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ققال الله تعالى : (قَالَ مَا مَنَعَكَ أَلاَّ تَسْجُدَ إِذْ أَمَرْتُكَ قَالَ أَنَاْ خَيْرٌ مِّنْهُ خَلَقْتَنِي مِن نَّارٍ وَخَلَقْتَهُ مِن طِينٍ ( [الأعراف :12]
89-90-91 / 1- 2- 3 قال القاضي عياض(
) :" { مَا مَنَعَكَ أَلاَّ تَسْجُدَ } أي : أن تسجد ، و " لا " زائدة " .

ـــــــــــــــ

الدراسة :

فسر القاضي قوله : { أَلاَّ تَسْجُدَ } أي: أن تسجد ، وأن " لا " زائدة . ويشهد لهذا قوله تعالى - في موضع آخر -:{قَالَ يَا إِبْلِيسُ مَا مَنَعَكَ أَن تَسْجُدَ لِمَا خَلَقْتُ بِيَدَيَّ}[ص : 75] وعليه أئمة اللغة وأهل التفسير منهم الفراء(
) وابن قتيبة(
) والزجاج(
) والنحاس(
) والبغوي(
) وابن الأنباري(
) (
) والزمخشري(
) والسمين الحلبي (
)
قال الزجاج(
):" ومعنى:{ مَا مَنَعَكَ أَلاَّ تَسْجُدَ } إلغاء " لا " وهي مؤكدة ، المعنى : ما منعك أن تسجد " .

............................

ــــــــــــــ

وقال الزمخشري(
) :" " لا " في { أَلاَّ تَسْجُدَ } صلة بدليل قوله : { مَا مَنَعَكَ أَن تَسْجُدَ لِمَا خَلَقْتُ بِيَدَيَّ } [ص : 75] ومثلها {لِئَلاَّ يَعْلَمَ أَهْلُ الْكِتَابِ } [الحديد :29] بمعنى : يعلم ، فإن قلت : ما فائدة زيادتها؟ قلت : توكيد معنى الفعل الذي تدخل عليه ، كأنه قيل : ليتحقق علم أهل الكتاب ، وما منعك أن تحقق السجود وتلزمه نفسك؟ { إِذْ أَمَرْتُكَ } لأن أمري لك بالسجود أوجبه عليك إيجاباً وأحتمه عليك حتماً لابد لك منه ... " .

والشواهد على هذا كثيرة من كتاب الله ومن لغة العرب.(
)
ورد الطبري القول بالزيادة ، واختار أن في الكلام حذفاً دل المقام عليه وأن { مَنَعَكَ } تضمنت معنى فعل آخر تقديره : ما أحوجك ألا تسجد إذ أمرتك ، فقال(
) :" والصواب عندي من القول في ذلك أن يقال : إن في الكلام محذوفاً قد كفى دليل الظاهر منه ، وهو أن معناه : ما منعك من السجود فأحوجك ألا تسجد ؟ فترك ذكر " أحوجك " استغناءً بمعرفة السامعين قوله : { إِلاَّ إِبْلِيسَ لَمْ يَكُن مِّنَ السَّاجِدِينَ } [الأعراف :11] أن ذلك معنى الكلام ، من ذكره ، ثم عمل قوله: { مَا مَنَعَكَ } في " أن " ما كان عاملاً فيه قبل      " أحوجك " لو ظهر ، إذ كان قد ناب عنه ، وإنما قلنا : هذا القول أولى بالصواب لما قد مضى من دلالتنا قبل على أن غير جائز أن يكون في كتاب الله شيء لا معنى له ، وأن لكل كلمة معنى صحيحاً فبين بذلك فساد قول من قال :" لا " في الكلام حشو لا معنى لها ... 

................................

    ـــــــــــــــ

ولكن معناه إن شاء الله ما قلت : ما منعك من السجود له فأحوجك ،أو:فأخرجك أو : فاضطرك إلى ألا تسجد له ... " . 

وقال ابن كثير(
) ـ عن قول الطبري -:" وهذا القول قوي حسن " .

لكن أصحاب القول الأول القائلين بزيادة " لا " لا يقصدون بها معناها الأصلي وأنها لا معنى لها ، بل لمجرد تقوية الكلام وتوكيده(
) ، وأن لفظ الزيادة ليس بالمفهوم الذي يتبادر إلى الذهن ، ولذلك قال السمين الحلبي(
) :" أن معنى الزيادة على معنى يفهمه أهل العلم ، وإلا فكيف يدعى زيادة في القرآن بالعرف العام ؟ هذا ما لا يقوله أحد من المسلمين " .

قال الله تعالى : { قَالَ اخْرُجْ مِنْهَا مَذْؤُوماً مَّدْحُوراً لَّمَن تَبِعَكَ مِنْهُمْ لأَمْلأنَّ جَهَنَّمَ مِنكُمْ أَجْمَعِينَ  } [الأعراف :18].

92 / 4 قال القاضي عياض(
)- في قوله { مَذْؤُوما }-: " أي : معيباً ".

ـــــــــــ

الدراسة :
فسر القاضي عياض قوله { مَذْؤُوما } أي: معيباً . وبنحو من هذا قال جمع من المفسرين منهم ابن عباس – رضي الله عنهما- وقتادة والسدي(
) ، وبه قال الطبري(
) والسمعاني(
) والبغوي(
) وابن عطية(
) والشنقيطي.(
) 

قال الطبري(
) :" والذأم العيب ، يقال منه : ذأمه ذأماً فهو مذءوم " .

وقال بعض المفسرين : إن المعنى : مذموماً . وبه قال ابن قتيبة(
) والزجاج(
) والراغب(
) والسعدي.(
)
قال الزجاج(
) :" مذؤوم كمعنى مذموم " .

.................................

ــــــــــــــــ

والمعاني متقاربة ، فإن إبليس ـ عليه لعنة الله ـ مذموم معيب ، وقد دلت اللغة على هذين المعنيين ، قال في اللسان(
) :" ذأم الرجل يذأمه ذأماً : حقره وذمّه وعابه " .

وقال القرطبي(
) :" مذؤوماً أي : مذموماً ، والذأم : العيب " .

قال الله تعالى : { وَقَاسَمَهُمَا إِنِّي لَكُمَا لَمِنَ النَّاصِحِينَ  } [الأعراف : 21]
93 / 5 قال القاضي عياض(
) ـ في بيانه لمعنى "القسامة" وأنها: تردد الأيمان بين المتحالفين ـ :" أنها لا تكون إلا من اثنين فصاعداً ، ومنه : { وَقَاسَمَهُمَا إِنِّي لَكُمَا لَمِنَ النَّاصِحِينَ  } " .

ـــــــــــــ

الدراسة :
ذهب القاضي إلى أن قوله : { وَقَاسَمَهُمَا } قد حصلت من اثنين فأكثر ، فالمفاعلة هنا على بابها ، وأن هذا الفعل ـ القسم ـ قد حصل من الجانبين . وبه قال الزمخشري(
) وابن عطية.(
)
وكيفية ذلك : أن يكون أقسم لهما بالنصيحة ، وأقسما له بقبولها.(
) 

أو كما قال ابن عطية(
) :" وهي مفاعلة إذ قبول المحلوف له وإقباله على معنى اليمين كالقسم وتقريره ، وإن كان بادي الرأي يعطي أنها من واحد " .

وقال جمهور المفسرين منهم البغوي(
) والقرطبي(
) وابن كثير(
) وغيرهم : إن المفاعلة هنا للمبالغة في الفعل ، ولبيان اجتهاد إبليس في القسم ، وليست على أصلها في أن الفعل حصل من الجانبين ، بل المراد أحد الطرفين ، وهو إبليس .

قال البغوي(
) :" وهذا من المفاعلة التي تختص بالواحد " .

..............................

ـــــــــــــــ

وقال الشوكاني(
) :" وصيغة المفاعلة وإن كانت في الأصل تدل على المشاركة فقد جاءت كثيراً لغير ذلك ... والمراد بها هنا المبالغة في صدور الإقسام لهما من إبليس " .

وهذا القول هو الأظهر ؛ لأن ظاهر الآية يؤيده حيث وقع الحلف من إبليس دونهما ، فلم يشاركاه في اليمين ؛ ولأن المقاسمة من الجانبين تتم لو وجدت دون ذكر المقسم عليه وهو النصيحة ، أما حيث ذكر المقسم عليه فلا تتم ، إذ أين النصيحة منهما(
)؟

قال الله تعالى: { يَا بَنِي آدَمَ لاَ يَفْتِنَنَّكُمُ الشَّيْطَانُ كَمَا أَخْرَجَ أَبَوَيْكُم مِّنَ الْجَنَّةِ يَنزِعُ عَنْهُمَا لِبَاسَهُمَا لِيُرِيَهُمَا سَوْآتِهِمَا إِنَّهُ يَرَاكُمْ هُوَ وَقَبِيلُهُ مِنْ حَيْثُ لاَ تَرَوْنَهُمْ إِنَّا جَعَلْنَا الشَّيَاطِينَ أَوْلِيَاءَ لِلَّذِينَ لاَ يُؤْمِنُونَ } [الأعراف :27]
94 / 6 قال القاضي عياض(
) :" ومجمل قوله:{ إِنَّهُ يَرَاكُمْ هُوَ وَقَبِيلُهُ مِنْ حَيْثُ لاَ تَرَوْنَهُمْ } على الأغلب والأعم ،ولو كانت رؤيتهم محالاً لما أخبر النبي ( بما أخبر ، وأراده حتى تذكر خبر سليمان".(
)
ـــــــــــــــ

الدراسة :

ذهب القاضي إلى إمكانية رؤية بني آدم للجن ، وأن ظاهر الآية النافية للرؤية محمولة على الأعم والأغلب. لا النفي المطلق، وإلى إمكانية رؤية الجن  ذهب سلف الأمة وأئمتها وجمهور نظارها وعامتها(
)،فبه قال القرطبي(
)وابن تيميه(
) والنووي(
) والشوكاني(
) وغيرهم .

قال ابن تيمية(
) :" والجن يراهم كثير من الناس ، بل إن بعض الحيوانات يرونهم، فقد ثبت في الصحيح عن النبي ( أنه قال( إذا سمعتم صياح الديكة، فسلوا الله من فضله ، فإنها 
رأت ملكاً، وإذا سمعتم نهيق الحمار ، ونباح الكلب، فتعوذوا بالله من الشيطان ، فإنها 

رأت شيطاناً )(
) ".

................................

ــــــــــــــــ

وقال القرطبي(
) :" وقد جاء في رؤيتهم أخبار صحيحة " . 

ومن أدلة إمكانية رؤية الإنسان للجن ما جاء عن أبي هريرة ـ ( -أن النبي ( قال: ( إن عفريتاً من الجن تفلت علي البارحة - أو كلمة قالها- ليقطع علي الصلاة ، فأمكنني الله منه ، فأردت أن أربطه إلى سارية من سواري المسجد حتى تصبحوا وتنظروا إليه كلكم ، فذكرت قول أخي سليمان :{رَبِّ اغْفِرْ لِي وَهَبْ لِي مُلْكاً لاَّ يَنبَغِي لأَحَدٍ مِّنْ بَعْدِي } [ص :35] ).(
)
ومن ذلك ما جاء عن أبي الدرداء - ( - وقول أصحاب رسول الله ( له: ( يا رسول الله ! قد سمعناك تقول في الصلاة شيئاً لم نسمعك تقوله قبل ذلك ، ورأيناك بسطت يدك . قال: إن عدو الله إبليس جاء بشهاب من نار ليجعله في وجهي ، فقلت أعوذ: بالله منك ثلاث مرات ، ثم قلت : ألعنك بلعنة الله التامة ، فلم يستأخر ثلاث مرات ، ثم أردت أخذه ، ووالله لولا دعوة أخينا سليمان لأصبح موثقاً يلعب به ولدان أهل المدينة ).(
)
قال النووي(
) :" فلو كانت رؤيتهم محالاً لما قال النبي ( ما قال من رؤيته إياه ، ومن أنه كان يربطه لينظروا كلهم إليه ، ويلعب به ولدان أهل المدينة " .

وقد أشار القاضي إلى هذا وغير ذلك من النصوص.(
)
............................

ـــــــــــــــ

وذهب جماعة من أهل العلم إلى أن رؤية الجن غير ممكنة مستدلين بظاهر الآية.(
)
وأجيب عن الآية بأحد جوابين : إما أنها محمولة على الأعم الأغلب - كما قال القاضي وغيره- .

قال النووي(
) :" وأما قول الله تعالى { إِنَّهُ يَرَاكُمْ هُوَ وَقَبِيلُهُ مِنْ حَيْثُ لاَ تَرَوْنَهُمْ }  فمحمول على الغالب " .

والجواب الآخر -كما قال ابن تيمية(
) -: " الذي في القرآن أنهم يرون الإنس من حيث لا يراهم الإنس ،وهذا حق يقتضي أنهم يرون الإنس في حال لا يراهم الإنس فيها، وليس فيه أنهم لا يراهم أحد من الإنس بحال ، بل قد يراهم الصالحون ، وغير الصالحين أيضاً لكن لا يرونهم في كل حال " .

وقال الشوكاني(
) :" وليس في الآية ما يدل على ذلك ، وغاية ما فيها أنه يرانا من حيث لا نراه ، وليس فيها أنا لا نراه أبداً ، فإن انتفاء الرؤية منا له في وقت رؤيته لنا لا يستلزم انتفاءها مطلقاً ". 

ولعل من نفى رؤيته - من أهل العلم - إنما قصد رؤيتهم على صورهم التي خلقوا عليها .

   وقد جاء عن الشافعي أنه قال:"من زعم أنه يرى الجن أبطلنا شهادته إلا أن يكون نبياً "(
)
قال ابن حجر(
) :" وهذا محمول على من يدعي رؤيتهم على صورهم التي خلقوا عليها ، وأما من ادعى أنه يرى شيئاً منهم بعد أن يتطور على صور شتى من الحيوان فلا يقدح فيه، وقد تواردت الأخبار بتطورهم في الصور " .

قال الله تعالى{إِنَّ الَّذِينَ كَذَّبُواْ بِآيَاتِنَا وَاسْتَكْبَرُواْ عَنْهَا لاَ تُفَتَّحُ لَهُمْ أَبْوَابُ السَّمَاءِ وَلاَ يَدْخُلُونَ الْجَنَّةَ حَتَّى يَلِجَ الْجَمَلُ فِي سَمِّ الْخِيَاطِ وَكَذَلِكَ نَجْزِي الْمُجْرِمِينَ}[الأعراف : 40] 

95 / 7 قال القاضي عياض(
)- في قوله:{ يَلِجَ الْجَمَلُ }-: " هو الـجمل نفسه ، وقرأه بعضهم " جَُمَّل " بضم الجيم وتشديد الميم أي:حبل السفينة " .

ــــــــــــــــ

الدراسة :

ذهب القاضي إلى أن المراد بقوله { يَلِجَ الْجَمَلُ } هو الجمل المعروف . وإلى هذا ذهب عامة المفسرين من السلف ومن بعدهم ، فهو المروي عن ابن مسعود وابن عباس – رضي الله عنهم- والحسن وقتادة والضحاك(
) وبه قال البغوي(
) وابن عطية(
) وابن الجوزي(
) والقرطبي(
) وغيرهم .

وأما قراءة " الجُمَّل " بضم الجيم وتشديد الميم . فهي قراءة شاذة(
) ومعناها : حبل السفينة -كما قال القاضي-وهو مروي عن ابن عباس–رضي الله عنهما-وابن جبير(
) وغيرهما.

قال السمين الحلبي(
) :" حبل غليظ : يجمع من حبال كثيرة ، فيفتل ، وهو حبل السفينة".

قال الله تعالى : {إِنَّ رَبَّكُمُ اللَّهُ الَّذِي خَلَقَ السَّمَوَاتِ وَالأَرْضَ فِي سِتَّةِ أَيَّامٍ ثُمَّ اسْتَوَى عَلَى الْعَرْشِ يُغْشِي اللَّيْلَ النَّهَارَ يَطْلُبُهُ حَثِيثاً وَالشَّمْسَ وَالْقَمَرَ وَالنُّجُومَ مُسَخَّرَاتٍ بِأَمْرِهِ أَلاَ لَهُ الْخَلْقُ وَالأَمْرُ تَبَارَكَ اللَّهُ رَبُّ الْعَالَمِينَ } [الأعراف :54]
96/8 قال القاضي عياض(
)- في قوله:{يُغْشِي اللَّيْلَ النَّهَارَ } ـ : " أي :يغطيه" .

ــــــــــــــ

الدراسة :
فسر القاضي قوله :{ يُغْشِي } أي: يغطي . وقد دلت اللغة على ذلك ، فالغشاء هو: الغطاء ، وغشيت الشيء إذا غطيته.(
)  وهو الذي عليه عامة أهل التفسـير منهم الطبري(
) والزجاج(
) والواحدي(
) والقرطبي(
) وابن كثير(
) وغيرهم .

قال الطبري(
) :" يورد الليل على النهار فيلبسه إياه ، حتى يذهب نضرته ونوره ".

وقال الزجاج(
) "والمعنى : أن الليل يأتي على النهار فيغطيه " .

قال الله تعالى : {فَعَقَرُواْ النَّاقَةَ وَعَتَوْاْ عَنْ أَمْرِ رَبِّهِمْ وَقَالُواْ يَا صَالِحُ ائْتِنَا بِمَا تَعِدُنَا إِن كُنتَ مِنَ الْمُرْسَلِينَ } [الأعراف :77]
97 / 9 قال القاضي عياض(
) :" والعقر : القتل ، ومنه : { فَعَقَرُواْ النَّاقَةَ } " .

ــــــــــــــ

الدراسة :
ذهب القاضي إلى أن المراد بالعقر هو القتل ، وبنحو من هذا قال أئمة اللغة ، وأهل التفسير- وإن اختلفت عباراتهم- منهم الواحدي(
) والراغب(
) وابن الجوزي(
) والقرطبي(
) وغيرهم .

فالمعنى : قطعوا قوائمها فنحروها وقتلوها ، فالنحر والقتل من لوازم العقر .

قال الأزهري(
) (
) :" العقر عند العرب : كشف عرقوب البعير ، ثم يجعل النحر عقراً؛ لأن ناحر الإبل يعقرها ثم ينحرها " .

وقال الراغب(
) :" وعقرت البعير : نحرته " .

وقال ابن الجوزي(
) : "{ فَعَقَرُواْ النَّاقَةَ } أي : قتلوها " .

.................................

ــــــــــــــــ

وقال في اللسان(
) :" عقر الناقة ... إذا فعل بها ذلك حتى تسقط فينحرها مستمكناً منها .. وكانوا إذا أرادوا نحر البعير عقروه أي: قطعوا إحدى قوائمه ثم نحروه ، يفعل ذلك به كيلا يشرد عند النحر " .
قال الله تعالى : {فَأَنجَيْنَاهُ وَأَهْلَهُ إِلاَّ امْرَأَتَهُ كَانَتْ مِنَ الْغَابِرِينَ } [الأعراف :83]
98 / 10 قال القاضي عياض(
) ـ في قوله: {مِنَ الْغَابِرِينَ } ـ :" أي الباقين " .

ــــــــــــــ

الدراسة :
فسر القاضي قوله:{مِنَ الْغَابِرِينَ} أي: الباقين ، وهو المشهور عند أهل اللغة(
) ، وعليه عامة المفسرين منهم الطبري(
) والواحدي(
) والبغوي(
) وابن كثير(
) وغيرهم .

يقال: غبر الشيء يغبر إذا بقى ، والغابر : الباقي.(
)
ومنه قول الشاعر(
) :

فما ونى محمد مذأن غفر       له الإله ما مضى وما غبر.

قال الطبري(
) :"يقول : من الباقين ، وقيل:{مِنَ الْغَابِرِينَ}ولم يقل : من الغابرات ، لأنه أريد أنها ممن بقي من الرجال، فلما ضم ذكرها إلى ذكر الرجال ، قيل : {مِنَ الْغَابِرِينَ}".

وقال ابن كثير(
) :" أي: الباقين " .

..................................

ــــــــــــــــ

وقال بعض المفسرين: إن المعنى : من الهالكين.(
)
قال ابن كثير(
) ـ عن هذا المعنى ـ: " ومنهم من فسر ذلك : {مِنَ الْغَابِرِينَ} من الهالكين ، وهو تفسير باللازم"(
)
قال الله تعالى : { قَالَ الْمَلأُ الَّذِينَ اسْتَكْبَرُواْ مِن قَوْمِهِ لَنُخْرِجَنَّكَ يَا شُعَيْبُ وَالَّذِينَ آمَنُواْ مَعَكَ مِن قَرْيَتِنَا أَوْ لَتَعُودُنَّ فِي مِلَّتِنَا قَالَ أَوَلَوْ كُنَّا كَارِهِينَ } [الأعراف :88]
99 ـ 100 / 11 ـ 12 قال القاضي عياض(
) :" والعرب تستعمل " عاد " بمعنى " صار " إلى حالة أخرى وإن لم يكن متصفاً بها من قبل ، ومنه قوله تعالى:{ أَوْ لَتَعُودُنَّ فِي مِلَّتِنَا } وشعيب لم يكن على الكفر قط " .

ــــــــــــــــ

الدراسة :

فسر القاضي لفظة " عاد " بمعنى " صار " إلى حالة جديدة . وهذا المعنى جواب منه في : كيف يصح أن يقولوا له : { أَوْ لَتَعُودُنَّ فِي مِلَّتِنَا } مع أن شعيباً عليه السلام ، لم يكن قط على ملتهم ؟ في حين أن صيغة " العود " تستدعي رجوع العائد إلى حال كان عليها قبل(
) . وبه أجاب بعض المفسرين منهم السمعاني(
) وابن عطية(
) والقرطبي(
) وغيرهم .

وهو أن "عاد" وإن استعمل كذلك إلا أن له استعمالاً آخر في كلام العرب بمعنى        " صار "(
) ، ولا يستدعي ذلك الرجوع إلى حالة سابقة بل الانتقال إلى حالة جديدة،  وهذا الجواب من أقوى الأجوبة .

قال القرطبي(
) :" ومعنى { أَوْ لَتَعُودُنَّ } أي : لتصيرن إلى ملتنا " .

وقال بعض المفسرين : إن " العود " بمعنى : الابتداء . يقال : قد عاد علىَّ من فلان مكروه . وإن لم يكن سبق مكروه من قبل ذلك ، وإنما تأويله أنه لحقني منه مكروه. 

................................

ــــــــــــــــ

وبه قال الزجاج.(
)
وقال بعض المفسرين:- على التسليم بأن العود هو الرجوع إلى حال كان عليها قبل -إن المراد قوم شعيب عليه السلام ؛ لأنهم كانوا كفاراً فآمنوا فأجاب شعيب عليه السلام عنهم(
) . وهو قول قوي.

قال الزمخشري(
) :" لما قالوا:{ لَنُخْرِجَنَّكَ يَا شُعَيْبُ وَالَّذِينَ آمَنُواْ مَعَكَ } فعطفوا على ضميره الذين دخلوا في الإيمان منهم بعد كفرهم قالوا : لتعودن . فغلبوا الجماعة على الواحد ، فجعلوهم عائدين جميعاً ، إجراء للكلام على حكم التغليب " .

وقال ابن كثير(
):"وهذا خطاب مع الرسول والمراد أتباعه الذين كانوا معه على الملة ". 

وهذه الأجوبة كلها تنفي أن يكون " العود " رجوع العائد -وهو شعيب عليه السلام-  إلى حال كان عليها قبل .

قال الله تعالى:{وَلَقَدْ أَخَذْنَا آلَ فِرْعَونَ بِالسِّنِينَ وَنَقْصٍ مِّن الثَّمَرَاتِ لَعَلَّهُمْ يَذَّكَّرُونَ} [الأعراف :130]
101 -102 /13-14 قال القاضي عياض(
) ـ في معنى كلمة " السَّنَة"-:" بمعنى : الجدب . ومنه قوله تعالى  :{وَلَقَدْ أَخَذْنَا آلَ فِرْعَونَ بِالسِّنِينَ} أي : بالقحوط ".

ــــــــــــــــــ

الدراسة :
فسر القاضي قوله {بِالسِّنِينَ} بأنها الجدوب والقحوط . وهذا معروف في لغة العرب، يقال أصابتهم سنة . أي: جدب(
) .

وعليه عامة المفسرين منهم الفراء(
) والطبري(
)والبغوي(
) وابن عطية(
)والقرطبي(
) وغيرهم .

قال الطبري(
) :" يقول تعالى ذكره : ولقد اختبرنا قوم فرعون وأتباعه على ما هم عليه من الضلالة { بِالسِّنِينَ  } يقول : بالجدوب سنة بعد سنة، والقحوط ، يقال منه : أسنت القوم : إذا أجدبوا " .

وقال البغوي(
) :" أي: بالجدوب والقحوط " .

...............................

ـــــــــــــــ

وهذا معنى قول مجاهد وقتادة وغيرهم بأن المراد { بِالسِّنِينَ  } أي: الجوع.(
)
ولهذا قال ابن كثير(
) :" { بِالسِّنِينَ  } وهي سنى الجوع بسبب قلة الزروع " .

فلا تنافي بينها ، بل هذا المعنى تفسير باللازم فالسنين هي القحوط والجدوب ومن لازم القحط والجدب : الجوع .

قال الله تعالى : {وَلَمَّا سَكَتَ عَن مُّوسَى الْغَضَبُ أَخَذَ الأَلْوَاحَ وَفِي نُسْخَتِهَا هُدًى وَرَحْمَةٌ لِّلَّذِينَ هُمْ لِرَبِّهِمْ يَرْهَبُونَ } [الأعراف :154 ]

103 / 15 قال القاضي عياض(
) :" وجاء سكت بمعنى : سكن ، ومنه : {وَلَمَّا سَكَتَ عَن مُّوسَى الْغَضَبُ } " .

ــــــــــــــــــ

الدراسة :

فسر القاضي قوله : {وَلَمَّا سَكَتَ } أي: سكن . وهو قول أهل اللغة ، وعامة المفسرين منهم أبو عبيدة(
) والطبري(
) والزجاج(
) والبغوي(
) وابن عطية(
) والقرطبي(
) وابن كثير(
) وغيرهم .

قال الطبري(
) :" { وَلَمَّا سَكَتَ عَن مُّوسَى الْغَضَبُ } ، وكذلك كل كاف عن شيء ساكت عنه " .

وقال الزجاج(
) :" يقال : سكت يسكت سكتاً إذا هو سكن " .

وقال في الصحاح(
) :" وسكت الغضب مثل سكن . ومنه قوله تعالى : { وَلَمَّا سَكَتَ عَن مُّوسَى الْغَضَبُ } " .

قال الله تعالى : {وَاخْتَارَ مُوسَى قَوْمَهُ سَبْعِينَ رَجُلاً لِّمِيقَاتِنَا فَلَمَّا أَخَذَتْهُمُ الرَّجْفَةُ قَالَ رَبِّ لَوْ شِئْتَ أَهْلَكْتَهُم مِّن قَبْلُ وَإِيَّايَ أَتُهْلِكُنَا بِمَا فَعَلَ السُّفَهَاءُ مِنَّا إِنْ هِيَ إِلاَّ فِتْنَتُكَ تُضِلُّ بِهَا مَن تَشَاءُ وَتَهْدِي مَن تَشَاءُ أَنتَ وَلِيُّنَا فَاغْفِرْ لَنَا وَارْحَمْنَا وَأَنتَ خَيْرُ الْغَافِرِينَ }[الأعراف:155 ]

104 ـ 105 / 16 ـ 17 قال القاضي عياض(
)- في قوله تعالى : { أَتُهْلِكُنَا بِمَا فَعَلَ السُّفَهَاءُ مِنَّا }-:" أي: أنت لا تفعل ذلك " .

ــــــــــــــــــ

الدراسة :

ذهب القاضي إلى أن معنى قوله : { أَتُهْلِكُنَا بِمَا فَعَلَ السُّفَهَاءُ مِنَّا } أي: أنت لا تفعل ذلك.إشارة منه إلى أن الاستفهام معناه النفي والجحد.وبه قال النحاس(
) والقرطبي (
) وابن الأنباري(
) والشوكاني(
) .

قال القرطبي(
) :" ومقصود الاستفهام في قوله :{ أَتُهْلِكُنَا } الجحد . أي: لست تفعل ذلك . وهو كثير في كلام العرب " .

وذلك مثل قول الرجل لصاحبه : أتجهل عليَّ وأنا أحلم ؟ أي: لا أحلم . وكقولك : أتهين من يكرمك ؟.(
)
وقريب منه من قال : إنه استفهام استعطاف ، أي: لا تهلكنا.(
)
....................................

ــــــــــــــــــ

ولذلك قال الشوكاني(
) :" والاستفهام في قوله : { أَتُهْلِكُنَا بِمَا فَعَلَ السُّفَهَاءُ مِنَّا } للجحد . أي : لست ممن يفعل ذلك . قاله ثقة منه برحمة الله ، والمقصود منه : الاستعطاف والتضرع " .

وقال بعض المفسرين : إنه سؤال استفهام خوفاً من أن يكون الله قد عمهم بانتقامه لعدم نهي قومهم ممن عبد العجل . وبه قال البغوي(
) وأبو حيان(
) .

قال البغوي(
) :" يعني : عبدة العجل ، وظن موسى أنهم عوقبوا باتخاذهم العجل ، وقال هذا على طريق السؤال ، يسأل: أتهلكنا بما فعل السفهاء منا ؟ " .

والاستفهام في الآية يحتمل المعنيين : أن يكون للنفي ، أو أن يكون على معناه .

قال الله تعالى : {هُوَ الَّذِي خَلَقَكُم مِّن نَّفْسٍ وَاحِدَةٍ وَجَعَلَ مِنْهَا زَوْجَهَا لِيَسْكُنَ إِلَيْهَا فَلَمَّا تَغَشَّاهَا حَمَلَتْ حَمْلاً خَفِيفاً فَمَرَّتْ بِهِ فَلَمَّا أَثْقَلَت دَّعَوَا اللَّهَ رَبَّهُمَا لَئِنْ آتَيْتَنَا صَالِحاً لَّنَكُونَنَّ مِنَ الشَّاكِرِينَ } [الأعراف : 189 ] .

106 / 18 قال القاضي عياض(
) :" غشيان الرجل أهله بكسر الغين كناية عن الجماع، ومنه قوله تعالى : { فَلَمَّا تَغَشَّاهَا حَمَلَتْ } الآية " .

ــــــــــــــــ

الدراسة :

فسر القاضي " الغشيان " في الآية بأنه : كناية عن الجماع ، وهو ما ذهب إليه أهل اللغة، وعامة أهل التفسير منهم الطبري(
) والزجاج(
) والبغوي(
) وابن عطية(
) والقرطبي(
) وابن كثير(
) وغيرهم .

قال الطبري(
) :" فلما تدثرها لقضاء حاجته منها ، فقضى حاجته منها ". 

وقال الزجاج(
) :" كناية عن الجماع أحسن كناية " .

وقال ابن عطية(
) :" أي: غشيها . وهي كناية عن الجماع " .

وقال في اللسان(
) :" والغشيان : إتيان الرجل المرأة ، وغشي المرأة غِشْياناً :جامعها ، وقوله تعالى : { فَلَمَّا تَغَشَّاهَا حَمَلَتْ حَمْلاً خَفِيفاً فَمَرَّتْ بِهِ } كناية عن الجماع " .
قال الله تعالى:{وَإِمَّا يَنزَغَنَّكَ مِنَ الشَّيْطَانِ نَزْغٌ فَاسْتَعِذْ بِاللَّهِ إِنَّهُ سَمِيعٌ عَلِيمٌ } [الأعراف :200]
107 / 19 قال القاضي عياض(
) :" لا يصح أن يحمل {وَإِمَّا يَنزَغَنَّكَ } على الإغواء والوسوسة بل على ما قاله بعض المحققين :أنه راجع إلى قوله:{وَأَعْرِضْ عَنِ الْجَاهِلِينَ } ثم قال:{وَإِمَّا يَنزَغَنَّكَ مِنَ الشَّيْطَانِ نَزْغٌ } أي : يستخفنك غضباً يحملك على ترك الإعراض ، وقيل : النزغ أدنى الوسوسة ، فأمر تعالى بالاستعاذة من ذلك فيكفيه له ، إذ لم يسلط على أكثر من ذلك " .

ـــــــــــــــ

الدراسة :

ذهب القاضي إلى أن معنى قوله:{وَإِمَّا يَنزَغَنَّكَ } أي: يستخفنك غضباً يحملك على ترك الإعراض وإلى هذا ذهب بعض المفسرين .

قال الطبري(
) :" يعني جل ثناؤه بقوله:{وَإِمَّا يَنزَغَنَّكَ مِنَ الشَّيْطَانِ نَزْغٌ } وإما يغضبك من الشيطان غضب يصدك عن الإعراض عن الجاهلين،ويحملك على مجازاتهم" .

وقال كثير من المفسرين : إن المراد أن يعرض لك من الشيطان عارض ، وينالك منه أدنى وسوسة منهم الزجاج(
) والبغوي(
) وابن عطية(
) والقرطبي(
).

قال القرطبي(
) :" نزغ الشيطان وساوسه ... ومعنى:{ يَنزَغَنَّكَ } يصيبنك ويعرض لك عند الغضب وسوسة ".

 ....................................

ـــــــــــــــــ

 وقال الشوكاني(
) :" أمر الله نبيه ( إذ أدرك شيئاً من وسوسة الشيطان أن يستعيذ بالله " .

والمعنى الأول جعلوا النزغ خاصاً بالغضب الحامل على خلاف ما أمر به . ولعل هذا المعنى داخل في النزغ ؛ لأن أصل النزغ هو الفساد بالغضب وغيره.(
)
قال ابن كثير(
) :" وأصل " النزغ " : الفساد ، إما بالغضب أو غيره " .

فالمعنيان متداخلان ، فإن الغضب الحامل على ترك الإعراض هو من وسوسة الشيطان وشره .

قال ابن القيم(
) :" ثم أمره بدفع شر الشيطان بالاستعاذة منه " .

وقال القاسمي(
) : "أي: يصيبنك من الشيطان وسوسة تثير غضبك على جهلهم وإساءتهم " .

وقال السعدي(
) -كلاماً عاماً يدخل فيه المعنيان -:" أي: تحس منه بوسوسة ، وتثبيط عن الخير ، أو حث على الشر ، وإيعاز به " .
قال الله تعالى :{وَإِخْوَانُهُمْ يَمُدُّونَهُمْ فِي الْغَيِّ ثُمَّ لاَ يُقْصِرُونَ } [الأعراف : 202].

108- 109/20-21 قال القاضي عياض(
)- وفي قوله :{ يَمُدُّونَهُمْ }:"قرئ بالوجهين أي: يطيلون لهم فيه " .

ـــــــــــــــ

الدراسة :

ذهب القاضي إلى أن معنى قوله :{يَمُدُّونَهُمْ}: أي: يطيلون لهم في الإغواء . وبنحو من هذا ذهب جمع من المفسرين منهم الطبري(
) والواحدي(
) وابن عطية(
) وابن كثير(
) والسعدي(
) وغيرهم .

قال الطبري(
) :" يزيدونهم ثم لا يقصرون عما نقص عنه الذين اتقوا إذا مسهم طائف من الشيطان " .

وقال الواحدي(
) :" يطولون لهم الإغواء حتى يستمروا عليه " .

يقال : مدّه في غيه ، أي : أمهله وطوَّل له وزاده(
) .

وأما القراءات في الآية ، ففيها وجهان -كما قال القاضي-فقرأ نافع بضم الياء وكسر الميم { يُمِدُّونَهُمْ} من أمددت ، وقرأ الباقون : بفتح الياء وضم الميم { يَمُدُّونَهُمْ } من مددت ، يقال : مددت في الشر وأمددت في الخير(
).

(�) في " إكمال المعلم " 8 / 284 ، " مشارق الأنوار " 1 / 33 ، " بغية الرائد " ص  61  . 


(�) في " معاني القرآن " 1 / 374 .


(�) في " تفسير غريب القرآن " ص 165 ، و " تأويل مشكل القرآن " ص 144 .


(�) في " معاني القرآن وإعرابه " 2 / 322 .


(�) في " معاني القرآن الكريم " 2 / 116 .


(�) في " معالم التنزيل " 3 / 216 .


(�) هو : عبد الرحمن بن محمد بن عبيد الله الأنصاري ، كمال الدين الأنباري ، من علماء اللغة والأدب وتأريخ الرجال ،ولد سنة "513 هـ"،وكان زاهداً عفيفاً ،خشن العيش ،والملبس ،سكن بغداد وتوفي سنة "577 هـ . انظر " سير أعلام النبلاء " 21 / 113 ، " الأعلام " 3 / 327 ، " معجم المؤلفين " 2 / 115 .


(�) في " البيان في غريب إعراب القرآن " 1 / 355 .


(�) في " الكشاف " 2 / 89 .


(�) في " الدر المصون " 5 / 261 ، وانظر " الوجيز " 1 / 387 ، " تفسير القرآن " للسمعاني 2 / 168 ،     " فتح القدير " 3 / 391 ، " محاسن التأويل " 3 / 494 .


(�) في " معاني القرآن وإعرابه " 2 / 322 .


(�) في " الكشاف " 2 / 89 .


(�) انظر " البيان في غريب إعراب القرآن " 1 / 355 ، " الدر المصون " 5 / 262 ، " دفع إيهام الاضطراب عن آيات الكتاب " للشنقيطي ص215. 


(�) في " جامع البيان " 10 / 84 .


(�) في " تفسيره " 3 / 392 .


(�) انظر " دفع إيهام الاضطراب عن آيات الكتاب " ص 215.


(�) في " الدر المصون " 5 / 263 .


(�) في " مشارق الأنوار " 1 / 274 .


(�) أخرجه عنهم الطبري في " جامع البيان "10/ 102 -103، وابن أبي حاتم في " تفسير القرآن العظيم "       5/ 1446 ـ 1447 .


(�) في " جامع البيان " 10 / 102 .


(�) في " تفسير القرآن " 2 / 170 .


(�) في " معالم التنزيل " 3 / 219 .


(�) في " المحرر الوجيز " 7 / 24 .


(�) في " أضواء البيان " 2 / 265 .


(�) في " جامع البيان " 10 / 102 .


(�) في " تفسير غريب القرآن " ص 166 .


(�) في " معاني القرآن وإعرابه " 2 / 342 .


(�) في " المفردات " مادة " ذم " .


(�) في " تيسير الكريم الرحمن " 2 / 100 وانظر " تفسير المشكل من غريب القرآن " لمكي ص 83 ، " الوجيز " 1 / 388 ، " الكشاف " 2 / 94 .


(�) في " معاني القرآن وإعرابه " 2 / 324 .


(�) مادة " ذأم " . وانظر " الصحاح " ، " القاموس المحيط " مادة " ذأم " .


(�) في " الجامع لأحكام القرآن " 7 / 176 .


(�) في " مشارق الأنوار " 2 / 193 .


(�) في " الكشاف " 2 / 95 .


(�) في " المحرر الوجيز " 7 / 31 .


(�) انظر " الكشاف " 2 / 95 ، " روح المعاني " 4 / 340 .


(�) في " المحرر الوجيز " 7 / 31 .


(�) في " معالم التنزيل " 3 / 219 .


(�) في " الجامع لأحكام القرآن " 7 / 179 .


(�) في " تفسيره " 3 / 397 . وانظر " البحر المحيط " 5 / 26 ، " أنوار التنزيل " للبيضاوي 1 / 344 ، " روح المعاني " 4 / 340 ، " فتح القدير " 2 / 195 .


(�) في " معالم التنزيل " 3 / 219 .


(�) في " فتح القدير " 2 / 195 .


(�) انظر " البحر المحيط " 5 / 26 ، " الدر المصون " 5 / 289 ، " روح المعاني " 4 / 340 ـ بتصرف ـ 


(�) في " إكمال المعلم " 2 / 473 . 


(�) سيأتي نصه في الدراسة ..


(�) انظر " منهاج السنة " لابن تيمية 2 / 149 .


(�)في " الجامع لأحكام القرآن " 7 / 187 .


(�)في " الجواب الصحيح لمن بدل دين المسيح " 4 / 289 .


(�) في " شرح صحيح مسلم " 5 / 29 .


(�) في " فتح القدير " 2 / 197 .


(�) في " الجواب الصحيح " 4 / 289 .


(�) أخرجه البخاري في " بدء الخلق " باب " خير مال المسلم غنم يتبع بها شعف الجبال " ، حديث " 3303 " ، 2 / 445 . ومسلم في " الذكر والدعاء والتوبة والاستغفار " ، باب " استحباب الدعاء عند صياح الديك " ، حديث "82 "،ورقمه العام " 2729 " ، 4 / 2092 ، من رواية أبي هريرة رضي الله عنه .


(�) في " الجامع لأحكام القرآن " 7 / 187 .


(�) أخرجه البخاري في " الصلاة " باب " الأسير أو الغريم يربط في المسجد " ، حديث " 461 " ، 1 / 165 . ومسلم في " المساجد ومواضع الصلاة " باب " جواز لعن الشيطان في أثناء الصلاة " ، حديث " 39 " ، ورقمه العام " 541 " ، 1 / 384 .


(�) أخرجه مسلم في " المساجد ومواضع الصلاة ، باب " جواز لعن الشيطان في أثناء الصلاة " ، حديث " 40 " ورقمه العام " 542 " ، 1 / 385 .


(�) في " شرح صحيح مسلم " 5 / 29 .


(�) انظر " الجامع لأحكام القرآن " 7 / 187 .


(�) انظر " فتح القدير " 2 / 197 . ، " محاسن التأويل " 3 / 511 .


(�) في " شرح صحيح مسلم " 5 / 29 .


(�) انظر " مجموع الفتاوى " 15 / 7 .


(�) في " فتح القدير " 2 / 197 . وانظر " محاسن التأويل " 3 / 511 .


(�)أخرجه أبو نعيم في "الحلية"9/141.وانظر "طبقات الشافعية" للسبكي2/130،وذكره عنه ابن حجر في "فتح الباري " 6 / 497 .


(�) في " فتح الباري " 6 / 497 ، وانظر " وقاية الإنسان من الجن والشيطان " لوحيد بالي ص 21 .


(�) في " مشارق الأنوار " 1 / 152 .


(�) أخرجه عنهم الطبري في " جامع البيان " 10 / 188-191 وانظر " تفسير ابن كثير " 3 / 414 .


(�) في " معالم التنزيل " 3 / 229 .


(�) في " المحرر الوجيز " 7 / 59 .


(�) في " زاد المسير " 3 / 197 .


(�) في " الجامع لأحكام القرآن " 7/ 206 ، وانظر "معاني القرآن وإعرابه " 2 / 338 ،"فتح القدير "2 / 205 ، " تيسير الكريم الرحمن " 2 / 110 .


(�) انظر " مختصر في شواذ القرآن " لابن خالوية ص 43 ، " المحتسب في تبيين وجوه شواذ القراءات " لابن جني 1 / 360 ، " الدر المصون " 5 / 320 ، " إتحاف فضلاء البشر " للبنا ص 224 .


(�) أخرجه عنهم الطبري في " جامع البيان " 10 / 191- 192 ، وانظر " الجامع لأحكام القرآن " 7 / 207 ، " تفسير ابن كثير " 3 / 415 ، 


(�) في " الدر المصون " 5 / 320 ، وانظر " المحتسب في تبيين وجوه شواذ القراءات " لابن جني 1 / 361 .


(�) في " مشارق الأنوار " 2 / 139 .


(�) انظر " لسان العرب " ، " المصباح المنير " مادة " غشي " .


(�) في " جامع البيان " 10 / 246 .


(�) في " معاني القرآن وإعرابه " 2 / 342 .


(�) في " الوجيز " 1 / 397 .


(�) في " الجامع لأحكام القرآن " 7 / 221 .


(�) في " تفسيره " 3 / 427 ، وانظر " تفسير القرآن " للسمعاني 2 / 188 ، " زاد المسير " 3 / 213 ،         " التسهيل " 2 / 34 ، " روح المعاني " 4 / 375 ، " فتح القدير " 2 / 211 ، " محاسن التأويل " 3 / 570.


(�) في " جامع البيان " 10 / 246 .


(�) في " معاني القرآن وإعرابه " 2 / 342 .


(�) في " إكمال المعلم " 7 / 233 .


(�) في " الوسيط " 2 / 384 ، " الوجيز " 1 / 401 .


(�) في " المفردات " مادة " عقر " .


(�) في " زاد المسير " 3 / 225 .


(�) في " الجامع لأحكام القرآن " 7 / 241 ، وانظر " معالم التنزيل " 3 / 248 ، " أنوار التنزيل " للبيضاوي    1 / 347 ، " تفسير الجلالين " ص 160 ، " روح المعاني " 4 / 403 ، " محاسن التأويل " 3 / 594 .


(�) هو محمد بن أحمد بن الأزهر بن طلحة الأزهري، اللغوي الشافعي ، كان رأساً في اللغة والفقه ، ثقة ديناً له رحلات في طلب العلم ، وله مصنفات عدة أشهرها " تهذيب اللغة " و " علل القراءات " و " شرح ديوان أبي تمام" وغيرها ، توفي سنة " 370هـ " وله ثمان وثمانون سنة . انظر " سير أعلام النبلاء " 6 / 315 ، " شذرات الذهب" 3 / 72 ، " العبر " 2 / 135 .


(�) في " تهذيب اللغة " 1/215 ، باب العين والقاف مع الراء .


(�) في " المفردات " مادة " عقر " .


(�) في " زاد المسير " 3 / 225 .


(�) مادة " عقر " ، وانظر " المصباح المنير " مادة " عقر " .


(�) في " إكمال المعلم " 3 / 362 .


(�) انظر " معاني القرآن وإعرابه " 2 / 353 ، " المحرر الوجيز " 7 / 106 ، " الصحاح " ، " لسان العرب " مادة " غبر " .


(�) في " جامع البيان " 10 / 308 .


(�) في " الوسيط " 2 / 386 .


(�) في " معالم التنزيل " 3 / 256 .


(�) في " تفسيره " 3 / 446 . وانظر " مجاز القرآن " 1 / 218 ، " تفسير غريب القرآن " ص 170 ، " تفسير المشكل من غريب القرآن " لمكي ص 85، " المفردات " مادة " غبر " ، " الكشاف " 2 / 126 ، " زاد المسير " 3 / 228 ، " روح المعاني " 4 / 409 ، " فتح القدير " 2 / 222 ، " تيسير الكريم الرحمن " 2 / 131 .


(�) انظر " الصحاح " ، " لسان العرب " ، " المصباح المنير " مادة " غبر " .


(�) هو رؤبة بن العجاج . انظر " ديوانه " ص 8 .


(�) في " جامع البيان " 10 / 308 .


(�) في " تفسيره " 3 / 446 .


(�) انظر " تفسير ابن كثير " 3 / 446 ، " روح المعاني " 4 / 409 ، " محاسن التأويل " 3 / 605 .


(�) في " تفسيره " 3 / 446 .


(�) التفسير باللازم هو : أن المعنى المستفاد لم يدل عليه اللفظ مباشرة ، ولكن يلزم منه هذا المعنى المستفاد عقلاً أو عرفاً ، كالكتابة تستلزم كاتباً . انظر " فصول في أصول التفسير " لمساعد الطيار ص 79 .


(�) في " مشارق الأنوار " 2 / 104 ، " الشفا " 2 / 111 .


(�) " المفردات " مادة " عود " .


(�) في " تفسير القرآن " 2 / 198 .


(�) في " المحرر الوجيز " 7 / 111 .


(�) في " الجامع لأحكام القرآن " 7 / 250 ، وانظر " معالم التنزيل " 3 / 258 ، " البحر المحيط " 5 / 112 .


(�) انظر " لسان العرب "، " القاموس المحيط " مادة " عود " .


(�) في " الجامع لأحكام القرآن " 7 / 250 .


(�) في " معاني القرآن وإعرابه " 2 / 355 . وانظر " النكت والعيون " 2 / 240 ، " زاد المسير " 3 / 231 ،   " الجامع لأحكام القرآن " 7 / 250 ، " فتح القدير " 2 / 225 .


(�) انظر ـ هذا القول ـ في " معالم التنزيل " 3 / 258 ، " زاد المسير " 3 / 230 ، " فتح القدير " 2 / 225.


(�) في " الكشاف " 2 / 129 . وانظر " البحر المحيط " 5 / 112 .


(�) في " تفسيره " 3 / 448 .


(�) في " مشارق الأنوار " 2 / 222 ، " إكمال المعلم " 8 / 446 .


(�) انظر " لسان العرب " مادة " سنا " ، " المصباح المنير " مادة " سنة " .


(�) في " معاني القرآن " 1 / 392 .


(�) في " جامع البيان " 10 / 374 .


(�) في " معالم التنزيل " 3 / 268 .


(�) في " المحرر الوجيز " 7 / 140 .


(�) في " الجامع لأحكام القرآن " 7 / 263 . وانظر " تفسير غريب القرآن " ص 171 ، " تفسير المشكل من غريب القرآن " ص 86 ، " الوجيز " 1 / 409 ، " تفسير القرآن " للسمعاني 2 / 207 ، " المفردات " مادة "سنة " ، " الكشاف " 2 / 144،" وضح البرهان " لبيان الحق النيسابوري 1/363،"فتح القدير " 2 / 237 ، " محاسن التأويل "3 / 657 ، " التحرير والتنوير " 9 / 63 .


(�) في " جامع البيان " 10 / 374 .


(�) في " معالم التنزيل " 3 / 268 .


(�) أخرجه عنهما الطبري في " جامع البيان " 10 / 374 ـ 375 ، وابن أبي حاتم في " تفسيره " 5 / 1542 .


(�) في " تفسيره " 3 / 460 .


(�) في " مشارق الأنوار " 2 / 215 .


(�) في " مجاز القرآن " 1 / 229 .


(�) في " جامع البيان " 10 / 466 .


(�) في " معاني القرآن وإعرابه " 2 / 379 .


(�) في " معالم التنزيل " 3 / 385 .


(�) في " المحرر الوجيز " 7 / 181 .


(�) في " الجامع لأحكام القرآن " 7 / 292 .


(�) في " تفسيره " 3 / 478 . وانظر " تفسير غريب القرآن " ص 173 ، " تفسير المشكل من غريب القرآن " ص 87 ، " الوسيط " 2 / 414 ، " تفسير القرآن " للسمعاني 2 / 219 ، " المفردات " مادة " سكت " ،    " زاد المسير " 3 / 267 .


(�) في " جامع البيان " 10 / 466 .


(�) في " معاني القرآن وإعرابه " 2 / 379 .


(�) مادة " سكت " وانظر " لسان العرب " في المادة نفسها .


(�) في " مشارق الأنوار " 1 / 11 ، " إكمال المعلم " 5 / 380 .


(�) في " إعراب القرآن " 2 / 154 .


(�) في " الجامع لأحكام القرآن " 7 / 295 .


(�) انظر " زاد المسير " 3 / 269 ، " الدر المصون " 5 / 476 .


(�) في " فتح القدير " 2 / 252 ، وانظر " الوسيط " 2 / 415 ، " تفسير القرآن " للسمعاني 2 / 220 ،       " زاد المسير " 3 / 269 ، " الدر المصون " 5 / 476 ، " إرشاد العقل السليم " لأبي السعود 3 / 277 ،      " روح المعاني " 5 / 71 .


(�) في " الجامع لأحكام القرآن " 7 / 295 .


(�) انظر " تفسير القرآن " للسمعاني 2 / 220 ، " الدر المصون " 5 / 476 .


(�) انظر " المحرر الوجيز " 7 / 173 ، " زاد المسير " 3 / 269 ، " الدر المصون " 5 / 476 ، " إرشاد العقل السليم " 3 / 277 .


(�) في " فتح القدير " 2 / 252 .


(�) في " معالم التنزيل " 3 / 287 .


(�) في " البحر المحيط " 5 / 189 . وانظر " التحرير والتنوير " 9 / 126 .


(�) في " معالم التنزيل " 3 / 287 .


(�) في " مشارق الأنوار " 2 / 139 .


(�) في " جامع البيان " 10 / 618 .


(�) في " معاني القرآن وإعرابه " 2 / 395 .


(�) في " معالم التنزيل " 3 / 311 .


(�) في " المحرر الوجيز " 7 / 223 .


(�) في " الجامع لأحكام القرآن " 7 / 337 .


(�) في " تفسيره " 3 / 525 . وانظر " بحر العلوم " 1 / 588 ، " الوجيز " 1 / 425 ، " تفسير القرآن " للسمعاني            2 / 238 ، " المفردات " مادة " غشى " ، " الكشاف " 2 / 186 ، " زاد المسير " 3 / 301 .


(�) في " جامع البيان " 10 / 618 .


(�) في " معاني القرآن وإعرابه " 2 / 395 .


(�) في " المحرر الوجيز " 7 / 223 .


(�) مادة " غشا " وانظر " المصباح المنير " مادة " غشي " .


(�) في " إكمال المعلم " 1 / 505 .


(�) في " جامع البيان " 10 / 645 .


(�) في " معاني القرآن وإعرابه " 2 / 396 .


(�) في " معالم التنزيل " 3 / 317 .


(�) في " المحرر الوجيز " 7 / 234 .


(�) في " الجامع لأحكام القرآن " 7 / 347. وانظر " بحر العلوم " 1 / 590، " الوجيز "  1 / 8 .، " تفسير القرآن " للسمعاني 2 / 243 ، " زاد المسير " 3 / 309 .


(�) في " الجامع لأحكام القرآن " 7 / 347 ـ 348 .


(�) في " فتح القدير " 2 / 279 .


(�) انظر " أساس البلاغة " ، " لسان العرب " مادة "نزغ".


(�) في " تفسيره " 3 / 533 .


(�) في " إغاثة اللهفان من مصائد الشيطان " 1 / 96 .


(�) في " محاسن التأويل " 3 / 685 .


(�) في " تيسير الكريم الرحمن " 2 / 183 .


(�) في " مشارق الأنوار " 1 / 375 ، " إكمال المعلم " 4 / 23 .


(�) في " جامع البيان " 10 / 650 .


(�) في " الوسيط " 2 / 439 .


(�) في " المحرر الوجيز " 8 / 237 .


(�) في " تفسيره " 3 / 535 .


(�) في"تيسير الكريم الرحمن"2 / 184 ، وانظر"معالم التنزيل " 3 / 318 ،"زاد المسير"3 / 310.،"فتح القدير"2 /280.


(�) في " جامع البيان " 10 / 650 .


(�) في " الوسيط " 2 / 439 .


(�) انظر " لسان العرب " مادة " مدد " .


(�) انظر"جامع البيان "10 / 356،" السبعة "ص 301 ،" معاني القراءات "ص 196 ،"الحجة للقراء السبعة "2/ 288 ، " حجة القراءات " ص 306 ، " الكشف عن وجوه القراءات السبع" لمكي 1 / 487 ،"التيسير " للداني ص 115 ،    " معالم التنزيل " 3 / 318 ، " المحرر الوجيز " 7 / 237 ، " الجامع لأحكام القرآن " 7 / 352 ، " النشر " لابن الجزري 2 / 206 ، " اتحاف فضلاء البشر " ص 235 .









