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الفصل الثالث: 
مع ابن هشام في تفسير القرآن وإعرابه وتوجيه قراءاته 
من خلال كتابه شرح شذور الذهب في معرفة كلام العرب(
)
· سورة الفاتحة

* فبدل الكل نحو ﴿ اهْدِنَا الصِّرَاطَ الْمُسْتَقِيمَ. صِرَاطَ الَّذِين ﴾(
) فالصراط الثاني هو نفس الصراط الأول. وبدل البعض نحو ﴿ وَلِلَّهِ عَلَى النَّاسِ حِجُّ الْبَيْتِ مَنِ اسْتَطَاعَ إِلَيْهِ سَبِيلاً ﴾(
)، فـ(من) في موضع خفض على أنها بدل من (النَّاسِ)، والمستطيع بعض الناس، لا كلهم(
).
· سورة البقرة 

* وأم على قسمين: متصلة، ومنقطعة ... فالمتصلة هي المسبوقة إما بهمزة التسوية، وهي الداخلة على جملة يصح حلول المصدر محلها، نحو ﴿ سَوَاءٌ عَلَيْهِمْ أَأَنْذَرْتَهُمْ أَمْ لَمْ تُنْذِرْهُمْ﴾(
) ألا ترى أنه يصح أن يقال: سواء عليهم الإنذار 
وعدمه(
).
* قال الله تعالى: ﴿ وَبَشِّرِ الَّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّالِحَاتِ أَنَّ لَهُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِي ﴾(
)، ﴿ وَأَنَّ الْمَسَاجِدَ لِلَّهِ فَلا تَدْعُوا ﴾(
) أي بأن لهم جنات، لأن المساجد لله(
). 
* قولـه تعالى: ﴿ وَلا تَكُونُوا أَوَّلَ كَافِرٍ بِهِ ﴾(
) فالتقدير أوَّلَ فريق كافر، ولولا ذلك لقيل: أوَّل كافرين، أو التقدير: ولا يكن كل منكم أول كافر، مثل: ﴿ فَاجْلِدُوهُمْ ثَمَانِينَ جَلْدَةً ﴾(
).
* ومثال المبني منها على الفتح (الآن) وهو اسم لزمن حضر جميعه أو بعضه، فالأول نحو قوله تعالى: ﴿ الآنَ جِئْتَ بِالْحَقّ ﴾(
) وفي هذه الآية حذف الصفة، أي بالحق الواضح، ولولا أن المعنى على هذا لكفروا، لمفهوم هذه المقالة. والثاني نحو قوله تعالى: ﴿ فَمَنْ يَسْتَمِعِ الآنَ ﴾(
) وقد تعرب(
).
* قال تعالى: ﴿ فَلا جُنَاحَ عَلَيْهِ أَنْ يَطَّوَّفَ بِهِمَا ﴾(
) أي في أن يطوف بهما(
).
*... ﴿ وَأَنْ تَصُومُوا خَيْرٌ لَكُمْ ﴾(
) أي وصيامكم خير لكم(
).
* قولـه تعالى: ﴿ وَقُضِيَ الأَمْرُ ﴾(
) وأصله قضى الله الأمر، فحُذف الفاعل للعلم به، ورفع المفعول به، وغُيِّر الفعل بضم أوله وكسر ما قبل آخره، فانقلبت الألف ياء(
). 
* قوله تعالى: ﴿وَالْمُطَلَّقَاتُ يَتَرَبَّصْنَ﴾(
)﴿ وَالْوَالِدَاتُ يُرْضِعْنَ﴾(
) فيتربصن، ويرضعن فعلان مضارعان في موضع رفع لخلوهما من الناصب والجازم، ولكنهما لمّا اتصلا بنون النسوة بنيا على السكون، وهذان الفعلان خبريَّان لفظاً طلبيان معنى، ومثلهما (يرحمك الله) وفائدة العدول بهما عن صيغة الأمر للتوكيد والإشعار بأنهما جديران بأن يُتَلَقَّيا بالمسارعة، فكأنهن امتُثلن، فهما مخبر عنهما بموجودين(
).
* ومثال ما يخلفه فعل مع (أن) قولُـه تعالى: ﴿ وَلَوْلا دَفْعُ اللَّهِ النَّاسَ بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ لَفَسَدَتِ الأَرْضُ ﴾(
) أي: ولولا أن يدفع الله الناس، أو أن دفع الله الناس. 
ومثال ما يخلفه فعل مع (ما) قوله تعالى: ﴿ تَخَافُونَهُمْ كَخِيفَتِكُمْ أَنْفُسَكُمْ ﴾(
) أي: كما تخافون أنفسكم...(
).
إعراب ذلك(
) (لولا) حرف يدل على امتناع شيء لوجود غيره، تقول: لولا زيد لأكرمتك، تريد بذلك أن الإكرام امتنع لوجود زيد، و(دفع) مبتدأ مرفوع بالضمة واسم الله مضاف إليه، ولفظه مجرور بالكسرة، ومحله مرفوع؛ لأنه فاعل الدفع، و(الناس) مفعول منصوب بالفتحة، والناصب لـه الدفع؛ لأنه مصدر حال محل أن والفعل، وكل مصدر كان كذلك فإنه يعمل عمل الفعل، أي: ولولا أن دفع الله الناس، و(بعضهم) بدل بعض من كل، وهو منصوب بالفتحة، وخبر المبتدأ محذوف وجوباً، وكذا كل مبتدأ وقع بعد (لولا)، والتقدير: ولولا دفع الله الناس موجود، والمعنى: لولا أن يدفع الله بعض الناس ببعض لغلب المفسدون وبطلت مصالح الأرض(
).
* وفي التَّنـزيل ﴿ ذَلِكُمْ أَقْسَطُ عِنْدَ اللَّهِ وَأَقْوَمُ لِلشَّهَادَةِ ﴾(
) وهما من أقسط إذا عدل، ومن أقام الشهادة(
).
· سورة آل عمران 

* قولـه تعالى: ﴿ وَلَمَّا يَعْلَمِ اللَّهُ الَّذِينَ جَاهَدُوا مِنْكُمْ وَيَعْلَمَ الصَّابِرِينَ ﴾(
) والمعنى - والله أعـلم - إنكم تجاهدون ولا تصبرون، وتطمعون أن تدخلوا الجنة، وإنما ينبغي لكم الطمع في ذلك إذا اجتمع مع جهادكم الصبر على ما يصيبكم فيه، فيعلم الله حينئذ ذلك واقعاً منكم. والواو من قوله تعالى: ﴿ ولمَّا ﴾ واو الحـال، والتقدير: بل أحسبتم أن تدخلوا الجنة، وحالكم هذه الحالة(
).
· سورة النساء 
* قولـه تعالى: ﴿ يُوصِيكُمُ اللَّهُ فِي أَوْلادِكُمْ لِلذَّكَرِ مِثْلُ حَظِّ الأُنْثَيَيْنِ فَإِنْ كُنَّ نِسَاءً فَوْقَ اثْنَتَيْنِ ﴾(
) أي: فإن كانت البنات؛ وذلك لأن الأولاد قد تقدم ذكرهم، وهم شاملون للذكور والإناث، فكأنه قيل: أولاً يوصيكم الله في بنيكم وبناتكم، ثم قيل: فإن كن(
). 
* وأل الجنسية قسمان؛ لأنها إما أن تكون استغراقية، أو مشاراً بها إلى نفس الحقيقة، فالأول كقولـه تعالى: ﴿ وَخُلِقَ الإِنْسَانُ ضَعِيفاً ﴾(
) أي كل فرد من أفراد الإنسان، ونحو ﴿ ذَلِكَ الْكِتَابُ ﴾(
) أي أن هذا الكتاب هو كل الكتب. إلاَّ أن الاستغراق في الآية الأولى لأفراد الجنس، وفي الثانية لخصائص الجنس، كقولك (زيد الرجل) أي الذي اجتمع فيه صفات الرجال المحمودة. 
والثاني: نحو ﴿ وَجَعَلْنَا مِنَ الْمَاءِ كُلَّ شَيْءٍ حَيّ ﴾(
) أي من هذه الحقيقة، لا من كل شيء اسمه ماء(
).
* قال تعالى: ﴿ مَا فَعَلُوهُ إِلا قَلِيلٌ مِنْهُمْ ﴾(
) قرأ السبعة إلا ابن عامر برفع (قليل)(
) على أنه بدل من الواو في (فعلوه) كأنه قيل: ما فعله إلاَّ قليل منهم. وقرأ ابن عامر وحده (إلا قليلاً) بالنصب(
). 
ومثاله في النهي قوله تعالى: ﴿ وَلا يَلْتَفِتْ مِنْكُمْ أَحَدٌ إِلا امْرَأَتَكَ ﴾(
) قُرئ بالرفع والنصب(
).
ومثاله في الاستفهام قوله تعالى: ﴿ وَمَنْ يَقْنَطُ مِنْ رَحْمَةِ رَبِّهِ إِلاَّ الضَّالُّونَ ﴾(
) أجمعت السبعة على الرفع(
) على الإبدال من الضمير المستتر في (يقنط) ولو قُرئ (الضَّالِّينَ) بالنصب على الاستثناء لم يمتنع، ولكن القراءة سنة متبعة(
). 

* قال تعالى: ﴿ وَتَرْغَبُونَ أَنْ تَنْكِحُوهُنّ ﴾(
) أي: في أن تنكحوهن، أو عن أن تنكحوهن، على خلاف في ذلك بين أهل التفسير(
). 
* فإن قلت فما تصنع في (المقيمين) من قوله تعالى - في سورة النساء -: ﴿ لَكِنِ الرَّاسِخُونَ فِي الْعِلْمِ مِنْهُمْ وَالْمُؤْمِنُونَ يُؤْمِنُونَ بِمَا أُنْزِلَ إِلَيْكَ وَمَا أُنْزِلَ مِنْ قَبْلِكَ وَالْمُقِيمِينَ الصَّلاةَ ﴾(
) فإنه جاء بالياء، وقد كان مقتضى قياس ما ذكرت أن يكون بالواو؛ لأنه معطوف على المرفوع، والمعطوف على المرفوع مرفوع، وجمع المذكر السالم يرفع بالواو كما ذكرت؟ وما تصنع بـ(الصابئون) من قوله تعالى- في السورة التي تليها-: ﴿ إِنَّ الَّذِينَ آمَنُوا وَالَّذِينَ هَادُوا وَالصَّابِئُونَ ﴾(
) فإنه جاء بالواو، وقد كان مقتضى قياس ما ذكرت أن يكون (والصابئين) بالياء؛ لأنه معطوف على المنصوب، والمعطوف على المنصوب منصوب، وجمع المذكر السالم يُنصب بالياء كما ذكرت؟ 
قلت: أما الآية الأولى ففيها أوجـه(
)، أرجحها وجهان: أحدهـما: أن (المقيمين) نَصْب على المدح، وتقديره: وأمدح المقيمين، وهو قول سيبويه(
)، والمحققين. 

وإنما قُطِعت هذه الصفة عن بقية الصفات لبيان فضل الصلاة على غيرها. 

وثانيها: أنه مخفوض؛ لأنه معطوف على (ما) في قوله: ﴿ بِمَا أُنْزِلَ إِلَيْكَ ﴾(
) أي: يؤمنون بالكتب وبالمقيمين الصلاة، وهم الأنبياء. وفي مصحف عبد الله 
(والمقيمون) بالواو، وهي قراءة مالك بن دينار والجحْدَري، وعيسى الثقفي(
)، ولا إشكال فيها.
وأما الآية الثانية ففيها أيضاً أوجه(
)، أرجحها وجهان. أحدهما: أن يكون (الذين هادوا) مرتفعاً بالابتداء، و(الصابئون والنصارى) عطفاً عليه، والخبر محذوف، والجملة في نية التأخير عمّا في حيِّز (إنَّ) من اسمها وخبرها، كأنه قيل: إن الذين آمنوا بألسنتهم من آمن منهم - أي بقلبه - بالله إلى آخر الآية، ثم قيل: والذين هادوا والصابئون والنصارى كذلك. والثاني: أن يكون الأمر على ما ذكرناه من ارتفاع (الذين هادوا) بالابتداء، وكون ما بعده عطفاً عليه، ولكن يكون الخبر المذكور لـه، ويكون خبر (إنَّ) محذوفاً مدلولاً عليه بخبر المبتدأ، كأنه قيل: إن الذين آمنوا من آمن منهم، ثم قيل: والذين هادوا إلخ. 

والوجه الأول أجود؛ لأن الحذف من الثاني لدلالة الأول أولى من العكس. وقرأ أُبي بن كعب (والصابئين) بالياء، وهي مروية عن ابن كثير(
). ولا إشكال فيها(
). 

* وقيل - في ﴿ يُبَيِّنُ اللَّهُ لَكُمْ أَنْ تَضِلُّوا ﴾(
) -: إن الأصل لئلا تضلوا، فحُذفت اللام الجارة، ولا النافية. وقيل الأصل كراهة أن تضلوا، فحذف المضاف، وهذا أسهل(
).
· سورة المائدة 

* وأما المـعطوف فكقولـه تعـالى: ﴿ إِذَا قُـمْتُمْ إِلَى الـصَّـلاةِ فَـاغْـسِـلُوا وُجُـوهَـكُمْ وَأَيْدِيَكُـمْ إِلَى الـمَـرَافِـقِ وَامْـسَـحُــوا بِرُؤُوسِكُمْ وَأَرْجُلَكُمْ إِلَى الْكَعْبَيْن ﴾(
) في قراءة من جر الأرجل لمجاورته للمخفوض - وهو الرؤوس - وإنما كان حقه النصب، كما هو في قراءة جماعة آخرين(
)، وهو منصوب بالعطف على الوجوه والأيدي، وهذا قول جماعة من المفسرين والفقهاء(
). 
وخالفهم في ذلك المحققون، ورأوا أن الخفض على الجوار لا يحسن في المعطوف؛ لأن حرف العطف حاجز بين الاسمين ومبطل للمجاورة، نعم لا يمتنع في القياس الخفض على الجوار في عطف البيان؛ لأنه كالنعت والتوكيد في مجاورة المتبوع، وينبغي امتناعه في البدل، لأنه في التقدير من جملة أُخرى، فهو محجوز تقديراً. ورأى هؤلاء أن الخفض في الآية إنما هو بالعطف على لفظ الرؤوس. فقيل: الأرجُلُ مغسولة لا ممسوحة، فأجابوا على ذلك بوجهين. 

أحدهما: أن المسح هنا الغسْل، قال أبو علي: حكى لنا من لا يُتهم أن أبا زيد قال: المسح خفيفُ الغسل، يقال: مسحت للصلاة(
). وخُصَّت الرجلان من بين سائر المغسولات باسم المسح ليقتصد في صب الماء عليهما؛ إذ كانتا مظنة الإسراف. 

والثاني: أن المراد هنا المسح على الخفين، وجعل ذلك مسحاً للرجل مجازاً، وإنما حقيقته أنه مسحٌ للخف الذي على الرجل، والسنة بينت ذلك. 

ويرجح ذلك القول ثلاثة أمور. أحدها: أن الحمل على المجاورة حمل على شاذ، فينبغي صون القرآن عنه. والثاني: أنه إذا حمل على ذلك كان العطف - في الحقيقة - على الوجوه والأيدي، فيلزم الفصل بين المتعاطفين بجملة أجنبيَّة وهو ﴿ وَامْسَحُوا بِرُؤُوسِكُمْ ﴾ وإذا حمل على العطف على الرؤوس لم يلزم الفصل بالأجنبي، والأصل أن لا يفصل بين المتعاطفين بمفرد فضلاً عن الجملة. الثالث: أن العطف على هذا التقـدير حمل على المجاور، وعلى التقـدير الأول حمل على غير المجاور، والحمل على المجاور أولى. 

فإن قلت: يدل للتوجيه الأول قراءة النصب. قلت: لا نسلم أنها عطف على الوجوه والأيدي، بل على الجار والمجرور، كما قال(
): 

يسلكن في نجد وغوراً غائرا(
)
* ومن شواهد الرفع قوله تعالى: ﴿ قَــالَ رَجُــلانِ مِنَ الَّــذِينَ يَخَــافُونَ أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَيهِمَا ﴾(
) (قال) فعل ماض، و(رجلان) فاعل، والفاعل مرفوع، وعلامة الرفع هنا الألف نيابة عن الضمة؛ لأنه مثنى، ومعمول (يخافون) محذوف، أي: يخافون الله، وجملة (أنعم الله عليهما) تحتمل أن تكون خبرية فتكون في موضع رفع على أنها صفة ثانية لرجلان، والمعنى: قال رجلان موصوفان بأنهما من الذين يخافون، وبأنهما أنعم الله عليهما بالإيمان. وتحتمل أن تكون دعائية مثلها في قولك: (جاءني زيد رحمه الله) فتكون معترضة بين القول والمقول، ولا موضع لها كسائر الجمل المعترضة(
). 
* قوله تعالى: ﴿ عَلَيْكُمْ أَنْفُسَكُمْ ﴾(
) أي: ألزموا شأن أنفسكم(
). 
* قولـه تعالى: ﴿شَهَادَةُ بَيْنِكُمْ إِذَا حَضَرَ أَحَدَكُمُ الْمَوْتُ حِينَ الْوَصِيَّةِ اثْنَانِ﴾(
) فـ(اثنان) مرفوع إما على أنه خبر المبتدأ، وهو شهادة، وذلك على أن الأصل شهادة بينكم شهادة اثنين، فحُذف المضاف وأُقيم المضاف إليه مقامه فارتفع ارتفاعه، وإنما قدرنا هذا المضاف؛ لأن المبتدأ لا بد أن يكون عين الخبر نحو (زيد أخوك) أو مشبهاً به نحو (زيد أسد) والشهادة ليست نفس الاثنين ولا مشبهة بهما. 
وإما على أنه فاعل بالمصدر، وهو الشهادة، والتقدير: ومما فرض عليكم أن يشهد بينكم اثنان(
). 

* وأما قوله تعالى: ﴿ إِنْ كُنْتُ قُلْتُهُ فَقَدْ عَلِمْتَهُ ﴾(
) فالمعنى: إن يتبين أني كنت قلته(
).
· سورة الأنعام 

* وحمل عليه(
) الزمخشري(
) قول الله تعالى: ﴿ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِي خَلَقَ السَّمَوَاتِ وَالأَرْضَ وَجَعَلَ الظُّلُمَاتِ وَالنُّورَ ثُمَّ الَّذِينَ كَفَرُوا بِرَبِّهِمْ يَعْدِلُونَ ﴾(
) وذلك؛ لأنه قدر الجملة الاسمية - وهي (الذين) وما بعده - معطوفة على الجملة الفعلية - وهي (خلق) وما بعده - على معنى: أنه سبحانه خلق ما لا يقدر عليه سواه، ثم هم يعدلون به ما لا يقدر على شيء. 
ولولا أن التقدير: ثم الذين كفروا به يعدلون، كما أن التقدير: سعاد التي أضناك حبها(
)، للزم فساد هذا الإعراب؛ لخلو الصلة من ضمير. وهذا في الآية الكريمة خير منه في البيت؛ لأن الاسم الظاهر النائب عن الضمير - في البيت - بلفظ الاسم الموصوف بالموصول، وهو (سعاد) فحصل التكرار، وهو في الآية بمعناه لا بلفظه. 

وأجاز في الجملة وجهاً آخر، وبدأ به، وهو أن تكون معطوفة على ﴿الحمدُ لله ﴾ والمعنى: أنه سبحانه حقيق بالحمد على ما خلق؛ لأنه ما خلقه إلاَّ نعمة، ثم الذين كفروا بربهم يعدلون، فيكفرون نعمته(
). 

* قال الله تعالى: ﴿ وَإِنْ كَانَ كَبُرَ عَلَيْكَ إِعْرَاضُهُمْ فَإِنِ اسْتَطَعْتَ أَنْ تَبْتَغِيَ نَفَقاً فِي الأَرْضِ أَوْ سُلَّماً فِي السَّمَاءِ فَتَأْتِيَهُمْ بِآيَةٍ ﴾(
) تقديره: فافعل، والحذف في هذه الآية في غاية من الحسـن؛ لأنه قد انضم لوجود الشرطين طول الكلام، وهو مما يحسن معه الحذف(
). 
* وربما جاءت(
) دالة على وصف ثابت، كقول الله تعالى: ﴿ وَهُوَ الَّذِي أَنْزَلَ إِلَيْكُمُ الْكِتَابَ مُفَصَّلاً ﴾(
) أي: مبيناً(
).
* قولـه تعالى: ﴿ قُـلْ تَـعَالَـوْا أَتْـلُ مَا حَرَّمَ رَبُّكُمْ عَلَيْكُمْ ﴾(
) أي: تعالوا فإن تأتوا أتل، ولا يجوز أن يقدر فإن تتعالوا؛ لأن تعال فعل جامد لا مضارع له ولا ماضي، حتى توهم بعضهم أنه اسم فعل(
). 
· سورة الأعراف 
* الثاني: أن تكون(
) زائدة دخولها في الكلام كخروجها فلا تعمل شيئاً نحو ﴿ مَا مَنَعَكَ أََلاَّ تَسْجُدَ ﴾(
) أي: أن تسجد، بدليل أنه قد جاء في مكان آخر بغيـر (لا)، وقوله تعالى: ﴿ لِـئَلا يَـعْـلَـمَ أَهْــلُ الْكِـتَابِ أَلا يَقْـدِرُونَ عَـلَى شَيْءٍ مِنْ فَضْلِ اللَّهِ﴾(
)، وقوله تعالى: ﴿ وَحَرَامٌ عَلَى قَرْيَةٍ أَهْلَكْنَاهَا أَنَّهُمْ لا يَرْجِعُونَ ﴾(
).
* وهذان الفعلان(
) أغرب أفعال الشروع، وطفق أشهرها وهي التي وقعت في التّنـزيل، وذلك في موضعين، أحدهما: ﴿ وَطَفِقَا يَخْصِفَانِ ﴾(
) أي: وشرعا يخيطان ورقة على أُخرى كما تُخْصَف النِّعال ليستترا بها. وقرأ أبو السمال العدوي (وطَفَقَا) بالفتح(
)، وهي لغة حكاها الأخفش(
). وفيها لغة ثالثة، طَبِقَ - بياء مكسورة مكان الفاء - والثاني ﴿ فَطَفِقَ مَسْحاً ﴾ أي: شرع يمسح بالسيف سوقها وأعناقها مسحاً، أي: يقطعها قطعاً(
). 
* وأما قوله تعالى: ﴿ وَقَــطَّـعْـنَـاهُـمُ اثْـنَـتَـيْ عَــشْـرَةَ أَسْــبَاطــاً ﴾(
) فليس 
(أسباطاً) تمييزاً، بل بدل من (اثنتي عشرة) والتمييز محذوف، أي: اثنتي عشرة فرقة(
). 
· سورة التوبة 
* قال الله تعالى: ﴿ ثُمَّ لَمْ يَنْقُصُوكُمْ شَيْئاً ﴾(
)... أجاز بعضهم كون (شيئاً) مفعولاً مطلقاً، أي نقصاً ما(
). 
· سورة يونس 
* قال الله تعالى: ﴿ فَجَعَلْنَاهَا حَصِيداً كَأَنْ لَمْ تَغْنَ بِالأَمْسِ ﴾(
) الكسرة فيه كسرة إعراب لوجود (أل). وفي الآية إيجاز ومجاز، وتقديرهما: فجعلنا زرعها في استئصاله كالزرع المحصود فكأن زرعها لم يلبث بالأمس، فَحُذف مضافان، واسم كأن، وموصوف اسم المفعول، وأقيم فعيل مقام مفعول؛ لأنه أبلغ منه؛ ولهذا لا يقال من جُرح في أنملته (جريح)، ويقال له: مجروح(
). 
* قول الله تعالى: ﴿ فَأَجْمِعُوا أَمْرَكُمْ وَشُرَكَاءَكُمْ ﴾(
) أي: فأجمعوا أمركم مع شركائكم، فـ(شركاءكم) مفعول معه، لاستيفائه الشروط الثلاثة، ولا يجوز على ظاهر اللفظ أن يكون معطوفاً على (أمركم)؛ لأنه حينئذ شريك له في معناه، فيكون التقدير: أجمعوا أمركم وأجمعوا شركاءكم، وذلك لا يجوز؛ لأن (أجمع) إنما يتعلق بالمعاني دون الذوات، تقول: أجمعت رأيي، ولا تقول: أجمعت شركائي. وإنما قلت: (على ظاهر اللفظ)؛ لأنه يجوز أن يكون معطوفاً على حذف مضاف: أي وأمر شركائكم، ويجوز أن يكون مفعولاً لفعل ثلاثي محذوف، أي: واجمعوا شركاءكم، بوصل الألف. ومن قرأ (فاجمعوا) بوصل الألف(
) صحَّ العطف على قراءته من غير إضمار؛ لأنه من (جمع) وهو مشترك بين المعاني والذوات، تقول: جمعت أمري، وجمعت شـركائي، قال الله تعـالى: ﴿ فَجَمَعَ كَيْدَهُ ثُمَّ أَتَى ﴾(
) ﴿الَّذِي جَمَعَ مَالاً وَعَدَّدَهُ ﴾(
). ويجوز على هذه القراءة أن يكون مفعولاً معه، ولكن إذا أمكن العطف فهو أولى؛ لأنه الأصل(
). 
· سورة هود
* قال أبو بكر ابن مجاهد المقرئ رحمه الله: قُرئ ﴿ لَوْ أَنَّ لِي بِكُمْ قُوَّةً أَوْ آوِيَ﴾(
) بنصب (آويَ)(
) ولا وجه له. 
ورد عليه ابن جني في محتسبه(
) وغيره، وقالوا: وجهـها كوجه قراءة أكثر السبعة ﴿ أَوْ يُرْسِلَ رَسُولاً ﴾(
) بالنصب وذلك لتقدم الاسم الصريح، وهو (قوة) فكأنه قيل: لو أن لي بكم قوة أو إيواء إلى ركن شديد(
).
· سورة يوسف

* ومثال ما بني منها(
) على الضم (هَيْتُ) بمعنى تهيَّأت، قال تعالى: ﴿وَقَالَتْ هَيْتُ لَكَ ﴾(
). وقيل المعنى: هَلُمَّ لك، فـ(لك) تبيينٌ، مثل سَقْياً لك. وقرئ (هَيْتَُِ) مثلثة التاء(
)، فالكسر على أصل التقاء الساكنين، والفتح للتخفيف، كما في أَيْنَ وكيفَ، والضم تشبيهاً بحَيْثُ. وقرئ (هِئْتُ) بكسر الهاء وبالهمزة ساكنة وبضم التاء(
)، وهو على هذا فعل ماضٍ وفاعل، من هاء يَهاء، كشاء يشاء، أو من هاء يهيء، كجاء يجيء(
).
* الحكم الثالث(
): أنهما لا يكونان جملة، هذا هو المذهب الصحيح. وزعم قوم أن ذلك جائز، واستدلوا بقولـه تعالى: ﴿ ثُمَّ بَدَا لَـهُمْ مِنْ بَعْدِ مَا رَأَوُا الآياتِ لَيَسْجُنُنَّهُ ﴾(
)، ﴿ وَتَبَيَّنَ لَكُمْ كَيْفَ فَعَلْنَا بِهِم ﴾(
)، ﴿ وَإِذَا قِيلَ لَهُمْ لا تُفْسِدُوا فِي الأَرْضِ﴾(
) فجعلوا جملة (ليسجننه) فاعلاً لـ(بدا) وجملة (كيف فعلنا بهم) فاعلاً لـ(تبين) وجملة (لا تفسدوا في الأرض) قائمة مقام فاعل (قيل). ولا حجة لهم في ذلك، أما الآية الأولى فالفاعل فيها ضمير مستتر عائد إما على مصدر الفعل، والتقدير: ثم بدا لهم بداءٌ، كما تقول: بدا لي رأي، ويؤيد ذلك أن إسناد (بدا) إلى البداءِ قد جاء مصرَّحاً به في قول الشاعر(
): 
بدا لكَ في تلكَ القَلُوصِ بداءُ    لعلكَ والموعُودُ حَـقٌّ لقاؤُهُ
وإما على السجن - بفتح السين - المفهوم من قوله تعالى: ﴿ ليسجُنُنَّهُ ﴾ ويدل عليه قوله تعالى: ﴿ قَالَ رَبِّ السِّجْنُ أَحَبُّ إِلَيَّ مِمَّا يَدْعُونَنِي إِلَيْهِ ﴾(
) وكذلك القول في الآية الثانية: أي وتبيَّن هو، أي التبين، وجملة الاستفهام مفسِّرة، وأما الآية الثالثة فليس الإسناد فيها من الإسناد المعنوي الذي هو محل الخلاف، وإنما هو من الإسناد اللفظي، أي: وإذا قيل لهم هذا اللفظ، والإسناد اللفظي جائز في جميع الألفاظ، كقول العرب: (زعموا مطية الكذب) وفي الحديث «لا حول ولا قوة إلاَّ بالله كنـز من كنُوز الجنة»(
).
· سورة الرعد 

* قوله تعالى: ﴿هَلْ يَـسْتَوِي الأَعْمَى وَالْبَصِيرُ أَمْ هَلْ تَسْتَوِي الظُّلُمَاتُ وَالنُّورُ﴾(
) أي: بل هل تستوي؛ وذلك لأن (أم) اقترنت بـ(هل)، فلا حاجة إلى تقديرها بالهمزة(
). 
· سورة الحجر
* قولـه عز وجل: ﴿ فَسَجَدَ الْــمَـلائِـكَــةُ كُـلُّــهُـمْ أَجْــمَــعُــونَ ﴾(
)... لولا التأكيد لجوَّز السامع كون الساجد أكثرهم... 
مسألة: قال بعض العلماء(
) في قوله تعالى: ﴿ فَـسَـجَـدَ الْـمَـلائـِكَـةُ كُلّـُهُـمْ أَجْـمَعُونَ ﴾(
) فائدةُ ذكر (كل) رفع وهم من يتوهم أن الساجد البعض، وفائدة ذكر (أجمعون) رفع وهم من يتوهم أنهم لم يسجدوا في وقت واحد، بل سجدوا في وقتين مختلفين. والأول صحيح، والثاني باطل؛ بدليل قوله تعالى: ﴿ لأُغْــوِيــَنَّــهُــمْ أَجْــمَــعِــينَ ﴾(
)؛ لأن إغواء الشيطان لهم ليس في وقت واحد، فدل على أن (أجمعين) لا تَعَرُّض فيه لاتحاد الوقت، وإنما معناه كمعنى (كل) سواء، وهو قول جمهور النحويين، وإنما ذكر في الآية تأكيداً على تأكيد، كما قال تعالى: ﴿ فَمَهِّلِ الْكَافِرِينَ أَمْهِلْهُمْ رُوَيْداً ﴾(
).
* قال الله تعالى: ﴿ الَّذِينَ جَعَلُوا الْقُرْآنَ عِضِينَ ﴾(
) فعضين مفعول ثان لجعل منصوب بالياء، وهي جمعُ (عِضةٍ)، واختلف فيها. فقيل: أصلها (عُِضْوٌ)، من قولهم: عضَّيْتُه تعضيةً إذا فرَّقْته، قال رؤبة(
): 

وليس دينُ الله بالمُعَضَّا

يعني بالمفرق. أي جعلوا القرآن أعضاء، فقال بعضهم: سحر. وقال بعضهم: كهانة. وقال بعضهم: أساطير الأولين. وقيل: أصلها عضهة من العَضَهِ، وهو الكذب والبهتان، وفي الحديث «لا يعضه بعضكم بعضاً»(
).
· سورة النحل
* وكونه(
) مـذكوراً هو الأصل... وقد يضمر جوازاً إذا دل عليه دليل مقـالي أو حالي، فالأول نحو ﴿ قَالُوا خَيْراً ﴾(
) أي أنزل ربُّنـا خـيراً، بدليل ﴿ مَاذَا أَنْزَلَ رَبُّكُمْ ﴾(
) والثاني نحو قولك لمن تأهَّب لسفر: (مكةَ) بإضمار تريد(
).
* وأما اللام فلها أربعة أقسام. أحدها: اللام التعليلية، نحو ﴿ وَأَنْزَلْنَا إِلَيْكَ الذِّكْرَ لِتُبَيِّنَ لِلنَّاس ﴾(
)، ومنه ﴿ إِنَّا فَتَحْنَا لَكَ فَتْحاً مُبِيناً. لِيَغْفِرَ لَكَ اللَّهُ مَا تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِكَ وَمَا تَأَخَّرَ ﴾(
) فإن قلت: ليس فتح مكة علة للمغفرة. قلت: هو كما ذكرت، ولكنه لم يُجعل علة لها، وإنما جعل علة لاجتماع الأمور الأربعة للنبي (. وهي المغفرة، وإتمام النعمة، والهداية إلى الصراط المستقيم، وحصول النصر العزيز، ولا شك في أن اجتماعها له - عليه السلام - حصل حين فتح الله تعالى مكة عليه. وإنما مثلت بهذه الآيـة، لأنها قد يخفى التعليل فيها على من لم يتأملها. 
الثانية: لام العاقبة، وتسمى أيضاً لام الصيرورة، ولام المآل، وهي التي يكون ما بعدها نقيضاً لمقتضى ما قبلها نحو ﴿ فَالْتَقَطَهُ آلُ فِرْعَوْنَ لِيَكُونَ لَهُمْ عَدُوّاً وَحَزَناً﴾(
) فإن التقاطهم له إنما كان لرأفتهم عليه، ولما ألقى الله تعالى عليه من المحبة، فلا يراه أحدٌ إلاَّ أحبه، فقصدوا أن يصيروه قُرَّة عين لهم، فآل بهم الأمر إلى أن صار عدواً لهم وحزناً(
).
* علم بمعنى عرف، نحو ﴿ وَاللَّهُ أَخْرَجَكُمْ مِنْ بُطُونِ أُمَّهَاتِكُمْ لا تَعْلَمُونَ  شَيْئاً ﴾(
).
· سورة الإسراء
* قال الله تعالى: ﴿ إِمَّا يَبْلُغَنَّ عِنْدَكَ الْكِبَرَ أَحَدُهُمَا أَوْ كِلاهُمَا ﴾(
) فـ(أحدهما) فاعل، و(كلاهما) معطوف عليه، والألف علامة لرفعه؛ لأنه مضاف إلى الضمير. ويُقرأ ﴿ إما يَبْلُغَانِّ ﴾ بالألف(
)، فالألف فاعل، و(أحدهما) فاعل بفعل محذوف، وتقديره: إن يبلغه أحدهما أو كلاهما، وفائدة إعادة ذلك التوكيد. وقيل: إن (أحدهما) بدل من الألف، أو فاعل (يبلغان) على أن الألف علامة، وليس بشيء، فتأمل ذلك (
).
* قال الله تعالى...: ﴿وَلا تَمْشِ فِي الأَرْضِ مَرَحاً ﴾(
)... انتصاب (مرحاً) على الحال، أي ذا مرح. وقُرئ ﴿ مَرِحاً ﴾ بكسر الراء(
).
· سورة الكهف 
* وتأتي للتعليل(
) نحو ﴿ وَإِذِ اعْتَزَلْتُمُوهُمْ وَمَا يَعْبُـدُونَ إِلاَّ اللَّهَ فَأْوُوا إِلَى الْكَهْفِ﴾(
) أي: ولأجل اعتزالكم إياهم، والاستثناء في الآية متصل إن كان هؤلاء القوم يعبدون الله وغيره، ومنقطع إن كانوا يخصون غير الله سبحانه بالعبادة(
).
 * ﴿ وَتَرَى الشَّمْسَ إِذَا طَلَعَتْ تَزَاوَرُ عَنْ كَهْفِهِمْ ذَاتَ الْيَمِينِ وَإِذَا غَرَبَتْ تَقْرِضُهُمْ ذَاتَ الشِّمَالِ ﴾(
) وأصل (تزَّاور) تتزاور، أي تتمايل، مشتق من الزَّوَر - بفتح الواو - وهو الميل، ومنه زاره، أي مال إليه. ومعنى (تقرضهم) تقطعـهم، ومنه القطيعة، وأصله من القطع، والمعنى: تعرض عنهم إلى الجهة المسماة بالشمال، وحاصل المعنى: أنها لا تصيبهم في طلوعها، ولا في غروبها(
). 
* قال الله تعالى: ﴿ سَيَقُولُونَ ثَلاثَةٌ رَابِعُهُمْ كَلْبُهُمْ ﴾(
) أي: هم ثلاثة، أو هؤلاء ثلاثة(
). 
* قال الله تعالى: ﴿ كِلْتَا الْجَنَّتَيْنِ آتَتْ أُكُلَهَا ﴾(
) أي كل واحدة من الجنتين أعطت ثمرتها ولم تنقص منه شيئاً، فـ(كلتا) مبتدأ، و(آتت أُكلها) فعل ماض، والتاء علامة التأنيث، وفاعله مستتر، ومفعول ومضاف إليه، والجملة خبر، وعلامة الرفع في (كلتا) ضمة مقدرة على الألف؛ فإنه مضاف للظاهر(
). 
· سورة مريم 
* أحـدها(
): أن يكون محوَّلاً عن الفـاعل، كقـول الله عـز وجل: ﴿ وَاشْتَعَلَ الرَّأْسُ شَيْباً ﴾(
) أصله: واشتعل شيب الرأس، وقوله تعالى: ﴿ فَإِنْ طِبْنَ لَكُمْ عَنْ شَيْءٍ مِنْهُ نَفْساً﴾(
) أصله: فإن طابت أنفسهن لكم عن شيء منه، فحُوِّلَ الإسنـاد فيهما عن المضاف، وهو الشيب في الآية الأولى، والأنفس في الآية الثانية إلى المضاف إليه - وهو الـرأس، وضمير النسوة - فارتفعت الرأس، وجيء بدل الهاء والنـون بنون النسوة، ثـم جيء بذلك المضاف الذي حُوِّل عنه الإسنـاد فضلةً وتمييزاً، وأفـردت النفس بعد أن كانت مجموعة؛ لأن التمييز إنّما يطلب فيه بيان الجنس، وذلك يتأدَّى بالمفرد(
). 
* قوله سبحانه وتعالى: ﴿ وَأَوْصَانِي بِالصَّلاةِ وَالزَّكَاةِ مَا دُمْتُ حَيّاً ﴾(
) أي مدة دوامي حيَّا(
).
قوله تعالى: ﴿ فَـوَرَبّــِكَ لَـنَـحْـشُـرَنَّهُمْ وَالشَّيَاطِينَ ﴾(
) واللام لام التوكيد التي يُتَلقَّى بها القسم... والمعنى: أُقسم بربك لنجمعن المنكرين للبعث وقرناءهم من الشياطين الذين أضلوهم مقرنين في السلاسل، كل كافر معه شيطانه في سلسلة، ثـم لنحضرنهم حول جهنم جاثين على الركب، ثم لننْزعن من كل شيعة أيهم أشد على الرحمن عتيّاً، أي: جراءة. وقيل: فجوراً وكذباً. وقيل: كفراً. أي لننْزعنَّ رؤساءهم في الشر، فنبدأ بالأكبر فالأكبر جُرْماً، والأكثر جراءة، ﴿ ثُمَّ لَنَحْنُ أَعْلَمُ بِالَّذِينَ هُمْ أَوْلَى بِهَا صِلِيّاً ﴾(
) أي أحق بدخول النار، يقال: صَلِيَ يَصْلَى صُِليّا(
). 
· سورة طه 
* قولـه عز وجل: ﴿ فَـقُـولا لَـهُ قَـوْلاً لَيِّـناً ﴾(
)... والفاء في الآية الكريمة عاطفة لـ(قولا) على (اذهبا) من قولـه تعالى: ﴿ اذْهَبَا إِلَى فِرْعَوْنَ إِنَّهُ طَغَى﴾(
)، وكل منهما فعل أمر وفاعل، وهما مبنيان على حذف النون، وله جار ومجرور متعلق بـ(قولا)... و(قولاً) مفعول مطلق، و(ليناً) صفة لـه، أي قولاً متلطفاً فيه، ولا تُغلظا عليه، والقول اللين قد جاء مُفَسَّراً في قوله تعالى: ﴿ فَقُلْ هَلْ لَكَ إِلَى أَنْ تَزَكَّى. وَأَهْدِيَكَ إِلَى رَبِّكَ فَتَخْشَى ﴾(
). 
* وقد اجتمع النصب بالياء، والرفع بالألف في قوله تعالى: ﴿ إِنَّ هَذَينِ لَسَاحِرَانِ ﴾(
) وفي هذا الموضع قراءات. إحداها: هذه وهي تشديد النون من (إنَّ) و(هذين) بالياء، وهي قراءة أبي عمرو(
)، وهي جارية على سَنَن العربية؛ فإن (إنَّ) تنصب الاسم وترفع الخبر، و(هذين) اسمها، فيجب نصبه بالياء؛ لأنه مثنى، و(ساحران) خبرها فرفعه بالألف. والثانية: (إنْ) بالتخفيف (هذان) بالألف(
) وتوجيهها أن الأصل (إنَّ هذين) فخففت (إن) بحذف النون الثانية، وأُهملت كما هو الأكثر فيها إذا خُفِّفت، وارتفع ما بعدها بالابتداء والخبر فجيء بالألف، ونظيره أنك تقول: إن زيداً قائم، فإذا خففت فالأفصح أن تقول: إن زيد لقائم، على الابتداء والخبر، قال الله تعالى: ﴿ إِنْ كُلُّ نَفْسٍ لَمَّا عَلَيْهَا حَافِظٌ ﴾(
).
والثالثة: (إنَّ) بالتشديد، (هذان) بالألف(
)، وهي مشكلة؛ لأن إن المشدَّدة يجب إعمالها، فكان الظاهر الإتيان بالياء كما في القراءة الأولى، وقد أُجيب عليها بأوجه. أحدها: أن لغة بلحارث بن كعب، وخثعم، وزَبيد، وكنانة، وآرين استعمال المثنى بالألف دائماً، تقول: جاء الزيدان، ورأيت الزيدان، ومررت بالزيدان، قال(
): 






تزوَّد منَّا بين أُذناه طعنة
وقال الآخر(
): 
إنَّ أباهـا وأبا أباهـا   قد بلغا في المجد غايتاها
فهذا مثال مجيء المنصوب بالألف، وذاك مثال مجيء المجرور بالألف. 
والثاني: أن (إنَّ) بمعنى نعم، مثلها فيما حُكي أن رجلاً سأل ابن الزبير شيئاً فلم يعطه، فقال: لعن الله ناقة حملتني إليك. فقال: إنَّ وراكِبَهَا(
)، أي: نعم، ولعن الله راكبها، و(إنَّ) التي بمعنى نعم لا تعمل شيئاً، كما أن نعم كذلك، فـ(هذان) مبتدأ مرفوع بالألف، و(ساحران) خبر المبتدأ محذوف، أي لهما ساحران، والجملة خبر (هذان) ولا يكون (لساحران) خبر (هذان)؛ لأن لام الابتداء لا تدخل على خبر المبتدأ. 
والثالث: أن الأصل (إنه هذان لهما ساحران) فالهاء ضمير الشأن، وما بعدها مبتدأ وخبر، والجملة في موضع رفع على أنها خبر (إنَّ) ثم حُذِفَ المبتدأ وهو كثير، وحذف ضمير الشأن كما حُذف من قوله (: «إن من أشد الناس عذاباً يوم القيامة المصورون»(
)، ومن قول بعض العرب: (إنَّ بك زيد مأخوذ). 
والرابع: أنه لما ثُنِّي (هذا) اجتمع ألفان، ألف هذا، وألف التثنية فوجب حذف واحدة منهما لالتقاء الساكنين، فمن قدّر المحذوفة ألف (هذا)، والباقية ألف التثنية قلبها في الجر والنصب ياء، ومن قدَّر العكس لم يغير الألف عن لفظها. 

والخامس: أنه لما كان الإعراب لا يظهر في الواحد - وهو (هذا) - جُعل كذلك في التثنية، ليكون المثنى كالمفرد؛ لأنه فرع عليه. واختار هذا القول الإمام العلامة تقي الدين أبو العباس أحمد ابن تيمية رحمه الله(
). وزعم أن بناء المثنى إذا كان مفرده مبنيّاً أفصح من إعرابه، قال: وقد تفطن لذلك غير واحد من حذَّاق النحاة. 

ثم اعترض على نفسه بأمرين. أحدهما: أن السبعة أجمعوا على الياء في قولـه تعالى: ﴿ إِحْدَى ابْـنَتَيَّ هَاتَيْن﴾(
) مع أن (هاتين) تثنية (هاتا) وهو مبني. والثاني: أن (الذي) مبني وقد قالوا في تثنيته (اللَّذَين) في الجر والنصب، وهي لغة القرآن كقوله تعالى: ﴿ رَبَّنَا أَرِنَا الَّذَيْنِ أَضَلاَّنَا ﴾(
). 

وأجاب عن الأول بأنه إنما جاء (هاتين) بالياء على لغة الإعراب لمناسبة (ابنتي) قال: فالإعراب هنا أفصح من البناء؛ لأجل المناسبة، كما أن البناء في ﴿إِنَّ هَذَانِ لَسَاحِرَانِ ﴾ أفصح من الإعراب لمناسبة الألف في (هذان) للألف في (ساحران). وأجاب عن الثاني بالفرق بين (اللذان) و(هذان) بأن (اللذان) تثنية اسم ثلاثي، فهو شبيه بالزيدان، و(هذان) تثنية اسم على حرفين، فهو عريق في البناء لشبهه بالحروف. 

قال رحمه الله تعالى: وقد زعم قوم أن قراءة من قرأ (إِنَّ هَذَان) لحنٌ، وأن عثمان رضي الله عنه قال: إن في المصحف لحناً وستقيمه العرب بألسنتها، وهذا خبر باطل لا يصح من وجوه. أحدها: أن الصحابة - رضي الله عنهم - كانوا يتسارعون إلى إنكار أدنى المنكرات، فكيف يقرون اللحن في القرآن مع أنهم لا كلفة عليهم في إزالته؟ والثاني: أن العرب كانت تستقبح اللحن غاية الاستقباح في الكلام، فكيف لا يستقبحون بقاءه في المصحف ؟. والثالث: أن الاحتجاج بأن العرب ستقيمه بألسنتها غير مستقيم؛ لأن المصحف الكريم يقف عليه العربي والعجمي. والرابع: أنه قد ثبت في الصحيح أن زيد بن ثابت أراد أن يكتب (التابوت) بالهاء على لغة الأنصار فمنعوه من ذلك، ورفعوه إلى عثمان - رضي الله عنهم - وأمرهم أن يكتبوه بالتاء على لغة قريش(
)، ولما بلغ عمر - رضي الله عنه - أن ابن مسعود رضي الله عنه قرأ (عتَّى حين)(
) على لغة هذيل أنكر ذلك عليه وقال: أقري الناس بلغة قريش، فإن الله تعالى إنما أنزله بلغتهم، ولم ينـزله بلغة هذيل، انتهى كلامه ملخصاً. 

وقال المهدوي في شرح الهداية: وما روي عن عائشة - رضي الله عنها - من قولها: «إن في القرآن لحناً ستقيمه العرب بألسنتها» لم يصح، ولم يوجد في القرآن العظيم حرف واحد إلاَّ وله وجه صحيح في العربية، وقد قال الله تعالى: ﴿ لا يَأْتِيهِ الْبَاطِلُ مِنْ بَيْنِ يَدَيْهِ وَلا مِنْ خَلْفِهِ تَنْزِيلٌ مِنْ حَكِيمٍ حَمِيدٍ ﴾(
) والقرآن محفوظ من اللحن والزيادة والنقصان(
)، انتهى. 

وهذا الأثر إنما هو مشهور عن عثمان - رضي الله عنه - كما تقدم من كلام ابن تيمية رحمه الله، لا عن عائشة رضي الله عنها كما ذكره المهدوي، وإنما المروي عن عائشة ما رواه الفراء عن أبي معاوية عن هشام بن عروة عن أبيه أنها رضي الله عنها سُئلت عن قـوله تعالى في سورة النساء ﴿ وَالْمُقِـيمـِينَ الـصَّلاةَ ﴾(
) بعد قوله: ﴿ لَــكِــنِ الـرَّاسِـخُــونَ ﴾ وعن قوله تعالى في المائدة: ﴿ إِنَّ الَّذِينَ آمَنُوا وَالَّذِينَ هَادُوا وَالصَّابِئُونَ ﴾(
)، وعن قوله تعالى في سورة طه: ﴿ إِنَّ هَذَانِ لَسَاحِرَانِ﴾(
) فقالت: يا ابن أخي هذا خطأ من الكاتب(
). 

روى هذه القصة الثعلبي(
)، وغيره من المفسرين(
). وهذا أيضاً بعيد الثبوت عن عائشة رضي الله عنها؛ فإن هذه القراءات كلها موجهة، كما مر في هذه الآية، وكما سيأتي إن شاء الله تعالى في الآيتين الأخيرتين عند الكلام على الجمع، وهي قراءة جميع السبعة في (المقيمين) و(الصابئون) وقراءة الأكثر في (إنّ هذان) فلا يتجه القول بأنها خطأ؛ لصحتها في العربية وثبوتها في النقل(
). 

· سورة الحج 
* وفي التَّنـزيل ﴿ وَمِنَ النَّاسِ مَنْ يَعْبُدُ اللَّهَ عَلَى حَرْفٍ ﴾(
) الآية، أي على طرف وجانب من الدين، أي لا يدخل فيه على ثبات وتمكن، فهو إن أصابه خير - من صحة وكثرة مال ونحوهما - اطمأن به، وإصابته فتنة - أي شر من مرض أو فقر أو نحوهما - انقلب على وجهه عنه. والواو عاطفة، و(من) جارة، معناه التبعيض، و(الناس) مجرور بها، واللام فيه لتعريف الجنس، و(من) مبتدأ تقدم خبره في الجار والمجرور، و(يعبد) فعل مضارع مرفوع لخلوه من الناصب والجازم، والفاعل مستتر عائد على (مَنْ) باعتبار لفظها، و(الله) نَصْبٌ بالفعل، والجملة صلة لـ(من) إن قُدِّرت (من) معرفة بمعنى (الذي)، وصفة إن قُدِّرت نكرة بمعنى (ناسٍ)، وعلى الأول فلا موضع لها، وكذا كل جملة وقعت صلة، وعلى الثاني موضعها رفع، وكذا كل صفة، فإنها تتبع موصوفها، و(على حرف) جار ومجرور في موضع نصب على الحال، أي متطرفاً مستوفزاً، (فإن) الفاء عاطفة، و(إن) حرف شرط، (أصابه) فعل ماضٍ في موضع جزم؛ لأنه فعل الشرط، والهاء مفعول، و(خير) فاعل، و(اطمأنَّ) فعل ماض، والفاعل مستتر، و(به) جار ومجرور متعلق باطمأن، وقس على هذا بقية الآية. 
وفيها قراءة غريبة، وهي ﴿ خَسِرَ الدنيا والآخرةِ ﴾ بخفض (الآخرة)(
) وتوجيهها أن (خسر) ليس فعلاً مبنياً على الفتح، بل هو وصف معرب بمنـزلة فَهِمٍ وفَطِنٍ، وهو منصوب على الحال، ونظيره قراءة الأعرج ﴿ خاسـر الـدنـيـا والآخرة ﴾(
) إلا أن هذا اسم فاعل فلا يلتبس بالفعل، وذلك صفة مشبهة على وزن الفعل فيلتبس به(
). 
* فإن قلت: فما بال الفعل لم يُنصب في جواب الاستفهام في قول الله عز وجل: ﴿ أَلَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ أَنْزَلَ مِنَ السَّمَاءِ مَاءً فَتُصْبِحُ الأَرْضُ مُخْضَرَّةً ﴾(
) ؟. قلت: لوجهين. أحدهما: أن الاستفهام هنا معناه الإثبات، والمعنى: قد رأيت أن الله أنزل من السماء ماء. والثاني: إن إصباح الأرض مخضرة لا يتسبب عما دخل عليه الاستفهام، وهو رؤية المطر، وإنما يتسبب ذلك عن نزول المطر نفسه، فلو كانت العبارة أنزل الله من السماء ماءً فتصبح الأرض مخضرة، ثم دخل الاستفهام صح النصب. فإن قلت: يرد هذا الوجه قـوله تعالى: ﴿ أَعَجَـزْتُ أَنْ أَكُونَ مِــثْــلَ هَــذَا الْغُرَابِ فَأُوَارِيَ سَوْءَةَ أَخِي ﴾(
) فإن مواراة السوأة لا يتسبب عما دخل عليه حرف الاستفهام؛ لأن العجز عن الشيء لا يكون سبباً في حصوله. قلت: ليس (أواري) منصوباً في جواب الاستفهام، وإنما هو منصوب بالعطف على الفعل المنصوب، وهو (أكون). فإن قلت: فقد جعله الزمخشري منصوباً في جواب الاستفهام(
). قلت: هو غالط في ذلك(
). 
· سورة المؤمنون 
* واحترزت بالمزيدة من الموصولة، نحو: ﴿ أَيَحْسَبُونَ أَنَّمَا نُمِدُّهُمْ بِهِ مِنْ مَالٍ وَبَنِينَ﴾(
) أي أن الذي، بدليل عود الضمير من (به) إليها، ومن(
) المصدرية نحو (أعجبني أنما قمت) أي قيامك، وقوله تعالى: ﴿ إِنَّمـَا صَـنَــعُـوا كَيْدُ سَاحِرٍ﴾(
) يحتملهما، أي إن الذي صنعوه، أو إن صُنْعهم، وعلى التأويلين جميعاً، فإنَّ عاملة، واسمها في الوجه الأول (ما) دون صلتها، وفي الوجه الثاني الاسم المنسبك من (ما) وصلتها(
). 
* قال الله تعالى: ﴿ كَلاَّ إِنَّهَا كَلِمَةٌ هُوَ قَائِلُهَا ﴾(
) إشارة إلى قول القائل ﴿رَبِّ ارْجِعُونِ. لَعَلِّي أَعْمَلُ صَالِحاً فِيمَا تَرَكْتُ ﴾(
). 
و(كلا) في العربية على ثلاثة أوجه. حرف ردع وزجر، وبمعنى حقاً، وبمعنى إي. فالأول كما في هذه الآية، أي انته عن هذه المقالة، فلا سبيل إلى الرجوع، والثاني نحو ﴿ كَلاَّ إِنَّ الإِنْسَانَ لَيَطْغَى ﴾(
) أي حقاً؛ إذ لم يتقدم على ذلك ما يزجر عنه، كذا قال قوم(
)، وقد اعتُرض على ذلك بأن حقاً تفتح (أنَّ) بعدها، وكذلك ألا التي بمعناها، فكذا ينبغي في (كلاَّ). 

والأولى أن تُفسَّر (كلاّ) في الآية بمعنى (ألا) التي يستفتح بها الكلام، وتلك تكسر بعدها (إنَّ) نحو ﴿ أَلا إِنَّ أَوْلِيَاءَ اللَّهِ لا خَوْفٌ عَلَيْهِمْ ﴾(
). والثالث: قبل القسم نحو ﴿ كَلاَّ وَالْقَمَرِ ﴾(
) معناه إي والقمر، كذا قال النضر بن شميل(
)... 

ولها معنى رابع، تكون بمعنى (ألا)(
). 

· سورة النور 
* قال الله تعالى:... ﴿ وَالْخَامِسَةُ(
) أَنَّ غَضَبَ اللَّهِ عَلَيْهَا ﴾(
) أي والشهادة الخامسة(
). 
* قولـه تعالى: ﴿ وَلا يَأْتَلِ أُولُو الْفَضْلِ مِنْكُمْ وَالسَّعَةِ أَنْ يُؤْتُوا أُولِي الْقُرْبَى ﴾(
) (لا) ناهية (يأتل) فعل مضارع مجزوم بلا الناهية، وعلامة جزمه حذف الياء، وأصله يأتلي، ومعناه يحلف، وهو يفتعل من الألِيَّة، وهي اليمين، أو من قولهم: ما ألَوْت جهداً، أي ما قصرت، وعلى الأول فأصل (أن يؤتوا) على أن لا يؤتوا، فحذفت على ولا، كما قال الله تعالى: ﴿ يُبَيِّنُ اللَّهُ لَكُمْ أَنْ تَضِلُّوا ﴾(
) أي لأن لا تضلوا، وعلى الثاني فأصله في أن يؤتوا فحذفت (في) خاصة. وقرئ ﴿ ولا يتألَّ﴾(
) وأصله يتألَّى، وهو يتفعَّـل من الأليَّة، و(أولو) فاعل يأتل، وعلامة رفعه الواو، و(أولي) مفعول بيؤتوا، وعلامة نصبه الياء(
). 
* قولـه تعـالى: ﴿ فِيهَا مِصْبَاحٌ الْمِصْبَاحُ ﴾(
) الآيـة، فـإن (أل) في المصباح، وفي الزجاجة للعهد، في مصباح وزجاجة المتقدم ذكرهما(
). 
· سورة الفرقان 
* معنى ﴿ دَعَوْا هُنَالِكَ ثُبُوراً ﴾(
) قالوا: يا ثبوراه، أي يا هلاكاه(
). 
· سورة الشعراء 
* قال العلماء في قولـه تعالى: ﴿آمَنَّا بِرَبِّ الْعَالَمِينَ. رَبِّ مُوسَى وَهَارُونَ﴾(
) إنه بيان؛ لأن فرعون كان قد ادعى الربوبية، فلو اقتصروا على قولهم: ﴿ بِرَبِّ العَالَمِينَ ﴾ لم يكن ذلك صريحاً في الإيمان بالرب الحق سبحانه وتعالى(
). 
* ثمَّ... إشارة إلى المكان البعيد، قال الله تعالى: ﴿ وَأَزْلَفْنَا ثَمَّ الآخَرِينَ ﴾(
) أي وأزلفنا الآخرين هنالك، أي قربناهم(
). 
* ﴿ وَسَيَعْلَمُ الَّذِينَ ظَلَمُوا أَيَّ مُنْقَلَبٍ يَنْقَلِبُونَ ﴾(
) فـ(أي) منصوب على المصدر بما بعده، وتقديره: ينقلبون أيَّ انقلاب، وليس منصوباً بما قبله؛ لأن الاستفهام له الصدر فلا يعمل فيه ما قبله(
).
· سورة القصص
* قولـه تعالى: ﴿ فَخَرَجَ مِنْهَا خَائِفاً ﴾(
)... (خائفاً) حال من الضمير المستتر في (خرج) العائد على موسى عليه السلام(
). 

* قولـه تعالى: ﴿أَيْنَ شُرَكَائِيَ الَّذِينَ كُنْتُمْ تَزْعُمُونَ ﴾(
) أي تزعمونهم شركاء، كذا قدروا(
)، والأحسن عندي أن يقدر: أنهم شركاء، وتكون أنَّ وصلتها سادة مسدهما، بدليل ذكر ذلك في قولـه تعالى: ﴿ وَمَا نَرَى مَعَكُمْ شُفَعَاءَكُمُ الَّذِينَ زَعَمْتُمْ أَنَّهُمْ فِيكُمْ شُرَكَاءُ ﴾(
). 
· سورة العنكبوت 
* ﴿ أَوَلَمْ يَكْفِهِمْ أَنَّا أَنْزَلْنَا ﴾(
) أي: إنزالُنا(
). 
· سورة الروم 
* ما قُطع عن الإضافة لفظاً لا معنى، من الظروف المبهمة كقبل وبعد... كقولـه تعالى: ﴿ لِلَّهِ الأَمْرُ مِنْ قَبْلُ وَمِنْ بَعْدُ ﴾(
) في قراءة السبعة بالضم(
). وقدره ابن يعيش على أن الأصل: من قبل كل شيء ومن بعده، انتهى(
). وهذا المعنى حق، إلاَّ أن الأنسب للمقام أن يقدر من قبل الغلب ومن بعده، فحُذِفَ المضاف إليه لفـظاً ونوي معناه، فاستحق البناء على الضم(
). 
* قوله تعالى: ﴿تَخَافُونَهُمْ كَخِيفَتِكُمْ أَنْفُسَكُمْ﴾(
) أي كما تخافون أنفسكم(
). 
· سورة سبأ
* ويكثر حذف الخبر إذا عُلم، كقول الله سبحانه وتعالى: ﴿ وَلَوْ تَرَى إِذْ فَزِعُوا فَلا فَوْتَ ﴾(
) أي فـلا فـوت لهم. وقولـه تعالى: ﴿ لاَ ضَيْرَ ﴾(
) أي: لا ضير علينا(
). 
· سورة فاطر 
* ومثلت لما أُسند إليه شبه الفعل بقولـه تعالى: ﴿ مُخْتَلِفٌ أَلْوَانُهُ ﴾(
) فألوانه فاعل لمختلف؛ لأنه اسم فاعل، فهو في معنى الفعل، والتقدير: وصنف مختلف ألوانه، أي يختلف ألوانه، فحذف الموصوف وأُنيب الوصف عن الفعل، وقـولـه تعالى: ﴿ كَذَلِكَ ﴾ أي اختلافاً كالاختلاف المذكور في قولـه تعالى: ﴿وَمِنَ الْجِبَالِ جُدَدٌ بِيضٌ وَحُمْرٌ مُخْتَلِفٌ أَلْوَانُهَا وَغَرَابِيبُ سُودٌ ﴾(
). 
· سورة يس 
* ومن شواهد النصب قوله تعالى: ﴿ إِذْ أَرْسَلْنَا إِلَيْهِمُ اثْنَيْنِ ﴾(
) ﴿ قَالُوا رَبَّنَا أَمَتَّنَا اثْنَتَيْنِ ﴾(
) فـ(اثنين) مفعول به، و(اثنتين) مفعول مطلق، أي إماتتين(
). 
* قوله تعالى: ﴿ أَلَمْ يــَرَوْا كَـمْ أَهْــلَكْــنَــا قـَبْلَــهُــمْ منَ الْقُــرُونِ أَنَّـهُـمْ إِلَـيْهِمْ لا يَرْجِعُـون﴾(
)... قدَّر(
) (كم) خبرية منصوبة بأهلكنا، والجملة سَدَّت مسد مفعولي (يروا)، و(أنهم) بتقدير بأنهم، وكأنه قيل: أهلكناهم بالاستئصال. وهذا الإعراب والمعنى صحيحان، لكن لا يتعين خبرية (كم) بل يجوز أن تكون استفهامية، ويؤيده قراءة ابن مسعود (من أهلكنا)(
). وجوَّز الفراء انتصاب (كم) بيروا(
)، وهو سهو، وسواء قُدِّرت خبرية أو استفهامية(
). 
* ﴿ وَالْقَـمَــرَ قَـدَّرْنَـاهُ مَـنَـازِلَ ﴾(
) والمعنى قـدرنا لـه منـازل، فحـذف الخافض، أو التقدير ذا منازل فحذف المضاف، وانتصاب (ذا) إما على الحال، أو على أنه مفعول ثان لتضمين (قدرناه) معنى صيَّرناه(
). 
* قال الله تعالى: ﴿ وَامْتَازُوا الْيَوْمَ أَيُّهَا الْمُجْرِمُونَ ﴾(
) أي انفصلوا من المؤمنين(
). 
· سورة ص 
* والثاني(
): أن اسمها وخبرها لا يجتمعان، والغالب أن يكون المحذوف اسمها والمذكور خبرها، وقد يعكس. فالأول كقولـه تعالى: ﴿ كَــمْ أَهْـلَكْنَا مِنْ قَبْلِهِمْ مِنْ قَرْنٍ فَنَادَوْا وَلاتَ حِينَ مَنَاصٍ ﴾(
) الواو للحال، (لا) نافية بمعنى ليس، والتاء زائدة لتوكيد النفي والمبالغة فيه، كالتاء في (راوية) أو لتأنيث الحرف، واسمها محذوف، و(حين مناص) خبرها، ومضاف إليه، أي: فنادوا والحال أنه ليس الحين حين مناص، أي فرار وتأخير. والثاني كقراءة بعضهم: ﴿ ولاتَ حينُ ﴾ بالرفع(
)، أي: وليس حينُ مناص حيناً موجوداً لهم، عند تناديهم، ونزول ما نزل بهم من العذاب(
). 
* قـوله تعالى... ﴿ وَانْطَلَقَ الْمَلأُ مِنْهُمْ أَنِ امْشُوا ﴾(
) أي انطلقت ألسنتهم بهذا الكلام(
).
· سورة الزمر 
* في التَّنـزيل ﴿ قُلِ اللَّهُمَّ فَاطِرَ السَّمَاوَاتِ وَالأَرْضِ ﴾(
) أي يا فاطر السموات، ﴿ أَنْ أَدُّوا إِلَيَّ عِبَادَ اللَّهِ ﴾(
) أي يا عباد الله، ويجوز أن يكون (عباد الله) مفعولاً بأدوا، كقولـه تعالى: ﴿ أَنْ أَرْسِـلْ مَـعَـنَا بَنِي إِسْرائيلَ ﴾(
)، ويجوز أن يكون (فاطر) صفة لاسم الله تعالى، خلافاً لسيبويه(
). 
· سورة فصلت 
* وقال الله تعالى: ﴿ قَالَتَا أَتَيْنَا طَـائِعِينَ ﴾(
) فزعم قوم من العلماء أنهما تكلمتا حقيقـة. وقال آخرون: إنهما لما انقـادتا لأمر الله عز وجل نُزِّل ذلك منـزلة القول(
). 
* ومثال النصب قولـه تعالى: ﴿ رَبَّنَا أَرِنَا الَّذَيْنِ أَضَـلاَّنَا ﴾(
) (ربَّنا) منادى مضاف، حذف قبله حرف النداء، والتقدير، يا ربَّنا، و(أرِ) فعل دعاء، ولا تقل فعل أمر تأدباً، والفاعل مستتر، و(نا) مفعول أول، و(اللذين) مفعول ثان، وعلامة نصبه الياء، وما بعده صلة(
). 
· سورة الزخرف 
* قوله تعالى: ﴿وَجَعَلُوا الْمَلائِكَةَ الَّذِينَ هُمْ عِبَادُ الرَّحْمَنِ﴾(
) أي: اعتقدوهم(
). 
· سورة الجاثية
* ﴿ مَا هِيَ إِلا حَيَاتُنَا الدُّنْيَا ﴾(
) أي: ما الحياة إلا حياتنا الدنيا(
). 
· سورة محمد (
* قال الله تعالى: ﴿ فَقَدْ جَاءَ أَشْرَاطُهَا ﴾(
) أي علاماتها، والأشراط في الآية جمع شَرَط - بفتحتين - لا جمع شرْط (بسكون الراء)؛ لأن فعلاً لا يجمع على أفعال قياساً إلاَّ في معتل الوسط، كأثواب وأبيات(
). 
· سورة الفتح 
* قال الله تعالى: ﴿ يَدُ اللَّهِ فَوْقَ أَيْدِيهِم ﴾(
) وقال الله تعالى: ﴿ لَئِنْ بَسَطْتَ إِلَيَّ يَدَكَ لِتَقْتُلَنِي ﴾(
) وقال الله تعالى: ﴿ وَخُذْ بِيَدِكَ ضِغْثاً ﴾(
). 
فأما الآية الأولى: فـ(يد) فيها مبتدأ مرفوع بالضمة، و(الله) مضاف إليه مخفوض بالكسرة، و(فوق) ظرف مكان منصوب بالفتحة، وهو متعلق بمحذوف هو الخبر: أي كائنة فوق أيديهم، و(أيديهم) مضاف ومضاف إليه، ورجعت الياء التي كانت في المفرد محذوفة؛ لأن التكسير يرد الأشياء إلى أصولها. 

وأما الآية الثانية: فاللام دالة على قسم مقدر، أي والله لئن، وتُسمى اللام المؤذنة والموطئة؛ لأنها آذنت بالقسم ووطأت الجواب لـه، و(إن) حرف شرط، و(بسطت) فعل ماض وفاعل، و(إليَّ) جار ومجرور متعلق ببسطت، و(يدك) مفعول به ومضاف إليه، واللام من (لتقتلني) لام التعليل، وهي حرف جر، والفعل منصوب بأن مضمرة بعدها جوازاً لا بها نفسها، خلافاً للكوفيين، وأن المضمرة والفعل في تأويل مصدر مخفوض باللام، أي للقتل، و(ما) نافية، و(أنا) اسمها إن قُدِّرت حجازية - وهو الظاهر - ومبتدأ إن قُدّرت تميمية، والباء زائدة فلا تتعلق بشيء، وكذا جميع حروف الجر الزائدة، و(باسط) خبر (ما) فيكون في موضع نصب، أو خبر المبتدأ فيكون في موضع رفع، والجملة جواب القسم، فلا محل لها من الإعراب، وهي دالة على جواب الشرط المحذوف، والتقدير: والله ما أنا بباسط يدي إليك لأقتلك إن بسطت إليَّ يدك لتقتلني فما أنا بباسط يدي إليك لأقتلك. 

وأما الآية الثالثة: فواضحة، والضغث قبضة من حشيش مختلطة الرَّطْب باليابس(
). 

· سورة ق

* قول الله تعالى: ﴿ وَأُزْلِفَتِ الْجَنَّةُ لِلْمُتَّقِينَ غَيْرَ بَعِيدٍ ﴾(
) وذلك لأن الإزلاف هو التقريب؛ فكل مُزْلَف قريب، وكل قريب غير بعيد(
). 
· سورة الواقعة 
* قال الله تعالى: ﴿ إِنَّا أَنْشَأْنَاهُنَّ إِنْشَاءً ﴾(
) أي أوجدناهن إيجاداً. (إنَّا) إنَّ واسمها، والأصل إننا فحذفت النون الثانية تخفيفاً، (أنشأناهن) فعل ماضي وفاعل ومفعول، والجملة في موضع رفع على أنها خبر إنَّ، (إنشاء) مصدر مؤكد، والضمير في (أنشأناهن) قال قتادة: راجع إلى الحور العين المذكورات قبل(
)، وفيه بعد؛ لأن تلك قصة قد انقضت جملة. وقال أبو عبيدة: عائد على غير مذكور(
)، مثل ﴿ حَتَّى تَوَارَتْ بِالْحِجَابِ ﴾(
)، والذي حسَّن ذلك دلالة قوله سبحانه وتعالى: ﴿ وَفُرُشٍ مَرْفُوعَةٍ ﴾(
) على المعنى المراد. وقيل: عائد على الفـرش، وأن المراد الأزواج، وهن مرفـوعات على الأرائك؛ بدليل ﴿ هُمْ وَأَزْوَاجُهُمْ فِي ظِلالٍ عَلَى الأَرَائِكِ مُتَّكِئُونَ ﴾(
)، أو مرفوعات بالفضل والجمال على نساء الدنيا(
). 
· سورة المجادلة 
* وللمفرد المؤنث (التي) وتستعمل للعاقلة وغيرها، فالأول نحو ﴿ قَدْ سَمِعَ اللَّهُ قَوْلَ الَّتِي تُجَادِلُكَ فِي زَوْجِهَا ﴾(
) و(قد) هنا للتوقع؛ لأنها كانت تتوقع سماع شكواها، وإنزال الوحي في شأنها، و(في) للسببية أو الظرفية، على حذف مضاف، أي في شأنه. والثاني نحو ﴿ سَيَقُولُ السُّفَهَاءُ مِنَ النَّاسِ مَا وَلاَّهُمْ عَنْ قِبْلَتِهِمُ الَّتِي كَانُوا عَلَيْهَا﴾(
) أي سيقول اليهود ما صرف المسلمين عن التوجه إلى بيت المقدس(
). 
· سورة الممتحنة 
* قال الله تعالى: ﴿ يُخْرِجُونَ الرَّسُولَ وَإِيَّاكُمْ أَنْ تُؤْمِنُوا بِاللَّهِ ﴾(
) أي لأن تؤمنوا(
). 
* وأما قوله تعالى: ﴿ إِذَا جَــاءَكَ الْمُؤْمِنَاتُ ﴾(
) فإنما جاز لأجل الفصل بالمفعول، أو لأن الفاعل في الحقيقة (أل) الموصولة، وهي اسم جمع فكأنه قيل: اللاتي آمنَّ، أو لأن الفاعل اسم جمع محذوف موصوف بالمؤمنات، أي النسوة التي آمَنَّ(
). 
· سورة الجمعة
* وهذه العلامة(
) هي أنفع علامات الاسم، وبها تعرف اسـمية (ما) في قولـه تعالى: ﴿ قُلْ مَا عِنْدَ اللَّهِ خَيْرٌ مِنَ اللَّهْوِ وَمِنَ التِّجَارَةِ ﴾(
) ﴿ مَا عِنْدَكُمْ يَنْفَدُ وَمَا عِنْدَ اللَّهِ بَاقٍ ﴾(
) ألا ترى أنها قد أسند إليها الأخيريَّةُ في الآية الأولى، والنفاد في الآية الثانية، والبقاء في الآية الثالثة(
)، فلهذا حكم بأنها فيهن اسم موصول بمعنى الذي، وكذلك (ما) في قولـه تعالى: ﴿ إِنَّمَا صَنَعُوا كَيْدُ سَاحِرٍ ﴾(
) هي موصولة بمعنى الذي، و(صنعوا) صلة، والعائد محذوف أي: إن الذي صنعوه، و(كيدُ) خبر، ويجوز أن تقدرها موصولاً حرفياً، فتكون هي وصلتها في تأويل المصدر، ولا تحتاج حينئذ إلى تقدير عائد، وليس لك أن تقدرها حرفاً كافاً(
). 
· سورة المنافقون
* وقولي: (العهدية أو الجنسية) خرج به المحلى بالألف واللام الزائدتين فإنها ليست لعهد ولا جنس، وذلك كقراءة بعضهم ﴿ لَئِنْ رَجَعْنَا إِلَى الْمَدِينَةِ لَيُخْرِجَنَّ الأَعَزُّ مِنْهَا الأَذَلّ ﴾(
) وضم رائه(
)؛ وذلك لأن الأذل على هذه القراءة حال، والحال واجبة التنكير، فلهذا قلنا: إن (أل) زائدة، لا معرفة، والتقدير: ليخرجن الأعز منها ذليلاً، ولك أن تقدر أن الأصل خروج الأذل، ثم حذف المضاف وأُقيم المضاف إليه مقامه فانتصب على المصدر على سبيل النيابة، وحينئذ فلا يحتاج لدعوى الزيادة(
). 
· سورة الملك 
* قال الله تعالى: ﴿ تَكَادُ تَمَيَّزُ مِنَ الْغَيْظِ ﴾(
) أي ينفصل بعضها من بعض(
). 
· سورة القلم 
﴿ فَسَتُبْصِرُ وَيُبْصِرُونَ. بِأَيِّكُمُ ﴾(
)... أي في هذه الآية مخفوضة لفظاً مرفوعة محلاً؛ لأنها مبتدأ، والباء زائدة، والأصل أيكم المفتون، والجملة نصب بتبصر أو يبصرون؛ لأنهما تنازعاها، وهما معلقان عن العمل بالاستفهام(
).
· سورة الحاقة 
* فالمصدر كقولـه تعالى: ﴿ فَإِذَا نُفِخَ فِي الصُّورِ نَفْخَةٌ وَاحِدَةٌ ﴾(
) وقولـه تعالى ﴿ فَمَنْ عُفِيَ لَهُ مِنْ أَخِيهِ شَيْءٌ ﴾(
)، وكون (نفخة) مصدراً واضح، وأما (شيء) فلأنه كناية عن المصدر وهو العفو، والتقدير - والله أعلم - فأي شخص من القاتل عُفي لـه عفوٌ ما من جهة أخيه، والأخ هنا محتمل لوجهين. أحدهما أن يكون المراد به المقتول فـ(من) للسببية، أي بسببه وإنما جعل أخاً تعطيفاً عليه وتنفيراً عن قتله؛ لأن الخلق كلهم مشتركون في أنهم عبيد الله، فهم كالإخوة في ذلك، ولأنهم أولاد أب واحد وأم واحدة. والثاني: أن المراد به ولي الدم، وسمي أخاً ترغيباً لـه في العفو، و(من) على هذا لابتداء الغاية، وهذا الوجه أ حسن؛ لوجهين. أحدهما: أن كون (من) لابتداء الغاية أشهر من كونها للسببية، والثاني: أن الضمير في قولـه تعالى: ﴿ وَأَدَاءٌ إِلَيْهِ ﴾ راجع إلى المذكور في هذا الوجه، دون الأول(
). 
· سورة المعارج
* قال الله تعالى: ﴿ عَنِ الْيَمِينِ وَعَنِ الشِّمَالِ عِزِينَ ﴾(
) أي فرقاً شتى، لأن كل فرقة تعتزي إلى غير من تعتزي إليه الفرقة الأخرى، وانتصابها على أنها صفة لمهطعين بمعنى مسرعين، وانتصاب (مهطعين) على الحال(
). 
· سورة الجن 
* ومثال الطلب قولـه تعالى... ﴿ فَمَنْ يُؤْمِنْ بِرَبِّهِ فَلا يَخَافُ بَخْساً وَلا رَهَقاً﴾(
) فيمن قرأ ﴿ فلا يخف بخساً ﴾ بالجزم(
) على أن لا ناهية، وأما من قرأ (فلا يخاف) بالرفع(
)، فلا نافية، ولا النافية تقترن بفعل الشرط كما بينا، فكان مقتضى الظاهر أن لا تدخل الفاء، ولكن هذا الفعل مبني على مبتدأ محذوف، والتقدير: فهو لا يخاف، فالجملة اسمية... وكذا يجب هذا التقدير في نحو ﴿ وَمَــنْ عَادَ فَيَنْتَقِمُ اللَّهُ مِنْهُ ﴾(
) أي فهو ينتقم الله منه(
).
· سورة المزمل
* قولـه تعـالى: ﴿ عَلِمَ أَنْ سَيَكُونُ مِنْكُمْ مَرْضَى ﴾(
) ﴿ أَفَلا يَرَوْنَ أَلاَّ يَرْجِعُ إِلَيْهِمْ قَوْلاً ﴾(
)... والتقـدير: علم أنه سيـكون، أفلا يرون أنه لا يرجع إليهم قولاً(
). 
· سورة المدثر
* قال الله تعالى: ﴿ عَلَيْهَا تِسْعَةَ عَشَرَ ﴾(
) أي: ملكاً، أو خازناً(
)، يحفظون أمرها، وقيل: صنفاً، وقيل: صفاً من الملائكة. 
وقُرئ (تسعةُ أعشرٍ)(
) جمع عشير، مثل أيمن في جمع يمين، وعلى هذا فتسعة مرفوع، وأعشر مخفوض بالإضافة منون(
). 

· سورة القيامة 
* قال الله تعالى... ﴿ كَلا إِذَا بَلَغَتِ التَّرَاقِيَ ﴾(
) والتراقي جمع تَرقوة - بفتح التاء - وهي العظم الذي بين ثغرة النحر والعاتق(
). 
· سورة الإنسان
* قوله تعالى: ﴿ لَمْ يَكُنْ شَيْئاً مَذْكُوراً ﴾(
) أي: ثم كان بعد ذلك(
). 
· سورة المرسلات 
* قولـه تعالى: ﴿ هَذَا يَوْمُ لا يَنْطِقُونَ. وَلا يُؤْذَنُ لَهُمْ فَيَعْتَذِرُونَ ﴾(
) فالفاء هنا عاطفة كما ذكرنا، والفعل الذي بعدها داخل في سلك النفي السابق، فكأنه قيل: لا يؤذن لهم فلا يعتذرون(
). 
· سورة النازعات
* ونظيره في الإضافة قولـه تعالى: ﴿ لَمْ يَلْبَثُوا إِلاَّ عَشِيَّةً أَوْ ضُحَاهَا ﴾(
) فأضيف الضحى إلى ضمير العشية، وقيل: الأصل أو ضحى يومها، ثم حُذِف المضاف، ولا حاجة إلى هذا(
). 
· سورة عبس
* قولـه تعالى: ﴿ أَمَــاتَـهُ فَأَقْبَـرَهُ. ثُمَّ إِذَا شَـاءَ أَنْشَرَهُ ﴾(
) فعطف الإقبار على الإماتة بالفاء، والإنشار على الإقبار بثم، لأن الإقبار يعقب الإماتة، والإنشار يتراخى عن ذلك(
). 
* قال الله تعالى: ﴿ لَمَّا يَقْضِ مَا أَمَرَهُ ﴾(
) (لما) حرف جزم لنفي المضارع وقلبه ماضياً، كما أن (لم) كذلك، والمعنى: أن الإنسان لم يقض بعد ما أمره الله تعالى به حتى يخرج من جميع أوامره(
). 
· سورة التكوير
* قولـه تعالى: ﴿ وَمَا هُوَ عَلَى الْغَيْبِ بِظَنِينٍ ﴾(
) أي ما هو بمتهم على الغيب، وأما من قرأ بالضاد(
)، فمعناه: ما هو ببخيل(
). 
· سورة التين 
* قال الله تعالى: ﴿ لَقَدْ خَلَقْنَا الإِنْسَانَ فِي أَحْسَنِ تَقْوِيمٍ ﴾(
) اللام جواب القسم السابق في قوله تعالى: ﴿ وَالتِّينِ وَالزَّيْتُونِ ﴾(
) وما بعدهما. و(قد) لها أربعة معان؛ وذلك أنها تكون حرف تحقيق، وتقريب، وتقليل، وتوقع، فالتي للتحقيق تدخل على الفعل المضارع نحو ﴿ قَدْ يَعْلَمُ مَا أَنْتُمْ عَلَيْهِ ﴾(
) أي يعلم ما أنتم عليه حقاً ﴿ قَدْ نَرَى تَقَلُّبَ وَجْهِكَ فِي السَّمَاءِ ﴾(
) وعلى الماضي نحو ﴿ لَقَدْ خَلَقْنَا الإِنْسَانَ﴾(
) الآية، وكذا حيث جاءت (قد) بعد اللام فهي للتحقيق، والتي للتقريب تختص بالماضي نحو قول المؤذن (قد قامت الصلاة) أي قد حان وقتها... والتي للتقليل تختص بالمضارع، كقولهم (قد يصدق الكذوب)... والتي للتوقع تختص بالماضي(
). 
· سورة العلق
* قال الله تعالى: ﴿ فَلْيَدْعُ نَادِيَهُ ﴾(
) اللام لام الأمر، و(يدع) فعل مضارع مجزوم، وعلامة جزمه حذف الواو، و(ناديه) مفعول ومضاف إليه، وظهرت الفتحة على المنقوص لخفتها، والتقدير: فليدع أهل ناديه، أي أهل مجلسه(
).
· سورة القدر
* لا بد للضمير من مفَسِّر يبين ما يراد به، فإن كان لمتكلم أو مخاطب فمفسره حضور من هوله، وإن كان لغائب فمفسره نوعان. لفظ وغيره، والثاني: نحو ﴿ إِنَّا أَنْزَلْنَاهُ ﴾(
) أي القرآن، وفي ذلك شهادة له بالنَّباهة، وأنه غني عن التفسير(
). 
· سورة العاديات
* قولـه تعالى: ﴿ فَالْمُغِيرَاتِ صُبْحاً. فَأَثَرْنَ ﴾(
) فعطف (أثرن) على المغيرات؛ لأن التقدير: فاللاتي أغرن فأثرن، و(المغيرات) مفعلات من الغارة، و(صبحاً) ظرف زمان، كانوا يغيرون على أعدائهم في الصباح؛ لأنهم حينئذ يصيبونهم وهم غافلون، لا يعلمون، ويقال: إنها كانت سرية لرسول الله صلى الله عليه وسلم إلى بني كنانة، فأبطأ عليه خبرها، فجاء به الوحي إليه(
)، والنقع الغبار، أو الصوت، من قولـه صلى الله عليه وسلم: «ما لم يكن نقع أو لقلقة»(
) أي: فهيجن بالمغار عليهم صياحاً وجلبة(
). 
· سورة المسد
* قوله تعالى: ﴿ وَامْرَأَتُهُ حَمَّالَةُ الْحَطَبِ ﴾(
) يقرأ في السبع ﴿ حَمَّالةَ الحَطَبِ﴾ بالنصب بإضمار أذم، وبالرفع(
) إما على الإتباع، أو بإضمار هي(
).
((( 

الخاتمة: أهم النتائج والتوصيات 

الحمد لله، المستحق للحمد الكامل وحده، والصلاة والسلام على من لا نبي بعده. 

أما بعد: فقد تبين لي من خلال هذا البحث - المتواضع - ما يلي: 

1- أنَّ العلامة ابن هشام من العلماء الذين علموا كتاب الله، حفظاً ومعنى؛ لأنك تجده عندما يذكر دليلاً من القرآن على قاعدة أو مسألة يصب الأدلة من كتاب الله صباً، من سور شتى، وآيات تترى، وإذا أراد أن يفسر انقادت له المعاني، وانتصبت أمام عينيه أقوال السلف والخلف فاختار منها ما يشاء. 

2- العلاَّمة ابن هشام جعل كتاب الله وسنة رسوله أساس دراسته النحوية، فلا تجده يذكر قاعدة في النحو، ولا قولاً، ولا مسألة، ولا لطيفة، إلاَّ ويذكر الحجة لها من كتاب الله المبين، ومن كلام أفصح العرب صلى الله عليه وسلم، فكسا - بهذا المنهج - النحو ثوب إجلال وإعظام، وأعان الطلاب ومتعاطي علم العربية على تذكر القواعد بيسر وسهولة، فكأنه يقول: من حفظ القرآن انقاد له علم النحو والبيان، وكأنه يقول: إنني أُخالف أولئك النحاة، الذين جفوا ألفاظ السنة، عندما أبعدوها عن الاحتجاج على قواعد النحو(
). 

3- العلاَّمة ابن هشام عالم بالقراءات، دافع عنها وبين توجيهها، واحتج بها على قواعد النحو وتفسير القرآن وإعرابه، فسلم من مزالق كبار النحاة، وبعض القراء(
). 

4- العلاَّمة ابن هشام لم يقصد إلى تفسير القرآن بمؤلف(
)، ولكنه أفنى عمره في إكمال وتحسين أعظم ركن يستند إليه المفسر - بعد كتاب الله وسنة رسوله - ونثر في غضونه من التفسير والإعراب والتوجيه ما جعلني أقول: ليت العلاَّمة ابن هشام أتحفنا بتفسير لكتاب الله، أو بكتاب جامع في إعرابه. 

5- يا صاحب القرآن والعربية إن (ليت) لست منها وليست منك، فتعال فالتقط تلك الدرر وانظمها في سلك واحد، لا بل في سلكين، وأجزم أن صاحب العربية لن يتردد عن الإقدام، نعم وصاحب القرآن أولى ألاَّ يتردد، إن ترك له صاحبه توجيه القراءات، فإن لم، فعليه بإخراج مختصر الانتصاف والإنصاف - إن ثبت أنه من تأليف ابن هشام - فعسانا بإخراجه، مع هذا البحث المتواضع قد جارينا أخينا، الذي شمخ بأنفه، وقال: أنا أولى بالعلاَّمة ابن هشام منكما. 

6- ما ثبت من مؤلفات ابن هشام - في علوم القرآن - لا يكفي في إعطاء القارئ فكرة كاملة عمّا قدمه العلاَّمة ابن هشام في تفسير القرآن وإعرابه وتوجيه قراءاته، إذاً فلا بد من الاطلاع على مؤلفاته الأُخرى، فهي الزعيمة بإعطاء الفكرة كاملة. 

وصلى الله عليه وسلم على نبينا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين. 
((( 
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(�) كنت أود أن أذكر في هذا الفصل كل ما قاله ابن هشام في إعراب القرآن وتوجيه قراءاته، إلاَّ أن ذلك يؤدي إلى طول هذا الفصل من بين إخوانه، ويؤدي أيضاً إلى تضخيم البحث، فاقتصرت في هذا الفصل على إيراد الإعراب وتوجيه القراءات المصحوبين بالتفسير، على أنني قد ذكرت في الفصل الأول - عند التعريف بكتاب شرح شذور الذهب - أرقام الصفحات التي فيها الإعراب وتوجيه القراءات دون تفسير. وأما التفسير فقد أتيت بكل ما قاله في هذا الكتاب، سواء ما كان مع الإعراب، أو مع توجيه القراءات، أو بدونهما. 


(�) سورة الفاتحة، الآيتان: 6، 7. وإذا ذكر المؤلف آيتين أو آيات من سور شتَّى في موضوع واحد، فإنَّ المعتبر في تصنيفها أوَّل آية تُذكر. 


(�) سورة آل عمران، الآية: 97.


(�) شرح شذور الذهب، ص (440)، وقد تكلم على الآية التي في سورة آل عمران، في ص �(384) أيضاً.


(�) سورة البقرة، الآية: 6. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (446). 


(�) سورة البقرة، الآية: 25. 


(�) سورة الجن، الآية: 18. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (324). 


(�) سورة البقرة، الآية: 41. 


(�) سورة النور، الآية: 4، وتقدير ابن هشام في شرح شذور الذهب، ص (417). 


(�) سورة البقرة، الآية: 71. 


(�) سورة الجن، الآية: 9. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (127). 


(�) سورة البقرة، الآية: 158. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (324). 


(�) سورة البقرة، الآية: 184. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (180). 


(�) سورة البقرة، الآية: 210. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (160). 


(�) سورة البقرة، الآية: 228. 


(�) سورة البقرة، الآية: 233. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (69). 


(�) سورة البقرة، الآية: 251. 


(�) سورة الروم، الآية: 28. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (382). 


(�) إعراب الآية الأولى. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (36). 


(�) سورة البقرة، الآية: 282. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (419). 


(�) سورة آل عمران، الآية: 142. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (310). 


(�) سورة النساء، الآية: 11. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (260). 


(�) سورة النساء، الآية: 28. 


(�) سورة البقرة، الآية: 2. 


(�) سورة الأنبياء، الآية: 30. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (150). 


(�) سورة النساء، الآية: 66. 


(�) انظر إرشاد المبتدي، ص (285)، والمبسوط، ص (180). 


(�) انظر المرجعين السابقين، الصفحتين نفسيهما. 


(�) سورة هود، الآية: 81. 


(�) القراءتان متواترتان. انظر المبسوط، ص (241)، وإرشاد المبتدي، ص (372). 


(�) سورة الحجر، الآية: 56. 


(�) لم يُذكر خلاف عن السبعة، بل عن العشرة. انظر المبسوط، ص (260)، وإرشاد المبتدي، ص (398). 


(�) شرح شذور الذهب، ص (265). 


(�) سورة النساء، الآية: 127. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (324)، والقول الثاني ذكره الزجاج في معاني القرآن وإعرابه �(2/115)، وذكر القولين الطبري في جامع البيان (9/262- 264) ورجح القول الذي ذكره ابن هشام ثانياً.


(�) سورة النساء، الآية: 162. 


(�) سورة المائدة، الآية: 69. 


(�) انظر هذه الأوجه في المحرر الوجيز (4/308، 309)، و البحر المحيط (3/412). 


(�) انظر كتابه (2/62، 63). 


(�) من الآية نفسها. 


(�) انظر مختصر في شواذ القرآن، ص (30)، والمحتسب (1/203). 


(�) انظر هذه الأوجه في معاني القرآن وإعرابه (2/192- 194)، والمحرر الوجيز (5/157، 158)، والكشاف (1/353، 354). 


(�) وهي قراءة شاذة. انظر المحتسب (1/217)، ونسبتها إلى ابن كثير في البحر (3/541) ولا يخرجها ذلك عن الشذوذ. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (54، 55). 


(�) سورة النساء، الآية 176. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (324). 


(�) سورة المائدة، الآية: 6. 


(�) القراءتان متواترتان. انظر المبسوط في القراءات العشر، ص (184)، وإرشاد المبتدي، ص �(294، 295). 


(�) انظر معاني القرآن وإعرابه (2/152، 153)، والمغني لابن قدامة (1/134، 135)، وغرائب التفسير (1/321). 


(�) انظر الحجة (3/215). 


(�) العجاج بن رؤبة، وهذا الرجز في ديوانه (2/288) وهو من شواهد سيبويه في الكتاب �(1/94).  


	ووجه الاستشهاد أنه عطف (غوراً) على الجار والمجرور (في نجد) ومع ذلك نصبها. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (331، 332). 


(�) سورة المائدة، الآية: 23. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (44، 45). 


(�) سورة المائدة، الآية: 105. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (401). 


(�) سورة المائدة، الآية: 106. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (52). 


(�) سورة المائدة، الآية: 116. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (339). 


(�) على الضمير العائد من الصلة إلى الموصول. شرح شذور الذهب، ص (141). 


(�) في الكشاف (2/3). 


(�) سورة الأنعام، الآية: 1. 


(�) في قول الشاعر: 


وإعراضها عنك استمر وزادا�
�
سعاد التي أضناك حب سعادا �
�
	البيت في شرح الأشموني برقم (82)، وشرح التصريح (1/140). 


(�) شرح شذور الذهب، ص (143) وانظر الكشاف (2/2، 3). 


(�) سورة الأنعام، الآية: 35. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (343). 


(�) يعني الحال. 


(�) سورة الأنعام، الآية: 114. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (249). 


(�) سورة الأنعام، الآية: 151. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (345). 


(�) يعني (لا). 


(�) سورة الأعراف، الآية: 12. 


(�) سورة الحديد، الآية: 29. 


(�) سورة الأنبياء، الآية: 95، وتفسير ابن هشام هذا في شرح شذور الذهب، ص (209). 


(�) هبَّ، وهلهل. 


(�) سورة الأعراف، الآية: 22. 


(�) انظر مختصر في شواذ القرآن، ص (42). 


(�) انظر معاني القرآن (2/514). 


(�) شرح شذور الذهب، ص (192). 


(�) سورة الأعراف، الآية: 160. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (459). 


(�) سورة التوبة، الآية: 4. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (356). 


(�) سورة يونس، الآية: 24. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (102). 


(�) سورة يونس، الآية: 71. 


(�) قراءة شاذة. انظر المحتسب (1/314).


(�) سورة طه، الآية: 60. 


(�) سورة الهمزة، الآية: 2. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (237، 238). 


(�) سورة هود، الآية: 80. 


(�) وهي قراءة شاذة. انظر مختصر في شواذ القرآن، ص (60، 61) ولم أقف على قول ابن مجاهد بعد البحث. 


(�) (1/326) وينظر المحرر (9/198)، والبحر (5/247، 248). 


(�) سورة الشورى، الآية: 51. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (314) وتقدير ابن جني هكذا: لو أن لي بكم قوة أو أُوِيًّا إلى ركن شديد. 


(�) الضمير في (منها) يعود على أسماء الأفعال، انظر ص (116) من شرح شذور الذهب. 


(�) سورة يوسف، الآية: 23. 


(�) قراءة فتح التاء وضمها متواترتان، وقراءة كسر التاء شاذة. انظر المبسوط، ص (245) والمحتسب (1/337).


(�) القراءة والتوجيه في المحتسب (1/337). وانظر مختصر في شواذ القرآن، ص (63). 


(�) شرح شذور الذهب، ص (120، 121). 


(�) من الأحكام التي يشترك فيها الفاعل والنائب عنه. 


(�) سورة يوسف، الآية: 35. 


(�) سورة إبراهيم، الآية: 45. 


(�) سورة البقرة، الآية: 11. 


(�) نسبه في اللسان (1/347) (بدا) إلى الشماخ، وانظر خزانة الأدب (9/215)، والمعجم المفصل في شواهد النحو (1/14). 


(�) سورة يوسف، الآية: 33. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (167، 168) والحديث أخرجه البخاري في صحيحه (11/213، 214) برقم (6409) ومسلم في صحيحه (4/2076، 2077) تحت رقم (2704). 


(�) سورة الرعد، الآية: 16. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (447). 


(�) سورة الحجر، الآية: 30. 


(�) نسبه الزجاج - في معاني القرآن (3/179) - إلى المبرد، ونسب إلى الخليل وسيبويه أنهما قالا: (أجمعون) توكيد بعد توكيد. 


(�) الآية السابقة. 


(�) سورة الحجر، الآية: 39. 


(�) سورة الطارق، الآية: 17، وتفسير ابن هشام هذا في شرح شذور الذهب، ص (429، 431، 432). 


(�) سورة الحجر، الآية: 91. 


(�) البيت في مجموع أشعار العرب، ص (81)، وفي لسان العرب (9/264) (عضه). 


(�) شرح شذور الذهب، ص (59- 61) والحديث أخرجه أبو داود الطيالسي في مسنده، ص (79) وقال الشيخ الألباني - في صحيح الجامع الصغير (2/1278) -: صحيح. 


(�) يعني الفعل الذي ينصب المفعول. 


(�) سورة النحل، الآية: 30. 


(�) سورة النحل، الآية: 30. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (214) وقد ذكر نحو هذا التفسير أيضاً في ص (145) عند الآية �(34) من سورة النحل. 


(�) سورة النحل، الآية: 44. 


(�) سورة الفتح، الآية: 1، 2. 


(�) سورة القصص، الآية: 8. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (296، 297). 


(�) سورة النحل، الآية: 78، وتفسير ابن هشام في شرح شذور الذهب، ص (364). 


(�) سورة الإسراء، الآية: 23. 


(�) قراءة متواترة. انظر المبسوط، ص (268)، وإرشاد المبتدي، ص (408). 


(�) شرح شذور الذهب، ص (53). 


(�) سورة الإسراء، الآية: 37. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (67) وقراءة كسر الراء شاذة. انظر مختصر في شواذ القرآن، ص (76). 


(�) يعني (إذْ). 


(�) سورة الكهف، الآية: 16. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (126). 


(�) سورة الكهف، الآية: 17. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (232). 


(�) سورة الكهف، الآية: 22. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (457). 


(�) سورة الكهف، الآية: 33. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (53، 54). 


(�) أحد أقسام التمييز. 


(�) سورة مريم، الآية: 4. 


(�) سورة النساء، الآية: 4. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (257). 


(�) سورة مريم، الآية: 31. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (185). 


(�) سورة مريم، الآية: 68. 


(�) سورة مريم، الآية: 70.


(�) شرح شذور الذهب، ص (108- 110). 


(�) سورة طه، الآية: 44. 


(�) سورة طه، الآية: 43. 


(�) سورة النازعات، الآيتان: 18، 19. وتفسير ابن هشام هذا في شرح شذور الذهب، ص (70). 


(�) سورة طه، الآية: 63. 


(�) انظر النشر في القراءات العشر (2/321). 


(�) وهي قراءة متواترة. انظر المبسوط في القراءات العشر، ص (296)، وإتحاف فضلاء البشر، ص (304). 


(�) سورة الطارق، الآية: 4. 


(�) وهي قراءة متواترة. انظر النشر في القراءات العشر (2/321). 


(�) هذا صدر بيت نسبه صاحب اللسان إلى هوبر الحارثي، اللسان (15/23) (هـ ب ا) وهو في همع الهوامع (1/134).


(�) البيت منسوب لأبي النجم، انظر الدر المصون (8/68)، وهو في شرح المفصل (1/53)، وفي همع الهوامع (1/128). 


(�) الخبر أخرجه الحافظ ابن عساكر في تاريخ دمشق الكبير (30/198) بسند إلى أبي عبيدة، فذكر قصة فيها هذا، وأورده ابن كثير في البداية والنهاية (9/80، 81). 


(�) أخرجه البخاري في صحيحه (10/382) برقم (5950)، ومسلم في صحيحه (3/1670) تحت رقم (2109) من رواية ابن مسعود. 


(�) كلام شيخ الإسلام على هذه المسألة في مجموع الفتاوى (15/248- 264). 


(�) سورة القصص، الآية: 27. 


(�) سورة فصلت، الآية: 29. 


(�) صحيح البخاري (6/537) رقم (3506) (9/8، 9- 11) رقم (4984، 4987) ولم أجد في هذه المواطن ذكر التابوت بعينه. 


	وأخرجه الترمذي في السنن (5/284، 285) من قول الزهري، وقال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح. 


(�) سورة يوسف، الآية: 35. والقراءة المتواترة بالحاء (حتى حين) وقد نسب ابن خالويه هذه القراءة الشاذة إلى ابن مسعود. انظر مختصر في شوذا القرآن، ص (63). 


(�) سورة فصلت، الآية: 42. 


(�) انظر من الكتاب المذكور (2/419) في سورة طه، عند الآية محل الإشكال. 


(�) سورة النساء، الآية: 162. 


(�) سورة المائدة، الآية: 69. 


(�) سورة طه، الآية: 63. 


(�) معاني القرآن (2/183) ذكر هذا في سورة طه. 


(�) انظر الكشف والبيان (6/250، 251). 


(�) انظر معاني القرآن وإعرابه (3/362)، والوسيط (3/211)، ومعالم التَّنـزيل (3/222). 


(�) شرح شذور الذهب، ص (46- 51)، وانظر الإتقان (1/496- 502). 


(�) سورة الحج، الآية: 11. 


(�) لم تذكر في العشر، فهي شاذة، ولم يذكرها ابن خالويه ولا ابن جني. 


(�) قراءة متواترة. انظر المبسوط، ص (305)، والنشر (2/325)، ونسبها في البحر (6/330) إلى الأعرج وغيره. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (14، 15). 


(�) سورة الحج، الآية: 63. 


(�) سورة المائدة، الآية: 31. 


(�) انظر الكشاف (1/334). 


(�) شرح شذور الذهب، ص (307، 308). 


(�) سورة المؤمنون، الآية: 55. 


(�) (ومن) هكذا في النسخة المنقول عنها - وفي غيرها أيضاً - والصواب (وما) بدليل المثال الذي ذكره بعد، وكذا قال أستاذي الذي درست عليه الكتاب إن الصواب (وما). 


(�) سورة طه، الآية: 69. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (280). 


(�) سورة المؤمنون، الآية: 100. 


(�) سورة المؤمنون، الآيتان: 99، 100. 


(�) سورة العلق، الآية: 6. 


(�) منهم الواحدي في الوسيط (4/528) لكن لم يذكر تعليلاً. 


(�) سورة يونس، الآية: 62. 


(�) سورة المدثر، الآية: 32. 


(�) لم أقف على قول النضر، منسوباً إليه، وقد ذكر هذا القول - عند هذه الآية - أبو منصور الأزهري. والذي قال ابن عطية والزمخشري إنها هنا للردع والإنكار. انظر تهذيب اللغة (10/364) (كلأ) والمحرر الوجيز (16/163) والكشاف (4/160). 


(�) شرح شذور الذهب، ص (12، 13). 


(�) في الكتاب المطبوع ضبطها المحقق بالفتح، وتقدير المؤلف يدل على أنه قصد القراءة المرفوعة في (والخامسةُ) وهي قراءة متواترة. انظر النشر (2/331). 


(�) سورة النور، الآية: 9. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (457). 


(�) سورة النور، الآية: 22. 


(�) سورة النساء، الآية: 176. 


(�) هي قراءة أبي جعفر، وهي متواترة. انظر النشر (2/331). 


(�) شرح شذور الذهب، ص (55، 56). 


(�) سورة النور، الآية: 35. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (150). 


(�) سورة الفرقان، الآية: 13. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (70). 


(�) سورة الشعراء، الآيتان: 47، 48. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (439)، وما نسبه للعلماء هو في الكشاف (3/114)، وفي التفسير الكبير (24/117). 


(�) سورة الشعراء، الآية: 64. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (122). 


(�) سورة الشعراء، الآية: 227. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (366). 


(�) سورة القصص، الآية: 21. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (248). 


(�) سورة القصص، الآيتان: 62، 74. 


(�) هذا التقدير قاله الزمخشري في الكشاف (3/176)، وأبو حيان في البحر (7/123). 


(�) سورة الأنعام، الآية: 94، وإعراب المؤلف في شرح شذور الذهب، ص (377). 


(�) سورة العنكبوت، الآية: 51. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (206). 


(�) سورة الروم، الآية: 4. 


(�) انظر المبسوط في القراءات العشر، ص (348)، والنشر (2/344) تجد أنهما لم يذكرا خلافاً لا بين السبعة ولا العشرة من القراء.


(�) شرح المفصل (4/87) ونص كلامه: من قبل كل شيء ومن بعد كل شيء. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (103). 


(�) سورة الروم، الآية: 28. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (382). 


(�) سورة سبأ، الآية: 51. 


(�) سورة الشعراء، الآية: 50. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (211). 


(�) سورة فاطر، الآية: 28. 


(�) سورة فاطر، الآية: 27، وإعراب ابن هشام وتفسيره في شرح شذور الذهب، ص (159). 


(�) سورة يس، الآية: 14. 


(�) سورة غافر، الآية: 11. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (52، 53). 


(�) سورة يس، الآية: 31. 


(�) قدَّر هذا المعرب. 


(�) (ألم يروا من أهلكنا) وهي قراءة شاذة. ذكرها الفراء في معاني القرآن (2/376) منسوبة إلى ابن مسعود. 


(�) انظر معاني القرآن (2/376). 


(�) شرح شذور الذهب، ص (367، 368) وعلق محمد محي الدين بقوله: لأن كم تستوجب الصدارة فلا يعمل فيها ما قبلها، خبرية كانت أو استفهامية. 


(�) سورة يس، الآية: 39. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (136). 


(�) سورة يس، الآية: 59. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (254). 


(�) من أحوال (لات). 


(�) سورة ص، الآية: 3. 


(�) قراءة الرفع شاذة. انظر مختصر في شواذ القرآن، ص (129). 


(�) شرح شذور الذهب، ص (200). 


(�) سورة ص، الآية: 6. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (293). 


(�) سورة الزمر، الآية: 46. 


(�) سورة الدخان، الآية: 18. 


(�) سورة الشعراء، الآية: 17، وقدَّم الزمخشري - في الكشاف (3/431) - ما جعله ابن هشام مؤخراً، هاهنا. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (111) وكلام سيبويه في كتابه (2/194- 196) تحت باب ما ينتصب على المدح والتعظيم أو الشتم؛ لأنه لا يكون وصفاً للأول ولا عطفاً عليه. 


(�) سورة فصلت، الآية: 11. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (31) والقولان ذكرهما كثير من المفسرين منهم الماوردي في النكت (5/172، 173)، والكرماني في غرائب التفسير (2/1040)، وابن عطية في المحرر (14/168، 169)، والرازي في التفسير الكبير (27/93، 94)، والبيضاوي في أنوار التَّنـزيل (2/345)، والقرطبي في الجامع (15/344)، وأبو حيان في البحر (7/466)، والقاسمي في محاسن التأويل (6/147) ونسب القرطبي القول بالحقيقة إلى أكثر أهل العلم، وهو ظاهر القرآن، وقد رجحه الرازي بأكثر من وجه، وقال ابن عطية: إنه أحسن القولين؛ لأنه لا شيء يدفعه وإنما العبرة به أتم والقدرة فيه أظهر. ولعل ابن هشام لا يقصد من تصديره بلفظ (زعم) التقليل من قيمته بدليل أنه بدأ بذكره أولاً؛ ولأن لفظ (زعم) لا يقصد بها في كل حال عدم الصحة، فكثيراً ما يقول سيبويه: زعم يونس، وهو لا يعني أن كلام شيخه مردود. 


(�) سورة فصلت، الآية: 29. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (46). 


(�) سورة الزخرف، الآية: 19. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (357). 


(�) سورة الجاثية، الآية: 24. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (136). 


(�) سورة محمد، الآية: 18. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (338). 


(�) سورة الفتح، الآية: 10. 


(�) سورة المائدة، الآية: 28. 


(�) سورة ص، الآية: 44. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (43، 44). 


(�) سورة ق، الآية: 31. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (247). 


(�) سورة الواقعة، الآية: 35. 


(�) أخرجه ابن جرير (في جامع البيان 23/119، 120) عن قتادة بمعناه، بأسانيد بعضها ثابت. 


(�) الذي رأيته في نسخة مجاز القرآن - المحققة (2/251) - أنه قال: (أعاد إلى النساء إلى حور العين) فهو يعيده إلى مذكور كما ترى. والذي قال: إنه راجع إلى غير مذكور هو الأخفش في معاني القرآن (2/702) وقول أبي عبيدة إنه يرجع إلى مذكور نقله غير واحد من المفسرين منهم الطبري في جامع البيان (23/118)، وابن كثير في تفسيره (4/292). 


(�) سورة ص، الآية: 32. 


(�) سورة الواقعة، الآية: 34. 


(�) سورة يس، الآية: 56، ونحو هذا القول والاستدلال في كشاف الزمخشري (4/58).


(�) شرح شذور الذهب، ص (32، 33). 


(�) سورة المجادلة، الآية: 1. 


(�) سورة البقرة، الآية: 142. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (144). 


(�) سورة الممتحنة، الآية: 1. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (324). 


(�) سورة الممتحنة، الآية: 12. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (171). 


(�) علامة الإسناد إلى الاسم. 


(�) سورة الجمعة، الآية: 11. 


(�) سورة النحل، الآية: 96. 


(�) ليست آية برأسها، وإنما هي بعض آية من الآية السابقة. 


(�) سورة طه، الآية: 69. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (19، 20). 


(�) سورة المنافقون، من الآية: 8. 


(�) ضم الراء قراءة شاذة. انظر القراءة والتوجيه في مختصر في شواذ القرآن، ص (157). 


(�) شرح شذور الذهب، ص (150). 


(�) سورة الملك، الآية: 8. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (254). 


(�) سورة القلم، الآيتان: 5، 6. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (125). 


(�) سورة الحاقة، الآية: 13. 


(�) سورة البقرة، الآية: 178. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (160، 161). 


(�) سورة المعارج، الآية: 37. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (59). 


(�) سورة الجن، الآية: 13. 


(�) قراءة الجزم شاذة. انظر مختصر في شواذ القرآن، ص (163). 


(�) قراءة الرفع متواترة؛ لم يذكروا خلافاً بين العشرة فيها. 


(�) سورة المائدة، الآية: 95. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (341). 


(�) سورة المزمل، الآية: 20. 


(�) سورة طه، الآية: 89. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (293). 


(�) سورة المدثر، الآية: 30. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (458). 


(�) وهي قراءة شاذة. انظر مختصر في شواذ القرآن، ص (165).


(�) من (يحفظون) إلى (منون) في ص (78) من شرح شذور الذهب.


(�) سورة القيامة، الآية: 26. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (66).  


(�) سورة الإنسان، الآية: 1. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (26). 


(�) سورة المرسلات، الآيتان: 35، 36.


(�) شرح شذور الذهب، ص (302). 


(�) سورة النازعات، الآية: 46. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (73). 


(�) سورة عبس، الآيتان: 21، 22. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (446). 


(�) سورة عبس، الآية: 23. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (63). 


(�) سورة التكوير، الآية: 24. 


(�) قراءة الضاد والظاء متواترتان. انظر النشر (2/398، 399). 


(�) شرح شذور الذهب، ص (364). 


(�) سورة التين، الآية: 4. 


(�) سورة التين، الآية: 1. 


(�) سورة النور، الآية: 64.


(�) سورة البقرة، الآية: 144. 


(�) سورة التين، الآية: 4. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (38). 


(�) سورة العلق، الآية: 17. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (62، 63). 


(�) سورة القدر، الآية: 1. 


(�) شرح شذور الذهب، ص (135). 


(�) سورة العاديات، الآيتان: 3، 4. 


(�) ذكر هذا السبب الواحدي في أسباب النُزول - ص (463) عن مقاتل يرفعه. ومثل هذا لا يحتج به، نعم أخرج البزار - في كشف الأستار (3/82) - ما يؤيده، وكذا الواحدي أخرجه في أسباب النُزول، ص (463)، لكن قال الهيثمي - في مجمع الزائد (7/142) عن رواية البزار -: فيها حفص بن جميع وهو ضعيف. 


	قلت: وحفص هذا هو في سند الواحدي. 


(�) ذكره البخاري - في صحيحه (3/160) - تعليقاً بصيغة الجزم عن عمر رضي الله عنه. ولم يذكر الحافظ في شرح الأثر أن أحداً رفعه. انظر فتح الباري (3/161)، وانظر شرح النقع واللقلقة في غريب الحديث (2/40، 41) وفي النهاية (4/265). 


(�) شرح شذور الذهب، ص (148). 


(�) سورة المسد، الآية: 4. 


(�) قراءة الرفع والنصب متواترتان. انظر النشر (2/404). 


(�) شرح شذور الذهب، ص (434). 


(�) انظر المبحث الخامس من الفصل الثاني. 


(�) انظر دراسات لأسلوب القرآن الكريم، ص (46- 48). 


(�) انظر ما ذكرته في الفصل الأول، المبحث الثاني، عند التعريف بمغني اللبيب. 
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