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ســــورة القيامة
مكية (
) وهي تسع وثلاثون آية (
)
بسم الله الرحمن الرحيم

( (( (((((((( (((((((( ((((((((((((( (  ( (( ( صلة تزاد لتأكيد القسم مثلها في(
) ( ((((((( (((((((( ((
) تأكيد(
) العلم. وقيل: هذا إنما يكون إذا وقعت في خلال الكلام(
) كقوله: ( (((( ((((((((( ((
) وأما إذا وقعت في صدر الكلام كما في هذه السورة وسورة البلد فهي للنفي(
)؛ والمعنى: نفي أن يقسم بيوم القيامة؛ لأن الإقسام بالشيء إعظام له ليتوسل به إلى تأكيد المقسم عليه وحاصله أن يوم القيامة في نفسه أعظم من أن يعظم بالقسم(
) .

ويجوز أن تكون ( لا ( ردًا لقولهم إنما أنت مفتر(
)؛ والمعنى: أقسم باليوم لا النفس(
) اللوامة.

وقرأ ابن كثير: ( لأقسم ( (
) على أن اللام جواب القسم(
) .

( (((( (((((((( ((((((((((( (((((((((((( ((( ( هي المتقية التي تلوم النفس المقصرة يوم القيامة على التقصير(
).

أو نفس السالك التي تلوم نفسها إذا ترقت إلى مقام أعلى. فهي أبدًا في اللوم(
)، أو نفس آدم لأنها بعد الجناية داومت(
) على اللوم(
) .

والحمل على الجنس(
) استدلالاً بقوله ( : ( ما من نفس برة(
) وفاجرة إلا تلوم نفسها يوم القيامة)(
) .
لا يلائم الإعظام بالقسم(
) .

وقيل: النفس المطمئنة؛ لأنها تلوم الأمارة(
) أي في حال الاطمئنان تلوم نفسها على ما فرط منها.

وجواب القسم محذوف، أي لتبعثن، دل عليه قوله:

( (((((((((( (((((((((( ((((( (((((((( (((((((((( ((( ((
) بعد تفرقها(
). قيل: نزلت في عدي بن ربيعة(
) ختن(
) الأخنس بن شريق سأل رسول الله ( عن أمر الساعة فأخبره فقال: والله لو عاينت ذلك لم أؤمن بك(
) .

( (((((( (((((((((( (((((( ((( ((((((((( (((((((((( ((( ( مع صغر العظام فكيف بكبارها، وإذا قدرنا على الألطف الأبعد عن العادة فعلى الغير أقدر ومآله إلى عدم التفاوت بين الإعادة والبدء(
) .

وقيل: معنى تسوية بنانه جعلها كخف البعير(
)؛ دلالة على كمال القدرة(
) .

والظاهر أن تخصيص البنان بالذكر لأنه أعجب شيء في الإنسان وأخص به من بين الحيوانات(
). ثم في تصدير الكلام بالقسم بيوم البعث والمبعوث فيه على تحقق البعث على أسلوب:

وثناياك إنها إغريض(
) .

ثم إيثار الحسبان وهمزة الإنكار مسندًا إلى الجنس والإتيان بحرف الإيجاب وإيقاع قادرين حالاً بعده من المبالغات في تحقيق المطلوب وتهجين حال المعرض عن الاستعداد له ما تبهر عجائبه، وزاده رونقًا وحسنًا بقوله(
) : ( (((( ((((((( (((((((((( (((((((((( (((((((((( ((( ( عطفًا على ( (((((((((( ((
) ترقّ في الإنكار لدلالته(
) على أن ذلك الحسبان لمجرد(
) إرادة الفجور أو إضراب عن الإنكار عن حاله بما هو أدخل في اللوم كأنه قيل: دع الإنكار عليه، أنى يرتدع بالإنكار وهو يريد الدوام على الفجور، وعلى الوجهين فيه إيماء إلى أنه عالم بوقوع البعث إلا أنه يتغابى(
) .

( (((((((( ((((((( (((((( ((((((((((((( ((( ( سؤال تعنت(
) لما تقدم من إنكاره(
) .

( ((((((( (((((( (((((((((( ((( ( تحير فزعًا كأنه نظر البرق فدهش بصره(
)، وقرأ نافع: ( برق ( بفتح الراء(
) أي لمع من البريق(
) .

وعن الفراء: هما لغتان والكسر أفصح(
) .

( (((((((( (((((((((( ((( ( بذهاب ضوئه(
) .

( (((((((( ((((((((( (((((((((((( ((( ( في الطلوع من المغرب(
)، أو في النار(
)؛ يعذب بهما من عبدهما(
). وتذكير الفعل لأنه أحد الجائزين ولموافقة خسف، ومقارنة القمر حسن(
) .

( ((((((( (((((((((( (((((((((( (((((( (((((((((( (((( ( أي الفرار، وبكسر الفاء اسم مكان(
) .

( (((( ( زجر عن طلب المفر(
). ( (( (((((( (((( ( لا ملجأ(
)(
)، وأصله الجبل لأنه يلجأ إليه في الغارات(
) .

( (((((( ((((((( ( خاصة(
). ( (((((((((( (((((((((((((( (((( ( لا ملجأ غيره(
)، أو إلى حكمه ترجع أمور العباد(
)، أو إلى مشيئته استقرار فريق في الجنة وفريق في السعير(
) .

( (((((((((( (((((((((( (((((((((( ((((( (((((( (((((((( (((( ( بما قدم من ماله فتصدق وبما خلفه(
)، أو بما قدم من الأعمال وما أخر لم يعمل(
)، أو بما أخر من سنة حسنة أو سيئة(
)، أو بأول عمله وآخره(
).

( (((( (((((((((( (((((( ((((((((( ((((((((( (((( ( حجة واضحة(
) فلا يحتاج معها إلى أن ينبأ(
) بما قدم وأخر حين تنطق جوارحه(
) .

( (((((( (((((((( ((((((((((((( (((( ( أي ولو أتى بكل معذرة(
) لا تقبل(
)، لأن الشاهد من نفسه لا يقبل الجرح(
). وعن مجاهد: المعاذير الستور(
) .

والمعنى: ولو ألقى الستور عليه حين عصيانه لا يغني عنه شيئًا لأن(
) عليه من نفسه بصيرة(
)؛ لاحظ قوله (
) : ( ((((( ((((((( ((((((((((((( ((( (((((((( (((((((((( (((((((((( (((( ((((((((((((( ((
) .

والمعاذير اسم جمع كالمناكير؛ لأن(
) قياس جمع المعذرة بدون الياء(
)(
)، وجمع معذار على تفسير مجاهد(
) .

( (( ((((((((( ((((( ((((((((( ( أي بالقرآن عند أخذه من جبريل(
) .

( (((((((((( (((((( (((( ( تحفظه مخافة أن يشذ عنك شيء(
) .
( (((( ((((((((( ((((((((( ( في صدرك(
). ( (((((((((((((( (((( ( وقراءته على لسانك(
) .

( ((((((( ((((((((((( (  قرأه جبريل، والإسناد إليه لأنه سفيره(
) .

( (((((((((( (((((((((((( (((( ( قراءته(
)، أي اقرأه بعد ذلك(
) .

( (((( (((( ((((((((( (((((((((( (((( ( بيان ما أشكل عليك من معانيه(
) .

وعن ابن عباس: ( (((((((((( (((((((((((( (((( ( فاستمع لقراءته. ( (((( (((( ((((((((( (((((((((( (((( ( قراءته على لسانك، كان يستعجل الأخذ من جبريل مخافة أن يفوته شيء فنهي عنه(
).

( (((( ( ردع له عما كان عليه(
) .
واستطراده بين حبي العاجلة المدلول عليه بقوله: ( (((( ((((((( (((((((((( (((((((((( (((((((((( ((( ( ، وقوله: ( (((( ((((((((( ((((((((((((( (((( ( للدلالة على أن العجلة إذا كانت مذمومة فيما هو رحمة وشفاء، فكيف بما هو محنة وشقاء .

وفي ( ((((((((( ((((((((((((( (((( ( تغليب للمخاطب؛ كأنه قال: وأنتم يا بني آدم عادتكم العجلة في كل شيء بجبلتكم دل(
) على ذلك ( (((((( (((((((((( (((( (((((( ( ((
) . فإن قلت: إذا كانت العجلة جبلة في الإنسان فما معنى الردع في ( كلا ( ؟

قلت: وإن كانت من مقتضى الطبع إلا أنها قابلة العلاج كسائر الملكات الردية، ومن كان في أعلى منصب الرسالة لا ينبغي له(
) إلا استئصال شأفة تلك الملكات(
) .

وقرأ أبو عمرو وابن كثير وابن عامر ( يحبون ( ( ويذرون الآخرة ( بالياء(
)، وهو أبلغ لأن فيه التفاتًا وإخراجًا له عن صريح الخطاب بحب العاجلة، مع الرمز اللطيف اللائق بشأنه ((
) .

( ((((((( (((((((((( ((((((((( (((( ( بهية(
) عليها أثر السرور(
) .

( (((((( (((((((( ((((((((( (((( ( قصدًا لا إلى غيره(
)، كالطالب(
) رؤية الهلال، أو أن النظر إلى غيره تعالى كلا نظر كما تقدم في ( ((((((( ((((((((((( ((
) .

أو التقديم للاهتمام ورعاية الفاصلة(
) .

والحمل على الانتظار موت أحمر كناية عن الرجاء لا يلائم(
) .

روى الترمذي والإمام(
) ابن حنبل أن رسول الله ( قال: (أكرم الخلق على الله تعالى من ينظر إلى وجهه غدوة وعشية). ثم قرأ الآية(
) .

( ((((((((( (((((((((( ((((((((( (((( ( عابسة(
) شديدة الكلوح(
) .

( (((((( ((( (((((((( ((((( ((((((((( (((( ( الداهية(
) الشديدة كأنها تكسر فقار الظهر(
) .

وإيثار الظن لأنها آنًا فآنًا(
)تتوقع وتترقب أشد مما هي فيه(
) .

( كلا ( ردع عن حب العاجلة، وإيثار الدنيا على الآخرة(
) بذكر ما هو أوعظ شيء(
) للإنسان وهو الموت وأهواله(
) .

( ((((( (((((((( (((((((((((( (((( ( الضمير للنفس وإن لم يتقدم لأن قرينتها أظهر من نار على علم(
)، ألا يرى أن حاتمًا(
) من بلغاء العرب، وهو الذي لا يشق غباره في قرى الأرواح بحِكمه، كما حاز قصب السبق في مضمار قرى الأشباح بنعمه سلك هذه الطريقة :

أما وي ما يغني الثراء (عن)(
) الفتى






إذا حشرجت يومًا وضاق بها الصدر(
).

يخاطب ماوية بنت (عفزر)(
) كانت ملكة تحت حاتم(
) .

والتراقي العظام المتداخلة عن يمين النحر وشماله(
) .

( ((((((( (((( ( ((((( (((( ( القائل الأحباب والخلان بعضهم لبعض من يرقيه منكم لعل أن يكون ببركة الرقية نجاة؛ وهذا إنما يقال عند اليأس وعجز الأطباء(
) .

وقرأ حفص بسكتة لطيفة على ( من ((
) للدلالة على أن الإدغام فيه غير لازم وخلاصًا من ثقل التقارب(
) .

( (((((( (((((( ((((((((((( (((( ( أي ظن الحاضر(
) أنه الفراق الحقيقي(
) .

( (((((((((((( (((((((( (((((((((( (((( ( من شدة الألم وسقوط القوى مع خوف المآل(
) .

بعض المشايخ جزع جزعًا شديدًا عند الموت. قال بعض أصحابه: على ما هذا الجزع؟

قال: باب أدقه سبعين سنة الآن بفتح ولا أدري ما وراءه .

( (((((( ((((((( (((((((((( ((((((((((( (((( ( لا إلى غيره(
)، وهو عليم بذات الصدور؛ وقد علمتم أن حب الدنيا رأس كل خطيئة، فكيف تؤثرون الحياة الدنيا على الآخرة .

( (((( (((((( (((( (((((( (((( ( أي الإنسان الحاسب ( ((((( (((((((( (((((((((( ((( ((
)، لا صدق بقلبه، ولا أتى بالأعمال المصدقة لعقد القلب(
)، وعبر عنها بالصلاة لأنها رئيسة العبادات(
) .

أو لا تصدق بماله(
)(
)؛ يقال: صدق إذا أعطى الصدقة .

( (((((((( (((((( (((((((((( (((( ( عن الطاعة(
) .

( (((( (((((( (((((( ((((((((( (((((((((( (((( ( يتبختر(
)(
) ذاهبًا إلى أهله مفتخرًا بما فعل من التكذيب والتولي(
) . من غاية جهله يعتقد أن أشنع المثالب أرفع المناقب.

( (((((((( (((( (((((((((( (((( ( أي أولاك ما تكرهه(
) فأولاك مرة بعد أخرى(
)، واللام مثل اللام في ( (((((( ((((( ((
)(
) .

وقيل: أفعل من الويل بعد القلب(
) .

( (((( (((((((( (((( (((((((((( (((( ( أبلغ فأبلغ .

( (((((((((( (((((((((( ((( (((((((( ((((( (((( ( مهملاً(
) لا جزاء ولا حساب(
)؛ أي لا يكون ما حسب لأن فيه بطلان الحكمة(
) .

( (((((( (((( (((((((( (((( ((((((( (((((((( (((( ( قرأ حفص بالتذكير(
) والضمير للمني(
) .

( (((( ((((( (((((((( (((((((( (((((((( (((( ( فقدّره وعدّله(
) .

( (((((((( (((((( ((((((((((((( ( الصنفين(
) ( ((((((((( ((((((((((( (((( ( .

( (((((((( ((((((( ((((((((( (((((( ((( (((((((( (((((((((((( (((( ((
) روى أبو داود عن موسى بن أبي عائشة(
) أن رسول الله ( كان إذا قرأها قال: (سبحانك بلى) (
) .

تمت والحمد لله على إنعامه والصلاة على محمد وآله وصحبه .









(� )	قال ابن عطية: (وهي مكية بإجماع من المفسرين وأهل التأويل). المحرر (5/401).


(� )	في عد الجميع عدا الكوفي .


	اختلافها آية: ( لتعجل به ( عدها الكوفي ولم يعدها الباقون .


	البيان ص259، البصائر (1/409).


(� )	ذكره بنحوه مع التمثيل: الزمخشري (4/189)، ودون قوله: (لتأكيد القسم) أبو علي الفارسي في الحجة �(4/77)، ونقل عنه ابن عطية (5/401)، وقد ذكر هذا الوجه النحاس في إعراب القرآن (5/77).


(� )	(الحديد: 29).


(� )	(تأكيد) في ق (لتأكيد) .


(� )	ذكر هذا الاعتراض بنحوه: الزمخشري (4/189)، والرازي (30/189)، وقال الفراء في رد قول من جعل (لا ( هنا صلة:


	(ولا يبتدأ بجحد، ثم يجعل صلة يراد به الطرح). معاني القرآن (3/207)، وأشار إلى أن هذا يفضي إلى عدم تمييز الخبر الذي فيه جحد مما لا جحد فيه.


	قال النحاس: (وأما قول الفراء إن ( لا ( لا تزاد إلا في النفي فمخالف فيه حكى ذلك من يوثق بعلمه من البصريين). إعراب القرآن (5/78).


(� )	(النساء: 65).


(� )	قاله بنحوه مع زيادة: القزويني ل442 مع ملاحظة أنه اختار بعد ذلك أنها صلة وأن الاختصاص المذكور غير مسلم .


	وأشار أبو علي إلى أن مجاز القرآن مجاز الكلام الواحد، وعليه فلا يمتنع أن تكون صلة في صدر السورة لهذا الاعتبار. انظر قوله في الحجة (4/77).


(� )	قال الزمخشري: (والوجه أن يقال هي للنفي، والمعنى في ذلك: أنه لا يقسم بالشيء إلا إعظامًا له، يدلك عليه قوله تعالى: ( ( (((( (((((((( ((((((((((( (((((((((( (((( ((((((((( (((((((( (((( ((((((((((( ((((((( (((( ( (الواقعة: 75) فكأنه بإدخال حرف النفي يقول: إن إعظامي له بإقسامي به كلا إعظام: يعني أنه يستأهل فوق ذلك). الكشاف �(4/189).


	وقال القزويني في التعليق على كونها للنفي: (ووجهه أن إنشاء القسم يتضمن الإخبار عن تعظيم المقسم به فهي نفي لذلك الخبر الضمني على سبيل الكناية، والمراد أنه لا يعظم بالقسم لأنه في نفسه عظيم أقسم به أو لا، وترقى من هذا التعظيم إلى تأكيد المقسم عليه إذ المبالغة في تعظيم المقسم به يتضمن المبالغة فيه). الكشف ل442.


	ورجح كونها للنفي الرازي (30/190).


	وعلق الهمداني على هذا الوجه – أي كونها للنفي – بقوله: (وهذا ليس بشيء). الفريد (4/571).


(� )	رجح أنها لكلامهم الطبري؛ فصوب: (جعل ( لا ( ردًا لكلام قد كان تقدمه من قوم، وجوابًا لهم). جامع البيان (29/173).


	وقال الفراء: (ولكن القرآن جاء بالرد على الذين أنكروا البعث والجنة والنار، فجاء الإقسام بالرد عليهم في كثير من الكلام المبتدأ منه وغير المبتدأ). معاني القرآن (3/207).


	وأورد هذا الوجه عن بعض النحويين الزجاج (5/251).


(� )	(لا النفس اللوامة) سقط من ص .


(� )	حجة القراءات ص735. وقال ابن مجاهد: (قرأت على قنبل عن ابن كثير: ( لأقسم بيوم القيامة ( ). السبعة ص661 .


(� )	قال مكي: (وحجة من قرأ بغير ألف بعد اللام أنه جعل اللام لام قسم دخلت على ( أقسم ( ). الكشف �(2/349).


(� )	قاله بنحوه: الزمخشري (4/190)، والرازي (30/191)، والبيضاوي (5/161- 162).


(� )	قال الزمخشري: (أو بالتي لا تزال تلوم نفسها وإن اجتهدت في الإحسان. الكشاف (4/190)، وذكر نحوه الرازي (30/191)، والبيضاوي (5/162).


(� )	(داومت) في ق (دامت) .


(� )	ذكر نحوه الزمخشري (4/190)، والرازي (30/191)، والقرطبي (19/93)، البيضاوي (5/162).


(� )	أورده مع الاستدلال البيضاوي (5/162).


	والمراد جنس (النفس الشامل للتقية والفاجرة). أفاده الشهاب (9/339).


(� )	(و ) في ق (أو )


(� )	ذكره بنحوه مع زيادة: البيضاوي (5/162).


	ولم يعلق عليه المناوي بشيء في تخريجه لأحاديث البيضاوي، وقال محقق الفتح السماوي (3/1068): (قال ابن همات: لم أقف عليه في المرفوع).


(� )	قال الشهاب معلقًا على أن المراد الجنس: (والقسم بها حينئذ بقطع النظر عن صفاتها، لأنها من حيث هي شريفة؛ لأنها بمعنى الروح، وهي من عظيم أمر الله فلا يرد عليه ما قيل من أنه لا يناسب إدخال النفس الفاجرة في المقسم به والإقسام يقتضي الإعظام، وهو غير مناسب لها). حاشية الشهاب (9/339).


(� )	قال البيضاوي: (أو النفس المطمئنة اللائمة للنفس الأمارة). أنوار التنزيل (5/162).


(� )	قاله الرازي (30/191- 192) ونسبه للجمهور، وذكره النسفي (4/333)، وذكره مع تقديم وتأخير: الزمخشري (4/190).


(� )	قاله: البيضاوي (5/162).


	وقاله مع زيادة: الزمخشري (4/190)، والنسفي (4/333).


(� )	قال الثعلبي: (نزلت في عدي بن ربيعة بن أبي سلمة؛ حليف بني زهرة). الكشف والبيان (13/ ل4).


	وفي الكشاف (4/190)، وأنوار التنزيل (5/162): (عدي بن أبي ربيعة).


	قال الشهاب في حاشيته على البيضاوي: (ووقع في بعضها. عدي بن ربيعة، وكأنه من تحريف الكاتب). حاشية الشهاب (9/339).


(� )	قال الجوهري: (الخَتَن بالتحريك: كل من كان من قبل المرأة، مثل الأب والأخ، وهم الأختان. هكذا عند العرب، وأما عند العامة فختن الرجل: زوج ابنته). الصحاح (5/2107).


	ونقل الأزهري: (الأحماء من قبل الزوج .. والأختان من قبل المرأة، والصهر يجمعهما). تهذيب اللغة �(7/300).


(� )	ذكره بنحوه: الثعلبي (13/ ل4)، والواحدي في أسباب النزول ص44، والبغوي في تفسيره (4/421)، والزمخشري (4/190).


	قال الزيلعي: (غريب، وهو في تفسير الثعلبي والبغوي وأسباب النزول للواحدي هكذا من غير سند ولا راوٍ). تخريج الزيلعي (4/127).


(� )	قال الزمخشري في تفسير الآية: (أي نجمع العظام قادرين على تأليف جميعها وإعادتها إلى التركيب الأول إلى أن نسوي بنانه: أي أصابعه التي هي أطرافه وآخر ما يتم به خلقه .


	أو على أن نسوي بنانه ونضم سلامياته على صغرها ولطافتها بعضها إلى بعض كما كانت أولاً من غير نقصان ولا تفاوت. فكيف بكبار العظام). الكشاف (4/190)، وانظر تعليق القزويني ل442.


(� )	رواه الطبري بنحوه عن ابن عباس وعكرمة ومجاهد وقتادة والضحاك. على تفاوت في ألفاظ رواياتهم. انظر جامع البيان (29/175- 176). ونقله السمرقندي (3/425) عن مجاهد وسعيد بن جبير. والماوردي �(6/152) عن ابن عباس وقتادة .


(� )	قال القزويني في تعليقه على الوجه المذكور: (والثالث يفيد هذه المبالغة ولكن من وجه آخر وهو أنه إذا قدر على إعادته على وجه يتضمن بدء بعض الأجزاء، فعلى الاحتذاء بالمثال الأول في جميعه أقدر). الكشف �ل442 . وذكر ابن عطية وجهين في الآية الأول هو معنى قول الزمخشري الثاني المتقدم في الإحالة قبل السابقة والثاني: جعلها كخف البعير، قال: (والقول الأول أحرى مع رصف الكلام لكن على هذا القول جمهور العلماء). المحرر (5/402).


(� )	قال الطبري في تفسير الآية: (أيظن ابن آدم أن لن نقدر على جمع عظامه بعد تفرقها، بلى قادرين على أعظم من ذلك، أن نسوي بنانه، وهي أصابع يديه ورجليه فنجعلها شيئًا واحدًا كخف البعير، أو حافر الحمار فكان لا يأخذ ما يأكل إلا بفيه كسائر البهائم، ولكنه فرق أصابع يديه يأخذ بها ويتناول ويقبض إذا شاء ويبسط، فحسن خلقه). جامع البيان (29/ 175) .


(� )	صدر بيت لأبي تمام وعجزه :


ولآلٍ تُوْمٌ وبرقٌ وميضُ .


	ديوان أبي تمام بشرح الخطيب التبريزي (2/287) .


	وذكر صدره الزمخشري (3/477)، والسمين الحلبي (9/571).


	والإغريض فيما نقل الأزهري: (الطلع حين ينشق عنه كافوره ... وقيل: الإغريض البَرد). تهذيب اللغة �(8/6) .


	وقال ابن منظور: (والإغريض: الطلع والبرد، وقيل: كل أبيض طري. وقال ثعلب: الإغريض ما في جوف الطلعة، ثم شبه به البرد، لا أن الإغريض أصل في البرد). اللسان (7/196).


	والشاهد فيه تناسب القسم والمقسم عليه وكونهما من واد واحد.انظر: شرح شواهد الكشاف (4/435).


(� )	من قوله: (ثم في تصدير الكلام ....) إلى ذكر الآية وهي قوله تعالى: ( بل يريد ... (. قاله بنحوه مع تقديم وتأخير وزيادة يسيرة في أوله: القزويني ل442، والألوسي (29/ 138).


(� )	قاله الزمخشري (4/190)، والرازي (30/192)، والبيضاوي (5/162).


(� )	(لدلالته) في ص (للدلالته) .


(� )	(لمجرد) في ص (المجرد) .


(� )	قال الزمخشري: ( ( بل يريد ( عطف على ( أيحسب ( فيجوز أن يكون مثله استفهامًا وأن يكون إيجابًا، على أن يضرب عن مستفهم عنه إلى آخر، أو يضرب عن مستفهم عنه إلى موجب). الكشاف (4/190). وعلق عليه القزويني بقوله: (قوله فيجوز أن يكون مثله استفهامًا: أراد أن الهمزة في ( أيحسب ( لما كانت للإنكار على معنى لم يكن هذا الحسبان الفارغ عن الأمارة المنافي لحق اليقين وصريحه، عطف عليه ( بل يريد ( زيادة إنكار في إرادته هذه، وتنبيهًا على أنها أفظع من الأول، للدلالة على أن ذلك الحسبان لمجرد إرادة الفجور؛ كما تقول في تهديد جمع عاثوا في البلد: أيحسبون أن لا يدخل الأمير؟ بل يريدون أن يتملكوا فيه، لم تقل هذا إلا وأنت مترق في الإنكار منزل عبثهم منزلة إرادة التملك وعدم العبء بمكان الأمير.


	وأما إذا كان موجبًا لا ينسحب عليه حكم الاستفهام فالمعنى على إنكار الحسبان أولاً، ثم الإضراب عنه بالإخبار عن حاله بما هو أدخل في اللوم والتوبيخ من الأول؛ أي دع تعريفه، فإنه أشط من ذلك، وأنى يرتدع وهو يريد ليفجر، وهذا الوجه أبلغ، لأن الأول على الترقي، وهذا إضراب عن الإنكار، وإيهام أن الأمر أطم من ذلك وأطم، وفي الوجهين إيماء إلى أنه عالم بوقوع الحشر ولكنه متغابٍ). الكشف ل442.


(� )	قاله بنحوه مع زيادة: الزمخشري (4/190)، والرازي (30/193)، والنسفي (4/334).


(� )	قال القزويني: (وقوله: ( يسأل أيان يوم القيامة ( استئناف، تعليلاً، إذ من المعلوم أنه سؤال استهزاء لما قدم من إنكاره له). الكشف ل442 .


	وقال الألوسي هنا: (واختار المحققون أنه استئناف بياني جيء به تعليلاً لإرادة الدوام على الفجوز إذ هو في معنى: لأنه أنكر البعث ...). روح المعاني (29/138).


(� )	قاله بنحوه: الزمخشري (4/190)، والبيضاوي (5/162)، وذكر نحوه: الرازي (30/193).


(� )	السبعة ص661، الكشف (2/350)، التبصرة ص715، التيسير ص216 .


(� )	قاله مع تقديم وتأخير: البيضاوي (5/162).


	وقال مكي: (قوله: ( فإذا برق ( قرأه نافع بفتح الراء على معنى: لمع وشخص عند الموت أو عند البعث، وقرأ الباقون بكسر الراء على معنى: حار وفزع البصر عند البعث، وقيل:عند الموت). الكشف (2/350).


	وقال ابن خالويه: (الحجة لمن كسر: أن الكسر لا يكون إلا في التحير .. فأما الفتح فلا يكون إلا الضياء وظهوره كقولهم: برق الصبح والبرق إذا لمعا وأضاءا). الحجة ص357 .


(� )	لم أجده في معاني القرآن للفراء .


	وقال ابن خالويه: (وقال أهل اللغة: بَرَق وبرِق، فهما بمعنى واحد وهو تحير الناظر عند الموت). الحجة �ص357.


	وذكر أنهما لغتان: مكي (2/350)، والقرطبي (19/99).


	وقال أبو علي الفارسي: (المكسورة في كلام العرب أكثر، والمفتوحة لغة). الحجة (4/78).


(� )	روى الطبري (29/180) عن قتادة والحسن في تفسير الآية: (ذهب ضوؤه).


	وقاله: الفراء (3/290)، والسمرقندي (3/426).


(� )	ذكره البيضاوي (5/162).


	وذكر بنحوه: الماوردي (6/153)، والبغوي (4/422).


(� )	قال البغوي: (وقيل: يجمعان ثم يقذفان في النار). تفسير البغوي (4/422).


	وقال الفراء: (ويقال: جمعا كالثورين العقيرين في النار). معاني القرآن (3/209).


	وقاله بنحوه مع زيادة يسيرة: الزمخشري (4/191).


(� )	قال القزويني: (... أخبر أنه يجعلهما في النار يعذب بهما أهلها). الكشف ل443 .


(� )	قال البيضاوي: (وتذكير الفعل لتقدمه وتغليب المعطوف). أنوار التنزيل (5/162).


	وعلق شيخ زاده بقوله: (وقوله: (وتذكير الفعل) حيث لم يقل وجمعت الشمس (لتقدمه) أي لكونه مسندًا إلى ظاهر المؤنث الغير الحقيقي وهي الشمس؛ وفي مثله يجوز تذكير الفعل وتأنيثه مع أن فعل الجمع لم يسند إلى الشمس وحدها بل هو مسند إلى القمر أيضًا بواسطة الواو العاطفة، والقمر مذكر فغلب جانب التذكير على التأنيث). حاشية شيخ زاده (4/580).


(� )	قال الزجاج في قوله تعالى: ( أين المَفَرّ ( : (ويقرأ أين المَفِرّ – بكسر الفاء – فمن فتح فهو بمعنى أين الفرار، ومن كسر فعلى معنى مكان الفرار). معاني القرآن (5/252).


	وقال الزمخشري: (بالفتح المصدر وبالكسر المكان). الكشاف (4/191).


(� )	ذكر نحوه: الزمخشري (4/191)، والرازي (30/195)، والبيضاوي (5/162).


(� )	قاله الزمخشري (4/191).


	وروى الطبري عن ابن عباس: (يعني: لا حصن ولا ملجأ). جامع البيان (29/181).


	ونقل الماوردي عن ابن عباس: (أي لا ملجأ من النار). النكت والعيون (6/154).


(� )	( و) سقطت من ق .


(� )	قال الزجاج: (الوزر في كلام العرب الجبل الذي يلجأ إليه هذا أصله وكل ما التجأت إليه وتخلصت به فهو وزر). معاني القرآن (5/252).


	وروى الطبري عن مُطرِّف بن الشخير في قوله تعالى: ( كلا لا وزر ( قال: (هو الجبل، إن الناس إذا فروا قالوا عليك بالوزر). جامع البيان (29/182).


(� )	قاله الزمخشري (4/192)، والنسفي (4/334). وقاله مع زيادة: النيسابوري (29/107).


(� )	قال الزمخشري: (مستقر العباد أي استقرارهم: يعني أنهم لا يقدرون أن يستقروا إلى غيره ...). الكشاف �(4/191). وقاله بنحوه الرازي (30/195).


(� )	قاله مع زيادة: الزمخشري (4/191).


	وقال البيضاوي: (أو إلى حكمه استقرار أمرهم). أنوار التنزيل (5/162).


(� )	قال الزمخشري: (أو إلى ربك مستقرهم: أي موضع قراراهم من جنة أو نار؛ أي مفوض ذلك إلى مشيئته من شاء أدخله الجنة ومن شاء أدخله النار). الكشاف (4/191)، وذكره الرازي (30/195).


	وقال البيضاوي: (أو إلى مشيئته موضع قرارهم يدخل من يشاء الجنة ومن يشاء النار). أنوار التنزيل �(5/162).


	وروى الطبري (29/183) عن ابن زيد في الآية: (استقر أهل الجنة في الجنة وأهل النار في النار).


(� )	قاله الزمخشري (4/191)، والرازي (30/195)، والبيضاوي (5/162).


	ونقل البغوي (4/422) عن زيد بن أسلم: (بما قدم من أمواله لنفسه وما أخر خلفه للورثة). ونسبه القرطبي (19/99) لابن زيد .


	ونقله الواحدي (4/392) بنحوه عن زيد بن أسلم .


(� )	قاله بنحوه: الزمخشري (4/191)، والرازي (30/195)، والبيضاوي (5/162)، ونقل الواحدي �(4/392) عن قتادة: (ما عمل من طاعة الله، وما أخر من طاعة الله فلم يعمل به).


	وروى الطبري (29/184) عن قتادة: ( ( بما قدم وأخر ( بما قدم من طاعته، وأخر من حقوق الله).


(� )	قال الزمخشري: ( ( بما قدم ( من عمل عمله. ( و ( بما ( أخر ( من سنة حسنة أو سيئة فعمل بها بعده). الكشاف (4/191) وذكر السمرقندي(3/426) هذا القول بنحوه مقتصرًا عليه، ونقل البغوي (4/422) عن ابن مسعود وابن عباس: ( ( بما قدم ( قبل الموت من عمل صالح وسيء، ( وما أخر ( من سنة حسنة أو سيئة يعمل بها ) .


	وانظر الروايتين على تفاوت بين لفظيهما في تفسير الطبري (29/183).


(� )	رواه الطبري (29/184) عن مجاهد، ونقله الماوردي (6/154)، والبغوي (4/422) عن مجاهد، وذكره الواحدي (4/392) بلا نسبة . وصوب الطبري (29/184) العموم، ولفظ الآية يؤيده .


(� )	قال الزمخشري: (حجة بينة). الكشاف (4/191).


(� )	في ق هنا زيادة: (لأنه الذي ينبأ). وأثبتت هذه الزيادة في حاشية ص .


(� )	قال البيضاوي في تفسيرها: (حجة بينة على أعمالها لأنه شاهد بها .... فلا يحتاج إلى الإنباء). أنوار التنزيل (5/162).


	وقال الرازي: (اعلم أنه تعالى لما قال: ( ينبأ الإنسان ( يومئذ بأعماله، قال بل لا يحتاج إلى أن ينبئه غيره، وذلك لأن نفسه شاهدة بكونه فاعلاً لتلك الأفعال مقدمًا عليها).


	ثم ذكر في قوله تعالى: ( بصيرة ( وجهين أحدهما :


	(أن المراد جوارحه تشهد عليه بما عمل فهو شاهد على نفسه بشهادة جوارحه وهذا قول ابن عباس وسعيد ابن جبير ومقاتل). التفسير الكبير (30/196)، وروى الطبري (29/185) عن ابن عباس في قوله تعالى: ( بل الإنسان على نفسه بصيرة ( قال: (سمعه وبصره ويداه ورجلاه وجوارحه) .


(� )	ذكره بنحوه: الزمخشري (4/191)، والبيضاوي (5/162).


(� )	قال السمرقندي: (ولو تكلم بعذر لم يقبل منه). بحر العلوم (3/426)، ونقل الماوردي (6/155) نحوه عن قتادة . وروى الطبري (29/185) تفسير المعاذير بالاعتذار عن ابن عباس.


	وروى عن ابن زيد في الآية قال: (معاذيرهم التي يعتذرون بها يوم القيامة فلا ينتفعون بها). جامع البيان �(29/186).


(� )	قال الرازي: (والمعنى: إن الإنسان وإن اعتذر عن نفسه وجادل عنها وأتى بكل عذر وحجة فإنه لا ينفعه ذلك لأنه شاهد على نفسه). التفسير الكبير (30/196).


	وقال الفراء: (وإن اعتذر فعليه من يكذب عذره). معاني القرآن (3/211).


(� )	لم أجده عن مجاهد، بل روى الطبري (29/186) تفسير المعاذير بالستور عن السدي، ونقله الثعلبي �(13/ ل7)، والواحدي (4/392)، والبغوي (4/423) عن الضحاك والسدي .


	ونقله الماوردي (6/155)، والزمخشري (4/191)، والقرطبي (19/100) عن الضحاك. وذكره الفراء �(3/211)، والزجاج (5/253) وصدراه بقولهما: (جاء في التفسير). 


(� )	(لأن) في ق (لأنه) .


(� )	ذكر نحوه: القزويني ل443 .


(� )	قال القزويني: (وفيه تلويح إليه معنى قوله: ) وذكر الآية: الكشف ل443 .


(� )	(فصلت: 22) .


(� )	(لأن) في ق تبدو (لأنه) .


(� )	(الياء) في جميع النسخ (التاء) والصواب ما أثبت .


(� )	قال الزمخشري: (فإن قلت: أليس قياس المعذرة أن تجمع معاذر لا معاذير؟ .


	قلت: المعاذير ليس بجمع معذرة إنما هو اسم جمع لها، ونحوه المناكير في المنكر). الكشاف (4/191).


	وذكر الرازي (30/196) جواب الزمخشري بنحوه .


	ونقل أبو حيان قول الزمخشري وعلق عليه بقوله: (وليس هذا البناء من أبنية أسماء الجموع، وإنما هو من أبنية جمع التكسير). البحر (10/347).


	ونقل السمين قول أبي حيان وقال: (وهو صحيح). الدر (10/572).


	قال الألوسي: (وأطلق عليه الزمخشري اسم جمع كعادته في إطلاق ذلك على الجموع المخالفة للقياس، وإلا فهو ليس من أبنية اسم الجمع). روح المعاني (29/141).


	وأشار الثلاثة: (أبو حيان والسمين والألوسي) إلى أن معاذير جمع معذرة على غير قياس .


(� )	قال الزمخشري: (وعن الضحاك: ولو أرخى ستوره، وقال: المعاذير الستور واحدها معذار). الكشاف �(4/191).


(� )	ذكر نحو السمرقندي (3/426)، والزمخشري (4/191).


	ويفيده ما روى الطبري (29/187) عن ابن عباس وسعيد بن جبير وغيرهما .


(� )	قال البيضاوي: (لتأخذه على عجلة مخافة أن ينفلت منك). أنوار التنزيل (5/162)، وذكر نحوه الزمخشري (4/191).


(� )	رواه الطبري (29/189) عن ابن عباس.


	وقاله مع زيادة: الواحدي (4/392)، والبغوي (4/423).


(� )	قال الزمخشري: ( ( إن علينا جمعه ( في صدرك وإثبات قراءته في لسانك). الكشاف (4/191).


	وقاله البيضاوي (5/162).


	وقال ابن كثير: ( ( وقرآنه ( أي أن تقرأه ). تفسير ابن كثير (8/278).


(� )	قال ابن كثير: ( ( فإذا قرأناه ( أي إذا تلاه عليك الملك عن الله عز وجل). تفسير ابن كثير (8/278).


(� )	قاله البيضاوي: (5/162)، والنسفي (4/335)، وقاله بنحوه الزمخشري (4/191).


(� )	قاله الزمخشري: ( ( فاتبع قرآنه ( فكن مقفيًا له فيه ولا تراسله ...). الكشاف (4/191).


(� )	قاله البيضاوي (5/162)، وذكر نحوه الزمخشري (4/191)، والنسفي (4/335).


(� )	روى البخاري في صحيحه عن ابن عباس رضي الله عنهما في قوله: ( لا تحرك به لسانك لتعجل به ( قال: (كان رسول الله إذا نزل جبريل عليه بالوحي وكان مما يحرك به لسانه وشفتيه فيشتد عليه، وكان يعرف منه، فأنزل الله الآية التي في ( (( (((((((( (((((((( ((((((((((((( ((( ( ( (( ((((((((( ((((( ((((((((( (((((((((( (((((( (((( (((( ((((((((( ((((((((( (((((((((((((( (((( (  قال: علينا أن نجمعه في صدرك، ( (((((((((((((( (((( ((((((( ((((((((((( (((((((((( (((((((((((( (((( ( فإذا أنزلناه فاستمع، ( (((( (((( ((((((((( (((((((((( (((( ( علينا أن نبينه بلسانك. قال: فكان إذا أتاه جبريل أطرق، فإذا ذهب = =قرأه كما وعده الله). رواه البخاري في كتاب التفسير. باب: قوله ( ((((((( ((((((((((( (((((((((( (((((((((((( (((( (. صحيح البخاري (3/1577).


	ورواه مسلم بنحوه في كتاب الصلاة. باب الاستماع للقراءة. صحيح مسلم بشرح النووي (4/218- 219).


(� )	تبع المؤلف الزمخشري (4/191) في هذا؛ وكان حقه أن لا يتبعه .


	وأورد هذا الوجه البيضاوي (5/163).


	وجعل الطبري الخطاب لعموم العباد (المخاطبين بهذا القرآن المؤثرين زينة الحياة الدنيا على الآخرة). وأنه رد لإنكارهم البعث والجزاء. انظر جامع البيان (29/191).


	وقال ابن عطية: ( ( كلا بل تحبون العاجلة ( رجوع إلى مخاطبة قريش فرد عليهم وعلى أقوالهم في رد الشريعة بقوله ( كلا ( ليس ذلك كما تقولون ...). المحرر (5/405).


	ونقل الرازي (30/199) أن ( كلا ( هنا بمعنى حقًا .


	وفي هذين الوجهين مندوحة عما ذكر المؤلف .


(� )	(دل) سقطت من الأصل وأثبتت في حاشيته مع إشارة في المتن، وسقطت من ق .


(� )	(الأنبياء: 37).


(� )	(له) سقطت من ق .


(� )	من قولــه: (واستطراده ...) إلى قوله: (الملكات) ذكر نحوه مع تقديم وتأخير وزيادة في أثنائه: القزويني ل443.


(� )	السبعة ص661، الكشف (2/350)، التبصرة ص715، والتيسير ص217.


(� )	قوله: (وهو أبلغ ...) وما بعده: قاله بنحوه مع زيادة يسيرة في أثنائه: القزويني ل443 .


(� )	قاله مع زيادة: البيضاوي (5/163)، وابن كثير (8/279).


(� )	روى الطبري (29/191) عن مجاهد في قوله تعالى: ( وجوه يومئذ ناضرة ( قال: (من السرور والنعيم والغبطة). وفي رواية: (مسرورة). جامع البيان (29/192).


	ونقل الماوردي (6/156) عن عكرمة: (مسرورة)، وذكره بلا نسبة الرازي (30/200).


(� )	قال الزمخشري: (تنظر إلى ربها خاصة لا تنظر إلى غيره). الكشاف (4/192).


(� )	(كالطالب) في ق (كطالب) .


(� )	(البقرة: 1).


	والظاهر أنه يشير إلى قوله هناك: (والمعنى أن هذا هو الكتاب الكامل كقولك: زيد هو الرجل، قال: هم القوم كل القوم يا أم خالد). غاية الأمالي ل4 .


(� )	ذكر هذا الوجه والوجه الذي قبل بنحوهما مع الإشارة لآية سورة البقرة: القزويني ل443 في معرض رده على قول الزمخشري: (فاختصاصه بنظرهم إليه لو كان منظورًا إليه محال، فوجب حمله على معنى يصح معه الاختصاص). الكشاف (4/192).


	فالزمخشري جعل تقديم المعمول ( إلى ربها ( مفيدًا للاختصاص، وما داموا ينظرون إلى أشياء كثيرة فيرى وجوب حمل ( ناظرة ( على غير الرؤية، هذا ما زعم تقريرًا لمذهبه في نفي الرؤية .


	قال ابن المنير: (وما يعلم أن الممتع برؤية جمال وجه الله تعالى لا يصرف عنه طرفه ولا يؤثر عليه غيره، ولا يعدل به عز وعلا منظورًا سواه ...). الانتصاف بهامش الكشاف (4/192).


	والوجهان اللذان ذكرهما المؤلف وهما عند القزويني ذكر الأول منهما على التسليم بأن التقديم للاختصاص قال: (.. ثم لو سلم فهو باق بمعنى أن النظر إلى غيره في جنب النظر إليه لا يعد نظرًا، وهذا كما استفدنا منه في نحو قوله: ( ذلك الكتاب ( ). الكشف ل443 .


	وأما الثاني فعلى أن التقديم (لا يتمحض للاختصاص). كما ذكر القزويني في اللوحة نفسها .


	وذكر هذين الوجهين بنحوهما دون الإشارة لآية البقرة: شيخ زاده (4/583).


(� )	كذا في جميع النسخ، ولعل في العبارة سقطًا .


	وقال القزويني: (والانتظار لا يساعده المقام؛ إذ لا نعمة فيه، وفي مثله قيل: الانتظار موت أحمر).


	وقال قبله: (ثم إن الرجاء لا يناسب حالهم، فإنهم موقنون مشاهدون ما نالوا من الكرامة، وكفى بالنضرة شاهدًا ...). الكشف ل 443 .


(� )	في ق زاد: (أحمد) بعد قوله الإمام .


(� )	روى الترمذي عن ابن عمر. قال رسول الله ( : (إن أدنى أهل الجنة منزلة لمن ينظر إلى جنانه وأزواجه وخدمه وسرره مسيرة ألف سنة، وأكرمهم على الله من ينظر إلى وجهه غدوة وعشية). ثم قرأ رسول الله ( : ( ((((((( (((((((((( ((((((((( (((( (((((( (((((((( ((((((((( (((( ( .


	رواه في كتاب: صفة الجنة. باب: 17، وفي تفسير القرآن. باب: ومن سورة القيامة. سنن الترمذي �(4/594)، (5/402).


	ورواه الإمام أحمد عن ابن عمر بلفظ: قال رسول الله ( : (إن أدنى أهل الجنة منزلة لينظر في ملك ألفي سنة، يرى أقصاه كما يرى أدناه، ينظر في أزواجه وخدمه. وإن أفضلهم منزلة لينظر في وجه الله تعالى كل يوم مرتين). المسند (2/13).


	قال محققو المسند: (إسناده ضعيف). هامش المسند (8/240)، وضعفوه من جهة ثوير بن أبي فاختة.


	والترمذي وأحمد كلاهما رواه من طريق ثوير عن ابن عمر .


	ورواه الحاكم من طريق ثوير عن ابن عمر بنحو من لفظ أحمد وقال الحاكم: (وثوير بن أبي فاختة وإن لم يخرجاه فلم ينقم عليه غير التشيع). المستدرك (2/510).


	قال الذهبي (بل هو واهي الحديث). التلخيص بهامش المستدرك (2/510).


	ورواه الطبري (29/193) بنحو من لفظ أحمد مع زيادة. كذلك من طريق ثوير عن ابن عمر.


(� )	رواه الطبري (29/193) عن ابن زيد وقتادة .


	وقاله السمرقندي (3/427)، وقاله مع زيادة ابن قتيبة في تفسير الغريب ص427 .


(� )	روى الطبري (29/193) عن قتادة: (كالحة). ونقله عن قتادة الماوردي (6/157).


	وقاله الفراء (3/212). وقال ابن عطية: (والبسور أشد العبوس). المحرر (5/405).


(� )	قاله الفراء (3/212)، وأبو عبيدة (2/278)، وابن قتيبة في تفسير الغريب ص427 وروى الطبري �(29/194) عن مجاهد: (داهية) .


(� )	قال ابن قتيبة: (والفاقرة: الداهية، يقال إنها من فقار الظهر كأنها تكسره). تفسير الغريب ص427. ونقل الرازي (30/203) نحوه عن المبرد .


	وقال الواحدي: (والفاقرة: الداهية العظيمة والأمر الشديد يكسر فقار الظهر). الوسيط (4/395).


(� )	(آنًا فآنًا) في ق تبدو (ءانما) .


(� )	قال القزويني: (وجيء بفعل الظن ها هنا دلالة على أن ما هم فيه وإن كان غاية الشر يتوقع بعده أشد منه وهكذا أبدًا ...). الكشف ل443 .


	وذكر نحوه مع زيادة في أثنائه: شيخ زاده (4/584) .


	وقال الزجاج: (ومعنى ( تظن أن يفعل بها فاقرة ( توقن أن يفعل بها داهية من العذاب). معاني القرآن �(5/254) وفسر ( تظن ( بتستيقن: الواحدي (4/394)، والبغوي (4/424).


	ونسب شيخ زاده (4/584) تفسير الظن هنا بالعلم واليقين إلى الجمهور .


(� )	قال الزمخشري: ( ( كلا ( ردع من إيثار الدنيا على الآخرة). الكشاف (4/192).


	وذكره الرازي (30/203)، والبيضاوي (5/163).


(� )	(شيء) سقط من ق .


(� )	قال ابن عطية: ( ( كلا إذا بلغت ( زجر آخر لقريش وتذكير لهم بموطن من مواطن الهول وأمر الله تعالى الذي لا محيد لبشر عنه وهي حالة الموت والمنازعة). المحرر (5/406).


(� )	قال الزمخشري: (والضمير في ( بلغت ( للنفس وإن لم يجر لها ذكر لأن الكلام الذي وقعت فيه يدل عليها، كما قال حاتم ...) وذكر البيت. الكشاف (4/192).


	وذكر نحوه دون الشاهد: البيضاوي (5/163).


(� )	حاتم: هو حاتم بن عبدالله بن سعد بن الحشرج الطائي فارس جواد شاعر جاهلي يضرب المثل بجوده.


	الشعر والشعراء (1/164- 170)، والأعلام (2/151).


(� )	(عن) في جميع النسخ (من) والصواب ما أثبت .


(� )	الشعر والشعراء (1/168) والمثل السائر لأبي الفتح ضياء الدين المعروف بابن الأثير بتحقيق: محمد محيي الدين عبدالحميد (2/86)، والكشاف (4/192).


	والشاهد فيه أن الضمير في (حشرجت) للنفس ولم يجر لها ذكر.


	انظر المثل السائر (2/86).


(� )	(عفزر) في جميع النسخ (عفر) والصواب ما أثبت كما في بيت حاتم :


	وإني لمزجاء المطي على الوَجَى


					وما أنا من خُلاَّنك ابنة عَفْزَرا


	انظر الشعر والشعراء (1/167).


(� )	قاله بنحوه القزويني ل443 .


	وذكر القالي أنها من بنات ملوك اليمن. الأمالي في لغة العرب لإسماعيل بن القاسم القالي (2/111).


(� )	قال الزمخشري: (التراقي: العظام المكتنفة لثغرة النحر عن يمين وشمال). الكشاف (4/193).


	وقال الواحدي: ( ( التراقي ( جمع ترقوة وهي عظم وصل بين ثغرة النحر والعاتق). الوسيط (4/395).


	وقال الأزهري: (قال الليث: التّرْقُوَةُ على تقدير فَعْلُوَة، وهو وصل عظم بين ثُغْرة النحر والعاتق في الجانبين.


	قلت: وجمعها التراقي ...). تهذيب اللغة (9/54) .


(� )	قال شيخ زاده: (أي وقال من حضر المحتضر عند موته من الأحبة والأقارب: هل من طبيب يرقى ويشفي برقيته، فلا يلقون له أطباء يغنون عنه من قضاء الله شيئًا ..... والاستفهام يحتمل أن يكون بمعنى الطلب كأن الذين كانوا حول المحتضر طلبوا له طبيبًا يعالجه وراقيًا يرقيه، ويحتمل أن يكون استفهامًا بمعنى الإنكار بأن يغلب عليهم اليأس من صحته فيقولون من الذي يقدر أن يرقى هذا الإنسان المشرف على الموت). حاشية شيخ زاده (4/584).									=


=	وقال الزجاج: ( ( وقيل من راق ( أي من يشفي من هذه الحال، وهذا – والله أعلم – يقول القائل عند اليأس. أي من يقدر أن يرقي من الموت). معاني الزجاج (5/254) .


	وهذا الوجه وهو أن القائل أهل المريض طلبوا له من يرقي ويشفي نقله ابن عطية (5/406) عن ابن عباس والضحاك وقتادة وأبو قلابة .


	ورواه الطبري (29/194- 195) عن عكرمة وأبي قلابة والضحاك وقتادة دون ذكر من القائل .


(� )	السبعة ص161، الكشف (2/55)، التبصرة ص573، والتيسير ص142 .


(� )	قال مكي في وقف حفص على ( من ( هنا وعلى ( بل ( في قوله تعالى: ( (((( ( ((((( ( (المطففين: 14): (ليبين إظهار اللام والنون، لأنههما ينقلبان في الوصل راء، فتصير مدغمة في الراء بعدها، ويذهب لفظ اللام والنون). الكشف (2/55- 56).


	وقال أبو زرعة: (قرأ حفص ( وقيل من راق ( بإظهار النون إعلامًا أن ( من ( منفصلة من الراء). حجة القراءات ص737 .


(� )	(الحاضر) كذا في جميع النسخ فإن كان المراد ظن الحاضر للميت فهو خطأ في التفسير، وإن كان المراد المحتضر فهو خطأ في اللفظ والتعبير .


(� )	قال البيضاوي: (وظن المحتضر أن الذي نزل به فراق الدنيا ومحابها). أنوار التنزيل (5/163).


	وقال الطبري: (وأيقن الذي قد نزل ذلك به أنه فراق الدنيا والأهل والمال والولد).


	وروى عن قتادة: (أي استيقن أنه الفراق) .


	وروى عن ابن زيد ما يفيد حمل الظن على ظاهره. جامع البيان (29/ 195).


(� )	قال الزمخشري: ( ( والتفت ( ساقه بساقه والتوت عليها عند عَلَز الموت.


	وعن قتادة: ماتت رجلاه فلا تحملانه وقد كان عليهما جوالاً). الكشاف (4/193).


	وقول قتادة رواه الطبري بنحوه في تفسيره (29/ 198).


	ونقله الماوردي (6/158)، وابن كثير (8/282) عن الحسن .


	وقول الزمخشري: (عَلَز الموت) قال الأزهري: (قال الليث: العَلَز شبه رعدة تأخذ المريض والحريص على الشيء ..... قلت: والذي ينزل به الموت يوصف بالعَلَز. وهو سياقه نفسَه). تهذيب اللغة (2/137).


	وقال الجوهري: (العَلَز: قلق وخِفّة وهلع يصيب الإنسان .....


	وبات فلان عَلِزًَا، أي وجعًا قلقًا لا ينام). الصحاح (3/887) .


(� )	قال النيسابوري (وقيل: أراد أن سوقه وقتئذ يفوض إلى الله دون غيره). غرائب القرآن (29/113).


	وقال الألوسي: (أي إلى الله تعالى وحكمه سوقه لا إلى غيره). روح المعاني (29/ 148).


(� )	قال الزمخشري: (يعني الإنسان في قوله: ( (((((((((( (((((((((( ((((( (((((((( (((((((((( ( ). الكشاف (4/193).


	وذكره بنحوه الرازي (30/205)، والبيضاوي (5/163).


(� )	قال الماوردي: (فلا آمن بقلبه ولا عمل ببدنه). النكت والعيون (6/158)، وذكره القرطبي (19/113).


	وقال ابن كثير: (هذا إخبار عن الكافر الذي كان في الدار الدنيا مكذبًا للحق بقلبه، متوليًا عن العمل بقالبه...). تفسير ابن كثير (8/282).


(� )	(العبادات) لم تتضح في الأصل وفي ق (العبادة) وما أثبت من ص .


(� )	قال الزمخشري: (ويجوز أن يراد فلا صدق ماله بمعنى فلا زكاة). الكشاف (4/193).


	وذكر هذا الوجه: البيضاوي (5/163)، والنسفي (4/337).


	قال شيخ زاده: (وقيل: فلا صدق ماله أي فلا زكاه على أن فعّل بمعنى تفعّل). حاشية شيخ زاده �(4/584).


	قال ابن عطية: ( ( صدق ( معناه برسالة الله ودينه، وذهب قوم إلى أنه من الصدقة، والأول أصوب). المحرر الوجيز (5/407).


(� )	(يقال) سقطت من ق .


(� )	قاله الماوردي (6/158)، والبيضاوي (5/163) .


	وقاله بنحوه: الطبري (29/199).


(� )	قال ابن منظور: (البَخْتَري: المتبختر في مشيه، وهي مِشْيَةُ المتكبر المعجب بنفسه) اللسان (4/48).


(� )	رواه الطبري (29/199) عن قتادة . وقاله الفراء (3/212)، وابن قتيبة في تفسير الغريب ص428 .


(� )	قال الزمخشري: (يعني كذب برسول الله ( وتولى عنه وأعرض ثم ذهب إلى قومه يتبختر افتخارًا بذلك). الكشاف (4/193).


	وقال البيضاوي: (يتبختر افتخارًا بذلك). أنوار التنزيل (5/163).


(� )	قاله بنحوه: البيضاوي (5/163)، وذكر نحوه: الزجاج (5/254)، والواحدي (4/396)، والزمخشري �(4/193). وقال الماوردي (6/159): (وليك الشر) .


(� )	ذكر البيضاوي (5/163) نحوه عند الآية التالية .


(� )	(النمل: 72).


(� )	قال البيضاوي: (واللام مزيدة، كما في ( ردف لكم ( ). أنوار التنزيل (5/163).


	قال الألوسي: واللام مزيدة أي أولاك الله تعالى ما تكرهه، أو غير مزيدة أي أدنى الله تعالى الهلاك لك). روح المعاني (29/149).


(� )	قاله البيضاوي (5/163).


	وقال القرطبي: (وقيل معناه: الويل لك ......  وعلى هذا التأويل قيل: هو من المقلوب؛ كأنه قيل: أويل، ثم أخر الحرف المعتل ...... وضعف هذا القول). تفسير القرطبي (19/115).


	وأشار الشهاب (9/347)، والألوسي (29/149) إلى ما يضعف هذا الوجه، وذلك أن الويل غير متصرف، وأن القلب خلاف الأصل لا يُدعى إلا بدليل .


(� )	قاله: السمرقندي (3/428)، وذكر أن السُدى: (المهمل)، الواحدي (4/396)، ونقله البغوي (4/425) عن السدي. وروى الطبري (29/200) عن ابن عباس في قوله تعالى: ( سدى ( قال: (هملاً) .


(� )	قال الماوردي في تفسير الآية: (عبث لا يحاسب ولا يعاقب). النكت والعيون (6/159).


	قال ابن قتيبة: ( ( أن يترك سدى ( أي يهمل: فلا يؤمر ولا ينهى ولا يعاقب). تفسير الغريب ص428.


(� )	قال البيضاوي: ( ( (((((((((( (((((((((( ((( (((((((( ((((( (((( ( مهملاً لا يكلف ولا يجازى وهو يتضمن تكرير إنكاره للحشر والدلالة عليه من حيث أن الحكمة تقتضي الأمر بالمحاسن والنهي عن القبائح، والتكليف لا يتحقق إلا بالمجازاة، وهي قد لا تكون في الدنيا، فتكون في الآخرة). أنوار التنزيل (5/163).


(� )	السبعة ص662، الكشف (2/315)، التبصرة ص715، التيسير ص217، والنشر (2/394).


(� )	قال مكي: (قوله ( (((( ((((((( (((((((( (((( ( قرأه حفص بالياء، رده على تذكير المني، فجعل الفعل للمني، وقرأ الباقون بالتاء على تأنيث النطفة، جعلوا الفعل للنطفة). الكشف (2/251).


	وانظر هذا التوجيه مختصرًا في تفسير الطبري (29/201)، وحجة القراءات ص737 .


(� )	قاله مع العطف بالفاء: البيضاوي (5/163).


	وقاله بنحوه: الزمخشري (4/193)، والرازي (30/207).


(� )	قاله: الزمخشري (4/193)، والرازي (30/207)، والبيضاوي (5/163).


(� )	في ص و ق فصلت الآية وكتب بعد قوله تعالى: ( أليس ذلك ( : (الصانع) .


(� )	موسى بن أبي عائشة المخزومي الهمداني، أحد العلماء العابدين، حدث عن سعيد بن جبير وعبدالله بن شداد وغيرهما، وروى عنه شعبة والسفيانان وغيرهم. وكان سفيان الثوري يحسن الثناء عليه .


	مشاهير علماء الأمصار ص169، سير أعلام النبلاء (6/150- 151)، تهذيب التهذيب (10/314- 315).


(� )	روى أبو داود عن موسى بن أبي عائشة قال: (كان رجل يصلي فوق بيته، وكان إذا قرأ: ( (((((((( ((((((( ((((((((( (((((( ((( (((((((( (((((((((((( (((( ( قال: (سبحانك فبلى) فسألوه عن ذلك فقال: سمعته من رسول الله (). رواه في كتاب الصلاة، باب الدعاء في الصلاة. سنن أبي داود (1/385).


	قال ابن كثير بعد أن ذكر الحديث: (تفرد به أبو داود، ولم يسم هذا الصحابي، ولا يضر ذلك). تفسير ابن كثير (8/284).
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