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[{و119أ} (وفائدة  تقديم الاخبار به) أي على المخبر عنه وهو طعنهم (توطين النفس وإِعداد الجواب) هذا ماعليه أكثر المفسرين(
) وذهب قوم إلى أنّ الآية متقدمة(
) في التلاوة متأخرة في النزول عن آية ((قد نرى تقلب وجهك)) وهو ما ذكره إبن عباس(
) وغيره فمعنى قوله ((سيقول السفهاء))(
) أنهم مستمرون على هذا القول وإِن كانوا قد قالوه (
) وحكمة الإستقبال أنهم كما قالوا ذلك في الماضي فهم أيضاً(
) يقولونه (
) في المستقبل (والقبلة في الأصل الحال (
) التي عليها الإنسان) (
) أي الهيئة والجهة يقال فلان لاقبلة له أي لاهيئة ولاجهة له يهتدي إليها (من الإستقبال) أي القبلة مأخوذة منه (بارتسام) أمره أي بإمتثاله(
) (وكذلك إشارة إلى مفهوم الآية المتقدمة) إلى آخره بين به(
) أنّ التشبيه والاشارة راجعان إلى ما قبله لكن ضعفه التفتازاني(
).حيث قال: الإشارة إلى مصدر الفعل المذكور بعده لا إلى جعل آخر بقصد تشبيه(
) هذا الجعل به على ما يتوهم من أُن المعنى ومثل جعل الكعبة قبلة جعلناكم أمة وسطاً فالكاف تقحم إقحاماً كاللازم لايكادون يتركونه في لغة العرب وغيرهم هكذا(
) ينبغي
 أنْ يفهم هذا المقام، اَنتهى (أي خياراً(
)) جمع خير وهم خلاف الأشرار وقد يكون الخيار(
) اسماً من الإختيار (مزكين بالعلم والعمل) أي : ممدوحين بهما من قولك زكى نفسه أي : مدحها قاله الجوهري(
) (التهور)(
) : هو الوقوع في الشيء بقلة مبالاة (ثم أطلق على المتصف بها) أي بالخصال المحمودة (كسائر الأسماء التي يوصف بها) أي من المصادر (لانثلمت) بالمثلثة أي لاختلت (روي أَن الأمم يوم القيامة يجحدون) إلى آخره رواه البخاري(
) وغيرهِ وهو هنا مروي بالمعنى. (وهذه الشهادة) إلى آخره هو أحد القولين في أن المراد بقوله ((عليكم شهيداً))(
) أي : مزكٍ لكم شاهد بعدالتكم والثاني أن المراد به أنه حجة عليهم لايطالب بشهيد كما يطالب به سائر. 

      الأنبياء ومعنى شهادتهم على الناس وشهادة الرسول عليهم اطلاعهم بنور التوحيد على حقية(
) الأديان     ومعرفتهم بحق أهل كل دين (وإِنْ كانت لهم) أي : لإِنتفاعهم بها بخلاف شهادة الأمة على الناس فإنها عليهم حيث أنكروا تبليغ الأنبياء فلايحتاج إلى التأويل    (وقدمت الصلة)(
) إلى آخره هو(
) من باب قصر الفاعل على المفعول أي لايتجاوز تزكية الرسول (](
).

  والشهادة بعدالة أحد سواهم (أي : الجهة التي كنت عليها) أشار به [و120أ] إلى أن قوله تعالى ((التي كنت عليها))(
) مفعول ثان لجعل والقبلة(
) مفعول أول له وهو ما جزم به الكشاف(
) وقيل عكسه وقيل غير ذلك (أو الصخرة) عطفٌ على الكعبة (بينه وبينه) أي  بين النبي وبين بيت المقدس (والمعنى) أي على الثاني وهو أَن المخبر به هو المنسوخ (الا[لنمتحن(
)] الناس) أي قبل التحويل الى الكعبة (في الصلاة إليها) أي إِلى القبلة التي هي بيت المقدس (إلفاً)(
) بالفاء من      التألف (لقبلة ابائه) أي لقبلة آبائه(
) من يرتد عن دينك وهي الكعبة (وما كان لعارض يزول بزواله) أي والعارض هنا الإمتحان وقد زال فأمر بالتوجه إلى الأصل وهو الكعبة (وعلى الأول) أي وهو أن المخبر به(
) هو الجعل(
) الناسخ ففي كلامه لفُ ونشر معكوس (ينكص) بضم الكاف وكسرها أي يرجع (فإن قيل) إلى آخره حاصل السؤال أنْ قوله لنعلم يشعر بحدوث علم الله مع أَن علمه أزلي وأجاب بثلاثة أوجه(
)حاصل الأول أن المراد علمٌ مقيد بالحادث فالحدوث راجع الى القيد وحاصل الثاني التجوز(
) في إسناد فعل بعض خواص الملك إليه تنبيهاً على كرامة قربهم واختصاصهم به وحاصل الثالث التجوز بإطلاق السبب وهو العلم على المسبب وهو التمييز (والعلم إما بمعنى المعرفة) أي فيتعدى إلى مفعول واحد      وهو من يبتغ قال التفتازاني: فإن قيل كيف يكون العلم بمعنى المعرفة والله تعالى لايوصف بها قلنا ذلك لشيوعها فيما يكون مسبوقاً بالعدم وليس العلم الذي بمعنى المعرفة(
) كذلك إذ المراد به الإدراك الذي لايتعدى الى مفعولين إنتهى فالمنع محمولٌ على الشق الأول وهو ما قال فيه شارح المواقف الاجماع على أنه لايطلق على علم الله معرفة والجواب على الشق الثاني وهو ما قال فيه القرافي(
) وقد وقع إطلاق المعرفة على الله تعالى في كلام النبي ( [وزاده فضلاً وشرفاً لديه](
) وأقوال الصحابة وكلام أهل اللغة ثم بسطه أَو معلق لما في من معنى الإِستفهام رد بأَنه(
) حينئذٍ لا [يبقى](
) لقوله ((ممن ينقلب)) ما يتعلق به لأَن ما بعد الإستفهام لايتعلق بما قبله ولامعنى لتعلقه [بيتبع](
) وأجيب بأنه حال من فاعل نتبع أَي متميزاً ((ممن ينقلب على عقبيه))(
) (واللام هي الفاصلة) أَي الفارقة بين أَنْ(
) المخففة والنافية (وقال الكوفيون) هي(
) أي أَنْ (والضمير) أي في كانت (لكبيرة) أي شاقةٌ على الناس (أَو(
) للقبلة) عطف على لما دَل وفي نسخة                أَو(
) القبلة (وقرئ لكبيرة بالرفع فتكون كانَ زائدة)(
) ضُعفِّ بأَنَّ كان الزائدة لاعمل لها وهنا قد اتصل بها الضمير فعملت فيه والذي ينبغي أن يجعل لكبيرة خبر مبتدأ محذوف والجملة خبر كان (الثابتين) قيد به الذين(
) هدى الله لأنه مقابل لقوله ((ممن ينقلب على عقبيه)) (لما روي أنه عليه الصلاة والسلام لما وجه الى الكعبة) إلى آخره رواه الشيخان(
) وغيرهما.(قد نرى ربما) فسر قد [نرى(
)] برب زاد الكشاف(
) ومعناه كثرة الرؤية كقوله: قد أُترك القرن مصفراً أَنامله(
) والمراد أن أصل قد في المضارع للتقليل وقد أُستعيرت(
) هنا للتكثير بقرينه ذكر التقلب بقد ورب تكون للتكثير كثيراً وللتقليل قليلاً قال إبن هشام(
): ((وليس معناها التقليل دائماً خلافاً للأكثرين [و217ب] ولا للتكثير دائما خلافاً لابن درستويه(
) وجماعة بل ترد للتكثير كثيراً أو للتقليل قليلاً)) انتهى وقيل لاتدل على شيء منها الا بقرينة (في روعه) هو كما مرَّ بالضم القلب كما هنا وبالفتح الفزع ومنه قوله ((فلما ذهب عن ابراهيم [و121أ] الروع))(
) (تلي جهتها) أي يَدنو منها [من وليته إياهُ إذا                              أدنيته](
) منه (ترضاها تحبها)(
) يجوز بالرضا عن المحبة (لمقاصد دينية) [و131ج] إلى آخره أي أَن ميله إلى الكعبة لم يكن من جهة هوى النفس وإِجابة الله إِياه لم تكن لمجرد ميلهِ بل لموافقتهِ إرادته وحكمته (والبعيد يكفيهِ مراعاة الجهة) هذا وجه وأَلاصح أَنه لايكفيه إلا مراعاة العين(
) (روي أنه عليه السلام قدم المدينة) إلى آخره رواه الشيخان(
) (وقد صلى بأصحابه في مسجد بني سلمة)(
) إلى آخره ظاهره أنه ( كان إماماً في قصة(
) [مسجد](
) بني سلمة وأنه تحول في الصلاة وظاهر الأخبار أو صريحها يدفع ذلك فقد روى الشيخان عن إبن(
)عمر(
) ((قال بينما الناس بقباء في صلاة الصبح إذ جاءهم آتٍ أَي من بني سلمة فقال إن النبي ( قد أنزل(
) عليه الليلة قرآن                                                      وقد أَمر أَن يستقبل القبلة(
) فاستقبلوها وكانت وجوههم إلى الشام فإستداروا إلى الكعبة))(
) (والضمير) في أنه (جملة) أي إجمالاً (جواب للقسم المضمر) أي لما تقرر في محله من أَن الجواب في مثل هذا للقسم لا للشرط (والقسم جوابه) صوابه وجواب القسم      كما عَبر به الكشاف وغيره(
) (وما أنت بتابع قبلتهم) عطف على جملة القسم والشرط والجواب لا على الجواب وحده (لكنها متحدة بالبطلان ومخالفة الحق) أي فلهذا أفردت ولم تثن إذ لليهود قبلة وللنصارى قبلة كما يأتي في كلامهِ (لتصلب كل حرب) إي لاشتداده فقال تصلب فلان في الأمر إذا إشتد فيه(
) (وبالغ فيه من سبعة أوجه) الى آخره في نسخة من عشرة أوجه وهي القسم واللام الموطئة للقسم        والتعليق بأنْ لدلالتهِ على أن أي جُزء(
) ومفروض من الاتباع وقع كفى في كونه من الظلم والإجمال والتفصيل في قوله ((ما جاءك من العلم))(
) وجعل المأتي نفس العلم وحرف التحقيق واللام في خبرها وتعريف الظالمين الدال على المعروفين فيه وكون الجملة أسمية بجزئيها الدال على الاستمرار التام والثبات(
) وما في إذا من المبالغة لكونها للجواب والجزاء ودلالتها على زيادة الربط وينيف على العشرة ما في قوله ((من الظالمين)) من الدلالة على أنه [إذ ذاك](
) من الموسومين منهم كما ذكره في قوله ((إني لعملكم من القالين))(
) (وإنْ لم يسبق ذكره) يقال عليه بل سبق ذكره بلفظ الرسول مرتين (وإستثناء لمن آمن) أي إخراج له فهو إستثناء لغوي لا اصطلاحي ووجهه أَنَّ قوله ((وإنَّ فريقاً منهم ليكتمون الحق))(
) يفهم أنَّ منهم فريقاً أَخر لايكتمونَهُ (وأَما خبر مبتداَ محذوف) لم يُبيَّن كون اللام عليه لماذا وقد قيل إِنها للعهد لا للجنس وقيل للجنس لا للعهد كما في (( ذلك الكتاب))(
) ومعناه أَنَّ ما جاءك من العلم أَو ما يكتمونه هو الحق لا مايزعمون والأَوجه جواز الأَمرين (ومن ربك حال) أَي مؤكده (أَو مفعول يعلمون) أَي فيكون مما وقع فيه الظاهر موضع المضمر وجَوَّز(
) بعضهم أَن يكون نصبه بمحذوف نحو إلزم (وليس بقصد واخيتار)(
) أي ليس الشَكُ باَمرٍ إختياري فلايتعلق به التكليف (بَل إما لتحقيق الأَمرَّ) في نَسخْ تحقيق الأَمر بلا لام والمرادُ بتحقيقهِ بيان        الواقع وتأَكيدهُ إذا(
) كان الخطاب عاماً وثبات الرسول على اليقين إنْ كان الخطابُ له (أَو أَمر الأُمة).عطفٌ: على تحقيق الأَمر وهو من باب ((ياأَيها النبي إذا طلقتم))(
) عَظّمَ الرسول بتوجيه الخطاب إليه والمراد أُمته(
) لإنه إمامهم وقدوتهم (على الوجه أَلأبلغ [و122أ] أَي لأَنَّ النهيَ على الكون على صفة أبلغ من النهي عن نفس الصفة إذ الأَول يدل عموم الأَكوان المستقبلية بالنص والثاني(
) يدلُ عليه بالإلتزام (أي هو مولها وجهه أَو(
)      والله موليها إياه) يعني أَن ضمير هو يجوز أَن يكون لكل والفعل المحذوف وجهه وأَن يكون لله والفعل المحذوف ضمير كل (والمعنى) أي على قراءة الإضافة (وكل وجهة الله موليها أهلها) أي فالضمير على هذه القراءة لله فقط إذ لا ذكر لغيره (واللام) أَي على قراءة الإضافة (مزيدة)(
) أي في المفعول (جبراً لضعف العامل) بتأخره وكونه إسم فاعل وما قيل من أَن ذلك فاسد لأَنَّ العامل إذا تعدى بضمير الإسم لم يتعدَّ إلى ظاهره المجرور باللام رُدَّ بأنَّ العامل محذوف والمذكور تفسير له أَي كل وجهةٌ الله مولٍ موليها والمفعول الآخر(
) محذوف أَي أهلها ويجوز كما قال إبن عطية: أَن يتعلق اللام بإستبقوا وقدم المجرور على عامله للإهتمام بالوجهة أي وهو مولي تلك الجهة (
) أي              فالضمير على قراءة إبن عامر لغير الله فقط(
) (قد وليها) أَي وَليَّ على تلك الجهة والجملة مفسرة لها(
) قبلها (وهي) أي الفاصلات (ومن حيث خرجت) إلى أخره قد جوزوا إعمال ما بعد الفاء فيما قبلها فيكون من حيث متعلقاً بَوِلّ لكن الإمتناع، لإِجتماع الواو والفاء فالوجه أَنه متعلق بمحذوف عطف عليه قولِّ ((ومن حيث خرجت)) إفعل ما أُمرت به قوله ويجوز أَن يجعل من حيث خرجت في معنى الشرط أَي أينما كنت وتوجهت فول وجهك فالفاء للجزاء ذكر ذلك السعد التفتازاني (كرر هذا الحكم) أي هو التولي شطر المسجد الحرام ثلاث مرات (ذكر التحويل) أي للمستلزم للتولية (تعظم الرسول) إلى أخره بقولهِ ((فلنولينك قبلةً ترضاها))(
) (وجرى العادة) الى آخره أي بقوله ((ولكل وجهة هو موليها))(
) (ودفع حجج المخالفين) أي بقوله ((لئلا يكون للناس عليكم حجة))(
) وذكر بعضهم أنه كرر ذلك لأنه(
) علق بكل آية فائدة ففي [الاولى](
) أن اهل الكتاب يعلمون أنَّ أمر محمد أو أمر القبلة حق لشهادتهم(
) له في التوارة والانجيل وفي الثانية أنه تعالى شهد أَنه حق وشهادة الله      مغايرة لعلم(
) أهل الكتاب وفي الثالثة بيان العلة وهي قطع حجة اليهود أو لأنَّ الأحوال ثلاثة أولها أن يكون الإنسان في المسجد الحرام وثانيها أن يخرج عنه ويكون في البلد وثالثها أَن يخرج عن البلد فالآية الاولى محمولة على الأول والثانية على 

الثاني والثالثة على الثالث (تقريباً وتقريراً) تعليل لقوله ذكر للتحويل ثلاث علل (فالبحري) أي فبالأولى (إستثناء من الناس) يعني به البدل(
) لأَنَّهُ المختار في غير الموجب فيكون [و92د] مجروراً (وسمى هذه حجة) إلى آخره أشار إلى أَنّ المراد بالحجة مايتمسك به حقاً كان أو باطلاً (وقيل الحجة بمعنى الاحتجاج كقوله: أي النابغة الذبياني(
) ولاعَيّبَ فيهم      .[غير أن سيوفهم بهن فلول من قراع الكتائب) الفلول كسور(
) في حد السيف جمع فل بالفتح والقراع الضراب والكتائب جمع كتيبة وهي الجيش والبيت من تأكيد المدح بما(
) يشبه الذم (على أنه أستئناف بحرف التنبيه) فعليه يكون الذين(
) ظلموا مبتدأ خبره فلاتخشوهم (أي وأمرتكم) أي بذلك وعليه قالوا وعاطفة جملة خبرية على جملة إنشائية (وارادتي اهتداءكم) فسر به [و123أ] لعل لإستحالة(
) الترجي في حقه تعالى (أو لئلا) عطف على قوله علة مقدرة أي عطف على لئَلا (وفي الحديث تمام النعمة دخول الجنة) رواه الترمذي(
) وذكره مع الأثر بعده ربما يرجح العطف على المقدر متصل بما قبله (الكاف على هذا للتشبيه(
) وعلى قوله (أو بما بعده) للتشبيه أو للتعليل (قدمه باعتبار القصد) إلى آخره إذ التزكية(
) من العلل الفائية والعلة الفائية متقدمة علماً ومتأخرة عملاً فنظر إلى الأول هنا وإلى الثاني ثم (على أنه جنس آخر) أي(
) بإعتبار متعلقه ("بل هم أحياء") يعني ليس هو عطفاً على أموات ولا على هم أموات لأَنَّه ليس في حيز(
) القول بل هو إضراب عن نهيهم إلى الإخبار بذلك فالجملة لامحل لها من        الاعراب قال إبن عادل ((ويحتمل أنْ يكون محلها النصب بقول محذوف أي بل قولوا ذلك لا بالقول الاول لفساد المعنى ولام قوله تعالى ((لمن يقتل))(
) للتعليل        لاللتبليغ لأَنَّهم لم يبلغوا الشهداء قولهم ذلك)) (
) (وهو تنبيه على أَنَّ حياتهم ليست بالجسد) إلى آخره هو ما عليه أكثر المفسرين (
) قال، إبن عادل: ويحتمل أن حياتهم بالجسد وانْ لم يشاهد وأيد بأنَّ حياة الروح ثابتة لجميع الأموات بالإِتفاق فلو لو تكن حياة الشهيد بالجسد لأستوى هو وغيره ولم تكن له مزية(
)(وعن الحسن(
) أن الشهداء أحياء) إلى أخره روى مسلم(
)عن إبن مسعود(
) مرفوعاً أَرواح الشهداء عند الله في حِواصل طير خضر تسرح في أنهار الجنة حيث شاءت ثم تأوي(
) إلى قناديل تحت العرش))(
) (وكانوا أربعة عشر) هم حارثة بن سراقة(
) ورافع بن المعلى(
) وذو الشمالين(
) إبن عبد عمر والخزاعي(
) وسعد بن أبي خيثمة(
) وصفوان بن بيضاء(
) وعاقل بن البكير الليثي(
) وعبيدة بن الحارث(
) وعمير بن الحمام(
) وعمير بن أبي وقاص(
) و[عوف](
) ومعوذ إبنا عفراء(
) ومبشر بن عبد المنذر(
) ومهجع مولى عمر بن الخطاب(
) وشريد بن الحارث(
) (وعلى هذا) أي وعلى كون روح الميت مطلقاً باقية دراكة بعد الموت (وعن النبي) الى آخره رواه البخاري(
) وغيره (وبشر الصابرين)(
) عطف كما قال التفتازاني: على ولنبلونكم عطف على المضمون أي الابتلاء حاصل لكم وكذا البشارة لكن لمن صبر (أولئك عليهم صلوات)(
) جملة مستأنفة (بل وبالقلب) بل الصبر باللسان وبالقلب (وجمعها للتثنية على كثرتها) أي كالتثنية في لبيك بمعنى لا انقطاع لرأفتهِ (إن الصفا والمروة) اللام فيها لازمة للغلبة (من شعائر الله) أي متعبداته التي أَشعرها الله أي جعلها علامة مناسكه لنا (كان أساف على الصفا و[نائلة](
) على المروة) إلى آخره قال القرطبي(
):، وذكر الصفا لأن آدم وقف عليه وأنث المروة لأنّ حواء                وقفت وقفت عليها وكل من أساف ونائلة إسم صنم وزعم أهل الكتاب أنهما كانا رجلاً وامرأة زنيا في الكعبة فمسخا حجرين فوضعا عليهما يعَتَبر بهما فلما طالت المدة عُبدا من دون الله فكان أهل الجاهلية إذا سعوا مسحوهما(
) الى آخرِ ما ذكره المصنف . (والاجماع على أنه) أي الطواف بالصفا والمروة بمعنى السعي بينهما (صفة مصدر محذوف) أي تطوعا (أَو بحذف الجار(
)) إلى آَخره بخبر (يلعنهم الله) معنى لعنة الله لهم بتبرئه منهم وطردهم وتبعيدهم(
) عن الرحمة والثواب أو دعاؤه عليهم بذلك (أي الذين يتأتى(
) منهم اللعن عليهم من الملائكة والثقلين) هو المشهور وقيل هم كل حي حتى البهائم والخنافس والعقارب وقيل هم دواب الأرض(
) [و124أ] (وقيل الأول) أي هو اللعن في آية ((إِنَّ الذين يكتمون))(
) (وهذا) أي وهو اللعن فسر قوله تعالى ((*ينظرون))(
) بأحد ثلاثة أمور أَولها من الإنتظار والأخيران من النظر (اله واحد) أي منفرد في الالهية إذ لايخفى أَنَّ في قولنا سيدكم سيد واحد من تقرير السيادة وتسليمها عند المتكلم ما ليس في قولنا سيدكم واحد(
) وان معنى الوحدة هنا التفرد بالسيادة ولا اله الا هو بحسب صدر الكلام نفي لكن إله سواه وبحسب الإستثناء إثبات له ولالوهيتهِ لأَن الاستثناء من النفي أثبات سيما إذا كان بدلاً فإنه يكون هو المقصود بالنسبة ولهذا كان البدل الذي هو المختار في(
) كل كلام تاما غير موجب بمنزلة الواجب في هذه الكلمة حيث لايكاد يستعمل لا اله الا الله بالنصب ولا اله الا [هو](
) فإن قيل كيف يصح أن البدل هو المقصود والنسبة الى المبدل منه سلبية قلت(
) إنما وقعت النسبة       إلى البدل بعض النقض بالا فالبدل هو المقصود بالنفي        المعتبر في المبدل منه لكن نقضهِ ونقض النفي إثبات ذكر ذلك السعد التفتازاني إلتفتازاني.

(تقرير الوحدانية) أي لأن الاستثناء هنا إثبات من نفي فهو بمنزلة البدل والبدل هو المقصود بالنسبة عليها إي على الوحدانية (لأَنها طبقات متفاضلة بالذات) إلى آخره هذا قول الحكماء وأما الاشاعرة(
) فالأرضون عندهم أيضاً(
) طبقات متفاضلة بالذات بين كل أرضين مسيرة خمسمائة عام كما وردَ به الاخبار(
)وذكر البغوي لحكمة ذلك أن السموات الأجناس بخلاف الأرضين لإتحاد جنسها وهو التراب(
) وذكر بعضهم أن الحكمة في أفراد الأرض ثقل جمعها لفظاً وهو أرضون (والفلك) عطف على خلق السموات لا على السموات (أي ينفعهم أو بالذي ينفعهم) إشار به إلى أن ما مصدرية أو موصولة والباء على الأول للسبب وعلى الثاني للحال أَي تجري مصحوبة بالاعيان التي تنفع الناس ويجوز أن تكون ما نكرة موصوفة وضمير فاعل ينفع على الأول قال التفتازاني: أَلظاهر أنه للبحر أَو        للجري لا للفلك لالكونه جمعاً قلت بل الظاهر أَنه للفلك لأَنَّه مشترك بين الجمع و[الواحد(
)] بمعنى الجنس بقرينة وصفة بالتي دون اللاتي (لأَنَّ منشأَها البحر في غالب الأَمر) هو قول الحكماء أَيضاً والأَشاعرة على خلافهِ وهو الذي دلت عليه الاخبار وحاصلها أَنَّ السحاب من شجرة مثمرة في الجنة والمطر من بحرٍ تحتَ العرش(
) (لأَنَّها بمعنى السفينة) إذ لو كانت بمعنى أَلمركب لذكرها مع إِنها في اللغة تذكر وتؤنث (وضمة الجمع غير ضمة الواحد) أي تقديراً إذ هي الجمع كالضمة في [حُمر وفي الإِفراد](
) كالضمة في قُفل (عطف على أُنزل) إلى آخره كذا قاله غيره(
) أَيضاً لكن قال أبو حيان: لا يصح عطفه على أُنزل ولا على أَحياء لأنه على التقديرين يكون في حيز الصلة فيحتاج إلى ضمير يعود على الموصول وتقديره وبث فيها وحذف هذا الضمير لايجوز. لأن [و224ب] شرط جوازه وهو مجرور بالحرف أن يجر الموصول بمثلهِ وهو مفقود هنا والصواب أنه على حذف الموصول أي وما بث لفهم المعنى وفيه زيادة فائدة وهو جعله أية مستقلة وحذف الموصول شائع في كلام العرب(
). (ويعيشون في الحياة) أي بالمطر (في مهابها) أي قبولاً ودبوراً وجنوباً وشمالاً فالقبول [و125أ] الصبا وهي التي تهب من مطلع الشمس إذا أستوى الليل و[النهار(
)] والدبور تقابلها والشمال هي التي تهب من جانب القطب والجنوب تقابلها (وأَحوالها) أي حارة وباردة وليَّنة وعاصفة وعقيماً(
) ولواقح وقيل تارة بالرحمة وتارة بالعذاب والعقيم مالا يلقح شجراً ولا يحمل مطراً واللواقح جمع ملقحة(
) على الشذوذ وهي التي تلقح الأَشجار [ولاينزل ولاينقشع](
) أي ولايصعد لأنه إِن كثف إقتضى طبعه النزول وإِنْ لطف إقتضى طبعه الصعود وإنْ توسط بينهما(
) إقتضى طبعهُ [الانقشاع](
) أي الإنكشاف وكانَّ المصنف ضمن الإنقشاع مايشمل(
) الصعود والإنكشاف فترك ذكر الصعود (فَمجَّ بها أَي لم يتفكر فيها)(
) مجَّ مأخوذ من مَجَّ الريق من فيه أي قذفه منه فأستعير المجُّ لعدم التفكر فيها، لأَنَّ من تفكر فيها فكأَنه حفِظها ولم يلقها من فيهِ لقوله تعالى ((إذ تبرأَ الذين))(
)إلى آخره تعليل للقول الثاني، وعلل أَيضاً بما هو عقبه من قوله يحبونهم حيث أَتى فيه بضمير العقلاء لعدم الإعتبار والتفكر هنا (ولعل المراد أَعم منهما) أَي من الأصنام والرؤوساء لحبة القلب هي سويداؤه (ولو يعلم هؤلاء الذين ظلموا) فيه إشارةٌ إلى أَنَّ ذكر الذين ظلموا من وضع الظاهر موضع المضمر للنداء عليهم بالظلم (وأجرى المستقبل مجرى الماضي) أي بقوله إذ لأنها موضوعة للماضي والمعنى هنا على الإستقبال لكن لتحقق وقوعه عَبر عنه بما يعبر به عن الماضي (ورأوا العذاب) الضمير فيه وفي ((تقطعت بهم الأسباب))(
) للإتباع والمتبوعين (فالواو) للحال إلى آخره       رجحَّ الحالية في ((ورأوا)) والعطفُ في وتقطعت ووجهه التفتازاني بأَنَّ العطف في ورأَوا يؤَدي إلى إِبدِال إِذ رأَوا العذاب من إِذ يـَرَوَّن        ولـيس فيه كثير فائدة وبأَنَّ الحقيق بالإستعظام والإستقطاع هو تبرؤهم في [حال رؤية](
) العذاب [وليس فيه](
) لا هو نفسه وأَما تقطع ما بينهمُ(
) من الوصل والأسباب فمستقل في ذلك لاتبع للتبرؤ نزلت في قوم حرموا رفيع      في نسخة لذيذ(
) (الأطعمة والملابس) هذا قولٌ مرجوح والمشهور إنها إنما نزلت فيهم أَية المائدة ((ياأيها الذين آمنوا لاتحرموا طيبات ما أَحلَّ اللهُ لكم))(
) وأَمّا هذه الآية فإنما نزلت في الكفار الذّين حرّموا النحائر والسوائب والوصائل ونحوها(
) ومن ثُمَّ عبر هنا بياأَيها الناس ثُمَّ بياأَيها الذَّينَ آمنوا (ومن للتبعيض) هو كما قال التفتازاني: خاص(
) بجعل حلالاً حالا(
) إذ لو كان مفعولاً فمن للإبتداء لأَن من التبعيضية في موقع المفعول أَي كلوا بعض ما في الأرضِ (أو الشهوة المستقيمة) عُبرّ عنه في الكشاف بصيغة قيل(
) قال السعد التفتازاني: ورَدَّ بأَن ما ليس كذلك إمّا [حلالاً](
) بلاشبهة فلا منع منه أَو لافخارج بقيد الحلال (جُعلت ضمة الطاء كأَنها عليها) أي على الواو المضمومة قد تقلب همزة مثل أُقتت وأَجوه (وأُستعير الأَمر لترتيبهُ) إلى آخره. يعني شبه ترتيبهُ وبعثه على الشر بأَمر الأمر(
) تقول أمرتني نفسي بكذا ثم اشتق(
) منه(
) فعل الأمر ففيه استعارة تبعية(
) ورمز إلى أنه بمنزلة المأمورين له وقد يقال لاحاجة إلى صرف الأمر عن ظاهره لانه حقيقة طلب الفعل ولاريب إِن الشيطان يطلب السوء والفحشاء ممن يريد أغواءه وفي الجمع(
) بين السوء وتأليبهُ إشار الى القوى الثلاث إذ السوء وهو [و126أ] الاضرار والاذى إفراط القوى الغضبية والفحشاء هي القبائح افراط القوة الشهوانية ((وأَن تقولوا على الله ما لاتعلمون))(
) إفراط     القوة النطقية لشوب العقل بالوهم الذي سخر له الشيطان (كأَنه النعت الى العقلاء) إلى آخره أي الأولى صرف الكلام عن الخطاب مع المتبعين للشيطان إلى الأخبار عنه لانهم ليسوا أهلاً للخطاب لفرط جهلهم وكمال غباوتهم (نزلت في المشركين)(
) الى آخره يعني أن ضمير وإذا قيل لهم للناس لكن        في المراد بالناس الذين يقال لهم هذا القول قولان قيل المشركون وقيل اليهود (فيعم ما انزل الله) أي في قوله ((وإذا قيل لهم اتبعوا ما أنزل الله))(
) (التوراة) أي فلايختص بالقرآن (الواو للحال أو العطف) قال أبو حيان: والقولان في مثل ذلك شرطية(
) فإذا قيل أضرب زيداً ولو أحسن إليك المعنى،  وإن أحسن فلو هنا للتنبيه على أن ما بعدها غير مناسب لما قبلها لكنها(
) جاءت لإستقصاء(
) الأَحوال التي يقع فيها الفعل على أنَّ المراد وجود الفعل في كل حال حتى(
) في الحال التي لايناسب الفعل ولذلك لايجوز إضرب زيداً ولو أساء فالواو في الآية ونحوها عاطفة على حال مقدرة والمعطوف على الحال حال فصح إِنها حالية وعاطفة))(
) (والهمزة للرد والتعجيب) أي لاينبغي أن يكونْ إِتباعهم لهم وهم جهلة(
) لايهتدون (على حذف  مضاف) إلى آخره أَي في المشبه أَو أَلمشبه به وفي الآية قول آخر أختاره الكرماني شيخ الزمخشري(
)، يسمى بالأحتباك وهو حذف جزء من كل طرف أثبتَ نظيرة في الآخر والتقدير ومثل الذين كفروا معك يامحمد كمثل الناعق مع الغنم ويا بمعنى على (ولاتعرف مغزاهُ) بالزاي أَي مقصودهِ (وقيل هو تمثيلهم) مقابل لقوله على حذف مضاف (إِلاَّ أَن يجعل ذلك من باب التمثيل المركب) قال الطيبي(
) بأن يكون المعنى ومثلهم في دعائهم       الاصنام   فيما لاجدوى فيه كمثل الناعق بما لايسمع الا دعاء ونداء والدعاء طلب الفعل والنداء الصوت قاله الجوهري(
) وقول القرطبي(
): الدعاء للقريب والنداء للبعيد فيه نظر وجملة مثل الذين كفروا معطوفة(
) على جملة ((وإذا قيل لهم إتبعوا))(
) (أي بالفعل)(
) أي المنفي عنهم فعل العقل وهو النظر لا ذاته فإنه ثابت (يقول الله تعالى إني والانس والجن) إلى آخره رواه البيهقي(
) وغيره (والحديث أُلحق بها ما أبين من حي)) رواه ابو داود والترمذي(
) وحسنه بلفظ ما قطع من البهيمة وهي حية فميتة(
) (أو استثناء الشرع) أي في خبر أُحلت لنا ميتتان ودمان السمك والجراد والكبد والطحال رواه إِبن ماجه والحاكم(
) (رؤية الهلال) في نسخة وجود الهلال (بغيرهِ) أي بغير تكبير (بالإستيثار على مضطر آخر) أي بأن ينفرد بتناوله على مضطر أَخر فيهلك الاخر(
) (فعلى هذا) إلى آخره لايختص عدم الإِباحة للعاصي بسفره بهذا القول بل يأتي على الأول أَيضاً (المراد قصر الحرمة) إلى آخره قال التفتازاني: هو قصر إِفراد إِن كان الخطاب للمؤمنين الذين حرموا المستلذات أو قلب إن كان للكفار الذين حرموا السوائب ونحوها(
) وعليهما هو إضافي لا حقيقي (فكأنه أكل) قد يوهم أن التجوز في إيقاع الأكل على النار بِنَاءً على أَنَّ وقوعهِ عليها يوجب التلبس بالنار لكن صرح(
) بعد أن التجوز في المتعلق أي المفرد وهو هنا النار حيث جعل(
) فيما أَستشهد به عليه الدم مجازاً عن الدية في قوله (كقولهِ) أي كقول أعرابي تزوج امرأة فلم توافقه:

	أَكلتُ دماً إِنْ لم أَرعك بضرةٍ
	بعيدةٍ مهوى القرط طيبة النشر(
)


يعني بالدم الدية والمعنى أَخذت بدل قتيل أَرثه ديته أي كنت أخذاً لها إنْ لم أفزعك بضرةٍ أَتزوجها عليك طويلة العنق طيبة الرائحة فقوله بعيدة مهوى القرط كناية عن طول العنق ومهوى القرط محل سقوطه(
) والقرط ما يعلق في شحمة الأذن ووجه حلفه بذلك أنَّ أخذ الدية عار عندهم لأَنَّه يتضمن قتل أعزته (ملء بطونهم) قال التفتازاني: بيان الحاصل المعنى وإمّا التحقيق        فهو أنه جعل البطن بتمامهِ محل الأكل بمنزلة مالو قيل جعل الأكل في البطن أو في بعض البطن فهو ظرف متعلق بأكل لاحال مقدرة على ما في تفسير الكواشي(
) (كقوله كلوا في بعض بطنكموا تعفو)(
) أي عن السؤال وتمامه فإن زمانكم زمن خميص أي ضامرٍ (عبارة عن غضبهِ عليهم)(
) أي لما ثبت بالنصوص أنه تعالى يسألهم                   والسؤال كلام       حمل نفي الكلام على الغضب فهو كناية(
) ويجوز بقاء الكلام على ظاهرهِ. ويحمل نصوص السؤال على أنه يقع بألسنة(
) الملائكة (بحرمانهم حال مقابليهم) بأنهم يحرمون كيفية مقابليهم وهم أهل الجنة (في الكرامة) متعلق بحال (فما أصبرهم على النار)(
) أي على عمل أهلها (وتعجب من حالهم) والمراد بالتعجب منه تعالى أنه تعجَّب(
) للمخاطبين ويعلمهم(
) بأنهم قد حلوا محل من يتعجب منه (وما تامة) إلى أفراد فيها قول رابع إِنها نكرة موصوفة وما بعدها صفة والخبر محذوف أي حاصل وخامس أنها نافية والمعنى أن الله ما أصبرهم أي ماجعلهم يصبرون (ومابعدها الخبر) راجع الى الوجهين قبله(
) هما كون ما تامة أي تعجبية واستفهامية دخلت على الفعل(
) المتعدي بقصد التوبيخ ونحوه والتقدير أي شيء صبرهم(
) على النار (والخبر محذوف) تقدير الكلام(
) الذي جعلهم صابرين حاصل (او خلفوا خلاف ما أنزل الله) أي جعلوه خلفا (مكانه) أي مكان ما أُنزل الله (والأول) أي من التفسيرين (أوفق وأحسن) أي لأن السابق في الآية انما هو نفي كون البر تولية الوجه والذي يستدرك إنما هو من جنس ما ينفي (والمراد بالكتاب الجنس أو القرآن) فيه إيماء إلى أنّ هذا(
) الكتاب هو(
) الكتاب المذكور في قوله تعالى ((ذلك بأن الله نزل الكتاب بالحق))(
) فإن أُريد به الجنس كان هذا مثله أو العهد فكذلك لأن المعرف إذا أعيد كان الثاني غير الأول (سئل أي الصدقة [أفضل](
))         إلى آخره رواه الشيخان(
) (أو للمصدر أي الإِيتان صدقتك          على المسكين(
) إلى آخره رواه الترمذي والنسَّائي(
) وغيرهما (أَسكنَهُ الخلة) بفتح الخاء أي الحاجة [يَرعف](
) به أي [تقدمه](
) من رعف أي سبق.وتقدم (للسائل حق وإن [جاء](
) على فرسه) رواه الامام أحمد(
) ببيان مصارفها إي على ما ذكر بقوله تعالى (([و](
) ذوي القربى))(
) إلى آخره (وبالثاني) ألأَنسب ومن الثاني (وفي الحديث نسخت الزكاة كل صدقة) رواه الدارقطني والبيهقي(
) والمعنى نسخت الزكاة وجوب كل صدقة (لفضل الصبر) تعليل لكون الصابرين [و127أ] نصب على المدح على ما قبله (وكان لإحدهما طول) هو بفتح [الطاء](
) المن يقال طال عليه وتطول إذا أَمتن قاله الجوهري(
) (وأمرهم أن [يتباوؤا](
)) أي يتساووا في الحرية والذكورة وضدهما فإنّ المفهوم إنما يعتبر (حيث لم يظهر للتخصيص)(
) أي بالقيد (غرض سوى إختصاص الحكم) ينفي غير المذكور (وقد بينا) أي في حكاية ما كان بين الحيين(
) (ما كان الغرض) هو موافقة الواقع إي ما كان غرضاً سوى(
) إختصاص الحكم فلايعتبر المفهوم (ومن سلم دلالته) أي دلالة قوله ((كُتب عليكم القصاص))(
) الآية أن لايقتل الحر بالعبد والذكر بالانثى أي قوله تعالى ((النفس بالنفس))(
) (حكاية ما في التوراة فلاينسخ ما في القرآن) أي وهو قوله ((كتب عليكم القصاص)) الآية ولأنَّ المراد بقوله ((النفس بالنفس)) الاحرار لأنَّ اليهود المكتوب ذلك عليهم في التوراة لم يكن فيهم رقيق لأَنّ الارقاق إنما أُبيح لنبينا صلى الله عليه وسلم لأنَّه(
) من الغنائم ولم يحل(
) لغيره(
) (وهو ضعيف)(
) ليس بضعيف(
) بل هو الأصح في مذهب(
) الشافعي(
) والمصنف من أتباعه        ولايختص ذلك بالحنفية (إذ الواجب على التخيير) إلى آخره مردود لأَنَّ وجه الإِحتجاج بالاَية أَنه رتب فيها الدية على العفو فدل(
) على أنها إنما تجب بالعفو [عنها](
) في القتل العمد فعلم أن القتل العمد إنما يوجب [230أ] القصاص فقط (وكذلك كل فعل).

أي ماضٍ مبني للمفعول مشتق من الكتب (جاء في القرآن) نحو ((كتب عليكم الصيام))(
) فإنه يقرأ بالبناء للفاعل (أي شيءٍ من العفو) أي فهو مفعول مطلق لامفعول به (لأَنَّ عفا لازم) والمفعول به مجرور باللام وعن أَخيه متعلق بالفعل أَو حال من شيء (وفيه دليل على أَنَّ الدية أَحد مقتضى العمد) إلى آخره تقدم ما فيه مع بيان الأصح من القولين (وخير(
) هذه الأمة بينهما)(
) قضية ما قبله الإِقتصار على هذا فقوله (وبين الدية)(
) قسم ثالث مرتب على العفو عليها فصار التخيير بين القصاص(
) والعفو المطلق(
) والعفو على الدية (وعلى الأَول فيه إضمار) إذ التقدير ذلكم ولكم في مشروعية القصاص (وعلى الثاني) فيه (تخصيص) أي تخصيص القصاص بالقاتل (أو عن القصاص) عطف على القصاص (مرفوع بكتب) فهو النائب عن الفاعل وقال أبو حيان: الأحسن ما قاله بعضهم أن نائب الفاعل عليكم والوصية خبر مبتدأ مقدر جواباً لسؤال وكأنه(
) قيل ما المكتوب على أحدنا إذا حضرهُ الموت فقيل الوصية (والعامل في إذا مدلول كتب) هو إيجاب الله تعالى لكن لايخفى أنه قديم فلايتقيد بوقت الحضور فلايكون عاملاً في إذا فالمراد أثره وهو الوجوب فكتب معناه وجب(
) (وقيل مبتدأ) عطف على مرفوع يكتب (من يفعل الحسنات لله يشكرها) هو لعبد الرحمن بن حسان بن ثابت(
) وقيل لكعب بن مالك(
) وتمامة والشر بالشر عند الله مثلان (فنسخ أي وجوب الوصية وكذا صحتها بإيصاء الورثة (باية[المواريث] وبقوله عليه الصلاة والسلام إنَّ الله أعطى كل ذي حق حقهِ)(
) إلى آخرهِ بناءً على الاصح من أَنَّ الكتاب ينسخ بالسُنة وإن لم يتواتر وبذلك ظهر ما في قول بعضهم(
) أن الكتاب لاينسخ بالسنة(
) وما في قول المصنف (وفيه نظر) إلى آخره والحديث المذكور رواه الترمذي وحسنه (بل تؤكده) أي بقولهِ ((من بعد وصية)) [و128أ]      ولعله أحترز عنه أي النسخ (بإيصاء المحتضر أي الذي حضره الموت (حقاً على المتقين مصدر مؤكد) تبع فيه الزمخشري(
) وغيرهِ ورده أبو حيان بأنه قوله تعالى ((على المتقين))(
) متعلق بحقاً أو صفة له وكل منهما يخرجه عن التأكيد أمّا الأول فلأنَّ المصدر المؤكد لايعمل إِنما يعمل المصدر(
) الذي ينحل إلى حرف مصدري والفعل أو المصدر الذي هو بدل من اللفظ بالفعل(
). وأَما الثاني فلأَن حقاً مخصص بالصفة فلايكون مؤكداً وقيل حقاً نعت لمصدر كتب أو أوصى أي كتبا أو إيصاء(
) حقاً وقيل حال من مصدر أحدهما معرفاً (خاف) بخاء مهملة أي ظلم (أي توقع وعلم) التوقع وإِن لم يسلتزم العلم لاينافيه فجمع بينهما وان كان إستعماله فيما لاعلم بوقوعهِ أظهر وأكثر (بخلاف الأول) أي في قوله ((فمن بدله))(
) إلى آخرهِ (وكون الفعل) أي وهو التبديل (تنازع) أي تميل (مبدأها) أي المعاصي (فعليه بالصوم) إلى آخره رواه الشيخان(
) (فإن الصوم له وجاء) أي رض الخصيتين والمراد قاطع الشهوة وتفسيره يرض الخصيتين مجاز علاقته المشابهة بَينَّ رضهما ورض الذكر إذ كل منهما قاطع للشهوة (أو الإخلال) عطف على المعاصي (بأَدائهِ لأصالته وقدمهِ) والضمير في الثلاثة للصوم وفي نسخة بإدائها لاصالتها وقدمها وظاهرها ليس بصحيح فتأمل أو (بكما كتب) عطف على إضمار صوموا وعبارة غيره أو بكتب (على الظرفية) أو على أنه مفعول ثان لكتب عليكم على السعة قال أبو حيان وكلا القولين [خطأ](
) اما الأول فلأنَّ الظرف محل للفعل والكتابة ليست واقعة في الأيام وإِنما الواقع(
) فيها متعلقها فلو قال لولدهِ الذي ولد يوم الجمعة تسرِنَّي ولادتك يوم الجمعة لم يكن [يوم](
) الجمعة ظرفا لسرني لأنه ليس محل السرور وأمَّا الثاني فمبني على كونه ظرفاً لكتبَ(
) وقد تقدم أنه خطأ (وقيل معناه صوموا كصومكم(
) في عدد الأيام)(
) أي فيكون اياماً تمييزاً (وزادوا عليه عشرين)(
) أي عشرة ما قبله ثم عشرة بعده (لموتان)(
) هو بضم الميم موت يقع على الماشية أو راكب سفر فيه كما قال التفتازاني في إشارة إلى أن كلمة على في الآية استعارة تبعية شبه تلبسه بالسفر باستعلاء الراكب وإعتلائه على المركوب يتصرف فيه كيف(
) يشاء والا فمجرد الظرف لايدل الا على معنى الكون والحصول أي كائناً على سفر (فحذف الشرط) أي وهو أن أفطر (والمضاف) وهو الصوم (والمضاف اليه) أي وهو أيام المرض والسفر وهذا أي الافطار للمرض أو السفر(
) (وقرئ يطوقونه)(
) أي ببنائه للمفعول من طوق بوزن قطع (ويطوقونه)(
) إي بإدغام التاء في الطاء من [يتطوقونه](
) (ويطيقونه ويَطّيقونه) الأول بضم الياء وتخفيف الطاء والثاني بفتح الياء وتشديد الطاء كالياء بعدها فيهما وكلاهما من تطيق يتطيق والأصل [تطيوق](
) أجتمعت الياء والواو وسبقت أحداهما(
) بالسكون فأُبدلت الواو ياء وأدغمت فيها الياء (في الافطار والفدية) متعلق بالرخصة (فيكون ثابتاً) أي غير منسوخ (وقد أُول به) أي بالمعنى الثاني (أي يصومونه جهدهم(
) وطاقتهم) أي يصومونه جاهدين غاية جهدهم ووسعهم فلاتكون منسوخة(
) (أو الخير خير له) الخير الأول مصدر والثاني أفعل تفضل (أي [أخترتموه(
))] أولى منه [فالصوم](
) خير لكم (خبره(
)ما بعده) [و129أ] هو قوله(
) ((الذي أُنزل فيه القرآن)) أو قوله ((فمن شهد منكم الشهر فليصمه)) كما يعلم من كلامه بعد (تقديره ذلكم)(
) الإشارة إلى الصيام أو إلى أيام معدودات بحذف مضاف أي صيامها (أو بدل من الصيام على حذف المضاف) أي لأن ما تخلل متعلق بكتب لفظاً أو معنى وليس بأجنبي والبدل بدل إشتمال إن لم يُقّدرَ المضاف وإن قدر فبدل [كل](
) (أو على أنه مفعول وأن تصوموا وفيه ضعف) أي للفصل بين العامل والمعمول بالخبر سيما معمول هو بمنزلة جزء من الكلمة لأَنَّ أنْ(
) المصدرية حرف موصول والفعل مع ما في خبره صلة لها أي والفصل بين(
) اجزاء الصلة بالأَجنبي غير جائز (وجعل علماً) أي علم جنس والمراد مجموع المضاف وإلاّ لم يحسن أضافة شهر إلى (
) رمضان كما لايحسن إنسان زيد قاله التفتازاني ثم قال وبالجملة فقد اطبقوا على أن العلم في ثلاثة أشهر هو مجموع المضاف والمضاف إليه شهر رمضان وشهر ربيع الأول وشهر ربيع الأخر وفي البواقي لايضاف شهر إليه ثم في الاضافة قد(
) يعتبر في أسباب منع الصرف وإمتناع اللام(
) وجوبها حال 

 المضاف إليه فيمتنع مثل شهر رمضان وابن                                           دأيَّة(
) من الصرف ودخول اللام وينصرف مثل شهر ربيع الأول وإبن عباس وتجب اللام في مثل أمرئ القيس أي لانه موضوع مع اللام(
) ويجوز في مثل [إبن عباس](
) (علماً للغراب) هو قيد في إبن دأية ودأية البعير موضع قتبة(
) (من صام رمضان) تمامه ((إيماناً واحتساباً غفر له ما تقدم من ذنبه)) رواه الشيخان(
) [فعلى](
) وفي نسخة على (حذف مضاف) قاله التفتازاني وجاز الحذف من الأعلام وإن كان من قبيل حذف(
) بعض(
) الكلمة لأَنهم أجروا مثل هذا العلم مجرى المضاف والمضاف اليه حيث أعربوا الجزئين (إما لإرتماضهم فيه) مأخوذ من أرتمض الرجل من كذا إشتد عليه وأقلقه (أو لوقوعهِ) أيام رمض الحر.

(حيثما نقلوا أسماء الشهور عن اللغة القديمة) قال ائمة اللغة(
): كان أسماء الشهور في اللغة القديمة مؤتمر(
) ناجر(
) خوان رمضان حنين ورَنة الأصم وعل ناتق عاذل هواع بّراك على الترتيب وسمي المحرم لتحريم القتال فيهِ وصفر لخلو مكة فيه عن أهلها إلى الحروب والربيعان لإرتباع الناس فيهما أي أقامتهم وجماديان لجمود الماء فيهما ورجب لترجيب العرب إياهُ أي تعظيمهم له وشعبان لتشعيب القبائل فيه ورمضان لرمض الفصال فيه وشوال لشول أذناب اللقاح فيه، وذو القعدة للقعود فيه عن الحرب(
) وذو الحجة لحجهم فيه (نزلت صحف ابراهيم) إلى آخره رواه الإمام أحمد(
) وغيره فائدة قال إبن عادل(
) يروى أن جبريل ( نزل [بالوحي](
) على آدم أثنتى عشرة مرة وعلى أدريس أربع مرات وعلى إبراهيم اثنتين وأربعين مرة وعلى موسى أربعمائة وعلى عيسى عشر مرات وعلى محمد ( أربعاً وعشرين ألف مرة (والفاء لوصف المبتدأ بما تضمن معنى الشرط) نظيره ((قل إنّ الموت الذي تفرون منه فإنه مُلاقيكم))(
) لكن رده أبو حيان بأنّ الذي هنا صفة لعلم فلايتخيل فيه عموم وبأنَّ الفعل الذي هو أنزل ماضٍ لفظاً ومعنى بخلاف النظير فإن الموت فيه لَيِسَّ معيناً بل فيه عموم وصلة الذي فيه وهي تفرون مستقبلة (
) إنتهى ويُرد بأن العلم [فيما](
) هنا علم جنس كما مَرَّ لا علم شخص والفعل الماضي بجامع العموم فلا [و130أ] ينافيه(
) (مما يهدي الى الحق) أي من جنس ماهدى الله به فليس إشارة إلى الهدي السابق وفي ذلك دفع لسؤال التكرار (فيكون) إلى آخره مفرع على القولين وإن أوهم كلامه تخصيصه بالثاني كما في (نسخ قرينة) أي وهو على الذين يطيقونه الآية (والمرخص) بفتح الخاء أي وأمر المرخص له (بالقضاء) لما فاته (ومراعاة عدة ما أفطر فيه) عطف على القضاء(
) (والترخيص) عطف على [عدة](
) (علة الأمرُ بالقضاء) لأنه نعمة فتستوجب(
) الحمد (ولعلكم تشكرون علة                                                      

الترخيص والتيسير) لإنحلالهِ لإرادة أن [تشكروا](
) (أو الافعال) عطف على الفعل (أو معطوفة) عطف على علل (أو لتعلموا) عطف على      ليسهل (ويجوز أنْ يعطف على اليسر) بزيادة اللام وإضمار أنْ أو بجعل اللام بمعنى إنْ وفي كل منهما تكلف (وما يحتمل المصدر والخبر) أي أو بخبر يعني الموصول وهو تعبير غريب والمعنى عليه ولتكبروا الله على إتباع الذي هداكم إليه (أي فقل لهم إني قريب) قدر القول       لأن القرب لايترتب على الشرط إنما يترتب عليه(
) الاخبار بالقرب (وهو تمثيل) إلى أخره يعني أنْ القرب حقيقة في القرب المكاني وقد أستعمل هنا في الحال الشبيهِ بحال من قرب مكانه مع إعتبار عدة أمور فيكون لفظ قريب(
) إستعارة تبعية تمثيلة (عقبه بهذه الآية) أي وهي آية ((وإذا سألك عبادي))(
) (روي أن المسلمين) إلى آخره رواه الإمام احمد(
) وغيره مقيداً بما بعد النوم وغيرهما مطلقاً كما قال المصنف وأعترفوا بما صنعوا بعد العشاء أي من المباشرة وهي الجماع       (بما يجب أَن يكنى عنه) زادَ في الكشاف(
) كلفظ النيك في أنه يجب أن يكنى عنه بلازم من لوازمهِ كالرفث [وهو](
) إن كان فحشاً وأفاد بقولهِ كلفظ النيك أَنه لاينحصر فيه مامُثلَّ لهِ به بل مَثَّلة غيره كالجماع والوطء وإن كان بعضها أفحش من بعض
(لتقبيح ما أرتكبوهُ) أي لتقبيح التصريح بما ارتكبوهُ وهو الجماع (سماه خيانة)(
) في قوله ((علم الله أنكم كنتم تختانون أنفسكم))(
). (إذا ما الضجيع ثنى عطفها تَثنَّتْ فكانت عِليه لباسا)(
) ما زائدة والضجيع المضاجع وثنى عطفها أمال شَقُها وتثنت مالت والشاهد في قوله فكانت عليه لباساً (والإِختيان أبلغ من الخيانة) أي لأن زيادة البناء تدل على زيادة المعنى (كالاكتساب) أي فإِنَّه أَبلغ من الكسب لما ذكر (مما إقترفتموه) أي اكتسبتموه (وقيل النهي عن العزل) مقابل للقول بطلب الولد لكنه عبر عنه بالنهي بناءً على أنَّ الأمر بالشيء نهي عن ضده أو مستلزم له (غبش الليل) بفتح الغين المعجمة والموحدة بقية الليل وقيل ظلمة أخر الليل(
) (وبذلك) أي بذكر من الفجر (خرجا من  الاستعارة الى التمثيل) أي التشبيه لأَنَّ الاستعارة لايذكر فيها المشبه فخرج عنها الكلام الى التشبيه [وأدخل](
) كما أن في قولك: رأيت أسداً مجاز فإن(
) أردت(
) من فلان رجع تشبيهاً.

وانما زيد من الفجر حتى كان تشبيهاً ولم يقتصر على الاستعارة التي هي أبلغ من التشبيه وأدخل في الفصاحة لأن من شرط المستعار أن يدخل عليه الحال أي الكلام ولو لم يذكر(
) من الفجر لم يعلم أن الخيطين مستعاران فزيد من الفجر فكان ذلك تشبيهاً بليغاً وخرج عن الاستعارة (ويجوز أَنْ تكون من [و131أ] للتبعيض) كما كانت فيما مرّ للبيان وعلى كل منهما فهي من مدخولها في محل الحال والمعنى على التعبيض حال كون الخيط الابيض بعضاً من الفجر وعلى البيان حال كونه هو الفجر (وما روي أَنها نزلت)(
) الى آخره جواب ما يقال كيف جاز فقلُ(
) ذلك في رمضان مع تأخير البيان (إنْ صح) لم يطلع على تصحيحه مع أنه صحيح فقد رواه البخاري        وغيره (أُو أكتفى) أي إذ كان بعد دخول رمضان لكن إِكتفى (بإشتهارهما) أي الخيطين (في ذلك) أي في التشبيه (وفي تجويز المباشرة) الى آخره، وجهه أن المباشرة إذا كانت مباحة إلى الفجر لم يكن الغسل الا بعد الفجر(
) فعلم به ما قاله (فيبقى(
) صوم الوصال)(
) أي لأَنه تعالى      (جعل الليل غاية للصوم وغاية الشيء منتهاه وما بعدها يخالف ماقبلها (وفيه دليل على أنّ الاعتكاف(
) يكون في المسجد) أي لا في غيره إذ ذكر المساجد لاجائز أَنْ يكون لجعلها شرطاً في منع مباشرة المعتكف لمنعه منها وإِن كان خارج المسجد ولمنع غيره أيضاً منها فيها فتعين(
) كونها شرطاً لصحة الاعتكاف وإنَّ الوطء محرم فيه أي في الاعتكاف (أي الاحكام التي ذكرت) أي وهي من قوله ((فالان باشروهن))(
) الى قوله ((في المساجد)) لكن فيه مأمورات وهي [لاينهى](
) عن قربانها فالمراد منها اضدادها بناءً على أن الأمر بالشيء نهي عنه ضده أَو مستلزم له ليصح النهي                       عن قربانها ((وإنَّ لكن ملك حمى… الخ)) رواه الشيخان(
) ويجوز أن يريد بحدود الله) إلى أخره مقابل لقوله أي الاحكام التي ذكرت وعليه فالنهي عن القربان ظاهر (أو نصب باظمار أن) بمعنى لايكن منكم أن تأكلوا الأموال وتدلوا بها الى الحكام (بما يوجب إثماً) إلى آخره بين به أن الباء إما للسببية فيتعلق بتأكلوا أو للمصاحبة فيتعلق بمحذوف ويكون مع دخولها حالاً من فاعل تأكلوا (لاينفذ باطناً) إذ لو نفذ باطناً لما حصل الإئم ((إنما أنا بشرٌ… الخ)) رواه الشيخان(
) يكون ألحن بحجتهِ من اللحن بالفتح وهي الفطنة(
) أي أقوم وأقدر عليها(
) (أنهم سألوا) فيه حذف تقديره وذلك لأنهم سألوا.

(والزمان مدة مقسومة) أي إلى الماضي والحال والمستقبل (كانت الانصار) إلى آخره رواه البخاري(
) وغيره (ووجه إتصاله) أي اتصال قوله ((وليس البر))(
) إلى آخره (عن الأخرين أي عن الحكمة في إِختلاف حال القمر وعن حكم دخولهم بيوتهم من غير أبوابها (أو أنه لما ذكر أنها) أي الأهلة (وهذا) أي إتيانهم البيوت من ظهورها (عما(
)                   [يعنيهم](
)) أي وهو معرفة الحلال والحرام (يناصبونكم) قال الجوهري: نصبت لفلان نصباً عاديته وناصبته الحرب مناصبةً(
) (من [المشايخ](
)) إلى آخره بيان لغيرهم أو الكفرة عطف على الذين يناصبونكم (والمثلة) عطف على المفاجأَةُ(
) (أو(قتل)(
) من نهيتم عن قتله) أي لاتعتدوا بقتال من نهيتم عن قتله (إستعمل فيها) أي في الغلبة (قال) الشاعر:

	فإمَّا تثقفوني فاقتلوني
	فمن أثقف فليس إلى خلودِ(
)


أي إِنْ [تدركوني](
) أَيها الاعداء وقدرتم على قتلي فاقتلوني فإنيَّ من أدركته منكم.

فليس له طريق إلى الخلود أي لا[بقاء](
) له بل أقتله وضمير ليس راجع إلى من (والمعنى حتى تقتلوا بعضكم) جواب ما يقال إن قتلوهم فكيف يتصورنهم قتلهم بعد ذلك (فوضع العلة) [و132أ] أي علة العدوان(
)(
) وهي الظلم (موضع الحكم) وهو فلاتعتدوا على(
) المنتهين وفي ذلك مع افتقاره إلى زيادة تكلف سلم منه قول الكشاف(
) فوضع ((الا على الظالمين)) موضع على المنتهين يعني ان هذا الخبر في معنى الطلب فيكون قوله فلاعدوان الا على الظالمين(
) كناية عن قولنا فلاتعتدوا على المنتهين لأن إتيان(
) العدوان على الظالمين على سبيل الحصر(
) يفيد نفي العدوان عن المنتهين (أو أنكم) إلى آخره عطف على فلاتعتدوا على المنتهين (قاتلهم المشركون في عام(
) الحديبية) قال السعد التفتازاني بعد الترامي بسهام وحجارة على ما ذكره في سورة الفتح وعن إبن عباس رموا المشركين حتى ادخلوهم ديارهم فلاينافي ما صح في كتب الحديث أنه لم يكن قتال بل هو صد (وهتكه بهتكه) بيان مقابلة الشهر بالشهر والمعنى أنه لما     هتكوا حرمة شهركم بالصد عن العمرة سنة ست فافعلوا بهم في القابل مثله سنة سبع فإن منعوكم فأقتلوهم (أحتجاج عليه) على الهتك المذكور (في الانتصار) أي في الانتقام. 
      ما روي عن أبي ايوب إلى آخره رواه الامام أحمد والترمذي والحاكم(
) وصححاه [(وهو)(
)] أي الهلاك (فهي) أي التهلكة (كالتضره والتَسُرةَ)(
) بضم الضاد والسين وبتشديد الراء بعدها والأصل       التضررة(
) وهي الضرورة والتَسُررة(
) وهي السرور (ولاتلقوا) إلى آخره جعله الكشاف(
) تفسيراً أخر فحق المفسر أنْ يعطف بأو لا بالواو (وهو على هذا يدل على وجوبهما) أي إما على القول بأنَّ المعنى أتموها إذا شرعتم فيهما فلايدل على وجوبهما لأن الشروع ملزم عند بعضهم وإن لم يكن أصل الفعل(
) واجباً (وما روي عن جابر) الى آخره رواه الامام احمد(
) وغيره (روي أن رجلاً قال لعمر) إلى آخره رواه ابو داوود والنسائي وإبن حبان(
) وغيرهم (أو أَن تجرده) أي السفر لهما (ولنزوله) أي حكم الإحصار(
)(في الحديبية) وكان ذلك إحصار عدد (وكل [منع](
)) عطف على حصر العدد (من كسر أو عرج) رواه ابو داود والترمذي(
) وغيرهما وعرج بالفتح أصابة شيء في رجليه فمشى مشي الأعرج وبالكسر إذا صار أعرج (لقوله عليه الصلاة والسلام لضباعة) إلى آخره رواه الشيخان(
)وغيرهما (محلي) بكسر الحاء محل                            الحبس(
)والحصر ويجوز أَنْ يكون مصدرا ميمياً يسر بفتح الياء وضم السين بوزن سَهُل [(يبعث](
)به) أي وإلى الحرم (يوم أمار) الأمار(
)والأمارة الوقت والعلامة قاله الجوهري(
)والمراد يوم معين (روي أنه عليه الصلاة والسلام قال لكعب بن عجرة) إلى آخره رواه الشيخان(
)(أو أنسك شاة)(
)أي أذبحها 

(والفَرق) أي بفتح الراء (فمن أستمتع وأنتفع) الى آخره والمعنى على القول الأول من أنتفع بالشروع في العمرة ممتداً(
)الى الانتفاع بالحج وعلى الثاني من أنتفع بالفراغ منها ممتداً الى الشروع في الحج (والأَحبُ) إِلى أَخره تبع فيه الزمخشري(
) وإِلاَّ فالأَحَبُّ عند الشافعي صوم ثلاثة أَيام قبل يوم عرفة(
) بعد إحرامهِ بالحَجَّ إذ الأحبُ للحاج فطر يوم عرفة (عند الأكثر)(
) قيد في أَيام التشريق خاصة (وهو أحد قولي الشافعي) وهو الأصح (عطفاً على محل ثلاثة أيام) تبع فيه الزمخشري(
) وجوز غيرهما أنه منصوب بفعل مقدر أي صوموا أو فليصوموا (فذلكة(
) الحساب) هي أن تذكر تفاصيله ثم يجمل فيقال فذلكة كذا وقدمت الكلام على الفذلكة(
).

بأَبسط من هذا (كقولك جالس الحسن وابن سيرين) تبع [و133أ] فيه الزمخشري وأفاد بهِ أن الواو      تأتي للاباحة كأو(
)وهو ما عليه بعض النحاة كما أفادهُ البدر إبن(
)الدماميني(
) راداً به على قول إبن هشام في مغنيه(
) أنه لايعرف لنحوي(
)قال بل رجع عنه في حواشيه على التسهيل حيث قال فيها راداً على من فرق بينهما الصواب أنه لافرق وبسط في بيانه (أو مقيدة تقيد كمال بدليتها من الهدي) أي السابق في قوله ((فما استيسر من الهدي))(
) والمراد أن صيام العشرة بدل من الهدي قائم مقامه       بحيث(
) لايقصر ثوابه عن ثوابه(
) (أي الى الحكم المذكور عندنا) أي وهو(
) وجوب الهدي أو الصيام (وهو) راجع إلى من (وغير المكي) أي ولو بمكة (العلم به) أي بالعقاب (وقت أحرامه) أي عند الشافعي (أوقت أعماله ومناسكه) أي عند أبي حنفية(
) (أو ما لايحسن منه غيره مطلقاً)

أي عند مالك(
) (على ماذهب اليه الشافعي رحمه الله) أي في الأشهر [غير](
)المعلومات من أنها محل للاحرام بالحج (وأَن من أحرم) إلى آخره عطف على ما ذهب اليه الشافعي (والتطريب بقراءة القرآن) التطريب في الصوت مده وتحسينه(
) بحيث(
) يخرج الحروف عن هيأتها فيقبح في كل كلام لكنه في قراءة القرآن أقبح ويحتمل أنه حذف في الصلاة فيكون في(
) المعنى والتطريب بقراءة القرآن في الصلاة أقبح منه في غيرها لأنه أي الحج أي عمله(
) (خروج عن مقتضى الطبع والعادة الى محض العبادة).

أي فلاينفي أَنْ يقع فيه(
) شيء من القبائح (وقرأ     إبن كثير وأبو عمرو والأولين   

بالرفع)(
) إلى آخره حاصله أنه حمل كالزمخشري الأولين(
) على معنى النهي بسبب الرفع والثالث على الإخبار بسبب ألبناء وتعقب ذلك بأنَّ الرفع وألبناء لايقتضيان ذلك بل لافرق بينهما في أنّ ماكانا فيه كان منفياً غاية مافرق به(
) بينهما إن قراءة البناء نصٌ في العموم وقراءة الرفع ظاهره فيه أو النفي في الاولين ليس بعام إذ قد يقع الرفث والفسوق في الحج من بعض الناس بخلاف الثالث وهو نفي الجدال في أمر الحج فإنه عام لإستقرار قواعده وهذا الأخير يتمشى كما قائل قائله [و240ب] على ما قبله وعلى قول النحاة(
) أنْ لا العاملة عمل ليس لنفي الوحده والعاملة عمل أن ولنفي الجنس ولايضر فيما ذكر أنّ ما [في](
) الكتاب مبنيٌ على [أَنَّ](
) لا في الأولين بدليل تأكيد الفعل بعدها بنون التوكيد وفي الثالث نافية وإن ما سواه مبني على ان لا في الثلاثة نافية (وقيل نزلت في أهل اليمن) إلى آخره رواه البخاري(
) وغيره [(ويتقوا الإبرام) إي الاضجار (وقيل كان عكاظ ومجنة)(
) إلى أخره رواه   البخاري](
) وعكاظ(
) سوق لقيس(
) ومجنة(
) بفتح الميم أشهر من كسرها وبفتح الجيم وتشديد النون سوق لكنانة بمر الظهران وذو المجاز(
) بفتح الميم وبالزاي سوق لهذيل(
) (تأثموا) أي تحرجوا (منه) أي مِن الإسلام(
) (وعرفات جمع سمي به) أي سمي به البقعة قال الفراء(
) ولا واحد له وقول الناس نزلنا عرفه ليس بعربي(
) محض وأما عرفة فإسم لليوم (ولذلك يجمع) أي التنوين (مع اللام) أي فيقال مررت بالعرفات وهذا ساقط من(
) نسخة (وذهاب الكسر تبع(
) ذهاب التنوين) أي وامتناع الكسر تابع لإمتناع التنوين ووجوده تابع لوجوده (وهنا ليس كذلك) أي لم يحذف فلم يحذف الكسر (أو لأن التأنيث) عطف على قوله لأن تنوين الجمع (وعرفات للمبالغة في ذلك) أي فيما ذكر من المعرفة (إلاّ أن يجعل جمع عارف) أي جمع(
) عرفة التي هي جمع عارف (وفيه دليل وجوب [و134أ] الوقوف بها)(
) إلى آخره قيل وجه        أنْ(
) إذا تدل على أنَّ المذكور بعدها متحقق لابد فكأنه قيل بعد إفاضتكم من عرفات التي لابد منها إذكروا الله والافاضة من عرفات لايكون الا بعد الوقوف بها فوجب أن يكون الوقوف بها واجباً (أو مقدمة) عطف على مأمور بها (ومأزمي عرفة) قال الجوهري المأزم طريق على مأمور بها (ومأزمي عرفه) قال الجوهري المأزم طريق ضيق بين جبلين ومنه سُمي الموضع الذين بين المشعر [الحرام](
) وعرفه(
) قال الزمخشري: ((وليس المأزمان ولا وادي محسر من المشعر الحرام))(
) وعبر غيره بقوله من المزدلفة ولاتنافي بينهما (ويؤيد الأول) يعني وهو(
) أنّ ذكر الله هو ذكره بالتلبية والتهليل [241ب] والدعاء (روى جابر) إلى آخره رواه مسلم(
) (كما علمكم أو إذكروه) إلى أخره أي                                             أو(
) اذكروه كما في نسخة والفرق بين التفسيرين أنَّ الهداية في الثاني مطلقة وفي الاولى مقيدة بما نقل من الذكر فالكاف على الثاني للتشبيه وعلى الأول للتقيد أي إذكروه على الوجه الذي علمكم ولاتعدلوا عنه ويجوز كونها للتعليل [وما](
) مصدرية أَو(
) كافة أعترض إبن هشام كونها كافة بأنَّ فيه أخراجها عما ثبت لها من عمل الجر لغير مقتض))(
) وفيه نظر.(هي الفارقة) أي بين المخففة والنافية (أي من عرفة) الأولى من عرفات (بجمع) أي بمزدلفة (وسائر الناس بعرفة)(
) أي بعرفات (كانوا يقفون) إلى آخره رواه البخاري(
) (ثم لتفاوت ما بين [الافاضتين](
)) جواب ما يقال الافاضة(
)الثانية هي الأولى لأن قريشاً كانت تقف بمزدلفة وغيرهم بعرفة فأمروا أنْ يفيضوا(
) من عرفة كغيرهم فكيف جاء بثم(
) التي تقتضي الترتيب والتراخي وحاصل الجواب إنَّ ثم التفاوت ما بين الافاضتين(
) أي(
) لتراخي الثانية عن الاولى رتبة إذ الاولى هي الصواب والثانية خطأ (كما في قولك إحسن إلى الناس ثم لا تحسن إلى غير كريم) فإنّ ثم لتفاوت ما بين الإحسانين إذ الأول لجميع الناس والثاني لغير البخيل فقط وبعضهم أجاب بأن ثم في الآية للترتيب في الذكر لا في زمان الفعل بعدها وقيل الافاضة(
) (من مزدلفة إلى منى بعد الافاضة عن عرفة إليها) فثم على هذا القول للترتيب في الزمان والقول الأول وإنْ كان قول الجمهور فيه تكلف سلم منه الثاني والناس في الآية على الأول غير قريش وقيل إبراهيم وإسماعيل وابتاعهما وقيل [غير ذلك](
) [وعلى الثاني إبراهيم وإسماعيل وابتاعهما وقيل غيرهم](
) (وقرئ الناس بالكسر) أي وحذف الياء كالقاضي والهادي وقرئ أيضاً الناسي بإثباتها(
) (بجِعِل الذكر) أي في قولهِ كذكرهم وفي المقدر قبله وهو ذكراً الذي صرح به بعد (ذاكراً على المجاز) أي على الإسناد المجازي وصفاً للشيء بوصف صاحبهِ فالمعنى فاذكروا الله       ذاكرين      كذكركم أباءكم أو قوم أشد منكم(
) ذكراً فقوله في التقدير أو كذكر أشد لايناسب العطف على ذكر بل على ما أضيف اليه ذكر وقد ذكره عقبه (وذكراً) أي في قوله أو أشد (من فعل المذكور) يعني من ذكر المجهول لا من ذكر المعروف إذ المصدر يأتي من فَعَل كما فَعْل كقوله تعالى ((من بعد غلبهم))(
) أي من [بعد](
) كونهم مغلوبين وكذا قوله أو أشد ذكراً معناهُ أو كذكركم أو أشد مذكوراً من آبائكم.
كما نبه عليه بقوله (بمعنى أو كذكركم أشد مذكوراً) [و](
) انما جعل ذكراً بمعنى مذكوراً دفعاً(
) لما يقال إن ذكراً تميزاً وأفعل [و135أ] التفضيل إذا انتصب مابعده يكون غير الذي(
) قبله نحو زيد(
) أحسن وجهاً فإذا كان من جنس ماقبله أنخفض نحو زيد أفضل رجل ولما كان قوله ذكراً من جنس ما قبله أُول بمذكور ليكون(
) من غير جنسه فيصح نصبه (إجعل(
) إيتاءنا) أشار به إلى أنَّ مفعول آتٍ الثاني متروك لان هَمهُ الدنيا كما أن هم طالب الدارين الحسنة(
) (أومن طلب خلاق) إن قلت الطلب(
) إنما هو(
) في الدنيا وأما في الاخرة فليس الا الحظ والحرمان قلنا(
) لفظ في الآخرة ليس ظرفاً للطلب بل معناهُ ليس له في حق الأَخرة وبالنسبة إليها طلب نصيب أصلاً (أمثلة للمراد بها) [خبر قول على إِلى أخره بمعنى أن تفسيرات علي والحسن(
) بما ذكر أمثلة للمفسرات بها لا](
) محصورات فيها (أي من جنسه) أي من جنس ماكسبوا من الاعمال الحسنة وهو الثواب إشار به والذين بعده إِلى أنَّ 

قوله تعالى ((مماكسبوا))(
) مفسر باحد الأمور الثلاثة ومن في الاول والثالث للتبعيض وفي الثاني للسببية (القرابين) جمع قربان بضم أوله (يوم القر(
)) وهو أول أيام التشريق لأَنَّ الناس يستقرون(
) فيه بمنى (وطلوع الفجر عنده) يعني عند أبي حنيفة (أي الذي ذكر من التخيير).

(أو من الأحكام لمن إتقى) إلى آخره بيّن به أَنَّ اللام إما للبيان كما في هيت(
) لك أي الخطاب لك أو للتعليل (يروقك) بفتح ألياء وضم الراء يعجبك(
) (والتعجب [حيرة])(
) عَبر عنها بعضهم(
) بحالهِ وعرف بعضهم التعجب بأنه إستحسان الشيء والميل إليه والتعظيم له (والحُبسه)       ((هي بضم الحاء الأسم من الإحتباس يقال الصمت حبسه)) قاله الجوهري(
) (والخصام و(
) المخاصمة) إلى أخره جوز في الخصام أن يكون مصدراً أو جمعاً فعلى الجمع يكون ألداً فعل تفضيل وعلى المصدر لايكون أُلدُ أفعل تفضيل لأن المعنى حينئذ وهو شديد الخصومة فإِن بقى(
) أفعل التفضيل فلابد من مصحح لجريان الخبر على المبتدأ بأَن يقال وهو أَلد ذوي أو بجعل هو ضمير الخصام(
) أي وخصامهِ ألد الخصام (على الإثم) أي وعلى قول الواعظ (الذي[يؤمر بإتقائه](
). أي بالتجنب والتحلية عنه (لجاحاً)(
) علة [(لاتقائه(
))] وعبارة الكشاف فراراً ولجاجاً(
) (جهنم علم لدار العقاب) سميت بها لبعد قعرها فعن رؤبة(
) أنه قال ركية جهنام يريد بعيدة القعر وأصلها من الجهم وهو الكراهة والغلظ فالنون زائدة فوزنها فعنَل (وقيل معرب) أي نقل من العجمة الى العربية [وتصرف](
) فيه وأصله كهنام أُبدلت الكاف جيماً وأُسقطت الالف (والمخصوص بالذم محذوف) تقديره جهنم (وقيل مايوطأ للجنب) أي لفراشهِ ليغاير ذلك ما قبله (وقيل إنها نزلت في صهيب)(
) إلى  اخره.

فعليه يكون يشري بمعنى يشتري(
) لابمعنى يبيع ويبدل (والاسلام)      بالجر(
) عطف على الصلح (فتحه) أي السلم (ابن كثير) إلى آخره فصل بذلك ما أجمله قيل بقوله السلِم بالكسر والفتح(
) (أو السلم لانها تؤنث) أي لأن السلم يؤنث كما أن كافة مُؤنث بالهاء نظراً لأصلها وتبع في كونها حالاً من السلم الزمخشري(
) وغيره وأعترض ابو حيان بأَن التاء في كافة وإن كان [أصلها](
) للتأنيث ليست فيها له إذا كانت حالاً(
) وابن هشام بان كافة مختص بمن يعقل(
) وقيل إن كافة حال من الضمير والسلم معاً واختاره إبن عطية(
) (قال) أي العباس ابن مرداس(
): والسلم تأخذ منها مارضيت به والحرب يكفيك من انفاسها جرعُ قبله أبا [خراشة](
) أما أنت ذا نفرٍ فإنّ قومي [لم](
) يأكلهم الضَيعُ ومن في [و136أ] الموضعين ابتدائية متعلقة بما قبلها أي [تأخذ](
)     منها ما تحبه(
)                          [وترضاه](
) فلاتسأم من طول زمانها والحرب بالعكس إذ يكفيك اليسير منها المشار اليه بقوله من أنفاسها [جرع](
) والجرعة من الماء حسوة مِنهُ(
) والحاصل أنه يحرضه على الصلح ويثبطه على الحرب (أو في شرائع الله) هو مع ما بعدهُ عطف على(
) في الإسلام (ببأسه) البأس العذاب والشدة في الحرب قاله الجوهري(
) للدلالة عليه بقوله تعالى ((إن الله عزيز حكيم))(
) أي لأن العزيز صفة قهر فتناسب [البأس](
) وحكمة حذف ذلك التهويل عليهم إذ لو ذكر كان أسهل عليهم (جمع ظله) هي ما يستظل به من الشمس (والأتون على الحقيقة ببأسه) قال الطيبي:(
) وذكر الله     على هذا تمهيد لذكر الملائكة كما في قوله ((يخادعون الله والذين آمنوا))(
) على أنه من الرجع أي فيكون متعدياً بمعنى الرد على أنه من الرجوع أي فيكون قاصداً(
) والمراد بهذا السؤال(
) [تقريعهم](
) أي لاقصد أَن يجيبوا فيعلم من جوابهم أَمر (وكم خبرية)(
) معنى السؤال على كونها خبرية(
) كما قال التفتازاني: سؤالهم عن حالهم وفعلهم في مباشرة أَسباب التقريع وبهذا سقط(
) ما قيل إن جعل كم خبرية ليس بجيد [لأنّ](
) فيه اقتطاعاً للجملة التي هي فيها عن جملة السؤال إذا لم يذكر فيه المسؤول(
) عنه بل أَخبر بعده بأَن كثيراً من الايات أَتيناهم (أو استفهامية مقررة) لايقال السؤال للتقريع والاستفهام للتقرير وبينهما منافاة إذ معنى التقريع الاستنكار والإستعباد ومعنى التقرير التحقيق والتثبت لأنا نقول بل(
) معنى التقرير الحمل على الاقرار وهو لاينافي [التقريع](
) (ومحلها النصب على المفعولية) أي المفعول الثاني لاتيناهم وقيل المفعول الأول له (أو الرفع بالابتداء على حذف العائد) أي من أتيناهم والتقدير أتيناهموها (وأية مميزها) أي مميزكم (ومن للفصل) أي ليعلم بها أن مدخولها مميز لامفعول ثان لاتيناهم (بجعلها) أي متعلق بتبدل(
) (آيات الله) وفي نسخة آياته وأراد بذلك أنْ ذكر النعمة هنا من      وضع الظاهر موضع المضمر بغير لفظة السابق تصريحاً بكونها نعمة لقصد [مزيد](
) التقريع ((فإنّ الله شديد العقاب))(
) قال السعد التفتازاني فإن قلت كيف صلح ذلك جزاء الشرط ولاسببية ولا ترتب قلت من جهة أن المعنى يعاقبه الله تعالى أشد عقاب لأن الله شديد العقاب أو من جهة أنّ التبديل سبب للإخبار(
) بأَنّه       شديد العقاب كقوله تعالى ((وما بكم نعمةً فمن الله))(
) زين(
) بالبناء للفاعل(
) ويسخرون عطف على زُين وعدل الى المضارع لقصد الاستمرار ويحتمل ان يكون حالاً فلابد من تقدير مبتدأ لتصح الواو (والذين اتقوا فوقهم)(
) مبتدأ وخبر (أستدراجاً) أي بالنعمة أي ترقية وإعلاء من درجة منها إلى(
) درجة [لتكون](
) النعمة أشد وأقطع (وعن كعب الذي علمته من عدد الانبياء) إلى اخره رواه الامام أحمد مرفوعاً من حديث أبي ذر (والمذكور في القرآن بإسم العلم)(
) أي الموضوع له (ثمانية وعشرون) هم أدم وأدريس                        ونوح وهود وصالح وابراهيم واسماعيل وإسحاق ويعقوب ويوسف ولوط وموسى وهارون وشعيب وزكريا ويحيى وعيسى وداود وسليمان وإلياس وإليسع وذو الكفل وأيوب ويونس ومحمد ( وذو القرنين وعزير ولقمان على القول بنبوة الثلاثة (أي الله(
) أو النبي المبعوث أو كتابة) قال التفتازاني [و137أ]. الاظهر عود الضمير ليحكم الى(
) الكتاب إذ لابد في عوده إلى الله من تكلف في المعنى أي ليظهر حكمه وإلى النبي من(
) تكلف في اللفظ حيث لم يقل ليحكموا وقال أبو حيان الاظهر عوده الى الله(
) والمعنى أَنه أنزل الكتاب ليفصل به بين الناس ويؤيده قراءة لنحكم بالنون على الالتفات(
) ونسبة الحكم الى الكتاب مجاز كما أن إسناد النطق إليه كذلك في قوله ((هذا كتابنا ينطق عليكم بالحق))(
) لإستحكامه) أي الخلاف (خاطب بهِ النبي ( [والمؤمنين](
)) فيه إلتفات لأنَّ هؤلاء ذكروا       بطريق الغيبة في عموم النبين والذين آمنوا (ومعنى الهمزة فيها) أي في أَم (للانكار) [بمعنى](
) ما كان ينبغي أَن       تحسبوا ولم حسبتم وفيها أي في لما توقع بإعتبار توقع الفعل بعدها (ولذلك جعل(
) مقابل قد) عبارة الكشاف(
) نظير قد أي ولكون لما تفيد التوقع مع النفي جعلت نظير(
) قد في إفادتها ذلك مع الإثبات ولهذا قال التفتازاني: [راداً](
) على من قال أنه مقابل قد بمعنى أَن الفعل المتوقع بعد لَمّا منفي في الماضي(
) بخلافه بعد قد الفعل بعد قد متوقع أي منتظراً لكون فالمنتظر في لما أيضاً هو الفعل لانفيهُ كما في قد(
) إنتهى وقد يجمع بينهما بأَن القائل بالمقابلة(
) نظر إلى أنَّ الفعل بعد لَمَّا منفي في الماضي بخلافه بعد قد(
) وقول المصنف جعل الأنسب بما قبله (مستَهم البأساء) هو الفقر الشديد (والضراء) هو المرض والجزع (بيان له) أي للمثل على الاستئناف كأن قائلاً [قال](
) كيف كان(
) ذلك المثل فقيل مستهم البأساء إلى آخره (حكاية حال) ماضية فائدتها تصور تلك الحال العجيبة الشأن واستحضار صورتها في مشاهدة السامع(
) ليتعجب منها (إستئناف على إرادة القول) قال التفتازاني: فإن قلت هلا(
) جعل ((ألا أنّ نصر الله قريب))(
) مقول الرسول ومتى نصر الله مقول من معه على طريق اللف والنشر قلت إما لفظاً فلانه [لا](
) يحسن تعاطف القائلين دون المقولين وإما معنى فلأنه لايحسن ذكر قول الرسول ذلك في الغاية التي قصد بها بيان تناهي الأمر في الشدة (حفت الجنة بالمكاره وحفت(
) النار بالشهوات) رواه
 الشيخان(
) وغيرهما وفي رواية لهم حجبت أي جعلت المكاره حجابا دون الجنة فمن خرقهُ(
) دخلها والشهوات حجابا دون النار فمن أقتحمه دخلها (كان هِماً(
)) بكسر الهاء أي شيخاً فانياً (وأقتصر في بيان المنفق على ما تضمنهُ قوله تعالى ((ما أنفقتم من خيرٍ))(
). أي فكأنه قيل في الجواب المنفق هو الخير والمنفق عليهم هؤلاء وهذا طريق معروف في البلاغة ولهم طريق اخر في السؤال لأنه إما سؤال جدال وحقه مطابقة جوابه بلا(
) زيادة ونقص أو سؤال تعلم وحق المعلم أن يكون فيه(
) كطبيب يتحرى شفاء سقيم فيبين المعالجة على ما يقتضيه لا على ما يحكيه المريض (وليس في الآية) أي آية ((قل ما أنفقتم من خير فللوالدين والاقربين)) ما ينافيه(
) (فرض الزكاة) ليفسخ به ردَّ بذلك على من قال [كالزمخشري](
) أنَّ الآية منسوخة بفرض الزكاة لانها لاتعطي للوالدين ولا للاقربين من الاولاد [وأولاد الاولاد](
). ووجه الرد بأَنَّ الآية محمولة(
) على الإنفاق على ما ذكر تطوعاً أو على الانفاق على الفقراء من الوالدين والاولاد وأولاد الاولاد وذلك ليس بمنسوخ (فإن الطبع يكرههُ) لايلزم منه كما قال التفتازاني كراهة حكم الله ومحبة خلافه وهو ينافي كمال التصديق لأنّ معناهُ [و138أ] كراهة نفس ذلك الفعل ومشقتهِ كوجع الضرب في الحد مع كمال الرضى بالحكم والاذعان له وهذا كما تقول إنّ الكل بقضاء الله ومشيئته مع إنَّ البعض مكروه غاية الأنكار كالقبائح والشرور (وكان ذلك) أي ما ذكر من القتل والأسر وإستياق العير(
) (وبيذعر)(
) بموحدة وذال معجمة وعين مهملة وراء مشددة أي يتفرق قال الجوهري :(
) [إنذعر](
) القوم أي تفرقوا (وكان ذلك) أي ما ذكر من القتل والأسر وإستياق العير(
) (وأخذ الغنيمة)(
) أي ولم يردها وهذا لايخالف ما قبله من أنه ردها لإِنَّ ذلك قبل نزول الآية وهذا بعده (كقول أبي داؤود)(
) بضم المهملة [بعدها همزة مفتوحة](
) [واسمه جاريَة] أَكُلَّ(
) امراءٍ تحسبين أمرأً ونار توقد بالليل ناراً) وصف به أبو داود أيام لذته بالتصيد(
) ثم مصيرهُ إلى حال(
) أنكرت عليه أَمرأته منزلتهِ بجهلها بمكانه وأنه لاينبغي أن يغتر بأمرءٍ من غير إمتحانه ونار يروى بالجر بتقدير وكل نار وبالنصب عطفاً على أمرأ وتوقد أصله تتوقد وهو صفة لنار (لايحسن عطفه على سبيل الله) أجيب عنه بأنَّ الكفر بالله والصد عن سبيله متحدان معنى فكأنه لافصل بالأجنبي بين سبيل الله [و248ب] وما عطف عليه(
) للكفر على أَلصدِّ(
) قبل تمامه [والموصول](
) فيما ذكرهُ هو صد (ولا على الهاء في به) إلى آخره هذا كما قال أبو حيان على مذهب أكثر البصريين وذهب الاقل منهم والكوفيون على جواز العطف بدون إعادة الجار(
) (وهو) أي                           أكبر(
) (خبر عن الأشياء الأربعة) أَي وهي الصد عن سبيل الله والكفرُ بالله وصد المسجد الحرام وأخراج أهل المسجد [الحرام](
) منه(
) (من كبائر قريش) أي ممن إرتكب الكبيرة منهم (وحتى للتعليل) أي لا للغاية كما قيل لأنه أقيد من حيث أَنّ(
) فيه ذكر الحامل.(
) على المقابلة(
) بخلاف الغاية (وهو(
) إستعباد) يعني إستعمل التي للشك مع الجزم بعدم [و151ج] وقوع مدخولها إشارةٌ إلى أن ذلك لايكون الا على سبيل الفرض والتقدير كما(
) يفرض المحال وهو معنى الاستبعاد (على قرنه) هو بكسر القاف كفُؤُك في الشجاعة (حبطت) أي بطلت (كما هو مذهب الشافعي) أي خلافاً لأبي حنيفة إنَّ الرِدّة(
) تحبط الأعمال مطلقاً لقوله تعالى ((ومن يكفر بالإيمان فقد حبط عمله))(
) وأجيب بأنه محمول على المقيدّ عملاً بالدليلين(
) (بإجزال الاجر والثواب)، أي باكثارهما (روي أنه نزل بمكة إلى آخره)(
) قال القفال(
): الحكمة في وقوع التحريم على هذا الترتيب إنّ القوم كانوا أَلفُوا شُربَ الخمر وكان إنتفاعهم به كثيراً فعلم أنه لو منعهم دفعة واحدة لشق عليهم فاستعمل في هذا التحريم هذا التدريج والرفق.

مذهبة بفتح الميم(
) أي محل ذهاب العقل ويجوز ضمها(
) سمي بها (عصير العنب والتمر) التسمية بها في الأول حقيقة وفي الثاني مجاز [وهو عصير العنب إذا إشتد](
) (مادون السكر) أي مالم يسكر (إلى الانتكاب) أي الرجوع (ومصادقة الفتيان) أي الشباب(
) (وتوفر المروءة) أي إستيفاؤها(
) (وأثمهما) أي ما ينشأ عنهما من المفاسد (أكبر)(
) أي أعظم من نفعهما (والأظهر أنه ليس كذلك) أي     ليس التحريم بسبب تلك المفاسد (لما مرّ) أي من أنّ سببه نزول آية ((إنما الخمر))(
)   (نقيض الجهد) بضم الجيم

الطاقة وبفتحها المشقة وفي الصحاح كلاهما بمعنى الطاقة(
) (ومنه يقال للأرض السهلة) أي يقال لها عَفُوٌ (وهو) أي العفو (قال) أبو الأسود [و139أ] الدؤلي(
) أو أسماء بن خارجة الفزاري(
) (خذي العفو مني تستديمي مودتي) تمامه ولاتنطقي في سورتي حين أغضب وسورة الغضب شدته وحدته (وروي ان رجلاً أتى النبي () رواه ابو داوود والبزار(
) وغيرها (عن ظهر غنِى) قال: أبن الأثير والظهر قد يراد في مثل هذا إشياعاً     للكلام وتمكيناً كان صدقته مستندة إلى ظهر قوي من المال(
) (وحّدَ العلامة) أي علامة المخاطب وهي الكاف في ذلك (في أمور الدين(
)) أي فقوله في الدارين متعلق بيتفكرون ويجوز تعلقه بِيُبِيَّن بمعنى يبين لكم الأَياتُ. في أمر الدارين ما يتعلق بهما لعلكم تتفكرون (و[تتسع](
) له الطاقة) أي طاقة البشر بأَنْ لاينالهم حرج وتضييق (وروي أَنه عليه الصلاة والسلام بعث مرثد الغنوي)(
) إلى آخره جعَلِهُ سبباً في نزول هذه الآية وهو ما أورده الواحدي(
) وغيره لكن الذي رواه ابو داوود وغيره أنه سبب في نزول آية النور ((الزاني لاينكح الا زانية أو مشركة))(
)  وقوله عناق إسم أمراة (ولامرأة مؤمنة) إلى أخره فيه قول أخر وهو ابقاء [الآية](
) على ظاهرها وهو الأوفق لسياق الاية ولسبب نزولها فإنها نزلت في أمة عبد الله بن رواحة(
) وعليه فخيرية(
) الحُرة مفهومة بالأولى ومثل ذلك يأتي في قوله تعالى بعد ((ولعبد مؤمن [خير من مشرك](
))) فإن الناس كلهم(
) عبيد الله(
) وإِليه أشار بقوله هنا فإن الناس عبيد الله(
) وإِماؤهُ (والواو للحال) ((ولأَمةٌ مؤمنةٌ خير من مشركة))(
) حال كونها(
) قد أعجبتكم وبعضهم جعلها       عاطفة على مقدر أي لو لم تعجبكم [و250ب] ولو أعجبكم (ولو بمعنى أن(
)) لو هنا ليست لانتفاء الشيء لانتفاء غيره ولا للمضي وكذا أَن ليست هنا لقصد التعليق(
) والاستقبال بل لمعنى فيه ثبوت الحكم البتة ولهذا يقال إنها للتأكيد نبه على ذلك التفتازاني (وهو على عمومه) فلايجوز تزويج مؤمنة لكافر إجماعاً(
) (أولئك يدعون) في يدعون تغليب الواو لكون واو الجمع للذكور وإستعمال المشترك(
) في معنييه لأَنَّ صيغة يدعون صالحة للمذكر والمؤنث.

الا [أَنَّ](
) الواو وعلى التذكير ضمير دون النون وعلى التأنيث بالعكس وما الاشتراك في أولئك فمعنوي(
) لا لفظي (أي وأولياؤه) قال أبو حيان: ((الحامل له على ذلك طلب المعادلة بين المشركين والمؤمنين في الدعاء واَكد منه وأبلغ في التباعد من المشركين إجراء اللفظ على ظاهره))(
) (بتوفيق الله وتيسيره أو بقضائه وإرادته) التفسير الأول بتقدير أنه صفة فعل والثاني بتقدير أنه صفة ذات وكل منهما ظاهر إذا أُريد أن الله تعالى يدعو ما إذا أريد أَن أولياءه يدعون فمعنى بإذنه بأمر الله ورضاه كما ذكره التفتازاني (لعلهم يتذكرون) أي يتفطنون وينتهون(
) عن المعاصي (ويسألونك عن المحيض) أي عن مباشرة ما بين السرة والركبة في زمن الحيض أو عن حكم الحيض في مباشرة ما ذكر(
) فالمحيض على الأول إسم زمان وعلى الثاني مصدر وهو الذي أقتصر عليه المصنف بعد لكن الضمير الراجع إليه في قوله هو أذىً للدم لا للزمان ولا للمصدر فذلك من باب الاستخدام(
) (ولعله سبحانه [وتعالى](
) إنما ذكر يسألونك بغير واو ثلاثا) أعترض عليه بأَنه كان يجب على هذا أن يدخل الواو على أثنين من الثلاثة الاخيرة لأَنَّ العطف يكون في الثانية والثالثة منها وأجيب بأنهم لمّا سألوا عما كانوا ينفقون فأجيبوا بمصرف النفقة(
) أعادوا سؤالهم بالواو ماذا ينفقون فاجيبوا بالعفو ولما [و140أ] كان السؤال.

الثاني عن مخالطة اليتامى في النفقة وهو مناسب لما قبله [في الاعتزال] عطف بالواو ولما كان الثالث سؤالاً عن أعتزال الحيض كما يعتزل اليتامى فناسب ما قبله في الاعتزال عطف بالواو(
) ولا كذلك الثلاثة الاول إذا لاتعلق بينهما لقوله عليه الصلاة والسلام (إنما أمرتم)(
) إلى أخره لم أرهُ بهذا اللفظ الا في بعض التفاسير لغيره (بأَنَهُ(
) العلة) أي بأنَّ الاذى علة في الاعتزال (وهو ان يغتسلن بعد الانقطاع) فسر قَوِله يطهرن بالاغتسال وفسره بعضهم بإنقطاع الحيض فجِعل الغاية الانقطاع مع الاغتسال(
) المذكور في قوله ((فإذا تطهرن))(
) (وقال أبو حنيفة رحمه الله إنْ طهرت لأكثر الحيض) أي اكثره عنده عشرة أيام (المأتي) هو القبل (ان الله يحب التوابين)(
) أي الذين يطهرون أنفسهم [بمطهرة](
) التوبة من كل ذنب (المنزهين(
) من الفواحش) إلى أخره أي أو المتطهرين بالماء من الجنابة والأَحداث (نساؤكم حرث لكم) أي مزرع ومنبت للولد كالارض للنبات كما أشار اليه بقوله (مواضع حرث لكم) إلى أخره (كما تأتون المحارث) أي أَماكن الحرث (أنى شئتم من أي جهة شئتم) أي بعد أنْ يكون المأتي واحدا وهو [و153ج] موضع الحرث(
) فأنّى هنا ظرف مكان على أصلها وإن كانت تستعمل أستفهامية وشرطية بمعنى متى فتكون ظرف زمان وتستعمل أيضاً بمعنى كيف فتكون بمعنى الحال قال إِبنْ عادل ((وقد فسرت الآية(
) بكل من هذه الوجوه))(
) ثم نقل عن أبي حيان إشكالاً في كونها إستفهامية أو شرطية(
) يطول الكلام في بيانه [و105د] وما يتعلق به (روي أن اليهود) إلى أخره رواه الشيخان(
) وقيل (هو) أي تقديمهم لأنفسهم (دون الشيء) أي أمامه (ومعنى الآية على الاول) أي من معنيي عرضه. (كقوله عليه السلام لإبنْ سمرة) إلى آخره رواه الشيخان(
) وأقتضى كلام المصنف أن على يمين بمعنى على أمر محلوف عليه مجِازاً وجعلها(
) غيرهُ زائدة أي إذا        حلفت يميناً ويجوز أَن يَضَمنِ حلَف معنى الإستعلاء فيعدى بعلى أي من حلف مستعليا على يمين عطف بيان لها أي للإيمان قال أبو حيان: ولو قيل أنه بدل منها لكان أَولى لأن عطف البيان أكثر ما يكون في(
) الأعلام (لما فيها) أي في العرضة(
) (وتتعلَّق أن بالفعل) عَبرّ(
) به دون أن يقول بلا(
) تجعلوا تنبيهاً على أنه متعلق بالمنفي لا بالنفي والا لكان التقدير أن لاتبروا على حذف لا (أو بعرضه إلى آخره تبع فيه الزمخشري(
) وأُعتُرضَ عليه بأنه إذا علق لإيمانكم بتجعلوا ولأ[نّ](
) تبروا بعرضتهِ فقد فصل بين عرضة ومعمولها بقوله لإيمانكم وهو أجنبي منهما لأنه معمول لتجعلوا وذلك لايجوز (وعلى الثاني) أي من معنيي        عرضة (ولاتجعلوهُ معرضاً(
) لإيمانكم) إلى آخره والإيمان على هذا باقية على معناها وهو الإقسام لابمعنى المحلوف عليه (وأن تبروا علة [للنهي](
)) أي على المعنى الثاني لعرضة (كقول العرب لا والله ويلى والله) هو مثال وخصهُ بالذكر لأنه الوارد في تفسير الآية روى البخاري عن عائشة(
) قالت: أُنزلت هذه الآية في(
) قول الرجل لا والله وبلى والله))(
) وروى أبو داوود عنها أنَّ النبي ( قال: في(
) لغو اليمين: ((هو كلام الرجل في بيته كلام والله وبلى والله))(
) (وقال أبو حنيفة رحمه الله اللغو(
)) إلى آخره مقابل لقول المصنف ولغو اليمين مالا عقد معه (يمين الجد) بكسر الجيم أي المحقق بأن يكون [و141أ] اليمين مقصوده (معنى البعد) عبارة كثير معنى الإِمتناع (أضيف إلى الظرف على الاتساع) أي التجوز إذ الأصل تربصهم أربعة أشهر ويؤيده ((فإن فاوؤا))(
) الى آخره أي لأن أَلفيئة(
) وعزم الطلاق مشروعان عقب   

الإِيلاء(
) وحصول التربص فلا أن يكون مدخول الفاء واقعاً بعدها (أو ما [توخى](
)) أي طلب عطف على [حِنثهِ](
) (والإِبانت بعدها بطلقة) أي لأَنَّهُ ظلمها بمنع حقها فجازاه الشرع بزوال نعمة(
) اَلنكاح عند مضي هذه المدة (خبر في معنى(
) الأمر) نحو رحمك            الله كما يأتي ووجه هذا المجاز كما قال التفتازاني تشبيه ما هو مطلوب الوقوع بها بما هو متحقق(
) الوقوع في الماضي كما في رحمك الله أو في المستقبل أو الحال كما في الآية (فكأن المخاطب) بكسر الطاء أي المتكلم (قصد أنْ [يمتثل](
) الأمر فيخبر عنه) أي عن امتثال الأمر وضمير [يمتثل(
)] للمخاطب(
) بالفتح (وبناؤه) أي يتربصن (على المبتدأ) [و154ج] يزيده(
) فضل تأكيد قال التفتازاني: إِما [لتكرار](
) الإسناد أو لأنك لما ذكرت المبتدأ أَشعرت السامع بان هناك حكماً عليه فإذا ذكرته كان أَوقع عنده من أَنْ يذكر إِبتداءً (طوامح) أي نواظر. (جمع قرء) بفتح القاف وضمها(
) (دعي(
) الصلاة أيام إِقرائُك) رواه ابو داود(
)وغيره كقول الاعشى(
): (لما ضاع فيها من قروء نسائكا) قبله مع صدر المذكور في نسخة: 
[أفي](
) كل عامٍ أنت جاشم(
) غزوه [تشد](
) لأقصاها(
) عزيم عزائكا، مورثةٌ مالاً وفي الحي رفعة: والاستفهام للتقرير مع شوب(
) إنكار وما يليه متعلق(
) بجاشم(
) أي [متكلفاً](
) بمشقة ويُشد مبني للمفعول والغريم والعزيمة والعزاء الصبر ومورثة(
) صفة غزوة أي مورثه في الحي للمال والجاه لأجل ما ضاع من إطهار النساء أي لأجل صرف الأوقات وترك الشهوات قد ظفرت بالأمرين. (طلاق الأَمةُ تطليقتان وعدتها حيضتان) رواه ابو داود والترمذي(
) وغيرها (التي أمر الله أنْ يطلق لها النساء)(
) أي بقوله فطلقوهن(
) لعدتهن (وكان القياس) أي في جمع قُرء (أن يذكر بصيغة القلة) إلى آخره هو ظاهر وقيل إنما عدل إلى صيغة قروء ولأَنّ واحده [قَرء](
) بالفتح وجمع فعل على أفعال شِاذ لكنهم أطلقوا أَنّ في القرء الفتح والضم كما مَرّ (فيستعملون(
) كل واحدٍ من البناءين مكان الاخر) عقبهُ في نسخة ألا ترى إلى قوله بأنفسهن وما هي إِلاَّ نفوس كثيرة أي فإن فيه إيماء إلى أنْ التطليق ينبغي أنْ يكون قليل الوقوع من الرجال (فحسن بناؤها) أي بناء الكثرة.(من الولد(
) والحيض) أي من الولد إن كانت حاملاً ومن الحيض إن كانت حائلاً (والرجعة [اليهن(
)]) عطف على ردهن فهو تأكيد له (ولكن) أي محل ذلك (إذا كان الطلاق رجعياً للآية التي تتلوها)(
) أي وهي قوله ((الطلاق مرتان))(
) كما سيأتي قال أبو حيان: مشيراً إلى أنه لاحاجة إلى دعوى التخصيص فقال والأولى عندي أَنْ يكون على حذف مضاف دل عليه الحكم تقديره وبقوله رجعياتهن(
) (فالضمير) أي في قوله وبعولتهن (أخص من المرجوع إليه) أي وهو قوله ((والمطلقات يتربصن))(
) (أَو مصدر) عطف على جمع بعل (نعت به) أي مبالغة كما في رجلٌ عدل (أو أقيم) عطف على نعت به (وأفعل هاهنا(
) بمعنى الفاعل) أي لأنّ غير البعل لاحق له في الرد فكأنه قيل وبعولتهن [حقيقون](
) بردهن وقيل أنه على بأنه للتفضيل أي أحق منهن بأنفسهن لو [أمتنعن](
) الرد أو من أبائهن [و 142أ] (وليس المراد منه) إلى أخره الصارف عن إعتبار مفهوم هذا الشرط للإجماع(
) (عليها) متعلق بإِستحقاق المطالبة والضمير فيه للحقوق (لا في الجنس) إذ ليس الواجب على كل منهما من جنس ما وجب على الآخر فلو غسلت ثيابه أو خبزت له لم يلزمه أن يفعل مثل ذلك ولكن يقابلها بما يقابل النساء ((وللرجال عليهن درجة))(
) أي منزلةٍ عظيمة (زيادة في الحق وفضل فيه) أي بقيامه عليها وسوق المهر إليها وقيل بالعقل وقيل بالميراث وقيل بالدية وقيل بالجهاد وقيل بصلاحية للأمامة والقضاء والشهادة وعطف فضل على زيادة كيحتمل أنهما متغايران وأَنَّ الثاني تفسير الاول (أو شرف وفضيلة) عطف على زيادة وفضل وعبرّ ثم بفضل وهنا بفضيلة تفنناً أي التطليق فسر الطلاق ه لأَنَّه قُوبل بالتسريح (لما روي أنه عليه الصلاة والسلام سئل أين(
) الثالثة)) إلى آخره رواه ابو داود(
) وغيره على التفريق أي في كل طهر طلقة فيكون مرتان [للتكرار](
) لا للتثنية كما في لبيك وسعديك (قالت الحنفية الجمع بين الطلقتين والثلاث بدعة) بأَن يطلقها طلقتين معاً أو ثلاثا معاً (وهو يؤيد المعنى الاول) أي وهو أنّ المراد بالطلاق مرتين الطلاق الرجعي (وعلى المعنى الأخير) أي وهو الطلاق الشرعي(
) [فقوله](
) فامساك إلى آخره [أما](
) حكم مبتدأ لاتعلق له بما قبله بل المراد أنّ الطلاق الشرعي ينبغي أنْ يكون تطليقة بعد أخرى على التفريق (وتخيير مطلق)(
) عن التقييد بتفسير أو تسريح بالطلقة الثالثة أو بأن لايراجعها حتى تبين (عقب به(
) تعليمهم كيفية التطليق أشار به إلى أن معنى فاء فإِمساك إذ الأمساك بمعروف أو تسريح بإِحسان انما يتصور قبل الطلقات لابعدها يعني أنها للترتيب على التعليم كأنه قيل إذا علمتم كيفية التطليق فالواجب أحد الأمرين (أي من الصدقات) بضم الدال أي المهموز (روي أن جميلة(
) أخت عبد الله إبن أُبي) روي أيضاً بنت عبد الله وهو ما في الكشاف(
).

وكلاهما صحيح لأن أباها عبد الله أَبن أُبي راس المنافقين وأخوها صحابي إِسمه عبد الله(
) فهي أخت عبد الله إبن عبد الله وروي أَن أسمها زينب فعليه لها إسمان أو احدهما إسم والآخر لقب (لا انا ولاثابت)(
) أي لا إجتمع أنا وثابت (ما أَعيبه) هو بكسر العين وبالمثناة التحتية الساكنة من العيب وسكون العين وبالمثناة الفوقية المضمومة من العقاب (أكره الكفر في الإسلام) أي أكره أن أقمت عنده أَن أقع فيما يقتضي الكفر بغضاً(
) فيه ويحتمل أَنْ [تريد](
) كفران العشير في(
) عده أي من الناس (فنزلت) أي الآية (والخطاب) أي في قوله ((ولايحل لكم))(
) (وقيل أنه) أي الخطاب في جميع ذلك (ومابعده) أَي من قوله ((فإن خفتم))(
) (على القراءة المشهورة) في إلاّ أنْ يخافا مِن(
) قراءته بالياء التحتية(
) (أيما أمراة سألت زوجها) إلى آخره رواه البيهقي(
) (وما روي إلى آخره)(
) عطف على أَيما أمراة والحديث رواه البيهقي مرسلاً (والجمهور استكرهوه) أي الخلع (لما روي أنَّ أمرأة رفاعة) 

إلى آخره رواه الشيخان(
) وإبن الزبير بفتح الزاي وكسر الباء والعسلية مجاز عن قليل الجماع [إذ يكفي](
) قليل إنتشار شبهت تلك اللذة بالعسل وصُغِّرتْ بالهاء لأنّ الغالب على العسل التأنيث قاله الجوهري(
) (لعن رسول الله ( المحلل والمحلل له) رواه الترمذي والنسائي(
) وصححه [و143أ] (لأنَّ أن الناصبة) إلى آخرهِ أي الناصبة للفعل ليخرج أن المخففة من التقيلة فانها(
) تقع بعد العلم(
) كقوله تعالى ((علم أنْ سيكون منكم مرضى))(
) (ويقال لعمر الإنسان وللموت الذي به ينتهي) أي العمر وهذا يرجعان إلى الذين قبلهما من حيث الما(
)صدق (قال) أي الطرماح(
): كل حي مستكمل مدة العمر [و156ج] ومؤد         

 إذا(
) إنتهى أجله(
).أي عمره أو موته فهو شاهد للأخيرين ومؤود أَي هالك من أودى إذا هلك ومثل(
) الأجل فيما حكي(
) ذكر المدة والغاية وفي الكشاف(
) بد أَجَله أمده (وقد يقال للدنو(
) منه على الاتساع) أي على(
) التجوز بإعتبار مايؤول إَو الإِستعارةُ تشبيهاً لمقارب الوقوع بالواقع في البعد عن القوة المحضة والقرب من حصول الأثر (من غير تطويل) أي بالمراجعة (وهو إعادة الحكم في بعض صوره للإهتمام) المراد ببعض صوره الأَمر بالإمساك [و107د] أو التسريح وبالاهتمام القرب من انقضاء العدة بين به أنه لاتكرار في ذلك فإنْ قلت ما فائدة الجمع بين فأمسكوهن بمعروف وبين ولاتمسكوهن ضراراً مع الأمر بالشيء نهيٌ عن ضده أو مستلزم له قلقت الأمر بالشيء لايفيد التكرار ولايتناول جميع الأوقات بخلاف النهي فأفادَ ذكر الثاني رفع توهم أَن المراد بالأول مالا يتناول ذلك (بعد الأمر بضده) [و257ب] أي وهو الإمساك بمعروف (واللام متعلقة بالضرار) أي أوبالفعل قبله لايجوز جعله علة ثانية للفعل لأنَّ المفعول له لايتعدد الا بالعطف وهو [مفقود](
) ولا بدلاً لانه متعذر لاختلاف الإعراب ويجوز كونه لضراراً على جعله حالاً (ثلاث جدهن جد) إلى آخره رواه الحاكم وابو داوود والترمذي(
) وحسنه لكن فيه والرجعة بدل العتاق (بعضكم به) أي يدعوكم إلى دينهِ (دل سياق الكلاميين  إفتراق البلوغين)(
) أي لأنَّ الإمساك إنما يكون قبل إنقضاء العدة والنهي عن العضل(
) إنما يكون بعد إنقضائها لأنَّ المتمكن من النكاح(
) إنما يكون حينئذ (لما روي أنها نزلت في معقل بن يسار) إلى آخره رواه البخاري(
) وغيره من غير تسمية المرأة وإسمها جمل على ما قاله المصنف في نسخة وقيل إسمها جميل بالتصغير على ما قاله في أخرى وقيل فاطمة وقيل ليلى (بإسناد النكاح إليهن) أي في قوله ((أن ينكحن أزواجهن))(
) (لأنّهُ) أي إسناد النكاح(
) (بسبب [توقفه](
)) أي النكاح (نشبت) بكسر الشين أي علقت (وتستحسنه المروءة) أي في الدين ومعناها كمال الرجولية والانسانية (والخطاب للجمع)(
) أي بقرينة قوله ((بعد منكم)) (على تأويل القبيل) جواب ما يقال إذا كان الخطاب [للجميع](
) فكان القياس أنْ يقال ذلكم فأجاب بأنه مؤول بلفظ القبيل (أو كل واحد) عطف على الجمع (أو أنَّ الكاف) إلى آخره عطف على جملة والخطاب للجمع (أو للرسول) عطف على لمجرد والخطاب والحاصل أنَّ الكاف لخطاب الجمع بالتأويل السابق أَو الخطاب المفرد وهو كل أَحد أَو الرسول أَو لمجرد الخطاب والفرق أَي ولعدم الفرق بين الحاضر والمنقضي أَي الغائب (على طريقة قوله تعالى 

((ياأَيها النبيُّ إذا طلقتهم)))(
) أَي في أَنه مشتمل على الجمع والإفراد للدلالة (راجع إلى أَنَّ الخطاب للرسول (فيختص)(
) أَي الوجوب (الصبي) الأَولي الولد لما يأَتي             (ظِئر)(
) أَي مرضع (لأَنه مما يتسامح فيه) أَي فيقال أَقَمتُ عند فلان حولين وكانا قريبيَّنَ من أَلتمام للمتوجه إليه الحكم أَي الندب والوجوب ذلك أَي التقدير [و144أ] بحولين(
). (لمن أراد أن يتم الرضاعة(
)) هو الأب والأم (أو متعلق بيرضعن) عطف على(
) بيان وعليه فمن أراد أن يتم الرضاعة هو الأب فقط لأنه الذي يجب(
) عليه(
) الارضاع كما ذكره المصنف وبذلك علم أَن المتوجه(
) إليه الحكم على الأول الأب والأُم وعلى الثاني فقط (والأم ترضع له) أي للأب (وتفسير(
) العبارة) أي من الولد إلى المولود له (ودليل) عطف على تعليل (على أنه يقال) إلى آخره إشارة إلى أَنْ الوسع هو الطاقة قال الجوهري: الوسع والسعة الجدِة والطاقة(
) (وذلك) أي عدم وقوع التكليف بما لايطاق(
) فقد يرد على الاشعري(
) القائل بجوازه دون وقوعه خلافاً للمعتزلة(
) (تفصيل له) أي لقوله ((لاتُكَلَّف نَفْسٌ إلا وُسَعَها))(
) (فيفرط)(
) أي كل منهما(
) (وقرئ لاتضار بالسكون مع التشديد [على نية الوقف](
) وبه مع التخفيف) قضية عادية في(
) التعبير عن الشاذ يقرئ أَن هاتين القراءتين شاذتان وهو كذلك في الأولى وقول إبن عادل وغيره: إنها قراءة أَبي جعفر خطأ(
) وامّا الثانية فليس بِشاذه بل قرأ بها ابو جعفر بخلاف عنه وقرأ الحسن بالكسر مع التشديد على أصل التقاء الساكنين(
) (وهو الصبى) المراد به الولد ليشمل غير الصبي من الانثى والخنثى (أي تمان)(
) بضم التاء وفي نسخة (تمون) (من ماله) أي مال الصبي المراد به ماذكر إنْ كان له مال وإلاّ أُجبرت الام على إرضاعه (وقيل المراد بالوارث) الباقي من الأبوين أي وهي(
) الأمُ (وأجعله الوارث منا) أوله اللهم متعنا بأَسماعنا وأبصارنا وأجعلهما الوارث منا رواه الترمذي(
) وحسنه والمعنى وأجعل كلاً منهما في لزومهِ لنا مُدة الحياة كأنه باقٍ بعد الموت (أي تسترضعوا(
) المراضع) إلى آخره جرى كالزمخشري على أَن أسترضع يتعدى إلى مفعولين بنفسه(
) والجمهور على إنه إنما يتعدى للثاني بحرف الجر وتقديره هنا [لأولادكم](
) وجرى عليه المصنف في أول كلامه (ما أردتم إيتاءه) قدر ذلك لأنّ ماتحقق إيتاؤه لايتصور تسليمه في المستقبل وكذا يقدر في قراءة ما أَتيتم(
) أي ما أَردتم فعله بخلاف قراءة ما أُتيتم(
) كما يعلم مما يأتي في كلامه (بل لسلوك ما هو الاولى والاصلح للطفل) طريقة أنه شبه ماهو من شرائط الأولوية بما هو من شرائط الصحة في فرط الإعتناء به حتى كأن الصحة تنتفي بأنتفائه فأستعير له العبارة الموضوعة   لإفادة التعليق وتوقف الصحة وهي إذا (أي وأزواج الذين أو والذين) أُرادَ أَنَّ الذين مبتدأ خبره يتربصن ولاعائد فيه فقدر حذف مضاف ليرجع(
) إليه ضمير يتربصن أو حذف ضمير يتربصن أو حذف ضمير مجرور ليعود إلى  الذين فقدر في الأول أزواجاً وفي الثاني بعدهم ويجوز أن يقدر فيه لهم (لانها غرر الشهور والأيام) أي ولأنَّ المعدود إذا كان مذكراً وحذف جاز التذكير والتأنيث (ولذلك لايستعملون التذكير في مثله قط) إلى آخره تبع فيه الزمخشري(
) لكن قال أبو حيان كما ذكر بل(
) إستعمال. التذكير فيه كثير بل(
) هو الأفصح(
) (ويشهد له قوله تعالى: ((إنْ لبثتم إلاّ عشراً))(
) ثم ((إنْ لبثتم إلاّ يوما))(
)) وجهه أَن قوله في سورة طه ((إن لبثتم الا يوماً بعد قوله ((إن لبثتم الا عشراً))(
)يدل على أنَّ المراد بالعشر الأيام وإنْ ذكر بما يدل على الليالي لأَنهم أختلفوا في مدة اللبث فقال بعضهم عشر وبعضهم يوم فَدل على أَن القائل(
) باليوم إنما هو أيام لاليالي (لهذا التقدير) أي تقدير(
) مدة التربص بأربعة أشهر [و145أ].
وعشراً(
) (إستظهاراً) أي إحتياطاً (النجاد) بكسر النون حمائل السيف (بطلب المرأة) أي [و258ب] للنكاح (إستدراك عن محذوف) تبع فيه الزمخشري(
) وإنما [إحتاج](
) إلى هذا التقدير مع أنه قيل أنه إستدراك من [ستذكرونهن](
) أو [مما](
) عرضتم ليكون إستدراك من طلب فعل إذ فيه مناسبة(
) ليست في ذينك (لانه يسر)(
) أي يخفي (ثم عن العقد) أي ثم عبر بالسر الذي هو كناية عن الوطء(
) عن عقد(
) النكاح (لأنه) أي العقد (سبب فيه) أَي في(
) الوطء (بما يستهجن) أي يستقبح (الامواعدة معروفة) إلى أخره أشار بالأولى إلى أَنْ قوله تعالى ((قولاً معروفاً)) مفعول مطلق وبالثاني إلى مفعول [به](
) بواسطة (وقيل أنه أستثناء منقطع من سراً)(
) أي فيكون ما ذكر مفعولاً به بلاواسطة (وهو) أي التعريض(
) (غير موعود)  أي بل واقع في الحال (في النهيُ عن العقد) أي عقد النكاح في(
) العدة (وقيل معناهُ لاتقطعوا) إلى حاصله لاتبرموا عقد(
) النكاح بأَن تقدموا عليه فالعزم متعلق بنفس العقد من غير تقدير المضاف لأَن الإبرام بالإِقدام يرد على الذوات وحاصل القول الأول لاتقصدوا إيقاع عقد(
) النكاح. فالعزم غير متعلق بنفس العقد لأَنّ العزم قصد والقصد يتعلق بالافعال دون الذوات (لاتبعة) التبعة بكسر الياء مايتبع المال أو البدن من نوائب الحقوق وهو من تبعت الرجل بحقي (أَلا أَن تفرضوا) إلى أخره ذكر أَن مدخول أو منصوب بأَن مضمرة وأن أَو بمعنى إلاّ أو إلى التي عبر عنها بحقي كقولهم لألزمنك أو تقضيني حقي وهذا ما أقتصر عليه المصنف في نسخة كالكشاف(
) وقيل أَنّ مدخولها مجزوم عطفاً على تمسوهن [وأو على بأنها لأحد الشيئين وقيل معطوف على جملة محذوفة أي فرضتم أو لم تفرضوا على حذف حرف الجزم وإبقاء عمله وقيل معطوف على تمسوهن](
) وأو بمعنى الواو وهذا مذكور فهو من زيادة(
) المصنف على الكشاف فينتفي(
) الجناح عن المطلق على الأول بانتفاء الجماع وعلى الثاني بإنتفاء الجماع أو الغرض وعلى الثالث بانتفاء الجماع فرض أو لم يفرض وعلى الرابع بإنتفائهما فإن إنتفى الجماع دون الفرض وجب نصفه أو الفرض دون الجماع وجب مهر المثل (يقتضي الوجوب على الجملة) إنما قال على الجملة لأنَّ الواجب في الاولى(
) من الأخريين المسمى أُو مهر المثل وفي الثانية منهما نصفه (عطف على           مقدر) أي فلا تعضلوهن المهر ومتعوهن وهذا أولى من قول المصنف أي فطلقوهن ومتعوهن لأنَّ طلاقهن معلوم من قوله ((إن طلقتم)) (المفوضة)(
) أي التي تزوجت بلامهر (في أحد قوليه)(
) هو أصحهما عند (وهو) أي القياس وسماهم أي قبل الفعل محسنين (للمشارفة) أي لمشارفتهم الفعل كما في قوله ( ((من قتل قتيلاً فله سلبه))(
) (والصِيغة) أي من حيث هي والا فهي هنا لا(
)تحتمل التذكير (ولذلك) أي ولكونه مبنياً [بتقدير ومعرباً بأخر](
) (أي الزوج) رواه الطبراني والبيهقي(
) (عما يعود اليه) متعلق بيعفو (وقيل الولي) رواه البيهقي(
) (يؤيد الوجه الأول) أي وهو أَن الذي بيدهِ عقدة النكاح الزوج لأنَّ إسقاط الولي نصف المهر ليس بمستحب إجماعاً فتعين الحمل على الزوج(
) (وعلى الوجه الاخر) وهو أَن الطلاق مشطر بنفسهِ وهو الأصح عند الشافعي. (إما على المشاكلة)(
) أي لوقوعها في صحة عقد المرأة (وعن جبير بن مطعم) إلى أخره رواه البيهقي(
) (في تضاعيف أحكام الاولاد والازواج) متعلق بمحذوف أي ولعل الأمر بالصلوات وقع في تضاعيف أحكام هؤلاء (وهي صلاة العصر) [و146أ] تبع فيه أصحاب الشافعي حيث خالفوا الشافعي في نصه على أنها صلاة الصبح عملاً بقوله إذا صح الحديث فهو مذهبي(
) وقد صح حديث أنها العصر كما نبه عليه بقوله (لقوله عليه الصلاة والسلام يوم الأحزاب) إلى أخره      والحديث رواه مسلم(
). (وأفضل العبادات أحمزها) بحاء مهملة وزاي أي أقواها وأَشدها       ورواه إبن الاثير عن إبن عباس بلفظ ((سُئل رسول الله ( أي الأعمال أَفضل فقال أحمزها))(
) (ولأَنَّها مشهودة) أي الملائكة (لأَنها المتوسطة بالعدد) أي لأنّ عددها بين عددي الركعتين والأربع (ووتر النهار) أي بعده(
) إلى أخره من [المواترة](
) وهي المتابعة أو موترة له أي لصلواته(
) من الوتر وهو الفرد لانها وتر وصلوات النهار شفع (وعن عائشة) الى آخره رواه مسلم(
) ودلالة فيه على أَن العشاء هي الوسطى وإنما تدل على مغايرة العصر(
) للوسطى فتكون الوسطى غير العصر وهو ما ذكرهُ بقوله (فتكون صلاة من الأربع) أي الباقية بعد العصر (وقرئ بالنصب على الاختصاص)(
) قال أبو حيان: ((أو بالعطف على محل(
) الصلوات كما تقول مررت بزيدٍ وعمراً))(
) (في الصلاة) أشار به إلى أَنَّ لله متعلق بقوموا وإن المراد به قيام الصلاة الا بقانتين والا لقال قوموا في الصلاة لله قانتين.

وإنما لم يجعل متعلقاً به لأنّ الأصل تقدم(
) العامل على المعمول. (أو  رجل بمعناهُ) (أي بمعنى راجل يقال مشى فلان إلى بيت الله حافياً رجلاً أي راجلاً راكباً حال [المسايفة](
) أي المقاتلة (مثل ما علمكم) أي في الكثرة (على تقدير والذين يتوفون منكم) إلى آخره أشار إلى أنَّ الآية إخبار بمعنى الأمر (أو إلزم) فتكون [وصية](
) مفعولاً           ثانياً (ويؤيد ذلك) أي ما ذكر من كل التقديرات المذكورة مكان قوله ((والذين يتوفون منكم ويذرون أزواجاً وصية لازواجهم متاعاً إلى الحول))(
) (على تقدير ووصية الذين) إلى آخره ذكر فيه لرفع وصية خمسة أوجه الاولين منها(
) أنه حذف من المبتدأ المضاف وأُقيم المضاف إليه مقامه وفي الثالث أنه حذف من الخبر المضاف فإقيم المضاف اليه مقامه(
) (بدلها)، أي بدل وصية (من قراءة) أي من قرأ به لأنه أي متاعاً المرفوع (بدل منه) أي بدل أشتمال(
) من متاعاً المنصوب (أو مصدر مؤكد) أي لأنّ الوصية بالتمتع حولاً تدل على عدم الخروج فذكر غير إخراج يكون مؤكداً (كقولك هذا       القول غير ما تقول) التمثيل به لمجرد التأكيد لأنَّ غير إخراج مؤكد لنفسهِ لأنّ ماقبله موافق له معنى نحو لاتخرجن وغير ما تقول في المتطربة مؤكد لغيره لأن قوله هذا القول يحتمل أنْ يكون موافقاً لقول المخاطب ومخالفاً له فقوله غير ما تقول أكد الاحتمال الثاني وقرره وهو صفة مصدر محذوف أي أقول قولاً غير ما تقول(
) والعامل فيه أقول وهذا القول مبتدأ وخبر أي هذا القول (ثم نسخت المدة) أي وهو الحول وقبل المدة الزائدة على أربعة أشهر وعشر(
) وبقيت بالنص الأول ومبنى الخلاف أنَّ نسخ البعض هل يكون نسخاً لاكل أو لا  وهو المشهور (بعدما أوجبها لواحدة) أي لمفردة قصيدة بقيد في آية ((لاجناح عليكم إنْ طلقتم النساء))(
) والقيد عدم المسيس والفرض (الا إذا جوزنا تخصيص المنطوق(
) بالمفهوم(
)).أي وهو الأصح (ولذلك) أي ولأجل أَن إفراد بعض بالحكم لايخصصه(
) مطلقاً (ويجوز أنْ تكون اللام للعهد) [فالمعهود](
) المطلقة التي لم تمس ولم يفرض لها (وقد يخاطب(
) به من لم يَرَ ولم يسمع) وهو الأوجه [و147أ].

هنا وفاقاً للتفتازاني حيث قال: [و](
) الأوجه عموم الخطاب به دلالة على شيوع القصة وشهرتها بحيث ينبغي لكل أحد أَن يتعجب منها كأنه حقيق بأَن يحمل على الإقرار برؤيتهم وإن لم يرهم ولم يسمع بقصتهم ولم يكن من أَهل الكتاب وأهل أخبار(
) الاولين قال وتحقيق جري هذا الكلام مجرى المثل أنه شبه حال من لم يره بمن راه في أَنه ينبغي(
) أنْ لايخفى عليه هذه القصة وأَنه ينبغي أن يتعجب منها ثم أجرى الكلام معه كما يجري مع من رأهم وسمع قصتهم قصداً إلى التعجب وأشتهر في ذلك أنتهى وإنما كان ما ذكر أَوجه ليكون  الخطاب عاماً وعمومه كما قال الطيبي أوفق للنظم لأَنَّ الكلام مع المؤمنين في شأن الازواج والاود. (أي ألوف كثيرة) أشار به إلى أن تنوين ألوف كثيرة وقد ورد عن إبن عباس أنهم                                   اربعة     ألآف رواه الحاكم وصححه وعنه أيضاً أنهم أربعون ألفاً وثمانية الآف رواه إبن جرير(
)(تشجيع المسلمين) إلى آخره تحريضهم إلى ماذكر كأنه قال أنظروا وتفكروا وقاتلوا في سبيل الله (بما يقوله المتخلف) أي عن الجهاد (والسابق) إليه (بما يضمرانه) أي المتخلف والسابق (وهو) أي كل منهما (من وراء الجزاء) أي المقدر أي يسوقه الله(
) متى شاء وحيث شاء وحيث شاء وقال الطيبي هو مثل يُريِدُ       ّ(
) الله تعالى لابد أن يجازي المتخلف والسابق كما إنَّ السابق للشيء من ورائه لابد أَن يوصله إلى ما يريده والمعنى يستفاد من قوله ((سميع عليم)) وهو كما [تقول](
) لمن [تهدده](
) أنا أعلم بحالك أي لا أنساها وأُجازيك عليها (وإقراض الله مثل لتقديم العمل الذي يطلب به ثوابه) [و110د] تشبيهاً بإعطاء العين ليقضِ ويطلب بدله وهو حقيقة الإقراض وقوله مثل تشبيه مركب لانه تشبيه حال منتزعة من عدة أمور بحاله كذلك وإنما صار مثلاً لكثرة إستعمالهِ وفشوه (إقراضاً حسناً) [أشار به إلى أَن قرضاً وقع موقع المصدر(
) (أو مقرضاً)] أشار به إلى أن قرضاً وقع موقع الشيء المقرض (أو المفعول الثاني) عطف على الحال وكذا قوله أو المصدر (قرأ نافع)(
)[وافقه](
) إبن ذكوان(
)                                                                              وخلاد(
) في أحد وجهيهما (ولا واحد له) أي من لفظهِ بل هو إسم جمع يجمع [على املاء كقوم وأقوام](
) (هو يوشع) ضعفه إبن عطية: لأنَّ يوشع فتى موسى وبينه وبين داود قرون كثيرة(
) (على أنه حال) أي وأستئناف كأنه قيل ماتصنعون بالملك فقالوا [نقاتل](
) (قال هل عسيتم) إلى آخره هل قاربتم أَنْ لاتقاتلوا والمعنى أَتوقع أَن لاتقاتلوا كما في قوله ((هل عسيتم أَن توليتم)) (تقريراً وتثبيتاً) تبع فيه الكشاف.(
) قال التفتازاني : معنى الاستفهام للتقرير بمعنى التثبيت للمتوقع وإنْ كان الشائع من التقرير هو الحمل على الإقرار (يدفعه منع صرفه) أي لاقتضائه سَبَبيَن وليسا الا العلمية والعجمة ولاعجمة مع الإشتقاق من الطول الا بتأويل وهو أنه إسمٌ(
) أََعجمي وافق عربياً هو فعلوت من الطول       فحكم بالاشتقاق نظراً إلى ظاهر الموافقة ومنع(
) الصرف نظراً إلى حقيقة العجمة (ونحن أحق بالملك منه) حال من الضمير في له لأن المعطوف أعني ولم يؤت سعةً حال منه لكونه بيان لهيبته(
) فكذا(
) المعطوف عليه لئلا يلزم العطف على الحال مع أختلاف ذي الحال كما تقول لقيته مصعداً(
) ومنحدراً بمعنى مصعداً وهو منحدراً أَنا وإنما لم يجعل الواو الثانية ايضاً للحال على الترادف لأن الأصل [و148أ] هو العطف والجمع فيما قصد إثباته جميعاً ذكر ذلك السعد التفتازاني (من التوب) وهو الرجوع من الذنب (وليس بفاعول) أي من تبتُ(
) بل فعلوتا من تاب (لقلة نحو سلس وقلق) أي مما فاؤه ولامهُ من جنس واحد كهذين اللفظين فلايقاس عليهما (ومن قرأ                                                                               بالهاء) أي [بهاء تابوه](
) (فلعله أبدله) أي الهاء (منه) أي من [بدل](
) تابوت(
). قيل والتابوت(
) الآن في بحيرة طبرية يخرج قبل يوم القيامة(
) (خشب [الشمشاد](
)) بمعجمتين الأولى مكسورة خشب يُعمل منه الأمشاط (وقيل صورة) عطف على التوارة (فتئن) من الأنين يقال أَنَّ المريض يئنُ أَنيناً (فيزف)(
) من الزفيف(
) وهو السير السريع (رضاض الالواح) أي فتاتها (أو أَنبياء بني إسرائيل) عطف على إبناؤهما لأنهم أبناء عمهما أي عم موسى وهارون لأن عمران هو إبن فاهت(
) بن لاوي بن يعقوب فكان أولاد يعقوب       أُلهما أي بنو عمهما (وأصله فصل نفسه) إلى آخره قال السعد التفتازاني لا كلام في استعماله متعدياً ولازماً فجوَّز أن يكون اللازم مأخوذاً(
) من المتعدي بحذف المفعول وأن يكون أصلاً برأسه(
) فيكون فصله فصلاً [بمعنى](
) [ميزهُ](
)وفصل فصولاً بمعنى إنفصل لغتين مثل وقفه وقفاً      ووقف وقوفاً وصده صداً أي منعه وصد صدوداً أي أعرضَ وأمتنع ورجعه رجعاً ورجع رجوعاً (وكان الوقت قيظاً) والقيط شدة الحر (قال) أي العرجي(
) أو الحارث بن خالد المخزومي(
)(وإنْ شئت لم أطعم) أي لم أَذق (نقاخاً ولابرداً) صدره فإن [و264ب] شئت حرمت النساء سواكم(
) وقال في مخاطبة النساء سواكم تعظيماً لهن كما يخاطب الواحد بالجمع والنقاخ بضم النون وبقاف وخاء معجمة الماء العذب الذي ينقخ الفؤاد ببرده(
) أي يكسر العطش والبرد القوم ولولا إستعمال لم أطعم بمعنى لم أذق لم يصح دخوله على النوم (وإنما علم) أي طالوت(
) (ذلك) أي ((إن الله مبتليكم بنهر))(
) الى آخره والمعنى في التعبير بَغُرفَه (والرخصة في القليل دون الكثير) أي من شرب ماء النهر (أي فكرعوا) فُسر(
)به الشرب(
) ليؤذن بأَنهم بالغوا في مخالفة المأمور به حيث لم يغترفوا (وتعميم(
) الأول) أي وهو فمن(
) شرب منه. ([ليتصل](
) الاستثناء) أي ليصير إستثناءً إلاّ من أغترف استثناء متصلاً لامنقطعاً(
) وإنما أَخر الكلام 
عليه(
) إلى هنا ليكون تفسير الشرب بالكرع دليلاً على ذلك ولهذا قال في(
) الكشاف والدليل عليه أي على أنه مستثنى من قوله ((فمن شرب منه)) قوله فشربوا منه أي فكرعوا فيه الا قليلاً منهم(
) ومن ثم قال هو والمصنف والمعنى الرخصة في القليل دون الكثير ولك أن تقول ما ذكره لايفيد أن الاستثناء متصل الابتكلف وتلاقه وارتكاب تجوز بعيد إذ ليس المغترف من جنس المكترع (وقرئ بالرفع حملاً على المعنى)(
) الى آخره تبع فيه الزمخشري(
) وتعقبهُ ابو حيان بأَن ما قاله يدل(
) على أنه لم يحفظ الاتباع بعد الموجب حتى أحتاج الى تأويله والمقرر في العربية أنه يجوز في الموجب النصب وهو الأفصح والإتباع قال الشاعر:

	وكل أخٍ مفارقه أخوهُ
	لعمرو أبيك الا الفرقدان


 وقد أختلف      النحاة في إعرابه إذا أتبع فقيل أنه نعت لما قبله وقيل عطف بيان (
).

(لاطاقة لنا اليوم بجالوت) قال في الكشاف وجالوت جبار من العمالقة من أُولاد عمليق بن عاد(
) (ومن مزيدة) أي على كونه [و149أ] إستفهامية (أو مبنية) أي على كونها خبرية (من فأَوتُ)(
) أي فالمحذوفة لام الكلمة (أو من فاء) أي فالمحذوف عينها فقوله(
) (فوزنها    فعة(
) أو فلة) لف ونشر مرتب (وفيه [هي](
) ترتيب بليغ) إلى أخره قال الطيبي قلت فعليه كان             الواجب     أن يؤتى بالفاء أي في وثَبّت وأُنُصَرنا(
) دون الواو فالجواب ما قاله صاحب المفتاح أن الواو أبلغ لأنَّ تعويل الترتيب حينئذ موكول الى ذهن السامع دون اللفظ (فكسروهم(
) بنصر الله) إلى آخره أشار إلى أنَّ بإذن(
) الله للسببية أو للمصاحبة (وقيل كان إِيشا) هو بكسر الهمزة أبو داوود (بشؤمه) أي الكفر      وفي نسخة بشؤمهم أي الكفار (تفضيلٌ(
)له) أي للتفضيل(
) (وهو موسى) إلى آخره منهم أيضاً أدم كما ورد في الحديث(
) (ليلة الحيرة) بفتح الحاء أي تحيره في معرفة طريقه في(
) مسيره من(
) مدّين إلى مصر (وبينهما) أي بين تكليمهما (بون بعيد) أي بإعتبار أنَّ تكليم موسى كان على الأرض وتكليم محمد ( على السموات (الفائتة للحصر) أي المجاوزه له ولو لم يؤتَ إلاَّ القرآن وحده لكفى به فضلاً منيفاً على سائر ما أُوتي الأنبياء لأنه المعجزة الباقية على وجه الدهر دون سائر المعجزات (في تحقيره) أي تحقير اليهود له (وتعظيمه) أي تعظيم النصارى له (من بعدهم) متعلق بمحذوف لأنه صلة الموصول (من بعد ماجاءتهم) بدل من قوله من بعدهم أو متعلق بأقتتل (كرره للتأكيد) أو للتطرية وتجديد العهد لطول الكلام ومنه قوله ((مَن كَفَرَ باللهِ منْ بَعدِ إيمانِهِ إِلاّ مَنَ أُكرهَ وَقلبُهُ مُطمئنٌّ بالإِيمانِ ولكنِ منَّ شَرح بالكِفِرُ صدراً))(
) (متفاوتة الإقدام) أي المراتب (فيما يتعلق بالعمل) أي لا فيما يتعلق بالعقائد (فوضع الكافرون موضعه) أي موضع تاركي الزكاة حيث شبه فعلهم الذي هو ترك(
) الزكاة بالكفر فهو إستعارة تبعية (لإمتناعه) أي الواجب (عن القوة والإمكان) أي عن الإتصاف بهما لأَنهما من صفات الحدوث بجعل عطف الإمكان على القوة عطفُ تَفسير.

(قال إبن الرقاع) وأسمه علي إبن الرقاع العاملي(
):-

	وسنان أَقصدَهُ النعاس فرنقت
	في عينه سِنةٌ وليس بنائمِ: قبله


وكأنها(
) بين النساء أَعارها عينيه أحور، من جأذر جاسم ،       وأحور فاعل أعار والجأَذر جمع {جؤذر}(
) بذال معجمة ولد البقرة الوحشية وجاسم قريةٌ من قرى الشام(
) ووسنان صفة أَحور [و](
) أقصده أصابه من ماه فأَقصدهُ أي قتله مكانه ورنق(
) النعاس أي خالط عينيه من [رنق](
) الطائر وقف في الهواء صافاً جناحيه يريد الوقوع (وتقديم السِنِةُ عليه) مبتدأ (وقياس المبالغة عكسه) جملة حالية متوسطة بينه وبين خبره وهو (على ترتيب الوجود) إذ وجود السِنة سابق على وجود النوم فهو على طريقة ((لايغادر صغيرة ولاكبيرة))(
) قصداً إلى الإحاطة والإحصاء (والجملة) أي جملة لاتأخذه سنةِ ولانوم (نفي للتشبيه) أي بينه تعالى وبين خلقه (كان مؤوف(
) الحياة) أي كان به آفة تحل بالحياة (ولذلك) أي ولكون ما ذكر تأكيدا (ترك العاطف فيه وفي الجمل(
) التي بعده). أي من قوله ((له ما في السموات))        

 إلى آخره (داخلاً في حقيقتهما) أي [كالكواكب](
) والنباتات والمعادن (أو خارجاً عنهما متمكناً فيهما) أي كالملائكة والإنس والجن (فهو) أي قوله ((له ما في السموات وما في الأرض)) (أبلغ من قوله له السموات والأرض و[من](
) فيهن) لأن الظرف فهم مع المظروف [و150أ] في الأول  بصيغة واحدة بخلافه في الثاني إذا الظرف فيه إنما فهم من قوله له السموات والأرض والمظروف من قوله وما فيهن (وإستكانه) أي تواضعاً ومناصبة أي مخاصمة (لأنك(
) مستقبلٌ) إلى آخره تعليل للعكس (والضمير) في أَيديهم       وخلفهم (تصوير لعظمتهِ) الأحاديث تدل على أَن الكرسي مستعمل في حقيقته والظاهر أنه الذي حكاهُ بعد قوله وقيل جسم بين يدي العرش(
). (ولعله الفلك المشهور بفلك البروج) أي الذي هو محل الكواكب الثابتة وهذا على قاعدة الفلاسفة وفيه بُعد (وكأنه) أي الكرسي بالضم وقد يكون كما في الصحاح (منسوب الى الكرسي) قال الجوهري: الكُرس بالكسر يقال للأبوال والأبعار [يتلبد](
) بعضها على بعض(
) ولأبيات من الناس مجتمعة وللأصل(
) (وهذه الآية) أي آية 
الكرسي (إنّ أعظم أية في القرآن آية الكرسي)) رواه مسلم(
) من قرأ آية دبر كل        صلاة مكتوبة لم يمنعهُ من دخول الجنة إلاّ الموت رواه النسائي وابن حبان وغيرهما(
) يعني لم يَبقَّ من شرائط دخول الجنة إلا الموت فكأن الموت يمنع ويقول لابد من حضوري أولاً لِتَدخُلَ الجِنة (ولايواظب عليها إلاّ صدّيقٌ أُو عابد) رواه البيهقي في شعبه(
). (ومن قرأها إِذا أخذ مضجعه آمنه الله) رواه البيهقي أيضاً(
) (وقيل إخبار في معنى النهي) مقابل للقول الأول المفهوم مما مرّ وهو قوله أَنَّ ((لا إكراه في الدين)) إخبار محض بأَنَّ أمر الإيمان لم يُبن على الإجبار والقسر (قلبت عَينه(
) ولامه(
) أي قلباً مكانياً إذ أصله طغووت جعلت اللام مكان الغين والغين مكان اللام فصار طوغوت تحركت اللام وأَنفتح ماقبلها قلبت الفاء فصارت طاغوت وقيل طاغوت مصدر كرهبوت وجبروت ويكون واحداً مثل ((يريدون أَن يتحاكموا إلى الطاغوت وقد أُمروا أن يكفروا به))(
) وجمعاً مثل ((أولياؤهم الطاغوت يخرجونهم))(
) (وهي) أي العروة الوثقى (مستعارة لمتمسك(
) الحق) عبارة
 الكشاف(
) وهذا تمثيل قال التفتازاني شبه التدين بالدين الحق والثبات على الهدى والإيمان بالتمسك بالعروة الوثقى المأخذوه من الحبل المحكم المأمون تقطعها(
) ثم ذكر المشبه وأَراد المشبه به.(وقيل نزلت في قوم أرتدوا عن الإسلام)(
) روى الطبراني عن إبن عباس إنها نزلت في قوم آمنوا بعيسى فلما بعث محمد كفروا به(
) وهو غير القولين المذكورين (أَو حاج لأَجلهِ شكراً) إشتراك مع القول الأول في أَنَّ اللام المقدرة متعلقة(
) بالمحاجة وإفترقا بأَن المحاجة في الأول لأجل أَنَّ إتياء الملك له أبطرهُ وأورثه الكبر والعتو(
) وفي الثاني لأجل أن أتيان الملك له نعمة تقتضي(
)الشكر فجعل المحاجة شكراً على طريقة(
) العكس فاللام للتعليل والسببية اما حقيقة بمعنى إن إيتاء الملك له صار(
)سبباً للتكبر والعتو كما في الأول أو إستعارة وتشبيهاً لاستعقاب الإتياء [على](
) المحاجة باستعقاب العلة المعلول كما في الثاني (أو وقت أَنْ اتاه الله الملك) عطف على لأن أتاهُ الله الملك (على الوجه الثاني) أي وهو قوله أو وقت أن أتاه الله الملك (دفعاً للمشاغبة جواب ما يقال ما كان ينبغي للنبي أنْ ينتقل بل كان عليه إزاحة الشبهة دفعاً لوهم الاقحام والمشاغبة من الشغب بالتسكين وهو تهييج الشر يقول شغبت عليهم وشغيت بهم وشغبتهم بمعنى قاله الجوهري (وحماقته)(
) أي وحماقة الملك أو حماقة نمرود والوصف بها على الأول مجاز وعلى [و151أ] الثاني حقيقة (أو إعتقاد الحلول)       أي اعتقاد نمرود أن الله تعالى حل فيه فيقدر بواسطتهِ أنه يقدر أن يفعل كل جنس يفعلهُ الله (تقديره أو رأيت مثل الذي) إلى آخره تبع فيه الكشاف(
) وقال التفتازاني تقرير المقام أن كلا من لفظة ألم تر وأرأيت تستعمل(
) لقصد التعجيب الا أن الاولى تتعلق بالمتعجب منه فيقال ألم ترَ إلى الذي صنع كذا بمعنى أنظر إليه فتعجب من حالهِ والثانية(
) بمثلِ المتعجب منه فيقال أرايت مثل الذي صنعَ كذا بمعنى أنه(
) من الغرابة بحيث لا ترى له مثل ثم أطال في بيان ذلك      وذكر أبو حيان وجهاً غير ما ذكره الشارح فقال ما حاصله ويحتمل أن لايكون العطف بتأويل شيءٍ مما ذكر بَل يكون الكاف إِسماً فيكون في موضع جر عطفاً على الذي والتقدير ألم تَرَ إلى الذي حاج أو ألى مثل الذي مَرّ قال والأولى الحمل على هذا الوجه وإنما عرض لهم الإشكال حتى إحتاجوا إلى التأويل من حيث إعتقاد حرفية الكاف))(
) إنتهى وقول المصنف فحذف لدلالة ألم ترَ عليه أي لأَنّ كلاً منهما كلمة تعجب وقوله وتخصيصه بحرف التشبيه إلى أخره أشار به إلى أن الكاف شعرة بالكثرة فرتب عليها ماذكر (وقيل أنه من كلام إبراهيم) أي فلايكون عطفاً على ألم تر(
) بل على فإن الله (الذي مَرّ) أي بالقرية (وهو) أي الذي مَرَّ     بها (ويؤيده) أي كون المار كافراً (نظمهُ مع نمرود) قال التفتازاني المراد بنظمهما في سلك أَنه سيق الكلام للتعجب من حالهما وكلمة الاستبعاد الأتية بعد في مثل هذا المقام تشعر بالإنكار ظاهراً أو مايقال أنه قد أنتظم مع إبراهيم إيضاً فغير مستقيم وإنما ذلك مجرد مقارنة(
) في الذكر إذ لم يذكر على الوجه الذي ذكره إبراهيم وهو معنى الإنتظام في السلك (والقرية بيت القدس) قال التفتازاني يعني ليس المراد بها أهل القرية بل نفسها بدليل قوله ((وهي خاوية على عروشها)) أي ساقطة على سقوفها بأَنْ سَقط السقف أولاً ثم سقطت(
) الجدران عليه وأَمَّا قوله ((أَنى يحي هذه الله بعد موتها))(
) فلاخفاء في أن المراد به أهل القرية (القائل هو الله تعالى) والقصد مِن سؤاله لهُ(
) بقوله كم لبثت التنبيه على حدوث ما حدث من الخوارق والإ فالميت بعد حياته. لايعلم قدر مدة موتهِ فكيف يسأله الله عنه (وساغ أن يكلمه وإن كان كافراً لأنه آمن بعد البعث أو شارف الإيمان) أي فلم يكلمه(
) الا وهو مؤمن أو مشارف للإيمان ولو سلم أنه لم يكن كذلك فيجوز أن يكلم الله الكافر بقصد الهداية كما جاز للأهانة مثل ((أخرج منها))(
)                                               و((أخسؤوا فيها))(
) (وقيل القائل ملك) لا الله (فقال أو بعض يوم على الإضراب) تفريعٌ على القول بأَنَّه مات ضحى فأو للاضراب بمعنى بل أو الغرض تقليل المدة وإلاَّ فعلى تقدير أَنَّه [رأى](
) بقية من الشمس لم تكن المدة يوماً تاماً لأَنَّهُ مات ضحى (والأول) أي من التفسرين أول على [الحال](
) أي وهو طول المدة (وأوفق لما بعده) أي وهو قوله ((وأنظر الى العظام)) إلى آخره وأبقى الطعام والشراب على حالهما مع تطاول المدة إِظهاراً لكمال قدرتهِ الباهرة وأَبلى الحمار دليلاً على تطاول المدة (أي وفعلنا ذلك) يريد أحياؤه بعد الموت. وحفظ ما معه وإنّ اللام علةُ لمحذوف يعني (عظام الحمار) أي على الأول من التفسرين  السابقين (أو الاموات) أي على الثاني منهما (وكيف منصوب [ببنشزها](
)) أي على و[152أ] الحال من مفعول [ننشرها](
) (والجملة) أي وهي كيف [ننشزها](
) (حال من العظام أي أنظر اليها محياة) هو ظاهر وما قيل أنه ليس بشيء لأنّ الجملة الاستفهامية(
) لاتقع حالاً وانما تقع حالاً كيف وحدها نحو كيف ضربت زيداً ممنوع (فاعل [يبين(
)] مضمر يفسره مابعده) إلى أخره جعله من باب التنازع وهو صحيح لاينافيه تعبيره بعد عن الاضمار بالحذف لأنّ المراد به الإسقاط من اللفظ ودعوى أن [العاملّين(
)] ليس وبينهما اشتراك ممنوعة بل بينهما إشتراك لأَنّ [العامل الثاني](
) معمول لقال(
) وقال مرتبط بالأول بسبب لما الداخلة عليه أو ما قبله عطف على ما بعده أي (فلما تبين له ما أُشكل عليه) أي وهو أمر الأماتة والإحياء على سبيل المشاهدة وزال عنه الشك والإِستعباد وقال أتيقن الآن(
) أَن الله على كل شيءٍ قدير (والأمر مخاطبة)(
) أَي وهو الله أَو مَلَك أو نبيٌّ على مامَرّ (قال أولم تؤمن) الاستفهام للتقرير ووجهه كما قال التفتازاني أنه وإن لم يطلب الابتعبير(
) كيفية الإحياء وهو مشعرِ بالتصديق بالإحياء لكن طلب ذلك بالنسبة إلى بعض الطالبين قد يكون لحصول العلم فأجاب بأَني مصدق ولكن للعيان لطيف معنى فبالمشاهدة يحصل إطمئنان لايكون مع العلم اليقين لما فيه من الإحساس الذي قل وما يقع فيه شك(
) (لأزيد) أي لازداد (ومنهم من ذكر النسر بدل الحمامة) وروي أنها البطة وبدل الغراب(
)الغرنوق (لأنه أَقرب للأنسان) أي شبهاً لتدوير الرأس والمشي على رجلين (وأجمع لخواص الحيوان) لأَنَّ فيه ما في الحيوان مع زيادة كالطيران (أو جمع) أي عند بعضهم إذ هو عن  الأكثر إسم جمع كركب وسفر(
) (ولكن اطراف الرماح تصورها) صدره: وما صيد الأعناق فيهم جبلةً الصيد بفتح الياء مخففة الميل والأعوجاج يعني(
) أَن إمالة الاعناق إنما هي من الرماح والصورِ الميل (قال) أي بعض بني سليم(
).

(وفرعٌ يصير الجيد وحفٌ كأنه على الليت قنوان الكروم الدوالح)(
) الفرع الشعر التام وهو مجرور برب والجيد منصوب بنزع الخافض أي في الجيد والوحف بحاء مهملة وفاء الشعر الكثير الأسود وهو صفة لفرع والليت بكسر اللام وبتاء فوقية صفحة العنق وقنوان جمع قنو وهو العنقود والدوالح بحاء مهملة المثقلات الحمل (من التصرية وهي الجمع أيضا) من صريتُ الشاة تصرية إذا لم تجلها أَياماً حتى يجتمع(
) اللبن في ضرعها (بإذن الله) قال التفتازاني إما إن يتعلق بقل فلافائدة أو بتعالين فلاوجه لتفسير أَدعهن بذلك أي بقل (على حذف مضاف) أي في المشبه أو المشبه به لتحصل الملاءمة بينهما (وهو تمثيل) أي مثال بمعنى أنه فرض لاتقتضي دعوته أي في الخارج (المغلة)(
) أي كثيرة(
)                           الغلة(
) (إيهاماً بأَنهم أهلٌ لذلك) الى آخره أي وحثاً على الإِنفاق في سبيل الله إذ الآية واردة في الحث على الأنفاق في سبيل الله لرفع منار المسلمين وإِشادة الدين القويم      (رد جميل) أي للسائل لأنَّ القول الجميل وإن كان يرد السائل يفرح قلبه ويروح روحه (أَو نيل مغفرة) عطف على ما فُسر به المغفرة من التجاوز عن السائل فكذا قوله (أو عَفو من السائل) ثم فسر العفو منه بقوله (بأَن يعذرهُ ويغتفر رده) لما فيه من تألف القلوب (خبر عنهما) أي عن القول المعروف والمغفرة (لإِختصاصهما بالصفة) وهي وقوله معروف وهذا في المعطوف عليه وإمّا [و153أ] المعطوف فتابع لايحتاج إلى مخصص(
) (أو مماثلين الذي ينفق رياء) عطف على إبطال(
) المنافق (فالكاف في محل نصب على المصدر) أي في التفسير الأول (أو للحال) أي على التفسير الثاني(
) (والضمير) أي في يقدرون (كما في قوله) أي في قول الأشهب بن رميلة النهشلي(
) وقيل قول حريث بن مخفض(
):

	وانَّ الذي حانت بفلج دماؤهم
	تمامه(
)هم القوم كل القوم ياأُم خالد 


حانت هلكت وفلج بفاء مفتوحة ولام ساكنة وجيم موضع بطريق البصرة(
) ودماؤهم نفوسهم والشاهد فيه حيث عاد ضمير الجمع إلى الذي بإعتبار المعنى ويروى بدل الذي الأولى فلاشاهد فيهِ (ثبت بعض نفسه) أي بعض أحواله   (أو تصديقاً) إلى آخره عطف على و(
) تثبيتاً بعض أنفسهم ومن للتبعيض ثم وللابتداء هنا(
) كما أَفادهما كلامه والتثبيت على
   الثاني إعتقاد كون الشيء محققاً (مثليّ(
) ماكانت [تثمر](
)) هو تفسير للضعفين ظاهره أن التثنية لشفع الواحد وقال أبو حيان يحتمل أنها للتكثير أي ضعفاً بعد ضعف أي أضاعفاً كثيرة لأنَّ النفقة لاتضاعف بحسنتين فقط بل بعشر وسبعمائة(
) (من أحواله) أي المنفق (بالجنة) خبر يكون (على الربوة) وصف للجنة (ونفقاتهم) عطف على حالهم (بالوابل)(
) خبر يكون المقدرة مع أسمها قبل نفقاتهم (والطل)(
) عطفٌ على الوابل وفيهما مع الكثيرة(
) والقليلة(
) لفٌ ونشر تغليباً لهما أي فيكون المعنى له جنة من كل الأشجار المثمرة فيصح أَنه له فيها من كل الثمرات فنسقط ما قيل أَنه إذا كانت الجنة من النخيل والأعناب كيف يكون له فيها من كل الثمرات(
) (والواو للحال أَو للعطف حملاً على المعنى)(
) إنما قال حملاً على المعنى لأَنَّ أَن المصدرية وإن كانت صالحة للدخول على الماضي مثل عجبت من أَن قام لكنها إذا نصبت المضارع كانت للاستقبال قطعاً فلم تصلح(
) للماضي فلم يصح عطف إصابة يكون فأجاب بأَن الواو في و(
) أصابة للحال بتقدير قد أو للعطف حملاً على المعنى كما في فأَصدق وأكن بالجزم على تضمين فأصدق معنى الشرط فيعطف عليه مجزوم كأنه قيل أيود أحدكم لو كانت له جنة وأصابه الكبر قاله التفتازاني ثم قال والإعتراض بأن ليس المعنى على دخول أصابه الكبر في حيز التمني ليس بشيء لأنه داخل في حيز التمني المنكر المنفي أي لايود أحدكم ذلك ولايتمناه وكذا فأَصابها إعصارٌ فإنه عطف على أصابه الكبر حتى إنْ تمنى حصول الجنة الموصوفة أيضاً منكر منفي بإعتبار هذين العطفين والحاصل أَنْ الكلام إِنكار وإِستبعاد لتمني هذا المجموع أو تكون أَي أو على    تكون (بإعتبار المعنى) كما مَرَّ بيانه أنفاً (مستديرة) أي في الأرض في الحسرة(
) متعلق بتمثيل وكذا قوله (بحال(
) من هذا شأنه) أي كانت له جنة من أبهى الجنان وأَجمعها للثمار فبلغه الكبر وله أولاد ضعفاء والجنة معاشهم فهلكت بالصاعقة(
). (أي من طيبات ما أخرجنا) إلى آخره جواب ما يقال هلا قيل وما أخرجنا لكم بترك من ليكون(
) عطفاً على ما كسبتم لأنه أقرب وأُنسب فيشمل الطيب ما كسب وما أخرج من الأرض فأجاب بما ذكر وإِنما أعاد كلمة من لتدل على إستقلال كل من الانفاقين كما ذكر في قوله ((ختم الله على قلوبهم وعلى سمعهم))(
) مع حصول الدلالة على شمول الطيب لما ذكر بتقدير المضاف بقرينة ذكر الطيبات فيما كسب الواقع في معرض المقابل لما أخرج وبقرينة النهي عن الخبيث [و154أ]. (حال مقدرة) أي لأَن الإنفاق من الخبيث يقع(
) بعد القصد إليه لا معه (أي [و](
) حالكم أنكم لاتأخذونه) جعله حالاً فهو حالٌ بعد حال على التداخل والترادف وقيل هو مستأنف (إلا بأَن يتسامحوا) أشار به إلى أنه حذف الجار متعلق بأخذيه بمعنى لاتأخذوه بوجه من الوجوه إلا بالاغماض والتسامح وإستعمال الاغماض في التسامح كناية واستعارة(
) [وفعل](
) الاغماض أَغمض يقال أَغمضته إذا وجدته مغمضاً كما يقال أَحمدته إذا وجدته محموداً(
) (والوعد في الأصل شائع في الخير والشر) يقال وعدته خيراً ووعدته شراً فإذا حذفوا الخير والشر قالوا في الخير وعدٌ وعدة وفي الشر [إيعاد](
) ووعيد(
) (ويغريكم) أشار به إلى أنَّ في يأَمركم إستعارة تبعية (أي خير كثير) أشار أن التنكير يفيد التعظيم كما أن الوصف يفيد التكفير (من نفقة) مثل هذا البيان يكون لتأكيد العموم (فيجازيك عليه) أُي أَن إثبات العلم كناية عن هذا المعنى وإِلاَّ فهو معلوم (من أنصار) هو على طريق التوزيع(
) والمقابلة(
) أي لاناصر لظالم قط فقط ما يقال أَنَّ نفي الأنصار لايوجب نفي الناصر (فنعم شيئاً أبداؤها) يعني أن هي هو المخصوص بالمدح لكن بحذف المضاف ليحسن إرتباط الجزاء بالشرط (فإن إبداء الغرض لغيره) أي لغير من لم يعرف بالمال (أفضل) وظاهر أن إبداء صدقة التطوع ممن يريد أن يقتدى به أفضل من إخفائها(
) (على أنه جملة فعلية مبتدأة) أي غير داخلة في حيز الشرط بل بمنزلة الاستئناف (أو أسمية معطوفة على ما بعد الفاء) يعني أن مجموع الجزاء وهو الفاء مع ما بعدها مجزوم ومابعده وحده مرفوع إذ لا أثر للعامل فيه حينئذٍ (أي ونحن نكفر) بيان لكون الجملة إسمية (ليس عليك هداهم) أي الى الخيرات التي فيها الإِنفاقات الثلاثة المذكورة المبرأة(
) عن المن والأَذى وعن الرياء وعن إنفاق الخبيث وقد أشار اليها بقولهِ وإنما عليك الإرشاد وإلى آخره ([للشرطية](
) السابقة) هي ((وما تنفقوا من خير فلأَنُفسِكم)) (أو ما يخلف المنفق) عطف على ثوابه اللهم (أجعل لمنفق خلفاً ولممسك تلفاً) رواه البخاري(
) [وروي أَن ناساً من المسلمين إلى آخره) رواه النسائي 
والحاكم(
) (أَعمدوا للفقراء) بكسر الهمزة بالعين المهملة وبكسر الميم [على غير قياس كحسب يحسب ونعم ينعم](
) من     عمدت للشيء أعمد له بفتح ميم الماضي أي قصدت له بمعنى تعمدت والمعنى أرضخوا للفقراء (وقيل هو نفي للأمرين) أي للسؤال وللالحاح (كقوله) أي كقول أمرئ القيس (عليَّ لاحب لايهتدي بمناره)(
) تمامه إذا سافه العود الديافي جرجرا واللاحب الطريق الواضح وسافه بين مهملة وفاء شحة والعود بالعين المفتوحة وبالدال المهملتين الجمل المسن وجمعه عوده والديا في بالدال المهملة وتحتية وفاء  الضخم الجليل نسبة إلى دياف موضع بالجزيرة(
) والجرجرة صوت يردده البعير في حنجرتهِ والشاهد في لايهتدي بمناره أي بمنار اللاحب بمعنى أنه لايهتدي به وإن إهتدى به لايهتدي بمناره أو أَن ذلك نفي للأمرين وهو المراد هنا لأنه أُدخل في التعفف وفي أنهم يحسبون أغنياء لكن المصنف كالزمخشري(
) ضعفه لأن هذه الطريقة إنما تحسن إذا كان ذلك القيد كاللازم نحو ((لاشفيعٍ يُطَاعَ))(
) فإن الغالب من حال الشفيع أَن يطاع فيكون نفي اللازم نفياً للملزوم بطريق برهاني وليس الالحاف(
) بالنسبة [و155أ] إلى السؤال كذلك (أي يعمون الأوقات والاحوال) أشارة الى أَنَّ(
) هاهنا تعميم للانفاق بحسب الاوقات والأحوال وفيما مَرَّ بحسب الاشخاص تنبيهاً على أنه لاتفاوت بها بل بالقصد [في النية](
) (نزلت في أبي بكر الصديق ( تصدق بأربعين ألف دينار)(
) إلى آخره كون ما ذكره سبباً لنزولها لايقتضي به بل العبرة بعموم اللفظ (وهو زيادة) الى آخره ذكر من أنواع الربا ربا النَسّاء وربا الفضل(
) وبقي منها ربا اليد وهو أَن يباع أحدهما بنسهِ مع تأخير القبض من مجلس العقد (للتفخيم) هو إِمالة الألف إلى مخرج الواو وقيل لأن لغة الحيرة الربوا بالواو الساكنة وكتبوها على لفظهم بها وكتبها أهل الحجاز كذلك لانهم تعلموا الخط من أهل الحيرة(
) (على غير إتساق) أي إستواء (أربا) أي زاد (ولكن عكس للمبالغة) إذ صار المشُبه مشبهاً به وبالعكس وشأن المشبه به أَن يكون أَقوى من المشبه [(تقدم)](
) تفسير (لسلف أخذه) تفسير لفاعله (التحريم) مفعول تقدم(
) بتقدير مضاف أي فله(
) ما أخذهُ قبل نزول التحريم فلايؤاخذ به (وقيل يحكم في شأنه) مقابل لقوله يجازيهِ (إن الله يقبل الصدقة) الى اخره رواه الشيخان وغيرهما(
) (مانقصت زكاة من مال 

 قط) رواه الامام أحمد بلفظ مانقص مالٍ من صدقة(
) (كُلَّ كفَّارٍ) يحمل على التعميم بعد السلب لاقبله فيكون عموم السلب لاسلب العموم (وأتركوا بقاياها أشترطتم على الناس من الربا) أي من الزيادة وأقتصروا على أخذ رأس المال (إِن كنتم مؤمنين) أي من كان مؤمنا فهذا حكم كما تقول إنْ كنت أخي فأكرمني أي أنّ من كان أخاً أكرمؤم أخاه وإنما قيد بإن كنتم مؤمنين لأنه خاطبهم أولاً بقوله ((ياأيها الذين آمنوا)) (فإنّ دليله) أي الإيمان (عند المَحِل) بفتح الميم وكسر الحاء أي وقت حلول الدين (فإنْ لم تفعلوا) أي فإن لم تذروا ما بقي من الربا (أي فإعلموا بها) أي بالحرب وهو القتل          في الدنيا والنار في الأخرة أي فأَيقنوا أنكم تستحقون القتل والعقوبة بمخالفة أَمر الله تعالى ورسوله (فاعلموا بها غيركم) أي فأعلموا من لم ينتهِ عن ذلك بحرب وإذا أمروا بإعلام غيرهم علموا هم لامحالة (لايدي لنا) أي لاطاقة لنا لأن المباشرة والدفع إنما يكونان باليدين(
) فكأن يديه معدومتان لعجزه عن الدفع قاله إبن الأثير(
) وهو من قبيل لا إِباله فإتمام اللام لتأكيد الاضافة وعند إبن الحاجب(
) بحذف النون تشبيهاً بالمضاف (بالمطل والنقصان) أي عن رأس المال (وهو سديد على ما قلناه) الى أخره بين به أن الخطاب للمستحلين الذين آمنوا بألسنتهم أما المؤمنون بألسنتهم وقلوبهم إذا لم يتوبوا فحكمهم التعزير وإن كانوا ذوي شوكة فالمحاربة (وإن وقع غريم ذو عُسرة) إشار به إلى أَنَّ كان تامة (وقرىء ذا عسرة) كان على هذه القراءة ناقصة(
) (وإن كان الغريم) قدر إسم(
) كان الغريم دون غريم لأَنَّ الضمير معرفة (وقرئ فناظرة)(
) أي بالإضافة فالمضاف بمعنى المستحق والمضاف إليه بمعنى الغريم وإلى ذلك أشار بقوله (أي فالمستحق ناظرة) أي ناظر الغريم (بمعنى منتظرة) هو بمعنى منظره (وعلى طريق النسب) بأن يجعل النظرة حرفة وعادة له حثاً عليها(
) وهو عطفٌ على قوله الخبر [و156أ] بإعادة العامل وكذا قوله (وعلى الامر) وظاهر أنَّ الواو فيهما بمعنى أو (وقرئ بهما مضافين)(
) أي الى ضمير ذي عُسرة (كشرفة ومشرفة) هو كما قال التفتازاني بالفتح قياس وبالضم شاذ لأنهما من أسماء المكان وأَما الميسرة فمصدر كما أشار إليه المصنف قبل بقوله يسار (بحذف التاء(
) عند الإِضافة كقوله) أي كحذفها عند الإضافة في قول الشاعر (وأخلفوك عدا الأمر الذي وعدوا) صدره جد الخليط غداة البين وأنجردوا(
). أي أسرعوا والخليط المخالط(
) وانجردوا أي أسرعوا من جَدَّبنا السيّرُ أمتدَّ من غيرتي(
) على شيء(
) وعدنى(
) الأمر أصلهُ عِدةٌ الأمر فحذف التاء للإضافة (لايحل دين رجل) بكسر الحاء أي يجب من حل الدين إذا وجب واما بضمها فمعناه [يُترك](
) (فيؤخره) بالدفع عطفاً على يحل والنفي منسحب على المجموع بمعنى لايكون حلول دين يعقبه تأخير (الا كان له بكل يوم صدقة) إستثناء مفرغ(
) في موقع الصفة لرجل أو حال منه والمعنى كلما كان هذا كان ذاك والحديث رواه بمعناه الإمام أحمد(
) [(ويكون أي الدين)](
) (وعن إبن عباس أنها) أي آية وأتقوا (أخر آية نزل بها جبريل) رواه البخاري فما روي عنه ايضاً إِنّ(
) أَخر آية نزلت آية الربا(
) فمحمول(
) على حذف مضاف أي أخر آية الربا لكن يُخالف الروايتين ما روى الحاكم في المستدرك عن أُبي بن كعب أَنه قال أخر آية نزلت ((لَقَدْ جَاءكُم رسول من أنفسكم))(
) الى أخر السورة وعليه أقتصر المصنف(
) في أخر براءة (ويكون) أي الدين (من يكتب(
) بالسوية) يفهم كما قال التفتازاني أنّ بالعدل متعلق بكاتب تعلق التابع بالمتبوع وإِن كان بحسب الإِعراب متعلق(
) بمحذوف أي كائن         بالعدل ملتبس به وإِنما لم يتعلق بالفعل لأنَّ القصد هنا إلى بيان حال الكاتب أنه كيف ينبغي أنْ يكون ولأنّ ذكر فاعل الفعل بلفظ إسم فاعلهِ نكرة غير(
) مقيدة قليل الجدوى بخلاف ما إذا قُيدَّت وهذا معنى قوله بعد وهو في الحقيقة أمر للمتداينين بإختيار كاتب مع أن ظاهره أمر للكاتب (مثل ما علمه الله) إلى أخره ما مصدرية أو كافة على مال إليه التفتازاني أو موصولة أو نكرة موصوفة وعليهما فالضمير لما وعلى الأولين(
) للكاتب والمفعول الثاني [لعلم](
) على كل التقادير محذوف أي يكتب مثل ما علمه الله كتابة الوثائق ويجوز أن تتعلق الكاف بالأمر هو كما قال التفتازاني من قُبيل ((ورَبِك فكبرّ))(
) ((ولَربَّك فأَصبر))(
) بإعمال مابعد الفاء فيما قبلها فيكون النهي إلى أخره أي فلا(
) يكون الأمر بما ذكر تأكيداً لأن النهي عن(
) إمتناع مطلق الكتابة لايدل على الأمر بالكتابة المقيدة (والأملال والاملاء واحد) الأول لغة الحجاز والثاني لغة تميم(
) (ولعله أي جريان النيابة في الإقرار) مخصوص بما تعاطاهُ القيم (أو الوكيل) أي دون المترحم ودونهما فيما لم يتعاطياهُ (وإطلبوا) إشار به إلى إِنَّ سين أستشهدوا للطلب ويحتمل كما قال أبو حيان: ((أَن يكون الفعل بمعنى أفعل أي وأشهدوا كاستيقن بمعنى أيقن واستعمل بمعنى أَعجل(
) [فليشهد أو فليستشهد](
) أقتصر الكشاف(
) على الأول مع أنه معترض فقد قال التفتازاني الأنسب أن يقدر فالشهيدان رجل وامرأتان [أو فليستشهد](
) إذ المأمور هم المخاطبون لا الشهداء وقدر أبو حيان فالشاهد وقدر بعضهم فليكن وهو مناسب لقوله فإن لم يكونا (كقولهم أَعددت السلاح أن [و1578أ] يجئ عدداً أدفعه) إذ العلة في الحقيقة الدفع ولكن لما كان المجئ سبباً له نزل منزلته وقُدِّرت الإِرادة لأنها الباعثة على الدفع فكأنه قيل إرادة دفع العدو إن جاء وقيل كنى [بالسأم] عن الكسل(
) قال التفتازاني يعني أنَّ السامه والملالة إنما يكونان بعد الشروع والإكثار منه والمراد هنا(
) النهي عن الكسل من أَن يكتب إبتداء فكنى عنه بالسآمة لكونها لوازمه وروادفه ولم يجعله مجازاً لعدم المانع من الحقيقة في الجملة (لأنه) أَي الكسل (صفة المنافق) مأخوذ من قوله تعالى ((وإذا قاموا الى الصلاة قاموا كسالى))(
) (وهما بنيان من أقسط وأقام) أي لا من قسط وقام لأن قسط بمعنى جار المعنى هنا على العدل والفعل منه أَقسط فلزم أَن يكون أَقسط في الآية من المزيد لقصد الزيادة في المقسط قال الله تعالى ((إن الله يحب المقسطين))(
) لامن المجرد لان معناه الزيادة في القاسط وهو الجائر قال تعالى ((وأما القاسطون فكانوا لجهم حطباً))(
) وكذا أقوم معناهُ أَشد إقامة لا قياماً (على غير قياس) إذ القياس أن يكون البناء من المجرد لا من المزيد (او من قاسط) أي وقادمَ (بمعنى ذي قسط) أي عدل (و) بمعنى (قويم) أي ذي إستقامة على طريق النسب كلابن وتامر فيكون أفعل لافعل له(
)           (بني أسد)(
) منادى (هل تعلمون بلائنا) أي قتالنا من قولهم أَبلى فلان بلاءا حسنا إذ قاتل مقاتلة محمودة (إذا كانت يوماً ذا كواكب أشنعا)(
) هو صفة ليوماً واليوم الأشنع الذي أشتد شره وكونه ذا كواكب كناية عن ستره وظلامه على الأعين بحيث يرى الكواكب أو عن كثرة الغبار بحيث يستر ضوء الشمس المانع عن رؤية الكواكب حتى صار اليوم مظلماً كالليل يرى فيه الكواكب والشاهد في كان حيث أضمر فيها أسمها وهو بلاءاً أو اليوم(
) والمعنى على الأول إذا كان بلاءاً في يوم موصوف بما ذكر (هذا التبايع) هو التجارة الحاضرة التي تُديرونها بينكم (أو مطلقاً) [عن التقييد بهذا](
) التبايع فيكون ذلك تعميماً بعد تخصيص احتياطاً في جميع البياعات كما أشار إليه بقوله (لأنه أحوط) أي من تقييد الإشهاد بالتبايع المذكور(
) (ثم أختلف في أحكامها) وهو بكسر الهمزة من أحكمت الشيء أي أتقنته والاختلاف في أحكامها ونسخها محله، القول بوجوبها والإفظاهر إنها محكمة قطعاً(
) (يحتمل البناءين) أي بناء الفاعل وبناء المفعول فيحتمل عليهما معاً أو على كل منهما والأول أولى (وهو نهيهما) هذا على تقدير أن البناء للفاعل (لانه عليه الصلاة والسلام رهن درعه) إلى آخره رواه البخاري وغيره(
) (مظنةِ أعوازها) أي الكتابة المفهومة من الكتب وفي نسخة مظنة الاعواز (والجمهور على إعتبار القبض فيه) أي في لزومه لا في صحته(
) (وقرئ الذي إتيمن بقلب الهمزة ياءً)(
) قرأَ به ورش(
) والسوسي(
) وإن أقتضت عادة المصنف في التعبير يمثل ذلك إنَّهُ شاذ (وفيه مبالغات) أي من حيث الأتيان بصيغة الأمر الظاهر في الوجوب والجمع بين ذكر الله والرب وذكره عقب الأمر بأداء الدين (والشهادة) أي على القول بأنّ المخاطب المدينون(
) (شهادتهم على أنفسهم) أي إقرارهم عليها (أي يأثم قلبه أو قلبه يأَثم) جوز في آثِمٌ قلبه أنْ يكون قبله فاعلاً بإثم وان يكون مبتدأ خبره آثم (والجملة خبر أنّ) [و158أ] أي على الثاني وأما على الأول فخبرها مفرد وهو أثم مع أن اسم الفاعل مع فاعله كالمفرد(
) (لان الكتمان يقترفه) أي يخالطه فإسند الاثم وهو هنا الكتمان(
) إلى القلب لأنه محله وجالبهُ وعبارة الكشاف لأن إسناد الفعل إلى الجارحة التي يعمل بها أبلغ من إَلأَتَراكَ تقول(
) إذا أردت [التوكيد](
) هذا مما(
) ابصرته عيني ومما سمعته أُذني ومما عرفه قلبي(
) وما قاله من النظير من حيث أنه نظير أنسب(
) من قول المصنف (ونظيره العين زانية والأذن زانية) وهذا حديث رواه مسلم بلفظ العينان زناهما النظر والأذنان زناها الأستماع(
) (أو للمبالغة) عطف على لأَنَّ الكتمان يقترفه (وقرئ قلبه بالنصب كحسن وجهه)(
) أي على التشبيه بالمفعول به (على الاستئناف) أي بتقدير مبتدأ محذوف تقديره فهو يغفر (بدل البعض من الكل أو الاشتمال) لآنه أُريد بيحاسبكم معناه المجازي فهما بدل بعض كضربت زيداً      رأَسه أَو معناهُ الحقيقي مهما بدل إشتمال كأحببت زيداً علمه (متى تأتناتُلَّمم)(
) بضم التاء أي تُنزل وهو بدل بعض من تأتنا نظراً إلى أنه إتيان لايتوقف فيه أو بدل إشتمال منه نظراً إلى أنه نزول خفيف بالفعل في البيت مجزوم بدلاً من الشرط وفي الآية من الجزاء (بنافي ديارنا تجد حطباً جزلاً) أي قوياً غليظاً (وناراً تأججا) أي أشتعل وألفهُ للتثنية [أو](
) للحطب وحده أَو للنار بتأويلها بالقبس ووصف الحطب بالجزل إشارة إلى قوة النار وكثرة الضيفان وفرط الاهتداء إلى النار (وإدغام الراء في اللام لحن) تبع فيه الزمخشري وهو مبنيُّ على القول بأَن الراء إِنما تدغم في الراء لتكررها الفائِتُ بإدغامها في اللام(
). [ورد بأنّ ذلك قراءة أبي عمرو وهي متواترة(
) مع أن القول بإمتناع إدغام الراء في اللام](
) إنما هو مذهب البصريين وأما الكوفيون بل وبعض البصريين كأبي عمرو فقائلون بالجواز كما نقله عنهم أَبو حيان ومن علم حجه على من لم يعلم(
) (يعني القرآن أو الجنس) وهي عبارة الزمخشري(
) قال التفتازاني يعني أَن الاضافة كاللام للتعيين والإشارة إلى حصنه من الجنس أَو الى الجنس وحينئذ قد تدل القرينة على البعضية فيصرف إلى البعض وقد لايدل(
) فيصرف إِلى الكل وهو معنى الإستغراق وكما أنّ في جانب القلة تنتهي البعضية في المفرد الى الواحد وفي الجمع إلى الثلاثة كذلك في جانب الكثرة [ترتقي](
) في المفرد إلى أَنْ لايخرجُ منه فرد وفي الجمع الى أن لايخرج منه(
) جمع لان معناه ما فيه الجنسية من الجموع(
) وذلك لايوجد في الواحد والاثنين وهذا معنى ما قيل إنَّ استغراق المفرد أشمل وإنّ الكتّاب أكثر من(
) الكتب وما ذكره في قوله تعالى ((والملك على أرجائها))(
) أنَّ الملك أعم من الملائكة(
) يعني أن قولك ما من ملك الا وهو شاهد أعم من قولك ما من ملائكة وهذا في النكرة المنفية مُسلّمٌ للقطع بأن لارجل نفي لكل فرد بخلاف لارجال وكذا في نحو كل رجل وكل رجال واما في المعُرّف فلاللقطع وإتفاق أَئمة التفسير والاصول والنحو على أنّ الحكم في مثل الرجال فعلوا كذا على كل فرد لا على كل جماعة وهكذا فسره في كل موضع من هذا الكتاب فليتدبر إنتهى (واحد في معنى الجمع لوقوعه في سياق النفي) زادَ على الكشاف(
) التعليل وقد أشار التفتازاني إلى رده(
) حيث قال من زعم أن معنى الجمع في أحد أنه [و159أ] نكرةٌ في سياق النفي فعمت فكانت بهذا الاعتبار في معنى الجمع كسائر النكرات فقد سهى وانما معناهُ ماذكر في كتب اللغة إنّ أحد إسم لمن يصلح أنْ يخاطب يستوي فيه الواحد والمثنى والمجموع والمذكر والمؤنث فحيث أُضيف بين إليه أَو أُعيد ضمير جمع إليه أو نحو ذلك فالمراد به جمع من الجنس الذي يدل الكلام عليه فمعنى ((لانفرق بين أحدٍ من رسله))(
) لانفرق بين جمع من الرسل ومعنى فما منكم من أحدٍ فما منكم(
) من جماعة ومعنى ((لَستنَّ كأحدٍ من النساء))(
) كجماعة(
) من جماعات النساء أو مادون عطف على ماتسعه قدرتها(
) (مدى طاقتها) أي غاية طاقتها والحاصل انه لا يكلفه [و174ج] غاية طاقته بل مادونها (بحيث يتسع فيه طوقها(
)) فالحيثية متعلقة بدون (لاينتفع بطاعتها ولايتضرر بمعصيتها(
) غيرها) أشار به إلى أن ما يفيده تقديم الخبر أَعني لها وعليها من الحصر (لأن الاكتساب فيه إعتمال(
)) أي والأعتمال(
) إضطراب(
) في العمل ومبالغة وإجتهاد(
) (بما ادى بنا إلى نسيان) فسر بهذا لأن المؤاخذة إنما هي بالمقدور والنسيان والخطأ ليس بمقدورين (أو بأنفسهما) عطفٌ بما أَوى أي لا تؤاخذنا بهما إعتباراً بما قد يترتب عليهما كما أشار اليه بعد إذا لنسيان مثلاً قد لايعذر صاحبه كمن رأى نجاسة ببدنه فأَخر غسلها إلى أَن نسي فصلى وهي عليه عُدَّ مقصراً (إستدامة) أي للنعمة وهي عدم المؤاخذة بالنسيان الواقع من هذه الأُمة (وإعتداداً(
) بالنعمة) معناه إِن ذكره بلفظ الدعاء على معنى التحدث بنعمة الله فيه قال تعالى ((وأَمَّا بنعمةِ ربك فحدث))(
) (ويؤيد ذلك مفهوم قوله عليه الصلاة والسلام) إلى أَخره إذ مفهومه أنهما غير مرفوعين عن غير هذه الأُمة والحديث رواه الطبراني وغيرهِ(
) (عِبأً) بكسر العين وإسكان الباء مايحملهُ الانسان على ظهره(
) (للمبالغة) أي في عدم الحمل (حملاً مثل حملك إياهُ) إلى أخره جوز في كما حملته أنْ يكون صفة لمصدر محذوف أَو صفة لإصراً فقوله أو مثل الذي عطف عليَّ محلاً. (من قتل الأنفس) أي في التوبة(
) (وقطع موضع النجاسة) أي في إزلتها (وخمسين صلاة في اليوم والليلة) نسب التكليف بها إلى بني إسرائيل ونسبها غيره من المفسرين إلى اليهود ولاتنافي بينهما إذ المراد من بني اسرائيل [هم](
) اليهود منهم فلايَّردُ ما قيل إنّ بني اسرائيل لم يفرض عليهم خمسون صلاة بل ولاخمس صلوات مع أَن من حفظ حجة على من لم يحفظ(
) (أو ما أصابهم) عطف على ما كلف به بني إسرائيل (والتشديد هاهنا لتعدية الفعل) أي لا للمبالغة (روي أنه عليه الصلاة والسلام لما دعا بهذه الدعوات قيل له فعلت) رواه مسلم وغيره(
) (أنزل الله تعالى آيتين) إلى أخره(
) الكتابة فيه باليد تمثيل وتصوير لإثباتهما وتقديرهما(
) بألفي سنة تصوير لقدمهما لأن مثل هذا يقال لطول الزمان لا للتحديد (من قرا الآيتين(
) من أخر سورة البقرة في ليلته كفتاّه) رواه الشيخان(
) وغيرهما (فسطاط القرآن) الفسطاط الخيمة أو المدينة الجامعة سميت به السورة لاشتمالها على معظم أصول الدين وفروعه والأرشاد إلى كثير من مصالح العباد ونظام(
) المعاش ونجاة المعاد (ولن تستطيعها البطلة)(
) أي إنهم مع حدقهم لايوفقون لتعليمها والتأمل في معانيها أو العمل بما فيها وسموا البطلة لإنهماكهم في الباطل أو لبطالتهم عن أمر الدين.

(�) انظر: إرشاد العقل السليم إلى مزايا القرآن الكريم 1/203.


(�) قال القرطبي: ((قال العلماء هذه الآية مقدمة في النزول يقصد ((قد نرى تقلب وجهك .. الخ على قوله تعالى ((سيقول السفهاء من الناس …الخ)) . انظر: الجامع لاحكام القرآن 2/158، وزاد المسير في علم التفسير 1/140.


(�) عبد الله بن عباس ، البحر، حبر الأمة وفقيه العصر وإمام التفسير أبو العباس عبد الله بن عباس إبن عم رسول الله ( العباس بن عبد المطلب شيبة بن هاشم، مولده بشعب بني هاشم قبل عام الهجرة بثلاث سنين صحب النبي (، أنظر : سير أعلام النبلاء 3/331، تذكرة الحفاظ 1/40، الاعلام 4/95.


(�) سورة البقرة من الآية (142).


(�) في: أ [قالوا].


(�) كلمة: [أيضاً] ساقطة من د.


(�) في أ [يقولون به].


(�) انظر : الصحاح 2/653.


(�) في: ب و جـ [الحالة].


(�) في: جـ [متثاله].


(�) كلمة [به]: ساقطة من ب و جـ وفي د [له].


(�) مسعود بن عبد الله التفتازاني سعد الدين من أئمة العربية والبيان والمنطق ولد بتفتازان من بلاد خراسان وإمام سرخس وأبعده تيمورلنك إلى سمر قند توفي فيها ودفن في سرخس . انظر: الاعلام 7/219، معجم المؤلفين 12/228، هدية العارفين 2/429.


(�) في د [شبيه].


(�) في د [هذا].


(�) في جـ [أخياراً].


(�) كلمة [الخيار] ساقطة من ج.


(�) انظر : الصحاح 4/1617، ولسان العرب 10/508.


والجوهري : هو إسماعيل بن حماد الجوهري أبو نصر لغوي من الأئمة وخطه يذكر مع خط إبن مقلة أصله من فاراب ودخل العراق صغيراً وسافر الى الحجاز فطاف البادية وعاد الى خراسان ثم أقام بنيسابور . انظر: الاعلام 1/313، معجم المؤلفين 2/267، هدية العارفين 1/209.


(�) التهور: ساقطة من ج


(�) لم أجد الحديث في البخاري بهذا اللفظ ولعله يريد الحديث المروي عن أبي سعيد الخدري قال: قال رسول الله ( ثم يدعى نوح يوم القيامة فيقول لبيك وسعديك يارب فيقول هل بلغت فيقول نعم فيقول لأمته هل بلغكم؟ فيقولون ما أَتانا نذير  فيقول من يشهد لك فيقول محمد وأمته فيشهدون أنه قد بلغ ويكون الرسول عليكم شهيداً فذلك قوله جل ذكره ((وكذلك جعلناكم أمة وسطاً لتكونوا شهداء على الناس ويكون الرسول عليكم شهيداً)) أنظر : صحيح البخاري، باب وكذلك جعلناكم أمة وسطاً .. الخ 4/1632 (4217)، وصحيح إبن حِبان، ذكر الإخبار صلى الله عليه وسلم وأُمته شهداء على سائر الأُمم 14/(397) (6477).


والبخاري : هو الامام ابو عبد الله محمد بن إسماعيل بن إبراهيم بن المغيرة بن بر دزية البخاري الجعفي خير الاسلام الحافظ لحديث رسول الله ( ولد ببخارى ونشأ يتيماً وأنكب على العلم فسمع من ألف شيخ وزار العراق وخراسان ومصر والشام مات سنة 256هـ . انظر: الكامل 1/131، تذكرة الحفاظ 2/555، معجم المؤلفين 9/52.


(�) سورة البقرة من الآية (143).


(�) في ب[حقيقة]، وهي ساقطة من د.


(�) في جـ [القبلة].


(�) كلمة [هو] ساقطة من جـ.


(�)عبارة وزاده فضلا وشرفا لديه وردت في د.


(�) سورة البقرة من الآية (142).


(�) في جـ [الجملة].


(�) انظر : الكشاف 1/199.


(�) في أ [فيمتحن] واثبت ما في ب و جـ وفي: د [لئلاليمتحن]


(�) انظر : الصحاح:4/1331.


(�) في د [آباء].


(�) كلمة [به] ساقطة من ج.


(�) هكذا وردت في جميع النسخ.


(�) جاء في تفسير روح المعاني قال: وأستشكلت الآية بأنها تشعر بحدوث علم الله في المستقبل وهو تعالى لم يزل عالماً وأجيب بوجوه الأول: أن ذلك على سبيل التمثيل أي فعلنا ذلك فعل من يراد أنْ يعلم، الثاني:- أن المراد العلم الحالي الذي يدور عليه فلك الجزاء أي ليتعلق علمنا به موجوداً بالفعل فالعلم مقيد بالحادث والحدوث راجع الى القيد الثالث:- أن المراد ليعلم الرسول والمؤمنون ويجوز في اسناد بعض خواص الملك اليه تنبيهاً على كرامة القرب والاختصاص فهو كقولك فتحنا البلد وانما فتحها جنده، الرابع: أنه ضمن العلم معنى التمييز أذ أريد به التمييز في الخارج وتجوز باطلاق أسم السبب على المسبب ويؤيده بقدمه بمن كالتمييز وبه فسره ابن عباس (رضي الله عنه) ويشهد له قراءة ليعلم على البناء للمفعول حيث ان المراد ليعلم كل من يأتي منه العلم وظاهره أنه فرع تمييز الله وتفريقه بينهما في الخارج بحيث لايخفى على أحد. الخامس: ان المراد به الجزاء أي ليجازي الطائع والعاصي وكثيراً مايقع التهديد في القرآن بالعلم، السادس:- ان نعلم للمتكلم مع الغير فالمراد ليشترك العلم بين الرسول والمؤمنون ويرد على هذا ان مخالفته مع جعلنا مع ان تشريك الله تعالى مع غيره في ضمير واحد غير مناسب ثم العلم ان كان مجازاً من التمييز فمن مفعولاه بواسطة وبلا واسطة)) أنظر: روح المعاني في تفسير القرآن العظيم والسبع المثاني 2/5-6.


(�) في د [التحرز].


(�) عبارة [والله تعالى لايوصف بها قلنا ذلك لشيوعها فيما يكون مسبوقاً بالعدم وليس العلم الذي بمعنى المعرفة] ساقطة من ج.


(�) القرافي: هو أحمد بن أدريس بن عبد الرحمن أبو العباس شهاب الدين الصنهاجي القرافي من علماء المالكية نسبته الى قبيلة صنهاجة (من برابرة العرب) المحلة المجاورة لقبر الامام الشافعي بالقاهرة وهو مصري المولد والمنشأ والوفاة . انظر: الاعلام 1/94-95، هدية العارفين 1/99، معجم المؤلفين 2/1501).


(�) ما بين القوسين لم يرد في أ و ب و ج وما أثبته من د.


(�) في ج [لأنه].


(�) في: أ و د [ينفي].


(�) في أ و د [بنتبع].


(�) سورة البقرة من الآية (143).


(�) كلمة [أَن] ساقطة من ج.


(�) كلمة [هي] ساقطة من ج.


(�) كلمة [أَو] ساقطة من د.


(�) في ج [أَي].


(�) وهي قراءة اليزيدي عن أُبي عمرو . أُنظر: معجم القراءات 1/250.


(�) في ج [الذي].


(�) نص الحديث : ((وكان الذي مات على القبلة أن تحول قبل البيت رجال قتلوا لم ندر مانقول فيهم فأنزل الله ((وما كان الله ليضيع إيمانكم إنّ الله بالناس لرؤوف رحيم)) . صحيح البخاري/ باب سيقول السفهاء من الناس 4/1631 (4216) والحديث عن البراء بن عازب، وصحيح إبن حبان ذكر تسمية الله جل وعلا صلاه من صلى الى بيت المقدس في تلك المدة ايماناً 4/621 (1717) واللفظ لإبن حبان، السنن الكبرى للبيهقي/ باب تحويل القبلة من بيت المقدس الى الكعبة 2/3 (2024).


(�) كلمة [نرى]: ساقطة من أ، جـ، د وأثبتها من ب.


(�) انظر: الكشاف 1/201.


(�) قد أُترك القرن مصفراً أنامله      كأن أثوابه مجت بفرصاد.


البيت للهذلي . انظر: ديوان عبيد بن الابرص ص49 قافية الدال .


(�) الإستعارة: اللفظ المستعمل فيما شبه بمعناه الاصلي . أنظر : الاتقان في علوم القران 2/119، والتعريفات1\35 ، وعبد الله بن يوسف بن أحمد بن عبد الله إبن يوسف أبو محمد جمال الدين إبن هشام من أئمة العربية مولده ووفاته بمصر . انظر : الاعلام 4/147، هدية العارفين 1/465، معجم المؤلفين 6/163.


(�) أنظر: مغني اللبيب عن كتب الاعاريب 1/180


(�) وهو عبد الله بن جعفر بن محمد بن درستويه إبن المرزبان أبو محمد من علماء اللغة فارسي الأصل أشتهر وتوفي في بغداد له تصانيف كثيرة . انظر : الاعلام 4/76، معجم المؤلفين 6/40، هدية العارفين 1/446.


(�) [هود: 74].


(�) العبارة ما بين المعقوفتين في أ [من وليته أدنيتهُ منه] وفي ج [والتيه أياها ادنيتهُ] وما أَثبته من ب.


(�) انظر جامع البيان عن تأَويل آي القرآن 2/29.


(�) قال القرطبي: ((لاخلاف بين العلماء أَن الكعبة قبلة في كل أَفق واجمعوا أن من شاهدها وعاينها فرض عليه إستقبالها وإنه إن ترك إستقبالها وهو معاين لها وعالم بجهتها فلا صلاة له وعليه إعادة كل ما صلى ذكره أبو عمر وأجمعوا على أنَّ كل من غاب أَن يستقبل ناحيتها وشطرها تلقاءها فإن خفيت عليه أَن يستدل على ذلك بكل ما يمكنه من النجوم والرياح والجبال وغير ذلك وقال: أختلفوا هل فرض الغائب إستقبال العين أو الجهة ؟ فمنهم من قال بالأول قال: إبن العربي وهو ضعيف لانه تكليف ما لا يصل إليه ومنهم من قال بالجهة وهو الصحيح لثلاثة أوجه الأول: أنه الممكن الذي يرتبط بهِ التكليف، الثاني: أنه المأمور به في القرآن لقوله تعالى ((فول وجهك شطر المسجد الحرام وحيث ما كنتم)) يعني من الأرض من شرق أو غرب فولوا وجوهكم شطره، الثالث: أَن العلماء أَجمعوا بالصف الطويل الذي يعلم قطعاً أنه أضعاف عرض البيت . انظر: الجامع لاحكام القرآن 2/160.


(�) نص الحديث: عن البراء بن عازب ثم أن النبي ( كان أول ما قدم المدينة نزل على أجداده أو قال أخواله وأنه صلى قِبلَ بيت المقدس ستة عشر شهراً أو سبعة عشر شهراً وكان يعجبه أن تكون قبلته قِبل البيت وأنه أول صلاةٍ صلاها صلاة العصر وصلى معهُ قوم فخرج ممن صلى مَعه فمر على أهل مسجد وهم راكعون فقال أشهد بالله لقد صليت مع رسول الله ( قبل مكة فدارواوهم قبل البيت . أنظر : صحيح البخاري/باب الصلاة من الايمان 1/23(40)، وصحيح مسلم/باب تحويل القبلة من المقدس إلى الكعبة 1/375 (526).


(�) بنو سلمة بن سعد بن علي بن راشد سادرة بن تزيد بن جثم بن الخزرج ينسب إليهم كثير من الصحابة . انظر : معجم قبائل العرب 2/537، والأنساب للسمعاني 3/280.


(�) في د [قضية].


(�) مسجد ساقطة من أ واثبتها نم ب و ج و د.


(�) إبن ساقطة من د.


(�) في ج [عباس] وهو عبد الله بن عمر بن الخطاب الامام (رضي الله عنه) أبو عبد الرحمن العدوي المدني الفقيه أحد الأعلام في العلم والعمل شهد الخندق وهو من اهل بيعة الرضوان . انظر : تذكرة الحفاظ 1/374، الاصابة 5/150، الاعلام 4/108.


(�) في ج [نزل].


(�) في ب الكعبة.


(�) صحيح البخاري/ باب ولئن أتيت الذين اوتوا الكتاب 4/1633 (4220) وصحيح مسلم/ باب تحويل القبلة من المقدس الى الكعبة 1/375(526) والرواية عن إبن عمر.


(�) انظر: الكشاف 1/202، وتفسير إرشاد العقل السليم إلى مزايا القرآن الكريم 1/175.


(�) انظر : لسان العرب 1/527.


(�) كلمة: [جزء] ساقطة من ب وقد اثبتت ما في أ و حـ و ء.


(�) سورة البقرة من الآية (145).


(�) في ج و د [البيان].


(�) في أ [ادراك].


(�) [الشعراء: 168].


(�) [البقرة: 146].


(�) سورة البقرة الآية (2).


(�) في ج [جوّز].


(�) في د [وأخيتاري].


(�)  في ب و ج و د [إنْ].


(�) [الطلاق: 1].


(�) في ج [منه].


(�) عبارة [يدل على عموم الأَكوان المستقبلية بالنص والثاني] ساقطة من ج.


(�) في ج [أَي].


(�) جاء في تفسير روح المعاني ((عن إبن عباس رضي الله عنهما أَنهُ قرأ ((ولكل وجهة)) بالإضافة، وقد صعب تخريجها حتى تجرأ بعضهم على ردها وهو خطأ عظيم، وخرجها البعض، أنّ لكل في الأصل منصوب  على أنه مفعولٌ به لعامل محذوف يفسرهَ موليها،وضمير هو عائد إلى الله تعالى قطعاً، ثم زيدت اللام في المفعول به صريحاً لضعف العامل المقدر من جهتين كونه إسم فاعل وتقديم المعمول عليه، والمفعول الآخر محذوف، أي لكل وجهة الله مولي موليها، ورُدَّ بان لام التعدية لاتزاد في أحد مفعولي المتعدي لأثنين …)) انظر: روح المعاني في تفسير القرآن العظيم والسبع المثاني 2/14.


(�) عبارة [والمذكور تفسير له أي كل وجهة الله مُوَلٍ موليها والمفعول الاخر] ساقطة من د.


(�) المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز 2/22، وإبن عطية هو: عبد الحق بن غالب بن عبد الرحمن بن عطية المحاربي، من محارب قيس، الغرناطي، أبو محمد مفسر فقيه أندلسي، من أهل غرناطة، عارف بالاحكام الشرعية، والحديث أنظر: الاعلام 3/282، ومعجم المؤلفين 5/93، وهدية العارفين 1/502.


(�) أُنظر: كتاب السبعة في القراءات 1/172، وهو عبد الله بن عامر بن زيد أَبو عمران اليحصبي الشامي: أحد القراء السبعة، ولي قضاء دمشق في خلافة الوليد بن عبد الملك، ولد في البلقاء في قرية رجاب وإنتقل الى دمشق بعد فتحها، وتوفي فيها . أنظر: الأعلام 4/103، فهرست إبن النديم 31.


(�) في د [يما].


(�) سورة البقرة من الآية (144).


(�) سورة البقرة من الآية (148).


(�) سورة البقرة من الآية (150).


(�) في ج [بأنه].


(�) في: أ [الأول].


(�) في: ب [لمشاهدتهم].


(�) في: ج [للعلم].


(�) في: د [البلد].


(�) الحصين بن حمام بن ربيعة المري الذبياني أبو يزيد، شاعر فارسي جاهلي كان سيد بني سهم بن مرة (من ذبيان) ويلقب مانع الضيّم في شعره حكمة ممن نبذوا عبادة الاوثان في الجاهلية مات قبيل ظهور الاسلام وقيل أدرك الاسلام. انظر: الاعلام 2/262، سير أعلام النبلاء 3/309، وانظر ديوانه ص111.


(�) في ج [كسر].


(�) في د [مما].


(�) الذين: ساقطة من ج.


(�) في د [الاستمالة].


(�) سنن الترمذي 5/541(3527) قال أبو عيسى هذا حديث حسن، ومصنف بن أبي شيبة6/46 (29356)، وهو محمد بن عيسى بن سورة بن موسى الترمذي السلمي البرغي الترمذي أبو عيسى، من أئمة علماء الحديث وحفاظه من أهل ترفد (على نهر جيحون) تتلمذ للبخاري وشاركه في بعض شيوخهِ وقام برحلة الى خراسان والعراق والحجاز وعمي آخر عمره ومات بترمذ . انظر: الاعلام 6/322، تذكرة الحفاظ 2/633،  هدية العارفين 2/19.


(�) التشبيهِ:- هو العقد على أَن أحد الشيئين يسد مسد الآخر في حسن أَو عقل . أنظر: إعجاز القرآن لأبي بكر ابن الطيب 1/263 ، والإتقان في علوم القرآن 2/114.


(�) في ب [التوكيد].


(�) عبارة [علماً ومتأخرة عملاً فنظر الى الأول هنا وإلى الثاني ثم على أنه جنس آخر أي] ساقطة من د.


(�) في: د [خبر].


(�) سور البقرة من الآية [154].


(�)اللباب في علوم الكتاب 3/81.


(�) جاء في تفسير روح المعاني : اللام للتعليل لا للتبليغ أي بل هم والجملة معطوفة على لاتقولوا اضراب عنه وليس من عطف المفرد على المفرد ليكون في حيز القول ويصير المعنى بل قولوا أحياء لان المقصود إثبات الحياة لهم لا أمرهم بأن يقولوا في شأنهم أنهم أحياء وان كان ذلك صحيحاً ولكن لاتشعرون أي لاتحسون ولاتدركون ما حالهم بالمشاعر لانها من أحوال البرزخ التي لايطلع عليها ولاطريق للعلم بها الا الوحي واختلف في هذه الحياة فذهب كثير من السلف الى أنها حقيقة بالروح والجسد ولكنا لاندركها في هذه النشأة واستدلوا بسياق قوله تعالى ((عند ربهم يرزقون)) وبأنّ الحياة الروحية التي ليست بالجسد من خواصهم فلايكون لهم إمتياز بذلك على من عداهم وذهب البعض انها روحانية وكونهم يرزقون لاينافي ذلك فقد روى الحسن أن الشهداء احياء فوصول هذه الروح الى الروح هو الرزق والامتياز ليس بمجرد الحياة بل مع ينعم اليهما من اختصاصهم بمزيد القرب من الله عز شأنه ومزيد البهجة والكرامة وذهب البلخي الى نفي الحياة عنهم مطلقاً وأخرج الجملة الاسمية الدالة على الاستمرار المستوعب للأزمنة من وقت القتل الى ما لا آخر له عن ظاهره وقال: معنى أحياء أنهم يحيون يوم القيامة فيجزون أحسن الجزاء من الآية على حد ((إنّ الابرار لفي نعيم وان الفجار لفي جحيم)) وفائدة الاخبار بذلك الرد على المشركين حيث قالوا أن أصحاب محمد يقتلون أنفسهم ويخرجون من الدنيا فلافائدة ويضيعون أعمارهم فكأنه قيل ليس الامر كما زعمتم بل يحيون ويخرجون … الخ.


انظر: روح المعاني في تفسير القرآن العظيم والسبع المثاني 2/20.


(�) اللباب في علوم الكتاب 3/78.


(�) الحسن : بن أبي الحسن يسار الامام شيخ الأسلام أبو سعيد البصري يقال مولى زيد بن ثابت ويقال مولى جميل بن قطية وأمه خيرة مولاة أُم سلمة نشأ بالمدينة وحفظ كتاب الله في خلافة عثمان وسمعه يخطب مرات وكان يوم الدار إبن اربع عشرة سنة ثم كبر ولازم الجهاد ولازم العلم والعمل وكان أحد الشجعان الموصوفين. انظر: تذكرة الحفاظ 1/71.


(�) ابن الحجاج بن مسلم بن ورد القشيري النيسابوري أبو الحسين، محدث حافظ رحل الى الحجاز والعراق والشام وسمع يحيى بن يحيى النيسابوري واحمد بن حنبل واسحاق بن راهوية وعبد الله بن مسلم وغيرهم وقدم بغداد غير مرة، فروى عنه أهلها، انظر : معجم المؤلفين 2/232، هدية العارفين 2/431، فهرست إبن النديم 286.


(�) عبد الله بن مسعود بن غافل بن سمح بن فار بن مخزوم بن صاهلة بن كاهل بن الحارث، الامام الحبر فقيه الأمة أبو عبد الرحمن الهذلي المكي المهاجري البدري حليف بني زهرة كان من السابقين الاولين والنجباء العاملين، شهد بدراً وهاجر الهجرتين وكان يوم اليرموك على النفل ومناقبه غزيرة. انظر: سير اعلام النبلاء 61-62، اسد الغابة 3/202، تذكرة الحفاظ 1/13.


(�) في ب و ج [تأتي].


(�)  صحيح مسلم، باب بيان أنَّ أرواح الشهداء في الجنة وانهم أحياء عند ربهم يرزقون 3/1502 (1887)، وسنن الدارمي، باب أرواح الشهداء 2/271(2410) ، ومسند الطيالسي 1/38(291).


(�) ابن الحارث بن عدي بن مالك بن عامر بن غنم بن عدي بن النجار الانصاري النجاري وأمه الربيع بنت النضر وعمه أنس بن مالك استشهد يوم بدر . انظر : الاصابة 1/704، اسد الغابة 1/330، سير اعلام النبلاء 1/163.


(�) ابن لوذان بن حارثة بن عدي بن زيد بن ثعلبة الانصاري الخزرجي ذكره موسى بن عقبة وابن اسحاق وغيرهما فيمن أستشهد ببدر وقتله عكرمة بن أبي جهل، انظر : الاصابة 2/370، اسد الغابة 2/158.


(�) عمير بن عبد عمر بن غبشان بن مالك الخزاعي حليف بني زهرة ويقال أسمه عُمير ويقال عبد عمر ذكره موسى بن عقبة فيمن شهد بدراً واستشهد فيها . انظر: الاصابة 2/345، اسد الغابة 2/141، سير اعلام النبلاء 1/170.


(�) في: د [الخولي].


(�) ابن الحارث بن مالك بن كعب بن النماط بن كعب بن حارثة بن غنم بن السلم بن امرئ القيس بن مالك بن أوس الانصاري الاوسي يكنى أبا خيثمة وكان أحد النقباء بالعقبة وقال إبن إسحاق استشهد سعد بن خيثمة يوم بدر انظر الاصابة 3/46، اسد الغابة 2/275، الاعلام 3/84.


(�) وهي أمه وأسمها دعد بنت مجدم الفهرية، وأبو وهب بن ربيعة بن هلال بن مالك ضية بن الحارث بن فهر بن مالك أبو عمرو القرشي الفهري من المهاجرين، شهد بدراً واستشهد فيها انظر سير اعلام النبلاء 1/384، والاصابة 3/351.


(�) ابن عبد ياليل بن ناشب بن غيره بن سعد بن ليث بن بكر بن عبد مناف كان من السابقين الاولين وشهد بدراً هو وأخوته إياس وعمالة وعامر واستشهد عاقل ببدر . انظر: الاصابة 3/466، سير اعلام النبلاء 1/185.


(�) ابن المطلب بن مناف بن قصي بن القرشي المطلبي يكنى أبو الحارث وكان أسن من رسول الله ( بعشر سنين، وكان إسلامه قبل دخول رسول الله دار الارقم بن أبي الارقم، وشهد بدراً، فبارز عبيدة عتبة فأختلفا ضرتين كلاهما، أثبت للآخر ومات من أثرها . انظر : اسد الغابة 3/356، الاصابة 4/353، سير اعلام النبلاء 1/256.


(�) ابن الجموح بن زيد بن حرام بن كعب بن سلمة الانصاري السلمي ذكره موسى بن عقبة فيمن شهد بدراً واستشهد بها . انظر : الاصابة 4/593، واسد الغابة 4/142.


(�) ابن أهيب بن عبد مناف بن زهرة بن كلاب القرشي الزهري أخو سعد أسلم قديماً وشهد بدراً واستشهد بها في قول الجميع يقال وقتله عمرو بن ود العامري الذي قتله علي يوم الخندق . انظر: الاصابة 4/602، أسد الغابة 4/148.


(�) في : أ و د [عوذ]. وأثبت ما في ب و جـ.


(�) وهي أمه وهي عفراء بنت عبيد بن ثعلبة بن مالك بن النجار واسم أبيه الحارث بن رفاعة بن الحارث في سواد بن غنم بن مالك بن النجار الانصاري الخزرجي شهد بدراً هو وأخواه معاذ ومعوذ واستشهد بها. انظر: اسد الغابة 4/156، الإصابة 4/614، سير أعلام النبلاء 2/359.


(�) ابن زنبر بن زيد بن أمية الانصاري أخو أبي لبابة ذكره إبن اسحاق وغيره فيمن شهد بدراً واستشهد بها . انظر : الاصابة 5/566، اسد الغابة 4/298، إكمال الكمال 4/167.


(�) مولى عمر بن الخطاب قال إبن هشام أصله من عك فأصابه سباء فمن عليه عمر فأعتقه وكان من السابقين الى الاسلام وشهد بدراً واستشهد بها وقيل كان أول من قتل ذلك اليوم . أنظر : الأصابة 6/182 سير اعلام النبلاء 1/185، اكمال الكمال 6/23.


(�) لم أجد له ترجمة في المصادر التي بين يدي.


(�) الحديث لم أَجده عند البخاري الذي نصه عن أبي سنان قال: دفنت أبني سناناً وأبو طلحة الخولاني جالس على شفير القبر فلما أردت الخروج أخذ بيدي فقال ألا أبشرك يا أبا سنان؟ قلت بلى قال: حدثني الضحاك بن عبد الرحمن بن غزرب عن أبي موسى الاشعري أنّ رسول الله ( قال: إذا مات ولد العبد قال الله تعالى لملائكتهِ أقببضتم ولد عبدي؟ فيقولون نعم فيقول قبضتم ثمرة فؤادهِ فيقولون نعم فيقول ماذا قال عيدي؟ فيقولون حمدك واسترجع، فيقول الله ابنوا لعبدي بيتاً في الجنة وسموه بيت الحمد)) . انظر: سنن الترمذي،باب فضل المصيبة إذا أحتسب 3/341 رقم (1021)، مسند الامام أحمد 4/415، سنن البيهقي الكبرى 4/68 (6938).


(�) سورة البقرة من الآية (155).


(�) سورة البقرة الآية (155).


(�) في: أ و د [ناوئله].


(�) انظر: تفسير الجامع لأحكام القرآن في تفسير قوله تعالى ((إنّ الصفا والمروة)) 2/179 


وهو محمد بن أحمد بن أبي بكر بن فرج الانصاري الخزرجي الاندلسي أبو عبد الله القرطبي من خيار المفسرين صالح متعبد من اهل قرطبة رحل الى الشرق واستقر عبدينة إبن خصيب شمال أسيوط بمصر وتوفي فيها . انظر : الاعلام 5/322.


(�) في: ج [الصنم].


(�) في: ج [الجملة].


(�) في د [تبعدهم].


(�) في: د [تيأت].


(�) انظر: تفسير الثوري 53، وجامع البيان عن تأويل آي القرآن 2/75-76.


(�) : [البقرة: 174].


(�) فسر القرطبي كلمة ينظرون قال: أي لايؤخرون عن العذاب وقت من الاوقات انظر: الجامع لأحكام القرآن 2/188، وذهب إبن الجوزي في تفسيره ماذهب اليه القرطبي، أنظر: زاد المسير في علم التفسير 1/350.


(�) عبارة [من تقرير السيادة وتسليمها عند المتكلم ماليس في قولنا سيدكم واحد] ساقطة من د.


(�) كلمة في ساقطة من ب و جـ.


(�) في أ و د [إياه] وقد أثبت ما ورد في ب و جـ.


(�) في جـ [قلنا].


(�) الأشعرية:- أصحاب أبي الحسن بن إسماعيل الأشعري المنتسب إلى أبي موسى الأشعري رضي الله عنهما. انظر: المملل والنحل للشهرستاني 1/94.


(�) أيضاً: ساقطة من ج.


(�) أخرج الطبري في تفسيرهِ عن قتادة، قال: هل تدرون ما تحتكم؟ قالوا الله ورسوله أعلم قال فإنها الارض قال هل تدرون ما تحتها؟ قالوا له مثل قولهم، قال فإنها تحتها أرض أخرى وبينهما مسيرة خمس مئة سنة، متى عد سبع أرضين، بين كل أرضين مسيرة خمس مئة سنة أنظر: جامع البيان في 27/282 وعن عبد الله قال: خلق الله سبع سموات غلظ كل واحدة مسيرة خمسمئة عام، وبين كل واحدة منهن خمسمائة عام وفوق السبع السموات الماء والله جل ثناؤه فوق الماء لايخفى عليه شيء من اعمال بني آدم، والأرض سبع بين كل أرضين خمسمائة عام وغلظ كل أرض خمسمائة عام 28/195، وانظر: سنن الترمذي 5/78(2352) تفسير سورة الحديد.


(�) معالم التنزيل 1/135.


وهو الحسين بن مسعود بن محمد الفراء أبو محمد ويلقب بمحي السنُة النبوية فقيه مفسر محدث نسبته إلى (بغا) من قرى خراسان . انظر : الاعلام 2/259، معجم المؤلفين 4/61، هدية العارفين 1/312.


(�) في أ و د [وهو هنا للواحد].


(�) في : د [ممر في الواحد].


جاء في العظمة : ((إِنَّ في الجنة شجرة تثمر السحاب، فالسوداء منها الثمرة التي قد نضجت، التي تحمل المطر، والبيضاء الثمرة التي لم تنضج لاتحمل المطر)) .  4/1239 (7147).


(�) في د [حمر في الإفراد].


(�) غير البيضاوي.


(�) أنظر: البحر المحيط 2/8، وأبو حيان هو: محمد بن يوسف، بن حيان الغرناطي الأندلس من كبار علماء العربية والتفسير، والحديث والتراجم، واللغات، ولد في إحدى جهات غرناطة، وتنقل إلى أَن أقام بالقاهرة وتوفي بها بعد إن كُف بصره، أنظر: الأعلام 7/152، معجم المؤلفين 12/130، ذيل تذكر الحفاظ 23.


(�) في أ [النهور].


(�) في ب وج [عقماً].


(�) في جـ [ملحقة].


(�) في أ [لاتنزل ولاتنقشع].


(�) عبارة [النزول وإن لطف إقتضى طبعه الصعود وإن توسط بينهما] ساقطة من ج.


(�) في أ [الإنفساخ] وما أَثبته في ب و ج و د.


(�) في ج [يضمن].


(�) مأخوذ من حديث ((ويلٌ لمن قرأ هذه الآية ثم لم يتفكر فيها)) والآية هي قوله تعالى ((إنَّ في خلق السموات والأرض وإختلاف الليل والنهار …الخ)) الآية أنظر: كنز العمال، للمتقي الهندي 1/570 (2576)، وعند القرطبي ذكره في تفسيره عن النبي ( أَنه قال: ((ويل لمن قرأ هذه الآية فمجَّ بها)). أنظر: الجامع لأحكام القرآن 2/201.


(�) سورة البقرة من الآية (66).


(�) سورة البقرة من الآية (69).


(�) في أ [رُؤية حال].


(�) وردت في أ ولعله أدرجها سهواً.


(�) عبارة [تقطع ما] ساقطة من ج.


(�) عبارة [في نسخة لذيذ] ساقطة من د.


(�) [المائدة: 87] وقوله تعالى [ما أَحل الله لكم] لم ترد في د.


(�) أنظر: أسباب نزول الآيات للواحدي 137، والنحر موضع القلادة في الصدر، وهو المنحر، والمنحر أَيضاً: الموضع الذي ينحر فيه الهدي وغيره . أنظر : الصحاح 2/824، والسائبةُ هي الناقة التي كانت تُسيّب في الجاهلية لنذرٍ ونحوه، وقد قيل هي أُم البحيرة، كانت والناقة إذا ولدت عشرة أَبطن كلهُن أُناثٍ سُيَّبت، فلم تُركب ولم يُشرب لبنها إِلاّ ولدها، أو الضيف حتى تموت)) المصدر نفسه 1/150.


وقال المفسرون: الوصيلةَ كانت في الشاءِ خاصةً وكانت الشاء إذا ولدت أُنثى فهي لهم، وإذا ولدت ذكراً جعلوه لآلهتهم، فإذا ولدت ذكرا وأُنثى قالوا وصلت أخاها، فلم يذبحوا الذكر لألهتهم، والوصيلة التي كانت في الجاهلية الناقة التي وصلت بين عشرة بطن وهي من الشاءِ التي ولدت سبعة أَبطن عناقين عناقين فإن ولدت السابع عناقاً قيل وصلت أخاها فلايُشرب لبن الأُم إِلاّ الرجال دون النساء وتجري مجرى السائبة . أنظر: لسان العرب 11/279.


(�) خاص: ساقطة من ج.


(�) في أ و د[حال].


(�) أنظر: الكشاف 1/211.


(�) في أ [حال].


(�) عبارة [واستعير الأمر لترتيبهُ إلى آخره يعني شبه ترتيبه وبعثه على الشر بأَمر الأَمر] ساقطة من د.


(�) في ب و ج [أستعير].


(�) منه: ساقطة من ج.


(�) الإستعارة التبعية: أَن يستعمل مصدر الفعل في معنى غير ذلك المصدر على سبيل التشبيه ثم يتبع فعله له في النسبة الى غيره … انظر : التعريفات 1/36.


(�) في ج [الجميع].


(�) [البقرة: 169].


(�) قوله تعالى: ((وإذا قيل لهم أتبعوا ما أنزل الله قالوا بل نتبع ما ألفينا عليه أباءنا …. الخ)) أختلفوا فيمن نزلت على ثلاثة أقوال أحدها:- أنها في الذين قيل لهم كلوا مما في الارض حلالاً طيباً فعلى هذا تكون الهاء والميم عائدين عليهم وهذا قول مقاتل والثاني:- أنها نزلت في اليهود وهي قصة مستأنفة فتكون الهاء والميم كناية عن غير مذكور ذكره إبن إسحاق عن ابن عباس والثالث:- في مشركي العرب وكفار قريش فتكون الهاء والميم عائدة إلى قوله ((ومن الناس من يتخذ من دون الله انداداً)) فعلى القول يكون المراد بالذي أنزل الله تحليل الحلال وتحريم الحرام وعلى الثاني يكون الاسلام، والثالث التوحيد والإسلام . انظر: زاد المسير في علم التفسير 1/155.


(�) سورة البقرة من الآية (170).


(�) في ج [الشرطية].


(�) في ج [غير لانها].


(�) في: ج [للاستقصاء].


(�) حتى: ساقطة من جـ.


(�) انظر : البحر المحيط 2/103-104.


(�) في د [جملة].


(�) محمود بن عمر بن محمد بن أحمد الخوارزمي الزمخشري جار الله ابو القاسم من أئمة العلم بالدين والتفسير واللغة والآداب ولد في زمخشر من قرى خوارزم، وسارَ الى مكة فجاور بها زمناً فلقب بجار الله وتنقل في البلدان ثم عاد الى الجرجانية في قرى (خوارزم) فتوفي فيها . انظر : الاعلام 7/178، معجم المؤلفين 12/186 ، هدية العارفين 2/402.


(�) الحسن بن محمد بن عبد الله بن شرف الدين الطيبي، من علماء الحديث والتفسير والبيان من أهل توزير من عراق العجم كانت له ثروة طائلة من الإرث والتجارة فانفقها في وجوه الخير حتى أفتقر آخر عمرهِ وكان شديد الرد على المتبدعة ملازماً لتعليم الطلبة والانفاق على ذوي الحاجة منهم . انظر : الاعلام 2/256.


(�) انظر : الصحاج 6/2505.


(�) أنظر: الجامع لاحكام القرآن، للقرطبي 2/215.


(�) في د [معطوف].


(�) سورة البقرة من الآية (170).


(�) في د [الفعل].


(�) انظر : شعب الايمان للبيهقي آول مايدعى إلى الجنة الذي يحمد في السراء والضراء 4/134 (3[5])، ومسند الشاميين للطبراني 2/93 (974)، والفردوس بمأثور الخطاب 3/166(4439).


وهو أحمد بن الحسين بن علي بن عبد الله بن موسى البيهقي الخسروجي الخراساني الشافعي أبو بكر محدث، فقيه ولد في شعبان وتوفي في نيسابور في 10 جمادي الاولى ونقل تابوته إلى بيهق ودفن بها . انظر: معجم المؤلفين 1/206، الاعلام 1/116، تذكر الحفاظ 3/1132.


(�) نص الحديث عن عطاء بن يسار عن أبي واقد الليثي قال: قدم النبي ( المدينة وهو يحبون أسمته الأبل ويقطعون آليات الغنم قال: ما قطع من البهية وهي حية فميتة . قال ابو عيسى : هذا حديث حسن غريب لانعرفه الا من حديث زيد بن أسلم والعمل على هذا. انظر : سنن الترمذي، باب ما قطع من الحي فهو ميت 4/74(1480) ورواه ابو داوود، باب في صيد قطع منه قطعة 3/111(2858).


والترمذي : هو سليمان بن الاشعث بن اسحاق بن بشير الأزدي السجستاني، أبو داود: إمام أهل الحديث في زمانه أصله من سجستان رحل رحلة كبيرة وتوفي بالبصرة، انظر: الاعلام 3/122، معجم المؤلفين 4/255 ، تذكرة الحفاظ 2/591.


(�) في ج [وهي حية فهي ميتة] وفي د [وهي حية فهو ميتة].


(�) انظر: سنن إبن ماجه، باب صيد الحيتان والجراد 2/1703(3218)، وفي باب الكبد والطحال 2/1102(3314) والحديث لم أجده عند الحاكم.


وهو محمد بن يزيد الربعي القزويني أحد الائمة في علم الحديث من أهل قزوين رحل الى البصرة وبغداد والشام ومصر والحجاز والري في طلب الحديث. انظر: الاعلام 7/144، تذكرة الحفاظ 2/636، هدية العارفين 2/18، والحاكم محمد بن عبد الله بن حمدويه الظبي الطهماني النيسابوري، الشهير بالحاكم ويعرف بإبن البيع أبو عبد الله من بلاد خراسان ما وراء النهر، واخذ عن نحو الفي شيخ وولي قضاء النيسابور سنة 359 هـ .انظر : الاعلام 6/227، هدية العارفين 2/59، تذكرة الحفاظ 3/1039.


(�) عبارة [تكبير بالاستيثار على مضطر آخر أي بأَن ينفرد بتناوله على مضطر آخر فيهلك الاخر] ساقطة من د.


(�) في ج [ونحوهما].


(�) في د [صريح].


(�) في د [أي فجعل].


(�) البيت لأُنَيف بن قترة الكلبي: شاعر اسلامي ينتسب إلى كلب بن دبرة بن تغلب من بني قضاعة كانت له زوجة سيئة الخلق وكان يرجو لها الموت ولما أصاب دمشق وباء قال فيها:


دمشق خذيها وأعلمي أن ليلة�
تمر بعودي نعشها ليلة القدر�
�
انظر : ديوان الحماسة 2/413 .


(�) عبارة [محل سقوطه] ساقطة من ب.


(�) أحمد بن يوسف بن الحسن بن رافع بن الحسين بن سويدان الشيباني الموصلي موفق الدين ابو العباس الكواشي عالم بالتفسير من فقهاء الشافعية من اهل الموصل . انظر : الاعلام 10/274.


(�) من إبيات سيبويه لم يعرف لها قائل وهو في سيبويه 1/271.


(�) انظر : معاني القرآن للنحاس 1/426، وزاد المسير في علم التفسير 1/348، وتفسير الجامع لاحكام القرآن 2/235.


(�) الكناية:- أَن يُعبر عن شيء بلفظ صريح في الدلالة عليه كغرض من الاغراض كالإبهام على السامع أو لنوع فصاحة. انظر: التعاريف 1/610، والاتقان في علوم القرآن 2/132.


(�) في ج [في ألسنة].


(�) [البقرة: 175].


(�) في د [يعجب].


(�) في د [تعليمهم].


(�) في د [قبلهم].


(�) في ج [المعنى].


(�) في د [صبر].


(�) وردت في ج [تقديراً دخلت على المعنى لكلام].


(�) هذا: ساقطة من ج.


(�) في ج [هذا].


(�) [البقرة: 176].


(�) أفضل: ساقطة من أ وثبتها من ب و ج و د.


(�) انظر: صحيح البخاري، باب أي الصدقة أفضل وصدقة الشحيح لقوله ((وانفقوا مما رزقكم الله من قبل أن يأتي احدكم الموت)) 2/515(1353)، وصحيح مسلم في باب بيان إن أفضل الصدقة صدقة الصحيح الشحيح 2/716(3210).


(�) في: د [المسلمين].


(�) انظر : سنن الترمذي، باب ما جاء في الصدقة على ذي القربى 3|/46(658) وقال عنه أبو عيسى : هذا حديث حسن، و سنن النسائي في باب الصدقة 2/49(2363).


والنسائي هو أحمد بن علي بن شعيب بن سنان بن عمر بن دينار، أبو عبدالرحمن النسائي صاحب السنن القاضي شيخ الإسلام،انظر: الإعلام 1/171، هدية العارفين 1/56، اكمال الكمال 4/539. 


(�) في: أ [رعف] واثبت ما ورد في ب و ج و د والمقصود بيرعف:- أي يتقدم به ويبرزه للمقيمين، كما يرعف الانف بدم الرعاف . انظر : الصحاح 4/1366.


(�) في أ [يقدِمه].


(�) في: أ [كان] والصحيح جاء لانها وردت في الحديث.


(�) انظر: مسند الامام أحمد 1/220(1741)، وسنن البيهقي في باب لاوقت فيما لايعطى للفقراء والمساكين إلى ما يخرجون به من الفقر والمسكنة 7/23 (12983)، وسنن ابي داود في باب حق السائل 2/126.


والامام أحمد بن حنبل أبو عبد الله الشيباني الوائلي:- إمام المذهب الحنبلي وأحد الائمة الأربعة أصله من مرو وكان أََبوه والي سرخس ولد ببغداد فنشأ منكباً على طلب العلم وسافر في سبيله اسفاراً كبيرة الى الكوفة والبصرة ومكة والمدينة واليمن والشام والمغرب . انظر : الاعلام 1/203، معجم المؤلفين 2/96، هدية العارفين 1/48.


(�) الواو: لم ترد في أ و د وانما وردت في ب و ج والآية ليس فيها واو.


(�) سورة البقرة من الآية (177).


(�)سنن الدارقطني في باب نسخ الاضحى كل ذبح وصوم رمضان كل صوم والغسل من الجنابة كل غسل والزكاة كل صدقة 4/281(39)، وانظر سنن البيهقي في كتاب الضحايا 9/262، وانظر المصنف لإبن أبي شيبة الكوفي في قوله تعالى ((واتو حقه يوم حصاده 2/408 (10484).


والدار قطني : هو الإمام شيخ الاسلام حافظ الزمان ابو الحسن علي بن عمر بن أحمد إبن مهدي البغدادي الحافظ الشهير صاحب السنن مولده سنة ست وثلاث مائة . انظر : تذكرة الحفاظ 3/991، الاعلام 4/314، أكمال الكمال 1/5.


(�) في أ [للطاء].


(�) انظر: الصحاح 5/1753-1754.


(�) في أ [يتبادرو] واثبت ما ورد في ب و ج و د لانه مطابق لما ورد في البيضاوي.


(�) في ج [التخصيص].


(�) ((كان بين حيين من أحياء العرب قتال، فقتل من هؤلاء ومن هؤلاء فقال أحد الحيين: لا نرضى حتى نقتل بالمرأة الرجل وبالرجل رجلين قال: فأبى عليهم الاخرون، فاتفقوا الى النبي ( قال: فقال النبي ( ((القتل براء)) أي سواء قال فأصطلح القوم فيهم على الديات، قال فحسبوا للرجل دية رجل وللمرأة دية المرأة للعبد دية العبد فقط لاحد على الاخرين قال فهو قوله ((يا أيها الذين آمنوا كتب عليكم القصاص في القتلى الحر بالحر والعبد بالعبد والانثى بالانثى قال سفيان: ((فمن عُفي له من أخيه شيء)) قال: فمن فضل له على أخيه شيء فليؤده وليتبعه الطالب بإحسان، انظر: المصنف لإبن إبي شيبة الكوفي 5/460(27973) والسنن الكبرى للبيهقي 8/26.


(�) عبارة [في حكاية ما كان بين الحيين ما كان الغرض هو موافقة الواقع أي ما كان غرضاً سوى] ساقطة من د.


(�) [البقرة: 178].


(�) [المائدة: 45].


(�) لأنه: ساقطة من ج واثبتها من أ و ب و د.


(�) في: ج [تحل].


(�) أخرج الطبري في تفسيره عن بن عباس قوله تعالى ((لولا كتاب من الله سبق …الخ)) وكانت الغنائم قبل أن يبعث النبي ( في الأمم إذا أصابوا مغنماً جعلوه للقربان، وحرم الله عليهم أن يأكلوا منه قليلاً أو كثيراً، حرم ذلك على كل نبي وعلى أمته فكانوا لايأكلون منه ولايغلون منه ولا يأخذون منه قليلاً ولاكثيراً الا عذبهم الله عليه، وكان الله حرمه عليهم تحريماً شديداً، فلم يحله لنبي إلا لمحمد (، وكان قد سبق من الله في قضائه أنَّ المغنم له ولامته حلال. انظر: جامع البيان في تأويل آي القرآن10/58، وسنن الترمذي4/335 (5079). 


(�) عبارة [وهو ضعيف] ساقطة من ج.


(�) في: د [تضعيف].


(�) في: د [مذهل الإسناد].


(�) انظر : الام 6\37 ، والامام محمد بن أدريس بن العباس بن عثمان بن شافع بن السائب بن عبيد بن السائب بن عبد يزيد بن هشام بن عبد المطلب بن مناف بن قصي الامام عالم العصر، ناصر الحديث والملة، فقيه أبو عبد الله القرشي ثم المطلبي الشافعي الغزي المولد نسيب رسول الله ( وابن عمه، فالمطلب هو أخو هاشم والد عبد المطلب اتفق مولده بغزة ومات ابوه شاباً فنشأ يتيماً في حجر أمه. انظر : سير اعلام النبلاء 10/605، هدية العارفين 2/9، والاعلام 6/26.


(�) فدل: ساقطة من د.


(�) في: أ و د [عليها].


(�) [البقرة: 183].


(�) في البيضاوي [خَيّرت]،1/103


(�) قال الشافعي رحمه الله تعالى: ((كان كتب على أهل التوارة أنّ من قتل نفساً بغير نفس حق له أن يقاد بها ولايعفى عنه ولاتقبل منه الدية وفرض على أهل الانجيل أن يعفى عنه ولايقتل ورخص لأمة محمد ( إن شاء قتل وإن شاء أخذ الدية وإن شاء عفا فذلك قوله عز وجل ((ذلك تخفيف من ربكم ورحمة)) يقول الدية تخفيف من الله عز وجل إذ جعل الدية ولايقتل ثم قال ((فمن إعتدى بعد ذلك فله عذابٌ أليم)) يقول إن قتل بعد الدية فله عذاب أليم)) . انظر: الأم 6/9.


(�) عبارة [أحد مقتضى العمد الى آخره تقدم ما فيه على بيان الأصح من القولين وخير هذه الأُمة بينهما قضية ماقبله الاقتصار على هذا فقوله وبين الدية] ساقطة من د.


(�) في ج [القضاء].


(�) عبارة [والعفو المطلق] ساقطة من ج.


(�) في: ب و ج [فكأنه].


(�) ((اختلف العلماء في وجوب الوصية على من خلف مالاً، بعد أجماعهم على أنها واجبة من قبله ودائع وعليه ديون واكثر العلماء على أن الوصية غير واجبة على من ليس قبله شيء من ذلك وهو قول الشافعي ومالك والثوري موسرا كان الموصي أو فقيراً وقالت طائفة: الوصية واجبة على ظاهر القرآن، قال الزهري وأبو مجلز، قليلاً كان المال أو كثيراً وقال أبو ثور: ليست الوصية واجبة الا على رجل عليه دين أو عنده مال لقوم فواجب ان يكتب وصيته ويخبر بما عليه فأما من لادين عليه ولا وديعة عنده فليست بواجبة عليه أن يشاء قال ابن المنذر: وهذا حسن لان الله فرض إداء الأمانات إلى أهلها ومن لا حق عليه ولا أمانة قبلهِ فليس واجبا عليه أن يوصي أحتج الأولون بما رواه الائمة عن إبن عمر ان رسول الله ( قال: ((ما حق امرئ مسلم له شيء يريد ان يوصي فيه يبيت ليليتين الا ووصيته مكتوبة عنده)) وفي رواية (( يبيت ثلاث ليال)) وفيها قال عبد الله بن عمر: ما مرت علي ليلة منذ سمعت رسول الله ( قال ذلك الا وعندي وصيتي. أحتج من لم يوجبها بأن قال: لو كانت واجبة لم يجعلها إرادة الموصي، ولكان ذلك لازماً على كل حال، ثم لو سلم أن ظاهره الوجوب فالقول بالموجب يرده، وذلك فيمن كانت عليه حقوق للناس يخاف ضياعها عليهم…)). أنظر: تفسير الجامع لاحكام القرآن2/259-260.


(�) عبد الرحمن بن حسان بن ثابت شاعر إبن شاعر كان مقيماً في المدينة وتوفي فيها إشتهر بالشعر  في زمن أبيه، انظر: الاعلام 3/303، اسد الغابة 3/285، الاصابة 5/ 25 ، والبيت لم اجده في ديوانه .


(�) كعب بن مالك بن أُبي بن كعب وأسمه عمرو بن الفين بن كعب بن سواد بن غنم الانصاري السلمي ابو عبد الله ويقال ابو عبد الرحمن ويقال ابو بشير المدني الشاعر صاحب رسول الله ( وهو احد الثلاثة الذين تاب الله عليهم وانزل فيهم ((وعلى الثلاثة الذين خلفوا)) وهو أحد السبعين الذي شهدوا العقبة. انظر: الاصابة 5/456، سير اعلام النبلاء 2/522، تهذيب الكمال 10/25.


(�) الحديث عن عمرو بن خارجة أن رسول الله ( قال: ((إن الله اعطى كل ذي حقه حقه فلا وصية لوارث والولد للفراش وللعاهر الحجر)) وقال عنه ابو عيسى : هذا حديث حسن صحيح . انظر: سنن الترمذي، باب ما جاء لا وصية لوارث، [42/433(2120)، ومسند الامام أحمد 4/186(17333 وكلمة المواريث في أ [الموارث] والآية هي (11) من سورة النساء.


(�) بعضهم: ساقطة من ج).


(�) جاء في نواسخ القرآن لابن الجوزي: أتفق العلماء على جواز نسخ القرآن بالقرآن والسُنة بالسنة فإما نسخ القرآن بالسُنة فالسنة تنقسم إلى قسمين، القسم الأول: ماثبت بنقل متواتر كنقل القرآن فهل يجوز أن ينسخ القرآن بمثل هذا حكى فيه شيخنا علي بن عبيد روايتين عن أحمد قال والمشهور أنه لايجوز وهو مذهب الثوري والشافعي والرواية الثانية يجوز وهي قول أبي حنيفة ومالك قال: ووجه الاولى قوله تعالى ((ما ننسخ من آية أو ننسها نأت بخير منها أو مثلها)) والسُنة ليست مثلاً للقرآن وروى الدارقطني عن جابر بن عبد الله قال قال رسول الله ( كلامي لاينسخ القرآن ينسخ بعضه بعضاً ومن جهة المعنى فإن السنة تنقص عن درجة القرآن فلاتقدم عليه ووجه الرواية الثانية قوله تعالى ((وانزلنا إليك الذكر لتبين للناس ما نزل اليهم)) والنسخ في الحقيقة بيان مدة المنسوخ فاقتضت هذه الآية قبول هذا البيان قال وقد نسخت الوصية للوالدين والاقربين بقول النبي ( لاوصية لوارث ونسخ قوله تعالى ((ولاتقاتلونهم عند المسجد الحرام حتى يقاتلوكم فيه)) فأمره ( أَن يقتل إبن أخطل وهو متعلق بأستار الكعبة، ومن جهة المعنى أن السُنة مفسرة للقرآن كاشفة لما يفرض من معناهُ فجاز أن ينسخ بها والقول الأول هو الصحيح لأنَّ هذه الأشياء تجري مجرى البيان للقرآن لا النسخ وقد روى أبو داود قال سمعت أحمد بن حنبل يقول السُنة تفسر القرآن ولاينسخ القرآن الا القرآن وكذلك قال الشافعي إنما ينسخ الكتاب الكتاب والسنة ليست ناسخة له والقسم الثاني:- الاخبار المنقولة بنقل الآحاد فهذا لايجوز بها نسخ القرآن لانها لاتوجب العلم بل تفيد الظن والقرآن يوجب العلم فلايجوز ترك المقطوع به لأجل مظنون وقد أحتج إلى رأي جواز نسخ التواتر بخبر الواحد بقصة أهل قباء لما إستدار بقول واحد فأجيب بأن قبلة بيت المقدس لم تثبت بالقرآن فجاز أن تنسخ بخبر الواحد)) نواسخ القرآن 24-25، والفصول في الأصول للجصاص 2/343 ، والاحكام في أصول الأحكام، لابن حزم 4/481.


(�) انظر: الكشاف: 1/222.


(�) [البقرة: 180].


(�) عبارة [المؤكد لايعمل إِنما يعمل المصدر] ساقطة من ج و د.


(�) البحر المحيط 2/164.


(�) في ج [الايصاء].


(�) سورة البقرة من الآية (181).


(�) نص الحديث ((عن علقمة قال ثم كنت مع عبد الله فلقيهُ عثمان بن يحيى فقال يا أبا عبد الرحمن إن لي حاجة فهلموا فقال عثمان هل لك يا أبا عبد الرحمن في أن نزوجك بكراً تذكرك ما كنت تعهد فلما رأى عبد الله أن ليس له حاجة إلى هذا المشار إلي فقال ياعلقمة فانتهيت اليه وهو يقول اما لئن ذلك قلت ذلك لقد قال لنا النبي ( يامعشر الشباب من استطاع منكم الباء فليتزوج …الخ)) . صحيح البخاري 5/1950 (4778)، وصحيح مسلم، باب استحباب لمن تاقت نفسه إليه ووجد مؤونة  2/1018(1400) 


(�) خطأ: ساقطة من أ.


(�) في: ب [التواقع].


(�) في أ [موضع].


(�) في: د [لكنت].


(�) عبارة [صوموا كصومكم] وردت في البيضاوي [صومكم كصومهم] ،1/104 ، وقد أثبت في النسخ الاربع للأمانة.


(�) جاء في الكشاف تفسير قوله تعالى ((كما كتب على الذين من قبلكم… الآية)) على الانبياء والامم من لدن آدم الى عهدكم قال علي (: أولهم آدم، يعني أنّ الصوم عبادة قديمة أصلية ما أخلى الله أَمة إفترضها عليهم، لم يفرضها عليكم وحدكم ((لعلكم تتقون)) بالمحافظة عليها وتعظيمها لاصالتها وقدمها، أو لعلكم تتقون المعاصي. الكشاف 1/223.


(�) أخرج الطبري في تفسيره عن الشعبي أنه قال : ((لو صمت السنة كلها لافطرت اليوم الذين يشك فيه فيقال من شعبان ويقال من رمضان وذلك النصارى فرض عليهم شهر رمضان كما فرض علينا فحولوه الى الفصل وذلك أنهم كانوا ربما صاموه في القيظ يعدون ثلاثين يوماً، ثم جاء بعدهم قرن فأخذوا بالثقة من أنفسهم فصاموا قبل الثلاثين يوماً وبعدها يوماً ثم لم يزل الأمر يُستن سنة القِرن الذي قبله حتى صار خمسين)) . أنظر : جامع البيان عن تأويل آي القرآن 2/175.


وأخرج الطبراني في المعجم الكبير ((عن الحسن عن دغفل بن حنظلة قال: كان على النصارى صوم شهر رمضان فكان عليهم ملك فمرض فقال إذا اشافاه الله ليزيدن عشراً ثم كان عليهم ملك بعده فأكل اللحم فوجع فقال إذا شافاه الله ليزيدن ثمانية أيام، ثم كان ملك بعده فقال ما ندع من هذه الأيام أنْ نتمها ونجعل صومنا في الربيع فصارت خمسين يوماً)) 4/277.


(�) يقال وقع في المال موتان، وهو الموت في النعم والمواشي، وموتان الأرض التي لم تحي بعد وأمات الرجل إذا مات فهو ميت . أنظر: العين 8/141.


(�) في: ج [حيث].


(�) عبارة [وهذا أَي الافطار للمرض أو السفر] ساقطة من ج.


(�) وردَ في تفسير عبد الرزاق الصنعاني قال معمر : واخبرني من سمع سعيد بن جبير ومجاهداً وعكرمة كانوا يقرؤونها وعلى الذين يطوقونه يقول يكلفونه الذين يكلفون الصوم ولايطيقونه فيطعمون ويفطرون، وعن عباد عن جعفر عن أبي عمرو مولى عائشة عن عائشة أنها كانت تقرؤها وعلى الذين يطوقونه أنظر: تفسير القرآن1/70، قال إبن الجوزي هذه القراءة لايلتفت إليها لوجوه الأول:- أنها شاذة خارجة عما أجتمع عليه المشاهير فلايعارض ماتثبت الحجة بنقلهِ والثاني: أنها تخالف ظاهر الآية لأن الآية تقتضي الا طاقة لقوله ((وان تصوموا خير لكم)) وهذه الآية تقتضي نفيها، والثالث إن الذين يطيقون الصوم ويعجزون عنه ينقسمون إلى قسمين الاول:- من يعجز لمرض أو لسفر أو لشدة جوع أو عطش فهذا يجوز له الفطر ويلزمه القضاء من غير كفارة الثاني:- من يعجز لكبر سن …. انظر : نواسخ القرآن، لابن الجوزي 69.


(�) في: د [يطيقونه].


(�) يتطوقونه: ساقطة من أ واثبتها في ب و ج  و د.


(�) في أ [تطبق].


(�) في ب [أحديهما] وفي: ج [أحدهما].


(�) جهدهم: ساقطة من ج واثبتها من أ و ب و د.


(�) ((أختلف المفسرون في معنى الآية على قولين الاول:- أنه يقتضي التخيير بين الصوم والافطار مع الإحكام لان معنى الكلام وعلى الذين يطيقونه فدية فعلى هذا يكون الكلام منسوخاً بقوله تعالى ((فمن شهد منكم الشهر فليصمه)) وعن إبن عباس ((وعلى الذين يطيقونه)) وكانت الإطاقة أن الرجل والمرأة يصبح صائماً ثم إن شاء أفطر وأطعم مسكيناً فنسختها الآية ((فمن شهد منكم الشهر فليصمه)) وعن عبيده ((وعلى الذين يطيقونه)) فنسختها التي بعدها التي تليها، وروى عطية وابن طلحة عن بن عباس ( قال كان في الصوم الأول فدية طعام مسكين فمن شاء من مسافر أو مقيم ان يطعم مسكيناً ويفطر كان ذلك رخصة له ثم نسخ ذلك والقول الثاني:- أنه يعجز عن الصوم والحامل التي تتأذى بالصوم والمرضع عن إبن عباس ( وعلى الذين يطيقونه فدية هو الشيخ الكبير كان يطيق بصيام رمضان وهو شاب فكبر وهو عليه لايستطيع صومه فليتصدق على مسكين واحد لكن يوم أفطر، وعنه ايضاً يقرأ وعلى الذين يطيقونه فدية قال ليس منسوخة وهو الشيخ الكبير والمرأة الكبيرة إذ لايستطيعان ان يصوما فيطعما مكان كل يوم مسكين)) . انظر: نواسخ القرآن لابن الجوزي (65-68).


(�) في أ [أخترتموه] وفي ج [أحترموه] وفي د [أجتزتموه] واثبت ما ورد في ب وكذلك ما ورد في البيضاوي.


(�) في أ [كالصوم].


(�) في أ [خير].


(�) في ج [قول].


(�) في د [ذلك].


(�) كل: ساقطة من أ.


(�) [أنْ]: ساقطة من ج.


(�) في ج [عن].


(�) الى: ساقطة من ج.


(�) قد: في د ولم ترد في أ و ب و ج.


(�) الواو: ساقطة من ج.


(�)(�) إبن دأية: الغراب، سمي بذلك لانه يقع على دأية البعير الدبر فينقرها، وقال الشاعر يصف الشيب


ولما رأيت النسر عز إبن دأية�
وعشش في وكريهِ، جاشت له نفسي�
�
والدأية: مركب القدم من القوس وهما دأيتان مكتنفتا العجس من فوق ومن أسفل . انظر: لسان العرب 14/248، والصحاح 3/1081، والقاموس المحيط 2/333.


(�) عبارة [أي لانه موضوع مع اللام] ساقطة من ب و ج.


(�) في أ ود [العباس].


(�) في د [قتنة].


(�)صحيح البخاري/ باب صوم رمضان من الايمان 1/22(38) وباب من صام رمضان إيماناً واحتساباً 2/672(1801) وانظر : صحيح مسلم/ باب الترغيب في قيام رمضان وهو التروايح 1/523(759)، وفي الباب نفسه 1/524(760) والرواية عن أبي هريرة.


(�) في أ: [فعلم].


(�) حذف: ساقطة من د واثبتها من أ و ب و ج.


(�) بعض: ساقطة من ج واثبتها من أ  و ب و د.


(�) جاء في لسان العرب قال إبن الكلبي: كانت عاد تسمي المحرم مؤتمراً وصفر ناجراً، وربيع الأول خواناً وربيعاً الأخر بصاناً وجماد الأول رَبي وجماد الاخرة ضُنيناً ورجب الاصم، وشعبان عاذلاً ورمضان ناتقاً وشوال وعلاً وذا القعدة ورنة وذا الحجة بركا 4/34، وانظر: الصحاح 1/133، 3/1080-1081، والعين 1/142.


(�) في ب: [مؤتمن].


(�) في: د [تاجر].


(�) في ج: [الحروب].


(�) نص الحديث عن قتادة عن أبي المليح عن واثلة بن الأسقع أن رسول الله ( قال: ((نزلت صحف ابراهيم ( في أول ليلة من رمضان، وانزلت التوارة لست مضين من رمضان والانجيل لثلاث عشرة خلت من رمضان وأنزل الفرقان لاربع وعشرين خلت من رمضان . انظر: مسند الامام أحمد 4/107 (16659).


وعند البيهقي وأنزل الزبور لثمان عشرة خلت من رمضان، والقرآن لاربع عشرة خلت من رمضان، والسنن الكبرى للبيهقي 4/15 (19024)، ومصنف بن أبي شيبة، في القرآن حتى نزل 6/144(30191) والرواية عن أبي الجلد.


(�) عمر بن علي بن عادل الحنبلي الدمشقي أبو حفص سراج الدين مفسر . أنظر : الاعلام 4/95، معجم المؤلفين 7/300 ، هدية العارفين 1/794.


(�) بالوحي: لم ترد في أ و د.


(�) [الجمعة: 8].


(�) انظر: البحر المحيط 2/193.


(�) في: أ [فيها].


(�) في: أ و د [تنافيا].


(�) القضاء: ساقطة من ب واثبتها من أ و ج و د.


(�) في: أ و د [أمر]. وقد اثبت ما جاء في ب و ج والبيضاوي.


(�) في د: [فيستوجب].


(�) في أ [يشكروا].


(�) عليهِ: ساقطة من ج واثبتها من أ و ب و د.


(�) في أ: [قرب].


(�) [البقرة: 186]، قوله تعالى ((فإني قريب)) أي قريب منهم، فهو تمثيل لكمال علمه، بأفعال العباد وإطلاعه على أحوالهم بمنزلة من قَرُب مكانه منهم ويوضحه ما قيل لو أجتمع قوم بمحل وناظر ينظر إليهم من العلو معكم أراكم وأعلم مناجاتكم لكان صادقاً ولله المثل الأعلى عن شبه الخلق . أنظر: أََقاويل الثقات في تأويل الاسماء والصفات 1/99.


(�) نص الحديث:- عن معاذ بن جبل قال ((أحيلت الصلاة ثلاثة أحوال وأحيل الصيام ثلاثة أحوال فإن النبي ( قدم المدينة قال: وكان يأكلون ويشربون ويأتون النساء ما لم يناموا فإذا قاموا أمتنعوا قال ثم ان رجلاً من الانصار يقال له صرمةراه رسول الله ( وقد جهد جهداً شديداً قال لي أراك قد جهدت جهداً شديداً قال: يارسول الله اني عملت أمس فجئت حين جئت فالقيت نفسي فنمت وأصبحت صائماً، قال: وكان عمر قد أصاب من النساء جارية له أو حرة بعد ما نام وأتى النبي ( فذكر له ذلك فأنزل الله عز وجل ((أحلت لكم ليلة الصيام الرفث الى نسائكم… الخ)) الآية . مسند الامام أحمد 5/246(22177)، والمستدرك للحاكم 2/301(3085)، والمعجم الكبير 20/134(270).


(�) انظر: الكشاف 1/228.


(�) وهو: لم ترد في أ و ب و د وإنما في ج.


(�) قال الطبري: إن قال لنا قائل ما هذه الخيانة التي كان القوم يختانونها أنفسهم التي تاب الله منها عليهم فعفا عنهم ؟ قيل: كانت خيانتهم أنفسهم التي ذكرها لهمفي شيئين: أحدهما جماع النساء سماه خيانة والاخر المطعم والمشرب الذي كان حراماً عليهم . أنظر: جامع البيان عن تأويل آي القرآن 2/223.


(�) [البقرة: 187].


(�) البيت للنابغة الجعدي:- قيس بن عبد الله بن عدس بن ربيعة شاعر معلق صحابي من المعمرين، العطف بالكسر الجانب وفي البيت تشبيه بليغ ويروى ثنى جيدها . انظر: حاشية تفسير الكشاف 1/228.


(�) انظر : لسان العرب 2/322، والصحاح 3/1013.


(�) وأدخل: وردت في ج ولعله أدرجها سهواً.


(�) في د: [فإذا].


(�) في د: [زدت].


(�) عبارة [حتى كان تشبيهاً ولم يقتصر على الاستعارة التي هي أَبلغ من التشبيه وأُدخل في الفصاحة لأَن من شرط المستعار أَن يدخل عليه الحال أي الكلام ولو لم يذكر] ساقطة من ج.


(�) عن سهل بن سعد قال: ثم نزلت كلوا واشربوا حتى يتبين لكم الخيط الأبيض من الخيط الاسود ولم ينزل من الفجر فكان رجال إذا أرادوا الصوم ربط أحدهم في رجله الخيط الأبيض والخيط الاسود ولم يزل يأكل حتى يتبين له رؤيتهما فأنزل الله بعد من الفجر فعلموا إنما يعني الليل والنهار . انظر: صحيح البخاري/ باب قول الله عز وجل ((كلوا واشربوا حتى يتبين لكم الخيط الابيض… الخ)) 2/677(1818)، وصحيح مسلم/باب بيان ان الدخول في الصوم يحصل بطلوع الفجر 2/767(1091).


(�) في د [فعلى].


(�) أن الجنب له الغسل حتى يصبح ثم يغتسل ويتم صومه في قول عامة أهل العلم فهم علي وابن مسعود وزيد وأبو الدرداء وأبو ذر وابن عمر وابن عباس وعائشة وأم سلمة ( وبه قال الشافعي في أهل الحجاز وأبو حنيفة والثوري في أهل العراق والاوزاعي في أهل الشام والليث في أهل مصر، واسحاق بن عبيد من أهل الحديث وداود في أهل الظاهر وكان أبو هريرة يقول (لاصوم له) ويروى ذلك عن النبي ( ثم رجع عنه قال سعيد بن المسيب رجع ابو هريرة عن فتياه، وحكى الحسن وسالم بن عبد الله قالا لايتم صومه (يقضي..) ولنا ما روى أبو بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام قال: ذهبتُ أنا وأبي حتى دخلنا على عائشة فقال: أشهد على رسول الله ( إن كان ليصبح جنباً من جماع من غير احتلام ثم يصومه ثم دخلنا على أم سلمة فقالت مثل ذلك ثم أتينا أبا هريرة فاخبرناهُ بذلك فقال هما أعلم بذلك إنما حدثنيه الفضل بن عباس والحديث متفق عليه . المغني لابن قدامة 3/75.


(�) في البيضاوي: [فينفي] 1/107 وقد أثبت ما ورد في النسخ الأربع للأمانة.


(�) صوم الوصال:- ان يصوم يومين فصاعداً ولايتناول شيئاً بالليل/ انظر روضة الطالبين، ليحيى بن شرف النووي 2/234.


(�) الاعتكاف في اللغة: ((الحبس)) وفي الشرع:- لبث صائم في مسجد جماعة بنيه وتفريغ القلب عن شغف الدنيا وتسليم النفس الى المولى وقيل الاعتكاف والعكوف الاقامة معناه لا أبرم حتى تغفر لي. انظر: التعريفات 1/47.


(�) في د: [فتبين].


(�) [البقرة: 187].


(�) في أ [لانهيٌّ]


(�) عبارة [على أن الأَمر بالشيء نهي عن ضده أو مستلزم له ليصح النهي عن قربانها وان لكل ملك حمى ساقطة من ج . والحديث رواه البخاري عن النعمان بن بشير في باب الحلال بين والحرام بين وبينهما مشتبهات 2/723(1946) رواه مسلم في باب أخذ الحلال وترك الشبهات 3/1219(3599)


واللفظ لمسلم عن النعمان بن بشير ((إن الحلال بين وإن الحرام بين وبينهما أمور مشتبهات لايعلمهن كثير من الناس فمن أتقى الشبهات استبرا لدينه وعرضه ومن وقع في الشبهات وقع في الحرام كالراعي يرعى حول الحمى يوشك ان يقع فيه الاوان لك ملك حمى الا وان حمى الله محارمه)).


(�) جزء من حديث والذي نصه عن زينب عن أُم سلمة (رضي الله عنه) أن رسول الله ( قال: إنما أنا بشر مثلكم وأنكم تختصمون إلى ولعل بعضكم يكون الحن بحجته من بعض فأَقضي على نحو ما أسمع فمن قضيت له بحق أخيه شيئاً فلا يأخذهُ فإنما أقطع له قطعة من النار)) رواه البخاري في باب موعظة الامام للقوم 6/2622(6748) ورواه مسلم، في باب الحكم بالظاهر واللحن بالحجة 3/1337(1713).


(�) عبارة [لما حصل الإثم إنما أنا بشر مثلكم الخ رواه الشيخان يكون ألحن بحجته مَن اللحن بالفتح وهي الفطنة] ساقطة من ج.


(�) الصحاح: 6/2194، وانظر لسان العرب 13/380.


(�) جزء من حديث والذي نصه: ((عن أبي إسحاق قال سمعت البراء بن عازب (رضي الله عنه) يقول: ثم لما نزلت هذه الآية فينا كانت الأنصار إذا حجوا فجاؤوا لم يدخلوا من قبل أبواب بيوتهم ولكن من ظهورها فجاء رجل من الأنصار فدخل من بابه فكأنه عُير بذلك فنزلت وليس البر بأَن تأتوا البيوت من ظهورها ولكن البرّ من أتقى وأتوا البيوت من أبوابها)) . الحديث رواه البخاري في باب قول الله وأتوا البيوت من أبوابها 2/639(1079)، ومسلم في كتاب التفسير 4/2319(3026) والحاكم 1/657(1777) وقال عنه حديث صحيح على شرط الشيخين.


(�) سورة البقرة من الآية (189).


(�) عما: في د [فما].


(�) في: أ [يعنيه] وفي ب و ج [يعنونه] وأثبت ما وردَ في د لانه مطابق لما جاء في البيضاوي 1/108.


(�) الصحاح 1/224-225.


(�) في: أ [المسامح].


(�) في: ب [المفأجآت].


(�) في أ ود [قيل] وما أثبته من ب.


(�) من الابيات التي لايعرف لها قائل:ا ما هي إن الشرطية أدغمت نونها في او ما الزائدة للتنصيص على التعميم، الثقف: القبض . أنظر: حاشية الكشاف 1/233.


(�) في: أ [لاتذكروني].


(�) في: أ [يقال].


(�) في: د [العدو].


(�) الواو: ساقطة من د.


(�) على: ساقطة من د.


(�) أنظر: الكشاف 1/234.


(�) عبارة [موضع على المنتهين يعني أَن هذا الخبر في معنى الطلب فيكون قوله فلاعدوان الا على الظالمين] ساقطة من ج.


(�) في: د [إثبات].


(�) الحصر:- عبارة عن إيراد الشيء على عدد معين . أنظر: التعريفات 1/118.


(�) كلمة (في) وردت في أ.


(�) عن أسلم عن أبي عمران قال ثم غزونا من المدينة نريد القسطنطنية وعلى الجماعة عبد الرحمن بن خالد ابن الوليد والروم فلصقوا ظهورهم بحائط المدينة فحمل رجل على العدو فقال الناس مه مه الا اله الا الله يقلي بيديه الى التهلكة فقال أبو أيوب إنما نزلت هذه الآية فينا معشر الأنصار لما نصر الله نبيه واظهر الإسلام قلنا لهم نقيم في اموالنا ونصلحها فأنزل الله عز وجل (( وانفقوا في سبيل الله ولاتلقوا بأيديكم الى التهلكة)) أنْ نقيم في أموالنا ونصحلها وندع الجهاد قال أبو عمران فلم يزل أبو ايوب يجاهد في سبيل الله حتى دفن بالقسطنطنية . انظر : المستدرك على الصحيحين 2/94(2434) وقال عنه حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه، وسنن الترمذي 5/213(2972) قال أبو عيسى حديث صحيح غريب ، وسنن أبي داود/باب في قوله تعالى ((ولاتلقوا بأييدكم الى التهلكة)) 3/12(2512)


وأبو أيوب هو خالد بن زيد بن كليب بن ثعلبة بن عبد عوف بن غنم بن مالك النجار الانصاري الخزرجي شهد العقبة وبدراً وأحد أو الخندق وسائر المشاهد مع رسول الله ( .انظر : اسد الغابة 5/143، سير أعلام النبلاء 2/402، الاصابة 2/199.


(�) وهو: ساقطة من أ.


(�) في د [الضُرة والسُّرة].


(�) في: د [الضررة].


(�) في: د [السررة].


(�) انظر: الكشاف: 1/235.


(�) في: د [الشروع].


(�) نص الحديث عن حمد بن المنكدر عن جابر بن عبد الله قال ثم أتى النبي (  إعرابياً فقال رسول الله أخبرني عن العمرة أواجبة هي فقال رسول الله ( لا وإن تعتمر خير لك، انظر: مسند الامام احمد 3/316(14437) ، وسنن البيهقي في باب من قال العمرة تطوع 4/349، والمصنف لابن أبي شيبة في باب من قال العمرة تطوع 3/158(13646).


وجابر بن عبد الله بن عمرو بن حرام الامام أبو عبد الله الانصاري الفقية مفتي المدينة في زمانه كان أخر من شهد العقبة في السبعين من الانصار وحمل من النبي ( علما كثيراً نافعاً . انظر: تذكر والحفاظ 1/43، الاصابة/546  ، الاعلام 2/104.


(�) حديث الضبي بن معبد أنه قال لعمر بن الخطاب (رضي الله عنه) إني وجدتُ الحج والعمرة مكتوبين علي وإني أهللت بهما فقال هديت لسنة نبيك ( انظر سنن النسائي في باب القارن يهريق دماً 2/344(3699) واللفظ له، وصحيح إبن حبان في باب القرِان 9/219(3910)، وسنن ابي داود في باب الإقران 2/158(1797)


وعمر بن الخطاب بن نفيل بن عبد العزى بن رباح بن عبد الله بن قرط بن رزاخ بن عدي بن كعب بن لؤي بن ثابت بن غالب القرشي الفهري أبو حفص أمير المؤمنين وأمه حنتمة بنت هاشم بن المغيرة المخزومية والذي قال فيه النبي ( اللهم أعز الاسلام بأحب الرجلين إليك بعمر بن الخطاب أو بأبي جهل بن هشام . انظر: الاصابة 484-485، اكمال الكمال 4/46، تذكر الحفاظ 1/5.


وإِبن حبان : هو محمد بن حبان بن أحمد بن معاذ بن معبد التميمي أبو حاتم السبتي ويقال له إبن حبان مؤرخ علامة جغرافي محدث ولد في بست من بلاد سيمسان وتفقل في الاقطار ورحل الى خراسان والشام ومصر والعراق والجزيرة  . انظر: الاعلام 6/78، تذكرة الحفاظ 3/920، هدية العارفين.


(�) الاحصار في اللغة:- المنع والحبس وفي الشرع:- المنع عن المضي في افعال الحج سواء كان بالعدد أو بالحبس أو بالمرض وهو عجز المحرم عن الطواف والوقوف . انظر: التعريفات 1/27.


(�) في: أ [سبع].


(�) نص الحديث: عن عكرمة: قال سمعت الحجاج بن عمرو الانصاري قال: قال رسول الله ( ثم من كسر أو عرج فقد حل وعليه الحج من قابل قال عكرمة سألت إبن عباس وأبا هريرة عن ذلك فقالا صدق . انظر: سنن أبي داود في باب الإحصار 2/173(1862)


وسنن الترمذي في باب ما جاء الذي يهل فيكسر ويعرج 30/227(940)، وسنن البيهقي الكبرى في باب من رأى الإحلال بالامصار بالمرض 5/220(3843).


(�) نص الحديث عن عائشة قالت ثم دخل رسول الله ( على ضباعة بنت الزبير فقال لها لعلك أردت الحج قالت والله لا أجدني الا وجعة فقال لها حجي واشترطي قولي اللهم محلي حيث حبستني وكانت تحت المقداد ابن الاسود . انظر: صحيح البخاري 5/1957(4801) ، وصحيح مسلم في باب جواز اشتراط الحرم التحلل بعذر المرض ونحوه 2/867(1207) وفي الباب نفسه 2/768(1208).


وضباعة هي بنت الزبير بنت عبد المطلب الهاشمية بنت عم رسول الله ( زوج المقداد بن الأسود فولدت له عبد الله وكريمة، انظر: الاصابة 8/320، تهذيب الكمال 35/221، اسد الغابة 5/495.


(�) في: د [الجنس].


(�) في: أ [تبعث].


(�) الأمار: ساقطة من ج واثبتها ن أ و ب و د.


(�)الصحاح 2/582.


(�) نص الحديث:- عن كعب بن عجرة (رضي الله عنه) عن رسول الله ( أنه قال: لعلك اذاك هوامك قال نعم يارسول الله فقال رسول الله ( إحلق رأسك وصم ثلاثة أيام أو أطعام ستة مساكين أو انسك بشاة)) . انظر: صحيح البخاري في باب قول الله عز وجل ((فمن كان منكم مريضاً أو أذىً من رأسه …الخ)) 2/664(179)، وصحيح مسلم في باب جواز حلق الراس للمحرم إذا كان به أذى ووجب الفدية 2/661(1501).


وكعب هو ابن أمية بن عدي بن عبيد بن خالد بن عمرو بن عوف بن سواد بن مري بن أراشة البلوي ويقال خالد بن عمرو بن زيد بن ليث بن سواد بن أسلم القضاعي . انظر: الاصابة 5/448، اسد الغابة 4/243، الاعلام 5/227.


(�) : جزء من حديث سبق تخريجهُ.


(�) ممتداً: ساقطة من ج واثبتها من أ و ب و د.


(�) انظر : الكشاف: 1/238.


(�) انظر: الام 2/207.


(�) في البيضاوي [الأكثرين] 1/110.


(�) انظر: الكشاف 1/239.


(�) في: د [فذلك].


(�) قال الزمخشري: فإن قلت ما فائدة الفذلكة ؟ قلت: الواو قد تجيئ للاباحة في نحو قولك: جالس الحسن وأبن سيرين الاترى أنه لو جالسهما جميعاً أو واحداً منها كان متمثلاً ففذلكت نفياً لتوهم الإباحة، وأيضاً ففائدة الفذلكة في كل حساب أن يعلم العدد جملة كما علم تفصيلاً ليحاط به، ومن جهتين، فيتأكد العلم وفي امثال العرب: علمان خير من علم . أنظر : الكشاف: 1/239.


(�) انظر: الكشاف 1/239.


(�) إبن: ساقطة من ج و د واثبتها من أ و ب.


(�) محمد بن أبي بكر بن عمر بن أبي بكر محمد المخزومي القرشي، بدر الدين المعرف بالدماميني عالم بالشريعة وفنون الآدب ولد في الاسكندرية، واستوطن القاهرة ولازم إبن خلدون وتصدر الإقراء والعربية بالازهر ثم تحول إلى دمشق ومنها عاد إلى مصر فولي فيها قضاء المالكية . انظر: الاعلام 6/57، معجم المؤلفين 9/115،


(�) انظر: مغني اللبيب عن كتب الأعاريب 1/64.


(�) الياء: ساقطة من ج [لنحوي].


(�) [البقرة: 196]. 


(�) بحيث: ساقطة من ج واثبتها من أ و ب ود.


(�) في ج [عقابه].


(�) وهو ساقطة من د.


(�) النعمان بن ثابت التيمي بالولاء الكوفي أبو حنيفة الفقيه المحقق المجتهد أحد الائمة الاربعة عند أهل السنة أصله من أبناء فارس ولد ونشأ بالكوفة وكان يبيع الخز ويطلب العلم في صباهُ ثم انقطع للتدريس والافتاء اراده عمر بن هيبرة (أمير العراقين) على القضاء فأمتنع ورعاً وإراده المنصور العباسي بعد ذلك على القضاء ببغداد فأبى فحلف عليه ليفعلن فحلف أبو حنيفة انه لايقبل فحبسه إلى أن مات وكان قوي الحجة من أحسن الناس منطقاً انظر الاعلام 8/36، وتهذيب التهذيب 10/401 ومعجم المؤلفين 13/104.


(�) ابن أنس إبن أبي عامر بن عمر وبن الحارث الإمام الحافظ فقيه الامة شيخ الإسلام أبو عبد الله الاصبحي المدني الفقيه إمام دار الهجرة وهم حلفاء عثمان بن عبيد الله التيمي أخي طلحة ( حدث عن نافع والمقبري ونعيم واخرين وحدث عنه أمم لايكادون يحصون انظر تذكرة الحفاظ 1/207-208، وإكمال الكمال 2/566، هدية العارفين 2/1.


(�) غير: هي في د ولم ترد في أ و ب و ج.


(�) انظر: لسان العرب 12/256، والصحاح 1/171.


(�) بحيث: ساقطة من ج واثبتها من أ و ب و د.


(�) في: لم ترد في ب و ج وانما في أ و د.


(�) جاء في تفسير القرطبي : روي عن سعيد بن المسّيب أنه سمع عمر بن عبد العزيز يؤم الناس فطرب بقراءته فأرسل اليه سعيد يقول: أصمك الله: إنَّ الائمة لاتقرأ هكذا فترك عمر التطريب بعد، وروي عن مالك أنه سئل عن النبر في قراءة القرآن في الصلاة، فأنكره وكرههُ كراهة شديدة وأنكر رفع الصوت بهِ، وروى إبن القاسم أنه سئل عن الالحان في الصلاة فقال لايعجبني، وقال انما هو غناء يتغنون به ليأخذوا عليه الدراهم، وأجازت طائفة رفع الصوت بالقرآن والتطريب بهِ وذلك لأنه إذا حسن الصوت به كان أوقع في النفس وأسمع في القلوب وإحتجوا بقوله عليه الصلاة والسلام ((زينوا أصواتكم بالقرآن)) وبقوله عليه السلام ((ليس منا من لم يتغن بالقرآن)) وممن ذهب إلى هذا أبو حنيفة وأصحابه والشافعي وإبن المبارك والنظر بن شميل، وهو إختيار أبي جعفر الطبري وأبي الحسن بن بطال والقاضي أبي بكر وغيرهم قلت:- والقول الأول أصح لما ذكرناه واماما أحتجوا به من الحديث الأول فليس على ظاهره وانما هو من باب المقلوب أي زينوا أصواتكم بالقرآن وقالوا هو من باب المقلوب كما قالوا عرضت الحوض على الناقة وانما عرضت الناقة على الحوض قال: ورواه معمر عن منصور عن طلحة فقدم الاصوات على القرآن، وهو صحيح قال الخطابي: ورواه ابو طلحة عن عبد الرحمن بن عوسجة عن البراء أن رسول الله ( قال: زينوا ألقرآن بأصواتكم أي الهجوا بقراءته واشغلوا به أصواتكم أتخذوه شعاراً وزينة وقيل معناه الحض على قراءة القرآن والدأب عليه. انظر: الجامع لأحكام القرآن 1/10.


(�) في: ج [في].


(�) انظر: كتاب السبعة في القراءات 1/180، والحجة في القراءات السبع/94، وفي: د [قراءة].


وإبن كثير : هو عبد الله بن كثير الداري المكي أبو معبد أحد القراء السبعة وكان قاضي الجماعة بمكة وكانت حرفته العطارة ويسمون العطار دارياً فعرف بالداري وهو فارسي الأصل مولده ووفاته بمكة . انظر: الاعلام 4/115، تهذيب الكمال 15/468، تهذيب التهذيب 5/321.


وأبو عمرو هو زبان بن عمار التميمي المازني البصري أبو عمرو بن العلاء ويلقب أبوه بالعلاء من أئمة العربية والأدب وأحد القراء السبعة ولد بمكة ونشأ بالبصرة ومات بالكوفة وكان أعلم الناس بالأدب والعربية والقرآن الشعر وكانت عامة أخباره عن أعراب أدركوا الجاهلية له أخبار وكلمات مأثورة .انظر: الاعلام 2/41، سير اعلام النبلاء 9/237 معجم المؤلفين 1/279.


(�) في: ج [الأولى]. وانظر: الكشاف 1/241


(�) كلمة به: ساقطة من ج واثبتها من أ و ب ود.


(�) انظر: موصل الطلاب الى قواعد الاعراب 1/112، وأوضح المسالك إلى الفية إبن مالك 1/284.


(�) كلمة في: ساقطة من أ واثبتها من ب و ج ود.


(�) أَنْ: ساقطة من أ واثبتها من ب و ج ود.


(�) نص الحديث: ((عن عكرمة عن إبن عباس قال: كان أهل اليمن يحجون ولايتزودن ويقولون نحن المتوكلون فإذا قدموا مكة سألوا الناس فأنزل الله تعالى ((وتزودوا فإن خير الزاد التقوى)) وقال عطاء بن أبي رباح وكان الرجل يخرج فيحمل مكة على غيره فإنزل الله تعالى ((وتزودوا فإن خير الزاد التقوى)) رواه إبن عينية عن عمرو عن عكرمة مرسلاً أنظر صحيح البخاري باب قول الله عز وجل ((تزودوا فإن خير الزاد التقوى)) 2/554(1451)، وراواه أبن حبان في باب ذكر الخبر المدحض قول من نفي جواز التزود بلأسفار 6/409(2691).


(�) جزء من حديث والذي نصه عن إبن عباس ( قال: ثم كان عكاظ ومجنة وذو المجاز أسواقاً في الجاهلية فلما كان الإسلام فكأنهم تأثموا فيه فنزلت ((ليس عليكم جناح أنْ تبتغوا فضلاً من ربكم)) في مواسم الحج قراءها إبن عباس)) الحديث رواه البخاري في كتاب البيوع 2/723(1945) ورواه في باب الاسواق التي كانت في الجاهلية فتبايع الناس بها في الإسلام 2/740(1992).


(�) العبارة ما بين المعقوفتين ساقطة من أ واثبتها من ب و ج و د.


(�) بضم أوله وظاء معجمة، قال الليث سمي عكاظاً لان العرب كانت تجتمع في فيعكظ بعضهم بعضاً بالفخار أي يدعك وعكظ فلان خصمه باللد والحج عكظاً، وقال غيره عكظ الرجل دابته يعكظها عكظاً إذا حبسها وتعكظ القوم تعكظاً إذا تحبسوا ينظرون في أمورهم وعكاظ إسم لسوق من اسواق العرب في الجاهلية وكانت قبائل العرب تجتمع بعكاظ في كل سنة ويتفاخرون فيها ويحضرها شعراؤهم ويتناشدون فيها . انظر: معجم البلدان 4/142.


(�) بطن عظيم من بكر بن وائل من العدنانية وهو بنو قيس بن ثعلبة بن عكابة بن صعب إبن علي بن بكر بن وائل بن قاسط بن هنب بن دعمي بن جديلة بن أسد بن ربيعة بن نزار بن معد بن عدنان من بلادهم منفوحة، ضبيعة النميلة الهجرة وكلها باليمامة، وكانوا من الضائع أي أحدى كتائب النعمان بن المنذر، فكانوا خواص الملك لايبرحون بابه وكانوا من أشعر قبائل العرب. انظر: معجم قبائل العرب 3/971.


(�) بالفتح وتشديد النون إسم المكان من الجنة وهو الستر والإخفاء ويقال به جنون وجنة ومجنة، وأرض مجنة كثيرة الجن ومجنة إسم سوق للعرب كان في الجاهلية وكان ذو المجاز ومجنة وعكاظ اسواقاً في الجاهلية قال الاصمعي: وكانت مجنة عبر الظهران قرب جبل يقال له الأصفر وهو بأسفل مكة على قدر بريد منها، وكانت تقوم عشرة أيام من آخر ذي القعدة والعشرون منه قبلها سوق عكاظ وبعد مجنة سوق ذي المجاز ثمانية أيام من ذي الحجة ثم يعرفون في التاسع إلى عرفه وهو يوم التروية . انظر: معجم البلدان 5/58.


(�) المجاز بالفتح يقال: جزت الطريق جوازاً ومجازاً وجوازاً والمجاز الموضع وكذلك المجازة وذو المجاز: موضع سوق بعرفة على ناحية كبكب عن يمين الإمام على فرسخ من عرفة كانت تقوم في الجاهلية ثمانية أيام وهو لهذيل . انظر: معجم البلدان 5/55.


(�) هذيل بن مدركة بن إلياس بن مضر بن نزار بن معد بن عدنان تفرقت في البلاد وأهل النخلة وهي قرية على ست فراسخ من مكة على طريق الحاج أكثر أهلها من الهذيل وجماعة منها نزلوا بالبصرة ومن الصحابة أُسامة الهذلي والد أبي المليح عامر بن أُسامة بن الاقيش وهو عُمير بن عبد الله بن حنيف بن سنان بن ناجية بن عمرو بن الحارث بن كبير بن هند بن طانجة بن لحيان بن هذيل. أنظر: الانساب 5/631.


(�) جاء في صحيح البخاري ((عن عمرو عن بن عباس ( قال ثم كانت عكاظ ومجنة وذو المجاز اسواقاً في الجاهلية فلما كان الاسلام تأثموا فيه فنزلت ((ليس عليكم جناح أن تبتغوا فضلاً من ربكم)) في مواسم الحج قرأها إبن عباس 2/723(1945) في باب الاسواق التي كانت في الجاهلية))، وانظر: صحيح إبن حبان في ياذكر الخبر الدال على إباحة التجارة للحاج والمعتمر 9/205(3894).


(�) يحيى بن زياد بن عبد الله بن منظور الديلمي مولى (بني أسد) أو بني منقر أبي زكريا المعروف بإبن الفراء إمام الكوفيين وأعلمهم بالنحو واللغة وفنون الأدب كان يقال الفراء أمير المؤمنين في النحو ولد بالكوفة وانتقل الى بغداد عهد اليه المأمون بتربية إبنيه فكان أكثر مقامهِ بها فإذا جاء أخر السنة إنصرف الى الكوفة. انظر: الاعلام 8/145، فهرست إبن النديم 73، هدية العارفين 2/514.


(�) في: ب [بعرفي].


(�) في: د [من].


(�) في: ج [مع].


(�) في: ج [جميع].


(�) قال الجصاص: اتفقت الأمة على ذلك أَنَّ تارك الوقوف بعرفة لاحج له ونقلته عن النبي ( قولاً وعملاً أنظر أحكام القرآن 1/377 وفتح الباري لابن حجر 3/413.


(�) أنّ: في د [أنه].


(�) كلمة: الحرام لم ترد في أ و ب و ج.


(�) الصحاح 5/1861.


(�) الكشاف 1/234-344.


(�) وهو: ساقطة من ج واثبتها من أ و ب و د.


(�) نص الحديث عن جعفر عن أبيه قال ثم دخلنا على جابر بن عبد الله فسأل القوم حتى إنتهى الى …. حتى أتى المزدلفة فصلى بها المغرب والعشاء بآذان واحد وإقامتين ولم يجمع بينهما شيئاً ثم أضطجع رسول الله ( حتى طلع الفجر وصلى الفجر حتى تبين له الصبح بأذان واقامة ثم ركب القصواء حتى أتى المشعر الحرام فاستقبل القبلة فدعاه وكبر وهلل ووحده فلم يزل واقفاً حتى أسفر جداً فدفع قبل ان تطلع الشمس . رواه مسلم باب حجة النبي ( 2/891(1218) وابن حبان في باب ذكر وصف النبي صلى الله عليه وسلم 9/258 (3944)، والدارمي في باب سنة الحاج (1/70) (1850) وجابر هو بن عبد الله بن عمرو بن حرام الإمام أبو عبد الله الانصاري الفقيه مفتي المدينة في زمانه كان أخر من شهد العقبة في السبعين من الانصار وحمل عن النبي ( علماً كثيراً نافعاً. انظر: تذكرة الحفاظ 1/43، الإصابة 1/546، الاعلام 2/104.


(�) الألف: ساقطة من ج.


(�) ما: في أ [إمّا].


(�) أو: ساقطة من ج واثبتها من أ و ب و د.


(�) انظر: مغني اللبيب عن كتب الاعاريب 1/234.


(�) اختلف المراد بالناس أربعة أقوال، الاول: أنهم جميع العرب غير الحمس ويدل عليه حديث عائشة الأتي وهو قول عروة ومجاهد وقتادة والثاني: المراد بالناس هنا إبراهيم ( قاله الضحاك بن مزاحم والقول الثالث:- ان المراد بالناس آدم قاله الجوهري وقد قرا أبو المتوكل وأبو نهيك ومورق العجلي الناس باثبات الياء والقول الرابع: أنهم أهل اليمن وربيعة فانهم كانوا يفيضون من عرفات قاله مقاتل وفي المخاطبين بذلك قولان أحدها أنه خطاب القرشي وهو قول الجمهور والثاني انه خطاب لجميع المسلمين وهو يخرج على قول مقاتل الناس آدم أو ابراهيم . أنظر: زاد المسير في علم التفسير  1/194.


(�) جزء من حديث والذي نصه: عن عائشة (رضي الله عنها) كانت قريش ومن دان دينها يقفون بالمزدلفة وكانوا يسمون الحمس وكان سائر العرب يقفون بعرفات فلما جاء الاسلام أمر الله نبيه ( أن يأتي عرفات ثم يقف بها ثم يفيض منها فذلك قوله تعالى ((ثم أفيضوا من حيث أفاض الناس)) . أنظر: صحيح البخاري في باب وثم افيضوا من حيث أفاض الناس)) 4/1643(4248)، وصحيح مسلم/باب في الوقوف بعرفة وقوله تعالى ((وافيضوا من حيث افاض الناس)) 2/893(1219).


(�) في: أ و ج [الاضافتين]. واثبت ما جاء في ب و د.


(�) في ج الإضافة.


(�) في د [يفرضوا].


(�) في د [هم].


(�) في ج [الاضافتين].


(�) في د [إلى].


(�) في: ج [الاضافة].


(�) في: أ و د بغيرهم]. واثبت ما في ب وج.


(�) ما بين المعقوفتين لم يرد في أ و د واثبتها من ب وج، وسبق ذكرهم في هامش ص40.


(�) قرأ سعيد بن جبير الناس وتأويله ادم ( لقوله تعالى ((فنسي ولم نجد له عزماً)) [طه: 115] ويجوز عند بعضهم تخفيف الياء فيقول الناس كالقاضي والهادي، إبن عطية اما جوازه في العربية فذكره سيبويه واما جوازه مقروءا فلا أحفظه . أنظر: تفسير الجامع لأحكام القرآن 2/428، وقال الناس هذه قراءة شاذة . انظر: معاني القرآن، للنحاس 1/141.


(�) في: د [منه].


(�) [الروم: 3].


(�) بعد: ساقطة من أ ود.


(�) الواو: لم ترد في أ و د.


(�) في ج [دافعاً].


(�) الذي: في [الثاني].


(�) في ج [زيداً].


(�) ليكون: في ج [ويكون].


(�) في د [جعل].


(�) في د [الجنة].


(�) في ج [بالطلب].


(�) في ج [هي].


(�) في د [قلت].


(�) تفسير علي ( ((الحسنة في الدنيا المرأة الصالحة وفي الاخرة الحور وعذاب النار أمرأة السوء)) وقول: الحسنة في الدنيا العلم والعبادة وفي الاخرة الجنة)) . انظر: فيض القدير شرح الجامع الصغير 12/191، والمصنف لابن أبي شيبة 8/268(129) وتحفة الاحوذي، للمباركفوري 9/323.


(�) عبارة [خبر على قول إلى أخره بمعنى أَن تفسيرات علي والحسن بما ذكر أمثلة للمفسرات بها لا] ساقطة من أ.


(�) [البقرة: 202].


(�) في د [النفر].


(�) في د [ينفرون].


(�) في: د [هيت].


(�) انظر: لسان العرب 10/133.


(�) في: أ و د [خبره] وأثبت ماورد في ب و ج لأنه مطابق لما ورد في البيضاوي.


(�) في ج [بعضهم عنها].


(�) الصحاح 3/915.


(�) الواو: هي في د ولم ترد في أ و ب و ج.


(�) في أ [نفى].


(�) عبارة [أو بجعل هو ضمير الخصام] ساقطة من ج.


(�) العبارة ما بين المعقوفتين وردت في أ [يؤثر بإبقائه] أما في ب فقد وردَّ كلمة يؤثر وما أثبته من ج لأنه مطابق لما ورد في البيضاوي.


(�) لججتُ بالكسر، تلج لجاحاً ولجاجة، فهو لجوج ولجوجة، الهاء للمبالغة، ولججت بالفتح تلج لغةً، والملاجة:- هو التمادي في الخصومة . انظر: الصحاح 1/337.


(�) في: أ [لجملته].


(�) انظر: الكشاف 1/249.


(�) رؤبة بن عبد الله العجاج بن رؤية التميمي السعدي، أبو الحجاف وأبو محمد راجز من العظماء المشهورين من مخضرمي الدولتين الأموية والعباسية كان أكثر مقامه في البصرة وأخذ عنه أعيان أهل اللغة وكانوا يحتجون بشعرهِ ويقولون بإمامته بالشعر مات في البادية وقد أُسن، انظر: الاعلام 3/34، سير اعلام النبلاء 6/162.


(�) في أ [تصريف].


(�) أي بقوله تعالى: ((ومن الناس من يشري نفسه إبتغاء مرضاة الله)) الآية، قال سعيد بن المسُيب: أقبل صهيب مهاجراً نحو رسول الله ( فاتبعهُ نفر من قريش لقد علمتم أني من أرماكم رجلاً، وإيم الله لاتصلون إلي حتى أَرمي ما في كنانتي ثم أضرب بسيفي ما بقي في يدي منه شيئاً ثم إفعلوا ما شئتم قالوا دلنا على بيتك ومالك بمكة ونخلي عنك وعادهم أن دلهم أنْ يدعو ففعل فلما قدم على النبي ( قال: أبا يحيى ربح البيع ربح البيع وأنزل الله تعالى الاية . انظر: اسباب نزول الايات للواحدي 39-40، ولباب النقول، للسيوطي 1/40.


وهو صهيب بن سنان بن مالك ويقال خالد بن عمرو بن عقيل ويقال طفيل بن عامر بن جندلة بن سعد بن خزيمة بن كعب بن سعد بن أسلم بن أوس بن زيد بن النمر ابو يحيى، وامه من بني مالك بن عمرو بن تميم وهو الرومي فقيل له ذلك لان الروم سبوه صغيراً وقيل أنه أسلم وهو بجار رسول الله في دار الأرقم، وكان من المستضعفين الذي يعذبون في الله . انظر: الاصابة 3/364، الاعلام 3/210، تهذيب الكمال 13/239.


(�) عبارة [بمعنى يشتري] ساقطة من ج.


(�) الجر: ساقطة من ج.


(�) اختلفوا في فتح السين وكسرها من قوله ((ادخلوا في السلم كافة)) فقرأ ابن كثير ونافع والكسائي ((أدخلوا في السِلم)) بفتح السين وقرأ عاصم في رواية أبي بكر بكسر السين . أنظر: كتاب السبعة في القراءات 1/180، وحجة القراءات 1/130.


(�) انظر: الكشاف 1/249.


(�) أصلها: ساقطة من أ واثبتها من ب و ج و د.


(�) أنظر: البحر المحيط 2/339.


(�) مغني اللبيب عن كتب الأعاريب 2/564.


(�) انظر: المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز 2/198.


(�) ابن أبي عامر بن حارثة بن عبد قيس بن رفاعة بن الحارث بن يحيى بن الحارث بن بهثة بن سليم أبو الهيثم السلمي مات أبوه وشريكه حرب بن أُمية والد أبي سفيان في يوم واحد قتلها الجن ولها في ذلك قصة وشهد العباس بن مرداس مع النبي ( الفتح وحنيناً وهو القائل لما أعطى النبي ( أتجعل نهبي ونهب العبيد بن عينية والاقرع . انظر: الاصابة 5/512 ، تهذيب التهذيب 5/ 114 وذكر البيت في لسان العرب 6/3.


(�) في: أ [خراسة].


(�) لم: ساقطة من أ واثبتها من ب و ج و د.


(�) في: أ [يأخذ].


(�) في أ: [يحبه].


(�) في: أ [يرضاه].


(�) جرع: ساقطة من أ.


(�) الصحاح 3/1195.


(�) على: ساقطة من ج.


(�) الصحاح 3/906.


(�) [البقرة: 208].


(�) في أ [الناس]. واثبتها من ب و ج و د.


(�) الحسن بن محمد بن عبد الله بن شرف الدين الطيبي من علماء الحديث والتفسير والبيان من أهل توزير من عراق العجم وكانت له ثروة طائلة من الارث والتجارة فانفقها في وجوه الخير . أنظر: الاعلام 2/256، ومعجم المؤلفين 4/53.


(�) [البقرة: 9].


(�) عبارة [على أنه من الرجع أي فيكون متعدياً بمعنى الرد على أنه من الرجوع أي فيكون قاصداً] ساقطة من ج.


(�) في د [ألوان].


(�) في أ [تفريعهم].


(�) انظر: مغني اللبيب عن كتب الأعاريب 1/657.


(�) في ج [زائدة].


(�) في د [يسقط].


(�) لأن ساقطة من أ واثبتها من ب و ج و د.


(�) في ج [السؤال].


(�) بل ساقطة من ج واثبتها من أ و ب و د.


(�) في أ [التقريع].


(�) في د [نبدل].


(�) في أ [يريد].


(�) سورة البقرة من الآية (221).


(�) في د [للأخبار].


(�) [النحل: 53].


(�) في د [فزين].


(�) في د [بالفاعل].


(�) [البقرة: 212].


(�) في د [أي].


(�) في أ [ليكون].


(�) لم أجد هذا الحديث عند الإمام أحمد رحمه الله تعالى، وجاء في الفائق في غريب الحديث عن أبي ذر ( قال: ((قلت يارسول الله كم الأنبياء؟ قال: مائة ألف وعشرون ألفاً قلت: كم الرسل من ذلك؟ قال: ثلاثمائة وثلاثة عشر جماء غفيراً: قلت: من أولهم؟ قال آدم، قلت: أنبي مرسل؟ قال نعم، خلقه الله بيده ونفخ فيه من روحه ثم سواه قبلاً، وروى قبلاً وقبلاً)) 1/202 ، وأبو ذر هو صاحب رسول الله ( أختلف في إسمه اختلافاً كبيراً فقيل اسمه جندب بن جناده، وقيل يريد بن جناده وقيل جندب بن السكن والمشهور جندب بن جناده بن سفيان بن عبيد بن الوقيعة بن مرام بن غفار، وقيل اسمه جندب بن قيس بن عمرو بن مليل بن صغير بن مرام بن غفار بن مليل بن حمزة بن بكر عبد مناة بن كنانة بن خزيمة بن مدركة بن إلياس بن مضر، وأمه رملة بنت الوقيعة . انظر: تهذيب الكمال 33/294، الاعلام 2/140، اسد الغابة 1/301 وجاء في تفسير القرطبي: في قوله تعالى ((فبعث الله النبين)) وجملتهم مائة واربعة وعشرون الفاً، والرسل منهم ثلاث مائة وثلاثة عشر، والمذكورون في القرآن بالاسم العلم ثمانية عشر وأول الرسل أدم قال أخرجه الاميري . انظر: الجامع لاحكام القرآن 3/32.


(�) الله لفظ الجلالة: لم ترد في ج.


(�) إلى: في د [أي].


(�) في: د [في].


(�) أنظر: البحر المحيط 3/365.


(�) ((قراءة الجحدري فيما رواه عنه مكي لنحكم بنون العظمة الى النبي ( وإفراد الفعل لأنَّ الحاكم كل واحد من النبيين وجوز رجوعه الى الكتاب والاسناد حينئذ مجازي بإعتبار تضمنه ما به الفضل وزعم بعضهم أنه الأظهر إذ لابد من عوده الى الله تعالى من تكلف في المعنى أي يظهر حكمه الى النبي ( من تكلف باللفظ حيث لم يقل ليحكموا ومما ذكرنا يعلم ما فيه من الضعف، والمراد من الناس المذكورون والاظهار في موضع الإظهار لزيادة التعيين فيما اختلفوا فيه)) . انظر : روح المعاني في تفسير القرآن العظيم والسبع المثاني، الالتفات:- هو العدول عن الغيبة الى الخطاب أو التكلم أو عكس ذلك . انظر: التعاريف 1/87، والاتقان في علوم القرآن 2/228.


(�) [الجاثية: 29].


(�) في: أ [المؤمنون].


(�) بمعنى: ساقطة من أ.


(�) في البيضاوي [جعلت].


(�) انظر: الكشاف: 1/253.


(�) في: د [نظم].


(�) في: ا [راد].


(�) عبارة [في الماضي] لم ترد في ب و ج ود.


(�) في: د [بعد].


(�) المقابلة:- هي أنْ يذكر لفظان فأكثر ثم أضدادها على الترتيب . أنظر: الاتقان في علوم القرآن 2/256، اعجاز القرآن لأبي بكر بن الطيب 1/87.


(�) قد: ساقطة من ج واثبتها من أ و ب و د.


(�) قال: ساقطة من أ واثبتها من ب و ج و د.


(�) كان: ساقطة من ج واثبتها من أ و ب و د.


(�) عبارة [ماضية فائدتها تصور تلك الحال العجيبة الشأن وإستحضار صورتها في مشاهدة السامع] ساقطة من ج.


(�) في ج [هذا].


(�) [البقرة: 214].


(�) لا: ساقطة من أ واثبتها من ب و ج و د.


(�) حفت: ساقطة من ج.


(�) صحيح البخاري باب حجبت النار بالشهوات والرواية عن أبي هريرة أن رسول الله ( قال: ((حجبت النار بالشهوات وحجبت الجنة بالمكاره)) 5/2379(6122)، وعند مسلم ((حفت النار)) 4/2174(2822) وصحيح إبن حبان 16/406(7394).


(�) في د [حرف].


(�) هماً: لم ترد في البيضاوي 1/116.


(�) [البقرة: 215].


(�) في: د [غير ذلك].


(�) فيه: ساقطة من د.


(�) في: د [يتأتى].


(�) كالزمخشري هي في د ولم ترد في أ و ب و ج.


(�) ((روي عن الحسن أن الآية في الزكاة والقطوع جميعاً وإنها ثابتة الحكم غير منسوخة عليه وقال السدي هي منسوخة بفرض الزكاة قال أبو بكر: هي ثابتة الحكم عامة في الفرض والقطوع أما الغرض فلم يرد به الوالدين ولا الولد وإنْ سلفوا لقيام الدلالة عليه واما القطوع فهي عامة في الجميع ومتى أمكننا استعمالها مع فرض الزكاة فغير جائز الحكم بنسخها وكذلك حكم سائر الآيات متى أمكن الجمع بين جمعها في أحكامها من غير إثبات نسخ لها لم يجز لنا الحكم بنسخ شيءٍ منها وليس يمتنع أنْ يكون المراد به النفقة على الوالدين والأقربين إذا كانوا محتاجين وذلك إذا كان الرجل غنياً لأنّ قوله تعالى ((العفو)) قد دلّ على أن النفقة إنما تجب عليه فيما يفضل فإذا كان هو وعياله محتاجين لايفضل عنهم شيء فليس عليه نفقة)) . أنظر: أحكام القرآن للجصاص 1/388، والناسخ والمنسوخ 40 للمقري وما بين المعقوفتين ساقطة من أ واثبتها من ب و ج و د.


(�) محمولة: ساقطة من ج واثبتها من أ و ب و د.


(�) في د [العمر].


(�) في د [وبذعر].


(�) انظر: الصحاح 2/663 ، الفعل ذعر.


(�) في د [بالذعر] وفي أ [إندعر].


(�) عبارة [وكان ذلك أَي ما ذكر من القتل والأسر وإستياق العير] ساقطة من أ و د.


(�) في البيضاوي [أخذ رسول الله ( الغنيمة] 1/117.


(�) جارية بن الحجاج المعروف بأبي داوود شاعر جاهلي كان من وصاف الخيل المجيدين . أنظر: الاعلام 2/106.


(�) ما بين المعقوفتين هي في د ولم ترد في أ و ب و ج.


(�) في ج [لكل].


(�) في: د [الصيد].


(�) حال: ساقطة من د واثبتها من أ و ب و ج.


(�) عليه: ساقطة من ج.


(�) في: ج المصدر.


(�) في: أ [الوصول]


(�) ذهب الكوفيون إلى أنه يجوز العطف على الضمير المخفوض وذلك نحو قولك مررتُ بكَ وزيدٍ، وذهب البصريون إلى أنه لايجوز أمّا الكوفيون فاحتجوا بأَن قالوا الدليل على أنه يجوز قد جاء ذلك في التنزيل وكلام العرب قال الله تعالى ((واتقوا الله الذي تسألون به والارحام)) بالخفض وهي قراءة أحد القراء السبعة وهو حمزة الزيات وقراءة إبراهيم النخعي وقتادة ويحيى بن وثاب وغيرهم وقال تعالى ((ويستفتونك في النساء قل الله يفتيكم فيهن وما يتلى عليكم)) في موضع خفض لانه عطف على الضمير المخفوض فيه، وقال تعالى ((وصدٌ عن سبيل الله وكفر به والمسجد الحرام)) فعطف المسجد الحرام على الهاء من بهِ، أمّا قوله تعالى ((وصدٌ عن سبيل الله وكفر به والمسجد الحرام)) فلاحجة لهم فيه لأن المسجد الحرام مجرور بالعطف على سبيل الله لا بالعطف على بهِ والتقدير فيه وصدٌ عن سبيل الله والمسجد الحرام لأن إضافة الصد منه أكثر من الاستعمال من إضافة الكفر به الا ترى أنهم يقولون صددته عن المسجد ولا يكادون يقولون كفرت بالمسجد)). انظر: الانصاف في مسائل الخلاف (2/463 و 2/471)، واوضح المسالك الى الفية إبن مالك 3/392، والبحر المحيط 2/387.


(�) في: د [البر].


(�) الحرام: هي في ب ولم ترد في أ و ج و د.


(�) في: د [عنه].


(�) في: ج [أنه].


(�) في: ج [الحاصل].


(�) في: د [المقاتلة].


(�) في ج [هي].


(�) في د [لا].


(�) في ج [الزيادة].


(�) [المائدة: 5].


(�) ((مذهب الشافعي علق الحبوط بشرطين الردة والموت عليها والمعلق بشرطين لايثبت بأحداهما والاية التي أحتجوا بها مطلقة وهذه مقيدة فيحمل المطلق على المقيد قال الشافعي: والاصحاب يلزم المرتد إذا أسلم أن يقضي كل ما فاته في الردة أو قبلها وهو مخاطب في حال الردة بجميع ما يخاطب به المسلم وإذا أسلم لايلزمه إعادة ما كان فعله قبل الردة من حج وصلاة وغيرهما)) . انظر: المجموع بشرح المهذب لمحي الدين النووي  3/5.


(�) جاء في أسباب نزول الآيات : أن الآية نزلت في عمر بن الخطاب ومعاذ بن جبل ونفر من الانصار وأتوا رسول الله ( فقالوا: أفتنا في الخمر والميسر فإنها مذهب للعقل مسلبة للمال فانزل الله تعالى هذه الآية ((يسألونك عن الخمر والميسر)) ص4] ، والحديث ذكره الحاكم في المستدرك على الصحيحين 2/305 وقال: هذا حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه.


(�) محمد بن علي بن إسماعي الشاسي القفال ابو بكر من أكابر علماء عصره بالفقه الحديث والأدب من أهل ما وراء النهر وعنه أنتشر مذهب الشافعي في بلاده . انظر: الاعلام /274، هدية العارفين 1/2827 ، سير اعلام النبلاء 16/283.


(�) [بفتح الميم] ساقطة من ج.


(�) في د [هاهنا].


(�) ما بين القوسين هي في د ولم ترد في أ و ب و ج.


(�) في ب و ج: [الشواب].


(�) في د [استبطاؤها].


(�) أكبر: ساقطة من ج واثبتها من أ و ب و د.


(�) عبارة [أي من أَنَّ سببه نزول آية ((إنما الخمر))] ساقطة من ج


(�) انظر: الصحاح 2/460-461.


(�) ظالم بن عمرو بن سفيان بن جندل الدؤلي الكناني واضع علم النحو كان معدوداً من الفقهاء والاعيان والآراء والشعراء والفرسان والحاضري الجواب من التابعين، سكن البصرة في خلافة عمر وولي إمارتها في أيام علي استخلفه . انظر: الاعلام 3/236، الكامل 1/31، تهذيب الكمال 13/469.


(�) إبن حصن بن حذيفة بن بدر الأمير أبو حسان وقيل أبو هند الفزاري الكوفي من كبار الاشراف وهو إبن أخي عنيية بن حصن أحد المؤلفة قلوبهم وروى اسماء عن علي وإبن مسعود وروى عنه ولده مالك . انظر: سير اعلام النبلاء 3/535 ، الاصابة 1/339، والاعلام 1/305.


(�) نص الحديث: عن جابر بن عبد الله الانصاري ((ثم كنا عند رسول الله ( إذ جاء رجلٌ بمثل بيضة من ذهب فقال يارسول الله أصبتُ هذه من معدن فخذها فهي صدقة ما أملك غيرها فأعرض عنه رسول الله ( ثم أتاهُ من قبل ركنه الأيمن فقال مثل ذلك فأعرض عنه ثم أتاهُ من قبل ركنه الأيسر فاعرض عنه رسول الله ( ثم أتاهُ من خلفهِ فأخذها رسول الله ( فحذفه بها فلو أصابته لاوجفته أو لعقرته قال رسول الله ( يأتي أحدكم بما يملك فيقول هذه صدقة ثم يباع يستكن الناس خير الصدقة ما كان عن ظهر غنى)) . أنظر: سنن أبي داود/ باب الرجل يخرج من ماله 2/128(1673) ، ومسند البزار 4-9 وفيه بمثل بيضة الدجاجة من ذهب 6/468(2500)، والمستدرك 1/573(1507).


والبزار : هو أحمد بن عمرو بن عبد الخالق أبو بكر البزار حافظ من علماء الحديث من اهل البصرة حدث في آخره عمره باصبهان وبغداد والشام وتوفي في الرحلة . انظر: الاعلام 1/189، اكمال الكمال 1/425،  تذكرة لاحفاظ 2/653.


(�) النهاية في غريب الحديث 3/165             


وإبن الأثير هو الامام العلامة الحافظ فخر العلماء عز الدين الحسن علي بن الأثير أبي الكرم محمد بن محمد بن عبد الكريم بن عبد الواحد الشيباني الجزري المحدث اللغوي صاحب التاريخ ومعرفة الصحابة والانساب وغير ذلك. انظر: تذكرة الحفاظ 4/1399 ، هدية العارفين 1/706، الاعلام 4/331.


(�) في د [الدارين].


(�) في: أ [يتسع].


(�) مرثد بن أَبي مرثد الغنوي صحابي وأبوه صحابي وأسمه كناز بن الحصين وهما ممن شهدا بدراً. انظر: الاصابة 6/55 ، تهذيب الكمال 7/137، الاعلام 5/234.


(�) السبب الذي أورده الواحدي هو عن مقاتل إبن حبان قال: نزلت في أبي مرثد الغنوي، أستأذن النبي ( في عتاق ان يتزوجها وهي أمرأة مسكينة من قريش، فكانت ذات حظٍ من جمال وهي مشركة وأبو مرثد مسلم فقال له: يا نبي الله إنها لتعجبني، فأنزل الله عز وجل ((ولاتنكحوا المشركات حتى يؤمنَّ)) . انظر: أسباب نزول الآيات 45.


والواحدي : هو علي بن أحمد بن محمد بن علي بن متوية مفسر عالم بالأدب، نعته الذهبي بإمام علماء التأويل أصله من ساوه بين الري وهمذان ومولده ووفاته بنيسابور . انظر: الاعلام  4/255، سير اعلام النبلاء 18/339، معجم المؤلفين 7/26.


(�) انظر : سنن ابي داود في باب قوله تعالى ((الزاني لاينكح الا زانية أو مشركة)) 2/220(2051)، وسنن النسائي في باب ((والزانية لاينكحها الا زانٍ أو مشرك)) 6/66(3228).


(�) في: أ [الأمة].


(�) عبد الله بن رواحة بن ثعلبة بن أمرئ القيس بن عمرو بن أمرئ القيس الأكبر بن مالك بن الاغر بن كعب بن الخزرج بن الحارث بن الخزرج وأمه كبشه بنت واقد بن عمرو، شهد بدراً والعقبة وهو أحد النقباء بها وشهد المشاهد كلها الا الفتح وما بعد وقتل يوم مؤتة وهو أحد الأمراء . انظر : تهذيب الكمال 9/80، الاعلام 4/86، أسد الغابة 3/156.


(�) في: د [فخير به].


(�) ما بين المعقوفتين وردت في ولم ترد في أ و ب و ج وهي آية [البقرة 223].


(�) كلهم: ساقطة من ج واثبتها من أ و ب و د.


(�) في: د [لله].


(�) العبارة ما بين المعقوفتين ساقطة من ج.


(�) [البقرة: 221].


(�) في د [كونهما].


(�) انظر: التبيان في إعراب القرآن 1/94.


(�) في ج [للقصد التعلق].


(�) قال القرطبي: ((وأجمعت الأمة على أن المشرك لايطأ المؤمنة بوجه، لما في ذلك الفضاضة على الإسلام))، انظر: الجامع لأحكام القرآن 3/72.


(�) المشترك: ما وضع لمعنى كثير يوضع كثير.  إنظر: التعريفات 1/274، والإتقان في علوم القرآن 1/409.


(�) أنْ: ساقطة من أ.


(�) في: ج [معنوي].


(�)البحر المحيط: 2/420.


(�) في: ب و ج [ينهون].


(�) ((أختلف الفقهاء فيما يلزم أجتنابه من الحائض بعد اتفاقهم على أن يتمتع منها بما فوق المئز وورد به التوقيف عن النبي ( روته عائشة وميمونة أن النبي ( كان يباشر نساءه وهن حيض فوق الإزار واتفقوا أيضاً أَن عليه أجتناب الفرج واختلفوا في الاستمتاع منها بما تحت الأزار بعد أن يتجنب شعائر الدم)) . انظر: أحكام القرآن للجصاص 1/407.


(�) الاستخدام:- هو ذكر لفظ له معنيان يراد به أحدهما . انظر: التعاريف 1/56، والاتقان في علوم القرآن 1/549.


(�) وتعالى: لم ترد في أ و ج و د وانما في ب.


(�) في: د [الزكاة].


(�) عبارة [ولما كان الثالث سؤالاً عن إعتزال المحيض كما يعتزل اليتامى فناسب ما قبلهُ في الإعتزال عطف الواو] ساقطة من ب و ج.


(�) ذكره البيضاوي في تفسيره حيث اني لم أجده والذي نصه ((أنما امرتم أن تعتزلوا مجامعتهن إذا حضن ولم يأمركم بأخراجهن من البيوت كفعل الأعاجم)) 1/120.


(�) في: أ [فأنه].


(�) تنازع أهل العلم في قوله ((حتى يطهرن)) فمن الناس من يقول إن انقطاع الدم يوجب إباحة وطئها ولم يفرقوا في ذلك بين أقل الحيض وأكثره ومنهم لايجوز وطأها الا بعد الاغتسال في أقل الحيض وأكثره وهو مذهب الشافعي، وقال أصحابنا إذا أنقطع دمها وأيامها دون العشرة فهي في حكم الحائض حتى تغتسل. انظر: احكام القرآن للجصاص 1/422.


(�) [البقرة: 222].


(�) [البقرة: 222].


(�) في: أ [مطهرة] وفي ب و ج [بطهرة] وفي د [بمطهرة] واثبت ما في د.


(�) في البيضاوي المتنزهين 1/120.


(�) عبارة [موضع الحرث] ساقطة من ج.


(�) في ج وردت عبارة [فُسر في الآية].


(�) قال القرطبي:- الاحاديث التي وردت نص في إباحة الحال والهيئات كلها إذا كان الوطء في موضع الحرث أي كيف شئتم من خلف وقُدام وباركة ومضطجعة ومستلقية إما الأتيان في غير المأتي فما كان مباحاً ولايباح، وذكر الحرث يدل على الإتيان في غير المأتي محرم، انظر: الجامع لأحكام القرآن 3/93، وانظر: اللباب في علوم الكتاب 4/78.


(�) أنظر: البحر المحيط 2/438.


(�) نص الحديث عن ابن المنكدر سمعت جابراً يقول ثم كانت اليهود تقول إذا جامعها من ورائها جاء الولد أحول فنزلت ((نساؤكم حرث لكم فأتوا حرثكم أنى شئتم)) . الحديث رواه البخاري في باب قوله تعالى ((نساؤكم حرث لكم)) 4/1645(4254)، ومسلم في باب جواز جماع المرأة في قبلها من قدامها ومن ورائها دون التعرض للدبر 2/1058(1435)، وابن حبان 9/474(4166).


(�) قوله عليه الصلاة والسلام عن عبد الرحمن بن سمرة قال: قال لي رسول الله ( إذا حلفت على يمين فرأيت خيراً منها فكفر عن يمينك وأتِ الذي هو خير قال أبو أحمد الجلودي حدثنا أبو العباس حدثنا سفيان بن فروخ بهذا الحديث أنظر صحيح البخاري في قوله تعالى ((لايؤاخذكم الله باللغو في ايمانكم)) 6/2443(2648) وفي باب من لم يسأل الأمارة أَعانه الله عليها 6/2442(6343) و 6/2613(6727)، وصحيح مسلم في باب ندب من حلف يميناً فرأى غيرها خيراً منها 3/1273(1652).


وهو عبد الرحمن بن سمرة بن حبيب بن عبد شمس القرشي أبو سعيد صحابي من القادة الولاة أسلم يوم الفتح وشهد غزوة مؤتة وسكن البصرة وأفتتح سجستان وكابل وغيرهما وولي سجستان وغزا خراسان ففتح بها فتوحاً ثم عاد الى البصرة فتوفي بها . انظر: الاعلام 3/307، الاصابة 4/262، أسد الغابة 3/297.


(�) في: د [جوابها].


(�) في: د [من].


(�) العرضة: فعلة بمعنى مفعول، كالقبضة والغرفة وهي إسم ماتعرضه دون الشيء عن عرض العود على الإناء فيعترض دونه ويصير حاجزاً ومانعاً منه تقول: عرضه دون الخبر والعرضة أيضاً: المعرض للأمر ومعنى العرضة في الآية: أنْ الرجل كان يحلف على بعض الخيرات من صلة رحم أو صلاح ذات بين، أو إحسان إلى أحد، او عبادة ثم يقول أخاف أن أحنث في يمين فيترك البر في يمينهِ فقيل لهم ((ولاتجعلوا الله عرضة لايمانكم)) أي الحاجز لما حلفتم عليه . أنظر: الكشاف 1/264.


(�) في: د [أعني].


(�) بلا: ساقطة من أ.


(�) انظر: الكشاف 1/264-265.


(�) النون: ساقطة من أ.


(�) في: د [معرضة].


(�) في: أ و ج و د [النهي] واثبت في ب لانها مطابقة لما جاء في البيضاوي 1/121.


(�) عائشة أم المؤمنين بنت الإمام الصديق الأكبر خليفة رسول الله ( أبي بكر الصديق بنت أبي قحافة عثمان بن عامر بن عمرو بن كعب بن سعد بن تيم بن مرة إبن كعب بن لؤي القرشية التيمية المكية النبوية أم المؤمنين زوجة النبي ( افقه نساء الأمة على الاطلاق وأمها هي أم رومان بنت عامر بن عويمر بن عبد شمس بن أذينة الكنانية هاجر بعائشة أبواها وتزوجها نبي الله بعد وفاة الصديقة خديجة بنت خويلد . انظر: سير اعلام النبلاء 1/529 ، الاعلام 3/240.


(�) في: د [من].


(�) انظر: صحيح البخاري قول الله عز وجل ((لايؤاخذكم الله باللغو في إيمانكم 6/2454(6286)، 4/1686(3437) وسنن البيهقي الكبرى في باب الحالف يستثني في نفسه 10/48-49.


(�) في: د [و].


(�) انظر: سنن إبي داوود في باب لغو اليمين 2/223(3254) قال ابو داود روى هذا الحديث داوود بن أبي الفرات من إبراهيم الصائغ موقوفاً على عائشة وكذا رواه الزهري وعبد الملك بن أبي سليمان ومالك وكلهم عن عطاء عن عائشة موقوفاً.


(�) اللغو من اليمين: الساقط الذي لايُعتدَ به في الايمان، وهو الذي لا عقد معه.


(�) [البقرة: 226]. والفيء: هو عبارة عن الرجوع .  انظر : الكشاف 1/265 


(�) في: د [المعية].


(�) عبارة [أربعة أَشهر ويؤيده ((فإن فاوؤا)) إلى آخره أي لأنَّ الفية وعزم الطلاق مشروعان عقب الايلاء] ساقطة من ج.


(�) في: أ [يوحي].


(�) في: أ [جنته].


(�) في: ج [النعمة].


(�) في البيضاوي [بمعنى] 1/121.


(�) في: د [محقق].


(�) في: أ [تمثيل] وفي ب [يمثل] وأثبت ما في ج و د لانه مطابق لما ورد في البيضاوي.


(�) في: أ و ب [تمثيل].


(�) في: د [المخاطب].


(�) في: د [بزيده].


(�) في أ و د [لتكرر].


(�) اختلف السلف في المراد بالقرء المذكور في الآية فقال علي وعمر وعبد الله بن مسعود وإبن عباس وأبو موسى هو الحيض وقالت عائشة (رضي الله عنها) أن الاقراء هو الإطهار. انظر: احكام القرآن للجصاص 1/497.


(�) في ب و ج [دعي].


(�) سنن ابي داود كتاب الطهارة 1/73 (281) ، ذكره عبد الله بن قدامة في المغني 7/402، وفي الاوسط 2/229، ومقدمة فتح الباري لابن حجر 166.


(�) ميمون بن قيس بن جندل من بني قيس بن ثعلبة الوائلي، أبو بصير المعروف بأعشى قيس، ويقال له أعشى بكر بن وائل الاعشى الكبير من شعراء الطبقة الاولى في الجاهلية واحد أصحاب المعلقات، كان كثير الوفود على الملوك من العرب والفرس غزير الشعر يسلك فيه كل مسلك وليس أحد من عرف قبله اكثر شعراً منه . انظر: الاعلام 7/341، هدية العارفين 2/487 ، معجم المؤلفين 13/65  ، وانظر ديوانه ص91 .


(�) في أ [أو في] واثبت الصواب.


(�) في د [حاكم].


(�) في أ [يشد].


(�) في د [لاتقاها].


(�) في د [بثوت].


(�) متعلق: ساقطة من ج واثبتها من أ و ب و د.


(�) في د [بجاشوا].


(�) في د [متكلم]. وفي أ [مُستكلف].


(�) في د [موروثة].


(�) سنن أبي داوود/باب في سنة تطليق العبد 2/257(2189)، وسنن الترمذي/ باب ما جاء أن طلاق الأمة تطليقتان 8/488(1182)، وسنن إبن ماجه/ باب طلاق الأمة وعدتها 1/672(2079) والحديث عن عائشة.


(�) جزء من حديث والذي نصه عن نافع عن عبد الله بن عمر (رضي الله عنه) ثم انه طلق أمرأته وهي حائض على عهد رسول الله ( فسأل عمر بن الخطاب رسول الله ( عن ذلك فقال رسول الله مره فليراجعها ثم ليمسكها حتى تطهر ثم تحيض ثم تطهر ثم إن شاء أمسك بعد وإن شاء طلق قبل أنْ يمس فتلك العدة التي أمر الله ان يطلق لها النساء)) . انظر: صحيح البخاري كتاب الطلاق، قوله تعالى ((يا أيها النبي إذا طلقتم النساء.. الخ)) 5/2011(4953) وفي 5/41(5022)،  وصحيح مسلم كتاب الطلاق، باب تحريم طلاق الحائض بغير رضاها 2/1093(1471).


(�) في ب [وطلقوهن].


(�) في أ ود [قروء].


(�) في: د [يستعملون].


(�) في البيضاوي [أو] 1/122.


(�) في أ و د [اليمين].


(�) في د [يتلوها].


(�) [البقرة: 229].


(�) في ب [رجعياً بهن] و د [رجعاً تهن]، وانظر: البحر المحيط 2/458.


(�) ((والمطلقات يتربصن بإنفسهن ثلاثة قروء)) وهو عموم في المطلقة ثلاثاً ومادونها وقوله تعالى ((وبعولتهن أحق بردهن في ذلك)) وهذا الحكم خاص في المطلق لما دون الثلاث ولم يوجب ذلك تخصيص عموم اللفظ في إيجاب ثلاثة قروء من العدة على جميعهن)). انظر: احكام القرآن للجصاص 1/163.


(�) في د [هن].


(�) في أ [حقيقوهن]. وهي ساقطة من د.


(�) في : أ [أَبين].


(�) في: د [الاجماع].


(�) [البقرة: 228].


(�) في ب و ج [عن].


(�) نص الحديث عن إسماعيل بن سميع عن أَبي رزين قال: ((أَتى رجل رسول الله ( فقال إني سمعت رسول الله ( يقول الطلاق مرتان فإين الثالثة؟ قال فإمساك بمعروف أو تسريح بإحسان)) والحديث لم أجده عند أبي داود، انظر: كتاب السنن للنسائي 1/384(1456)، وسنن البيهقي الكبرى، باب ما جاء في موضع الطلقة الثالثة 7/340 وسنن الدارقطني/كتاب الطلاق والخلع والايلاء وغيره 4/4(2) والحديث مرسل.


(�) في: أ [للتكرير].


(�) الطلاق الشرعي:- تصرف مملوك للزوج يحدثه بلاسبب فيقطع النكاح  أنظر: إعانة الطالبين للسيد البكري الدمياطي 4/6.


(�) فقوله: ساقطة من أ واثبتها من ب و ج و د.


(�) إما: ساقطة من أ.


(�) في: ج [أو تخيير مطلقاً].


(�) به: ساقطة من ج واثبتها من أ و ب ود.


(�) جميلة بنت أُبي الخزرجية أخت عبد الله بن أُبي بن سلول وقال بن منده وكانت تحت ثابت بن قيس بن شماس روى عنها بن عباس وعبد الله بن رباح وقيل هي بنت عبد الله بن أُبي بن سلول ذكر بن سعد إَنَّ حنظلة بن أبي عامر تزوجها فقتل عنها يوم أحد ثم تزوجها ثابت بن قيس فمات عنها ثم خلف عليها مالك بن الدخشم ثم خلف عليها خبيب بن إسان كذا ذكره بن منده . انظر: الاصابة (8/66 و 8/70) ، اسد الغابة 5/418و


(�) أنظر: الكشاف 1/270.


(�) عبد الله بن عبد الله بن أُبي بن مالك بن الحارث بن مالك بن سالم بن غنم بن عوف بن الخزرج الانصاري الخزرجي وهو إبن أُبي بن سلول وكانت سلول امرأة من خزاعة وكان أبوه رأس المنافقين. انظر: الاصابة 4/133 ، أسد الغابة 3/197 ،سير اعلام النبلاء 1/321.


(�) ثابت بن قيس بن شماس بن زهير بن مالك بن أمرئ القيس بن مالك بن ثعلبة بن كعب بن الخزرج الانصاري الخزرجي خطيب الانصار . انظر: الاصابة 1/510، الاعلام 2/98، اسد الغابة 1/229.


(�) في د [بعض].


(�) في أ [يريد].


(�) في د [من].


(�) [البقرة: 229].


(�) [البقرة: 229].


(�) في د [في].


(�) يخافا: يقرأ بفتح الياء وضمها فمن فتح الياء جعل الفعل وسمى الفاعل ومن ضم الياء جعل فعله مالم يسمَ فاعله (ومعنى يخافا) هاهنا تيقنا لأن الخوف يكون يقيناً وشكاً . أنظر: الحجة في القراءات السبع 1/97 ، كتاب السبعة في القراءات 1/182.


(�) نص الحديث عن أبي أسماء عن ثوبان عن النبي ( قال: ((أيما أمراة سألت زوجها طلاقاً في غير ما بأس فحرام عليها رائحة الجنة)) انظر: السنن الكبرى للبيهقي، كتاب الخلع والطلاق، باب ما يكره للمرأة من مسألتها طلاق زوجها 7/517(14860) وصحيح إبن حبان/ذكر تحريم الله عز وجل الجنة على السائلة طلاقها زوجها 9/490(4184)، وسنن الترمذي/ باب ما جاء في المختلعات 3/493(1187).


(�) نص الحديث: عن عكرمة عن إبن عباس ((أن أمرأة ثابت بن قيس ثم أتت النبي ( فقالت يارسول الله ثابت بن قيس ما أعتب في خلق ولا دين ولكني أكره الكفر على الاسلام فقال رسول الله ( أتردين عليه حديقته قالت نعم قال رسول الله ( أقبل الحديقة وطلقها تطليقة)) قال أبو عبد الله: لايتابع فيه عن إبن عباس/انظر صحيح البخاري/باب الخلع وكيفية الطلاق 5/2021(4971) و5/2022(4972)، ومجمع الزوائد/باب الخلع 5/4 (وسنن البيهقي الكبرى) كتاب الخلع والطلاق، باب الوجه الذي تحل به الفدية 7/313(14615) قال عنه البيهقي رواه البخاري في الصحيح عن ازهر بن جميل وارسله


(�) عن عائشة (رضي الله عنها) جاءت أمرأت رفاعة القرظي النبي ( فقالت ثم رفاعة طلقني فتزوجت عبد الرحمن بن الزبير انما معه مثل هدبة الثوب فقال أتريدين أن ترجعي إلى رفاعة لاحتى تذوقي عسليته ويذوق عسليتك وفي باب إذا طلقها ثلاثاً ثم تزوجت بعد العدة زوجاً غيره فلم يمسه)) انظر صحيح البخاري 2/933(2496)، وصحيح مسلم/باب لاتحل المطلقة ثلاثاً لمطلقها حتى تنكح زوجاً غيره 2/1055(1433)،  و5/2037 (5011).


وهو رفاعة بن سموال وقيل رفاعة بن رفاعة القرضي من بني قريظة وهو خال صفية بنت حيي بن أخطب أُم المؤمنين زوج النبي ( فإن أمها برة بنت سموال وهو الذي طلق أمرأته ثلاثاً على عهد رسول الله ( انظر : أسد الغابة 2/181 ، الاصابة 2/408.


(�) في: أ [أو يكنى].


(�) انظر: الصحاح 5/1764.


(�) انظر: السنن الكبرى للنسائي 3/325، وسنن البيهقي الكبرى/باب ما جاء في نكاح المحلل 7/208(13961) وسنن أبي داود/باب في التحليل 2/227(2076) والحديث لم أجده عند الترمذي.


(�) في د [لأنها].


(�) ((إنْ وقعت أَنْ بعد علم ونحوه مما يدل على اليقين وجب رفع الفعل بعدها وتكون حينئذ مخففة من الثقيلة نحو علمت أنْ يقوم التقدير فخفف أن وحذف أسمها وبقي خبرها وهذه غير الناصبة للمضارع لان هذه ثنائية لفظاً وثلاثية وضعاً وتلك ثنائية لفظاً ووضعاً وإنْ وقعت بعد ظن ونحوها مما يدل على الرجحان جاز في الفعل بعدها وجهان أحدها النصب على جعل أن من نواصب الفعل المضارع، والثاني الرفع على جعل أن مخففة من الثقيلة)) . انظر: شرح إبن عقيل 4/4.


(�) [المزمل: 20].


(�) هكذا وردت في جميع النسخ.


(�) بن حكيم بن الحكم من طيء شاعر إسلامي فحل ولد ونشأ في الشام وانتقل الى الكوفة فكان معلماً فيها وأعتقد مذهب (الشراة) من الازارقة واتصل بخالد بن عبد الله القسري فكان يكرمه ويستجيد شعره وكان هجاءاً . انظر: الاعلام 3/225 ، معجم المؤلفين 5/405، سير اعلام النبلاء 7/212.


(�) في: ج [مواد] وفي البيضاوي [موت] واثبت ما في أ و ب و د.


(�) روي البيت:


كل حي مستكمل عدة العمر�
ومؤد إذا أنقضى عدده�
�



(�) في د [مثال].


(�) حكي وردت في د.


(�) انظر: الكشاف: 1/273.


(�) في د [للدين].


(�) على: وردت في د.


(�) في أ [مقصود].


(�) نص الحديث عن أبي هريرة (رضي الله عنه) قال: قال رسول الله ( ((ثلاث جدهن جد وهزلهن جد النكاح، الطلاق، الرجعة)) انظر: سنن الترمذي ما جاء في الجد والهزل في الطلاق 2/476(1184) وقال عنه هذا حديث حسن غريب، وسنن أبي داوود في باب الطلاق على الهزل 2/9(2194)، وسنن إبن ماجة في باب من طلق أو نكح أو راجع لاعباً 1/658(2039).


وكلمة: الحاكم هي في أ و ب و ج.


(�) قوله تعالى ((فبلغن أجلهن)) قال الشافعي رحمه الله فقلت: ((فبلغن أَجلهن)) يحتمل قاربن البلوغ وبلغن فرغن مما عليهن فكان سياق الكلاميين في الايتين دليلاً على بينهما لقول الله تبارك وتعالى في الطلاق ((فإذا بلغن أجلهن فامسكوهن بمعروف أو فارقوهن بمعروف)) وقال ((ولاتمسكوهن ضراراً لتعتدوا)) فلايؤمر بالامساك الا من يجوز له الإمساك في العدة فيمن لهن أن يفعلن في انفسهن ما شئن في العدة حتى تنقضي العدة وهو كلام عربي هذا ما أبينه وأقله خفاء لأن الايتين تدلان على أفتراقهما بسياق الكلام فيهما)). انظر: الام 5/137.


(�) في د [الفعل].


(�) في د وردت [بعد إنقضاء العدة] وعبارة [إنقضائها لأنَّ المتمكن من النكاح] ساقطة من ج.


(�) عن قتادة حدثنا الحسن إن معَقل بن يسار كانت أُخته تحت رجل فطلقها ثم خلى عنها حتى انقضت عدتها ثم خطبها فحمي معقل من ذلك أنفاً فقال خلي عنها وهو يقدر عليها ثم يخطبها فحال بينه وبينها فأنزل الله تعالى ((وإذا طلقتم النساء فبلغن أجلهن فلاتعضلوهن … الخ)) فدعاه رسول الله ( فقرأ عليه فترك الحميَّة وإِستقاد لأمر الله)). انظر: صحيح البخاري باب/ وبعولتهن أحق بردهن في العدة 5/2041(5021)، وصحيح إبن حبان/باب الولي 9/379(4071) وسنن البيهقي الكبرى/باب النكاح ودعَونَ الى رضى من الازواج .. 70/103(13372).


ومعقل هو بن عبد الله بن معب بن حراق بن أُبي بن كعب بن عبد بن ثور بن هدمة بن لاطم بن عثمان بن عمرو المزني ويكنى أبا علي وقيل كنيته أبو عبد الله وقيل أبو يسار أسلم قبل الحديبية وشهد بيعة الرضوان. انظر:  الاصابة 6/146 ، الاعلام 7/271، تهذيب الكمال 17/405.


(�) [البقرة: 232].


(�) في د [الإنكاح].


(�) في: أ د [توقعه].


(�) في البيضاوي [للجميع].


(�) في أ و د [للجمع].


(�) [الطلاق: 1].


(�) في البيضاوي [فيختص]، وما أثبته من أ و ب و ج و د للأمانة.


(�) ظئر: ساقطة من ب، والظئر:- المرضعة غير ولدها، ويقع على الذكر والأنثى، والظئار: أَن تعطف الناقة على غير ولدها . أنظر: النهاية في غريب الحديث 3/154،


(�) ((أنه لايخلو توقيت الحولين من أحد المعنيين، إما أَن يكون تقديراً لمدة الرضاع الموجب للتحريم، أو لما يلزم الأب من نفقة الرضاع، فلما قال في نسق التلاوة بعد ذكر الحولين ((فإن أرادا فصالاً عن تراضٍ منهما وتشاور فلا جُناح عليهما)) دل ذلك على أن الحولين ليسا تقديراً لمدة الرضاع الموجب للتحريم لأَن الفاء للتعقيب فواجب أن يكون الفصال الذي علقه بإرادتهما بعد الحولين)). أنظر: أحكام القرآن للجصاص 1/495-496.


(�) في د [الرضاع].


(�) على: ساقطة من د واثبتها من أ و ب و ج.


(�) يجب: ساقطة من د.


(�) في ج [على].


(�) في د [الموجه].


(�) في البيضاوي تغيير 1/125 وإني اثبتها للأمانة.


(�) انظر: الصحاح 3/1298.


(�) في: ج [يطابق].


(�) بفتح الالف وسكون المعجمة وفتح العين المهملة وكسر الراء هذه النسبة إلى أشعر وهي قبيلة مشهورة من اليمن وقال رسول الله (: إني لأعرف منزل الاشعريين بالليل لقرائتهم القرآن، والاشعر هو نبت أدد منهم أبو موسى الاشعري عبد الله بن قيس بن سليم بن حصار الاشعري من فقهاء الصحابة وقرائهم . أنظر: الإنساب للسمعاني 1/166.


(�) هم أصحاب واصل بن عطاء الغزال إعتزل عن مجلس الحسن البصري . انظر: التعريفات 1/166.


(�) في د الآية ((لايكلف الله نفساً)) هي


(�) في ج [فليفرط] وفي د [فتفرط].


(�) في د [كلمة].


(�) ما بين القوأسين ساقطة من أ.


(�) في أ و د [عادته].


(�) اللباب في علوم الكتاب 4/177


وهو يزيد بن القعقاع المخزومي بالولاء المدني أبو جعفر أحد القراء العشرة من التابعين كان إمام أهل المدينة في القراءة وعرف بالقارئ وكان من المفتين المجتهدين وتوفي في المدينة . انظر: الاعلام 8/186، سير اعلام النبلاء 5/287 ، ميزان الاعتدال 4/511.


(�) قال القرطبي: وقرأ أبو جعفر بن القعقاع ((تضار)) بإسكان الراء وتخفيفها وهذا بعيد لأنَّ المثلين إذا إجتمعا وهما أصليان لم يجز حذف أحدها للتخفيف، فإما الادغام وإما الإظهار، وروي عنه الإسكان والتشديد. انظر: الجامع لأحكام القرآن 3/167.


(�) في البيضاوي وردت [مؤن]. وأني أثبتها للأمانة.


(�) في د [وهو].


(�) انظر: سنن الترمذي 5/528(3502) وقال عنه هذا حديث حسن غريب، والسنن الكبرى للنسائي 6/106(10234).


(�) في: ج [استرضعوا].


(�) انظر: الكشاف: 1/277.


(�) في أ [لأولاكم].


(�) قرأ إبن كثير ((إذا سلمتم ما أتيتم)) مقصورة الألف أي ماجئتم وفي الكلام حذف المعنى إذا سلمتم ما أتيتم به وقرأ الباقون ما أتيتم بالمد أي أعطيتهم ومحجتهم قوله ((إذا سلمتم)) لأنَّ التسليم لايكون الاّ مَع الإعطاء. انظر: كتاب السبعة في القراءات 1/183 ، حجة القراءات 1/137.


(�) قرأ إبن عباس ومجاهد ويحيى ((أن يؤتى)) أحد مثل ما أتيتم والمعنى إلاَّ أنْ يؤتى أحد مثل ما أُتيتم. انظر: معاني القرآن للنحاس 1/421.


(�) في د [يرجع].


(�) انظر: الكشاف 1/278.


(�) في د [في].


(�) في د [على ما].


(�) في ج [الفصيح]. وأنظر: البحر المحيط 2/517.


(�) [طه: 103].


(�) [طه: 104].


(�) عبارة [بعد قوله ((إن لبثتم إلاّ عشراً] ساقطة من د.


(�) في د [المقابل].


(�) في د [تقديره].


(�) قال عشراً بلفظ المؤنث لأنه أرادَ الليالي لان العرب إذا أبهمت العدد بين الليالي والأيام غلبت عليها الليالي فيقول صمناً عشراً والصوم لايكون الا بالنهار وقال المبرد أنث العشر لأنه أراد المدة أي عشر مُدد كل مدة يوم وليلة . أنظر: معالم التنزيل 1/215، وزاد المسير في علم التفسير 1/274.


(�) انظر: الكشاف 1/279.


(�) في أ [أحتاجا].


(�) في أ [ستذكروهن].


(�) في [من ما].


(�) ذكر السيوطي تعريفاً عن إبن العربي في المناسبة:- هو إرتباط آي القرآن بعضها مع بعض حتى تكون كالكلمة الواحدة متسقة المعاني فتنتظم المباني . أنظر: الاتقان في علوم القرآن 2/288.


(�) في البيضاوي [مما يسر] واثبت ما في النسخ الاربعة للأمانة.


(�) قال القرطبي:- أختلف العلماء في معنى قوله تعالى ((سراً)) فقيل معناه النكاح أي لايقل الرجل لهذه المعتدة تزوجيني، بل يعرض إن أراد ولايأخذ ميثاقها وعهدها الاتنكح غيرهُ في استسرار وخفية هذا قول إبن عباس وابن جبير ومالك واصحابه والشعبي ومجاهد وعكرمة والسدي وجمهور أهل العلم وقيل السر الزنا، أي لايكونن منكم مواعدة على الزنا في العدة ثم التزوج بعدها قال معناه جابر إبن زيد وأبو مجلز، والحسن وقتادة والنخعي والضحاك وأنّ السرّ في هذه الآية الزنا أي لاتواعدهن زنا، واختاره الطبري، وقيل السر الجماع . أنظر: الجامع لأحكام القرآن 3/190.


(�) في ج [عقدة].


(�) في د [من].


(�) به: ساقطة من أ.


(�) قال الزمخشري:- ولايجوز أنْ يكون إستثناء منقطع من سراً لأدائهِ إلى قولك لاتواعدوهن الاَّ التعريض. انظر: الكشاف 1/280.


(�) التعريض:- هو لفظ استعمل في معناه للتلويح بغيره . انظر: الاتقان في علوم القرآن 2/132، التعاريف 1/85.


(�) في د [من].


(�) في ج [عقدة].


(�) عقدة: ساقطة من ج.


(�) انظر: الكشاف: 1/281.


(�) العبارة ما بين المعقوفين ساقطة من أ واثبتها من ب و ج و د.


(�) في د [زيادة من].


(�) في ب [فنفى].


(�) في د [الأول].


(�) التفويض في اللغة:- أنْ يكل الرجل أمره إلى غيره، وقيل الاهمال وفي الشرع:- هو تفويض البضع في النكاح يقال أمرأة مفوضة بكسر الواو إذا أضفت التفويض إليها، أو مفوضة بفتح الواو أسند التفويض الى غيرها. انظر: المجموع في شرح المهذب 16/371، والمفوضة على ضربين (تفويض البضع) وهو أن يزوج الأب إبنتهُ البكر أو تأذن المرأة لوليها في تزوجيها بغير مهر، والثاني (تفويض المهر): وهو أن يتزوجها على ما شاءت أو شاء أو شاء أجنبي فالنكاح صحيح ويجب مهر المثل . انظر: الشرح الكبير لأبي البركات 8/81.


(�) المقصود به الإمام الشافعي.


(�) الحديث رواه البخاري / باب من لم يخمس الأسلاب ومن قتل قتيلاً فله سلبه 3/1144(4066)، وصحيح مسلم/ باب استحقاق القاتل سلب القتيل 3/1371(1751).


(�) لا: ساقطة من د واثبتها من أ و ب و ج.


(�) ما بين المعقوفتين هي في د ولم ترد في أ و ب و ج.


(�) عن إبن عباس قال الذي بيده عقد النكاح هو الزوج . انظر: السنن الكبرى للبيهقي 7/251، والمعجم الاوسط للطبراني 6/262 والرواية عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده.


(�) عن شريح قال سألني علي ( عن الذي بيده عقد النكاح قال قلت: هو الولي قال بل هو الزوج . انظر: السنن الكبرى للبيهقي/باب من قال الذي بيده عقد النكاح 7/251.


(�) قد فصّل عبد الله بن قدامة من الذي بيده عقدة النكاح ونقل الخلاف بين العلماء وفيمن له الحق في إسقاط نصيبهن من المهر. انظر: المغني 8/69، ونقل القرطبي الإجماع على أهل العلم أن الولي لايملك أن يهب شيئاً من مالها والمهر مهرها . انظر: تفسير الجامع لاحكام القرآن 3/207.


(�) المشاكلة: ذكر الشيء بلفظ غيره لوقوعه في صحبته تحقيقاً وتقديراً. انظر: الاتقان في علوم القرآن 1/252.


(�) وجبير بن مطعم هو إبن عدي بن نوفل بن عبد مناف بن قصي شيخ قريش في زمانه أبو محمد ويقال: أبو عدي القرشي النوفلي إبن عم النبي ( وكان الطلقاء، الذين حسُن أسلامهم، وقدم المدينة في فداء الأسارى من قومه وكان موصوفاً بالحلم، وقيل الراي كأبية . انظر: سير اعلام النبلاء 3/95، الاصابة 1/570، الأعلام 12/112.


ونص الحديث:- عن أبي سلمة، ثم أن جبير بن مطعم تزوج أمرأة من بني نصر فسمى لها صداقاً ثم طلقها قبل أن يدخل بها فقرأ هذه الآية ((الا أن يعفو الذي بيده عقدة النكاح)) .انظر: سنن البيهقي الكبرى/باب من الذي بيده عقدة النكاح 7/251(14226)، وسنن الدارقطني/كتاب النكاح 3/278-279(1244).


(�) قال الشافعي: مذهبنا أنها الصبح. أنظر: الام 1/194، ((وهو مذهب مالك نقله الواحدي عن عمرو معاذ إبن جبل وابن عباس وإبن عمر وجابر وعطاء وعكرمة ومجاهد والربيع رحمهم الله، وطائفة أنها العصر وهو مذهب أبي حنيفة وأحمد وداود وابن المنذر ونقله الواحدي عن علي وإبن مسعود وأبي هريرة وغيرهم وقالت طائفة أنها الظهر ورواية عن أبي حنيفة ونقله الواحدي عن زيد بن ثابت وأبي سعيد الخدري وأسامة بن زيد وعائشة .. وقال إبن ذؤيب هي المغرب، قال الواحدي وبعضهم هي العشاء، هذه مذاهب العلماء فيها والصحيح مذهبان العصر والصبح والذي تقتضيه الاحاديث الصحيحة أنها العصر ومذهبه إتباع الحديث فصار مذهبه العصر قال: ولايكون في المسألة قولان كما فهم بعض أصحابنا وهذا كلام الحاوي)) . انظر: المجموع بشرح المهذب 3/60-61.


(�) نص الحديث عن علي قال: قال رسول الله ( يوم الأحزاب ثم شغلونا عن الصلاة الوسطى حتى غابت الشمس ملأ الله قبورهم ناراً أو بيوتهم أو بطونهم .انظر: صحيح مسلم/باب الدليل لمن قال الصلاة الوسطى هي صلاة العصر 1/436 (627) وفي رواية كما حبسونا وشغلونا عن الصلاة الوسطى حتى غابت الشمس، صحيح البخاري 3/1071(2773).


(�) النهاية في غريب الحديث 1/422.


(�) ما بين المعقوفتين هي في أ ولم ترد في ب و ج و د.


(�) في أ [المتواترة].


(�) في د [لصلاته].


(�) لم أجد الحديث والذي نصه عن عائشة (رضي الله عنها) أنه عليه الصلاة والسلام: كان يقرأ والصلاة الوسطى صلاة العصر.


(�) في ج [الأصل].


(�) قرأت عائشة رضي الله عنها ((والصلاة الوسطى)) بالنصب على المدح والاختصاص. أنظر: الكشاف 1/284.


(�) في د [كل].


(�) البحر المحيط 2/547.


(�) في د [يقدم].


(�) في أ [المسابقة] والمسايفة:- المجادلة، قال القرطبي في تفسير الآية ((فان خفتم فرجالاً أو ركباناً .. الخ)) لما أمر الله تعالى بالقيام له في الصلاة بحال قنوت وهو الوقار والسكينة وهدوء الجوارح وهذا على الحالة الغالبة من الأمن والطمأنينة، ذكر حالة الخوف الطارئة أحياناً، وبني أن هذه العبادة لاتسقط عن العبد في حال، ورخص لعبيده في الصلاة رجالاً على الاقدام وركباناً على الخيل والإبل ونحوها، إيماء وإشارة بالرأس حيثما توجه، وهذا قول العلماء، وهذه هي صلاة الفذ الذي ضايقه الخوف على نفسه في حال المسايفة أو من سبع يطلبه أو عدد يتبعه …، وبالجملة فكل أمر يخاف منه على روحه فهو مبيح ما تضمنته هذه الآية هذه الرخصة في ضمنها إجماع العلماء ان يكون الإنسان حيثما توجه من السموات ويتقلب ويتصرف بحسب نظره في نجاه نفسه. أنظر: الجامع لأحكام القرآن 3/223.


(�) في أ [وصفة].


(�) [البقرة: 240].


(�) في ب [فيهما].


(�) عبارة [وفي الثالث أنه حذف من الخبر المضاف فأَقيم المضاف اليه مقامه] ساقطة من د.


(�) في ج [الاشتمال].


(�) عبارة [أكد الإحتمال الثاني وقرره وهو صفة مصدر محذوف أي أقول قولاً غير ما تقول] ساقطة من ج.


(�) كانت المرأة إذا توفي عنها زوجها كان لها السكنة والنفقة حولاً من مال زوجها ما لم تخرج منه ثم نسخ بعد ذلك في سورة النساء فجعل لها فريضة معلومة الثمن إذا كان له ولد والربع إن لم يكن له ولد وعدتها أربعة أشهر وعشر فنسخت هذه الآية ماقبلها من أمر الحول ونسخت الفريضة الربع والثمن ما كان قبلها من النفقة في الحول. انظر: الناسخ والمنسوخ لقتادة 1/36 ، نواسخ القرآن لابن الجوزي - 9.


(�) سورة البقرة من الآية (236).


(�) المنطوق: ما دلَّ عليه اللفظ في محل النطق .  انظر: الإتقان في علوم القرآن 2/84.


(�) المفهوم: مادل عليه اللفظ لا في محل النطق وهو قسمان مفهوم موافقة، ومفهوم مخالفة. الاتقان في علوم القران 2/85.


(�) في د [تخصيص].


(�) في: أ [فالعهود] وفي د [المعهود].


(�) في: د [يخاطر].


(�) الواو: هي في ج ولم ترد في أ و ب و د.


(�) في: د [الأخبار].


(�) ينبغي: ساقطة من د واثبتها من أ و ب و ج.


(�) نص الحديث عن إبن عباس ( ثم في قوله تعالى ((الم تر الى الذين خرجوا من ديارهم وهم الوف حذر الموت)) قال كانوا أربعة الاف خرجوا فراراً من الطاعون وقالوا نأتي أرضاً ليس فيها موت فقال لهم الله موتوا فماتوا فمرّ بهم نبي فسأل الله أن يحيهم فأحياهم الله هم الذي قال الله عز وجل ((وهم ألوفٌ حذر الموت)) قال الحاكم : هذا حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه 


أنظر: المستدرك على الصحيحين 2/309(1313) ولم أجد عنده أربعون ألفاً وثمانية الآف، وأخرج الطبري ((عن إبن جريح عن إبن عباس كانوا أربعين الفاً أو ثمانية الآف حظر عليهم حظائر وقد أروحت أجسادهم وأنتنوا، فإنها لتوجد اليوم في ذلك السبط من اليهود وتلك الريح، وهم ألوفٌ فراراً من الجهادد في سبيل الله، فأماتهم الله ثم أحياهم فأمرهم بالجهاد فذلك قوله ((وقاتلوا في سبيل الله)) الآية. أنظر: جامع البيان عن تأويل آي القرآن 2/799


(�) الله: لم ترد في د.


(�) أن: ساقطة من ج.


(�) في أ [يقول].


(�) في أ [يهددهُ].


(�) العبارة ما بين المعقوفتين ساقطة من أ واثبتها من ب و ج و د.


(�) قراءة نافع ((ويبصط)) و((بصطه)) وفي سورة الاعراف و((المصيطرون)) و ((بمصيطر)) أربعة أحرف بالصاد وسائر القرآن بالسين . انظر: كتاب السبعة في القراءات 1/185، والحجة في القراءات السبعة 1/99.


(�) في: أ [الموافق ثم] وفي د [لموافقتهم].


(�) عبد الرحمن بن أحمد، أبو عمر إبن ذكوان: عالم بالقراءات؛ كان شيخ القراء في الشام ولم يكن بالمشرق والمغرب في زمانه أعلم بالقراءة منه. انظر : الاعلام 3/293، معجم المؤلفين 6/21.


(�) خلاد بن خالد الشيباني، مولاهم الصيرفي: من كبار القراء قال: إبن الجزري كان إماماً في القراءة ثقة عارفاً محققاً مجوداً استاذا توفي في الكوفة.انظر: الاعلام 2/309.


(�) ما بين المعقوفتين ساقطة من أ واثبتها من ب و ج و د.


(�) إخرج الطبري في تفسيره في قوله ((قال لهم نبيهم)) عن قتادة قال نبيهم الذي بعد موسى هو يوشع بن نون قال: وهو أحد الرجلين الذين أنعم الله عليهما)). جامع البيان عن تأويل آي القرآن 2/806، وقال إبن كثير : وهذا القول بعيد لأن هذا كان بعد موسى بدهر طويل وكان ذلك في زمن بعيد كما هو مصرح في القصة وقد كان بين داوود وموسى ما ينيف الف سنة والله أعلم. أنظر: تفسير القرآن العظيم 1/307.


(�) في أ [يقاتل].


(�) انظر: الكشاف: 1/287.


(�) إسم: ساقطة من ج.


(�) في: د [مع].


(�) في: د [بياناً هيبته].


(�) في: د [فلذا].


(�) الواو: ساقطة من د.


(�) في: د [تيب].


(�) ما بين المعقوفتين وردت في أ و د [بدل تاتابوت]. وأثبت ما جاء في ب و ج.


(�) بدل: ساقطة من أ واثبتها من ب و ج و د.


(�) أصله ووزنه فاعول ولايعرف له إشتقاق وفيه لغة أخرى (التابوه) بالهاء وقد قُرئ بها شاذاً فيجوز أنْ يكونا لغتين وأنْ تكون الهاء بدلاً من التاء فإن قيل لم لايكون فعلوتا من تاب يتوب قيل المعنى لايساعده وانما يشتق إذا صح المعنى فيه.  أنظر: التبيان في اعراب القرآن 1/104، وقد جاء في تفسير الثوري قال سفيان: أختلفوا في هذه الآية أن يأتيكم التابوت قال زيد بن ثابت التابوه وقال سعيد بن العاص ما نعرف التابوه إنما هو التابوت. ص70، وقال الزمخشري: التابوه  هي لغة الأنصار حيث قرأ بها أُبي وزيد بن ثابت. انظر: الكشاف 1/289.


(�) قال إبن عباس: كان التابوت من عود الشمشاد عليه صفائح من ذهب وكان مع الانبياء إذا حضروا قتالاً قدموه بين أيديهم يستنصرون به وفيه السكينة. انظر: زاد المسير في علم التفسير 1/258.


(�) أخرج الطبري ((عن سعيد بن جبير عن إبن عباس، أنه لم يبقَ من الالواح إلا سدسها قال: وكانت العمالقة قد سبت ذلك التابوت، والعمالقة فرقة من عاد كانوا بإريحا فجاءت الملائكة بالتابوت تحمله بين السماء والأرض، وهم ينظرون الى التابوت حتى وضعته عند طالوت فلما رأوا ذلك قالوا نعم فسلموهُ وملكوهُ قال: وكان الانبياء إذا حضروا قتالاً قدموا التابوت بين أيديهم ويقولون: إن أدم نزل بذلك التابوت وبالركن، وبلغني أَن التابوت وعصا موسى في بحيرية طبرية، وانهما يخرجان قبل يوم القيامة)). انظر: جامع البيان عن تأويل آي القرآن 2/826.


(�) في أ و د [الشمشار].


(�) في ج [فتزف].


(�) في ب [الرفيف].


(�) في د [فاهب].


(�) في د [مأخوذ].


(�) في د [برأيه].


(�) بمعنى ساقطة من أ.


(�) في أ [مرة].


(�) عبد الله بن عمرو بن عثمان الاموي القرشي، أبو عمر شاعر غزل، ينحو نحو عمر بن أبي ربيعة وكان مشغوفاً باللهو والصيد وكان من الأدباء الظرفاء الاسخياء من الفرسان المعدودين: انظر: الاعلام 4/109، ، معجم المؤلفين 6/95 ، سير أعلام النبلاء 5/268.


(�) الحارث بن خالد بن العاص بن هشام المخزومي من قريش شاعر غزل من أهل مكة نشأ في أواخر أيام عمر بن أبي ربيعة وكان يذهب مذهبه لايتجاوز الغزل الى المديح . انظر: الاعلام 2/154.


(�) وقيل البيت لعمرُ بن أبي ربيعة.


(�) في د [برده].


(�) طالوت: أسم أعجمي كجالوت وداود والاسم ممنوع من الصرف لتعريفه وعجمته، وزعموا أنه من الطوال لما وصف به من البسطة والجسم، ووزنه إن كان من الطول (فعلوت) منه أصله طولوت، إلا إن إمتناع صرفه يدفع أن يكون منه الا أن يقال: هو إسم عبراني عربياً، كما وافق حنطاً حنطة. انظر: الكشاف 1/288.


(�) [البقرة: 249].


(�) في د [قربة].


(�) في ج [الشراب].


(�) في د [يفهم].


(�) في د [من].


(�) في أ [ليصح] وفي د [يصح].


(�) قوله تعالى (((الا من أغترف غرفة بيده)) إستثناء من الموصول الأول أو ضميره في الخبر فإن فُسر الشرب بالكروع كان الاستثناء منقطعاً، والا كان متصلاً وفائدة تقديم الجملة الثانية الإيذان بأُنهما تتمة الأولى وأن الغرض منهما تأكيدها وتتميمها نهياً عن الكروع من كل وجه وإِفادة أن المغترف ليس بذائق حكماً فيؤكد ترخيص الاغتراف ولو أُخرت لم تفد هذه الفوائد ولأختل النظم لدلالة الاستثناء إذاك على المغترف متحد معه ودلالة الجملة الثانية بمفهومها على أنه غير متحد معه ولا يصح في الاستثناء أن يكون من أحد الضميرين الراجعين الى الموصولين في الصلة للفصل بين أجزاء الصلة حينئذ بالخبر وأداء المعنى في الأول أن المجترئ في الشرب بغرفة واحدة ليس متصلاً به متحداً معه لأنَّ التقدير والذين شربوا كلهم إلاَّ المغترف ليس منيولاً يصح ايضاً أنْ يكون من الموصول الثاني أو الضمير الراجع إليه الخبر خلافاً للبعض إذ لافرق لادائه إلى أن المجترئ المذكور خارج مخرج عن حكم الاتحاد معه لأن التقدير والذين لم يذقوه فإنهم كلهم الا المغترف منهم متصلون بي متحدون معي وليس بالمراد أصلاً مايُغرف). انظر: روح المعاني في تفسير القرآن والسبع المثاني 1/170.


(�) عليه: ساقطة من د.


(�) في هي في د ولم ترد في أ و ب و ج.


(�) انظر: الكشاف 1/290-291.


(�) أختلف في ضم الغين وفتحها من قوله (غرفة) فقرأ ابن كثير ونافع وأبو عمر وغَرفة بفتح الغين، وقراء وعاصم وإبن عامر وحمزة والكسائي عُرفه بضم الغين انظر كتاب السبعة في القراءات. 1/170، وحجة القراءات 1/140.


(�) انظر: الكشاف: 1/291.


(�) في د [بدل].


(�) البحر المحيط 2/590. والبيت: لعمرو بن معدي كرب الزبيدي.انظر : كتاب جمهرة الامثال2\21 


(�) انظر: الكشاف 1/292.


(�) الفأو: الشق من فأَوت رأسه فأُواً، عن إبن الاعرابي عن الليث فأوت رأسه فأوا وفأيته إذا فلقتهُ بالسيف. انظر: لسان العرب 15/144، والصحاح 6/2451.


(�) في ج [قوله].


(�) فعة: ساقطة من د واثبتها من أ و ب و ج.


(�) هي: وردت في ج ولم ترد في أ و ب و د ولعله أدرجها سهواً.


(�) عبارة [أي وثبت وأنصرنا] ساقطة من ب.


(�) في د [سروهم].


(�) في د [بأيات].


(�) في د  [يفضل].


(�) في د [الفضيل].


(�) قال أبو ذر ( ((قلت يارسول الله الأنبياء؟ قال مائة الف مرة ألفاً قلت يارسول كم الرسل من ذلك؟ قال ثلاث مائة وثلاثة عشر  جمَاً غفيراً قال قلت يا رسول الله من كان أولهم قال آدم قلت يارسول الله أنبي مُرسل قال نعم خلقه الله بيده ونفخ فيه من روحه وكلمه قبلاً)) .أنظر: صحيح إبن حبان 2/77، والفائق في غريب الحديث 1/202.


(�) في ب و ج و د [من].


(�) من: ساقطة من د واثبتها من أ و ب و ج.


(�) [النحل: 106].


(�) تركَ: ساقطة من د.


(�) والصواب: عدي وليس عليا وأُسمه: عدي بن زيد بن مالك بن عدي بن الرقاع من عاملة: شاعر كبير من أهل دمشق يكنى أبو داود معاصراً لجرير، مهاجياً له، مقدماً عند بني أمية ومداماً لهم. انظر: الاعلام 4/221، معجم المؤلفين 6/274، سير أعلام النبلاء 5/110. وانظر: ديوان شعر عدي بن الرقاع العاملي122.


(�) في د [كأنه].


(�) في أ و ب و ج جاذر .


(�) جاسم بالسين المهملة وكأَنه من تجسمتُ الأمرَ إذا وكبت أَجسمه أي مُعظمَه أو تجسمت الأرض إذا أخذتَ نحوها تريدها وجاسم هي قرية بينها وبين دمشق ثلاثة فراسخ على يمين الطريق الأعظم إلى طبرية إنتقل إليها جاسم بن إرم بن سام بن نوح عليه السلام أَيام تلبلبت الألسن ببابل فسميت به. انظر: معجم البلدان 2/94.


(�) الواو: ساقطة من أ واثبتها من ب و ج و د.


(�) في د [رتق].


(�) في أ [رتق].


(�) [الكهف: 49].


(�) في د [موت].


(�) في د [الجملة].


(�) في أ [الكواكب].


(�) في أ [ما].


(�) في د [لأنه].


(�) أختلف أهل التأويل في معنى الكرسي الذي أخبر الله تعالى ذكره في هذه الآية أنه وسع كرسيه السموات والأرض فقال بعضهم هو علم جاء ذلك عن إبن عباس قال كرسيه علمه، وعنه أيضاً وزاد فيه الاترى إلى قوله ((ولايؤده حفظهما)) وقال آخرون الكرسي موضع القدمين، عن ابي موسى قال: الكرسي موضع القدمين وله أطيط كأطيط الرحل، قال إبن زيد في قوله تعالى ((وسع كرسيه …)) قال إبن زيد حدثني أبي فقال، قال: قال رسول الله ( ما السموات السبع في الكرسي الا كسبع دراهم القيت في ترس قال: وقال أبو ذر سمعت رسول الله ( يقول: ما الكرسي في العرش الا كحلقة من حديل ألقيت بين ظهري فلاة من الأرض .


     قال الطبري:- واما الذي يدل على صحتهِ ظاهر القرآن فقول إبن عباس الذي رواه جعفر بن أَبي مغيرة عن سعيد بن جبير أنه قال: هو علم وذلك لدلالة قوله تعالى ((ولايؤده حفظهما)) على أن ذلك كذلك، فأخبر أَنه لايؤده حفظ ما علم واحاط به مما في السموات والأرض كما أخبر عن ملائكته أنهم قالوا في دعائهم ((ربنا وسعت كل شيءٍ رحمةً وعلماً)) فأخبر تعالى ذكره أَن علمه وسع كل شيء فلذلك قوله ((وسع كرسيه السموات والارض)) وأصل الكرسي العلم ومنه قيل للصحيفة يكون فيها علم مكتوب كراسة ومنه قول الراجز في صفة قانص حتى إذا ما أحتازها تكرساً، يعني علم، ومنه تقول للعلماء كراسي لانهم المعتمد عليهم. أنظر: جامع البيان عن تأويل آي القرآن 3/14-17.


(�) في: أ [بتلبد].


(�) الصحاح:3\790


�) عبارة [ولأبيات من الناس مجتمعة وللأصل] ساطة من د.


(�)صحيح الامام مسلم1\655 ، وذكره عبد الرزاق الصنعاني في المصنف عن الشعبي عن مسروق وشتير بن شكل العبسي قالا: جلسنا في المسجد فثاب إليهما فقال: أحدهما لصاحبه أنه لم يقدم الينا الا لتحدثهم فإما تحدثهم فأصدقك وامّا أَنْ أحدثهم وتصدقني فقال أحدهما سمعت عبد الله بن مسعود يقول: أعظم آية في القرآن آية الكرسي، فقال الأخر صدقت)) 3/371(6001) وفي مجمع الزوائد للهيثمي قال شتير حدثنا عبد الله بن مسعود إن أعظم آية في كتاب الله ((لااله الا هو الحي القيوم…)) 6/323(6002) ، وفي المعجم الكبير للطبراني 9/133.





(�) انظر: السنن الكبرى للنسائي/باب ثواب من قرأ آية الكرسي دبر كل صلاة 6/30(9928) والحديث مروي عن أُبي إمامة والمعجم الاوسط للطبراني 8/93، ومجمع الزوائد 10/102.


(�) عن أنس قال: قال رسول الله ( من قرأ في دبر كل صلاة مكتوبة آية الكرسي حفظ الى الصلاة الأخرى ولايحافظ عليها الا نبي أو صدَّيق أو شهيد)) اسناده ضعيف . أنظر: شعب الايمان 2/458(2396) ولم أجد عنده ((ولايواظب عليها إلاّ صديق أو عابد)).


(�) نص الحديث عن أبي إِسحاق الهمداني عن حبه العرني قال سمعت علي بن أَبي طالب يقول ((سمعت رسول الله ( على أعواد المنبر يقول من قرأ آية الكرسي دبر كل صلاة لم يمنعه من دخول الجنة إلاّ الموت ومن قرأها حيث يأخذ مضجعه آمنه الله على داره ودار جاره ودويرات حوله)) إسناده ضعيف . أنظر: شعب الإيمان 2/458(2395).


(�) في د [غينه].


(�) في ب [لامه وعينه].


(�) [النساء: 60].


(�) [البقرة: 257].


(�) في د [لتمسك].


(�) انظر: الكشاف 1/299.


(�) في: ب[بقطعها].


(�) أي قوله تعالى ((… والذين كفروا أَولياؤهم الطاغوتُ يخرجونهم من النور الى الظلمات …)) الآية.


(�) انظر: المعجم الكبير 11/68.


(�) في د [متعلق].


(�) انظر: الكشاف 1/301.


(�) في د [يقتضي].


(�) في د [طريق].


(�) عبارة [شكراً على طريقة العكس فاللام للتعليل والسببية أما حقيقة بمعنى إن إيتاء الملك له صار] ساقطة من ج.


(�) على: هي في ج ولم ترد في أ و ب ود.


(�) عبارة [تقول شغبت عليهم وشغبت بهم وشغبتهم بمعنى قالهُ الجوهري] ساقطة من د.


(�) انظر: الكشاف 1/301.


(�) في د [يستعمل].


(�) في د [الثاني].


(�) أنه: ساقطة من ج.


(�) البحر المحيط 2/631.


(�) عبارة [ألم تر] لم ترد في د.


(�) في د [تقارنه].


(�) في جـ [سقط].


(�) سورة البقرة من الآية (259).


(�) له: هي في أ ولم ترد في ب و ج و د.


(�) عبارة [وإن كان كافراً لأنه آمن بعد البعث أو شاف الإيمان أي فلم يكلمه] ساقطة من ج.


(�) [الأعراف: 18].


(�) [المؤمنون: 108].


(�) في أ [لايرى] وفي د [يرى] ساقطة وما أَثبته من ب و ج.


(�) في أ [الخطاب].


(�) في أ و د [ننشرها]. وما أثبته من ب لأَنه مطابق لما ورد في البيضاوي.


(�) في أ و د [ننشرها]. وما أثبته من ب.


(�) في أ و د [ننشرها].


(�) د [للاستفهامية].


(�) في أ و د [تُبين].


(�) في أ [القائلين].


(�) في أ [القائل التالي].


(�) في د [يقال].


(�) الآن:- هي في أ و د.


(�) في د [مخاطب].


(�) في د [مصير].


(�) في د [الشك]، قوله تعالى ((قالَ أولم تؤمن قال بلى ولكن ليطمئن قلبي)) أَنَّ المعنى ليطمئن قلبي للمشاهدة كأن نفسه طالبته برؤية  ذلك فإذا رآهُ أطمأن والإنسان قد يعلم الشيء من جهة ثم يطلب أن يعلمه من غيرها وهذا القول مذهب الجُلة من العلماء وهو مذهب إبن عباس والحسن، قال الحسن: ولايكون الخبر عند إبن آدم كالعيان، والقول الآخر أنَّ المعنى ولكن ليطمئن قلبي بأني إذا سألتك أجبتني كما روي عن سفيان عن قيس بن مسلم عن سعيد بن جبير قال أولم يؤمن بانحلة قال توقن بانحلة . انظر: معاني القرآن للنحاس 1/283-284.


(�) الغراب: ساقطة من ج.


(�) قوله تعالى ((فَخذ أَربعةٌ من الطير)) أَنَّ في الذي أخذَ سبعة أقوال. أُنظر: زاد المسير في علم التفسير 1/273.


(�) في د [بمعنى].


(�) قبيلة من قبائل العرب المشهورة وهي سليم بن منصور بن عكرمة بن خفصه بن قيس من عَيلان بن مضر تفرقت في البلاد وجماعة كثيرة منهم مجاشع بن مسعود السلمي وأخو ومَعبد، ومعين بن يزيد السلمي. انظر: الانساب للسمعاني 3/277.


(�) البيت لم أجد له قائل.انظر:الصحاح 2/718 ولسان العرب 4/478.


(�) في د [يجمع].


(�) في: د [الفلحة].


(�) في: د [كثرة].


(�) في: د [الغلمة]، والغلة: واحدة الغلات، والفلك الماء بين الأشجار والجمع الأغلال، وقال أبو عمرو: الفُلل الماء الذي ليس له جَرية، وإِنما يظهر على وجه الأرض ظهوراً قليلاً، فيخفى مرة ويظهر مرة. انظر: الصحاح 5/1783.


(�) في د [تخصيص].


(�) في د [كما يقال].


(�) انظر: فتح القدير [الجامع بين فني الرواية والدراية من علم التفسير] 1/285.


(�) الأشهب بن ثور بن أبي حارث بن عبد المدان النهشلي الدارمي التميمي، شاعر نجدي ولد في الجاهلية، وأسلم ولم يجتمع بالنبي ( وعاش الى العصر الاموي انظر: معجم الاعلام 1/333.


(�) وهو حريث بن مخفض المازني حريث بن سلمة بن مرارة من بني مازن بن عمرو بن تميم وهو مخضرم له في الجاهلية أشعار وعاش الى أن أَدرك الحجاج. انظر: الإصابة 2/146 ، وفي شان البيت انظر التبيان والتبيين 1/584 والصحاح 1/335 .


(�) تمامة: هي في أ و د.


(�) معجم البلدان 4/271.


(�) الواو: لم ترد في ب و ج.


(�) أنظر: الكشاف 1/308.


(�) في د [مثل]. والمقصود بها أعطت ثمرتها ضعفي غيرها من الأرضين وضعف الشيء مثله وقيل مثلاً. أنظر: التبيان في تفسير غريب القرآن 1/138.


(�) في أ [تثمن].


(�) البحر المحيط 2/657.


(�) الوابل: المطر الغليظ القطر وسحاب وابل، والوابل المطر نفسه . أنظر: العين 8/388.


(�) الطل :المطر الخفيف القطر الدائم، وهو أرسخ المطر ندى ، العين 7/404.


(�) في د [الكثرة].


(�) في د [القليل].


(�) عبارة [فقط ما قيل أنه إذا كانت الجنة من النخيل والاعناب كيف يكون له فيها من كل الثمرات] ساقطة من ب و ج.


(�) قال القرطبي: عطف ماضياً على مستقبل وهو تكون وقيل يوَدُ فقيل: التقدير وقد أصابه الكبر وقيل أنه محمولُ على المعنى، لأن المعنى أيود أن لو كانت له جنة وقيل الواو واو الحال وكذا في قوله ((وله)). أنظر: الجامع لأحكام القرآن 3/318.


(�) عبارة [فلم تصلح] ساقطة من ج.


(�) الواو: ساقطة من [د].


(�) عبارة [في الحسرة] ساقطة من د.


(�) بحال: ساقطة من ج.


(�) عبارة [الجنان وأجمعها للثمار فبلغه الكبر وله أَولاد ضعفاء والجنة معاشهم فهلكت بالصاعقة] ساقطة من د.


(�) عبارة [بترك من ليكون] لم ترد في د.


(�) [البقرة: 7].


(�) في  ج [يقبح].


(�) في أ [لا] وفي د [أَنَّ حالاً].


(�) عبارة [في التسامح كناية وإستعارة] ساقطة من د.


(�) في: أ [وقيل].


(�) الاغماض: المسامحة والمساهلة يقال: أغمض في البيع يغمض إذا أستزاده من المبيع واستحطهُ من الثمن فوافقه عليه . انظر: النهاية في غريب الحديث 3/387.


(�) في أ [يعاد].


(�) الفرق بين الوعد والوعيد: أن الوعيد: في الشر خاصة والوعد يصلح بالتقيدّ للخير والشر، غير أنه إذا اطلق اختص بالخير، وكذلك إذا أُبهم التقييد كقولك: وعدته باشياء، لأَنّه بمنزلة المطلق. انظر: الفروق اللغوية، لأبي هلال العسكري 574، والصحاح 2/551.


(�) التوزيع:- التقسيم وتوزعوه أقتسموه. أنظر: التعريفات 1/25 ، ولسان العرب 8/391.


(�) المقابلة:- هي أن يذكر لفظان فأكثر ثم أضدادها على الترتيب . انظر: الاتقان في علوم القرآن 2/256، اعجاز القرآن لأبي بكر بن الطيب 1/87.


(�) المراد الصدقات: المتطوع بها، فإن الأفضل في الفرائض أنْ يجاهر بها وعن إبن عباس ( صدقات السر في التطوع تفضل علانيتها سبعين ضعفاً، وصدقة الفريضة علانيتها أفضل من سرها بخمسة وعشرين ضعفاً وانما كانت المجاهرة بالفرائض أفضل، لنفي التهمة، حتى إذا كان المزكي ممن لايعرف باليسار كان أخفاؤه أفضل والمتطوع إن أراد أن يقتدي به كان إظهاره إفضل. أنظر: الكشاف 1/312.


(�) في د [المرأة].


(�) في أ [للشرقية] و د [بشرطية].


(�) نص الحديث عن أبي هريرة ( عن النبي ( قال ثم ما من يوم يصبح العباد فيه الا ملكان ينزلان يقول أحدهم اللهم اعط منفقاً خلفاً ويقول الأخر اللهم اعط ممكساً تلفاً، انظر : صحيح مسلم، باب/المنفق الممسك 1/700(1010).


(�) نص الحديث: عن سعيد بن جبير عن بن عباس قال: ((كانوا يكرهون أن يرضخوا لأَنسابهم من المشركين فسألوا فرخص لهم نزلت فنزلت هذ الآية ((ليس عليك هداهم ولكن الله يهدي من يشاء وما تنفقوا من خير يوف إليكم .. الخ))


انظر السنن الكبرى 6/305-306(11052)، المستدرك على صحيح مسلم 4/173(7264)؛ والمعجم الكبير 12/45(12453).


(�) العبارة ما بين المعقوفتين وردت في د ولم ترد في أ و ب و ج.


(�) في د [المنارة] والمعنى. أي ليس به منار فيهدى به وإذا ساق الجهل تُرتبه جرجر جزعاً من بعده، وقلة ماءه، السَّوفَةُ: أرض بين الرمل والجلد قال أبو زياد السائغة جانب من الرمل أَلين مايكون منه والجمع سوائف انظر: لسان العرب 9/165.


(�) دياف:- بكسر أوله، وأخره فاء قال: إبن حبيب دياف من قرى الشام، وقيل من قرى الجزيرة وأهلها نبط الشام تنسب اليها الإبل والسيوف. انظر: معجم البلدان 2/494.


(�) انظر: الكشاف 1/313.


(�) [غافر: 18].


(�) الالحاف:- الإلحاح، وهو  اللزوم، وأن لايفارق الابشيء يعصاهُ من قولهم: لحفَني من فضل لحافه، أي أعطاني من فضل ما عنده. انظر: الكشاف 1/313.


(�) أَنَّ: ساقطة من ب.


(�) في: أ [وَ(لنية]. وفي د [بالنية]. وأثبت ما في ب و ج.


(�) قوله تعالى ((الذين ينفقون اموالهم بالليل سراً وعلانية .. الخ)) قيل إنها نزلت في أبي بكر الصديق ( حيث تصدق بأربعين ألف دينار، عشرة بالليل، وعشرة بالنهار، وعشرة بالسر، وعشرة في العلن)) وعن إبن عباس ( إنها نزلت في علي ( لم يملك الا أربعة دراهم، فتصدق بدرهم بالليل، وبدرهم نهاراً، وبدرهم سراً، وبدرهم علانيةً، وقيل انها نزلت في علف الخيل وارتباطها في سبيل الله، وعن أبي هريرة ( كان إذا مَرّ بفرس سمين قرأ هذه الاية)) انظر: الكشاف 1/314-315، وتفسير معالم التنزيل 1/260.


(�) ربا النَسَّاء: هو البيع لأجل، وربا الفضل: وهو البيع مع زيادة أحد العوضين على الآخر. انظر: فتح الوهاب 1/267 وبدائع الصنائع في ترتيب الشرائع للكاشاني 5/183.


(�) الربا: في الأصل الزيادة من قولهم: ربا الشيء يربوا إذا زاد وفي الشرع: عبارة عن فضل مالٍ لايقابله عوض في معارضة مال بمال وإنما يكتب الواو كالصلاة للتفحيم على لغة من يفهم وزيدت الألف بعدها تشبيهاً بواو الجمع فصار اللفظ به على طبق المعنى في كون كل منهما مشتملاً على زيادة غير مستحقة فأخذ لفظ الربا الحرف الزائد وهو الألف بسبب اللفظ الذي يشابهه وهو واو الجمع حيث زيد فيه الالف كما يأخذ معنى لفظ الربا بمشابهته معنى لفظ البيع لإشتمال المعنين على معارضة المال بالمال بالرضا، وإن كان أحد العوضين أَزيد وقيل الكتابة بالواو والألف لأن للفظ نصيباً منهما وانما لم تكتب الصلاة والزكاة بهما لئلا يكون في مظنة الالتباس بالجمع وقال الفراء إنهم تعلموا الخط من أهل الحيرة وهم نبط لغتهم ربوا بواو ساكنة فكتب كذلك وهذا مذهب البصريين وأجاز الكوفيون كتابتهِ وكذا تثنيته بالياء لأجل الكسرة التي في أوله قال أبو البقاء: وهو خطأ عندنا. أنظر: روح المعاني في تفسير القرآن العظمي والسبع المثاني 3/48.


(�) في أ [بعدم].


(�) في د [مقدم].


(�) في ب [أصله].


(�) نص الحديث عن أبي هريرة قال: ((إن الله يقبل الصدقة إذا كانت من طيب فيأخذها بيمينه وأن الرجل ليتصدق بمثل اللقمة فيربيها الله له كما يربي أحدكم فصيلهُ أو مهره فيربو في كف الله أو في يد الله حتى يكون مثل أحد)) قال الحاكم: قد إتفق الشيخان على إخراج الحديث بغير هذا اللفظ، وقال هذا حديث صحيح على شرطهما، ولم يخرجاه. انظر: المستدرك 2/363 (3283)، وصحيح ابن خزيمة / باب فضل الصدقة 4/93 (2426).


(�) مسند الامام أحمد 4/231 والحديث عن أَبي كبشة، وسنن الترمذي/باب ما جاء مثل الدنيا أربعة نفر بلفظ ((مانقص مال عبد من صدقة)) 4/562(2325)، ومجمع الزوائد/باب ما نقص مال من صدقة 3/105.


(�) في ب [باليد].


(�) النهاية في غريب الحديث 5/293.


(�) الشيخ الامام العلامة المقرئ الاصولي الفقيه النحوي جمال الائمة والملة والدين أبو عمرو عثمان بن أبي بكر بن يونس الكردي الدويني الاصل الاسنائي المولد المالكي. انظر: سير اعلام النبلاء 23/264، ذيل التقييد 2/171.


(�) جاء في تفسير القرطبي: روى المعتمر عن حجاح الوراق قال: في مصحف عثمان وإن كان ذا عسرة ذكره النحاس. أنظر: الجامع لأحكام القرآن 3/373، وتفسير الكشاف 1/318، ومعاني القرآن للنحاس 1/311.


(�) إسم: ساقطة من د.


(�) قرأ عطاء فناظره: بمعنى فصاحب الحق ناظره، أي منتظره، أو صاحب نظرته على طريقة النسب. أنظر: تفسير الكشاف 1/318، وتفسير إرشادات العقل السليمة 1/268، وتفسير روح المعاني 3/54.


(�) قوله على طريق النسب كقولهم: مكان عاشب وباقل، أي ذو عُشبٍ وبقل: انظر: الكشاف 1/318.


(�) انظر: الكشاف 1/318.


(�) في أ و ج [الياء].


(�) البيت لأبي أمية الفضل بن العباس بن عتبة بن أبي لهب وقيل لزهير. انظر: حاشية الكشاف 1/318.


(�) عبارة [والخليط المخالط] ساقطة من ب.


(�) في: د [غير].


(�) على شيء: ساقطة من د.


(�) في: د [وعد].


(�) في: أ [ينزل].


(�) في د: [يفرغ].


(�) نص الحديث في مسند أحمد عن بريدة عن النبي ( قال: ثم من أنظر معسراً كان له يوم صدقة ومن انظره بعد حله كان له مثله في كل يوم صدقة 5/351(23020). وسنن النسائي الكبرى/باب ماجاء في انظار المعسر 5/357(17058) ومعتصر المختصر/ انظار المعسر 2/39-30.


(�) مابين المعقوفتين لم يرد في أ و د. ولعله العبارة أُدرجت سهواً.


(�) إنّ: وردت في أ و د.


(�) قوله تعالى ((ياأيها الذين آمنوا اتقوا الله وذروا ما بقي من الربا…)) قال إبن عباس: هذه آخر آية نزلت على النبي( . أنظر: صحيح البخاري/ باب موكل الربا 2/734 (وفي باب/واتقوا يوماً ترجعون فيه الى الله 4/1652(4270). عن بن عباس قال ثم أخر آية نزلت على النبي ( آية الربا.


(�) في: ب و ج [محمول].


(�) ما بين القوسين هي في د ولم ترد في أ و ب و ج ونص الرواية عن بن عباس عن ابي بن كعب ( قال ثم أخر مانزل من القرآن ((لقد جاءكم رسول من أنفسكم عزيز عليه ما عنتم حريص عليكم بالمؤمنين رؤوف رحيم)) وقال عنه الحاكم حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه 2/368(3296). (والآية هي في سورة التوبة من الآية (128).


(�) في: د [المؤلف].


(�) في: ب [كتب].


(�) في: ب [متعلق].


(�) غير: ساقطة من ج.


(�) في: د [الألين].


(�) في: أ [تعلم].


(�) [المدثر: 3].


(�) [المدثر: 7].


(�) في د [ولا].


(�) في د [من].


(�)البحر المحيط 2/721.


(�) البحر المحيط: 2/727.


(�) في أ [فليشهدوا أو المستشهد] وفي ج [فليشهدوا فليتشهدوا] وقد أثبت ما ورد في ب لانه مطابق لما جاء في البيضاوي.


(�) انظر: الكشاف 1/321.


(�) وردت في: د ولم ترد في أ و ب و ج ولعله أدرجها سهواً.


(�) في د [الملل].


(�) هنا: ساقطة من د.


(�) [النساء: 144].


(�) [الحجرات: 9].


(�) [الجن: 15].


(�) قال الزمخشري: أقسط: أَعدل من القسط ((وأقوم للشهادة)) وأعون على أقامة الشهادة وقال: فإن قلت مَمَّ بني فعلا التفضيل، أَعني: أقسط وأقوم؟ قلت يجوز على مذهب سيبويه أن يكونا مبنيين من أقسط وأَقامَ وأن يكون أقسط من قاسط على طريقة النسب معنى ذي قسط وأقوم من قويم . انظر: الكشاف 1/322.


(�) وهو أسد بن شريك –بضم الشين المعجمة- بن مالك بن عمرو بن مالك بن فهم لهم خطةٌ بالبصرة يقال لها خطة بني أسد . انظر: الأنساب 11/138.


(�) البيت: 


بني أسدٍ هل تعلمون بلاءناً�
إذا كان يوماً ذا كواكب أشنعاً�
�
والبيت لاعمرو بن شأس بن عبيد بن ثعلبة الأسدي أبو عرار شاعر جاهلي مخضرم ، انظر : شعر عمرو بن شاس الاسدي ص27 .


(�) في: ج [اليهم].


(�) العبارة بين القوسين في أ [عن هذا التقييد].


(�) قوله تعالى ((وأشهدوا إذا تبايعتم)) قال الزمخشري: هو أمر بالإشهاد على التبايع مطلقاً، ناجزاً أو كالئاً لانه أحوط مما عسى يقع من الاختلاف، ويجوز أن يراد: وأشهدوا إذا تبايعتم هذا التبايع يعني التجارة الحاضرة على أن الأشهاد كان فيه دون الكتابة، وعن الحسن: إن شاء أشهد وإن شاء لم يشهد، وعن الضحاك: هي عزيمة من الله ولو على باقة بقل. انظر: الكشاف 1/322.


(�) قوله تعالى ((واشهدوا إذا تبايعتم)) جاء في نواسخ القرآن لابن الجوزي عن يونس عن الحسن قال نسختها ((فإن أمن بعضكم بعضاً)) قلت: وهذا ليس بنسخ لأنَّ الناسخ ينافي المنسوخ ولم يقل هاهنا فلاتكتبوا ولاتشهدوا وإنما بين التسهيل في ذلك ولو كان مثل هذا ناسخاً لكان قوله تعالى ((فلم تجدوا ماء فتيمموا)) ناسخاً للوضوء بالماء وقوله ((فمن لم يجد فصيام شهرين)) ناسخاً فتحرير رقبة والصحيح أنه ليس هنا نسخ وأنه أمر ندب وقد أشترى رسول الله ( الفرس شهد فيه خزيمة بلا إشهاد . انظر: نواسخ القرآن 96، وناسخ القرآن ومنسوخه لقتادة ص27.


(�) نص الحديث:- عن عائشة (رضي الله عنها) ثم أن النبي ( اشترى طعاماً من زفر إلى أجل فرهنه  درعه . صحيح البخاري/ باب شراء الطعام إلى أجل 2/1267(2088)، وفي كتاب الرهن/باب الرهن في الحضر 2/887(2373) والرواية عن أنس ( وصحيح إبن حبان/ باب الرهن 13/262-263(5936) (937).


(�) قال إبن كثير في تفسيره: قد أستدل بقوله تعالى ((فرهان مقبوضةً)) على أَن الرهن لايلزم الا بالقبض كما هو مذهب الشافعي والجمهور واستدل بها أخرون على أنه لابد أن يكون الرهن مقبوضاً في يد المرتهن وهو رواية عن الإمام أحمد وذهب اليه طائفة. أنظر: تفسير القرآن العظيم 1/345.


(�) انظر: الكشاف 1/324 وفتح القدير الجامع بين فني الرواية والدراية في علم التفسير 1/303.


(�) ورش:- عثمان بن سعيد بن عدي المصري: من كبار القراء غلب عليه لقب ورش لشدة بياضه أصله من القيروان ومولده ووفاته بمصر. انظر: إكمال الكمال 7/392، سير أعلام النبلاء 9/295. 


(�) السوسي: صالح بن زياد السوسي الرقي أبو شعيب مقرئ ضابط للقراءات ثقة. انظر: الاعلام/191 معجم المؤلفين 5/7، تهذيب الكمال 13/50.


(�) في: د [المديون].


(�) في د وردت عبارة [وإن كان مع ما بعده منزلاً منزلة الجملة الفعلية].


(�) عبارة [وهو هنا الكتمان] ساقطة من ب و ج.


(�) في: ج [بقوله].


(�) في: أ [التوكيل].


(�) في: د [ما].


(�) الكشاف 1/325.


(�) في: [أشبه].


(�) نص الحديث:- عن أبي هريرة عن النبي ( قال: ثم كتب على بن آدم نصيبهُ من الزنى مدرك لامحالة فالعينان زناهما النظر والاذنان زناها الإستماع، واللسان زناه الكلام، واليد زناها البطش والرجل زناتها الخطا والقلب يهوى ويقضى ويصدق ذلك الفرج ويكذبه. انظر: صحيح مسلم/ باب قدر على بن آدم حضه من الزنا وغيره 4/2047(2657)، وشعب الإيمان 4/366(5428)، والترغيب والترهيب 3/24(2929).


(�)الكشاف 1/325، قال القرطبي ((وخص القلب بالذكر، إذ الكتم من أفعاله، إذ هو المضغة التي بصلاحها صلاح الجسد كله كما قال عليه الصلاة والسلام فعبر عن الجملة وقال الكيا: لما عزم ألايؤديها وترك أوائها باللسان ومع المآثم الى الوجهين جميعاً فقوله ((إثم قلبه)) مجازاً هو أكد من الحقيقة في الدلالة على الوعيد، وهو من بديع البيان ولطيف الاعراب عن المعاني يقال إثم القلب بسبب منحهِ والله إذا منح قلباً جلعه منافقاً)) 3/415 انظر: الجامع لأحكام القرآن.


(�) البيت:


متى تأتنا تُلمَم بنا في ديارنا�
تجد حطباً جزلاً ونأرأ تأججا�
�
والبيت لعبيد الله بن الحر الجعفي شاعر من بني منجح، ولد ونشأ في الكوفة، أشترك في حرب القادسية. والجزل الحطب اليابس، وقيل الغليظ، وقيل ما عظم من الحطب ديبس ثم كثر إستعماله حتى صار كل ماكثر جزلاً وفي الحديث ((اجمعوا لي حطباً جزلاً)) أي غليظاً قوياً. انظر: لسان العرب 11/109.


(�) في: أ [أي].


(�) قال الزمخشري:- ومدغم الراء في اللام لاحن مخطيء خطأ فاحشاً، ورواية عن أَبي عمرو مخطيء مرتين لانه يلحن وينسب الى أعلم الناس العربية مايؤذن بجهل عظيم، والسبب في نحو هذه الروايات قلة الضبط قلة الدراية ولايضبط نحو هذا الا أهل اللغة. الكشاف 1/236.


(�) قراءة أبي عمرو في قوله تعالى ((فيغفر لمن يشاء ويعذب من يشاء)) جزماً وهي قراءة إبن كثير ونافع وحمزة والكسائي. أنظر: السبعة في القراءات 1/195.


(�) العبارة: ما بين القوسين ساقطة من أ وأثبتها من ب و ج و د.


(�) البحر المحيط 2/754.


(�) الكشاف 1/326.


(�) يدل: ساقطة من ج.


(�) في: أ [يرتقي] واثبت ما وردَ في ب و ج.


(�) عبارة [فرد وفي الجمع إلى أَن لايخرج منه] ساقطة من ج.


(�) في: د [المجموع].


(�) عبارة [أكبر من] ساقطة من ج.


(�) [الحاقة: 17].


(�) الملك: أي الجنس المتعارف بالملك وهم أعم من الملائكة عند الزمخشري وجماعة وقد ذكره الجوهري أيضاً وقال أبو حيان: الملك إسم جنس يراد به الملائكة ولايظهر عنه أعم من الملائكة. أنظر: روح المعاني في تفسير القرآن العظيم والسبع المثاني 29/45.


(�) أنظر: الكشاف 1/326.


(�) رده: ساقطة من د.


(�) [من رسِله] هي في أ ولم ترد في ب و ج و د وهي الآية (285) من سورة البقرة.


(�) [من أحدٍ فما منكم] لم ترد في ج.


(�) [الاحزاب: 32].


(�) في ج و د [جماعات].


(�) جاء في الإتقان: قال ويأتي الأحد في كلام العرب بمعنى الأول وبمعنى الواحد فيستعمل في الاثبات وفي النفي نحو ((قل هو الله أحد)) أي واحد وأول ((فأبعثوا إحدكم بورقكم)) وبخلافهما فلايستعمل الإّ في النفي تقول: ماجاءني من أحد ومنه ((أيحسب أن لن يقدر عليه أحد)) و ((فما منكم من أحد)) وواحد يستعمل فيها مطلقاً وأحد يستوي فيه المذكر والمؤنث قال تعالى ((لستن كأحدٍ من النساء)) بخلاف الواحد فلايقال كواحد من النساء بل كواحدة وأحد يصلح للأفراد والجمع . انظر: الاتقان في علوم القرآن 1/28، تفسير معالم التنزيل 3/527.


(�) في د [طرقها].


(�) في: البيضاوي [بمعاصيها] 1/146.


(�) في د [إعمال] وفي البيضاوي [احتمال] 1/146.


(�) في د [الاعمال] .


(�) في ج [ضراب].


(�) قال الزمخشري:- في تفسير قوله تعالى ((لها ما كسبت وعليها ما اكتسبت)) ينفعها ما كسبت من خير ويضرها ما أكتسبت من شر لا يؤاخذ بذنبها غيرها، ولايثاب غيرها بطاعتها، فإن قلت: لم خص الخير بالكسب والشر بالاكتساب؟ قلت بالاكتساب إعتمال، فلما كان الشر مما تشتهيه النفس وهي منجذبة إليه وأَمارة به، كانت في تحصيله أعمل وأجد، فجعلت لذلك مكتسبة فيه ولما لم تكن كذلك في باب الخير وضعت بما لا دلالة فيه على الإعتمال. انظر: الكشاف 1/327، وتفسير النسفي 1/140، وروح المعاني 3/73.


(�) في: د [وإعتداد].


(�) [الضحى: 11].


(�) نص الحديث:عن إبن عباس قال: قال رسول الله ( ((إن الله تجاوز عن أُمتي الخطأ والنسيان وما أستكرهوا عليه)) انظر المعجم الصغير 1/270(765) رواه في المعجم الاوسط أيضاً بلفظ ((إن الله عز وجل عفا لهذه الأمة عن الخطأ والنسيان وما أستكرهوا عليه 2/331(2137).


وبلفظ ((وضع عن أمتي الخطأ والنسيان وما استكرهوا عليه 8/161(8273). وانظر: سنن إبن ماجه باب طلاق المكره والناسي 1/659(2043) والحديث عن أبي ذر، والسنن الكبرى/باب من لايجوز اقراره 6/84


* قوله تعالى ((كما حملته على الذين قبلنا)) يعني على اليهود والنصارى الذين كلفوا إعمالاً وأخذت عهودهم ومواثيقهم على القيام بها فلم يقوموا بها فعجلوا بالعقوبة فعلم الله عز وجل أَمة محمد ( الرغبة إليه بمسألته أن لايحملهم من عهوده ومواثيقه على أعمال إن َيعوها أو أخطأوا فيها أَو نسوها مثل الذي حُمل من قبلهم فيحل بهم بخطئهم فيه وتضيعهم إياه مثل الذي أحل بمن قبلهم)). أنظر: جامع البيان عن تأويل آي القرآن 3/212.


(�) العِبئْ:- بالكسر الحمل والثقل من أي شيء كان والجمع الأعباء، وهي الأحمال والاثقال. انظر: لسان العرب 1/117.


(�) جاء على لسان موسى عليه الصلاة والسلام في القرآن الكريم حال بني إسرائيل عندما عبدوا العجل أن توبتهم هي قتلهم إنفسهم قال تعالى ((وإذ قال موسى لقومه ياقوم إنكم ظلمتم أنفسكم باتخاذكم العجل فتوبوا إلى بارئكم فاقتلوا أنفسكم ذلكم خير لكم عند بارئكم فاقتلوا أنفسكم ذلكم خير لكم عند بارئكم فتاب عليكم أنه هو التواب الرحيم)) حيث جاء في تفسير الطبري: وكان الفعل الذي فعلوه فظلموا به أنفسهم هو ما أخبر الله عنهم من إرتدادهم باتخاذهم العجل رباً بعد فراق موسى إياهم ثم أمرهم موسى بالمراجعة من ذنبهم والإنابة إلى الله من ردتهم بالتوبة إليه والتسليم لطاعتهِ فيما أمرهم به وأخبرهم أن توبتهم من الذين الذي ركبوه قتلهم أنفسهم)). انظر: جامع البيان عن تأويل آي القرآن 1/285-286.


(�) هم: ساقطة من أ.


(�) جاء في صحيح البخاري ليلة إسراء النبي ( من حديث مالك بن صعصعة عن النبي(   ثم فرضت علي الصلوات خمسين صلاة كل يوم فرجعت فمررت على موسى فقال بم أُمرت، قال أُمرت بخمسين صلاة كل يوم قال أمتك لاتستطيع خمسين صلاة كل يوم وإني والله قد جربت الناس قبلك وعالجت بني إسرائيل أشد المعالجة فارجع الى ربك فأساله التخفيف لامتك فرجعت، فوضع عني عشراً فرجعت الى موسى فقال مثله فرجعت فأمرتُ بعشر صلوات كل يوم فقال مثله فرجعت فأَمرت بخمس صلوات كل يوم، فرجعت الى موسى، فقال بما أُمرت قلت أُمرت بخمس صلوات كل يوم قال إمتك لاتستطيع خمس صلوات كل يوم وإني قد جربت الناس قبلك وعالجت بني اسرائيل أشد المعالجة فأرجع الى ربك فأسله التخفيف لأََمتك قال سألت ربي حتى أستحييت لكن أَرضى وأَسلم قال: فلما جاوزت نادى منادٍ أمضيتُ فريضتي وخففت عن عبادي)) صحيح البخاري / باب المعراج 3/1411(3674)، فدلالة الحديث ولفظهِ أن بني إسرائيل قد كلفوا بالصلاة وأنه فرضها عليهم.


(�) نص الحديث: عن أَدم بن سليمان مولى خالد، قال سمعت سعيد بن جُبير يحدث بن عباس قال: ثم لما نزلت هذه الآية ((إن تبدوا ما في أنفسكم أو تخفوه يحاسبكم به الله)) قال: دخل قلوبهم منها شيء لم يدخل قلوبهم من شيءٍ فقال: النبي ( ((قولوا سمعنا واطعنا وسلمنا قال: فألقى الله في قلوبهم الإيمان فانزل الله ((لايكلف الله نفساً الا وسعها لها ما كسبت وعليها ما اكتسبت ربنا لاتؤاخذنا ان نسينا أو أخطأنا قال قد فعلت ربنا لاتحمل علينا إصراً كما حملته على الذين من قبلنا قال قد فعلت ((وأغفر لنا وأرحمنا أنت مولانا)) قال قد فعلت). أنظر: صحيح مسلم / باب بيان أنه سبحانه وتعالى لم يكلف ما لايطاق 1/116 وسنن الترمذي 5/221(2992)، والسنن الكبرى للنسائي 6/307(11059).


(�) الحديث ذكرهُ القرطبي في تفسيره، ونصه عن إبن عمر قال سمعت النبي ( يقول ((أنزل الله تعالى ايتين من كنوز الجنة ختم بها سورة البقرة كتبها الرحمن بيدهِ قبل أن يخلق الخلق بإلف سنة من قرأها بعد العشاء مرتين أجزأتاهُ من قيام الليل آمن الرسول … الخ سورة البقرة، وقيل كفاّه من شر الشيطان فلايكون عليه سلطان . أنظر: الجامع لأحكام القرآن 2/433، وفتح القدير 1/310.


(�) في: د [تقريرهما].


(�) في د: [أيتين].


(�) أنظر: صحيح البخاري/باب فضل سورة البقرة 4/1914(4722)، 4/1472(3786)، وصحيح مسلم 1/555(808).


(�) في: ج [مظالم].


(�) جزء من حديث والذي نصه عن زيد أنه سمع أَبا سلام يقول حدثني أبو أَمامة الباهلي قال سمعت رسول الله ( يقول: أقروأ سورة البقرة فإن أخذها بركة وتركها حسرة ولاتستطيعها البطلة ، والبطلة السحرة انظر صحيح مسلم/باب فضل سورة البقرة وقراءة القرآن 1/553(804)، لصحيح ابن حبان/باب ذكر الحث على تعلم كتاب الله 1/322(116)، والحاكم 1/752(2071).





