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المبحث الثالث 

حـــروف المعانـــي

1 - إن: 

وهي احدى الحروف المشبهة بالفعل(
)، تنصب المبتدأ اسما لها، وترفع الخبر خبرا لها، وهذه الحروف هي: (أن – أن – لكن – كأن – ليت – لعل). اختصت هذه الحروف بالأسماء، فاشبهت الأفعال فعملت(
)؛ يقول ابن عادل: ((اعلم ان الحروف لا أصل لها في العمل، لكن هذا الحرف اشبه الفعل صورة ومعنى، فاقتضى كونه عاملا. اما المشابهة في اللفظ فلانه تركب من ثلاثة أحرف انفتح آخرها، ولزمت الأسماء كالأفعال، وتدخل عليها نون الوقاية نحو: (انني وكأنني) كما تدخل على الفعل نحو: (اعطاني واكرمني) واما المعنى فلانه يفيد معنى في الاسم، فلما أشبهت الأفعال وجب ان تشبهها في العمل))(
). 

فاقتضت هذه الحروف العمل لانها أشبهت الفعل، اما علة نصب الاسم ورفع الخبر فلانها اشبهت ما يطلب من الأفعال اسمين، يرفع احدهما، وينصب الآخر؛ يقول ابن عادل: ((...انها لما صارت عاملة اما ان ترفع المبتدأ والخبر معا، أو تنصبهما معا، أو ترفع المبتدأ وتنصب الخبر أو بالعكس، والأول باطل، لانهما كانا مرفوعين قبل دخولها فلم يظهر للعمل أثر البتة، ولأنها أعطيت عمل الفعل، والفعل لا يرفع الاسمين، فلا معنى للاشتراك والفرع لا يكون أقوى من الأصل. 

والثاني – أيضا- باطل، لانه مخالف لعمل الفعل، لان الفعل لا ينصب شيئا مع خلوه عما يرفعه. 

والثالث- أيضا- باطل لانه يؤدي إلى التسوية بين الأصل والفرع؛ لان الفعل يعمل في الفاعل أولا الرفع، ثم في المفعول بالنصب، فلو جعل الحرف ها هنا كذلك لحصلت التسوية بين الأصل والفرع. 

ولما بطلت الأقسام الثلاثة تعين الرابع، وهي انها تنصب الاسم، وترفع الخبر، وهذا مما ينبه على ان هذه الحروف ليست أصلية في العمل، لان تقديم المنصوب على المرفوع في باب الفعل عدول عن الأصل)).(
)
واذا لحقت (ما) الزائدة هذه الحروف، لم يجز اعمالها(
)، لزوال اختصاصها بالأسماء(
)، فيمكنها عندئذ الدخول على الأفعال نحو: (انما يقوم زيد)، الا (ليت) فانه يجوز الغاؤها واعمالها، لانها باقية على اختصاصها(
)؛ يقول ابن عادل ((واعلم ان (ان) واخواتها إذا وليتها (ما) الزائدة بطل عملها، وذهب اختصاصها بالأسماء كما مر، الا (ليت) فانه يجوز فيها الوجهان سماعا، وانشدوا قول النابغة (الذبياني)(
). 

قالت: الا ليتما هذا الحمام لنا                       إلى حمامتنا ونصفه فقد(
)
برفع (الحمام) ونصبه فاما اعمالها فلبقاء اختصاصها، واما اهمالها فلحملها على أخواتها، على انه قد روي عن سيبويه في البيت انها معملة على رواية الرفع أيضا، بان تجعل (ما) موصولة بمعنى (الذي) كالتي في قوله تعالى: (إِنَّمَا صَنَعُوا كَيْدُ سَاحِرٍ([طه 69]، و (هذا) خبر مبتدأ محذوف هو العائد و (الحمام) نعت لهذا، و (لنا) خبر لـ (ليت) وحذف العائد وان لم تطل الصلة. والتقدير: (الا ليت الذي هو هذا الحمام كائن لنا)؛ وهذا أولى من ان يدعي اهمالها، لان المقتضى للاعمال – وهو الاختصاص – باق. 

وزعم بعضهم ان (ما) الزائدة إذا اتصلت بـ (أن) وأخواتها جاز الاعمال في الجميع)).(
)
2 - البــاء: 

حرف جر مكسور، وقد كسر، تشبيها بعملها، أو للتفريق بين ما يخفض وما لا يكون الا حرفا، وبين ما يخفض، وقد يكون اسما، يقول ابن عادل: ((قال(
) مكي – رحمه الله: كسرت الباء من (بسم الله) لتكون حركتها مشبهة لعملها، وقيل: كسرت ليفرق بين ما يخفض، ولا يكون الا حرفا، نحو: الباء، واللام، وبين ما يخفض، وقد يكون اسما، نحو: الكاف)).(
) ويرد هذا الحرف لمعان كثيرة(
) يقول ابن عادل في تفسير قوله تعالى: ((بسم الله الرحمن الرحيم)): ((والباء – هنا- للاستعانة؛ كـ (عملت بالقدوم)، لان المعنى: اقرا مستعينا بالله، ولها معان اخر...وهي: 

الالصاق: حقيقة أو مجازا، نحو: (مسحت برأسي)، (مررت بزيد). 

والسببية: (فَبِظُلْمٍ مِنَ الَّذِينَ هَادُوا حَرَّمْنَا([النساء 160] أي: بسبب ظلمهم. 

والمصاحبة: نحو: (خرج زيد بثيابه) اي: مصاحبا لها. 

والبدل: كقوله – عليه الصلاة والسلام-: ((ما يسرني بها حمر النعم))(
) اي: بدلها، وكقول الآخر: 

فليت لي بهم قوما إذا ركبوا                   شنوا الإغارة فرسانا وركبانا(
)
اي: بدلهم. 

والقسم: (احلف بالله لأفعلن). 

والظرفية: نحو: (زيد بمكة) اي: فيها. 

والتعدية: نحو: (ذَهَبَ اللَّهُ بِنُورِهِمْ([البقرة 17] 

والتبعيض: كقول الشاعر في هذا البيت: 

شربن بماء البحر ثم ترفعت                 متى لجج خضر، لهن نئيج(
)
اي: من مائه. 

والمقابلة: (اشتريت بألف) اي: قابلته بهذا الثمن. 

والمجاورة: نحو قوله تعالى: (وَيَوْمَ تَشَقَّقُ السَّمَاءُ بِالْغَمَامِ([الفرقان 25]، ومنهم من قال، لا يكون كذلك الا مع السؤال خاصة، نحو: (فَاسْأَلْ بِهِ خَبِيراً([الفرقان 59] اي: عنه، وقول علقمة(
): 

فـــان تسألـــوني بالنســـــاء فأنني              خبيـــر بأدواء النســـاء طبيـب 

إذا شاب راس المرء أو قل ماله                فليس له في ودهن نصيب(
) 

والاستعلاء: كقوله تعالى: (مَنْ إِنْ تَأْمَنْهُ بِقِنْطَارٍ([ال عمران 75] اي: على قنطار. 

وبمعنى (إلى): كقوله: (وَقَدْ أَحْسَنَ بِي([يوسف 100]. 

والجمهور يأبون جعلها الا للالصاق، أو التعدية، ويردون جميع المواضع المذكورة إليهما)).(
) 

اما عن زيادة (الباء)(
) فيقول ابن عادل: ((وقد تزاد، وزيادتها مطردة وغير مطردة: 

فالمطردة: في فاعل (كفى) نحو: (كَفَى بِاللهِ([العنكبوت 52] اي: كفى الله، بدليل سقوطها في قول الشاعر: 

........................                    كفى الشيب والاسلام للمرء ناهيا(
)
وفي خبر (ليس) و (ما) أختها، غير موجب بـ (الا) كقوله تعالى: (أَلَيْسَ اللَّهُ بِكَافٍ عَبْدَهُ([الزمر 36]، (وَمَا رَبُّكَ بِغَافِلٍ([الانعام 132]، وفي (بحسبك زيد). 

وغير مطردة: في مفعول (كفى)؛ كقوله: 

فكفى بنا فضلا على من غيرنا                   حب النبي محمد ايانا(
)
اي: كفانا، وفي البيت كلام آخر، وفي المبتدأ غير (حسب) ومنه في احد القولين: (بِأَيِّكُمُ الْمَفْتُونُ([القلم 6] أي: ايكم المفتون، وقيل: (المفتون) مصدر كالمعقول والميسور، فعلى هذا ليست بزائدة. وفي خبر (لا) أخت (ليس) كقول الشاعر: 

وكن لي شفيعا يوم لاذو شفاعة                      بمغن فتيلا عن سواد بن قارب(
) 

اي: مغنيا. 

وفي خبر (كان) منفية؛ نحو: 

وان مدت الأيدي إلى الزاد لم اكن                 باعجلهم إذ اجشع القوم اعجل(
)
اي: لم اكن اعجلهم. 

وفي الحال، وثاني مفعولي (ظن) منفيين أيضا، كقول القائل في ذلك البيت: 

فما رجعت بخائبة ركاب             حكيم بن المسيب منتهاها(
)
وقال الآخر: 

دعاني اخي والخيل بيني وبينه               فلما دعاني لم يجدني بقعدد(
) 

اي: ما رجعت ركاب خائبة، ولم يجدني قعددا. 

وفي خبر (إن) كقول امرئ القيس(
): 

فان تنأ عنها حقبة لا تلاقها                   فانك مما أحدثت بالمجرب(
) 

اي: فانك المجرب))(
). 

3 - فــي: 

حرف جريرد لمعان(
) ابرزها الظرفية – حقيقة أو مجازا –؛ يقول ابن عادل: ((و (في) معناها الظرفية حقيقة أو مجازا، نحو: (زيد في الدار)، (وَلَكُمْ فِي الْقِصَاصِ حَيَاةٌ([البقرة 179]، ولها معان اخر: 

المصاحبة: نحو: (ادْخُلُوا فِي أُمَمٍ([الاعراف 38]. 

والتعليل: ((ان امرأة دخلت في النار في هرة))(
). 

وموافقة (على): (وَلَأُصَلِّبَنَّكُمْ فِي جُذُوعِ النَّخْلِ([طه 71]، اي: على جذوع، و(الباء): (يَذْرَأُكُمْ فِيهِ([الشورى 11]، اي بسببه. 

والمقايسة: نحو قوله تعالى: (فَمَا مَتَاعُ الْحَيَاةِ الدُّنْيَا فِي الْآخِرَةِ([التوبة 38]))(
). 

وقد ذكر غير ابن عادل معان آخر لهذا الحرف(
) هي: 

مرادفة (إلى): نحو: (فَرَدُّوا أَيْدِيَهُمْ فِي أَفْوَاهِهِمْ([ابراهيم 9] ومرادفة (من): كقوله: 

ألا عم صباحا ايهـــا الطلل البالي                     وهل يعمن من كان في العصر الخالي(
)
وهل يعمن من كان احدث عهده                      ثلاثيـــــن شهـــــرا في ثلاثــــــة أحـــــوال 

والتعويض، وهي الزائدة عوضا من (في) أخرى محذوفة كقولك: 

(ضربت فيمن رغبت) أصله: ضربت من رغبت فيه. 

والتوكيد: وهي الزائدة لغير التعويض نحو: 

انا أبو سعد إذا الليل دجا                    يخال في سواده يرندجا(
) 

4 - إلـى: 

حرف جر معناه انتهاء الغاية ويرد لمعان آخر(
)، يقول ابن عادل في تفسير قوله تعالى: (وَالَّذِينَ يُؤْمِنُونَ بِمَا أُنْزِلَ([البقرة 4]: ((ومعنى (إلى) انتهاء الغاية، ولها معان أخر: 

المصاحبة: (وَلا تَأْكُلُوا أَمْوَالَهُمْ إِلَى أَمْوَالِكُمْ([النساء 2]. 

والتبيين: (رَبِّ السِّجْنُ أَحَبُّ إِلَيَّ([يوسف 33]. 

وموافقة اللام، و (في)، و (من): (وَالْأَمْرُ إِلَيْكِ([النمل 33] 

اي: لك، وقال النابغة الذبياني: 

فلا تتركني بالوعيد كأنني                  إلى الناس مطلي به القار اجرب(
)
وقال الآخر: 

........................                    أيسقى فلا يروى الي ابن احمرا(
)
اي: لا يروى مني، وقد تزاد، قرئ: (تَهْوِي إِلَيْهِمْ([ابراهيم 37] بفتح الواو))(
). 

وزاد غيره معنى(
): موافقة (عند)، كقوله: 

أم لا سبيل إلى الشباب، وذكره                   أشهى الي من الرحيق السلسل(
). 

5 - مـن: 

حرف جريرد لمعان ابرزها ابتداء الغاية، وله معان أخر(
)، يقول ابن عادل في تفسير قوله تعالى: (وَمِمَّا رَزَقْنَاهُمْ يُنْفِقُونَ([البقرة 3]: و (من) هنا لابتداء الغاية. وقيل للتبعيض، ولها معان اخر: 

بيان الجنس: (فَاجْتَنِبُوا الرِّجْسَ مِنَ الْأَوْثَانِ([الحج 30] 

والتعليل: (يَجْعَلُونَ أَصَابِعَهُمْ فِي آذَانِهِمْ مِنَ الصَّوَاعِقِ([البقرة 19] 

والبدل: (بِالْحَيَاةِ الدُّنْيَا مِنَ الْآخِرَةِ([التوبة 38]. 

والمجاورة: (وَإِذْ غَدَوْتَ مِنْ أَهْلِكَ([آل عمران 121] 

وانتهاء الغاية: ((قربت منه)). 

والاستعلاء: (وَنَصَرْنَاهُ مِنَ الْقَوْمِ([الأنبياء 77] 

والفصل: (يَعْلَمُ الْمُفْسِدَ مِنَ الْمُصْلِحِ([البقرة 220] 

وموافقة الباء: (يَنْظُرُونَ مِنْ طَرْفٍ خَفِيٍّ([الشورى 45] 

والزيادة باطراد، وذلك بشرطين كون المجرور نكرة، والكلام غير موجب. واشترط الكوفيون التنكير فقط، ولم يشترط الاخفش شيئا))(
). 

وقد أورد غيره(
) معان اخر هي: 

مرادفة (عن) نحو: (فَوَيْلٌ لِلْقَاسِيَةِ قُلُوبُهُمْ مِنْ ذِكْرِ اللَّهِ([الزمر 22] 

ومرادفة (في) نحو: (أَرُونِي مَاذَا خَلَقُوا مِنَ الْأَرْضِ([فاطر 40] 

اما شروط زيادتها، فقد زاد غيره(
) تقدم نهي أو استفهام بـ (هل)، نحو: (لا يقم من احد)، وقوله تعالى: (فَارْجِعِ الْبَصَرَ هَلْ تَرَى مِنْ فُطُورٍ([الملك 3]، والشرط الآخر: دخولها على فاعل أو مفعول به أو مبتدأ. 

6 – يـاء: 

حرف نداء ((يستعمل في جميع ضروب المناديات من مندوب، ومتعجب منه، ومستغاث به، وغير ذلك))(
)، وهي اكثر أدوات النداء استعمالا، ولكثرة استعمالها عدت ام باب النداء، يقول المرادي(
): ((وهي ام باب النداء، فلذلك دخلت في جميع ابوابه، وانفردت بباب الاستغاثة وشاركت (وا) في باب الندبة))(
) ولانها ام الباب جاز حذفها تخفيفا. 

وقد اختلف النحاة في هذا الحرف، فمنهم من يرى انه للبعيد ويتقدمهم سيبويه(
)، والبعض الآخر يرى انها تستعمل للقريب والبعيد على حد سواء(
)؛ يقول ابن عادل: (((يا) حرف نداء، وهي ام الباب، وزعم بعضهم انها اسم فعل، وقد بحذف نحو: (يُوسُفُ أَعْرِضْ عَنْ هَذَا([يوسف 29]، وينادى بها المندوب والمستغاث. قال أبو حيان: ((وعلى كثرة وقوع النداء في القرآن لم يقع نداء الا بها)) (
)... وفسر بعضهم (يا زيد): أنادي زيدا، واخاطب زيدا، وهو خطأ من وجوه: 

احدها: ان قوله: (أنادي زيدا) خبر يحتمل الصدق والكذب، وقوله. (يا زيد) لا يحتملهما. 

وثانيها: ان قولنا: (يا زيد) يقتضي ان زيدا منادى في الحال، و(أنادي زيدا) لا يقتضي ذلك. 

وثالثها: ان قولنا: (يا زيد) يقتضي صيرورة زيد مخاطبا هذا الخطاب، و (انادي زيدا) لا يقتضي ذلك؛ لانه لا يمكن ان يخبر انسانا اخر بان انادي زيدا. 

ورابعها: ان قولنا: انادي زيدا اخبار عن النداء، والاخبار عن النداء غير النداء. 

واعلم ان (يا) حرف وضع في أصله لنداء البعيد، وان كان لنداء القريب، لكن بسبب امر مهم جدا، واما نداء القريب فله: (اي) و (الهمزة)، ثم استعمل في نداء من سها وغفل وان قرب، تنزيلا له منزلة البعيد)).(
)
7 - إذا: 

قال الجمهور: هي حرف، وقيل: اسم، والأصل في (إذن اكرمك) إذا جئتني أكرمك، ثم حذفت الجملة، وعوض التنوين عنها، واضمرت ان... واذا دخلت على المضارع تنصبه بشروط، أولها: ان تتصدر، وثانيهما: ان يكون الفعل مستقبلا، وثالثها: اتصالهما، أو انفصالهما بالظرف أو القسم أو لا النافية(
). يقول ابن عادل في تفسير قوله تعالى: (إِنَّكَ إِذاً لَمِنَ الظَّالِمِينَ([البقرة 145]: ((و (إذا) حرف جواب وجزاء بنص سيبويه(
)، وتنصب المضارع بشروط: ان تكون صدرا، والا يفصل بينها وبين الفعل بغير الظرف والقسم، والا يكون الفعل حالا، ودخلت هنا بين اسم (ان) وخبرها لتقرير النسبة بينهما وكان حدها ان تتقدم أو تتأخر، فلم تتقدم، لانه سبق قسم وشرط، والجواب هو للقسم، فلو تقدمت لتوهم انها لتقرير النسبة التي بين الشرط والجواب المحذوف، ولم تتأخر لئلا تفوت مناسبة الفواصل رؤوس الاي...واعلم انها إذا تقدمها عاطف جاز اعمالها واهمالها، وهو الاكثر؛ وهي مركبة من همزة وذال ونون، وقد شبهت العرب نونها بتنوين النصب قلبوها في الوقف الفا، وكتبوها في الكتاب على ذلك))(
).

8، 9 - أن- ما: 

حرف نفي، فاما (ان) فانه يدخل على الجملة الاسمية، نحو: (إِنِ الْكَافِرُونَ إِلَّا فِي غُرُورٍ([الملك 20] والجملة الفعلية، نحو (إِنْ أَرَدْنَا إِلّا الْحُسْنَى([التوبة 107]، وهو في كلتا الحالتين لا يعمل شيئا.(
)
واما (ما) فان دخلت على الجملة الاسمية اعملها الحجازيون عمل (ليس) بشروط، نحو: (مَا هَذَا بَشَراً([يوسف 31]، وان دخلت على الفعلية لم تعمل(
)، نحو: (وَمَا تُنْفِقُونَ إِلَّا ابْتِغَاءَ وَجْهِ اللَّهِ([البقرة272]، يقول ابن عادل في تفسير قوله تعالى: (وَمَا هُمْ بِمُؤْمِنِينَ([البقرة 8]: (((ما): نافية، ويحتمل ان تكون هي الحجازية، فترفع الاسم وتنصب الخبر، فيكون (هم) اسمها، و (بمؤمنين) خبرها، و (الباء) زائدة تأكيدا وان تكون التميمية، فلا تعمل شيئا، فيكون (هم) مبتدأ، و (بمؤمنين) الخبر، و (الباء) زائدة أيضا. 

وزعم أبو علي الفارسي، وتبعه الزمخشري ان (الباء) لا تزاد في خبرها الا إذا كانت عاملة، وهذا مردود بقول الفرزدق، وهو تميمي: 

لعمرك ما معن بتارك حقه                    ولا منسئ معن ولا متيسر(
) 

الا ان المختار في (ما) ان تكون حجازية، لانه لما سقطت (الباء) صرح بالنصب، قال الله تعالى: (مَا هُنَّ أُمَّهَاتِهِمْ([المجادلة2] و (مَا هَذَا بَشَراً([يوسف 31]، واكثر لغة الحجاز زيادة (الباء) في خبرها، حتى زعم بعضهم انه لم يحفظ النصب في غير القرآن، الا قول الشاعـر: 

وانا النذير بحرة مســـودة                        تصـــل الجيــــوش إليكــم اقوادهــــا

أبناؤها متكنفون اباهـــم                        حنقو الصدور وما هم أولادها(
)))(
).

ويرى ابن عادل ان (ان) أصلها شرطية، ثم استعملت للنفي، و (ما) نافية  الا انها استعملت في الشرط توسعا. يقول: ((اعلم ان (ان) وردت للنفي بمعنى (ما) وكان الأصل في (ان) ان تكون للشرط. والأصل في (ما) ان تكون للنفي لكنهما اشتركا من بعض الوجوه فتعارضا. واستعمل (ما) في الشرط، واستعمل (ان) في النفي. 

اما وجه اشتراكهما فهو ان كل واحدة منهما حرف مركب من حرفين متقاربين، فان الهمزة تقرب من الالف، والميم من النون، ولابد ان يكون المعنى الذي يدخل عليه (ما) و (ان) لا يكون ثابتا، اما في (ما) فظاهر، واما في (ان) فلانك إذا قلت: (ان جاء زيد اكرمه) ينبغي ان لا يكون منه في الحال مجي، فاستعمل (ان) مكان (ما). وقيل: (ان زيد قائم) اي: ما زيد بقائم. واستعمل (ما) في الشرط، تقول: (ما تصنع اصنع)، والذي يدل على ما ذكرنا ان (ما) النافية تستعمل بحيث لا تستعمل (أن)، وذلك لانك تقول: (ما ان جلس زيد) فتجعل (ان) صلة، ولا تقول: (ان جلس زيد) بمعنى النفي، وبمعنى الشرط تقول: (اما ترين) فتجعل (ان) أصلا و (ما) صلة، فدلنا هذا على ان (ان) في الشرط أصل و (ما) دخيل فيه و (ما) في النفي بالعكس)).(
)
10 – لـو: 

يرى جمهور النحاة ان (لو) حرف امتناع لامتناع، وانها وضعت للدلالة على انتفاء الشي لانتفاء غيره.(
) وقد اعترض ابن عادل على رأي النحاة هذا، إذ يرى ان هذا الحرف لا يفيد هذا المعنى، بل يفيد مجرد الاستلزام. يقول في تفسير قوله تعالى: (وَلَوْ عَلِمَ اللَّهُ فِيهِمْ خَيْراً لَأسْمَعَهُمْ وَلَوْ أَسْمَعَهُمْ لَتَوَلَّوْا وَهُمْ مُعْرِضُونَ([الانفال 23]: ((قال النحاة: كلمة (لو) وضعت للدلالة على انتفاء الشي لانتفاء غيره، فاذا قلت: لو جئتني لاكرمتك، افاد انه ما حصل المجيء، وما حصل الاكرام، ومن الفقهاء من قال: انه يفيد الاستلزام، فاما الانتفاء لاجل انتفاء الغير، فلا يفيده هذا اللفظ، ويدل عليه الآية والخبر. 

اما الاية فهذه، وتقريره: ان كلمة (لو) لو أفادت ما ذكروه لكان قوله: ((ولو علم الله فيهم خيرا لاسمعهم)) يقتضي انه تعالى ما علم خيرا وما اسمعهم، ثم قال: ((ولو اسمعهم لتولوا وهم معرضون)) فيكون معناه: انه ما اسمعهم، وانهم ما تولوا، لكن عدم التولي خير من الخيرات، فأول الكلام يقتضي نفي الخبر، واخره يقتضي حصول الخير، وذلك متناقض. فثبت القول: بانه لو كانت كلمة (لو) تفيد انتفاء الشي لانتفاء غيره لوجب هذا التناقض، فوجب ان لا يصار إليه.واما الخبر فقوله عليه الصلاة والسلام: ((نعم الرجل صهيب لو لم يخف الله لم يعصه))(
) فلو كانت لفظة (لو) تفيد ما ذكروه لصار المعنى انه خاف الله وعصاه، وذلك متناقض. 

فثبت ان كلمة (لو) لا تفيد انتفاء الشي لانتفاء غيره، وانما تفيد مجرد الاستلزام، وهذا دليل حسن الا انه خلاف قول الجمهور))(
). 

المبحث الرابع 

التوجيــه النحــوي

قال ابن عباس: ((القرآن ذلول، ذو وجوه فاحملوه على احسن وجه))(
)
فقد يحتمل الموضع الواحد من الآية القرآنية اوجها إعرابية متعددة، وهذا يؤدي إلى ظهور معان متعددة بتعدد تلك الوجوه. والبحث عن الوجه الإعرابي الصحيح يصل بالقارئ إلى المعنى المراد الذي سيقت من اجله الآية. فتعدد الوجوه ليس ((مجرد استكثار من تعبيرات لا طائل تحتها، كما يتصور بعضهم، وان جواز اكثر من وجه تعبيري ليس معناه ان هذه الأوجه ذات دلالة معنوية واحدة، وان لك الحق ان تستعمل أيها تشاء كما تشاء، وانما لكل وجه دلالته، فإذا أردت معنى ما لزمك ان تستعمل التعبير الذي يؤيده... فالأوجه التعبيرية المتعددة انما هي صور لأوجه معنوية متعددة))(
).
من هنا يبرز دور التوجيه النحوي، وايراد الأوجه النحوية، وترجيح ما صح منها. 

وتعددت أساليب ابن عادل في عرضه للأوجه الإعرابية، فنراه تارة يجمع تلك الأوجه التي رويت في حق ذلك الموضع جميعها، وان تعددت وطال المقام. 

وتارة أخرى يذكر اوجها معينة، ويغض الطرف عن الأخرى؛ ومرة نجده يرجح ويصوب، أو يضعف ويفسد هذه الأوجه، على حين نجده في موضع اخر يذكر تلك الأوجه من دون ان يفاضل بينها، أو يطلق حكما عليها. 

ويبرز دوره في موضع فنجده يوجه النص وفق ما يراه هو. ولا نلحظ ذلك في مواضع أخرى، إذ لا نجد له مكانا بين تلك الآراء النحوية والأوجه الإعرابية. 

وعند عرض مجموعة من المواضع التي ذكر لها ابن عادل اوجها إعرابية متباينة، ومتعددة تتضح هذه الحقائق بجلاء. 

1- قال تعالى: (وَقَدْ بَلَغْتُ مِنَ الْكِبَرِ عِتِيّاً([مريم 8] في إعراب (عتيا) اربعة اوجه؛ احدها: ان يعرب مفعولا به للفعل (بلغ)، والثاني: ان يكون مصدرا مؤكدا من معنى الفعل، والثالث: انه مصدر واقع موقع الحال؛ والرابع: انه تمييز، وقد رجح ابن عادل الوجه الأول منها، يقول: ((قوله: (عتيا) فيه أربعة اوجه: اظهرها: انه مفعول به، اي: بلغت عتيا من الكبر، فعلى هذا (من الكبر) يجوز ان يتعلق بـ (بلغت) ويجوز ان يتعلق بمحذوف على انه حال من (عتيا) لانه في الأصل صفة له؛ كما قدرته لك. 

الثاني: ان يكون مصدرا مؤكدا من معنى الفعل؛ لان بلوغ الكبر في معناه. 

الثالث: انه مصدر واقع موقع الحال من فاعل (بلغت): اي عاتيا ذا عني. 

الرابع: انه تمييز، وعلى هذه الأوجه الثلاثة (من) مزيدة، ذكره أبو البقاء(
) والأول هو الوجه))(
). 

2 - وقال تعالى: (إِلَّا الَّذِينَ عَاهَدْتُمْ مِنَ الْمُشْرِكِينَ([التوبة 4] في هذا الاستثناء ثلاثة اوجه، اظهرها انه استثناء منقطع، وقد رجحه ابن عادل، وضعف الوجهين الآخرين؛ يقول: ((في هذا الاستثناء ثلاثة اوجه: احدها انه استثناء منقطع، والتقدير: لكن الذين عاهدتم فاتموا إليهم عهدهم، والى هذا نحا الزمخشري، فانه قال: ((فان قلت: مم استثنى قوله: (الا الذين عاهدتم)؟ قلت: وجهه ان يكون مستثنى من قوله: (فَسِيحُوا فِي الْأَرْضِ([التوبة 2]؛ لان الكلام خطاب للمسلمين، ومعناه: براءة من الله ورسوله إلى الذين عاهدتم من المشركين، فقولوا لهم: سيحوا إلا الذين عاهدتم منهم، ثم لم ينقضوا فاتموا إليهم عهدهم، والاستثناء بمعنى الاستدراك، كأنه قيل بعد ان امروا في الناكثين، ولكن الذين لم ينكثوا، فاتموا إليهم عهدهم، ولا تجروهم مجراهم)).(
)
الثاني: انه استثناء متصل، وقبله جملة محذوفة، تقديره: اقتلوا المشركين المعاهدين الا الذين عاهدتم، وفيه ضعف؛ قاله الزجاج(
) فانه قال: ((انه عائد إلى قوله: (براءة) والتقدير: براءة من الله ورسوله إلى المشركين المعاهدين الا الذين لم ينقضوا العهد)). 

الثالث: انه مبتدأ، والخبر قوله: (فأتموا إليهم) قاله أبو البقاء(
)، وفيه نظر، لان الفاء تزاد في غير موضعها، إذ المبتدأ لا يشبه الشرط، لانه لاناس بأعيانهم، وانما يتمشى على رأي الاخفش إذ يجوز زيادتها مطلقا. 

والأولى انه منقطع، لانا لو جعلناه متصلا مستثنى من المشركين في أول السورة، لادى إلى الفصل بين المستثنى والمستثنى منه بجمل كثيرة))(
). 

3 - وقال تعالى: (بِئْسَ مَثَلُ الْقَوْمِ الَّذِينَ كَذَّبُوا بِآياتِ اللَّهِ([الجمعة 5] 

يرى النحاة ان فاعل أفعال المدح والذم يكون معرفا بالألف واللام، أو مضافا إلى معرفة، ويكون مضمرا على شريطة تفسيره باسم نكرة بعده، ويكون مضافا إلى نكرة، وذلك قليل جدا، ولابد من ذكر اسم الممدوح أو المذموم، ومن ذكر التمييز إذا كان الفاعل مضمرا، وقد يجوز حذف ذلك كله لفهم المعنى(
). يقول ابن عادل في تفسير هذه الاية: ((قوله: (بئس مثل القوم) فيه اوجه(
): احدها: وهو المشهور(
) ان (مثل القوم) فاعل (بئس) والمخصوص بالذم الموصول بعده، وهذا مشكل؛ لانه لابد من تصادق فاعل (نعم وبئس) والمخصوص هنا: (المثل) ليس بالقوم المكذبين. والجواب: انه على حذف مضاف، اي: بئس مثل القوم الذين كذبوا. 

الثاني: ان (الذين) صفة للقوم فيكون مجرور المحل، والمخصوص بالذم محذوف لفهم المعنى، تقديره: بئس مثل القوم المكذبين مثل هؤلاء، وهو قريب من الأول. 

الثالث: ان الفاعل محذوف، وان (مثل القوم) هو المخصوص بالذم، وتقديره: بئس المثل مثل القوم، ويكون الموصول نعتا للقوم أيضا، وإليه ينحو كلام ابن عطية فانه قال(
): والتقدير: (بئس المثل مثل القوم)، وهذا فاسد: لانه لا يحذف الفاعل عند البصريين الا في مواضع ثلاثة ليس هذا منها، اللهم الا ان يقول بقول الكوفيين. 

الرابع: ان يكون التمييز محذوفا والفاعل المفسر به مستتر، تقديره: (بئس مثلا مثل القوم)، وإليه ينحو كلام الزمخشري(
)، فانه قال: (بئس مثلا مثل القوم). فيكون الفاعل مسسترا مفسرا بـ (مثلا)، و (مثل القوم) هو المخصوص بالذم والموصول صفة، وحذف التمييز، وهذا لا يجيزه سيبويه واصحابه البتة(
). نصوا على امتناع حذف التمييز، وكيف يحذف وهو مبين(
))).(
) 

فابن عادل في هذا الموضع لم يرجح وجها بعينه بصورة مباشرة، إذ أشار إلى الأول بكونه مشهورا، بعد ان أزال اشكاله وفي الثاني صرح بكونه قريبا من الأول. 

اما الوجه الثالث فقد رفضه ونعته بالفاسد، إذ لا مبرر لحذف الفاعل في هذه المسألة. 

واما الوجه الأخير فانه لا يتماشى مع مذهب سيبويه واصحابه الذين يرفضون حذف التمييز. 

4- وقال تعالى: (يُرِيدُونَ لِيُطْفِئُوا نُورَ اللَّهِ بِأَفْوَاهِهِمْ وَاللَّهُ مُتِمُّ نُورِهِ([الصف 8] 

اختلف النحاة في اللام التي ترد بعد الفعلين (أراد وأمر) وما يتصرف منهما، فقيل: زائدة، وقيل: للتعليل، والكوفيون يرون انها بمعنى (ان) الناصبة(
). يقول ابن عادل في تفسير هذه الآية: ((وفي هذه اللام اوجه: احدها: انها مزيدة في مفعول الارادة. قال الزمخشري(
): أصله: (يريدون ان يطفئوا)، كما في سورة (التوبة 32)، وكأن هذه اللام، زيدت مع فعل الارادة توكيدا له لما فيها من معنى الارادة في قولك: جئت لاكرامك، وفي قولك: جئت لاكرمك، كما زيدت اللام في (لا ابالك) توكيدا لمعنى الإضافة في: (لا اباك) 
وقال ابن عطية(
): (واللام في: (ليطفئوا) لام العلة مؤكدة، ودخلت على المفعول، لان التقدير: (يريدون ان يطفئوا نور الله) واكثر ما تلزم هذه إذا تقدم المفعول، تقول: لزيد ضربت، ولرؤيتك قصدت). 

وهذا ليس مذهب سيبويه(
)، وجمهور الناس، ثم قول أبي محمد: (واكثر ما يلزم) ليس بظاهر، لانه لاقول بلزومها البته، بل هي جائزة للزيادة، وليس الاكثر أيضا زيادتها جوازا، بل الاكثر عدمها. 

الثاني: انها لام العلة، والمفعول محذوف، اي: يريدون ابطال القرآن، أو دفع الاسلام، أو هلاك الرسول-صلى الله عليه وسلم- ليطفئوا. 

الثالث: انها بمعنى: (ان) الناصبة، وانها ناصبة للفعل بنفسها. قال الفراء(
): (العرب تجعل (لام كي) في موضع (ان) في (أراد وامر) ) وإليه ذهب الكسائي(
) أيضا)).(
)

فمذهب الكوفيين أن لام (كي) هي الناصبة للمضارع، من غير تقدير (أن)، وان هذه اللام بمعنى (أن). اما البصريون فيرون ان الناصب للمضارع (أن) مضمرة، وحجتهم في ذلك أن لام (كي) هي لام جر، ولا تقوم لام الجر مقام (أن) وتؤدي معناها(
).
5 - وقال تعالى: (وَجَعَلْنَا فِيهَا فِجَاجاً سُبُلاً([الانبياء 31] 

في إعراب (فجاجا) وجهان: احدهما: ان يكون مفعولا به للفعل (جعل). والثاني: ان يكون حالا من (سبيلا)، وابن عادل وجه الإعراب وفق المعنى، ولم يرجح احدهما على الاخر، يقول: ((فـ (فجاجا) وجهان: احدهما: انه مفعول به، و (سبلا)(
) بدل منه. 

والثاني: انه منصوب على الحال من (سبلا)(
)، لانه في الأصل صفة له فلما قدم انتصب كقوله: 

لمية موحشا طلل                 يلوح كأنه خلل(
) 

ويدل على ذلك مجيئه صفة في قوله تعالى: (لِتَسْلُكُوا مِنْهَا سُبُلاً فِجَاجاً([نوح 20]، وقال الزمخشري: (فان قلت: في الفجاج معنى الوصف فما لها قدمت على السبل، ولم تؤخر كقوله تعالى: " لتسلكوا منها سبلا فجاجا)، قلت: لم تقدم وهي صفة، ولكن جعلت حالا كقوله: 

لعزة موحشا طلك قديم(
)             ....................

فان قلت. ما الفرق بينهما من جهة المعنى؟ قلت احدهما: اعلام بانه جعل فيها طرقا واسعة، والثاني: انه حين خلفها على تلك الصفة فهو بيان لما ابهم ثمة(
). 

قال أبو حيان: (الاكثر قيامه به حالة الاخبار عنه، الا ترى انه يقال: (مررت بوحشي القاتل حمزة) وحالة المرور لم يكن قائما به قتل حمزة)(
).))(
) 

6- وقال تعالى: (وَمَا أَهْلَكْنَا مِنْ قَرْيَةٍ إِلَّا لَهَا مُنْذِرُونَ* ذِكْرَى وَمَا كُنَّا ظَالِمِينَ([الشعراء 208-209]. 

عندما يرد لفظ ما، في موضع ما، وقد تعذر ظهور علامات الإعراب عليه، يتيح هذا اللفظ المجال لايراد التوجيهات النحوية المتعددة خاصة إذا اشكل موضعه من الجملة، وتعدد المعنى المنبثق من سياقه. 

وفي هذه الآية ورد لفظ (ذكرى) المختوم بألف مقصورة التي لا تظهر عليها علامة إعراب، فضلا عن سياق الاية الذي يذهب بنا إلى توجيهات متعددة، يقول ابن عادل: ((قوله (ذكرى) يجوز فيه اوجه: 

احدها: انها مفعول من اجله، واذا كانت مفعولا من اجله ففي العامل فيها وجهان: احدهما: (منذرون) على ان المعنى منذرون لاجل الموعظة والتذكرة. الثاني: (اهلكنا). قال الزمخشري: والمعنى: وما أهلكنا من أهل قرية ظالمين الا بعدما ألزمناهم الحجة بارسال المنذرين إليهم، ليكون تذكرة وعبرة لغيرهم، فلا يعصون مثل عصيانهم، ثم قال: وهذا الوجه عليه المعول(
). قال أبو حيان: وهذا لا معول عليه، فان مذهب الجمهور ان ما قبل الا لا يعمل فيما بعدها الا ان يكون مستثنى أو مستثنى منه أو تابعا له غير معتمد على الأداة نحو: (ما مررت بأحد الا زيد خير من عمرو). والمفعول له ليس واحدا من هذه ويتخرج مذهبه على مذهب الكسائي والاخفش، وان كانا لم ينصا على المفعول له بخصوصيته(
)...))(
). 

فالوجه الأول جوز ان يكون (ذكرى) مفعولا لاجله، على خلاف في العامل فيه، فاما ان يكون العامل فيه (منذرون)، أو ان يكون (أهلكنا) واختار الزمخشري الوجه الثاني، وراى ان هذا الوجه عليه المعول. وقد اعترض عليه أبو حيان مستندا إلى مذهب الجمهور في ان ما قبل (الا) لا يعمل فيما بعدها الا إذا كان مستثنى أو مستثنى منه أو تابعا له غير معتمد على الأداة. 

الا ان ابن عادل خرج مذهب الزمخشري على مذهب الكسائي الذي جوز تأخير ما قبل (الا) عنها مرفوعا كان، أو منصوبا، أو مجرورا، نحو: (ما ضرب الا زيد عمرا)، و(ما مر الا زيد بعمرو)، ووافقه الاخفش في الظرف، والمجرور، والحال نحو: (ما جلس الا زيد عندك) و (ما مر الا عمرو بك)، و (ما جاء الا زيد راكبا)(
). 

والوجه الثاني يرى انه خبر، يقول ابن عادل: ((الثاني من الأوجه الأول: انها في محل رفع خبرا لمبتدأ محذوف، اي: (هذه ذكرى) وتكون الجملة اعتراضية))(
). 

والوجه الثالث يرى انه صفة مرفوعة يقول ابن عادل: ((الثالث: انها صفة لـ (منذرون) اما على المبالغة، واما على الحذف، أي: (منذرون ذوو ذكرى)، أو على وقوع المصدر وقوع اسم الفاعل أي: (منذرون مذكرون) ))(
). 

والوجه الرابع ذهب إلى انه في محل نصب، يقول ابن عادل: ((الرابع انها في محل نصب على الحال، اي: مذكرين، أو ذوي ذكرى، أو جعلوا نفس الذكرى مبالغة(
))).(
) 

والوجه الخامس يرى- أيضا-انه في محل نصب، الا انه يرى انه منصوب على المصدر المؤكد، يقول ابن عادل: ((الخامس: انها منصوبة على المصدر المؤكد، وفي العامل فيها حينئذ وجهان: احدهما: لفظ (منذرون) لانه من معناها، فهما كـ (قعدت جلوسا) والثاني: انه محذوف من لفظها، أي: (يذكرون ذكرى)(
)، وذلك المحذوف صفة لـ (منذرون).))(
). 

فلفظ (ذكرى) يحتمل وجوها خمسا، ثلاثة في النصب، واثنان في الرفع، وكل ذلك سببه عدم ظهور العلامة الإعرابية على هذا اللفظ، وابن عادل إذ ساق هذه الاوجه لم يرجح ايا منها على غيره، وانما اكتفى بالتوجيه والتعليل.

(�) ينظر: شرح المفصل: 8/54، والجنى الداني: 379، ومغني اللبيب: 1/37. 


(�) ينظر: علل النحو: 188. 


(�) اللباب: 1/307. 


(�) اللباب: 1/308. 


(�) هذا مذهب سيبويه واصحابه، ينظر: الكتاب: 2/138، وشرح المفصل: 8/54. 


(�) وقد أجاز العمل أبو بكر بن السراج، ينظر: الأصول: 1/232. 


(�) المقرب: 121، وينظر: علل النحو: 175-176، وشرح المفصل: 8/58 وشرح الاشموني 1/569-577. 


(�)هو زياد بن معاوية بن ضباب، الذبياني، الغطفاني، المضري، أبو امامة شاعر جاهلي من الطبقة الأولى من أهل الحجاز، توفي نحو (18 ق هـ). ينظر: الشعر والشعراء: 38، والاعلام: 3/92. 


(�) ينظر. ديوانه: 16. 


(�) اللباب: 1/349-350. 


(�)ينظر: مشكل إعراب القرآن: 1/68.


(�) اللباب: 1/120. 


(�) ينظر: شرح المفصل: 8/22-23، والجنى الداني: 102، ومغني اللبيب: 1/101-106، وشرح الاشموني: 2/219-222. 


(�) اخرجه الطبراني في الكبير: 11/293، والهندي في كنز العمال: حديث رقم 46457. 


(�) البيت لقريط بن انيف: شرح شواهد المغني: 1/69، وخزانة الأدب: 6/253. 


(�) البيت لأبي ذؤيب الهذلي. ديوان الهذليين: 1/251.  


(�)هو علقمة بن عبده بن ناشرة بن قيس، من بني تميم، شاعر جاهلي من الطبقة الأولى، كان معاصرا لامرئ القيس توفي نحو (20 ق هـ). ينظر: الاعلام: 5/48. 


(�) ينظر: ديوانه: 35. 


(�) اللباب: 1/121-123. 


(�) ينظر: مغني اللبيب: 1/106-111. 


(�) البيت لسحيم عبد بني الحساس، وصدره: (عميرة ودع ان تجهزت غازيا): ديوانه: 16. 


(�) البيت لكعب بن مالك. ينظر: ديوانه 289. 


(�) البيت لسواد بن قارب. ينظر: الجنى الداني: 254، وشرح شواهد المغني: 830. 


(�) البيت للشنفرى. ينظر: ديوانه: 59. 


(�) البيت للقحيف العقيلي. ينظر: شرح شواهد المغني: 1/339، وخزانة الأدب: 10/278. 


(�) البيت لدريد بن الصمة. ينظر: ديوانه: 48. 


(�)هو امرؤ القيس بن حجر بن الحارث الكندي، اشهر شعراء العرب على الاطلاق يماني الأصل، مولده بنجد، اشتهر بلقب (امرئ القيس) توفي نحو (80 ق هـ) ينظر: الشعر والشعراء: 31، والاعلام: 1/351. 


(�) ينظر: ديوانه: 42. 


(�) اللباب: 1/123-124. 


(�) ينظر: الجنى الداني: 266، ومغني اللبيب: 1/168-170، وشرح الاشموني: 2/218-219. 


(�) ينظر: صحيح البخاري: 4/3318. 


(�) اللباب: 1/271. 


(�) ينظر: مغني اللبيب: 1/169-170. 


(�) البيتان لامرئ القيس. ينظر: ديوانه:158. 


(�) البيت لسويد بن أبي كاهل اليشكري. ينظر: شرح شواهد المغني: 486.


(�) ينظر: شرح المفصل: 8/14-15، والجنى الداني: 373، ومغني اللبيب: 1/74-76، وشرح الاشموني: 2/213-214. 


(�) ينظر: ديوانه: 781. 


(�) عجز بيت لعمرو بن احمر الباهلي وصدره: (تقول وقد عاليت بالكور فوقها). ينظر: الجنى الداني: 388، وشرح الاشموني: 2/314. 


(�) اللباب: 1/296. 


(�) ينظر: مغني اللبيب: 1/75. 


(�) البيت لأبي كبير الهذلي. ينظر: ديوان الهذليين: 2/89، وشرح شواهد المغني: 226.


(�) ينظر: شرح المفصل: 8/10-14، والجنى الداني: 314، ومغني اللبيب: 1/318-326. 


(�) اللباب: 1/294. 


(�)ينظر: مغني اللبيب: 1/321-322.  


(�) ينظر: المصدر نفسه: 1/323. 


(�) المقرب: 192. 


(�)  هو الحسن بن قاسم بن عبد الله، المرادي، المصري، أبو محمد، بدر الدين، المعروف بابن أم قاسم؛ مفسر أديب، مولده بمصر وشهرته وإقامته بالمغرب، توفي سنة (749هـ). ينظر: غاية النهاية: 1/227، والاعلام: 2/228. 


(�) الجنى الداني: 349. 


(�) ينظر: الكتاب: 2/229-230، والكشاف: 1/224، والجنى الداني: 349. 


(�) ينظر: المقتضب: 4/235، وشرح المفصل: 8/119، والمقرب: 192. 


(�) البحر المحيط: 1-93. 


(�) اللباب: 1/406-407. 


(�) مغني اللبيب: 1/20، وينظر: المقرب: 286. 


(�)  ينظر: الكتاب: 4/234. 


(�) اللباب: 3/49-50. 


(�) مغني اللبيب: 1/22-23، وينظر: شرح المفصل: 8/122-113، والجنى الداني: 228. 


(�) مغني اللبيب: 1/303، وينظر: الكتاب: 1/57-59، شرح المفصل: 8/107-108، والجنى الداني: 325. 


(�) ينظر: ديوانه: 270. 


(�) البيتان لعدي بن الرقاع. ينظر: البحر المحيط: 1/183، وشرح ابن عقيل: 1/302. 


(�) اللباب: 1/331-332. 


(�) اللباب: 16/234-235. 


(�) ينظر: الكتاب: 4/224، الإيضاح في شرح المفصل: 2/241-244، ومغني اللبيب: 1/256-262، والجنى الداني: 287.


(�) ينظر: النهاية: 2/88، وذكره علي القاري في (الأسرار المرفوعة) رقم (81011). 


(�) اللباب: 9/488. 


(�)الإتقان في علوم القران/ السيوطي: 2/180.  


(�) معاني النحو/ فاضل السامرائي: 1/9.


(�) ينظر: إملاء ما من به الرحمن: 2/61. 


(�) اللباب: 13/18. 


(�) الكشاف: 2/174. 


(�) ينظر: معاني القرآن وإعرابه: 2/475.


(�) ينظر: إملاء ما من به الرحمن: 2/6.


(�) اللباب: 10/15. 


(�) ينظر: المقرب: 70، والإيضاح فقي شرح المفصل: 2/104، وشرح المفصل: 7/130-134. 


(�) ينظر: الدر المصون: 6/316. 


(�)ينظر: اللمع في العربية: 201، وشرح المفصل: 7/130-131، وأوضح المسالك: 3/270-275، والبحر المحيط: 8/267، وشرح ابن عقيل: 3/160-162. 


(�)المحرر الوجيز: 14/443. 


(�) ينظر: الكشاف: 4/30.


(�) ينظر: الكتاب: 2/175.


(�) ينظر: الدر المصون: 6/316.


(�) اللباب: 19/75.


(�) ينظر: مغني اللبيب: 1/216.


(�) الكشاف: 4/99.


(�) ينظر: المحرر الوجيز: 5/303.


(�) ينظر: الكتاب: 1/41، 3/8.


(�) معاني القرآن: 1/261-262.


(�)ينظر: ارتشاف الضرب: 2/401، ومغني اللبيب: 1/241-243


(�) اللباب: 19/56.


(�) ينظر: معاني القران وإعرابه: 5/165، والإنصاف في مسائل الخلاف: 2/336-340.


(�) ينظر: التبيان في إعراب القرآن: 2/917.


(�) ينظر: المصدر نفسه: 2/917.


(�) البيت لكثير. ينظر: ديوانه: 2/210.


(�) صدر بيت قاله كثير وعجزه: (عفاه كل اسحم مستديم). ينظر: ديوانه: 2/210.


(�) الكشاف: 3/10.


(�) البحر المحيط: 6/309.


(�) اللباب: 13/489-490.


(�) الكشاف: 3/128.


(�) البحر المحيط: 7/45.


(�) اللباب: 15/89.


(�) الهمع: 1/230-231.


(�) اللباب: 15/90.


(�)  اللباب: 15/90.


(�) ينظر: الكشاف: 3/128، والبيان في غريب إعراب القرآن: 2/217، والبحر المحيط: 7/44.


(�) اللباب: 15/90.


(�) ينظر: معاني القران/ الزجاج: 4/102، والبيان في غريب إعراب القرآن: 2/217.


(�) اللباب: 15/90.





1
122


