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	الكتاب : الحَاوِى فى تَفْسِيرِ القُرْآنِ الْكَرِيمِ
ويُسَمَّى ( جَنَّةُ الْمُشْتَاقِ فى تَفْسِيرِ كَلَامِ الْمَلِكِ الْخَلَّاقِ )
العَاجِزُ الْفَقِيرُ
عَبْدُ الرَّحْمَنِ بْنُ مُحَمَّدٍ الْقَمَّاش
إِمَامُ وَخَطِيبُ مَسْجِدِ بُورُسْلِى ـ رَأْسُ الْخَيمَةِ
دَولَةُ الإِمَارَاتِ الْعَرَبِيَّةِ الْمُتَّحِدَةِ
( عَفَا اللهُ عَنْهُ وَغَفَرَ لَهُ )
عدد الأجزاء / 840 مجلداً
حُقُوقُ النَّسْخِ وَالطَّبْعِ وَالنَّشْرِ مَسْمُوحٌ بِهَا لِكُلِّ مُسْلِمٍ
{ يَا قَوْمِ لَا أَسْأَلُكُمْ عَلَيْهِ أَجْرًا }


واختلف في ( دينا قيما ) الآية 161 فابن عامر وعاصم وحمزة والكسائي وكذا خلف بكسر القاف وفتح الياء مخففا كالشبع مصدر قام دام وافقهم الأعمش لي دينا دائما والباقون بفتح القاف وكسر الياء مشددة كسيد مصدر على فيعل فاصله قيوم اجتمعت الواو والياء وسبقت إحداهما بالسكون قلبت الواو ياء وأدغمت أي دينا مستقيما وقرأ إبراهيم بالألف هشام وابن ذكوان بخلفه وعن الحسن ونسكى بسكون السين وسكن ياء الإضافة من محياي نافع وابو جعفر لكن بخلف عن الأزرق والوجهان صحيحان عنه خلافا عنه خلافا لمن ضعف الإسكان عنه كما تقدم وأماله الدوري عن الكسائي وقلله الأزرق بخلفه وإذا وقف من فتح الياء فله ثلاثة الوقف لعروض السكون أما من سكنها فبإشباع المد للساكنين وصلا ووقفا للزوم السكون وفتح ياء الإضافة من مماتي لله نافع وأبو جعفر وتقدم لحمزة مد لا التي للتبرئة في نحو لا شريك له مدا وسطا
وقرأ ( وأنا أول ) الآية 163 بالمد نافع وأبو جعفر وتقدم غير مرة أن للأزرق في نحو أتاكم طرقا خمسة من تثليث مد البدل وفتح الألف وتقليلها فراجعها إن شئت وتقدم أيضا الخلف له في ترقيق راء وزر والوجهان في جامع البيان
المرسوم اتفق على رسم الهمزة المكسورة ياء في أئنكم لتشهدون وكتب أرأيتم أرأيتكم في بعضها بألف بعد الراء وفي بعضها بلا ألف واختلف في أنبوا ما كانوا

فرسمت الهمزة في بعضها واوا مع زيادة ألف بعدها وحذف الألف قبلها وجعله في الأصل هنا من المتفق عليه بالواو مع أنه قدم في وقف حمزة تبعا للنشر أنه من المختلف فيه أما فيكم شركوا فمن المتفق عليه بالواو وكتبوا ولدار الآخرة بلام واحدة في الشامية وبلامين في بقيتها واتفقوا على رسم من نباي المرسلين بياء بعد الألف وصوب في النشر أنها صورة الهمزة وكتبوا في الكل بالغدوة هنا والكهف بالواو وكتبوا لئن لم يهدني بالياء وكذا اتحاجوني ويوم يأتي وهذا روى نافع عن المدني حذف ألف ولا طئر وذريتهم وألف قرية أكبر وكتبوا فالق الحب وجعل الليل سكنا بألف في بعضها وفي بعضها بالحذف وكتبوا لئن أنجينا بثنتين في الكوفي وبثلاث في بقيتها وكتب في العراقية إلى أولياهم وقال أولياهم بحذف الياء والواو وكذا أولياءكم بالأحزاب ونحن أولياءكم بفصلت وكتبوا أولادهم شركائهم بالياء في الشامي وبواو في غيره وكتبوا في الكل فرقوا دينهم بلا ألف بعد الفاء هنا وفي الروم
المقطوع والموصول اتفقوا على قطع إن عن لم حيث جاء نحو ( إن لم يكن وكأن لم تغن ) وعلى وصل أم بما الاسمية نحو ( أما اشتملت ) واختلف في قطع في عن ما في قوله فيما أوحى وليبلوكم فيما آتيكم إن ويأتي بقية العشر إن شاء الله تعالى واتفق على قطع أن المكسورة عن ما هنا فقط إن ما توعدون لآت واختلف في إنما عند الله بالنحل واتفقوا على كتابه وتمت كلمت بالتاء كأول يونس واخلف في ثانيه كموضع غافر
آيات الإضافة ثمان ( إني أمرت ) الآية 14 ( إني أخاف ) الآية 15 ( إني أراك ) الآية 74 ( وجهي لله ) الآية 79 ( صراطي مستقيما ) الآية 153 ( ) ربي إلى صراط ( الآية 161 ( محياي ومماتي ) الآية 162
الزوائد واحدة ( وقد هدان ) الآية 80 وذكر كل في محله. انتهى انتهى. ا هـ {إتحاف فضلاء البشر فى القراءات الأربعة عشر صـ 260 ـ 279}

وقال الشيخ عبد الفتاح القاضى :
" سورة الأنعام "
" وهو " جلي.
" سركم " رقق الراء ورش.
" تأتيهم " أبدل الهمز مطلقا ورش والسوسي وأبو جعفر ، وعند الوقف حمزة وضم يعقوب الهاء ومثله يأتيهم.
" أنباء " رسمت الهمزة فيه على واو ، ففيه لحمزة وهشام وقفا اثنا عشر وجها: خمسة على القياس ، وسبعة على الرسم ، وقد سبق بيانها في " وذلك جزاؤ الظالمين " بالمائدة.
" يستهزءون " لا يخفى ما فيه من ثلاثة البدل لورش ، ولأبي جعفر الحذف في الحالين ولحمزة في الوقف ثلاثة أوجه: الحذف ، والتسهيل ، والإبدال ياء وقد تقدمت غير مرة.
" عليهم " جلي.
" مدرارا " في رائه التفخيم لجميع القراء للتكرار.
" وأنشأنا " أبدل الهمز السوسي وأبو جعفر مطلقا وحمزة وقفا ، وله في الأولى التحقيق والتسهيل وقفا.
" قرنا آخرين " لا يخفى ما فيه لورش وحمزة وقفا.
" قرطاس " فخم الجميع الراء لحرف الاستعلاء بعدها.
" فلمسوه " جعلناه ، لجعلناه ، وصل الهاء في الجميع ابن كثير.
" بأيديهم " ضم الهاء يعقوب.
" سحر مبين " سخروا ، سيروا ، خسروا ، رقق الراء في الجميع ورش.
" عليهم " جلي.
" ولقد استهزئ " كسر الدال وصلا البصريان وعاصم وحمزة ، وضمها الباقون ، وأبدل أبو جعفر الهمزة ياء محضة مفتوحة وصلا وساكنة وقفا ، وليس لحمزة فيه وقفا إلا الإبدال ياء ساكنة مدية.
" يستهزءون " تقدم قريبا.
" يؤمنون " جلي ، وهو آخر الربع.
الممال
يا عيسى ابن مريم معا لدى الوقف ، والموتى وعيسى ابن مريم لدى الوقف بالإمالة للأصحاب والتقليل للبصري وورش بخلف عنه ، التوراة تقدم ، للناس لدوري البصري. قضى ومسمى لدى الوقف ، بالإمالة للأصحاب والتقليل لورش بخلفه ، جاءهم بالإمالة لابن ذكوان وخلف وحمزة ، فحاق لحمزة وحده بالإمالة ، القيامة وقفا للكسائي بلا خلف عنه.
المدغم
" الصغير " وإذ تخلق وإذ تخرج قد صدقتنا للبصري وهشام والأخوين وخلف ، إذ جئتهم للبصري وهشام ، هل تستطيع للكسائي وإن تغفر لهم للبصري بخلف عن الدوري.

" الكبير " تعلم ما. ولا أعلم ما. قال الله هذا. خلقكم. ويعلم ما. عليك كتابا.
" وهو معا ، أغير ، فهو ، القاهر " جلي.
" إني أمرت " فتح الياء المدنيان وأسكنها غيرهما.
" إني أخاف " فتح الياء المدنيان والبصري والمكي ، وأسكنها الباقون.
" من يصرف " قرأ شعبة والأخوان وخلف ويعقوب بفتح الياء وكسر الراء ، والباقون بضم الياء وفتح الراء.
" القرآن " نقل المكي حركة الهمزة إلى الراء قبلها ، وحذفها في الحالين ، وكذلك وقف حمزة.
" لأنذركم " رقق الراء ورش ، ولحمزة في الوقف عليه تحقيق الهمزة وإبدالها ياء محضة ، وتسهيلها بين بين.
" أئنكم " سهل الهمزة الثانية بينها وبين الياء ، وأدخل ألفا بينها وبين الأولى قالون وأبو عمرو وأبو جعفر ، وسهلها من غير إدخال ورش ، وابن كثير ورويس ، ولهشام وجهان: تحقيقها مع الإدخال وعدمه ، وللباقين التحقيق بلا إدخال ، ولحمزة عند الوقف التحقيق والتسهيل.
" برئ " أبدل حمزة وهشام عند الوقف الهمزة ياء ، وأدغم الياء قبلها فيها مع السكون المحض والإشمام والروم وليس لهما غير ذلك لزيادة الياء.
" نحشرهم ثم نقول " قرأ يعقوب بالياء التحتية فيهما ، والباقون بالنون فيهما كذلك.
" لم تكن فتنتهم " قرأ نافع وأبو جعفر وأبو عمرو وشعبة وخلف بتأنيث يكن ونصب فتنتهم وقرأ ابن كثير وابن عامر وحفص بالتأنيث والرفع. وقرأ حمزة والكسائي ويعقوب بالتذكير والنصب.
" والله ربنا " قرأ الأخوان وخلف بنصب الباء ، والباقون بجرها.
" أساطير الأولين " جلي لورش وحمزة.
" وينأون " وقف عليه حمزة بنقل حركة الهمزة إلى النون وحذف الهمزة ، فيصير النطق بنون مفتوحة وبعدها الواو الساكنة.
" ولا نكذب. ونكون " قرأ حفص وحمزة ويعقوب بنصب الباء في الفعل الأول ونصب النون في الثاني. وقرأ ابن عامر بالرفع في الأول والنصب في الثاني. وقرأ الباقون بالرفع في الفعلين معا.
" عنه " وصل الهاء ابن كثير.
" خسر " رقق الراء ورش.

" وللدار " قرأ ابن عامر بلام واحدة وتخفيف الدال وجر الآخرة ، والباقون بلامين وتشديد الدال ورفع الآخرة ، ورقق ورش راء الآخرة ، وكذا راء خير.
" تعقلون " قرأ المدنيان والشامي وحفص ويعقوب بتاء الخطاب ، والباقون بياء الغيب.
" ليحزنك " قرأ نافع بضم الياء وكسر الزاي ، والباقون بفتح الياء وضم الزاي.
" لا يكذبونك " قرأ نافع والكسائي بإسكان الكاف وتخفيف الذال ، والباقون بفتح الكاف وتشديد الذال.
" من نبأ " رسمت الهمزة فيه على ياء ، ففيه لحمزة وهشام في الوقف عليه أربعة أوجه.
الأول: إبدال الهمزة ألفا. الثاني: تسهيلها مع الروم. الثالث والرابع: إبدالها ياء خالصة على الرسم مع السكون والروم.
" إعراضهم " راؤه مفخمة لجميع القراء ورش وغيره.
" الجاهلين " آخر الربع.
الممال
والنهار والنار للبصري والدوري بالإمالة ، ولورش بالتقليل. أخرى وافترى وترى معا بالإمالة للأصحاب والبصري والتقليل لورش. الدنيا معا بالإمالة للأصحاب والتقليل للبصري وورش بخلف عنه. آذانهم: بالإمالة لدوري الكسائي. جاءوك وجاءتهم وجاءك وشاء لابن ذكوان وخلف وحمزة. بلى وأتاهم والهدى بالإمالة للأصحاب والتقليل لورش بخلف عنه ، ولا إمالة في بدا ، لأنه واوي.
المدغم
" الصغير " ولقد جاءك للبصري وهشام والأخوين وخلف.
" الكبير " هو وإن ، أظلم ممن ، كذب بآياته ، نقول للذين ، ولا نكذب بآيات ، العذاب بما ، ولا مبدل لكلمات الله.
" إليه يرجعون " وصل ابن كثير هاء الضمير. وقرأ يعقوب يرجعون بفتح الياء وكسر الجيم ، والباقون بضم الياء وفتح الجيم.
" على أن ينزل " قرأ المكي وحده بالتخفيف ، والباقون بالتشديد.
" يطير بجناحيه " رقق الراء ورش ، ووصل المكي هاء الكناية.
" من يشأ الله " لا إبدال فيه لأحد في حالة الوصل ، وأما في حالة الوقف فلا يبدله إلا أبو جعفر وحمزة.
" ومن يشأ يجعله " أبدله أبو جعفر وحده في الحالين وحمزة عند الوقف ، وهو من المستثنيات للسوسي.
" صراط " لا يخفى.

" أرأيتكم معا ، وأرأيتم " قرأ نافع وأبو جعفر بتسهيل الهمزة الثانية المتوسطة بينها وبين الألف ، ولورش وجه ثان ، وهو إبدالها ألفا خالصة مع إشباع المد للساكنين. وقرأ الكسائي بحذف هذه الهمزة ، والباقون بإثباتها محققة في الحالين إلا حمزة فسهلها عند الوقف.
" أغير الله ، إياه ، إليه " كله ظاهر.
" بالبأساء. بأسنا " أبدل الهمز في الحالين أبو جعفر والسوسي وفي الوقف حمزة.
" ذكروا " رقق الراء ورش.
" فتحنا عليهم " قرأ ابن عامر وأبو جعفر ورويس بتشديد التاء ، والباقون بتخفيفها. وضم هاء عليهم حمزة ويعقوب.
" دابر ، ظلموا " رقق الراء وغلظ اللام ورش.
" يصدقون " قرأ الأخوان وخلف ورويس بإشمام الصاد صوت الزاي ، والباقون بالصاد الخالصة.
" وأصلح " غلظ اللام ورش.
" فلا خوف عليهم " تقدم مرارا.
" إلى " وقف يعقوب بهاء السكت.
" بالغداة " قرأ ابن عامر بضم الغين وإسكان الدال وبعدها واو مفتوحة. والباقون بفتح الغين والدال وبعدها ألف.
" إنه من. فإنه " قرأ نافع وأبو جعفر بفتح الهمزة في الأولى والكسر في الثانية. وقرأ الشامي وعاصم ويعقوب بالفتح فيهما ، والباقون بالكسر فيهما.
" سوءا " فيه لحمزة وقفا النقل والإدغام.
" ولتستبين سبيل " قرأ نافع وأبو جعفر بتاء الخطاب ونصب لام سبيل. وقرأ شعبة والأخوان وخلف بالياء ورفع سبيل ، والباقون بالتاء والرفع.
" يقص الحق " قرأ المدنيان والمكي وعاصم بضم القاف وبعدها صاد مهملة مضمومة مشددة ، والباقون بسكون القاف. وبعدها ضاد معجمة مكسورة مخففة. ويقف هؤلاء بحذف الياء إجراء للوقف مجرى الوصل واكتفاء عن الياء بالكسرة إلا يعقوب فيقف بإثبات الياء على أصله.
" وهو خير " جلي.
" بالظالمين " آخر الربع.
الممال
والمولى للأصحاب بالإمالة ، وللبصري وورش بالتقليل بخلف عن ورش. آتاكم معا والأعمى ويوحى للأصحاب بالإمالة ، ولورش بالتقليل بخلفه. شاء وجاءهم وجاءك لابن ذكوان وخلف وحمزة.
المدغم

" الصغير " ، إذ جاءهم للبصري وهشام. قد ضللت للبصري وورش والشامي والأخوين وخلف. " الكبير " وزين لهم. الآيات ثم ، العذاب بما. أقول لكم معا ، بأعلم بالشاكرين أعلم بالظالمين ، ولا إدغام في بالعشي يريدون للتشديد.
" إلا هو " وقف عليه يعقوب بهاء السكت.
" وهو " جلي.
جاء أحدكم ، سبق في سورتي النساء والمائدة.
" توفته " قرأ حمزة وحده بألف ممالة بعد الفاء ، والباقون بتاء ساكنة مكان الألف.
" رسلنا " أسكن أبو عمرو السين وضمها غيره.
" من ينجيكم " قرأ يعقوب بإسكان النون وتخفيف الجيم ، والباقون بفتح النون وتشديد الجيم.
" وخفية " قرأ شعبة بكسر الخاء ، والباقون بضمها.
" أنجانا " قرأ الكوفيون بألف بعد الجيم من غير ياء ولا تاء ، والباقون بياء تحتية ساكنة بعد الجيم وبعدها تاء فوقية مفتوحة.
" قل الله ينجيكم " قرأ نافع وابن كثير وأبو عمرو وابن ذكوان ويعقوب بإسكان النون وتخفيف الجيم ، والباقون بفتح النون وتشديد الجيم.
" القادر " رقق الراء ورش.
" بأس " أبدل الهمز السوسي وأبو جعفر مطلقا ، وحمزة وقفا.
" بعض انظر " قرأ البصريان وابن ذكوان وعاصم وحمزة بكسر التنوين وصلا ، والباقون بالضم
" نبأ " فيه لحمزة وهشام وقفا الإبدال ألفا والتسهيل بالروم.
" حديث غيره " أخفى أبو جعفر التنوين في الغين مع الغنة ، وأظهره غيره.
" ينسينك " قرأ ابن عامر بفتح النون التي قبل السين وتشديد السين ، والباقون بإسكان النون وتخفيف السين.
" لعبا ولهوا وغرتهم " أدغم خلف عن حمزة التنوين في الواو بلا غنة ، والباقون بالإدغام والغنة.
" استهوته " حكمها حكم توفته للقراء جميعا.
" حيران " فيه لورش التفخيم والترقيق.
" الهدى ائتنا " أبدل ورش والسوسي وأبو جعفر همز ائتنا ألفا عند وصل الهدى بائتنا سواء وقفوا على ائتنا أم وصلوها بما بعدها وكذلك حمزة إذا وصل الهدى بائتنا ووقف عليها.

أما عند الوقف على الهدى والابتداء بائتنا فجميع القراء يبتدئون بهمزة وصل مكسورة مع إبدال همزة ائتنا حرف مد ، أي ياء ساكنة مدية.
" لرب " لا ترقيق لورش فيه لعدم أصالة الكسرة.
" الصلاة ، واتقوه. وهو. إليه " كله واضح.
" فيكون " أجمع القراء العشرة على رفع نونه.
" الخبير " آخر الربع.
الممال
يتوفاكم ، وليقضى ، ومسمى لدى الوقف مولاهم وهدانا والهدى وهدى لدى الوقف عليهما ، والهدى بالإمالة للأصحاب ، والتقليل لورش بخلفه. أنجانا بالإمالة للأصحاب ، ولا تقليل فيه لورش لأنه يقرأ بالتاء.
توفاه ، واستهواه ، بالإمالة لحمزة وحده لأن غيره يقرأ بالتاء ، ولا تقليل فيه لورش لذلك. بالنهار للبصري والدوري ولورش بالتقليل ، جاء لابن ذكوان وخلف وحمزة خفية للكسائي بالإمالة بلا خلاف ، الذكرى وذكرى بالإمالة للأصحاب والبصري والتقليل لورش. الدنيا بالإمالة للأصحاب وبالتقليل للبصري وورش بخلف عنه.
واعلم أن ورشا لا يقلل الألف التي بعد الدال في الهدى ائتنا إلا عند الوقف كما ذكرنا أما عند وصل الهدى بائتنا فلا تقليل له على الصحيح لأن الألف التي بعد الدال في حالة الوصل هي المبدلة من الهمزة على الصحيح.
وأما ألف الهدى فإنها تحذف لوجود الساكن بعدها وهو الهمزة سواء حققت الهمزة أم أبدلت لأن المقصود من الإبدال إنما هو التخفيف ، والتخفيف عارض ، وكذلك لا إمالة لحمزة في ألف الهدى عبد وصلها بائتنا مع الوقف على ائتنا للعلة السابقة. ولذلك قال ابن الجزري والصحيح المأخوذ به عن ورش وحمزة فيه الفتح. انتهى.
المدغم
" الكبير " هو ويعلم ما في البر. ويعلم ما جرحتم ، الموت توفته ، وكذب به ، هدى الله هو ، .
" آزر " قرأ يعقوب بضم الراء ، والباقون بفتحها ، وورش على أصله في البدل.
" إيى أراك " فتح الياء المدنيان والمكي والبصري ، وأسكنها غيرهم ، 
" برئ " فيه لحمزة وهشام وقفا الإدغام فقط مع السكون والإشمام والروم ، وتقدم مثله أول السورة.

" وجهي للذي " فتح الياء المدنيان والشامي وحفص ، وسكنها الباقون.
" أتحاجوني في الله " قرأ المدنيان وابن ذكوان وهشام بخلف عنه بتخفيف النون ، والباقون بتشديدها ، وهو الوجه الثاني لهشام.
" وقد هدان " قرأ البصري وأبو جعفر باثبات الياء وصلا ، ويعقوب باثباتها في الحالين والباقون بحذفها كذلك.
" ما لم ينزل " خففه المكي والبصريان ، وشدده الباقون.
" درجات " قرأ الكوفيون ويعقوب بتنوين التاء ؛ والباقون بحذفه.
" نشاء إن " قرأ المدنيان والمكي والبصري ورويس بتسهيل الهمزة الثانية ، وعنهم إبدالها واوا محضة ، والباقون بتحقيقها.
" وزكريا " قرأ حفص والأخوان وخلف بترك الهمز وصلا ووقفا ، والباقون باثبات الهمز مفتوحا وصلا وساكنا وقفا ، ووقف هشام عليه كوقفه على شاء ، ولا شيء فيه لحمزة وقفا لأنه يقرأ بترك الهمز.
" واليسع " قرأ الأخوان وخلف بلام مشددة مفتوحة وبعدها ياء ساكنة ، والباقون بلام خفيفة ساكنة وبعدها ياء مفتوحة.
" صراط والنبوة " جلي.
" اقتده " قرأ المدنيان والمكي والبصري وعاصم بإثبات الهاء ساكنة وصلا ووقفا. وقرأ الأخوان ويعقوب وخلف بحذفها وصلا وإثباتها ساكنة وقفا. وقرأ هشام بإثباتها مكسورة من غير إشباع وصلا ، وبإثباتها ساكنة وقفا. وقرأ ابن ذكوان بإثباتها مكسورة مع الإشباع وصلا ، وبإثباتها ساكنة وقفا.
وأما ما ذكره الشاطبي لابن ذكوان من أن له وجهين وصلا: القصر والإشباع فخروج عن طريقه ، إذ طريقه الإشباع فقط ، وهذا هو المقروء به من طريق الشاطبي. والخلاصة أنه لا خلاف بين القراء في إثباتها ساكنة في حال الوقف ، وإنما الخلاف في حال الوصل كما علمت.
" تجعلونه قراطيس تبدونها وتخفون " قرأ المكي والبصري بياء الغيب في الأفعال الثلاثة ، والباقون بتاء الخطاب فيها.
" كثيرا " رقق الراء ورش.
" ولتنذر " قرأ شعبة بياء الغيب ؛ والباقون بتاء الخطاب ، ورقق ورش راءه.
" صلاتهم ، أظلم ، أيديهم " كله جلي.

" شركاؤا " رسمت فيه الهمزة على واو ، ففيه لحمزة وهشام اثنا عشر وجها: خمسة القياس وسبعة الرسم ، وسبق بيانها في جزاء بالمائدة.
" بينكم " قرأ المدنيان وحفص والكسائي بفتح النون ، والباقون بضمها.
" تزعمون " آخر الربع.
الممال
أراك بالإمالة للأصحاب والبصري ، وبالتقليل لورش ، رأى كوكبا ، قلل ورش الراء ، والهمزة معا ، وهو على أصله في البدل من القصر والتوسط والمد ، وأمال أبو عمرو الهمزة فقط مع فتح الراء. وما ذكره الشاطبي من الخلاف للسوسي في إمالة ليس من طريقه فلا يقرأ به.
وقرأ ابن ذكوان وشعبة والأخوان وخلف بإمالة الراء والهمزة معا ، رأى القمر ، ورأى الشمس عند الوقف على رأى من كل منهما يكون حكمهما كحكم رأى كوكبا. وعند وصلها بالقمر أو الشمس يتغير حكمها ، فيقرأ بإمالة الراء وحدها شعبة وحمزة وخلف ، ولم يمل أحد من القراء الهمزة. وما ذكره الشاطبي من الخلاف في إمالة الهمزة لشعبة ، وفي إمالة الراء والهمزة معا للسوسي ، فلا يصح من طرق الشاطبية ، بل ولا من طرق النشر فلا يقرأ به أصلا ، هداني بالإمالة للكسائي والتقليل لورش بخلفه ، موسى معا وعيسى ويحيى بالإمالة للأصحاب والتقليل للبصري وورش بخلف عنه. ذكرى والقرى وافترى وترى ونرى بالإمالة للأصحاب ، والبصري والتقليل لورش بلا خلاف عنه.
هدى الله وهدى الله وهدى لدى الوقف عليها ، وفبهداهم ، وفرادى بالإمالة للأصحاب ، والتقليل لورش بخلف عنه. بكافرين بالإمالة للبصري والدوري ورويس ، والتقليل لورش.
جاء لابن ذكوان وخلف وحمزة ، الناس لدوري البصري.
المدغم
" الصغير " ولقد جئتمونا ، للبصري وهشام والأخوين وخلف ، لقد تقطع لجميع القراء.
" الكبير " إبراهيم ملكوت. الليل رأى. قال لا أحب. قال لئن. أظلم ممن. ولا إدغام في حق قدره ، لوجود التشديد.
" الميت معا " قرأ نافع وحفص والأخوان ويعقوب وخلف وأبو جعفر بتشديد الياء مكسورة ، والباقون بتخفيفها ساكنة.

" تؤفكون " أبدل الهمز في الحالين ورش للسوسي وأبو جعفر وفي الوقف حمزة.
" وجعل الليل " قرأ الكوفيون بفتح العين واللام من غير ألف بينهما ، وبنصب الليل ، والباقون بالألف بعد الجيم ، وكسر العين ، ورفع اللام ، وخفض الليل.
" تقدير " رقق الراء ورش.
" أنشأكم " سهل الهمزة الثانية وقفا حمزة.
" فمستقر " قرأ ابن كثير وأبو عمرو وروح بكسر القاف ، والباقون بفتحها ، ولا خلاف بينهم في فتح دال ومستودع.
" خضرا " رقق ورش راءه ، وكذلك راء وغير.
" متشابه انظروا قرأ البصري وابن ذكوان وعاصم وحمزة ويعقوب بكسر التنوين وصلا والباقون بضمه كذلك.
" ثمره " قرأ الأخوان وخلف بضم الثاء والميم ، والباقون بفتحهما.
" وخرقوا " قرأ المدنيان بتشديد الراء ، والباقون بتخفيفها.
" وهو " جلي.
" بصائر " رقق الراء ورش.
" درست " قرأ المكي والبصري بألف بعد الدال وسكون السين وفتح التاء. وقرأ ابن عامر ويعقوب بغير ألف مع فتح السين وسكون التاء. والباقون بغير ألف ، وإسكان السين ، وفتح التاء.
" عليهم " معا جلي.
" عدوا " قرأ يعقوب بضم العين والدال ، وتشديد الواو ، والباقون بفتح العين وإسكان الدال.
" فينبئهم " وقف عليه حمزة بتسهيل الهمزة بينها وبين الواو وبإبدالها ياء خالصة.
" وما يشعركم " قرأ البصري بخلف عن الدوري بإسكان الراء. والوجه الآخر للدوري اختلاس ضمتها ، والباقون بالضمة الكاملة. وعلى وجه الإسكان لابد من ترقيق الراء لسكونها بعد كسرة لازمة. وعلى وجه الاختلاس لابد من تفخيمها ، لأن الاختلاس حركة وإن لم تكن كاملة فحكمها حكم الحركة التامة.
" أنها إذا قرأ المكي والبصريان وخلف عن نفسه وشعبة بخلف عنه بكسر الهمزة ، والباقون بفتحها ، وهو الوجه الثاني لشعبة.
" لا يؤمنون " قرأ ابن عامر وحمزة بتاء الخطاب ، والباقون بياء الغيبة.
" يعمهون " آخر الربع.
الممال

والنوى وتعالى بالإمالة للأصحاب ، والتقليل لورش بخلف عنه ، فأنى وأنى بالإمالة للأصحاب والتقليل لدوري البصري ولورش بخلفه ، جاءكم وشاء وجاءتهم وجاءت لابن ذكوان وحمزة وخلف ، طغيانهم لدوري الكسائي ولا تقليل فيه لورش.
المدغم
" الصغير " قد جاءكم للبصري وهشام والأخوين وخلف.
" الكبير " جعل لكم. وخلق كل شيء. خالق كل شيء. وهو وأعرض.
" إليهم الملائكة " قرأ البصري وصلا بكسر الهاء والميم. والأخوان وخلف ويعقوب وصلا بضمهما. فاذا وقفوا فالبصري بكسر الهاء وإسكان الميم ، وحمزة ويعقوب بضم الهاء وإسكان الميم ، والكسائي وخلف بكسر الهاء وإسكان الميم. وقرأ الباقون وصلا بكسر الهاء وضم الميم ، ووقفا بكسر الهاء وإسكان الميم.
" عليهم " جلي.
" قبلا " قرأ المدنيان والشامي بكسر القاف وفتح الباء ، والباقون بضمهما.
" لكل نبي " قرأ نافع بالهمز ، والباقون بالياء المشددة.
" أفئدة " وقف حمزة عليه بنقل حركة الهمزة إلى الفاء وحذف الهمزة فيصير النطق بفاء مكسورة وبعدها الدال.
" أفغير " رقق الراء ورش.
" وهو " سبق غير مرة.
" مفصلا " فخم اللام ورش.
" منزل " قرأ ابن عامر وحفص بفتح النون وتشديد الزاي ، والباقون بإسكان النون وتخفيف الزاي.
" وتمت كلمت " قرأ الكوفيون ويعقوب بغير ألف بعد الميم ، والباقون بإثباتها. وهو مكتوب بالتاء في جميع المصاحف فمن قرأه بالألف وقف بالتاء ، ومن قرأه بحذفها فمنهم من يقف بالتاء ، وهم عاصم وحمزة وخلف. ومنهم من يقف بالهاء على أصل مذهبه ، وهما الكسائي ويعقوب.
" وهو " كله ظاهر.
" ذكر اسم الله " معا رقق الراء ورش.
" مؤمنين " جلي.

" فصل لكم ما حرم " قرأ نافع وحفص وأبو جعفر ويعقوب بفتح الفاء والصاد في الأول وفتح الحاء والراء في الثاني ، وقرأ شعبة والأخوان وخلف بفتح الفاء والصاد في الأول وضم الحاء وكسر الراء في الثاني. وقرأ ابن كثير وأبو عمرو وابن عامر بضم الفاء وكسر الصاد في الأول وضم الحاء وكسر الراء في الثاني ، وفخم ورش لام فصل وصلا وله في الوقف التفخيم والترقيق ، والأول أرجح.
" كثيرا " فيه الترقيق لورش.
" ليضلون " قرأ الكوفيون بضم الياء ، والباقون بفتحها.
" بأهوائهم " لحمزة وقفا تحقيق الأولى وإبدالها ياء خالصة ، وعلى كل تسهيل الثانية مع المد والقصر فله أربعة أوجه.
" ظاهر " فيه الترقيق لورش.
" عليه " وصل الهاء ابن كثير وكذلك: فأحييناه.
" أو من كان ميتا " قرأ المدنيان ويعقوب بتشديد الياء مع كسرها ، والباقون بإسكانها.
" رسالته " قرأ حفص وابن كثير بغير ألف بعد اللام ونصب التاء ، والباقون بإثبات الألف وكسر التاء.
" ضيقا " قرأ المكي بإسكان الياء ، والباقون بكسرها مشددة.
" حرجا " قرأ المدنيان وشعبة بكسر الراء ، والباقون بفتحها.
" يصعد " قرأ المكي بإسكان الصاد وتخفيف العين من غير ألف بينهما ، وقرأ شعبة بتشديد الصاد وتخفيف العين وألف بينهما ، والباقون بتشديد الصاد والعين من غير ألف بينهما.
" صراط " جلي.
" يذكرون " آخر الربع.
الممال
الموتى للأصحاب بالإمالة ، وللبصري وورش بالتقليل بخلف عن ورش ، شاء وجاءتهم لابن ذكوان وحمزة وخلف ، ولتصغى ونؤتى للأصحاب بالإمالة ولورش بالتقليل بخلفه.
الناس لدوري البصري للكافرين للبصري والدوري ورويس بالإمالة ، ولورش بالتقليل.
المدغم
" الكبير " لا مبدل لكلماته ، أعلم من ، أعلم بالمهتدين ، فصل لكم ، أعلم بالمعتدين ، زين للكافرين يجعل رسالته ، والله تعالى أعلم.
" وهو " جلي.
" يحشرهم " قرأ حفص وروح بالياء التحتية ، والباقون بالنون.
" وينذرونكم " رقق الراء ورش.

" عما يعملون " قرأ ابن عامر بالتاء الفوقية ، والباقون بالياء التحتية.
" إن يشأ " أبدله أبو جعفر في الحالين وحمزة عند الوقف ، ولا إبدال فيه لورش ولا للسوسي.
" مكانتكم " قرأ شعبة بألف بعد النون ، والباقون بغير ألف.
" من تكون " قرأ الأخوان وخلف بياء التذكير ، والباقون بتاء التأنيث.
" بزعمهم " معا قرأ الكسائي بضم الزاي ، والباقون بفتحها.
" فهو ، شركائنا شركائهم. ساء " كله واضح.
" زين لكثير من المشركين قتل أولادهم شركاؤهم " قرأ ابن عامر بضم الزاي في زين وكسر يائه ورفع لام قتل ونصب دال أولادهم وخفض همزة شركاؤهم ، والباقون بفتح الزاي والياء ونصب لام قتل وكسر دال أولادهم ورفع همزة شركاؤهم.
وقراءة ابن عامر ثابتة بطريق التواتر. وقد طعن فيها بعض القاصرين فانبرى للرد عليهم ، وتوجيه هذه القراءة علماء الإسلام وساقوا من الشواهد والأدلة على تواترها وشد أزرها من منثور العرب ومنظومهم ما لا يدع مجالا لمنكر. ولا شبهة لمرتاب. ومرجع هذا الكتب المطولة في القراءات والتفسير ففيها الكفاية والغناء.
" حجر. افتراء " رقق الراء فيهما ورش.
" سيجزيهم " معا ضم الهاء يعقوب.
" وإن يكن ميتة " قرأ نافع وأبو عمرو وحفص والأخوان وخلف ويعقوب بتذكير يكن ونصب ميتة. وقرأ ابن عامر بتأنيث يكن ورفع ميتة ، ومثله أبو جعفر إلا أنه يشدد الياء حسب مذهبه ، وقرأ المكي بتذكير يكن ورفع ميتة. وقرأ شعبة بالتأنيث والنصب.
" شركاء " فيه لحمزة وهشام وقفا خمسة القياس ، وهي معلومة.
" قتلوا " قرأ ابن كثير وابن عامر بتشديد التاء ، والباقون بالتخفيف.
" مهتدين " آخر الربع.
الممال
مثواكم للأصحاب بالإمالة ، ولورش بالتقليل بخلفه ، ولا يميله البصري لأنه على زنة مفعل ، شاء معا لابن ذكوان وحمزة وخلف ، الدنيا وقربى بالإمالة للأصحاب والتقليل للبصري وورش بخلفه. كافرين للبصري والدوري ورويس ، ولورش بالتقليل.
الدار للسابقين ما عدا رويسا.
المدغم

" الصغير " حرمت ظهورها. قد ضلوا ، كلاهما لورش والبصري والشامي والأخوين وخلف.
" الكبير " وهو وليهم ، زين لكثير.
" وهو " جلي وكذلك وغير معا.
" أكله " قرأ نافع وابن كثير بإسكان الكاف ، والباقون بضمها.
" من ثمره " قرأ الأخوان وخلف بضم الثاء والميم ، والباقون بفتحهما.
حصاده ، قرأ البصريان والشامي وعاصم بفتح الحاء ، والباقون بكسرها.
" خطوات " قرأ حفص وقنبل والشامي وعلي أبو جعفر ويعقوب بضم الطاء والباقون بإسكانها.
" الضأن " أبدل الهمز السوسي وأبو جعفر مطلقا ، وعند الوقف حمزة.
" المعز " قرأ المكي والشامي والبصريان بفتح العين ، والباقون بإسكانها.
" آلذكرين " معا اجتمع في هذه الكلمة همزة الاستفهام وهمزة الوصل وقد أجمع القراء على إبقاء همزة الوصل وعلى تغييرها ، ونقل عنهم في كيفية هذا التغيير وجهان: الأول: إبدالها ألفا خالصة فتجتمع هذه الألف مع ما بعدها من الساكن اللازم المدغم فيمد لأجل ذلك مدا مشبعا. والوجه الثاني: بينها وبين الألف ، والوجهان صحيحان مقروء بهما لجميع القراء.
وعلى وجه التسهيل لا يجوز إدخال ألف بين همزة الاستفهام وهمزة الوصل. وإذا أبدل ورش ثلث البدل في نبئوني ، وإذا سهل وسط أو مد فقط.
" نبئوني " فيه لأبي جعفر الحذف في الحالين ، ولحمزة وقفا ما في يستهزءون من الأوجه الثلاثة ، ولورش تثليث البدل.
" شهداء إذ " سهل الثانية بين بين المدنيان والمكي والبصري ورويس ، وحققها غيرهم ولا خلاف في تحقيق الأولى.
" إلا أن يكون ميتة " قرأ نافع والبصريان وعاصم والكسائي وخلف في اختياره: يكون بالتذكير ، وميتة بالنصب. وقرأ ابن عامر وأبو جعفر يكون بالتأنيث وميتة بالرفع مع تشديد ميتة لأبي جعفر. وقرأ ابن كثير وحمزة: يكون بالتأنيث ، وميتة بالنصب.
" فمن اضطر " تقدم في سورة البقرة.
" غير " رققه ورش.
" بأسه. بأسنا. فتخرجوه ، يؤمنون. بالآخرة " لا يخفى ما في كل منها.
" يعدلون " آخر الربع.
الممال

وصاكم والحوايا ولهداكم بالإمالة للأصحاب والتقليل لورش بخلفه والإمالة في الحوايا في الألف التي بعد الياء - افترى بالإمالة للأصحاب والبصري وبالتقليل لورش واسعة ، والمبالغة للكسائي بخلف عنه. شاء سعا لابن ذكوان وحمزة وخلف.
المدغم
" الصغير " حملت ظهورهما. لورش والبصري والشامي والأخوين وخلف.
" الكبير " رزقكم ، الأنثيين ، نبئوني. أظلم ممن ، كذلك كذب:
تذكرون ، قرأ حفص والأخوان وخلف بتخفيف الذال ، والباقون بتشديدها.
" وأن هذا صراطي " قرأ حمزة والكسائي وخلف بكسر الهمزة وتشديد النون. وقرأ ابن عامر ويعقوب بفتح الهمزة وتخفيف النون ، والباقون بفتح الهمزة وتشديد النون ، وقرأ الشامي بفتح الياء في صراطي وصلا وإسكانها وقفا ، وغيره بإسكانها مطلقا ، ولا يخفى ما فيه من السين والإشمام.
" فاتبعوه " وصل الهاء المكي.
" فتفرق " قرأ البزي بتشديد التاء ، والباقون بالتخفيف.
" يؤمنون ، أنزلناه. فاتبعوه " كله جلي.
" دراستهم " يرقق ورش الراء لأصالة الكسرة قبلها.
" أظلم " غلظ اللام ورش.
" يصدفون " قرأ ألأخوان وخلف ورويس بإشمام الصاد زايا ، والباقون بالصاد الخالصة.
" إلا أن تأتيهم " قرأ الأخوان وخلف بياء التذكير ، والباقون بتاء التأنيث. وإبدال همزه ظاهر.
" قل انتظروا " لا خلاف في كسر اللام وصلا ، ورقق ورش راءه ، وكذلك راء منتظرون.
" فرقوا " قرأ حمزة والكسائي بألف بعد الفاء وتخفيف الراء. والباقون بغير ألف وتشديد الراء.
" عشر أمثالها " قرأ يعقوب بتنوين عشر ورفع لام أمثالها ، والباقون بحذف التنوين وخفض اللام.
" لا يظلمون " غلظ اللام ورش.
ربي إلى " فتح الياء المدنيان والبصري ، وأسكنها غيرهم.
" قيما " قرأ المدنيان والمكي والبصريان بفتح القاف وكسر الياء وتشديدها ، والباقون بكسر القاف وفتح الياء وتخفيفها.
" إبراهيم " قرأ هشام بفتح الهاء وألف بعدها ، الباقون بكسرها وياء بعدها.
" صلاتي " غلظ اللام ورش.

" ومحياي " قرأ قالون وأبو جعفر بإسكان الياء الثانية وصلا ووقفا ، وحينئذ يمدان مدا مشبعا لأجل الساكنين ، ولورش وجهان: الأول: كهذا الوجه ، والثاني: فتح الياء وحينئذ لا مد وهو قراءة الباقين. وكل من فتح الياء في الوصل يجوز له في الوقف الأوجه الثلاثة من أجل السكون العارض.
" ومماتي " قرأ نافع وأبو جعفر بفتح الياء والباقون بإسكانها.
" وأنا أول " قرأ نافع وأبو جعفر بإثبات ألف أنا وصلا ، والباقون بحذفها كذلك ، وأجمعوا على إثباتها حالة الوقف ، ولا يخفى أن من يثبتها وصلا يكون المد عنده منفصلا فيجري كل حسب مذهبه.
" أغير ، وهو شيء. تزر ، وازرة ، وزر " لا يخفى ما في كل من القراءات.
" رحيم " آخر السورة وآخر الربع.
الممال
وصاكم الثلاثة ، هدى معا لدى الوقف ، وأهدى ، ويجزي ، وهداني ، وآتاكم ، بالإمالة للأصحاب والتقليل لورش بخلف عنه ، قربى وموسى لدى الوقف عليه بالإمالة للأصحاب والتقليل للبصري وورش بخلف عنه. أخرى بالإمالة للأصحاب والبصري والتقليل لورش جاءكم وجاء معا لابن ذكوان وخلف وحمزة. ومحياى بالإمالة لدوري الكسائي ، والتقليل لورش بخلف عنه. وحينئذ يكون له أربعة أوجه: إسكان الياء وفتحها وكل منهما مع الفتح والتقليل.
المدغم
" الصغير " فقد جاءكم للبصري وهشام والأخوين وخلف.
" الكبير " نحن نرزقكم ، بإدغاميه ، أظلم ممن ، كذب بآيات ، العذاب بما. انتهى انتهى. ا هـ {البدور الزاهرة في القراءات العشر المتواترة صـ 99 ـ 115}

فصل فى حجة القراءات فى السورة الكريمة
قال ابن خالويه :
سورة الأنعام
قوله تعالى من يصرف عنه يقرأ بفتح الياء وضمها فالحجة لمن ضم أنه جعله فعل ما لم يسم فاعله والضمير الذي في الفعل من ذكر العذاب مرفوع لأنه قام مقام الفاعل والحجة لمن فتح أنه جعل الفعل لله عز وجل والفاعل مستتر في النية والمفعول به هاء محذوفة كانت متصلة بالفعل هي كناية عن العذاب قوله تعالى ثم لم تكن فتنتهم يقرأ بالياء والنصب وبالتاء والرفع فالحجة لمن قرأ بالتاء أنه أراد تأنيث لفظ الفتنة ورفع الفتنة باسم كان والخبر إلا أن قالوا لأن معناه إلا قولهم والحجة لمن قرأ بالياء ما قدمناه آنفا ونصب الفتنة بالخبر وجعل

إلا أن قالوا الاسم وهو الوجه لأن الفتنة قد تكون نكرة فهي بالخبر أولى وقوله إلا أن قالوا لا يكون إلا معرفة ومن شرط كان وأخواتها إذا اجتمع فيهن معرفة ونكرة كانت المعرفة أولى بالاسم والنكرة أولى بالخبر إلا في ضرورة شاعر ولذلك أجمع القراء على قوله فما كان جواب قومه إلا أن قالوا وكانت الياء أولى لأن الفعل للقول لا للفتنة فأما من قرأ بالتاء والنصب فالحجة له أن القول فتنة والفتنة قول فجاز أن يحل أحدهما محل الآخر وأيضا فإن هذا المصدر قد يمكن أن يؤنث على معنى المقالة ويذكر على معنى القول قوله تعالى ويوم نحشرهم يقرأ بالنون والياء فالحجة لمن قرأ بالنون أنه جعله من إخبار الله تعالى عن نفسه تعظيما وتخصيصا والحجة لمن قرأه بالياء أنه أراد يا محمد ويوم يحشرهم الله قوله تعالى والله ربنا يقرا بخفض الباء ونصبها فالحجة لمن قرأه بالخفض أنه جعله تابعا لاسم الله تعالى لئلا يذهب الوهم إلى أنه غيره إذ قد غير عن إعرابه والحجة لمن نصب أنه جعله منادى مضافا يريد يا ربنا ما كنا مشركين لأن الله تعالى قد تقدم ذكره فنادوه بعد ذلك مستغيثين به قوله تعالى ولا نكذب بآيات ربنا ونكون يقرآن بالرفع والنصب فالحجة لمن قرأ بالنصب أنه جعله جوابا للتمني بالواو لأن الواو في الجواب كالفاء كقول الشاعر

لا تنه عن خلق وتأتي مثله عار عليك إذا فعلت عظيم ودليله أنه في حرف عبد الله بالفاء في الأول وبالواو في الثاني والنصب فيهما والحجة لمن رفع أنه جعل الكلام خبرا ودليله أنهم تمنوا الرد ولم يتمنوا الكذب والتقدير يا ليتنا نرد ونحن لا نكذب بآيات ربنا ونكون ويحتمل أن يكونوا تمنوا الرد والتوفيق ومن التوفيق مع الرد ترك الكذب قوله تعالى وللذين يتقون أفلا تعقلون يقرأ بالتاء والياء في خمسة مواضع ها هنا وفي الأعراف ويوسف والقصص ويس فالحجة لمن قرأهن بالتاء أنه جعلهم مخاطبين على لسان نبيه صلى الله عليه وسلم والحجة لمن قرأهن بالياء أنه جعلهم غيبا مبلغين عن الله عز وجل قوله تعالى فإنهم لا يكذبونك يقرأ بتشديد الذال وتخفيفها فالحجة لمن شدد أنه أراد لا يجدونك كاذبا لأنهم ما كانوا يشكون في صدقه ولذلك كان يدعي فيهم بالأمين ولكنهم يكذبون بما جئت به وقيل معناه فأنهم لا يأتون بدليل يدل على كذبك والحجة لمن خفف أنه أراد فإنهم لا يكذبونك في نفسك ولكنهم يكذبونك فيما تحكيه عن الله عز وجل قوله تعالى إنه ليحزنك يقرأ بضم الياء وكسر الزاي وفتحها وضم الزاي وقد ذكر وجه علله فيما سلف

قوله تعالى أرأيتكم وما كان مثله من الاستفهام في القرآن يقرأ بإثبات الهمزة الثانية وطرحها وتليينها فالحجة لن أثبتها أنها عين الفعل وهي ثابتة في رأيت والحجة لمن طرحها أن هذه الهمزة لما كانت تسقط من الفعل المضارع في كلام فصحاء العرب ولا تستعمل إلا في ضرورة شاعر كقوله أري عيني ما لم ترأياه كلانا عالم بالترهات كان الماضي في القياس كالمضارع إذا قاربه همزة الاستفهام والحجة لمن لينها أنه كره اجتماع همزتين في كلمة واحدة فخخف الثانية بالتليين وحقق الأولى لأنها حرف جاء لمعنى قوله تعالى إنه من عمل منكم سوءا بجهالة فإنه يقرآن بكسر الهمزتين وفتحهما وبفتح الأولى وكسر الثانية فالحجة لمن كسرهما أنه جعل تمام الكلام في قوله كتب ربكم على نفسه الرحمة ثم ابتدأبقوله إنه وعطف الثانية عليها ويجوز أن يحكي ما كتب كما يحكي ما قال ولا يعمل كتب في ذلك كما قال الشاعر وجدنا في كتاب بني تميم أحق الخيل بالركض المعار فحكى ما وجد ولم يعمل الفعل في ذلك والحجة لمن فتحهما أنه أعمل الكتابة في الأولى وجعل الثانية معطوفة عليها والمعنى كتب ربكم على نفسه الرحمة بأنه أو لأنه من عمل فلما سقط الخافض وصل الفعل إلى أن فعمل والهاء في قوله إنه من عمل كناية عن اسم مجهول وما بعدها من الشرط والجواب الخبر لأنه جملة والجمل

تكون أخبارا والحجة لمن فتح الأولى أنه أعمل الكتابة فيها وفتحها بفقد الخافض عند الكوفيين وبتعدي الفعل عند البصريين ولمن كسر الثانية أنها جاءت بعد الفاء وما جاء بعدها مستأنف كقوله تعالى ومن يعص الله ورسولة فإن له قوله تعالى بالغداة والعشي يقرأ بالألف وبالواو في موضع الألف مع إسكان الدال ها هنا وفي الكهف فالحجة لمن قرأه بالالف أنه حذا ألفاظ العرب وما تستعمله في خطابها إذا قالوا جئتك بالغداة والعشي وإنما كان ذلك الاختيار لأن قولهم غداة نكرة فإذا عرفت بالألف واللام جاءت مطابقة للعشي فاتفقا في التعريف بالألف واللام والحجة لمن قرأه بالواو أنه أتبع الخط لأنها في السواد بالواو وليس هذا بحجة قاطعة لأنها إنما كتبت بالواو كما كتبت الصلاة والزكاة والحياة ودل على ضعف هذه القراءة أن غدوة إذا أردت بها غدوة يومك فلا تستعمل إلا معرفة بغير ألف ولام كما استعملوا ذلك في سحر وما كان تعريفه من هذا الوجه فدخول الألف واللام عليه محال لأنه لا يعرف الاسم من وجهين وإنما جاز في الغداة لأنه لم يقصد بها قصد غداة بعينها فتعرفت بالألف واللام كما تعرف العشي لأنهما مجولان غير مقصود بهما وقت بعينه والحجة له أنه اراد أن العرب قد تجعلها نكرة في قولهم لدن غدوة كما يقولون عشرون درهما فعرفها على هذا اللفظ بالألف واللام قوله تعالى يقص الحق يقرا بالضاد والصاد فالحجة لمن قرا بالضاد أنه استدل بقوله تعالى عند تمام الكلام وهو خير الفاصلين والفصل لا يكون إلا في

القضاء ومنه قوله تعالى وفصل الخطاب والحجة لمن قرأه بالصاد أنه قال لو كان ذلك من القضاء لبثت في الفعل الياء علامة للرفع واستدل على أنها بالصاد بقوله تعالى نحن نقص عليك أحسن القصص وبقوله فاقصص القصص يريد به القرآن فكذلك الحق يريد به القرآن فأما احتجاجه بحذف الياء فلا وجه له لأنه قد حذف من السواد ياءات وواوات هن علامات الرفع لالتقاء الساكنين لأنهن لما ذهبن لفظا سقطن خطا قوله تعالى ولتستبين سبيل المجرمين يقرأ بالرفع والنصب فالحجة لمن رفع أنه جعل الفعل للسبيل فرفعها بالحديث عنها ومن نصب جعل الخطاب بالفعل للنبي صلى الله عليه وسلم وكان اسمه مستترا في الفعل ونصب السبيل بتعدي الفعل إليها قوله تعالى تضرعا وخفية يقرا بضم الخاء وكسرها وهما لغتان فصيحتان قوله تعالى قل من ينجيكم قل الله ينجيكم يقرآن بالتشديد والتخفيف فالحجة لمن شدد أنه أخذه من نجى ينجي وهو علامة لتكرير الفعل ومداومته والحجة لمن خفف أنه أخذه من أنجى ينجي فأما من شدد الثانية وخفف الأولى فإنه أتى باللغتين ليعلم أن القراءة بكلتيهما صواب قوله تعالى لئن أنجيتنا يقرأ بالياء والتاء وبالألف مكان الياء فالحجة لمن

قرأ بالتاء أنه أتى بدليل الخطاب سائلا لله عز وجل ضارعا إليه والحجة لمن قرأ بالألف أنه أخبر عن الله عز وجل على طريق الغيبة لأنه عز وجل غائب عن الأبصار وإن كان شاهدا للجهر والأسرار قوله تعالى وإما ينسينك الشيطان يقرا بتشديد السين وتخفيفها فالحجة لمن شدد أنه فرق بين نسي الرجل ونساه غيره واستدل بقوله عليه السلام إنما أنسى لأسن لكم فشدد لأن غيره نساه والحجة لمن خفف أنه قال هما لغتان تستعمل إحداهما مكان الأخرى واستدل بقوله تعالى نسوا الله فنسيهم يريد والله أعلم تركوا الله من الطاعة فتركهم من الثواب لأن أصل النسيان الترك وقيل في قوله تعالى واذكر ربك إذا نسيت يريد إذا عصيت قوله تعالى كالذي استهوته يقرأ بالتاء والألف وقد ذكرت علة ذلك في قوله تعالى فنادته الملائكة ومعنى استهوته زينت له هواه بالوسوسة والغلبة قوله تعالى رأى كوكبا يقرا بالإمالة والتفخيم وبين ذلك وبكسر الراء والهمزة وفتحهما فالحجة لمن فخم أنه أتى باللفظة على أصل ما وجب لها لأن الياء قد انقلبت بالحركة ألفا وإنما كتبت في السواد ياء للفرق بين ذوات الواو والياء والحجة لمن أمال أنه أعمل اللسان من وجه واحد طلبا للتخفيف فأمال الياء في اللفظ ثم نحا بالكسرة إلى الهمزة فأمالها للمجاورة لا لأن الإمالة واجبة لها في الأصل كما كسرت الميم في قوله تعالى ولكن الله رمى والضاد من قوله وقضى ربك لقربهما من الياء والحجة لمن قرأها بين بين أنه عدل بين اللفظين وأخذ بأوسط اللغتين

والحجة لمن أمال الهمزة والراء قبلها فإنه أتبع بعض الحروف بعضا بالإمالة وكسر الياء بواجب الإمالة وكسر الهمزة لمجاورة الياء وكسر الراء لمجاورة الهمزة كما في قوله أم من لا يهدي لكسر الهاء والياء معا فأما قوله رأى القمر وما شاكله مما تستقبله ألف ولام فالوجه فيه التفخيم والإمالة مطروحة لأنها إنما استعملت من أجل الياء فلما سقطت الياء لفظا لالتقاء الساكنين سقط ما استعمل من أجل لفظها إلا ما روي عن بعضهم أنه كسر الراء وفتح الهمزة ليدل على أن أصل الكلمة ممال وهذا ضعيف والوجه ما بدأنا به قوله تعالى أتحاجوني في الله يقرا بالتشديد والتخفيف فالحجة لمن شدد أن الأصل فيه أتحاجونني بنونين الأولى علامة الرفع والثانية مع الياء اسم المفعول به فأسكن الأولى وأدغمها في الثانية فالتشديد لذلك كما قرأت القراء قوله تعالى قل أفغير الله تأمروني بتشديد النون والحجة لمن خفف أنه لما اجتمعت نونان تنوب إحداهما عن لفظ الأخرى خفف الكلمة بإسقاط إحداهما كراهية لاجتماعهما كما قال الشاعر رأته كالثغام يعل مسكا يسوء الفاليات إذا فليني أراد فلينني فحذف إحدى النونين ومثله فبم تبشرون بنون واحدة يذكر في موضعه

قوله تعالى وقد هدان يقرأ بالإمالة والتفخيم فالحجة لمن أمال أنه في الأصل من ذوات الياء وذوات الياء معرضة للإمالة فلما اتصلت به الكناية بقاه على أصله الذي كان له والحجة لمن فخم أنه اتى بالكلمة على الأصل ولم يلتفت إلى الفرع قوله تعالى نرفع درجات من نشاء يقرأ بالتنوين والإضافة فالحجة لمن نون أنه نوى التقديم والتأخير فكأنه قال نرفع من نشاء درجات فيكون من في موضع نصب ودرجات منصوبة على أحد أربعة أوجه إما مفعولا ثانيا وإما بدلا وإما حالا وإما تمييزا والحجة لمن أضاف أنه أوقع الفعل على درجات فنصبها وأضافها إلى من فخفضه بالإضافة وخزل التنوين للإضافة ونشاء صلة ل من قوله تعالى واليسع يقرأ بإسكان اللام وتخفيفها وبفتحها وتشديدها فالحجة لمن أسكن أن الاسم كان قبل دخول اللام عليه يسع ثم دخلت عليه الألف واللام فشاكل من الأسماء قول العرب اليحمد اسم قبيلة واليرمع اسم حجارة براقه فدخولها على ذلك عند الكوفيين للمدح والتعظيم وأنشدوا وجدنا الوليد بن اليزيد مباركا شديدا بأحناء الخلافة كاهله ودخولها عند البصريين على ما كان في الأصل صفة ثم نقل إلى التسمية كقولهم الحرث والعباس فعلى هذا إن كان يسع عربيا فأصله يوسع سقطت منه الواو لوقوعها بين ياء وكسرة ثم دخلت عليه الألف واللام وإن كان أعجميا لا يعرف اشتقاقه فوزنه فعل الياء فيه أصل دخلت عليه الألف واللام والحجة لمن شدد أن وزنه عنده فيعل مثل صيرف وأصله ليسع فاللام فيه أصل والياء زائدة فإذا دخل عليها لام التعريف وهي ساكنة أدغمت في المتحركة فصارتا لاما مشددة

قوله تعالى فبهداهم أقتده يقرأ بإثبات الهاء وحذفها وقد ذكرت علله في البقرة فأما من كسر هذه الهاء في الوصل فقد وهم لأنها إنما جيء بها في الوقف ليبين بها حركة ما قبلها وليست بهاء كناية قوله تعالى تجعلونه قراطيس تبدونها وتخفون كثيرا يقرأ بالياء والتاء فالحجة لمن قراه بالياء أنه رده إلى قوله للناس يجعلونه والحجة لمن قرأه بالتاء أنه جعل الخطاب للحاضرين ودليله قوله تعالى وعلمتم ولم يقل وعلموا قوله تعالى ولتنذر أم القرى يقرا بالياء والتاء فالحجة لمن قرأه بالتاء أنه أراد به النبي صلى الله عليه وسلم ودليله إنما أنت منذر وأم القرى مكة والحجة لمن قرأه بالياء أنه أراد الكتاب المقدم ذكره وهو القرآن قوله تعالى لقد تقطع بينكم يقرا بضم النون وفتحها فالحجة لمن قرأ بالضم أنه جعله اسما معناه وصلكم فرفعه لأنه اسم ها هنا لا ظرف قال الشاعر كأن رماحهم أشطان بئر بعيد بين جالبها شطون ويروى جرور والحجة لمن قرأ بالفتح أنه جعله ظرفا ومعناه الفضاء بين الغايتين ودليله قراءة عبد الله لقد تقطع ما بينكم ومن الأسماء ما يكون ظرفا واسما كقولك زيد دونك وزيد دون من الرجال وزيد وسط الدار وهذا وسطها

قوله تعالى وجاعل الليل يقرأ بإثبات الألف وخفض الليل وبطرحها ونصب الليل فالحجة لمن أثبت الألف وخفض أنه رد لفظ فاعل على مثله وأضاف بمعنى ما قد مضى وثبت وهو الأحسن والأشهر والحجة لمن حذفها ونصب أنه جعله فعلا ماضيا وعطفه على فاعل معنى لا لفظا كما عطفت العرب اسم الفاعل على الماضي لأنه بمعناه قال الراجز يا ليتني علقت غير خارج أم صبي قد حبا أو دارج قوله تعالى فمستقر يقرأ بكسر القاف وفتحها فالحجة لمن كسر أنه جعله اسم الفاعل من قولهم قر الشيء فهو مستقر ومعناه مستقر في الأصلاب ومستودع في الارحام وقيل في الأحياء وفي الأموات والحجة لمن فتح أنه أراد الموضع من قولهم هذا مستقري وقيل معناه مستقر في الدنيا أو القبر ومستودع في الجنة أو النار قوله تعالى وجنات من أعناب يقرأ بالرفع والنصب فالحجة لمن رفع أنه رده على قوله قنوان دانية وجنات والحجة لمن نصب أنه رده على قوله نخرج منه حبا متراكبا وجنات قوله تعالى انظروا إلى ثمره يقرا بضم الثاء والميم وفتحهما فالحجة لمن ضم أنه أراد به جمع ثمار وثمر كما قالوا إزار وأزر والحجة لمن فتح أنه أراد جمع

ثمرة وثمر فأما التي في الكهف فالضم إلا ما روى من الفتح عن عاصم ومن الإسكان عن أبي عمرو فإن قيل فما الفرق بينهما فقل الفرق أن التي في الأنعام من أثمار الشجر والتي في الكهف من تثمير المال لقوله بعد انقضاء وصف الجنتين وكان له ثمر أي ذهب وأثاث ودليله قوله أنا أكثر منك مالا قوله تعالى وخرقوا له يقرأ بتشديد الراء وتخفيفها وقد ذكر الفرق بين التشديد والتخفيف فأما معناه فكمعنى اختلقوا وتلخيصه كذبوا ودليله قوله إن هذا إلا اختلاق معناه إلا كذب لأنهم قالوا ما لم يعلموا قوله تعالى دارست يقرأ بإثبات الألف وحذفها فالحجة لمن أثبت الألف أنه أراد قارأت وذاكرت غيرك فاستفدت والحجة لمن حذفها أنه أراد قرأت لنفسك وعلمت فأما من قرأه بضم الدال وإسكان التاء فله وجهان أحدهما أنه أراد قرئت وعلمت وهو الوجه والثاني أنه أراد محيت وذهبت من قولهم درس المنزل إذا ذهبت آثاره ومعالمه قوله تعالى أنها إذا جاءت يقرا بفتح الهمزة وكسرها فالحجة لمن فتح أنه جعلها بمعنى لعل وكذلك لفظها في قراءة عبد الله وأبي والحجة لمن كسر أنه جعل الكلام تاما عند قوله وما يشعركم وابتدأ بإن فكسرها قوله تعالى لا يؤمنون يقرأ بالتاء والياء فالحجة لمن قرأ بالتاء معنى المخاطبة ودليله قوله وما يشعركم والحجة لمن قرأ بالياء أنه أرادا معنى الغيبة ودليله قوله نقلب أفئدتهم

قوله تعالى كل شيء قبلا يقرا بضم القاف والباء وبكسر القاف وفتح الباء فالحجة لمن ضم أنه أراد جمع قبيل يعني قبيلا قبيلا والحجة لمن كسر أنه أراد مقابلة وعيانا قوله تعالى وتمت كلمات ربك يقرا بالتوحيد والجمع في أربعة مواضع ها هنا وفي يونس في موضعين وفي المؤمن وإنما عملوا في ذلك على السواد لأنهن مكتوبات فيه بالتاء فالحجة لمن جمع قوله بعد ذلك لا مبدل لكلماته والحجة لمن وحد أنه ينوب الواحد في اللفظ عن الجميع ودليله قوله وتمت كلمة ربك الحسنى وكل قريب قوله تعالى وقد فصل لكم ما حرم عليكم يقرا بضم الفاء والحاء وكسر الصاد والراء وفتحهن وبفتح الفاء وضم الحاء فالحجة لمن ضم أنه دل بالضم على بناء ما لم يسم فاعله وكانت ما في موضع رفع والحجة لمن فتح أنه جعلهما فعلا لله تعالى لتقدم اسمه في أول الكلام وكانت ما في موضع نصب والحجة لمن فتح وضم أنه أتى بالوجهين معا وكانت ما في موضع نصب قوله تعالى ليضلون بأهوائهم يقرأ بضم الياء وفتحها والحجة لمن ضم أنه جعل الفعل متعديا منهم إلى غيرهم فدل بالضم على أن ماضي الفعل على أربعة أحرف والحجة لمن فتح أنه جعل الفعل لازما لهم غير متعد إلى غيرهم فدل بالفتح على أن ماضيه على ثلاثة أحرف وعلى ذلك يقرأ ما كان مثله في يونس وإبراهيم والحجر

ولقمان والزمر قوله تعالى أومن كان ميتا فأحييناه يقرا بالتشديد والتخفيف وقد ذكرت علته آنفا والمعنى أفمن كان ميتا بالكفر فأحييناه بالإيمان قوله تعالى ضيقا حرجا يقرأ بتشديد الياء وتخفيفها وفتح الراء وكسرها فالحجة لن شدد أنه أكد الضيق ودليله قوله تعالى مكانا ضيقا فكأنه ضيق بعد ضيق والحجة لمن خفف أنه استثقل الكسرة على الياء مع التشديد فخفف وأسكن كما قالوا هين وهين والحجة لمن فتح الراء أنه أراد المصدر ولمن كسرها أنه أراد الاسم ومعناهما الضيق فإن قيل فما وجه إعادته فقل في ذلك وجوه أولها أنه أعاده لاختلاف اللفظين والثاني أنه أعاده تأكيدا والثالث أن الحرج الشك فكأنه قال ضيقا شاكا قوله تعالى كأنما يصعد في السماء يقرأ بالتشديد والتخفيف وإثبات الألف فالحجة لمن شدد أنه أراد يتصعد فأسكن التاء وأدغمها في الصاد تخفيفا فشدد لذلك وكذلك الحجة في إثبات الألف مع التشديد والحجة لمن خفف أنه أخذه من قولهم صعد يصعد وذلك كله إن كان لفظه من الارتقاء فالمراد به المشقة والتكلف من قولهم عقبة صعود إذا كانت لا ترتقي إلا بمشقة والمعنى أن الكافر لو قدر لضيق صدره أن يرتقي في السماء لفعل قوله تعالى اعملوا على مكانتكم يقرأ بالإفراد والجمع فالحجة لمن أفرد

أنه أراد على تمكينكم وأمركم وحالكم ومنه قولهم لفلان عندي مكان ومكانة أي تمكن محبة وقيل وزنها مفعلة من الكون فالميم فيها زائدة والألف منقلبة من واو وقيل وزنه فعال مثل ذهاب من المكنة ودليل ذلك جمعه أمكنة على وزن أفعلة فالميم ها هنا أصل والألف زائدة والحجة لمن قراه بالجمع أنه جعل لكل واحد منهم مكانة يعمل عليها فجمع على هذا المعنى ويحتمل أن يكون اراد بالجمع الواحد كقوله تعالى يأيها الرسل كلوا من الطيبات والمخاطب بذلك محمد عليه السلام فإن قيل فكيف أمرهم النبي صلى الله عليه وسلم أن يثبتوا على عمل الكفر وقد دعاهم إلى الإيمان فقل إن هذا أمر معناه التهديد والوعيد كقوله اعملوا ما شئتم توعدا لهم بذلك قوله تعالى من تكون له عاقبة الدار يقرا بالياء والتاء وقد تقدم القول في علله قبل قوله تعالى بزعمهم يقرا بضم الزاي وفتحها فقيل هما لغتان وقيل الفتح للمصدر والضم للاسم قوله تعالى وكذلك زين لكثير من المشركين قتل أولادهم شركاؤهم يقرا بفتح الزاي ونصب قتل ورفع شركائهم وبضم الزاي وفتح قتل ونصب أولادهم وخفض شركائهم فالحجة لمن قرا بفتح الزاي أنه جعل الفعل للشركاء فرفعهم به ونصب القتل بتعدي الفعل إليه وخفض أولادهم بإضافة القتل إليهم والحجة لمن قرأه بضم الزاي أنه دل بذلك على بناء الفعل لما لم يسم فاعله ورفع به القتل وأضافه إلى

شركائهم فخفضهم ونصب أولادهم بوقوع القتل عليهم وحال بهم بين المضاف والمضاف إليه وهو قبيح في القرآن وإنما يجوز في الشعر كقول ذي الرمة كأن أصوات من إيغالهن بنا أواخر الميس أنقاض الفراريج وإنما حمل القارئ بهذا عليه أنه وجده في مصاحف أهل الشام بالياء فاتبع الخط قوله تعالى وإن تكن ميتة يقرا بالياء والتاء وقد تقدم القول في علل ذلك ويقرأ بنصب ميتة ورفعها فالحجة لمن رفع أنه جعل كان بمعنى حدث ووقع فلم يأت لها بخبر والحجة لمن نصب أنه أضمر في يكون الاسم وجعل ميتة الخبر لتقدم قوله ما في بطون هذه الأنعام قوله تعالى خالصة لذكورنا يقرأ بهاء التأنيث والتنوين وبهاء الكناية والضم فالحجة لمن قرأ بهاء التأنيث أنه رده على معنى ما لأنه للجمع والحجة لمن جعلها هاء كناية أنه ردها على لفظ ما قوله تعالى يوم حصاده يقرأ بفتح الحاء وكسرها فرقا بين الاسم والمصدر

على ما قدمنا القول فيه أو على أنهما لغتان قوله تعالى ومن المعز يقرا بفتح العين وإسكانها وهما لغتان والأصل الإسكان وإنما جاز الفتح فيه لمكان الحرف الحلقي فإن قيل فكذلك يلزم في الضأن فقل إن الهمزة وإن كانت حلقية فهي مستثقلة لخروجها من أقصى مخارج الحروف فتركها على سكونها أخف من حركتها قوله تعالى وأن هذا صراطي يقرأ بفتح الهمزة وكسرها فالحجة لمن كسرها أنه ابتدأها مستأنفا والحجة لمن فتح أنه أراد وجهين أحدهما أنه رده على قوله ذلكم وصاكم به وبأن هذا صراطي والآخر أنه رده على قوله ألا تشركوا به شيئا وأن هذا صراطي قوله تعالى فرقوا دينهم يقرأ بإثبات الألف والتخفيف وبطرحها والتشديد فالحجة لمن أثبتها أنه أراد تركوه وانصرفوا عنه والحجة لمن طرحها أنه أراد جعلوه فرقا ودليله قوله وكانوا شيعا أي أحزابا قوله تعالى دينا قيما يقرأ بفتح القاف وكسر الياء والتشديد وبكسر القاف وفتح الياء والتخفيف فالحجة لمن شدد أنه أراد دينا مستقيما خالصا ودليله قوله وذلك دين القيمة والحجة لمن خفف أنه أراد جمع قيمة وقيم كقولهم حيلة وحيل قوله تعالى فله عشر أمثالها يقرا بالتنوين ونصب الأمثال وبطرحه والخفض
فالحجة لمن نصب أن التنوين يمنع من الإضافة فنصبت على خلاف المضاف والحجة لمن أضاف أنه أراد فله عشر حسنات فأقام الأمثال مقام الحسنات ولهذا المعنى خزلت الهاء من العدد لأنه لمؤنث فاعرفه. انتهى انتهى. ا هـ {الحجة فى القراءات السبعة صـ 136 ـ 153}

وقال ابن زنجلة :
6 - سورة الأنعام
من يصرف عنه يومئذ فقد رحمه 16
قرأ حمزة والكسائي وأبو بكر من يصرف بفتح الياء وكسر الراء أي من يصرف الله عنه العذاب يؤمئذ
وحجتهم قوله قبلها قل لمن ما في السموات والأرض قل لله فكذلك من يصرف الله وأخرى أنه ختم الكلام بمثل معنى يصرف فقال فقد رحمه ولم يقل فقد رحم فيكون على نظيره مما لم يسم فاعله فكان التوفيق بين أوله وآخره أولى من أن يخالف بينهما فجعل آخره مثل الأول ملحقا به
وقرأ الباقون من يصرف عنه بضم الياء وفتح الراء على ما لم يسم فاعله وحجتهم أن هذا الوجه أقل إضمارا لأنه إذا قال من يصرف عنه يومئذ فقد رحمه أي فقد رحمه الله لأنه تقدمه إن عصيت ربي 15 وفي يصرف ذكر العذاب وإذا قال من يصرف أضمر ذكر العذاب وفي قراءتهم ذكر العذاب في يصرف فحسب
ثم لم تكن فتنتهم إلا أن قالوا والله ربنا ما كنا مشركين 23
قرأ ابن كثير وابن عامر وحفص ثم لم تكن بالتاء فتنتهم رفع جعلوا الفتنة اسم كان والخبر إلا أن قالوا لأن أن مع الفعل في تقدير المصد ر المعنى ثم لم تكن فتنتهم إلا قولهم
وقرأ نافع وأبو عمرو وأبو بكر ثم لم تكن بالتاء فتنتهم نصب جعلوا الفتنة خبرا والاسم إلا أن قالوا وتقدير الكلام ثم لم تكن فتنتهم إلا قولهم يقال لم أنث تكن والاسم مذكر الجواب إنما أنث لأن الفعل لما جاء ملاصقا للفتنة أنث لتانيثها وإنما جاز ذلك لأن الفتنة هي القول والقول هو الفتنة فجاز أن يحل محله
ولا يؤثر في الخبر إلا فيما كان الأول بعينه نحو كان زيد أخاك فالخبر هو الاسم فكذلك الفتنة هي القول
وجواب آخر وهو أن المصدر قد يقدر مؤنثا ومذكرا التقدير ثم لم تكن فتنتهم إلا مقالتهم والاسم مؤنث

قرأ حمزة والكسائي ثم لم يكن بالياء فتنتهم نصبا جعلا أن قالوا الاسم التقدير ثم لم يكن فتنتهم إلا قولهم وحجتهما إجماع القراء على نصب قوله فما كان جواب قومه إلا أن قالوا وأخرى وهي أن في حرف عبد الله فما كان فتنتهم فهذا دليل على التذكير
قرأ حمزة والكسائي والله ربنا بالنصب أي يا ربنا على النداء وحجتهما أن الآية ابتدئت بمخاطبة الله إياهم إذ قال للذين أشركوا أين شركاؤكم فجرى جوابهم إياه على نحو سؤاله لمخاطبتهم إياه فقالوا والله ربنا بمعنى والله يا ربنا ما كنا مشركين فأجابوه مخاطبين له كما سألهم مخاطبين
وقرأ الباقون والله ربنا خفضا على النعت والثناء وحجتهم في ذلك أنك إذا قلت أحلف بالله ربي كان أحسن من أن تقول أحلف بالله يا رب
فقالوا يا ليتنا نرد ولا نكذب بآيات ربنا ونكون من المؤمنين 27
قرأ حمزة وحفص فقالوا يا ليتنا نرد ولا نكذب بآيات ربنا ونكون بنصب الياء والنون جعلاه جواب التمني لأن الجواب بالواو ينصب كا ينصب بالفاء قال الشاعر ... لا تنه عن خلق وتأتي مثله ... عار عليك إذا فعلت عظيم ...
وكما تقول ليتك تصير إلينا ونكرمك المعنى ليت مصيرك يقع وإكرامنا ويكون المعنى ليت ردنا وقع ولا نكذب أي إن رددنا لم نكذب
وقرأ ابن عامر يا ليتنا نرد ولا نكذب بالرفع ونكون بالنصب جعل الأول نسقا والثاني جوابا كأنه قال ونحن لا نكذب ثم رد الجواب إلى يا ليتنا المعنى يا ليتنا نرد فنكون من المؤمنين
وحجته قوله لو أن لي كرة فأكون من المحسنين

وقرأ الباقون يا ليتنا نرد ولا نكذب بآيات ربنا ونكون بالرفع فيهما جعلوا الكلام منقطعا عن الأول قال الزجاج المعنى أنهم تمنوا الرد وضمنوا أنهم لا يكذبون المعنى يا ليتنا نرد ونحن لا نكذب بآيات ربنا رددنا أم لم نرد ونكون من المؤمنين أي عانينا وشاهدنا ما لا نكذب معه أبدا قال ويجوز الرفع على وجه آخر على معنى يا ليتنا نرد ويا ليتنا لا نكذب بآيات ربنا كأنهم تمنوا الرد والتوفيق للتصديق
وللدار الآخرة خير للذين يتقون أفلا تعقلون 32
قرأ ابن عامر ولدار الآخرة بلام واحدة الآخرة جر وحجته في ذلك إجماع الجمي على قوله في سورة يوسف كيف كان عاقبة الذين من قبلهم ولدار الآخرة بلام واحدة فرد ابن عامر ما اختلفوا فيه إلى ما أجمعوا عليه
وقرأ الباقون وللدار الآخرة بلامين الآخرة رفع نعت وحجتهم ما في سورة الأعراف والدار الآخرة خير للذين يتقون
قرأ نافع وابن عامر وحفص أفلا تعقلون بالتاء أي قل لهم أفلا تعقلون
وقرأ الباقون بالياء وحجتهم أن صدر الآية خبر
قد نعلم إنه ليحزنك الذي يقولون فإنهم لا يكذبونك ولكن الظالمين بآيات الله يجحدون 33
قرأ نافع ليحزنك بضم الياء وكسر الزاي في جميع القرآن إلا في سورة الأنبياء فإنه قرأ لا يحزنهم بفتح الياء وضم الزاي فإن سأل سائل فقال لم خالف أصله الجواب عنه ما ذكره سيبويه أن بين أحزنته و حزنته فرقانا وهو أن أحزنته أدخلته في الحزن وحزنته أوصلت إليه الحزن فقولهم لا يحزنهم الفزع الأكبر أي لا يصيبهم أدنى حزن فإذا قلت أحزنته أي أدخلته في الحزن أي أحاط به وما اهتدى إلى هذا الفرقان غير نافع

قرأ نافع والكسائي فإنهم لا يكذبونك بإسكان الكاف وتخفيف الذال قال الكسائي معنى لا يكذبونك أنهم ليسوا يكذبون قولك فيما سوى ذلك قال والعرب تقول أكذبت الرجل إذ إخبرت أنه جاء بالكذب و كذبته أخبرت أنه كاذب فكان الكسائي يذهب إلى أن الإكذاب يكون في بعض حديث الرجل وأخباره التي يرويها والتكذيب يكون في كل ما أخبر أو حدث به وهذا معنى قول الفراء وذاك أنه قال معنى التخفيف والله أعلم لا يجعلونك كذابا وإنما يريدون أن ما جئت به باطل لأنهم لم يجربوا عليه كذبا فيكذبوه إنما أكذبوه أي ما جئت به كذب لا نعرفه والتفسير يصدق قولهم
روي عن علي بن أبي طالب كرم الله وجهه أنه قال إن أبا جهل قال للنبي صلى الله عليه وآله إنا لا نكذبك إنك عندنا لصادق ولكن نكذب الذي جئت به فأنزل الله الاية
وحجتهم في ذلك قوله جل وعز وكذب به قومك وهو الحق أي قالوا ما جئتنا به كذب إذ لم يقل وكذبك قومك وهو الحق كأنهم قالوا هو كذب أخذته عن غيرك كما قال جل وعز إنما يعلمه بشر
وقد اختلف في ذلك المتقدمون فقال محمد بن كعب فإنهم
لا يكذبونك أي لا يبطلون ما في يديك وقال قطرب أكذبت الرجل إذا دللت على كذبه فكان تأويل ذلك لا يدلون على كذبك ببرهان يبطل ما جئتهم به وقال ابن مسلم فإنهم لا يكذبونك أي لا يجدونك كاذبا تقول أكذبت الرجل إذا وجدته كاذبا كما تقول أحمدت الرجل إذا وجدته محمودا
وكان قوم من أهل العربية يذهبون إلى أنهما لغتان مثل أوفيت الرجل حقه ووفيته و أعظمته وعظمته
وقرأ الباقون فإنهم لا يكذبونك بالتشديد قال ابن عباس لا يسمونك كذابا ولكنهم ينكرون آيات الله بألسنتهم وقلوبهم موقنة بأنها من عند الله وحجتهم ما وراه اليزيدي عن أبي عمرو فقال
وتصديقها قوله بعدها ولقد كذبت رسل من قبلك فصبروا على ما كذبوا فتأويل ابي عمرو فإن الكفار لا يكذبونك جهلا منهم بصدق قولك بل هم موقنون بأنك رسول من عند ربهم ولكنهم يكذبونك قولا

وقال الزجاج وتفسير لا يكذبونك أي لا يقدرون أن يقولوا لك فيما أنبأت به مما في كتبهم كذبت ووجه آخر أنهم لا يكذبونك بقلوبهم أي يعلمون أنك صادق والذي يدل على هذا القول أنهم لا يكذبونك بقلوبهم قوله ولكن الظالمين بآيات الله يجحدون والجحد أن تنكر بلسانك ما تستيقنه في نفسك ألا ترى أنك تقول جحدني حقي قال الله جل وعز وجحدوا بها واستيقنتها أنفسهم وكان ابن عباس يحتج بهذا
وقد اختلف في ذلك أهل العربية فقال عبد الله ابن مسلم فإنهم لا يكذبونك أي لا ينسبونك إلى الكذب تقول كذبت الرجل أي نسبته إلى الكذب وظلمته أي نسبته إلى الظلم
وقال بعض أهل العربية فإنهم لا يكذبونك أي لا يصححون عليك الكذب تقول كذبته أي صححت عليه الكذب
قل أرءيتكم إن أتكم عذاب الله 40
قرأ نافع قل أرايتكم و أرايتم بالألف من غير همز وحجته في ذلك أنه كره أن يجمع بين همزتين ألا ترى أنه قرأ وإذا رأيت بالهمز لأنه لم يتقدمه همزة الاستفهام فيترك الثانية
وقرأ الكسائي أريتكم بغير همزة ولا ألف وحجته إجماع العرب على ترك الهمزة في المستقبل في وقولهم ترى ونرى فبني الماضي على المستقبل مع زيادة الهمزة في أولها فإذا لم تكن في أولها همزة الاستفهام لم يترك الهمزة مثل رأيت لأن من شرطه إذا تقدمها همزة الاستفهام فحينئذ يستثقل الجمع بينهما وأخرى وهي أنها كتبت في المصافح بغير ألف
وقرأ الباقون أرأيتكم و أرأيتم بالهمزة وحجتهم أنهم لم يختلفوا فيما كان من غير استفهام فكذلك إذا دخل حرف الاستفهام فالحرف على أصله ألا ترى أنهم لم يختلفوا في قوله رأيت المنافقين و رأيت الناس
فلما نسوا ما ذكروا به فتحنا عليهم أبواب كل شيء 44
قرأ ابن عامر فتحنا عليهم بالتشديد أي مرة بعد مرة وحجته قوله أبواب كل شيء الأبواب فذكر الأبواب ومع الأبواب تشدد كما قال مفتحة لهم الأبواب وكذلك قرأ في الأعراف والأنبياء والقمر بالتشديد

وقرأ الباقون بالتخفيف وحجتهم أن التخفيف يصلح للقليل وللكثير
ولا تطرد الذين يدعون ربهم بالغدوة والعشي 52
قرأ ابن عامر بالغدوة والعشي بالواو وضم الغين وحجته في ذلك أنه وجده في المصحف بالواو فقرأ ذلك اتباعا للخط فإن قيل لم أدخل الألف واللام على المعرفة فالجواب أن العرب تدخل الألف واللام على المعرفة إذا جاورتها فيه الألف واللام ليزدوج الكلام كما قال الشاعر ... رأيت الوليد بن اليزيد مباركا ... شديدا بأحناء الخلافة كاهله ...
فأدخل الألف واللام في اليزيد لما جاور الوليد فكذلك أدخل الألف واللام في الغدوة لما جاور العشي
وقرا الباقون بالغداة وهذا هو الوجه لأن غداة نكرة و غدوة معرفة ولا تستعمل بالأل واللام ودخلت على غداة لأنها نكرة والمعنى والله أعلم ولا تطرد الذين يدعون ربهم بالغداة والعشي أي غداة كل يوم
كتب ربكم على نفسه الرحمة أنه من عمل منكم سوءا بجهالة ثم تاب من بعده وأصلح فأنه غفور رحيم 54
قرأ عاصم وابن عامر كتب ربكم على نفسه الرحمة أنه من عمل فأنه غفور رحيم الألف فيهما مفتوحة
قال الزجاج موضع أن الأولى النصب المعنى كتب ربكم على نفسه المغفرة وهي بدل من الرحمة كأنه قال كتب ربكم على نفسه الرحمة وهي المغفرة للمذنبين التائبين لأن معنى أنه غفور رحيم المغفرة منه فيجعل أنه بدلا من الرحمة وتفسيرا عنها قال ويجوز أن تكون أن الثانية وقعت مؤكدة للأولى لأن المعنى كتب ربكم أنه غفور رحيم فلما طال الكلام أعيد ذكر أن
وقال أبو حاتم يجوز أن تكون في موضع رفع على ضمير هي أنه كأنه فسر الرحمة فقال هي أنه وحمل الثاني على الأول لأن المعنى كتب ربكم أنه غفور رحيم للذي يتوب ويصلح
وقرأ نافع أنه من عمل منكم بفتح الألف فإنه غفور رحيم بالكسر جعل الفاء جواب الشرط ل من واستأنف كقوله ومن عاد فينتقم الله منه وكقوله ومن يعص الله ورسوله فإن له نار جهنم وقال الزجاج من فتح الأولى وكسر الثانية فالمعنى

راجع إلى المصدر وكأنك لم تذكر إن الثانية المعنى كتب ربكم على نفسه الرحمة إنه غفور رحيم
وقرأ الباقون إنه فإنه بكسر الألف فيهما على مذهب الحكاية كأنه لما قال كتب ربكم على نفسه الرحمة قال إنه من عمل منكم سوءا بجهالة ثم تاب من بعده وأصلح فإنه غفور رحيم
ولتستبين سبيل المجرمين 55
قرأ نافع ولتستبين بالتاء سبيل نصب أي ولتستبين أنت يا محمد سبيل المجرمين فإن قال قائل أفلم يكن النبي صلى الله عليه وآله مستبينا سبيل المجرمين فالجواب في هذا إن جميع ما يخاطب به المؤمنون يخاطب به النبي صلى الله عليه فكأنه قيل ولتستبينوا سبيل المجرمين أي لتزدادوا استبانة لها ولم يحتج إلى أن يقول ولتستبين سبيل المؤمنين مع ذكر سبيل المجرمين لأن سبيل المجرمين إذا بانت فقد بان معها سبيل المؤمنين
وقرأ حمزة والكسائي وابو بكر وليستبين بالياء سبيل رفع وقرأ الباقون بالتاء
اعلم أن السبيل يذكر ويؤنث جاء القرآن بالوجهين فالتأنيث قوله ويصدون عن سبيل الله ويبغونها عوجا و قل هذه سبيلي والتذكير قوله وإن يروا سبيل الرشد لا يتخذوه سبيلا وإن يروا سبيل الغي يتخذوه سبيلا
إن الحكم إلا لله يقص الحق وهو خير الفاصلين 57
قرأ نافع وابن كثير وعاصم إن الحكم إلا لله يقص الحق بضم القاف والصاد المعنى إن جميع ما أنبأ به أو أمر به فهو من أقاصيص الحق واحتج ابن عباس على هذه القراءة بقوله نحن نقص عليك وقال إن هذا القرآن يقص على بني إسرائيل و ألم يأتكم رسل منكم يقصون عليكم آياتي وأخرى قال مجاهد لو كان يقضي لكانت يقضي بالحق والعرب تقول قضيت بالحق قال الله جل وعز والله يقضي بالحق بإثبات الياء والباء مع القضاء

وقرأ الباقون يقضي الحق بالضاد وسكون القاف من قضى يقضي إذا حكم وفصل وحجتهم قوله وهو خير الفاصلين والفصل يكون في القضاء لا في القصص وكان أبو عمرو يعتبر بهذه وقال إنما الفصل في القضاء لا في القصص وكان الكسائي يعتبرها بقراءة ابن مسعود قال وفي قراءته يقضي بالحق
توفتة رسلنا وهم لا يفرطون 61
قرأ حمزة توفه رسلنا بالياء وقرأ الباقون بالتاء الوجهان جميعا جائزان لأن الجماعة يلحقها اسم التأنيث لأن معناها معنى جماعة ويجوز أ يعبر عنها بلفظ التذكير كما يقال جمع الرسل والتأنيث
كما قال قد جاءت رسل ربنا بالحق
تدعونه تضرعا وخفية لئن أنجنا من هذه لنكونن من الشاكرين قل الله ينجيكم منها ومن كل كرب 63 و64
قرأ عاصم وحمزة والكسائي لئن أنجانا من هذه بغير تاء على لفظ الخبر عن غائب بمعنى لئن أنجانا الله وحجتهم أنها في مصاحفهم بغير تاء
وقرأ الباقون لئن أنجيتنا بالتاء على الخطاب لله أي لئن أنجيتنا يا ربنا وحجتهم ما في يونس لئن أنجيتنا من هذه وهذا مجمع عليه فردوا ما اختلفوا فيه إلى ما أجمعوا عليه
قرأ عاصم وحمزة والكسائي قل الله ينجيكم منها بالتشديد من نجى ينجي وحجتهم إجماعهم على تشديد قوله قبلها قل من ينجيكم من ظلمات فكان إلحاق نظير لفظه به أولى من المخالفة بين اللفظين
وقرأ الباقون قل الله ينجيكم بالتخفيف وحجتهم قوله لئن أنجيتنا من هذه ولم يقل نجيتنا
قرأ أبوبكر تضرعا وخفية بكسر الخاء وفي الأعراف مثله وقرأ الباقون بالضم وهما لغتان مثل رشوة ورشوة من أخفيت الشيء إذا سترته والتي في خاتمة الأعراف تضرعا وخيفة وهو من الخوف فتقلب الواو ياء للكسرة التي في الخاء
وإما ينسينك الشيطان فلا تقعد بعد الذكرى مع القوم الظالمين 68
قرأ ابن عامر وإما ينسينك الشيطان بالتشديد تقول نسيت الشيء وأنساني غيري ونساني أيضا وحجته ما جاء في الحديث لا يقولن أحدكم نسيت آية كذا وكذا بل هو نسي

وقرأ الباقون وإما ينسينك بالتخفيف من أنساني غيري وحجتهم قوله فأنساه الشيطان ذكر ربه ولم يقل فنساه
كالذي استهوته الشيطين 71
قرأ حمزة كالذي استهوته الشياطين بالياء ذهب إلى جمع الشياطين
وقرأ الباقون استهوته بالتاء ذهبوا إلى جماعة الشياطين
فلما جن عليه الليل رأى كوكبا فلما رأى القمر فلما رأى الشمس 76 78
قرأ أبو عمرو فلما جن عليه الليل رأى كوكبا بفتح الراء وكسر الهمزة وإنما كسر الهمزة لمجاورة الياء والألف هي الممالة وأشير إلى كسر الهمزة كما يشار إلى كسر الميم في قوله ولكن الله رمى وإلى كسر الضاد في قوله ثم قضى فكذلك كسر الهمزة لمجاورة الألف الممالة
قرأ ابن عامر وحمزة والكسائي وأبو بكر رإى كوكبا بكسر الراء وإنما كسروا الراء لمجاورة الهمزة ومن العرب من يقول رمى بكسر الراء والميم
وقرأ أهل الحجاز وحفص بفتح الراء والهمزة على أصل الكلمة والأصل رأى مثل رعى فقلبوا الياء ألفا لتحركها وانفتاح ما قبلها فصارت ألفا في اللفظ ياء في الخط
قرأ حمزة وأبو بكر رأى القمر و رأى الشمس بكسر الراء وفتح الهمزة
وقرأ الباقون بفتح الراء وحجتهم في ذلك أن الراء إنما كسرت لمجاورة الهمزة المكسورة والهمزة كسرت لمجاورة الياء فلما سقطت الياء عادت الهمزة إلى أصلها فلما عادت الهمزة إلى أصلها عادت الراء إلى أصلها
وحجة من كسر الراء وفتح الهمزة أن الياء لما سقطت فعادت الهمزة إلى الفتح الذي هو أصلها لم يبق في الفعل ما يدل على مذهبه فترك في الراء من الكسر ما يدل على مذهبه
أتحاجوني في الله 80
قرأ نافع وابن عامر أتحاجوني بتخفيف النون
وقرأ الباقون أتحاجوني بالتشديد الأصل أتحاجونني بنونين الأولى علامة الرفع والثانية مع ياء المتكلم في موضع النصب
فاجتمع حرفان من جنس واحد فأدغموا الأولى في الثانية ومثله أفغير الله تأمروني

وأما نافع فإنه كره الجمع بين نونين فحذف إحدى النونين طلبا للتخفيف وحجته قول الشاعر ... تراه كالثغام يعل مسكا ... يسوء الفاليات إذا فليني ...
أراد فلينني فحذف إحدى النونين
نرفع درجات من نشاء 83
قرأ عاصم وحمزة والكسائي نرفع درجات من نشاء بالتنوين جعلوا المرفوع هو الإنسان وحجتهم في ذلك أن الله قد بين معنى هذا الكلام في غير موضع من القرآن فجعل المرفوع هو الإنسان وبين فضل من أحب أن يفضله بأن يرفعه فقال يرفع الله الذين آمنوا منكم وقال وفضل الله المجاهدين على القاعدين أجرا عظيما فجعلهم هم المرفوعين دون الدرجات وفي الآية تقديم و تأخير المعنى نرفع من نشاء درجات و من في موضع النصب ونجعل درجات مفعولا ثانيا أو حالا
وقرأ الباقون نرفع درجات بغير تنوين وحجتهم ذكرها اليزيدي فقال كقولك نرفع أعمال من نشاء فجعل اليزيدي
الرفع للأعمال دون الإنسان والذي يدل على هذا أن الآثار قد جاءت في الدعاء مضافة كقولهم للميت اللهم شرف بنيانه وارفع درجته ولا يقال ارفعه وقد روي في التفسير في قوله نرفع درجات من نشاء أي في العلم وإسمعيل واليسع 86
قرأ حمزة والكسائي والليسع بلامين وحجتهما في ذلك أن الليسع اشبه بالأسماء الأعجمية ودخول الألف واللام في اليسع قبيح لأنك لا تقول اليزيد ولا اليحي وتشديد اللام أشبه بالأسماء العجمية
وقرأ الباقون واليسع بلام واحدة وحجتهم ذكرها اليزيدي عن أبي عمرو فقال هو مثل اليسر وإنما هو يسر و يسع فردت الألف واللام فقال اليسع مثل اليحمد قبيلة من العرب و اليرمع الحجارة والأصل يسع مثل يزيد وإنما تدخل الألف واللام عند الفراء للمدح فإن كان عربيا فوزنه يفعل والأصل يوسع مثل يصنع وإن كان أعجميا لا اشتقاق له فوزنه فعل تجعل الياء أصلية
قال الأصمعي كان الكسائي يقرأ الليسع ويقول لا يكون
اليفعل كما لا يكون اليحي قال فقلت له اليرمع واليحمد حي من اليمن فسكت

ومن قرأ بلامين وزنه فيعل اللام أصلية مثل صيرف ثم أدخلت الألف واللام للتعريف فقلت الليسع مثل الصيرف والله أعلم
فبهداهم اقتده قل لا أسئلكم عليه أجرا 90
قرأ حمزة والكسائي اقتد قل لا أسألكم بغير هاء في الوصل وحجتهما في ذلك أن الهاء إنما دخلت للوقف ولبيان الحركة في حال الوقف فإذا وصل القارئ قراءته اتصلت الدال بما بعدها فاستغنى عن الهاء لزوال السبب الذي أدخلها من أجله فطرحها
وقرأ الباقون بإثبات الهاء في الوصل وحجتهم في ذلك أنها مثبتة في المصحف فكرهوا إسقاط حرف من المصاحف
وقرأ ابن عامر اقتدهي بالإشباع جعلها اسما قال بعض أهل البصرة جعل ابن عامر الهاء فيه ضميرا لمصدر وهو الاقتداء كأن الأصل فيه فبهداهم اقتد اقتداء ثم أضمر الاقتداء فقال بهداهم اقتدهي
قل من أنزل الكتب الذي جاء به موسى نورا وهدى للناس تجعلونه قراطيس تبدونها وتخفون كثيرا وعلمتم ما لم تعلموا أنتم ولا آباؤكم 91
قرأ ابن كثير وأبو عمرو يجعلونه قراطيس يبدونها ويخفون
كثيرا والياء قال أبو عمرو يعني أهل الكتاب وعلمتم ما لم تعلموا يعني المسلمين لأن العرب لم يكن لها قبل ذلك كتاب وحجته قوله جاء به موسى نورا وهدى للناس أي يجعله الناس قراطيس يعني اليهود فلما قرب الفعل منهم جعل الفعل لهم
وقرأ الباقون بالتاء قال أبو عبيد التاء تختار للمخاطبة قبلها وبعدها فالتي قبل قوله قل من أنزل الكتاب والتي بعدها قوله وعلمتم ما لم تعلموا أنتم ولا آباؤكم يعني وعلمتم فيما أنزله عليكم في الكتاب ما لم تعلموا فكأن قراءتهم ما توسط بين الخطابين من الكلام على لفظ ما قبله وما بعده ليأتلف نظام الكلام على سياق واحد أولى
وهذا كتب أنزلناه مبارك مصدق الذي بين يديه ولتنذر أم القرى ومن حولها 92
قرأ أبو بكر ولينذر أم القرى وحجته قوله وهذا كتاب أنزلناه مبارك أي لينذر الكتاب أهل مكة
وقرأ الباقون بالتاء أي لتنذر أنت يا محمد أهل مكة وحجتهم قوله إنما أنت منذر

لقد تقطع بينكم 94
قرأ نافع والكسائي وحفص لقد تقطع بينكم بالفتح أي لقد تقطع ما بينكم كذا قال أهل الكوفة واستدلوا عليه بقراءة عبد الله لأن في قراءته لقد تقطع ما بينكم ف ما عندهم موصولة و بين صلة وحذفوا الموصول وهو ما وبقيت الصلة وهي بينكم
وعند أهل البصرة غير جائز هذا لأن الصلة والموصول اسم واحد ومحال أن يحذف صدر الاسم ويبقى آخر الاسم ولكن التقدير لقد تقطع الأمر بينكم والسبب بينكم لأن الأمر والسبب ليسا مما يحتاج إلى صلة ف بين إذا نصب على الظرف عند أهل البصرة والكوفة وإنما اختلفوا في تقدير الكلام
فالق الإصباح وجعل الليل سكنا والشمس والقمر حسبانا 96
قرأ عاصم وحمزة والكسائي وجعل الليل سكنا بغير ألف
وقرأ الباقون وجاعل الليل بالألف وكسر الليل وحجتهم قوله فالق الإصباح فأجروا جاعل الليل على لفظ ما تقدمه إذ أتى في سياقه ونصبوا والشمس والقمر على تأويل وجعل الشمس والقمر حسبانا قال الزجاج لأن في جاعل معنى جعل وبه نصب سكنا قال أبو عمرو ونصب الشمس والقمر على الإتباع لما قلت سكنا أتبعت النصب النصب
وحجة من قرأ وجعل اليل سكنا هي أن الأفعال التي عطفت عليه جاءت بلفظ الماضي وهو قوله بعدها وهو الذي جعل لكم النجوم 97 وهو الذي أنشأكم 98 وهو الذي أنزل 99 فلأن تكون معطوفة على شبهها ويكون ما تقدمها جرى بلفظها أولى
وهو الذي أنشأكم من نفس واحدة فمستقر ومستودع 98
قرأ ابن كثير وأبو عمرو فمستقر بكسر القاف جعلا الفعل

له أي فمنكم مستقر ومنكم مستودع تقول قر الشيء يقر واستقر يستقر بمعنى واحد وحجتهم ذكرها اليزيدي فقال فمستقر في الرحم يعني الولد ومستودع في أصلاب الرجال كما تقول هذا ولد مستقر في رحم أمه وأنا مستقر في مكان كذا وعن الحسن البصري قال مستقر في القبر ومستودع في الدنيا يوشك أن يلحق بصاحبه قال الزجاج وجائز أن يكون فمستقر أي فمنكم مستقر في الأحياء ومنكم مستودع في الثرى فجعل أبو عمرو المستقر فاعلا و المستودع مفعولا
وقرأ الباقون فمستقر بالفتح وحجتهم إجماع الجميع على فتح الدال في مستودع على معنى أن الله استودعه فكذلك مستقر موجه إلى أن الله استقره في مقره فهو مستقر كما هو مستودع في مستودعه وقوله ويعلم مستقرها ومستودعها يشهد للفتح
والوجهان يتداخلان لأن الله إذا أقره استقر ولا شك أنه لا يستقر حتى يقره فهو مفعول وفاعل
قال الزجاج أما رفع فمستقر ومستودع فعلى معنى لكم مستقر ولكم مستودع أي فلكم في الأرحام مستقر ولكم في الأصلاب مستودع وجائز أن يكون مستقر في الدنيا ومستودع في الأصلاب لم يخلق بعد
فأخرجنا منه خضرا نخرج منه حبا متراكبا ومن النخل من طلعها قنوان دانية وجنات من أعناب انظروا إلى ثمره إذا أثمر وينعه 99
قرأ الأعشى عن أبي بكر وجنات قال الفراء ولو رفعت الجنات تتبع القنوان كان صوابا
وقرأ الباقون جنات نصب نسق على قوله خضرا أي فأخرجنا من الماء خضرا وجنات من اعناب
قرأ حمزة والكسائي أنظروا إلى ثمره بضم الثاء والميم أراد جمع الجمع تقول ثمرة وثمار وثمر كما تقول أكمة وإكام وأكم
وقرأ الباقون ثمره بفتح الثاء والميم جمع ثمرة مثل بقر وبقرة و شجرة وشجر
وخلقهم وخرقوا له بنين وبنات بغير علم100
قرأ نافع وخرقوا بالتشديد أي مرة بعد مرة مثل قتل وقتل
وقرأ الباقون وخرقوا بالتخفيف ومعنى خرقوا واخترقوا واختلقوا كذبوا
وليقولوا درست 105

قرأ أبو عمرو وابن كثير دارست بالألف أي ذاكرت أهل الكتاب وعن ابن عباس قارأت وتعلمت
وقرأ ابن عامر درست بفتح السين وتسكين التاء أي درست
هذه الأخبار التي تتلوها علينا أي مضت وامحت
وقرأ أهل المدينة وأهل الكوفة درست بسكون السين وفتح التاء أي قرأت أنت وتعلمت أي درست أنت يا محمد كتب الأولين وتعلمت من اليهود والنصارى وحجتهم قراءة عبد الله و ليقولوا درس دل على أن الفعل له وحده
قل إنما الآيات عند الله وما يشعركم أنها إذا جاءت لا يؤمنون 109
قرأ ابن كثير وأبو عمرو وأبو بكر وما يشعركم إنها إذا جاءت بكسر الألف قال اليزيدي الخبر متناه عند قوله وما يشعركم أي ما يدريكم ثم ابتدأ الخبر عنهم إنهم لا يؤمنون إذا جاءتهم وكسروا الألف على الاستئناف قال سيبويه سألت الخليل عن قوله وما يشعركم إنها إذا جاءت ما منعها أن تكون كقولك وما يدريك أنه لا يفعل فقال لا يحسن ذلك في هذا الموضع إنما قال وما يشعركم ثم ابتدأ فأوجب فقال إنها إذا جاءت لا يؤمنون لو قال وما يشعركم أنها إذا جاءت لا يؤمنون كان عذرا لهم وحجتهم قوله بعدها ولو أننا نزلنا إليهم الملائكة إلى قوله ما كانوا ليؤمنوا فأوجب لهم الكفر وقال ونقلب أفئدتهم وأبصارهم كما لم يؤمنوا به أول مرة أي إن الآية إن جاءتهم لم يؤمنوا
كما لم يؤمنوا أول مرة
وقرأ الباقون أنها إذا جاءت بالفتح قال الخليل إن معناها لعلها إذا جاءت لا يؤمنون قال وهذا كقولهم إيت السوق أنك تشتري لنا شيئا أي لعلك أنشد أبو عبيدة ... أريني جوادا مات هزلا لأنني ... أرى ما ترين أو بخيلا مخلدا ...
يريد لعلني أرى ما ترين

يروى في التفسير أنهم اقترحوا الآيات وقالوا لن نؤمن لك حتى تفجر لنا من الأرض ينبوعا إلى قوله حتى تنزل علينا كتابا نقرؤه فأنزل الله قل إنما الآيات عند الله وما يشعركم أنها إذا جاءت لا يؤمنون أي لعلها إذا جاءت لا يؤمنون على رجاء المؤمنين وقال آخرون بل المعنى وما يشعركم أنها إذا جاءت يؤمنون فتكون لا مؤكدة للجحد كما قال وحرام على قرية أهلكناها أنهم لا يرجعون بمعنى وحرام عليهم أن يرجعوا قال الفراء سأل الكفار رسول الله صلى الله عليه أن يأتيهم بالآية التي نزلت في الشعراء إن نشأ ننزل عليهم من السماء آية فظلت أعناقهم لها خاضعين وقال المؤمنون يا رسول الله سل ربك أن ينزلها حتى يؤمنوا فأنزل الله وما يشعركم أنها إذا جاءت لا يؤمنون أي إذا
جاءت يؤمنون و لا صلة كقوله ما منعكم ألا تسجد إذ أمرتك أي أن تسجد
قرأ حمزة وابن عامر إذا جاءت لا تؤمنون بالتاء وحجتهما قوله وما يشعركم قال مجاهد قوله وما يشعركم خطاب للمشركين الذين أقسموا فقال جل وعز وما يدريكم أنكم تؤمنون وقرأ الباقون بالياء إخبارا عنهم وحجتهم قوله ونقلب أفئدتهم وأبصارهم ولم يقل أفئدتكم
وحشرنا عليهم كل شيء قبلا 111
قرأ نافع وابن عامر قبلا بكسرالقاف أي عيانا كما تقول لقته قبلا
وقرأ الباقون قبلا بضمتين جمع قبيل والمعنى وحشرنا عليهم كل شيء قبيلا قبيلا أي جماعة جماعة قال الزجاج ويجوز أن يكون قبلا جمع قبيل ومعناه الكفيل ليكون المعنى لو حشرنا عليهم كل شيء فتكفل لهم بصحة ما يقول ما كانوا ليؤمنوا
وقال الفراء ويجوز أن يكون قبلا من قبل وجوههم أي
ما يقابلهم والمعنى لو حشرنا عليهم كل شيء فقابلهم
يعلمون أنه منزل من ربك بالحق 114
قرأ ابن عامر وحفص أنه منزل من ربك بالتشديد من نزل ينزل جمعا بين اللغتين لأنه قد تقدم قوله وهو الذي أنزل إليكم الكتاب مفصلا ولم يقل وهو الذي نزل
وتمت كلمة ربك صدقا وعدلا لا مبدل لكلمته 115

قرأ عاصم وحمزة والكسائي وتمت كلمة ربك على التوحيد وحجتهم إجماع الجميع على التوحيد في قوله وتمت كلمة ربك الحسنى على بني إسرائيل وتمت كلمة ربك لأملأن جهنم فردوا ما اختلفوا فيه إلى ما أجمعوا عليه
وقرأ الباقون كلمات ربكم على الجمع وحجتهم في ذلك أنها مكتوبة بالتاء فدل ذلك على الجمع وعلى أن الألف التي قبل التاء اختصرت في المحصف وأخرى أن الكلمات جاءت بعدها بلفظ الجمع فقال لا مبدل لكلماته وفيها إجماع فكان الجمع في الأول أشبه بالصواب للتوفيق بينهما إذ كانا بمعنى واحد
وما لكم ألا تأكلوا مما ذكر اسم الله عليه وقد فصل لكم ما حرم عليكم إلا ما اضطررتم إليه وإن كثيرا ليضلون بأهوائهم بغير علم 119
قرأ أبو بكر عن عاصم وحمزة والكسائي وقد فصل
بفتح الفاء والصاد وحجتهم ظهور اسم الله في قوله وما لكم ألا تأكلوا مما ذكر اسم الله عليه فلما قرب اسم الله من الفعل قرؤوا فصل لقرب اسمه منه فكان معناه وقد فصل الله لكم ثم قرؤوا ما حرم بترك تسمية الفاعل بدلالة ما جاء في القرآن من التحريم بترك تسمية الفاعل في قوله حرمت عليكم الميتة والدم و حرم عليكم صيد البر جرى الكلام فيها بترك تسمية الفاعل فأجروا ما اختلفوا فيه من ذلك بلفظ ما اتفقوا عليه وأخرى أن الكلام أتى عقيبه بترك تسمية الفاعل وهو قوله إلا ما اضطررتم إليه فألحق قول حرم ليكون لفظا المستثنى والمستثنى منه متفقين
وقرأ ابن كثير وأبو عمرو وابن عامر وقد فصل بضم الفاء ما حرم بضم الحاء على ما لم يسم فاعله وحجتهم قوله ثم فصلت من لدن حكيم خبير وهذه أحسن أعنى فصل و حرم ليأتلف اللفظان على نظام واحد إذ كان المفصل هو المحرم ولا ضرورة تدعو إلى المخالفة بين اللفظين
وقرأ نافع وحفص فصل بفتح الفاء و حرم بالفتح أي بين الله لكم ما حرمه عليكم

قرأ عاصم حمزة والكسائي وإن كثيرا ليضلون بضم الياء وحجتهم في وصفهم بالإضلال أن الذين أخبر الله عنهم بذلك قد ثبت لهم أنهم ضالون بما تقدم من وصفه جل وعز إياهم بالكفر به قبل أن يصفهم بالإضلال فلا معنى إذا لوصفهم بالضلال وقد تقدم أنهم
ضالون فكان وصفهم بأنهم يضلون الناس يأتي بفائدة غير ما تقدم من وصفهم في الكلام الأول فهم الآن ضالون بشركهم ويضلون غيرهم بما جاؤوا به
جاء في التفسير أنها نزلت في قوم من المشركين قالوا للمسلمين تأكلون ما قتلتم ولا تأكلون ما قتل الله قالوا فإذا قرئ ليضلون بفتح الياء لم يكن في الكلام فائدة غير أنهم ضالون فقط وقد علم ضلالتهم بما تقدم من وصفهم فكأنه كرر كلامين ومعناه واحد
وقرأ أهل الحجاز والشام والبصرة ليضلون أي ليضلون هم وحجتهم قوله إن ربك هو أعلم بمن ضل عن سبيله وقوله وأولئك هم الضالون وصفهم بالضلال لا بالإضلال
أو من كان ميتا فأحييناه 122
قرأ نافع أو من كان ميتا بالتشديد وقرأ الباقون بالتخفيف وقد ذكره فيما تقدم
حتى يؤتى مثل ما أوتي رسل الله الله أعلم حيث يجعل رسالته 124
قرأ ابن كثير وحفص الله أعلم حيث يجعل رسالته على واحد
وقرأ الباقون على الجمع وحجتهم أن الله جل وعز ذكر الرسل
قبله فقال حتى يؤتى مثل ما أوتي رسل الله وما بعده يجب أن يكون الجمع ليأتلف اللفظ والمعنى ومن قرأ بالتوحيد اجتزأ بالواحد عن الجميع
ومن يرد أن يضله يجعل صدره ضيقا حرجا كأنما يصعد في السماء 125
قرأ ابن كثير ضيقا خفيفا وقرأ الباقون بالتشديد والأصل ضييق على وزن فيعل ابن كثير حذف الياء الثانية والباقون أدغموا الياء ولم يحذفوا من الكلمة شيئا ومثله هين وهين
قرأ نافع وأبو بكر حرجا بكسر الراء وقرأ الباقون بالفتح وهما لغتان مثل الدنف الدنف وحجة من فتح قوله وما جعل عليكم في الدين من حرج فإن قال قائل لم قال الله صدره ضيقا مثقلا الجواب إن الحرج أشد الضيق فكأنه قال ضيق جدا

قرأ ابن كثير كأنما يصعد خفيفا من صعد يصعد وحجته قوله إليه يصعد الكلم الطيب وقرأ أبو بكر يصاعد الأصل يتصاعد فأدغم التاء في الصاد لقربها من الصاد
وقرأ الباقون يصعد الأصل يتصعد فأدغموا التاء في الصاد ومعنى يصعد و يصاعد و يصعد كله واحد
وما ربك بغافل عما يعملون 132
قرأ ابن عامر وما ربك بغافل عما تعملون بالتاء على الخطاب وقرأ الباقون بالياء وحجتهم قوله قبلها ذلك أن لم يكن ربك مهلك القرى بظلم وأهلها غافلون
قل يا قوم اعملوا على مكانتكم إني عامل فسوف تعلمون من تكون له عاقبة الدار 135
قرأ أبو بكر اعملوا على مكاناتكم على الجمع في كل القرآن
وقرأ الباقون على مكانتكم أي على تمكنكم وأمركم وحالكم والتوحيد هو الاختيار لأن الواحد ينوب عن الجمع ولا ينوب الجمع عن الواحد قوله مكانتكم وزنه مفعلة من الكون والميم زائدة والألف منقلبة عن الواو من كان يكون مفعلة وقال قوم وزنه فعال مثل ذهاب والألف زائدة والميم أصلية والدليل على ذلك أن فعالا تجمعه على أفعلة تقول أمكنة ولو كان مفعلا لم يجمع على أفعلة
قرأ حمزة والكسائي من يكون بالياء وكذلك في القصص لأن تأنيثهما غير حقيقي العاقبة والآخر واحد وحجتهما قوله فانظر كيف كان عاقبة مكرهم وقوله ثم كان عاقبة الذين
وقرأ الباقون من تكون بالتاء لتأنيث العاقبة
هذا لله بزعمهم 136
قرأ الكسائي بزعمهم بضم الزاي وقرأ الباقون بالفتح وهما لغتان
وكذلك زين لكثير من المشركين قتل أولادهم شركاؤهم 137
قرأ ابن عامر و كذلك زين بضم الزاي قتل بالرفع أولادهم نصب شركائهم بالخ زين على ما لم يسم فاعله قتل اسم ما لم يسم فاعله أولادهم نصب بوقو الفعل عليهم شركائهم جر بالإضافة على تقدير قتل شركائهم أولادهم ففرق بين المضاف والمضاف إليه وحجته قول الشاعر ... فزججتها متمكنا ... زج القلوص ابي مزاده ...
أراد زج أبي مزادة القلوص وأهل الكوفة يجوزون الفرق بين المضاف والمضاف إليه

وقرأ الباقون وكذلك زين بفتح الزاي قتل نصب أولادهم جر شركاؤهم رفع وهم الفاعلون والتقدير وكذلك زين شركاؤهم أن قتل كثير من المشركين أولادهم
قال الزجاج شركاؤهم ارتفعوا بتزيينهم ويقال إن هؤلاء المزينين كانوا يخدمون الأوثان وقيل شركاؤهم شياطينهم
وقالوا ما في بطون هذ الأنعام خالصة لذكورنا ومحرم على أزواجنا وإن يكن ميتة فهم فيه شركاء 139
قرأ ابن عامر وإن تكن بالتاء ميتة رفع و تكن بمعنى الحدوث والوقوع أي وإن تقع أو تحدث ميتة
وقرأ ابن كثير وإن يكن بالياء ميتة رفع جعل أيضا يكن بمعنى الوقوع إلا أنه ذكر الفعل لأن تأنيث الميتة غير حقيقي فلذلك ذكر الفعل
وقرأ أبو بكر وإن تكن بالتاء ميتة نصب المعنى وإن تكن تلك الحمول التي في البطون ميتة ويجوز أن ترد على الأنعام أو على معنى ما ولك أن ترجع عن لفظ ما و من إلى معناهما ومن معناهما إلى لفظهما لأن لفظهما واحد ومعناهما الجمع والتأنيث وقد جاء في التنزيل حرف قد حمله على اللفظ ثم رجع إلى المعنى ثم حمله ثانيا على اللفظ وهو قوله ومن يؤمن بالله ويعمل صالحا يدخله جنات فوحد وحمله على اللفظ ثم قال خالدين فيها أبدا فجمع على المعنى ثم قال قد أحسن الله له رزقا فرجع بعد الجمع إلى التوحيد وحمله أيضا على التوحيد وكذلك قوله هنا وقالوا ما في بطون هذه الأنعام خالصة لذكورنا على معنى ما ومحرم مذكر بعد مؤنث على لفظ ما فهو حرف ثان وهو حسن
وقرأ نافع وأبو عمرو وحمزة الكسائي وحفص وإن يكن بالياء ميتة نصب جعلوها خبر كان والاسم المضمر في يكن ردوه على لفظ ما المعنى وإن يكن في في البطون ميتة وإن يكن الذي في البطون ميتة قال أبو عمرو الوجه يكن بالياء لقوله فهم فيه ولم يقل فيها
قد خسر الذين قتلوا 140
قرأ ابن كثير وابن عامر قد خسر الذين قتلوا بالتشديد أي مرة بعد مرة كما يقال رجل قتال إذا كثر منه القتل وقرأ الباقون قتلوا بالتخفيف
وآتوا حقه يوم حصاده 141

قرأ أبو عمرو وعاصم وابن عامر يوم حصاده بفتح الحاء وقرأ الباقون بالكسر وهما لغتان مثل الصرام والصرام قال الفراء بالكسر حجازية وأهل نجد وتميم بالفتح
ومن المعز اثنين 143
قرأ ابن كثير وأبو عمرو وابن عامر من المعز بفتح العين وقرأ الباقون ساكنة العين وهما لغتان
والأصل تسكين العين لأنه جمع ماعز مثل تاجر وتجر وصاحب وصحب وحجتهم إجماع الجميع على تسكين الهمزة في الضأن وهو جمع ضائن كماعز والهمزة والعين من حروف
الحلق فردوا ما اختلفوا فيه إلى ما أجمعوا عليه واعلم أنه إنما جاز فيهما الفتح وإن كان الأصل الإسكان لأن فيها حرفا من حروف الحلق والعرب تفتح إذا كان فيها حرف من حروف الحلق وذلك نحو النهر والنهر والزهر والزهر والظعن والظعن وإنما جاز فتحها لأن الحركات ثلاث ضمة وفتحة وكسرة فالفتحة من الألف فهي من حيز حروف الحلق هذا قول سيبويه فإن قال قائل هلا فتحت الهمزة من الضأن إذ كانت من حروف الحلق كما فتحت العين من المعز الجواب أن الهمزة أثقل من العين لأنها تخرج من أقصى الحلق وتحريكها أثقل من تحريك العين وكذلك فرق بينهما
قل لا أجد فيما أوحي إلي محرما على طاعم يطعمه إلا أن يكون ميتة أو دما مسفوحا 145
قرأ نافع وأبو عمرو وعاصم والكسائي إلا أن يكون بالياء ميتة نصب هذا هو الوجه لأن الاسم المضمر في يكون مذكر وهو قوله قل لا أحد فيما أوحي إلي محرما ولم يقل محرمة قال الزجاج تقديره إلا أن يكون المأكول ميتة أو ذلك الشيء ميتة
وقرأ ابن عامر إلا أن تكون بالتاء ميتة رفع يكون في هذه القراءة بمعنى ا الحدوث والوقوع المعنى إلا أن تقع ميتة
وقرأ ابن كثير وحمزة إلا أن تكون بالتاء ميتة نصب
ذلكم وصكم به لعلكم تذكرون وأن هذا صراطي مستقيما فاتبعوه 152 و153

قرأ حمزة والكسائي وإن هذا صراطي بالكسر على الاستئناف وذلك أن الكلام متناه عند انقضاء الآية نكسر إن للابتداء بها وحجتهما في أن المراد من الكلام هو الاستئناف قوله في هذه السورة وهذا صراط ربك مستقيما 126 على الابتداء بالخبر عن صفة الصراط
قرأ نافع وابن كثير وأبو عمرو وعاصم وأن هذا بفتح الألف وتشديد النون وحجتهم ذكرها اليزيدي فقال على معنى وصاكم به وبأن هذا صراطي مستقيما وقال آخرون بل نسق على قوله أتل ما حرم ربكم 151 أي أتل ما حرم ربكم وأتل أن هذا صراطي مستقيما
وقرأ ابن عامر وأن هذا بفتح الألف وتخفيف النون عطف على قوله أن لا تشركوا به شيئا و أن هذا عطف أن على أن
هل ينظرون إلا أن تأتيهم الملئك 158
قرأ حمزة والكسائي هل ينظرون إلا أن يأتيهم الملائكة بالياء ذهب إلى جمع الملائكة وقد ذكرت الحجة في آل عمران
وقرأ الباقون بالتاء ذهبوا إلى جماعة الملائكة وحجتهم قوله تحمله الملائكة وقوله وإذ قالت الملائكة واعلم أن فعل
الجموع إذا تقدم يذكر ويؤنث تذكره إذا قدرت الجمع وتؤنثه إذا أردت الجماعة
إن الذين فرقوا دينهم وكانوا شيعا لست منهم في شيء 159
قرأ حمزة والكسائي إن الذين فارقوا بالأل وفي الروم أيضا ومعنى فارقوا أي زايلوا وقد روي أن رجلا قرأ عند علي بن أبي طالب كرم الله وجهه إن الذين فرقوا دينهم فقال علي لا والله ما فرقوه ولكن فارقوه ثم قرأ إن الذين فارقوا دينهم أي تركوا دينهم الحق الذي أمرهم الله باتباعه ودعاهم إليه
وقرأ الباقون فرقوا دينهم من التفريق تقول فرقت المال تفريقا وحجتهم قوله بعد وكانوا شيعا أي صاروا أحزابا وفرقا قال عبد الوارث وتصديقها قوله كل حزب بما لديهم فرحون يدلك على أنهم صاروا أحزابا وفرقا والمعنيان متقاربان لأنهم إذا فرقوا الدين فقد فارقوه
دينا قيما 161
قرأ ابن عامر وأهل الكوفة دينا قيما بكسر القاف أي مستقيما
ما

قال الزجاج قيم مصدر كالصغر والكبر إلا أنه لم يقل قوما مثل لا يبغون عنها حولا لأن قيما من قولك قام قياما والأصل قوم فقلبت الواو ألفا لتحركها وانفتاح ما قبلها فصار قام فلما اعتل الفعل اعتللمصدر فقيل قيم
وقرأ الباقون بالتشديد وحجتهم قوله ذلك دين القيمة و فيها كتب قيمة قال الفراء في هذه الكلمة لغات للعرب تقول هذا قيام أهله وقوام أهله وقيم أهله وقيم أهله
قل إن صلاتي ونسكي ومحياي ومماتي لله رب العالمين 162
قرأ نافع ومحياي ساكنة الياء ومماتي لله بفتح الياء
وقرأ الباقون ومحياي بفتح الياء ومماتي ساكنة الياء وقد بينت في سورة البقرة. انتهى انتهى. ا هـ {حجة القراءات صـ 242 ـ 279}

أسئلة وأجوبة فى السورة الكريمة
قال الخطيب الإسكافى :
بسم الله الرحمن الرحيم
سورة الأنعام
الآية الأولى منها
قوله عز وجل : فقد كذبوا بالحق لما جاءهم فسوف أتيهم أنباء ما كانوا به يستهزءون ، الأنعام : 5
وقال في سورة الشعراء : فقد كذبوا فسيأتيهم أنباء ما كانوا به يستهزءون.
للسائل أن يسأل فيقول : قد ذكر في الآية التي في الأنعام ما كذبوا به وهو الحق لما جاءهم وقال ، فسوف يأتيهم ، وفي سورة الشعراء لم يذكر ما كذبوا به ، وجعل بدل سوف السين ، فهل كان يجوز أحدهما مكان الآخر ؟
فالجواب أن يقال إن الآية والأولى قد وفي المعنى فيها حقه من اللفظ ، لأنها سابقة للثانية وإن كانتا مكيتين فاشبعت ألفاظ الأولى مستوفية لمعناها.
وفي الآية الثانية اعتمد على الاختصار لما سبق في الأولى من البيان اقتصر على قوله كذبوا وهذا اللفظ إذا أطلق كان لمن كذب بالحق ، ألا ترى قوله عز وجل ويل يومئذ للمكذبين المرسلات وإذا قيد جاز أن يقول :
كذب وكذب الصدق ، وكذب مسيلمة وكذب النبي صلى الله عليه وسلم ، إلا أنه إذا عري عن التقييد لم يصح إلا لمن كذب بالحق ، فصار قوله تعالى في الشعراء من هذا القبيل بعد البيان الذي سبق في سورة الأنعام.
ولما بنيت هذه الثانية على الاختصار والاكتفاء بالقليل من الكثير جعل فيها بدل سوف السيف وحدها ، وهي مؤدية معناها.
ومن النحويين من ذهب إلى أنها من سوف وإن كان ذلك عندنا ليس بصحيح.
الآية الثانية :
قوله عز وجل متصلا بالآية التي تقدم ذكرها : ألم يرو كم أهلكنا من قبلهم من قرن مكناهم في الأرض ما لم نمكن لكم. الأنعام.
وقال في سورة الشعراء متصلا بذلك بتلك الآية التي ذكرنا : أو لم يروا إلى الأرض كم أنبتنا فيها من زل زوج كريم ، الشعراء 7

للسائل أن يسأل فيقول : ما با الألف في الأية الأولى دخلت على لم وفي الآية الثانية دخلت على ولم فكان بين الألف ولم واو العطف ولم يكن في سورة الأنعام ؟ وما الفصل بين ألم وألأو فهل ما في الشعراء مكان ما في سورة الأنعام أم لا.
والجواب أن يقال : إن الألف تدخل على واو العطف في الاستخبار والإنكار والتقريع على تقدير أن تكون الجملة التي فيها الواو معطوفة على الكلام مثلها يقتضيها وذلك كقولك لقائل : هل رأيت زيدا ثمة ؟ أو زيد ؟ ممن يكون ثمة فصورته بصورة من ثبت ذلك عنده أو قاله ، فاستفهمه وعطفت على ما توهمت أنه في علمه أو وهمه.
فكل موضع فيه بعد ألف الإنكار واو ففيه تبكيت على ما يسهل الطريق إلى ما بعد الواو ، فالاعتبار به لكثرة أمثاله كقوله تعالى : أو لم يروا إلى الأرض كم أنبتنا فيها من كل زوج كريم ، كأن قائلا قال : كذبوا الرسول وغفلوا عن الفكر والتدبر فقد فعلوا ذلك ولم ينظروا إلى المشاهدات التي تنبه الفكر فيها من الغفلة.
وكذلك قوله تعالى : ولقد كذب الذين من قبلهم فكيف كان نكير أو لم يروا إى الطير فوقهم
صافات ، الملك ، 18/19. كأنه قال : كذبوا ولم ينظروا إلى ما يردع عن الغفلة من الفكر في المشاهدات.
وكذلك قوله : أو لم يروا إلى ما خلق الله من شيء يتقيأ ظلاله عن اليمين والشمائل سجدا لله وهم داخرون ، النحل : 48 ، لأن ذلك مشاهد.
وكل ما فيه واو مثل أولم يروا فهو تنبيه على ما تقدمه في التقدير أمثال منبهةو لكثرتها ، فالتكبيت فيه أعظم ، هذا كله في المشاهد وما في حكمه.

وما ليس فيه واو مثل ألم يروا فهو مما لم يقدر قبله ما يعطف عليه ما بعده ، لأنه من باب ما لا يكثر مثله ، وذلك فيما يؤدي إلى علمه الاستدلالات كقوله تعالى في سورة الأنعام : ألم يروا كم أهلكنا من قبلهم من قرن مكانهم في الأرض ما لم نمكن لكم وأرسلنا السماء عليهم مدرارا وجعلنا الأنهار تجري من تحتهم فأهلكناهم بذنوبهم ، الأنعام : 6 وهذا مما لم يشاهدوه ولكن علموه.
وكذلك قوله : ألم يروا كم أهلكنا قبلهم من القرون أنهم إليهم لا يرجعون ، يس : 31 هو ما الطريق إلى العلم به الاستدلال لا المشاهدة.
فهذا ونحوه مما لم يكثر في معلومهم أشباهه ، فهم ينبهون عليه ابتداء من غير تقدير تنبيه على شيء مثله مما قبله.
فإن عارض معارض بقوله تعالى : ألم يروا إلى الطير مسخرات في جو السماء ، النحل : 79 ، وقال هذا من القسم الذي يشاهد ، وحقه أن يكون ملحقا بقوله ، أولأم كما كان قوله أو لم يروا إلى الطير فوقهم صافات ، الملك : 19 ، وهما في شيء واحد ، فما بالك اختلفا من حيث وجب أن يتفقا ؟
والانفصال أن يقال : إنا عللنا موضع ألم بما يوجب أن يكون هذا الموضع من أماكنها ، ألا ترى أنا قلنا ، هو كل موضع ينبهون عليه ابتداءا من غير تنبيه على شيء مثله مما قبله ، فعللنا المشاهدات بما يخرج هذا عنها ، لأن قبل هذه الآية : والله أخرجكم من بطون أمهاتكم لا تعلمون شيئا وجعل لكم السمع والأبصار والأفدة لعلكم تشكرون ، الم يروا إلى الطير مسخرات ، النحل : 78-79. فبنيت هذه الآية على التي أخبر الله فيها عز وجل عن أول أحوال الإنسان ، وأنه أخرجهم أطفالا صغارا ، من بطون أمهاتهم ، لا يعلمون شيئا من منافعهم فيقصدونها ولا من مضارهم فيتجنبونها ، ثم بصرهم حتى عرفوا ونبههم على ما يشاهده كل حي من تصرف الطير في الهواء وعجزه عن مثل ذلك. وكان هذا مقرونا بأولى الأحوال ، ولم يتقدمه أمثاله له يقع التنبيه عليها قبله فيكون في حكم ما يعطف على ما تقدمه.

فإن عارض بقوله عز وجل : وإذا أذقنا الناس رحمة فرحوا بها وإن تصبهم سيئة بما قدمت أيديهم إذا هم يقطنون ، أو لم يروا أن الله يبسط الرزق لمن يشاء ويقدر ، الروم : 36-37 ، وقال إن ذلك مما لا يعلم ولا يشاهد ، وحكمه أن يكون بـ ألم.
قيل له : التوسعة في الرزق والتقتير فيه لما كانت لهما أمارات ترى وتشاهد من أحوال الغنى والفقر صار أمرهما كالمشاهدات فكانا مما شوهدت أمثال لهما فعطف عليها.
فإن سأل عما جاء بالفاء في قوله تعالى : أفلم يروا إلى ما بين أيديهم وما خلفهم من السماء والأرض ، سبأ : 9 ، وقال : ما الفرق بين هذا المكان الذي جاءت فيه الفاء وبين الأماكن التي جاءت فيها الواو ؟ وهل كان يصح في اختيار الكلام الواو مكان الفاء ها هنا ؟
فالجواب أن يقال : الفاء هاهنا أولى/ لأن قبلها : وقال الذين كفروا هل ندلكم على رجل ينبئكم إذا مزقتم كل ممزق إنكم لفي خلق جديد ، أفترى على الله كذبا أم به جنة بل الذين لا يؤمنون بالآخرة في العذاب والضلال البعيد ، أفلم يروا إلى ما بين أيديهم وما خلفهم من السماء والأرض ، سبأ : 7-9 فكأنه قيل فيهم ، أنهم كذبوا الله ورسوله بما أنكروه من البعث ، فلم يتفكروا ولم يخشوا غقيب هذا المقال نقمة تنزل بهم فقيل : لم يتفكروا ولم يخشوا أفلم يروا إلى ما بين أيديهم وما خلفهم من السماء والأرض ، أي : هم لا ينفكون من أرض تقلهم وسماء تظلهم ، والذي جعلها تحتهم وفوقهم قادر على أن يخسف الأرض بهم ، أو يسقط السماء عليهم ، فهذا موضع الفاء ، لا موضع غيرها ، لما بيّنها.
الآية الثالثة منها :
قوله تعالى : قل سيروا في الأرض ثم انظروا كيف كان عاقبة المكذبين ، الأنعام : 11.
وفي سورة النمل : 29 : قل سيروا في الأرض فانظروا كيف كان عاقبة المجرمين.
وقال في سورة العنكبوت 20 : قل سيروا في الأرض فانظروا كيف بدأ الخلق ثم ينشئ النشأة الآخرة إن الله على كل شيء قدير.

وقال في سورة الروم 42 : قل سيروا في الأرض فانظروا كيف كان عاقبة الذين من قبل كان أكثرهم مشركين.
للسائل أن يسأل فيقول : التي في سورة الأنعام ما بين السر والنظر فيها مهلة متراخية ، عبر عنها بـ ثم وسائر الآي المهلة بينهما فيها أقل فعبر عنها بالفاء ، فما الذي خصص الأولى بـ ثم والباقية بالفاء ؟
والجواب عن ذلك أن يقال : إن قوله : ...سيروا في الأرض فانظروا ، يدل على أن السير يؤدي إلى النظر فيقع بوقوعه ، وليس كذلك ثم ألا ترى الفاء وقعت في الجزاء ، ولم تقع فيه ثم.
فقوله في سورة الأنعام : قل سيروا في الأرض ثم انظروا لم يجعل النظر فيه واقعا عقيب السير ، متعلقا وجوده بوجوده ، لأنه بعث على سير بعد سير لما تقدم من الآية التي تدل على أنه تعالى حداهم على استقراء البلاد ومنازل أهل الفساد ، وأن يستكثروا من ذلك ليروا أثرا بعد اثر ، في ديار بعد ديار قد عمم أهلها بدمار ، لقوله تعالى : ألم يروا كم أهلكنا من قبلهم من قرن مكانهم في الأرض ما لم نمكن لكم ، ثم قال : فأهلكناهم بذنوبهم وأنشأنا من بعدهم قرنا آخرين. الأنعام : 6

فذكر في قوله : كم أهلكنا من قبلهم من قرن أي : قرونا كثيرة أهلكانهم ، ثم قال ، وأنشأنا من بعدهم قرنا آخرين ، فدعا إلى العلم بذلك بالسير في البلاد ومشاهدة هذه الآثار ، وفي ذلك ذهاب أزمنة كثيرة ومدد طويلة تمنع النظر من ملاصقة السير ، كما قال في المواضع الآخر التي دخلها الفاء لما قصد فيها من معنى التعقيب واتصال النظر بالسير ، إذ ليس في شيء من الأماكن التي استعملتها فيها الفاء ما في هذا المكان من البعث على استقراء الديار وتأمل الآثار ، فجعل السير في الأرض في هذا المكان مأمورا به على حدة ، والنظر بعده مأمورا به على حدة ، وسائر الأماكن التي دخلتها الفاء علق فيها وقوع النظر بوقوع السير ، لأنه لم يتقدم الآية ما يحدوا على السير الذي حدا عليه فيما قبل هذه الآية ، فلذلك خصت بـ ثم التي تفيد تراخي المهلة بين الفعلين والله أعلم.
الآية الرابعة منها :
قوله تعالى : وإن يمسسك الله بضر فلا كاشف له إلا هو وإن يمسسك بخير فهو على كل شيء قدير ، الأنعام : 17
وقال في سورة يونس : 107 ، وإن يمسسك الله بضر فلا كاشف له إلا هو وإن يردك بخير فلا راد لفضله.
للسائل أن يسأل فيقول : ما الذي أوجب أن يقرن إلى جملتي الشرط والجزاء في الآية الأولى : وإن يمسسك ، ويجعل جواب الشرط الثاني : فهو على كل شيء قدير ثم قرن في الآية الثانية إلى جملتي الشرط والجزاء وإن يردك بخير ويجعل جوابه فلا راد لفضله فخالف الأول ؟
والجواب أن يقال : إن السورتين اللتين وقعت فيهما الآيتان مكيتان ، والأولى منها قبل الثانية.
فأما التي في سورة الأنعام وهي : وإن يمسسك الله بضر فلا كاشف له إلا هو فمعناها ، إن يمسسك الله ضرا وهو سوء الحال ، فلا مزيل لع غير الله ولا يملك ما يعبد من دونه كشفه.
ومعنى يمسسك ينلك لأن المماسة في الأعراض مجاز وتوسع في اللغة فمعنى مسه الله بضر : أنا له الله ضرا وأوصله إليه.

وقوله : وإن يمسسك بخر فهو على كل شيء قدير أي : إن ينلك خيرا يرج الأكثر منه ، لأنه قادر عليه وعلى أمثاله ، والدليل على أن المعنى هذا.
أن الجزاء إذا كان جملة ابتداءا وخبر فإن معنى الخبر يكون جزاءا ومقدرا في مكان الفاء ، كقولك : إن زرتي فأنا مكرم لك ، وإن أحسنت إلي فأنا قادر على مقابلتك ، والتقدير : إن زرتي أكرمك ، وإن أحسنت إلى قدرت على مقابلتك ، وفي قولك : قدرت على مقابلتك ضمان المقابلة.
وأنت إذا قدرت قوله تعالى : وإن يمسسك بخير فهو على كل شيء قدير ، وإن ينلك خيرا يقدر عليه ، لم يستقم الكلام ، لأن الجزاء حقه أن يكون بعد الشرط ، والقدرة على الفعل لا تكون بعده ، والمعنى ، إن ينلك خيرا يرج لأمثاله ، لأنه قادر عليه ، وعلى كل شيء قدير ، وكونه تعالى قادرا من صفات النفس ، وإنالة الخير فعل من أفعاله ، فلا يصح أن يكون كونه قادرا متأخرا عنها.
فالمعنى : إن نقلك إلى سوء حال لم يملك كشفه عنك غيره ، وذلك كشدائد الدنيا من الأمراض والآلام والنقصان في الأموال. وإن نقلك إلى حسن حال ، كان بعده قادرا على أمثاله ، ومالكا لأضعافه ، لأنه قادر على كل ما يصح أن يكون مقدورا عليه له ، فهذا وصفه بالقدرة على النفع والضر.
وأما الآية الثانية ففيها نفي أن يغالبه مغالب ، ويمنعه عما يريد فعله مانع ، لأن معناها : إذا أنزل بك مكروها لم يقدر أحد على دفع ما يريد إيقاعه بك ، وإن أراد إحلال خير بك لم يرده أحد عنك ، وهو معنى : لا مانع لما أعطيت ولا معطي لما منعت.
ورتبة هذا الوصف بعد رتبة الوصف الأول ، لأنه يوصف الفاعل أولا بقدرته على الضدين ، وليس كل من كان كذلك كان ممتنعا عن أن يقهره قاهر فيحول بينه وبين ما يريد فعله ، فإذا وصفه بأنه قادر غالب للقادرين لا يدفعه عن مراد له دافع وصفا ثانيا ، فلاق بكل موضع ما ورد فيه ونطق القرآن به.

فالذي اقتضى هذا الوصف في الآيتين قوله تعالى قبل الأولى : (.. قل إني أمرت أن أكون أول مسلم ولا تكونن من المشركين) (الأنعام : 14) أي : إني لا أعبد إلها معه فأشرك به.
و قوله قبل الآية الثانية : ( ولا تدع من دون الله ما لا ينفع ولا يضر فإن فعلت فإنك إذا من الظالمين) (يوسف : 106) ، ومثلها قوله تعالى : (.. قل أفرأيتم ما تدعون من دون الله إن أرادني الله بضر هل هن كاشفات ضره أو أرادني برحمة هل هن ممسكات رحمته..) (الزمر : 38) .
(47) الآية الخامسة منها :
قوله تعالى : ( ومن أظلم ممن افترى على الله كذبا أو كذب بآياته إنه لا يفلح الظالمون) (الأنعام : 21) .
وقال تعالى في سورة يونس (17) : (فمن أظلم ممن افترى على الله كذبا أو كذب بآياته إنه لا يفلح المجرمون) .
للسائل أن يسأل عن موضعين في الآيتين :
أحدهما : عن الواو في الأول الآية الأولى وهو ( ومن أظلم) ، والفاء في أول الآية الثانية وهو (فمن أظلم) ؟
والثاني : عن اختصاص آخر الآية الأولى بقوله : ( الظالمون) واختصاص آخر الآية الثانية بقوله : (المجرمون) ؟
والجواب عن الأول أن يقال : إن ما تقدم الآية الأولى من قوله : ( قل أي شئ أكبر شهادة..) إلى قوله : (و من أظلم..) جمل عطف صدور بعضها على بعض الواو ، ولم تتعلق الثانية بالأولى تعلق ما هو من سببها ، فأجرى قوله : (و من أظلم) مجراها ، وعطف بالواو عليها ، ألا ترى قوله : (.. وأوحي إلي هذا القرآن لأنذركم به ومن بلغ..) وبعده : (.. وإنني برئ مما تشركون) (الأنعام : 19) .

وأما الآية الثانية فإن ما قبلها عطف بعضها على بعض بالفاء كقوله تعالى : ( قل لو شاء الله ما تلوته عليكم به فقد لبث فيكم عمرا من قبله أفلا تعقلون) (يونس : 16) فتعلق كل ما بعد الفاء بما قبله تعلق المسبب بسببه ، لأنه المعنى : لو أراد الله أن لا يوحي إلي هذا القرآن لما تلوته عليكم ولا عرفكم إياه في هذا الوقت الذي أخبرتكم أن الله بعثني به إليكم ، وهذا يؤديكم إلى أن تعلموا أني طويت فيكم شيئا مما تلوته الآن ، فيؤديكم هذا إلى أن تعرفوا صحة ما أقول إنه من عند الله ، لا من فعلي وقولي ، فعطف بعض هذا الكلام على بعض بالفاء. وقوله بعده : (فمن أظلم) أي : إذا عرفتم أنه ليس من قولي لظهوره مني بعد ما لم يكن فيما مضى من عمري ، فليس أحد أشد إضرارا بنفسه منكم في قولكم على الله ما لم يقله ، فهذا موضع الفاء. وكل موضع في القرآن يكون بعد
هاتين الآيتين بالواو أو بالفاء فاعتبره بما بينه لك. وفي الأعراف أيضا : (فمن أظلم) بالفاء فالجواب عنه مثل ما مضى.
والجواب عن السؤال الثاني أنه لما قال في الآية الأولى : (و من أظلم ممن افترى على الله كذبا..) وكان المعنى أنه لا أحد أظلم لنفسه ممن وصف الله تعالى بخلاف وصفه فأوردها العذاب الدائم ، كان قوله : (إنه لا يفلح) عائدا إلى من فعل هذا الفعل ، أي : لا يظفر برحمه الله ولا يفوز بنجاة نفسه من كان ما ذكر من فعله ، فبناء الآخر على الأول اقتضى أن يكون : ( إنه لا يفلح الظالمون) .
وأما الآية الثانية في سورة يونس وتعقيبها بقوله : (إنه لا يفلح المجرمون) دون قوله : (إنه لا يفلح الظالمون) وإن كان الوصفان لفريق واحد ، فلأنهما تقدمتها الآية التي تضمنت وصف هؤلاء القوم بما عاقبهم به فقال : (و لقد أهلكنا القرون من قبلكم لما ظلموا وجاءتكم رسلكم بالبينات وما كانوا ليؤمنوا كذلك نجزي القوم المجرمين) (يونس : 14-15) فوصفهم بأنهم مجرمون عند تعليق الجزاء بهم.

وقال بعده : (ثم جعلناكم خلائف في الأرض من بعدهم لننظر كيف تعلمون. وإذا تتلى عليهم آياتنا بينات..) (يونس : 14- إلى الموضع الذي أبطل فيه حجتهم ودفع سؤالهم وهو (..ائت بقرآن غير هذا أو بدله) يونس : 15 فقال تعالى : (إنه لا يفلح المجرمون) ليعلم أن هؤلاء سبيلهم في الضلال سبيل القوم الذين أخبر عن هلاكهم وقال : (كذلك نجزي القوم المجرمين) يونس : 13 ليوقع التسوية بينهم في الوصف كما أوقع التسوية بينهم في الوعيد.
48 الآية السادسة منها
قوله تعالى : (ومنهم من يستمع إليك وجعلنا على قلوبهم أكنة أن يفقهوه وفي آذانهم وقرا وإن يرو كل آية لا يؤمنوا بها حتى إذا جاؤوك يجادلونك يقول الذين كفروا إن هذا إلا أساطير الأولين) الأنعام : 25.
وقال في سورة يونس 42-43 : ( ومنهم من يستمعون إليك أفأنت تسمع الصم ولو كانوا لا يعقلون* ومنهم من ينظر إليك أفأنت تهتدي العمى ولو كانوا لا يبصرون) .
للسائل أن يسأل عن قوله تعالى : (من يستمع إليك) في الآية الأولى ، وتوحيد الضمير العائد إلى من حملا على فظها ؟ وعن قوله : (من يستمعون إليك) في الآية الثانية ، وجمع الضمير العائذ إلى من حملا على معناها ؟ ولماذا اختص الأول بالتوحيد والثاني بالجمع ؟ وهل كان يجوز في الختيار عكس ذلك في المكانين ؟

والجواب أن يقال : إن لكل من الموضعين ما يوجب اختصاصه باللفظ الذي جاء فيه فأما قوله تعالى : (ومنهم من يستمع إليك وجعلنا كل قلوبهم أكنة أن يفقهوه وفي آذانهم وقرا) ، فقد قيل فيه : إنه في قوم من الكفار كانوا يستمعون إلى النبي وإلى قراءته بالليل ، فإذا عرفوا بها مكانه رجموه وآذوه ومنعوه من الصلاة خوفا من أن يسمعه منهم من تدعوه دواعي الحق فيسلم. وهذا قوم قليلي العدد يرصدونه عليه السلام بالليل ، وكان الله عز وجل يمنعهم عنه بنوم يلقيه عليهم ، وحجاب يحجبه به عنهم لقوله تعالى : (وإذا قرأت القرآن جعلنا بينك وبين الذين لا يؤمنون بالآخرة حجابا مستورا) الإسراء : 45 فصار ذلك كالكنان على قلوبهم ، وكالصم في آذانهم.
وأما قوله تعالى : (ومنهم من يستموعون إليك أفأنت تسمع الصم ولو كانوا لا يعقلون* ومنهم من ينظر إليك أفأنت تهدي العمي ولو كانوا لا يبصرون) الآيتين ، فهو في كل الكفار الذين يستمعون مسموعا هو حجة عليهم ، وهو القرآن ولا ينتفعون بسماعه ، فكأنهم صم عنه.
فلما كانت من تصلح للواحد فما فوقه ، ويجوز أن يعود الضمير إلى لفظه وهو لفظ الواحد وإلى معناه ، وهو ما يراد به من الواحد أو اثنين أو ثلاث ، واختلف هذان المكانان في القلة والكثرة حملت في موضع القلة على حكم اللفظ ، وعاد الضمير إليها بلفظ الواحد فقال : (ومنهم من يستمع إليك) وفي موضع الكثرة على حكم المعنى ، وعاد الضمير إليها بلفظ الجمع ، فقال : (ومنهم من يستمعون إليك) ليفاد بالاختلاف هذا المعنى ، فلم يصلح في كل مكان إلا اللفظ الذ خصه مع القصد الذي ذكرت.
فإن قال قائل : فعلى هذا وجب في الاختيار : ومنهم من ينظرون إليك ، لأنهم الأكثرون كالمستمعين ؟

قلت : إن المستمعين لما كانوا محجوجين بما يستمعون من القرآن كانوا الأكثرين في الحجاج ، وليس كذلك المنظور إليه ، لأن الآيات التي رئيت بالعين لم تكثر كثرة آيات القرآن التي سمعت بالآذان ، فباين السامعون الناظرين في الكثرة عند الحجاج ، فلذلك عاد الضمير إليهم بلفظ الواحد.
49 الآية السابعة منها
قوله تعالى : (قل أرأيتم إن أتاكم عذاب الله أو أتتكم الساعة أغير الله تدعون إن كنتم صادقين) الأنعام : 40.
وقال بعدها : (قل أرأيتم إن أتاكم عذاب الله بغتة أو جهرة هل يهلك إلا القوم الظالمون) الأنعام : 47.
فقال في هذين الموضعين : (أرأيتم) .
وقال في هذه السورة : (قل أرأيتم إن أخذ الله سمعكم وأبصاركم وختم على قلوبكم من إله غير الله يأتيكم به) الأنعام : 46.
وقال في سورة يونس : 50 : (قل أرأيتم إن أتاكم عذابه بياتا أو نهارا ماذا يستعجل منه المجرمون) .
للسائل أن يسأل فيقول : لأي معنى قال في الموضعين الأولين اللذين قدمنا ذكرهما : (أرأيتم) وفي الموضعين الأخريين : (أرأيتم) ، وهل كان الاختيار أن يكون أحدهما مكان الآخر أم لا.
فالجواب أن يقال : إن النحويين في قوله تعالى : (أريأتكم) على مذهبين :
أحدهما : مذهب أهل البصرة ، وهو أن الكاف في أرأيتك زيدا عاقلا للخطاب كالكاف في أرأيتك زيدا عاقلا للخطاب كالكاف في ذلك وليست باسم ، ويقولون للاثنين : أرأيتكما زيدا عاقلا ، وللجماعة أرأيتكم زيدا عاقلا ، وأرأيتك زيدا عاقلا ؟ بمعنى : أعلمته عاقلا ؟ والتاء لا تتغير عن الفتح ، وهي علامة الضمير دون الكاف ، واكتفى بتثنية الكاف وجمعها عن تثنية التاء وجمعها.
ومن مذهب أهل الكوفة في الآيتين أن التاء اسم ، والكاف اسم مضمر ، والتقدير : أرأيتم أنفسكم إن أتاكم عذاب الله. والتاء موحدة اللفظ مع الكاف التي تختلف باختلاف المخاطبين اكتفاء باختلافها عن اختلاء التاء.

ولا اتخلاف في ترادف الخطابين التاء والكاف على المذهبين ، ولا يترادفان إلا عند المبالغة في التنبيه ، والمبالغة فيه هو أن يعلم المخاطب أنه لا تنبيه بعد.
وما يتصل بقوله : (أرأيتكم) في الموضعين كلام يدل على ما إذا وقع لم ينفع عنده الزجر والتنبيه.
وما يتصل بقوله : (أرأيتكم) في الموضعين كلام يدل على ما إذا وقع لم ينفع عنده الزجر والتنبيه.
ألا تراه يقول : (أرأيتكم إن أتاكم عذاب الله أو أتتكم الساعة أغير الله تدعون.. ) وعند إتيان العذاب وقيام الساعة لا ينفع الانتباه ولا يقع التنبيه وأرأيتكم فعل متعد إلى مفعولين ، والجملة التي هي : (إن أتاكم عذاب الله) مضمنة مفعوليه.
وكذلك قوله : (أرأيتم إن أتاكم عذاب الله بغتة أو جهرة هل يهلك إلا القوم الظالمون) معناه : أعلمتم إن أتاكم العذاب مفاجأة من حيث لا يعلم ، أو عيانا من حيث يشاهد ، هل يهلك عنده إلا القوم الظالمون ، وهم المخاطبون ، أي هل يهلك غيركم ؟ .
فلما علق ب أرأيتكم جملة تتضمن مفعوليها ، معنى الجملة تناهي الأمر في تخويفهم بالخشونة إلى حيث ينقطع التنبيه عندها ، كان هذا الموضع أحق المواضع بالمبالغة فيه لمرادفة التنبيه ، فلذلك
أتى بالتاء والكاف التين لا تخلوان من الخطاب على مذهبين.
على أن مذهب الكوفيين في الآيتين صحيح محتمل ، الآية الأولى تقديرها : أرأيتم أنفسكم داعية غير الله إن أتاكم عذاب الله ؟
والآية الثانية تقديرها : أرأيتم أنفسكم غير هالكة إن أتاكم عذاب الله بغتة أو جهرة ؟ وأرأيتم أنفسكم هل يهلك غيرها ؟ لأنهم هم الظالمون.
أما الآيتين الأخريان اللتان اقتصر فيهما على أرأيتم ولم يترادف في كل واحدة منهما الخطابان الدالان على التناهي في التنبيه إلى حيث لا تنبيه بعده بذكر ما يفزعون به وينذرون قرب حلوله ، فلأن الجملتين بعدهما لم تتضمنا من المبالغة فيما يحذرون ما ينقطع التنبيه عنده.

أما الأولى فقوله (قل أرأيتم إن أخذ الله سمعكم وأبصاركم وختم على قلوبكم من إله غير الله يأتيكم به) أي : أعلمتم إن سلبكم الله صحة ما تحسون به المشاهدات ، وتعلمون به المغيبات إلها غير الله يردها عليكم ؟ وليس هذا استئصالا كما في الآيتين المتقدمتين.
وأما قوله : (أرأيتم إن أتاكم عذابه بياتا أو نهارا ماذا يستعجل منه المجرمون) فلأن قبله : (ويقولون متى هذا الوعد إن كنتم صادقين) يونس : 48. مخبرا أنهم استعجلوا العذاب وقيام الساعة فنزلوا منزلة من لا يخافون ما أوعدوا به ، ولذلك قال : (ماذا يستعجل منه المجرمون) فلم يكن فيه صريح الاستئصال والإفصاح بالهلاك ، فكأنه لم يبلغ حدا لا مزيد للتنبيه فيه ، بل هم في تلك الحال أحوج ما كانوا إلى الزجر ، إذ لم يبلغ منتهاه ، كما بلغ في اللآيتين الأخريين ، يستعجلون هلاكهم ولا يعلمون ومعناه : أعلموا هم طالبين هلاك أنفسهم ما يستعجلونه من نزل عذاب الله بهم ؟
فقد بان هذا الفرق بين الآيات وما ترادفت فيه علامتا الخطاب وغيره مما جرى على أصل الكلام والعلم عند الله تعالى.
50 الآية الثامنة منها
قوله عز وجل : (وذر الذين اتخذوا دينهم لعبا ولهوا وغرتهم الحياة الدنيا..) الأنعام : 70.
وقال في سورة الأعراف 50-51 : (قالوا إن الله حرمهما على الكافرين* الذين اتخذوا دينهم لهوا ولعبا وغرتهم الحياة الدنيا..)
وقال في سورة العنكبوت 64 (وما هذه الحياة الدنيا إلا لهم ولعب) فقدم اللهو على اللعبفي هاتين الآيتين.
وجاء في سورة الحديد20 : (اعلموا أنما الحياة الدنيا لعب ولهو وزينة) فقدم اللعب هنا على اللهو
كما قدمه في سورة الأنعام.
للسائل أن يسأل فيقول : إذ كانت الواو للجمع بين الشيئين والأشياء بلا ترتيب ، فهل لتقديم أحد الاسمين على الآخر في موضع دون موضع ، وتقديم الآخر عليه في غير ذلك الموضع فائدة تخصه أم كان جائزا في كل مكان تقديم أيهما شاء المتكلم لا لغرض يخصه ؟

فالجواب أن يقال : إن الآية الأولى التي في سورة الأنعام في قوم من الكفار ، كانوا إذا سمعوا آيات الله هزلوا عندها واستهزأوا بها ، فهذا اتخاذهم دين الله لعبا ، وهو كما قال في آية أخرى : (وقد نزل عليكم في الكتاب أن إذا سمعتم آيات الله يكفر ويستهزأ بها ويستهزأ بها فلا تقعدوا معهم حتى يخوضوا في حديث غيره إنكم إذا مثلهم..) النساء : 140.
وقوله عز وجل (وذر الذين اتخذوا دينهم لعبا ولهوا..) كقوله : (..فلا تقعدوا معهم..) النساء 140 فهؤلاء قوم حضروا النبي وسمعوا القرآن ، وعبثوا عند سماعه ولعبوا بآياته ، وأجروها مجرى أفعال يستروح إليها ، ولا نفع في عقباها ، ثم شغلوا بدنياهم عن تدبرها وألهتهم حلاوتها عن الفكر في صحتها ، فأول أفعالهم لعب ، وثانيها لهو ، واللعب فعل في غاية الجهل تتعجل منه مسرة
واللهو قال فيه صاحب العين : ما شغل الإنسان من هوى وطرب.
فهؤلاء لما فعلوا عند سماع القرآن من الاستهزاء والعبث أطلق على فعلهم اسم اللعب ، ثم شغلوا عنه باستحلاء الدنيا كان هذا لهوا منهم بعد اللعب وكان أول دينهم لعبا وما بعده لهوا ، فلذلك قدم لعب على لهو في هذه الآية.
وأما قوله في سورة الأعراف : (ونادى أصحاب النار أصحاب الجنة أن أفيضوا علينا من الماء أو مما رزقكم الله قالوا إن الله حرمهما على الكافرين* الذين اتخذوا دينهم لهوا ولعبا..) الأعراف : 50-51 ، وتقديم اللهو على اللعب في هذه الآية فلأن الكافرين هنا لعامة الكفار ، غير مختص بمن سمع الآيات ، فقدم فعل أكثرهم على فعل أقلهم ، وهم الذين شغلتهم الحياة الدنيا وحلاوتها ، والولاية وغباوتها ، واستحلاء ما مرنت عليه طباعها ، وهذا هو اللهو.
ثم كانت أفعالهم التي اقتدوا فيها بآبائهم لما طابت لهم ولم يجدوا في العاقبة نفعا عليهم كاللعب الذي ينطوي على أفعال تبطل في الآجل وإن سرت في العاجل ، وهذا بعد الأول.

وأكثر الكفار دأبهم اللهو وإن شغلتهم الحال التي استصحبوها عن الفكر فيما يطرأ عليها فوجب لهذا تقديم ذكر اللهو لوجهين : لتقدمه على ما هو كالعب ولأنه أكثرهم. واللعب الذي أريد به في الآية الأولى فعل أقلهم وهو هناك أول ما رد به ما جاء به الرسول صلى الله عليه وسلم.
وأما قوله تعالى في سورة الحديد : (اعلموا أنما الحياة الدنيا لعب ولهو وزينة وتفاخر بينكم وتكاثر في الأموال والأولاد..) ، وتقديم اللعب فيع على اللهو فلأن معناه : الحياة الدنيا لمن اشتغل بها ولم يتعب لغيرها من أعمال الآخرة مقسومة من الصبا ، وهو وقت اللعب ، وبعده اللهو ، وهو الترويح عن النفس بملاعبة النساء ويتبع ذلك أخذ الزينة لهن ولغيرهم ، ومن أخذ الزينة تنشأ مباهاة الأكفاء ومفاخرة الأشكال والنظراء ، ثم بعده المكاثرة بالأموال والأولاد ، فترتيب الحياة على هذه الأحوال يوجب تقديم حال اللعب على حال اللهو.
واللهو إذا أطلق في كلامهم فهو اجتلاب المسرة بمخالطة النساء ، ولذلك قال امرؤ القيس :
ألا زعمت بسباسة اليوم انني كبرت وألا يحسن اللهو أمثالي
وقال الآخر :
لهونا بمنجول البراقع حقبة فما بال دهر لزنا بالوصاوص
وقيل في قوله تعالى (وما خلقنا السماء والأرض وما بينهما لاعبين* لو أردنا أن نتخذ لهوا لاتخذناه من لدنا إن كنا فاعلين) الأنبياء : 16-17.
قيل في تفسير الهو : المرأة ، وقال قتادة : اللهو بلغة أهل اليمن : المرأة أي : لفعلناه من حيث يختص بعلمنا ، فلا يطلع عليه غيرنا ، تعالى الله عن الصاحبة والولد ، فعلى هذا سميت المرأة لهوا باسم الفعل لكثرة ما يقع ذلك بها.

وأما قوله تعالى في سورة العنكبوت 64 : (وما هذه الحياة الدنيا إلا لهو ولعب وغن الدار الآخرة لهي الحيوان لو كانوا يعلمون) ، فليس المراد به أن الحياة الدنيا كلها لهو ولعب ، وليست شيئا غيرها ، لقوله : ما هي إلا هما ، لأنه لو كان المراد هذا لكان لقائل أن يقول : ما هذه الحياة الدنيا إلا خوف وحزن ، فالخوف اضطراب القلب لتوقع مكروه ، والحزن ألمه لفقد محبوب ثم إن هذه الحياة تنطوي على أنواع من عبادة الله تعالى وعلى تلاوة كتابة ، وعلى ما يكسب رضي الله عز وجل ، ويوجب ثوابه الدائم ، فكيف يقال فيما يتضمن كل هذه الخيرات : ليس هو إلا لهوا ولعبا ، بل المراد : المبالغة في وصف قصر مدة الدنيا بالإضافة إلى مدة الأخرى ، فكأنه قال : ما أمد الحياة الدنيا إلا كأمد أزمنة اللهو واللعب ، فهي أزمنة لشغل النفس بحلاوة ما يتعجل كما قال القائل :
شهور ينقضين وما شعرنا بأنصاف لهن ولا سرار وقال آخر :
وليلة إحدى الليالي الزهر لم تك غير شفق وفجر
والدليل على أن المراد هذا ذكرت قبل ، وما ذكروه الله تعالى بعد من قوله عز وجل : (وإن الدار
الآخرة لهي الحيوان) العنكبوت : 64 أي : أن حياتها تبقى أبدا ، ولا تعزب أمدا. وإنما قدم الله على اللعب هنا ، لأن الأزمنة التي يقصرها الله أكثر من الأزمنة التي يقصرها اللعب ، لأن التشاغل به أكثر.
فلما كان معظم ما يستقصر وجب تقديم ما يكثر على ما هو دونه في الكثرة ، لأن ذلك آخذ بالشبه ، وأبلغ في وصف المشبه ، ولا خلاف أن الناس أزمنة المشغولة باللهو أكثر من أزمنتهم المشغولة باللعب ، وإن طيبها لهم يخيل قصرها إليهم ، ويتفاوت طيبها على حسب تفاوت ميل النفس إلى محبوبها.
فمعظم ما يرى الزمان الطويل قصيرا زمان اللهو بالنساء ، وهو الذي نشأت منه فتنة الرجال وهلاك أهل الحب فهذا الكلام في هذه الآي والسلام.
51 الآية التاسعة منها

قوله تعالى : (إن الله فالق الحب والنوى يخرج الحي من الميت ومخرج الميت من الحي) الأنعام : 95.
وقال في سور أخر قبلها وبعدها : (يخرج الحي من الميت ويخرج الميت من الحي) الروم : 19.
للسائل أن يسأل فيقول : لم عطف الاسم على لفظ الفعل ولم يعطف عليه لفظ الفعل ، كما قال في السور الأخر ؟ وإذا عطف عليه بلفظ الاسم وهو (مخرج الميت من الحي) ، هلا ذكر اللفظ الأول بالاسم فيقول : مخرج الحي من الميت ، فما الفائدة في ذلك ؟ وما الفرق بينها وبين الآي الأخر ؟
والجواب أن يقال : إن أول هذه الآية ذكر بلفظ الاسم وهو (فالق الحب والنوى) فكان اللائق به أن يقال : ومخرج الحي من الميت ولكنه لما اجتمع ثلاثة حروف من حروف العلة دفعة واحدة ، وهي : الواو من النوى والياء من النوى والواو من مخرج وهي واو العطف ، ونقل عن لفظ الاسم إلى لفظ الفعل لما كان يخرج ومخرج بمعنى واحد ، فقال : (يخرج الحي من الميت) فجعل الجملة وهي : (يخرج الحي من الميت) خبر الابتداء ، كما تقول : إن زيدا ضارب عمرو يكرم بكرا ، ومكرم جعفرا ، فهذا أفصح من أن تقول : إن زيدا ضارب عمرو ، ومكرم بكر ، ومكرم جعفر ، فلهذا المعنى قال : (يخرج الحي من الميت ومخرج الميت من الحي) .
فلما انتهى إلى العاطف من قرينه لم تكن فيه تلك العلة التي كانت في المعطوف عليه فأجري على ما أجري عليه اول الآيى ، وهو : (فالق الحب) وما بعده : (فالق الاصباح وجعل الليل ساكنا) الأنعام : 96 ، وعاد إلى لفظ الاسم وهو : (ومخرج الميت من الحي) ، وعطفه على (فالق الحب) ، 
وليس في الآي الأخر ما في هذه الآية قبلها وبعدها من الاسمية ، فذكر فيها على لفظ الفعل عاطفها ومعطوفها فبان الفرق بينهما على ما بينت.والله أعلم.
52 الآية العاشرة منها
قوله تعالى : (قد فصلنا الآيات لقوم يعلمون) الأنعام : 97.
والآية الثانية بعدها : (قد فصلنا الآيات لقوم يفقهون) الأنعام : 98.

والآية الثالثة : (.. إن في ذلكم لآيات لقوم يؤمنون) الأنعام : 99.
للسائل أن يسأل فيقول : ما الذي أوجب في اختيار الكلام أن يقال في الأولى يعلمون وفي الثانية يفقهون وفي الثالثة يؤمنون ؟ وهل صلح بعض ذلك مكان بعض أم في كل معنى يخض اللفظ الذي جاء عليه ؟ .
فالجواب أن يقال : إن قوله تعالى : (قد فصلنا الآيات لقوم يعلمون) جاء بعد آيات نبهت على معرفة الله تعالى ، وهي من قوله تعالى : (إن الله فالق الحب والنوى..) إلى قوله : (وهو الذي جعل لكم النجوم لتهتدوا بها في ظلمات البر والبحر...) الأنعام : 95-97 فكان جميع ذلك دالا على العلم بالله تعالى وبوحدانيته ، وهو أشرف معلوم.
ولا لفظ من ألفاظ يعلمون ويعقلون ويفقهون ويشعرون إلا ولفظة يعلمون أعلى منه ، ولذلك صحت في الخبر عن الله تعالى ولميصح فيه غيرها من الألفاظ التي ذكرت فلما كان المعلوم أشرف المعلوم المعلومات عبر عن الآيات التي نصبت للدلالة عليه باللفظ الأشرف.
وأما ما استعمل في يفقهون فهو بعد قوله : (وهو الذي أنشأكم من نفس واحدة فمستقر ومستودع.) الأنعام : 98 فأخبر عن ابتدائه الإنسان وإنشائه إياه ، ثم نبهه بما أراه من تنقله من حال إلى حال ، من عدم إلى وجود ، ومن مكان إلى مكان ، ومن صلب إلى رحب ، ومن بطن أم إلى وجه الأرض ، ومن وجه الأرض إلى بطنها ، على أنه كما نقل من موت إلى حياة ، ومن حياة إلى موت ، كذلك ينقل من الموت إلى الحياة ، ومن القبر إلى المحشر ، ومنه إلى إحدى الدارين ، لأن الاستيداع في الدنيا ، والمستقر في العقبى كما نقل في التفاسير فنطقت تلك الأحوال الحادثة لمن يفهمها ويفطن لها ، ويستدل بمشاهدها على مغيبها أن بعد الموت بعثا وحشرا وثوابا وعقابا ، وهذا مما يفطن له ، فـ يفقهون أولى به.

وأما قوله تعالى : إن في ذلكم لآيات لقوم يؤمنون ، الأنعام : 99 ، بعد ما عد نعمه على خلقه ، وما وسعه من رزقه من الحب المعد للأقوات ، ومن ضروب الأشجار وصنوف الثمار ، وكان هذا
مستدعيا للإيمان ، المشتمل على شكر نعمته ، والقيام بما فرض من طاعته ، وأوجب من عبادته ، كانت الآيات في ذلك معرضة لمن آمن بالله ، فلذلك قال في الأخير ، إن في ذلكم لآيات لقوم يؤمنون ، والله أعلم.
53 الآية الحادية عشر منها :
قوله تعالى : ذلكم الله ربكم لا إله إلا هو خالق كل شيء فاعبدوه وهو على كل شيء وكيل ، الأنعام : 102.
وقال في سورة المؤمن 62 : ذلكم الله ربكم خالق كل شيء لا إله إلا هو فأنى تؤفكون.
للسائل أن يسأل فيقو : لماذا في سورة الأنعام لا إله إلا هو على قوله : خالق كل شيء ، وقدم في سورة المؤمن ، : خالق كل شيء ، على قوله تعالى : لا إله إلا هو ؟
والجواب أن يقال : لأن ما في هذه السورة جاء بعد قوله تعالى : وجعلوا الله شركاء الجن وخلقكم وخرقوا له بنين وبنات بغير علم ، الأنعام : 100 ، فلما قال : ذلكم الله ربكم ، أتى بعده بما يدفع قول من جعل لله شريكا ، فقال : لا إله إلا هو ، ثم قال : خالق كل شيء.
وفي سورة المؤمن جاء هذا بعد قوله تعالى : لخلق السموات والأرض أكبر من خلق الناس ولكن أكثر الناس لا يعلمون ، غافر : 57 فكان الكلام على تثبيت خلق الإنسان ، لا على نفي الشريك عنه هنا ، كما كان في الآية الأولى فكان تقديم خالق كل شيء هاهنا أولى. والله أعلم.
54 الآية الثانية عشرة منها :
قوله تعالى : ولو شاء ربك ما فعلوه فذرهم وما يفترون ، الأنعام : 112 ، وقال بعده : ولو شاء الله ما فعلوه فذرهم وما يفترون ، الأنعام : 137.
للسائل أن يسأل فيقول : كيف قال : وقال ربك ، في الأولى ، وفي الثانية ولو شاء الله ؟ وهل في المكانين ما يوجب اختلاف الاسمين ؟

والجواب أن يقال : إن الأولى قبلها : وكذلك جعلنا لكل نبي عدوا شياطين الإنس والجن يوحي بعضهم إلى بعض زخرف القول غرورا ، الأنعام : 112 ، أي : كا للأنبياء قبلك من قبل العدو من الإنس والجن ، ولو شاء من رباك وربك وقام بمصالحك لألجأهم إلى موافقتك وترك مخالفتك ، كان من يقوم بتربيتك يحجزهم عم مضرتك ، وأن يظفروا بمرادهم من عداوتك فقد تضمن قوله ربك هذا المعنى.
وقوله في الآية الأخرى : ولو شاء الله ما فعلوه جاء بعد قوله تعالى : وجعلوا لله مما ذرأ من
الحرث والأنعام نصيبا ، الأنعام : 136 ، فأخبر أنهم أقاموا لله الذي يحق إفراده بالعبادة شركاء ولو شاء الله أي : ولو شاء من نعمته عليهم نعمة توجب التأله إلا يعبدوا سواه ما تمكنوا من فعله ، فهذا موضع لم يلق به إلا الإسم الذي يفيد معنى فيه حجة عليهم دون غيره من ألسماء فأفاد كل اسم من الإسمين في مكانه ما لم يكن ليستفاد بغيره. والله أعلم.
55 الآية الثالثة عشرة منها :
قوله تعالى : إن ربك هو أعلم من يضل عن سبيله وهو أعلم بالمهتدين ، الأنعام : 117.
وفي سورة القلم : 7 : ( إن ربك هو أعلم بمن ظل عن سبيله وهو أعلم بالمهتدين) .
للسائل أن يسأل عن الفرق بين اللفظين ، وحذف الباء وإثباتها ، وهل كان يصح ما في سورة القلم أن يكون في سورة الأنعام ، وما في سورة الأنعام أن يكون مكانها ؟
والجواب أن يقال : إن مكان كل واحد يقتضي ما وقع فيه ، وبين اللفظين فرق في المعنى يوجب اختصاص اللفظ الذي جاء له بمكانه.

فقوله : (إن ربك هو أعلم من يضل عن سبيله) معناه : الله أعلم أي المأمورين يضل عن سبيله ، أزيد أم عمرو ؟ وهذا المعنى يقتضيه ما تقدم هذه الآية وما جاء بعدها مما تعلق بها ، فالذي قبلها : (وإن تطع أكثر من في الأرض يضلوك عن سبيل الله..) الأنعام : 116 أي : إن تطع الكفار يضلوك عن طاعة الله وعبادته ، ثم أخبر أنه يعلم من الذين يغوونه ويضلونه ومن الذين لا يتمكنون من إضلاله ؟ ولعد هذه الآية : (وإن كثيرا ليضلون بأهوائهم بغير علم ربك هو أعلم بمن ضل عن سبيله..) الأنعام : 119.
وأما قوله : ( إن ربك هو أعلم بمن ضل عن سبيله) فمعناه غير معنى الآية الأولى أي : الله أعلم بأحوال من ضل ، كيف كان ابتداء ضلاله ، وما يكون من مآلهظ أيصر على باطله أم يرجع عنه إلى حقه ، وقبلها : (فتبصر ويبصرون* بأييكم المفتون) القلم : 5-6.
من جعل المفتون كالمعقول بمعنى العقل ، كان معناه فستعلم ويعلمون ، بك أو بهم الفتون ، وخبال العقل وفساد الرأي ؟
ومن جعل المفتون : المبتلى بفساد التمييز ، حكاية معنى قولهم : إنه مجنون ، كان كما يقال : في أي الفرقتين المجنون ؟ أفي فرقة الإسلام أم في فرقة الكفر ؟ والباء تقارب معنى في كما يقال : فيه عيب ، فينوب كل واحد من الحرفين مناب الآخر في أداء المعنى.
ويجوز أن تكون الباء بمعناها على ما يقال : فلان : بالله وبك أي : ثباته به وبك ، معناه : ستعلم بأي
الطائفتين ثبات الجنون ودوام الفتون.
وإذا كان مدار الكلام على أنه سيبصر بأيكم الخبال والجنون كان قوله تعالى بأي (إن ربك هو أعلم بمن ضل عن سبيله) أي : الله أعلم بي وبكم ، وبالمخبل والمجنون مني ومنكم.
وإذ قال : (إن ربك هو أعلم بمن ضل عن سبيله) أي : هو أعلم بابت
اء ضلالة ، وانتهاء أمره ، وهل يقيم على كفره أم يقلع عن غية لرشده فقد بان لك أن كل موضع أتى فيه بما اقتضاه المعنى من اللفظ.
56 الآية الرابعة عشرة منها :

قوله تعالى : كذلك زين للكافرين ما كانوا يعملون ، الأنعام : 122
وقال في سورة يونس 12 : كذلك زين للمسرفين ما كانوا يعملون ، للسائل أن يسأل فيقول : ما فائدة اختصاص الأول بـ الكافرين ، والثاني بـ المسرفين ؟
والجواب أن يقال : إن الأول قبله ، أو من كان ميتا فأحييناه وجعلنا له نورا يمشي به في الناس كمن مثله في الظلمات ليس بخارج منها ، الأنعام : 122
والمراد بالميت هاهنا : الكافر ، والنور الإيمان وحياته به ، ومن في الظلمات : من استمر به الكفر ولم يتنقل عنه ، فكان ذكر الكافرين بعده أولى.
وأما المكان الثاني فإن القبلة : إن الذين لا يرجون لقاءنا ورضوا بالحياة الدنيا واطمأنوا بها ، يونس : 7 ، فهذا صفة كفار نعموا أبدانهم ودنسوا أديانهم ، واقتصروا على عمارة الحياة الدنيا واطمأنوا بها ، ولم يتبعوا لطلب الأخرى ، وهم المسرفون الذين قال الله تعالى فيهم : وأن المسرفين هم أصحاب الناس ، غافر : 43 ، لأنهم غلوا في غيثار الدنيا وتعجل نعيمها ، وتجاوزها الحد في عمارتها ، والإعراض عما هو أهم لهم منها.
ويجوز أن يكون الكفار سموا مسرفين لمجاوزتهم الحد في العصيان ، إذ يقال لمن أفرط في ظلم : أسرف ، والذين رضوا بالحياة الدنيا ، واطمأنوا بها وغفلوا عن تدبر آيات الله تعالى يقال لهم : مسرفون على وجهين :
أحدهما المبالغة في تنعيم النفوس وجعلهم الدنيا حظهم مما عرضوا له من النعيم.
والثاني : مجاوزتهم الحد في معصية الله تعالى.
فلما قال : فنذر الذين لا يرجون لقاءنا في طغيانهم يعمهون ، يونس : 11 ، واشار إلى من التقديم ذكرهم في قوله : إن الذين لا يرجون لقاءنا ورضوا بالحياة الدنيا واطمأنوا ، يونس : 7 ، ثم وصف
حال الانسان في الشدة والرخاء ، وانقطاعه في الشدة إلى الدعاء ، ونسيانه له في الرخاء ، فسمى الذين هذه صفتهم مسرفين على أحد الوجهين اللذين ذكرنا لإسرافهم في الحالين. والله أعلم.
57 الآية الخامسة عشرة منها :

قوله تعالى : ذلك أن لم يكن ربك مهلك القرى بظلم وأهلها غافلون ، الأنعام : 131
وقال في سورة هود 117 : وما كان ربك ليهلك القرى بظلم وأهلها مصلحون.
للسائل أن يسأل فيقول : لم كان في الأول غافلون وفي الثاني مصلحون ؟
والجواب : إن ذلك إشارة إلى ما تقدم ذكره من العقاب في قوله : قال النار مثواكم خالدين فيهان الأنعام : 128 ، وبعده : يا معشر الجن والإنس ألم يأتكم رسل منكم يقصون عليكم آياتي وينذرونكم لقاء يومكم هذا ، الأنعام : 130.
وأما الموضوع الثاني الذي ذكر فيه : وأهلها مصلحون فللبناء على ما تقدم : وهو قوله تعالى :
(فلو لا كان من القرون من قبلكم ألو بقية ينهون عن الفساد في الأرض إلا قليلا ممن أنجينا منهم واتبع الذين ظلموا ما أترفوا فيه وكانوا مجرمين) هود : 116. فدل أن القوم كانوا مفسدين حتى نهاهم أولو بقية عن الفساد في الأرض فإن نقيض الفساد الصلاح ، فقال : لم يكن الله ليهلكهم وهم مصلحون ، فاقتضى ما تقدم في كل آية ما اتبعت من الغافلين والمصلحين.
58 الآية السادسة عشرة منها :
قوله تعالى : (قل يا قوم اعملوا على مكانتكم إني عامل فسوف تعلمون) ألأنعام : 135.
وقال في سورة هود 93 في قصة شعيب ( يا قوم اعملوا على مكانتكم إني عامل سوف تعلمون) .
وقال في سورة الزمر 39 : (قل يا قوم اعملوا على مكانتكم إني عامل فسوف تعلمون)
للسائل أن يسأل عن الآية التي في سورة هود : لم جاءت بحذف الفاء من سوف وجاءت الآيتان الأخريان بإثباتها فقال : (فسوف تعملون) ، وهل يصلح ما فيه الفاء مكان ما لا فاء فيه ؟
والجواب أن يقال : أمر الله نبيه في سورة الأنعام بأن يخاطب الكفار على سبيل الوعيد : اعملوا على طريقتكم وجهتكم ، أو على تمكنكم فسوف تعملون ، أي : اعملوا فستجزون وتعملون وإساءتكم إلى أنفسكم.

فالعمل سبب للجزاء الذي عبر عنه بقوله : (فسوف تعلمون ) فالفاء متعلقة بقوله : (اعملوا) ، والتقدير : اعملوا فسوف تعلمون ، إني عامل فسوف أعلم ، فحذف للعلم به. وكذلك ما في سورة الزمر خطاب من الله تعالى لنبيه على هذا الوجه.
وأما في سورة هود فإنه حكاية عن شعيب عليه السلام لما تجاهل قومه عليه فقالوا له : (.. يا شعيب ما نفقه كثيرا مما تقول وإنا لنراك فينا ضعيفا ولولا رهطك لرجمناك وما أنت علينا بعزيز) هود : 91 فقال لهم : (.. اعملوا على مكانتكم إني عامل سوف تعلمون) وتعرفون عملي ، وإن قلتم إنا لا نفقه أكثر ما تقوله ، فجعل (سوف تعلمون ) مكان الوصف لقوله : (عامل) فلم يصح على هذا المعنى دخول الفاء ، وقصد هذا المعنى لما أظهروا من جهلهم به وأنهم لا يعرفون كثيرا مما يقول لهم فقال لهم : (إني عامل سوف تعلمون) عملي وتعرفونه بعدما أنكرتموه.
59 الآية السابعة عشرة منها
قوله تعالى : (سيقول الذين أشركوا لو شاء الله ما أشركنا ولا آباؤنا ولا حرمنا من شيء كذلك كذب الذين من قبلهم..) الأنعام : 148.
وقال في سورة النحل 35 : (وقال الذين أشركوا لو شاء الله ما عبدنا من دونه من شيء نحن ولا آباؤنا ولا حرمنا من دونه من شيء كذلك فعل الذين من قبلهم) النحل : 35.
للسائل أن يسأل هنا عن مسألتين :
إحداهما : أنه ذكر في الثانية : (من دونه من شيء) ولم يذكره في الأولى . وهل كان يجوز لو وصلت إحداهما بما وصلت به الأخرى ؟ .
والثانية : تأكيد الضمير في سورة النحل ، ثم العطف عليه ، وفي سورة الأنعام لم يؤكد ، وعطف عليه : (ولا آباؤنا) والفصل الذي يقول مقام التأكيد في المكانين حاصل.
والجواب أن يقال : إن قوله : (ما أشركنا) مستغن عن ذكر المفعول به ، وإن كان في الأصل متعديا إليه ، كقوله ("ألا تشركوا به شيئا) الأنعام : 151 وإنما
59 الآية السابعة عشرة منها

قوله تعالى : (سيقول الذين أشركوا لو شاء الله ما أشركنا ولا آباؤنا ولا حرمنا من شيء كذلك كذب الذين من قبلهم..) الأنعام : 148.
وقال في سورة النحل 35 : (وقال الذين أشركوا لو شاء الله ما عبدنا من دونه من شيء نحن ولا آباؤنا ولا حرمنا من دونه من شيء كذلك فعل الذين من قبلهم..) الأنعام : 148.
وقال في سورة النحل 35 : (وقال الذين أشركوا لو شاء الله ما عبدنا من دونه من شيء نحن ولا آباؤنا من دونه من شيء كذلك فعل الذين من قبلهم..) النحل : 35.
للسائل أن يسأل هنا مسألتين :
إحداهما : أنه ذكر في الثانية : (من دونه من شيء) ولم يذكره في الأولى وهل كان يجوز لو وصلت إحداهما بما وصلت به الأخرى ؟
والثانية : تأكيد الضمير في سورة النحل ، ثم العطف عليه ، وفي سورة الأنعام لم يؤكد ، وعطف عليه : (ولا آباؤنا) والفصل الذي يقوم مقام التأكيد في المكانين حاصل.
والجواب أن يقال : إن قوله : (ما أشركنا) مستغن عن ذكر المفعول به ، وإن كان في الأصل متعديا إليه ، كقوله (..ألا تشركوا به شيئا..) الأنعام 151 إنما لم يحتج إلى ذكر المفعول به كما احتاج إليه (عبدنا) ، لأن الإشراك يدل على إثبات شريك لا يجوز إثباته ، والعبادة لا تدل على إثبات معبود لا يجوز إثباته ، لأنها تدل على معبود ، هو مثبت لا يصح نفيه ، فقوله : (ما عبدنا) غير مستنكر أن يعبدوا ، وإنما المستنكر أن يعبدوا غير الله شيئا ، فكان تمام المعنى بذكر قوله : (من دونه من شيء) .
وكذلك : (ولا حرمنا من دونه من شيء) : لا بد مع قوله : (حرمنا) من قوله : (من دونه من شيء) ولم يحتج إليه بعد قوله : (ما أشركنا) ، لأن الإشراك دال على أن صاحبه يعبد شيئا من دون الله ، ولا يدل (عبدنا) على ذلك ، فوفي اللفظان في سورة النحل حقهما من التمام.

والجواب عن السؤال الثاني ، وهو تأكيد علامة الإضمار في سورة النحل ب نحن وترك ذلك في سورة الأنعام مع أن بعد واو العطف لا في الموضعين : هو أن كل ما أكد معنى الفعل الذي ضمير الفاعل كالجزء منه إذا وليه ، ولم تكثر الحواجز بينهما ، مقام التأكيد بعلامة الإضمار مثل أنا ونحن.
وقوله : (ما أشركنا ولا آباؤنا) : أشركنا منه منفي ب ما ولا بعد الواو مؤكد معنى ما الداخلة على
الفعل ، وكأنها مؤكدة للفعل وإذا أكدت الفعل وعلامة الإضمار جزء منه فكأنما أكدتها ، ومثله قوله : (فاستقم كما أمرت ومن تاب معك..) هود : 112 ، و (من تاب) عطف على المضمر في قوله : (فاستقم) وصح ، لأن قوله : (كما أمرت) بمعنى استقامة مثل ما أمرت به ، ف (كما امرت ) في موضع المصدر ، والمصدر هو تأكيد للفعل نفسه ، فصار مثل تأكيد ما هو جزء منه ، فكان هذا التأكيد للفعل يليه في هذا المكان ، وفي قوله : (ما أشركنا ولا آباؤنا) .
فأما قوله : (ما عبدنا من دونه من شيء) لم يكن الفصل مؤكدا لنفس الفعل ، كما كان المصدر في قوله : (فاستقم) وكما كان لا بعد واو العطف فيقوله : (ولا آباؤنا) مؤكدة معنى ما التي تنفي الفعل فتصير كأنها مؤكدة ما هو كبعض الفعل ، لأن الفصل هاهنا بالمفعول به ، وهو من شيء وبقوله من دونه ، ومعناه : ما عبدنا غير شيئا ، فيكون بمعنى الاستثناء ، وليس شيء من هذين مؤكداها ، وجاءت : (ولا آباؤنا) وكانت لا مؤكدة إلا أنها لم تل علامة الضمير المعطوف عليها لحجزه بينهما بقوله : (من دونه من شيء) .

والحواجز إذا كثرت وبعدت ما بين الكلمتين اختير إعادة العامل مع أن في المتقدم كفاية كقوله عز وجل : (إن الذين آمنوا وعملوا الصالحات إنا لا نضيع أجر من أحسن عملا) الكهف : 30 ، وكقوله : (أئذا كنا ترابا وآباؤنا أئنا لمخرجون) النمل : 67 وكقوله : (أيعدكم أنكم إذا متتم وكنتم ترابا وعظاما أنكم مخرجون) المؤمنون : 35 فلما بعد الخبر وهو مخرجون من أنكم الأولى أعيدت.
وإذا كان الإختيار ما ذكرنا فيما طال الفصل فيه ، وكان الفصل في قوله تعالى : (ما عبدنا من دونه من شيء) قد طال بجارين ومجرورين بين علامة الضمير في (عبدنا) وبين لا المؤكدة ل ما التي تنفي الفعل الذي علامة الضمير في تضاعيفه ، كجزء من أجزائه وكحرف من حروفه ، احتاج الضمير في العطف عليه إلى ما يؤكده ، فلذلك أدخل نحن هاهنا ، ولم تدخل في قوله : (ما أشركنا ولا آباؤنا) فافهمه ، فإنه من دقيق النحو ، وفقنا الله وإياكم لمعرفته.
60 الآية الثامنة عشرة منها
قوله تعالى : (قل تعالوا أتلوا ما حرم ربكم عليكم ألا تشركوا به شيئا وبالوالدين إحسانا ولا تقتلوا أولادكم من إملاق نحن نرزقكم وإياهم..) الأنعام : 151.
وقال في سورة بني إسرائيل 31 : (ولا تقتلوا أولادكم من إملاق نرزقهم وإياكم..) .
للسائل أن يسأل فيقول : قوله عز وجل : (نحن نرزقكم وإياهم) هو ما عليه الإختيار في كلام
العرب من تقديم ضمير المخاطب على ضمير الغائب بناء على قولك : أعطيتكه. والآية في سورة بني اسرائيل قدم فيها الضمير الغائب على المخاطب ، فكأنها بنيت على قولك : أعطكيتهك ، وهذا ليس بمختار ، فما الذي أوجب اختصاص الأول بتقديم ضمير المخاطب ، وأوجب اختصاص الثاني بتقدم ضمير الغائب ؟

والجواب أن يقال أولا : ليس الضميران إذا اتصلا بالفعل كالضميرين إذا انفصل أحدهما وعطف على الآخر ، لأن قوله : أكرمته وإياك ، مثل قوله : أكرمتك وإياه في أن كل واحد منهما مختار في مكانه الذي يوجب تقديم ما قدم وتأخير ما أخر بخلاف ما يختار إذا اتصل بالفعل في مثل : أعطيتكه.
فأما قوله في سورة الأنعام : (نحن نرزقكم وإياهم) فلأن قبله : (ولا تقتلوا أولادكم من إملاق) أي : من أجل إملاق وانقطاع مال وزاد ، وهذا نهي عن قتلهم مع فقرهم وخوفهم على أنفسهم إذا لزمتهم مؤونة غيرهم ، فكأنه قال : الذي يدعوكم إليه من حالكم في أنفسكم ثم في غيركم لا يجب أن تشفقوا منه فإني أرزقكم وإياهم.
وأما الآية الثانية فإنه قال فيها : (خشية إملاق) والإملاق غير واقع ، فكأنه قال : خوف الفقر على الأولاد ، وكان عقب هذا إزالة الخوف عنهم ، ثم عن القاتلين ، أي : لا تقتلوهم لما تخشون عليهم من الفقر ، فالله يرزقهم وإياكم ، فقدم في كل موضع من الموضعين ما اقتضى تقديمه ، وأخر ما اقتضى الموضع تأخيره والله أعلم.
61 الآية التاسعة عشرة منها
قوله تعالى في الوصية الأولى من هذه السورة : (ذلكم وصاكم به لعلكم تعقلون) الأنعام : 151.
وفي الثانية : (ذلكم وصاكم به لعلكم تذكرون) الأنعام : 152.
وفي الثالثة : (ذلكم وصاكم به لعلكم تتقون) الأنعام : 153.
للسائل أن يسأل فيقول : ما الذي اقتضى في الأولى (تعقلون) وفي الثانية (تذكرون) وفي الثالثة (تتقون) ؟ وهل صلحت الثانية مكان الأولى في اختيار الكلام ؟

والجواب أن يقال : قدم الله تعالى الوصية بالأشرف الأعظم وهو الإيمان بدل الشرك ، وفيه أداء حق أكبر المنعمين ثم الإحسان إلى الوالدين ونعمتهما على الولد أكبر النعم بعد نعمة الله تعالى ، فحقها يتلو حقه ، ثم الإحسان إلى الأولاد بترتيبهم ، وترك ما كانت عليه العرب في جاهليتها من أود البنات للفقر والإملاق ، ثم أن لا يقربوا ما لعله يكون سبب ولد لا يصح نسبه وهذا في النهي
عن سبب الإحداث كالأول في النهي عن سبب الإهلاك ، ثم أن يحقنوا الدماء ولا يسفكوها إلا بحقها ، وهو أن يقتلوها للقصاص ، والزنى بعد الإحصان ، والكفر بعد الإيمان.
فهذه خمسة تتعلق بأكبر الحقوق وأوكد الأصول ، فالشرك اعتقاد مذهب باطل بهوى ، وترك الإحسان إلى الوالدين يكون إما لمحبة مال لا يسمح به لهما ، أو إتباع هوى يدعو إلى مخالفتهما ، ووأود البنات لخوف الفقر والعار ، والزنى وما يقبح جدا من المعاصي التي تحمل عليها الشهوة ، وقتل النفس بغير حق يدعو إليه شفاء غيظ النفس الأمارة بالسوء وكل ذلك قبيح في العقول يحتاج في ذب النفس عنها إلى زاجر من عقل يدفع الهوى ، فلذلك قال : (لعلكم تعقلون) أي تستعملون العقل الذي يحبس نفوسكم عن قبيح الإرادات وفواحش الشهوات.

وبعد هذه الخمسة خمسة أخرى هي متعلقة بالحقول في الأموال دون النفوس ، فأولها حفظ مال اليتيم عليه ، لأنه لا يقوى على حفظه ، والأطماع تمتد إلى ماله ، وذو الولد يفكر في حاله وما يكرهه لولده فلا يستجيزه لولد غيره ، وبعده العدل في الكيل ، وإيفاء الكيل والوزن بالقسط ، وهو الذي توعد الله تعالى عليه في قوله : (ويل للمطففين* الذين إذا اكتالوا على الناس يستوفون* وإذا كالوهم أو وزنوهم يخسرون) المطففين : 1-3 ومعنى قوله (لا نكلف نفسا إلا وسعها الأنعام : 152 أي : إذا اجتهدت في التحري وتوخي القسط ، فقد أسقط عنها ما يتعذر تجنبه من أقل القليل فيما يكال ويوزن ، والرابع القول بالعدل ، وهو في الحكم والشهادة ، والخامس الوفاء بعهد الله ، وهو أن يحلف بالله في غير معصية.
وكل هذه قد دعي فيها الإنسان إلى تذكر حاله ورضاه ف نفسه لو كان هو المعامل بما يعامل هو به غيره ، أي : لو كان ولده اليتيم ، أو كان الذي يكال له ويوزن ، أو كان الذي يحكم به عليه ، أو تقام الشهادة بما لا يلزمه ، أو يحلف بالله على إذهاب حق له ، أو يحلف له بما يلزمه الوفاء به ، فلا يرضين من ذلك لغيره إلا ما يرضاه لنفسه ، فذكرهم حالا مرت لهم ، أو يخافون مرورها عليهم ؟ فلذلك قال : (لعلكم تذكرون) .
وأما الآية الأخيرة وهي : (وأن هذا صراطي مستقيما فاتبعوه ولا تتبعوا السبل فتفرق بكم عن سبيله ذلكم وصاكم به لعلكم تتقون) الأنعام : 152 فمعناه : الشرع الذي شرعته لكم هو طريق أشرعته إلى نعيمكم الدائم فاسلكوه ، ولا تتبعوا الديانات المخالفة له فتبعدكم عن سبيله المؤدي إلى نعيمه ، لعلكم تتجنبون بلزومه معصيته ، وتتقون بطاعته عقوبته ، فأتبع كل صنف من الوصية ما اقتضاه معناها وبالله التوفيق. انتهى انتهى. ا هـ {درة التنزيل صـ 77 ـ 101}

فصل
قال الإمام أبو عمرو الدانى :
" سورة الأنعام "
مكية إلا ثلاث آيات منها نزلت بالمدينة من قوله تعالى ( { قل تعالوا } ) إلى قوله تعالى ( { لعلكم تتقون } ) هذا قول ابن عباس ومجاهد وعطاء بن يسار والكلبي وأخبرنا أحمد بن فارس المكي قال أنا محمد بن إبراهيم قال أنا سعيد بن عبد الرحمن قال أنا سفيان عن الكلبي قال نزلت سورة الأنعام بمكة إلا آيتين نزلتا بالمدينة في رجل من اليهود وهو الذي قال ( { ما أنزل الله على بشر من شيء قل من أنزل الكتاب الذي جاء به موسى نورا وهدى للناس } ) قال الذي قاله فنحاص اليهودي أو مالك بن الصيف
ولا نظير لها في عددها
أخبرنا خلف بن إبراهيم المقرىء قال أنا أحمد بن محمد المكي قال أنا علي ابن عبد العزيز قال أنا أبو عبيد قال أنا حجاج عن حماد بن سلمة عن علي بن زيد بن جدعان عن يوسف بن مهران عن ابن عباس قال نزلت سورة الأنعام ليلا بمكة جملة ونزل معها سبعون ألف ملك يجأرون حولها بالتسبيح
وكلمها ثلاثة آلاف واثنتان وخمسون كلمة
وحروفها اثنا عشر ألفا وأربع مئة واثنان وعشرون حرفا
وهي مئة وخمس وستون آية في الكوفي وست في البصري والشامي وسبع في المدنيين والمكي
اختلافها أربع آيات ( { وجعل الظلمات والنور } ) عدها المدنيان والمكي ولم يعدها الباقون ( { قل لست عليكم بوكيل } ) عدها الكوفي ولم يعدها الباقون ( { كن فيكون } إلى صراط مستقيم ) الثاني بعده ( { دينا قيما } ) لم يعدهما الكوفي وعدها الباقون وكلهم عد ( { إلى صراط مستقيم } ) الأول
وفيها مما يشبه الفواصل وليس معدودا بإجماع خمسة مواضع ( { من طين } إنما يستجيب الذين يسمعون ) ( { إلا مبشرين ومنذرين } وهذا صراط ربك مستقيما ) ( { فسوف تعلمون }
ورؤوس الآي
يَعْدِلُونَ
تَمْتَرُونَ
تَكْسِبُونَ
مُعْرِضِينَ
يَسْتَهْزِؤُونَ
آخَرِينَ
مُّبِينٌ
لاَ يُنظَرُونَ
يَلْبِسُونَ
يَسْتَهْزِؤُونَ
الْمُكَذِّبِينَ
لاَ يُؤْمِنُونَ
الْعَلِيمُ

الْمُشْرِكَينَ
عَظِيمٍ
الْمُبِينُ
قَدُيرٌ
الْخَبِيرُ
تُشْرِكُونَ
لاَ يُؤْمِنُونَ
الظَّالِمُونَ
تَزْعُمُونَ
مُشْرِكِينَ
يَفْتَرُونَ
الأَوَّلِينَ
يَشْعُرُونَ
الْمُؤْمِنِينَ
لَكَاذِبُونَ
بِمَبْعُوثِينَ
تَكْفُرُونَ
يَزِرُونَ
تَعْقِلُونَ
يَجْحَدُونَ
الْمُرْسَلِينَ
الْجَاهِلِينَ
يُرْجَعُونَ
يَعْلَمُونَ
يُحْشَرُونَ
مُّسْتَقِيمٍ
صَادِقِينَ
تُشْرِكُونَ
يَتَضَرَّعُونَ
يَعْمَلُونَ
مُّبْلِسُونَ
الْعَالَمِينَ
يَصْدِفُونَ
الظَّالِمُونَ
يَحْزَنُونَ
يَفْسُقُونَ
تَتَفَكَّرُونَ
يَتَّقُونَ
الظَّالِمِينَ
بِالشَّاكِرِينَ
رَّحِيمٌ
الْمُجْرِمِينَ
الْمُهْتَدِينَ
الْفَاصِلِينَ
بِالظَّالِمِينَ
مُّبِينٍ
تَعْمَلُونَ
يُفَرِّطُونَ
الْحَاسِبِينَ
الشَّاكِرِينَ
تُشْرِكُونَ
يَفْقَهُونَ
بِوَكِيلٍ
تَعْلَمُونَ
الظَّالِمِينَ
يَتَّقُونَ
يَكْفُرُونَ
الْعَالَمِينَ
تُحْشَرُونَ
الْخَبِيرُ
73 مبين
74 الموقنين
75 الآفلين
76 الضالين
77 تشركون
78 المشركين
79 تتذكرون
80 تعلمون
81 مهتدون
82 علم
83 المحسنين
84 الصالحين
85 العالمين
86 مستقيم
87 يعملون
88 بكافرين
89 للعالمين
90 يلعبون
91 يحافظون
92 تستكبرون
93 تزعمون
94 تؤفكون
95 العليم
96 يعلمون
97 يفقهون
98 يؤمنون
99 يصفون
100 عليم
101 وكيل
102 الخبير
103 بحفيظ
104 يعلمون
105 المشركين
106 بوكيل
107 يعملون
108 لا يؤمنون
109 يعمهون
110 يجهلون
111 يفترون
112 مقترفون
113 الممترين
114 العليم
115 يخرصون
116 بالمهتدين
117 مؤمنين
118 بالمعتدين
119 يقترفون
120 لمشركون
121 يعملون
122 يشعرون
123 يمكرون
124 لا يؤمنون
125 يذكرون
126 يعملون
127 عليم
128 يكسبون
129 كافرين
130 غافلون
131 يعملون
132 آخرين
133 بمعجزين
134
الظالمون
135 يحكمون
136 يفترون
137 يفترون
138 عليم
139 مهتدين
140 المسرفين
141 مبين
142 صادقين
143 الظالمين
144 رحيم
145 لصادقون
146 المجرمين
147 تخرصون
148 أجمعين

149 يعدلون
150 تعقلون
151 تذكرون
152 تتقون
153 يؤمنون
154 ترحمون
155 لغافلين
156 يصدقون
157 منتظرون
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فصل فى إعراب جميع آيات السورة الكريمة
قال الإمام أبو البقاء العكبرى :
سورة الأنعام
بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِيمِ
قوله تعالى (بربهم) الباء تتعلق ب (يعدلون) أي الذين كفروا يعدلون بربهم غيره ، والذين كفروا مبتدأ ، ويعدلون الخبر ، والمفعول محذوف.
ويجوز على هذا أن تكون الباء بمعنى عن ، فلا يكون في الكلام مفعول محذوف ، بل يكون يعدلون لازما: أي يعدلون عنه إلى غيره ، ويجوز أن تتعلق الباء بكفروا فيكون المعنى: الذين جحدوا ربهم مائلون عن الهدى.
قوله تعالى (خلقكم من طين) في الكلام حذف مضاف: أي خلق أصلكم ومن طين متعلق بخلق ، ومن هنا لابتداء الغاية ، ويجوز أن تكون حالا: أي خلق
أصلكم كائنا من طين (وأجل مسمى) مبتدأ موصوف ، و (عنده) الخبر.
قوله تعالى (وهو الله) وهو مبتدأ والله الخبر.
و(في السموات) فيه وجهان: أحدهما يتعلق ب (يعلم) أي يعلم سركم وجهركم في السموات والأرض ، فهما ظرفان للعلم فيعلم على هذا خبر ثان ، ويجوز أن يكون الله بدلا من هو ويعلم الخبر.
والثانى أن يتعلق " في " باسم الله لأنه بمعنى المعبود: أي وهو المعبود في السموات والأرض.
ويعلم على هذا خبر ثان أو حال من الضمير في المعبود أو مستأنف.
وقال أبو علي: لا يجوز أن تتعلق " في " باسم الله لأنه صار بدخول الألف واللام والتغيير الذى دخله كالعلم ولهذا قال تعالى " هل تعلم له سميا " وقيل قد تم الكلام على قوله " في السموات وفى الأرض " يتعلق بيعلم ، وهذا ضعيف لأنه سبحانه معبود في السموات وفى الأرض ويعلم مافى السماء والأرض فلا اختصاص لإحدى الصفتين بأحد الظرفين ، و (سركم وجهركم) مصدران بمعنى المفعولين: أي مسركم ومجهوركم ، ودل على ذلك قوله " يعلم ما تسرون وما تعلنون " أي الذى ، ويجوز أن يكونا على بابهما.
قوله تعالى (من آية) موضعه رفع بتأتى ، ومن زائدة ، و (من آيات) في موضع جر صفة لآية ، ويجوز أن تكون في موضع رفع على موضع آية.

قوله تعالى (لما جاءهم) لما ظرف لكذبوا ، وهذا قد عمل فيها وهو قبلها ، ومثله إذا ، و (به) متعلق ب (يستهزئون).
قوله تعالى (كم أهلكنا) كم استفهام بمعنى التعظيم.
فلذلك لا يعمل فيها يروا وهى في موضع نصب بأهلكنا ، فيجوز أن تكون كم مفعولا به ، ويكون (من قرن) تبيينا لكم ، ويجوز أن يكون ظرفا ، ومن قرن مفعول أهلكنا ، ومن زائدة أي كم أزمنة أهلكنا فيها من قبلهم قرونا ، ويجوز أن يكون كم مصدرا: أي كم مرة وكم إهلاكا وهذا يتكرر في القرآن كثيرا (مكناهم) في موضع جر صفة القرن ، 
وجمع على المعنى (ما لم نمكن لكم) رجع من الغيبة في قوله " ألم يروا " إلى الخطاب في لكم ، ولو قال لهم لكان جائزا و " ما " نكرة موصوفة ، والعائد محذوف: أي شيئا لم نمكنه لكم ، ويجوز أن تكون " ما " مصدرية والزمان محذوف أي مدة ما لم نمكن لكم: أي مدة تمكنهم أطول من مدتكم ، ويجوز أن تكون " ما " مفعول نمكن على المعنى ، لأن المعنى أعطيناهم ما لم نعطكم ، و (مدرارا) حال من السماء ، و (تجرى) المفعول الثاني لجعلنا أو حال من الأنهار إذا جعلت جعل متعدية إلى واحد ، و (من تحتهم) يتعلق بتجرى ، ويجوز أن يكون حالا من الضمير في تجرى: أي وهى من تحتهم ، ويجوز أن يكون من تحتهم مفعولا ثانيا لجعل أو حالا
من الأنهار.
وتجرى في موضع الحال من الضمير في الجار: أي وجعلنا الأنهار من تحتهم جارية: أي استقرت جارية ، و (من بعدهم) يتعلق بأنشأنا ، ولايجوز أن يكون حالا من قرن لأنه ظرف زمان.
قوله تعالى (في قرطاس) نعت لكتاب ، ويجوز أ يتعلق بكتاب على أنه ظرف له ، والكتاب هنا المكتوب في الصحيفة لانفس الصحيفة ، والقرطاس بكسر القاف وفتحها لغتان وقد قرئ بهما ، والهاء في (لمسوه) يجوز أن ترجع على قرطاس ، وأن ترجع على كتاب.
قوله تعالى (ما يلبسون) " ما " بمعنى الذى وهو مفعول " لبسنا ".

قوله تعالى (ولقد استهزئ) يقرأ بكسر الدال على أصل التقاء الساكنين ، وبضمها على أنه أتبع حركتها حركة التاء لضعف الحاجز بينهما ، و (ما) بمعنى الذى ، وهو فاعل حاق ، و (به) يتعلق ب (يستهزءون) ومنهم الضمير للرسل فيكون منهم متعلقا بسخروا لقوله " فيسخرون منهم " ويجوز في الكلام سخرت به ، ويجوز أن يكون الضمير راجعا إلى المستهزئين فيكون منهم حالا من ضمير الفاعل
في سخروا.
قوله تعالى (كيف كان) كيف خبر كان ، و (عاقبة) اسمها ، ولم يؤنث الفعل لأن العاقبة بمعنى المعاد فهو في معنى المذكر ، ولأن التأنيث غير حقيقي.
قوله تعالى (لمن) من استفهام ، و (ما) بمعنى الذى في موضع مبتدإ ، ولمن خبره (قل لله) أي قل هو لله (ليجمعنكم) قيل موضعه نصب بدلا من للرحمة وقيل لا موضع له بل هو مستأنف واللام فيه جواب قسم محذوف وقع كتب موقعه (لاريب فيه) قد ذكر في آل عمران والنساء (الذين خسروا) مبتدأ (فهم) مبتدأ ثان ، و (لا يؤمنون) خبره ، والثانى وخبره خبر الأول ، ودخلت الفاء لما في الذين من معنى الشرط.
وقال الأخفش: للذين خسروا: بدل من المنصوب في ليجمعنكم ، وهو بعيد لأن ضمير المتكلم والمخاطب لا يبدل منهما لوضوحهما غاية الوضوح ، وغيرهما دونهما في ذلك.
قوله تعالى (أغير الله) مفعول أول (أتخذ) و (وليا) الثاني ، ويجوز أن يكون أتخذ متعديا إلى واحد وهو ولى ، وغير الله صفة له قدمت عليه فصارت حالا ولايجوز أن تكون غير هنا استثناء (فاطر السموات) يقرأ بالجر وهو المشهور ، وجره على البدل من اسم الله ، وقرئ شاذا بالنصب وهو بدل من ولى ، والمعنى

على هذا: أجعل فاطر السموات والأرض غير الله ، ويجوز أن يكون صفة لولى ، والتنوين مراد ، وهو على الحكاية: أي فاطر السموات (وهو يطعم) بضم الياء وكسر العين (ولايطعم) بضم الياء وفتح العين وهو المشهور ، ويقرأ " ولايطعم " بفتح الياء والعين ، والمعنى على القراءتين يرجع إلى الله ، وقرئ في الشاذ " وهو يطعم " يفتح الياء والعين ، ولايطعم بضم الياء وكسر العين ، وهذا يرجع إلى الولى الذى هو غير الله (من أسلم) أي أول فريق أسلم (ولا تكونن) أي وقيل لى لا تكونن ، 
ولو كان معطوفا على ما قبله لقال وأن لاأكون.
قوله تعالى (من يصرف عنه) يقرأ بضم الياء وفتح الراء على ما لم يسم فاعله ، وفى القائم مقام الفاعل وجهان: أحدهما (يومئذ) أي من يصرف عنه عذاب يومئذ فحذف المضاف ، ويومئذ مبنى على الفتح.
والثانى أن يكون مضمرا في يصرف يرجع إلى العذاب فيكون يومئذ ظرفا ليصرف أو للعذاب أو حالا من الضمير ، ويقرأ بفتح الياء وكسر الراء على تسمية الفاعل: أي من يصرف الله عنه العذاب ، فمن على هذا مبتدأ ، والعائد عليه الهاء في عنه ، وفى (رحمه) والمفعول محذوف وهو العذاب ، ويجوز أن يكون المفعول يومئذ: أي عذاب يومئذ ، ويجوز أن تجعل " من " في موضع نصب بفعل محذوف تقديره: من يكرم يصرف الله عنه العذاب ، فجعلت يصرف تفسيرا للمحذوف ، ومثله " فإياى فارهبون " ويجوز أن ينصب من يصرف ، وتجعل الهاء في عنه للعذاب: أي أي إنسان يصرف الله عنه العذاب فقد رحمه ، فأما " من " على القراءة الأولى فليس فيها إلا الرفع على الابتداء ، والهاء في عنه يجوز أن ترجع على " من " وأن ترجع على العذاب.
قوله تعالى (فلا كاشف له) له خبر كاشف (إلا هو) بدل من موضع لا كاشف ، أو من الضمير في الظرف ، ولايجوز أن يكون مرفوعا بكاشف ، ولابدلا من الضمير فيه لأنك في الحالتين اسم " لا " ومتى أعملته ظاهرا نونته.

قوله تعالى (وهو القاهر فوق عباده) هو مبتدأ ، والقاهر خبره ، وفى فوق وجهان: أحدهما هو أنه في موضع نصب على الحال من الضمير في القاهر: أي وهو القاهر مستعليا أو غالبا.
والثانى هو في موضع رفع على أنه بدل من القاهر أو خبر ثان.
قوله تعالى (أي شئ) مبتدأ و (أكبر) خبره ، (شهادة) تمييز ، وأى بعض ماتضاف إليه ، فإذا كانت استفهاما اقتضى الظاهر أن يكون جوابها مسمى باسم ما أضيف إليه: أي وهذا يوجب أن يسمى الله شيئا ، فعلى هذا يكون قوله (قل الله)
جوابا والله مبتدأ والخبر محذوف: أي أكبر شهادة ، وقوله (شهيد) خبر مبتدإ محذوف ، ويجوز أن يكون الله مبتدأ وشهيد خبره ، ودلت هذه الجملة على جواب أي من طريق المعنى ، و (بينكم) تكرير للتأكيد ، والأصل شهيد بيننا ، ولك أن تجعل بين ظرفا يعمل فيه شهيد ، وأن تجعله صفة لشهيد فيتعلق بمحذوف (ومن بلغ) في موضع نصب عطفا على المفعول في أنذركم وهو بمعنى الذى ، والعائد محذوف ، والفاعل ضمير القرآن: أي وأنذر من بلغه القرآن (قل إنما هو إله واحد) في ماوجهان: أحدهما هي كافة لإن عن العمل فعلى هذا هو مبتدأ وإله خبره ، وواحد صفة مبينة.
وقد ذكر مشروحا في البقرة.
والثانى أنها بمعنى الذى في موضع نصب بأن وهو مبتدأ وإله خبره ، والجملة صلة الذى ، وواحد خبر إن وهذا أليق بما قبله.
قوله تعالى (الذين آتيناهم الكتاب) في موضع رفع بالابتداء ، و (يعرفونه) الخبر والهاء ضمير الكتاب ، وقيل ضمير النبي صلى الله عليه وسلم (الذين خسروا أنفسهم) مثل الأولى.
قوله تعالى (ويوم نحشرهم) هو مفعول به ، والتقدير: واذكر يوم نحشرهم و (جميعا) حال من ضمير المفعول ومفعولا (تزعمون) محذوفان: أي تزعمونهم شركاءكم ، ودل على المحذوف ما تقدم.

قوله تعالى (ثم لم تكن) يقرأ بالتاء ، ورفع الفتنة على أنها اسم كان ، و (أن قالوا) الخبر ، ويقرأ كذلك إلا أنه بالياء لأن تأنيث الفتنة غير حقيقي ، ولأن الفتنة هنا بمعنى القول ، ويقرأ بالياء ، ونصب الفتنة على أن اسم كان أن قالوا وفتنتهم الخبر ، ويقرأ كذلك إلا أنه بالتاء على معنى أن قالوا ، لأن أن قالوا بمعنى القول والمقالة والفتنة (ربنا) يقرأ بالجر صفة لاسم الله ، وبالنصب على النداء أو على إضمار
أعنى وهو معترض بين القسم والمقسم عليه ، والجواب (ماكنا).
قوله تعالى (من يستمع) وحد الضمير في الفعل حملا على لفظ " من " وما جاء منه على لفظ الجمع ، فعلى معنى " من " نحو: " من يستمعون " و " من يغوصون له " (أن يفقهوه) مفعول من أجله: أي كراهة أن يفقهوه ، و (وقرا) معطوف على أكنة ، ولا يعد الفصل بين حرف العطف والمعطوف بالظرف فصلا لأن الظرف أحد المفاعيل ، فيجوز تقديمه وتأخيره ، ووحد الوقر هنا لأنه مصدر ، وقد استوفى القول فيه في أول البقرة (حتى إذا) إذا في موضع نصب بجوابها ، وهو يقول:
وليس لحتى هنا عمل وإنما أفادت معنى الغاية كما لاتعمل في الجمل ، و (يجادلونك) حال من ضمير الفاعل في جاءوك.
والأساطير جمع.
واختلف في واحده ، فقيل هو أسطورة ، وقيل واحدها إسطار ، والأسطار جمع سطر بتحريك الطاء ، فيكون أساطير جمع الجمع ، فأما سطر بسكون الطاء فجمعه سطور وأسطر.
قوله تعالى (وينأون) يقرأ بسكون النون ، وتحقيق الهمزة وبإلقاء حركة الهمزة على النون وحذفها فيصير اللفظ بها ينون بفتح النون وواو ساكنة بعدها ، و (أنفسهم) مفعول يهلكون.
قوله تعالى (ولو ترى) جواب " لو " محذوف تقديره: لشاهدت أمرا عظيما ووقف متعد ، وأوقف لغة ضعيفة ، والقرآن جاء بحذف الألف ، ومنه وقفوا فبناؤه لما لم يسم فاعله ومنه وقفوهم (ولانكذب ، ونكون) يقرآن بالرفع.

وفيه وجهان: أحدهما هو معطوف على نرد ، فيكون عدم التكذيب والكون من المؤمنين متمنين أيضا كالرد ، والثانى أن يكون خبر مبتدإ محذوف: أي ونحن لانكذب ، وفى المعنى وجهان: أحدهما أنه متمنى أيضا ، فيكون في موضع نصب على الحال من الضمير في نرد.
والثانى أن يكون المعنى أنهم ضمنوا أن لايكذبوا بعد الرد ، فلا يكون
للجملة موضع.
ويقرآن بالنصب على أنه جواب التمنى ، فلا يكون داخلا في التمنى ، والواو في هذا كالفاء.
ومن القراء من رفع الأول ونصب الثاني ، ومنهم من عكس ، ووجه كل واحدة منهما على ما تقدم.
قوله تعالى (إن هي إلا) هي كناية عن الحياة ، ويجوز أن يكون ضمير القصة.
قوله تعالى (وقفوا على ربهم) أي على سؤال ربهم ، أو على ملك ربهم.
قوله تعالى (بغتة) مصدر في موضع الحال: أي باغتة ، وقيل هو مصدر لفعل محذوف ، أي تبغتهم بغتة وقيل هو مصدر بجاءتهم من غير لفظه (يا حسرتنا) نداء الحسرة والويل على المجاز ، والتقدير: يا حسرة احضرى فهذا أوانك ، والمعنى تنبيه أنفسهم لتذكر أسباب الحسرة ، و (على) متعلقة بالحسرة ، والضمير في (فيها) يعود على الساعة ، والتقدير: في عمل الساعة ، وقيل يعود على الأعمال ، ولم يجر لها صريح ذكر ، ولكن في الكلام دليل عليها (ألا ساء ما يزرون) ساء بمعنى بئس ، وقد تقدم إعرابه في مواضع.
ويجوز أن تكون ساء على بابها ويكون المفعول محذوفا ، ومامصدرية أو بمعنى الذى أو نكرة موصوفة ، وهى في كل ذلك فاعل ساء ، والتقدير: ألا ساءهم وزرهم.
قوله تعالى (وللدار الآخرة) يقرأ بالألف واللام ، ورفع الآخرة على الصفة والخبر (خير) ويقرأ " ولدار الآخرة " على الإضافة: إى دار الساعة الآخرة ، وليست الدار مضافة إلى صفتها لأن الصفة هي الموصوف في المعنى ، والشئ لا يضاف إلى نفسه ، وقد أجازه الكوفيون.

قوله تعالى (قد نعلم) أي قد علمنا ، فالمستقبل بمعنى الماضي (لا يكذبونك) يقرأ بالتشديد على معنى لا ينسبونك إلى الكذب ، أي قبل دعواك النبوة ، بل كانوا يعرفونه بالأمانة والصدق ، ويقرأ بالتخفيف وفيه وجهان: أحدهما هو في معنى
المشدد ، يقال أكذبته وكذبته إذا نسبته إلى الكذب.
والثانى لايجدونك كذبا يقال: أكذبته إذا أصبته ، كذلك كقولك: أحمدته إذا أصبته محمودا (بآيات الله) الباء تتعلق ب (يجحدون) وقيل تتعلق بالظالمين كقوله تعالى " وآيتنا ثمود الناقة مبصرة فظلموا بها ".
قوله تعالى (من قبلك) لا يجوز أن يكون صفة لرسل لأنه زمان ، والجثة لاتوصف بالزمان وإنما هي متعلقة بكذبت (وأوذوا) يجوز أن يكون معطوفا على كذبوا ، فتكون (حتى) متعلقة بصبروا ، ويجوز أن يكون الوقف تم على كذبوا ، ثم أستأنف فقال: وأوذوا ، فتتعلق حتى به ، والأول أقوى (ولقد جاءك) فاعل جاءك مضمر فيه ، قيل المضمر المجئ ، وقيل المضمر النبأء ، ودل عليه ذكر الرسل لأن من ضرورة الرسل الرسالة وهى نبأء ، وعلى كلا الوجهين يكون (من نبإ المرسلين) حالا من ضمير الفاعل ، والتقدير: من جنس نبأ المرسلين ، وأجاز الأخفش أن تكون من زائدة والفاعل نبأ المرسلين وسيبويه لا يجيز زيادتها في الواجب ولايجوز عند الجميع أن تكون من صفة لمحذوف لأن الفاعل لا يحذف ، وحرف الجر إذا لم يكن زائدا لم يصح أن يكون فاعلا لأن حرف الجر يعدى ، وكل فعل يعمل في الفاعل بغير معد ، ونبأ المرسلين بمعنى إنبائهم ، ويدل على ذلك قوله تعالى " نقص عليك من أنباء الرسل ".
قوله تعالى (وإن كان كبر عليك) جواب إن هذه (فإن استطعت) فالشرط الثاني جواب الأول.
وجواب الشرط الثاني محذوف تقديره: فافعل ، وحذف لظهور معناه وطول الكلام (في الأرض) صفة لنفق ، ويجوز أن يتعلق بتبتغى ، ويجوز أن يكون حالا من ضمير الفاعل: أي وأنت في الأرض ، ومثله (في السماء).

قوله تعالى (والموتى يبعثهم الله) في الموتى وجهان: أحدهما هو في موضع نصب بفعل محذوف: أي ويبعث الله الموتى ، وهذا أقوى لأنه اسم قد عطف على اسم عمل فيه الفعل.
والثانى أن يكون مبتدأ ومابعده الخبر.
ويستجيب بمعنى يجيب.
قوله تعالى (من ربه) يجوز أن يكون صفة لآية ، وأن يتعلق بنزل.
قوله تعالى (في الأرض) يجوز أن يكون في موضع جر صفة لدابة ، وفى موضع رفع صفة لها أيضا على الموضع ، لأن من زائدة (ولا طائر) معطوف على لفظ دابة وقرئ بالرفع على الموضع (بجناحيه) يجور أن تتعلق الباء بيطير ، وأن تكون حالا وهو توكيد ، وفيه رفع مجاز ، لأن غير الطائر قد يقال فيه طار إذا أسرع (من شئ) " من " زائدة " وشئ " هنا واقع موقع المصدر: أي تفريطا ، وعلى هذا التأويل لا يبقى في الآية حجة لمن ظن أن الكتاب يحتوى على ذكر كل شئ صريحا.
ونظير ذلك " لا يضركم كيدهم شيئا ": أي ضررا ، وقد ذكرنا له نظائر ، ولايجوز أن يكون شيئا مفعولا به ، لأن فرطنا لا تتعدى بنفسها بل بحرف الجر ، وقد عديت بفى إلى الكتاب فلا تتعدى بحرف اخر ، ولا يصح أن يكون المعنى ما تركنا في الكتاب من شئ ، لأن المعنى على خلافه ، فبان أن التأويل ما ذكرنا.
قوله تعالى (والذين كذبوا) مبتدأ ، و (صم بكم) الخبر مثل حلو حامض والواو لا تمنع ذلك ، ويجوز أن يكون صم خبر مبتدأ: محذوف تقديره: بعضهم صم وبعضهم بكم (في الظلمات) يجوز أن يكون خبرا ثانيا ، وأن يكون حالا من الضمير المقدر في الخبر ، والتقدير: أي هم في الظلمات ، ويجوز أن يكون في الظلمات خبر مبتدإ محذوف: أي هم في الظلمات ، ويجوز أن يكون صفة لبكم: أي كائنون في الظلمات ، ويجوز أن يكون ظرفا لصم أو بكم أو لما ينوب عنهما من الفعل (من يشإ الله) من في موضع مبتدإ ، والجواب الخبر ، ويجوز أن يكون في موضع نصب بفعل محذوف ، لأن التقدير: من يشإ الله إضلاله أو عذابه ، 
فالمنصوب بيشأ من سبب " من " فيكون التقدير: من يعذب أو من يضلل.
ومثله ما بعده.

قوله تعالى (قل أرأيتكم) يقرأ بإلقاء حركة الهمزة على اللام فتنفتح اللام وتحذف الهمزة ، وهو قياس مطرد في القرآن وغيره ، والغرض منه التخفيف.
ويقرأ بالتحقيق وهو الأصل ، وأما الهمزة التى بعد الراء فتحقق على الأصل ، وتلين للتخفيف وتحذف ، وطريق ذلك أن تقلب ياء وتسكن ثم تحذف لالتقاء الساكنين
قرب ذلك فيها حذفها في مستقبل هذا الفعل ، فأما التاء فضمير الفاعل فإذا اتصلت بها الكاف التى للخطاب كانت بلفظ واحد في التثنية والجمع والتأنيث ، وتختلف هذه المعاني على الكاف فتقول في الواحد أرأيتك ، ومنه قوله تعالى " أرأيتك هذا الذى كرمت على " وفى التثنية أرأيتكما ، وفى الجمع المذكر أرأيتكم ، وفى المؤنث أرأيتكن والتاء في جميع ذلك مفتوحة ، والكاف حرف للخطاب وليست اسما ، والدليل على ذلك أنها لو كانت اسما لكانت إما مجرورة وهو باطل إذ لاجار هنا ، أو مرفوعة ، وهو باطل أيضا لأمرين: أحدهما أن الكاف ليست من ضمائر المرفوع.
والثانى أنه لارافع لها ، إذ ليست فاعلا لأن التاء فاعل ، ولايكون لفعل واحد فاعلان ، وإما أن تكون منصوبة ، وذلك باطل لثلاثة أوجه: أحدها أن هذا الفعل يتعدى إلى مفعولين كقولك: أرأيت زيدا ما فعل ، فلو جعلت الكاف مفعولا لكان ثالثا ، والثانى أنه لو كان مفعولا لكان هو الفاعل في المعنى ، وليس المعنى على ذلك إذ ليس الغرض أرأيت نفسك بل أرأيت غيرك ، ولذلك قلت أرأيتك زيدا ، وزيد غير المخاطب ، ولاهو بدل منه ، والثالث أنه لو كان منصوبا على أنه مفعول لظهرت علامة التثنية والجمع والتأنيث في التاء ، فكنت تقول: أرأيتما كما وأرأيتموكم وأرأيتكن.
وقد ذهب الفراء إلى أن الكاف اسم مضمر منصوب في معنى المرفوع ، وفيما ذكرناه
إبطال لمذهبه.

فأما مفعول أرأيتكم في هذه الآية ، فقال قوم هو محذوف دل الكلام عليه تقديره: أرأيتكم عبادتكم الأصنام هل تنفعكم عند مجئ الساعة ، ودل عليه قوله " أغير الله تدعون " وقال آخرون: لا يحتاج هذا إلى مفعول لأن الشرط وجوابه قد حصل معنى المفعول ، وأما جواب الشرط الذى هو قوله (إن أتاكم عذاب الله) فما دل عليه الاستفهام في قوله (أغير الله) تقديره: إن أتتكم الساعة دعوتم الله ، وغير منصوب ب (تدعون).
قوله تعالى (بل إياه) هو مفعول (تدعون) الذى بعده (إليه) يجوز أن يتعلق بتدعون ، وأن يتعلق بيكشف: أي يرفعه إليه ، و " ما " بمعنى الذى ، أو نكرة موصوفة ، وليست مصدرية إلا أن تجعلها مصدرا بمعنى المفعول.
قوله تعالى (بالبأساء والضراء) فعلاء فيهما مؤنث لم يستعمل منه مذكر لم يقولوا بأس وبأساء وضر وضراء كما قالوا أحمر وحمراء.
قوله تعالى (فلولا إذ) " إذ " في موضع نصب ظرف ل (تضرعوا) أي فلولا تضرعوا إذ (ولكن) استدراك على المعنى: أي ماتضرعوا ولكن.
قوله تعالى (بغتة) مصدرية في موضع الحال من الفاعل: أي مباغتين أو من المفعولين: أي مبغوتين ، ويجوز أن يكون مصدرا على المعنى لأن أخذناهم بمعنى بغتناهم (فإذا هم) إذا هنا للمفاجأة ، وهى ظرف مكان وهم مبتدأ ، و (مبلسون) خبره ، وهو العامل في إذا.
قوله تعالى (إن أخذ الله سمعكم) قد ذكرنا الوجه في إفراد السمع مع جمع الأبصار والقلوب في أول البقرة (من) استفهام في موضع رفع بالابتداء ، و (إله) خبره و (غير الله) صفة الخبر ، و (يأتيكم) في موضع الصفة أيضا ، والاستفهام هنا بمعنى الإنكار ، والهاء في (به) تعود على السمع لأنه المذكور أولا ، وقيل
تعود على معنى المأخوذ والمحتوم عليه ، فلذلك أفرد (كيف) حال ، والعامل فيها (نصرف).
قوله تعالى (هل يهلك) الاستفهام هنا بمعنى التقرير ، فلذلك ناب عن جواب الشرط: أي إن أتاكم هلكتم.

قوله تعالى (مبشرين ومنذرين) حالان من المرسلين (فمن آمن) يجوز أن يكون شرطا وأن يكون بمعنى الذى وهى مبتدأ في الحالين ، وقد سبق القول على نظائره.
قوله تعالى (بما كانوا يفسقون) ما مصدرية: أي بفسقهم ، وقد ذكر في أوائل البقرة ، ويقرأ بضم السين وكسرها وهما لغتان.
قوله تعالى (بالغداة) أصلها غدوة ، فقلبت ألفا لتحركها وانفتاح ما قبلها وهى نكرة.
ويقرأ " بالغدوة " بضم الغين وسكون الدال وواو بعدها ، وقد عرفها بالألف واللام وأكثر ما تستعمل معرفة علما ، وقد عرفها هنا بالألف واللام.
وأما (العشى) فقيل هو مفرد ، وقيل هو جمع عشية و (يريدون) حال (من شئ) " من " زائدة وموضعها رفع بالابتداء ، وعليك الخبر.
ومن حسابهم صفة لشئ قدم عليه فصار حالا ، وكذلك الذى بعده إلا أنه قدم من حسابك على عليهم ، ويجوز أن يكون الخبر من حسابهم ، وعليك صفة لشئ مقدمة عليه (فتطردهم) جواب لما النافية فلذلك نصب (فتكون) جواب النهى وهو " لا تطرد ".
قوله تعالى (ليقولوا) اللام متعلقة بفتنا: أي اختبرناهم ليقولوا فنعاقبهم بقولهم ، ويجوز أن تكون لام العاقبة ، و (هؤلاء) مبتدأ ، و (من الله عليهم) الخبر ، والجملة في موضع نصب بالقول ، ويجوز أن يكون هؤلاء في موضع نصب بفعل محذوف فسره ما بعده تقديره: أخص هؤلاء أو فضل ، و (من) متعلقة بمن:
أي ميزهم علينا ، ويجوز أن تكون حالا: أي من عليهم منفردين ، (بالشاكرين)
يتعلق بأعلم لأنه ظرف ، والظرف يعمل فيه معنى الفعل بخلاف المفعول ، فإن أفعل لا يعمل فيه.
قوله تعالى (وإذا جاءك) العامل في إذا معنى الجواب: أي إذا جاءك سلم عليهم ، و (سلام) مبتدأ ، وجاز ذلك وإن كان نكرة لما فيه من معنى الفعل (كتب ربكم) الجملة محكية بعد القول أيضا (أنه من عمل) يقرأ بكسر إن وفتحها ، ففى الكسر وجهان: أحدهما هي مستأنفة والكلام تام قبلها.

والثانى أنه حمل " كتب " على قال فكسرت إن بعده ، وأما الفتح ففيه وجهان: أحدهما هو بدل من الرحمة: أي كتب أنه من عمل.
والثانى أنه مبتدأ وخبره محذوف: أي عليه أنه من عمل ، ودل على ذلك ما قبله ، والهاء ضمير الشأن ، ومن بمعنى الذى أو شرط ، وموضعها مبتدأ ، و (منكم) في موضع الحال من ضمير الفاعل و (بجهالة) حال أيضا: أي جاهلا ويجوز أن يكون مفعولا به: أي بسبب الجهل ، والهاء في (بعده) تعود على العمل أو على السوء (فإنه) يقرأ بالكسر وهو معطوف على أن الأولى ، أو تكرير للأولى عند قوم ، وعلى هذا خبر من محذوف دل عليه الكلام ، ويجوز أن يكون العائد محذوفا: أي فإنه غفور له ، وإذا جعلت " من " شرطا فالأمر كذلك ، ويقرأ بالفتح وهو تكرير للأولى على قراءة من فتح الأولى أو بدل منها عند قوم.
وكلاهما ضعيف لوجهين: أحدهما أن البدل لا يصحبه حرف معنى إلا أن تجعل الفاء زائدة وهو ضعيف.
والثانى أن ذلك يؤدى إلى أن لا يبقى لمن خبر ولا جواب إن جعلتها شرطا.
والوجه أن تكون أن خبر مبتدأ محذوف: أي فشأنه أنه غفور له ، أو يكون المحذوف ظرفا: أي فعليه أنه فتكون أأن إما مبتدأ وإما فاعلا.
قوله تعالى (وكذلك) الكاف وصف لمصدر محذوف: أي نفصل الآيات تفصيلا مثل الذى (وليستبين) يقرأ بالياء ، و (سبيل) فاعل: أي يتبين ، وذكر السبيل وهو لغة فيه ، ومنه قوله تعالى " وإن يروا سبيل الغى يتخذوه سبيلا "
ويجوز أن تكون القراءة بالياء على أن تأنيث السبيل غير حقيقي ، ويقرأ بالتاء والسبيل فاعل مؤنث وهو لغة فيه ، ومنه " قل هذه سبيلى " ويقرأ بنصب السبيل ، والفاعل المخاطب ، واللام تتعلق بمحذوف: أي لتستبين فصلنا.
قوله تعالى (وكذبتم) يجوز أن يكون مستأنفا وأن يكون حالا ، وقد معه مزادة ، والهاء في (به) يعود على ربى ، ويجوز أن تعود على معنى البينة لأنها في معنى
البرهان والدليل (يقضى الحق) يقرأ بالضاد من القضاء ، وبالصاد من القصص ، والأول أشبه بخاتمة الآية.

قوله تعالى (مفاتح) هو جمع مفتح ، والمفتح الخزانة ، فأما ما يفتح به فهو مفتاح وجمعه مفاتيح ، وقد قيل مفتح أيضا (لا يعلمها) حال من مفاتح ، والعامل فيها ما تعلق به الظرف ، أو نفس الظرف إن رفعت به مفاتح ، و (من ورقة) فاعل (ولاحبة) معطوف على لفظ ورقة ، ولو رفع على الموضع جاز (ولارطب ولا يابس) مثله ، وقد قرئ بالرفع على الموضع (إلا في كتاب) أي إلا هو في كتاب ، ولايجوز أن يكون استثناء يعمل فيه (يعلمها) لأن المعنى يصير: وما تسقط من ورقة إلا يعلمها إلا في كتاب فينقلب معناه (1) إلى الاثبات: أي لا يعلمها في كتاب ، وإذا لم يكن إلا في كتاب وجب أن يعلمها في الكتاب ، فإذا يكون الاستثناء الثاني بدلا من الأول: أي وما تسقط من ورقة إلا هي في كتاب ومايعلمها.
قوله تعالى (بالليل) الباء هنا بمعنى في ، وجاز ذلك لأن الباء للالصاق ، والملاصق للزمان والمكان حاصل فيهما (ليقضى أجل) على ما لم يسم فاعله ، ويقرأ على تسمية الفاعل ، وأجلا نصب.
قوله تعالى (ويرسل عليكم) يحتمل أربعة أوجه: أحدها أن يكون مستأنفا ، والثانى أن يكون معطوفا على قوله يتوفاكم ، ومابعده من الأفعال المضارعة.
والثالث أن
يكون معطوفا على القاهر ، لأن اسم الفاعل في معنى يفعل ، وهو نظير قولهم الطائر فيغضب زيد الذباب.
والرابع أن يكون التقدير وهو يرسل ، وتكون الجملة حالا إما من الضمير في القاهر ، أو من الضمير في الظرف.
وعليكم فيه وجهان: أحدهما هو متعلق بيرسل ، والثانى أن يكون في نية التأخير.
وفيه وجهان: أحدهما أن يتعلق بنفس (حفظة) والمفعول محذوف: أي يرسل من يحفظ عليكم أعمالكم.

والثانى أن يكون صفة لحفظة قدمت فصار حالا (توفته) يقرأ بالتاء على تأنيث الجماعة ، وبألف ممالة على إرادة الجمع ، ويقرأ شاذا " تتوفاه " على الاستقبال (يفرطون) بالتشديد: أي ينقصون مما أمروا ، ويقرأ شاذا بالتخفيف: أي يزيدون على ما أمروا ، قوله تعالى (ثم ردوا) الجمهور على ضم الراء وكسرة الدال الأولى محذوفة ليصلح الإدغام ، ويقرأ بكسر الراء على نقل كسرة الدال الأولى إلى الراء (مولاهم الحق) صفتان ، وقرئ الحق بالنصب على أنه صفة مصدر محذوف: أي الرد الحق أو على إضمار أعنى.
__________
(1) (قوله فينقلب معناه إلخ) كذا في جميع النسخ التى بأيدينا ، ولا يخفى ما فيه ، فليتأمل اه.
(*)
قوله تعالى (ينجيكم) يقرأ بالتشديد والتخفيف ، والماضي أنجا ونجى ، والهمزة والتشديد للتعدية (تدعونه) في موضع الحال من ضمير المفعول في ينجيكم (تضرعا) مصدر والعامل فيه تدعون من غير لفظه بل معناه ، ويجوز أن يكون مصدرا في موضع الحال ، وكذلك (خفية) ويقرأ بضم الخاء وكسرها وهما لغتان ، وقرئ " وخيفة " من الخوف وهو مثل قوله تعالى " واذكر ربك في نفسك تضرعا وخفية " (لئن أنجيتنا) على الخطاب: أي يقولون لئن أنجيتنا ويقرأ لئن أنجانا على الغيبة وهو موافق لقوله يدعونه (من هذه) أي من هذه الظلمة والكربة.
قوله تعالى (من فوقكم) يجوز أن يكون وصفا للعذاب وأن يتعلق بيبعث
وكذلك (من تحت) ، (أو يلبسكم) الجمهور على فتح الياء: أي يلبس عليكم أموركم.
فحذف حرف الجر والمفعول.
والجيد أن يكون التقدير.
يلبس أموركم ، فحذف المضاف وأقام المضاف إليه مقامه ، ويقرأ بضم الياء: أي يعمكم بالاختلاف ، و (شيعا) جمع شيعة وهو حال ، وقيل هو مصدر والعامل فيه يلبسكم من غير لفظه ، ويجوز على هذا أن يكون حالا أيضا: أي مختلفين.
قوله تعالى (لست عليكم) على متعلق ب (وكيل) ويجوز على هذا أن يكون حالا من وكيل على قول من أجاز تقديم الحال على حرف الجر.

قوله تعالى (مستقر) مبتدأ والخبر الظرف قبله أو فاعل ، والعامل فيه الظرف وهو مصدر بمعنى الاستقرار ، ويجوز أن يكون بمعنى المكان.
قوله تعالى (غيره) إنما ذكر الهاء لأنه أعادها على معنى الآيات لأنها حديث وقرآن (ينسينك) يقرأ بالتخفيف والتشديد وماضيه نسى وأنسى والهمزة والتشديد لتعدية الفعل إلى المفعول الثاني وهو محذوف: أي ينسينك الذكر أو الحق.
قوله تعالى (من شئ) من زائدة ، ومن حسابهم حال ، والتقدير: شئ من حسابهم (ولكن ذكرى) أي ولكن نذكرهم ذكرى فيكون في موضع نصب ، ويجوز أن يكون في موضع رفع: أي هذا ذكرى ، أو عليهم ذكرى.
قوله تعالى (أن تبسل) مفعول له: أي مخافة أن تبسل (ليس لها) يجوز أن تكون الجملة في موضع رفع صفة لنفس ، وأن تكون في موضع حال من الضمير في كسبت ، وأن تكون مستأنفة (من دون الله) في موضع الحال: أي ليس لها ولى من دون الله ، ويجوز أن يكون من دون الله خبر ليس ولها تبيين.
وقد ذكرنا
مثاله (كل عدل) انتصاب كل على المصدر ، لأنها في حكم ماتضاف إليه (أولئك الذين) جمع على المعنى ، وأولئك مبتدأ.
وفى الخبر وجهان: أحدهما الذين أبسلوا ، 
فعلى هذا يكون قوله (لهم شراب) فيه وجهان: أحدهما هو حال من الضمير في أبسلوا ، والثانى هو مستأنف.
والوجه الآخر أن يكون الخبر لهم شراب ، والذين أبسلوا بدل من أولئك أو نعت ، أو يكون خبرا أيضا ، ولهم شراب خبرا ثانيا.

قوله تعالى (أندعوا) الاستفهام بمعنى التوبيخ ، " وما " بمعنى الذى أو نكرة موصوفة ، و (من دون الله) متعلق بندعو ، ولايجوز أن يكون حالا من الضمير في (ينفعنا) ولا مفعولا لينفعنا لتقدمه على " ما " والصلة والصفة لاتعمل فيما قبل الموصول والموصوف (ونرد) معطوف على ندعو ، ويجوز أن يكون جملة في موضع الحال: أي ونحن نرد ، و (على أعقابنا) حال من الضمير في نرد: أي ترد منقلبين أو متأخرين (كالذى) في الكاف وجهان: أحدهما هي حال من الضمير في نرد ، أو بدل من على أعقابنا: أي مشبهين للذى (استهوته) والثانى أن تكون صفة لمصدر محذوف: أي ردا مثل رد الذى استهوته ، يقرأ استهوته واستهواه مثل توفته وتوفاه وقد ذكر ، والذى يجوز أن يكون هنا مفردا: أي كالرجل الذى أو كالفريق الذى ، ويجوز أن يكون جنسا ، والمراد الذين (في الأرض) يجوز أن يكون متعلقا باستهوته ، وأن يكون حالا من (حيران) أي حيران كائنا في الأرض ويجوز أن يكون حالا من الضمير في حيران ، وأن يكون حالا من الهاء في استهوته وحيران حال من الهاء أو الضمير في الظرف ، ولم ينصرف لأن مؤنثه حيرى (له أصحاب) يجوز أن تكون الجملة مستأنفة ، وأن تكون حالا من الضمير في حيران ، أو من الضمير في الظرف ، أو بدلا من الحال التى قبلها (ائتنا) أي يقولون ائتنا (لنسلم) أي أمرنا بذلك لنسلم ، وقيل اللام بمعنى الباء ، وقيل هي زائدة: أي أن نسلم.
قوله تعالى (وأن أقيموا الصلاة) أن مصدرية ، وهى معطوفة على لنسلم ، وقيل هو معطوف على قوله " إن الهدى هدى الله " والتقدير: وقل أن أقيموا ، وقيل
هو محمول على المعنى: أي قيل لنا أسلموا ، وأن أقيموا.
قوله تعالى (ويوم يقول) فيه جملة أوجه: أحدها هو معطوف على الهاء في اتقوه: أي واتقوا عذاب يوم يقول.
والثانى هو معطوف على السموات: أي خلق يوم يقول.
والثالث هو خبر (قوله الحق) أي وقوله الحق يوم يقول ، والواو
داخلة على الجملة المقدم فيها الخبر ، والحق صفة لقوله.

والرابع هو ظرف لمعنى الجملة التى هي قوله الحق: أي يحق قوله في يوم يقول كن.
والخامس هو منصوب على تقدير واذكر.
وأما فاعل " فيكون " ففيه أوجه: أحدها هو جميع ما يخلقه الله في يوم القيامة.
والثانى هو ضمير المنفوخ فيه من الصور دل عليه قوله " يوم ينفخ في الصور " والثالث هو ضمير اليوم: والرابع هو قوله الحق: أي فيوجد قوله الحق ، وعلى هذا يكون قوله بمعنى مقوله: أي فيوجد ما قال له كن ، فخرج مما ذكرنا أن قوله يجوز أن يكون فاعلا ، والحق صفته أو مبتدأ ، واليوم خبره والحق صفته ، وأن يكون مبتدأ ، والحق صفته ، ويوم ينفخ خبره أو مبتدأ ، والحق خبره.
قوله تعالى (يوم ينفخ) يجوز أن يكون خبر قوله على ما ذكرنا ، وأن يكون ظرفا للملك أو حالا منه ، والعامل له أو ظرفا لتحشرون أو ليقول ، أو لقوله الحق أو لقوله عالم الغيب (عالم الغيب) الجمهور على الرفع ، ويجوز أن يكون خبر مبتدأ محذوف ، وأن يكون فاعل يقول كن ، وأن يكون صفة للذى ، وقرئ بالجر بدلا من رب العالمين ، أو من الهاء في له.
قوله تعالى (وإذ قال إبراهيم) إذ في موضع نصب على فعل محذوف: أي واذكروا وهو معطوف على أقيموا ، و (آزر) يقرأ بالمد ووزنه أفعل ، ولم ينصرف للعجمة والتعريف على قول من لم يشتقه من الآزر أو الوزر ، ومن اشتقه من واحد منهما قال هو عربي ولم يصرفه للتعريف ووزن الفعل ، ويقرأ بفتح الراء
على أنه بدل من أبيه ، وبالضم على النداء.
وقرئ في الشاذ بهمزتين مفتوحتين وتنوين الراء وسكون الزاى ، والأزر الخلق مثل الأسر ، ويقرأ بفتح الأولى وكسر الثانية ، وفيه وجهان: أحدهما أن الهمزة الثانية فاء الكلمة وليست بدلا ، ومعناها النقل ، والثانى هي بدل من الواو ، وأصلها وزر كما قالوا وعاء وإعاء ووسادة وإسادة والهمزة الأولى على هاتين القراءتين للاستفهام بمعنى الإنكار ، ولا همزة في تتخذ.
وفى انتصابه على هذا وجهان: أحدهما هو مفعول من أجله: أي لتحيرك واعوجاج دينك تتخذ.

والثانى هو صفة لأصنام قدمت عليها وعلى العامل فيها فصارت حالا: أي أتتخذ أصناما ملعونة أو معوجة ، و (أصناما) مفعول أول ، و (آلهة) ثان ، وجاز أن يجعل المفعول الأول نكرة لحصول الفائدة من الجملة ، وذلك يسهل في المفاعيل مالا يسهل من المبتدإ.
قوله تعالى (وكذلك) في موضعه وجهان: أحدهما هو نصب على إضمار وأريناه.
تقديره: وكما رأى أباه وقومه في ضلال مبين أريناه ذلك: أي ما رآه صوابا باطلاعنا إياه عليه ، ويجوز أن يكون منصوبا ب (نرى) التى بعده على أنه صفة لمصدر محذوف تقديره: نريه ملكوت السموات والأرض رؤية كرؤيته ضلال أبيه ، وقيل الكاف بمعنى اللام: أي ولذلك نريه.
والوجه الثاني أن تكون الكاف في موضع رفع خبر مبتدأ محذوف: أي والأمر كذلك: أي كما رآه من ضلالتهم.
قوله تعالى (وليكون) أي وليكون (من الموقنين) أريناه.
وقيل التقدير: ليستدل وليكون.
قوله تعالى (رأى كوكبا) يقرأ بفتح الراء والهمزة والتفخيم على الأصل ، وبالإمالة لأن الألف منقلبة عن ياء كقولك: رأيت رؤية ، ويقرأ بجعل الهمزتين بين بين ، وهو نوع من الإمالة ، ويقرأ بجعل الراء كذلك إتباعا للهمزة ، ويقرأ بكسرهما.
وفيه وجهان: أحدهما أنه كسر الهمزة للإمالة ثم أتبعها الراء.
والثانى أن أصل الهمزة الكسر بدليل قولك في المستقبل يرى ، أي يرأى ، وإنما فتحت من أجل حرف الحلق كما تقول وسع يسع ، ثم كسرت الحرف الأول في الماضي إتباعا لكسرة الهمزة ، فإن لقى الألف ساكن مثل رأى الشمس فقد قرئ بفتحهما على الأصل وبكسرهما على ما تقدم ، وبكسر الراء وفتح الهمزة ، لأن الألف سقطت من اللفظ لأجل الساكن بعدها ، والمحذوف هنا في تقدير الثابت ، وكان كسر الراء تنبيها على أن الأصل كسر الهمزة ، وأن فتحها دليل على الألف المحذوفة (هذا ربى) مبتدأ وخبر ، تقديره: أهذا ربى ، وقيل هو على الخبر: أي هو غير استفهام.

قوله تعالى (بازغة) هو حال من الشمس ، وإنما قال للشمس هذا على التذكير ، لأنه أراد هذا الكوكب أو الطالع أو الشخص أو الضوء أو الشئ أو لأن التأنيث غير حقيقي.
قوله تعالى (للذى فطر السموات) أو لعبادته أو لرضاه.
قوله تعالى (أتحاجوني) يقرأ بتشديد النون على إدغام نون الرفع في نون الوقاية والأصل تحاجوننى ، ويقرأ بالتخفيف على حذف إحدى النونين.
وفي المحذوفة وجهان: أحدهما هي نون الوقاية لانها الزائدة التى حصل بها الاستثقال ، وقد جاء ذلك في الشعر.
والثانى المحذوفة نون الرفع ، لأن الحاجة دعت إلى نون مكسورة من أجل الياء ونون الرفع لا تكسر ، وقد جاء ذلك في الشعر كثيرا قال الشاعر: كل له نية في بغض صاحبه * بنعمة الله نقليكم وتقلونا
أي تقلوننا ، والنون الثانية هنا ليست وقاية بل هي من الضمير ، وحذف بعض الضمير لا يجوز وهو ضعيف أيضا ، لأن علامة الرفع لا تحذف إلا بعامل (ما تشركون به) " ما " بمعنى الذى: أي ولا أخاف الصنم الذى تشركونه به: أي بالله ، فالهاء
في به ضمير اسم الله تعالى ، ويجوز أن تكون الهاء عائدة على ما: أي ولا أخاف الذى تشركون بسببه ولا تعود على الله ، ويجوز أن تكون " ما " نكرة موصوفة ، وأن تكون مصدرية (إلا أن يشاء) يجوز أن يكون استثناء من جنس الأول تقديره: إلا في حال مشيئة ربى: أي لا أخافها في كل حال إلا في هذه الحال ، ويجوز أن يكون من غير الأول: أي لكن أخاف أن يشاء ربى خوفى ما أشركتم ، و (شيئا) نائب عن المصدر: أي مشيئة ، ويجوز أن يكون مفعولا به: أي إلا أن يشاء ربى أمرا غير ما قلت ، و (علما) تمييز.

وكل شئ مفعول وسع: أي علم كل شئ ، ويجوز أن يكون علما على هذا التقدير مصدرا لمعنى وسع ، لأن ما يسع الشئ فقد أحاط به ، والعامل بالشئ محيط بعلمه: قوله تعالى (وكيف أخاف) كيف حال ، والعامل فيها أخاف وقد ذكر ، و (ما أشركتم) يجوز أن تكون " ما " بمعنى الذى أو نكرة موصوفة ، والعائد محذوف ، وأن تكون مصدرية (ما لم) " ما " بمعنى الذى أو نكرة موصوفة ، وهى في موضع نصب بأشركتم ، و (عليكم) متعلق بينزل ، ويجوز أن يكون حالا من (سلطان) أي ما لم ينزل به حجة عليكم ، والسلطان مثل الرضوان والكفران ، وقد قرئ بضم اللام وهى لغة أتبع فيها الضم.
قوله تعالى (الذين آمنوا) فيه وجهان: أحدهما هو خبر مبتدإ محذوف: أي هم الذين.
والثانى هومبتدأ ، و (أولئك) بدل منه أو مبتدأ ثان ، (لهم الأمن) مبتدأ وخبر الجملة خبر لما قبلها ، ويجوز أن يكون الأمن مرفوعا بالجار لأنه معتمد على ما قبله.
قوله تعالى (وتلك) هو مبتدأ ، وفى (حجتنا) وجهان: أحدهما هو بدل من تلك ، وفي (آتيناها) وجهان: أحدهما هو خبر عن المبتدإ ، و (على قومه)
متعلق بمحذوف: أي آتيناها إبراهيم حجة على قومه أو دليلا.
والثانى أن تكون حجتنا خبر تلك ، وآتيناها في موضع الحال من الحجة ، والعامل معنى الإشارة ، ولا يجوز أن يتعلق على بحجتنا لأنها مصدر وآتيناها خبر أو حال ، وكلاهما لا يفصل بين الموصول والصلة (نرفع) يجوز أن يكون في موضع الحال من آتيناها ، 
ويجوز أن يكون مستأنفا ، ويقرأ بالنون والياء ، وكذلك في نشاء والمعنى ظاهر ، (درجات) يقرأ بالإضافة وهو مفعول نرفع ، ورفع درجة الإنسان رفع له ، ويقرأ بالتنوين ، و (من) على هذا مفعول نرفع ، ودرجات ظرف أو حرف الجر محذوف منها: أي إلى درجات.

قوله تعالى (كلا هدينا) كلا منصوب بهدينا ، والتقدير: كلا منهما (ونوحا هدينا) أي وهدينا نوحا ، والهاء في (ذريته) تعود على نوح والمذكورون بعده من الأنبياء ذرية نوح ، والتقدير: وهدينا من ذريته هؤلاء ، وقيل تعود على إبراهيم: وهذا ضعيف لأن من جملتهم لوطا وليس من ذرية إبراهيم (وكذلك نجزى) الكاف في موضع نصب نعتا لمصدر محذوف: أي ونجزى المحسنين جزاء مثل ذلك ، وأما (عيسى) فقيل هو أعجمى لا يعرف له اشتقاق ، وقيل هو مشتق من التعيش وهو البياض ، وقيل من العيس وهو ماء الفحل ، وقيل هو من عاس يعوس إذا صلح ، فعلى هذا تكون الياء منقلبة عن واو ، وأما (اليسع) فيقرأ بلام ساكنة خفيفة وياء مفتوحة.
وفيه وجهان: أحدهما هو اسم أعجمى علم ، والألف واللام فيه زائدة كما زيدت في النسر وهو الصنم لأنه صنم بعينه ، وكذلك قالوا في عمر والعمر ، وكذلك اللات والعزى.
والثانى أنه عربي ، وهو فعل مضارع سمى به ولا ضمير فيه ، فأعرب ثم نكر ثم عرف بالألف واللام ، وقيل اللام على هذا زائدة أيضا ، ويسع أصله يوسع بكسر السين ثم حذفت الواو لوقوعها بين ياء وكسرة ثم فتحت السين من
أجل حرف الحلق ولم ترد الواو لأن الفتحة عارضة ، ومثله يطأ ويقع ويدع (وكلا) منصوب بفضلنا.
قوله تعالى (ومن آبائهم) هو معطوف على وكلا: أي وفضلنا كلا من آبائهم ، أو وهدينا كلا من آبائهم.
قوله تعالى (ذلك) مبتدأ ، و (هدى الله) خبره ، و (يهدى به) حال من الهدى ، والعامل فيه الإشارة ، ويجوز أن يكون حالا من اسم الله تعالى ، ويجوز أن يكون هدى الله بدلا من ذلك ، ويهدى به الخبر ، و (من عباده) حال من " من " أو من العائد المحذوف ، والباء في (بها) الأخيرة تتعلق ب (كافرين) والباء في بكافرين زائدة: أي ليسوا كافرين بها.
قوله تعالى (اقتده) يقرأ بسكون الهاء وإثباتها في الوقف دون الوصل ، وهى على هذا هاء السكت ، ومنهم من يثبتها في الوصل أيضا لشبهها بهاء الإضمار ، ومنهم
من يكسرها.

وفيه وجهان: أحدهما هي هاء السكت أيضا شبهت بهاء الضمير وليس بشئ ، والثانى هي هاء الضمير والمضمر المصدر: أي اقتد الاقتداء ومثله: هذا سراقة للقرآن يدرسه * والمرء عند الرشا إن يلقها ذيب فالهاء ضمير الدرس لا مفعول ، لأن يدرس قد تعدى إلى القرآن ، وقيل من سكن الهاء جعلها هاء الضمير وأجرى الوصل مجرى الوقف ، والهاء في (عليه) ضمير القرآن والتبليغ.
قوله تعالى (حق قدره) حق منصوب نصب المصدر وهو في الأصل وصف: أي قدره الحق ، ووصف المصدر إذا أضيف إليه ينتصب نصب المصدر ، ويقرأ " قدره " بسكون الدال وفتحها ، و (إذ) ظرف لقدروا ، و (من شئ) مفعول أنزل ، ومن زائدة (نورا) حال من الهاء في به أو من الكتاب.
وبه يجوز

أن تكون مفعولا به ، وأن تكون حالا ، و (تجعلونه) مستأنف لا موضع له ، وقراطيس) أي في قراطيس ، وقيل ذا قراطيس ، وقيل ليس فيه تقدير محذوف ، والمعنى: أنزلوه منزلة القراطيس التى لا شئ فيها في ترك العمل به ، و (تبدونها) وصف للقراطيس (وتخفون) كذلك ، والتقدير: وتخفون كثيرا منها ، ويقرأ في المواضع الثلاثة بالياء على الغيبة حملا على ما قبلها في أول الآية ، وبالتاء على الخطاب وهو مناسب لقوله (وعلمتم) أي وقد علمتم ، والجملة في موضع الحال من ضمير الفاعل في تجعلونه على قراءة التاء ، وعلى قراءة الياء يجوز أن يكون وعلمتم مستأنفا ، وأن يكون رجع من الغيبة إلى الخطاب ، و (قل الله) جواب " قل من أنزل الكتاب وارتفاعه بفعل محذوف: أي أنزله الله ، ويجوز أن يكون التقدير: هو الله ، أو المنزل الله ، أو الله أنزله (في خوضهم) يجوز أن يتعلق بذرهم على أنه ظرف له " وأن يكون حالا من ضمير المفعول: أي ذرهم خائضين ، وأن يكون متعلقا (يلعبون) ويلعبون في موضع الحال ، وصاحب الحال ضمير المفعول في ذرهم إذا لم يجعل في خوضهم حالا منه ، وإن جعلته حالا منه كان الحال الثانية من ضمير الاستقرار في الحال الأولى ، ويجوز أن يكون حالا من الضمير المجرور في خوضهم ، ويكون العامل المصدر ، والمجرور فاعل في المعنى.
قوله تعالى (أنزلناه) في موضع رفع صفة لكتاب ، و (مبارك) صفة أخرى ، وقد قدم الوصف بالجملة على الوصف بالمفرد ، ويجوز النصب في غير القرآن على الحال من ضمير المفعول أو على الحال من النكرة الموصوفة ، و (مصدق الذى) التنوين
في تقدير الثبوت لأن الإضافة غير محضة (ولتنذر) بالتاء على خطاب النبي صلى الله عليه وسلم ، وبالياء على أن الفاعل الكتاب ، وفى الكلام حذف تقديره: ليؤمنوا ولتنذر أو نحو ذلك ، أو ولتنذر (أم القرى) أنزلناه (ومن) في موضع نصب

عطفا على أم ، والتقدير ولتنذر أهل أم (والذين يؤمنون) مبتدأ ، و (يؤمنون به) الخبر ، ويجوز أن يكون الذين في موضع نصب عطفا على أم القرى ، فيكون يؤمنون به حالا.
و(على) متعلقة ب (يحافظون).
قوله تعالى (ومن أظلم ممن افترى على الله كذبا) ويجوز أن يكون كذبا مفعول افترى ، وأن يكون مصدرا على المعنى: أي افتراء ، وأن يكون مفعولا من أجله ، وأن يكون مصدرا في موضع الحال (أو قال) عطف على افترى و (إلى) في موضع رفع على أنه قام مقام الفاعل ، ويجوز أن يكون في موضع نصب ، والتقدير: أوحى الوحى أوالإيحاء (ولم يوح إليه شئ) في موضع الحال من ضمير الفاعل في قال أو الياء في إلى (ومن قال) في موضع جر عطفا على من افترى: أي وممن قال ، و (مثل ما) يجوز أن يكون مفعول سأنزل ، و " ما " بمعنى الذى أو نكرة موصوفة ، ويجوز أن يكون صفة لمصدر محذوف ، وتكون " ما " مصدرية و (إذ) ظرف لترى والمفعول محذوف: أي ولو ترى الكفار أو نحو ذلك و (الظالمون) مبتدأ ، والظرف بعده خبر عنه (والملائكة) مبتدأ ومابعده الخبر ، والجملة حال من الضمير في الخبر قبله ، و (باسطوا أيديهم) في تقدير التنوين: أي باسطون أيديهم (أخرجوا) أي يقولون أخرجوا ، والمحذوف حال من الضمير في باسطوا.
و(اليوم) ظرف لأخرجوا فيتم الوقف عليه ، ويجوز أن يكون ظرفا ل (تجزون) فيتم الوقف على أنفسكم (غير الحق) مفعول تقولون: ويجوز أن يكون وصفا لمصدر محذوف: أي قولا غير الحق (وكنتم) يجوز أن يكون معطوفا على كنتم الأولى: أي وبما كنتم ، وأن يكون مستأنفا.
قوله تعالى (فرادى) هو جمع مفرد ، والألف للتأنيث مثل كسالى ، وقرئ في الشاذ بالتنوين على أنه اسم صحيح ، ويقال في الرفع فراد مثل نوام ورجال وهو جمع قليل ، ومنهم من لا يصرفه يجعله معدولا مثل ثلاث ورباع ، وهو حال من ضمير

الفاعل (كما خلقناكم) الكاف في موضع الحال ، وهو بدل من فرادى ، وقيل هي صفة مصدر محذوف: أي مجيئا كمجيئكم يوم خلقناكم ، ويجوز أن يكون حالا من الضمير في فرادى: أي مشبهين ابتداء خلقكم ، و (أول) ظرف لخلقناكم.
والمرة في الأصل مصدر مر يمر ، ثم استعمل ظرفا اتساعا ، وهذا يدل على قوة شبه الزمان بالفعل (وتركتم) يجوز أن يكون حالا ، أي وقد تركتم ، وأن يكون مستأنفا (وما نرى) لفظه لفظ المستقبل ، وهى حكاية حال ، و (معكم) معمول نرى ، وهى من رؤية العين ، ولا يجوز أن يكون حالا من الشفعاء إذ المعنى يصير أن شفعاءهم معهم ولا نراهم: وإن جعلتها بمعنى نعلم المتعدية إلى اثنين جاز أن يكون معكم مفعولا ثانيا ، وهو ضعيف في المعنى (بينكم) يقرأ بالنصب وفيه ثلاثة أوجه: أحدها هو ظرف لتقطع والفاعل مضمر: أي تقطع الوصل بينكم ، ودل عليه شركاء ، والثانى هو وصف محذوف: أي لقد تقطع شئ بينكم أو وصل ، والثالث أن هذا المنصوب في موضع رفع وهو معرب ، وجاز ذلك حملا على أكثر أحوال الظرف ، وهو قول الأخفش ، ومثله: منا الصالحون ومنا دون ذلك ، ويقرأ بالرفع على أنه فاعل ، والبين هنا: الوصل وهو من الأضداد.
قوله تعالى (فالق الحب) يجوز أن يكون معرفة لأنه ماض ، وأن يكون نكرة على أنه حكاية حال ، وقرئ في الشاذ " فلق " و (الإصباح) مصدر أصبح ، ويقرأ بفتح الهمزة على أنه جمع صبح كقفل وأقفال و (جاعل الليل) مثل فالق الإصباح في الوجهين و (سكنا) مفعول جاعل إذا لم تعرفه ، وإن عرفته كان منصوبا بفعل محذوف: أي جعله سكنا ، والسكن ما سكنت إليه من أهل ونحوهم ، فجعل الليل بمنزلة الأهل ، وقيل التقدير: مسكونا فيه ، أو ذا سكن ، و (الشمس) منصوب بفعل محذوف أو بجاعل إذا لم تعرفه ، وقرئ في الشاذ بالجر عطفا على الإصباح
أو على الليل ، و (حسبانا) فيه وجهان: أحدهما هو جمع حسبانة ، والثانى هو مصدر مثل الحسب والحساب ، وانتصابه كانتصاب سكنا.
قوله تعالى (فمستقر) يقرأ بفتح القاف.

وفيه وجهان: أحدهما هو مصدر ورفعه باللابتداء: أي فلكم استقرار.
والثانى أنه اسم مفعول ويراد به المكان: أي فلكم مكان تستقرون فيه إما في البطون ، وإما في القبور ، ويقرأ بكسر القاف فيكون مكانا يستقر لكم ، وقيل تقديره ، فمنكم مستقر ، وأما (مستودع) فبفتح الدال لا غير ، ويجوز أن يكون مكانا يودعون فيه ، وهو إما الصلب أو القبر ، ويجوز أن يكون مصدرا بمعنى الاستيداع.
قوله تعالى (فأخرجنا منه خضرا) أي بسببه ، والخضر بمعنى الأخضر ، ويجوز أن تكون الهاء في منه راجعة على النبات وهو الأشبه ، وعلى الأول يكون
فأخرجنا بدلا من أخرجنا الأولى (نخرج) في موضع نصب لخضرا ، ويجوز أن يكون مستأنفا ، والهاء في (منه) تعود على الخضر ، و (قنوان) بكسر القاف وضمها وهما لغتان ، وقد قرئ بهما والواحد قنو مثل صنو وصنوان.
وفى رفعه وجهان: أحدهما هو مبتدأ.
وفى خبره وجهان: أحدهما هو ، ومن النخل ومن طلعها بدل بإعادة الخافض.
والثانى أن الخير من طلعها ، وفي من النخل ضمير تقديره: ونبت من النخل شئ أو ثمر فيكون من طلعها بدلا منه ، والوجه الآخر أن يرتفع قنوان على أنه فاعل من طلعها ، فيكون في من النخل ضمير تفسيره قنوان ، وإن رفعت قنوان بقوله " ومن النخل " على قول من أعمل أول الفعلين جاز ، وكان في من طلعها ضمير مرفوع ، وقرئ في الشاذ " قنوان " بفتح القاف ، وليس بجمع قنو لأن فعلانا لا يكون جمعا ، وإنما هو اسم للجمع كالباقر (وجنات) بالنصب عطفا على قوله " نبات كل شئ ": أي وأخرجنا به جنات ، ومثله (والزيتون
والرمان) ويقرأ بضم التاء على أنه مبتدأ وخبره محذوف ، والتقدير: من الكرم جنات ، ولا يجوز أن يكون معطوفا على قنوان لأن العنب لا يخرج من النخل.

ومن أعناب صفة لجنات و (مشتبها) حال من الرمان ، أو من الجميع ، و (إذا) ظرف لانظروا ، و (ثمره) يقرأ بفتح الثاء والميم جمع ثمرة مثل تمرة وتمر ، وهو جنس التحقيق لا جمع ، ويقرأ بضم الثاء والميم وهو جمع ثمرة مثل خشبة وخشب ، وقيل هو جمع ثمار مثل كتاب وكتب فهو جمع جمع ، فأما الثمار فواحدها ثمرة مثل خيمة وخيام ، وقيل هو جمع ثمر ، ويقرأ بضم الثاء وسكون الميم وهو مخفف من المضموم (وينعه) يقرأ بفتح الياء وضمها وهما لغتان ، وكلاهما مصدر ينعت الثمرة ، وقيل هو اسم للمصدر والفعل أينعت إيناعا ، ويقرأ في الشاذ " يانعه " على أنه أسم فاعل.
قوله تعالى (وجعلوا) هي بمعنى صبروا ومفعولها الأول (الجن) والثانى شركاء.
ولله يتعلق بشركاء ، ويجوز أن يكون نعتا لشركاء قدم عليه فصار حالا ، ويجوز أن يكون المفعول الاول شركاء ، والجن بدلا منه ، ولله المفعول الثاني (وخلقهم) أي وقد خلقهم ، فتكون الجملة حالا ، وقيل هو مستأنف ، وقرئ في الشاذ و " خلقهم " بإسكان اللام وفتح القاف ، والتقدير: وجعلوا لله وخلقهم شركاء (وخرقوا) بالتخفيف والتشديد للتكثير (بغير علم) في موضع الحال من الفاعل في خرقوا ، ويجوز أن يكون نعتا لمصدر محذوف: أي خرقا بغير علم.
قوله تعالى (بديع السموات) في رفعه ثلاثة أوجه: أحدهما هو فاعل تعالى ، والثانى هو خبر مبتدأ محذوف: أي هو بديع ، والثالث هو مبتدأ وخبره (أنى يكون له) وما يتصل به ، وأنى بمعنى كيف أو من أين ، وموضعه حال ، وصاحب الحال (ولد) والعامل يكون ، ويجوز أن تكون تامة ، وأن تكون ناقصة (ولم تكن)
يقرأ بالتاء على تأنيث الصاحبة ، ويقرأ بالياء وفيه ثلاثة أوجه: أحدها أنه للصاحبة ولكن جاز التذكير لما فصل بينهما.
والثانى أن اسم كان ضمير اسم الله ، والجملة خبر عنه: أي ولم يكون الله له صاحبته.
والثالث أن اسم كان ضمير الشأن والجملة مفسرة له.

قوله تعالى (ذلكم) مبتدأ ، وفى الخبر أوجه: أحدها هو (الله) و (ربكم) خبر ثان ، و (لاإله إلا هو) ثالث ، و (خالق كل) رابع.
والثانى أن الخبر الله ، وما بعده إبدال منه.
والثالث أن الله بدل من ذلكم ، والخبر ما بعده.
قوله تعالى (قد جاءكم بصائر) لم يلحق الفعل تاء التأنيث للفصل بين المفعول ، .
ولأن تأنيث الفاعل غير حقيقي ، و (من) متعلقة بجاء ، ويجوز أن تكون صفة للبصائر فتتعلق بمحذوف (فمن أبصر) من مبتدأ فيجوز أن تكون شرطا ، فيكون الخبر أبصر والجواب من كلاهما ، ويجوز أن تكون بمعنى الذى ، وما بعد الفاء الخبر ، والمبتدأ فيه محذوف تقديره: فإبصاره لنفسه ، وكذلك قوله (ومن عمى فعليها).
قوله تعالى (وكذلك) الكاف في موضع نصب صفة لمصدر محذوف: أي (نصرف الآيات) تصريفا مثل ماتلوناها عليك (وليقولوا) أي وليقولوا درست صرفنا ، واللام لام العاقبة: أي أن أمرهم يصير إلى هذا ، وقيل إنه قصد بالتصريف أن يقولوا درست عقوبة لهم (دارست) يقرأ بالالف وفتح الياء: أي دارست أهل الكتاب ، ويقرأ كذلك إلا أنه بغير ألف: أي درست الكتب المتقدمة ، ويقرأ كذلك إلا أنه بالتشديد ، والمعنى كالمعنى الأول ، ويقرأ بضم الدال مشددا على ما لم يسم فاعله ، ويقرأ " دورست " بالتخفيف والواو على ما لم يسم فاعله ، والواو مبدلة من الألف في دارست ، ويقرأ بفتح الدال والراء والسين وسكون التاء: أي انقطعت الآيات وانمحت ، ويقرأ كذلك إلا أنه على ما لم يسم فاعله ، ويقرأ
درس من غير تاء ، والفاعل النبي صلى الله عليه وسلم ، وقيل الكتاب لقوله (ولنبينه).
قوله تعالى (من ربك) يجوز أن تكون متعلقة بأوحى ، وأن تكون حالا من الضمير المفعول المرفوع في أوحى ، وأن تكون حالا من ما (لاإله إلا هو) يجوز أن يكون مستأنفا ، وأن يكون حالا من ربك: أي من ربك منفردا ، وهى حال مؤكدة.
قوله تعالى (ولو شاء الله) المفعول محذوف: أي ولو شاء الله إيمانهم ، و (جعلناك) متعدية إلى مفعولين ، و (حفيظا) الثاني.

وعليهم يتعلق بحفيظا ، ومفعوله محذوف: أي وما صيرناك تحفظ عليهم أعمالهم ، وهذا يؤيد قول سيبويه في إعمال فعيل.
قوله تعالى (من دون الله) حال من " ما " أو من العائد عليها (فيسبوا) منصوب على جواب النهى ، وقيل هو مجزوم على العطف كقولهم لاتمددها فتثقفها ، و (عدوا) بفتح العين وتخفيف الدال ، وهو مصدر.
وفى انتصابه ثلاثة أوجه: أحدها هو مفعول له.
والثانى مصدر من غير لفظ الفعل لأن السب عدوان في المعنى.
والثالث هو مصدر في موضع الحال ، وهي حال مؤكدة ، ويقرأ بضم العين والدال وتشديد الواو وهو مصدر على فعول كالجلوس والقعود ، ويقرأ بفتح العين والتشديد وهو واحد في معنى الجمع: أي أعداء ، وهو حال (بغير علم) حال أيضا مؤكدة (كذلك) في موضع نصب صفة لمصدر محذوف: أي كما (زينا لكل أمة عملهم) زينا لهؤلاء عملهم.
قوله تعالى (جهد أيمانهم) قد ذكر في المائدة (ومايشعركم) " ما " استفهام في موضع رفع بالابتداء ، ويشعركم الخبر ، وهو يتعدى إلى مفعولين (أنها)
يقرأ بالكسر على الاستئناف ، والمفعول الثاني محذوف تقديره: ومايشعركم إيمانهم ويقرأ بالفتح.
وفيه ثلاثة أوجه: أحدها أن " أن " بمعنى لعل ، حكاه الخليل عن العرب ، وعلى هذا يكون المفعول الثاني أيضا محذوفا ، والثانى أن " لا " زائدة ، فتكون " أن " وما عملت فيه في موضع المفعول الثاني ، والثالث أن " أن " على بابها ولاغير زائدة ، والمعنى: وما يدريكم عدم إيمانهم ، وهذا جواب لمن حكم عليهم بالكفر أبدا ويئس من إيمانهم ، والتقدير: لا يؤمنون بها فحذف المفعول.
قوله تعالى (كما لم يؤمنوا) " ما " مصدرية والكاف نعت لمصدر محذوف أي تقليبا ككفرهم: أي عقوبة مساوية لمعصيتهم ، و (أول مرة) ظرف زمان ، 
وقد ذكر (ونذرهم) يقرأ بالنون وضم الراء وبالياء كذلك ، والمعنى مفهوم ويقرأ بسكون الراء.

وفيه وجهان: أحدهما أنه سكن لثقل توالى الحركات ، والثانى أنه مجزوم عطفا على يؤمنوا ، والمعنى: جزاء على كفرهم ، وأنه لم يذرهم في طغيانهم يعمهون بل بين لهم.
قوله تعالى (قبلا) يقرأ بضم القاف والباء وفيه وجهان: أحدهما هو جمع قبيل مثل قليب وقلب ، والثانى أنه مفرد كقبل الإنسان ودبره ، وعلى كلا الوجهين هو حال من كل ، وجاز ذلك وإن كان نكرة لما فيه من العلوم ، ويقرأ بالضم وسكون الباء على تخفيف الضمة ، ويقرأ بكسر القاف وفتح الباء.
وفيه وجهان أيضا: أحدهما هو ظرف كقولك: لى قبله حق ، والثانى مصدر في موضع الحال: أي عيانا أو معاينة (إلا أن يشاء الله) في موضع نصب على الاستثناء المنقطع ، وقيل هو متصل.
والمعنى: ما كانوا ليؤمنوا في كل حال إلا في حال مشيئة الله تعالى.
قوله تعالى (وكذلك) هو نعت لمصدر محذوف كما ذكرنا في غير موضع ، و (جعلنا) متعدية إلى مفعولين.
وفى المفعول الأول وجهان: أحدهما هو عدوا
والثانى (لكل نبى) ، و (شياطين) بدل من عدو.
والثانى المفعول الأول شياطين.
وعدوا المفعول الثاني مقدم ، ولكل نبى صفة لعدو قدمت فصارت حالا (يوحى) يجوز أن يكون حالا من شياطين وأن يكون صلة لعدو ، وعدو في موضع أعداء (غرورا) مفعول له ، وقيل مصدر في موضع الحال ، والهاء في (فعلوه) يجوز أن تكون ضمير الإيحاء ، وقد دل عليه يوحى ، وأن تكون ضمير الزخرف أو القول أو الغرور (وما يفترون) " ما " بمعنى الذى ، أو نكرة موصوفة ، أو مصدرية ، وهى في موضع نصب عطفا على المفعول قبلها ، ويجوز أن تكون الواو بمعنى مع.
قوله تعالى (ولتصغى) الجمهور على كسر اللام وهو معطوف على غرور: أي ليغروا ولتصغى ، وقيل هي لام القسم كسرت لما لم يؤكد الفعل بالنون ، وقرئ بإسكان اللام وهى مخففة لتوالى الحركات ، وليست لام الأمر لأنه لم يجزم الفعل ، وكذلك القول في (وليرضوه وليقترفوا) و " ما " بمعنى الذى ، والعائد محذوف: أي وليقترفوا الذى هم مقترفوه ، وأثبت النون لما حذف الهاء.

قوله تعالى (أفغير الله) فيه وجهان: أحدهما هو مفعول أبتغى و (حكما)
حال منه.
والثانى أن حكما مفعول أبتغى ، وغير حال من حكما مقدم عليه ، وقيل حكما تمييز ، و (مفصلا) حال من الكتاب ، و (بالحق) حال من الضمير المرفوع في منزل.
قوله تعالى (صدقا وعدلا) منصوبان على التمييز ، ويجوز أن يكون مفعولا من أجله ، وأن يكون مصدرا في موضع الحال (لا مبدل) مستأنف ، ولايجوز أن يكون حالا من ربك لئلا يفصل بين الحال وصاحبها بالأجنبى ، وهو قوله " صدقا وعدلا " إلا أن يجعل صدقا وعدلا حالين من ربك لا من الكلمات.
قوله تعالى (أعلم من يضل) في " من " وجهان: أحدهما هي بمعنى الذى ، أو نكرة موصوفة بمعنى فريق ، فعلى هذا يكون في موضع نصب بفعل دل عليه أعلم لابنفس أعلم ، لأن أفعل لا يعمل في الاسم الظاهر النصب ، والتقدير: يعلم من يضل.
ولايجوز أن يكون " من " في موضع جر بالاضافة على قراءة من فتح الياء لئلا يصير التقدير: هو أعلم الضالين ، فيلزم أن يكون سبحانه ضالا ، تعالى عن ذلك ، ومن قرأ بضم الياء فمن في موضع نصب أيضا على مابينا: أي يعلم المضلين ، ويجوز أن يكون في موضع جر ، إما على معنى هو أعلم المضلين: أي من يجد الضلال وهو من أظللته أي وجدته ضالا مثل أحمدته وجدته محمودا ، أو بمعنى أن يضل عن الهدى.
والوجه الثاني أن " من " استفهام في موضع مبتدإ ، ويضل الخبر ، وموضع الجملة نصب بيعلم المقدرة ، ومثله " لنعلم أي الحزبين أحصى ".
قوله تعالى (ومالكم) " ما " استفهام في موضع رفع بالابتداء ، ولكم الخبر ، و (أن لا تأكلوا) فيه وجهان: أحدهما حرف الجر مراد معه: أي في أن لا تأكلوا ولما حذف حرف الجر كان في موضع نصب ، أو في موضع جر على اختلافهم في ذلك ، وقد ذكر في غير موضع.

والثانى أنه في موضع الحال: أي وأى شئ لكم تاركين الأكل ، وهو ضعيف لأن " أن " تمحض الفعل للاستقبال وتجعله مصدرا فيمتنع الحال ، إلا أن تقدر حذف مضاف تقديره: ومالكم ذوى أن لا تأكلوا ، والمفعول محذوف: أي شيئا مما ذكر اسم الله عليه (وقد فصل) الجملة حال ، ويقرأ بالضم على ما لم يسم فاعله ، وبالفتح في تسمية الفاعل ، وبتشديد الصاد وتخفيفها ، وكل ذلك ظاهر (إلا ما اضطررتم) " ما " في موضع نصب على الاستثناء من الجنس من طريق المعنى ، لأنه وبخهم بترك الأكل مما سمى عليه ، وذلك يتضمن
إباحة الأكل مطلقا ، وقوله " وقد فصل لكم ما حرم عليكم " أي في حال الاختيار ، 
وذلك حلال في حال الاضطرار.
قوله تعالى (إنكم لمشركون) حذف الفاء من جواب الشرط وهو حسن إذا كان الشرط بلفظ الماضي ، وهو هنا كذلك وهو قوله " وإن أطعتموهم ".
قوله تعالى (أو من كان) " من " بمعنى الذى في موضع رفع بالابتداء و (يمشى به) في موضع نصب صفة لنور ، و (كمن) خبر الابتداء ، و (مثله) مبتدأ ، و (في الظلمات) خبره ، و (ليس بخارج) في موضع الحال من الضمير في الجار ، ولا يجوز أن يكون حالا من الهاء في مثله للفصل بينه وبين الحال بالخبر (كذلك زين - وكذلك جعلنا) قد سبق إعرابهما ، وجعلنا بمعنى صيرنا ، و (أكابر) المفعول الأول ، وفى كل قرية الثاني ، و (مجرميها) بدل من أكابر ، ويجوز أن تكون " في " ظرفا ، ومجرميها المفعول الأول ، وأكابر مفعول ثان ، ويجوز أن يكون أكابر مضافا إلى مجرميها ، وفى كل المفعول الثاني ، والمعنى على هذا مكنا ونحو ذلك (ليمكروا) اللام لام كى أو لام الصيرورة.
قوله تعالى (حيث يجعل) حيث هنا مفعول به ، والعامل محذوف ، والتقدير: يعلم موضع رسالاته ، وليس ظرفا لأنه يصير التقدير يعلم في هذا المكان كذا وكذا ، وليس المعنى عليه ، وقد روى " حيث " بفتح الثاء ، وهو بناء عند الأكثرين ، وقيل هي فتحة إعراب (عند الله) ظرف ليصيب أو صفة لصغار.

قوله تعالى (فمن يرد الله) هو مثل " من يشأ الله يضلله " ، وقد ذكر (ضيقا) مفعول ثان ليجعل ، فمن شدد الياء جعله وصفا ، ومن خففها جاز أن يكون وصفا كميت وميت ، وأن يكون مصدرا: أي ذا ضيق (حرجا) بكسر الراء صفة لضيق ، أو مفعول ثالث كما جاز في المبتدإ أن تخبر عنه بعده أخبارا ، ويكون الجميع في موضع خبر واحد: كحلو حامض ، وعلى كل تقدير هو مؤكد للمعنى ، ويقرأ بفتح الراء على أنه مصدر: أي ذا حرج ، وقيل هو جمع حرجة مثل قصبة وقصب ، والهاء فيه للمبالغة
(كأنما) في موضع نصب خبر آخر ، أو حال من الضمير في حرج أو ضيق (يصعد) ويصاعد بتشديد الصاد فيهما أي يتصعد ، ويقرأ " يصعد " بالتخفيف.
قوله تعالى (مستقيما) حال من صراط ربك ، والعامل فيها التنبيه أو الإشارة.
قوله تعالى (لهم دار السلام) يجوز أن يكون مستأنفا ، وأن يكون في موضع
جر صفة لقوم ، وأن يكون نصبا على الحال من الضمير في يذكرون ، (عند ربهم) حال من دار السلام ، أو ظرف للاستقرار في لهم.
قوله تعالى (ويوم نحشرهم) أي واذكر يوم ، أو ونقول يوم نحشرهم (يا معشر الجن) ، و (من الإنس) حال من (أولياؤهم) وقرئ (آجالنا) على الجمع (الذى) على التذكير والإفراد.
وقال أبو علي: هو جنس أوقع الذى موقع التى (خالدين فيها) حال ، وفى العامل فيها وجهان: أحدهما المثوى على أنه مصدر بمعنى الثواء ، والتقدير: النار ذات ثوائكم.
والثانى العامل فيه معنى الإضافة ومثواكم مكان والمكان لا يعمل (إلا ما شاء الله) هو استثناء من غير الجنس ، ويجوز أن يكون من الجنس على وجهين: أحدهما أن يكون استثناء من الزمان ، والمعنى يدل عليه لأن الخلود يدل على الأبد ، فكأنه قال: خالدين فيها في كل زمان إلا ما شاء الله إلا زمن مشيئة الله.
والثانى أن تكون " من " بمعنى " ما " (1).
قوله تعالى (يقصون) في موضع رفع صفة لرسل ، ويجوز أن يكون حالا من الضمير في منكم.

قوله تعالى (ذلك) هو خبر مبتدإ محذوف: أي الأمر ذلك (أن لم) أن مصدرية أو مخففة من الثقيلة ، واللام محذوفة: أي لأن لم (يكن ربك) وموضعه نصب أو جر على الخلاف (بظلم) في موضع الحال أو مفعول به يتعلق بمهلك.
قوله تعالى (ولكل) أي ولكل أحد (مما) في موضع رفع صفة لدرجات.
قوله تعالى (كما أنشأكم) الكاف في موضع نصب صفة لمصدر محذوف: أي استخلافا كما ، و (من ذرية) لابتداء الغاية ، وقيل هي بمعنى البدل: أي كما أنشأكم بدلا من ذرية (قوم).
قوله تعالى (إنما توعدون) ما بمعنى الذى ، و (لآت) خبر إن ولا يجوز أن تكون " ما " ها هنا كافة ، لأن قوله لآت يمنع ذلك.
قوله تعالى (من تكون) يجوز أن تكون " من " بمعنى الذى ، وأن تكون استفهاما مثل قوله: أعلم من يضل.
قوله تعالى (مما ذرأ) يجوز أن يتعلق بجعل ، وأن يكون حالا من نصيب ، و (من الحرث) يجوز أن يكون متعلقا بذرأ ، وأن يكون حالا من " ما " أو من العائد المحذوف.
__________
(1) قوله " أن تكون بمعنى ما " كذا بالنسخ التى بأيدينا ، وصوابه: أن يقول " أن تكون ما بمعنى من " كما لا يخفى ليكون استثناء من الجنس تأمل اه.
(*)
قوله تعالى (وكذلك زين) يقرأ بفتح الزاى ، والياء على تسمية الفاعل ، وهو (شركاؤهم) والمفعول قتل ، وهو مصدر مضاف إلى المفعول ، ويقرأ بضم الزاى وكسر الياء على ما لم يسم فاعله ، وقتل بالرفع على أنه القائم مقام الفاعل ، وأولادهم بالنصب على أنه مفعول القتل ، شركائهم بالجر على الإضافة ، وقد فصل بينهما بالمفعول وهو بعيد ، وإنما يجئ في ضرورة الشعر ، ويقرأ كذلك إلا أنه بجر أولادهم على الإضافة وشركائهم بالجر أيضا على البدل من الأولاد ، لأن أولادهم شركاؤهم في دينهم وعيشهم وغيرهما ، ويقرأ كذلك إلا أنه برفع الشركاء.
وفيه وجهان: أحدهما أنه مرفوع بفعل محذوف كأنه قال: من زينه ؟ فقال شركاءهم: أي زينه شركاؤهم ، والقتل في هذا كله مضاف إلى المفعول.
والثانى أن يرتفع شركاؤهم بالقتل ، لأن الشركاء

تثير بينهم القتل قبله ، ويمكن أن يكون القتل يقع منهم حقيقة (وليلبسوا) بكسر الباء من لبست الأمر بفتح الباء في الماضي إذا شبهته ، ويقرأ في الشاذ بفتح الباء ، قيل إنها لغة ، وقيل جعل الدين لهم كاللباس عليهم.
قوله تعالى (لا يطعمها) في موضع رفع كالذى قبله ، والجمهور على كسرالحاء في " حجر " وسكون الجيم ويقرأ بضمهما ، وضم الحاء وسكون الجيم ، ومعناه محرم ، والقراءات لغات فيها ، ويقرأ " حرج " بكسر الحاء وتقديم الراء على الجيم وأصله حرج بفتح الحاء وكسر الراء ولكنه خفف ونقل مثل فخذ وفخذ ، وقيل هو من المقلوب مثل عميق ومعيق (بزعمهم) متعلق بقالوا ، ويجوز فتح الزاى وكسرها وضمها وهى لغات (افتراء) منصوب على المصدر ، لأن قولهم المحكى بمعنى افتروا ، وقيل هو مفعول من أجله ، فإن نصبته على المصدر كان قوله (عليه) متعلقا بقالوا لا بنفس المصدر ، وإن جعلته مفعولا من أجله علقته بنفس المصدر ، ويجوز أن يتعلق بمحذوف على أن يكون صفة لافتراء.
قوله تعالى (ما في بطون) " ما " بمعنى الذى في موضع رفع بالابتداء ، و (خالصة) خبره وأنث على المعنى لأن ما في البطون أنعام ، وقيل التأنيث على المبالغة كعلامة ونسابة ، و (لذكورنا) متعلق بخالصة أو بمحذوف على أن يكون صفة لخالصة (ومحرم) جاء على التذكير حملا على لفظ " ما " ويقرأ " خالص " بغير تاء على الأصل ، ويقرأ " خالصة " بالتأنيث والنصب على الحال ، والعامل فيها ما في بطونها من معنى الاستقرار ، والخبر لذكورنا ، ولا يعمل في الحال لأنه لا يتصرف ، وأجازه الأخفش ، ويقرأ " خالصة " بالرفع والإضافة إلى هاء الضمير وهو مبتدأ ، 
وللذكور خبره ، والجملة خبر " ما " (تكن ميتة) يقرأ بالتاء ونصب ميتة: أي إن تكن الأنعام ميتة ، ويقرأ بالياء حملا على لفظ " ما " ويقرأ بالياء ورفع ميتة
على أن كان هي التامة (فهم فيه) ذكر الضمير حملا على " ما ".
قوله تعالى (قتلوا أولادهم) يقرأ بالتخفيف والتشديد على التكثير.

و (سفها) مفعول له أو على المصدر لفعل محذوف دل عليه الكلام (بغير علم) في موضع الحال ، و (افتراء) مثل الأول.
قوله تعالى (مختلفا أكله) مختلفا حال مقدرة ، لأن النخل والزرع وقت خروجه لاأكل فيه حتى يكون مختلفا أو متفقا ، وهو مثل قولهم: مررت برجل معه صقر صائدا به غدا ، ويجوز أن يكون في الكلام حذف مضاف تقديره: ثمر النخل وحب الزرع فعلى هذا تكون الحال مقارنة ، و (متشابها) حال أيضا ، و (حصاده) يقرأ بالفتح والكسر وهما لغتان.
قوله تعالى (حمولة وفرشا) هو معطوف على جنات: أي وأنشأ من الأنعام حمولة.
قوله تعالى (ثمانية أزواج) في نصبه خمسة أوجه: أحدها هو معطوف على جنات: أي وأنشأ ثمانية أزواج ، وحذف الفعل وحرف العطف وهو ضعيف.
والثانى أن تقديره: كلوا ثمانية أزواج.
والثالث هو منصوب بكلوا تقديره: كلوا مما رزقكم ثمانية أزواج ، ولا تسرفوا معترض بينهما.
والرابع هو بدل من حمولة وفرشا.
والخامس أنه حال تقديره: مختلفة أو متعددة (من الضأن) يقرأ بسكون الهمزة وفتحها وهما لغتان ، و (اثنين) بدل من ثمانية ، وقد عطف عليه بقية الثمانية ، و (المعز) بفتح العين وسكونها لغتان قد قرئ بهما (آلذكرين) هو منصوب ب (حرم) وكذلك (أم الانثيين) أي أم حرم الأنثيين (أم ما اشتملت) أي أم حرم ما اشتملت.
قوله تعالى (أم كنتم شهداء) أم منقطعة: أي بل أكنتم ، و (إذ) معمول شهداء.
قوله تعالى (يطعمه) في موضع جر صفة لطاعم ، ويقرأ " يطعمه " بالتشديد
وكسر العين ، والأصل يتطعمه ، فأبدلت التاء طاء وأدغمت فيها الأولى (إلا أن تكون) استثناء من الجنس وموضعه نصب: أي لا أجد محرما إلا الميتة ، ويقرأ يكون بالياء و (ميتة) بالنصب: أي إلا أن يكون المأكول ميتة أو ذلك ، ويقرأ

بالتاء إلا أن تكون المأكولة ميتة ، ويقرأ برفع الميتة على أن تكون تامة ، إلا أنه ضعيف لأن المعطوف منصوب (أو فسقا) عطف على لحم الخنزير ، وقيل هو معطوف على موضع إلا أن يكون ، وقد فصل بينهما بقوله " فإنه رجس ".
قوله تعالى (كل ذى ظفر) الجمهور على ضم الظاء والفاء ، ويقرأ بإسكان الفاء ، ويقرأ بكسر الظاء والإسكان (ومن البقر) معطوف على كل ، وجعل (حرمنا عليهم شحومهما) تبيينا للمحرم من البقر ، ويجوز أن يكون من البقر ، متعلقا بحرمنا الثانية (إلا ما حملت) في موضع نصب استثناء من الشحوم (أو الحوايا) في موضع نصب عطفا على " ما " وقيل هو معطوف على الشحوم فتكون محرمة أيضا ، وواحدة الحوايا حوية أو حاوية أو حاويا ، وأوهنا بمعنى الواو لتفصيل مذاهبهم لاختلاف أماكنها ، وقد ذكرناه في قوله " كونوا هودا أو نصارى " (ذلك) في موضع نصب ب (جزيناهم) وقيل مبتدأ ، والتقدير: جزيناهموه ، وقيل هو خبر المحذوف: أي الأمر ذلك.
قوله تعالى (فإن كذبوك) شرط وجوابه (فقل ربكم ذو رحمة) والتقدير: فقل يصفح عنكم بتأخير العقوبة.
قوله تعالى (ولا آباؤنا) عطف على الضمير في أشركنا ، وأغنت زيادة " لا " عن تأكيد الضمير ، وقيل ذلك لا يغنى لأن المؤكد يجب أن يكون قبل حرف العطف ولابعد حرف العطف (من شئ) من زائدة.
قوله تعالى (قل هلم) للعرب فيها لغتان: إحداهما تكون بلفظ واحد في الواحد
والتثنية والجمع والمذكر والمؤنث ، فعلى هذا هي اسم للفعل ، وبنيت لوقوعها موقع الأمر المبنى ، ومعناها أحضروا شهداءكم.
واللغة الثانية تختلف فتقول: هلما وهلموا وهلمي وهلممن ، فعلى هذا هي فعل.
واختلفوا في أصلها فقال البصريون: أصلها ها ألمم: أي أقصد ، فأدغمت الميم في الميم وتحركت اللام فاستغنى عن همزة الوصل فبقى لم ثم حذفت ألف ها التى هي للتنبيه لأن اللام في لم في تقدير الساكنة إذ كانت حركتها عارضة ، ولحق حرف التنبيه مثال الأمر كما يلحق غيره من المثل.

فأما فتحة الميم ففيها وجهان: أحدهما أنها حركت بها لالتقاء الساكنين ولم يجز الضم ولا الكسر كما جاز في رد ورد ورد لطول الكلمة بوصل " ها " بها ، وأنها لا تستعمل إلا معها ، والثانى أنها فتحت من أجل التركيب كما فتحت خمسة عشر وبابها.
وقال الفراء.
أصلها هل أم ، فألقيت حركة الهمزة على اللام وحذفت ، وهذا بعيد لأن لفظه أمر ، 
وهل إن كانت استفهاما فلا معنى لدخوله على الأمر ، وإن كانت بمعنى قد فلا تدخل على الأمر ، وإن كانت هل اسما للزجر فتلك مبنية على الفتح ، ثم لا معنى لها هاهنا.
قوله تعالى (ما حرم) في " ما " وجهان: أحدهما هي بمعنى الذى والعائد محذوف: أي حرمه ، والثانى هي مصدرية (أن لا تشركوا) في أن وجهان: أحدهما هي بمعنى أي ، فتكون لا على هذا نهيا ، والثانى هي مصدرية وفي موضعها وجهان: أحدهما هي بدل (1) من الهاء المحذوفة أو من " ما " ولا زائدة: أي حرم ربكم أن تشركوا ، والثانى أنها منصوبة على الإغراء ، والعامل فيها عليكم ، والوقف على ما قبل على: أي ألزموا ترك الشرك.
والوجه الثاني أنها مرفوعة.
والتقدير المتلو: أن لا تشركوا أو المحرم أن تشركوا ، ولا زائدة على هذا التقدير ، و (شيئا) مفعول تشركوا ، وقد ذكرناه في موضع آخر.
ويجوز أن يكون شيئا في موضع المصدر: أي إشراكا و (وبالوالدين إحسانا) قد ذكر في البقرة (من إملاق) أي من أجل الفقر
(ما ظهر منها وما بطن) بدلان من الفواحش ، بدل الاشتمال ، ومنها في موضع الحال من ضمير الفاعل ، و (بالحق) في موضع الحال (ذلكم) مبتدأ ، و (وصاكم به) الخبر ، ويجوز أن يكون في موضع نصب على تقدير: ألزمكم ذلكم ، ووصاكم تفسير له.

قوله تعالى (إلا بالتى هي أحسن) أي إلا بالخصلة ، و (بالقسط) في موضع الحال: أي مقسطين ، ويجوز أن يكون حالا من المفعول: أي أوفوا الكيل تاما ، والكيل هاهنا مصدر في معنى المكيل والميزان كذلك ، ويجوز أن يكون فيه حذف مضاف تقديره: مكيل الكيل وموزون الميزان (لا نكلف) مستأنف (ولو كان ذا قربى) أي ولو كان المقول له أو فيه.
قوله تعالى (وأن هذا) يقرأ بفتح الهمزة والتشديد ، وفيه ثلاثة أوجه: أحدها تقديره: ولأن هذا ، واللام متعلقة بقوله (فاتبعوه) أي ولأجل استقامته اتبعوه ، وقد ذكرنا نحو هذا في قوله " كما أرسلنا " والثانى أنه معطوف على ما حرم: أي وأتلو عليكم أن هذا صراطي.
والثالث هو معطوف على الهاء في وصاكم به ، وهذا فاسد لوجهين: أحدهما أنه عطف على الضمير من غير إعادة الجار ، والثانى أنه يصير المعنى وصاكم باستقامة الصراط ، وهو فاسد ، ويقرأ بفتح الهمزة وتخفيف النون وهى كالمشددة ، ويقرأ بكسر الهمزة على الاستئناف ومستقيما حال ، والعامل فيه هذا
__________
(1) قوله " أحدهما هي بدل الخ " كذا بالنسخ ، وكان المناسب أن يقول أحدهما أنها منصوبة وفيه وجهان: أحدهما...الخ لتستقيم بقية الأقسام بعد اه.
(*)
(فتفرق) جواب النهى ، والأصل فتتفرق ، و (بكم) في موضع المفعول: أي فتفرقكم ، ويجوز أن يكون حالا.
أي فتتفرق وأنتم معها.
قوله تعالى (تماما) مفعول له أو مصدر: أي اتممناه إتماما ، ويجوز أن يكون
في موضع الحال من الكتاب (على الذى أحسن) يقرأ بفتح النون وعلى أنه فعل ماض ، وفى فاعله وجهان: أحدهما ضمير اسم الله والهاء محذوفة: أي على الذى أحسنه الله: أي أحسن إليه وهو موسى ، والثانى هو ضمير موسى لأنه أحسن في فعله ويقرأ بضم النون على أنه اسم ، والمبتدأ محذوف ، وهو العائد على الذى.
أي على الذى هو أحسن ، وهو ضعيف.
وقال قوم: أحسن بفتح النون في موضع جر صفة للذى ، وليس بشئ لأن الموصول لابد له من صلة ، وقيل تقديره: على الذين أحسنوا.

قوله تعالى (وهذا) مبتدأ ، و (كتاب) خبره ، و (أنزلناه) صفة أو خبر ثان.
و(مبارك) صفة ثانية أو خبر ثالث ، ولو كان قرئ مباركا بالنصب على الحال جاز.
قوله تعالى (أن تقولوا) أي أنزلناه كراهة أن تقولوا (أو تقولوا) معطوف عليه ، وإن كنا إن مخففة من الثقيلة ، واللام في لغافلين عوض أو فارقة بين إن وما.
قوله تعالى (ممن كذب) الجمهور على التشديد ، وقرئ بالتخفيف وهو في معنى المشدد ، فيكون (بآيات الله) مفعولا ، ويجوز أن يكون حالا ، أي كذب ومعه آيات الله (يصدقون) يقرأ بالصاد الخالصة على الأصل ، وبإشمام الصاد زايا وبإخلاصها زايا لتقرب من الدال ، وسوغ ذلك فيها سكونها.
قوله تعالى (يوم يأتي) الجمهور على النصب ، والعامل في الظرف (لا ينفع) وقرئ بالرفع ، والخبر لا ينفع ، والعائد محذوف: أي لا ينفع (نفسا إيمانها) فيه والجمهور على الياء في ينفع ، وقرئ بالتاء وفيه وجهان: أحدهما أنه أنث المصدر على المعنى ، لأن الإيمان والعقيدة بمعنى ، فهو مثل قولهم: جاءته كتابي فاحتقرها: أي صحيفتي أو رسالتي ، والثانى أنه حسن التأنيث لأجل الإضافة إلى المؤنث (لم
تكن) فيه وجهان: أحدهما هي مستأنفة ، والثانى هي في موضع الحال من الضمير المجرور ، أو على الصفة لنفس وهو ضعيف.
قوله تعالى (فرقوا دينهم) يقرأ بالتشديد من غير ألف ، وبالتخفيف وهو في معنى المشدد ، ويجوز أن يكون المعنى: فصلوه عن الدين الحق ، ويقرأ فارقوا أي تركوا (لست منهم في شئ) أي لست في شئ كائن منه.
قوله تعالى (عشر أمثالها) يقرأ بالإضافة: أي فله عشر حسنات أمثالها ، فاكتفى بالصفة ، ويقرأ بالرفع والتنوين على تقدير: فله حسنات عشر أمثالها ، وحذف التاء من عشر لأن الأمثال في المعنى مؤنثة ، لأن مثل الحسنة حسنة ، وقيل أنث لأنه أضافة إلى المؤنث.

قوله تعالى (دينا) في نصبه ثلاثة أوجه: هو بدل من الصراط على الموضع ، لأن معنى هداني وعرفني واحد ، وقيل منصوب بفعل مضمر: أي عرفني دينا ، والثالث أنه مفعول هداني ، وهدى يتعدى إلى مفعولين ، و (قيما) بالتشديد صفة لدين ، ويقرأ بالتخفيف ، وقد ذكر في النساء والمائدة ، و (ملة) بدل من دين ، أو على إضمار أعنى ، و (حنيفا) حال ، أو على إضمار أعنى.
قوله تعالى (ومحياى) الجمهور على فتح الياء ، وأصلها الفتح لأنها حرف مضمر فهى كالكاف في رأيتك والتاء في قمت وقرئ بإسكانها كما تسكن في أنى ونحوه ، وجاز ذلك وإن كان قبلها ساكن لأن المدة تفصل بينهما ، وقد قرئ في الشاذ بكسر الياء على أنه اسم مضمر كسر لالتقاء الساكنين (لله) أي ذلك كله لله.
قوله تعالى (قل أغير الله) هو مثل قوله " ومن يبتغ غير الإسلام " وقد ذكر.
قوله تعالى (درجات) قد ذكر في قوله تعالى " نرفع درجات من نشاء ". انتهى انتهى. ا هـ { إملاء ما من به الرحمن حـ 1 صـ 234 ـ 267}

وقال الشيخ : حميدان دعاس :
سورة الأنعام
[سورة الأنعام (6) : آية 1]
بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِيمِ
الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِي خَلَقَ السَّماواتِ وَالْأَرْضَ وَجَعَلَ الظُّلُماتِ وَالنُّورَ ثُمَّ الَّذِينَ كَفَرُوا بِرَبِّهِمْ يَعْدِلُونَ (1)
"الْحَمْدُ لِلَّهِ" الحمد مبتدأ للّه لفظ الجلالة مجرور باللام متعلقان بمحذوف خبره ، والجملة الاسمية مستأنفة "الَّذِي" اسم موصول في محل جر صفة اللّه وجملة "خَلَقَ السَّماواتِ" الجملة صلة الموصول لا محل لها وجملة "وَجَعَلَ الظُّلُماتِ" معطوفة عليها "ثُمَّ الَّذِينَ" اسم موصول مبني على الفتح في محل رفع مبتدأ وخبره جملة "يَعْدِلُونَ" "ثُمَّ الَّذِينَ كَفَرُوا" جملة كفروا صلة الموصول لا محل لها. "بِرَبِّهِمْ" متعلقان بكفروا أو بيعدلون أي يعدلون بربهم غيره ، وجملة "الَّذِينَ" .. معطوفة على جملة الحمد للّه ..
[سورة الأنعام (6) : آية 2]
هُوَ الَّذِي خَلَقَكُمْ مِنْ طِينٍ ثُمَّ قَضى أَجَلاً وَأَجَلٌ مُسَمًّى عِنْدَهُ ثُمَّ أَنْتُمْ تَمْتَرُونَ (2)
"هُوَ" ضمير رفع منفصل مبني على الفتح في محل رفع مبتدأ "الَّذِي" اسم موصول في محل رفع خبر والجملة مستأنفة "خَلَقَكُمْ مِنْ طِينٍ" فعل ماض تعلق به الجار والمجرور بعده والكاف مفعوله ، والجملة صلة الموصول لا محل لها من الإعراب. "ثُمَّ قَضى أَجَلًا" فعل ماض ومفعوله والجملة معطوفة على ما قبلها "وَأَجَلٌ" الواو استئنافية. أجل مبتدأ "مُسَمًّى" صفة مرفوعة بالضمة المقدرة "عِنْدَهُ" ظرف مكان متعلق بمحذوف خبر المبتدأ والجملة الاسمية استئنافية لا محل لها. "ثُمَّ" حرف عطف. "أَنْتُمْ" ضمير رفع منفصل في محل رفع مبتدأ "تَمْتَرُونَ" مضارع والواو فاعله والجملة في محل رفع خبر المبتدأ. وجملة أنتم تمترون معطوفة على الجملة قبلها.
[سورة الأنعام (6) : آية 3]

وَهُوَ اللَّهُ فِي السَّماواتِ وَفِي الْأَرْضِ يَعْلَمُ سِرَّكُمْ وَجَهْرَكُمْ وَيَعْلَمُ ما تَكْسِبُونَ (3)
"وَهُوَ" ضمير رفع منفصل مبني على الفتح في محل رفع مبتدأ "اللَّهُ" لفظ الجلالة خبره مرفوع "فِي السَّماواتِ" متعلقان بالخبر بحمله على المشتق أي المعبود "وَفِي الْأَرْضِ" عطف ، والجملة الاسمية هو اللّه مستأنفة لا محل لها. "يَعْلَمُ سِرَّكُمْ" فعل مضارع ومفعوله والفاعل ضمير مستتر تقديره هو والجملة في محل نصب حال ، أو في محل رفع خبر ثان "وَجَهْرَكُمْ" عطف على سركم. "وَيَعْلَمُ ما تَكْسِبُونَ" ما اسم موصول مبني على السكون في محل نصب مفعول به وجملة تكسبون صلة الموصول لا محل لها وجملة ويعلم معطوفة.
[سورة الأنعام (6) : آية 4]
وَما تَأْتِيهِمْ مِنْ آيَةٍ مِنْ آياتِ رَبِّهِمْ إِلاَّ كانُوا عَنْها مُعْرِضِينَ (4)
"وَما تَأْتِيهِمْ" فعل مضارع مرفوع بالضمة المقدرة على الياء للثقل. والهاء ضمير متصل في محل نصب مفعول به. وما نافية. "مِنْ آيَةٍ" من حرف جر زائد. آية اسم مجرور لفظا مرفوع محلا على أنه فاعل
"مِنْ آياتِ" متعلقان بمحذوف صفة آية. "رَبِّهِمْ" مضاف إليه مجرور ، والهاء في محل جر بالإضافة والجملة الفعلية تأتيهم مستأنفة بعد الواو. وجملة "كانُوا عَنْها مُعْرِضِينَ" في محل نصب حال.
[سورة الأنعام (6) : آية 5]
فَقَدْ كَذَّبُوا بِالْحَقِّ لَمَّا جاءَهُمْ فَسَوْفَ يَأْتِيهِمْ أَنْباءُ ما كانُوا بِهِ يَسْتَهْزِؤُنَ (5)

"فَقَدْ" الفاء استئنافية. قد حرف تحقيق "كَذَّبُوا بِالْحَقِّ" فعل ماض تعلق به الجار والمجرور والواو فاعله "لَمَّا جاءَهُمْ" لما ظرفية حينية مبنية على السكون وجملة جاءهم في محل جر بالإضافة. "فَسَوْفَ يَأْتِيهِمْ" سوف حرف استقبال ، يأتيهم فعل مضارع والهاء مفعوله والجملة مستأنفة "أَنْباءُ" فاعل مرفوع "ما كانُوا بِهِ يَسْتَهْزِؤُنَ" ما اسم موصول في محل جر بالإضافة وجملة كانوا صلة الموصول وجملة يستهزئون في محل نصب خبر كانوا.
[سورة الأنعام (6) : آية 6]
أَلَمْ يَرَوْا كَمْ أَهْلَكْنا مِنْ قَبْلِهِمْ مِنْ قَرْنٍ مَكَّنَّاهُمْ فِي الْأَرْضِ ما لَمْ نُمَكِّنْ لَكُمْ وَأَرْسَلْنَا السَّماءَ عَلَيْهِمْ مِدْراراً وَجَعَلْنَا الْأَنْهارَ تَجْرِي مِنْ تَحْتِهِمْ فَأَهْلَكْناهُمْ بِذُنُوبِهِمْ وَأَنْشَأْنا مِنْ بَعْدِهِمْ قَرْناً آخَرِينَ (6)

"أَلَمْ يَرَوْا" الهمزة للاستفهام ، يروا مضارع مجزوم بحذف النون والواو فاعله والجملة مستأنفة لا محل لها "كَمْ" خبرية للتكثير مبنية على السكون في محل نصب مفعولبه مقدم للفعل أهلكنا وقيل استفهامية مبنية على السكون. "أَهْلَكْنا مِنْ قَبْلِهِمْ" فعل ماض تعلق به الجار والمجرور ونا ضمير متصل في محل رفع فاعل. "مِنْ قَرْنٍ" من حرف جر زائد. قرن اسم مجرور لفظا منصوب محلا على أنه تمييز كم وجملة كم أهلكنا سدت مسد مفعولي يروا أو مفعوله إن كانت يروا بصرية "مَكَّنَّاهُمْ فِي الْأَرْضِ" فعل ماض تعلق به الجار والمجرور ، ونا فاعله والهاء مفعوله والجملة في محل جر صفة لقرن. "ما لَمْ نُمَكِّنْ لَكُمْ" ما نكرة تامة مبنية على السكون في محل نصب مفعول مطلق أي مكناهم شيئا من التمكين والأحسن إعرابها اسم موصول مبني على السكون في محل نصب صفة لمصدر محذوف مكناهم في الأرض التمكين الذي لم نمكنه لكم نمكن مضارع تعلق به الجار والمجرور والجملة صلة الموصول لا محل لها على الوجه الثاني. "وَأَرْسَلْنَا السَّماءَ عَلَيْهِمْ مِدْراراً" أرسلنا فعل ماض تعلق به الجار والمجرور عليهم ونا فاعله والسماء مفعوله. ومدرارا حال والجملة معطوفة على جملة مكناهم "وَجَعَلْنَا الْأَنْهارَ" الجملة معطوفة على ما قبلها وجملة "تَجْرِي مِنْ تَحْتِهِمْ" في محل نصب حال إن كانت جعلنا متعدية لمفعول واحد ، وفي محل نصب مفعول به ثان إن كانت متعدية لمفعولين. وجملة "فَأَهْلَكْناهُمْ بِذُنُوبِهِمْ" معطوفة على جملة "مَكَّنَّاهُمْ" ومثلها جملة "وَأَنْشَأْنا مِنْ بَعْدِهِمْ قَرْناً" معطوفة. "آخَرِينَ" صفة منصوبة بالياء لأنها جمع مذكر سالم.
[سورة الأنعام (6) : آية 7]
وَلَوْ نَزَّلْنا عَلَيْكَ كِتاباً فِي قِرْطاسٍ فَلَمَسُوهُ بِأَيْدِيهِمْ لَقالَ الَّذِينَ كَفَرُوا إِنْ هذا إِلاَّ سِحْرٌ مُبِينٌ (7)

"وَلَوْ" الواو استئنافية. لو حرف شرط غير جازم "نَزَّلْنا عَلَيْكَ كِتاباً" نزلنا فعل ماض متعلق به الجار والمجرور ونا فاعله وكتابا مفعوله "فِي قِرْطاسٍ" متعلقان بمحذوف صفة كتاب. والجملة الفعلية مستأنفة
لا محل لها. "فَلَمَسُوهُ بِأَيْدِيهِمْ" لمسوه فعل ماض تعلق به الجار والمجرور والواو فاعله والهاء مفعوله والجملة معطوفة على جملة "نَزَّلْنا" "لَقالَ الَّذِينَ كَفَرُوا" لقال فعل ماض واسم الموصول فاعله ، واللام واقعة في جواب الشرط فالجملة لا محل لها جواب شرط غير جازم والجملة الفعلية كفروا لا محل لها صلة الموصول. "إِنْ هذا إِلَّا سِحْرٌ" هذا سحر مبتدأ وخبر وإن نافية وإلا أداة حصر والجملة مقول القول "مُبِينٌ" صفة.
[سورة الأنعام (6) : آية 8]
وَقالُوا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَيْهِ مَلَكٌ وَلَوْ أَنْزَلْنا مَلَكاً لَقُضِيَ الْأَمْرُ ثُمَّ لا يُنْظَرُونَ (8)
في الآية فعلان مبنيان للمعلوم وفاعلهما هما : قالوا ، أنزلنا وثلاثة مبنية للمجهول ونائب فاعلها أنزل ملك ، قضي الأمر ، ينظرون. وجملة قالوا مستأنفة ، وجملة أنزل بعدها مقول القول ، وجملة أنزلنا مستأنفة كذلك. وجملة لقضى جواب لولا لا محل لها وجملة ينظرون معطوفة عليها.
[سورة الأنعام (6) : آية 9]
وَلَوْ جَعَلْناهُ مَلَكاً لَجَعَلْناهُ رَجُلاً وَلَلَبَسْنا عَلَيْهِمْ ما يَلْبِسُونَ (9)
"وَلَوْ جَعَلْناهُ مَلَكاً" الواو استئنافية ، لو حرف شرط غير جازم. جعلنا فعل ماض مبني على السكون ، ونا فاعله والهاء مفعوله الأول وملكا مفعوله الثاني والجملة مستأنفة ، وجملة "لَجَعَلْناهُ رَجُلًا" لا محل لها جواب شرط غير جازم "وَلَلَبَسْنا عَلَيْهِمْ" فعل ماض تعلق به الجار والمجرور ونا فاعله والجملة معطوفة "ما يَلْبِسُونَ" ما اسم موصول مبني على السكون في محل نصب مفعول به والجملة الفعلية يلبسون صلة الموصول لا محل لها.

[سورة الأنعام (6) : آية 10]
وَلَقَدِ اسْتُهْزِئَ بِرُسُلٍ مِنْ قَبْلِكَ فَحاقَ بِالَّذِينَ سَخِرُوا مِنْهُمْ ما كانُوا بِهِ يَسْتَهْزِؤُنَ (10)
"وَلَقَدِ" الواو استئنافية. اللام واقعة في جواب القسم المقدر. قد حرف تحقيق "اسْتُهْزِئَ بِرُسُلٍ" فعل ماض مبني للمجهول ، والجار والمجرور نائب فاعل "مِنْ قَبْلِكَ" متعلقان بمحذوف صفة رسل ، والجملة مستأنفة "فَحاقَ بِالَّذِينَ" فعل ماض تعلق به الجار والمجرور بالذين "سَخِرُوا" ماض والجملة صلة "مِنْهُمْ" متعلقان بسخروا "ما" اسم الموصول فاعل حاق "كانُوا بِهِ" وجملة كانوا صلة الموصول وجملة "يَسْتَهْزِؤُنَ" في محل نصب خبر كانوا. والفعل يستهزئون تعلق به الجار والمجرور به.
[سورة الأنعام (6) : آية 11]
قُلْ سِيرُوا فِي الْأَرْضِ ثُمَّ انْظُرُوا كَيْفَ كانَ عاقِبَةُ الْمُكَذِّبِينَ (11)
"قُلْ" الجملة مستأنفة "سِيرُوا فِي الْأَرْضِ" فعل أمر مبني على حذف النون ، والواو فاعله ، وكذلك "ثُمَّ انْظُرُوا" وجملة سيروا مقول القول وجملة انظروا معطوفة "كَيْفَ" اسم استفهام مبني على الفتح في محل نصب خبر مقدم للفعل كان. و"عاقِبَةُ" اسمها. "الْمُكَذِّبِينَ" مضاف إليه مجرور بالياء لأنه جمع مذكر. وجملة "كَيْفَ كانَ" في محل نصب مفعول به للفعل انظروا.
[سورة الأنعام (6) : آية 12]
قُلْ لِمَنْ ما فِي السَّماواتِ وَالْأَرْضِ قُلْ لِلَّهِ كَتَبَ عَلى نَفْسِهِ الرَّحْمَةَ لَيَجْمَعَنَّكُمْ إِلى يَوْمِ الْقِيامَةِ لا رَيْبَ فِيهِ الَّذِينَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ فَهُمْ لا يُؤْمِنُونَ (12)

"قُلْ" الجملة مستأنفة "لِمَنْ" اللام حرف جر ومن اسم استفهام في محل جر باللام ، والجار والمجرور متعلقان بمحذوف خبر مقدم "ما" اسم موصول مبني على السكون في محل رفع مبتدأ "فِي السَّماواتِ" متعلقان بمحذوف صلة ما والجملة الاسمية مقول القول. "وَالْأَرْضِ" عطف "قُلْ لِلَّهِ" لفظ الجلالة مجرور باللام متعلقان بمحذوف خبر لمبتدأ محذوف تقديره هو للّه ، والجملة الاسمية المقدرة مقول القول وجملة قل للّه مستأنفة لا محل لها. "كَتَبَ عَلى نَفْسِهِ الرَّحْمَةَ" فعل ماض تعلق به الجار والمجرور وفاعله ضمير مستتر يعود على اللّه والرحمة مفعوله ، والجملة مستأنفة. "لَيَجْمَعَنَّكُمْ" اللام واقعة في جواب القسم المقدر ، يجمعن فعل مضارع مبني على الفتح لاتصاله بنون التوكيد الثقيلة ، والكاف في محل نصب مفعول به والفاعل ضمير مستتر تقديره هو يعود إلى اللّه ، والميم لجمع الذكور ، والجملة لا محل لها جواب القسم "إِلى يَوْمِ" متعلقان بالفعل قبلهما "الْقِيامَةِ" مضاف إليه "لا رَيْبَ فِيهِ" لا نافية للجنس واسمها. "فِيهِ" متعلقان بالخبر "الَّذِينَ" اسم موصول في محل رفع مبتدأ "خَسِرُوا" الجملة صلة "أَنْفُسَهُمْ" مفعول به "فَهُمْ لا يُؤْمِنُونَ" الفاء فيها زائدة وهم ضمير منفصل في محل رفع مبتدأ وجملة يؤمنون في محل رفع خبره ، وجملة الذين خسروا استئنافية لا محل لها ، وجملة هم لا يؤمنون خبر الذين.
[سورة الأنعام (6) : آية 13]
وَلَهُ ما سَكَنَ فِي اللَّيْلِ وَالنَّهارِ وَهُوَ السَّمِيعُ الْعَلِيمُ (13)
"وَلَهُ" الواو عاطفة له متعلقان بخبر مقدم محذوف "ما سَكَنَ فِي اللَّيْلِ" سكن فعل ماض تعلق به الجار والمجرور والجملة صلة الموصول ما "وَالنَّهارِ" معطوف "ما" اسم موصول في محل رفع مبتدأ مؤخر.
"وَهُوَ السَّمِيعُ" مبتدأ وخبر والجملة معطوفة "الْعَلِيمُ" خبر ثان.
[سورة الأنعام (6) : آية 14]

قُلْ أَغَيْرَ اللَّهِ أَتَّخِذُ وَلِيًّا فاطِرِ السَّماواتِ وَالْأَرْضِ وَهُوَ يُطْعِمُ وَلا يُطْعَمُ قُلْ إِنِّي أُمِرْتُ أَنْ أَكُونَ أَوَّلَ مَنْ أَسْلَمَ وَلا تَكُونَنَّ مِنَ الْمُشْرِكِينَ (14)
"قُلْ" فعل أمر والفاعل أنت "أَغَيْرَ اللَّهِ" الهمزة للاستفهام ، غير مفعول به مقدم للفعل المضارع "أَتَّخِذُ" واللّه لفظ الجلالة مضاف إليه ، "أَتَّخِذُ وَلِيًّا" وليا مفعول به ثان منصوب بالفتحة ، وجملة أتخذ مقول القول ، وجملة قل مستأنفة لا محل لها "فاطِرِ" نعت أو بدل من اللّه "السَّماواتِ" مضاف إليه "وَالْأَرْضِ" عطف "وَهُوَ" الواو حالية ، هو ضمير رفع منفصل مبني على الفتح في محل رفع مبتدأ والجملة الفعلية "يُطْعِمُ" في محل رفع خبره "وَلا يُطْعَمُ" الواو عاطفة ولا نافية ويطعم مضارع مبني للمجهول ونائب الفاعل مستتر والجملة معطوفة. "قُلْ"
الجملة مستأنفة "إِنِّي أُمِرْتُ" إن حرف مشبه بالفعل والياء اسمها. أمرت ماض مبني للمجهول مبني على السكون والتاء نائب فاعل والجملة في محل رفع خبر إن وجملة إني أمرت مقول القول "أَنْ أَكُونَ" مضارع ناقص منصوب بأن ، وأن والفعل الناقص في تأويل مصدر في محل جر بحرف الجر : وأمرت بكوني والجار والمجرور متعلقان بأمرت. "أَوَّلَ" خبر أكون واسمها ضمير مستتر تقديره أنا. "مَنْ" اسم موصول في محل جر بالإضافة "أَسْلَمَ" الجملة صلة الموصول لا محل لها. "وَلا تَكُونَنَّ" الواو عاطفة ، لا ناهية جازمة.
تكونن : مضارع ناقص مبني على الفتح لاتصاله بنون التوكيد الثقيلة في محل جزم بلا والجار والمجرور "مِنَ الْمُشْرِكِينَ" متعلقان بمحذوف خبر تكونن ، والجملة مقول القول لفعل محذوف تقديره : وقيل لي : لا تكونن من المشركين.
[سورة الأنعام (6) : آية 15]
قُلْ إِنِّي أَخافُ إِنْ عَصَيْتُ رَبِّي عَذابَ يَوْمٍ عَظِيمٍ (15)

"قُلْ" فعل أمر ثالث للرد على الكافرين "إِنِّي" إن واسمها "أخاف عذاب" فعل مضارع ومفعوله والفاعل ضمير مستتر تقديره أنا "إِنْ عَصَيْتُ رَبِّي" إن حرف شرط جازم. عصيت فعل ماض والتاء فاعله وهو في محل جزم فعل الشرط "رَبِّي" مفعول به منصوب بالفتحة المقدرة على ما قبل ياء المتكلم ، والياء في محل جر بالإضافة وجملة "إِنْ عَصَيْتُ رَبِّي عَذابَ" معترضة بين الفعل ومفعوله وجواب الشرط محذوف دل عليه ما قبله : إن عصيت ربي فإني أخاف عذاب. "يَوْمٍ" مضاف إليه. "عَظِيمٍ" صفة يوم مجرورة مثله.
[سورة الأنعام (6) : آية 16]
مَنْ يُصْرَفْ عَنْهُ يَوْمَئِذٍ فَقَدْ رَحِمَهُ وَذلِكَ الْفَوْزُ الْمُبِينُ (16)
"مَنْ" اسم شرط جازم في محل رفع مبتدأ "يُصْرَفْ عَنْهُ" فعل مضارع مبني للمجهول تعلق به الجار والمجرور بعده ، ونائب الفاعل ضمير مستتر تقديره هو يعود إلى العذاب "يَوْمَئِذٍ" يوم ظرف زمان إذ ظرف للزمن الماضي مبني على السكون ، وحرك بالكسر منعا لالتقاء الساكنين وتنوينه تنوين عوض عن جملة محذوفة أي يوم يأتيهم العذاب. "فَقَدْ" الفاء رابطة لجواب الشرط قد حرف تحقيق "رَحِمَهُ" فعل ماض ومفعوله وفاعله مستتر والجملة في محل جزم جواب الشرط وجملة "يُصْرَفْ" خبر المبتدأ عند بعضهم "ذلِكَ الْفَوْزُ" الجملة الاسمية مستأنفة لا محل لها. "الْمُبِينُ" صفة الفوز.
[سورة الأنعام (6) : آية 17]
وَإِنْ يَمْسَسْكَ اللَّهُ بِضُرٍّ فَلا كاشِفَ لَهُ إِلاَّ هُوَ وَإِنْ يَمْسَسْكَ بِخَيْرٍ فَهُوَ عَلى كُلِّ شَيْءٍ قَدِيرٌ (17)

"وَإِنْ" إن شرطية "يَمْسَسْكَ اللَّهُ بِضُرٍّ" فعل مضارع مجزوم بإن لأنه فعل الشرط ، وقد تعلق به الجار والمجرور واللّه لفظ الجلالة فاعله والكاف مفعوله والجملة مستأنفة. "فَلا" الفاء رابطة لجواب الشرط ولا نافية للجنس "كاشِفَ لَهُ" اسم لا مبني على الفتح في محل نصب ، تعلق به الجار والمجرور له ، وخبر لا محذوف تقديره موجود والجملة في محل جزم جواب شرط. "إِلَّا" أداة حصر. "هُوَ" بدل من محل اسم لا أو بدل من محل لا واسمها. وجواب الشرط "إِنْ يَمْسَسْكَ بِخَيْرٍ" محذوف تقديره : فلا راد له
ثم يأتي تعليل ذلك كله "فَهُوَ عَلى كُلِّ شَيْءٍ قَدِيرٌ" وهو مبتدأ الجار والمجرور على كل متعلقان بالخبر قدير. "شَيْ ءٍ" مضاف إليه وقدير خبر.
[سورة الأنعام (6) : آية 18]
وَهُوَ الْقاهِرُ فَوْقَ عِبادِهِ وَهُوَ الْحَكِيمُ الْخَبِيرُ (18)
"وَهُوَ" الواو حرف استئناف. هو ضمير رفع منفصل مبني على الفتح في محل رفع مبتدأ "الْقاهِرُ" خبر تعلق به الظرف "فَوْقَ" بعده "عِبادِهِ" مضاف إليه والجملة مستأنفة وجملة "وَهُوَ الْحَكِيمُ الْخَبِيرُ" معطوفة عليها. وهو مبتدأ والحكيم الخبير خبراه
[سورة الأنعام (6) : آية 19]
قُلْ أَيُّ شَيْءٍ أَكْبَرُ شَهادَةً قُلِ اللَّهُ شَهِيدٌ بَيْنِي وَبَيْنَكُمْ وَأُوحِيَ إِلَيَّ هذَا الْقُرْآنُ لِأُنْذِرَكُمْ بِهِ وَمَنْ بَلَغَ أَإِنَّكُمْ لَتَشْهَدُونَ أَنَّ مَعَ اللَّهِ آلِهَةً أُخْرى قُلْ لا أَشْهَدُ قُلْ إِنَّما هُوَ إِلهٌ واحِدٌ وَإِنَّنِي بَرِيءٌ مِمَّا تُشْرِكُونَ (19)

"قُلْ" الجملة مستأنفة "أَيُّ شَيْءٍ أَكْبَرُ شَهادَةً" أي اسم استفهام مبتدأ ، أكبر : خبره. شهادة تمييز منصوب والجملة مقول القول. "قُلِ اللَّهُ شَهِيدٌ بَيْنِي وَبَيْنَكُمْ" اللّه لفظ الجلالة مبتدأ. شهيد خبره تعلق به الظرف بيني وهو ظرف منصوب بالفتحة المقدرة على ما قبل ياء المتكلم وبينكم معطوف. "وَأُوحِيَ إِلَيَّ هذَا الْقُرْآنُ" أوحي فعل ماض مبني للمجهول تعلق به الجار والمجرور ، واسم الإشارة المبني على السكون نائب فاعله. القرآن بدل والجملة معطوفة. "لِأُنْذِرَكُمْ بِهِ" اللام لام التعليل. أنذر مضارع منصوب بأن المضمرة بعد لام التعليل ، والمصدر المؤول من أن والفعل بعدها في محل جر باللام والجار والمجرور متعلقان بأوحي أوحي إلي لإنذاركم "بِهِ" متعلقان بأنذركم "وَمَنْ" الواو عاطفة من اسم موصول مبني على السكون في محل نصب معطوف على الكاف المفعول به في أنذركم أي لأنذركم وأنذر الذي بلغه هذا القرآن وجملة "بَلَغَ" صلة الموصول لا محل لها. "أَإِنَّكُمْ لَتَشْهَدُونَ" الهمزة للاستفهام. إن والكاف اسمها وجملة تشهدون في محل رفع خبرها واللام المزحلقة ، والجملة مستأنفة.
"أَنَّ مَعَ اللَّهِ آلِهَةً أُخْرى " مع : ظرف مكان متعلق بمحذوف خبر أن ، "آلِهَةً" اسمها. "أُخْرى " صفة منصوبة. وأن وما بعدها في تأويل مصدر سد مسد مفعولي تشهدون. "قُلْ" أمر فاعله مستتر "لا أَشْهَدُ" الجملة مقول القول. "قُلْ" الجملة مستأنفة "إِنَّما هُوَ إِلهٌ واحِدٌ" مبتدأ وخبر وواحد صفة ، إنما كافة ومكفوفة والجملة مقول القول. "وَإِنَّنِي بَرِيءٌ مِمَّا تُشْرِكُونَ" بريء خبر إن والياء اسمها وما مصدرية والمصدر المؤول منها ومن الفعل بعدها في محل جر بمن وإنني بريء من شرككم ويمكن أن تكون ما موصولة بريء من الذي تشركون به والجملة صلة الموصول ، أو صفة ما المصدرية. وجملة وإنني معطوفة على ما قبلها.
[سورة الأنعام (6) : آية 20]

الَّذِينَ آتَيْناهُمُ الْكِتابَ يَعْرِفُونَهُ كَما يَعْرِفُونَ أَبْناءَهُمُ الَّذِينَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ فَهُمْ لا يُؤْمِنُونَ (20)
"الَّذِينَ" اسم موصول مبني على الفتح في محل رفع مبتدأ "آتَيْناهُمُ الْكِتابَ" آتينا فعل ماض مبني
على السكون ، ونا فاعله والهاء مفعوله الأول ، الكتاب مفعوله الثاني والجملة صلة الموصول لا محل لها من الإعراب "يَعْرِفُونَهُ" فعل مضارع والواو فاعله والهاء مفعوله والجملة في محل رفع خبر المبتدأ "كَما يَعْرِفُونَ" الكاف حرف جر ما مصدرية يعرفون مضارع والواو فاعله "أَبْناءَهُمُ" مفعوله وما والفعل بعدها في تأويل مصدر في محل جر بالكاف ، والجار والمجرور متعلقان بالمفعول المطلق المحذوف التقدير يعرفونه معرفة كمعرفة أبنائهم. "الَّذِينَ" اسم موصول في محل رفع مبتدأ ، أو خبر لمبتدأ محذوف هم الذين وجملة "خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ" صلة الموصول "فَهُمْ لا يُؤْمِنُونَ" الفاء رابطة لما في الموصول من شبه الشرط هم مبتدأ وجملة يؤمنون خبره وجملة فهم لا يؤمنون خبر اسم الموصول.
[سورة الأنعام (6) : آية 21]
وَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَرى عَلَى اللَّهِ كَذِباً أَوْ كَذَّبَ بِآياتِهِ إِنَّهُ لا يُفْلِحُ الظَّالِمُونَ (21)
"وَمَنْ" الواو استئنافية من اسم استفهام في محل رفع مبتدأ "أَظْلَمُ" خبره "مِمَّنِ" من اسم موصول في محل جر بحرف الجر والجار والمجرور متعلقان بأظلم "افْتَرى " ماض فاعله مستتر "عَلَى اللَّهِ" لفظ الجلالة مجرور بعلى متعلقان بالفعل افترى "كَذِباً" مفعول به. وجملة "أَوْ كَذَّبَ بِآياتِهِ" معطوفة على ما قبلها. "إِنَّهُ" إن واسمها وجملة "لا يُفْلِحُ الظَّالِمُونَ" في محل رفع خبر إن وجملة "إِنَّهُ لا يُفْلِحُ" تعليلية لا محل لها من الإعراب.
[سورة الأنعام (6) : آية 22]

وَيَوْمَ نَحْشُرُهُمْ جَمِيعاً ثُمَّ نَقُولُ لِلَّذِينَ أَشْرَكُوا أَيْنَ شُرَكاؤُكُمُ الَّذِينَ كُنْتُمْ تَزْعُمُونَ (22)
"وَيَوْمَ" الواو استئنافية. يوم مفعول به لفعل محذوف تقديره اذكر "نَحْشُرُهُمْ" فعل مضارع والهاء مفعوله والفاعل ضمير مستتر تقديره نحن "جَمِيعاً" حال "ثُمَّ نَقُولُ لِلَّذِينَ أَشْرَكُوا" للذين متعلقان بنقول وجملة نقول معطوفة على نحشرهم فهي مثلها في محل جر بالإضافة ، وجملة أشركوا صلة الموصول لا محل لها. "أَيْنَ" اسم استفهام مبني على الفتح في محل نصب على الظرفية متعلق بخبر محذوف "شُرَكاؤُكُمُ" مبتدأ مرفوع والكاف في محل جر بالإضافة. والميم للجمع والجملة مقول القول "الَّذِينَ" اسم موصول مبني على الفتح في محل رفع صفة لشركاء "كُنْتُمْ" فعل ماض ناقص والتاء اسمه وجملة "تَزْعُمُونَ" خبره وجملة كنتم تزعمون صلة الموصول لا محل لها. ومفعولا تزعمون محذوفان لدلالة ما قبلهما عليهما أي : تزعمونهم شركاء.
[سورة الأنعام (6) : آية 23]
ثُمَّ لَمْ تَكُنْ فِتْنَتُهُمْ إِلاَّ أَنْ قالُوا وَاللَّهِ رَبِّنا ما كُنَّا مُشْرِكِينَ (23)
"ثُمَّ" عاطفة "لَمْ" جازمة "تَكُنْ" مضارع ناقص مجزوم بلم "فِتْنَتُهُمْ" اسمها مرفوع "إِلَّا" أداة حصر "أَنْ" حرف مصدري ونصب "قالُوا" فعل ماض مبني على الضم والواو فاعله والمصدر المؤول في محل نصب خبر تكن : إلا قولهم. وجملة تكن معطوفة. "وَاللَّهِ" الواو حرف قسم وجر. الله لفظ الجلالة اسم مجرور والجار والمجرور متعلقان بالفعل المحذوف أقسم والجملة مقول القول. "رَبِّنا" بدل
من اللّه مجرور ونا في محل جر بالإضافة. "ما كُنَّا" ما نافية. كان فعل ماض ناقص ونا اسمه و"مُشْرِكِينَ" خبره المنصوب بالياء وجملة ما كنا مشركين جواب القسم لا محل لها.
[سورة الأنعام (6) : آية 24]

انْظُرْ كَيْفَ كَذَبُوا عَلى أَنْفُسِهِمْ وَضَلَّ عَنْهُمْ ما كانُوا يَفْتَرُونَ (24)
"انْظُرْ" فعل أمر فاعله مستتر "كَيْفَ" اسم استفهام في محل نصب حال "كَذَبُوا عَلى أَنْفُسِهِمْ" فعل ماض تعلق به الجار والمجرور والواو فاعله ، والجملة في محل نصب مفعول به للفعل انظر. وجملة انظر مستأنفة. "وَضَلَّ عَنْهُمْ ما كانُوا" ضل فعل ماض تعلق به الجار والمجرور واسم الموصول ما فاعله وجملة كانوا صلة الموصول لا محل لها وجملة "يَفْتَرُونَ" في محل نصب خبر كانوا. ويجوز أن تعرب ما مصدرية وهي والفعل بعدها في تأويل مصدر في محل رفع فاعل ضل أي ضل عنهم افتراؤهم.
[سورة الأنعام (6) : آية 25]
وَمِنْهُمْ مَنْ يَسْتَمِعُ إِلَيْكَ وَجَعَلْنا عَلى قُلُوبِهِمْ أَكِنَّةً أَنْ يَفْقَهُوهُ وَفِي آذانِهِمْ وَقْراً وَإِنْ يَرَوْا كُلَّ آيَةٍ لا يُؤْمِنُوا بِها حَتَّى إِذا جاؤُكَ يُجادِلُونَكَ يَقُولُ الَّذِينَ كَفَرُوا إِنْ هذا إِلاَّ أَساطِيرُ الْأَوَّلِينَ (25)
"وَمِنْهُمْ" الواو استئنافية منهم جار ومجرور متعلقان بمحذوف خبر مقدم "مَنْ" اسم موصول في محل رفع مبتدأ والجملة مستأنفة لا محل لها "يَسْتَمِعُ إِلَيْكَ" فعل مضارع تعلق به الجار والمجرور والفاعل ضمير مستتر تقديره هو والجملة صلة الموصول لا محل لها "وَجَعَلْنا عَلى قُلُوبِهِمْ" فعل ماض تعلق به الجار والمجرور على قلوبهم إذا كانت جعلنا بمعنى أسدلنا ، وهما متعلقان بمحذوف مفعول به ثان إذا كانت جعلنا من أفعال التحويل التي تأخذ مفعولين أي : جعلنا أكنة ملقاة على قلوبهم. "أَنْ يَفْقَهُوهُ" أن حرف مصدري ونصب "يَفْقَهُوهُ" مضارع منصوب بحذف النون والواو فاعله والهاء مفعوله.

و المصدر المؤول من أن والفعل في محل جر بحرف جر لئلا يفقهوه. وقيل المصدر المؤول في محل نصب مفعول لأجله أي : لأجل كراهية فقهه ، على حذف مضاف ، وجملة "وَجَعَلْنا عَلى قُلُوبِهِمْ" معطوفة على الجملة الاسمية قبلها ، وجملة "جعلنا فِي آذانِهِمْ وَقْراً" المقدرة معطوفة عليها. "وَإِنْ" الواو استئنافية "أَنْ" حرف شرط جازم. "يَرَوْا كُلَّ" فعل الشرط المجزوم بحذف النون والواو فاعله وكل مفعوله والجملة مستأنفة "آيَةٍ" مضاف إليه. "لا يُؤْمِنُوا بِها" جواب الشرط المجزوم ، تعلق به الجار والمجرور ، ولا نافية لا محل لها والجملة لا محل لها جواب شرط لم يقترن بالفاء "حَتَّى" ابتدائية "إِذا" ظرفية شرطية غير جازمة "جاؤُكَ" فعل ماض وفاعل ومفعول به والجملة في محل جر بالإضافة "يُجادِلُونَكَ" الجملة الفعلية المؤلفة من الفعل المضارع والفاعل والمفعول به كذلك في محل نصب حال.
"يَقُولُ الَّذِينَ كَفَرُوا" الذين اسم موصول في محل رفع فاعل للفعل قبله ، والجملة لا محل لها جواب شرط غير جازم وجملة كفروا صلة الموصول. "إِنْ هذا" إن نافية وذا اسم إشارة في محل رفع مبتدأ "إِلَّا" أداة حصر "أَساطِيرُ" خبر "الْأَوَّلِينَ" مضاف إليه مجرور بالياء. والجملة الاسمية مقول القول.
[سورة الأنعام (6) : آية 26]
وَهُمْ يَنْهَوْنَ عَنْهُ وَيَنْأَوْنَ عَنْهُ وَإِنْ يُهْلِكُونَ إِلاَّ أَنْفُسَهُمْ وَما يَشْعُرُونَ (26)
"وَهُمْ" الواو استئنافية هم ضمير رفع منفصل في محل رفع مبتدأ وجملة "يَنْهَوْنَ عَنْهُ" خبره وجملة "وَيَنْأَوْنَ عَنْهُ" معطوفة عليها. "وَإِنْ" الواو حالية. إن نافية "يُهْلِكُونَ إِلَّا أَنْفُسَهُمْ" فعل مضارع وفاعل ومفعول به وإلا أداة حصر والجملة في محل نصب حال "وَما يَشْعُرُونَ" الجملة معطوفة وما نافية.
[سورة الأنعام (6) : آية 27]

وَلَوْ تَرى إِذْ وُقِفُوا عَلَى النَّارِ فَقالُوا يا لَيْتَنا نُرَدُّ وَلا نُكَذِّبَ بِآياتِ رَبِّنا وَنَكُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِينَ (27)
"وَلَوْ" الواو استئنافية. لو حرف شرط غير جازم "تَرى " مضارع والجملة استئنافية "إِذْ" ظرف لما مضى من الزمن متعلق بالفعل قبله "وُقِفُوا عَلَى النَّارِ" فعل ماض مبني للمجهول تعلق به الجار والمجرور والواو نائب فاعله ، والجملة في محل جر بالإضافة ، وجواب لو محذوف أي لرأيت أمرا عظيما يومذاك "فَقالُوا" فعل ماض وفاعل والجملة معطوفة "يا لَيْتَنا" الياء للنداء ، والمنادى محذوف ، أو للتنبيه وليت حرف مشبه بالفعل ، ونا اسمها "نُرَدُّ" مضارع مبني للمجهول ، ونائب الفاعل نحن والجملة في محل رفع خبر ليت "وَلا نُكَذِّبَ" الواو واو المعية ، لا نافية ، نكذب مضارع منصوب بأن المضمرة بعد واو المعية ، والفاعل نحن "بِآياتِ" متعلقان بنكذب "رَبِّنا" مضاف إليه. والمصدر المؤول من أن المضمرة والفعل بعدها معطوف على مصدر مقدر والتقدير : يا ليت لنا ردا وعدم تكذيب "وَنَكُونَ" عطف على نرد "مِنَ" حرف جر "الْمُؤْمِنِينَ" اسم مجرور بالياء لأنه جمع مذكر سالم والجار والمجرور متعلقان بمحذوف خبر الفعل الناقص "نكن" واسمه ضمير مستتر تقديره نحن.
[سورة الأنعام (6) : آية 28]
بَلْ بَدا لَهُمْ ما كانُوا يُخْفُونَ مِنْ قَبْلُ وَلَوْ رُدُّوا لَعادُوا لِما نُهُوا عَنْهُ وَإِنَّهُمْ لَكاذِبُونَ (28)

"بَلْ" حرف إضراب "بَدا لَهُمْ ما" فعل ماض مبني على الفتحة المقدرة على الألف للتعذر ، تعلق به الجار والمجرور واسم الموصول ما فاعله ، والجملة معطوفة بحرف العطف بل "كانُوا" الجملة صلة "يُخْفُونَ مِنْ قَبْلُ" قبل ظرف زمان مبني على الضم لانقطاعه عن الإضافة في محل جر بمن ، والجار والمجرور متعلقان بيخفون والجملة في محل نصب خبر كانوا "وَلَوْ رُدُّوا" ردوا فعل ماض مبني للمجهول والواو نائب فاعل والجملة مستأنفة بعد واو الاستئناف. وجملة "لَعادُوا" لا محل لها جواب شرط غير جازم. "لِما" ما اسم موصول مبني على السكون في محل جر باللام ، والجار والمجرور متعلقان بعادوا "نُهُوا عَنْهُ" فعل ماض مبني للمجهول ونائب الفاعل مستتر والجار والمجرور متعلقان بنهوا والجملة صلة الموصول "وَإِنَّهُمْ لَكاذِبُونَ" الواو حالية وإن واسمها وخبرها والجملة حالية ، واللام المزحلقة.
[سورة الأنعام (6) : آية 29]
وَقالُوا إِنْ هِيَ إِلاَّ حَياتُنَا الدُّنْيا وَما نَحْنُ بِمَبْعُوثِينَ (29)
"وَقالُوا" الواو عاطفة عطفت جملة وقالوا على جملة "لَعادُوا" أو "نُهُوا عَنْهُ" "إِنْ" نافية بمعنى ما لا عمل لها "هِيَ" ضمير رفع منفصل مبني على الفتح في محل رفع مبتدأ "إِلَّا" أداة حصر "حَياتُنَا" خبر
"الدُّنْيا" صفة مرفوعة بالضمة المقدرة على الألف وجملة إن هي إلا حياتنا مقول القول. "وَما" الواو عاطفة ما الحجازية تعمل عمل ليس "نَحْنُ" ضمير رفع منفصل مبني على الضم في محل رفع اسمها "بِمَبْعُوثِينَ" الباء حرف جر زائد مبعوثين اسم مجرور لفظا منصوبا محلا على أنه خبر ما ، والجملة الاسمية معطوفة على الجملة الاسمية قبلها.
[سورة الأنعام (6) : آية 30]
وَلَوْ تَرى إِذْ وُقِفُوا عَلى رَبِّهِمْ قالَ أَلَيْسَ هذا بِالْحَقِّ قالُوا بَلى وَرَبِّنا قالَ فَذُوقُوا الْعَذابَ بِما كُنْتُمْ تَكْفُرُونَ (30)

"وَلَوْ تَرى إِذْ وُقِفُوا عَلى رَبِّهِمْ" إعرابها كإعراب الآية "27". "أَلَيْسَ هذا" الهمزة للاستفهام ، وليس فعل ماض ناقص ، واسم الإشارة في محل رفع اسمها "بِالْحَقِّ" الباء حرف جر زائد الحق اسم مجرور لفظا منصوب محلا على أنه خبر ليس والجملة مقول القول. "قالُوا" فعل ماض وفاعل "بَلى " حرف جواب "وَرَبِّنا" الواو حرف جر وقسم ، ربنا اسم مجرور ، والجار والمجرور متعلقان بفعل القسم المحذوف نقسم "قالَ" الجملة مستأنفة "فَذُوقُوا" الفاء هي الفصيحة ، إذ سئلتم فاعترفتم فذوقوا العذاب. وذوقوا فعل أمر مبني على حذف النون ، والواو فاعله "الْعَذابَ" مفعوله "بِما" الباء حرف جر وما مصدرية ، "كُنْتُمْ" كان والتاء اسمها ، وجملة "تَكْفُرُونَ" في محل نصب خبرها ، وما والفعل بعدها في تأويل مصدر في محل جر بالباء أي : بسبب كفركم.
[سورة الأنعام (6) : آية 31]
قَدْ خَسِرَ الَّذِينَ كَذَّبُوا بِلِقاءِ اللَّهِ حَتَّى إِذا جاءَتْهُمُ السَّاعَةُ بَغْتَةً قالُوا يا حَسْرَتَنا عَلى ما فَرَّطْنا فِيها وَهُمْ يَحْمِلُونَ أَوْزارَهُمْ عَلى ظُهُورِهِمْ أَلا ساءَ ما يَزِرُونَ (31)

"قَدْ خَسِرَ الَّذِينَ كَذَّبُوا" الذين اسم موصول فاعل وجملة كذبوا صلة "بِلِقاءِ" متعلقان بالفعل قبلهما "اللَّهِ" لفظ الجلالة مضاف إليه "حَتَّى" حرف ابتداء "إِذا" ظرفية شرطية "جاءَتْهُمُ السَّاعَةُ" فعل ماض ومفعول به وفاعل والجملة في محل جر بالإضافة "بَغْتَةً" حال "قالُوا" الجملة مستأنفة "يا حَسْرَتَنا" يا أداة نداء ، حسرة منادى مضاف منصوب ، ونا في محل جر بالإضافة "عَلى ما فَرَّطْنا فِيها" فرطنا فعل ماض والجار والمجرور متعلقان بحسرة يا حسرتنا على تفريطنا فيها. "وَهُمْ" الواو حالية هم ضمير منفصل في محل رفع مبتدأ والجملة الفعلية "يَحْمِلُونَ أَوْزارَهُمْ عَلى ظُهُورِهِمْ" خبره. "أَلا" حرف تنبيه. "ساءَ" فعل ماض جامد لإنشاء الذم وفاعله ضمير مستتر يفسره ما بعده و"ما" نكرة موصوفة مبنية على السكون في محل نصب على التمييز أي ساء عملهم وزرا معمولا به ، والجملة صفة. ويمكن أن يكون "ساءَ ما يَزِرُونَ" فعل متصرف وما اسم موصول في محل رفع فاعل أو ما مصدرية مؤولة مع الفعل بعدها بمصدر في محل رفع فاعل ، ساء وزرهم أو على تقدير المفعول المحذوف ، ساء هم وزرهم.
[سورة الأنعام (6) : آية 32]
وَمَا الْحَياةُ الدُّنْيا إِلاَّ لَعِبٌ وَلَهْوٌ وَلَلدَّارُ الْآخِرَةُ خَيْرٌ لِلَّذِينَ يَتَّقُونَ أَفَلا تَعْقِلُونَ (32)
"وَمَا" الواو استئنافية ما نافية لا عمل لها "الْحَياةُ" مبتدأ و"الدُّنْيا" صفة مرفوعة بالضمة المقدرة على الألف للتعذر "إِلَّا" أداة حصر. "لَعِبٌ" خبر "وَلَهْوٌ" معطوف "وَلَلدَّارُ" الواو حالية ، واللام للابتداء ، الدار مبتدأ "الْآخِرَةُ" صفة "خَيْرٌ" خبر "لِلَّذِينَ" متعلقان بخبر والجملة حالية وجملة "يَتَّقُونَ" صلة الموصول لا محل لها. "أَفَلا تَعْقِلُونَ" الهمزة للاستفهام ، الفاء استئنافية ، لا نافية وجملة تعقلون مستأنفة لا محل لها.

[سورة الأنعام (6) : آية 33]
قَدْ نَعْلَمُ إِنَّهُ لَيَحْزُنُكَ الَّذِي يَقُولُونَ فَإِنَّهُمْ لا يُكَذِّبُونَكَ وَلكِنَّ الظَّالِمِينَ بِآياتِ اللَّهِ يَجْحَدُونَ (33)
"قَدْ" تفيد التقليل مع المضارع ، أما بالنسبة للّه فيراد بها التكثير "نَعْلَمُ" مضارع يتعدى لمفعولين ولكنه علق بسبب لام الابتداء في خبر إن ولهذا كسرت همزتها بعد نعلم "إِنَّهُ" إن واسمها "لَيَحْزُنُكَ" فعل مضارع والكاف مفعوله ، واللام المزحلقة والجملة في محل رفع خبر إن ، والهاء اسمها "الَّذِي" اسم موصول فاعل والجملة الفعلية "يَقُولُونَ" صلة الموصول لا محل لها ، وجملة قد نعلم استئنافية لا محل لها. "فَإِنَّهُمْ لا يُكَذِّبُونَكَ" يكذبونك فعل مضارع وفاعل ومفعول به والجملة في محل رفع خبر إن والهاء اسمها ، الفاء تعليلية وعلى ذلك فالجملة لا محل لها "لكِنَّ" حرف مشبه بالفعل "الظَّالِمِينَ" اسمها المنصوب بالياء لأنه جمع مذكر سالم "بِآياتِ اللَّهِ يَجْحَدُونَ" فعل مضارع تعلق به الجار والمجرور قبله "بِآياتِ" ولفظ الجلالة مضاف إليه والجملة في محل رفع خبر لكن وجملة ولكن الظالمين معطوفة على ما قبلها بالواو العاطفة.
[سورة الأنعام (6) : آية 34]
وَلَقَدْ كُذِّبَتْ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِكَ فَصَبَرُوا عَلى ما كُذِّبُوا وَأُوذُوا حَتَّى أَتاهُمْ نَصْرُنا وَلا مُبَدِّلَ لِكَلِماتِ اللَّهِ وَلَقَدْ جاءَكَ مِنْ نَبَإِ الْمُرْسَلِينَ (34)
"وَلَقَدْ" الواو حرف قسم وجر واللام واقعة في جواب القسم المقدر أي ، واللّه لقد كذبت ، قد حرف تحقيق "كُذِّبَتْ رُسُلٌ" فعل ماض مبني للمجهول ونائب فاعله والتاء الساكنة للتأنيث "مِنْ قَبْلِكَ" متعلقان بمحذوف صفة لرسل ، وجملة كذبت لا محل لها لأنها واقعة في جواب القسم المقدر.

"فَصَبَرُوا" فعل ماض والواو فاعله ، والجملة معطوفة. "عَلى ما كُذِّبُوا" ما مصدرية وهي مؤولة مع الفعل بعدها بمصدر في محل جر بعلى ، والجار والمجرور متعلقان بالفعل قبلهما. "وَأُوذُوا" كذلك فعل ماض مبني للمجهول ، والواو نائب فاعل والجملة معطوفة فهي تؤول بمصدر أيضا أي : صبروا على تكذيبهم وإيذائهم "حَتَّى" حرف غاية وجر "أَتاهُمْ نَصْرُنا" فعل ماض ومفعوله وفاعله "وَلا مُبَدِّلَ لِكَلِماتِ اللَّهِ" الواو حالية ، لا نافية للجنس تعمل عمل إن "مُبَدِّلَ" اسمها مبني على الفتح.
"لِكَلِماتِ" متعلقان بمحذوف خبرها. "اللَّهِ" لفظ الجلالة مضاف إليه ، والجملة في محل نصب حال.
"وَلَقَدْ جاءَكَ" فعل ماض والكاف مفعوله ، فاعله محذوف تعلق بصفته الجار والمجرور "مِنْ نَبَإِ" أي
جاءك بعض من نبأ المرسلين. والجملة لا محل لها لأنها جواب قسم مقدر كسابقتها.
[سورة الأنعام (6) : آية 35]
وَإِنْ كانَ كَبُرَ عَلَيْكَ إِعْراضُهُمْ فَإِنِ اسْتَطَعْتَ أَنْ تَبْتَغِيَ نَفَقاً فِي الْأَرْضِ أَوْ سُلَّماً فِي السَّماءِ فَتَأْتِيَهُمْ بِآيَةٍ وَلَوْ شاءَ اللَّهُ لَجَمَعَهُمْ عَلَى الْهُدى فَلا تَكُونَنَّ مِنَ الْجاهِلِينَ (35)

"وَإِنْ" الواو استئنافية إن شرطية جازمة "كانَ" فعل ماض ناقص واسمها ضمير الشأن المحذوف وخبرها الجملة الفعلية "كَبُرَ عَلَيْكَ إِعْراضُهُمْ" عليك متعلقان بكبر ، وجملة إن كان مستأنفة لا محل لها من الإعراب. "فَإِنِ اسْتَطَعْتَ" الفاء رابطة لجواب الشرط ، إن شرطية ، استطعت فعل ماض والتاء فاعله وهو في محل جزم فعل الشرط ، والجملة في محل جزم جواب الشرط "أَنْ تَبْتَغِيَ نَفَقاً" مضارع منصوب بأن ومفعوله وفاعله ضمير مستتر تقديره أنت ، وأن والفعل في تأويل مصدر في محل نصب مفعول به والتقدير إن استطعت ابتغاء "فِي الْأَرْضِ" متعلقان بمحذوف صفة نفق. "أَوْ سُلَّماً فِي السَّماءِ" عطف على "نَفَقاً فِي الْأَرْضِ" وإعرابها كإعرابها. "فَتَأْتِيَهُمْ بِآيَةٍ" مضارع معطوف على تبتغي ، تعلق به الجار والمجرور والهاء مفعوله وفاعله أنت وجواب الشرط محذوف تقديره إن استطعت فافعل. "وَلَوْ شاءَ اللَّهُ" فعل ماض ولفظ الجلالة فاعل ولو حرف شرط غير جازم "لَجَمَعَهُمْ عَلَى الْهُدى " فعل ماض ومفعوله وفاعله هو واللام واقعة في جواب لو والجملة لا محل لها جواب شرط غير جازم "فَلا تَكُونَنَّ" الفاء الفصيحة ، لا ناهية جازمة ، تكونن مضارع ناقص مبني على الفتح لاتصاله بنون التوكيد الثقيلة ، والنون حرف لا محل له ، وهو في محل جزم بلا.
"مِنَ الْجاهِلِينَ" متعلقان بمحذوف خبر الفعل الناقص تكونن ، والجملة لا محل لها جواب شرط مقدر إذا علمت ذلك فلا تكونن من الجاهلين.
[سورة الأنعام (6) : آية 36]
إِنَّما يَسْتَجِيبُ الَّذِينَ يَسْمَعُونَ وَالْمَوْتى يَبْعَثُهُمُ اللَّهُ ثُمَّ إِلَيْهِ يُرْجَعُونَ (36)

"إِنَّما" كافة ومكفوفة "يَسْتَجِيبُ الَّذِينَ" فعل مضارع واسم موصول فاعله وجملة "يَسْمَعُونَ" صلة الموصول لا محل لها ، وجملة إنما يستجيب مستأنفة لا محل لها ، "وَالْمَوْتى " الواو عاطفة الموتى اسم منصوب على الاشتغال بفعل مضمر يفسره ما بعده ، والجملة المقدرة معطوفة وجملة "يَبْعَثُهُمُ" مفسرة لا محل لها ، ويجوز أن تكون الواو استئنافية و"الْمَوْتى " مبتدأ مرفوع بالضمة المقدرة على الألف للتعذر وجملة "يَبْعَثُهُمُ اللَّهُ" الفعلية في محل رفع خبر. "ثُمَّ إِلَيْهِ يُرْجَعُونَ" فعل مضارع مبني للمجهول ، تعلق به الجار والمجرور قبله ، والواو نائب فاعله ، والجملة معطوفة على ما قبلها.
[سورة الأنعام (6) : آية 37]
وَقالُوا لَوْ لا نُزِّلَ عَلَيْهِ آيَةٌ مِنْ رَبِّهِ قُلْ إِنَّ اللَّهَ قادِرٌ عَلى أَنْ يُنَزِّلَ آيَةً وَلكِنَّ أَكْثَرَهُمْ لا يَعْلَمُونَ (37)
"وَقالُوا" فعل ماض والواو فاعله وجملة نزل مفعوله "لَوْ لا" حرف تحضيض "نُزِّلَ عَلَيْهِ آيَةٌ" فعل ماض مبني للمجهول تعلق به الجار والمجرور وآية نائب فاعله "مِنْ رَبِّهِ" متعلقان بمحذوف صفة آية "قُلْ"
فعل أمر وفاعله ضمير مستتر تقديره أنت ومفعوله جملة "إِنَّ اللَّهَ قادِرٌ" اللّه لفظ الجلالة اسم إن وقادر خبرها "عَلى أَنْ يُنَزِّلَ آيَةً" فعل مضارع منصوب بأن وآية مفعوله ، وأن والفعل في تأويل مصدر في محل جر بعلى ، والجار والمجرور متعلقان باسم الفاعل قادر. "وَلكِنَّ أَكْثَرَهُمْ" الواو حالية. لكن حرف مشبه بالفعل وأكثرهم اسمها وجملة "لا يَعْلَمُونَ" خبرها وجملة ولكن حالية.
[سورة الأنعام (6) : آية 38]
وَما مِنْ دَابَّةٍ فِي الْأَرْضِ وَلا طائِرٍ يَطِيرُ بِجَناحَيْهِ إِلاَّ أُمَمٌ أَمْثالُكُمْ ما فَرَّطْنا فِي الْكِتابِ مِنْ شَيْءٍ ثُمَّ إِلى رَبِّهِمْ يُحْشَرُونَ (38)

"وَما مِنْ دَابَّةٍ" كلام مستأنف ، ما نافية لا عمل لها ، من حرف جر زائد دابة اسم مجرور لفظا مرفوع محلا على أنه مبتدأ "فِي الْأَرْضِ" متعلقان بمحذوف صفة دابة "وَلا" الواو عاطفة ، لا نافية "طائِرٍ" معطوف على دابة "يَطِيرُ بِجَناحَيْهِ" جناحيه اسم مجرور بحرف الجر وعلامة جره الياء لأنه مثنى ، وحذفت النون للإضافة ، والجار والمجرور متعلقان بيطير والهاء في محل جر بالإضافة. "إِلَّا أُمَمٌ" إلا أداة حصر أمم خبر دابة مرفوع "أَمْثالُكُمْ" صفة "ما فَرَّطْنا فِي الْكِتابِ" فعل ماض ، تعلق به الجار والمجرور ، ونا فاعله ، وما نافية لا عمل لها ، والجملة لا محل لها اعتراضية اعترضت بين الجملتين المتعاطفتين "مِنْ شَيْ ءٍ" من حرف زائد ، شيء اسم مجرور لفظا مرفوع محلا على أنه نائب مفعول مطلق ، "ثُمَّ إِلى رَبِّهِمْ يُحْشَرُونَ" فعل مضارع مبني للمجهول تعلق به الجار والمجرور قبله ، والواو نائب فاعل ، والجملة معطوفة على جملة وما من دابة.
[سورة الأنعام (6) : آية 39]
وَالَّذِينَ كَذَّبُوا بِآياتِنا صُمٌّ وَبُكْمٌ فِي الظُّلُماتِ مَنْ يَشَأِ اللَّهُ يُضْلِلْهُ وَمَنْ يَشَأْ يَجْعَلْهُ عَلى صِراطٍ مُسْتَقِيمٍ (39)

"وَالَّذِينَ" الواو استئنافية الذين اسم موصول مبني على الفتح في محل رفع مبتدأ "كَذَّبُوا بِآياتِنا" فعل ماض والواو فاعله ، والجار والمجرور متعلقان بالفعل والجملة صلة الموصول لا محل لها ، "صُمٌّ" خبر المبتدأ "وَبُكْمٌ" معطوف على صم "فِي الظُّلُماتِ" متعلقان بمحذوف خبر ثان للمبتدأ ، "مَنْ" اسم شرط جازم مبني على السكون في محل رفع مبتدأ "يَشَأِ" مضارع مجزوم بالسكون ، فعل الشرط وحرك بالكسر منعا لالتقاء الساكنين "اللَّهُ" فاعله ، ومفعوله محذوف والتقدير من يشأ اللّه إضلاله. و"يُضْلِلْهُ" جواب الشرط مجزوم والهاء مفعوله وفاعله هو والجملة لا محل لها لم تقترن بالفاء وجملة يشأ خبر من والجملة الاسمية : من يشأ اللّه مستأنفة لا محل لها ، وجملة "وَمَنْ يَشَأْ يَجْعَلْهُ عَلى صِراطٍ مُسْتَقِيمٍ" معطوفة ، ومفعول يشأ محذوف كذلك أي ومن يشأ هدايته يجعله.
[سورة الأنعام (6) : آية 40]
قُلْ أَرَأَيْتَكُمْ إِنْ أَتاكُمْ عَذابُ اللَّهِ أَوْ أَتَتْكُمُ السَّاعَةُ أَغَيْرَ اللَّهِ تَدْعُونَ إِنْ كُنْتُمْ صادِقِينَ (40)
"قُلْ" فعل أمر "أَرَأَيْتَكُمْ" أي أخبروني الهمزة للاستفهام رأيت فعل ماض مبني على السكون ، والتاء ضمير

متصل في محل رفع فاعل ، والكاف حرف خطاب ، والميم للجمع ومفعولا رأيت محذوفان أي أرأيتم آلهتكم ، هل تغني عنكم إن أتاكم عذاب اللّه؟ .. والجملة مقول القول ، "إِنْ" شرطية جازمة "أَتاكُمْ" فعل ماض ، والكاف مفعوله وهو في محل جزم فعل الشرط "عَذابُ" فاعله "اللَّهِ" مضاف إليه "أَوْ أَتَتْكُمُ السَّاعَةُ" عطف ، وجواب إن محذوف والتقدير : فمن تدعون؟ "أَغَيْرَ" الهمزة حرف استفهام ، غير مفعول به مقدم "اللَّهِ" لفظ الجلالة مضاف إليه "تَدْعُونَ" مضارع مرفوع بثبوت النون ، والواو فاعله ، والجملة مستأنفة "إِنْ كُنْتُمْ" فعل ماض ناقص والتاء اسمها والميم للجمع و"صادِقِينَ" خبرها المنصوب بالياء لأنه جمع مذكر سالم وجواب الشرط محذوف دل عليه ما قبله : إن كنتم صادقين فادعوا آلهتكم.
[سورة الأنعام (6) : آية 41]
بَلْ إِيَّاهُ تَدْعُونَ فَيَكْشِفُ ما تَدْعُونَ إِلَيْهِ إِنْ شاءَ وَتَنْسَوْنَ ما تُشْرِكُونَ (41)
"بَلْ" حرف إضراب وعطف "إِيَّاهُ" ضمير منفصل مبني على الضم في محل نصب مفعول به مقدم "تَدْعُونَ" مضارع مرفوع والواو فاعله والجملة معطوفة على جملة "أَغَيْرَ اللَّهِ تَدْعُونَ؟". "فَيَكْشِفُ ما تَدْعُونَ" الفاء عاطفة وجملة يكشف معطوفة على ما قبلها وما اسم موصول مبني على السكون في محل نصب مفعول به ، وجملة تدعون صلة الموصول لا محل لها ومفعول تدعون محذوف أي ما تدعون إليه ، وجواب الشرط "إِنْ شاءَ" محذوف دل عليه ما قبله أي "إن شاء فإنه يكشف ما تدعون إليه" والجملة معترضة "وَتَنْسَوْنَ" فعل مضارع وفاعل والجملة معطوفة "ما" اسم موصول مفعول به جملة "تُشْرِكُونَ" صلة الموصول لا محل لها والمفعول به محذوف أي "ما تشركونه".
[سورة الأنعام (6) : آية 42]
وَلَقَدْ أَرْسَلْنا إِلى أُمَمٍ مِنْ قَبْلِكَ فَأَخَذْناهُمْ بِالْبَأْساءِ وَالضَّرَّاءِ لَعَلَّهُمْ يَتَضَرَّعُونَ (42)

"وَلَقَدْ" الواو حرف قسم وجر ، اللام واقعة في جواب القسم المقدر ، قد حرف تحقيق "أَرْسَلْنا إِلى أُمَمٍ" فعل ماض تعلق به الجار والمجرور ونا فاعله ومفعوله محذوف أرسلنا رسلا إلى أمم قبلك و"مِنْ" حرف جر زائد. "قَبْلِكَ" اسم مجرور لفظا منصوب محلا على أنه ظرف زمان ، والجملة الفعلية لا محل لها جواب القسم. "فَأَخَذْناهُمْ بِالْبَأْساءِ" فعل ماض تعلق به الجار والمجرور ، ونا فاعله والهاء مفعوله ، والجملة معطوفة بالفاء. "وَالضَّرَّاءِ" عطف "لَعَلَّهُمْ" حرف مشبه بالفعل والهاء اسمها وجملة "يَتَضَرَّعُونَ" في محل رفع خبرها ، وجملة لعلهم يتضرعون تعليلية لا محل لها.
[سورة الأنعام (6) : آية 43]
فَلَوْ لا إِذْ جاءَهُمْ بَأْسُنا تَضَرَّعُوا وَلكِنْ قَسَتْ قُلُوبُهُمْ وَزَيَّنَ لَهُمُ الشَّيْطانُ ما كانُوا يَعْمَلُونَ (43)
"فَلَوْ لا" الفاء استئنافية لو لا : حرف تحضيض. "إِذْ" ظرف لما مضى من الزمن متعلق بالفعل تضرعوا بعده "جاءَهُمْ بَأْسُنا" فعل ماض ومفعوله وفاعله والجملة في محل جر بالإضافة ، وجملة "فلو لا تضرعوا" استئنافية لا محل لها ، "وَلكِنْ" الواو عاطفة ، لكن مخففة للاستدراك "قَسَتْ قُلُوبُهُمْ" فعل
ماض وفاعله والتاء للتأنيث والجملة معطوفة "وَزَيَّنَ لَهُمُ الشَّيْطانُ" فعل ماض تعلق به الجار والمجرور والشيطان فاعله واسم الموصول "ما" مفعوله والجملة معطوفة على ما قبلها "كانُوا يَعْمَلُونَ" كان والواو اسمها وجملة يعملون خبرها وجملة كانوا صلة الموصول لا محل لها.
[سورة الأنعام (6) : آية 44]
فَلَمَّا نَسُوا ما ذُكِّرُوا بِهِ فَتَحْنا عَلَيْهِمْ أَبْوابَ كُلِّ شَيْءٍ حَتَّى إِذا فَرِحُوا بِما أُوتُوا أَخَذْناهُمْ بَغْتَةً فَإِذا هُمْ مُبْلِسُونَ (44)

"فَلَمَّا" الفاء استئنافية لما ظرفية "نَسُوا" فعل ماض والواو فاعله والجملة مستأنفة لا محل لها. "ما ذُكِّرُوا" ما اسم موصول مبني على السكون في محل نصب مفعول به "ذُكِّرُوا بِهِ" فعل ماض مبني للمجهول ، تعلق به الجار والمجرور ، والواو نائب فاعله ، والجملة صلة الموصول لا محل لها "فَتَحْنا عَلَيْهِمْ" فعل ماض تعلق به الجار والمجرور ، ونا فاعله "أَبْوابَ" مفعوله "كُلِّ" مضاف إليه "شَيْ ءٍ" مضاف إليه مجرور "حَتَّى" حرف ابتداء "إِذا" ظرفية شرطية غير جازمة متعلقة بالجواب أخذناهم.
"فَرِحُوا" فعل ماض وفاعل "بِما" ما اسم موصول في محل جر بالباء. والجار والمجرور متعلقان بفرحوا ، والجملة في محل جر بالإضافة "أُوتُوا" فعل ماض مبني للمجهول والواو نائب فاعل ، والجملة صلة الموصول لا محل لها. "أَخَذْناهُمْ" فعل ماض ، ونا فاعله والهاء مفعوله والجملة لا محل لها جواب شرط غير جازم "بَغْتَةً" حال منصوبة "فَإِذا" الفاء حرف عطف "إِذا" فجائية وهي حرف "هُمْ" ضمير منفصل في محل رفع مبتدأ "مُبْلِسُونَ" خبر والجملة معطوفة على ما قبلها.
[سورة الأنعام (6) : آية 45]
فَقُطِعَ دابِرُ الْقَوْمِ الَّذِينَ ظَلَمُوا وَالْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِينَ (45)
"فَقُطِعَ دابِرُ" الفاء عاطفة ، قطع فعل ماض مبني للمجهول ، "دابِرُ" نائب فاعل "الْقَوْمِ" مضاف إليه "الَّذِينَ" اسم موصول في محل جر صفة وجملة "ظَلَمُوا" صلة الموصول لا محل لها وجملة قطع معطوفة ، "وَالْحَمْدُ لِلَّهِ" الحمد مبتدأ ولفظ الجلالة وحرف الجر متعلقان بمحذوف خبره "رَبِّ" بدل من اللّه مجرور مثله بالكسرة "الْعالَمِينَ" مضاف إليه مجرور بالياء لأنه ملحق بجمع المذكر السالم ، وجملة "الْحَمْدُ لِلَّهِ ..." مستأنفة لا محل لها.
[سورة الأنعام (6) : آية 46]

قُلْ أَرَأَيْتُمْ إِنْ أَخَذَ اللَّهُ سَمْعَكُمْ وَأَبْصارَكُمْ وَخَتَمَ عَلى قُلُوبِكُمْ مَنْ إِلهٌ غَيْرُ اللَّهِ يَأْتِيكُمْ بِهِ انْظُرْ كَيْفَ نُصَرِّفُ الْآياتِ ثُمَّ هُمْ يَصْدِفُونَ (46)
"قُلْ أَرَأَيْتُمْ" أخبروني الهمزة للاستفهام ، رأيتم فعل ماض والتاء فاعله والميم للجمع ، وقد اختلف في مفعولي أرأيتم كما اختلف في مفعولي أرأيتكم من قبل ، فقيل إن الأول محذوف أرأيتم سمعكم والمفعول الثاني الجملة الاستفهامية من إله غير اللّه؟ ولعل الأقرب الذي لا يحيج إلى تقدير اعتبار الفعل معلق عن العمل بسبب الاستفهام وأن جملة "مَنْ إِلهٌ غَيْرُ اللَّهِ" سدت مسد المفعولين ، والجمل المعطوفة : "إِنْ أَخَذَ اللَّهُ سَمْعَكُمْ" معترضة وجملة أرأيتم مقول القول ، وجملة القول مستأنفة. "إِنْ" حرف شرط جازم "أَخَذَ اللَّهُ سَمْعَكُمْ" فعل ماض وفاعله ومفعوله ، وهو في محل جزم فعل الشرط ، وجواب الشرط محذوف "وَأَبْصارَكُمْ" عطف "وَخَتَمَ عَلى قُلُوبِكُمْ" الجار والمجرور متعلقان بختم ، "مَنْ إِلهٌ" من اسم استفهام في محل رفع مبتدأ وإله : خبره ، "غَيْرُ" صفة "اللَّهُ" لفظ الجلالة مضاف إليه وجملة "يَأْتِيكُمْ بِهِ" صفة ثانية. "انْظُرْ" أمر فاعله مستتر "كَيْفَ" اسم استفهام في محل نصب حال "نُصَرِّفُ الْآياتِ" فعل مضارع ومفعول به منصوب بالكسرة لأنه جمع مؤنث سالم وفاعله نحن وجملة نصرف الآيات في محل نصب مفعول به "ثُمَّ" حرف عطف "هُمْ" ضمير منفصل في محل رفع مبتدأ وجملة "يَصْدِفُونَ" في محل رفع خبر ، والجملة الاسمية معطوفة على ما قبلها.
[سورة الأنعام (6) : آية 47]
قُلْ أَرَأَيْتَكُمْ إِنْ أَتاكُمْ عَذابُ اللَّهِ بَغْتَةً أَوْ جَهْرَةً هَلْ يُهْلَكُ إِلاَّ الْقَوْمُ الظَّالِمُونَ (47)

"قُلْ أَرَأَيْتَكُمْ" ينظر في إعراب هذه الآية ، الآية رقم 40. "يُهْلَكُ إِلَّا الْقَوْمُ" فعل مضارع مبني للمجهول والقوم نائب فاعله ، وإلا أداة حصر "الظَّالِمُونَ" صفة مرفوعة بالواو لأنه جمع مذكر سالم ، والجملة سدت مسد مفعولي أرأيتكم أو هي مفعولها الثاني ، والأول محذوف.
[سورة الأنعام (6) : آية 48]
وَما نُرْسِلُ الْمُرْسَلِينَ إِلاَّ مُبَشِّرِينَ وَمُنْذِرِينَ فَمَنْ آمَنَ وَأَصْلَحَ فَلا خَوْفٌ عَلَيْهِمْ وَلا هُمْ يَحْزَنُونَ (48)
"وَما" الواو استئنافية ، ما نافية "نُرْسِلُ الْمُرْسَلِينَ" فعل مضارع ومفعوله المنصوب بالياء لأنه جمع مذكر سالم ، وفاعله ضمير مستتر تقديره نحن "إِلَّا" أداة حصر "مُبَشِّرِينَ" حال منصوبة بالياء "وَمُنْذِرِينَ" عطف ، "فَمَنْ" الفاء استئنافية "من" اسم شرط جازم في محل رفع مبتدأ وجملة آمن خبره عند بعضهم أو هي ابتدائية وجملتا الشرط والجواب خبر "وَأَصْلَحَ" عطف ، "فَلا خَوْفٌ" الفاء واقعة في جواب الشرط لا نافية لا عمل لها "خَوْفٌ" مبتدأ مرفوع "عَلَيْهِمْ" متعلقان بمحذوف خبر المبتدأ. "وَلا هُمْ" الواو عاطفة لا نافية "هُمْ" ضمير رفع منفصل في محل رفع مبتدأ وجملة "يَحْزَنُونَ" خبره وجملة "وَلا هُمْ يَحْزَنُونَ" معطوفة على جملة فلا خوف فهي مثلها في محل جزم جواب الشرط.
[سورة الأنعام (6) : آية 49]
وَالَّذِينَ كَذَّبُوا بِآياتِنا يَمَسُّهُمُ الْعَذابُ بِما كانُوا يَفْسُقُونَ (49)

"وَالَّذِينَ" الواو عاطفة ، الذين اسم موصول مبني على الفتح في محل رفع مبتدأ "كَذَّبُوا بِآياتِنا" فعل ماض تعلق به الجار والمجرور والواو فاعله ، والجملة صلة الموصول لا محل لها. "يَمَسُّهُمُ الْعَذابُ" فعل مضارع ومفعوله وفاعله ، والجملة خبر اسم الموصول "بِما" الباء حرف جر ، ما مصدرية ، وهي والفعل بعدها كانوا في تأويل مصدر في محل جر بحرف الجر أي بسبب فسقهم ، وجملة "يَفْسُقُونَ" في محل نصب خبر كانوا.
[سورة الأنعام (6) : آية 50]
قُلْ لا أَقُولُ لَكُمْ عِنْدِي خَزائِنُ اللَّهِ وَلا أَعْلَمُ الْغَيْبَ وَلا أَقُولُ لَكُمْ إِنِّي مَلَكٌ إِنْ أَتَّبِعُ إِلاَّ ما يُوحى إِلَيَّ قُلْ هَلْ يَسْتَوِي الْأَعْمى وَالْبَصِيرُ أَفَلا تَتَفَكَّرُونَ (50)

"قُلْ" الجملة مستأنفة "لا أَقُولُ لَكُمْ" فعل مضارع تعلق به الجار والمجرور ، لا نافية لا عمل لها والجملة مفعول به للفعل قل وجملة قل : مستأنفة لا محل لها. "عِنْدِي خَزائِنُ اللَّهِ" عندي ظرف مكان منصوب بالفتحة المقدرة على ما قبل ياء المتكلم متعلق بمحذوف خبر المبتدأ خزائن "اللَّهِ" لفظ الجلالة مضاف إليه والجملة مقول القول. "وَلا أَعْلَمُ الْغَيْبَ" أعلم فعل مضارع ومفعوله ولا نافية ، والجملة معطوفة على الجملة الاسمية قبلها ، وجملة ولا أقول لكم معطوفة على جملة لا أقول قبلها. "إِنِّي مَلَكٌ" إن واسمها وخبرها والجملة مفعول به. "إِنْ" نافية "أَتَّبِعُ" فعل مضارع "إِلَّا" أداة حصر "ما" اسم موصول مفعوله "يُوحى إِلَيَّ" فعل مضارع مبني للمجهول ، تعلق به الجار والمجرور ونائب الفاعل ضمير مستتر ، والجملة صلة الموصول ، وجملة "قُلْ" مستأنفة لا محل لها. "هَلْ" حرف استفهام "يَسْتَوِي الْأَعْمى " فعل مضارع وفاعل مرفوع بالضمة المقدرة عل الألف للتعذر ، "وَالْبَصِيرُ" عطف والجملة مقول القول "أَفَلا" الهمزة للاستفهام ، والفاء حرف عطف لا نافية "تَتَفَكَّرُونَ" فعل مضارع وفاعل والجملة مستأنفة ، أو معطوفة.
[سورة الأنعام (6) : آية 51]
وَأَنْذِرْ بِهِ الَّذِينَ يَخافُونَ أَنْ يُحْشَرُوا إِلى رَبِّهِمْ لَيْسَ لَهُمْ مِنْ دُونِهِ وَلِيٌّ وَلا شَفِيعٌ لَعَلَّهُمْ يَتَّقُونَ (51)

"وَأَنْذِرْ بِهِ الَّذِينَ" أنذر فعل أمر تعلق به الجار والمجرور واسم الموصول في محل نصب مفعول به "يَخافُونَ" الجملة صلة "أَنْ يُحْشَرُوا إِلى رَبِّهِمْ" فعل مضارع مبني للمجهول تعلق به الجار والمجرور ، والواو نائب فاعله. والمصدر المؤول من أن والفعل في محل نصب مفعول به "لَيْسَ" ماض ناقص "لَهُمْ" متعلقان بمحذوف خبر الفعل الناقص ليس "مِنْ دُونِهِ" متعلقان باسم ليس المؤخر "وَلِيٌّ" "وَلا" الواو حرف عطف لا نافية "شَفِيعٌ" عطف على "وَلِيٌّ" ، وجملة الفعل الناقص في محل نصب حال. "لَعَلَّهُمْ يَتَّقُونَ" لعل واسمها وجملة يتقون في محل رفع خبرها ، وجملة لعلهم يتقون تعليلية.
[سورة الأنعام (6) : آية 52]
وَلا تَطْرُدِ الَّذِينَ يَدْعُونَ رَبَّهُمْ بِالْغَداةِ وَالْعَشِيِّ يُرِيدُونَ وَجْهَهُ ما عَلَيْكَ مِنْ حِسابِهِمْ مِنْ شَيْءٍ وَما مِنْ حِسابِكَ عَلَيْهِمْ مِنْ شَيْءٍ فَتَطْرُدَهُمْ فَتَكُونَ مِنَ الظَّالِمِينَ (52)
"وَلا تَطْرُدِ الَّذِينَ" فعل مضارع مجزوم بلا الناهية وحرك بالكسر منعا من التقاء الساكنين ، والفاعل ضمير مستتر تقديره أنت ، واسم الموصول مفعول به والجملة مستأنفة لا محل لها "يَدْعُونَ رَبَّهُمْ" فعل مضارع وفاعل ومفعول به والجملة صلة الموصول لا محل لها "بِالْغَداةِ" متعلقان بالفعل يدعون
"وَالْعَشِيِّ" عطف "يُرِيدُونَ وَجْهَهُ" الجملة الفعلية في محل نصب حال. "ما عَلَيْكَ" ما نافية "عَلَيْكَ" متعلقان بمحذوف خبر المبتدأ شيء ومثل ذلك "مِنْ حِسابِهِمْ" متعلقان بمحذوف هذا الخبر.

"مِنْ شَيْ ءٍ" من حرف جر زائد ، شيء اسم مجرور لفظا مرفوع محلا على أنه مبتدأ وأعرب بعضهم ما الحجازية العاملة عمل ليس وشيء اسمها وعليك خبرها المتقدم "وَما مِنْ حِسابِكَ عَلَيْهِمْ مِنْ شَيْ ءٍ" إعرابها كسابقها "فَتَطْرُدَهُمْ" مضارع منصوب بأن المضرة بعد فاء السببية والهاء مفعوله ، ومثله المضارع الناقص "فَتَكُونَ" واسمها ضمير مستتر تقديره أنت وخبره "مِنَ الظَّالِمِينَ". وجملة ما عليك من حسابهم .. مستأنفة لا محل لها وجملة ما من حسابك معطوفة ، والمصدر المؤول من فاء السببية والفعل تطردهم معطوف والتقدير لا يكن منك طرد وكون من الظالمين.
[سورة الأنعام (6) : آية 53]
وَكَذلِكَ فَتَنَّا بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ لِيَقُولُوا أَهؤُلاءِ مَنَّ اللَّهُ عَلَيْهِمْ مِنْ بَيْنِنا أَلَيْسَ اللَّهُ بِأَعْلَمَ بِالشَّاكِرِينَ (53)

"وَكَذلِكَ" الواو استئنافية والكاف حرف جر وذا اسم إشارة مبني على السكون في محل جر بحرف الجر ، والجار والمجرور متعلقان بمحذوف صفة لمفعول مطلق أي وفتنا بعضهم فتونا كائنا كذلك الفتون واللام للبعد والكاف حرف خطاب "فَتَنَّا بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ" فعل ماض تعلق به الجار والمجرور ، ونا فاعله وبعضهم مفعوله ، والجملة مستأنفة لا محل لها. "لِيَقُولُوا" اللام لام التعليل. يقولوا مضارع منصوب بأن المضمرة بعد لام التعليل وعلامة نصبه حذف النون. والواو فاعل ، والمصدر المؤول من أن المضمرة والفعل في محل جر باللام ، والجار والمجرور متعلقان بفتنا "أَهؤُلاءِ" الهمزة للاستفهام "هؤُلاءِ" اسم إشارة مبني على الكسر في محل رفع مبتدأ. "مَنَّ اللَّهُ عَلَيْهِمْ" فعل ماض تعلق به الجار والمجرور وفاعله والجملة خبر "مِنْ بَيْنِنا" متعلقان بمحذوف حال "أَلَيْسَ اللَّهُ بِأَعْلَمَ" ليس فعل ماض ناقص اللّه لفظ الجلالة اسمها وبأعلم الباء حرف جر زائد. أعلم اسم مجرور لفظا منصوب محلا على أنه خبر ليس ، مجرور بالفتحة يدلا من الكسرة ممنوع من الصرف للوصفية ووزن أفعل "بِالشَّاكِرِينَ" متعلقان باسم التفضيل أعلم. وجملة "أَلَيْسَ اللَّهُ" مستأنفة لا محل لها.
[سورة الأنعام (6) : آية 54]
وَإِذا جاءَكَ الَّذِينَ يُؤْمِنُونَ بِآياتِنا فَقُلْ سَلامٌ عَلَيْكُمْ كَتَبَ رَبُّكُمْ عَلى نَفْسِهِ الرَّحْمَةَ أَنَّهُ مَنْ عَمِلَ مِنْكُمْ سُوءاً بِجَهالَةٍ ثُمَّ تابَ مِنْ بَعْدِهِ وَأَصْلَحَ فَأَنَّهُ غَفُورٌ رَحِيمٌ (54)

"وَإِذا" الواو استئنافية. "إِذا" ظرفية شرطية غير جازمة "جاءَكَ الَّذِينَ" فعل ماض والكاف مفعوله واسم الموصول فاعله ، والجملة في محل جر بالإضافة ، "يُؤْمِنُونَ بِآياتِنا" فعل مضارع تعلق به الجار والمجرور والواو فاعله والجملة صلة الموصول "فَقُلْ" الجملة جواب إذا لا محل لها من الإعراب "سَلامٌ عَلَيْكُمْ" مبتدأ وخبر والجملة مقول القول "كَتَبَ رَبُّكُمْ" فعل ماض وفاعل "عَلى نَفْسِهِ" متعلقان بكتب. والجملة مستأنفة. "الرَّحْمَةَ" مفعول به "أَنَّهُ" حرف مشبه بالفعل. والهاء اسمها. وجملة "مَنْ عَمِلَ مِنْكُمْ سُوءاً" خبرها "مَنْ" اسم شرط جازم في محل رفع مبتدأ "عَمِلَ .. سُوءاً" فعل ماض ومفعول به ، وهو في محل جزم فعل الشرط ، والجملة في محل رفع خبر المبتدأ "مَنْ" عند بعضهم. "مِنْكُمْ" متعلقان بمحذوف حال من الفاعل وكذلك "بِجَهالَةٍ" متعلقان بمحذوف حال أيضا. "ثُمَّ تابَ مِنْ بَعْدِهِ" فعل ماض تعلق به الجار والمجرور. معطوف على آمن ، ومثله الفعل "وَأَصْلَحَ" معطوف وفاعله ضمير مستتر. "فَأَنَّهُ" الفاء رابطة لجواب الشرط من وأن حرف مشبه بالفعل والهاء اسمها. "غَفُورٌ" خبرها "رَحِيمٌ" خبر ثان وأن وما بعدها في تأويل مصدر في محل رفع خبر لمبتدأ محذوف تقديره فمصيره غفران اللّه ورحمته.
[سورة الأنعام (6) : آية 55]
وَكَذلِكَ نُفَصِّلُ الْآياتِ وَلِتَسْتَبِينَ سَبِيلُ الْمُجْرِمِينَ (55)

"وَكَذلِكَ" الواو استئنافية. والكاف حرف جر. واسم الإشارة ذا مبني على السكون في محل جر بحرف الجر ، والجار والمجرور متعلقان بمحذوف صفة مفعول مطلق والتقدير : نفصل الآيات تفصيلا واضحا كذلك التفصيل. "نُفَصِّلُ" فعل مضارع "الْآياتِ" مفعول به منصوب بالكسرة لأنه جمع مؤنث سالم والفاعل نحن ، والجملة مستأنفة. "وَلِتَسْتَبِينَ" الواو حرف عطف ، اللام لام التعليل ، تستبين مضارع منصوب بأن المضمرة بعد لام التعليل ، والمصدر المؤول من أن المضمرة والفعل بعدها في محل جر باللام ، والجار والمجرور معطوفان على جار ومجرور مقدرين قبلهما متعلقان "بنفصل" والتقدير : نفصل الآيات ليستبين الحق "وَلِتَسْتَبِينَ سَبِيلُ الْمُجْرِمِينَ" تستبين مضارع منصوب بأن المضمرة بعد لام التعليل. "سَبِيلُ" فاعل "الْمُجْرِمِينَ" مضاف إليه مجرور بالياء لأنه جمع مذكر سالم.
[سورة الأنعام (6) : آية 56]
قُلْ إِنِّي نُهِيتُ أَنْ أَعْبُدَ الَّذِينَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ قُلْ لا أَتَّبِعُ أَهْواءَكُمْ قَدْ ضَلَلْتُ إِذاً وَما أَنَا مِنَ الْمُهْتَدِينَ (56)

"قُلْ" الجملة مستأنفة "إِنِّي" إن والياء اسمها "نُهِيتُ" فعل ماض مبني للمجهول والتاء نائب فاعل والجملة في محل رفع خبر إن "أَنْ أَعْبُدَ" فعل مضارع منصوب بأن ، وأن والفعل في تأويل مصدر في محل جر بحرف جر مقدر أي : نهيت عن عبادة ، والجار والمجرور متعلقان بالفعل نهيت "الَّذِينَ" اسم موصول في محل نصب مفعول به "تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ" فعل مضارع تعلق به الجار والمجرور مرفوع بثبوت النون والواو فاعله "اللَّهِ" لفظ الجلالة مضاف إليه ، والجملة صلة الموصول لا محل لها ، وجملة "قُلْ" الجملة مستأنفة "لا أَتَّبِعُ أَهْواءَكُمْ" مقول القول "قَدْ ضَلَلْتُ" فعل ماض والتاء فاعله وقد حرف تحقيق. "إِذاً" حرف جواب وجزاء. والجملة مستأنفة لا محل لها. "وَما" الواو عاطفة ، ما نافية لا عمل لها "أَنَا" ضمير رفع منفصل في محل رفع مبتدأ "مِنَ الْمُهْتَدِينَ" متعلقان بمحذوف خبر المبتدأ ، والجملة معطوفة. ويمكن أن تعرب "ما" الحجازية تعمل عمل ليس و"أَنَا" اسمها والجار والمجرور متعلقان بخبرها.
[سورة الأنعام (6) : آية 57]
قُلْ إِنِّي عَلى بَيِّنَةٍ مِنْ رَبِّي وَكَذَّبْتُمْ بِهِ ما عِنْدِي ما تَسْتَعْجِلُونَ بِهِ إِنِ الْحُكْمُ إِلاَّ لِلَّهِ يَقُصُّ الْحَقَّ وَهُوَ خَيْرُ الْفاصِلِينَ (57)

"قُلْ" الجملة مستأنفة "إِنِّي عَلى بَيِّنَةٍ" الجار والمجرور متعلقان بمحذوف خبر إن ، والياء اسمها والجملة مقول القول. "مِنْ رَبِّي" اسم مجرور بالكسرة المقدرة على ما قبل ياء المتكلم والياء في محل بالإضافة ، والجار والمجرور متعلقان بمحذوف صفة "بَيِّنَةٍ". "وَكَذَّبْتُمْ بِهِ" فعل ماض ، تعلق به الجار والمجرور والتاء فاعله. والجملة في محل نصب حال بعد واو الحال. "ما عِنْدِي" ما نافية "عِنْدِي" ظرف زمان منصوب بالفتحة المقدرة على ما قبل ياء المتكلم. والياء ضمير متصل في محل جر بالإضافة "ما تَسْتَعْجِلُونَ بِهِ" مضارع تعلق به الجار والمجرور ، والواو فاعله واسم الموصول "ما" مبني على السكون في محل رفع مبتدأ ، وخبره الظرف عندي. وجملة تستعجلون الفعلية صلة الموصول لا محل لها. "إِنِ" نافية بمعنى ما "الْحُكْمُ" مبتدأ مرفوع "إِلَّا" أداة حصر "لِلَّهِ" متعلقان بمحذوف خبره والجملة مستأنفة "يَقُصُّ الْحَقَّ" فعل مضارع ومفعول به والفاعل ضمير مستتر تقديره هو ، والجملة في محل نصب حال. "وَهُوَ" الواو حالية هو مبتدأ "خَيْرُ" خبر "الْفاصِلِينَ" مضاف إليه مجرور بالياء ، والجملة في محل نصب حال.
[سورة الأنعام (6) : آية 58]
قُلْ لَوْ أَنَّ عِنْدِي ما تَسْتَعْجِلُونَ بِهِ لَقُضِيَ الْأَمْرُ بَيْنِي وَبَيْنَكُمْ وَاللَّهُ أَعْلَمُ بِالظَّالِمِينَ (58)

"قُلْ" الجملة مستأنفة "لَوْ" حرف شرط غير جازم "عِنْدِي" ظرف زمان منصوب بالفتحة المقدرة على ما قبل ياء المتكلم ، والياء في محل جر بالإضافة ، متعلق بمحذوف خبر أن "ما" اسم موصول في محل نصب اسم إن "تَسْتَعْجِلُونَ بِهِ" مضارع تعلق به الجار والمجرور ، والواو فاعله ، والجملة صلة الموصول لا محل لها ، وأن وما بعدها في تأويل مصدر في محل رفع فاعل لفعل محذوف : لو ثبت استعجالهم ... وجملة لو وما بعدها مقول القول. "لَقُضِيَ الْأَمْرُ بَيْنِي" فعل مضارع مبني للمجهول ونائب فاعله "بَيْنِي" ظرف مكان منصوب بالفتحة المقدرة على ما قبل ياء المتكلم ، والياء ضمير متصل في محل جر بالإضافة ، والجملة لا محل لها جواب شرط غير جازم "وَبَيْنَكُمْ" معطوف ، "وَاللَّهُ" الواو استئنافية ، اللّه لفظ الجلالة مبتدأ "أَعْلَمُ" خبره وتعلق به الجار والمجرور "بِالظَّالِمِينَ" والجملة مستأنفة لا محل لها.
[سورة الأنعام (6) : آية 59]
وَعِنْدَهُ مَفاتِحُ الْغَيْبِ لا يَعْلَمُها إِلاَّ هُوَ وَيَعْلَمُ ما فِي الْبَرِّ وَالْبَحْرِ وَما تَسْقُطُ مِنْ وَرَقَةٍ إِلاَّ يَعْلَمُها وَلا حَبَّةٍ فِي ظُلُماتِ الْأَرْضِ وَلا رَطْبٍ وَلا يابِسٍ إِلاَّ فِي كِتابٍ مُبِينٍ (59)
"وَعِنْدَهُ" ظرف مكان منصوب متعلق بمحذوف خبر المبتدأ المؤخر "مَفاتِحُ الْغَيْبِ" مضاف إليه والجملة

مستأنفة لا محل لها "لا يَعْلَمُها" مضارع مرفوع والهاء مفعوله ولا نافية "إِلَّا" أداة حصر "هُوَ" توكيد للضمير المستتر في الفعل يعلمها أو هو فاعل ، والجملة في محل نصب حال. "وَيَعْلَمُ ما فِي الْبَرِّ" فعل مضارع واسم الموصول مفعوله ، والجار والمجرور متعلقان بمحذوف صلة الموصول ، والجملة مستأنفة ، "وَالْبَحْرِ" عطف "وَما" الواو استئنافية وما نافية "مِنْ وَرَقَةٍ" من حرف جر زائد ، ورقة اسم مجرور لفظا مرفوع محلا لأنه فاعل "تَسْقُطُ" "إِلَّا" أداة حصر "يَعْلَمُها" مضارع ومفعوله والجملة حال من ورقة ، وساغ ذلك لسبقها بنفي "وَلا حَبَّةٍ" عطف ، ولا نافية. "فِي ظُلُماتِ" متعلقان بمحذوف صفة حبة "الْأَرْضِ" مضاف إليه "وَلا رَطْبٍ" عطف على حبة "وَلا يابِسٍ" عطف على ما قبله "إِلَّا" أداة حصر "فِي كِتابٍ" بدل من قوله "إِلَّا يَعْلَمُها" "مُبِينٍ" صفة.
[سورة الأنعام (6) : آية 60]
وَهُوَ الَّذِي يَتَوَفَّاكُمْ بِاللَّيْلِ وَيَعْلَمُ ما جَرَحْتُمْ بِالنَّهارِ ثُمَّ يَبْعَثُكُمْ فِيهِ لِيُقْضى أَجَلٌ مُسَمًّى ثُمَّ إِلَيْهِ مَرْجِعُكُمْ ثُمَّ يُنَبِّئُكُمْ بِما كُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (60)

"وَهُوَ" ضمير منفصل مبني على الفتح في محل رفع مبتدأ ، والواو استئنافية "الَّذِي" اسم موصول في محل رفع خبر "يَتَوَفَّاكُمْ" مضارع مرفوع بالضمة المقدرة على الألف ، والكاف ضمير متصل في محل نصب مفعول به ، والميم للجمع ، والفاعل يعود إلى الاسم الموصول "بِاللَّيْلِ" متعلقان بالفعل قبلهما ، والجملة صلة الموصول لا محل لها. "وَيَعْلَمُ ما" فعل مضارع واسم الموصول مفعوله ، وفاعله ضمير مستتر تقديره هو والجملة معطوفة "جَرَحْتُمْ بِالنَّهارِ" فعل ماض تعلق به الجار والمجرور بعده والتاء فاعله ، والجملة صلة الموصول لا محل لها. "ثُمَّ يَبْعَثُكُمْ فِيهِ" الجملة معطوفة "لِيُقْضى أَجَلٌ" فعل مضارع مبني للمجهول منصوب بأن المضمرة بعد لام التعليل ، وعلامة نصبه الفتحة المقدرة على الألف والمصدر المؤول من أن المضمرة والفعل في محل جر باللام ، والجار والمجرور متعلقان بالفعل "يَبْعَثُكُمْ" "أَجَلٌ" نائب فاعل "مُسَمًّى" صفة أجل "ثُمَّ إِلَيْهِ مَرْجِعُكُمْ" إليه : متعلقان بمحذوف خبر المبتدأ مرجعكم والجملة الاسمية معطوفة على ما قبلها وكذلك جملة "ثُمَّ يُنَبِّئُكُمْ" بعدها معطوفة ، "بِما كُنْتُمْ تَعْمَلُونَ" ما اسم موصول في محل جر ، والجار والمجرور متعلقان بالفعل قبلهما ، وجملة "كُنْتُمْ" صلة الموصول لا محل لها ، وجملة "تَعْمَلُونَ" في محل نصب خبر كنتم.
[سورة الأنعام (6) : آية 61]
وَهُوَ الْقاهِرُ فَوْقَ عِبادِهِ وَيُرْسِلُ عَلَيْكُمْ حَفَظَةً حَتَّى إِذا جاءَ أَحَدَكُمُ الْمَوْتُ تَوَفَّتْهُ رُسُلُنا وَهُمْ لا يُفَرِّطُونَ (61)

"وَهُوَ الْقاهِرُ" مبتدأ وخبر "فَوْقَ" متعلق باسم الفاعل القاهر "عِبادِهِ" مضاف إليه مجرور ، والجملة الاسمية مستأنفة "وَيُرْسِلُ عَلَيْكُمْ حَفَظَةً" فعل مضارع تعلق به الجار والمجرور وحفظة مفعوله وفاعله ضمير مستتر والجملة معطوفة على الجملة الاسمية قبلها "حَتَّى" ابتدائية "إِذا" ظرفية شرطية "جاءَ أَحَدَكُمُ الْمَوْتُ"
فعل ماض ومفعول به مقدم وفاعل مؤخر "تَوَفَّتْهُ" فعل ماض مبني على الفتحة المقدرة على الألف المحذوفة ، والتاء للتأنيث ، والهاء مفعول به "رُسُلُنا" فاعل ، ونا مضاف إليه. "وَهُمْ لا يُفَرِّطُونَ" الواو حالية ، هم ضمير رفع منفصل في محل رفع مبتدأ وجملة "لا يُفَرِّطُونَ" خبره ، والجملة الاسمية "هُمْ لا يُفَرِّطُونَ" حالية أو مستأنفة.
[سورة الأنعام (6) : آية 62]
ثُمَّ رُدُّوا إِلَى اللَّهِ مَوْلاهُمُ الْحَقِّ أَلا لَهُ الْحُكْمُ وَهُوَ أَسْرَعُ الْحاسِبِينَ (62)
"ثُمَّ رُدُّوا إِلَى اللَّهِ" فعل ماض مبني للمجهول تعلق به الجار والمجرور والواو نائب فاعل ، والجملة معطوفة على جملة "تَوَفَّتْهُ رُسُلُنا". "مَوْلاهُمُ" بدل من اللّه مجرور مثله بالكسرة المقدرة على الألف منع من ظهورها التعذر ، والهاء ضمير متصل في محل جر بالإضافة ، والميم لجمع الذكور. "الْحَقِّ" صفة مولى مجرورة مثلها بالكسرة "أَلا" حرف تنبيه واستفتاح "لَهُ" متعلقان بمحذوف خبر المبتدأ "الْحُكْمُ" ، والجملة الاسمية استئنافية لا محل لها ، وكذلك الجملة الاسمية "وَهُوَ أَسْرَعُ الْحاسِبِينَ" مستأنفة مثلها.
[سورة الأنعام (6) : الآيات 63 الى 64]
قُلْ مَنْ يُنَجِّيكُمْ مِنْ ظُلُماتِ الْبَرِّ وَالْبَحْرِ تَدْعُونَهُ تَضَرُّعاً وَخُفْيَةً لَئِنْ أَنْجانا مِنْ هذِهِ لَنَكُونَنَّ مِنَ الشَّاكِرِينَ (63) قُلِ اللَّهُ يُنَجِّيكُمْ مِنْها وَمِنْ كُلِّ كَرْبٍ ثُمَّ أَنْتُمْ تُشْرِكُونَ (64)

"قُلْ" الجملة مستأنفة "مَنْ" اسم استفهام في محل رفع مبتدأ "يُنَجِّيكُمْ مِنْ ظُلُماتِ" مضارع مرفوع بالضمة المقدرة ، تعلق به الجار والمجرور ، والكاف مفعوله ، وفاعله ضمير مستتر تقديره هو والجملة مقول القول "الْبَرِّ" مضاف إليه "وَالْبَحْرِ" معطوف ، "تَدْعُونَهُ" فعل مضارع والواو فاعله والهاء مفعوله "تَضَرُّعاً" حال منصوبة "وَخُفْيَةً" عطف والجملة في محل نصب حال. "لَئِنْ أَنْجانا" اللام موطئة للقسم ، "إن" حرف شرط جازم "أَنْجانا" فعل ماض مبني على الفتحة المقدرة ، ونا ضمير متصل في محل نصب مفعول به وهو في محل جزم فعل الشرط. والجملة مقول لقول محذوف تقديره : تدعونه وتقولون : لئن أنجانا ويمكن أن تكون ابتدائية لأنها جملة الشرط. "مِنْ هذِهِ" اسم إشارة في محل جر بحرف الجر ، والجار والمجرور متعلقان بالفعل قبلهما "لَنَكُونَنَّ" اللام واقعة في جواب القسم نكونن فعل مضارع ناقص مبني على الفتح لاتصاله بنون التوكيد ، واسمها ضمير مستتر تقديره نحن. "مِنَ الشَّاكِرِينَ" جار ومجرور متعلقان بمحذوف خبرها ، والجملة لا محل لها جواب القسم ، وقد حذف جواب الشرط إن ، لدلالة جواب القسم عليه حسب القاعدة : إذا اجتمع قسم وشرط فالجواب للسابق. "قُلِ" أمر فاعله مستتر "اللَّهُ" لفظ الجلالة مبتدأ "يُنَجِّيكُمْ" مضارع ومفعول والفاعل مستتر والجملة خبر "مِنْها" متعلقان بالفعل "وَمِنْ كُلِّ" معطوف "كَرْبٍ" مضاف إليه "ثُمَّ" عاطفة "أَنْتُمْ" مبتدأ "تُشْرِكُونَ" الجملة خبر.
[سورة الأنعام (6) : آية 65]
قُلْ هُوَ الْقادِرُ عَلى أَنْ يَبْعَثَ عَلَيْكُمْ عَذاباً مِنْ فَوْقِكُمْ أَوْ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِكُمْ أَوْ يَلْبِسَكُمْ شِيَعاً وَيُذِيقَ بَعْضَكُمْ بَأْسَ بَعْضٍ انْظُرْ كَيْفَ نُصَرِّفُ الْآياتِ لَعَلَّهُمْ يَفْقَهُونَ(65)

"قُلْ" أمر وفاعله مستتر والجملة الاسمية "هُوَ الْقادِرُ" المؤلفة من المبتدأ والخبر مقول القول ، "عَلى " حرف جر والمصدر المؤول من "أَنْ" والفعل "يَبْعَثَ" في محل جر بعلى "عَلَيْكُمْ" متعلقان بالفعل قبلهما "عَذاباً" مفعول به "مِنْ فَوْقِكُمْ" متعلقان بمحذوف صفة "عَذاباً". "أَوْ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِكُمْ" عطف "أَوْ يَلْبِسَكُمْ" فعل مضارع والكاف مفعوله "شِيَعاً" حال والجملة معطوفة على جملة "يَبْعَثَ". "وَيُذِيقَ بَعْضَكُمْ" مضارع ومفعول به أول وفاعله مستتر "بَأْسَ" مفعوله الثاني ، والجملة معطوفة "بَعْضٍ" مضاف إليه "انْظُرْ" أمر فاعله مستتر "كَيْفَ" اسم استفهام مبني على الفتح في محل نصب حال "نُصَرِّفُ الْآياتِ" مضارع ومفعول به منصوب بالكسرة لأنه جمع مؤنث سالم وفاعله أنت والجملة الفعلية سدت مسد مفعولي انظر ، وجملة "انْظُرْ" مستأنفة لا محل لها ، "لَعَلَّهُمْ" لعل والهاء في محل نصب اسمها وجملة "يَفْقَهُونَ" في محل رفع خبرها ، والجملة الاسمية لعلهم يفقهون تعليلية.
[سورة الأنعام (6) : آية 66]
وَكَذَّبَ بِهِ قَوْمُكَ وَهُوَ الْحَقُّ قُلْ لَسْتُ عَلَيْكُمْ بِوَكِيلٍ (66)
"وَكَذَّبَ بِهِ قَوْمُكَ" فعل ماض تعلق به الجار والمجرور وقومك فاعله ، والكاف في محل جر بالإضافة.
والجملة مستأنفة "وَهُوَ الْحَقُّ" مبتدأ وخبر والجملة في محل نصب حال والجملة الفعلية : "قُلْ" مستأنفة.
"لَسْتُ" فعل ماض ناقص والتاء اسمها "عَلَيْكُمْ" متعلقان بوكيل. "بِوَكِيلٍ" الباء حرف جر زائد في خبر لست. وكيل اسم مجرور لفظا منصوب محلا على أنه خبر لست والجملة مقول القول.
[سورة الأنعام (6) : آية 67]
لِكُلِّ نَبَإٍ مُسْتَقَرٌّ وَسَوْفَ تَعْلَمُونَ (67)

"لِكُلِّ" جار ومجرور متعلقان بمحذوف خبر "نَبَإٍ" مضاف إليه "مُسْتَقَرٌّ" مبتدأ مؤخر ، "وَسَوْفَ" الواو استئنافية ، وسوف حرف استقبال "تَعْلَمُونَ" مضارع مرفوع بثبوت النون ، والواو فاعله. والجملتان مستأنفتان.
[سورة الأنعام (6) : آية 68]
وَإِذا رَأَيْتَ الَّذِينَ يَخُوضُونَ فِي آياتِنا فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ حَتَّى يَخُوضُوا فِي حَدِيثٍ غَيْرِهِ وَإِمَّا يُنْسِيَنَّكَ الشَّيْطانُ فَلا تَقْعُدْ بَعْدَ الذِّكْرى مَعَ الْقَوْمِ الظَّالِمِينَ (68)
"وَإِذا" ظرف يتضمن معنى الشرط "رَأَيْتَ الَّذِينَ" فعل ماض والتاء فاعله واسم الموصول مفعوله والجملة في محل جر بالإضافة بعد الظرف إذا "يَخُوضُونَ فِي آياتِنا" فعل مضارع تعلق به الجار والمجرور والواو فاعله والجملة صلة الموصول لا محل لها "فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ" الجملة لا محل لها جواب شرط غير جازم. "حَتَّى" حرف غاية وجر "يَخُوضُوا" مضارع منصوب بأن المضمرة بعد حتى وعلامة نصبه حذف النون ، والواو فاعله. والمصدر المؤول من أن المضمرة والفعل في محل جر بحتى ، والجار والمجرور متعلقان بالفعل قبلهما وكذلك "فِي حَدِيثٍ" متعلقان بالفعل يخوضوا قبلهما "غَيْرِهِ" صفة. "وَإِمَّا" إن حرف شرط جازم يجزم فعلين مضارعين ، ما زائدة. "يُنْسِيَنَّكَ" فعل مضارع مبني على الفتح لاتصاله بنون التوكيد الثقيلة وهو في محل جزم فعل الشرط ، والكاف ضمير متصل في محل نصب مفعول به
"الشَّيْطانُ" فاعل ، والجملة مستأنفة .. "فَلا تَقْعُدْ" مضارع مجزوم بلا الناهية تعلق به الظرف "بَعْدَ" والفاعل ضمير مستتر تقديره أنت ، والجملة في محل جزم جواب الشرط. "الذِّكْرى " مضاف إليه.
"مَعَ" ظرف مكان متعلق بتقعد "الْقَوْمِ" مضاف إليه "الظَّالِمِينَ" صفة مجرورة بالياء.
[سورة الأنعام (6) : آية 69]

وَما عَلَى الَّذِينَ يَتَّقُونَ مِنْ حِسابِهِمْ مِنْ شَيْءٍ وَلكِنْ ذِكْرى لَعَلَّهُمْ يَتَّقُونَ (69)
"وَما" الواو استئنافية ، ما نافية "عَلَى الَّذِينَ" متعلقان بمحذوف خبر المبتدأ شيء "يَتَّقُونَ" فعل مضارع وفاعل والجملة صلة الموصول لا محل لها "مِنْ حِسابِهِمْ" متعلقان بمحذوف حال من شيء لأنه تقدم عليه بعد أن كان صفة له "مِنْ شَيْ ءٍ" من حرف جر زائد "شَيْ ءٍ" اسم مجرور لفظا مرفوع محلا على أنه مبتدأ ، والجملة الاسمية مستأنفة. "وَلكِنْ" حرف استدراك ، والواو عاطفة "ذِكْرى " مبتدأ مرفوع بالضمة المقدرة على الألف للتعذر والخبر محذوف والتقدير : ولكن عليهم ذكرى وهذا أسهل من تقدير فعل محذوف :
ذكروهم ذكرى "لَعَلَّهُمْ" لعل والهاء اسمها وجملة "يَتَّقُونَ" في محل رفع خبر. والجملة الاسمية معطوفة
[سورة الأنعام (6) : آية 70]
وَذَرِ الَّذِينَ اتَّخَذُوا دِينَهُمْ لَعِباً وَلَهْواً وَغَرَّتْهُمُ الْحَياةُ الدُّنْيا وَذَكِّرْ بِهِ أَنْ تُبْسَلَ نَفْسٌ بِما كَسَبَتْ لَيْسَ لَها مِنْ دُونِ اللَّهِ وَلِيٌّ وَلا شَفِيعٌ وَإِنْ تَعْدِلْ كُلَّ عَدْلٍ لا يُؤْخَذْ مِنْها أُولئِكَ الَّذِينَ أُبْسِلُوا بِما كَسَبُوا لَهُمْ شَرابٌ مِنْ حَمِيمٍ وَعَذابٌ أَلِيمٌ بِما كانُوا يَكْفُرُونَ (70)

"وَذَرِ" فعل أمر مبني على السكون وحرك بالكسر لالتقاء الساكنين ، والفاعل أنت واسم الموصول "الَّذِينَ" مفعوله والجملة معطوفة "اتَّخَذُوا دِينَهُمْ" فعل ماض وفاعله ومفعوله الأول و"لَعِباً" مفعوله الثاني "وَلَهْواً" عطف والجملة صلة الموصول لا محل لها. "وَغَرَّتْهُمُ الْحَياةُ" فعل ماض ومفعوله وفاعله "الدُّنْيا" صفة والجملة معطوفة "وَذَكِّرْ بِهِ" معطوفة أيضا "أَنْ تُبْسَلَ نَفْسٌ" مضارع منصوب ونائب فاعله ، والمصدر المؤول من أن والفعل بعدها في محل جر بحرف الجر والتقدير : لئلا تبسل "بِما كَسَبَتْ" ما مصدرية وهي مؤولة مع الفعل بعدها بمصدر في محل جر بالباء ، والجار والمجرور متعلقان بالفعل تبسل والتقدير أن تبسل بكسبها. "لَيْسَ لَها" الجار والمجرور متعلقان بمحذوف خبر الفعل الناقص ليس "مِنْ دُونِ اللَّهِ" لفظ الجلالة مضاف إليه متعلقان بمحذوف حال من ولي أو شفيع "وَلِيٌّ" اسم ليس مرفوع "وَلا شَفِيعٌ" عطف وجملة الفعل الناقص في محل رفع صفة نفس. "وَإِنْ تَعْدِلْ" إن شرطية وتعدل فعل الشرط وفاعله ضمير مستتر "كُلَّ" نائب مفعول مطلق "عَدْلٍ" مضاف إليه "لا يُؤْخَذْ مِنْها" جملة المضارع المبني للمجهول جواب الشرط ، ونائب الفاعل ضمير مستتر ، ومنها متعلقان بالفعل قبلهما ، ولا نافية والجملة لا محل لها جواب شرط لم يقترن بالفاء أو إذا الشرطية ، وجملة إن تعدل معطوفة. "أُولئِكَ" اسم إشارة مبني على الكسر في محل رفع مبتدأ ، والكاف للخطاب "الَّذِينَ" اسم موصول في محل رفع خبر "أُبْسِلُوا" فعل ماض مبني للمجهول والواو نائب فاعله ، والجملة صلة

الموصول لا محل لها "بِما كَسَبُوا" المصدر المؤول المؤلف من ما المصدرية والفعل في محل جر بحرف الجر ، وجملة كسبوا صلة. "لَهُمْ شَرابٌ" لهم متعلقان بخبر مقدم وشراب مبتدأ "مِنْ حَمِيمٍ" متعلقان بمحذوف صفة من شراب "وَعَذابٌ أَلِيمٌ" عطف "بِما كانُوا يَكْفُرُونَ" المصدر المؤول في محل جر بالباء والجار والمجرور متعلقان بعذاب أو بمحذوف صفة : لهم عذاب بكفرهم. وجملة لهم عذاب خبر ثان لاسم الإشارة أولئك.
[سورة الأنعام (6) : آية 71]
قُلْ أَنَدْعُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا يَنْفَعُنا وَلا يَضُرُّنا وَنُرَدُّ عَلى أَعْقابِنا بَعْدَ إِذْ هَدانَا اللَّهُ كَالَّذِي اسْتَهْوَتْهُ الشَّياطِينُ فِي الْأَرْضِ حَيْرانَ لَهُ أَصْحابٌ يَدْعُونَهُ إِلَى الْهُدَى ائْتِنا قُلْ إِنَّ هُدَى اللَّهِ هُوَ الْهُدى وَأُمِرْنا لِنُسْلِمَ لِرَبِّ الْعالَمِينَ (71)

"قُلْ" الجملة مستأنفة "أَنَدْعُوا مِنْ دُونِ" فعل مضارع مرفوع بالضمة المقدرة على الواو للثقل ، تعلق به الجار والمجرور والهمزة للاستفهام "اللَّهِ" لفظ الجلالة مضاف إليه "ما" اسم موصول في محل نصب مفعول به "لا يَنْفَعُنا" فعل مضارع ونا مفعوله وفاعله مستتر والجملة صلة الموصول لا محل لها "وَلا يَضُرُّنا" عطف ، وجملة أتدعو مقول القول ، "وَنُرَدُّ عَلى أَعْقابِنا" مضارع مبني للمجهول ، تعلق به الجار والمجرور ونائب الفاعل نحن والجملة معطوفة على جملة "أَنَدْعُوا". "بَعْدَ" ظرف زمان متعلق بنرد. "إِذْ" ظرف لما مضى من الزمن ، مبني على السكون في محل جر بالإضافة "هَدانَا اللَّهُ" فعل ماض ومفعوله ولفظ الجلالة فاعله ، والجملة في محل جر بالإضافة "كَالَّذِي" الكاف اسم بمعنى مثل صفة لمفعول مطلق محذوف نرد ردا مثل رد الذي استهوته الشياطين ، واسم الموصول في محل جر بالإضافة أو الكاف حرف جر واسم الموصول في محل جر بحرف الجر ، وهما متعلقان بمحذوف صفة المفعول المطلق. "اسْتَهْوَتْهُ الشَّياطِينُ" فعل ماض مبني على الفتحة المقدرة على الألف المحذوفة والتاء للتأنيث ، والهاء مفعول به ، والشياطين فاعل ، والجملة صلة الموصول لا محل لها "فِي الْأَرْضِ" متعلقان بحال محذوفة "حَيْرانَ" حال "لَهُ" متعلقان بخبر مقدم "أَصْحابٌ" مبتدأ مؤخر والجملة الاسمية مستأنفة لا محل لها ، والجملة الفعلية "يَدْعُونَهُ إِلَى الْهُدَى" في محل رفع صفة أصحاب. "ائْتِنا" فعل أمر مبني على حذف حرف العلة من آخره لأنه معتل الآخر أتى وفاعله ضمير مستتر تقديره أنت ، ونا مفعوله ، والجملة مقول القول لفعل محذوف تقديره يقولون ائتنا ، والجملة المقدرة حالية وجملة "قُلْ" بعدها مستأنفة لا محل لها "إِنَّ هُدَى اللَّهِ" إن واسمها واللّه لفظ الجلالة مضاف إليه "هُوَ" ضمير رفع منفصل في محل رفع مبتدأ "الْهُدَى" خبره ، والجملة الاسمية "هُوَ الْهُدى " في محل

رفع خبر إن ، وجملة إن هدى اللّه مقول القول. "وَأُمِرْنا" فعل ماض مبني للمجهول مبني على السكون ، ونا ضمير متصل في محل رفع نائب فاعل ، والجملة معطوفة على جملة بأن المضمرة بعد لام التعليل ، والمصدر المؤول من أن والفعل في محل جر باللام والجار والمجرور متعلقان بالفعل وأمرنا ، أمرنا بالإسلام لرب العالمين. "لِرَبِّ" متعلقان بالفعل نسلم "الْعالَمِينَ" مضاف إليه مجرور بالياء لأنه ملحق بجمع المذكر السالم.
[سورة الأنعام (6) : آية 72]
وَأَنْ أَقِيمُوا الصَّلاةَ وَاتَّقُوهُ وَهُوَ الَّذِي إِلَيْهِ تُحْشَرُونَ (72)
"وَأَنْ أَقِيمُوا" فعل أمر مبني على حذف النون لأنه من الأفعال الخمسة ، والواو فاعله ، والمصدر المؤول من أن والفعل بعدها معطوف على المصدر المؤول من نسلم وأن قبلها والتقدير : أمرنا بالإسلام وإقامة الصلاة.
"الصَّلاةَ" مفعول به "وَاتَّقُوهُ" فعل أمر مبني على حذف النون ، والواو فاعله والهاء مفعوله. والجملة معطوفة على ما قبلها. "وَهُوَ" الواو استئنافية ، هو ضمير رفع منفصل مبني على الفتح في محل رفع مبتدأ واسم الموصول "الَّذِي" خبره. والجملة مستأنفة "إِلَيْهِ" جار ومجرور متعلقان بالفعل بعدهما. "تُحْشَرُونَ" مضارع مبني للمجهول مرفوع بثبوت النون والواو نائب فاعله ، والجملة صلة الموصول لا محل لها.
[سورة الأنعام (6) : آية 73]
وَهُوَ الَّذِي خَلَقَ السَّماواتِ وَالْأَرْضَ بِالْحَقِّ وَيَوْمَ يَقُولُ كُنْ فَيَكُونُ قَوْلُهُ الْحَقُّ وَلَهُ الْمُلْكُ يَوْمَ يُنْفَخُ فِي الصُّورِ عالِمُ الْغَيْبِ وَالشَّهادَةِ وَهُوَ الْحَكِيمُ الْخَبِيرُ (73)

"وَهُوَ الَّذِي" مبتدأ وخبر والجملة مستأنفة ، وجملة "خَلَقَ السَّماواتِ وَالْأَرْضَ" صلة الموصول "بِالْحَقِّ" متعلقان بمحذوف حال خلق السموات مقدرا بالحق "وَيَوْمَ" ظرف زمان متعلق بالفعل المحذوف "اذكر" والجملة الفعلية مستأنفة ، وجملة "يَقُولُ" في محل جر بالإضافة. "كُنْ" فعل أمر تام وفاعله ضمير مستتر تقديره أنت يرجع إلى كل ما خلق اللّه. "فَيَكُونُ" فعل مضارع تام معطوف على الفعل كن قبله ، والجملتان مقول القول. "قَوْلُهُ الْحَقُّ" مبتدأ وخبر والجملة مستأنفة "وَلَهُ" جار ومجرور متعلقان بمحذوف خبر المبتدأ "الْمُلْكُ". والجملة معطوفة "يَوْمَ" ظرف زمان بدل من يوم يقول قبله منصوب بالفتحة مثله "يُنْفَخُ" مضارع مبني للمجهول والجار والمجرور "فِي الصُّورِ" نائب فاعل والجملة في محل جر بالإضافة. "عالِمُ" خبر لمبتدأ محذوف تقديره هو عالم "الْغَيْبِ" مضاف إليه "وَالشَّهادَةِ" عطف والجملة مستأنفة. "وَهُوَ الْحَكِيمُ" مبتدأ وخبر والجملة معطوفة "الْخَبِيرُ" خبر ثان مرفوع.
[سورة الأنعام (6) : آية 74]
وَإِذْ قالَ إِبْراهِيمُ لِأَبِيهِ آزَرَ أَتَتَّخِذُ أَصْناماً آلِهَةً إِنِّي أَراكَ وَقَوْمَكَ فِي ضَلالٍ مُبِينٍ (74)
"وَإِذْ" ظرف لما مضى من الزمن ، مبني على السكون ، متعلق بالفعل المحذوف اذكر والواو استئنافية ، فالجملة مستأنفة ، والجملة الفعلية "قالَ إِبْراهِيمُ" في محل جر بالإضافة "لِأَبِيهِ" متعلقان بالفعل قبلهما وعلامة جره الياء لأنه من الأسماء الخمسة ، والهاء في محل جر بالإضافة "آزَرَ" بدل مجرور بالفتحة نيابة عن الكسرة للعلمية والعجمة. "أَتَتَّخِذُ" مضارع "أَصْناماً" مفعوله الأول "آلِهَةً" مفعوله الثاني والفاعل ضمير مستتر تقديره أنت والجملة مقول القول ، وجملة "إِنِّي أَراكَ" مستأنفة. "أَراكَ" فعل مضارع

مرفوع بالضمة المقدرة على الألف. والكاف مفعوله الأول في ضلال متعلقان بأراك وهما المفعول الثاني ، والفاعل ضمير مستتر تقديره أنا "وَقَوْمَكَ" اسم معطوف على الكاف منصوب بالفتحة ، والكاف ضمير متصل في محل جر بالإضافة. "فِي ضَلالٍ" سبق إعرابها "مُبِينٍ" صفة مجرورة بالكسرة. وجملة أراك خبر إن.
[سورة الأنعام (6) : آية 75]
وَكَذلِكَ نُرِي إِبْراهِيمَ مَلَكُوتَ السَّماواتِ وَالْأَرْضِ وَلِيَكُونَ مِنَ الْمُوقِنِينَ (75)
"وَكَذلِكَ" الكاف حرف جر واسم الإشارة في محل جر بحرف الجر والجار والمجرور متعلقان بمحذوف صفة لمصدر مقدر والتقدير : نري إبراهيم ملكوت السموات والأرض رؤية كرؤية ضلال أبيه ، والواو قبلهما اعتراضية. "نُرِي إِبْراهِيمَ مَلَكُوتَ" فعل مضارع ، فاعله نحن وإبراهيم مفعوله الأول ، وملكوت مفعوله الثاني "السَّماواتِ" مضاف إليه. "وَالْأَرْضِ" عطف "وَلِيَكُونَ" مضارع ناقص منصوب بأن المضمرة بعد لام التعليل ، والمصدر المؤول من أن والفعل الناقص في محل جر باللام ، والجار والمجرور معطوفان على معطوف مقدر محذوف أي : فعلناه ليؤمن وليوقن. "مِنَ الْمُوقِنِينَ" متعلقان بمحذوف خبر يكون وجملة "وَكَذلِكَ نُرِي .." اعتراضية لا محل لها.
[سورة الأنعام (6) : آية 76]
فَلَمَّا جَنَّ عَلَيْهِ اللَّيْلُ رَأى كَوْكَباً قالَ هذا رَبِّي فَلَمَّا أَفَلَ قالَ لا أُحِبُّ الْآفِلِينَ (76)

"فَلَمَّا" الفاء عاطفة ، لما ظرفية حينية "جَنَّ عَلَيْهِ اللَّيْلُ" فعل ماض تعلق به الجار والمجرور والليل فاعله والجملة في محل جر بالإضافة "رَأى كَوْكَباً" فعل ماض ومفعوله والجملة لا محل لها جواب لما الشرطية وجملة "قالَ" استئنافية لا محل لها. "هذا" اسم إشارة في محل رفع مبتدأ "رَبِّي" خبر مرفوع بالضمة المقدرة على ما قبل ياء المتكلم ، والياء ضمير متصل في محل جر بالإضافة ، والجملة الاسمية مقول القول. "فَلَمَّا أَفَلَ" ، مثل "فَلَمَّا جَنَّ". وجملة "قالَ" جواب الشرط لا محل لها "لا أُحِبُّ الْآفِلِينَ" فعل مضارع ومفعوله المنصوب بالياء ، والجملة مقول القول.
[سورة الأنعام (6) : آية 77]
فَلَمَّا رَأَى الْقَمَرَ بازِغاً قالَ هذا رَبِّي فَلَمَّا أَفَلَ قالَ لَئِنْ لَمْ يَهْدِنِي رَبِّي لَأَكُونَنَّ مِنَ الْقَوْمِ الضَّالِّينَ (77)
"فَلَمَّا رَأَى الْقَمَرَ" سبق اعراب مثلها وكذلك "قالَ هذا رَبِّي فَلَمَّا أَفَلَ قالَ .." "بازِغاً" حال منصوبة لأن رأى بصرية وليست قلبية "لَئِنْ" اللام موطئة للقسم وإن شرطية. "لَمْ" حرف جازم "يَهْدِنِي" مضارع مجزوم بحذف حرف العلة والنون للوقاية ، والياء مفعول به "رَبِّي" فاعل "لَأَكُونَنَّ" فعل مضارع ناقص ، مبني على الفتح لاتصاله بنون التوكيد الثقيلة ، واللام واقعة في جواب القسم ، والجملة لا محل لها جواب القسم الذي سبق الشرط فسد مسد جوابه "مِنَ الْقَوْمِ" متعلقان بمحذوف خبر الفعل الناقص "الضَّالِّينَ" صفة مجرورة بالياء.
[سورة الأنعام (6) : آية 78]
فَلَمَّا رَأَى الشَّمْسَ بازِغَةً قالَ هذا رَبِّي هذا أَكْبَرُ فَلَمَّا أَفَلَتْ قالَ يا قَوْمِ إِنِّي بَرِيءٌ مِمَّا تُشْرِكُونَ (78)

سبق اعراب صدر الآية "هذا أَكْبَرُ" مثل هذا ربي في الآية السابقة "مِمَّا تُشْرِكُونَ" ما : مصدرية مؤولة مع الفعل بعدها بمصدر في محل جر بحرف الجر ، والجار والمجرور متعلقان "ببري ء" والتقدير إني بريء من إشراككم ويمكن أن تكون موصولة أي : من الذين تشركون مع اللّه ، والجملة صفة على الأول ، وصلة الموصول على الثاني.
[سورة الأنعام (6) : آية 79]
إِنِّي وَجَّهْتُ وَجْهِيَ لِلَّذِي فَطَرَ السَّماواتِ وَالْأَرْضَ حَنِيفاً وَما أَنَا مِنَ الْمُشْرِكِينَ (79)
"إِنِّي" إن واسمها "وَجَّهْتُ" فعل ماض وفاعل "وَجْهِيَ" مفعول به منصوب بالفتحة المقدرة على ما قبل ياء المتكلم ، والياء ضمير متصل في محل جر بالإضافة "لِلَّذِي" متعلقان بالفعل قبلهما "فَطَرَ السَّماواتِ" فعل ماض ومفعوله والجملة صلة الموصول لا محل لها "وَالْأَرْضَ" عطف "حَنِيفاً" حال منصوبة "وَما" الواو عاطفة ، ما نافية لا عمل لها أو ما الحجازية التي تعمل عمل ليس "أَنَا" ضمير رفع منفصل في محل رفع مبتدأ "مِنَ الْمُشْرِكِينَ" متعلقان بمحذوف خبر المبتدأ ، هذا على الوجه الأول في إعراب ما ، والجملة معطوفة ، وجملة "إِنِّي" مستأنفة لا محل لها ، والجملة الفعلية "وَجَّهْتُ" في محل رفع خبر إن.
[سورة الأنعام (6) : آية 80]
وَحاجَّهُ قَوْمُهُ قالَ أَتُحاجُّونِّي فِي اللَّهِ وَقَدْ هَدانِ وَلا أَخافُ ما تُشْرِكُونَ بِهِ إِلاَّ أَنْ يَشاءَ رَبِّي شَيْئاً وَسِعَ رَبِّي كُلَّ شَيْءٍ عِلْماً أَفَلا تَتَذَكَّرُونَ (80)

"وَحاجَّهُ قَوْمُهُ" فعل ماض ومفعوله وفاعله والجملة مستأنفة "قالَ" ماض وفاعله مستتر "أَتُحاجُّونِّي" الهمزة للاستفهام تحاجوني فعل مضارع مرفوع بثبوت النون ، والنون للوقاية والياء ضمير متصل في محل نصب مفعول به ، والواو فاعل ، والجملة مقول القول "فِي اللَّهِ" متعلقان بالفعل قبلهما. "وَقَدْ" الواو حالية وقد حرف تحقيق "هَدانِ" فعل ماض مبني على الفتحة المقدرة على الألف للتعذر والنون للوقاية ، والياء المحذوفة في محل نصب مفعول به ، والجملة في محل نصب حال. "وَلا أَخافُ" الواو استئنافية ، لا نافية أخاف فعل مضارع "ما" اسم موصول مبني على السكون في محجل نصب مفعول به ، والفاعل ضمير مستتر تقديره أنا ، والجملة مستأنفة "تُشْرِكُونَ بِهِ" فعل مضارع تعلق به الجار والمجرور والواو فاعله والجملة صلة الموصول لا محل لها. "إِلَّا" أداة حصر "أَنْ يَشاءَ" مضارع منصوب بأن "رَبِّي" فاعل مرفوع بالضمة المقدرة على ما قبل الياء المتكلم ، والياء ضمير متصل في محل جر بالإضافة ، "شَيْئاً" مفعول به أو نائب مفعول مطلق ، والمصدر المؤول من أن والفعل بعدها في محل رفع مبتدأ وخبره محذوف والتقدير ولكن مشيئة ربي أخافها. "وَسِعَ رَبِّي كُلَّ شَيْ ءٍ" فعل ماض وفاعل ومفعول به وشيء مضاف إليه والجملة تعليلية "عِلْماً" تمييز "أَفَلا تَتَذَكَّرُونَ" فعل مضارع مرفوع بثبوت النون والواو فاعله ، ولا نافية والهمزة للاستفهام والفاء استئنافية وجملة "تَتَذَكَّرُونَ" مستأنفة لا محل لها.
[سورة الأنعام (6) : آية 81]
وَكَيْفَ أَخافُ ما أَشْرَكْتُمْ وَلا تَخافُونَ أَنَّكُمْ أَشْرَكْتُمْ بِاللَّهِ ما لَمْ يُنَزِّلْ بِهِ عَلَيْكُمْ سُلْطاناً فَأَيُّ الْفَرِيقَيْنِ أَحَقُّ بِالْأَمْنِ إِنْ كُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (81)

"وَكَيْفَ" اسم استفهام مبني على الفتح في محل نصب حال ، والواو استئنافية "أَخافُ" فعل مضارع واسم الموصول "ما" مفعوله والجملة مستأنفة "أَشْرَكْتُمْ" فعل ماض وفاعله والجملة صلة الموصول لا محل لها. "وَلا تَخافُونَ" فعل مضارع والواو فاعله ولا نافية والجملة معطوفة أو حالية إن كانت الواو قبلها حالية. "أَنَّكُمْ أَشْرَكْتُمْ" أن والكاف اسمها وجملة أشركتم خبرها "بِاللَّهِ" متعلقان بالفعل قبلهما.
"ما" اسم موصول مفعول به "لَمْ يُنَزِّلْ بِهِ" مضارع مجزوم تعلق به الجار والمجرور "عَلَيْكُمْ" متعلقان بالفعل قبلهما "سُلْطاناً" مفعول به والجملة صلة الموصول لا محل لها. "فَأَيُّ" الفاء الفصيحة أي اسم استفهام مبتدأ "الْفَرِيقَيْنِ" مضاف إليه مجرور بالياء لأنه مثنى "أَحَقُّ" خبر "بِالْأَمْنِ" متعلقان باسم التفضيل أحق "إِنْ كُنْتُمْ تَعْلَمُونَ" كان فعل ماض ناقص في محل جزم فعل الشرط ، والتاء اسمها وجملة تعلمون خبرها ، وجواب الشرط محذوف دل عليه ما قبله : إن كنتم تعلمون فأخبروني : أي الفريقين أحق بالأمن؟ وجملة أي الفريقين مستأنفة لا محل لها.
[سورة الأنعام (6) : آية 82]
الَّذِينَ آمَنُوا وَلَمْ يَلْبِسُوا إِيمانَهُمْ بِظُلْمٍ أُولئِكَ لَهُمُ الْأَمْنُ وَهُمْ مُهْتَدُونَ (82)

"الَّذِينَ" اسم موصول في محل رفع مبتدأ وجملة آمنوا صلة الموصول لا محل لها من الإعراب ، والجملة الاسمية الذين آمنوا مستأنفة لا محل لها "وَلَمْ يَلْبِسُوا إِيمانَهُمْ بِظُلْمٍ" فعل مضارع مجزوم ، وفاعله ، ومفعوله ، والجار والمجرور متعلقان به والجملة معطوفة. "أُولئِكَ" اسم إشارة في محل رفع مبتدأ "لَهُمُ" جار ومجرور متعلقان بمحذوف خبر "الْأَمْنُ" مبتدأ مؤخر وجملة "لَهُمُ الْأَمْنُ" في محل رفع خبر أولئك ، وجملة أولئك لهم الأمن في محل رفع خبر اسم الموصول الذين "وَهُمْ مُهْتَدُونَ" مبتدأ وخبر والجملة في محل نصب حال بعد واو الحال. هذا إذا كان الكلام من كلام اللّه تعالى ، فإن كان من كلام سيدنا إبراهيم فالإعراب يغاير هذا ويكون إعراب الذين : خبر لمبتدأ محذوف تقديره : أحق بالأمن : الذين آمنوا.
[سورة الأنعام (6) : آية 83]
وَتِلْكَ حُجَّتُنا آتَيْناها إِبْراهِيمَ عَلى قَوْمِهِ نَرْفَعُ دَرَجاتٍ مَنْ نَشاءُ إِنَّ رَبَّكَ حَكِيمٌ عَلِيمٌ (83)
"وَتِلْكَ" الواو استئنافية واسم إشارة مبني على الكسر في محل رفع مبتدأ ، واللام للبعد ، والكاف حرف خطاب "حُجَّتُنا" خبر ، ونا ضمير متصل في محل جر بالإضافة "آتَيْناها" فعل ماض وفاعله ومفعوله "إِبْراهِيمَ" مفعول به ثان والجملة في محل نصب حال والجملة الاسمية وتلك حجتنا استئنافية لا محل لها "عَلى قَوْمِهِ" متعلقان بحجة "نَرْفَعُ" فعل مضارع والفاعل ضمير مستتر تقديره نحن "دَرَجاتٍ" حال منصوبة بالكسرة بدل الفتحة لأنها جمع مؤنث سالم. "مَنْ" اسم موصول مفعول به. وجملة "نَشاءُ" صلة الموصول لا محل لها ، وجملة نرفع في محل نصب حال. "إِنَّ رَبَّكَ حَكِيمٌ" إن واسمها وخبرها "عَلِيمٌ" خبر ثان والجملة مستأنفة.
[سورة الأنعام (6) : آية 84]

وَوَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ وَيَعْقُوبَ كُلاًّ هَدَيْنا وَنُوحاً هَدَيْنا مِنْ قَبْلُ وَمِنْ ذُرِّيَّتِهِ داوُدَ وَسُلَيْمانَ وَأَيُّوبَ وَيُوسُفَ وَمُوسى وَهارُونَ وَكَذلِكَ نَجْزِي الْمُحْسِنِينَ (84)
"وَوَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ" فعل ماض تعلق به الجار والمجرور ونا فاعله والحق مفعوله "وَيَعْقُوبَ" عطف والجملة معطوفة على ما قبلها. "كُلًّا" مفعول به مقدم للفعل بعده "هَدَيْنا" فعل ماض وفاعل والجملة مستأنفة لا محل لها "وَنُوحاً هَدَيْنا" مفعول به مقدم وفعل ماض وفاعل والجملة معطوفة "مِنْ" حرف جر. "قَبْلُ" ظرف زمان مبني على الضم لانقطاعه عن الإضافة : في محل جر بحرف الجر ، والجار والمجرور متعلقان بالفعل قبلهما. "وَمِنْ ذُرِّيَّتِهِ" متعلقان بمحذوف حال والتقدير وهديناهم حال كونهم من ذريته. و"داوُدَ وَسُلَيْمانَ" عطف على نوح. "وَكَذلِكَ" الواو للاستئناف. الكاف حرف جر. ذا اسم إشارة في محل جر بحرف الجر. والجار والمجرور متعلقان بمحذوف مفعول مطلق نجزي المحسنين جزاء كذلك الجزاء. "نَجْزِي الْمُحْسِنِينَ" فعل مضارع ومفعوله والفاعل ضمير مستتر تقديره نحن والجملة مستأنفة لا محل لها.
[سورة الأنعام (6) : آية 85]
وَزَكَرِيَّا وَيَحْيى وَعِيسى وَإِلْياسَ كُلٌّ مِنَ الصَّالِحِينَ (85)
"وَزَكَرِيَّا وَيَحْيى وَعِيسى وَإِلْياسَ" عطف على موسى وهارون. "كُلٌّ" مبتدأ مرفوع ، وساغ الابتداء بالنكرة لما فيه من الإضافة المقدرة وكل رجل منهم. "مِنَ الصَّالِحِينَ" اسم مجرور بالياء لأنه جمع مذكر سالم ، والجار والمجرور متعلقان بمحذوف خبر ، والجملة الاسمية "كُلٌّ مِنَ الصَّالِحِينَ" اعتراضية.
[سورة الأنعام (6) : آية 86]
وَإِسْماعِيلَ وَالْيَسَعَ وَيُونُسَ وَلُوطاً وَكلاًّ فَضَّلْنا عَلَى الْعالَمِينَ (86)

"وَإِسْماعِيلَ وَالْيَسَعَ وَيُونُسَ وَلُوطاً" عطف على إلياس "وَكلًّا" مفعول به مقدم والواو عاطفة "فَضَّلْنا" فعل ماض وفاعله "عَلَى الْعالَمِينَ" متعلقان بالفعل قبلهما ، والجملة معطوفة على جملة : كلا هدينا.
[سورة الأنعام (6) : آية 87]
وَمِنْ آبائِهِمْ وَذُرِّيَّاتِهِمْ وَإِخْوانِهِمْ وَاجْتَبَيْناهُمْ وَهَدَيْناهُمْ إِلى صِراطٍ مُسْتَقِيمٍ (87)
"وَمِنْ آبائِهِمْ" عطف على داود وسليمان أي : ونوحا هدينا من قبل ومن ذريته داوود وسليمان "وَمِنْ آبائِهِمْ وَذُرِّيَّاتِهِمْ وَإِخْوانِهِمْ" عطف على ما قبله. "وَاجْتَبَيْناهُمْ" فعل ماض وفاعل ومفعول به ومثلها "وَهَدَيْناهُمْ" "إِلى صِراطٍ" إلى صراط متعلقان بالفعل قبلهما "مُسْتَقِيمٍ" صفة ، والجملتان معطوفتان على جملة "وَكلًّا فَضَّلْنا".
[سورة الأنعام (6) : آية 88]
ذلِكَ هُدَى اللَّهِ يَهْدِي بِهِ مَنْ يَشاءُ مِنْ عِبادِهِ وَلَوْ أَشْرَكُوا لَحَبِطَ عَنْهُمْ ما كانُوا يَعْمَلُونَ (88)
"ذلِكَ" اسم إشارة مبني على السكون في محل رفع مبتدأ ، واللام للبعد ، والكاف للخطاب "هُدَى"

خبره "اللَّهِ" لفظ الجلالة مضاف إليه ، والجملة مستأنفة لا محل لها. "يَهْدِي بِهِ مَنْ" فعل مضارع تعلق به الجار والمجرور ومن اسم موصول مفعوله "يَشاءُ" مضارع فاعله مستتر. "مِنْ عِبادِهِ" متعلقان بمحذوف حال أي كائنا من عباده وجملة "يَشاءُ" صلة الموصول لا محل لها وجملة "يَهْدِي بِهِ" في محل نصب حال من هدى اللّه. "وَلَوْ" لو حرف شرط غير جازم والواو للاستئناف "أَشْرَكُوا" فعل ماض وفاعل والجملة مستأنفة لا محل لها "لَحَبِطَ عَنْهُمْ" فعل ماض تعلق به الجار والمجرور واللام واقعة في جواب الشرط واسم الموصول "ما" فاعل حبط والجملة لا محل لها جواب شرط غير جازم. ويمكن أن تكون "ما" مصدرية ، والمصدر المؤول منها ومن الفعل بعدها في محل رفع فاعل التقدير : حبط عنهم عملهم.
"كانُوا يَعْمَلُونَ" فعل ماض ناقص والواو اسمها وجملة يعملون خبرها وجملة الفعل الناقص صلة الموصول لا محل لها على إعراب "ما" اسم موصول.
[سورة الأنعام (6) : آية 89]
أُولئِكَ الَّذِينَ آتَيْناهُمُ الْكِتابَ وَالْحُكْمَ وَالنُّبُوَّةَ فَإِنْ يَكْفُرْ بِها هؤُلاءِ فَقَدْ وَكَّلْنا بِها قَوْماً لَيْسُوا بِها بِكافِرِينَ (89)
"أُولئِكَ" اسم إشارة مبتدأ "الَّذِينَ" اسم موصول خبره "آتَيْناهُمُ" فعل ماض وفاعله ومفعوله الأول "الْكِتابَ" مفعول به ثان "وَالْحُكْمَ وَالنُّبُوَّةَ" عطف والجملة الفعلية صلة الموصول لا محل لها والجملة الاسمية أولئك الذين مستأنفة لا محل لها "فَإِنْ" الفاء استئنافية وإن شرطية جازمة تجزم فعلين مضارعين.

"يَكْفُرْ بِها هؤُلاءِ" فعل مضارع مجزوم تعلق به الجار والمجرور واسم الإشارة هؤلاء فاعله ، والجملة مستأنفة لا محل لها. "فَقَدْ" حرف تحقيق والفاء واقعة في جواب الشرط "وَكَّلْنا بِها قَوْماً" فعل ماض تعلق الجار والمجرور ونا فاعله وقوما مفعوله ، والجملة في محل جزم جواب الشرط "لَيْسُوا بِها بِكافِرِينَ" فعل ماض ناقص ، والواو اسمها بكافرين الباء حرف جر زائد كافرين اسم مجرور لفظا منصوب محلا على أنه خبر ليس ، "بِها" متعلقان باسم الفاعل "كافرين" والجملة في محل نصب صفة "قَوْماً".
[سورة الأنعام (6) : آية 90]
أُولئِكَ الَّذِينَ هَدَى اللَّهُ فَبِهُداهُمُ اقْتَدِهْ قُلْ لا أَسْئَلُكُمْ عَلَيْهِ أَجْراً إِنْ هُوَ إِلاَّ ذِكْرى لِلْعالَمِينَ (90)
"أُولئِكَ الَّذِينَ" مبتدأ وخبر كالآية السابقة والجملة مستأنفة لا محل لها "هَدَى اللَّهُ" فعل ماض وفاعل والجملة صلة الموصول لا محل لها والعائد محذوف والتقدير هداهم اللّه. "فَبِهُداهُمُ" الفاء هي الفصيحة ، والجار والمجرور متعلقان بالفعل اقتده بعدهما "اقْتَدِهْ" فعل أمر مبني على حذف حرف العلة ، والفاعل ضمير مستتر تقديره أنت ، والهاء للسكت ، والجملة لا محل لها جواب شرط مقدر إذا كان الأمر كما ذكر فاقتد بهم. "قُلْ" فعل أمر والفاعل أنت والجملة مستأنفة "لا أَسْئَلُكُمْ" فعل مضارع فاعله أنا والكاف مفعوله الأول ، ولا نافية لا عمل لها ، والجملة مقول القول "عَلَيْهِ" متعلقان بمحذوف حال من
"أَجْراً" و"أَجْراً" مفعوله الثاني. "إِنْ" النافية "هُوَ" ضمير رفع منفصل في محل رفع مبتدأ "إِلَّا" أداة حصر "ذِكْرى " خبر "لِلْعالَمِينَ" متعلقان بذكرى ، والجملة الاسمية مستأنفة لا محل لها.
[سورة الأنعام (6) : آية 91]

وَما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ إِذْ قالُوا ما أَنْزَلَ اللَّهُ عَلى بَشَرٍ مِنْ شَيْءٍ قُلْ مَنْ أَنْزَلَ الْكِتابَ الَّذِي جاءَ بِهِ مُوسى نُوراً وَهُدىً لِلنَّاسِ تَجْعَلُونَهُ قَراطِيسَ تُبْدُونَها وَتُخْفُونَ كَثِيراً وَعُلِّمْتُمْ ما لَمْ تَعْلَمُوا أَنْتُمْ وَلا آباؤُكُمْ قُلِ اللَّهُ ثُمَّ ذَرْهُمْ فِي خَوْضِهِمْ يَلْعَبُونَ (91)
"وَما" الواو استئنافية ، ما نافية "قَدَرُوا اللَّهَ" فعل ماض وفاعل ولفظ الجلالة مفعول به والجملة مستأنفة لا محل لها "حَقَّ" نائب مفعول مطلق "قَدْرِهِ" مضاف إليه مجرور "إِذْ" ظرف لما مضى من الزمن مبني على السكون في محل نصب متعلق بالفعل قدروا "قالُوا" فعل ماض وفاعل والجملة في محل جر بالإضافة.

"ما أَنْزَلَ اللَّهُ" فعل ماض ولفظ الجلالة فاعل وما نافية والجملة مقول القول "عَلى بَشَرٍ" متعلقان بالفعل قبلهما "مِنْ شَيْ ءٍ" من حرف جر زائد شيء اسم مجرور لفظا منصوب محلا على أنه مفعول به "قُلْ" فعل أمر "مِنْ" اسم استفهام في محل رفع مبتدأ وجملة أنزل خبره. "الَّذِي" اسم موصول في محل نصب صفة "جاءَ بِهِ مُوسى " فعل ماض تعلق به الجار والمجرور وموسى فاعله والجملة صلة الموصول لا محل لها "نُوراً" حال "وَهُدىً" عطف "لِلنَّاسِ" متعلقان بهدى "تَجْعَلُونَهُ قَراطِيسَ" فعل مضارع والواو فاعله والهاء مفعوله قراطيس حال ، والجملة في محل نصب حال من الكتاب "تُبْدُونَها" فعل مضارع وفاعل ومفعول به والجملة في محل نصب صفة قراطيس وجملة "وَتُخْفُونَ كَثِيراً" معطوفة. "وَعُلِّمْتُمْ" فعل ماض مبني للمجهول مبني على السكون ، والتاء نائب فاعل "ما" اسم موصول مبني على السكون في محل نصب مفعول به والجملة في محل نصب حال "لَمْ تَعْلَمُوا" مضارع مجزوم بحذف النون ، والواو فاعل "أَنْتُمْ" ضمير رفع منفصل مبني على السكون في محل رفع تأكيد للواو قبله "وَلا" الواو عاطفة لا نافية "آباؤُكُمْ" عطف على أنتم ، وجملة تعلموا صلة الموصول لا محل لها. "قُلْ" الجملة مستأنفة "اللَّهَ" لفظ الجلالة مبتدأ وخبره محذوف تقديره : اللّه أنزلها والجملة مقول القول "ثُمَّ" عاطفة "ذَرْهُمْ" فعل أمر والهاء في محل نصب مفعول به ، والميم علامة جمع الذكور "فِي خَوْضِهِمْ" متعلقان بالفعل قبلهما أو بعدهما والجملة معطوفة وجملة "يَلْعَبُونَ" في محل نصب حال.
[سورة الأنعام (6) : آية 92]
وَهذا كِتابٌ أَنْزَلْناهُ مُبارَكٌ مُصَدِّقُ الَّذِي بَيْنَ يَدَيْهِ وَلِتُنْذِرَ أُمَّ الْقُرى وَمَنْ حَوْلَها وَالَّذِينَ يُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ يُؤْمِنُونَ بِهِ وَهُمْ عَلى صَلاتِهِمْ يُحافِظُونَ (92)

"وَهذا" مبتدأ "كِتابٌ" خبره والجملة مستأنفة "أَنْزَلْناهُ" فعل ماض وفاعل ومفعول به والجملة في محل رفع صفة أولى "مُبارَكٌ" صفة ثانية "مُصَدِّقُ" صفة ثالثة "الَّذِي" اسم موصول في محل جر بالإضافة "بَيْنَ" ظرف مكان متعلق بمحذوف صلة الموصول "يَدَيْهِ" مضاف إليه مجرور بالياء لأنه مثنى والهاء
ضمير متصل في محل جر بالإضافة. "وَلِتُنْذِرَ أُمَّ الْقُرى " فعل مضارع منصوب بأن المضمرة بعد لام التعليل والفاعل أنت ، وأم مفعول به ، والقرى : مضاف إليه مجرور بالكسرة المقدرة على الألف والمصدر المؤول من أن المضمرة والفعل في محل جر باللام أي : ولإنذار أم القرى "وَمَنْ" اسم موصول معطوف على أم "حَوْلَها" ظرف مكان متعلق بمحذوف صلة الموصول. "وَالَّذِينَ" اسم موصول مبني على الفتح في محل رفع مبتدأ وجملة "يُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ" بعده صلة الموصول وجملة "يُؤْمِنُونَ بِهِ" خبره. "وَهُمْ" ضمير رفع منفصل في محل رفع مبتدأ ، والواو حالية ، "عَلى صَلاتِهِمْ" متعلقان بالفعل يحافظون بعدهما وجملة "يُحافِظُونَ" في محل رفع خبر المبتدأ هم والجملة الاسمية "هم يحافظون" حالية.
[سورة الأنعام (6) : آية 93]
وَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَرى عَلَى اللَّهِ كَذِباً أَوْ قالَ أُوحِيَ إِلَيَّ وَلَمْ يُوحَ إِلَيْهِ شَيْءٌ وَمَنْ قالَ سَأُنْزِلُ مِثْلَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ وَلَوْ تَرى إِذِ الظَّالِمُونَ فِي غَمَراتِ الْمَوْتِ وَالْمَلائِكَةُ باسِطُوا أَيْدِيهِمْ أَخْرِجُوا أَنْفُسَكُمُ الْيَوْمَ تُجْزَوْنَ عَذابَ الْهُونِ بِما كُنْتُمْ تَقُولُونَ عَلَى اللَّهِ غَيْرَ الْحَقِّ وَكُنْتُمْ عَنْ آياتِهِ تَسْتَكْبِرُونَ (93)

"وَمَنْ" اسم استفهام في محل رفع مبتدأ "أَظْلَمُ" خبره والجملة استئنافية لا محل لها "مِمَّنِ" اسم موصول في محل جر بحرف الجر ، والجار والمجرور متعلقان باسم التفضيل أظلم "افْتَرى عَلَى اللَّهِ كَذِباً" فعل ماض تعلق به الجار والمجرور وكذبا مفعوله والفاعل ضمير مستتر تقديره هو. والجملة صلة الموصول لا محل لها. "أَوْ قالَ" الجملة معطوفة "أُوحِيَ إِلَيَّ" فعل ماض مبني للمجهول والجار والمجرور نائب فاعل والجملة مقول القول "وَلَمْ يُوحَ إِلَيْهِ شَيْ ءٌ" فعل مضارع مبني للمجهول مجزوم بحذف حرف العلة ، وقد تعلق به الجار والمجرور وشيء نائب فاعله ، والجملة في محل نصب حال. "وَمَنْ قالَ" عطف على ممن أي وممن قال "سَأُنْزِلُ مِثْلَ" فعل مضارع ومفعوله والسين للاستقبال والجملة مقول القول "ما" اسم موصول في محل جر بالإضافة "أَنْزَلَ اللَّهُ" فعل ماض ولفظ الجلالة فاعل والجملة صلة الموصول لا محل لها والعائد محذوف تقديره أنزله اللّه. "وَلَوْ تَرى " الواو استئنافية ، لو حرف شرط غير جازم "إِذِ" ظرف لما مضى من الزمن متعلق بالفعل ترى "الظَّالِمُونَ" مبتدأ مرفوع بالواو "فِي غَمَراتِ الْمَوْتِ" متعلقان بمحذوف خبر المبتدأ وخبر لو محذوف التقدير : ولو تراهم إذ الظالمون في غمرات الموت لرأيت أمرا فظيعا "وَالْمَلائِكَةُ" مبتدأ مرفوع والواو حالية "باسِطُوا" خبر مرفوع بالواو "أَيْدِيهِمْ" مضاف إليه مجرور بالكسرة المقدرة على الياء للثقل ، والجملة في محل نصب حال. "أَخْرِجُوا أَنْفُسَكُمُ" فعل أمر وفاعل ومفعول به والجملة مقول لقول محذوف أي يقولون لهم "الْيَوْمَ" ظرف زمان متعلق بالفعل تجزون بعده ، أو بالفعل أخرجوا قبله "تُجْزَوْنَ عَذابَ" فعل مضارع مبني للمجهول والواو نائب فاعله وعذاب مفعوله والجملة في محل جر بالإضافة "الْهُونِ" مضاف إليه "بِما كُنْتُمْ تَقُولُونَ" ما مصدرية وهي مؤولة مع الفعل الناقص بعدها بمصدر في

محل جر بالباء أي تجزون عذاب الهون بسبب قولكم "عَلَى اللَّهِ غَيْرَ الْحَقِّ"
"غَيْرَ" مفعول به. "وَكُنْتُمْ" فعل ماض ناقص والتاء اسمها والجملة معطوفة على ما قبلها "عَنْ آياتِهِ" متعلقان بالفعل تستكبرون وجملة "تَسْتَكْبِرُونَ" في محل نصب خبر الفعل الناقص ومثلها جملة "تَقُولُونَ".
[سورة الأنعام (6) : آية 94]
وَلَقَدْ جِئْتُمُونا فُرادى كَما خَلَقْناكُمْ أَوَّلَ مَرَّةٍ وَتَرَكْتُمْ ما خَوَّلْناكُمْ وَراءَ ظُهُورِكُمْ وَما نَرى مَعَكُمْ شُفَعاءَكُمُ الَّذِينَ زَعَمْتُمْ أَنَّهُمْ فِيكُمْ شُرَكاءُ لَقَدْ تَقَطَّعَ بَيْنَكُمْ وَضَلَّ عَنْكُمْ ما كُنْتُمْ تَزْعُمُونَ (94)

"وَلَقَدْ" الواو استئنافية ، اللام واقعة في جواب القسم المقدر ، قد حرف تحقيق "جِئْتُمُونا" فعل ماض مبني على السكون لاتصاله بتاء الفاعل المتحركة ، والميم لجمع الذكور ، ونا مفعول به ، والواو لإشباع الضمة "فُرادى " حال منصوبة بالفتحة المقدرة ، والجملة لا محل لها جواب القسم. "كَما" الكاف حرف جر ، ما مصدرية "خَلَقْناكُمْ" فعل ماض مبني على السكون ونا فاعل والكاف مفعول به والميم للجمع. والمصدر المؤول من ما المصدرية والفعل في محل جر بالكاف والجار والمجرور متعلقان بمصدر محذوف والتقدير جئتمونا مجيئا كخلقكم أول مرة "أَوَّلَ" ظرف زمان متعلق بالفعل قبله "مَرَّةٍ" مضاف إليه. "وَتَرَكْتُمْ" فعل ماض مبني على السكون لاتصاله بتاء الفاعل ، والواو حالية والجملة حالية "ما" اسم موصول مبني على السكون في محل نصب مفعول به. "خَوَّلْناكُمْ" فعل ماض ونا فاعله والكاف مفعوله والجملة صلة الموصول لا محل لها "وَراءَ" ظرف متعلق بالفعل قبله "ظُهُورِكُمْ" مضاف إليه "وَما نَرى مَعَكُمْ شُفَعاءَكُمُ" فعل مضارع تعلق به الظرف بعده وفاعله نحن وشفعاء مفعوله والجملة معطوفة على جملة "كَما خَلَقْناكُمْ". "الَّذِينَ" اسم موصول في محل نصب صفة "زَعَمْتُمْ" فعل ماض وفاعل والجملة صلة الموصول لا محل لها "أَنَّهُمْ فِيكُمْ شُرَكاءُ" أن واسمها وخبرها الذي تعلق به الجار والمجرور قبله. وأن وما بعدها سدت مسد مفعولي زعم. "لَقَدْ" اللام واقعة في محل جواب القسم المقدر ، "قد" حرف تحقيق "تَقَطَّعَ" فعل ماض والفاعل تقديره الوصل. "بَيْنَكُمْ" ظرف متعلق بالفعل تقطع "وَضَلَّ عَنْكُمْ ما" فعل ماض تعلق به الجار والمجرور واسم الموصول مفعوله والجملة معطوفة.
"كُنْتُمْ تَزْعُمُونَ" فعل ماض ناقص والتاء اسمها وجملة تزعمون خبرها ومفعولا تزعمون محذوفان والتقدير : ضل عنكم ما كنتم تزعمونهم شفعاء.
[سورة الأنعام (6) : آية 95]

إِنَّ اللَّهَ فالِقُ الْحَبِّ وَالنَّوى يُخْرِجُ الْحَيَّ مِنَ الْمَيِّتِ وَمُخْرِجُ الْمَيِّتِ مِنَ الْحَيِّ ذلِكُمُ اللَّهُ فَأَنَّى تُؤْفَكُونَ (95)
"إِنَّ اللَّهَ فالِقُ الْحَبِّ" إن واسمها وخبرها "الْحَبِّ" مضاف إليه "وَالنَّوى " عطف. "يُخْرِجُ الْحَيَّ مِنَ الْمَيِّتِ" فعل مضارع تعلق به الجار والمجرور والحي مفعوله والجملة في محل رفع خبر ثان. "وَمُخْرِجُ" عطف على فالق "الْمَيِّتِ" مضاف إليه "مِنَ الْحَيِّ" متعلقان باسم الفاعل مخرج "ذلِكُمُ اللَّهُ" مبتدأ ولفظ الجلالة خبر والجملة مستأنفة "فَأَنَّى" الفاء هي الفصيحة : إذا كان اللّه هو فالق الحب ومخرج الميت
فكيف تصرفون عن عبادته؟ "أنى" اسم استفهام مبني على السكون في محل نصب حال "تُؤْفَكُونَ" مضارع مبني للمجهول والواو نائب فاعله والجملة لا محل لها ، جواب شرط غير جازم أو استئنافية.
[سورة الأنعام (6) : آية 96]
فالِقُ الْإِصْباحِ وَجَعَلَ اللَّيْلَ سَكَناً وَالشَّمْسَ وَالْقَمَرَ حُسْباناً ذلِكَ تَقْدِيرُ الْعَزِيزِ الْعَلِيمِ (96)
"فالِقُ" خبر لمبتدأ محذوف تقديره : اللّه فالق .. "الْإِصْباحِ" مضاف إليه "وَجَعَلَ" فعل ماض وفاعله ضمير مستتر تقديره هو "اللَّيْلَ" مفعول به أول "سَكَناً" مفعول به ثان ، والجملة معطوفة على الجملة الاسمية "وَالشَّمْسَ وَالْقَمَرَ" عطف على الليل "حُسْباناً" مفعول به لفعل محذوف تقديره جعله حسبانا "ذلِكَ" اسم إشارة في محل رفع مبتدأ "تَقْدِيرُ" خبر "الْعَزِيزِ" مضاف إليه "الْعَلِيمِ" صفة.
والجملة الاسمية مستأنفة لا محل لها ، وكذلك جملة "فالِقُ الْإِصْباحِ".
[سورة الأنعام (6) : آية 97]
وَهُوَ الَّذِي جَعَلَ لَكُمُ النُّجُومَ لِتَهْتَدُوا بِها فِي ظُلُماتِ الْبَرِّ وَالْبَحْرِ قَدْ فَصَّلْنَا الْآياتِ لِقَوْمٍ يَعْلَمُونَ (97)

"وَهُوَ" ضمير رفع منفصل في محل رفع مبتدأ "الَّذِي" اسم موصول خبره والجملة معطوفة "جَعَلَ لَكُمُ النُّجُومَ" فعل ماض تعلق به الجار والمجرور والنجوم مفعوله والجملة صلة الموصول لا محل لها "لِتَهْتَدُوا" مضارع منصوب بأن المضمرة بعد الام التعليل وعلامة نصبه حذف النون لأنه من الأفعال الخمسة ، والواو ضمير متصل في محل رفع فاعل. والمصدر المؤول من أن المضمرة والفعل في محل جر باللام ، والجار والمجرور متعلقان بالفعل جعل أي جعل لكم النجوم للاهتداء بها. "بِها" متعلقان بتهتدوا "فِي ظُلُماتِ" متعلقان بمحذوف حال لتهتدوا بها سائرين في ظلمات "الْبَرِّ وَالْبَحْرِ" "قَدْ" حرف تحقيق. "فَصَّلْنَا الْآياتِ" فعل ماض وفاعل ومفعول به منصوب بالكسرة نيابة عن الفتحة لأنه جمع مؤنث سالم "لِقَوْمٍ" متعلقان بفصلنا "يَعْلَمُونَ" الجملة في محل جر صفة وجملة قد فصلنا استئنافية لا محل لها.
[سورة الأنعام (6) : آية 98]
وَهُوَ الَّذِي أَنْشَأَكُمْ مِنْ نَفْسٍ واحِدَةٍ فَمُسْتَقَرٌّ وَمُسْتَوْدَعٌ قَدْ فَصَّلْنَا الْآياتِ لِقَوْمٍ يَفْقَهُونَ (98)
"وَهُوَ الَّذِي" الجملة الاسمية معطوفة "أَنْشَأَكُمْ مِنْ نَفْسٍ" فعل ماض تعلق به الجار والمجرور وفاعله مستتر والكاف مفعوله والجملة صلة الموصول لا محل لها "واحِدَةٍ" صفة "فَمُسْتَقَرٌّ" مبتدأ وخبره محذوف تقديره : فلكم مستقر "وَمُسْتَوْدَعٌ" عطف ، والجملة معطوفة "قَدْ فَصَّلْنَا" إعرابها كإعراب الآية السابقة.
[سورة الأنعام (6) : آية 99]

وَهُوَ الَّذِي أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَخْرَجْنا بِهِ نَباتَ كُلِّ شَيْءٍ فَأَخْرَجْنا مِنْهُ خَضِراً نُخْرِجُ مِنْهُ حَبًّا مُتَراكِباً وَمِنَ النَّخْلِ مِنْ طَلْعِها قِنْوانٌ دانِيَةٌ وَجَنَّاتٍ مِنْ أَعْنابٍ وَالزَّيْتُونَ وَالرُّمَّانَ مُشْتَبِهاً وَغَيْرَ مُتَشابِهٍ انْظُرُوا إِلى ثَمَرِهِ إِذا أَثْمَرَ وَيَنْعِهِ إِنَّ فِي ذلِكُمْ لَآياتٍ لِقَوْمٍ يُؤْمِنُونَ (99)
"وَهُوَ الَّذِي" مبتدأ وخبر "أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً" الجملة الفعلية صلة الموصول لا محل لها "فَأَخْرَجْنا بِهِ

نَباتَ" فعل ماض تعلق به الجار والمجرور ونا فاعله ونبات مفعوله والجملة معطوفة ، "كُلِّ" مضاف إليه "شَيْ ءٍ" مضاف إليه مجرور "فَأَخْرَجْنا مِنْهُ خَضِراً" الجملة الفعلية معطوفة "نُخْرِجُ مِنْهُ حَبًّا مُتَراكِباً" فعل مضارع تعلق به الجار والمجرور وفاعله نحن وحبا مفعوله ومتراكبا صفة ، والجملة في محل نصب صفة خضرا. "وَمِنَ النَّخْلِ" جار ومجرور متعلقان بمحذوف خبر ، الواو اعتراضية "مِنْ طَلْعِها" بدل من النخل بدل بعض من كل "قِنْوانٌ" مبتدأ مؤخر "دانِيَةٌ" صفة والجملة الاسمية لا محل لها اعتراضية. "وَجَنَّاتٍ" عطف على نبات "مِنْ أَعْنابٍ" متعلقان بمحذوف صفة جنات "وَالزَّيْتُونَ وَالرُّمَّانَ" عطف على جنات "مُشْتَبِهاً" حال منصوبة "وَغَيْرَ" عطف على ما قبلها "مُتَشابِهٍ" مضاف إليه مجرور بالكسرة "انْظُرُوا إِلى ثَمَرِهِ" فعل أمر تعلق به الجار والمجرور والواو فاعله ، والجملة مستأنفة لا محل لها "إِذا" ظرف لما مضى من الزمن مبني على السكون في محل نصب ، متعلق بالفعل قبله ، ويجوز أن تكون إذا شرطية وجوابها محذوف دل عليه ما قبله وعلى الوجهين فجملة "أَثْمَرَ" في محل جر بالإضافة. "وَيَنْعِهِ" عطف على ثمره. "إِنَّ" حرف مشبه بالفعل "فِي ذلِكُمْ" متعلقان بمحذوف خبر إن "لَآياتٍ" اسم إن منصوب بالكسرة نيابة عن الفتحة جمع مؤنث سالم ، واللام ابتدائية للتوكيد "لِقَوْمٍ" متعلقان بمحذوف صفة لآيات "يُؤْمِنُونَ" مضارع مرفوع بثبوت النون والواو فاعله والجملة في محل جر صفة لقوم ، وجملة إن في ذلكم مستأنفة لا محل لها.
[سورة الأنعام (6) : آية 100]
وَجَعَلُوا لِلَّهِ شُرَكاءَ الْجِنَّ وَخَلَقَهُمْ وَخَرَقُوا لَهُ بَنِينَ وَبَناتٍ بِغَيْرِ عِلْمٍ سُبْحانَهُ وَتَعالى عَمَّا يَصِفُونَ (100)

"وَجَعَلُوا لِلَّهِ" فعل ماض وفاعله والجار والمجرور متعلقان بمفعول جعل الثاني وهو "شُرَكاءَ" و"الْجِنَّ" مفعوله الأول أي : وجعلوا الجنّ شركاء للّه ، والجملة مستأنفة لا محل لها "وَخَلَقَهُمْ" فعل ماض ومفعوله ، والجملة في محل نصب حال "وَخَرَقُوا لَهُ بَنِينَ" فعل ماض وفاعل ومفعول به منصوب بالياء لأنه ملحق بجمع بالمذكر السالم والجار والمجرور متعلقان بخرقوا "وَبَناتٍ" عطف على بنين منصوب بالكسرة لأنه جمع مؤنث سالم والجملة معطوفة "بِغَيْرِ" متعلقان بمحذوف حال من فاعل خرقوا.
"عِلْمٍ" مضاف إليه. "سُبْحانَهُ" مفعول مطلق منصوب بالفتحة والهاء ضمير متصل في محل جر بالإضافة "وَتَعالى " فعل ماض مبني على الفتح المقدر على الألف للتعذر ، ولفظ الجلالة فاعل والجملة معطوفة على الجملة المقدرة : أنزله اللّه سبحانه وتعالى فهي مثلها مستأنفة لا محل لها "عَمَّا يَصِفُونَ" ما مصدرية ، وهي مؤولة مع الفعل بعدها بمصدر في محل جر بحرف الجر ، والجار والمجرور متعلقان بالفعل تعالى والتقدير تعالى عن وصفهم ، ويمكن أن تكون ما موصولية.
[سورة الأنعام (6) : آية 101]
بَدِيعُ السَّماواتِ وَالْأَرْضِ أَنَّى يَكُونُ لَهُ وَلَدٌ وَلَمْ تَكُنْ لَهُ صاحِبَةٌ وَخَلَقَ كُلَّ شَيْءٍ وَهُوَ بِكُلِّ شَيْءٍ عَلِيمٌ (101)

"بَدِيعُ" خبر لمبتدأ محذوف تقديره اللّه بديع "السَّماواتِ" مضاف إليه "وَالْأَرْضِ" عطف "أَنَّى" اسم استفهام مبني على السكون في محل نصب حال "يَكُونُ" فعل مضارع تام مرفوع بالضمة "لَهُ" متعلقان بمحذوف حال من ولد كان صفة له ، فلما قدّم عليه صار حالا "وَلَدٌ" فاعل مرفوع ويمكن أن تعرب "يَكُونُ" ناقصة والجار والمجرور له خبرها. "وَلَمْ تَكُنْ" مضارع ناقص مجزوم "لَهُ" متعلقان بمحذوف خبرها "صاحِبَةٌ" اسمها المؤخر والجملة في محل نصب حال ، ، وجملة "أَنَّى يَكُونُ" استئنافية لا محل لها. وجملة "وَخَلَقَ كُلَّ شَيْ ءٍ" في محل نصب حال "وَهُوَ" الواو حالية "هُوَ" ضمير منفصل في محل رفع مبتدأ "عَلِيمٌ" خبر متعلق به الجار والمجرور "بِكُلِّ" قبله ، و"شَيْ ءٍ" مضاف إليه والجملة الاسمية حالية.
[سورة الأنعام (6) : آية 102]
ذلِكُمُ اللَّهُ رَبُّكُمْ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ خالِقُ كُلِّ شَيْءٍ فَاعْبُدُوهُ وَهُوَ عَلى كُلِّ شَيْءٍ وَكِيلٌ (102)
"ذلِكُمُ" اسم إشارة مبني على السكون في محل رفع مبتدأ ، واللام للبعد والكاف للخطاب والميم لجمع الذكور "اللَّهُ" لفظ الجلالة خبر أول "رَبُّكُمْ" خبر ثان "لا إِلهَ" لا نافية للجنس وخبرها محذوف إله اسمها مبني على الفتح في محل نصب "إِلَّا" أداة حصر "هُوَ" بدل من الضمير المقدر في الخبر المحذوف.
وجملة : لا إله إلا هو خبر ثالث. "خالِقُ" خبر رابع. "كُلِّ" مضاف إليه وهو مضاف "شَيْ ءٍ" مضاف إليه. "فَاعْبُدُوهُ" الفاء هي الفصيحة التقدير إذا كان اللّه ربكم خالق كل شيء "اعبدوه" فعل أمر مبني على حذف النون لأن مضارعه من الأفعال الخمسة ، والواو ضمير متصل في محل رفع فاعل والهاء في محل نصب مفعول به ، والجملة لا محل لها لأنها جواب شرط غير جازم. "وَهُوَ" مبتدأ والواو عاطفة "وَكِيلٌ" خبر تعلق به الجار والمجرور قبله "عَلى كُلِّ" "شَيْ ءٍ" مضاف إليه ، والجملة الاسمية معطوفة.

[سورة الأنعام (6) : آية 103]
لا تُدْرِكُهُ الْأَبْصارُ وَهُوَ يُدْرِكُ الْأَبْصارَ وَهُوَ اللَّطِيفُ الْخَبِيرُ (103)
"لا تُدْرِكُهُ الْأَبْصارُ" فعل مضارع ومفعول به وفاعل ، ولا نافية ، والجملة مستأنفة لا محل لها. "وَهُوَ" ضمير رفع منفصل في محل رفع مبتدأ ، والواو حالية "يُدْرِكُ الْأَبْصارَ" فعل مضارع ومفعوله والجملة خبر المبتدأ ، والجملة الاسمية "وَهُوَ يُدْرِكُ" في محل نصب حال "وَهُوَ اللَّطِيفُ" مبتدأ وخبر والجملة الاسمية معطوفة "الْخَبِيرُ" خبر ثان.
[سورة الأنعام (6) : آية 104]
قَدْ جاءَكُمْ بَصائِرُ مِنْ رَبِّكُمْ فَمَنْ أَبْصَرَ فَلِنَفْسِهِ وَمَنْ عَمِيَ فَعَلَيْها وَما أَنَا عَلَيْكُمْ بِحَفِيظٍ (104)
"قَدْ جاءَكُمْ بَصائِرُ" فعل ماض ومفعوله وفاعله و"قَدْ" حرف تحقيق "مِنْ رَبِّكُمْ" متعلقان بمحذوف صفة بصائر أو بالفعل ، والجملة مستأنفة لا محل لها. "فَمَنْ" من اسم شرط جازم مبني على السكون في محل رفع مبتدأ ، والفاء استئنافية "أَبْصَرَ" فعل ماض وهو في محل جزم فعل الشرط ، والجملة في محل رفع خبر المبتدأ "فَلِنَفْسِهِ" الجار والمجرور متعلقان بمحذوف خبر لمبتدأ محذوف والتقدير فإبصاره
لنفسه ، والجملة الاسمية المقدرة في محل جزم جواب الشرط بعد الفاء الرابطة ، وجملة "من أبصر" مستأنفة لا محل لها. "وَمَنْ عَمِيَ فَعَلَيْها" إعرابها كإعراب سابقتها ، والجملة معطوفة عليها. "وَما" ما الحجازية تعمل عمل ليس ، والواو استئنافية "أَنَا" ضمير رفع في محل رفع اسم ما "عَلَيْكُمْ" متعلقان بالخبر بعدهما "بِحَفِيظٍ" الباء حرف جر زائد "حفيظ" اسم مجرور لفظا منصوب محلا على أنه خبر ما ، والجملة مستأنفة لا محل لها.
[سورة الأنعام (6) : آية 105]
وَكَذلِكَ نُصَرِّفُ الْآياتِ وَلِيَقُولُوا دَرَسْتَ وَلِنُبَيِّنَهُ لِقَوْمٍ يَعْلَمُونَ (105)

"وَكَذلِكَ" جار ومجرور متعلقان بمحذوف مصدر أي نصرف الآيات تصريفا كذلك التصريف "نُصَرِّفُ الْآياتِ" فعل مضارع ومفعوله وفاعله مستتر والجملة مستأنفة لا محل لها "وَلِيَقُولُوا" مضارع منصوب بأن المضمرة بعد لام التعليل وعلامة نصبه حذف النون لأنه من الأفعال الخمسة ، والواو ضمير متصل في محل رفع فاعل والمصدر المؤول من أن والفعل في محل جر باللام ، والجار والمجرور معطوفان على محذوف مقدر : ليدبروا وليقولوا. "دَرَسْتَ" فعل ماض وفاعله والجملة في محل نصب مقول القول.
"وَلِنُبَيِّنَهُ" مثل ليقولوا. والمصدر المؤول معطوف على المصدر المقدر ليدبروا ولنبينه. "لِقَوْمٍ" متعلقان بالفعل قبلهما "يَعْلَمُونَ" مضارع والجملة في محل جر صفة لقوم.
[سورة الأنعام (6) : آية 106]
اتَّبِعْ ما أُوحِيَ إِلَيْكَ مِنْ رَبِّكَ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ وَأَعْرِضْ عَنِ الْمُشْرِكِينَ (106)
"اتَّبِعْ ما" فعل أمر واسم موصول مفعوله وفاعله أنت والجملة ابتدائية "أُوحِيَ إِلَيْكَ" فعل ماض مبني للمجهول ، تعلق به الجار والمجرور بعده ونائب الفاعل مستتر والجملة صلة الموصول لا محل لها "مِنْ رَبِّكَ" متعلقان بمحذوف حال أي : منزلا من ربك. "لا إِلهَ إِلَّا هُوَ" تقدم إعرابها. "وَأَعْرِضْ عَنِ الْمُشْرِكِينَ" الجملة معطوفة على جملة اتبع.
[سورة الأنعام (6) : آية 107]
وَلَوْ شاءَ اللَّهُ ما أَشْرَكُوا وَما جَعَلْناكَ عَلَيْهِمْ حَفِيظاً وَما أَنْتَ عَلَيْهِمْ بِوَكِيلٍ (107)
"وَلَوْ" حرف شرط غير جازم. والواو استئنافية "شاءَ اللَّهُ" فعل ماض وفاعله والمفعول به محذوف :

هدايتهم ... والجملة مستأنفة لا محل لها "ما أَشْرَكُوا" فعل ماض وفاعله وما نافية لا عمل لها ، والجملة لا محل لها لأنها جواب شرط غير جازم. "وَما جَعَلْناكَ عَلَيْهِمْ حَفِيظاً" فعل ماض وفاعله والكاف مفعوله الأول ، وحفيظا مفعوله الثاني تعلق به الجار والمجرور عليهم ، والجملة معطوفة "وَما أَنْتَ عَلَيْهِمْ بِوَكِيلٍ" مثل وما أنا عليكم بحفيظ.
[سورة الأنعام (6) : آية 108]
وَلا تَسُبُّوا الَّذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ فَيَسُبُّوا اللَّهَ عَدْواً بِغَيْرِ عِلْمٍ كَذلِكَ زَيَّنَّا لِكُلِّ أُمَّةٍ عَمَلَهُمْ ثُمَّ إِلى رَبِّهِمْ مَرْجِعُهُمْ فَيُنَبِّئُهُمْ بِما كانُوا يَعْمَلُونَ (108)
"وَلا تَسُبُّوا" فعل مضارع مجزوم بلا الناهية وعلامة جزمه حذف النون لأنه من الأفعال الخمسة ، والواو فاعل "الَّذِينَ" اسم موصول في محل نصب مفعول به. وجملة "يَدْعُونَ" صلة الموصول لا محل لها "مِنْ دُونِ"
متعلقان بمحذوف حال : معبودين من دون اللّه. "اللَّهِ" لفظ الجلالة مضاف إليه ، "فَيَسُبُّوا اللَّهَ" الفاء عاطفة ، يسبوا مضارع معطوف على تسبوا مجزوم بحذف النون ، والواو فاعله ولفظ الجلالة مفعوله والجملة معطوفة ، ويمكن أن تكون الفاء فاء السببية الناصبة. "عَدْواً" حال منصوبة "بِغَيْرِ" متعلقان بعدوا "عِلْمٍ" مضاف إليه. "كَذلِكَ" الكاف حرف جر. ذا اسم إشارة مبني على السكون في محل جر بالكاف ، والجار والمجرور متعلقان بمصدر محذوف التقدير : زيّنا للكافرين أعمالهم تزيينا كتزييننا لكل أمة عملهم. "زَيَّنَّا ...

"عَمَلَهُمْ" فعل ماض وفاعل ومفعول به "لِكُلِّ" متعلقان بالفعل قبلهما "أُمَّةٍ" مضاف إليه ، والجملة مستأنفة لا محل لها. "ثُمَّ" عاطفة "إِلى رَبِّهِمْ" متعلقان بمحذوف خبر "مَرْجِعُهُمْ" مبتدأ مرفوع والجملة الاسمية معطوفة على جملة "كَذلِكَ زَيَّنَّا" قبلها. "فَيُنَبِّئُهُمْ" فعل مضارع والهاء مفعوله ، والفاعل ضمير مستتر تقديره هو ، والجملة معطوفة "بِما كانُوا يَعْمَلُونَ" ما : مصدرية والمصدر المؤول في محل جر بالباء ، والجار والمجرور متعلقان بالفعل قبلهما فينبئهم بعملهم. وجملة "يَعْمَلُونَ" خبر كانوا.
[سورة الأنعام (6) : آية 109]
وَأَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَيْمانِهِمْ لَئِنْ جاءَتْهُمْ آيَةٌ لَيُؤْمِنُنَّ بِها قُلْ إِنَّمَا الْآياتُ عِنْدَ اللَّهِ وَما يُشْعِرُكُمْ أَنَّها إِذا جاءَتْ لا يُؤْمِنُونَ (109)
"وَأَقْسَمُوا بِاللَّهِ" فعل ماض تعلق به الجار والمجرور والواو فاعله ، والجملة مستأنفة لا محل لها "جَهْدَ" مفعول مطلق منصوب "أَيْمانِهِمْ" مضاف إليه "لَئِنْ" اللام موطئة للقسم وإن حرف شرط جازم "جاءَتْهُمْ آيَةٌ" فعل ماض ومفعوله وفاعله والجملة الابتدائية لا محل لها لأنها جواب القسم. "لَيُؤْمِنُنَّ بِها" بها متعلقان بالفعل قبلهما. "قُلْ" فعل أمر "إِنَّمَا الْآياتُ" الآيات مبتدأ مرفوع وإنما كافة ومكفوفة "عِنْدَ" ظرف مكان متعلق بمحذوف خبر والجملة مقول القول والجملة الفعلية قل مستأنفة لا محل لها "وَما" اسم استفهام مبني على السكون في محل رفع مبتدأ. والواو استئنافية. وجملة "يُشْعِرُكُمْ" في محل رفع خبر ما "أَنَّها" أن واسمها ، وجملة إذا وما دخلت عليه في محل رفع خبرها. "إِذا" ظرفية شرطية غير جازمة "جاءَتْ" الجملة في محل جر بالإضافة وجملة "لا يُؤْمِنُونَ" لا محل لها جواب شرط غير جازم ، وجملة أن واسمها وخبرها تعليلية لا محل لها.
[سورة الأنعام (6) : آية 110]

وَنُقَلِّبُ أَفْئِدَتَهُمْ وَأَبْصارَهُمْ كَما لَمْ يُؤْمِنُوا بِهِ أَوَّلَ مَرَّةٍ وَنَذَرُهُمْ فِي طُغْيانِهِمْ يَعْمَهُونَ (110)
"وَنُقَلِّبُ أَفْئِدَتَهُمْ" فعل مضارع ومفعوله والفاعل نحن والجملة مستأنفة لا محل لها "وَأَبْصارَهُمْ" عطف "كَما" الكاف حرف جر ما : مصدرية وهي مؤولة مع الفعل "لَمْ يُؤْمِنُوا" بمصدر في محل جر بالكاف والجار والمجرور متعلقان بمصدر محذوف التقدير : نقلب أفئدتهم وأبصارهم تقليبا كبعدهم عن الإيمان. "بِهِ" متعلقان بالفعل قبله "أَوَّلَ" ظرف زمان متعلق بالفعل قبله "مَرَّةٍ" مضاف إليه. "وَنَذَرُهُمْ فِي طُغْيانِهِمْ" فعل مضارع تعلق به الجار والمجرور والهاء مفعول به وفاعله نحن وجملة "يَعْمَهُونَ" في محل نصب حال وجملة نذرهم معطوفة على جملة نقلب أفئدتهم.
[سورة الأنعام (6) : آية 111]
وَلَوْ أَنَّنا نَزَّلْنا إِلَيْهِمُ الْمَلائِكَةَ وَكَلَّمَهُمُ الْمَوْتى وَحَشَرْنا عَلَيْهِمْ كُلَّ شَيْءٍ قُبُلاً ما كانُوا لِيُؤْمِنُوا إِلاَّ أَنْ يَشاءَ اللَّهُ وَلكِنَّ أَكْثَرَهُمْ يَجْهَلُونَ (111)

"وَلَوْ" الواو استئنافية ، لو شرطية غير جازمة. "أَنَّنا" أنّ واسمها. "نَزَّلْنا إِلَيْهِمُ الْمَلائِكَةَ" فعل ماض تعلق به الجار والمجرور وفاعله والملائكة مفعوله ، والجملة خبر أن ، ونا اسمها. وأن واسمها وخبرها مؤولة بمصدر في محل رفع فاعل لفعل محذوف تقديره تبين إنزالنا. "وَكَلَّمَهُمُ الْمَوْتى " فعل ماض ومفعوله والموتى فاعله والجملة معطوفة "وَحَشَرْنا عَلَيْهِمْ كُلَّ شَيْ ءٍ" فعل ماض وفاعله وكل مفعوله والجملة معطوفة "قُبُلًا" حال منصوبة. "ما كانُوا لِيُؤْمِنُوا" يؤمنوا مضارع منصوب بأن المضمرة بعد لام الجحود وعلامة نصبه حذف النون ، والواو فاعله ، وأن المضمرة والفعل بعدها في تأويل مصدر في محل جر باللام والتقدير ما كانوا مستحقين للإيمان. والجار والمجرور متعلقان بمحذوف خبر كانوا. "إِلَّا" حرف استثناء "أَنْ يَشاءَ اللَّهُ" مضارع منصوب ولفظ الجلالة فاعله والمصدر المؤول من أن والفعل في محل نصب حال. "وَلكِنَّ أَكْثَرَهُمْ يَجْهَلُونَ" لكن حرف مشبه بالفعل ، أكثرهم اسمها وجملة يجهلون خبرها ، والجملة الاسمية ولكن أكثرهم. استئنافية.
[سورة الأنعام (6) : آية 112]
وَكَذلِكَ جَعَلْنا لِكُلِّ نَبِيٍّ عَدُوًّا شَياطِينَ الْإِنْسِ وَالْجِنِّ يُوحِي بَعْضُهُمْ إِلى بَعْضٍ زُخْرُفَ الْقَوْلِ غُرُوراً وَلَوْ شاءَ رَبُّكَ ما فَعَلُوهُ فَذَرْهُمْ وَما يَفْتَرُونَ (112)

"وَكَذلِكَ" الواو استئنافية ، ذا اسم إشارة مبني على السكون في محل جر بالكاف ، والجار والمجرور متعلقان بمحذوف نعت لمصدر محذوف يبينه ما بعده والتقدير جعلنا لكل نبي جعلا كذلك الجعل الذي جعلناه لك من العداء. "جَعَلْنا لِكُلِّ" فعل ماض ونا فاعله "نَبِيٍّ" مضاف إليه. "عَدُوًّا" مفعوله الثاني "لِكُلِّ" متعلقان بمحذوف حال من عدوا لأنه قدّم عليه. "شَياطِينَ" مفعول به أول "الْإِنْسِ" مضاف إليه. "وَالْجِنِّ" معطوف ، "يُوحِي بَعْضُهُمْ إِلى بَعْضٍ زُخْرُفَ الْقَوْلِ" فعل مضارع وفاعله ومفعول والجار والمجرور متعلقان بالفعل قبله و"الْقَوْلِ" مضاف إليه. "غُرُوراً" حال منصوبة ، أو مفعول لأجله. وجملة "يُوحِي" في محل نصب صفة عدوا أو حال من الشياطين. "وَلَوْ شاءَ رَبُّكَ" فعل ماض وفاعل ولو حرف شرط غير جازم والجملة مستأنفة لا محل لها "ما فَعَلُوهُ" فعل ماض وفاعل ومفعول به وما نافية والجملة لا محل لها جواب لو "فَذَرْهُمْ" الفاء هي الفصيحة. ذرهم فعل أمر والهاء مفعوله. "وَما يَفْتَرُونَ" ما مصدرية مؤولة مع الفعل بعدها بمصدر معطوف على ضمير النصب قبله التقدير فذرهم وافتراءهم. ويجوز أن تكون ما موصولة معطوفة على الهاء أيضا. وجملة فذرهم لا محل لها جواب الشرط المقدر.
[سورة الأنعام (6) : آية 113]
وَلِتَصْغى إِلَيْهِ أَفْئِدَةُ الَّذِينَ لا يُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ وَلِيَرْضَوْهُ وَلِيَقْتَرِفُوا ما هُمْ مُقْتَرِفُونَ (113)

"وَلِتَصْغى " فعل مضارع منصوب بأن المضمرة بعد لام التعليل ، وعلامة نصبه الفتحة المقدرة على الألف للتعذر ، والمصدر المؤول من أن المضمرة والفعل في محل جر باللام ، والجار والمجرور معطوفان على غرورا. "إِلَيْهِ" متعلقان بتصغى قبلهما "أَفْئِدَةُ" فاعل "الَّذِينَ" اسم موصول في محل جر بالإضافة "لا يُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ" فعل مضارع تعلق به الجار والمجرور والواو فاعله والجملة صلة الموصول لا محل لها.
"وَلِيَرْضَوْهُ" مضارع منصوب بأن المضمرة بعد لام التعليل وعلامة نصبه حذف النون ، والواو فاعله ، والمصدر المؤول معطوف على ما قبله وهو في محل جر باللام. ومثلها "وَلِيَقْتَرِفُوا". "ما" اسم موصول في محل نصب مفعول به "هُمْ" ضمير منفصل مبني على السكون في محل رفع مبتدأ "مُقْتَرِفُونَ" خبر مرفوع بالواو لأنه جمع مذكر سالم. والجملة صلة الموصول لا محل لها.
[سورة الأنعام (6) : آية 114]
أَفَغَيْرَ اللَّهِ أَبْتَغِي حَكَماً وَهُوَ الَّذِي أَنْزَلَ إِلَيْكُمُ الْكِتابَ مُفَصَّلاً وَالَّذِينَ آتَيْناهُمُ الْكِتابَ يَعْلَمُونَ أَنَّهُ مُنَزَّلٌ مِنْ رَبِّكَ بِالْحَقِّ فَلا تَكُونَنَّ مِنَ الْمُمْتَرِينَ (114)

"أَفَغَيْرَ" الهمزة حرف استفهام. غير مفعول به مقدم والتقدير أأبتغي غير اللّه حكما؟ "اللَّهِ" لفظ الجلالة مضاف إليه. و"حَكَماً" تمييز أو حال. "أَبْتَغِي" مضارع مرفوع بالضمة المقدرة على الياء ، والجملة معطوفة بالفاء على جملة القول المقدرة قل لهم يا محمد أأجنح إلى زخارف القول فأبتغي حكما غير اللّه؟ "وَهُوَ الَّذِي" مبتدأ وخبر والواو حالية فالجملة في محل نصب حال. "أَنْزَلَ إِلَيْكُمُ الْكِتابَ" فعل ماض تعلق به الجار والمجرور ومفعوله والفاعل ضمير مستتر ، والجملة صلة الموصول لا محل لها "مُفَصَّلًا" حال "وَالَّذِينَ" اسم موصول مبتدأ وخبره جملة يعلمون. "آتَيْناهُمُ الْكِتابَ" فعل ماض ونا فاعله والهاء مفعوله الأول والكتاب مفعوله الثاني ، والجملة صلة الموصول لا محل لها. "يَعْلَمُونَ" مضارع والواو فاعله "أَنَّهُ مُنَزَّلٌ" أن واسمها وخبرها وقد سدت مسد مفعولي يعلمون "مِنْ رَبِّكَ" متعلقان بمنزل "بِالْحَقِّ" متعلقان بمحذوف حال من الضمير المستتر في اسم المفعول منزل. "فَلا تَكُونَنَّ" الفاء هي الفصيحة ، تكونن مضارع ناقص مبني على الفتح لاتصاله بنون التوكيد الثقيلة في محل جزم بلا الناهية قبله. واسمها ضمير مستتر تقديره أنت "مِنَ الْمُمْتَرِينَ" جار ومجرور متلعقان بمحذوف خبر تكونن. والجملة لا محل لها جواب شرط مقدر إذا كان ذلك حاصلا فلا تكونن.
[سورة الأنعام (6) : آية 115]
وَتَمَّتْ كَلِمَةُ رَبِّكَ صِدْقاً وَعَدْلاً لا مُبَدِّلَ لِكَلِماتِهِ وَهُوَ السَّمِيعُ الْعَلِيمُ (115)

"وَتَمَّتْ كَلِمَةُ رَبِّكَ" فعل ماض وفاعله ومضاف إليه والجملة مستأنفة بعد الواو ، "صِدْقاً" تمييز أو مفعول لأجله أو حال على تأويلها بمعنى صادقا. "وَعَدْلًا" عطف على "صِدْقاً" وهي مثلها. "لا مُبَدِّلَ" لا نافية للجنس. مبدل اسمها المبني على الفتح "لِكَلِماتِهِ" متعلقان بمحذوف خبر لا ، والجملة مستأنفة لا محل لها. "وَهُوَ السَّمِيعُ" مبتدأ وخبر والجملة مستأنفة "الْعَلِيمُ" خبر ثان.
[سورة الأنعام (6) : آية 116]
وَإِنْ تُطِعْ أَكْثَرَ مَنْ فِي الْأَرْضِ يُضِلُّوكَ عَنْ سَبِيلِ اللَّهِ إِنْ يَتَّبِعُونَ إِلاَّ الظَّنَّ وَإِنْ هُمْ إِلاَّ يَخْرُصُونَ (116)
"وَإِنْ" الواو استئنافية. إن حرف شرط جازم "تُطِعْ أَكْثَرَ" فعل مضارع مجزوم ومفعوله وفاعله ضمير مستتر "مَنْ" اسم موصول في محل جر بالإضافة "فِي الْأَرْضِ" متعلقان بمحذوف صلة الموصول "يُضِلُّوكَ عَنْ سَبِيلِ اللَّهِ" فعل مضارع مجزوم بحذف النون تعلق به الجار والمجرور بعده والواو فاعله ، والكاف مفعوله. اللّه لفظ الجلالة مضاف إليه ، والجملة لا محل لها جواب شرط جازم لم يقترن بالفاء.
"إِنْ يَتَّبِعُونَ إِلَّا الظَّنَّ" فعل مضارع والواو فاعله والظن مفعوله ، إلا أداة حصر ، إن نافية والجملة مستأنفة لا محل لها ، "وَإِنْ هُمْ إِلَّا يَخْرُصُونَ" فعل مضارع والواو فاعله ، إلا أداة حصر وإن نافية ، هم ضمير رفع منفصل مبني على السكون في محل رفع مبتدأ وجملة يخرصون خبره والجملة الاسمية هم يخرصون معطوفة على ما قبلها.
[سورة الأنعام (6) : آية 117]
إِنَّ رَبَّكَ هُوَ أَعْلَمُ مَنْ يَضِلُّ عَنْ سَبِيلِهِ وَهُوَ أَعْلَمُ بِالْمُهْتَدِينَ (117)

"إِنَّ رَبَّكَ" إن واسمها "هُوَ" ضمير فصل لا محل لها من الإعراب "أَعْلَمُ" خبر إن مرفوع. ويمكن أن تعرب "هُوَ" ضمير رفع منفصل مبتدأ و"أَعْلَمُ" خبر والجملة الاسمية هو أعلم خبر إن. "مَنْ" اسم موصول مبني على السكون في محل نصب بنزع الخافض أي هو أعلم بمن يضل. "عَنْ سَبِيلِهِ" متعلقان بالفعل يضل. "وَهُوَ" مبتدأ "أَعْلَمُ" خبر "بِالْمُهْتَدِينَ" متعلقان بأعلم.
[سورة الأنعام (6) : آية 118]
فَكُلُوا مِمَّا ذُكِرَ اسْمُ اللَّهِ عَلَيْهِ إِنْ كُنْتُمْ بِآياتِهِ مُؤْمِنِينَ (118)
"فَكُلُوا" الفاء هي الفصيحة دلت على شرط مقدر بينه ما بعده إن كنتم مؤمنين حقا فكلوا مما ذكر اسم اللّه عليه. "كلوا" فعل أمر مبني على حذف النون ، والواو فاعله "مِمَّا" ما اسم موصول في محل جر بحرف الجر ، والجار والمجرور متعلقان بالفعل قبلهما ، والجملة لا محل لها من الإعراب. "ذُكِرَ اسْمُ اللَّهِ عَلَيْهِ" فعل ماض مبني للمجهول ، تعلق به الجار والمجرور واسم نائب فاعله ، واللّه لفظ الجلالة مضاف إليه ، والجملة صلة الموصول لا محل لها. "إِنْ" حرف شرط جازم "كُنْتُمْ بِآياتِهِ مُؤْمِنِينَ" كان واسمها وخبرها. والجار والمجرور متعلقان بالخبر مؤمنين ، والجملة ابتدائية لا محل لها من الإعراب ، وجواب الشرط محذوف دل عليه ما قبله والتقدير إن كنتم بآياته مؤمنين فكلوا.
[سورة الأنعام (6) : آية 119]
وَما لَكُمْ أَلاَّ تَأْكُلُوا مِمَّا ذُكِرَ اسْمُ اللَّهِ عَلَيْهِ وَقَدْ فَصَّلَ لَكُمْ ما حَرَّمَ عَلَيْكُمْ إِلاَّ مَا اضْطُرِرْتُمْ إِلَيْهِ وَإِنَّ كَثِيراً لَيُضِلُّونَ بِأَهْوائِهِمْ بِغَيْرِ عِلْمٍ إِنَّ رَبَّكَ هُوَ أَعْلَمُ بِالْمُعْتَدِينَ (119)

"وَما لَكُمْ" الواو استئنافية ، ما اسم استفهام في محل رفع مبتدأ لكم جار ومجرور متعلقان بمحذوف خبر ما ، والجملة مستأنفة لا محل لها. "أَلَّا تَأْكُلُوا" مضارع منصوب بحذف النون ، والواو فاعله ، ولا نافية لا عمل لها. والمصدر المؤول من أن والفعل في محل جر بحرف الجر ، والتقدير ما لكم في عدم الأكل؟ والجار والمجرور متعلقان بمحذوف خبر ما. "مِمَّا ذُكِرَ اسْمُ اللَّهِ عَلَيْهِ" فعل ماض مبني للمجهول تعلق به الجار والمجرور ، ونائب فاعله اسم. "مِمَّا" ما اسم موصول مبني على السكون في محل جر بحرف الجر والجار والمجرور متعلقان بالفعل قبلهما ، وجملة ذكر اسم صلة الموصول لا محل لها. "وَقَدْ فَصَّلَ لَكُمْ" فعل ماض تعلق به الجار والمجرور ، وفاعله ضمير مستتر والجملة في محل نصب حال بعد واو الحال. "ما حَرَّمَ عَلَيْكُمْ" فعل ماض تعلق به الجار والمجرور والجملة صلة الموصول لا محل لها واسم الموصول "ما" في محل نصب مفعول به. "أَلَّا" أداة استثناء "مَا اضْطُرِرْتُمْ" ما اسم موصول في محل نصب على الاستثناء "اضْطُرِرْتُمْ" فعل ماض مبني للمجهول ، والتاء نائب فاعله ، والميم للجمع "إِلَيْهِ" متعلقان بالفعل قبلهما ، والجملة صلة الموصول لا محل لها "وَإِنَّ كَثِيراً لَيُضِلُّونَ" إن واسمها وجملة يضلون خبرها ، واللام هي المزحلقة ، والجملة الاسمية وإن كثيرا استئنافية. "بِأَهْوائِهِمْ" متعلقان بالفعل قبلهما. "بِغَيْرِ" متعلقان بمحذوف حال والتقدير متلبسين بغير علم. "إِنَّ رَبَّكَ" إن واسمها "هُوَ أَعْلَمُ" مبتدأ وخبر والجملة في محل رفع خبر إن.
"بِالْمُعْتَدِينَ" متعلقان باسم التفضيل أعلم. والجملة مستأنفة.
[سورة الأنعام (6) : آية 120]
وَذَرُوا ظاهِرَ الْإِثْمِ وَباطِنَهُ إِنَّ الَّذِينَ يَكْسِبُونَ الْإِثْمَ سَيُجْزَوْنَ بِما كانُوا يَقْتَرِفُونَ (120)

"وَذَرُوا ظاهِرَ الْإِثْمِ" فعل أمر مبني على حذف النون وفاعله ومفعوله والإثم مضاف إليه ، والجملة مستأنفة لا محل لها ، "وَباطِنَهُ" عطف على ظاهر "إِنَّ الَّذِينَ" إن واسم الموصول اسمها "يَكْسِبُونَ الْإِثْمَ" فعل مضارع وفاعل ومفعول به والجملة صلة الموصول لا محل لها. "سَيُجْزَوْنَ" فعل مضارع مبني للمجهول ، والواو نائب فاعل والجملة في محل رفع خبر إن "بِما" اسم موصول مبني على السكون في محل جر بحرف الجر والجار والمجرور متعلقان بالفعل قبلهما. "كانُوا يَقْتَرِفُونَ" كان واسمها وجملة يقترفون خبرها وجملة كانوا. صلة الموصول لا محل لها.
[سورة الأنعام (6) : آية 121]
وَلا تَأْكُلُوا مِمَّا لَمْ يُذْكَرِ اسْمُ اللَّهِ عَلَيْهِ وَإِنَّهُ لَفِسْقٌ وَإِنَّ الشَّياطِينَ لَيُوحُونَ إِلى أَوْلِيائِهِمْ لِيُجادِلُوكُمْ وَإِنْ أَطَعْتُمُوهُمْ إِنَّكُمْ لَمُشْرِكُونَ (121)
"وَلا تَأْكُلُوا" مضارع مجزوم بلا الناهية وعلامة جزمه حذف النون والواو فاعله والجملة معطوفة بالواو على جملة وذروا ظاهر الإثم وباطنه ، "مِمَّا" متعلقان بالفعل قبلهما "لَمْ يُذْكَرِ اسْمُ اللَّهِ عَلَيْهِ" فعل مضارع مبني للمجهول مجزوم بلم واسم نائب فاعله "اللَّهِ" لفظ الجلالة مضاف إليه "عَلَيْهِ" متعلقان بيذكر والجملة صلة الموصول لا محل لها. "وَإِنَّهُ" الواو حالية ، أو عاطفة أو مستأنفة ولكل إعراب

حكم فقهي في كل ما لم يذكر اسم اللّه عليه ، اختلف فيه الفقهاء والمجتهدون "1". "وَإِنَّهُ لَفِسْقٌ" إن واسمها وخبرها واللام هي المزحلقة والجملة حالية. "وَإِنَّ الشَّياطِينَ" إن واسمها والواو حالية وجملة "لَيُوحُونَ إِلى أَوْلِيائِهِمْ" خبرها واللام هي المزحلقة ، والجار والمجرور متعلقان بالفعل قبلهما "لِيُجادِلُوكُمْ" فعل مضارع منصوب بأن المضمرة بعد لام التعليل وعلامة نصبه حذف النون لأنه من الأفعال الخمسة والواو فاعله والكاف مفعوله ، والميم للجمع. والمصدر المؤول من أن والفعل في محل جر باللام ، والجار والمجرور متعلقان بالفعل يوحون. "وَإِنْ أَطَعْتُمُوهُمْ" فعل ماض مبني على السكون لا تصاله بتاء الفاعل ، والتاء ضمير متصل في محل رفع فاعل ، وهو في محل جزم فعل الشرط. والميم لجمع الذكور وقد أشبعت ضمتها فصارت واوا للتحسين. والهاء في محل نصب مفعول به والجملة مستأنفة لا محل لها. "إِنَّكُمْ لَمُشْرِكُونَ" إن واسمها وخبرها واللام هي المزحلقة ، والجملة في محل جزم جواب الشرط وحذفت منه الفاء لأن الشرط بلفظ الماضي.
[سورة الأنعام (6) : آية 122]
أَوَمَنْ كانَ مَيْتاً فَأَحْيَيْناهُ وَجَعَلْنا لَهُ نُوراً يَمْشِي بِهِ فِي النَّاسِ كَمَنْ مَثَلُهُ فِي الظُّلُماتِ لَيْسَ بِخارِجٍ مِنْها كَذلِكَ زُيِّنَ لِلْكافِرِينَ ما كانُوا يَعْمَلُونَ (122)
"أَوَمَنْ" الهمزة للاستفهام ، الواو حرف عطف. من اسم موصول مبني على السكون في محل رفع مبتدأ. "كانَ مَيْتاً" كان وخبرها واسمها ضمير مستتر تقديره هو ، والجملة صلة الموصول لا محل لها.

"فَأَحْيَيْناهُ" فعل ماض مبني على السكون ونا فاعله ونورا مفعوله والفاء عاطفة فالجملة معطوفة "وَجَعَلْنا لَهُ نُوراً" فعل ماض تعلق به الجار والمجرور وفاعله ومفعوله ، والجملة معطوفة ، "يَمْشِي بِهِ" فعل مضارع تعلق به الجار والمجرور وفاعله ضمير مستتر "فِي النَّاسِ" متعلقان بالفعل قبلهما أو بمحذوف حال من الفاعل يمشي به مستنيرا في الناس. "كَمَنْ" الكاف حرف جر و"مَنْ" اسم موصول في محل جر بحرف الجر ، والجار والمجرور متعلقان بمحذوف خبر المبتدأ "مَنْ". "مَثَلُهُ" مبتدأ "فِي الظُّلُماتِ" متعلقان بمحذوف خبره ، والجملة صلة الموصول لا محل لها. "لَيْسَ بِخارِجٍ مِنْها" بخارج الباء حرف جر زائد ، خارج اسم مجرور لفظا منصوب محلا على أنه خبر ليس ، واسمها ضمير مستتر تقديره هو "مِنْها" متعلقان باسم الفاعل خارج ، والجملة في محل نصب حال من اسم الموصول. "كَذلِكَ" ذا اسم إشارة
__________
(1) "وَإِنَّهُ لَفِسْقٌ" فسق : هل هو فعل المكلف ، إهمال التسمية أو تسمية غير اللّه؟ أو الذبيحة التي لم يسم عليها؟ هل الترك بنسيان أو عمد؟ ولتعارض الأخبار ذهب المجتهدون في حكم التسمية على ثلاثة أقوال : الأول : هي فرض على الإطلاق : وهو قول أهل الظاهر وابن عمر وابن سيرين. والثاني : هي فرض مع الذكر ساقطة مع النسيان قال بها المالكية والحنفية والثوري. والثالث : هي سنة مؤكدة ، به قال الشافعي وأصحابه. انظر تفسير القرطبي ، وبداية المجتهد لابن رشد. وغيرها.

في محل جر بحرف الجر والجار والمجرور متعلقان بمحذوف صفة مفعول مطلق زين للكافرين تزيينا كائنا مثل تزيين عمل المؤمن. "زُيِّنَ لِلْكافِرِينَ ما" فعل ماض مبني للمجهول تعلق به الجار والمجرور بعده ، واسم الموصول "ما" نائب فاعله ، والجملة مستأنفة لا محل لها. "كانُوا" كان واسمها والجملة صلة الموصول لا محل لها. وجملة "يَعْمَلُونَ" في محل نصب خبر كانوا.
[سورة الأنعام (6) : آية 123]
وَكَذلِكَ جَعَلْنا فِي كُلِّ قَرْيَةٍ أَكابِرَ مُجْرِمِيها لِيَمْكُرُوا فِيها وَما يَمْكُرُونَ إِلاَّ بِأَنْفُسِهِمْ وَما يَشْعُرُونَ (123)
"وَكَذلِكَ" إعرابها كما تقدم في الآية السابقة أي كما جعلنا في قومك أكابر مجرميهم كذلك. "جَعَلْنا فِي كُلِّ قَرْيَةٍ" فعل ماض وفاعله "فِي كُلِّ" مفعوله الثاني "قَرْيَةٍ" مضاف إليه "أَكابِرَ" مفعول به أول "مُجْرِمِيها" مضاف إليه مجرور بالياء لأنه جمع مذكر سالم ، وحذفت النون للإضافة والهاء في محل جر بالإضافة ، والجملة معطوفة. "لِيَمْكُرُوا" مضارع منصوب بأن المضمرة بعد لام التعليل. والمصدر المؤول من أن والفعل في محل جر باللام ، والجار والمجرور متعلقان بالفعل "جَعَلْنا" والواو فاعل "فِيها" متعلقان بيمكروا. "وَما يَمْكُرُونَ" فعل مضارع وفاعله وما النافية والواو حالية ، والجملة في محل نصب حال "إِلَّا" أداة حصر "بِأَنْفُسِهِمْ" متعلقان بيمكرون "وَما يَشْعُرُونَ" الجملة مستأنفة أو معطوفة.
[سورة الأنعام (6) : آية 124]
وَإِذا جاءَتْهُمْ آيَةٌ قالُوا لَنْ نُؤْمِنَ حَتَّى نُؤْتى مِثْلَ ما أُوتِيَ رُسُلُ اللَّهِ اللَّهُ أَعْلَمُ حَيْثُ يَجْعَلُ رِسالَتَهُ سَيُصِيبُ الَّذِينَ أَجْرَمُوا صَغارٌ عِنْدَ اللَّهِ وَعَذابٌ شَدِيدٌ بِما كانُوا يَمْكُرُونَ (124)

"وَإِذا جاءَتْهُمْ آيَةٌ" الواو استئنافية ، إذا ظرفية شرطية غير جازمة وماض ومفعوله وآية فاعله ، والجملة الفعلية بعدها في محل جر بالإضافة ، وجملة "قالُوا" الفعلية لا محل لها جواب شرط غير جازم. "لَنْ نُؤْمِنَ" مضارع منصوب تعلق به الجار والمجرور ، والجملة مفعول به "حَتَّى نُؤْتى " حتى حرف غاية وجر نؤتى مضارع مبني للمجهول منصوب بأن المضمرة بعد حتى ، وعلامة نصبه الفتحة المقدرة على الألف ، ونائب الفاعل ضمير مستتر تقديره نحن ، وهو المفعول الأول "مِثْلَ" مفعول به ثان. "ما" اسم موصول في محل جر بالإضافة "أُوتِيَ رُسُلُ اللَّهِ" فعل ماض مبني للمجهول ونائب فاعله ولفظ الجلالة مضاف إليه والجملة صلة الموصول لا محل لها. "اللَّهُ أَعْلَمُ" لفظ الجلالة مبتدأ وأعلم خبره والجملة مستأنفة "حَيْثُ" مفعول فيه ظرف مكان مبني على الضم ، والجملة الفعلية "يَجْعَلُ رِسالَتَهُ" في محل جر بالإضافة "سَيُصِيبُ الَّذِينَ" فعل مضارع واسم الموصول مفعوله "أَجْرَمُوا" ماض وفاعل و"صَغارٌ" فاعله يصيب والسين للاستقبال والجملة مستأنفة لا محل لها ، وجملة "أَجْرَمُوا" صلة الموصول لا محل لها "عِنْدَ اللَّهِ" ظرف مكان متعلق بسيصيب. "وَعَذابٌ شَدِيدٌ" عطف على صغار "بِما" ما مصدرية والمصدر المؤول من ما والفعل بعدها "كانُوا" في محل جر بالباء أي بسبب مكرهم وجملة "يَمْكُرُونَ" في محل نصب خبر كانوا.
[سورة الأنعام (6) : آية 125]
فَمَنْ يُرِدِ اللَّهُ أَنْ يَهْدِيَهُ يَشْرَحْ صَدْرَهُ لِلْإِسْلامِ وَمَنْ يُرِدْ أَنْ يُضِلَّهُ يَجْعَلْ صَدْرَهُ ضَيِّقاً حَرَجاً كَأَنَّما يَصَّعَّدُ فِي السَّماءِ كَذلِكَ يَجْعَلُ اللَّهُ الرِّجْسَ عَلَى الَّذِينَ لا يُؤْمِنُونَ (125)

"فَمَنْ" من اسم شرط جازم مبني على السكون في محل رفع مبتدأ ، والفاء استئنافية "يُرِدِ اللَّهُ" مضارع مجزوم لأنه فعل الشرط ولفظ الجلالة فاعله والجملة في محل رفع خبر من. "أَنْ يَهْدِيَهُ" مضارع منصوب والهاء مفعوله ، والمصدر المؤول من أن والفعل بعدها في محل نصب مفعول به والتقدير هدايته. "يَشْرَحْ" فعل مضارع جواب الشرط المجزوم وقد تعلق به الجار والمجرور "لِلْإِسْلامِ" "صَدْرَهُ" مفعوله ، وفاعله ضمير مستتر تقديره هو "وَمَنْ يُرِدْ أَنْ يُضِلَّهُ يَجْعَلْ صَدْرَهُ" إعرابه كسابقه. "ضَيِّقاً" مفعول به ثان للفعل يجعل "حَرَجاً" صفة "كَأَنَّما" كافة ومكفوفة لا عمل لها "يَصَّعَّدُ فِي السَّماءِ" فعل مضارع تعلق به الجار والمجرور وفاعله مستتر والجملة في محل نصب حال من صدره. "كَذلِكَ" جار ومجرور متعلقان بمحذوف صفة لمفعول مطلق بمحذوف يجعل اللّه الرجس على الذين لا يؤمنون جعلا كجعل صدر الكافر "يَجْعَلُ اللَّهُ الرِّجْسَ عَلَى الَّذِينَ" فعل مضارع والجار والمجرور متعلقان بالمفعول الثاني المحذوف والرجس مفعوله الأول والجملة مستأنفة لا محل لها. "لا يُؤْمِنُونَ" فعل مضارع والواو فاعله والجملة صلة الموصول لا محل لها.
[سورة الأنعام (6) : آية 126]
وَهذا صِراطُ رَبِّكَ مُسْتَقِيماً قَدْ فَصَّلْنَا الْآياتِ لِقَوْمٍ يَذَّكَّرُونَ (126)
"وَهذا" الواو استئنافية. الها للتنبيه. ذا اسم إشارة مبني على السكون في محل رفع مبتدأ. "صِراطُ" خبره "رَبِّكَ" مضاف إليه "مُسْتَقِيماً" حال منصوبة. "قَدْ" حرف تحقيق "فَصَّلْنَا" فعل ماض وفاعله "الْآياتِ" مفعول به منصوب بالكسرة "لِقَوْمٍ" متعلقان بالفعل فصلنا. "يَذَّكَّرُونَ" مضارع مرفوع بثبوت النون والواو فاعله والجملة في محل جر صفة لقوم.
[سورة الأنعام (6) : آية 127]
لَهُمْ دارُ السَّلامِ عِنْدَ رَبِّهِمْ وَهُوَ وَلِيُّهُمْ بِما كانُوا يَعْمَلُونَ (127)

"لَهُمْ" جار ومجرور متعلقان بمحذوف خبر مقدم. "دارُ" مبتدأ مؤخر. "السَّلامِ" مضاف إليه. "عِنْدَ" ظرف مكان متعلق بمحذوف حال. "رَبِّهِمْ" مضاف إليه ، والهاء في محل جر بالإضافة والجملة مستأنفة لا محل لها. "وَهُوَ وَلِيُّهُمْ" مبتدأ وخبر والجملة في محل نصب حال بعد واو الحال. "بِما" الباء حرف جر ، ما اسم موصول في محل جر والجار والمجرور متعلقان باسم الفاعل وليّهم. "كانُوا" كان واسمها وجملة "يَعْمَلُونَ" خبرها. وجملة كانوا صلة الموصول لا محل لها.
[سورة الأنعام (6) : آية 128]
وَيَوْمَ يَحْشُرُهُمْ جَمِيعاً يا مَعْشَرَ الْجِنِّ قَدِ اسْتَكْثَرْتُمْ مِنَ الْإِنْسِ وَقالَ أَوْلِياؤُهُمْ مِنَ الْإِنْسِ رَبَّنَا اسْتَمْتَعَ بَعْضُنا بِبَعْضٍ وَبَلَغْنا أَجَلَنَا الَّذِي أَجَّلْتَ لَنا قالَ النَّارُ مَثْواكُمْ خالِدِينَ فِيها إِلاَّ ما شاءَ اللَّهُ إِنَّ رَبَّكَ حَكِيمٌ عَلِيمٌ (128)

"وَيَوْمَ" مفعول فيه ظرف زمان لفعل محذوف تقديره اذكر "يَحْشُرُهُمْ" مضارع ومفعوله وفاعله مستتر والجملة مضاف إليه "جَمِيعاً" حال وجملة ويوم يحشرهم معطوفة. "يا مَعْشَرَ" يا أداة نداء ومعشر منادى مضاف "الْجِنِّ" مضاف إليه. "قَدِ اسْتَكْثَرْتُمْ" فعل ماض وفاعل والجملة في محل نصب حال ، وجملة النداء في محل نصب مقول القول. "مِنَ الْإِنْسِ" متعلقان باستكثرتم. "وَقالَ أَوْلِياؤُهُمْ" فعل ماض وفاعل والجملة معطوفة على ما قبلها. "مِنَ الْإِنْسِ" متعلقان بمحذوف حال من أولياؤهم "رَبَّنَا" منادى مضاف. "اسْتَمْتَعَ بَعْضُنا" فعل ماض وفاعل والجار والمجرور "بِبَعْضٍ" متعلقان بالفعل والجملة في محل نصب مقول القول. "وَبَلَغْنا أَجَلَنَا" فعل ماض وفاعل ومفعول به والجملة معطوفة "الَّذِي" اسم موصول في محل نصب صفة. "أَجَّلْتَ لَنا" فعل ماض تعلق به الجار والمجرور والتاء فاعله والجملة صلة الموصول لا محل لها. "قالَ" ماض "النَّارُ" مبتدأ "مَثْواكُمْ" خبره والجملة الاسمية مقول القول وجملة قال النار مثواكم استئنافية لا محل لها. "خالِدِينَ" حال منصوبة بالياء لأنه جمع مذكر سالم "فِيها" متعلقان بخالدين. "إِلَّا" أداة استثناء "ما" اسم موصول مبني على السكون في محل نصب على الاستثناء "شاءَ اللَّهُ" فعل ماض ولفظ الجلالة فاعل والجملة صلة الموصول لا محل لها. "إِنَّ رَبَّكَ حَكِيمٌ" إن واسمها وخبرها. "عَلِيمٌ" خبر ثان والجملة مستأنفة لا محل لها.
[سورة الأنعام (6) : آية 129]
وَكَذلِكَ نُوَلِّي بَعْضَ الظَّالِمِينَ بَعْضاً بِما كانُوا يَكْسِبُونَ (129)

"وَكَذلِكَ" الواو استئنافية. كذلك جار ومجرور متعلقان بمحذوف صفة لمفعول مطلق محذوف تقديره نولي بعض الظالمين بعضا تولية كائنة كإنزال العقاب بالإنس. ويجوز أن تعرب الكاف اسم بمعنى مثل في محل رفع خبر لمبتدأ محذوف تقديره الأمر مثل تولية بعض الظالمين. "نُوَلِّي بَعْضَ" فعل مضارع ومفعوله الأول والفاعل نحن و"بَعْضاً" مفعوله الثاني. "الظَّالِمِينَ" مضاف إليه مجرور بالياء. "بِما كانُوا يَكْسِبُونَ" مثل بما كانوا يعملون الآية "127".
[سورة الأنعام (6) : آية 130]
يا مَعْشَرَ الْجِنِّ وَالْإِنْسِ أَلَمْ يَأْتِكُمْ رُسُلٌ مِنْكُمْ يَقُصُّونَ عَلَيْكُمْ آياتِي وَيُنْذِرُونَكُمْ لِقاءَ يَوْمِكُمْ هذا قالُوا شَهِدْنا عَلى أَنْفُسِنا وَغَرَّتْهُمُ الْحَياةُ الدُّنْيا وَشَهِدُوا عَلى أَنْفُسِهِمْ أَنَّهُمْ كانُوا كافِرِينَ (130)
ا"
أداة نداءَعْشَرَ"
منادى مضاف منصوب.لْجِنِّ"
مضاف إليه.َ الْإِنْسِ"
معطوف ، وجملة النداء مقول القول لفعل محذوف تقديره يقال لهم.َ لَمْ يَأْتِكُمْ"
مضارع مجزوم بلم وعلامة جزمه حذف حرف العلة لأنه معتل الآخر والكاف مفعولهُ سُلٌ"
فاعله.ِنْكُمْ"
متعلقان بمحذوف صفة رسل وجملة ألم يأتكم مقول القول لفعل محذوف أيضا.َقُصُّونَ عَلَيْكُمْ"
فعل مضارع نعلق به الجار والمجرور والواو فاعله.ياتِي"
مفعول به منصوب وعلامة نصبه الكسرة نيابة عن الفتحة لأنه جمع مؤنث سالم. وياء المتكلم مضاف إليه والجملة في محل رفع صفة ثانية لرسل.َ يُنْذِرُونَكُمْ"
فعل مضارع وفاعل ومفعول به أول.ِقاءَ"
مفعول به ثان.َوْمِكُمْ"
مضاف إليه.ذا"
اسم إشارة في محل جر صفة والجملة معطوفة. وجملة قالوا استئنافية لا محل لها.َهِدْنا عَلى أَنْفُسِنا"
فعل ماض تعلق به الجار والمجرور ونا فاعله والجملة مقول القول.َ غَرَّتْهُمُ"
فعل ماض ومفعوله والواو اعتراضية.لْحَياةُ"
فاعله ، لدُّنْيا"

صفة والجملة اعتراضية لا محل لها.َ شَهِدُوا عَلى أَنْفُسِهِمْ"
فعل ماض مبني على الضم تعلق به الجار والمجرور والواو فاعله ، والجملة معطوفة على شهدناَنَّهُمْ"
أن واسمها.انُوا"
كان واسمها.افِرِينَ"
خبر كان منصوب بالياء والمصدر المؤول من أن واسمها وخبرها في محل جر بحرف الجر المحذوف والتقدير شهدوا بكونهم كافرين. وجملة كان واسمها وخبرها في محل رفع خبر أن.
[سورة الأنعام (6) : آية 131]
ذلِكَ أَنْ لَمْ يَكُنْ رَبُّكَ مُهْلِكَ الْقُرى بِظُلْمٍ وَأَهْلُها غافِلُونَ (131)
"ذلِكَ" اسم إشارة مبني على السكون في محل رفع مبتدأ وخبره ، ما بعده أي ذلك مؤكد. أو خبر لمبتدأ محذوف أي الأمر ذلك. "أَنْ" مخففة من الثقيلة واسمها محذوف والتقدير أنه. "لَمْ يَكُنْ" فعل مضارع ناقص مجزوم بالسكون. "رَبُّكَ مُهْلِكَ" اسمها وخبرها. "الْقُرى " مضاف إليه. "بِظُلْمٍ" متعلقان بمهلك أو بالضمير المستتر فيه. وأن المخففة وما بعدها في تأويل مصدر في محل جر بحرف الجر المحذوف ، والجار والمجرور متعلقان بمحذوف خبر المبتدأ ذلك. والجملة الاسمية "وَأَهْلُها غافِلُونَ" في محل نصب حال بعد واو الحال.
[سورة الأنعام (6) : آية 132]
وَلِكُلٍّ دَرَجاتٌ مِمَّا عَمِلُوا وَما رَبُّكَ بِغافِلٍ عَمَّا يَعْمَلُونَ (132)
"وَلِكُلٍّ" متعلقان بمحذوف خبر مقدم. "دَرَجاتٌ" مبتدأ مؤخر ، "مِمَّا" ما موصولة أو مصدرية مبنية على السكون في محل جر بمن والجار والمجرور متعلقان بمحذوف صفة لدرجات. "عَمِلُوا" الجملة صلة "وَما" الواو استئنافية أو حالية. وما الحجازية تعمل عمل ليس. "رَبُّكَ" اسمها. "بِغافِلٍ" الباء حرف جر زائد ، غافل اسم مجرور لفظا منصوب محلا على أنه خبر ما ، والجملة مستأنفة لا محل لها أو حالية.
"عَمَّا" مثل مما أي ما موصولة أو مصدرية والمصدر المؤول في محل جر بعن والجار والمجرور متعلقان بغافل وجملة "يَعْمَلُونَ" صلة الموصول لا محل لها.

[سورة الأنعام (6) : آية 133]
وَرَبُّكَ الْغَنِيُّ ذُو الرَّحْمَةِ إِنْ يَشَأْ يُذْهِبْكُمْ وَيَسْتَخْلِفْ مِنْ بَعْدِكُمْ ما يَشاءُ كَما أَنْشَأَكُمْ مِنْ ذُرِّيَّةِ قَوْمٍ آخَرِينَ (133)
"وَرَبُّكَ" الواو استئنافية ، ربك مبتدأ. "الْغَنِيُّ" صفة أولى. "ذُو" صفة ثانية مرفوعة بالواو لأنها من الأسماء الخمسة. "الرَّحْمَةِ" مضاف إليه. "إِنْ يَشَأْ يُذْهِبْكُمْ" إن حرف شرط جازم ويشأ فعل الشرط ويذهبكم جوابه والجملة في محل رفع خبر المبتدأ. ويجوز أن يكون الغني خبر أول. ذو خبر ثان والجملة خبر ثالث. "وَيَسْتَخْلِفْ" الجملة معطوفة "مِنْ بَعْدِكُمْ" متعلقان بالفعل قبلهما "ما يَشاءُ" ما اسم موصول في محل نصب مفعول به والجملة معطوفة وجملة يشاء صلة الموصول لا محل لها. "كَما أَنْشَأَكُمْ"
الكاف حرف جر. ما مصدرية والمصدر المؤول من ما والفعل بعدها في محل جر بحرف الجر والجار والمجرور متعلقان بمحذوف نعت لمصدر محذوف. "مِنْ ذُرِّيَّةِ" متعلقان بالفعل "قَوْمٍ" مضاف إليه "آخَرِينَ" صفة مجرورة بالياء لأنها جمع مذكر سالم.
[سورة الأنعام (6) : آية 134]
إِنَّ ما تُوعَدُونَ لَآتٍ وَما أَنْتُمْ بِمُعْجِزِينَ (134)
"إِنَّ" حرف مشبه بالفعل. "ما" اسم موصول في محل نصب اسمها ، "تُوعَدُونَ" مضارع مبني للمجهول ، والواو نائب فاعله ، والجملة صلة الموصول لا محل لها. "لَآتٍ" اللام المزحلقة ، آت خبر مرفوع بالضمة المقدرة على الياء المحذوفة وجملة إن ما توعدون لآت مستأنفة لا محل لها. "وَما" الواو عاطفة ، ما الحجازية. "أَنْتُمْ" اسمها ، "بِمُعْجِزِينَ" الباء حرف جر زائد. معجزين اسم مجرور لفظا منصوب محلا على أنه خبر ما وعلامة نصبه الياء لأنه جمع مذكر سالم ، وجملة وما أنتم معطوفة.
[سورة الأنعام (6) : آية 135]

قُلْ يا قَوْمِ اعْمَلُوا عَلى مَكانَتِكُمْ إِنِّي عامِلٌ فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ مَنْ تَكُونُ لَهُ عاقِبَةُ الدَّارِ إِنَّهُ لا يُفْلِحُ الظَّالِمُونَ (135)
"قُلْ" فعل أمر والجملة مستأنفة لا محل لها. "يا قَوْمِ" منادى مضاف منصوب بالفتحة المقدرة على ما قبل ياء المتكلم المحذوفة. "اعْمَلُوا" أمر وفاعله "عَلى مَكانَتِكُمْ" جار ومجرور متعلقان بالفعل اعملوا والجملة مقول القول في محل نصب ، "إِنِّي عامِلٌ" إن واسمها وخبرها والجملة تعليلية لما قبلها وجملة "فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ" أيضا تعليلية تؤكد ما قبلها ، والفاء قبلها حرف تعليل وسوف حرف استقبال. "مَنْ" اسم موصول مبني على السكون في محل نصب مفعول به "تَكُونُ" الجملة صلة الموصول لا محل لها.
"لَهُ عاقِبَةُ" عاقبة اسم تكون مؤخر والجار والمجرور له متعلقان بمحذوف خبرها. "الدَّارِ" مضاف إليه.
"إِنَّهُ" إن والهاء اسمها وجملة "لا يُفْلِحُ الظَّالِمُونَ" خبرها والجملة الاسمية مستأنفة.
[سورة الأنعام (6) : آية 136]
وَجَعَلُوا لِلَّهِ مِمَّا ذَرَأَ مِنَ الْحَرْثِ وَالْأَنْعامِ نَصِيباً فَقالُوا هذا لِلَّهِ بِزَعْمِهِمْ وَهذا لِشُرَكائِنا فَما كانَ لِشُرَكائِهِمْ فَلا يَصِلُ إِلَى اللَّهِ وَما كانَ لِلَّهِ فَهُوَ يَصِلُ إِلى شُرَكائِهِمْ ساءَ ما يَحْكُمُونَ (136)
"وَجَعَلُوا لِلَّهِ" فعل ماض تعلق به الجار والمجرور والواو فاعله والجملة مستأنفة. "مِمَّا" متعلقان بمحذوف حال من نصيبا ، لتقدمه عليه. "ذَرَأَ" فعل ماض والجملة صلة الموصول لا محل لها. "مِنَ الْحَرْثِ" متعلقان بمحذوف حال من "وَالْأَنْعامِ" عطف "نَصِيباً" أيضا. "فَقالُوا" الجملة معطوفة. "هذا" اسم الإشارة مبتدأ "لِلَّهِ" متعلقان بمحذوف خبر المبتدأ هذا وكذلك الجار والمجرور "بِزَعْمِهِمْ" ومثلها "هذا لِشُرَكائِنا". "فَما كانَ"

الفاء حرف تفريع. ما اسم موصول مبتدأ. كان فعل ماض ناقص واسمها ضمير مستتر. "لِشُرَكائِهِمْ" متعلقان بمحذوف خبر كان. "فَلا" الفاء رابطة لجواب الشرط لما في الموصول من معنى الشرط. لا نافية وجملة "لا يَصِلُ إِلَى اللَّهِ" في محل رفع خبر إن. "وَما كانَ لِلَّهِ فَهُوَ يَصِلُ إِلى شُرَكائِهِمْ" جملة يصل إلى شركائهم في محل رفع خبر المبتدأ هو. "ساءَ" فعل ماض جامد لإنشاء الذم.
"ما" اسم موصول مبني على السكون في محل رفع فاعل. أو بمعنى شيء مبنية على السكون في محل نصب على التمييز والفاعل ضمير مستتر والتقدير ساء الحكم حكما حكمهم. وجملة المضارع "يَحْكُمُونَ" صلة الموصول أو صفة ما.
[سورة الأنعام (6) : آية 137]
وَكَذلِكَ زَيَّنَ لِكَثِيرٍ مِنَ الْمُشْرِكِينَ قَتْلَ أَوْلادِهِمْ شُرَكاؤُهُمْ لِيُرْدُوهُمْ وَلِيَلْبِسُوا عَلَيْهِمْ دِينَهُمْ وَلَوْ شاءَ اللَّهُ ما فَعَلُوهُ فَذَرْهُمْ وَما يَفْتَرُونَ (137)

"وَكَذلِكَ" جار ومجرور متعلقان بمحذوف نعت لمفعول مطلق محذوف زين لكثير من المشركين قتل أولادهم شركاؤهم تزيينا كائنا مثل ذلك التزيين في شركهم يزين لما مضى. "لِكَثِيرٍ" متعلقان بالفعل قبلهما ومن المشركين متعلقان بمحذوف صفة لكثير. "قَتْلَ" مفعول به مقدم. "أَوْلادِهِمْ" مضاف إليه. "شُرَكاؤُهُمْ" فاعل مؤخر والجملة استئنافية لا محل لها. "لِيُرْدُوهُمْ" فعل مضارع منصوب بأن المضمرة بعد لام التعليل وعلامة نصبه حذف النون لأنه من الأفعال الخمسة ، والواو فاعل. والمصدر المؤول من أن المضمرة والفعل في محل جر باللام ، والجار والمجرور متعلقان بزيّن. "وَلِيَلْبِسُوا" مثل يردوا ، فعل مضارع تعلق به الجار والمجرور بعده "عَلَيْهِمْ" والواو فاعله و"دِينَهُمْ" مفعوله ، والجملة معطوفة. "وَلَوْ شاءَ اللَّهُ" فعل ماض ولفظ الجلالة فاعله ولو حرف شرط غير جازم والجملة مستأنفة. "ما فَعَلُوهُ" فعل ماض وفاعل ومفعول به وما نافية والجملة لا محل لها جواب شرط غير جازم. "فَذَرْهُمْ" الفاء الفصيحة. وأمر ومفعوله وفاعله مستتر "وَما" الواو عاطفة أو للمعية. ما اسم موصول أو مصدرية أي ذرهم وافتراءهم. "يَفْتَرُونَ" الجملة صلة الموصول.
[سورة الأنعام (6) : آية 138]
وَقالُوا هذِهِ أَنْعامٌ وَحَرْثٌ حِجْرٌ لا يَطْعَمُها إِلاَّ مَنْ نَشاءُ بِزَعْمِهِمْ وَأَنْعامٌ حُرِّمَتْ ظُهُورُها وَأَنْعامٌ لا يَذْكُرُونَ اسْمَ اللَّهِ عَلَيْهَا افْتِراءً عَلَيْهِ سَيَجْزِيهِمْ بِما كانُوا يَفْتَرُونَ (138)
"وَقالُوا" الجملة مستأنفة. "هذِهِ أَنْعامٌ" مبتدأ وخبر. "وَحَرْثٌ" معطوف. "حِجْرٌ" صفة أنعام وحرث.

"لا يَطْعَمُها" فعل مضارع والهاء مفعوله. "إِلَّا" أداة حصر. "مَنْ" فاعل يطعمها "نَشاءُ" مضارع والجملة صلة الموصول لا محل لها. "بِزَعْمِهِمْ" متعلقان بمحذوف حال من الواو في قالوا قالوا متلبسين بزعمهم. "وَأَنْعامٌ" خبر لمبتدأ محذوف تقديره وهذه أنعام والجملة معطوفة ، "حُرِّمَتْ ظُهُورُها" فعل ماض مبني للمجهول ونائب فاعله والجملة في محل رفع صفة لأنعام. وكذلك "وَأَنْعامٌ" بعدها معطوفة وجملة "لا يَذْكُرُونَ اسْمَ اللَّهِ عَلَيْهَا" في محل رفع صفة أيضا. "افْتِراءً" حال منصوبة أو مفعول لأجله. وقد تعلق به الجار والمجرور "عَلَيْهِ". "سَيَجْزِيهِمْ بِما كانُوا يَفْتَرُونَ" تقدم ما يشبهها.
[سورة الأنعام (6) : آية 139]
وَقالُوا ما فِي بُطُونِ هذِهِ الْأَنْعامِ خالِصَةٌ لِذُكُورِنا وَمُحَرَّمٌ عَلى أَزْواجِنا وَإِنْ يَكُنْ مَيْتَةً فَهُمْ فِيهِ شُرَكاءُ سَيَجْزِيهِمْ وَصْفَهُمْ إِنَّهُ حَكِيمٌ عَلِيمٌ (139)
"وَقالُوا" الجملة مستأنفة "ما" اسم موصول مبتدأ. "فِي بُطُونِ" متعلقان بمحذوف صفة ما ، "هذِهِ" اسم إشارة في محل جر بالإضافة. "الْأَنْعامِ" بدل مجرور ، "خالِصَةٌ" خبر ما. "لِذُكُورِنا" متعلقان بخالصة "وَمُحَرَّمٌ" عطف على خالصة. والجملة الاسمية مقول القول "عَلى أَزْواجِنا" متعلقان بمحرّم قبلها. "وَإِنْ" الواو استئنافية إن شرطية جازمة. "يَكُنْ" مضارع ناقص مجزوم لأنه فعل الشرط واسمها ضمير مستتر.

"مَيْتَةً" خبرها والجملة استئنافية. "فَهُمْ" الفاء رابطة لجواب الشرط. هم ضمير رفع منفصل في محل رفع مبتدأ. "فِيهِ شُرَكاءُ" خبره تعلق به الجار والمجرور قبله ، والجملة في محل جزم جواب الشرط "سَيَجْزِيهِمْ" السين للاستقبال. "يجزي" فعل مضارع والهاء مفعوله الأول و"وَصْفَهُمْ" مفعوله الثاني ، والجملة مستأنفة لا محل لها. "إِنَّهُ حَكِيمٌ" إن والهاء اسمها و"حَكِيمٌ عَلِيمٌ" خبراها. والجملة تعليلية لا محل لها.
[سورة الأنعام (6) : آية 140]
قَدْ خَسِرَ الَّذِينَ قَتَلُوا أَوْلادَهُمْ سَفَهاً بِغَيْرِ عِلْمٍ وَحَرَّمُوا ما رَزَقَهُمُ اللَّهُ افْتِراءً عَلَى اللَّهِ قَدْ ضَلُّوا وَما كانُوا مُهْتَدِينَ (140)
"قَدْ" حرف تحقيق "خَسِرَ" فعل ماض "الَّذِينَ" اسم الموصول فاعله والجملة مستأنفة وجملة "قَتَلُوا أَوْلادَهُمْ" الفعلية صلة الموصول. "سَفَهاً" مفعول لأجله. "بِغَيْرِ" متعلقان بمحذوف حال من الواو في قتلوا. "عِلْمٍ" مضاف إليه. "وَحَرَّمُوا ما" فعل ماض والواو فاعله واسم الموصول مفعوله والجملة معطوفة. "رَزَقَهُمُ اللَّهُ" فعل ماض والهاء مفعوله واللّه لفظ الجلالة فاعله والجملة صلة الموصول.
"افْتِراءً عَلَى اللَّهِ" حال أو مفعول لأجله. تعلق به الجار والمجرور بعده و"قَدْ ضَلُّوا" الجملة تأكيد لجملة قد خسر الأولى. "وَما كانُوا مُهْتَدِينَ" كان واسمها وخبرها والجملة معطوفة وما نافية لا عمل لها.
[سورة الأنعام (6) : آية 141]
وَهُوَ الَّذِي أَنْشَأَ جَنَّاتٍ مَعْرُوشاتٍ وَغَيْرَ مَعْرُوشاتٍ وَالنَّخْلَ وَالزَّرْعَ مُخْتَلِفاً أُكُلُهُ وَالزَّيْتُونَ وَالرُّمَّانَ مُتَشابِهاً وَغَيْرَ مُتَشابِهٍ كُلُوا مِنْ ثَمَرِهِ إِذا أَثْمَرَ وَآتُوا حَقَّهُ يَوْمَ حَصادِهِ وَلا تُسْرِفُوا إِنَّهُ لا يُحِبُّ الْمُسْرِفِينَ (141)

"وَهُوَ الَّذِي" مبتدأ وخبر والجملة مستأنفة. "أَنْشَأَ جَنَّاتٍ" فعل ماض ومفعوله المنصوب بالكسرة لأنه جمع مؤنث سالم. "مَعْرُوشاتٍ" صفة. "وَغَيْرَ" اسم معطوف على معروشات وهو مضاف و"مَعْرُوشاتٍ" مضاف إليه. "وَالنَّخْلَ وَالزَّرْعَ" عطف "مُخْتَلِفاً" حال منصوبة. "أُكُلُهُ" فاعل لاسم الفاعل مختلف. "وَالزَّيْتُونَ وَالرُّمَّانَ" عطف "مُتَشابِهاً" حال منصوبة. "وَغَيْرَ" معطوف. "مُتَشابِهٍ" مضاف إليه "كُلُوا مِنْ ثَمَرِهِ" فعل أمر تعلق به الجار والمجرور ، مبني على حذف النون والواو فاعله ، والجملة مستأنفة. "إِذا" ظرف شرط غير
جازم. وجملة "أَثْمَرَ" في محل جر بالإضافة. "وَآتُوا" فعل أمر مثل كلوا ، والواو فاعله ، "حَقَّهُ" مفعوله الأول ومفعوله الثاني محذوف تقديره المحتاجين. "يَوْمَ" ظرف زمان متعلق بآتوا. "حَصادِهِ" مضاف إليه والجملة معطوفة. "وَلا تُسْرِفُوا" فعل مضارع مجزوم بلا الناهية وعلامة جزمه حذف النون ، والواو فاعل والجملة معطوفة "إِنَّهُ" إن واسمها "لا يُحِبُّ الْمُسْرِفِينَ" مضارع ومفعوله ولا نافية وجملة "لا يُحِبُّ الْمُسْرِفِينَ" خبر إنّ ، وجملة إنه لا يحب المسرفين تعليلية لا محل لها.
[سورة الأنعام (6) : آية 142]
وَمِنَ الْأَنْعامِ حَمُولَةً وَفَرْشاً كُلُوا مِمَّا رَزَقَكُمُ اللَّهُ وَلا تَتَّبِعُوا خُطُواتِ الشَّيْطانِ إِنَّهُ لَكُمْ عَدُوٌّ مُبِينٌ (142)
"وَمِنَ الْأَنْعامِ" متعلقان بفعل محذوف تقديره وخلق من الأنعام "حَمُولَةً" مفعول به للفعل المحذوف.

"وَفَرْشاً" معطوف والجملة معطوفة على ما قبلها. "كُلُوا مِمَّا" فعل أمر تعلق به الجار والمجرور بعده وهو مبني على حذف النون والواو فاعله والجملة مستأنفة وجملة "رَزَقَكُمُ اللَّهُ" الجملة صلة الموصول لا محل لها. "وَلا تَتَّبِعُوا" فعل مضارع مجزوم بلا الناهية وعلامة جزمه حذف النون والواو فاعله والجملة معطوفة. "خُطُواتِ" مفعول به منصوب بالكسرة. "الشَّيْطانِ" مضاف إليه. "إِنَّهُ" إن واسمها "عَدُوٌّ" خبرها والجار والمجرور "لَكُمْ" متعلقان بمحذوف حال من عدو ، كان صفة له فلما تقدم عليه صار حالا.
مبين صفة والجملة تعليلية لا محل لها.
[سورة الأنعام (6) : آية 143]
ثَمانِيَةَ أَزْواجٍ مِنَ الضَّأْنِ اثْنَيْنِ وَمِنَ الْمَعْزِ اثْنَيْنِ قُلْ آلذَّكَرَيْنِ حَرَّمَ أَمِ الْأُنْثَيَيْنِ أَمَّا اشْتَمَلَتْ عَلَيْهِ أَرْحامُ الْأُنْثَيَيْنِ نَبِّئُونِي بِعِلْمٍ إِنْ كُنْتُمْ صادِقِينَ (143)
"ثَمانِيَةَ" بدل من حمولة منصوب. "أَزْواجٍ" مضاف إليه ، "مِنَ الضَّأْنِ" متعلقان بمحذوف حال من اثنين كان صفة له قبل أن يتقدم عليه. "اثْنَيْنِ" بدل من ثمانية. "مِنَ الْمَعْزِ اثْنَيْنِ" مثلها. "قُلْ" فعل أمر وفاعله أنت والجملة مستأنفة. "آلذَّكَرَيْنِ" الهمزة للاستفهام والذكرين مفعول به مقدم للفعل "حَرَّمَ".

"أَمِ" حرف عطف "الْأُنْثَيَيْنِ" اسم معطوف منصوب بالياء لأنه مثنى والجملة مقول القول. "أم" حرف عطف. "ما" اسم موصول مبني على السكون معطوف على الأنثيين. "اشْتَمَلَتْ" فعل ماض تعلق به الجار والمجرور "عَلَيْهِ" و"أَرْحامُ" فاعله. والجملة صلة الموصول لا محل لها. "الْأُنْثَيَيْنِ" مضاف إليه مجرور بالياء. "نَبِّئُونِي" فعل أمر مبني على حذف النون لاتصاله بواو الجماعة ، والواو فاعل ، والنون للوقاية والياء مفعوله. "بِعِلْمٍ" متعلقان بالفعل قبلهما والجملة مستأنفة. "إِنْ" حرف شرط جازم. "كُنْتُمْ صادِقِينَ" كان واسمها وخبرها. وكنتم فعل الشرط وجواب الشرط محذوف دل عليه ما قبله. والجملة الشرطية لا محل لها.
[سورة الأنعام (6) : آية 144]
وَمِنَ الْإِبِلِ اثْنَيْنِ وَمِنَ الْبَقَرِ اثْنَيْنِ قُلْ آلذَّكَرَيْنِ حَرَّمَ أَمِ الْأُنْثَيَيْنِ أَمَّا اشْتَمَلَتْ عَلَيْهِ أَرْحامُ الْأُنْثَيَيْنِ أَمْ كُنْتُمْ شُهَداءَ إِذْ وَصَّاكُمُ اللَّهُ بِهذا فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَرى عَلَى اللَّهِ كَذِباً لِيُضِلَّ النَّاسَ بِغَيْرِ عِلْمٍ إِنَّ اللَّهَ لا يَهْدِي الْقَوْمَ الظَّالِمِينَ (144)

و من الإبل اثنين ، ومن البقر اثنين ... تقدم إعراب ما يشبهها في الآية السابقة. "أَمِ" حرف عطف بمعنى بل كنتم شهداء "كُنْتُمْ شُهَداءَ" كان واسمها وخبرها. "إِذْ" ظرف زمان متعلق بشهداء. "وَصَّاكُمُ اللَّهُ بِهذا" فعل ماض تعلق به الجار والمجرور والكاف مفعوله و"اللَّهُ" لفظ الجلالة فاعله. والجملة في محل جر بالإضافة ، وجملة كنتم معطوفة. "فَمَنْ" الفاء استئنافية. من اسم استفهام مبتدأ و"أَظْلَمُ" خبره والجملة مستأنفة. "مِمَّنِ" متعلقان باسم التفضيل أظلم "افْتَرى عَلَى اللَّهِ كَذِباً" فعل ماض تعلق به الجار والمجرور ومفعوله ، والجملة صلة الموصول لا محل لها "لِيُضِلَّ" مضارع منصوب بأن المضمرة بعد لام التعليل والمصدر المؤول من أن والفعل في محل جر باللام لإضلال والجار والمجرور متعلقان بالفعل افترى والفاعل هو "النَّاسَ" مفعول به "بِغَيْرِ" متعلقان بافترى. "إِنَّ اللَّهَ" إن ولفظ الجلالة اسمها وجملة "لا يَهْدِي الْقَوْمَ الظَّالِمِينَ" خبرها و"الظَّالِمِينَ" صفة منصوبة بالياء لأنها جمع مذكر سالم وجملة إن اللّه. تعليلية لا محل لها.
[سورة الأنعام (6) : آية 145]
قُلْ لا أَجِدُ فِي ما أُوحِيَ إِلَيَّ مُحَرَّماً عَلى طاعِمٍ يَطْعَمُهُ إِلاَّ أَنْ يَكُونَ مَيْتَةً أَوْ دَماً مَسْفُوحاً أَوْ لَحْمَ خِنزِيرٍ فَإِنَّهُ رِجْسٌ أَوْ فِسْقاً أُهِلَّ لِغَيْرِ اللَّهِ بِهِ فَمَنِ اضْطُرَّ غَيْرَ باغٍ وَلا عادٍ فَإِنَّ رَبَّكَ غَفُورٌ رَحِيمٌ (145)
"قُلْ" فعل أمر. "لا أَجِدُ" مضارع مرفوع فاعله أنا ولا نافية لا عمل لها. "فِي ما" متعلقان بفعل أجد.

"أُوحِيَ" فعل ماض مبني للمجهول تعلق به الجار والمجرور بعده ، و"مُحَرَّماً" مفعوله والجملة صلة الموصول لا محل لها. وجملة لا أجد مقول القول. "عَلى طاعِمٍ" متعلقان باسم المفعول محرّم ، وجملة "يَطْعَمُهُ" في محل جر صفة لمحرّم. "إِلَّا" أداة استثناء. "أَنْ يَكُونَ" مضارع ناقص منصوب ، واسمه هو وخبره "مَيْتَةً". والمصدر المؤول من أن والفعل بعدها في محل نصب على الحال. "أَوْ دَماً مَسْفُوحاً أَوْ لَحْمَ" عطف "خِنزِيرٍ" مضاف إليه "فَإِنَّهُ رِجْسٌ" إن واسمها وخبرها والفاء للتعليل والجملة تعليلية لا محل لها. "أَوْ فِسْقاً" عطف على لحم. "أُهِلَّ" ماض مبني للمجهول تعلق به الجار والمجرور "بِهِ" ، ونائب الفاعل مستتر وكذلك الجار والمجرور "لِغَيْرِ". "اللَّهِ" لفظ الجلالة مضاف إليه ، والجملة في محل نصب صفة. "فَمَنِ" الفاء استئنافية. ومن اسم شرط جازم مبتدأ. "اضْطُرَّ" ماض مبني للمجهول ونائب الفاعل هو. "غَيْرَ" حال منصوبة. "باغٍ" مضاف إليه مجرور بالكسرة المقدرة على الياء المحذوفة لأنه اسم منقوص. "وَلا عادٍ" عطف. "فَإِنَّ رَبَّكَ غَفُورٌ رَحِيمٌ" الفاء واقعة في جواب الشرط ، وإن واسمها وخبراها والجملة لا محل لها جواب شرط جازم وفعل الشرط وجوابه في محل رفع خبر من.
[سورة الأنعام (6) : آية 146]
وَعَلَى الَّذِينَ هادُوا حَرَّمْنا كُلَّ ذِي ظُفُرٍ وَمِنَ الْبَقَرِ وَالْغَنَمِ حَرَّمْنا عَلَيْهِمْ شُحُومَهُما إِلاَّ ما حَمَلَتْ ظُهُورُهُما أَوِ الْحَوايا أَوْ مَا اخْتَلَطَ بِعَظْمٍ ذلِكَ جَزَيْناهُمْ بِبَغْيِهِمْ وَإِنَّا لَصادِقُونَ (146)
"وَعَلَى الَّذِينَ" متعلقان بالفعل المؤخر حرمنا. والجملة بعدها "هادُوا" صلة الموصول لا محل لها وجملة "حَرَّمْنا" مستأنفة لا محل لها "كُلَّ" مفعول به "ذِي" مضاف إليه مجرور بالياء لأنه من الأسماء الخمسة.

"ظُفُرٍ" مضاف إليه. "وَمِنَ الْبَقَرِ" متعلقان بحرّمنا "وَالْغَنَمِ" عطف "حَرَّمْنا" ماض وفاعله "شُحُومَهُما" مفعول به والهاء في محل جر بالإضافة. وما للتثنية. "إِلَّا" أداة استثناء. "ما" اسم موصول في محل نصب على الاستثناء ، "حَمَلَتْ ظُهُورُهُما" الجملة صلة الموصول لا محل لها "أَوِ الْحَوايا" عطف وكذلك "أَوْ مَا اخْتَلَطَ بِعَظْمٍ" مثلها. "ذلِكَ" اسم إشارة في محل رفع مبتدأ. "جَزَيْناهُمْ" فعل ماض وفاعله ومفعوله.
"بِبَغْيِهِمْ" متعلقان بالفعل قبلهما والجملة في محل رفع خبر المبتدأ. وجملة ذلك جزيناهم استئنافية لا محل لها. "وَإِنَّا لَصادِقُونَ" إن ونا اسمها وصادقون خبرها مرفوع بالواو لأنه جمع مذكر سالم. واللام المزحلقة.
والجملة في محل نصب حال بعد واو الحال أو مستأنفة.
[سورة الأنعام (6) : آية 147]
فَإِنْ كَذَّبُوكَ فَقُلْ رَبُّكُمْ ذُو رَحْمَةٍ واسِعَةٍ وَلا يُرَدُّ بَأْسُهُ عَنِ الْقَوْمِ الْمُجْرِمِينَ (147)
"فَإِنْ" الفاء استئنافية. إن حرف شرط جازم. "كَذَّبُوكَ" فعل ماض وفاعله ومفعوله والجملة مستأنفة.
"فَقُلْ" الفاء رابطة لجواب الشرط والجملة في محل جزم جواب الشرط "رَبُّكُمْ" مبتدأ "ذُو" خبر مرفوع بالواو لأنه من الأسماء الخمسة. "رَحْمَةٍ" مضاف إليه. "واسِعَةٍ" صفة والجملة مقول القول. "وَلا يُرَدُّ" فعل مضارع مبني للمجهول مرفوع. ولا نافية لا عمل لها. "بَأْسُهُ" نائب فاعل. "عَنِ الْقَوْمِ" متعلقان بيرد "الْمُجْرِمِينَ" صفة مجرورة بالياء. وجملة لا يرد معطوفة.
[سورة الأنعام (6) : آية 148]
سَيَقُولُ الَّذِينَ أَشْرَكُوا لَوْ شاءَ اللَّهُ ما أَشْرَكْنا وَلا آباؤُنا وَلا حَرَّمْنا مِنْ شَيْءٍ كَذلِكَ كَذَّبَ الَّذِينَ مِنْ قَبْلِهِمْ حَتَّى ذاقُوا بَأْسَنا قُلْ هَلْ عِنْدَكُمْ مِنْ عِلْمٍ فَتُخْرِجُوهُ لَنا إِنْ تَتَّبِعُونَ إِلاَّ الظَّنَّ وَإِنْ أَنْتُمْ إِلاَّ تَخْرُصُونَ (148)

"سَيَقُولُ" فعل مضارع والسين للاستقبال ، واسم الموصول "الَّذِينَ" فاعله وجملة "أَشْرَكُوا" صلة الموصول لا محل لها "لَوْ شاءَ اللَّهُ" فعل ماض وفاعله و"لَوْ" حرف شرط غير جازم والجملة مقول القول. وجملة "ما أَشْرَكْنا" لا محل لها جواب شرط غير جازم. "وَلا" الواو عاطفة ولا نافية "آباؤُنا" معطوفة على الضمير نا في الفعل أشركنا "وَلا حَرَّمْنا" عطف "مِنْ شَيْ ءٍ" من حرف جر زائد. شيء اسم مجرور لفظا منصوب محلا على أنه مفعول به. والجملة معطوفة على ما أشركنا. "كَذلِكَ" الكاف حرف جر واسم الإشارة في محل جر بحرف الجر والجار والمجرور متعلقان بمحذوف صفة لمفعول مطلق محذوف "كَذَّبَ الَّذِينَ مِنْ قَبْلِهِمْ" تكذيبا كائنا. والجملة الفعلية مستأنفة لا محل لها. "حَتَّى" حرف غاية وجر والمصدر المؤول من الفعل "ذاقُوا" وأن المقدرة بعد حتى في محل جر بحرف الجر حتى ذوقهم "بَأْسَنا". "قُلْ" فعل أمر فاعله مستتر. "هَلْ" حرف استفهام. "عِنْدَكُمْ" ظرف مكان متعلق بمحذوف خبر. "مِنْ عِلْمٍ" من حرف جر زائد وعلم اسم مجرور لفظا مرفوع محلا على أنه مبتدأ مؤخر والجملة مقول القول. "فَتُخْرِجُوهُ" الفاء فاء السببية وتخرجوه مضارع منصوب بأن المضمرة بعد فاء السببية وعلامة نصبه حذف النون والواو فاعله والهاء مفعوله والمصدر المؤول معطوف على ما قبله أعندكم علم فإخراج.؟ "لَنا" متعلقان بالفعل قبلهما. "إِنْ تَتَّبِعُونَ" مضارع مرفوع والواو فاعله ، "إِلَّا" أداة حصر "الظَّنَّ" مفعوله "إِنْ" نافية لا عمل لها والجملة استئنافية "أَنْتُمْ" مبتدأ وجملة "تَخْرُصُونَ" خبره وجملة وإن أنتم إلا تخرصون معطوفة.
[سورة الأنعام (6) : آية 149]
قُلْ فَلِلَّهِ الْحُجَّةُ الْبالِغَةُ فَلَوْ شاءَ لَهَداكُمْ أَجْمَعِينَ (149)

"قُلْ" الجملة مستأنفة "فَلِلَّهِ" الفاء هي الفصيحة لأنها دلت على شرط مقدر إن لم يكن لكم حجة فلله الحجة البالغة. "لله" متعلقان بمحذوف خبر الحجة البالغة للّه. "الْبالِغَةُ" صفة والجملة مقول القول.
"فَلَوْ" الفاء حرف استئناف ولو حرف شرط غير جازم. "شاءَ" فعل الشرط "لَهَداكُمْ" اللام واقعة في جواب الشرط وهداكم فعل ماض ومفعوله. "أَجْمَعِينَ" توكيد للكاف منصوب بالياء لأنه جمع مذكر سالم والجملة لا محل لها جواب شرط غير جازم.
[سورة الأنعام (6) : آية 150]
قُلْ هَلُمَّ شُهَداءَكُمُ الَّذِينَ يَشْهَدُونَ أَنَّ اللَّهَ حَرَّمَ هذا فَإِنْ شَهِدُوا فَلا تَشْهَدْ مَعَهُمْ وَلا تَتَّبِعْ أَهْواءَ الَّذِينَ كَذَّبُوا بِآياتِنا وَالَّذِينَ لا يُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ وَهُمْ بِرَبِّهِمْ يَعْدِلُونَ (150)
"قُلْ" أمر فاعله أنت "هَلُمَّ" اسم فعل أمر بمعنى احضروا مبني على الفتحة والفاعل ضمير مستتر تقديره أنتم.

و "شُهَداءَكُمُ" مفعوله والجملة مقول القول. "الَّذِينَ" اسم موصول في محل نصب صفة وجملة "يَشْهَدُونَ" صلة الموصول لا محل لها "أَنَّ اللَّهَ" أن ولفظ الجلالة اسمها وجملة "حَرَّمَ" بعدها خبرها والفاعل هو "هذا" اسم إشارة مفعول به والمصدر المؤول من أن واسمها وخبرها في محل جر بحرف الجر ، والجار والمجرور متعلقان بالفعل يشهدون أي بتحريم هذا. "فَإِنْ" الفاء استئنافية ، إن شرطية جازمة والفعل الماضي "شَهِدُوا" في محل جزم جواب الشرط. "فَلا تَشْهَدْ" مضارع مجزوم بلا الناهية والفاء رابطة لجواب الشرط والجملة في محل جزم جواب الشرط. "مَعَهُمْ" ظرف مكان متعلق بالفعل قبله. "وَلا تَتَّبِعْ أَهْواءَ" فعل مضارع ومفعوله وفاعله أنت والجملة معطوفة. "الَّذِينَ" اسم موصول مبني على الفتح في محل جر بالإضافة. "كَذَّبُوا بِآياتِنا" فعل ماض مبني على الضم تعلق به الجار والمجرور بعده والواو فاعله والجملة صلة الموصول لا محل لها. "وَالَّذِينَ" اسم موصول معطوف ، "لا يُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ" مضارع وفاعله وجار ومجرور متعلقان بالفعل. "وَهُمْ" مبتدأ. "بِرَبِّهِمْ" متعلقان بالفعل بعدهما "يَعْدِلُونَ" الجملة خبر والجملة الاسمية معطوفة.
[سورة الأنعام (6) : آية 151]
قُلْ تَعالَوْا أَتْلُ ما حَرَّمَ رَبُّكُمْ عَلَيْكُمْ أَلاَّ تُشْرِكُوا بِهِ شَيْئاً وَبِالْوالِدَيْنِ إِحْساناً وَلا تَقْتُلُوا أَوْلادَكُمْ مِنْ إِمْلاقٍ نَحْنُ نَرْزُقُكُمْ وَإِيَّاهُمْ وَلا تَقْرَبُوا الْفَواحِشَ ما ظَهَرَ مِنْها وَما بَطَنَ وَلا تَقْتُلُوا النَّفْسَ الَّتِي حَرَّمَ اللَّهُ إِلاَّ بِالْحَقِّ ذلِكُمْ وَصَّاكُمْ بِهِ لَعَلَّكُمْ تَعْقِلُونَ (151)

"قُلْ" الجملة مستأنفة "تَعالَوْا" فعل أمر مبني على حذف النون ، والواو فاعله والجملة مقول القول. "أَتْلُ" مضارع مجزوم جواب الطلب بحذف حرف العلة واسم الموصول "ما" مفعوله. "حَرَّمَ رَبُّكُمْ عَلَيْكُمْ" فعل ماض تعلق به الجار والمجرور وربكم فاعله والجملة صلة الموصول لا محل لها "أَلَّا تُشْرِكُوا" أن ناصبة فعل مضارع منصوب بحذف النون والواو فاعله "بِهِ" والجار والمجرور متعلقان بالفعل. "شَيْئاً" مفعول به. والمصدر المؤول من أن والفعل في محل نصب بدل من ما حرم ولا نافية لا عمل لها. "وَبِالْوالِدَيْنِ" اسم مجرور بالياء لأنه مثنى ، والجار والمجرور متعلقان بفعل محذوف تقديره تحسنوا. "إِحْساناً" مفعول مطلق والجملة معطوفة. "وَلا تَقْتُلُوا أَوْلادَكُمْ" فعل مضارع مجزوم بلا الناهية وعلامة جزمه حذف النون والواو فاعله وأولادكم مفعوله. "مِنْ إِمْلاقٍ" متعلقان بالفعل قبلهما والجملة معطوفة. "نَحْنُ" ضمير رفع منفصل مبتدأ وجملة "نَرْزُقُكُمْ" خبره والجملة الاسمية نحن نرزقكم تعليلية أو مستأنفة. "وَإِيَّاهُمْ" عطف على الكاف في نرزقكم. و"لا تَقْرَبُوا الْفَواحِشَ" لا ناهية وفعل مضارع مجزوم وفاعله ومفعوله والجملة معطوفة "ما ظَهَرَ مِنْها" فعل ماض تعلق به الجار والمجرور بعده ، واسم الموصول ما في محل نصب بدل من الفواحش ، والجملة بعده صلته ، "وَما بَطَنَ" عطف. "وَلا تَقْتُلُوا النَّفْسَ" الجملة معطوفة. "الَّتِي" اسم موصول في محل نصب صفة وجملة "حَرَّمَ اللَّهُ" صلة الموصول لا محل لها. "أَلَّا" أداة حصر. "بِالْحَقِّ" متعلقان بمحذوف حال من الواو في تقتلوا أي حال ملابستكم بالحق. "ذلِكُمْ" اسم إشارة في محل رفع مبتدأ. "وَصَّاكُمْ بِهِ" فعل ماض تعلق به الجار والمجرور والكاف مفعوله والميم للجمع والجملة في محل رفع خبر "لَعَلَّكُمْ تَعْقِلُونَ" لعل والكاف اسمها وجملة تعقلون في محل رفع خبرها. وجملة لعلكم تعقلون

تعليلية لا محل لها.
[سورة الأنعام (6) : آية 152]
وَلا تَقْرَبُوا مالَ الْيَتِيمِ إِلاَّ بِالَّتِي هِيَ أَحْسَنُ حَتَّى يَبْلُغَ أَشُدَّهُ وَأَوْفُوا الْكَيْلَ وَالْمِيزانَ بِالْقِسْطِ لا نُكَلِّفُ نَفْساً إِلاَّ وُسْعَها وَإِذا قُلْتُمْ فَاعْدِلُوا وَلَوْ كانَ ذا قُرْبى وَبِعَهْدِ اللَّهِ أَوْفُوا ذلِكُمْ وَصَّاكُمْ بِهِ لَعَلَّكُمْ تَذَكَّرُونَ (152)
"وَلا تَقْرَبُوا"
مضارع مجزوم بحذف النون لسبقه بلا الناهية والواو فاعله و"مالَ الْيَتِيمِ"
مفعول به واليتيم مضاف إليه والجملة معطوفة. "إِلَّا"
أداة حصر "بِالَّتِي"
متعلقان بتقربوا. "هِيَ أَحْسَنُ"
مبتدأ وخبر والجملة صلة الموصول لا محل لها. "حَتَّى"
حرف غاية وجر "يَبْلُغَ"
مضارع منصوب بأن المضمرة بعد حتى والمصدر المؤول في محل جر بحرف الجر حتى ، والجار والمجرور متعلقان بالفعل أيضا. "أَشُدَّهُ"
مفعول به. "وَأَوْفُوا الْكَيْلَ"
فعل أمر وفاعل ومفعول به والجملة معطوفة. "وَالْمِيزانَ"
معطوف على الكيل "بِالْقِسْطِ"
متعلقان بمحذوف حال من فاعل أوفوا. "لا نُكَلِّفُ نَفْساً"
فعل مضارع ومفعوله ولا نافية لا عمل لها. "إِلَّا"
أداة حصر. "وُسْعَها"
مفعول به ثان والجملة مستأنفة لا محل لها أو معترضة.
"وَإِذا"
ظرفية شرطية غير جازمة. وجملة "قُلْتُمْ"
في محل جر بالإضافة "فَاعْدِلُوا"
فعل أمر مبني على حذف النون والواو فاعله والفاء رابطة لجواب الشرط. "وَلَوْ"
الواو حالية ، لو شرطية غير جازمة "كانَ ذا"
ذا خبر كان منصوب بالألف لأنه من الأسماء الخمسة ، واسم كان محذوف تقديره المحكوم عليه.
"قُرْبى "
مضاف إليه مجرو بالكسرة المقدّرة على الألف. والجملة في محل نصب حال. "بِعَهْدِ"
متعلقان بالفعل أوفوا بعدهما ، والجملة معطوفة. "ذلِكُمْ وَصَّاكُمْ بِهِ لَعَلَّكُمْ تَذَكَّرُونَ"
تقدم نظيره فيما سبق.

[سورة الأنعام (6) : آية 153]
وَأَنَّ هذا صِراطِي مُسْتَقِيماً فَاتَّبِعُوهُ وَلا تَتَّبِعُوا السُّبُلَ فَتَفَرَّقَ بِكُمْ عَنْ سَبِيلِهِ ذلِكُمْ وَصَّاكُمْ بِهِ لَعَلَّكُمْ تَتَّقُونَ (153)
"وَأَنَّ هذا" أن واسم الإشارة اسمها و"صِراطِي" خبرها مرفوع بالضمة المقدرة على ما قبل ياء المتكلم.
"مُسْتَقِيماً" حال منصوبة ، والجملة معطوفة. "فَاتَّبِعُوهُ" الفاء هي الفصيحة ، اتبعوه فعل أمر مبني على حذف النون والواو فاعله والهاء مفعوله ، والجملة لا محل لها لأنها جواب شرط غير جازم. "وَلا تَتَّبِعُوا السُّبُلَ" لا ناهية وفعل مضارع مجزوم وفاعله ومفعوله والجملة معطوفة. "فَتَفَرَّقَ" مضارع منصوب بأن المضمرة بعد فاء السببية أصلها تتفرق والمصدر المؤول من أن المصدرية والفعل معطوف على مصدر مقدّر سبقه والتقدير ليكن منكم اتباع وعدم تفرق. "بِكُمْ" متعلقان بمحذوف حال والتقدير مبتعدة بكم عن سبيله. "عَنْ سَبِيلِهِ" متعلقان بالفعل تفرق أو بمحذوف حال. "ذلِكُمْ وَصَّاكُمْ بِهِ لَعَلَّكُمْ تَتَّقُونَ" سبق مثيله.
[سورة الأنعام (6) : آية 154]
ثُمَّ آتَيْنا مُوسَى الْكِتابَ تَماماً عَلَى الَّذِي أَحْسَنَ وَتَفْصِيلاً لِكُلِّ شَيْءٍ وَهُدىً وَرَحْمَةً لَعَلَّهُمْ بِلِقاءِ رَبِّهِمْ يُؤْمِنُونَ (154)
"ثُمَّ" عاطفة "آتَيْنا مُوسَى الْكِتابَ" فعل ماض وفاعله ومفعولاه والجملة معطوفة. "تَماماً" مفعول لأجله منصوب أو حال. "عَلَى الَّذِي" متعلقان بتماما ، "أَحْسَنَ" فعل ماض والجملة صلة الموصول لا محل لها "وَتَفْصِيلًا" عطف على تماما "لِكُلِّ" متعلقان بتفصيلا. "شَيْ ءٍ" مضاف إليه "وَهُدىً وَرَحْمَةً" عطف. "لَعَلَّهُمْ" لعل واسمها وجملة "يُؤْمِنُونَ" خبرها "بِلِقاءِ" متعلقان بالفعل المؤخر يؤمنون وجملة لعلهم بلقاء ربهم تعليلية لا محل لها.
[سورة الأنعام (6) : آية 155]

وَهذا كِتابٌ أَنْزَلْناهُ مُبارَكٌ فَاتَّبِعُوهُ وَاتَّقُوا لَعَلَّكُمْ تُرْحَمُونَ (155)
"وَهذا كِتابٌ" مبتدأ وخبر والجملة مستأنفة لا محل لها. "أَنْزَلْناهُ" فعل ماض ونا فاعله والهاء مفعوله والجملة في محل رفع صفة أولى. "مُبارَكٌ" صفة ثانية. "فَاتَّبِعُوهُ" الفاء هي الفصيحة ، اتبعوه فعل أمر مبني على حذف النون والواو فاعله والهاء مفعوله والجملة جواب شرط مقدر لا محل لها. "وَاتَّقُوا" مثل اتبعوا والجملة معطوفة. "لَعَلَّكُمْ" لعل والكاف اسمها. "تُرْحَمُونَ" مضارع مبني للمجهول والواو نائب فاعله والجملة في محل رفع خبر لعل وجملة لعلكم تعليلية لا محل لها.
[سورة الأنعام (6) : آية 156]
أَنْ تَقُولُوا إِنَّما أُنْزِلَ الْكِتابُ عَلى طائِفَتَيْنِ مِنْ قَبْلِنا وَإِنْ كُنَّا عَنْ دِراسَتِهِمْ لَغافِلِينَ (156)
"أَنْ تَقُولُوا" مضارع منصوب بأن وعلامة نصبه حذف النون والواو فاعله. والمصدر المؤول في محل جر باللام والتقدير لئلا تقولوا وقيل مفعول لأجله والتقدير كراهية قولكم. والجار والمجرور متعلقان بالفعل أنزلناه. "إِنَّما" كافة ومكفوفة "أُنْزِلَ الْكِتابُ" فعل ماض مبني للمجهول ونائب فاعل تعلق به الجار والمجرور "عَلى طائِفَتَيْنِ" بالفعل "مِنْ قَبْلِنا" متعلقان بصفة لطائفتين. "وَإِنْ" الواو حالية. وإن مخففة من الثقيلة لا عمل لها. "كُنَّا" فعل ماض ناقص ونا ضمير متصل في محل رفع اسمها. "عَنْ دِراسَتِهِمْ" جار ومجرور متعلقان بالخبر "لَغافِلِينَ". واللام الفارقة بين إن العاملة ، وإن المخففة غير العاملة ، والجملة في محل نصب حال.
[سورة الأنعام (6) : آية 157]

أَوْ تَقُولُوا لَوْ أَنَّا أُنْزِلَ عَلَيْنَا الْكِتابُ لَكُنَّا أَهْدى مِنْهُمْ فَقَدْ جاءَكُمْ بَيِّنَةٌ مِنْ رَبِّكُمْ وَهُدىً وَرَحْمَةٌ فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ كَذَّبَ بِآياتِ اللَّهِ وَصَدَفَ عَنْها سَنَجْزِي الَّذِينَ يَصْدِفُونَ عَنْ آياتِنا سُوءَ الْعَذابِ بِما كانُوا يَصْدِفُونَ (157)
"أَوْ تَقُولُوا" عطف على تقولوا الأولى. "لَوْ" حرف شرط غير جازم. "أَنَّا" أن واسمها. "أُنْزِلَ" فعل ماض مبني للمجهول تعلق به الجار والمجرور بعده ، و"الْكِتابُ" نائب فاعل. "لَكُنَّا أَهْدى " كان واسمها وخبرها واللام واقعة في جواب الشرط "مِنْهُمْ" متعلقان بأهدى. والجملة لا محل لها جواب شرط غير جازم. "فَقَدْ" الفاء هي الفصيحة والتقدير لا تقولوا ذلك فقد جاءكم بينة. "جاءَكُمْ بَيِّنَةٌ مِنْ رَبِّكُمْ" فعل ماض تعلق به الجار والمجرور والكاف مفعوله وبينة فاعله ، والجملة لا محل لها جواب شرط مقدر. "وَهُدىً وَرَحْمَةٌ" عطف. "فَمَنْ" الفاء استئنافية ومن اسم استفهام مبتدأ "أَظْلَمُ" خبره "مِمَّنْ" اسم موصول في محل جر بمن والجار والمجرور متعلقان بأظلم. "كَذَّبَ" فعل ماض تعلق به الجار والمجرور "بِآياتِ" والجملة صلة الموصول لا محل لها وجملة "وَصَدَفَ عَنْها" معطوفة عليها. "سَنَجْزِي الَّذِينَ" فعل مضارع واسم الموصول مفعوله والسين حرف استقبال. "يَصْدِفُونَ عَنْ آياتِنا" مضارع
مرفوع بثبوت النون والواو فاعله "سُوءَ" مفعوله الثاني والجملة صلة الموصول لا محل لها كذلك وجملة سنجزي استئنافية لا محل لها. "بِما" ما مصدرية مبنية على السكون ، "كانُوا" كان والواو اسمها وجملة "يَصْدِفُونَ" خبرها. والمصدر المؤول من ما والفعل بعدها في محل جر بالباء ، والجار والمجرور متعلقان بالفعل نجزي أي نجزيهم بصدفهم عن آياتنا.
[سورة الأنعام (6) : آية 158]

هَلْ يَنْظُرُونَ إِلاَّ أَنْ تَأْتِيَهُمُ الْمَلائِكَةُ أَوْ يَأْتِيَ رَبُّكَ أَوْ يَأْتِيَ بَعْضُ آياتِ رَبِّكَ يَوْمَ يَأْتِي بَعْضُ آياتِ رَبِّكَ لا يَنْفَعُ نَفْساً إِيمانُها لَمْ تَكُنْ آمَنَتْ مِنْ قَبْلُ أَوْ كَسَبَتْ فِي إِيمانِها خَيْراً قُلِ انْتَظِرُوا إِنَّا مُنْتَظِرُونَ (158)
"هَلْ" حرف استفهام يفيد النفي. "يَنْظُرُونَ" مضارع والواو فاعله "إِلَّا" أداة حصر. "أَنْ" ناصبة "تَأْتِيَهُمُ" مضارع منصوب والهاء مفعوله "الْمَلائِكَةُ" فاعله والمصدر المؤول من أن والفعل في محل نصب مفعول به.
ومثلها أو يأتي ربك. "أَوْ يَأْتِيَ بَعْضُ آياتِ رَبِّكَ" والتقدير هل ينظرون إلا إتيان الملائكة أو إتيان ربك. إلخ "آياتِ" مضاف إليه. و"رَبُّكَ" مضاف إليه. "يَوْمَ" ظرف زمان متعلق بالفعل المؤخر لا ينفع. "لا يَنْفَعُ نَفْساً إِيمانُها" لا نافية وفعل مضارع ومفعوله وفاعله والجملة مستأنفة لا محل لها وجملة يأتي بعض في محل جر بالإضافة بعد الظرف يوم. "لَمْ تَكُنْ" مضارع ناقص مجزوم واسمه ضمير مستتر والجملة في محل نصب صفة نفسا. "آمَنَتْ" فعل ماض والتاء للتأنيث. "مِنْ قَبْلُ" من حرف جر ، قبل ظرف زمان مبني على الضم لانقطاعه عن الإضافة والجار والمجرور متعلقان بالفعل قبلهما. والجملة في محل نصب خبر تكن. "أَوْ كَسَبَتْ فِي إِيمانِها خَيْراً" فعل ماض تعلق به الجار والمجرور وخيرا مفعوله والفاعل هي والجملة معطوفة. "قُلِ" فعل أمر والجملة مستأنفة لا محل لها "انْتَظِرُوا" فعل أمر مبني على حذف النون والواو فاعله والجملة مقول القول. "إِنَّا" إن واسمها. "مُنْتَظِرُونَ" خبرها. والجملة تعليلية لا محل لها.
[سورة الأنعام (6) : آية 159]
إِنَّ الَّذِينَ فَرَّقُوا دِينَهُمْ وَكانُوا شِيَعاً لَسْتَ مِنْهُمْ فِي شَيْءٍ إِنَّما أَمْرُهُمْ إِلَى اللَّهِ ثُمَّ يُنَبِّئُهُمْ بِما كانُوا يَفْعَلُونَ (159)

"إِنَّ" حرف مشبه بالفعل "الَّذِينَ" اسم موصول في محل نصب اسم إن. "فَرَّقُوا دِينَهُمْ" فعل ماض وفاعل ومفعول به والجملة في محل رفع خبر إن "وَكانُوا شِيَعاً" كان واسمها وخبرها والجملة معطوفة. "لَسْتَ" فعل ماض ناقص والتاء اسمها. "مِنْهُمْ" متعلقان بمحذوف خبر ليس وكذلك الجار والمجرور "فِي شَيْ ءٍ" متعلقان به أيضا. "إِنَّما" كافة ومكفوفة. "أَمْرُهُمْ" مبتدأ "إِلَى اللَّهِ" متعلقان بمحذوف خبر المبتدأ ، والجملة الاسمية مستأنفة لا محل لها. "ثُمَّ يُنَبِّئُهُمْ" فعل مضارع والهاء مفعوله وفاعله هو "بِما" الباء حرف جر. "ما" مصدرية. "كانُوا" كان والواو اسمها وجملة "يَفْعَلُونَ" خبرها. والمصدر المؤول من ما والفعل في محل جر بحرف الجر ، والجار والمجرور متعلقان بالفعل ينبئهم. وجملة ينبئهم معطوفة.
[سورة الأنعام (6) : آية 160]
مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَةِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها وَمَنْ جاءَ بِالسَّيِّئَةِ فَلا يُجْزى إِلاَّ مِثْلَها وَهُمْ لا يُظْلَمُونَ (160)
"مَنْ" اسم شرط جازم في محل رفع مبتدأ. "جاءَ بِالْحَسَنَةِ" فعل ماض تعلق به الجار والمجرور. "فَلَهُ" الفاء رابطة لجواب الشرط. والجار والمجرور متعلقان بمحذوف خبر. "عَشْرُ" مبتدأ مؤخر "أَمْثالِها" مضاف إليه مجرور والجملة في محل جزم جواب الشرط وجملة فعل الشرط وجوابه في محل رفع خبر المبتدأ من. "فَلا" الفاء رابطة لجواب الشرط. لا نافية. "يُجْزى " مضارع مبني للمجهول مرفوع بالضمة المقدرة على الألف ونائب الفاعل ضمير مستتر تقديره هو ، وهو المفعول الأول. "إِلَّا" أداة حصر. "مِثْلَها" مفعول به ثان ، والجملة جواب الشرط "وَهُمْ" ضمير منفصل في محل رفع مبتدأ. "لا يُظْلَمُونَ" لا نافية ، يظلمون مضارع مبني للمجهول. والواو نائب فاعل والجملة خبر هم. وجملة وهم لا يظلمون مستأنفة لا محل لها.
[سورة الأنعام (6) : آية 161]

قُلْ إِنَّنِي هَدانِي رَبِّي إِلى صِراطٍ مُسْتَقِيمٍ دِيناً قِيَماً مِلَّةَ إِبْراهِيمَ حَنِيفاً وَما كانَ مِنَ الْمُشْرِكِينَ (161)
"قُلْ" فعل أمر. "إِنَّنِي" إن والياء اسمها والنون للوقاية "هَدانِي" فعل ماض مبني على الفتحة المقدرة على الألف للتعذر ، والنون للوقاية ، والياء في محل نصب مفعول به "رَبِّي" فاعل والياء مضاف إليه "إِلى صِراطٍ" متعلقان بالفعل هداني. "مُسْتَقِيمٍ" صفة وجملة إنني. مقول القول وجملة هداني في محل رفع خبر إن. "دِيناً" بدل من محل إلى صراط وهو المفعول الثاني للفعل هداني في الأصل لأن هدى يتعدى مباشرة كما في قوله تعالى "اهْدِنَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِيمَ" أو بحرف الجر كما في الآية "قِيَماً" صفة لدينا. "مِلَّةَ" بدل من دينا. "إِبْراهِيمَ" مضاف إليه مجرور بالفتحة ممنوع من الصرف للعلمية والعجمة. "حَنِيفاً" حال منصوبة. "وَما" الواو استئنافية ، ما نافية. "كانَ" ماض ناقص "مِنَ الْمُشْرِكِينَ" متعلقان بمحذوف خبر كان واسمها ضمير مستتر والجملة مستأنفة لا محل لها.
[سورة الأنعام (6) : آية 162]
قُلْ إِنَّ صَلاتِي وَنُسُكِي وَمَحْيايَ وَمَماتِي لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِينَ (162)
"قُلْ" فعل أمر والجملة مستأنفة لا محل لها ، "إِنَّ صَلاتِي" إن واسمها "وَنُسُكِي وَمَحْيايَ وَمَماتِي" معطوفة "لِلَّهِ" جار ومجرور متعلقان بالخبر. "رَبِّ" بدل من لفظ الجلالة مجرور بالكسرة "الْعالَمِينَ" مضاف إليه مجرور بالياء لأنه ملحق بجمع المذكر السالم. وجملة إن صلاتي مقول القول مفعول به.
[سورة الأنعام (6) : آية 163]
لا شَرِيكَ لَهُ وَبِذلِكَ أُمِرْتُ وَأَنَا أَوَّلُ الْمُسْلِمِينَ (163)

"لا" نافية للجنس تعمل عمل إن. "شَرِيكَ" اسمها مبني على الفتحة الظاهرة. "لَهُ" متعلقان بمحذوف خبر لا والجملة مستأنفة لا محل لها "وَبِذلِكَ" الواو عاطفة. الباء حرف جر ذا اسم إشارة مبني على السكون في محل جر بحرف الجر ، والجار والمجرور متعلقان بالفعل المؤخر "أُمِرْتُ". واللام للبعد والكاف للخطاب. والجملة معطوفة. "وَأَنَا أَوَّلُ" مبتدأ وخبر والجملة معطوفة "الْمُسْلِمِينَ" مضاف إليه مجرور بالياء لأنه جمع مذكر سالم.
[سورة الأنعام (6) : آية 164]
قُلْ أَغَيْرَ اللَّهِ أَبْغِي رَبًّا وَهُوَ رَبُّ كُلِّ شَيْءٍ وَلا تَكْسِبُ كُلُّ نَفْسٍ إِلاَّ عَلَيْها وَلا تَزِرُ وازِرَةٌ وِزْرَ أُخْرى ثُمَّ إِلى رَبِّكُمْ مَرْجِعُكُمْ فَيُنَبِّئُكُمْ بِما كُنْتُمْ فِيهِ تَخْتَلِفُونَ (164)
"قُلْ" الجملة مستأنفة "أَغَيْرَ" مفعول به مقدم منصوب بالفتحة والهمزة للاستفهام "اللَّهِ" لفظ الجلالة مضاف إليه. "أَبْغِي" مضارع مرفوع بالضمة المقدرة على الياء للثقل ، والفاعل أنا "رَبًّا" تمييز منصوب.
"

وَ هُوَ رَبُّ" مبتدأ وخبر والواو حالية والجملة في محل نصب حال وجملة أبغي مقول القول. "كُلِّ" مضاف إليه "شَيْ ءٍ" مضاف إليه. "وَلا تَكْسِبُ كُلُّ" فعل مضارع وفاعله "نَفْسٍ" مضاف إليه ولا نافية لا عمل لها والجملة معطوفة على ما قبلها. "إِلَّا" أداة حصر. "عَلَيْها" متعلقان بالفعل تكسب "وَلا تَزِرُ وازِرَةٌ وِزْرَ" فعل مضارع وفاعله ومفعوله ولا نافية والجملة معطوفة. "أُخْرى " مضاف إليه مجرور بالكسرة المقدرة على الألف للتعذر. "ثُمَّ" عاطفه "إِلى رَبِّكُمْ" متعلقان بمحذوف خبر المبتدأ المؤخر "مَرْجِعُكُمْ" والجملة معطوفة. "فَيُنَبِّئُكُمْ" فعل مضارع فاعله هو والكاف مفعوله والجملة معطوفة. "بِما" اسم موصول في محل جر بالباء والجار والمجرور متلعقان بالفعل قبلهما. "كُنْتُمْ" كان والتاء اسمها. "فِيهِ تَخْتَلِفُونَ" مضارع مرفوع بثبوت النون تعلق به الجار والمجرور قبله والواو فاعله ، والجملة في محل نصب خبر كنتم. وجملة كنتم صلة الموصول لا محل لها.
[سورة الأنعام (6) : آية 165]
وَهُوَ الَّذِي جَعَلَكُمْ خَلائِفَ الْأَرْضِ وَرَفَعَ بَعْضَكُمْ فَوْقَ بَعْضٍ دَرَجاتٍ لِيَبْلُوَكُمْ فِي ما آتاكُمْ إِنَّ رَبَّكَ سَرِيعُ الْعِقابِ وَإِنَّهُ لَغَفُورٌ رَحِيمٌ (165)
"

وَهُوَ" ضمير رفع منفصل في محل رفع مبتدأ. "الَّذِي" اسم موصول خبره والجملة معطوفة. "جَعَلَكُمْ" فعل ماض فاعله مستتر والكاف مفعوله الأول و"خَلائِفَ" مفعوله الثاني. "الْأَرْضِ" مضاف إليه مجرور. "وَرَفَعَ" فعل ماض تعلق به الظرف "فَوْقَ" "بَعْضَكُمْ" مفعوله و"بَعْضٍ" مضاف إليه "دَرَجاتٍ" منصوب بنزع الخافض إلى درجات "لِيَبْلُوَكُمْ" فعل مضارع منصوب بأن المضمرة بعد لام التعليل والكاف مفعوله وفاعله ضمير مستتر والميم علامة جمع الذكور. والمصدر المؤول من أن والفعل في محل جر باللام ، والجار والمجرور متعلقان بالفعل يبلوكم. "فِي ما" ما موصولية مجرورة متعلقان بالفعل "آتاكُمْ" فعل ماض مبني على الفتحة المقدرة على الألف والكاف مفعوله والفاعل هو والجملة صلة الموصول لا محل لها. "إِنَّ رَبَّكَ سَرِيعُ الْعِقابِ" إن واسمها وخبرها والجملة مستأنفة لا محل لها وجملة "وَإِنَّهُ لَغَفُورٌ رَحِيمٌ" معطوفة. انتهى انتهى. ا هـ {إعراب القرآن / لـ دعاس حـ 1 صـ 289 ـ 349}

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِيمِ
الكتاب : الحَاوِى فى تَفْسِيرِ القُرْآنِ الْكَرِيمِ
ويُسَمَّى ( جَنَّةُ الْمُشْتَاقِ فى تَفْسِيرِ كَلَامِ الْمَلِكِ الْخَلَّاقِ )
العاجز الفقير
عبد الرحمن بن محمد القماش
إمام وخطيب مسجد بُورُسْلِى ـ رأس الخيمة
دولة الإمارات العربية المتحدة
عفا الله عنه وغفر له
الجزء الخامس والعشرون بعد المائتين
حُقُوقُ النَّسْخِ وَالطَّبْعِ وَالنَّشْرِ مَسْمُوحٌ بِهَا لِكُلِّ مُسْلِمٍ
{ يَا قَوْمِ لَا أَسْأَلُكُمْ عَلَيْهِ أَجْرًا }

الجزء الخامس والعشرون بعد المائتين
فصل فى تخريج الأحاديث الواردة فى السورة الكريمة

فصل فى تخريج الأحاديث الواردة فى السورة الكريمة
قال الإمام الزيلعى رحمه الله :
سُورَة الْأَنْعَام
ذكر فِيهَا خَمْسَة عشر حَدِيثا
441 - الحَدِيث الأول
رُوِيَ أَن جِبْرِيل عَلَيْهِ السَّلَام نزل عَلَى النَّبِي صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ فِي صورته
قلت فِي الصَّحِيحَيْنِ عَن الشّعبِيّ عَن مَسْرُوق عَن عَائِشَة أَن النَّبِي صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ رَأَى جِبْرِيل فِي صورته مرَّتَيْنِ رَوَاهُ البُخَارِيّ فِي تَفْسِيره سُورَة النَّجْم وَمُسلم فِي الْإِيمَان وَفِي لفظ لَهما رَأَى جِبْرِيل لَهُ سِتّمائَة جنَاح
442 - الحَدِيث الثَّانِي
رُوِيَ أَن جِبْرِيل نزل عَلَى النَّبِي صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ فِي صُورَة دحْيَة الْكَلْبِيّ
قلت رَوَى البُخَارِيّ وَمُسلم من حَدِيث أبي عُثْمَان النَّهْدِيّ عَن سلمَان الْفَارِسِي قَالَ نبئت أَن جِبْرِيل عَلَيْهِ السَّلَام أَتَى النَّبِي صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ وَعِنْده أم سَلمَة قَالَ فَجعل يتحدث ثمَّ قَامَ فَقَالَ نَبِي الله لأم سَلمَة من هَذَا فَقَالَت دحْيَة الْكَلْبِيّ قَالَت أم سَلمَة مَا حسبته إِلَّا إِيَّاه حَتَّى سَمِعت خطْبَة النَّبِي صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ يخبر عَن جِبْرِيل عَلَيْهِ السَّلَام
وَرَوَى الْحَاكِم فِي مُسْتَدْركه فِي كتاب الْفَضَائِل عَن مَسْرُوق عَن عَائِشَة قَالَت لقد رَأَيْت النَّبِي صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ يُنَاجِي فِي حُجْرَتي رجلا شبهته بِدِحْيَةَ الْكَلْبِيّ فَقَالَ لي هَذَا جِبْرِيل وَهُوَ يُقْرِئك السَّلَام مُخْتَصرا

وَرَوَاهُ أَحْمد فِي مُسْنده قَالَت رَأَيْت رَسُول الله صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ وَاضِعا يَدَيْهِ عَلَى معرفَة فرس وَهُوَ يكلم رجلا قلت رَأَيْتُك عَلَى معرفَة فرس دحْيَة الْكَلْبِيّ وَأَنت تكَلمه قَالَ وَرَأَيْتِيهِ قَالَت نعم قَالَ ذَاك جِبْرِيل عَلَيْهِ السَّلَام وَهُوَ يُقْرِئك السَّلَام قَالَت وَعَلِيهِ السَّلَام وَرَحْمَة الله وَبَرَكَاته
وَرَوَى الطَّبَرَانِيّ فِي مُعْجَمه من حَدِيث عفير بن معدان حَدثنِي قَتَادَة عَن أنس أَن رَسُول الله صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ كَانَ يَقُول يأتيني جِبْرِيل عَلَى صُورَة دحْيَة الْكَلْبِيّ قَالَ أنس وَكَانَ دحْيَة رجلا جسيما جميلا أَبيض انْتَهَى
وَرَوَى أَبُو نعيم فِي دَلَائِل النُّبُوَّة من حَدِيث سَلمَة بن شبيب ثَنَا أَبُو الْمُغيرَة عَن صَفْوَان بن عَمْرو عَن شُرَيْح بن عبيد عَن النَّبِي صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ قَالَ رَأَيْت جِبْرِيل فِي خلقته الَّذِي خلق عَلَيْهِ وَكنت أرَاهُ قبل ذَلِك فِي صور مُخْتَلفَة وَأكْثر مَا كنت أرَاهُ فِي صُورَة دحْيَة الْكَلْبِيّ مُخْتَصر
وَرَوَى ابْن سعد فِي الطَّبَقَات أخبرنَا عَفَّان بن مُسلم ثَنَا حَمَّاد بن سَلمَة عَن إِسْحَاق بن سُوَيْد عَن يَحْيَى بن يعمر عَن ابْن عمر قَالَ كَانَ جِبْرِيل يَأْتِي رَسُول الله صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ فِي صُورَة دحْيَة الْكَلْبِيّ انْتَهَى
443 - قَوْله
عَن ابْن عَبَّاس قَالَ مَا عرفت فاطر السَّمَوَات وَالْأَرْض حَتَّى أَتَانِي أَعْرَابِيَّانِ يختصمان فِي بِئْر فَقَالَ أَحدهمَا أَنا فطرتها أَي ابْتَدَأتهَا

قلت رَوَاهُ أَبُو عبيد الْقَاسِم بن سَلام فِي كِتَابه غَرِيب الحَدِيث فِي بَاب كَلَام التَّابِعين فِي تَرْجَمَة أبي وَائِل فَقَالَ حَدثنَا يَحْيَى بن سعيد الْقطَّان عَن سُفْيَان الثَّوْريّ عَن إِبْرَاهِيم بن مهَاجر عَن مُجَاهِد عَن ابْن عَبَّاس قَالَ كنت لَا أَدْرِي
مَا فاطر السَّمَوَات ... إِلَى آخِره بِحُرُوفِهِ
وَرَوَاهُ كَذَلِك فِي كتاب الْفَضَائِل الْقُرْآن سَوَاء
وَمن طَرِيق أبي عبيد رَوَاهُ الْبَيْهَقِيّ فِي شعب الْإِيمَان فِي الْبَاب السَّابِع عشر بِسَنَدِهِ وَمَتنه
وَعَجِبت من الْبَيْهَقِيّ كَيفَ قَالَ فِي كِتَابه الْأَسْمَاء وَالصِّفَات عِنْد كَلَامه عَلَى الفاطر من أَسْمَائِهِ تَعَالَى أخْبرت عَن أبي سُلَيْمَان الْخطابِيّ أَنه قَالَ أَخْبرنِي الْحسن ابْن عبد الرَّحِيم ثَنَا عبد الله بن زَيْدَانَ قَالَ قَالَ أَبُو روق عَن ابْن عَبَّاس ... فَذكره وَهُوَ قد رَوَاهُ مُتَّصِلا فِي شعب الْإِيمَان وَالله أعلم
وَرَوَاهُ الطَّبَرِيّ ثَنَا ابْن وَكِيع ثَنَا يَحْيَى بن سعيد بِهِ
وَأَعَادَهُ المُصَنّف فِي سُورَة فاطر وَهَكَذَا رَوَاهُ الطَّبَرِيّ
444 - الحَدِيث الثَّالِث
رُوِيَ أَنهم اجْتَمعُوا إِلَى أبي طَالب وَأَرَادُوا برَسُول الله صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ سوء فَقَالَ
( وَالله لن يصلوا إِلَيْك بِجَمْعِهِمْ ... حَتَّى أُوَسَّد فِي التُّرَاب دَفِينا )
( فَاصْدَعْ بِأَمْرك مَا عَلَيْك غَضَاضَة ... وَابْشَرْ بِذَاكَ وقر مِنْهُ عيُونا )
( وَدَعَوْتنِي وَزَعَمت أَنَّك نَاصح ... وَلَقَد صدقت وَكنت ثمَّ أَمينا )
( وَعرضت دينا لَا محَالة أَنه ... من خير أَدْيَان الْبَريَّة دينا )
( لَوْلَا الْمَلَامَة أَو حذَارِي مسَبَّة ... لَوَجَدْتنِي سَمحا بِذَاكَ مُبينًا ) فَنزلت

قلت رَوَاهُ الْبَيْهَقِيّ فِي دَلَائِل النُّبُوَّة عَن أبي عبد الله الْحَاكِم بِسَنَدِهِ إِلَى مُحَمَّد بن
إِسْحَاق حَدثنِي يَعْقُوب بن عتبَة بن الْمُغيرَة بن الْأَخْنَس أَنه حدث أَن قُريْشًا حِين قَالَت لأبي طَالب هَذِه الْمقَالة بعث إِلَى رَسُول الله صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ فَقَالَ لَهُ يَا ابْن أخي إِن قَوْمك قد جَاءُونِي وَقَالُوا كَذَا وَكَذَا فَاكْفُفْ عَن قَوْمك مَا يكْرهُونَ فَظن النَّبِي عَلَيْهِ الصَّلَاة وَالسَّلَامُ أَنه خاذله وَمُسلمُهُ فَبَكَى وَوَلَّى فَأقبل عَلَيْهِ أَبُو طَالب وَقَالَ يَا بن أخي امْضِ عَلَى أَمرك وَافْعل مَا أَحْبَبْت فوَاللَّه لَا أسلمك لشَيْء أبدا قَالَ ابْن إِسْحَاق ثمَّ قَالَ الشّعْر ... فَذكره سَوَاء مُخْتَصرا
445 - الحَدِيث الرَّابِع
قَالَ النَّبِي صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ من مَاتَ فقد قَامَت قِيَامَته
قلت غَرِيب
وَرَوَى الطَّبَرِيّ فِي تَفْسِيره أخبرنَا أَبُو كريب ثَنَا وَكِيع ثَنَا سُفْيَان عَن زِيَاد بن علاقَة عَن الْمُغيرَة بن شُعْبَة قَالَ يَقُولُونَ الْقِيَامَة الْقِيَامَة وَإِنَّمَا قِيَامَة الرجل مَوته
وَذكر أَبُو شُجَاع الديلمي فِي كتاب الفردوس من حَدِيث أنس مَرْفُوعا إِذا مَاتَ أحدكُم فقد قَامَت قِيَامَته
وَبِه عَن سُفْيَان عَن أبي قيس قَالَ شهِدت جَنَازَة فِيهَا عَلْقَمَة فَلَمَّا دفن قَالَ أما هَذَا فقد قَامَت قِيَامَته انْتَهَى
وَمن طَرِيق الطَّبَرِيّ رَوَاهُمَا الثَّعْلَبِيّ كِلَاهُمَا فِي سُورَة الْقِيَامَة
وَرَوَى أَبُو نعيم فِي الْحِلْية فِي تَرْجَمَة زِيَاد بن عبد الله النميري من حَدِيث دَاوُد ابْن المحبر ثَنَا عبد الْوَاحِد بن الْخطاب قَالَ سَمِعت زِيَاد بن عبد الله النميري وَنحن فِي جَنَازَة وَذكروا الْقِيَامَة فَقَالَ زِيَاد من مَاتَ فقد قَامَت قِيَامَته انْتَهَى

والْحَدِيث مَعْنَاهُ فِي الصَّحِيحَيْنِ عَن عَائِشَة قَالَت كَانَت الْأَعْرَاب إِذا قدمُوا عَلَى رَسُول الله صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ سَأَلُوهُ عَن السَّاعَة فَينْظر إِلَى أحدث إِنْسَان مِنْهُم فَيَقُول
إِن يَعش هَذَا لم يُدْرِكهُ الْهَرم حَتَّى تقوم عَلَيْكُم سَاعَتكُمْ قَالَ هِشَام يَعْنِي مَوْتهمْ انْتَهَى
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عَن ابْن عَبَّاس كَانَ النَّبِي صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ يُسمى الْأمين
قلت غَرِيب من حَدِيث ابْن عَبَّاس
وَرَوَاهُ ابْن سعد فِي الطَّبَقَات من حَدِيث يعْلى بن أُميَّة قَالَ بلغ رَسُول الله صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ خمْسا وَعشْرين سنة وَلَيْسَ لَهُ بِمَكَّة اسْم إِلَّا الْأمين لما تَكَامل فِيهِ من خِصَال الْخَيْر
وَرَوَاهُ أَيْضا من حَدِيث عَلّي بن أبي طَالب نَحوه
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رُوِيَ أَن رُؤَسَاء من الْمُشْركين قَالُوا لرَسُول الله صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ لَو طردت هَؤُلَاءِ الْأَعْبد عَنَّا يعنون فُقَرَاء الْمُسلمين وهم عمار وصهيب وخباب وسلمان وَأَضْرَابه وأرواح جِبَابهمْ وَكَانَت عَلَيْهِم جباب من صوف جلسنا إِلَيْك وحدثناك فَقَالَ صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ مَا أَنا بطارد الْمُؤمنِينَ قَالُوا فأقمهم عَنَّا إِذا جِئْنَا فَإِذا قمنا فَأَقْعَدَهُمْ مَعكُمْ إِن شِئْت قَالَ نعم طَمَعا فِي إِيمَانهم
وَرُوِيَ أَن عمر قَالَ لَهُ لَو فعلت حَتَّى نَنْظُر إِلَى مَا يصيرون قَالَ فَاكْتُبْ بذلك كتابا فَدَعَا بالصحيفة وبعلي ليكتب فَنزلت فَرَمَى بالصحيفة وَاعْتذر عمر من مقَالَته
قَالَ سلمَان وخباب فِينَا نزلت وَكَانَ رَسُول الله صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ يقْعد

مَعنا وَنَدْنُو مِنْهُ حَتَّى تمس ركبنَا ركبته وَكَانَ يقوم عَنَّا إِذا أَرَادَ الْقيام فَنزلت واصبر نَفسك مَعَ الَّذين يدعونَ رَبهم فَترك الْقيام عَنَّا إِلَى أَن نقوم وَقَالَ الْحَمد لله الَّذِي لم يُمِتْنِي حَتَّى أَمرنِي أَن أَصْبِر نَفسِي مَعَ قوم من أمتِي مَعكُمْ الْمحيا وَمَعَكُمْ الْمَمَات

قلت رَوَاهُ ابْن ماجة فِي سنَنه فِي كتاب الزّهْد مَعَ تغير يسير من حَدِيث أبي سعيد الْأَزْدِيّ عَن أبي الكنود عَن خباب بن الْأَرَت فِي قَوْله تَعَالَى وَلَا تطرد الَّذين يدعونَ رَبهم بِالْغَدَاةِ والعشي إِلَى قَوْله فَتكون من الظَّالِمين قَالَ جَاءَ الْأَقْرَع بن حَابِس وعيينة بن حصن الْفَزارِيّ فوجدوا رَسُول الله صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ مَعَ صُهَيْب وبلال وعمار وخباب قَاعِدا فِي نَاس من الضُّعَفَاء من الْمُؤمنِينَ فَلَمَّا رَأَوْهُمْ حول النَّبِي صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ حَقرُوهُمْ فَأتوهُ فَخلوا وَقَالُوا إِنَّا نُرِيد أَن نجْعَل لنا مِنْك مَجْلِسا تعرف لنا الْعَرَب فضلنَا فَإِن وُفُود الْعَرَب تَأْتِيك ونستحي أَن تَرَانَا الْعَرَب مَعَ هَذِه الْأَعْبد فَإِذا نَحن جئْنَاك فأقمهم عَنْك فَإِذا نَحن فَرغْنَا فَاقْعُدْ مَعَهم إِن شِئْت قَالَ نعم قَالُوا فَاكْتُبْ لنا عَلَيْك كتبا فَقَالَ دَعَا بِصَحِيفَة ودعا عليا ليكتب وَنحن قعُود فِي نَاحيَة فَنزل جِبْرِيل عَلَيْهِ السَّلَام فَقَالَ (وَلَا تطرد الَّذين يدعونَ رَبهم بِالْغَدَاةِ والعشي يُرِيدُونَ وَجهه مَا عَلَيْك من حسابهم من شَيْء وَمَا من حِسَابك عَلَيْهِم من شَيْء فَتَطْرُدهُمْ فَتكون من الظَّالِمين) ثمَّ ذكر الْأَقْرَع بن حَابِس وعيينة فَقَالَ وَكَذَلِكَ فتنا بَعضهم بِبَعْض لِيَقُولُوا أَهَؤُلَاءِ من الله عَلَيْهِم من بَيْننَا أَلَيْسَ الله بِأَعْلَم بِالشَّاكِرِينَ ثمَّ قَالَ وَإِذا جَاءَك الَّذين يُؤمنُونَ بِآيَاتِنَا فَقل سَلام عَلَيْكُم كتب ربكُم عَلَى نَفسه الرَّحْمَة قَالَ فَدَنَوْنَا مِنْهُ حَتَّى وَضعنَا ركبنَا عَلَى ركبته وَكَانَ عَلَيْهِ السَّلَام يجلس مَعنا فَإِذا أَرَادَ أَن يقوم قَامَ وَتَركنَا فَأنْزل الله واصبر نَفسك مَعَ الَّذين يدعونَ رَبهم بِالْغَدَاةِ والعشي يُرِيدُونَ وَجهه

وَلَا تعد عَيْنَاك عَنْهُم وَلَا تجَالس الْأَشْرَاف وَلَا تُطِع من أَغْفَلنَا قلبه عَن ذكرنَا يَعْنِي عُيَيْنَة والأقرع وَاتبع هَوَاهُ وَكَانَ أمره فرطا هَلَاكًا قَالَ أَمر عُيَيْنَة والأقرع ثمَّ ضرب لَهُم مثلا الرجلَيْن
وَمثل الْحَيَاة الدُّنْيَا قَالَ الْخَبَّاب فَكُنَّا نقعد مَعَ النَّبِي صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ فَإِذا بلغنَا السَّاعَة الَّتِي نقوم قمنا وَتَرَكْنَاهُ حَتَّى يقوم انْتَهَى
وَرَوَاهُ ابْن أبي شيبَة فِي مُصَنفه فِي كتاب الْفَضَائِل ثَنَا أَحْمد بن الْمفضل ثَنَا أَسْبَاط بن نصر عَن السّديّ عَن أبي سعيد الْأَزْدِيّ بِهِ
وَمن طَرِيق ابْن أبي شيبَة رَوَاهُ الطَّبَرَانِيّ فِي مُعْجَمه وَأَبُو نعيم فِي الْحِلْية فِي تَرْجَمَة خباب
وَرَوَاهُ ابْن رَاهَوَيْه فِي مُسْنده وَأَبُو يعْلى الْموصِلِي وَكَذَلِكَ الْبَزَّار وَقَالَ لَا نعلم رَوَاهُ إِلَّا خباب وَلَا طَرِيقا لَهُ غير هَذَا الطَّرِيق انْتَهَى

وَرَوَى الْبَيْهَقِيّ فِي شعب الْإِيمَان فِي الْبَاب الْحَادِي وَالسبْعين والواحدي فِي أَسبَاب النُّزُول من حَدِيث سُلَيْمَان بن عَطاء الْحَرَّانِي عَن مسلمة بن عبد الله الْحَنَفِيّ عَن عَمه أبي مشجعَة بن ربعي عَن سلمَان قَالَ جَاءَت الْمُؤَلّفَة قُلُوبهم إِلَى رَسُول الله صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ عُيَيْنَة بن بدر والأقرع بن حَابِس وذووهم فَقَالُوا يَا رَسُول الله إِنَّك لَو جَلَست فِي صدر الْمَسْجِد ونفيت عَنَّا هَؤُلَاءِ وأرواح جِبَابهمْ يعنون أَبَا ذَر وسلمان وفقراء الْمُسلمين وَكَانَت عَلَيْهِم جباب صوف وَلم يكن عَلَيْهِم غَيرهَا جلسنا إِلَيْك وحدثناك وأخذنا عَنْك فَأنْزل الله تَعَالَى واصبر نَفسك مَعَ الَّذين يدعونَ رَبهم بِالْغَدَاةِ والعشي إِلَى قَوْله إِنَّا أَعْتَدْنَا للظالمين نَارا فَقَامَ النَّبِي صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ يلتمسهم حَتَّى أَصَابَهُم فِي مُؤخر الْمَسْجِد يذكرُونَ الله فَقَالَ رَسُول الله صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ الْحَمد لله الَّذِي لم يُمِتْنِي حَتَّى أَمرنِي أَن أَصْبِر نَفسِي مَعَ قوم من أمتِي مَعكُمْ الْمحيا وَالْمَمَات انْتَهَى وَالله الْمُوفق
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عَن رَسُول الله صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ سَأَلت الله أَن لَا يبْعَث عَلَى أمتِي عذَابا من فَوْقهم أَو من تَحت أَرجُلهم فَأَعْطَانِي ذَلِك وَسَأَلته أَن لَا يَجْعَل بأسهم بَينهم فَمَنَعَنِي وَأَخْبرنِي جِبْرِيل أَن فنَاء أمتِي بِالسَّيْفِ

قلت غَرِيب بِهَذَا اللَّفْظ وَأقرب مَا وجدته إِلَى هَذَا اللَّفْظ مَا رَوَاهُ ابْن مرْدَوَيْه فِي تَفْسِيره حَدثنِي عبد الله بن مُحَمَّد بن يزِيد حَدثنِي الْوَلِيد بن أبان ثَنَا جَعْفَر ابْن مُنِير ثَنَا أَبُو بدر شُجَاع بن الْوَلِيد ثَنَا عَمْرو بن قيس عَن رجل عَن ابْن عَبَّاس قَالَ لما نزلت هَذِه الْآيَة قل هُوَ الْقَادِر عَلَى أَن يبْعَث عَلَيْكُم عذَابا من فَوْقكُم أَو من تَحت أَرْجُلكُم أَو يلْبِسكُمْ شيعًا وَيُذِيق بَعْضكُم بَأْس بعض قَالَ فَقَامَ النَّبِي صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ فَتَوَضَّأ ثمَّ قَالَ اللَّهُمَّ لَا ترسل عَلَى أمتِي عذَابا من فَوْقهم وَلَا من تَحت أَرجُلهم وَلَا تَلبسهمْ شيعًا و لَا تذق بَعضهم بَأْس بعض قَالَ فَأَتَاهُ جِبْرِيل فَقَالَ يَا مُحَمَّد إِن الله قد أَجَارَ أمتك أَن يُرْسل عَلَيْهِم عذَابا من فَوْقهم أَو من تَحت أَرجُلهم انْتَهَى
وَقد ورد هَذَا الحَدِيث من طرق كَثِيرَة بِأَلْفَاظ مُخْتَلفَة
فروَى مُسلم فِي صَحِيحه فِي الْفِتَن عَن سعد بن أبي وَقاص عَن النَّبِي صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ قَالَ سَأَلت رَبِّي ثَلَاثًا سَأَلته أَن لَا يهْلك أمتِي بِالْغَرَقِ فَأَعْطَانِيهَا وَسَأَلته أَن لَا يهْلك أمتِي بِالسنةِ فَأَعْطَانِيهَا وَسَأَلته أَن لَا يَجْعَل بأسهم بَينهم فَمَنَعَنِيهَا
قَالَ وَفِي الْمُوَطَّأ مَالك عَن عبد الله بن عبد الله بن جَابر بن عتِيك عَن ابْن عمر أَن رَسُول الله صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ دَعَا لأمته بِثَلَاث أَن لَا يظْهر عَلَيْهِم عدوا من غَيرهم وَلَا يُهْلِكهُمْ بِالسِّنِينَ فَأَعْطَانِيهَا ودعا بِأَن لَا يَجْعَل بأسهم بَينهم فَمَنَعَنِيهَا
قَالَ ابْن عمر فَلَنْ يزَال الْهَرج إِلَى يَوْم الْقِيَامَة مُخْتَصر
وَرَوَى ابْن ماجة فِي سنَنه نَحوه عَن معَاذ بن جبل

وَعند النَّسَائِيّ عَن أنس بن مَالك مَرْفُوعا سَأَلت رَبِّي ثَلَاثًا فَأَعْطَانِي شَيْئَيْنِ وَمَنَعَنِي وَاحِدَة سَأَلته أَلا يَبْتَلِي أمتِي بِالسِّنِينَ فَفعل وَسَأَلته أَن لَا يظْهر عَلَيْهِم عدوا من غَيرنَا وَسَأَلته أَن لَا يلْبِسهُمْ شيعًا فَأَبَى عَلّي أخرجه فِي الصَّلَاة
قَالَ النَّوَوِيّ فِي الْخُلَاصَة إِسْنَاده صَحِيح
وَعند التِّرْمِذِيّ فِي الْفِتَن وَابْن حبَان فِي صَحِيحه عَن خباب بن الْأَرَت مَرْفُوعا سَأَلت رَبِّي ثَلَاث خِصَال فَأَعْطَانِي اثْنَتَيْنِ وَمَنَعَنِي وَاحِدَة سَأَلت رَبِّي أَن لَا يُهْلِكنَا بِمَا أهلك بِهِ الْأُمَم الْمَاضِيَة فَأَعْطَانِيهَا وَسَأَلته أَن لَا يظْهر علينا عدوا من غَيرنَا فَأَعْطَانِيهَا وَسَأَلته أَن لَا يلْبِسنَا شيعًا فَمَنَعَنِيهَا انْتَهَى
وَعند أَحْمد فِي مُسْنده عَن أبي بصرة الْغِفَارِيّ مَرْفُوعا سَأَلت رَبِّي عَزَّ وَجَلَّ أَرْبعا فَأَعْطَانِي ثلَاثه وَمَنَعَنِي وَاحِدَة سَأَلت الله أَن لَا يجمع أمتِي عَلَى ضَلَالَة فَأَعْطَانِيهَا وَسَأَلته أَن لَا يُهْلِكهُمْ بِالسِّنِينَ كَمَا أهلك الْأُمَم قبلهم فَأَعْطَانِيهَا وَسَأَلته أَن لَا يلْبِسهُمْ شيعًا و يُذِيق بَعضهم بَأْس بعض فَمَنَعَنِيهَا انْتَهَى
وَعند الطَّبَرَانِيّ عَن عَلّي مَرْفُوعا سَأَلت رَبِّي ثَلَاث خِصَال أَعْطَانِي اثْنَتَيْنِ وَمَنَعَنِي وَاحِدَة قلت يَا رب لَا تهْلك أمتِي جوعا قَالَ هَذِه لَك قلت يَا رب لَا تسلط عَلَيْهِم عدوا من غَيرهم يَعْنِي أهل الشّرك فتجتاحهم قَالَ هَذِه لَك قلت يَا رب لَا تجْعَل بأسهم بَينهم فَمَنَعَنِيهَا انْتَهَى
وَعند ابْن مرْدَوَيْه فِي تَفْسِيره عَن ابْن عَبَّاس مَرْفُوعا دَعَوْت رَبِّي أَن يرفع عَن أمتِي أَرْبعا فَرفع عَنْهُم ثِنْتَيْنِ وَأَبَى فِي ثِنْتَيْنِ دَعَوْت رَبِّي أَن يرفع عَنْهُم الرَّجْم

من السَّمَاء وَالْغَرق من الأَرْض وَألا يلْبِسهُمْ شيعًا وَألا يُذِيق بَعضهم بَأْس بعض فَرفع الله عَنْهُم الرَّجْم من السَّمَاء وَالْغَرق من الأَرْض وَأَبَى أَن يرفع عَنْهُم الْهَرج وَالْقَتْل انْتَهَى
وَفِي هَذَا الْبَاب أَحَادِيث كَثِيرَة وَلَكِن مَا ذكرته أَجودهَا إِسْنَادًا
وَلم أجد لفظ المُصَنّف إِلَّا فِي تَفْسِير الثَّعْلَبِيّ من غير سَنَد وَلَا راو
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عَن جَابر قَالَ قَالَ رَسُول الله صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ لما نزلت عذَابا من فَوْقكُم أعوذ بِوَجْهِك فَلَمَّا نزلت أَو من تَحت أَرْجُلكُم أَو يلْبِسكُمْ شيعًا قَالَ هَاتَانِ أَهْون
قلت رَوَاهُ البُخَارِيّ فِي صَحِيحه فِي كتاب الِاعْتِصَام من حَدِيث عَمْرو ابْن دِينَار عَن جَابر قَالَ لما نزل عَلَى رَسُول الله صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ قل هُوَ الْقَادِر عَلَى أَن يبْعَث عَلَيْكُم عذَابا من فَوْقكُم قَالَ أعوذ بِوَجْهِك أَو من تَحت أَرْجُلكُم قَالَ أعوذ بِوَجْهِك فَلَمَّا نزلت ( أَو يلْبِسكُمْ شيعًا وَيُذِيق بَعْضكُم بَأْس بعض ) قَالَ هَاتَانِ أَهْون أَو أيسر انْتَهَى
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رُوِيَ أَن رَسُول الله صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ قَالَ لمَالِك بن الصَّيف وَهُوَ من أَحْبَار الْيَهُود وَرُؤَسَائِهِمْ أنْشدك بِالَّذِي أنزل التَّوْرَاة عَلَى مُوسَى هَل تَجِد فِيهَا أَن الله يبغض الحبر السمين فَأَنت الحبر السمين قد سمنت من مَالك الَّذِي تُطْعِمُك الْيَهُود فَضَحِك الْقَوْم فَغَضب ثمَّ الْتفت إِلَى عمر فَقَالَ مَا انْزِلْ الله عَلَى بشر من شَيْء فَقَالَ لَهُ قومه وَيلك مَا هَذَا الَّذِي بلغنَا عَنْك قَالَ إِنَّه أَغْضَبَنِي فَنَزَعُوهُ وَجعلُوا مَكَانَهُ كَعْب ابْن الْأَشْرَف وَقيل الْقَائِلُونَ قُرَيْش

قلت رَوَاهُ الطَّبَرِيّ فِي تَفْسِيره حَدثنَا ابْن حميد ثَنَا يَعْقُوب القمي عَن جَعْفَر بن أبي الْمُغيرَة عَن سعيد بن جُبَير قَالَ جَاءَ رجل من الْيَهُود يُقَال لَهُ مَالك بن الصَّيف ... إِلَى قَوْله فَغَضب وَزَاد فَأنْزل الله وَمَا قدرُوا الله حق قدره إِذْ قَالُوا مَا أنزل الله عَلَى بشر من شَيْء قل من أنزل الْكتاب الَّذِي جَاءَ بِهِ مُوسَى انْتَهَى
وَكَذَلِكَ ذكره الواحدي فِي أَسبَاب النُّزُول عَن سعيد بن جُبَير أَن النَّبِي صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ قَالَ لمَالِك بن الصَّيف ... إِلَى قَوْله فَغَضب وَزَاد ثمَّ قَالَ مَا أنزل الله عَلَى بشر من شَيْء
قلت وَقيل الْقَائِلُونَ قُرَيْش رَوَاهُ الطَّبَرِيّ عَن مُجَاهِد
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عَن النَّبِي صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ قَالَ رَأَيْت فِيمَا يرَى النَّائِم كَأَن فِي يَدي سِوَارَيْنِ من ذهب فَكَبرَا عَلّي وَأَهَمَّانِي فَأَوْحَى الله إِلَيّ انْفُخْهُمَا فَنَفَخْتهمَا فطَارَا عني فَأَوَّلْتهمَا الْكَذَّابين اللَّذين أَنا بَينهمَا كَذَّاب الْيَمَامَة مُسَيْلمَة وَكَذَّاب صنعاء الْأسود الْعَنسِي

قلت رَوَاهُ البُخَارِيّ فِي الْمَغَازِي وَمُسلم فِي الرُّؤْيَا من حَدِيث نَافِع بن جُبَير عَن ابْن عَبَّاس قَالَ قدم مُسَيْلمَة الْكذَّاب عَلَى عهد رَسُول الله صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ الْمَدِينَة فَجعل يَقُول إِن جعل لي مُحَمَّد الْأَمر من بعده تَبعته فَقَدمهَا فِي بشر كثير من قومه فَأقبل إِلَيْهِ النَّبِي صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ وَمَعَهُ ثَابت بن قيس بن شماس وَفِي يَد النَّبِي صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ قِطْعَة جَرِيدَة حَتَّى وقف عَلَى مُسَيْلمَة فِي أَصْحَابه قَالَ لَو سَأَلتنِي هَذِه الْقطعَة مَا أعطيتكها وَلنْ أَتَعَدَّى أَمر الله فِيك وَلَئِن أَدْبَرت ليَعْقِرنك الله وَإِنِّي لأرَاك الَّذِي أريت فِيك مَا رَأَيْت فَأَخْبرنِي أَبُو هُرَيْرَة أَن النَّبِي صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ قَالَ بَيْنَمَا أَنا نَائِم رَأَيْت فِي يَدي سِوَارَيْنِ من ذهب فَأَهَمَّنِي شَأْنهمَا فَأُوحي إِلَيّ فِي الْمَنَام أَن أَنْفُخَهُمَا فَنَفَخْتهمَا فطَارَا فَأَوَّلْتهمَا كَذَّابين يخرجَانِ بعدِي فَكَانَ أَحدهمَا
الْعَنسِي صَاحب صنعاء وَالْآخر مُسَيْلمَة صَاحب الْيَمَامَة انْتَهَى
وَوهم الْحَاكِم فِي مُسْتَدْركه فَرَوَاهُ فِي كتاب الرُّؤْيَا وَقَالَ عَلَى شَرط الشَّيْخَيْنِ وَلم يخرجَاهُ
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رُوِيَ أَن عبد الله بن سعد بن أبي سرح الْقرظِيّ هُوَ الْقَائِل سَأُنْزِلُ مثل مَا أنزل الله وَكَانَ يكْتب لرَسُول الله صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ فَكَانَ إِذا أَمْلَى عَلَيْهِ سميعا كتب هُوَ عليما حكيما وَإِذا قَالَ عليما حكيما كتب غَفُورًا رحِيما فَلَمَّا نزل وَلَقَد خلقنَا الْإِنْسَان من سلالة من طين إِلَى آخر الْآيَة عجب عبد الله من تَفْصِيل خلق الْإِنْسَان فَقَالَ تبَارك الله أحسن الْخَالِقِينَ فَقَالَ عَلَيْهِ السَّلَام اُكْتُبْهَا فَهَكَذَا نزلت فَشك عبد الله وَقَالَ إِن كَانَ مُحَمَّد صَادِقا لقد أُوحِي إِلَيّ كَمَا أُوحِي إِلَيْهِ وَإِن كَانَ كَاذِبًا فقد قلت كَمَا قَالَ فَارْتَد عَن الْإِسْلَام وَلحق بِمَكَّة ثمَّ رَجَعَ مُسلما قبل فتح مَكَّة قيل وَهُوَ النَّضر بن الْحَارِث
قلت رَوَاهُ الطَّبَرِيّ مُخْتَصرا حَدثنِي مُحَمَّد بن الْحُسَيْن ثَنَا أَحْمد بن الْمفضل ثَنَا أَسْبَاط عَن السّديّ فِي قَوْله تَعَالَى (وَمن أظلم مِمَّن افتَرَى عَلَى الله كذبا أَو قَالَ أُوحِي إِلَيّ وَلم يُوح إِلَيْهِ شَيْء) إِلَى قَوْله (تُجْزونَ عَذَاب الْهون) قَالَ نزلت فِي عبد الله بن سعد بن أبي سرح أسلم وَكَانَ يكْتب للنَّبِي صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ وَكَانَ إِذا أَمْلَى عَلَيْهِ سميعا عليما كتب هُوَ عليما حكيما وَإِذا قَالَ عليما حكيما كتب سميعا عليما فَشك وَكفر وَقَالَ إِن كَانَ مُحَمَّد يُوحَى إِلَيْهِ
فقد أُوحِي إِلَيّ وَإِن كَانَ الله ينزله فقد أنزلت مثل مَا أنزل الله قَالَ مُحَمَّد سميعا عليما فَقلت أَنا عليما حكيما فلحق بالمشركين
وَذكره الواحدي فِي أَسبَاب النُّزُول عَن الْكَلْبِيّ عَن ابْن عَبَّاس بِلَفْظ المُصَنّف ... إِلَى قَوْله فَارْتَد عَن الْإِسْلَام

وَقد ورد فِي هَذِه الْوَاقِعَة أَنَّهَا كَانَت من ابْن خطل رَوَى ابْن عدي فِي الْكَامِل من حَدِيث أَصْرَم بن حَوْشَب عَن أبي سِنَان عَن الضَّحَّاك عَن النزال بن سُبْرَة عَن عَلّي بن أبي طَالب قَالَ كَانَ ابْن خطل يكْتب للنَّبِي صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ فَكَانَ إِذا نزل غَفُور رَحِيم كتب رَحِيم غَفُور وَإِذا نزل سميع عليم كتب عليم سميع فَقَالَ لَهُ النَّبِي صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ يَوْمًا اعْرِض عَلّي مَا كتبت فَعرض عَلَيْهِ فَقَالَ لَهُ مَا هَكَذَا أمليتك غَفُور رَحِيم وَرَحِيم غَفُور وَسميع عليم وَعَلِيم سميع وَاحِد فَقَالَ ابْن خطل إِن كَانَ مُحَمَّد نَبيا فَإِنِّي مَا كنت أكتب إِلَّا مَا أُرِيد ثمَّ كفر وَلحق بِمَكَّة فَقَالَ النَّبِي صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ من قتل ابْن خطل فَلهُ الْجنَّة فَقتل يَوْم فتح مَكَّة وَهُوَ مُتَعَلق بِأَسْتَارِ الْكَعْبَة فَأَرَادَ النَّبِي صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ أَن يسْتَكْتب مُعَاوِيَة فكره أَن يَأْتِي مُعَاوِيَة مَا أَتَى من ابْن خطل فَاسْتَشَارَ جِبْرِيل فَقَالَ اسْتَكْتَبَهُ فَإِنَّهُ أَمِين انْتَهَى
وَمن طَرِيق ابْن عدي رَوَاهُ ابْن الْجَوْزِيّ فِي الموضوعات وَقَالَ الْمُتَّهم بِهِ أَصْرَم قَالَ البُخَارِيّ وَمُسلم وَالنَّسَائِيّ مَتْرُوك وَقَالَ ابْن حبَان كَذَّاب يضع الحَدِيث عَلَى الثِّقَات وَقَالَ ابْن معِين كَذَّاب خَبِيث انْتَهَى كَلَامه

وَقَالَ أَبُو الْفَتْح الْيَعْمرِي فِي أَوَاخِر سيرته عُيُون الْأَثر بعد أَن ذكر حَدِيث ابْن عدي هَذَا إِنَّه وهم وَالْحمل فِيهِ عَلَى من دون النزال وَإِنَّمَا هَذِه الْوَقْعَة مَعْرُوفَة عَن أبن أبي سرح وَهُوَ مِمَّن أهْدر النَّبِي صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ دَمه يَوْم الْفَتْح كَابْن خطل وَتشفع ابْن أبي سرح بعثمان بن عَفَّان فَقبله عَلَيْهِ السَّلَام بعد تلوم وَحسن بعد ذَلِك إِسْلَامه حَتَّى لم ينقم عَلَيْهِ فِيهِ شَيْء وَمَات سَاجِدا رَحْمَة الله تَعَالَى انْتَهَى
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رَوَى أَبُو وَائِل عَن ابْن مَسْعُود عَن النَّبِي صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ أَنه خطّ خطا ثمَّ قَالَ هَذِه سَبِيل الرشد ثمَّ خطّ عَن يَمِينه وَعَن شِمَاله خُطُوطًا ثمَّ قَالَ هَذِه سبل عَلَى كل سَبِيل مِنْهَا شَيْطَان يَدْعُو إِلَيْهِ ثمَّ تَلا وَأَن هَذَا صِرَاطِي مُسْتَقِيمًا فَاتَّبعُوهُ الْآيَة
قلت رَوَاهُ النَّسَائِيّ فِي التَّفْسِير أخبرنَا يَحْيَى بن حبيب ثَنَا حَمَّاد عَن عَاصِم عَن أبي وَائِل عَن عبد الله بن مَسْعُود قَالَ خطّ لنا رَسُول الله صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ يَوْمًا خطا فَقَالَ هَذِه سَبِيل الله ثمَّ خطّ خُطُوطًا عَن يَمِين الْخط وَعَن شِمَاله فَقَالَ هَذِه سَبِيل عَلَى كل سَبِيل مِنْهَا شَيْطَان يَدْعُو إِلَيْهِ ثمَّ تَلا وَأَن هَذَا صِرَاطِي مُسْتَقِيمًا فَاتَّبعُوهُ لِلْخَطِّ الأول وَلَا تتبعوا السبل لِلْخُطُوطِ فَتفرق بكم عَن سَبيله ذَلِكُم وَصَّاكُم بِهِ لَعَلَّكُمْ تَتَّقُون انْتَهَى
وَرَوَاهُ ابْن حبَان فِي صَحِيحه فِي النَّوْع الْحَادِي عشر من الْقسم الثَّالِث وَالْحَاكِم فِي مُسْتَدْركه وَقَالَ صَحِيح الْإِسْنَاد وَلم يخرجَاهُ

وَرَوَاهُ أَحْمد وَأَبُو دَاوُد الطَّيَالِسِيّ وَإِسْحَاق بن رَاهَوَيْه وَالْبَزَّار فِي مسانيدهم قَالَ الْبَزَّار وَرَوَاهُ عَن أبي وَائِل غير وَاحِد
وَرَوَاهُ أَبُو يعْلى الْموصِلِي فِي مُسْنده وَسَنَده عَن حَمَّاد بن زيد عَن عَاصِم ابْن أبي النجُود بِهِ
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عَن الْبَراء بن عَازِب كُنَّا نتذاكر السَّاعَة إِذْ أشرف علينا رَسُول الله صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ فَقَالَ فيمَ تتذاكرون قُلْنَا نتذاكر السَّاعَة قَالَ إِنَّهَا لَا تقوم حَتَّى تروا قبلهَا عشر آيَات الدُّخان ودابة الأَرْض وخسفا بالمشرق وخسفا بالمغرب وخسفا بِجَزِيرَة الْعَرَب
والدجال وطلوع الشَّمْس من مغْرِبهَا ويأجوج وَمَأْجُوج ونزول عِيسَى وَنَارًا تخرج من عدن
قلت غَرِيب من حَدِيث الْبَراء
وَرَوَاهُ مُسلم فِي صَحِيحه فِي كتاب الْفِتَن من حَدِيث حُذَيْفَة قَالَ أطْلعنَا رَسُول الله صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ وَنحن نتذاكر السَّاعَة فَقَالَ إِن السَّاعَة لَا تقوم حَتَّى تكون عشرَة الدُّخان والدجال وطلوع الشَّمْس من مغْرِبهَا وَالدَّابَّة وَثَلَاثَة خُسُوف خف بالمشرق وَخسف بالمغرب وَخسف فِي جَزِيرَة الْعَرَب ونزول عِيسَى بن مَرْيَم وَفتح يَأْجُوج وَمَأْجُوج ونار تخرج من عدن انْتَهَى
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فِي الحَدِيث افْتَرَقت الْيَهُود عَلَى إِحْدَى وَسبعين فرقة كلهَا فِي الهاوية إِلَّا وَاحِدَة وَهِي النَّاجِية وافترقت النَّصَارَى عَلَى ثِنْتَيْنِ وَسبعين فرقة كلهَا فِي الهاوية إِلَّا وَاحِدَة وتفترق أمتِي عَلَى ثَلَاث وَسبعين كلهَا فِي الهاوية إِلَّا وَاحِدَة

قلت رُوِيَ من حَدِيث أبي هُرَيْرَة وَمن حَدِيث أنس وَمن حَدِيث سعد ابْن أبي وَقاص وَمن حَدِيث مُعَاوِيَة وَمن حَدِيث عَمْرو بن عَوْف الْمُزنِيّ وَمن حَدِيث عَوْف بن مَالك وَمن حَدِيث أبي أُمَامَة وَمن حَدِيث جَابر بن عبد الله رَضِيَ اللَّهُ عَنْهم
أما حَدِيث أبي هُرَيْرَة فَرَوَاهُ أَبُو دَاوُد فِي سنَنه فِي كتاب السّنة وَالتِّرْمِذِيّ وَابْن ماجة فِي كتاب الزّهْد من حَدِيث مُحَمَّد بن عَمْرو عَن أبي سَلمَة عَن
أبي هُرَيْرَة قَالَ قَالَ رَسُول الله صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ افْتَرَقت الْيَهُود عَلَى إِحْدَى وَسبعين فرقة وافترقت النَّصَارَى عَلَى ثِنْتَيْنِ وَسبعين فرقة وَسَتَفْتَرِقُ أمتِي عَلَى ثَلَاث وَسبعين فرقة انْتَهَى قَالَ التِّرْمِذِيّ حَدِيث حسن صَحِيح زَاد أَبُو دَاوُد فِي رِوَايَة مِنْهَا ثِنْتَانِ وَسَبْعُونَ فِي النَّار وَوَاحِدَة فِي الْجنَّة وَزَاد التِّرْمِذِيّ كلهم فِي النَّار إِلَّا مِلَّة وَاحِدَة قَالُوا من هِيَ يَا رَسُول الله قَالَ مَا أَنا عَلَيْهِ وأصحابي انْتَهَى
وَرَوَاهُ ابْن حبَان فِي صَحِيحه فِي النَّوْع السَّادِس من الْقسم الثَّالِث وَالْحَاكِم فِي مُسْتَدْركه فِي كتاب الْعلم وَقَالَ صَحِيح عَلَى شَرط مُسلم وَلم يخرجَاهُ وَقَالَ وَقد احْتج مُسلم بِمُحَمد بن عَمْرو واستدرك عَلَيْهِ الذَّهَبِيّ فِي مُخْتَصره فَقَالَ لم يحْتَج بِهِ مُنْفَردا وَلَكِن مَقْرُونا بِغَيْرِهِ انْتَهَى

وَأما حَدِيث أنس فَرَوَاهُ أَبُو نعيم فِي الْحِلْية فِي تَرْجَمَة زيد بن أسلم فَقَالَ حَدثنَا حبيب بن الْحسن ثَنَا عمر بن حَفْص السدُوسِي ثَنَا عَاصِم بن عَلّي ثَنَا أَبُو معشر عَن يَعْقُوب بن زيد بن طَلْحَة عَن زيد بن أسلم عَن أنس بن مَالك قَالَ قَالَ رَسُول الله صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ افْتَرَقت أمة مُوسَى عَلَى إِحْدَى وَسبعين فرقة مِنْهُم فِي النَّار سَبْعُونَ فرقة وَوَاحِدَة فِي الْجنَّة وَتَفَرَّقَتْ أمة عِيسَى عَلَى ثِنْتَيْنِ وَسبعين فرقة مِنْهَا فِي الْجنَّة وَاحِدَة وَإِحْدَى وَسَبْعُونَ فِي النَّار وَتَعْلُو أمتِي عَلَى الْفرْقَتَيْنِ جَمِيعًا بِملَّة وَاحِدَة فِي الْجنَّة وثنتان وَسَبْعُونَ فِي النَّار قَالُوا من هم يَا رَسُول الله قَالَ الْجَمَاعَات مُخْتَصر
وَرَوَاهُ ابْن مرْدَوَيْه فِي تَفْسِيره حَدثنَا عبد الله بن جَعْفَر ثَنَا أَحْمد بن يُونُس الضَّبِّيّ ثَنَا عَاصِم بن عَلّي بِهِ سَوَاء
وَأما حَدِيث سعد بن أبي وَقاص فَرَوَاهُ ابْن أبي شيبَة فِي مُسْنده ثَنَا أَحْمد ابْن عبد الله بن يُونُس عَن أبي بكر عَن مُوسَى بن عُبَيْدَة عَن عبد الله بن عُبَيْدَة عَن ابْنه سعد عَن أَبِيهَا سعد عَن النَّبِي صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ نَحوه
وَأما حَدِيث عبد الله بن عَمْرو بن الْعَاصِ فَرَوَاهُ الْحَاكِم فِي مُسْتَدْركه فِي كتاب الْعلم من حَدِيث عبد الرَّحْمَن بن زِيَاد الإفْرِيقِي بِهِ عَنهُ نَحوه وَقَالَ لَا تقوم بِهِ حجَّة وَإِنَّمَا ذكره شَاهدا
وَرَوَاهُ الْبَزَّار فِي مُسْنده وَسكت عَنهُ

وَرَوَاهُ الْبَيْهَقِيّ فِي كتاب الْمدْخل من حَدِيث عبد الرَّحْمَن بن زِيَاد بن أنعم عَن عبد الله بن يزِيد عَن عبد الله بن عَمْرو مَرْفُوعا إِن بني إِسْرَائِيل تفَرقُوا عَلَى ثِنْتَيْنِ وَسبعين مِلَّة وَإِن أمتِي سَتَفْتَرِقُ عَلَى ثَلَاث وَسبعين فرقة كلهَا فِي النَّار إِلَّا وَاحِدَة قيل وَمَا هِيَ يَا رَسُول الله قَالَ مَا أَنا عَلَيْهِ الْيَوْم وأصحابي مُخْتَصر
وَأما حَدِيث مُعَاوِيَة فَرَوَاهُ الْحَاكِم أَيْضا من حَدِيث عبد الله بن لحي الْهَوْزَنِي عَن مُعَاوِيَة بن أبي سُفْيَان عَن النَّبِي صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ نَحوه وَقَالَ إِسْنَاده تقوم بِهِ الْحجَّة
رَوَاهُ أَحْمد والدارمي فِي مسنديهما وَرَوَاهُ الْبَيْهَقِيّ فِي الْمدْخل وَقَالَ وَرَوَاهُ أَبُو دَاوُد فِي سنَنه
وَأما حَدِيث عَمْرو بن عَوْف الْمُزنِيّ فَرَوَاهُ الْحَاكِم أَيْضا عَن كثير بن عبد الله ابْن عَمْرو بن عَوْف عَن أَبِيه عَن جده عَمْرو بن عَوْف عَن النَّبِي صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ قَالَ إِن بني إِسْرَائِيل افْتَرَقت عَلَى سبعين فرقة كلهَا ضَالَّة إِلَّا وَاحِدَة ثمَّ افْتَرَقت عَلَى عِيسَى بن مَرْيَم إِحْدَى وَسبعين فرقة كلهَا ضَالَّة إِلَّا وَاحِدَة وَإِنَّكُمْ تَفْتَرِقُونَ اثْنَتَيْنِ وَسبعين فرقة كلهَا ضَالَّة إِلَّا وَاحِدَة الْإِسْلَام وجماعته وَفِيه قصَّة
وَرَوَاهُ الطَّبَرَانِيّ فِي مُعْجَمه قَالَ الْحَاكِم وَكثير بن عبد الله لَا تقوم بِهِ حجَّة
وَأما حَدِيث عَوْف بن مَالك فَرَوَاهُ الطَّبَرَانِيّ فِي مُعْجَمه من حَدِيث عباد ابْن يُوسُف عَن صَفْوَان بن عَمْرو عَن رَاشد بن سعد عَن عَوْف بن مَالك

قَالَ قَالَ رَسُول الله صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ افْتَرَقت الْيَهُود عَلَى إِحْدَى وَسبعين فرقة وافترقت النَّصَارَى عَلَى اثْنَتَيْنِ وَسبعين فرقة وَسَتَفْتَرِقُ أمتِي عَلَى ثَلَاث وَسبعين فرقة وَأمتِي تزيد عَلَيْهِم فرقة كلهَا فِي النَّار إِلَّا السوَاد الْأَعْظَم انْتَهَى قَالَ وَلم يروه عَن سلم بن رزين إِلَّا أَبُو عَلّي الْحَنَفِيّ
وَرَوَاهُ أَبُو نعيم فِي تَارِيخ أَصْبَهَان فِي تَرْجَمَة أبي غَالب ثَنَا أَحْمد بن جَعْفَر ابْن معبد ثَنَا يَحْيَى بن مطرف ثَنَا عبد الرَّحْمَن بن الْمُبَارك ثَنَا قُرَيْش بن حبَان ثَنَا أَبُو غَالب بِهِ
وَأما حَدِيث جَابر بن عبد الله فَرَوَاهُ أسلم بن سهل الوَاسِطِيّ الْمَعْرُوف بِبَحْشَلٍ فِي كِتَابه تَارِيخ وَاسِط ثَنَا مُحَمَّد بن الْهَيْثَم ثَنَا شُجَاع بن الْوَلِيد عَن عَمْرو بن قيس عَمَّن حَدثهُ عَن جَابر بن عبد الله قَالَ قَالَ رَسُول الله صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ تَفَرَّقت الْيَهُود عَلَى إِحْدَى وَسبعين فرقة كلهَا فِي النَّار وَتَفَرَّقَتْ النَّصَارَى عَلَى اثْنَتَيْنِ وَسبعين فرقة كلهَا فِي النَّار وَإِن أمتِي سَتَفْتَرِقُ عَلَى ثَلَاث وَسبعين فرقة كلهَا فِي النَّار إِلَّا وَاحِدَة فَقَالَ عمر بن الْخطاب أخبرنَا يَا رَسُول الله من هم قَالَ السوَاد الْأَعْظَم انْتَهَى
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عَن رَسُول الله صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ قَالَ أنزلت عَلّي سُورَة الْأَنْعَام جملَة وَاحِدَة يشيعها سَبْعُونَ ألف ملك لَهُم زجل بالتسبيح والتحميد فَمن قَرَأَ الْأَنْعَام صَلَّى عَلَيْهِ واستغفر لَهُ أُولَئِكَ السبعون ألف ملك بِعَدَد كل آيَة من سُورَة الْأَنْعَام يَوْمًا وَلَيْلَة
قلت رَوَاهُ الثَّعْلَبِيّ فِي تَفْسِيره من حَدِيث أبي عصمَة عَن يزِيد الْعمي

عَن أبي نَضرة عَن ابْن عَبَّاس عَن أبي بن كَعْب عَن النَّبِي صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ قَالَ أنزلت عَلّي سُورَة الْأَنْعَام ... إِلَى آخِره سَوَاء
وَفِي مُعْجم الطَّبَرَانِيّ الصَّغِير بعضه قَالَ الطَّبَرَانِيّ ثَنَا إِبْرَاهِيم بن نائلة ثَنَا إِسْمَاعِيل بن عَمْرو البَجلِيّ ثَنَا يُوسُف بن عَطِيَّة الصفار ثَنَا عبد الله بن عون عَن نَافِع عَن ابْن عمر قَالَ قَالَ رَسُول الله صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّم َ نزلت عَلّي سُورَة الْأَنْعَام جملَة وَاحِدَة يشيعها سَبْعُونَ ألف ملك لَهُم زجل بالتسبيح والتحميد انْتَهَى
وَعَن الطَّبَرَانِيّ أَيْضا رَوَاهُ ابْن مرْدَوَيْه فِي تَفْسِيره بِسَنَدِهِ وَمَتنه وَرَوَى ابْن مرْدَوَيْه حَدِيث الْكتاب بسنديه الْمُتَقَدِّمين فِي آل عمرَان وَمتْن المُصَنّف سَوَاء
وَعَن الطَّبَرَانِيّ رَوَاهُ أَبُو نعيم فِي الْحِلْية فِي تَرْجَمَة عبد الله بن عَوْف وَقَالَ غَرِيب من حَدِيث ابْن عون وَلم نَكْتُبهُ إِلَّا من حَدِيث إِسْمَاعِيل بن يُوسُف انْتَهَى
وَرَوَاهُ الواحدي فِي تَفْسِيره الْوَسِيط من حَدِيث سَلام بن سليم الْمَدَائِنِي ثَنَا هَارُون بن كثير عَن زيد بن أسلم عَن أَبِيه عَن أبي أُمَامَة عَن أبي بن كَعْب. انتهى انتهى. ا هـ {تخريج الأحاديث والآثار حـ 1 صـ 433 ـ 451}

فصل فى ذكر آيات الأحكام فى السورة الكريمة
قال العلامة الكيا هراسي :
(بسم اللّه الرّحمن الرّحيم)
سورة الأنعام
قوله تعالى : (وَإِذا رَأَيْتَ الَّذِينَ يَخُوضُونَ فِي آياتِنا) ، الآية : 68.
فأمر نبيه بالإعراض عن الذين يخوضون في آيات اللّه ، وذلك يدل على وجوب اجتناب مجالس الملحدين ، وسائر الكفرة ، عند إظهارهم الشرك والكفر وما يستحيل على اللّه «1».
ونظيره قوله تعالى : (لُعِنَ الَّذِينَ كَفَرُوا مِنْ بَنِي إِسْرائِيلَ) إلى قوله تعالى :
(كانُوا لا يَتَناهَوْنَ عَنْ مُنكَرٍ فَعَلُوهُ) «2».
____________
(1) أنظر الإكليل للسيوطي.
(2) سورة المائدة آية 78 - 79.

وقال تعالى : (وَلا تَرْكَنُوا إِلَى الَّذِينَ ظَلَمُوا فَتَمَسَّكُمُ النَّارُ) «1».
وقال : (وَذَرِ الَّذِينَ اتَّخَذُوا دِينَهُمْ لَعِباً وَلَهْواً) إلى قوله تعالى (وَذَكِّرْ بِهِ أَنْ تُبْسَلَ نَفْسٌ بِما كَسَبَتْ) «2».
قال قائلون : هي منسوخة بآيات القتال.
وقال آخرون : إنها ليست منسوخة لكنها على وجه التعزيز ، كقوله تعالى : (ذَرْنِي وَمَنْ خَلَقْتُ وَحِيداً) «3».
قوله تعالى : (أُولئِكَ الَّذِينَ هَدَى اللَّهُ فَبِهُداهُمُ اقْتَدِهْ) «4».
يستدل به على وجوب اتباع شرائع الأنبياء والتزامها.
قوله تعالى : (وَلا تَسُبُّوا الَّذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ) الآية : 108.
يدل على الكف عن سب السفهاء الذين يتسرعون إلى سبه على وجه المقابلة ، لأنه بمنزلة البعث على المعصية.
قوله تعالى : (وَلا تَأْكُلُوا مِمَّا لَمْ يُذْكَرِ اسْمُ اللَّهِ عَلَيْهِ).
الآية : 121.
حمله الشافعي على النهي عن الميتات ، ويدل عليه ما روى عكرمة عن ابن عباس أنه قال : قال المشركون : تأكلون مما مات من قبلكم ولا تأكلون
____________
(1) سورة هود آية 113. [.....]
(2) سورة الانعام آية 70.
(3) سورة المدثر آية 11.
(4) سورة الانعام آية 90.

مما مات من قبل ربكم ، فنزلت هذه الآية «1».
قال : (وَإِنَّ الشَّياطِينَ لَيُوحُونَ إِلى أَوْلِيائِهِمْ لِيُجادِلُوكُمْ) «2» في ذبائح المشركين ، ولم تكن المناظرة في هذه المسألة ظاهرة فيما بينهم ، وإنما كانت المجادلة في الميتة.
قوله تعالى : (وَجَعَلُوا لِلَّهِ مِمَّا ذَرَأَ مِنَ الْحَرْثِ وَالْأَنْعامِ نَصِيباً) ، الآية : 136.
قال ابن عباس : كانوا يجعلون من حرثهم ومواشيهم جزءا للّه وجزءا لشركائهم ، فكان إذا خالط مما جعلوه جزءا لشركائهم ما جعلوه للّه ، رجعوا فيما جعلوه للّه تعالى فجعلوه لشركائهم ، وكانوا إذا أجدبوا أخذوا ما جعلوه للّه تعالى لأنفسهم ، فنزلت الآية «3».
قوله تعالى : (وَقالُوا هذِهِ أَنْعامٌ وَحَرْثٌ) ، الآية : 138 :
أما الأنعام التي ذكرها أولا ، فهي ما جعلوه لأوثانهم. والأنعام التي ذكرت ثانيا ، فالسائبة والوصيلة والحام.
قوله تعالى : (قَدْ خَسِرَ الَّذِينَ قَتَلُوا أَوْلادَهُمْ سَفَهاً) ، الآية : 140.
أراد به : قتلوهم سفها خوف الإملاق ، وحجروا على أنفسهم في أموالهم ، ولم يحسوا فيه الإملاق ، فأبان عن تناقض آرائهم.
____________
(1) أخرجه اصحاب السنن والامام أحمد في مسنده.
(2) سورة الأنعام آية 121.
(3) روي عن علي بن أبي طلحة والصوفي ، والواحد النيسابوري وابن كثير والقرطبي.
أنظر أسباب النزول للواحدي ، وأحكام القرآن لابن عربي ، ومحاسن التأويل للقاسمي ، وتفسير القرطبي وابن كثير.

روى سعيد بن جبير عن ابن عباس أنه قال : إذا أردت أن تعلم جهل العرب فاقرأ ما فوق الثلاثين والمائة من سورة الأنعام إلى قوله :
(قَدْ خَسِرَ الَّذِينَ قَتَلُوا أَوْلادَهُمْ سَفَهاً بِغَيْرِ عِلْمٍ وَحَرَّمُوا ما رَزَقَهُمُ اللَّهُ افْتِراءً عَلَى اللَّهِ قَدْ ضَلُّوا وَما كانُوا مُهْتَدِينَ) «1».
قوله تعالى : (وَهُوَ الَّذِي أَنْشَأَ جَنَّاتٍ مَعْرُوشاتٍ) ، الآية 141.
استدل به من أوجب العشر في الخضروات ، وأنه تعالى قال : (وَآتُوا حَقَّهُ يَوْمَ حَصادِهِ) ، والمذكور قبله الزيتون والرمان ، والمذكور عقيب جملة ينصرف إلى الأخير بلا خلاف.
ومن يخالف ذلك يقول : الظاهر منه الحبوب ، فإن الحصاد لا يطلق حقيقة إلا عليه ، وإنما يطلق على ما سواه مجازا فاعلمه.
وأمكن أن يقال : إن المراد بقوله : (وَآتُوا حَقَّهُ يَوْمَ حَصادِهِ) :
حقه الانفاق منه على ذويه وأقربائه وعلى نفسه ، وصرفه في المصارف الواجبة ، فإن ذلك بمعنى العشر أو نصف العشر ، ويدل على ذلك أن اللّه تعالى قال : (وَلا تُسْرِفُوا إِنَّهُ لا يُحِبُّ الْمُسْرِفِينَ) ، وإنما يقال ذلك فيما ليس مقدرا ، بل هو مفوض إلى اختيار الإنسان واجتهاده ، فعليه أن يراعي حد الاقتصاد والاجتهاد ، فأما إذا كان الواجب محدودا مقدرا فلا يقال فيه : ولا تسرفوا ، وهذا هو الظاهر من الكلام ، وليس فيه دليل على العشر من الخضروات «2».
قوله تعالى : (قُلْ لا أَجِدُ فِي ما أُوحِيَ إِلَيَّ مُحَرَّماً) ، الآية :
145.
____________
(1) أنظر الشهاب ، والسيوطي في الإكليل ، وابن كثير ، وفتح البيان.
(2) انظر الإكليل للسيوطي

احتج به كثير من السلف في إباحة ما عدا المذكور في هذه الآية.
فمنها لحوم الحمر الأهلية ، روى سفيان بن عيينة عن عمرو بن دينار قال : قلت لجابر بن زيد : إنهم يزعمون أن النبي صلّى اللّه عليه وسلّم نهى عن لحوم الحمر الأهلية ، قال :
قد كان يقول ذلك الحكم بن عمرو الغفاري عندنا عن النبي صلّى اللّه عليه وسلم ، قال : ولكن أبى ذلك البحر يعني ابن عباس ، وقرأ : (قُلْ لا أَجِدُ فِي ما أُوحِيَ إِلَيَّ مُحَرَّماً) الآية.
وعن عائشة أنها كانت لا ترى بلحوم السباع والدم يكون في أعلى العروق بأسا ، وقد قرأت هذه الآية :
(قُلْ لا أَجِدُ فِي ما أُوحِيَ إِلَيَّ مُحَرَّماً) الآية.
واعلم أن ظاهر الآية لا يمنع من تحريم غير المذكور ، إلا أنه لا يدل على أنه لا يحرم في الشرع الآن ، ويجوز أن يكون قد تجدد بعده.
وقد قيل : (قُلْ لا أَجِدُ فِي ما أُوحِيَ إِلَيَّ مُحَرَّماً) ، مما كنتم تستبيحونه وتتناولونه ولا تعدونه من الخبائث إلا هذه الأمور ، وإلا فقد اشتمل القرآن على أشياء محرمة كالمنخنقة والموقوذة ، واشتمل الإجماع على تحريم أشياء كالقاذورات والخمر والآدمي ، والأشياء التي أوجب رسول اللّه صلّى اللّه عليه وسلم قتلها ، وقد شرحنا ذلك في أصول الفقه ، إلا أن ظهور «1» الآية ، لا يدفع قبل بيان التأويل ، وعليه بنى الشافعي تحليل كل مسكوت عنه أخذا من هذه الآية ، إلا ما دل عليه الدليل.
وبالجملة ، الاتفاق على تحريم أشياء لا ذكر لها في الآية مع خصوص السبب الذي قاله المفسرون يقوي التأويل ويجوز قبول أخبار الآحاد فيه.
____________
(1) أي ظاهر.

قوله تعالى : (وَعَلَى الَّذِينَ هادُوا حَرَّمْنا كُلَّ ذِي ظُفُرٍ وَمِنَ الْبَقَرِ وَالْغَنَمِ حَرَّمْنا عَلَيْهِمْ شُحُومَهُما إِلَّا ما حَمَلَتْ ظُهُورُهُما أَوِ الْحَوايا). الآية : 146.
هذا يحتج به الشافعي ، في أن من حلف لا يأكل الشحم ، حنث يأكل شحم الظهور ، لاستثناء اللّه تعالى ما على ظهورها من جملة الشحم.
قوله تعالى : (وَلا تَقْرَبُوا مالَ الْيَتِيمِ إِلَّا بِالَّتِي هِيَ أَحْسَنُ حَتَّى يَبْلُغَ أَشُدَّهُ)
«1» :
إنما خص اليتيم بالذكر فيما أمرنا به من ذلك ، لعجزه عن الإنتصار لنفسه ، وتأكد الأطماع في ماله ، فلا جرم أكد النهي عن أخذ ماله بتخصيصه بالذكر.
وقوله تعالى : (إِلَّا بِالَّتِي هِيَ أَحْسَنُ)
: يدل على أن للوصي أن يدفع مال اليتيم مضاربة. وجعل المرد بلوغ الأشد ، وذلك هو البلوغ.
لأن الأشد والكمال لا يعرف إلا بوجود الحد الشرعي وهو البلوغ.
وأبو حنيفة يقول : بلوغ الأشد : بلوغ خمس وعشرين سنة ، وهذا تحكم منه لا وجه له. ولا دليل عليه لا لغة ولا شرعا.
قوله تعالى : (وَأَنَّ هذا صِراطِي مُسْتَقِيماً فَاتَّبِعُوهُ وَلا تَتَّبِعُوا السُّبُلَ فَتَفَرَّقَ بِكُمْ عَنْ سَبِيلِهِ). الآية : 153.
يدل على منع الارتياء «2» والنظر مع وجود النص ومنع من الاختلاف.
____________
(1) سورة الانعام آية 152. انظر سنن ابي داود في هذه الآية
(2) اي الرأي.

وكذلك قوله : (إِنَّ الَّذِينَ فَرَّقُوا دِينَهُمْ وَكانُوا شِيَعاً) ، الآية : 159.
وإنما قال ذل لأن بعض هؤلاء يكفر بعضا ، من حيث لم يكن من السنة المأثورة عن رسول اللّه صلّى اللّه عليه وسلم ، وحرفوا الكلم تعصّبا وهوى ، فحذر اللّه تعالى من ذلك ودعا إلى الاجتماع والألفة.
قوله تعالى : (قُلْ إِنَّنِي هَدانِي رَبِّي إِلى صِراطٍ مُسْتَقِيمٍ) - إلى قوله تعالى - (وَمَماتِي لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِينَ) ، الآية : 161 ، 162.
استدل به الشافعي على افتتاح الصلاة بهذا الذكر ، فإن اللّه تعالى أمر نبيه به وأنزله في كتابه.
وروي عن علي رضي اللّه عنه أن النبي عليه السلام كان إذا افتتح الصلاة قال :
«وجهت وجهي للذي فطر السموات والأرض حنيفا وما أنا من المشركين ، إن صلاتي ونسكي ومحياي ومماتي - إلى قوله - وأنا من المسلمين» «1».
وروي عن عائشة ، أن النبي عليه السلام كان إذا افتتح الصلاة رفع يديه ثم قال :
«سبحانك اللهم وبحمدك ، تبارك اسمك وعلا جدك ولا إله غيرك» «2».
والأول كان يقوله قبل أن ينزل : (وَسَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّكَ حِينَ
____________
(1) أخرجه الامام مسلم في صحيحه عن أبي خيثمة زهير بن حرب عن عبد الرحمن بن مهدي.
(2) أخرجه الامام أحمد في مسنده.

تَقُومُ) «1» ، فلما نزل ذلك وأمر بالتسبيح عند القيام إلى الصلاة ، ترك الأول على زعم أبي حنيفة.
وأصحاب الشافعي يقولون : الأمر بالتسبيح لا ينافي الذكر عند افتتاح الصلاة ، ويجوز أن يقول عند القيام : سبحان اللّه وبحمده ، وإذا قام من القراءتين ، وكذلك قوله :
(وَسَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّكَ حِينَ تَقُومُ ، وَمِنَ اللَّيْلِ فَسَبِّحْهُ) ، وذلك يدل على ما قلناه من أن ذلك التسبيح ليس ذكرا في الصلاة.
قوله تعالى : (وَلا تَكْسِبُ كُلُّ نَفْسٍ إِلَّا عَلَيْها) ، الآية :
164.
يحتج به في عدم نفوذ تصرف زيد على عمرو ، إلا ما قام الدليل عليه.
قوله تعالى : (وَلا تَزِرُ وازِرَةٌ وِزْرَ أُخْرى ) ، الآية : 164.
يحتج به في ألّا يؤاخذ زيد بفعل عمرو ، وأن كل مباشر لجريمته فعليه مغبتها. انتهى انتهى. ا هـ {أحكام القرآن / للكيا هراسي حـ 3 صـ 123 ـ 130}
____________
(1) سورة الطور آية 48. [.....]

وقال العلامة القنوجى :
سورة الأنعام
[مائة وخمس وستون آية]
مكيّة إلا ست آيات نزلت بالمدينة وهي وَما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ إلى آخر ثلاث آيات مع اختلاف في العدد «1».
[الآية الأولى ]
وَلا تَسُبُّوا الَّذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ فَيَسُبُّوا اللَّهَ عَدْواً بِغَيْرِ عِلْمٍ كَذلِكَ زَيَّنَّا لِكُلِّ أُمَّةٍ عَمَلَهُمْ ثُمَّ إِلى رَبِّهِمْ مَرْجِعُهُمْ فَيُنَبِّئُهُمْ بِما كانُوا يَعْمَلُونَ (108).
وَلا تَسُبُّوا الَّذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ فَيَسُبُّوا اللَّهَ عَدْواً بِغَيْرِ عِلْمٍ الموصول عبارة عن الآلهة التي كانت تعبدها الكفار.
والمعنى : لا تسب يا محمد آلهة هؤلاء الكفار التي يدعونها من دون اللّه فيتسبب عن ذلك سبهم اللّه ، عدوانا وتجاوزا عن الحق ، وجهلا منهم.
وفي هذه الآية دليل على أن الداعي إلى الحق ، والناهي عن الباطل ، إذا خشي أن يتسبب عن ذلك ، ما هو أشد منه من انتهاك حرم ، ومخالفة حق ، ووقوع في باطل أشد ، كان الترك أولى به ، بل كان واجبا عليه.
__________
(1) قال ابن العربي : مكية كلها إلا آيات تسعا نزلت بالمدينة.
قلت : وذلك على اختلاف الروايات ، والآيات التسع المدنيات هي على المشهور [20 ، 23 ، 91 ، 93 ، 114 ، 141 ، 151 - 153] وروي عن ابن عباس أنها مكية غير ست آيات منها ، فإنها مدنيات (151 - 153) و(91) ... وذكر مقاتل نحو هذا وزاد آيتين (20) وروي عن ابن عباس أيضا. وقتادة. وكذلك (141) ، وانظر في ذلك : الأحكام لابن العربي (2/ 726) ، والناسخ والمنسوخ (2/ 210) ومحاسن التأويل (6/ 2230). [.....]

قال الشوكاني في «فتح القدير» «1» : وما أنفع هذه الآية ، وأجل فائدتها لمن كان من الحاملين لحجج اللّه ، المتصدين لبيانها للناس ، إذا كان بين قوم من الصم البكم الذين إذا أمرهم بمعروف تركوه ، وتركوا غيره من المعروف ، وإذا نهاهم عن منكر فعلوه ، وفعلوا غيره من المنكرات ، عنادا للحق ، وبغضا لاتباع المحقين ، وجرأة على اللّه ، فإن هؤلاء لا يؤثر فيهم إلا السيف ، وهو الحكم العدل لمن عاند الشريعة المطهرة ، وجعل المخالفة لها ، والتجرؤ على أهلها ديدنه ، وهجيراه كما يشاهد ذلك في أهل البدع إذا دعوا إلى حق وقعوا في كثير من الباطل ، وإذا أرشدوا إلى السنة قابلوها بما لديهم من البدعة! فهؤلاء هم المتلاعبون بالدين ، المتهاونون بالشرائع ، وهم أشر من الزنادقة ، لأنهم يحتجون بالباطل ، وينتمون إلى البدع ، ويتظاهرون بذلك غير خائفين ولا وجلين.
والزنادقة قد ألجمتهم سيوف الإسلام ، وتحاماهم أهله ، وقد ينفق كيدهم ، ويتم باطلهم وكفرهم ، نادرا على ضعيف من ضعفاء المسلمين ، مع تكتم وتحرز وخيفة ووجل. انتهى.
وقد ذهب جمهور أهل العلم إلى أن هذه الآية محكمة ثابتة ، غير منسوخة ، وهي أصل في سد الذرائع ، وقطع التطرق إلى الشبه.
وقوله : عَدْواً بِغَيْرِ عِلْمٍ كَذلِكَ زَيَّنَّا لِكُلِّ أُمَّةٍ عَمَلَهُمْ ثُمَّ إِلى رَبِّهِمْ مَرْجِعُهُمْ فَيُنَبِّئُهُمْ بِما كانُوا يَعْمَلُونَ (108) منصوب على الحال ، أو على المصدر ، أو على أنه مفعول له.
[الآيتان : الثانية والثالثة]
فَكُلُوا مِمَّا ذُكِرَ اسْمُ اللَّهِ عَلَيْهِ إِنْ كُنْتُمْ بِآياتِهِ مُؤْمِنِينَ (118) وَما لَكُمْ أَلَّا تَأْكُلُوا مِمَّا ذُكِرَ اسْمُ اللَّهِ عَلَيْهِ وَقَدْ فَصَّلَ لَكُمْ ما حَرَّمَ عَلَيْكُمْ إِلَّا مَا اضْطُرِرْتُمْ إِلَيْهِ وَإِنَّ كَثِيراً لَيُضِلُّونَ بِأَهْوائِهِمْ بِغَيْرِ عِلْمٍ إِنَّ رَبَّكَ هُوَ أَعْلَمُ بِالْمُعْتَدِينَ (119).
فَكُلُوا مِمَّا ذُكِرَ اسْمُ اللَّهِ عَلَيْهِ : قيل إنها نزلت في سبب خاص ، كما أخرج أبو داود والترمذي وحسنه ، والبزار وغيرهم ، عن ابن عباس قال : جاءت اليهود إلى
__________
(1) انظره في (2/ 150).

النبي صلّى اللّه عليه وآله وسلّم فقالوا : إنا نأكل مما قتلنا ولا نأكل مما قتل اللّه ، فأنزل اللّه هذه الآية «1».
ولكن الاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب ، فكل ما ذكر الذبح عليه اسم اللّه حل ، إن كان مما أباح اللّه أكله.
وقال عطاء : في هذه الآية الأمر بذكر اللّه على الشراب والذبح ، وكل مطعوم «2».
[......] «3» إلى قوله : وَقَدْ فَصَّلَ لَكُمْ ما حَرَّمَ عَلَيْكُمْ : أي بين لكم بيانا مفصلا يدفع الشك ويزيل الشبهة بقوله : قُلْ لا أَجِدُ فِي ما أُوحِيَ إِلَيَّ مُحَرَّماً [الأنعام : 145] إلى آخر الآية.
ثم استثنى فقال : إِلَّا مَا اضْطُرِرْتُمْ إِلَيْهِ : أي من جميع ما حرمه اللّه عليكم فإن الضرورة تحلل الحرام. وقد تقدم تحقيقه في البقرة «4».
[الآية الرابعة]
وَلا تَأْكُلُوا مِمَّا لَمْ يُذْكَرِ اسْمُ اللَّهِ عَلَيْهِ وَإِنَّهُ لَفِسْقٌ وَإِنَّ الشَّياطِينَ لَيُوحُونَ إِلى أَوْلِيائِهِمْ لِيُجادِلُوكُمْ وَإِنْ أَطَعْتُمُوهُمْ إِنَّكُمْ لَمُشْرِكُونَ (121).
وَلا تَأْكُلُوا : نهى اللّه سبحانه عن الأكل :
مِمَّا لَمْ يُذْكَرِ اسْمُ اللَّهِ عَلَيْهِ ، بعد أن أمر بالأكل مما ذكر اسم اللّه عليه ، وفيه دليل تحريم أكل ما لم يذكر اسم اللّه عليه «5».
وقد اختلف أهل العلم في ذلك فذهب ابن عمر ونافع مولاه ، والشعبي وابن
__________
(1) إسناده ضعيف : رواه أبو داود (2819) ، والطبري (13825) ، والبيهقي في «الكبرى» (9/ 240) عن ابن عباس فذكره.
وأورده السيوطي في «الدر» (8/ 346 ، 347) وزاد ابن المنذر وابن أبي حاتم وأبي الشيخ وابن مردويه.
وعلته في الضعف : عطاء بن السائب ، لا يحتج بحديثه إلا ما رواه الثقات عنه قبل اختلاطه.
وفيه أيضا : عمران بن عيينة وزياد البكائي ، ليسا من الثقات.
(2) صحيح : رواه ابن جرير في «تفسيره» (13790) بسند صحيح رجاله ثقات.
(3) يبدو من السياق وجود سقط وهو شرح نهاية الآية (118) مع أول الآية (119).
(4) انظر ما سبق من تفسير سورة البقرة آية رقم (173).
(5) انظر التعليق السابق عند آية (4) من سورة المائدة.

سيرين ، وهو رواية عن مالك وعن أحمد بن حنبل ، وبه قال أبو ثور وأبو داود الظاهري ، إلى أن ما لم يذكر اسم اللّه عليه من الذبائح حرام من غير فرق بين العامد والناسي لهذه الآية ، ولقوله تعالى في آية الصيد : فَكُلُوا مِمَّا أَمْسَكْنَ عَلَيْكُمْ وَاذْكُرُوا اسْمَ اللَّهِ عَلَيْهِ [المائدة : 4].
ويزيد هذا الاستدلال تأكيدا قوله سبحانه في هذه الآية : وَإِنَّهُ لَفِسْقٌ.
وقد ثبت في الأحاديث الصحيحة الأمر بالتسمية ، في الصيد وغيره.
وذهب الشافعي وأصحابه - وهو رواية عن مالك ورواية عن أحمد - إلى أن التسمية مستحبة لا واجبة ، وهو مروي عن ابن عباس وأبي هريرة وعطاء بن أبي رباح.
وحمل الشافعي الآية على من ذبح لغير اللّه وهو تخصيص بالآية بغير مخصص.
وقد روى أبو داود في «المراسيل» «1» أن النبي صلّى اللّه عليه وآله وسلّم قال : «ذبيحة المسلم حلال ذكر اسم اللّه عليه أو لم يذكر» ، وليس في هذا المرسل ما يصلح لتخصيص الآية نعم حديث عائشة أنها قالت للنبي صلّى اللّه عليه وآله وسلّم : إن قوما يأتوننا بلحمان لا ندري أذكر اسم اللّه عليه أم لا؟ فقال : «سموا أنتم وكلوا» «2» يفيد أن التسمية عند الأكل تجزىء مع التباس وقوعها عند الذبح.
وذهب مالك وأحمد في المشهور عنه وأبو حنيفة وأصحابه ، وإسحاق بن راهوية أن التسمية إن تركت نسيانا لم تضر ، وإن تركت عمدا لم يحل أكل الذبيحة ، وهو مروي عن علي وابن عباس وسعيد بن المسيب وعطاء وطاووس والحسن البصري وأبي مالك وعبد الرحمن بن أبي ليلى وجعفر بن محمد وربيعة بن أبي عبد الرحمن.
واستدلوا بما أخرجه البيهقي عن ابن عباس عن النبي صلّى اللّه عليه وآله وسلّم قال : «المسلم إن نسي أن يسمي حين يذبح فليذكر اسم اللّه وليأكله» «3».
__________
(1) إسناده ضعيف : رواه أبو داود في «المراسيل» (378) ، والبيهقي في «الكبرى» (9/ 240). وأورده الزيلعي في «نصب الراية» (4/ 183) ، وقال عن ابن القطان : وفيه مع الإرسال أن الصلت السدوسي لا يعرف له حال ، ولا يعرف بغير هذا ، ولا روى عنه غير ثور بن يزيد. اه ..
(2) حديث صحيح : رواه البخاري (9/ 634).
(3) صحيح موقوفا : رواه البيهقي في «الكبرى» (9/ 239) عن ابن عباس مرفوعا.
ورواه عبد الرزاق (8548) ، والبيهقي أيضا (9/ 239).
قلت : وعلة المرفوع - معقل بن عبيد اللّه الجزري - صدوق يخطىء.

وهذا الحديث رفعه خطأ وإنّما هو من قول ابن عباس.
وكذا أخرجه من قوله عبد الرزاق وسعيد بن منصور وعبد بن حميد وابن المنذر.
نعم يمكن الاستدلال لهذا المذهب بمثل قوله تعالى : رَبَّنا لا تُؤاخِذْنا إِنْ نَسِينا أَوْ أَخْطَأْنا [البقرة : 286] ، وبقوله صلّى اللّه عليه وآله وسلّم : «رفع عن أمتي الخطأ والنسيان» «1».
وأما حديث أبي هريرة الذي أخرجه ابن عدي : «أن رجلا جاء إلى النبي صلّى اللّه عليه وآله وسلّم فقال : يا رسول اللّه أرأيت الرجل ذبح ونسي أن يسمي؟ فقال النبي صلّى اللّه عليه وآله وسلّم : «اسم اللّه على كل مسلم» ، فهو حديث ضعيف قد ضعفه البيهقي وغيره «2».
والضمير في قوله : إنه وَإِنَّهُ لَفِسْقٌ يرجع إلى (ما) بتقدير مضاف ، أي وإن أكل ما لم يذكر لفسق ، ويجوز أن يرجع إلى مصدر تأكلوا ، أي فإن الأكل لفسق.
وقد تقدم تحقيق الفسق «3».
وقد استدل من حمل هذه الآية على ما ذبح لغير اللّه بقوله : وَإِنَّهُ لَفِسْقٌ ، ووجه الاستدلال أن الترك لا يكون فسقا ، بل الفسق الذبح لغير اللّه.
ويجاب عنه بأن إطلاق اسم الفسق على تارك ما فرضه اللّه عليه غير ممتنع شرعا «4».
__________
أما الموقوف فرجاله ثقات.
(1) حديث صحيح : رواه الطبراني في «الصغير» (10/ 270) ، والدارقطني في «سننه» (4/ 170 ، 171) ، والحاكم في «المستدرك» (2/ 198) ، والبيهقي في «الكبرى» (7/ 356) ، وابن حبان في «صحيحه» (7219) ، والطحاوي في «شرح المعاني» (3/ 95) عن ابن عباس مرفوعا بنحوه.
(2) حديث ضعيف : رواه ابن عدي في «الكامل في الضعفاء» (6/ 385) ، والبيهقي في «الكبرى» (9/ 240) عن أبي هريرة مرفوعا.
قلت : وضعفه ابن عدي وكذا البيهقي.
(3) وذلك عند تفسير الآية (3) من سورة المائدة.
(4) انظر في تفسير هذه الآية : الناسخ والمنسوخ لابن العربي (2/ 214 ، 216) ، والأحكام له (2/ 740) ، الزجاج (2/ 316) ، ابن قتيبة (161) ، النكت (1/ 558) ، زاد المسير (3/ 115) ، اللباب (104) ، القرطبي (7/ 77). [.....]

[الآية الخامسة]
وَهُوَ الَّذِي أَنْشَأَ جَنَّاتٍ مَعْرُوشاتٍ وَغَيْرَ مَعْرُوشاتٍ وَالنَّخْلَ وَالزَّرْعَ مُخْتَلِفاً أُكُلُهُ وَالزَّيْتُونَ وَالرُّمَّانَ مُتَشابِهاً وَغَيْرَ مُتَشابِهٍ كُلُوا مِنْ ثَمَرِهِ إِذا أَثْمَرَ وَآتُوا حَقَّهُ يَوْمَ حَصادِهِ وَلا تُسْرِفُوا إِنَّهُ لا يُحِبُّ الْمُسْرِفِينَ (141).
وَآتُوا حَقَّهُ يَوْمَ حَصادِهِ قد اختلف أهل العلم : هل هذه محكمة؟ أو منسوخة؟
أو محمولة على الندب؟ فذهب ابن عمر وعطاء ومجاهد وسعيد بن جبير إلى أن الآية محكمة ، وأنه يجب على المالك يوم الحصاد أن يعطي من حضر من المساكين القبضة والضّغث «1» ونحوهما.
وذهب ابن عباس ومحمد بن الحنفية والحسن والنخعي وطاووس وأبو الشعثاء ، وقتادة والضحاك وابن جريج إلى أن هذه الآية منسوخة بالزكاة ، واختاره ابن جرير «2».
ويؤيده أن هذه الآية مكية وآية الزكاة مدنية في السنة الثانية بعد الهجرة ، وإلى هذا ذهب جمهور أهل العلم من السلف والخلف.
وقالت طائفة من العلماء : إن الآية محمولة على الندب لا على الوجوب.
وَلا تُسْرِفُوا إِنَّهُ لا يُحِبُّ الْمُسْرِفِينَ (141) : ومثلها في الأعراف «3» ، أي لا تسرفوا في التصدق.
وأصل الإسراف في اللغة : الخطأ.
وفي الفقه : التبذير.
وقال سفيان : ما أنفقت في غير طاعة اللّه تعالى فهو إسراف ، وإن كان قليلا.
وقيل : هو خطاب للولاة يقال لهم : لا تأخذوا فوق حقكم ، وقيل : المعنى : لا تأخذوا الشيء بغير حقه ، ولا تضعوه في غير مستحقه.
__________
(1) الضغث : القبضة من الحشيش مختلطة الرطب باليابس [اللسان! ضغث ].
(2) انظر : تفسير الطبري (8/ 59).
(3) عند الآية (31).

[الآية السادسة]
قُلْ لا أَجِدُ فِي ما أُوحِيَ إِلَيَّ مُحَرَّماً عَلى طاعِمٍ يَطْعَمُهُ إِلَّا أَنْ يَكُونَ مَيْتَةً أَوْ دَماً مَسْفُوحاً أَوْ لَحْمَ خِنزِيرٍ فَإِنَّهُ رِجْسٌ أَوْ فِسْقاً أُهِلَّ لِغَيْرِ اللَّهِ بِهِ فَمَنِ اضْطُرَّ غَيْرَ باغٍ وَلا عادٍ فَإِنَّ رَبَّكَ غَفُورٌ رَحِيمٌ (145).
قُلْ لا أَجِدُ فِي ما أُوحِيَ إِلَيَّ : أمره اللّه سبحانه بأن يخبرهم أنه لا يجد في شيء مما أوحى إليه أي القرآن ، وفيه إيذان بأن مناط الحل والحرمة هو الوحي لا مجرد العقل.
مُحَرَّماً : غير هذه المذكورات ، فدل ذلك على انحصار المحرمات فيها لو لا أنها مكية وقد نزل بعدها بالمدينة سورة المائدة ، وزيد فيها على هذه المحرمات المنخنقة ، والموقوذة ، والمتردية ، والنطيحة «1».
وصحّ عن رسول اللّه صلّى اللّه عليه وآله وسلّم تحريم كل ذي ناب من السباع وكل ذي مخلب من الطير «2».
وتحريم الحمر الأهلية «3» ، والكلاب «4» ، ونحو ذلك.
وبالجملة فهذا العموم إن كان بالنسبة إلى ما يؤكل من الحيوانات ، كما يدل عليه السياق ، ويفيده الاستثناء ، فيضم إليه كل ما ورد بعده في الكتاب والسنة ، مما يدل على تحريم شيء من الحيوانات ، وإن كان هذا العموم هو بالنسبة إلى كل شيء حرمه اللّه من حيوان وغيره ، فإنه يضم إليه كل ما ورد بعده مما فيه تحريم شيء من الأشياء.
وقد روي عن ابن عباس وابن عمر وعائشة أنه لا حرام إلا ما ذكره اللّه في هذه الآية ، وروي ذلك عن مالك وهو قول ساقط ومذهب في غاية الضعف لاستلزامه إهمال غيرها مما نزل بعدها من القرآن ، وإهمال ما صح عن النبي صلّى اللّه عليه وآله وسلّم أنه قال بحرمة شيء مثلا ، بعد نزول هذه الآية بلا سبب يقتضي ذلك ، ولا موجب يوجبه ، مع أن
__________
(1) تقدّم الكلام عليها في تفسير سورة المائدة آية (3).
(2) حديث صحيح : رواه البخاري (9/ 657) ، (10/ 249) ، ومسلم (13/ 81 ، 83) ، عن أبي ثعلبة الخشني نحوه.
(3) حديث صحيح : رواه البخاري (7/ 481) ، ومسلم (13/ 90 ، 91) ، ابن عمر مرفوعا ، وذلك النهي كان في يوم خيبر ، وروي عن جمع من الصحابة أيضا.
(4) تدخل ضمن تحريم كل ذي ناب من السباع.

التمسك بقول أحد ، ولو كان صحابيا ، في مقابلة قوله صلّى اللّه عليه وآله وسلّم من سوء الاختيار وعدم الإنصاف.
وقوله مُحَرَّماً : صفة لموصوف محذوف ، أي طعاما محرما.
عَلى أي طاعِمٍ يَطْعَمُهُ : من المطاعم ، وفي يَطْعَمُهُ زيادة تأكيد وتقرير لما قبله.
إِلَّا أَنْ يَكُونَ مَيْتَةً : أي ذلك الشيء ، أو ذلك الطعام ، أو العين ، أو الجثة ، أو النفس ، قرىء بالتحتية والفوقية وقرىء : ميتة ، بالرفع على أن يكون تامة.
أَوْ دَماً مَسْفُوحاً وهو الجاري ، وغير المسفوح معفو عنه ، كالدم الذي يبقى في العروق بعد الذبح ، ومنه الكبد والطحال ، وهكذا ما يتلطخ به اللحم من الدم.
وقد حكى القرطبي الإجماع على هذا «1».
أَوْ لَحْمَ خِنزِيرٍ : ظاهر تخصيص اللحم أنه لا يحرم الانتفاع منه بما عدا اللحم ، والضمير في : فَإِنَّهُ رِجْسٌ ، راجع إلى اللحم أو إلى الخنزير.
والرجس : النجس ، وقد تقدم تحقيقه.
أَوْ فِسْقاً عطف على لَحْمَ خِنزِيرٍ.
وأُهِلَّ لِغَيْرِ اللَّهِ بِهِ : صفة فسق ، أي ذبح على الأصنام وغيرها ، وسمي فسقا لتوغله في باب الفسق ، ويجوز أن يكون فسقا مفعولا له لأهلّ ، أي أهلّ به لغير اللّه فسق على عطف أهلّ على يكون ، وهو تكلف لا حاجة إليه.
فَمَنِ اضْطُرَّ غَيْرَ باغٍ وَلا عادٍ : قد تقدم تفسير ذلك في سورة البقرة فلا نعيده «2».
فَإِنَّ رَبَّكَ غَفُورٌ : أي كثير المغفرة.
رَحِيمٌ (145) : أي كثير الرحمة ، فلا يؤاخذ المضطر لما دعت إليه ضرورته. انتهى انتهى. ا هـ {نيل المرام صـ 290 ـ 297}
__________
(1) انظر تفسيره (7/ 124) ، ومراتب الإجماع لابن حزم (ص 172 ، 173).
(2) وذلك عند تفسير الآية (173) من سورة البقرة.
وانظر في تفسير هذه الآية : المشكل لمكي بن أبي طالب (1/ 297) ، والزجاج (2/ 330) ، والتبيان (1/ 264) ، والفراء (1/ 260) ، وزاد المسير (3/ 138).

وقال السايس :
من سورة الأنعام
قال اللّه تعالى : فَكُلُوا مِمَّا ذُكِرَ اسْمُ اللَّهِ عَلَيْهِ إِنْ كُنْتُمْ بِآياتِهِ مُؤْمِنِينَ (118) وَما لَكُمْ أَلَّا تَأْكُلُوا مِمَّا ذُكِرَ اسْمُ اللَّهِ عَلَيْهِ وَقَدْ فَصَّلَ لَكُمْ ما حَرَّمَ عَلَيْكُمْ إِلَّا مَا اضْطُرِرْتُمْ إِلَيْهِ وَإِنَّ كَثِيراً لَيُضِلُّونَ بِأَهْوائِهِمْ بِغَيْرِ عِلْمٍ إِنَّ رَبَّكَ هُوَ أَعْلَمُ بِالْمُعْتَدِينَ (119)
لما قال المشركون : يا محمد أخبرنا عن الشاة إذا ماتت من قتلها؟ فقال عليه الصلاة والسلام : «اللّه قتلها» ، قالوا : فتزعم أنّ ما قتلت أنت وأصحابك حلال ، وما قتل الصقر والكلب حلال ، وما قتله اللّه حرام فأنزل اللّه قوله تعالى : فَكُلُوا مِمَّا ذُكِرَ اسْمُ اللَّهِ عَلَيْهِ إلخ.
وجمهور المفسّرين على أنّ في الآية الأولى حصرا مستفادا من عدم اتباع المضلين المشار إليه بقوله تعالى قبل هذه الآية : وَإِنْ تُطِعْ أَكْثَرَ مَنْ فِي الْأَرْضِ يُضِلُّوكَ عَنْ سَبِيلِ اللَّهِ ومستفاد أيضا من الشرط إِنْ كُنْتُمْ بِآياتِهِ مُؤْمِنِينَ فيكون المعنى : اجعلوا أكلكم مقصورا على ما ذكر اسم اللّه عليه ، ولا تتعدوه إلى الميتة ، ولولا هذا القصر لم يلاق الجواب الاعتراض ، ويكون الكلام متعرضا لما لا يحتاج إليه ، وساكتا عما يحتاج إليه.
وَما لَكُمْ أَلَّا تَأْكُلُوا مِمَّا ذُكِرَ اسْمُ اللَّهِ عَلَيْهِ إنكار لأن يكون لهم شيء يدعوهم إلى ترك الأكل مما ذكر اسم اللّه عليه من البحائر والسوائب ونحوها. وفي ذلك إشارة إلى أنه لا ينبغي أن يعولوا على عوائد الجاهلية في تحريم ما لم يحرّمه اللّه ، ولا أن يعولوا على اعتراضاتهم وشبههم الواهية.
وقوله : وَقَدْ فَصَّلَ لَكُمْ ما حَرَّمَ عَلَيْكُمْ حال مؤكدة للإنكار ، أي أنه ليس هناك سبب يمنعكم من أن تأكلوا مما ذكر اسم اللّه عليه ، والحال أنه قد بيّن المحرّم عليكم في قوله تعالى : قُلْ لا أَجِدُ فِي ما أُوحِيَ إِلَيَّ مُحَرَّماً عَلى إلخ فبقي ما عدا ذلك على الحل.
وقوله تعالى : إِلَّا مَا اضْطُرِرْتُمْ إِلَيْهِ معناه لكن الذي اضطررتم إلى أكله مما هو محرّم عليكم حلال لكم حال الضرورة.
وَإِنَّ كَثِيراً لَيُضِلُّونَ بِأَهْوائِهِمْ بِغَيْرِ عِلْمٍ إِنَّ رَبَّكَ هُوَ أَعْلَمُ بِالْمُعْتَدِينَ معناه أن كثيرا من الكفار ليضلون الناس بتحريم الحلال وتحليل الحرام كما حرموا البحيرة والسائبة ، 

وأحلوا الميتة بأهوائهم وشهواتهم الباطلة ، وبغير علم أصلا ، إنما هو محض الهوى ، وسيجازيهم اللّه على هذا الاعتداء لا محالة.
قال اللّه تعالى : وَذَرُوا ظاهِرَ الْإِثْمِ وَباطِنَهُ إِنَّ الَّذِينَ يَكْسِبُونَ الْإِثْمَ سَيُجْزَوْنَ بِما كانُوا يَقْتَرِفُونَ (120) قيل : المراد اتركوا جميع المعاصي ما أعلنتم وما أسررتم. وقيل : ما عملتم وما نويتم. وقيل : ظاهِرَ الْإِثْمِ أفعال الجوارح وَباطِنَهُ أفعال القلوب.
وقيل : اتركوا الزنى في الحوانيت واتخاذ الأخدان.
وقد روي أنّ أهل الجاهلية كانوا يرون أنّ الزنى إذا ظهر كان إثما ، وإذا استتر فلا إثم فيه. ثم أخبر اللّه أنه لا بدّ سيجازي مرتكبي المعاصي على عصيانهم.
قال اللّه تعالى : وَلا تَأْكُلُوا مِمَّا لَمْ يُذْكَرِ اسْمُ اللَّهِ عَلَيْهِ وَإِنَّهُ لَفِسْقٌ وَإِنَّ الشَّياطِينَ لَيُوحُونَ إِلى أَوْلِيائِهِمْ لِيُجادِلُوكُمْ وَإِنْ أَطَعْتُمُوهُمْ إِنَّكُمْ لَمُشْرِكُونَ (121) المتبادر من المقام تخصيص ما لم يذكر اسم اللّه عليه بالحيوان ، فيكون ذلك نهيا عن الأكل من الحيوان الذي لم يذكر اسم اللّه عليه ، فتحرم الميتة وما ذكر عليه اسم غير اللّه ومتروك التسمية عمدا كان تركها أم سهوا ، وإلى ذلك ذهب داود ، وروي عن الحسن وابن سيرين.
وقال الشافعي : متروك التسمية حلال مطلقا ، وهو رواية عن مالك.
وذهب الحنفية إلى التفرقة بين العمد والنسيان ، فحرموا متروك التسمية عمدا ، وأحلّوا متروك التسمية نسيانا. وهذا هو الصحيح من مذهب مالك. وعن أحمد ثلاث روايات أصحها عندهم وهي المشهورة عنه : أن التسمية شرط للإباحة ، فإن تركها عمدا أو سهوا في صيد فهو ميتة ، وفي الذبيحة إن تركها سهوا حلّت ، وإن تركها عمدا فعنه روايتان.
وحجة داود ومن قال بقوله هذه الآية الكريمة ، وهي ظاهرة في ذلك.
وللحنفية في تقرير مذهبهم من الآية طريقان :
الأول : أن ظاهر الآية يقتضي شمولها لمتروك التسمية نسيانا ، إلا أنّ الشارع جعل الناسي ذاكرا ، لعذر من جهته ، وفي ذلك رفع للحرج ، فإنّ الإنسان كثير النسيان ، فيكون متروك التسمية سهوا مخصوصا من حكم الآية.
والثاني : أنّ الناسي ليس بتارك التسمية ، بل هي في قلبه على ما
روي عنه صلّى اللّه عليه وسلّم أنه قال : «تسمية اللّه على كل مسلم»
وحينئذ يكون متروك التسمية عمدا أو سهوا بقوله تعالى : حُرِّمَتْ عَلَيْكُمُ الْمَيْتَةُ وَالدَّمُ [المائدة : 3] إلى قوله تعالى : إِلَّا ما ذَكَّيْتُمْ

[المائدة : 3] فأباح المذكى ، ولم يذكر التسمية ، وليست التسمية جزءا من مفهوم الذكاة ، فإنّ الذكاة لغة الشق والفتح وقد وجدا. وبحديث البخاري وأبي داود والنسائي وابن ماجه عن عائشة رضي اللّه عنها قالت : إنهم قالوا : يا رسول اللّه إن قومنا حديثو عهد بالجاهلية يأتون بلحمان لا ندري أذكروا اسم اللّه عليه أم لم يذكروا أفنأكل منها؟
فقال رسول اللّه صلّى اللّه عليه وسلّم : «سموا وكلوا» «1»
قال أصحاب الشافعي هذه التسمية المستحبة عند أكل كل طعام ، وشرب كل شراب.
وأجابوا عن هذه الآية بأنّ المراد فيها ما ذبح للأصنام ، يدل على ذلك وجوه :
الأول : أنّ من أكل متروك التسمية ليس بفاسق ، وقد قال اللّه : وَإِنَّهُ لَفِسْقٌ.
والثاني : أن قوله تعالى : وَإِنْ أَطَعْتُمُوهُمْ إِنَّكُمْ لَمُشْرِكُونَ يدل على أن المراد ما ذبح على اسم الأصنام ، فإن معناه إنّكم لو رضيتم بهذه الذبيحة التي ذبحت على اسم الأصنام فقد رضيتم بألوهيتها ، وذلك يوجب الشرك.
والثالث : أن قوله تعالى : وَإِنَّهُ لَفِسْقٌ لا يجوز أن يكون معطوفا على النهي قبله ، لأنّ عطف الخبر على الإنشاء ضعيف إن لم يكن ممنوعا ، فكان قوله : وَإِنَّهُ لَفِسْقٌ قيدا في النهي ، فصار هذا النهي مخصوصا بما إذا كان الأكل فسقا ، ثم طلبنا في كتاب اللّه تعالى أنه متى يكون الأكل فسقا فوجدناه مفسّرا في آية أخرى ، وهي قوله تعالى : قُلْ لا أَجِدُ فِي ما أُوحِيَ إِلَيَّ مُحَرَّماً عَلى طاعِمٍ يَطْعَمُهُ إلى أن قال : رِجْسٌ أَوْ فِسْقاً أُهِلَّ لِغَيْرِ اللَّهِ بِهِ فصار الفسق في هذه الآية مفسّرا بما أهلّ به لغير اللّه ، وإذا كان كذلك كان قوله :
وَلا تَأْكُلُوا مِمَّا لَمْ يُذْكَرِ اسْمُ اللَّهِ عَلَيْهِ وَإِنَّهُ لَفِسْقٌ مخصوصا بما أهلّ به لغير اللّه.
وأجاب بعض الشافعية بجواب آخر وهو حمل النهي على كراهة التنزيه جمعا بين الأدلة. ومع هذا فالأولى بالمسلم أن يجتنب متروك التسمية ، لأنّ ظاهر هذا النص قوي.
وَإِنَّ الشَّياطِينَ لَيُوحُونَ إِلى أَوْلِيائِهِمْ لِيُجادِلُوكُمْ أي وإن إبليس وجنوده ليوسوسون إلى أوليائهم من المشركين ليجادلوا محمدا وأصحابه في أكل الميتة ، كما سبق.
وقال عكرمة : المراد بالشياطين مردة المجوس من أهل فارس ، وكانوا قد كتبوا إلى قريش أنّ محمدا وأصحابه يزعمون أنهم يتّبعون أمر اللّه ، ثم يزعمون أن ما يذبحونه حلال ، وما يذبحه اللّه حرام ، فوقع في أنفس المسلمين من ذلك شيء فأنزل اللّه هذه الآية «2».
__________
(1) رواه البخاري في الصحيح (6/ 281) ، 72 - كتاب الذبائح ، 21 - باب ذبيحة الأعراب حديث رقم (5507) ، وأبو داود في السنن (3/ 19) ، كتاب الأضاحي ، باب ما جاء في أكل اللحم حديث رقم (2829) ، والنسائي في السنن (7 - 8/ 272) ، كتاب الضحايا ، باب ذبيحة من لم يعرف حديث رقم (4448) ، وابن ماجه في السنن (2/ 1059) ، كتاب الذبائح ، باب التسمية حديث رقم (3174).
(2) رواه ابن جرير الطبري في تفسيره جامع البيان (8/ 12).

وقوله تعالى : وَإِنْ أَطَعْتُمُوهُمْ إِنَّكُمْ لَمُشْرِكُونَ يعني وَإِنْ أَطَعْتُمُوهُمْ في تحليل الميتة ، أو في تحليل ما أهلّ به لغير اللّه إِنَّكُمْ لَمُشْرِكُونَ وفيه دليل على أنّ من استحل الحرام واتبع غير اللّه في دينه كان كافرا ، لأنه أشرك باللّه غيره ، بل آثر حكمه على حكم اللّه. وهذا الكلام على تقدير القسم وحذف اللام الموطئة ، أي ولئن أطعتموهم إنّكم جواب القسم أغنى عن جواب الشرط ، وأجاز المبرّد أن يكون الجواب للشرط بلفظ الماضي.
قال اللّه تعالى : وَهُوَ الَّذِي أَنْشَأَ جَنَّاتٍ مَعْرُوشاتٍ وَغَيْرَ مَعْرُوشاتٍ وَالنَّخْلَ وَالزَّرْعَ مُخْتَلِفاً أُكُلُهُ وَالزَّيْتُونَ وَالرُّمَّانَ مُتَشابِهاً وَغَيْرَ مُتَشابِهٍ كُلُوا مِنْ ثَمَرِهِ إِذا أَثْمَرَ وَآتُوا حَقَّهُ يَوْمَ حَصادِهِ وَلا تُسْرِفُوا إِنَّهُ لا يُحِبُّ الْمُسْرِفِينَ (141)
المعروشات من الكرم : ما يحمل على العريش ، وهو عيدان تصنع كهيئة السقف ، ويوضع الكرم عليها.
وغير المعروشات : الملقيات على وجه الأرض من الكرم أيضا. وقيل المعروش ما يحتاج إلى عريش يحمل عليه من الكرم وما يجري مجراه. وغير المعروش : الشجر المستغني باستوائه على سوقه عن التعريش. والأكل : الثمر المأكول.
والحصاد : حصد الزرع إذا انتهى وجاء زمانه.
سيقت هذه الآية هي ومثيلتها السابقة في قوله تعالى : وَهُوَ الَّذِي أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَخْرَجْنا بِهِ نَباتَ كُلِّ شَيْءٍ الآية لإقامة الدلائل على تقرير التوحيد.
المعنى : أنّ اللّه وحده هو الذي خلق وأظهر هذه الجنات من غير أن يكون معه شريك.
وقوله : كُلُوا مِنْ ثَمَرِهِ أمر إباحة ، وفائدة التقييد بقوله : إِذا أَثْمَرَ الترخيص للمالك في الأكل منه قبل أداء حقّ اللّه تعالى.
واختلف العلماء في الحق الواجب في الثمر المفهوم من قوله تعالى : وَآتُوا حَقَّهُ يَوْمَ حَصادِهِ فعن ابن عباس أنه الزكاة الواجبة ، وهي العشر ، أو نصفه. وفي رواية أخرى على الخبر أيضا أنه ما كان يتصدق به يوم الحصاد بطريق الوجوب من غير تعيين المقدار ، ثم نسخ بالزكاة ، واختار هذه الرواية بعض العلماء ، لأنّ الزكاة فرضت بالمدينة ، وهذه السورة مكية.
وأجاب الإمام الرازي «1» عن ذلك بأنّا لا نسلّم أنّ الزكاة لم تكن واجبة بمكة ، وكون آيتها مدنية لا يدلّ على ذلك. على أنه قد قيل : إنّ هذه الآية من سورة الأنعام مدنية. وَلا تُسْرِفُوا إِنَّهُ لا يُحِبُّ الْمُسْرِفِينَ.
__________
(1) انظر تفسير مفاتيح الغيب للإمام الرازي (13/ 213).

لما أباح اللّه للمالك أن يأكل من الثمر قبل أداء حق اللّه تعالى فيه نهى عن الإسراف في الأكل المرخّص فيه قبل الحصاد ، كيلا يؤدي إلى بخس حق الفقراء ، وقال الزهري : المعنى لا تنفقوا في معصية اللّه ، ويروى نحوه عن مجاهد ، فقد أخرج ابن أبي حاتم عنه أنه قال : لو كان أبو قبيس ذهبا فأنفقه رجل في طاعة اللّه تعالى لم يكن مسرفا ، ولو أنفق درهما في معصية اللّه تعالى كان مسرفا.
ومن هنا قال بعض الحكماء : لا سرف في الخير ، ولا خير في السرف. وقال مقاتل : لا تشركوا الأصنام في الحرث والأنعام «إنّ اللّه لا يحب المسرفين» بل يبغضهم من حيث إسرافهم ويعذّبهم عليه إن شاء.
قال اللّه تعالى : قُلْ لا أَجِدُ فِي ما أُوحِيَ إِلَيَّ مُحَرَّماً عَلى طاعِمٍ يَطْعَمُهُ إِلَّا أَنْ يَكُونَ مَيْتَةً أَوْ دَماً مَسْفُوحاً أَوْ لَحْمَ خِنزِيرٍ فَإِنَّهُ رِجْسٌ أَوْ فِسْقاً أُهِلَّ لِغَيْرِ اللَّهِ بِهِ فَمَنِ اضْطُرَّ غَيْرَ باغٍ وَلا عادٍ فَإِنَّ رَبَّكَ غَفُورٌ رَحِيمٌ (145)
روي عن طاوس أنّ أهل الجاهلية كانوا يستحلّون أشياء ، ويحرمون أشياء ، فأنزل اللّه تعالى هذه الآية «1».
وقد ذكر اللّه قبل هذه الآية ما كانوا يحرمون من الأنعام ، وذمّهم على تحريم ما أحله ، وعنّفهم ، وأبان عن جهلهم ، لأنّهم حرّموا بغير وحي من اللّه ، ثم أتبع ذلك البيان الصحيح فقال : قُلْ لا أَجِدُ فِي ما أُوحِيَ إلخ فبيّن بذلك أنّ التحليل والتحريم لا يثبت كلّ منهما إلا بالوحي.
وإذ ليس في الوحي محرّم غير أربعة أشياء : الميتة ، والدم المسفوح ، ولحم الخنزير ، والفسق الذي أهل لغير اللّه به : ثبت أنه لا يحرم إلا هذه الأربعة.
واستشكلت هذه الآية بأنها حصرت المحرمات في هذه الأربعة ، ولا شك أنها أكثر من ذلك. وأجيب عن ذلك بأجوبة :
الأول : أن المعنى لا أجد محرّما مما كان أهل الجاهلية يحرّمونه من البحائر والسوائب كما يشير إلى ذلك سبب النزول والآيات السابقة على هذه الآية. وعلى هذا المعنى يكون الاستثناء منقطعا ، أي لا أجد ما حرّموه ، لكن أجد الأربعة محرّمة ، والاستثناء المنقطع ليس كالمتصل في إفادة الحصر ، كما نبهوا على ذلك.
والجواب الثاني : أن المعنى لا أجد إلى الآن محرّما على طاعم يطعمه إلا الأربعة ، ولم يرتض الإمام الرازي «2» هذين الجوابين ، لأنّه ورد في القرآن الكريم غير
__________
(1) رواه ابن جرير الطبري في تفسيره جامع البيان (8/ 50).
(2) انظر تفسير مفاتيح الغيب للإمام الرازي (13/ 219).

هذه الآية ثلاث آيات كلّها تفيد حصر المحرمات في هذه الأربعة ففي سورة النحل قوله تعالى : إِنَّما حَرَّمَ عَلَيْكُمُ الْمَيْتَةَ وَالدَّمَ وَلَحْمَ الْخِنْزِيرِ وَما أُهِلَّ لِغَيْرِ اللَّهِ بِهِ [النحل : 115] وفي سورة البقرة قوله تعالى : إِنَّما حَرَّمَ عَلَيْكُمُ الْمَيْتَةَ وَالدَّمَ وَلَحْمَ الْخِنْزِيرِ وَما أُهِلَّ بِهِ لِغَيْرِ اللَّهِ [البقرة : 173] وإنما تفيد الحصر ، فالآيتان تفيدان الحصر وفي سورة المائدة قوله تعالى : أُحِلَّتْ لَكُمْ بَهِيمَةُ الْأَنْعامِ إِلَّا ما يُتْلى عَلَيْكُمْ [المائدة : 2] وهذه جملة حاصرة ، وأجمع المفسرون على أنّ مراد اللّه بما يتلى هو قوله : حُرِّمَتْ عَلَيْكُمُ الْمَيْتَةُ [المائدة : 3] إلخ. وليس فيه إلا الأربعة ، وأما المنخنقة وما معها فإنما هي من أقسام الميتة ، وخصّت بالذكر لأنّهم كانوا يستحلّونها ، وإذ كانت الآيات الثلاث تدل على حصر المحرم في الأربعة وجب القول بدلالة الآية التي معنا على الحصر ، لتطابق الآيات التي ذكرنا ، لأنّها كلها في موضوع واحد ، وإن من هذه الآيات ما نزل بعد استقرار الشريعة ، فآية البقرة مدنية ، وليس قبلها ذكر ما كانوا يحرّمون من البحائر والسوائب ، وكذلك آية المائدة مدنية ، وهي من آخر القرآن نزولا ، ولا شيء قبلها يقتضي تقييدها ، والأصل عدم التقييد ، فيدل ذلك على أنّ الحكم الثابت في الشريعة من أولها إلى آخرها ليس إلا حصر المحرمات في هذه الأشياء.
والجواب الثالث : وهو المرضي أنّ الآية وإن دلت على الحصر مخصوصة بالآيات والأخبار الدالّة على تحريم ما حرّم من غير الأربعة ، مثل قوله تعالى : وَيُحَرِّمُ عَلَيْهِمُ الْخَبائِثَ [الأعراف : 157] فذلك يقتضي تحريم كلّ الخبائث المستقذرة ، كالنجاسات وهوام الأرض ، ومثل ما
رواه البخاري ومسلم في «صحيحيهما» عن جابر رضي اللّه عنه قال : نهى رسول اللّه صلّى اللّه عليه وسلّم يوم خيبر عن لحوم الحمر الأهلية «1»
. وما روياه «2» عن أبي ثعلبة الخشني أنّ النبي صلّى اللّه عليه وسلّم نهى عن أكل كل ذي ناب من السباع.
وفي رواية ابن عباس : وأكل كل ذي مخلب من الطير «3». وما
روياه «4» عن عائشة وحفصة وابن عمر من قوله صلّى اللّه عليه وسلّم : «خمس من الدواب كلّهن فاسق يقتلن في
__________
(1) رواه البخاري في الصحيح (6/ 285) ، 72 - كتاب الذبائح ، 27 - باب لحوم الخيل ، حديث رقم (5524) ، ومسلم في الصحيح (3/ 1541) ، 34 - كتاب الصيد ، 6 - باب في أكل لحوم الخيل حديث رقم (36/ 1941).
(2) رواه البخاري في الصحيح (6/ 286) ، 72 - كتاب الذبائح ، 29 - باب أكل كل ذي ناب حديث رقم (5530) ، ومسلم في الصحيح (3/ 1533) ، 34 - كتاب الصيد ، 3 - باب تحريم أكل كل ذي ناب حديث رقم (12/ 1932).
(3) رواه مسلم في الصحيح (3/ 1534) ، 34 - كتاب الصيد ، 3 - باب تحريم أكل ذي ناب حديث رقم (16/ 1934).
(4) سبق تخريجه.

الحرم : الغراب ، والحدأة ، والعقرب والفأر ، والكلب العقور»
ففي الأمر بقتلهنّ دلالة على تحريم أكلهنّ ، لأنّها لو كانت مما يؤكل لأمر بالتوصل إلى دفع أذاها بذكاتها ، فلما أمر بقتلها ، والقتل إنما يكون لا على وجه الذكاة ، ثبت أنها غير مأكولة.
وكذلك ما نهى رسول اللّه صلّى اللّه عليه وسلّم عن قتله ، لأنّ ما يؤكل لا ينهى عن قتله.
والشافعية يخصّصونها أيضا بما
روي عنه صلّى اللّه عليه وسلّم أنه قال : ما استخبثته العرب فهو حرام.
وشنع عليهم الإمام الرازي «1» في ذلك ، ولكن كلامه لا يخلو عن وهن ، ورأي الشافعية في ذلك أن الحيوان الذي لم يرد فيه بخصوصه نصّ بالتحليل أو بالتحريم ، ولم يؤمر بقتله ، ولم ينه عن قتله ، فإن استطابته العرب فهو حلال ، وإن استخبثته فهو حرام. ومعتمدهم في ذلك قوله تعالى : وَيُحِلُّ لَهُمُ الطَّيِّباتِ وَيُحَرِّمُ عَلَيْهِمُ الْخَبائِثَ [الأعراف : 157] وقوله تعالى : يَسْئَلُونَكَ ما ذا أُحِلَّ لَهُمْ قُلْ أُحِلَّ لَكُمُ الطَّيِّباتُ [المائدة : 4] قالوا : وليس المراد بالطيب هنا الحلال ، لأنّه لو كان المراد الحلال لكان تقديره أحل لكم الحلال ، وليس فيه بيان ، وإنما المراد بالطيبات ما يستطيبه العرب ، وبالخبائث ما يستخبثونه ، قالوا : ولا يرجع في ذلك إلى طبقات الناس ، وينزل كل قوم على عادتهم في الاستطياب والاستخباث ، لأنه يؤدي إلى اختلاف الأحكام في الحلال والحرام واضطرابها ، وذلك يخالف قواعد الشرع ، فيجب اعتبار العرب ، فهم أولى الأمم بأن يؤخذ باستطيابهم واستخباثهم ، لأنهم المخاطبون أولا ، وهم جيل معتدل لا يغلب فيهم الانهماك على المستقذرات ، ولا العفافة المتولدة من التنعم.
قالوا : وإنما يرجع إلى العرب الذين هم سكان القرى والريف ، دون سكان البوادي الذين يأكلون ما دب ودرج من غير تمييز ، وتعتبر عادة أهل اليسار والثروة ، وحال الخصب والرفاهية.
وبعد فقد احتجّ بظاهر الآية : قُلْ لا أَجِدُ فِي ما أُوحِيَ إلخ كثير من السلف فأباحوا ما عدا المذكور فيها.
فقد أخرج أبو داود عن ابن عمر رضي اللّه عنهما أنه سئل عن أكل القنفذ فقرأ الآية.
وأخرج ابن أبي حاتم وغيره بسند صحيح عن عائشة أنها كانت إذا سئلت عن كل ذي ناب من السباع ومخلب من الطير قالت : قُلْ لا أَجِدُ إلخ.
وعن ابن عباس أنه قال : ليس من الدواب شيء حرام إلا ما حرّم اللّه تعالى في كتابه : قُلْ لا أَجِدُ الآية.
هذا واستدل بقوله سبحانه : عَلى طاعِمٍ يَطْعَمُهُ على أنه إنما حرّم من الميتة ما
__________
(1) انظر كتاب أحكام القرآن للإمام الرازي (3/ 21).

يتأتى فيه الأكل منها ، فلم يتناول الجلد المدبوغ والشعر ونحوه ، وقد فهم النبيّ صلّى اللّه عليه وسلّم من النظم الكريم ذلك.
أخرج أحمد «1» وغيره عن ابن عباس قال : ماتت شاة لسودة بنت زمعة - وفي بعض الروايات أنها كانت لميمونة - فقال رسول اللّه صلّى اللّه عليه وسلّم : «لو أخذتم مسكها» فقالت :
نأخذ مسك شاة قد ماتت! فقال عليه الصلاة والسلام : «إنما قال اللّه تعالى : قُلْ لا أَجِدُ فِي ما أُوحِيَ إِلَيَّ مُحَرَّماً عَلى طاعِمٍ يَطْعَمُهُ إِلَّا أَنْ يَكُونَ مَيْتَةً
وإنكم لا تطعمونه ، إن تدبغوه تنتفعوا به».
وقوله تعالى : أَوْ دَماً مَسْفُوحاً يدلّ على أنّ المحرم من الدم ما كان سائلا. قال ابن عباس : يريد ما خرج من الأنعام وهي أحياء ، وما يخرج من الأوداج عند الذبح ، فلا يدخل فيه الكبد والطحال لجمودهما ، ولا الدم المختلط باللحم في المذبح ، ولا ما يبقى في العروق من أجزاء الدم ، فإنّ ذلك كله ليس بسائل.
واستدل الشافعية بقوله سبحانه : فَإِنَّهُ رِجْسٌ على نجاسة الخنزير بناء على عود الضمير على خنزير ، لأنّه أقرب مذكور. انتهى انتهى. ا هـ {تفسير آيات الأحكام / للسايس صـ 412 ـ 419}
__________
(1) في المسند (6/ 334) ، والنسائي في السنن (7 - 8/ 193) ، حديث رقم (4245/ 000).

تأملات في سورة الأنعام
للشيخ صالح المغامسي
( الجزء الأول )
إن الحمد لله نحمده ونستعينه ونستغفره ونعوذ بالله من شرور أنفسنا وسيئات أعمالنا من يهده الله فلا مضل له ومن يضلل فلن تجد له وليا مرشدا ، وأشهد ألا إله إلا الله وحده لا شريك له خلق فسوى وقدر فهدى وأخرج المرعى فجعله غثاء أحوى ، وأشهد أن سيدنا ونبينا محمدا عبده ورسوله صلى الله عليه وعلى آله وأصحابه وعلى سائر من اقتفى أثره واتبع منهجه بإحسان إلى يوم الدين أما بعد:
أيها الإخوة المؤمنون: السلام عليكم ورحمة الله وبركاته.
إن من المقدمات المهمة في تفسير سورة الأنعام أن هذه السورة سورة مكية وأن أكثر أهل العلم يقول : " إنها نزلت جملة واحدة " كما روي ذلك عن ابن عباس رضي الله عنهما وأنه نزل معها سبعون ألف ملك يشيعها .
وقلنا إن هذه السورة أصل في حجة إثبات الحجة على المشركين وأنها اعتمدت على أسلوبين هما:
أسلوب التقرير وأسلوب التلقين ، وبينا هذا في موطنه واليوم بإذن الله تعالى نتخذ وقفات مع آيات من هذه السورة المباركة سائلين الله فيها التوفيق والسداد:
قال الله عز وجل: {قل لا أقول لكم عندي خزآئن الله ولا أعلم الغيب ولا أقول لكم إني ملك إن أتبع إلا ما يوحى إلي قل هل يستوي الأعمى والبصير أفلا تتفكرون} (50) سورة الأنعام.
(1/1)

قلنا مرارا إن التفسير الحقيقي: ليس بيانا للمفردات والمعاني فهذا أمر متيسر لكن التفسير الحقيقي أن تفهم المراد من كتاب الله في سياقه العام وأن تفقه الآية من السورة والسورة من القرآن ، زمانا ومكانا ومناسبة حتى تتضح لك ما المقصود من كلام الرب تبارك وتعالى ، النبي عليه الصلاة والسلام لما بعث عانده الكفار من قريش فتارة يطالبونه بحجج منها أنه يقسم الأرزاق بينهم وهذا لا يقدر عليه إلا الله ، وتارة يسألونه عن أمور غيبية لا يعلمها إلا الله وتارة يعيبون عليه أنه يمشي في الأسواق ويأكل الطعام والشراب وأن هذا ليس من شأن الرسل ، وتارة وهو الشق الثاني من الحجج تارة يقولون له إنك بدينك هذا إنما تريد أن تدعي الألوهية! هذان الضربان هما اللذان يجمعان نقمة كفار قريش على رسولنا صلى الله عليه وسلم.
(1/2)

هذه الآية التي أنزلها الله من باب أسلوب التلقين رد على مزاعم أولئك الكفار ، (قل) أي يا محمد (قل لا أقول لكم) أي يا كفار قريش (عندي خزآئن الله ولا أعلم الغيب ولا أقول لكم إني ملك) النبي صلى الله عليه وسلم يأمره ربه أن يبين للناس أنما غاية المراد من دعوته أنه بشر يبلغ رسالة ربه ولا يملك قدرة على التغيير جبرية ( لست عليهم بمصيطر ) [الغاشية : 22] ويخبرهم أن خزائن الله لا يملكها ولا يدعي أصلا أنه يملكها لماذا؟ لأن ملك خزائن الله أمر من خصائص الرب وحده جل وعلا وهذا مقام الألوهية والنبي صلى الله عليه وسلم ليس له من مقام الألوهية شيء ، فلا يمكن له أن يقسم الأرزاق ولا الرحمة ولا الخيرات ولا العطاءات بين الناس لأن هذا من خصائص الرب والنبي صلى الله عليه وسلم لم يدع يوما أنه إله ، (ولا أعلم الغيب) كما يخبر نبينا صلى الله عليه وسلم بأمر ربه كفار قريش أنه لا يعلم الغيب . والغيب قلنا مرارا ضده الشهادة فيخبر صلوات الله وسلامه عليه أن ربه يأمره أن يبلغ الناس أنه لا يعلم الغيب فإذا بان ضعف الرسول في علم الغيب بالضد يظهر ماذا؟ كمال الله في العلم ، وهذا الأمر هو المقصود من السورة كلها ، أن يظهر الله للناس ضعفهم وعجزهم حتى يظهر لهم من باب أولى كمال خالقهم وعظمته جل وعلا وأنه منزه من كل عيب ونقص. ولذلك قال الله لما ذكر خلق السماوات والأرض قال (وما مسنا من لغوب ) [قـ : 38] أي لم يمسه جل وعلا إعياء لأن ذاته غير ذات المخلوقين فصفاته بالأمر اللازم غير صفات المخلوقين ، (ولا أعلم الغيب) وهذا الأمر الذي قرره النبي صلى الله عليه وسلم وقع حالا ومعنى , عليه وعلى الملائكة وعلى الأنبياء والرسل من قبله صلوات الله وسلامه عليهم أجمعين.
(1/3)
الملائكة بين يدي ربها: لما علم الله آدم الأسماء قال جل ذكره :{أنبئوني بأسماء هؤلاء إن كنتم صادقين*قالوا سبحانك لا علم لنا إلا ما علمتنا} (31-32) سورة البقرة.

وخليل الله إبراهيم: وهو أبو الأنبياء وثاني الرسل من أولي العزم صلوات الله وسلامه عليهم أجمعين يأتيه الملائكة في صورة ضيوف فيذهب عجلا إلى بيته فيأخذ العجل ويذبحه ويشويه ويقدمه كل هذا وهو لا يعلم أن الضيوف ملائكة لا يأكلون الطعام ، فلو كان يعلم لما فعل هذا كله وتعنى لهم ، لكن حتى يبين الله لك وأنت تقرأ كتابه ضعف المخلوقين أيا كانوا وعظمة الرب جل جلاله وحده.
ونبي الله يعقوب عليه الصلاة والسلام: كان ابنه يوسف في أرض مصر عزيزا على كرسي الوزارة يأمر وينهى ويأتيه الناس من كل مكان ويعقوب في أرض كنعان في بادية الشام والعراق قد ابيضت عيناه من الحزن على فقد ولده! وهو نبي يوحى إليه ومع ذلك كان عليه السلام يجهل أن ابنه في مقام عزيز ومكان رفيع ولو كان يعلم لما دمعت عيناه ولا اغتبط فرحا ولكنه شيء من الغيب الذي أخفاه الله جل وعلا عن هذا النبي الكريم.
ورسولنا صلى الله عليه وسلم: كان في المدينة وحوله من يكيد له الكيد ويحيق به الدوائر ربه يقول له { ومن أهل المدينة مردوا على النفاق لا تعلمهم نحن نعلمهم} (101) سورة التوبة .
وسليمان: يعطى الملك والريح ومعه الجن والشياطين تأتمر بأمره وتذعن لخبره وتنفذ ما يطلب وتفعل ما يأمرها به ومع ذلك رغم هؤلاء الجند كلهم من يبصرهم ومن لا يبصربهم الناس يخفى عليه أن بلقيس كانت تعبد الشمس ثم يأتي طائر عجمي لا ينطق ليقول له: {أحطت بما لم تحط به وجئتك من سبإ بنبإ يقين} (22) سورة النمل .
(1/4)
هذا ما جرى على أنبياء الله ورسله وأخذنا منهم بعض الأمثلة. وما يقال عنا من باب أولى وأكثر وهذا يدل على أن علم الغيب أمر اختص الله جل وعلا به وحده وسيأتي الحديث عن مفاتيحه بعد قليل.

(ولا أعلم الغيب ولا أقول لكم إني ملك) تستنكرون علي أن أمشي في الأسواق! وأن آكل الطعام والشراب وهذا لا يكون إلا للملائكة وأنا أي محمد لم أقل يوما من الدهر إني ملك ، (ولا أقول لكم إني ملك) إذن من أنت؟ (إن أتبع إلا ما يوحى إلي) فهو صلى الله عليه وسلم يأتيه الوحي من السماء يأمره بكذا بالنذارة والبشارة فيفعل ما أمره الله جل وعلا به قال الله تعالى عنه : (إن أتبع إلا ما يوحى إلي) ثم بعد بيان هذا كله أنني أنا رسول وأدعو إلى رب بيده خزائن كل شيء ويعلم الغيب والشهادة يستحق العبادة فالأمر واضح جلي بين ، قال بعدها (قل هل يستوي الأعمى والبصير) [الأنعام : 50] وهذا استفهام إنكاري لأن (هل) أداة استفهام بمعنى لا يستوي الأعمى والبصير ، والمقصود بالأعمى والبصير هنا الضال والمهتدي العالم والجاهل الموحد والمشرك كلها يمكن أن تدخل في تفسير قول الله جل وعلا : (قل هل يستوي الأعمى والبصير أفلا تتفكرون) وقول الله جل وعلا : (أفلا تتفكرون) دلالة على أن العقول مخاطبة بشرع الله تبارك وتعالى.
لكن خذ قاعدة:
عندما تجادل إنسانا في قضايا العقل هل له دخل في الشريعة أو ليس له دخل؟ هذه مسألة تتكرر كثيرا بين طلبة العلم لكن فصل الخطاب فيها :
أن تعلم أن العقل مكتشف للدليل وليس منشئ له ، فالدليل يضعه الله في كتابه أو على لسان رسوله وإنما أصحاب العقول يكتشفون تلك الأدلة ويتوصلون إليها بعد أن وضعها الله لهم في كتابه أو على لسان رسوله أو كانت آية من الآيات العامة المنثورة في الخلق.
هذه الآية الأولى التي نريد أن نقف عندها.
(1/5)
الآية الثانية : آيات مسترسلات ست آيات بعضها بعد بعض ، قال الله تعالى:

{وعنده مفاتح الغيب لا يعلمها إلا هو ويعلم ما في البر والبحر وما تسقط من ورقة إلا يعلمها ولا حبة في ظلمات الأرض ولا رطب ولا يابس إلا في كتاب مبين*وهو الذي يتوفاكم بالليل ويعلم ما جرحتم بالنهار ثم يبعثكم فيه ليقضى أجل مسمى ثم إليه مرجعكم ثم ينبئكم بما كنتم تعملون*وهو القاهر فوق عباده ويرسل عليكم حفظة حتى إذا جاء أحدكم الموت توفته رسلنا وهم لا يفرطون*ثم ردوا إلى الله مولاهم الحق ألا له الحكم وهو أسرع الحاسبين*قل من ينجيكم من ظلمات البر والبحر تدعونه تضرعا وخفية لئن أنجانا من هذه لنكونن من الشاكرين*قل الله ينجيكم منها ومن كل كرب ثم أنتم تشركون*قل هو القادر على أن يبعث عليكم عذابا من فوقكم أو من تحت أرجلكم أو يلبسكم شيعا ويذيق بعضكم بأس بعض انظر كيف نصرف الآيات لعلهم يفقهون} (59-65) سورة الأنعام.
نبدأ بالأولى:
(وعنده مفاتح الغيب) هذا أسلوب حصر مر معنا كثيرا وقلنا إن من أساليب الحصر في اللغة تقديم ما حقه التأخير وأصل الآية (مفاتح الغيب عنده) ، فقدم الله الخبر على المبتدأ ليصبح المقام مقام حصر ، فيصبح المعنى وعنده مفاتح الغيب أي ليست لأحد غيره مفاتح الغيب .
لكن لو قال: ( ومفاتح الغيب عنده ) يحتمل المعنى :
(1/6)
مفاتح الغيب عنده وعند غيره لكنه قال (وعنده مفاتح الغيب) جعل الأمر محصورا لأنه قدم الخبر على المبتدأ وقلنا تقديم ما حقه التأخير أسلوب من أساليب الحصر في بلاغة العرب .
(وعنده) أي عند الله (مفاتح الغيب) مفاتح جمع مفتاح وهي عند النحويين اسم ممنوع من الصرف لأنه على وزن مفاعل.
لكن الذي يعنينا هنا أن مفاتح الغيب - والقرآن يفسر بعضه بعضا- خمسة:

وقد مرت معنا في خطب ودروس عدة لذلك سنعيدها إجمالا لا على وجه التفصيل ، يقول الله جل وعلا : (وعنده مفاتح الغيب لا يعلمها إلا هو) النفي مع الاستثناء كذلك أسلوب من أساليب الحصر (لا يعلمها إلا هو) ثم لم يذكر الله في هذه الآية ما هي مفاتح الغيب لكن السنة فسرت القرآن قال صلى الله عليه وسلم كما في حديث ابن عمر: (مفاتح الغيب خمس لا يعلمهن إلا الله) ثم تلا : {إن الله عنده علم الساعة وينزل الغيث ويعلم ما في الأرحام وما تدري نفس ماذا تكسب غدا وما تدري نفس بأي أرض تموت إن الله عليم خبير} (34) سورة لقمان. خاتمة سورة لقمان.
نقول إن مفاتح الغيب أمر لا يعلمه إلا الله لا يعطى لأحد . أما الغيب الباقي يمكن أن يطلع الله جل وعلا عليه بعض عباده قال الله جل وعلا :{عالم الغيب فلا يظهر على غيبه أحدا*إلا من ارتضى من رسول..} [(27) سورة الجن] ، فقد يطلع الله بعض عباده على بعض غيبه لكن مفاتح الغيب أمر اختص الله جل وعلا به وحده لا يطلع عليه أحدا كائنا من كان إلا وقت المراد من الغيب نفسه.
فقلنا بناء على آية لقمان أصبح أعظم الغيبيات :
(1/7)
علم الساعة : وهي أعظم الغيبيات بدلالة القرآن والسنة فجبرائيل سيد الملائكة يسأل نبينا صلى الله عليه وسلم ( أخبرني عن الساعة؟ قال ما المسؤول عنها بأعلم من السائل) أي علمي وعلمك فيها سواء والله يقول: (لا يجليها لوقتها إلا هو ثقلت) بل إن إسرافيل الموكل بالنفخ في الصور لتقوم الساعة والنبي صلى الله عليه وسلم يقول: ( إنه قد أحنى جبهته وأصغى أذنه والتقم القرن ينتظر متى يؤمر بالنفخ فينفخ) فإذا الذي سينفخ إسرافيل لا يعلم متى ينفخ من باب أولى ألا يعلم الناس ، فالساعة يا أخي أعظم الغيبيات.
(إن الله عنده علم الساعة وينزل الغيث)

إنزال المطر: تحديد وقته لا يعلمه إلا الله أما ما تراه من إرهاصات هذه مقدمات تصيب وتخطئ عوارض غالب الظن أنه يقع غالب الظن أنه لا يقع لكن لا يجزم بهذا أحد وقد نقل القرطبي رحمه الله عن بعض علماء المسلمين أن من جزم بنزول الغيب قال غدا مطر يكفر لأنه خالف صريح القرآن .
(ويعلم ما في الأرحام) قلنا مرارا إن (ما) هنا موصولة تدل على العموم أي يعلم ما في الأرحام إن كان ما في الرحم سقطا سينزل أو سيتم خلقه يعلم الله جل وعلا إن كان شقيا أو سعيدا يعلم الرب تبارك وتعالى إن كان سيعمر أو لا يعمر أمور شتى تتعلق به إن كان ذكرا أو أنثى إن كان كاملا أو خديجا ، غير ذلك مما يتعلق به لا يعلمه إلا الرب تبارك وتعالى.
(ويعلم ما في الأرحام وما تدري نفس ماذا تكسب غدا) ونقول إنه فرق ما بين جدول العمل وبين ما تحصل عليه من العمل فإن المعلم يعلم جدول حصصه قبل العام وكذلك كثير من الناس ممن لهم أمور مرتبة وجداول وأعمال ، لكن هل يحصل هذا العمل؟ هو الذي يسمى في اللغة كسبا وهذا لا يعلمه إلا الرب تبارك وتعالى فقد يحول الله بين المرء وبين ما يريد قبل أن يقع الأمر بلحظات.
(
(1/8)
ويعلم ما في الأرحام وما تدري نفس ماذا تكسب غدا وما تدري نفس بأي أرض) وفي المسند : ( أن من أراد الله أن يقبض روحه في أرض جعل له حاجة إليها ). ومن جهل المكان من باب أولى أن يجهل الزمان والمقصود من هذا كله إجمالا لأنه قد مر معنا كثيرا أن مفاتح الغيب خمس لا يعلمهن إلا الرب تبارك وتعالى.
(وعنده مفاتح الغيب لا يعلمها إلا هو ويعلم ما في البر والبحر وما تسقط من ورقة إلا يعلمها ولا حبة في ظلمات الأرض ولا رطب ولا يابس إلا في كتاب مبين) . هذه يا أخي من أعظم آيات الربوبية في القرآن .

يخبر الله جل وعلا فيها عن سعة علمه وعظيم إحاطته بخلقه وأن ما تراه العيون وما لا تراه مثاقيل الجبال ومكاييل البحار وورق الأشجار على كثرته واتساعه وعظيم عدده لا يعلمه إلا الرب تبارك وتعالى وهي على اتساعها أينما كانت وأينما غابت عن عيوننا الغيب والمجهول غياهب البحار ومفاوز البر كل ذلك ما يقع فيه وما يكون في ليل أو في نهار في أي زمان أو في أي مكان الله جل وعلا مطلع عليه قد علمه وكتبه وأراده وشاءه قال الله تعالى : (ويعلم ما في البر والبحر وما تسقط من ورقة) ثم تسقط ثم تتناقلها الرياح ميمنة وميسرة شمالا وجنوبا ثم تذوب ثم تهوي كل ذلك يعلمه الله جل وعلا لا يخفى عليه من خلقه خافية أينما كانت {يا بني إنها إن تك مثقال حبة من خردل فتكن في صخرة أو في السماوات أو في الأرض يأت بها الله إن الله لطيف خبير} (16) سورة لقمان.
(1/9)
والإنسان ستره الظلام أو كان في الضوء فالله جل وعلا مطلع عليه علم الناس ما فعل أو لم يفعل الله جل وعلا مطلع عليه أسر في نفسه أم أعلن الله جل وعلا يعلم ذلك كله فالقلوب له مفضية والسر عنده علانية ولا تخفى عليه من خلقه خافية.
(ويعلم ما في البر والبحر وما تسقط من ورقة ولا حبة) أي ولا حبة تسقط (في ظلمات الأرض ولا رطب ولا يابس) وقوله جل وعلا : (ولا رطب ولا يابس) أسلوب قرآني يسمى عطف عام على خاص لأن كل ما سلف لا يخلو من كونه إما رطب وإما يابس إما حي وإما ميت وهذا معنى رطب أو يابس. (ويعلم ما في البر والبحر وما تسقط من ورقة ولا حبة في ظلمات الأرض ولا رطب ولا يابس) كل ذلك (إلا في كتاب مبين) أي في اللوح المحفوظ فإن الله أول ما خلق القلم قال : اكتب , فقال ما أكتب؟ قال : اكتب ما هو كائن إلى يوم القيامة .
فما أصابك لم يكن ليخطئك وما أخطأك لم يكن ليصيبك ، جفت الأقلام وطويت الصحف وأنت تسعى وراء رزق سيأتي إليك أو تطلب شيئا لن يأتيك أبدا ، فالعاقل من أحسن صلته مع ربه جل وعلا ز

وأهل العلم والفضل يقولون: " من خسر مع الله جل وعلا ماذا ربح؟ ومن ربح مع الله تبارك وتعالى ماذا خسر؟ " فمن ربح مع الله لم يخسر شيئا ومن خسر مع الله لم يربح شيئا ولو أوتيت له الدنيا بحذافيرها. (إلا في كتاب مبين) .
(1/10)
ثم قال جل شأنه: {وهو الذي يتوفاكم بالليل ويعلم ما جرحتم بالنهار ثم يبعثكم فيه ليقضى أجل مسمى} نسب الله جل وعلا هنا الوفاة إلى ذاته العلية رغم أنه نسبها كما سيأتي إلى الملائكة في آيات أخر لكن يقال إن نسبة الأمر إلى الله نسبة حقيقة ونسبة الأمر إلى غير الله نسبة تكليف أي كلف الله أحدا أن يقوم بها كما كلف الملائكة ، وقول الرب : (وهو الذي يتوفاكم بالليل) المقصود به المنام وليس المقصود به الوفاة الحقيقية .
وقد قلنا في تأملاتنا في سورة المائدة أن الوفاة في القرآن تأتي على ثلاثة معاني:
تأتي بمعنى الموت وقلنا منها قول الله تعالى (توفته رسلنا).
وتأتي بمعنى النوم مثل هذه الآية (وهو الذي يتوفاكم بالليل) وقول الله تعالى في سورة الزمر (الله يتوفى الأنفس حين موتها الله) .
وتأتي بمعنى الرفع وقلنا إن الله قال لعيسى (إني متوفيك ورافعك إلي) .
والمقصود من هذا كله أن الوفاة هنا بمعنى النوم والنبي صلى الله عليه وسلم كان إذا استيقظ قال: ( الحمد لله الذي أحيانا بعد ما أماتنا وإليه النشور) فسمى النوم موتة صغرى.
وصفوة القول أن يقال:
إن للروح علاقة مع الجسد تختلف من حال إلى حال علاقة قبل أن يوجد الجسد ، يوم كانت أرواحنا في ظهر أبينا آدم ، وعلاقة بعد أن نفخ فينا الروح يوم كنا أجنة في بطون أمهاتنا وعلاقة شبه كمال وهي علاقة الروح بالجسد في حال اليقظة وعلاقة أقل من هذا وهي علاقة الروح بالجسد في حال النوم وعلاقة لا نعلم كنهها وهي علاقة الروح بالجسد في حياة البرزخ فإن الإنسان ينعم ويعذب في حياة البرزخ وعلاقة وهي علاقة الكمال والتمام تكون بعد البعث والنشور لأنه لا موت بعدها.

نجم عن هذا ست علاقات:
(1/11)
قلنا علاقة في عالم الأرواح وعلاقة في عالم الأجنة وعلاقة في عالم اليقظة وعلاقة في عالم النوم وعلاقة في عالم البرزخ والسادسة علاقة بعد البعث والنشور ، هذه العلاقة علاقة الروح مع البدن حال النوم.
(وهو الذي يتوفاكم بالليل) ثم تعود الروح ولم تكن قد أخذت بالكلية أما الكيفية فمسألة لا يعلمها إلا الله. (وهو الذي يتوفاكم بالليل ويعلم ما جرحتم بالنهار) جرت سنة الله في خلقه أن النهار للمعاش فلما كان الإنسان في النهار يعمل ويكد من أجل عيشه يكد بماذا؟ يكد بجوارحه ولذلك قال الله جل وعلا : (ويعلم ما جرحتم بالنهار) فلما كان يكد الإنسان بالجارحة أخذ الله منها الفعل فجعله ملتبسا بالمعاش بالنهار فقال (ويعلم ما جرحتم بالنهار) أي ما كسبتم فعبر عن الآلة عما تسبب به الآلة فالذي يتسبب بالرزق الجارحة فعبر عنها الله لأنها تؤدي نفس الغرض.
(ويعلم ما جرحتم بالنهار ثم يبعثكم فيه ) يبعثكم أي يوقظكم من منامكم (فيه) أي في النهار لماذا؟ (ليقضى أجل مسمى) وهذا باعتبار الأفراد لا باعتبار الجماعات بمعنى أن كل فرد له أجل مسمى كتبه الله جل وعلا عليه ( ليقضى أجل مسمى ثم إليه مرجعكم ثم ينبئكم بما كنتم تعملون) [الأنعام : 60] وهذه مرت معنا كثيرا.
(1/12)

ثم قال جل ذكره: {وهو القاهر فوق عباده} بما أنه قاهر وقلنا إن السورة حجة في إثبات توحيد الربوبية والألوهية بما أنه جل وعلا قاهر مالك لجميع الخلق فإنه يفعل في خلقه ما يشاء. فكما أنه تبارك وتعالى خلقهم ورزقهم وجعل لهم طريقا موصلا إليه وقال : (لتركبن طبقا عن طبق) [الانشقاق : 19] أي أن الخلق أطوار منذ أن كانوا في ظهر أبيهم ثم في بطون أمهاتهم حتى وصلوا ثم أصبحوا ينامون بالليل ثم يبعثون بالنهار وانظر تسلسل الآيات بقي المرد إلى الله فقال الله جل وعلا {وهو القاهر فوق عباده} فلما كان قاهرا مالكا ملكا حقيقيا متصرفا قال : (وهو القاهر فوق عباده ويرسل عليكم حفظة حتى إذا جاء أحدكم الموت توفته رسلنا وهم لا يفرطون )[الأنعام : 61] .
هذه ( إذا ) في اللغة تأتي على ثلاث معاني:
تأتي قبل التلبس بالفعل تقول إذا قمت إلى الصلاة فتوضأ أي قبل أن تقوم إلى الصلاة ماذا تفعل؟ تتوضأ ، إذا وقفت بين يدي الله فكبر هذا حال التلبس بالفعل ، إذا صليت فاقرأ القرآن أي بعد دخولك في الصلاة بعد التلبس بالفعل .
هنا (حتى إذا جاء أحدكم الموت) أي حتى إذا قرب الموت وجاءت علاماته ودنت ساعته وحان الأجل ما الذي يحصل؟ قال الله : (توفته رسلنا وهم لا يفرطون) الرسل هنا هم من؟ الملائكة.
وينبغي أن تعلم أن قرب الله من خلقه من عباده على طريقين:
(1/13)
قرب بذاته وقرب بملائكته فالقرب بالملائكة هذا واحد منها وقد فسره الله جل وعلا في سورة الواقعة قال سبحانه {ونحن أقرب إليه منكم ولكن لا تبصرون} (85) سورة الواقعة ، وليس قرب الله بذاته إنما قرب الله بماذا ؟بملائكته. (حتى إذا جاء أحدكم الموت توفته رسلنا) الأصل أن الموكل بقبض الأرواح ملك لكن هذا الملك له أعوان.
ومفهوم الآية لا يخلو من أحد أمرين وبهما قال العلماء:

إما أن تكون الملائكة هي التي تخرج الروح حتى إذا دنت من الحلقوم تركتها لملك الموت فهو الذي يقبضها والله يقول : {قل يتوفاكم ملك الموت الذي وكل بكم} (11) سورة السجدة .
الجمع بين هذه الآية وبين آية السجدة :
الله يقول في هذه الآية آية الأنعام : (حتى إذا جاء أحدكم الموت توفته رسلنا) وقال في السجدة : (قل يتوفاكم ملك الموت) نقول : قال بعض العلماء : إن الملائكة تقبض الروح تستلها من الجسم كله استلالا يختلف من روح المؤمن إلى روح الكافر وليس هذا موضع بيانه فإذا دنت الروح من الحلقوم قام ملك الموت بالنزع الكلي أو الآخر هذا قول.
وقول آخر : أن ملك الموت هو الذي ينزع الروح وقد جعل الله له العالم كالمأدبة بين يدي من يريد أن يأكل يأخذ منها كيفما يشاء فإذا كثر عليه في يوم قبض الأرواح مجرد أن يناديها تأتي وكل ذلك بأمر الله وسواء صح هذا أو لم يصح العقل لا يرده والشرع لا ينافيه ، والمقصود هذا رأي.
الرأي الثاني : أن يكون ملك الموت هو الذي يقبض الروح وحده ، وليس لأحد غيره من الملائكة يعينه في قبض الروح ثم إذا قبضها لا تلبث في يده حتى يعطيها ملائكة آخرين فإن كانت روحا مؤمنة أعطاها لملائكة الرحمة - جعل الله جل وعلا أرواحنا وأرواحكم كذلك . وإن كانت روحا كافرة أعطاها ملائكة العذاب وهذا الرأي الثاني هو الذي تميل النفس إليه والله أعلم.
(1/14)
(حتى إذا جاء أحدكم الموت توفته رسلنا وهم لا يفرطون )[الأنعام : 61] .أي لا يضيعون في قبض الأرواح وإنما لا يتقدمون قبل الأجل ولا يتأخرون بعد الأجل فحيثما أمرهم الله زمانا ومكانا يكونوا عليهم السلام.
(ثم ردوا إلى الله مولاهم الحق) و( ثم ) حرف عطف لكنه يفيد التراخي ، التعقيب والتراخي فيه فترة زمنية ما بين قبض الروح وأن ترجع إلى الله ليحكم بينهم هي التي تسمى حياة البرزخ (توفته رسلنا وهم لا يفرطون ) .

(ثم ردوا) أي الخلق (إلى الله مولاهم الحق) بكسر القاف لأنها صفة للفظ الجلالة.
(ثم ردوا إلى الله مولاهم الحق) تبقى مسألة لغوية هنا: الله هنا يتكلم عن جميع الأرواح مؤمنها و كافرها فكل الأرواح مردها إلى الله وقال الله في نعت ذاته العلية هنا (ثم ردوا إلى الله مولاهم الحق) مع أنه قال في سورة محمد {ذلك بأن الله مولى الذين آمنوا وأن الكافرين لا مولى لهم} (11) سورة محمد.
فكيف يستقيم الجمع بين أن الله يقول في كتابه (وأن الكافرين لا مولى لهم) ثم يقول في آية عامة (ثم ردوا إلى الله مولاهم الحق)؟
والجواب عن هذا أن يقال: إن كلمة مولى لفظ مشترك لعدة معان يأتي بمعنى المعتق ويأتي بمعنى المعتق فيقال للسيد الذي أعتق: مولى ، ويقال للعبد للذي أعتق: مولى ، هذا أحد معانيها .
(1/15)
ويقال مولى بمعنى مالك الملك وهو المراد بالآية هنا فقول الله جل وعلا : (ثم ردوا إلى الله مولاهم) أي مالكهم وأما قول الله في سورة محمد {ذلك بأن الله مولى الذين آمنوا} أي ناصرهم وقول الله {وأن الكافرين لا مولى لهم} أي لا ناصر لهم ، و إلا الكفار والمؤمنون ملك لمن؟ ملك لله ، فمعنى مولى في سورة محمد ناصر ومعنى مولى في سورة الأنعام مالك الملك ، والله مالك ملك أهل الكفر وأهل الإيمان أما أن الله ناصر لأهل الإيمان بلا شك وليس الله بنصير لأهل الكفر. ومنه قول النبي صلى الله عليه وسلم ( من كنت مولاه فعلي مولاه) أي من كنت ناصره وحاميه فعلي ناصره وحاميه ، هذا معنى مولى في هذا الحديث الشريف. قلنا يتحرر من هذا أن معنى مولى لفظ مشترك لعدة معان وهي في سورة الأنعام بمعنى مالك الملك ولا شك أن الله كما بينا مالك للعباد كلهم.
( ثم ردوا إلى الله مولاهم الحق ألا له الحكم وهو أسرع الحاسبين) [الأنعام : 62] وقول الله (ألا له الحكم) فيه إشارة خفية إلى أنه ليس لأحد أمر لازم على الله ، وإنما الله يحكم بما شاء يدخل من يشاء برحمته ويعذب من يشاء بعدله.

(ألا له الحكم وهو أسرع الحاسبين) الله جل وعلا ليس ذاته كذات المخلوقين فلا يقاس ما في أذهاننا من الحساب على ما نعلمه من محاسبة المخلوقين بعضهم لبعض فالله جل وعلا كما أن خلقه خلقهم تبارك وتعالى خلقا واحدا قادر على أن يخلقهم جملة وقادر على أن يميتهم جملة وقادر على أن يبعثهم جملة كذلك قادر سبحانه وتعالى على أن يحاسبهم جملة فهو جل وعلا له الحكم وهو أسرع الحاسبين.
(1/16)
ثم قال الله جل وعلا : {قل من ينجيكم من ظلمات البر والبحر تدعونه تضرعا وخفية لئن أنجانا من هذه لنكونن من الشاكرين*قل الله ينجيكم منها ومن كل كرب ثم أنتم تشركون}.
ما زال السياق في أن القضية سورة مكية والمقصود منها في المقام الأول إثبات توحيد الألوهية لكن إثبات توحيد الألوهية لا يقوم إلا إذا ثبت توحيد الربوبية.
وقلنا إن هذا أسلوبان: أسلوب تقرير وأسلوب تلقين.
(1/17)

بيان ذلك أن الله جل وعلا يخاطب هؤلاء أهل الإشراك الذين يشركون مع الله يخاطبهم بأرض الواقع ويقول لهم جل وعلا: إنكم تسافرون في البر وتسافرون في البحر ويصيبكم من المشاق والكوارث والمصائب ما يجعلكم وأنتم مشركون في حال الرخاء يجعلكم توحدون الله ولا تسألون معه غيره ، كما قال الله جل وعلا في عدة سور أنهم يلجؤون إلى ربهم وحده دون سواه: {دعوا الله مخلصين له الدين لئن أنجيتنا من هذه لنكونن من الشاكرين} (22) سورة يونس ، والله تبارك وتعالى يبتلي عباده كائنا من كان ويدلل جل وعلا في خلقه المنثور وكتابه المسطور في الأرض على أنه الرب الأوحد والمالك الذي لا يقدر على النفع ولا على الضر إلا هو لا يكشف بلوى ولا يدفع ضرا إلا هو ولا يعطي عطاء ولا يمنح رحمة إلا هو (قل من ينجيكم من ظلمات البر والبحر) وليس المقصود عين الظلمة وإنما المقصود ما في البر والبحر من مشاق ومن مفاوز ومن أمور تصيب الرجل والمرأة والجماعة والفرد على السواء فإذا أصابهم الأمر وتيقنوا بالهلاك وعظم عليهم الأمر واشتد عليهم الكرب علموا أن لا ملجأ من الله إلا إليه فلجؤوا إلى الله جل وعلا مخلصين يتضرعون بالدعاء سرا وإعلانا فردا وجماعات خفية وتضرعا فإذا نجاهم الله واستجاب دعاءهم ونقلهم من حال الخوف إلى حال الأمن ومن حال الضراء إلى حال السراء نسوا ـ عياذا بالله- كل ذلك الأمر ولجئوا من جديد إلى شركهم قال الله جل وعلا : {وإذا مس الإنسان الضر دعانا لجنبه أو قاعدا أو قآئما فلما كشفنا عنه ضره مر كأن لم يدعنا إلى ضر مسه} (12) سورة يونس ، وهذا أمر يتحقق في القريب والبعيد في الزمن الماضي وفي الزمن الحاضر وفي الزمن المستقبل كم من تاجر خاف على تجارته وأيقن بغرقها أو بتسلط غيره عليها أو أيقن بالخسران فزع إلى الله في
(1/18)

ظلمات الليل يسأل الله ويدعوه فلما نجا الله له تجارته وأنعم عليه ورزقه أخذ تلك الأموال التي اكتسبها فأنفقها في غير طاعة الله وربما سافر بها سفر معصية ، وهذا مرحلة أدنى ، لكن المرحلة الأعظم التي عناها الله في هذه السورة أن أولئك أهل الإشراك يرون الموت عيانا فيفزعون إلى الله بقلوبهم وجوارحهم وألسنتهم ويصرون على الدعاء ويلحون ثم إن الله لعظمته وحلمه وكمال رحمته ينعم عليهم وينجيهم حتى إذا شعروا بالأمان والرخاء لجأوا إلى أصنامهم وأوثانهم وما غلوا فيه يعبدونه ويسألونه من دون الله وحتى تعلم أنه لا شيء أعظم من أن تشرك مع الله جل وعلا غيره وأن يكون قلبك الذي فطره الله وخلقه وسواه وجبله على التوحيد وعلى إخلاص العبادة له أن يعطى بعد ذلك كله لغير الله وأن يلهج لسانك بأي فرد ملكا أو أميرا أو سلطانا أو عالما أو داعية أو والدا أو ولدا أو زوجة أو ابنا أو محبا تحبه تجعله مقدما على حبك لله جل وعلا ومن أراد ما عند الله من النعيم وخاف ما عند الله من الجحيم لم يقدم على ذات الله أحدا كائنا من كان لا والدا ولا ولدا ولا أما ولا زوجة ولا أحدا كائنا من كان لا يتعلق قلبه لا بممثل ولا بلاعب ولا بمعلم ولا بطالب ولا بسائر أحد وإنما يجعل فؤاده وقلبه للرب تبارك وتعالى .
(1/19)

هذا هو التوحيد الذي بعث الله من أجله الرسل وأنزل الله من أجله الكتب وأقام النبي صلى الله عليه وسلم من أجله الجهاد ، أما غير ذلك فكلما نقص حظ الله منك نقص حظك من الله ، كلما ابتعدت عن الله في توحيده وذكره وإجلاله ومحبته كنت من رحمة الله جل وعلا أبعد وإلى عذابه أدنى ، قال الله جل وعلا : (قل الله ينجيكم منها) أي من هذا الكرب المخصوص الذي تسألونه بل إن الله لا يكتفي بأن ينجيكم من كرب مخصوص تدعونه بعينه قال الله : (ومن كل كرب) أي ومن كل كرب عام علمته أو لم تعلمه وقد ينجيك الله من كرب لم تدعه أن ينجيك منه لا تعلم أن ذلك الكرب في طريقك لكن الله جل وعلا يزيله عن طريقك من غير أن تعلم .
ثم يقول الله جل وعلا بعد ذلك وبالا وعارا عليهم : (قل الله ينجيكم منها ومن كل كرب ثم أنتم تشركون) أي مع تلك النجاة وتلك الرحمة وذلك الحلم من الرب تعودون كما كنتم تشركون مع الله جل وعلا غيره.
والمقصود من هذا كله:
أنه لا يعقل أن نفسر سورة الأنعام وقد جعلها الله جملة في أغلب آياتها خصيصة للتوحيد ودعوة إلى الإيمان به ونبذا للشرك ودفعا للإشراك ثم لا يخرج الإنسان منها بثمرة تجعله يسير في سائر أيامه حتى يلقى الله وليس في قلبه أحد يحبه ويوالي ويبغض ويعادي عليه إلا الرب تبارك وتعالى. - جعل الله قلوبنا وقلوبكم على تلك الفطرة السليمة -.
ثم نقول قال الله بعدها : {قل هو القادر على أن يبعث عليكم عذابا من فوقكم أو من تحت أرجلكم أو يلبسكم شيعا ويذيق بعضكم بأس بعض..} (65) سورة الأنعام.
مناسبة الآية لما قبلها : أن الله كما بين أنه قادر على أن ينجي من المهالك قادر على أن يلقيكم فيها .
(
(1/20)

قل هو القادر على أن يبعث عليكم عذابا من فوقكم) مثل الرجم (أو من تحت أرجلكم) مثل الخسف (أو يلبسكم شيعا ويذيق بعضكم بأس بعض) هذه الآية لا تحتاج إلى كلفة في الشرح لأن النبي صلى الله عليه وسلم كما روى البخاري وغيره لما نزلت هذه الآية جاء بها جبرائيل فجبرائيل وهو يتلوها على النبي صلى الله عليه وسلم قال: (قل هو القادر على أن يبعث عليكم عذابا من فوقكم) فقال صلى الله عليه وسلم: (أعوذ بوجهه) فهذا النبي استعاذ بوجه من؟ بوجه الله ، فلما استعاذ النبي بوجه ربه أعاذه الله ، تفهم من هذا أن هذه الأمة لا يمكن أن تهلك بعذاب عام من السماء ، قال جبرائيل: (أو من تحت أرجلكم) فقال صلى الله عليه وسلم: (أعوذ بوجهه) ومن هذا تعلم أن هذه الأمة كأمة مجتمعة لا يمكن أن تهلك بخسف من الأرض ، ثم قال جبرائيل يتلو كلام الله : (أو يلبسكم شيعا ويذيق بعضكم بأس بعض) هنا لم يقل النبي صلى الله عليه وسلم أعوذ بوجهه ، ليمضي قدر الله قال صلى الله عليه وسلم : (هذه أهون) وفي رواية ( أيسر) وفي رواية أخرى (هاتان أهون وأيسر) , ولم يستعذ بالله ليمضي قدر الله ، وهذا أمر مشاهد واضح جلي أن الأمة ذاق بعضها بأس بعض ، فمنذ أن قتل عثمان رضي الله عنه إلى يومنا هذا والأمة يذيق بعضها بأس بعض ، ونتكلم بوضوح آخر ما حصل في قامعة الدولة الإرهابيين الذين ماتوا من الطائفة هذه مسلمين ومن الطائفة هذه مسلمين ، هذا ما يقوله الله جل وعلا : (ويذيق بعضكم بأس بعض) صحيح أنهم خارجون عن طاعة ولي الأمر وأن ما فعلوا خطأ محض وأن ما فعلوه أمر لا يجوز شرعا لكن هذا لا يخرجهم عن دائرة الإسلام ، والذين ماتوا ممن كانوا تحت طاعة ولي الأمر مسلمين ، فهذا معنى قول الله : (ويذيق بعضكم بأس بعض ).
(
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أو يلبسكم شيعا) الشيع الفرق والأحزاب (ويذيق بعضكم بأس بعض) الأمة منذ مقتل عثمان في أكثر أزمنتها وهي متفرقة أهواء وفرقا وشيعا ويذيق بعضها بأس بعض.

وأعلم أن هذه الأمة فنبينا صلى الله عليه وسلم زويت له الأرض وقال: (إن ملك أمتي سيبلغ ما زوي لي منها وأعطيت الكنزين الأحمر والأبيض) أي ملك فارس وملك الروم ، (وإنه زويت لي الأرض وسيبلغ ملكي ما زوي لي منها). ثم دعا صلى الله عليه وسلم ربه ألا يهلك أمته غرقا فاستجاب الله جل وعلا له ، فمن خوف الأمة أنها ستموت كلها غرقا لا تخوف لأن هذا أمر سأله النبي صلى الله عليه وسلم ربه وأعطاه الله إياه ثم سأله ألا يسلط عليها عدوا يستبيح بيضتها ، سأله ألا يسلط عليها عدوا يستبيح بيضتها بيضتها: يعني مركزها مقامها أصلها جرثومتها هذا كله يطلق على البيضة العصبة الرئيسة ، فاستجاب الله جل وعلا كلام نبيه صلى الله عليه وسلم ، وسأله ألا يذيق بعضهم بأس بعض فمنعه الله جل وعلا ذلك ، وأخبره (أنني إذا قضيت قضاء فإنه لا يرد).
تفهم من هذا أمور وهذه مزية العلم:
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لما حصل غزو العراق من قبل أمريكا خاف الناس وبعضهم أرجف بقول أن تسلط أمريكا على دولة الحرمين وتهلك مكة والمدينة ولا شك أن الذين خافوا قوم غيورون يريدون الخير للأمة ، لكن من كان لديه بضاعة قوية من العلم كان يعلم أن هذا لا يمكن أن يقع لا يمكن أن يقع قدرا ولا شرعا لأن النبي صلى الله عليه وسلم أعطاه ربه وعد أنه لا يسلط عدوا من خارج الأمة على أمة الإسلام يستبيح بيضتها وكل من كان منصفا علم أن بيضة الإسلام اليوم هي دولة الحرمين ومكة والمدينة بالذات ، الدولة الحامية لها ، هذه بيضة الإسلام اليوم لا يمكن أن تمكن لا لأمريكا ولا لغيرها أن يسلط تسلط عسكري على أرض الحرمين يستبيح بها بيضتها وتهلك فيها بالكلية هذا أمر لا يمكن أن يقع لا على يد أمريكا ولا على يد غيرها ؛ لأن هذا أمر سأله نبينا صلى الله عليه وسلم ربه فأعطاه الله إياه ، لكن الله منع نبيه صلى الله عليه وسلم لأمره وقضائه وحكمته لما سأله ألا يسلط بعضهم على بعض هذه قال الله جل وعلا فيها (إذا قضيت قضاء فإنه لا يرد) وهذا أمر مشاهد فإن الأمة تفرقت فرقا وأحزابا وشيعا منذ القدم منذ مقتل عثمان وحرب علي ومعاوية رضي الله تعالى عنهما وغيرهما بعد ذلك والأمة يذيق بعضها بأس بعض للأسف ، والمفر من هذا كله أن يعتصم الإنسان بكلمة المسلمين وأن يلزم طاعة ولي الأمر وأن يعلم أن يد الله جل وعلا مع الجماعة وأنه من خرج عن الإيمان قيد شبر مات ميتة جاهلية وأن النبي صلى الله عليه وسلم أمر بالصبر وأمر بأمور عدة تقوى بها شوكة الإسلام والتفاف الناس بعضهم إلى بعض كلما كانوا متحدين متفقين على إمام واحد كان ذلك أغيض للعدو وأعظم لإقامة شرائع الله وحدوده والكمال عزيز والنقص موجود لكن لا يسدد مثل ذلك إلا بالتناصح والتشاور والسمع والطاعة في غير معصية الله تبارك وتعالى.
المقصود من هذا:
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بيان أن الله سبحانه وتعالى بين وعلى لسان رسوله صلى الله عليه وسلم كثيرا من الأمور التي يسترشد بها العاقل ويستنير بها المؤمن ويتقي بها البصير ويعرف الجميع الطريق الموصل إلى الله وهذه مزية أهل العلم على غيرهم في أنهم يعلمون من كتاب الله وكلام رسوله صلى الله عليه وسلم ما يثبت الله جل وعلا به فؤادهم ويهديهم إلى صراط مستقيم.
لذلك الله قال بعد هذا كله : {انظر كيف نصرف الآيات لعلهم يفقهون} ولا ريب أن الله فصل الآيات وأبان لعباده طرائق الحق والطريق المستقيم وأوضح ما يقرب منه وما يدل عليه وما يرشد في أمر الدين وأمر الدنيا لكن الناس يتفاوتون في مقدار العلم وحتى أهل العلم يتفاوتون في مقدار الأخذ بالعلم والسمع والطاعة لله والعمل بما يعملون فكم من إنسان حافظ للقرآن متدبر له لكنه لا يعمل به ويعلم معانيه ومواطن نزوله وناسخه ومنسوخه لكنه لا يعمل به شيء ومنهم من أضله الله على علم يقرأ ويأخذ لكنه لا يستفيد منه في واقع الحياة شيئا ، وهذه رحمة من الله وفضل يؤتيه الله من يشاء ومن أخلص لله النية وصدق مع الله بلغه الله مناله وأعطاه مراده .
سائلين الله جل وعلا لنا ولكم التوفيق . وصلى الله على محمد وعلى آله.

تأملات في سورة الأنعام
للشيخ صالح المغامسي
( الجزء الثاني )
الحمد لله الذي أحسن كل شيء خلقه وبدأ خلق الإنسان من طين ، وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له إله الأولين وإله الآخرين ، وأشهد أن سيدنا ونبينا محمدا عبده ورسوله آخر الأنبياء في الدنيا عصرا وأرفعهم وأجلهم يوم القيامة شأنا وذكرا ، صلى الله عليه وعلى آله وأصحابه وعلى سائر من اقتفى أثره واتبع منهجه بإحسان إلى يوم الدين أما بعد:
أيها الإخوة المؤمنون: السلام عليكم ورحمة الله وبركاته.
الآيات التي سنقف عندها اليوم قول الله عز وجل: {وإذ قال إبراهيم لأبيه آزر أتتخذ أصناما آلهة إني أراك وقومك في ضلال مبين*وكذلك نري إبراهيم ملكوت السماوات والأرض وليكون من الموقنين} (75) سورة الأنعام ، إلى ما بعدها من آيات ثم ننتقل إلى قول الله عز وجل: {ومن أظلم ممن افترى على الله كذبا أو قال أوحي إلي ولم يوح إليه شيء ومن قال سأنزل مثل ما أنزل الله ..} (93) سورة الأنعام.
ثم نقول مستعينين بالله عز وجل:
إنه لما كانت السورة تتكلم عن العقيدة تتكلم عن عقيدة التوحيد التي بها بعث الله الرسل ومن أجلها أنزل الكتب ذكر الله جل وعلا في هذه السورة إمام الموحدين خليل الله إبراهيم عليه الصلاة والسلام .
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فإبراهيم عليه الصلاة والسلام أبو الأنبياء وشيخ الحنفاء ونسب الله جل وعلا الملة إليه في كتابه قال الله تبارك وتعالى : (ملة أبيكم إبراهيم) . وهذا النبي الكريم مر معنا كثيرا الثناء والمدح عليه من الله جل وعلا ، وهو أهل لكل مدح فهو أرفع الأنبياء قدرا بعد نبينا صلى الله عليه وسلم. ومع اتفاق المسلمين على أن إبراهيم بعد نبينا عليه الصلاة والسلام وعلى أن نبينا صلى الله عليه وسلم أرفع العباد قدرا إلا أنه ثبت عنه صلى الله عليه وسلم أنه لما دخل مكة عام الفتح أمر أن يخرج ما في الكعبة من صور حتى يستطيع دخولها فكان مما أخرج صورة فيها صورة إبراهيم وهو يستقسم بالأزلام جعلها المشركون له ، فقال النبي صلى الله عليه وسلم : (قاتلهم الله) يقصد كفار قريش (قاتلهم الله والله لقد علموا ما استقسم شيخنا بها قط) . موضع الشاهد أن النبي صلى الله عليه وسلم سمى إبراهيم شيخه ، ولم يسم النبي صلى الله عليه وسلم أحدا من الأنبياء بأنه شيخه إلا إبراهيم.
وهذه يجب أن تحفظ وتحرر فهي من فرائد العلم الذي يستبينه طالب العلم لنفسه :
أن النبي صلى الله عليه وسلم سمى هذا النبي الصالح سماه شيخه مع الاتفاق على أن النبي عليه الصلاة والسلام أفضل من إبراهيم. وفي ليلة المعراج لما عرج به صلى الله عليه وسلم قابله إخوانه من النبيين فلما مر على إبراهيم قال إبراهيم لنبينا : (السلام عليك أيها النبي الصالح والابن الصالح) لأن الله جل وعلا جعل كل نبي بعد إبراهيم من ذرية إبراهيم ، قال العلماء ما أنزل كتاب بعد إبراهيم من السماء على نبي من الأنبياء وإلا ذلك النبي من ذرية إبراهيم وسيأتي هذا إن شاء الله تعالى.
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المقصود: هذا جملة ما يمكن أن يقال عن إمام الحنفاء أبينا إبراهيم عليه السلام ، الله جل وعلا هنا يخبر أن إبراهيم كان يدعو الناس جميعا من أهل عصره الذين بعث فيهم وفي مقدمتهم أبوه وهو هنا يدعو أباه قال الله جل وعلا : (وإذ قال إبراهيم لأبيه آزر) أهل التاريخ يقولون إن اسم أبي إبراهيم تارح وليس آزر وحجتهم في هذا اتفاق كثير من النسابة على أن والد إبراهيم اسمه تارح وعلى أنه هذا المذكور في التوراة .
لكنه في مثل يقول: " إذا جاء سيل الله بطل سيل معقل " ، وقلنا ونحن نؤصل في الدروس السابقة أن الإنسان يستمسك بأصل ثم إذا جاءت شبهات وعوارض على هذا الأصل يبقي على الأصل ويترك العوارض , فلو أجمعوا أهل النسب على أن اسم والد إبراهيم اسمه تارح هذا مردود لأن الآية لا تحتمل أكثر من النص الصريح الله يقول: {وإذ قال إبراهيم لأبيه آزر أتتخذ أصناما آلهة} فالله أسماه آزر فلا معدل عما سماه الله جل وعلا به .
قالوا هذا عمه ، قالوا هذا لقب لأبيه ، قالوا عدة أمور يخرجون بها المقصود فنبقى على المقصود الذي هو أصل لأنه لا يوجد ما يعارضه ويقاومه.
{وإذ قال إبراهيم لأبيه آزر أتتخذ أصناما آلهة}
( اتخذ ) فعل يتعدى إلى مفعولين:
مفعوله الأول هنا أصنام ومفعوله الثاني آلهة ، (أتتخذ أصناما آلهة ).
ويمكن أن تقول معنى الآية : تتخذ آلهة أصناما وكلا المعنى صحيح ، لكن القرآن نزل : (أتتخذ أصناما آلهة ).
(1/3)

فهذا إبراهيم عليه السلام يعيب على أبيه أن يعبد الأصنام ويترك عبادة الله الواحد القهار { أتتخذ أصناما آلهة إني أراك وقومك في ضلال مبين} وهذا الخطاب الذي قاله إبراهيم عليه الصلاة والسلام لأبيه جاء مبينا في سور عدة في آيات أخر بين الله جل وعلا فيها الأسلوب الدعوي الذي كان يخاطب به إبراهيم أباه ، ( قال سلام عليك ) كما جاء في سورة مريم ، كلها دلالة على أن الإنسان يجب أن يعلم وهذا ما تبينه الآيات التي تليها أننا نحن المسلمون ندعو إلى شيء واحد هو توحيد الله ودين الإسلام فلا يختلف ما ندعو إليه لكن ما الذي يختلف؟ طرائق الدعوة ، فالإنسان يدعو ويتغير أسلوبه بحسب حال المدعو ، أما ما تدعو إليه هذا شيء ثابت لا يتغير نحن ندعو إلى الله إلى ما أمر الله به وما أمر به رسوله صلى الله عليه وسلم ، هذه دعوة الأنبياء و نحن مجرد متبعون ، والأنبياء تنوعت طرائق الدعوة وتتنوع طرائق الدعوة من لديهم. فخطاب إبراهيم لأبيه ليس كخطابه لقومه كما سيأتي.
ثم قال الله جل وعلا :
{وكذلك نري إبراهيم ملكوت السماوات والأرض وليكون من الموقنين} (75) سورة الأنعام.
فضل الله جل وعلا على هذا العبد الصالح لا يعد ولا يحصى ومنه أن الله أراه ملكوت السماوات والأرض ، وملكوت هذه التاء زائدة للمبالغة.
التاء في ( ملكوت ) زائدة للمبالغة والمعنى :
أن هناك ملك وهناك ملكوت فالملك ما تشاهده بعينك والملكوت ما وراء ما تشاهده بعينيك .
فالله جل وعلا من على إبراهيم بأن أراه ملكوت السماوات والأرض قد يكون رؤيا بصرية تؤدي إلى يقين قلبي ، وقد تكون مجرد يقين قلبي في صدر إبراهيم ، والمقصود أن الإنسان ينظر إلى ما حوله.
والناظرون إلى ما حولهم ينقسمون إلى قسمين:
قوم ينظرون نظر إبصار وقوم ينظرون نظر اعتبار.
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بالطبع نظر الاعتبار خير من نظر الإبصار لأن الإبصار يشترك فيه كل من يبصر ولكن نظر الاعتبار يختلف عن نظر الإبصار ، ثم ليس كل من نظر نظر اعتبار يوفق إلى المقصود.
حتى الذين ينظرون نظر اعتبار ينقسمون إلى قسمين:
مهتدون وغير مهتدين ، فمثلا يوجد من النصارى من القسيسين والذين يتأملون في السماوات يتأملون في الأرض يتأملون في الناس ويكتبون ويدونون من ينظرون نظر اعتبار لكنهم لم يحصلوا على المقصود فهؤلاء وإن نظروا نظر اعتبار إلا إنه لم يحصلوا على المقصود.
فالهداية من الله ، ونظر الاعتبار لا يتعدى كونه وسيلة من وسائل الحصول على الهداية ، و إلا الهداية يا أخي من الله ، فمن رام شيئا يطلبه من ربه . الله جل وعلا رب كل شيء كما سيأتي .
الله جل وعلا يقول : {أولم ينظروا في ملكوت السماوات والأرض} (185) سورة الأعراف ، هنا يقول الله تعالى : {وكذلك نري إبراهيم ملكوت السماوات والأرض وليكون من الموقنين} واليقين درجة عالية من أحوال المؤمنين ، ولا شك أن إبراهيم عليه السلام من أعظم الموقنين .
هذه (وليكون من الموقنين) تبقى أصل و إلا فرع؟ الأصل ، لأن الله قالها نصا : (وليكون من الموقنين) سيأتي الحديث عنها الآن.
(1/5)
ثم قال الله جل وعلا بعدها: {وكذلك نري إبراهيم ملكوت السماوات والأرض وليكون من الموقنين*فلما جن عليه الليل رأى كوكبا قال هذا ربي فلما أفل قال لا أحب الآفلين*فلما رأى القمر بازغا قال هذا ربي فلما أفل قال لئن لم يهدني ربي لأكونن من القوم الضالين*فلما رأى الشمس بازغة قال هذا ربي هذآ أكبر فلما أفلت قال يا قوم إني بريء مما تشركون} (76-78) سورة الأنعام.
قبل أن نشرع في التفسير نقول:

لا يمكن أبدا أن يصدق قول من قال من المفسرين أن إبراهيم قال هذا على الحقيقة ، أن إبراهيم قال هذا على الحقيقة وأن هذا قاله في طفولته ، هذا أمر لا يمكن أن يعقل لماذا؟ لأن الله سمى إبراهيم في كتابه أنه إمام للحنفاء وقال عنه أنه من الموقنين وأن القرآن والسنة تواترت على أن هذا العبد الصالح من أعظم من أيقن بالله ، فكيف ينسب له الشرك في مرحلة من مراحل عمره لا يعقل! لكن القضية أن إبراهيم عليه الصلاة والسلام قال هذا كله في موضع المناظرة والمحاجة مع قومه .
(فلما جن عليه الليل رأى كوكبا قال هذا ربي) كان كوكب الزهرة لم يقصد أن يقول أنه ربه يقينا يستحيل أن يطبق هذا على إبراهيم عليه السلام.
وقلنا من القواعد:
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تأخذ أصلا ثم ما جاء من شبهات وعوارض تفندها بثباتك على الأصل فالتفنيد يكون بأننا نقول إن إبراهيم عليه السلام قال هذا في موضع المناظرة والمحاجة إلى قومه , وقد قلنا إن طرائق الدعوة تختلف مع الناس فكان ثلة من قومه لا يعبدون الأصنام يعبدون الكواكب يعبدون المشتري والشمس والقمر وفريق يعبدون الأصنام تعامل مع كل فريق بطريقة معينة أهل الأصنام ذهب إلى الأصنام وهدمها ، أما أهل الكواكب ليس له سبيل على الكواكب حتى يهدمها فتعامل معهم بعقلياتهم قال الله جل وعلا : (فلما جن عليه الليل) جن بمعنى غشاه ولذلك سميت الجنة جنة وسمي الطفل في بطن أمه جنينا وسميت الجن جن لأنها لا ترى بالأعين ، كل ما غاب واستتر وتغطى يدخل في مادة جن .
هنا الله يقول: (فلما جن عليه الليل رأى كوكبا) والكواكب لا ترى في النهار فلما رأى كوكبا قال لمن حوله بأسلوب يبين له أنه يريد أن يصل معهم إلى الحق : (قال هذا ربي فلما أفل قال لا أحب الآفلين) وبالطبع إبراهيم رأى الكواكب مائة مرة قبل هذا اليوم كل يوم يرى الكواكب تأفل ويرى القمر يأفل ويرى الشمس تأفل لكن هو الآن يتعامل مع ناس هذه عقلياتهم .

(فلما جن عليه الليل رأى كوكبا قال هذا ربي) ، يقال إنه الزهرة الذي يعنينا أنه كوكب ، (فلما أفل قال لا أحب الآفلين) يعني يقول لهم لا يصلح أن يكون رب يسير ويؤمر ويحرك من مكان إلى مكان .
(
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فلما رأى القمر بازغا) طبعا في اليوم التالي (قال هذا ربي فلما أفل) هم ينظرون كيف ردة فعل إبراهيم هو يريد أن يشعرهم أنه واحد منهم يبحث عن الحق حتى يشعروا أنه غير متسلط عليهم (قال هذا ربي فلما أفل) ما قال لا أحب الآفلين لأن هذه مرت جاب شيء جديد قال (لئن لم يهدني ربي لأكونن من القوم الضالين) حتى يبين لهم أنه متعطش أعظم العطش والظمأ إلى الهداية.
(لئن لم يهدني ربي لأكونن من القوم الضالين) جاء اليوم الثالث مع الصبح ظهرت الشمس {فلما رأى الشمس بازغة قال هذا ربي هذآ أكبر) حتى يهيئهم للجواب (فلما أفلت قال يا قوم إني بريء مما تشركون} ولم يقل ابرؤوا مما تشركون قال (إني بريء مما تشركون).
ولم يقل ابرؤوا مما تشركون والسبب:
أن الإنسان لا يقبل الناس منه شيء في الغالب حتى يطبقه على نفسه فالناس يأخذون علم من يرونه يأخذ بالعلم على نفسه وإن كان هذا ليس فيه حجة للناس ، لكن الناس إنما يتبعون في الغالب من يرون أنه يطبق ما يدعوهم إليه كما قال شعيب عليه السلام : {وما أريد أن أخالفكم إلى ما أنهاكم عنه} (88) سورة هود ، وقال غيره ذلك متكرر في القرآن ، فالمقصود انه قال : (إني بريء مما تشركون) فالآن برئ مما يشرك به قومه وهم الأصنام .
أصبح الناس ينتظرون منه , إذن أنت تبرأت مما نشرك ستعبد من؟
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قال: {إني وجهت وجهي للذي فطر السماوات والأرض حنيفا وما أنا من المشركين} (79) سورة الأنعام ، {وجهت وجهي للذي فطر السماوات والأرض} لم يقل عليه السلام وجهت وجهي لمن خلق الشمس والقمر والنجوم التي كان يحاج بها وإنما شمل كل المخلوقات أدرجها لأن الله رب المخلوقات جميعا قال : (إني وجهت وجهي للذي فطر السماوات والأرض حنيفا وما أنا من المشركين) فهو عليه السلام كما قلنا إمام الحنفاء وشيخ الأنبياء وإليه تنسب الملة.
تنسب إليه الملة وكان شيخ الحنفاء لأربعة أمور:
أولها: أنه جعل ماله للضيفان.
الثاني: أنه جعل بدنه للنيران.
الثالث: أنه جعل ولده للقربان.
الرابع: أنه جعل قلبه للرحمن.
والثلاثة الأولى مندرجة في الأخير.
نقول ثم قال: (وما أنا من المشركين) مع هذا كله لم يقتنع قومه. قال الله جل وعلا: {وحآجه قومه} أخذوا يحاجونه فيما يقول {وحآجه قومه} فرد عليهم {قال أتحاجوني في الله وقد هدان} أي كيف يعقل أن أقبل أقوالكم الباطلة وآراءكم الفاسدة والله جل وعلا قد من علي بالهداية . وأصلا العاقل لا يترك الحق من أجل الباطل ولا يترك الشيء البين الواضح من أجل الشيء المختلط الفاسد هذا لا يفعله صغار العقلاء فما بالك بشيخ الأنبياء عليه السلام؟
قال الله جل وعلا : {وحآجه قومه قال أتحاجوني في الله وقد هدان ولا أخاف ما تشركون به إلا أن يشاء ربي شيئا وسع ربي كل شيء علما أفلا تتذكرون} (80) سورة الأنعام ، وهذه (أفلا تتذكرون) لوحدها تدل على بلاغة القرآن .
يا بني لما تقول لإنسان: تذكر ، معناه أن الشيء هذا يعرفه من قبل ، لكن تعلم غير تذكر.
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تذكر غير تعلم , تعلم شيء جديد لكن تذكر شيء لك علاقة به من قبل .

فالعقائد توحيد الله جل وعلا شيء مفطور في النفوس فقال لهم صلوات الله وسلامه عليه : (أفلا تتذكرون) يعني مجرد لو رجعتم إلى أنفسكم قليلا تذكرتم الشيء الذي فطره الله في قلوبكم لعرفتم أنه لا رب غيره ولا إله سواه . هذا يدل على أن عقيدة التوحيد أمر مفطور في النفوس يعرفه كل أحد إذا من الله جل وعلا عليه بالهداية. (أفلا تتذكرون)
ثم قال: {وكيف أخاف ما أشركتم ولا تخافون أنكم أشركتم بالله ما لم ينزل به عليكم سلطانا فأي الفريقين أحق بالأمن إن كنتم تعلمون*الذين آمنوا ولم يلبسوا إيمانهم بظلم أولئك لهم الأمن وهم مهتدون}. مجمل الآية معناها يقول :
أنا إبراهيم اتبعت وعبدت من بيده الضر والنفع وأنتم تعبدون من ليس بيده لا ضر ولا نفع .
فمن الذي مفروض يخاف؟ هم لما عبد الله قالوا نخاف عليك من آلهتنا نخاف عليك من أصنامنا نخاف عليك من الشمس نخاف عليك من القمر نخشى عليك من النجوم فالله يعلمه أن يقول لهم كما قال إبراهيم لهم : (وكيف أخاف ما أشركتم) يعني كيف أخاف أنا من الذين أشركتم من أصنامكم وأنتم لا تخافون من الله! مع أن المفروض الذي يخشى منه من؟ الله لأن بيده الضر والنفع أما أصنامكم هذه لا تضر ولا تنفع ولا تقدم ولا تؤخر وكل من عبد من غير الله لا يقدم ولا يؤخر ولا يضر ولا ينفع ، هذه الأمور كلها بيد الله.
(
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وكيف أخاف ما أشركتم ولا تخافون أنكم أشركتم بالله ما لم ينزل به عليكم سلطانا فأي الفريقين أحق بالأمن) استفهام استنكاري (فأي الفريقين أحق بالأمن إن كنتم تعلمون)؟ ثم جاء الجواب: (الذين آمنوا ولم يلبسوا إيمانهم بظلم أولئك لهم الأمن وهم مهتدون) هذه الآية لما نزلت شق ذلك على الصحابة كما روى البخاري وغيره ، فقالوا يا نبي الله وأينا لم يظلم نفسه قط! فقال النبي صلى الله عليه وسلم : (ليس بالأمر الذي تعنون) أو (تذهبون إليه إنما الأمر كما قال العبد الصالح: إن الشرك لظلم عظيم) فيصبح معنى قول الله جل وعلا (يلبسوا إيمانهم بظلم) معناها ولم يلبسوا إيمانهم بشرك.
(ولم يلبسوا إيمانهم بظلم أولئك لهم الأمن وهم مهتدون) وقد جرت - كما بينا سلفا- سنة الله في خلقه أن هناك أمنين وهناك خوفين:
من خاف الله في الدنيا أمن يوم القيامة ، ومن لم يخف الله في الدنيا خاف يوم القيامة ، فلا يجمع الله على عبد خوفين ولا يعطي عبدا أمنين ، إنما الأمن الموجود في الدنيا السكينة والرضا بالله لكن لا يعني ذلك عدم الخوف من الله ، الله جل وعلا قال لما ذكر الساعة قال:{والذين آمنوا مشفقون منها} (18) سورة الشورى ، أي خائفون من الساعة فالخوف لا بد منه في الحياة الدنيا. (الذين آمنوا ولم يلبسوا إيمانهم بظلم أولئك لهم الأمن وهم مهتدون) .
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ثم قال جل ذكره: {وتلك حجتنا آتيناها إبراهيم على قومه نرفع درجات من نشاء إن ربك حكيم عليم} (83) سورة الأنعام ، (وتلك حجتنا) أي هذه الحجج التي أعطيناها إبراهيم ليرد بها على قومه فضل من الله على هذا العبد الصالح (وتلك حجتنا آتيناها إبراهيم على قومه) فلما كانت من الله كانت فضلا منه قال الله بعدها : ( نرفع درجات من نشاء) وإبراهيم من أعظم من رفعهم الله جل وعلا درجات. (نرفع درجات من نشاء إن ربك حكيم عليم) . ثم قال جل وعلا : (ووهبنا له) فبعد أن من الله عليه بالعطاء من النبوة والرسالة من الله عليه بالذرية قال الله: {ووهبنا له إسحق ويعقوب كلا هدينا ونوحا هدينا من قبل ومن ذريته داوود وسليمان وأيوب ويوسف وموسى وهارون وكذلك نجزي المحسنين*وزكريا ويحيى وعيسى وإلياس كل من الصالحين*وإسماعيل واليسع ويونس ولوطا وكلا فضلنا على العالمين} (86) سورة الأنعام.
الآن نترك الوعظ نرجع قليلا للناحية العلمية :
نحن قلنا في دروس كثيرة أن الأنبياء المذكورين في القرآن خمسة وعشرون نبيا هذه الآية آية الأنعام تسمى آية ( وتلك حجتنا ) ذكر الله فيها كما تلوناها ثمانية عشر نبيا بقي سبعة هم :
في تلك حجتنا منهم ثمانية * من بعد عشر ويبقى سبعة وهم
إدريس هود شعيب صالح وكذا* ذو الكفل آدم بالمختار قد ختموا
هؤلاء السبعة الذين ذكروا في القرآن في غير هذه الآيات ، ذكر الله ذي الكفل وذكر آدم وذكر محمد صلى الله عليه وسلم وذكر شعيبا وهودا وإدريس وصالحا صلوات الله وسلامه عليهم أجمعين.
.
نبدأ نفصل فيما لم نشرحه عنهم :
(1/12)
قلنا إن الله جل وعلا قال: (ووهبنا له) لإبراهيم (إسحق ويعقوب) ولما ذكرنا يعقوب في درس النافلة قلنا إن النافلة الزيادة على الأصل وقلنا إنها تختلف كل شيء زاد عن الأصل يسمى نافلة فقلنا قيام الليل يسمى نافلة لأنها زيادة على الصلوات المكتوبة.

قال الله جل وعلا - نتعلم القرآن من القرآن- قال الله: {ومن الليل فتهجد به نافلة لك} (79) سورة الإسراء, فصلاة الليل أو أي نافلة يسمونها العامة سنة زيادة على الأصل تسمى نافلة.
الناس عندما يغزون ماذا يريدون ؟ يريدون النصر ، عندما يحصل النصر ما الزائد؟ الغنائم فلذلك قال الله : {يسألونك عن الأنفال} (1) سورة الأنفال ، سماها زيادة الأنفال الغنائم الزيادة على مقصود الحرب ، قال الله : ( ووهبنا له إسحق ويعقوب نافلة..) , (ومن وراء إسحاق يعقوب) ، فذكر الله جل وعلا أنه رزقه بعد إسماعيل إسحاق ثم زيادة على الأبناء أبناء الأبناء فسمى يعقوب نافلة لأنه زيادة على الأصل وهو الولد.
نعود هنا للآية: (ووهبنا له إسحق ويعقوب كلا هدينا ونوحا هدينا من قبل ) من قبل إبراهيم وهذا يسمى إضافة منقطعة وقبل وبعد إذا أضيفت تجر وإذا لم تضف تبنى على الضم {من قبل صلاة الفجر} (58) سورة النور. فمن قبل لما أضيفت إلى صلاة كسرت لكن قال: {لله الأمر من قبل ومن بعد} (4) سورة الروم ، حذف المضاف إليه تضم ، هنا نفس الشيء قال الله : (ونوحا هدينا من قبل) أي من قبل هداية إبراهيم زمنيا وإن كان إبراهيم أفضل من نوح.
(ونوحا هدينا من قبل) ونوح يسمى شيخ الأنبياء؟ لأنه أطولهم عمرا وإبراهيم يسمى أبو الأنبياء؟ لأن كل الأنبياء بعده من سلالته وذريته. (ونوحا هدينا من قبل ومن ذريته داوود وسليمان) إلى آخر الآيات.
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هذه (ومن ذريته) موضع إشكال لماذا؟
لأنه لا يدرى أن تعود على نوح أو تعود على إبراهيم ، وأنا قلت سأترك الوعظ الآن.
(ومن ذريته) إذا قلنا إنها تعود إلى نوح يؤيدها أمران:
الأول: أن قواعد اللغة تقول أن الضمير يعود إلى أقرب مذكور ، وأقرب مذكورهو نوح.

والأمر الثاني: قال الله جل وعلا : (ومن ذريته داوود وسليمان وأيوب ويوسف وموسى وهارون وكذلك نجزي المحسنين*وزكريا ويحيى وعيسى وإلياس كل من الصالحين) في الآية الثالثة هي : (وإسماعيل واليسع ويونس ولوطا وكلا فضلنا على العالمين) ، قالوا إن لوط بالاتفاق ليس من ذرية إبراهيم ، ابن أخيه ، لوط ابن هاران وهاران أخو إبراهيم ، فمن حيث النسب الصريح لوط ليس ابنا لإبراهيم إنما ابن أخيه . فقالوا : هذان دليلان على أن المقصود نوح.
يبقى الجواب عليها ـ طبعا لا يوجد مرجح- : الذين قالوا إن (ومن ذريته) عائدة إلى إبراهيم قالوا: إن الآيات أصلا في مقام الثناء على إبراهيم ، وهذا واضح إن الله يتكلم عن إبراهيم (ونوحا هدينا من قبل) جملة اعتراضية هذه الأمر الأول.
الأمر الثاني: قالوا إن الله سمى في القرآن العم أبا ، في سورة البقرة {أم كنتم شهداء إذ حضر يعقوب الموت إذ قال لبنيه ما تعبدون من بعدي قالوا نعبد إلهك وإله آبائك إبراهيم وإسماعيل وإسحق} (133) سورة البقرة ، هؤلاء أبناء يعقوب يقولون لأبيهم : (نعبد إلهك وإله آبائك إبراهيم وإسماعيل وإسحق) فإبراهيم أبو يعقوب جده وإسحاق أبو يعقوب مباشرة لكن إسماعيل ليس أبا ليعقوب إنما عم له ، فقالوا هذا من الأدلة على أن الله سمى في كتابه العم أبا .
طبعا ما الراجح؟ :
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لا يوجد راجح ، لأنه لا يوجد مرجح ، لا يكون القول راجح حتى يكون في شيء مرجح ولا يوجد مرجح هذان قولان كلاهما متكافئان ، فنقول تحتمل الآية الأمرين والله أعلم بمراد الله منها ، تأدبا مع كتاب الله.
(ومن ذريته داوود وسليمان وأيوب ويوسف وموسى) كلهم مروا معنا وقدم الله داود وسليمان لأن الله أعطاهم الملك والنبوة .

(ومن ذريته داوود وسليمان وأيوب ويوسف وموسى وهارون) وكلهم مروا معنا (وكذلك نجزي المحسنين*وزكريا ويحيى) ويحيى ابن لزكريا وأيهم مات قبل الآخر؟ مات يحيى مقتولا عليه السلام في حياة أبيه زكريا ، وقلنا إن زكريا رزق الولد وهذا معروف بعد انقطاع ، رزق يحيى ، وقلنا: إن الله لماذا سمى يحيى يحيى؟ طبعا لم يكن أحد يسمى يحيى قبل هذا الاسم الله قال: (لم نجعل له من قبل سميا)[مريم : 7] قلنا: أسماه يحيى لأن يحيى عليه السلام مات شهيدا ، فناسب الاسم المسمى فالشهداء أحياء عند ربهم يرزقون.
(وزكريا ويحيى وعيسى) ما القرابة بين يحيى وعيسى؟ ابني خالة ، وقد ورد حديث عنه صلى الله عليه وسلم أنه : ( ما من عبد من ولد آدم إلا وعصى الله إلا يحيى بن زكريا ) لم يعصي الله طرفة عين قال صلى الله عيه وسلم : ( ما من أحد من ولد آدم إلا وقد عصى الله طرفة عين ليس يحيى بن زكريا) أي إلا يحيى بن زكريا ، ويظهر من نصوص التواريخ أنه مات صغيرا عليه السلام. لكن كما قلنا قد يوجد مفضول ما هو أفضل من الفاضل.
(
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وزكريا ويحيى وعيسى وإلياس كل من الصالحين) إلياس ذكره لله ست مرات تقريبا في القرآن وبعثه الله جل وعلا إلى أهل بعلبك شرقي دمشق في لبنان حاليا ، وقد قال الله جل وعلا في كتابه: {وإن إلياس لمن المرسلين*إذ قال لقومه ألا تتقون*أتدعون بعلا وتذرون أحسن الخالقين} (123-125) سورة الصافات. (وإلياس كل من الصالحين) ثم قال: (وإسماعيل واليسع ويونس ولوطا وكلا فضلنا على العالمين) .
وقلنا إن الخلاف في لوط وأن لوطا بالاتفاق ليس ابنا لإبراهيم ولكنه ابن لهاران وهاران أخ لإبراهيم ، 
فإبراهيم عم له لكن قلنا إن الله سمى العم أبا في كتابه والاحتجاج بالقرآن ليس بعده احتجاج.
يفهم من السياق الذي سلف أن مراتب التفضيل أربعة:
طبعا نتكلم عن المؤمنين:النبوة والصديقية والشهادة والصلاح .

قال الله تبارك وتعالى: {فأولئك مع الذين أنعم الله عليهم من النبيين والصديقين والشهداء والصالحين وحسن أولئك رفيقا} (69) سورة النساء.
ثم قال جل وعلا: (وإسماعيل واليسع ويونس ولوطا وكلا فضلنا على العالمين) أي فضلناهم بالنبوة.(وكلا فضلنا على العالمين)
{ومن آبائهم وذرياتهم وإخوانهم واجتبيناهم وهديناهم إلى صراط مستقيم} (87) سورة الأنعام.
عندما قال (آبائهم) يعني الأصول ، ثم قال (وذرياتهم) ذكر الآباء في الأول لأنهم أصول ثم قال: {ومن آبائهم وذرياتهم} ماقال من إخوانهم لأن الأبناء فروع ، ما دام ذكر الأصول سيذكر الفروع ثم قال (وإخوانهم) والإخوان لا هم أصول وليسوا فروع يسمون حواشي ، 
(1/16)
فترتيب القرآن ترتيب منطقي ذكر الله أولا الأصول ثم ذكر الفروع ثم ذكر الحواشي ، فالله يريد أن يقول أن نعمة الله على إبراهيم ليست فقط محصورة في هؤلاء الصالحين في أنفسهم وإنما في أصولهم وفروعهم وحواشيهم.
{ومن آبائهم وذرياتهم وإخوانهم واجتبيناهم وهديناهم إلى صراط مستقيم} من الذي اجتباهم؟ الله ، ومن الذي هداهم؟ الله (وهديناهم إلى صراط مستقيم) لأجل ذلك قال بعدها:
{ذلك هدى الله يهدي به من يشاء من عباده ولو أشركوا لحبط عنهم ما كانوا يعملون} (88) سورة الأنعام .
كل من يلتمس شيء لن يلتمس شيئا أعظم من الهداية . والهداية إنما تطلب من الله وسيأتي قصة تبين لك هذا بعد قليل ، لا يطلب شيء في الدنيا أعظم من الهداية ، في الدنيا لاشيء أعظم من الهداية والهداية إنما تطلب من الله ، ولذلك قال الله : (ذلك هدى الله) نسبه وأضافه إلى نفسه (ذلك هدى الله يهدي به من يشاء من عباده ولو أشركوا) على الفرض وإلا لا يعقل أنهم سيشركون (لحبط عنهم ما كانوا يعملون) نستفيد منها إجمالا أن الشرك يحبط كل عمل (ولو أشركوا لحبط عنهم ما كانوا يعملون) .
إلى هنا ننتهي في هذا المقطع .
بقي المقطع الأخير الذي نريد أن نقف عليه في التفسير:
(1/17)

قال الله جل وعلا: {ومن أظلم ممن افترى على الله كذبا أو قال أوحي إلي ولم يوح إليه شيء ومن قال سأنزل مثل ما أنزل الله ولو ترى إذ الظالمون في غمرات الموت والملآئكة باسطوا أيديهم أخرجوا أنفسكم اليوم تجزون عذاب الهون بما كنتم تقولون على الله غير الحق وكنتم عن آياته تستكبرون} (93) سورة الأنعام.
يا بني لأنك طالب علم اخترنا هذه الآيات حتى تعيها:
لا شيء أعظم من أن يفتري الإنسان على الله الكذب (ومن أظلم ممن افترى على الله كذبا) أي لا أحد أعظم جرما ولا أشد شناعة ممن يفتري الكذب على الله وليس بمعقول أن يأتي إنسان ينتسب إلى الملة ويفتري على الله الكذب ، يعني حاشاكم بإذن الله .
لكن المقصود بالنسبة لنا : عدم الجرأة في العلم والقول على الله بلا علم {ولا تقولوا لما تصف ألسنتكم الكذب هذا حلال وهذا حرام} (116) سورة النحل ، هذا الذي يعنينا لكن الآية في الأصل المخاطب بها كفار قريش ، وكانوا يكذبون على الله ويفترون على الله الكذب وينسبون إلى الله جل وعلا ما لم يقله الله ولم ينزله على أحد ، فأخبرهم الرب جل وعلا أن هذا ظلم شنيع وتحد عظيم وأنه لا أحد أعظم فرية من ذلك ، (ومن أظلم ممن افترى على الله كذبا أو قال أوحي إلي ولم يوح إليه شيء ومن قال سأنزل مثل ما أنزل الله) يدخل في هذا مسيلمة ويدخل فيها الأسود العنسي .
إلا أنه تبقى قصة :
(1/18)

من الذين أسلموا قديما صحابي اسمه عبد الله بن سعد ابن أبي السرح وهذا الرجل أرضعته أم عثمان رضي الله عنه فهو أخو عثمان من الرضاعة ، هذا لما أسلم كان يحسن الكتابة فجعله النبي صلى الله عليه وسلم كاتبا للوحي فلما أنزل الله سورة المؤمنون على الحكاية وفيها: {ولقد خلقنا الإنسان من سلالة من طين*ثم جعلناه نطفة في قرار مكين} (13) سورة المؤمنون ، الرسول يتلوها وهذا يكتب حتى وصل إلى قول الله جل وعلا : {ثم أنشأناه خلقا آخر} فكتبها قبل أن يمليه الرسول قال: تبارك الله أحسن الخالقين ، فقال النبي صلى الله عليه وسلم : (هكذا أنزلت علي) {فتبارك الله أحسن الخالقين}.
(1/19)

دخله في تلك الحقبة زلة غر بنفسه فترك كتابة الوحي وقال: " إن كان محمد صادقا فيما يقول فأنا يوحى إلي كما يوحى إليه وإن كان محمد كاذبا فيما يقول فأنا أقول كما يقول" . وترك الإسلام والتحق بكفار قريش ولذلك قال الله (ومن قال سأنزل مثل ما أنزل الله) لكن الله يعلم أزلا أنه سيتوب فلم يسمه باسمه الصريح في القرآن فلما ذهب إلى مكة حصل فتح مكة في العام الثامن ودخلها النبي صلى الله عليه وسلم وأخبر عن رجال فأمر بقتل عبد الله بن خطل ورجل آخر وعبد الله بن سعد وعكرمة ولو كانوا متعلقين بأستار الكعبة ، فأما عبد الله بن خطل تعلق بأستار الكعبة فلم تنجه وقتل ، ورجل آخر يقال له ابن يسار قتل في السوق ، وعكرمة وعبد الله بن سعد هذان فرا ، فذهب عثمان رضي الله عنه إلى أخيه من الرضاعة الذي هو عبد الله وطلب منه أن يدخل به ليأمن له من رسول الله صلى الله عليه وسلم ، فدخل عثمان رضي الله عنه وأرضاه بأخيه عبد الله على النبي صلى الله عليه وسلم ورسول الله كاره لتوبته لأنه قال ما قال ، فطلب عثمان الأمان لعبد الله فسكت صلى الله عليه وسلم طويلا قبل أن يعطيه الأمان رجاء أن يقوم أحد فيقتله ، فلم يقم أحد لم يفطن الصحابة لهذا ليمضي قدر الله ، ثم قال صلى الله عليه وسلم (نعم) فأعطى عثمان الأمان ، فلما خرج قال عليه الصلاة والسلام ( لقد أطلت الصمت رجاء أن يقوم أحدكم فيقتله ) فقال رجل من الأنصار هلا أومأت لي يا رسول الله! قال ( إنه لا ينبغي لنبي أن يكون له خائنة أعين ) صلوات الله وسلامه عليه.
(1/20)

حتى نرجع قليلا قبل قليل أنا قلت (ذلك هدى الله يهدي به من يشاء) حتى تعلم أن القلوب كلها بيد الله يفعل بها ما يشاء ، هذا الذي حصل من هذا أسلم وحسن إسلامه فلما كانت ولاية عثمان رضي الله تعالى عنه أصبح أميرا للمؤمنين جعل عبد الله بن سعد هذا واليا على مصر ، وهو الذي قاد معركة ذات الصواري وهي أول معركة حربية في الإسلام ، وكان كثير من فتح بلدان إفريقيا على يديه ، ثم لما رجع جاءت الفتنة بين علي ومعاوية فاعتزلها ولم يبايع لا لعلي ولا لمعاوية ، وسكن في الرملة المدينة المعروفة في فلسطين ، ثم مكث فيها ما شاء الله إلى قبل انتهاء ولاية علي ثم إنه ذات يوم قال: " اللهم اقبضني إليك في صلاة الصبح " ، فصلى بالناس صلاة الصبح قرأ في الأولى الفاتحة والعاديات ضبحا ، وقرأ في الثانية لم يضبطهم عنه الرواة ثم سلم التسليمة الأولى ومات قبل أن يسلم التسليمة الثانية.
هذا كله يدل على أن القلوب يا أخي بيد الله وقد يكون الإنسان متلبسا بالمعصية وقد يكون الإنسان يحب أن يهتدي ، وأنا أرى في الدرس اليوم شباب مباركين أسأل الله أن يهدينا وإياهم سواء السبيل.
هذا كله عندما يأتي الإنسان إلى بيت من بيوت الله أنت لو رحت إلى قصر واستطعت تدخل إلى القصر يستحي الأمير أن يردك ومعك شيء ، وهو بشر ، فكيف وقد دخلنا أجمعين بيت أرحم الراحمين! فأنت في صلاتك هنا في دعائك في استغفارك ليكن قلبك متعلقا بالله تطلب من الله الهداية تطلب من الله غنى النفس ، تطلب من الله الرحمة تطلب من الله التوفيق تطلب الله أن يرزقك حسن الخاتمة تطلب من الله أن يقيك عذاب القبر أن يقيك عذاب النار تطلب من الله أعظم المطالب دخول الجنة.
والمقصود كلما آمن الإنسان أن الهداية والرحمة والفضل والإحسان بيد الله وطلبها بقلبه قبل أن يطلبها بلسانه أعطاه الله جل وعلا إياها لكن لا تستعجل وكن صادقا مع ربك يصدقك الله تبارك وتعالى. هذا السياق الأول من الآية.
(1/21)

ثم قال الله جل وعلا : (ولو ترى إذ الظالمون في غمرات الموت والملآئكة باسطوا أيديهم أخرجوا أنفسكم اليوم تجزون عذاب الهون) هذا تصوير لكيفية نزع روح أهل الإشراك وقد مر معنا كثيرا والمقصود أن قبض الأرواح موكل به ملائكة وأن النفس إما أن تكون مؤمنة وإما أن تكون كافرة ولأن الكفر والإيمان لا يستويان فطبيعة الحال لا يستوي قبض روح المؤمن وقبض روح الكافر والله يصور هنا قبض أرواح الكفار.
والغمرة في اللغة : لجج الماء التي تغطي صاحبها . والإنسان يضربه الموج وغمرات الماء تنقله من مكان إلى مكان يصيبه الخوف الشديد والرعب فالله جل وعلا يقول إن هؤلاء الكفار تتخبط روحهم في أجسادهم قبل أن تخرج والملائكة تضربهم وتقول لهم (أخرجوا أنفسكم) أي جدوا لأنفسكم خلاصا ومنجى ومخرجا إن استطعتم ولا يجدون لا هم ولا من يحيطون بهم (أخرجوا أنفسكم اليوم تجزون عذاب الهون) وليس المقصود أنه ليس بعده عذاب لكن هذا أول مراحل العذاب (اليوم تجزون عذاب الهون) عذاب الذلة عذاب الصغار ثم ذكر السبب (عذاب الهون بما كنتم تقولون على الله غير الحق وكنتم عن آياته تستكبرون) .
والاستكبار عن آيات الله أعظم طرائق الموصلة إلى الضلالة كما أن انسياق القلب وانقياده إلى الرب تبارك وتعالى واللين فيه أعظم ما يجعله سببا في أن ينال الإنسان به رحمة الله تبارك وتعالى.
اللهم إنا نسألك بأسمائك الحسنى وصفاتك العلى ورحمتك التي وسعت كل شيء أن تهدينا أجمعين سواء السبيل وأن تختم لنا بخير وأن تجعل الجنة دارنا وقرارنا إنك سميع مجيب.
هذا وصلى الله على محمد وعلى آله ، والحمد لله رب العالمين. انتهى انتهى. ا هـ { تأملات في سورة الأنعام
للشيخ صالح المغامسي }

من مجازات القرآن فى السورة الكريمة
قال ابن المثنى :
(بسم اللّه الرّحمن الرّحيم)
«سورة الأنعام» (6)
«وَجَعَلَ الظُّلُماتِ وَالنُّورَ» (1) أي خلق ، والنور الضوء.
«بِرَبِّهِمْ يَعْدِلُونَ» (1) : مقدم ومؤخر ، مجازه يعدلون بربهم ، أي :
يجعلون له عدلا ، تبارك وتعالى عما يصفون.
«وَأَجَلٌ مُسَمًّى عِنْدَهُ» (2) مقدم ومؤخر ، مجازه وعنده أجل مسمّى ، أي وقت مؤقّت.
«ثُمَّ أَنْتُمْ تَمْتَرُونَ» (2) أي تشكّون.
«أَنْباءُ ما كانُوا بِهِ يَسْتَهْزِؤُنَ» (5) أي أخبار.
«مِنْ قَرْنٍ» (6) أي : من أمة [يروون أن ما بين القرنين أقلّه ثلاثون سنة]. «1»
____________
(1) «يروون ... سنة» : روى هذا الكلام عنه فى القرطين 1/ 151 ، وانظر البحر المحيط لأبى حيان 4/ 65.

«مَكَّنَّاهُمْ فِي الْأَرْضِ» (6) أي : جعلنا لهم منازل فيها وأكالا ، وتثبيتا ومكناهم مكّنتك ومكنت لك واحد ، يقال : أكل وأكال وآكال واحدها أكل.
قال الأثرم : قال أبو عمرو : يقال له أكل من الملوك ، إذا كان له قطايع. «1»
«وَأَرْسَلْنَا السَّماءَ عَلَيْهِمْ مِدْراراً» (6) مجاز السماء هاهنا مجاز المطر ، يقال : ما زلنا فى سماء ، أي فى مطر ، وما زلنا نطأ السماء ، أي أثر المطر ، وأنّى أخذتكم هذه السماء؟ ومجاز «أرسلنا» : أنزلنا وأمطرنا «مِدْراراً» (6) أي غزيرة دائمة.
____________
(1) «أكل ... قطايع» وفى اللسان : والأكل ما يجعله الملوك مأكلة.

[قال الشاعر :
وسقاك من نوء الثريّا مزنة غرّاء تحلب وابلا مدرارا
أي غزيرا دائما].
«وَأَنْشَأْنا» (6) أي ابتدأنا ، ومنه قولهم : فأنشأ فلان فى ذلك أي ابتدأ فيه.
«الَّذِينَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ» (12) أي غبنوا «1» أنفسهم وأهلكوها ، قال الأعشى :
لا يأخذ الرشوة فى حكمه ولا يبالى غبن الخاسر «2»
أي : خسر الخاسر.
«فاطِرِ السَّماواتِ» (14) أي خالق السموات. «هَلْ تَرى مِنْ فُطُورٍ» (67/ 3) أي : من صدوع ، ويقال : انفطرت زجاجتك أي انصدعت ، ويقال فطر ناب الجمل ، أي انشقّ فخرج.
____________
(1) «غبنوا ... وأهلكوها» كذا فى الطبري 7/ 94.
(2) : فى ديوانه 105 والطبري 7/ 94.

«ثُمَّ لَمْ تَكُنْ فِتْنَتُهُمْ «1» إِلَّا أَنْ قالُوا وَاللَّهِ رَبِّنا» (23) مرفوعة إذا عملت فيها «ثُمَّ لَمْ تَكُنْ» فتجعل قولهم الخبر ل «تكن» ، وقوم ينصبون «فتنتهم» لأنهم يجعلونها الخبر ، ويجعلون قولهم الاسم ، بمنزلة قولك ثم لم يكن قولهم إلا فتنة ، لأن «إلّا أن قالوا» فى موضع «قولهم» ، ومجاز فتنتهم : مجاز كفرهم وشركهم الذي كان فى أيديهم.
«أَكِنَّةً «2» أَنْ يَفْقَهُوهُ» (25) واحدها كنان ، ومجازها عطاء ، قال [عمر بن أبى ربيعة :
أيّنا بات ليلة بين غصنين يوبل ] «3»
تحت عين كنانها ظلّ برد مرحّل
أي غطاؤنا الذي يكنّنا.
____________
(1) «فتنتهم» قرأها ابن كثير وابن عامر وحفص بالفتح والباقون بالنصب.
أنظر الداني 102.
(2) «أكنة» : وفى البخاري : أكنة واحدها كنان وقال ابن حجر : وهو قول أبى عبيدة قال فى قوله تعالى : أكنة ... واحدها ... وستأتى (فتح الباري 8/ 216). [.....]
(3) البيتان فى الجمهرة وهما مع ثالث فى اللسان (كنن) ، والبيت الأخير فى الطبري 7/ 100.

«وَفِي آذانِهِمْ وَقْراً» (25) مفتوح ، ومجازه : الثّقل والصمم ، وإن كانوا يسمعون ، ولكنهم صمّ عن الحق والخير والهدى والوقر هو الحمل إذا كسرته.
«أَساطِيرُ الْأَوَّلِينَ» (25) واحدتها أسطورة ، وإسطارة لغة ، ومجازها مجار الترّهات «1» [البسابس «2» ليس له نظام ، وليس بشىء].
«وَهُمْ يَنْهَوْنَ عَنْهُ وَيَنْأَوْنَ عَنْهُ» (26) أي يتباعدون عنه ، قال النّابغة :
فأبلغ عامرا عنى رسولا وزرعة إن دنوت وإن نأيت
«3»
____________
(1) «أساطير ... الترهات» : هذا الكلام فى البخاري ببعض نقص وزيادة وقال ابن حجر : هو كلام أبى عبيدة أيضا وذكر قوله برمته فى فتح الباري 8/ 216.
وقال الطبري (7/ 101) قال بعض أهل العلم. وهو أبو عبيدة معمر بن المثنى ، بكلام العرب يقول : الإسطارة لغة الخرافات والترهات وكان الأخفش يقول : قال بعضهم :
واحدة أسطورة ، وقال بعضهم : إسطارة ، قال : ولا أراه إلا من الجميع الذي ليس له واحد نحو العبابيد والمذاكير والأبابيل ... إلخ وقال فى اللسان (سطر) : وقال أبو عبيدة : جمع سطر على أسطر ثم جمع أسطر على أساطير وقال أبو الحسن لا واحد له.
(2) البسابس الكذب والبسبس القفر والترهات البسابس (اللسان).
(3) : فى ديوانه ورقة مصورة دار الكتب.

«ما فَرَّطْنا» (31) مجازه : ما ضيّعنا.
«أَوْزارَهُمْ» (31) واحدها : وزر مكسورة ، ومجازها : آثامهم ، [و الوزر والوزر واحد ، يبسط الرجل ثوبه فيجعل فيه المتاع فيقال له : أحمل وزرك ، ووزرك ، ووزرتك ]. «1»
«تَبْتَغِيَ نَفَقاً فِي الْأَرْضِ» (35) يريد أهوية ومنه نافقاء اليربوع الجحر «2» الذي ينفق منه فيخرج ينفق نفقا مصدر.
«أَوْ سُلَّماً فِي السَّماءِ» (35) أي مصعدا ، قال ابن مقبل :
لا تحرز المرء أحجاء البلاد ولا تبنى له فى السموات السلاليم
«3»
____________
(1) «يبسط ... وزرتك» : قال القرطبي : قال أبو عبيدة : ويقال للرجل إذا بسط ثوبه فجعل فيه المتاع : احمل وزرك أي ثقلك (6/ 413) لعله مصحف أبى عبيدة.
(2) «ناقفاء ... الحجر» : انظر الطبري 7/ 109 ، والقرطبي 6/ 416 ، واللسان (نفق).
(3) : فى الطبري 8/ 109 واللسان (حجا) وشواهد المغني 227 منسوبا إلى تميم بن أبى عقيل - أحجاء البلاد : نواحيها وأطرافها (اللسان).

«لَوْلا نُزِّلَ عَلَيْهِ» (37) مجازها : هلّا نزل عليه ، قال :
تعدّون عقر النّيب أفضل مجدكم بنى ضوطرى لو لا الكمىّ المقنّعا (63)
أي فهلا تعدّون الكمىّ.
«وَلا طائِرٍ يَطِيرُ بِجَناحَيْهِ إِلَّا أُمَمٌ أَمْثالُكُمْ» (38) مجازه : إلا أجناس يعبدون اللّه ، ويعرفونه ، وملك. «1»
«ما فَرَّطْنا فِي الْكِتابِ مِنْ شَيْءٍ » (38) مجازه : ما تركنا ولا ضيعنا ولا خلقنا.
«صُمٌّ وَبُكْمٌ فِي الظُّلُماتِ» (39) مثل للكفار ، لأنهم لا يسمعون الحق والدين وهم قد يسمعون غيره ، وبكم لا يقولونه ، وهم ليسوا بخرس.
«بِالْبَأْساءِ» (42) «2» هى البأس من الخوف والشر والبؤس.
«وَالضَّرَّاءِ» (42) من الضرّ.
«بَغْتَةً» (44) أي فجأة ، يقال : بغتني أي فاجأنى.
____________
(1) وملك : معطوف على الأجناس.
(2) «البأساء» : وفى البخاري : البأساء من البأس ويكون من البؤس ، قال ابن حجر : هو معنى كلام أبى عبيدة ، قال فى قوله تعالى ... هى البأساء ...
والبؤس (فتح الباري 8/ 217).

«فَإِذا هُمْ مُبْلِسُونَ» (44) المبلس : الحزين الدائم ، قال العجّاج :
يا صاح هل تعرف رسما مكرسا قال نعم أعرفه وأبلسا «1»
وقال رؤبة :
وحضرت يوم خميس الأخماس وفى الوجوه صفرة وإبلاس «2»
أي اكتئاب وكسوف وحزن.
«فَقُطِعَ دابِرُ الْقَوْمِ» (45) أي آخر القوم الذي يدبرهم. «3»
«قُلْ أَرَأَيْتُمْ إِنْ أَخَذَ اللَّهُ سَمْعَكُمْ وَأَبْصارَكُمْ» (46) مجازه : إن أصم اللّه أسماعكم وأعمى أبصاركم ، تقول العرب : قد أخذ اللّه سمع فلان ، وأخذ بصر فلان.
«ثُمَّ هُمْ يَصْدِفُونَ» (46) مجازه : يعرضون ، يقال : صدف عنى بوجهه ، أي أعرض. «4»
____________
(1) : ديوانه 16. - والكامل 343 ، والطبري 7/ 116 ، والقرطبي 6/ 427 ، واللسان والتاج (بلس).
(2) : ديوانه 67 - واللسان (بلس).
(3) «القوم الذي يدبرهم» : روى الطبري (7/ 116) عن أبى زيد أنه قال :
استأصلوا دابر القوم الذي يدبرهم.
(4) «يقال ... أعرض» : هذا الكلام فى الطبري 7/ 116.

«إِنْ أَتاكُمْ عَذابُ اللَّهِ بَغْتَةً أَوْ جَهْرَةً» (47) مجاز بغتة : فجأة وهم لا يشعرون. «أو جهرة» أي : أو علانية وهم ينظرون.
«وَكَذلِكَ نُفَصِّلُ الْآياتِ» (55) أي نميزها ونبيّنها. [قال يزيد ابن ضبّة فى البغتة :
ولكنّهم بانوا ولم أدر بغتة وأفظع شىء حين يفجؤك البغت ] «1»
«قَدْ ضَلَلْتُ» (56) تضلّ تقديرها : فررت تفرّ وضللت تضلّ ، تقديرها :
مللت تملّ ، لغتان.
«عَلى بَيِّنَةٍ مِنْ رَبِّي» (57) أي بيان ، وقال :
أبيّنة تبغون بعد اعترافه وقول سويد قد كفيتكم بشرا «2»
أي : بيانا.
____________
(1) : يزيد بن ضبة : مولى لثقيف واسم أبيه مقسم ، وضبة أمه ، غلبت على نسبه لأن أباه مات وخلفه صغيرا ... وهو شاعر إسلامى. انظر أخباره فى الأغانى 6/ 146 - 150 وترجم له ابن حبيب فى كتاب من نسب إلى أمه ص 88 ... والبيت فى الكامل 520 واللسان (بغت). [.....]
(2) : فى الطبري 7/ 125.

«جَرَحْتُمْ بِالنَّهارِ» (60) أي كسبتم.
«وَهُمْ لا يُفَرِّطُونَ» (61) أي : لا يتوانون «1» ولا يتركون شيئا ، ولا يخلفونه ولا يغادرون.
«رُدُّوا إِلَى اللَّهِ مَوْلاهُمُ الْحَقِّ» (62) مجازه : مولاهم ربهم.
«تَضَرُّعاً وَخُفْيَةً» (63) أي : تخفون فى أنفسكم.
«أَوْ يَلْبِسَكُمْ شِيَعاً» (65) يخلطهم ، وهو من الالتباس و«شيعا» : فرقا ، واحدتها : شيعة.
«الذِّكْرى » (68) والذّكر واحد.
«أَنْ تُبْسَلَ نَفْسٌ» (70) أي : ترتهن وتسلم ، قال عوف ابن الأحوص [بن جعفر] :
وإبسالى بنىّ بغير جرم بعوناه ولا بدم مراق «2»
____________
(1) لا يتوانون : روى القرطبي (7/ 7) تفسيره هذا عن أبى عبيدة.
(2) : عوف ... جعفر بن كلاب بن عامر بن صعصعة يكنى أبا يزيد شاعر جاهلى مترجم فى المعجم للمرزبانى 275 والسمط 377. - والبيت فى نوادر أبى زيد 151 وكتاب المعاني الكبير 1114 والطبري 7/ 139 والقرطبي 7/ 16 وشواهد الكشاف 200 واللسان والتاج (بسل ، وبعو).

بعوناه ، أي : جنيناه ، «1» [و كان حمل عن غنىّ لبنى قشير دمّ ابني السّجفيّة ، فقالوا : لا نرضى بك ، فرهنهم بنيه ، «2» قال النابغة الجعدىّ :
ونحن رهنّا بالافاقة عامرا بما كان فى الدّرداء رهنا فأبسلا] «3»
وقال الشّنفرى :
هنالك لا أرجو حياة تسرّنى سمير الليالى مبسلا بالجرائر «4»
أي أبد الليالى. وكذلك فى آية أخرى : «أُولئِكَ الَّذِينَ أُبْسِلُوا» (70).
«وَإِنْ تَعْدِلْ كُلَّ عَدْلٍ لا يُؤْخَذْ مِنْها» (70) مجازه : إن تقسط كل قسط لا يقبل منها. لأنّما التوبة فى الحياة.
____________
(1) «بعوناه أي جنيناه» ، وفى القرطبي : بعوناه بالعين المهملة معناه جنيناه والبعو الجناية.
(2) «و كان ... بنيه». هذا الكلام فى القرطبي والصحاح واللسان والتاج (بلس).
(3) فى القرطبي 7/ 16 واللسان (بسل) ومعجم البلدان 1/ 324.
(4) : الشنفري : شاعر جاهلى وهو من صعاليك العرب وفتاكهم انظر الأغانى 21/ 87 وشرح المفضليات 195 والسمط 414 والخزانة 2/ 16. - والبيت فى ديوانه والطرف الأدبية 25 والمفضّليات 197 والشعراء 19 والطبري 7/ 139 والأغانى 21/ 89 واللسان والتاج (بسل).

«وَنُرَدُّ عَلى أَعْقابِنا» (71) يقال : ردّ فلان على عقيبيه ، «1» أي رجع ولم يظفر بما طلب ولم يصب شيئا.
«كَالَّذِي اسْتَهْوَتْهُ الشَّياطِينُ» (72) وهو : الحيران الذي يشبّه له الشياطين فيتبعها حتى يهوى فى الأرض فيضلّ.
«يَوْمَ يُنْفَخُ فِي الصُّورِ» (73) «2» يقال إنها جمع صورة تنفخ فيها روحها فتحيا ، بمنزلة قولهم : سور المدينة واحدتها سورة ، وكذلك كل [ما] علا وارتفع ، كقول النابغة :
ألم تر أنّ اللّه أعطاك سورة ترى كلّ ملك دونها يتذبذب (2)
وقال العجّاج :
[فربّ ذى سرادق محجور سرت إليه فى أعالى السّور (4)
____________
(1) «يقال ... عقبيه» : الذي ورد فى الفروق روى القرطبي (7/ 17) هذا الكلام عنه.
(2) الصور : قال فى اللسان (صور) قال أبو الهيثم : اعترض قوم فأنكروا أن يكون قرنا كما أنكروا العرش والميزان والصراط وادعوا أن الصور جمع الصورة كما أن الصوف جمع الصوفة والثوم جمع النومة ورووا ذلك عن أبى عبيدة ، قال أبو الهيثم :
وهذا خطأ فاحش وتحريف لكلمات اللّه عز وجل عن مواضعها لأن اللّه عز وجل قال : «وَصَوَّرَكُمْ فَأَحْسَنَ صُوَرَكُمْ» ففتح الواو ، قال ولا نعلم أحد من القراء قرأها فأحسن صوركم. وكذلك قال : (و نفخ فى الصور) فمن قرأ ونفخ فى الصور أو قرأ فأحسن صوركم فقد افترى الكذب وبدل كتاب اللّه. وكان أبو عبيدة صاحب أخبار وغريب ولم يكن له معرفة بالنحو ... قال الأزهرى قد احتج أبو الهيثم فاحسن الاحتجاج. وهذا التفسير المردود على أبى عبيدة قد ارتضاه البخاري فى الجامع الصحيح (5/ 195) وعزاه ابن حجر إلى أبى عبيدة فى فتح الباري 8/ 217.

ومنها : سورة المجد أعاليه ] وقال جرير :
لمّا أتى خبر الزّبير تواضعت سور المدينة والجبال الخشّع «1»
«مَلَكُوتَ السَّماواتِ» (75) «2» أي : ملك السموات ، 
____________
(1) : ديوانه 345 والنقائض 969 والكتاب 1/ 19 ، 25 - والكامل للمبرر 312 والطبري 1/ 145 واللسان والتاج (سور) والخزانة 2/ 166. وقال عبد القادر البغدادي : وذهب أبو عبيدة معمر بن المثنى إلى أن السور جمع سورة وهو كل ما علا ... وبها سمى سور المدينة وعلى هذا لا شاهد فى البيت.
(2) «ملكوت السموات» : وفى البخاري : ملكوت وملك رهبوت رحموت وتقول ترهب خير أن ترهب. وقال ابن حجر : كذا لأبى ذر وفيه تشويش ولغيره ملكوت ملك مثل رهبوت خير من رحموت ، وتقول ترهب خير أن ترحم وهذا هو الصواب فسر معنى ملكوت بملك وأشار إلى وزنه رهبوت ورحموت ، ويوضحه كلام أبى عبيدة فإنه قال فى قوله تعالى : «وَكَذلِكَ نُرِي ... السَّماواتِ وَالْأَرْضِ» أي ملك ... من رحمة. انتهى (فتح الباري 8/ 218) ولعل البخاري أخذه عن أبى عبيدة مع أن الشارح ابن حجر لم ينبه على أن ما عند البخاري هو كلام أبى عبيدة ، لأنه اطلع على نسخة من مجاز القرآن غير التي اطلع عليها ابن حجر

خرجت مخرج قولهم فى المثل : رهبوت خير من رحموت ، أي : رهبة خير من رحمة. «1»
«فَلَمَّا جَنَّ عَلَيْهِ اللَّيْلُ» (76) «2» أي : غطّى عليه وأظلم عليه ، ومصدره :
جنّ الليل جتونا ، قال دريد بن الصّمّة :
ولو لا جنون الليل أدرك ركضنا بذي الرّمث والأرطي عياض بن ناشب «3»
وبعضهم ينشده : ولو لا جنان الليل ، أي غطاؤه وسواده ، وما جنّك من شىء فهو جنان لك ، [و قال سلامة بن جندل :
____________
(1) «رهبوت ... رحمة» هذا المثل مع تفسيره فى الطبري 7/ 147 واللسان والتاج (رهب) ومجمع الأمثال 1/ 194 والفرائد 1/ 240.
(2) «فلما ... الليل» : نقل ابن حجر تفسير أبى عبيدة هذا ونصه : قال أبو عبيدة فى قوله تعالى : فلما جن عليه الليل أي غطى ..... ما أي غطاء (فتح الباري 8/ 217).
(3) : من كلمة له فى الأصمعيات 12 وبعضها فى الأغانى 9/ 6 والخزانة 3/ 166 ، وهو فى القرطبي 7/ 25 واللسان والتاج (جنن) ومعجم البلدان 2/ 816 وقيل إنه لخفاف بن ندبة. [.....]

ولولا جنان الليل ما آب عامر إلى جعفر سرباله لم يمزّق ] «1»
قال ابن أحمر يخاطب ناقته :
جنان المسلمين أودّ مسّا وإن جاورت أسلم أو غفارا «2»
أي : سوادهم ، [يقول : دخولك فى المسلمين أودّ لك ] «فَلَمَّا أَفَلَ» (76) أي غاب يقال : أين أفلت عنا ، أي أين غبت عنا ، وهو يأفل مكسورة الفاء ، والمصدر : أفل أفولا كقوله :
إذا ما الثّريّا أحسّت أفولا «3»
أي : غيبوبة. [قال ذو الرّمّة :
مصابيح ليست باللواتي تقودها نجوم ولا بالآفلات الدّوالك ] «4»
____________
(1) : البيت هو 28 من رقم 3 فى ديوانه وهو فى اللسان والتاج (جنن) والعيني 3/ 210.
(2) : فى اللسان والتاج (جنن).
(3) : لم أجده فى مظانه.
(4) : ديوانه 425 - والطبري 7/ 151 واللسان والتاج (ذلك).

«لا أُحِبُّ الْآفِلِينَ» (76) أي من الأشياء ، ولم يقصد قصد الشمس والقمر والنجوم فيجمعها على جميع الموات.
«فَلَمَّا رَأَى الْقَمَرَ بازِغاً» (77) أي طالعا.
«ما لَمْ يُنَزِّلْ بِهِ [عَلَيْكُمْ ] سُلْطاناً» (81) أي ما لم يجعل لكم فيه حجة ، ولا برهانا ، ولا عذرا.
«وَاجْتَبَيْناهُمْ» (87) أي اخترناهم ، يقال : اجتبى فلان كذا لنفسه ، أي اختار.
«فَقَدْ وَكَّلْنا بِها قَوْماً» (89) أي فقد رزقناها قوما.
«وَما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ» (91) أي ما عرفوا اللّه حقّ معرفته.
«تُجْزَوْنَ عَذابَ الْهُونِ» (93) مضموم ، وهو الهوان ، وإذا فتحوا أوله ، فهو الرفق والدّعة.
«فُرادى » (94) أي فردا فردا.
«تَقَطَّعَ بَيْنَكُمْ» (94) [أي وصلكم ] مرفوع لأن الفعل عمل فيه ، كما قال مهلهل :

كأنّ رماحهم أشطان بئر بعيد بين جاليها جرور «1»
«وجاعل «2» اللّيل سكنا والشّمس والقمر» (96) منصوبتين ، لأنه فرق بينهما وبين الليل المضاف إلى جاعل قوله : «سكنا» ، فأعملوا فيهما الفعل الذي عمل فى قوله : «سكنا» ، فنصبوهما كما أخرجوهما من الإضافة ، كما قال [الفرزدق ] :
قعودا لدى الأبواب طالب حاجة عوان من الحاجات أو حاجة بكرا «3»
«وَالشَّمْسَ وَالْقَمَرَ حُسْباناً» (96) ، وهو جميع حساب ، فخرج مخرج شهاب ، والجميع شهبان.
«فَمُسْتَقَرٌّ «4» وَمُسْتَوْدَعٌ» (98) مستقرّ فى صلب الأب ، ومستودع فى رحم الأم. «5»
____________
(1) : فى الكامل 212 ، 354 والطبري 7/ 170 ، واللسان (بين).
(2) «و جاعل» : قرأ الكوفيون على وزن «فعل» و«الليل سكنا» بنصب اللام والباقون على وزن «فاعل» وجر اللام من الليل وانظر الداني 105.
(3) : ديوانه 227 والطبري 7/ 173.
(4) «فمستقر» : بالكسر قراءة ابن كثير وأبى عمر. وانظر الداني 105.
(5) «فمستقر ... الأم» : رواه ابن حجر عن أبى عبيدة فى فتح الباري 8/ 217.

« [قِنْوانٌ ]» (99). القنو «1» هو العذق ، والاثنان : قنوان ، النون مكسورة ، والجميع قنوان على تقدير لفظ الاثنين ، غير أن نون الاثنين مجرورة فى موضع الرفع والنصب والجر ، ونون الجميع يدخله الرفع والجر والنصب ، ولم يجد مثله غير قولهم صنو ، وصنوان ، والجميع صنوان.
«وَيَنْعِهِ إِنَّ فِي ذلِكُمْ» (99) ، ينعه : مصدر من ينع إذا أينع أي : من مدركه ، واحده يانع والجميع ينع ، بمنزلة تاجر والجميع تجر ، وصاحب والجميع صحب ، ويقال : قد ينع الثمر فهو يينع ينوعا ، فمنه اليانع ويقال : قد ينعت الثمرة وأينعت لغتان ، فالآية فيها اللغتان جميعا ، قال :
فى قباب حول دسكرة حولها الزيتون قد ينعا «2»
____________
(1) «القنو» : وفى البخاري : القنو العذق والاثنان قنوان والجماعة أيضا قنوان مثل صنوان وصنوان. قال الشارح ابن حجر : كذا وقع لأبى ذر تكرير صنوان الأولى مجرورة النون والثانية مرفوعة وسقت الثانية لغير أبى ذر ويوضح المراد كلام أبى عبيدة الذي هو منقول منه. قال أبو عبيدة فى قوله تعالى «وَمِنَ النَّخْلِ ...
قِنْوانٌ». قال القنو ... صنوان (فتح الباري 8/ 218).
(2) : فى الكامل 118 والطبري 7/ 180 والقرطبي 13/ 67 واللسان والتاج (ينع ، دسكر). قال المبرد : قال أبو عبيدة هذا الشعر مختلف فيه ، فبعضهم ينسبه إلى الأحوص وبعضهم ينسبه إلى يزيد بن معاوية. وقال صاحب اللسان : قال ابن برى هو للأحوص أو يزيد بن معاوية أو عبد الرحمن بن حسان. ولسبه صاحب اللسان فى مادة «دسكر» إلى الأخطل.

«وَخَرَقُوا لَهُ بَنِينَ وَبَناتٍ» (100) افتعلوا للّه بنين وبنات وجعلوها له واختلقوه من كفرهم كذبا.
«بَدِيعُ السَّماواتِ وَالْأَرْضِ» (101) أي مبتدع.
«عَلى كُلِّ شَيْءٍ وَكِيلٌ» (102) أي حفيظ ومحيط.
«قَدْ جاءَكُمْ بَصائِرُ مِنْ رَبِّكُمْ» (104) واحدتها بصيرة ، ومجازها :
حجج بيّنة واضحة ظاهرة.
«دارست» (105) «1» من المدارسة ، و«درست» أي امتحنت.
«فَيَسُبُّوا اللَّهَ عَدْواً بِغَيْرِ عِلْمٍ» (108) عدوا أي اعتداء.
____________
(1) «دارست» : فى الداني : هى قراءة ابن كثير وأبى عمرو ، قال الطبري (7/ 187) وهو قراءة بعض قراء أهل البصرة وقرأها ابن عامر بغير ألف وفتح السين وإسكان التاء ، والباقون بغير ألف وإسكان السين وفتح التاء ، وانظر الداني 105.

«وَما يُشْعِرُكُمْ» (109) أي ما يدريكم.
«أَنَّها إِذا جاءَتْ» (109) ألف «إنها» مكسورة على ابتداء «إنها» ، أو تخبير عنها ومن فتح ألف «أنها» فعلى إعمال «يشعركم» فيها ، فهى فى موضع اسم منصوب.
«وَحَشَرْنا عَلَيْهِمْ كُلَّ شَيْءٍ قُبُلًا» (111) «1» ومجاز «حشرنا» ، سقنا وجمعنا «قبلا» جميع ، قبيل قبيل أي : صنف صنف ومن قرأها «قبلا» فإنه يجعل مجازها عيانا ، كقولهم : «من ذى قبل» ، وقال آخرون «قبلا» أي مقابلة ، كقولهم : «أقبل قبله ، وسقاها قبلا ، لم يكن أعدّ لها الماء ، فاستأنفت سقيها ، وبعضهم يقول : «من ذى قبل». «2»
____________
(1) «قبلا» : قرأ نافع وابن عامر بكسر القاف وفتح الباء ، والباقون بضمها.
انظر الداني 106.
(2) «و مجاز ... قبل» : وفى البخاري : قبل كل ضرب منها قبيل. قال ابن حجر : هو كلام أبى عبيدة أيضا لكن بمعناه فى قوله تعالى «وَحَشَرْنا» الآية.
فمعنى ... إلخ (فتح الباري 8/ 223). [.....]

«زُخْرُفَ الْقَوْلِ غُرُوراً» (112) كل شىء حسنته وزيّتته وهو باطل فهو زخرف «1» ويقال : زخرف فلان كلامه وشهادته.
«وَلِتَصْغى إِلَيْهِ أَفْئِدَةُ الَّذِينَ» (113) من صغوت إليه أي ملت إليه وهويته وأصغيت إليه لغة ، [قال ذو الرمة :
تصغى إذا شدّها بالرّحل جانحة حتى إذا ما استوى فى غرزها تثب «2»
«وَلِيَقْتَرِفُوا ما هُمْ مُقْتَرِفُونَ» (113) مجاز الاقتراف «3» القرفة والتّهمة والادعاء. ويقال : بئسما اقترفت لنفسك ، قال رؤبة :
أعيا اقتراف الكذب المقروف تقوى التقىّ وعفّة العفيف «4»
____________
(1) «زخرف ... فهو زخرف» كذا فى البخاري : قال ابن حجر : هو كلام أبى عبيدة وزاد : يقال ... وشهادته (فتح الباري 8/ 223).
(2) : ديوانه 9 - وجمهرة الأشعار 179 والموشح 174 والقرطبي 7/ 69 واللسان والتاج (صفى).
(3) «الاقتراف ... إلخ» : قال الطبري : (7/ 70) وكان بعضهم يقول : هو التهمة والادعاء ، يقال للرجل أنت فرقتنى ... اقترفت لنفسك.
(4) : الشطران فى الطبري 8/ 6 والقرطبي 7/ 70 ولم أجدهما فى ديوان رؤبة.

يقال : أتت قرفتى ، وقارفت الأمر أي واقعته.
«يَخْرُصُونَ» (116) أي : يظنون ويوقعون ، ويقال : يتخرص ، أي يتكذب.
«أَكابِرَ مُجْرِمِيها» (123) أي العظماء.
«لِيَمْكُرُوا فِيها» (123) مصدره المكر ، وهو الخديعة والحيلة بالفجور والغدر والخلاف.
[ «صَغارٌ»] (124) الصغار : هو أشدّ الذّلّ.
الرجز و«الرِّجْسَ» (125) سواء ، وهما العذاب.
«وَما أَنْتُمْ بِمُعْجِزِينَ» (134) أي فائتين ، ويقال : أعجزنى فلان فاتنى وغلبنى «1» وسبقنى ، وأعجز منى ، وهما سواء.
«اعْمَلُوا عَلى مَكانَتِكُمْ» (135) أي على حيالكم وناحيتكم. «2»
«ذَرَأَ» (136) بمنزلة برأ ، ومعناهما خلق.
____________
(1) «فائتين ... وغلبنى» : أخذ القرطبي (7/ 88) هذا الكلام برمته.
(2) «حيالكم وناحيتكم» كذا فى الطبري (8/ 27).

«حِجْرٌ» (138) أي حرام ، قال المتلمّس :
حنّت إلى النّخلة القصوى فقلت لها حجر حرام ألا ثمّ الدّهاريس «1»
الدهاريس : الدواهي.
«جَنَّاتٍ مَعْرُوشاتٍ» (141) قد عرش عنبها.
«وَغَيْرَ مَعْرُوشاتٍ» (141) من سائر الشجر الذي لا يعرش ، ومن النخل.
«كُلُوا مِنْ ثَمَرِهِ «2» إِذا أَثْمَرَ» (141) جميع ثمرة ، ومن قرأها :
«مِنْ ثَمَرِهِ» فضمّها ، فإنه يجعلها ثمر.
«حَمُولَةً وَفَرْشاً» (143) أي ما حملوا عليها ، والفرش : صغار الإبل لم تدرك أن يحمل عليها.
«أَوْ دَماً مَسْفُوحاً» (145) أي مهراقا مصبوبا ، ومنه قولهم : سفح دمعى ، أي : سال قال الشاعر :
____________
(1) من قصيدته فى مختارات شعراء العرب 33 وشعراء الجاهلية 333 وهو فى الطبري 8/ 31 ، 19/ 2 والقرطبي 13/ 21 واللسان (دهرس).
(2) «ثمرة». بالفتح لغة كنانة وبالضم لغة تميم. (ما ورد فى القرآن فى لغات القبائل 1/ 130).

هاج سفح دموعى ما تحنّ ملوعى ]
«قُلْ هَلُمَّ شُهَداءَكُمُ» (150) : هلّم فى لغة أهل العالية للواحد والاثنين والجميع من الذكر والأنثى سواء.
قال الأعشى :
وكان دعا قومه بعدها هلمّ إلى أمركم قد صرم «1»
وأهل نجد يقولون للواحد هلّم ، وللمرأة هلّمى ، وللاثنين هلمّا ، وللقوم :
هلمّوا ، وللنساء هلمن ، يجعلونها من هلممت «2» [و أهل الحجاز لا يجعلون لها فعلا].
«وَلا تَقْتُلُوا أَوْلادَكُمْ مِنْ إِمْلاقٍ» (151) من ذهاب ما فى أيديكم يقال : أملق فلان ، أي ذهب ماله ، [و احتاج ، وأقفر مثلها].
«مِلَّةَ إِبْراهِيمَ حَنِيفاً» (161) أي دين إبراهيم يقال من أي ملة أنت ، وهم أهل ملتك.
____________
(1) ديوانه 58 - والطبري 8/ 77 والقرطبي 7/ 158 واللسان والتاج ربع).
(2) «هلم ... هلمت» : انظر تفسير الطبري 8/ 158.

«وَنُسُكِي وَمَحْيايَ» (162) وهو مصدر نسكت ، وهو تقربت بالنسائك ، وهى النسيكة ، وجمعها أيضا نسك متحركة بالضمة.
«خَلائِفَ الْأَرْضِ» (165) : واحدهم : خليفة فى الأرض بعد خليفة ، قال الشّماخ [و هو الرجل المتكبر] :
تصيبهم وتخطئنى المنايا وأخلف فى ربوع عن ربوع «1»
الربع : الدار والجميع ربوع ، والرّبع أيضا : قبيلة ، قال : يقال رجل من ربعه يعنى من قبيلته. انتهى انتهى. ا هـ {مجاز القرآن حـ 1 صـ 185 ـ 209}
____________
(1) ديوانه 58 - ، والطبري 8/ 77 ، القرطبي 7/ 158 ، اللسان والتاج (ربع)

من مجازات القرآن واستعاراته فى السورة الكريمة
قال الشريف الرضى :
ومن السورة التي يذكر فيها الأنعام
[سورة الأنعام (6) : الآيات 45 الى 46]
فَقُطِعَ دابِرُ الْقَوْمِ الَّذِينَ ظَلَمُوا وَالْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِينَ (45) قُلْ أَرَأَيْتُمْ إِنْ أَخَذَ اللَّهُ سَمْعَكُمْ وَأَبْصارَكُمْ وَخَتَمَ عَلى قُلُوبِكُمْ مَنْ إِلهٌ غَيْرُ اللَّهِ يَأْتِيكُمْ بِهِ انْظُرْ كَيْفَ نُصَرِّفُ الْآياتِ ثُمَّ هُمْ يَصْدِفُونَ (46)
قوله تعالى «1» : فَقُطِعَ دابِرُ الْقَوْمِ الَّذِينَ ظَلَمُوا ، وَالْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِينَ [45] وهذه استعارة. لأن الأصل فى هذه اللفظة : دابرة الفرس ، وجمعها دوابر ، وهى ما يلى حافره من خلفه. ودابرة الطائر : هى الشاخصة التي خلف رجله ، وتدعى الصّيصيّة «2» أيضا.
فالمراد بقوله سبحانه : فَقُطِعَ دابِرُ الْقَوْمِ الَّذِينَ ظَلَمُوا [45] واللّه أعلم : أي قطعت عنهم الأمداد اللاحقة بهم من خلفهم ، والتالون لهم فى غيهم وضلالهم. أو قطع خلفهم.
من نسلهم ، فلم تثبت لهم ذرية ، ولم يبق لهم بقية.
وقوله سبحانه : قُلْ أَرَأَيْتُمْ إِنْ أَخَذَ اللَّهُ سَمْعَكُمْ وَأَبْصارَكُمْ وَخَتَمَ عَلى قُلُوبِكُمْ [46] وهذه استعارة. والمراد بالأخذ هاهنا إبطال حواسهم. وإذا بطلت فكأنها قد أخذت منهم ، وغيّبت عنهم.
[سورة الأنعام (6) : آية 59]
وَعِنْدَهُ مَفاتِحُ الْغَيْبِ لا يَعْلَمُها إِلاَّ هُوَ وَيَعْلَمُ ما فِي الْبَرِّ وَالْبَحْرِ وَما تَسْقُطُ مِنْ وَرَقَةٍ إِلاَّ يَعْلَمُها وَلا حَبَّةٍ فِي ظُلُماتِ الْأَرْضِ وَلا رَطْبٍ وَلا يابِسٍ إِلاَّ فِي كِتابٍ مُبِينٍ (59)
وقوله تعالى : وَعِنْدَهُ مَفاتِحُ الْغَيْبِ لا يَعْلَمُها إِلَّا هُوَ [59] وهذه استعارة. والمراد : وعنده الوصلة إلى علم الغيب ، فإذا شاء فتحه لأنبيائه وملائكته «3» ، وإن شاء أغلق عنهم علمه. ومنعهم فهمه. وعبر تعالى عن ذلك بالمفاتح ، وهى أحسن عبارة ، وأوقع استعارة. لأن كل ما يتوصل به إلى فتح المبهم ، وبيان المستعجم سمّى بذلك. ألا ترى إلى قول الرجل لصاحبه إذا أشكل عليه أمر أو اختلّ له حفظ : افتح علىّ. أي :
بيّن لى وفهّمنى ما عزب عنى.
__________
(1) هنا ورقة ضائعة من الأصل من أول سورة الأنعام إلى الآية رقم 45.
(2) الصيصية والصيصة : شوكة الحائك ، وشوكة الديك أو الطائر. والجمع صياص.
(3) فى الأصل «و مليكته» وهى طريقة الناسخ فى الإملاء.

[سورة الأنعام (6) : آية 68]
وَإِذا رَأَيْتَ الَّذِينَ يَخُوضُونَ فِي آياتِنا فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ حَتَّى يَخُوضُوا فِي حَدِيثٍ غَيْرِهِ وَإِمَّا يُنْسِيَنَّكَ الشَّيْطانُ فَلا تَقْعُدْ بَعْدَ الذِّكْرى مَعَ الْقَوْمِ الظَّالِمِينَ (68)
وقوله تعالى : وَإِذا رَأَيْتَ الَّذِينَ يَخُوضُونَ فِي آياتِنا فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ حَتَّى يَخُوضُوا فِي حَدِيثٍ غَيْرِهِ [68] فهذه استعارة. والمراد بها إثارة أحاديث الآيات ليستشفّوا بواطنها ، ويعلموا حقائقها ، كالخابط فى غمرة الماء ، لأنه يثير قعرها ، ويسبر غمرها. وقد مضى الكلام على نظير ذلك فى (النساء).
[سورة الأنعام (6) : آية 80]
وَحاجَّهُ قَوْمُهُ قالَ أَتُحاجُّونِّي فِي اللَّهِ وَقَدْ هَدانِ وَلا أَخافُ ما تُشْرِكُونَ بِهِ إِلاَّ أَنْ يَشاءَ رَبِّي شَيْئاً وَسِعَ رَبِّي كُلَّ شَيْءٍ عِلْماً أَفَلا تَتَذَكَّرُونَ (80)
وقوله سبحانه : وَسِعَ رَبِّي كُلَّ شَيْءٍ عِلْماً [80] وهذه استعارة. لأن صفة الشيء بأنه يسع غيره. لا يطلق إلا على الأجسام التي فيها الضيق والاتساع ، والحدود والأقطار. تعالى اللّه عن ذلك علوا كبيرا. فالمراد أن علمه سبحانه يحيط بكل شىء ، فلا تخفى عليه خافية ، ولا تدق عنه غامضة.
[سورة الأنعام (6) : الآيات 92 الى 96]
وَهذا كِتابٌ أَنْزَلْناهُ مُبارَكٌ مُصَدِّقُ الَّذِي بَيْنَ يَدَيْهِ وَلِتُنْذِرَ أُمَّ الْقُرى وَمَنْ حَوْلَها وَالَّذِينَ يُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ يُؤْمِنُونَ بِهِ وَهُمْ عَلى صَلاتِهِمْ يُحافِظُونَ (92) وَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَرى عَلَى اللَّهِ كَذِباً أَوْ قالَ أُوحِيَ إِلَيَّ وَلَمْ يُوحَ إِلَيْهِ شَيْءٌ وَمَنْ قالَ سَأُنْزِلُ مِثْلَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ وَلَوْ تَرى إِذِ الظَّالِمُونَ فِي غَمَراتِ الْمَوْتِ وَالْمَلائِكَةُ باسِطُوا أَيْدِيهِمْ أَخْرِجُوا أَنْفُسَكُمُ الْيَوْمَ تُجْزَوْنَ عَذابَ الْهُونِ بِما كُنْتُمْ تَقُولُونَ عَلَى اللَّهِ غَيْرَ الْحَقِّ وَكُنْتُمْ عَنْ آياتِهِ تَسْتَكْبِرُونَ (93) وَلَقَدْ جِئْتُمُونا فُرادى كَما خَلَقْناكُمْ أَوَّلَ مَرَّةٍ وَتَرَكْتُمْ ما خَوَّلْناكُمْ وَراءَ ظُهُورِكُمْ وَما نَرى مَعَكُمْ شُفَعاءَكُمُ الَّذِينَ زَعَمْتُمْ أَنَّهُمْ فِيكُمْ شُرَكاءُ لَقَدْ تَقَطَّعَ بَيْنَكُمْ وَضَلَّ عَنْكُمْ ما كُنْتُمْ تَزْعُمُونَ (94) إِنَّ اللَّهَ فالِقُ الْحَبِّ وَالنَّوى يُخْرِجُ الْحَيَّ مِنَ الْمَيِّتِ وَمُخْرِجُ الْمَيِّتِ مِنَ الْحَيِّ ذلِكُمُ اللَّهُ فَأَنَّى تُؤْفَكُونَ (95) فالِقُ الْإِصْباحِ وَجَعَلَ اللَّيْلَ سَكَناً وَالشَّمْسَ وَالْقَمَرَ حُسْباناً ذلِكَ تَقْدِيرُ الْعَزِيزِ الْعَلِيمِ (96)
وقوله سبحانه : وَلِتُنْذِرَ «1» أُمَّ الْقُرى وَمَنْ حَوْلَها [92] وهذه استعارة. والمراد بأم القرى مكة ، وإنما سماها سبحانه بذلك ، لأنها كالأصل للقرى ، فكل قرية فإنما هى طارئة عليها ، ومضافة إليها. وقد روى فى تقدم اختطاطها ما لا يحتمل كتابنا هذا ذكره.
وقوله تعالى : وَلَوْ تَرى إِذِ الظَّالِمُونَ فِي غَمَراتِ الْمَوْتِ [93] وهذه استعارة عجيبة. لأنه سبحانه شبه الذين يعتورهم كرب الموت وغصصه بالذين تتقاذفهم غمرات الماء ولججه. وقد سميت الكربة غمرة لأنها تغمر قلب الإنسان ، آخذة «2» بكظمه ، وخاتمة «3».
على متنفسه. والأصل فى جميع ذلك غمرة الماء.
وقوله تعالى : لَقَدْ تَقَطَّعَ بَيْنَكُمْ [94] على قراءة من قرأ برفع النون من بينكم. وهذه استعارة. لأنه لا فصائل «4» هناك على الحقيقة فتوصف بالتقطّع ، وإنما المراد :
__________
(1) بالأصل «لتنذر» بغير واو. والصواب ما أثبتناه من نص الآية الكريمة.
(2- 3) فى الأصل «آخذه» و«خاتمه» بدون نقط على التاء المربوطة ولعلها : «و جاثمة»
(4) فى الأصل «لا فضايل» بالضاد المعجمة. وليس المقام مقام فضائل ورذائل وإنما هو مقام فصائل ووصائل.

لقد زال ما كان بينكم من شبكة المودة وعلاقة الألفة ، التي تشبّه لاستحكامها بالحبال المحصدة ، والقرائن المؤكدة.
وقوله تعالى : يُخْرِجُ الْحَيَّ مِنَ الْمَيِّتِ ، وَمُخْرِجُ الْمَيِّتِ مِنَ الْحَيِّ [95] فهذه استعارة على بعض الأقوال ، وهو أن يكون معناها أنه سبحانه يشق الحبة الميتة ، والنواة اليابسة ، فيخرج منها ورقا خضرا «1» ، ونباتا ناضرا ، ويخرج الحبّ اليابس الذاوي «2» من النبت الحي النامي. وقال بعضهم : يخرج الإنسان الحي من النطفة وهى موات ، ويخرج النطفة الموات من الإنسان الحي. واللّه أعلم بالصواب.
وقوله سبحانه : فالق الإصباح وجاعل «3» اللّيل سكنا [96] وهذه استعارة.
والمعنى : شاقّ الصبح ومستخرجه من غسق الليل. وقوله سبحانه : فالِقُ الْإِصْباحِ أبلغ من قوله شاقّ الإصباح ، إذ كانت قوة الانفلاق أشد من قوة الانشقاق. ألا تراهم يقولون : انشقّ الظفر ، وانفلق الحجر ؟ وقوله تعالى وجاعل اللّيل سكنا استعارة أخرى. ومعناها على أحد القولين أنه سبحانه جعل الليل بمنزلة الشيء المحبوب الذي تسكن إليه النفوس وتحبّه «4» القلوب. يقال : فلان سكن فلان. على هذا المعنى. والتأويل الآخر يخرج الكلام عن معنى الاستعارة. وهو أن يكون المراد أنه تعالى جعل الليل مظنة لانقطاع الأعمال ، والسكون بعد الحركات.
__________
(1) الورق الخضر هو الأخضر. ووزنها مثل فرح.
(2) فى الأصل الداوي بالدال المهملة. والصواب إعجامها.
(3) هكذا بالأصل على قراءة رويس عن يعقوب. وهى قراءة أهل المدينة. أما قراءتنا نحن «وَ جَعَلَ اللَّيْلَ سَكَناً» فهى قراءة الحسن وعيسى بن عمر وحمزة والكسائي.
(4) فى الأصل «و تحبقه». والقاف زيادة من الناسخ حرف بها الكلم عن موضعه ...

