حاشية الكشف عن مشكلات  الكشاف

المقدمة

بسم الله الرحمن الرحيم

المقدمة :

الحمد لله رب العالمين الذي بعث سيدنا محمد ( وأنزل على قلبه كتابه المبين الذي لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه وشرف عباده المؤمنين برسالة أشرف المرسلين محمد ( والصلاة والسلام على سيدنا محمد ( وعلى آل بيته الطيبين الطاهرين وأصحابه الغر الميامين ومن تبعهم بإحسان الى يوم الدين.
أما بعد ...
فان الله تعالى حفظ هذا الدين من التحريف والتبديل والافتراء، ويسّر له من يرفع رايته فقال- عزوجل- في كتابه المجيد: (ِإنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّكْرَ وَإِنَّا لَهُ لَحَافِظُونَ( (
) فتكفل بحفظ مقام القرآن العظيم وسخر له رجالاً من الذين: (صَدَقُوا مَا عَاهَدُوا اللَّهَ عَلَيْهِ فَمِنْهُمْ مَنْ قَضَى نَحْبَهُ وَمِنْهُمْ مَنْ يَنْتَظِرُ وَمَا بَدَّلُوا تَبْدِيلًا( (
).

وكتاب الله تعالى هو الدستور الإلهي لهذه الأمة، وموضع العناية الكبرى من لدن الرسول الكريم محمد ( في تبليغه إلى أمته والناس كافة وبيان ما شرعه الله تعالى لما فيه خير العباد والبلاد على مر العصور والأزمان.

لذا كان اهتمام أهل العلم من العلماء العالمين منذ الصدر الأول بالقرآن الكريم فأولوه عنايتهم الخاصة واهتمامهم باستنباط أحكامه وبسطها للناس، وذلك بدراسة أساليبه وإعجازه ومعرفة ألفاظه، ودراسة تفسير آياته بما يتوافق مع ذلك العصر فالقرآن الكريم يصلح لكل زمان ومكان، لاسيما علومه النافعة لكل المجتمعات مستنبطين ذلك من قوله تعالى: (مَا فَرَّطْنَا فِي الْكِتَابِ مِنْ شَيْء(ٍ(
)    فذهب كل بحسب علمه واختصاصه في الأخذ من مناهله العذبة ونبعه الصافي الذي يروي القلوب بالحياة الإيمانية التي يكون جزاؤها نيل الثواب والأجر والفوز يوم القيامة من الله تعالى الكريم المتعال.

من هذا المنطلق فقد حرصت هذه الكلية المباركة التي تحمل اسم الإمام الأعظم أبي حنيفة النعمان (رحمه الله تعالى)، على إحياء تراثنا الإسلامي العريق لاسيما ما له مساس مباشر بكتاب الله تعالى وهي من قبل قد أحيت احد تفاسير كتاب الله تعالى بعملها الكبير حيث كانت السباقة في نشر العلم ورعاية العلماء، إذ قام طلبتها بتحقيق تفسير الإمام الآلوسي - رحمه الله- ودراسته ومن ثم حمل طلبتها على عاتقهم إحياء كنز آخر من كنوز هذا الدين المبارك ألا وهو حاشية (الكشف عن مشكلات الكشاف) للإمام عمر القزويني (ت 745هـ) ومن الجدير بالذكر ان هذه الحاشية امتازت ببيان الجانب البلاغي لألفاظ القرآن الكريم حيث أنها تعرضت لأدق مشكلات تفسير الكشاف للإمام محمود بن عمر الزمخشري (ت538هـ)- رحمه الله- الذي كانت له المرتبة العليا في إظهار بلاغة القرآن الكريم وبيانه، لما في ذلك من خدمة لكتاب الله تعالى والدارسين وطلاب العلم، وقد كان لي شرف المساهمة بتحقيق القسم الأول من الكتاب وقد بذلت في تحقيقيه ما في وسعي من الجهد  لعلي أن أكون بذلك الجهد قد أضفت الى المكتبة الإسلامية دراسة جديدة في حاشية (الكشف عن مشكلات الكشاف) تزهو به يوماً بعد يوم، وأحمد الله تعالى أن جعلني السبب في إخراج هذا الكنز العلمي الذي لا يقدر بثمن، وذلك من خلال مراجعتي لعدد كبير من فهارس المخطوطات للبحث عن مخطوط علمي مناسب لتقديمه أطروحة دكتوراه، من خلال استشارة بعض الأساتذة الأفاضل الذين أسدوا لي النصح بتحقيق ودراسة هذه الحاشية المباركة، فقمت وبعد التوكل على الله تعالى، وبعد موافقة مجلس الكلية الموقر على العنوان،بتصوير نسخ المخطوط المتوافرة في بعض مكتبات العراق، لي ولأخواني وزملائي الطلبة الأعزاء المشاركين في تحقيقها، لاسيما بعد تقسيم مجلس الكلية لوحات هذه الحاشية بعد أقرارها لي والى عدد من طلبة الدراسات العليا، فشرعت بتحقيقها وبما يوافق مسيرة البحث العلمي الحديث وقواعده وأسسه وكان الفضل في ذلك كله لهذه الكلية الموقرة التي وجهتني لكي أكون جزءاً من هذا العمل المبارك ومعي إخواني الباحثين الذين تشرفوا بتحقيق هذه الحاشية ودراستها المباركة مستعينين بالله تعالى العلي الكبير بأن يوفقنا لإنجاز هذا العمل المبارك وكل على حسب طاقته وجهده، ولابد ان اشير هنا إلى أننا في بلد جريح تعصف به الفتن والمحن من كل حدب وصوب واني اسأل الله العلي القدير أن يرفع عنا هذه الغمة انه سميع مجيب.
وبعد موافقة مجلس الكلية الموقرة على عنوان الأطروحة، حصلت على نسخ ثلاث من المخطوط والحمد لله تعالى، كفتني في إجراء المقابلة مع فضيلة الأستاذ المشرف الدكتور محيي هلال السرحان وإخراج النص بما يتوافق ومبادئ التحقيق وقواعده، ولقد قمت بوضع خطة الدراسة التي تكونت من قسمين: 

القسم الأول / وهو القسم الدراسي وهو مؤلف من ثلاثة فصول :
الفصل الأول/ وقد تضمن مبحثين:
المبحث الأول/ حياة الامام القزويني وتضمن ستة مطالب :

المطلب الأول: اسمه ونسبه ونسبته.
المطلب الثاني: ولادته وأسرته ولقبه وكنيته واختلاف المؤرخين فيه.

المطلب الثالث : نشأته ومجمل حياته.
المطلب الرابع : سيرته العلمية وطلبه للعلم وشيوخه.

المطلب الخامس: منزلته بين العلماء ومؤلفاته ووفاته. 

المطلب السادس : عصره الذي عاش فيه.
المبحث الثاني: نبذة موجزة عن حياة الإمام الزمخشري وتفسيره (الكشاف).
وأما الفصل الثاني / فكان التعريف بالحاشية ونسبتها للمؤلف واختلاف العلماء والمصنفين في تسميته، ووصف النسخ الخطية ومنهجي في التحقيق، وتضمن ستة مطالب :

المطلب الأول: اسم الحاشية وسبب تأليفها.

المطلب الثاني: صحة نسبة الحاشية للمؤلف وأهميتها وقيمتها العلمية وأقوال العلماء فيها.
المطلب الثالث: المصادر التي اعتمد عليها الإمام القزويني في حاشيته.
المطلب الرابع: وصف النسخ الخطية.
المطلب الخامس: منهجي في التحقيق.
المطلب السادس:منهج الإمام القزويني في حاشيته بشكل عام.

الفصل الثالث / دراسة فنية لثلاث مسائل وردت في الكتاب، وقد وقع هذا الفصل في ثلاثة مطالب :

 المطلب الأول: معاني إقامة الصلاة عند المفسرين 

 المطلب الثاني: أول ما أنزل من القرآن الكريم وخلاف العلماء في ذلك.

 المطلب الثالث: مفهوم الفاصلة في القرآن الكريم وأثرها في الوقف والابتداء. 

القسم الثاني : وهو النص المحقق للمادة العلمية المقررة لحاشية:(الكشف عن مشكلات الكشاف)من أوله إلى نهاية الآية:(23) من سورة البقرة.
ثم ختمت الأطروحة بذكر قائمة المصادر والمراجع التي اعتمدت عليها. وهناك صعوبات عدة واجهتني منها: الظروف التي مر بها بلدنا الصابر من حيث السفر بين المحافظات والعاصمة بغداد. 

فظلاً عن قلة المصادر التي تحدثت عن حياة صاحب الحاشية ؛ لأن ما ذكر عن المؤلف يعد من المختصرات ومتفرقاً بين كتب التراجم والتاريخ ومصنفات المؤلفين والمفسرين ويعود ذلك لأسباب عدة منها: أن المؤلف عمر القزويني مات في عمر لا يتجاوز الأربعين عاماً، وسبب آخر أنه كانت له بعض الاهتمامات بالرواية والحديث غير أنه عد من طبقات المفسرين وكتَّاب الحواشي الذين يعلقون على ألفاظ مبهمة بها حاجة إلى بيان وتوضيح ، لذا نستطيع أن نقول أن هذه الحاشية تعد من باب التفسير اللغوي والدلالي والبلاغي لما حوته من علوم اللغة والبلاغة مع شيء من الأحكام والتفسير بالمأثور وأسباب النزول وترجيح للقراءات الواردة فيها. 

وأخيراً وليس آخراً، أدعو الله تعالى العلي القدير أن يمن على مشرفي وأستاذي الدكتور محيي هلال السرحان بالصحة والعافية وزيادة في العلم والمعرفة والتوفيق لخدمة كتاب الله وسنة نبيه محمد ( ،الذي كانت له اليد الطولى والمباركة في أبراز هذه الأطروحة بمظهرها العلمي عن طريق إسداء النصح والإرشاد في ملاحظاته لأطروحتي وتقوية العزيمة لإخراج هذا العمل المبارك على أحسن وجه، وكذلك أتقدم بالشكر والامتنان الوافرين الى أساتذتي الأفاضل الذين تجشموا قراءة هذه الأطروحة، ليبينوا ما قد يكون خللاً أو خطأ أو تقصيراً، وهذه أمانة في أعناقهم كي يسدد العمل ويكون خالصاً لوجه الله تعالى وبما فيه خدمة لمسيرة البحث العلمي وبما فيه من رفع لراية هذا الدين، ولما في ذلك من فاتحة خير لي في مسيرتي العلمية وخدمتي لكتاب الله تعالى، وكذلك إلى كل من مد لي يد الأخوة والمعونة سائلاً المولى الجليل أن يثيبهم بذلك أجراً وفوزاً عظيماً في الدنيا والآخرة. والله أسأل أنْ أكون قد وفقتُ في إعداد هذه الأطروحة وتقديمها بالشكل المطلوب والمرضي،والله تعالى ولي التوفيق.

وصلى الله على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم تسليماً كثيراً وآخر        دعوانا أن الحمد لله رب العالمين.
                                الباحث
القسـم الأول

الدراسـة
وفيه ثلاثة فصول :
الأول: التعريف بالإمامين القزويني والزمخشري.                   
الثاني: التعريف بالكتاب وبيان منهجي في التحقيق.

الثالث: دراسة فنية لثلاثة مسائل وردت في الكتاب.

الفصل الأول

دراسة حياة الإمامين القزويني والزمخشري

وفيه مبحثان:

· المبحث الأول: دراسة حياة الامام القزويني وفيه ستة مطالب:

· المطلب الأول: اسمه ونسبه ونسبته.

· المطلب الثاني: ولادته ولقبه وكنيته واختلاف المؤرخين فيه.

· المطلب الثالث: نشأته ومجمل حياته.

· المطلب الرابع: سيرته العلمية وطلبه للعلم وشيوخه.

· المطلب الخامس: منزلته بين العلماء ومؤلفاته ووفاته. 

· المطلب السادس: عصره الذي عاش فيه.

· المبحث الثاني: نبذة موجزة عن حياة الإمام الزمخشري وتفسيره (الكشاف).
الفصـــل الأول
التعريف بالقزويني والزمخشري

   ويتكون من مبحثين :
  الأول : في حياة القزويني.

  الثاني : في حياة الزمخشري.

المبحـــث الأول 
حياة الإمام عمر بن عبد الرحمن القزويني وفيه ستة مطالب 
المطلب الأول : اسمه ونسبه ونسبته ولقبه وكنيته:
        هو سراج الدين(
) عمر بن عبد الرحمن بن عمر البهبهائي(
)، الكناني(
)، القزويني(
)، الفارسي(
)، أبو حفص(
)، أبو القاسم(
)، وهو أحد المفسرين الذين يشهد لهم في تفسير القرآن الكريم(
).
ولقد وجدت بعض مصنفات علوم القرآن الكريم التي تعنى ببيان علوم التفسير وكتبه وتراجم المفسرين وطبقاتهم تتحدث عن الإمام القزويني وعن حاشيته المشهورة (الكشف عن مشكلات الكشاف) ضمن أبرز المفسرين كتاب الحواشي وهي الطريقة التي كانت متبعة آنذاك في التعليق والشرح على ما كتبه القدامى من قبلهم(
).
المطلب الثاني: ولادته واختلاف المؤرخين فيه:
          من خلال اطلاعي على المصادر وجدتها لم تذكر تاريخاً ولا مكاناً لولادته بالتحديد إلا أن بعضها ذكرت أن عمره لم يتجاوز السبع أو الثماني والثلاثين سنة ، وبما أن مدة عمره ما ذكروا، نستطيع من خلال معرفتنا لسنة وفاته التي ذكرها المؤرخون هي (745 هـ =1344م) ،أن سنة ولادته تكون تخميناً هي ( 707هـ)(
). 
لكني وجدت بعض المصادر ذكرت أن سنة ولادته كانت (683 هـ)(
)، وهذا ما يتعارض مع قول من قال: أنه مات شاباً عن سبع أو ثمان وثلاثين سنة(
)؛ ذاك لأنه إذا كانت سنة ولادته هي: (683هـ) فإنه مع سنة وفاته سنة (745هـ) ، يكون عمره (62) سنة.
    ولكن بعد ذلك وجدت بعض الأقوال التي تفند  ذلك، منها أن بعض المؤرخين الذين ترجموا للإمام القزويني قد خلطوا بينه وبين قزويني آخر هو الإمام عمر بن علي بن عمر القزويني الشافعي شيخ العراق، والمولود في سنة ( 683هـ)، والمتوفى سنة ( 750هـ)(
)، وكذلك ما قاله: صاحب كتاب نظرات في كتاب الأعلام معلقاً على ذلك: "انظر ترجمة أبي حفص القزويني، عمر بن علي بن عمر القزويني سراج الدين (683هـ - 750هـ) فلعلهما واحد، وانظر كلام الزركلي في حاشية الترجمة الثانية ، فان كانت الترجمتان لواحد فلاشك أن الأخيرة هي الصحيحة"(
). لكن الذي يهمنا هو الاسم الأول عمر بن عبد الرحمن بن عمر القزويني الكناني الذي ترجمنا له في أول الفصل صاحب الحاشية التي نقوم بتحقيقها وأن ما ذكر هو خلط ولبس بين الترجمتين لوجود تشابه بين الأسماء والألقاب (
). لذا فقد اكتفت المصادر بذكر اسمه وسنة وفاته إلا بعض المعلومات البسيطة عنه وعن كتابه أو حاشيته .

      أقول:لعل السبب في ذلك أن بعض من ترجم للإمام القزويني متحدثاً عن حياته ووفاته أنه مات في عمر لم يتجاوز السبع أو الثماني والثلاثين سنة(
). هذا من جهة، ومن جهة أخرى فقد تبين لي من الاستقراء والتتبع للأحداث السياسية التي كانت سائدة آنذاك في الفترة التي عاش فيها المؤلف والمتمثلة بظهور دولة المماليك ولاسيما في مصر وبلاد الشام من جهة(
)، وسيطرة المغول والتتار في بلاد إيران آنذاك من جهة أخرى(
). 
فضلاً عن ذلك فإن هذا العصر كان مليئاً بالأحداث الجسيمة والحروب ضد التتار والصليبيين وغيرهم من الذين تكالبوا على الإسلام وأهله من اجل القضاء على المسلمين لاسيما ما يتعلق بالجانب العلمي والثقافي الذي كان يتمتع به الإنسان المسلم آنذاك، فضلاً عن الفتن الداخلية والانقلابات السياسية في المملكة الواحدة وتصفية الملوك المتعاقبة فيما بينهم من أجل السيطرة على مقاليد الحكم آنذاك مما أدى إلى إضعاف تلك الدول وانقسامها إلى دويلات صغيرة وضعيفة (
)، علماً أن أكثر تلك الأحداث والوقائع كانت في مصر الشام ما بين سنة 648-923هـ(
). 
المطلب الثالث : نشأته ومجمل حياته 

لقد نشأ الإمام عمر القزويني فيما يبدو منذ صباه على الجد والاجتهاد في طلب العلم  وكان له الحظ الأوفر من العلوم المتنوعة لاسيما علوم العربية واللغة والبلاغة وهذا ما نراه جلياً في حاشيته (الكشف عن مشكلات الكشاف) ويتجلى هذا واضحاً من اهتمامه بعلوم اللغة والبلاغة والبيان وكثرة رجوعه إلى أمات الكتب التي تعنى وتهتم بهذه العلوم وإبدائه رأيه ووجهة نظره فيها(
).

لذا فإن المؤلف القزويني- رحمه الله- كانت نشأته نشأة علمية مباركة فتفقه وأخذ العلم منذ صباه مشمراً عن ساعد جده في طلبه للعلم وإطلاعه على آراء العلماء الذين عاصرهم في حياته أو الذين سبقوه، ولقد وجدنا ذلك جلياً من خلال تعليقاته على تفسير الزمخشري وطرحه المسائل وكيفية مناقشتها مما يدل على حنكة وذكاء كان يتمتع بهما القزويني، وهذا إن دل على شيء فانه يدل على نشأة الإمام القزويني في بيئة علمية متتلمذاً على شيوخ وعلماء متمرسين أفذاذ.
   وتعقيباته الرشيدة على شيخه الإمام الطيبي (ت743هـ)، وكان يذكره كثيراً ويدع له بقوله: (سلمه الله)(
).  
     وهذا ما وجدناه في كتب التراجم والمعجمات والمصنفات وكتب التاريخ والطبقات التي تكلمت عن حياة عمر القزويني ولكن بصورة مجملة غير مفصلة(
). 
المطلب الرابع : طلبه للعلم وشيوخه
من خلال إطلاعي على كل من ترجم للإمام عمر القزويني، وجدت أنه كان منذ صباه ونعومة أظافره مشمراً عن ساعد الجد في طلب العلم وتحصيله(
)، حتى أنه كان لا يفتر ساعة عن طلبه للعلم، وكان له النصيب  الأوفر في تحصيل العلوم في شتى ميادينها وتفرعاتها لاسيما علم العربية والبلاغة والنحو والتفسير(
).  

 لذلك عده كثير ممن ترجم له أنه من المفسرين بقولهم: (مفسر) له مشاركة في علوم عدة وهذا ما ظهر على حاشيته المسماة بـ (الكشف عن مشكلات الكشاف) في اهتمامه بعلوم العربية والبلاغة والشعر أكثر من غيرها (
)،وعرض أقوال العلماء الأفذاذ في المسائل التي يتطرق إليها. 
      والإمام القزويني كما يصفه العلماء الذين عاصروه أو الذين أخذوا منه ونقلوا عنه، بالفاضل والعالم أو العلامة المدقق أو المفسر كما سيتضح ذلك في مبحث : (منزلته بين العلماء)، وحبكة طريقته في تعليقه على الكشاف وطرحه للمسألة التي يريد التوصل إليها مع عرض أقوال غيره من الذين سبقوه كما ذكر ذلك في مقدمته(
). 

أما ما يتعلق بشيوخ القزويني فإنه تتلمذ على بعض المشايخ والعلماء، وذكر بعض أصحاب التراجم أسماء مشايخه بقول: (قرأ على قوام الدين الشيرازي(
) وهو قرأ على القطب العالي(
)، وكان له حظ وافر من العلوم سيما العربية)(
). 
      فضلاً عن ذلك فإني بتتبعي بعض مصادر التراجم واطلاعي عليها وجدتها تذكر مع الترجمة أحد مشايخ القزويني ألا وهو العلامة عماد الدين يحيى بن القاسم العلوي والشهير بابن الفاضل اليمني(
) الذي كتب هو كذلك حاشية على تفسير الكشاف سماها : (تحفة الأشراف في كشف غوامض الكشاف) ،الذي كانت ولادته في سنة (680هـ- ووفاته سنة750هـ)(
) وقد يكون هو كذلك أحد شيوخ الإمام القزويني كما بينا ذلك في بداية الكلام ، وكذلك يعد الأمام شرف الدين الطيبي (ت743هـ) من شيوخ القزويني بدلالة ما يذكره في حاشيته المسماة: بـ (فتوح الغيب في الكشف عن قناع الريب) بقوله: وما آثره شيخنا الفاضل، أو يقول: قال: سلمه الله يعني بذلك الأمام الطيبي(رحمه الله) (
).   
المطلب الخامس : منزلته بين العلماء ومؤلفاته ووفاته

يعد الإمام عمر بن عبد الرحمن القزويني أحد الذين يشهد لهم بالعلم عاش وترعرع في أوج الفتن التي حلت وأحاطت بالعالم الإسلامي على يد المغول في حقبة تميزت بظهور كثير من العلماء الأفذاذ الذين خدموا بمجهودهم وعلمهم دين الإسلام ونشره بين المسلمين آنذاك(
)، ومن ضمنهم الإمام القزويني الذي كانت له آثاره العلمية التي توضحت فيه من خلال أقوال العلماء فيه ووصفهم إياه بالعالم تارة والفاضل والعلامة المدقق تارة أخرى ،وكذلك كتب التراجم التي ترجمت له، و أصحاب المعجمات والمصنفات(
)، حيث كان له الحظ الأوفر في تعلم العلوم وتلقيها ولاسيما علوم العربية بفنونها وأنه أخذ ذلك من المشايخ منهم كما قلنا سابقاً قوام الدين الشيرازي ، والقطب العالي(
) وغيرهم، وبدا هذا واضحاً في مقدمته بقوله : "وكتبت ما تلقيته من مشايخي المتقدمين الذين تلقوه عن مشايخهم الماضين ، وأضفت إليه غير ذلك مما استنبطته بمباني أنوارهم"(
).

    فضلا عن ذلك الذين عاصروا الأمام والذين مر ذكرهم، ومن الذين أتوا بعده وأثنوا عليه الشهاب الخفاجي(
) - رحمه الله- في حاشيته على تفسير البيضاوي المسماة (عناية القاضي وكفاية الراضي على تفسير البيضاوي) الذي اعتمد حاشية (الكشف) للقزويني من مصادره الكثيرة والمتنوعة في تفسيره، لاسيما وأن حواشي الكشاف لها مساس مباشر بتفسير البيضاوي(
)، وكان عندما ينقل عنه يصفه بالعالم أو الفاضل العلامة المدقق أو صاحب الكشف مما يدل على مكانته وفضله مثل:(في الكشف:إن الغرض النهي مبالغة، لا مجرد الإخبار فيكون المعنى:نهي الزاني عن الزنا إلا بزانية أو بالعكس)(
). 
ومن المتأخرين الذين نقلوا عنه أيضاً الإمام الألوسي - رحمه الله- الذي اعتمد عليه في كثير من مسائل اللغة والبلاغة في تفسيره (روح المعاني)، مما يدل على أهمية حاشية (الكشف عن مشكلات الكشاف) بل كان يصفه بالعلامة أو الفاضل أو المدقق أو بصاحب الكشف، أو المتقن  وهذا مما يلفت الأنظار إلى مكانة المؤلف عمر القزويني بين أهل التفسير(
).
      وكذلك الإمام المفسر من المتأخرين الطاهر ابن عاشور(
) صاحب تفسير (التحرير والتنوير) والذي اعتمد كثيراً على حاشية (الكشف عن مشكلات الكشاف) في تفسيره، سيما أن هذا المفسر امتاز في تفسيره باهتمامه بعلوم البلاغة واللغة والبيان في أغلب الأحيان فله استشهادات عديدة ونقولات وآراء الإمام عمر القزويني (رحمه الله)،منها:تفسيره لقوله تعالى:(  ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷﭸ  ﭹ   ﭺ  (  (
)،(وذهب القزويني في-الكشف- والسيد الجرجاني إلى أن الاستعارة في الآية تبعية مقيدة ) (
)،وقال في موضع أخر:(وجوز صاحب-الكشف- وجماعة أن لايكون قوله:(   ﯳ  ﯴﯵ    (
)(أو قوله:( ﯮ(  (
)،تأكيداً للأخر وأن مرجع التشبيه إلى القول ومنهجه في صدوره عن هوى) (
)  .     
ومن أهم مؤلفاته : 
فضلاًعن حاشيته: (الكشف عن مشكلات الكشاف)(
)، فإن كتب التراجم ذكرت أن للقزويني تصنيفاً أخر في نقد المنطق أسماه : (نصيحة المسلم المشفق لمن أبتلي بحب المنطق)(
). وقد وجدت في بعض الكتب التي ترجمت للإمام القزويني عندما تذكر حاشيته (الكشف عن مشكلات الكشاف) تذكر معها: (حاشية على كشاف الزمخشري) فتفصل بين الكتابين وتجعلها واحداً تارة أخرى(
). وقد فصلنا القول في بحث اسم الكتاب ونسبته للمؤلف في صفحة (30) من هذه الأطروحة. 
وقد وجدت من ينسب له كتابا أخر بقوله : (وقد صنف الإقليد مختصر الكشاف)(
)، ولكن الإقليد منسوب الى غيره للشيخ تاج الدين احمد الجندي (ت700هـ) (
).

 من ذلك نستنتج أن كُتَّاب التراجم والمعجمات الذين ترجموا للمؤلف اتفقوا على أن له مصنفين هما : حاشيته المشهورة المسماة [الكشف عن مشكلات الكشاف] وكذلك المصنف الآخر هو (نصيحة المسلم المشفق لمن أبتلي بحب المنطق) (
) ،غير إني لم أجد مخطوطة هذا الكتاب الأخير التي ذكر أنه ألفها، توفي- رحمه الله- سنة (745هـ)(
).
المطلب السادس : عصر المؤلف الذي عاش فيه وأهم مميزاته

لقد شهد العصر الذي سبق عصر المؤلف والذي له علاقة وثيقة بعصر المؤلف من سنة (648هـ-923هـ = 1250 م-1517م)(
) أحداثاً كثيرة ومتتالية متعاقبة تزامنت مع نهاية الدولة العباسية في بغداد(
)، وقيام دولة سلاطين المماليك الذين كانت لهم النصرة على المغول والتتار والصليبيين وحملاتهم التي كانوا يغيرون بها على بلاد الإسلام والمسلمين من أجل السيطرة على مقدراتهم وثرواتهم والنيل من الإسلام الذي انتشر في جميع أصقاع المعمورة وقد قام هؤلاء المماليك بتأسيس دولتهم التي كانت أحداثها منتشرة في بلاد مصر والشام ، في ذلك يقول الدكتور محمود رزق سليم في كتابه : ( ذلك العصر الذي ولي عصر العباسيين في مصر ، فحكمها فيه سلاطين من المماليك حتى دخلها الأتراك العثمانيون وهي الفترة الواقعة بين سنتي [648-923هـ=1250-1517م])(
).
لذا فقد عاش المؤلف في الحقبة التي تلت سقوط بغداد والخلافة الإسلامية على أيدي المغول سنة (656هـ -1258م)، وأوائل دول المماليك في مصر وبلاد الشام(
)، وسيطرة المغول على المشرق وظهور عصر الدول والأمارات ومنها ولاية قزوين بلد الأمام القزويني وشيراز مدينة العلم والعلماء آنذاك(
).
والذي يهمنا من هذه الفترة هي من سنة (707هـ-745هـ) التي عاش فيها المؤلف والتي كانت مليئة بالأحداث والوقائع هذا من جهة، ومن جهة أخرى فإن هذه الفترة امتازت بنمو للحركة الفكرية والعلمية وظهور كثير من العلماء الأفاضل الذين ملئوا الدنيا علماً وكانوا مثالاً رائداً للعلم وأهله ونشره بين الناس مع الرغم من إحداق الفتن والحروب آنذاك كان تأسيس أشهر المدارس وظهورها آنذاك والتي تعنى بالعلم ورعاية طلابه وتخريجهم كي يكونوا نافعين لمجتمعهم وانتشاله من أحضان الجهل والظلام اللذين خيما على الدولة الإسلامية بعد غزو التتار وسقوط بغداد وحملتهم على بلاد الإسلام في عهد (تيمور لنك) وكذلك الحملات الصليبية الشعواء التي شنها ملوك أوربا على العرب والمسلمين آنذاك(
).

يشير الدكتور سعيد عبد الفتاح عاشور: الى أن عصر المماليك كان له الدور الكبير في إظهار صور البطولة التي أبدتها تلك الدولة سلطة بعد سلطة ومملكة بعد مملكة في الدفاع عن البلاد الإسلامية ضد الأخطار الكبرى التي كانت مصدر تهديد من عدة جهات أهمها التتار، والصليبيون (الغرب الأوربي) الذين كانوا يهددون الوجود العربي الإسلامي برمته، من خلال هجماتهم التي صدتها المعارك الخالدة التي ما زالت الى يومنا هذا حية في التاريخ لسان حالها البطولة والشجاعة والفداء أمثال معارك (عين جالوت) و(مرج الصقر)   (
)وغيرها من المعارك التي وقعت بين المسلمين والمغول والتتار والصليبين آنذاك. إلا أنهم حين أنشأوا لهم دولة أطلق عليهم المؤرخون لاسيما ابن خلدون:(دولة الترك)(
) . 

والذي يهمنا من تاريخ دولة المماليك هو من عهد الملك الناصر محمد بن قلاوون (698هـ708هـ)(
)، الذي له علاقة بالعصر الذي تلاه أي عصر المؤلف، حيث وقعت معركة:(سلمية) قرب بعلبك مع جيش المغول فكانت معركة حامية، وخسر فيها جيش محمد بن قلاوون وتغلب عليه جيش التتار عند ذلك فر من وجه التتار الذين عاثوا في بلاد الشام سلباً ونهباً وتخريباً، ولكن في المرة الثانية لحملة بن قلاوون على التتار عام (702هـ) قام بحشد جيش جديد وعظيم لملاقاة التتار في مائتي ألف جندي في موقعة (مرج راهط) وانتصروا عليهم انتصاراً حاسماً، وأفنى التتار إفناءاً تاماً، حتى ذكر انه لم ينج منهم إلا القليل وعند ذلك آلت الى المسلمين منهم غنائم كثيرة وعدة، عند ذلك خضعت بلاد الشام لمشيئة سلطانها، وأصبحت تحت حكم سلطان واحد هو محمد بن قلاوون الصالحي(
). 
إن الانتصار الذي حققه المماليك على جيوش الملك لويس التاسع وجهادهم ضد الحملات الصليبية التي كانت تستهدف البلاد العربية والاسلامية وخاصة في معركة المنصورة الحاسمة (648هـ = 1250م)(
) وفر لهم الاستطاعة والسيطرة على مصر، لكن بلاد الشام بقيت لعدة سنوات غير داخلة تحت حكم دولة المماليك التي كانت قد أقيمت في البلاد المصرية وذلك بسبب رفض الحكام الأيوبيين في حلب ودمشق وحماة والكرك الاعتراف بسلطان المماليك البحرية آنذاك ،ولكن عندما وقعت معركة (عين جالوت) سنة (658هـ = 1260م) وكانت هذه المعركة الحاسمة ضد المغول (التتار) نقطة العودة الى الوحدة بين مصر وبلاد الشام(
).

ولقد ذكر ابن الدوداري أهم الأحداث والوقائع التي كانت في نهاية القرن السابع الهجري وأوائل القرن الثامن الهجري حتى سنة (735هـ)، متتبعاً بذلك ومستخدماً أسلوب السرد والاختصار في عرض أهم الأحداث والوقائع التي مرت بها دولة المماليك آنذاك وتوالي سلاطينها وتعاقبهم واحداً تلو الآخر، مع الأخذ بنظر الاعتبار بيان الحركة الثقافية والعلمية ونتاجها الفكري الذي لم ينقطع مع تلك الأحداث الجسام التي مرت بها الأمة الإسلامية في تلك الحقبة، التي لو أمعنا النظر في تاريخها فإننا نجد أن هناك حركة للعمران والتأسيس لأهم المساجد والجوامع في مصر والشام والعراق وفلسطين، وكذلك لأهم المدارس التي كانت تعنى بتدريس العلم ورعاية العلماء والتي كما قلنا قد لاقت ترحيباً ودعماً مادياً ومعنوياً من أهم الملوك والسلاطين آنذاك في دولة المماليك لاسيما في عهد الملك الصالح الناصر محمد بن قلاوون، والذي ازدهرت فيه الحركة الفكرية والعلمية وإنشاء المدارس والمساجد، وكذلك ظهور ونبوغ أفضل العلماء الأعلام الذين جابوا البلاد الإسلامية سيما في حاضرة دولة المماليك البحرية في مصر وكذلك بلاد الشام وفلسطين، وعمارة القلاع الحصينة لاسيما (عمارة) قلعة جعبر في هذا الوقت(
). 
ولقد ذكر الإمام الذهبي أهم  الأحداث التي وقعت ما بين سنة (664هـ- والى سنة 744هـ) حيث سرد الأحداث التي كانت ترد في مكانها مع ذكر الأسماء لمن يترجم له في مسألة الوفيات أو حتى من يرد ذكره منهم ضمن تلك الأحداث والوقائع(
). 

فلذلك فإن المتتبع للحياة العلمية والنشاط الديني في عصر المماليك في مصر يجد أن هذا العصر قد نشطت فيه الحركة العلمية والدينية آنذاك وذلك؛ لأن مصر أصبحت ميداناً مهماً لنشاط علمي وديني واسع يدل عليه تراث ضخم تركه لنا أهل ذلك العصر، من موسوعات أدبية وكتب ومؤلفات في التاريخ وغيرها في جميع العلوم الدينية؛ ولأن مصر أصبحت منبعاً للعلم وملاذاً آمناً وسكناً للعلماء، ولقد عزا بعض الباحثين ذلك النشاط العلمي الواسع في مصر آنذاك لما شهده عصر المماليك من اهتمام بالعلم والعلماء، ومن إحياء للخلافة العباسية في القاهرة بعد أن سقطت في بغداد، ولأن بعض سلاطين وأمراء وأبناء المماليك في مصر قد اشتهروا في دراسة التاريخ وكتابته بل وحتى تدريس العلوم الشرعية من فقه وحديث ولغة وغيرها(
). 
وفي المقابل لدولة المماليك في مصر كان عصر الدول والأمارات التي تعاقبت فيها حكومات وسلاطين المغول في بلاد إيران وحتى بحر قزوين، فبعد موت ملك المغول (جنكيزخان) وزوال مملكته بعد غزوه البلاد الإسلامية لاسيما بعد سقوط بغداد سنة(656هـ) وحروبه الطاحنة، ظهر عصر جديد في ظل دولة الإيلخانية عندما اعتنق ملكها غازان الإسلام في سنة (693- 703هـ)، وعمل على نشره بين المغول نشراً واسعاً تمثل في إقامة الشعائر الإسلامية في البلاد، واتخذ من مدينة تبريز عاصمة له ومركزاً إسلامياً يرعى فيه العلم والعلماء وأصحاب الفنون، فكانت مآلاً للعلماء والفقهاء والمحدثين والقراء وطلاب العلم، وعندما مات خلفه من بعده أخوه (خدبندا) سنة (703هـ) وكانت له اهتمامات بنهضة العلوم والفنون واتخذ له مدينة بالقرب من قزوين سماها السلطانية، وبعد وفاته سنة (716هـ) تولى أبنه بوسعيد خلفاً لأبيه وكان في الثانية عشرة من عمره، فلم يقدر على ضبط الأمور في البلاد، واخذ أبناء عمومته يتناحرون على الولايات والبلدان، وكانت له اهتمامات ايضاً بالعلم والعلماء واتخذ من مدينة (شيراز) عاصمة له يرعى فيها العلماء وطلاب العلم وحتى سنة (736هـ)(
). 
المبحث الثاني
نبذة موجزة عن حياة الإمام الزمخشري وتفسيره الكشاف
هو الإمام أبو القاسم محمود بن عمر بن محمد بن أحمد الخوارزمي الزمخشري(
)، الحنفي المعتزلي الملقب بـ (جار الله)(
). ولد في شهر رجب سنة (467) هـ بقرية (زمخشر)، وهي من قرى خوارزم، حيث لم تكن معروفة المحل آنذاك، أو سائرة الذكر، ولكن ابا القاسم الزمخشري خلد اسمها .
قدم الى بغداد، حيث تلقى العلم على مشاهير العلماء فيها، ثم بعد ذلك طاف الآفاق، وجاب الأقطار، وأخذ العلم سيما علم الأدب عن أبي منصور بمصر(
)، وكذلك تنقل ما بين بغداد ونيسابور وخراسان زماناً، وكان كلما دخل في بلد ووجد فيه عالماً ناظره أمام العلماء، وعند ذلك اجتمع أهل ذلك البلد حوله وتتلمذوا على يديه، فأخذ شأنه يرتفع وصيته يذيع، حتى صار إمام عصره دون منازع(
) . 
ثم ذهب بعد ذلك الى الحجاز، حيث أقام فيها زماناً، فكان مجاوراً للبيت العتيق، ومن هناك راسله العلماء وتهادت كتبه بين طلاب المعرفة والعلم من مختلف الأصقاع والأمصار(
). 

وعندما كان في بعض أسفاره ببلاد خوارزم أصابه ثلج كثير وبرد شديد، فعطبت رجله، حيث اضطر بعد ذلك الى بترها، وقام بصنع بدلها رجلاً من خشب(
)، فكان إذا مشى ألقى عليها ثيابه الطوال فيظن من يراه بأنه أعرج.
ومن صفاته أنه كان جريئاً ، صريحاً في الرأي، لا يبالي ولا يداري، حيث كان معتزلي الاعتقاد، وهذا أمر أعلنه في كتبه(
)، وصرّح به في مجالسه، ونادى به في رسائله، بل حتى أنه كان إذا قصد صاحباً له استأذن عليه في الدخول، وكان يقول لمن يأخذ له الأذن: "قل له : أبو القاسم المعتزلي بالباب" (
)، ولكنه كان في غير هذه كثير التواضع، وشديد الحياء(
). 
ويوصف في شخصيته العلمية، انه كان واسع العلم ، كبير الفضل، متفنناً في علوم كثيرة، فقد كان : مفسراً، ومتكلماً، ونحوياً، ولغوياً، وبلاغياً، وبيانياً، وأديباً وشاعراً، وناظماً. وكذلك يجيد النثر، وله مشاركات في عدة علوم(
). 
لذلك فانه ليس من الغريب أن يحظى الإمام الزمخشري بهذه المكانة الكبيرة، من ذيوع الصيت وارتفاع المنزلة، وكيف لا وهو الإمام الكبير المضروب به المثل في علم الأدب والنحو الذي تغني شهرته عن التعريف، والذي عد مدرسة للتطبيق في البلاغة والإعجاز لاسيما في تفسيره الكشاف(
) . 
ولقد كان الزمخشري من أعلم علماء عصره بالعربية، وكذلك يوصف بأنه كان أكثرهم إطلاعاً على كتب العربية وفنونها حيث ختم به فضلاؤوهم، وكان متحققاً بالاعتزال(
).
وللزمخشري نصيب من التأليف والتدوين، فقد أبدع وتفنن من خلال تركه لنا العديد من المصنفات والمؤلفات التي تميزت بالبحث الدقيق وغزارة العلم، ورجاحة الفكر وذلك؛ لأن جل كتب الزمخشري ما زالت باقية منها المطبوعة والمخطوطة، كما أورد ذلك ياقوت الحموي وابن خلكان، وإسماعيل باشا البغدادي(
).
لذا فمصنفات الزمخشري كثيرة ومتنوعة لكن أهمها وأشهرها على الإطلاق تفسيره المسمى بـ (الكشاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل) والذي ذكر أن تأليفه كان لجماعة معينين بقوله: (لإخواننا في الدين من أفاضل الفئة الناجية العدلية – أي : المعتزلة – الجامعين بين علم العربية والأصول الدينية)(
). 

والزمخشري بنى تفسيره الكشاف على علمين أساسيين هما : علم المعاني، وعلم البيان، كما ذكر هو ذلك بنفسه في مقدمة الكتاب(
). 

ومما يلاحظ أن الزمخشري كان ذا جهد: منصب على كثير من النواحي ذات الأوجه البلاغية في القرآن الكريم، فقد أبان منها الكثير سيما وجوه الإعجاز في الآيات القرآنية، التي تظهر جمال النظم القرآني وسحر بلاغته، بطريقة لم يسبق لأحد من المفسرين والمؤلفين قبله، فابتكر الزمخشري بذلك وفتح باباً كان مغلقاً في أوجه أهل التفسير(
). 

فضلاً عن ذلك فإن الزمخشري كانت له معرفة واسعة بلغة العرب وأشعارهم ، وإحاطة بعلوم البلاغة، والإعراب والأدب، وقد أضفى هذا النبوغ والتألق العلمي والأدبي للزمخشري على تفسيره الكشاف ثوباً جميلاً مما جعل أنظار العلماء يلتفتون إليه، معلقاً بذلك قلوب المفسرين به(
). 
   ومما يدل على فضل الإمام الزمخشري وتفسيره الكشاف ما قاله الإمام السيوطي - رحمه الله- في مقدمة (نواهد الأبكار) بعد ذكر قدامى المفسرين: (ثم جاءت فرقة أصحاب نظر في علوم البلاغة، التي بها يدرك وجه الإعجاز، وأسرار البلاغة التي هي لحل التراكيب  طراز، وصاحب الكشاف هو سلطان هذه الطريقة، والإمام السالك في هذا المجاز الى الحقيقة ، فلذا طار في أقصى الشرق والغرب، ودار عليه النظر، إذ لم يكن لكتابه نظير في هذا الضرب)(
). 
إذاً فإن الزمخشري أتى بطريقة لغوية في تفسير القرآن مما جعل تفسيره ذا حلاوة وطلاوة، متمكناً من الكشف عن وجوه الإعجاز فيه ، فبذلك اشتهر تفسيره في الآفاق اشتهار الشمس، وعني العلماء والفضلاء بكتابة الشروح والحواشي عليه، فمن مميز لاعتزال ظاهر وخفي بعيدٍ عن الصواب في مسائل كثيرة خالف فيها مذهب علماء السنة والجماعة عياناً، ومن منافس له في اللغة والنحو لاسيما وجوه الإعراب، وكثير من كتاب الحواشي وضحوا فيها ما استشكل من عبارات وألفاظ، فضلا عن لفت الأنظار للأحاديث التي استشهد بها الزمخشري، وتخريجها من مظانها والحكم عليها؛ لأن الزمخشري كان في بعض الأحيان يستشهد بالحديث الضعيف لينتصر به لمذهبه ورأيه فلا يبالي بذكره من وجه، وكذلك من اختصر أو لخص وأوجز لتفسير الكشاف(
). 
ولقد كانت وفاته – رحمه الله تعالى – في جرجانية خوارزم(
) بعد رجوعه من مكة ليلة عرفة سنة ثمان وثلاثين وخمسمائة (538هـ). 
ولقد أوصى بأن تكتب على قبره هذه الأبيات :

	يا من يرى مد البعوض جناحها
ويرى مناط عروقها في نحرها
اغفر لعبد تاب عن فرطاته

	
	في ظلمة الليل البهيم الأليل
والمخ في تلك العظام النُحّلِ
ما كان منه في الزمان الأول(
)



الفصل الثاني
التعريف بالكتاب وبيان منهجي في التحقيق، وفيه خمسة مطالب :

· المطلب الأول : اسم الكتاب (الحاشية) وسبب تأليفه.

· المطلب الثاني : صحة نسبة الكتاب للمؤلف وأهميته وقيمته العلمية وأقوال العلماء فيه.

· المطلب الثالث : بعض المصادر التي أعتمد عليها الأمام عمر القزويني في حاشيته. 
· المطلب الرابع : وصف النسخ الخطية في التحقيق.
· المطلب الخامس : بيان منهجي في التحقيق.
الفصل الثاني
التعريف بالكتاب(الحاشية) ونسبته للمؤلف

المطلب الأول : اسم الكتاب وسبب تأليفه 
فاسم الكتاب : (الكشف عن مشكلات الكشاف) وهذه التسمية تكاد تكون متفقا عليها لمن ترجموا للإمام عمر القزويني - رحمه الله-(
)، أو أن هناك من ذكر أن اسم الكتاب (الكشف) فقط كما أورد ذلك حاجي خليفة حيث قال: (وممن كتب أيضاً غير ما ذكره السيوطي الإمام العلامة عمر بن عبد الرحمن الفارسي القزويني (حاشية) في مجلد سماها الكشف، وتوفي سنة 745 هـ، أولها : الحمد لله الذي أنار الأعيان بنور الوجود ...)(
)، ولقد ذكر بعض الذين ترجموا للإمام القزويني أنهم قد فصلوا بين كتاب (الكشف عن مشكلات الكشاف) كما ذكر صاحب كتاب طبقات المفسرين الأدنه وي بقوله : (وقد صنف الحاشية على تفسير الكشاف، وسماها : الكشف، وهي حاشية جيدة أولها : الحمد لله الذي أنار الأعيان بنور الوجود ... وقد صنف : الإقليد مختصر الكشاف)(
). 
لذا فإِن الكثير من الذين ترجموا للإمام عمر القزويني سموا كتابه حاشية مما يدل على أنها كتبت على طريقة الحواشي آنذاك، ودليل هذا قول من ترجم للإمام القزويني في وصف كتابه بالحاشية في أكثر المصادر التي ترجمت للإمام حيث سميت بـ (الكشف على الكشاف) او بـ (الكشف عن مشكلات الكشاف)(
). 

ولكن يتبين لنا من قراءة مقدمة الكتاب أن القزويني سم كتابه بهذا الاسم كما جاء ذلك في مقدمة حاشيته: (أن أحرر في الكشف ...) وكذاك أصحاب المصنفات أسموه بهذا الاسم هذا من جهة، ومن جهة أخرى حتى يميزوه عن غيره بهذه التسمية التي سميت بها كثير من المؤلفات والمصنفات حتى لا يقع اللبس في ذلك، ولقد جرت عادة العلماء والمصنفين أن يذكروا اسم مؤلفهم أو كتابهم في مقدمة كلامهم في أول الكتاب ، لذا فإن الإمام عمر القزويني عندما ذكر هذه الجملة في مقدمته: (أن أحرر في الكشف عن مشكلات الكشاف ...)(
) أستشف من خلال كلامه اسم ما سيكتب فأشار إليه من غير أن يقول: وسميته أو سميتها بكذا ، ونفهم كذلك أن المؤلف ذكر زيادة على كلمة (الكشف) كلمة (مشكلات) مما يجعل الاسم يكتمل فيُصبح (الكشف عن مشكلات الكشاف) كما صرح بذلك بعض من ترجم للامام القزويني بقوله : (الكشف عن مشكلات الكشاف: تأليف أبي حفص، عمر بن عبد الرحمن القزويني الفارسي ت 475هـ)(
) . 
ولقد أورد بعض من ترجم للمؤلف أو ذكر اسمه وكتابه انه اكتفى بذكره مختصراً بـ (كشف الكشاف) من دون حرف الجر (على) أو بدون كلمة (عن مشكلات)(
). 

وذكر الدكتور مصطفى الجويني: وهو يتكلم عن أبرز الذين كتبوا على تفسير الكشاف منهم الإمام عمر بن عبد الرحمن القزويني: وكتب أيضاً عمر الفارسي القزويني ت 745هـ، حاشية في مجلد : اسمها : تلخيص الكشاف، اوتحفة الكشاف في أربعة مجلدات(
).

سبب تأليفه :

      وبعد أن عرفنا اسم الكتاب الموسوم (بالكشف عن مشكلات الكشاف)، للإمام العالم الفاضل عمر بن عبد الرحمن القزويني الفارسي، نعرج على مسألة سبب تأليف حاشية الكشف أن المؤلف ذكر سبب تأليفه وكتابته لحاشيته بقوله : (أشار إليّ من لزمني في دين المرؤة إجابته، وافترض علي في شريعة الفتوة طاعته، أيد الله من عنده نصره وأيّد لقيادة جنده عصره لا بل أمرني جازماً ورسم لي حاتماً أن أحرر في الكشف عن مشكلات الكشاف لجار الله العلامة أبي القاسم محمود بن عمر الزمخشري)(
). 
لذا فان من خلال قول المؤلف هذا يتبين أن أحداً قد أمره أن يؤلف ويكتب بقوله : (لزمني، وأمرني، أن أحرر)، وبعد أن رجعنا الى عصر المؤلف وقمنا بدراسة موجزة عن ذلك الوقت، وعلى الأغلب (والله أعلم) نستنتج ان الذي طلب منه ذلك وأمره بأن يكتب حاشية يعلق فيها على الكشاف للزمخشري هو الملك والسلطان بدليل أن عبارات المؤلف في مقدمته التي تدل على ان الذي أمره وأشار إليه هو الملك أو السلطان الذي كان يحكم آنذاك الذي كانت له الاهتمامات بنشر الإسلام وفتح المدارس العلمية وصرف الأموال الطائلة على العلماء وطلاب العلم وقد يكون هو والي شيراز آنذاك في عصر ملوك التتار عصر الدويلات والامارت  وكذلك معنى كلامه في مقدمته الذي لا يكون إلا لسلطان أو ملك بقوله : (أشار إليّ من لزمني في دين المروة إجابته وافترض علي في شريعة الفتوة طاعته، أيّد الله من عنده نصره وأيّد لقيادة جنده عصره)(
).
    لذا فإن تأليف الإمام عمر القزويني لحاشيته كان سببه هو إشارة من كانت له السلطنة وكذلك الجاه ومن أمره مطاع، وهذا ما يستشف من مقدمة المؤلف أنه وقف بين أمرين ما يدل على أنه سيقدم على أمر مهم فاختار أن يكتب هذه الحاشية المباركة مع قناعته واعتقاده بأن الله تعالى قد أمده بأمر وتيسير مع الاعتصام به تعالى وتوفيقه له على ذلك بقوله : (فقلت في نفسي، ان استقلت فهي كبيرة ، وان اشتغلت فإني  لست على بصيرة ، فوقفت بين عزيمتين كلاهما أمضى وأرهف من ظبات سنان، ثم تحققت ان إشادته المؤيدة بالإلقاء القدسي في الامداد كافية وشرعت فيه معتصماً)(
). 
المطلب الثاني : صحة نسبة الكتاب الى المؤلف وأهميته وأقوال العلماء فيه.
مما لاشك فيه أن كتاب حاشية(الكشف عن مشكلات الكشاف) وباتفاق جميع العلماء من المؤرخين وبعض المفسرين أنه للإمام عمر بن عبد الرحمن القزويني الفارسي سنة (745هـ) ،وأن موضوعه يقع ضمن التفسير وعلومه بما ورد ذلك في مصادر ترجمة المؤلف وعده أحد الذين كتبوا وعلقوا على أشهر تفسير وهو تفسير الكشاف للإمام الزمخشري؛ لأنه ورد مقترناً به كلما ذكر وهذا دليل على صحة نسبة الكتاب الى المؤلف هذا من جانب(
). 
ومن جانب آخر فإن المؤلف نفسه قد ذكر ذلك في مقدمة حاشيته من أنه قد كتب وحرر في (الكشف عن مشكلات الكشاف) وهذا ما يطابق ما جاء في جميع المصادر والمراجع التي ترجمت للمؤلف وذكرهم للحاشية التي كتبها المؤلف وأبدع فيها ما أبدع من علوم متنوعة وطرح آراء وأقوال وبيانها وترجيح بعضها الى جانب ذكر اسم القزويني على النسخ المخطوطة(
).
أهمية الكتاب وأقوال العلماء فيه :

إن لحاشية (الكشف عن مشكلات الكشاف)، للإمام عمر بن عبد الرحمن القزويني أهميتها ومكانتها من بين الحواشي التي كتبت في التفسير مما يعطيها زخماً علمياً لدى المفسرين والمهتمين لأوجه البلاغة والبيان والمعاني في القرآن الكريم والتي تميز بها تفسير الكشاف للزمخشري، كما وان المؤلف قد ظهرت شخصيته العلمية الفذة كمفسر امتاز بمعرفته بعلم النحو واللغة والبلاغة والبيان والتي نراها واضحة المعاني من خلال طريقة كتابة المؤلف لحاشيته والمصادر التي اعتمدها المؤلف الزمخشري ،وكذلك المؤلف عمر القزويني؛ لأن كثيراً من العجم الذين دخلوا الإسلام في زمن الفتوحات وغيرها لم يستطيعوا أن يفهموا ما يكتب في مجالات علوم الشريعة وغيرها إلا عن طريق هذه الحواشي، وكذا خدمة لطلاب العلم الذين لا يستطيعون أن يفهموا ما كتبه السابقون إلا عن توضيح وبسط تلك المعارف والعلوم بمصادرها وبما قاله أئمة العلم فيها قبلهم. 
وتكمن أهمية حاشية الكشف من خلال انتشار نسخه الخطية والمصورة في أكثر مكتبات العالم شهرة واتساعاً، وكذا في انتشارها بين النساخ مما يدل على أنهم أعجبوا بها وتناقلوها فيما بينهم والمنتشرة في مكتبات وحيازات دور المخطوطات في العالم (
)، ولم استطع الحصول إلا على ثلاث نسخ منها نظراً لما يمر به بلدنا الجريح العراق من ظروف صعبة في طريق العلم والعلماء وطلبة العلم، والحرب الشعواء التي شنت عليه وعلى أهله بتكالب دول الغرب والشرق متمثلة في أبشع صورها من قتل للعلماء وملاحقة وإحراق للمكتبات كما جرى ذلك في شارع المتنبي العريق الذي كان يرفد العلماء وطلبة العلم والمفكرين والمثقفين بكتب العلم والمعارف في كافة مجالات الحياة وفروعها، وهذا امتداد لما حدث زمن المغول التتار عندما دخلوا بغداد وأسقطوا آخر ملوك بني العباس آنذاك سنة 656 هـ(
).
وكذلك تكمن أهمية كتاب (الكشف) فيما يحمل في طياته من طرح للآراء وبسط للعلوم والمعارف كما قلنا سابقاً لاسيما في علوم اللغة والبلاغة والبيان مع الاعتماد على أمات كتب العلماء السابقين واللاحقين لزمن المؤلف وكذلك في الاعتماد على فحول الشعراء والأدباء والأمثال التي وردت في تفسير الكشاف.    
ولقد أشاد العلماء بحاشية : (الكشف عن مشكلات الكشاف) كثيراً قديماً وحديثاً واعتمادهم عليها في تفاسيرهم ومؤلفاتهم ومصنفاتهم سيما فيما يتعلق بمسائل اللغة والبلاغة والبيان والمنطق التي اشتهر بها الإمام القزويني كما ذكرنا ذلك سابقا.
المطلب الثالث: مصادره التي أعتمد عليها المؤلف القزويني في حاشيته.

    إن المتتبع والناظر في هذه الحاشية يجد نفسه بين موسوعة علمية قد حوت بين دفتيها الكثير من المصادر والكتب المتنوعة والرائعة،ومن خلال تحقيقي لهذه الحاشية فقد وجدت ان المؤلف اعتمد على مصادر جمة تنوعت بين عنوانات مختلفة من كتب التفسير والقراءات والحديث والسيرة والتراجم وكتب البلاغة والبيان والإعجاز وكتب اللغة ومعجماتها والنحو والصرف وغيرها.

     كذلك بعض الحواشي المتنوعة لاسيما الحواشي التي كتبت على تفسير الكشاف مستنبطاً منها ماخفي من أقوال الزمخشري في تفسيره، وهذا ديدن كل عالم اخذ على عاتقه في التأليف في علم من العلوم أن يأخذ ويستعين بجهود من سبقوه ممن كتبوا في ذلك العلم وهذا ما أعطى هذه الحاشية أهمية أشاد بها العلماء الذين نهلوا منها الكثير، لذلك قسمت مصادره على حسب العلوم التي اعتمد عليها ووظفها في كتابته لحاشيته ، وذلك من خلال العنوانات الآتية :   

مصادره من كتب التفسير:
1. الإرشاد/ للإمام أبي المعالي إمام الحرمين عبد الملك الجويني (ت 478هـ)(
) مطبوع.
2. تفسير القرآن، للإمام أبي الحسن علي بن أحمد بن محمد الأصفهاني المعروف بـ (الراغب) (ت502هـ)(
).
3.  الكشاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل، للإمام عمر بن محمود الزمخشري (ت538هـ)(
) مطبوع.
4.  تفسير المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز، للشيخ أبي محمد عبد الحق بن غالب بن عطية الأندلسي الغرناطي (ت541هـ)(
).
5. كتاب عين المعاني في تفسير السبع المثاني، العالم المفسر محمد بن طيفور السجاوندي(ت596هـ)(
). 
6. تفسير مفاتح الغيب أو التفسير الكبير، للحافظ فخر الدين محمد بن عمر الرازي (ت606هـ)(
).
7. تبصرة المتذكر وتذكرة المتبصر من تفسير القرآن، للإمام أبي العباس أحمد بن يوسف بن الحسين الكواشي الموصلي (ت680هـ)، ولخصه في مجلدين اسماه تلخيص التفسير(
).
8.  الانتصاف فيما تضمنه الكشاف من الاعتزال، ويسمى أيضاً : الانتصاف من صاحب الكشاف، لابن المنير أحمد بن محمد السكندري (ت683 هـ)(
)  
9. أنوار التنزيل وأسرار التأويل، المسمى: (بتفسير القاضي البيضاوي)، ناصر الدين عبد الله بن عمر البيضاوي (ت685هـ)(
).
10. الإقليد في التفسير/ لتاج الدين احمد بن محفوظ بن عمر الجندي (ت 700هـ)(
).
11. كتاب الأنصاف، للشيخ علم الدين عبد الكريم بن علي العراقي، (ت704هـ)، والذي جعله حكماً بين الكشاف والانتصاف(
).
12. كتاب التقريب في التفسير (حاشية على الكشاف)، للإمام النحوي المفسر أبي الفتح محمد بن مسعود السيرافي (ت712هـ) وقد اختصر فيه تفسير الكشاف وعلق عليه(
). 
13. درر الأصداف من حواشي الكشاف، للعلامة يحيى بن قاسم بن عمر العلوي المعروف بابن الفاضل اليمني (ت738هـ)، وله أيضاً (تحفه الأشراف في حل غوامض الكشاف)، وقد يكون هو أحد شيوخ القزويني الذين تلقى عنهم العلم(
). 
14. حاشية فتوح الغيب في الكشف عن قناع الريب) ، للعلامة شرف الدين الحسن بن محمد الطيبي، (ت743هـ)، وهي حاشية على الكشاف، حقق أكثرها في جامعة المدينة المنورة، وقد حصلت على جزء منها في التحقيق ضمنته مستشهداً به في قسم التحقيق(
). 
15. تفسير البحر المحيط، للشيخ محمد بن يوسف الشهير بأبي حيان النحوي، (ت745هـ)(
). 

مصادره من القراءات : 
1. الغاية في القراءات/ لابي عثمان بكر بن محمد بن عثمان البصري المازني (ت 247هـ)(
). 
2. الحجة في علل القراءات السبع، للشيخ أبي علي الحسن بن أحمد الفارسي (ت377هـ)(
).
3. المرشد في القراءات/ لابي الطيب عبد المنعم بن عبيد الله بن غلبون بن المبارك المقرئ الحلبي(ت 389هـ)(
).
4. المحتسب في تبيين وجوه شواذ القراءات والإيضاح/ لأبي الفتح عثمان بن جني (ت392هـ)(
). 
5. التيسير في القراءات السبع / للإمام أبي عمرو عثمان بن سعيد بن عثمان بن سعيد بن عمرو الداني (ت 444هـ)(
).
6.  الجامع في القراءات/ لعلي بن محمد بن علي بن فارس أبي الحسن البغدادي المقرئ المعروف بـ (الخياط) (ت450هـ) مطبوع  (
)  .
7. القصيدة الرائية (في القراءات) / للإمام المقرئ أبي الحسين عبد الله بن احمد ابن يعقوب البغدادي المعروف بـ ( ابن البواب)، (ت 476هـ)(
).
8. (فتح الوصيد شرح القصيد)شرح الشاطبية:لعلم الدين علي بن محمد السخاوي المصري الدمشقي(ت643هـ).(
) .  
مصادره من كتب الحديث وشروحه والسيرة والتراجم: 

1. كتاب الموطأ / لأبي عبد الله مالك بن أنس المدني، (ت179هـ)(
). 

2. مصنف عبد الرزاق/ للحافظ أبي بكر عبد الرزاق بن همام الصغاني (ت211هـ)(
). 
3. المصنف في الأحاديث والآثار/ لأبي بكر عبد الله بن محمد بن أبي شيبة (ت235هـ)(
). 
4. مسند إسحاق بن راهويه / للإمام أبي إبراهيم بن مخلد المعروف (ابن راهويه)، (ت238هـ)(
). 
5. المسند/ للإمام أحمد بن حنبل الشيباني، (ت241هـ)(
).
6. الجامع الصحيح المشهور بـ (صحيح البخاري) / للإمام أبي عبد الله محمد بن إسماعيل البخاري (ت256هـ)(
). 
7. الجامع الصحيح المشهور بـ (صحيح مسلم) / للإمام مسلم بن الحجاج القشيري (ت261هـ)(
) .
8. سنن ابن ماجة/ للإمام محمد بن يزيد بن ماجه الربيعي (ت273هـ)(
). 
9.  سنن أبي داود / للحافظ أبي داود سليمان بن الأشعث السجستاني (ت275هـ)(
). 
10. سنن الترمذي/ للإمام أبي عيسى محمد بن عيسى بن سورة الترمذي، (ت279هـ)(
). 
11. سنن النسائي الكبرى / لأبي عبد الرحمن أحمد بن شعيب النسائي، (ت303هـ)(
). 
12. مسند أبي يعلى/ للحافظ أحمد بن علي الموصلي (ت307هـ)(
). 
13. الضعفاء الكبير / للإمام أبي جعفر محمد بن عمرو بن موسى العقيلي، (ت322هـ)(
). 
14. صحيح ابن حبان، لأبي حاتم محمد بن حبان البستي (ت354هـ)(
). 
15. المعجم الكبير/ للحافظ أبي القاسم سليمان بن أحمد الطبراني (ت360هـ)(
). 
16. دلائل النبوة / للحافظ أبي بكر أحمد بن الحسين البيهقي (ت458هـ)(
).
17. شرح السنة / لمحيي السنة حسين بن مسعود البغوي (ت510 أو 516هـ)(
).
18. جامع الأصول/ للإمام أبي السعادات مبارك بن محمد بن الأثير الجزري (ت630هـ)(
). 
مصادره في البلاغة : 

1. مجاز القرآن/ للحافظ أبي عبيدة معمر بن المثنى التميمي (ت203هـ)(
).
2. إعجاز القرآن، لأبي بكر محمد بن الطيب بن محمد بن القاسم الباقلاني (ت403هـ)(
).  
3. دلائل الإعجاز/ للإمام عبد القاهر بن عبد الرحمن الجرجاني (ت471هـ)(
). 

4. أسرار البلاغة/ للإمام عبد القاهر بن عبد الرحمن الجرجاني (ت471هـ)(
).
5.  الهداية في المعاني والبيان/ لزين المشايخ أبي الفضل محمد بن ابي القاسم البقالي الخوارزمي (ت 562هـ)(
).
6. مفتاح العلوم/ لأبي يعقوب يوسف بن أبي بكر محمد السكاكي (ت626هـ)(
).
7.  الإشارات والتنبيهات/ للإمام ركن الدين محمد بن علي بن محمد الجرجاني (ت729هـ)(
). 
8. كتاب الإيضاح في علوم البلاغة / للإمام جلال الدين محمد بن عبد الرحمن الشافعي الدمشقي المعروف بالخطيب القزويني (ت739هـ)(
). 
9. التلخيص في علوم البلاغة، للإمام جلال الدين محمد بن عبد الرحمن الشافعي الدمشقي المعروف بالخطيب القزويني (ت739هـ)(
). 
مصادره في النحو والصرف : 
1. كتاب سيبويه، للشيخ أبي بشر عمرو بن عثمان بن قنبر الفارسي الملقب بـ (سيبويه) (ت180هـ)(
) .
2. كتاب المقتضب، للإمام أبي العباس محمد بن يزيد المبرد (ت285هـ)(
).
3. معاني القرآن وإعرابه/ للإمام أبي إسحاق إبراهيم السري بن سهل الزجاج (ت 311 هـ) (
).
4. اللمع ومختصر القوافي/ لأبي الفتح عثمان بن جني ( ت377 هـ)(
).
5. الإيضاح شرح المفصل، لأبي عمر عثمان بن عمر المعروف بـ (ابن الحاجب) (ت464هـ)(
) .
6. كتاب المفصل في علم العربية/ للإمام جار الله الزمخشري ( ت538 هـ)(
).
7. الإنصاف في مسائل الخلاف بين النحويين والكوفيين/ لأبي البركات عبد الرحمن بن محمد بن أبي سعيد الانباري (ت 577 هـ) (
).
8. كتاب التبيان في إعراب القران/ للشيخ أبي البقاء عبد الله بن الحسين العكبري/ (ت 616 هـ )(
).
9. كتاب شرح المفصل في صنعة الإعراب / للشيخ أبي البقاء بن يعيش بن علي يعيش بن محمد المعروف ب ( ابن يعيش ) ( ت 634 هـ)(
).
10. الأمالي النحوية، لأبي عمر عثمان بن عمر المعروف بـ (ابن الحاجب) (ت646هـ)(
). 
11. تسهيل الفوائد وتكميل المقاصد للإمام النحوي محمد بن عبد الله الطائي المعروف بـ (ابن مالك)، (ت672هـ)(
).
12. شواهد التوضيح والتصحيح لمشكلات الجامع الصحيح/ للإمام  جمال الدين محمد بن عبد الله بن مالك النحوي ن (ت 672 هـ)(
).
13. شرح كافية ابن الحاجب، لرضي الدين محمد بن الحسن الاسترباذي، (686هـ)(
). 
14. كتاب التخمير/ للعلامة أبي محمد مجد الدين القاسم بن الحسين المعروف (صدر الأفاضل) الخوارزمي،وهو شرح لمفصل الزمخشري(ت617هـ) (
).
مصادره في اللغة والأدب والشعر والأمثال  والمأثورات :
1. ديوان حسان بن ثابت بن المنذر الأنصاري الخزرجي شاعر النبي (()، (ت 49 هـ)(
). 
2. كتاب العين/ للإمام أبي عبد الرحمن الخليل الفراهيدي (ت 170 هـ)(
).
3. المفضليات/ للمفضل بن محمد بن يعلى الضبي (ت 170 هـ)(
).
4. كتاب معاني القرآن/ لأبي زكريا يحيى بن زياد الفراء (ت 207 هـ)(
).
5. معاني القرآن/ للإمام أبي الحسن سعيد بن مسعدة الاخفش  البلخي (ت 221 هـ)(
).
6. المثل السائر في أدب الكاتب والشاعر /لأبي الفتح ضياء الدين نصر الله بن محمد بن محمد بن محمد بن عبد الكريم الموصلي (ت 231 هـ)(
).
7. ديوان الحماسة/ لأبي تمام حبيب بن اوس الطائي (ت 231 هـ)(
).
8. مشكل القرآن وغريبه/ للإمام أبي محمد عبد الله بن مسلم بن قتيبة  الدنيوري (ت 276 هـ) (
).
9. الكامل في اللغة/ لأبي العباس المبرد (ت 285هـ)(
).
10. كتاب المجتبى/ للإمام أبي بكر محمد بن الحسن بن دريد البصري اللغوي (ت 321 هـ)(
).
11. الزاهر في معاني كلمات الناس/ لأبي بكر محمد بن القاسم الانباري (ت 328هـ)(
).
12. تهذيب اللغة/ لأبي منصور محمد بن الأزهري (ت 370 هـ)(
).
13. التذكرة/ لأبي علي بن الحسن بن احمد الفارسي (ت 377 هـ)(
).
14. كتاب الخصائص/ لأبي الفتح عثمان بن جني (ت 392 هـ) (
).
15. صحاح اللغة أو صحاح العربية للجوهري (ت393 هـ)(
).
16. مجمل اللغة/ لأبي الحسين احمد بن فارس بن زكريا  المعروف ب ( ابن فارس )، (ت 395 هـ)(
).

17. كتاب المفردات في غريب القرآن/ لأبي القاسم الحسين بن محمد المعروف بـ (الراغب  الأصفهاني) (ت 502 هـ)(
).
18. أساس البلاغة – لجار الله محمود عمر الزمخشري  (ت 538 هـ)(
).
19. ديوان امرئ القيس:لحندج بن حجر بن الحارث بن عمرو ،وامرؤ القيس لقبه، والمتوفى:(565 م)(
).
20. كتاب النهاية في غريب الحديث والأثر/ لأبي السعادات المبارك بن محمد المعروف ب (ابن الأثير) (ت 606 هـ) (
).
21. كتاب المغرب في ترتيب المعرب/ للإمام أبي الفتح ناصر بن عبد السيد المطرزي (ت 610 هـ)(
).
22. المصباح في اللغة/ لأبي الفتح نصر الدين بن عبد السعيد بن علي المطرزي ( ت 610 هـ)(
).

23. ديوان الأعشى/ لأبي بصير ميمون بن قيس المعروف ب (الأعشى الكبير)، (ت629 م)(
).
المطلب الرابع : وصف النسخ الخطية في التحقيق 
لقد توفرت لدي – بفضل الله تعالى وعونه – ثلاث نسخ من حاشية (الكشف عن مشكلات الكشاف) للإمام عمر القزويني (رحمه الله)(
)، حيث قمت بمقابلتها بعضها ببعض مع فضيلة الأستاذ المشرف واعتمادي مبدأ الدقة قدر الإمكان في تحرير ألفاظها وإخراج فروقاتها مع اختيار الألفاظ الملائمة في تناسق الجمل والعبارات وبما يوافق قواعد التحقيق المعتمدة في ذلك  وقمت باختيار النسخة الأصل مع الاعتماد على النسختين الباقيتين ورمزت لكل واحدة من النسخ بحرف فالأصل بحرف (أ)، وللثانية بحرف (ب)، وللثالثة بحرف (ج) وفيما يأتي تفصيل وبيان لهذه النسخ الثلاث :
1. النسخة الأولى (الأصل) ورمزها (أ) :
وهي النسخة المصورة عن النسخة المحفوظة في مكتبة الأوقاف العامة في بغداد تحت رقم (2296)(
). وهي نسخة كاملة ونفيسة، مذهبة ورائعة، حيث تقع في مجلد واحد في (971) صفحة قياس 27 × 15 س، وعدد الأسطر 29 في الورقة الواحدة، ومعدل كلمات السطر الواحد بلغ 17 كلمة، وفي آخرها مكتوب اسم ناسخها : عبد الغفار بن سعيد بن عبيد الله، وحيث كان تاريخ النسخ سنة (819) هـ، أي بعد وفاة المؤلف عمر القزويني بـ (74) سنة، والنسخة كما قلنا واضحة وجيدة وقليلة الخطأ، لهذا اعتبرتها الأصل في ذلك وبسبب عدم حصولي على نسخة كتبت بخط المؤلف أو في عصره فقدمتها على غيرها لتميزها بما ذكرت.
2. النسخة الثانية ورمزها (ب) :
وهي النسخة المصورة عن النسخة المحفوظة في مكتبة الأوقاف العامة في السليمانية وتحمل الرقم (338)، خزانة المكتبة البابانية في السليمانية، مكتبة الجامع الكبير في السليمانية، وتقع في (666) صفحة بقياس (25 × 18) معدل السطر 29 في الصفحة الواحدة ومعدل كلمات السطر الواحد (27) كلمة، ناسخها مجهول وكتبت بخط:(النسخ).
3. النسخة الثالثة ورمزها (ج) :
وهي النسخة المصورة عن النسخة المحفوظة في الدار الوطنية للآثار العامة وتحمل الرقم: (14495) ، تقع في مجلد واحد في (618) صفحة اسم الناسخ هو : إسحاق بن معقوف بن حاجي أحمد، وتاريخ النسخ سنة (781هـ) أي : بعد وفاة الإمام عمر القزويني بـ (36) سنة، والنسخة كما قلنا ناقصة وغير واضحة ورديئة التصوير لأنها صورت في ظروف معينة حيث تقع الدار الوطنية للمخطوطات في بغداد في شارع حيفا الذي كانت تجري فيه أحداث كبيرة من قبل قوات الاحتلال الحاقدة على بلدنا الجريح والصابر، وتتكون هذه النسخة كما قلنا من (618) صفحة ضمن كل صفحة منها (23) سطراً، وكان معدل كلمات السـطر الواحد (15) كلمة، وقياسها (24.5 × 15) سم، ولقد جعلنا            رمزها (ج) .
المطلب الخامس : بيان منهجي في التحقيق

لقد كان منهجي في تحقيق حاشية (الكشف عن مشكلات الكشاف) من البداية (المقدمة) وسورة الفاتحة والى قوله تعالى: ﴿فاتقوا النار التي وقودها الناس والحجارة أعدت للكافرين﴾(
) من سورة البقرة، وذلك بإتباعي للخطوات الآتية:
بعدما توفرت لدي ثلاث نسخ خطية قيمة من حاشية الكشف عن مشكلات الكشاف، قمت بترتيبها بحسب الأهمية من حيث الدقة والوضوح والبيان، حيث أني لم استطع أن آخذ هذه النسخ على حسب الأقدمية وذلك؛ لأني وجدت النسخة التي اعتمدتها كنسخة أولى دقيقة ومتقنة وواضحة الخط والصورة وقليلة الخطأ مما ساعدني على فهم ألفاظها ومعانيها .
1. ولقد رمزت لكل واحدة من هذه النسخ بالرموز التي ذكرتها.
ثم قمت بعد ذلك بنسخ النص على ضوء ما جاء في نسخة (أ)، وكذلك معتمداً على النسختين الأخريين ومقابلة النسخ مع بعضها مقابلة دقيقة، كما قمت بإثبات كل الفروقات في الهامش، وقمت بإثبات النص مع اعتمادي على النسخ الثلاث حيث أثبت كل ما من شأنه أن يستقيم معه المعنى وتناسق الجمل والعبارات التي تحتاج الى ذلك، مثل مسألة التنقيط للياء والتاء وغيرها ، وبعض المختصرات التي وردت في المخطوط مثل (لايخ) أي (لا يخفى) أو (لا يخلو) و(ح) أي: (حينئذ) وغيرها وقمت كذلك فيما يخص مسألة إثبات الهمزة وحذفها مثل (مليكة) أثبتها (ملائكة) و(ساير) فأثبتها (سائر) وغيرها من حالات الهمزة، وما عدا هذه المسائل فقد أثبت جميع الفروق الصحيحة، ونبهت على اختلاف النسخ في الهامش أمانة في نقل النص والله أعلم.
2. كان النسخ بطريقة الإملاء المعاصر، وقد قمت في أثناء عملية النسخ بإثبات أرقام صفحات نسخة الأصل أي: نسخة (أ) في داخل المتن، ليسهل على من أراد العودة إليها في ذلك. وميزت بين كلام الزمخشري وكلام المؤلف القزويني، بوضع كلام الزمخشري بين قوسين كبيرين هكذا (  )، وبحرف أسود متميز.

ولقد راعيت في أثناء النسخ ، تفصيل جمل الكلام، وتحديد مقاطعه، وضبط نصوصه، وتنقيط الكلمات غير المنقطة – وهي كثيرة – آخذاً بالاعتبار علامات التنقيط المتفق عليها عند المحققين. 

3. عزوت الآيات القرآنية الكريمة إلى مواضعها في المصحف الشريف مع أرقامها وأسماء سورها، وحصرتها بقوسين مزهرين هكذا﴿ ﴾.

4. قمت بتخريج الأحاديث النبوية الشريفة والآثار والإحالة على مواضعها ومظانها من كتب السنة المطهرة بذكر الجزء والصفحة والكتاب والباب إن وجد قدر الإمكان ووضعتها بين قوسين مزدوجين هكذا (( )).
5. ترجمت للأعلام المذكورين في الحاشية في الهامش مع ذكر المصادر التي أخذت الترجمة منها مع الإيجاز، وأترجم للعلم أول ما يمر في الكتاب.
6. حاولت جاهداً الرجوع في أغلب ما نقله الإمام عمر القزويني من الأقوال والنصوص إلى الأصل الذي نقل منه إن استطعت الحصول عليه، وما لم أستطع العثور عليه أشرت إليه في الهامش، حتى لا يكون هناك خلط النصوص بعضها ببعض.
7. قمت بشرح الألفاظ الغريبة الواردة في الكتاب، مستعيناً بكتب اللغة المعتمدة، وخرجت الشواهد الشعرية والأمثال من مظانها قدر الإمكان، وبما يقتضيه المقام ما استطعت ذلك سبيلاً، وما لم أجد قائله أشرت إليه في الهامش.
8. قمت ببيان طبعات المصادر وأسماء مؤلفيها في قائمة المصادر والمراجع، وذكرت المصادر التي ليس فيها رقم الطبعة أو التاريخ (بدون طبعة أو تاريخ).
9. قمت بعمل فهرست بالمحتويات مبيناً أرقام صفحاتها التي تبدأ بها.
10. قمت بعمل جدولة بأرقام بداء صفحات المخطوطة المعتمدة في النسخ تسهيلاً في الرجوع إليها عند الحاجة.
المطلب السادس: منهج الإمام القزويني في حاشيته بشكل عام.

أولاً:تعامل الإمام القزويني مع نص الكشاف عند تعليقه عليه:

       لقد تعامل الإمام القزويني في حاشيته مع نص الكشاف وتوظيفه من خلال حل بعض المشكلات التي قد تكون موجودة في عبارات الكشاف ،فاكتفى المؤلف في التعليق على عبارات وجمل مقتطعة من الكشاف شارحاً الألفاظ المبهمة فيها بصورة قد تكون مرة تحليلية موسعة ، وفي أخرى مختزلة موجزة،وهذا ما كان يسمى آنذاك   (بالحواشي)، على نص كتاب ما وحل ما فيه من إجمال وإشكالات وبيان مافيه من غموض .

       وقد سبق القزويني في مثل هكذا حواشي شيخه الإمام الطيبي(ت743هـ) في حاشيته المشهورة أيضاً على تفسير الكشاف(فتوح الغيب في الكشف عن قناع الريب)،مما جعل القزويني يتأثر بهذه الحاشية وغيرها من الحواشي التي سبقت وفي شتى العلوم.

ثانياً: طريقة الإمام القزويني في توظيف مصادره في حاشيته:

     إن الناظر في حاشية(الكشف عن مشكلات الكشاف)،يجدها كغيرها من الحواشي التي علقت وكتبت على أمات الكتب في العلوم المختلفة التي اختصت ببيان وفك جل العبارات المجملة في الكتاب الأم ،مع التزام أصحابها بعرض الآراء والأدلة وتوظيف مالديهم من علوم وفنون وما أخذوه ممن سبقهم في الطرح والترجيح للمسائل فيما بينهم ، والمؤلف القزويني كان مثالاً رائعاً في الالتزام بذلك كما بدا واضحاً من كلامه في مقدمته حيث يقول:(أكتبُ فيه ما تلقفتُ من الأئمة - رحم الله منهم الماضين- وبارك في عمر الباقين وما تلقفتُه من كرائم أسفارهم أو استنبطته بميامن الاستضاءة بأنوارهم، وأخص هذا الأخير بنحو: (أقول) و(أراهُ) مُنبهاً بذلك على وهن عُراه، أوردت هذا القسم وأردت أن أَنظم سبحي مع الدّرِ؛ كي أكشف عن وجوه أقاويلهم الغر، فبضدها تتبيَنُ الأشياء) (
) .

       وفعلا ً فإن القزويني برهن على ذلك في حاشيته من خلال توظيف موارده ومصادره التي استقى منها شرحه للمسائل والعبارات التي اختارها من نص الكشاف ،سيما علوم اللغة والبلاغة التي امتازت بها حاشية الكشف سيما أنها تعرضت لأهم التفاسير(الكشاف للزمخشري) الذي اهتم في إظهار الجوانب اللغوية والبلاغية مما بدا واضحاً في منهجه في تفسيره لكتاب الله تعالى الذي يعد من الأوائل الذين اهتموا ببيان الإعجاز البلاغي واللغوي والأدبي للقرآن الكريم ، وهذا ما جعل هذه الحاشية مسبوكة السبر والمعاني في اختيار الألفاظ الجزلة وأساليب علمية لا يمكن فهمها إلا من الحذاق والعلماء المتمكنين ،ناحياً منحى شيخه الطيبي في (فتوح الغيب) الذي سبقه في التأليف والتعليق على عبارات الزمخشري.

ثالثاً:تعرض الإمام القزويني لمختلف القضايا العلمية:

1- تعرضه لبعض المسائل العقدية:

      وتمثل ذلك في بيان بعض المسائل التي تخص العقيدة والتوحيد سيما وانه يعلق اكبر واهم كتاب عند المعتزلة الذين انحازوا عن جادة الحق والصواب سيما الكشاف الذي كان صاحبه متعصباً لمبدأ المعتزلة متبنياً لاراءهم ،فتارة نرى القزويني يبين تلك المسائل ويشرح ما فيها من غموض مبيناً أراء كلا المذهبين ذاكراً أدلتهم ومرجحاً لجانب أهل السنة والجماعة وأخرى يكتفي بعرض الآراء دون الأدلة .

           من أمثلة ذلك في تعليقه على عبارة الزمخشري: (ووسم كل شيء سواه) (
) بقوله:( قيل: إِنَّه لا يصح، إلا على رأي أهل السُنة فلأَنَّ صفاته تعالى قديمة عندهم، وأَمَّا على رأي المعتزلة، فلأَنَّ العدم والأحوال  والممكنات التي لم توجد بعد كلها أشياء عندهم مع أنها ليست بحادثة عن العدم؛ لأن الحادث كذلك يقع على الموجود، وجُعل جوابه. لعلّ المصّنف لا يذهب إلى أَنَّ الأمور التي ذكرتموها أشياء، فإِنَّ بعض المعتزلة لا يقول بذلك) (
).

2- تعرضه للقضايا اللغوية والبلاغية:

     وهذا ما نراه واضحاً في منهج المؤلف في حاشيته بحيث لاتكاد صفحة تخلو من قضايا اللغة والبلاغة التي امتاز بها منهج المؤلف الذي كان يتمتع بقدرات وعلم مكناه في الإبداع بهذا المجال مع إمكانية توظيف كل مصدر من أمات كتب اللغة والبلاغة المعتمدة لدى علماء اللغة والبلاغة والبيان.

      ومن أمثلة ذلك تعليقه على كلام الزمخشري(اعلم أن متن كل علم) (
)،بقوله:                                                      

 (المتن: الصلب، والمتانة من المتن كالصدارة من الصّدر، واستعير لأصل الشيء وقوامه؛ لأَنَّ: قوام البدن في مَرأى العين به) (
).        
3- تعرضه للقضايا النحوية والصرفية:

      اهتم القزويني كثيراً في حاشيته بالمسائل النحوية والصرفية التي كانت من أساسيات منهجه حيث كان يوظف أمات كتب النحو والصرف المهمة سواء من الذين سبقوه أو من الذين عاصروه ، موضحاً بذلك المسائل التي تُشكل ولا يتبين معناها إلا بعد بيانها من خلال معرفة قواعد النحو والصرف والإعراب.

   ومن أمثلة ذلك :بيانه وتعليقه على عبارة الزمخشري في الكشاف:(إما موصول بالمتقين وإِما منقطَع)(
) ،بقوله:( فيه إشعار بيّن بأن المنصوب على المدح أو المرفوع به في حكم التابع ، وأما المستأنف فلا، وان كان مبنياً على الأول غير منفصل عنه من حيث المعنى) (
).
4- تعرضه لقضايا الشعر والأمثال:
      مما لاشك فيه أن المؤلف القزويني أعطى مكانة واسعة في الاستشهاد على لغة العرب بالأشعار التي تميزت به حاشيته شأنها شأن المصادر الأخرى التي وظفها لبيان المعاني والألفاظ التي قد تعرض له عندما يشرح ويحلل عبارات الزمخشري الذي الزاخرة بإشعار العرب وأمثالهم سواء كانوا شعراء الجاهلية أو شعراء في الإسلام مما أعطى لحاشية(الكشف) مكانة لدى الدارسين والمختصين والمهتمين بلغة العرب وعلومها ،لذا كان للقزويني منهجه في توظيف مصادره من الأشعار ودواوينها وقائليها حيث كان في اغلب الأحيان يرجعها إلى قائليها والتي قد تكون هي نفس الأشعار التي استشهد بها الزمخشري في الكشاف للاحتجاج بها على حكم مسألة ما  سيما مسائل اللغة وعلومها.

ومن أمثلة ذلك:   
تعليق القزويني على بيت من الشعر ورد في الكشاف:

(معاذ الإله أن تكون كظبية
ولا دمية ولا عقيلة ربرب) (
)
بقول القزويني:(هو من أبيات الحماسة ،وقوله:ولادمية نظير ولا أب في قوله:  

أبى الله أن أسمو بأم ولا أب
لان النفي سابق معنى) (
). 
   ومثال أخر في تعليقه على مسألة في الكشاف:

(ولم يطلقوا الرب والشهيد إلا في الله وحده) .بقول القزويني(أي إطلاقا مستفيضاً وإلا فقد ورد قول ابن حلزة: وهو الرب والشهيد على يوم    الحيارين والبلاء بلاء) (
) .
الفصل الثالث
 دراسة فنية لثلاث مسائل وردت في الكتاب، وقد وقع هذا الفصل في ثلاثة مطالب :
المطلب الأول : معاني إقامة الصلاة عند المفسرين.
المطلب الثاني : أول ما أنزل من القرآن الكريم وخلاف العلماء في ذلك.
المطلب الثالث : مفهوم الفاصلة في القرآن الكريم وآثرها في الوقف والابتداء.
التمهيد :
   الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على خاتم الانبياء والمرسلين وعلى اله وصحبه وسلم تسليماً الى يوم الدين.
     فبعد الاتكال على الله تعالى واستشارة الاستاذ المشرف الدكتور: محيي هلال السرحان وما وقر في قلبي في اختيار مسائل ثلاث تكون نماذج لأخذ جزئية من النص المحقق لحاشية (الكشف عن مشكلات الكشاف للإمام عمر بن عبد الرحمن القزويني، (ت 745هـ)) وارتأيت أن تكون هذه المسائل متنوعة في الأخذ حتى يكون هناك مرونة في دراستها وزيادة معرفة في الاطلاع عليها من خلال تعريفها في اللغة والاصطلاح ،وبيان أقوال العلماء والفقهاء وأهل اللغة، ثم بعد ذلك التوصل لأهم النتائج المرجوة منها: وقد وقع الاختيار على المسائل الآتية :
المطلب الأول: مسألة معاني إقامة الصلاة وأقوال المفسرين والفقهاء وأهل اللغة فيها.
المطلب الثاني: مسألة أول ما أنزل من القرآن الكريم وخلاف العلماء في ذلك.
المطلب الثالث: مسألة الفاصلة في القرآن الكريم وأثرها في الوقف والابتداء.
المطلب الأول :

المسألة الأولى : معاني إقامة الصلاة وأقوال العلماء فيها من المفسرين والفقهاء وآثرها على الصلاة
ففي البدء لابد من ذكر معنى الإقامة في اللغة والاصطلاح كما يأتي :
    الإقامة في اللغة : مصدر: قام، وأقام بالمكان ثبت به، وأقام الشيء : ثبته أو عدله، وأقام الرجل الشرع : اظهره، وأقام الصلاة : أدام فعلها : وأقام للصلاة إقامة نادى لها، والقيام يأتي على أضرب، قيام بالشخص إما بتسخيرٍ أو اختيارٍ وقيامٍ للشيء والحفظ له، وقيام بمعنى العزم على فعل الشيء(
).
   ويأتي معنى القيام كذلك من قام عنده وله وبه وإليه(
) أي : أن القيام له متعلقات بنفسه وبغيره وحسب ما يؤل إليه حال الشيء وعلمه به، وإدامته له وبما يقتضيه معتمداً في ذلك على أسس وقواعد تمكنه من فعل القيام(
).
أما في اصطلاح الشرع :
    الإقامة تأتي لعدة معاني منها الإدامة والإعلان لأمر مهم وهو العبادة المتمثل بـ(الصلاة)، ومعناها أيضاً : الألفاظ ذات الصلة بإقامة الصلاة : من أذان وتثويب وتذكير في دخول وقتها وأدائها للأوقات الخمس المفروضة(
).
   ولقد وردت الإقامة بألفاظ تدل اغلبها على الديمومة والاستمرار مثل قوله تعالى (وَيُقِيمُونَ الصَّلاةَ((
) أي يديمون فعلها ويحافظون عليها، فهي كالعماد والسناد لما يعمد ويسند به كقوله تعالى:(ولاتُؤْتُوا السُّفَهَاءَ أَمْوَالَكُمُ الَّتِي جَعَلَ اللَّهُ لَكُمْ قِيَامًا وَارْزُقُوهُمْ فِيهَا وَاكْسُوهُمْ وَقُولُوا لَهُمْ قَوْلاً مَعْرُوفًا((
) أي جعلها مما يمسككم(
).
    فضلاً عن ذلك فإن المفسرين أوردوا للإقامة معاني كثيرة منها: المحافظة على مواقيت الصلاة ووضوئها وركوعها وسجودها(
)، وقيل: هي إقامتها في حضور الجماعة(
)، وقيل: إن إقامة الصلاة تكمن في إتمام ركوعها وسجودها وتلاوتها والاهتمام بالخشوع والإقبال عليها فيها(
)، ومعنى قوله تعالى: (الَّذِينَ يُؤْمِنُونَ بِالْغَيْبِ وَيُقِيمُونَ الصَّلاةَ((
) أي: الذين يصلون ويحافظون على الصلوات الخمس، ويأتون بها بشرائطها(
).
   ومن خلال بحثي عن معاني إقامة الصلاة عند أهل التفسير تبين لي أن من أتم المعاني لإقامة الصلاة وانسبها هو معنى الديمومة، أي : المداومة على إقامة الصلاة بمعنى الاستمرار على إتمامها والمحافظة عليها بكل ما تشمله من معاني سواء كانت في شرائطها وأركانها وسننها سيما ما يتعلق بالأمور الفقهية، وفي المقابل ما يتعلق بالأمور القلبية من مراعاة للخشوع وعدم الغفلة وحضور القلب والكف عن أمور الدنيا أثناء الصلاة وعدم إشغال القلب بسفاسف الأمور التي من شأنها ان تربك المسلم في الاستفادة من الصلاة ونيل الأجر والثواب(
).
    وقد تأتي الإقامة بمعنى الانضباط والاستواء التي تؤدي الى تمام وحسن الصلاة وجمالها من خلال إتباع سنة النبي (() ومن باب حديثه الشريف الذي يقول فيه:((سووا صفوفكم فإن تسوية الصفوف من إقامة الصلاة))(
) ، والتسوية لإقامة الصلاة من مقدمات الدخول في الصلاة التي تعد ثمرة لأمورٍ جرت قبلها من اهتمام بشروط صحة الصلاة من طهارة في المكان والملبس واستقبال للقبلة وغيرها من الأمور التي تتقدم قبل الصلاة، وتأتي الإقامة معلنة البدء في الدخول الى الصلاة مما يؤدي الى تمامها وكمالها ولما تحمله ألفاظها (قد قامت الصلاة) أي : قام أهلها أو حان قيامهم(
).
     ومما ذكره بعض المفسرين أن إقامة الصلاة في القرآن على وجهين :
الأول : إتمامها وذلك من خلال قوله تعالى في سورة البقرة (الَّذِينَ يُؤْمِنُونَ بِالْغَيْبِ وَيُقِيمُونَ الصَّلاةَ) وقوله تعالى: (وَأَقِيمُوا الصَّلاةَ وَآَتُوا الزَّكَاةَ) وهذا ما فيه من اهتمام للصلاة بتقديمها على الزكاة ولما تحمله من معاني كبيرة قرنت بالإيمان بالله تعالى(
).
والثاني :الإقرار بها،كما في قوله تعالى: في سورة براءة (فَإِنْ تَابُوا وَأَقَامُوا الصَّلاةَ((
) أي: اقروا بها وقاموا بأدائها في أوقاتها وأدائها بخشوعها(
).
   وقال احد العلماء:(كل موضع ذكر فيه المصلون في معرض المدح فإنما جاء لمن أقام الصلاة إما بلفظ الإقامة، وإما بمعنى يرجع إليها)(
).
ولذا فقد خص من العبادات بالذكر (إقامة الصلاة) ؛ لأن الصلاة تجمع أحوال العبادة، و(إقامة الصلاة)، أي: إدامتها وعدم الغفلة عنها وفيها، وترك التفريط في أداء ما فيها من الركوع والسجود والتسبيح والتهليل وذكر الله تعالى على اتم وجه(
).
وخلاصة القول في هذه المسألة : 

ان صاحب الحاشية تعرض لهذه لمسألة (إقامة الصلاة) في معرض قوله تعالى (وَيُقِيمُونَ الصَّلاةَ( من سورة البقرة، حيث توسع في ذكر معنى الإقامة في اللغة والاصطلاح عندما علق على عبارة الزمخشري في تفسيره الكشاف (ومعنى إقامة الصلاة تعديل أركانها)(
)، حيث ذكر المعاني اللغوية وأنها تتعدى بنفسها على معاني القوامة والإقامة والاستواء والانتصاب الذي دل على الاستقامة للشيء، حيث نقل المعنى من المحسوس الذي تمثل بالانتصاب الى المعنى المحسوس الذي تمثل بالعود واستوائه، وهو ما وافق رأي الزمخشري، وهو أرجح ما قيل في معنى الإقامة عند أهل اللغة، أما ما يخص المعنى الشرعي والاصطلاحي لإقامة الصلاة فقد أورد الإمام القزويني معانٍ كثيرة منها : المداومة على الصلاة والمحافظة عليها وتعديل أركانها، أو أدائها في أوقاتها أو أدائها في جماعة، وغيرها من المعاني التي ذكرها العلماء من أهل التفسير التي ظهرت جلياً في تفاسيرهم وأقوالهم. في معرض بيانهم لآيات إقامة الصلاة، وقد أوردها المؤلف على سبيل الإيجاز والتي وضح من خلالها معاني إقامة الصلاة(
).
المطلب الثاني :

المسألة الثانية : أول ما نزل من القرآن 

   حصل خلاف بين العلماء من المفسرين في أول ما نزل من القرآن الكريم على أقوال عدة منها ما ذكره السيوطي على أربعة أقوال(
).

 1-  القول الأول: أن سورة اقرأ (العلق) هي أول ما انزل من القرآن، وقيل: الآيات الأربع من السورة مستندين في ذلك إلى رواية الإمام البخاري ومسلم ((عن عائشة - رضي الله عنها- قالت : أول سورة نزلت {اقرأ باسم ربك الذي خلق}))(
).
2-  القول الثاني: أن أول ما نزل من القرآن هو سورة (المدثر)، ومنها فقد وردت روايتان في صحيح البخاري بأنها أول ما نزل من القرآن(
)،وقال الإمام النووي: (أول مانزل بعد فترة الوحي (ياأيها المدثر(، وأما قول من قال من المفسرين:أول ما نزل الفاتحة فبطلانه اظهر من أن يذكر والله اعلم)(
).
3-  والقول الثالث : ان أول ما نزل من القرآن (سورة الفاتحة) عموماً وورد من طريق رواية الواحدي في الحديث المرسل الذي اورده في اسباب النزول(
)، وهذا ما ذهب إليه الزمخشري في الكشاف(
).
4-  والقول الرابع: قيل: أن أول المنزل هو(بسم الله الرحمن الرحيم)وهذا ضعيف(
)،وقيل:(سورة القلم)، أورده الواحدي بإسناده عن عكرمة والحسن قالا:(أول ما نزل من القرآن (بسم الله الرحمن الرحيم( وأول سورة( أقرأ باسم ربك() وروي كذلك عن مجاهد(
).
وهناك تفصيل للمسألة :

    فالزمخشري يرى أن (الفاتحة) هي أول مانزل من القرآن(
)،وتوجيه كلامه أنه يراها أول سورة تامة نزلت .

   لكن الذي عليه الجمهور من المفسرين والمحدثين أن (أول ما نزل الآيات الخمس من سورة العلق)(
) .

    وصاحب الحاشية الإمام القزويني يؤيد رأي الجمهور، بأن (أقرأ) سورة العلق أول ما نزل من القرآن لثبوتها بالأحاديث الصحيحة(
).

ومناقشة هذه الأقوال كالأتي : 

1- أما القول : بأن (بسم الله الرحمن الرحيم) أول ما نزل فضعيف لم يذكره الزركشي في البرهان(
)، وكذلك لم يصح فيه حديث (
).
2- وأما القول بأن الفاتحة هي أول من ما نزل بدليل الحديث الذي أورده الواحدي وغيره وهو لايصح، لكن بعض العلماء جمعوا بينه وبين الحديث الصحيح المروي عن السيدة عائشة (رضي الله عنها)، (بأن الفاتحة أول ما نزل من القرآن سور كاملة)(
).
3-  وأما القول بأن أول المنزل سورة (المدثر) فللعلماء توجيه فيه، مع صحة الأحاديث الواردة، أنها أيضاً أول سورة تامة نزلت، وذلك لأنها نزلت (بسبب)، وليست أول سورة نزلت من حيث الزمن، أو أنها أول سورة نزلت تأمر بالتبليغ والإنذار، أو أنها نزلت بعد فتور الوحي(
).
    والرأي الراجح من ذلك ماذهب إليه الجمهور، ووافقهم بذلك الإمام القزويني صاحب الحاشية وهذا ما ثبت بالأحاديث الصحيحة، أن أول ما نزل من القرآن هو الآيات الأولى من سورة (إقرأ )، وأن سورة (المدثر) هي أول سورة نزلت تأمر بالإنذار(
)، أي أن نزول سورة يراد به (سورة المدثر) نزلت كاملة ولكن قبل نزول تمام سورة العلق(اقرأ)، فإنها تعد أول ما نزل من القرآن، وأول نزولها كان لخمس آيات فقط، ويؤيد هذا ما جاء في الصحيحين، من روايتان عند البخاري من خلال الجمع بينهما نزيل التعارض والإشكال :

الرواية الأولى:عن يحيى بن أبي كثير قال:سألت أبا سلمة بن عبد الرحمن عن أول مانزل من القرآن، قال (ياأيها المدثر( ، قلت: يقولون:(أقرأ باسم ربك الذي خلق( ،فقال:أبو سلمة :سألت جابراً بن عبد الله عن ذلك ،وقلت له مثل الذي قلت ،فقال:جابر:لا أحدثك إلا ماحدثنا به رسول الله (() قال:

((جاورت بحراء فلما قضيت جواري هبطت ، فنوديت فنظرت عن يميني فلم أرَ شيئاً ، ونظرت خلفي فلم أرَ شيئاً ، فرفعت رأسي فرأيت شيئاً ،فأتيت خديجة فقلت: دثروني وصبوا علي ماءً بارداً ،قال:فدثروني وصبوا علي ماءً باردأً ، قال:فنزلت (ياأيها المدثر( )) (
) .

والرواية الثانية: اخبرنا أبو سلمة بن عبد الرحمن أن جابر بن عبد الله الأنصاري قال: وهو يحدث عن فترة الوحي (من الفتور والانقطاع) فقال في حديثه:)) بينما أنا امشي إذا سمعت صوتاً من السماء فرفعت بصري فإذا الملك الذي جاءني بحراء جالس على كرسي بين السماء والأرض ،فرعبت منه، فرجعت ، فقلت: زملوني ، فأنزل الله (ياأيها المدثر،قم فأنذر، والرجز فاهجر( ،فحمي الوحي وتتابع)) (
).

    إذاً فالمتدبر لهاتين الروايتين يحمل احدهما على الأخرى ، فالرواية الثانية تبين صراحة أن جابراً كان يتحدث عن(فترة الوحي) أي الفتور والانقطاع ، ومعنى هذا :أن سورة (اقرأ(،هي أول سورة نزلت ثم فتر الوحي بعدها ،وبعد هذا الفتور نزلت أوائل (المدثر) ، فلا إشكال ولا تعارض بين الروايتين .

قال ابن حجر في الفتح:((دل قوله عن (فترة الوحي) ،وقوله:(الملك الذي جاءني بحراء) ،عن تأخر (المدثر) عن اقرأ)) (
). 
     فقوله: ((الملك الذي جاءني بحراء)) يدل على أن هذه القصة متأخرة عن قصة حراء التي نزل فيها (اقرأ باسم ربك)، وحيث أن مراد جابر بالأولية قصد بها الفترة التي كانت بعد فترة الوحي لا أنها أولية مطلقة، وان المراد بالأولية المخصوصة أي: الإنذار للتبليغ، أي: بمعنى أن أول ما نزل للنبوة هو أوائل سورة (اقرأ باسم ربك)، وأول ما نزل للرسالة هو سورة (المدثر) سورة كاملة(
).

    وقال ابن حجر: (قال صاحب الكشاف: ذهب ابن عباس ومجاهد إلى أنها أول سورة نزلت، وأكثر المفسرين إلى أن أول سورة نزلت فاتحة الكتاب كذلك قال:والذي ذهب أكثر الأئمة إليه هو الأول، وأما الذي نسبه إلى الأكثر فلم يقل به إلا عدد اقل من القليل بالنسبة إلى من قال بالأول)(
) .

    إذاً سورة (اقرأ) نزلت لإثبات نبوته (()،وسورة (المدثر) كانت في إثبات الرسالة للنبي محمد (()(
).
المطلب الثالث : 

المسألة الثالثة: الفاصلة في القرآن الكريم وآثرها في الوقف والابتداء.
الفصل في اللغة : بون ما بين الشيئين والفصل من الجسد : موضع المفصل وبين كل فصلين وصل.
والفاصلة: الخرزة التي تفصل بين الخرزتين في النظام، وقد فصل النظم، وعقد مفصل، أي: جعل بين كل لؤلؤتين خرزة. وفصلت الشيء فانفصل، اي: قطعته فانقطع(
).
اما في الاصطلاح: هي كلمة آخر الآية كقافية الشعر وقرينة السجع، او هي رؤوس الايات التي يبدأ بها، ونهايتها التي تنتهي بها(
).
     وقيل: هي مقاطع القرآن،ولا تسمى سجعاً ولا قوافي ؛ لأن هذين المصطلحين اطلقا للإشارة الى كلام العرب وليس لآيات القرآن، والكلام المنفصل قد يكون رأس اية وقد لا يكون(
). وقيل: ان الفواصل والقوافي في موضع وقف وموضع تغير(
).
     وعرفت الفاصلة كذلك بأنها: (الكلام التام المنفصل عما بعده، ويراد بالكلام التام رأس آية، كذلك الفواصل هي رؤوس آي وغيرها، فكل رأس آية فاصلة ،وليس كل فاصلة رأس آية ، فالفاصلة تعم النوعين وتجمع كلا الضربين)(
).
    ومن هذا كله نفهم ان الفاصلة لها شأن ووقع في القرآن الكريم تنبه لها الادباء والمفسرون منذ وقت مبكر وتكلموا عليها وأولوها عنايتهم الخاصة إذ ربط الخليل بينها وبين السجع بقوله : (السجع الرجل إذا نطق بكلام له فواصل كقوافي الشعر من غير وزن)(
). وكذلك تكلم عنها سيبويه قارناً بينها وبين القوافي بقوله: (وجميع مالا يحذف في الكلام وما يختار فيه ان لا يحذف، يحذف في الفواصل والقوافي)(
). ولقد ابدع الفراء حين فصل القول في معرض كلامه عن الفاصلة بتسميتها رؤوس الايات وهو يتحدث عن قوله تعالى (مَا وَدَّعَكَ رَبُّكَ وَمَا قَلَى((
). حيث قال : (ويريد: وما قلاك، فألقيت الكاف، كما يقول: قد اعطيتك وأحسنت. ومعناه : احسنت اليك فيكتفى بالكاف الاولى من اعادة الاخرى ، ولأن رؤوس الآيات بالياء، فاجتمع ذلك فيه)(
).

     إذاً ففواصل الآيات شغلت الكثير من العلماء القدماء منهم وحتى يومنا هذا، وكتب احد المعاصرين في الفاصلة فقال:(الفاصلة : ظاهرة اسلوبية قرآنية واضحة المعالم، وهي ما انفرد به القرآن عن الشعر والنثر معاً،وتعد من ابرز الخصائص التي جعلته نحواً جديداً من انحاء البيان وطريقاًُ فريداً من طرق التعبير)(
). 
لذا فإن المراد بالفاصلة:هو الحرف الذي تنتهي به الآية، أو المقطع الذي تختم به الآية ، أو الجزء الاخير الذي تذيل به الاية، وهذا يعطي للآية قيمة خاصة لما تؤدي اليه الفاصلة من وظيفة مزدوجة في معاني نظمها ونسقها مما يزيدها حلاوة وطلاوة.
لذا فأن الفاصلة تقوم بتأدية وظيفة بنائية فضلاً عن دورها الايقاعي والسماعي للآيات القرآنية، حيث انها تندمج في نسج يظهر في معاني السورة المتشابك على ان تكون ناظماً تمسك حدود الاية(
).
وإذا اردنا ان نفهم الفاصلة فعلينا ان نتعرف الى القاعدة الأساس التي من خلالها تتوضح اهمية الفاصلة : (هي ان فاصلة الآية متوافقة مع كلماتها ومتناسقة مع موضوعاتها وآيات البشارة تختم بالرحمة، وآيات التهديد تختم بالترهيب، وآيات التخويف تختم بالرجاء)(
).
فضلاً عن ذلك فإن القرآن الكريم تميز في أسلوبه بمنهج فريد في بيان فواصله ووضوح رؤوس آياته، حيث تقع الفاصلة عند نهاية المقطع الخطابي الذي يتناسق مع الذي قبله وعلاقة ربطه بالكلام الذي بعده ، غير انه منفصل عنه بحرف الروي(
). 
وقد يعنى برأس الآية من قولنا (رؤوس الايات) اي نهايتها التي توضع بعد علامة الفصل التي تميز الآية بعضها عن بعضها الأخر .
لذا فأن كثيراً من العلماء لا يطلق السجع على فواصل الايات ويتورع عن هذا الوصف سمواً ورفعه عن كلام الادباء، وعبارات الانبياء، وعن اسلوب البلغاء وغيرهم، وفرقوا كذلك بين الفواصل وطريقة السجع وذلك من خلال:
- ان الفواصل في القرآن: هي التي تتبع المعاني ولا تكون معنية ومقصورة لذاتها.
- أما علم السجع وطريقته: فهو الذي يقصد في نفسه ثم يحيل المعنى عليه؛ لأنه موالاة الكلام على طريقة واحدة ووزن واحد(
) .
فخلاصة القول في الفواصل نراها واضحة عند الامام ابن عاشور في تفسيره بقوله (والذي استخلصته ان الفواصل هي الكلمات التي تتماثل في أواخر حروفها أو تتقارب مع تماثل او تقارب صيغ النطق بها وتكرر في السورة تكرراً يؤذن بأن تماثلها او تقاربها مقصود من النظم في آيات كثيرة مثماثلة تكثر وتقل وأن تلك الفواصل كلها منتهى آيات ولو كان الكلام الذي تقع فيه لم يتم فيه الغرض المسوق اليه وانه إذا انتهى الغرض المقصود من الكلام ولم تقع عند انتهائه فاصلة لا يكون لمنتهى الكلام نهاية إلا نادراً كقوله تعالى: (ص وَالْقُرْآَنِ ذِي الذِّكْرِ((
) فهذا المقدار عد آية وهو لم ينته بفاصلة ومثله نادر)(
). 
وقد تأتي فواصل القرآن الكريم على انواع منها :
1-  الفواصل المتماثلة.
2-  الفواصل المتقاربة.
3-  الفواصل المتوازنة(
). 
وقد تطرق الزمخشري في تفسيره لذكر الفاصلة والفواصل في مواضع عدة منها: تفسيره لقوله تعالى((وَتَبَتَّلْ إِلَيْهِ((
)،وانقطع إليه فإن قلت: كيف قيل: (تبتيلاً) مكان تبتلاً؟ قلت:؛ لأن معنى ،تبتل:بتل نفسه ،فجيء به على معناه مراعاة لحق الفواصل)(
). وفرق القاضي الباقلاني في حديثه عن الفاصلة والسجع بقوله: (وأما الفواصل فهي حروف متشاكلة في المقاطع يقع بها افهام المعاني وفيها بلاغة، والأسجاع عيب؛ لأن حال السجع يتبعه المعنى، والفصل تابعه للمعاني، والسجع كقوله: مسيلمة)(
). 
ونجد الدكتور فاضل السامرائي تحدث عن الفواصل القرآنية باسلوب رائع بقوله: (من المعلوم ان الآيات القرآنية الكريمة تنتهي بفواصل منسجمة موسيقياً بعضها مع بعض مثل: (تعلمون، تؤمنون تتقون) ومثل: (خبيراً، كبيراً، عليماً، حكيماً) ومن الملاحظ ان القرآن يعنى بهذا الانسجام الموسيقي عناية واضحة لما لذلك من تأثير كبير على السمع ووقع مؤثر في النفس. فقد ترى أنه مرة يقدم كلمة ومرة يؤخرها إنسجاماً مع فواصل الآيات فمثلاً يقول مرة: (قَالُوا آَمَنَّا بِرَبِّ الْعَالَمِينَ، رَبِّ مُوسَى وَهَارُونَ((
)، بتقديم موسى على هارون فيجعل كلمة (هارون) نهاية الفاصلة انسجاماً مع الفواصل السابقة واللاحقة، ومرة يقول: (قَالُوا آَمَنَّا بِرَبِّ هَارُونَ وَمُوسَى((
) بتقديم هارون وجعل (موسى) نهاية الفاصلة ؛ لأن الألف فيها هي التي تناسب فواصل الآي في سورة طه)(
). 
  وخلاصة القول في هذه المسألة :
    أن المفسرين حينما تحدثوا عن الفاصلة او رؤوس الآي وعدوه فناً من فنون نسق القرآن الكريم وبنوا عليه اساسيات الوقف في القرآن وكيفية تأثيره في السمع ووقعه على النفوس ولا يحس بذلك إلا لمن أتاه الله تعالى الذوق الإيماني السليم في تحسين معاني آيات القرآن الكريم والاستفادة منها في التعرف الى الكثير من أسرار القرآن وعباراته وعلاقة آية بآية أخرى من خلال هذا الفن الذي أطلق عليه المفسرون اسم: (الفواصل أو الفاصلة أو رؤوس الآي ومقاطعه)، مما جعلهم يفرقون بينه وبين السجع في القوانين والشعر وكثير، منهم لم يطلقوا وصف السجع او تمثليه بالفاصلة او الفواصل اكراماً للقرآن الكريم ؛ لأنه كلام الله تعالى لأسباب ذكرناه سابقاً، ولقد عرفوا الفاصلة كل بحسب قاعدته وفهمه ولكن ما قيل في بيان تعريفها : أنها تعد الكلمة الأخيرة من الآية، وقالوا: كقافية الشعر(
)، أو قرينة السجع، وقيل : أنها أخر الجملة أو الكلام المنفصل عما بعده(
).
     لذا فإن صاحب الحاشية، قد تعرض لمسألة الفاصلة عندما تكلم عن الوقف في القرآن وأنواعه: (من تام وجائز ولازم) وغيره من انواع الوقف، حيث ربط كلامه عن الوقف بمسألة الفاصلة بقوله: (لأن اعتبار الصفة يقتضي الوصل واعتبار الفاصلة يقتضي الفصل)(
) ، ونقل أيضاً عن العلماء ان بعضهم يجوز اعتبار الفاصلة من الوقوف على الآيات وحدها إذا قصد البيان خاصة وغيرهم لم يجوزوها لأسباب لم يذكرها(
).
(�) سورة الحجر الآية /9. 


(�) سورة الأحزاب الآية /23.


(�) سورة الأنعام الآية /38.


(�) ينظر:طبقات المفسرين للداوودي :2/5،و=: معجم المؤلفين:7/281 ،و=:نظرات في كتاب الأعلام :79.


(�) ينظر: شذرات الذهب في أخبار من ذهب: 6/323  ، و=:معجم المفسرين ، لعادل نويهض: 1 / 396، والأعلام قاموس تراجم لأشهر الرجال والنساء من العرب والمستعربين والمستشرقين للزركلي: 5/ 49.   


(�) ينظر: المستدرك على معجم المؤلفين تراجم مصنفي الكتب العربية : 525 ، و=:الموسوعة الميسرة في تراجم أئمة التفسير والنحو واللغة : 2 /1756. 


(�) ينظر : شذرات الذهب :6/ 323 ،و=: هدية العارفين لأسماء المؤلفين وآثار المصنفين من كشف الظنون:5/ 381، و=: معجم المؤلفين:7/289 ،و=: الأعلام:5/421، و=:كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون: 2/1480، و=: طبقات المفسرين للأدنه وي :380-381، و=: معجم مصنفات القرآن الكريم:3/35. 


(�) ينظر: طبقات المفسرين للداودي: 2/ 5، وكشف الظنون:2/1480 و= : المستدرك على معجم المؤلفين: 25 .


(�) طبقات المفسرين للداودي:2/5، و=: شذرات الذهب:6/43 ، و=: هدية العارفين :5/789،  و=: معجم المؤلفين: 7/219 ، و=: الأعلام: 5/289. 


(�) ينظر :ذيول العبر في خبر من غبر للحافظ الذهبي:3/119.


(�) ينظر :كشف الظنون: 2/1480، و=: معجم المؤلفين:2/561 و=: الموسوعة الميسرة في تراجم أئمة التفسير :2/1756. 


(�) ينظر: معجم المؤلفين: 2/ 561 ، و=: طبقات المفسرين للأدنه وي: 380 . و=: معجم المفسرين:1 / 396، و=: معجم مصنفات القرآن الكريم :3 /133. و=: طبقات المفسرين للداودي :2 /5، و=:المستدرك على معجم المؤلفين : 525 ، و=:الموسوعة الميسرة في تراجم أئمة التفسير :2/ 1756. 


(�) ينظر:شذرات الذهب :6 / 323 ،ومعجم مصنفات القرآن: 3 / 133،وطبقات المفسرين للداودي: 2 / 5 والأعلام: 5 /49، وذيول العبر في خبر من غَبَر للحافظ الذهبي: 3 /400 ومعجم المفسرين: 1/396.


(�) ينظر: هدية العارفين : 5 / 789، و=: نظرات في كتاب الأعلام : 97 .


(�) ينظر: شذرات الذهب :6 / 323، و=: هدية العارفين :5/789 : والموسوعة الميسرة : 2 / 1756. 


(�) هو عمر بن علي بن عمر السراج أو سراج الدين أبو حفص القزويني الشافعي محدث العراق وشيخ من شيوخ بغداد ، كانت ولادته (686هـ) بقزوين وهو أحد القراء المشهورين وكان قد أجازه جماعة من= =دمشق، وولي مشيخة دار القرآن البشيرية ببغداد حيث كان قد جمع شيئاً من التجويد والقراءات ، مات سنة خمسين وسبعمائة في محرم، ينظر: غاية النهاية في طبقات القراء:1/ 594-595 ،للجزري، و=: ذيل تذكرة الحفاظ للسيوطي: 358 ، و=: معجم المفسرين للداوودي: 1/ 396.


(�) ينظر: كتاب الأعلام: 97، و=: معجم المفسرين: 1 / 396، و=: هدية العارفين: 5 / 789، و=: كشف الظنون: 2 /1480، و=: المدارس في بيت المقدس في العصرين الأيوبي والمملوكي دورها في الحركة الفكرية: 1/ 35 .


(�) ينظر:هدية العارفين من كشف الظنون: 5/ 789 ، و=:معجم المفسرين: 1/396، و=: نظرات في كتاب الأعلام : 97، و=: طبقات المفسرين للداودي: 2/ 5، و=:طبقات المفسرين للأدنه وي : 380-381. 


(�) ينظر: شذرات الذهب :6 : 353 ، و=: معجم مصنفات القرآن، 3 : 133، و=: الموسوعة الميسرة: 2/1756. 


(�) ينظر: عصر سلاطين المماليك ونتاجه العلمي والأدبي : 1 /22-23 . 


(�) ينظر: البداية والنهاية: 13/218، و=: السلوك لمعرفة دول الملوك: 3/17، و= : عصر الدول والأمارات:495-496، للدكتور: شوقي ضيف.  


(�) ينظر: السلوك لمعرفة دول الملوك للمقريزي: 2 / 413-420 ، و=: عصر سلاطين المماليك: 1/29-37، و=: النجوم الزاهرة : 6 / 258، و=: الدار الفاخر في سيرة الملك الناصر من كتاب: (كنز الدرر وجامع الغرر) لأبي بكر عبد الله أيبك الدواداري: 9 / 9.


(�) تاريخ أبي الفداء: 2/ 344-358، = و=: الدر الفاخر في سيرة الملك الناصر: 9 / 147-155. 


(�) طبقات المفسرين للداودي : 2 /5، والموسوعة الميسرة في تراجم أئمة التفسير: 2/ 1756 .


(�) ينظر: ص 85 – 87 من هذه الاطروحة.


(�) وشذرات الذهب : 6 /323، و=: طبقات المفسرين للداودي: 2 / 5، و=: معجم المفسرين: 1/396. 


(�) ينظر: شذرات الذهب : 6 / 323، و=: طبقات المفسرين للداودي: 2 / 5. 


(�) ينظر:معجم المؤلفين : 2/561، معجم المفسرين : 1/396 – المستدرك على معجم المؤلفين : 525.


(�) ينظر: كشف الظنون : 2/1958  ، و=:شذرات الذهب : 6 : 323، و=: الموسوعة الميسرة في تراجم أئمة التفسير : 2/1756 ،و=: الأعلام : 5/49 


(�) ينظر:معجم المؤلفين: 2/561، معجم المفسرين: 1/396،و=:مقدمة المؤلف ص:78(من هذه الاطروحة)


(�) قوام الدين الشيرازي : هو الإمام عبد الله بن محمود بن حسن الشيرازي (قوام الدين أبو البقاء) عالم توفي(سنة721هـ=1370م) من تصانيفه، كتاب الكشف، وكتاب البسط قام بكتابته في مجلدين . ينظر : معجم المؤلفين 6 /146.


(�) القطب العالي(694-766هـ=1295م-1365م) : هو محمد بن محمد الرازي، أبو عبد الله، قطب الدين، كان إماماً في علم المنطق وعلم الحكمة، كان بارعاً في علم التفسير والمعاني والبيان،، وكان قد دخل مدينة دمشق سنة 763هـ، حيث اشتغل بالعقليات وكانت له فيها إقامة حتى توفي، له كتب عدة منها : لوامع الأسرار في شرح كتاب مطالع الأنوار للأرموي في المنطق، وله كذلك حاشية على الكشاف للزمخشري، وصل فيها إلى سورة طه. ينظر : شذرات الذهب: 6/ 403، و=: النجوم الزاهرة: 11 / 87، و=: طبقات الشافعية الكبرى للسبكي: 6/31، و=: هدية العارفين: 2 / 163، و=: طبقات الشافعية للأسنوي: 1 / 322-323، و=: معجم المؤلفين: 11 / 215-216، و=:ا لأعلام للزركلي: 7 / 38، ومعجم المفسرين: 2 /616-617.


(�) ينظر: شذرات الذهب : 6/323، و=: طبقات المفسرين للداودي : 2/5، و=: الموسوعة الميسرة في تراجم أئمة التفسير والنحو واللغة : 2 /1756.


(�) هو يحيى بن عمرو بن علي ابن خالد العلوي ، عماد الدين ويقال عز الدين اليماني الصنعاني، المعروف بالفاضل اليمني وبالفاضل العلوي اشتهر بالتفسير وعلم اللغة والنحو والأدب من العلماء الذين اشتهروا ببلاد اليمن، وأخذ العلم وقرأه على مشايخ اليمن وعلماء بغداد والشام وخراسان ولقيه صاحب (الوافي بالوفيات) صلاح الدين الصفدي في دمشق سنة 749هـ وترجم له وله حاشية أخرى سماها (درر الأصداف في حل عقد الكشاف) توفي سنة 750هـ. ينظر: ترجمته في: البدر الطالع: 2/893، و=: كشف الظنون : 1/745 و=: طبقات المفسرين للأدنه وي: 380-381، و=: معجم المفسرين: 2/733-734 .


(�) ينظر : البدر الطالع : 2/893، و=: معجم المفسرين : 2/733. 


(�)  هو الحسين بن محمد بن عبد الله ، شرف الدين الطيبي اختص بعلم الحديث والتفسير والبيان، وهو من أهل توريز وكان ملازماً للعلم، وكان بارعاً ومتقناً في استخراج الدقائق من الكتاب والسنة، متواضعاً، له كتب عديدة منها: التبيان في المعاني، وحاشيته مشهورة على كشاف الزمخشري في أربعة مجلدات ضخمة في التفسير سماها: (فتوح الغيب في الكشف عن قناع الريب) وكذلك له مشكاة المصابيح في الحديث وغيرها توفي رحمه الله سنة (743هـ=1342م) . 


    ينظر : ترجمته من : البدر الطالع: 1 / 230، والأعلام للزركلي: 2 / 256.


(�)  ينظر:عصر سلاطين المماليك: 1/304، والعصر المماليكي: 340-350، و=: عصر الدول والأمارات:498- 499. 


(�) ينظر: طبقات المفسرين للأدنه وي : 380 ، معجم المؤلفين : 2/561 – ومعجم المفسرين : 1/396 .


(�) شذرات الذهب : 6/323، و=: طبقات المفسرين للأدنه وي : 380-381 معجم المفسرين : 2/733 و=: الموسوعة الميسرة : 2/1756.


(�) الورقة [3- و] من مقدمة المؤلف. 


(�) الشهاب الخفاجي : (977-1069هـ=1569-1659م)، وهو أحمد بن محمد بن عمر، شهاب الدين الخفاجي المصري، قاضي القضاة ، وصاحب التصانيف في الأدب واللغة والتفسير، من أشهر كتبه (ريحانة الألباء) حيث ترجم به من كانوا في عصره آنذاك من العلماء والمشايخ ، وله كذلك كتاب (شفاء العليل فيما في كلام العرب من الدخيل) وشرح (درة الغواص في أوهام الخواص للحريري) و(طراز المجالس) و(نسيم الرياض في شرح شفاء القاضي عياض) في أربع مجلدات، و(عناية القاضي وكفاية الراضي) حاشية على تفسير البيضاوي وهي في ثماني مجلدات كبيرة، وغيرها من الكتب، وتوفي سنة (1069هـ) ينظر : ترجمته في الأعلام للزركلي: 1 / 238 . 


(�)  هو قاضي القضاة ناصر الدين أبو الخير، عبد الله بن أبي القاسم عمر بن قاضي القضاة فخر الدين محمد بن صدر الدين أبو الحسن علي البيضاوي الشيرازي الشافعي، له عدة مؤلفات منها: (طوالع الأنوار) في علم الكلام وغيرها، ولعل من أشهر وأهم كتبه مؤلفه في التفسير المسمى بـ (أنوار التنزيل وأسرار التأويل) والمشهور بتفسير البيضاوي ، توفي سنة (685هـ) وقيل سنة (697هـ) وقيل غير ذلك. ينظر : ترجمته في : سير أعلام النبلاء: 17 / 258 ، البداية والنهاية: 13 / 309، وشذرات الذهب: 5/ 392، الأعلام للزر كلي: 4/ 110 ، معجم المؤلفين: 6/ 97 ، وطبقات الشافعية الكبرى للأسنوي: 5/ 58 . 


(�) ينظر: حاشية الشهاب الخفاجي: 6/357 . 


(�) ينظر روح المعاني 30 : 261-262. 


(�) هو محمد بن الطاهر ابن عاشور(1296-1393هـ=1879-1973م) ،ولد بتونس وكانت دراسته وطلبه للعلم في جامع الزيتونة ، ومن أشهر مصنفاته تفسيره المشهور بـ (التحرير والتنوير) الذي أمتاز بأسلوبه الرائع والعلمي الدقيق والذي أرتكز فيه على الاساليب اللغوية والبلاغية ، ينظر:التفسير والمفسرون في العصر الحديث:109. 


(�)  سورة البقرة الآية:5.


(�)  التحرير والتنوير:1/160.


(�) سورة البقرة من الآية:118.


(�) سورة البقرة من الآية:118.


(�)  المصدر نفسه:2/21.


(�) ينظر : طبقات المفسرين للأدنه وي: 380، و=:كشف الظنون: 2/ 1480، و=: معجم مصنفات القرآن: 3/ 135، و=: معجم المؤلفين: 2/ 561 ، و=: معجم المفسرين للداوودي: 1/ 396 وغيرها. 


(�) هدية العارفين: 5/ 789، و=:كشف الظنون: 2/ 1480، و=: معجم المؤلفين: 2/ 561 وغيرها. 


(�)الأعلام: 5/ 49، و=: الموسوعة الميسرة: 2/1756.


(�)  طبقات المفسرين للأدنه وي: 3811.


(�) ينظر:هدية العارفين:1/212، و=: منهج الزمخشري للجويني : 272 .


(�) هدية العارفين: 5 / 789، و=: معجم المؤلفين: 2/ 561، و=: معجم المفسرين: 1 /396.


(�) شذرات الذهب: 6 / 323 ، طبقات المفسرين للأدنه وي: 380-381 ، معجم مصنفات القرآن: 3/ 135، و=: طبقات المفسرين للداودي: 2/ 5، و=:الموسوعة الميسرة: 2/ 1756. 


(�) ينظر: تاريخ بلاد الشام في عصر المماليك: 191-192.


(�) السلوك لمعرفة دولة الملوك: 1 / 499-501.


(�) ينظر:سمط النجوم العوالي في أنباء الأوائل والتوالي: 4/25-30،و=:عصر سلاطين المماليك : /1  14.


(�) ينظر:دول الإسلام: 2 / 211،و=: تاريخ أبي الفداء المسمى :(المختصر في أخبار البشر) :2 / 347-348.  


(�) ينظر:البداية والنهاية: 13/218،و=:السلوك لمعرفة دول الملوك:3/17،و=:عصرالدول والأمارات:495 -496، للدكتور: شوقي ضيف.  


(�) ينظر: دول الإسلام : 2 / 211، و=: تاريخ أبي الفداء:2 / 347- 348.  


(�) ينظر: العصر المماليكي في مصر والشام : 3-4،  و=: عصر سلاطين المماليك : 2/249-258. 


(�) ينظر: تاريخ بلاد الشام في عصر المماليك : 191 .


(�) ينظر: عصر سلاطين المماليك : 1/32 .


(�) المصدر نفسه: 1 / 32-33.


(�) ينظر: وطبقات الشافعية: 5/113، و=: النجوم الزاهرة 7 : 72-73 و=: العصر المماليكي في مصر والشام : 55-57.  


(�) ينظر: النجوم الزاهرة: 7 / 72-73، و=: المختصر في تاريخ البشرحوادث  سنة (658هـ) : 2/ 314-317، والبداية والنهاية لابن كثير: 13/ 209-211، و=: تاريخ بلاد الشام في عصر المماليك: 70-71، و=:العصر المماليكي في مصر والشام: 36-38 .


(�) ينظر: كتاب الدر الفاخر في سيرة الملك الناصر: 384-400، و=: المدارس في بيت المقدس في العصرين الأيوبي والمملوكي: 25-26، و=: نهاية الأرب: 31 / 112.


(�) تاريخ الإسلام ووفيات المشاهير والأعلام: 45 /219-223، و=: تاريخ بلاد الشام في عصر المماليك : 258-278 (بتصرف).


(�) ينظر: العصرالمماليكي: 342.


(�) ينظر: النجوم الزاهرة: 3/37- 65، و=:تاريخ ابن خلدون:7/63، و=:عصر الدول والأمارات :495- 496.


(�) ينظر ترجمته في: وفيات الأعيان: 4 / 398-402، و=: تذكرة الحفاظ : 4/1283، و=:النجوم الزاهرة : 5/274 و=: طبقات الحنفية للمولى علاء الدين ابن الحنائي : 2/144.


(�) لقب بهذا اللقب؛ لأنه جاور البيت الحرام زماناً، حيث أصبح هذا اللقب علماً عليه كما لقب بـ (فخر زمخشر) ينظر: شذرات الذهب : 281-283، و=: طبقات الحنفية لابن الحنائي: 2/144. 


(�) لم أجد ترجمة لأبي منصورالحارثي في كتب التراجم والطبقات.  ينظر: سير أعلام النبلاء:20/151-156،  و=: معجم الأدباء: 19 /130-135، و=: طبقات الحنفية لابن الحنائي: 2/ 144.


(�) طبقات الحنفية لابن الحنائي: 2 / 144.  


(�) كتب الحافظ أبو طاهر أحمد بن محمد السلفي من الإسكندرية وهو مجاور بمكة يستجيزه في مسموعاته ومصنفاته، ولما قدم الزمخشري الى بغداد جاءه الشريف، ابن الشجري مهنئاً له بقدومه وتبادلا الثناء، ينظر: وفيات الأعيان: 4 / 399.


(�) قيل : ان سبب قطع رجله أنه أصابها خرّاج فقطعت ، وقيل بسبب دعاء والدته عليه كما أخبر هو بذلك، لأنه ذات يوم عندما كان صغيراً أمسك بعصفور وقام بشد رجله بحبل فعلق العصفور فلما سحبه انقطعت رجل العصفور فدعت أمه عليه لذلك قيل : انه كان في طريقه الى بخارى يطلب العلم فسقط عن دابته تألم من رجله حتى اضطر الى قطعها : ينظر: معجم الأدباء: 19/135.


(�) ولقد روى بن خلكان أن الزمخشري كتب استفتاح خطبة الكشاف بقوله : (الحمد لله الذي خلق القرآن)، فقيل له إذا فعلت هجره الناس، فغيره بقوله : (الحمد لله الذي جعل القرآن) وجعل عندهم بمعنى خلق، و لكن المكتوب في أغلب النسخ المطبوعة هو: (الحمد لله الذي أنزل القرآن)، قال : وهذا إصلاح الناس لا المصنف،  ينظر: وفيات الأعيان: 2/109-110.


(�) وفيات الأعيان: 4 / 400 . ونزهة الألباء في طبقات الأدباء: 1 / 469. 


(�) ينظر: ما نقله ياقوت الحموي في (معجم الأدباء) : 9 / 130-135.


(�) ينظر: معجم المؤلفين: 11 / 186 . 


(�) ينظر: الأنساب: 3 / 181-182، و=: معجم البلدان: 2 / 940. : و=: طبقات الحنفية لابن الحنائي: 2 / 144، و=: مباحث في البلاغة وإعجاز القرآن الكريم:117-118.


(�) ينظر : إنباه الرواة على أنباه النحاة: 3 /270 .


(�) ينظر:معجم الأدباء لياقوت الحموي: 9/ 134-135، و=: وفيات الأعيان لابن خلكان: 2 /107-110،.


(�) الكشاف: 1/ 43، و= : معجم المطبوعات لسيركيس: 1/ 973-976.


(�) ينظر: الكشاف 1:/43. 


(�) ينظر: معجم الأدباء: 9 /130-135، و=: أنباء الرواة: 3 /265-267، و=: الزمخشري للدكتور أحمد محمد الحوفي: 88-90 .


(�) ينظر: التفسير والمفسرون: 1/ 433، و=: منهج الزمخشري في تفسير القرآن وبيان إعجازه، للجويني: 265-266.


(�) نواهد الأبكار وشواهد الأفكار (المقدمة) : 77-78، للإمام السيوطي – مخطوط والموجود والمحفوظ في مكتبة الأوقاف العامة ضمن خزائن حسن باشا الجليلي، وتحمل الرقم (96/25). ينظر فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة في الموصل: 1 / 271 .


(�) والتفسير والمفسرون: 1/ 390-392، ومنهج الزمخشري للجويني: 89، و=: المباحث البلاغية والنحوية عند الزمخشري للدكتور: فاضل السامرائي: 96.


(�) ينظر: معجم البلدان: 2/ 940.


(�) ديوان الزمخشري: 356، و=: الكامل في التاريخ لابن الاثير: 9/20 .


(�) معجم المؤلفين: 2/ 561 ،و=:طبقات المفسرين للداوودي: 2 / 5،و=:المستدرك على معجم المؤلفين: 525 . و=:هدية العارفين: 5 /789 ،و=:شذرات الذهب: 6 /323 ، و=:هدية العارفين: 5 /789 .


(�) كشف الظنون عن أسماء الكتب والفنون لحاجي خليفة: 2/ 1480، و=:معجم مصنفات القرآن: 3/ 133.


(�) طبقات المفسرين للأدنه وي: 380، و=: الموسوعة الميسرة في تراجم أئمة التفسير: 2 /1756.


(�) ينظر: طبقات المفسرين للأدنه وي للداوودي: 2/ 5، و=: معجم المفسرين: 1/ 396، و=: معجم مصنفات القرآن: 3 / 133-135، و=: كتاب الأعلام : 5 / 49 .


(�) ينظر : الورقة (3- ظ) النسخة : أ (المقدمة).


(�) ينظر: معجم مصنفات القرآن الكريم: 3 / 135. و=: كتاب المستدرك على معجم المؤلفين: 525.


(�) الورقة : (1- و) النسخة (ج) من المخطوط، و=: منهج الزمخشري للجويني: 272.


(�)  منهج الزمخشري للجويني: 272، و=: معجم مصنفات القرآن الكريم: 3 /135.


(�) ينظر : الورقة (3- ظ) المقدمة من المخطوط.


(�) ينظر: الورقة (3- ظ) مقدمة المؤلف.


(�) الورقة (3- ظ) مقدمة المؤلف.


(�) ينظر:طبقات المفسرين للأدنه وي: 380، ومعجم المفسرين: 1 / 396، و=: طبقات المفسرين للداودي: 2 / 5، و=: معجم مصنفات القرآن: 3 / 133، و=: كشف الظنون: 2 / 1480، و=: الأعلام: 5/49، و=: شذرات الذهب: 6 / 323، و=: هدية العارفين: 5 / 789، الموسوعة الميسرة: 2 /1756.


(�) ينظر : الورقة (3- ظ) من: أ (المقدمة)، و=: كشف الظنون: 2 :/ 1480، وهدية العارفين: 5/ 789.


(�) منها نسخة محفوظة بدار الكتب الوطنية بتونس تحت رقم: 3277 ومنه نسخة مكروفيلمية مصورة بمركز البحث العلمي وإحياء التراث بمكة ، تحت رقم 326-227 تفسير وعلوم قرآن . ينظر معجم مصنفات القرآن الكريم: 3 / 135، وينظر:الفهرس الشامل للتراث العربي الإسلامي:1/400-404.


     وينظر: فهرس مخطوطات الظاهرية ، وكشف الظنون: 2 /1480 ، وهدية العارفين: 1 /789، و=: معجم المؤلفين: 2 / 561 .


    ومنه نسخة محفوظة بمكتبة الأوقاف العامة ببغداد تحت رقم: 2296، ونسخة محفوظة في الدار الوطنية للمخطوطات تحت رقم(202-203) ، ونسختين أو ثلاثة في مكتبة أوقاف السليمانية العامة قمنا بتصوير إحداها حيث جعلت النسخة (ب) تحت رقم: (333). ينظر: فهرس المخطوطات العربية في مكتبة الأوقاف العامة :1/142.


    وهناك كذلك نسخ محفوظة في مكتبات العالم المختصة مثل سوريا ومصر والمغرب ومكتبة الكونغرس الأمريكية وفي تركيا وفي مغنيسا تحت رقم: (4368)، ومنها ما كتب في زمن المؤلف ومنها ما كتب بعدها وحتى في بدايات القرن الحادي عشر، وهذا ما ذكره علي شواخ إسحاق في كتابه : معجم مصنفات القرآن الكريم: 3 / 316، و=: سلسلة فهارس المكتبات الخطية النادرة في تركيا:1/466، وبنسختين تحت رقم: (1786-1791)، و=: فهرست الكتب العربية المحفوظة بالكتبخانة الخديوية، طبعت في مصر: 1308-1310هـ:1/129، والكشاف عن مخطوطات خزائن كتب الاوقاف لمحمد اسعد طلس، طبع في بغداد 1372- :31.





 (�) ينظر: تاريخ أبي الفداء: 22 / 202.


(�) ينظر: كشف الظنون: 1/443. 


(�) ينظر : هدية العارفين : 1/917. 


(�) ينظر : معجم المطبوعات : 1/974-975. 


(�) ينظر : كشف الظنون : 2/1613. 


(�) ينظر : طبقات المفسرين، للسيوطي : 101، و= : كشف الظنون : 1/822 . 


(�) معجم المطبوعات : 1/917.


(�) كشف الظنون : 1/457، و= : هدية العارفين : 1/51. 


(�) ينظر : كشف الظنون : 1/434. 


(�) ينظر : كشف الظنون : 1/186. 


(�) ينظر: كشف الظنون:1/147.


(�) ينظر : كشف الظنون : 2/1477. 


(�) ينظر : طبقات المفسرين ، الأدنروي : 304 و= : كشف الظنون : 1/461.


(�) ينظر : كشف الظنون : 2/1480. 


(�) ينظر : هدية العارفين : 1/152 . 


(�) ينظر : كشف الظنون : 1/226 . 


(�) ينظر: أبجد العلوم:2/271. 


(�) ينظر : هدية العارفين : 1/145 . 


(�) ينظر: كشف الظنون:2/1160. 


(�) ينظر : معجم المطبوعات 2/1612 . 


(�) ينظر: كشف الظنون:1/520، و=: فهرست ابن خير : 1/28.


(�) ينظر: كشف الظنون:1/52.


(�) ينظر: معرفة القراء الكبار:1/55، و=: فهرسة ابن خير الاشبيلي: 1/25. 


(�) ينظر : كشف الظنون : 1/1320، و=: أسماء الكتب:1/222.


(�) ينظر : معجم المطبوعات : 2/1609 .


(�) ينظر : الرسالة المستطرقة : 1/41 .


(�) ينظر : كشف الظنون : 2/1711 .


(�) ينظر : كشف الظنون : 2/1678 .


(�) ينظر : اكتفاء القنوع بما هو مطبوع : 1/129 .


(�) ينظر : كشف الظنون : 1/541 .


(�) ينظر : كشف الظنون : 1/555 .


(�) ينظر : معجم المطبوعات : 1/232 .


(�) ينظر : معجم المطبوعات : 1/309 .


(�) ينظر : معجم المطبوعات : 1/632 .


(�) ينظر : كشف الظنون : 1/1006 .


(�) ينظر : كشف الظنون 2/1979 .


(�) ينظر : هدية العارفين : 1/462 . 


(�) ينظر : كشف الظنون : 2/1075 . 


(�) ينظر : أبجد العلوم  : 3/144 .


(�) ينظر : كشف الظنون : 1/760 .


(�) ينظر: المعجم المفهرس :1/51، و=: فهرس الفهارس:3/306.


(�) ينظر: أبجد العلوم:2/221، و=: هدية العارفين: 6/244.


(�) ينظر : الفهرست لأبن النديم : 1/79 .


(�) ينظر : أبجد العلوم:2/492، و=: إيضاح المكنون:3/98. 


(�) ينظر : كشف الظنون : 1/759 .


(�) ينظر : أبجد العلوم : 2/126.


(�) ينظر : كشف الظنون:2/2040، و=: هدية العارفين: 6/98.


(�) ينظر : معجم المطبوعات : 1/1034 .


(�) ينظر : كشف الظنون:1/81.


(�) ينظر : معجم المطبوعات : 1/472 .


(�) ينظر : أبجد العلوم:1/375، و=: أسماء الكتب:1/210.


(�) ينظر : معجم المطبوعات : 1/1070 .


(�) ينظر : كشف الظنون : 2/1793 .


(�) ينظر: كشف الظنون:1/248.


(�) ينظر : معجم المطبوعات :1/ 975 0


(�) ينظر : كشف الظنون : 2/1776 .


(�) ينظر: أبجد العلوم:1/365، و=: كشف الظنون:1/185، و=: اكتفاء القنوع :1/300.		 


(�)	ينظر : أبجد العلوم:2/294، و=: هدية العارفين: 6/35.


(�) ينظر : كشف الظنون : 1/ 341.


(�) ينظر : كشف الظنون : 2/1776 .


(�) ينظر : كشف الظنون : 1/162 .


(�) ينظر : كشف الظنون : 1/162 .


(�) ينظر: كشف الظنون:1/552.


(�) ينظر : كشف الظنون : 2/1370 .


(�) ينظر : كشف الظنون :2/ 1776.


(�) ينظر: معجم المطبوعات : 1/752.


(�) ينظر: معجم المطبوعات:1/159.


(�) ينظر: ابد العلوم:1/327، و=: الفهرست:1/112.


(�) ينظر: أبجد العلوم:3/49، و=: الفهرست:1/156.


(�) ينظر: كشف الظنون:2/1730. 


(�) ينظر: الفهرست: 1/62. 


(�) ينظر: اكتفاء القنوع : 1/32.


(�) ينظر: كشف الظنون:1/1695.


(�) ينظر: كشف الظنون: 2/1382، و=: هدية العارفين: 6/20، و=: اكتفاء القنوع : 1/331.


(�) ينظر: هدية العارفين:1/462.


(�) ينظر: هدية العارفين: 6/35. 


(�) ينظر: كشف الظنون:1/515.


(�) ينظر: كشف الظنون:1/706.


(�) ينظر: كشف الظنون:2/706.


(�) ينظر: اكتفاء القنوع:1/322.


(�) ينظر : كشف الظنون:2/1604، و=: فهرسة ابن خير الاشبيلي:1/332.


(�) ينظر: كشف الظنون:2/1207.


(�) ينظر : هدية العارفين: 1/664


(�) ينظر: معجم المطبوعات :1/472.


(�) ينظر: كشف الظنون:2/1989.


(�) ينظر: اكتفاء القنوع :1/321. 


(�) ينظر : أبجد العلوم:2/564. 


(�) ينظر: معجم المطبوعات :1/458.


(�) وتوجد منها نسخ أخرى : في مكتبة تشتربني تحت رقم (5217) ، وهو مؤلف من جزأين : الأول 211 ورقة، 27 سطراً، والثاني 278 ورقة 27 سطراً ومنها أيضاً نسخة مكروفيلمية مصورة عن النسخة السابقة بمركز البحث العلمي وإحياء التراث بمكة المكرمة تحت رقم: (326-327) تفسير وعلوم القرآن، ومنها نسخة محفوظة بدار الكتب الوطنية بتونس تحت رقم (3277): ينظر : معجم مصنفات القرآن الكريم: 3/ 135، و=: معجم المؤلفين: 2/ 561، و=: فهرس المخطوطات العربية في مكتبة الاوقاف العامة:1/142، و=: الفهرس الشامل للتراث العربي الاسلامي:1/400-404 .


(�) وذكر صاحب كتاب الأعلام: 5/ 49، بعد أن ذكر ترجمة المؤلف عمر القزويني تكلم عن إمكان وجود المخطوط وأشار الى أنها توجد في مكتبة الظاهرية في مصر، ونسخة في الإسكندرية (ن 1250 – ب) من خزانة الرباط (5608) ينظر : كشف الظنون : 1480 ،و=: هدية العارفين: 1 / 779 ،و=:فهرسة مخطوطات دار الكتب الظاهرية:3/376.


(�) سورة البقرة الآية/25.


(�) ينظر:مقدمة المؤلف صفحة80،من هذه الأطروحة.


(�) الكشاف:1/41. 


(�) ينظر:الصفحة : (85) من هذه الأطروحة.


(�) الكشاف:1/42


(�) ينظر: الصفحة:(88) من هذه الأطروحة.


(�) الكشاف: 1/79.


(�) ينظر:صفحة 185 من هذه الاطروحة.


(�) الكشاف: 1/49.


(�) ينظر: صفحة :110 من هذه الأطروحة.


(�) ينظر: صفحة:127 من هذه الأطروحة.


(�) المفردات في غريب القرآن : 1/ 416، والموسوعة الفقهية : 6/ 5- 6.


(�) كتاب الكليات : 1/ 731.


(�) الصحاح : 893.


(�) المفردات : 1/ 417، الموسوعة الفقهية : 6/ 6.


(�) سورة البقرة من الآية/3.


(�) سورة النساء الآية/5.


(�) المفردات : 1/ 417.


(�) تفسير أبي السعود : 1657، و =: تفسير البغوي : 3/ 405.


(�) ينظر : الدر المنثور: 1/ 68.


(�) ينظر : تفسير ابن كثير : 1/ 43.


(�) سورة البقرة من الآية/3.


(�) ينظر : التفسير الكبير للرازي : 24/ 153.


(�) تفسير السمرقندي : 1/ 49، وروح المعاني : 6/ 186.


(�) صحيح البخاري: كتاب الجماعة والإقامة، باب: تسوية الصفوف عند الاقامة وبعدها:1/253، رقم:45، وصحيح مسلم/ كتاب الصلاة، باب: تسوية الصفوف وإقامتها:1/324، رقم:433 .


(�) النهاية في غريب الحديث والأثر : 4/ 207.


(�) ينظر : نزهة الأعين النواضر في علم الوجوه والنظائر : 1/ 95 – 96، وأيسر التفاسير : 1/ 245.


(�) سورة البقرة من الاية/3.


(�) ينظر:تفسير ابن كثير:1/43.


(�) البحر المديد : 1/ 44.


(�) ينظر : التحرير والتنوير : 9/ 109، ومعاني القرآن للنحاس : 1/ 83.


(�) الكشاف:1/81.


(�) ينظر:الصفحات الآتية من هذه الأطروحة:153 -155.


(�) ينظر: الإتقان في علوم القرآن:1/74، و=: مناهل العرفان في علوم القرآن:1/67. 


(�) صحيح البخاري: كتاب التفسير، باب: تفسير سورة (اقرأ باسم ربك الذي خلق):4/1894، رقم:467، و=: صحيح مسلم/كتاب الإيمان، باب: بدء الوحي الى  رسول الله ( :1/140، رقم:160. 


(�) ينظر: الإتقان في علوم القرآن:1/75، و=: مناهل العرفان:1/68 .


(�) شرح النووي على صحيح مسلم:2/208.


(�)  ينظر:أسباب النزول للواحدي:1/11، والإتقان في علوم القرآن:1/75، و=: مناهل العرفان:1/69.


(�) ينظر: الكشاف:1/46، و=: ص/99، من هذه الأطروحة. 


(�) الإتقان في علوم القرآن:1/76، و=: مناهل العرفان:1/69،


(�) ينظر: تفسير مجاهد:2/702، وأسباب النزول للواحدي:1/77،والإتقان :1/76 .


(�) ينظر:الكشاف:1/46.


(�) ينظر:الإتقان في علوم القرآن:1/74-75، و=: فتح الباري شرح صحيح البخاري:14/128،و=: تفسير الطبري:24/521-522. 


(�) ينظر:ص:100 من هذه الاطروحة.


(�) مناهل العرفان في علوم القرآن:1/68،و المحرر الوجيز:5/501،وتفسير ابن أبي حاتم:1/25.


(�) ينظر:الإتقان:1/75، والمحرر الوجيز:5/392.


(�)تفسير الطبري:29/143،وتفسير ابن كثير:4/441، ومناهل العرفان:1/69،.


(�) الإتقان في علوم القرآن:1/68.


(�) مناهل العرفان:1/67، تفسير السمرقندي:3/573، التسهيل لعلوم التنزيل:4/208.


(�) صحيح البخاري:كتاب التفسير الرحمن الرحيم/باب:تفسير سورة المزمل:4/1874،رقم:4638، وصحيح مسلم:كتاب الإيمان/باب: بدء الوحي إلى رسول الله (():1/144،رقم:161، ومسند الإمام احمد بن حنبل/مسند أبي سعيد الخدري(():3/306،رقم:14326.


(�) صحيح البخاري/ باب: كيف كان بدء الوحي إلى رسول الله(  :1/4، رقم:3، وصحيح مسلم/ كتاب الإيمان، باب: بدء الوحي إلى رسول الله ( :1/143، رقم:161، والمستدرك على الصحيحين: كتاب التفسير:2/275، رقم:2993 ،وهذا حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه بهذه اللفظة. 


(�) فتح الباري لابن حجر:1/28 .


(�) الإتقان:1/76، ومناهل العرفان:1/69.


(�) فتح الباري شرح صحيح البخاري:8/714، الكشاف:1/45-46.


(�) ينظر: الإتقان:1/74، وشرح النووي على مسلم:1/289، والتسهيل لعلوم التنزيل:4/208، ومناهل العرفان:1/69.


(�) الصحاح: 814، و=: تهذيب اللغة: 12/136، و =: معجم المصطلحات البلاغية :554.


(�) معجم المصطلحات البلاغية :554.


(�) ينظر الاتقان في علوم القرآن: 2/260، و=: بديع القرآن:89، و=: تحرير التحبير :224، و=: معجم المصطلحات البلاغية:12.


(�) التفسير الكبير:31/150، و=: التسهيل لعلوم التنزيل: 1/15.


(�) البيان في عد آي القرآن: 1/126، و=: البرهان في علوم القرآن:1/53 – 54.


(�) كتاب العين: 1/214.


(�) كتاب سيبويه: 4/209.


(�) سورة الضحى: الآية /3.


(�) معاني القرآن للفراء: 5/219.


(�) التناسب في سورة البقرة: 4/43، (رسالة ماجستير: اعداد: طارق مصطفى محمد حميدة، بإشراف الدكتور حاتم جلال التميمي، جامعة القدس0فلسطين، 1428هـ-2007م).


(�) المصدر نفسه : 4/44.


(�) في بيان القرآن : 1/99.


(�) مباحث في علوم القرآن للقطان: 1/153.


(�) المصدر نفسه: 1/153-154. ومعجم المصطلحات البلاغية : 554-555.


(�) سورة ص الآية /1.


(�) التحرير والتنوير: 1/41.


(�) ينظر: مباحث في علوم القرآن: 1/154-155.


(�) سورة المزمل الاية /8.


(�) الكشاف: 4/640.


(�) إعجاز القرآن للباقلاني: 1/270.


(�) سورة الشعراء الايتين/ 47-48.


(�) سورة طه الآية / 70.


(�) التعبير القرآني / للدكتور: فاضل صالح السامرائي: 195.


(�) الإمام السيوطي نقل عن اكثر العلماء عدم جواز تسميتها قوافي؛ لأن الله تعالى نزه القرآن عن اسم الشعر، والقافية تعد من الشعر وخاصة به فلا يستحسن ان تطلق على رؤوس الآي في القرآن الكريم: ينظر: إعجاز القرآن للباقلاني : 1/57-64.


(�) ولقد اختلف العلماء في هذه المسألة على أقوال، أرجحها أن لا سجع في القرآن؛ لأن السجع تكلف، والقرآن بليغ في اياته، ثم انه لا يمكن أن تكون كل الفواصل متشابهة النهاية. ينظر: إعجاز القرآن للباقلاني : 1/60-64.


(�) ينظر: ص 147 من هذه الأطروحة.


(�). الإتقان في علوم القرآن، 2/260، والبرهان في علوم القرآن: 1/53.





PAGE  
53

