(
المقدمة، وتشتمل على:
أهمية الموضوع وأسباب اختياره.
خطة البحث.
منهج البحث.
شكر وتقدير.
بسم الله الرحمن الرحيم وبه نستعين
الحمد لله الذي أنزل على عبده الكتاب تبصرة لأولي الألباب, وجعله أجل الكتب قدراً وأغزرها علماً ونفعاً, لا شبهة فيه ولا ارتياب, كما قال تعالى: ﭽ ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖ  ﮗ  ﮘ  ﮙ    ﮚ   ﮛﮜ  ﮝ     ﮞ  ﮟ  ﮠ  ﭼ فصلت: ٤٢. 
   والصلاة والسلام على نبينا وإمامنا محمد بن عبدالله الرحمة المهداة والنعمة المسداة, خاتم الأنبياء والمرسلين وإمامهم الذي علم الناس الكتاب والحكمة فأخرجهم من الظلمات إلى النور, قال الله تعالى: ﭽ ﯘ  ﯙ  ﯚ  ﯛ         ﯜ    ﯝ  ﯞ  ﯟ   ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣ    ﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ  ﯪ  ﯫ  ﯬ ﭼ الطلاق:  10 -11.
   أما بعد: فقد أكرم الله هذه الأمة بالقرآن الكريم وشرفها بتصديقه والعمل به وأمرها بتدبر آياته فقال: ﭽ ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭶ   ﭷ  ﭸ   ﭹ   ﭺﭼ  ص: ٢٩. وجعله هداية لها كما قال تعالى: ﭽ ﮅ  ﮆ  ﮇ  ﮈ  ﮉ  ﮊ   ﮋ  ﮌ  ﮍ  ﮎ  ﮏ  ﮐ         ﮑ  ﮒ  ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖ   ﭼ المائدة: ١٦. وتعهد الله سبحانه وتعالى بحفظه فقال: ﭽ ﮗ  ﮘ  ﮙ  ﮚ      ﮛ  ﮜ   ﮝ  ﮞ   ﭼ الحجر: 9.
لقد حظي القرآن الكريم على مر العصور باهتمام كبير لا يدانيه اهتمام, وعناية فائقة لا تعادلها عناية, فقد دأب علماء الأمة على ذلك فمنهم من ألف في قراءاته, ومنهم من ألف في ناسخه ومنسوخه, ومنهم من ألف في أحكامه, ومنهم من ألف في تفسيره وبيان ألفاظه, ومنهم  من ألف في إعجازه وبلاغته. 
ومن هؤلاء الإمام العلامة أبو القاسم محمود بن عمر بن محمد بن عمر الخوارزمي الزمخشري, الإمام الحنفي المعتزلي الملقب بجار الله, صاحب كتاب الكشاف (ت: 538), فقد صنّف كتابه هذا وأودع فيه علوماً كثيرة وسماه: [الكشاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل], فهو كما  قال الدكتور محمد حسين الذهبي -: ((تفسير لم يسبق مؤلفه إليه لما أبان فيه من وجوه الإعجاز فى غير ما آية من القرآن، ولما ظهر فيه من جمال النظم القرآنى وبلاغته، وليس كالزمخشرى مَن يستطيع أن يكشف لنا عن جمال القرآن وسحر بلاغته، لما برع فيه من المعرفة بكثير من العلوم. لا سيما ما برز فيه من الإلمام بلغة العرب. والمعرفة بأشعارهم. وما امتاز به من الإحاطة بعلوم البلاغة، والبيان والإعراب)) (
).
وقد حظي الكتاب بعناية العلماء من بين مختصرٍ, ومهذِّبٍ، ومزيلٍ لما فيه من الاعتزاليات، فمن أحسن من اختصره وأزال ما فيه من الاعتزاليات وزاد فيه حلَّا وبياناً: العلامة محمد بن مسعود السيرافي كان حياً (712هـ) في كتابه المسمى: التقريب في التفسير.
فرغبة مِنِّي في إخراج هذا التراث العلمي، - بإرشاد من فضيلة شيخنا الدكتور  محمد بن بكر بن إبراهيم آل عابد حفظه الله ورعاه- أحببت أن تكون رسالتي التي أتقدم بها إلى قسم التفسير بكلية القرآن الكريم والدراسات الإسلامية لنيل درجة الماجستير بعنوان:[التقريب في التفسير للعلامة محمد بن مسعود بن محمود السيرافي (كان حياً 712هـ) من أول سورة الفاتحة  إلى آخر سورة النساء دراسة وتحقيقاً] (
).
أهمية الموضوع وأسباب اختياره:
1) الرغبة في خدمة كتاب الله تعالى، وطلب الأجر من الله (. 
2) الرغبة في المساهمة في إخراج هذا التراث االعلمي، ونفض الغبار عن كنوزه الثمينة, بعد ما كان محجوباً عن مريده.
3) القيمة العلمية للكتاب، وذلك من خلال دقة الاختصار، ورصانة العبارة، وإخراجه للاعتزاليات، واستدراكه على بعض المسائل الفقهية واللغوية.
4) وفاء المؤلف بكثير ممّا ذكر في مقدمة كتابه هذا (التقريب في التفسير) من حذف الاعتزاليات.
5) كون المؤلف من العلماء المبرّزين في علم التفسير, واللغة حيث شرح بعض الكتب اللغوية المشهورة, ولخّض بعض كتب التفسير كما سيأتي في ترجمته إن شاء الله تعالى. 
6) كون الكتاب مرجعاً مهماً لبعض من كتب الحواشي على تفسير الكشاف، ككتاب: (فتوحُ الغيب في الكشف عن قناعِ الرّيب) (
) للإمام الطِّيبيّ الحسين بن عبد الله رحمه الله (ت: 743هـ).
خطة البحث: 
تتكون خطة البحث من مقدمة وقسمين وفهارس.
 أما المقدمة فتشتمل على:
    1 ) أهمية الموضوع وأسباب اختياره.
    2) خطة البحث.
   3) منهج التحقيق والدراسة.
   4) شكر وتقدير.
القسم الأول: الدراسة وفيه تمهيد وفصلان.
التمهيد: التعريف بالزمخشري وكتابه وفيه مبحثان:
المبحث الأول: التعريف بالزمخشري.
المبحث الثاني: التعريف بكتاب الكشاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل.
الفصل الأول: دراسة المؤلف وفيه ستة مباحث.
المبحث الأول: اسمه وكنيته ومولده ووفاته.
المبحث الثاني: نشأته وحياته العلمية.
المبحث الثالث: شيوخه وتلاميذه.
المبحث الرابع: عقيدته ومذهبه.
المبحث الخامس: مكانته العلمية وأقوال أهل العلم فيه.
المبحث السادس: مصنفاته.
الفصل الثاني: دراسة الكتاب وفيه خمسة مباحث.
المبحث الأول: تحقيق اسم الكتاب ونسبته إلى المؤلف.
المبحث الثاني: مصادر الكتاب.
المبحث الثالث: منهج المؤلف في الكتاب.
المبحث الرابع: القيمة العلمية للكتاب.
المبحث الخامس: وصف النسخ الخطية ونماذج منها.
القسم الثاني: النص المحقق وهو ( من أول سورة الفاتحة إلى آخر سورة النساء).
الفهارس: وتشتمل على:
- فهرس الآيات القرآنية.
- فهرس الأحاديث النبوية الشريفة.
- فهرس الآثار.
- فهرس الأشعار.
- فهرس الأعلام.
- فهرس الكلمات الغريبة والمصطلحات العلمية.
- فهرس المصادر والمراجع.
- فهرس الموضوعات.
منهج التحقيق والدراسة:
 يتلخص منهجي في تحقيق الكتاب ودراسته في النقاط التالية:
1- نسخ النص المحقق من المخطوط وفقاً لقواعد الرسم الإملائي.
2- إثبات الفروق بين النسخة الأم والنسخة الأخرى في الحاشية.
3- كتابة الآيات بالرسم العثماني مع ذكر اسم السورة ورقم الآية بين معقوفتين.
4- عزو الأحاديث والآثار إلى مصادرها الأصلية، وذكر كلام أهل العلم في بيان درجتها.
5- توثيق ما ينقله المؤلف عن أهل العلم.
6- ترجمة الأعلام  بإيجاز في أول موضع ترد فيها.
7- عزو القراءات المتواترة والشاذة إلى أصحابها.
8- التعريف بالأماكن والبلدان.
9- تخريج الأشعار من دواوين أصحابها أو من المجاميع الشعرية.
10-  توثيق المسائل الفقهية من الكتب المعتمدة عند أصحاب المذاهب.
11- التعليق على المسائل التي تحتاج إلى تعليق.
12- إثبات النص القرآني المفسَّر قبل تفسير المؤلف له حتى يسهل على القارئ مطالعة الكتاب بدون عناء.
13- الالتزام بعلامات الترقيم، وضبط ما يحتاج إلى ضبط.
القسم الأول
الدراسة:
وفيه تمهيد وفصلان
التمهيد
وفيه مبحثان:
المبحث الأول:
التعريف   بالزمخشري.
المبحث الثاني:
التعريف بكتاب الكشاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل.
التمهيد:
الزمخشري من العلماء الذين عاشوا في القرن السادس الهجري على الأصح. وكان رأساً في الاعتزال حتى ذكر بعض المترجمين أنه كان يصرّح بأنه معتزلي. قال ابن خلكان: " نقل عنه أنه كان إذا قصد صاحباً له, واستأذن عليه في الدخول يقول لمن يأخذ له الإذن: قل له أبو القاسم المعتزلي بالباب. وأول ما صنف كتاب الكشاف, كتب استفتاح الخطبة (الحمد لله الذي خلق القرآن) فيقال إنه قيل له: متى تركته على هذه الهيئة هجره الناس ولا يرغب أحد فيه، فغيره بقوله (الحمد لله الذي جعل القرآن) وجعل عندهم بمعنى خلق، والبحث في ذلك يطول، ورأيت في كثير من النسخ (الحمد لله الذي أنزل القرآن) وهذا إصلاح الناس لا إصلاح المصنف"(
) انتهى. 
أما كتابه الكشاف فهو تفسيرٌ يكشف عن وجوه الإعجاز القرآني البلاغية، والأسلوبية، واللغوية، حاول المؤلف أن يخرجه في أبهى حلة بيانية. بيد أن العلماء يحذرون قارئيه من الاعتزاليات الاعتقادية المبثوثة في تضاعيفه؛ وهذا ما جعل الإمامين السكوني(
), وابن المنيّر(
) يتتبعوا هذه الاعتزاليات، ويفندوها. 
وهذا الكتاب من أشهر تفاسير المعتزلة الذي أبان به المؤلف وجوه الإعجاز البلاغي في القرآن الكريم، لإلمامه بلغة العرب، ومعرفته بأشعارهم، وإحاطته بعلوم البلاغة والبيان، والإعراب والأدب.
ذكر فيه الزمخشري الشواهد العربية التي وصلت إلى ألف بيت، واهتم بالإعراب والنحو، وتعرض للمسائل الفقهية في آيات الأحكام لكن باختصار، وبيّنها باعتدال وعدم تعصب لمذهبه الحنفي. وأهمّ المآخذ على الزمخشري أنه استغل تفسيره لنشر مبادىء المعتزلة، والانتصار لمذهبه فيها، ويحاول جهده أن يتذرع بالمعاني اللغوية لذلك. ويؤيد عقائد المعتزلة بكل ما يملك من قوة الحجة، وسلطان الدليل، وعرض أحياناً لبعض الروايات الإسرائيلية، ويصدرها بلفظ "روي" الذي يشعر بضعف الرواية وبعدها عن الصحة. وختم كل سورة بحديث يبين فضلها وثواب قارئها، لكن هذه الأحاديث التي ذكرها أكثرها ضعيف, أو موضوع.
وقد حذر العلماء من تفسيره بسسب ما دسّ فيه من الاعتزال. قال الحافظ ابن حجر رحمه الله: ((محمود بن عمر الزمخشري المفسر النحوي صالح لكنه داعية إلى الاعتزال أجارنا الله فكن حذراً من كشافه)) (
).
المبحث الأول: التعريف بالزمخشري(
).
اسمه, وكنيته, ولقبه: هو أبو القاسم محمود بن عمر بن محمد بن عمر الخوارزمي الزمخشري. رحمه الله. والزمخشري نسبة إلى البلدة التي ولد فيها وهي (زَمَخْشَر)(
), ويلقب بجار الله لأنه جاور بيت الله مدة من الزمن فصار هذا اللقب علماً عليه. ويلقب أيضاً بفخر خوارزم وفي مكة ألف كتابه: الكشاف (
).
مولده, ونشأته: ولد أبو القاسم محمود بن عمر الزمخشري في السابع والعشرين من شهر رجب سنة 467هـ(
), وقيل: أنه ولد سنة 462هـ(
). والأول أصح(
).
نشأ الزمخشري رحمه الله في بلدته (زمخشر), في كنف والديه. وفيها تعلم أصول القراءة والكتابة وحفظ القرآن الكريم. يقول ابن خلكان: (لما بلغ – الزمخشري- سن الطلب رحل إلى بخارى(
) لطلب العلم), وقد ألمّ  بكثير من علم أصول الفقه, والتفسير, والحديث, والتوحيد, والمنطق, والفلسفة. ثم تاقت نفسه إلى زيارة بيت الله الحرام. فرحل إلى مكة, واطمأنت نفسه إلى الإقامة فيها. ولذلك لقب بجار الله. يقول الزمخشري من أجل ذلك:
       أنا الجار جار الله مكة مركزي     ومضرب أوتادي ومعقد أطنابي
مكث في مكة قريبا من أربع سنوات, فعاوده الحنين إلى وطنه. فرجع إلى مدينه خوارزم. ومكث فيها قريباً من سنتين. ثم رجع إلى مكة مرة أخرى بطلب من أميرها آنذاك. ويذكر أنه في هذه الإقامة الثانية ألّف كتابه: الكشاف.
اشتاق الزمخشري رحمه الله إلى وطنه مرة أخرى, فرجع إلى خوارزم, ومر ببغداد في عودته, ثم استقر في خوارزم إلى أن وافته المنية فرحمه الله تعالى(
).
شيوخه وتلاميذه:
قد سبق أن الزمخشري رحل في البلاد والتقى بالعلماء فنهل من علمهم. من أبرز شيوخه ما يلي:
1-  أبو علي الحسن بن المظفر النيسابوري. الضرير. (ت:442هـ) أخذ عنه الأدب(
).
2-  أبو مضر محمد بن جرير الضبي الأصبهاني. (ت: 507). وهو أول من أدخل مذهب المعتزلة إلى خوارزم ونشره فيها.كان عالم عصره باللغة والنحو والطب، يضرب به المثل في أنواع الفضائل(
). 

3- الشيخ سديد الخياطي.
4- أبو بكر عبدالله بن طلحة بن محمد بن عبدالله اليابري الأندلسي. قرأ عليه كتاب سيبويه بمكة(
).
5- ركن الدين محمد الأصولي.
6- أبو منصور موهوب بن أحمد بن محمد الجواليقي (ت540هـ). أخذ عنه الأدب بمصر(
).
7- أبو السعد المحسن بن محمد بن كرامة الجُشَميّ البيهقي، مفسر عالم بالأصول   
والكلام، وكان معتزلياً زيدياً (ت494هـ) (
).
     8- أبو الخطاب نصر بن أحمد بن عبد الله البطر. (ت494هـ)(
).  
     9- أبو سعد الشفاني(
).
     10- علي بن عيسى بن حمزة بن وهاس, قرأ عليه الزمخشري بمكة(
).
كما تتلمذ على يد الزمخشري تلاميذة كثيرون من أبرزهم: 
1- عالي بن إبراهيم بن إسماعيل الغزنوي الحنفي. أبو علي(
).
2- أبو طاهر سامان بن عبد الملك بن الحسين الساماني الحنيفي الخوارزمي(
). 
3- أبو الحسن علي بن محمد بن علي بن أحمد بن هارون العمراني الخوارزمي (ت:560). قرأ على الزمخشري الأدب(
).
4- أبو الفضل محمد بن أبي القاسم بن بايجوك البقالي الخوارزمي الآدمي النحوي.(ت:562). يلقب بـ(زين المشايخ). أخذ اللغة والإعراب عن الزمخشري وجلس بعده مكانه. وسمع الحديث منه ومن غيره(
).
وغيرهم كأبي المحاسن إسماعيل بن عبد الله الطويلي بطبرستان(
), وأبي المحاسن عبد الرحيم بن عبد الله البزاز بأبيورد(
)، وأبي عمرو عامر بن الحسن السمسار بزمخشر، وأبي سعد أحمد بن محمود الشاشي بسمرقند (
).
عقيدته ومذهبه:
من خلال ما سطره الزمخشري رحمه الله, يظهر أنه معتزلي, مجاهرٌ بالاعتزال وداعية إليه. وهذا يكاد يتفق عليه المؤرخون, والمترجمون. وقد سبقت الإشارة إلى هذا في التمهيد. وقد قرر مذهب المعتزلة وأصولهم الخمس في تفسيره الكشاف.
ومذهبه الفقهي هو مذهب الأحناف, وهذا المذهب هو السائر في بلدته (خوارزم).  ترجم له علماء الحنفية في كتب تراجمهم, وطبقاتهم(
). 
كلام أهل العلم فيه:
تكاد تجتمع كلمتهم على أن الزمخشري معتزليٌ, مجاهراً به كما أشرت إلى ذلك قريباً. وأغلبهم يثني عليه في باب إظهار البلاغة القرآنية, وبيان إعجاز القرآن. ويشهدون له بالعلم والفضل. وهذا بعض كلام أهل العلم فيه.
قال عنه الذهبي: (وكان رأساً في البلاغة, والعربية, والمعاني, والبيان. وله نظمٌ جيد) (
).
وقال الحافظ ابن كثير: (أبو القاسم الزمخشري صاحب الكشاف في التفسير, والمفصل في النحو, وغير ذلك من المصنفات المفيدة. وقد سمع الحديث وطاف البلاد وجاور بمكة مدة. وكان يظهر مذهب الإعتزال ويصرح بذلك في تفسيره ويناظر عليه)(
).
قال الحافظ ابن حجر: (محمود بن عمر الزمخشري المفسر النحوي صالح لكنه داعية إلى الاعتزال أجارنا الله فكن حذراً من كشافه) (
).
وقال أيضاً: (وقد كان الزمخشري في غاية المعرفة بفنون البلاغة وتصرف الكلام وكتابه أساس البلاغة من أحاسن الكتب وقد أجاد فيه) (
).
قال الفيروزبآدي: (العلامة إمام اللغة, والنحو, والبيان بالاتفاق) (
).
مصنفاته: ألّف الزمخشري مؤلفات عديدة في مختلف الفنون, كالتفسير, والحديث, واللغة بجميع فروعها, وغيرها من المصنفات المفيدة. مما يصل إلي أكثر من خمسين مؤلفاً. وسأذكر أشهرها باختصار:
· أساس البلاغة (مطبوع)..
· أطواق الذهب (مطبوع).
· رؤوس المسائل في الفقه الخلافي بين المذهبين الحنفي والشافعي. (مطبوع).
· المفصل فى النحو (مطبوع).
· المفرد و المؤلف.
·  صميم العربية الأمالى فى النحو.
· جواهر اللغة. 
· كتاب الأجناس. 
· مقدمة الأدب فى اللغة. 
· كتاب الأسماء فى اللغة. 
· القسطاس فى العروض. 
· حاشية على المفصل. 
· شرح مقاماته. 
· سوائر الأمثال. 
· المستقصى فى الأمثال. (مطبوع).
· ربيع الأبرار فى الأدب و المحاضرات. 
· تسلية الضرير.
· رسالة الأسرار.
· أعجب العجب فى شرح لامية العرب. (مطبوع).
· ديوان التمثيل. 
· ديوان خطب. 
· ديوان رسائل. 
· شرح كتاب سيبويه.
· كتاب الجبال و الأمكنة. 
· شافى العىّ من كلام الشافعى. (مطبوع).
· شقائق النعمان فى مناقب الإمام أبى حنيفة. 
· المحاجاة و متمم سهام أسباب الحاجات. فى الأحاجى و الألغاز. 
· معجم عربي فارسي. 
· الفائق  في غريب الحديث. 0مطبوع).
·  المنتقى من شرح شعر المتنبي
· نكت الاعراب في غريب الاعراب. 
· الانموذج اقتضبه من المفصل.
· كتاب النصائح.
· كتاب المنهاج في الاصول.
· ضالة الناشد والرائض في علم الفرائض. 
· كتاب الأنساب.
· متشابه أسماء الرجال. وغيرها(
).
وفاته: توفي الزمخشري بالجرجانية(
)، وهي قرية من قرى خوارزم, ليلة عرفة سنة ثمان وثلاثين وخمس مائة (
). وذلك بعد رجوعه من مكة.
ورثاه بعض الشعراء بأبيات منها:
            فأرض مكة تذري الدمع مقلتها... حزناً لفرقة جار الله محمود(
).
المبحث الثاني: التعريف بكتاب (الكشاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل)
هذا التفسير الموسوم بالكشاف عن حقائق التأويل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل. من التفاسير التي خلطت بين الأثر والرأي المذموم حتى عدّه بعض المؤلفين من التفاسير المبتدعة(
). واعتنى كثيراً بجانب البيان, وإظهار بلاغة القرآن فلم يسبقه أحد في هذا الجانب. بغض النظر عما شحن به تفسيره من البدع والخرافات. 
قال شيخ الاسلام ابن تيمية لما سئل سؤالا عن التفاضل بين التفاسير المؤلف قال رحمه الله عن هذا التفسير: (( وأما الزمخشري فتفسيره محشو بالبدع, وعلى طريقة المعتزلة من إنكار الصفات, والرؤية, والقول بخلق القرآن, وأنكر أن الله مريد للكائنات, وخالق لأفعال العباد وغير ذلك من أصول المعتزلة)) (
). 
وقال السبكي: "واعلم أن الكشاف كتاب عظيم فى بابه، ومصنِّفه إمام فى فنه، إلا أنه رجل مبتدع متاجر ببدعته، يضع من قدر النبوة كثيراً، ويسئ أدبه على أهل السُّنَّة والجماعة، والواجب كشط ما فى الكشاف من ذلك كله، ولقد كان الشيخ الإمام - يعنى والده تقى الدين السبكى - يقرأه فإذا انتهى إلى كلامه فى قوله تعالى فى سورة التكوير الآية ﭽ ﮙ    ﮚ  ﮛ  ﮜ   ﮝ  ﭼ , أعرض عنه صفحاً، وكتب ورقة حسبة سماها "سبب الانكفاف، عن إقراء الكشاف" وقال فيها: قد رأيت كلامه على قوله تعالى: ﭽﭻ  ﭼ  ﭽ  ﭼ التوبة: ٤٣, وكلامه فى سورة التحريم وغير ذلك من الأماكن التى أساء أدبه فيها على خير خلق الله تعالى، سيدنا رسول الله صلى الله عليه وسلم، فأعرضتُ عن إقراء كتابه حياءً من النبى صلى الله عليه وسلم، مع ما فى كتابه من الفوائد والنكت البديعة"(
).
والزمخشري ألف هذا التفسير في إقامته بمكة المكرمة في عودته الثانية إليها, وقد سرد قصة تأليفه للكشاف بنفسه فقال: " فأخذت في طريقة أخصر من الأولى مع ضمان التكثير من الفوائد والفحص عن السرائر ووفق الله وسدد ففرغ منه في مقدار مدة خلافة أبي بكر الصديق رضي الله عنه. وكان يقدّر تمامه في أكثر من ثلاثين سنة وما هي الا آية من آيات هذا البيت المحرّم وبركة أفيضت علي من بركات هذا الحرم المعظم اسأل الله ان يجعل ما تعبت فيه منه سببا ينجيني ونورا على الصراط يسعى بين يدي وبيميني ونعم المسؤول"(
). 
هذا التفسير وجد عناية كبيرة من العلماء الذين جاؤوا بعده. فبعضعهم اختصروه, والبعض أزالوا الاعتزاليات, والبعض عملوا عليه حواشي, وبعضهم نقلوا منهم بكثرة حتى لا تكاد تجد فرقاً بين تفاسيرهم -كالنسفي, والبيضاوي- وتفسير الكشاف إلا يسيراً. والبعض الآخر خرجوا أحاديثه. وهنا سأسرد بعص المصنفات التي صنفت حول الكشاف للزمخشري فأقول مستعيناً بالله:
· الإنتصاف فيما تضمنه الكشاف من الاعتزال, للإمام أحمد بن محمد بن المنير الإسكندي المالكي (ت:683). (مطبوع)
· كتاب الإنصاف لعلم الدين عبدالكريم بن علي العراقي.(ت: 704).
· التمييز لما أودعه الزمخشري من الاعتزال في تفسير الكتاب العزيز للعلامة  أبي علي: عمر بن محمد بن خليل السكوني المغربي. (ت: 717). (مطبوع).
· التقريب في التفسير للعلامة محمد بن مسعود السيرافي ( كان حياً 712هـ).
· فتوح الغيب في الكشف عن قناع الريب للعلامة الحسن بن محمد الطيبي. (ت: 743هـ).
· درر الأصداف من حواشي الكشاف. للعلامة عماد الدين: يحيى بن قاسم العلوي المعروف: بالفاضل اليمني. (ت: 750).
· سبب الانكفاف عن إقراء الكشاف. للعلامة تاج الدين السبكي. (ت:771هـ).
· حاشية العلامة سعد الدين: مسعود بن عمر التفتازاني.(ت:792هـ) على الكشاف. (مطبوع)
· الكشاف على الكشاف للعلامة عمر بن رسلان البلقيني. (ت: 806).
· حاشية العلامة السيد الشريف: علي بن محمد الجرجاني.(ت: 816). على الكشاف. (مطبوع)
· الكاف الشاف في تحرير أحاديث الكشاف. للحافظ بن حجر العسقلاني(ت: 852هـ). (مطبوع)
·  تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في تفسير الكشاف للزمخشري للإمام جمال الدين عبد الله بن يوسف بن محمد الزيلعي. (ت: 762هـ). (مطبوع)
وغيرها من الكتب والحواشي التي تصل إلى المائة أو أكثر (
). 
وهناك بعض المفسرين الذين استفادوا من الكشاف كثيراً, وناقشوه في بعض المسائل اللغوية والفقهية وغيرها منهم:
· الإمام فخر الدين محمد بن عمر للرازي. (ت:606هـ), في تفسيره مفاتيح الغيب.
· الإمام محمد بن يوسف. المشهور بأبي حيان. (ت:745). في تفسيره البحر المحيط. 
· الإمام عبدالله بن أحمد النسفي. (ت:710هـ). في تفسيره مدارك التنزيل وحقائق التأويل.
· العلامة أحمد بن يوسف المعروف بالسمين الحلبي. (ت: 756هـ). في تفسيره الدر المصون في علم الكتاب المكنون.
·  للإمام نظام الدين الحسن بن محمد بن حسين القمي النيسابوري. (ت: بعد 850هـ), في تفسيره غرائب القرآن ورغائب الفرقان.
وغيرها كثير، وقد أشرت إلى بعض الدراسات المعاصرة في الزمخشري وكشافه في بداية الترجمة.
الفصل الأول
دراسة المؤلف وفيه ستة مباحث.
المبحث الأول: اسمه وكنيته ومولده ووفاته.
المبحث الثاني: نشأته وحياته العلمية.
المبحث الثالث: شيوخه وتلاميذه.
المبحث الرابع: عقيدته ومذهبه.
المبحث الخامس: مكانته العلمية وأقوال العلماء فيه.
المبحث السادس: مصنفاته.
المبحث الأول: اسمه وكنيته ومولده ووفاته.
اسمه ونسبه: هو محمد بن مسعود بن محمود بن أبى الفتح، قطب الدين الفالي (بالفاء) (
),  الشقار السيرافي الشيرازي. هكذا جاء في كثير من كتب التراجم(
). غير أن الإمام السيوطي رحمه الله, ذكر أن اسمه: محمد بن سعيد بن محمد بن أبي الفتح الفالي(
). 
ولعله سهو لأن المؤلف كتب اسمه بنفسه في آخر بعض نسخ هذا المخطوط بما يلي: "وقع الفراغ وإتمامه بيد مؤلِّفه المفتقر إلى رحمة الله تعالى محمد بن مسعود بن محمود بن أبي الفتح السيرافي أحسن خاتمته، وذلك في الخميس التاسع شوال من سنة ثمان وتسعين وستمائة"(
).
أما بالنسبة لكنية هذا الإمام, فلم أجد في كتب التراجم التي وقفت عليها من ذكر كنيته.
مولده ووفاته:
بعد بحث عميق في ترجمة الإمام السيرافي لم أجد من ذكر تاريخ ولادته. إلا أنه يمكن القول بأنه ولد بقريته (فَالُ), التي ينسب إليها. وهذا ما يعرف عادة أن الإنسان في الغالب ينسب إلى القرية أو المنطقة التي ولد فيها.
أما بالنسبة لتاريخ وفاته فقد ذكر الأدرني أن السيرافي توفي سنة ثمان وتسعين وسبعمائة(
).
وقد ذكرت بعض المصادر أنه انتهى من تأليف كتابه شرح اللباب في النحو سنة 712هـ (
). لذلك يكتب بعض المؤلفين في ترجمته أنه كان حياً سنة 712هـ. فلم يثبتوا بالتحديد تاريخ وفاة المؤلف. فلم أجد من ذكر تارخ وفاته بالتحديد إلا الأدرني, والتاريخ الذي ذكره يفيد أن السيرافي رحمه الله عاش أكثر من مائة سنة, إذا اعتبرنا التاريخ الذي انهى فيه كتابه شرح اللباب في النحو. والأقرب عدم الفصل في تحديد تاريخ الوفاة. وقد حملني على إثبات أن المؤلف توفي سنة 712هـ, وجود هذا التاريخ في صفحة عنوان النسخة الخطية, وعدم حصولي على المراجع المتوفرة في بداية البحث. 
المبحث الثاني: نشأته وحياته العلمية.
لم أجد في كتب التراجم من تعرض لنشأة الإمام محمد بن مسعود السيرافي, أو ذكر حياته العلمية، ولكن ذكرت بعض الكتب أنه قرأ على والده, وأتم كتابه التقريب بشيراز(
) بالمدرسة العصمية. كما هو مكتوب في آخر المخطوط (ج). فيغلب على الظن أنه عاش حياته في بلدته ولم يرحل كثيراً. 
المبحث الثالث: شيوخه وتلاميذه.
أما عن شيوخه, فلم أجد احداً ذكر عنهم شيئاً حسب المصادر التي وقفت عليها. إلا أن الزبيدي ذكر في تاج العروس أن والده هو صفي الدين مسعود المفسر (ت: 678) (
) ولا شك أنه قد استفاد من والده.
وأما عن تلامذته فقد ذكر تاج الدين السبكي أحد تلامذة السيرافي وهو إسماعيل بن يحيى بن إسماعيل بن تيكروز قاضي القضاة مجد الدين أبو إبراهيم التميمي الشيرازي البالي. فقد قرأ التفسير على السيرافي(
). 
المبحث الرابع: عقيدته ومذهبه.
أما عن عقيدة المؤلف رحمه الله, فلم أجد من تعرض لها من المترجمين. حسب المراجع التي وقفت عليها. وقد أشرت في خطتي التفصيلية إلى أن المؤلف سليم العقيدة. وهذا قبل أن يتبين لي من خلال مطالعتي المستمرة لكتابه التقريب أنه سلك مسلك الأشاعرة(
) في تأويل بعض الصفات. والمؤلف ليس بمعتزلي البتة للأسباب التالية:
· أنه أشار في مقدمته التقريب بعد مدحه لكتاب الكشاف إلى أن الزمخشري غلا في الاعتزل, ووعد المؤلف بإزالتها أثناء اختصاره للكشاف. مع أنه وقع في بعضها وأظنه سهواً. يقول السيرافي في مقدمته: " أما بعد فإن كتاب الكشاف بيَّض الله غرة مصنفه وصبَّ سجال الرحمة على مؤلفه، تفسير لا يخفى مقداره ولا يشق غباره، عجائبه كثيرة وغرائبه غزيرة، قد اشتمل على دقائق شريفة وحقائق لطيفة، يعترف بنفاسته البادي والحاضر ) إلى أنْ قال: (لكنه مع اعتلائه لغوارب التحقيق، واحتوائه على نوادر التدقيق، أصابته عين كمال لغلوه في الاعتزال... ) (
).
·  أن المترجمين أشاروا إلى أنه أزال ما في الكشاف من الاعتزاليات, وبعض إطنابه(
).
والمؤلف سلك ثلاثة مسالك في التعامل مع اعتزاليات الزمخشري حسب فهمي لمنهجه:
المسلك الأول: حذف الإعتزاليات ابتداءاً. وهذا غالب ما في هذا الكتاب.
المسلك الثاني: الرد المباشر على الإعتزاليات, وهذا قليل جداً. ومن أمثلته: ما جاء في قول الله تعالى: ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ   ﭙ  ﭚ  ﭛ  ﭜﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ   ﭣﭤ  ﭥ  ﭦ  ﭧ  ﭨ  ﭩ  ﭪﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮﭯ   ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷ  ﭸ   ﭼ البقرة: ٢5. فالزمخشري هنا أورد سؤالاً فقط. فقال: " فإن قلت: الجنة مخلوقة أم لا. قلت: قد اختلف في ذلك والذي يقول إنها مخلوقة يستدل بسكنى آدم وحواء الجنة"(
). فهنا أشار الزمخشري إلى مذهب المعتزلة القائلين بأن الجنة لم تخلق بعد بل ينشئها الله يوم القيامة.
وأما السيرافي رحمه الله فقد جزم بأنها مخلوقة كما هو مذهب الحق. قال رحمه الله عند هذه الآية: " وهي مخلوقة بدليل سكنى آدم وحواء "(
)
المسلك الثالث: موافقة الزمخشري في بعض إعتزالياته, وغالب ظني أن هذا سهو منه, وليس عن قصد, أو لم يدرك أن الزمخشري يريد بقوله إثبات مذهبه الاعتزلي. وهذا النوع ليس بكثير. 
ومن أمثلة ذلك: ما جاء في تفسير قوله تعالى: ﭽ ﮣ  ﮤ  ﮥ  ﮦ   ﮧ   ﮨ  ﮩﮪ  ﮫ  ﮬ  ﮭ  ﮮ  ﮯﮰ  ﮱ  ﯓ  ﯔ  ﯕ  ﯖ     ﯗ  ﯘﯙ  ﯚ  ﯛ  ﯜ  ﯝ  ﯞ  ﯟ   ﯠﯡ  ﯢ  ﯣ  ﯤ   ﯥ  ﯦ  ﯧﯨ  ﯩ  ﯪ  ﯫ  ﯬ  ﯭ  ﯮ    ﯯ    ﯰﯱ  ﯲ  ﯳ           ﯴ  ﯵﯶ  ﯷ     ﯸ     ﯹﯺ   ﯻ  ﯼ   ﯽﭼ البقرة: ٢٥٥. فإن الزمخشري رحمه الله ذهب إلى أن الكرسي ليس حقيقة. قال: "وفي قوله: " ﭽ ﯲ  ﯳﭼ أربعة أوجه. أحدها: أن كرسيه لم يضق عن السموات والأرض لبسطته وسعته, وما هو الا تصوير لعظمته. وتخييلٌ فقط ولا كرسي ثمة ولا قعود ولا قاعد كقوله: ﭽ ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ  ﯪ   ﯫ  ﯬ  ﯭ  ﯮ  ﯯ  ﯰ   ﯱ  ﯲﭼ الزمر: ٦٧. من غير تصور قبضة, وطي يمين. وإنما هو تخييل لعظمة شأنه. وتمثيل حسي"(
). 
فالسيرافي رحمه الله تبع نفس هذا الكلام فقال: " الكرسي: ما يجلس عليه، و هو تصوير لعظمته" وقد علقت عليه في محله(
).
قال ابن المنير رحمه الله في التعليق على قول الزمخشري: "قوله في الوجه الأول أن ذلك تخييل للعظمة سوء أدب في الإطلاق, وبعد في الإضرار، فإن التخيل إنما يستعمل في الأباطيل وما ليست له حقيقة صدق...الخ"(
)  
ومن الأمثلة على ذلك أيضاً ما جاء في تفسير قوله تعالى: ﭽ ﰅ   ﰆ  ﰇ  ﰈ  ﰉﭼ آل عمران: ٩. يقول الزمخشري رحمه الله: " معناه إن الإلهية تنافي خلف الميعاد"(
). فجاء الإمام السيرافي وتبع الزمخشري في هذا القول فقال رحمه الله: " أي الإلهية تنافي خلف الميعاد"(
). 
قال أبو حيان رحمه الله في التعليق على كلام الزمخشري: "وفيه دسيسة الاعتزال, بقوله: إن الإلهية تنافي خلف الميعاد. وقد استدل الجبائي بقوله: ﭽﰅ   ﰆ  ﰇ  ﰈ  ﰉﭼ على القطع بوعيد الفساق مطلقاً، وهو عندنا مشروط بعدم العفو، كما اتفقنا نحن وهم على أنه مشروط بعدم التوبة، والشرطان يثبتان بدليل منفصل، ولئن سلمنا ما يقولونه فلا نسلم أن الوعيد يدخل تحت الوعد(
). 
وافق الإمام السيرافي رحمه الله أهل السنة والجماعة في بعض المسائل, وخالفهم في بعضها. وافقهم في رؤية المؤمنين لربهم يوم القيامة(
), والإيمان بالقضاء والقدر خيره وشره(
), أن صاحب الكبيرة لا يُخلَّد في نار جهنم(
), وأن الشفاعة ثابتة لعصاة الموحدين(
). 
وهناك بعض المسائل خالف فيها مذهب أهل السنة. وتتعلق بآيات الصفات, فقد أول فيها المؤلف واتبع مذهب الأشاعرة في تأويل الصفات.  فالأشاعرة أثبتوا بعض الصفات وأولوا بعضها ولهم في ذلك شُبَهٌ. وأهل السنة يثبتون جميع ما اثبت الله لنفسه, وأثبتها له رسوله صلى الله عليه وسلم من غير تكييف, ولا تشبيه, ولا تحريف, ولا تمثيل.
وهناك أمثلة على تأويل المؤلف لبعض الصفات التي يجب أن تثبت لله كما جاءت من غير تكييف, ولا تحريف, ولا تمثيل منها:
1/ قوله تعالى: ﭽ ﭯ  ﭰ  ﭱ   ﭲ  ﭳ  ﭼ الفاتحة: ٧. فالمؤلف هنا فسر الغضب بإرادة الإنتقام كما هو مذهب الأشاعرة وقد علقت على ذلك في موضعه.
2/ قوله تعالى: ﭽ ﭛ  ﭜ  ﭼ الفاتحة: ٣. فسر الرحمة هنا بالعطف. وقد أشرت إلى ذلك في موضعه.
3/ قوله تعالى: ﭽ ﭺ  ﭻ  ﭼ  ﭽ  ﭾ  ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃ   ﮄﭼ البقرة: ٢٦. فسر المؤلف هنا الحياء بأنها تمثيل وليست حقيقة. قال الإمام السيرافي: " وفي الحديث: ((إن الله حيي كريم)) وهو على التمثيل أي لا يخيب كرمه كمن لا يرد المحتاج حياء منه" ولا شك أن هذا ميل إلى التأويل. 
4/ قوله تعالى: ﭽ ﭻ  ﭼ  ﭽﭼ البقرة: ١٩. قال المؤلف هنا بأن الإحاطة هنا مجاز. 
5/ قوله تعالى: ﭽ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ     ﯴﯵ ﯶ ﯷ                ﯸ ﯹ   ﯺ ﯻ ﯼ ﯽ ﯾ ﯿﰀ ﰁ ﰂ ﰃ   ﰄ ﰅ    ﰆ ﰇﰈ ﰉ      ﰊ ﰋ ﰌ ﰍ ﰎﰏ ﰐ ﰑ ﰒ ﰓﰔ ﰕ ﰖ ﰗ ﰘ ﭼ المائدة:64. فإن المؤلف فسر غل الأيدي وبسطها بأنها مجاز عن البخل ونفى الصفة قال رحمه الله: "   غَلُّ الأيدي وبسطها مجازٌ عن البخل والجود, ولا يُقصد به إثبات يد, ولا غل, ولا بسط, حتى يستعمل في المانع بإشارته لا باليد, وفي الأقطع لو أعطى". 
6/ قوله تعالى: ﭽ ﮉ   ﮊ ﮋ ﮌﭼ طه:5. أول المؤلف هنا الإستواء بقوله: "  لما كان الاستواء على العرش وهو سرير الملك, مما يردف الملك جعل كناية عن الملك كما قالوا: يده مغلولة للبخيل, ومبسوطة للجواد, وإن لم يكن يد ولا غل ولا بسط ". إلى غير ذلك من الأمثلة.
وبهذه الأمثلة يظهر جلياً أن السيرافي رحمه الله. نهج مذهب الأشاعرة في باب الصفات. واتَّبع منهج السلف في بعض القضايا العقدية. 
وأما مذهبه الفقهي فهو شافعي المذهب. فقد ذكره تاج الدين السبكي في طبقات الشافعية الكبرى(
). وكذلك نجد أنه استدرك على الزمخشري الحنفي في بعض المسائل التي نسبها إلى الشافعية سهواً. مثال ذلك: ما جاء في قوله تعالى: ﭽ ﮉ  ﮊ  ﮋ  ﮌ           ﮍ  ﮎ  ﮏ  ﮐﮑ  ﮒ    ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖ   ﮗﮘ  ﮙ  ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞ  ﮟ  ﮠ  ﮡ   ﮢ  ﮣﮤ  ﮥ  ﮦ  ﮧ  ﮨ  ﮩﮪ  ﮫ  ﮬ    ﮭ  ﮮ  ﮯ  ﮰ  ﮱ  ﭼ البقرة: ١٧٨.
قال الإمام السيرافي رحمه الله: " مذهب الشافعي, ومالك: أنّ لا يقتل الحر بالعبد، ولا الذكر بالأنثى لهذه الآية. وفيه نظر إذ مذهب الشافعي أنه يقتل الذكر بالأنثى وهي مفسرة لما أبهم في قوله: ﭽﯓ ﯔﭼ المائدة: ٤٥. 
المبحث الخامس: مكانته العلمية وأقوال العلماء فيه.
 من خلال ترجمة الإمام السيرافي نجد أن له مكانة علمية. وخاصة إذا تتبعنا هذا الكتاب التقريب في التفسير, فإن اختصاره للكشاف كان رصيناً, ولم يكتف بمجرد الإختصار بل زاد فيه فوائد كثيرة. وحلاً وبيانا.
وتظهر مكانته العلمية في أن بعض العلماء المشهورين نقلوا عنه من كتابه التقريب في التفسير, وكتابه شرح اللباب في النحو. ممن نقلوا من كتابه التقريب. الإمام الحسين بن محمد بن عبد الله، شرف الدين الطيبي (ت:743هـ). في كتابه فتوح الغيب في الكشف عن قناع الريب(والكتاب حاشية مشهورة على الكشاف) (
). 
ومن الذين نقلوا عنه من كتابه التقريب: الشيخ محمد الطاهر بن محمد بن محمد الطاهر بن عاشور التونسي (ت: 1393هـ). في كتابه: التحرير والتنوير. فكثيراً ما يقول في تفسيره. قال صاحب التقريب كذا.
المبحث السادس: مصنفاته:
أما مصنفات الإمام السيرافي رحمنا الله وإياه. فلم أقف إلا على أربعة كتب وهي كالتالي:
1/ التقريب في التفسير (مختصر الكشاف). وهوكتابنا هذا.
2/ شرح الكشاف. ذكره الإمام الزبيدي في كتابه تاج العروس(
).
3/ شرح اللباب في علم الإعراب. ويسمى أيضاً شرح اللباب في النحو. وهذا الكتاب من الرسائل العلمية المحققة في اللغويات بالجامعة الاسلامية بالمدينة المنورة. حقق في ثلاث رسائل.
     4/ شرح التذكرة النصيرية في الهيئة لنصير الدين: محمد بن محمد الطوسي (ت: 672 هـ(
).
الفصل الثاني:
دراسة الكتاب وفيه خمسة مباحث:
المبحث الأول: تحقيق اسم الكتاب ونسبته إلى المؤلف
المبحث الثاني: مصادر الكتاب.
المبحث الثالث: منهج المؤلف في الكتاب.
المبحث الرابع: القيمة العلمية للكتاب.
المبحث الخامس: وصف النسخ الخطية ونماذج منها.
المبحث الأول: تحقيق اسم الكتاب ونسبته إلى المؤلف.
أما نسبة الكتاب إلى مؤلفه. فقد نسب إليه هذا الكتاب غير واحد من المترجمين, منهم حاجي خليفة في كتابه كشف الظنون, والزركلي في الأعلام(
), وعمر كحالة في معجم المؤلفين(
), وغيرهم من المترجمين, ذكر في كشف الظنون: ((والعلامة قطب الدين: محمد بن مسعود بن محمود بن أبي الفتح السيرافي الفالي الشقار لعله: قطب الدين: محمود بن مسعود الشيرازي المذكور قبل هذا (
). لخصه وسماه: (تقريب التفسير). أتمه في: التاسع من شوال سنة 698هـ، ثمان وتسعين وستمائة ببلدة شيراز أوله: ( الحمد لله الذي جعل كتابه الكريم مفتاحا للسرور... الخ ) (
).
وقال الزركلي في الأعلام: " محمد بن مسعود بن محمود بن أبى الفتح، قطب الدين الفالى (بالفاء) الشقار السيرافى: مفسر، عالم بالنحو له كتب، منها (شرح اللباب في علم الاعراب للاسفراييني) فرغ من تأليفه سنة 712، وله (تقريب التفسيرفي تلخيص الكشاف)" (
).
أما عن تسمية الكتاب فالمؤلف رحمه الله سمى كتابه بالتقريب في التفسير كما قال في مقدمة كتابه: " وقد ألحوا علي التكليف والإلزام فاستخرت الله تعالى في تقريب هذا المراد فإنه الهادي إلى سبل الرشاد وسميته: (التقريب في التفسير) ومن الله التوفيق والتيسير وحسبنا الله ونعم الوكيل وهو بتحقيق الآمال كفيل" (
).
المبحث الثاني: مصادر الكتاب.
قد سبقت الإشارة مراراً إلى أن هذا الكتاب مختصر من الكشاف للزمخشري, مع أنه قد زاد عليه زيادات شريفة. فإذاً مصادره تكون نفس المصادر التي اعتمد عليها الزمخشري. وسأتحدث عن مصادر الزمخشري رحمه الله لأن المؤلف رحمه الله ينقل عنه حتى الإحالات. فمثلاً يقول: قال في الصحاح, أو قال الزجاج.
برزت شخصية الزمخشري واضحة في كتابه الكشاف, فقد اهتم بجوانب كثيرة في تفسيره, وأورد فيه التفسير الأثري, وروى الأحاديث, وتعرض للمسائل الفقهية, وألم إلماماً واسعا بالقراءات متواترها وشاذها. وكذلك ورد فيه مجموعة ضخمة من الشعر والنثر. مع ما طبقة في تفسيره من القواعد البلاغية. فالزمخشري رجع إلى مصادر عديدة من مختلف الفنون كالتفسير, والحديث, والقراءات, واللغة والنحو, والأدب, والوعظ والأساطير. وسأسرد بعض هذه المصادر وقد صرح في بعضها بالنقل منها. ومن هذه المصادر:
· تفسير مجاهد (ت: 104هـ).
· تفسير عمرو بن عبيد المعتزلي. (ت: 144هـ).
· كتاب العين للخليل بن أحمد الفراهيدي. (ت: 170هـ).
· كتاب سيبويه. (ت:180هـ).
· معاني القرآن للفراء. (ت: 207هـ).
· مجاز القرآن لأبي عبيدة معمر بن المثنى. (ت: 209هـ).
· معاني القرآن للأخفش الأوسط. (ت: 215 هـ).
· تفسير أبي بكر الأصم المعتزلي. (ت: 225هـ ).
· ديوان الحماسة أبي تمام. (ت:231هـ).
· إصلاح المنطق لابن السكيت.(ت:244هـ).
· الحيوان للجاحظ. (ت: 255هـ). 
· صحيح للإمام مسلم. (ت: 261هـ).
· الكامل في الأدب واللغة للمبرد. (ت: 285هـ).
· جامع البيان في تاويل آي القرآن للطبري. (ت:310هـ).
· معاني القرآن للزجاج. (ت: 311هـ).
· الكشف والبيان في تفسير القرآن للثعلبي (ت: 427هـ).
· كتاب المتمم في الخط والهجاء لعبدالله بن درستويه.( 347هـ).
· مختصر شواذ القرآن لابن خالويه (ت: 370هـ).
· كتاب الحجة لأبي علي الفارسي. (ت: 377هـ).
· كتاب الحلبيات لأبي علي الفارسي. (ت: 377هـ).
· تفسير بحر العلوم للسمرقندي. (ت: 373هـ).
· التفسير الكبير للرماني (ت: 384هـ).
· كتاب التمام لابن جني. (ت:392هـ).
· كتاب المحتسب لابن جني. (ت: 392هـ).
· الصحاح للجوهري. . (ت: 393هـ).
· النكت والعيون للماوردي (ت: 405هـ).
· الكشف عن وجوه القراءات لمكي بن أبي طالب. (ت: 437هـ).
· التبيان لأبي الفتح الهمداني( لم أجد تاريخ وفاته).
· نوابغ الكلم للزمخشري. (ت: 537هـ).
· شافي العي في كلام الشافعي. للزمخشري. (ت: 537هـ).
· مصحف عبدالله بن مسعود.
· مصحف الحرث بن سويد.
· مصحف أهل الحجاز والشام.(
)
هذا هي أغلب المصادر التي اعتمد عليها الزمخشري رحمه الله. وتعتبر هي نفسها مراجع الإمام السيرافي رحمه الله. فإنه اختصر الكشاف باختصار دقيق. ومع أنه زاد بعض الزيادات إلا أنها لم تخرج عن هذه المصادر. وهذه طبيعة المختصرات.
المبحث الثالث: منهج المؤلف في الكتاب.
سار السيرافي في التقريب على نفس طريقة ومنهج الزمخشري في الكشاف من حيث طريقة التفسير، وكذلك النقل بالنص في الغالب، وأحياناً ينقل بالمعنى، فهو يذكر القراءات المتواترة والشاذة، ويتعرض للأوجه الإعرابية، والنواحي البلاغية، والأحكام الفقهية، والإكثار من ذكر الإسرائيليات، ونسبة الأقوال للصحابة رضي الله عنهم، والتي لا يكون لها أسانيد أحياناً، وهي في الغالب مأخوذة من تفسير الثعلبي، ويذكر الناسخ والمنسوخ، ويذكر أسباب النزول صحيحة كانت أو ضعيفة، وفي كل هذا لا يرجِّح، إلَّا أنه تميَّز عنه بثلاثة أمور:
الأول: الاختصار في العبارات، ولكن أحياناً يكون الاختصار غامضاً، مما اضطرني إلى نقل كلام الزمخشري من الكشاف بالنص حتى يتبيّن المعنى، كما هو موجود في موضعه من التحقيق.
الثاني: تعامله مع الاعتزاليات، وقد تقدَّم الكلام عليها.
الثالث: بعض الاستدراكات التفسيرية، والنحوية، والبلاغية، والفقهية، على الزمخشري، ويُصَدِّر السيرافي هذه الاستدراكات بقوله: (وفيه نظر). من الأمثلة على ذلك:
· ما قاله السيرافي في تفسير قوله تعالى: ﭽ ﮗ  ﮘ  ﮙ  ﮚ  ﮛ  ﮜ   ﮝ  ﮞ ﮟ  ﮠ  ﮡﭼ البقرة: ٧٤. بعد اختصاره لكلام الزمخشري بقوله: وإنما لم يقل أقسى مع صحته لأنه أبين, أو لأن المقصود وصف القسوة بالشدة أي اشتدت قسوة الحجارة وقلوبهم أشد قسوة. فقال معلقاً عليه: وفيه نظر لأن الأشد لو كان محمولاً على القسوة أفاد هذا ولكنه محمول على القلوب. فيفيد أن قلوبهم أشد قسوة لا أن قسوتها أشد قسوة.
· ما جاء في قوله تعالى: ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ    ﭗﭘ  ﭙ  ﭚ   ﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ  ﭣ             ﭤ   ﭥ  ﭦ  ﭧ  ﭨ  ﭩﭪ  ﭫ  ﭬ    ﭭ  ﭮ  ﭯ  ﭰ  ﭱﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷ   ﭸ  ﭹ  ﭺ  ﭻ  ﭼ     ﭽ  ﭾﭿ  ﮀ     ﮁ  ﮂ   ﮃ  ﮄﮅ  ﮆ  ﮇ  ﮈ  ﮉ  ﮊ  ﮋﮌ   ﮍ  ﮎ  ﮏ  ﮐ  ﮑﮒ  ﮓ      ﮔ  ﮕ  ﮖ   ﮗ  ﮘ   ﮙ  ﭼ البقرة: ١٨٧. قال السيرافي رحمه الله: قيل: فيه دليل على جواز النية في النهار في رمضان، و تأخير الغسل إلى الفجر، و نفي الوصال. وفي الأول نظر إذ تقدم الغسل مع حل الوطء إلى الفجر غير ممكن دون تقدّم النية ولا يستدل على العكس بأن الإتمام مأمور به بعد الفجر وهو مسبوق بالأمر بالشروع وهو إما بترك الفطر وهو لا يلزم قبل الفجر, وإما بالنية وهو المطلوب
· ما قاله السيرافي في قوله تعالى: ﭽ ﮂ  ﮃ  ﮄ  ﮅ  ﮆ  ﮇ  ﮈ     ﮉ  ﮊ  ﮋ  ﮌ  ﮍ  ﮎ  ﮏ    ﮐ  ﮑﮒ  ﭼ النساء: ٢٥. قال رحمه الله: احتجّ به لأبي حنيفة في جواز مباشرتهن العقد لأنه اعتبر إذن الموالي لا عقدهم. وفيه نظر لأن العاقد آذن في الاستحلال فلعله المراد بالمعروف بلا مطل وضرار. 
 والسيرافي رحمه الله حذف كثيراً من الأسئلة التي يوردها الزمخشري رحمه الله. فاكتفى باختصار الجواب, من دون اختصار  الأسئلة. ويُضيف بعض المعلومات المفيدة في فنون مختلفة والتي لا توجد في الكشاف.
المبحث الرابع: القيمة العلمية للكتاب.
كتاب التقريب هو عبارة عن اختصار كتاب الكشاف، ولكن لم يقتصر السيرافي على الاختصار فقط، بل أعظم ما قام به في هذا المختصر هو إزالته للاعتزاليات المتناثرة في تفسير الكشاف، مع إعراضه أحياناً عن الإسرائيليات التي أكثر من ذكرها الزمخشري وخصوصاً في قصص الأنبياء، واختصر الإطناب الطويل في كثير من المسائل اللغوية والبلاغية، كما أنه أزال جميع الأحاديث المذكورة في فضائل السورة والتي يذكرها الزمخشري في آخر تفسير كل سورة، وهي في أغلبها من الموضوعات (
). 
يقول حاجي خليفة في ذكر عمل السيرافي على الكشاف: 
(أزال اعتزاله وبعض إطنابه، فهذَّب ونقَّح، وضمَّ إلى مواضع الانغلاق حلَّا وبياناً، وهو كتاب صغير الحجم، وجيز النظم، مشتمل على محض الأهم من الكشاف مع زيادات شريفة ). (
)
المبحث الخامس: وصف النسخ الخطية ونماذج منها.
لهذا المخطوط نسخ عديدة، تصل إلى إحدى عشرة نسخة(
), إلا أنني لم أحصل إلا على ثلاث نسخ فقط:
وصف النسخة الأولى:
نسخة ناقصة لكن نقصها قليل, يوجد عليها حواشي, وتعليقات مفيدة, وتصويبات. ورمزت لها بـ(أ)(
). بدايتها من تفسير قول الله تعالى: ﭽ ﭑ  ﭒ     ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ   ﭚ  ﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ   ﭡﭼ البقرة: ١٧، وتنتهي بآخر سورة الناس, وعدد لوحاتها ثلاثمائة وثلاثون لوحة (330). وفي كل ورقة سبعة وعشرون سطراً (27). ومصدرها العراق. وعدد الأوراق التي قمت بتحقيقها منها أربع وستون لوحة (64). وهي النسخة المعتمدة في التحقيق لجودتها وقلة أخطائها(
). حصلت عليها من المشرف على الرسالة فضيلة الشيخ الدكتور محمد بكر عابد حفظه الله. وأخبرني أنه حصل عليها هدية من الأستاذ الدكتور شايع بن عبده بن شايع الأسمرى حفظه الله. عضو هيئة التدريس بقسم التفسير بالجامعة الاسلامية سابقاً. فجزاه الله خير الجزاء.     
 وصف النسخة الثانية:
نسخة تامة فيها طمس قدره خمسة أسطر في بداية سورة الفاتحة. ولا يوجد عليها حواشي ولا تصويبات. تبدأ بعد البسملة والاستعاذة بقول المؤلف رحمه الله: "الحمد الذي جعل كتابه الكريم مفتاحا للسرور, وخطابه العظيم نجاحا للأمور، وكلماته التامات ضياء في الديجور, وآياته البينات شفاء لما في الصدور" وتنتهي بآخر سورة الناس. وفي بدايتها فهارس. وعدد لوحاتها أربعمائة واثنتين لوحة (402), وفي كل ورقة خمسة وعشرون سطراً (25). وخطها واضح إلا أن أخطاءها لا تعد ولا تحصى. وأغلب الأخطاء فيها تؤدي إلى تغيير أو فساد المعنى. وهي النسخة المساعدة أستعين بها عند الحاجة. وكان التحقيق عليها أولاً, ثمّ عدّلناها إلى النسخة العراقية. وقد رمزت عليها بـ(ب). وعدد اللوحات التي قمت بتحقيقها منها خمسة وسبعون لوحة (75). وقد حصلت عليها من المكتبة المركزية بالجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة برقم (9012) ومصدرها دار الكتب المصرية بالقاهرة.
وفي هذه النسخة أخطاء فادحة من الناسخ, وبها سقط وطمس زيادة على ما ذكرت في السابق. وقد أجد في اللوحة الواحدة ما يقارب خمسة عشر خطأ فلذلك لا أرجع إليها إلا عند الضرورة. وهذه النسخة كتبت من النسخة العراقية بحيث أنه إذا حصل أي طمس في النسخة العراقية يكتبه الناسخ خطأ ويغير المعنى وفي بعض الأحيان لا يمكن أن تعرف المقصود من كلامه. وقد أشرت إلى ذلك في موضعه. 
كتب في آخر هذه النسخة: "تم الكتاب بعون الملك الوهاب, وكان الفراغ من كتابته في يوم الجمعة المباركة الموافق عشرين من شهر ربيع الأول سنة واحد وسبعين بعد المائتين والألف (1271هـ) من هجرة من له الشرف وصلى الله على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم ".
وصف النسخة الثالثة:
هذه النسخة لم أجدها إلا بعد بدايتي في التحقيق، وقد حصلت عليها في مركز الملك فيصل للبحوث والدراسات الإسلامية بالرياض. ووجدت على هذه النسخة رقم (2507 – 2510 ب), وكذلك برقم (2555 ف)، وهي بخط المؤلِّف.
وتبدأ هذه النسخة بسورة (ص)، وتنتهي بآخر سورة الناس، ولم يكن لي فيها نصيب لأنها خارجة عن الجزء الذي أقوم بتحقيقه, ولذلك لم أكتب منها شيئاً. وعدد لوحاتها مائة وستة وستون لوحة (166)، من غير ترقيم على اللوحات، وإنما الترقيم الموجود عليها ترقيم آلي. وهي مكتوبة بخط فيه شيء من الصعوبة، وبخط عريض، وبقلم واحد لا يختلف من أولها إلى نهايتها، إلا في أسماء السور، فإنها مكتوبة بخط واضح وكبير وعريض مع ذكر مكيَّة السورة أو مدنيتها، وعدد آياتها. ويضع ذلك بين خطين عريضين. ولا يوجد بها طمس، وكذلك هي خالية من الحواشي والتصويبات. وعدد أسطرها تسعة عشر سطراً (19)، وعدد الكلمات في كل سطر يتراوح ما بين ثلاثة عشر إلى خمسة عشر كلمة (13 – 15). 
هذه مكتوبة بخط المؤلِّف لأنه قد كُتِبَ في آخرها:( وقع الفراغ وإتمامه بيد مؤلِّفه المفتقر إلى رحمة الله تعالى محمد بن مسعود بن محمود بن أبي الفتح السيرافي أحسن خاتمته، وذلك في الخميس التاسع شوال سنة ثمان وتسعين وستمائة المدرسة العصمية بشيراز حماها الله تعالى من الآفات والحمد لله رب العالمين والصلاة على سيد المرسلين محمد وآله الطيبين أجمعين).
وفي ختام هذه المقدمة أحمد الله سبحانه وتعالى على توفيقه، وأشكره على إعانته في  إتمام هذا العمل، فله الحمد حمداً كثيراً طيّباً مباركاً فيه كما ينبغي لجلال وجهه وعظيم سلطانه. ثم أشكر والديّ الكريمين على حسن تربيتهما لي, وأدع الله جلّ وعلا أن يرحمهما كما ربياني صغيراً, وأسأله سبحانه وتعالى أن يوسع قبرهما ويرفع درجتهما في الجنة إنه خير مسؤول.
وانطلاقاً من قول الرسول صلى الله عليه وسلم: ((لا يشكر الله من لا يشكر الناس))(
)، فإني أتقدم بالشكر الجزيل، والعرفان الجميل إلى الجامعة الإسلامية، ممثلة بمديرها معالي الأستاذ الدكتور محمد بن علي بن فرّاج العقلا حفظه الله ورعاه. كما أتقدم بالشكر والثناء إلى القائمين على كلية القرآن الكريم والدراسات الإسلامية, وأخص بالشكر عميد الكلية, الدكتور محمد بن عبدالعزيز الفالح, ووكيلها الدكتور محمد بن عبدالعزيز العواجي, ورئيس قسم التفسير الدكتور عبدالله بن سوقان الزهراني, على ما يبذلونه من العناية بالعلم وطلابه، سائلاً الله العليّ القدير أن يُثيبهم أحسن الإثابة، ويجزيهم خير الجزاء.
كما أنه من الواجب عليّ أن أتقدّم بفائق التقدير والاحترام، ووافر الثناء والشكر، وعظيم المودّة والامتنان إلى فضيلة شيخي وأستاذي، فضيلة الدكتور محمد بن بكر عابد حفظه الله ومتعه بالصحة والعافية الذي أحاطني برعايته، وأولاني اهتمامه, وتحملني كثيراً, طيلة إشرافه عليّ خلال هذه الرسالة. كان فيها نعم المعلم والموجّه والمؤدّب؛ أحسن معاملتي، واهتمّ بي، وصبر عليّ، وأتحفني بتوجيهاته، وجاد عليّ بملاحظاته القيّمة التي كان لها أكبر الأثر في إظهار هذه الرسالة فأسأل الله الحيّ القيوم أن يجزيه أفضل الجزاء.
وأتقدم بشكري إلى صاحبي الفضيلة المناقشين الجليلين فضيلة الأستاذ الدكتور صالح بن عبدالرحمن الفايز, وفضيلة الأستاذ الدكتور أحمد بن محمد الشرقاوي حفظهما الله على ما تفضلا به من قبول مناقشة هذه الرسالة. فجزاهم الله خيرا الجزاء.
وأتقدم بالشكر إلى كل من ساعدني في هذا البحث بتوجيه, أو إرشاد, أو تأييد, وأخص منهم أخي وزميلي مدثر الأمين الذي سهر معي الليالي في مقابلة المخطوط وأعانني في بعض التصحيحات والتعديلات فجزاه الله خيرا. 
هذا وقد بذلت جهدي ولم آلُ جهداً، وأرجو أن أكون قد وفقت للصواب. وإنّ الله متفرد سبحانه بالكمال، وحكَم على البشر بالعجز والقصور وذلك سارٍ على كل إنسان، فلا يسلم أحد من الخطأ إلا مَن عصمه الرحمن. وحسبي أني قد اجتهدت في تحري الصواب. فما كان فيه من صواب فمن الله وله الحمد والشكر. وما كان فيه من خطأ فمن نفسي والشيطان وأستغفر الله.
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الورقة الأخيرة من نسخة (ب)
القسم الثاني:
النص المحقق
(من أول الكتاب إلى آخر سورة النساء)
بسم الله الرحمن الرحيم وبه نستعين(
)
الحمد الذي جعل كتابه الكريم مفتاحاً للسرور, وخطابه العظيم نجاحاً للأمور، وكلماته التامات ضياء في الديجور(
)، وآياته البينات شفاء لما في الصدور، وأرسل رسوله المؤيد بالآيات الطاهرة المطهرة, وبالمعجزات القاهرة، محمد المبعوث بالرفعة والعلا, المتمسك باللواء من رب السماء. صلى الله عليه وعلى آله مصابيح الظلم, ومفاتيح الغمم الموسومين برفعة الدرجات الهادين إلى سبل النجاة. فعرض صلى الله عليه وسلم محكم كتابه على العرب العاربة،  فوجدت طبقاتهم عن معارضة أقصره هاربة، فإنه لم يمكنهم معارضته فيا له من معجز وافٍ، وإن أمكنهم فلم يأتوا بها مع تهاكمهم على التكذيب فذلك كافي.
أما بعد فإن كتاب الكشاف بيض الله غرة مصنفه, وصب سجال الرحمة على مؤلفه، تفسير لا يخفى مقداره, ولا يشق غباره، عجائبه كثيرة, وغرائبه عزيزة، قد اشتمل على دقائق شريفة, وحقائق لطيفة، يعترف بنفاسته البادي والحاضر، ولا يتفطن لدرك لطائفه كل ناظر، مبتدعٌ عبارات فائقة, ومخترعٌ استعارات رانقة، مدرج المعالي[ب/ ا/أ ] الدقيقة تحت ألفاظه وأقواله. شعر(
):
           ماذا أقول وكل ما أنا قائل **** في وصف جودته أقل خصاله (
)
لكنه مع اعتلائه لغوارب التحقيق, واحتوائه على نوادر التدقيق أصابته عين كمال لغلوه في الاعتزال(
), وأيضاً قد يشغل (  ) الذهن عن مقصود التفسير، ويحول ملاحة انتهائه دون الوقوف على خلاصة التقرير، ويغرق الأفكار في بحار عباراته الفصيحة, ولا ينتهى إلى ساحل إشاراته المليحة. 
فالتمس مني جمع من الرفعاء بل طائفة من العظماء أن أوجز عبارته, وأخلص إشارته, وأصفي نقاوته, وأنتقي شفاوته(
). وأقرب معناه للطالبين تقريباً, وأهذب عبارته للراغبين تهذيباً، وأن أضم إلى مواضع الانغلاق حلاّ وإتقاناً, بحيث يكون إن شاء الله إتحافاً وتبياناً.
فاستعفيت عن التزام هذه المطالب على أنها مهمة، واعتذرت بأنها تتوقف على حصول مقدّمات جمة، من خاطر وقاد, وذهن حاد, واستحضار لفنون من العلوم المشهورة وفهم لدقائق الكتاب ومسائله المذخورة. [ ولابد من أمر هو للبال وحدة رفاهية حال، قلما يتيسر بذلك نعم الله حلقة بصروف بال فهي النعمة العظمى لمن كان يتكثر فلم يقبلوا معاذيره الأحجار](
).
وقد ألحوا علي التكليف والإلزام فاستخرت الله تعالى في تقريب هذا المراد فإنه الهادي إلى سبل الرشاد وسميته: (التقريب في التفسير) ومن الله التوفيق والتيسير وحسبنا الله ونعم الوكيل وهو بتحقيق الآمال كفيل.
((((((
سورة الفاتحة(
) وهي سبع آيات(
) مكية
ﭽ ﭑ       ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ   ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ  ﭚ   ﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟ    ﭠ  ﭡ   ﭢ  ﭣ  ﭤ  ﭥ  ﭦ  ﭧ   ﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭ   ﭮ  ﭯ  ﭰ  ﭱ   ﭲ  ﭳ  ﭴ   ﭼ الفاتحة: ١ – ٧. 
كونها مكيه أو مدنية لأنها نزلت بمكة مرة وبالمدينة أخرى(
)، [وتسمى أم القرآن لاشتمالها على المعاني التي في القرآن من الثناء على الله تعالى بما هو أهله, ومن التعبد بالأمر والنهي, ومن الوعد والوعيد، وسورة الكنز, والوافية لذلك, وسورة الحمد(
), والمثاني لأنها تثنى في كل ركعة, وسورة الصلاة لأنها تكون فاضلة, أو مجزئة بقراءتها فيها, وسورة الشفاء, والشافية, وهي سبع آيات بالاتفاق](
), ومنهم من عد أنعمت عليهم  دون التسمية، ومنهم من عكس بسم الله الرحمن الرحيم.(
) 
 مذهب الشافعي(
) وقراء مكة والكوفة وفقهائها أن التسمية آية من الفاتحة [ب/1/ب] ومن كل سورة،(
) ولذلك يجهرون بها لما أثبتها السلف مع توصيتهم بتجريد القرآن حتى لم يثبتوا آمين.
ومذهب أبي حنيفة(
), وقراء المدينة, والبصرة, والشام, وفقهائها على أنها ليست بآية من الفاتحة ولا من غيرها, وإنما تكتب للفصل والتبرك(
).
والباء متعلق بـ(اقرأ) مضمراً, ومن يبدأ بـﭽ ﭑ  ﭒ ﭼ يضمر ما جعلها مبدأً له(
)، كما في الدعاء للمُعْرِس [بالرفاء] (
), والبنين, وباليمن, والبركة أي أعرست، ويقدر المحذوف متأخراً, إذ تقديم اسم الله تعالى إذ كانوا يقولون باسم اللات والعزّى(
). وإنما قدّم الفعل في ﭽ ﭻ  ﭼ العلق:1, لأنها أول سورة نزلت(
) وكان الأمر بالقراءة أهم، أو يتعلق  بـﭽﮆ ﭼ العلق: ٣, بعد. [الأول: طلب إحداث القراءة، والثاني: استئناف جواباً لقوله كيف أقرأ](
).
والباء إما للآلة نحو: كتبت بالقلم، لأن فعلاً لا يصدر باسم الله كلا فعل شرعاً لقوله عليه الصلاة والسلام: (( كل أمر ذي بال لا يبدأ فيه ببسم الله فهو أبتر ))(
). وإما للمصاحبة كـ ﭽ ﭳ  ﭴﭼ(
) المؤمنون: ٢٠, أي ملتبساً به أقرأ وهذا أحسن (  )(
)، والموجود حساً في الأول كالمعدوم(
), وهو تعليم لعباده كيف يتبركون باسمه ويحمدونه. كما جاءت من حروف المعاني على حرف واحد, فحقه الفتح كواو العطف.
وإنما لم تفتح لام الحمد إضافة للفصل بينها وبين لام الابتداء. لو قلت: إن هذا لزيد. وأما الباء (   )(
) للكسرة والحرفية، المفضية لعدم الحركة والكسرة لقلته أقرب إلى العدم.
والاسم من العشرة المبنية أوائلها على السكون، فإذا ابتدئ به زيد همزة لئلا يقع الابتداء بالساكن، ومنهم من يحرك الساكن فتقول:سِمْ وسُمْ، شعر:
                       بِاسْمِ الّذِي فِي كُلِّ سُورَة سِمُهْ (
)
وأصله سمو بدليل أسماء, وسمّى, وسمّيته من السموّ, لأن التسمية رفعٌ للمسمّى إلى الأذهان. ومنه قيل: للقب نبر من النبر وهو رفع الصوت(
), والنبز القشر الأعلى للنخلة(
)، وحذفت الألف من الخط هنا لكثرة الاستعمال, وأثبتت في ﭽﭼ  ﭽﭼ العلق: ١, إتباعاً لوضع الخط، وقالوا طوّلت الباء تعويضاً عن الألف.
ﭽﭒﭼ أصله الإله كالناس أصله الأناس, فعوّض عن الهمزة حرف التعريف، ولذلك قطع الهمزة في يا الله. والإله يقع على كل معبود, والله مختص بالمعبود الحق, وهو غير صفة إذ لا يُقال: الشيءُ الله، ولأنه لو جعل أيضاً صفة لم يبق لصفاته اسم يجرى عليه, وهو محال وفي استحالة اللازم. بل وفي الملازمة نظر.
 واختلف في أنه عربي, أو سرياني. غير مشتق أو مشتق(
) من ألَهَ أي عبد, أو فزع أو تحيّر أو سكن إلى الشيء أو ثبت، أو من لاه أي احتجب, أو ارتفع, أو ترفع. وتفخيم لامه سنة. 
ﭽﭓﭼ فعلان [ب/2/أ] من رحم. و ﭽ ﭔﭼ فعيل منه، و ﭽ ﭓﭼ  أبلغ لقولهم: رحمان الدنيا والآخرة ورحيم الدنيا. قالوا الزيادة في البناء لزيادة المعنى.
قال الزجاج(
): الغضبان ممتلئٌ غضباً(
). وهو من الصفات الغالبة كالصّعق. لم يستعمل في غير اسم الله تعالى إلا تعنتا كـ(رحمان اليمامة)(
). وامتناع صرف رحمان ليس لانتفاء فعلان, كما لم يكن صرفه لانتفاء فُعْلى لأن انتفائهما لعارض، وهو اختصاصه بالله, فلم يعتبر بل يرجع إلى ما قبل العارض [وهو أفعل من فناء على إخوانه بناء فيمنع من الصرف] (
).
ووصفه تعالى بالرحمة ومعناها العطف, ومنه الرحم إطلاق للسبب على المسبب. لأن الملك إذا عطف على رعيته أنعم عليهم،(
) و(   )(
) أعلى الوصفين, والقياس تقديم أدناهما كجواد فياض. لأن ذلك القياس فيما كان الثاني من جنس الأول وزيادة فيه. والرحمن يتناول جلائل النعم وأصولها. والرحيم دقائقها وفروعها فلم يكن الثاني زيادة في الأول بل كان من جنس آخر. 
والحمد والمدح أخوان وهو الثناء على الجميل من نعمة وغيرها. والشكر على النعمة خاصة وهو بالقلب واللسان والجوارح. قال:
       أَفَادَْتكُمُ النَعْمَاءُ مِنيّ ثَلَاثَةً    يَدِي وَلِسَانِي والضَّمِيرَ المُحَجَّبَا.(
)
والحمد باللسان وحده ويقابل الحمد الذم, والشكر الكفران(
). 
وﭽ ﭖﭼ مبتدأ وخبره ﭽ  ﭗﭼ. وقرئ بالنصب(
) وهو الأصل لكن استعمال فعله معه كالشريعة المنسوخة كـشكراً, وعجباً، وعدل إلى الرفع للثبات لما في الفعل من التجدد لدلالته على الأزمنة, ولذلك كانت تحية إبراهيم عليه السلام أحسن في ﭽ ﯚ    ﯛﯜ  ﯝ  ﯞﭼ  هود: 169, والمعنى نحمده حمداً, كقوله: ﭽ ﭢ  ﭣﭼ الفاتحة: ٥, لأنه بيانٌ لحمدهم. واللام لتعريف الجنس, والاستغراق وَهْمٌ.
وقرئ بكسر الدال(
) لإتباعها اللام, وبضمها(
) إتباعاً للدال. وإتباع البنائية للإعرابية الدالة على معنىً أقوي. وإنما جاز الاتباع في كلمتين لكثرة استعمالها تبعاً كما في كلمة (كمنحدر الجبل ومغيرة)(
).
الرب للمالك ربه يربه وهو رباً, أو وصف بالمصدر للمبالغة, ولا يطلق على غيره إلا مضافا كـﭽ ﯓ  ﯔ   ﯕﭼ يوسف: ٥٠. وقرئ: (رَبَّ) بالنصب(
) على المدح, أو بما دل عليه الحمد أي نحمد الله رب العالمين.
العالم اسم لذوي العلم من الملائكة, والثقلين, أو لما علم به الخالق، وجمع ليشمل كل جنس مما سمي به. وإنما ساغ جمعه بالواو والنون مع أنه ليس صفة العقلاء(
), ولا ما في حكمها من الأعلام التي إنما تجمع بتصيرها صفة وتنكيرها. 
وتأويل كونها مسماة بكذا لما فيه من معنى الوصفية [ب/2/ب] وهي الدلالة على العلم. وفيه نظرٌ إذ دلالتها عليه ليست صفة العقلاء إذ الجماد يعلم به. 
قرئ: (مَلِك)(
), (مَالكِ)(
), و(مَلْكِ) بتسكين اللام(
), و(مَلَكَ) بلفظ الماضي ونصب (اليوم)(
), و(مَالِكَ), و(مَلِكَ) بنصبهما(
) على المدح، و(مالكُ) بالرفع (
), ومَلِك هو [الاختبار](
) لأنه قراءة أهل الحرمين ولقوله: ﭽ ﯸ   ﯹﭼ غافر: ١٦, وﭽﮅ  ﮆﭼ الناس: ٢. ولعموم البسطة في الملك وخصوصها في المالك.
والدين الجزاء ومنه:كما تدين تدان(
), وهو إضافة اسم الفاعل إلى الظرف اتساعاً نحو: يا سارق الليلة أهل الدار. ومعناه على الظرفية أي مالك الأمر فيه, وإنما ساغ وقوعه صفة للمعرفة, لأن إضافة اسم الفاعل إنما تكون غير حقيقية, إذا أريد به الحال, أو الاستقبال لكونه في تقدير الانفصال. والمراد هنا الزمان المستمر, أو الماضي كقراءة: (ملك) على المضي، وهذه الأوصاف المجراة عليه بعد قوله: ﭽ   ﭖ  ﭗﭼ دليل على أنها المقتضية لاختصاص الحمد به.
(إِيّا): ضمير منفصل للمنصوب, ولا محل للواحقه من الإعراب، كالكاف في: أرأيتك، وشذ (إذا بلغ الرجل الستين وإياه وإِيّا الشواب) (
), وتقديم المفعول لقصد الاختصاص أي نخصك بالعبادة ونطلب المعونة. وقرئ: (إِيَاكَ), بتخفيف الياء(
), وبفتح الهمزة والتشديد(
), وبقلب الهمزة هاء(
).
 العبادة أقصى غاية الخضوع. فلم تستعمل إلا لمولي أعظم النعم وهو الله تعالى. وعدل عن الغيبة إلى الخطاب وهو صيغة الالتفات(
). وقد يكون بعكسه, ومن الغيبة إلى التكلم, لافتنانهم في الكلام. وأن النقل من أسلوب إلى أسلوب أحسن تطرية(
) لنشاط السامع, ولمواقعة فوائد.
وفائدته هنا كونه أدل على أن العبادة له. وقرنت العبادة بالاستعانة جمعاً بين الحاجة ووسيلتها. وقدمت على الاستعانة لأن تقديم الوسيلة أهمّ، والاستعانة مطلقة, والأحسن أن [تراد](
) على أداء العبادة ليأخذ بعض الكلام بحجزة بعض. وقرئ: (نِسْتَعِين) بكسر النون(
).
هدى يتعدى باللام, أو إلى. فعومل هنا معاملة ﭽ ﯛ   ﯜ  ﯝﭼ الأعراف: ١٥٥. والمعنى طلب زيادة الهدى لأنهم مهتدون. وعن علي(
), وأبيّ(
) رضي الله عنهما: أهدنا ثبتنا. وقرئ: (أَرْشِدْنَا)(
). 
السراط الجادة لأنه [يسترط](
) السابلة(
) إذا سلكوها. أي تبلعهم. فقلبت صاداً للطاء كمصيطر. وقد تشم الصاد صوت الزاي، وقرئ بهن(
). وفصحاهن إخلاص الصاد وهي لغة قريش. والثابتة في الإمام(
), وهو ملة الإسلام. ويذكر ويؤنث لأنه جادة ومسلك. 
ﭽﭫﭼ بدلٌ من ﭽﭨﭼ. وفائدته التوكيد للتكرير, وللتفصيل بعد الإجمال.[ب/3/أ]. و ﭽ ﭬ  ﭭ   ﭮ ﭼ هم المؤمنون. وأطلق الإنعام ليشمل كل نعمة إذ نعمة الإسلام تشمل كل نعمة. 
وعن ابن عباس: هم أصحاب موسى قبل أن يغيروا.(
) 
وقيل: الأنبياء(
).
وقرئ: (مَنْ أَنْعَمْتَ)(
) فـ(غير) بدل من ﭽ ﭬﭼ أي المنعم عليهم هم المسلَّمون من الغضب والضلال. أو صفة أي جمعوا بين النعمة والسلامة منهما. 
وإنما اتصف المعرفة بـ(غير) وهو لا يتعرف وإن أضيف إلى المعارف, لأن الذين أنعمت عليهم كتوقيت فيه. أو لأن خلاف المنعم عليهم معلوم فلا إيهام فيه. وقرئ: بالنصب(
) على الحال من الضمير في ﭽ ﭮ ﭼ, والعامل ﭽﭭﭼ .
وقيل: المغضوب ﭽ ﭰ  ﭱﭼ, عليهم اليهود و ﭽ ﭳﭼ النصارى(
). لقوله تعالى فيهما: ﭽ ﮁ   ﮂﭼ المائدة: ٦٠, ﭽ ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡﭼ المائدة: ٧٧. والمراد بالغضب سببه وهو إرادة الانتقام(
). و ﭽ ﭮ ﭼ الأولى مفعول, والثانية فاعل.
وجاء ﭽ ﭲ  ﭳﭼ الفاتحة: ٧, بمعنى النفي في غير أي لا المغضوب ومن ثم جاز (أنا زيد غير ضارب) مع امتناع (مثل ضارب) لأنه بمنزلة لا ضارب.  
وقرئ: (غير الضالين)(
), (ولا الضَّأَلِين) بالهمز(
), جدّاً في الهرب(
) من التقاء الساكنين كـ(دَأَبَةٍ). 
آمين اسم فعل أي استجب، وفسره الرسول صلى الله عليه وسلم بـافعل(
). وفيه لغتان مد ألفه وقصرها. وليس من القرآن إذ لم تثبت في المصاحف(
). ويجهر بها عندنا(
) خلافاً لأبي حنيفة(
).
وعن الحسن(
): لا يقولها الإمام لأنه الداعي(
). والله أعلم.
((((((
سورة البقرة وهي [مدنية وآياتها مائتان وست وثمانون](
)
بسم الله الرحمن الرحيم
ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ   ﭖﭗ  ﭘﭙ  ﭚ   ﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ   ﭢ  ﭣ  ﭤ  ﭥ  ﭦ  ﭧ  ﭨ   ﭩ   ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ  ﭰ  ﭱ  ﭲ   ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷﭸ  ﭹ   ﭺ  ﭻ  ﭼ   ﭼ البقرة: ١ – ٥.
اعلم أن مما يتهجى بها أسماءٌ مسمياتها الحروف التي منها ركبت الكلم. فصار اسم: لضه من ضرب. وقد روعيت لطيفة بتصدير كل اسم منها بمسمّاه دلالة عليه إلا الألف، فإنهم استعاروا الهمزة مكانها لسكونها.
 ونظير البسملة والحسبلة والسبحلة(
) وهي كسائر الأسماء، إغفالٌ عن مهمة الإعراب ما لم تلها العوامل. وإنما قضي باسميتها لدلالتها على معاني في أنفسها، ولأنها متصرف فيها بالتعريف والإسناد والوصف وغيرها. ولأنه قال الخليل(
) لأصحابه: كيف تنطقون  بالكاف من (لك), فقالوا: كاف، فقال: إنما جئتم بالاسم ولم تلفظوا بالحرف، أقول:كه.
 ولقول أبي علي(
) في الحجة: إنهم أمالوا يآ في النداء بها وهو حرفٌ فلأن يميلوا الاسم الذي هو يا من يس أجدر(
). 
فقول المتقدمين: إنها حروف[ب/3/ب] تسامحٌ كما سموا الظروف حروفاً معبرين بالحروف عن الكلمة، وهي معربة. وإنما سكنت لفقد التركيب ولو كان سكونها للبناء لا للوقف لما جُمِع بين ساكنين في (صاد)، والسبب في أن قصرت متهجاه، ومدت حين مسها الإعراب أن التهجي خليقٌ بالأخف لكثرة استعمالها فيه, وفارقت (لا), إذ قصرت حرفاً ومدت اسما بدليل اسميتها.
 وفي فواتح السور أوجه. الأكثر على أنها أسماء السور(
). وهي إما أن لا يتأتى فيه إعراب نحو: ﭽ ﭑ  ﭼ مريم: ١, وهو محكيٌ ليس إلاّ، وإما أن يتأتى وهو إما اسم فرد كـ(صاد), أو اسماً على زنة مفرد كـ(حاميم) بزنة قابيل, و(طاسين ميم) كـ(دارا بَجَرْد)(
) بجعلها اسماً واحداً ويسوغ فيه الإعراب والحكاية, وهو أن ينقل قولاً على استبقاء صورته الأولى, كمن زيداً في استعلام من قال: رأيت زيداً.
 ووجه قراءة صاد, وقاف, ونون مفتوحات, أنها لا تنصرف للعلمية والتأنيث. ونصبهما بإضمار اذكر, أو هي حركة التقاء الساكنين. ولا يجوز أن ينصب نصب نعم الله على حذف الجار وإعمال فعل القسم. لأن القرآن والقلم محلوفٌ بهما بعد هذه الفواتح فيجتمع قسمان على مقسم عليه واحد. 
قال الخليل(
): في   ﭽ ﮚ ﮛ ﮜﮝﮞ ﮟﭼ الليل ٢-٣. أن الواوين للعطف، ووجهه أنه لم ينقص المقسم الأول حتى يبتدئ بآخر فالقسم الثاني جملة مستقلة اعترضت بين القسم الأول والمقسم عليه، فلذلك استكره على أن الثاني يخالف الأول في الإعراب. ويجوز أن يقدّر مجرورة بإضمار الباء القسمية لا بحذفها كما جاء: (اللهِ لأفعلنّ) مجروراً، وإنما فتحت لامتناع صرفها فتكون الواو عاطفة(
). 

ويعضده قول ابن عباس(
): أقسم الله بهذه الحروف(
). ويجوز إضمار حرف القسم في المحكية أيضاً نحو: حم والكتاب(
). 
وقرئ: (صَادٍ), و(قَافٍ) بالكسر(
) لالتقاء الساكنين. إذ باستمرار الوقف عليها شاكلت ما في آخره ساكنان من المبنيات، فألحقت بالآن مرة وبهؤلاء أخرى. ومعنى تسمية السورة بهذه الحروف الإشعار بأن الفرقان ليس إلا كلِماً عربية معروفة التركيب من مسميات هذه الألفاظ,  كما قال تعالى:  ﭽ ﯣ  ﯤ ﭼ الزمر: ٢٨. 
وإنما كتبت في المصحف على صورة الحروف دون أساميها لاستمرار عادة المتهجي على أن تلفظ بالأسماء و تكتب الحروف، وأيضا فإن شهرة أمرها وأنه لا طائل لها غير متهجاة وأن بعضها مفرد لا يخطر ببال غير مورده آمنت وقوع اللبس فيها.
قال ابن درستويه(
): خطان لا يقاسان خط [ب/4/أ] المصحف لأنه سنة، وخط العروض لأنه يتبع اللفظ (
).
 فإن قيل: يمتنع القول بأنها أسماء السور إذ لم يسم العرب بمجموع ثلاثة أسماء فصاعداً. و(   ) أنه إلى اتحاد الاسم والمسمى لا يقال: أنه قول مقول على وجه الدهر فلا يرد لأنا نقول لما استفيد منها ما استفيد من التسمية قالوا ذلك مجازاً، كما يقال يروى: قفا نبك(
) أي للقصيدة التي استهلالها ذلك.
فالجواب عن الأول منع ذلك حيث نثرت كأسماء العدد على الحكاية كـتأَبّطَ شراً. بل إنما يستنكر إذا جعلت اسماً واحداً كحضرموت. وعن الثاني أنه تسمية مؤلف بمفرد كعكسه في أسماء الحروف فلا اتحاد، والثاني أن يكون على نمط التعديد كالتحريك للنظر في أنه من عين ما ينظمون منه كلامهم فلم تتساقط مقدرتهم دونه إلا  لأنه ليس من كلام البشر. والثالث أنه تقدمة من دلائل الإعجاز لأنه كان مستغرباً  من الأمي التكلم بأسامي الحروف مع اشتهار أنه لم يقتبس شيئاً من أحد وفيه ضعف لأنه يمكن تعلمه ولو بسماع من صبي في أقصر زمان.
 اعلم أنه سبحانه وتعالى أورد في  الفواتح نصف أسامي حروف المعجم, وهنا النصف تشتمل على أجناس الحروف فمن المهموسة نصفها, ومن المجهورة(
) نصفها وكذا من البواقي ثم الأجناس المتروكة مكثورة بالمذكورة ومنزل الجل منزلة الكل، فكأنه عدّد على العرب الألفاظ التي منها تراكيبهم.
وإنما جاءت مفرقة على السور لأن تجديد التنبيه أوصل إلى الغرض من إفراده دفعة. وعدد حروفها من واحد إلى خمسة على عادة افتنانهم. وكما أن أبنية كلماتهم من واحد إلى خمسة، ولما كان الغرض التنبيه كان تطلب وجه اختصاص كل سورة بفاتحتها ساقطا كوضع الأعلام والأجناس(
).
ومعرفة الآية توقيفية(
) إذ عد (الرحمن) آية فالتي عدت آية (ﭑ), وﭽ ﭑ ﭼ,  و ﭽ ﭑﭼ , وﭽ ﭵﭼ, وﭽ ﭬ  ﭼ, وﭽ ﭤ  ﭼ, و ﭽ ﭑ  ﭼ، وما لم تعد آية ﭽﭑﭼ, وﭽ ﭑﭼ, وﭽ ﭑﭼ, و ﭽ ﭑﭼ, و ﭽ ﭑﭼ , و ﭽ ﮉﭼ. و ﭽ ﭑ    ﭓ  ﭼ آيتان. هذا مذهب الكوفيين ولم يعد من عداهم شيئا منها آية(
).
والوقف على الجميع تام إذا حملت على معنى مستقل، بأن لا تجعل أسماء السور, أو جعلت أخبار ابتداء محذوف ومحلها رفعٌ على الابتداء، أو نصب وجر على حذف الجار وإضماره إن جعلت أسماء للسور، وإلا فلا محل له من الإعراب كالجمل المبتدآت والمفردات المعددة. 
ﭽﭓﭼ إشارة إلى (ﭑ) إذ ما يقضي التكلم به. وأوصل من المرسل [ب/4/ب] إلى المرسل إليه كالمتباعد، إذ معناه ذلك الكتاب الموعود. و                                                                            إنما ذكّر والمشار إليه مؤنث، لأن الكتاب إما خبره فذلك في معناه فأجري عليه حكمه في التذكير كمن كانت أمك في التأنيث، أو صفته. والمشار إليه صريحاً هو الكتاب تقول: هند ذلك الإنسان فعل كذا(
).
و(ﭑ) إن جعلت اسما للسور مبتدأ، والجملة وهو (ذلك الكتاب) خبره. أو (ذلك) خبره و(الكتاب) صفته. والمراد فيهما الكتاب الكامل, أو الموعود، أو خبر مبتدأ محذوف أي هذه (ﭑ) و(ذلك) خبر ثاني, أو بدل على أن (الكتاب) صفته, أو (ﭑ) جملة و(ذلك الكتاب) جملة. وإن جعلت بمنزلة الصوت فـ(ذلك) مبتدأ و(الكتاب) خبره, أو صفته والخبر ما بعده, أو قدر مبتدأ أي المؤلف من هذه الحروف. ﭽ ﭓ  ﭔ ﭼ, وقرئ: ﭽ ﭑ  ﭓ  ﭔ  ﭼ (
).
 الريب مصدر رابني إذا حصل فيك الريبة، وحقيقتها قلق النفس ومرّ صلى الله عليه وسلم بظبي حاقف(
) فقال: ((لا يربه أحد بشيء))(
).
 أي لا ينبغي أن يرتاب فيه لوضوح الدلالة لا أنه لا يرتاب فيه مبطل. ولم يقدم الظرف لأن القصد نفي الريب الذي يدعيه المشركون عنه. ولو قدم لقصد أن كتاب آخر فيه الريب لا فيه. والقصد في ﭽ ﯸ  ﯹ    ﯺ  ﭼ الصافات: ٤٧, تفضيل خمر الجنة بتجرده عن نقيصة اغتيال العقول لا كخمر الدنيا.
وقرئ: (لاَ رَيْبٌ فيه)(
) وهذه تجوّز الاستغراق، والمشهورة توجبه. و الوقف على ﭽﭘ ﭼ  هو المشهور والواقف على ﭽ ﯸ      ﭖﭗ ﭼ  ينوي خبراً أي فيه.
الهدى مصدر كالسرى(
), وهو الدلالة الموصلة إلى البغية لمقابلته بالضلال. ولأنه يقال مهدي في المدح كمهتد، ولأن مطاوعه اهتدى ولن يخالف المطاوع معنى أصله نحو كسره فانكسر، وفي الوجوه نظر لأن الأول معارض بقوله عزّ اسمه: ﭽ ﯟ  ﯠ  ﯡ   ﯢ   ﯣﭼ فصلت: ١٧. والثالث بقوله أمرته فأتمر، وأما الثاني فجوابه أن المدح حاصل بالتمكين من الاستدلال, وإن لم يوصل إلى البغية. 
ومعنى: ﭽ ﭚ  ﭛﭼ وهم مهتدون زيادة الهدى ودوامه, أو سموا متقين لمشارفة التقوى كقوله صلى الله عليه وسلم: ((من قتل قتيلا فله سلبه))(
). ولم يقل هدى للضالين لتكون السورة مصدّرة بذكر المرتضين. ولئلا يندرج تحت إطلاقه المطبوع على قلوبهم. ولو قيل: للصائرين إلى الهدى بعد الضلال لطال، فعبارة التنزيل أخصر وأحسن.
والوقاية فرط الصيانة. والمتقي في الشرع من [ب/5/أ] يقي نفسه تعاطي ما يستحق به العقوبة. والصحيح أنه لا يتناول الصغائر لأنها مكفرة عن مجتنب الكبائر.
ومحل ﭽ ﭚﭼ إما رفع خبر مبتدأ محذوف, أو خبراً ثانيا لذلك، أو مبتدأ خبره الظرف المقدم. أو نصب على الحال، والعامل معنى الإشارة أو الظرف. والذي هو أرسخ عرفاً في البلاغة أن يجعل ﭽﭑﭼ جملة, أو طائفة من الحروف مستقلة، وفيها نكتة ألزم إلى الغرض بألطف وجه. وﭽﭓ  ﭔﭼ جملة ثانية(
). وفيها فخامة التعريف. وﭽ ﭕ   ﭖﭗ  ﭘﭼ ثالثة. وفيها ما في تقديم الريب على الظرف. وﭽ ﭚ   ﭛﭼ رابعه وفيها الحذف.
ووضع ﭽ ﭚﭼ موضع هادي وإيراده منكراً. والإيجاز في ذكر المتقين. نبّه أولاً على أنه المتحدّى به ثم قرر جهة التحدي بأنه الكتاب الكامل ثم سجل بكماله بنفي الريب ثم قرر كونه يقيناً بأنه هدى فهي متعانقة. 
ﭽﭝ  ﭞﭼ إما موصول بالمتقين صفة له مجرورة, أو مدحا منصوباً, أو مرفوعاً بتقدير أعني, أو هم. فالوقف علىﭽ ﭛﭼ حسن غير تام. وإما مقتطع فالوقف تام. وهذه الصفة إما بيان لأساس حال المتقين وهي فعل الحسنات المنطوي تحت الإيمان.
والصلاة والصدقة وهما إما العبادات البدنية وترك السيئات, لأن الصلاة تنهى عن الفحشاء. وإما صفة برأسها دالة على فعل الطاعات. والمراد بالمتقين مجتنبو المعاصي. وإما مدح للمتقين.
وتخصيص الإيمان بالغيب, والصلاة, والزكاة بالذكر لإنافتها على غيرها. فالمتقي على الأول مجمل مبين بما بعده. وعلى الثاني مخصوصٌ بأحد ركنيه. وعلى الثالث ذكر وصفة للمدح حتى لو عقب بما يدل على علم, وشجاعة صح لإفادته المدح(
).
 آمن صدّق, وحقيقته آمنه التكذيب. وإنما عدّي بالباء لتضمينه معنى اعترف. وعن العرب ما آمنت أن أجد صحابة أي ما وثقت. من آمن إذا صار ذا أمن. أي يعترفون بالغيب أو يتقون به(
). 
و(بالغيب) إما حال أي غائبين عن المؤمن به. والغيب بمعنى الغيبة, أو صلة للفعل بمعنى الغائب تسمية بالمصدر وهو فيعل فخفف كقيل. وهو الخفي الذي لا يعلمه ابتداء إلا اللطيف الخبير كذاته وصفاته والنبوات.
معنى إقامة الصلاة تعديل أركانها من أقام العود أي قومّه(
). أو المحافظة عليها من قامت السوق أي نفقت، لأنها إذا  ضيّعت كانت كالكاسد, أو التشمر لأدائها من قامت الحرب على ساقها. أو أدائها لأن القيام بعض أركانها كما عبّر عنها بالركوع والسجود.
والصلاة فعلة من صلي [ب/5/ب] إذا حرك الصَّلَوَيْن(
) أي في ركوعه وسجوده. وكتبة الصلاة بالواو على لفظ المفخم.
أسند الرزق إلى نفسه إعلاماً بإنفاقهم لما يستأهل أن يضاف إليه أدباً. وأدخل (من) التبعيضية صيانة عن التبذير. وقدّم المفعول لكونه أهم. ويراد به الزكاة لاقترانها بشقيقتها وهي الصلاة. أو هي وغيرها لإطلاقه. وما فاؤه نون وعينه فاء فدالٌّ على خروج.
ﭽﭦ ﭧﭼ إما مؤمنوا أهل الكتاب فتغاير المعطوف والمعطوف عليه. وإنما يدخلون في المتقين إذا عطف على (الذين يؤمنون بالغيب) لا على (المتقين). وإما أن يراد وصف الأولين. ووسط العاطف بين الصفتين ليدل على جمعهم بينهما لقوله شعر:
          إلى المَلِكِ القَرْمِ، وابنِ الهُمَامِ       وَلَيْثَ الكَتِيبَةِ فِي المُزْدَحَم(
)
والمراد بـ(ما أنزل) القرآن كله. وإنما عبّر عنه بلفظ المضي وإن لم ينزل كله لتغليب الموجود على ما لم يوجد. أو يكون آتيه مربوطاً بماضيه. 
وقرئ: (أَنْزَلَ) فيهما على لفظ ما سمّي فاعله(
). وفي تقديم الآخرة وبناء يوقنون على هم تعريضٌ بأهل الكتاب، وإن اليقين ما عليه من آمن لا هم.
 والإيقان إتقان العلم. والآخرة تأنيث الآخر نقيض الأول وهي صفة الدار لدليل ﭽ ﯧ  ﯨ      ﯩ ﭼ القصص: ٨٣. وهي من الصفات الغالبة كالدنيا. وعن نافع(
) تخفيفها بحذف الهمزة وإلقاء حركتها على اللام(
) (كدابة لرض). وقري: (يؤقنون)(
) جعل الضمة في جار الواو كأنها فيه فقلب كواو وقّتت.
ﭽ ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭼ إما مبتدأ خبره ﭽ ﭳ  ﭴ  ﭵﭼ والجملة مستأنفة جواباَ لمن يقول ما بال المتقين مخصوصين بأن الكتاب لهم هدى, وجئ بصفة المتقين في الجواب. وإما صفة للمتقين ويقع الاستئناف على ﭽ ﭳﭼ، والاستئناف يقع بإعادة الاسم وبإعادة الصفة تقول: أحسنت إلي زيد حقيق بالإحسان, أو صديقك أهل له. والثاني أبلغ لانطوائه على بيان الموجب. ويجوز أن يجرى الموصول الأول على (المتقين). والثاني يكون مبتدأ و ﭽ ﭳ  ﭴ  ﭵﭼ خبره. وفيه تعريضٌ بأهل الكتاب وفي ﭽ ﭳ  ﭼ إيذانٌ بأن المذكورين قبله أهل لاكتساب ما يرد عقيبه للخصال المعددة. 
ومعنى الاستعلاء في ﭽﭴ  ﭵﭼ مثل لتمكنهم منه كحال من اعتلى الشيء كامتطى الجهل، والهدى التوفيق للخير. ونكّر هدى ليفيد ضرباً مبهماً لا يبلغ كُنهُه(
)  نحو شعر:
      لقد وقعتِ على لحمِ (
)
 والنون في ﭽ ﭶ  ﭷﭸ ﭼ أدغمت بغنة(
) وبغيرها(
). [ب/6/أ] وفي تكرير ﭽﭳﭼ  تنبيه على استقلال كل واحد من الهدى والفلاح. وجار مع العاطف بخلاف ﭽ ﭩ  ﭪﭼ, ﭽﭯ  ﭰ  ﭱﭼ الأعراف: ١٧٩, لاختلاف الخبرين هنا واتفاقهما ثَمّ. 
وﭽ ﭰ ﭼ فصل للتوكيد, وأن ما بعده خبر لا صفة، أو مبتدأ خبره ﭽ ﭻ ﭼ, والجملة خبر ﭽﭩﭼ.   و ﭽ ﭻ ﭼ أي الذين بلغك أنهم يفلحون في الآخرة, أو الذين لهم حقيقة الفلاح. والمفلح الفائز الذي انفتحت له وجوه الظفر. والتركيب دالٌ على الفتح كأخواته في الفاء والعين. 

ﭽ ﭑ     ﭒ  ﭓ    ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ    ﭙ      ﭚ   ﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢﭣ  ﭤ   ﭥ  ﭦﭧ  ﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭼ البقرة: ٦ – ٧
لما ذكر أولياءه قفّى بذكر أضدادهم, وإنما لم يوسط العاطف بين القصتين بأن الذين يؤمنون مسوق لذكر الكتاب لأنه إما صفة للمتقين لفظاً، أو مستأنفٌ على تقدير سؤال  فيرجع إلى صفتهم معنىً. والقصة الثانية لصفة الكفار فلا مجال للعاطف إذ القائل بخلاف ﭽ ﮊ  ﮋ     ﮌ  ﮍ   ﮎ  ﮏ   ﮐ        ﮑ   ﮒ  ﮓ  ﭼ الانفطار: ١٣ - ١٤ (
).
وﭽ ﭒ ﭓﭼ للعهد كأبي لهب وأضرابه أو للجنس. وﭽ ﭔ ﭼ اسم بمعنى الاستواء. وصف به كما بالمصادر أي مستو. وﭽ ﭖ  ﭗ  ﭘ    ﭙ ﭼ إما مبتدأ, و ﭽﭔﭼ خبره. والجملة خبر ﭽ ﭑ ﭼ, أو فاعل لـ ﭽ ﭔﭼ وهو خبر لـ ﭽ ﭑ ﭼ(
). 
وإنما أخّر عن الفعل لأنه من جنس المهجور فيه جانب اللفظ إلى جانب المعنى نحو: لا تأكلِ السمك, وتشربَ اللبن على النصب(
).
والهمزة و ﭽ ﭗﭼ لمعنى الاستواء, ولا استفهام كما أن اغفر لنا أيتها العصابة في صورة النداء ولا نداء.
ومعنى الاستواء أن كليهما عند المستفهم معلوم بعلم غير معين. [وفيه نظرٌ لأنهما لو كانا للاستواء لما أخبر عنه بـسواء, فلعل المراد أنهما كانا للاستفهام غير مستويين فجردا عن الاستفهام بقي أنهما المستوين.ولا تكرار في إدخال سواء عليه لأن المعنى أن المستوين في العلم مستويان في النفع والعلم مجرداً عن الاستفهام لنفع فاعلاً سواء لأن الاستفهام يمنع ذلك لصدريته ولكونه لأحد الأمرين. والاستواء يقتضي متعدداً فبالتجريد ارتفع المانعان والله أعلم] (
).
قرئ بتحقيق الهمزتين(
). والتخفيف أعرب وأكثر. وبتخفيف الثانية بين بين(
), وبتوسيط ألف بينهما محققتين(
), وبه والثانية بين بين(
), وبحذف حرف الاستفهام(
)، وبه وإلقاء حركته على الساكن قبله كـ(قدَ افْلح)(
).
وقلب الثانية ألفاً لحن لخروجه عن حد التقاء الساكنين إذ ليس الثاني مدغماً. ولأن تخفيفها أن يخرج بين بين, وإنما يقلب الساكنة ألفاً كراس. 
الإنذار: التخويف من العقاب. وﭽ ﭚ   ﭛﭼ [ب/6/ب] مؤكدة لما قبلها, أو خبر لـ(إنّ), وما قبلها اعتراض.
الختم والكتم أخوان لأن ضرب الخاتم على الشيء لئلا يطلع عليه. الغشاوة: الغطاء وهذا البناء لما يشتمل على الشيء كالعصابة والعمامة(
). 
والختم والتغشية هنا مجاز, إما من الاستعارة(
) بأن تجعل قلوبهم, وأسماعهم, وأبصارهم لنبوها(
) عن الإصغاء إلى الحق, وقبوله. واجتلاء الآيات كأنها مختوم عليها مغطاة. أو من التمثيل بأن تمثل بما لا ينتفع بها بالختم والتعمية(
).
والتمثيل هو أن يكون وجه الشبه وصفا غير حقيقي ومنتزعاً من أمور(
).
 وإنما أسند الختم إلى الله تعالى لأن الأعمال مخلوقةٌ له. أو للتنبيه على أن صفتهم لفرط تمكنها كالشيء الخلقي, أو للتمثيل بقلوب الأغتام(
) (الخالية), أو البهائم, أو مقدر ختم الله عليها كـ: سال به الوادي إذا هلك، أو لأن الخاتم هو الشيطان. وإنما أسند إليه تعالى لأنه أقدره فهو المسبب.
 وإسناد الفعل إلى الفاعل حقيقة. وقد سند إلى المفعول به, والمصدر, والزمان, والمكان, والمسبب لمضاهاتها الفاعل في ملابسة كـعيشة راضية، وذيل ذايل، ونهاره صايم، ونهر جار، وبنى الأمير المدينة. أو لأنهم كانوا ممن لا يؤمن إلا قسراً وهو يناقض غرض التكليف فعبر عن ترك القسر والإنباء بالختم, أو هو حكاية لقولهم: تهكماً ﭽﭨ  ﭩ  ﭪ   ﭫ     ﭼ فصلت: ٥.(
)
والختم يشمل الأسماع لقوله تعالى: ﭽ ﭚ  ﭛ  ﭜ   ﭝﭼ الجاثية: ٢٣. ولوقفهم على سمعهم دون قلوبهم. وتكرير الجار في ﭽ ﭡ   ﭢﭼ  ليكون أدلّ على شدة الختم في موضعين. ووحد السمع إذ لا يلتبس, وإذا التبس لم يجز كـفرسهم إذا أريد الجمع للمح مصدرية السمع في الأصل, أو التقدير وعلى جواز سمعهم.
 قرئ: (وعلى أسماعهم)(
), ولم يمنع الحرف المستعلي إمالة أبصارهم لأن الراء المكسورة تقلب المستعلية لما فيها من التكرير فكأن فيها كسرتين. والبصر نور العين.
وقرئ: (غشاوة) بالكسر والنصب(
),
 وبالضم والرفع(
), وبالفتح والنصب(
), و(غِشْوَةً) بالكسر
 والنصب(
), وبالفتح والرفع والنصب(
), وعشاوة بالعين غير المعجمة والرفع(
) من العشا(
). 
والعذاب كالنكال عقاب يرتدع به الجاني عن المعاودة من أعذب. ونكل عن الشيء إذا أمسك عنه. والعظيم نقيض الحقير, والكبير نقيض الصغير, ويستعملان في الجثث والأحداث. وتنكير ﭽﭦ ﭼ  , و ﭽ ﭩﭼ كما مرّ في هدى(
).
ﭽ ﭬ  ﭭ      ﭮ  ﭯ  ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳ     ﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷ   ﭸ  ﭹ  ﭺ  ﭻ  ﭼ  ﭽ  ﭾ   ﭿ    ﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃ  ﮄ  ﮅ  ﮆ  ﮇ  ﮈﮉ   ﮊ  ﮋ  ﮌ  ﮍ  ﮎ         ﮏ  ﮐ  ﭼ البقرة: ٨ - ١٠.
ذكر المخلصين [ب/7/أ] ثم من محّض الكفر, ثم عطف عليه قصة المنافقين. أصل ناس أناس كلوقة في ألوقة(
) حذفت همزته تخفيفاً. ويشهد لأصله إنسان, وأناس, وأناسي, وإنس(
). 
وسموا لأنهم يؤنسون أي يبصرون كالجن لاجتنانهم. ووزنه فعال وهو اسم للجمع كرخال(
). ونويس شاذ كأنيسان وحذف همزته مع اللام لازم لا يكاد يقال الأناس. 
واللام فيه للجنس, أو للعهد(
) إلى المصممين كابن أبيّ. و ﭽ ﭮ  ﭯﭼ   موصوفة على الأول, موصولة على الثاني. ويحتمل العكس. وإنما جعل المنافقون بعضهم وهم غير مختوم على قلوبهم لاتحاد خشية الكفر. وفيه نظرٌ لأنه إذا كان الناس للمصممين فلا يدخل تحتهم غيرهم فلعله على تقدير مضاف أي ومن جنسهم من يقول. 
وإنما خص الإيمان بالله وباليوم الآخر لأن القوم كانوا يهوداً, وإيمانهم بهما ليس بإيمان لقولهم: ﭽ ﮝ   ﮞ  ﮟﭼ التوبة: ٣٠, ولاعتقادهم اليوم الآخر على خلاف صفته. وأيضا أوهموا أنهم اكتنفوا الإيمان من قطريه(
). 
وتكرير الباء كدعوى استحكام الإيمانيين. وإنما طابق ﭽ ﭴ  ﭵ  ﭶﭼ وهو في شأن الفاعل قولهم: ﭽﭰﭼ, وهو في شأن الفعل لأن الغرض إنكار ما ادعوه وهذا أبلغ لإخراج ذواتهم عن كونها طائفة من المؤمنين كما أن ﭽ ﯡ  ﯢ  ﯣ  ﯤ  ﯥ ﭼ البقرة: ١٦٧, أبلغ من ما يخرجون. 
ﭽ ﭴ  ﭵ  ﭶﭼ إما مقيد لدلالة الأول, أو مطلق لنفي الإيمانين وغيرهما. واليوم الآخر الأبد الدائم لتأخره عن الأوقات المنقضية, أو من النشور إلى دخول الجنة والنار, لأنه آخر الأوقات المحدودة ولا حد للوقت بعده.
 الخدع أن يوهم خلاف ما يريد من المكروه فلا يكون الله خادعاً, ولا المؤمنين خادعين. فالمراد إما صورة الخداع بتظاهرهم بالإيمان على كفرهم, وبإجراء أحكام المسلمين عليهم, وإما على معتقد الكفار في تجويز ذلك, وإما أن يذكر الله ويراد رسوله لأنه خليفته(
). ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖﭼ النساء: ٨٠, أو ذكر الله تمهيدٌ أي يخادعون المؤمنين كـأعجبني زيدٌ وكرمه, وعلمت زيداً فاضلاً أي علمت فضله, أو بمعنى يخدعون أخرج في زنة فاعل لأنه للمغالبة فيكون أبلغ لزيادة قوة الداعي إليه(
). ويعضده قراءة (يَخْدَعُونَ)(
). وكانوا يخادعون عن أغراض لمشاركتهم في الحرب, وإعطائهم المغانم واطلاعهم على أسرارهم. وإنما لم يظهر الله عليهم لمصلحة علمها كاستبقاء إبليس وذريته.
ﭽ ﭼ  ﭽ ﭾ  ﭿ ﭼ[ب/7/ب] حيث تمنوها الأباطيل وتمنيهم, أو لأن ضررها راجع إليهم.قرئ: (وما يَخْدَعُونَ)(
), و(يَخَدَّعُونَ) بفتح الياء(
) أي يختدعون. و(يُخْدَعُونَ)(
),  و(يُخَادَعُونَ) (
) على ما لم يسم فاعله. أي إلا عن أنفسهم فحذف نحو: ﭽ ﯛ   ﯜ ﯝ  ﭼ الأعراف: ١٥٥. 
النفس ذات الشيء, ثم قيل للقلب وللروح وللدم نفسٌ, لأن قوامها به(
). وللماء لفرط حاجتها إليه، وفلان يؤامر نفسه إذا اتجه له رأيان، إما لصدورهما عن النفس, أو لأنهما كالمشيرين فشبها بذاتين. والمراد بالأنفس هنا ذواتهم, أو قلوبهم, أو آراؤهم. والشعور علم الحس أي لحوق ضرره بهم كالمحسوس.
المرض في القلب حقيقة الألم, فاستعير لما يشبه المرض كسوء الاعتقاد. والحسد ويراد هنا ما في قلوبهم من الكفر والحسد. أو من الضعف والجبْن بأن قذف الله الرعب في قلوبهم بعد قوة طمعهم في أن ريح الإسلام تهب حيناً ثم تسكن. أو جرأتهم في الحروب. وزيادة المرض أنه كلما أنزل وحيٌ كفروا به وازدادوا كفراً إلي كفرهم, أو كلما نصر رسوله ازدادوا حسداً وضعفاً وقلة طمع وجبناً. أو المراد الطبع. وقرئ بسكون الراء فيهما(
). 
ووصف العذاب بالألم على طريقة جدَّ جدّه(
). وكذبهم قولهم: آمنا بالله وباليوم الآخر. وفيه رمز إلى قبح الكذب. وأن العذاب لكذبهم وهو الإخبار على خلاف الواقع.
وقرئ: (يُكَذِّبُونَ)(
) من كذب نقيض صدق, أو مبالغة كذب كبان وبيّن, أو بمعنى الكثرة كموّت البهائم, أو من كذب الوحشي إذا جرى ثم وقف لينظر ما وراءه, لأن المنافق متوقف متردد كما قيل له مذبذب. الأوجه عطف ﭽ ﮑ  ﮒﭼ على ﭽﮏ ﭼ لأنه أقرب, وليفيد تسببه للعذاب أيضاً, وجاز على ﭽ ﭯ ﭼ.
ﭽ ﮑ  ﮒ  ﮓ   ﮔ  ﮕ  ﮖ  ﮗ  ﮘ  ﮙ  ﮚ  ﮛ  ﮜ   ﮝ  ﮞ    ﮟ  ﮠ  ﮡ  ﮢ    ﮣ  ﮤ  ﭼ البقرة: ١١ – ١٢.
 والفساد الخروج عن الاستقامة, والفساد في الأرض هيج الحروب والفتن. من المنافقين إفشاء الأسرار وإغراء الكفار(
). 
و ﭽ ﮙ ﭼ   لقصر الحكم على الشيء, أو الشيء على الحكم كـإنما ينطلق زيد, وإنما زيد كاتب ومعنى ﭽ ﮙ  ﮚ  ﮛﭼ  أن صفة الإصلاح خلصت لهم. 
ﭽ ﮝ ﭼ دخل فيه الاستفهام على النفي لتحقيق ما بعدها, ولهذا لا يكاد يقع ما بعدها إلا مصدرة(
) بما يتلقى به القسم وأختها وهي: أَمَا من مقدمات اليمين.
                  أما والذي لا يعلم الغيب غيره(
)
رد الله ما ادعوه بأبلغ وجه للاستئناف. وما في ﭽ ﮝ ﭼ و ﭽ إِنّ ﭼ   من التأكيد, وتعريف الخبر وتوسيط الفصل.
وقوله عز من قائل: ﭽ ﮢ  ﮣﭼ  نصحوهم بتقبيح ما كانوا عليه, وبتبصيرهم الطريق الأسدّ(
) فأجابوا بالتسفيه لفرط سفههم. 
ﭽ ﮥ  ﮦ   ﮧ  ﮨ  ﮩ   ﮪ  ﮫ  ﮬ  ﮭ  ﮮ  ﮯ  ﮰﮱ   ﯓ   ﯔ  ﯕ  ﯖ  ﯗ  ﯘ    ﯙ  ﯚ  ﯛ  ﯜ   ﯝ  ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣ  ﯤ  ﯥ  ﯦ        ﯧ  ﯨ   ﯩ  ﯪ  ﯫ  ﯬ  ﯭ  ﯮ  ﯯ   ﯰ  ﯱ  ﯲ  ﯳ  ﭼ البقرة: ١٣ - ١٥.
 أي إذا قيل لهم هذا القول إسناداً إلى لفظ [ب/8/أ] الفعل ومنه: [زعموا مطية الكذب](
). وﭽ مَا ﭼ   في ﭽ ﮮ ﭼكافّة(
). أو مصدرية(
).
واللام في ﭽ ﮫﭼ  للعهد أي كما آمن الرسول ومن معه. أو عبد الله بن سلام(
) وأشياعه من أصحابكم. 
والاستفهام في ﭽ ﮭ ﭼ   للإنكار, و ﭽ ﮰ ﭼ  إشارة إلى ﭽﮫﭼ, أو للجنس. وإنما سفهوهم وهم العقلاء لاعتقادهم أن من عداهم ركب الباطل, وكان سفيهاً, أو تحقيراً لشأن المؤمنين, وأكثرهم فقراً كصهيب(
), وبلال(
), أو قالوه فيمن فارق دينهم كابن سلامتجلداً وتوقياً من الشماتة. 
والسفه سخافة العقل وإنما فصِلت بـﭽ ﯘ    ﯙﭼ  وما قبلها بـ ﭽ ﮢ    ﮣ  ﭼ  لأن معرفة أمر الديانة يحتاج إلى نظر. وأما النفاق المؤدي إلى الفتنة والفساد فدنيوي فهو كالمحسوس. ولأن السفه جهل فالعلم معه أحسن طباقاً(
). سبق أول قصة المنافقين لسان مذهبهم وهذه لسان استهزائهم لقصة ابن أبي مع الصحابة(
) فليس تكرير.
وقرئ: (إذا لاَقُوا)(
) لقيته ولاقيته استقبلته قريباً منه، خلوت بفلان إليه إذا انفردت معه أي من خلا أي مضى, ومنه القرون الخالية, أو من خلوت به إذا سخرت منه(
) أي أنهوا السخرية بهم إلى شياطينهم كما تقول أحمد فلاناً إليك.
الشيطان نونه أصلية تشيطن من شطن إذا بعد أي من الخير, أو زائدة من شاط إذا أبطل ومن أسمائه الباطل(
), وعن سيبويه(
) الوجهان في موضعين من كتابه(
).
ﭽ ﯦ    ﯧ ﭼ   موافقوكم خاطبوا المؤمنين بالفعلية لأنهم في ادعاء حدوث البهتان منهم, لا أنهم أوحديون فيه إذ ليس لهم من عقائدهم باعث على التكلم به, أو لا يروج عنهم لو قالوه. وخاطبوا إخوانهم بالاسمية محققة بـإن لقوة الباعث ولرواجه عنهم.
ﭽ ﯨ   ﯩ  ﯪﭼ   تأكيدٌ لـﭽ ﯦ    ﯧﭼ   لأنه رد الإسلام ودفع يقتضي الشيء تأكيد له, أو بدل منه. لأن تحقير الإسلام تعظيم الكفر. أو استئناف جواباً لقولهم: فما بالكم توافقون على ذلك.
الاستهزاء الاستخفاف وأصله الخفة من الهزؤ وهو القتل السريع(
). والمراد من الله تعالى الذل والهوان بهم لأنه غرض المستهزئ، أو أن مذاهبهم حقيقة بأن يسخر منها, أو إجراء أحكام المسلمين عليهم ظاهراً. أو أنه سمي جزاء الاستهزاء باسمه: ﭽ ﮬ  ﮭ  ﮮﭼ الشورى: ٤٠. 
وفي استئناف قوله: ﭽ ﯬ  ﯭ  ﯮﭼ فخامة, وأنه يستهزئ الاستهزاء الأبلغ, وأنه يتولاه ولا يحوج المؤمنين إلى معاملتهم. وإنما جاء بالفعل وإن لم يطابق ﭽﯪﭼ لإفادة التجدد وقتا بعد وقت.
ﭽ ﯯ ﭼ من مد الجيش وأمده إذا زاد ما يقوّيه, ومد الدواة وأمدها زاد مدادها وأصلحها [ب/8/ب] ومده الشيطان وأمده وأضله بالوسواس. وهو من المدد لا من المد ويعني الإمهال(
) لأن ذلك يعدى باللام كأملي له. والمراد ظاهره, أو منع اللطف, أو ترك الكبر, أو إسناد فعل الشيطان إليه تعالى لا بتمكينه.
(الطغيان) الغلو في الكفر. وقرئ بالكسر(
). وهما لغتان. العمي في البصر والرأي، والعمه في الرأي خاصة وهو التحيّر. وأرض عمهاء(
) الأجناد بها.   
ﭽ ﯴ  ﯵ  ﯶ  ﯷ     ﯸ  ﯹ  ﯺ  ﯻ  ﯼ  ﯽ          ﯾ  ﯿ   ﭼ البقرة: ١٦.
ﭽ  ﯶﭼ استبدلوا لأن الاشتراء إعطاء بدل وأخذ آخر. وإنما قال: ﭽ ﯸﭼ ولم يكونوا عليه لتمكّنهم منه أو باعتبار الفطرة. وﭽ ﯷ ﭼ الجور عن القصد, فاستعير للذهاب عن الصواب في الدين. والربح الفضل على رأس المال، والتجارة التصرف في رأس المال طلباً للربح.
 وقرئ: (تِجَارَاتُهُم)(
), وإسناد الخسران إلى التجارة مجازي لتشابهها بالمشترين ويصح: [ربح عبدك] على الإسناد المجازي(
) للقرينة.
 لما استعار سبحانه الشري أتبعه ذكر الربح والتجارة ترشيحاً, فإن الاستعارة المرشحة(
) تعقب بصفات تلائم المستعار منه كقول العرب في البليد: كأن أذني قلبه خطلا(
). 
(   )(
) لما أضاعوا رأس المال وهو الهدى لم يوصفوا بإصابة الربح وإن ظفروا بالأغراض الدنيويه لأن الضالّ خاسر ولأنه لا يقال لمن لم يسلم رأس ماله  قد ربح          ﭽ ﯼ  ﯽ          ﯾﭼ إلى طرق التجارة. 
ﭽ ﭑ  ﭒ     ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ   ﭚ  ﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ   ﭡ  ﭢ  ﭣ   ﭤ  ﭥ  ﭦ  ﭧ  ﭨ  ﭩ  ﭼ البقرة: ١٧ – ١٨
لما جاء بحقيقة صفتهم عقّبها بضرب المثل وله شأن في الكشف وإبراز خبيات المعاني، والمثل بمعنى المثل وهو النظير كشبيه وشبه ثم أطلق على القول السائر الممثل [مضربه](
) بمورده. ولم يروا أهلاً للتسيير إلاّ قولاً فيه غرابة(
).
واستعير المثل  للحال, أو الصفة, أو القصة أي وهي حالهم العجيبة كحال المستوقد وجاء تمثيل الجماعة بالواحد لأنه حقيق بالتخفيف لا ذاتي. وصف المعارف بالجمل, ولكثرة الاستعمال, واستطالته بصلته. ومن ثم نقصوا ياءه ثم اقتصروا على اللام في المشتقات. ولأن جمعه ليس كجمع غيره بالواو والنون. ألا ترى أن من وما لفظ الجمع والواحد فيهما واحد على أنه قد شبه ذواتهم بذات المستوقد بل قصتهم بقصته.
وقود النار ارتفاع لهبها والنور ضوء كل نيرين نار إذا بقر. والإضاءة فرط الإنارة وهي في الآية متعدية. ويحتمل اللزومية عندها إلى ما هو له. وأنث لأن ﭽ ﭘ  ﭙﭼ أماكن وأشياء. أو يعود الضمير إلى النار ويحتمل إشراق ضوء النار هو له كإشراق نفس النار(
). 
وﭽ ﭘﭼ مزيدة, أو موصولة أي في الأمكنة التي حول النار. وقيل: ظرف وتأليفه للدوران، وقيل للعام حول لأنه يدور. وجواب ﭽ  لَمَّاﭼ, ﭽ ﭚﭼ للمستوقد, أو بدل من جملة التمثيل بياناً. والضمير فيﭽ ﭜﭼ للمنافقين وإذا كان ذهب هو الجواب [ب/9/أ] فـﭽﭓ  ﭔﭼ  لأنه بمعنى الجمع و ﭽ  ﭙﭼ حملاً على اللفظ.
فقوله: ذهب بنورهم لأنه المسبب, أو يكون ناراً لا يرضاها الله تعالى كنار الفتنة والعداوة للإسلام على الاستعارة.
 ووصفها بالإضاءة ترشيح, أو ناراً حقيقة أوقدها الغواة لبعض المعاصي, أو يراد به الاطلاع على نفاقهم وأسرارهم, أو الطبع لقوله عزّ وجل: ﭽ ﭝﭼ ولم يقل بضوئهم لأنه يدل على الزيادة فيوهم إذهابها وبقاء أهل النور، والغرض إزالته. وإشارة لقوله: ﭽ  ﭟ ﭼ وجمعها وتنكيرها وهم ﭽ ﭠ   ﭡﭼ. 
وإنما وصفت بالإضاءة كقولهم: للباطل صولة ثم يضمحل. وأذهبه أزاله وذهب له سيصحبه وأمسكه ﭽ ﯥ  ﯦ  ﯧ  ﯨ ﯩﭼ فاطر: ٢.
وقرئ: (أَذْهَبَ اللهُ نُورَهُم),(
) والأول أبلغ. ترك أي طرح إذا علّق بواحد ويضمن معنى صيَّر إذا علق(
) بشيئين فتجري كأفعال القلوب(
). قال: 
                         فتركته جزر(
) السباع (
)
وأصله هم في ظلمات فدخل ترك ونصبهما. والظلمة عدم النور(
), أو عرض ينافيه من: ما ظلمك أي منعك كمنعها الرؤية. 
وقرئ بسكون اللام(
), و(في ظُلْمَةٍ)(
). ومفعول ﭽ ﭠ   ﭡﭼ من قبيل المطّرح, كأن (
) فعله لازم كـ  ﭽ  ﯲﭼ البقرة: ١٥. 
والمراد بالاستضاءة انتفاعهم بالكلمة المجراة على ألسنتهم وأن خبطوا في ظلمة الكفر والسخط والعقاب السرمدي. ويجوز في الآية أن يمثل ما باعوه من الهدى بالنار وما اشتروه من الضلالة بتركهم في الظلمات كانت حواسهم سليمة ولكن لما لم ينتفعوا بها في الحق جعلوا كأنما إيفت(
). 
والمحققون على أنه تشبيه بليغ الاستعارة لذكر المستعار له وهم المنافقون ولا يتسلق بحذف المبتدأ إلى تسميته استعارة لأنه كالمنطوق به(
) و ﭽ  ﭧ  ﭨﭼ أي إلى الهدى, أو عن الضلالة, أو إلى حيث ابتدؤا منه لحيرتهم. 
ﭽ ﭪ  ﭫ     ﭬ  ﭭ  ﭮ     ﭯ  ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭶ      ﭷ     ﭸ  ﭹﭺ  ﭻ  ﭼ  ﭽ  ﭾ  ﭿ  ﮀ  ﮁ     ﮂﮃ  ﮄ  ﮅ  ﮆ  ﮇ  ﮈ  ﮉ  ﮊ  ﮋ  ﮌﮍ   ﮎ    ﮏ  ﮐ  ﮑ  ﮒ  ﮓﮔ  ﮕ  ﮖ  ﮗ  ﮘ                 ﮙ  ﮚ  ﮛ  ﭼ البقرة: ١٩ - ٢٠ 
[ ثم ثنىّ ](
)  بتمثيل آخر لزيادة الكشف. شبّه الدين بالصيب إذ القلوب تحيا (
) به. والشبه للكفار في الظلمات. والوعد والوعيد بالرعد والبرق وما يصيبهم من البلايا بالصواعق. أي كمثل قوم ذوي صيب أخذتهم السماء على هذه الصفة. 
وطوي ذكر المشبهات(
) على سنن الاستعارة. والتمثيل نوعان مفرق بأن تشبه أشياء فرادى بنظائرها. ومركب بأن تشبه كيفية منتزعة من مجموع بمثلها(
). قال:  
          وما الناس إلا كالديار وأهلها    بها يوم حلوها وغدوا بلاقع(
)
والتمثيلان من المركب. شبهت حيرتهم بما يكابد من طفئت ناره بعد إيقادها ومن أخذته السماء على تلك الصفة، ولولا طلب الراجع في ﭽ ﭲﭼ لم يقدّر, روعي على جعله تمثيلاً مركباً إذ المرعيّ حينئذ إنما هو الكيفية المنتزعة لا تشبيه فرد بفرد. والتمثيل الثاني أبلغ(
), [ب/9/ب] فأخّر(
) تدرّجاً من الأهون إلى الأغلظ.
وأصل ﭽﭪﭼ للتساوي(
) مع الشك ثم استعير في غير الشك, كـ:جالس الحسن, أو ابن سيرين(
). أي القصتانسواء لك التمثيل بهما, أو بأيتهما شيت(
).
والصيب المطر من صاب إذا نزل ويقال للسحاب أيضا. وتنكير(
) صيب للمبالغة. وقرئ: كصائب(
), والصيب أبلغ. والسماء هذه المظلة. الحسن: موج مكفوف (
). 
ﭽ     ﭬ  ﭭﭼ  أي [لا من أفق واحد إذ كل أفق سماء](
). وفيه أنه يأخذ ماءه من السماء لا من البحر، وأمدّ مبالغات (صَيّبٍ) بناءاً [ وتركيباً وتنكيراً ](
) بجعلها مطبقاً.
وارتفع ظلمات بالظرف لاعتماده على موصوف. والرعد صوت السحاب والبرق ما يلمع منه, والصيب إما السحاب وظلماته سحمته(
) و تطبيقه, أو المطر وظلماته تكاتفه(
). وإظلال غمامه مع ظلمة الليل فيهما. 
والرعد والبرق ملتبسان بالمطر فكأنهما فيه, ولم يجمع الرعد والبرق كظلمات؟ لأنهما إما العينان ولمح المصدرية الأصلية, أو مصدران كإرعاد وإبراق (
). 
وإنما رجع الضمير إلى أصحاب الصيب مع حذفها [أ/1/ب] لبقاء معناها نحو: ﭽﭸ ﭹ  ﭺﭼ الأعراف: 4, وكتذكير يصفق في: بردى يصفق بالرحيق السلسل لإرادة ماء بَرَدَى(
). و ﭽﭲﭼ مستأنفٌ, وكذا ﭽﭿﭼ جواباً لمن يسأل عن حالهم في تلك الشدة. 
ذكر الأصابع دون الأنامل مع أنها هي التي تسد بها الأذن للاتساع. ولأن الأصابع أبلغ. ولم يذكر الاسم الخاص له وهي السبابة لاستبشاعه. ولم يأت بما يكنى عنها كالمسبحة والمهللة(
) لأنها لم تتعارف في ذلك العهد.
ﭽﭶ ﭷﭼ    يتعلق بـ  ﭽﭲﭼ أي(
) من أجلها كسقاه من العيمة (
). الصاعقة نار لطيفة تنقدح من السحاب إذا اصطكت(
) أجرامه وهي صفة لقصفة الرعد, أو للرعد. والتاء للمبالغة كرواية أو مصدر كالعافية. وقرئ: (من الصَوَاقِعِ)(
), وليس بقلب بل البناءان سواء في التصرف كجبذ وجذب. وقرئ: (حِذَارَ)(
) وهو مفعولٌ له. وإحاطة الله مجاز(
) أي [لا يفوتونه] (
), وهذه الجملة اعتراض لا محل لها.
الخطف الأخذ بسرعة(
). وقرئ: (يَخْطِفُ) بكسر الطاء(
), والفتح أفصح. و(يختطف)(
)، وبفتح الياء والخاء(
) أصله يختطف أدغمت التاء بعد نقل حركتها إلى الخاء في الطاء, وبكسرهما(
) على إتباع الياء الخاء. ويخطف من خطف و يتخطف(
). ﭽﮄ  ﮅﭼ استئناف ثالث جوابا لمن يقول كيف يصنعون في خفوق البرق وخفيته
وهذا تمثيل لحيرة(
) المنافقين بحال أصحاب الصيب ﭽﮎ    ﮏ  ﮐﭼ لزاد في قصف الرعود(
) فأصمهم, أو في ضوء البروق(
) فأعماهم. وﭽ ﮊﭼ [ب/10/أ] إما لازم وهو الظاهر(
) أو متعدي(
) من ظلم الليل لقراءة (اُظْلِمَ) على المجهول(
). 
ﭽ ﮌﮍ ﭼ وقفوا من قام الماء إذا جمد وحذف مفعول ﭽ ﮏﭼ لدلالة الجواب, أي أن يذهب بهما وهو كثير في (شاء), و(أراد) بحيث يستغرب إبرازه(
). وقرئ: (لأذهب بأسماعهم) (
) والباء زائدة(
). ﭽ ﮗ  ﮘ  ﮙ  ﭼ  أي من الممكنات. والقدير من التقدير لأنه يوقع (
) فعله على مقدار قوته. 
ﭽ ﮜ  ﮝ  ﮞ  ﮟ  ﮠ  ﮡ   ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥ  ﮦ  ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﮪ    ﮫ  ﮬ  ﮭ  ﮮ   ﮯ  ﮰ       ﮱ  ﯓ  ﯔ     ﯕ  ﯖ  ﯗ  ﯘ  ﯙﯚ  ﯛ  ﯜ  ﯝ  ﯞ  ﯟ   ﯠ  ﯡ  ﭼ البقرة: ٢١ - ٢٢.
عدد فرق المكلفين ثم خاطبهم بـ(يأيها الناس) على طريق الالتفات. [وفي هذا الالتفات](
) هذّ وتحريك من السامع.
وعن علقمة(
): إن يأيها الناس حيث نزل مكي. ويأيها الذين آمنوا مدني(
). فهو خطاب لمشركي مكة.
و (يا) لنداء البعيد وقد ينادى به الساهي(
) والقريب تأكيدًا(
) واعتناءً بما يتلوه. وإنما قيل يا رب استقصاراً من الداعي واستبعادا لنفسه. 
و (أي) وصلة لنداء ما فيه [الألف و](
) اللام وهو مبهم يوضح باسم جنس ونحوه صفة له. وفي التدرج من الإبهام إلى التوضيح تأكيد. وكلمة التنبيه لمعاضدة النداء ووقوعها عوضا عما يستحقه أي من الإضافة. 
وإنما كثر النداء في التنزيل على هذه الطريقة. لأن ما نادى به عباده أمورٌ عظام. عليهم أن يتيقظوا لها فلينادَوا بالآكد(
). 
والمأمور بالعبادة إما الجميع والمراد من عبادة المؤمنين ازديادهم منها وثباتهم عليها. أو الكفار بشرط تقديم [أ/2/أ] ما لا بد منه وهو الإقرار بالله تعالى على أن مشركي مكة كانوا معترفين به ﭽﮭ  ﮮﭼ الآية  العنكبوت: ٦١. وصح تناول اعبدوا الأمر بالعبادة وبازديادها إذ ازديادها منها.
ﭽﮠ ﮡﭼ صفة موضحة مميزة لربكم إن خص بالخطاب المشركون لاعتقادهم ربوبيتين(
), فإن عم الخطاب فهو صفة للمدح, وجاز هذا أيضاً في خطاب الكفرة, إلا أن الأول الأوضح(
).
والخلق الإيجاد على تقدير (خلق النعل)(
) قدّرها وسوّاها بالمقياس.
وقرئ: (خَلَقكُّمْ) بالإدغام(
), و(خَلَقَ مَن قَبْلَكُم)(
) و(الذين مَن قَبْلكُم)(
). 
وهذا مشكل ووجهه أن يقال أقحم الموصول الثاني كـ: يا تيم تيم عدي لا أبالكم(
).
 ولعل للترجي, أو الإشفاق كـلعله يكرمني أو يهينني(
)، وقد جاءت في القرآن للإطماع. وإطماع الكريم كالوعد المحتوم الوفاء, ولهذا قيل: لعل بمعنى كي. وأيضاً من ديدن الملوك أن يقتصروا في إنجاز المواعيد بعسى ولعل بالرمزة وبالابتسامة. أو يكون للإطماع لئلا يتكل العباد.
والتي في الآية ليست لله تعالى إذ لا يصح الرجاء عليه ولا للعباد إذ لا يستقيم خلقهم راجين, بل هو مجاز مشابهةٍ. لأنه لما خلقهم وأرسل الرسل وركب فيهم العقول صاروا كالمرجوّ منهم أن يتقوا لأنهم كالمختارين.
 وإنما قصر رجاء التقوى على المخاطبين دون من قبلهم. [ب/10/ب] وإن كان المراد الجميع تغليباً للخطاب. ولم يقل تعبدون ولا اتقوا ليتجاوب الطرفان إذ التقوى قصارى [أمر](
) العابد فلا(
) [تنافر] (
). 
قدّم سبحانه خلقهم أحياء لأنه سابقة النعم, ثم خلق الأرض التي هي متقلبهم, ثم خلق السماء وهي كالقبّة المضروبة, ثم ما سواه من شبه للازدواج بين المُظِلَّة, والمُقِلّة بإنزال الماء وإخراج ألوان الثمار منها, ليكون متسلقاً إلى النظر الموصل إلى التوحيد, ونعمة يقابلونها بالشكر.
الموصول مع صلته منصوب المحل وصفاً, أو على المدح, أو مرفوعه مبتدأ, أو خبر مبتدأ محذوف. وفيه معنى المدح(
). 
   وقرئ: (بساطاً)(
), و(مهاداً)(
). أي يتقلبون عليها كما [يتقلب](
) على الفراش, ولا يدل الافتراش على التسطيح(
), لأنه إنما يتسهل لعظم حجمها.
والبناء مصدر سمي به المبنى بيتاً أو غيره, وأبنية العرب أخبئتهم.
والإخراج بالماء جعله سبباً وله في توسيط الأسباب حكم ليست في الإنشاء بغتة. وﭽ ﯖ  ﯗ ﭼ للتبعيض لقوله: ﭽ ﭽ  ﭾ  ﭿ  ﭼ البقرة: ٢٦٦. ولأن ﭽﯓﭼ و ﭽﯘﭼ للتبعيضية.
ولأن المعنى أنزلنا بعض الماء فأخرجنا به بعض الثمرات ليكون بعض رزقكم(
), أو للبيان نحو: نفقت من الدراهم ألفاً, فعلى التبعيض ﭽ ﯘ ﭼ مفعولٌ له أو حال أي رازقا أو مرزوقة. وعلى البيان هو مفعول به لــ: ﭽ ﮐﭼ(
). 
ولم يأت بجمع الكثرة كالثمار لإرادة جماعة الثمرة كـ: أَدْرَكَتْ ثَمَرَةُ بُسْتَانِه, وكلمة الحويدرة(
) لقصيدته(
). ولأن الجموع [أ/2/ب] يتعاور(
) كـ  ﭽ ﭻ  ﭼﭽ  ﭼ البقرة: ٢٢٨. وتعضد(
) الأول قراءة (من الثمرة)(
). و ﭽ ﯙﯚ ﭼ صفة للرزق إن جعل عيناً, ومفعوله إن جعل اسما للمعنى أي رزقا إياكم.
ﭽ ﯛ  ﯜ ﭼ متعلق بـ ﭽ ﮞ ﭼ إذ أساس العبادة التوحيد, أو بـ(لَعَلََّ) على أن ينتصبﭽ  ﯜ ﭼ كانتصاب ﭽ ﮊ  ﭼ القصص: ٣٨, بعد ﭽ ﮉ  ﭼ القصص: ٣٨.
أي: خلقكم لكي تتقوا فلا تشبّهوه بخلقه, أو بـﭽ ﮨ  ﮩ  ﮪ ﭼ  إن رفعته على الابتداء.
الند المثل المناوي من ندَّ إذا نفر(
). وفي تسميته نداً بل أندادا لما عظموها, وإن لم يزعموا أنها تناوي الله تهكما. 
وقرئ: (نِدّاً)(
) ﭽﯟ   ﯠ ﭼ  أي وأنتم من أهل العلم بالتدابير.
واتخاذ الأنداد نهاية الجهل, فمفعوله متروك, أو مقدّر وهو أنه لا يماثل(
)، أو التفاوت بينهما, أو أنها لا تفعل مثل أفعاله.
ﭽ ﯢ  ﯣ  ﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ   ﯪ  ﯫ   ﯬ  ﯭ  ﯮ  ﯯ  ﯰ  ﯱ  ﯲ   ﯳ  ﯴ                ﯵ  ﯶ  ﯷ  ﯸ  ﯹ  ﯺ  ﯻ  ﯼ   ﯽ   ﯾ  ﯿ  ﰀ  ﰁﰂ  ﰃ  ﰄ  ﰅ   ﭼ البقرة: ٢٣ – ٢٤.
 لما أثبت الوحدانية عقّبها ما يثبت نبوة محمد عليه السلام, وهو كون القرآن معجزة وجاء بلفظ التنزيل دون الإنزال لأن المراد النزول على التدريج(
) لمكان التحدي إذ كانوا يقولون لو كان من عند الله لم ينزل نجوماً على حسب الحاجات. فقيل لهم: إن ارتبتم في هذا المدرَّج فهاتوا نوبة من نوبه وهذا غاية التبكيت.
وقرئ: (على عِبَادِنَا)(
) يعني الرسول وأمته.
والسورة الطائفة من القرآن [ب/11/أ] المترجمة التي أقلها ثلاث آيات. وواوها إما أصلية فتسمى بسور المدينة لأنها طائفة محدودة. أو لاحتوائها على ما فيها من الفوائد, أو بالسورة وهي الرتبة قال:
وَلِرَهْطِ حَرَّابٍ وَقَدٍّ سورة(
)
لأن السورة كمراتب يترقى فيها القارئ, أو لأنها طوال وأوساط وقصار, أو لرفعة رتبتها في الدين. وإما منقلبة عن الهمزة من السورة وهي البقية لأنها قطعة من القرآن.
 وفائدة تفصيل القرآن سوراً, أن تنويع الجنس أحسن من كونه بياناً واحداً, أو كونه أنشط للقارئ إذا ختم سورة وأخذ في أخرى. ومن ثَمّ جزئ عشوراً وأخماساً. فإن الحافظ إذا حذق سورة عظم عنده. فإن التفصيل سبب تلاحق الأشكال وتجاوب النظم.
ﭽ ﯬ  ﯭﭼ متعلق بقوله [عز من قائل](
)ﭽﯪﭼ, والضمير للعبد. أو صفة سورة والضمير لـ(ما نزلنا) أي مثله في حسن النظم. أو لـ(عبدنا) أي من مثله أميّاً لم يأخذ عن العلماء. ولم يقصد مثلاً بل هو كمن خاطب الحجاج مثل الأمير يحمل على الأدهم(
). 
ورد الضمير إلى المنزل أَوْجَهْ لقوله: ﭽﯫ   ﯬ  ﯭ ﭼ بمثل هذا القرآن, ولأن الحديث في المنزَّل لا في المنزل عليه. فحقه أن لا يُفكّ عنه ولأنه أبلغ في التحدي من أن يقال ليأت واحدٌ آخر بنحو ما أتى به هذا, أو ليلائم ﭽﯮ  ﯯ ﭼ حيث كان الجميع متحدين.
والشهداء جمع شهيد بمعنى الشاهد, أو الحاضر، ومعنى: (دون) أدنى مكان من الشيء ومنه الدون للحقير. ودوّن الكتب جمعها بإدناء بعضها من بعض. فاستعير للتفاوت في الرتب[أ/3/أ] زيد دون عمرو في العلم والشرف. واتسع فيه فاستعمل في كل تجاوز حد إلى آخر(
).
ﭽﯰ  ﯱ  ﯲ ﭼ إما أن يتعلق بـ ﭽ  ﯯ ﭼ أي آلهة من دون الله زعمتم أنهم يشهدون لكم يوم القيامة, أو من يشهد لكم بين يدي الله. قال: 
                تُرِيكَ القَذَى مِن دونها وهي دُونَه(
) أي قدّامها.
وفي أمرهم بأن يستظهروا بالجماد في المعارضة له غاية التهكم، أو من يشهد لكم من دون أوليائه. 
وهذا إرخاء عنان وإشعارٌ بأن شهداءهم وهم فرسان المقاولة تجمح بهم الإنسانية أن يشهد بصحة البين فساده. وتعليقه بالدعاء في هذا الوجه جائز أي لا يستشهدوا بالله ولا تقولوا الله يشهد إنا صادقون كعادة المحجوج. 
وفيه أن لا متشبّث لهم غير هذا القول, والله شاهدكم و أقرب إليكم من حبل الوريد فادعوا واستظهروا بغيره من الجن والإنس ﭽ ﭜ   ﭝ  ﭞ    ﭼ الإسراء: ٨٨.
لما أرشدهم إلى وجه ما يتعرّفون منه أمره صلى الله عليه وسلم, قال: فإذا لم تعارضوه وبان عجزكم فآمنوا وخافوا العذاب المعدّ لمن كذّب.
وفيه [ب/11/ب] دليلان على النبوة: إعجاز المتحدّى به. والإخبار بأن (لَنْ تَفْعَلُوا) وهو غيبٌ. وإنما جيء بـ(إِنْ) الذي هو للشك دون إذا مع انتفاء إتيانهم واجب, لأنه قبل التأمل كالمشكوك فيه لديهم لاتكالهم على فصاحتهم, وللتهكم فِعْلَ الواثق بغلبته. والتعبير عن الإتيان بالفعل كناية وجيزة تغنيك عن طول المكنى عنه كما يعدّ الرجل كيفيّاتٍ وأفعالاً, فيقول له: نعم ما فعلت. 
ﭽ ﯺ  ﯻﭼ اعتراضية لا محل لها، ﭽ ﯺ ﭼ لتأكيد نفي المستقبل. وأصلها في رواية عن الخليل (لا أن)(
). 
وفي أخرى حرف مقتضب له(
), وكذا عند سيبويه(
), وعند الفراء(
) لا أبدلت ألفاها نونا(
).
وإنما عرف صحة إخباره بالغيب من أنه لو عورض لتناقلته الألسنة عادة. ومعنى: (إن لم تفعلوا فاتقوا), أنهم إذا عجزوا عرفوا صدقه, فإن عاندوا معه استوجبوا العقاب. فوضع ﭽﯼ   ﯽﭼ موضع اتركوا العناد تهويلاً للعناد, وإيثاراً للكناية(
) وهي من شعب البلاغة. 
والوَقُود الحطب(
) يرفع به النار. وأما المصدر فمضمومٌ على الأكثر. وقد جاء فيه الفتح. وقرئ بالضم(
) تسمية بالمصدر, يقال: هو فخر قومه, أو هو نحو: حياة المصباح السليط(
) أي ليست إلا به فكأنها نفسه.
وصلة الذي والتي يجب كونها معلومة للمخاطب. فلعلهم سمعوا صفة تلك النار من الرسول, ومن أهل الكتاب، أو قبل هذه الآية في سورة التحريم. 
وعرّفت النار هنا ونكّرت في التحريم لأن هذه مدنية. وتلك مكية فأشير بهذه إلى تلك الموصوفة(
).  
ﭽ ﯿ  ﰀ  ﰁﭼ أي هي ممتازة عن غيرها لاشتعالها بما لا يشتعل به نارٌ، ولأنها توقد بنفس ما تحرق. وغيرها توقد [أ/3/ب] أولاً ثم يطرح فيه ما يحرق. 
وقرن الناس بالحجارة إغراقاً في تحيّرهم إذ جعلوها أصناماً وشفعاء.
وقيل: هو حجارة الكبريت(
) وهو تخصيص بلا دليل. ﭽ ﰃﭼ هيّئت. 
وقرئ: (أُعْتِدَتْ)(
) من العتاد وهو العدة.
   ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ   ﭙ  ﭚ  ﭛ  ﭜﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ   ﭣﭤ  ﭥ  ﭦ  ﭧ  ﭨ  ﭩ  ﭪﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮﭯ   ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷ  ﭸ   ﭼ البقرة: ٢5. 
ثم قفّى ببشارة المرتضين من عباده. والمأمور في ﭽ ﮮ  ﭼ إما الرسول صلى الله عليه وسلم, أو كل أحد. وهذا أجزل إيذاناً بأنه لعظمه محقوق أن يبشّر به كل من قدره. والمعتمد بالعطف جملة وصف الثواب على جملة وصف العقاب فصحّ وإن لم يسبق له مشاكل من أمر أو نهي, أو يعطف على ﭽ ﯼ ﭼ, أو على قل مقدّراً قبل ﭽ ﮜ  ﮝﭼ.
وقرئ: (وَبُشِّر)(
) على بناء المجهول عطفاً على ﭽ ﰃ ﭼ, والبشارة الإخبار بما يظهر السرور في البشرة. وقيل عام في الخير والشر. فعلى الأول لو قال: لعبيده من بشرني فهو حر. عتق أول من بشر دون الباقين. ولو قال: أخبرني عتقوا جميعاً.
 ﭽ ﯤ   ﯥﭼ آل عمران: ٢١ من العكس(
) [ب/12/أ], [الذي يقصد به الاستهزاء، ومنه: فأعتبوا بالصَيْلَمِ(
). 
الصالحة كالحسنة في جريها كالاسم. واللام للجنس والمراد بها الجملة من الأعمال الصحيحة في الدين.
والجنة البستان من النخل والشجر المتكاثف، والتركيب يدور على الستر، كأنها لتكاثفها سترة واحدة. 
وسميت بها دار الثواب لاشتمالها على الجنان. وهي مخلوقة بدليل سكنى آدم وحواء(
), ولمجيئها في القرآن على نهج الأسماء الغالبة كالأعلام. 
وجمعت ونكّرت على حسب الاستحقاقات لكل طبقة تجري من تحتها الأنهار كالأشجار على شواطئ الأنهار. 
وعن مسروق(
): أنهار الجنة تجري في غير أخدود(
). ولولا أن الماء الجاري من النعمة العظمى لما ساق الأنهار مع الجنات على قران واحد، ولما قدّمه على سائر نعوتها.
والنهر: المجرى الواسع فوق الجدول ودون البحر. واللغة العالية فتح الهاء. ومدار التركيب على السعة. وإسناد الجري إلى الأنهار مجازي  نحو يطؤهم الطريق. 
وعرّفت الأنهار للجنس, أو للتعويض عن الإضافة أي أنهارها, أو للعهد إلى ﭽ ﮍ  ﮎ  ﮏ  ﮐ  ﮑ   ﮒ  ﮓ  ﮔ  ﭼ محمد: ١٥. 
ﭽ ﭞ  ﭟ ﭼ إما صفة ثانية لجنات, أو خبر مبتدأ محذوف، أو مستأنفة جواباً لمن يقول: أثمار الجنة أشباه ثمار الدنيا، فقيل: إنها أشباههما أي أجناسها. في الأولى والثانية لابتداء الغاية لأن الرزق ابتدءاً من الجنات, والرزق من الجنات ابتداءاً من ثمرة، وليس المراد بالثمرة الرمانة الفذة بل النوع، و يجوز أن يكون ﭽﭡ  ﭢ  ﭼ  بياناً نحو: رأيت منك أسداً, تريد أنت أسدٌ. فيصح على هذا أن يراد بالثمرة النوع والجنات الواحدة.
ﭽ ﭦ  ﭧ  ﭨﭼ أي مثله بدليلﭽ ﭮﭼ كأبو يوسف(
) أبو حنيفة. والضمير في ﭽ ﭭ ﭼ إما أن يرجع إلى المرزوق في الدارين [أ/4/أ] لانطوائه تحت ﭽ ﭦ  ﭧ  ﭨ  ﭩ  ﭪﭼ. 
وإنما جعل الثمران متشابهين لأن الإنسان بالمألوف آنس, وإن فرط ابتهاجه وتبين كنه النعمة إذا رأى مزية للموجود على المعهود. وترديدهم هذا القول عند كل ثمرة لتمادي ظهور المزية, وإما إلى الرزق كما أن هذا إشارة إليه أي الثمرات تأتيهم متجانسة كما يحكى عن الحسن. 
والتفسير الأول هو هو ﭽ ﭬ  ﭭ  ﭮﭯ   ﭼ ليست عطفٌ على (قالوا), بل هي معترضة للتقرير كما يقال أحسن فلان فنعم ما فعل.
ﭽﭳﭼ  أي: من الحيض والأقذار, أو عن دنس الطباع. أي: وجماعة أزواج مطهرة. 
وقرئ: (مُطَهَّرَاتٌ)(
) وهما لغتان فصيحتان. النساء فاعلات وفاعلة, ومطهرة أبلغ من طاهرة إشعاراً بأن مطهراً طهرهن وليس ذلك إلا الله تعالى(
)، الخلد: الثبات الدائم.
ﭽ ﭹ  ﭺ  ﭻ  ﭼ  ﭽ  ﭾ  ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃ   ﮄﮅ  ﮆ  ﮇ  ﮈ  ﮉ  ﮊ  ﮋ  ﮌ   ﮍﮎ  ﮏ  ﮐ  ﮑ  ﮒ  ﮓ  ﮔ  ﮕ   ﮖ  ﮗﮘ  ﮙ  ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞﮟ   ﮠ  ﮡ  ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥ  ﮦ  ﮧ  ﮨ   ﮩ  ﮪ  ﮫ  ﮬ  ﮭ  ﮮ  ﮯ     ﮰ  ﮱ  ﯓ  ﯔ     ﯕ  ﯖ  ﯗﯘ  ﯙ  ﯚ  ﯛ  ﯜ   ﭼ البقرة: ٢٦ - ٢٧. 
سيقت هذه الآية لبيان أن ضرب المثل بالمحقرات ليس بمستنكر. إذ الغرض كشف المعنى وليس العظم والحقارة, إلا أمراً يستدعيه حال المتمثل له. ولما لم يكن أحقر من حال المتهم لم يستبدع تمثيلها بالبعوضة. وهذه أمثال العرب بين أيديهم أجمع من ذرة وأجرأ من الذباب(
)، و في الإنجيل ضُرب المثل بالمحقرات كالنخالة(
), والحصاة ولكن ذلك ديدن المحجوج إذ لم يجد سواه معوّلا.
 وعن الحسن وقتادة(
): لما ذكر الله الذباب والعنكبوت في كتابه وضرب للمشركين به المثل ضحكت اليهود وقالوا ما يشبه هذا كلام الله فأنزلت(
).
والحياء تغير يعتري الإنسان من تخوف ما يذم به. من الحياة يقال: حَيِيَ الرجل كنسي, وحشي, وشظي الفرس إذا اعتلت هذه الأعضاء. جُعل الحيي لما يعتريه من الانكسار منتقص الحياة كما يقال هلك وذاب حياءً. 
وفي الحديث: "إن الله حيي كريم"(
) وهو على التمثيل أي لا يخيب كرمه كمن لا يرد المحتاج حياء منه(
).
و ﭽ  ﭼ  ﭽ ﭼ  أي لا يترك ضرب المثل بالبعوضة ترك من يستحيي أن يتمثل بها لحقارتها. ويجوز أن يقع في مقابلة قولهم: أما يستحيي رب محمد. وهو فن بديع(
).
                                أَنِّى بَنَيْتُ الجَارَ قَبْلَ المَنْزِلِ(
)
وفيه لغتان استحيته واستحييت منه وهما محتملان هنا. وضرب المثل صنعه من ضرب اللبن. "اضطرب(
) صلى الله عليه وسلم خاتما من ذهب"(
).
وإذا نصبت ﭽﮂ ﮃ ﭼ  إما إبهامية يفيد عموماً، نحو: أعظم كتاباً ما أي: أي كتاب، أو صلة للتأكيد نحو: ﭽ ﭑ  ﭒﭼ النساء: ١٥٥, وإن رفعتها فهي موصولة صلتها هو ﭽ  ﮂﭼ    فحذف صلة الجملة كـﭽ ﮔ ﮕ ﭼ الأنعام: ١٥٤. 
ويجوز أن يكون ﭽ مَاﭼ إستفهامية, كأنه قال بعد التمثيل بما لا يدرك لصغره, وبالمعدوم أي شيء البعوضة. وانتصاب ﭽ  ﮂ ﭼ   على أنه عطف بيان لـ ﭽ ﮀ ﭼ، أو مفعول الضرب, و ﭽ ﮀﭼ حال عن النكرة مقدمة عليه، أو أنهما مفعولان لـﭽﭿﭼ فجرى مجرى يجعل(
).
 واشتقاق البعوض من البعض وهو القطع. ﭽ ﮃ   ﮄ ﭼ ما زاد عليها في الحقارة كما قيل: فلان أسفل الناس, فيقول: هو [أ/4/ب] فوق ذاك أي: أعرقهم في السفالة, أو ما زاد عليها في الحجم كالذباب والعنكبوت. كما قيل: بخل فلان بالدرهم والدرهمين, فتقول: يبخل بنصف درهم فما فوقه يريد بما فوقه ما بخل فيه, كأنك قلت: فضلاً عن الدرهم والدرهمين، وما دون البعوضة جناحها الذي ضربه صلى الله عليه وسلم مثالاً للدنيا(
).
ﭽ أمَّاﭼ حرف فيه معنى الشرط, ولذلك يجاب بالفاء ويفيد فضل توكيد. وتفسيره عند سيبويه بمهما يكن من شيء تدل بفائدتي التوكيد والشرط، وفي تصدير الجملتين به إحماد لأمر المؤمنين ونعي على الكافرين(
). 
و ﭽ ﮋ ﭼ الثابت: حق الأمر ثبت  ﭽ ﮓ ﭼ إما كلمتان فـ ﭽ  مَا ﭼ مبتدأ, وﭽذاﭼ موصول, وهو مع صلته خبره، أو كلمة واحدة فيكون منصوباً بـ ﭽ  ﮔ ﭼ، و الأصوب رفع الأول ونصبه في الثاني للمطابقة. وقد جوزوا العكس، والإرادة نقيض الكراهة وفي قوله هذا استرذالٌ.
و ﭽﮀﭼ تميز, أوحال ﭽ ﮙﭼ, ﭽ ﮜﭼكالتفسير للجملتين المصدرتين بـﭽأمَّاﭼ. ووصف المهديين بالكثرة لا ينافي قوله تعالى:  ﭽ ﯳ  ﯴ  ﯵ   ﯶﭼ سبأ: ١٣, لأنهم كثير في أنفسهم, أو كثير حقيقة وإن قلوا صورة 
          إِنَّ الكِرَامَ كَثِيرٌ فِي البِلاَدِ وَإِنْ...قَلُّوا كما غيرهم قلٌّ وإِن كَثُرُوا(
).
وقرئ: (يُضَلُّ به كثيرٌ) (
) (وما يُضَلُّ به إلا الفاسقون)(
). 
والفسق الخروج عن القصد. ويطلق على الكافر للخروج عن عهد الميثاق. أو عن الفطرة. والنقض الفسخ استعمل في إبطال العهد لتسميتهم - العهد وبه وصلة المتعاهدين- بالحبل على الاستعارة المرشحة(
).
 العهد: الموثِق عهد إليه في كذا وثقه عليه وهو ما ركز في عقولهم من حجة التوحيد فيﭽ ﭲ  ﭳﭴ ﭼ الأعراف: ١٧٢, أو أخذ الميثاق عليهم بأن يصدقوا الرسل، أو بأن لا تسفكوا الدماء ولا تقطعوا الأرحام.
 والناقضون إما متعنتو أحبار اليهود, أو منافقوهم, أو الكفار جميعا. وقيل: لله سبحانه عهد عام وهو الإقرار بربوبيته. وعهد على الأنبياء تبليغ الرسالة، وعهد على العلماء ليبيننه ولا يكتمونه.
والضمير في ميثاقه إما للعهد. والميثاق ما وثقوا به العهد من قبولهم، أو التوثقة كالميعاد بمعنى الوعد، وإما لله تعالى والميثاق على الوجهين.  
ﭽ  ﮭ ﭼ أي للأرحام وموالاة المؤمنين، أو بما بين للأنبياء من الوصلة والاتحاد بإيمانهم ](
) ببعض وكفرهم ببعض. 
والأمر طلب الفعل استعلاءً وبه سمي واحد الأمور تسمية للمفعول به بالمصدر شبه الداعي إليه بآمر يأمره ﭽ ﯚ  ﯛﭼ لاستبدالهم النقض والقطع والفساد والعقاب بأضدادها.
ﭽ ﯝ  ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢﯣ   ﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ  ﯪ  ﯫ  ﯬ   ﯭ  ﯮ  ﯯ  ﯰ  ﯱ  ﯲ  ﯳ  ﯴ  ﯵ  ﯶ        ﯷ  ﯸ  ﯹ  ﯺﯻ  ﯼ     ﯽ  ﯾ  ﯿ  ﭼ البقرة: ٢٨ - ٢٩. 
معنى الاستفهام في ﭽ ﯝﭼ للإنكار والتعجب نحو: أتطير بغير جناح(
). والكفر وإن لم يكن مستحيلاً كما في المثال أبرز في صورته لقوة صارف الكفر وداعي الإيمان. وكيف وإن كان لإنكار الحال فإنما لزم منه إنكار الذات لأن حال الشيء رديفه فكان إنكاراً على الكناية وهو أبلغ. وأيضا كل موجود لا ينفك عن حال, وإنكار اللازم إنكار للملزوم [أ/5/أ] على الطريق البرهاني(
)، والواو في ﭽ ﯠﭼ للحال دخلت على جملة.
    قوله: ﭽﯠﭼ إلى ﭽ ﯪﭼ أي كنتم نطفا في الأصلاب فجعلكم أحياء ﭽﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧﭼ بعد الموت ثم يحاسبكم. 
وإنما صح هذا الحال وبعض القصة ماض, وبعضه مستقبل. والحال لا يكون إلا فعلاً حاضراً لأن المراد هو العلم بالقصة أي وأنتم عالمون بهذه القصة. وعلمهم وإن لم يتصل بالإحياء الثاني والرجوع لكي يجعل تمكنهم منه بالدلائل بمنزلة حصوله وكثير منهم عاندوا.
وإنما صح هذا الكلام وإن آل إلى قوله على أي حال تكفرون في حال علمكم. لأن إنكار الحال إنكار الذات كما مر فمعناه ما أعجب كفركم مع علمكم بحالكم هذه لاشتمالها على آيات تصرف عن الكفر, أو على نعم حقها أن لا تكفر.
وأموات جمع ميت كأقوال جمع قيل. والميت يقال لما يصح حياته ولهادم الحياة ﭽﮗ  ﮘﭼ الفرقان: ٤٩. ويجوز أن يكون استعارة لاجتماعهما في أن لا روح ولا إحساس. والإحياء الثاني هو الإحياء في القبر أو النشور. والرجوع على الأول النشور وعلى الثاني المصير إلى الجزاء. 
وإنما عطف الأول بالفاء  لأنه لم يتراخ عن الموت، والإعقاب بـ ﭽ ﯤﭼ لتراخي الإماتة عن الإحياء والإحياء الثاني وهو النشور عن الموت. وإن أريد به إحياء القبر فمنه يكتسب العلم بتراخيه والرجوع إلى الجزاء متراخي عن النشور(
). 

ﭽﯯﭼ أي: لانتفاعكم في دنياكم وفي دينكم بالاستدلال بها على الصانع الحكيم, وبتذكيركم ثواب الآخرة وعقابها لاشتماله على أسباب الأنس والوحشة.
وقد استدل بها على أن الأصل في الأشياء الإباحة(
). وهذا إن أريد به قبل الشرع فلا يصح إذ لا حكم قبله للشرع، وإن أريد به بعده فهو دليل عند البعض.
 والمراد بالأرض هي وما فيها إن أريد بها جهة السفل لا الغبراء. ﭽ ﯳﭼ نصب على الحال من الموصول الثاني. 
الاستواء الاستقامة استوى إليه قصده من غير أن يلوي(
) على شيء أي قصد إلى السماء وهو جهة العلو من غير [ب/12/ب]  أن يريد فيها بين ذلك خلق شيء  آخر.
ﭽ ﯸﭼ عدل خلقهن بلا عوج ولا فطور أو أتمه. وﭽهُنَّﭼ إما مبهم تفسيره ﭽﯹ  ﯺﯻﭼ  كربه رجلاً, أو يرجع إلى السماء في معنى الجنس أو هو جمع سماءة والأول أصح.
ﭽ ﯼ  ﯽ  ﯾ  ﯿ  ﭼ فمن ثم خلقهن مستوياً. وتفسير الاستواء لا يناقض معنى التراخي  في ﭽ ﯤﭼ إذ المراد بـﭽ ﯤﭼ التفاوت بين الخلقين. وفضل السماء على الأرض لا التراخي في الوقت, على أن معنى التراخي أنه لم يحدث في تضاعيف القصد إليها خلقا آخر ولا يناقض قوله: ﭽ ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞ  ﭼ النازعات: ٣٠. إذ خلق جرم الأرض متقدم ودحوها متأخر(
).
    ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙﭚ   ﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ  ﭣ   ﭤ  ﭥ  ﭦ  ﭧﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ   ﭯ  ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷ   ﭸ  ﭹ  ﭺ  ﭻ  ﭼ  ﭽ    ﭾ  ﭿ  ﮀ   ﮁ  ﮂ  ﮃ  ﮄ  ﮅ  ﮆ  ﮇﮈ  ﮉ  ﮊ  ﮋ  ﮌ      ﮍ  ﮎ  ﮏ  ﮐ  ﮑﮒ  ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖ   ﮗ  ﮘ  ﮙ  ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞ  ﮟ  ﮠ   ﮡ  ﮢ  ﮣ       ﮤ  ﭼ البقرة: ٣٠ - ٣٣.
و(إِذْ) ينتصب بإضمار اذكر أوبـ(قَالُواْ). والملائك جمع ملاك كشمائل جمع شمأل(
) والتاء لتأنيث الجمع. و ﭽ ﭖ ﭼ أي مصير ومفعلاه ﭽ ﭗ  ﭘ ﭼ  و ﭽ ﭙﭚ ﭼ.
والخليفة من يخلف غيره. وإنما لم يقل خلفاء أو خلائف لأن المراد به آدم [أ/5/ب] استغناءاً بذكره عن بنيه كمضر وهاشم(
). أو المراد من يخلفكم أو خلقا يخلفكم. ويريد خليفة منكم لأنهم كانوا سكان الأرض قبل آدم, أو مني لأن آدم خليفة الله في أرضه وكذا كل نبي.
وقرئ: (خليقة) بالقاف(
)، والغرض في إخبارهم به أن يسألوا فيجابوا فيعرفوا حكمة الاستخلاف، أو تعليم العباد المشاورة في الأمور.
ﭽ  ﭜﭼ تعجبٌ من استخلاف العاصين مكانهم. وهو غيب. إنما عرفوه بإخبار من الله. أو من اللوح. أو تصوروا أنهم المعصومون وحدهم. أو قاسوا أحد الثقلين على الآخر حيث اسكنوا الأرض فأفسدوا فيها قبل سكنى الملائكة.
وقرئ: (يَسْفُكُ) بضم الفاء(
), و(يسفك)(
), و(سفك)(
) من أسفك وسفك. والواو في ﭽﭣ ﭼ للحال. والتسبيح تبعيد الله من السوء من سبح في الأرض والماء, إذا ذهب فيها وأبعد. وﭽ  ﭥﭼ حالٌ أي نسبح ملتبسين بحمدك على التوفيق.
وقيل: هو من سبّح الحجيج إذا رفعوا الصوت. فالباء للإلصاق ﭽ  ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ   ﭼ من المصالح وقد بيّن بعضها فيما أتبعه.
ﭽ  ﭱ ﭼ اسم أعجمي على فَاعَل كعازر ليس مشتقا من الأدمة, ولا من أديم الأرض(
) كيعقوب وإدريس وإبليس.
ﭽﭲﭼ أي أسماء المسميات فحذف المضاف إليه بدلالة الأسماء وعوض عنها اللام وهو أولى من تقدير المضاف وهو مسميات الأسماء. لأن التعليم للأسماء لا المسميات كالإنباء. والمراد بتعليمه أن هذا اسمه كذا, أو سماتها ومنافعها. 

 ﭽﭴ ﭵﭼ أي المسميات ذكر تغليباً للعقلاء. وإنما استنبأهم على التبكيت لعلمه بعجزهم  ﭽ ﭼ  ﭽ  ﭾﭼ أي في زعمكم أني أستخلف مفسدين.
 و ﭽ ﮗ  ﮘ ﭼ  استحضار لقوله: ﭽ ﭪ  ﭫ ﭼ على وجه أبسط. [ب/13/أ] وقرئ: (عُلِّمَ) على المجهول(
)، و(عَرَضَهُنَّ)(
), و(عَرَضَهاَ)(
). والمراد عرض المسميات.
 وقرئ: (أَنْبِيهُم) بقلب الهمزة ياء(
), و(أَنْبِهِمْ) بحذفها والهاء مكسورة فيهما(
).
ﭽ ﮦ  ﮧ  ﮨ  ﮩ    ﮪ  ﮫ  ﮬ  ﮭ  ﮮ  ﮯ  ﮰ  ﮱ  ﯓ   ﯔ  ﯕ  ﯖ  ﯗ  ﯘ  ﯙ  ﯚ  ﯛ  ﯜ  ﯝ   ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣ  ﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧ   ﯨ  ﯩ  ﯪ  ﯫ  ﯬ  ﯭ    ﯮﯯ  ﯰ  ﯱ    ﯲ  ﯳ  ﯴﯵ  ﯶ  ﯷ  ﯸ  ﯹ  ﯺ  ﯻ      ﯼ  ﯽ   ﯾ  ﯿ  ﰀ  ﰁ  ﰂ   ﰃ  ﰄﰅ  ﰆ  ﰇ  ﰈ  ﰉ   ﰊ   ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ  ﭚ  ﭛ   ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ  ﭣ   ﭤ  ﭥ            ﭦ  ﭧ    ﭨ  ﭩ  ﭪﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ   ﭼ البقرة: ٣٤ – ٣9.
 السجود لله عبادة ولغيره تكرمة، كما من الملائكة لآدم, وأبوي يوسف وإخوته له. ويجوز اختلاف الأوقات فيه. 
وقرئ بضم التاء لإتباع الجيم(
)، ولا يجوز استهلاك الحركة الإعرابية بحركة الاتباع إلا في لغة ضعيفة كـ(الحمدِ للهِ) (
). 
ﭽ  ﮬ  ﮭﭼ استثناء متصل لأنه كان من الملائكة، أو لكونه مغموراً بهم غلبوا عليه في  ﭽﮫﭼ, أو منقطع(
).  
ﭽ ﮮ ﭼ امتنع مما أمر به ﭽ ﮰ ﮱ  ﯓ ﭼ  من جنس كفرة الجن وشياطينهم.
السكنى من السكون لأنها السكنى نوع لبث   ﭽ ﯘ ﭼ  تأكيد المستكن في ﭽ ﯗ ﭼ  ليصح العطف عليه ﭽ ﯝ ﭼ  أي أكلا رغدا واسعا ﭽ ﯞ ﭼ  للمكان المبهم أطلق لهما الأكل من مواضع الجنة على التوسعة، والشجرة الحنطة أو الكرمة أو التينة(
). 
وقرئ: (لاَ تِقْرَبَا) بكسر التاء(
), و (هَذِي)(
), و(الشِجَرة) بكسر الشين(
)،  ﭽ ﯥ  ﯦﭼ  أي أنفسهم بالمعصية ﭽ ﯤﭼ جزم عطف على (تقربا)[ أ/6/أ], أو نصب جواباً للنهي. 
الضمير في ﭽﯪ ﭼ للشجرة أي حملهما على الزلة بسببها. وأصدر زلتهما عنها لقراءة: (ووسوس لهما الشيطان عنها). أي صدرت وسوسته عنها. وقيل: أزلهما أبعدهما من زل عني أي ذهب و ﭽ ﯪ ﭼ أي عن الجنة. 
وقرئ: (فأَزَالَهُمَا) (
). ﭽ  ﯬ  ﯭ    ﯮﯯﭼ من النعيم. أو من الجنة إن كان الضمير في ﭽﯪﭼ للشجرة. 
وإبليس وإن قيل أخرج منها فإنما منع دخول الكرامة لا الوسوسة ابتلاءً لهما. وقيل: كان يدنو من السماء فيكلمهما. وقيل: قام عند الباب فنادى. وقيل: منعته الخزنة فدخل في فم الحية فدخلت به(
).
ﭽ ﭒﭼ لآدم وحواء وإبليس. وقيل: والحية. والصحيح أنه لآدم وحواء. واكتفى بذكر أصلي الإنس والمراد هما مع ذريتهما لقوله [عز من قائل] (
): ﭽ ﯟ  ﯠ   ﯡﯢ  ﯣ  ﯤ  ﯥ ﭼ  طه: ١٢٣. 
وقوله: ﭽ ﭚ  ﭛ   ﭜﭼ إلى ﭽ  ﭮ ﭼ وما هو إلا حكم يعم الناس. ﭽﯣ  ﯤ  ﯥﭼ وهو ما عليه الناس من التعادي والهبوط والنزول إلى الأرض ﭽﯹ ﭼ  موضع استقرار أو استقرار ﭽ  ﯺﭼ تمتعٌ بالعيش ﭽ ﯻ  ﯼﭼ إلى القيامة, أو الموت. تلقي الكلمات استقبالها بالقبول والعمل بها. 
وقرئ بنصب آدم ورفع الكلمات(
) على أنها استقبلته أي بلغته وهي: ﭽ ﭒ  ﭓ  ﭔﭼ الأعراف: ٢٣ الآية. ولم يذكر توبة حواء لأنها تبعٌ له, كما طوي ذكر النساء في أكثر القرآن والسنة وقد ذكرها في قوله:   ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭼ الأعراف: ٢٣,  ﭽ  ﰃ  ﰄﰅﭼ   فرجع عليه بالقبول.
وإنما كرر ﭽ ﭑ  ﭒﭼ للتأكيد ولزيادة، [ب/13/ب] ﭽ  ﭖ  ﭗﭼ  وجواب الشرط الأول, الشرط الثاني مع جوابه. وإنما جاء بالشك في ﭽ  ﭖ  ﭗ  ﭼ, و للإخبار بأن الوجوب وخوف العقاب إنما يكون بعد البعثة وللدلالة على أنه لا يجب على الله رعاية المصالح.
والبعثة والهدي هي الكتاب والرسول لمقابلة الهدى بـ ﭽ ﭦ  ﭧ ﭼ .  وخطيئة آدم كانت صغيرة, وما جرى عليه تعظيم للخطيئة ولطف لذريته في اتقاء المآثم. وقرئ: (هُدَيَّ)(
) على لغة هذيل(
), و(فلا خَوْفَ)(
) بالفتح. 

ﭽ ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷ  ﭸ    ﭹ  ﭺ  ﭻ  ﭼ  ﭽ  ﭾ  ﭿ  ﮀ   ﮁ  ﮂ  ﮃ  ﮄ  ﮅ  ﮆ  ﮇ          ﮈﮉ  ﮊ  ﮋ  ﮌ   ﮍ  ﮎ  ﮏ  ﮐ  ﮑ  ﮒ  ﮓ  ﮔ  ﮕ   ﮖ  ﮗ  ﮘ  ﮙ  ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝ   ﮞ  ﮟ  ﮠ  ﮡ  ﮢ  ﭼ البقرة: ٤٠ – ٤٣.
 ﭽ  ﭱ ﭼ لقب يعقوب صلى الله عليه وسلم, ومعناه في لسانهم صفوة الله، وقيل: عبد الله(
). وهو غير منصرف للعلمية والعجمة. وقرئ: (إِسْرَائِل)(
), و(إِسْرَائِلّ)(
).
وذكرهم النعمة أن لا يخُِلّوا بشكرها والمراد بها ما أنعم على آبائهم من الإنجاء من فرعون ونحوه, أو عليهم بإدراك زمن محمد صلى الله عليه وسلم.
ﭽ ﭷ  ﭸﭼ أي بما عاهدتموني عليه من الإيمان بي والطاعة, أو بالنبي والكتاب المعجز. (أُوْفِ) بما عاهدتكم عليه من حسن الثواب. 
والعهد يضاف إلى المعاهِد والمعاهَد جميعاً. وقرئ: (أوفّ)(
) أي أبالغ فيه ﭽ ﭻ  ﭼﭼ فلا تنقضوا عهدي وهو أوكد من ﭽ ﭢ  ﭣﭼ الفاتحة: ٥, إذ التقدير إياي ارهبوا فارهبوني(
).
ﭽﮆ  ﮇ ﭼ   أي من يكفر, أو فوج كافر. وهذا تعريضٌ (
) بأنهم كانوا المبشرين بزمانه ويعدون الإيمان به أول الناس [أ/6/ب] لمعرفتهم بصفته, فلما جاءهم ما عرفوا كفروا به, أو مثل أول كافر من أهل مكة ممن لم يعرفه ولا كتاب له.
 وقيل الضمير في ﭽﮈﭼ , ﭽ ﮂ  ﮃ ﭼ  لأن الكفر بما يصدقه كفر به، الاشتراء استعارة للاستبدال, وإلا فالثمن هو المشترى به والثمن القليل رياستهم, أو رشوة للأحبار من العامة. والإدراء(
) من الملوك لتسهيل الشرائع عليهم استبدلوها بآيات الله التي كل كثير إليها قليل.
ﭽ ﮒ  ﮓ ﭼ أي لا تكتبوا في التوراة ما ليس منها فتختلط بباطل ما كتبتم. فالباء للصلة من لبست الشيء بالشيء وخلطته. أو للاستعانة أي لا تجعلوا الحق مشتبهاً بباطلكم.
 ﭽ ﮖﭼ  جزم أو نصب بإضمار أن والواو للجمع أي لا تجمعوا بينهما. واللبس كتابتهم في التوراة ما ليس منها, وكتمانهم أن يقولوا لا نجد صفة محمد صلى الله عليه وسلم, أو حكم كذا, أو يمحوا ذاك, أو يكتبوا على خلاف ما هو عليه فهما متميزان. وفي مصحف عبد الله (وتكتمون)(
) أي كاتمين ﭽ ﮘ   ﮙﭼ   أنكم لابسون كاتمون وهو أقبح.
ﭽ ﮛ ﭼ أي صلاة المسلمين وزكاتهم   ﭽ ﮠ  ﮡ ﭼ  أي منهم لأن اليهود لا ركوع في صلواتهم, أو الركوع الانقياد للوازم الدين, أو الصلاة كما عبّر عنها بالسجود, أو هو أمر بصلاة الجماعة أي صلوا مع المصلين.
ﭽﮣ ﮤ  ﮥ  ﮦ   ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﮪ  ﮫﮬ  ﮭ  ﮮ  ﮯ   ﮰ  ﮱ  ﯓﯔ  ﯕ  ﯖ  ﯗ    ﯘ     ﯙ   ﯚ  ﯛ  ﯜ  ﯝ  ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣ   ﯤ  ﯥ   ﯦ  ﯧ  ﯨ     ﯩ  ﯪ  ﯫ  ﯬ   ﯭ   ﯮ  ﯯ  ﯰ  ﯱ  ﯲ   ﯳ  ﯴ   ﯵ  ﯶ  ﯷ  ﯸ   ﯹ  ﯺ  ﯻ  ﯼ  ﯽ  ﯾ  ﯿ  ﰀ  ﰁ  ﰂ  ﰃ   ﭼ البقرة: ٤٤ - ٤٨.
ﭽ ﮤﭼ الهمزة للتقرير [ب/14/أ] مع التوبيخ. والبر سعة الخير كان أحبارهم يأمرونهم باتباع محمد صلى الله عليه وسلم ولا يتبعونه, أو بالصدقة ولا يتصدقون, وإذا أتوا بها ليفرقوها خانوا فيها ﭽ ﮧ  ﮨﭼ تتركونها من البر كالمنسيات ﭽ ﮩ  ﮪ  ﮫﭼ أي التوراة وفيها نعت محمد صلى الله عليه وسلم, أو الوعيد على الخيانة وسائر ما اقترفوها وهو تبكيت  ﭽ ﮭ  ﮮﭼ  توبيخٌ  أي كأنكم مسلوبو العقول.
ﭽ ﮰﭼ على حوائجكم إلى الله بالجمع بين الصبر والصلاة, بأن تصلوا صابرين على الإخلاص وتكاليف الصلاة أو على البلايا.
 كان صلى الله عليه وسلم إذا حزبه أمر فزع إلى الصلاة(
). وقيل: الصبر الصوم لأنه حبس عن المفطرات. وقيل: رمضان شهر الصبر. أو الصبر الدعاء أي بالالتجاء إليه. 
ﭽ ﯕﭼ الضمير للصلاة أو الاستعانة أو جميع ما أمر به بنو إسرائيل ﭽ ﯖﭼ أي شاقة. وإنما لم تثقل على الخاشعين لإيقانهم بالجزاء.
قال صلى الله عليه وسلم: ((وجعلت قرة عيني في الصلاة))(
) والخشوع الإخبات، ﭽ ﯫ  ﯬﭼ  عطف على ﭽﯧﭼ , ﭽ ﯭ   ﯮﭼ أي على الجم الغفير من الناس، ﭽﯱ ﭼ أي القيامة [(لا تجزي) لا تقضي عنها شيئا من الحقوق وشيئا مفعول به, أو في موضع المصدر أي قليلا من الجزاء. وقرئ: ](
) (لا تُجْزِئ)(
) من أجزأ عنه أي أغنى عنه فيتعين شيئا من الإجزاء.
وقرئ: (لا تجزى نسمة عن نسمة شيئا) (
) وهذه الجملة صفة ﭽ ﯱ ﭼ أي لا تجزي فيه فحذف [الجار](
)، أو ينزل فيحذف الجار اتساعاً, ثم الضمير نحو: أَوْ مَالٌ أَصَابُوا(
). 
ومعنى التنكير أن نفساً من الأنفس لا تجزى شيئاً من الأشياء, وكذلك شفاعة. و ﭽﯿ ﭼ أي فدية لأنها معادلة للمَفْدِي. وقرئ: (ولاَ يَقْبَلُ)(
) على البناء [أ/7/أ] للفاعل أي الله, ونصب (شفاعة). 

وقيل:كانت اليهود تزعم أن آباءهم الأنبياء يشفعون لهم فأويسوا(
). الضمير (لاَ تُقْبَلْ) إما أن يرجع إلى النفس العاصية أي لا يقبل منها إن جاءت بشفيع, أو إلى النفس الأخرى لا تقبل شفاعتها   ﭽﰀ  ﰁ  ﰂ ﭼ يعنى العباد والأناسي ودلت عليه النفس المنكرة.
ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ    ﭙ  ﭚ  ﭛ  ﭜﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ   ﭡ  ﭢ  ﭣ  ﭤ  ﭥ  ﭦ  ﭧ  ﭨ  ﭩ   ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ  ﭰ  ﭱ  ﭲ   ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷ  ﭸ  ﭹ  ﭺ  ﭻ   ﭼ  ﭽ  ﭾ  ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃ  ﮄ  ﮅ   ﮆ  ﮇ  ﮈ  ﮉ  ﮊ  ﮋ  ﮌ  ﮍ   ﭼ البقرة: ٤٩-53.
أصل ﭽ ﭔﭼ أهل لتصغيره على أهيل, وخص استعماله بأولى الخطر لا يقال آل الإسكاف(
)
ﭽ ﭕﭼ علم لمن ملك العمالقة(
). وقرئ: (أَنْجَيْنَاكُمْ)(
), و(نَجَّيْتُكُمْ)(
) ﭽﭖﭼ من سامه خسفاً إذا أولاه ظلما من سام السلعة إذا طلبها أي يبغونكم, ويريدونكم عليه.
 والسوء مصدر السيئ و ﭽ ﭗ  ﭘﭼ أشده كأنه قبح بالإضافة إلى سائره  ﭽﭙ ﭼ بيان ﭽ ﭖ ﭼ ولذلك  ترك العاطف. 
وقرئ: (يَذْبَحُونَ) (
) بالتخفيف, (ويُقَتِّلُونَ) (
) وإنما فعلوا ذلك لإنذار الكهنة أن هلاكه على يد مولود يولد وكان ما شاء الله. والبلاء المحنة إن أشير بـ ﭽ ﭟ ﭼ إلى صنيع فرعون أو النعمة إن أشير إلى الإنجاء(
).[ب/14/ب].
وقرئ: (فَرَّقْناَ)(
) فرق بين الشيئين وفرق بين الأشياء. أي فصّل وكانت المسالك اثني عشر على عدد الأسباط ﭽ ﭧ ﭼ أي ينفرق الماء عند سلوككم فكأنه به. أو بسبب إنجائكم, أو في معنى الحال أي ملتبسا بكم.
وروي: أنه قال بالعصا على حيطان الماء فصارت فيها كوىً(
) فتراءوا وتسامعوا(
) ﭽ ﭭ  ﭮ  ﭼ أي إلى ذلك تشاهدونه.
وعد الله موسى أن ينزل عليه كتاباً وضرب له ميقاتاً ذا القعدة وعشر ذي الحجة وقال: ﭽ ﭳ  ﭴﭼ، لأن الشهور غُرَرُهَا بالليالي.
 وقرئ: (واعدنا) (
) لوعده المجيء للميقات إلى الطور أيضاً ﭽﭸ  ﭹﭼ أي بعد مضيه إلى الطور ﭽﭺ  ﭻﭼ بإشراككم.
ﭽﭽ ﭾ  ﭿﭼ حين تبتم من بعد اتخاذكم العجل ﭽﮃﭼ أي إرادة أن تشكروا نعمة العفو.
ﭽ ﮉ  ﮊ ﭼ أي الجامع بين كونه منزلاً وفرقاناً يفرق بين الحق والباطل يعنى التوراة. تقول: رأيت الغيث والليث أي الجامع بين الجود والجراءة، أو البرهان الفارق بين الكفر والإيمان كالعصا واليد، أو الشرع الفارق بين الحلال والحرام أو انفراق البحر, أو النصر الفارق بينه وبين عدوه.
ﭽ ﮎ  ﮏ  ﮐ  ﮑ    ﮒ  ﮓ  ﮔ  ﮕ   ﮖ  ﮗ  ﮘ  ﮙ   ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝ   ﮞ  ﮟ  ﮠ  ﮡ  ﮢ  ﮣﮤ  ﮥ   ﮦ  ﮧ  ﮨ      ﮩ  ﮪ  ﮫ  ﮬ  ﮭ  ﮮ  ﮯ  ﮰ  ﮱ  ﯓ  ﯔ        ﯕ  ﯖ  ﯗ  ﯘ   ﯙ  ﯚ  ﯛ  ﯜ   ﯝ  ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣ   ﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧ  ﯨﯩ  ﯪ     ﯫ  ﯬ  ﯭ   ﯮﯯ  ﯰ  ﯱ  ﯲ  ﯳ       ﯴ  ﯵ  ﯶ  ﭼ البقرة: ٥٤ – ٥٧.
ﭽﮛ  ﮜ ﭼ  [إما على] (
) الظاهر, وقيل: هو قتل بعضهم بعضا(
)، وقيل: أمر من لم يعبد العجل أن يقتلوا العبدة، وكانت القتلى سبعين ألفاً حتى دعا موسى وهارون وقالا:  يا رب هلكت بنو إسرائيل البقية البقية(
). 
الفاء الأولى للتسبب إذ الظلم سبب التوبة, والثانية للتعقيب. والقتل هو التوبة أي اعزموا على التوبة فاقتلوا, أو تمام توبتهم أي فأتبعوا التوبة القتل، والثالثة [يتعلق] (
) بشرط فحذف من كلام موسى, أو الله على الالتفات(
). أي إن فعلتم [أ/7/ب] فقد تاب عليكم(
).
واختص هذا الموضع بذكر الباري، لأنه خلق الخلق بريئاً من التفاوت بلطفه. وفيه تقريع بما كان منهم من ترك عبادته إلى عبادة البقر. وفي أمثالهم أبلد من ثور(
). حتى أمروا بتفكيك ما ركب من صورهم حين لم يشكروا النعمة في ذلك. 
قيل: القائلون السبعون الذين صعقوا(
) أو عشرة آلاف منهم(
) ﭽ ﯔ ﭼ عياناً إذ من يرى بالعين جاهرٌ بالرؤية, وبالقلب مخافت من جهر بالقراءة. نصب على المصدر لأنها نوع من الرؤية كـ(قعد القُرْفَصَاءَ) (
). أو على الحال أي ذوي جهرة(
). 
وقرئ:(جَهَرَةً) بفتح الهاء(
), إما مصدر كالغلبة أو جمع جاهر ﭽﯖﭼ ما صعقهم أي أماتهم. قيل: نارٌ, أو صيحة, أو جنود سمعوا بحسها فخروا صعقين يوما وليلة أي ميتين وكان صعقة موسى عشية بدليل ﭽ ﯳ  ﯴﭼ الأعراف: ١٤٣, والظاهر أنه أصابهم [ب/15/أ] ما ينظرون إليه لقوله: ﭽﯗ ﯘﭼ. وقرئ: (فأخذتكم الصَعْقَة)(
).
ﭽﯟ  ﯠﭼ نعمة البعث بعد الموت, أو نعمة الله بعد ما كفرتموها إذا رأيتم بأسه.
ﭽﯢﭼ وجعلنا الغمام تظللكم وذلك في التيه سخر الله لهم السحاب يسير بسيرهم تظلهم من الشمس وينزل عليهم المنّ وهو الترنجبين(
) مثل الثلج من الفجر إلى الشمس لكل إنسان صاع. ويبعث الله الجنوب فتحشر عليهم السلوى وهى السُمَانَى(
)  فيذبح الرجل منها ما يكفيه ﭽ ﯪ ﭼ على إرادة القول ﭽ ﯰ  ﯱﭼ أي: فظلموا بكفران النعم وما ظلمونا فاختصر.
 ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ  ﭚ   ﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ    ﭡ    ﭢﭣ   ﭤ  ﭥ  ﭦ  ﭧ  ﭨ  ﭩ  ﭪ   ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ  ﭰ  ﭱ   ﭲ  ﭳ  ﭴ   ﭵ  ﭶ  ﭷ     ﭸ  ﭹ  ﭺ  ﭻ  ﭼ   ﭽ   ﭾ  ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂﮃ  ﮄ  ﮅ     ﮆ  ﮇ  ﮈﮉ  ﮊ  ﮋ  ﮌ  ﮍ  ﮎﮏ  ﮐ   ﮑ  ﮒ  ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖ  ﮗ  ﮘ  ﮙ  ﮚ   ﭼ البقرة: ٥٨ - ٦٠.
ﭽ ﭕﭼ بيت المقدس, أو أَرِيحَاء(
) من قرى الشام أمروا بدخولها بعد التيه، وﭽﭜﭼ  باب القرية, أو باب القبة التي كانوا يصلون إليها ولم يدخلوا بيت المقدس في حياة موسى. أمروا  بالسجود تواضعاً لله وشكراً, وقيل: هو أن ينحنوا داخلين, وقيل:  طؤطىء لهم الباب ليخفضوا فدخلوا متزحفين.
ﭽ ﭟ ﭼ  فعلة من الحط أي مسألتنا, أو أمرك حطة, أو أمرنا حطة أي أن نحط في القرية ونستقر فيها. والأصل النصب. وقرئ به(
)  أي حط ذنوبنا حطة فرفعت لتعطي معنى الثبات ولا يبعد نصبه بقولوا أي هذه الكلمة.
وقرئ: (تغفر) على البناء للمفعول بالياء والتاء(
)، ﭽ ﭤ  ﭥﭼ أي من كان محسنا كانت تلك الكلمة سببا لزيادة ثوابه.
 ﭽﭧ  ﭨ  ﭩﭼ   أي وضعوا مكان حطة غيرها مما ليس معناه التوبة، ولو جاءوا بما يستقل بمعناه لم يؤاخذوا، وقيل: وضعوا مكانه حنطة وقالوا بالنبطية (حطا سمقاثا) أي حنطة حمراء استهزاءاً(
).
وفي تكرير ﭽ ﭨ ﭩﭼ زيادة تقبيح, وأن الرجز لظلمهم. وقد جاء في الأعراف ﭽ ﮢ ﮣﭼ الأعراف: ١٦٢, على الإضمار. والرجز العذاب. وقرئ بضم الراء(
). 
روى أنه مات منهم في ساعة بالطاعون أربعة وعشرون ألفا(
), وقيل: سبعون ألفا عطشوا في التيه فدعا لهم موسى بالسقيا فقيل له: ﭽ ﮀ  ﮁ  ﮂﮃ ﭼ.
واللام إما للجنس كما نقل [أ/8/أ] عن الحسن، وإما للعهد إلى حجر طوري حمله معه(
)، أو أهبطه آدم من الجنة، أو الذي وضع عليه ثوبه حين اغتسل إذ رموه بالأدرة(
) ففر به. 
وقيل: كان من رخام(
), أو من أس(
)  الجنة(
).
ﭽ ﮄﭼ أي فضرب فانفجرت, أو فإن ضربت فقد انفجرت وهي على هذا فاء فصيحة(
). وقرئ عشرة بكسر الشين وبفتحها(
) وهما لغتان.
ﭽ ﮌ ﮍﭼ  كل سبط ﭽﮎﭼ   عينهم التي يشربون منها [ ﭽﮐ ﭼ] (
)  على إرادة القول ﭽ ﮒ  ﮓ  ﮔ  ﭼ   من الطعام وهو المن والسلوى, ومن ماء العيون، والعثي [أشد](
)  الفساد[ب/15/ب]  أي لا تتمادوا في الفساد في حال فسادكم، كانوا فلاحة فنزعوا إلى [أصلهم] (
).
ﭽ ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞ  ﮟ  ﮠ  ﮡ  ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥ    ﮦ  ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﮪ  ﮫ  ﮬ    ﮭ  ﮮ   ﮯ  ﮰﮱ  ﯓ  ﯔ  ﯕ  ﯖ  ﯗ   ﯘ  ﯙ  ﯚﯛ  ﯜ  ﯝ  ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡﯢ   ﯣ  ﯤ  ﯥ   ﯦ  ﯧ  ﯨ   ﯩ   ﯪﯫ  ﯬ  ﯭ  ﯮ    ﯯ  ﯰ  ﯱ  ﯲ   ﯳ  ﯴ   ﯵﯶ  ﯷ  ﯸ      ﯹ  ﯺ  ﯻ  ﯼ   ﭼ البقرة: ٦١.
ﭽﮠ  ﮡ ﮢﭼ أي ما رزقوا في التيه من المن والسلوى, والمراد بالوحدة نفي [التبدل](
) والاختلاف وإلا فهما طعامان, أو هما واحد لأنهما طعام أهل التلذذ، وهم [ألفوا](
) الأشياء المتفاوتة كالبقول والحبوب.
 ﭽ ﮦ ﭼ يظهر البقل ما أنبتته الأرض من الخضر أي أطايب البقول. والفوم: الحنطة, أو الثوم لقراءة: (وثومها)(
), وهو للعدس والبصل أوفق.
 ﭽ  ﯕ  ﯖ  ﯗﭼ أي أدون قدراً هو داني المحل وعكسه الرفيع بعيد[المحل](
)، وقرئ: (أدنأ) (
) بالهمزة من الدناءة.
ﭽ ﯜ  ﯝﭼ. وقرئ: (اهبُطوا) بالضم(
) أي: [انحدروا] إليه من التيه. وبلاد التيه: ما بين بيت المقدس إلى قنسرين(
) اثني عشر فرسخاً في ثمانية فراسخ(
). إما أن يريد مصراً من الأمصار, أو العلم. وإنما صرفه إما لإرادة البلد ففيه سبب واحد، أو لسكون وسطه مع العلمية والتأنيث. 
وقرئ: (مصرَ) (
) بلا تنوين. وقيل: هو مصرائيم فعرّب(
). 
ﭽ ﯣ  ﯤ  ﯥ   ﯦ ﭼ واشتملت عليهم كضرب القبّة, أو ألصقت بهم كما يضرب الطين على الحائط فيلزمه، واليهود صاغرون إما حقيقة, وإما لتصاغرهم خيفة مضاعفة الجزية.
  ﭽ  ﯧ  ﯨ   ﯩ   ﯪﯫﭼ أي صاروا أحقاء بغضبه من باء [بفلان] (
)، إذا كان حقيقاً بأن يقتل به لمساواته. 
ﭽ ﯬﭼ أي ضرب الذلة بسبب كفرهم وقتلهم الأنبياء, وقتلت اليهود شعياء, وزكريا, ويحيى, وغيرهم(
). أي قتلوهم بغير الحق عندهم, وإلا فقتل الأنبياء لا يكون إلا بغير الحق. وقرئ: (ويقتِّلون) بالتشديد (
).
ﭽ ﯬ ﭼ تكرار للإشارة ﭽ ﯸ  ﯹ  ﭼ بسبب اعتدائهم حدود الله، أو في السبت، أو يشار بذلك إلى الكفر والقتل. والباء للسببية أي انهمكوا في العصيان فجسروا عليها. 
ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ   ﭘ  ﭙ  ﭚ  ﭛ  ﭜ    ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ    ﭡ  ﭢ  ﭣ   ﭤ  ﭥ  ﭦ  ﭧ  ﭨ  ﭩ  ﭪ   ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ  ﭰ  ﭱ  ﭲ   ﭳ   ﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷ  ﭸ  ﭹ  ﭺ  ﭻ  ﭼ   ﭽ  ﭾﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃ  ﮄ  ﮅ   ﮆ   ﮇ  ﮈ  ﮉ  ﮊ  ﮋ  ﮌ  ﮍ  ﮎ  ﮏ    ﮐ  ﮑ  ﮒ    ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖ  ﮗ  ﮘ      ﮙ  ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞ  ﮟ  ﭼ البقرة: ٦٢ – ٦٦.
 ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭼ بألسنتهم وهم المنافقون(
) ﭽ ﭔ  ﭕ ﭼ: تهوّدوا أي دخلوا في اليهودية(
).[ﭽﭖﭼ وهو جمع نصران(
) لأنهم نصروا المسيح ﭽﭗﭼ من صبأ: إذا خرج من الدين(
), قوم عدلوا عن اليهودية] (
) والنصرانية وعبدوا الملائكة ﭽﭘ  ﭙﭼ من هؤلاء إيماناً خالصاً.
 ﭽ ﭟ  ﭠﭼ بإيمانهم وعملهم. محل ﭽ ﭘ  ﭙﭼ رفع بالابتداء خبره ﭽ ﭟ  ﭠ ﭼ [أ/8/ب], والجملة خبر ﭽ ﭑ ﭼ, أو نصب بدل من اسم ﭽ ﭑ ﭼ وخبر ﭽ ﭑ ﭼ    ﭽ ﭟ ﭼ والفاء لمعنى الشرط في ﭽ ﭘﭼ وإن كان بدلاً إذ التقدير: إن من آمن منهم فلهم.
ﭽ ﭪ   ﭫ  ﭬ ﭼ بالعمل على ما في التوراة ﭽ ﭭ  ﭮ  ﭯﭼ أبوا قبول التكاليف الشاقة في الألواح، فأمر جبريل برفع الطور عليهم، وقال لهم موسى: [ب/16/أ]  إن قبلتم وإلا ألقي عليكم فقبلوا(
).
 ﭽ ﭰ ﭼ على إرادة القول ﭽ ﭱ  ﭲ  ﭼ من الكتاب ﭽ ﭳ ﭼ  بجدّ وعزيمة ﭽﭴ  ﭵ  ﭶﭼ واحفظوه وادرسوه ولا تنسوه ﭽ  ﭷ  ﭸ ﭼ رجاء منكم أن تكونوا متقين، أو قلنا خذوا واذكروا إرادة أن تتقوا.
ﭽ ﭺ  ﭻ  ﭼ أعرضتم عن الوفاء بالميثاق ﭽ ﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃ ﭼ بتوفيقكم للتوبة لخسرتم. وقرئ: (ما آتيتكم) (
)، (وتذكروا) (
), [(واذّكروا) (
)](
).
ﭽﮏﭼ مصدر سبتت اليهود إذا عظمت يوم السبت و ﭽ ﮌ ﭼ أي جاوزوا ما حدّ لهم من التجرّد للعبادة فاشتغلوا بالصيد، فحفروا حياضاً عند البحر وشرعوا إليها الجداول، وكانت الحيتان تدخلها فيصطادونها يوم الأحد ﭽ ﮓ  ﮔﭼ جامعين بين الصغار والطرد.
ﭽﮖ ﭼ أي المسخة ﭽ ﮗﭼ عبرة تنكل من اعتبر بها أي تمنعه. و النكل: القيد ﭽ  ﮘ      ﮙ  ﮚ  ﭼ لما قبلها وما بعدها من الأمم لذكرها في كتب الأولين أو لما بحضرتها من القرى والأمم أو نكالاً لأجل ما تقدّم من ذنوبهم وما تأخر منها ﭽﮝ  ﮞﭼ الناهين عن الاعتداء أو لكل متقي سمعها.
ﭽ ﮠ  ﮡ   ﮢ  ﮣ  ﮤ   ﮥ  ﮦ  ﮧ  ﮨ  ﮩﮪ  ﮫ  ﮬ   ﮭﮮ  ﮯ  ﮰ  ﮱ  ﯓ  ﯔ  ﯕ  ﯖ  ﯗ  ﯘ   ﯙ  ﯚ  ﯛ  ﯜ  ﯝ  ﯞ  ﯟﯠ  ﯡ  ﯢ   ﯣ  ﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧ   ﯨ  ﯩ  ﯪ  ﯫ  ﯬﯭ  ﯮ  ﯯ  ﯰ  ﯱ   ﯲ  ﯳ  ﯴ  ﯵ  ﯶ  ﯷ  ﯸ  ﯹﯺ  ﯻ  ﯼ  ﯽ   ﯾ  ﯿ  ﰀ  ﰁ  ﰂ  ﰃ  ﰄ  ﰅ   ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ  ﭚ   ﭛ  ﭜ  ﭝ   ﭞ     ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ  ﭣ  ﭤ     ﭥ  ﭦ   ﭧ  ﭨ   ﭩ   ﭪ   ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ  ﭰ  ﭱ  ﭲﭳ  ﭴ   ﭵ  ﭶ  ﭷﭸ  ﭹ  ﭺ  ﭻ  ﭼ  ﭽ  ﭼ البقرة: ٦٧ - ٧١. 
كان في بني إسرائيل شيخ موسر فقتل ابنه بنو أخيه ليرثوه، فأمرهم الله بذبح بقرة وضربه ببعضها ليحيى فيخبرهم بقاتله(
)
ﭽ  ﮬ   ﮭﮮﭼ أي أتجعلنا مكان هزؤ، أو أهله(
)، أو مهزواً بنا، أو الهزؤ نفسه لفرط الاستهزاء ﭽﯕ  ﯖﭼ لأن الهزؤ في مثله من الجهل.
وقرئ: (هزؤاً) بضمتين(
)، وبسكون الزاي(
)، وبضمتين والواو(
) والعياذ للياذ. وقرئ: (سل لنا ربك ما هي)(
) سؤال عن حالها تعجبوا عن الحياة بضرب بعضها، الفارض: المسنة لأنها فرضت سنها أي قطعتها(
).
والبكر: الفتية، والعوان النَصَفَة. وقد عَوّنَتْ. وأضيف ﭽبَيِّن ﭼ وهو يقتضي متعدداً إلى ﭽ ﯬﭼ لأنه إشارة إلى الفارض والبكر. وإنما أشير بذلك مؤنثين على تأويل ما تقدم اختصاراً، كما ينوب  فعل  عن أفعال جمة مذكورة, وقد يشاركه الضمير في هذا، والمحسن منه أن تثنية أسماء الإشارة وجمعها وتأنيثها ليست على الحقيقة ﭽ ﯯ  ﯰﭼ  أي به, أو أمركم بمعنى مأموركم كضرب الأمير.
والفقوع: أشد ما يكون من الصفرة وأنصعه(
)، يقال في التوكيد: أصفر فاقع، وفاقع ليس خبراً بل توكيداً لـ(صفراء)، و ﭽ  ﯹﭼ  فاعل له. 
ولما كان ملتبساً بها لم يفرق بين صفراء فاقعة, أو فاقع لونها. وإنما لم يقل فاقعة لإفادة التأكيد كأنه قال شديدة الصفرة. لونها أي صفرتها من باب جدّ جدّه، والسرور لذة في القلب عند نفع [أ/9/أ] أو توقعه. 
وعن علي[ب/16/ب] رضي الله عنه: من لبس نعلاً صفراء قلّ همّه لقوله: ﭽﰃ  ﰄﭼ(
).
وفسر الحسن ﭽ ﰀﭼ: بسوداء (
). ولعله مستعار من صفة الإبل؛ لأن سوادها تعلوه صفرة، ﭽ   ﭗ  ﭘ  ﭼ استكشاف زائدة. 
وعن النبي صلى الله عليه وسلم:" لو اعترضوا أدنى بقرة فذبحوها لكفتهم، لكن شدّدوا فشدّد الله عليهم "(
).
 ﭽ ﭙ  ﭚﭼ الموصوف اشتبه علينا أيها يذبح. وقرئ: (تشّابه)(
)، بمعنى تتشابه بطرح التاء, وإدغامها في الشين. 
و(تشابهت)(
), و(متشابهة), و(متشابه)(
), وأن الباقر(
) يشَّابه(
)، بالياء والتشديد. ﭽ ﭡ ﭼ أي إلى البقرة المرادة, أو إلى أمر القاتل. 
وفي الحديث: " لو لم يستثنوا " -أي لو لم يقولوا إن شاء الله- لما بينت لهم آخر الأبد "(
).
ﭽ ﭨ   ﭩﭼلم تذلل للكراب، ولا هي من النواضح أي لا ذلول مثيرة وساقية. و (لا) الأولى للنفي، والثانية مزيدة لتوكيد.
 وقرئ: «تُسقي» بضم التاء(
) من أسقى، و(لا ذلولَ)(
) أي هناك  ﭽ ﭯﭼ من العيوب, أو العمل, أولم يشب صفرتها شيء من سلم له إذا خلص  ﭽ ﭰ  ﭱﭼ لا لمعة فيها من لون آخر. ﭽﰀﭼ صفراء حتى قرنها وظِلفها.
ﭽﭷﭼ أي بحقيقة وصفها ﭽﭹﭼ أي فحصّلوا تلك الموصوفة فذبحوها. ﭽﭺ  ﭻﭼ أي ما كاد ينقطع خيط تعمقهم فيها.
وقيل: لغلاء ثمنها فإنهم اشتروها بملء مَسْكِها(
) ذهباً. وقيل: لخوف الفضيحة في ظهور القاتل. 
والأمر وإن تناول بقرة من شق البقر, لكن نسخ إلي بقرة مخصوصة, أو لا نسخ إذ هي بعد التخصيص تتناولها البقرة لإبهامها.
ﭽ ﭾ   ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂﮃ  ﮄ  ﮅ  ﮆ  ﮇ   ﮈ  ﮉ   ﮊ  ﮋ  ﮌﮍ  ﮎ     ﮏ  ﮐ  ﮑ  ﮒ   ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖ  ﮗ  ﮘ  ﮙ  ﮚ  ﮛ  ﮜ   ﮝ  ﮞ        ﮟ  ﮠ  ﮡﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥ   ﮦ  ﮧ   ﮨ  ﮩﮪ  ﮫ  ﮬ  ﮭ  ﮮ  ﮯ  ﮰ  ﮱﯓ  ﯔ   ﯕ  ﯖ  ﯗ  ﯘ  ﯙ  ﯚﯛ  ﯜ  ﯝ  ﯞ  ﯟ  ﯠ   ﯡ  ﯢ  ﯣ  ﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧ  ﯨ    ﯩ  ﯪ   ﯫ  ﯬ  ﯭ  ﯮ  ﯯ  ﯰ  ﯱ  ﯲ  ﯳ   ﯴ  ﯵ  ﯶ  ﭼ  البقرة: ٧٢ – ٧٥.
ﭽﭾ   ﭿﭼ   خوطبوا لوجوده فيهم ﭽ ﮁﭼ   تفاعلتم من الدرء وهو الدفع, والمراد إما بلزوم الدفع وهو الاختصام. أو نفس الدفع. أما من دفع عليه أي طرح عليه, أو دفع عنه. وعلى الأول إما أن يوجد الدفع من أحدهما بأن يطرح على غيره، فيدفع (...) المطروح عليه. فالثاني دافع, والأول طارح لا دافع إذ الدفع إنما يكون بعد الطرح(
). 
وإنما قيل على هذا تدارءتم على طريقة: دِنَّاهُم كَمَا دَانُو(
). أو يوجد منهما لأن الطرح دفع أيضا حقيقة.
وقول الآخر الدفع إنما يكون بعد الطرح ممنوع, لأن المدفوع قد يكون متوهم الطرح وإن لم يطرح، وإن كان من دفع عنه فهو بمعنى دفع بعضكم [بعضاً](
) عن البراءة واتهمه. ﭽ ﮄ  ﮅ ﭼ   مظهر ﭽ ﮆ  ﮇ   ﮈ  ﭼ  من أمر القتل.
وإنما أعمل (مخرج) وهو للمضي لأنه حكى ما كان مستقبلاً وقت التدارؤ، والجملة اعتراضية بين ﭽادّارَأْتُم ﭼ  وﭽ ﮊﭼ. 
الضمير في ﭽ ﮋﭼ للنفس على تأويل الشخص، أو القتيل بدلالة: ﭽﮆﮇ   ﮈﭼ   ﭽﮌﭼ   أي لسانها، أو: فخذها اليمنى، أو: عَجْبها(
)، أو: العظم الذي يلي أصل الأذن، أو: الأذن،[ب/17/أ]   أو: البضعة بين الكتفين(
). أي: فضربوه فحيي، فحذفت لدلالة ﭽ ﮎ  ﮏ  ﮐ  ﮑ ﭼ.  
ﭽ ﮎ ﭼ   إما خطاب لمن حضر حياة القتيل أي قلنا لهم: كذلك [أ/9/ب] يحيي يوم القيامة ﭽ ﮒ   ﮓﭼ   الدالة على قدرته ﭽ ﮔ  ﮕ  ﭼ   ذلك فلا تنكروا البعث. أو هو خطابٌ للمنكرين في زمن الرسول الله صلى الله عليه وسلم.
وإنما لم يحييه ابتداءاً, بل شرط ما شرط لأن في الأسباب حكماً من التقرب واكتساب الثواب, والإشعار بحسن تقديم القربة على الطلب. وتجهيل الهازئ وأن يختار ما يتقرب به. وإعلام أن المؤثر هو المسبب لا الأسباب إذ لا يعقل تولّد حياة من مَيِّتَيْنِ, والتنبيه على المسارعة إلى الامتثال من غير تكثير سؤال. 
وإنما لم يقدم أمر القتيل والأمر بالضرب ببعضها على الأمر بذبحها كما هو حق الترتيب لاستقلال كل قصة بنوع تقريع. فالأولى على الاستهزاء وترك المسارعة, والثانية على قتل النفس المحرمة. ولو [أخّر](
) الأمر بالذبح لكانت قصة واحدة, ولذهب [تثنية](
) التقريع. ولقد روعيت نكتة بأن استؤنفت الثانية ليكونا قصتين, ووصلت بالأولى بضمير البقرة لا باسمها دلالة على أنها قصة واحدة. 
   ﭽ ﮗ  ﮘﭼ   فيه استبعاد للقسوة ﭽ ﮛ  ﮜﭼ  أي بعد ذكر ما يوجب رقة القلوب من نحو إحياء القتيل. وقسوتها نبوّها(
) عن المواعظ.  [ﭽ ﮟ ﮠ ﭼ] (
)  عطفٌ على الكاف, إما على إقامته مقام المضاف وهو المثل. ويعضده قراءة نصب الدال(
) عطفاً على الحجارة، أو بمعنى هي في أنفسها ﭽﮠﭼ أي يشبه بالحجارة, أو بأقسى منها كالحديد، أو قيل: هي أقسى. 
وإنما لم يقل أقسى مع صحته لأنه أبين, أو لأن المقصود وصف القسوة بالشدة أي اشتدت قسوة الحجارة وقلوبهم أشد قسوة. وفيه نظر لأن الأشد لو كان محمولاً على القسوة أفاد هذا ولكنه محمول على القلوب. فيفيد أن قلوبهم أشد قسوة لا أن قسوتها أشد قسوة. وترك المفضل عليه(
) لعدم الإلباس. 
ﭽ ﮣ  ﮤ  ﮥ ﭼ   بيان لكونها أشد. وقرئ: (وإنْ) بالتخفيف(
). وهي المخففة التي تلزمها اللام الفارقة. والتفجر: التفتح(
) بسعة. وقرئ: (ينفجر)(
).  
ﭽ ﮮﭼ أي يتشقق وقرئ به(
)، ﭽ ﯗ ﭼ   يتردى من الأعلى. وقرئ بضم الباء(
)، والخشية مجاز عن انقيادها لأمر الله. وقرئ: ﭽ ﯠ ﭼ بالتاء والياء(
)، وهو وعيد.
ﭽ ﯣﭼ  خطابٌ للرسول والمؤمنين ﭽ ﯤ  ﯥﭼ  يحدثوا الإيمان لكم لأجل دعوتكم يعني اليهود ﭽ ﯧ  ﯨ    ﯩ ﭼ أي طائفة منهم ﭽ ﯬ  ﯭ  ﭼ  أي التوراة ﭽﯮ  ﯯﭼ   كما حرّفوا صفة الرسول صلى الله عليه وسلم, وآية الرجم.
وقرئ: [ب/17/ب] (كَلِم الله) (
)، وقيل: كان قوم من السبعين المختارين قالوا: سمعنا الله يقول في آخر كلامه بالطور: إن استطعتم فافعلوا، وإن شئتم فلا تفعلوا. ﭽﯳ ﭼ   فهموه ﭽﯴ  ﯵﭼ   أي أنهم كاذبون أي إن لهؤلاء سابقة في الكفر.
  ﭽ ﯷ  ﯸ  ﯹ  ﯺ  ﯻ  ﯼ   ﯽ  ﯾ  ﯿ  ﰀ  ﰁ  ﰂ  ﰃ  ﰄ  ﰅ   ﰆ  ﰇ  ﰈ  ﰉ  ﰊ  ﰋﰌ  ﰍ  ﰎ  ﰏ   ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ  ﭚ   ﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ  ﭣ   ﭤ  ﭥ  ﭦ  ﭧ  ﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫ   ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ  ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵﭶ   ﭷ  ﭸ  ﭹ  ﭺ       ﭻ  ﭼ  ﭽ  ﭾ  ﭿ   ﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃ  ﮄ  ﮅ     ﮆ  ﮇﮈ  ﮉ   ﮊ  ﮋ  ﮌ  ﮍ  ﮎ  ﮏ  ﮐ  ﮑﮒ  ﮓ  ﮔ   ﮕ  ﮖ  ﮗ  ﮘ  ﮙ  ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝ     ﮞ   ﮟ  ﮠ   ﮡ  ﮢ  ﮣ  ﮤﮥ  ﮦ   ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﮪ  ﮫ  ﮬ  ﮭ   ﮮ  ﮯ  ﮰﮱ  ﯓ  ﯔ  ﯕ  ﯖ  ﭼ البقرة: ٧٦ - ٨٢ 
 ﭽ ﯷ  ﯸ ﭼ   يعني اليهود ﭽ ﯻ ﭼ أي منافقوهم ﭽ ﯼ ﭼ [بأنك] (
) على الحق، وأنّ محمداً هو الرسول المبشّر به ﭽ ﯽ  ﯾ  ﭼ من لم ينافق ﭽ ﰀ  ﭼ من نافقوا ﭽﯻ ﭼ  عاتبين عليهم ﭽ ﰃ  ﰄ  ﰅﭼ أي بين لكم في التوراة من صفة [أ/10/أ] محمد صلى الله عليه وسلم، أو قال المنافقون لأعقابهم يرونهم التصلب في دينهم فينافقون المؤمنين واليهود ﭽﰈ ﭼ ليحتجوا عليكم بما أنزل ربكم في كتابه، هو عند الله و في كتابه بمعنىً (
)    ﭽﭕ ﭼ جميع ﭽ ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ  ﭼ من الكفر والإيمان.
ﭽ ﭛ  ﭜ  ﭼ لا يحسنون الكَتْب(
) ﭽ ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭼ التوراة ﭽ ﭠ  ﭡﭼ إلا ما هم عليه من أمانيهم، من أنهم لا يؤاخذون, وأن النار لا تمسهم إلا أياماً معدودة، أو: إلا أكاذيب مختلقة(
) تقبلوها من علماءهم، من تمنى إذا اختلق، أو: إلا ما يقرؤون(
). والكل من المنى وهو التقدير، لأن المتمني يقدر في نفسه شيئا وهو استثناء منقطع(
), وقرئ: (أماني) بالتخفيف(
). ذكر المعاندين ثم المقلدين بلا علم ﭽ ﭩ  ﭪﭼ المحرّف ﭽﭫ  ﭼ تأكيد(
)، ﭽ ﭾ  ﭿﭼ من الرشا.
ﭽ  ﮆ  ﮇﮈ ﭼ أربعين عدد أيام عبادة العجل(
)، أو كل ألف سنة من مدّة الدنيا يوماً وهي عندهم سبعة آلاف سنة(
)، ﭽ ﮎ  ﮏﭼ أي: إن اتخذتم عنده عهداً ﭽﮓﭼ معادلة أي الأمرين كائن على التقرير، أو منقطعة(
).
ﭽ ﮛ  ﭼ أي تمسكم أبداً، بدليل ﭽ ﮨ  ﭼ. ﭽ ﮜ ﮝ     ﮞ  ﭼ أي: كبيرة (
) ﭽﮟ  ﮠ   ﮡﭼ تلك ولم يتب, أو غلب ذنبه. وقرئ: (خطاياه) (
) و (خطيآته) (
).
    ﭽ ﯗ   ﯘ  ﯙ  ﯚ  ﯛ  ﯜ  ﯝ  ﯞ  ﯟ  ﯠ   ﯡ  ﯢ  ﯣ  ﯤ  ﯥ  ﯦ    ﯧ  ﯨ  ﯩ  ﯪ  ﯫ  ﯬ  ﯭ   ﯮ  ﯯ  ﯰ  ﯱ  ﯲ  ﯳ  ﯴ   ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ   ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ   ﭙ  ﭚ  ﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ   ﭡ  ﭢ  ﭣ  ﭤ  ﭥ  ﭦ  ﭧ   ﭨ  ﭩ   ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ   ﭯ  ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳ    ﭴ  ﭵ   ﭶﭷ  ﭸ  ﭹ  ﭺ  ﭻ   ﭼﭽ  ﭾ  ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃ  ﮄ      ﮅ   ﮆ  ﮇ  ﮈﮉ  ﮊ  ﮋ  ﮌ  ﮍ   ﮎ  ﮏﮐ   ﮑ  ﮒ  ﮓ    ﮔ  ﮕ  ﮖ  ﮗ  ﮘ  ﮙ       ﮚ  ﮛ  ﮜﮝ  ﮞ  ﮟ  ﮠ  ﮡ  ﮢ  ﮣ   ﮤ  ﮥ  ﭼ البقرة: ٨٣ - ٨٦.
ﭽ ﯜ  ﯝﭼ إخبارٌ في معنى النهي، وهو أبلغ من صريحه، كأنه سورع إلى الانتهاء، فهو يخبر عنه وتنصره قراءة (لا تَعْبُدُواْ) (
), ولا بدّ من إرادة القول، بدليل ﭽﯦ  ﭼ، أو قيل: هو جواب القسم إجراء لـ ﭽ ﯘﭼ مجرى أقسمنا، أو التقدير أن لا تعبدوا فرفع لما حذفت(
) (أن) نحو:
                 أَلاَ أَيُّهَذَا الزّاجِرِي أَحْضُرُ الْوَغَى(
)... 
وقرئ به(
). وتحتمل فيه كون (أن) مفسرة، أو مع الفعل بدلاً من ﭽ ﯙﭼ أي توحيدهم، وقرئ بالتاء(
) حكاية [ لما خوطبوا به، وبالياء(
) لأنهم غيب.
ﭽ ﯠ   ﯡﭼ  أي: وتحسنون, أو وأحسنوا، (حُسْناً) ] (
) أي قولاً هو حسن في نفسه لإفراط حسنه. وقرئ: (حسناً) (
) و (حسنى) (
) على المصدر. 
ﭽ ﯭ   ﯮﭼ على الالتفات أي عن الميثاق ﭽ ﯯ  ﯰﭼ من أسلموا منهم ﭽﯲ  ﯳ    ﭼ أي عادتكم الإعراض.
ﭽ ﭔ   ﭕ  ﭖ ﭼ جعل غير الرجل نفسه، إذا اتصل به أصلاً أو ديناً، أو إذا قتله فكأنه قتل نفسه، لأنه يقتص منه،[ب/18/أ]   ﭽ ﭜ  ﭝﭼ بالميثاق ﭽ ﭞ  ﭟﭼ علي أنفسكم. أو على إقرار أسلافكم به.
ﭽ ﭡ  ﭢ  ﭣ ﭼ استبعاد لما أسند إليهم من المذكورات أي أنتم هؤلاء المشاهدون، غير أولئك المقرّين تنزيلاً، لتغير الصفة منزلة تغير الذات  ﭽ ﭤﭼ بيان لقوله: ﭽ ﭡ  ﭢﭼ, وقيل:ﭽﭣﭼموصول.
وقرئ: (تظَّاهرون) بحذف التاء وإدغامها(
) وتظّهّرون(
) بمعنى تتظهرون: أي تتعاونون عليهم. 
و(تفْدوهم)(
)، (وتُفادوهم) (
), و(أَسرى ) (
)، و( أُسارى )(
). (وَهُوَ) ضمير الشأن، أو مبهم تفسيره ﭽﭶﭼ,  ﭽﭹ  ﭺﭼ أي بالفداء(
) ﭽﭻ   ﭼﭽﭼ بالقتال والإجلاء(
). 
كان قريظة حلفاء الأوس، والنضير حلفاء الخزرج، وكانوا يقاتلون مع حلفائهم، قائلين: [أ/10/ب] نستحي أن نذل حلفاءنا، وإذا أسر رجل من الفريقين فدوه(
).
والخزي: قتل بني قريظة وأسرهم وإجلاء بني النضير. أو: الجزية(
). ﭽ ﮞ  ﮟ  ﮠﭼ عذاب الدنيا بنقصان الجزية، ولا ينصرهم أحد بدفع عذاب الدنيا, أو الآخرة.
ﭽ ﮦ  ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﮪ  ﮫ    ﮬ  ﮭﮮ  ﮯ  ﮰ  ﮱ  ﯓ  ﯔ  ﯕ   ﯖ  ﯗﯘ  ﯙ  ﯚ  ﯛ  ﯜ  ﯝ  ﯞ  ﯟ     ﯠ  ﯡ  ﯢ        ﯣ  ﯤ  ﯥ  ﯦ   ﯧ  ﯨﯩ  ﯪ   ﯫ  ﯬ  ﯭ  ﯮ  ﯯ  ﯰ  ﯱ   ﭑ  ﭒ  ﭓ       ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ  ﭚ   ﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ         ﭡ  ﭢ   ﭣ  ﭤ  ﭥ  ﭦﭧ  ﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬ   ﭭ  ﭮ  ﭯ  ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴ   ﭵ  ﭶ  ﭷ  ﭸ  ﭹ  ﭺ  ﭻ  ﭼ  ﭽ  ﭾ  ﭿ  ﮀﮁ   ﮂ  ﮃ  ﮄ  ﮅﮆ  ﮇ  ﮈ  ﮉ   ﮊ  ﮋ  ﮌ  ﮍ  ﮎ  ﮏ  ﮐ  ﮑ  ﮒ  ﮓ  ﮔ    ﮕ  ﮖ  ﮗ  ﮘ  ﮙ  ﮚ  ﮛ  ﮜ   ﮝ  ﮞﮟ  ﮠ  ﮡ  ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥ  ﮦ  ﮧ  ﮨ               ﮩ  ﮪ  ﭼ البقرة: ٨٧ - ٩١.
ﭽ ﮩ ﭼ التوراة، قفّاه أتبعه وقفّاه به: أتبعه إياه(
)، أي: أرسلنا على إثره الكثير من الرسل.
ﭽ ﯓ ﭼ مفعل لا فعيل إذ لم يثبت(
), ومعناه الخادم(
).
أو هو كالزير من الرجال(
). ﭽ ﯔﭼ المعجزات كإحياء الموتى. وقرئ: «آيدناه»(
) أي قوّيناه(
). 
ﭽ ﯖ  ﯗﯘ ﭼ أي بالروح المقدسة كحاتم الجود، إما للكرامة، أو: لأنه لم تضمه الأصلاب, ولا أرحام الطوامث، أو: بجبريل، أو: بالإنجيل، أو: باسم الله الأعظم. وكان يحيي به الموتى(
). 
والمعنى: ولقد آتينا أنبياءكم ما آتيناهم ﭽ ﯙ  ﯚ ﭼ فوسط بينهما. الهمزة للتوبيخ, أو التقدير: آتيناهم(
) ففعلتم ما فعلتم ثم وبخهم، و الفاء للعطف على المقدّر.
ﭽﯤﭼ  إما حال ٌماضية استحضر في النفوس لفظاعته, أو على الاستقبال لأنكم حول قتل محمد صلى الله عليه وسلم، [ وسَمّمْتم له الشاة.
ﭽ  ﯨﯩ  ﭼ جمع أغلف، أي هي خلقة مغطاة لا ينفذ فيها ما جاء به محمد صلى الله عليه وسلم ] (
) مستعار من الأغلف  الذي لم يختن، أو هو تخفيف (غُلُفٌ) بضمتين، وقرئ به(
) جمع (غلاف) (
)، أي هي أوعية للعلم فنحن مستغنون(
).
 ﭽ ﯪ   ﯫﭼ أي طردهم ردٌ لكونها خلقت كذلك, بل خلقت على الفطرة. ﭽﯯﭼ مزيدة أي إيماناً قليلاً يؤمنون(
), وهو إيمانهم ببعض الكتاب، أو القلة بمعنى العدم(
).
ﭽ ﭓ ﭼ هو القرآن ﭽ  ﭗ ﭼ  أي لكتابهم لا يخالفه. وقرئ: ﭽ ﮜ ﭼ(
) على الحال من ﭽ ﭓﭼ لتخصصه بالوصف وهو من عند الله, وجواب ﭽ ﮭﭼ محذوف وهو نحو: كذبوا. ﭽ ﭝﭼ يستنصرون(
)، ويقولون إذا قاتلوا المشركين: اللَّهم انصرنا بالنبي المبعوث في آخر الزمان(
)، أو بمعنى: يفتحون عليهم(
) أي يعرفونهم أن نبيّاً يبعث منهم. والسين للمبالغة كاستعجب،[ب/18/ب] أي يطلبون أنفسهم, أو بعضهم من بعض. 
ﭽ ﭡ  ﭢﭼ أي الحق ﭽ ﭥﭼ بغياً وحسداً. وضع الكافرين موضع المضمر للدلالة على أنّ اللعن لكفرهم. واللام للعهد، أو للجنس.
ﭽ ﭘﭼ نكرة مفسرة لفاعل بئس أي شيئاً ﭽ ﭮﭼ أي باعوا ﭽ ﭶ ﭼ علة اشتروا ﭽ ﭷ  ﭸ  ﭼ أي على أن ينزل، أو لأن, [       ﭽ ﮂﭼ] (
) فصاروا أحقّاء بغضب مترادف، إذ كفروا بالنبيّ وبغوا عليه, أو: بمحمد بعد عيسى, أو: قولهم عزيرُ ابن الله، وغيره ﭽ ﮏ  ﮐ  ﮑ  ﭼ مطلق في كل كتاب ﭽ ﮔ    ﮕ  ﮖ ﭼ أي التوراة, والحال أنهم يكفرون بما وراء التوراة ﭽ ﮜ ﭼ أي لا يخالف ما معهم منها, فالكفر بما يوافقها كفر بها. ثم اعترض عليهم بقتلهم الأنبياء, والتوراة لا تسوّغه (
).
ﭽ ﮫ  ﮬ  ﮭ  ﮮ  ﮯ   ﮰ  ﮱ  ﯓ  ﯔ  ﯕ  ﯖ  ﯗ  ﯘ   ﯙ  ﯚ  ﯛ  ﯜ  ﯝ  ﯞ  ﯟ   ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧ   ﯨ  ﯩ  ﯪ  ﯫ  ﯬﯭ  ﯮ   ﯯ  ﯰ  ﯱ  ﯲ  ﯳ  ﯴ             ﯵ  ﯶ   ﭑ  ﭒ  ﭓ       ﭔ  ﭕ   ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ  ﭚ   ﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ   ﭣ  ﭤ  ﭥ  ﭦ  ﭧ  ﭨﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬ   ﭭ  ﭮ  ﭯ  ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴ      ﭵﭶ  ﭷ  ﭸ  ﭹ  ﭺ    ﭻ  ﭼ  ﭽ  ﭾ  ﭿ   ﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃﮄ  ﮅ  ﮆ  ﮇ  ﮈ  ﮉ  ﭼ البقرة: ٩٢ - ٩٦.
ﭽﯖ  ﯗﭼ عادتكم الظلم على أنه اعتراض, أوحال أي: عبدتم العجل واضعين للعبادة غير موضعها. [أ/11/أ] وكرّر رفع الطور للزيادة المنوطة به, وللتأكيد ﭽﯣﭼ ما في التوراة سماع تقبل ﭽ ﯦﭼ أي قولك ولكن لا سماع طاعة ﭽﯧ ﭼ أمرك ﭽﯨ  ﭼ أي تداخل قلوبهم حب العجل(
) كما يتداخل الثوب الصبيغ    ﭽﯩ  ﯪﭼ بيان مكان الإشراب.
 ﭽﯮ   ﯯ  ﯰ  ﯱ  ﯲ ﭼ بالتوراة، وإضافة الأمر إلى الإيمان, والإيمان إليهم تهكم، ﭽ ﯳ  ﯴ  ﭼ تشكيك وقدح في دعواهم.
ﭽ ﭙ ﭼ أي سالمة لكم خاصة، حالٌ من الدار وهي الجنة أي إن صح قولكم لن يدخل الجنة إلا من كان هوداً. وﭽ ﭜﭼ للجنس, أو: للعهد وهم المسلمون ﭽﭝ   ﭞﭼ لأن من أيقن أنه من أهل الجنة اشتاق إليها.
وعن النبي صلى الله عليه وسلم: " لو تمنوا الموت لغصّ كل إنسان بريقه فمات مكانه وما بقي على وجه الأرض يهودي "(
). ﭽ ﭦ  ﭧ  ﭨﭩ  ﭼ  من الكفر بمحمد صلى الله عليه وسلم, وما جاء به وغيره.
 ﭽ ﭣ  ﭤﭼ إخبارٌ بالغيب و هو من المعجزات, إذ لو تمنوا لنقل. والتمني ليس عمل القلب الذي لا يطلّع عليه، بل قولهم: ليت لي كذا، ولم ينقل أيضاً أنهم قالوا: تمنينا الموت في قلوبنا، ولا يمتنعون عن قوله، بعلمهم أنهم لا يصدقون لأنه كم حكي عنهم مما لا محمل له إلا الكذب البحت ولم يبالوا, فكيف يمتنعون عما يحتمل الصدق من الإخبار عن ضمائرهم ﭽ ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭼ تهديد.
 [ مفعولا (تَجِدَنّ), ﭽ ﭰ  ﭯ  ﭰ ﭱ  ﭲ  ﭼ ](
) أي مخصوصة(
) وهي المتطاولة(
)، وهو أوقع من قراءة: ﭽ ﭵﭼ(
). إنما قال ﭽ  ﭳ  ﭴ      ﭵ ﭼ لأن المعنى أحرص من الناس. أو يراد: وأحرص من الذين، فحذف لدلالة الأول.
وإنما أفردوا بالذكر لشدة حرصهم. وفيه أنه لا يستبعد حرص من لا يؤمن بالجزاء، فإذا زاد حرص من يقر به كان حقيقاً بأعظم،[ب/19/أ] التوبيخ. 
وإنما زاد لعلمهم بأنهم صائرون إلى النار, والمشركون لا يعلمون، وقيل: المشركون المجوس، قالوا لملوكهم: عش ألف نيروز(
).
وقيل: التقدير ومن الذين أشركوا من اليهود، لقولهم: عزير ابن الله. ناس ﭽ ﭷﭼ فحذف الموصوف. الضمير في ﭽ ﭽ    ﭾﭼ لأحدهم, أو لمدلول  ﭽ  ﮃﮄ  ﭼ، أو مبهم، و ﭽﮂ  ﮃﭼ فاعل ﭽ ﭿ ﭼ على الأول، وبدل من ﭽﭾﭼ على الثاني[نحو: رأيته زيداً](
) وموضحه على الثالث.
والزحزحة: التبعيد(
)، وﭽ ﭷﭼ مستأنف. ﭽ ﭹ  ﮃﭼ حكاية لودادتهم(
), و (لو) للتمني. والقياس: لو أعمّر, والغيبة لقوله : ﭽ ﭷﭼ نحو: حلف ليفعلنّ.
ﭽ ﮊ   ﮋ  ﮌ          ﮍ  ﮎ  ﮏ  ﮐ  ﮑ  ﮒ  ﮓ  ﮔ   ﮕ  ﮖ  ﮗ  ﮘ  ﮙ  ﮚ  ﮛ   ﮜ  ﮝ  ﮞ  ﮟ  ﮠ  ﮡ  ﮢ  ﮣ   ﮤ  ﮥ  ﮦ  ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﮪ  ﮫ   ﮬ  ﮭ  ﮮﮯ  ﮰ  ﮱ  ﯓ  ﯔ    ﯕ  ﯖ   ﯗ  ﯘ  ﯙ  ﯚ  ﯛ  ﯜﯝ  ﯞ  ﯟ     ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣ  ﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧ  ﯨ   ﯩ  ﯪ  ﯫ  ﯬ  ﯭ  ﯮ  ﯯ  ﯰ  ﯱ   ﯲ  ﯳ  ﯴ  ﯵ  ﯶ    ﯷ   ﯸ  ﯹ   ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗﭘ  ﭙ  ﭚ   ﭛ  ﭜ  ﭝ      ﭞ  ﭟ  ﭠ   ﭡ  ﭢ  ﭣ  ﭤ  ﭥ  ﭦ  ﭧ  ﭨﭩ   ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ  ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴﭵ   ﭶ  ﭷ  ﭸ  ﭹ  ﭺ  ﭻ  ﭼ  ﭽﭾ   ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃ  ﮄ  ﮅ  ﮆ  ﮇﮈ  ﮉ   ﮊ  ﮋ  ﮌ  ﮍﮎ  ﮏ  ﮐ  ﮑ  ﮒ   ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖ  ﮗ  ﮘﮙ  ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝ   ﮞﮟ  ﮠ  ﮡ  ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥ  ﮦ   ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﮪ  ﮫ  ﮬﮭ  ﮮ  ﮯ   ﮰ   ﮱ  ﭼ البقرة: ٩٧ - ١٠٣.
سأل بن صوريا(
) رسول الله صلى الله عليه وسلم، عمن يهبط بالوحي. فقال: جبريل، فقال: ذاك عدوّنا لأنه أنزل على نبينا أنّ بختنصّر سيخرب بيت المقدس، فبعثنا من يقتله فدفع عنه جبريل (
)، وقيل: أمر أن يجعل النبوة فينا فجعلها في غيرنا(
).
 ومنع صرف ﭽجبريل ﭼ للتعريف والعجمة, وقيل: معناه عبد الله. الضمير في ﭽﮐﭼ للقرآن. و في نحو هذا الإضمار فخامةٌ, كأنه لفرط شهرته يدل على نفسه.
ﭽ ﮑ  ﮒﭼ أي حفظه إياك ﭽ ﮓ  ﮔ ﭼ بتيسيره. ولم يقل: على قلبي [أ/11/ب] لحكاية كلام الله. أي: قل ما تكلمت به: أي إن عادى جبريل أحدٌ منهم فلا وجه له لأنه أنزل ما يصدق كتابهم, أو فهو السبب لمعاداته لكراهتهم القرآن، أُفرد الملكان لفضلهما ﭽﮨﭼ أي لهم فأظهر إشعاراً بالعلية، وأن عداوتهم كفر.ﭽﯕﭼ المتمرّدون للجنس, أو لأهل الكتاب.
ﭽ ﯗﭼ عطف على محذوف وهو كفروا بالبينات. وقرئ بسكون الواو(
) أي الذين فسقوا، أو نقضوا عهد الله مراراً. وقرئ: (عُوهِدُوا)(
) و(عَهِدُوا)(
).
والنبذ رفض الذمام. وقرئ: (نَقَضَهُ فريقٌ) (
). وقال  ﭽ ﯛﭼ لأنّ منهم من لم ينقض. 

ﭽ ﯞ  ﯟ     ﯠ  ﯡﭼ بالتوراة, ولا يبالون بالنقض. ﭽ ﯲ  ﯳ ﭼ أي التوراة، لأن الكفر بالرسول نبذٌ لها(
)، أو: القرآن(
).
ﭽ ﯶ    ﯷ   ﯸ  ﭼ أنه كتاب الله أي علمهم به رصين، ولكنهم كابروا. والنبذ وراء الظهر مثل للإعراض أي نبذوا العمل به.
ﭽ ﭑﭼ كتب السحر التي كانت تقرؤها على عهد ملك سليمان كانوا يسترقون السمع و يضمون إليها أكاذيب وفشا ذلك في زمنه، حتى قالوا: الجن تعلم الغيب، وهو علم سليمان، وبه تم ملكه.
 ﭽ ﭙ  ﭚ   ﭛﭼ تكذيبٌ للشياطين ﭽ ﭞﭼ بتدوينه و ﭽﭟﭼ يقصدون به الإغواء ﭽ ﭢ  ﭣﭼ عطفٌ على السحر، أو: على ما تتلو، وﭽﭧ  ﭨﭼ عطفُ بيان للملكين علمان لهما، والمنزل عليهما علم السحر ابتلاء من الله للناس.
 وقرئ بكسر اللام(
)، أي كانا ملكين ببابل  , [وما يعلم] (
) الملكان أحداً ﭽ ﭮ  ﭯ  ﭰ  ﭱ  ﭲﭼ ابتلاءٌ من الله ﭽ ﭳ  ﭴﭼ فلا تتعلّم معتقداً أنه حق فتكفر ﭽﭶ ﭼ أي الناس،[ب/19/ب] لدلالة ﭽ ﮃ  ﮄ  ﭼ, ﭽ ﭷﭼ من الملكين  ﭽ ﭸ  ﭹ  ﭺﭼ أي علم السحر لما يحدث الله عنده من الفرك(
) ابتلاءاً، لا أنّ له أثراً بدليل ﭽﭿ  ﮀ  ﮁ ﭼ.  
ﭽ ﮉ   ﮊ  ﮋﭼ لأنهم يقصدون به الشر. ﭽ ﮏ  ﮐﭼ  أي هؤلاء اليهود أن من استبدل ما تتلو الشياطين على كتاب الله ﭽﮘ ﭼ نصيب ﭽﮜﭼ باعوها. وقرئ: (الشياطون) (
) وسيأتي وجهه في الشعراء(
). و(هاروتُ وماروتُ) بالرفع(
) أي هما. 
وهما اسمان أعجميان بدليل منع الصرف، وقرئ: (وما يُعْلِمَان) (
) من أعلم، و بطرح النون من ( بضاريّ ) والإضافة إلى ﭽ ﮄﭼ(
), والجار جزء من المجرور، والفصل بالظرف، ﭽ ﮠ  ﮡ  ﮢﭼ أي يعملون بعلمهم، لئلا ينافي قوله: ﭽﮏ  ﮐﭼ.
ﭽﮤ ﮥ ﮦﭼ بالرسول والقرآن ﭽﮧﭼ بترك النبذ واتباع الشياطين. وقرئ: (لَمَثْوَبَةٌ) (
) كمشورة ومشورة  ﭽ ﮠ  ﮡ  ﮢ  ﭼ أنّ ثواب الله خير مما هم فيه. وإنما جهلهم لترك العمل به. ولم يقل لمثوبة الله لإرادة شيء منها, وأوثرت الجملة الاسمية في جواب لو للدلالة على ثبات المثوبة، ويجوز أن يكون ﭽ ﭹ ﭼ  تمنياً مجازاً عن إرادة الله إيمانهم ثم ابتدأ بـ ﭽ ﮨﭼ. 
ﭽ ﯓ  ﯔ  ﯕ  ﯖ  ﯗ  ﯘ  ﯙ   ﯚ  ﯛﯜ  ﯝ  ﯞ  ﯟ  ﯠ   ﯡ  ﯢ  ﯣ  ﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ   ﯪ  ﯫ  ﯬ  ﯭ  ﯮ  ﯯ  ﯰﯱ  ﯲ  ﯳ   ﯴ  ﯵ  ﯶﯷ  ﯸ  ﯹ  ﯺ  ﯻ  ﯼ   ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ  ﭚ  ﭛ  ﭜﭝ   ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ  ﭣ     ﭤ  ﭥ  ﭦ  ﭧ  ﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫ   ﭬ  ﭭ  ﭮﭯ  ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ   ﭶ  ﭷ  ﭸ  ﭹ  ﭺ  ﭻ  ﭼ  ﭽ  ﭾ   ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃﮄ  ﮅ  ﮆ  ﮇ  ﮈ   ﮉ  ﮊ  ﮋ  ﮌ  ﮍ  ﮎ  ﮏ  ﮐ  ﮑ   ﮒ  ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖ  ﮗ  ﮘ    ﮙ   ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞ  ﮟ  ﮠ  ﮡ  ﮢﮣ  ﮤ   ﮥ  ﮦ  ﮧ  ﮨ  ﮩﮪ  ﮫ  ﮬ  ﮭ  ﮮ  ﮯ  ﮰ   ﮱ  ﯓ  ﯔ  ﯕ  ﯖﯗ  ﯘ  ﯙ  ﯚ   ﯛ  ﯜ  ﯝ  ﯞ  ﯟﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣ  ﯤ  ﯥ   ﯦ  ﭼ البقرة: ١٠٤ - ١١٠.
كان المسلمون يقولون [أ/12/أ] للرسول صلى الله عليه وسلم إذا ألقى إليهم العلم: راعنا، أي راقبنا و تأن بنا حتى نفهمه. وكان لليهود كلمة يتسابون بها وهي «راعينا»، فنهوا عنه وأُمروا بما في معناها وهو ﭽ ﯚ ﭼ أي انتظرنا(
). 
وقرئ: (أَنْظِرْنَا) (
) من النظرة، أي أمهلنا. وقرئ: (رَاعُونَا) بالجمع(
) للتوقير، و: (رَاعِناً)(
) أي قولاً ذا رعن وهو الاسترخاء كالابن لأنه كان سبباً في النسب(
) ﭽﯛ ﭼ أي أحسنوا سماع ما يكلمكم به حتى لا تحتاجوا إلى الاستعادة، أو سماع طاعة، لا كقولهم: سمعنا وعصينا، أو بجدّ ﭽﯝﭼ أي ولهؤلاء السابّين من أهل الكتاب.   بيان(
) ﭽ ﯣ  ﯤ ﭼ لأنه جنس لهم, وللمشركين. ومن الثانية مزيدة، والثالثة لابتداء الغاية. والخير الوحي أي ما يحبون أن ينزل عليكم شيءٌ من الوحي حسداً، ﭽ ﯴﭼ أي بالنبوة ﭽ  ﯹ  ﯺ  ﯻﭼ  إشعار بأنّ إيتاء النبوّة منه. 
روى أنهم طعنوا في النسخ فنزلت(
). وقرئ(
): (ما نُنْسِخْ) (
) من أنسخ أي نأمر جبريل بالإعلام بنسخها. و(نَنْسَأْهَا) (
) أي نؤخرها لا إلى بدل. 
و(نُنْسِهَا) (
) و«نُنَسِّهَا) (
) بالتشديد بإذهاب حفظها عن القلوب.
و(تُنْسَهَا)(
), و(تَنْسَهَا)(
)، على خطاب الرسول، و(ما نُنْسِكَ أو نَنْسَخْهَا)(
), أو(
) (ما نَنْسَخْ أَو نُنْسِكَهَا) (
).
 أي ما نزل لفظها وحكمها, أو أحدهما إلى بدل أو لا. ﭽ ﭘ ﭼ بآية العمل بها أكثر للثواب, أو مثلها في ذلك.
ﭽ ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮﭯ ﭼ (
)فهو أعلم بما يتعبدكم به من ناسخ ومنسوخ. ثم وصاهم بالثقة به, وأن لا يقترحوا على رسولهم كاليهود ﭽ ﮅ  ﮆﭼ أي  ترك الثقة بالآيات المنزلة، واقترح غيرها.
روي أن نفراً من اليهود،[ب/20/أ] قالوا بعد أُحُدٍ لحذيفة(
) وعمار(
): لو كنتم على الحق ما هزمتم، فارجعوا إلى ديننا، فأتيا ثم أخبرا رسول الله صلى الله عليه وسلم فنزلت(
).
أي ودوا من عند أنفسهم، وقيل شهوتهم لا التدين، أو يتعلق بـ ﭽ ﮙ ﭼ، أي متبالغاً منبعثاً من أصل نفوسهم ﭽ  ﮤ   ﮥ  ﭼ عن جهلهم وعداوتهم ﭽ ﮦ  ﮧ  ﮨ  ﮩﭼ وهو قتل بني قريظة وإجلاء بني النضير وإذلالهم بضرب الجزية ﭽ ﯛ ﯜﭼ حسنة ﭽﯝﭼ أي ثوابه ﭽ ﯥﭼ عالم لا يضيع أعمالكم.
ﭽ ﯧ  ﯨ  ﯩ  ﯪ  ﯫ  ﯬ  ﯭ      ﯮ  ﯯ  ﯰﯱ   ﯲ  ﯳﯴ  ﯵ  ﯶ  ﯷ  ﯸ  ﯹ   ﯺ  ﯻ  ﯼ  ﯽ  ﯾ  ﯿ  ﰀ  ﰁ  ﰂ   ﰃ  ﰄ  ﰅ  ﰆ  ﰇ  ﰈ  ﰉ  ﰊ  ﰋ  ﰌ  ﰍ   ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ   ﭙ  ﭚ  ﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟﭠ  ﭡ  ﭢ   ﭣ  ﭤ    ﭥ  ﭦ  ﭧﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭ   ﭮ  ﭯ     ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷ   ﭸ  ﭹ  ﭺ     ﭻ  ﭼ  ﭽ  ﭾ  ﭿﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃ              ﮄ  ﮅ  ﮆ  ﮇ  ﮈﮉ  ﮊ  ﮋ  ﮌ  ﮍ   ﮎ  ﮏ  ﮐ  ﮑ  ﮒ  ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖﮗ   ﮘ  ﮙ  ﮚ  ﮛ  ﮜﮝ  ﮞ  ﮟ  ﮠ  ﮡ  ﮢ   ﭼ البقرة: ١١١ - ١١٥.
ﭽﯧﭼ أي اليهود القول الأول, والنصارى الثاني على اللفّ(
) مع أمن اللبس لتعادي الفريقين. 
والهود: جمع هائد، كعائذ وعُوذ، وحّد اسم كان للفظ من، وجمع الخبر لمعناه(
)، كقراءة: (من هو صالو الجحيم) (
). وقرئ: (يهودياً أو نصرانياً) (
). 
ﭽﯳﭼ أن لا ينزل عليهم خير، وردّهم كفاراً، و أن لا يدخل الجنة غيرهم, أو أمثال تلك الأمنية، وهو قوله: ﭽ ﯨ  ﯩ  ﭼ في البطلان على حذف المضاف.
 والأمنية أفعولة من التمني(
) كالأضحوكة ﭽ  ﯵ  ﯶ ﭼ متصل بـ ﭽ ﯨ  ﯩ  ﭼ, و ﭽ ﯲ  ﯳﭼ اعتراض، ﭽ ﯶﭼ هلموا وأحضروا ﭽ ﯷ ﭼ حجتكم على اختصاصكم [أ/12/ب] بالدخول ﭽ  ﯸ  ﯹ   ﯺﭼ في دعواكم.
 ﭽﯼﭼ إثباتٌ لما نفوه من دخول غيرهم الجنة ﭽ  ﯽ  ﯾ  ﯿﭼ نفسه ﭽﰁ  ﰂﭼ في عمله. ﭽ ﯽ  ﯾﭼ إما مبتدأ، و ﭽ ﯽ ﭼ متضمن للشرط، وجوابه ﭽ ﰃ  ﰄ ﭼ، أو فاعل فعل محذوف، أي بلى يدخلها من أسلم وﭽ ﰃ  ﰄ ﭼ عطفٌ على يدخلها.
ﭽ ﭟﭼ للجنس أي من أهل تلاوة كتب الله فحق من جهل أحدهما أن لا يكفر بالباقي لتصديق بعضها بعضاً.
 تناظر وفد نجران وأحبار اليهود في حضرته صلى الله عليه وسلم وقال كل فريق للآخر: لستم على شيء(
). 
ﭽ ﭡﭼ أي مثل ذلك القول الذي سمعت به ﭽ ﭢ   ﭣ  ﭤ    ﭥ ﭼكـعبدة الأصنام, والمعطّلة لأهل كل دين. وفيه توبيخ لانتظامهم مع علمهم في سلك الجهلة ﭽﭩ  ﭪﭼ أي بين اليهود والنصارى يقسم لكل ما يستحقه.
 ﭽ ﭹ  ﭺ ﭼ ثاني مفعولي منع, ويجوز أن يحذف الجار مع أن، وينصب مفعولاً له أي كراهة أن يذكر.
 والسبب فيه أن النصارى كانوا يطرحون الأذى في بيت المقدس, ويمنعون من الصلاة فيه، والروم خرّبوه, وأحرقوا التوراة وقتلوا وسبوا(
).
وقيل: هو منعهم الرسول الله صلى الله عليه وسلم أن يدخل المسجد الحرام عام الحديبية(
).
 وقد يجيء الحكم عامّاً والسبب خاصٌ(
) ﭽ ﭽ  ﭾ  ﭿﭼ بانقطاع الذكر, أو بتخريب البنيان. 
ﭽ ﮁﭼ المانعون ﭽ  ﮂ  ﮃ     ﮄ  ﭼ ما ينبغي لهم دخولها ﭽ ﮇ ﭼ على التهيب[ب/20/ب]  فضلاً عن أن يستولوا عليها, أو يلوها, أو: ما كان في اللوح إلا ذاك. 
وقرئ: (إلا خُيَّفاً) (
)، كـ(صُيَّم). وجوّز أبو حنيفة دخول الكافر المسجد(
)، ومنعه مالك(
)، وفرّق الشافعي بين المسجد الحرام وغيره(
). 
وقيل: معناه النهي عن تمكينهم من الدخول(
) ﭽ ﮍ ﭼ قتلٌ وسبيٌ(
)، أو ذلة بالجزية(
) أو: فتح مدائنهم(
).
ﭽ ﮔ  ﮕ  ﮖﮗ   ﭼ أي بلادهما ﭽ ﮘ  ﮙ ﭼ أي وجوهكم شطر القبلة بدليل: ﭽ ﮧ  ﮨﭼ البقرة: ١٤٤, ﭽ ﮰ  ﮱ  ﭼ البقرة: ١٤٤.
ﭽ ﮚ  ﮛ  ﮜﭼ أي جهته التي أمر بها، أي إذا منعتم أحد المسجدَيْن، فقد جعلت لكم الأرض مسجداً فصلوا أين شئتم، وافعلوا التولية فإنها لا تختص بمكان ﭽ ﮠﭼ الرحمة يريد التوسعة على عباده ﭽﮡﭼ بمصالحهم.
 عن ابن عمر: نزلت في صلاة المسافر على الراحلة أينما توجهت(
). 
[وقال] (
) عطاء: في قوم عميت القبلة عليهم فصلوا إلى أنحاء مختلفة فعذروا(
). وقيل: ﭽﯜ ﮙﭼ للدعاء والذكر ولم يرد الصلاة(
).وقرئ: (فأينما تَولوا) (
)، بفتح التاء أي توجهوا القبلة.
ﭽ ﮣ  ﮤ  ﮥ  ﮦﮧ  ﮨﮩ  ﮪ  ﮫ  ﮬ  ﮭ  ﮮ   ﮯﮰ  ﮱ  ﯓ  ﯔ  ﯕ  ﯖ  ﯗ  ﯘﯙ   ﯚ  ﯛ  ﯜ  ﯝ  ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣ  ﯤ   ﯥ  ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ  ﯪ  ﯫ  ﯬﯭ  ﯮ   ﯯ  ﯰ  ﯱ  ﯲ  ﯳ  ﯴﯵ  ﯶ  ﯷﯸ   ﯹ  ﯺ  ﯻ  ﯼ  ﯽ  ﯾ  ﯿ  ﰀ   ﰁ  ﰂ  ﰃﰄ  ﰅ  ﰆ  ﰇ  ﰈ  ﰉ   ﰊ   ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙﭚ  ﭛ  ﭜ     ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠﭡ  ﭢ  ﭣ  ﭤ  ﭥ  ﭦ  ﭧ   ﭨ  ﭩﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ  ﭰ  ﭱ    ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ   ﭶ  ﭷ    ﭸ  ﭹ  ﭺ  ﭻ  ﭼﭽ  ﭾ  ﭿ        ﮀ   ﮁ  ﮂ  ﮃ  ﮄ  ﮅ  ﮆ  ﮇ  ﮈ  ﮉ     ﮊ  ﮋ  ﮌ  ﮍ  ﮎ  ﮏ     ﮐ  ﮑ  ﮒ    ﮓ   ﮔ  ﮕ    ﮖ  ﮗ  ﮘ  ﮙ  ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞ   ﮟ  ﮠ  ﮡ  ﮢ   ﮣ  ﭼ البقرة: ١١٦ - ١٢٣.
ﭽ ﮣﭼ, وقرئ بغير واو(
)، وهم القائلون في المسيح, وعزير ابن الله, وفي الملائكة بنات الله ﭽ ﮨﭼ تنزيهٌ له عن ذلك ﭽ ﮪ  ﮫ  ﮬ  ﮭ  ﮮ   ﮯﭼ, ومن جملتهم هؤلاء ﭽﯔ  ﭼ منقادون  لمشيئته، فلم يجانس، و الولد يكون من جنس الوالد. التنوين في ﭽ ﮱﭼ عوض عن المضاف إليه، أي كل ما في السموات والأرض. أو كلّ من جعلوه لله ولداً [أ/13/أ] قانتون له مطيعون عابدون مقرون بربوبيته. وجاء بـ ﭽ ﮬﭼ وهو لغير أولي العلم تحقيراً لشأنهم.
بدع فهو بديع [أي بديعٌ] (
) سمواته وأرضه, أو بمعنى المبدع وفيه نظر(
)، و ﭽ ﯠ  ﯡ ﭼ من كان التامّة، بمعنى حدث وهو تمثيلٌ أي ما أراد كونه يتكوّن بلا امتناع، أكّد استبعاد الولادة بمباينة حاله لحال الأجسام. وقرئ: بجر ﭽ ﯖ ﭼ(
) على إبداله من الضمير في له، و بالنصب(
) على المدح.
ﭽ ﯤ   ﯥ  ﯦ ﭼ من المشركين(
)، أو أهل الكتاب(
). نفى العلم إذ لم يعملوا به ﭽﯧ ﭼ هلا ﭽ ﯨ  ﯩ  ﭼ كما يكلم الملائكة و موسى ﭽ  ﯪ  ﯫ  ﯬ ﭼ جحوداً لكون ما أتاهم آيات ﭽ ﯶﭼ أي قلوب هؤلاء ومن قبلهم ﭽ ﯼ  ﯽﭼ أنها آيات. 

ﭽ ﯿ  ﰀ   ﭼ لتبشر وتنذر لا لتجبر على الإيمان، وهذه تسلية له صلى الله عليه وسلم ﭽ ﰅ  ﰆ  ﭼ بعد أن بلغت ما لهم لم يؤمنوا ؟ وقرئ: (ولا تَسْأَلْ) (
) على النهي. نهي لما قال "ليت شعري ما فعل أبواي "(
), وقيل: هو تعظيم ما وقعوا فيه من العذاب أي المخبر [لا يتفوه] (
)  به لفظاعته فلا تسأله(
), أو المستخبر لا يقدر على استماعه فلا تسأله، ويعضد القراءة الأولى: (ولن تُسأَل) (
)، و: (وما تُسأل) (
).
    كأنهم قالوا: لن نرضى عنك حتى تتبع ملتنا، إقناطاً عن إيمانهم، فحكي كلامهم، ولذلك قال: ﭽ ﭛ  ﭜ     ﭝ  ﭞ ﭼ أي الإسلام ﭽ ﭟ  ﭠﭡ ﭼ[ب/21/أ]  لا غير على إجابتهم عن قولهم ﭽ ﭨ  ﭩﭼ أي الدين المعلوم صحته.
ﭽ ﭴ  ﭵ   ﭶ ﭼ مؤمنوا أهل الكتاب ﭽ ﭷ    ﭸ  ﭹ  ﭼ ولا يحرّفونه ﭽﭺ  ﭻ ﭼ بكتابهم دون المحرفين ﭽ ﭾ  ﭿ        ﮀ ﭼ من المحرفين ﭽ   ﮁ  ﮂ  ﮃ  ﭼ حيث اشتروا الضلالة بالهدى.
ﭽ ﮤ  ﮥ  ﮦ   ﮧ    ﮨ   ﮩ   ﮪﮫ  ﮬ  ﮭ    ﮮ  ﮯ  ﮰﮱ  ﯓ  ﯔ  ﯕﯖ  ﯗ  ﯘ       ﯙ  ﯚ  ﯛ  ﯜ  ﯝ  ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ     ﯢ  ﯣ  ﯤ  ﯥ  ﯦ   ﯧﯨ  ﯩ  ﯪ   ﯫ       ﯬ  ﯭ  ﯮ  ﯯ  ﯰ  ﯱ  ﯲ    ﯳ      ﯴ  ﯵ  ﯶ  ﯷ    ﯸ  ﯹ  ﯺ  ﯻ  ﯼ  ﯽ   ﯾ    ﯿ  ﰀ  ﰁ  ﰂ  ﰃ  ﰄ  ﰅ  ﰆﰇ  ﰈ  ﰉ   ﰊ     ﰋ     ﰌ  ﰍ  ﰎ  ﰏ      ﰐ  ﰑﰒ  ﰓ            ﰔ      ﰕ   ﭑ  ﭒ  ﭓ     ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ    ﭚﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ  ﭣ   ﭤ  ﭥ  ﭦ  ﭧ  ﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭﭮ   ﭯ  ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷ     ﭸ  ﭹ  ﭺ  ﭻ  ﭼ  ﭽ  ﭾ   ﭿﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃ    ﮄ  ﮅ  ﮆ  ﮇ      ﮈ    ﮉ  ﮊ   ﮋ    ﮌ  ﮍ  ﮎﮏ  ﮐ  ﮑ  ﮒ  ﮓﮔ   ﮕ  ﮖ  ﮗ  ﮘ  ﮙ  ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝ    ﮞ  ﮟﮠ   ﮡ  ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥ  ﭼ البقرة: ١٢٤ – ١٣١.
 ﭽ ﮦ ﭼ عامله معاملة المختبر ﭽ ﮩ ﭼ بأوامر ونواهي. وقرئ: برفع ﭽ ﮧ ﭼ ونصب ﭽ ﮨﭼ(
) أي دعاه بكلمات كالمختبر هل يجيبه أم لا ؟. وليس في القراءتين إضمارٌ  قبل الذكر إذ تقدم في الأولى المرجوع إليه لفظاً. وفي الثاني لفظاً ومعنى، والمستكن في ﭽﮪﮫﭼ في الأولى لإبراهيم أي: أدّاهنّ أحسن التأدية, وفى الثانية لله تعالى أي أعطاه مطلوبه بكماله.
 والعامل في ﭽ ﮛ  ﭼ إما ﭽ ﮜ ﭼ فيكون جملة معطوفة على ما قبلها, وإما مضمر نحو: اذكر, أو كان كذا فيكون، ﭽ ﮜﭼ استئنافاً جواباً لمن يقول: فماذا قال له ربه حينئذ ؟, أو بياناً لـﭽ ﮦ ﭼ فالكلمات ما ذكره من الإمامة, وتطهير البيت, ورفع قواعده. والإسلام في قوله: ﭽ ﮟ ﭼ(
). 
وقيل: هنّ الفرق(
)، وقص الشارب، والسواك، والمضمضة, والاستنشاق, والختان، والاستحداد، والاستنجاء، وتقليم الأظفار، ونتف الإبط(
).
وقيل: في مناسك الحج(
).
 وقيل: الكوكب, والقمر, والشمس, والختان, وذبح ابنه, والنار, والهجرة(
).
الإمام من يؤتم به ﭽ ﯔ  ﯕﭼ عطفٌ على الكاف. أي وجاعل بعض ذريتي ﭽﯚﭼ بالإمامة والاستخلاف. وقرئ: ﭽ ﯹﭼ(
).  قيل: فيه دليل على أن الفاسق لا يصلح للإمامة(
).[أ/13/ب] 
ﭽ ﭖ ﭼ اسم غالبٌ للكعبة ﭽﯠﭼ مرجعاً يثوب(
) إليه الزائرون, وأمثالهم.
ﭽﯢﭼ وموضع أمن، إذ لا يتعرض الجاني فيه(
), أو من عذاب الآخرة(
). وقرئ: (مثابات) (
)، لأنه مثابة للكل.
 أي: وقلنا ﭽ ﯣﭼ منه موضع صلاة وهي على الاستحباب. وقيل: مصلى مدعى(
). و ﭽ ﯥ  ﯦ ﭼ موضع الحجر الذي كان فيه أثر قدميه(
)، أو عرفة, ومزدلفة والجمار(
)، لأنه دعا فيها, أو الحرم كله(
). وقرئ:  ﭽﭭ   ﭼ(
) بلفظ الماضي عطفاً على ﭽ  ﯞ ﭼ.
ﭽ ﭦﭼ أمرناهما أن أي بأن أو أن طهرا من الأوثان والخبائث(
), أو أخلصا لهؤلاء ﭽﯱﭼ المقيمين، أو المعتكفين, أو الواقفين أي القائمين في الصلاة. أي اجعل هذا البلد, أو المكان ذا أمن، أو آمنا من فيه، كليل نائم. و ﭽ ﰁ  ﰂ  ﭼ بدلٌ من أهله، ﭽﰉ   ﰊﭼ عطفٌ على ﭽ ﰁ  ﰂ  ﭼ كعطف ﭽ ﯔ  ﯕﭼ على الكاف, أو مبتدأ متضمن للشرط جوابه ﭽ ﰋ ﭼ.
وإنما خص إبراهيم صلى الله عليه وسلم المؤمنين لأنه قاس الرزق على الإمامة, فعرف بأن الاستخلاف استرعاء. والرزق قد يكون استدراجاً، ﭽ ﰍ  ﰎﭼ فألزه(
) وأشده.وقرئ: (فأَمْتِعْهُ) (
), (ثم اضطرَّه) (
) على الأمر أي قال إبراهيم و دعا ربّه بذلك.
ﭽ ﭒ  ﭼ حكاية حال ماضية. [ب/21/ب] وﭽ ﭔ ﭼ جمع قاعدة(
) وهي الأساس وهي صفة غالبة، ومعناها الثابتة. ورفعها: البناء عليها إذ به ينتقل عن هيئة الانخفاض, أو رفع شافاتها(
) إذ كل شافة (
) قاعدة لما تبنى عليه, أو جعل هيأته المستوطئة مرتفعة بالبناء.
روي: أنه كان مؤسساً قبل إبراهيم فبنى على الأساس(
), وقيل: كان يبني وإسماعيل يناوله الحجارة(
), ﭽ  ﭡ ﭼ أي يقولان، وأظهر في قراءة (
) وهي نصب على الحال، أي: يرفعان قائلين ﭽ  ﭞ ﭼ لدعائنا ﭽ ﭟ ﭼ بنياتنا.
ولم يقل: قواعد البيت لما في الإيضاح بعد الإبهام من الفخامة ﭽ ﭣﭼ مخلصين, أو مستسلمين أسلم وسلم واستسلم خضع أي: زدنا ذاك. وقرئ: (مسلمِين) (
) على الجمع لأنفسهما وهاجر، أو أجريا التثنية مجرى الجمع أي واجعل من ذرّيتنا و ﭽ ﯤﭼ للتبعيض أو للتبيين(
).
إنما خصّا ذرّيتهما لأنهم أحق بالشفقة, و لأنه إذا صلح أولاد الأنبياء صلح بهم غيرهم, وقيل: أراد بالأمة أمة محمد صلى الله عليه وسلم ﭽ ﭪ ﭼ أي بصرنا أو عرّفنا متعبداتنا, أو: مذابحنا. وقرئ: بسكون الرّاء(
). وقد استرذل لدلالة الكسرة على الهمزة الساقطة فإسقاطها إجحاف ﭽ ﭬ  ﭭﭮ   ﭼ أي الصغائر, أو استتاباً لذرّيتهما ﭽ ﭵ ﭼ في الأمة المسلمة ﭽ ﭷ  ﭼ من أنفسهم.
قال عليه الصلاة والسلام:" أنا دعوة أبي إبراهيم وبشرى عيسى ورؤيا أمي "(
) ﭽﭻﭼ دلائل وحدانيتك وصدق أنبيائك ﭽ ﭽﭼ القرآن ﭽ ﭾ ﭼ بيان الأحكام ﭽﭿ ﭼ ويطهرهم من الشرك وغيره. 

ﭽ ﮆ  ﮇﭼ إنكار وهو غير موجب فصحّ إبدال ﭽ ﮌ     ﮍ ﭼ من فاعله. سفه نفسه استمهنها  وأصله [أ/14/أ] الخفة. أو هو على التمييز، كـغبن رأيه. و يكون في شذوذ الشعر: الرقابا - و أجَبَّ الظَّهْر(
) أو حذف في كزيد ظني مقيم، والوجه هو الأوّل. بشهادة الحديث: ((الكبر أن تَسَفِّهَ الحق))(
).
ﭽﮐ ﮑﭼ بيانٌ لخطأِ الراغب عن ملته ﭽﮛ ﮜﭼ ظرفٌ لـﭽﮑﭼ أي: اخترناه في ذلك الوقت. أو اذكر ذلك الوقت ﭽﮟ ﭼ انظر في دلائل المعرفة. أو أَذعنْ.  
 ﭽ ﮦ  ﮧ    ﮨ   ﮩ   ﮪ  ﮫ  ﮬ  ﮭ  ﮮ  ﮯ  ﮰ  ﮱ  ﯓ  ﯔ      ﯕ  ﯖ  ﯗ  ﯘ  ﯙ  ﯚ  ﯛ  ﯜ  ﯝ     ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣ  ﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧ   ﯨ  ﯩ  ﯪ  ﯫ  ﯬ  ﯭ  ﯮ     ﯯ  ﯰ  ﯱ  ﯲ  ﯳ  ﯴ  ﯵ  ﯶ  ﯷﯸ  ﯹ     ﯺ  ﯻ          ﯼ  ﯽ  ﯾﯿ  ﰀ  ﰁ  ﰂ  ﰃ          ﰄ  ﰅ   ﭼ البقرة: ١٣٢ – ١34
وقرئ: (وَأَوْصَى بها)(
) أي بالكلمة أو الجملة، وهي: ﭽ ﮢ  ﮣ  ﮤﭼ البقرة: ١٣١
ﭽ ﮪ ﭼ قرئ رفعاً(
) عطفاً على ﭽ ﮨ ﭼ، ونصباً(
) عطفاً على ﭽ ﮩ ﭼ أي وصى بنيه ونافلته يعقوب ﭽ ﮫ ﭼ على إضمار القول عند البصريين, ومتعلق بـ ﭽﭿﭼ لأنه بمعنى القول عند الكوفيين ﭽ ﮮ  ﮯ  ﮰﭼ أعطاكم صفوة الأديان ﭽ ﮱ  ﯓ  ﯔ  ﯕ  ﯖﭼ نهيٌ عن كونهم على خلاف الإسلام إذا ماتوا، نحو: لا تصلّ إلا خاشعاً، وفيه أن موتهم لا على حال الثبات على الإسلام. حقه أن لا يحل فيهم. ونحوه: مت وأنت شهيد أي كن على صفة الشهداء.
ﭽﯚﭼ جمع شهيد بمعنى الحاضر، و ﭽﯘﭼ منقطعة, والهمزة[ب/22/أ]  للإنكار أي ما شاهدتم ذلك, وإنما علمتم بالوحي فيكون معجزة للرسول صلى الله عليه وسلم. والخطاب للمؤمنين, ويجوز أن يكون لليهود، لقولهم: ما مات نبيٌ إلا على اليهودية(
). ولكن الآية منافية لقولهم، إذ لو شهدوه لظهر لهم حرصه على الإسلام، ولما ادعوا عليه اليهودية. فالوجه كون أم متصلة أي أتدّعون على الأنبياء اليهودية؟. 
 ﭽ ﯘ  ﯙ  ﭼ أي أوائلكم شاهدوه وقد علمتم ذلك فما لكم تدّعون عليهم ما هم منه برآء؟ ﭽ ﯢ  ﯣ  ﭼ, ﭽ ﯢ ﭼ عامٌّ في كل شيء لقول العلماء: (من) لما يعقل(
). أو هو سؤال عن الصفات، ما زيد؟ أي أفقيه أم طبيب.
ﭽ ﯫ  ﯬ  ﯭ  ﭼ عطف بيان لـ ﭽ ﯪﭼ. وجعل إسماعيل وهو عمه منهم لأنّ عمّ الرجل صنو أبيه. وقرئ: (وإله إبراهيم )(
)، بطرح آبائك. و:(أبيك) (
)، إما واحداً وإبراهيم وحده عطف بيان، أو جمعاً كقوله:
                     .............     ....وَفَدَّيْنَنَا بالأَبِينَا (
) 
ﭽ ﯮ  ﭼ بدلٌ من ﭽ ﮥﭼ، أو نصب على المدح  ﭽ ﯲ ﭼ موحدون, أو مذعنون وهي حال من فاعل ﭽ ﯧﭼ، أو مفعوله، أو معطوفة على ﭽ ﯧ ﭼ، أو اعتراضية مؤكدة، أي ومن حالنا ذاك(
).
ﭽ ﯹ ﭼ إشارة إلى الأمة المذكورة, أي لا ينفع أحداً كسب غيره, وذلك حين افتخروا بآبائهم ﭽ ﰅ  ﰆ  ﭼ ولا تؤاخذون بسيئاتهم.
ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖﭗ  ﭘ  ﭙ  ﭚ  ﭛ  ﭜﭝ  ﭞ  ﭟ     ﭠ  ﭡ   ﭢ  ﭣ  ﭤ  ﭥ  ﭦ   ﭧ  ﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬ      ﭭ  ﭮ  ﭯ   ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷ   ﭸ  ﭹ  ﭺ  ﭻ  ﭼ  ﭽ  ﭾ  ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂ   ﮃ  ﮄ  ﮅ  ﮆ  ﮇ  ﮈ  ﮉ  ﮊﮋ  ﮌ  ﮍ  ﮎ   ﮏ  ﮐ  ﮑﮒ  ﮑﮓ  ﮔﮕ  ﮖ  ﮗ  ﮘ      ﮙ  ﮚ  ﮛﮜ  ﮝ  ﮞ  ﮟ  ﮠ  ﮡﮢ  ﮣ  ﮤ      ﮥ  ﮦ  ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﮪ  ﮫ  ﮬ  ﮭ   ﮮ  ﮯ  ﮰ  ﮱ  ﯓ  ﯔ  ﯕ  ﯖ  ﯗ   ﯘ  ﯙ  ﯚ   ﯛ  ﯜ  ﯝ   ﯞ  ﯟ     ﯠ  ﯡ   ﯢﯣ  ﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧ  ﯨﯩ   ﯪ  ﯫ  ﯬ  ﯭ          ﯮ  ﯯ  ﯰ  ﯱﯲ  ﯳ  ﯴ   ﯵ   ﯶ  ﯷ  ﯸ  ﯹ  ﯺ  ﯻ  ﯼﯽ  ﯾ  ﯿ  ﰀ              ﰁ  ﰂ  ﰃﰄ  ﰅ  ﰆ  ﰇ  ﰈ        ﰉ  ﰊ   ﭼ البقرة: ١٣٥ – ١٤١. 
ﭽ ﭙ  ﭚ  ﭼ أي نكون أهل ملته, أو نتبعها، أو كونوا أو اتبعوا.  وقرئ: بالرفع(
)، أي ملته ملتنا، أو أمرنا ملته، أو نحن ملته أي أهلها. ﭽﭜ ﭼ مائلاً عن كل دين, حالٌ من المضاف إليه، نحو: رأيت وجه هند قائمة ﭽ ﭞ  ﭟ     ﭠ  ﭡ   ﭼ تعريضٌ بأهل الكتاب.
ﭽﭣﭼ خطابٌ للمؤمنين, أو للكافرين، أي قولوا لتكونوا على الحق ﭽﭰﭼ حفدة يعقوب ﭽ ﭽ ﭼ بمعنى الجماعة. [أ/14/ب] ليصحّ دخول ﭽﭼﭼ عليه أي لا نؤمن ببعض ونكفر ببعض كاليهود والنصارى ﭽ ﮅ  ﮆ  ﮇ  ﮈ ﭼ تبكيتٌ فجاء بكلمة الشك فرضاً أي أن حصلوا دينا يماثله في السداد ﭽ ﮉ  ﮊﮋﭼ, وقيل: هو باء الاستعانة، نحو: كتبت بالقلم، أي: بشهادة مثل شهادتكم. وقرئ: (بما آمنتم) (
), و: (بالذي آمنتم) (
).
ﭽ ﮌ ﮍﭼ ولم ينصفوا فما هم إلا ﭽﮑﭼ ومعاندة ﭽ ﮓ ﮔﭼ ضمانٌ منه لإظهار الرسول الله صلى الله عليه وسلم، وقد أنجز. ومعنى السين أنه كائن لا محالة وإن تأخر ﭽﮖ   ﮗﭼ لما ينطقون, أو لما تدعونه وﭽ ﮘ ﭼ بما يضمرون, أو بنيتك وعداً و وعيداً.
ﭽﮚ  ﮛﭼ أي قولوا صبغنا الله أي طهرنا, صبغة لا كصبغتنا, أو يقول المسلمون صبغنا بالإيمان لا كصبغتكم. وجيئ بلفظ الصبغة للمشاكلة(
) إذ النصارى كانوا يغمسون أولادهم في ماء لهم يسمى المعمودي. قائلين: الآن صار نصرانياً حقاً، ويسمون هذا الفعل التصبيغ يجعلونه تطهيراً كالختان لنا(
).
ﭽ ﮝ  ﮞ  ﭼ أي لا صبغة أحسن من صبغته[ب/22/ب] ﭽ ﮣ  ﮤ      ﮥ ﭼ عطفٌ على ﭽﭤ ﭼ و على هذا ليس ﭽ ﮚﭼ بدلٌ من ﭽ ﭚ ﭼ, ولا نصباً على الإغراء أي: عليكم لما فيه من فك النظم بل هو مصدر مؤكد انتصب عن ﭽ ﭤﭼ كما قال سيبويه(
).
 وقرئ: (أتحاجُّونَّا) (
) بإدغام النون أي: أتجادلوننا في اصطفائنا النبي من العرب دونكم ﭽﮫ  ﮬﭼ نشترك في أنا عباده، وهو يصيب بكرامته من يشاء منهم ﭽ  ﮅ  ﮆ ﭼ أي هو الأساس في إعطاء الكرامة ﭽ  ﯓ  ﯔ  ﯕ ﭼ فلا يستبعد إكرامنا بالنبوّة.
 ﭽ ﮱ  ﯓ ﭼ قرئ بالياء(
), فـ ﭽ ﯗ ﭼ منقطعة، و بالتاء. فجاز أن تكون منقطعة أيضاً ومتصلة، أي: أيّ الأمرين كائن من المحاجة, أو ادّعاء اليهودية. والاستفهام لإنكارهما معاً.
ﭽ ﯥ  ﯦ  ﯧ  ﯨﭼ وأنه شهد لهم بملة الإسلام ﭽ ﯮ  ﯯ ﭼ أي شهادة الله  لإبراهيم بالحنيفية. أي ومن أظلم من أهل الكتاب إذ كتموها, أو منا لو كتمنا. وفيه تعريضٌ بهم لكتمانهم شهادته بنبوة محمد صلى الله عليه وسلم في كتبهم.
   ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ  ﭚ    ﭛ              ﭜﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡﭢ  ﭣ  ﭤ  ﭥ  ﭦ   ﭧ   ﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ    ﭯ  ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵﭶ  ﭷ   ﭸ  ﭹ  ﭺ  ﭻ       ﭼ  ﭽ  ﭾ  ﭿ  ﮀ  ﮁ     ﮂ  ﮃ  ﮄ  ﮅﮆ  ﮇ  ﮈ    ﮉ  ﮊ  ﮋ  ﮌ    ﮍ  ﮎﮏ  ﮐ  ﮑ      ﮒ  ﮓ  ﮔﮕ  ﮖ  ﮗ  ﮘ   ﮙ  ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞ  ﮟ  ﮠ  ﮡﮢ   ﮣ  ﮤ  ﮥﮦ  ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﮪ   ﮫﮬ  ﮭ  ﮮ  ﮯ            ﮰ  ﮱ  ﯓﯔ  ﯕ  ﯖ   ﯗ  ﯘ  ﯙ  ﯚ  ﯛ  ﯜ  ﯝﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ   ﯢ  ﯣ  ﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ  ﯪ   ﯫ  ﯬ  ﯭ  ﯮﯯ  ﯰ  ﯱ  ﯲ   ﯳﯴ  ﯵ  ﯶ    ﯷ  ﯸ  ﯹﯺ  ﯻ  ﯼ  ﯽ  ﯾ  ﯿ   ﰀ  ﰁ  ﰂ  ﰃﰄ  ﰅ  ﰆ  ﰇ  ﰈ  ﰉ   ﭼ البقرة: ١٤٢ – ١٤٥.
ﭽ ﭒ  ﭓﭼ الخفاف الأحلام وهم اليهود(
) لكراهتهم التوجه إلى الكعبة، وأنهم لا يرون النسخ، أو المنافقون(
)، أو المشركون(
)، قالوا: رغب عن قبلة آبائه.
وإنما أخبر به قبل وقوعه؟ لأن مفاجأة المكروه أشدّ، وليكون الجواب عتيداً. وقبل الرمي يراش(
) السهم ﭽ ﭖ  ﭗ  ﭼ ما صرفهم  ﭽ ﭘ  ﭙ   ﭼ هو بيت المقدس ﭽ ﭣ  ﭤ  ﭥ ﭼ فيوجههم تارة إلى بيت المقدس، وأخرى إلى الكعبة.
 ﭽ ﭪﭼ ومثل ذلك الجعل العجيب ﭽ ﭭﭼ خياراً، إذ الأطراف عرضة الإتلاف. والأوساط محمية الأكناف، وصفوا بالاسم و هو وسط الشيء فاستوى فيه الواحد والمذكر وغيرهما. أو عدولاً، لأنّ الوسط عدل، ليس إلى طرف أقرب.
ﭽ ﭮ    ﭯ[أ/15/أ]  ﭰ  ﭱ ﭼ روي: ( أنّ الأمم يوم القيامة يجحدون تبليغ الأنبياء، فيؤتى بأمّة محمد صلى الله عليه وسلم فيشهدون، فيزكيهم الرسول ويشهد بعدالتهم ) وذلك قوله: ﭽ ﮎ  ﮏ  ﮐ  ﮑ  ﮒ  ﭼ النساء: ٤١ (
).
وإنما جيء بكلمة الاستعلاء لأن الشهيد كالرقيب على الشيء, وقيل: لتكونوا شهداء عليهم في الدنيا ﭽ ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭼ يزكيكم. 
وإنما قدّمت الصلة هنا دون الأول لأن الغرض في الأول شهادتهم على الأمم، وفي الثاني اختصاصهم بشهادة الرسول عليهم.
ﭽ ﭺ  ﭻ    ﭼﭼ ثاني مفعولي جعل وهي الكعبة، لأنهّ صلى الله عليه وسلم كان يصلّي بمكة إلى الكعبة، ثم بعد الهجرة إلى الصخرة لتألف اليهود.
أي: ما رددناك إلي الكعبة ﭽ ﭽ   ﭾ  ﭼ الثابت على الإسلام ممن هو على حرف, أو يراد بـﭽ ﭺ  ﭻ  ﭼ ﭼ بيت المقدس أي الأصل استقبال الكعبة، وإنما عرض ذاك لغرض.
 وإنما قال: ﭽﭾﭼ ولم يزل عالماً لأن المراد علم المشاهدة, أو ليعلم خواصّنا الرسول, والمؤمنون, أو: لنميز [ب/23/أ] إذ بالعلم يقع التمييز  ﭽ ﮇ  ﮈﭼ التحويلة أو القبلة، وإن هي المخففة التي تلزمها اللام الفارقة ﭽ ﮉﭼ لثقيلة ﭽ ﮊ  ﮋﭼ الصادقين في اتباع الرسول.
ﭽ ﮓ   ﮔﮕ ﭼ أي ثباتكم عليه, أو صلواتكم إلي بيت المقدس، إذ قالوا: كيف بمن مات قبل التحويل من إخواننا(
), أو ليترك تحويلكم.
وقرئ: (إلا لِيُعْلِمَ) (
) على المجهول، والعلم المعرفة. ويجوز أن يتضمن من الاستفهام فيعلق عنها العلم. 
وقرئ: (كبيرة)(
) بالرفع على أن (كان) مزيدة، والأصل وإن هي لكبيرةٌ. 
ﭽ ﮜ  ﮝ     ﭼ ربما. ومعناه: الكثرة(
) نحو:
قَدْ أَتْرُكُ القِرْنَ... (
) 
ﭽﮞ  ﮟﭼ تردّد نظرك في جهة السماء. كان صلى الله عليه وسلم يتوقع أن يحوّل إلى الكعبة، لأنها قبلة أبيه إبراهيم، وأدعى للعرب إلى الإيمان لأنها مفخرتهم، ولمخالفة اليهود ﭽ ﮣﭼ لنعطينّك, أو لنجعلنك تلي سمتها دون بيت المقدس ﭽﮥﭼ تحبها ﭽ ﮩ  ﮪ ﭼ نحوه نصب على الظرف، أي استقبل سمته وجهته لأن استقبال عينها حرج للبعيد. ولذلك ذكر المسجد الحرام دون الكعبة.
 وكان ذلك في رجب بعد الزوال قبل قتال بدر بشهرين(
). والرسول صلى الله عليه وسلم في مسجد بني سلمة. وقد صلّى بأصحابه ركعتين من صلاة الظهر فتحوّل في الصلاة واستقبل الميزاب، وحوّل الرجال والنساء كلاً إلى مكان الأخرى، فسمي المسجد مسجد القبلتين(
). 
ﭽ ﯬ  ﯭ  ﭼ جواب القسم المحذوف سدّ مسدّ جواب الشرط    ﭽ ﯪ   ﯫ  ﭼ برهانٌ على حقية توجه الكعبة ﭽ ﯬ  ﯭﭼ لأن مخالفتهم إنما هي للعناد لا للشبهة ﭽ ﯰ  ﯱ  ﯲﭼ حسم لأطماعهم.
وقرئ بإضافة (تابعِ) إلى (قبلتهم) (
) ﭽ ﯵ  ﯶﭼ أي هم مختلفون في القبلة، فلليهود بيت المقدس، وللنصارى مطلع الشمس ﭽ ﯻ  ﯼﭼ على سبيل الفرض، وإنما قال: ﭽ ﯳﭼ مع أن لهم قبلتين لاتحادهما في البطلان.
ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ   ﭖ  ﭗﭘ  ﭙ   ﭚ  ﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ   ﭣﭤ  ﭥ  ﭦ  ﭧ  ﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭﭮ   ﭯ  ﭰﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭶ   ﭷ  ﭸﭹ   ﭺ  ﭻ  ﭼ  ﭽ    ﭾ  ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃ  ﮄ   ﮅ  ﮆ  ﮇ  ﮈﮉ  ﮊ  ﮋ  ﮌ  ﮍﮎ  ﮏ   ﮐ  ﮑ  ﮒ  ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖ  ﮗ  ﮘ  ﮙ   ﮚ   ﮛ  ﮜﮝ  ﮞ  ﮟ  ﮠ         ﮡ  ﮢ   ﮣ  ﮤ  ﮥ  ﮦ    ﮧ  ﮨ  ﮩ   ﮪ  ﮫ   ﮬ  ﮭ  ﮮ  ﮯ  ﮰ  ﮱ  ﯓ  ﯔ   ﯕ  ﯖ  ﯗ  ﯘ  ﯙ  ﯚ  ﯛ   ﯜ  ﯝ  ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ      ﯢ  ﯣ  ﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ   ﯪ  ﯫ  ﯬ  ﯭ    ﯮ  ﯯ  ﯰ  ﯱ   ﯲ  ﯳ  ﯴ   ﯵﯶ  ﯷ  ﯸ  ﯹ  ﯺ  ﯻ   ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘﭙ  ﭚ  ﭛ  ﭜ   ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ  ﭣ  ﭤ   ﭥ  ﭦ  ﭧ  ﭨ  ﭩﭪ  ﭫ   ﭬ    ﭭ  ﭮ  ﭯ       ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳ     ﭴ  ﭵ    ﭶ       ﭷ     ﭸ  ﭹ  ﭺ  ﭻ  ﭼ  ﭽ  ﭾﭿ  ﮀ   ﮁ  ﮂ  ﮃ  ﭼ البقرة: ١٤٦ - ١٥٧.
ﭽ ﭔ ﭼ [أ/15/ب] أي رسول الله (
) صلى الله عليه وسلم معرفة جلية. قال عبد الله بن سلام: لست أشك في محمد أنه نبي، فأما ولدي فلعل أمه خانت(
). 
وفي مثل هذا الإضمار ولم يسبق ذكر تفخيم, وإشعار أنه لشهرته معلوم بغير إعلام، وقيل: الضمير للعلم, أو القرآن(
), أو التحويل(
). و يشهد للأول ﭽ ﭕ   ﭖ  ﭗﭼ. وإنما خص الأبناء  لأنّهم أشهر، وللآباء ألزم.
 ﭽ ﭙ     ﭚ  ﭛﯴﭼ أي المعاندين ﭽ ﭡﭼ أي هو الحق و ﭽﭢ   ﭣﭤ  ﭼ خبر بعد خبر, أو حال, أو ﭽ ﭡﭼ مبتدأ وخبره ﭽ ﭢ   ﭣﭼ, واللام للعهد إلى ما عليه الرسول، أو إلى ما يكتمونه, أو للجنس أي الحق من الله لا من غيره. وقرئ بنصب ﭽﭡﭼ(
) على إبداله من مفعول يكتمون، ﭽﭨﭼ الشاكين في كتمانهم، أو في أنه من ربك.
 ﭽ ﭪﭼ من أهل الأديان ﭽ ﭫﯴﭼ أي قبلة. وقرئ بها(
) ﭽ  ﭬ  ﭭﭮ ﭼ أي: وجهه، فحذف, أو هو لله تعالى، وقرئ بإضافة كل إلى ﭽ ﭫﯴﭼ(
) أي وكل وجهة الله موليها.
 وإنما زيدت اللام لتقدم [ب/23/ب] المفعول نحو: لزيداً ضربت. وقرئ: (مُوَلاَّهَا)(
) أي قد ولى تلك الجهة ﭽ ﭯ ﯴﭼ أي إليها غيركم. أو لكل منكم يا أمة محمد جهة يصلّى إليها جنوبية, أو شرقية, أو غيرها ﭽ ﭵ  ﭶ   ﭷ ﭼ أي للجزاء, أو المعنى: فاستبقوا الفاضلات وهي الجهات المسامتة للكعبة  ﭽ ﭲ  ﭳ  ﭴ ﭼ من الجهات المختلفة يجمعكم ويجعل صلواتكم كأنها إلى جهة واحدة.
ﭽ ﮁ  ﮂ ﭼ أي بلد خرجت للسفر ﭽ ﮄ   ﮅﭼ إذا صليت ﭽ ﮊ ﭼ وإن هذا المأمور به. وهذا التكرير لتأكيد أمر القبلة لأن النسخ من مظان الشبهة, والحاجة إلى التفصلة بينه وبين البداء(
) ليثبتوا عليه, ولأنه نيط بكل ما لم ينط بالآخر.
 ﭽ ﮩ   ﮪ  ﮫ  ﭼ استثناء من الناس أي لئلا يكون للناس غير المعاندين حجة عليكم لو لم يحول، وهي ما له لا يحول إلى قبلة أبيه إبراهيم كما هو نعته في التوراة، أو ﭽ ﮦﭼ أي للعرب حجة في تركه قبلة إبراهيم وإسماعيل أبي العرب  ﭽ ﮩ   ﮪ  ﮫ  ﭼ أي أهل مكة يقولون بدا له فرجع إلى قبلة آبائه وسيرجع إلى دينهم.
 وقرئ: (ألاَ)(
) للتنبيه والوقف على حجة ﭽ ﮭ  ﮮﭼ أي مطاعنهم ﭽﮯ ﭼ فلا تخالفوني أي ولأتم أمرتكم(
)، أو واخشوني لأوفقكم ولأتم, أو عطف على ﭽ ﮤ  ﮥﭼ وفي الحديث: ( تمام النعمة دخول الجنة ) (
).
 ﭽ ﯗ  ﯘﭼ أي ولأتم نعمتي بثواب الآخرة كما أتممتها في الدنيا بالإرسال, أو يتعلق بما بعده أي كما ذكرتكم بالإرسال ﭽ ﯩﭼ بالطاعة ﭽ ﯪﭼ بالثواب ﭽﯫ  ﯬ  ﭼ نعمتي ولا تجحدوها.
 أي هم أموات, بل هم أحياء ﭽﭜ   ﭝ  ﭞﭼ كيف حالهم في حياتهم. وعن الحسن: أن الشهداء أحياء عند الله تعرض أرزاقهم على أرواحهم فيصل إليهم الروح والفرح(
). 
وقيل: نزلت في شهداء بدر وهم أربعة عشر(
). 
ﭽ ﭠ ﭼ نختبركم هل تثبتون وتسلمون لحكم الله أم لا ﭽ ﭡﭼ قليل من هذه البلايا ﭽ ﭫ   ﭬﭼ المسترجعين.
وعن النبي  صلى الله عليه وسلم:  (من استرجع [أ/16/أ] عند المصيبة جبر الله مصيبته وأحسن عقباه وجعل له خلفا صالحا يرضاه)(
). 
وإنما قلل ليؤذن أن كل بلاء ففوقه ما يقل إليه وليريهم أن رحمته لا تزايلهم. وإنما وعدهم ذلك قبل كونه ليوطنوا عليه نفوسهم. وﭽ ﭥﭼ عطفٌ على ﭽ ﭡﭼ, أو ﭽﭣﭼ، ﭽ ﭫ ﭼ الخطاب للرسول ولمن يتأتى منه ذلك.
 وعن الشافعي رضي الله عنه: الخوف خوف الله, والجوع صيام رمضان, والنقص من الأموال الزكاة والصدقات, ومن الأنفس الأمراض, ومن الثمرات موت الأولاد(
).
 والصلاة الحنو وضعت موضع [ب/24/أ] الرأفة, وجمع بينها وبين الرحمة أي عليهم رأفة بعد رأفة ورحمة أي بعد رحمة ﭽ ﮀ   ﮁ  ﮂ  ﭼ حيث سلموا لأمر الله.
ﭽ ﮄ  ﮅ   ﮆ  ﮇ  ﮈ  ﮉ  ﮊﮋ   ﮌ  ﮍ  ﮎ  ﮏ  ﮐ    ﮑ  ﮒ  ﮓ  ﮔ  ﮕ   ﮖﮗ  ﮘ  ﮙ  ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝ   ﮞ  ﮟ  ﮠ  ﮡ   ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥ  ﮦ  ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﮪ  ﮫ   ﮬ  ﮭ  ﮮﮯ  ﮰ  ﮱ  ﯓ  ﯔ  ﯕ   ﯖ  ﯗ  ﯘ  ﯙ  ﯚ  ﯛ  ﯜ  ﯝ    ﯞﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣ  ﯤ  ﯥ  ﯦ         ﯧ  ﯨ   ﯩ  ﯪ  ﯫ  ﯬ  ﯭ  ﯮ  ﯯ  ﯰ    ﯱ  ﯲ  ﯳﯴ  ﯵ  ﯶ  ﯷ  ﯸ  ﯹ    ﯺ  ﯻ   ﯼ  ﯽ  ﯾ           ﯿﰀ  ﰁ      ﰂ       ﰃ        ﰄ    ﰅ  ﰆ    ﰇ   ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ   ﭙ  ﭚ  ﭛ  ﭜ  ﭝ    ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ  ﭣ   ﭤ  ﭥ  ﭦ  ﭧ  ﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ    ﭯ  ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ   ﭶ  ﭷ  ﭸ  ﭹ  ﭺ  ﭻ  ﭼ  ﭼ البقرة: ١٥٨ – ١٦٤.
والصفا والمروة علمان للجبلين(
). الشعائر جمع شعيرة وهي العلامة أي من أعلام مناسكه(
). والحج القصد(
), والاعتمار الزيارة(
) فغلبا على النسكين. وأصل ﭽ ﮕﭼ يتطوف فأدغم, وقرئ: (أن يَطُوفَ) (
) من طاف.
 وإنما قيل ﭽ ﮡ  ﮢ  ﭼ مع أنها من شعائر الله لأنه كان على الصفا إساف, وعلى المروة نائلة وهما صنمان كان أهل الجاهلية إذا سعوا مسحوهما فلما كسرت الأوثان رأى المسلمون الطواف بينهما جناحاً فرفع عنهم(
). 
قيل: السعي تطوع(
) لقوله: ﭽ ﮡ  ﮢ  ﭼ, ﭽ  ﮘ  ﮙ  ﭼ. وعند أبي حنيفة واجب لا ركن وعلى تاركه دم(
). 
وعند مالك والشافعي(
) ركن لقوله عليه الصلاة والسلام: ( اسعوا فإن الله كتب عليكم السعي) (
).
ﭽ ﮠ  ﮡ   ﮢﭼ من أحبار اليهود ﭽ ﮣ  ﮤ  ﭼ فِي التوراة ﭽ ﮥ  ﮦ  ﭼ الآيات الشاهدة على أمر محمد صلى الله عليه وسلم ﭽ ﮧ ﭼ والهداية بوصفه إلى اتّباعه ﭽﮫﭼ لخصناه ﭽ  ﮭ  ﮮﭼ التوراة ﭽ ﯚ ﭼ ما فسد من أحوالهم ﭽ ﯛ ﭼ ما كتموه، أو توبتهم ليمحوا سمة الكفر عنهم. 
ﭽ ﯤ ﯥ ﯦﭼ يعني الذين ماتوا من الكاتمين، وقرئ: (الملائكة والناس أجمعون)(
)، بالرفع عطفاً على محل اسم الله، نحو: عجبت من ضرب زيد وعمرو. 
أراد بالناس من يعتدّ بلعنهم وهم المؤمنون(
). وقيل: يوم القيامة يلعن بعضهم بعضاً(
), ﭽ ﯲ  ﯳ ﭼ في اللعنة، أو في النار(
) أضمرت تفخيماً لها ﭽ ﯻﭼ من الإنظار وهو الإمهال أفلا ينتظرون ليعتذروا, أو لا ينظر إليهم نظر رحمة ﭽ ﯾ  ﯿﰀ  ﭼ فرد في الإلهية ﭽ ﰁ      ﰂ       ﰃ        ﰄ   ﭼ تقرير للوحدانية.
 كان للمشركين حول الكعبة ثلاثمائة وستون صنماً، فلما سمعوا بهذه الآية تعجبوا وقالوا: إن كنت صادقاً فأت بآية فنزلت(
).
ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ ﭼ واختلافهما اعتقابهما ﭽ ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭼ موصولة أو مصدرية ﭽ ﭨ ﭼ عطفٌ على ﭽ ﭢ ﭼ. ﭽ ﭭ ﭼ إما عطفٌ على ﭽ  ﭢ  ﭼ فيتصل الجميع, وإما على ﭽ ﭩﭼ ويتصل به لأن كل دابة تعيش بالحيا. ﭽ ﭲ  ﭳﭼ قبولاً, ودبوراً، وعاصفة، ولينة, أو رحمة، وعذاباً ﭽ ﭴ  ﭵﭼ للرياح بمشيئة الله تعالى. 
وعن النبيّ صلى الله عليه وعلى آله وسلم: " ويل لمن قرأ هذه الآية فمجّ بها "(
) أي لم يتفكر فيها.
ﭽ ﭽ   ﭾ  ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃ  ﮄ  ﮅ  ﮆ       ﮇﮈ   ﮉ  ﮊ  ﮋ  ﮌ  ﮍﮎ  ﮏ  ﮐ  ﮑ  ﮒ  ﮓ  ﮔ   ﮕ  ﮖ  ﮗ  ﮘ  ﮙ  ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞ   ﮟ  ﮠ  ﮡ  ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥ  ﮦ  ﮧ   ﮨ  ﮩ  ﮪ  ﮫ  ﮬ  ﮭ  ﮮ  ﮯ   ﮰ   ﮱ  ﯓ        ﯔ  ﯕ  ﯖ     ﯗ  ﯘﯙ  ﯚ  ﯛ  ﯜ   ﯝ  ﯞ  ﯟﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣ  ﯤ  ﯥ  ﯦ   ﯧ  ﯨ  ﯩ   ﯪ  ﯫ  ﯬ  ﯭ  ﯮ  ﯯ  ﯰ   ﯱ  ﯲﯳ  ﯴ      ﯵ  ﯶ   ﯷ  ﯸ  ﯹ  ﯺ    ﯻ  ﯼ  ﯽ  ﯾ  ﯿ  ﰀ  ﰁ  ﰂ      ﰃ  ﰄ   ﭑ  ﭒ    ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ  ﭚ  ﭛ  ﭜ  ﭝ   ﭞﭟ  ﭠ  ﭡ    ﭢ  ﭣ  ﭤ  ﭥ  ﭦ     ﭧ  ﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬ       ﭭ  ﭮ   ﭯ  ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴﭵ  ﭶ  ﭷ  ﭸ  ﭹ  ﭺ  ﭻ   ﭼ  ﭼ البقرة: ١٦٥ - ١٧١.
ﭽ ﮄ ﭼ أمثالاً من الأصنام(
)، أو من الرؤساء الذين كانوا يتبعونهم(
) ﭽ ﮅﭼ  يعظمونهم تعظيم المحبوب ﭽ  ﮆ   ﮇﭼ  كما يُحَبُّ ولم [أ/16/ب] يذكر من يحبه لأنه غير ملبس, أو كحبهم لله لأنهم يقرّون به.   ﭽ ﭣ  ﭤ  ﭥ   ﭦ  ﭼ العنكبوت: ٦٥. أي يسوون[ب/24/ب]  بينه وبينهم في محبتهم.
ﭽ ﮋ  ﮌ  ﮍﮎﭼ إذ لا يعدلون عنه إلى غيره؛ والمشركون يعدلون عن الأنداد عند الشدائد، وقد أكلت باهلة إلهها من حيس عام المجاعة.
 ﭽ ﮏ  ﮐﭼ يعلم ﭽﮑ  ﮒ ﭼ باتخاذ الأنداد أنّ القدرة كلها لله دون أندادهم، ويعلمون شدّة عقابه للظالمين إذا عاينوا العذاب في القيامة، لكان لهم ما لا يدخل تحت الوصف من الندم فحذف الجواب.
 وقرئ: (ولو ترى)(
) خطابُ الرسول, أو كل مخاطب، أي لرأيت أمراً عظيماً. و: (إذ يُرون) (
) على المجهول، وإذ في المستقبل كقوله: ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭼ الأعراف: ٤٤.     ﭽ ﮟ  ﮠ    ﭼ أي المتبوعون من التابعين و ﭽ ﮟ ﭼ بدلٌ من ﭽ ﮓ  ﮔ   ﮕ ﭼ.
وقرئ الأوّل للفاعل, والثاني للمفعول، أي تبرأ الأتباع من الرؤساء ﭽ ﮦ  ﭼ في حال رؤيتهم ﭽ ﮨ ﭼ عطفٌ على ﭽ ﮠ    ﭼ, ﭽ ﮪ ﭼ الوصل التي كانت بينهم.
وﭽ ﭹ ﭼ للتمني. ولذلك أجيب بالفاء أي: ليت لنا كرّة، فنتبرأ منهم.
 ﭽ ﯚ  ﭼ مثل ذلك الإراء الفظيع ﭽ ﯛ  ﯜ   ﯝ  ﯞ ﭼ أي لا يرون إلا حسرات مكانها.
ﭽ ﯢ ﭼ ليست للفصل فلا يدل على الاختصاص, بل على قوّة أمرهم فيما أسند إليهم كقوله:
     همْ يُفْرِشُونَ اللِّبْدَ كُلَّ طِمِرَّةٍ (
)....
ﭽ ﯭ  ﭼ مفعول ﭽ ﯩ  ﭼ، أو حال مما في الأرض ﭽ ﯮ  ﭼ طاهراً من الشبه, و (من) للتبعيض؛ وقرئ: (خُطْوات)(
), وﭽﯱﭼ(
).
والخطوة: المرة، والخطوة بالضمّ: ما بين قدمي الخاطي كالغَرفة والغُرفة، اتبع خطواته إذا اقتدى به ﭽ ﯷ ﭼ لظاهر العداوة ﭽ ﯻﭼ بالقبيح, أو ما لا حد فيه ﭽﯼ ﭼ ما يتجاوز الحدّ من العظائم، أو ما يجب فيه الحدّ. وهذا بيان وجوب الانتهاء عن اتباعه ﭽ ﰁ  ﰂ   ﰃ ﭼ كقولك: هذا حلال وهذا حرام، بغير علم، شبه بعثه على الشر بأمر الآمر، وتحته رمزة إلى أنكم كالمأمورين لطاعتكم له.
 الضمير في ﭽ ﭓ ﭼ للناس على الالتفات هم المشركون، أو طائفة من اليهود دعوا إلى الإسلام فقالوا: ﭽ ﭙ  ﭚ ﭼ 
ﭽ  ﭜ  ﭼ وجدنا(
) ﭽ ﭠ  ﭼ الهمزة للردّ, والواو للحال، أي: أتتبعونهم ولو كانوا لا يعقلون شيئاً من الدين.
 لا بدّ من تقدير مضاف أي مثل داعيهم إلى الإيمان، أو مثلهم كمثل البهائم الذي ينعق في أنهم لا يسمعون إلا جرس نغمة الداعي كالناعق بالبهائم، التي لا تسمع إلا تصويت الناعق, أو يراد ﭽ ﭯ  ﭰ  ﭱ    ﭼ: الأصم الذي لا يسمع إلا التصويت من غير فهم للحروف, أو مثلهم في تقليدهم آباءهم مع الجهل بحقيقة ما كانوا عليه كالبهائم لا تسمع إلا الصوت ولا تفهم ما تحته، وقيل: مثلهم في دعائهم الأصنام ولا يساعد عليه ﭽ ﭲ  ﭳﭼ، إذ هي لا تسمع شيئاً. نعق الراعي بالضأن صوت.  قال: 
            فَانْعَقْ [ب/25/أ] بِضَأْنِكَ يَا جرِيرُ فَإنَّمَا(
)... 
وأما (نغق) (
) فبالغين المعجمة. أي هم صم، رفع على الذمّ.
ﭽ ﭽ  ﭾ  ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃ  ﮄ   ﮅ  ﮆ  ﮇ  ﮈ  ﮉ    ﮊ  ﮋ  ﮌ  ﮍ   ﮎ  ﮏ  ﮐ  ﮑ  ﮒ  ﮓ  ﮔ  ﮕ    ﮖ  ﮗﮘ  ﮙ  ﮚ      ﮛ       ﮜ  ﮝ    ﮞ  ﮟ  ﮠ     ﮡﮢ  ﮣ  ﮤ   ﮥ  ﮦ  ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﮪ  ﮫ  ﮬ  ﮭ  ﮮ   ﮯ  ﮰ  ﮱ  ﯓ  ﯔﯕ  ﯖ  ﯗ  ﯘ   ﯙ  ﯚ  ﯛ  ﯜ  ﯝ  ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ   ﯢ  ﯣ  ﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ   ﯪ  ﯫ  ﯬ  ﯭ  ﯮﯯ  ﯰ   ﯱ  ﯲ  ﯳ  ﯴ  ﯵ  ﯶ  ﯷ  ﯸ  ﯹ    ﯺﯻ  ﯼ  ﯽ  ﯾ  ﯿ  ﰀ  ﰁ  ﰂ  ﰃ    ﰄ   ﭼ البقرة: ١٧٢ – ١٧٦.
 ﭽﮁ  ﮂﭼ حلالاً أو مستلذاته، أي إن كنتم تخصونه بالعبادة وتقرّون بأنه مولي النعم. [أ/17/أ] 
وقرئ: (حُرّم) على البناء للمفعول(
), وللفاعل(
)، وبوزن كرم.   ﭽﮔ  ﮕ ﭼ رفع به الصوت للصنم(
), كقول الجاهلية: باسم اللات والعزى.
 ﭽ ﮛ     ﮜﭼ  على مضطرّ آخر(
) ﭽ ﮝ    ﮞ  ﭼ سدَّ الجوعة(
). وإنما أطلق الميتة مع قوله صلى الله عليه وسلم: ((أحلت لنا ميتتان))(
) إذ المراد ما يتعارفه الناس عادة ولا يسبق الوهم إلى السمك والجراد. ولذلك: من حلف لا يأكل لحماً ولا يركب دابة فأكل سمكاً,   أو ركب كافراً لم يحنث, وإن قال تعالى: ﭽ ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﭼ النحل: ١٤, و ﭽ ﭺ  ﭻ  ﭼ  ﭽ  ﭾ  ﭿ  ﮀﭼ الأنفال: ٥٥.(
)
ولم يذكر شحم الخنزير لكونه تابعاً للحم ﭽ ﯙ  ﯚﭼ مليئاً يقال: أكل فلان في بطنه وفي بعض بطنه ﭽ ﯛ  ﯜﭼ أي ما يتلبس بها لكونها عقوبة عليه، يقال: أكل الدم، أي بدله وهو الدية ﭽ ﯝ  ﯞ  ﯟﭼ تعريض بحرمانهم عن حال أهل الجنة، أو: لا يكلمهم بما يحبون، ولكن بنحو: (اخسئوا). وقيل: كناية عن غضبه عليهم.
ﭽ ﯰ   ﯱﭼ هو تعجبٌ من حالهم من التباسهم بموجبات النار، أي لا يتعرض له إلا شديد الصبر على العذاب، أو: أي شيء صبّرهم وهذا أصل معنى فعل التعجب. 
ﭽﯵﭼ أي العذاب بسبب أنّ الله نزل الكتب بالحق ﭽ ﯼ  ﯽ  ﯾ  ﭼ فقالوا في بعض الكتب حق وفي بعضها باطل وهم أهل الكتاب. والكتاب للجنس، أو كفرهم ذلك بسبب أنّ الله أنزل القرآن بالحق فاختلف فيه المشركون فقالوا: سحر، وشعر، وأساطير أي لو لم يختلفوا لما جسر اليهود أن يكفروا.
    ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ   ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ  ﭚ   ﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ   ﭣ  ﭤ  ﭥ  ﭦ  ﭧ  ﭨ  ﭩ  ﭪ   ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ  ﭰ  ﭱ     ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷ  ﭸﭹ   ﭺ  ﭻ  ﭼ  ﭽ  ﭾ  ﭿﮀ  ﮁ  ﮂ   ﮃﮄ  ﮅ  ﮆ  ﮇ  ﮈ  ﭼ البقرة: ١٧٧.
ﭽ ﭒ ﭓﭼ الخير(
) ﭽﭔ ﭕﭼ يا أهل الكتاب ﭽﭗ ﭘﭼ كالنصارى ﭽﭙﭼكاليهود، فإن ذلك منسوخ خارج عن البرّ(
)، أو ليس البرّ العظيم المذهل عن سائر صنوف الخير أمر القبلة(
)، ولكن البرّ الذي يجب الاهتمام به، بر من آمن وقام بهذه الأعمال، فيقدر المضاف. أو البر بمعنى ذي البر أو كقولها:
                  .............    فَإنمَا هِيَ إقْبَالٌ وإدْبَارُ (
). 
وقرئ: (ليس البرّ) بالنصب(
) على أنه خبر مقدم ﭽ ﭢ  ﭼ جنس كتب الله، أو القرآن(
) ﭽ ﭦ  ﭧﭼ مع حب المال(
)، أو: الله(
)، أو: الإيتاء(
). 
وقدم ذوي القربى لأنهم أحق. قال عليه الصلاة والسلام: "أفضل الصدقة على ذي الرحم الكاشح"(
).
والمراد الفقراء من الفريقين وأطلق لعدم الإلباس.
والمسكين: الدائم السكون إلى الناس(
)، كالمسكير: الدائم السكر.
ﭽ ﭬ  ﭭﭼ المسافر المنقطع(
). سمي به لملازمته له(
)، كابن الطريق للص، وقيل: هو الضيف(
)، إذ السبيل ترعف(
) به ﭽ ﭮ ﭼ المستطعمين. 
ﭽ ﭯ  ﭰﭼ في إعانة المكاتبين(
), أو إعتاق الرقاب(
)، أو فك الأسارى(
).
وعن الشعبي(
): أنّ[ب/25/ب] في المال حقاً سوى الزكاة(
) لهذه الآية. و قيل: لا، لما روي (ليس في المال حق سوى الزكاة) (
) و يكون ذلك بيانُ مصارفها، أو حثاً على النوافل والمبارّ.
ﭽ ﭵﭼ عطفٌ على ﭽ ﭜ  ﭝﭼ. ونصب ﭽ ﯺﭼ على المدح، إظهاراً لفضل الصبر في القتال والشدائد.
وقرئ: (والصابرون)(
), و(والموفين)(
)، ﭽﭺﭼ.[أ/17/ب] ﭽﭼﭼ الفقر ﭽﭽﭼ المرض ﭽﮃﭼ في الدين.
ﭽ ﮉ  ﮊ  ﮋ  ﮌﮍ  ﮎ  ﮏ  ﮐﮑ  ﮒ    ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖ   ﮗﮘ  ﮙ  ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞ  ﮟ  ﮠ  ﮡ   ﮢ  ﮣﮤ  ﮥ  ﮦ  ﮧ  ﮨ  ﮩﮪ  ﮫ  ﮬ    ﮭ  ﮮ  ﮯ  ﮰ  ﮱ  ﯓ  ﯔ  ﯕ  ﯖ  ﯗ   ﯘ  ﯙ  ﯚ  ﯛ  ﯜ  ﯝ  ﯞ   ﯟ  ﯠ   ﯡ  ﯢ  ﯣ  ﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧ     ﯨ  ﯩﯪ  ﯫ  ﯬ  ﯭ  ﯮ  ﯯ  ﯰ     ﯱ  ﯲ  ﯳ   ﯴ   ﯵ     ﯶ  ﯷ   ﯸﯹ  ﯺ    ﯻ  ﯼ  ﯽ   ﯾ  ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ  ﭚ  ﭛ      ﭜﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ  ﭼ البقرة: ١٧٨ - ١٨٢.
مذهب الشافعي ومالك: أنّ لا يقتل الحر بالعبد، ولا الذكر بالأنثى لهذه الآية(
). وفيه نظر إذ مذهب الشافعي أنه يقتل الذكر بالأنثى وهي مفسرة لما أبهم في قوله: ﭽﯓ ﯔﭼ المائدة: ٤٥, ولأنّ تلك حكاية ما في التوراة، وهذا خطابٌ للمسلمين(
).
وعند أبي حنيفة ثبوت القصاص بينهما(
) لقوله صلى الله عليه وسلم: "المسلمون تتكافأ دماؤهم"(
) ولأنَّ التفاضل لا يعتبر في الأنفس، إذ يقتل الجماعة بالواحد. 
ﭽ ﮙ  ﮚ  ﮛﭼ  أي: عن جنايته، و عفا يتعدى بـ(عن) إلى الجاني, وإلى الذنب. قال تعالى: ﭽ ﭻ  ﭼ  ﭽﭼ التوبة: ٤٣, وﭽ ﯢ  ﯣ  ﯤﭼ المائدة: ١٠١، فإذا تعدى إليهما قيل: عفوت لفلان عما جنى(
).
ﭽ ﮜ  ﮝﭼ من جهته وهو ولي المقتول سمّي أخاه لأنه لابسه بولاية الدم وليعطف على صاحبه بما بينهما من الجنسية والإسلام.
 ﭽ ﮞﭼ أي من العفو. وليس مفعولاً به إذ لا يتعدى عفا بنفسه، وعفا بمعنى ترك ليس يثبت(
)، ولكن أعفاه "واعفوا اللحى"(
). 
وجعله من عفا أثره إذا محاه، فيه قلق إذ العفو في الجنايات متداول مشهور، فلا يعدل عنه. وإنما قال ﭽ ﮞﭼ إشعاراً بأن عفو بعض الورثة, أو العفو عن البعض يسقط القصاص.
ﭽ ﮟ ﭼ أي فليكن, أو فالأمر اتباع. أي فليتبع الولي القاتل بالمعروف بأن لا يعنف به وليرد إليه القاتل بدل الدم ﭽ ﮣﭼ بأن لا يمطله ولا يبخسه.
 ﭽ ﮥﭼ أي المذكور من العفو والدية ﭽ ﮦﭼ لأن أمتنا خيروا بين القصاص والدية. والعفو توسعة. وأوجب على اليهود القصاص وعلى النصارى العفو ﭽ ﮫ  ﮬﭼ جاوز المشروع ﭽ ﮭ  ﮮﭼ التخفيف بأن يقتل غير القاتل, أو بعد أخد الدية كفعل الجاهلية ﭽ ﮯﭼ نوع من العذاب شديد الألم في الآخرة. 
عن قتادة: هو أن يقتل ولا يقبل منه دية(
).
 ﭽﯔ  ﯕ  ﯖﭼ في هذا الجنس حياة عظيمة، إذ كانوا يقتلون بالواحد الجماعة، وكم قتل مهلهل بأخيه كليب حتى كاد يفني بكر بن وائل(
)، وكان يقتل غير قاتله أو الحياة الحاصلة بالارتداع إذ بالقصاص يرتدع الجاني فيسلم صاحبه من القتل وهو من القود فكان سبب[ب/26/أ] حياة نفسين.
وقرئ: (ولكم في القصص) (
) أي فيما قص عليكم, أو في القرآن حياة للقلوب ﭽﯚ ﯛﭼ أي أريتكم ما في القصاص لعلكم تتقون في المحافظة عليه, والحكم به فله فضل اختصاص بالأئمة.
ﭽ ﯟ  ﯠ   ﯡ  ﯢﭼ أي ظهرت أماراته ﭽ ﯥﭼ مالاً كثيراً(
). عن عليّ رضي الله عنه: أنّ مولى له أراد أن يوصي وله سبعمائة فمنعه. وقال: الخير المال، وليس لك مال(
).
والوصية فاعل كتب، وذكر للفاصل، ولأنها في معنى أن يوصى، ولذلك ذكر الراجع [أ/18/أ] في ﭽ ﯯ  ﯰ ﭼ, والوصية للوارث كانت في بدء الإسلام فنسخت بآية المواريث(
)، وبالخبر المتلقى بالقبول "لا وصية لوارث"(
). وقيل: لم تنسخ(
). وللوارث الوصية والميراث بالآيتين. وقيل: كتب عليكم ما أوصى الله به من توريثهم في ﭽﮓ  ﮔﭼ النساء: ١١, أو على المحتضر أن يوصي لهم بتوفير ما أوصى به الله لهم، ﭽﯩﯪﭼ بأن لا يدع الفقير, ولا يتجاوز الثلث ﭽ ﯫﭼ أي حق ذلك حقاً مصدر مؤكّد.
ﭽ ﯯ  ﯰ ﭼ غيّر الإيصاء من الأوصياء والشهود بعد ما تحققه ﭽ ﯴ   ﯵﭼ فما إثم التغير إلا على المغير دون الموصي والموصى له ﭽ ﯺ    ﯻ  ﯼ  ﯽ   ﭼ وعيد للمبدّل.
 ﭽ ﭑ  ﭒﭼ أي علم، وهو شائع في كلامهم، قال:
           .....................   أخاف إذا ما مت أن لا أذوقها(
)   
 ﭽ ﭕﭼ ميلاً عن الحق بالخطأ في الوصية ﭽ ﭖ  ﭗﭼ أو تعمداً للحيف ﭽ ﭘﭼ بين الموصى لهم بإجرائهم على الشرع ﭽ  ﭚ  ﭛ ﭜﭝﭼ حينئذ على المبدل، ذكر هذا ليعلم أنّ كل تبديل لا يؤثم. 
  ﭽ ﭣ  ﭤ  ﭥ  ﭦ       ﭧ  ﭨ  ﭩ    ﭪ       ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ   ﭯ  ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳﭴ  ﭵ  ﭶ     ﭷ    ﭸ  ﭹ    ﭺ  ﭻ  ﭼ   ﭽ  ﭾ  ﭿﮀ  ﮁ  ﮂ      ﮃ  ﮄ   ﮅ  ﮆﮇ  ﮈ  ﮉ  ﮊ  ﮋ     ﮌ   ﮍﮎ  ﮏ  ﮐ  ﮑ   ﮒﮓ  ﮔ  ﮕ            ﮖ  ﮗ  ﮘ   ﮙ  ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞ  ﮟ   ﮠ  ﮡ  ﮢ  ﮣﮤ  ﮥ  ﮦ  ﮧ  ﮨ   ﮩﮪ  ﮫ  ﮬ  ﮭ  ﮮ      ﮯ  ﮰ    ﮱ  ﯓ   ﯔ  ﯕﯖ  ﯗ  ﯘ  ﯙ  ﯚ   ﯛ  ﯜ  ﯝ   ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣ  ﯤ   ﯥ  ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ  ﯪ   ﯫ  ﯬ  ﯭ  ﯮﯯ  ﯰ  ﯱ  ﯲ  ﯳ  ﯴﯵ   ﯶ  ﯷ  ﯸ  ﯹ  ﯺ  ﯻ  ﯼ   ﭼ البقرة: ١٨٣ – ١٨٦.
ﭽ ﭩ  ﭪ ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮﭼ من لدن آدم إلى عهدكم. والصوم عبادة قديمة ﭽﭯﭰﭼ بتعظيمها, أو تتقون المعاصي، فإنّ الصوم وجاء(
)، أو تنتظمون في زمرة المتقين، إذّ الصوم شعارهم. 
وقيل: كصومهم في عدد الأيام وهو شهر رمضان، فجعله أهل الإنجيل خمسين لموتان أصابهم(
).
وقيل: شق عليهم الحر والبرد فجعلوه بين الشتاء والربيع، وزادوا عشرين كفارة لتحويله(
). 
وقيل: الأيام المعدودات: عاشوراء، وثلاثة أيام من كل شهر, كتب على الرسول الله صلى الله عليه وسلم صيامها حين هاجر. ثم نسخ بشهر رمضان(
). 
وقيل: كتب عليكم اتقاء  المفطر بعد العشاء وبعد النوم، ثم نسخه ﭽﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔﭼ(
).
ﭽﭳﭼ مؤقتات، أو قلائل إذ المال القليل يقدّر بالعدد. وانتصب أياماً بـﭽﭨﭼ, ﭽ ﭹ    ﭺ  ﭻ  ﭼ أو راكب سفر ﭽ ﭼ ﭼ أي فعليه. وقرئ بالنصب(
), أي: فليصم. وهذا رخصة. وقيل: عزيمة. وقيل: نسخ الإفطار كل مرض للإطلاق. وقيل: ما يعسر معه الصوم ويزيد.
 وعن الشافعي: الذي يجهده الجهد غير المحتمل.[ب/26/ب] وعامّة العلماء على التخيير في القضاء(
). وعن عليّ وابن عمر والشعبي التتابع كما فات(
). 
وقرئ: (من أيام أخر متتابعات)(
)، ولم يقل: فعدّتها، إذ يغني عن تعريف الإضافة الأمر بصيامها مكانها.
ﭽ ﮁ  ﮂ   ﮃﭼ أي على المطيقين للصيام ولا عذر لهم إن أفطروا ﭽﮄﭼ نصف صاع من برّ, أو صاع من غيره عند أهل العراق، ومدّ عند أهل الحجاز، كان في بدء الإسلام، أو معناه يصومون جهدهم وطاقتهم كالشيوخ والعاجزين. [وأصحابنا] (
) فهو على هذا غير منسوخ. 
وقرئ: (يُطَوَّقُونَهُ)(
)، و(يَتَطَوَّقُونَهُ)(
) من الطوق بمعنى الطاقة, أو القلادة، أي يكلفونه, أو يقلدونه, أو يتكلفونه, أو يتقلدونه. و(يَطَّوَّقُونَهُ)(
) بإدغام التاء في الطاء. و(يَطِيْقُونَهُ)(
), و(ويَطَّيَّقُونَهُ)(
), [أ/18/ب] وأصلهما يطوقونه, ويتطيوقونه، فأدغم في الواو بعد قلبها ياء كتدير المكان. ويجري في القرآن الوجهان في يطيقونه(
). 
ﭽ ﮈ  ﮉﭼ وزاد على قدر الفدية ﭽ ﮋﭼ أي التطوع, أو الخير أخير له. وقرئ: (فمن يطوّع)(
) أي يتطوّع. 
ﭽ ﮏ  ﮐ ﭼ  أيها المطيقون أو المطوّقون أولي المرض أو السفر ﭽﮑ   ﮒﭼ من الفدية. وقرئّ: (والصيام خير لكم) (
).
سمي شهر رمضان كابن دأية للغراب(
) لوقوعه عليها إذا دبرت، من رمض إذا احترق من الرمضاء لشدة حر الجوع(
)، كما سمي ناتقاً أي مزعجا، أو لأنه وافق تسميته رمض الحرم(
)، ولم ينصرف للعلمية والألف والنون، والتسمية وإن وقعت مع المضاف لكن قد تحذف لعدم اللبس،كما 
                  ....................  أَعْيَا النّطَاسِي حِذْيَمَا(
)
أي ابن حذيم. وهو مبتدأ خبره ﭽ ﮚ  ﮛﭼ, أو بدل من الصيام, أو خبر مبتدأ محذوف. وقرئ بالنصب(
) بإضمار: صوموا، أو هو بدل من ﭽﭲ ﭼ، أو مفعول ﭽ ﮧ ﮐ ﭼ. أي ابتدئ فيه إنزاله(
)، وذلك في ليلة القدر. أو أنزل إلى سماء الدنيا جملة، ثم نزل نجوما(
). أو أنزل في شأنه(
).
ﭽﮮﭼ نصب على الحال، أي أنزل وهو هدايته للناس إلى الحق، و آيات واضحات من جملة ما هدى الله في كتبه، والشهر ظرف لشهر أي من حضر فيه ولم يكن مسافراً فليصم فيه. وليس مفعولاً به إذ المسافر والمقيم كلاهما شاهدان. 
وكذلك ﭽ ﯗ  ﯘﭼ أن ييسر عليكم فأباح الفطر في السفر والمرض، ومن الناس من فرض الفطر فيهما، المعلل محذوف بدلالة ما سبق أي أمر الشاهد بالصوم.
ﭽ ﯟ  ﯠﭼ بمراعاتها والمرخص له بكيفية القضاء ﭽ ﯳﭼ وأباح الفطر تيسيراً لإرادة أن تشكروا، وهو نوع من اللف لطيف المسلك. وجاز عطفها على علة مقدرة أي لتعلموا ولتكملوا, أو على اليسر أي: يريد لتكملوا ﭽﮄ     ﮅﭼ والأوّل أوجه. 
وضمن التكبير معنى الحمد فعدي بـعلى أي لتكبروا [ب/27/أ]  حامدين على ما هداكم، والتكبير تعظيمُ الله, أو التكبير يوم الفطر, أو عند الإهلال. 
ﭽ ﯭ  ﯮﭼ تمثيل لحاله في سرعة إنجاحه من هو قريب المكان، قال أعرابي للرسول الله صلى الله عليه وسلم: أقريب ربنا فنناجيه، أم بعيد فنناديه؟ فنزلت(
).
ﭽﯶ ﯷﭼ إذا دعوتهم للإيمان. وقرئ: بفتح الشين(
) (يرشدون) وكسرها(
).
ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ    ﭗﭘ  ﭙ  ﭚ   ﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ  ﭣ             ﭤ   ﭥ  ﭦ  ﭧ  ﭨ  ﭩﭪ  ﭫ  ﭬ    ﭭ  ﭮ  ﭯ  ﭰ  ﭱﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷ   ﭸ  ﭹ  ﭺ  ﭻ  ﭼ     ﭽ  ﭾﭿ  ﮀ     ﮁ  ﮂ   ﮃ  ﮄﮅ  ﮆ  ﮇ  ﮈ  ﮉ  ﮊ  ﮋﮌ   ﮍ  ﮎ  ﮏ  ﮐ  ﮑﮒ  ﮓ      ﮔ  ﮕ  ﮖ   ﮗ  ﮘ   ﮙ  ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞ   ﮟ  ﮠ  ﮡ    ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥ  ﮦ    ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﮪ  ﮫ  ﮬ  ﭼ البقرة: ١٨٧ – ١٨٨
 كان الرجل إذا صلى العشاء أو رقد، حرم عليه الطعام والنساء إلى القابلة، فواقع عمر أهله بعد العشاء، فأخبر النبي صلى الله عليه وسلم فقال: ما كنت جديراً بذلك يا عمر واعترف رجال بما صنعوا فنزلت(
).
وقرئ: (أحلًّ)(
)، أي الله، بنصب الرفث(
)وهو الإفصاح بما يجب أن يكنى عنه، كالنَيْكِ، كنى به عن الجماع لأنه لا يكاد يخلو عن شيء من ذلك. وإنما ذكر الرفث الدال [أ/19/أ] على القبح دون الإفضاء ونحوه استهجاناً لما وجد منهم قبل الإباحة، كما سماه اختياناً. وعدى بـإلى لتضمينه معنى الإفضاء. شبّها باللباس لاشتمال كل على صاحبه في عناقه.
 ﭽﭙ ﭚﭼ استئناف لبيان سبب الإحلال، يقلّ صبركم عنهنّ لهذه المخالطة فرخص لكم ﭽ ﭤ ﭼ  أي تنقصونها حظها من الخير، افتعال من الخيانة ﭽ ﭮ  ﭯ  ﭰ  ﭼ أي قسم في اللوح وهو الولد(
) أي لا تباشروا للشهوة وحدها، أو المحل الذي حلّله الله دون المحرّم، وقيل: الإباحة بعد الحظر(
)، وقيل: هو نهى عن العزل.
 شبه ما يبدو من الفجر وما معه من غبش الليل، بخيط أسود وأبيض، واكتفى بقوله: ﭽﭽ  ﭾﭿ  ﭼ بياناً للأبيض عن الأسود. لأنّ بيان أحدهما بيان للثاني. أو ﭽ ﭽ ﭼ للتبعيض: لأنه بعض الفجر، وإنما أخرجه عن الاستعارة لقوله: ﭽﭽ  ﭾﭿ  ﭼ مع أنه أفصح إلى التشبيه إذ شرط الاستعارة دلالة حال أو كلام، فلما زيد صار تشبيهاً بليغاً.
 عقل عديّ بن حاتم عن هذا البيان حتى عمد إلى عقالين ينظر إليهما، ولذلك قال رسول الله صلى الله عليه وسلم "إنك لعريض القفا"(
) ومن لم يجوز تأخير البيان لم يصحح حديث سهل أنها نزلت ولم ينزل ﭽﭽ  ﭾﭿ  ﭼ 
وكان أحدهم يربط في رجله الخيطين. ومن جوّزه قال: فائدته الوجوب والعزم عليه إذا اتضح. قيل: فيه دليل على جواز النية في النهار في رمضان، و تأخير الغسل إلى الفجر، و نفي الوصال.
وفي الأول نظر إذ تقدم الغسل مع حل الوطء إلى الفجر غير ممكن دون تقدّم النية ولا يستدل على العكس بأن الإتمام مأمور به بعد الفجر وهو مسبوق بالأمر بالشروع وهو إما بترك الفطر وهو لا يلزم قبل الفجر, وإما بالنية وهو المطلوب لأنا نقول: إن أردت بقولك بعد الفجر عقيبه متصلا به فهو ممنوع, إذ ثم للتراخي وإن أردت التراخي فيجوز أن يسبق الشروع بالنية الإتمام وهو مع ذلك[ب/27/ب]   واقع بعد الفجر والله أعلم.
 والمباشرة الجماع أو الملامسة بشهوة(
)، والاعتكاف اللبث في مسجد للتعبد به، قيل: فيه دليل على اشتراط المسجد فيه. وفيه نظر لأنه لا يختص بمسجد(
).
وقيل: لا يجوز إلا أحد المساجد الثلاثة(
). وقيل: إلا في جامع(
). والعامة على أنه في مسجد جماعة(
). 
ﭽ ﮍﭼ الأحكام ﭽ ﮎ  ﮏ  ﮐ  ﮑﭼ نهىٌ عن قربان الحدّ الحاجز بين الحق والباطل فضلاً عن أن يتخطاها ويتعداها. أو الحدود محارم الله وهي حدود لا تقرب. 
ولا يأكل بعضكم مال بعض بالوجه الذي لم يشرع. ولا تدلوا بها ولا تلقوا أمرها إلى الحكام, أو لا تلقوا بعضها إليهم رشوة ﭽ ﮤ ﭼ بالاحتكام ﭽ ﮥﭼ طائفة ﭽﮦ    ﮧ  ﮨ  ﮩﭼ بشهادة الزور(
)، أو اليمين الكاذبة(
)، أو بالصلح، مع العلم بأن المقضي له ظالم. وتدلوا: مجزوم، [أ/19/ب] أو منصوب بإضمار أن، ﭽ ﮪ   ﮫﭼ أنكم على الباطل.
ﭽ ﮭ  ﮮ   ﮯ  ﮰﮱ  ﯓ  ﯔ  ﯕ  ﯖ  ﯗﯘ  ﯙ  ﯚ      ﯛ  ﯜ  ﯝ  ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ     ﯢ  ﯣﯤ   ﯥ  ﯦ  ﯧ  ﯨﯩ  ﯪ  ﯫ  ﯬ   ﯭ  ﯮ  ﯯ  ﯰ  ﯱ  ﯲ  ﯳ  ﯴ       ﯵ  ﯶﯷ  ﯸ    ﯹ  ﯺ  ﯻ  ﯼ  ﯽ   ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗﭘ  ﭙ       ﭚ  ﭛ  ﭜﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ    ﭣ  ﭤ     ﭥﭦ  ﭧ  ﭨ  ﭩﭪ  ﭫ          ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ  ﭰ       ﭱ  ﭲ  ﭳ    ﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷ  ﭸ  ﭹ  ﭺ    ﭻ      ﭼ   ﭽﭾ  ﭿ  ﮀ  ﮁ    ﮂ  ﮃ        ﮄ     ﮅ          ﮆ  ﮇ         ﮈ        ﮉ        ﮊ  ﮋ  ﮌﮍ  ﮎ  ﮏ  ﮐ  ﮑ    ﮒ  ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖﮗ  ﮘ  ﮙ  ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝ   ﮞ  ﮟ  ﮠ  ﮡ  ﮢ   ﮣ  ﮤ         ﮥ  ﮦ  ﮧ      ﮨﮩ   ﮪﮫ  ﮬ    ﮭ  ﮮ    ﮯ  ﮰ  ﭼ البقرة: ١٨٩ – ١٩٥.
 سأل معاذ بن جبل(
) وثعلبة(
) الرسول عليه الصلاة والسلام، ما بال الهلال يبدو دقيقاً ثم يزيد ثم لا يزال ينقص حتى يعود كما بدا فنزلت(
).   
 ﭽ ﯕ ﭼ معالم يوقت بها الناس مزارعهم ومتاجرهم وغيرها، أو معالم للحج يعرف بها وقته.
كان ناس من الأنصار يتحرجون دخول الأبنية إذا أحرموا بل يتوسلون بنقب أو بسُلَّم, أو بخروج من خلف الخباء فقيل لهم: ﭽ ﯙ  ﯚ  ﭼ بتحرجكم ﭽ ﯠ  ﯡ     ﯢ  ﯣﯤﭼ المحارم(
). 
ووجه اتصاله بما قبله أنهم سألوا عن الحكمة في الأهلة، فقيل: انظروا في واحدة تحسبونها برّا ولا بر فيه فدعوا السؤال، أو استطرادٌ لأنها مواقيت للحج، وكان ذلك من أفعالهم في الحج، أو تمثيل لتعكيسهم في السؤال بمن يترك باب البيت ويدخل من ظهره أي ليس البر تعكيسكم ولكن البرّ برّ من تجنبه واتقاه، ﭽ ﯧ  ﯨﯩ  ﭼ  أي باشروا الأمور من وجوهها ولا تعكسوا  والمراد يوطنوا نفوسهم على أن جميع أفعاله صواب من غير اختلاج شبهة. 
المقاتلة هاهنا الجهاد ﭽ ﯳ  ﯴ  ﭼ يناجزونكم القتال دون المحاجزين. فيكون منسوخاً(
)، أو من كان من أهل المناصبة دون الشيوخ والصبيان ونحوهم(
)، أو الكفرة كلهم لأنهم في حكم المقاتلة لمضادتهم(
)، أو أطلق قتالهم في الحرم حين صدوا عام الحديبية وصالحوه على أن يرجعوا من قابل فخاف المسلمون أن يقاتلوهم في الحرم وكرهوه فنزلت(
). 
ﭽ ﯵ  ﯶﭼ بالابتداء أو بقتال للنهي عن قتاله، أو بالمثلة أو بالمفاجأة ﭽ ﭒ  ﭓ ﭼ من حلّ أو حرم. والثقف الوجود على وجه الغلبة ﭽ ﭕ  ﭖ  ﭗﭼ أي من مكة وقد فعل رسول الله صلى الله عليه وسلم فمن لم يسلم منهم يوم الفتح.
ﭽ ﭙ   ﭼ [ب/28/أ]  أي البلاء  و الإخراج من الوطن أو عذاب الآخرة ﭽ ﭚ  ﭛ  ﭜﭝ  ﭼ أو الشرك أشد من القتل(
) في الحرم، الذي عابوا به المسلمين، أو صدّهم إياكم من قتلكم إياهم في الحرم، أو من قتلهم إياكم إن قتلوكم.
وقرئ: (لا تقتلوا) (حتى يقتلوا) (
), فإن قدّم جعل القتل في بعضهم كوقوعه فيهم. ﭽ ﭯ  ﭰ ﭼ عن الشرك والقتال ﭽ ﭺ ﭼ شرك وكفر ﭽ ﭼ   ﭽﭼ ليس للشيطان فيه نصيب ﭽ ﮁ    ﮂ  ﭼ أي فلا تظلموا على المنتهين، فوضع ﭽ ﮃ        ﮄ     ﮅﭼ موضعه.
سمّي الجزاء ظلماً للمشاكلة، أو إن تعرضتم لهم بعد الانتهاء كنتم ظالمين فيسلط عليكم من يعدو عليكم. ﭽ ﮁ    ﮂ  ﭼ عن الأولين نهي, وعن الثالث خبر.
ﭽ ﮇ   ﮈ ﭼ ذو القعدة، أي تهتكون حرمته عليهم فيه عند خروجكم لعمرة القضاء، كما هتكوها عليكم عام الحديبية.
ﭽ ﮋ  ﮌﮍ  ﭼ أي من هتك حرمة اقتص منه بهتك حرمة له، فلا تبالوا بقتالهم فيه، ﭽ ﮘ  ﮙ  ﭼ حال الانتصار. 
الباء في ﭽ ﮦ ﭼ مزيدة أي لا تجعلوا التهلكة آخذة بأيديكم مالكة، أو لا تلقوا أنفسكم بأيديكم بالسبب نهي عن ترك الإنفاق في سبيل الله لأنه سبب [أ/20/أ] الهلاك، أو عن الإسراف حتى تضيع عياله، أو عن الإخطار بالنفس، أو عن ترك الغزو إذ هو تقوية للعدوّ.
وفي (حلبيات) أبي علي عن أبي عبيدة: التهلكة والهلاك والهلك واحد. قال: فدلّ على أنها مصدر مثل التَضُرَّة والتَسُرَّة وجاز كونها مصدر هلك كالتجربة فأبدل من الكسرة ضمة، كالجوار في الجوار. 
ﭽ ﮱ  ﯓ  ﯔ  ﯕﯖ   ﯗ  ﯘ  ﯙ  ﯚ     ﯛ  ﯜﯝ  ﯞ  ﯟ  ﯠ   ﯡ  ﯢ    ﯣ  ﯤﯥ  ﯦ  ﯧ        ﯨ  ﯩ  ﯪ  ﯫ  ﯬ  ﯭ  ﯮ  ﯯ   ﯰ  ﯱ  ﯲ   ﯳ  ﯴ  ﯵﯶ  ﯷ  ﯸ  ﯹ  ﯺ  ﯻ  ﯼ        ﯽ   ﯾ  ﯿ    ﰀ  ﰁﰂ  ﰃ  ﰄ  ﰅ  ﰆ  ﰇ  ﰈ   ﰉ  ﰊ  ﰋ   ﰌ ﰍﰎ  ﰏ  ﰐ  ﰑﰒ  ﰓ  ﰔ   ﰕ  ﰖ  ﰗ   ﰘ   ﰙ  ﰚﰛ  ﰜ  ﰝ  ﰞ  ﰟ  ﰠ  ﰣ   ﭼ البقرة: ١٩٦.
 ﭽ  ﮱ ﭼ هو الإتيان بهما بشرائطهما من غير توان ونقصان(
). أو الاحرام بهما من دويرة أهلك(
). أو أن تفرد لكل واحد منهما سفراً، أو كون النفقة حلالاً، أو أن لا تشوبوهما بالأغراض الدنيوية. 
قيل: لا دليل فيه على وجوب العمرة إذ قد يؤمر بإتمام الواجب والتطوع، إلا أن يقال: الأمر بالإتمام أمر بالأداء، والأمر للوجوب ما لم يعارض، لكن عورض بقوله صلى الله عليه وسلم: (( الحج جهاد والعمرة تطوّع ))(
)، وما يروى عن ابن عباس أن العمرة قرينة الحج فيحمل على القران، أو الاقتران في الذكر(
).
وقرئ: (والعمرةُ لله) (
).
ﭽ ﯗ  ﯘﭼ من أحصر إذا منع، وعند أبي حنيفة كل منع يثبت الإحصار(
). وعند الشافعي منع العدوّ وحده لأنها في عمرة الحديبية(
). ولقوله: ﭽ ﯷ  ﯸ ﭼ. 
ﭽ   ﯾ  ﯿﭼ رفع أو نصب أي: فعليكم أو فاهدوا ما تيسر إذا أردتم التحلل من بعير, أو بقرة, أو شاة. [ب/28/ب]  
والهدي جمع هدية ﭽ ﯞ  ﯟﭼ خطابٌ للمُحْصَرين ﭽﯤﭼ حيث صد عند الشافعي(
)، لأن النبي صلى الله عليه وسلم ذبح بالحديبية، وعند أبي حنيفة الحرم(
).
وعن الواقدي(
): الحديبية طرف الحرم(
).
ﭽ ﯩﭼ بحيث يحتاج إلى الحلق, ﭽ ﯪ  ﯫ  ﯬﭼ من قمل, أو جراحة فعليه إذا حلق ﭽﯯ   ﯰ  ﯱ  ﭼ ثلاثة أيام ﭽ     ﯲ   ﯳ ﭼ على ستة مساكين، لكل مسكين نصف صاع من برّ ﭽ   ﯴ  ﯵﯶ  ﭼ وهو شاة. والنسك مصدر، أو جمع نسيكة. وقرئ: بتخفيف السين(
).
 ﭽ   ﯷ  ﯸ ﭼ الإحصار، أي فإذا لم تحصروا وكنتم في حال أمن ﭽ ﯹ  ﯺﭼ  أي استمتع وانتفع بتقرّبه بها إلى الله تعالى, أو باستباحة ما حرّم عليه إلى أن يحرم بالحج.
 ﭽ ﰃ  ﰄ  ﰅﭼ الهدي, (فـَ) عليه صيام ثلاثة أيام بعد الإحرام بالحج عند الشافعي(
) لظاهر الآية، وعند أبي حنيفة في أشهر الحج ما بين الإحرامين(
) ﭽ ﰌ ﰍﰎ  ﭼ أي إلى أهاليكم عند الشافعي(
)، فعنده إذا فرغتم. وقرئ: (وسبعةً) بالنصب(
) عطفاً على محل ثلاثة أيام(
).
وفائدة الفذلكة(
) نفي توهم أن الواو للإباحة، نحو: جالس الحسن وابن سيرين، فلو جالسهما أو واحدا امتثل، والعلم بالعدد إجمالا وتفصيلا، و ﭽ ﰑﭼ تأكيد آخر، لئلا يتهاون بها، وقيل: كاملة في وقوعها بدلاً للهدي.
ﭽﰓﭼ إشارة إلى المذكور من الهدي أو الصيام عند الشافعي، وعنده إلى التمتع، حاضرو المسجد الحرام عند الشافعي أهل الحرم، أو من دون مسافة القصر منه، وعنده أهل المواقيت فمن دونها إلى مكة ﭽ   ﰜ  ﰝ  ﭼ فيما أمر ونهى  ﭽ   ﰡ  ﰢ  ﭼ لمن خالف. 
 ﭽ ﭑ  ﭒ   ﭓ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ  ﭚ   ﭛ  ﭜ  ﭝ    ﭞ  ﭟ  ﭠﭡ  ﭢ  ﭣ  ﭤ  ﭥ   ﭦ ﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭﭮ  ﭯ   ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭶ   ﭷ  ﭸ  ﭹ  ﭺﭻ  ﭼ  ﭽ  ﭾ   ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃ     ﮄﮅ   ﮆ  ﮇ      ﮈ  ﮉ  ﮊ  ﮋ  ﮌ   ﮍ  ﮎ  ﮏ  ﮐ  ﮑ  ﮒ  ﮓ  ﮔ   ﮕ  ﮖ  ﮗﮘ  ﮙ      ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝ   ﮞ  ﮟ  ﮠ  ﮡ  ﮢ  ﮣ            ﮤ  ﮥ  ﮦ  ﮧﮨ  ﮩ  ﮪ   ﮫ    ﮬ  ﮭ  ﮮ  ﮯ  ﮰ  ﮱ  ﯓ  ﯔ  ﯕ  ﯖ   ﯗ  ﯘ  ﯙ  ﯚ  ﯛ  ﯜ  ﯝ  ﯞ  ﯟ   ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣ  ﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧ   ﯨ  ﯩ  ﯪ  ﯫ  ﯬﯭ  ﯮ  ﯯ  ﯰ  ﯱ   ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖﭗ  ﭘ  ﭙ  ﭚ   ﭛ  ﭜ  ﭝ     ﭞ  ﭟ  ﭠ   ﭡ  ﭢ     ﭣﭤ  ﭥ  ﭦﭧ   ﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬ   ﭭ  ﭮ  ﭼ البقرة: ١٩٧ – ٢٠٣
ﭽ ﭑﭼ أي وقته ﭽ ﭒ ﭼ شوال, وذو القعدة, وتسع ذي الحجة, وليلة النحر عند الشافعي(
). وعشر ذي الحجة عند أبي حنيفة(
)، وذو الحجة كله عند مالك(
).[أ/20/ب]
وفائدة التوقيت عدم انعقاد الإحرام في غيرها عند الشافعي، وكراهته عند أبي حنيفة، وإنما سمي الشهرين وبعضاً أشهراً لقوله: ﭽ ﮔ  ﮕ  ﮖﮗ  ﭼ التحريم: ٤، أو نُزِّل البعض منزلة الكل نحو: رأيتك على عهد فلان، وإنما رآه في ساعة منه.
 ووجه مذهب مالك أن العمرة لا تستحب فيها عند عمر(
) وابن عمر(
)؛ فكأنها أخلصت للحج دون العمرة. وقيل: وجهه أن الرمي يقع في أيام النحر, أو أن المرأة إذا حاضت فقد تؤخر طواف الزيارة إلى آخر الشهر. وضعّفهما الإمام بأن الرمي يقع فيها بعد التحلل بالحلق والطواف والنحر فكأنه ليس من أعمال الحج. والحائض تطوف قضاءً لا أداءً وفيه نظر لأن التحلل هو الخروج عن محظور الإحرام لا عن الحج، فالرمي نسك من أعمال [ب/29/أ] الحج وإن وقع بعد التحلل، بل تضعيفه من حيث أن الرمي وإن وقع في أيام النحر فلا يتجاوزها فلا يكون كل الشهر حينئذ للحج وأنه المطلوب في هذا التوجيه.
ﭽﭓﭔﭼ معروفات، وفيه أن الشرع مقرر لما عرفوه ﭽ ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘﭼ بالنية عند الشافعي(
)، وبالتلبية وسوق الهدي عند أبي حنيفة(
) ﭽ ﭙ  ﭚ ﭼ فلا جماع، أو لا فحش من الكلام ﭽ ﭛ  ﭜﭼ وهو الخروج عن حدود الشرع أو التنابز ﭽ  ﭝ    ﭞﭼ  هو المراء مع الرفقاء لأنه في الحج أسمج. ومعنى النفي أنها حقيقة بأن لا تكون.
وقرئ المنفيات بالرفع(
), والفتح(
), وبرفع الأولين(
) على النهي أي لا تكونن, وفتح الثالث(
). أي لا خلاف في الحج أي ارتفع النسئ ووقوف قريش بالمشعر الحرام فلم يبق خلاف، واستدلّ على هذه القراءة بقوله صلى الله عليه وسلم: ((من حج فلم يرفث ولم يفسق خرج كهيئة يوم ولدته أمه))(
). وأنه لم يذكر الجدال.
 ﭽ ﭢ  ﭣ  ﭤ  ﭥ ﭼ بأن تستعملوا مكان المنهيات أضدادها, أو تضبطوا أنفسكم ﭽ ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭﭼ أي اتقاء القبائح, أو اتقاء الاستطعام. كان أهل اليمن لا يتزوّدون توكلاً فنزلت(
).
ﭽ ﭶ   ﭷ  ﭸ ﭼ ربحاً بالتجارة إذ كان ناس يتأثمون أن يتجروا أيام الحج، فأبيح لهم ما لم يشغل عن العبادة. وقرأ ابن عباس: (فضلاً من ربكم في مواسم الحج) (
). ﭽﭽﭼ دفعتم بكثرة، من إفاضة الماء. وأصله أفضتم أنفسكم، فترك كما في دفعوا في كذا وصبوا.
ﭽ ﭿ ﭼ علم للموقف سمي بها لأن إبراهيم صلى الله عليه وسلم وصفت له فلما أبصرها عرفها. أو قال: قد عرفت. لما أراه إياها جبريل(
). أو تعارف فيها آدم وحوّاء(
)، أو: الناس(
). وهو مرتجل لأنّ العرفة لا تعرف اسم جنس إلا أن يكون جمع عارف.
و قيل: فيه دليل على وجوب الوقوف بعرفة, وتقرير أن الذكر عند الإفاضة من عرفات واجب وهو يتوقف عن الإفاضة وهي على الوقوف وما لا يتم الواجب إلا به فهو واجب, والوقوف واجب.
 وفيه نظر لأنّه يستقيم لو كان الأمر بالذكر مطلقاً وهو هنا مقيدٌ مشروطٌ بالإفاضة، وقولك: إذا حصل لك مال فذلك لا يقتضي حصول تحصيل المال, [أ/21/أ] وإن توقف عليه الزكاة لكون الأمر غير مطلق. فإن قلت المأمور به ذكر مقيد بالحصول عند الإضافة فهو مركب ووجوب المركب يستلزم وجوب إجزائه. قلنا لا نسلم أن المأمور به وهو الذكر مقيد وإنما كان يستقيم ذلك لو تعلق الظرف وهو ﭽﭯﭼ بـاذكروا وهو ليس كذلك فإنه ظرف متضمن لمعنى الشرط. ولذلك جئ بالفاء في جوابه فليس الواجب ذكراً مقيداً بالإفاضة بل إذا حصلت الإفاضة وجب الذكر فالإفاضة قيد للآمر لا للمأمور به وفيه دقة فلتتأمل. [ب/29/ب]   
وإنما لم يمُنع من الصرف وفيه التعريف والتأنيث لأن التاء فيها مع الألف لجمع المؤنث لا التأنيث، وهذه التاء تأتي تقدير تاء سعاد كما تأتي تاء بنت، وهو عوض الواو من تقديرها فيه لاختصاصها بمؤنث.
ﭽ ﮀ  ﮁﭼ بالتلبية والدعوات، أو بصلاة المغرب والعشاء وﭽﮃ     ﮄ ﭼ قزح وهو جبلٌ يقف عليه الإمام كان يوقد فيه في الجاهلية، أو بين مأزمي عرفة إلى وادي محسر. 
ومعنى ﭽ ﮂ  ﮃ     ﮄﭼ مما يليه للفضل، وإلا فكل المزدلفة موقف إلا وادي محسر، أو لأن أعقاب المزدلفة كالمشعر للاتصال. والمشعر: المعلم للعبادة  ﭽ ﮄﭼ  لحرمته.
 ﭽ  ﮇ      ﮈ ﭼ مصدرية أو كافة أي اذكروهُ ذكراً حسناً كما هداكم هداية حسنة أو كما علّمكم كيف تذكرونه ﭽﮉ ﮊﭼ هي الخفيفة من الثقيلة واللام هي الفارقة ﭽﮎﭼ الجاهلين لا يعرفون كيف تذكرونه.
 ﭽ    ﮒ  ﮓ  ﮔ   ﮕ ﭼ ولا يكن من المزدلفة كفعل الحمس ترفعاً عن مساواة الناس في الوقوف بعرفات. وﭽﮐﭼ لتفاوت ما بين الإفاضتين. فإن إحداهما صواب والأخرى خطأ. و ﭽﮕﭼ الحمس(
)، أي ثم أفيضوا من مزدلفة إلى منى بعد الإفاضة من عرفات. 
وقرئ: ﭽ ﭭ ﭼ بالكسر(
) أي الناسي وهو آدم صلى الله عليه وسلم لقوله: ﭽﭫﭼ طه: ١١٥, أي هو شرع قديم.
ﭽ ﮖ ﮗﮘﭼ من مخالفتكم ﭽﮠﭼ أي عباداتكم الحجية ﭽ  ﮡ  ﮢ ﭼ أي بالغوا فيه وكانوا إذا قضوا مناسكهم يقفون فيعدّدون فضائل آبائهم. ﭽ ﮥ  ﮦ  ﭼ جر عطفاً على ما أضيف إليه الذكر في ﭽ  ﮣ ﭼ فهو عطفٌ على المجرور بلا إعادة الجار, ففيه نظر إلا أن يخصص المنع بالمجرور بحرف، أو نصب عطفاً على ﭽ ﮤ  ﭼ، أي أشدّ مذكورية.
 ﭽ ﮩ  ﮪﭼ أي أكثروا ذكر الله فإنّ الناس من بين مقل لا يطلب إلا الدنيا، ومكثر يطلب خير الدارين، فكونوا من المكثرين ﭽ ﮯ  ﮰﭼ أي اجعل إعطاءنا فيها خاصة ﭽ ﯖ   ﯗ ﭼ أي من طلب نصيب. أو ما له من نصيب فيها. لقصر همّه على الدنيا. والحسنة في الدنيا الصحة والكفاف والتوفيق، وفي الآخرة الثواب.
ﭽ  ﯨ ﭼ الداعون بالحسنتين ﭽ ﯩ ﯪ ﭼ من جنس ما كسبوا من الحسنة، وهو الثواب, أو من أجله, أو مما دعوا به لأن الدعاء عمل. وهو كسْب بما كسبت أيديكم. وﭽ ﯨ ﭼ للفريقين ﭽ ﯯ  ﯰ ﭼ فيه دلالة على كمال قدرته. روي: أنه يحاسبهم في مقدار [أ/21/ب] لمحة.
 الأيام المعدودات أيام التشريق، والذكر التكبير ﭽ  ﭘ  ﭙ ﭼ أي في النفر, أو النفر. يجيء لازما ومتعدياً والأول أوفق. لقوله: ﭽ ﭠﭼ.
  ﭽﭚ   ﭛﭼ بعد يوم النحر، ينفر عند الشافعي بعد رمي الجمار(
).[ب/30/أ]    وعند أبي حنيفة قبل الفجر(
) ﭽﭟ   ﭠ ﭼ حتى رمى في الثالث.
 ولا يجوز تقديمه على الزوال عند [أبي حنيفة](
), ويجوز عند أبي حنيفة قبل الفجر، وإنما قال: ﭽ ﭡ  ﭢ     ﭣﭼ للتخيير بين التعجل والتأخر. وجاز التخيير وإن كان التأخر أفضل، كتخيير المسافر بين الصوم والإفطار، وقيل: أثم فريق في الجاهلية المتعجل و فريق المتأخر فنفى الإثم عنهما(
).
ذلك التخيير للحاج المتقي لئلا يتخالج في قلبه شيء منهما أو ذلك المذكور من الأحكام لمن اتقى، لأنه هو المنتفع بها.
    ﭽ ﭯ   ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷ  ﭸ   ﭹ  ﭺ  ﭻ  ﭼ                 ﭽ  ﭾ  ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃ   ﮄ  ﮅ  ﮆ  ﮇ  ﮈ  ﮉ  ﮊﮋ  ﮌ   ﮍ  ﮎ  ﮏ  ﮐ  ﮑ  ﮒ  ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖ  ﮗ    ﮘﮙ  ﮚ  ﮛﮜ  ﮝ  ﮞ  ﮟ  ﮠ   ﮡ  ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥ  ﮦ  ﮧﮨ  ﮩ   ﮪ  ﮫ  ﮬ  ﮭ  ﮮ  ﮯ  ﮰ   ﮱ  ﯓ    ﯔ  ﯕ  ﯖ  ﯗ  ﯘﯙ   ﯚ    ﯛ  ﯜ  ﯝ  ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ   ﯣ  ﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ  ﯪ   ﯫ  ﯬ  ﯭ  ﯮ     ﯯ  ﯰ  ﯱ  ﯲ  ﯳ  ﯴ  ﯵ      ﯶ  ﯷ  ﯸﯹ  ﯺ  ﯻ  ﯼ  ﯽ  ﯾ   ﭼ البقرة: ٢٠٤ – ٢١٠.
 ﭽ ﭲ ﭼ يروقك وهو الأخنس بن شريق(
), كان حلو المنطق، وادعى أنه محب رسول الله، وقال: يعلم الله صدقي(
). 
أو: هو عامٌّ في المنافقين(
). أي قوله في معنى الحياة الدنيا، لأن دعواه المحبة لطلب حظوظ الدنيا، فكلامه إذاً في الدنيا لا في الآخرة. أو يعجبك فيها لا في الآخرة، لما يرهقه من الحبسة، أو لأنه لا يؤذن له في الكلام. 
ﭽ ﭷ ﭼ أي يقول: الله شاهد على محبتي. وقرئ: (ويَشْهَدُ اللهُ)(
), وفي مصحف أبيّ: (ويستشهد الله) (
). ﭽ ﭽ  ﭾﭼ أي شديد الجدال للمسلمين. 
وقيل: كان بينه وبين ثقيف(
) خصومة فبيتهم وأهلك مواشيهم وأحرق زروعهم(
). الخصام: المخاصمة أي ألدّ فيها، أو جعل المخاصمة ألدّ على المبالغة، أو جمع خصم، أي أشدّ الخصوم خصومة.
 ﭽ ﮁ  ﮂﭼ أي ذهب, أو صار والياً ﭽ ﮆ  ﮇﭼ كما فعل بثقيف, أو كما يفعله ولاة السوء، أو يظلم فيمنع القطر بشؤمه، فيهلكُ الحرث والنسل.
وقرئ: (ويَهْلِكُ)(
) على أن الفعل للحرث والنسل، والرفع للعطف على سعى، وبفتح اللام(
) هي لغة نحو: أبى يأبى. وعلى البناء للمفعول(
).
أخذته بكذا، أي حملته عليه أي حملته العزة التي فيه وحمية الجاهلية على الإثم المنهي عنه، أو على ردّ قول الواعظ.
ﭽ ﮣ  ﮤﭼ يبيعها أي يبذلها في الجهاد، أو ينهي عن المنكر حتى يقتل. وقيل: نزلت في صهيب فدا نفسه بماله حين أرادوه على ترك الإسلام(
) ﭽ ﮩ   ﮪ  ﮫﭼ حيث عرضهم لثواب الشهداء.
 ﭽﮱ ﯓﭼ بكسر السين(
) وفتحها(
)، و بفتحها مع اللام(
)، وهو: الاستسلام والطاعة، أو الإسلام، والخطاب لأهل الكتاب, أو للمنافقين إذ آمنوا بنبيهم, أو بألسنتهم. و ﭽﯔﭼ من الكف  كفوا أن يخرج منهم واحد. وقيل: هي حالٌ، من السلم، لأنها تؤنث كالحرب قال: 
         السِّلْمُ تَأْخُذُ مِنْهَا مَا رَضِيتَ بِه(
). 
أي لا تُخِلّوا أيها المؤمنون بشيء من شعب الإسلام. استأذن بن سلام الرسول الله صلى الله عليه وسلم أن يقيم على السبت, وأن يقرأ من التوراة في صلاته من الليل(
).
ﭽﯟ ﯠﭼ عن الدخول في السلم. وقرئ بكسر اللام(
) وهما لغتان ﭽﯥﭼ الحجج على حقيقة الدخول فيه ﭽ ﯩ ﭼ[ب/30/ب] لا يعجزه الانتقام ﭽﯪﭼ لا ينتقم إلا بحق. 

ﭽ ﯰ  ﯱﭼ أي أمره وبأسه ﭽ ﯲ  ﯳﭼ جمع ظلة وهو ما أظلك. وقرئ: (ظلال) (
) جمع ظلة أو ظل [أ/22/أ]. قرئ برفع الملائكة(
), وبجرها(
) عطفاً على الله, أو علي ظلل, أو الغمام. وإنما أتاهم العذاب في الغمام لأنّه مظنة الرحمة، فإذا نزل منه العذاب كان أفظع. 
ﭽ ﯷﭼ أي أتم أمر إهلاكهم. وقرئ: (وقضاء الأمر) بالرفع(
) عطفاً على الملائكة. وقرئ: (يرجع) على البناء للفاعل(
) والمفعول(
) بالتأنيث(
) والتذكير(
) فيهما.
ﭽ   ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ       ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘﭙ  ﭚ  ﭛ  ﭜ   ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ  ﭣ  ﭤ  ﭥ  ﭦ  ﭧ  ﭨ    ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯﭰ  ﭱ    ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵﭶ  ﭷ  ﭸ  ﭹ  ﭺ  ﭻ      ﭼ   ﭽ ﭾ  ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃ  ﮄ  ﮅ   ﮆ  ﮇ  ﮈ  ﮉ  ﮊ  ﮋ  ﮌ  ﮍ    ﮎ  ﮏ  ﮐﮑ  ﮒ  ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖ  ﮗ  ﮘ  ﮙ   ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞﮟ  ﮠ  ﮡ  ﮢ   ﮣ   ﮤ  ﮥ  ﮦ  ﮧ  ﮨ  ﮩﮪ  ﮫ  ﮬ  ﮭ  ﮮ  ﮯ      ﮰ  ﮱ  ﯓ  ﯔ  ﯕ  ﯖ  ﯗ  ﯘ  ﯙ   ﯚ  ﯛ  ﯜ  ﯝ  ﯞ  ﯟﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣ   ﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ  ﯪ  ﯫ  ﯬ   ﯭﯮ   ﯯ   ﯰ    ﯱ   ﯲ  ﯳ  ﯴ  ﭼ البقرة: ٢١١ - ٢١٤.
ﭽ ﭑﭼ سؤال تقريعٍ, أمرٌ للرسول أو لكل أحد ﭽﭗﭼ هي المعجزات، أو آيات الكتب الدالة على صحة دين الإسلام. وﭽ  ﭜ   ﭝﭼ آياته، لأنها أسباب الهدى. وتبديلهم جعلها أسباب ضلالتهم أو تحريفها. 
و ﭽﭔﭼ استفهامية للتقرير, أو خبرية ﭽﭞﭟﭠﭡﭼ أي عرفها, أو تمكن منها وإلا فكأنها غائبة عنه. 
المزين هو الله. أو إمهاله، أو الشيطان(
) بوساوسه ﭽ ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯﭼ  ممن لا حظ لهم من الدنيا كابن مسعود(
) وعمار(
) وصهيب(
) ﭽ  ﭳ  ﭴ  ﭵﭶ  ﭼ  لأنهم في عليين من السماء، أو في علو الكرامة, أو متطاولون عليهم يضحكون منهم ﭽﭻ      ﭼ ﭼ بغير تقدير، فلو كانت توسعته كرامة لا استدراجا لكان المؤمنون أحق بها منكم. وإنما قال: ﭽﭭ  ﭮ  ﭯﭼ ثم ﭽ ﭱ    ﭲﭼ ليري أنه لا يسعد إلا المؤمن المتقي.
ﭽ ﮀ  ﮁﭼ على دين الحق، وهم عشرة قرون بين آدم ونوح عن ابن عباس(
)، أو نوح وأهل السفينة(
). وقرئ: (فاختلفوا فبعث الله)(
). وهو المراد أيضا إذا حذف لدلالة ﭽﮎ  ﮏ  ﮐﮑ  ﭼ, وقيل: أمة واحدة أي كفارًا، والأوّل الوجه. 
ﭽﮉﭼ للجنس، أو مع كل واحد كتابه ﭽ ﮋ  ﭼ الله، أو الكتاب، أو النبيّ المنزل عليه ﭽﮎ  ﮏ  ﮐﮑﭼ من الحق ﭽ ﮒ  ﮓﭼ في الحق  إلا الذين أنزل عليهم لإزالة الاختلاف، فجعلوه سبباً لشدّة الاختلاف ﭽ ﮝﭼ حسدًا أو ظلمًا ﭽ ﮧ  ﮨﭼ بيانٌ ﭽﮤﭼ.
ﭽ ﯔ ﭼ منقطعة، و الهمزة للتقرير وإنكار الحسبان. لما ذكر اختلاف الأمم على النبيين تشجيعاً على الصبر مع المشركين قال على الالتفات ﭽ ﯔ  ﯕﭼ. ﭽ ﯙﭼ فيها معنى التوقع، كـقد في الإثبات. 
ﭽﯛﭼ أي حالهم التي هي مثل في الشدة ﭽﯡﭼ استئناف، جوابا لمن قال: كيف كان ذلك المثل؟ ﭽ ﯤﭼ أزعجوا بالأهوال ﭽ ﯥ  ﯦﭼ نصباً بإضمار أن, ورفعاً على حكاية الحال الماضية، أي بلغ بهم الضجر حتى قال الرسل الذين لا يقادر قدر ثباتهم ﭽ ﯫ  ﯬ   ﯭﯮ  ﭼ استطالة لزمان الشدة أي قبل إجابته لهم ﭽﯯ   ﯰ    ﯱ   ﯲ  ﯳﭼ. 
ﭽ ﯵ  ﯶ  ﯷﯸ  ﯹ   ﯺ  ﯻ  ﯼ  ﯽ  ﯾ  ﯿ  ﰀ  ﰁ    ﰂ  ﰃﰄ  ﰅ  ﰆ  ﰇ  ﰈ  ﰉ  ﰊ  ﰋ   ﰌ  ﰍ   ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ   ﭕ          ﭖﭗ  ﭘ  ﭙ  ﭚ   ﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ  ﭣ  ﭤ  ﭥ   ﭦﭧ   ﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫ     ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ  ﭰ    ﭱ    ﭲ  ﭳﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷ  ﭸﭹ  ﭺ  ﭻ  ﭼ  ﭽ   ﭾ  ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃ  ﮄ  ﮅ     ﮆ  ﮇﮈ  ﮉ  ﮊ  ﮋ  ﮌﮍ  ﮎ  ﮏ  ﮐ       ﮑ  ﮒ  ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖﮗ  ﮘ  ﮙ   ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞ  ﮟ  ﮠ  ﮡ   ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥﮦ  ﮧ  ﮨ  ﮩﮪ   ﮫ  ﮬ  ﮭ  ﮮ  ﮯ  ﮰ  ﮱ  ﯓ   ﯔ  ﯕ  ﯖ  ﯗ  ﯘ  ﯙ  ﯚ  ﯛ   ﯜﯝ  ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﭼ البقرة: ٢١٥ - ٢١٨.
سألوا عن بيان ما ينفقون فأجيبوا ببيان المصرف لأنه أهم(
).[ب/31/أ]  
إنَّ الصَّنِيعَةَ لاَ تَكُونُ صَنِيعَة... حَتَّى يُصَابَ بهَا طَرِيقُ الْمصنَعِ(
).
وعن ابن عباس: قال ابن جموح(
): ماذا ننفق من أموالنا؟, وأين نضعها؟ فنزلت(
).
السدي: منسوخة بالزكاة(
). 
الحسن: هي في التطوّع(
).
ﭽ ﭔ   ﭕ  ﭖﭗﭼ إما بمعنى الكراهة كأنه نفسها للمبالغة، أو بمعنى مكروه كالخبز المخبوز، أو بمعنى الإكراه نحو: ﭽ ﭖ  ﭗ  ﭘ   ﭙ   ﭚﭛﭼ الأحقاف: ١٥, كأنهم أكرهوا عليه لشدة كراهتهم له كسائر التكاليف.
وقرئ: بفتح الكاف(
) لغة في الضم. ﭽﭨﭩﭼ ما يصلحكم ﭽ ﭪ  ﭫ     ﭬﭼ ذلك.
بعث رسول الله صلى الله عليه وسلم سرية ليترصد عير قريش فقتلوا الحضرمي وأسروا اثنين. وكان أول رجب وهم [أ/22/ب] يظنونه من جمادى الآخرة، فقالت قريش: قد استحل محمد الشهر الحرام(
).
 أي: يسألك الكفار, أو المسلمون عن القتال فيه. و ﭽﭲ ﭼ بدل اشتمال من الشهر. وقرئ: (عن قتال) (
)، و(قتْلٌ فيه قل قتْل فيه) (
).
والأكثر على أنها منسوخة(
). عطاء(
): ما نسخت(
).
ﭽ ﭺ ﭼ مبتدأ و ﭽ ﮅ ﭼ خبره، والمسجد عطفٌ على سبيل الله لا على الهاء في ﭽﭿﭼ أي بالله ﭽ ﮃﭼ أي أهل المسجد وهم المؤمنون. 
أي كبائر قريش وهي المذكورات ﭽ ﮅ ﮆ  ﮇﮈ  ﭼ مما فعلته السرية خطأ, وبناء على الظن ﭽ ﮉﭼ الإخراج أو الشرك. ﭽ ﮎ  ﮏ ﭼ إخبارٌ عن دوام عداوتهم ﭽ ﮑ ﭼ للتعليل أي كي يردّوكم            ﭽﮕﮖﮗ ﭼ  استبعاد. 
ﭽ ﮝ ﭼ أي على الردّة ﭽ ﮡ ﭼ فإنهم ثمرات الإسلام في الدنيا وثواب الآخرة. وبها احتج الشافعي على أن الردّة لا تحبط الأعمال حتى يموت عليها(
). وعند أبي حنيفة تحبطها وإن رجع مسلمًا(
)
ﭽ ﯙ  ﯚ  ﯛ   ﯜ ﭼ نزلت حين ظنّ قوم أن قاتلي الحضرمي إن سلموا من الإثم فليس لهم أجر(
). 
عن قتادة: هؤلاء خيار هذه الأمّة, ثم جعلهم الله أهل رجاء كما تسمعون(
). 
    ﭽ ﯢ  ﯣ  ﯤ  ﯥ   ﯦﯧ  ﯨ  ﯩ  ﯪ         ﯫ  ﯬ  ﯭ  ﯮ   ﯯ   ﯰ  ﯱﯲ  ﯳ  ﯴ  ﯵ  ﯶ  ﯷﯸ   ﯹ  ﯺ    ﯻ  ﯼ  ﯽ  ﯾ  ﯿ  ﰀ   ﭑ  ﭒ  ﭓﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗﭘ  ﭙ  ﭚ       ﭛ   ﭜﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠﭡ  ﭢ  ﭣ  ﭤ  ﭥ   ﭦﭧ  ﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ   ﭰ  ﭱ   ﭼ البقرة: ٢١٩ – ٢٢٠.
 [نزلت في الخمر بمكة ﭽ ﭺ  ﭻ  ﭼ  ﭼ النحل: ٦٧ (
), وكانوا يشربونها وهي لهم حلال] (
). ثم إن عمر ونفرًا قالوا: يا رسول الله، أفتنا في الخمر فإنها مذهبة للعقل مسلبة للمال، فنزلت(
).
ﭽ ﯩ  ﯪ     ﯫﭼ فتركها قوم ثم شربوا في دعوة عبد الرحمن بن عوف، فأمّ بعضهم فقرأ: أعبد ما تعبدون فنزلت: ﭽ ﮦ  ﮧ  ﮨ    ﮩ  ﮪ  ﭼ النساء: ٤٣, فقل من يشربها(
).
ثم سكروا في دعوة عتبان فأنشد سعد هجاء الأنصار فشجه أنصاري موضحة. فشكا إلى الرسول صلى الله عليه وسلم. فقال عمر: اللهم بين لنا في الخمر بيانا شافياً، فنزلت   ﭽ ﭳ  ﭴ   ﭵ  ﭼ المائدة: ٩١. فقال عمر رضي الله عنه: انتهينا يا رب(
).
 وعند أبي حنيفة نقيع الزبيب, والتمر إن طبخ حتى ذهب ثلثاه ثم غلا واشتدّ حلّ شربه ما دون السكر إن لم يقصد الله(
). 
وأكثر العلماء على أنه حرام. وسميت خمرًا لتغطيتها العقل مصدر (خمر) إذا ستر, كما سميت سكراً لأنها تسكره أي تحجزه.
 الميسر: القمار، مصدر يسرته، إذا قمرته، من اليسر، لأنه أخذ مالاً بلا كدٍّ، [ب/31/ب] أو من اليسار لأنه سلب يسار الرجل. كان الرجل في الجاهلية يخاطر على أهله وماله، كانت لهم عشرة أقداح، لكل واحد منها نصيب من جزور ينحرونها ويجزؤنها عشرة أجزاء.
 وقيل: ثمانية وعشرين إلا للمنيح والسفيح والوغد. فللفذ سهم، وللتوأم سهمان، وللرقيب ثلاثة، وللحلس أربعة، وللنافس خمسة، وللمسبل ستة، وللمعلى سبعة، يضعونها على يدي عدل في خريطة، فيخرج باسم رجل رجل فمن خرج له قدح معلم أخذ النصيب الموسوم عليه، ومن خرج ما لا نصيب له لم يأخذ شيئاً وغرِم ثمن الجزور. وكانوا يدفعون الأنصباء إلى الفقراء ويفتخرون بها.
 أي: يسألونك عما في تعاطيهما ﭽﯮﭼ أي وعقاب الإثم في تعاطيهما ﭽﯯ   ﯰ  ﭼ الالتذاذ بهما. وﭽ  ﯷﯸ ﭼ أن ينفق ما لا يبلغ منه الجهد ويقال للأرض السهلة. عن النبي صلى الله عليه وسلم " إنما الصدقة عن ظهر غنىً "(
) الحديث. 
ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓﭔ  ﭼ إمّا أن يتعلق بـ ﭽ ﯿﭼ، أي: فيما يتعلق بالدارين، فتأخذون [أ/23/أ] بالأصلح، أو فيهما فتؤثرون أبقاهما أو في إثم الخمر والميسر ونفعهما أيهما أولى بالاختيار، أو يتعلق بـ ﭽ ﯺ ﭼ, أي: فيما يتعلق بهما.
 لما نزلت ﭽ ﮄ  ﮅ  ﮆ  ﮇ  ﮈ  ﮉ  ﭼ النساء: ١٠. اعتزلوهم وتركوا مصالحهم، فشق عليهم فقيل: ﭽ ﭙ  ﭚ     ﭛ   ﭝﭼ(
). أي مداخلتهم للإصلاح ﭽﭜﭼ من مجانبتهم.
 أي فهم ﭽ ﮜﭼ في الدين فلا تجانبوهم، وقيل: المخالطة المصاهرة، ﭽﭫﭬﭼ ولم يطلق لكم مداخلتهم. وقرئ: بطرح الهمزة وإلقاء حركتها على اللام(
).
ﭽ ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭶﭷ  ﭸ  ﭹ  ﭺ   ﭻ  ﭼ  ﭽ  ﭾﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃ   ﮄﮅ  ﮆ  ﮇ  ﮈ    ﮉ  ﮊ  ﮋ    ﮌﮍ  ﮎ   ﮏ  ﮐ     ﮑﮒ  ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖ  ﮗ  ﮘﮙ   ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞ  ﮟ  ﭼ البقرة: ٢٢١.
ﭽ ﭲ ﭳﭼ وقرئ بضم التاء(
)، أي لا تتزوّجوهنّ, أو لا تزوّجوهن. و ﭽﭴ ﭼ الحربيات، وقيل: عام فيهما، و في الكتابيات فهي منسوخة بقوله تعالى: ﭽﯩﭼ المائدة: ٥(
)
 نزلت في أبي مرثد(
) وهو مسلم, وعناق وكانت مشركة فاستأمر الرسول صلى الله عليه وسلم في أن ينكحها حين أعجبته فنزلت(
).
ﭽ ﭸ ﭼ أي امرأة حرّة أو مملوكة، وكذلك لعبد أي: ولو كان الحال أنّ المشركة تعجبكم وتحبونها ﭽ ﮎ ﭼ إشارةٌ إلى أهل الشرك يدعون إلى الشرك. فحقهم أن لا يصاهروا ﭽ ﮓﭼ أي وأولياءه يدعون إلى ما يوصل إليها فيجب موالاتهم ومصاهرتهم، ﭽﮘﭼ بتيسيره وتوفيقه وقرئ: برفع المغفرة(
) أي وهي حاصلة بتيسيره.
   ﭽ ﮠ   ﮡ  ﮢﮣ  ﮤ  ﮥ  ﮦ  ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﮪﮫ   ﮬ  ﮭ  ﮮ  ﮯﮰ  ﮱ  ﯓ  ﯔ  ﯕ  ﯖ   ﯗ  ﯘﯙ  ﯚ  ﯛ  ﯜ  ﯝ  ﯞ   ﯟ     ﯠ   ﯡ   ﯢ  ﯣ  ﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧﯨ  ﯩ  ﯪﯫ   ﯬ  ﯭ  ﯮ  ﯯ  ﯰﯱ  ﯲ  ﯳ    ﯴ  ﯵ  ﯶ  ﯷ  ﯸ  ﯹ  ﯺ  ﯻ   ﯼ  ﯽ  ﯾ  ﯿﰀ  ﰁ  ﰂ  ﰃ  ﰄ   ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ   ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ  ﭚ          ﭛﭜ  ﭝ  ﭞ   ﭟ  ﭠ  ﭼ البقرة: ٢٢٢ - ٢٢٥.
 ﭽ ﮢﭼ مصدر: حاضت ﭽ ﮦﭼ أي الحيض مستقذر ﭽ ﮧﭼ أي مجامعتهن دون مؤاكلتهن, ومجالستهن كفعل اليهود والمجوس. وقيل: أمروا بالاقتصاد، إذ النصارى لم يبالوا بالحيّض واليهود اعتزلوهم في كل شيء. وبين الفقهاء خلاف في كيفية الاعتزال(
).
وقرئ: (يطّهرن) بالتشديد(
) [ب/32/أ] أي يتطهرن. و(يَطْهُرنَ) بالتخفيف(
). والتطهر: الاغتسال. 
والطهر: انقطاع الدم. وقول الشافعي أنه لا يقربها(
) حتى تجمع بين الأمرين واضح. ويعضده: ﭽ ﮱ  ﯓﭼ, وعند أبي حنيفة يقربها في أكثر الحيض بعد انقطاع الدم وإن لم تغتسل(
) ﭽ ﯕ  ﯖ ﭼ أي من المأتى المأمور به وهو القبل ﭽ ﯝ ﭼ مما ارتكبوه من ذلك أومن كل ذنب ﭽ ﯟﭼ المتنزهين عن الفواحش، أو ما ليس بمباح.
 ﭽ ﯢ  ﭼ أي مواضع الحرث شبه النطف التي منها النسل بالبذور ﭽ ﯦ  ﯧﯨ  ﭼ أيّ جهة أردتم بعد أن يكون المأتى موضع الحرث. وفي الآية كنايات لطيفة وآداب على المؤمنين أن يتعلموها ﭽ ﯩ  ﯪﭼ الصالحات، وقيل: هو طلب الولد، أو التسمية على الوطء ﭽ ﯮ  ﯯ  ﯰﭼ فلا تتزوّدوا ما تفتضحون به. وﭽ ﯡ   ﯢﭼ  بيان لقوله: ﭽﯕ  ﯖ   ﯗ  ﯘﯙ  ﭼ أي المأمور به مكان الحرث، دلالة على أنّ المطلوب الأصلي هو النسل لا قضاء الشهوة. 
وجاء ﭽ ﯵﭼ ثلاثاً بلا واو، لأن تلك السؤالات وقعت متفرّقة، وثلاثاً مع الواو إذ سألوا عنها في وقت واحد. فجيء بالواو للجمع أي يجمعون لك بين تلك السؤالات.
والعرضة بمعنى المفعول لما يعترض دون الشيء أو يحجزه فلان عرضة دون الخبر أو للمعرض للأمر والمعنى على الأول أنهم كانوا يحلفون على ترك الخيرات فيتركون البرّ ليبروا في يمينهم، فقيل: ﭽ ﭼ  ﭽ   ﯷ ﭼ أي حاجزاً لما حلفتم عليه. [أ/23/ب]
وسمّاه يميناً لتلبسه باليمين، ومنه الحديث: ((إذا حلفت على يمين فرأيت غيرها خيراً منها فأت الذي هو خير وكفر عن يمينك))(
).
وﭽ  ﯺ  ﯻ ﭼ  عطفُ بيان لأيمانكم، أي هي البر والتقوى والإصلاح، ولأيمانكم إما متعلق بــ ﭽﭼ  ﭽ ﭼ. أو بعرضة  بمعنى الإعراض فيه. أو اللام للتعليل أي لأجل إيمانكم به ويتعلق ﭽ ﯺ ﯻﭼ بالفعل, أو بالعرضة أي عرضة لأن تبروا. وعلى الثاني معناه لا تجعلوا الله معرضاً لأيمانكم أي لا تبتذلوه بكثرة الحلف إرادة أن تكونوا أبراراً متقين يوثق بهم في الإصلاح.
ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ   ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ  ﭚ          ﭛﭜ  ﭝ  ﭞ   ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ  ﭣ  ﭤ  ﭥ    ﭦ  ﭧﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ  ﭰ  ﭱ   ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷ  ﭼ البقرة: ٢٢٥ – ٢٢7.
 واللغو: كل ساقط لا يعتد به. ومن اليمين: ما لا عقد معه، وهو قول العرب: لا والله، وبلى والله، وعند أبي حنيفة هو الحلف على ما تظنه ثم يظهر خلافه(
) أي لا يعاقبكم أو لا يلزمكم الكفارة به ولكن بما كسبت قلوبكم من قصد الكذب، أو بما نوت وقصدته لا بكسب اللسان وحده. 
عدي ﭽ  ﭢ  ﭼ بمن على التضمين أي يبعدون منهن, مقسمين, أو يراد لهم ﭽ ﭣ  ﭤﭼ التربص نحو: لي منك كذا، وصيغته: والله لا أقربك مطلقاً، أو فيما زاد على أربعة أشهر ثم يوقف للفيء أو يطلق، ويصح عند أبي حنيفة في أربعة أشهر فصاعداً(
). وإن فاء في المدة صح وإن مضت بانت بتطليقة [ب/32/ب] ﭽ ﭩ  ﭪﭼ بعد المدة أو قبلها وعند أبي حنيفة قبلها، إذ قرئ: (فإن فاؤا فيهن) (
). 
ﭽﭰ  ﭱ   ﭲﭼ بعد المدة(
), وعند أبي حنيفة بترك الفيء(
). ووجه الفاء إذا كانت الفيئة قبل المدّة. إن الفيئة والعزم تفصيل لقوله: ﭽ ﭡ ﭢ ﭼ فيعقب المفصّل ﭽﭭﭼ لما عسى يطلبونه من ضرارهن ﭽ ﭵﭼ لطلاق المولى, أو لحديث نفس العازم وإلا فالعزم لا يسمع. 
    ﭽﭸ  ﭹ     ﭺ  ﭻ  ﭼﭽ  ﭾ  ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃ  ﮄ  ﮅ  ﮆ   ﮇ  ﮈ  ﮉ   ﮊ  ﮋ  ﮌ   ﮍﮎ  ﮏ  ﮐ  ﮑ   ﮒ  ﮓ  ﮔ     ﮕ  ﮖﮗ  ﮘ  ﮙ  ﮚ   ﮛ  ﮜﮝ   ﮞ  ﮟ  ﮠﮡ  ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥ  ﭼ البقرة: ٢٢7.
 ﭽ ﭸﭼ أي المدخول بهن من ذوات الأقراء ﭽ  ﭹ     ﭼ بمعنى الأمر. وإنما أخرج في صورة الخبر تأكيداً،كأنهن امتثلن فهو يخبر عنه موجوداً. وفي البناء على المبتدأ إذ لم يقل: وتتربص المطلقات، وزيادة بأنفسهن أي عليهن قمع أنفسهن وإجبارها على التربص فضل تأكيد.
القروء: جمع قرء وهو الحيض(
) عند أبي حنيفة(
)، لقوله صلى الله وسلم: " دعي الصلاة أيام أقرائك" (
) ولأنه به يستبرء الرحم كما في الأمة. وأقرأت حاضت. وعند الشافعي الطهر(
) لقوله تعالى: ﭽ ﭖ  ﭗﭼ الطلاق: ١. وتأويلهم مستقبلات لعدتهن خلاف الظاهر، ولقوله: 
             ...............    لِمَا ضَاعَ فِيهَا مِنْ قُرُوءِ نِسَائِكا(
) 
قالوا: جاء القرء لمطلق الوقت، أو المراد: لما ضاع من مدّة طويلة كمدة العدة لاستعمالهم القرء في العدة استطال غيبته عنهن لاقتحامه في الحروب.
وأجيب الضائع مدة الطهر لا مطلق الوقت. ثم أطلق القرء على العدة وعلى الشبيه بها مجاز. وانتصب ﭽﭻ ﭼ على المفعول به، أو الظرف. أي: يتربصن مضيها أو في مدتها، ولم يميز بجمع القلة لاعتبار أصل الجمعية. كما قال: ﭽ ﭺ ﭼ, أو لعلّ القرء أكثر استعمالاً من الأقراء.
ﭽ ﮃ  ﮄ  ﮅ  ﮆ   ﮇﭼ من الولد لئلا يشفق [أ/24/أ] الزوج عليه فيترك تسريحها، أو من الحيض بأن تقول: طهرت استعجالاً للطلاق، أو جعل الكتمان عبارة عن إسقاط الأجنة ﭽ ﮈ  ﮉ      ﮊ  ﭼ  تعظيم لفعلهن.
 والبعولة: جمع بعل، والتاء لتأنيث الجمع كالحزونة(
). أو مصدر أي: وأهل بعولتهن ﭽ  ﮑﮗ ﭼ برجعتهن ﭽ ﮒ  ﮓ ﭼ  في مدة التربص. ومعنى أحق أنه يوثر قوله على قولها إذا أبت لا أن لها حقا في الرجعة ﭽ  ﮔ  ﮕﭼ بالرجعة ﭽﮖﭼ لا مضارّتهنّ.
أي ﭽﮘﭼ من الحق على الرجال مثل ما لهم عليهنّ في كونه حسنة، لا في جنس الفعل  ﭽﮜﮝﭼ شرعاً وعادة فلا يعنف أحدهما بصاحبه. ﭽ ﮠﮡ  ﭼ فضيلة بقيامه وإنفاقه عليها.
ﭽ ﮦ  ﮧﮨ   ﮩ  ﮪ  ﮫ  ﮬ  ﮭﮮ  ﮯ  ﮰ  ﮱ  ﯓ   ﯔ  ﯕ   ﯖ  ﯗ  ﯘ       ﯙ  ﯚ  ﯛ  ﯜ  ﯝ   ﯞﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣ  ﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ  ﯪ   ﯫﯬ  ﯭ  ﯮ  ﯯ  ﯰ  ﯱﯲ  ﯳ  ﯴ   ﯵ  ﯶ  ﯷ   ﯸ  ﯹ  ﯺ  ﯻ  ﯼ  ﯽ  ﯾ  ﯿ     ﰀ  ﰁ  ﰂ  ﰃ   ﰄ  ﰅﰆ  ﰇ  ﰈ  ﰉ   ﰊ  ﰋ  ﰌ  ﰍ   ﰎ     ﰏ  ﰐ   ﰑ  ﰒ  ﰓﰔ  ﰕ  ﰖ  ﰗ  ﰘ  ﰙ  ﰚ  ﰛ   ﭼ البقرة: ٢٢٩ - ٢٣٠.
أي الطلاق الرجعي ﭽ  ﮧﮨ   ﮩ  ﮪﭼ أي برجعة ﭽ ﮫ  ﮬ  ﮭﮮ  ﭼ بأن لا يراجعها حتى تبين، أو لا يطول العدة عليها, أو يطلقها الثالثة في الطهر الثالث. إذ سئل صلى الله عليه وسلم [ب/33/أ] عن الثالثة, فقال: " أو تسريح بإحسان "(
). وقيل: الطلاق الشرعي مرتان أي على التفريق دون الجمع, والمراد التكرير دون التثنية. نحو: لبيك. ثم خيره بين الإمساك بحسن العشرة وبين التسريح الجميل، والجمع بين الطلقتين والثلاث بدعة(
)
عند أبي حنيفة(
) لحديث ابن عمر(
)، و لا بأس به عند الشافعي(
) لحديث العجلاني الملاعن إذ لم ينكر صلى الله عليه وسلم تطليقها ثلاثاً في حضرته(
). والطلاق بمعنى التطليق كالسلام للتسليم. 
ﭽ ﮯ  ﮰ  ﮱ  ﯓ   ﯔ  ﭼ نزلت في ثابت بن قيس(
). وكان قد أصدق زوجته جميلة(
) حديقة وكانت تبغضه فاختلعت منه بها(
), وهو أوّل خلع كان في الإسلام(
). إما أن يكون الخطاب كله للحكام فكأنهم آخذون ومؤتون لأمرهم بها عند الترافع، أو أوّل الخطاب للأزواج، وآخره وهو ﭽ ﯠ  ﯡ  ﭼ للحكام. ﭽ ﯕ   ﯖﭼ مما أعطيتموهنّ من الصدقات ﭽ  ﯘ   ﯙ  ﯚ ﭼ الزوجان ترك إقامة مواجب الزوجية لنشوزها ﭽ ﯦ  ﯧ  ﭼ على الزوجين ﭽ ﯩ  ﯪ   ﯫﯬ  ﭼ اختلعت به، فإن كان النشوز منه كره أن يأخذ منها شيئاً. 
وقرئ: (يُخَافا) (
)، على البناء للمفعول. فـ ﭽ ﯢ  ﯣ  ﭼ بدل الاشتمال من الضمير، وقرئ: (إلا أن يُظنا) (
), ويجوز أن يكون الخوف بمعنى الظن. 
ﭽ ﯻ  ﯼ  ﭼ أي الثالثة بعد المرّتين ﭽ ﰀ  ﰁ  ﭼ أي بعد الثالثة ﭽ ﰂ  ﰃ ﭼ أي تتزوّج فلانة ناكح في بني فلان. واقتصر ابن المسيب(
) على العقد بظاهره(
)، والجمهور على أنه لا بد من الإصابة(
) لقوله صلى الله عليه وسلم: " لا حتى تذوقي عُسيلته ويذوق عُسيلتك "(
) وعن النبي صلى الله عليه وسلم أنه: (لعن المحلل والمحلل له) (
).
 ﭽﰇ ﰈﭼ أي الزوج الثاني ﭽ ﰌ  ﰍ ﭼ أي بالزواج ﭽ  ﰎ     ﰏ ﭼ إقامة حقوق الزوجية وتفسيره هنا بالعلم وهم لأنّ الإنسان لا يعلم الغيب، ولأنه لا يقال: علمت أن يقوم ولكن أنه يقوم.
ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ   ﭙ  ﭚﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟﭠ  ﭡ  ﭢ   ﭣ  ﭤ  ﭥ  ﭦﭧ  ﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬﭭ  ﭮ   ﭯ  ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷ   ﭸ  ﭹﭺ  ﭻ  ﭼ  ﭽ  ﭾ  ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃ   ﮄ  ﮅ  ﮆ  ﮇ  ﮈ  ﮉ  ﮊ  ﮋ  ﮌ   ﮍ  ﮎ  ﮏ  ﮐ  ﮑﮒ  ﮓ  ﮔ  ﮕ    ﮖ  ﮗ              ﮘ  ﮙ  ﮚ  ﮛ  ﮜﮝ  ﮞ  ﮟ  ﮠ    ﮡﮢ  ﮣ   ﮤ  ﮥ  ﮦ  ﮧ  ﮨ  ﭼ البقرة: ٢٣١ - ٢٣٢.
ﭽ  ﭔ ﭼ أي شارفن وقاربن ﭽﭕﭼ أي آخر عدتهن, لأن الأجل يقع على كل المدّة وعلى آخرها، ولأن الإمساك بعد تقضِّي الأجل لا وجه له ﭽ  ﭗﭼ بلا طلب ضرار في الرجعة ولا في التسريح.[أ/24/ب] 
 ﭽ  ﭜ  ﭝ  ﭞﭼ بالمراجعة عند قرب انقضاء العدة، لتطويلها عليها كما كانوا يفعلون ﭽ  ﭟﭼ لتظلموا أو لتلجئوهن إلى الافتداء ﭽ ﭤ  ﭥ  ﭦﭧ ﭼ بتعريضها للعقاب.
 ﭽ ﭨ  ﭩ  ﭼ أي جدّوا في الأخذ بها، وقيل: كان الرجل يطلق ويعتق ويتزوّج ويقول: كنت لاعباً(
) ﭽ  ﭯ  ﭰ ﭼ بالإسلام وبنبوّة محمد صلى الله عليه وسلم ﭽﭸ  ﭹﭺ  ﭼ أي بما أنزل. 
ﭽ  ﮇ  ﮈ  ﮉ  ﮊ ﭼ العضل: الحبس والتضييق. عضل معقل بن يسار(
) أخته(
).
وقيل: جابر(
) بنت عم له(
) فنزلت. 
وهو خطاب للناس، أي لا يوجد بينكم عضل،[ب/33/ب]  أو للأزواج العاضلين ظلماً وحميةً أو للأولياء في عضلهنّ أن يرجعن إلى أزواجهنّ.
 وعن الشافعي: دلّ سياق الكلامين على افتراق البلوغين(
) ﭽ ﮎ  ﮏﭼ أي الخُطّاب والنساء ﭽ ﮑ ﭼ بما يحسن ديناً ومروءةً أو كمهر المثل.
والخطاب في ذلك للرسول ولكل أحد ﭽ ﮟﭼ أطهر من الآثام وأفضل. ﭽ    ﮤﭼ زكاءه, أو ما يصلحكم من الأحكام.
ﭽ ﮩ  ﮪ  ﮫ  ﮬ   ﮭ  ﮮﮯ  ﮰ  ﮱ  ﯓ  ﯔ  ﯕﯖ  ﯗ   ﯘ      ﯙ  ﯚ   ﯛ  ﯜﯝ  ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢﯣ  ﯤ  ﯥ   ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ  ﯪ  ﯫﯬ  ﯭ  ﯮ  ﯯ  ﯰﯱ   ﯲ  ﯳ  ﯴ  ﯵ  ﯶ  ﯷ  ﯸ   ﯹ  ﯺ  ﯻﯼ  ﯽ   ﯾ  ﯿ  ﰀ  ﰁ  ﰂ  ﰃ  ﰄ  ﰅ  ﰆ  ﰇ   ﰈ  ﰉﰊ  ﰋ  ﰌ  ﰍ  ﰎ  ﰏ  ﰐ   ﰑ  ﰒ  ﰓ   ﭼ البقرة: ٢٣٣.
ﭽ ﮫﭼ بمعنى الأمر ﭽ ﮮﮯﭼ توكيدٌ لأنه مما يتسامح فيه. وقرئ: (أن يُتِمُّ الرضاعة)(
) برفع الفعل تشبيهاً لـﭽ ﯓﭼ بـ(ما) لتآخيهما في التأويل(
). 
ﭽ ﮰ  ﮱ  ﭼ أي هذا الحكم لمن أراد, أو يتعلق بـ ﭽ ﮫﭼ أي لمن أراد من الآباء، إذ يجب عليه الإرضاع دون الأم. وإنما أمرن إمّا ندباً أو وجوباً إذا لم يقبل إلا ثديها، أو لم يوجد ظئرٌ(
)، أو عجز عن الاستئجار. أو أراد المطلقات. والنفقة والكسوة لأجل الرضاع. أي وعلى الذي يولد له وهو الوالد، و (له) في محل الرفع على الفاعلية.
 وإنما لم يقل وعلى الوالد ليعلم أنّهن إنما ولدن لهم. وينسبون إليهم وهن كالآظار ينفق عليهن، وذكر الوالد في: ﭽ ﮯ  ﮰ  ﮱ ﭼ لقمان: ٣٣, إذ لم يكن هذا المعنى ﭽﰉﭼ تفسيره ما يعقبه، وهو أن لا يتضارّا. 
وقرئ: (لا تضارَّ) (
) بالفتح على الأكثر للنهي، وبالرفع على الإخبار(
)، وبالكسر(
) على النهي أيضاً، وكلاهما يحتمل البناء للفاعل والمفعول, كما قرئ: (لا تضاررْ) بالجزم وفتح الراء الأولى(
) وكسرها(
). وبالسكون مع التشديد(
) على نيّة الوقف. وبالسكون والتخفيف(
) من ضاره بنية الوقف, أو اختلاس الضمة. و(لا تضرر)(
) أي: لا يضارّ أحد الزوجين صاحبه بسبب الولد بطلبها ما ليس بعدل من الرزق ومنعها الواجب وغيرها. ويجوز أن يكون ( تُضَارَّ ) بمعنى تضر، و الباء من صلته، أي لا يضرّ أحدهما بالولد، ولا يفرط فيما ينبغي له. وقال: ﭽ ﯧ ﭼ لما نهيت عن المضارة لاستعطافها عليه وكذا بولده لاستعطافه.
 أي: وعلى وارث المولود له إن مات مثل ما وجب عليه من الرزق، أو وعلى وارث الصبي لو مات، وهو كل من يرثه عند ابن أبي ليلى(
)، و ذو الرحم المحرم عند أبي حنيفة(
)، والأصول والفروع عند الشافعي(
)، وقيل: عصبته (
)، وقيل: على وارث الأب وهو الصبي(
). [أ/25/أ] أي ما له من أجرة رضاعه، وإلاّ فعلى الأم، وقيل: على الباقي من الأبوين(
) من قوله: " واجعله الوارث منا".
 ﭽ  ﯴﭼ صادراً ﭽ ﯵ  ﯶﭼ أي لا جناح عليهما، زادا على الحولين أو نقصا، وقيل: هو في غاية الحولين لا يتجاوز(
). وإنما اعتبر رضاها لأنها أعلم بحال الولد وأحق بالتربية. 
استرضع: منقول من أرضع فيعدي إلى المفعولين أي: أن [ب/34/أ]  تسترضعوا المراضع أولادكم فحذف، ﭽ ﰇ   ﰈ  ﭼ أي أردتم إيتاءه.
وقرئ: (أَتَيْتُم)(
) من أتى إليه إحساناً إذا فعله. و(أُوتِيتُمْ)(
)، أي آتاكم الله، والتسليم ندب لا شرط. أو بعث على إيتائه ناجزاً لتكون راضية ولا يفرط في شأن الصبي ﭽﰉﰊ ﭼ يتعلق بـ ﭽ ﰆ ﭼ أي مستبشري الوجوه.
 ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ   ﭘ  ﭙ    ﭚﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟ   ﭠ  ﭡ   ﭢ  ﭣ  ﭤ  ﭥ  ﭦﭧ  ﭨ  ﭩ   ﭪ  ﭫ   ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ  ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ     ﭶ  ﭷ  ﭸ  ﭹﭺ  ﭻ  ﭼ  ﭽ  ﭾ   ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃ    ﮄ  ﮅ  ﮆ  ﮇﮈ   ﮉ   ﮊ  ﮋ  ﮌ  ﮍ  ﮎ  ﮏ  ﮐﮑ   ﮒ  ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖ  ﮗ   ﮘ  ﮙﮚ  ﮛ   ﮜ  ﮝ  ﮞ    ﮟ     ﮠﭼ البقرة: ٢٣٤ - ٢٣٥. 
التقدير: وأزواج الذين يتوفون, أو يتربصن بعدهم, نحو: السمن مَنَوَان بدرهم(
). وقرئ: بفتح الياء(
) أي يستوفون آجالهم ﭽ ﭖ ﭼ يعتددن. وإنما قال عشراً ذهاباً إلى الليالي وتدخل الأيام معها.
 ﭽ ﭜ  ﭝ ﭼ أي انقضت عدّتهن ﭽ ﭟ   ﭠ  ﭡ ﭼ أيها الأئمة والمسلمون ﭽ ﭢ  ﭣﭼ من التعرّض للخطاب.
 ﭽ ﭰ  ﭱﭼ كقوله: إنك لجميلة, ومن غرضي أن أتزوّج ونحوه، مما يوهم أنه يريد نكاحها ولا يصرح به. والكناية هو الانتقال من اللازم إلى الملزوم نحو: طويل النجاد لطول القامة(
).
والفرق بينها وبين المجاز أنها لا تنافي إرادة الحقيقة بها كإرادة طول النجاد حقيقة مع طول القامة, والمجاز ينافي ذلك ثم الكناية قد تساق للموصوف المذكور كما يتوصل أنه يلبس  الخيار إلى أنه يهودي. وقد تساق لموصوف غير مذكور كما يتوصل بقولك المؤمن هو الذي لا يؤذي إلى نفي الإيمان عن المؤذي وهذا الأخير هو التعريض كأنه أماله للكلام أي عرض يدل على الغرض(
).
 ﭽ ﭶ  ﭷﭼ أي أضمرتم ولم تذكروه ﭽ ﭾ ﭼ ولا تصبرون عنه، وفيه توبيخ. مستدرك ﭽ ﭿ ﭼ محذوف وهو فاذكروهن. والسر هو الوطء لأنه مما يسرّ. ثم عبر به عن عقد النكاح لأنه سبب فيه.
أي لا تواعدوهنّ قط إلا مواعدة غير منكرة. أو إلا بأن تقولوا ﭽ ﮆ  ﮇﮈﭼ وهو التعريض. أو: لا تواعدوهن جماعاً، إلا أن تقولوا من غير إفحاش ولا رفث، أو لا تواعدوهن في السر وهو كناية عن المستهجن الذي لا يحمد.
  ﭽ ﮉ ﮊﭼ عزم الأمر وعلى الأمر، فيكون النهي عن الفعل أولى أو لا تقطعوها، والعزم القطع لقوله صلى الله عليه وسلم: ((لا صيام لمن لم يعزم الصيام من الليل))(
), وروي "لم يبيت"(
) ﭽ ﮍ  ﮎ  ﮏ  ﭼ أي ما كتب و فرض من العدّة ﭽ ﮖ  ﮗ   ﮘ  ﭼ من العزم ﭽ ﮟ ﭼ لا يعاجل بالعقوبة.
    ﭽ ﮡ  ﮢ  ﮣ  ﮤ      ﮥ  ﮦ    ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﮪ  ﮫ  ﮬ  ﮭﮮ  ﮯ  ﮰ              ﮱ          ﯓ  ﯔ  ﯕ    ﯖ   ﯗ  ﯘﯙ  ﯚ  ﯛ  ﯜ          ﯝ  ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣ  ﯤ  ﯥ   ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ  ﯪ  ﯫ      ﯬ  ﯭ  ﯮ  ﯯ    ﯰ  ﯱ   ﯲ  ﯳﯴ  ﯵ  ﯶ  ﯷ  ﯸﯹ   ﯺ  ﯻ  ﯼ  ﯽﯾ  ﯿ    ﰀ  ﰁ  ﰂ  ﰃ  ﰄ   ﭼ البقرة: ٢٣٦ - ٢٣٧.
ﭽ ﮡ  ﮢ  ﮣﭼ لا تبعة من إيجاب مهر عليكم ﭽ ﮧ  ﮨ  ﮩ ﭼ لم تجامعوهن ﭽ ﮪ ﮫﭼ إلا أن تفرضوا، أو حتى تفرضوا، وهو تسمية المهر فلها نصف المسمى، فإن لم يسم فلا مهر لها ولكن المتعة كما ذكرت في الفقه. وﭽ     ﮱ          ﭼ من له سعة. و ﭽ ﯕﭼ ضيق [أ/25/ب] الحال. ﭽ ﯓﭼ ما يطيقه، وقرئ بفتح الدال(
) وهما لغتان. 
وأصح القولين أن للمطلقة بعد الدخول المتعة(
).[ب/34/ب] 
ويستحب عند أبي حنيفة(
). ﭽﯗ  ﯙﭼ تمتيعاً ﭽ ﯚ  ﭼ صفته أي واجباً ﭽﯛ  ﯜ  ﭼ بالتمتيع، وسماهم قبل الفعل محسنين كما قال صلى الله عليه وسلم: "من قتل قتيلاً فله سلبه"(
).
 ﭽ  ﯫ  ﯬ  ﯭﭼ يريد المطلقات أي لا يطالبنهم بنصف المهر، و ﭽ ﯰ  ﯱ   ﯲ  ﯳﯴ  ﭼ  الوليّ وهو القول القديم للشافعي رضي الله عنه(
). وعند أبي حنيفة هو الزوج(
). وعفوه أن يسوق إليها المهر كاملاً. والزيادة على الحق ليس عفواً إلا على المشاكلة. أو سمي ترك مطالبته ما ساق إليها عند التزوّج عفواً.
 ﭽ ﯮ  ﯯ    ﯰ ﭼ هنا مبنيٌ منتصب المحل و ﭽ ﯮ  ﯯ  ﭼ عطفٌ على محله. وقرئ بسكون الواو(
) تشبيها بالألف وواوها. لام الفعل والنون ضميرهن، وفي الرجال يعفون الواو ضميرهم والنون على الرفع، والفضل التفضل أي لا تستقصوا وتمرؤا.
ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ   ﭘ  ﭙ  ﭚ  ﭛ  ﭜ  ﭝ   ﭞﭟ  ﭠ  ﭡ    ﭢ  ﭣ  ﭤ      ﭥ  ﭦ  ﭧ  ﭨ  ﭩ   ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ  ﭰ   ﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭶﭷ  ﭸ  ﭹ   ﭺ  ﭻ  ﭼ  ﭽ  ﭾ  ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂ   ﮃﮄ  ﮅ  ﮆ   ﮇ  ﮈ  ﮉ  ﮊ   ﮋﮌ  ﮍ  ﮎ  ﮏ  ﮐ  ﮑ  ﮒ       ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖ  ﮗ  ﮘ  ﭼ البقرة: ٢٣٨ - ٢٤٢.
ﭽ  ﭡ     ﭕ  ﭼ أي بين الصلوات، أو الفضلى، وإنما أفردت لفضلها، وهي صلاة العصر. إذ سمعت حفصة النبي صلى الله عليه وسلم يقرأ: والصلاة الوسطى صلاة العصر(
). 
وقرئ بواو بينهما(
) ففيه تخصيص لصلاتين, أو الظهر(
) لأنها في وسط النهار, أو الفجر(
) لأنها بين صلاتي الليل وبين صلاتي النهار, أو المغرب(
) لأنها الوسطى في الطول والقصر, أو صلاة العشاء(
) لتوسطها صلاتى طرفي الليل. وقرئ بنصب الصلاة(
) على المدح, و(الوصطى) (
).
ﭽ ﭖ  ﭗ   ﭼ أي في الصلاة، والقنوت: أن تذكر الله قائماً.
عن عكرمة: كانوا يتكلمون في الصلاة فنهوا(
). 
عن مجاهد: هو كف اليد والبصر(
).
 ﭽ ﭚ  ﭛ  ﭼ عدواً, أو غيره فصلوا ﭽ ﭟﭼ جمع راجل، أو رجل بمعنى: راجل. وبضم الراء وبتشديد الجيم(
), ورَجْلاً(
). 
ويسقط فيه توجه الكعبة عندنا, ويصلون في كل حال والراكب يومئ(
).
وعند أبي حنيفة: لا يصلون ما لم يمكن الوقوف(
).
ﭽ ﭡ ﭼ زال خوفكم ﭽ ﭢ ﭼ وصلوا صلاة الأمن، أو اشكروه على الأمن.
 قرئ: (وصيةٌ) بالرفع(
) أي أهل وصية, أو وصيتهم, أو حكمهم وصية، وبالنصب على يوصون، أو ألزموا وصية. ومتاعاً نصب بوصية، أو يوصون إن أضمر، أو بمتاع في قراءة (متاعٌ لأزواجهم) (
) متاعاً لأنه بمعنى التمتيع؛ و ﭽ ﭵ  ﭶﭷﭼ مصدر مؤكد، أو بدل من ﭽ ﭲ ﭼ, أو حالٌ من الأزواج أي غير مخرجات. أي حقهم أن يوصوا بتمتيع أزواجهم بعدهم بالنفقة والمسكن حولاً، وكان ذلك في الابتداء فنسخ بأربعة أشهر وعشرا(
)، وتقدم الناسخ في التلاوة لا في النزول كما في    ﭽ ﭒ  ﭓ  ﭼ البقرة: ١٤٢ مع ﭽ ﮜ  ﮝ  ﭼ البقرة: ١٤٤، ونسخت النفقة بإرثهن، ولا سكنى لهن عند أبي حنيفة(
), وعندنا قولان(
) ﭽ ﭽ  ﭾ  ﭿ  ﭼ من التعرض للخطّاب.
 ﭽ ﮉ ﭼ عمهن بالمتعة فقبل به، وقيل عم التمتيع الواجب والمستحب، وقيل: [ب/35/أ]   يريد نفقة العدة.
ﭽ ﮙ  ﮚ  ﮛ   ﮜ    ﮝ  ﮞ  ﮟ  ﮠ  ﮡ  ﮢ  ﮣ  ﮤ    ﮥ  ﮦ   ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﮪﮫ  ﮬ  ﮭ  ﮮ   ﮯ   ﮰ   ﮱ  ﯓ  ﯔ    ﯕ  ﯖ  ﯗ  ﯘ   ﯙ  ﯚ  ﯛ  ﯜ  ﯝ  ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ   ﯣ  ﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ  ﯪ  ﯫ  ﯬ   ﯭﯮ  ﯯ  ﯰ  ﯱ  ﯲ  ﯳ  ﯴ   ﭼ البقرة: ٢٤٣ - ٢٤٥.
ﭽ ﮚﭼ تقرير وتعجيب [أ/26/أ] لمن سمع بقصتهم من أهل الكتاب, أو لمن لم يسمع، لأنّه كالمثل ﭽﭰﭼ أهل داوردان قرية قبل واسط هربوا من الطاعون(
)، أو في قوم من بني إسرائيل دعوا إلى الجهاد فهربوا(
) ﭽ ﮢ ﭼ عشرة، أو ثلاثون، أو سبعون(
).
وإنما لم يقل: فأماتهم، للدلالة على أنه كأنهم أمروا فامتثلوا بلا إباء. كما قال: ﭽﯠ  ﯡ ﭼ. وفيه تشجيع على الجهاد لأنّه إذا لم ينفع المفر من الموت، فالأولى أن يكون في سبيله ولذلك أتبعه الأمر بالقتال. 
ﭽ ﮮ   ﮯ ﮰ   ﮱﭼ حيث أحياهم ليعتبروا, أو بصّرهم باقتصاص خبرهم   ﭽﯠﭼ لقول المتخلفين والسابقين ﭽ ﯡﭼ بما يضمرونه.
الإقراض مثل لتقديم العمل، والقرض الحسن هو الجهاد، أو النفقة في سبيله ﭽﯪﭼ الواحد بسبعمائة, أو كثيرة لا يعلم كنهها إلا الله(
) ﭽ ﯲ  ﯳﭼ فيجازيكم.
ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ   ﭘ  ﭙ  ﭚ  ﭛ  ﭜ   ﭝ    ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ  ﭣ  ﭤ  ﭥﭦ  ﭧ   ﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯﭰ   ﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷ  ﭸ  ﭹ  ﭺ   ﭻ  ﭼ  ﭽﭾ  ﭿ  ﮀ      ﮁ  ﮂ  ﮃ   ﮄ  ﮅ  ﮆﮇ  ﮈ  ﮉ  ﮊ  ﮋ  ﮌ   ﮍ  ﮎ  ﮏ  ﮐ  ﮑ  ﮒ  ﮓ  ﮔ  ﮕﮖ   ﮗ  ﮘ  ﮙ  ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞ  ﮟ     ﮠ  ﮡ  ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥﮦ  ﮧ  ﮨ    ﮩ  ﮪ   ﮫ  ﮬ  ﮭ  ﮮ  ﮯ  ﮰﮱ  ﯓ   ﯔ  ﯕ  ﯖ  ﯗﯘ  ﯙ  ﯚ  ﯛ  ﯜ   ﯝ  ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣ  ﯤ   ﯥ  ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ  ﯪ  ﯫ   ﯬ  ﯭ  ﯮ  ﯯ  ﯰ  ﯱ  ﯲﯳ   ﯴ  ﯵ  ﯶ  ﯷ  ﯸ  ﯹ  ﯺ             ﯻ  ﯼ   ﭼ البقرة: ٢٤٦ – ٢٤٨.
ﭽ ﭝ    ﭞﭼ هو يوشع(
), أو شمعون(
), أو اشمويل(
) ﭽ ﭟ  ﭠﭼ طلبوا من نبيهم نحو ما كان يفعله الرسول الله صلى الله عليه وسلم من التأمير على الجيوش ﭽ ﭢﭼ بالياء(
), وبالنون(
) جزماً على الجواب. ورفعاً صفة(
) ﭽ ﭡ ﭼ في الياء, وحالاً في النون، أي مقدّرين القتال. أو استئنافاً جواباً عن ماذا تصنعون بالملك؟. وخبر ﭽﭩﭼ, ﭽ ﭮ  ﭯﭰ   ﭼ  أي هل الأمر كما أتوقعه أنكم لا تقاتلون؟ على التقرير.
ﭽ ﭲ  ﭳﭼ أي وأيّ داع لنا إلى ترك القتال ﭽ ﭹ  ﭺ ﭼ كان قوم جالوت يسكنون ساحل بحر الروم بين مصر وفلسطين، فأسروا من أبناء ملوكهم أربعمائة وأربعين (
)  ﭽ ﮄ  ﮅﭼ ثلاثمائة وثلاثة عشر عدد أهل بدر(
) ﭽ ﮈ  ﮉ  ﮊﭼ وعيد على ترك الجهاد.
ﭽ ﮔﭼ لا ينصرف للتعريف والعجمة، ولا يكون (فعلوت) من الطول لبسط جسمه لفوات العجمة حينئذ إلا أن يقال وافق عربياً، كحنطاء حنطة، ففيه العجمة لكونه عبرانيا.
 ﭽ ﮘ  ﭼ أي من أين،، والواو في ﭽ ﮝ ﭼ للحال ﭽ ﮡ  ﮢﭼ لعطف الجملة عليها ليكونا حالين. إنما قالوا ذلك لأن النبوة كانت في سبط لاوي بن يعقوب, والملك في سبط يهوذا ولم يكن من أحدهما، ولأنه كان سقاء, أو دباغاً فقيراً. وكان لنبيهم عصاً يقاس بها من يملك عليهم، فلم يساوها إلا طالوت(
) ﭽ ﮪ ﭼ ولا اعتراض على حكمه. والبسطة: السعة في العلم أي بأمر الحرب، أو بالديانات. واعتبر الجسامة ليكون أهيب في القلوب. قيل: كان القائم يمدّ يده فينال رأسه.
 ﭽ ﯥ  ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ    ﭼ صندوق التوراة, كان موسى صلى الله عليه وسلم إذا قاتل قدّمه فيسكنون إليه ولا يفرّون. السكينة: الطمأنينة(
)، أو صورة كانت فيه فيزف التابوت نحو العدوّ فيمضون معه، فإذا استقرّ نزل النصر(
)[ب/35/ب]  ﭽﯪﭼ هي رُضاض الألواح, وعصى موسى, وثيابه وشيء من التوراة، وكان رفعه الله بعد موسى فنزلت به الملائكة، وكان آية لاصطفاء طالوت(
). 
وقيل: كان مع أنبياء بني إسرائيل يستفتحون به. فلما غيرت بنو إسرائيل وأراد الله أن يملّك [أ/26/ب] طالوت ساقتها الملائكة إليه(
).
وقرئ: (التابوه) بالهاء(
) وهي لغة الأنصار. والتابوت (فعلوت) من التوب، وهو الرجوع، لأنه ظرف يرجع إليه ما يخرج منه، أو يرجع إليه للحاجة. لا (فاعول) لقلة نحو: سلس ولأن تركيبه غير معروف إذ لا يعرف تبت لمعنى بخلاف تاب لأن فاعولا لا يعرف فإنه كثير. 
وقال في الصحاح: أصله تأبُوَة كترقوة, وهو فعلوة فلما سكنت الواو انقلبت هاء التأنيث تاء(
). ومن قرأ بالهاء فعاعول إلا أن يبدلها من التاء لاجتماعهما في الهمس و الزيادة. وآلهما بنو الأنبياء من بني يعقوب بعدهما لأن عمران سبط يعقوب, أو أقحم الآل لتفخيمها.
     ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ   ﭕ  ﭖ      ﭗ  ﭘ    ﭙ       ﭚ  ﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ    ﭣ  ﭤ    ﭥ  ﭦ  ﭧ  ﭨﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬ    ﭭ   ﭮﭯ  ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ   ﭶ   ﭷ  ﭸ  ﭹ  ﭺ  ﭻ  ﭼﭽ  ﭾ  ﭿ    ﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃ  ﮄ  ﮅ  ﮆ  ﮇ   ﮈ  ﮉ  ﮊ  ﮋ  ﮌﮍ  ﮎ  ﮏ  ﮐ  ﮑ   ﮒ  ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖ  ﮗ  ﮘ    ﮙ  ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞ  ﮟ     ﮠ  ﮡ  ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥ   ﮦ  ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﮪ  ﮫ   ﮬ  ﮭ  ﮮﮯ  ﮰ  ﮱ  ﯓ  ﯔ  ﯕ   ﯖ  ﯗ  ﯘ  ﯙ  ﯚ  ﯛ   ﯜ  ﯝ  ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ   ﯣ  ﯤ  ﯥﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ    ﯪﭼ البقرة: ٢٤٩ - ٢٥٢. 
ﭽ ﭒ ﭼ انفصل عن بلده بالجنود، أو فصل نفسه فحذف، فصل وفُصْلاً, وفصولاً كوقف. اختار ثمانين ألفاً من النشيط الفارغ، فسلكوا مفازة في القيظ، فاقترحوا نهراً (
).
أي فمن ابتدأ شربه منه ﭽ ﭝ  ﭞﭼ أي متصلا بي, أو من أشياعي ﭽ ﭟ  ﭠ  ﭡﭼ [لم يذقه. وعرف ذلك طالوت من نبي. وقيل: كان نبياً(
). ﭽ ﭤ    ﭥ  ﭦﭼ استثناءٌ من ﭽ  ﭚ  ﭛ  ﭜ ﭼ، وقدّم ﭽ ﭟ  ﭠ  ﭡ ﭼ] (
) للعناية, وإلا فحكمها التأخر، أي يرخص في الاغتراف دون الكروع(
).
ﭽ ﭪ  ﭫﭼ أي كرعوا فيه. قرئ: ( غَرفة ) بالفتح(
) مصدراً، وبالضم(
) أي مغروفاً. وقرئ برفع ﭽ ﭬ    ﭭ   ﭼ(
) ميلاً إلى المعنى، إذ ﭽ ﭪ ﭼ بمعنى لم يطيعوه، نحو:
لم يدع من المال إلا مسحتٌ أو مجلفٌ(
) أي لم يبق.
ﭽ ﭿ    ﮀﭼ يتيقنون لقاء الله, أو استشهادهم وهم الخلص، وقيل: الضمير في ﭽ ﮖ  ﭼ للكثير المنخذلين، تقاولوا هم والخلص, وأظهر كل عذرهم ﭽﮧﭼ جبارٌ من العمالقة, وكانت بيضته(
) ثلاثمائة رطل، أوحي إلى اشمويل أنّ داود وهو صغير يرعى الغنم، هو الذي يقتل جالوت، فطلبه من أبيه، فجاء وقد مرّ بثلاثة أحجار، قالت له: إنك تقتل بنا جالوت، فحملها وقتله بها، وزوّجه طالوت بنته(
). وروي أنه حسده وأراد قتله ثم تاب(
).
ﭽ ﮪ  ﭼ مشارق الأرض المقدّسة ومغاربها ﭽ ﮫ ﭼ النبوّة ﭽ ﮬ  ﮭ  ﮮﮯﭼ من صنعة الدروع، وكلام الطير والدواب ﭽ ﮰ  ﮱ  ﯓﭼ أي بكف فساد البعض بالبعض، أو بنصر المسلمين على الكفار ﭽ ﯗﭼ بغلبة المفسدين, أو بعيث الكفار, أو بنزول التسخط لو عم الكفر.
أي ﭽ ﯠﭼ القصص المذكورة ﭽ ﯥﯦ  ﭼ باليقين ﭽ ﯧ  ﯨ  ﯩ ﭼ لإخبارك بها بلا بقراءة ولا سماع.
ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗﭘ  ﭙ  ﭚ  ﭛ       ﭜﭝ   ﭞ  ﭟ  ﭠﭡ  ﭢ  ﭣ  ﭤ  ﭥ  ﭦ      ﭧ  ﭨ  ﭩﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ  ﭰ   ﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷ  ﭸ  ﭹ    ﭺ  ﭻ  ﭼ  ﭽ  ﭾ  ﭿﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃ  ﮄ  ﮅ     ﮆ  ﮇ  ﮈ  ﮉ  ﮊ  ﮋ  ﮌ  ﮍ  ﮎ  ﮏ     ﮐ  ﮑ  ﮒ  ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖ   ﮗ  ﮘ  ﮙ  ﮚ  ﮛ  ﮜ   ﮝﮞ  ﮟ  ﮠ  ﮡ  ﮢ  ﭼ البقرة: ٢٥٣ - ٢٥٤.
ﭽ ﭒ  ﭓﭼ المذكورة في السورة، أو المعلومة عند الرسول الله صلى الله عليه وسلم ﭽ ﭚ  ﭛ       ﭜﭝ   ﭼ بلا سفير[ب/36/أ] وهو موسى صلى الله عليه وسلم. وقرئ: بالنصب(
), و (كالم الله) (
)، أي ومنهم من رفعه على سائر الأنبياء بدرجات كثيرة. أراد محمداً صلى الله عليه وسلم لما أوتي من الآيات المرتقية إلى ألف آية أو أكثر. وكفى بالقرآن وحده آية.
 وفي هذا الإبهام من التفخيم والشهادة بإحراز نبينا صلى الله عليه وسلم قصبات الفضل ما لا يخفى، أو المراد من البعض أولوا العزم. وإنما خصّ موسى وعيسى بالذكر لما أوتيا من الآيات العظيمة. اللهمّ ارزقنا شفاعته يوم الدين ﭽ ﭱ  ﭲﭼ بعد الرسل لتشعب مذاهبهم واختلافهم في الدين، وكرر [أ/27/أ] ﭽ ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭼ تأكيداً.
 ﭽ ﮏ  ﭼ أي الواجب لاتصال الوعيد به. أي لا يمكنكم أن تبتاعوا ما تنفقونه وَلاَ يسامحكم أخلاؤكم به. ولا تجدون شفيعاً. وقرئ: الثلاث بالرفع(
) وبالفتح(
)، وقال: ﭽﮊ ﭼ التاركون للزكاة للتغليظ، كقوله ﭽ ﯗ  ﯘ ﭼ   آل عمران: ٩٧, بدل ومن لم يحج(
).
 ﭽ ﮣ  ﮤ  ﮥ  ﮦ   ﮧ   ﮨ  ﮩﮪ  ﮫ  ﮬ  ﮭ  ﮮ  ﮯﮰ  ﮱ  ﯓ  ﯔ  ﯕ  ﯖ     ﯗ  ﯘﯙ  ﯚ  ﯛ  ﯜ  ﯝ  ﯞ  ﯟ   ﯠﯡ  ﯢ  ﯣ  ﯤ   ﯥ  ﯦ  ﯧﯨ  ﯩ  ﯪ  ﯫ  ﯬ  ﯭ  ﯮ    ﯯ    ﯰﯱ  ﯲ  ﯳ           ﯴ  ﯵﯶ  ﯷ     ﯸ     ﯹﯺ   ﯻ  ﯼ   ﯽ  ﯾ  ﯿ  ﰀ    ﰁ  ﰂﰃ  ﰄ  ﰅ  ﰆ    ﰇ  ﰈﰉ  ﰊ  ﰋ  ﰌ  ﰍ  ﰎ  ﰏ   ﰐ  ﰑ  ﰒ  ﰓ  ﰔ  ﰕﰖ  ﰗ  ﰘ  ﰙ  ﰚ   ﭑ  ﭒ  ﭓ   ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙﭚ   ﭛ  ﭜ         ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ   ﭡ  ﭢ  ﭣﭤ  ﭥ  ﭦ  ﭧﭨ  ﭩ  ﭪ   ﭫ  ﭬ  ﭼ البقرة: ٢٥٥ – ٢٥٧.
ﭽ  ﮨ ﭼ   الباقي, وفي الاصطلاح ما يصح أن يعلم ويقدر ﭽ  ﮩﮪ ﭼ   الدائم القيام بالأمور. السنة: فتور يتقدّم النوم، وهو النعاس. قال: فِي عَيْنِهِ سِنَةٌ وَلَيْسَ بِنَائِمِ(
) 
وهو تأكيد للقيّوم، إذ جواز النوم ينافيه، أي لا يغفل عن دقيق ولا جليل، ومنه حديث موسى حين سأل الملائكة: أينام ربنا؟ وكان من قومه وأخذ القارورتين(
)، وضرب أحدهما على الآخر وانكسارهما، حين ألقى عليه النعاس(
).
ﭽ ﯚ  ﯛ  ﯜ  ﯝ  ﭼ بيان لكبريائه ﭽ  ﯥﭼ    الضمير في لـﭽ  ﯓ  ﯔ  ﯕ  ﯖ     ﯗ  ﯘﯙ  ﭼ. لأنّ فيهم العقلاء، أو لما دل عليه ﭽ ﯚ  ﯛ ﭼ من الملائكة والأنبياء ﭽ  ﯬ  ﯭ  ﭼ   من معلوماته ﭽ  ﯯ    ﯰﯱ  ﭼ    أي بما أطلعهم عليه.
الكرسي: ما يجلس عليه، و هو تصوير لعظمته(
)، أو وسع علمه, أو ملكه لأنه مكان العالم والملك. وروي: أنه خلق كرسياً هو بين يدي العرش دونه السموات والأرض وهو إلى العرش كأصغر شيئ. الحسن: هو العرش(
). ﭽ ﯷ     ﯸﭼ   لا يثقله حفظ السموات والأرض. 
وإنما ترتبت جملها بلا عاطف لبيان كل جملة ما سبقها, والبيان متحد بالمبين. فلو توسط عاطف كان: بين العصا ولحائها.
 فالأولى: بيانٌ لقيوميه بكونه غير ساه. والثانية: لكونه مالكاً لما يدبره. والثالثة: لكبرياء. والرابعة: لإحاطته بالأحوال، والخامسة: لسعة علمه أو إجلاله. وإنما فضلت هذه الآية حتى ورد في فضلها ما ورد لاشتمالها على توحيد الله وصفاته(
).
    ﭽ ﯿ  ﰀ ﭼ   قيل: لا قسر، بل هو على الاختيار. ﭽ ﭱ  ﭲ  ﭳﭼ يونس: ٩٩، وقيل: تنصر لأنصاري قبل البعثة ابنان، فقال: لا أدعكما حتى تسلما فنزلت فخلاهما(
). 
وقيل: هو نهيٌ، أي لا تكرهوا في الدين. فقيل: منسوخ، وقيل: في أهل الجزية. ﭽﰆ ﭼ   الإيمان و ﭽ  ﰈﭼ  الكفر ﭽ ﰑ  ﰒﭼ  من الحبل المأمون.
 الانفصام أي الانقطاع. وهذا تمثيل للمعلوم بالمحسوس. الظلمات والنور إما الكفر والإيمان[ب/36/ب] أو الشك واليقين. وﭽﭓ   ﭔ ﭼ على الأول من أرادوا الإيمان، وعلى الثاني المؤمنون ﭽ  ﭜ   ﭼ   صمموا عليه.
   ﭽ ﭭ  ﭮ  ﭯ  ﭰ  ﭱ  ﭲ   ﭳ  ﭴ    ﭵ  ﭶ  ﭷ  ﭸ  ﭹ  ﭺ  ﭻ  ﭼ  ﭽ  ﭾ   ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃﮄ  ﮅ  ﮆ     ﮇ  ﮈ  ﮉ   ﮊ    ﮋ  ﮌ  ﮍ  ﮎ  ﮏ  ﮐ  ﮑ  ﮒ   ﮓﮔ  ﮕ  ﮖ  ﮗ  ﮘ  ﮙ  ﮚ  ﮛ  ﮜ        ﮝ       ﮞ  ﮟ   ﮠ  ﮡ  ﮢ   ﮣ  ﮤ  ﮥ  ﮦ  ﮧ  ﮨ   ﮩ  ﮪﮫ  ﮬ  ﮭ  ﮮ  ﮯ  ﮰ  ﮱﯓ  ﯔ  ﯕ  ﯖﯗ   ﯘ  ﯙ  ﯚ  ﯛ  ﯜ  ﯝﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣ   ﯤ  ﯥ   ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩﯪ  ﯫ  ﯬ    ﯭ  ﯮ  ﯯ  ﯰﯱ  ﯲ  ﯳ    ﯴ   ﯵ  ﯶ  ﯷ  ﯸ  ﯹﯺ  ﯻ   ﯼ  ﯽ  ﯾ  ﯿ  ﰀ  ﰁ  ﰂ   ﰃ  ﰄ                 ﰅ  ﰆ   ﭑ  ﭒ  ﭓ    ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘﭙ  ﭚ  ﭛ    ﭜﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢﭣ  ﭤ  ﭥ  ﭦ  ﭧ   ﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬ    ﭭ  ﭮ         ﭯ  ﭰ  ﭱ   ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵﭶ  ﭷ  ﭸ  ﭹ  ﭺ   ﭻ  ﭼ   ﭼ البقرة: ٢٥٨ – ٢٦٠
 ﭽ ﭭ  ﭮ  ﭼ    تعجيبٌ من محاجة نمروذ(
) ﭽ ﭵﭼ    يتعلق بـ ﭽ ﭱ ﭼ    أي حاج وقت أن أتاه, أو لأن أي أبطره الملك فحاج، أو أنعم عليه بالملك فشكر بأن حاج أي عكس الواجب، وإنما آتاه الكافر امتحاناً لعباده, أو لأنه آتاه المال بلا تسليط منه. 
و ﭽ ﭹ ﭼ   نصب بـ ﭽ ﭱ ﭼ  , أو بدل من ﭽ ﭵ  ﭼ   إذا أضمر الوقت ﭽ  ﮂ ﭼ    بالعفو ﭽﮃﭼ بالقتل. وإنما انتقل ليبهته ابتدءاً وإلا كان الجواب عتيداً، واستُدلّ به على الانتقال من حجة إلى حجة في الجدل. وقرئ: (فَبَهتَ)(
) أي غلب إبراهيم الكافر. وبوزن قرب(
). وقيل: كانت المحاجة حين أخرجه من السجن ليحرقه(
).
 أي [أ/27/ب] ﭽ  ﮛ ﭼ   أرأيت ﭽ ﮜ  ﭼ   لدلالة ﭽ  ﭭ  ﭮ  ﭼ   لأنّهما تعجيبٌ، وإن تعدى الأول بـإلى, والثاني بنفسه، أولم تر بمعنى أرأيت حملاً على المعنى دون اللفظ، إذ تعدى الأول بـإلى، ويحتمل الحمل على اللفظ. [وجعل الكاف اسما يضحكن عنه كالبرد](
). والمارّ كان كافراً لقوله ﭽ  ﮥ  ﮦﭼ. [ وقيل: هو عزير(
), أو الخضر(
)، أراد ازدياد البصيرة كما طلبه. و ﭽ  ﮥ  ﮦ  ﭼ   ] (
) استعظام لا استبعاد. 
والقرية: بيت المقدس حين خرّبه بختنصر(
). أو فأخرج منها الألوف(
) ﭽ ﯚ  ﯛ  ﯜ  ﯝﯞﭼ   على الظن، مات ضحى, وبعث بعد مائة قبل الغروب، فلم ينظر إلى الشمس، فقال: يوماً، ونظر إلى يقينها وقال: أو بعض يوم(
). وقيل: كان طعامه وشرابه على حاله.
ﭽﯨ  ﯩﯪﭼ, الهاء أصلية, أو هاء السكت من السنة(
)، ولامها هاء, أو واو لتصغيرها على سنية, وسنيهة أي لم يتغير بمر السنين. أو كأنه لم تمرّ عليه، أو أصله يتسنن، من الحمأ المسنون، فقلبت ياء [كتظنيت](
).
وقرئ بإدغام التاء في السين(
), و(إلى طعامك هذا شرابك ولم يتسن) (
).
ﭽ ﯫ  ﯬ  ﯭﭼ   كيف تفرّقت عظامه, أو كما ربطته سالماً من التغير بعد مائة ﭽﯮﭼ   أي أحييناك له، قيل: عاد, وقال: أنا عزير، وهذه التوراة عن ظهر قلبه، وذلك آية تفرد به ﭽ ﯳ    ﯴ   ﭼ   الحمار(
), أو الموتى تعجب من إحيائهم ﭽنُنشِرهَا ﭼ   أي نحييها. وقرئ بالزاي(
)، أي نرفع بعضها إلى بعض للتركيب. 
فاعل ﭽﯼﭼ   مضمر وهو قدرة الله لدلالة الملفوظ عليه, أو ما أشكل عليه من الإحياء. وقرئ على البناء للمفعول. و ( اعْلَمْ ) (
) على الأمر، و(قيل اعلم)(
).
وإنما كلم الله المارّ لأنه بعد البعث لم يكن كافراً.
وإنما قال ﭽ ﭛ    ﭜﭝﭼ   ليجاب بما فيه فائدة السامعين أي بلى آمنت ﭽ  ﭡ  ﭢﭣﭼ سألت ليزداد سكوني بمضامة علم الضرورة إلى الاستدلال, أو لأن الضروري(
) لا يقبل التشكيك ﭽ ﭦ ﭼ   طاوساً وديكاً وغراباً وحمامة(
).
 ﭽ  ﭩﭼ   بضم الصاد(
) وكسرها(
)، مع سكون الراء وتشديدها(
) من صاره يصره ويصيره أي أماله، و صره يصره [ب/37/أ]  ويصره إذا جمعه(
).
(فصَرِّهن)(
) من التصرية وهي الجمع ﭽ  ﭭ  ﭮ     ﭯ  ﭼ   مما بحضرتك. قيل: أربعة أجبل، السدّي(
): سبعة(
) ﭽ ﭲ  ﭳ  ﭼ   وقل لهن: تعالين بإذن الله ﭽﭵﭼ   ساعيات أي مسرعات في طيرانهن, أو مشيهن. وإنما أمر بضمها إلى نفسه ليتأمل حلاها فلا يتوهم أنها غير تلك بعد الإحياء. وقرئ: (وجّزّا) (
) بالتشديد، طرح همزته، ثم شدد إجراء للوصل مجرى الوقف.
ﭽ ﭽ  ﭾ  ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃ  ﮄ    ﮅ   ﮆ  ﮇ  ﮈ  ﮉ  ﮊ       ﮋ  ﮌ  ﮍﮎ  ﮏ  ﮐ     ﮑ  ﮒﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖ  ﮗ  ﮘ  ﮙ  ﮚ   ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞ  ﮟ  ﮠ  ﮡ  ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥﮦ  ﮧ   ﮨ  ﮩ  ﮪ  ﮫ   ﮬ  ﮭ  ﮮ  ﮯ  ﮰ   ﮱ  ﯓ  ﯔ  ﯕ  ﯖ  ﯗ  ﯘ  ﯙ  ﯚ   ﯛﯜ  ﯝ  ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣ  ﯤ  ﯥ   ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ      ﯪ   ﯫ  ﯬ  ﯭ   ﯮ  ﯯ  ﯰ  ﯱ  ﯲﯳ  ﯴ  ﯵ        ﯶ  ﯷ   ﯸ  ﯹ  ﯺ  ﯻ  ﯼﯽ  ﯾ    ﯿ  ﰀ   ﰁ  ﰂ  ﰃﰄ  ﰅ  ﰆ  ﰇ  ﰈ  ﰉ  ﰊ   ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ   ﭘ  ﭙ  ﭚ  ﭛ           ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟ   ﭠ  ﭡ  ﭢ  ﭣ  ﭤ  ﭥ  ﭦ  ﭧﭨ   ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ  ﭰ  ﭱ     ﭲ    ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷ  ﭸ  ﭹ  ﭺ    ﭻ    ﭼ  ﭽ  ﭾ  ﭿ  ﮀ  ﮁ     ﮂ  ﮃ  ﮄ   ﮅ  ﮆ        ﮇ  ﮈ    ﮉﮊ  ﮋ          ﮌ  ﮍ   ﮎ  ﮏ  ﮐ  ﮑ  ﮒ  ﭼ البقرة: ٢٦١ – ٢٦٦. 
أي ﭽ ﭽﭼ نفقة ﭽ ﭾ  ﭿﭼ, أو مثلهم كمثل باذر حبة. وأسند إلي الحبة لأنها سبب، وهذا تمثيل للإضعاف، وممثل موجود في نحو: الذرة، ولو لم يوجد لصح فرضاً، وقال: سبع سنابل لا سنبلات لما مر في ﭽ ﭻ  ﭼﭽ  ﭼ البقرة: ٢٢٨.
 ﭽ ﮐﭼ أي تلك المضاعفة لمن يشاء، لا لكل منفق، أو يزيد على سَبعمائة. المن: أن يري من أحسن إليه أنه اصطنعه. 
والأذى: أن يتطاول عليه بما أزل إليه. و ﭽ ﮞ ﭼ للتفاوت [أ/28/أ] أي ترك المنّ والأذى خير من نفس الإنفاق، كقوله تعالى: ﭽ ﭖ  ﭗﭼ فصلت: ٣٠. والفاء في ﭽﯣ  ﯤﭼ البقرة: ٢٧٤, دالٌ على أنّه استحق الأجر بالإنفاق، وطرحها عار عن تلك الدلالة.
ﭽ ﯔ  ﯕ ﭼ ردٌّ جميل ونيل مغفرة بسبب الرد الجميل، أو وعفو عن السائل لثقله أو منه بأن يعذر الراد، و المبتدأ مخصص بالصفة ﭽ ﯝ  ﯞ  ﭼ عمن يمنُّ ويؤذي ﭽ ﯟ ﭼ لا يعاجل بالعقوبة، وهو وعيد ثم بالغ فيه بما أتبعه.
ﭽ ﯬ  ﯭﭼ لا لرضاء الله، مثل إنفاقه الضائع بـ ﭽ ﯶ ﭼ حجر أملس(
)  ﭽﯷ   ﯸﭼ, الوابل عظيم القطر(
) ﭽ ﯼﭼ نقياً من التراب(
) ﭽ ﯾ  ﯿﭼ كقوله: ﭽﭸ   ﭹ  ﭺ  ﭼ الفرقان: ٢٣. المراد بـ ﭽ ﭓﭼ الجنس, أو الفريق, أو هو كمن ينفق، ويجوز كون الكاف نصباً على الحال أي لا تبطلوا مماثلين الذي ينفق.
ﭽ   ﭘ  ﭙ  ﭚ ﭼ من للتبعيض، كـ: هز من عطفه، أي ليثبت بعض نفسه ببذل المال وهو شقيق الروح. وإذا بذله مع الروح فقد ثبت كلها، أو للابتداء أي تصديقاً من أصل أنفسهم وإخلاص قلوبهم أو تثبيتاً عند المؤمنين، أنها مخلصة صادقة أي مثل نفقتهم في الزكاة ﭽ  ﭛ    ﭜ  ﭼ هي البستان ﭽ ﭝﭼ مكان مرتفع. لأن الثمر فيه أزكى ﭽﭼ ثمرتها ﭽ ﭢﭼ مثلي ما كانت تثمر ﭽﭧﭨﭼ صغير القطر يكفيها لكرم منبتها. أو مثل حالهم بالجنة، ونفقتهم الكثيرة والقليلة بالوابل والطلّ، فإنها تزيد في الزلفى كتضعيف المطر بالآكل. وقرئ: (كمَثَلِ حَبَّةٍ) (
)، و(بربوة) بالحركات الثلاث(
) وﭽﭡﭼ بضمتين(
).
 الهمزة في ﭽﭮ  ﭯﭼ للإنكار. الإعصار ريح يستدير ثم يسطع كالعمود(
). أي من عمل رياء تحسر على إحباطه في القيامة كتحسر شيخ له أبهى الجنان فهلكت بالصاعقة أفقر ما كان إليها. وإنما قال ﭽ ﭴ  ﭵ  ﭶ ﭼ بعد إردافها بكل الثمرات لأنهما أكثرها منافع وأكرمها، أو الثمرات المنافع التي كانت[ب/37/ب]  له فيها. والواو في ﭽ ﮀﭼ  للحال أي وقد, أو للعطف على المعنى، أي أيودّ لو كانت له جنة وأصابه يقال: ودّا أن يكون ولو كان.
 ﭽ ﮓ  ﮔ   ﮕ  ﮖ  ﮗ  ﮘ  ﮙ  ﮚ  ﮛ  ﮜ   ﮝ  ﮞ  ﮟﮠ  ﮡ  ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥ  ﮦ   ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﮪ  ﮫﮬ  ﮭ  ﮮ  ﮯ  ﮰ  ﮱ   ﯓ  ﯔ  ﯕ    ﯖ    ﯗ  ﯘﯙ   ﯚ  ﯛ  ﯜ  ﯝ  ﯞﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣ   ﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧﯨ  ﯩ  ﯪ  ﯫ  ﯬ   ﯭ    ﯮ  ﯯﯰ  ﯱ  ﯲ  ﯳ      ﯴ  ﯵ  ﯶ   ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ   ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ  ﭚ   ﭛﭜ  ﭝ  ﭞ    ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ  ﭣ   ﭤ  ﭥ  ﭦﭧ  ﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫ     ﭬ  ﭭ  ﭮﭯ  ﭰ   ﭱ  ﭲ  ﭳﭴ   ﭵ  ﭶ  ﭷ  ﭸ  ﭹ  ﭼ البقرة: ٢٦٧ - ٢٧١.
ﭽ ﮗ  ﮘﭼ من جياد ﭽ ﮛ  ﮜ   ﮝﭼ من الحب والثمر والمعادن. أي من طيبات ما أخرجنا لكم فحذف لدلالة الطيبات ﭽ ﮡ  ﮢ ﭼ لا تقصدوا ﭽ ﮣ ﭼ المال الرديء تخصونه بالإنفاق، وهو حال.
وقرئ: بضم التاء (
). ويمم وتيمم قصد. والحال أنكم لا تأخذونه في حقوقكم ﭽﮨ  ﮩ  ﮪﭼ إلا أن تتسامحوا في أخذه. من: أغمض إذا غضّ بصره. وقرئ: (تُغَمِّضوا) (
), وأغمض وغمض بمعنى. و(تغمِضُوا) بضم الميم(
) وكسرها (
) من غمض، و(تُغْمَضُوا) (
) على المجهول، أي تدخلوا فيه, أو توجدوا مغمضين. ابن عباس: كانوا يتصدّقون بحَشَفِ التمر وشراره فنهوا عنه(
).
أنه يعدكم بقول عاقبة إنفاقكم أن تفتقروا، والوعد يستعمل في الخير والشر ﭽﯗ  ﯘﭼ أي يغريكم على البخل والفاحش البخيل ﭽ ﯚ  ﯛﭼ في الإنفاق [أ/28/ب] ﭽ ﯜ ﭼ ذنوبكم وأن يخلف عليكم أفضل مما أنفقتم.
 ﭽ ﯥ ﭼ العلم والعمل. قرئ: ومن (......) (
) الله الحكمة. وهكذا قرئ. ﭽ ﯮ  ﯯﯰ  ﭼ تنكير تعظيم ﭽ ﯴ  ﯵ  ﭼ الحكماء العلام العمال.
 ﭽ ﭓ  ﭔﭼ, ﭽ ﭓ ﭘ ﭼ لله، أو للشيطان ﭽ ﭛﭜ ﭼ فيجازيكم ﭽ ﭞﭼ بمنع الصدقات أو الإنفاق والتبذل في المعاصي، أو بأن لا يفوا بالنذور.
  ما في ﭽ  ﭼ نكرة بمعنى شيئاً، وقرئ بكسر النون(
) وفتحها(
) ﭽﭬﭼ  أي الإخفاء ﭽ ﭭ  ﭮﭼ هذا في التطوّع فإن أراد أن يقتدى فيه فالجهر أفضل كما في الفرائض. ﭽو ﭼ قرئ: بالنون(
) مرفوعاً عطفاً على محل ما بعد الفاء، [لتتطابق الجملة المعطوف عليها] (
) أو خبر مبتدأ محذوف، أي [ لو كان بعده مضارع لكان مرفوعاً إذ لا يجتمع الجزم والفاء ولا ناصب أي ] (
) ونحن نُكَفِّر. أو استئناف ومجزوماً عطفاً على محل الفاء وما بعده، لأنه جواب الشرط. وبالياء مرفوعاً على أن الفعل لله أو للإخفاء. وبالتاء مرفوعاً ومجزوماً، والفعل للصدقات. و بالياء والنصب(
) بإضمار أن عطفاً على خير.
 ﭽ ﭺ  ﭻ  ﭼ  ﭽ   ﭾ  ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂﮃ  ﮄ  ﮅ  ﮆ     ﮇ   ﮈﮉ  ﮊ  ﮋ  ﮌ    ﮍ  ﮎ  ﮏﮐ   ﮑ  ﮒ  ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖ     ﮗ  ﮘ  ﮙ   ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞ  ﮟ  ﮠ   ﮡ   ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥ  ﮦ     ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﮪ  ﮫ  ﮬ   ﮭ  ﮮ  ﮯ  ﮰﮱ  ﯓ  ﯔ  ﯕ  ﯖ   ﯗ  ﯘ  ﯙ  ﯚ  ﯛ  ﯜ  ﯝ   ﯞ    ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣ  ﯤ  ﯥ   ﯦ  ﯧ   ﯨ  ﯩ  ﯪ  ﯫ  ﯬ  ﯭ   ﭼ البقرة: ٢٧٢ – ٢74. 
 ﭽ ﭻ ﭼﭼ أي لا يجب عليك أن تهديهم إلى الانتهاء عما نهوا عنه ﭽ ﮆ ﮇﭼ مال  ﭽﮈﮉﭼ أي لا ينتفع به غيركم فلا تمنوا ولا تؤذوا ﭽ  ﮊ  ﮋ ﭼ أي وليست نفقتكم ﭽ ﮌ    ﮍ  ﮎ  ﮏﮐ   ﭼ فلم تنفقون الخبيث وتمنون ﭽ ﮕﭼ أي ثوابه.
حجت أسماء فسألتها أمها وهي مشركة، فأبت فنزلت(
). وجوّز أبو حنيفة صرف الفطر إلى الذميّ(
)، وأباه غيره(
). 
ﭽ ﮛ ﭼ أي: اعمدوا لهم، أو صدقاتكم لهم   ﭽ ﮝ ﭼ لاشتغالهم بالجهاد ﭽﮣ  ﮤ  ﮥﭼ أي  للكسب، وقيل هم أصحاب الصفة، وهم نحو من أربعمائة كانوا على فقرهم وجهدهم يخرجون في كل سرية بعثها الرسول صلى الله عليه وسلم(
) ﭽ ﮧﭼ أي بحالهم ﭽ ﮩ  ﮪﭼ عن المسألة ﭽ ﮬﭼ من صفرة الوجه. الإلحاف: الإلحاح، أي إن سألوا لم يلحوا, أو هو نفي السؤال والإلحاف نحو:
       عَلَى لاَحِبٍ لاَ يُهْتَدَى بِمَنَارِهِ (
)  أي لا منار والاهتداء به
ﭽ ﯟ  ﯠﭼ [ب/38/أ]  أي يعمون الأوقات والأحوال بالصدقة، قيل: نزلت في أبي بكر تصدّق بأربعين ألف دينار، عشرة بالليل، وعشرة بالنهار، وعشرة سرّا، وعشرة علانية(
). 
وقيل: في عليّ رضي الله عنه تصدّق بأربعة دارهم هكذا(
).
وقيل: نزلت في علف الخيل وارتباطها في سبيل الله(
). 
ﭽ    ﭑ  ﭒ   ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ   ﭘ  ﭙ    ﭚ  ﭛ  ﭜ  ﭝﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ    ﭣ     ﭤ  ﭥﭦ  ﭧ  ﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ   ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷ   ﭸﭹ  ﭺ  ﭻ   ﭼ  ﭽ  ﭾﭿ  ﮀ  ﮁ   ﮂ  ﮃ  ﮄ   ﮅ  ﮆ  ﮇ  ﮈﮉ  ﮊ  ﮋ     ﮌ  ﮍ          ﮎ           ﮏ       ﮐ   ﮑ  ﮒ  ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖ  ﮗ     ﮘ  ﮙ  ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞ      ﮟ  ﮠ   ﮡ  ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥ  ﮦ  ﮧ  ﮨ  ﮩ   ﮪ  ﮫ  ﮬ  ﮭ  ﮮ  ﮯ   ﮰ             ﮱ  ﯓ  ﯔ  ﯕ  ﯖ   ﯗ  ﯘ  ﯙ  ﯚ  ﯛﯜ  ﯝ  ﯞ  ﯟ  ﯠ   ﯡ  ﯢ   ﯣ  ﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧ  ﯨ             ﯩ  ﯪ    ﯫ  ﯬ     ﯭﯮ  ﯯ  ﯰ  ﯱ  ﯲﯳ   ﯴ  ﯵ         ﯶ  ﯷ  ﯸ  ﯹ  ﯺ  ﯻ  ﯼ     ﯽﯾ  ﯿ  ﰀ  ﰁ           ﰂ  ﰃ  ﰄ  ﰅ  ﰆ   ﰇ  ﰈ   ﭼ البقرة: ٢٧5 - ٢٨١.
كتب ﭽ ﭥﭼ بالواو على لغة من يفخم، وبالألف لتشبيهه بواو الجمع ﭽﭔ ﭕﭼ من قبورهم ﭽ ﭖ  ﭗ   ﭘ  ﭼ المصروع. والمس: الجنون، ورد على زعمات العرب، أنه يصرع من خبطة الشيطان أو مسه. ويقال جن أي ضربته الجن.
ﭽ ﭜ  ﭝﭞ  ﭼ يتعلق بـ ﭽﭔ ﭕﭼ، أو بـ(يقوموا), أي يقومون في القيامة كالمخبلين، وقيل: يوفض الناس غير أكلة الربا، أثقلهم الله فلا يقدرون على الإيفاض.
 ﭽﭟ  ﭼ أي العقاب بسبب قولهم ﭽ ﭢ    ﭣ     ﭤ  ﭥﭦ  ﭼ. وإنما لم يقل الربا كالبيع مع أنهم قالوا نبتاع ما يساوي درهمين بدرهم، وكذا درهم بدرهمين، للمبالغة إذ بلغ من اعتقادهم أن جعلوا الربا أصلاً في الحل.
 وقوله: ﭽ ﮘ  ﮙ  ﭼ لبيان أنّ القياس يهدمه النص ﭽ ﭭ  ﭮ  ﭼ أي بلغه[أ/29/أ] ﭽﭯ ﭼ زجر بالنهي عن الربا، وتذكير الفعل لأن التأنيث غير حقيقي(
). أو لأنه بمعنى الوعظ، وقرئ: (جاءته)(
)، ﭽ ﭳ ﭼ أي لا يؤاخذ بما مضى قبل التحريم ﭽ ﭶ  ﭷ   ﭸﭹ  ﭼ يحكم فيه بما شاء ﭽ ﭺ  ﭻ   ﭼ أي إلى الربا.
 ﭽ ﮄ ﭼ أي يذهب بركته ﭽ ﮇ  ﮈﮉ ﭼ بأن يضاعف الثواب, ويزيد ويبارك في المال، وفي الحديث " ما نقصت زكاةٌ من مال قط "(
) ﭽ ﮍ          ﮎ ﭼ. تغليظ أي هو فعل الكفار.
ﭽ ﮪ ﮫ  ﮬﭼ أي لا تطالبوا به، نزلت في ثقيف(
)، كان لهم على قريش مال. وقرئ بقلب الياء ألفاً(
), و بياء ساكنة(
). 
هُوَ الْخَلِيفَةُ فَارْضَوْا مَا رَضِي لَكُمُو   ماضي العزيمة ما في حكمه جنف (
). 
ﭽ ﮯ   ﮰ   ﭼ أي إن صح إيمانكم.
ﭽ ﯗ ﭼ أي اعلموا، من أذن به أي علم به. وقرئ: (فآذنوا) (
) أي أعلموا من الإذن وهو الاستماع، لأنه من طرق العلم. وقرئ: (فأيقنوا)(
). ﭽ ﯘ ﭼ أي نوع منها عظيم. ولما نزلت قالت ثقيف: لا يديّ لنا بحرب الله ورسوله(
) ﭽ ﯝ  ﯞ  ﭼ من الارتباء ﭽ ﯢ   ﯣ  ﭼ بالزيادة عليها ﭽ ﯤ  ﯥﭼ بالنقصان. وقيل: لو لم يتوبوا كان ما لهم فيئاً.
ﭽ  ﯪ ﭼ إعسار، وقرئ: (ذا عسرة)(
) أي إن كان الغريم، فالأمر أو الحكم ﭽنَظِرَةٌ ﭼ وهي الإنظار. 
وقرئ: بسكون الظاء(
), و(فناظره)(
) أي فصاحب الحق منتظره، أو ذو نظرته على النسب. و (فناظرْه)(
) على الأمر أي فسامحه بالنظرة.
والميسرة اليسار، وقرئ بضم السين(
) كمقبرة. وقرئ بهما مضافين بحذف التاء(
) نحو: وَأخْلَفُوكَ عِدَا الأَمْرِ الَّذِي وَعَدُوا(
)... و (وإقام الصلاة). 
ﭽ ﯯ  ﯰﭼ على من أعسر برأس المال أو ببعضه، وقيل: هو الإنظار أي ﭽﯶﭼ أنه خير.
وقرئ بتخفيف الصاد على حذف التاء(
). ﭽﯺﭼ على بناء الفاعل(
)[ب/38/ب]  أو المفعول(
)، وبالياء على الالتفات(
).
ابن عباس: إنها آخر آية نزل بها جبريل(
)، وعاش الرسول الله صلى الله عليه وسلم بعدها إحدى وعشرين يوماً(
)، أو إحدى وثمانين(
)، أو سبعة(
)، أو ثلاث ساعات(
).
ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ   ﭚﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟﭠ  ﭡ  ﭢ     ﭣ  ﭤ  ﭥ  ﭦ  ﭧ  ﭨﭩ  ﭪ  ﭫ    ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ  ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵﭶ   ﭷ  ﭸ        ﭹ  ﭺ  ﭻ  ﭼ  ﭽ  ﭾ  ﭿ   ﮀ    ﮁ   ﮂ  ﮃ  ﮄ  ﮅ  ﮆ  ﮇﮈ  ﮉ  ﮊ   ﮋ  ﮌﮍ  ﮎ  ﮏ  ﮐ  ﮑ  ﮒ  ﮓ   ﮔ  ﮕ  ﮖ  ﮗ  ﮘ  ﮙ  ﮚ  ﮛ   ﮜ  ﮝﮞ  ﮟ  ﮠ  ﮡ  ﮢ  ﮣ  ﮤﮥ  ﮦ   ﮧ   ﮨ  ﮩ  ﮪ  ﮫ   ﮬ  ﮭ   ﮮﮯ  ﮰ  ﮱ      ﯓ  ﯔ  ﯕ  ﯖ  ﯗ  ﯘ  ﯙﯚ  ﯛ      ﯜ  ﯝ   ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣ  ﯤ   ﯥ    ﯦﯧ  ﯨ  ﯩ  ﯪﯫ  ﯬ    ﯭ  ﯮ         ﯯ  ﯰﯱ  ﯲ  ﯳ  ﯴ  ﯵ  ﯶﯷ  ﯸ   ﯹﯺ  ﯻ  ﯼﯽ  ﯾ  ﯿ  ﰀ  ﰁ  ﰂ   ﭑ  ﭒ  ﭓ            ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ     ﭙ  ﭚﭛ   ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ  ﭣ  ﭤ   ﭥ  ﭦﭧ  ﭨ  ﭩ  ﭪﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ   ﭯ  ﭰﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭼ البقرة: ٢٨٢ - ٢٨٣.
ﭽ ﭔ  ﭕ ﭼ تعاملتم بدين مؤجّل، وإنما قال بدين ليرجع الضمير في ﭽﭚﭛﭼ, ولو أظهر مفعوله لم يكن بذلك الحسن، ولأنه أبين في التنويع. 
ﭽ ﭙ ﭼ أي معلوم كالحصاد و الدياس(
)، والأمر بها لأنه أوثق وأبعد من الجحود والنسيان وهو للندب.
ابن عباس: المراد به السلم(
) ﭽ ﮇﮈ  ﭼ صفة لكاتب، أي لا يزيد على ما يجب كتبه ولا ينقص. أي استكتبوا فقيهاً ديّنا ﭽ ﭡ  ﭢ ﭼ أي لا يمتنع أحد من الكتّاب ﭽﭦ  ﭧ  ﭨﭩﭼ كتبة الوثائق, أو لينفع كما نفعه الله بتعليمها. الشعبي: هي فرض كفاية(
), و(كما) يتعلق بأن يكتب، فالنهى عنه مقيد، والأمر [أيضا] (
) للتوكيد، أو بقوله: ﭽﭪﭼ فالنهى على إطلاقه، والأمر بمقيد.
ﭽ ﭫ ﭼ أي ليملل من وجب عليه الحق  ﭽ ﭲ  ﭳﭼ لا ينقص. وقرئ بطرح همزة ﭽ ﭵﭶ ﭼ(
), وبالتشديد(
).
 ﭽ ﭼ ﭼ محجوراً عليه بالتبذير ﭽ     ﭾﭼ صبياً, أو شيخاً مختلاً ﭽ ﭿ   ﮀ    ﮁﭼ لعيّ أو خرس [أ/29/ب] ﭽ ﮆﭼ من وصيّ, أو وكيل, أو ترجمان للعاجز وهو يصدقه. ﭽ ﮋ  ﮌﮍﭼ أي رجال المؤمنين. والحرية والبلوغ شرط مع الإسلام. وجوز شريح(
) وابن سيرين(
), وعثمان البتيّ(
) شهادة العبد(
). وأبو حنيفة شهادة بعض الكفار لبعضهم(
). 
ﭽ ﮏ  ﮐ  ﭼ أي الشاهدان ﭽ ﮒ  ﭼ أي فليشهد وهو في غير العقوبات خلاف لأبي حنيفة فيما عدا الحدود والقصاص(
) ﭽ ﮕ  ﭼ تعرفون عدالتهم.
ﭽ ﮘ  ﮙ ﭼ أي لا تهتدي للشهادة بأن تنساها، مفعولٌ له أي إرادة أن تضل. 
لما كان الضلال سبب الإذكار، فكأنه قيل: إرادة أن تذكر إن ضلت الأخرى نحو: أعددت السلاح أن يجيء عدوٌّ فأدفعه. 
قرئ: (فتذكر) بالتخفيف(
), والتشديد(
)، و(فتُذَاكِرَ)(
), و (إِنْ تَضِلّ)(
) على الشرط. (فتُذَكِّرُ): بالرفع والتشديد(
)، و (أن تُضَّلَ)(
) على المجهول والتأنيث.
ﭽ ﮤﮥﭼ للشهادة وإنما سمّوا شهداء للمآل. قتادة: كان الرجل يطوف في الحِواء(
) العظيم فلا يتبعه منهم أحد فنزلت(
). 
كني بالسأم عن الكسل، وهو صفة المنافق وفي الحديث: "لا يقول المؤمن كسلت"(
), أو يراد من كثرت مدايناته، فإنه ربما مل لكثرة الكتب. 
ﭽﮩ  ﭼ أي الدين, أو الحق ﭽ ﮪ  ﮫ   ﮬﭼ أو الضمير للكتاب. أي مختصراً, أو مشبعاً ﭽ ﮭ   ﮮﭼ إلى وقته المسمى أي ذلكم الكتب ﭽ ﮱ ﭼ أعدل ﭽﯕﭼ وأعون على إقامة الشهادة ﭽ ﯗﭼ أقرب من انتفاء الريب.
و ﭽ ﮱﭼ و ﭽﭥﭼ مبنيّان على التفضيل عند سيبويه من أقسط وأقام، أو من قاسط أي ذي قسط وقويم. والتجارة ما يتجر فيه من الأبدال. [ب/39/أ] وإدارتها تعاطيها بينهم أي  إلا أن تتبايعوا ناجزاً يداً بيد فلا بأس أن لا تكتبوا. 
وقرئ: برفع ﭽ  ﯞ  ﯟﭼ(
)  فكان تامّة، أو الخبر ﭽ ﯠﭼ, وبنصبهما أي: إلا أن تكون التجارة تجارة نحو: إذَا كَانَ يَوْماً ذَا كَوَاكِبَ أَشْنَعَا(
).
ﭽ ﯨ  ﭼ إما مطلق في الناجز, و الكالئ(
)  لأنه أحوط, أو في الناجز بدل الكتابة، الحسن: إن شاء لم يشهد(
). الضحاك: عزيمة ولو على باقة بقل(
)  ﭽ ﯬ    ﯭﭼ يحتمل البناء للفاعل والمفعول. إذ قرئ: (لا يضارر) بالكسر(
)  والفتح(
). أي لا يتركا الإجابة ولا يحرفا، أو لا يكلفا ترك مهم، أو الكاتب ترك جُعْل، أو الشاهد مؤنة مجيء، وقرئ: (ولا يضار) بالكسر(
)  ﭽ ﯲ  ﯳ  ﭼ أي تضارّوا, أو: شيئاً مما نهيتم عنه.
 ﭽ ﭔ  ﭕ  ﭼ مسافرين, أي فيما يستوثق به. (رهن) وقرئ بسكون الهاء(
) وهو جمع رهن، و ﭽ ﭙ  ﭼ إنما شرط السفر مع أنه صلى الله عليه وسلم  رهن درعه في غير سفر لأنه مظنة لإعواز الكتب والإشهاد، فأمر على سبيل الإرشاد ولم يجوّزه مجاهد والضحاك إلا في سفر للظاهر(
)، و القبض شرط(
)  خلافا لمالك(
).
 أي إن أمن داين مديوناً لحسن ظنه به ﭽ ﭠ ﭼ حث للمديون على أن يكون عند ظنه، وسمي الدين أمانة وهو مضمون لائتمانه [أ/30/أ] عليه بترك الارتهان منه. والقراءة أن تنطق بهمزة ساكنة, أو بياء بعد الذال، لا أن يدغم الياء في التاء، كما قرئ به قياساً على اتسر لأنّ الياء منقلبة عن الهمزة، فهي في حكمها و (اتزر) عاميٌّ، ﭽﭰﭼ فاعل آثم، أو مبتدأ تقدم خبره، والجملة خبر إن. 
وذكر القلب لأنه محل الكتمان، أو لأنه رئيس الأعضاء، أو لئلا يظن أنه تعلق باللسان فقط، أو ليعلم أنّه الأصل واللسان ترجمانه. أو لأنّ أفعال القلوب كالأصول لأفعال الجوارح، فإن الإيمان والكفر بالقلب(
).
وقرئ: بنصب ﭽﭰﭼ(
) كقوله عز اسمه: ﭽ ﮍ  ﮎﮏ  ﭼ البقرة: ١٣٠، و (أَثَّمَ قَلْبَهُ)(
) أي جعله إثماً.
ﭽ ﭷ  ﭸ  ﭹ  ﭺ     ﭻ  ﭼ  ﭽﭾ  ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂ   ﮃ  ﮄ    ﮅ   ﮆ  ﮇ    ﮈﮉ  ﮊ  ﮋ  ﮌ  ﮍ  ﮎ  ﮏﮐ   ﮑ  ﮒ  ﮓ     ﮔ  ﮕ  ﮖ  ﮗ  ﮘ  ﮙ  ﮚ   ﮛ   ﮜ  ﮝ  ﮞﮟ  ﮠ      ﮡ  ﮢ  ﮣ  ﮤ   ﮥ  ﮦ  ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﮪ  ﮫﮬ  ﮭ  ﮮ   ﮯﮰ  ﮱ  ﯓ  ﯔ  ﯕ  ﯖ  ﯗ  ﯘ   ﯙ  ﯚ  ﯛ  ﯜﯝ  ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣﯤ   ﯥ  ﯦ  ﯧ  ﯨ    ﯩ  ﯪ  ﯫﯬ  ﯭ  ﯮ  ﯯ   ﯰ   ﯱ  ﯲ    ﯳ    ﯴ  ﯵ  ﯶ  ﯷﯸ  ﯹ  ﯺ   ﯻ  ﯼ  ﯽ    ﯾ  ﯿ  ﰀﰁ  ﰂ  ﰃ  ﰄ   ﰅ  ﰆﰇ   ﰈ  ﰉ  ﰊ  ﰋ  ﰌ  ﰍ  ﰎ   ﭼ البقرة: ٢٨٤ - ٢٨٦.
ﭽ  ﮁ  ﮂ   ﮃ ﭼ من السوء ولا يدخل فيه حديث النفس، لأنّه ليس في الوسع بل ما عزم عليه. وقرئ: (فيَغْفِرُ), و(يُعَذِّبُ) مرفوعين(
) أي فهو، ومجزومين بإظهار الراء وإدغام الباء(
) عطفاً على الجواب، وإدغام الراء في اللام لحن(
). وقرئ: (يغفر) مجزوماً(
) بدلاً من يحاسبكم، قال:
 مَتَى تَأْتِنَا تُلْمِمْ بِنَا في دِيَارِنَا... تَجِدْ حَطَباً جَزْلاً وَنَاراً تَأجَّجَا(
).
وهو بدل البعض لأنه تفصيل للحساب، أو الاشتمال ويقع في الأفعال والأسماء.
ﭽ ﮠﭼ أي كلهم، وناب عنه التنوين بمعنى كل واحد للتوحيد في آمن. والضمير يرجع إلى المؤمنين إن كان مبتدأ، وإن عطف على الرسول فيرجع إليهما.
وقرأ ابن عباس: (وكِتَابِهِ)(
) أي القرآن, أو الجنس. وعنه الكتاب أكثر من الكتب. وبيانه أن الجنس يطلق على جميع أفراد الجمع, [ب/39/ب] ولا ينعكس فذاك أكثر وفيه نظر. أي  يقولون لا نفرق. 
وقرئ بالياء(
)، و الفعل لكل. و(لاَ يُفَرِّقُونَ)(
). وﭽ  ﮩﭼ في معنى الجمع للدخول بين ﭽﮮ ﭼ أجبنا ﭽ ﮱﭼ نصب بـ(نستغفرك) مضمراً.
الوسع ما يسع الإنسان ولا يضيق عليه. وقرئ بفتح الواو(
) ﭽ ﯞﭼ أي ينفعها خيرها ﭽﯡﭼ أي يضرها شرها دون غيرها، والاكتساب اعتمال فاستعمل في الشر دون الكسب لأنه يشتهيه النفس فتكون فيه أجد(
). 
ﭽ ﯦ  ﯧ  ﭼ  أي بما هو سبب النسيان والخطأ، وهو التفريط وإلا فهما مرفوعان أو إيذان ببراءة ساحتهم. أي ما فيهم سبب مؤاخذة إلا هذان. أو لاستدامة ذلك الحاصل من التجاوز.
الإصر العبء يأصر حامله أي يحبسه مكانه استعير للتكليف الشاق نحو: قتل الأنفس, وقطع موضع النجاسة من الجلد والثوب.
وقرئ: (آصاراً)(
), وبتشديد ﭽﯮﯯﭼ(
) للمبالغة, وتشديد (لا تحملنا)(
)  لنقله إلى مفعولين ﭽﯼ ﯽ  ﯾ ﯿ  ﰀﭼ في العقوبات النازلة على من قبلنا. أو مما لا يستطاع من التكاليف فيكون تكراراً ﭽ ﰉﭼ سيدنا أو ناصرنا أو متولي أمرنا. 
وعن ابن عباس أنّ رسول الله ( لما دعا بهذه الدعوات، قيل له عند كل كلمة: قد فعلت(
).
 وعنه عليه السلام "من قرأ الآيتين من آخر سورة البقرة في ليلة كفتاه"(
) يقال: قرأت [أ/30/ب], سورة البقرة أو البقرة، إذ لا يشكل المراد السورة. وبعضهم كره ذلك(
) والحمد لله على ذلك.


((((((
  (�) التفسير والمفسرون للذهبي 2/234.


  (�) سجل في هذا المشروع بعدي خمسة طلاب وأسماؤهم والجزء المحقّق عندهم كالتالي:


من أول سورة المائدة إلى آخر سورة هود إعداد الطالب محي الدين بن إبراهيم, إشراف فضيلة الأستاذ الدكتور عبدالله بن محمد الأمين الشنقيطي.


من أول سورة يوسف إلى آخر سورة الحج إعداد الطالب عبدالودود بن عبدالجليل, إشراف فضيلة الأستاذ الدكتور عبدالله بن محمد الأمين الشنقيطي.


من أول سورة المؤمنون إلى آخر سورة ص إعداد الطالب عبدالرحمن بن سند الرحيلي, إشراف فضيلة الأستاذ الدكتور عماد بن زهير بن حافظ.


من أول سورة الزمر إلى آخر سورة  القمر إعداد الطالب شفيق الرحمن بن غلام ياسين, إشراف فضيلة الدكتور حسن بن أحمد بلغيث العمري.


من أول سورة الرحمن إلى آخر سورة الناس إعداد الطالب محمد بن عمر بن علي العقيلي, إشراف فضيلة الدكتور محمد بن عبدالعزيز العواجي.


 (�) حقق جزء من هذا الكتاب في عدد من الرسائل العلمية بقسم التفسير في الجامعة الاسلامية بالمدينة المنورة. أول من سجل فيه فيه فضيلة الدكتور صالح بن عبدالرحمن الفايز حفظه الله. نوقشت الرسالة سنة 1413هـ.


(�) وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان لابن خلكان 5/170, شذرات الذهب في أخبار من ذهب لابن العماد 4/120.


(�) هو عمر بن محمد بن حمد بن خليل، أبو علي، السكوني: مقرئ، من فقهاء المالكية إشبيلي, نزل بتونس. توفي سنة 717هـ وكتابه: التمييز لما أودعه الزمخشري من الاعتزالات في تفسير الكتاب العزيز. ينظر: الأعلام للزركلي 5/63.


(�) هو أحمد بن محمد بن منصور ابن المنيّر السكندري, من علماء الاسكندرية وأدبائها. ولي قضاءها وخطابتها توفي سنة 683هـ. وكتابه: الانتصاف من الكشاف. ينظر: الوافي بالوفيات للصفدي  3/66, الأعلام للزركلي 1/220. 


  (�) ينظر: لسان الميزان لابن حجر 6/4.


   (�) للمزيد في ترجمة الزمخشري ينظر: الأنساب للسمعاني (3/163)، معجم الأدباء لياقوت الحموي (6/2687) وما بعدها، وفيات الأعيان لابن خلكان (5/168)، وسير أعلام النبلاء للذهبي (20/151)، وطبقات المفسرين للسيوطي (ص120)، وطبقات المفسرين للداوودي 2/314-315.


(�) قرية من قرى خوارزم القريبة منها. ينظر: معجم البلدان لياقوت الحموي 3/147. يقول القفطي: (سمعت بعض التجار يقول: إنها دخلت في جملة المدينة, وإن العمارة لما كثرت وصلت إليها فصارت من جملة محالها) إنباه الرواة للقفطي 3/265.


(�) ينظر: بغية الوعاة للسيوطي 2/279-278.


(�) ينظر: وفيات الأعيان لابن خلكان 5/173, سير أعلام النبلاء للذهبي 39/146, طبقات المفسرين للسيوطي ص 120.


(�) ينظر: البداية والنهاية لابن كثير  12/219.


(�) لأن أكثر المترجمين خالفوا هذا القول, وكذلك ذكر ابن أخته أبو عمر عامر بن الحسن السمار أن خاله – يعني الزمخشري- ولد بزمخشر خوارزم يوم الأربعاء, السابع والعشرين من رجب سنة 467هـ.(إنباه الرواة 3/266).


  (�)  بخارى بالضم من أعظم مدن ما وراء النهر وأجلها يعبر إليها من آمل الشط وبينها وبين جيحون يومان من هذا الوجه وكانت قاعدة ملك السامانية ينظر: معجم البلدان للحموي 1/353.


  (�) ينظر: وفيات الأعيان لابن خلكان 5/170, معجم الأدباء لياقوت الحموي 19/126. وهناك دراسات معاصرة حول الزمخشري غطّت هذه الجوانب كاملة منها: الزمخشري للدكتور أحمد الحوفي, منهج الزمخشري في تفسير القرآن وبيان إعجازه للدكتور: مصطفى الصاوي الجويني, الدراسات النحوية واللغوية عند الزمخشري للدكتور فاضل صالح السامرائي. البلاغة القرآنية في تفسير الزمخشري وأثرها في الدراسات البلاغية تأليف الدكتور محمد محمد أبو موسى. أثر معاني القرآن للفراء, ومعاني القرآن وإعرابه للزجاج في الكشاف للزمخشري دراسة نحوية للدكتور سعدون علي. أثر معاني القرآن للأخفش الأوسط في الكشاف للزمخشري دراسة نحوية للدكتورة كواكب محمود حسين الزبيدي.  


  (�) ينظر: بغية الوعاة للسيوطي 1/526.


  (�) ينظر: بغية الوعاة للسيوطي 2/279, الأعلام للزركلي 7/167, هدية العارفين لإسماعيل باشا 3/444.


  (�) ينظر: البلغة فى تراجم أئمة النحو واللغة للفيروزآبادي 1/75.


  (�) ينظر: تاج التراجم في طبقات الحنفية لابن قطلوبا 2/292.


     (�) ينظر: الأعلام للزركلي 5/289.


  (�) ينظر: سير أعلام النبلاء للذهبي 20/152, المستفاد من ذيل تاريخ بغداد لابن الدمياطي 1/172.


  (�) ينظر: بغية الوعاة للسيوطي 2/279.


  (�) ينظر: الوافي بالوفيات للصفدي 22/61-62.


     (�) ينظر: تكملة الإكمال لأبي بكر البغدادي 3/121.


  (�) ينظر: النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة لابن تغري 2/74.


  (�) ينظر: معجم الأدباء لياقوت الحموي 2/155, بغية الوعاة للسيوطي 2/195. 


  (�) ينظر: بغية الوعاة للسيوطي 2/215. 


     (�) قال الحموي: (( طبرستان بفتح أوله وثانيه وكسر الراء قد ذكرنا معنى الطبر قبله واستان الموضع أو الناحية كأنه يقول ناحية الطبر )) معجم البلدان  للحموي 4/13. وهذه البلدة موجوة حاليا في إيران. 


     (�) أبيورد مدينة بخراسان بين سرخس ونسا, وبئة رديئة الماء يكثر فيها خروج العرق. ينظر: معجم البلدان للحموي 1/86. 


     (�) ينظر: الأنساب للسمعاني  3/163. 


  (�) ينظر:  تاج التراجم في طبقات الحنفية لابن قطلوبا 2/292, الجواهر المضية في طبقات الحنفية للقرشي 2/160.


  (�) ينظر: سير أعلام النبلاء للذهبي 20/154.


  (�) ينظر: البداية والنهاية لابن كثير 12/219.


  (�) ينظر: لسان الميزان لابن حجر 6/4.


  (�) ينظر: لسان الميزان لابن حجر 6/4.


  (�) ينظر: البلغة فى تراجم أئمة النحو واللغة للفيروزآبادي 1/75.


  (�) ينظر: إنباه الرواة للقطفي 2/310, وفيات الأعيان لابن خلكان 5/168, سير أعلام النبلاء للذهبي 20/156, البلغة فى تراجم أئمة النحو واللغة للفيروزآبادي 1/75, الأعلام للزركلي 7/178.


  (�) ينظر: وفيات الأعيان لابن خلكان 5/173.


  (�) الجرجانية:بضم الجيم الأولى, وفتح الثانية, وسكون الراء بينهما, وبعد الألف نون مكسورة وبعدها ياء مثناة من تحتها مفتوحة مشددة ثم هاء ساكنة، وهي قَصْبَةُ خوارزم. مدينة عظيمة على شاطىء جيحون. وأهل خوارزم يسمونها بلسانهم كركانج فعربت إلى الجرجانية. وكان يقال لمدينة خوارزم في القديم فيل. ثم قيل لها: المنصورة وكانت في شرقي جيحون. فغلب عليها جيحون وخربها. وكانت كركانج هذه مدينة صغيرة في مقابلة المنصورة من الجانب الغربي فانتقل أهل خوارزم إليها وابتنوا بها. ينظر: معجم البلدان للحموي 2/122, وفيات الأعيان لابن خلكان 5/174.


  (�) ينظر: وفيات الأعيان لابن خلكان 5/173.


  (�) ينظر: مقدمة في أصول التفسير لابن تيمية ص 111, المفسرون بين التأويل والإثبات للمغراوي 2/722.


  (�) مجموع الفتاوى 13/368, مقدمة في أصول التفسير لابن تيمية ص 111.


  (�) معيد النِعَم ومبيد النِقَم للسبكي ص 80-81.


  (�) الكشاف للزمخشري 1/21-22.


  (�) ينظر: كشف الظنون لحاجي خليفة  2/1475.


  (�) قال الزبيدي في تاج العروس: " وفالُ بفارِس في آخِرِ نواحيها من جهةِ الجنوب، وهي مُعَرَّبَةُ بال بين الفاءِ والباء، وهي بين شيرازَ وهُرْمُز، لها قلعةٌ حَصينةٌ  وهي كثيرةُ الفواكه". تاج العروس 30/203-204. 


  (�) ينظر: طبقات الشافعية الكبرى للسبكي 9/401, تاج العروس للزبيدي 30/204, طبقات المفسرين للأدرني ص 303, كشف الظنون لحاجي خليفة 2/1481، هدية العارفين لإسماعيل باشا 2/142، معجم المؤلفين لعمر كحالة 3/715، تاريخ الأدب العربي لبروكلمان 5/222، الأعلام للزركلي 7/96, فهرست مصنفات تفسير القرآن الكريم  ص 561. 


  (�) ينظر: بغية الوعاة للسيوطي 1/112, المزهر في علوم اللغة للسيوطي 2/382.


  (�) ينظر: مخطوط نسخة (ج).


     (�) ينظر: طبقات المفسرين للأدرني ص 304. وينبغي الإشارة إلى أن اللأدرني ترجم للسيرافي باسم محمود. بدل محمد. ويحتمل أن يكون الذي ترجم له الأدرني ليس صاحبنا لاختلاف الاسم وتاريخ الوفاة والله أعلم. 


 (�) ينظر: الأعلام للزركلي 7/96.


 (�) ينظر: كشف الظنون لحاجي خليفة 2/1475.


 (�) ينظر: تاج العروس للزبيدي 1/7422.


 (�) ينظر: طبقات الشافعية الكبرى  9/400-401.


 (�) الأشاعرة فرقة تنتسب إلى أبي الحسن الأشعري, ظهرت في القرن الثالث الهجري. وهم يتخذون البراهين والدلائل العقلية والكلامية وسيلة في محاججة خصومهم, لإثبات حقائق الدين والعقيدة الإسلامية. ويثبتون الأسماء، وبعض الصفات، فيقولون: إن لله سبع صفات عقلية يسمونها: ((معاني)) وهي: الحياة، والعلم، والقدرة، والإرادة، والسمع، والبصر, والكلام. وهي مجموعة في قول القائل: حي عليم قدير والكلام له إرادة وكذلك السمع والبصر. وإثباتهم لهذه الصفات مخالف لطريقة السلف. ينظر: فرق معاصرة للدكتور غالب عواجي 3/1205.


 (�) ينظر: مخطوطة نسخة (ب), (1/أ).


 (�) ينظر: كشف الظنون لحاجي خليفة 2/1475.


 (�) ينظر: الكشاف للزمخشري 1/135.


 (�) ينظر: المخطوطة نسخة (أ) 3/ب.


 (�) الكشاف للزمخشري 1/385.


 (�) ينظر: ص 301.


 (�) الإنصاف فيما تضمنه الكشاف من الإعتزال لابن المنيّر. حاشية مطبوعة مع الكشاف للزمخشري 1/385.


 (�) الكشاف للزمخشري 1/414.


 (�) ينظر: المخطوطة نسخة (أ) 31/ب.


 (�) البحر المحيط لأبي حيان (2/622).


 (�) عند تفسير قوله تعالى: ﭽﭙ ﭚ  ﭛ  ﭜ ﭝ    ﭞ ﭟﭼ القيامة:22-23.  


 (�) عند تفسير قوله تعالى: ﭽ ﰌ ﰍ    ﰎ ﰏ ﰐ    ﭼ القمر:49.


 (�) عند تفسير قوله تعالى: ﭽ ﭑ ﭒ ﭓ ﭔﭼ المدثر:48


 (�) عند تفسير قوله تعالى: ﭽﭡ ﭢ ﭣ ﭤ  ﭥ    ﭦ ﭧ ﭨﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭼ غافر:18.


 (�) ينظر: طبقات الشافعية الكبرى للسبكي 9/401.


 (�) ينظر: كشف الظنون لحاجي خليفة 2/1475.


 (�) ينظر: تاج العروس للزبيدي 30/204.


 (�) ينظر: كشف الظنون لحاجي خليفة 1/391.


  (�) ينظر: الأعلام للزركلي 7/96.


  (�) ينظر: معجم المؤلفين لعمر كحالة 3/715.


  (�) والصحيح التسمية الأولى (محمد بن مسعود السيرافي) لأن المؤلف نص على أن اسمه محمد بن مسعود.


  (�) ينظر: كشف الظنون لحاجي خليفة 2/1475.


  (�) ينظر: الأعلام للزركلي 7/96.


  (�) ينظر: النسخة الخطية (ب): 1/ب.


  (�)  ينظر: منهج الزمخشري في تفسير القرآن وبيان إعجازه للدكتور: مصطفى الصاوي الجويني. ص 81-92.


(�) ينظر: مقدمة أصول التفسير لشيخ الإسلام ابن تيمية ص 112.


(�)كشف الظنون لحاجي خليفة (2/1481). 


(�) ينظر: الفهرس الشامل للتراث العربي (5/1199)، تاريخ الأدب العربي لبروكلمان 5/222.


(�) وهذه النسخة كتبت في حياة المؤلف رحمه الله. جاء في آخرها: " وقد..... الفراغ من إتمامه على يدي المفتقر إلى رحمة الله له أبي سعيد محمد بن علي...... أحسن الله خاتمته، يوم الجمعة ثالث شوال سنة ست وسبعمائة (706هـ) والحمد لله أولاً وآخراً وظاهراً وباطناً والصلاة والسلام على رسوله محمد سيد المرسلين وعلى آله الطاهرين". 


(�) أول ما قدمنا المشروع جعلنا النسخة المصرية الموجودة في المكتبة المركزية بالجامعة الاسلامية هي المعتمدة, ولكن عدّلنا ذلك واعتمدنا النسخة العراقية, لوجود أخطاء كثيرة في النسخة المصرية. فجعلنا المصرية مساعدة فقط حيث أنني أكمل بها النقص الموجود في النسخة العراقية, وأثبت بعض الفروق الجوهرية. وهذا كله بموافقة من القسم. 


(�) أخرجه أبو داود في كتاب الأدب, باب في شكر المعروف, حديث رقم: 4811, ص 681. والترمذي في جامعه, أبواب البر والصلة, باب ما جاء في الشكر لمن أحسن إليك, حديث رقم: 1954, ص 454. كلاهما من حديث أبي هريرة رضي الله عنه. والحديث صحّحه الألباني في  صحيح الترغيب والترهيب 1/235.





  (�) يبدأ التحقيق من هنا على نسخة فريدة المرموز لها بـ(ب). إلى قول المؤلف: "ترك أي طرح إذا علّق بواحد ويضمن معنى صيَّر إذا علق"  في تفسير قوله تعالى: ﭽ ﭑ  ﭒ     ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ   ﭚ  ﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ   ﭡ  ﭢ  ﭼ البقرة: ١٧.


  (�) الديجور معناه الظلام, أو الظلمة. وجمعه دياجير. يقال: ليل ديجور, وليلة ديجور أي مظلمة. ينظر: تهذيب اللغة للأزهري 10/336, المحكم والمحيط الأعظم لابن سيدة 7/318, المحيط في اللغة للطالقاني 7/38.


  (�) من عادة المؤلف رحمه الله تعالى أنه يقول: شعر, قبل بداية كل بيت من الشعر. وهكذا جرى في أغلب الأبيات التي وردت في كتابه وقد أثبتها كما هي.


  (�) هذا البيت لعله من صنيع المؤلف رحمه الله تعالى, لأنني لم أجده في أحد الدواوين الشعرية.


  (�)  هنا يوجد إشارة إلى أن المؤلف سعى في حذف إعتزاليات الزمخشري ولم يكتف بمجرد الاختصار. وقول المؤلف: ( أصابته عين كمال) لعله يقصد عين حاسد لما يرى من كمال. 


  (�) لم أفهم المقصود منها. 


  (�)  ما بين المعقوفتين لا يتضح معناه جلياً, ولكن حسب ما فهمت أن المؤلف يقصد في كلامه أن الذي يقبل على اختصار مثل هذا الكتاب لا بد أن يكون له فرصة كاملة, وفراغ واسع وهذا من الأمور الصعبة في زمانهم لكثرة الأشغال من الدروس وغيرها. ولعل المراد بالأحجار هنا الموانع والصوارف لأن الحجر يطلق ويراد به المنع. ينظر: تهذيب اللغة للأزهري 4/82. 


   (�) ورد تسميتها بسورة الفاتحة كما أخرجه البخاري في الصحيح, باب وجوب القراءة للإمام والمأموم, حديث رقم: 756, ص122. ومسلم في صحيحه, باب وجوب قراءة الفاتحة في كل ركعة, حديث رقم: 876, ص 167. كلاهما من حديث عبادة بن الصامت رضي الله عنه قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: ((لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب)).


   (�) الإجماع على أن عدد آيات سورة الفاتحة سبع, وما زاد أو نقص عن هذا العدد فهو قول شاذ لا يلتفت إليه. ينظر: أحكام القرآن لابن العربي 1/10, معالم التنزيل للبغوي 1/51, البحر المحيط لأبي حيان 1/51, البرهان في علوم القرآن للزركشي 1/67, التسهيل لابن جزى 1/51. 


    (�) هذه الأقوال مبنية على اختلاف العلماء في المقصود بالسور أو الآيات المكية و المدنية, والصحيح أن ما نزل قبل الهجرة فهو مكي, وما نزل بعد الهجرة فهو مدني. أما سورة الفاتحة فجمهور العلماء على أنها نزلت بمكة، وقيل: نزلت بالمدينة، وقال بعضهم: نزلت مرتين وكأن المؤلف يميل إلى هذا الرأي, لأنه جاء به من غير التعرض لأقوال أخرى. وقيل: نزل نصفها بالمدينة والآخر بمكة، والصحيح قول الجمهور في أنها نزلت بمكة وذلك لقول الله تعالى: ﭽ ﯝ  ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ   ﯣ   ﭼ الحجر: ٨٧. والمراد بالسبع المثاني على الراجح سورة الفاتحة, ومعلوم أن سورة الحجر مكية والله أعلم. للمزيد حول هذه المسألة انظر: المحرر الوجيز لابن عطية 1/69، الجامع لأحكام القرآن للقرطبي:1/177، البحر المحيط لأبي حيان 1/27، الإتقان للسيوطي 1/60- 64. 


  (�) لم  ترد هذه الأسماء الثلاثة في السنة الصحيحة حسب بحثي والله أعلم. 


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من النسخة الخطية فأثبته حسبما هو موجود في أصل الكتاب وهو الكشاف للزمخشري. انظر: الكشاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل للزمخشري 1/4. ونص القرطبي أن للفاتحة اثنا عشر اسما (الجامع لأحكام القرآن 1/172), وأوصلها السيوطي في (الإتقان في علوم القرآن 2/349-355) إلي خمسة وعشرين صفة ولقباً. قال ابن عاشور: "ولم يثبت في السنة الصحيحة والمأثور من أسمائها إلا فاتحة الكتاب، والسبع المثاني، وأم القرآن، أو أم الكتاب " (التحرير والتنوير 1/131). قد وردت أسماء غير هذه الأربعة التي ذكرها الشيخ ابن عاشور رحمه الله. من هذه الأسماء القرآن العظيم, وسورة الحمد, والصلاة وغيرها. للمزيد يراجع: أسماء سور القرآن وفضائلها للدكتورة منيرة بنت محمد ناصر الدوسري  ص 98-132. 


(�)  هذا خلاف مظنّه في كتب عدّ آي القرآن وكتب القراءات، يقول الدمياطي: ((بسم الله الرحمن الرحيم عدها مكي, وكوفي, ولم يعد ﭽ  ﭭ   ﭮ  ﭼ، وعكسه مدني, وبصري, وشامي, وفيها شبه الفاصلة: ﭽ  ﭢ  ﭣﭼ. وسبب الاختلاف في الآي, أن النبي صلى الله عليه وسلم كان يقف على رؤوس الآي للتوقيف, فإذا علم محلها وصل للإضافة والتمام, فيحسب السامع أنها ليست فاصلة, وأيضا البسملة نزلت مع السور في بعض الأحرف السبعة فمن قرأ بحرف نزلت فيه عدها ومن قرأ بغير ذلك لم يعدها)). (إتحاف فضلاء البشر في القراءات الأربعة عشر للدمياطي 1/357-388). 


(�) هو أبو عبد الله محمد بن إدريس بن العباس الشافعي القرشي. يلتقي نسبه مع النبي صلى اله عليه وسلم. وهو أحد أئمة المذاهب الأربعة. ولد سنة 150هـ. وهي السنة التي توفي بها الإمام أبو حنيفة. وتوفي سنة 203 هـ. انظر: التاريخ الكبير للبخاري 1/42، سير أعلام النبلاء للذهبي 10/5. 


(�) انظر: الحاوي في فقه الشافعي للماوردي 2/ 105, المجموع شرح المهذب للنووي 3/288.


    (�) هو الإمام أبو حنيفة، النعمان بن ثابت بن زوطى التيمي، الكوفي، مولى بني تيم الله بن ثعلبة يقال: إنه من أبناء الفرس. ولد سنة ثمانين في حياة صغار الصحابة، ورأى أنس بن مالك لما قدم عليهم الكوفة. ولم يثبت له حرف عن أحد منهم، وهو أحد أئمة المذاهب الأربعة توفي سنة 150 هـ. انظر: التاريخ الكبير للبخاري 8/ 81، وفيات الأعيان لابن خلكان 5/415 – 423, سير أعلام النبلاء للذهبي 6/390. 


     (�) انظر: أحكام القرآن للجصاص 1/12, بدائع الصنائع للكاساني 1/203. لم يذكر المؤلف مذهب المالكية والحنابلة في المسألة, ومذهب مالك موافق لمذهب الأحناف إلا أن المالكية لا يقولون للفصل والتبرك. انظر: مواهب الجليل لشرح مختصر خليل للحطاب 1/16. ومذهب الحنابلة أن البسملة ليست من الفاتحة, ولا من كل سورة. ينظر: الإنصاف للمرداوي 2/43, الفروع لابن مفلح 2/171. 


     (�) المقصود أن التسمية جعلت مبدأً للفعل.


(�) ما بين المعقوفتين كتبه الناسخ بالواو وهو خطأ. فأبثتة بالراء أخذاً من أصل الكتاب وهو الكشاف للزمخشري 1/32. ومعنى الرفاء الإتفاق والإلتئام. ومنه قولهم: بالرِّفاء والبنين. ينظر: الزاهر فى معانى كلمات الناس لابن الأنباري 1/260, المحكم والمحيط الأعظم لابن سيدة 10/281. أما بالنسبة للحكم الشرعي لهذه الكلمة: ققد أخرج النسائي في سننه, حديث رقم:3373, ص 466. عَنْ الْحَسَنِ قَالَ  تَزَوَّجَ عَقِيلُ بْنُ أَبِي طَالِبٍ امْرَأَةً مِنْ بَنِي جَثْمٍ فَقِيلَ لَهُ بِالرِّفَاءِ وَالْبَنِينَ قَالَ قُولُوا كَمَا قَالَ رَسُولُ اللَّهِ صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ بَارَكَ اللَّهُ فِيكُمْ وَبَارَكَ لَكُمْ. والحديث صححه الألباني في صحيح وضعيف سنن النسائي 7/443.


(�) هكذا في النسخة الخطية, والعبارة غير واضحة. والمثبت في الكشاف: (( فإن قلت: لم قدرت المحذوف متاخراً؟, قلت: لأن الأهم من الفعل والمتعلق به هو المتعلق به, لأنهم كانوا يبدءون بأسماء آلهتهم فيقولون: باسم اللات باسم العزى فوجب أن يقصد الموَحِّدُ معنى اختصاص اسم الله عز وجل بالابتداء وذلك بتقديمه وتأخير الفعل)). الكشاف للزمخشري 1/29-30.


(�) المقصود  الآيات الخمس من أولها, لا السورة بأكملها. ينظر: البرهان للزركشي 1/147. 


(�) ما بين المعقوفتين من زيادات المؤلف رحمه الله على الكشاف. والمقصود من العبارة أن الآية الأولى من سورة العلق يوجد فيها طلب إحداث القراءة, والآية الثالثة إستئناف كأنه جواب للسائل.


(�)وأخرجه أبو داود، كتاب الأدب, باب الهدي في الكلام ص 684، ح4840. وابن ماجه في أبواب النكاح, باب خطبة النكاح ص 272، ح 1894. من حديث أبي هريرة رضي الله عنه, لكن بلفظ " الحمد" بدل "بسم الله". وذكره السبكي في طبقات الشافعية الكبرى 1/12, من طريق الزهري, عن أبي سلمة, عن أبي هريرة رضي الله عنه بلفظ "ببسم الله", وضعفه الألباني في إرواء الغليل 1/29. وللمزيد في تخريجه ومعرفة طرقه انظر: تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في تفسير الكشاف للزيلعي 1/22.  


(�) الموجود في النسخة الخطية (ب): "كتبت بالذهن" وهو خطأ فأثبته من الأصل (الكشاف للزمخشري 1/32).


(�) طمس في النسخة الخطية الأصل. وقال في الكشاف: ((وأما الباء فلكونها اللازمة للحرفية والجر )) الكشاف للزمخشري 1/33. 


(�) انظر: فتوح الغيب للطيبيّ, تحقيق: د. صالح بن عبدالرحمن الفايز ص 78. ( من الرسائل العلمية المحققة في كلية القرآن قسم التفسير بالجامعة الإسلامية).


(�) مطموس في النسخة الخطية.  


(�) هذا البيت من الرجز المشطور, وتمامه: قد وردت على طريق تعلمه. ذكره ابن جني في شرح تصريف المازني 1/60. وابن منظور في اللسان مادة ( س م و ), وحكي روايته عن ابن بري عن أبي زيد, وقال: إنه لرجل من كليب مع اختلاف الرواية في البيت 14/ 397. 


(�) انظر: الزاهر فى معانى كلمات الناس لابن الأنباري 1/364, تهذيب اللغة  لللأزهري 15/155, لسان العرب لابن منظور 5/188.


(�) انظر: تاج العروس للزبيدي 15/342, القاموس المحيط للفيروزآبادي 2/191.


(�) القول بأن لفظ الجلالة مشتق هو الأقرب إلى الصواب وذلك لما حرره ابن القيم رحمه الله بقوله: "زعم أبو القاسم السهيلي وشيخه ابن العربي أن اسم الله غير مشتق, لأن الاشتقاق يستلزم مادة يشتق منها واسمه تعالى قديم والقديم لا مادة له, فيستحيل الاشتقاق ولا ريب أنه إن أريد بالاشتقاق هذا المعنى, وأنه مستمد من أصل آخر فهو باطل. ولكن الذين قالوا بالاشتقاق لم يريدوا هذا المعنى ولا ألم بقلوبهم. وإنما أرادوا أنه دالٌ على صفة له تعالى وهي الإلهية كسائر أسمائه الحسنى كالعليم والقدير والغفور والرحيم والسميع والبصير, فإن هذه الأسماء مشتقة من مصادرها بلا ريب وهي قديمة والقديم لا مادة له فما كان جوابكم عن هذه الأسماء فهو جواب القائلين باشتقاق اسم الله ثم الجواب عن الجميع أننا لا نعني بالإشتقاق إلا أنها ملاقية لمصادرها في اللفظ والمعنى, لا أنها متولدة منها تولد الفرع من أصله وتسمية النحاة للمصدر والمشتق منه أصلا وفرعاً ليس معناه أن أحدهما تولد من الآخر وإنما هو باعتبار أن أحدهما يتضمن الآخر وزيادة " بدائع الفوائد لابن القيم 1/26.


(�) الزجاج الإمام، نحوي زمانه، أبو إسحاق، إبراهيم بن محمد بن السري الزجاج البغدادي، مصنف كتاب: " معاني القرآن وإعرابه"، وله تآليف جمة, توفي ببغداد سنة 311هـ. انظر: وفيات الأعيان لابن خلكان 1/50, سير أعلام النبلاء 14/360.


(�) لم أجده في كتب الزجاج رحمه الله.


(�) المقصود مسيلمة الكذاب لعنه الله وهو الذي ادعى النبوة.


(�) العبارة غير مفهومة بعد محاولة مستمرة. والموجود في الكشاف: (( فإن قلت كيف تقول الله رحمان أتصرفه أم لا ؟, قلت: أقيسه على أخواته من بابه أعني نحو عطشان وغرثان وسكران فلا أصرفه )) الكشاف للزمخشري 1/42-43.


(�) مذهب أهل السنة والجماعة إثبات الصفات كما جاءت من غير تأويل, ولا تكييف, ولا تحريف, ولا تعطيل, فنثبت صفة الرحمة لله سبحانه وتعالى. ينظر: معارج القبول للحافظ الحكمي 2/234.


(�) يوجد هنا بياض في النسخة الخطية, ولعل المطموس كلمة: هو.


(�) البيت ذكر في كثير من كتب التفسير والعقيدة واللغة للاستشهاد به على الفرق بين الحمد والشكر لكن لم أجد من نسبه إلى أحد من الشعراء. ينظر: تفسير ابن كثير 1/123, اللباب في علوم الكتاب لابن عادل 1/168.


(�)  ينظر: تفسير أبي السعود 1/12, اللباب في علوم الكتاب لابن عادل 1/168.	


(�) قراءة شاذة, قرأ بها زيد بن علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب, وهارون بن موسى العتكي, ورؤبة بن العجاج, وسفيان بن عيينة. انظر: معاني القرآن وإعرابه للزجاج 1/34, إعراب ثلاثين سورة لابن خالويه ص19, النشر في القراءات العشر لابن الجزري 1/44.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها زيد بن علي, والحسن, وإبراهيم بن أبي عبلة. انظر: المحتسب لابن جني 1/37, مختصر ابن خالويه ص9, معاني القرآن للزجاج 1/145. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها إبراهيم بن أبي عبلة. ينظر: المحتسب لابن جني 1/37, مختصر ابن خالويه ص9, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/88.


(�) انظر: تاج العروس من جواهر القاموس 37/313. 


(�) قراءة شاذة, رويت عن أبي زيد سعيد بن أوس الأنصاري, وقرأ بها زيد بن علي. ينظر: إعراب القراءات الشواذ للعكبري /89, النشر لابن الجزري 1/44, البحر المحيط لأبي حيان 1/32.   


(�) انظر: الإنصاف في مسائل الخلاف لابن الأنباري 1/40.


(�) قراءة سبعية متواترة, قرأ بها نافع, وابن كثير, وأبو عمرو, وابن عامر, وحمزة. ينظر: الحجة للقراء السبعة لأبي علي الفارسي 1/31, الكشف عن وجوه القراءات لمكي بن أبي طالب 1/25. 


(�) قراءة سبعية متواترة, قرأ بها عاصم, والكسائي. ينظر: الحجة للقراء السبعة لأبي علي الفارسي 1/31, الكشف عن وجوه القراءات لمكي بن أبي طالب 1/25.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها أبو هريرة, وعاصم الجحدري, وعبدالوارث, عن أبي عمرو, وهي منسوبة إلى عمر بن عبد العزيز, وهي لغة بكر بن وائل. انظر:  مختصر ابن خالويه ص9, البحر المحيط لأبي حيان 1/33. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها علي بن أبي طالب, وأنس بن مالك, وأبو حيوة, وجبير بن مطعم, وأبو حنيفة, ويحيى بن يعمر, والحسن وغيرهم. انظر: مختصر ابن خالويه ص9, إعراب ثلاثين سورة ص23, إعراب القراءات الشواذ 1/92, البحر المحيط لأبي حيان 1/33. 


(�) القراءة الأولى شاذة, وهي (مَالِكَ) قرأ بها أبو هريرة, وعمر بن عبد العزيز, الأعمش, وأبو صالح السمان, وابن السميفع. والثانية شاذة أيضاً, وهي (مَلِكَ) قرأ بها أنس بن مالك, والشعبي, وشريح بن يزيد, وأبو عثمان النهدي. انظر: مختصر بن خالويه ص9, الكشاف للزمخشري 1/57, البحر المحيط لأبي حيان 1/33-34.     


(�) قراءة شاذة, منسوبة إلى أبي هريرة, وعمر بن عبد العزيز, وأبو حيوة. انظر: النشر لابن الجزري 1/44, البحر المحيط لأبي حيان 1/34, الكشاف للزمخشري 1/57.  


(�) هكذا في النسخة الخطية والصحيح ( الاختيار ).  


(�) هذا حديث وليس بمثل كما أرده المؤلف هنا مثلاً, وهو حديث مرفوع أخرجه البيهقي في الأسماء والصفات حديث رقم: 132, 1/197. وعبد الرزاق في المصنف حديث رقم 20262,  11/179. وابن الجوزي في ذم الهوى حديث رقم 408, ص 157. وذكره البخاري في تفسير الفاتحة ولم يجعله حديثاً (صحيح البخاري كتاب التفسير باب ما جاء في فاتحة الكتاب 759). والحديث ضعّفه الشيخ الألباني في سلسلة الأحاديث الضعيفة والموضوعة 4/77. 


(�) حكاه سيبويه عن الخليل عن بعض الأعراب. ينظر: كتاب سيبويه  1/279. ونسبه الجوهري إلى بعض النحويين. ينظر: الصحاح للجوهري  7/395. والشواب جمع شابّة. ينظر: لسان العرب لابن منظور 1/480.


(�) قراءة شاذة قرأ بها عمرو بن فايد. انظر: مختصر ابن خالويه ص 9, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/94.  


(�) قراءة شاذة, قرأ بها الفضل الرقاش. انظر: مختصر ابن خالويه ص 9, المحتسب لابن جني 1/39.  


(�) قراءة شاذة, وهي لغة عن بعض العرب. انظر: مختصر ابن خالويه ص9, المحتسب لابن جني 1/39-40.


(�) الالتفات: هو انصراف المتكلم عن المخاطبة إلى الإخبار, وعن الإخبار إلى المخاطبة, وما يشبه ذلك من الالتفات الانصراف عن معنى يكون فيه إلى معنى آخر. ينظر: (البديع لابن المعتز ص58). 


(�) تطرية الشئ جعله طرياً, والطري هو الرطب. ينظر:  تاج العروس للزبيدي 2/503.


(�) ما بين المعقوفتين هكذا في النسخة الخطية. والصحيح (أن ترد). 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها جناح بن حبيش المقرئ, والأعمش, والنخعي, والمطوعي, وعبيد بن عمرو الليثي, وهي لغة قيس, وتميم, وأسد, وربيعة. انظر: مختصر ابن خالويه ص9, البحر المحيط لأبي حيان 1/38-39, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/364. 


(�) هو علي بن أبي طالب بن عبدالمطلب. يكنى أبا الحسن. رابع الخلفاء الراشدين. له فضائل جمة. رضي الله عنه. قتله عبدالرحمن بن ملجم - لعنه الله - ليلة الجمعة لثلاث عشر خلت من رمضان سنة 40هـ. ينظر: الاستيعاب في معرفة الأصحاب لابن عبدالبر ص 522.


(�) هو أبي بن كعب بن قيس بن عبيد الأنصاري النجاري. يكنى أبو المنذر. سيد القراء, من كتاب الوحي. توفي في خلافة عمر بن الخطاب رضي الله عنهما. سنة 122هـ. مع وجود خلاف بين العلماء. ينظر: الإصابة في تمييز الصحابة لابن حجر 1/57, الاستيعاب لابن عبدالبر ص 42.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها عبدالله بن مسعود رضي الله عنه. انظر: مختصر بن خالويه ص9.


(�)  في النسخة الخطية (يشترط) بالشين فأثبت الصحيح.


(�) السابِلة هم المُرّار على الطريق, وأسبَل الطريق, كثرت سابلته.( المخصص لابن سيده 3/306).


(�) أي قراءة لفظ الصراط بالسين, وقراءة إشمام الصاد زاياً.


(�) المقصود مصحف عثمان بن عفان رضي الله عنها الذي صار العمل عليه إجماعاً.


(�) ينظر: تنوير المقباس من تفسير ابن عباس ص 1, معالم التنزيل للبغوي 1/54, المحرر الوجيز لابن عطية 1/88, النكت والعيون للماوردي 1/7.


(�) ينظر: النكت والعيون للماوردي 1/59.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها عبدالله بن مسعود, وعمر بن الخطاب, عبدالله بن الزبير وغيرهم. ينظر: مختصر ابن خاويه ص 9, كتاب المصاحف لابن ابي داود 1/284, 3/363.


(�) قراءة شاذة,  رويت عن النبي صلى الله عليه وسلم, وعمر بن الخطاب, ورواها الخليل بن أحمد عن ابن كثير. ينظر: مختصر ابن خاويه ص 9.


(�) هذا التفسير أخرجه الترمذي في جامعه, أبواب التفسير عن رسول الله صلى الله عليه وسلم. باب ومن سورة الفاتحة, حديث رقم: 2954, ص 665. والإمام أحمد في المسند 32/124, حديث رقم: 19381. كلاهما من حديث عدي بن حاتم قال النبي صلى الله عليه وسلم: ((اليهود مغضوب عليهم, والنصارى ضلال)). والحديث صححه الألباني في صحيح وضعيف سنن الترمذي 6/454.  


(�) هنا سلك المؤلف رحمه الله مذهب الأشاعرة في تأويل الصفات حيث فسر الغضب بإرادة الانتقام، ولا شك أن هذا مخالفٌ لمذهب أهل السنة والجماعة فهم يثبتون ما أثبته الله لنفسه من الأسماء والصفات من غير تحريف ولا تأويل ولا تشبيه ولا تمثيل. وبعض كتب التفسير –كتفسير القرطبي, والنسفي, والبيضاوي- ذهبت إلى هذا التأويل لغلبة النزعة الأشعرية على أصحابها رحمة الله عليهم وعفا عنهم، ولكن المذهب الصحيح هو إثبات هذه الصفة وهي صفة الغضب لله تعالى كما يليق بجلاله. للمزيد في هذا. ينظر: شرح الطحاوية في العقيدة السلفية لابن أبي العز الحنفي ص 471-472. أحكام من القرآن للعثيمين 1/55, القول المفيد على كتاب التوحيد للعثيمين 1/421. 


(�) قراءة شاذة قرأ بها عمر, وعلي, وأبي, وأبو بكر, وعلقمة, والأسود, وعبدالله بن الزبير رضي الله عنهم. انظر: كتاب المصاحف لابن ابي داود 1/284, الكشاف للزمخشري 1/73, المحرر الوجيز لابن عطية 1/93, البحر المحيط لأبي حيان 1/48.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها أيوب السختياني. ينظر: مختصر ابن خالويه/ ص9, الكشاف للزمخشري 1/59, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/104, الكشف عن وجوه القراءات لمكي بن أبي طالب 1/61. 


(�) قال في الكشاف: (( وهذه لغة من جدّ في الهرب...)) الكشاف للزمخشري 1/73. 


(�) الأثر مروي عن ابن عباس رضي الله عنه. من طريق الكلبي, عن أبي صالح. ينظر: الكشف والبيان للثعلبي. 1/125. وقال الحافظ ابن حجر: إسناده واه. ينظر: الكاف الشاف لابن حجر ص 3.   


(�) ينظر: الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 1/195. 


(�) كتاب الأم للشافعي 2/249, الحاوي في فقه الشافعي للماوردي 2/110, المجموع شرح المهذب للنووي 3/327.


(�)  المبسوط للسرخسي 1/10, بدائع الصنائع للكاساني 1/207, رد المحتار (حاشية ابن عابدين) 2/172. 


(�) هو الإمام  أبو سعيد الحسن بن أبي الحسن, واسم أبي الحسن يسار البصري, ولد لسنتين بقيتا من خلافة عمر رضي الله عنه, كان من كبار التابعين وتوفي سنة عشرة ومائة وهو ابن ثمانين سنة. انظر: التاريخ الكبير للبخاري 2/ 2503, وفيات الأعيان لابن خلكان 2/ 69, سير أعلام النبلاء 4/563.


(�) لم أجد نسبة هذا القول إلى الحسن البصري في كتب التفاسير المسندة. ولكن ذكر في الكشاف للزمخشري 1/75, وفي روح المعاني للآلوسي 1/131, ونسبه الطحاوي في مختصر اختلاف العلماء إلى الإمام مالك 1/220, وهذا القول مخالف لما ورد في حديث أبي هريرة رضي الله عنه أن رسول الله  قال: " إذا أمن الإمام فأمنوا فإن من وافق تأمينه تأمين الملائكة غفر له ما تقدم من ذنبه " والحديث أخرجه البخاري في صحيحه, كتاب الصلاة, باب جهر الإمام بالتأمين, حديث رقم:780, ص126-127. ومسلم في صحيحه, كتاب الصلاة باب التسميع, والتحميد, والتأمين, حديث رقم: 915, ص 174. والله أعلم.


 


(�) ما بين المعقوفتين أثبته من المراجع لأن المثبت في المخطوط خطأ من الناسخ وليس ما كتبه صحيحاً, فإنه كتب: ((مكية وهي مائتان وواحد)), وسورة البقرة مدنية بالإجماع, ولم يقل أحد من علماء العد بهذا العدد الذي أثبته الناسخ. ينظر: تفسير السمعاني 1/40, البيان في عد آي القرآن للداني ص 140.   


(�) معنى البسملة مصدر من قولك بسمل الرجل إذا قال: بسم الله, وهي مشتقة من اسمين من بسم, ومن لفظ الجلالة, ونظيرها: حسبل إذا قال: حسبنا الله, وسبحل  إذا قال: سبحان الله, وحوقل: إذا قال: لا حول ولا قوة إلا بالله. ينظر: إعراب ثلاثين سورة لابن خالويه ص 11, الكتاب الفريد في إعراب القرآن المجيد للهمذاني 1/53-54.


(�) هو الخليل بن أحمد الفراهيدي، أبو عبد الرحمن، البصري، أحد أئمة اللغة والأدب. وهو واضع علم العروض. ولد بالبصرة سنة 100هـ، وتوفي بها سنة 175هـ. وقيل: بقي إلى سنة سبعين ومائة. من أشهر مؤلفاته: كتاب العين في اللغة. انظر: التاريخ الكبير للبخاري 3/199-200، إنباه الرواة للقطفي 1/376، سير أعلام النبلاء للذهبي 7/430.


(�) هو الحسن بن أحمد بن عبد الغفار الفارسي الفسوي، أبو علي, إمام النحو.  من أشهر مؤلفاته: الحجة للقراء السبعة. توفي ببغداد في يوم الأحد السابع عشر ربيع الأول سنة 377هـ. إنباه الرواة للقفطي 1/308، وفيات الأعيان لابن خلكان 2/80 – 82.


(�)  انظر: كتاب الحجة للقراء السبعة لأبي علي الفارسي 4/350.


(�) اختلف العلماء في الحروف المقطعة, حتى أوصلها ابن عطية في ( المحرر الوجيز 1/199) إلى اثني عشر قولاً. وملخص الأقوال فيها أن العلماء لهم اتجاهان فيها. بعضهم قالوا: بأن لها معنىً, واختلفوا في تحديد معناها. وبعضهم قالوا: إن لها معنىً ولكن استأثر الله بعلمها. والأقرب هو القول بأن لها معنى, لكن استاثر الله بعلمها. وللمزيد في معرفة الأقوال في الحروف المقطعة. ينظر: تفسير الطبري 1/215 وما بعدها, زاد المسير في علم التفسير لابن الجوزي 1/20 وما بعدها, الإتقان في علوم القرآن للسيوطي وما بعدها  3/4.  


(�) علم على بلدة في بلاد الفرس. انظر: المختصر في أخبار البشر لأبي الفدا ص 226.  


(�)  سبقت ترجمته.  


(�)لم أجده. 


(�) هو عبد الله بن العباس بن عبد المطلب القرشي الهاشمي المكي رضي الله عنه, ويكنى أبو العباس,  حبر الأمة, وفقيه العصر, وإمام التفسير. كان مولده بشعب بني هاشم قبل الهجرة بثلاث سنين, وتوفي سنة ثمان وستين, عاش إحدى وسبعين سنة. انظر: وفيات الأعيان لابن خلكان 3/62, سير أعلام النبلاء للذهبي 3/331, أسد الغابة لابن الأثير 2/290. 


(�) قول ابن عباس أخرجه الطبري في تفسيره 1/206, والنحاس في معاني القرآن 1/74, وذكره الماوردي في النكت والعيون 1/64.


(�) ينظر: الكشاف للزمخشري 1/113, البحر المحيط لأبي حيان 1/154. 


(�) القراءة بكسر الصاد شاذة, وهي قراءة أبي بن كعب, والحسن, وابن أبي إسحاق, ونصر بن عاصم, وابن أبي عبلة, وأبو السمال, وفي توجيهها مذهبان: أحدهما: أنه من صادى, يصادي, إذا عارض, ومنه ﭽ ﭦ  ﭧ  ﭨ   ﭼ عبس: ٦, أي تعرض, والمذهب الآخر أن تكون الدال مكسورة لالتقاء الساكنين ينظر: إعراب القراءات الشواذ للعكبري 2/386, الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 18/121, الدر المصون للسمين 9/343. وأما القراءة بكسر القاف فهي أيضا قراءة شاذة, قرأ بها الحسن, وابن أبي إسحاق, ونصر بن عاصم, وتوجيه ذلك أن الكسر أخو الجزم فلما سكن آخره حرّكوه بحركة الخفض. الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 18/121, الدر المصون للسمين الحلبي 10/18.   


(�) هو عبد الله بن جعفر بن المرزبان الفارسي النحوي تلميذ المبرد, ويكنى أبو محمد. ولد سنة ثمان وخمسين ومائتين. توفي في صفر سنة سبع وأربعين وثلاث مئة. ينظر: وفيات الأعيان لابن خلكان 3/44, سير أعلام النبلاء للذهبي 15/531.


(�) انظر: غرائب القرآن للنيسابوري 1/73, كتاب الكليات لأبي البقاء العكبري 1/11, إتمام الدراية للسيوطي 1/106. 


  


(�) البيت لامرئ القيس. وتمامه: قفا نبك من ذكرى حبيب ومنزل  بسقط اللوى بين الدخول فحومل. ينظر: ديوان امرئ القيس ص 1. 


(�) في النسخة الخطية: ( المهجورة), والصواب ما أثبته. 


(�) ينظر: الكشاف للزمخشري 1/197, البحر المحيط لأبي حيان 1/209. 


(�) قال السيوطي: (( الإجماع والنصوص المترادفة على أن ترتيب الآيات توقيفي لا شبهة في ذلك وأما الإجماع فنقله غير واحد منهم الزركشي في البرهان وأبو جعفر بن الزبير في مناسباته وعبارته ترتيب الآيات في سورها واقع بتوقيفه صلى الله عليه وسلم وأمره من غير خلاف في هذا بين المسلمين )) ا.هـ الإتقان في علوم القرآن للسيوطي 1/167. 


(�) ينظر: البيان في عد آي القرآن للداني ص 126. 


(�) ينظر: الكشاف للزمخشري 1/201, البحر المحيط لأبي حيان 193. 


(�) هذه القراءة منسوبة إلى عبد الله بن مسعود وهي قراءة شاذة. ينظر: الكشاف للزمخشري 1/122, مفاتيح الغيب للرازي 2/22. 


(�) حاقف أي قد انحنى في نومه.  النهاية في غريب الأثر لابن الأثير 1/413.


(�) لم أجده بهذا اللفظ, ولكن أخرجه مالك في الموطأ حديث رقم: 781, 1/351. والنسائي في سننه الصغرى, كتاب مناسك الحج, باب ما يجوز للمحرم أكله, حديث رقم: 2720, ص389. وابن حبان في صحيحه حديث رقم: 5111, 11/511. بلفظ: ((لا يريبه أحد من الناس حتى يجاوزه)). وصحح الألباني إسناده في صحيح سنن النسائي 2/291. حديث رقم: 2817.


(�) هذه القراءة شاذة, قرأ بها زهير الفرقبي, وأبو الشعثاء. ينظر: مختصر ابن خالويه ص 2, إعراب القرآن للنحاس 1/129.   


(�) السُّرى سير الليل, يقال سرى الرجل, وأسرى إذا سار بالليل قال الله تعالى: ﭽ ﰃ  ﰄ  ﰅ        ﰆ  ﰇ  ﭼ هود: ٨١. ينظر: الزاهر فى معانى كلمات الناس لابن الأنباري 2/ 55.  


(�) الحديث بهذا اللفظ أخرجه مالك في الموطأ كتاب الجهاد, باب إعطاب السلب من النفل حديث رقم: 948, 1/371. وأخرجه البخاري في صحيحه كتاب فرض الخمس, باب من لم يخمّس الأسلاب حديث رقم: 3142, ص 522. ومسلم في صحيحه في كتاب الجهاد والسير, باب استحقاق القاتل سلب القتيل, حديث رقم: 4568, ص 775. والترمذي في جامعه في أبواب السير,  باب ما جاء فيمن قتل قتيلا فله سلبه, حديث رقم: 1562, ص 380, بلفظ ((من قتل قتيلاً له عليه بينة فله سلبه)). كلهم من حديث أبي قتادة رضي الله عنه.


(�) في النسخة الخطية (ثابتة) بدل (ثانية) والذي أثبته هو الصحيح.   


(�) ينظر: الكشاف للزمخشري 1/80, أنوار التنزيل وأسرار التأويل للبيضاوي 1/156, مدارك التأويل للنسفي ص 123.


(�) ينظر: الصحاح في اللغة للجوهري 1/23, المخصص لابن سيده 4/54.


(�) ينظر: تفسير الكشاف للزمخشري 1/81, اللباب في علوم الكتاب لابن عادل 1/289.


(�) الصَلَوان هما مُكتَنِفا الذَّنَب من الناقة وغيرِها، وأوّلُ مَوْصِلِ الفَخِذين من الإنسان. قاله الأزهري في   تهذيب اللغة 12/166.


(�)لم أجد قائله والبيت موجود في الإنصاف في مسائل الخلاف لابن الأنباري 2/46, شرح شذور الذهب للجوجري 2/799. وكذا ورد في تفسير الطبري 3/353, ومعاني القرآن للفراء 1/105. بدون نسبة.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها أبو حيوة, ويزيد بن قطيب, والنخعي. ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية 1/108, البحر المحيط لأبي حيان 1/64.


(�) نافع بن عبدالرحمن بن أبي نعيم الليثي مولاهم المدني. يكنى أبا الحسن, وقيل: أبا عبدالرحمن, وقيل: أبا نعيم, وأشهرها أبو رويم, أحد القراء السبعة المشهورين. توفي بالمدينة سنة تسع وخمسين بعد الهجرة. ينظر: وفيات الأعيان لابن خلكان 5/368, طبقات القراء للذهبي 1/129. 


(�) قراءة متواترة, قرأ بها ورش عن نافع. ينظر: الكشف عن وجوه القراءات لمكي بن أبي طالب 1/79, إبراز المعاني من حرز الأماني لأبي شامة ص 155. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها أبو حيوة النميري. ينظر: مختصر ابن خالويه ص 10, الحجة للقراء السبعة لأبي علي الفارسي 1/158. 


(�) ينظر: الكشاف للزمخشري 1/131, تفسير اللباب لابن عادل 1/231, فتح القدير للشوكاني 1/28. 


(�) صدره: فلا وأبي الطيرِ المُرِبَّة بِالضُّحى. على خالد. وهو لأبي خراش الهذلي. انظر: ديوان الهذليين 1/154. 


(�)  وجه قرأ به قالون, وابن كثير, وأبو عمرو, وابن عامر, وأبو جعفر, ويعقوب, وحفص من طريق طيبة النشر, ولهم وجه بغير غنة. ينظر: النشر في القراءات العشر لابن الجزري  2/23. 


(�)  قراءة متواترة, قرأ بها ورش من طريق الأزرق, وشعبة, وحمزة, والكسائي, وخلف العاشر في اختياره. من طريق طيبة النشر. ينظر: النشر في القراءات العشر لابن الجزري  2/23.


(�) كتبت الآيتان حسب ما هو في المخطوط هكذا: (الأبرار, وإن الفجار), ولكن أثبتها كاملة لتتم الفائدة.


(�) ينظر: مفاتيح الغيب للرازي 2/281, ، البحر المحيط لأبي حيان 1/79.


(�) هناك توجيهات ذكرت في بعض كتب النحو بالنسبة لهذه الجملة من حيث إجراء الحركات الثلاث عليها. وهي كالتالي: فإذا نصبت (تشرب), كان النهي عن قرن العملين في وقت واحد, وإذا جزمت الفعلين كان النهي عن فعل كل واحد منهما مقترنين أو مفترقين, وإذا رفعت (تشرب), اقتصر النهي على أكل السمك, والإخبار بشرب اللبن. ينظر: أوضح المسالك إلى ألفية ابن مالك لابن هشام 4/187.


(�) ما بين المعقوفتين من زيادات المؤلف على الكشاف, ولم يتضح لي المقصود منه لعدم وضوحه في النسخة الخطية.


(�) قراءة متواترة, قرأ بها هشام في وجه, وابن ذكوان, وعاصم, وحمزة, والكسائي. ينظر: إبراز المعاني من حرز الأماني لأبي شامة ص 126-130.  


(�) قراءة متواترة, قرأ بها ورش في وجه له, وابن كثير. ينظر: إبراز المعاني من حرز الأماني لأبي شامة ص 126-130.    


(�) قراءة متواترة, قرأ بها هشام. ينظر: الحجة للقراء السبعة لأبي علي الفارسي 1/178-187, إبراز المعاني من حرز الأماني لأبي شامة ص 126-130.     


(�) قراءة متواترة, قرأ بها قالون, وأبو عمرو. ينظر: الحجة للقراء السبعة لأبي علي الفارسي 1/178-187, إبراز المعاني من حرز الأماني لأبي شامة ص 126-130.     


(�) قراءة شاذة, قرأ بها الزهري, وابن محيصن. ينظر: المحتسب في تبيين وجوه شواذ القراءات والإيضاح عنها لابن جني 1/50, ومختصر ابن خالويه ص 10, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/115.


(�) وجه لورش عن نافع المدني, ويسمى الإبدال. للمزيد في معرفة هذه الأوجه راجع: الحجة للقراء السبعة لأبي علي الفارسي 1/178-187, إبراز المعاني من حرز الأماني لأبي شامة ص 126-130.


(�) المراد بالاستعارة نقل اللفظ من معناه الذي عرف به ووضع له إلى معنىً آخر لم يعرف به من قبل. ينظر: البلاغة فنونها وأفنانها (علم البيان والبديع) للدكتور فضل حسن عباس ص163.


(�) ينظر: أساس البلاغة للزمخشري 1/106.


(�) النبو هو البعد, والتجافي عن الشيء. قال في كتاب العين: نبا بصره عن الشيْء, ينبو نبوا ونبوة, مرة واحدة  أي: تجافى. ونبا السيف عن الضريبة إذا لم يقطع, ونبا فلان عن فلان إذا لم ينقد له. (كتاب العين للخليل بن أحمد الفراهيدي 8/379).


(�) هنا المؤلف رحمه الله سلك نفس مسلك الزمخشري في تأويل ما ورد في هذه الآية قال ابن كثير رحمه الله في رده لما ذهب إليه الزمخشري: (( قال ابن جرير: وقال بعضهم: إنما معنى قوله: ﭽ ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠﭼ  إخبارٌ من الله عن تكبرهم، وإعراضهم عن الاستماع لما دُعُوا إليه من الحق، كما يقال: إن فلانًا لأصَمّ عن هذا الكلام، إذا امتنع من سماعه، ورفع نفسه عن تفهمه تكبرًا. قال: وهذا لا يصح؛ لأن الله قد أخبر أنه هو الذي ختم على قلوبهم وأسماعهم. قلت: وقد أطنب الزمخشري في تقرير ما رده ابن جرير هاهنا وتأول الآية من خمسة أوجه وكلها ضعيفة جدًا، وما جرأه على ذلك إلا اعتزاله؛ لأن الختم على قلوبهم ومنعها من وصول الحق إليها قبيح عنده -تعالى الله عنه في اعتقاده-ولو فهم قوله تعالى: ﭽ ﯩ   ﯪ  ﯫ  ﯬ  ﯭﭼ  الصف: ٥, وقوله: ﭽﰀ  ﰁ  ﰂ  ﰃ    ﰄ      ﰅ  ﰆ  ﰇ  ﰈ    ﰉ  ﰊ  ﰋ  ﰌﭼ الأنعام: ١١٠ وما أشبه ذلك من الآيات الدالة على أنه تعالى إنما ختم على قلوبهم وحال بينهم وبين الهدى جزاءً وفاقًا على تماديهم في الباطل وتركهم الحق، وهذا عدل منه تعالى حسن وليس بقبيح، فلو أحاط علمًا بهذا لما قال ما قال، والله أعلم )) انتهى تفسير ابن كثير 1/174.


(�) ينظر: مفتاح العلوم للسكاكي ص 575, التلخيص في علوم البلاغة للقزويني ص 274. 


(�) في النسخة الخطية: الأغنياء, وهو خطأ فأثبت الصحيح من الكشاف للزمخشري 1/160. قال الجوهري في الصحاح: والغتمة: العجمة, والأغتم: الذى لا يفصح شيئاً، والجمع غتْم (6/273).


(�) ينظر: مفاتيح الغيب للرازي 2/293, غرائب القرآن ورغائب الفرقان للنيسابوي 1/154. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها ابن أبي عبلة. انظر: مختصر ابن خالويه ص10, المحرر الوجيز لابن عطية 1/113, البحر المحيط لأبي حيان 1/73.


(�) هكذا: (غِشَاوَةً) وهي قراءة شاذة, قرأ بها المفضل الضبي, وابن نبهان عن عاصم. ينظر: مختصر ابن خالويه ص 10, المحرر الوجيز لابن عطية 1/113. 


(�) هكذا: (غُشَاوَةٌ), وهي قراءة شاذة, قرأ بها الحسن, وزيد بن علي. ينظر: معاني القرآن للزجاج 1/84, المحرر الوجيز لابن عطية 1/ 113. 


(�) قراءة شاذة, رويت عن بعض القراء. ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية 1/113, الكشاف للزمخشري 1/164. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها أبو حيوة. ينظر: البحر المحيط لأبي حيان 1/75, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/118.


(�) هكذا: (غَشْوَةٌ), وهي شاذة قرأ بها الأعمش,.ينظر: مختصر ابن خالويه ص 10, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/118.


(�) هكذا: (عَشَاوَةٌ), وهي قراءة شاذة, قرأ بها طاووس. ينظر: مختصر ابن خالويه ص 10, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/118. 


(�) العشا من عشي بصره إذا قلّ إدراكه به. ينظر: الصحاح للجوهري  7/278. 


(�) ينظر: ص 79. 


(�) لوقة معناه الزبدة, أو اللين من الطعام. قال الجوهري: " اللوقة بالضم: الزبدة، عن الكسائي. وقد لوق طعامه، إذا أصلحه بالزبد. يقال: لا آكل إلا ما لوق لى، أي لين لى حتى يصير كالزبد في لينه. وقال ابن الكلبى: هو الزبد بالرطب. وفيه لغتان لوقة وألوقة، حكاه عنه أبو عبيد ". (الصحاح للجوهري 5/237).  


(�) ينظر: أنوار التنزيل للبيضاوى 1/158, التحرير والتنوير لابن عاشور 1/258. 


(�) الرخال جمع رخل بالكسر وهي الأنثى من أولاد الضأن، والذكر حمل. ينظر: الصحاح للجوهري 5/394, المخصص لابن سيده 2/234. 


(�) ينظر: الدر المصون للسمين الحلبي 1/51. 


(�) ينظر: الكشاف للزمخشري 1/ 56, مفاتيح الغيب للرازي /302. 


(�) ينظر: زاد المسير لابن الجوزي 2/130, ، مفاتيح الغيب للرازي 2/304. 


(�) الخداع من الصفات التي تكون صفات كمال باعتبار، ونقص باعتبار، فمذهب أهل السنة والجماعة أننا نثبتها لله تعالى حال كمالها، وننفيها عنه حال نقصها فلا نثبتها مطلقًا؛ لأن فيها نقص والله منزه عن النقص، ولا ننفيها مطلقًا؛ لأن فيها كمال, والله أولى بالكمال، لكن يثبت ما فيها من الكمال وينفى ما فيها من النقص. فصفة المخادعة نقص باعتبار, وكمال باعتبار، فهي نقص باعتبار الابتداء بها فلا يوصف الله بها حينئذٍ، وهي كمال باعتبار الجزاء والمقابلة؛ لأنها عدل فيوصف الله تعالى بها، فلا تذكر صفة المخادعة مطلقًا. وإنما مقيدة بمن يفعل ذلك. ينظر: أعلام السنة المنشورة لاعتقاد الطائفة الناجية المنصورة للشيخ حافظ الحكمي 1/76, القواعد المثلى في صفات الله و أسمائه العلى للشيخ العثيمين ص 20.


(�) قراءة متواترة, قرأ بها ابن عامر, وعاصم, وحمزة, والكسائي. ينظر: الحجة للقراء السبعة لأبي علي الفارسي 1/200, إبراز المعاني من حرز الأماني لأبي شامة ص 319, الإقناع في القراءات السبع لابن الباذش 2/597.


(�) قراءة متواترة, قرأ بها ابن عامر, وعاصم, وحمزة, والكسائي. ينظر: الحجة للقراء السبعة لأبي علي الفارسي 1/200, إبراز المعاني من حرز الأماني لأبي شامة ص 319, الإقناع في القراءات السبع لابن الباذش 2/597.


(�) قراءة شاذة قرأ بها مورق العجلي. ينظر: مختصر ابن خالويه ص 10, البحر المحيط لأبي حيان 1/84. 


(�) قراءة شاذة قرأ بها الجارود بن أبي سبرة, وأبو طالوت عبدالسلام بن شداد. ينظر: المحتسب لابن جني 1/51, مختصر ابن خالويه ص 10. 


(�) قراءة شاذة قرأ بها أبو طالوت عن أبيه. ينظر: مختصر ابن خالويه ص 10.  


(�) ينظر: لباب التأويل للخازن 1/27.  


(�) هكذا: (مَرْضٌ) وهي قراءة شاذة, قرأ بها الأصمعي عن ابن أبي عمرو. ينظر: مختصر ابن خالويه ص 10, الكشاف للزمخشري 1/178.


(�) قال صاحب الإيضاح: (( المصدر فيما بني للفاعل, وأسند للمصدر مجازًا، مثل شعر شاعر، فقد أسند ما هو بمعنى الفعل "وهو شاعر" إلى ضمير المصدر، وحقه أن يسند للفاعل "أي الشخص"؛ لأن الفاعل الحقيقي، بحيث يقال شعر شاعر صاحبه، لكن لما كان الشعر شبيهًا بالفعل من جهة تعلق الفعل بكل منهما صح الإسناد إليه مجازًا، والأَوْلى أن يمثل بنحو: جدّ جدّه؛ لأن الجد مصدرًا أسند إليه فعل الفاعل، فحق الجد أن يسند للفاعل الحقيقي وهو الشخص, لا إلى الجد نفسه الذي أسند إليه لمشابهته له في تعلق الفعل بكل منهما. وإنما كان ذلك أولى؛ لأن الشعر الذي هو مصدق الضمير في شاعر يحتمل أن يكون بمعنى المفعول أي المشعور به لا المصدر الذي هو نفس الشعر فيكون من باب عيشة راضية، أي يكون من باب ما بني للفاعل)). (الإيضاح في علوم البلاغة للقزويني 1/85).


(�) قراءة متواترة, قرأ بها نافع, وابن كثير, وأبو عمرو, وابن عامر. ينظر: الحجة للقراء السبعة لأبي علي الفارسي 1/209, إبراز المعاني من حرز الأماني لأبي شامة ص 320, الإقناع في القراءات السبع لابن الباذش 2/597


(�) ينظر: البحر المحيط لأبي حيان 1/107, أنوار التنزيل للبيضاوي 1/169.  


(�) في النسخة الخطية: (مصلتاًً), وهو خلاف ما في أصل الكتاب, فأثبت  ما في الأصل لأن المثبت في النسخة الخطية خطأ من الناسخ. (الكشاف للزمخشري 1/178). 


(�) البيت لحاتم الطائي وعجزه: و يحيي العظام البيض وهي رميم. انظر: ديوان حاتم الطائي ص 60, مغني اللبيب عن كتب الأعاريب لابن هشام 1/96. وقيل: عجزه: ومن ليس في كل الأمور له كفو. انظر: المستطرف 2/144.


(�) في النسخة الخطية: (الأشد), والصحيح ما أثبته. وهو موافق لما في الأصل. (الكشاف للزمخشري 1/181). 


(�) قال الزيلعي: " ذكره المصنف – أي الزمخشري - في التغابن حديثاً مرفوعاً عن النبي صلى الله عليه وسلم, ولم أجده بهذا اللفظ والذي وجدته: (بئس مطية الرجل زعموا) رواه البخاري في كتابه الأدب المفرد " (تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في تفسير الكشاف للزمخشري 1/47).


(�) معنى: ما الكافة هي التي تَكُفُّ ما تلحقُهُ عن العمل. كقوله تعالى: ﭽ ﰋ  ﰌ    ﰍ      ﰎﭼ الكهف: ١١٠. ينظر: المفصل في صنعة الإعراب للزمخشري 1/389.


(�) إذا كانت (ما) كافة فمعناها: حققوا إيمانكم كما تحقق إيمانهم, وإن كانت مصدرية فيكون المعنى: آمنوا إيمانا مشابها لإيمانهم. ينظر: حاشية الجرجاني على الكشاف 1/182. 


(�) هو عبدالله بن سلام بن الحارث أبو يوسف, الإسرائلي ثم الأنصاري, كان حليفا للخزرج, وهو من بني قينقاع. يقال كان اسمه الحصين فغيره النبي صلى الله عليه وسلم. كان من أحبار اليهود فأسلم, وقد شهد لم النبي صلى الله عليه وسلم بالجنة. توفي سنة ثلاث وأربعين من الهجرة. انظر: الإصابة في تمييز الصحابة لابن حجر 6/190-193.


(�) هو صهيب بن سنان الرومي, رضي الله عنه, أبو يحيى النمري, صحابي جليل من كبار السابقين البدرين, توفي بالمدينة في شوال سنة 38هـ. انظر: الاستيعاب في معرفة الأصحاب لابن عبدالبر  ص 339، أسد الغابة في معرفة الصحابة لابن الأثير 3/38, سير أعلام النبلاء 2/17.


(�) هو بلال بن رباح رضي الله عنه, مولى أبي بكر الصديق وأمه حمامة، يكنى بأبي عبد الله, وهو مؤذن رسول الله، صلى الله عليه وسلم، من السابقين الأولين الذين عذبوا في الله، شهدا بدراً، وشهد له النبي، صلى الله عليه وسلم، على التعيين بالجنة توفي سنة 20 هـ بدمشق. انظر: الاستيعاب في معرفة الأصحاب لابن عبدالبر ص 81، أسد الغابة في معرفة الصحابة لابن الأثير 1/415, سير أعلام النبلاء للذهبي 1/347.


(�) المقصود من الطباق في علم البلاغة هو: الجمعُ بين الشيء ومقابله, أو الشيء وضده. كقوله تعالى: ﭽ ﰘ  ﰙ  ﰚ  ﰛ  ﭼ النجم: ٤٣. ينظر: البلاغة فنونها وأفنانها (علم البيان والبديع) للدكتور فضل حسن ص 279..  


(�) إشارة إلى استهزائه بأبي بكر, وعمر رضي الله عنهما. حيث قال أبي بن سلول نفاقاً: انظروا كيف أرد هؤلاء السفهاء. ينظر: أسباب النزول للواحدي ص 22, بحر العلوم  للسمرقنديي 1/54.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها محمد بن السميفع اليماني, وأبو حنيفة. انظر: مختصر ابن خالويه ص 10, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/122. الكشاف للزمخشري 1/184.  


(�) ينظر: تفسير الطبري 1/198, البحر المحيط لأبي حيان 1/51.


(�) ينظر: الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 1/140-141, الكتاب الفريد في إعراب القرآن المجيد للهمذاني 1/51-52.


(�) هو عمرو بن عثمان بن قنبر، أبو بشر الفارسي، ثم البصري. إمام النحو، حجة العرب المعروف بسيبويه توفي 108هـ.  ينظر: وفيات الأعيان لابن خلكان 3/463، سير أعلام النبلاء للذهبي  8/351.


(�) ينظر: كتاب سيبويه 4/321.


(�) ينظر: أنوار التنزيل للبيضاوى 1/178, ، غرائب القرآن ورغائب الفرقان للنيسابوري 1/170.


(�) ينظر هذه التراكيب والمعاني في: الصحاح في اللغة للجوهري 2/99, لسان العرب لابن منظور 3/396.


(�) قراءة شاذة قرأ بها زيد بن علي رضي الله عنه ينظر: إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/124, الكشاف للزمخشري 1/189.


(�) هي الأرض التي لا أعلام ولا منار بها. ينظر: الصحاح للجوهري 6/2242, تاج العروس للزبيدي 36/449. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها إبراهيم بن أبي عبلة. انظر: مختصر ابن خالويه ص 11, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/124. 


(�) الإسناد المجازي هو أن يسند الفعل إلى شيء يتلبس بالذي هو في الحقيقة له كما تلبست التجارة بالمشترين. ينظر: الإيضاح في علوم البلاغة للقزويني ص 117. 


(�) الاستعارة المرشحة هي الاستعارة التي اقترنت بما يلائم المستعار منه. وسمّيت مُرَشَّحة لأنّ ما اقترن بها يعطيها زيادة تقوية للمستعار منه بزيادة أَغْطِيَةٍ تحتاج زيادة عمل ذهني لكشف إرادة المعنى المجازي الّذي اسْتُعْمِل اللَّفْظ للدلالة عليه. انظر: البلاغة العربية أسسها وعلومها وفنونها للميداني 1/653.


(�) أذن خطلاء: طويلة مسترخية, والخطل الجبن والاضطراب والضعف, وخطل في كلامه خطلا إذا أفحش. ينظر: أساس البلاغة للزمخشري 1/119.


(�) في النسخة الخطية لم يتيين المقصود, ولكن بالمقارنة لأصل الكتاب كأنه يريد كتابة: (وإن هذه صنعة بديعة). 


(�) في النسخة الخطية: (منصوبه), وهو مخالف لما أصل الكتاب فلعله خطأ من الناسخ. لذلك أثبت ما في الأصل.  


(�) ينظر: مفاتيح الغيب للرازي 2/312, أنوار التنزيل للبيضاوى1/186. 


(�) ينظر: الكشاف للزمخشري 1/192, غرائب القرآن ورغائب الفرقان للنيسابوري 1/173. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها محمد اليماني. انظر:  البحر المحيط لأبي حيان 1/117, مفاتيح الغيب للرازي 1/236, تفسير اللباب لابن عادل 1/69.


(�) إلى هنا التحقيق على النسخة الفريدة, ويبدأ التحقيق من قول المؤلف: ( بشيئين ) على النسختين. وسيكون الإعتماد الكلي على النسخة العراقية المرموز لها بـ(أ) لجودتها, وقلة أخطائها. والنسخة المصرية المرموز لها بالباء (ب) تكون هي المساعدة فقط وذللك إلى نهاية التحقيق. 


(�) ينظر: مفاتيح الغيب للرازي 1/257, ، غرائب القرآن ورغائب الفرقان للنيسابوري 1/174.


(�) الجزر: جمع جزرة وهي الشاة التي أعدت للذبح. انظر: المغرب في ترتيب المعرب للمطرّزي ص 145. وقد ذكر في معنى الجزر معان غير هذا من أشهرها: الجزر: جمع جزور: البعير ذكراً كان أو أنثى إلا أن اللفظة مؤنثة تقول: هذه الجزور وإن أردت ذكر. (النهاية في غريب الحديث لابن الأثير 1/265). والمقصود هنا في البيت هو المعنى الأول لأنه ذكر في حاشية السيد الشريف على الكشاف, أن المراد بجزر السباع اللحم الذي تأكله لأنها تجزره بأنيابها جزر القصاب بالحديد. انظر: تفسير الكشاف للزمخشري 1/201.


(�) البيت لعنترة بن شداد العبسي. وعجزه: ينشه  يقضمن قلة رأسه والمعصم. وري يقضمن حسن بنانه والمعصم. ينظر: ديوان عنترة ص 82, شرح المعلقات السبع للزوزني ص 133. 


(�)  انظر: مفردات ألفاظ القرآن  للراغب الأصفهاني: 2/51.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها الحسن, وأبو السمال. انظر: المحتسب لابن جني 1/56, مختصر ابن خالويه ص 10, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/128. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها اليماني. انظر: إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/128, الكشاف للزمخشري 1/201. 


(�) في نسخة (ب): لأن. 


(�) في (ب): استباعوها بدل كلمة: إيفت, والمثبت من (أ) هو الصحيح.


(�)  في (ب): كالمطوق, وهو خطأ والصحيح ما أثبت من (أ).


(�) ما بين المعقوفتين ساقط من (ب). 


(�) في (ب): تحيي, وهو خطأ, والصحيح ما اثبته. 


(�) في (ب): المشبه. 


(�) ينظر: التلخيص في علوم البلاغة للقزويني ص 274.


 (�) البيت للبيد بن ربيعة العامري. انظر: ديوان لبيد ص 56, المقتضب للمبرد  2/ 237, الشعر والشعراء لابن قتيبة 1/270. وبلاقع جمع بلقع  وهي الأرض القفر. ينظر: المحكم والمحيط الأعظم في اللغة لابن سيدة 2/413.


  (�) لأنه دل على فرط الحيرة وشدة الأمر وفظاعته. (الكشاف للزمخشري 1/213).


  (�) في (ب): فأجرد, وهو خطأ والصحيح ما أثبت في نسخة (أ).


   (�) في (ب): وأصل التساوي. وهو خطأ والصحيح ما  أثبت في نسخة (أ).


   (�)هو محمد بن سيرين, أبو بكر الأنصاري، البصري، مولى أنس بن مالك، ولد لسنتين بقيتا من خلافة عمر، وقيل: خلافة عثمان. توفي سنة عشر ومئة. ينظر: سير أعلام النبلاء للذهبي 4/606.


   (�) في (ب): شئت.


   (�) في (ب): ينكر.


   (�) هذه القراءة شاذة رويت عن بعض النحويين عن السلف. انظر: مختصر بن خالويه ص 11, إعراب القراءات الشاذة للعكبري 1/129. وقراءة: (كصائب) على أنه فاعل من صاب يصوب إذا نزل ومنه قول الشاعر: 


كأنهم صابت عليهم سحابة  	صواعقها لطيرهن دبيب. ينظر: زاد المسير لابن الجوزي1/43. 


   (�) ينظر: الهداية إلى بلوغ النهاية لمكي بن أبي طالب 7/4752. وأكثر المفسرين رووه عن ابن عباس, وأبي بن كعب رضي الله عنهما. ينظر: الدر المنثور للسيوطي 1/239. 


   (�) ما بين المعقوفتين في (ب): لا من أفق سماء.


(�) ما بين المعقوفتين في (ب): وتركيبها وتنكيرها.


(�) السَّحَم: الحَدِيدُ واحدته سَحمَة، وهي الكُتْلة من الحَدِيد. ينظر: تاج العروس للزبيدي 32/351.


(�) في (ب): (كوابقه), وهو خطأ من الناسخ.


   (�) الجوابان في الأصل أوضح من هنا. قال الزمخشري رحمه الله: " أحدهما أن يراد العينان, ولكنهما لما كانا مصدرين في الأصل, يقال رعدت السماء رعداً. وبرقت برقاً روعى حكم أصلهما بأن ترك جمعهما, وإن أريد معنى الجمع. والثاني أن يراد الحدثان كأنه قيل: وإرعاد وإبراق. تفسير الكشاف للزمخشري 1/ 216.


    (�) إشارة إلي بيت شعر لحسان بن ثابت رضي الله عنه. والبيت يقول: يسقون من ورد البريص عليهم ** بردى يصفق بالرحيق السلسل). انظر: شرح ديوان حسان للبرقوقي ص 362. 


  قال الرضي في شرح الكافية: أي: ماء بردى، وهي نهر، فقال: يصفق بالتذكير، ويقوم مقامه في التأنيث، أيضا، نحو: قطعت السارق فاندملت، أي قطعت يده، وفي العقل، كقوله تعالى: ﭽ ﭱ   ﭲ  ﭳ  ﭴ   ﭵ  ﭶ   ﭷ  ﭸ ﭹ  ﭺﭼ الأعراف: ٤, فقال: هم. شرح الرضي على الكافية: 2/257. ونهر بردى يقع بمدينة دمشق. ينظر: لسان العرب لابن منظور 7/5.


(�)  في (ب): الأنملة. وهو خطأ من الناسخ.


(�) في نسخة (ب): أما بدل أي.


  (�) العَيْمةُ شَهُوة اللبَن عامَ الرجلُ إلى اللَّبَن يَعامُ ويَعِيمُ عَيْماً وعَيْمةً اشتهاه. ينظر: لسان العرب لابن منظور 12/432.


  (�) اصطك من صكك ومعناه الضرب الشديد بالشئ العريض. ينظر: الصحاح في اللغة للجوهري 4/282, لسان العرب لابن منظور 10/456.


  (�) هذه القراءة شاذة قرأ بها الحسن. انظر: مختصر بن خالويه ص 11, إعراب القراءات الشاذة للعكبري 1/129.


  (�) قراءة شاذة, قرأ بها اللؤلؤي, والضحاك, وقتادة, وابن أبي ليلى. انظر: مختصر بن خالويه ص 11, المحرر الوجيز لابن عطية 1/140, الكشاف للزمخشري 1/218, البحر المحيط لأبي حيان 1/127.


     (�) قوله: وإحاطة الله مجاز, غير مسلّم. لأن صفات الله تعالى ليس فيها مجاز. فمعنى الإحاطة في حق الله تعالى, أنه بكل شيئ مما خلق محيط, علما بجميعه, وقدرة عليه لا يعزب عنه علم شيئ منه أراده فيفوته, ولكنه المقتدر عليه العالم بمكانه. وهذا المعنى قرره غير واحد من المفسرين. ينظر: تفسير الطبري 21/495, معالم التنزيل للبغوي 1/70, تيسير الكريم الرحمن للسعدي ص 44.


     (�) في ( ب ): عليم بهم. وهذا من التفسير باللازم.


   (�) انظر:  تهذيب الأسماء واللغات للنووي 1/1090.


  (�) قراءة شاذة, قرأ بها أنس بن مالك, مجاهد, والحسن. ينظر: المحتسب لابن جني 1/162, مختصر بن خالويه 11, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/130.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها علي بن أبي طالب وعبدالله بن مسعود. انظر: البحر المحيط لأبي حيان 1/131.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها الحسن, والجحدري, وابن أبي إسحاق. انظر: مختصر ابن خالويه ص 11, البحر المحيط لأبي حيان 1/131.


(�) قراءة شاذة قرأ بها الحسن والأعمش. انظر: مختصر ابن خالويه ص 11, معاني القرآن للزجاج 1/195, المحرر الوجيز  لابن عطية 1/141.


   (�) في (ب): تخطف.


(�) في (ب): لحال.


(�) في (ب): الرعد.


(�) في (ب): البرق.


(�) في (ب): ظاهر.


(�) في (ب): متعدي.


(�) في (ب): الأول.


(�) يقصد إبرازمفعول (شاء), و(أراد) من الشيئ المستغرب عند العرب. ينظر: الكشاف للزمخشري 1/221.


(�) هذه القراءة شاذة قرأ بها ابن أبي عبلة. انظر: المحرر الوجيز لابن عطية 1/141, البحر المحيط لأبي حيان 1/91. .


(�) يقصد بها الزيادة, من حيث الإعراب. لا أن في القرآن شيئ زائد.


   (�) في (ب): توقع.


(�) ساقط من نسخة (ب).


   (�) هو علقمة بن قيس بن عبد الله بن مالك بن علقمة بن سلامان ابن كهل النخعي، الكوفي، أبو شبل تابعي جليل. ولد في أيام الرسالة المحمدية وتوفي سنة 62هـ. قال عنه الذهبي: فقيه الكوفة وعالمها ومقرئها، الإمام، الحافظ، المجود، المجتهد الكبير. ينظر: سير أعلام النبلاء  4/53.


   (�) قول علقمة أخرجه أبو عبيد القاسم بن سلام في فضائل القرآن: ص 367, وابن كثير  في فضائل القرآن ص 14. وهذا الضابط اعتبره بعض العلماء في التمييز بين المكي والمدني, لكنه لا ينضبط ولا ينحصر, لأنه يلاحظ المخاطبين فقط. وفي القرآن ما نزل غير مصدر بأحدهما، نحو قوله تعالى في فاتحة سورة الأحزاب: ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘﭙ  ﭼ الأحزاب: ١.    وقوله تعالى في سورة الكوثر: ﭽ ﮆ    ﮇ  ﮈ  ﮉﭼ الكوثر: ١ وغيرهما. ويرد عليه أيضاً بأن هناك سورًا مدنية ورد فيها الخطاب بصيغة يَا أَيُّهَا النَّاسُ وسورًا مكية ورد فيها الخطاب بصيغة يَا أَيُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا. مثال الأولى سورة البقرة، فإنها مدنية وفيها    ﭽ ﮜ  ﮝ  ﮞ  ﮟ  ﮠ  ﮡ    ﭼ البقرة: ٢١. = ومثال الثانية سورة الحج، فإنها مكية عند بعض أهل العلم، وفيها ﭽﮕ  ﮖ  ﮗ  ﮘ  ﮙ  ﮚ   ﮛ  ﮜ  ﮝ     ﮞ  ﮟ  ﮠ  ﮡ   ﭼ الحج: ٧٧. ولو قيل في الغالب لكان له وجه والله أعلم. للمزيد انظر: البرهان للزركشي 1/87, الإتقان للسيوطي 1/23, مناهل العرفان 1/193.  والخطاب لسائر الناس مؤمنهم وكافرهم لا يخص بمشركي مكة كما خصه المؤلف رحمه الله.


(�) في نسخة (ب): المتناهي.


(�) انظر: مغني اللبيب لابن هشام 2/35.


(�) ساقط من نسخة: (ب). 


(�) ينظر: أنوار التنزيل للبيضاوى 1/217, غرائب القرآن ورغائب الفرقان للنيسابوري 1/180.


(�) أي لاعتقادهم ربوبية الله وربوبية آلتهم. (الكشاف للزمخشري 1/227).


(�) في ب: (الفعل) بدل (خلق النعل).


(�) في ب: أوضح الأول.


(�) بإدغام القاف في الكاف. وهي قراءة متواترة سبعية قرأ بها السوسي عن أبي عمرو البصري. انظر: إبراز المعاني من حرز الأماني لأبي شامة ص 87. الوافي في شرح الشاطبية للقاضي ص 53. 


(�) قراءة شاذة قرأ بها ابن السميفع. انظر: البحر المحيط لأبي حيان 1/138, مفاتيح الغيب للرازي 2/111.


(�) قراءة شاذة قرأ بها زيد بن علي. انظر: إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/135, البحر المحيط لأبي حيان 1/138. 


(�) البيت من قول جرير, وتمامه: لا يوقعنكمُ في سوأةٍ عمرَ. انظر: ديوان جرير ص 278, كتاب سيبويه 1/26, المقتضب للمبرد 4/229.


(�) انظر: كتاب اللامات للزجاج 1/75, توضيح المقاصد بشرح ألفية ابن مالك للمرادي 1/523. عمدة الحفاظ للسمين الحلبي 4/30.


(�) ما بين المعقوفتين ساقط من (ب).


(�)  في (ب): ولا.


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من (ب).


(�) ينظر: ينظر: مفاتيح الغيب للرازي 2/335, البحر المحيط لأبي حيان 1/143.


(�) هذه القراءة شاذة, قرأ بها يزيد الشامي. انظر: البحر المحيط لأبي حيان 1/142.    


(�) قراءة شاذة قرأ بها طلحة. انظر: البحر المحيط لأبي حيان 1/142.     


(�) ما بين المعقوفتين ساقط من (أ).


(�) في (ب): السطح.


(�) في (ب): نفعكم. 


(�) ينظر: مفاتيح الغيب للرازي 2/335, البحر المحيط لأبي حيان 1/143. 


(�) تصغير لكلمة حادرة وهو قطبة بن أوس بن محصن بن جرول المازني الفزاري الغطفاني: شاعر جاهلي مقل. انظر: الأعلام للزركلي 5/200.


(�) وأما قصيدته فهو بيت الشعر الذي يقول فيه: ( بَكَرَتْ سُمَيّةُ غُدْوةً فَتَمتّعي  وغَدَتْ غُدُوَّ مَفَارِقٍ لم يَرْبَعِ). وهذا البيت مشهور بكلمة الحويدرة, فقد روي أن حسان بن ثابت إذا قيل: له تنوشدت الأشعار في موضع كذا وكذا يقول فهل أنشدت كلمة الحويدرة. (الأغاني للأصفهاني 3/269, تاج العروس للزبيدي 10/563). 


(�) في (ب): تتعاور.


(�) في (ب): يعضد.


(�) قراءة شاذة قرأ بها ابن السميفع. انظر: البحر المحيط لأبي حيان 1/144.     


(�) ينظر: معانى القرآن للأخفش 1/40.  


(�) قراءة شاذة, قرأ بها زيد ب على, ومحمد بن السميفع. انظر: الجامع لأحكام القرآن القرطبي 1/347, البحر المحيط لأبي حيان 1/144.  


(�) في  أصل الكتاب الكشاف ( لا يمائل), بدل (لا يماثل). ينظر: الكشاف للزمخشري 1/238.  


(�) انظر: مفردات ألفاظ غريب القرآن للراغب الأصفهاني ص 488, معجم الفروق اللغوية للعسكري 1/51. وهذه القاعدة ليست على الإطلاق إنما هي في الغالب.


(�) قراءة شاذة. انظر: البحر المحيط لأبي حيان 1/151, مفاتيح الغيب للرازي 2/117.  


(�) البيت للنابغة الذبياني, وتمامه: في المجدِ ليسَ غرابُها بُمطار. انظر: ديوان النابغة الذبياني ص 50, الزاهر للأنباري 1/72. المستقصى في أمثال العرب للزمخشري 2/399.


(�) ما بين المعقوفتين زيادة من (ب).


(�) الذي خاطبه هو الغضبان بن القبعثري. انظر: خزانة الأدب للحموي 1/259. ومعنى الأدهم من الإبل أوالخيل, الشديد السواد. انظر: الصحاح في اللغة للجوهري 6/373.


(�) ينظر: كتاب الكليات لأبى البقاء الكفومى 1/710, البرهان في علوم القرآن للزركشي 4/172.


(�) البيت لأعشى ميمون بن قيس, وتمامه: إذا ذاقها منْ ذاقها يتمطّقُ. ينظر: ديوان الأعشى ص 52, الشعر والشعراء لابن قتيبة 1/257. جمهرة اللغة لابن دريد 2/18. 


(�) قال الخليل: ((وأما لن فهي لا أنْ وصلت لكثرتها في الكلام. ألا ترى أنها تُشبه في المعنى لا, ولكنها أوكد تقول: لن يُكْرِمَك زيد معناه كأنه يطمع في إكرامه فنفيت عنه. ووكدت النفي بلن فكانت أوكد من لا )). كتاب العين للخليل الفراهيدي 8/350.


(�) لم أجد أحداً نسب هذه الرواية إلى الخليل غير الزمخشري. وكلام سيبويه في الكتاب يرد نسبة هذا القول إليه كما سيأتي في الحاشية التالية. 


(�) قال سيبويه: ((ولن: فأما الخليل فزعم أنها لا أن ولكنهم حذفوا لكثرته في كلامهم كما قالوا ويلمه يريدون وي لامه. وكما قالوا يومئذٍ وجعلت بمنزلة حرفٍ واحد كما جعلوا هلا بمنزلة حرف واحد, فإنما هي هل ولا. وأما غيره فزعم أنه ليس في لن زيادة وليست من كلمتين ولكنها بمنزلة شيء على حرفين ليست فيه زيادة. وأنها في حروف النصب بمنزلة لم في حروف الجزم في أنه ليس واحد من الحرفين زائداً ولو كانت على ما يقول الخليل لما قلت أما زيداً فلن أضرب لأن هذا اسم والفعل صلة فكأنه قال أما زيداً فلا الضرب له)). كتاب سيبويه 3/5.


(�) هو يحيى بن زياد بن ابن منظور الأسدي مولاهم الكوفي النحوي، أبو زكريا، المعروف بالفراء، صاحب الكسائي. كانت وفاته في طريق مكة سنة 107هـ, وكان عمره سبعاً وستين سنة. انظر: وفيات الأعيان لابن خلكان 6/176, سير أعلام النبلاء 10/118, طبقات المفسرين للأدنروي ص 28.


(�) ينظر: توضيح المقاصد بشرح ألفية ابن مالك للمرادي 3/1229.


(�) الكناية هو لفظٌ أريد به لازم معناه مع جواز إرادة معناه. انظر: التلخيص في علوم البلاغة للقزويني ص 337.


(�) انظر: الصحاح للجوهري 2/93, لسان العرب لابن منظور 3/465, تاج العروس للزبيدي 9/317.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها الحسن بخلاف, ومجاهد, وطلحة بن مصرف, وعيسى بن عمر الهمداني. انظر: المحتسب لابن جني 1/63, مختصر ابن خالويه ص 11. 


(�) السَّلِيطُ عند عامّة العرب الزيْتُ وعند أَهل اليمن دُهْنُ السِّمْسِم. الصحاح للجوهري 4/271, لسان العرب لابن منظور 7/320, تاج العروس للزبيدي 19/371. وقال بعض أهل اللغة بعكسه. انظر: مقاييس اللغة  لابن فارس 3/95. 


(�) انظر: دفع إيهام الاضطراب عن آي الكتاب للشنقيطي ص (16).


(�) هذا القول منسوب إلى عبدالله بن عباس, وعبدالله بن مسعود وغيرهم. ونسبه الشيخ محمد الأمين الشنقيطي إلى أكثر العلماء. انظر: (أضواء البيان 1/66). أما قول ابن عباس فأخرجه الطبري في تفسيره 1/382, والسيوطي في الدر المنثور 1/191. وأما قول ابن مسعود فأخرجه الطبري كذلك في التفسير 1/381. والحاكم في المستدر (2/287) وقال: حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه. وأخرجه السيوطي في الدر المنثور 1/191. والقول بأن المراد بالحجارة هي الأصنام التي كانوا يعبدونها يستدلون عليه بقوله تعالى: ﭽ ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥ  ﮦ   ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﮪ   ﮫ  ﮬ  ﮭ  ﭼ الأنبياء: ٩٨, وهذا الوجه حسن جداً لأنه من قبيل تفسير القرآن بالقرآن, وأحسن ما يفسر به القرآن القرآن, ولا مانع من حمل الآية أيضاً على قول ابن عباس رضي الله عنه إذا صح سنده إليه والله أعلم.


(�) قرءاة شاذة, قرأ بها عبدالله بن مسعود رضي الله عنه. انظر: مختصر بن خالويه ص 12, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/137. 


(�) قرءاة شاذة, قرأ بها عبدالله بن مسعود رضي الله عنه. انظر: مختصر بن خالويه ص 12, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/137.


(�) من هنا بدأ السقط من نسخة (ب), وقارب لوحتين تقريباً. وصل إلى قوله تعالى: ﭽ ﯙ  ﯚ  ﯛ  ﯜ   ﭼ   البقرة: ٢5.


(�)  هذا جزء بيت جرى مجرى المثل, وهو لبشر ابن أبي خازم, وكامل البيت:


                       غَضِبت تميم أن تَقَتّل عامر  يوم النِسَار فأُعْتِبوا بالصَيْلم


وأما معنى هذا المثل فقد قال أبو عبيد: (( إنما معنى المثل: الذي يقومُ لكَ مقام العُتْبى أن لا ترضى. وأن يقال لك: لا رضيتَ أبداً كما قال تعالى:ﭽ ﯤ   ﯥ  ﯦ ﭼ آل عمران:21, أي الذي يقوم لهم مقام البشارة للمبشرين العذاب الأليم.  وأما قول بشر وهو أسدي: فإنه كان من شأن يوم النسار. وذلك أنَ أسداً وطيئاً وغطفان احتلفت. وغزت بني عامر يوم النسار فقتلوا بني عامر قتلاً)). ينظر: (شرح كتاب الأمثال لأبي عبيد البكري 1/272). والصيلم الأمر المستأصل المفني, ويطلق على الداهية. ينظر: تهذيب اللغة للأزهري 12/139.


(�) هنا المؤلف رحمه الله خالف مذهب المعتزلة في أن الجنة لم تخلق بعد, بل ينشئها الله يوم القيامة. والأدلة متضافرة على أن الجنة والنار مخلوقتان, ولا تفنيان أبداً خلافاً لمذهب الجهمية. وقد نسب القول بفناء النار إلى ابن تيمية وهذا لا يصح مطلقاً. أما ابن القيم رحمه الله فقد ساق في (حادي الأرواح 2/723), بعض الآثار والأدلة للقائلين بفناء النار، لكنه ليس صريحًا أيضًا في أنه يقول بفناء النار. والتحقيق أن نسبة القول بفناء النار لا يصح عن الشيخين. للمزيد في المسألة انظر: التوحيد لابن خزيمة 1/567, شرح العقيدة الطحاوية لابن أبي العز الحنفي ص 420- 429, الفتوى الحموية الكبرى لابن تيمية ص 434, رفع الأستار لإبطال أدلة القائلين بفناء النار للصنعاني. 


   (�) هو مسروق بن الأجدع بن مالك بن أمية بن عبد الله بن مر بن سلمان بن معمر، ويقال: سلامان بن معمر بن الحارث بن سعد بن عبد الله, أبو عائشة الوادعي، الهمداني، الكوفي. تابعي جليل توفي سنة 63 هـ. انظر:  أسد الغابة الغابة في معرفة الصحابة لابن الأثير الجزري 5/150, سير أعلام النبلاء للذهبي 4/63.


   (�) أخرجه ابن أبي شيبة في المصنف 13/97، وابنُ جرير في تفسيره 1/384, والبيهقي في البعث والنشور ص 192-193, وعزاه السيوطي في الدر المنثور إلى ابن المبارك، وهناد، وَابن أبي حاتم وأبي الشيخ 1/205. وصحّح الشيخ الألباني إسناده في سلسلة الأحاديث الصحيحة 6/12. والأخدود الشق المستطيل في الأرض. ينظر: الصحاح للجوهري 3/30.


(�) هو يعقوب بن بن إبراهيم بن حبيب بن حبيش بن سعد بن بجير بن معاوية الانصاري الكوفي, القاضي أبو يوسف, صاحب أبي حنيفة. ولد سنة ثلاث عشرة ومئة, وتوفي يوم الخميس خامس ربيع الاول سنة اثنتين وثمانين ومئة. انظر:  سير أعلام النبلاء 8/538-537.


(�) قراءة شاذة قرأ بها زيد بن علي, ينظر: الكشاف للزمخشري 1/262, البحر المحيط لأبي حيان 1/117.


(�)  ينظر: مفاتيح الغيب للرازي 2/360, أنوار التنزيل للبيضاوى 1/251, غرائب القرآن ورغائب الفرقان للنيسابوري 1/201.


(�) ينظر: الكشاف للزمخشري 1/264.


(�) النخالة لها معان كثيرة منها: الحشر, وقشر الحب، وما بقي من الشيء بعد نخله. انظر: تاج العروس للجوهري 11/22, القاموس المحيط للفيروزبآدي1/480.


(�) هو قتادة ابن دعامة بن قتادة بن عزيز، وقيل: قتادة بن دعامة بن عكابة، حافظ العصر، قدوة المفسرين والمحدثين أبو الخطاب السدوسي البصري الضرير الأكمه، وكانت ولادته سنة ستين للهجرة. وتوفي سنة سبع عشرة ومائة للهجرة بواسط. انظر: وفيات الأعيان لابن خلكان 4/85, سير أعلام النبلاء للذهبي 5/ 269.


(�) انظر: تفسير الطبري 1/399, أسباب النزول للواحدي ص23. 


(�) أخرجه الترمذي في سننه, كتاب الدعوات, باب: إن الله حيي كريم, حديث رقم: 3556, ص 811. والبيهقي في الكبرى 2/211, حديث رقم 2965. وعبدالرزاق في المصنف 6/276, حديث رقم: 10822. والحديث من رواية سلمان الفارسي رضي الله عنه. وصححه الشيخ ناصر الدين الألباني في: صحيح وضعيف سنن الترمذي 8/56, صحيح الترغيب والترهيب 2/128. 


(�) هنا سلك المؤلف رحمه الله مسلك الأشاعرة في تأويل صفة الحياء. ومذهب أهل السنة والجماعة إثبات صفة الحياء لله عز وجل ولكنه ليس كحياء المخلوقين بل هو حياء كما يليق بالله عز وجل.


(�) المقصود منه المشاكلة وهي فن من فنون البلاغة ومعناها ذكر الشيء بلفظ غيره؛ لوقوعه في صحبته؛ تحقيقاً، أو تقديراً. انظر: التلخيص في علوم البلاغة للقزويني ص 356.


(�) عجز بيت لأبي تمام وصدره: من مبلغ أفناء يعرب كلها. ينظر: ديوان أبي تمام ص 38. والبيت يستشهد به في علم البلاغة في باب المشاكلة. انظر: الإيضاح في علوم البلاغة للقزويني 1/327.  


(�) أي أمر أن يضرب له. ينظر: النهاية في غريب الحديث لابن الأثير 3/80.


(�) عزاه الحافظ الزيلعي إلى البخاري ومسلم كلاهما عن أنس رضي الله عنه, من طرق مختلفة لكن بلفظ " اصطنع خاتماً من ذهب ". ينظر:  تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في تفسير الكشاف للزيلعي 1/57.


(�) ينظر: مفاتيح الغيب للرازي 2/363, الدر المصون للسمين الحلبي 1/195.


(�) يشير المؤلف إلى الحديث الذي رواه سهل بن سعد الساعدي وغيره من الصحابة عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: (( لو كانت الدنيا تعدل عند الله جناح بعوضة، ما سقى كافراً منها شربة ماء )) والحديث أخرجه الترمذي في جامعه, أبواب الزهد, باب ما جاء في هوان الدنيا على الله عز و جل. وقال الترمذي: هذا حديث صحيح. وأخرجه ابن خريمة في صحيحه أيضاً وصححه 3/191.  وصححه الألباني بمجموع طرقه. انظر: سلسلة الأحاديث الصحيحة  1/8.


(�) ينظر: تفسير أبي السعود 1/93, غرائب القرآن ورغائب الفرقان للنيسابوري 1/205.


(�) البيت لأبي تمام يمدح فيه عمر بن عبدالعزيز الطائي من أهل حمص. انظر: شرح ديوان أبي تمام للتبريزي 1/329. 


(�) هذه القراءة شاذة مروية عن زيد بن علي. انظر: مختصر ابن خالويه ص 4, المحرر الوجيز لابن عطية 1/208, البحر المحيط لأبي حيان 1/126.


(�) هذه القراءة شاذة مروية عن زيد بن علي. انظر: مختصر ابن خالويه ص 4, المحرر الوجيز لابن عطية 1/208, البحر المحيط لأبي حيان 1/126.


(�) سبق ذكر المقصود بهذا الاصطلاح عند علماء البلاغة.


(�) إلى هنا انتهى السقط من نسخة (ب), ويقارب لوحتين في المخطوط كما نبهت سابقاً.


(�) ينظر: الكشاف للزمخشري 1/121. 


(�) وجدت هذا الاصطلاح في بعض كتب التفسير كالبحر المحيط لأبي حيان 1/187, وأنوار التنزيل وأسرار التأويل للبيضاوي 1/267, والتحرير والتنوير لابن عاشور 3/38- لكن بدون تعريف به. والذي فهمت أن المقصود به هو استخدام أدلة النظرية والعقلية لمناقشة الكفار فيما ينكرونه من البعث والنشور. 


(�) ينظر: فتح القدير للشوكاني 1/62.


    (�) هذه المسألة من المسائل التي اختلف فيها الأصوليون, فبعضهم وهم الجمهور قالوا: أن الأصل في الأشياء الحل, مستدلين بقوله تعالى ﭽ ﯬ   ﯭ  ﯮ  ﯯ  ﯰ  ﯱ  ﯲ  ﯳ  ﯴ  ﯵ  ﯶ        ﯷ  ﯸ  ﯹ  ﯺﯻ  ﯼ     ﯽ  ﯾ  ﯿ  ﭼ البقرة: ٢٩, وبقوله صلى الله عليم وسلم: (( إن الله فرض فرائض فلا تضيعوها وحرم حرمات فلا تنتهكوها، وحد حدودا فلا تعتدوها، وسكت عن أشياء من غير نسيان فلا تبحثوا عنها }.أخرجه الحاكم في المستدرك حديث رقم: (7114), 4/184. وذهب بعض الحنفية إلى أن الأصل في الأشياء  التوقف، وقيل: أن الأصل في الأشياء التحريم وهو منسوب كذلك إلى الحنفية و بعض أصحاب الحديث, وحجة من قال بالتحريم هو أن التصرف في ملك غيره بغير إذنه لا يجوز، فيبقى الأصل على الحرمة حتى يرد دليل الحل. ودليل من قال بالتوقف: أن طريق ثبوت الأحكام سمعي وعقلي، والأول غير موجود، وكذا الثاني، فلا يقطع بأحد الحكمين وهذا يوجب التوقف وكلا القولين ضعيف لأنه لا يناهض قول الجمهور ولو زيد في قول الجمهور الأصل في الأشياء النافعة الحل لكان أضبط. للمزيد في المسألة انظر: الأشباه والنظائر لابن نجيم ص 66, البحر المحيط في أصول الفقه للزركشي 4/322.


(�) يطلق اللي على اعوجاج الشيء وميله. ينظر: الاشتقاق لابن دريد ص 24, الزاهر في معاني كلمات الناس لابن الأنباري 2/235.  


(�) ظاهر قوله تعالى ﭽ ﯬ   ﯭ  ﯮ  ﯯ  ﯰ  ﯱ  ﯲ  ﯳ  ﯴ  ﯵ  ﯶ        ﯷ  ﯸ  ﯹ  ﯺﯻ  ﯼ     ﯽ  ﯾ  ﯿ  ﭼ البقرة: ٢٩, يدل على أن الأرض خلقت قبل السماء, ونظيرها قوله جل وعلا: ﭽ  ﮠ  ﮡ  ﮢ  ﮣ  ﮤ   ﮥ  ﮦ  ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﮪﮫ  ﮬ  ﮭ  ﮮ  ﮯ   ﮰ  ﮱ  ﯓ  ﯔ  ﯕ  ﯖ  ﯗ  ﯘ  ﯙ  ﯚ  ﯛ       ﯜ  ﯝ  ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣ       ﯤ  ﯥ  ﯦ      ﯧ  ﯨ  ﯩ  ﯪ  ﯫ  ﯬ   ﯭ        ﯮ  ﯯ  ﯰ  ﭼ فصلت: ٩ – ١١. وقوله: ﭽﮊ  ﮋ  ﮌ  ﮍ  ﮎﮏ  ﮐ   ﮑ  ﮒ  ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖ  ﮗ  ﮘ  ﮙ  ﮚ   ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞ  ﮟﭼ النازعات: ٢٧ - ٣٠, يدل على أن السماء خلقت قبل الأرض, لذا اختلف المفسرون فقال مجاهد: الأرض خلقت أولاً, وقال مقاتل: السماء خلقت أولاً. والناظر في الآيات يلاحظ أن كل واحد منهما تمسك بمسلك قوي, لأن الآيات تدل على ما ذكر كل واحد منهما على حدة. فناءاً على هذا فالظاهر في هذه الآيات التعارض. والعلماء أجابوا عن هذا الإشكال بأجوبة منها: الأول: أن ابن عباس رضي الله عنهما سئل عن الجمع بين آية السجدة وآية النازعات فأجاب بأن الله تعالى خلق الأرض أولا قبل السماء غير مدحوة, ثم استوى إلى السماء فسواهن سبعا في يومين ثم دحا الأرض بعد ذلك وجعل فيها الرواسي والأنهار وغير ذلك فأصل خلق الأرض قبل خلق السماء ودحوها بجبالها وأشجارها ونحو ذلك بعد خلق السماء. ويدل لهذا أنه قال: ﭽ  ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞ  ﮟ  ﭼ النازعات: ٣٠, ولم يقل خلقها, ثم فسر دحوه إياها بقوله: ﭽ ﮠ  ﮡ  ﮢ  ﮣ  ﭼ النازعات: ٣١,  وهذا الوجه جرى عليه كثير من المفسرين منهم المؤلف. الثاني: أنه لما خلق الأرض غير مدحوه وهي أصل لكل ما فيها كأنه خلق بالفعل لوجود أصله فعلا. والدليل من القرآن على أن وجود الأصل يمكن به إطلاق الخلق على الفرع وإن لم يكن موجودا بالفعل. قوله تعالى: ﭽﯝ  ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣﭼ الأعراف: فقوله خلقناكم ثم صورناكم أي بخلقنا وتصويرنا لأبيكم آدم وهو أصلكم. للمزيد في المسألة انظر: دفع إيهام الاضطراب عن آيات الكتاب ص 16-19. 


(�) انظر: مشكل إعراب القرآن لمكي بن أبي طالب 1/36, المحرر الوجيز لابن عطية 1/165. وهذا القول منسوب إلي ابن كيسان رحمه الله.


(�) انظر:  تفسير أبي السعود 1/105.


(�) قراءة شاذة قرأ بها زيد بن علي وأبو البرهسم, انظر: المحرر الوجيز لابن عطية 1/166, الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 1/394, البحر المحيط لأبي حيان 1/204. 


(�) قراءة شاذة قرأ بها أبو حيوة وابن أبي عبلة, وشعيب بن أبي حمزة, وابن قطيب, وطلحة بن مصرف. انظر: مختصر ابن خالويه ص 11, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/142.


(�) قراءة شاذة قرأ بها. انظر: مختصر ابن خالويه ص 11, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/142.


(�) قراءة شاذة قرأ بها. انظر: مختصر ابن خالويه ص 11, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/142.


(�) ذهب المؤلف إلى أن (آدم) اسم أعجمي, فمنعه من الصرف يكون للعلمية والعجمة, والذي عليه الجمهور أن (آدم) مشتق إما من أديم الأرض, أو من الأدمة وهو اللون الذي يقارب السواد. للمزيد ينظر: كتاب العين للفراهيدي 8/88, مقاييس اللغة للأزهري 1/90, الروض الأنف للسهيلي 1/35. 


(�) قراءة شاذة قرأ بها الحسن, واليماني, ويزيد البربري. ينظر: مختصر ابن خالويه ص 11, المحتسب لابن جني 1/64. 


(�) قراءة شاذة قرأ بها عبدالله بن مسعود. انظر: المحتسب لابن جني 1/66, مختصر ابن خالويه ص 12. 


(�) القراءة شاذة قرأ بها أبي بن كعب. انظر: المحتسب لابن جني 1/66, مختصر ابن خالويه ص 12.


(�) قرأ بها حمزة عند الوقف عليها, ورويت أيضاً عن الحسن, والأعرج, وابن عبلة, وابن عامر, والأعرج. انظر: الشكف عن وجوه القراءات لمكي بن أبي طالب 1/40, إبراز المعاني من حرز الأماني لأبي شامة ص 171, النشر في القراءات العشر لابن الجزري 1/334.


(�) القراءة شاذة قرأ بها الحسن والأعرج وابن كثير والزهري. انظر: مختصر ابن خالويه ص 12, المحتسب لابن جني 1/66, المحرر الوجيز لابن عطية 1/174, البحر المحيط لأبي حيان 1/215. 


(�) هذه القراءة متواترة عشرية, قرأ بها أبو جعفر والشنبوذي, والأعمش, وقتيبة عن الكسائي. انظر: النشر لابن الجزري 2/210, الإيضاح شرح الدرة للزبيدي ص 186, المحتسب لابن جني 1/210. وقد طعن بعض النحويين كالزجاج في هذه القراءة, قال: (( وأبو جعفر من جلة أهل المدينة, وأهل الثبت في القراءة إلا أنه غلط في هذا الحرف)) معاني القرآن للزجاج 1/111, ولكن لا اعتبار بهذا الطعن مع صحة الرواية بهذه القراءة, والقرآن حجة على اللغة وليست اللغة حجة على القرآن والله أعلم.  


(�) ينظر: الكشاف للزمخشري 1/127, الدر المصون للسمين الحلبي 1/124.  


(�) للعلماء في هذا الاستثناء قولان, بعضهم قالوا: متصل وهم الجمهور لدلالة هذه الآية, فظاهر الآية يدل على أن إبليس كان من الملائكة, وبعضهم قالوا: منقطع لدلالة قوله تعالى: ﭽ ﮜ  ﮝ  ﮞ    ﮟ   ﮠ   ﮡ  ﮢ    ﮣ     ﮤ        ﮥ  ﮦ  ﮧ  ﮨ  ﮩ     ﮪ ﭼ الكهف: ٥٠, فتدل على أنه كان من الجن. فظاهر القرآن والأحاديث الصحيحة تدل على أنه ليس من الملائكة, فقد دلت على اختلاف أصل الخلقة, فالملائكة خلقوا من نور, والجن خلقوا من نار. وقد ذكر شيخ الإسلام كلاما جيداً في هذه المسألة فقال: "ولم يكن في المأمورين بالسجود أحد من الشياطين، لكن أبوهم إبليس كان مأموراً فامتنع وعصى.وجعله بعض الناس من الملائكة لدخوله في الأمر بالسجود، وبعضهم من الجن، لأن له قبيلاً وذرية، ولكونه خلق من نار، والملائكة خلقوا من نور والتحقيق أنه كان منهم باعتبار صورته، وليس منهم باعتبار أصله، ولا باعتبار مثالهم"  مجموع الفتاوى 4/346.   


(�) لا دليل قاطع على تعيين اسم هذه الشجرة, ربما تكون إحدي هذه الأشجار المذكورة, وربما تكون غيرها. أما القطع بواحدة منها فلا دليل عليه, قال إمام المفسرين محمد بن جرير الطبري رحمه الله: " فالصواب في ذلك أن يقال: إن الله جل ثناؤه نهى آدمَ وزوجته عن أكل شجرة بعينها من أشجار الجنة دون سائر أشجارها، فخالفا إلى ما نهاهما الله عنه، فأكلا منها كما وصفهما الله جل ثناؤه به. ولا علم عندنا أي شجرة كانت على التعيين، لأن الله لم يَضَع لعباده دليلا على ذلك في القرآن، ولا في السنة الصحيحة. فأنَّى يأتي ذلك؟,  وقد قيل: كانت شجرة البر، وقيل: كانت شجرة العنب، وقيل: كانت شجرة التين، وجائز أن تكون واحدة منها، وذلك عِلمٌ، إذا عُلم لم ينفع العالمَ به علمه، وإن جهله جاهل لم يضرَّه جهلُه به." تفسير الطبري 1/520. 


(�) قراءة شاذة قرأ بها يحي بن وثاب وهي لغة الحجازيين فهم يكسرون حرف المضارعة التاء والهمزة والنون, وأكثرهم لا يكسرون الياء. ينظر: مختصر بن خالويه ص 11, البحر المحيط لأبي حيان 1/229.  


(�) قراءة شاذة, قرأ بها ابن محيصن, وابن كثير في بعض طرقه. ينظر: مختصر بن خالويه ص 12, المحرر الوجيز لابن عطية 2/183. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها هارون الأعور, وهي لغة بني سليم. ينظر: المحتسب لابن جني 1/73-74, المحرر الوجيز لابن عطية 1/183. 


(�) قراءة سبعية متواترة, قرأ بها الحسن, وأبو رجاء, وحمزة, وعاصم, والأعمش. وهي من القراءات التي ردها بعض اللغويين والعبرة بصحة الرواية لا بقول أهل اللغة. انظر: الكشف عن وجوه القراءات لمكي 1/173, إبراز المعاني من حرز الأماني لأبي شامة ص 322, التيسير للداني 73, النشر في القراءات العشر لابن الجزري 2/158. 


(�) كل ما ذكره المؤلف في هذا المقام من الإسرائيليات التي لا يعول عليها. فلا يجوز الجزم بها إلا إذا تأكدنا من صحتها.


تفسير القرطبي [6 /127]


(�) زيادة من نسخة (ب).  


(�) قراءة متواترة قرأ بها ابن كثير. انظر: الكشف عن وجوه القراءات لمكي بن أبي طالب 1/236, التيسير للداني ص 73, النشر لابن الجزري 1/ 159. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها عاصم الجحدري, وعبدالله بن أبي إسحاق, وعيسى بن عمر, وأبو الطفيل. وهي لغة هذيل. انظر: مختصر بن خالويه ص 12, المحتسب لابن جني 1/76.   


(�) هذيل قبيلة مشهورة من القبائل العربية القدمة في الحجاز. والقبيلة محتفظة باسمها منذ العصر الجاهلي القديم إلى الآن. ينظر: اللباب في تهذيب الأنساب ص 309. 


(�) قراءة عشرية متواترة, قرأ بها يعقوب الحضرمي ورويت عن الزهري, وعيسى الثقفي, والحسن, وابن أبي إسحاق, وابن محيصن. انظر: الايضاح لمتن الدرة للزبيدي ص 177, النشر في القراءات العشر لابن الجزري 2/159, إعراب القرآن للنحاس 1/216, المحرر الوجيز لابن عطية 1/192, البحر المحيط لأبي حيان 1/169. 


(�) ذكر ابن جرير في تفسيره أن "إيل" هو الله، و"إسرا" هو العبد، كما قيل: "جبريل" بمعنى عبد الله. وأخرج بسنده إلى ابن عباس رضي الله عنه قال: أن إسرائيل كقولك: عبد الله. ينظر: تفسير الطبري  1/ 553. 


(�) قراءة شاذة تنسب إلى ورش عن نافع. ينظر:  معاني القرآن للأخفش 1/80, البحر المحيط لأبي حيان 1/250. وهذه في غير المتواتر الذي صح عنه, فإن هذه القراءة لم تتواتر عنه. 


(�) في المخطوط مشكلة هكذا: ( إسرءِلّ ) وهو خطأ, فأثبت الصحيح أخذاً من الأصل, وهي قراءة شاذة لم أجدها إلا في الكشاف وبدون نسبة. انظر: الكشاف للزمخشري 1/ 159. 


(�) القراءة شاذة وتنسب إلى الزهري. ينظر: المحتسب لابن جني 1/81, مختصر بن خالويه ص 12, المحرر الوجيز لابن عطية 1/194. 


(�) ينظر: تفسير ابن أبى زمنين 1/10, بحر العلوم للسمرقندي 1/47. 


(�) أسلوب من أساليب البلاغة, وهو من علم البيان, ومعنى التعريض في اللغة خلاف التصريح, واصطلاحاً: هو أن يطلق الكلام ويشار به إلى معنى آخر يفهم من السياق. جواهر البلاغة للسيد أحمد الهاشمي ص 274.  والتعريض نوع من أنواع الكناية وكأن الجرجاني رحمه الله جعلهما شيئا واحدا. ينظر: دلائل الإعجاز للجرجاني ص 235. وسيتكرر هذا الأسلوب كثيراً.  


(�) من الدرء وهو الدفع. ينظر: المخصص لابن سيده 1/259. 


(�) القراءة شاذة. قرأ بها عبدالله بن مسعود. انظر: الكشاف للزمخشري 1/277, البحر المحيط لأبي حيان 1/261. وذكر الزمخشري أنها في مصحف عبدالله بن مسعود, ولم يذكرها ابن أبي داود في كتاب المصاحف.  


(�) أخرجه أبو داود في سننه, كتاب الصلاة, باب وقت قيام النبي صلى الله عليه وسلم من الليل, حديث رقم: 1319, ص197. وأحمد في المسند 38/330, والبيهقي في الجامع لشعب الإيمان 3/154. وأخرجه الطبري في التفسير (17/159) بلفظ المؤلف. والحديث صححه الألباني في السلسلة الصحيحة 2/157.


(�)  أخرجه النسائي في السن الكبرى حديث رقم: 8887, 5/280. والبيهقي في الكبرى حديث رقم: 13836, 7/76. والطبراني في المعجم الأوسط حديث رقم: 5203, 5/241. كلهم من حديث أنس بن مالك رضي الله عنه, والحديث صححه الألباني رحمه الله. ينظر: صحيح وضعيف سنن النسائي 9/12.


(�) ما بين المعقوفتين ساقط من ( ب ). 


(�) القراءة شاذة, قرأ بها أبو السمال العدوي. انظر: مختصر بن خالويه ص 12-13, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/157. 


(�) القراءة شاذة, قرأ بها أبو السرار الغنوي. ينظر: مختصر ابن خالويه ص 13, الكشاف للزمخشري 1/279, البحر المحيط لأبي حيان 1/ 279. 


(�)  ما بين المعقوفتين زيادة من (ب). 


(�) جزء من البيت يذكر بدون نسبة, وتمامه: وَمَا أَدْرِى أَغَيَّرَهُمْ تَنَاءٍ وطُولُ الدَّهْرِ أَمْ مَالٌ أَصَابُوا. يستدل بالبيت على حذف الضمير إذا دل الدليل عليه, قال ابن عقيل: " التقدير أم مال أصابوه فحذف الهاء وكقوله عز وجل: ﭽ ﯰ  ﯱ  ﯲ   ﯳ  ﯴ   ﯵ  ﯶ  ﯷ ﭼ البقرة: 48, أي لا تجزى فيه فحذف فيه. شرح ابن عقيل 3/198.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها قتادة, وسفيان. ينظر: مختصر ابن خالويه ص 12, الحجة لابن خالويه ص 76, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/158.


(�) ينظر: تفسير الكشاف للزمخشري 1/279, مدارك التنزيل وحقائق التأويل للنسفي ص 51.


(�) انظر: المحكم والمحيط الأعظم لابن سيدة 2/211, لسان العرب لابن منظور 11/28, تاج العروس للزبيدي 28/37. والإسكاف هو الصانع. ينظر: المخصص لابن سيده  5/131.


(�) انظر: تاج العروس للزبيدي 35/507. 


(�) القراءة شاذة, قرأ بها النخعي. انظر: الكشاف للزمخشري 1/279, البحر المحيط لأبي حيان 1/281, مفاتيح الغيب للرازي 3/67.   


(�) القراءة شاذة قرأ بها إبراهيم النخعي. انظر: مختصر بن خالويه ص 13, الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 2/81.


(�) القراءة شاذة, قرأ بها الزهري والأخفش. انظر: المحتسب لابن جني 1/82, مختصر ابن خالويه ص 13, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/159.


(�) المقصود أنه قرأ (يُقَتِّلُونَ) بدل (يُذَبّحُونَ), والقراءة شاذة قرأ بها عبدالله بن مسعود. انظر: الكشاف للزمخشري 1/279, البحر المحيط لأبي حيان 1/283.


(�) انظر: المحرر الوجيز لابن عطية 1/215. 


(�) القراءة شاذة, قرأ بها الزهري, وابن محيصن. انظر: المحتسب لابن جني 1/81, مختصر ابن خالويه ص 13, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/159.


(�) كوىً جمع كوة وهو تقب البيت. ويجمع أيضاً على كواء. ينظر: الصحاح للجوهري 7/328, المخصص لابن سيده 1/513.  


(�) أخرجه الطبري في التفسير 2/54.


(�) القراءة متواترة, وهي قراءة الجمهور, ونقل أبو حيان إنكار هذه القراءة عن أبي عبيدة, وأبي حاتم, ومكي بن أبي طالب. ولا عبرة بما ذهبوا إليه ما دامت الرواية ثبتت وصحّت بذلك. قال أبو حيان: " ولا وجه لترجيح إحدى القراءتين على الأخرى، لأن كلاً منهما متواتر، فهما في الصحة على حدّ سواء". والقراءة الأخرى بحذف الألف قرأ بها أبو جعفر, وأبو عمرو, ويعقوب وغيرهم. للمزيد ينظر: الحجة لابن خالويه ص 76, الكشف لمكي بن أبي طالب 1/239, النشر في القراءات العشر لابن الجزري 2/159, البحر المحيط لأبي حيان 1/291.


(�) ما بين المعقوفتين في ب (تعمداً) وهو خطأ والأصوب ما أثبته.


(�) مروي عن ابن عباس, والحسن, ومجاهد, وسعيد بن جبير, وقتادة. انظر: تفسير ابن أبي حاتم 1/110.


(�) أخرجه الطبري في التفسير 2/75, وابن أبي حاتم في الفسير 1/11. كلاهما عن السدي.


(�) في الأصل (الكشاف): متعلقة, ولو كتب هنا تتعلق لكان هو الأصوب. ولكن تركته حسب ما هو موجود في المخطوط المعتمد.


(�) فيكون التقدير على هذا: ففعلتم ما أمركم به موسى، فتاب عليكم بارئكم. (الكشاف للزمخشري 1/281).


(�) هذا على تقدير أنه محذوف من كلام موسى عليه السلام.


(�) انظر: جمهرة الأمثال لأبي هلال العسكري 1/204, مجمع الأمثال للنيسابوري1/119.


(�) مروي عن الربيع بن أنس. انظر: تفسير الطبري 2/89, تفسير ابن أبي حاتم 1/112. 


(�) لم أجد هذا القول إلا عند الزمخشري. انظر: (الكشاف للزمخشري 1/281).


(�) معنى قَعَدَ القُرْفُصَاءَ  أَن يَقْعُدَ عَلَى رِجْلَيْهِ، ويَجْمَعَ رُكْبَتَيْهِ، ويَقْبِضَ يَدَيْه إِلى صَدْرِه. انظر: تاج العروس للزبيدي  18/95. وهو مثل سائر مذكور في كثير من كتب اللغة ويستدلون به في النيابة عن  المصدر في الانتصاب على المفعول المطلق ما يدل على المصدر من نوعه. ينظر: أوضح المسالك لابن هشام 2/213.


(�)  ينظر: إعراب القرآن لابن سيده 1/164, غرائب القرآن ورغائب الفرقان للنيسابوري 1/290. 


(�) القراءة شاذة, قرأ بها ابن عباس, وسهل بن شعيب, وعيسى, وحميد بن قيس, وطلحة. انظر: مختصر ابن خالويه ص 13, المحتسب لابن جني 1/84. البحر المحيط لأبي حيان 1/309.   


(�) القراءة شاذة, قرأ بها عمر, وعثمان, وعلي, وابن محيصن, والكسائي. انظر: مختصر ابن خالويه ص13, إتحاف فضلاء البشر 1/393, الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 2/115, البحر المحيط لأبي حيان 1/310.


(�) ويقال بالطاء بدل التاء هكذا: (الطرنجبين) وهو طل يقع من السماء، شبيه بالعسل. انظر: معاني القرآن للفراء 1/37, تفسير غريب القرآن لابن قتيبة ص 49.


(�) طائر طويلُ العُنُق والرجلين أرقَشُ كأنه المُرَعَة في العِظَم والطُّولِ. وهِجَاءُ المُرَعَة أي شَكْلُهَا وقدرُهَا ويقال فلان على هجَاء فلان أي على قَدْرِهِ في الطُّول والعِظَم والواحدة سُمَانَاةٌ والجمع السُّمَانَى. المخصص لابن سيدة 2/343. وهذه الأقوال من الاسرائيليات التي لا يعول عليها إلا بعد تبيّن صحتها.


(�) أريحا بالفتح, ثم الكسر, وياء ساكنة والحاء مهملة والقصر. ورواه بعضهم بالخاء المعجمة لغة عبرانية وهي مدينة الجبارين في الغور من أرض الأردن بالشام بينها وبين بيت المقدس يوم للفارس في جبال صعبة المسلك سميت فيما قيل بأريحا بن مالك بن أرفخشد بن سام بن نوح عليه السلام. ينظر: معجم البلدان للحموي 1/165. ومدينة أريحا تقع حاليا في دولة فلسطين.


(�) قراء ة شاذة, قرأ بها إبراهيم بن أبي عبلة, والأخفش, وابن السميفع, وطاووس اليمني. انظر: مختصر ابن خالويه ص13, معاني القرآن للأخفش 1/102, معاني القرآن للفراء 1/38.


(�) لخص في هذه العبارة قراءتين متواترتين, الأولي: بالياء المضمومة وفتح الفاء هكذا: ( يُغْفَرْ ) قرأ بها نافع, وأبو جعفر, وقتادة, والحسن, وأبو حيوة. والثانية: بالتاء المضمومة وفتح الفاء هكذا: ( تُغْفَرْ ) قرأ بها ابن عامر. ورويت عن مجاهد, والجحدري, وقتادة, وأبي حيوة, وجبلة عن المفضل. انظر: السبعة في القراءات لابن مجاهد ص 157, الكشف عن وجوه القراءات 1/234, النشر في القراءات العشر لابن الجزري 1/161, البحر المحيط لأبي حيان 1/ 327.


(�) ينظر: تفسير الطبري 2/115, تفسير ابن أبى حاتم 1/119, تفسير مقاتل بن سليمان 1/51. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها ابن محيصن. انظر: مختصر ابن خالويه ص 13, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/393. 


(�) القول مركب من قولين, الأول لابن عباس وهو أنه مات منهم أربعة وعشرون ألفاً, والثاني لوهب بن منبه هو أنهم عذبوا بالطاعون. ويوجد قول ثالث وهو أنه الثلج هلك به منهم سبعون ألفا قاله سعيد بن جبير. ينظر: زاد المسير لابن الجوزي 1/86. وقد علّق أبو حيان على هذه الأقوال بقوله ((والذي يدل عليه القرآن أنه أنزل عليهم عذاب ولم يبين نوعه، إذ لا كبير فائدة في تعليق النوع)) (البحر المحيط 1/329). أما ابن جرير فقوّى القول بأنه الطاعون, وذلك للخبر الذي ثبت عن رسول الله صلى الله عليه وسلم في الطاعون أنه قال " إن هذا الوجع - أو السقم - رجز عذب به بعض الأمم قبلكم " وإسناد الحديث صحيح, وله أصل في الصحيحين. ينظر: تفسير الطبري 2/116. 


(�) مروي عن قتادة. انظر: تفسير ابن أبي حاتم  1/2156. 


(�) الأُدْرَةُ بالضم نفخةٌ في الخُصْيةِ. انظر: لسان العرب لابن منظور  4/15.


(�) انظر: معالم التنزيل للبغوي 1/100. 


(�) (أُسّ) بالضم مع التشديد معناه أصل الشيئ وأساسه. وجمعه إِسَاس. ينظر: الصحاح في اللغة للجوهري 1/13. 


(�) انظر: الكشف والبيان للثعلبي1/203.  


(�) فاء الفصيحة وهي الدالة على محذوف قبلها هو سبب لما بعدها وسميت فصيحة لإفصاحها عما قبلها, أو لأنها تدل على فصاحة المتكلم فوصف بالفصاحة إسنادا مجازياً. الإيضاح في علوم البلاغة للقزويني (1/ 149). 


(�) القراءتان شاذة. فبالكسر قرأ بها أبو عمرو, ومجاهد, وطلحة, والمطوعي, وأبو جعفر وغيرهم. وبالفتح قرأ ابن المفضل الأنصاري, والأعمش. انظر: مختصر ابن خالويه ص 13, معاني القرآن للأخفش 1/104, المحرر الوجيز لابن عطية 1/226, البحر المحيط لأبي حيان 1/334. 


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من نسخة (أ). 


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من نسخة (أ). 


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من نسخة (أ). 


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من نسخة (أ). 


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من نسخة (أ). 


(�) هذه القراءة شاذة, وهي لعبد الله بن مسعود, وابن عباس, وأبي بن كعب رضي اله عنهم. انظر: المحتسب لابن جني 1/44, مختصر ابن خالويه ص 13, زاد المسير لابن الجوزي 1/89, البحر المحيط لأبي حيان 1/340. 


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من نسخة (أ). 


(�) هذه القراءة شاذة, قرأ بها زهير القرفبي, ويقال له زهير الكسائي أيضا. انظر: المحتسب لابن جني 1/88, مختصر ابن خالويه ص 13, البحر المحيط لأبي حيان 1/342. 


(�) هذه القراءة شاذة, قرأ بها أبو حيوة, وشريح, والحسن, وأبو أيوب السختياني. انظر: مختصر ابن خالويه ص 13, البحر المحيط لأبي حيان 1/342.  


(�) قنسرين مدينة تقع في شمال بلاد الشام (سورية) كانت قاعدة لجند قنسرين. ينظر: تعريف بالأماكن الواردة في البداية والنهاية لابن كثير 1/456. 


(�) الفرسخ يساوي 4827 م, وهذا يساوي ثلاثة أميال. ينظر: البلدان لابن الفقيه الهمذاني 2/48.  


(�) هذه القراءة شاذة, قرأ بها عبد الله بن مسعود, وابن عباس, وأبي بن كعب, الحسن, وطلحة, والأعمش, وأبن بن تغلب. وكذا جاء في مصحف أبي, وعبدالله بن مسعود رضي الله عنهم. انظر: إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/395, المحرر الوجيز لابن عطية 1/230, البحر المحيط لأبي حيان 1/342,  معاني القرآن للزجاج 1/144. 


(�) انظر: تفسير الكشاف للزمخشري 1/285. ومصرائيم أحد أولاد نوح, ويقال له مصر كذلك. انظر: نهاية الأرب في معرفة الأنساب العرب للقلقشندي 1/11, روح المعاني للآلوسي 1/374. 


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من نسخة (أ). 


(�) ينظر: مدارك التنزيل للنسفي ص 55, غرائب القرآن ورغائب الفرقان للنيسابوري 1/300. 


(�) هذه القراءة شاذة, وهي لعلي بن أبي طالب, والحسن. انظر: مختصر ابن خالويه ص 14, الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 1/156.


(�) هذا القول منسوب إلى سفيان الثوري, وقد اقتصر عليه المؤلف دون التعرض لأقوال أخرى, وهذا القول لا يعترض بأي اعتراض بخلاف الأقوال الأخرى. للوقوف على باقي الأقوال انظر: زاد المسير لابن الجوزي 1/ 91. 


(�) انظر: تهذيب اللغة للأزهري 6/206. 


(�) انظر: كتاب سيبويه  3/255.


(�) قال في تفسير غريب القرآن: ( الصابئين أي الخارجين من دين إلى دين يقال صبأ فلان إذا خرج من دينه إلى دين آخر وصبأت النجوم خرجت من مطالعها وصبأ نابه خرج ) التبيان تفسير غريب القرآن للهائم المصري 1/91. ومادة ( صبأ ) تدور على معنى الظهور والخروج. انظر: تاج العروس للزبيدي 1/306. 


(�) ما بين المقوفتين ساقط من نسخة (ب).


(�)  ينظر: ينظر: مدارك التنزيل للنسفي ص 56, غرائب القرآن ورغائب الفرقان للنيسابوري 1/303.


(�) هذه القراءة شاذة, قرأ بها عبدالله بن مسعود. ينظر: مختصر ابن خالويه ص 13, الكشاف للزمخشري 1/286, البحر المحيط لأبي حيان 1/355. 


(�) هذه القراءة شاذة, وهي لعبد الله بن مسعود أيضا. انظر: الكشاف للزمخشري 1/286, البحر المحيط لأبي حيان 1/356.


(�) هذه القراءة شاذة, قرأ بها المطوعي. انظر: إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/396-397.


(�) ما بين المعقوفتين ساقط من (ب).





(�) هذه القصة ذكرت بسياق تام في تفسير الثعلبي 1/84, ومعالم التنزيل 1/82, لباب التأويل للخازن 1/52 وغيرها من كتب التفسير. وقد ذكرت قصص كثيرة مطولة في قصة البقرة وذبحها, والغالب على هذه القصص الطابع الإسرائيلي. للوقوف على تفاصيل هذه القصص. انظر: تفسير ابن جرير 1/219.  


(�) حذف المضاف وهو كلمة مكان أو أهل للإيجاز.  


(�) هذه القراءة متواترة, قرأ بها جمهور القراء. انظر:, الكشف عن وجوه القراءات لمكي بن أبي طالب 1/247, التيسير للداني ص 74, النشر في القراءات العشر لابن الجزري 1/162. 


(�) هذه القراءة متواترة أيضا, قرأ بها حمزة, وإسماعيل,وخلف في اختياره, ويعقوب, والمطوعي, والفزاز عن عبد الوارث, والمفضل, ونافع برواية إسماعيل. ينظر: الكشف عن وجوه القراءات لمكي بن أبي طالب 1/247,التيسير للداني ص 74, النشر في القراءات العشر لابن الجزري 1/162  


(�) القراءة متواترة, قرأ بها حفص عن عاصم, وحمزة عند الوقف عليها. ينظر: إبراز المعاني من حرز الأماني لأبي شامة ص 329, النشر في القراءات العشر لابن الجزري 1/162, الكشف عن وجوه القراءات لمكي بن أبي طالب 1/ 247.


(�) القراءة شاذة, وهي لعبد الله بن مسعود. ينظر: الكشاف للزمخشري 1/287, البحر المحيط لأبي حيان 1/366.


(�) ذكر في مقاييس اللغة أن مجيء الفارض بمعنى المسنة مما شذ عن أصل الكلمة. انظر: مقاييس اللغة 4/389.    


(�) انظر: الصحاح للجوهري  4/394, المحيط في اللغة لابن سيدة 1/191.


(�) أخرجه الطبراني في الكبير عن ابن عباس بلفظ " من لبس نعلا صفراء لم يزل في سرور ما دام لابسها " 10/ 263. والعقيلي في الضعفاء 1/235. والخطيب في الجامع 1/392. وقال ابن حجر في الكاف الشاف ص 7, " موقوف لم أجده ". وذكره السخاوي في المقاصد الحنسة بهذا اللفظ الذي أورده المؤلف, وقال: " عزاه الزمخشري في الكشاف لعلي " 1/668.   قال ابن أبي حاتم في العلل: " سألت أبي عن حديث رواه سهل بن عثمان العسكري عن ابن العذراء به فقال أبي هذا حديث كذب موضوع" 6/227. والأثر موضوع.


(�) قول الحسن, أخرجه الطبري في تفسيره 2/199, و ابن أبي حاتم في التفسير  1/139. 


(�) أخرجه الطبري في تفسيره موقوفاً على ابن عباس 2/206, وعبد الرزاق في تفسيره 1/48, وعزاه ابن كثير في تفسيره لابن مردويه في تفسيره 1/366. قال ابن حجر: " وفيه عباد بن منصور وهو ضعيف " الكاف الشاف لابن حجر  ص 8.


(�) القراءة شاذة. قرأ بها الأعرج, والحسن, ويحيى بن يعمر, وابن عباس, وابن مسعود. انظر: مختصر ابن خالويه ص 14, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/174, البحر المحيط لأبي حيان 1/370.


(�) القراءة شاذة, قرأ بها ابن أبي إسحاق, وأبي بن كعب. انظر: الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 1/187, البحر المحيط لأبي حيان 1/370.


(�) القراءتان شاذة. قرأ بهما عبدالله بن مسعود, والأعمش, والحسن. انظر: مختصر بن خالويه ص 14, البحر المحيط لأبي حيان 1/370. 


(�) المثبت في المخطوط (وأن الباقي), والصواب ما أثبته وهو الموجود في الأصل. (الكشاف للزمخشري 1/288.


(�) القراءة شاذة, قرأ بها ابن مسعود, ومحمد ذو الشامة, ويحيى بن يعمر, والمطوعي. انظر: مختصر ابن خالويه ص 14, المحرر الوجيز لابن عطية 1/249, البحر المحيط لأبي حيان 1/370.


(�) أخرجه الطبري في التفسير 2/206, وابن كثير في تفسيره 1/266, لكن بلفظ آخر, وقال عقبه: " وهذا حديث غريب من هذا الوجه، وأحسن أحواله أن يكون من كلام أبي هريرة ", وأخرج ابن أبي حاتم نحوه في التفسير  1/141, من حديث أبي هريرة رضي الله عنه.


(�) لم أجد من نسبها, والقراءة شاذة, موجودة في: الكشاف للزمخشري 1/288, البحر المحيط لأبي حيان 1/374.


(�) القراءة شاذة, قرأ بها أبو عبد الرحمن السلمي.نظر: مختصر ابن خالويه ص 14, المحرر الوجيز لابن عطية 1/250, البحر المحيط لأبي حيان 1/373.


(�) المَسْكُ بالفتح وسكون السين الجلد, وخَصَّ بعضهم به جلد السَّخْلة, ثم كثر حتى صار كل جلد مَسْكاً والجمع مُسُكٌ ومُسُوك. لسان العرب لابن منظور 10/486.


(�)  ينظر: مدراك التأويل للنسفي ص 68, حاشية الشهاب على تفسير البيضاوي 2/183.


(�) البيت لسهل بن شيبان. وتمامه: ولم يبق سوى العدوا  ** ن دناهم كما دانوا.  ينظر: الأمالي في لغة العرب للقالي 1/264, الأغاني للأصفهاني 24/83.


(�) ما بين المقوفين مطموس من (أ).


(�) العجب من كل دابّة: ما ضمّتْ عليه الوَرِكان من أصل الذَّنَبِ المغروز في مؤخَّر العَجُزِ. ينظر: كتاب العين للفراهيدي 1/235.


(�) ذكر المفسرون أقوالاً كثيرة في تعيين عضو البقرة الذي ضرب به القتيل, أوصلها الماوردي إلى خمسة أقوال, ينظر: ( النكت والعيون للماوردي 1/143), وابن الجوزي إلى ستة أقوال, ينظر: ( زاد المسير لابن الجوزي 1/101), وكل هذه الأقوال لم ترد عن معصوم, فيجب إبهامها كما أبهم الله ولو كان في تعيينه فائدة لذكر, ولهذا قال ابن كثير رحمه الله: " هذا البعض أي شيء كان من أعضاء هذه البقرة، فالمعجزة حاصلة به، وخرق العادة به كائن، وقد كان معيناً في نفس الأمر، فلو كان في تعيينه لنا فائدة تعود علينا في أمر الدين أو الدنيا لبينه الله تعالى لنا، ولكنه أبهمه ولم يجى من طريق صحيح عن معصوم بيانه، فنحن نبهمه كما أبهمه الله " تفسير ابن كثير  1/268.


(�) ما بين المعقوفتين مكتوب في (ب): قدّمت. وهو خطأ والصحيح ما أثبته من (أ).


(�) ما بين المعقوفتين مكتوب في (ب): تنبيه. وهو خطأ والصحيح ما أثبته من (أ).


(�) نَبا الشيء عنّي يَنْبُو أَي تَجافَى وتَباعَد. انظر: لسان العرب لابن منظور 15/301. 


(�) ما بين المعقوفتين مكتوب في (ب): وأشد. وهو خطأ والصحيح ما أثبته من (أ).


(�) قراءة شاذة قرأ بها الأعمش, وأبو حيوة. انظر: مختصر ابن خالويه ص 14, البحر المحيط لأبي حيان 1/381, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/176.


(�) المقصود به ترك اسم التفضيل.


(�) قراءة شاذة قرأ بها قتادة. انظر: المحتسب لابن جني 1/91, المحرر الوجيز لابن عطية 1/257, البحر المحيط لأبي حيان 1/382.


(�) في ب: (النضج).


(�) هذه القراءة شاذة قرأ بها مالك بن دينار. انظر: مختصر ابن خالويه ص 14, البحر المحيط لأبي حيان 1/385, الجامع لأحكام القرآن 1/207.


(�) أي: (يتشقق) وهذه القراءة شاذة قرأ بها الأعمش. انظر: الكشاف للزمخشري 1/290, الدر المصون  للسمين الحلبي 1/439.


(�) هذه القراءة شاذة قرأ بها الأعمش, والمطوي. انظر: مختصر ابن خالويه ص 14, المحتسب لابن جني 1/92, البحر المحيط لأبي حيان 1/385, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/398.


(�) القراءتان متواترتان, الأولي لابن كثير المكي, والثانية للجمهور. انظر: الكشف عن وجوه القراءت لمكي بن أبي طالب 1/474, التيسير للداني 74, النشر في القراءات العشر لابن الجزري 2/163.


(�) هذه القراءة شاذة قرأ بها الأعمش, والمطوي, وابن محيصن. انظر: المحتسب لابن جني 1/93, مختصر ابن خالويه ص 14, . الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 2/211, البحر المحيط لأبي حيان 1/395. 


(�) ما بين المعقوفتين مكتوب في (ب): بأنكم, وهو الصحيح لأنه موافق للسياق, وكذلك موافق لما في أصل الكتاب. (الكشاف للزمخشري 1/291).


(�) يوجد نص في حاشية (أ), هنا لكن في (ب) موجود في داخل النص المحقق. وهو: "فـ ﭽﰊﭼ حال من المجرور في ﭽ ﰉ  ﭼ, أو يتعلق بـ ﭽﰈ ﭼ إن أريد بـ ﭽ ﰊ  ﰋﰌ ﭼ يوم القيامة".


(�) في ب: (لم يحسنون الكتابة).


(�) وهو مروي عن عبدلله بن عباس رضي الله عنه. انظر: تفسير الطبري  2/261.


(�) ينظر: مدارك التأويل للنسفي ص 75.


(�) على كل هذه المعاني الثلاث فالاستثناء منقطع, لأن الأماني ليست من جنس الكتاب، ولا مندرجة تحت مدلوله. وأولى هذه المعاني الثلاث أن الأماني هي أكاذيب مختلقة, لأن السياق يدل عليه وذلك أن الله أخبر أن اليهود يتمنون ما يتمنون من الأكاذيب، ظنا منهم لا يقينا. وهذا الذي رجحه الطبري رحمه الله. انظر: تفسير الطبري 2/262.  


(�) هذه القراءة متواترة, وهي على حذف إحدى الياءين. قرأ بها أبو جعفر, والحسن, والأعرج. انظر: مختصر ابن خالويه ص 14, المحتسب لابن جني 1/94, الايضاح شرح الدرة للزبيدي  ص 178, البحر المحيط لأبي حيان 1/400. 


(�) أسلوب من أساليب البلاغة, والمقصود أن هذا من باب التأكيد، فإن  الكتابة  لا  تكون  بغير اليد، ونظيره قوله تعالى: ﭽ ﭸ  ﭹ    ﭺ  ﭻﭼ الأنعام: ٣٨, وقوله: ﭽ ﭶ  ﭷﭼ آل عمران: ١٦٧. انظر: اللباب في علوم الكتاب لابن عادل 2/208.


(�) رواه ابن جرير في التفسير 2/275, من عدة طرق عن ابن عباس, والسدي وأبي العالية, وغيرهم, وابن أبي حاتم في تفسيره 1/156, عن عكرمة, والسيوطي في الدر المنثور 1/448. 


(�) رواه ابن جرير في التفسير 1/277, وبن أبي حاتم في تفسيره 1/155, والسيوطي في الدر المنثور 1/447.


(�)  أم منقطعة هي التي تكون بمعنى بل ولا يشترط لها ذكر المعادل, والمتصلة تكون بمعنى أو ويشترط لها ذكر المعادل. انظر: شرح الأشمونى على ألفية ابن مالك 1/215.


(�)  هذا أحد الأقوال المنقولة في المراد بالسيئة في هذه الآية, وهو مروي عن السدي انظر: ( تفسير الطبري: 1/282,) والقول الثاني أن المراد بالسيئة الشرك بالله وهذا هو المنقول عن أكثر السلف, كابن عباس, ومجاهد, وقتادة, وعطاء, والربيع بن أنس, انظر: ( تفسر الطبري: 1/281), وهو اخيتار ابن جرير الطبري ينظر: (تفسير الطبري 1/282. وشيخ الاسلام بن تيمية ينظر: ( تفسير آيات أشكلت 1/382-383). مع وجود خلاف بين أصحاب هذا القول في معنى الخطيئة.


(�) قراءة شاذة لم أجد من نسبها إلى أحد. انظر: البحر المحيط لأبي حيان 1/405, الدر المصون للسمين 1/457.


(�) القراءتان متواترة, وهي إما بالجمع أو الإفراد. فبالجمع لنافع المدني, وبالإفراد لباقي القراء. انظر: النشر في القراءات العشر لابن الجزري 1/164.


(�) القراءة شاذة, قرأ بها عبدلله بن مسعود, وأبي بن كعب رضي الله عنهم. انظر: مختصر بن خالويه ص 15, الكشاف للزمخشري 1/293, البحر المحيط لأبي حيان 1/411.


(�) ذكر أبو حيان توجيهات إعرابية لهذه القراءات التي في قوله تعالى ﭽ ﯜ  ﯝﭼ أوصلها إلى ثمانية توجيهات وهي مفصلة تفصيلا مناسباً. ينظر: البحر المحيط لأبي حيان 1/411 -411.


(�) البيت لطرفة بن العبد, وتكملة البيت: وأن أشهد اللذات هل أنت مخلدي. ينظر: ديوان طرفة بن العبد  ص 33.


(�) المقصود بهذه القراءة قراءة عبدالله بن مسعود وأبي بن كعب رضي الله عنهم التي مرت وهي: ( لا تعبدوا ).


(�) هذه قراءة الجمهور وهي متواترة, انظر: النشر في القراءات العشر لابن الجزري 1/164, كنز المعاني شرح حرز الأماني ص  153.


(�) قراءة متواترة, قرأ بها ابن كثير وحمزة والكسائي. انظر: النشر في القراءات العشر لابن الجزري 1/164, كنز المعاني شرح حرز الأماني 153.


(�) ما بين معقوفين ساقط من ( ب ).


(�) قراءة متواترة, قرأ بها حمزة والكسائي. انظر: النشر في القراءات العشر لابن الجزري 1/164, كنز المعاني شرح حرز الأماني 153.


(�) القراءة شاذة, قرأ بها أبي بن كعب, وطلحة بن مصرف, والحسن. انظر: مختصر بن خالويه ص15, المحتسب لابن جني 2/263, البحر المحيط لأبي حيان 1/413.


(�) قراءة متواترة, قرأ بها نافع, وابن كثير, وأبو عمرو, وابن عامر, وأبو جعفر, ويعقوب. انظر: النشر في القراءات العشر لابن الجزري 1/164, الكشف عن وجوه القراءات لمكي بن أبي طالب 1/164.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها مجاهد, وقتادة باختلاف عنهما, والحسن, وأبو عمرو في رواية. انظر: كتاب السبعة في القراءات ص 163, المحرر الوجيز لابن عطية 1/280, البحر المحيط لأبي حيان 1/422.


(�) القراءة متواترة, قرأ بها ابن كثير, وأبو عمرو, وابن عامر, وحمزة. انظر: التيسير للداني ص 74, النشر في القراءات العشر لابن الجزري 1/164, الكشف عن وجوه القراءات لمكي بن أبي طالب 1/251, إبراز المعاني 1/118.


(�) القراءة متواترة, قرأ بها نافع, وعاصم, والكسائي, وأبو جعفر, ويعقوب. انظر: التيسير للداني ص 74, النشر في القراءات العشر لابن الجزري 1/164, الكشف عن وجوه القراءات لمكي بن أبي طالب 1/251, إبراز المعاني شرح حرز الأماني 1/118, الايضاح شرح الدرة للزبيدي ص 181.


(�) القراءة متواترة, قرأ بها حمزة. انظر: الحجة لابن خالويه ص 84,  التيسير للداني ص 74, النشر في القراءات العشر لابن الجزري 1/164, إبراز المعاني من حرز الأماني لأبي شامة ص 118.


(�) القراءة متواترة, قرأ بها باقي القراءة عدا حمزة. انظر: النشر في القراءات العشر لابن الجزري 1/164, الايضاح شرح الدرة للزبيدي ص 187. 


(�) أخرجه ابن أبي حاتم في تفسيره (1/166), عن السدي, وأبي العالية, عطاء الخراساني. 


(�) أخرجه ابن أبي حاتم في تفسيره(1/166), عن السدي, وأبي العالية, عطاء الخراساني.


(�) ذكر المؤلف هذا السبب مختصراً. وأخرجه الطبري في التفسير1/314, وابن أبي حاتم 1/167. 


(�) انظر: تفسير ابن جرير  2/314,  معالم التنزيل للبغوي  1/118.


(�) انظر: الصحاح للجوهري  7/316, تاج العروس للزبيدي 39 / 329.


(�) انظر: الصحاح للجوهري 6/218, الفريد في إعراب القرآن للهمذاني 1/320. 


(�) انظر: تفسير أبي السعود 1/127, الدر المصون للسمين الحلبي 1/494, اللباب في علوم الكتاب لابن عادل 2/263.


(�) قال في اللسان: " وقيل: الزِّيرُ المُخالِطُ لهنّ في الباطل ويقال فلان زِيرُ نساءٍ إِذا كان يحب زيارتهن ومحادثتهن ومجالستهن سمي بذلك لكثرة زيارته لهن والجمع الزِّيَرَةُ قال رؤبة: قُلْتُ لزِيرٍ لم تَصِلْهُ مَرْيَمُهْ " لسان العرب لابن منظور 4/333.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها مجاهد, والأعرج, وحميد, وابن محيصن, وحسين الجعفي. انظر: مختصر ابن خالويه ص 15, المحتسب لابن جني 1/95, البحر المحيط لأبي حيان 1/433.


(�) انظر: لسان العرب لابن منظور 6/364, مفردات ألفاظ غريب القرآن للراغب الأصفهاني ص 396.


(�) أكثر المفسرين على أن المراد بروح القدس في هذه الآية هو جبريل عليه السلام, لقوله تعالى: ﭽﯰ  ﯱ  ﯲ  ﯳ  ﯴ  ﯵ  ﯶ  ﯷ     ﯸ  ﯹ  ﯺ  ﯻ  ﯼ  ﯽ   ﭼ النحل: ١٠٢. وممن ذهب إلى ذلك إمام المفسرين بن جرير الطبري, وفنّد قول من قالوا بأن المراد به الإنجيل. انظر: (تفسير الطبري 2/321- 322), وابن كثير انظر: ( تفسير ابن كثير 1/286), وصححه محمد الأمين الشنقيطي (أضواء البيان 1/96), رحمة الله على الجميع. وهذا القول مروي عن ابن مسعود, وجابر بن عبدالله, ومحمد بن كعب القرظي، وقتادة، وعطية العوفي، والسدي، والربيع بن أنس. ينظر: تفسير ابن أبي حاتم  1/168, الدر المنثور  للسيوطي 1/460.


(�) في الأصل: (ولقد آتيناهم ما آتيناهم) الكشاف للزمخشري 1/ 294.


(�) ما بين معقوفين ساقط من (ب).


(�) قراءة شاذة, قرأ بها عبدالله بن عباس, وسعيد بن جبير, والحسن البصري, وابن محيصن, والأعمش, وعمرو بن عبيد, والكلبي. ينظر: مختصر ابن خالويه ص8, تفسير الطبري 1/322, البحر المحيط لأبي حيان 1/436, الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 2/246.


(�) حول أصل كلمة غلف وتركيباتها, ينظر: مقاييس اللغة للأزهري 4/314, تاج العروس للزبيدي 24/224, لسان العرب لابن منظور 9/271.


(�) مروي عن عطية العوفي, وعطاء الخراساني. انظر: تفسير ابن أبي حاتم 4 / 169.


(�) هذا القول مروي عن قتادة بن دعامة السدوسي. ينظر: تفسير ابن أبي حاتم 1/170, الدر المنثور 1/465.


(�) ذكره أبو حيان وردّ عليه قال أبو حيان: " وقال الزمخشري: ويجوز أن تكون القلة بمعنى العدم، وما ذهبوا إليه من أن قليلاً يراد به النفي صحيح، لكن في غير هذا التركيب، أعني قوله تعالى: ﭽﯮ  ﯯ  ﯰ ﭼ لأن قليلاً انتصب بالفعل المثبت، فصار نظير: قمت قليلاً، أي قياماً قليلاً. ولا يذهب ذاهب إلى أنك إذا أتيت بفعل مثبت، وجعلت قليلاً منصوباً نعتاً لمصدر ذلك الفعل، يكون المعنى في المثبت الواقع على صفة أو هيئة, انتفاء ذلك المثبت رأساً وعدم وقوعه بالكلية..." تفسير البحر المحيط 1 / 437. وأجيب بأن ما قاله الزمخشري من أن معنى التقليل هنا النَّفي, قد قال به الوَاقِدِيّ قبله، كما تقدم فإنه قال: " أي: لا قليلاً ولا كثيراً "، كما تقول: قلّما يفعل كذا، أي: ما يفعله أصلاً. (اللباب في علوم الكتاب 2/273). وممن ذهب من المتقدمين إلى هذا القول محمد بن جرير الطبري رحمه الله. ينظر: ( تفسير الطبري 2/331). وهذا الذي تطمئن إليه النفس, لأنه جرى على كلام العرب المستشهد به والعلم عند الله.


(�) القراءة شاذة, قرأ بها عبد الله بن مسعود, وابن أبي عبلة, وموجودة في مصحف أبيّ. ينظر: مختصر ابن خالويه ص 15, البحر المحيط لأبي حيان 1/438, الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 2/25.  


(�) أخرجه ابن جرير في التفسير, من طريق العوفي, والضحاك, كلاهما عن ابن عباس. ينظر: ( تفسير الطبري 2/334). وابن أبي حاتم عن أبي العلية, والربيع بن أنس. ينظر: (تفسير ابن أبي حاتم  1/237).


(�) انظر: تفسير روح البيان للخلواتي 1/142, التسهيل لابن جزى 1/99.  


(�) انظر: غرائب القرآن ورغائب الفرقان للنيسابوري 1/332, أنوار التنزيل وأسرار التأويل للبيضاوى 1/359, التسهيل لابن جزى 1/99.


(�) ما بين معقوفين كتب  خطا في (ب).


(�) ينظر: أنوار التنزيل للبيضاوي 1/362, روح المعانى للآلوسي 1/324. 


(�) وهناك قول ثاني في قوله تعالى: ﭽﯨ  ﯩ  ﯪ  ﯫ  ﭼ وهو أن موسى عليه السلام برد العجل وذراه في الماء، وقال لبني إسرائيل: اشربوا من ذلك الماء، فشرب جميعهم، فمن كان يحب العجل خرجت برادة الذهب على شفتيه. والقول للسدي وابن جريج, ورده القرطبي بقوله: " أما تذريته في البحر فقد دل عليه قوله تعالى: ﭽ ﯺ  ﯻ  ﯼ  ﯽ    ﯾ  ﭼ طه: ٩٧, وأما شرب الماء وظهور البرادة على الشفاه فيرده قوله تعالى: ﭽﯨ  ﯩ  ﯪ  ﯫ  ﭼ.والله تعالى أعلم " ينظر: الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 2/256. للمزيد ينظر: معالم التنزيل للبغوي 1/122, النكت والعيون للماوردي 1/160, المحرر الوجيز لابن عطية 1/163. 


(�) أخرجه الطبري موقوفاً على ابن عباس, وصحح إسناده الشيخ أحمد شاكر ينظر: (تفسير الطبري 2/363), والبيهقي من رواية الكلبي, عن أبي صالح, عن ابن عباس رضي الله عنه ( دلائل النبوة للبيهقي 6/274), والثعلبي بدون إسناد ( الكشف والبيان1/237), وقال الزيلعي: "غريب بهذا اللفظ" انظر: (تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في تفسير الكشاف1/75).


(�) ما بين المعقوفتين كتب في: (ب), هكذا: مفعولا ﭽﭮ  ﭯ  ﭰ ﭱ  ﭲ  ﭼ. وهو خطأ وتبين لي هذا بالرجوع إلى أصل الكتاب, فالمثبت من: (أ) هو الصحيح. 


(�) يقصد الجواب عن تنكير لفظ ﭽ ﭲ  ﭼ في الآية. 


(�) في: (ب) "المتظافرة" وهو خطأ من الناسخ والصححيح ما أثبتة من (أ). وهو موافق لما في الأصل.


(�) وهي قراءة شاذة, قرأ بها أبيّ بن كعب رضي الله عنه. انظر: الكشاف للزمخشري 1/298, البحر المحيط لأبي حيان 1/ 252, الدر المصون للسمين الحلبي 1/ 308. 


(�) انظر: زاد المسير لابن الجوزي 1/117, معالم التنزيل للبغوي 1/123, بحر العلوم للسمرقندي 1/102. 


(�) ما بين المعقوفتين زيادة من: (ب). 


(�) انظر: تاج العروس للزبيدي 6/439, لسان العرب لابن منظور 2/468, المخصص لابن سيده  3/347.


(�) جواب لسؤال طرحه الزمخشري, وهو: كيف اتصل ﭽ ﭹ  ﮃﮄ ﭼ  بـ ﭽ ﭷ ﭸ ﭼ. (الكشاف للزمخشري 1/298).


(�) رجل من أحبار اليهود, اسمه الكامل عبدالله بن صوريا الأعور. ينظر: غوامض الأسماء المبهمة لابن بشكوال 2/ 728.


(�) انظر: الكشف والبيان للثعلبي 1/241, النكت والعيون للماوردي 1/162. والسب موضوع. ينظر: الاستيعاب في بيان الأسباب للشيخين الهلالي وموسى آل نصر  1/43.


(�) هذا القول لمقاتل بن سليمان البلخي. انظر: تفسير مقاتل 1/66.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها أبو السمال العدوي. انظر: إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/190, المحتسب لابن جني 1/99, البحر المحيط لأبي حيان 1/466.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها الحسن, وأبو رجاء. انظر: مختصر ابن خالويه ص 16, البحر المحيط لأبي حيان 1/467. قال أبو حيان: وهذه قراءة تخالف رسم المصحف.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها أبو السمال العدوي. انظر: المحتسب لابن جني 1/100, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/191, البحر المحيط لأبي حيان 1/467.


(�) قراءة شاذة, منسوبة إلى عبدالله بن مسعود رضي الله عنه. انظر: تفسير الطبري 2/402, المحرر الوجيز لابن عطية 1/168, الدر المنثور للسيوطي 1/232. قال أبو حيان: وهي قراءة تخالف سواد المصحف، فالأولى حملها على التفسير. البحر المحيط لأبي حيان 1/467.


(�) في: (ب) تبديلها.


(�) انظر: معالم التنزيل للبغوي 1/126, تفسير الرازي 3/184, وذهب الطبري إلى أن المراد بالتوراة من دون التعرض لقول غيره. (تفسير الطبري 2/403). وهذا هو الأقرب, لأنهم كانوا بالقرآن مكذبين، وبالتوراة بزعمهم مصدّقين، فكانت الحجة عليهم بتكذيبهم بما هم به في زعمهم مقرُّون، أبلغَ، وللعذر أقطعَ.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها ابن عباس, والحسن, والضحاك, و عبدالرحمن بن أبزى, وأبو الأسود الدؤلي. انظر: مختصر بن خالويه ص 16, المحتسب لابن جني 1/100, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/192, البحر المحيط لأبي حيان 1/474.


(�) ما بين المعقوفتين كتب في (ب) هكذا  ﭽ  ﭪ  ﭫﭼ على أنه لفظة قرآنية والصحيح ما أثبت من (أ).


(�) في: ( ب ) القول, وهو خطأ والصحيح ما أثبته لأنه موافق لما في الأصل. والفرك معناه الحك والدلك. ينظر: لسان العرب لابن منظور 10/473.


(�) تكون القراءة بتحريك النون في (لكن), والقراءة شاذة, قرأ بها الحسن, والضحاك. انظر: مختصر ابن خالويه ص8, إعراب القراءات الشواذ 1/191, البحر المحيط لأبي حيان 1/469. وقد غلط ابن جني هذه القراءة ( المحتسب لابن جني 2/133).


(�) هذا التنبيه من المؤلف. والوجه مذكور في الكشاف قال الزمخشري: " ووجهه أنه رأى آخره كآخر يبرين وفلسطين، فتخير بين أن يجري الإعراب على النون، وبين أن يجريه على ما قبله، فيقول: الشياطين والشياطون، كما تخيرت العرب بين أن يقولوا. هذه يبرون ويبرين، وفلسطون وفلسطين. وحقه أن تشتقه من الشيطوطة وهي الهلاك كما قيل له الباطل ". الكشاف للزمخشري 3/131.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها الحسن والزهري. انظر: مختصر ابن خالويه ص 16, البحر المحيط لأبي حيان 1/477, المحرر الوجيز لابن عطية 1/417.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها طلحة بن مصرف. انظر: مختصر ابن خالويه ص 16, البحر المحيط لأبي حيان 1/477.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها قرأ بها الأعمش. انظر: المحتسب لابن جني 1/103, البحر المحيط لأبي حيان 1/477.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها قتادة, وأبو السمال, وعبدالله بن بريدة. انظر: المحتسب لابن جني 1/103,  مختصر ابن خالويه ص 16, البحر المحيط لأبي حيان 1/477. 


(�) انظر هذا السبب في: تفسير ابن جرير 2/460, أسباب النزول للواحدي ص 33, لباب النقول للسيوطي ص 19.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها أبي, والأعمش. انظر: البحر المحيط لأبي حيان 1/489, المحرر الوجيز لابن عطية 1/307, الجامع لأحكام القرآن القرطبي 2/298.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها عبدالله بن مسعود, وأبي بن كعب, وزر بن حبيش, والأعمش. انظر: مختصر ابن خالويه ص 9, تفسير الطبري  2/467, الجامع لأحكام القرآن القرطبي 2/297, البحر المحيط لأبي حيان 1/488.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها الحسن, وبان أبي ليلى, وأبو حيوة, وابن محيصن, والأعمش. انظر: مختصر ابن خالويه ص 16, تفسير الطبري 2/ 376, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/194, البحر المحيط لأبي حيان 1/488.


(�)  يعني على طريق النسب كالابن.


(�) في الأصل: ( من الأولى للبيان لأنّ), وبهذا يكون السياق أوضح.


(�) انظر: أسباب النزول للواحدي ص , معالم التنزيل للبغوي 1/133, البحر المحيط لأبي حيان 1/492, العجاب في بيان الأسباب ص 251.


(�) في: (ب) ويروى, ولعله خطأ من الناسخ.


(�) قراءة متواترة, قرأ بها عبدالله ابن عامر الشامي. انظر: الحجة للقراء السبعة لأبي علي الفارسي 1/357, التيسير للداني ص76, النشر في القراءات العشر لابن الجزري 2/165.


(�) قراءة متواترة, قرأ بها عمر, وابن عباس, وأبي بن كعب, وعطاء, ومجاهد, وابن محيصن, وعبيد بن عمير, وابن كثير, وأبو عمرو.انظر: الحجة للقراء السبعة لأبي علي الفارسي 1/360, التيسير للداني ص76, النشر لابن الجزري 2/165, البحر المحيط لأبي حيان 1/494.


(�) قراءة متواترة, وهي قراءة الجمهور. انظر: التيسير للداني ص76, النشر لابن الجزري 2/165, الحجة للقراء السبعة لأبي علي الفارسي 1/360.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها الضحاك, وأبو عطاء العطاردي. انظر: مختصر ابن خالويه ص 16, المحتسب لابن جني 1/103, المحرر الوجيز لابن عطية 1/313.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها سعيد, والضحاك. انظر: المحرر الوجيز لابن عطية 1/313, زاد المسير لانن الجوزري 1/128, الدر المصون للسمين الحلبي 2/58.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها سعد بن أبي وقاص, ويحيى بن يعمر, والحسن. انظر: المحتسب لابن جني 1/103,  مختصر ابن خالويه ص 16, البحر المحيط لأبي حيان 1/495.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها عبدالله بن مسعود رضي الله عنه. انظر: الكشاف للزمخشري 1/303, البحر المحيط  لأبي حيان1/495.


(�)  في: (ب) أي بدل أو


(�) قراءة شاذة, قرأ بها حذيفة. انظر: الكشاف للزمخشري 1/30 3.


(�) كتبت في كل النسختين لله ملك السموات فأثبت الصحيح.


(�) هو حذيفة بن اليمان العبسي, وأبوه اليمان هو حسل بن عتبة بن ربيعة العبشمي. وله ولأبيه صحبة رضي الله عنهما. وكان يسمى صاحب سر رسول الله صلى الله عليه وسلم. توفي سنة ست وثلاثين من الهجرة. انظر: الإصابة في تمييز الصحابة 2/496-497.


(�) هو عمار بن ياسر بن عامر بن مالك بن كنانة بن قيس بن الحصين بن الوذيم بن ثعلبة بن عوف بن حارثة بن عامر بن يام بن عنس - بنون ساكنة - بن مالك العنسي, أبو اليقظان حليف بني مخزوم وأمه سمية مولاة لهم كان من السابقين الأولين هو وأبوه وكانوا ممن يعذب في الله, وله فضائل جمة. قتل شهيدا بصفين سنة سبع وثلاثين من الهجرة في ربيع الأول. انظر: الإصابة في تمييز الصحابة 7/291 – 294.


(�) انظر: معالم التنزيل للبغوي 1/136, البحر المحيط لأبي حيان 1/501, بحر العلوم للسمرقندي 1/110, العجاب في بيان الأسباب لابن حجر ص 251. ولكن المؤلف هنا أورده مختصراً.


(�) أسلوب من أساليب البلاغة. يعنونون له بباب اللفّ والنشر, وهو قسمان: مرتب, ومشوش. وجعل القز ويني هذا النوع نوعاً مستقلا وسماه اللف الإجمالي. انظر: التلخيص في علوم البلاغة للقزويني ص 361, بغية الإيضاح لتلخيص المفتاح للصعيدي 4/30. البلاغة العربية أسسها وعلومها لحبنكة الميداني 2/403.


(�)  فصّل ابن عاشور رحمه الله هذا الموضع بصفة أوضح من هذا. قال رحمه الله: (( وإنما جاء هوداً جمعاً مع أنه خبر عن ضميره (كان) وهو مفرد لأن (من) مفرداً لفظاً ومراد به الجماعة فجرى ضميره على مراعاة لفظه وجرى خبراً وضميراً على مراعاة المعنى )) التحرير والتنوير لابن عاشور 1/673.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها الحسن, وابن أبي عبلة. انظر: مختصر ابن خالويه ص43, البحر المحيط 7/502, إعراب القراءات الشواذ  للعكبري 2/384, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 2/416.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها أبي بن كعب, وعبدالله بن مسعود رضي الله عنهما. انظر: معاني القرآن للفراء 1/73, المحرر الوجيز لابن عطية 1/323.


(�) انظر: المحرر الوجيز لابن عطية 1/263, البحر المحيط لأبي حيان 1/391.


(�) رواه الطبري في التفسير 1/543, وابن أبي حاتم في التفسير 1/338, وابن إسحاق في السيرة 2/201. وانظر: أسباب النزول للواحدي ص 36, العجاب في بيان الأسباب لابن حجر ص 173. والسبب ضعيف لأن مداره على شيخ ابن إسحاق: محمد بن أبي محمد وهو مجهول. ينظر: الاستيعاب في بيان الأسباب للشيخين الهلالي وموسى آل نصر 1/60.


(�) انظر: أسباب النزول للواحدي ص 36, العجاب في بيان الأسباب ص 174-175, معالم التنزيل للبغوي1/138.


(�) مروي عن ابن عباس من رواية قتادة, وعطاء. انظر: تفسير الطبري 2/521, تفسير ابن أبي حاتم 1/210, أسباب النزول للواحدي ص 36, العجاب في بيان الأسباب لابن حجر ص174 -175. ورجح الطبري رحمه الله السبب الأول في أنها نزلت في النصارى. ينظر: (تفسير الطبري 2/521). 


(�) إشارة إلى قاعدة العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب وهذا هو مذهب الجمهور. وللتوسع في هذه المسألة انظر: مناهل العرفان للزرقاني 1/103-113, شرح مقدمة في أصول التفسير للطيار ص122-123. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها أبي وعبدالله بن مسعود رضي الله عنهما. انظر: البحر المحيط لأبي حيان 1/516, الدر المصون للسمين الحلبي 2/79.


(�) انظر: شرح السير الكبير للسرخسي 1/96, البحر الرائق لابن نجيم 5/271. 


(�) انظر: مواهب الجليل لشرح مختصر خليل 3/280. 


(�) والتفريق هو أنه يمنع غير المسلم من دخول الحرام ولو لمصلحة, ويجوز دخول المساجد الأخرى للحاجة بإذن المسلمين. ينظر: المجموع للنووي 19/437,  تحفة المحتاج 3/173. وللحنابلة روايتان, الأولى: لا يجوز للكفار دخول المسجد الحرام ولا الحرم, ويجوز لهم دخول سائر المساجد بإذن المسلمين. الثانية: ليس لهم دخول أي مسجد بحال من الأحوال. ينظر: (المغني والشرح الكبير 10/617).  ولشيخنا الدكتور عبدالله بن الشيخ محمد الأمين حفظه الله, بحث مستقل تناول هذا الموضوع بتوسع. وهو بعنوان: (( حكم دخول غير المسلمين إلى المساجد )) فلتراجع فإنها مهمة في هذا الباب والله أعلم. 


(�) انظر: الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 2/321. ذكر هذا القول من ضمن الأقوال التي سردها وصححه.


(�) انظر: معالم التنزيل للبغوي 1/139, تفسير مقاتل بن سليمان 1/73.


(�) مروي عن قتادة. انظر: الدر المنثور السيوطي 1/562.


(�) مروي عن السدي. انظر: زاد المسير لابن الجوزي 1/134.


(�) أخرجه مسلم في صحيحه بسنده إلى ابن عمر رضي الله عنهما. قال الإمام مسلم: " عَنْ نَافِعٍ عَنِ ابْنِ عُمَرَ أَنَّ النَّبِىَّ -صلى الله عليه وسلم- كَانَ يُصَلِّى عَلَى رَاحِلَتِهِ حَيْثُ تَوَجَّهَتْ بِهِ. (صحيح مسلم, كتاب الصلاة, باب جواز صلاة النافلة على الدابة في السفر أين توجهت, حديث رقم: 1611, ص 284). وأخرجه ابن أبي حاتم في تفسيره 1/309, من طريق سعيد بن جبير. والطبري في التفسير 2/530, من طريق سعيد بن جبير أيضاً. وهذا السبب لا يكون نصاً في السببية. خاصة عند النظر إلى صيغته. يقول الشيخ أحمد شاكر: " هذه الآية لم تنزل في ذلك، بل هي في معنى أعم، وإنما تصلح شاهداً ودليلاً، كما يتبين ذلك من فقه تفسيرها في سياقها" تفسير الطبري 2/530. بتحقيق الشيخ أحمد شاكر. 


(�) ما بين المعقوفتين ساقط من ( أ ) أثبته من (ب). 


(�) أخرجه الطبري في التفسير 2/530, من رواية عبد الله بن عامر بن ربيعة، عن أبيه. وقد حكم الحافظ ابن كثير بضعف هذا الإسناد (تفسير ابن كثير1/393). وضعّف إسناده أحمد شاكر ينظر: ينظر: (تفسير الطبري 2/530 مع تحقيق أحمد شاكر). ونسب القرطبي هذا القول إلى سفيان, وابن المبارك, وأحمد, وإسحاق, وذكر أنه قول أبي حنيفة, ومالك إلا أن مالكاً يستحب له الإعادة في الوقت. ينظر: ( الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 2/325).   


(�) هذا القول منسوب إلى مجاهد بن جبر, انظر: زاد المسير لابن الجوزي 1/134, الدر المنثور للسيوطي 1/567. وقد روي عن ابن عباس القول بالنسخ في هذه الآية, والأكثر على أنه لا نسخ فيها, وهو الأصل كما هو مقرر في قواعد التفسير فلا يصار إلى النسخ إلا إذا تعذر الإحكام. ينظر: الناسخ والمنسوخ للنحاس 1/78, المصفى من علم الناسخ والمنسوخ لابن الجوزي ص 16, الناسخ والمنسوخ للكرمي 1/55.  


(�) قراءة شاذة, قرأ بها الحسن البصري. انظر: مختصر ابن خالويه ص16, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/200. 


(�) قراءة سبعية متواترة, قرأ بها عبدلله بن عامر الشامي. انظر: الحجة للقراء السبعة لأبي علي الفارسي 1/369, التيسير للداني ص76, النشر لابن الجزري 2/165. وهي منسوبة أيضاً إلى عبدالله بن عباس رضي الله عنهما. ينظر: البحر المحيط لأبي حيان 1/522.


(�) ساقط من (ب).


(�) قوله: وفيه نظر, من كلام الزمخشري رحمه الله, وليس من المؤلف. وقد ذكر أبو حيان المقصود من هذا بقوله: " والنظر الذي ذكره الزمخشري، والله أعلم، أن فعيلاً بمعنى مفعل لا ينقاس ". (البحر المحيط لأبي حيان 1/525 ).


(�) قراءة شاذة, قرأ بها صالح بن أحمد. انظر: مختصر ابن خالويه ص16, البحر المحيط لأبي حيان 1/525, الدر المصون2/85.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها المنصور. انظر: البحر المحيط لأبي حيان 1/525, الدر المصون للسمين الحلبي 2/85.


(�) هذا القول مروي عن قتادة, والسدي, والربيع. انظر: تفسير الطبري 2/551-552.


(�) مروي عن مجاهد, وسعيد بن جبير, إلا أن مجاهداً خصهم بالنصارى وسعيداً خصهم باليهود. انظر: تفسير الطبري 2/551.


(�) قراءة متواترة, قرأ بها نافع, ويعقوب. انظر: النشر في القراءات العشر الجزري 1/166, تحبير التحبير لابن الجزري ص 88, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/414. ونسبت كذلك إلى ابن عباس, وأبي جعفر الصادق محمد بن الحسين بن علي. ينظر: معاني القرآن للفراء 1/68. 


(�) أخرجه عبدالرزاق ( تفسير عبد الرزاق الصنعاني 1/127), والطبري في التفسير 2/558), كلاهما من طريق محمد بن كعب القرظي مرسلاً. وقد ضعّف السيوطي هذا الإسناد بسبب الإرسال. ينظر: الدر المنثور للسيوطي 1/575.  


(�) في (ب): لا يتلفظ. 


(�) انظر: زاد المسير لابن الجوزي 1/138, معالم التنزيل للبغوي 1/143. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها أبي بن كعب, وعبدالله بن مسعود. انظر: مختصر ابن خالويه ص 16, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/201, البحر المحيط لأبي حيان 1/525. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها أبي بن كعب, وعبدالله بن مسعود. انظر: مختصر ابن خالويه ص 16, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/201, البحر المحيط لأبي حيان 1/525. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها عبدالله بن عباس, وأبو حنيفة, وأبو الشعثاء وجابر بن زيد, وأبو حيوة. انظر: مختصر ابن خالويه ص17, زاد المسير لابن الجوزي 1/140, الدر المصون للسمين الحلبي 2/98.  


(�) لعله يقصد أن هذه الآية نزلت أولاً في ترتيب النزول, أو يكون وهماً والله أعلم.  


(�) لم أجد معناها. 


(�) مروي عن ابن عباس رضي الله  عنه. انظر: تفسير الطبري 2/9, تفسير ابن أبي حاتم  1/321, الدر المنثور 1/273. وإسناد هذا الأثر صحيح كما ذكره الشيخ أحمد شاكر رحمه الله. 


(�) مروي عن قتادة, عن ابن عباس رضي الله  عنه أيضاً. انظر: تفسير الطبري 2/10, تفسير ابن أبي حاتم  1/324.


(�) مروي عن الحسن البصري. انظر: تفسير الطبري 2/14, تفسير ابن أبي حاتم 1/324. وهذه بعض الأقوال التي ذكرت في المراد بالكلمات, فهذه الأشياء التي ذكرت يمكن أن تكون هي المراد, أو المراد غيرها فالمرجع في هذا صحة الأخبار, فإذا ثبت الخبر في تعيينها أخذنا به, وإذا لم يصح الخبر في هذا, فلا ينبغي لنا التعيين وعلينا السكوت ونتركه كما أبهم, إذ لو كان في تعييه وإبرازه لنا فائدة لصرح الله تعالى بذكره والله أعلم. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها ابن مسعود, وقتادة, والأعمش, وطلحة بن مصرف, وأبو الرجاء. انظر: مختصر ابن خالويه ص 16, تفسير الطبري 2/24, البحر المحيط لأبي حيان1/542.


(�) رد ابن عرفة هذا الكلام, وقال: " لا دليل فيها. وفرق بين نيل العهد للفاسق, وتعلقه به. وبين انعقاد الإمامة للفاسق. فنقول: أمّا ابتداء فلا يصح أن يَلِي الإمامة الفاسق. وأما بعد الوقوع فتنعقد له الإمامة كما قالوا في البيعات الفاسدة: إنما تمنع ابتداء فإن وقعت مضت وحكم لها بحكم الصحيح " ( تفسير ابن عرفة1/414). وقال بعض المفسرين: الظالم إن أريد به الكافر فلا إشكال, والصبر على طاعة الإمام الجائر أولى من الخروج عليه لأن في منازعته, والخروج عليه استبدال الأمن بالخوف وإراقة الدماء, وإطلاق أيدي السفهاء, وشن الغارات على المسلمين والفساد فى الأرض. ينظر: (تفسير حقي1/295). فكأنهم فهموا من كلام الزمخشري تقرير أصل من أصول المعتزلة وهو الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر الذي يقصدون به الخروج على ولاة أمر المسلمين. 


(�) العَوْدُ والرُّجوع. يقال ثاب يثُوب إذا رَجَع. والمَثَابةُ: المكان يَثُوب إليه النّاس. انظر: مقاييس اللغة لابن فارس 1/393, تهذيب اللغة  للأزهري 15/113.


(�) هذا القول مروي من طرق عن مجاهد بن جبر. انظر: تفسير الطبري 2/29.


(�) هذا القول لم أقف على صاحبه, وليس موجود في الأصل.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها الأعمش, وطلحة, والمطوعي. انظر: مختصر ابن خالويه ص 17, إتحاف فضلاء البشر 1/417.


(�) مروي عن أبي نجيح, عن مجاهد. انظر: تفسير ابن أبي حاتم  1/227.


(�) مروي أيضاً عن ابن عباس. انظر: تفسير الطبري 2/34-35.


(�) مروي عن مجاهد بن جبر, وعطاء بن أبي رباح. انظر: تفسير الطبري  2/33, تفسير الصنعاني 1/58.


(�) مروي عن عبدالله بن عباس رضي الله عنه. انظر: تفسير الصنعاني 1/59, الدر المنثور للسيوطي 1/623. والقول بأن المراد بمقام إبراهيم هو المقام المعروف بهذا الاسم، الذي هو في المسجد الحرام، وهو موضع الحجر الذي فيه أثر قدميه, أولى بالسياق القرآني. ويدل عليه ما ورد في صحيح مسلم من حديث جابر الطويل في صحيح مسلم قال جابر رضي الله عنه: استلم الركن فرمل ثلاثاً ومشى أربعاً, ثم تقدم إلى مقام إبراهيم فقرأ: ﭽ ﯣ  ﯤ  ﯥ  ﯦ   ﯧﯨ ﭼ   فجعل المقام بينه وبين البيت. ( صحيح مسلم كتاب الحج, باب حجة النبي صلى الله عليه وسلم. حديث رقم:2950, ص ). والله اعلم. 


(�) قراءة متواترة سبعية, قرأ بها نافع المدني, وعبدالله بن عامر الشامي. انظر: الحجة للقراء السبعة لأبي علي الفارسي 1/379, النشر في القراءات العشر لابن الجزري 2/167, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/417.


(�) مرويّ عن ابن عباس, ومجاهد, وسعيد بن جبير, وقتادة, وعطاء. انظر: تفسير الطبري  2/40, تفسير ابن أبي حاتم 1/334, تفسير الصنعاني  3/36, الدر المنثور  1/295.


(�) معنى اللز الشد والإلصاق واللتثبيت. قال في اللسان: "لَزَّ الشيءَ بالشيء يَلُزُّه لَزًّا وأَلَزَّه أَلزمه إِياه واللَّزَزُ الشِّدَّةُ ولَزَّه يَلُزُّه لَزًّا ولَزازاً أَي شَدَّه وأَلصقه " (5/404).


(�) قراءة شاذة, قرأ بها عبدالله بن عباس, ومجاهد, وقتادة. انظر: المحتسب لابن جني 1/105, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/204, تفسير الطبري 2/54, الجامع لحكام القرآن للقرطبي 2/385, البحر المحيط لأبي حيان 1/552.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها عبدالله بن عباس, ومجاهد, وقتادة, والمطوعي. انظر: المحتسب لابن جني 1/106, الجامع لحكام القرآن للقرطبي 2/385, البحر المحيط لأبي حيان 1/552.


(�) انظر: مجاز القرآن لأبي عبيدة  1/11, معاني القرآن للفراء 1/71, تفسير الطبري  3/57.


(�)  في الكشاف كتب بالسين هكذا في الموضعين (سافات), (سافة) 1/311. والسافة الأرضُ بين الرَّمْلِ والجَلَدِ. وسافَها: دَنا منها. انظر: القاموس المحيط للفيروزبآدي 1/1062. وأما كلمة شافة فهي خطأ من الناسخ أبدلها السين شيناً.


(�)  انظر: التعليق الذي قبله.


(�) هذا القول مروي عن ابن عباس, وعطاء. انظر: تفسير الطبري  3/57-58.


(�) مروي عن ابن عباس, انظر: تفسير الطبري 2/35, تفسير ابن أبي حاتم 1/232.


(�) المقصود قراءة أبي بن كعب, وعبدالله بن مسعود رضي الله عنهم. وهي ( يقولان: ربنا ). والقراءة شاذة موجودة في: مختصر بن خالويه ص17, المحتسب لابن جني 1/109.  


(�) القراءة شاذة, قرأ بها عبدالله بن عباس, والحسن, وعوف الأعرابي. انظر: مختصر ابن خالويه ص17, إتحاف فضلاء البشر 1/418, الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 2/396. 


(�)  انظر:  مدارك التأويل للنسفي ص 78, فتح القدير للشوكاني 1/181.


(�) قراءة متواترة, قرأ بها بن كثير, ويعقوب, والسوسي. الحجة للقراء السبعة لأبي علي الفارسي 1/381, النشر في القراءات العشر لابن الجزري 2/167, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/418.


(�) أخرجه الحاكم في المستدرك, ح 3619, 2/194, والطبراني في الكبير ح 15034, 12/172. والبيهقي في شعب الإيمان ح 1322, 2/510. والإمام أحمد في المسند ح 17190, 4/127, والبزار في مسنده ح 4199, 2/124. كلهم من حديث العرباض بن سارية, وروي من طرق  أخرى من حديث أبي أمامة, وشداد بن أوس رضي الله عنهم. للمزيد في تخريجه. انظر: تخريج الأحاديث الواقعة في الكشاف للزمخشري 1/82-83. والحديث ضعّفه الألباني في صحيح وضعيف الجامع الصغير 11/348.


(�) البيت من قول الحارث بن ظالم المري. وتمامه: فما قولي بثعلبة بن سعد ** ولا بفزارة الشعر الرقابا. ينظر: ديوان المعاني للعسكري ص 70. وأنكر أبو حيان, قول الزمخشري في أنه تمييز. قال أبو حيان: (( فأجاز نصبه على المفعول به، إلا أن قوله: ويجوز أن يكون في شذوذ تعريف التمييز نحو قوله: ولا بفزارة الشعر الرقابا   أجب الظهر ليس له سنام. ليس بصحيح، لأن الرقاب من باب معمول الصفة المشبهة. والشعر جمع أشعر، وكذلك أجب الظهر هو أيضا من باب الصفة المشبهة، وأجب أفعل اسم وليس بفعل)). البحر المحيط لأبي حيان 1/565.  


(�) أخرجه الطبراني في المعجم الكبير ح 1302, 2/73, والبزار في مسنده ح 2433, 1/375, والهيثمي في مجمع الزوائد ح 8590, 5/160. قال الهيثمي: ((وفيه محمد بن أبي ليلى وهو سيئ الحفظ وحديثه حسن بالشواهد التي تقدمت في هذا الباب ولكن عبد الرحمن لم يسمع من ثابت)). مجمع الزوائد ومنبع الفوائد للهيثمي 5/161. للمزيد في تخريجه انظر: تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في الكشاف للزيلعي 1/84. 


(�) قراءة متواترة, قرأ بها نافع, وابن عامر, وأبو جعفر. الحجة للقراء السبعة لأبي علي الفارسي 1/384, النشر لابن الجزري 2/167, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/418.


(�) قراءة متواترة وهي لجمهور القراء. انظر: إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/207, الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 2/409, البحر المحيط لأبي حيان 1/572.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها عمرو بن فايد, وطلحة. انظر: مختصر ابن خالويه ص17, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/207.


(�) ينظر: مدارك التأويل للنسفي ص 77, تفسير اللباب لابن عادل 1/401.


(�) هذه القاعدة يمكن أن يقال: إنها أغلبية, لأنها تأتي على خلاف هذا أحياناً. فـ(مَنْ): موضوعةٌ للاستفهامِ عن العقلاء، كقوله تعالى: ﭽﭚ  ﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞ        ﭟ       ﭠ  ﭡ  ﭢ   ﭼ الأنبياء: ٥٩, وقد ينعكسُ، فتستعملُ (ما) للعاقلِ، و(مَن) لغيرهِ.  للمزيد انظر: مشكل إعراب القرآن لابن قتيبة 1/77, الخلاصة في علوم البلاغة لعلي الشهود 1/12, الجدول في إعراب القرآن لمحمود الصافي  4/436.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها أبي بن كعب رضي الله عنه. انظر: البحر لأبي حيان 1/576, الدر الصون للسمين الحلبي 2/130.


(�) قراءة شاذة, قرا بها ابن عباس, والحسن, وابن يعمر, والجحدري, وأبو رجاء. انظر: مختصر ابن خالويه ص 17, المحتسب لابن جني 1/112, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/419.


(�) البيت لزياد بن واصل السلمي. هذا عجز البيت, وصدره: فلما تبين أصواتنا  بكين..... انظر: الكتاب لسيبويه 3/406, المحتسب لابن جني 1/112, أوضح المسالك لابن هشام 1/71. والشاهد في البيت جمع أب جمع سلامة على أبين, وهو جمع غريب لأن جمع السلامة إنما يكون في الأعلام والصفات المشتقة. وهذا على القراءة الأخيرة. وهي: (أبيك).


(�)  ينظر: مفاتيح الغيب للرازي 4/68, اللباب لابن عادل 1/404.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها الأعرج, وابن أبي عبلة, وابن جندب. انظر: مختصر ابن خالويه ص 17, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/210, الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 2/414.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها ابن عباس, وابن مسعود, وابن مجاهد, وأبو صالح. انظر: مختصر ابن خالويه ص 17, المحسب 1/113,  إعراب القراءات الشواذ 1/211.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها أبي بن كعب, وابن عباس. انظر: مختصر ابن خالويه ص 17, المحتسب لابن جني 1/113,  إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/211.


(�) اصطلاح بلاغي والمقصود به ذكر الشيء بلفظ غيره لوقوعه في صحبته تحقيقاً أو تقديرا. ينظر: الإيضاح في علوم البلاغة 1/327.


(�) مروي عن ابن عباس رضي الله عنه. انظر: أسباب النزول للواحدي ص 37, معالم التنزيل للبغوي 1/157.


(�) لم أقف عليه 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها زيد بن ثابت, والحسن, والأعمش, وابن محيصن, والمطوعي. انظر: مختصر ابن خالويه ص17, إتحاف فضلء البشر للدمياطي 1/419, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/211.


(�) قراءة متواترة, قرأ بها نافع, وابن كثير, وأبو عمرو وشعبة, وأبو جفر, وروح. انظر: الحجة للقراء السبعة لأبي علي الفارسي 1/384, النشر في القراءات العشر لابن الجزري 2/168, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/419. والقراءة بالتاء للباقين ينظر نفس المراجع السابقة.


(�) هذا القول مروي عن ابن عباس, والبراء, ومجاهد. انظر: تفسير الطبري  3/130, تفسير ابن أبي حاتم 1/247.


(�) مروي عن السدي. انظر: تفسير الطبري  3/130, تفسير ابن أبي حاتم 1/247.


(�)  مروي عن ابن عباس. انظر: تفسير الطبري  3/132.


(�) راش السهم إذا ركب عليه الريش, قال ابن السكيت: (( والرَّيْش مصدر راش السهم يريشه ريشا إذا ركب عليه الريش والريش جمع ريشة )) إصلاح المنطق لابن الكسيت ص 30.


(�) ينظر: تفسير الطبري 3/146, تفسير ابن أبى حاتم 1/249. وذكره السيوطي من قول زيد بن أسلم. ينظر: الدر المنثور للسيوطي الدر المنثور 13/48-49. واللفظ يختلف مع ما اختصره المؤلف هنا, ولكن يؤدي إلى نفس المعنى.


(�) أخرجه أبو داود في كتاب السنة, باب الدليل على زيادة الإيمان ونقصانه, حديث رقم (4680) ص661. والترمذي في كتاب التفسير, باب: ومن سورة البقرة, حديث رقم  2964, ص667. والحاكم في المستدرك وصححه, كتاب التفسير, باب الصلاة من الإيمان, 2/659. والطبري في تفسيره 3/167. كلهم من طريق سماك بن حرب, عن عكرمة, عن ابن عباس رضي الله عنه. وذكره السيوطي في الدر المنثور 2/25. والحديث صحيح إلى ابن عباس, صححه الترمذي, وابن حبان, والحاكم ووافقه الذهبي. وقال ابن حجر في الفتح (1/181): " وكذلك روى أبو داود والترمذي وابن حبان والحاكم صحيحاً عن ابن عباس". والحديث أصله في البخاري في كتاب التفسير, باب: قول الله تعالى: ﭽ ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ  ﭼ البقرة: ١٤٢, حديث رقم: 4486, ص 762-763. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها الزهري. انظر: مختصر ابن خالويه ص 17, المحتسب لابن جني 1/111.


(�) قراءة شاذة, قرا بها اليزيدي عن ابي عمرو. انظر: مختصر ابن خالويه ص17, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/421, إعراب القراءت الشواذ للعكبري 1/212.


(�) خالف أبو حيان الزمخشري في هذا التوجيه بقوله: (( قال الزمخشري: قد نرى: ربما نرى، ومعناه: كثرة الرؤية، كقوله: قد أترك القرن مصفرا أنامله. انتهى. وشرحه هذا على التحقيق متضادّ، لأنه شرح قد نرى بربما نرى. ورب، على مذهب المحققين من النحويين، إنما تكون لتقليل الشيء في نفسه، أو لتقليل نظيره. ثم قال: ومعناه كثرة الرؤية، فهو مضادّ لمدلول رب على مذهب الجمهور. ثم هذا المعنى الذي ادّعاه، وهو كثرة الرؤية، لا يدل عليه اللفظ، لأنه لم يوضع لمعنى الكثرة. هذا التركيب، أعني تركيب قد مع المضارع المراد منه الماضي، ولا غير المضي. وإنما فهمت الكثرة من متعلق الرؤية، وهو التقلب، لأن من رفع بصره إلى السماء مرة واحدة، لا يقال فيه: قلب بصره في السماء، وإنما يقال: قلب إذا ردّد. فالتكثير، إنما فهم من التقلب الذي هو مطاوع التقليب، نحو: قطعته فتقطع، وكسرته فتكسر، وما طاوع التكثير ففيه التكثير)). ينظر: البحر المحيط لأبي حيان 1/612.


(�) هذا جزء من صدر البيت, نسب إلى الهذلي, وبعضهم نسبوه إلى عبيد بن لأبرص. وتمام البيت:


                       ــــ مُصْفَرّا أنَامِلُه   كأنّ أثْوَابَه مُجَّتْ بِفِرْصَاد 


ينظر: المقتضب للمبرد 1/8, كتاب سيبويه  4/224, المخصص لابن سيدة 4/232, الصحاح للجوهري 3/84.


(�) نسبه السيوطي إلى ابن عدي, والبيهقي من طريق سعيد بن المسيب. ينظر: الدر المنثور في التفسير بالمأثور 2/12.


(�)  يروى هذا الكلام بتمامه عن مجاهد. ينظر: معالم التنزيل للبغوي 1/162, الكشف والبيان للثعلبي 2/12.


(�) قراءة شاذة قرأ بها عيسى بن عمر. انظر: مختصر ابن خالويه ص 17, البحر المحيط لأبي حيان 1/618.


(�) هذا القول مروي عن مجاهد, وقتادة بن دعامة. انظر: تفسير الصنعاني  2/206, الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 2/447.


(�) انظر: أنوار التنزيل وأسرار التأويل للبيضاوي 1/424, مفاتيح الغيب للرازي 4/126, مدارك التنزيل وحقائق التأويل للنسفي ص 85.  وذكر المناوي في (الفتح السماوي بتخريج أحاديث القاضي البيضاوي 1/195) أن الأثر أخرجه الثعلبي عن ابن عباس رضي الله عنه. لكن لم أجده في الكشف والبيان عند الثعلبي. والله أعلم.


(�) انظر القولين في: النكت والعيون للماوردي 1/204, زاد المسير لابن الجوزي 1/158.


(�) مروي عن ابن عباس, قتادة, والربيع, والضحاك. انظر: تفسير ابن أبي حاتم  1/382, تفسير الطبري 3/187.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها علي بن أبي طالب. انظر: مختصر ابن خالويه ص17, المحرر الوجيز لابن عطية 1/379. الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 2/447


(�) المقصود أنه قرئ: (ولكل قبلة) وهي قراءة شاذة قرأ بها أبي بن كعب. انظر: الكشاف للزمخشري 1/322, البحر المحيط لأبي حيان 1/624.


(�) قراءة شاذة قرأ بها ابن عباس, وابن عامر. مختصر ابن خالويه ص17, الحجة للقراء السبعة لأبي علي الفارسي 1/391, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/215. وذكرها الطبري وخطأها وقال أنها لحن. (تفسير الطبري  3/195.


(�) قراءة متواترة, قرأ بها ابن عامر. انظر: الحجة للقراء السبعة لأبي علي الفارسي 1/391, الكشف عن وجوه القراءت لمكي بن أبي طالب 1/267, النشر في القراءات العشر لابن الجزري 2/168, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/422.


(�) المقصود بالبداء هو الظهور بعد الخفاء, ويطلق كذلك على نشأة رأي جديد لم يك موجوداً. وممن قال بالبداء اليهود والرافضة. لكن يوجد بينهما فرق. فاليهود أنكروا النسخ وأسرفوا في الإنكار لأنه يستلزم البداء – في زعمهم- وهو محال. والرافضة أثبتوا النسخ ثم أسرفوا في إثبات هذا البداء اللازم له في زعمهم ونسبوه إلى الله في صراحة ووقاحة. انظر: مناهل العرفان للزرقاني 1/142-143. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها ابن عباس, وزيد بن علي, وابن زيد, وابن عامر, ويعقوب. ينظر: المحتسب لابن جني 1/114, مختصر ابن خالويه ص 18, المحرر الوجيز لابن عطية  1/382.


(�) بهذا الاختصار لا يتضح المقصود جيداً. فالموجود في الأصل هو: (ولإتمامي النعمة عليكم وإرادتي اهتداءكم أمرتكم بذلك) ينظر: الكشاف للزمخشري 1/323.


(�) أخرجه البخاري في الأدب المفرد حديث رقم: 725, 1/382. والترمذي في جامعه, كتاب الدعوات, باب فضل من أوى إلى فراشه طاهراً يذكر الله, حديث رقم: 3527, ص 804. وأحمد في المسند حديث رقم: 22017, 36/347, والطبراني في الكبير 20/55. كلهم من طريق أبي الورد, عن اللجاج, عن معاذ بن جبل رضي الله عنه. والحديث ضعّفه الألباني انظر: سلسلة الأحاديث الضعيفة والموضوعة للألباني 10/24, ضعيف الأدب المفرد للألباني ص 68. وروي كذلك موقوفاً عن علي بن طالب رضي الله عنه. انظر: شرح أصول اعتقاد أهل السنة للالكائي  2/550, الحجة في بيان المحجة لأبي القاسم الأصبهاني 2/246. 


(�) أخرجه البغوي في الفسير (1/168), وذكره الثعلبي في ( الكشف والبيان 2/22).


(�) انظر: الكشف والبيان للثعلبي 2/21, معالم التنزيل للبغوي 2/130, الدر المنثور للسيوطي 2/68.


(�) أخرجه الطبري في تفسيره 3/223, وابن أبي حاتم في 1/264-265, والطبراني في المعجم الكبير 12/255, والبيهقي الجامع لشعب الإيمان حديث 9240, 12/187. كلهم من طريق علي بن أبي طلحة عن ابن عباس رضي الله عنه. والحديث ضعّفه الألباني لعلة الإنقطاع, وضعّف الراوي وهو علي بن ابي طلحة. ينظر: سلسلة الأحاديث الضعيفة والموضوعة 11/5, ضعيف الترغيب والترهيب حديث رقم: 2047, 2/392.


(�) يروى عن الشافعي كلاماً قريبا من هذا وهو قوله لما سئل عن هذه الآية: (( الخوف خوف العدو والجوع جوع شهر رمضان ونقص من الأموال الزكوات والأنفس الأمراض والثمرات الصدقات وبشر الصابرين على أدائها )). ينظر: أحكام القرآن للشافعي جمع الإمام البيهقي ص 49, تفسير الشافعي جمع الدكتور أحمد بن مصطفى الفران 1/242. ونص ما ذكره المؤلف موجود في: مفاتيح الغيب للرازي 4/148, أنوار التنزيل وأسرار التأويل للبيضاوى 1/430, تفسير أبي السعود 1/180.


(�) انظر: الكشف والبيان للثعلبي 2/24, المحرر الوجيز لابن عطية 1/288.


(�) انظر: مقاييس اللغة لابن فارس 3/151, تاج العروس للزبيدي 12/191.


(�) انظر: مفردات ألفاظ غريب القرآن للراغب الأصفهاني 1/211, التعريفات للجرجاني  ص 111. 


(�) انظر: تفسير الطبري 3/229, تاج العروس للزبيدي 13/130, المخصص لابن سيدة 3/462.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها أبو حمزة, وعيسى بن عمر. انظر: مختصر ابن خالويه ص18, المحرر الوجيز لابن عطية 2/391. وقال أبو جعفر النحاس في معانيه: ((ولا نعلم أحدا قرأ أن يطوف بهما)) إعراب القرآن للنحاس 1/274.


(�) أخرجه سعيد بن منصور في السنن 2/636 حديث رقم: 234. والطبري في التفسير 3/231. و ونسبه السيوطي في الدر المنثور إلى عبد بن حميد, وابن المنذر (2/89). كلهم رووه من طريق داود بن أبي هند عن الشعبي. والسبب أُعلّ بالإرسال. وهذه الآية من الآيات التي يستعان على فهم معناها, ودفع الإشكال عنها بسبب النزول كما هو مشاهد في هذا السبب المذكور. وقد ذكر هذا في كثير من كتب علوم القرآن في باب أسباب النزول. ينظر الأمثلة الأخرى في: الإتقان في علوم القرآن للسيوطي1/193-194, مناهل العرفان للزرقاني 1/92. 


(�) مروي عن أنس, وابن الزبير, وابن سيرين وهوعطاء بن أبي رباح. وغيرهم. وهو رواية عن الإمام أحمد. ينظر: أحكام القرآن للجصاص 1/118, المغني مع الشرح الكبير لابن قدامة  3/504. ويروى عن أحمد أنه واجب يجبر بالدم ينظر: المحرر في الفقه للمجد ابن تيمية  1/243.


(�) هذا القول مروي عن ابن مسعود, وأبي بن كعب, وأنس, وابن عباس, وابن الزبير, وابن سيرين.وهو رواية عن الإمام أحمد. انظر: الشرح الكبير 3/502, المبدع لابن مفلح  3/ 26.


(�) ينظر: الحاوي في فقه الشافعي 4/155, الكافي لابن عبدالبر 1/225. وهو رواية عن الإمام أحمد (الكافي لابن قدامة 1/ 457). وقال به إسحاق, وأبو ثور, وداود, وأم المؤمنين عائشة رضي الله عنها. وحكاه النووي عن جماهير العلماء من الصحابة والتابعين ومن بعدهم. ينظر: (المجموع للنووي  8/77). هذه خلاصة مذاهب العلماء في حكم السعي بين الصفا والمروة. والراحج أن السعي بين الصفا والمروة ركن من أركان الحج لقول النبي صلى الله عليه وسلم: " اسعوا فإن الله كتب عليكم السعي ", والأمر يقتضي الوجوب إلا لصارف. أما الآية فليس فيها دليل على الفرضية أو السنية لأنها عرضت لرفع الجناح على من تطوف بهما, وهو أنهم كانوا يتحرجون من السعي بينهما لأنه كان عليهما في الجاهلية صنمانز وقالوا: كان يطاف بهما من أجل الوثنين. فبين الله أنه يطاف بهما من أجل الله وأنهما من شعائره, فلا يتحرجون من السعي بينهما. والعلم عند الله.


(�) أخرجه أحمد في المسند 6/421, والطبراني في الكبير 24/226, والبيهقي في السنن الكبرى 5/98, والدارقطني في سننه 2/255. والحديث صححه الألباني في " الإرواء " 4/268. للمزيد في طرقه وتخرجه ينظر: تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في تفسير الكشاف 1/97. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها الحسن. انظر: المحتسب لابن جني 1/141, مختصر ابن خالويه ص 18, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/423.


(�) هذا القول مروي عن أبي العالية, والربيع بن أنس, وقتادة. انظر: تفسير الطبري  3/262, تفسير ابن أبي حاتم 1/269. 


(�) نسبه البغوي  إلى أبي العالية. انظر: معالم التنزيل للبغوي 1/176.


(�)  القولان متلازمان. وروي القولان مع بعض بدون فرق بينهما عن أبي العالية. قال ابن جرير رحمه الله: " حدثت عن عمار قال: حدثنا ابن أبي جعفر، عن أبيه، عن الربيع، عن أبي العالية:"خالدين فيها"، يقول: خالدين في جهنم، في اللعنة" تفسير الطبري 3/264.


(�) مروي عن جويبر, عن الضحاك, عن ابن عباس. انظر: الكشف والبيان للثعلبي 2 /32. والأثر ضعيف لأن في سنده جويبر بن سعيد الأزدي أبو القاسم البلخي وهو ضعيف جدا كما في التقريب ص 136.


(�) أخرجه ابن حبان في صحيحه (2/386) بلفظ " ويل لمن قرأها ولم يتفكر فيها " وهذه الرواية تذكر في الآيات الأواخر من سورة آل عمران. أما باللفظ المذكور هنا في التفسير فلم أجده إلا في بعض كتب التفسير –كتفسير النسفي والبحر المحيط لأبي حيان-, وذكر بدون إسناد. انظر: الكشف والبيان للثعلبي 2/33, الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 2/489. قال الزيلعي: (( غريب جدا وذكره الثعلبي هكذا من غير سند ولا راو )). تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في تفسير الكشاف للزمخشري 1/259.


(�) مروي عن أبي العالية, وقتادة, والربيع, وابن زيد. انظر: تفسير الطبري 3/279- 280.


(�) مروي عن السدي. انظر: تفسير الطبري 3/280.


(�) قراءة متواترة, قرا بها نافع, وابن عامر, ويعقوب, وابن وردان من طريق النهرواني. انظر: الكشف عن وجوه القراءات لمكي بن أبي طالب 1/271, الحجة للقرء السبعة لأبي علي الفارسي 1/402, النشر في القراءات العشر لابن الجزري 2/168, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/425. 


(�) قراءة متواترة, قرأ بها ابن عامر. انظر: الكشف عن وجوه القراءات لمكي بن أبي طالب 1/273, الحجة للقرء السبعة لأبي علي الفارسي 1/402, النشر في القراءات العشر لابن الجزري 2/168, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/425. 


(�) اليبت من قول المعذل بن عبدلله الليثي البكرى. وعجزه: وأجرد سَبَّاحٍ يَبُذُّ المَغَالِيَا. انظر: شرح ديوان الحماسة 4/1764.


(�) قراءة متواترة, قرأ بها نافع, وأبو عمرو, وحمزة, وخلف, وشعبة, والبزي بخلف عنه. انظر: الحجة للقرء السبعة لأبي علي الفارسي 1/402, الكشف عن وجوه القراءات لمكي بن أبي طالب 1/273, النشر في القراءات العشر لابن الجزي 2/162, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/426.


(�) قراءة متواترة, قرأ بها ابن كثير, وابن عامر, والكسائي, وحفص عن عاصم, وأبو جعفر, يعقوب. انظر: الكشف عن وجوه القراءات لمكي بن أبي طالب 1/273, الحجة للقرء السبعة لأبي علي الفارسي 1/402, النشر في القراءات العشر لابن الجزري 2/162, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/426. 


(�) أخرجه الطبري في التفسير (3/305), وابن أبي حاتم في تفسيره 1/281. كلاهما عن عبدالله بن عباس رضي الله عنهما.


(�) البيت للأخطل, وتمامه: منتك نفسك في الظلام ضلالا. انظر: ديوان الأخطل ص 205, جمهرة اللغة لابن دريد 1/80, الزاهر فى معانى كلمات الناس لابن الأنباري 1/161. 


(�) نَغَقَ الغرابُ ينغِق وينغَق نَغيقاً وهو ناغق، إذا صاحَ وهو النّغيق والنُّغاق. انظر: جمهرة اللغة لابن دريد 2/40, كتاب العين للفراهيدي 4/355, لسان العرب لابن منظور10/357.  


(�) قراءة شاذة, قرأ بها أبو جعفر, وابن أبي الزناد, والسلمي, ومحبوب عن أبي عمرو. انظر: مختصر ابن خالويه ص 18, الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 3/22, المحرر الوجيز لابن عطية 1/410.


(�) قراءة متواترة, قرأ بها جمهور القراء.


(�) انظر: تفسير غريب القرآن لابن قتيبة ص 69, مفردات ألفاظ غريب القرآن للراغب 2/478, تذكرة الأريب لابن الجوزي 1/66.


(�) مروي عن مجاهد, وسعيد بن جبير. انظر: تفسير ابن أبي حاتم 1/284.


(�) مروي عن السدي, قتادة. انظر: تفسير ابن أبي حاتم 1/429. وفي المراد  بالباغي والعادي في الآية أقوال أخرى في كتب التفسير, ومن أحسن ما وقفت عليه قول العلامة محمد الأمين الشنقيطي حيث قال: " لم يبين هنا سبب اضطراره، ولم يبين المراد بالباغي والعادي، ولكنه أشار في موضع آخر إلى أن سبب الاضطرار المذكور المخمصة، وهي الجوع وهو قوله: ﭽ ﮇ  ﮈ  ﮉ   ﮊ  ﭼ المائدة: 4، وأشار إلى أن المراد بالباغي والعادي المتجانف للإثم، وذلك في قوله: ﭽ ﮇ  ﮈ  ﮉ   ﮊ  ﮋ  ﮌ  ﮍ ﭼ المائدة: ٣. والمتجانف: المائل، ومنه قول الأعشى: [الطويل]


                     تجانف عن حجر اليمامة ناقتي... وما قصدت من أهلها لسوائكا


فيفهم من الآية أن الباغي والعادي كلاهما متجانف لإثم، وهذا غاية ما يفهم منها. وقال بعض العلماء: الإثم الذي تجانف إليه الباغي هو الخروج على إمام المسلمين، وكثيرا ما يطلق اسم البغي على مخالفة الإمام، والإثم الذي تجانف إليه العادي هو إخافة الطريق وقطعها على المسلمين، ويلحق بذلك كل سفر في معصية الله".اهـ. أضواء البيان 1/61. فجعل هذا من باب تفسير القرآن بالقرآن.


(�) أخرجه ابن ماجه في سننه, أبواب الصيد, باب صيد الحيتان والجراد, حديث رقم: 3218, ص 467. والبيهقي في السنن الكبرى حديث رقم: 1128, 1/254. وأحمد في المسند حديث رقم: 5723, 10/15. والشافعي في مسنده, حديث رقم: 1569, 1/340. كلهم من طريق عبد الرَّحْمَن بن زيد بن أسلم, والحديث ضعّف لأجل عبد الرَّحْمَن بن زيد بن أسلم. (البدر المنير لابن الملقن 1/448). وقال أبو زرعة: الموقوف أصح. (علل الحديث: ابن أبي حاتم (4/410), وصححه الألباني في السلسلة الصحيحة (حديث رقم: 1118, 3/192).


(�)  ينظر: الكشاف للزمخشري 1/329, غرائب القرآن ورغائب الفرقان للنيسابوري 1/468.


(�) انظر: لسان العرب لابن منظور 4/51, تهذيب اللغة للأزهري 15/134, تاج العروس للزبيدي 10/151.


(�) مروي عن قتادة بن دعامة. ينظر: تفسير الصنعاني 1/66.


(�) مروي عن ابن عباس, ومجاهد, والضحاك. ينظر: تفسير الطبري 3/336 – 337. 


(�) البيت للخنساء بنت عمرو. وصدره: تَرْتَعُ ما رَتَعَتْ، حتى إذا ادّكرَتْ. ينظر: ديوان الخنساء بشرح ثعلب ص  383, لسان العرب لابن منظور 11/534, كتاب سيبويه 1/337.


(�) قراءة متواترة, قرأ بها حمزة, وحفص. ينظر: التيسير للداني ص 79, النشر في القراءات العشر لابن الجزري2/170 , إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/429.


(�) ذكر القولين ابن الجوزي في (زاد المسير 1/178).


(�) مروي عن ابن مسعود, وسعيد بن جبير, ومقاتل بن حيان. ينظر: تفسير عبد الرزاق الصنعاني 1/162, تفسير الطبري 3/340, تفسير ابن أبي حاتم 1/288.


(�) قاله أبو سليمان الدراني. ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية 5/382.


(�) ينظر: بحر العلوم للسمرقندي 1/143.


(�) أخرجه الإمام أحمد في مسنده 38/511, حديث رقم 23577. والبيهقي في السنن الكبرى, كتاب قسم الصدقات, باب الرجل يقسم صدقته 7/27, حديث رقم 13002. والطبراني في معجمه الأوسط باب من اسمه بكر 3/319, حديث رقم 3279. وابن خزيمة في صحيحه, كتاب الزكاة باب الصدقة على ذي الرحم الكاشح 4/78, حديث رقم 2386. والحديث صححه الألباني في الإرواء (3/404). قال ابن الأثير: ((العَدُوُّ الذي يُضْمِر عَداوَته ويَطْوي عليها كَشْحَه : أي باطِنَه . والكَشْح : الخَصْر أو الذي يَطْوِي عنك كَشْحَه ولا يَألَفُك )). النهاية في غريب الأثر  لابن الأثير 4/319.


(�) انظر: الكشاف للزمخشري 1/330, مدارك التنزيل وحقائق التأويل للنسفي ص 94.


(�) مروي عن عبدالله بن عباس, وسعيد بن جبير, وقتادة. ينظر: تفسير ابن أبي حاتم 1/437. 


(�) ينظر: تفسير الطبري 3/346. 


(�) مروي عن مجاهد, وقتادة. ينظر: تفسير الطبري  3/346, تفسير الصنعاني 1/159. 


(�) الرَّعْفُ السَّبْقُ رَعَفْتُ أَرْعُفُ, ورَعَفَه يَرْعَفُه رَعْفاً سَبَقَه وتقدَّمَه. لسان العرب لابن منظور 9/ 123. فالمقصود إذا يكون أن الطريق يتقدمه ويسبقه ويكون دائماً أمامه.


(�) مروي عن مقاتل بن حيان, والحسن, والزهري. انظر: تفسير ابن أبي حاتم 1/438, ونسب هذا القول الماوردي إلى أبي حنيفة, والشافعي. ينظر:  (النكت والعيون للماوردي 1/227). 


(�) مروي عن سعيد بن جبير. ينظر: تفسير ابن أبي حاتم 1/438. ونسب القرطبي هذا القول إلى ابن عباس, وابن عمر، وقال: هو مذهب مالك وغيره. ينظر: الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 8/182. 


(�) ينظر: معالم التنزيل للبغوي 1/188.


(�) عامر بن شراحيل بن عبد ذي كبار، الإمام، علامة العصر، أبو عمرو الهمداني ثم الشعبي. رأى علياً رضي الله عنه وصلى خلفه، وسمع من كبراء الصحابة, وكان بضرب به المثل في الحفظ. واختلف في تاريخ ولادته,  وتوفي رحمه الله سنة 103هـ. ينظر: سير أعلام النبلاء 4/295.


(�) يتوهم من هذه العبارة أنها من قول للشعبي. فالحديث أخرجه الترمذي في السنن, كتاب الزكاة, باب ما جاء أن في المال حقا سوى الزكاة, حديث رقم 659, ص 169. والبيهقي في الكبرى, كتاب الزكاة, باب الدليل على أن من أدى فرض الله في الزكاة فليس عليه أكثر منه إلا أن يتطوع, 4/84, حديث رقم 7034. والدارقطني في سننه, كتاب الزكاة, باب تعجيل الصدقة قبل الحول 2/123, حديث رقم 11 في الباب. كلاهما من طريق شريك, عن أبي حمزة, عن عامر الشعبي, عن فاطمة بنت قيس رضي الله عنها. والحديث قد ضعّفه كثير من الأئمة كالترمذي في جامعه ص 169. والبيهقي في الكبرى 4/84, والنووي في المجموع (5/298), وابن حجر في التلخيص (2/356). وضعفه بسبب أبي حمزة ميمون الأعور. وضعفه الألباني كذلك في صحيح وضعيف سنن الترمذي (2/160). 


(�) أخرجه ابن ماجه في سننه, كتاب الزكاة, باب ما أدى زكاته ليس بكنز, سنن ابن ماجه 1/569, حديث رقم 1789. قال الشيخ أحمد شاكر في تعليقه على هذا الحديث: (( ووقع لفظ الحديث في ابن ماجه مغلوطًا ، بنقيض معناه . بلفظ : "ليس في المال حق سوى الزكاة"! وهذا خطأ قديم في بعض نسخ ابن ماجه. وحاول بعض العلماء الاستدلال على صحة هذا اللفظ عند ابن ماجه، كما في التلخيص الحبير للحافظ ابن حجر ... )). ينظر: تفسير الطبري 3/343. والعلماء اختلفوا في هل هناك حق سوى الزكاة على المال أو لا ؟ فالجمهور على أنه ليس في المال حق سوى الزكاة وأما ما جاء غير ذلك فعلى وجه الندب ومكارم الأخلاق. وذهب جماعة منهم الشعبى والحسن وطاوس وعطاء ومسروق وغيرهم إلى أن في المال حقاً سوى الزكاة من فك الأسير واطعام المضطر والمواساة في العسرة وصلة القرابة.( شرح النووي على مسلم (7/71). ويمكن القول بأن الزكاة حق ثابت لا بد منه مهما تكون الظروف إذا توفرت الشروط. لكن هناك حقوق في المال غير الزكاة اتفق العلماء عليها كحق الوالدين في النفقة إذا احتاجا, وحق الأقارب. والله أعلم. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها الأعمش, ويعقوب, والجحدري. انظر: مختصر ابن خالويه ص18, الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 1/58. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها ابن مسعود, مختصر ابن خالويه ص18, الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 3/58. 


(�) قال أحمد بن المنير رحمه الله: "وهذا من الزمخشري وهم على الإمامين فإنهما يقتصان من الذكر والأنثى بلا خلاف عنهما, وأما الحر والعبد عندهما فهو الذي وهم الزمخشري عنهما" الكشاف للزمخشري مع الحاشية(1/331). القول بأن الذكر لا يقتل بالأنثى قول شاذ, حكاه أبو الوليد الباجي عن الحسن البصرى. انظر: ( المنتقى شرح الموطأ 9/503), والخطابي في معالم السنن 4/14. وحكي عن علي بن أبي طالب رضي الله عنه أنه لا يقتل الذكر بالأنثى إلا أن يؤخذ منها نصف الدية ثم يقتل بها (الحاوي 12/8).  وحكى ابن المنذر وابن حزم الظاهري الإجماع على أن الذكر يقتل بالأنثى إلا ما يروى عن علي. ينظر: الإجماع لابن المنذر  ص163, مراتب الإجماع لابن جزم ص 227.


(�) هذه من زيادات المختصر وهي من الزيادات الشريفة. بالنسبة لمذهب الشافعية في أن الذكر يقتل بالأنثى. ينظر: كتاب الأم للشافعي 6/24, الحاوي في فقه الشافعي للماوردي 12/8, المجموع للنووي 18/377.


(�) انظر: المبسوط للسرخسي 7/400, مجمع الأنهر 4/315. وهذا مذهب الحنابلة أيضاً. ينظر: الإنصاف للمرداوي 9/469, المبدع لابن مفلح  8/267. ويبقى الخلاف في الحر بالعبد فالجمهور على أن الحر لا يقتل بالعبد, لأن الحر أكمل من العبد, واستدلوا بأحاديث لا تخلوا من ضعف منها قول علي رضي الله عنه "من السنة أن لا يقتل حر بعبد", وذهب الحنفية وهو اختيار شيخ الإسلام ابن تيمية (الفتاوى 14/87)  إلى أن الحر يقتل بالعبد واستدلوا بحديث: "المسلمون تتكافأ دماؤهم" والأرجح قول الأحناف لصحة الحديث الذي استدلوا به, ولأنه أدعى إلى رعاة المصالح والله أعلم. بالنسبة لقول الجمهور. ينظر: كتاب الأم للشافعي 6/24, مواهب الجليل شرح مختصر خليل 17/404, حاشية الروض المربع 13/169. وأما قول الأحناف. فينظر: بدائع الصنائع للكاساني 7/237.


(�) أخرجه أبو داود في سننه, كتاب الجهاد, باب في السرية ترد على أهل العسكر, ص400, حديث رقم 2751. والنسائي في السنن الصغرى, كتاب القسامة, باب: القود بين الأحرار, ص653, حديث رقم 4738. وابن ماجة في السنن كتاب الديات, باب: المسلمون تتكافأ دماؤهم, ص386, حديث رقم 2683. والبيهقي في الكبرى, كتاب النفقات, باب: باب فيمن لا قصاص بينه باختلاف الدينين, 8/29, حديث رقم 15688. والحديث صححه الألباني في الإرواء (7/265), وفي صحيح وضعيف سنن أبي داود(1/2).  


(�) انظر: لسان العرب 15/72. 


(�) ذكر الأزهري في تهذيب اللغة أن عفى يأتي بمعنى ترك, (تهذيب اللغة 3/146). فلعل القضية خلافية بين أهل اللغة بعضهم يرى ثبوته, وبعضهم عكس ذلك.


(�) أخرجه البخاري في صحيحه, كتاب اللباس, باب إعفاء اللحى, حديث رقم: 5893, ص1036. ومسلم في صحيحه, كتاب الطهارة, باب خصال الفطرة, حديث رقم 600, ص 124. من حديث عبدالله بن عمر رضي الله عنه.


(�) أخرجه الطبري في التفسير3 /376, وعبدالرزاق الصنعاني في تفسيره 1/67.كلاهما عن قتادة. 


(�) انظر: الكامل في التاريخ لابن الأثير 1/412, المختصر في أخبار البشر لأبي الفدا 1/103-104.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها أبو الجوزء أوس بن عبدالله الربعي, وأبي. انظر: مختصر ابن خالويه ص18, المحرر الوجيز لابن عطية 1/428, الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 3/90.


(�) مروي عن علي بن أبي طالب رضي الله عنه. انظر: تفسير الطبري 3/394, تفسير ابن أبي حاتم1/299. 


(�) أخرجه عبدالرزاق في مصنفه, كتاب الوصايا, باب: الرجل يوصي وماله قليل, حديث رقم: 16351, 9/62. وابن أبي شيبة في مصنفه, كتاب الوصايا, باب: في الرجل يكون له المال الجديد القليل أيوصي فيه, حديث رقم 30945, 6/229. 


(�) رأي جمهور العلماء وأكثرالمفسرين, على أن هذه الآية منسوخة, مع وجود خلاف في ناسخها. إما بالآية وهي قوله تعالى: ﭽﮓ  ﮔﭼ النساء: ١١, أو يالحديث في قول النبي صلى الله عليه وسلم: "لا وصية لوارث", أو بالإجماع.  وحكى الرازي عن أبي مسلم الأصفهاني, كذلك الشنقيطي عن ابن حزم أن هذه الأية محكمة وليست منسوخة. قال الشنقيطي رحمه الله: "التحقيق أن النسخ واقع فيها يقيناً في البعض لأن الوصية للوالدين الوارثين والأقارب الوارثين رفع حكمها بعد تقرره إجماعا وذلك نسخ في البعض لا تخصيص قصر العام على بعض أفراده لدليل, أما رفع حكم معين بعد تقرره فهو نسخ لا تخصيص كما هو ظاهر, وقد تقرر في علم الأصول إن التخصيص بعد العمل بالعام نسخ" دفع إيهام الاضطراب عن آيات الكتاب ص 41.        


(�) أخرجه أبو داود في سننه, كتاب الوصايا, باب ما جاء في الوصية للورث, ص 417, حديث رقم 2870. والترمذي في جامعه, أبواب الوصايا, باب ما جاء لا وصية لوارث, ص 486, حديث رقم 2120. والنسائي في السنن الصغرى, كتاب الوصايا, باب إبطال الوصية للوارث, ص 515, حديث رقم 3671. وابن ماجه في سننه, أبواب الوصايا, باب لا وصية لوارث, ص 391, حديث رقم 2713. والحديث صححه الألباني في صحيح وضعيف سنن أبي داود 1/2. والحديث من رواية أبي أمامة الباهلي, وعمرو بن خارجة رضي الله عنهما. 


(�) سبق ذكر من قال بعدم نسخها.


(�)  البيت  لأبي محجن الثقفي. وصدره: ولا تدفنني بالفلاة فإنني. انظر: الشعر والشعراء لابن قتيبة 1/414. 


(�) الوجاء: أن تدق خصيتيه, والوجء الضرب بالكسين أو باليد. وجأه يجأه وهو موجوء. وفي الحديث (( الصوم وجاء)) أي يقطع الشهوة. ينظر: أدب الكتاب لابن قتيبة ص 38, أساس البلاغة للزمخشري 2/10. 


(�) مروي عن الشعبي, انظر: تفسير الطبري  3/410. 


(�)  انظرمعالم التنزيل للبغوي 1/195. وهذا القول يوجد تداخل بينه وبين الذي قبله.


(�)  رواه ابن جرير في التفسير عن معاذ بن جبل رضي لله عنه. انظر: تفسير الطبري 3/414. 


(�)  ذكره السيوطي في الدر المنثور من حديث ابن عباس 2/177. ورجح الطبري في المقصود بالأيام المعدودات, أنها شهر رمضان, وهذا نص كلامه رحمه الله: "وأولى ذلك بالصواب عندي قولُ من قال: عنى الله جل ثناؤه بقوله:"(أيامًا معدودات)، أيامَ شهر رمضان. وذلك أنه لم يأت خبرٌ تَقوم به حُجة بأنّ صومًا فُرِض على أهل الإسلام غيرَ صوم شهر رمضان، ثم نسخ بصوم شهر رمضان " تفسير الطبري 3/417.


(�) قراءة شاذة, رويت عن بعض القراء. ينظر: الكشاف للزمخشري 1/335, البحر المحيط لأبي حيان 2/56.  


(�) ينظر: بدائع الصنائع للكاساني 2/76, بداية المجتهد لابن رشد 1/246, الحاوي في فقه الشافعي  للماوردي  3/454, المغني مع الشرح الكبير لابن قدامة 3/80.  


(�) وروي أيضاً عن عائشة رضي الله عنها, والنخعي. وهو قول داود الظاهري. ينظر: الحاوي في فقه الشافعي  للماوردي  3/454, المغني مع الشرح الكبير لابن قدامة 3/80.  


(�) قراءة شاذة, قرأ بها أبي بن كعب رضي الله عنه. انظر: الكشاف للزمخشري 1/335, البحر المحيط لأبي حيان 2/58.  


(�) ما بين المعقوفتين زيادة من (ب).  


(�) قراءة شاذة, مروية عن ابن عباس, وسعيد بن جبير, وعائشة, وعطاء, ومجاهد, وعكرمة, وطاوس, وأيوب السخياني. انظر: المحتسب لابن جني 1/118, مختصر ابن خالويه ص 19, تفسير الطبري 3/430.  


(�) قراءة شاذة قرأ بها ابن عباس, وعطاء. انظر: مختصر ابن خالويه ص 19.  


(�) قراءة شاذة, قرأ بها عائشة, وابن عباس, ومجاهد, وعكرمة, وطاوس, وعمرو بن دينار. انظر: المحتسب لابن جني 1/118, المحرر الوجيز لابن عطية 1/438. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها ابن عباس, ومجاهد, وعكرمة. انظر: المحرر الوجيز لابن عطية 1/439, الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 3/144. 


(�) قراءة شاذة, قرأ ابن عباس بخلاف, وكذلك مجاهد وعكرمة. انظر: المحتسب لابن جني 1/118.  


(�) ما ذكره المؤلف هنا يكون إذا اعتبر أن القراءات الشواذ تعتبر قرآنا, أما على القول بأنها ليست من القرآن فيجري في القرآن وجه واحد وهو التخفيف.  


(�) قراءة متواترة, قرأ بها حمزة, والكسائي, وخلف العاشر. ينظر: التيسير للداني ص 77, النشر في القراءات العشر لابن الجزري 2/168, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/423.   


(�) قراءة شاذة , قرأ بها أبي بن كعب. انظر: الكشاف للزمخشري 1/335, الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 3/149.  


(�) ينظر: مجمع الأمثال للنيسابوري 2/394. والدأية: ظهر البعير. ينظر: أدب الكاتب لابن قتيبة ص 54. 


(�) انظر: الصحاح للجوهري 4/218, لسان العرب لابن منظور 7/160, تاج العروس للزبيدي 18/365.   


(�)  انظر: المحكم والمحيط لابن سيدة 3/34, لسان العرب لابن منظور 10/351, تاج العروس للزبيدي 18/365. 


(�)  عجز بيت لأوس بن جحر. وصدره: فهل لكُمُ فيها إليّ فإنني     طبيب... انظر: ديوان أوس بن حجر 1/78, المخصص لابن سيدة 3/477. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها بها مجاهد في رواية, وعاصم, وهارون الأعورو عن أبي عمرو, وشهر بن شوهب. انظر: مختصر بن خالويه ص 19, المحرر الوجيز لابن عطية 1/241, الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 3/151. 


(�)  هذا القول مروي عن الشعبي, وملخصه: أن المراد بنزول القرآن ابتداء نزوله على رسول الله صلى الله عليه وسلم، فقد ابتدأ نزوله في ليلة القدر من شهر رمضان وهي الليلة المباركة، ثم تتابع نزوله بعد ذلك مندرجًا مع الوقائع والأحداث في قرابة ثلاث وعشرين سنة. انظر: البرهان في علوم القرآن للزركشي 1/163, الإتقان في علوم القرآن للسيوطي 1/273-274, وذكر الطبري بسنده إلى الشعبي قال: في قول الله: ( إِنَّا أَنزلْنَاهُ فِي لَيْلَةِ الْقَدْرِ ) قال: نزل أول القرآن في ليلة القدر. (تفسير الطبري 24/531). ومن القائلين بهذا القول محمد بن إسحاق, نسبه إليه الرازي في تفسيره (5/85), والنسفي في تفسيره ص 97). 


(�) هذا مذهب عبدالله بن عباس رضي الله عنهما, وعليه جمهور العلماء, وهذا المذهب هو الذي جاءت به الأخبار الصحيحة عن ابن عباس في عدة روايات, منها: ما رواه النسائي في السنن الكبرى, كتاب فضائل القرآن, 5/6. بسنده إلي ابن عباس رضي الله عنهما- أنه قال: "فُصِلَ القرآن من الذكر فوُضِعَ في بيت العزة من السماء الدنيا، فجعل جبريل ينزل به على النبي, صلى الله عليه وسلم. وغيرها كثير. قال الحاكم بالنسبة لهذا الأثر: ((هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه)). المستدرك للحاكم 2/ 668, حديث رقم: 4216.


(�) هذا القول لا تعلق له باختلاف العلماء في كيفية نزول القرآن, فهو تفسير للآية. 


(�) أخرجه ابن جرير في الفسير (3/480-481), وابن أبي حاتم في التفسير (1/413), وذكره السيوطي في الدر المنثور ونسبه إلى البغوي, وأبي الشيخ, وابن مردويه كلهم من طريق الصلب بن حكيم. ينظر: الدر المنثور 2/259.


(�)  قراءة شاذة, ذكرت بدون نسبة في إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/234, الكشاف 1/337.


(�)  قراءة شاذة, رويت عن أبي حيوة, وإبراهيم بن أبي عبلة. انظر: إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/234, الكشاف للزمخشري 1/337, البحر المحيط لأبي حيان  1/79. 


(�) هنا أورده مختصرا, والسبب بتمامه أخرجه الطبري في تفسيره 3/496, وابن أبي حاتم في التفسير 1/315, والبغوي في التفسير 1/206.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها ابن ميسرة. انظر: مختصر ابن خالويه ص 19, الكشاف للزمخشري 1/337.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها ابن ميسرة. انظر: مختصر ابن خالويه ص 19, الكشاف للزمخشري 1/337. فتكون القراءة: (إذا أحلَّ لكم ليلة الصيام الرفثَ).


(�) أخرجه ابن جرير في التفسير 3/506, وابن أبي حاتم في التفسير 1/317, كلاهما عن مجاهد عن ابن عباس. وكذلك أخرجه عبدالرزاق في التفسير 1/71, عن معمر. وري هذا القول عن جمع من الصحابة, والتابعين كأنس, وَشُرَيْحٍ، وَالْحَسَنِ، وَعَطَاءٍ، وَالضَّحَّاكِ، وَسَعِيدِ بْنِ جُبَيْرٍ، وَعِكْرِمَةَ، وَالسُّدِّيِّ، وَالرَّبِيعِ بْنِ أَنَسٍ، وَالْحَكَمِ بْنِ عُتْبَةَ، وَقَتَادَةَ، وَزَيْدِ بْنِ أَسْلَمَ، وَمُقَاتِلِ بْنِ حَيَّان. 


(�) أخرجه عبدالرزاق عن معمر, عن قتادة. انظر: تفسير الصنعاني 1/71, وأخرجه الطبري في التفسير 3/508.


(�)  رواه البخاري في كتاب التفسير, باب: ﭽ  ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷ   ﭸ  ﭹ  ﭺ  ﭻ  ﭼ     ﭽ  ﭾﭿ ﭼ الآية, حديث رقم: 4510, ص 766. ومسلم في كتاب الصيام , باب بيان أن الدخول في الصوم يحصل بطلوع الفجر, حديث رقم: 2533, ص 444.


(�)  انظر: زاد المسير لابن الجوزي 1/193, المحرر الوجيز لابن عطية 1/246.


(�) قول المؤلف رحمه الله مخالف لما نصّت عليه الآية. فالآية نصت على أن الاعتكاف يكون في المسجد, فتعميم هذا الحكم إلى غير المساجد فيه نظر. وكذلك اتفق الأئمة الأربعة على أن الاعتكاف لا يصح إلا في المسجد للآية. ينظر: بداية المجتهد لابن رشد 1/466.  


(�)  مروي عن حذيفة بن اليمان, وسعيد بن المسيب, وعطاء. هذا من حيث العموم, أما التفصيل فحذيفة يعمم المساجد الثلاثة كلها. وسعيد يخص المسجد النبوي, وعطاء يخص المسجد الحرام والمسجد النبوي. ينظر: المحلى لابن حزم 5/195, بداية المجتهد لابن رشد 1/466. المغني مع الشرح الكبير لابن قدامة 3/124. واختار هذا القول الشيخ محمد ناصر الدين الألباني رحمه الله. ينظر: قيام رمضان للألباني 1/27. 


(�) هذا القول رواه ابن عبدالحكم عن مالك. ينظر: بداية المجتهد لابن رشد 1/466.


(�) ينظر: الحجة على أهل المدينة للشيباني 1/415, الكافي لابن عبدالبر 1/219, الحاوي في فقه الشافعي للماوردي  3/485, الإنصاف للمرداوي  3/364.


(�)  انظر: النكت والعيون للماوردي 1/249.


(�)  مروي عن ابن عباس رضي الله عنه. انظر: معالم التنزيل للبغوي 1/211.


(�)  هو معاذ بن جبل بن عمرو بن أوس الأنصاري الخزرجي, صحابي جليل. توفي سنة 19هـ بالطاعون في الشام.  انظر: الاستيعاب في معرفة الأصحاب لابن عبدالبر ص 650.


(�)  هو ثعلبة بن غنمة بن عدي بن نابي الأنصاري. شهد العقبة وشهد بدراً قتل يوم الخندق شهيدا. ينظر: الاستيعاب في معرفة الأصحاب لابن عبدالبر ص 104. 


(�) انظر: أسباب النزول للواحدي ص 53, وقد أشار ابن حجر إلى ضعف هذا الأثر في العجاب في بيان الأسباب (ص 286), والسيوطي في الدر(  1/305).


(�) أخرجه ابن أبي حاتم في التفسير (1/492), والبغوي في التفسير (1/212), والواحدي في أسباب النزول (ص 49). وذكره الثعلبي في الكشف والبيان (2/85).


(�) هذا قول الربيع بن أنس, وعبدالرحمن بن زيد بن أسلم. انظر: تفسير الطبري 3/561, تفسير ابن أبي حاتم 1/495, الكشف والبيان للثعلبي 2/87, النكت والعيون للماوردي 1/251.


(�) هذا قول ابن عباس, وروي عن عمر بن عبدالعزيز, ومقاتل بن حيان نحوه. انظر: تفسير ابن أبي حاتم 1/495.


(�) انظر: تفسير الطبري 3/562, تفسير ابن أبى زمنين  1/46, النكت والعيون للماوردي 1/251. 


(�) انظر: أسباب النزول للواحدي ص 55, زاد المسير لابن الجوزي 1/197, معالم التنزيل 1/231.


(�) مروي عن ابن عمر, وأبي العالية. وروي عن مجاهد، وسعيد بن جبير، وعكرمة، والحسن، وأبي مالك، وقتادة، والضحاك، والربيع بن أنس، نحو ذلك. انظر: تفسير الصنعاني 1/73, تفسير ابن أبي حاتم 1/497, الدر المنثور 1/605.


(�) قراءة متواترة, قرأ بها حمزة, والكسائي, وخلف العاشر. انظر: النشر في القراءات العشر لابن الجزري 2/170, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/433.


(�) هذا القول مروي عن ابن عباس, وعلقمة, وإبراهيم النخعي, ومجاهد. انظر: تفسير الطبري 4/7,  تفسير البغوي 1/217.


(�) هذا القول مروي علي بن أبي طالب, وسعيد بن جبير. انظر: تفسير الطبري 4/8,  تفسير البغوي 1/217.


(�) أخرجه ابن ماجه, كتاب المناسك, باب العمرة, ص 433, حديث رقم 2989. والطبراني في المعجم الأوسط 7/17, حديث رقم 6723. كلاهما من حديث طلحة بن عبيد الله. وذكر ابن حجر في التلخيص أن في إسناده ضعف. ينظر: (التلخيص الحبير 2/495), للمزيد في تخريجه ينظر: تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في تفسير الكشاف للزمخشري 1/121. 


(�) ليس في هذه الآية ما يدل على وجوب العمرة, كما ذكر المؤلف وإنما غاية ما يقال أن فيها الأمر بإتمام الحج والعمرة بعد الشروع فيهما وليس الأمر بإقامتهما ابتداءً, وهذا القول مروي عن ابن مسعود, وسعيد بن جبير, والشعبي, وغيرهم. واختاره الطبري, والزمخشري, وابن تيمية وغيرهم. ينظر: تفسير الطبري 4/7-10,  الكشاف للزمخشري 1/343, الفتاوى لابن تيمية 27/326. أما بالنسبة لوجوب العمرة عموماً ففيه خلاف بين العلماء, فبعضهم قال بالوجوب وهو قول الشافعية والحنابلة, واختاره البغوي في تفسيره, وبعضهم قال بأن العمرة سنة مستحبة وليست بواجبة وهو قول الحنفية والمالكية واختاره ابن تيمية, ونصره الشوكاني في النيل. والأقرب والله أعلم القول باستحبابها. للمزيد ينظر: المجموع للنووي 4/7, الفتاوى لابن تيمية 5/26, نيل الأوطار للشوكاني 3/5, الشرح الممتع لابن العثيمين 9/7. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها علي بن أبي طالب, وزيد بن ثابت, وابن مسعود, وابن عباس, وابن عمر, وعامر الشعبي, والحسن وغيرهم. انظر: مختصر ابن خالويه ص 19, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/236-237, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/433, تفسير القرطبي 3/269, البحر المحيط 2/122. وهذه القراءة مشهورة عن الشعبي, قال النحاس في إعراب القرآن: " وقراءة الشعبي (والعمرةُ لله) شاذة بعيدة لأن العمرة يجب أن يكون إعرابها كإعراب الحج" إعراب القرآن للنحاس 1/292- 293.


(�) انظر: بدائع الصنائع للكاساني 2/175, مجمع الأنهر لشيخي زاده 1/452. وهذا القول مروي عن مجاهد, وقتادة, وعطاء. انظر: النكت والعيون للماوردي 1/254. 


(�) انظر: الحاوى في فقه الشافعي للماوردي 4/345, كفاية الأخيار للحصيني ص 227. وهذا القول مروي عن ابن عباس, وابن عمر, وأنس بن مالك. انظر: النكت والعيون 1/255. وأما قول المالكية فيوافق قول الشافعية على ما قاله ابن العربي في ( أحكام القرآن 1/226), لكن رد القرطبي هذا في التفسير, وقال: إن هذا لم يرو إلا عن الأشهب وحده وخالفه سائر أصحاب مالك (تفسير القرطبي 3/273). وقال الباجي: أن الإحصار للمرض, وأما العدو فإنما يقال حصر. انظر: المنتقى 3/462-463. وذكر ابن رشد في البداية أن قول المالكية موافق لقول الأحناف. انظر: بداية المجتهد 1/284. وأما الحنابلة فالمشهور عندهم أن الحصر خاص بالعدو. انظر: المغني مع الشرح الكبير لابن قدامة 3/515, الروض المربع 1/527.   


(�) انظر: كتاب الأم للشافعي 2/159, الحاوي في فقه الشافعي للماوردي 4/350. وهذا الحكم ليس مطلقاً, هناك تفصيل في المذهب. 


(�) انظر: المبسوط للسرخسي 4/9, بدائع الصنائع للكاساني 2/178. 


(�) هو محمد بن عمر بن واقد الاسلمي مولاهم الواقدي المديني القاضي، صاحب التصانيف والمغازي، العلامة الامام أبو عبد الله، أحد أوعية العلم على ضعفه. المتفق عليه. من أشهر تصانيفه المغازي. ولد بعد العشرين ومئة الهجرية. توفي سنة 204هـ. ينظر: سير أعلام النبلاء للذهبي 9/454.


(�) لم أقف عليه. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها الحسن, والسلمي, والزهري. انظر: مختصر ابن خالويه ص 19, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/238. 


(�) انظر: الإقناع للشربيني 1/264, الحاوى في فقه الشافعي للماوردي 4/112. 


(�) انظر: المبسوط للسرخسي 4/33, بدائع الصنائع للكاساني 2/173. 


(�) انظر: الإقناع للشربيني 1/264, الحاوي في فقه الشافعي  للماوردي 4/55.


(�) قراءة شاذة قرا بها زيد بن علي, وابن أبي عبلة. انظر: إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/238, الكشاف للزمخشري 1/345, الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 3/314. 


(�) انظر: الكشاف للزمخشري 1/346, البحر المحيط لأبي حيان 2/267. 


(�) الفذلكة هو مأخوذ من قول الحُسَّاب: فذلك كان كذا. فذلك إشارة إلى حاصل الحساب ونتيجته أطلق لفظ الفذلكة لكل ما هو نتيجة متفرعة على ما سبق حساباً كان أو غيره. كتاب الكليات 1/1104-1105. وقال الزبيدي: الفَذْلَكَة: جُمْلَةُ عَدَد قد فُصِّلَ. تاج العروس للزبيدي 27/293.


(�) انظر: الحاوى في فقه الشافعي للماوردي 4/27, المجموع للنووي 7/140, لكن ذكر الإمام الشافعي في الأم بسنده إلى طاوس أن أشهر الحج شوال, وذو القعدة, وذو الحجة بدون تقييده بليلة النحر. ينظر: كتاب الأم للشافعي  2/155. 


(�) انظر: المبسوط للسرخسي 4/59, البحر الرائق شرح لابن نجيم 2/396. 


(�) انظر: الموطأ رواية يحيى الليثي 1/344, بداية المجتهد لابن رشد 1/271. 


(�) هو عمر بن الخطاب بن نفيل القرشي العدوي, أبو حفص, ثاني خلفاء الراشدين, الصحابي الجليل, من العشرة المبشرين بالجنة, أول من لقب بأمير المؤمنين, وشهد الوقائع, مناقبه جمة, أسلم قبل الهجرة بخمس سنين, ولد بعد عام الفيل بثلاث عشرة سنة، في قول. وكان من أشراف قريش، استشهد سنة ثلاث وعشرين من الهجرة رضي الله عنه وأرضاه. انظر: الاستيعاب في معرفة الأصحاب لابن عبدالبر ص 473, البداية والنهاية لابن كثير 7/150.


(�)  هو عبدالله بن عمر بن الخطاب بن نفيل القرشي العدوي، صحابي جليل، أسلم مع أبيه وهاجر شهد الخندق وما بعدها كان من أهل الورع والعلم كثير الاتباع لرسول الله - صلى الله عليه وسلم -، توفي سنة 73 هـ. ينظر:  الإصابة في تمييز الصحابة لابن حجر  6/290، الاستيعاب في معرفة الأصحاب لابن عبدالبر ص 419. 


(�) انظر: كتاب الأم للشافعي 2/204, المجموع للنووي 7/224.  


(�) انظر: رد المحتار لابن عابدين 8/207.


(�) قراءة عشرية متواترة, قرأ بها أبو جعفر, ورويت عن الحسن. انظر: إعراب القراءات الشواذ 1/238, النشر في القراءات العشر لابن الجزري 2/241, إتحاف فضلاء البشر 1/433.  


(�) قراءة متواترة سبعية, قرأ بها نافع, وابن عامر, وعاصم, وحمزة, والكسائي. انظر: إبراز المعاني من حرز الأماني لأبي شامة  ص 358, فتح الوصيد في شرح القصيد للسخاوي 3/700, سراج القارئ للقاصح ص 203.  


(�) قراءة متواترة سبعية قرأ بها ابن كثير, وأبو عمرو. انظر: إبراز المعاني من حرز الأماني لأبي شامة  ص 358, فتح الوصيد في شرح القصيد للسخاوي 3/ 700, سراج القارئ للقاصح ص 203.


(�) هذه القراءة تكملة لقراءة رفع الأولين.  


(�) أخرجه الدارقطني في سننه, كتاب الحج, باب المواقيت, حديث رقم: 213, 2/284. باللفظ المذكور. وأخرجه البخاري في كتاب الحج, باب فضل الحج المبرور, حديث رقم: 1521, ص 247. ومسلم في كتاب الحج, باب في فضل الحج والعمرة حديث رقم: 3291. كلهم من حديث أبي هريرة رضي الله عنه. لكن في البخاري بلفظ: (كيوم ولدته أمه)), وفي مسلم بلفظ: (( كما ولدته أمه)). 


(�) انظر: أسباب النزول للواحدي ص 62, الصحيح المسند من أسباب النزول للشيخ مقبل ص 35.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها ابن عباس, وابن عباس, وابن الزبير, وعكرمة, وعمرو بن عبيد وغيرهم. انظر: مختصر ابن خالويه ص 19.  


(�) مروي عن ابن عباس, وعبدالله بن عمرو, وأبي مجلز, وعطاء. انظر: تفسير الصنعاني 1/79, تفسير ابن أبي حاتم  2/352.  


(�) انظر: الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 3/333, تهذيب الأسماء واللغات للنووي 1/1296. وأغلب هذه الأقوال من الإسرائيليات فتحتاج إلى التثبت وصحة النقل.  


(�) انظر: الكشف والبيان للثعلبي 2/111, الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 3/333. 


(�) الحُمْس: جَمْع الأحْمَسِ: وهم قريش ومن ولَدَتْ قريش وكِنانة وجَدِيلة قَيْس, سُمُّوا حُمْسا لأنهم تَحَمَّسُوا في دِينهم: أي تَشَدَّدُوا. والحمَاسَة: الشَّجاعة كانوا يقفون بمُزْدَلفة ولاَ يَقِفُون بعَرَفة ويقولون: نحن أهل اللّه فلا نَخْرج من الحَرم. وكانوا لا يدخلون البيوت من أبوابها وهم مُحْرِمون. انظر: النهاية في غريب الأثر لابن الأثير 1/440, لسان العرب لابن منظور 6/57, تاج العروس للزبيدي 15/555.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها سعيد بن جبير. انظر: المحتسب لابن جني 1/199, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/240.


(�) انظر: الحاوي في فقه الشافعي  للماوردي 4/199, المجموع للنووي 8/249.


(�) انظر: المبسوط للسرخسي 4/64, بدائع الصنائع للكاساني 2/159.


(�)كذا في: (ب), والصواب عند الشافعي, لأن العبارة مخالفة لمذهب الشافعي, ولما هو موجود في أصل هذا الاختصار وهو تفشير الكشاف للزمخشري 1/351.


(�) ينظر: الكشاف للزمخشري 1/352, مفاتيح الغيب للرازي 5/342.


(�) هو الأخنس بن شريق بن عمرو بن وهب بن علاج بن أبي سلمة بن عبد العزى بن مغيرة بن عوف بن ثقيف الثقفي, أبو ثعلبة حليف بني زهرة, واسمه أبيّ. وإنما لقب الاخنس لأنه رجع ببني زهرة من بدر لما جاءهم الخبر أن أبا سفيان نجا بالعير, فقيل خنس الأخنس ببني زهرة فسمي بذلك ثم أسلم الأخنس فكان من المؤلفة وشهد حنيناً. توفي في أول خلافة عمر بن الخطاب رضي الله عنه. واختلف في كونه صحابياً. الإصابة في تمييز الصحابة لابن حجر 1/38.


(�) أخرجه الطبري في التفسير 4/229, وابن أبي حاتم في تفسيره 2/364, أسباب النزول للواحدي ص 65، لباب النقول في أسباب النزول للسيوطي ص 37. 


(�) هذا القول مروي عن أبي مجاهد, وقتادة, والربيع. انظر: تفسير الطبري 4/231, تفسير الصنعاني 1/81. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها عبدالله بن عباس, والحسن, وابن محيصن, وأبوحيوة. انظر: إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/242, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/434, معاني القرآن للفراء 1/123, الكشاف للزمخشري 1/352. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها عبدالله بن مسعود, وأبي بن كعب. انظر: المحرر الوجيز لابن عطية  1/498, الكشاف للزمخشري 1/352, الدر المصون للسمين الحلبي 2/349. 


(�)  ثقيف قبيلة عربية في مدينة الطائف في جزيرة العرب. موجوة منذ ما قبل الإسلام وإلى اليوم في مدينة الطائف. ويقال: إنها نسبة إلى ثقيف بن منبه بن بكر بن هوازن بن منصور بن عكرمة بن خصفة بن قيس بن عيلان بن مضر. وقيل ان اسمثقيف قسي، ونزلت أكثر هذه القبيلة بالطائف وانتشرت منها في البلاد. ينظر:  الأنساب للسمعاني 1/508- 509. 


(�) انظر: الكشف والبيان للثعلبي 2/120, معالم التنزيل للبغوي 1/236. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها والحسن, وابن محيصن, وأبو حيوة, وابن ابي إسحاق. انظر: مختصر ابن خالويه ص 20, إعراب القراءات الشواذ 1/242. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها هارون, والحسن, وابن محيصن, وأبو حيوة. انظر: المحتسب لابن جني 1/221, إعراب القراءات الشواذ 1/242, معاني القرآن للفراء 1/124. 


(�) قراءة شاذة, قرأ الحسن. انظر: الدر المصون للسمين الحلبي 2/353. 


(�) هذا القول مروي عن ابن عباس، وأنس، وسعيد بن المسيب، وأبي عثمان النّهدي، عكرمة. انظر: تفسير الطبري 4/248, الهداية الى بلوغ النهاية لمكي بن أبي طالب 1/681, الكشف والبيان للثعلبي 2/124،  معالم التنزيل للبغوي 1/238, تفسير ابن كثير 1/ 500. 


(�) قراءة متواترة, قرأ بها أبو عمرو, وابن عامر, وعاصم, وحمزة. وهي مروية عن الحسن, وابن محيصن. انظر: الكشف عن وجوه القراءات لمكي بن أبي طالب 1/287, التيسير للداني ص 80, النشر في القراءات العشر لابن الجزري 2/181, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/435. 


(�) قراءة متواترة, قرأ بها نافع, وابن كثير, والكسائي. وهي مروية عن ابن محيصن, والأعرج. انظر: الكشف عن وجوه القراءات لمكي بن أبي طالب 1/287, التيسير للداني ص 80, النشر في القراءات العشر لابن الجزري 2/181, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/435. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها الأعمش. انظر: الكشاف للزمخشري 1/353, البحر المحيط لأبي حيان 2/196. 


(�) البيت لعباس بن مدراس. وتمامه: والحرب تكفيك من أنفاسها جرع. انظر: إصلاح المنطق لابن السكيت ص 30, الصحاح للجوهري 3/154.


(�) انظر: أسباب النزول للواحدي ص 67, معالم التنزيل للبغوي 1/240, لباب النقول للسيوطي  1/38. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها أبو السمال, وزيد بن علي, وعبيد بن عمير. انظر: مختصر ابن خالويه ص 20, الكشاف للزمخشري 1/253, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/243. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها أبيّ, وعبدالله بن مسعود, وقتادة, والضحاك. انظر: المحتسب لابن جني 1/122, مختصر ابن خالويه ص 20, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/243, البحر المحيط لأبي حيان 2/202.  


(�) قراءة متواترة, وهي قراءة جمهور القراء. انظر: النشر في القراءات العشر لابن الجزري 2/171, مختصر ابن خالويه ص 20, إتحاف فضلاء البشر 1/435.  


(�) قراءة متواترة عشرية, قرأ بها أبو جعفر, وهي مروية عن الحسن, وأبي حيوة. انظر: النشر في القراءات العشر لابن الجزري 2/171, مختصر ابن خالويه ص 20, إتحاف فضلاء البشر 1/435. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها معاذ بن جبل. انظر: المحرر الوجيز لابن عطية  1/507, الكشاف للزمخشري 1/353, الدر المصون للسمين الحلبي  2/365. 


(�) قراءة متواترة قرأ بها ابن عامر, وحمزة, والكسائي, ويعقوب, وخلف, ورويت عن ابن محيصن, والمطوعي. انظر: الحجة للقراء السبعة لأبي علي الفارسي 1/428, التيسير للداني ص 80, النشر في القراءات العشر لابن الجزري 2/171.  


(�) قراءة متواترة, قرأ بها نافع, وابن كثير, وأبو عمرو, وعاصم, وأبو جعفر. انظر: الحجة للقراء السبعة لأبي علي الفارسي 1/428,  التيسير للداني ص 80, النشر في القراءات العشر لابن الجزري 2/171.   


(�) هي القراءات التي سبقت في الحاشيتين التي قبل هذه.


(�) قراءة التذكير مع البناء للمفعول شاذة قرأ بها خارجة عن نافع. انظر: مختصر ابن خالويه ص 20, الحجة للقراء السبعة لأبي علي الفارسي 1/428. وقراءة التذكير مع البناء للفاعل قرأ بها عيسى بن عمر, ويعقوب. انظر: مختصر ابن خالويه ص 21, الكشاف للزمخشري 1/353.  


(�) ذكر القولين الماوردي في النكت والعيون1/270, والبغوي في معلم التنزيل 1/242, وابن الجوزي في زاد المسير 1/228.  


(�) هو عبد الله بن مسعود بن غافل بن حبيب, الإمام الحبر، فقيه الامة، أبو عبد الرحمن الهذلي المكي المهاجري البدري، حليف بني زهرة, كان من السابقين الأولين، شهد بدراً، وهاجر الهجرتين, ومناقبه غزيرة، روى علما كثيرا. توفي سنة 32 من الهجرة. انظر: سير أعلام النبلاء للذهبي 1/410.


(�) هو عمار بن ياسر ابن عامر بن مالك بن كنانة بن قيس بن الوذيم. أحد السابقين الاولين، وشهد بدرا وأحدا والخندق وبيعة الرضوان. وكان النبي صلى الله عليه وسلم يلقبه "الطيب المطيب". وأمه: هي سمية مولاة بني مخزوم، من كبار الصحابيات أيضاً. عذب هو وأبوه وأمه في الله أشد العذاب. ولد سنة 57 قبل الهجرة, وتوفي سنة 37هـ. انظر: سير أعلام النبلاء  1/406.    


(�) هو صهيب بن سنان بن مالك, أبويحيى النمري. من النمر بن قاسط. ويعرف بالرومي; لانه أقام في الروم مدة. وهو من أهل الجزيرة، سبي من قرية نينوى، من أعمال الموصل. وقد كان أبوه، أو عمه، عاملا لكسرى. كان من كبار السابقين البدريين. ولما طعن عمر استنابه على الصلاة بالمسلمين إلى أن يتفق أهل الشورى على إمام. توفي رضي الله عنه بالمدينة في شوال سنة ثمان وثلاثين عن سبعين سنة. انظر: سير أعلام النبلاء 2/26.


(�) أخرجه الطبري في التفسير 4/275,, وابن أبي حاتم في التفسير 1/376, والحاكم في المستدرك 2/280. والأثر مروي عن قتادة, عن عكرمة, عن ابن عباس, وهو صحيح صححه الألباني في السلسلة الصحيحة 6/167.


(�) ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية 1/512. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها عبدالله بن مسعود, وأبي بن كعب. انظر: تفسير الطبري 4/275, المحرر الوجيز لابن عطية 1/513.  


(�) وهذا النوع من الجواب يسمّى بالأسلوب الحكيم كما سبق في قوله تعالى: ﭽ  ﮮ   ﮯ  ﮰﮱ  ﯓ  ﯔ  ﯕ  ﯖ  ﯗﯘ  ﯙ  ﯚ      ﯛ  ﯜ  ﯝ  ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ     ﯢ  ﯣﯤ   ﯥ  ﯦ  ﯧ  ﯨﯩ  ﯪ  ﯫ  ﯬ   ﯭ  ﯮ  ﭼ البقرة: ١٨٩.  


(�) البيت ينسب إلى عبدالله بن جعفر, أنشده رجل عنده فقال: هذا رجل يريد أن يبخل الناس، أمطر المعروف مطراً، فإن صادف موضعاً فهو الذي قصدت له، وإلا كنت أحق به. انظر: الكامل في اللغة و الأدب للمبرد 1/179.


(�) هو عمرو بن الجموح -بفتح الجيم وتخفيف الميم- بن زيد بن حرام بن كعب بن غنم بن سلمة الأنصاري السلمي, صحابي جليل, من سادات الأنصار, وكان آخر الأنصار إسلاماً, استشهد رضي الله عنه بأحد, سنة الثالثة من الهجرة. انظر: الإصابة في تمييز الصحابة لابن حجر  4/615.  


(�) أخرجه الواحدي من رواية أبي صالح عن ابن عباس. ( أسباب النزول ص 67-68), وذكره مكي بن أبي طالب في الهداية الى بلوغ النهاية 2 /1173, والبغوي في معالم التنزيل 1/245). 


(�) أخرجه ابن جرير في تفسيره 4/294,  وابن أبي حاتم في التفسير 2/381. 


(�) أخرجه أخرجه ابن جرير بسنده إلى ابن جريج 4/294, وابن أبي حاتم بسنده إلى مقاتل ين حيان  2/381.  


(�) قراءة شاذة, قرأ بها السلمي, ومعاذ بن مسلم. انظر: مختصر ابن خالويه ص 21, معاني القرآن للزجاج 1/288, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/246. 


(�) أخرجه عبدالرزاق الصنعاني في تفسيره 1/87, وابن أبي حاتم في التفسير 2/384, كلاهما عن مقسم مولى ابن عباس, وأخرجه الواحدي عن الزهري مرسلاً ( ص 69).  


(�) قراءة شاذة, قرأ بها ابن عباس, وابن مسعود, والأعمش, وعكرمة, والربيع. انظر: معاني القرآن للفراء 1/141, تفسير الطبري 2/210, المحرر الوجيز لابن عطية 1/521.  


(�) قراءة شاذة, قرأ بها ابن مسعود, وعكرمة وأبو السمال. انظر: مختصر ابن خالويه ص 22, إعراب الشواذ القرآن للعكبري 1/246.   


(�) انظر: تفسير الطبري 4/315, الدر المنثور للسيوطي 2/534. وهذا القول يروى عن سعيد بن جبير, والزهري, والثوري, وعطاء بن ميسرة.


(�) هو عطاء بن أبي رباح ، الامام شيخ الاسلام، مفتي الحرم، أبو محمد القرشي مولاهم.وكان من أئمة التابعين, في أثناء خلافة عثمان. توفي سنة 117هـ. ينظر: سير أعلام النبلاء للذهبي 5/78.  


(�) ذكره الرازي عن ابن جريج, ويروى كذلك عن جابر, وسعيد بن المسيب. (مفاتيح الغيب للرازي 6/28).


(�) انظر: الإقناع للشربيني 1/152, الحاوي في فقه الشافعي 4/248.  


(�) انظر: بدائع الصنائع للكاساني 1/95, المبسوط للسرخسي  2/96. 


(�)  أخرجه الطبري في التفسير 4/319, وابن أبي حاتم في تفسيره 2/388.  بسندهما إلى عبدالله بن جندب.  


(�) أخرجه والطبري في تفسيره عن قتادة (4/320), وابن أبي حاتم في التفسير من طريق الربيع بن أنس 2/388.   


(�) هذا على اعتبار أنه نزل في الخمر أربع آيات, وهو مروي عن الشعبي كما أخرجه ابن جرير في تفسيره (4/334). وأكثر الرويات على أن آيات التي نزلت في الخمر ثلاثاً. 


(�) ما بين المعقوفتين ساقط من (أ).   


(�) أخرجه وابن جرير الطبري  4/331 , وابن أبي حاتم في تفسيره 2/389, والواحدي في أسباب النزول ص 71, والبغوي في معالم التنزيل 1/277. 


(�) أخرجه ابن أبي حاتم في تفسيره (4/170), وابن جرير الطبري (4/334), والواحدي في أسباب النزول (ص146). 


(�) أخرجه ابن جرير الطبري 10/556, وابن أبي حاتم في تفسيره 2/389, والواحدي في أسباب النزول ص 207-208. والأثر صحّحه الشيخ الألباني في صحيح سنن الترمذي 3/230, حديث رقم: 3049. 


(�) انظر: بدائع الصنائع للكاساني 4/116, الاختيار لتعليل المختار  للموصلي 4/106. 


(�) أخرجه البيهقي في السنن الكبرى, حديث رقم: 7566, 4/181. والدارمي في سننه حديث رقم: 1659, 1/479. وابن حبان في صحيحه, حديث رقم: 3372, 8/165. كلهم من حديث جابر بن عبدالله رضي الله عنه. ورواه أحمد في المسند من حديث أبي هريرة رضي الله عنه (حديث رقم: 10518, 2/501). والحديث ضعّفه الشيخ الألباني في غاية المرام 1/268. 


(�) أخرجه الطبري في التفسير (4/351), وابن أبي حاتم في التفسير (2/395). كلاهما من طريق سعيد بن جبير عن ابن عباس رضي الله عنه. ورواه أبو داود في السنن, كتاب الوصايا, باب مخالطة اليتيم في الطعام, حديث رقم: 2871, ص 417. والنسائي في السنن النسائي الكبرى, حديث رقم: 6496, 4/113. والحاكم في المستدرك, كتاب التفسير, من سورة البقرة, حديث رقم: 3103, 2/306. والحديث حسّنه الألباني في صحيح سنن أبي داود, حديث رقم: 2871, 2/208.   


(�) قراءة شاذة, قرأ بها اليزيدي. انظر: مختصر ابن خالويه ص 23, الكشاف للزمخشري 1/360. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها اليزيدي. انظر: مختصر ابن خالويه ص 23, تفسير ابن جرير 4/370, المحرر الوجيز لابن عطية 1/537. 


(�) ذكر هذه الأقوال ابن جرير في تفسيره, ورد على دعوى النسخ بردود قوية. ينظر: (تفسير الطبري 4/362 – 366). 


(�) هو مرثد بن أبي مرثد الغنوي صحابي, وأبوه صحابي. مشهور بكنيته. واسمه كناز بن الحصين وهما ممن شهد بدرا. توفي سنة 12هـ في خلافة أب بكر الصديق رضي الله عنه. ينظر: الإصابة في تمييز الصحابة لابن حجر 6/70, الاستعاب في معرفة الأصحاب لابن عبدالبر ص 682 .


(�) أخرجه الواحدي في أسباب النزول من طريق مقاتل بن حيان. ( أسباب النزول ص 73). وأسناده ضعيف. ينظر: الاستيعاب في بيان الأسباب 1/168.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها الحسن, والأعمش, والمطوعي, وأبو العالية. انظر: مختصر ابن خالويه ص 23, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/248, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/438. 


(�) قال ابن رشد رحمه الله: (( اختلف الفقهاء في مباشرة الحائض وما يستباح منها، فقال مالك والشافعي وأبو حنيفة: له منها ما فوق الازار فقط. وقال سفيان الثوري وداود الظاهري: إنما يجب عليه أن يجتنب موضع الدم فقط)) (بداية المجتهد لابن رشد 1/70-71). والأرجح أنه يجوز للرجل أن يفعل بزوجته الحائض كل شيء إلا الجماع. إذا كان يستطيع أن يملك شهوته. وذلك لما أخرجه أبو داود في سننه, كتاب الطهارة, باب في الرجل يصيب الحائض ما دون الجماع. حديث رقم: 268, ص 48. عن عائشة رضي الله عنها قالت: كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يأمرنا في فوح حيضتنا أن نتزر ثم يباشرنا, وأيكم يملك أربه كما كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يملك أَرَبَهُ. 


(�) قراءة متواترة, قرأ بها حمزة, والكسائي, وشعبة, ورويت عن ابن محيصن, والأعمش. انظر: مختصر ابن خالويه ص 23, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/248, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/438. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها الحسن, والأعمش, والمطوعي, وأبو العالية. انظر: مختصر ابن خالويه ص 23, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/248, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/438. 


(�) انظر: كتاب الأم للشافعي 1/76, الحاوي في فقه الشافعي للماوردي 1/381. 


(�) انظر: بدائع الصنائع للكاساني 1/97, المبسوط للسرخسي  3/208. 


(�) أخرجه أبو داود, كتاب الأيمان, باب الحنث إذا كان خيراً, حديث رقم 3277, ص 475. والنسائي في كتاب الأيمان, باب الكفارة قبل الحنث, حديث رقم 3813, ص 531. والبيهقي في السنن الكبرى, كتاب الأيمان, باب الكفارة قبل الحنث, حديث رقم 19731, 10/50.كلهم من رواية عبدالرحمن بن سمرة, والحديث صحّحّه الشيخ الألباني في "الإرواء" 8/204.      


(�) انظر: المبسوط للسرخسي 6/71, بدائع الصنائع للكاساني 3/3. 


(�) انظر: بدائع الصنائع 3/171, شرح فتح القدير لابن الهمام 4/170. 


(�) قراءة شاذة قرأ بها عبدالله بن مسعود, وأبي بن كعب. انظر: المحرر الوجيز لابن عطية 1/555, الكشاف للزمخشري 1/364.   


(�) انظر: الحاوي في فقه الشافعي للماوردي 10/338, المغني لابن قدامة 8/529, بداية المجتهد لابن رشد 2/166. 


(�) انظر: المبسوط للسرخسي 5/49, بدائع الصنائع للكاساني 3/161. 


(�) انظر: الصحاح للجوهري 2/73, لسان العرب لابن منظور 1/128. 


(�) انظر: المبسوط للسرخسي  3/152, شرح فتح القدير لابن الهمام  4/276. 


(�) أخرجه البيهقي في السنن الصغرى حديث رقم: 2773, 3/151. والدارقطني في سننه حديث رقم: 822, 1/394. والحديث من رواية فاطمة بنت أبي حبيش رضي الله عنها. وقد صحح إسناده الألباني في صحيح سنن أبي داود (2/100).   


(�) انظر: الحاوي في فقه الشافعي 11/163, المهذب للشيرازي 4/534.


(�) هذا عجز البيت, وصدره: مورِّثة مالاً وفي الحي رفْعة, والبيت لأعشى قيس. انظر: ديوان الأعشى ص 39, مجاز القرآن لأبي عبيدة 1/15, المحكم والمحيط الأعظم لابن سيدة 3/73. 


(�) انظر: لسان العرب لابن منظور 11/57, الفائق في غريب الحديث للزمخشري 1/119. 


(�) أخرجه الدارقطني في سننه, كتاب الطلاق والخلع, والإيلاء وغيره, حديث رقم:3888, 5/6. وابن أبي شيبة في مصنفه حديث رقم: 19448, 6/653.  للمزيد في تخريجه. انظر: تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في تفسير الكشاف للزيلعي 1/141.   


(�) مسألة وقوع الطلاث الثلاث بكلمة واحدة, اختلف الناس فيها على أربعة مذاهب. أحدها: أنها تقع وهذا قول الأئمة الأربعة وجمهور التابعين وكثير من الصحابة رضي الله عنهم. الثاني: أنها لا تقع بل ترد لأنها بدعة محرمة والبدعة مردودة لقوله صلى الله عليه و سلم: [ من عمل عملا ليس عليه أمرنا فهو رد ] وهذا المذهب حكاه أبو محمد ابن حزم, وحكي للإمام أحمد فأنكره وقال: هو قول الرافضة. الثالث: أنه يقع به واحدة رجعية وهذا ثابت عن ابن عباس ذكره أبو داود عنه قال الإمام أحمد: وهذا مذهب ابن إسحاق يقول: خالف السنة فيرد إلى السنة انتهى وهو قول طاووس وعكرمة وهو اختيار شيخ الإسلام ابن تيمية. الرابع: أنه يفرق بين المدخول بها وغيرها فتقع الثلاث بالمدخول بها ويقع بغيرها واحدة وهذا قول جماعة من أصحاب ابن عباس وهو مذهب إسحاق بن راهويه فيما حكاه عنه محمد بن نصر المروزي في كتاب اختلاف العلماء. هذا ملخص ما ذكره ابن القيم في كتابه زاد المعاد في هدي خير العباد ( 5/226-227). ومذهب شيخ الإسلام أولى بالأخذ لمراعاته لمصالح الزواج, لأن الطلاق هدم للأسرة، وتعريض لضياع الأولاد، وهوكما قال صلّى اللّه عليه وسلّم- فيما رواه أبو داود وابن ماجه والحاكم عن ابن عمر-: «أبغض الحلال إلى اللّه الطلاق», والشريعة أجازته لدفع ضرر أشد، وتحصيل مصلحة أكثر، ولا يلجأ إليه إلا للضرورة القصوى، واللّه شرع الطلاق مرتين متفرقتين في طهرين كما أرشدت إليه السنة، لا مجتمعتين، فإن شاء أمسك، وإن شاء طلق وأمضى الطلاق. وفي هذا تيسير على الناس، وبخاصة أنهم يقصدون غالباً بالطلاق التهديد والزجر، لا الحقيقة والوقوع الفعلي، ثم إن الفرقة تحدث بطلقة واحدة، فيكون ما يتلوها مؤكدا لها. والله أعلم  


(�) انظر: المبسوط للسرخسي 6/4. 


(�) أخرجه الدارقطني في كتاب الطلاق والخلع والإيلاء وغيره. حديث رقم: 3974, 5/57. ونص الحديث: عن الحسن قال: نا عبد الله بن عمر: أنه طلق امرأته تطليقة وهي حائض, ثم أراد أن يتبعها بتطليقتين أخراوين عند القرئين. فبلغ ذلك رسول الله صلى الله عليه و سلم فقال: ((يا ابن عمر ما هكذا أمرك الله إنك قد أخطأت السنة. والسنة أن تستقبل الطهر فتطلق لكل قرء)). قال فأمرني رسول الله صلى الله عليه و سلم فراجعتها. ثم قال: ((إذا هي طهرت فطلق عند ذلك, أو أمسك)). فقلت يا رسول الله رأيت لو أني طلقتها ثلاثا أكان يحل لي أن أراجعها قال: ((لا كانت تبين منك وتكون معصية)). والحديث دليل على أنه من السنة أن لا يوقع عليها إلا واحدة في طهر لم يجامعها فيه.


(�) انظر: المجموع  للنووي 17/330.


(�) حديث عويمر العجلاني مخرج في الصحيحين والسنن, أخرجه البخاري في صحيحه في كتاب الطلاق, باب من جوّز الطلاق الثلاث, حديث رقم 5259, ص  939, ومسلم في صحيحه في كتاب اللعان, حديث رقم: 3743, ص 647. 


(�) هو ثابت بن قيس بن شماس بن مالك الأنصاري. يقال له: خطيب رسول الله (. شهد أحداً وما بعدها من المشاهد. استشهد يوم اليمامة في خلافة أبي بكر الصديق رضي الله عنه. ينظر: الاستيعاب في معرفة الأصحاب لابن عبدالبر ص 101- 102.   


(�) هي جميلة بنت أبي بن سلول. وكانت قبل ثابت تحت حنظلة بن أبي عامر الغسيل. ينظر: الاستيعاب في معرفة الأصحاب لابن عبدالبر ص 881.     


(�) رواه الطبري في التفسير 4/555, ومالك في الموطأ في كتاب الطلاق, باب (10) ما جاء في الخلع, حديث رقم: 1610, 1/619. وأبو داود في كتاب الطلاق, باب في الخلع, حديث رقم: 2227, ص322. والنسائي في كتاب الطلاق, باب ما جاء في الخلع, حديث رقم 3492, ص 485. لكن كلهم رووه باسم حبيبة بنت سهل, لا جميلة بنت عبدالله بن أبيّ. وذكر مكي بن أبي طالب في الهداية إلى بلوغ النهاية (1/766), أنها جميلة بنت عبدالله بن أبي. وكذلك الثعلبي في الكشف والبيان 2/174. ورجح الحافظ بن حجر بالنسبة لاختلاف الاسمين أنهما قصتان. قال رحمه الله: والذي يظهر أنهما قصتان وقعتا لامرأتين لشهرة الخبرين وصحة الطريقين واختلاف السياقين. (فتح الباري لابن حجر 12/90).    


(�) هذا القول ينسب إلى عبدالله بن عباس رضي الله عنهما. انظر: العجاب في بيان الأسباب لابن حجر ص 398, الدر المنثور 1/671.  


(�) قراءة متواترة, قرأ بها حمزة, وأبو جعفر, ويعقوب. انظر: الحجة للقرء السبعة لأبي علي الفارسي 1/442, التيسير للداني  ص 80, النشر في القراءات العشر لابن الجزري 2/ 171, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/439. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها أبيّ بن كعب. انظر: معانى القرآن للفراء 1/146, تفسير الطبري 4/550. 


(�) هو سعيد بن المسيّب بن حزن بن أبي وهب. الإمام العلم، أبو محمد القرشيّ المخزوميّ، عالم أهل المدينة ، وسيّد التابعين في زمانه. وأحد الفقهاء السبعة. ولد لسنتين مضتا من خلافة عمر رضي الله عنه. توفي سنة 94هـ. ينظر: وفيات الأعيان لابن خلكان 2/375, غاية النهاية للذهبي 1/135.


(�) قول سعيد بن المسيب ذكره القرطبي في تفسيره, ووجه قول ابن المسيب بأن حديث العسيلة لم يبلغه. انظر: الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 4/90. 


(�) نقل ابن جزي الكلبي الإجماع على أن النكاح هنا هو العقد مع الدخول والوطء. ينظر: التسهيل لعلوم التنزيل 1/152.


(�) أخرجه البخاري في صحيحه في كتاب الطلاق, باب إذا طلقها ثلاثا ثم تزوجت بعد العدة زوجا غيره فلم يمسها, حديث رقم: 5317, ص950-951, ومسلم في صحيحه في كتاب الطلاق, باب لا تحل المطلقة ثلاثا لمطلقها حتى تنكح زوجا غيره ويطأها ثم يفارقها وتنقضى عدتها, حديث رقم: 3526, ص 606. 


(�) أخرجه أبو داود في سننه في كتاب النكاح, باب في التحليل, حديث رقم: 2076, ص 301. وابن ماجه  في سننه في كتاب النكاح, باب المحلل والمحلل له, حديث رقم: 1935, ص 277, من رواية علي بن أبي طالب, وابن عباس رضي الله عنهما. والحديث صححه الألباني رحمه الله في صحيح أبي داود 6/315. 


(�) أخرجه الطبري في تفسيره 5/13, وابن أبي حاتم في التفسير 2/425, وكلاهما عن الحسن. ورواه البغوي في تفسيره عن أبي الدرداء 1/275. ونسبه الحافظ ابن كثير في تفسيره إلى الحسن، وقتادة، وعطاء الخراساني، والربيع، ومقاتل بن حيان 1/563.   


(�) هو معقل بن يسار بن عبد الله بن مُعَبِّر بن حُرَاق ابن لأْىِ بن كعب المزني. ويكنى أبا علي, صحابي جليل, أسلم قبل الحديبية, وشهد بيعة الرضوان, وسكن البصرة, وتوفى بها في خلافة معاوية. ومات بين الستين والسبعين. انظر: الإصابة في تمييز الصحابة 10/280-281. 


(�) قصة معقل بن يسار مع أخته. أخرجها البخاري في صحيحه في كتاب النكاح, باب من قال لا نكاح إلا بولي, حديث رقم: 5130, ص918. وأخرجها كذلك في كتاب التفسير, بابٌ: ﭽ   ﮄ  ﮅ  ﮆ  ﮇ  ﮈ  ﮉ  ﮊ  ﮋ  ﮌ   ﮍﭼ, حديث رقم:  4529, ص: 769.  


(�) هو جابر بن عبد الله بن عمرو بن حرام الخزرجي الانصاري السملي, صحابي جليل، من المكثرين في الرواية عن النبي صلى الله عليه وسلم, وروى عنه جماعة من الصحابة, له ولابيه صحبة, غزا تسع عشرة غزوة, وكانت له في أواخر أيامه حلقة في المسجد النبوي يؤخذ عنه العلم. توفي سنة ثمان وسبعين من الهجرة. انظر:  الإصابة في تمييز الصحابة 2/120- 123.


(�) هذا القول للسدي أخرجه الطبري في تفسيره 5/21. وزاد الطبريّ رحمه الله قولاً ثالثاً وهو أن الآية دالة على نهي الرجل مضارة وليَّته من النساء، يعضلها عن النكاح. ورجح هذا القول فقال رحمه الله تعالى: والصواب من القول في هذه الآية أن يقال: إن الله تعالى ذكره أنزلها دلالة على تحريمه على أولياء النساء مضارة من كانوا له أولياء من النساء، بعضلهن عمن أردن نكاحه من أزواج كانوا لهن، فبن منهن بما تبين به المرأة من زوجها من طلاق أو فسخ نكاح. وقد يجوز أن تكون نزلت في أمر معقل بن يسار وأمر أخته، أو في أمر جابر بن عبد الله وأمر ابنة عمه. وأي ذلك كان، فالآية دالة على ما ذكرت. (تفسير الطبري 5/23).


(�) انظر: الحاوي في فقه الشافعي للماوردي 10/301. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها مجاهد, وابن محيصن, ورويت عن عبدالله بن عباس. انظر: الكشاف للزمخشري 1/370, البحر المحيط لأبي حيان 2/ 339.


(�) توجيه هذه القراءة هوأن من العرب من لا يعمل (أَنْ) مظهرة, ويرفع ما بعدها تشبيهاً لها بـ(ما), لأنها تكون مع الفعل بعدها بمنزلة المصدر, كما أن (ما) تكون مع الفعل بعدها بمنزلة المصدر. ألا ترى أنك تقول: يعجبني أن تفعل فيكون التقدير يعجبني فعلك, كما تقول يعجبني ما تفعل فيكون التقدير يعجبني فعلك فلما أشبهتها من هذا الوجه شبهت بها في ترك العمل. ينظر: الإنصاف في مسائل الخلاف لابن هشام 2/113.


(�) ظئر مفرد ويجمع على ظؤار, على وزن فعال ومعناه المرأة التي ترضع وعطفت على غير ولدها, سواء من الناس أو من غيرهم. انظر: جمهرة اللغة لابن دريد 1/420, لسان العرب لابن منظور 7/258.


(�) قراءة متواترة, قرأ بها نافع, وعاصم, وحمزة, والكسائي, وابن عامر. انظر: الحجة للقراء السبعة لأبي علي الفارسي 1/445,, النشر في القراءات العشر لابن الجزري 1/171, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/440.


(�) قراءة متواترة, قرأ بها ابن كثير, وأبو عمرو. انظر: الحجة للقراء السبعة لأبي علي الفارسي 1/445, النشر في القراءات العشر لابن الجزري 1/171, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/440. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها الحسن. انظر: إعراب القرآن للنحاس 1/316, الكشاف للزمخشري 1/370. وأنكر الزجاج في معانيه كون هذه قراءة. ينظر: معاني القرآن للزجاج 1/313.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها أبان, والضحاك, والحسن. ورويت عن عمر بن الخطاب, وابن مسعود. انظر: مختصر ابن خالويه ص 21, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/ 440, تفسير البحر المحيط لأبي حيان 2/343.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها الأعرج, وأبان, ورويت عن ابن عباس رضي الله عنه. انظر: مختصر ابن خالويه ص 21, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/440, معاني القرآن للنحاس 1/81, تفسير البحر المحيط لأبي حيان 2/343.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها أبو جعفر, والأعرج, والكسائي عن المفضّل. انظر: مختصر ابن خالويه ص 21, النشر في القراءات العشر لابن الجزري 2/ 171. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها أبو جعفر الصفار, والأعرج, وأبو جعفر من رواية عيسى, وابن جماز من طريق الهاشمي. انظر: المحتسب لابن جني 1/123, النشر في القراءات العشر لابن الجزري 1/171, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/440.


(�) قراءة شاذة, مروية عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه. انظر: مختصر ابن خالويه ص 21, الكشاف للزمخشري 1/370.


(�) مروي عن قتادة والسدي والحسن وعمر بن الخطاب رضى الله عنه. ينظر: الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 4/ 117.


(�) انظر: المبسوط للسرخسي 4/99, شرح فتح القدير لابن الهمام 4/420. وحكاه الطبري عن ابي حنيفة وصاحبيه. تفسير الطبري - (5 / 58).


(�) انظر: حاشية إعانة الطالبين للبكري  4/98.


(�) ينظر: معالم التنزيل للبغوي 1/278.


(�)  ينظر: بحر العلوم للسمرقندي 1/193, نيل المرام  لصديق خان 1/94. ونسبه الرازي إلى الحسن, وقتادة, وأبي مسلم, والقاضي. ينظر: مفاتيح الغيب للرازي 6/111.  


(�) انظر: الكشاف للزمخشري 1/371, أنوار التنزيل وأسرار التأويل للبيضاوي 1/526, ونسبه الرازي إلى سفيان وجماعة. ينظر: مفاتيح الغيب للرازي 6/111.


(�)  انظر القولين في: النكت والعيون للماوردي 1/301, زاد المسير لابن الجوزي 1/273.


(�) قراءة متواترة, قرأ بها عبدالله بن كثير المكي, ورويت عن مجاهد. انظر: التيسير للداني ص 81, النشر 2/171, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/440. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها شيبان عن عاصم. انظر: مختصر بن خالويه ص 22, الكشاف للزمخشري 1/371.


(�) مثال يضرب في باب المبتدأ والخبر في الرابط بينهما, ومن أنواع الروابط بينهما الضمير, فقد يكون ظاهراً, أو مقدراً وهذا مثال لكونه مقدراً. والتقدير: منَوان مِنْه.( والمنوان مثنى الْمَنَا، وهو: معيار يُكَال به أو يُوزَن). انظر: الصحاح للجوهري 7/347, لسان العرب لابن منظور  15/292.


(�)  قراءة شاذة, قرأ بها علي والمفضل عن عاصم. وقد أنكر مجاهد هذه القراءة, وقال: لا يقرأ بها. انظر: مختصر ابن خالويه ص 21, المحتسب لابن جني 1/125.


(�) انظر: الإيضاح في علوم البلاغة للقزويني ص 301.


(�) انظر: دلائل الإعجاز للجرجاني 1/235, البلاغة العربية أسسها وعلومها وفنونها للميداني 1/567.


(�) الحديث لم أجده في دواوين السنة بهذا اللفظ.


(�) رواية " من لم يبيت الصيام قبل الفجر فلا صيام له " فقد أخرجها النسائي في سننه, كتاب الصيام, باب ذكر اختلاف الناقلين لخبر حفصة في ذلك, حديث رقم: 2333, ص 322. والبيهقي في السنن الكبرى, كتاب الصيام, باب الدُّخُولِ فِي الصَّوْمِ بِالنِّيَّةِ, حديث رقم:  8163, 4/202. والدارمي في سننه, كتاب الصيام, باب من لم يجمع الصيام من الليل,  حديث رقم: 1698, 2/12. والحديث صححه الألباني في صحيح وضعيف سنن النسائي 5/475. 


(�) قراءة فتح الدال, قرأ بها حمزة, والكسائي, وحفص عن عاصم, أما قراءة إسكان الدال - وهي التي اعتبرها المؤلف, وصاحب الأصل أصلاً لأنه اعتمد رواية الدوري عن أبي عمرو في تفسيره الكشاف - فقرأ بها نافع, وابن كثير, وأبو عمرو, وهشام, وشعبة, وكلا القراءتين متواترة. انظر: الحجة للقراء السبعة لأبي علي الفارسي 1/448, التيسير للداني ص 81, سراج القارئ للقاصح ص 103.


(�) هذا القول الذي صححه المؤلف هو قول الشافعية. انظر: الحاوي في فقه الشافعي للماوردي 9/548, المهذب للشيرازي 4/220. والقول بالوجوب هو اختيار شيخ الاسلام بن تيمية كذلك. انظر: الفتاوى 32/27. وهذا القول قوي جدا كما قال الشيخ محمد بن الصالح العثيمين. انظر: الشرح الممتع على زاد المستقنع  12/308.


(�) انظر: المبسوط للسرخسي 5/13. والقول بالاستحباب هو قول المالكية, والحنابلة. انظر: المغني مع الشرح الكبير 8/49, الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 4/163.


(�) تقدم تخريجه.


(�) انظر: الحاوي في فقه الشافعي للماوردي 9/133, المهذب للشيرازي 4/209-210, الوسيط في المذهب للغزالي 5/260. وهذا قول المالكية أيضا. انظر: المدونة الكبرى للإمام مالك 2/112, الكافي في الفقه لابن عبدالبر 1/431, الفواكه الدواني للنفراوي 3/1013.


(�) انظر: المبسوط للسرخسي  5/13, بدائع الصنائع للكاساني  2/290. وهذا القول هو المذهب عند الحنابلة. انظر: الإنصاف للمرداوي 8/271, المبدع لابن مفلح 7/157.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها الحسن البصري. انظر: المحتسب لابن جني 1/125, مختصر ابن خالويه ص 22.


(�) أخرجه مالك في الموطأ, كتاب الصلاة, باب الصلاة الوسطى, حديث رقم: 314, 1/139, والطبري في تفسيره (5/177), وابن حبان في صحيحه حديث رقم: 6323, 14/228. وابن أبي داود في كتاب المصاحف, حديث رقم: 242, 1/215, والطحاوي في شرح معاني الأثار حديث رقم: 940, 1/172. والحديث صححه الألباني بمجموع طرقه. انظر: صحيح سنن أبي داود 2/277. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها ابن عباس, وعائشة, وحفصة, وعبيد بن عمير. انظر: تفسير الطبري 5/207-213, الكشاف للزمخشري 1/376. 


(�) هذا قول زيد بن ثابت, وأبي سعيد الخدري, وأسامة بن زيد. انظر: تفسير الطبري 1/198-205, معالم التنزيل للبغوي 1/287.


(�) هذا القول قول مروي عمر, وابن عمر, وابن عباس, ومعاذ, وجابر رضي الله عنهم. وبه قال عطاء وعكرمة ومجاهد، ومال إليه مالك والشافعي. ينظر: تفسير الطبري 5/215, معالم التنزيل للبغوي 1/287.


(�) مروي عن قبيصة بن ذئيب. ينظر: تفسير الطبري 5/214, معالم التنزيل للبغوي 1/289.


(�) قال البغوي رحمه الله: "ولم ينقل عن أحد من السلف أنها صلاة العشاء, وإنما ذكرها بعض المتأخرين لأنها بين صلاتين لا تقصران". (معالم التنزيل للبغوي 1/289).


(�) قراءة شاذة, روبت عن عائشة, ومحمد بن أبي سارة, والرؤاسي. انظر: مختصر ابن خالويه ص 22, الشكاف للزمخشري 1/376, الجامع لحكام القرآن للقرطبي 4/175, البحر المحيط لأبي حيان 2/387.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها قالون عن نافع. انظر: الكشاف للزمخشري 1/376, الجامع لحكام القرآن للقرطبي 4/175, البحر المحيط لأبي حيان 2/387.


(�) أخرجه ابن جرير في تفسيره عن عكرمة 5/233, والطحاوي في أحكام القرآن عن زيد بن أرقم 1/212, والطبراني في معجمه الكبير عن ابن عباس , حديث رقم: 11776, 11/292.


(�) لم أقف عليه.


(�) هكذا: (رُجَّلاً) قراءة شاذة, قرأ بها عكرمة, وأبو مجلز, وابن محيصن. انظر: مختصر ابن خالويه ص 22, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/442.


(�) قراءة شاذة. ذكرها أبو حيان في البحر المحيط لأبي حيان 2/389.


(�) انظر: كتاب الأم للشافعي 1/222, الحاوي في فقه الشافعي للماوردي 2/77, الإقناع للشربيني 1/125.


(�) انظر: بدائع الصنائع للكاساني 1/245.


(�) قراءة متواترة, قرأ بها نافع, وابن كثير, وشعبة, والكسائي, يعقوب, وخلف العاشر. انظر: الكشف عن وجوه القراءات لأبي علي الفارسي 1/450, التيسير للداني ص 81, النشر في القراءات العشرة لابن الجزري 2/172, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/442.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها أبي بن كعب. انظر: الكشف والبيان للثعلبي 2/200, الكشاف للزمخشري 1/377, البحر المحيط لأبي حيان  2/393.


(�) الأرحج أن هذه الآية محكمة, وليست منسوخة كما زعم ذلك بعض من المفسرين, وذلك لما ثبت في صحيح البخاري ( حديث رقم: 4531, ص: 769), عن ابن أبي نجيح عن مجاهد: ﭽ ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ ﭼ. قال: كانت هذه العدة تعتد عند أهل زوجها واجب فأنزل الله: ﭽ ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ  ﭰ   ﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭶﭷ  ﭸ  ﭹ   ﭺ  ﭻ  ﭼ  ﭽ  ﭾ  ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂ   ﮃﮄﭼ. قال جعل الله لها تمام السنة بسبعة أشهر وعشرين ليلة وصية إن شاءت سكنت في وصيتها وإن شاءت خرجت وهو قول الله تعالى: ﭽﭵ  ﭶﭷ  ﭸ  ﭹ   ﭺ  ﭻ  ﭼﭼ. فالعدة كما هي واجب عليها. وهذا مذهب شيخ المفسرين محمد بن جرير الطبري رحمه الله (تفسير الطبري 5/259). ومن المتأخرين الشيخ عبدالرحمن بن سعدي رحمه الله. ينظر: (تفسير السعدي ص 951).


(�) انظر: بدائع الصنائع للكاساني 3/211.


(�) انظر: الحاوي في فقه الشافعي للماوردي 11/193, المجموع للنووي 18/171.


(�) أخرجه ابن جرير عن أسباط, عن السدي (تفسير ابن جرير 5/270). وابن أبي حاتم عن السدي, عن أبي مالك. (تفسير ابن أبي حاتم 2/457). 


(�) أخرجه الطبري الثعلبي عن الضحّاك, ومقاتل, والكلبي (تفسير الكشف والبيان 2/202), ونسبه ابن الجوزي إلى عكرمة, والضحاك. ينظر: زاد المسير لابن الجوزي 1/288.


(�) انظر هذه الأقوال في: معالم التنزيل للبغوي 1/294, تفسير ابن كثير 1/593, تفسير العز ابن عبد السلام 1/207.


(�)  ينظر: الكشاف للزمخشري 1/378, مدارك التنزيل للنسفي 1/125, أنوار التنزيل للبيضاوى 1/538, 


(�) أخرجه عبدالرزاق, عن معمر, عن قتادة (تفسير الصنعاني 1/97), والطبري عن الحسن بن يحيى عن عبدالرزاق, عن معمر, عن قتادة (تفسير الطبري 5/293). والبغوي عن قتادة ( معالم التنزيل 1/295). 


(�) أخرجه ابن أبي حاتم عن أسباط, عن السدي (تفسير ابن ابي حاتم 2/463, والثعلبي عن السدي (الكشف والبيان 2/208), والبغوي عن السدي ( معالم التنزيل 1/295).


(�) أخرجه الطبري عن وهب بن منبه (تفسير الطبري 5/292) وابن أبي حاتم عن وهب بن منبه (تفسير ابن ابي حاتم 2/463), وابن أبي زمنين عن الكلبي ( تفسير ابن أبي زمنين 1/86).


(�) قراءة شاذة قرأ بها السلمي, والضحاك, وابن ابي عبلة. انظر: مختصر ابن خالويه ص22, الكشاف للزمخشري 1/378, البحر المحيط لأبي حيان 2/407. 


(�) قراءة متواترة قرأ بها جمهور القراء.


(�) قراءة شاذة. انظر: , الكشاف للزمخشري 1/378, البحر المحيط لأبي حيان 2/407. 


(�) انظر: الكشف والبيان للثعلبي 2/209,  معالم التنزيل للبغوي 1/296.


(�) أخرجه البخاري في صحيحه, كتاب المغازي, باب عدة أصحاب بدر, حديث رقم 3957, ص 668-669, من حديث البراء رضي الله عنه. وذكره أبو الليث السمرقندي بدون إسناد (بحر العلوم 1/187).


(�) انظر تفاصيل خبر طالوت وترجمته في: تاريخ الطبري 1/468-475, تاريخ دمشق لابن عساكر 24/436- 445. وأغلب ما ورد في هذه القصص من الاسرائيليات ليس لها مستند قوي يؤخذ به.


(�) أخرجه عبدالرزاق عن معمر عن قتادة. تفسير الصنعاني 1/98, والطبري في تفسيره 5/329, وابن أبي حاتم 2/470. كلاهما من طريق عبدالرزاق.  


(�)  أخرجه الطبري عن أبي نجيح, عن مجاهد في التفسير 5/327. وأخرج ابن أبي حاتم جزءاً منه في التفسير عن أبي نجيح, عن مجاهد 2/468, ايضاً. والمؤلف رحمه الله جاء بالأثر ناقصاً بحيث لا يفهم من الكلام مباشرة. قال الزمخشري: "وقيل هي صورة كانت فيه من زبرجد, أو ياقوت لها رأس كرأس الهر وذنب كذنبه وجناحان..." تفسير الكشاف للزمخشري 1/321.


(�) انظر هذه الأقوال في: النكت والعيون للماوردي 1/316, زاد المسير لابن الجوزي 1/295. 


(�) انظر: الكشف والبيان للثعلبي 2/213-214.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها أبي بن كعب, وزيد بن ثابت. انظر: مختصر ابن خالويه ص 22, المحتسب لابن جني 1/129.


(�) انظر: الصحاح للجوهري 2/106.


(�) انظر: الكشف والبيان للثعلبي 2/216, معالم التنزيل للبغوي 1/301.


(�) انظر:  الكشاف للزمخشري 381. ولم أجده عند غيره.


(�) ساقط من ( ب ).


(�) الكروع مناولة الماء بالفم من غير استخدام كف, ولا إناء. قال الجوهري: كرع في الماء يكرع كروعا، إذا تناوله بفيه من موضعه من غير أن يشرب بكفيه ولا بإناء.( الصحاح للجوهري 4/410)


(�) قراءة متواترة, قرأ بها نافع, وابن كثير, وأبو عمرو, وأبو جعفر. انظر: الحجة للقراء السبعة لأبي علي الفارسي 1/454, الكشف عن وجوه القراءات لمكي بن أبي طالب 1/303, النشر في القراءات العشر لابن الجزري 2/173, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/445.


(�) قراءة متواترة, قرأ بها ابن عامر, وعاصم, وحمزة, والكسائي, ويعقوب, وخلف العاشر. انظر: المراجع السابقة.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها أبي بن كعب, وابن مسعود, والأعمش. انظر: مختصر ابن خالويه ص 22, معاني القرآن للزجاج 1/327, البحر المحيط لأبي حيان 2/424.


(�) البيت لفرزدق وتمامه: وعضّ زمان يا ابن مروانَ لم يدَعْ... من المال إلاّ مُسْحَتٌ أو مُجَلَّفُ. انظر: كتاب العين للفراهيدي 2/224.


(�) البيضة هو ما يلبسه المحارب على رأسه. ينظر: تاج العروس للزبيدي 13/248.


(�) انظر مثل هذه القصص الإسرائيلية التي ذكرت في قصة قتل داود جالوت في: الكشف والبيان للثعلبي 2/217, معالم التنزيل للبغوي 1/302. وقد علّق عليها الشيخ محمد أبو شهبة في كتابه الإسرائيليات والموضوعات في كتب التفسير ص 174-177, تعليقات جيدة يطول ذكرها هنا. 


(�) انظر: النكت والعيون للماوردي 1/320, معالم التنزيل للبغوي 1/305.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها ابن ميسرة, وضبطت في مختصتر ابن خالويه بتتخفيف اللام, والظاهر أنه خطأ. انظر: مختصر ابن خالويه ص 22, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/264, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها أبو المتوكل, وأبو نهشل, واليماني, وأبو نهيك. انظر: مختصر  ابن خالويه ص 22, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/264.  


(�) قراءة الرفع مع التنوين متواترة, قرأ بها نافع, وابن عامر, عاصم, وحمزة, والكسائي, وأبو جعفر. انظر: الحجة للقراء السبعة لأبي علي الفارسي 1/456-457, الكشف عن وجوه القراءات لمكي بن أبي طالب 1/305, النشر في القراءات العشر لابن الجزري 2/159, إتحاف فضلاء البشر 1/447.


(�) قراءة متواترة, قرا بها ابن كثير, وابو عمرو, ويعقوب. انظر: الحجة للقراء السبعة لأبي علي الفارسي 1/456-457, الكشف عن وجوه القراءات لمكي بن أبي طالب 1/305, النشر في القراءات العشر لابن الجزري 2/159, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/447.


(�) قصر الآية على مانعي الزكاة فقط, لا وجه له, ولو قيل: إن مانعي الزكاة ممن يدخل تحت هذا الخطاب, وخاصة أن السياق في إنفاق الأموال لكان أوجه. قال الشوكاني رحمه الله: "فيه دليل على أن كل كافر ظالم لنفسه, ومن جملة من يدخل تحت هذا العموم مانع الزكاة منعا يوجب كفره لوقوع ذلك في سياق الأمر بالإنفاق" انتهى فتح القدير 1/409. والكلام في الكفر فيمن جحد وجوب الزكاة, أو الحج لا مطلق عدم الإتيان بهما.


(�) البيت لعدي بن الرقاع. هذا عجز البيت, وصدره: وسنان أقصده النعاس فرنقت. انظر: مجاز القرآن 1/78, تفسير الطبري 5/389, معاني القرآن للنحاس 1/94.


(�) قارُورة واحدة القَوارير, سُمِّيت بها لاسْتقْرار الشراب فيها. انظر: النهاية في غريب الأثر 4/39.


(�) جزء من حديث أخرجه عبدالرزاق عن معمر, عن الحكم بن أبان, عن عكرمة مولى ابن عباس. (تفسير الصنعاني 1/102), والطبري في التفسير (5/393), ورواه ابن الجوزي في العلل المتناهية العلل المتناهية (1/40). قال الحافظ الزيلعي: "والظاهر أن هذا الخبر من الإسرائيليات المنكرة وإلا فكيف يجوّز موسى عليه السلام النوم على الله عز وجل وهو يقول لا تأخذه سنة ولا نوم" (تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في تفسير الكشاف 1/159).


(�) الكلام في الكرسي جرى فيه خلاف بين أهل السنة والمخالفين, وهنا نحى المؤلف منحى المعتزلة في أن الكرسي خيالٌ وليس حقيقة, بل هو عبار عن تصوير عظمة الله. وهذا ما قدمّه الزمخشري في الكشاف من ضمن الأقوال التي ذكرها في الكرسي, فالكرسي حقّ وثابت وحقيقة وليس خيالى عند أهل السنة والجماعة. وروى سعيد بن جبير عن ابن عباس رضي الله عنه: أن الكرسي موضع القدمين. وقد صحح الشيخ العثيمين تفسير الكرسي بموضع القدمين. للمزيد في مسألة الكرسي ينظر: شرح العقيدة الطحاوية لابن أبي العز الحنفي ص258, معارج القبول للحكمي 1/191, القول المفيد على كتاب التوحيد لابن العثيمين 2/567.


(�)  قول الحسن أخرجه الطبري في التفسير 5/399, والثعلبي في الكشف والبيان 2/233, والبغوي في معالم التنزيل 1/312.


(�) ينظر:الكشاف للزمخشري 1/3.


(�) أخرجه الواحدي في أسباب النزول ص 84.


(�) نُمْروذُ، بالذال المُعجمة، وأَهل البصرة يقولون نُمْرود، بالدال المهملة، وعلى هذا عَوَّلَ كَثيرونَ فجَوَّزُوا الوَجهينِ. اسمُ مَلِكٍ مِنَ الجَبَابِرَةِ  معروف، وكأَنَّ ثَعْلَباً ذَهَبَ إِلى اشتقاقِه من التَّمَرُّدِ، فهو على هذا ثُلاثِيٌّ. وهو نمروذ بن كنعان بن ريب بن نمروذ ابن كوشى بن نوح، وهو أول من ملك الأرض كلها، وهو الذي بنى الصرح ببابل. ينظر: تفسير مقاتل بن سليمان 1/138, تاج العروس للزبيدي 9/240.


(�) قراءة شاذة, قرا بها نعيم بن ميسرة, وابن مجاهد, وابن السميفع, وأبو رزين العقيلي. انظر: المحتسب لابن جني 1/134, مختصر ابن خالويه ص 22, معاني القرآن للزجاج 1/341. 


(�) قراءة شاذة, قرا بها يحيى بن يعمر, وأبو الجوزاء, وأبو حيوة شريح بن يزيد, وأبو معاذ. انظر: المحتسب لابن جني 1/134, مختصر ابن خالويه ص 22. 


(�) انظر: تفسير مقاتل بن سليمان 1/138. ولا يوجد على هذا القول دليل قاطع يعوّل عليه.


(�) ما بين المعقوفتين من زيادات المؤلف على الكشاف, ولم أفهم قصده من العبارة. 


(�) هذا القول منسوب إلى علي بن أبي طالب, وقال به قتادة, والحسن, والسدي, وابن بريدة. انظر: تفسير ابن أبي حاتم 2/501.  


(�) منسوب إلى وهب بن منبه, وعبدالله بن عبيد, لكن قالوا: أورميا بن حلقيا. قال ابن إسحاق: عمن لا يتهم عن وهب بن منبه، أنه قال: هو اسم الخضر عليه السلام. تفسير ابن كثير 1/621.


(�) ساقط من (ب ). 


(�) أخرجه ابن أبي حاتم, وابن جرير عن عكرمة, وقتادة والضحاك والربيع, ووهب بن منبه. ينظر: تفسير ابن أبي حاتم  2/500, تفسير الطبري 5/443. 


(�) أخرجه ابن جرير عن ابن زيد. انظر: تفسير الطبري 5/444. 


(�) انظر: الكشف والبيان للثعلبي 2/246, النكت والعيون للماوردي 1/332. 


(�) انظر الوجهين المذكورين في معاني القرآن للأخفش 1/197. 


(�) في الأصل ضرب المثل بـ (كـتقضي البازي) وهو جزء بيت قاله العجاج, والبيت بتمامه: دانَى جناحيه من الطور فمر... تَقَضِّيَ البازي إذا البازي كسر. (تفسير الطبري 2/157). قال الجوهري: قضض: انقض الحائط، أي سقط. وانقض الطائر: هوى في طيرانه، ومنه انقضاض الكواكب. ولم يستعملوا منه تفعل إلا مبدلا، قالوا: تقضى، فاستثقلوا ثلاث ضادات فأبدلوا من إحداهن ياء، كما قالوا: تظنى من الظن. (الصحاح للجوهري 4/239).


(�) قراءة شاذة, قرأ بها أبي بن كعب, وطلحة بن مصرف. انظر: إعراب القرآن للنحاس 1/332, البحر المحيط لأبي حيان 2/470. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها عبدالله بن مسعود. انظر: البحر المحيط لأبي حيان 2/470, الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 4/301. 


(�) انظر: تفسير مقاتل بن سليمان 1/140, زاد المسير لابن الجوزي 1/312. 


(�) قراءة متواترة, قرأ بها ابن عامر, وعاصم, وحمزة, والكسائي. انظر: الحجة للقراء السبعة لأبي علي الفارسي 1/470, الكشف عن وجوه القراءات لمكي بن ابي طالب 1/ 310, التيسر للداني ص 82. 


(�) قراءة متواترة, قرأ بها حمزة, والكسائي. انظر: الحجة للقراء السبعة لأبي علي الفارسي 1/472, الكشف عن وجوه القراءات لمكي بن أبي طالب 1/312, التيسر للداني ص 82.  


(�) قراءة شاذة, قرأ بها ابن عباس, وابن مسعود, والأعمش. انظر: تفسير الطبري 5/481, مختصر ابن خالويه ص 23, الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 4/309, البحر المحيط لأبي حيان 2/476. 


(�) علم الضروري هو الذي يُضطر العقل إلى الإقرار به، ولا يستطيع أن ينكره لكون أدلته قطعية. وقيل: هو العلم الذي لا يحتاج إلى نظر ولا استدلال، بل يجزم به ويعتقده.كالعلم الواقع بإحدى الحواس الخمس. ينظر: الورقات للجويني ص 3. 


(�) أخرجه الطبري عن ابن زيد تفسير الطبري 5/495, وابن أبي حاتم عن مجاهد (تفسير ابن أبي حاتم 2/510). 


(�) قراءة متواترة, قرأ بها نافع, وابن كثير, وأبو عمرو, وابن عامر, وعاصم, والكسائي, وروح. انظر: تحبير التيسير لابن الجزري ص 94, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/450.  


(�) قراءة متواترة, قرأ بها حمزة, وأبو جعفر, وخلف, ورويس. انظر: تحبير التيسير لابن الجزري ص 94, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/450. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها ابن عباس. انظر: إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/274, الكشاف للزمخشري 1/392, البحر المحيط لأبي حيان 2/481. 


(�) انظر: الأمالي في لغة العرب للقالي 2/30, لسان العرب لابن منظور 4/471. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها ابن عباس, وعكرمة. انظر: المحتسب لابن جني 1/136, مختصر ابن خالويه ص 23. 


(�) هو إسماعيل بن عبدالرحمن بن أبي كريمة, الإمام المفسر أبو محمد الحجازي ثم الكوفي الأعور السدي، أحد موالي قريش. توفي سنة 127هـ. سير أعلام النبلاء للذهبي 5/264. 


(�) ينظر القولين في: : معالم التنزيل للبغوي 1/324. 


(�) قراءة متواترة, قرأ بها أبو جعفر, ورويت عن الزهري, وهو وجه لحمزة عند الوقف عليه. انظر: المحتسب لابن جني 1/137,  النشر النشر في القراءات العشر لابن الجزري 2/174, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/451. 


(�) ينظر: غريب القرآن للسجستاني ص 298. 


(�) ينظر: .معانى القرآن للأخفش 1/153, معاني القرآن للنحاس 1/293.


(�) يروى عن قتادة. ينظر: تفسير عبدالرزاق الصنعاني 1/369, تفسير مقاتل بن سليمان 1/143.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها عاصم الجحدري, ومجاهد. جعل (حبة) مكان جنة. انظر: مختصر ابن خالويه ص23, البحر المحيط لأبي حيان 2/23. وذكر العكبري أن هذا تصحيفٌ بعيد من المعنى. ينظر: إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/278. 


(�) القراءة بالضم والفتح متواترتان, أما بالفتح فهي قراءة ابن عامر, وعاصم. وأما الضم فهي قراءة نافع, وابن كثير, وأبي عمرو, وحمزة, والكسائي, وأبي جعفر, ويعقوب. ينظر: تحبير التيسير ص 95, النشر 2/174, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/452. وقراءة الكسر شاذة, قرأ بها ابن عباس, والحسن, والأعمش, وأبو إسحاق السبيعي, وطلحة بن مصرف. ينظر: مختصر ابن خالويه ص 23, معاني القرآن للزجاج 1/348. 


(�) قراءة متواترة, قرأ بها عاصم, وحمزة, والكسائي, وابن عامر. ينظر: الحجة للقراء السبعة 1/478, الكشف عن وجوه القراءات 1/313-314, التيسير للداني ص 83.  


(�) ينظر: تفسير السمعاني 1/271.  


(�) قراءة شاذة, قرأ بها ابن عباس, والزهري, ومسلم بن جندب. انظر: مختصر ابن خالويه ص 23, المحتسب لابن جني 1/318, إعراب ثلاثين سورة لابن خالويه ص 35, البحر المحيط لأبي حيان 2/511. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها الزهري. انظر: الدرالمصون 2/603. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها الزهري, والبزيدي. انظر: المحتسب لابن جني 1/139, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/279, البحر المحيط لأبي حيان 2/512.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها البراء بن عازب, الزهري, والحسن البصري. ينظر: مختصر ابن خالويه ص 23, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/279, البحر المحيط لأبي حيان 2/513.


(�) قراءة شاذة, قرا بها قتادة. انظر: المحتسب 1/139, البحر المحيط 2/513. وذكرها ابن خالويه في مختصره لكن بالياء بدل التاء  ص23.


(�) أخرجه الطبري عن مجاهد, وروي معناه عن علي بن أبي طالب, والبراء بن عازب. ينظر: تفسير الطبري 5/560-562.


(�) مطموس من نسخة (أ). وفي الأصل: (يؤت الحكمة بمعنى, ومن يؤته). تفسير الكشاف للزمخشري 1/396.


(�) قراءة متواترة, قرأ بها نافع, وابن كثير, وأبو عمرو, وعاصم. انظر: الحجة للقراء السبعة لأبي علي الفارسي 1/479, التيسير ص 84.


(�) قراءة متواترة, قرأ بها ابن عامر, وحمزة, والكسائي. انظر: الحجة للقراء السبعة 1/479, التيسير ص 84.


(�) قراءة متواترة, قرأ بها جمهور قراء السبعة, لكن لم يتعرض على الراء وهناك فيها تفاصيل فيما بينهم. ينظر: الحجة للقراء السبعة لأبي علي الفارسي 1/481, الكشف عن وجوه القراءات لمكي بن أبي طالب 1/319-317, التيسير للداني ص 84.


(�) زيادة من (ب).


(�)زيادة من (ب). 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها الحسن. ينظر: معاني القرآن للفراء 1/87, معاني القرآن للزجاج 1/355, المحرر الوجيز لابن عطية 2/83.


(�) أخرجه الواحدي في أسباب النزول, ونسبه إلى الكلبي بدون إسناد. انظر: أسباب النزول للواحدي ص 90, والثعلبي في الكشف والبيان 2/274. والسبب ضعيف لوجود الكلبي وهو متهم بالكذب ورمي بالرفض كما قال الحافظ ابن حجر في تقريب التهذيب 2/479. 


(�) انظر: البحر الرائق لابن نجيم 2/261, بدائع الصنائع للكاساني 2/74.


(�) وهم الجمهور من المالكية والشافعية والحنابلة. انظر: بداية المجتهد لابن رشد 1/420, المجموع  شرح المهذب للنووي 6/110, المغني مع الشرح الكبير لابن قدامة 4/314.


(�) انظر: معالم التنزيل للبغوي 1/337, الطبقات الكبرى لابن سعد 1/255.


(�) البيت لامرئ القيس, وعجزه: إذا سافه العودُ النباطي جرجرا. انظر: مقاييس اللغة لابن فارس 2/261, ديوان امرئ القيس ص 64.


(�) انظر: الكشاف للزمخشري 1/398, ولم أجد من نسب سبب نزولها إلى أبي بكر من المفسرين الذين سبقوا الزمخشري.


(�) انظر: أسباب النزول للواحدي ص 92, العجاب في بيان الأسباب لابن حجر ص 456, الاستيعاب في بيان الأسباب للشيخين الهلالي وآل نصر 1/213.


(�) أسباب النزول للواحدي ص 91, العجاب في بيان الأسباب لابن حجر ص 458, الاستيعاب في بيان الأسباب للشيخين الهلالي وآل نصر 1/212.


(�) ينظر: الكشاف للزمخشري 1/400, مفاتيح الغيب للرازي 7/79. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها أبي بن كعب, والحسن. انظر: الكشاف للزمخشري 1/401, الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 4/397, البحر المحيط لأبي حيان 2/538.


(�) أخرجه مسلم في صحيحه بلفظ: "ما نقصت صدقة من مال" كتاب البر والصلة, باب استحباب العفو والتواضع, حديث رقم: 6592, ص 1131-1132.


(�) أخرجه الطبري في التفسير 6/22-23, والواحدي في أسباب النزول ص 93. كلاهما من طريق السدي.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها الحسن. انظر: مختصر ابن خالويه ص 24, المحتسب لابن جني 1/141. 


(�) قراءة شاذة, قرأ بها أبي بن كعب, والحسن. انظر: مختصر ابن خالويه ص24, المحتسب لابن جني 1/141, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/283. 


(�) البيت لجرير. ويروى أيضاً: ( هُوَ الخَليفَةُ فارْضَوْا ما قَضَى لَكُمُ، ** بالحَقّ يَصْدَعُ ما في قَوْلِهِ جَنَفُ). انظر: ديوان جرير ص 308, الدر المصون في علم الكتاب المكنون للسمين الحلبي 2/637.


(�) قراءة متواترة, قرأ بها شعبة, وحمزة. انظر: الحجة للقراء السبعة لأبي علي الفارسي 1/483, التيسير للداني ص 84, النشر في القراءات العشر لابن الجزري 2/178.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها الحسن. انظر: الكشاف للزمخشري 1/401, البحر المحيط لأبي حيان 2/544, الدر المصون 2/641.


(�) انظر: الكشاف للزمخشري 1/401, البحر المحيط لأبي حيان 2/546. والمقصود بهذه العبارة: لا طاقة لنا بحرب من الله ورسوله.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها أبي بن كعب, وابن مسعود, وعثمان, وحجاج الوراق. انظر: مختصر ابن خالويه ص 24, معاني القرآن للفراء 1/186, معاني القرآن للزجاج 1/359, معاني القرآن للنحاس 1/108.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها الحسن, وأبو رجاء, ومجاهد, والضحاك, وقتادة. انظر: مختصر ابن خالويه ص, المحتسب 1/143, إعراب القرآن للنحاس 1/342, البحر المحيط لأبي حيان 2/547.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها عطاء. انظر: المحتسب لابن جني 1/143, البحر المحيط لأبي حيان 2/547.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها عطاء بن أبي رباح, ومجاهد. انظر: مختصر ابن خالويه ص, المحتسب لابن جني 1/143, إعراب القرآن للنحاس 1/342.


(�) قراءة متواترة, قرأ بها نافع المدني. انظر: الحجة للقراء السبعة لأبي علي الفارسي 1/488, التيسير للداني ص 85, النشر في القراءات العشر لابن الجزري 2/178.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها عطاء, ومجاهد, وأبو سراج. انظر: مختصر ابن خالويه ص 24, البحر المحيط لأبي حيان 2/547, المحتسب لابن جني 1/143, إعراب القرآن للنحاس 1/ 342.


(�) البيت نسب في الخصائص إلى الأصمعي (الخصائص لابن جني 3/171), ونسب في اللسان إلى الفضل بن العباس بن عتبة اللهبي (لسان العرب لابن منظور 1/651). قال في اللسان: " أَراد عِدَةَ الأَمر فحذف الهاءَ عند الإِضافة " لسان العرب لابن منظور (1/651). وصدر البيت: إن الخليط أَجَدُّوا البين فانجردوا. 


(�) قراءة متواترة, قرأ بها عاصم بن أبي النجود الكوفي. انظر: تحبير التيسير ص 94, التيسير للداني ص 85, النشر في القراءات العشر لابن الجزري 2/178.


(�) قراءة متواترة, قرأ بها أبو عمرو, ويعقوب, وابن محيصن, والمطوعي. انظر: الحجة للقراء السبعة 1/490, الكشف عن وجوه القراءات 1/319, النشر في القراءات العشر لابن الجزري 2/157, إتحاف فضلاء البشر 1/383. 


(�) قراءة متواترة, قرأ بها بقية القراء. انظر: الحجة للقراء السبعة لأبي علي الفارسي 1/490, الكشف عن وجوه القراءات لمكي بن أبي طالب 1/319, النشر في القراءات العشر لابن الجزري 2/157, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/383.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها الحسن البصري. انظر: المحتسب لابن جني 1/145, البحر المحيط لأبي حيان 2/550.


(�) خلاف العلماء في آخر ما نزل من القرآن مشهور بين العلماء, أوصله بعضهم إلى عشرة أقوال, وقد استقصى الإمام السيوطي هذه الأقوال في الإتقان في النوع الثامن, والراجح طريق الجمع التي أوردها السيوطي نقلا عن الحافظ بن حجر رحمه الله, قال ابن حجر: وطريق الجمع ببن هذين القولين أن هذه الآيَة هي ختام الآيَات المنزلة في الربا إذ هي معطوفة عليهن، وأما ما سيأتي في آخر سورة النساء من حديث البراء " آخر سورة نزلت براءة وآخر آيَة نزلت يستفتونك قل الله يفتيكم في الكلالة " فيجمع بينه وبين قول ابن عباس بأن الآيَتين نزلتا جميعا، فيصدق أن كلا منهما آخر بالنسبة لما عداهما، ويحتمل أن تكون الآخرية في آيَة النساء مقيدة بما يتعلق بالمواريث مثلا، بخلاف آيَة البقرة، ويحتمل عكسه، والأول أرجح لما في آيَة البقرة من الإشارة إلى معنى الوفاة المستلزمة لخاتمة النزول". ( الإتقان في علوم القرآن للسيوطي 1/181-182).


(�) انظر: الكشاف للزمخشري 1/404, الجامع لحكام القرآن للقرطبي 2/421.


(�) أخرجه ابن المنذر في تفسيره تفسير ابن المنذر 1/65, البيهقي في دلائل النبوة 7/137. كلاهما عن الكلبي عن أبي صالح عن ابن عباس, ونسبه السيوطي إلى الفريابي, الإتقان في علوم القرآن 1/178. وهذا الإسناد الذي ذكروه ضعيف جدا لأن الكلبي متهم بالكذب, ورمي بالرفض. انظر: تقريب التهذيب لابن حجر ص 847.   


(�) انظر: الناسخ والمنسوخ للكرمي 1/230, فتح الباري لابن حجر  12/397.


(�) انظر: الكشاف للزمخشري 1/404, مفاتيح الغيب للرازي 7/103.


(�) قال الجوهري: ((داسَ الشيءَ برجله يَدوسُهُ دوساً. ويقال: أتتهم الخيل دَوائِسَ، أي يتبع بعضها بعضاً. وداس الطعامَ يدوسه دِياسةً فانْداسَ هو)). الصحاح في اللغة للجوهري 1/217.


(�) قول ابن عباس أخرجه الطبري في تفسيره عن ابن أبي نجيح عن ابن عباس (تفسير الطبري6/43), وابن أبي حاتم في تفسيره عن مجاهد عن أبي نجيح, عن ابن عباس (تفسير ابن أبي حاتم 2/554), ونسبه السيوطي في الدر المنثور إلى عبد بن حميد وابن جرير وابن أبي حاتم والبيهقي (الدر المنثور 3/393).


(�) انظر: النكت والعيون للماوردي 1/355. وحكي الماوردي أيضاً عن الشعبي قولاً ثانياً, وهو أنه واجبٌ عليه الكتابة في حال فراغه (النكت والعيون 1/355).


(�) ساقط من (ب).


(�) وجه متواتر مقروء به لحمزة عند الوقف عليه. انظر: المفتاح في االقراءات السبع للإمام عبدالوهاب القرطبي 1/313-314, الإقناع في القراءات السبع لابن الباذش 1/419.


(�) وجه متواتر مقروء به لحمزة عند الوقف عليه. انظر: المفتاح في االقراء السبع للإمام عبدالوهاب القرطبي 1/313-314, الإقناع في القراءات السبع لابن الباذش 1/419.


(�) هوالفقيه أبو أمية، شريح بن الحارث بن قيس بن الجهم الكندي، قاضي الكوفة, ويقال: شريح بن شراحيل, أو ابن شرحبيل. المعروف بـ (شريح القاضي), ويقال: هومن أولاد الفرس الذين كانوا باليمن. يقال: له صحبة، ولم يصح، بل هو ممن أسلم في حياة النبي صلى الله عليه وسلم وانتقل من اليمن زمن الصديق, توفي سنة ثمان وسبعون من الهجرة, وقيل: سنة ثمانين. ينظر: سير أعلام النبلاء للذهبي 4/100.


(�) هو محمد بن سيرين, أبو بكر الأنصاري، البصري، مولى أنس بن مالك، ولد لسنتين بقيتا من خلافة عمر، وقيل: خلافة عثمان. توفي سنة عشر ومئة. ينظر: سير أعلام النبلاء للذهبي 4/606.


(�) هو عثمان بن مسلم بن هرمز, فقيه البصرة، أبو عمرو, بياع البتوت – وهي الثياب الغليظة-, رأى أنس بن مالك رضي الله عنه. انظر: سير أعلام النبلاء لللذهبي 6/148/149، الأنساب للسمعاني1/281-282. 


(�) انظر: المحرر الوجيز لابن عطية 2/115, الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 4/440.


(�) انظر: المبسوط للسرخسي 16/140, بدائع الصنائع للكاساني 2/-254253, البحر الرائق لابن نجيم 7/56.


(�) انظر: المبسوط للسرخسي  6/114, بدائع الصنائع للكاساني  6/282, شرح فتح القدير لابن الهمام 3/443.


(�) هكذا: (فتُذْكِرَ), قراءة متواترة, قرأ بها ابن كثير, وأبو عمرو, ويعقوب. انظر: النشر في القراءات العشر لابن الجزري 2/178, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/459.


(�) هكذا: (فتُذَكِّرُ), قراءة متواترة, قرأ بها نافع, وابن عامر, وعاصم, والكسائي, وأبو جعفر, وخلف العاشر. اننظر: النشر في القراءات العشر لابن الجزري 2/178, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/459.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها عبدالرحمن بن زيد بن أسلم. انظر: مختصر ابن خالويه ص 24, إعراب القراءات الشواذ 1/290.


(�) قراءة متواترة, قرأ بها حمزة الكوفي. انظر: النشر في القراءات العشر لابن الجزري 2/178, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/459. 


(�) قراءة متواترة, قرأ بها حمزة الكوفي. انظر: النشر في القراءات العشر لابن الجزري 2/178, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/459.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها الجحدري, وعيسى بن عمر. انظر: المحرر الوجيز لابن عطية 2/119, البحر المحيط 2/562.


(�) يطلق على معنيين: الأول: اسم المكان الذي يَحْوِي الشَّيءَ: أي يَضُمُّه ويَجْمَعه. والثاني: الحِوَاءُ: بيوت مجتَمعَة من الناس على مَاءٍ والجمع أحْوية. ينظر: النهاية في غريب الأثر لابن الأثير 1/465.


(�) ينظر: تفسير الطبري 6/68, زاد المسير لابن الجوزي 1/339.


(�) لم أجده.


(�) قراءة الرفع متواترة, قرأ بها نافع, وابن كثير, وأبو عمرو, وابن عامر, وحمزة, والكسائي. وقرأ عاصم وحده بالنصب. انظر: الحجة للقراء السبعة لأبي علي الفارسي 1/499, التيسير للداني ص 85, النشر في القراءات العشر لابن الجزري 2/178.


(�) البيت نسبه سيبويه في الكتاب إلى عمرو بن شأس. وصدر البيت: بنِي أسد هل تعلمون بلاءَنَا, (كتاب سيبويه1/ 47).  


(�) معناه النسيئة وفي الحديث: " نهى عن الكالئ بالكالئ ". انظر: الصحاح للجوهري 2/79, كتاب العين 5/407. والحديث ضعفه الألباني في صحيح وضعيف الجامع الصغير 29/222.


(�) قول الحسن أخرجه الطبري في تفسيره عن الربيع, عن الحسن, وشقيق, عن رجل, عن الشعبي. انظر: تفسير الطبري 6/83. 


(�) انظر: الكشاف 1/404, البحر المحيط لأبي حيان 2/569.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها ابن ابي إسحاق, ومجاهد, وعكرمة, والحسن ابن إسماعيل, ورويت عن عمر, وابن عباس. انظر: معاني القرآن للزجاج 1/366, المحرر الوجيز لابن عطية 2/123.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها مجاهد, والضحاك, وابن أبي إسحاق, وابن كثير, ورويت عن عمر, وابن عباس, وابن مسعود. انظر: تفسير الطبري 6/87, المحرر الوجيز لابن عطية 2/123, البحر المحيط لأبي حيان 2/570. 


(�) انظر: الكشاف للزمخشري 1/404. لم أجدها عن غيره. والمقصود بالكسر: كسر الراء.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها شهر بن حوشب, ورواها عبدالوارث, وعبيد بن عقيل عن أبي عمرو. انظر: الحجة للقراء السبعة لأبي علي الفارسي 1/503, مختصر ابن خالويه ص 25, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/292.


(�) قول مجاهد أخرجه السيوطي في الدر المنثور, ونسبه إلى عبد بن حميد وابن أبي حاتم. ينظر: الدر المنثور 3/408. وقول الضحاك أخرجه ابن جرير في تفسيره. ينظر: تفسير الطبري 6/94. والعلماء رحمهم الله ردوا هذا القول بما ثبت في الصحيحين من حديث عائشة رضي الله عنها قالت: " اشترى رسول الله صلى الله عليه وسلم طعاماً من يهودي بنسيئة ورهنه درعاً له من حديد ". 


(�) هذا مذهب جمهور أهل العلم من الحنفية, والشافعية, والحنابلة. انظر: كتاب الأم للشافعي 4/290, المبسوط للسرخسي 14/42, الكافي لابن قدامة 3/182.


(�) ذكر المؤلف هنا بأن المالكية لا يشترطون القبض في الرهن إنما يقصد به شرط الصحة, لا شرط التمام, قال ابن رشد: "فأما القبض فاتفقوا بالجملة على أنه شرط في الرهن لقوله تعالى: ﭽ ﭙ  ﭚﭼ واختلفوا هل هو شرط تمام أو شرط صحة؟ وفائدة الفرق أن من قال شرط صحة قال: ما لم يقع القبض لم يلزم الرهن الراهن، ومن قال شرط تمام قال: يلزم العقد ويجبر الراهن على الاقباض إلا أن يتراخى المرتهن عن المطالبة حتى يفلس الراهن أو يمرض أو يموت، فذهب مالك إلى أنه من شروط التمام، وذهب أبو حنيفة والشافعي وأهل الظاهر إلى أنه من شروط الصحة". بداية المجتهد 2/414. وصرح بذلك ابن جزي الكلبي فقال: " والقبض للرهن شرط في الصحة عند الشافعي وغيره لقوله تعالى: ﭽ ﭚﭼ وهو عند مالك شرط كمال لا صحة " التسهيل لعلوم التنزيل 1/136.


(�) انظر: الكشاف للزمخشري 1/406.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها ابن أبي عبلة. انظر: مختصر ابن خالويه ص 25, معاني القرآن للفراء 1/188, إعراب القراءات الشواذ للعكبري 1/295.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها ابن أبي عبلة. انظر: الكشاف للزمخشري 1/406.


(�) قراءة متواترة, قرأ بها ابن عامر, وعاصم, وأبو جعفر. انظر: الكشف عن وجوه القراءات 1/323, التيسير للداني ص 85, النشر لابن الجزري 2/178.


(�) قراءة متواترة, قرأ بها نافع, وابن كثير, والدوري عن أبي عمرو بخلف, وحمزة, والكسائي, وخلف العاشر. ورويت عن الأعمش, واليزيدي. انظر: الكشف عن وجوه القراءات لمكي بن أبي طالب 1/323, التيسير للداني ص 85, النشر لابن الجزري 2/178. 


(�) هذه قراءة التي جعلها المؤلف لحناً, متواترة وهي رواية السوسي عن أبي عمرو, والدوري بخلاف عنه. ( التيسر للداني ص 46 ). ولا وجه لرد هذه القراءة, ما دام ثبتت بها الرواية, والمؤلف حكم عليها باللحن تبعاً للزمخشري. فالوجه معتمد ومقروء به, و صحت به الرواية عن المصطفى صلى الله عليه وسلم.


(�) قراءة شاذة, قرأ بها عبدالله بن مسعود, والأعمش, وطلحة بن مطرف, والجعفي. انظر: المحتسب لابن جني 1/194, إعراب القراءات الشواذ 1/295, البحر المحيط لأبي حيان 1/581.


(�) ينسب إلى عبد الله بن الحر الجعفي. والبيت ذكره سيبويه من شواهده. انظر كتاب سيبويه 3/86.


(�) قراءة متواترة, قرأ بها حمزة, والكسائي. ورويت عن عبدالله بن عباس, وابن مسعود, والأعمش. انظر: الكشف عن وجوه القراءات 1/323, التيسير للداني ص 85, النشر لابن الجزري 2/187, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/ 462, إعراب القراءات الشواذ  للعكبري 1/ 297.


(�) قراءة عشرية متواترة. قرأ بها يعقوب الحضرمي. انظر: النشر لابن الجزري 2/178, إتحاف فضلاء البشر للدمياطي 1/462.   


(�) قراءة شاذة قرأ بها عبدالله بن مسعود. انظر: مختصر ابن خالويه ص 25, الكشاف للزمخشري 1/407.


(�) قراءة شاذة قرأ بها ابن أبي عبلة. انظر: مختصر ابن خالويه ص 25, الكشاف للزمخشري 1/408.


(�) انظر: الكشاف للزمخشري 1/408.


(�) قراءة شاذة قرأ بها أبي بن كعب. انظر: مختصر ابن خالويه ص 25, الكشاف للزمخشري 1/408.


(�) هكذا: (لاَ تُحَمِّلْنَا) وهي قراءة شاذة قرأ بها أبي بن كعب. انظر: مختصر ابن خالويه ص 25, الكشاف للزمخشري 1/408. 


(�) لا يوجد إلا القراءة المثبتة في المصحف, فلا يوجد غير قراءة التشديد.


(�) أخرجه مسلم في صحيحه, كتاب الإيمان, باب: بيان تجاوز الله تعالى عن حديث النفس والخواطر بالقلب, حديث رقم: 330, ص 67. والترمذي في سننه, كتاب تفسير القرآن, باب: ومن سورة البقرة, حديث رقم: 2992, ص 673. والأثر صحّحه الألباني في صحيح سنن الترمذي, حديث رقم: 2992, 3/201.  


(�)  أخرجه البخاري في كتاب المغازي, باب شهود الملائكة بدراً, حديث رقم: 4008, ص 677. ومسلم في كتاب فضائل القرآن وما يتعلق به, باب: فَضْلِ الْفَاتِحَةِ وَخَوَاتِيمِ سُورَةِ الْبَقَرَةِ وَالْحَثِّ عَلَى قِرَاءَةِ الآيَتَيْنِ مِنْ آخِرِ الْبَقَرَ, حديث رقم: 1880, ص 326. وأبو داود في سننه, كتاب تفريع أبواب شهر رمضان, باب تحزيب القرآن, حديث رقم: 1397, ص 209. وابن ماجه في كتاب الصلاة, باب: ما جاء فيما يرجى أن يكفي من قيام الليل, حديث رقم: 1368, ص 194. كلهم من حديث أبي مسعود عقبة بن عمرو الأنصاري البدري رضي الله عنه.   


(�) لا وجه للكراهة في قول الرجل سورة البقرة, لأن هذه العبارة وردت في أحاديث صحيحة, فلا بأس أن يقول الرجل سورة البقرة, وقد كره بعض السلف أن يقال: سورة البقرة, ولكن يقال سورة التي يذكر فيها البقرة. ولكن القول بالجواز أقرب لما ورد في الصحيحين عن عبدالله بن مسعود رضي الله عنه. أنه رمى الجمرة من بطن الوادي فجعل البيت عن يساره ومنى عن يمينه ثم قال هذا المقام الذي أنزلت عليه سورة البقرة.  لكن قال ابن كثير رحمه الله: " ولا شك أن هذا أحوط وأولى- أن يقال: السورة التي يذكر فيها كذا وكذا- ولكن قد صحت الأحاديث بالرخصة في الآخر، وعليه عملُ الناس اليوم في ترجمة السور في مصاحفهم، وبالله التوفيق. (تفسير ابن كثير 1/77). أما القول بالمنع مطلقاً ففيه نظر والله أعلم.







