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المقـدمــــة

الحمد لله رب العالمين، والصلاة والسلام على سيدنا ونبينا محمد وعلى آلة وصحبة أجمعين، والتابعين ومن اتبعهم بإحسان إلى يوم الدين،، 
أما بعـــد: -
فإن أشرف وأولى ما عُمرت به الأوقات وصُرفت فيه الأعمار، وتنافس فيه المتنافسون وتسابق فيه الأبرار، هو العلم بالله وبشريعته، لأنه لازم تحقيق حكمة خلق الله تعالى للمكلفين وهي عبادته، كما قال تعالى: (ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ) [الذاريات:٥٦]؛ إذ لا يمكن لأحد، عبادة الله إلا بعد الفقه عنه والعلم بشرعه.

 ولقد أودع الله تعالى في كتابه أصول التشريع وقواعده، وبيّن فيه معالمه، وأحكم فيه معاقده، فلم يغادر صغيرة ولا كبيرة من الخير إلا دل عليها وأرشد إليها، ثم بيَّنها رسوله( أتمَّ بيان وأحسنَه، لذا كان تفسير القرآن الذي هو سبيل فهم القرآن الذي هو سبيل العمل بمقتضاه أعظمَ العلوم وأجلَّها(
).
 ولما وفقني الله تعالى للتخصص الأكاديمي في التفسير وعلومه، وأعانني على اجتياز مرحلة "الماجستير" بتوفيق منه، كان من متطلبات المرحلة العلمية التالية تقديم أطروحة علمية لمرحلة "الدكتوراه"، فوقع اختياري على موضوع: 
(البحر المحيط للإمام أبي حيان محمد بن يوسف الأندلسي الغرناطي المتوفَّى سنة 745): 
من قول الله تعالى: (ﯛ ﯜ ﯝ ﯞﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨﯩ ﯪ ﯫ ﯬ) [الأعراف:65] إلى قوله تعالى: (ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ) [الأنفال:٤٠]، دراسةً وتحقيقاً. 

لأسباب ذكرتها ومسوِّغات فصَّلتها، راجياً الله الكريم أن يوفقني لخدمة كتابه العظيم، وأن يشغل به لساني وجَناني وأركاني فيكون لي خير جليس ونديم، وأن يلهمني الصواب في القول والعمل، إنه سبحانه قريب سميع مجيب.
· أسباب اختيار الموضوع: 
وقع اختياري لهذا الموضوع وتوجهت إليه همتي للأسباب التالية: 
1. أهمية علم التفسير الكبرى، لاتصاله المباشر بكلام الله تعالى، وشرفُه على بقية العلوم لشرف موضوعه وغايته وشدة الحاجة إليه(
)، وهو من العلوم التي لم تنضج ولم تحترق(
)، فكان حرياً بصرف الأوقات وإنفاق اللحظات في خدمته وتحريره.

2. أهمية الالتفات لكتب العلماء المتقدمين-ولاسيما المحققين منهم- وضرورة العكوف على تصانيفهم لاستخراج ما أودعوها من مخبَّآتِ علومٍ ومخدَّراتِ فهومٍ، فهي نَتاجُ أزمانٍ وإِثْرُ(
) أعمار، وخَراجُ رِحْلاتٍ ومُعاناةٍ ومكابداتِ أسفار، وثمرةُ مدارساتٍ ومناظراتٍ ومطالعاتِ أسفار، وحصيلةُ تأمُّلاتٍ واجتهاداتٍ وعصاراتِ أفكار، وذلك بالدراسة والتحقيق والتدقيق والتعلُّم والتعليم.
3. قيمة تفسير (البحر المحيط) العظيمة بين مصنفات كتب التفسير(
)، وذلك  لعدة اعتبارات: 
أولاً: مكانة المؤلف: 
1- يعد أبو حيان الأندلسي من أئمة العربية، الذين توفروا على درسها وتحريرها، فقد اعتلى سنام العربية واستقر في بُحْبوحتها(
)، مع العلم الراسخ بالقراءات والتفسير والآثار والفقه -كما تذكر كتب التراجم(
)- فلا جرم أنه أفرغ كثيراً من علمه في هذا السفر العظيم، ولا غرو أن خدم به هذا الكتاب الكريم.

2- تأليفه لكتابه (البحر المحيط) كان بعد مرحلة النضج والرسوخ والتمكن، فقد ألفه قبيل بلوغه الستين من عمره(
)، ولا شك أن ذلك يضفي على الكتاب قيمة علمية، ومزية ظاهرة على غيره. 
3- تميُّزه بالاستقلالية العلمية وتحرُّره من رِبقة التقليد، فلم يكن مقلِّداً في النحو البصريين ولا الكوفيين -كما هو حال المدرسة الأندلسية والبغدادية النحوية- بل له اجتهادات وانفرادات وترجيحات.
ولقد تبوأ الكتاب مكاناً علمياً عليّاً لأجل تلك المزايا، إذ مصنفات العلماء لعقولهم وأفهامهم مرايا، وإنما صحيفة لُبِّ المرء أن يتكلَّم(
)، والقلم أحَدُ اللسانَيْن(
).

ثانياً: مكانة الكتاب: 
1- يُعَدُّ هذا التفسير من أهم مصادر التفسير عموماً واللغوي خصوصاً(
)، لما اكتنَزه من مباحث وتحريرات لغوية من إمام لغوي محقق.

2- حوى تفسير"البحر المحيط" نصوصًا من كتب ما زالت مفقودة أو مخطوطة، فهو بهذا قد حفظ لنا شيئاً مما ضاع من التراث الإسلامي(
).
3- تعقُّباته لكثير من المفسرين والمعربين للقرآن الكريم، ومناقشتُهم في كثير من المسائل التفسيرية والعربية.
4- اختياراته الإعرابية تميل إلى ظاهر النص(
) وترفض الأعاريب البعيدة الجانحة إلى تقديرات لا يساعدها الظاهر ولا يدل عليها، وعليه فقد راعى في أعاريبه الجمع بين المبنى والمعنى، ومراعاة ذلك من أولى ما ينبغي للمفسِّر، إذ إن ذلك يُعَدُّ من قواعد الترجيح المتعلقة بالإعراب(
).
5- اهتمامه الكبير ببيان وجوه القراءات المتواترة والشاذة وتوجيهها من لغة العرب.
6- دافع رحمه الله دفاعاً مشكوراً عن القراءات المتواترة الثابتة, ودافع عن قرّائها من طعن الطاعنين وإنكار المنكرين.
7- يعد تفسيره تفسيراً تحليلياً، انتهج فيه نهجاً دقيقاً، فقد أشبع الكلام على تفسير الآية إفراداً وتركيباً، رواية ودراية(
).
4. لا توجد لهذا الكتاب العظيم نسخة محققة مخدومة(
)، بالرغم مما تقدم من وَمَضات يسيرة، تشير إلى أهمية الكتاب وقيمته الكبيرة.

5. مشورة بعض مشايخي وأساتذتي بالإقدام على هذا المشروع العلمي، وتشجيعهم لي بخدمة هذا الكتاب.
أثر هذا الكتاب فيما بعده

حظي هذا التفسير بقبول وشهرة واسعة، وأثره واضح فيما جاء بعده من كتب، فقد اعتمد عليه العلماء في تفاسيرهم، وكتبت حوله تلخيصات، وردود، ومناقشات.
وممن أكثر الاعتماد على هذا الكتاب: 
1- أبو حفص عمر بن علي بن عادل الحنبلي الدمشقي "اللباب في علوم الكتاب" .
2-أبو إسحاق إبراهيم بن محمد السفاقسي، أحد تلاميذ أبي حيان، في كتابه: " المجيد في إعراب القرآن المجيد ".
3- محمد بن سليمان الصرخدي الشافعي، حيث اختصر الكتاب، واعترض على صاحبه في مواضع منه.
4-أحمد بن يوسف بن عبدالدائم المعروف بالسمين الحلبي، وهو أحد تلاميذ أبي حيان في كتابه: " الدر المصون في علوم الكتاب المكنون ".
5-أحمد بن عبدالقادر بن مكتوم، أحد تلاميذ أبي حيان، وذلك في كتابه: " الدر اللقيط من البحر المحيط "، وهو من أهم مختصرات الكتاب.          
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· الدراسات السابقة: 
لاشك أن كتاباً مثل البحر المحيط لابدّ أن يحضى بدرس العلماء والباحثين، فهو موسوعة علمية من موسوعات التفسير التي استنفد صاحبه فيه جهده، واستفرغ وسعه، وأودعه جواهر علمه، فكان حقيقا ً أن يتبوأ هذه المكانة، وقمينا ً أن يحتفي به حذّاق العلم، وحريا ً أن تنصرف إليه همم المشتغلين بالتفسير .
وسأذكر - في عجالة - بعض الجهود العلمية التي اهتمت بهذا الكتاب، علما بأني قد استفدت من هذه الدراسات السابقة: 
· أبو حيان النحوي. د. خديجة الحديثي. وهي رسالة دكتوراه في جامعة القاهرة، وهي مطبوعة.
· منهج أبي حيان في تفسير البحر المحيط. د. عبدالمجيد عبدالسلام المحتسب، وهي أطروحة دكتوراه في كلية اللغة العربية بجامعة الأزهر.
· أبو حيان الأندلسي النحوي المفسر. د. عبداللطيف الخطيب، وقد صدر عن دار ابن كثير XE "ابن كثير"  في دمشق.
· منهج أبي حيان الأندلسي في اختياراته من القراءات في ضوء علم اللغة المعاصر. د. يحي القاسم، أطروحة دكتوراه في جامعة عين شمس.
· منهج الإمام أبي حيان الأندلسي في العقيدة من خلال تفسيره البحر المحيط.د. إبراهيم برقان، أطروحة دكتوراه في جامعة الزيتونة التونسية عام 2006 م.
· أبو حيان الأندلسي ومنهجه في تفسيره البحر المحيط وفي إيراده القراءات فيه، د. أحمد خالد شكري، وهي جزء من رسالته للماجستير في الجامعة الإسلامية في كلية القرآن الكريم، وقد طبعت في دار عمار بالأردن عام 2007 م.
· اختيارات أبي حيان النحوية في البحر المحيط. د. بدر بن ناصر البدر، أطروحة ماجستير في جامعة الإمام وقد طبعت عام 1420 هـ.
· مسائل النحو والصرف في تفسير البحر المحيط , د. عبدالحميد مصطفى السيد، نشرته دار الإسراء عام 2003 م.
· رسائل تحقيق البحر المحيط بجامعة دمشق، كلية اللغة العربية: 
فقد وقفت على رسائل علمية لدراسة الكتاب وتحقيق جزء من النص، في جامعة دمشق، فتم تحقيق أجزاء من البحر المحيط ولم يكتمل فيما يظهر لي، فسُجِّل في كلية اللغة العربية بجامعة دمشق بعض رسائل ماجستير لتحقيق البحر المحيط، وبعد الاطلاع على بعض هذه الرسائل وهي: 
1 - "سورة الفاتحة إلى 67 البقرة".

 2- "سورة البقرة من 143 إلى 216 ".

 3 - "من 141 سورة الأنعام إلى نهاية سورة الأعراف".

 4 -  "سورة العنكبوت إلى آخر سورة يس"  اطلعت على جزء يسير منها.

ظهر لي بعض الملحوظات وكان من أهمها في نظري ما يأتي: 
1) قلة العناية بالنسخ الخطية، فقد كان الاعتماد لدى بعضهم(
)  على نسختين خطيتين مع المطبوعة وهي: " نسخة مركز جمعة الماجد ونسخة المكتبة الأحمدية بحلب ومطبوعة البحر " أو "نسخة المكتبة المحمودية و ونسخة المكتبة الأحمدية بحلب ومطبوعة البحر ". علماً بأن نسخة حلب متأخرة جدا وهي سيئة كما قال محقق أحد الرسائل(
)  في جامعة دمشق: "وهي نسخة رديئة محشوة بالتصحيف والتحريف، وفيها الكثير من السقط". 

وأشير أيضاً إلى أن ثمة نسخاً أخرى هي من الأهمية بمكان لم يُستعن بها في تحقيقه. 
2) لم توحَّد الخطط لكل الرسائل، فقد كانت كل رسالة مستقلة بخطتها عن الأخرى، فهي تختلف عن الرسالة الأخرى من حيث النسخ الخطية المعتمدة لتحقيق النص، وهذا سيؤثر قطعاً على صورة الكتاب العامة وسلامة نصه، وسيجعل هناك تذبذباً واضحاً في نص الكتاب. 

3) لم يحصل التزام بمنهج التحقيق العلمي المتعارف عليه، ففيها قصور واضح في خدمة النص من حيث  عزو الأحاديث وتوثيق الأقوال...، فكثير من الأحاديث والغريب لم يُعلَّق عليها بتاتاً، وفي بعض الرسائل يعلق أحياناً. وليس هذا مجال الإسهاب في نقدها. 

4) عدم الاهتمام كليَّاً بالتعليق على المسائل العقدية، وما ورد في البحر من مخالفات لاعتقاد أهل السنة والجماعة. 
هذه بعض وغيض من قائمة كبيرة من الرسائل العلمية وغيرها من الدراسات التي اهتمت بأبي حيان وتفسيره (البحر المحيط) منهجا ً ودراسة ً...إلخ.
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· خطــــــة البحــــــث: 
تتكون الخطة من مقدمة، وقسمين، وخاتمة، وفهارس: 
المقدمة: وتشتمل على: 
1 ) سبب اختيار الموضوع وأهميته. 

2 ) خطة البحث. 

3 ) منهج البحث. 

القسم الأول: قسم الدراسة وفيه فصلان: 
الفصل الأول: تعريف موجز بالمؤلف، وفيه ثمانية مباحث: 
المبحث الأول: لقبه، واسمه، وكنيته، ونسبه. 

المبحث الثاني: مولده ونشأته ووفاته.
 المبحث الثالث: حياته العلمية. 

المبحث الرابع: شيوخه، وتلاميذه. 

المبحث الخامس: مكانته العلمية، وثناء العلماء عليه.

المبحث السادس: عقيدته.

المبحث السابع: مذهبه الفقهي.  

المبحث الثامن: مؤلفاته.
الفصل الثاني: التعريف بالكتاب، وفيه ستة مباحث: 
المبحث الأول: تحقيق اسم الكتاب، ونسبته للمؤلف. 

المبحث الثاني: القيمة العلمية للكتاب وميزاته. 

المبحث الثالث: منهج المؤلف في الكتاب. 

المبحث الرابع: المآخذ على الكتاب. 

المبحث الخامس: مصادر الكتاب. 

المبحث السادس: وصف النسخ الخطية المعتمدة للكتاب، ونماذج منها.
القسم الثانِي: النص المحقق. 
من الآية (65) سورة الأعراف، إلى الآية (40) سورة الأنفال. 

الفهارس: وتشتمل على: 
1 ) فهرس الآيات الكريمة. 

2 ) فهرس الأحاديث الشريفة. 

3 ) فهرس الآثار. 

4 ) فهرس الأشعار. 

5 ) فهرس الأعلام المترجم لهم. 
6 ) فهرس الأماكن والبلدان.
7 ) فهرس المصادر والمراجع.
8 ) فهرس المسائل العلمية. 

9 ) فهرس المحتويات.
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منهــــج التحقيــــق

سلكت في تحقيقي لهذا الكتاب - بعد توفيق الله- المنهج التالي: 
1 - اختيار النسخة الأم من بين النسخ المتوفرة واعتمدتها كأصل لبقية النسخ الخطية ، وهي نسخة مكتبة با يزيد الأولى.

2 - نسخ الكتاب حسب القواعد الإملائية الحديثة، وقابلته مع الأصل والنسخ الأخرى.

3 - إثبات الفروق - التي لها تأثير في فهم النص - بين الأصل وبين النسخ الأخرى في الهامش؛ أما الفروق التي لاتأثير لها على النص فلا أثقل الحواشي بها، ولا أتصرف في الأصل، إلا إذا كان فيه خطأ ظاهر فإني أثبت ما أراه صواباً مما في النسخ الأخرى أو بعضها، وأشير إلى ذلك في الهامش.
4 - كتابة الآتي في أعلى كل صفحة: ( تفسير سورة.. كذا.. آية.. رقمها..).

5 - كتابة الآيات القرآنية بالرسم العثماني، وعزوها بذكر اسم السورة ورقم الآية وذلك في الأصل.
6 - عزو القراءات المتواترة والشاذة إلى مصادرها الأصلية.
7 - تخريج الأحاديث والآثار بعزوها إلى مصادرها -  بذكر الكتاب و الباب و رقم الحديث أو الأثر إن وجد  - فإن كان في الصحيحين أو أحدهما فأكتفي بالتخريج منهما، وإن كانت في غيرهما فأعزوه إلى كتب السنة الأخرى , وأنقل ما أجد من كلام أهل العلم عليه صحة وضعفاً.

8 - توثيق ما ينقله عن أهل العلم من كتبهم المطبوعة , فإن لم يكن للمنقول عنه كتاب فمن الكتب المعتمدة في ذلك الفن , مع التعليق على ما يحتاج إلى تعليق بإيجاز. 

9 - توثيق الشواهد الشعرية من مصادرها، ونسبتها إلى قائليها .
10- الترجمة للأعلام ترجمة موجزة.
11- التعريف بغوامض المصطلحات الواردة في الكتاب. 

12- بيان الغريب، فإن كان الغريب في القرآن أو في الحديث أو في اللغة أو في الفقه أو غيرها فإني أبين كلَّ غريبٍ في علمٍ من كتب الغريب في ذلك العلم.

13- التعريف بالأماكن والبقاع والبلدان من المصادر القديمة والحديثة.
14- الالتزام بعلامات الترقيم لما فيها من إبراز المعنى وإيضاح المراد.
15-  ضبط ما يحتاج إلى ضبط كالشواهد الشعرية والألفاظ الغريبة.
16- تذييل البحث بالفهارس العلمية على النحو المبين في الخطة.
هذا هو منهجي في كتابة هذا البحث مع ملاحظة المنهج العلمي العام في كتابة البحوث والرسائل.

وما توفيقي إلا بالله، وهو حسبي ونعم الوكيل، وصلى الله على نبينا محمد وعلى آله وصحبه وسلم.
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شكر وتقدير
الحمد لله وحده، والصلاة والسلام على من لا نبي بعده، وعلى آله وصحبه ومن اقتفى أثرهم. وسار على هديهم إلى يوم الدين ،، أما بعد: -
فأتقدم بالشكر والاعتراف بالجميل بعد شكرالله ذي الجلال والإكرام لوالدي الأعزاء، فما أنا، وما وفقني الله له من علم أو عمل إلا ثمرة من ثمرات تربيتهما، فجزاهما الله الدرجات العلا من الجنة، وأمدهما الله بالصحة والاستقامة على دينه، كما أشكر أهل بيتي حيث صبروا وتحملوا معي عناء وطول البحث، وكانوا لي معينين مشجعين بدون تذمر ولا تضجر، فبارك الله فيهم وثبتني وإياهم على دينه، وكفانا شرور الفتن.

وأشكر الجامعة الإسلامية  بالمدينة النبوية - شرفها الله – ممثلة في معالي مدير الجامعة أ. د. محمد العقلا - حفظه الله- والعاملين فيها، فجزاهم الله خير الجزاء، وشرفهم بخدمة دينه، وأخص بالشكر كلية القرآن ممثلة في قسم التفسير، وأساتذتها جميعاً الذين منهم تلقينا العلم الشرعي، والأدب العالي، فأسأل الله أن يكون ذلك في موازين حسناتهم. 
كما أخص بالشكر الجزيل والدعاء الصالح الوفير لفضيلة الدكتور صالح بن عبدالرحمن الفايز، الذي لم يألُ جهداً في إفادتي وتوجيهي ومتابعة هذا البحث حتى أنهيته بفضل من الله، ولم يبخل عليَّ بجهد ولا وقت ولا نصيحة صغيرة أو كبيرة، وإني لأجدني أعجز  عن إيفائه ما يستحق من الثناء والشكر فلا أملك له إلا الدعاء سراً وجهراً ما أحياني الله، فلن أنسى فضله بإذن الله. فجزاه الله خير ما جزى شيخاً عن طلابه, ورزقنا وإياه حسن العمل وصلاح النية والذرية. 
وأشكر فضيلة أ.د.محمد العواجي، وفضيلة أ.د عيسى الدريبي حيث تفضلا عليَّ بقبول مناقشة هذا البحث, فبارك الله فيهما ووفقهما لكل خير.
والشكر موصول لكل من أفادني في إنجاز هذه الرسالة، وإخراجها كما هي الآن، من كافة مشايخي الأجلاء وزملائي الفضلاء، وأخص بالشكر الأخوين الفاضلين د.حمزة بن محمد العسيري ود.حاتم بن عابد القرشي، لما بذلاه في خدمة هذا المشروع، وأسأل الله لي وللجميع التوفيق والسداد لما يحبه ويرضاه، وأن ينفعنا بما علمنا ويزيدنا علماً وإخلاصاً وثباتاً على الحق حتى نلقاه إنه سميع قريب مجيب الدعاء.
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القسم الأول
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القسم الأول

الدراســـــــــــة

وفيـــه فصــــــــلان:

· الفصل الأول: تعريف موجز بالمؤلف.
· الفصل الثاني: التعريف بالكتــــاب.

الفصل الأول 
تعريف موجز بالمؤلف

وفيه ثمانيــة مباحــث : -

· المبحث الأول: اسمه، ولقبه، وكنيته، ونسبه. 

· المبحث الثاني: مولده ونشأته ووفاته. 

· المبحث الثالث: حياته العلمية. 

· المبحث الرابع: شيوخه، وتلاميذه. 

· المبحث الخامس: مكانته العلمية، وثناء العلماء عليه. 

· المبحث السادس: عقيدته. 

· المبحث السابع: مذهبه الفقهي. 
· المبحث الثامن: مؤلفاته.
*  *      * ** *      *  *

المبحث الأول: 
اسمه، ولقبه، وكنيته، ونسبه(
)
اتفق أهل التراجم  الذين ترجموا لأبي حيان على اسمه ولقبه، وكنيته.

اسمــه: محمد بن يوسف بن علي بن يوسف بن حيَّان.

لقبـــه: أثير الدين.

كنيته: ذهب كل من وقفت على ترجمة أبي حيان عنده إلى أن كنيته: أبو حيان، وجاء  في مقدمة المكتبة الحميدية بتركيا: (قال الشيخ الإمام..... أبو عبدالله محمد بن يوسف بن علي بن يوسف بن حيَّان الأندلسي الجَيَّانيّ رحمه الله تعالى...) وهذا خطأ؛ لأنَّ أبا حيان نص على كنيته في البحر المحيط، فقال: ( إذا كانت الكنية غريبة، لا يكاد يشترك فيها أحدٌ مع مَنْ تَكنَّى بها في عصره، فإنه يطير بها ذكرُه في الآفاق، وتتهادى أخباره الرفاق، كما جَرى في كنيتي بأبي حيان، واسمي محمد. فلو كانت كنيتي أبا عبدالله أو أبا بكر، مما يقع فيه الاشتراك، لم أشْتَهر تلك الشهرة).(
)
وقد اشتهر أبو حيان بكنيته أكثر من اسمه، فلا يكاد يعرف إلا بها، وما أظنه توخى من هذه الكنية الاشتهار كما فهم البعض من قوله السابق، لأنه يصف حاله باشتهاره بهذه الكنية فحسب، وليس فيه ما يدل أنه تعمد ذلك طلباً للشهرة(
).

نسبته: 
قالوا في نسبته: الغرناطي، نسبة إلى مدينة غرناطة(
) الأندلسية التي ولد فيها.

وقالوا: الأندلسي نسبة إلى الأندلس المفقود، أسأل الله أن يعيده للمسلمين عاجلاً.

وقالوا: النِّفْزي نسبة إلى إلى نِفْزة، قبيلة من البربر، قال أبو حيان- كما نقل عنه ابن حجر من كتابه وبخطه "النضار في المسلاة عن نضار"-: ( هي نسبة إلى نفزة قبيلة من البربر، والبربر فيما يزعمون من ولد بربر بن قيس بن عيلان بن مضر، وهم قبائل زناتة وهوارة وصنهاجة ونفزة وكتامة ولواتة وصدينة وسنانة ومرانه، وكانوا كلهم بفلسطين مع جالوت, فلما قتل تفرقوا وقصد أكثرهم الجبال في السوس وغيرها)(
).

وقالوا: النحوي نسبة إلى علم النحو الذي كان أبو حيان من أعلامه في  عصره.

وقالوا: الحياني نسبة إلى إلى جده حيان.

وقالوا: الجياني نسبة إلى مدينة جيان، مدينة بالأندلس، شرقي قرطبة، وما زالت تعرف بهذا الاسم، وهي اليوم من أشهر المدن في إنتاج زيت الزيتون، وكان والده منها(
).
وقالوا: الشافعي نسبة إلى مذهب الشافعية لأنه تمذهب به بعد أن استقر بمصر.

وقالوا: الأثري نسبة إلى الأثر، حيث تولى تدريس ومشيخة الحديث بالقبة المنصورية(
).

وقالوا: المغربي نسبة إلى المغرب لأن المغرب يشمل  الأندس وبلاد المغرب المعروفة اليوم. 

وقالوا: المصري نسبة إلى بلاد مصر التي استوطنها حتى مات بها ~.

وقالوا: الظاهري نسبة إلى المذهب الظاهري، وكان سائداً في بلاد الأندلس، وكان متمذهباً به، قبل أن يستقر بمصر(
).  
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المبحث الثاني: 
مولده ونشأته ووفاته
· مولـــــــــده: 
ذكر أبو حيان مولده في إجازته للصفدي(
) فقال: (ومولدي بغرناطة في أخريات شوال سنة أربع وخمسين وستمائة)(
) (654 ). وقال  بعض من ترجم له: أنه ولد بـ(مطخارش), قيل: هي مدينة  صغيرة من ضواحي غرناطة، وقيل: موضع بغرناطة(
).  
· نشأتــــــه: 
ولد  أبو حيان بغرناطة ونشأ فيها إلى عام 679 - تقريباً - وهو العام الذي غادر فيه الأندلس. وغرناطة من أكبر مدن الأندلس، وهي آخر معاقل المسلمين بعد أن استولى النصارى على بقية الأندلس، وكانت تحت ولاية ملوك بني الأحمر، وقد كان بها حركة علمية كبيرة، وعلماء كثيرون يعقدون حِلَقَهم العلمية في فنون وعلوم شتى، تحت رعاية ملوك غرناطة وحمايتهم لهم، وقد كان بعض هؤلاء الملوك والأمراء على علم واسع في الفقه والأدب(
)، ونشأ أبو حيان في هذا الجو العلمي المتخم بالحلق العلمية، فتأثر بذلك أيما تأثر في اتجاهه ومساره الذي انطلق منه، فتلقى علومه الأولى فيه على شيوخ عصره، فقرأ القرآن بالروايات إفراداً وجمعاً، ودرس التفسير والنحو واللغة والبلاغة والأصول وغيرها. 

· وفاتـــــــه: 
توفي أبو حيان ~ بعد عصر يوم السبت الثامن والعشرين من شهر صفر لعام خمس وأربعين وسبعمائة (745)(
)  على الأرجح وعليه أكثر من ترجم  له، وقيل: سنة (743)(
).

وكانت وفاته بمنزله في القاهرة، وترك للأمة ثروة علمية ما زال أهل العلم ينهلون منها، جعلها الله في ميزان حسناته، وقد كابد مشاق الحياة وصعابها، وعاش باذلاً نفسه للعلم، ودفن بمقبرة الصوفية خارج باب النصر. وصُلِّيَ عليه بالجامع الأموي بدمشق صلاة الغائب يوم الجمعة حادي عشر ربيع الأول.
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المبحث الثالث: 
حياتـــه العلميـــة
ولد ~ بالأندلس ونشأ بها نشأة علمية جادة في مدينة غرناطة, ونَهَل من علوم شيوخها. وبقي فيها ما يقارب  23سنة أو أكثر، وهي ما بين تاريخ ولادته عام 654 إلى تاريخ هجرته منها عام   677، وكانت هذه الثلاث والعشرون سنة حافلة بطلب العلم. وفي تحديد تلك السنة خلاف(
).

وقد بدأ أول قراءته للقراءات على شيوخه في عام (670هـ)، فقرأ القراءات إفراداً وجمعاً على مشايخ الأندلس، وسمع الكثير بها، كما أنه قرأ في نشأته بغرناطة النحو واللغة، وسمع الحديث. وقد كان في هذه الفترة يتنقل بين مدن الأندلس القريبة من غرناطة(
)، فتنقل بين تلك البلدان طالباً للعلم فيها, فأخذ عن شيوخها القراءات والتفسير والحديث والفقه والنحو والصرف واللغة وحفظ الكثير من أشعار العرب، إلى أن ارتحل من بلاد الأندلس(
).

· رحلته إلى المشرق: 
لقد ودع أبو حيان ~ بلده وزهد بالإقامة فيه والسبب في ذلك أحد أمرين: 
الأول: أن خلافا وقع بينه وبين شيخيه ابن الطباع وابن الزبير، فزادت الجفوة بينهما وقام ~  بالرد والتعريض بهما بل لقد ألف كتابا في ذلك سماه (الإلماع في فساد إجازة ابن الطباع)، فنشأ بينهم شرٌّ، ورُفِع أمره إلى السلطان فأمر بإحضاره وتنكيله فاختفى ولحق بالمشرق(
).  

الثاني: أنه خاف أن يُكْرَه على دراسة الفلسفة والمنطق بسبب أن بعض علماء الفلسفة والمنطق خشي الموت فطلب من السلطان أن يحضر من يعلمه هذه العلوم وأشير إليه بأبي حيان فتمنع ورحل مخافة أنْ يُكْرَه على ذلك. وقد نصَّ على هذا السبب أبو حيان في كتابه " النضار  " ونقله عنه السيوطي(
). 
وبعد عبوره البحر نزل بفاس، فأقام بها أياما، التقى فيها ببعض علمائها، ثم توالت  رحلا ته المباركة في طلب العلم.

وقد عدد أبو حيان بعض البلاد التي سمع بها(
) .

واستقر أبو حيان بمصر، وهي إذ ذاك تحت حكم المماليك البحرية، ومع أن الأمور السياسية لم تكن مستقرة في ذلك البلد، فما إن يتولى حاكم الحكم إلا وتحاك ضده المؤامرات، فإن لم يكن حازماً قوياً له أعوان عزل أو قتل- إلا أن العلم كان مزدهراً والعلماء يفدون إلى مصر والشام، وسبب ذلك هو سقوط الأندلس بيد النصارى، وسقوط بغداد بيد المغول، فكانت مصر والشام ملاذ الفارين من تلك البقاع التي كانت تزخر بالعلم والعلماء، فازدهرت مصر لذلك، وكان المماليك مع ما يقع بينهم من فتن إلا أنهم كانوا يصدون عن بلدهم العدوان من المغول أو الروم(
). يقول ابن خلدون: ( لما انحل نظام الدولة الإسلامية و تناقص ذلك أجمع و درست معالم بغداد بدروس الخلافة فانتقل شأنها من الخط و الكتابة بل و العلم إلى مصر و القاهرة فلم تزل أسواقه بها نافقة لهذا العهد، و له بها معلمون.... و أما أهل الأندلس فافترقوا في الأقطار عند تلاشي ملك العرب بها و من خلفهم من البربر، و تغلبت عليهم أمم النصرانية فانتشروا في عدوة المغرب و أفريقية )(
).

 وفي هذه البيئة العلمية، طلب العلم على أئمة كبار فلازم ابن النحاس, وقرأ عليه كتاب سيبويه XE "سيبويه" ، وحضر مجلس شمس الدين الأصبهاني، وتلقى القراءات، ودرس علم الحديث والأدب والتاريخ، وتمذهب للشافعي وقرأ في المنطق والأصول(
).
كما أنه شرع في التدريس والتعليم والتأليف، فأقرأ العربية، ودرَّس التفسير والحديث بالجامع الطولوني والقبة المنصورية(
)، وذاع صيته وانتشر خبره في الآفاق.
ومن خلال هذا العرض المقتضب لمسيرة هذا العلم العلمية يتبين مدى ما جمعه من العلوم المتنوعة، حتى برز في عصره وسارت مؤلفاته في أصقاع المعمورة، وكثر طلابه، ونشروا علمه من بعده، رحمهم الله جميعاً.
[image: image9.wmf]
المبحث الرابع: 
شيوخــه، وتلاميــذه
· شيوخـــــــــه: 
بذل أبو حيان في طلب العلم وتحصيل مختلف العلوم والفنون التي أجادها زهرة شبابه، حتى رسخ في العلم وأصبح ممن تضرب لهم أكباد الإبل لطلب علمه من المشرق والمغرب.

وقد سمع من خلق كثير من العلماء، وأجازه عدد كبير  زاد عددهم عن الألف في شتى العلوم، وقد يسمع من بعضهم أكثر من فن، وذكر بعضهم ولم يصرح بما تلقاه عنه، يقول ~: "وجملة من سمعت منهم نحو أربعمائة شخص وخمسين، وأما الذين أجازوني فعالم كثير جداً"(
). وسأذكر أبرز هؤلاء العلماء(
) على الترتيب الهجائي مع ذكر العلم الذي تلقاه عن ذلك العالم.

1- ابن أبي الأحوص: الحسين بن عبدالعزيز بن محمد بن أبي الأحوص القرشي الجياني الأندلسي، أبو علي القاضي، أخذ عنه التفسير، والحديث. توفي سنة 680(
). 
2- ابن الزبير: أحمد بن إبراهيم بن الزبير بن محمد بن إبراهيم بن عاصم، أبو جعفر الأندلسي الحافظ النحوي، أخذ عنه الحديث والقراءة، والفقه، واللغة، مات سنة 708(
). 
3- ابن الضائع: علي بن محمد بن علي بن يوسف الكتامي الإشبيلي، أبو الحسن المعروف بابن الضائع، أخذ عنه النحو، توفي سنة 680(
). 
4- ابن الطباع: أحمد بن علي بن محمد بن أحمد بن عيسى، أبو جعفر بن الطباع الرعيني الأندلسي، أخذ عنه القراءة، مات سنة 680(
). 
5- ابن عساكر: عبدالصمد بن عبدالوهاب بن الحسن بن عبدالله بن عساكر، أبو اليمن، أخذ عنه الحديث، ومات بالمدينة سنة 686(
). 
6- ابن النحاس: محمد بن إبراهيم بن محمد بن أبي نصر الحلبي، أبو عبدالله بهاء الدين  أخذ عنه اللغة، توفي بها سنة 698(
).
7- أبو العز عبدالعزيز بن عبدالمنعم بن علي بن نصر بن الصيقل الحراني، أخذ عنه علم الحديث(
).
8- أحمد بن إبراهيم بن عبدالغني السروجي الحنفي، أخذ عنه  الفقه(
).
9- أحمد بن سعد بن علي بن محمد الأنصاري، أبو جعفر الجزيري، أخذ عنه القراءات, مات سنة 712 بغرناطة(
). 
10- أحمد بن عبدالملك بن عبدالمنعم بن جامع العزازي، أبو العباس، أخذ عنه الشعر والأدب، مات بالقاهرة سنة 710(
).
11- أحمد بن نصر الله بن باتكين القاهري، محيي الدين أبو العباس, أخذ عنه الشعر والأدب، مات سنة 710(
).
12- خليل بن عثمان المراغي, أخذ عنه القراءات(
). 
13- رضي الدين القسنطيني: أبو بكر بن عمر بن علي بن سالم الإمام النحوي الشافعي أخذ عنه علوم اللغة، توفي سنة 695(
). 
14- شامية بنت الحسن بن محمد التيمية، أخذ عنها الحديث توفيت سنة 685(
).
15- عبدالحق بن علي بن عبدالله الأنصاري، أبو محمد، قرأ عليه القراءات السبع نحو عشرين ختمة إفراداً وجمعاً، ولازمه نحو سبعة أعوام(
). 
16- عبدالرحمن الربعي، المعروف بالتونسي، قرأ عليه سنن أبي داود بغرناطة(
).
17- عبدالكريم بن علي بن عمر الأنصاري، علم الدين العراقي المعروف بابن بنت العراقي، أخذ عنه الفقه والأصول، توفي سنة 704(
).
18- عبدالله بن محمد بن هارون بن عبدالعزيز الطائي الأندلسي القرطبي XE "القرطبي" ، أبو محمد، أخذ عنه القراءات، مات سنة 702(
). 
19- عبدالمؤمن بن خلف بن أبي الحسن بن شريف، أبو محمد الدمياطي أخذ عنه عَلَم الحديث وأجازه، توفي سنة 705(
).
20- عبدالنصير بن علي بن يحيى بن إسماعيل بن مخلوف، أبو محمد المريوطي الهمداني، أخذ عنه القراءات(
). 
21- عثمان بن سعيد XE "عثمان بن سعيد"  بن عبدالرحمن بن أحمد بن تُولُوَا القرشي أبو عمرو المالكي، أخذ عنه علوم اللغة، توفي بمصر سنة 685(
). 
22- علي بن أحمد بن عبدالواحد، أبو الحسن المقدسي، عرف بابن البخاري XE "البخاري" ، أخذ عنه علم التفسير، توفي سنة 690(
). 
23- علي بن ظهير بن شهاب، نور الدين أبو الحسن المصري المعروف بابن الكفتي، أخذ عنه علم القراءات، توفي سنة 689(
). 
24- علي بن محمد بن خطاب الباجي  علاء الدين الشافعي، أخذ عنه علم الفقه وأصوله، توفي سنة 714(
).  
25- علي بن محمد بن محمد بن عبدالرحمن الخشني الأبذي، أبو الحسن، أخذ عنه علوم اللغة، توفي سنة 680(
). 
26- فضل بن محمد بن علي بن إبراهيم، أبو الحسن بن فضيلة المعافري، قرأ عليه أبو حيان في الفقه(
).
27-  حازم بن محمد بن حازم، أبو الحسن الأندلسي الأنصاري القرطَاجَنيّ، أخذ عنه علوم اللغة، توفي بتونس سنة 684.(
)
28-  أحمد بن يوسف بن علي بن يوسف أبو جعفر الفهري اللبلي، روى عنه أبو حيان كتاب سيبويه XE "سيبويه" ، توفي سنة 691(
). 
29-  أحمد بن عبدالنور بن أحمد بن راشد المالقي، أبو جعفر النحوي، من مصنفاته "رصف المباني في حروف المعاني"، أخذ عنه علوم اللغة، توفي سنة 702(
).
30- مالك بن عبدالرحمن بن علي بن الفرج، أبو الحكم بن المرحل المالقي أخذ عنه الشعر والأدب، توفي سنة 699(
).
31- محمد بن إبراهيم بن ترجم بن حازم المازني، أبو عبدالله المصري، أخذ عنه الحديث والأدب، توفي سنة 692(
).
32- محمد بن أبي بكر بن يحيى بن عبدالله، أبو عبدالله الهذلي التطيلي ذكره أبو حيان في إجازته للصفدي ضمن الأدباء(
).
33- محمد بن أحمد بن علي بن محمد بن الحسن، قطب الدين القسطلاني أبو بكر القيسي الشاطبي، أخذ عنه الحديث، مات سنة 686(
).
34- محمد بن أحمد بن محمد بن المؤيد، نجيب الدين الهمداني روى عنه أبو حيان الحديث، وذكره في إجازته للصفدي(
).
35- محمد بن إسماعيل بن عبدالله، زين الدين أبو بكر الأنماطي، أخذ عنه علم الحديث(
).
36- محمد بن سعيد بن محمد بن حماد الصنهاجي، شرف الدين أبو عبدالله البوصيري، أخذ عنه الشعر والأدب، توفي سنة 696.
37- محمد بن سلطان، بدر الدين البغدادي، قرأ عليه أبو حيان المنطق(
).
38- محمد بن سليمان بن الحسن بن الحسين، جمال الدين أبو عبدالله البلخي المقدسي المعروف بابن النقيب، له تفسير كبير حافل ذكر فيه أسباب النزول والقراءات والإعراب وغيرها توفي سنة 698(
). 
39- محمد بن صالح بن أحمد بن محمد، أبو عبدالله الكتاني الشاطبي، يعرف بابن رحيمة، من أعلى الناس إسناداً بالشاطبية في زمانه(
). 
40- محمد بن عبدالمنعم بن محمد بن يوسف، أبو عبدالله الأنصاري ابن الخيمي يماني الأصل، أخذ عنه الشعر والأدب، توفي سنة 685(
).
41- محمد بن علي بن وهب بن مطيع، تقي الدين أبو الفتح ابن دقيق العيد القشيري XE "القشيري" ، أخذ عنه الحديث، توفي سنة 702(
).
42- محمد بن علي بن يوسف، أبو عبدالله الأنصاري الشاطبي اللغوي: إمام مقرئ، روى القراءة عنه أبو حيان وكان عالي الإسناد، توفي سنة 684(
).
43- محمد بن عمر بن جبير الجياني المالقي: ذكره أبو حيان في إجازته للصفدي ضمن الأدباء(
).
44- محمد بن محمد بن عيسى بن ذي النون الأنصاري، جمال الدين أبو عبدالله المالقي المعروف بابن ذي النون، أخذ عنه الشعر والأدب، توفي سنة 680(
).
45- محمد بن محمود بن محمد بن عباد السلماني، أبو عبدالله الأصبهاني أخذ عنه الفقه و أصول، توفي سنة 688(
).
46- محمد بن يحيى بن عبدالرحمن بن ربيع، أبو الحسين الأشعري يعرف بابن بكر، أخذ عنه التفسير، توفي سنة 741(
). 
47- المليجي: إسماعيل بن هبة الله بن علي بن هبة الله، فخر الدين أبو الطاهر الـمليَجي المصري المقرئ، أخذ عنه القراءات، مات سنة 681(
). 
48- مؤنسة بنت السلطان الملك العادل أبي بكر بن أيوب بن شادي، أخذ عنها الحديث(
).
49- يحيى بن عبدالعظيم بن يحيى، جمال الدين أبو الحسين الأنصاري الجزار المصري، أخذ عنه الشعر والأدب، توفي سنة 679(
).
50- يعقوب بن بدران بن منصور بن بدران التقي، أبو يوسف الدمشقي ثم المصري المعروف بالجرائدي, أخذ عنه القراءات، توفي سنة 688 بالقاهرة(
). 
51- يوسف بن إبراهيم بن أحمد بن عتاب، أبو يعقوب الجذامي الشاطبي، أخذ عنه القراءات، توفي سنة 692(
).   
وهؤلاء بعض شيوخه ولم أتقصد استقصاءهم فإن عددهم أكثر مما ذكرت بكثير, وهو دليل على سعة علم هذا العلم وكثرة ما جناه وقطفه  من ثمار علوم متنوعة، مما أكسبه  ثروة ثقافية واسعة، فرحمه الله، وجعل ما بذله من علم في ميزان حسناته، وميزان حسنات مشايخه.
· تلاميــــــــــذه: 
ذاع وانتشر ذكر أبي حيان لسعة علمه، فقصده طلاب العلم وانكبوا  على مجالسه ودروسه وحلقه ينهلون منها، وقد كان له عناية بالأذكياء منهم والمجدين، فكثر تلاميذه وصار منهم أئمة كبار كالسبكي والسمين الحلبي والصفدي وابن هشام وغيرهم، ومع أن بعض طلابه قد برَّز في فنٍ معين إلا أنه قد أخذ عن شيخه علوماً أخرى، فلا تكاد تجد طالباً من طلابه إلا وله حظ من أكثر العلوم التي كان يلقيها عليهم شيخهم.

وفيما يأتي سأذكر جملة منهم - إن شاء الله - مع الإشارة إلى العلوم التي برز كل واحد منهم فيها إن وجدت ذلك في ترجمته، مرتباً لهم على حروف الهجاء: 
1- إبراهيم بن أحمد بن عبدالواحد بن عبدالمؤمن بن سعيد بن كامل بن علوان التنوخي الدمشقي، برز في التفسير، توفي سنة 800(
). 
2- إبراهيم بن أحمد بن عيسى، بدر الدين بن الخشاب القاضي المصري الشافعي، برز في التفسير، مات سنة 774(
). 
3- إبراهيم بن عبدالله بن علي بن يحيى بن خلف المقرئ النحوي برهان الدين الحكري، شيخ الإقراء بالديار المصرية، برز في التفسير والقراءات والعربية، توفي سنة 749(
). 
4- ابن رشيد: محمد بن عمر بن محمد بن عمر بن محمد بن إدريس بن سعيد بن مسعود، ابن رشيد الفهري السبتي، أبو عبدالله، توفي سنة 721(
).
5- ابن عقيل: عبدالله بن عبدالرحمن بن عبدالله بن محمد بن عقيل القرشي، بهاء الدين بن عقيل الشافعي، برز في النحو، له: (شرح على ألفية ابن مالك XE "ابن مالك" ) معروف ومتداول، توفي سنة 769(
).
6- ابن مرزوق: محمد بن أحمد بن محمد بن محمد بن أبي بكر بن مرزوق، أبو عبدالله التلمساني، برز في التفسير والعربية والأدب والأصول، توفي سنة 781(
). 
7- ابن مكتوم: أحمد بن عبدالقادر بن أحمد بن مكتوم بن أحمد، أبو محمد الحنفي النحوي، برز في التفسير والنحو، وهو صاحب كتاب: (الدر اللقيط من البحر المحيط) توفي سنة 749(
). 
8- ابن هشام: عبدالله بن يوسف بن أحمد بن عبدالله بن هشام الأنصاري النحوي، برز في النحو، له بعض الاستدراكات على أبي حيان: كما في  " مغني اللبيب " توفي سنة 761(
).
9- أحمد الحنبلي شيخ آمد والجزيرة الفراتية، برز في التفسير قال ابن الجزري: " ولم يزل يبلغنا خبره إلى بعد السبعين وسبعمائة "(
). 
10- أحمد بن سعد بن محمد، أبو العباس العسكري الأندرشي، توفي سنة 750(
).
11- أحمد بن عبدالرحمن البعلبكي الدمشقي، توفي سنة 764(
).
12- أحمد بن عبدالعزيز بن يوسف الحراني، برز في التفسير، توفي بحلب سنة 788(
). 
13- أحمد بن علي بن أحمد، أبو جعفر الحميري الغرناطي، برز في التفسير، مات سنة 756(
). 
14- أحمد بن لؤلؤ الرومي، شهاب الدين ابن النقيب، كان عالماً بالفقه والقراءات والتفسير والأصول والنحو، توفي سنة 769(
).
15- أحمد بن محمد الفيومي ثم الحموي صاحب "المصباح المنير"، برز في اللغة، توفي سنة 770(
).  
16- أحمد بن محمد بن عبدالمعطي بن أحمد بن عبدالمعطي بن مكي، الأنصاري المكي المالكي النحوي، كان ماهراً في العربية، توفي سنة 788(
).
17- أحمد بن محمد بن محمد بن علي الأصبحي الأندلسي، أبو العباس العنابي النحوي، برز في التفسير، توفي سنة 776(
). 
18- أحمد بن محمد بن يحيى بن نحلة، المعروف: بسبط السلعوس أبو العباس النابلسي ثم الدمشقي، برز في التفسير، توفي سنة 732(
). 
19- أحمد بن يحيى بن فضل الله بن مجلي بن دعجان بن خلف بن نصر القرشي العمدي الشافعي، برز في اللغة، توفي سنة 749(
).
20- أحمد بن يوسف بن مالك الرعيني الغرناطي، أبو جعفر الأندلسي، توفي سنة 779(
).
21- الإدفَوِي: جعفر بن تغلب بن جعفر بن علي بن المطهر بن نوفل، كمال الدين أبو الفضل الإدفوي الشافعي، توفي سنة 748(
). 
22- إسماعيل بن محمد بن محمد بن علي بن عبدالله بن هانئ اللخمي الغرناطي المالكي، توفي سنة 771(
).
23- الأسنوي: عبدالرحيم بن الحسن بن علي، جمال الدين أبو محمد، برع في الفقه والعربية، من مؤلفاته: "شرح المنهاج في الفقه "، مات سنة 772(
).
24- الأمير أرغون بن عبدالله الناصري نائب السلطنة، توفي سنة 731(
).
25- بهاء الدين السبكي: أحمد بن علي بن عبدالكافي بن علي بن تمام، أبو حامد، ابن تقي الدين، برز في علوم اللغة، توفي سنة 773 بمكة(
).
26- تاج الدين السبكي: عبدالوهاب بن علي بن عبدالكافي، أبو نصر، برز في علوم اللغة، توفي سنة 771(
).
27- تقي الدين السبكي: علي بن عبدالكافي بن علي بن تمام أبو الحسن برز في التفسير والفقه والأصول والنحو واللغوي، توفي سنة 756(
).
28- حيان بن محمد بن يوسف بن علي، ابن أبي حيان، قرأ عليه القرآن وأجازه. 
29- خالد بن عيسى بن إبراهيم بن أبي خالد البلوي، توفي قبل 780(
).
30- السبكي: الحسين بن علي XE "الحسين بن علي"  بن عبدالكافي، توفي سنة 755(
).
31- السبكي: محمد بن عبدالبر بن يحيى بن علي بن تمام بن يوسف بهاء الدين أبو البقاء السبكي، توفي سنة 777(
). 
32- سعيد بن محمد بن سعيد الملياني المغربي المالكي النحوي، توفي سنة 771(
).
33- السمين الحلبي: أحمد بن يوسف بن عبدالدائم بن محمد، برز في التفسير، وله كتاب (الدر المصون في علوم الكتاب المكنون)، توفي سنة 756(
). 
34- السفاقسي: إبراهيم بن محمد بن إبراهيم بن أبي القاسم برهان الدين أبو إسحاق القيسي المالكي، برز في علو اللغة، توفي سنة 742(
).
35- الصفدي XE "الصفدي" : خليل بن أيبك بن عبدالله، صلاح الدين، اشتهر بالأدب والتاريخ والفقه، من مصنفاته " الوافي بالوفيات "، و " أعيان العصر وأعوان النصر " وغيرها، مات بدمشق سنة 764(
). 
36- عبدالرحمن بن عمر بن حماد بن عبدالله بن ثابت الربعي الخلال البغدادي الحريري، توفي سنة 739(
). 
37- عبدالرحمن بن محمود بن قرطاس القوصي، توفي سنة 724(
). 
38- عبدالعزيز بن محمد بن إبراهيم بن سعد الله بن صخر الكناني الشافعي، بروز في علوم اللغة، توفي سنة 767(
).
39- عبدالله بن محمد بن عبدالله بن خليل العسقلاني ثم المكي، توفي سنة 777(
). 
40- عبدالمهيمن بن محمد بن عبدالمهيمن بن محمد بن علي بن محمد بن عبدالله الحضرمي، توفي سنة 749(
).
41- علي بن بلبان الفارسي، الأمي علاء الدين الحنفي، بروز في علوم اللغة، توفي سنة 739(
).
42- علي بن عيسى XE "علي بن عيسى"  بن مسعود بن منصور الزواوي، توفي سنة 769(
). 
43- علي بن محمد بن عبدالعزيز بن فتوح بن إبراهيم بن أبي بكر التغلبي الشافعي الموصلي المعروف بابن الدريهم، توفي سنة 762(
). 
44- عمر بن رسلان بن نصير بن صالح، أبو حفص XE "حفص"  البلقيني الكناني، مجتهد عصره وعالم المئة الثامنة، أخذ النحو عن أبي حيان، توفي سنة 805(
).
45- محمد بن إبراهيم بن يوسف بن حامد، تاج الدين المراكشي الفقيه الشافعي، توفي سنة 752(
). 
46- محمد بن أحمد بن عبدالهادي بن عبدالحميد بن عبدالهادي بن يوسف بن محمد بن قدامة المقدسي الحنبلي، شمس الدين، أخذ عنه النحو، توفي سنة 744(
).
47- محمد بن أحمد بن علي بن الحسن بن جامع الدمشقي، ابن اللبان المقرئ، توفي سنة 776(
). 
48- محمد بن أحمد بن علي بن جابر الأندلسي الهوادي المالكي أبو عبدالله الأعمى النحوي، توفي سنة 780(
).
49- محمد بن أرغون، ناصر الدين، أخذ النحو، توفي سنة 727(
).
50- محمد بن جابر بن محمد بن قاسم بن أحمد بن إبراهيم بن حسان القيسي، أبو عبدالله ويعرب بابن جابر، توفي سنة 774.
51- محمد بن رافع بن هجرس بن محمد السلامي العميدي، أبو المعالي، مؤرخ فقيه، توفي سنة 774(
). 
52- محمد بن عبدالرحمن بن علي الزمردي، ابن الصائغ الحنفي النحوي، توفي سنة 776(
). 
53- محمد بن عبدالرحيم بن علي بن عبدالملك بن المنجا بن علي بن جعفر السلمي المسلاتي جمال الدين، توفي سنة 771 بالقاهرة(
).
54- محمد بن عبداللطيف بن أحمد بن محمود، أبو اليمن، أخذ عنه التفسير، مات سنة 790(
).
55- محمد بن عبدالله بن محمد بن لب، أبو عبدالله محب الدين ابن الصائغ الأموي، توفي سنة 749(
).
56- محمد بن عبدالوهاب بن علي الأسنائي، جمال الدين، توفي سنة 739(
).
57- محمد بن علي بن عبدالواحد بن يحيى بن عبدالرحيم الدكالي المصري، توفي سنة 763(
). 
58- محمد بن محمد بن محمد بن أحمد بن سيد الناس اليعمري الربعي أبو ا لفتح، مؤرخ أديب، من مؤلفاته: "عيون الأثر في المغازي والسير"، توفي سنة734(
).
59- المرادي: الحسن بن قاسم بن عبدالله بن علي المرادي النحوي اللغوي الفقيه، " الجني الداني في حروف المعاني "، توفي سنة 749(
).
60- ناظر الجيش: محمد بن يوسف بن أحمد بن عبدالدائم الحلبي، توفي سنة 778(
).
هؤلاء كوكبة من تلاميذ أبي حيان رحمة على الجميع، وغيرهم جم غفير، قد نهلوا وانتفعوا من علمه ونشروه من بعده، وما زال طلاب العلم يستفيدون مما ورَّثوه فجزاهم الله عنا خير الجزاء ونسال الله أن يحشرنا وإياهم مع أهل العلم العاملين به.
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المبحث الخامس: 
مكانته العلمية، وثناء العلماء عليه
حظي  أبو حيان بمكانة رفيعة في نفوس العلماء وطلاب العلم والأمراء، وذلك لما كان عليه من العلم والخلق والصفات الحسنة، فقد كان منبسطاً للناس، جميل المؤانسة، فصيح الكلام، طلق اللسان، شاعراً مليح الكلام لا يمل وإن أطال، وكان كثير الخشوع والتلاوة والعبادة، وكان رقيق النفس، يبكي إذا سمع القرآن، مقبلاً على طلابه، ومعظماً للنابهين منهم، على تواضع جم معهم، وربما داعبهم ولاطفهم أحياناً.

فأثنى عليه العلماء، وطلاب العلم، وعرف الأمراء له علمه وقدره، فتبوأ عدداً من المناصب العلمية, بدون طلب ولا استشراف لها.

فمن أقوال العلماء فيه: 
ما قاله الذهبي عنه: "الإمام العلامة ذو الفنون حجة العرب أبو حيان الأندلسي الجياني ثم الغرناطي الشافعي، عالم الديار المصرية وصاحب التصانيف البديعة "(
).

وقال أيضاً: "ومع براعته الكاملة في العربية له يد طولى في الأثر والفقه والقراءات...، وله مصنفات في القراءات والنحو وله تفسير باهر...، وهو مفخر أهل مصر في وقتنا في العلم، تخرج به أئمة وعلماء مَدَّ اللهُ في عمره وختم له بالحسنى وكفاه شر نفسه، وودي لو أنه نظر في هذا الكتاب، وأصلح فيه وزاد فيه تراجم جماعة من الكبار فإنه إمام في هذا المعنى أيضاً "(
). 
وقال الصفدي XE "الصفدي" : " هو إمام الدنيا في النحو والتصريف، لم يُذْكَر معه في أقطار الأرض غيرُه في العربية، وله اليد الطولى في التفسير والحديث، وتراجم الناس وتواريخهم وحوادثهم خصوصاً المغاربة، ويقيِّد أسماءهم على ما يتلفظون به من إمالة وترخيم وترقيق وتفخيم؛ لأنهم مجاورو بلاد الفرنج وأسماؤهم قريبة منهم وألقابهم كذلك، كل ذلك قد جوَّده وحرَّره وقيَّده "(
).

وقال السبكي: " شيخ النحاة، العلم الفرد، والبحر الذي لا يَعْرِف الجزر بل المد، سيبويه XE "سيبويه"  الزمان، والمبرِّد إذا حمي الوطيس بتشاجر الأقران، وإمام النحو الذي لقاصده منه ما يشاء..."(
). 
وقال السيوطي: " نحوي عصره ولغويه ومفسره ومحدثه ومقرئه ومؤرخه وأديبه. " وقال أيضاً: " وأكب على طلب الحديث وأتقنه وبرع فيه، وفي التفسير، والعربية، والقراءات، والأدب، والتاريخ، واشتهر اسمه، وطار صيته، وأخذ عنه أكابر عصره، وتقدموا في حياته، كالشيخ تقي الدين السبكي، وولديه والجمال الإسنوي، وابن قاسم، وابن عقيل، والسمين وناظر الجيش، والسفاقسي، وابن مكتوم، وخلائق"(
).

ومن المناصب التي حازها: 
أولاً: مدرس النحو في جامع الحاكم. 

ثانياً: مدرس التفسير في قبة السلطان الملك المنصور، في عهد السلطان القاهر الملك الناصر. 
ثالثاً: تولى منصب الإقراء بجامع الأقمر(
). 
رابعاً: درَّس التفسير بالجامع الطولوني. 
خامساً: مشيخة الحديث بالقبة المنصورية(
). 
وبقي في هذه الوظائف حتى توفي رحمه الله . 
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المبحث السادس: 
عقيدتـــــــــه 

كان العصر الذي عاش فيه أبو حيان يموج بالفتن والفرق، فالفلاسفة يطرحون أفكارهم وعقائدهم، والصوفية أظهروا بدعهم وخرافاتهم، والرافضة نشروا كذبهم وافتراءآتهم، والمعتزلة قد أصلوا مذهبم وبثوه في كتب التفاسير والبلاغة وغيرها, فافتتن به كثير من أهل العلم، والباطنية تبث سمها في عقيدة الأمة، وكذا الاتحادية أصحاب وحدة الوجود، أما الأشعرية فكانت لهم الصولة وخاصة في مصر حيث كانت تتبناها دولة المماليك، التي ورثت ذلك من الأيوبيين، أما أهل السنة والجماعة فمع وجودهم ووضوح عقيدتهم ودعوتهم إلا أن المطاردة والسجن لأعلامها كشيخ الإسلام ابن تيمية وطلابه، قد صرف بعض الناس عنها، وكان أبو حيان ~ في مجتمع يغص بالأشعرية التي كانت مع مخالفتها لأهل السنة والجماعة أمثل الفرق  طريقة، وأقربها للحق، ومع كثرة الردود من الأشاعرة على المعتزلة، كل هذا أظهرهم وكأن كل ما عندهم حقا؛ لفساد أقوال المعتزلة وبقية الفرق وبعدها عن الدليل والعقل السليم، وفي هذا الجو والحال اغتر أبو حيان بالأشعرية كغيره من العلماء المخلصين, وسلك مسلكهم، وعمدته في تقرير ذلك كتب أئمتهم، وأقوال مشايخهم، فتنكب الحق وحاد عن الصواب في جوانب متعددة من أبواب العقيدة، كتقديم العقل على النقل، والصفات والقدر والإيمان. 

ومع أنه قد تصدى لتلك الفرق السالفة، وحكم عليهم بالضلال، ورد عليها بإجمال وتفصيل لا سيما المعتزلة، حيث ملأ تفسيره بالنقولات عن الزمخشري XE "الزمخشري" ، فرد عليه، وأظهر دسائسه الاعتزالية، وغيره من رؤوس المعتزلة، ولكنه وقع في مزلق الأشاعرة، ومما يدل على ذلك موقفه من المسائل التالية: 
أولاً: مسألة تقديم العقل على النقل: سار أبو حيان على طريقة الأشاعرة المتأخرين  الذين وصفهم بأهل السنة, وبتقديم العقل على النقل إذا توهم التعارض بينها، فالنقل المعارض للعقل-كما يظن- يجعله من المجاز فيؤوله أو يفوضه، فعند تفسيره لقول الله تعالى: (ﮔ ﮕ ﮖﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ) [البقرة:١١٥]، قال -رحمه الله وعفا عنه-: " فالوقوف مع ظاهر اللفظ الدال على التجسيم غباوة وجهل بلسان العرب وأنحائها ومتصرّفاتها في كلامها، وحجج العقول التي مرجع حمل الألفاظ المشكلة إليها، ونعوذ بالله أن نكون كالكرامية، ومن سلك مسلكهم في إثبات التجسيم ونسبة الأعضاء لله، تعالى الله عما يقول المفترون علواً كبيراً "، فاعتبر أبو حيان العقل حاكماً في فهم ما استشكله من نصوص الصفات، ووافق غيره من علماء الكلام فعطلوا الرب سبحانه عن بعض صفاته، لأن ظاهر النصوص يخالف العقل كما ظنوا، والعقل مقدم عليها, وأهل السنة والجماعة قالوا: لا يمكن أن يتعارض العقل السليم  مع النقل الصحيح، وفي ذلك ألف شيخ الإسلام ابن تيمية ~ كتابه: (درء تعرض العقل والنقل). 

ثانياً: في باب الصفات: أخذ بالمجاز فأول وفوض، ولم يثبت منها إلا السبع التي يثبتها الأشاعرة، فقال عند تفسير قوله تعالى: (ﯯ ﯰ ﯱ) [المائدة:٦٤]: "وما ورد مما يوهم التجسيم كهذا, قوله: (ﯢ ﯣ ﯤﯥ) [ص:٧٥], و(ﮋ ﮌ) [القمر:١٤] و(ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚﮛ) [القصص:٨٨], ونحوها, فجمهور الأمة أنها تفسر على قوانين اللغة ومجاز الاستعارة، وغير ذلك من أفانين الكلام".
وهذا خلاف مذهب أهل السنة في صفات الله، الذين يؤمنون بكل صفة ثبتت بدليل صحيح من الكتاب أو السنة، ويثبتونها بلا تكييف ولا ثمثيل ولا تشبيه.

ثالثاً: في صفة الكلام: يقول بالكلام النفسي, كما قال عند تفسير قول الله تعالى: (ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ) [البقرة:٨] "قول: هو اللفظ الموضوع لمعنى وينطلق على اللفظ الدال على النسبة الإسنادية، وهو الكلام وعلى الكلام النفساني". 

والكلام عند أهل السنة والجماعة هو: مجموع اللفظ والمعنى، وهو الكلام التام المنطوق والمسموع، وقد يطلق على أحدهما بقرينة، والله لم يزل متكلماً، إذا شاء، ومتى شاء، وكيف شاء، وهو يتكلم بصوت يسمع.

رابعاً: أما رؤية الله تعالى فهو يثبتها بما دلت عليه النصوص والإجماع؛ إلا إنه ينفي الجهة، فالله عنده يُرى لا إلى جهة، وهذا مما لا يعقل معناه، ويؤول إلى تأويل الرؤية بالعلم والمعرفة بالله، لا برؤية الأبصار. كقوله - عفا الله عنه- عند تفسير قوله تعالى: (ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ) [البقرة:٥٥]: "وقال أهل السنة: لا مقابلاً، ولا محاذياً، ولا متمكناً، ولا متحيزاً، ولا متلوناً، ولا على صورة ولا هيئة، ولا على اجتماع وجسمية، بل يراه المؤمنون، يعلمون أنه بخلاف المخلوقات كما علموه كذلك قبل". كما أنه هنا فصل في النفي وأجمل في الإثبات، وهذا خلاف منهج أهل السنة الذي دلت عليه النصوص.
وأهل السنة والجماعة يثبتون الرؤية وأن الله يرى في الجنة من جهة العلو فهو سبحانه فوق مخلوقاته مبايناً لها.

خامساً: في باب القَدَر: يقرر ما قرره الأشاعرة من إنكار قدرة العبد المؤثرة، وإثبات الكسب له، كقوله عند تفسير قول الله تعالى: (ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ) [الأعراف:96] (أي: لو كانوا ممن سبق في علم الله أنهم يتلبسون بالإيمان، بما جاءت به الأنبياء، وبالطاعات التي هي ثمرة الإيمان، لتيسر لهم من بركات السماء، ولكن كانوا ممن سبق في علمه أنهم يكذّبون الأنبياء، فيؤخذون باجترامهم، وكلٌّ من الإيمان والتكذيب، والثواب والعقاب، سبق به القدرُ، وأضيف الإيمان والتكذيب إلى العبد كسباً، والموجد لهما هو الله تعالى، لا يسأل عما يفعل ).

ومذهب أهل السنة والجماعة الصحيح: أن الإنسان له قدرة مؤثرة في الفعل بلا استقلال، وله مشيئة يختار بها الأفعال، فهو يفعل بقدرته ومشيئته أفعاله حقيقة لا مجازاً، ولكن فعله ومشيئته لا تخرج عن قدر الله، فالله الذي أقدره على الاختيار والفعل بعد أن خلق فيه القوى والآلات، وأزال عنه الموانع والعوائق، وأفعال الإنسان تنسب إليه، والله خالق العبد وأفعاله.

سادساً: في باب الإيمان يسلك مسلك الأشاعرة فيعرفه بالتصديق كما هو في المعنى اللغوي، والأعمال عنده غير داخلة في مسمى الإيمان، والإيمان لا يزيد ولا ينقص، كقوله عند تفسير قوال الله تعالى: (ﭝ ﭞ ﭟ) [البقرة:٣]: "الإيمان هو التصديق". وقال عند قوله تعالى: (ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ) [آل عمران:٩٠]: "إذ الإيمان والكفر في التحقيق لا يزدادان ولا ينقصان، وإنما تحصل الزيادة والنقصان للمتعلقات، فينسب ذلك إليهما على سبيل المجاز"(
).

أما أهل السنة والجماعة فالإيمان عندهم قول وعمل، يزيد بالطاعة وينقص بالمعصية. والزيادة عندهم حاصلة في التصديق بالقلب ومعرفته، كما هي حاصلة في عمل الجوارح والمتعلقات.
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المبحث السابع: 
مذهبـــه الفقهـــي
كان أبو حيان على مذهب الظاهرية وهو ما زال في الأندلس، ولـمَّا قدم إلى مصر تمذهب بالمذهب الشافعي، لأنه هو المذهب المنتشر بمصر(
). وأجاد المذهب الشافعي وألَّف فيه (الوهَّاج في اختصار المنهاج) إلا أن أبا حيان لم يزل متأثراً بمذهبه ا لأول الذي نشأ عليه، وكان يقول عن نفسه "محال أن يرجع عن مذهب الظاهر من علق بذهنه".(
) ومن أمثلة بقاء الظاهرية في اختيارات أبي حيان الفقهية ترجيحه لقول الظاهرية في بعض المواضع من تفسيره، كمار رجح قولهم في اقتصار التحريم على لحم الخنزير دون شحمه عند قوله تعالى: (ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗﮘ) [البقرة:١٧٣], فقال بعد ذكره للخلاف: "... فإذن، تخصيصه بالذكر يدل على تخصيصه بالحكم ". 
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المبحث الثامن: 
مؤلفاتــــــــه
ترك أبو حيان عدداً كبيراً من المؤلفات في فنون كثيرة، وسأذكر عدداً منها مرتبة بحسب الفنون, مع الابتداء بالمطبوع منها, ثم المخطوط, ثم المفقود منها(
): 
· أولاً: التفسير وعلوم القرآن والقراءات: 
المطبوع: 
1- البحر المحيط في علم التفسير. 
2- تحفة الأريب بما في القرآن من الغريب.
3- النهر الماد من البحر المحيط.  
المخطوط(
): 
4- إعراب القرآن. 
5- عقد اللآلي في القراءات السبع العوالي. 
المفقود(
): 
6- الأثير في قراءة ابن كثير XE "ابن كثير" . 
7- تقريب النائي في قراءة الكسائي XE "الكسائي" . 
8- الحلل الحالية في أسانيد القراءة العالية. 
9- الرمزة في قراءة حمزة. 
10- الروض الباسم في قراءة عاصم. 
11- غاية المطلوب في قراءة يعقوب. 
12- المزن الهامر في قراءة ابن عامر XE "ابن عامر" . 
13- المورد الغمر في قراءة أبي عمرو. 
14- النافع في قراءة نافع XE "نافع" . 
15- النير الجلي في قراءة زيد بن علي XE "زيد بن علي" . 
· ثانياً : الحديـــــث: 
المخطوط(
): 
1-  المنتخب من حديث شيوخ بغداد.

المفقود(
): 
2- جزء في الحديث. 
3- فهرس مروياته. 
4- فهرس مسموعاته. 
· ثالثاً: الفقه وأصوله: وجميعها مفقودة(
). 

1- الأنور الأجلى في اختصار المحلى. 
2- الوهَّاج في اختصار المنهاج. 
3- مسلك الرشد في تجريد مسائل نهاية ابن رشد. 
· رابعاً: اللغة: 
المطبوع: 
1- الارتضاء في الفرق بين الضاد والظاء. 
2- ديوان أبي حيان، بتحقيق  د. أحمد مطلوب و د.خديجة الحديثي. 
المخطوط(
): 
3- معاني الحروف .
المفقود(
): 
4- الأبيات الوافية في علم القافية. 
· خامساً: النحو والصرف والبلاغة: 
المطبوع: 
1- ارتشاف الضَّرب من لسان العرب. 
2- التذييل والتكميل في شرح التسهيل. 
3- المبدع الملخص من الممتع. 
4- منهج السالك على ألفية ابن مالك XE "ابن مالك" ( ولم يكمله المؤلف).
5- النكت الحسان شرح غاية الإحسان. 
المخطوط(
): 
6- اللمحة البدرية في علم العربية، وطبع شرحها لابن هشام. 
7- التدريب في تمثيل  التقريب. 
8- تلويح التوضيح في النحو. 
9- الموفور من شرح ابن عصفور XE "ابن عصفور" .
10- الهداية في النحو. 
المفقود(
): 
11- التجريد لأحكام سيبويه XE "سيبويه" . 
12- تقريب المقرب. 
13- الشذا في مسألة كذا. 
· سادساً: التاريخ والتراجم: وجميعها مفقودة(
). 

2- تحفة الندس في نحاة الأندلس. 
3- مجاني الهصر في آداب وتواريخ لأهل العصر (لم يكمل تأليفه). 
4- النُّضار في المسلاة عن نضار ( ونضار هي ابنته، ألف الكتاب  بعدما توفيت، وقد حزن عليها حزناً عظيماً).
5- نفحة المسك في سيرة الترك. 
· سابعاً: اللغات: 
المطبوع: 
1- الإدراك للسان الأتراك. 
المخطوط(
): 
2- منطق الخرس في لسان الفرس. 
المفقود(
): 
3- الأفعال في لسان الترك. 
4- زهو الملك في نحو الترك. 
5- المخور في لسان البشمور. 
6- نور الغبش في لسان الحبش. 
 موضوعات أخرى: وجميعها مفقودة(
). 

1- الإعلام بأركان الإسلام.

2- الإلماع في إفساد إجازة ابن الطباع. 
3- بغية الظمآن من فؤاد أبي حيان. 
4- نثر الزهر ونظم الزهر. 
رحم الله أبا حيان فقد ترك لنا مكتبة كبيرة ذات فنون وعلوم، ولكن قدر الله  وفُقد أكثرها، فالحمد لله على كل حال، ولعل الأيام المقبلة يظهر لنا فيها شيء منها.
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الفصل الثاني 
التعريــــف بالكتـــــــــاب

وفيه ستــة مباحــث : -

· المبحث الأول: تحقيق اسم الكتاب، وتوثيق نسبته للمؤلف. 

· المبحث الثاني: القيمة العلمية للكتاب ومميزاته. 

· المبحث الثالث: منهج المؤلف في الكتاب. 

· المبحث الرابع: المآخذ على الكتاب. 

· المبحث الخامس: مصادر الكتاب. 

· المبحث السادس: وصف النسخ الخطية المعتمدة لتحقيق الكتاب، ونقد طبعة السعادة، مع نماذج من مصورات المخطوطات. 
*  *      * ** *      *  *

المبحث الأول: 
تحقيق اسم الكتاب ونسبته للمؤلف
ورد على طُرَّة نسخة (با يزيد الأولى) الجزء الخامس والسادس، أن اسمه "البحر المحيط"، وقد قرئت هذه النسخة على أبي حيان: الجزء الخامس قرئ على مصنفه سنة (722) وسنة (735) والجزء السادس قرئ سنة (728). وجاء في نسخة (عاطف أفندي)، ونسخة (مجمع اللغة العربية بدمشق) أن اسمه "البحر المحيط لتفسير القرآن العظيم"، وقريباً منها ما ورد في إجازة أبي حيان للصفدي(
) أن اسمه "البحر المحيط في تفسير القرآن العظيم". وقد جاء اسمه عند أبي حيان في مقدمة النهر الماد(
): "البحر المحيط في علم التفسير". 

ويتبين مما سبق: أن عبارة " البحر المحيط " هي العبارة المتفق عليها.

 والخلاف في الزيادات عليها أهي: " في علم التفسير " أم " لتفسير القرآن العظيم "، أم " في تفسير القرآن العظيم"، وهذا خلاف هين لا يترتب عليه أحكام أو شك في نسبة الكتاب لمؤلفه، فالزيادات لا تضاد بينها، ومعانيها متقاربة، ولكن الأقرب عندي للصواب ما صرَّح به المؤلف في اختصاره  في مقدمة ( النهر الماد): "البحر المحيط في علم التفسير".

ولكن سأبقي عنوان الرسالة على ما في الخطية المعتمدة من الكلية (البحر المحيط)، خاصة وهو الاسم الذي ورد في أصح النسخ وهي التي قرئت على المؤلف مرات.

أما نسبة الكتاب للمؤلف فهي ثابتة بلا شك: 
أولاً: لشهرة هذا الكتاب بنسبته لمؤلفة عند المتقدمين والمعاصرين، شهرة واسعة تشبه التواتر.

ثانياً: تصريح المؤلف بنسبته له في مقدمة النهر الماد وفي إجازته للصفدي.
ثالثاً: أن جميع من ترجم لأبي حيان ذكر هذا الكتاب منسوباً إليه، سواء معاصريه، أو تلاميذه وهم أوثق الناس به وبمعرفة مؤلفاته، وانتهاء بالمعاصرين ومروراً بكتب التراجم المختلفة. والله أعلم.
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المبحث الثاني: 
القيمة العلمية للكتاب ومميزاته
يعد كتاب البحر المحيط، من كتب التفاسير الموسوعية، التي لقيت اهتماماً وعناية من العلماء، ومن أبي حيان نفسه، حيث لم يشرع فيه إلا بعد أن تسلح بالأدوات المعينة على فهم كتاب الله، بل ورسخ فيها وكان في جلها إماماً يثني العلماء ركبهم عنده للأخذ عنه، كعلوم اللغة من نحو وصرف وبلاغة وبيان وبديع، والقراءات المتواتر منها والشاذ، وما صنفه سابقوه في علم التفسير، وأسباب النزول، والناسخ والمنسوخ، وعلوم الفقه وأصوله، وغير ذلك من الأدوات اللازمة لمن أراد ولوج أخطر العلوم وأشرفها , وأعلاها قدراً.

ثم أن أبا حيان لم يبدأ في تأليفه إلا بعد أن تقدم سِنُّه وكمل عقلُه ورسخ عِلمُه، فقد ألَّفه بعد أن ألقى عصا التسيار في مصر، وبعد أن عُيِّن مدرساً لعلم التفسير في قبة السلطان الملك المنصور، فابتدأ في تأليفه في أواخر عام 710 بعد أن بلغ عمره 57 عاماً(
). وقد كان هذا التأخير في التأليف مقصوداً عند أبي حيان، فقد كان يهدف إلى امتلاك ناصية الأدوات المعينة على تفسير كتاب الله، كما أن من بلغ هذا السن يكون قد دنا من أجله، مما يجعله يتفرغ في النظر لكتاب الله ويقصر همته عليه، وهذا كان لأبي حيان. وقد مكث في تأليف هذا السفر العظيم ما يقرب من سبع عشرة سنة(
).

ولا شك أن من هذا شأنه سيخرج لنا علماً متميزاً محرراً، حتى أصبح يعد من مصادر بعض العلوم كالقراءات والنحو، فهو بحق يعد مفخرة للمكتبة الإسلامية.

وسأذكر فيما يلي بعض الإشارات السريعة التي تثبت مكانة هذا الكتاب، وقيمته العلمية: 
1- إن الناظر في كتاب البحر المحيط، وما  حشد فيه أبو حيان من الأقوال الكثيرة يقطع أنه قد فاق من سبقه من حيث جمع الأقوال والاختلافات بين المفسرين. ومن أمثلة ذلك: 
أ -  أورد أربعة وعشرين قولاً عند تفسير قول الله تعالى: (ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ) [البقرة:٤٠].
ب - وذكر خمسة عشر قولاً في قوله تعالى: (ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ) [الأنفال:٥].

وقد نشط لذلك في عامة كتابه، ولكن يبدوا أنه قد أصابه شيء من الفتور كما هو الحال عند أكثر ممن يؤلف الكتب المطولة. فقال عند تفسير قوله تعالى: (ﭖ ﭗ) [الفجر:٣]: (والشفع والوتر: ذكر في كتاب التحرير والتحبير فيها ستة وثلاثين قولاً, ضجرنا من قراءتها فضلاً عن كتابتها في كتابنا هذا). وقال عند تفسير قوله تعالى: (ﭛ ﭜ ﭝ) [البروج:٤]: ( وذكر المفسرون في أصحاب الأخدود أقوالاً فوق العشرة، ولكل قول منها قصة طويلة كسلنا عن كتابتها في كتابنا هذا). ولا أعني بذلك أن منهجه قد اختل وضعف، فهذا يحتاج لتتبع ومقارنه  ولكنه مع ذلك لم يحدث خللا في تفسيره، بل أنه قد أجاد وأفاد في أوله وآخره، رحمه الله.
كما أن أبا حيان قد أكثر من نقله عن العلماء مع تصريحه بأسمائهم غالباً، وقد ينقل عن بعضهم دون التصريح باسمه، ولذا نجد أسماء المؤلفين ترد في مَثَانِي تفسيره ولا تكاد تخلو صفحة من ذكر بعض المفسرين أو اللغويين أو غيرهم. وهو أمين في منقولاته فما نقله نصاً يقول في آخره " انتهى " وما نقله ملخصاً يوضح ذلك بقوله: " انتهى ملخصاً" وما شابه ذلك. 

2-  حفظه لنصوصٍ من كتبٍ مفقودة، كاللوامح للرازي في القراءات، وكتاب المنتخب لابن أبي الفضل المرسي، وتفسير ابن النقيب وهما كتابان كبيران في التفسير، وإن كان الأخير قد وجدت قطعة منه(
). 

3- التوسع في القراءات المتواترة  والشاذة وتوجيهها، مما لا يوجد في غيره من الكتب المطبوعة، فأصبح مصدراً أساسياً فيها، وانظر مثالاً على ذلك ما أورده أبو حيان من قراءات في قوله تعالى: (ﭴ ﭵ) [الأعراف:١٦٥]، فقد ذكر فيها أكثر من عشرين قراءة ما بين متواتر وشاذ. 

4- الاهتمام الكبير بالمسائل النحوية والصرفية، و ذكر الأقوال فيها والترجيح، فغلب عليه تخصصه وحبه للنحو  فقد كان  إماماً  من أئمة النحو والصرف وصاحب مصنفات فيها، حتى أن البعض قد عَدَّ توسعه في النحو والصرف مثلباً؛ لأنه أخرجه عن كونه كتاب تفسير. 

5- العناية بالجانب اللغوي، حيث الاهتمام بمفردات الآيات: معانيها  واشتقاقاتها واللغات التي فيها، قبل الشروع في تفسير كل مقطع، حتى أنه يسهب أحايناً ويطيل كثيراً، كما فعل عند تفسير قوله تعالى: (ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ) [الإسراء:٢٣] فذكر في اسم الفعل (افٍ) نحو أربعين لغة.

6-  جمع أبو حيان في تفسيره الكثير من الشواهد النثرية والشعرية، فقد كان عدد ما استشهد به سبعمائة وثلاثة وعشرين شاهداً شعرياً(
)، فكاد أن يجمع كل شواهد اللغة والنحو في تفسيره. 
7- الرد على المعتزلة وغيرهم من أهل الأهواء والبدع، كالخوارج والفلاسفة والصوفية وغيرهم، وقد تفنن في كشف دسائس المعتزلة وتفنيده الكثير من شبههم وخاصة صاحب الكشاف. 

8- تعظيمه وتسليمه للقراءات المتواترة، وتشنيعه على من كان يردها لأجل مخالفتها للقواعد النحوية، فقد أغلظ القول على من غلط قراءة حمزة في تعالى: (ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨﭩ)(
) [النساء:١]. فقال: (ومن ادعى اللحن فيها أو الغلط على حمزة فقد كذب). 

9- يعد من المقلين في  إيراد الإسرائيليات، بل إنه عاب في مقدمتة على المكثرين منها وخاصة الذي يخالف المعقول منها(
). وكان في الغالب يذكرها دون نقد.

10- اهتم بذكر المناسبات بين الآيات، واعتمد في كثير منها على التفسير الكبير للرازي، واستنبط مناسبات من نفسه في بعض المواضع.

11- له اهتمام بالآثار والأحاديث، واستشهد بكثير من ذلك في كتابه.

12- والبحر المحيط من أواخر ما ألفه أبو حيان وقد حشد فيه كل ثقافته الواسعة ومعارفه وعلومه، مما يكشف عن شخصيته العلمية والفكرية بوضوح، فمن أراد معرفة أبي حيان وأرائه يكفيه دراسة تفسيره.
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المبحث الثالث: 
منهج المؤلف في الكتاب
ذكر أبو حيان في مقدمة تفسيره ترتيبه ومنهجه في تفسير الآيات، ويمكن استخلاص منهجه من وصفه هذا، ومن خلال ما بان لي من  نظرة عامة للكتاب، ومن خلال دراستي للجزء الذي يخصني, وذلك في النقاط التالية: 
1- يبتدئ المؤلف أولاً بالكلام على مفردات الآية أو الآيات التي يريد تفسيرها، حيث أنه يفسر بعض الآيات منفردة عما بعدها، وفي الغالب يجمع عدة آيات ويفسرها معاً، فيذكر معاني الألفاظ لفظة لفظة، فيما يحتاج إليه من اللغة والأحكام النحوية التي لتلك اللفظة قبل التركيب، وإذا كان للكلمة معنيان أو معان يذكر ذلك في أول موضع فيه تلك الكلمة، فيحيل إليه إذا تكررت بعد ذلك.
2- ثم يشرع في تفسير الآية مبتدئاً بذكر المكي والمدني، ثم  ذكر سبب النزول إن وجد، وإن تعددت الأسباب ربما ذكرها وناقشها ورجح أحدها، كما يذكر الناسخ والمنسوخ، والمناسبات بين الآيات، والمناسبات قد يأخذها من تفسير الرازي XE "الرازي" ، وربما اجتهد هو واستنبط مناسبات لم يسبق إليها.

3- وفي أثناء تفسير الآيات, تجده قد حشد فيها القراءات شاذها ومتواترها، ويبين أحياناً توجيه ذلك في علم العربية، ثم يذكر أقوال السلف وأصحاب التفاسير لمعرفة معانيها، ويرجح ويختار ما ترجح عنده، مستدلاً بآيات توضح المعنى المختار، أو بذكر أحاديث أحياناً، وقد يكون المرجح عنده ما يعرفه من لغة العرب، مستشهداً بأقوالهم الشعرية والنثرية، مع بيان وجوه الإعراب والخلاف في ذلك، وربما أطال وتفنن في هذا الجانب لتمكنه منه وبراعته فيه، وينزه القرآن عن الأعاريب المتكلفة والضعيفة، والتراكيب والمجازات المعقدة.

4- وإذا تكررت الجمل أو الآيات لا يكرر تفسيرها والكلام عليها إلا قليلاً لمزيد فائدة، ويحيل إلى الموضع السابق، ويحدد الآية والسورة المحال إليها، أو يطلق ذلك ويقول: سبق الكلام فيه.

5- عند آيات الأحكام يذكر أقوال الفقهاء الأربعة وغيرهم في المسألة التي دلت عليها الآية صراحة، ولا يطيل التفريع عليها والتعمق، ويحيل في ذكر الأدلة على كتب الفقه، وقليلاً ما يذكر الأدلة ويرجح في ذلك. ويبدو لي أنه يعتمد في الآراء الفقهية على الجامع لأحكام القرآن للقرطبي.

6- وفي ختام المقطع المراد شرحه يقوم المؤلف بذكر ما في الآيات من علم البيان والبديع ملخصاً، ثم يتبع آخر الآيات بكلام منثور يشرح به مضمون تلك الآيات على ما اختاره من تلك المعاني ملخصاً جُمَلَها في أحسن تلخيص، وفعل ذلك في بعض المواضع من الأجزاء الأولى من كتابه، ولم أجد شيئاً من ذلك في الجزء الذي قمت بدراسته، ولا ما بعده، حيث جعل ذلك كالأنموذج في أول الكتاب لسائره، فقال في تلك المقدمة بعد أن ذكر هذا المعنى: ( وصار ذلك أنموذجاً لمن يريد أن يسلك ذلك فيما بقي من سائر القرآن، وستقف على هذا المنهج الذي سلكته إن شاء الله تعالى).

7- أكثر أبو حيان من النقل عن المحرر الوجيز, والكشاف, والتفسير الكبير، ويعزو ذلك لهم غالباً، وأجد عنده مقاطع وعبارات بنصها في تفاسير أخرى كالتفاسير السالفة، وتفسير النكت والعيون  للماوردي، وزاد المسير لابن الجوزي، والكشف والبيان للثعلبي، والجامع لأحكام القرآن للقرطبي، ولا يعزو لها.
8 - يذكر القراءات المتواترة والشاذة وتوجيهها، ويعترض على بعض التوجيهات التي لا يراها موافقة للغة العربية.
9 - أكثر أبو حيان من الاستشهاد بالأبيات الشعرية في اللغة والنحو ولم يهتم بعزوها كلها، فبحسب إحصاء إحدى الباحثات(
) أن الأبيات التي نسبها لأصحابها هي مائة وأربعة وأربعون شاهداً، وهذا يساوي خمس شواهده فقط. كما أورد الاستشهاد بالنثر وأكثر منه.
10 - تعرض للتفسير الإشاري وذكر شيئاً منه، فنقل عن السلمي في حقائق التفسير، والقشيري في لطائف الإشارات، فيصرح بالنقل عنه تارة وتارة يقول: "قال أصحاب الإشارات"  وقد ذكر ذلك في مقدمته فقال: ( وربما ألممت بشيء من كلام الصوفية مما فيه بعض مناسبة لمدلول اللفظ، وتجنبت كثيراً من أقاويلهم ومعانيهم التي يُحمِّلونها الألفاظ).
11- يستأنس بإيراد الإسرائيليات، ولكنه لم يكثر منها بل يعد من المقلين في ذلك.  

12 - يورد أقوال أهل البدع كالمعتزلة والخوارج والفلاسفة، ويردها وينقدها، وخاصة المعتزلة، الذين أكثر في في ذكر مخالفاتهم  والرد عليهم.
13 – عند اختلاف أقوال المفسرين كثيرا ً ما يجمع بينها بحملها على التمثيل. 
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المبحث الرابع: 
المآخذ على الكتاب
كل يؤخذ من قوله ويرد إلا المعصوم رسول الله (، وأبو حيان مع سعة علمه وعلو كعبه في العلم وتمهله في إخراج هذا التفسير العظيم، وتحريه لأقوى الأقوال وأرجح الوجوه إلا أنه لم يسلم من المآخذ، وهكذا عمل البشر الذين يعتريهم الخطأ والنسيان والجهل والضعف والذنوب.

فمما أُخذ على أبي حيان رحمه الله في تفسيره ما يلي: 
1- تقديمه للمذهب الأشعري في مسائل الاعتقاد، وهو منهج مخالف لمنهج أهل السنة والجماعة، مع أنه تصدى للمنحرفين  ورد عليهم وخاصة المعتزلة، إلا أنه وقع في مزلق الأشاعرة الذين يسميهم أهل السنة والجماعة، وكان يلمز أهل السنة الذين هم أهل الحديث وأتباع السلف الصالح، ويسميهم (الحشوية)(
).

2- التوسع الكبير والمبالغة في المسائل النحوية والصرفية، ولكن قد يلتمس له العذر بأنه كان إماما من أئمة النحو في زمانه، فغلبت عليه حرفته، ولذا أكثر من ذلك  في تفسيره.
عدم دقته في نقولاته أحياناً عن بعض المفسرين كما حصل في نقله لقول الزمخشري XE "الزمخشري" : (وقال الزمخشري: (ﯯﯰ) [الأعراف:177] من اليهود بعدما قرؤوا بعثة رسول الله ( في التوراة. وعند الزمخشري في المطبوع (نعت)(
) بدلاً من (بعثة) وهو الصحيح.

وعند تفسير قوله تعالى: (ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ) [الأنفال:5] قال: (القول الخامس عشر: الكاف للتشبيه على سبيل (المجاز)، كقول القائل لعبده: كما وجهتك إلى أعدائي فاستضعفوك، وسألتَ مدداً فأمددتك وقويْتُك وأزحت عللك، فخذْهم الآن فعاقبهم بكذا أوكذا.

فقال: على سبيل (المجاز) ولا (مجاز) هنا والصحيح: (المجازاة) كما في تفسير القرطبي XE "القرطبي" (
). سواء النقل منه أو من غيره، مع أن العبارة بنصها عند القرطبي حتى الأمثلة التي تليها، وقد يكون السبب من سوء النسخ التي كانت بين يديه.
وقد أشار تلميذه الصفاقسي  إلى وجود بعض الخلل في نسخة المحرر الوجيز التي بين يدي الشيخ مما سرَّب بعض الخلل في النقل عن ابن عطية XE "ابن عطية" (
).
3- نقله الكثير والمتكرر والذي يبلغ في بعض المواضع إلى أسطر كثيرة دون الإشارة إلى المصدر، وأجدها بنصها عند غيره، مما قد يوهم القارئ أن هذا الكلام لأبي حيان وليس لغيره.
4- إيراده للأحاديث الضعيفة دون تمحيص بما يخالف منهجه الذي اشترطه على نفسه من الاستشهاد بالحديث الصحيح فحسب، ومن ذلك: حديث عائشة– رضي الله عنها- أن رسول الله(: فسر الطوفان بالموت، قالت عائشة: قال رسول الله (: "الطوفان الموتُ".
وقول النبي( عن الجبل الذي اندك لما تجلى ربه له: "صار ستة أجبُل، ثلاثة بالمدينة: أحد وورقان ورضوى، وثلاثة بمكة: ثور وثبير وحراء، من حديث أنس( عن  رسول الله (".
وقول النبي(: " ما احتلم نبي قط, إنما الاحتلام يكون من الشيطان"..
5- ذكر الإسرائيليات – مع أنه من المقلين مقارنة ببعض المفسرين- دون نقدها وهذا  مخالف لمنهجه الذي رسمه لنفسه، فإنه يطيل في بعض المواضع ويذكر حكايات ومجازفات مبناها على الإسرائيليات، كما أطال في قصة موسى مع السحرة ووصف العصا بأوصاف لا تقبل، وكذا عصي السحرة وحبالهم وعدد السحرة. 
ولا شك أن كتاباً بهذا الحجم، ويقضي مؤلفه فيه السنين الطوال معرض للخلل والخطأ، فعفا الله عنا وعنه وتقبل جهده وعلمه وجعله في ميزان حسناته.
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المبحث الخامس: 
مصــادر الكتـــاب
لقد كثرت وتنوعت مصادر أبي حيان في تفسيره، منها ما صرَّح به، ومنها ما لم يصرِّح به، والقسم ثالث من مصادره شيوخه الذين ينقل عنهم مشافهة. 
· أولاً: مصادره من كتب التفسير: 
1- أحكام القرآن، لابن العربي (ت543 ). 
2- أحكام القرآن، للكيا الهراسي (ت504 ). 
3- أحكام القرآن، للجصاص (ت370 ). 
4- أحكام القرآن، لمنذر بن سعيد البلوطي (ت355 ). 
5- أسباب النزول، للواحدي (ت468). 
6- إعراب القرآن للنحاس (ت338 ). 
7- إعراب القرآن، للحوفي (ت430 )
8- الإيضاح في التفسير، للأصبهاني (ت535 ). 
9- تأويلات القرآن، للماتريدي (ت310 ). 
10- التبيان في إعراب القرآن، للعكبري (ت616 ). 
11- التحرير والتحبير لأقوال أئمة التفسير لابن النقيب (ت698 ). 
12- التحصيل لفوائد كتاب التفصيل الجامع لعلوم التنزيل، للمهدوي (ت440). 
13- تفسير التبريزي XE "التبريزي"  (ت502 ). 
14- التفصيل الجامع لعلوم التنزيل، للمهدوي(ت440 ).
15- جامع البيان عن تأويل آي القرآن، لابن جرير الطبري (ت310 ). 
16- جامع التفاسير، للراغب الأصفهاني (ت502 ). 
17- الجامع لأحكام القرآن، للقرطبي (ت671 ). 
18- حقائق التفسير، للسلمي (ت412 ). 
19- المنتخب، لابن أبي الفضل المرسي (ت655 ). 
20- زاد المسير في علم التفسير، لابن الجوزي (ت597 ). 
21-  أسرار التكرار للكرماني (ت 505) .
22- شفاء الصدور للنقاش (ت351 ). 
23- عين المعاني، للسجاوندي (ت560 ). 
24- الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل، للزمخشري (ت538 ). 
25- الكشف والبيان في تفسير القرآن للثعلبي (ت427 ). 
26- لباب التفسير، للكرماني (ت505 ). 
27- المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز، لابن عطية (ت541 ). 
28- مشكل إعراب القرآن، لمكي القيسي (ت440 ).
29- معالم التنزيل في التفسير، للبغوي (ت510 ). 
30- معاني القرآن وإعرابه، للزجاج (ت311 ). 
31- معاني القرآن، للفراء (ت207 ). 
32- مفاتيح الغيب، للفخر الرازي XE "الرازي"  (ت606 ). 
33- الناسخ والمنسوخ، لهبة الله (ت410 ). 
34- النكت والعيون، للماوردي (ت450 ). 
35- نهاية التأميل في أسرار التنزيل، الأنصاري (ت651 ). 
36- الهداية، لمكي القيسي (ت437 ). 
37- الوسيط في تفسير القرآن المجيد، للواحدي (ت468 ). 
· ثانياً: القراءات: 
1- الإقناع في القراءات السبع، لابن الباذش (ت540 ). 
2- البديع في القراءات، لابن خالويه(ت730). 
3- التذكار في القراءات العشر، لأبي الفتح البغدادي (ت445 ). 
4- التيسير وجامع البيان، لأبي عمرو الداني (ت444 ). 
5- الحجة في علل القراءات السبع، لأبي علي الفارسي (ت377 ). 
6- الروضة في القراءات الإحدى عشرة، لأبي علي البغدادي (ت438 ). 
7- السبعة في القراءات، لابن مجاهد (ت324 ). 
8- شرح الهداية للمهدوي. (ت440 )
9- الشواذ، لمجاهد بن الفرات.
10- الكامل في القراءات الخمسين، للهذلي (ت465 ). 
11- اللوامع في شواذ القراءات، لأبي الفضل الرازي XE "الرازي"  (ت371 ). 
12- المحتسب، لابن جني (ت392 ). 
13- مختصر شواذ القراءات، لابن خالويه (ت370 ). 
14- الموضح في القراءات الثمان، لابن مريم (ت565 ). 
15-  شواذ لقراءات للكرماني (505).
· ثالثاً: الحديث: 
1- سنن ابن ماجة XE "ابن ماجة"  (ت273 ). 
2- سنن أبي داود (ت275 ). 
3- سنن الترمذي XE "الترمذي"  (ت279 ). 
4- سنن الدارقطني (ت385 ). 
5- سنن الشافعي (ت204 ). 
6- سنن النسائي (ت303 ). 
7- صحيح البخاري XE "البخاري"  (ت256 ). 
8- صحيح مسلم (ت261 ). 
9- مستخرج أبي نعيم على مسلم (ت430 ). 
10- المستدرك للحاكم (ت405 ). 
11- مسند الدارمي (ت255 ). 
12- مسند الطيالسي (ت203 ). 
13- المعجم الصغير للطبراني. 
14- المعجم الكبير للطبراني (ت360 ). 
15- موطأ مالك (ت179 ). 
· رابعاً: الفقــــــــه وأصوله: 
1- الإشارة، للباجي (ت474 ). 
2- التنبيه في فروع الشافعية، للشيرازي. 
3- شرح كتاب الإشارة، لأبي جعفر ابن الزبير شيخ أبي حيان (ت708 ). 
4- شرح كتاب المحصول للأصبهاني (ت688 )
5- القواعد، للأصبهاني (ت688 ). 
6- كشف المغطى في تبيين الصلاة الوسطى، لشيخه الدمياطي. 
7- المبسوط، للمالكية. 
8- المحصول، للرازي (ت606 ). 
9- مختصر المحصول، لعبدالكريم بن علي ابن بنت العراقي(ت704 ). 
10- مختصر المحصول، لعلي بن محمد الباجي (ت714 ). 
11- المدونة (رواية عبدالرحمن بن القاسم(ت191) عن الإمام مالك (ت179). 
12- مصنف في حكم لحوم الخيل، للسروجي.
· خامساً: اللغة والنحو والصرف والبلاغة: 
1- الأضداد، لابن السكيت. (ت244 )
2- الإغفال، لأبي علي الفارسي(377)
3- الأفعال، للسرقسطي (ت400 ). 
4- الاقتضاب، لابن السِّيْد البَطَلْيَوْسي (ت521 ). 
5- الأمالي الشجرية، لابن الشجري (ت542 ). 
6- أمالي ثعلب XE "ثعلب"  (ت291 ). 
7- الإيضاح، لأبي على الفارسي(377). 
8- البديع في نقد الشعر، لابن منقذ (ت564 ). 
9- البسيط في النحو، لابن العلج الإشبيلي. 
10- تسهيل الفوائد، لابن مالك (ت672 ). 
11- تهذيب اللغة، للأزهري (ت370 ). 
12- دلائل الإعجاز، للجرجاني (ت471 ). 
13- شرح الإيضاح، للجرجاني(ت471 ).
14- شرح جمل الزجاجي، لابن خرُّوف (ت609 ).
15- الصحاح، للجوهري (ت393 ). 
16- الفصيح، لثعلب (291). 
17- الكتاب، لسيبويه (ت180 ). 
18- لباب الإعراب، للإسفراييني (ت684 ). 
19- المجمل لابن فارس(395). 
20- المحكم، لابن سيده (ت458 ). 
21- المسائل الحلبيات، لأبي علي الفارسي (377). 
22- مقدمة ابن النقيب (687). 
23- الملخص في ضبط قوانين العربية، لابن أبي الربيع (ت688 ). 
24- الممتع في التصريف، لابن عصفور (ت669 ). 
25- منهاج البلغاء وسراج الأدباء، لحازم القرطاجنِّي (ت684 ). 
26- نتائج الفكر، للسهيلي (ت561 ). 
27- رصف المباني، للمالقي (ت702 ).
28- اليواقيت، لأبي عمر الزاهد (غلام ثعلب XE "ثعلب" ) (ت345 ). 
· سادساً: كتب أخرى: 
1- الإرشاد، لأبي المعالي الجويني (ت478 ). 
2- دلائل النبوة، للسهيلي (ت581). 
3- المقنع، لأبي منصور الجواليقي (ت540)
4- ري الظمآن، لابن أبي الفضل المرسي (ت655 ). 
5- المقدمة الفاضلية، أبو البركات الجواني النسابة (ت588). 
6- سيرة ابن إسحاق XE "ابن إسحاق"  (ت151 ). 
7- الطبقات الكبرى، لابن سعد (ت230 ). 
8- مغازي الواقدي (ت207 ). 
9- الفلك الدائر في الرد على المثل السائر، لابن أبي الحديد (ت656).
10- حل العقد.
11- تاريخ فتح الندلس.
12- الاقتضاب، لابن السيد.
13- الأنواء، للزجاج. 
· سابعاً: شيوخه الذين نقل عنهم مشافهة : 
1- ابن النحاس. (ت698).
2- أبو الحسن علي بن الضائع (ت680 ). 
3- أبو الحسن محمد بن الصائغ (ت725 ). 
4- أبو الحسين بن أبي الربيع (ت704هت ). 
5- أبو الحكم مالك المالقي (ت699 ). 
6- أبو القاسم، عبدالرحمن العلامي. 
7- أبو جعفر ابن الزبير (ت708 ). 
8- أبو جعفر ابن الطباع (ت680 ). 
9- أبو علي الأبذي (ت680 ). 
10- أبو علي الحسين الأحوص (ت680 ). 
11- أحمد بن يوسف الفهري (ت691 ). 
12- رضي الدين الشاطبي (ت684 ). 
13- عبد المؤمن الدمياطي (ت705 )(
).
· ثامناً: كتب أبي حيان: 
من المصادر التي كان يحيل إليها أبو حيان مؤلفاته، وأكثر من الإحالة إلى كتب النحو خاصة، وسبق ذكر تلك المؤلفات. 
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المبحث السادس: 
وصف النسخ الخطية المعتمدة للكتاب
لا يخفى على كل متخصص ومهتم بتحقيق التراث صعوبة البحث عن النسخ، واختيار الأنسب والأفضل، ومن ثم الحصول عليها، لما يصاحب ذلك من بذل الأوقات والأموال، ولسفر والترحال والتفتيش في مظانها بين مكتبات متباعدة في دول العالم، وإن كانت الفهارس الحديثة ووسائل الاتصال قد ذللت كثيراً من هذه الصعوبات - ولله الحمد - إلا أن الوقوف على أماكن هذه المخطوطات ومعاينتها لسبر حقائقها وجودتها يجعل العمل أكمل وأجود، وقد حصل هذا-ولله الحمد- لمشروعنا المبارك, فتُتبعت النسخ واختير الأجود وجلبت إلينا، مما أفرح كل مهتم بهذا المشروع، والفضل لله أولاً وآخراً  ثم للجامعة الإسلامية المباركة ممثلة في كلية القرآن ومشايخنا بقسم التفسير الذين لم يبخلوا علينا  بأوقاتهم ومتابعة العمل بكل دقائقه، فلهم منا الشكر وصالح الدعاء، ولا ننسى الأخوين الكريمين الدكتور حمزة العسيري والدكتور حاتم القرشي فهما بحق الجنديان اللذان تكلفا عناء كل هذه الصعاب، فتكلفا عناء السفر والترحال على نفقتهما الخاصة، فنسأل الله أن يجزيهما عن كل مشقة وجداها، وكل غربة  عن أهليهما تحملاها، وكل مالٍ بذلاه  خير الجزاء، ولهم منا الشكر وصالح الدعاء. 

وكان مما زاد الأمر مشقة، أن نسخ البحر المحيط قد بلغت (133) نسخة، مفرقة في دول العالم بحسب الفهرس الشامل من مؤسسة آل البيت(
)، فلله الحمد الذي أتم علينا نعمه ويسر لنا أمرنا واستخدمنا في خدمة كتابه ونسأله المزيد والإخلاص.

وبعد أن  أحضر الأخوان الكريمان النسخ التي وقع اختيارهما عليها اجتمع الزملاء لترتيب هذه النسخ بحسب الأجود، فرتبت هكذا: 
1- نسخة بايزيد الأولى، ولم تكن كاملة، لكنها قرئت على المصنف، فمن كان نصيبه فيها فقد غنم وفاز بأجود النسخ على الإطلاق.

2 - نسخة المكتبة المحمودية، فهي من أقدم النسخ تاريخاً، مع جودة الخط وقلة السقط والتحريف.

3 - نسخة مكتبة عاطف أفندي، فهي الأخرى تاريخها متقدم، ومكتوبة بخط جيد، وهي كاملة لم يُفقد شيء من أجزائها، لكنها أقل جودة من المحمودية من حيث السقط والتصحيف.

4 - نسخة المكتبة الحميدية، وهي متأخرة  في تاريخ نسخها عن سابقتيها، إلا أنها كاملة، ومكتوبة بخط واضح، وإن لم تخلو من سقط يسير، وهي فيما يبدو منسوخة من نسخة قيِّمة، لكثرة توافقها مع نسخة بايزيد السالفة.

وبعد أن رتبت هذه النسخ بالإجماع من الذين حضروا ذلك الاجتماع، أخذ كل منا بترتيب نسخه المتوفرة، فمن كان نصيبه في نسخة بايزيد أخذها واثنتين بعدها، ومن لم يكن نصيبه فيها أخذ ما بعدها، وهكذا. 

وبعد هذا التقديم المختصر لما بُذل لإحضار واختيار النسخ، سأتحدث عنها بشيء من التفصيل وذلك على النحو الآتي: 
· أولاً: المخطوطات: 
النسخة الأصل: (النسخة الأم)
نسخة مكتبة بايزيد بتركيا - كتبت بخط أندلسي، ومسطرتها (28) سطراً و السطر فيه (16) كلمة، أرقامها: ( 583 - 584). أصيب ثلاثة عشر لوحاً من أولها برطوبة أثرت على بعض الكلمات من السطر الأول والثاني أحياناً.
 قرئ الجزء الأول منها على المؤلف مرتين، والثاني مرة. وتقع في جزئين، على النحو التالي: 
الجزء الأول (583): بدايته من مفردات الآية 57 وما بعدها من سورة الأعراف، ونهايته في أواخر سورة هود، وعدد أوراقه ( 248 ) لوحة وفي ذيل الصفحة الأخيرة كتبت هذه العبارة: 
"فرغ من قراءة هذا السفر بحثاً ونظراً وتنقيحاً بالقبة المنصورة في الموضع المعهود لتفسير القرآن منها في يوم الاثنين 3/3/722 على مصنفه عفا الله عنه وغفر لوالديه.

فرغ من قراءة هذا السفر بحثا ونظرا بالجامع الطولوني بالموضع المعهود لتفسير القرآن منه على مصنفه يوم الإثنين 8/5/725".

الجزء الثاني (584): بدايته من آية (114) من سورة هود وحتى آخر سورة مريم، وعدد أوراقه ( 250 ) لوحة، وفي ذيل لصفحة كتبت هذه العبارة: "فرغ من قراءة هذا السفر بحثا ونظرا بالجامع الطولوني ... بالموضع المعهود لتفسير القرآن منه على مصنفه عفا الله عنه وذلك يوم الأحد أول ربيع الآخر 728".
عدد ألواح هذه النسخة كاملة: ( 498) لوحة.

النسخة الأولى: 
نسخة المكتبة المحمودية بالمدينة النبوية- وهي موجودة في مكتبة الملك عبدالعزيز - ورقمها (91 تفسير) وهي شبه كاملة، وتقع في عشرة أجزاء، فُقِد منها جزءان الثامن والعاشر. وقد كتبت بخط نسخي معتاد. ومسطرتها (25) سطراً والسطر فيه (18) كلمة. كما أن الجزء الثامن فيه اختلاف في حجمه وخطه عن باقي الأجزاء، وكان نصيبي من ذلك نحو ثمانية ألواح. 
كما أن بها سقطاً من أول سورة الأنفال نحو تسعة ألواح. وجعلت النسخة الحميدية بدلاً منها في موضع السقط.

وكُتِب في فهرسة المحمودية أنها منسوخة عام 749 ولم أجد في النسخة ما يشير إلى ذلك، وإن كان نوع الخط والورق يؤكد ما ذُكر في الفهرسة(
) وهذا ما أثبته أهل الخبرة بالخطوط ورمزت لها بالحرف ( م ). 

وما سلم منها من السقط وتغير الخط نفيس في وضوح الخط وعدم وجود السقط المتكرر وسلامتها من التحريف والتصحيف كثيراً. وهي بحق من أجود النسخ بعد مقابلتها بالأصل، وهي أقرب النسخ إلى الأصل الذي قرئ على المؤلف مرتين. 

النسخة الثانية: 
نسخة مكتبة عاطف أفندي بتركيا، وتقع في ثلاث مجلدات تحت الرقم (100، 101، 102)، و عدد ألواحها ( 1854 ) لوحة، ومسطرتها (45) سطراً و السطر فيه (13) كلمة في السطر الواحد، ومكتوبة بخط نسخي وفيه علامات باللون الأحمر. 

تاريخ نسخها في 24رمضان عام 748، أي بعد وفاة المؤلف بثلاث سنوات. 

وهي كاملة لجميع الكتاب، واضحة الخط، ولم يختلف الخط فيها من أولها إلى آخرها، ولكن بها سقط  يسير لكلمات أو جُمل قد تصل أحياناً إلى سطر أو نحوه. وقد اتخذت لها رمز (ع).   
النسخة الثالثة: 
نسخة المكتبة الحميدية بتركيا، وتقع في 3 مجلدات، وأورقامها (44، 45، 46) و عدد ألواحها ( 1579 ) لوحة، وكل لوحة فيها (35) سطر والسطر يحوي (15) كلمة. وهي مكتوبة بخط نسخي واضح ومنظم، والآيات ورؤوس المواضع باللون الأحمر، كما أن الآيات مكتوبة داخل النص ومصدرة بأسماء السور. وقد نسخ الجزء الأول في  11/9/988 هـ واسم الناسخ عيسى بن علي الأنصاري، وتاريخ نسخ الجزء الثاني هو 1/7/989هـ ونفس الناسخ، أما الجزء الثالث فإن الناسخ هو بهاء الدين بن أحمد بن شهاب الدين الدنوشري الغمري وتاريخ نسخه هو 2/7/988هـ بمصر. وقد اتخذت لها رمز ( ح ). 

· ثانياً: المطبوعـــــة: 
لقد طبع البحر المحيط قبل قرن من الزمان فكانت أول طبعة له عام 1328 بمطبعة السعادة بمصر في ثمان مجلدات على نفقة سلطان المغرب الأقصى عبدالحفيظ ابن السلطان مولاي الحسن ابن السلطان سيدي محمد، وهي طبعة غير محققة ولم يُذْكَر فيها النسخ المعتمدة في تحقيقها. وطبع بهامشها النهر الماد لأبي حيان، والدر اللقيط من البحر المحيط لابن مكتوم تلميذ أبي حيان. 

وهي طبعة كثيرة السقط والتحريفات والتصحيفات، وقد يصل السقط فيها إلى عدة أسطر في مواضع كثيرة مما أثر سلباً على قارئها وعلى من يعتمدها في دراسته وسيأتي ذكر البراهين على ذلك. 

وقد اعتمدت مقابلة هذه الطبعة - مع أنها غير مخطوطة - لعدة مبررات وهي: 
 أن أكثر من اشتغل على البحر المحيط بالدراسة والنظر سواء دراسات أكاديمية أو غيرها قد اعتمدوا عليها. 
 أنها قبل قرن من الزمان وهو عمر مديد. 
 لحصر عيوبها وإبرازها للقراء ليظهر ما فيها من خلل كبير، ويظهر بهذا أهمية تحقيق البحر وأهمية اعتماد الجامعة الإسلامية لهذا المشروع. 
وسأسرد في الجدول الآتي السقط المتكرر في طبعة السعادة؛ لأبرهن على ما سبق ذكره. علما أني سأكتفي بإيراد السقط ولن أتطرق للتصحيفات والتحريفات الكثيرة؛ لأنه سيطول بنا المقام - وقد أثبت التصحيفات والتحريفات في هامش الرسالة حين المقابلة - ويكفي هنا ذكر السقط ليتبين خللها.
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فعدد المواضع التي فيها السقط في هذا الجزء هو: (210) موضعاً ما بين كلمة  إلى سطر، فإذا كان عدد الرسائل التي تحقق البحر المحيط (25)رسالة دكتوراه، وفيها هذا العدد من السقط، يكون مجموع السقط الذي في طبعة دار السعادة هو (5250) موضع، فكتاب كهذا جدير بتحقيق نصه. 
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القسم الثاني



القسم الثاني

النـــــصّ المُحَقَّــــــــق

تحقيق كتاب:
البحر المحيط للإمام أبي حيان محمد بن يوسف 
الأندلسي الغرناطي المتوفَّى سنة (745هـ)

من بداية كلامه على الآية (65) من سورة الأعراف
إلى نهاية كلامه على الآية (40) من سورة الأنفال

دراسةً وتحقيقاً

(ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ ﰀ ﰁ ﰂ ﰃ ﰄ ﰅ ﰆ ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵﯶ ﯷ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﯼ ﯽ ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ).

*  *      * *      *  *

 (ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩﯪ ﯫ)
"عاد" اسم الحي ولذلك صرفه، وبعضهم جعله اسماً للقبيلة فمنعه الصرف(
).

قال الشاعر: 
	لو شَهْدَ عادَ في زمان عادِ


	
	لابتـزَّها(
) مَبَارِكَ الجِلاَدِ(
)





سميت القبيلة باسم أبيهم، وهو عاد بن عوص بن إرم بن سام بن نوح(
). و"هود"  قال شيخنا أبو الحسن الأبَّذي النحوي(
): المعروف أنّ هوداً عربي، والذي يظهر من كلام سيبويه XE "سيبويه" (
) لما عده مع نوح ولوط - وهما عجميان - أنه عجمي عنده انتهى(
).
وذكر الشريف النسّابة أبو البركات الجوَّاني(
): (أنّ يَعرُب بن قحطان بن هود هو الذي زعمت يمنُ أنه أول من تكلم بالعربية, ونزل أرض اليمن، فهو أبو اليمنِ كُلِّها، وأنّ العرب إنما سميت عرباً به)(
) انتهى. فعلى هذا لا يكون هود عربيّاً, وهود هو(
): عابر(
) بن شالخ(
) بن أرفخشذ(
) بن سام بن نوح(
).
و(ﯝ) معطوف(
) على (ﭧ) ومعناه: واحداً منهم، [وليس "هود" من بني عاد كما ذكرنا، وهذا كما تقول: يا(
) أخا(
) العرب للواحد منهم](
).

وقيل: هو من عاد، وهو هود بن عبدالله بن رياح بن الجلود بن عاد بن عوص بن إرم بن سام بن نوح، فعلى هذا يكون من "عاد". واسم أمه مَرْجَانة(
)، وكان رجلاً تاجراً أشبه خلق الله بآدم عليهما السلام(
).

روي أنّ عاداً /كانت(
) ثلاثَ عشرةَ قبيلة، ينزلون رمال عالج(
)، وهي عاد الأولى، وكانوا أصحاب بساتين وزروع وعمارة، وبلادهم أخصب بلاد، فسخط الله عليهم، فجعلها مفاوز، وكانت بنواحي عُمان إلى حضرموت إلى اليمن، وكانوا يعبدون الأصنام، ولما هلكوا لحق هود ومن آمن معه بمكة فلم يزالوا بها حتى ماتوا(
).

ولم يأتِ "فقال" بالفاء لأنه جواب سؤال مقدّر، أي: فما(
) قال لهم؟ (ﯭ(
) ﯡ) وكذا (ﯭ ﯮ)(
). وفي قوله: (ﯪ ﯫ) استعطاف وتحضيض(
) على تحصيل التقوى(
)، ولما كان ما حلّ بقوم نوح من أمر الطوفان واقعة لم يظهر في العالم مثلها، قال: (ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ) [الأحقاف:21] وواقعة هود كانت مسبوقة بواقعة نوح، وعهد الناس قريب بها، اكتفى هود بقوله: (ﯪ ﯫ) والمعنى: تعرفون أنّ قوم نوح لما لم يتقوا الله وعبدوا غيره حلّ بهم ذلك العذاب الذي اشتهر خبره في الدنيا، فقوله: (ﯪ ﯫ) إشارة إلى التخويف بتلك الواقعة المشهورة.

(ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ(
) ﯱ ﯲ(
) ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ)
أتى بوصف (ﯮ) بالذين كفروا، ولم يأتِ بهذا الوصف في قوم نوح؛ لأنّ قوم هود كان في أشرافهم من آمن به: منهم مرثد بن سعد بن عُفَيْر(
)، ولم يكن في أشراف قوم نوح مؤمن، ألا ترى إلى قولهم: (ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥﯦ) [هود:27] وقولهم: (ﰙ ﰚ ﰛ ﰜ) [الشعراء:111]، ويحتمل أن يكون وصفاً جاء للذم لم يقصد به الفرق. و(ﯴ) يحتمل أن يكون من رؤية العين، ومن رؤية القلب كما تقدم القول في قصة نوح(
).

و(ﯵ ﯶ) أي: في خفة حِلْمٍ، وسخافة(
) عقل، حيث تترك دين قومك إلى دينٍ غيره، و(ﯵ ﯶ) يقتضي أنه فيها قد احتوت عليه كالظرف المحتوي على الشيء. ولما كان كلام نوح لقومه أشد من كلام هود لقومه(
) لقوله: (ﭳ ﭴﭵ ﭶ ﭷ ﭸ) [الأعراف:59] كان جوابهم أغلظ، وهو (ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ) [الأعراف:60]، وكان كلام هود ألطف لقوله: (ﯪ ﯫ) [الأعراف:65] كان جوابهم له ألطف من جواب قوم نوح لنوح بقولهم: (ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ).
ثم أَتْبَعُوا ذلك بقولهم: (ﯷ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ) فدل ذلك على أنه أخبرهم بما يَحِلُّ بهم من العذاب إن لم يتقوا الله، أو(
) علّقوا الظن بقوله لهم(
): (ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ) [الأعراف:65] أي: إنّ لنا(
) آلهة، فحصرُها في واحدٍ كَذِبٌ.

وقيل: الظن هنا بمعنى اليقين، أو بمعنى ترجيح أحد(
) الجائزين، قولان للمفسرين(
). والثاني للحسن(
) والزّجاج(
).

وقال الكرماني XE "الكرماني" (
): خوّف نوح الكفار بالطوفان العام، واشتغل بعمل السفينة فقالوا: (ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ) [الأعراف:٦٠]، حيث تتعب نفسك في إصلاح سفينة كبيرة في مفازة ليس فيها ماء، ولم يظهر ما يدل على ذلك، وهودٌ زَيَّفَ عبادة الأوثان ونسب قومه إلى السفاهة فقابلوه بمثل ذلك(
).

 (ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ ﰀ ﰁ ﰂ ﰃ ﰄ ﰅ ﰆ ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ)
تقدّمت كيفية هذا النفي في/ قوله: (ﮆ ﮇ ﮈ) [الأعراف:61]، [وهناك جاء (ﮒ ﮓ) [الأعراف:62]، وهنا جاء (ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ) لما كان آخر جوابهم] (
)جملة اسمية جاء قوله, كذلك فقالوا هم: [ (ﯷ ﯸ ﯹ ﯺ) [الأعراف:66]، قال هو: (ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ)](
) وجاء بوصف الأمانة، وهي الوصف(
) العظيم الذي حمله الإنسان، ولا أمانة أعظم من أمانة الرسالة، وإيصال أعبائها إلى المكلفين، والمعنى: إني عُرِفْتُ فيكم بالنُّصح- فلا يحقُّ لكم أن تتهموني- وبالأمانة فيما أقول، فلا ينبغي أن أُكَذَّب.

قال ابن عطية XE "ابن عطية" (
): (وقوله: (ﭗ) يحتمل أن يريد: على الوحي والذِّكر النازل من قبل الله، ويحتمل أنه أمينٌ عليهم وعلى غيبهم، وعلى إرادة الخير بهم، والعَرَبُ تقول: " فلانٌ لفلانٍ ناصحُ الجيبِ أمينُ الغيبِ "(
)، ويحتمل أن يريد به: من الأمن، أي: جهتي ذات أمن لكم من الكذب والغش)(
).

قال القشيري XE "القشيري" (
): شتّان ما بين من دفع عنه ربه بقوله: (ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ) [النجم:٢]، (ﮩ ﮪ ﮫ) [التكوير:٢٢]، ومن دفع عن نفسه بقوله: (ﮆ ﮇ ﮈ) [الأعراف:٦١] (ﯾ ﯿ ﰀ)(
).
قال الزمخشري XE "الزمخشري" (
): (وفي إجابة(
) الأنبياء عليهم السلام - مَنْ نسبهم إلى 
الضلالة والسفاهة، بما أجابوهم من الكلام الصادر عن(
) الحلم(
) والإغضاء، 
وترك المقابلة بما قالوا لهم، مع علمهم بأنّ خصومهم أصل السَّفَّاهين 
وأسفههم(
) - أدبٌ حسنٌ وخلقٌ عظيمٌ، وحكاية الله ( عنهم ذلك، تعليم 
لعباده كيف يخاطبون السفهاء، وكيف يغضون عنهم، ويسبلون(
) أذيالهم 
على ما يكون منهم)(
).

(ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ) أتى هنا بعلة واحدة وهي الإنذار، وهو التخويف بالعذاب، واختصر ما يترتب على الإنذار، من التقوى ورجاء الرحمة.

(ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ) أي: سكان الأرض بعدهم, قاله السدّي(
) وابن إسحاق(
).

 أو جعلكم ملوكاً في الأرض استخلفكم فيها, قاله الزمخشري XE "الزمخشري" (
). وتذكير هود بذلك يدلّ على قرب زمانهم من زمان نوح، لقوله: (ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ). و"إذ" ظرف في قول الحوفي XE "الحوفي" (
)، فيكون مفعول (ﭤ)  محذوفاً، أي: واذكروا آلاء الله عليكم وقت كذا، والعامل في "إذ" ما تَضَمَّنَه النعم من الفعل. وفي قول الزمخشري: "إذ" مفعول به وهو منصوب باذكروا أي: اذكروا وقت جعلكم(
).

(ﭬ ﭭ ﭮ ﭯﭰ)) ظاهر التواريخ(
) أنّ البسطة: الامتداد والطول والجمال في الصور والأشكال، فيحتمل إذ ذاك أن يكون الخلق بمعنى المخلوقين. ويحتمل أن يكون مصدراً، أي: وزادكم في خلقكم بسطة، أي: مَدَّ وطَوَّلَ وحَسَّنَ خلقكم(
). 
قيل: كان أقصرهم ستين ذراعاً، وأطولهم مائة ذراع(
)، 
قاله الكلبي XE "الكلبي" (
) والسدّي، وقال أبو حمزة اليماني(
): سبعون 
ذراعاً(
)، وقال ابن عباس XE "ابن عباس" (
): ثمانون ذراعاً(
). وقال مقاتل(
): اثنا عشر ذراعاً(
), وقال وهب(
): كان رأس أحدهم مثل القبة العظيمة، وعينه تفرخ فيها الضباع، وكذلك منخره(
). 

وإذا كان الخلق بمعنى: المخلوقين، فالخلق قوم نوح، أو أهل زمانهم، أو الناس كلهم، أقوال(
). وقيل: الزيادة في الأجرام وهي قدر ما تصل إليه يد الإنسان إذا رفعها(
). وقيل: الزيادة هي في القوة والجلادة لا في الأجرام(
). وقيل: زيادة البسطة كونهم من قبيلة واحدة متشاركين في القوة متناصرين يحبّ بعضهم بعضاً(
). ويحتمل أن يكون المعنى وزادكم بسطة، أي: اقتداراً في المخلوقين وتسليطا عليهم(
) واستيلاءً.
(ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ) ذكَّرهم أولاً: بإنعامه عليهم، حيث جعلهم خلفاء، وزادهم بسطة، وذكرهم ثانياً: بنعمه عليهم مطلقاً لا بتقييد زمان الجعل/، [و"اذكروا" الظاهر أنه من الذكر، وهو أن لا يتناسوا نعمه](
)، بل تكون نعمه على ذكر منكم رجاء أن تفلحوا، وتعليق رجاء الفلاح على مجرّد الذّكر لا يظهر، فيحتاج إلى تقدير محذوف يترتب عليه رجاء الفلاح، وتقديره والله أعلم: (ﭱ ﭲ ﭳ) وأفردوه(
) بالعبادة، ألا ترى إلى قولهم(
) بعد ذلك(
)(ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ) وفي ذكرهم آلاء الله: ذكر المنعم عليهم المستحقّ لإفراده بالعبادة، ونبذ ما سواه، وقيل: اذكروا هنا بمعنى اشكروا(
).
 (ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ)
الظاهر أنهم أنكروا أن يتركوا أصنامهم ويفردوا الله بالعبادة مع اعترافهم بالله، حبّاً لما نشؤوا عليه، وتآلفاً(
) لما وجدوا آباءهم عليه(
).

ويحتمل أن يكونوا منكرين لله ويكون قولهم: (ﭹ ﭺ ﭻ) أي: على قولك يا هود ودعواك, قاله ابن عطية XE "ابن عطية" ، وقال: (التأويل الأوّل أظهر فيهم وفي عُبَّادِ(
) الأوثان, ولا يجحد ربوبية الله من الكفرة إلا من ادّعاها لنفسه كفرعون ونمرود(
))(
) انتهى. 

وكان في قول هود لقومه: (ﭱ ﭲ ﭳ) دليل قاطع على أنه لا يعبد إلا المنعم(
)، وأصنامهم جمادات لا قدرة لها على شيء البتة، والعبادة: هي نهاية التعظيم، فلا يليق إلا بمن يصدر عنه نهاية الإنعام.

ولما نبّه على هذه الحجة ولم يمكن لهم أن يجيبوا عنها، عدلوا إلى التقليد البحت، فقالوا: (ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ) والمجيء هنا: يحتمل أن يكون حقيقة بكونه كان(
) متغيباً عن قومه منفرداً بعبادة ربه, ثم أرسله الله إليهم فجاءهم من مكان مُتَعَبَّدِهِ(
). 

ويحتمل أن يكون قولهم ذلك على سبيل الاستهزاء، لأنهم كانوا يعتقدون أنّ الله لا يرسل إلا الملائكة فكأنهم قالوا: أجئتنا من السماء كما يجيء الملك، ولا يريدون حقيقة المجيء، ولكن التعرُّض والقصد، كما يقال: "ذهب يشتمني" لا يريدون حقيقة الذهاب، كأنهم قالوا: أقصدتنا لنعبد الله وحده، وتعرضت لنا بتكاليف ذلك(
).

وفي قولهم: (ﮂ ﮃ ﮄ) دليل على أنه كان يعدُهم بعذاب الله إن داموا على الكفر، وقولهم ذلك يدلّ على تصميم على تكذيبه، واحتقارهم(
) لأمر النبوّة، واستعجالٍ للعقوبة(
)، إذ هي عندهم لا تقع أصلاً, وقد تقدّم قولهم له(
): (ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ ﯹ ﯺ) [الأعراف:66] فلما كانوا يعتقدون كونه كاذباً قالوا: (ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ) أي: في نبوّتك وإرسالك، أو في أن العذاب نازل بنا.

(ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ) أي: حلّ بكم، وتحتّم عليكم. قال زيد بن أسلم XE "زيد بن أسلم" (
) والأكثرون: الرّجس هنا: العذاب, من الارتجاس 
وهو الاضطراب(
)، وقال ابن عباس XE "ابن عباس" : السخط(
)، وقال أبو عبدالله الرازي XE "الرازي" (
): 
لا يكون العذاب؛ لأنه لم يكن حاصلاً في ذلك الوقت(
). وقال القفال XE "القفال" (
): (يجوز 
أن يكون (الرجس هو)(
) الازدياد في الكفر بالرين على القلوب (
) أي: لتماديكهم(
) على الكفر (ﮌ ﮍ) من الله رين على قلوبكم كقوله: (ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ) [التوبة:١٢٥] فإن كان(
) الرجس: السخط أو الرين، فقوله: (ﮋ ﮌ) على حقيقته من المضي، وإن كان العذاب، فيكون من جعل الماضي موضع المستقبل لتحقّق وقوعه.
 (ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ)(
) هذا إنكار منه لمخاصمتهم له فيما لا ينبغي فيه الخصام، وهو ذكر ألفاظ / ليس تحتها مدلول يستحقُّ العبادة، فصارت المنازعة باطلة بذلك. ومعنى (ﮖ ﮗ ﮘ)(
) أي: أحدثتموها قريباً أنتم وآباؤكم، وهي صمود، وصداء، والهباء(
).

وقد ذكرها مرثد بن سعد(
) في شعره فقال: 
	عصتْ عادٌ رسولَهمُ فأضحَوا

	
	عطاشاً ما تبلُّهمُ السَّماءُ





	لَهمْ صنَمٌ يُقال له صَمُودٌ


	
	يقابله صَدَاءٌ والْهَبَاءُ




	فبصَّرنا الرسولُ سبيلَ رُشْدٍ


	
	فأبصرنا الهدى وجلا(
) العَمَاءُ






	وإنّ إله هودٍ هُوْ إلهي


	

	على اللهِ التوكُّلُ والرَّجاءُ






فالجدال إذ ذاك يكون في الألفاظ لا في(
) مدلولاتها. ويحتمل أن يكون الجدال(
) وقع في المسمّيات، [وهي الأصنام، فيكون أطلق الأسماء وأراد بها المسميات](
)، أوكان ذلك على حذف مضاف، أي: (ﮓ) في ذوات أسماء، ويكون المعنى: (ﮖ) آلهة وعبدتُمُوها من دون الله. قيل: سموا كل صنم باسمٍ على ما اشتهوا، وزعموا أنّ بعضهم يسقيهم المطر، وبعضهم يشفيهم من المرض، وبعضهم يصحبهم في السّفر، وبعضهم يأتيهم بالرزق(
).

والجملة(
) من قوله: (ﮙ ﮚ) في موضع الصفة، والمعنى: إنه ليس لكم بذلك حُجَّةٌ ولا برهان. وجاء هنا (ﮚ) وفي مكانٍ غيرِه: (ﮂ) [يوسف:٤٠] وكلاهما فصيح(
)، والتعدية بالتضعيف والهمزة سواء(
).

(ﮠ ﮡﮢ ﮣ ﮤﮥ) وهذا غاية في التهديد والوعيد، أي: (ﮠ) عاقبة أمركم في عبادة غير الله، وفي تكذيب رسوله، وهذا غاية في الوثوق بما يحل بهم، وأنه كائن لا محالة.

(ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ) يعني من آمن معه "برحمة" سابقة لهم من الله وفضْلٍ عليهم، حيث جعلهم(
) آمنوا، فكان ذلك سبباً لنجاتهم مما أصاب قومهم من العذاب.

(ﮫﮬﮭ ﮮ ﮯ) كناية عن استئصالهم بالهلاك وبالعذاب. وتقدّم الكلام في (ﮬ) في قوله: (ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕﭖ) [الأنعام:٤٥]. وفي قوله: (ﮭﮮ) تنبيه على عِلَّة قطع دابرهم. وفي قوله: (ﮯ) دليل على أنه كانت لهود معجزات، ولكن لم تذكر لنا بتعيينها.

(ﮱ ﯓﯔ ﯕ) جملة مؤكدة لقوله: (ﮮ ﮯ) ويحتمل أن يكون إخباراً من الله تعالى أنهم مِمَّن علم الله تعالى أنهم لو(
) بقوا لم يؤمنوا، أي: ما كانوا مِمَّن يقبل إيماناً البتة، ولو علم(
) تعالى أنهم يؤمنون لأبقاهم، وذلك أنّ المكذِّب بالآيات قد يؤمنُ بها بعد ذلك ويحسن حالُه، فأما من (ختم الله له بالكفر)(
) فلا يؤمن أبداً. وفي ذلك (تعريض بمن آمن منهم كمرثد بن سعد، ومن نجا مع هود (، كأنه قال: (ﮫﮬ(
) ﮭﮮ) منهم ولم يكونوا مثل من آمن منهم، ليؤذِنَ أنّ الهلاك خصَّ المكِّذبين، ونجّى الله المؤمنين) قاله الزمخشري XE "الزمخشري" (
).

وذكر المفسرون هنا قصةَ هلاكِ عادٍ، وذكروا فيها أشياء لا تعلق لها بلفظ القرآن، ولا صحَّت عن الرسول، فضربتُ عن ذكرها صفْحَاً، وأما ما له تعلق بلفظ القرآن فيأتي في مواضعه إن شاء الله تعالى. 

(ﯖ ﯗ ﯘ ﯙﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ). "ثمود" اسم القبيلة، سُمِّيت باسم أبيهم الأكبر، وهو ثمود أخو جديس، وهما ابنا جاثر(
) بن إرم بن سام بن نوح(
), وكانت مساكنهم الحجر بين الحجاز والشام [وإلى / وادي القرى(
).

وقيل: سميت ثمود](
) لقلة ما بهامن الثمد وهو الماء القليل(
). قال(
): 
	أُحْكُمْ كَحُكْمِ فتاةِ الحيِّ إذ نظرت 

نَظَرَتْ
	
	إلى حَمَامِ شِرَاعٍ وارِدِ الثَّمَدِ(
)





وكانت ثمودُ عرباً، في سعة من العيش، فخالفوا أمر الله، وعبدوا غيره وأفسدوا، فبعث الله لهم صالحاً نبياً من أوسطهم نسباً، وأفضلهم حسباً، فدعاهم إلى الله حتى شَمِطَ(
) ولا يَتَّبِعُهُ منهم إلا القليل(
).

قال وهب: بعثه الله حين راهق الحُلُم، فلمَّا هلك قومُه ارتحل بمن معه إلى مكة، فأقاموا معه حتى ماتوا، فقبورهم بين دار الندوة والحجر(
).

وصالح: هو صالح بن آسف بن كاشح بن أروم بن ثمود بن جاثر بن إرم بن سام بن نوح، هكذا نَسَبَهُ الشَّريف النسَّابة الجَوَّاني، وهو المنتهى إليه في علم النَّسب(
).

ووقع في بعض التفاسير(
) بين "صالح" و"آسف" زيادة أب وهو "عبيد" فقالوا: صالح بن عبيد بن آسف، ونقصٌ في الأجداد، وتصحيف "جاثر"(
) بقولهم: "عابر".

قال الشريف الجواني في المقدمة الفاضلية: والعَقِبُ من جاثر بن إرم بن سام بن نوح: ثمود(
) وجديس. والعقبُ من ثمود(
) بن جاثر(
): فالخ وهيلع وتنوق وأروم من ولده صالح النبي ( ابن آسف بن كاشح بن أروم بن ثمود(
).

وقرأ ابن وثاب XE "ابن وثاب" (
) والأعمش(
): (وإلى ثمودٍ)(
) بكسر الدال والتنوين مصروفاً في جميع القرآن جعله اسم الحي, والجمهور منعوه الصرف جعلوه اسم القبيلة. والأُخُوَّةُ هنا في القرابة؛ لأنّ نسَبَه ونَسَبَهم راجعٌ إلى ثمود بن جاثر.

وكل واحد من هؤلاء الأنبياء: نوح، وهود، وصالح، تواردوا على الأمر بعبادة الله، والتنبيه على أنه لا إله غيره، إذ كان قومهم عابدي أصنام، ومتخذي آلهة مع الله كما كانت قريش والعرب، ففي هذه القصص توبيخهم وتهديدهم أن يصيبهم مثل ما أصاب أولئك من الهلاك المستأصل بالعذاب.

وكانت قصة نوح مشهورة طبقت الآفاق، وقصة هود وصالح أيضا مشهورة عند العرب وغيرهم، بحيث ذكرها قدماء الشعراء في الجاهلية، وشبهوا مفسدي قومهم بمفسدي قوم هود وصالح.

قال بعض قدمائهم (في الجاهلية)(
): 
	فِيْنا معاشرُ (لن يَبْنُوا)(
) لقومِهمُ

	
	وإنْ بَنَى قومُهمْ ما أَفْسَدُوا عادُوا





	أضحَوْا كقَيْل بن عتر(
) في عشيرتِهِ


	
	إذْ أُهلِكَتْ بالذي سدى لها عادُ




	أو بَعْدَه كَقُدار حينَ تابَعَهُ


	
	على الغَوايةِ أقوامٌ فقد بادوا(
)







و"قَيْلُ بنُ عتر" هو من قوم هود، وسيأتي ذكر خبره عند ذكر إرسال الريح على قوم هود إن شاء الله."وقدار" هو ابن "سالف" عاقرُ ناقة صالح، ويأتي خبره 
إن شاء الله(
).

 (ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩﯪ) أي: آية ظاهرة جلية، وشاهد على صحة نبوتي، وكثر استعمال هذه الصفة(
) استعمال الأسماء في القرآن، فَوَلِيَتْ العوامل، كقوله: (ﭽ ﭾ(
) ﭿ) [البينة:١] وقوله: (ﮙ ﮚ) [آل عمران:١٨٤]، والمعنى: الآية البينة، وبالآيات البينات، فقارب أن تكون كالأبطح والأبرق(
)، إذ لا يكاد يصرح بالموصوف معها، / وقوله: (ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩﯪ) كأنه جواب لقولهم: ائتنا ببينة تدلّ على صدقك وأنك مرسل إلينا، و (ﯨ ﯩﯪ) متعلق بجاءتكم، أو في موضع الصفة لآية على تقدير محذوف، أي: من آيات ربكم.
(ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯﯰ) لما أبهم في قوله: (ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩﯪ) بيّن ما الآية، فكأنه قيل له: ما الآية(
) البينة؟ قال: (ﯫ ﯬ ﯭ)، وأضافها إلى الله تشريفاً وتخصيصاً(
) نحو بيت الله وروح الله، ولكونها(
) خلقها بغير واسطة ذكر وأنثى؛ ولأنه لا مالك لها غيره؛ ولأنها حجة على القوم؛ ولما أودع فيها من الآيات الآتي ذكرها في(
) قصة قوم صالح، و (ﯮ) بيان لمن هي له آية موجبة عليه الإيمان، وهم ثمود، لأنهم عاينوها وسائر الناس أخبروا عنها كأنه قال: (ﯮ) خصوصاً. وانتصب (ﯯﯰ) على الحال(
)، والعامل فيها "ها" بما فيها من معنى التنبيه، أو اسم الإشارة بما فيه من معنى الإشارة، أو فعل مضمر تدلّ عليه الجملة, كأنه قيل: انظر إليها في [حال كونها آية](
)، أقوال ثلاثة ذكرت في علم النحو(
).

وقال الحسن: هي ناقة اعترضها من إبلهم ولم تكن تحلب (
), وقال الزّجاج: قيل: إنه أخذ ناقة من سائر النوق وجعل الله لها شرباً يوماً، ولهم شرب يوم وكانت الآية في شربها وحلبها(
)، قيل: وجاء بها من تلقاء نفسه(
), وقال الجمهور: هي آية مقترحة(
). لما حذرهم وأنذرهم سألوه آية، فقال: أيَّةُ آيَةٍ تريدون؟ قالوا: تخرج معنا إلى عيدنا(
) في يوم معلوم لهم من السّنة، فتدعو إلهك وندعو آلهتنا، فإن استجيب لك اتبعناك، وإن استجيب لنا اتبعتنا، قال صالح: نعم، فخرج معهم، فدعوا أوثانهم وسألوها الاستجابة(
) فلم تجبهم, ثم(
) قال سيدهم جندع بن عمرو بن جواس(
)- وأشار إلى صخرة منفردة من ناحية الجبل يقال لها: الكاثبة: أخرج لنا من هذه الصخرة ناقة مخترجة جوفاء وبراء عشراء(
). 
والمخترجة: ما شاكلت البخت(
) من الإبل(
). فأخذ صالح ( مواثيقهم لئن فعلت ذلك (لتؤمنن ولتصدقن)(
) قالوا: نعم، فصلى ركعتين ودعا ربه، فتمخضت الصخرة تمخض النتوج بولدها(
)، ثم تحرّكت فانصدعت عن ناقة كما وصفوا لا يعلم ما بين جنبيها إلا الله عظماً وهم ينظرون، ثم نتجت سقباً(
) مثلها في العظم، فآمن به جندع، ورهط من قومه، وأراد أشراف ثمود أن يؤمنوا به(
) فنهاهم ذؤاب بن عمرو بن لبيد، والحباب صاحبا أوثانهم، وريّان ابن(
) كاهنهم، وكانوا من أشراف ثمود. وهذه الناقة وسقبها(
) مشهور قصتهما عند جاهلية العرب، وقد ذكروا السّقب في أشعارهم(
).

قال بعضهم يصف ناساً قتلوا بمعركة حرب بأجمعهم(
): 
	كأنهم صَابَتْ عليهم سحابةٌ


	
	صواعقُها لِطَيْرِهِنَّ دَبيبُ(
)






	رغا(
) فوقهم(
) سَقْبُ السماء فداحض


	

	بِشِكَّته لم يُسْتَلَبْ وسَلِيْبُ(
)




قال أبو موسى الأشعري XE "أبو موسى الأشعري" (
): أتيت أرض ثمود فذرعت صَدَرَ الناقة فوجدته ستين ذراعاً(
).(ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵﯶ) لما أضاف الناقة إلى الله أضاف محل رعيها إلى الله، إذ الأرض/ [وما أنبت فيها ملكه تعالى لا ملككم](
) ولا إنباتكم. وفي هذا الكلام إشارة إلى أن هذه الناقة نعمة من الله ينال خيرها من غير مشقّةِ تَكَلُّفِ علفٍ ولا طُعْمة, وهو شأن الإبل كما جاء في الحديث: قال(
): فَضَالَّةُ الإبل؟ قال: "ما لك ولها معها سقاؤها وحذاؤها XE "ما لك ولها معها سقاؤها وحذاؤها" ، ترد الماء وتأكل الشجر حتى يلقاها ربّها"(
)، و (ﯲ) جزم على جواب الأمر.

وقرأ أبو جعفر(
) في رواية (تأكلُ)(
) بالرفع، وموضعه 
حال(
). كانت الناقة مع ولدها ترعى الشجر وتشرب الماء، ترد غباً، فإذا كان يومها وضعت رأسها في البئر فما ترفعه حتى تشرب كل ما فيها، ثم تفجج(
) فيحلبون ما شاؤوا حتى تمتلئ أوانيهم فيشربون ويدّخرون.

(ﯷ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﯼ) نهاهم عن مسّها بشيء من الأذى، وهذا تنبيه بالأدنى على الأعلى, إذا كان قد نهاهم عن مسّها بسوء, إكراماً لآية الله، فنهيه عن نحرها وعقرها ومنعها عن الماء والكلأ أولى وأحرى.

"والمسّ والأخذ" هنا استعارة، وهذا وعيد شديد لمن مسّها بسوء. "والعذاب الأليم " هو ما حلّ بهم إذ عقروها وما أعد لهم في الآخرة.

(ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ) 
ذكَّر صالحٌ قومه بما ذكَّر به هودٌ قومه، فذكر(
) أولاً نعماً خاصة، وهي جعلهم خلفاء بعد الأمة التي سبقتهم، وذكر "هود" لقومه ما اختصوا به من زيادة البسطة في الخلق، وذكر "صالح" لقومه ما اختصوا به من اتخاذ(
) القصور من السهول، ونحت الجبال بيوتاً، ثم ذكرا(
) نعماً عامة بقولهما: (ﭣ ﭤ ﭥ)، ومعنى (ﭘ ﭙ ﭚ): أنزلكم بها وأسكنكم إياها. و"المباءة": المنزل في الأرض، وهو من باء، أي: رجع(
)، وتقدم ذكره(
). و (ﭚ) هنا الحِجْر، ما بين الحجاز والشام. و (ﭛ) حال، أو تفسير لقوله: (ﭘ ﭙ ﭚ) فلا موضع له من الإعراب، والظاهر أن بعض السهول اتخذوه قصوراً، أي: بنوا فيه قصوراً، وأنشؤوها فيه، (إذ لم)(
) يستوعبوا جميع سهولها بالقصور.

وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : ((ﭜ ﭝ ﭞ) أي: تبنونها من سهولة الأرض بما يعملون منها الرِّهص(
) واللَّبِن والآجُرَّ(
))(
)، [يعني أن القصور التي بنوها، أجزاؤها متخذة من لين الأرض، كالجَيّار(
)، والآجُرَّ](
) والجِصّ(
)، كقوله: (ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ) [الأعراف:148] يعني أنّ الصورة(
) كانت مادّتها(
) من الحلي، كما أن القصور مادتها من سهول الأرض والأجزاء التي صنعت منها وظاهر الاتخاذ هنا العمل فيتعدّى (ﭛ)  إلى مفعول واحد، وقيل: يتعدى إلى اثنين، والمجرور هو الثاني(
).  
وقرأ الحسن (وتنحَتون) بفتح الحاء(
). وزاد الزمخشري XE "الزمخشري" : أنه قرأ (وتنحاتون) بإشباع الفتحة(
) قال: ( كقوله: (
)ينباعُ من ذِفْرَى(
) أسيلٍ حُرّةٍ)(
) انتهى.

وقرأ ابن مصرف(
) بالياء من أسفل وكسر الحاء(
)، 
وقرأ أبو مالك(
) بالياء(
) من أسفل وفتح الحاء(
). ومن قرأ بالياء فهو التفات.

وانتصب/ (ﭡﭢ) على أنها(
) حال مقدّرة(
), إذ لم تكن الجبال [وقت النحت بيوتاً، كقولك: ابرِ لي هذه اليراعة(
)](
) قلما، وخِطْ هذا قباءً. وقيل: مفعول ثانٍ على تضمين (ﭟ) معنى و (ﭛ)(
) وقيل: مفعول بـ"تنحتون"(
). و(ﭠ) نصب على إسقاط من, أي: من الجبال(
). 
وقرأ(
) الأعمش XE "الأعمش"  ( تِعْثَوا) بكسر التاء(
) كقولهم أنت تِعْلَم وهي لغة(
)و (ﭪ) حال مؤكِّدة، قال ابن عباس XE "ابن عباس" : القصور لمصيفهم والبيوت في الجبال لمشتاهم(
)، وقيل: نحتوا الجبال لطول أعمارهم كانت القصور تخرب قبل موتهم(
)، قال وهب: كان الرجل يبني البنيان فتمرّ عليه مائة سنة فيخرب ثم يجدده فتمر عليه مائة سنة فيخرب ثم يجدده فتمر عليه مائة سنة فيخرب فأضجرهم ذلك فاتخذوا الجبال بيوتاً(
). 

(ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ)(
), قرأ ابن عامر XE "ابن عامر" (
): (ﯣ ﭭ) بواو عطف, والجمهور: (ﭬ) بغير واو(
). و (ﭮ ﭯ) وصف للملأ، إما للتخصيص، لأنّ من أشرافهم من آمن، وهو(
) جندع بن عمرو، وإما للذم، و (ﭯ): طلبوا(
) الهيبة لأنفسهم، وهو من الكبر، فيكون استفعل للطلب، وهو بابها، أو تكون استفعل بمعنى فَعَلَ(
)، أي كَبُرُوْا بكثرة(
) المال والجاه، فيكون مثل عجب واستعجب. والذين (ﭳ) أي: استضعفهم رؤساء الكفار، واستذلوهم، وهم العامة، وهم أتباع الرّسل، و (ﭴ ﭵ) بدل من "الذين استضعفوا"(
)، والضمير في (ﭶ) إن عاد على المستضعفين كان بدل بعض من كلّ، ويكون الذين استضعفوا قسمين: مؤمنين، وكافرين، وإن عاد على (ﭱ) كان [بدل كل من كلّ، وكان](
) الاستضعاف مقصوراً على المؤمنين، وكان الذين استضعفوا قسماً واحداً، ومن آمن مفسراً للمستضعفين من قومه.

واللام في (ﭲ) للتبليغ(
)، والجملة المقولة استفهام على جهة الاستهزاء والاستخفاف، وفي قولهم: (ﭻ ﭼﭽ) اختصاص بصالح، ولم يقولوا: من ربنا، ولا من ربكم.

(ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ) وجواب المستضعفين، وعدولهم عن قولهم: هو (ﭺ) إلى قولهم: (ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ) في غاية الحسن، إذ أمرُ رسالتِهِ معلوم واضح مسلم، لا يدخله ريبة(
)، لِمَا أتى به من هذا المعجز الخارق العظيم، فلا يحتاج أن يسأل عن رسالته، ولا أن يستفهم عن العلم بإرساله، فأخبروا بأنهم مؤمنون بما أرسل به؛ لأنه لا يلزم بعد وضوح رسالته إلاّ التصديق بما جاء به، وتضَّمَنَ كلامهم العلم بأنه مرسل من الله تعالى.

(ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ) فالذي آمنتم به هو من حيث المعنى بما أرسل به، لكنه من حيث اللفظ أعمّ، قصدوا الردّ لما جعله المؤمنون معلوماً، وأخذوه مسلماً. 
(ﮎ ﮏ) نسب العقر إلى الجميع، وإن كان صادراً عن بعضهم، لما كان عقرها عن تمالئ واتفاق، حتى روي أنّ قدار(
) لم يعقرها إلا عن مشاورة للرجال والنساء(
) والصبيان، فأجمعوا على ذلك(
).

وسبب عقرها أنها كانت إذا وقع الحَرُّ تَصَيَّفَتْ(
) بظهر الوادي، فتهرب منها أنعامُهم، فتهبط إلى بطنه. وإذا وقع البرد تَشَتَّتْ(
) ببطن الوادي، فتهرب مواشيهم إلى ظهره، فشق ذلك عليهم(
)، وكانت تستوفي ماءَهم شُرباً، /[ويحلبونها ما شاء الله حتى ملُّوها، وقالوا](
): ما نصنع باللبن؟ الماء أحبّ إلينا منه. وقال لهم صالح يوماً: إنّ هذا الشهر يولد فيه مولود يكون هلاكُكُم على يديه، فوُلِدَ لعشرةِ نفر، فذبح التّسعة أولادهم، وبقي العاشر وهو سالف أبو(
) قدار، وكان قدار أحمر أزرق قصيراً، (
) ولذلك قال بعض شعراء الجاهلية: 
	فتنتجْ لكمْ غِلْمان أشأَمَ  كلهمْ

	
	كأحمر عادٍ ثم تُرْضِعْ فَتفطِمِ(
)




قال الشّراح: غلط وإنما هو أحمر ثمود، وهو قُدار(
), وكان يشبّ في اليوم شباب غيره في السّنة، وكان التسعة إذا رأوه قالوا: لو عاش بنونا كانوا مثل هذا، فأحفظهم(
) أن قتلوا أولادهم بكلام صالح، فأجمعوا على قتله، فكمنوا في غار ليبيتوه. ويأتي خبر التبييت وما جرى لهم في سورة النمل إن شاء الله(
). 

وروي أنّ السبب في عقرها: أن امرأتين من ثمود من أعداء صالح، وهما عنيزة بنت غنم أم مجلز، زوجة ذؤاب بن عمرو، وتكنّى أم غنم، عجوز ذات بنات حسان ومال من بقر وغنم وإبل، وصَدوف بنت المحيّا، جميلة غنية ذات مواش كثيرة، فدعت عنيزة إلى(
) عقرها قداراً، على أن تعطيه أيّ بناتها شاء، وكان عزيزاً منيعاً في قومه، ودعت صدوف رجلاً من ثمود يقال له: الحباب إلى ذلك، وعرضت نفسها عليه إن فعل فأبى، فدعت ابن عم لها يقال له: مصدع بن مهرج بن المحيا لذلك، وجعلت له نفسها فأجاب قدار ومصدع(
)، واستغويا سبعة نفر فكانوا تسعة رهط، فرصدوا الناقة حين صدرت عن الماء، وكمن قدار في أصل صخرة، ومصدع في أصل أخرى، فمرت على مصدع فرماها بسهم فانتظم به عضلة ساقها، وخرجت أم غنم عنيزة بابنتها، وكانت من أحسن النساء فسفرت لقدار، ثم مرت الناقة به فشدّ عليها بالسيف فكشف عرقوبها فخرت ورغت رغاة واحدة، فطعن(
) في لبّتها ونحرها، وخرج أهل البلدة فاقتسموا لحمها وطبخوه، وذكروا لسقبها حكاية الله أعلم بصحتها(
). وقيل: سبب عقرها أنّ قداراً شرب الخمر وطلبوا ماء لمزاجها فلم يجدوه لشرب الناقة فعزموا على عقرها وكمن لها فرماها بالحربة ثم سقطت فعقرها(
).

وقال بعض شعراء العرب, وقد ذكر قصة الناقة: 
	فأتاها أُحَيْمُرٌ كأخي السَّهْمِ

	
	بعَضْبٍ فقال كوني عَقِيرَا(
)




(ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ) أي: استكبروا عن امتثال أمر ربهم، وهو ما أَمَرَ به تعالى على لسان صالح من قوله: (ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵﯶ ﯷ ﯸ ﯹ), ومن اتباع أمر الله، وهو دينه وشرعه. (ويجوز أن يكون المعنى: صدر عُتُوِّهِم عن أمر ربهم، كأن أمر ربهم بتركها كان هو السبب في عتوّهم(
). ونحو "عن"(
) هذه ما في قوله: (ﯴ ﯵ ﯶ ﯷﯸ) [الكهف:82])(
).
 (ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ) أي: من العذاب، لأنه كان سبق منه (ﯷ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﯼ ﯽ) فاستعجلوه(
) ما وعدهم به من ذلك، إذ كانوا مكذبين له في الإخبار بذلك الوعيد وبغيره(
)، ولذلك علقوه بما هم به/ كافرون، وهو كونه من المرسلين.

وقرأ ورش والأعمش (ﮕ ﮖ)(
)، وأبو عمرو إذا أدرج، بإبدال همزة](
) فاءِ (ﮖ) واواً؛ لضمة حاء(
) "صالح"(
).

 وقرأ باقي السبعة بإسكانها. وفي كتاب ابن عطية XE "ابن عطية" (
): (قال أبو حاتم(
): قرأ عيسى(
) وعاصم: (أُوْتنا) بهمز (وإشباع ضمّ)(
)) انتهى. 
فلعله عاصم الجحدري XE "عاصم الجحدري" (
) لا عاصم بن أبي النجود XE "عاصم بن أبي النجود" (
) أحد قراء السبعة.

(ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ)
رُوي أن السَّقْب - لما عقروا الناقة - رغا ثلاثاً، فقال صالح: لكلِّ رَغْوةٍ أجلُ يوم، تمتَّعوا في داركم ثلاثةَ أيام، فقالوا هازئين به: متى ذلك؟ وما آية ذلك؟ فقال: تصبحون غداة مؤنس مصفرة وجوهكم، وغداة العربة(
) محمريها(
)، ويوم شيار مسوديها(
)، ثم يصبحكم العذاب يوم أول(
)، وهو يوم الأحد، فرام التسعة عاقرو الناقة قتله(
) وبيتوه فدمَغَتْهم الملائكةُ بالحجارة، فقالوا له: أنت قتلتهم، وهموا بقتله، فحمته عشيرته، وقالوا: وعدكم أنَّ العذاب نازلٌ بكم بعد ثلاث، فإن صدق لم تزيدوا ربكم عليكم إلا غضباً، وإن كذب فأنتم من وراءِ ما تريدون، فأصبحوا يوم الخميس مصفري الوجوه، كأنها طُلِيَت بالخلوق(
)، فطلبوه ليقتلوه فهرب إلى بطن من ثمود يقال له: بنو غنم فنزل على سيدهم أبي هُدب نفيل(
) وهو مُشْرِكٌ، فغيَّبَه ولم يقدروا عليه(
)، فعذبوا أصحاب صالح.

فقال منهم مبدع بن هدم: يا نبي الله عذّبونا لِنَدُلَّهم عليك، أفندلهم؟ قال: نعم، فدلهم عليه، فأتوا أبا هدب، فقال لهم: عندي صالح ولا سبيل لكم عليه، فأعرضوا عنه، وشغلهم ما نزل بهم. فأصبحوا في الثاني مُحْمَرِّي الوجوه، كأنها خُضِبَت بالدّم، وفي الثالث مسوديها، كأنها طُلِيَت بالقار، وليلة الأحد خرج صالح ومن أسلم معه إلى أن نزل رملة فلسطين من الشام(
)، فأصبحوا متكفنين متحنطين(
) ملقين أنفسهم بالأرض، يقلِّبون أبصارهم لا يدرون من أين يأتيهم [العذاب](
)، فلما اشتد الضحى أخذتهم صيحة من السماء، فيها صوت كل صاعقة، وصوت كل شيء له صوت (في الأرض)(
)، فقطَّعت قلوبهم، وهلكوا كلهم، إلا امرأة مقعدة كافرة اسمها دريعة بنت سلف(
)، عندما عاينت العذاب خرجت أسرع ما يُرى، حتى أتت وادي القرى، فأخبرت بما أصاب ثمود، واستسقت فشربت وماتت، وقيل: خرج صالح بمن(
) معه من قومه - وهم أربعة آلاف - إلى حضرموت، فلما دخلوها مات صالح، فسُمِيَ ذلك(
) المكان حضرموت، وقيل: مات بمكة ابنَ ثمانٍ وخمسين سنة، وأقام في قومه عشرين سنة.(
)
قال مجاهد(
) والسدّي: (ﮟ) الصيحة(
)، وقال أبو مسلم(
): الزلزلة الشديدة(
). قال الزمخشري XE "الزمخشري" : ((ﮣ) هامدين لا يتحركون موتى(
), يقال: الناس جثوم أي: قعود لاحراك بهم ولا ينبسون نبسة(
)، ومنه الْمُجَثَّمة التي جاء النهي عنها وهي: البهيمة تربط وتجمع قوائمها لترمى(
))(
) انتهى. 
وقيل: معناه حمماً محترقين كالرّماد الجاثم، ثم(
) ذهب هذا القائل إلى أنّ الصيحة اقترن بها صواعق محرقة(
). قال الكرماني XE "الكرماني" : (حيث ذكر الرّجفة وهي الزلزلة وحَّدَ الدار، وحيث ذكر الصيحة جَمَعَ، لأن الصيحة /كانت من السماء، فبلوغها أكثر وأبلغ من الزلزلة، فاتصل كل واحد منهما بما   هو لائق به)(
). 

وقيل: في دارهم أي: في بلدهم كنى بالدار عن البلد(
). وقيل: وحدّ والمراد به الجنس(
). 

والفاء في (ﮞ) للتعقيب، فيمكن العطف بها على قولهم(
): (ﮖ ﮗ ﮘ) على تقدير قرب زمان الهلاك من زمان طلب (الإتيان بالوعد)(
)، ولقرب ذلك كان العطف بالفاء، ويمكن أن يقدر ما يصح العطف بالفاء عليه، أي: فوعدهم العذاب بعد ثلاث، فانقضت، فأخذتهم الرّجفة.

ولا منافاة بين (ﮞ ﮟ) وبين (ﭞ ﭟ) [الحجر:٧٣]  وبين (ﯡ ﯢ) [الحاقة:٥] كما ظنّ قوم من الملاحدة، لأنّ الرجفة ناشئة عن الصّيحة، صِيْحَ بهم فرجفوا، فناسب أن يسند الأخذ لكل واحد منهما، وأما فأهلكوا بالطاغية فالباء فيه للسببية، أي أُهلكوا بالفعلة الطاغية وهي الكفر، أو عقر الناقة. والطاغية من طغى إذا تجاوز الحدّ وغلب، ومنه تسمية الملك العاتي(
) بالطاغية(
)، وقوله: (ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ) [الحاقة:١١](
), وقال تعالى: (ﭺ ﭻ ﭼ) [الشمس:١١] أي: بسبب طغيانها حصل(
) تكذيبهم، ويمكن أن يراد بالطاغية الرجفة أو الصيحة، لتجاوز كل منهما عن(
) الحدّ.

(ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ) ظاهر العطف بالفاء أنّ هذا التولي كان بعد هلاكهم، ومشاهدة ما جرى عليهم، فيكون الخطاب على سبيل التفجّع عليهم، والتحسّر لكونهم لم يؤمنوا فهلكوا، والاغتمام لهم، وليسمع ذلك من كان معه من المسلمين فيزداد(
) إيماناً وانتفاء عن معصية الله، واقتفاء لما جاء به نبيه عن الله(
).

ويكون معنى قوله: (ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ) ولكن كنتم لا تحبون الناصحين، فتكون حكايةَ حال ماضية. وقد خاطب رسول الله ( أهل قليب بدر XE "وقد خاطب رسول الله  (أهل قليب بدر" (
). 

وروي أنه خرج في مائة وعشرة(
) من المسلمين وهو يبكي، فالتفت فرأى الدخان، فعلم أنهم قد هلكوا، وكانوا ألفاً وخمسمائة دارٍ(
). ورُويَ أنه رجع بمن معه فسكنوا ديارهم(
). 
وقيل: كان توليه عنهم وقت عقر الناقة(
).

وقولهم: (ﮖ ﮗ ﮘ) وذلك قبل نزول العذاب، وهو الذي يقتضيه ظاهر مخاطبته لهم، وقوله: (ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ) وهو الذي نُقل في قصصهم(
) من أنَّه رحل عنهم ليلةَ أن أخذتْهم الرّجفةُ صبيحتَها(
)، وبعد ظهور أمارات الهلاك التي وعد بها(
).

قال الطبري: وقيل: لم تهلك أمة ونبيها فيها(
). ورُويَ أنه ارتحل بمن معه حتى جاء مكة، فأقام بها حتى مات(
).

ولفظة التولي تقتضي اليأس من خَيْرِهم، واليقين في(
) هلاكهم. وخطابه هذا كخطاب(
) نوح وهود عليهما السلام في قولهما: (ﮏ ﮐ ﮑ) [الأعراف:٦٢]  وذكر النصح بعد ذلك، لكنه لما كان قوله: أبلغتكم(
) ماضياً عطف عليه ماضياً، فقال: (ﮭ).

وقوله: (ﮰ ﮱ ﯓ) أي: من نصح لكم، من رسول أو غيره، أي: ديدَنُكم ذلك لغلبة شهواتكم على عقولكم. وجاء لفظ (ﯓ) عامّاً أي أيُّ شخص نصح لكم لم تقبلوا في أيِّ شيءٍ نصح لكم، وذلك مبالغة في ذمّهم./
روي عن ا بن عمر ((
) أن رسول الله  ( [لما نزل الحجر في غزوة تبوك، أمرهم](
) أن لا يشربوا من مائها، ولايستقوا منها، فقالوا: يا رسول الله، [قد طبخنا وعجنّا](
) فأمرهم أن يطرحوا ذلك الطبيخ والعجين، ويُهْريقوا ذلك الماء، وأمرهم أن يستقوا من الماء الذي كانت ترده ناقة صالح(
).

وإلى الأخذ بهذا الحديث، أخذ أبو(
) محمد بن حزم(
) في ذهابه إلى أنه لا يجوز الوضوء بماء أرض ثمود، إلا إن كان من العين التي كانت ترده(
) الناقة(
).

وعن جابر(
) أن رسول الله ( لما مرّ بالحجر في غزوة تبوك قال لأصحابه: «لا يدخل أحد منكم القرية ولا تشربوا من مائها XE "لا يدخل أحد منكم القرية ولا تشربوا من مائها"  ولا تدخلوا على هؤلاء المعذبين إلا أن تكونوا باكين أن يصيبكم ما أصابهم »(
).

وفي الحديث أنه مر بقبر فقال: « أتعرفون ما هذا »؟ قالوا: لا، قال: « هذا قبر أبي رغال XE "أتعرفون ما هذا » ؟ قالوا: لا، قال: « هذا قبر أبي رغال"  الذي هو أبو ثقيف, كان من ثمود فأصاب قومه البلاء وهو بالحرم فسلم فلما خرج من الحرم أصابه ما أصابهم فدفن هنا وجعل معه غصن من ذهب » قال: فابتدر القوم بأسيافهم فحفروا حتى أخرجوا الغصن(
).

(ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ) 
هو لوط بن هاران(
) أخي إبراهيم ((
)وناحور, وهم(
) بنو تارح بن ناحور وتقدّم  رفع  نسبه(
)، وقومُهُ(
) هم أهل سدوم وسائر القرى المؤتفكة، بعثه الله تعالى إليهم، وقال ابن عطية XE "ابن عطية" : بعثه الله إلى أمّة تسمى سدوم(
). وانتصب "لوطاً" بإضمار وأرسلنا عطفاً على الأنبياء قبله و (ﯖ) معمولة (لأرسلنا).

وجوّز الزمخشري XE "الزمخشري"  وابن عطية: نصبه بـ "واذكر" مضمرة، زاد الزمخشري: أنّ (ﯖ) بدل من "لوط" ، أي: واذكر وقت (ﯗ ﯘ)(
)، وتقدم(
) الكلام على كون إذ تكون" مفعولاً بها صريحاً لـ"اذكر"، وأنّ ذلك تصرف فيها، (
) والاستفهام هو على جهة الإنكار والتوبيخ والتشنيع والتوقيف على هذا الفعل القبيح و (ﯚ) هنا إتيان ذكران الآدميين في الأدبار، ولما كان هذا الفعل معهوداً قبحه ومركوزاً في العقول فحشه أتى معرّفاً بالألف واللام، أو تكون "أل" فيه للجنس على سبيل المبالغة؛ كأنَّه لشدة قبحه جُعِلَ جميع الفواحش، ولبعد العرب عن ذلك البعد التام، وذلك بخلاف الزنا فإنه قال فيه: (ﮊ ﮋ ﮌﮍ ﮎ ﮏ ﮐ) [الإسراء:٣٢] فأتى به منكراً, أي: فاحشة من الفواحش, وكان كثير من العرب يفعلها ولا يستنكرون فعله ولا ذكره(
) في أشعارهم. والجملة المنفية تدلّ على أنهم هم أول من فعل هذه الفعلة القبيحة، وأنهم مبتكروها، والمبالغة في (ﯞ ﯟ)(
) حيث زيدت لتأكيد نفي الجنس، وفي الإتيان بعموم العالمين جمعاً.
قال عمرو(
) بن دينار(
): ما يرى(
) ذكر على ذكر قبل قوم لوط(
). روي أنهم كان يأتي بعضهم بعضاً(
)، وقال الحسن: كانوا يأتون الغُرباء(
)، كانت بلادهم الأردن تؤتى(
) من كل جانب لخصبها فقال لهم إبليس وهو في صورة غلام: إن أردتم دفع الغرباء فافعلوا بهم هكذا, فمكنهم من نفسه تعليماً ثم فشا واستحلوا ما استحلوا(
), وأبعد من/ ذهب إلى أنّ المراد من عالمي زمانهم(
)، ومن ذهب إلى أن المعنى: ما سبقكم إلى لزومها وتشهيرها(
). وفي تسمية هذا الفعل(
) بالفاحشة دليل على أنه يجري مجرى الزنا، يرجم من أحصن(
)، ويجلد من لم يحصن,وفعله عبدالله بن الزبير XE "عبد الله بن الزبير" (
)، أُتيَ بسبعة منهم فرجم أربعة أحصنوا، وجلد ثلاثة وعنده ابن عمر وابن عباس فلم ينكروا(
). وبه قال الشافعي(
)، وقال مالك: يرجم أحصن أو لم يحصن وكذا المفعول به إن كان محتلماً(
), وعنه(
) يرجم المحصن ويؤدّب ويحبس غير المحصن(
), وهو مذهب عطاء(
) 
وابن المسيب(
)، والنخعي(
) وغيرهم(
).
وعن مالك أيضاً يعزر أُحصن أو لم يحصن(
)، وهو مذهب أبي حنيفة(
)، وحرق خالد بن الوليد XE "خالد بن الوليد" (
) رجلاً يقال له الفجاءة(
) عمل ذلك العمل وذلك برأي أبي بكر وعليّ، وأنّ أصحاب رسول الله ( أجمع رأيهم عليه وفيهم عليّ بن أبي طالب(
)، وروي أنّ ابن  الزبير أحرقهم في زمانه، وخالد القسري(
) بالعراق وهشام(
).

و (ﯛ ﯜ) جملة حالية من الفاعل, أو من (ﯚ)؛ لأنّ في (ﯜ ﯝ) ضميرهم وضميرها(
). 

وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (هي جملة مستأنفة أنكر عليهم أولاً بقوله: (ﯙ ﯚ) ثم وبّخهم عليها فقال: أنتم أول من عملها, أو على أنه جواب لسؤال مقدر ,كأنهم قالوا: لم لا نأتيها, فقال: ما سبقكم بها أحد فلا تفعلوا ما لم تسبقوا به، وقال الزمخشري: (والباء للتعدية من قولك: سبقته بالكرة إذا ضربتها قبله, ومنه قوله(: « سبقك بها عكاشة XE "سبقك بها عكاشة"  »(
)) انتهى(
). ومعنى التعدية هنا قلق جداً؛ لأنّ الباء المعدَّية في الفعل المتعدي إلى واحد هي تجعل(
) المفعول الأول يفعل(
) ذلك الفعل بما دخلت عليه الباء, فهي كالهمزة, وبيان ذلك: أنك إذا قلت: صككت الحجر بالحجر, فمعناه: أصككت الحجر الحجر, أي: جعلت الحجر يصك الحجر، وكذلك دفعت زيداً بعمرو عن خالد, معناه: أدفعت زيداً عمراً عن خالد, أي: جعلت زيداً يدفع عمراً عن خالد, فللمفعول الأوّل تأثير في الثاني(
), ولا يتأتّى هذا المعنى هنا, إذ لا يصح أن يقدّر: أسبقت زيداً الكرة, أي: جعلت زيداً يسبق الكرة, إلا بمجاز متكلّف, وهو أن تجعل ضربك للكرة أوَّلَ جعل ضربة قد سبقها, أي: تقدّمها في الزمان فلم(
) يجتمعا. 

(ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ) 
هذا بيان لقوله: (ﯙ ﯚ) وأتى هنا من قولهم(
): أتى المرأة غشيها, وهو استفهام على جهة التوبيخ والإنكار، وقرأ نافع XE "نافع" (
) وحفص(
)
(ﯣ) على الخبر المستأنف(
) و (ﯦ) مصدر في موضع الحال, 
قاله الحوفي XE "الحوفي"  وابن عطية(
)، وجوّزه الزمخشري XE "الزمخشري"  وأبو البقاء(
) أي: مشتهين تابعين للشهوة غير ملتفتين لقبحها أو مفعول من أجله قاله الزمخشري(
) وبدأ به وأبو البقاء (
)أي: للاشتهاء لا حامل لكم على ذلك إلا مجرد الشهوة ولا ذم أعظم منه لأنه وصف لهم (بالبهيمية(
) وأنهم)(
) لا داعي لهم من جهة العقل كطلب(
) النسل ونحوه و (ﯧ ﯨ ﯩﯪ) في موضع الحال أي: منفردين عن النساء. 
وقال الحوفي XE "الحوفي" : (ﯧ ﯨ ﯩﯪ) متعلّق بشهوة، و (ﯫ) هنا للخروج من قصة إلى قصة/ تنبئ بأنهم متجاوزو الحد في الاعتداء، وقيل: إضراب [عن تقريرهم وتوبيخهم والإنكار](
)، أو عن الإخبار عنهم بهذه المعصية الشنيعة إلى الحكم عليهم بالحال التي تنشأ عنها القبائح وتدعو إلى اتّباع الشهوات(
)، وهي الإسراف، وهو الزيادة المفسدة، لما كانت عادتهم الإسراف أسرفوا حتى في باب قضاء الشهوة، تجاوزوا(
) المعتاد إلى غيره، ونحوه (ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ(
))، وقيل: إضراب عن محذوف تقديره ما عدلتم(
)(ﯫ ﯬ) وقال الكرماني XE "الكرماني" : بل ردّ لجواب زعموا أن يكون لهم عذر، أي: لا عذر لكم ولا حجّة(
)(ﯫ ﯬ) وجاء هنا (ﯮ) باسم الفاعل ليدلّ على الثبوت ولموافقة ما سبق من رؤوس(
) الآي في ختمها [بالأسماء وجاء في النمل: (ﯱ) [النمل:٥٥] بالمضارع لتجدد الجهل فيهم ولموافقة ما سبق من رؤوس الآي في ختمها](
) بالأفعال.

(ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚﭛ) الضمير في (ﭘ) عائد على لوط ومن آمن به، ولما تأخر نزول هذه السورة عن سورة النمل أضمر ما فسره الظاهر في النمل من قوله: (ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝﭞ) [النمل:٥٦], وآل لوط ابنتاه وهما (رعوراء ورها)(
) ومن تبعه من المؤمنين، وقيل: لم يكن معه إلا [ابنتاه](
) كما قال تعالى: (ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ) [الذاريات:٣٦] وقال ابن عطية XE "ابن عطية" : (والضمير عائد على آل لوط وأهله وإن كان لم يجر لهم ذكر فإن المعنى يقتضيهم، وقرأ الحسن (جَوَابُ)(
) بالرفع)(
) انتهى. وهنا جاء العطف بالواو، والمراد بها أحد محاملها الثلاث(
) من التعقيب المعيَّن(
) في النمل في قوله: (ﯱ ﯲ ﭒ) [النمل:٥٥-٥٦] وفي العنكبوت: (ﯝ ﯞ ﯟ ﯠﯡ) [العنكبوت:٢٩] وكان التعقيب مبالغة في الرد، حيث لم يُمْهلوا في الجواب زماناً، بل أعجلوه بالجواب سرعةً، وعدم اكتراث بما(
)يجاوبون به(
). ولم يطابق الجواب قوله؛ لأنه لما أنكر عليهم الفاحشة وعظم أمرها ونسبهم إلى الإسراف، بادروا بشيء لا تعلّق له بكلامه، وهو الأمر بالإخراج. ونظيره  جواب قوم(
) إبراهيم بأن قالوا: (ﮯ ﮰ ﮱ) [الأنبياء:٦٨]، حين(
) قَبَّحَ عليهم بقوله: (ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩﮪ ﮫ ﮬ) [الأنبياء:٦٧] فأتوا بجواب لا يطابق كلامه. 

والقرية هي "سدوم"(
) سميت باسم سدوم بن بافتيم(
) الذي يضرب به(
)المثل في الحكومات(
). هاجر لوط مع عمه إبراهيم من أرض بابل(
)، فنزل إبراهيم أرض فلسطين، وأنزل لوطا الأردن(
).
(ﭜ ﭝ ﭞ) قال ابن عباس XE "ابن عباس"  ومجاهد: يتقذّرون عن إتيان أدبار الرجال والنساء(
). وقيل: يأتون النساء في الأطهار(
). 
وقال ابن بحر XE "ابن بحر" (
): يرتقبون(
) أطهار النساء فيجامعونهنّ فيها(
). 

وقيل: يتنزهون عن فعلنا, وهو معنى قول ابن عباس XE "ابن عباس"  ومجاهد(
). وقيل: يغتسلون من الجنابة ويتطهرون بالماء(
), عيروهم بذلك، ويسمى هذا النوع في علم البيان: التعريض بما يوهم الذمّ(
)، وهو مدح كقوله: 
	ولا عيب فيهم غير أن سيوفهم

	
	بهنّ فلول من قِراع الكتائب(
)



ولذلك(
) قال ابن عباس XE "ابن عباس" : عابوهم بما يمدح به(
)، والظاهر أن قوله: (ﭜ) تعليل للإخراج أي: لأنهم لا يوافقوننا على ما نحن عليه, ومن لم(
) يوافقنا وجب أن نخرجه، وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (وقولهم: (ﭜ ﭝ ﭞ) سخرية بهم وبتطهرهم من الفواحش وافتخار بما كانوا فيه من القذارة كما يقول الشيطان من الفسقة لبعض الصلحاء إذا وعظهم أبعدوا عنا هذا المتقشف وأريحونا من هذا المتزهّد)(
).

(ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ) أي: وأنجيناه وأهله 
من العذاب الذي/حل بقومه، (ﭡ) هم المؤمنون معه، أو ابنتاه على الخلاف 
الذي سبق، واستثني من أهله امرأته، فلم تنجُ، واسمها واهلة(
)، كانت منافقة، 
تسرّ الكفر، موالية لأهل سدوم، ومعنى (ﭥ ﭦ): من الذين بقوا في 
ديارهم فهلكوا، وعلى هذا يكون قوله: (ﭤ ﭥ ﭦ) تفسيراً وتوكيداً لما تضمنه الاستثناء من كونها لم ينجها الله تعالى. وقال أبو عبيدة XE "أبو عبيدة" (
): (-(ﭢ ﭣ) اكتفى به (في أنها)(
) لم تنجُ، ثم ابتدأ وصفها بعد ذلك بصفة لا تتعلق بها النجاة ولا الهلكة-، وهي أنها كانت ممن أسن وبقي من عصره إلى عصر غيره، فكانت غابرة أي: متقدّمة في السن، كما قال: (ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ) [الشعراء:171] إلى أن هلكت مع قومها)(
) انتهى. وجاء (ﭥ ﭦ) تغليباً للذكور على الإناث، وقال الزّجاج: (من الغائبين(
) عن النجاة)(
) فيكون توكيداً لما تضمنه الاستثناء) انتهى، و(ﭤ) بمعنى صارت، أو كانت في علم الله، أو باقية على ظاهرها من تقييد غبورها بالزمان الماضي، أقوال(
).
(ﭨ ﭩ ﭪﭫ) ضَّمنَ(
) (ﭨ) معنى أرسلنا فلذلك عداه بعلى كقوله: (ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ)(
) [الأنفال:٣٢]، والمطر هنا هي: حجارة، وقد ذكرت في غير آية خسف بهم وأمطرت عليهم الحجارة.

قيل: كانت المؤتفكة خمس مدائن(
)، وقيل: ست(
)، وقيل: أربع(
), اقتلعها جبريل بجناحه فرفعها حتى سمع أهل السماء نهيق الحمير وصياح(
) الديكة ثم عكسها فرد أعلاها أسفلها وأرسلها إلى الأرض(
)، وتبعتهم الحجارة مع هذا، فأهلكت من كان منهم في سفر أو خارجاً(
) عن البقاع المرفوعة(
), وقالت امرأة لوط حين سمعت الرجّة: واقوماه والتفتت فأصابتها صخرة فقتلتها(
)، والظاهر أن الإمطار شملهم كلهم، وقيل: خسف بأهل المدن وأمطرت الحجارة على المسافرين منهم، وسئل مجاهد هل سلم منهم أحد؟ قال: لا إلا رجلاً كان بمكة تاجراً وقف الحجر له أربعين يوماً حتى قضى تجارته وخرج من الحرم فأصابه فمات، وكان عددهم مائة ألف(
). 

(ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ) خطاب للرسول أو للسامع قصتهم(
), كيف كان مآل من أجرم, وفيه اتعاظ وازدجار أن تسلك هذه الأمة هذا المسلك, و(ﭰ) عام في قوم نوح وهود وصالح ولوط وغيرهم, وهو من نظر التفكر أو من نظر البصر فيمن(
) بقيت له آثار منازل ومساكن كثمود وقوم لوط كما قال تعالى: (ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣﯤ) [العنكبوت:٣٨].

(ﭲ ﭳ ﭴ ﭵﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿﮀ) 
قال الفرّاء(
): "مدين"(
) اسم بلد وقطر وأنشد: 
رهبان مدين لو رأوك تنـزلوا(
)...

فعلى هذا التقدير: وإلى أهل مدين، وقيل(
): اسم قبيلة سميت باسم أبيها "مدين بن إبراهيم"  قاله مقاتل(
) وأبو سليمان الدمشقي(
)، وشعيب قيل: هو ابن بنت لوط(
)، وقيل: زوج بنته(
)، وهذه مناسبة بين قصته وقصة لوط، وشعيب اسم عربي، تصغير شِعْب، أو شَعْب(
).

والجمهور على أنّ مدين أعجمي(
)، فإن كان عربياً احتمل أن يكون فَعْيَلاً من مَدَنَ(
) بالمكان أقام به, وهو بناء نادر(
). وقيل: مهمل, أو مفْعَلاً من "دان"، فتصحيحه شاذ(
)، / كمَرْيَم، ومَكْوَزة(
)، ومَطْيَبة(
)، وهو ممنوع الصّرف على كل حال, [سواء كان اسم أرض أو(
) اسم قبيلة](
) أعجمياً أم عربياً(
).

واختلفوا في نسب شعيب، فقال عطاء وابن إسحاق وغيرهما: هو شعيب بن ميكيل بن سجن(
) بن مدين بن إبراهيم, واسمه بالسّريانية بيروت(
). 
وقال الشرقي بن قُطامي(
): شعيب بن عنقا(
) بن ثويب بن مدين بن إبراهيم(
).

وقال أبو القاسم إسماعيل بن محمد بن الفضل بن علي الطلحيّ الأصبهاني(
) في كتاب "الإيضاح في التفسير" من تأليفه: هو شعيب بن ثويب بن مدين بن إبراهيم. وقيل: شعيب بن جُذَي بن سجن بن اللام بن يعقوب، وكذا قال ابن سمعان(
) إلا أنه جعل مكان اللام لاوي ولا يعرف في أولاد يعقوب اللام فلعله تصحيف من لاوي، وقيل: شعيب بن صفوان بن عنقا بن ثويب بن مدين بن إبراهيم(
). 

وقال الشريف النسابة الجوّاني وهو المنتهى إليه في هذا العلم: هو شعيب بن (ثويب بن حبيش)(
) بن وائل بن مالك بن حرام بن جُذام -واسمه عامر أخو لخم(
) وهما ولدا الحارث بن مرة بن أُدد بن زيد بن يشجب بن عريب بن زيد بن كهلان بن سبأ بن يشجب بن يعرب بن قحطان بن عابر- هود ((
)-, فبينه وبين هود في هذا النسب الأخير: ثمانية  عشر أباً. وبينهما في بعض النسب المذكور: سبعة آباء؛ لأنه ذُكر فيه أنه: شعيب بن ثويب بن مدين بن إبراهيم, وإبراهيم هو ابن تارح بن ناحور بن ساروغ بن أرغو(
) بن فالغ بن عابر- وهو هود ( -(
).

وكان يقال لشعيب: "خطيب الأنبياء" لحسن مراجعته قومه(
).

قال قتادة XE "قتادة" (
): (أرسل مرتين مرّة إلى مدين ومرة إلى أصحاب الأيكة)(
) وتعلّق(ﭲ ﭳ)، وانتصب (ﭴ) بـ(ﭦ) وهذا يقوي قول من نصب لوطاً بأرسلنا وجعله معطوفاً على الأنبياء قبله.

(ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅﮆ) وقرأ الحسن: (آيةٌ من ربكم)(
).
هذا دليل على أنه جاء بالمعجزة، إذ كل نبيٍّ لا بُدَّ له من معجزة تدلّ على صدقه، لكن لم تُعَيَّن(
) هنا ما المعجزة ولا من أيِّ نوعٍ هي؟ كما أنه لرسول الله ( معجزات كثيرة جدّاً لم تعين في القرآن. 
وقال قوم: كان شعيب نبيّاً، ولم تكن له معجزة(
). والبينة هنا الموعظة، وأنكر الزجاج XE "الزجاج"  هذا القول وقال: لا تُقبلُ نبوة بغير معجزة، ومن معجزاته أنه دفع إلى موسى عصاه، وتلك العصا صارت تنيناً(
). وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (ومن معجزات شعيب ما روي من محاربة عصا موسى التنين، حين دفع إليه غنمه، وولادة الغنم الدُّرع، خاصة حين وعده أن يكون له الدُّرع من أولادها، ووقوع عصا آدم على يده في المرّات السبع، وغير ذلك من الآيات، لأنّ هذه كلها كانت قبل أن يستنبأ موسى (، فكانت معجزات(
) لشعيب)(
).

وقال الزجاج XE "الزجاج" : (وأيضاً قال لموسى (: هذه الأغنام تلد أولاداً فيها سواد وبياض، وقد وهبتها لك، فكان الأمر كما أخبر عنه، وهذه الأحوال/ كلها كانت معجزة لشعيب (، لأنّ موسى ( في ذلك الوقت ما ادَّعى الرسالة)(
) انتهى.

وما قاله الزمخشري XE "الزمخشري"  متَّبعاً فيه الزجاج XE "الزجاج"  هو قول المعتزلة، وذلك أنَّ الإرهاص - وهو ظهور المعجزة على يد من سيصير نبيّاً ورسولاً بعد ذلك - مختلفٌ في جوازه، فالمعتزلة تقول: هو غير جائز، فلذلك جعلوا هذه المعجزات لشعيب، وأهل السنّة(
) يقولون بجوازه، فهي إرهاص لموسى بالنبوة قبل الوحي إليه، والحُجَجُ للمذهبين مذكورة في أصول الدين(
).

(ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ) أمرهم أولاً بشيء خاص وهو إيفاء الكيل والميزان، ثم نهاهم عن شيء عام وهو قوله: (ﮍ).

و(ﮈ) مصدر كُنِّيَ به عن الآلة التي يكال بها، كقوله في "هود": (ﭺ ﭻﭼ) [هود:84]، فطابق قوله: (ﮉ)، أو هو باقٍ على المصدرية (
), وأريد "بالميزان" المصدر كالميعاد، لا الآلة، فتطابقا. أو أخذ الميزان على حذف مضاف، أي: ووزن الميزان والكيل، على إرادة كيل(
) المكيال فتطابقا.

والبخس تقدّم شرحه في قوله: (ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ) [البقرة:282]. 
و(ﮍ) عام في كل شيء لهم، وقيل: أموالهم(
). وقال التبريزي XE "التبريزي" (
): (حقوقهم)(
). وفي إضافة الأشياء إلى الناس دليل على ملكهم إياها، خلافاً للإباحيّة الزنادقة(
).

كانوا يبخسون الناس في مبايعاتهم، أو كانوا(
) مكَّاسين لا يدعون شيئاً إلا مكَسُوه، ومنه قيل للمكس: البخس.(
)
وروي أنهم كانوا إذا دخل الغريب بلدهم أخذوا دراهمه الجياد وقالوا: هي زيوف، فقطعوها قطعاً، ثم أخذوها بنقصان ظاهر، وأعطوه بدلها زيوفاً)(
) وكانت هذه المعصية قد فشت فيهم في ذلك الزمان، مع كفرهم الذي نالتهم الرّجفة بسببه.

(ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓﮔ) تقدّم تفسير هذه الجملة قريباً في هذه السورة.(
) (ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ) الإشارة إلى إيفاء الكيل والميزان، وترك البخس والإفساد.

و"خير" أفعل التفضيل(
)، أي: من التطفيف والبَخْس والإفساد، لأنّ خيريَّة هذه لكم عاجلة جداً، منقضية عن قريب منكم، إذ يقطع الناس معاملتكم ويَحْذَرونكم، فإذا أوفيتم وتركتم البخس والإفساد، جَمُلت سيرتكم، وحسنت الأحدوثة عنكم، وقصدَكم الناسُ بالتجارات والمكاسب، فيكون ذلك أَخْيَرَ مما كنتم تفعلون، لديمومة التجارة والأرباح بالعدل في المعاملات، والتحلي بالأمانات.

وقيل: (ﮕ) إشارة إلى الإيمان الذي تضمنه قوله: (ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿﮀ) وإلى ترك البخس في الكيل والميزان(
). وقيل: (ﮖ) هنا ليست على بابها من التفضيل ولذلك فسّره ابن عطية XE "ابن عطية"  بقوله: (أي ذاك(
) نافع XE "نافع"  عند الله مكسب فوزه(
) ورضوانه)(
) وظاهر قوله: (ﮘ ﮙ ﮚ) أنهم كانوا كافرين، وعلى ذلك يدل صدرُ الآية وآخر القصة، فمعنى ذلك أنه لا يكون ذلك لكم /خيراً ونافعاً عند الله إلا بشرط الإيمان والتوحيد، وإلا فلا ينفع عمل دون إيمان.

وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : ((ﮘ ﮙ ﮚ) إن كنتم مصدقين لي في قولي (ﮕ ﮖ ﮗ) )(
). 

(ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ(
) ﮨ ﮩﮪ). الظاهر النهي عن القعود بكل طريق لهم، عن ما كانوا يفعلونه من إيعاد الناس، وصدِّهم عن طريق الدّين. 

قال ابن عباس XE "ابن عباس"  وقتادة XE "قتادة"  ومجاهد والسدّي: (كانوا يقعدون على الطرقات المفضية إلى شعيب فيتوعدون من أراد المجيء إليه ويصدونه ويقولون: إنه كذاب فلا تذهب إليه) على نحو ما كانت قريش تفعله مع رسول الله (.(
)
وقال السدّي: هذا نهي عن العشَّارين والمتقبلين(
) ونحوه من أخذ أموال 
الناس بالباطل(
).

وقال أبو هريرة XE "أبو هريرة" (
): (هو نهي عن السّلب وقطع الطريق، وكان ذلك من فعلهم)(
), وروى عن النبي ( قال: « رأيت ليلة أسري بي خشبة على الطريق XE "رأيت ليلة أسري بي خشبة على الطريق" , لا يمر بها ثوب إلا شقته, ولا شيء  إلا خرقته, فقلت: ما هذا يا جبريل؟ فقال: هذا مثلٌ لقوم من أمّتك يقعدون على الطريق فيقطعونه » ثم تلا (ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ)(
).

وهذا(
) القول والقول الذي قبله (فيه مناسبة)(
) لقوله: (ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ)(
) لكن لا تظهر مناسبة لهما بقوله: (ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ) بل [ذلك يناسب القول الأول(
)](
).
قال القرطبي XE "القرطبي" (
): (قال علماؤنا: ومثلهم اليوم هؤلاء المكَّاسون الذين يأخذون من الناس ما لا يلزمهم شرعاً من الوظائف الماليّة بالقهر والجبر، وضمنوا ما لا يجوز ضمانُ أصله من الزكواتِ(
) والمواريثِ والملاهي، والمترتّبون في الطرق(
) إلى غير ذلك مما قد كثر في الوجود، وعمل به في سائر البلاد، وهو من أعظم الذنوب، وأكبرها وأفحشها، فإنه غصْبٌ(
) وظلمٌ وعسفٌ على الناس، وإذاعةٌ للمنكر وعَمَلٌ به، ودوامٌ عليه وإقرارٌ له، وأعظمُه تضمينُ الشرع والحكم للقضاء، فإنا لله وإنا إليه راجعون، لم يبق من الإسلام إلا رسْمُه، ولا من الدّين إلا اسمه)(
) انتهى كلامه.

وقد قرن رسول الله ( الأموال والأعراض بالدماء في قوله في حجة الوداع: «ألا إن دماءكم(
)  وأموالكم وأعراضكم حرام عليكم(
)»(
) وما أكثر ما تساهل الناس في أخذ الأموال، وفي الغيبة.

وقال رسول الله (: « من قتل دون ماله فهو شهيد XE "من قتل دون ماله فهو شهيد"  »(
).

والعجب إطباق من يتظاهر بالصلاح والدين  والعلم على عدم إنكار هذه المكوس والضمانات، وادعاء بعضهم أنه له تصرف في الوجود، ودلال(
) على الله تعالى، بحيث إنه يدعو فيستجاب له فيما أراد، ويضمن لمن كان من أصحابه وأتباعه الجنة، وهو مع ذلك يتردّد لأصحاب المكوس، ويتذلل إليهم في نزع شيء حقير، وأخذه من المكس الذي حصّلوه، وهذه وقاحة لا تصدر ممن شمَّ رائحة الإيمان، ولا تعلق بشيء من الإسلام(
).

وقال بعض الشعراء: 
	تساوى الكلّ منا في المساوي

	
	فأفضلنا فتيلاً ما يساوي(
)



/وعلى الأقوال السابقة يكون القعود بكل صراط حقيقة، وحمل القعودَ والصراط الزمخشري XE "الزمخشري"  على المجاز، فقال: (ولا تقتدوا بالشيطان في قوله: (ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ) [الأعراف:١٦] فتقعدوا بكل صراط، أي: بكل منهاج من مناهج الدّين، والدليل على أنَّ المراد بالصراط سبيلُ الحق قوله: (ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ)، فإن قلت: صراط الحقّ واحد (ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆﮇ) [الأنعام:١٥٣] فكيف قيل: بكل صراط؟ 

قلتُ: صراط الحقّ واحد، ولكنه يتشعَّب إلى معارف، وحدود وأحكامٍ كثيرةٍ مختلفةٍ، فكانوا إذا رأوا واحداً يشرع في شيء منها أوعدوه(
) وصدّوه)(
)انتهى. ولا تظهر الدلالة على أن المراد بالصراط سبيل الحق من قوله: (ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ) كما ذكر، بل الظاهر التغاير، لعمومِ كلِّ صراطِ، وخصوصِ سبيل الله، فيكون (ﮞ ﮟ) حقيقة في الطرق، و(ﮣ ﮤ) مجاز عن دين الله. والباء في (ﮞ ﮟ) ظرفية(
)، نحو "زيد بالبصرة"، أي: "في كل صراط"، و"في البصرة". والجُمل من قوله: (ﮠ)(ﮡ)(ﮨ) أحوال أي(
): موعدين، وصادّين، وباغين. و"الإيعاد" ذكر إنزال المضارّ بالْمُوْعَدِ، ولم يذكر الْمُوْعَدَ به، لتذهب النفس فيه كلّ مذهب من الشرِّ، لأن "أوْعَد" لا يكون إلا في الشرِّ(
)، وإذا ذُكِرَ تَعَدَّى الفعل إليه بالباء. 

قال أبو منصور الجواليقي  XE "أبو منصور الجواليقي" (
): (إذا أرادوا أن يذكروا ما تَهَدَّدُوا به(
) مع "أوعدت" جاؤوا بالباء فقالوا: "أوعدته بالضرب" ولا يقولون "أوعدته الضرب")(
). 

"والصدُّ " يمكن أن يكون حقيقة في عدم التمكين من الذهاب إلى الرسول ليسمع(
) كلامه، ويمكن أن يكون مجازاً عن الإيعاد من الصادِّ بوجه ما، أو عن وَعْد المصدود بالمنافع على تركه.

و(ﮥﮦ) مفعول بـ"تَصُدُّونَ"(
) على إعمال الثاني، ومفعول (ﮠ) ضمير(
) مَنْ(
) محذوف. والضمير في (ﮧ) الظاهر أنه عائد على (ﮣ ﮤ)(
) وذَكَّرَه لأن السبيل تُذَكَّر وتُؤَنَّث، (
). وقيل: عائد على (ﮤ)(
). 

وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (فإن قلت: إلام يرجع الضمير في (ﮥ ﮦ ﮧ)(
) قلت: إلى "كلِّ صِرَاطٍ"، تقديره توعدون (من آمن)(
) به وتصدون عنه، فوضع الظاهر الذي هو (ﮣ ﮤ) موضع الضمير زيادة في تقبيح أمرهم، دلالةً(
) على عِظَم ما يصدّون عنه)(
) انتهى.

وهذا تعسّفٌ في الإعراب، لا يليق بأن يحمل القرآن عليه، لما فيه من التقديم والتأخير، وَوَضْع الظاهر موضع المضمر من غير حاجة إلى ذلك(
)، وعَوْد الضمير على أبعد مذكور، مع إمكان عودِهِ على أقرب مذكور الإمكانَ السائغ الحسن الراجح(
).

وجَعَلَ (ﮥ ﮦ) منصوباً بـ(ﮠ) فيصير من إعمال الأوّل وهو قليل، وقد قال النحاة: إنه لم يرد في القرآن لقلته، ولو كان من إعمال الأول للزم ذكر الضمير في الفعل الثاني، وكان يكون التركيب " وتصدونه" أو "وتصدونهم"، إذ هذا الضمير لا يجوز حذفه على قول الأكثرين إلا ضرورة، وعلى قول بعض النحاة يُحذف في قليل من الكلام(
).

ويدلّ على أنَّ(
)(ﯴ ﯵ) منصوب بـ(ﯰ) الآية الأخرى وهي قوله: (ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ) [آل عمران:٩٩] فنصبه بـ"توعدون" بعيد هذا ، ولا يحذف مثل هذا الضمير إلا في شعر، وأجاز بعضهم حذفه على قلة، (
) مع التكلفات(
) المضافة إلى ذلك، فكان جديراً بالمنع، لما في ذلك من التعقيد البعيد عن الفصاحة.

وأجاز ابن عطية XE "ابن عطية" (
) أن يعود على "شعيب" في قول من رأى القعود على الطريق للرد عن شعيب، وهذا بعيد، لأن القائل: (ﮜ ﮝ) هو [شعيب، فكان يكون التركيب "من آمن بي" ولا يسوغ هنا أن يكون التفاتاً، لو قلت: "يا هند أنا أقول لك لا تهيني من أُكرمه" تريد "من أكرمني" لم يصحّ](
).

وتقدم تفسير مثل قوله: (ﮨ ﮩﮪ) في آل عمران(
).

(ﮫ ﮬ ﮭ ﮮﮯﮰ)، قال الزمخشري XE "الزمخشري" : ((ﮬ) مفعول به(
) غير ظرف، أي: (ﮫ) على جهة الشكر، وقت كونكم (ﮮ) عددكم (ﮯﮰ) الله، ووفر(
) عددكم)(
) انتهى. 

وذكر غيره: أنه منصوب على الظرف، فلا يمكن أن يعمل فيه (ﮫ) لاستقبال "اذكروا" وكون (ﮬ) ظرفاً لما مضى(
).

والقلّة والتكثير هنا بالنسبة إلى الأشخاص، أو إلى الفقر والغنى، أو إلى قصر الأعمار وطولها أقوال ثلاثة، أظهرها الأول(
).

قيل: إنَّ مَدْيَن بن إبراهيم تزوَّج بنت لوط فولدت، فرمى الله في نسلها بالبركة والنماء فكثروا وفشوا(
)، وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (إذ كنتم أقلة أذلّة فأعزّكم/ بكثرة العَدَدِ والعُدَدِ)(
)انتهى.

ولا ضرورة تدعو إلى حذف صفة، وهي: "أذلّة"، ولا إلى تحميل قوله: (ﮯﮰ) معنى بالعدد، ألا ترى أنّ القلة لا تستلزم الذلّة، ولا الكثرة تستلزم العزّ. وقال الشاعر: 
	تعيّرُنا أنّا قليلٌ عَدِيدُنا



	
	فقلتُ لها: إنّ الكرام قليلُ





	وما ضرّنا أنّا قليلٌ وجارُنا

	

	عزيز وجارُ الأكثرين ذليلُ(
)



وقيل: المراد مجموع الأقوال الأربعة، فإنه تعالى كثَّر عددهم وأرزاقَهم، 
وطوَّل أعمارهم، وأعزَّهم بعد أن كانوا على مقابلاتها(
).

(ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ) هذا تهديد لهم، وتذكير بعاقبة من أفسد قبلهم، وتمثيل لهم بمن حلّ به العذاب من قوم نوح وهود وصالح ولوط، وكانوا قريبـي عهد بما أصاب(
) المؤتفكة.

(ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ)
هذا الكلام من أحسن ما تلطف به في المحاورة، إذ أبرز(
) المتحقق في صورة المشكوك فيه، وذلك أنه قد آمن به طائفة، بدليل قول المستكبرين عن الإيمان: (ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ) وهو أيضاً من بارع التقسيم إذ لا يخلو قومه (من القسمين)(
).

والذي أرسل به هنا، ما أمرهم به من إفراد الله تعالى بالعبادة، وإيفاء الكيل والميزان، ونهاهم عنه من البخس والإفساد، والقعود المذكور. ومتعلق (ﯡ ﯢ) محذوف دلّ عليه ما قبله، وتقديره: "لم يؤمنوا به". والخطاب بقوله: (ﯛ) لقومه، وينبغي أن يكون قوله: (ﯣ) خطاباً لفريقي قومه، من آمن ومن لم يؤمن.

و(ﯧﯨ) أي: بين الجميع، فيكون ذلك وعداً للمؤمنين بالنصر الذي هو نتيجة الصّبر، (ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮﯯ) [الأنعام:٣٤]، ووعيداً للكافرين بالعقوبة والخسار.

وقال ابن عطية XE "ابن عطية" : (المعنى: وإن كنتم يا قوم قدِ اختلفْتُم عليَّ، وشعَّبتم بكفركم أمري(
)، فآمنت طائفة وكفرت طائفة، فاصبروا أيُها الكفرة حتى يأتي حكم الله بيني وبينكم، ففي قوله: (ﯣ) قوة التهديد والوعيد، هذا ظاهر الكلام، وأنّ المخاطبة بجميع الآية للكفار(
).  قال النقاش(
): وقال مقاتل بن سليمان: المعنى (ﯣ) يا معشر الكفار. قال: وهذا قول الجماعة)(
) انتهى. وهذا القول بدأ به الزمخشري XE "الزمخشري" ، فقال: ((ﯣ) فتربصوا وانتظروا (ﯤ ﯥ ﯦ ﯧﯨ) أي: بين الفريقين بأن ينصر المحقين على المبطلين ويظهرهم عليهم وهذا وعيد للكافرين بانتقام الله تعالى منهم كقوله(
) تعالى: (ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ) [التوبة:٥٢])(
) انتهى.

وقال ابن عطية XE "ابن عطية" : (وحكى منذر بن سعيد XE "منذر بن سعيد" (
) عن أبي سعيد(
) أنّ الخطاب بقوله: (ﯣ) للمؤمنين على معنى الوعد لهم, وقاله مقاتل بن حيان XE "مقاتل بن حيان" (
))(
) انتهى. وثنى به الزمخشري XE "الزمخشري"  فقال: (أو هو موعظة للمؤمنين, وحثّ على الصبر واحتمال ما كان يلحقهم من أذى المشركين إلى أن يحكم الله بينهم وينتقم لهم منهم)(
) انتهى.

والذي قدمناه أولاً من أنه خطاب للفريقين هو قول أبي علي، وأتى به الزمخشري XE "الزمخشري"  ثالثاً فقال: (ويجوز /أن يكون خطاباً للفريقين، أي: ليصبر المؤمنون على أذى الكفار، وليصبر الكفار على ما يسوءهم من إيمان من آمن منهم حتى يحكم الله تعالى(
)، فيميز الخبيث من الطيّب)(
) انتهى، وهو جار على عادته من ذكر تجويزات في الكلام توهم أنها من قوله، وهي أقوال للعلماء المتقدمين.
(ﯩ ﯪ ﯫ) لأنّ حكمه عدل لا يخشى أن يكون فيه حيف وجور.
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(ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈﮉ ﮊ ﮋ ﮌﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ ﰀ ﰁ ﰂ ﰃ ﰄ ﰅ ﰆ ﰇ ﰈ ﰉ ﰊ ﰋ ﰌ ﰍ ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ ﯹ ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ).

*  *      * *      *  *

 (
) عاد: رجع إلى ما كان عليه، وتأتي بمعنى "صار"(
).قال(
): 
	تُعِدْ فيكم جَزْرَ الجَزُور رماحُنا

	
	ويرجعن بالأسياف منكسرات(
)




ضحى: ظرف متصرّف إن كان نكرة(
)، وغير متصرّف إذا كان من يوم بعينه(
)، وهو وقت ارتفاع الشمس إذا طلعت، وهو مؤنث، وشذُّوا في تصغيره فقالوا: "ضُحَيّ " بغير تاء التأنيث، وتقول: أتيته ضُحَىً وضَحَاء، إذا فتحت الضّاد مددت(
).

الثعبان: ذكر الحيّات العظيم، أخذ من: (ثعبت المكان)(
): فَجَّرْتُه بالماء، والمَثْعب: موضع انفجار الماء؛ لأن الثعبان يجري كالماء عند الانفجار(
). 

الإرجاء: التأخير.

المدينة: معروفة مشتقة من مَدَنَ، فهي فعيلة، ومن ذهب إلى أنها مفعلة من دان، فقوله ضعيف لإجماع العرب على الهمز في جمعها، قالوا: مدائن بالهمزة، ولا يحفظ فيه مداين بالياء، ولا ضرورة تدعو إلى أنها مفعلة، ويقطع بأنها فعيلة جمعهم لها على فُعُل، قالوا: مُدُن كما قالوا: صُحُف في صحيفة.(
)
(ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ [ ﭚ ﭛ ﭜ](
) ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢﭣ) أي: الكفار (ﭔ ﭕ) عن الإيمان أقسموا على أحد الأمرين: إخراج شعيب وأتباعه، أو عودتهم في ملتهم، والقسم يكون على فعل المقسم(
) وفعل غيره، سوّوا(
) بين نفيه ونفي أتباعه، وبين العَوْد في الملّة، وهذا يدلّ على صعوبة مفارقة الوطن، إذ قرنوا ذلك بالعود إلى الكفر. وفي "الإخراج" و"العود" طباق معنوي(
).

وعاد: كما تقدّم لها استعمالان، أحدهما: أن تكون بمعنى "صار"، والثاني: بمعنى رجع إلى ما كان عليه(
), فعلى الأوّل لا إشكال في قوله: (ﭟ ﭠ) إذ صار فعلاً مسنداً إلى شعيب وأتباعه, ولا يدلّ على أن شعيباً كان في ملتهم(
).

وعلى المعنى الثاني يُشْكِل لأنّ شعيباً لم يكن في ملَّتِهم قطٌّ، لكن أتباعه(
) كانوا فيها، وأجيب عن هذا بوجوه: 
أحدها: أن يراد بعود شعيب في الملة: حال سكوته عنهم قبل أن يبعث(
)، لا حالة الضلال، فإنه كان يخفي دينه إلى أن أوحى الله إليه(
).

الثاني: أن يكون من باب تغليب حكم الجماعة على الواحد، لما عطفوا أتباعه على ضميره في الإخراج سحبوا عليه حكمهم في العَوْد، وإن كان شعيبٌ بريئاً مما كان عليه أتباعه قبل الإيمان(
).

الثالث: أن رؤساءهم قالوا ذلك على سبيل التلبيس على العامّة، والإيهام أنه كان منهم(
).

(ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ) أي: أيقعُ منكم أحدُ هذين الأمرين على كل حال، حتى في حال كراهيتنا لذلك؟ والاستفهام للتوقيف على شُنْعة المعصية بما أقسموا عليه من الإخراج عن مواطنهم ظلماً، أو الإقرار بالعود في ملتهم. 

قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (الهمزة للاستفهام، والواو واو الحال، تقديره: أتعيدوننا في ملّتكم في حال كراهتنا، أو مع كوننا كارهين)(
) انتهى, فجعل الاستفهام خاصاً بالعود في ملتهم، وليس كذلك بل الاستفهام هو عن أحد الأمرين: الإخراج أو العود، وجعل الواو واو الحال، وقدَّرَه: أتعيدوننا في حال كراهتنا. وليست واو الحال التي يعبِّر عنها النحويون بواو الحال، بل هي واو العطف.(
) عَطَفَتْ على حال محذوفة، كقوله ((
): «ردّوا السائل ولو بظلف محرق XE "ردّوا السائل ولو بظلف محرق" »(
) , ليس المعنى: "ردّوه في حال الصدقة عليه بظلف محرق"، بل المعنى: ردّوه مصحوباً(
) بالصدقة ولو مصحوباً بظلف محرق"، وتقدم لنا إشباع القول في نحو هذا(
).

(ﭩ(
) ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ) هذا إخبارٌ مقيَّد من - حيث المعنى - بالشرط، وجواب الشرط محذوف من حيث الصناعة، وتقديره: "إن عدنا في ملتكم فقد افترينا" وليس قوله: (ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ) هو جواب الشرط إلا على مذهب من يجيز تقديم جواب الشرط على الشرط، فيمكن أن يُخَرَّجَ هذا عليه(
). وجوّزوا في هذه الجملة وجهين: 
أحدهما: أن يكون إخباراً مستأنفاً، قال الزمخشري XE "الزمخشري" : / (فيه معنى التعجّب، كأنهم قالوا: ما أكذبَنا على الله إن عدنا في الكفر بعد الإسلام، لأنّ المرتدَّ أبلغ في الافتراء من الكافر - يعني الأصلي - لأن الكافر مفترٍ على الله الكذب حيث يزعم أن لله ندّاً، ولا ندّ له، والمرتد مثلُه في ذلك، وزائد عليه حيث يزعم أنه قد بُيّن(
) له ما خفي عليه من التمييز ما بين الحق والباطل)(
). وقال ابن عطية XE "ابن عطية" : (الظاهر أنه خبر أي: قد كنا نواقع أمراً عظيماً في الرجوع إلى الكفر)(
).

والوجه الثاني أن يكون قسماً على تقدير حذف اللام أي: والله لقد افترينا. ذكره الزمخشري XE "الزمخشري" (
)، وأورده ابن عطية XE "ابن عطية"  احتمالاً قال: (
) ويحتمل أن يكون على جهة القسم الذي هو في صيغة الدّعاء مثل قول الشاعر: 
	بَقَّيْتُ وَفْرِي وانحرفتُ عن العُلا

	
	ولقيتُ أضيافي بوجه عبوسِ(
)




وكما تقول: افتريت على الله إن كلمت فلاناً. ولم ينشد ابن عطية XE "ابن عطية"  البيت الذي يقيّد قوله: بقيت وما بعده بالشرط وهو قوله: 
	إن لم أشن على ابن هند(
) غارة

	
	لم تخلُ يوماً(
) من نهاب نفوس(
)




ولما كان أمر الدّين هو الأعظم عند المؤمن، والمؤثر على أمر الدنيا، لم يلتفتوا 
إلى الإخراج، وإن كان أحد الأمرين اللذين(
) أقسم على وقوعه الكفار فقالوا 
(ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ) وتقدّم تفسير العود بالصيرورة، (
) وتأويله: إن كان في معنى الرجوع إلى ما كان الإنسان فيه بالنسبة إلى النبي المعصوم من الكبائر والصغائر.

(ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂﮃ) أي: وما ينبغي ولا يتهيّأ لنا (ﭻ ﭼ) في ملّتكم (ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂﮃ) فنعود فيها، وهذا الاستثناء على سبيل عذق(
) جميع الأمور بمشيئة الله وإرادته، وتجويز العَوْد من المؤمنين إلى ملتهم دون شعيبٍ لعصمته بالنبوّة، فجرى الاستثناء على سبيل تغليب حكم الجمع على الواحد، وإن لم يكن ذلك الواحد داخلاً في حكم الجمع.

وقال ابن عطية XE "ابن عطية" : (ويحتمل أن يريد استثناءَ ما يمكن أن يَتَعَبَّدَ اللهُ به المؤمنين مما تفعله الكفرة من القُرُبَات، فلما قال لهم: إنا لا نعود في ملّتكم، ثم خشي أن يُتَعَبَّدَ اللهُ بشيء من أفعال الكفرة فيعارض مُلْحِد بذلك ويقول: هذه عودة إلى ملتنا، استثنى مشيئة الله فيما يمكن أن يتعبّد به)(
) انتهى.

وهذا الاحتمال لا يصحّ، لأن قوله(
): (ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶﭷ) إنما يعني: النجاة من الكفر(
) والمعاصي، لا من أعمال البرّ(
).

وقال ابن عطية XE "ابن عطية" : (ويُحتمل أن يريد بذلك معنى الاستبعاد، كما تقول: لا أفعل ذلك حتى يشيب الغراب(
) و(ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟﮠ) [الأعراف:٤٠] وقد عُلِمَ امتناع ذلك، فهي إحالةٌ على مستحيل، [وهذا تأويل إنما هو للمعتزلة، الذين(
) مذهبهم أن الكفر والإيمان ليسا(
) بمشيئة من الله تعالى](
)، وهذا تأويل  حكاه المفسرون ولم يشعروا بما فيه)(
) انتهى.

وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (فإن قلت: وما معنى قوله: (ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ) والله تعالى متعال أن يشاء ردَّة المؤمنين وعودهم في الكفر؟ قلت: /  معناه إلا أن يشاء الله خذلاننا ومنعنا الألطاف، لعلمه تعالى أنها لا تنفع فينا وتكون(
) عبثاً، والعبث قبيح لا يفعله الحكيم، والدليل عليه قوله: (ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈﮉ) أي: هو عالم بكل شيء مما كان ويكون، وهو تعالى يعلم أحوال عباده كيف تتحوّل قلوبهم وكيف تتقلب وكيف تقسو بعد الرّقة وتمرض بعد الصحة وترجع إلى الكفر بعد الإيمان.

ويجوز أن يكون قوله: (ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ) حسماً لطمعهم في العَوْدِ، لأن مشيئة الله تعالى بِعَوْدِهِم في الكفر محال، خارج عن الحكمة)(
) انتهى. وهذان التأويلان على مذهب المعتزلة(
).

وقيل: هذا الاستثناء إنما هو تسليم وتأدُّب(
)، قال ابن عطية XE "ابن عطية" : (ويقلق(
) هذا التأويل من جهة استقبال الاستثناء، ولو كان الكلام: "إن شاء" قَوِيَ هذا التأويل)(
) انتهى. وليس يقوى هذا التأويل. لا فرق بين "إلا أن يشاءَ" وبين "إلا إن شاءَ"؛ لأنّ "إنْ" تُخلِّص الماضي للاستقبال، كما تُخَلِّص "أنْ" المضارع للاستقبال، فكلا الفعلين مستقبل.

وأبعد من ذهب إلى أن الضمير في (ﭽ) يعود على القرية لا على "المِلَّةِ"(
)
(ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈﮉ) تقدم تفسير نظيرها في الأنعام في قصة إبراهيم(
).(ﮊ ﮋ ﮌﮍ)(
) في دفع ما توعدتمونا به، وفي حمايتنا من الضلال، وفي ذلك استسلام لله تعالى(
)، وتمسّك بلطفه، وذلك يؤيد التأويل الأوّل في (ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ) وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (يثبتنا على الإيمان، ويوفقنا لازدياد الإيقان)(
).

(ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ) أي: احكم. والفاتح والفتَّاحُ: القاضي بلغة حمير(
)، وقيل: بلغة مراد(
)، وقال بعضهم: 
	ألا أبلغْ بني عُصَم رسولا


	
	فَإِنّي عَنْ فُتَاحَتِكمْ غَنِيُّ(
)




وقال ابن عباس XE "ابن عباس" : 
(ما كنت أعرف معنى هذه اللفظة حتى سمعت بنت ذي يزن(
) تقول لزوجها: تعال أفاتحك أي: أحاكمك)(
). وقال الفرّاء: (أهل عُمان يسمون القاضي الفاتح)(
). 
وقال السدّي وابن بحر(
): (احكم بيننا)(
). قال أبو إسحاق(
): (وجائز أن يكون المعنى أظهر أمرنا حتى ينفتح ما بيننا وبين قومنا وينكشف ذلك وذلك بأن ينزل بعدوّهم من العذاب ما يظهر به أنّ الحق معهم)(
). 

قال ابن عباس XE "ابن عباس" : (كان كثير الصلاة ولما طال تمادي قومه في كفرهم ويئس من صلاحهم دعا عليهم فاستجاب دعاءه وأهلكهم بالرّجفة)(
). 

وقال الحسن: (إنّ كل نبي أراد الله(
) هلاك قومه أمره بالدعاء عليهم ثم استجاب له فأهلكهم)(
).

(ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ(
) ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ) أي: قال بعضهم لبعض، أي: كبراؤهم لأتباعهم تثبيطاً عن الإيمان: (ﮞ ﮟ ﮠ) فيما أمركم به ونهاكم عنه.

قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (فإن قلت: ما جواب القسم الذي وطأته اللام في (ﮞ ﮟ) وجواب الشرط؟ قلتُ: قوله: (
) (ﮡ ﮢ ﮣ) سادٌّ مسدّ الجوابين)(
)، انتهى. والذي يقول النحويون: إنّ جواب الشرط محذوف لدلالة جواب القسم عليه(
)، ولذلك وجب مضي فعل الشرط, فإن عَنَى الزمخشري بقوله: سادّ مسدّ الجوابين، أنه اجتزئ به عن ذكر جواب الشرط فهو قريب، وإن عَنَى به [أنه من حيث الصناعة النحوية فليس كما زعم، لأن الجملة](
) يمتنع أن تكون لا موضع لها من الإعراب وأن يكون لها موضع من الإعراب.

و(ﮢ) هنا معناها التوكيد، وهي الحرف الذي هو جواب، ويكون معه الجزاء، وقد لا يكون(
).

وزعم بعض النحويين أنها في [هذا الموضع ظرف، العامل فيه (ﮣ) والنون عوض](
) من المحذوف(
) والتقدير: إنكم إذا اتبعتموه (ﮣ) فلما حذف ما أضيف إليه عوض من ذلك النون، فصادفت الألف، فالتقى ساكنان، فحذفت الألف لالتقائهما، والتعويض فيه مثل التعويض في ["يومئذٍ" و"حينئذ" ونحوه.

وما ذهب إليه هذا الزاعم ليس](
) بشيء، لأنه لم يثبت التعويض والحذف في (ﮢ) التي للاستقبال في [موضع، فيُحْمَل هذا عليه](
).

(ﮣ) (قال ابن عباس XE "ابن عباس" (
): مغبونون، وقال عطاء: جاهلون، وقال الضحاك XE "الضحاك" (
): عَجَزَة)(
).

وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (ﮣ) لاستبدالكم الضلالة بالهدى كقوله: 
(ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ) [البقرة:١٦]. وقيل: تخسرون 
- باتباعه- فوائد البخس والتطفيف؛ لأنه ينهاكم عنها ويحملكم على الإيفاء والتسوية)(
) انتهى.
(ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ) تقدم تفسير هذه الجملة(
).

قال ابن عباس XE "ابن عباس"  وغيره: لما دعا عليهم فُتِحَ عليهم بابٌ من جهنم بحرٍّ شديد 
أخذ بأنفاسهم، فلم ينفعهم ظِلٌّ ولا ماء، فإذا دخلوا الأسراب ليتبرّدوا وجدوها أشدَّ حرّاً من الظاهر، فخرجوا هرباً إلى البرِّية، فأظلتهم سحابةٌ/ فيها ريحٌ طيبة، فتنادوا: عليكم الظُلَّة، [فاجتمعوا تحتها كلهم، فانطبقت عليهم،](
) وألهبها الله ناراً، ورجفت بهم الأرض، فاحترقوا كما يحترق الجراد المقلُوُّ، فصاروا رماداً(
).

ورُوي أن الريحَ حُبِست عنهم سبعةَ أيامٍ، ثم سُلِّط عليهم الحرُّ(
).

وقال يزيد الجُريري(
): سَلَّط عليهم الرّيحُ سبعةَ أيامٍ، ثم رُفِعَ لهم جبلٌ من بعيد، فأتاه رجل فإذا تحته أنهار وعيون، فاجتمعُوا تحته كلُّهم فوقع ذلك الجبلُ عليهم.(
)
وقال قتادة XE "قتادة" : أُرسل شعيب إلى أصحاب الأيكةِ فأُهلكوا بالظُّلَّةِ، وإلى أصحاب مدين فصاح بهم جبريل صيحةً فهلكوا جميعاً(
).

وقال ابن عطية XE "ابن عطية" : (ويحتمل أنّ فرقة من قوم شعيب هلكت بالرّجفة 
وفرقة هلكت بالظلّة.  قال الطبري بلغني أنّ رجلاً منهم يقال له: عمرو بن جَلْهَا 
لما رأى الظُلَّة. قال(
): 
	يا قَوْمِ إنَّ شُعَيْباً مُرْسَلٌ فذروا

	
	عنكم سُمَيْرَاً وعِمْرَانَ بنَ شَدَّادِ





	إنِّي أرَى غَيْمَةً يا قومِ قد طلَعت

	


	تَدْعُو بِصَوْتٍ علَى صَمَّانَةِ الوادِ


	وإنَّهُ لن تَرَوْا فيها ضَحاءَ غَدٍ


	
	إلا الرَّقِيْمَ تَمَشَّى بين أنْجَادِ




سُمَيْرٌ وعِمْرَانُ: كَاهِنَاهُم، والرَّقِيمُ: كَلْبُهم. وعن أبي عبدالله البجلي(
): "أبو جادَ"(
) و"هوّز" و"حُطى"  و"كَلَمن" و"سعفص" و"قرشت": أسماءُ ملوكِ مدْيَنَ، وكان "كلمن" مَلِكُهم يومَ نزول العذاب بهم زمان شعيب (، فلما هلك قالت ابنته(
) تبكيه: 
	كَلَمُن قَدْ هَدَّ رُكْنِي


	

	هُلْكُهُ وَسْطَ الْمَحِلَّهْ




	سَيِّدُ الْقَوْم أَتَاهُ الـ



	


	ـحَتْفُ(
) نَارٌ وَسْطَ ظُلَّهْ



	جُعِلَت نَاراً(
) عَلَيْهِمْ



	
	دَارُهُمْ كَالْمُضْمَحِلَّهْ)(
)




(ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓﯔ) أي: كأن لم يقيموا ناعمي البال، رخيِّي العيش في دارهم، وفيها قوة الإخبار عن هلاكهم وحلول المكروه بهم، والتنبيه على الاعتبار بهم، كقوله(
): (ﯴ(
) ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ ﯹﯺ) [يونس:٢٤].

وكقوله(
): 
	كأنْ لم يكنْ بَيْنَ الحَجُونِ إلى الصَّفَا

	
	أنيسٌ ولم يَسْمُرْ بمكَّةَ سامِرُ(
)




وقال ابن عطية XE "ابن عطية" : (وغَنِيْتُ في المكان: إنما يقال في الإقامة التي هي مقترنةٌ بتنعُّمٍ وعيشٍ رَخِيٍّ، هذا الذي استقريت من الأشعار التي ذكرت العرب(
) فيها هذه اللفظة)(
) وأنشد على ذلك عدّة أبيات ثم قال: وأما قول الشاعر: 
	 غَنِيْنَا زَمَاناً بالتَّصَعْلُكِ والغِنَى

	
	فَكُلَّاً سَقَانَاه بكَأسَيْهِمَا الدَّهْرُ(
)




فمعناه: استغنينا ورضينا، مع أنّ هذه اللفظة ليست مقترنة بمكان)(
) انتهى.

قال ابن عباس XE "ابن عباس" : كأن لم يُعَمَّروا(
)، وقال قتادة XE "قتادة" : كأن لم ينعموا(
)، وقال الأخفش(
): كأن لم يعيشوا(
)، وقال أيضاً قتادة وابن زيد(
) ومقاتل: كأن لم يكونوا(
)، وقال الزجاج XE "الزجاج" : كأن لم ينزلوا(
)، وقال ابن قتيبة XE "ابن قتيبة" : كأن لم يقيموا(
).

و(ﯕ) مبتدأ، والجملة التشبيهية خبره(
). قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (وفي هذا الابتداء معنى الاختصاص، كأنه قيل: (ﮬ ﮭ ﮮ) المخصوصون بأن أُهْلِكُوا واستُؤصِلُوا، كأن لم يقيموا في دارهم، لأنّ الذين اتبعوا شعيباً قد أنجاهم الله تعالى)(
) انتهى.

وجوّز أبو البقاء أن يكون الخبر (ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ) و(ﮯ ﮰ ﮱ) حال من الضمير في (ﯖ) وجوّز أيضاً أن يكون (ﯕ ﯖ) صفة لقوله: (ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ) وأن يكون بدلاً منه، وعلى هذين الوجهين تكون (ﮯ) حالاً)(
) انتهى.

وهذه أوجه متكلفة، والظاهر أنها جمل مستقلة، لا تَعَلُّقَ لها بما قبلها من جهة الإعراب. /

[(ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ)](
) هذا أيضاً مبتدأ وخبر.

وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (وفيه معنى [الاختصاص، أي: هم](
) المخصوصون بالخسران العظيم دون أتباعه، فإنهم هم الرابحون، وفي هذا الاستئناف (للابتداء)(
) وهذا التكرير مبالغةٌ في ردِّ مقالة الملأ لأشياعهم، وتسفيهٌ لرأيهم، واستهزاءٌ بنصحهم لقومهم، واستعظامٌ لما جرى عليهم)(
) انتهى.

وهاتان الجملتان منبئتان عن ما فعل الله بهم في مقالتهم، قالوا: (ﭘ ﭙ) فجاء الإخبار بإخراجهم بالهلاك، وأيُّ إخراجٍ أعظمُ من إخراجهم، وقالوا: (ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ(
)ﮣ) فحكم تعالى عليهم هم بالخسران.

وأجاز أبو البقاء في إعراب (ﯕ) هنا أن يكون بدلاً من الضمير في (ﮱ) أو منصوباً بإضمار "أعني" ، والابتداء الذي ذكرناه أقوى وأجزل(
).

(ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥﯦ) تقدّم تفسير نظيره في قصة صالح ((
).

(ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ) أي: فكيف أحزن على من لا يستحق أن يُحْزَن عليه. ونبّه على العلة التي لا تبعث الحزن(
)، وهي الكفر، إذ هو أعظم ما يُعَادى به المؤمن، إذ هما نقيضان كما جاء: " لا تتراءى ناراهما "(
). وكأنه وجد في نفسه رقّة عليهم، حيث كان أمله فيهم أن يؤمنوا فلم يقدر، فسرَّى ذلك عن نفسه باستحضار سبب التسلي عنهم والقسوة عليهم، فذكر أشنع ما ارتكبوه معه من الوصف الذي هو الكفر بالله، الباعث على تكذيب الرّسل، وعلى المناوأة الشديدة، حتى لا يساكنوه, وتوعدوه بالإخراج، وبأشد منه، وهو عودهم إلى ملتهم.

قال مكي(
): وسار شعيب بمن(
) تبعه إلى مكة فسكنوها(
).

وقرأ ابن وثاب XE "ابن وثاب"  وابن مصرّف والأعمش (إيسى)(
) بكسر الهمزة وهي لغة تقدّم ذكرها في الفاتحة(
).  

(ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ ﯹ ﯺ)
لما ذكر تعالى ما حلّ(
) بالأمم السالفة من بأسه وسطوته عليهم آخر أمرهم حين لا تجدي فيهم موعظة، ذكر تعالى أن تلك عادته في أتباع الأنبياء إذا أصرّوا على تكذيبهم، وجاء بعد (ﯳ) فعل ماض، وهو (ﯴ) ولا يليها فعل ماض إلا إن تقدم فعل، أو أُصْحِبَ بقد، فمثال ما تقدّمه فعل هذه الآية، ومثال ما أصحب قد قولك: ما زيد إلا قد قام.

والجملة من قوله: (ﯴ)(
) حاليّة، أي: [إلا آخذين أهلها، وهو استثناء مفرّغ من الأحوال، وتقدّم تفسير نظير قوله:](
) (ﯳ ﯴ) إلى آخره(
).

(ﯻ ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ) أي: مكان الحالة السيئة من البأساء والضراء، الحالة الحسنة من السّرّاء والنعمة.

قال ابن عباس XE "ابن عباس"  ومجاهد والحسن وقتادة: مكان الشدّة الرخاء(
).

وقيل: مكان الشرّ الخير، و(ﯽ) و(ﯿ) مفعولا "بَدَّلَ". و(ﯽ) هو(
) محل الباء أي بمكان السيئة(
).

وفي لفظ (ﯽ) إشعار بتمكن البأساء منهم، كأنه صار للشدة عندهم مكان. وأعرب بعضهم (ﯽ) ظرفاً، أي: في مكان(
).

(ﰀ ﰁ)(
) كثروا وتناسلوا، وقال مجاهد: (كثرت أموالهم وأولادهم)(
). وقال ابن بحر XE "ابن بحر" : (حتى أعرضوا)(
)، من: عفا عن دَيْنِهِ(
)، /أي: أعرض عنه. وقال الحسن: (سمنوا)(
). وقال قتادة XE "قتادة" : (سرّوا بكثرتهم)(
) وذلك استدراج منه لهم، لأنه أخذهم بالشدة، ليتعظوا ويزدجروا، فلم يفعلوا، ثم أخذهم بالرخاء ليشكروا.

(ﰂ ﰃ ﰄ ﰅ ﰆ ﰇ) أبطرتهم النعمة وأَشِرُوا، فقالوا: هذه عادة الدّهر ضرّاء وسرّاء، وقد أصاب آباءنا مثل ذلك، (وليس ذلك بابتلاء)(
) وقصد، بل ذلك بالاتفاق، لا على ما تخبر الأنبياء. جعلوا أسلافهم وما أصابهم مثلاً لهم، ولما يصيبهم، فلا ينبغي أن تُنْكَرَ(
) هذه العادة من أفعال الدهر. 

(ﰈ ﰉ ﰊ ﰋ ﰌ ﰍ) تقدّم الكلام على مثل هذه الآية(
). لما فسدوا على التقديرين أخذوا هذا الأخذ. 

(ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ) أي: لو كانوا ممن سبق في علم الله أن يتلبسوا(
) بالإيمان بما جاءت به الأنبياء، وبالطاعات التي هي ثمرة الإيمان(
)، لتيسر(
) لهم من بركات السماء، ولكن كانوا ممن سبق في علمه أنهم يكذّبون الأنبياء، فيؤخذون باجترامهم، وكلٌّ من الإيمان والتكذيب، والثواب والعقاب، سبق به القدرُ، وأضيف الإيمان والتكذيب إلى العبد كسباً(
)، والموجد لهما هو الله تعالى، لا يسأل عما يفعل.

وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (اللام في (ﭔ) إشارة إلى: القرى التي دلّ عليها قوله تعالى: (ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ) [الأعراف:٩٤]، كأنه قال: ولو أنّ أهل تلك القرى الذين كذبوا وأُهْلِكُوا آمنوا بدل كفرهم، واتقوا المعاصي مكان ارتكابها، (ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ) لآتيناهم بالخير من كل وجه، وقيل: أراد المطر والنبات(
) (ﭝ ﭞ ﭟ) بسوء كسبهم, ويجوز أن تكون اللام في (ﭔ) للجنس)(
) انتهى. وفي قوله: واتقوا المعاصي, نزعة(
) الاعتزال(
). 

رتب تعالى على الإيمان والتقوى فتح البركات، ورتب على التكذيب وحده - وهو المقابل للإيمان - الهلاك، ولم يذكر مقابل التقوى، لأنّ التكذيب لا(
) ينفع معه فعل الخير، بخلاف الإيمان فإنه ينفع، وإن لم يكن معه فعل الطاعات(
). والظاهر أن قوله: (ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ) لا يُراد بها مُعَيَّن، ولذلك جاءت نكرة.

وقيل: بركات السماء المطر وبركات الأرض الثمار(
)، وقال السدّي: (المعنى: لفتحنا عليهم أبواب السماء والأرض بالرزق)(
).

وقيل: بركات السماء إجابة الدعاء، وبركات الأرض تيسير الحاجات(
). 

وقيل: بركات السماء المطر، وبركات الأرض المواشي والأنعام وحصول السلامة والأمن(
).

وقيل: (البركات النمو والزيادات، فمن السماء بجهة المطر والريح والشمس، ومن الأرض بجهة النبات والحفظ لما نبت. هذا الذي تدركه فِطَرُ [البشر، ولله خُدَّامٌ غير ذلك لا يُحْصَى عَدَدُهُم، وما علِمَ اللهُ أكثر](
))(
)، وذلك أنّ السماء تجري مجرى الأب، والأرض مجرى الأم، ومنهما تحصل جميع الخيرات بخلق الله وتدبيره.

"والأخذ" أخذ إهلاك بالذنوب.

وقرأ ابن عامر XE "ابن عامر"  وعيسى الثقفي وأبو عبدالرحمن(
): (لَفَتَّحْنَا) بتشديد التاء.(
) 

ومعنى الفتح هنا: التيسير عليهم، كما ييسر(
) على الأبواب المستغلقة بفتحها، ومنه: "فَتَحْتَ/ على القارئ" إذا يسَّرْتَ عليه بتلقينك إيَّاهُ ما تعذَّر عليه حِفْظُهُ من القرآن إذا أراد القراءة(
). 

(ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ) الهمزة دخلت على "أَمِنُوا"(
) للاستفهام على جهة التوقيف والتوبيخ والإنكار(
)، والوعيد للكافرين المعاصرين للرسول ( أن ينزلَ بهم مثلُ ما نزل بأولئك، والفاء لعطف هذه الجملة على ما قبلها.

قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (فإن قلت: ما المعطوف عليه؟ ولم عطفت الأولى بالفاء، والثانية بالواو؟ قلتُ: المعطوف عليه قوله: (ﰈ ﰉ) [الأعراف:95]، وقوله: (ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ) إلى (ﭢ) [الأعراف:96] وقع اعتراضاً بين المعطوف والمعطوف عليه، وإنما عطفت بالفاء، لأنّ المعنى: فعلوا، وصنعوا، فأخذناهم بغتةً، أَبَعْدَ ذلك أمن أهل القرى أن يأتيهم بأسنا بياتاً، وأمِنوا أن يأتيهم بأسنا ضحى)(
) انتهى.

وهذا الذي ذكره الزمخشري XE "الزمخشري"  من أنَّ حرف العطف الذي بعد همزة الاستفهام، هو عاطفُ ما بعدها على ما قبل الهمزة من الجُمَلِ، رجوعٌ إلى مذهب الجماعة في ذلك، وتخريج لهذه الآية على خلاف ما قَرَّرَ هو من مذهبه في غير آية، أنَّه يُقَدَّرُ محذوفٌ بين الهمزة وحرف العطف، يَصِحُّ بتقديره عطفُ(
) ما بعد الحرف عليه، وأنَّ الهمزة وحرف العطف واقعان في موضعهما من غير اعتبارِ تقديم حرف العطف على الهمزة في التقدير، وأنه قدَّم الاستفهام اعتناءً، لأنه له(
) صدر الكلام، وقد تقدَّم كلامنا معه على هذه المسألة(
).

و"بأسنا": عذابنا. و"بياتاً": ليلاً، وتقدم تفسيره أول السورة(
). ونصبه على الظرفِ، أي: وقت مبيتهم، أو الحالِ وذلك وقت الغفلة والنوم، فمجيء العذاب في ذلك الوقت - وهو وقتُ الراحة والاجتماع - في غاية الصعوبة، إذ أتى وقتَ المَأْمَنِ.

(ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ) أي: في حال الغفلة والإعراض، والاشتغال بما لا يجدي، كأنهم يلعبون.

و (ﭴ) منصوب على الظرف، أي: ضَحْوةً، وتَقَيَّد كلُّ ظرفٍ بما يناسبه من الحال، فَتَقَيَّدَ البياتُ بالنوم، وتقيَّدت الضحى(
) باللَّعِبِ. وجاء (ﭬ) باسم الفاعل، لأنها حالة ثبوت واستقرار للبائتين، وجاء (ﭶ) بالمضارع، لأنهم مشتغلون بأفعال متجدِّدة شيئاً فشيئاً في ذلك الوقت.

وقرأ نافع XE "نافع"  والابنان(
) (أَوْ أَمِنَ)(
) بسكون الواو جعل 
"أو" عاطفة، ومعناها التنويع، (
) لا أنَّ معناها الإباحة(
) 
أو(
) التخيير(
)، خلافاً لمن ذهب إلى ذلك. وحذف ورش همزة "أمن" ونقل حركتها إلى الواو الساكنة، والباقون بهمزة الاستفهام بعدها واو العطف(
).

وتكرر لفظ (ﭯ(
)ﭰ) لما في ذلك من التسميع، والإبلاغ، والتهديد والوعيد بالسامع ما لا يكون في الضمير لو جاء "أو أمنوا " فإنه متى قُصِدَ التفخيم والتعظيم والتهويل جيء بالاسم الظاهر.

(ﭸ ﭹ ﭺﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ) جاء العطف بالفاء وإسناد الفعل إلى الضمير لأن الجملة المعطوفة تكرير لقوله: (ﭤ ﭥ ﭦ) (ﭮ) وتأكيد لمضمون ذلك فناسب إعادة /الجملة مصحوبة بالفاء و"مكر" مصدر أضيف إلى الفاعل وهو استعارة لأخذه(
) العبد من حيث لا يشعر.

قال ابن عطية XE "ابن عطية" : (و(ﭾ ﭿ) هي إضافة مخلوق إلى الخالق، كما تقول: "ناقة الله"، و"بيت الله"، والمراد فعلٌ معاقبٌ به مَكْرُ الكفرة، وأضيف إلى الله لما كان عقوبة الذنب، فإن العرب تسمى العقوبة على أي جهة كانت باسم الذنب الذي وقعت عليه العقوبة، وهذا نصٌّ في قوله: (ﭛ ﭜ ﭝﭞ) [آل عمران:٥٤](
))انتهى.

وقال عطية العوفي(
): (ﭾ ﭿ) عذابه وجزاؤه على مكرهم(
)، وقيل: "مكره" استدراجه بالنعمة والصحة(
)، وأخذه على غِرِّةٍ(
). وكرّر المكر مضافاً إلى الله تحقيقاً لوقوع جزاء المكر بهم. 

(ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐﮑ) قال ابن عباس XE "ابن عباس"  ومجاهد وابن زيد: ((ﮅ) يُبَيِّن)(
)، وهذا كقوله: (ﯝ ﯞ ﯟ) [فصلت:١٧] أي: بيّنا لهم طريق الهدى. والفاعل بـ(ﮅ) يحتمل وجوهاً: 
أحدها: أن يعود على الله(
)، ويؤيده قراءة من قرأ: ( نَهْدِ) بالنون(
).

والثاني: أن يكون ضميراً عائداً على ما يُفْهَم من سياق(
) الكلام السابق، أي: (ﮄ ﮅ) ما جرى للأمم السالفة أهل القرى وغيرهم(
). وعلى هذين الوجهين يكون (ﮌ ﮍ ﮎ) وما بعده في موضع المفعول بـ(ﮅ) أي: أَوَ لَم يُبيِّن اللهُ، أو ما سبق من قصص القرى ومآلُ أمرهم للوارثين، إِصَابَتَنَا إياهم بذنوبهم لو شئنا ذلك، أي: عِلْمَهُم بإصابَتِنَا، أو قُدْرَتِنَا على إصابتنا إياهم، والمعنى: أنكم مذنبون كهم(
)، وقد علمتم ما حلَّ بهم، أفما تحذرون أن يحلَّ بكم ما حل بهم، فذلك ليس بممتنع علينا لو شئنا.

والوجه الثالث: أن يكون الفاعل بـ(ﮅ) قوله: (ﮌ ﮍ ﮎ)(
) فينسبِكُ المصدرُ من جواب (ﮍ) والتقدير: أو لم (يُبَيِّنْ ويُوَضِّحْ)(
) للوارثين مآلَهم وعاقبتَهم، إصابَتُنا إياهم بذنوبهم لو شئنا ذلك، أي: عِلمُهُم بإصابتِنا أو قدرتِنا على إصابتنا إياهم.

والمعنى(
) على التقديرين(
) إذا كانت (ﮌ) مفعولَةً.

و(ﮌ) هنا هي المخففة من الثقيلة، لأن الهداية فيها معنى العلم، واسمها ضمير الشأن محذوف، والخبر الجملة المصدَّرة بـ(ﮍ). و(ﮎ) في معنى "شِئْنَا"، لأن(
) (ﮍ) التي هي لِمَا كان سيقع لوقوع غيره إذا جاء بعدها المضارع صَرَفَتْ معناه إلى المضي(
).

ومفعول (ﮎ) محذوف دلَّ عليه جواب (ﮍ) والجواب (ﮏ)، ولم يأتِ(
) باللام، وإن كان الفعل مثبتاً، إذ حَذْفُها جائزٌ فيصحُّ(
). كقوله: (ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ) [الواقعة:٧٠] والأكثر الإتيان باللام كقوله: (ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ) [الواقعة:٦٥] (ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ) [الأعراف:١٧٦].

" والذين يرثون الأرض " أي: يَخْلُفُون فيها من بعد هلاك أهلها، وظاهره التَسْمِيع لمن كان في عصر الرسول ( من مشركي قريشٍ وغيرهم. وقال ابن عباس XE "ابن عباس" : (يريد أهل مكة)(
).

(ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ) الظاهر أنها جملة مستأنفة، أي: ونحن نطبع على قلوبهم، والمعنى: أنّ من أوضح الله له سُبُل الهدى، وذكر له أمثالاً ممن أهلكه الله تعالى بذنوبهم، وهو مع ذلك دائمٌ على غيِّه لا يرعوي، يطبع الله على قلبه فينبو سمعُه عن سماع الحق.

وقال ابن الأنباري XE "ابن الأنباري" (
): (يجوز أن يكون معطوفاً على "أصبنا" إذ كان بمعنى "نصيب"(
)، فوضع الماضي موضع المستقبل/ عند وضوح معنى الاستعمال(
), كما قال تعالى: (ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ) [الفرقان:١٠]  أي إن(
) يشأ(
)، يدل عليه قوله: (ﯰ ﯱ ﯲ) [الفرقان:١٠])(
)انتهى.

فجعل (ﮍ) شرطية بمعنى "إن "(
)، ولم يجعلها التي هي لِمَا كان سيقع لوقوع غيره(
)، ولذلك جعل "أصبنا " بمعنى "نصيب"(
)، ومثال وقوع (ﮍ) موقع "إن " قول الشاعر: 
	 لا يُلْفِكَ الرَّاجِيكَ إلاّ مُظْهِرَاً


	
	خُلُقَ الكِرَامِ ولو تكون عَدِيمَاً(
)




وهذا الذي قاله ابن الأنباري XE "ابن الأنباري"  ردَّهُ الزمخشري XE "الزمخشري" (
) من جهة المعنى، لكن بتقدير أن يكون (ﮒ) بمعنى "وطبعنا "  فيكون قد عطف المضارع على الماضي [لكونه بمعنى الماضي، وابن الأنباري جعل التأويل في أصبنا](
) الذي هو جواب (ﮍ ﮎ) فجعله بمعنى " نصيب "، فتأوّل المعطوفَ عليه، وهو الجواب، وردّه إلى المستقبل.

والزمخشري تأوّل المعطوفَ وردّه إلى المضيِّ، وأنتج ردُّ الزمخشري XE "الزمخشري"  أنّ كلا التقديرين لا يصحّ.

قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (فإن قلتَ: هل يجوز أن يكون (ﮒ) بمعنى " طَبَعْنَا " كما كان (ﮍ ﮎ) بمعنى " لو شئنا " ويعطف على (ﮏ)؟ قلتُ: لا يساعد على المعنى(
)، لأنّ القوم كانوا(
) مطبوعاً على قلوبهم، موصوفين بصفة مَنْ قَبْلِهِم من اقتراف الذنوب والإصابة بها، وهذا التفسير يؤدي إلى خلوِّهم عن هذه الصفة، وأنَّ الله تعالى لو شاء لاتصفوا بها)(
) انتهى.

وهذا الردُّ ظاهره الصحة، وملخصه: أنّ المعطوف على الجوابِ جوابٌ، سواء أتأوّلنا(
) المعطوف عليه أم المعطوف، وجواب (ﮍ) لم يقع بعدُ، سواء كانت حرفاً لِمَا كان سيقع لوقوع غيره، أم بمعنى "إنْ" الشرطية، والإصابة لم تقع، والطبع على القلوب واقع، فلا يصحُّ أن يُعطف على الجواب، فإن تأوّل (ﮒ) على معنى: "ونستمر على الطبع على قلوبهم" أمكن التعاطف، لأنّ الاستمرار لم يقع بعد، وإن كان الطبع قد وقع.

وقال أبو عبدالله الرازي XE "الرازي" : (تقرير صاحب "الكشاف" على أقوى الوجوه هو ضعيف، لأنّ كونه مطبوعاً عليه في الكُفْر لم يكن منافياً لصحة العطف)(
).

وكان قد قَرَّر أنَّ (المعنى: أوَ لَم يبيِّن للذين نبقيهم في الأرض بعدَ إهلاكنا مَنْ كان قبلهم فيها أَنْ نُهْلكهم بعدهم، وهو معنى قوله: (ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮑ) أي: بعقاب ذنوبهم، (ﮒ ﮓ ﮔ (
)) أي: إنْ(
) لم نهلكهم بالعذاب نطبع على قلوبهم فهم لا يسمعون، أي: لا يقبلون، ولا يتّعظون، ولا ينـزجرون. وإنما قلنا: إن المراد إمَّا الإهلاك وإما الطّبع على القلب، لأن الإهلاك لا يجتمع مع الطبع على القلب، فإنه إذا أهلكه يستحيل أن يطبع على قلبه)(
) انتهى. 

والعطف في (ﮒ) بالواو يمنع ما ذكره؛ لأنَّه جَعَلَ(
) المعنى على أنه إما الإهلاكُ وإما الطبعُ، وظاهرُ العطف بالواو ينبو عن الدلالة على هذا المعنى، فإن جعلت الواو بمعنى " أو" أمكن ذلك، (
) وكذلك ينبو عن قوله: " إن لم نهلكهم بالعذاب نطبع(
) على قلوبهم " العطف بالواو. وأورد أبو عبدالله الرازي XE "الرازي"  من أقوال المفسّرين ما يدلّ على أنّ كونه مطبوعاً عليه في الكفر لا ينافي صحة العطف، فقال: (قال(
): أبو علي ويعني(
) - والله أعلم - الْجُبَّائي(
): الطّبع سمة في القلب من نكتة سوداء: إنَّ صاحبها لا يفلح)(
).

وقال الأصم(
): أي يُلْزِمُهُم ما هم عليه فلا يتوبون إلا عند المعاينة فلا تقبل توبتهم(
). وقال أبو مسلم: " الطبع " [الخذلان، إنه يخذل](
) الكافر، فيرى الآية ولا يؤمن بها(
)، ويختار ما اعتاد وألف(
).

وهذه الأقوال لا يمكن معها العطف إلا على تأويل أن تكون " الواو " بمعنى " أو ".

وأجاز الزمخشري XE "الزمخشري"  في عطف (ﮒ) وجهين آخرين، أحدهما ضعيف، والآخر خطأ، قال الزمخشري: (فإن قلت: بم يتعلق قوله تعالى: (ﮒ ﮓ ﮔ)؟ قلت: فيه أوجه: أن يكون معطوفاً على ما دلَّ عليه معنى: (ﮒ ﮓ) لهم(
)، كأنه قيل: يغفلون عن الهداية (ﮒ ﮓ ﮔ) أو على(
)(ﮇ ﮈ)(
) )انتهى. 

فقوله: إنه معطوف على مقدر، وهو: يغفلون عن الهداية، ضعيف، لأنه إضمار لا يحتاج إليه، إذ قد صحّ أن يكون على الاستئناف من باب العطف في الجمل، فهو معطوف على مجموع الجملة المصدرة بأداة الاستفهام، وقد قاله الزمخشري XE "الزمخشري"  وغيره.

وقوله: إنه معطوف على (ﮇ) خطأ، لأنه إذا كان معطوفاً على (ﮇ) كان صلة (ﮆ) لأنّ المعطوف على الصلة صلة، ويكون قد فصل بين أبعاض الصلة بأجنبي من الصلة، وهو قوله: (ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ)، سواء أقدَّرنا (ﮌ ﮍ ﮎ) في موضع الفاعل لـ (ﮅ)، أو في موضع المفعول، فهو معمول لـ (ﮅ)، لا تعلق له بشيء من صلة (ﮆ)(
)، وهو لا يجوز(
).

ومعنى قوله: (ﮏ ﮐ) بعقاب ذنوبهم، أو يضمِّن (ﮏ)/ معنى " أهلكناهم "، فهو من مجاز الإضمار(
)، أو التضمين(
). 

ونفى السماع، والمعنى: نفي القبول والاتعاظ(
) المترتب على وجود السماع، جعل انتفاء فائدته انتفاءً له.

(ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞﮟ) الخطاب للرسول ( و(ﮚ) هي بلاد قوم نوح وهود وصالح  وشعيب بلا خلاف بين المفسرين(
)، وجاءت الإشارة بـ(ﮙ) إشارة إلى بُعْدِ هلاكها وتقادمه، وحصل الرّبط بين هذه وبين قوله: (ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ).

و(ﮛ) يحتمل بُقِيُّهُ(
) على حاله من الاستقبال، والمعنى قد قصصنا عليك (ﮝ ﮞﮟ) ونحن نقصّ عليك أيضاً منها مفرقاً في السّور، ويجوز أن يكون عبر بالمضارع عن الماضي، أي: (ﮙ ﮚ) قصصنا.

"والأنباء " هنا: أخبارهم مع أنبيائهم ومآل عصيانهم.

و(ﮙ) مبتدأ، و (ﮚ) خبر، و (ﮛ) جملة حالية(
), نحو قوله: (ﮩ ﮪ ﮫ) [النمل:٥٢]. وفي الإخبار بالقرى معنى التعظيم لها(
) ولمهلكها، كما قيل في قوله تعالى: (ﭓ ﭔ) [البقرة:٢] وفي قول الرسول(
): «أولئك الملأُ من قريش XE "أولئك الملأُ من قريش" »(
) وكقول أمية(
): تلك المكارم(
).

ولما كان الخبر مقيّداً بالحال أفاد، كالتقييد بالصفة في قولك: "هو الرجل الكريم".

وأجازوا أن يكون (ﮛ) خبراً بعد خبر، وأن يكون خبراً و(ﮚ) صفة(
). ومعنى (ﮩ) التبعيض، (
) فدلّ على أنّ لها أنباء أخر لم تُقَصَّ عليه، وإنما قُصَّ ما فيه عظةٌ وازدجار، (وادكار)(
) بما جرى على من خالف الرّسل، ليتّعظ بذلك السامعُ من هذه الأمة.

((
)ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪﮫ) قال أبي بن كعب(
): ليؤمنوا اليوم بما كذبوا به (
)  من قبل يوم الميثاق. وقال ابن عباس XE "ابن عباس" : ما كانوا ليخالفوا علم الله فيهم(
). وقال يمان بن رئاب XE "يمان بن رئاب" (
): بما كذبوا أي (
) : أسلافهم من الأمم الخالية، كقوله(
): (ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ) [الذاريات:٥٢]  فالفعل في (ﮦ) لقوم، وفي (ﮧ ﮨ) لقوم آخرين.

وقيل: (ﮡ ﮢ) بالمعجزات التي اقترحوها، (ﮤ ﮥ ﮦ) بعد المعجزات (ﮧ ﮨ) به قبلها كما قال: (ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ) [المائدة:١٠٢].

وقال الكرماني XE "الكرماني" : ((ﮩ ﮪﮫ) يعود على الرسل، تقديره: من قبل 
مجيء الرسل، لم يسلب عنهم اسم الكفر والتكذيب، بل بقوا كافرين مكذبين كما كانوا قبل الرسل)(
). وقال  الزمخشري XE "الزمخشري" : (فما كانوا ليؤمنوا عند مجيء الرسل بالبينات، 
بما كذبوه من آيات الله قبل مجيء الرسل، أو فما(
) كانوا ليؤمنوا(
) إلى آخر أعمارهم 
بما كذبوا به أولاً حين جاءتهم الرسل, أي: استمروا على التكذيب من لدن مجيء الرسل إليهم إلى أن ماتوا مصرّين لا يرعوون(
)، ولا تلين شكيمتُهم في كفرهم وعنادهم، مع تكرير(
) المواعظ عليهم، وتتابع الآيات)(
). 

وقال ابن عطية XE "ابن عطية" : (تحتمل أربعة وجوه من التأويل، أحدها: أن يريد أنَّ الرسول جاء لكل فريق منهم، فكذّبوه لأول أمره، ثم استبانت حجته, وظهرت(
) الآيات الدالة على صدقه مع استمرار دعوته، فلجّوا هم في كفرهم، ولم يؤمنوا بما سبق به تكذيبهم من قبل، وكأنه وصفهم على هذا التأويل باللجاج في الكفر والصّرامة عليه. ويؤيد هذا التأويل قوله: (ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ) ويحتمل في هذا الوجه أن يكون المعنى: فما كانوا ليوفقهم الله إلى الإيمان، بسبب/ أنهم كذبوا(
) قَبْلُ، فكان تكذيبُهم سبباً لأن يمنعوا الإيمان بعد.

والثاني من الوجوه: أن يريد: فما كان آخرهم في الزمن والعصر ليهتدي ويؤمن بما كذب به أولهم في الزمن والعصر، بل كفر كلُّهم، ومشى بعضهم على سنن بعض في الكفر- أشار إلى هذا القول النقاش- فكان الضمير في قوله: (ﮥ) يختص بالآخرين، والضمير في قوله: (ﮨ) يختص بالقدماء منهم. 

والثالث من الوجوه: يحتمل أن يريد: فما كان هؤلاء المذكورون بأجمعهم - لو ردّوا إلى الدنيا، ومُكِّنوا من العودة- ليؤمنوا بما قد(
) كذبوا به في حال حياتهم، ودعاء الرسول لهم قاله مجاهد(
) وقرّبه بقوله تعالى: (ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ) [الأنعام:٢٨] وهذه أيضاً صفة بليغة في اللِّجاج والثبوت على الكفر، بل هي غاية في ذلك. 

والرابع من الوجوه: أنه يُحتمل أن يريد وصفهم بأنهم لم يكونوا ليؤمنوا بما قد سبق في علم الله تعالى أنهم(
) مكذبون به(
)، فحَمْلُ سابقِ القدرِ عليهم بمثابة تكذيبهم بأنفسهم، لا سيما وقد خرج تكذيبهم إلى الوجود في وقت مجيء الرّسل. وذكر هذا القول المفسرون وقربوه بأن الله تعالى حتم عليهم التكذيب وقت أخذ الميثاق، وهو قول أبي بن كعب(
))(
) انتهى كلام ابن عطية XE "ابن عطية" . 

والذي يظهر أنّ الضمير في (ﮥ) وفي (ﮦ) هو عائد على (ﭓ ﭔ)، وأن الباء في (ﮧ) ليست سببية، فالمعنى أنهم انتفت عنهم قابلية الإيمان وقت مجيء الرسل بالمعجزات بما كذَّبوا به قبل مجيء الرسل بالمعجزات، بل حالهم واحد قبل ظهور المعجزات، وبعد ظهورها، لم تُجْدِ عنهم شيئاً. 

وفي الإتيان بلام الجحود(
) في (ﮦ) مبالغة في نفي القابليَّة والوقوع، وهو أبلغ من تسلُّط النفي على الفعل بغير لام.

و"ما" في (ﮧ ﮨ) موصولة، والعائد منصوب محذوف، أي: بما كذبوه(
) ، وجُوِّزَ أن تكون مصدرية(
). 

قال الكرماني XE "الكرماني" : وجاء هنا (ﮧ ﮨ) فحذف متعلق التكذيب لما حذف المتعلق في (ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ) وقوله: (ﭝ ﭞ) وفي يونس أبرزه فقال: (ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪﮫ) [يونس:74]  لما كان قد أبرز في (ﮇ ﮈ) [يونس:٧٣] ثم (ﮑ ﮒﮓ) [يونس:٧٣] فوافق الختم في كل منهما بما يناسب ما قبله(
) انتهى، ملخصاً. 

(ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ) أي: مثل ذلك الطبع على قلوب أهل القرى حين انتفت عنهم قابليةُ الإيمان، وتساوى أمرهم في الكفر قبل المعجزات وبعدها (ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ) ممن أتى بعدهم.

قال الكرماني XE "الكرماني" : تقدم ذكر الله بالصريح(
) وبالكناية، فجمع بينهما فقال: (ﮒ ﮓ ﮔ) [الأعراف:100] وختم بالصريح(
) فقال: (ﮬ ﮭ ﮮ)، وفي "يونس" بني على ما قبله(
) من(
) قوله: (ﮈ) [يونس::73]، (ﮍ) [يونس::73]، (ﮚ ﮛ) [يونس::74] (بنون العظمة)(
) فناسب (ﮭ)(
) [يونس::74]  بالنون(
).

(ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘﯙ) أي: لأكثر الناس، أو أهل القرى، أو الأمم الماضية احتمالات ثلاثة، قاله التبريزي XE "التبريزي" (
).

و"العهد" هنا هو الذي عُوهدوا عليه في صلب آدم، قاله أُبيّ(
) 
وابن عباس(
)، أو الإيمان، قاله ابن مسعود(
)، ويدلّ عليه: (ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ) [مريم:٨٧] وهو لا إله إلا الله، فالمعنى من إيفاءٍ بعهدٍ، أو التزام عهد. وقيل: "العهد" هو وضع الأدلة على صحة التوحيد والنبوة، إذ ذلك عهد في رقاب العقلاء كالعقود، فعبَّر عن صرف عقولهم إلى النظر في ذلك بانتفاء وجدان العهد(
).

و (ﯗ) في (ﯗ ﯘ) زائدة تدلّ على الاستغراق لجنس العهد(
).
(ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ) " إنْ " هنا هي المخففة من الثقيلة، و"وجد" بمعنى "علم"/، ومفعول (ﯛ)الأولى:(ﯖ)، ومفعول الثانية:(ﯝ) ، واللام [للفرق بين "إن"(
) المخففة من](
) الثقيلة و"إن" النافية(
).

وتقدّم الكلام على ذلك في قوله: (ﮇ ﮈ ﮉ) [البقرة:١٤٣] ودعوى بعض الكوفيين: أنّ "إن" في(
) نحو(
) هذا التركيب هي النافية، واللام بمعنى "إلا"(
).

وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (وإنّ الشأن والحديث وجدنا)(
) انتهى. ولا يُحتاج إلى هذا التقدير، وكأنَّ(
) الزمخشري يزعم أنَّ "إنَّ" إذا خُففت كان محذوفاً منها الاسم، وهو الشأن والحديث، إبقاءً لها على الاختصاص بالدخول على الأسماء، وقد تقدّم لنا تقدير نظير ذلك ورددناه(
) عليه(
). 
(ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ) 

لما(
) قصّ الله تعالى على نبيه أخبار نوح، وهود، وصالح، ولوط، وشعيب، وما آل إليه أمرُ قومهم، وكان هؤلاء لم يبقَ منهم أحدٌ، أَتبع بقصص موسى وفرعون وبني إسرائيل، إذ كانت معجزاته من أعظم المعجزات، وأمته من أكثر الأمم تكذيباً وتعنتاً واقتراحاً وجهلاً، وكان(
) قد بقي من أتباعه عالَمٌ ، وهم اليهود، فقصّ الله علينا قصصهم لنعتبر ونتعظ وننـزجر عن أن نتشبَّه بهم.

ومناسبة هذه الآية لما قبلها أنّ بين موسى وشعيب عليهما السلام مصاهرةٌ - كما حَكى الله في كتابه(
) - ونسبٌ لكونهما من نسل إبراهيم.

ولما استفتح قصة نوح بـ (ﭦ) [الأعراف:٥٩] بنون العظمة أتبع 
ذلك قصة موسى فقال: (ﯟ ﯠ). والضمير في (ﯡ ﯢ) عائد على 
الرسل من قوله: (ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ)(
)أو للأمم السابقة(
). 
و"الآيات": الحجج التي آتاه الله على قومه(
)، 
أو الآيات التسع(
)، أو التوراة(
)، أقوال.

وتعدية (ﯨ) بالباء إما على سبيل التضمين(
)، بمعنى "كفروا بها" ألا ترى إلى قوله: (ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ) [لقمان:١٣](
)، وإما أن تكون الباء سببية(
)، أي ظلموا أنفسهم بسببها، أو الناس حيث صدوهم عن الإيمان، أو الرسول، فقالوا: سحرٌ وتمويهٌ، أقوال(
).

وقال(
) الأصم: ظلموا تلك النعم التي آتاهم الله، بأن استعانوا بها على معصية الله تعالى، فانظر أيها السامع ما آل إليه أمر المفسدين الظالمين، جعلهم مثالاً توعد به كفرة عصر الرسول ((
).

(ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ ﯹ ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ)
هذه محاورة من موسى ( لفرعون، وخطابٌ له بأحسن ما يدعى به، وأحبّها إليه، إذ كان مَنْ مَلَك مصرَ يقال له فرعون، كنمرود في يونان، وقيصر في الروم، وكسرى في فارس، والنجاشي في الحبشة(
)، وعلى هذا لا يكون فرعون وأمثاله علماً شخصيّاً، بل يكون علم جنس كأسامة وثُعَالَة(
). ولما كان فرعون قد ادَّعى الرّبوبية فاتحه موسى بقوله: (ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ) لينبهه على الوصف الذي ادعاه، وأنه فيه مبطل لا مُحق.

ولما كان قوله: (ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ) دعوى(
) أردفها بما يدلّ على صحتها، وهو قوله(
): (ﭛ ﭜ). 

ولما قرر رسالته فرَّع عليها تبليغ الحكم، وهو قوله: (ﭠ). ولم ينازعه فرعون في هذه السورة في شيء مما ذكره موسى، إلا أنه طلب المعجزة، ودلّ ذلك على موافقته لموسى، وأنّ الرسالة ممكنة لإمكان المعجزة، إذ لم يدفع إمكانها، بل قال: (ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ) [الأعراف:١٠٦]، ويأتي الكلام على هذا الطلب من فرعون للمعجزة. 
وقرأ نافع XE "نافع"  ( عليَّ أن لا أقول) بتشديد الياء(
)، جعلها(
) "على" داخلةً على ياء المتكلم. ومعنى (ﭑ): جدير وخليق(
)، وارتفاعه على أنه صفة لـ(ﯵ) أو خبر بعد خبر(
)/. و(ﭓ ﭔ ﭕ) الأحسن فيه أن يكون فاعلاً بـ (ﭑ) كأنه قيل: يحقّ عليَّ كذا ويجب, ويجوز أن يكون (ﭓ ﭔ ﭕ) مبتدأ، و(ﭑ)(
) خبره(
).
[وقال قوم: تمّ الكلام عند قوله: (ﭑ) و(ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ) مبتدأٌ وخبر (
)](
). 

وقرأ باقي السبعة (ﭒ) بجرها (ﭓ ﭔ ﭕ)(
) أي: (ﭑ) على قول الحق، فقال قوم: ضمَّن (ﭑ) معنى حريص(
).

وقال أبو الحسن(
)، والفرّاء(
)، والفارسي(
): (على) بمعنى الباء كما أنّ الباء بمعنى "على" في قوله: (ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ) [الأعراف:86]، أي: على كل(
) صراط، فكأنه قيل: "حقيق بأن لا أقول"  كما تقول: فلان حقيق بهذا الأمر وخليق به، ويشهد لهذا التوجيه قراءة أبيّ: " بأن لا أقول"(
) وضع مكان "على" "الباء".

قال الأخفش: وليس ذلك بالمطرد، لو قلت: ذهبت على زيدٍ تريد بزيدٍ لم يجز(
).

وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (وفي المشهورة إشكال، ولا يخلو من وجوهٍ، أحدها: أن يكون مما يقلب من الكلام لأمن الإلباس كقوله: وتشقى الرماح بالضياطرة الحُمْرِ(
).

ومعناه: وتشقى الضياطرة بالرماح)(
) انتهى هذا الوجه. 

وأصحابنا يخصُّون القلب بالشعر، ولا يجيزونه في فصيح الكلام، فينبغي أن ينـزه القرآن(
) عنه(
). وعلى هذا يصير معنى هذه القراءة معنى قراءة نافع XE "نافع" (
). قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (والثاني: أن ما لزمك فقد لزمته، فلما كان قول الحق حقيقاً عليه كان هو حقيقاً على قول الحقّ، أي لازماً له)(
). قال الزمخشري: (والثالث: أن يضمَّن (ﭑ) معنى حريص تضمين(
) "هيجني" معنى "ذكرني" في بيت الكتاب)(
) انتهى. يعني بالكتاب كتاب سيبويه XE "سيبويه"  والبيت: 
	إذا تغنى الحمام الوُرقُ هيجني



	
	ولو تسليت عنها أم عمار(
)





قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (والرابع - وهو الأوجه - والأدخل في نكت القرآن: أن يُغْرِق(
) موسى ( في وصف نفسه بالصدق في ذلك المقام، لا سيما وقد رُوِيَ أنّ عدوّ الله فرعون قال(
) لما  قال: (ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ) [الأعراف:١٠٤]: كَذَبْتَ فيقول: أنا حقيق على قول الحقّ أي: واجب عليَّ قول الحق أنْ أكون أنا قائله والقائم به، ولا يرضى إلا بمثلي ناطقاً به)(
) انتهى.

ولا يتّضح هذا الوجه إلا إنْ عَنَى أنه يكون (ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ) صفة له(
)، كما تقول: " أنا على قول الحقّ "، أي: طريقي وعادتي قول الحق.

وقال ابن مِقسمٍ(
): (ﭑ) من نعت "الرسول"، أي: رسولٌ حقيقٌ من ربّ العالمين أرسلت على أن لا أقول على الله إلا الحق، وهذا معنى صحيح واضح، وقد غفل أكثر المفسرين من أرباب اللغة عن تعليق (ﭒ) برسول ولم يخطر لهم تعليقه إلا بقوله: (ﭑ)(
) انتهى.

وكلامه فيه تناقض في الظاهر، لأنه قدّر أولاً(
) العامل في (ﭒ) "أرسلت "، وقال أخيراً(
): إنهم غفلوا عن تعليق (ﭒ) بـ "رسول"، فأما هذا الأخير(
) فلا يجوز على مذهب البصريين، لأنّ "رسولاً " قد وصف قبل أن يأخذ معموله، وذلك لا يجوز(
)، وأما التقدير الأوّل وهو إضمار أرسلت ويفسره(
) لفظ رسول فهو تقدير سائغ، ويتأوَّل(
) كلام ابن مِقسمٍ أخيراً في قوله عن تعليق على برسول أي(
) : بما دلّ عليه رسول.

وقرأ عبدالله(
) والأعمش (ﭑ ﭓ ﭔ ﭕ)(
) بإسقاط (ﭒ) فاحتمل أن يكون على إضمار (ﭒ) كقراءة من قرأ بها، واحتمل أن يكون على إضمار الباء كقراءة أُبيّ، وعلى الاحتمالين يكون التعلّق بـ (ﭑ). 

ولمّا ذكر أنه رسول من عند الله، وأنه لا يقول على الله إلا الحق، أخذ يذكر المعجزة والخارق الذي يدلّ على صدق رسالته. والخطاب في (ﭜ) لفرعون ومَلَئِه الحاضرين معه، ومعنى (ﭝ) بآية بينة واضحة الدلالة على ما أذكره.

و"البينة" قيل: تسع الآيات المذكورة في قوله: (ﯹ ﯺ ﯻ ﯼ ﯽ ﯾﯿ) [النمل:١٢]، قال بعض العلماء: وسياق/ الكلام(
) يقتضي أن البينة هي العصا واليد البيضاء(
)، بدليل ما بعده من قوله: (ﭱ ﭲ) [الأعراف:107] الآية. وقال ابن عباس XE "ابن عباس"  والأكثرون: هي العصا(
). 

وفي قوله: (ﭞ ﭟ) تعريض أن فرعون ليس ربّاً لهم، بل ربهم هو الذي جاء موسى بالبينة من عنده. (ﭠ) أي: فَخَلِّ، والإرسال ضد الإمساك، (ﭡ ﭢ ﭣ) أي: حتى يذهبوا إلى وطنهم(
) ومولد آبائهم الأرض المقدسة، وذلك أن يوسف ( لما تُوفي، وانقرض الأسباط، غلب فرعونُ على نسلهم واستعبدهم في الأعمال الشاقة، وكانوا يؤدّون إليه الجزاء، فاستنقذهم اللهُ بموسى (، وكان بين اليوم الذي دخل فيه يوسف مصر واليوم الذي دخل فيه موسى أربعمائة عام(
).

والظاهر أن موسى لم يطلب من فرعون في هذه الآية إلا إرسال بني إسرائيل معه، وفي غير هذه الآية دعاؤه إياه إلى الإقرار بربوبية الله تعالى وتوحيده قال تعالى: (ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ) [النازعات:١٨-١٩].

وكل نبي داع إلى توحيد الله تعالى، وقال تعالى حكاية عن فرعون: (ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ) [المؤمنون:٤٧]، فهذا ونظائره دليل على أنه طلب منه الإيمان، خلافاً لمن قال: إنّ موسى لم يدْعُه إلى الإيمان، ولا إلى التزام شرعه، وليس بنو إسرائيل من قوم فرعون والقِبْط(
). 
ألا ترى أن بقية القبط وهم الأكثر لم يرجع إليهم موسى(
).

(ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ) لما عرض موسى ( رسالته على فرعون، وذكر الدليل على صدقه، وهو مجيئه بالبينة والخارق المعجز، استدعى فرعونُ منه خرق العادة الدالّ على الصدق، وهذا الاستدعاء يُحتمل أن يكون على سبيل الاختبار، وتجويزه ذلك، ويُحتمل أن يكون على سبيل التعجيز، لما تقرّر في ذهن فرعون أن موسى لا يقدر على الإتيان ببينة، والمعنى: إن كنت جئت بآية من ربك فأحضرها عندي لتصحّ دعواك، ويثبت صدقك. 

(ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ) بدأ بالعصا دون سائر المعجزات؛ لأنها معجزة تحتوي على معجزات كثيرة، قالوا: منها أنه ضرب بها باب فرعون ففزع من قرعها فشابت(
) رأسه، فخضب بالسواد، فهو أول من خضب (
)، وانقلابها ثعباناً، وانقلاب خشبة لحماً ودماً قائماً به الحياة من أعظم الإعجاز، ويحصل من انقلابها ثعباناً من التهويل ما لا يحصل في غيره, وضربُه بها الحجر فينفجر عيوناً، وضربه بها فتُنْبِت، قاله ابن عباس XE "ابن عباس" (
)، ومحاربته بها اللصوص والسباع القاصدة غنمه، واشتعالها في الليل كاشتعال الشمعة، وصيرورتها كالرّشاء لينـزح بها الماء من البئر العميقة، وتلقفها (لحبال السحرة وعصيهم)(
)، وإبطالُها لما صنعوه من كيدهم وسحرهم(
). والإلقاء حقيقة هو في الأجرام، ومجاز في المعاني، نحو: ألق المسألة.

قال ابن عباس XE "ابن عباس"  والسُّدِّي: صارت العصا حيةً عظيمةً شعراءَ، فاغرةً فاها، ما بين لحييها ثمانون ذراعاً، وقيل: أربعون(
)، ذكره مكي عن فرقدٍ(
)، واضعةً أحد لحييها بالأرض والآخر على سور القصر(
). وذكروا من اضطراب فرعون وفزعه/ وهربه، ووعْدِه موسى بالإيمان إن عادت إلى حالها، وكثرة من مات من قوم فرعون فزعاً، أشياء لم تتعرّض إليها الآية ولا ثبتت(
) في حديث صحيح، فالله أعلم بها(
).

ومعنى (ﭶ) ظاهر لا تخييل فيه، بل هو ثعبان حقيقة.

قال ابن عطية XE "ابن عطية" : ("وإذا " ظرف مكان في هذا الموضع عند المبرّد(
) من حيث كانت خبراً عن جثة، [والصحيح الذي عليه النا س أنها ظرف زمان في كل موضع)(
) انتهى](
).

والصحيح الذي عليه شيوخنا أنها ظرف مكان كما قاله المبرد XE "المبرد" ، وهو المنسوب إلى سيبويه XE "سيبويه" (
). وقوله: (من حيث كانت خبراً عن جثة), [ليست في هذا المكان خبراً عن جثة, بل خبر "هي" قوله: (ﭵ)، ولو قلت: (ﭳ ﭴ) لم يكن كلاماً، وينبغي أن يحمل كلامه من حيث كانت خبراً عن جثة على مثل: "خرجت فإذا السبع" على تأويل من جعلها ظرف مكان، وما ذكره من أن الصحيح الذي عليه الناس أنها ظرف زمان هو مذهب الرّياشي XE "الرّياشي" (
) ونسب أيضاً إلى سيبويه ومذهب الكوفيين أن إذا الفجائية حرف لا اسم](
).

(ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ) أي: جذب (ﭹ)، قيل: من جيبه، وهو الظاهر، لقوله: (ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ) [النمل:١٢]، وقيل من(
) كمّه(
). و(ﭽ) أي: للنظارة، وفي ذكر ذلك تنبيه على عظم بياضها، لأنه لا يعرض لها للنظارة إلا إذا كان بياضها عجيباً، خارجاً عن العادة، يجتمع الناس إليه كما يجتمع النظّار(
) للعجائب.

قال مجاهد: (ﭼ) كاللبن أو أشدّ بياضاً. وروي أنها كانت تظهر منيرة شفافة كالشمس، ثم يردّها فترجع إلى لون موسى، وكان ( آدَمَ شديد الأُدْمة(
).

وقال ابن عباس XE "ابن عباس" : صارت نوراً ساطعاً تضيء ما بين السماء والأرض، له لمعان مثل لمعان البرق، فخرّوا على وجوههم(
).

قال الكلبي XE "الكلبي" : بلغنا أن موسى ( قال: يا فرعون، ما هذه بيدي؟ قال: هي عصا، فألقاها موسى فإذا هي ثعبان. وروي أن فرعون رأى يد موسى، فقال لفرعون: ما هذه؟ فقال: يدك، ثم أدخلها جيبه وعليه مدرعة صوف، ونزعها فإذا هي بيضاء بياضاً نورانياً غلب شعاعها شعاع الشمس(
).

وما أعجب أمر هذين الخارقين، أحدهما في نفسه وذلك اليد البيضاء، والآخر في غير نفسه، وهي العصا، وجمع بذينك تبدُّل الذوات، وتبدُّل الأعراض، فكانا دالين على جواز الأمرين، وأنهما كلاهما ممكن الوقوع.

قال أبو(
) محمد بن عطية: (وهاتان الآيتان عرضهما موسى ( (للمعارضة)(
)، ودعا إلى الله بهما، وخرق العادة بهما، وتحدّى الناس إلى الدين بهما، فإذا جعلنا التحدّي: الدّعاء إلى الدين مطلقاً فبهما تحدى، وإذا جعلنا التحدّي: الدعاء بعد العجز عن معارضة المعجزة وظهور ذلك فتنفرد حينئذٍ العصا بذلك، لأنّ المعارضة والعجز(
) فيها وقعا. ويقال: التحدّي هو الدعاء إلى الإتيان بمثل المعجزة ، فهذا(
) نحوٌ ثالثٌ، وعليه يكون تحدّي موسى بالآيتين جميعاً، لأنّ الظاهر من أمره أنه(
) عرضهما معاً، وإن كان لم ينص على الدعاء إلى الإتيان بمثلهما)(
). انتهى. وهو كلام فيه تَثْبِيْجٌ(
).

(ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ). وفي الشعراء: (ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ) [الشعراء:٣٤]، والجمع بينهما أنَّ فرعون وهُمْ قالوا هذا الكلام، فحكى هنا قولهم وهناك قوله، أو قاله ابتداء، فتلقفه منه الملأ فقالوه لأعقابهم، أو قالوه عنه للناس على طريق التبليغ كما تفعل الملوك، يرى الواحد منهم الرأي، فيكلم به من يليه من الخاصّة، ثم تبلغه الخاصة/العامة، والدليل عليه أنهم أجابوه في قولهم: (ﮓ) [الأعراف:111].(
)
وكان السِّحر إذ ذاك في أعلى المراتب، ولما رأوا انقلاب العصا ثعباناً، والأَدْمَاء بيضاء(
)، وأنكروا النبوة، ودافعوه(
) عنها، قصدوا ذمَّه بوصفه بالسحر، وحطّ قدره إذ لم يمكنهم - في ظهور ما ظهر على يديه- نسبة شيء إليه غير السحر، وبالغوا في وصفه بأن قالوا: (ﮇ) أي: بالغٌ الغاية في علم السّحر، وخُدَعِه وخيالاته، وفنونه.

وأكثر استعمال لفظ: (ﮅ) إذا كان من كلام الكفار في التنقُّص  والاستغراب،(
) قال: (ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ) [الأنبياء:٣٦]، (ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ) [الفرقان:٤١]، (ﰁ ﰂ ﰃ ﰄ ﰅ) [الأنعام:٢٥]، (ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ) [المؤمنون:٢٤]، (ﯮ ﯯ ﯰ)(
)  [طه:٦٣]، (ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ) [الأنفال:٣٢]، يعدلون عن لفظ اسم ذلك الشيء إلى لفظ الإشارة. وأكدّوا نسبة السحر إليه بدخول "إن" و"اللام".

(ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍﮎ ﮏ ﮐ) استشعرت نفوسهم ما صار إليه أمرهم من إخراجهم من أرضهم، وخلوّ مواطنهم منهم، وخراب بيوتهم، فبادروا إلى الإخبار بذلك، وكان الأمر كما استشعروا، إذ أغرق(
) الله فرعون وآله، وأخلى منازلهم منهم.

ونبّهوا على هذا الوصف الصعب الذي هو معادلٌ لقتل الأنفس، كما قال: (ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ(
)) [النساء:66]، وإرادته(
) إخراجهم، إما بكونه يحكم فيكم بإرسال خدمكم وعُمَّار أرضكم معه حيث يسير، فيفضي ذلك إلى خراب دياركم، وإما بكونهم(
) خافوا منه أن يقاتلهم بمن يجتمع إليه من بني إسرائيل، ويغلب على ملكهم.

قال النقاش:كانوا يأخذون من بني إسرائيل خَرْجاً كالجزية، فرأوا أنّ ملكهم يذهب بزوال ذلك(
). 

وجاء في الشعراء (ﯰ) [الشعراء:٣٥]، وهنا حذفت، لأنّ الآية الأولى هنا بُنِيتْ على الاختصار، فناسب(
) الحذف، ولأن لفظ "ساحر" يدل على السحر.

و(ﮏ ﮐ) من قول فرعون، أو من قول الملأ إمّا لفرعون وأصحابه، وإما له وحده، كما يخاطب أفراد العظماء بلفظ الجمع. وهو من الأمر، وقال ابن عباس XE "ابن عباس" : معناه (تشيرون به)(
).

قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (مِنْ: أمرته فأمرني بكذا, أي: شاورته فأشار عليك برأي)(
).

وقرأ الجمهور: (ﮐ) بفتح النون، هنا وفي الشعراء(
)، وروى كَرْدَمٌ(
) عن نافع XE "نافع"  بكسر النون فيهما(
).

و"ماذا" يحتمل أن تكون كلها استفهاماً(
)، وتكون مفعولاً ثانياً لـ(ﮐ) على سبيل التوسّع فيه، بأن حذف منه حرف الجر، كما قال: أمرتك الخير(
). ويكون المفعول الأول محذوفاً لفهم المعنى، أي: أيّ شيء تأمرونني، وأصله: بأي شيء.

ويجوز أن تكون "ما"(
) استفهاماً مبتدأً، و"ذا" بمعنى "الذي" خبرٌ عنه(
)، و(ﮐ) صلة "ذا"، ويكون قد حذف(
) مفعولي (ﮐ): الأوّل: وهو ضمير المتكلم، والثاني: وهو الضمير العائد على الموصول، والتقدير: فأي شيء الذي تأمروننيه، أي: تأمرنني به. وكلا الإعرابين في "ماذا" جائز في قراءة من كسر النون، إلا أنه حذف ياء المتكلم وأبقى الكسرة دلالة عليها.

وقدر ابن عطية XE "ابن عطية"  الضمير العائد على "ذا" - إذا كانت موصولة - مقروناً(
) بحرف الجر، فقال: (وفي (ﮐ) ضمير عائد على "الذي" تقديره: تأمرون به)(
) انتهى.

وهذا ليس بجيّد، لفوات /شرط جواز حذف الضمير إذا كان مجروراً بحرف جر(
)، وذلك الشرط هو أن لا يكون الضمير في موضع رفع، وأن يجرّ ذلك الحرف الموصول، أو الموصوف به، أو المضاف إليه، ويتحد المتعلق به الحرفان لفظاً ومعنى، ويتّحد معنى الحرف أيضاً. والعذر(
) لابن عطية أنه قدره على الأصل، ثم اتسع فيه، فتعدى إليه الفعل بغير واسطة الحرف(
)، ثم حذف بعد الاتساع.
(ﮒ ﮓ ﮔ) أي: قال من حضر مناظرة موسى من عقلاء ملأ فرعون وأشرافه. قيل: ولم يكن يجالس فرعون ولدُ غَيَّةٍ(
)، وإنما كانوا أشرافاً، ولذلك أشاروا عليه بالإرجاء، ولم يشيروا بالقتل، وقالوا: إنْ قتلته دخلت على الناس شبهة، ولكن اغلبه بالحجة(
).
وقرئ بالهمز وبغير همز(
)، فقيل: هما بمعنى واحد، (والمعنى: 
"أخِّرْهُ"](
)، وقيل المعنى: "احبسه"(
). وقيل(
)(ﮓ) بغير همز بمعنى(
) "أطمعه"(
)، جعله من "رجوت"، أدخل عليه همزة الفعل، أي: أطمعه (ﮔ) ولا تقتلهما حتى يظهر كذبهما، فإنك إن قتلتهما ظُنَّ أنهما صدقا.

ولم يجرِ لهارون ذكر في صدر القصة، وقد تبيَّن من غير آية أنهما ذهبا معاً، وأرسلا إلى فرعون، ولما كان موافقاً له في دعواه ومؤازراً أشاروا بإرجائهما(
).

وقرأ ابن كثير XE "ابن كثير" (
) وهشام(
): (أرجِئْهُو) بالهمز وضم الهاء ووصلها بواو(
)، وأبوعمرو(
) كذلك إلا أنه لم يصل(
). وروي هذا عن هشام، وعن يحيى(
) عن أبي بكر(
).

وقرأ ورش(
) والكسائي(
)(أرجِهِي) بغير همز وبكسر الهاء ووصلها بياء(
). وقرأ عاصم وحمزة(
) بغير همز وسكنا الهاء(
). 
وقرأ قالون(
) بغير همز، ويختلس(
) كسرة الهاء(
).

وقرأ ابن ذكوان XE "ابن ذكوان" (
) في روايةٍ كقراءة ورش والكسائي، وفي المشهور عنه (أرجئْهِ) بالهمز وكسر الهاء من غير صلة، وقد قيل عنه أنه يصلها بياء(
). 

قال ابن عطية XE "ابن عطية" : (وقرأ(
) ابن عامر XE "ابن عامر"  أرجئهِ بكسر الهاء بهمزة قبلها(
)، 
قال الفارسي(
): وهذا غلط)(
) انتهى. ونسبة ابن عطية هذه القراءة إلى ابن عامر ليس بجيّد؛ لأن الذي روى ذلك إنما هو ابن ذكوان XE "ابن ذكوان"  لا هشام وكان ينبغي أن يقيد فيقول: وقرأ ابن عامر في رواية ابن ذكوان(
).

وقال بعضهم: قال أبو علي: ضمّ الهاء مع الهمز لا يجوز غيره، قال: ورواية ابن ذكوان XE "ابن ذكوان"  عن ابن عامر XE "ابن عامر"  غلط(
).

وقال ابن مجاهد XE "ابن مجاهد" (
) بعده: وهذا لا يجوز، لأنّ الهاء لا تكسر إلا إذا وقع قبلها كسرة أو ياء ساكنة(
).

وقال الحوفي XE "الحوفي" : ومن القراء من يكسر مع الهمز وليس بجيد(
).

وقال أبو البقاء: (ويقرأ بكسر الهاء مع الهمز وهو ضعيف، لأنّ الهمز حرف صحيح ساكن فليس قبل الهاء ما يقتضي الكسر، ووجهه أنه أتبع الهاء كسرة الجيم، والحاجز غير حصين)(
) انتهى(
).

ويخرج أيضاً على توهّم إبدال الهمز ياء، أو على أنَّ الهمز لَمَّا كان كثيراً ما يبدل بحرف العلة أجري مجرى حرف العلة في كسر ما بعده(
).

وما ذهب إليه الفارسي وغيره من غلط هذه القراءة، وأنها لا تجوز؛ قول فاسد، لأنها قراءة ثابتة متواترة، روتها الأكابر عن الأئمَّة، وتلقتها الأمة بالقبول، ولها توجيه في العربية. وليست الهمزة كغيرها من الحروف الصحيحة، لأنها قابلة للتغيير بالإبدال والحذف(
) بالنقل وغيره، فلا وجه لإنكار هذه القراءة(
)/. 

(ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ)
(ﮗ): مدائن مصر وقراها.

"والحاشرون" قال ابن عباس XE "ابن عباس" : هم أصحاب الشُّرَط(
). 

وقال محمد بن إسحاق: لما رأى فرعون من آيات الله ( ما رأى، قال: لن نغالب(
) موسى إلا بمن هو منه، فاتخذ غلماناً من بني إسرائيل، فبعث بهم إلى قرية، قال البغوي XE "البغوي" (
): هي "الفرما"(
) يعلمونهم السحر كما يعلمون الصبيان في المكتب، فعلموهم سحراً كثيراً. وواعد فرعون موسى موعداً ثم دعاهم وسألهم فقال: ماذا صنعتم قالوا علمناهم من السحر ما لا يقاومهم به أهل الأرض إلا أن يكون أمراً من السماء فإنه لا طاقة لنا به(
).

وقرأ الأخوان (ﯽ ﯾ) هنا وفي يونس(
)، والباقون (ﮜ) وفي الشعراء(
) أجمعوا على سَحَّارٍ(
)، ويناسب سَحَّار (ﮝ) لكونهما من ألفاظ المبالغة، ولما كان قد تقدّم (ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ) ناسب هنا أن يقابل بقوله: (ﮛ ﮜ ﮝ). 

(ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ(
) ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ) 
في الكلام حذف يقتضيه المعنى، وتقديره: فأرسل حاشرين، وجمعوا السحرة، وأمرهم بالمجيء. واضطرب الناقلون للأخبار في عددهم اضطراباً متناقضاً يعجب العاقل من تسطيره في الكتب، فمن قائل تسعمائة ألف ساحر، وقائل: سبعين ساحراً، فما بينهما من الأعداد المعيَّنة المتناقضة(
).

وجاء (ﮢ): بغير حرف عطف؛ لأنه على تقدير جواب سائل سأل, ما قالوه إذ جاء؟ قالوا: (ﮣ ﮤ ﮥ) أي: جُعْلاً، وقال الحوفي XE "الحوفي" : (ﮢ) في موضع الحال من السحرة والعامل (ﮟ).

وقرأ الحرميان(
) وحفص (ﮣ) على وجه الخبر(
)، واشتراط الأجر وإيجابه على تقدير الغلبة ولا يريدون مطلق الأجر بل المعنى: لأجراً عظيماً ولهذا قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (والتنكير للتعظيم، كقول العرب: إن له لإبلاً، وإن له لغنماً، يقصدون الكثرة)(
).

وجوّز أبو علي أن تكون (ﮣ) استفهاماً(
) حذفت منه الهمزة كقراءة الباقين الذين أثبتوها(
)، وهم: الأخوان(
)، وابن عامر، وأبو بكر، وأبو عمرو(
)، فمنهم من حققهما(
)، ومنهم من سهل الثانية(
)، ومنهم من أدخل بينهما ألفاً(
)، والخلاف في كتب القراءات(
).

وفي خطاب السحرة بذلك لفرعون دليل على استطالتهم عليه باحتياجه إليهم، وبما يحصل للعالم بالشيء من الترفع على من يحتاج إليه، وعلى من لا يعلم مثل علمه.

و(ﮨ) إما تأكيد للضمير، وإما فَصْلٌ(
). وجواب الشرط محذوف. وقال الحوفي XE "الحوفي"  في(
) جوابه ما تقدم(
). 

(ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ) أي: نعم إن لكم لأجراً (ﮭ) فعطف هذه الجملة على الجملة المحذوفة بعد (ﮬ) التي هي نائبة عنها، والمعنى: لمن المقربين مني، أي: لا أقتصر لكم على الجُعْل والثواب على غلبة موسى، بل أزيدكم أن تكونوا من(
) المقربين، فتحوزون إلى الأجر الكرامة والرّفعة والجاه, والمنزلة، والمثاب إنما يتهنَّى ويغتبط به إذا حاز إلى ذلك الإكرام.

وفي مبادرة فرعون لهم بالوعد والتقريب منه دليل على شدّة اضطراره لهم، وأنهم كانوا عالمين بأنه عبد(
) عاجز، ولذلك احتاج إلى السحرة في دفع موسى (.

(ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ)
قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (تخييرهم إياه أدبٌ حسنٌ راعوه معه، كما يفعل أهل الصناعات إذا التقوا، كالمتناظرين قبل أن يتخاوضوا في الجدال، والمتصارعين قبل أن يتآخذوا(
) في الصراع)(
)، انتهى. 

وقال القرطبي XE "القرطبي" : (تأدبوا مع موسى بقولهم: (ﯔ ﯕ ﯖ) فكان ذلك سبب إيمانهم)(
)، انتهى(
). 

والذي يظهر أن تخييرهم/ (إياه ليس)(
) من باب الأدب بل ذلك من باب الإدلال لما يعلمونه من السحر. وإيهام الغلبة والثقة بأنفسهم، وعدم الاكتراث والاهتبال(
) بأمر موسى، كما قال الفراء XE "الفراء"  لسيبويه حين جمع الرشيد بين سيبويه XE "سيبويه"  والكسائي: أتسأل فأجيب أم أبتدئ وتجيب(
)؟ 
فهذا جاء التخيير فيه على سبيل(
) الإدلال بنفسه، والملاءة بما عنده(
)، وعدم الاكتراث بِمُناظِره(
)، والوثوق بأنه هو الغالب.

قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (وقولهم: (ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ) فيه ما يدل على رغبتهم في أن يلقوا قبله من تأكيد ضميرهم المتصل بالمنفصل، وتعريف الخبر، وإقحام الفصل)(
) انتهى.

وأجازوا في (ﯕ ﯖ) وفي (ﯘ ﯙ) النصب، أي: اختر أو افعل(
) إما إلقاءَك وإما إلقاءنا، والمعنى فيه البداءة، والرفع(
)، أي: إما إلقاؤك مبدوءٌ(
) به، وإما إلقاؤنا(
)، فيكون مبتدأ، أو إما أمرُك الإلقاء، أي: البداءة به، أو إما أمرنا الإلقاء، فيكون خبر(
) مبتدأ محذوف(
).

ودخلت "أن" لأنه لا يكون الفعل وحده مفعولا ولا مبتدأً، بخلاف قوله: (ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ ﯹﯺ) [التوبة:١٠٦]، فالفعل بعد "إما" هنا خبر ثانٍ لقوله: (ﯱ)، أو صفة، فليس من مواضع "أن". ومفعول "تلقي" محذوف، أي: إما أن تلقي عصاك، وكذلك مفعول "الملقين"، أي: الملقين العصي والحبال.

(ﯝ ﯞ) أعطاهم موسى ( التقدم وثوقا بالحق، وعلما أنه تعالى يبطله، كما حكى الله عنه: (ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪﭫ ﭬ ﭭ ﭮ) [يونس:٨١].

قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (وقد سوغ لهم موسى ( ما تراغبوا(
) فيه ازدراء(
) لشأنهم وثقة بما كان بصدده من التأييد السماوي وأن المعجزة لن يغلبها سحر أبدا)(
)، انتهى.

والمعنى: ألقوا حبالكم وعصيكم، والظاهر أنه أمر بالإلقاء. وقيل: هو تهديد، أي: فسترون ما يحل بكم من الافتضاح.

(ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ)
أي: أروا العيون بالحيل والتخيلات ما لا حقيقة له، كما قال تعالى: (ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ) [طه:٦٦]، وفي قوله: (ﯢ ﯣ ﯤ) دلالة على أنّ السحر لا يقلب عيناً، وإنما هو من باب التخييل(
).

(ﯥ) أي: أرهبوهم، واستفعل هنا بمعنى: أفعل، كَأَبَلَّ واستَبَلَّ(
).

والرّهبة: الخوف والفزع. وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (ﯥ) وأرهبوهم إرهاباً شديداً، كأنهم استدعوا رهبتهم)(
) انتهى. وقال ابن عطية XE "ابن عطية" : ((ﯥ) بمعنى: وأرهبوهم، فكأن فعلهم اقتضى واستدعى الرّهبة من الناس)(
) انتهى. ولا يظهر ما قالا، لأن الاستدعاء والطلب لا يلزم منه وقوع المستدعى والمطلوب، والظاهر هنا حصول الرّهبة، ولذلك قلنا: إن استفعل فيه موافق أفعل.

وصرّح أبو البقاء بأنّ معنى (ﯥ) طلبوا منهم الرّهبة(
). 

ووصف السحر بعظيم، لقوة ما خُيِّل، أو لكثرة آلاته من الحبال والعصي، روي: أنهم جاؤوا بحبال من أدم، وأخشاب مجوفة مملوءةٍ زئبقاً، وأوقدوا في الوادي ناراً، فحميت بالنار من تحت، والشمس من فوق، فتحركت وركب بعضها بعضاً، وهذا من باب الشعبذة والدك(
)، وروي غير هذا من حيلهم(
). 

وفي الكلام حذف تقديره: (ﯝ ﯞﯟ) فألقوا (ﯠ ﯡ)، والفاء عاطفة على هذا المحذوف. وقال الحوفي XE "الحوفي" : (الفاء جواب الأمر) انتهى. وهو لا يعقل ما قال(
).

ونقول: وُصف بعظيمٍ لما ظهر من تأثيره في الأعضاء الظاهرة التي هي الأعين، بما لحقها /من تخيل(
) العِصِي والحبال حيات، وفي الأعضاء الباطنة التي هي القلوب، بما لحقها من الفزع والخوف، ولَمَّا كانت الرّهبة ناشئة عن رؤية الأعين تأخرت الجملة الدالة عليها.
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*  *      * *      *  *

لقِفَ الشيء لَقْفاً ولَقفاناً، أخذه بسرعة فأكله أو(
) ابتلعه، ورجل ثَقِفٌ لَقِفٌ: سريع الأخذ، وثقيف(
) لقيف(
): بيِّنُ الثِّقافَة واللِّقافة. ولَقِمٌ، ولَهِمٌ، ولَقِفٌ بمعنى، ومنه التقَفْته وتلقَّفْتُه ولقَّفْتنِيه(
) تلقِيفاً(
).

مهما: اسم، خلافاً للسهيلي(
)، إذ زعم أنها قد تأتي حرفاً(
). وهي أداة شرط، وندر الاستفهام بها في قوله: 
	مهما ليَ الليلة مهما ليَهْ

	
	أوْدَى بنعليَّ وسرباليَهْ(
)




وزعم بعضهم أنها إذا كانت اسم شرط قد تأتي ظرف زمان(
). وفي بساطتها وتركيبها من "ماما"، أو من "مَهْ ما"، خلاف ذكر في النحو(
). وينبغي أن يحمل قول الشاعر: 
	 أماويّ(
) مه من يستمع في صديقهِ

	
	أقاويل هذا الناس ماويّ يندم(
)




على أنه لا تركيب فيها بل "مه" بمعنى "انكفف"(
)، و"من" هي اسم الشرط.

الجراد: معروف، واحده جرادة بالتاء للذكر والأنثى، ويميز بينهما الوصف، وذكر التصريفيون أنه مشتقّ من "الجرد"(
)، قالوا: والاشتقاق في أسماء الأجناس قليل جداً(
).

القُمَّل: قال أبو عبيدة XE "أبو عبيدة" : (هو الحَمْنان، واحدها(
) حمنانة، وهو ضرب من القِرْدان)(
)، وستأتي أقوال المفسرين فيه(
).

الضِفدَع: هو الحيوان المعروف، وتكسر داله وتفتح، وهو مؤنث(
)، وشذّ جمعهم له بالألف والتاء، قالوا: ضفدعات(
).

النكث: النقض(
).

اليم: البحر(
)، قال ذو الرُّمَّة(
): 
	داوِيَّةٌ ودُجَى ليلٍ كأنهما


	
	يـمٌّ تَراطَن في حافاتهِ(
) الرومُ(
)




وتقدّمت هذه المادة في (ﯪ) [النساء:٤٣]، إلا أن ابن قتيبة XE "ابن قتيبة"  قال: اليم البحر بالسُّريانية(
). وقيل بالعبرانية(
) 

التدمير: الإهلاك وإخراب البناء(
).

التتبير: الإهلاك، ومنه التِّبْر لتهالك الناس عليه(
).
وقال ابن عطية XE "ابن عطية"  والكرماني: التتبير الإهلاك وسوء العقبى(
)، وأصله الكسر، ومنه: تبر الذهب، لأنه كِسَارُه(
).  
(ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ).

الظاهر أنه وحيُ إعلام، كما روي أنَّ جبريل ( أتاه وقال له: إنّ الحق يأمرك أن تلقي  عصاك(
)، وكونه وحي إعلام فيه تثبيت للجأش، وتبشير بالنصر. وقال قوم: هو وحي إلهام، ألقى ذلك في روعه(
).

و"أن" يحتمل أن تكون المفسّرة(
)، وأن تكون الناصبة، أي: "بأن ألق"(
). وفي الكلام حذف قبل الجملة الفجائية، أي: فألقاها (ﯲ ﯳ ﯴ)، وتكون الجملة الفجائية إخباراً بما ترتب على الإلقاء، ولا يكون موحىً بها في الذكر. ومن يذهب إلى أنّ الفاء في نحو "خرجت فإذا الأسد" زائدة، يحتمل على قوله أن تكون هذه الجملة موحىً بها في الذِّكر، إلا أنه يقدر المحذوف بعدها، أي: فألقاها فلقِفته(
).

وقرأ حفص XE "حفص"  (ﯴ) بسكون اللام من لَقِفَ، وقرأ باقي السبعة: (تَلَقَّفُ) مضارع "تلَقَّفَ"(
) حذفت إحدى تاءيه، إذ الأصل "تتلقف"(
).
وقرأ البزي XE "البزي" (
) بإدغام تاء المضارعة في التاء في الوصل(
).
 وقرأ ابن جبير(
)(تَلْقَم) بالميم(
) أي: تبْلَع كاللقمة.

و(ﯵ) موصولة، أي: ما يأفكونه، أي: يقلبونه عن الحق إلى الباطل ويزوِّرونه، قالوا: أو مصدرية، أي: تلقف إفكهم، تسمية للمفعول بالمصدر(
). 

رُوي أن موسى  ( لما /كان(
) يوم الجَمْع خرج متوكئاً على عصاه، ويده في يد أخيه، وقد صُفّ له السحرة في عدد عظيم، فلما ألقوا واسترهبوا أوحى الله تعالى(
) إليه، فألقى فإذا هي(
) ثعبان عظيم حتى كان كالجبل، وقيل: طال حتى جاز النيل. وقيل: طال حتى جاز بذنبه بحر القلزم(
)، وقيل: كان الجمع بإسكندرية(
)، وطال حتى جاز مدينة البحيرة(
). وروي(
) أنهم جعلوا يَرْقَون، وحبالهم وعصيهم تعظم، وعصا موسى تعظم حتى سدّت الأفق(
)، وابتلعت الكل ورجعت بَعْدُ عَصاً. أعدم الله العصيّ والحبال، ومدّ موسى يده إلى فيِّ الثعبان فعاد عصا كما كان، فعلم السحرة حينئذ أن ذلك ليس من عند البشر، فخروا سجّداً مؤمنين بالله ورسوله(
).

قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (أعدم الله بقدرته تلك الأجرام العظيمة, أو فرقها أجزاء لطيفة, وقالت السّحرة: لو كان هذا سحراً لبَقِيَت حبالنا وعصينا)(
).

(ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﯼ ﯽ) قال ابن عباس XE "ابن عباس"  والحسن: ظهر واستبان(
). 

وقال أرباب المعاني: الوقوع ظهور الشيء بوجوده نازلاً إلى مستقره(
). قال القاضي: ((ﯸ ﯹ) يفيد قوة الظهور والثبوت، بحيث لا يصحّ فيه البطلان كما لا يصح في الواقع أن يصير إلا واقعاً)(
) ومع ثبوت الحقّ بطلت وزالت تلك الأعيان التي أفكوها(
) وهي الحبال والعصي. قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (ومن بدع التفاسير "فوقع في قلوبهم" أي: فأثر فيها، من قولهم: فأسٌ وقِيْعٌ، أي: محدَّد(
))(
) انتهى.  و(ﯻ ﯼ ﯽ) يعم سحر السحرة، وسعي(
) فرعون وشيعته.
(ﯿ ﰀ ﰁ ﰂ) أي: غلب جميعهم في مكان اجتماعهم، أو ذلك الوقت، وانقلبوا أذلاّء، وذلك أنّ الانقلاب إن كان قبل إيمان السحرة فهم شركاؤهم في ضمير (ﰁ)، وإن كان بعد الإيمان فليسوا داخلين في الضمير، ولا لحقهم صَغَارٌ يصفهم الله به، لأنهم آمنوا واستشهدوا(
).

وهذا إذا كان الانقلاب حقيقة، أما إذا لوحظ فيه معنى الصيرورة، فالضمير في (ﰁ) شامل للسحرة وغيرهم، ولذلك فسّره الزمخشري XE "الزمخشري"  بقوله: (وصاروا أذلاّء مبهوتين)(
). 

(ﰄ ﰅ ﰆ) لما كان الضمير قبلُ مشتركاً جُرِّد المؤمنون، وأُفردوا بالذكر، والمعنى: خرُّوا سجداً كأنما ألقاهم مُلْقٍ لشدة خرورهم(
). 

وقيل: لم يتمالكوا مما رأوا، فكأنهم أُلْقُوا(
). وسجودهم كان لله تعالى لما رأوا من قدرة الله تعالى، فتيقنوا نبوّة موسى ( واستعظموا هذا النوع من قدرة الله تعالى.

وقيل: ألقاهم الله سجداً، سبَّب لهم من  الهدى ما وقعوا به ساجدين(
). 

وقيل سجدوا موافقة لموسى وهارون، فإنهما سجدا لله شكراً على وقوع الحق، فوافقوهما إذ عرفوا الحقّ، فكأنما ألقياهم(
).

قال قتادة XE "قتادة" : كانوا أول النهار كفاراً سحرة، وفي آخره شهداء بررة(
). 

وقال الحسن: تراه وُلِدَ في الإسلام ونشأ بين المسلمين يبيع دينه بكذا وكذا، وهؤلاء كفار نشؤوا(
) في الكفر، بذلوا أنفسهم لله تعالى(
). 

(ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ) أي: ساجدين قائلين، فـ(ﭑ) في موضع الحال(
) من الضمير/ في (ﰆ)، أو من السحرة، وعلى التقديرين فهم ملتبسون بالسجود لله شكراً على المعرفة والإيمان، وبالقول المنبئ عن التصديق الذي محله القلوب.

ولما كان السجود أعظم القرب، إذ "أقرب ما يكون العبد من ربه وهو ساجد"(
) بادَرَوا به ملتبسين بالقول الذي لا بد منه عند القادر عليه، إذ الدخول في الإيمان إنما يدل عليه القول.

وقالوا: "رب العالمين" وفاقاً لقول موسى(
) : (ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ) [الأعراف:104]، ولما كان قد يوهم هذا اللفظ غير الله تعالى، كقول فرعون: (ﭹ ﭺ ﭻ) [النازعات:24]، نصّوا بالبدل على أنّ ربّ العالمين: رب موسى وهارون، وأنهم فارقوا فرعون وكفروا(
) بربوبيته. والظاهر أن قائل ذلك جميع السحرة.

وقيل: بل قاله رؤساؤهم، وسمى ابن إسحاق XE "ابن إسحاق"  منهم الرؤساء فقال: هم سابور، وعازور، وخطخط، ومُصَفَّى(
). وحكاه ابن ماكولا XE "ابن ماكولا" (
) أيضاً(
).

وقال مقاتل: أكبرهم شمعون(
).

وبدأوا بموسى قبل هارون، وإن كان هارون أكبر سناً من موسى، قيل: بثلاث سنين(
)، لأنّ موسى هو الذي ناظر فرعون، وظهرت المعجزتان في يده وعصاه، ولأن قوله: (ﭘ) فاصلة، وجاء في "طه" (ﮐ(
) ﮑ ﮒ) [طه:٧٠] لأنّ "موسى" فيها فاصلة، ويحتمل وقوع كل قول(
) منهما مرتّباً من طائفة وطائفة، فنسب فعل بعض إلى المجموع في سورة وبعض إلى المجموع في(
) أخرى(
).

قال المتكلمون: وفي الآية دلالة على فضيلة العلم، لأنهم لما كانوا كاملين في علم السحر علموا أنّ ما جاء به موسى حقّ خارج عن جنس السحر(
)، ولولا العلم لتوهّموا أنه سحر، وأنه أسحر منهم(
).

(ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡﭢ) قرأ حفص XE "حفص"  (ﭜ) على الخبر في كل القرآن(
)، أي: فعلتم هذا الفعل الشنيع، وبّخهم بذلك وقَرَّعهم.

وقرأ العربيان(
)، ونافع، والبزي(
) بهمزة استفهام، ومدَّة بعدها مطولة في تقدير ألفين، إلا ورشاً فإنه يسهل الثانية(
). ولم يدخل أحدٌ ألفاً بين المحققة والمليَّنة، وكذلك في "طه" "والشعراء"(
).

وقرأ حمزة، والكسائي، وأبو بكر فيهن بالاستفهام، [وحققا الهمزة وبعدها ألف(
).

وقرأنا لقنبل(
) هنا بإبدال همزة الاستفهام](
) واواً لضمة نون فرعون(
)، وتحقيق الهمزة بعدها، أو تسهيلها، أو إبدالها، أو إسكانها أربعة أوجه(
)، وقرأ في "طه" مثل حفص XE "حفص" (
) وفي "الشعراء" مثل البزي XE "البزي" (
).

وهذا(
) الاستفهام معناه الإنكار والاستبعاد، والضمير في (ﭝ) عائد على الله تعالى لقولهم: (ﭑ(
) ﭒ ﭓ ﭔ)، وقيل: يحتمل أن يعود على "موسى"(
).

وفي "طه" و"الشعراء" يعود في قوله: (ﮖ) [طه:٧١] ، [الشعراء:49] على "موسى"، لقوله: (ﮜ ﮝ) [طه:٧١] ، و[الشعراء:49](
). وقيل: آمنتُ به وآمنتُ له واحد(
).

وفي قوله: (ﭞ ﭟ ﭠ ﭡﭢ) دليل على وهن أمره، لأنه إنما جعل ذنبهم بمفارقة الإذن، ولم يجعله نفس الإيمان إلا بشرط.

(ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫﭬ)
أي: إن صنعكم هذا لَحِيْلَة(
) احتلتموها أنتم وموسى في مصر قبل أن تخرجوا منها إلى هذه الصحراء، وتواطأتم على ذلك لغرض لكم، وهو أن تخرجوا منها القبط وتُسْكِنوا بني إسرائيل. قال هذا تمويهاً على الناس لئلا يتبعوا السحرة في الإيمان.

روي عن ابن مسعود وابن عباس((
): أن موسى (اجتمع مع رئيس السحرة  شمعون، فقال له موسى: أرأيت إن غلبتكم أتؤمنون بي؟ فقال له: نعم، فعلم بذلك فرعون، فقال ما قال، انتهى(
). 

ولما خاف فرعون أن يكون إيمان السحرة حجة قومه، ألقى في الحال نوعين من الشبه: 
أحدهما: إنّ هذا تواطؤ منهم، لا أَنَّ ما جاء به حق.

والثاني: إنَّ ذلك طلب/  منهم للمُلْكِ(
).

(ﭭ ﭮ) تهديد ووعيد. ومفعول (ﭮ) محذوف، أي: ما يحلّ بكم، أبهم في متعلق (ﭮ) ثم عين ما يفعله(
) بهم فقال مقسماً: (ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ) لما ظهرت الحجة عاد إلى عادة ملوك السوء إذا غُلِبوا، من تعذيب من نافاه(
) وإن كان محقّاً، ومعنى (ﭳ ﭴ) أي: يد يمنى ورجل يسرى والعكس. قيل: وهو أول من فعل هذا(
). وقيل: المعنى من أجل الخلاف الذي ظهر منكم(
).

والصلب: التعليق على الخشب وهذا التوعُّد الذي توعده فرعون السحرة ليس في القرآن نص على أنه أنفذه وأوقعه بهم، ولكن روي في القصص أنه قطع بعضاً وصلب(
)، وتقدم قول قتادة XE "قتادة" (
). وروي عن ابن عباس XE "ابن عباس"  أنهم أصبحوا سحرة وأمسوا شهداء(
).

وقرأ مجاهد، وحميد المكي(
)، وابن محيصن(
): (لأَقْطَعَنَّ) مضارع " قطع " الثلاثي، و(لأصْلُبَنَّكُم) مضارع "صلب" الثلاثي بضم لام (لأصْلُبَنَّكُم)، وروي بكسرها(
).

وجاء هنا (ﭵ ﭶ)(
) وفي السورتين (ﮧ) [طه:٧١] ، و[الشعراء:49] بالواو، فدل على أن الواو أريد بها معنى "ثم"(
) من كون الصلب بعد القطع، والبعدية(
) قد(
) تكون معها مهلة وقد لا تكون.
(ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ) هذا تسليم واتّكال على الله تعالى، وثقةٌ(
) بما عنده، والمعنى: أنَّا نرجع إلى ثواب ربنا يوم الجزاء على ما نلقاه من الشدائد، أو أنا ننقلب إلى لقاء ربنا ورحمته وخلاصنا منك ومن لقائك، أو أنا ميتون منقلبون إلى الله، فلا نبالي بالموت، إذ لا تقدر أن تفعل بنا إلا ما لا بدّ لنا منه.

فالانقلاب الأول يكون المراد به يوم الجزاء، وهذان الانقلابان المراد بهما في الدنيا، ويبعد أن يراد بقوله: و(
)(ﭺ) ضمير أنفسهم وفرعون، أي: ننقلب إلى الله جميعاً فيحكم بيننا، لقوله بعد: (ﭿ ﮀ ﮁ)(
) فإنّ هذا الضمير يخصُّ مؤمني السحرة(
)، والأولى اتحاد الضمائر والذي أجاز هذا(
) الوجه هو الزمخشري XE "الزمخشري" (
).

وفي قولهم: (ﭻ ﭼ) تبرؤ من فرعون، ومن ربوبيته، وفي "الشعراء" (ﮮ ﮯﮰ) [الشعراء:50] لأن هذه السورة اختصرت فيها القصة، وأشبعت في "الشعراء"، ذكر فيها أحوال فرعون من أوّلها إلى آخرها، فبدأ بقوله: (ﯼ ﯽ(
)) [الشعراء:18]، وختم بقوله: (ﭻ ﭼ ﭽ) [الشعراء:٦٦]، فوقع فيها زوائد لم تقع في هذه السورة، ولا في "طه" قاله الكرماني XE "الكرماني" (
).
(ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈﮉ) قال الضحاك XE "الضحاك" : وما تطعن علينا(
)، وقال غيره: وما تكره منا(
)، وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (وما تعيب منا)(
)، وقال ابن عطية XE "ابن عطية" : (وما تعد علينا ذنباً وتؤاخذنا به)(
).

وعلى هذه التأويلات يكون قوله: (ﮂ ﮃ ﮄ) في موضع المفعول، ويكون من الاستثناء المفرّغ من المفعول(
)، وجاء هذا التركيب في القرآن كقوله: (ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ) [المائدة:٥٩] (ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ) [البروج:٨]، وهذا الفعل في لسان العرب يتعدّى بعلى، تقول: نقمت على الرجل أنقم إذا عِبْتَ(
) عليه فعله. والذي يظهر من تعديته بمن أنّ المعنى: وما تنقم منا، أي: ما تنال منا، كقوله: (ﰈ ﰉ ﰊﰋ) [المائدة:٩٥]، أي: يناله بمكروه، ويكون "فَعَلَ وافْتَعَل" فيه بمعنى واحد، كقدر واقتدر(
)، وعلى هذا يكون قوله: (ﮂ ﮃ ﮄ) مفعولاً من أجله، استثناء مفرّغاً، أي: ما تنال منا وتعذّبنا لشيء من الأشياء إلا لأنْ آمنا بآيات ربنا، وعلى هذا المعنى يدل تفسير عطاء. قال عطاء: أي ما لنا عندك ذنب تعذّبنا عليه إلا أنّا آمنا(
).
والآيات: المعجزات التي أتى بها موسى (. ومن جعل " لمَّا " ظرفاً جعل العامل فيها [(ﮃ ﮄ)، ومن جعلها](
) حرفاً جعل جوابها محذوفاً لدلالة ما قبله عليه، أي: لما جاءتنا آمنا، وفي كلامهم هذا تكذيب لفرعون في ادعائه الرّبوبية، وانسلاخ منهم عن اعتقادهم ذلك فيه، والإيمان بالله هو أصل المفاخر / والمناقب، وهذا الاستثناء شبيه بقوله: 
	ولا عيْبَ فيْهِم غير أنَّ سيوفهم

	
	بهنَّ فلولٌ من قراع الكتائبِ(
)




وقرأ الحسن وأبو حيوة(
) وأبو اليسر هاشم(
) وابن أبي عبلة(
)( وما تَنْقَمُ)(
) بفتح القاف مضارع نقم بكسرها، وهما لغتان والأفصح قراءة الجمهور(
).(ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ) لما أوعدهم بالقطع والصلب سألوا الله تعالى أن يرزقهم الصبر على ما يحلّ بهم إن حل وليس في هذا السؤال ما يدل على وقوع هذا المَوْعَد بهم خلافاً لمن قال يدلّ على ذلك ولا في قوله: وتوفّنا مسلمين دليل على أنه لم يَحُلَّ بهم الموعود خلافاً لمن قال يدلّ على ذلك لأنهم سألوا الله أن يكون توفيهم من جهته لا بهذا القطع والقتل وتقدّم الكلام على جملة (ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ) سألوا الموت على الإسلام وهو الانقياد إلى دين الله وما أمر به. 
(ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝﮞ). قال ابن عباس XE "ابن عباس" : لما آمنت السحرة اتبع موسى ستمائة ألف من بني إسرائيل(
)، قال مقاتل: ومكث موسى بمصر بعد إيمان السحرة عاماً أو نحوه يريهم الآيات(
).

وتضمن قول (ﮒ) إغراءَ فرعون بموسى وقومه، وتحريضه على قتلهم أوتعذيبهم حتى لا يكون لهم خروج عن دين فرعون، ويعني بقومه: من اتبعه من بني إسرائيل، فيكون الاستفهام على هذا استفهام إنكار وتعجّب، وقيل: هو استخبار، والغرض به أن يعلموا ما في قلب فرعون من موسى ومن آمن به. قال مقاتل: "والإفساد" هو خوف أن يقتلوا أبناء القبط ويستحيوا نساءهم على سبيل المقاصّة منهم كما فعلوا هم ببني إسرائيل(
). وقيل: الإفساد؛ عاؤهم الناس إلى مخالفة فرعون وترك عبادته(
). 

وقرأ الجمهور (ﮜ)(
) بالياء وفتح الراء عطفاً على (ﮙ)(
) أي: للإفساد ولتركك وترك آلهتك، وكأن(
) التّرك هو لذلك، وبدؤوا أوّلاً بالعلة العامة وهي الإفساد، ثم اتبعوه بالخاصة ليدلّوا على أن ذلك الترك من فرعون لموسى وقومه هو أيضاً يؤول إلى شيء يختصّ بفرعون، قدحوا بذلك زند تغيظه على موسى وقومه ليكون ذلك أبقى عليهم، إذ هم الأشراف وبترك موسى وقومه بمصر يذهب ملكهم وشرفهم.

ويجوز أن يكون النصب على جواب الاستفهام(
)، والمعنى: أنَّى يكون الجمع بين تركك موسى وقومه للإفساد وبين تركهم إياك وعبادة آلهتك، أي: إنّ هذا مما لا يمكن وقوعه.

وقرأ نعيم بن ميسرة XE "نعيم بن ميسرة" (
) والحسن بخلافٍ عنه (ويذرُك)(
) بالرفع عطفاً على (ﮖ) بمعنى: أتذرُه ويذرُك, أي: أتطلق له ذلك، أو على الاستئناف، أو على الحال على تقدير وهو يذرك. 

وقرأ الأشهب العقيلي(
) والحسن بخلافٍ عنه (ويذرْك)(
) بالجزم عطفاً على التوهّم كأنه توهم النطق يفسدوا جزماً(
) على جواب الاستفهام، كما قال: (ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ) [المنافقون:١٠] أو على التخفيف من (ويذرك).

وقرأ أنس بن مالك XE "أنس بن مالك" (
) (ونذرُك)(
) بالنون ورفع الراء، توعدوه بتركه وترك آلهته، أو على معنى الإخبار، أي: إنّ الأمر يؤول إلى هذا.

وقرأ أبيّ وعبدالله ( في الأرض وقد تركوك أن يعبدوك وآلهتك)(
) وقرأ الأعمش XE "الأعمش" : ( وقد تركك وآلهتك)(
). 

وقرأ الجمهور (ﮝﮞ) على الجمع(
)، والظاهر أنّ فرعون كان له آلهة يعبدها(
).

وقال سليمان التيمي(
): بلغني أنه كان / يعبد البقر(
). وقيل: كان يعبد حجراً كان(
) يعلقه في صدره كياقوتة أو نحوها(
).

وقيل: الإضافة هي على معنى: أنه شرع لهم عبادة آلهة من بقر وأصنام وغير ذلك، وجعل نفسه الإله الأعلى، فقوله على هذا (ﭹ ﭺ ﭻ) [النازعات:٢٤] إنما هو بمناسبة بينه وبين سواه من المعبودات(
). 

قيل: كانوا قبطاً يعبدون الكواكب، ويزعمون أنها تستجيب دعاء من دعاها، وفرعون كان يدَّعي أن الشمس استجابت له وملَّكته عليهم(
).

وقرأ ابن مسعود وعليّ وابن عباس وأنس وجماعة غيرهم: (وإلهتك)(
) وفسروا ذلك بأمرين، أحدهما: أنّ المعنى وعبادتك، فيكون إذ ذاك مصدراً. قال ابن عباس XE "ابن عباس" : كان فرعون يُعْبَدُ ولا يَعْبُدُ(
).

والثاني: أن المعنى ومعبودك وهي الشمس التي كان يعبدها والشمس تسمى آلهة علماً عليها ممنوعة الصرف(
).

(ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ) وإنما لم يعاجل موسى وقومه بالقتال لأنه كان ملئ من موسى رعباً، والمعنى: أنه قال: سنعيد عليهم ما كنا فعلنا بهم قبل من قتل أبنائهم، ليقل رهطه الذين يقع الإفساد بواسطتهم.

والفوقية هنا بالمنزلة والتمكّن في الدنيا. و(ﮦ) يقتضي تحقيرهم، أي: قاهرون لهم، فهم أقل(
) من أن يهتم بهم(
)، فنحن على ما كنا عليه من الغلبة. أو أنّ غلبة موسى لا أثر لها في ملكنا واستيلائنا، ولئلا يتوهم العامة أنه المولود الذي تحدّث المنجمون عنه(
) والكهنة بذهاب ملكنا على يده، فيثبطهم ذلك عن طاعتنا، ويدعوهم إلى اتباعه، وأنه منتظَرٌ بعدُ(
).

وشدّد (ﮠ) و(ﮉ) الكوفيون والعربيان(
) وخففهما نافع XE "نافع"  وخفف ابن كثير XE "ابن كثير"  (سَنَقْتُلُ) وشدد و(ﮉ) [الأعراف:141](
). 
(ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭﮮ) لما توعّدهم فرعون جزعوا وتضجّروا، فسكَّنَهم موسى (، وأمرهم بالاستعانة بالله، وبالصبر، وسلاهم ووعدهم النصر، وذكَّرهم ما  وعد(
) الله بني إسرائيل من إهلاك القبط، وتوريثهم أرضهم وديارهم.
(ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗﯘ)، أي: أرض مصر، و"أل" فيه للعهد(
), وهي: الأرض التي كانوا فيها. وقيل: "الأرض"  أرض الدّنيا، فهي على العموم(
). وقيل: المراد أرض الجنة، كقوله: (ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶﯷ) [الزمر:٧٤](
), وتعدّى (ﮫ) هنا بالباء وفي (ﭤ ﭥ) [الفاتحة:٥] بنفسه، وجاء " اللهم إنا نستعينك "(
). 
(ﯙ ﯚ) قيل: النصر والظفر(
). وقيل: الدار الآخرة(
). وقيل: السعادة والشهادة(
). وقيل: الجنة(
). 
وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (الخاتمة المحمودة للمتقين منهم ومن القبط وإنّ المشيئة متناولة لهم)(
) انتهى، وقرأت فرقة (يُورَثُها)(
) بفتح الراء، وقرأ الحسن (يورِّثها)(
)  بتشديد الراء على المبالغة ورويت عن حفص XE "حفص" (
)، وقرأ ابن مسعود وأبيّ (والعاقبةَ)(
) بالنصب عطفاً على (ﮯ ﮰ).

وفي وعد موسى تبشير لقومه بالنصر وحسن الخاتمة، ونتيجة طلب الإعانة توريث الأرض لهم، ونتيجة الصبر العاقبة المحمودة، والنصر على من عاداهم فلذلك كان الأمر بشيئين ينتج عنهما شيئان.

قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (فإن قلت: لم أُخليت هذه الجملة عن الواو، وأدخلت على الذي(
) قبلها؟ قلتُ: هي جملة مبتدأة مستأنفة، وأما (ﮑ ﮒ) فمعطوفة على ما سبقها من قوله: (ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ) [الأعراف:109])(
) انتهى. 
(ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥﯦ) أي: بابتلائنا بذبح أبنائنا مخافة ما كان يتوقع فرعون من هلاك ملكه على يد المولود الذي يولد منا، "من قبل أن تأتينا" /قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (من قبل مولد موسى إلى أن استنبأ)(
).
(ﯢ ﯣ ﯤ ﯥﯦ) إعادة ذلك عليهم، قاله ابن عباس XE "ابن عباس" (
)، [وزاد الزمخشري XE "الزمخشري" ](
): (وما كانوا يُستعبدون به ويُمتهنون منه من أنواع الخدم والمهن ويُمسُّون به من العذاب)(
) انتهى.

وقال ابن عطية XE "ابن عطية" : (والذي من بعد مجيئه يعنون به: وعيد فرعون وسائر ما كان خلال تلك المدة من الإخافة لهم)(
).

وقال الحسن: (بأخذ الجزية منهم قبل بعث موسى إليهم، وبعد بعثه ما زاد على ذلك)(
). وقال الكلبي XE "الكلبي" : (كانوا يضربون له اللبن ويعطيهم التّبن، فلما جاء موسى غرَّمَهم التبن، وكان النساء يغزلن له الكتان وينسجنه)(
).

وقال جُويبر(
): (استسخرهم من قبل إتيان موسى في أوّل النهار إلى نصف النهار فلما جاء موسى استسخرهم النهار كله بلا طعام ولا شراب)(
)، وقال علي بن عيسى XE "علي بن عيسى" (
) ("من قبلُ " بالاستعباد وقتل الأولاد  "ومن بعدُ " بالتهديد والإبعاد)(
)، وروي مثله عن عكرمة(
). وقيل: من قبل أن تأتينا بعهد الله بالخلاص، ومن [بعد](
) ما جئتنا به، قالوه في معرض الشكوى من فرعون واستعانةً عليه بموسى(
). وقال ابن عباس XE "ابن عباس"  والسدّي: (قالوا ذلك حين اتبعهم فرعون(
) واضطرّهم إلى البحر، فضاقت صدورهم، ورأوا بحراً أمامهم وعدوّاً كثيفاً وراءهم، لما أسْرَى بهم موسى حتى هجموا على البحر التفتوا فإذا هم برهج دواب فرعون، فقالوا هذه المقالة، وقالوا: هذا البحر أمامنا، وهذا فرعون وراءنا قد رَهَقَنا(
) بمن معه)(
) انتهى. وهذا القول فيه بعد، وسياق الآيات يدلّ على الترتيب، وقد جاء بعد هذه (ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ).

قال ابن عطية XE "ابن عطية" : (وهو كلام مجري(
) مع(
) المعهود من بني إسرائيل من اضطرابهم على أنبيائهم، وقلة يقينهم وصبرهم على الدّين)(
)، انتهى.

قيل: ولا يدلّ قولهم ذلك على كراهة مجيء موسى، لأن ذلك يؤدي إلى الكفر، وإنما قالوه لأنه كان وعَدَهم بزوال المضارِّ، فظنوا أنها تزول على الفور، فقولهم ذلك استعطاف لا نُفْرة(
).

(ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ)
هذا رجاء من نبي الله موسى (، ومثله من الأنبياء يقوي قلوب أتباعهم فيصبرون إلى وقوع(
) متعلق الرّجاء، ولا تنافي بين هذا الرجاء وبين قوله: (ﯙ ﯚ ﯛ) من حيث إن الرجاء غير مقطوع بحصول متعلّقه، والإخبار بأنّ العاقبة للمتقين واقع لا محالة، لأن العاقبة إن كانت في الآخرة فظاهر جدّاً عدم التنافي، وإن كانت في الدنيا فليس فيها تصريح بعاقبة هؤلاء القوم المخصوصين، فسلك موسى طريق الأدب مع الله، وساق الكلام مساق الرجاء.

وقال التبريزي XE "التبريزي" : (يحتمل أن يكون قد أوحى بذلك إلى موسى، فـ"عسى" للتحقيق، أو لم يوح فيكون على الترجي منه)(
). 

قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (تصريح بما رمز إليه من البشارة قبلُ، وكشفٌ عنه، وهو إهلاك فرعون واستخلافهم بعده في أرض مصر)(
). وقال ابن عطية XE "ابن عطية" : (واستعطاف موسى لهم بقوله: (ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ)، ووعده لهم بالاستخلاف في الأرض يدلّ على أنَّهُ / يستدعي نفوساً نافرة، ويقوي هذا الظن في جهة بني إسرائيل سلوكهم(
) هذا السبيل في غير قصة)(
).
و"الأرض" هنا أرض مصر، قاله ابن عباس XE "ابن عباس" (
)، وقد حقّق الله هذا الرجاء بوقوع متعلقه فأغرق فرعون، وملَّكَهُم مصر زمان(
) داود وسليمان(
). وقيل: أرض الشام(
)، وقد فتحوا بيت المقدس مع يوشع، وملكوا الشام زمان(
) داود وسليمان(
).
ومعنى (ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ) أي: في استخلافكم من الإصلاح والإفساد وهي جملة تجري مجرى البعث والتحريض على(
) طاعة الله تعالى. 
وفي الحديث: «إن الدنيا حلوة خضرة وإن الله مستخلفكم XE "إن الدنيا حلوة خضرة وإن الله مستخلفكم"  فيها فناظر كيف تعملون»(
). وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (فيرى الكائن منكم من العمل حسنه وقبيحه، 
وشكر النعمة وكفرانها، ليجازيكم على حسب ما يوجد منكم)(
) انتهى. 
وفيه تلويح الاعتزال(
).
ودخل عمرو بن عبيد XE "عمرو بن عبيد" (
) - وهو أحد كبار المعتزلة وزهادهم - على المنصور(
) - ثاني خلفاء بني العباس- قبل الخلافة وعلى مائدته رغيف أو رغيفان، وطلب(
) زيادة لعمروٍ فلم توجد فقرأ عمرو هذه الآية، ثم دخل عليه بعدما استُخْلِف، فذكر له ذلك وقال قد بقي: (ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ)(
).
(ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﯼ ﯽ ﯾ) "الأخذ": التناول باليد، ومعناه هنا الابتلاء في المدّة التي كان أقام بينهم موسى يدعوهم إلى الله. ومعنى بالسنين: بالقحوط والجدوب(
).

"والسَّنَة" تطلق على الحول، وتطلق على الجدب ضد الخصب، وبهذا المعنى تكون من الأسماء الغالبة، كالنجم والدَّبَرَان(
).

وقد اشتقوا(
) منها بهذا المعنى فقالوا أسْنَت القوم إذا أجدبوا(
)، ومنه(
): 
	



	
	ورجال مكة مُسْنتُون عجاف(
)





[أي: مجدبون](
).

وقال حاتم(
): 
	فإنا نهين المال من غير ضِنَّةٍ




	
	ولا يشتكينا(
)في السنين ضريرُها(
)






وفي "سنين" لغتان، أشهرهما إعرابها بالواو رفعاً، والياء(
) جرّاً ونصباً، وقد تكلف النحاة علة لكونها جمعت هذا الجمع، والأخرى جَعْلُ الإعراب في النون، والتزام الياء في الأحوال الثلاثة، نقلها أبو زيد XE "أبو زيد" (
) والفراء(
).

وقال الفراء XE "الفراء" : هي في هذه اللغة مصروفة عند بني عامر(
)، وغير مصروفة [عند تميم](
) والكلام على ذلك أمعن في كتب النحو(
).

وكان هذا الجدب(
) سبع سنين(
). 

قال ابن عباس XE "ابن عباس"  وقتادة XE "قتادة" : (أما السُّنون فكانت لباديتهم ومواشيهم، وأما نقص الثمرات فكان في أمصارهم)(
). وهذه سيرة الله في الأمم، يبتليها بالنقم ليزدجروا ويتذكروا بذلك ما كانوا فيه من النعم، فإنّ الشدة تجلب الإنابة والخشية ورقة القلب، والرجوع إلى طلب لطف الله وإحسانه، وكذا فعل بقريش حين دعا الرسول عليهم(
): "اللهم اجعلها عليهم سنين كسنيّ يوسف"(
).

وروي أنه يبس لهم كل شيء حتى نيل مصر ونُقِصُوا من الثمرات حتى كانت النخلة تحمل الثمرة الواحدة(
).

ومعنى (ﯼ ﯽ) رجاءً لتذكرهم وتنبههم على أن ذلك الابتلاء إنما هو لإصرارهم على الكفر، وتكذيبهم بآيات الله فيزدجروا.
(ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖﭗ ﭘ ﭙ[ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞﭟ](
)) /ابتلوا بالجدب ونقص الثمرات رجاء التذكر(
)، فلم يقع المرجوُّ، وصاروا إذا أخصبوا وصحّوا قالوا: نحن أحقاء بذلك، وإذا أصابهم ما يسوءهم تشاءموا بموسى، وزعموا أن ذلك بسببه.

واللام في (ﭕ) قيل للاستحقاق(
)، كما تقول: السّرج للفرس. وتشاؤمهم بموسى ومن معه معناه: أنه لولا كونهم فينا لم يصبنا، كما قال الكفار للرسول (: "هذه من عندك" في قوله: (ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵﯶ) [النساء:٧٨].

وأتى الشرط بـ"إذا" في مجيء الحسنة، وهي لما تيقن وجوده، لأنّ إحسان الله هو المعهود الواسع العام لخلقه، بحيث إنّ إحسانه لخلقه عام حتى في حال الابتلاء، وأتى الشرط بـ"إن" في إصابة السيئة، وهي للممكن إبرازَ(
) أن إصابة السيئة مما قد يقع وقد لا يقع، وجهةُ رحمة الله أوسع(
).

قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (فإن قلت: كيف قيل: (ﭑ ﭒ ﭓ) بـ"إذا" وتعريف "الحسنة" (ﯯ ﯰ ﯱ) بـ"أن" وتنكير "السيئة"؟ قلت: لأنَّ جنس الحسنة وقوعه كالواجب لكثرته واتساعه، وأما السيئة فلا تقع إلا في الندرة، ولا يقع إلا يسير منها، ومنه قول بعضهم: وقد عددت أيام البلاء، فهلا عددت أيام الرخاء)(
) انتهى.

وقرأ عيسى بن عمر، وطلحة بن مصرّف: (تطيروا)(
) بالتاء وتخفيف الطاء فعلاً ماضياً، وهو جواب (ﯯ ﯰ)، وهذا عند سيبويه XE "سيبويه"  مخصوص بالشعر(
)، أعني أن يكون فعل الشرط مضارعاً وفعل الجزاء ماضي اللفظ نحو قوله(
): 
	من يكدني بسيئ كنت منه



	
	كالشجى بين حلقه والوريد(
)





وبعض النحويين يجوزه في الكلام(
). وما روي من أن مجاهداً 
قرأ (تشاءموا)(
) مكان (ﭛ) فينبغي أن يُحمل ذلك على التفسير 
لا على(
) أنه قرآن لمخالفته سواد المصحف. (ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ) قال ابن عباس XE "ابن عباس"  (ﭢ) نصيبهم(
)، أي: ما طار لهم في القدر مما هُم لاقُوهُ. وهو مأخوذ من زجر الطير، سُمي ما عند الله من القدر للإنسان طائراً لما كان يُعتقد أن كل ما يصيبه إنما هو بحسب ما يراه في الطائر، فهي لفظة مستعارة، قاله ابن عطية XE "ابن عطية" (
). 

وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (أي: سبب خيرهم وشرّهم عند الله تعالى، وهو حكمه ومشيئته، والله تعالى هو الذي يشاء ما يصيبهم من الحسنة والسيئة، وليس شؤم أحد ولا يُمْنُه بسبب فيه، كقوله تعالى: (ﯷ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻﯼ) [النساء:٧٨].

ويجوز أن يكون معناه ألا إنما سبب شؤمهم عند الله، وهو عملهم المكتوب عنده، يجري عليهم ما يسوءهم لأجله، ويعاقبون له بعد موتهم بما وعدهم الله تعالى في قوله: (ﮞ ﮟ ﮠ) [غافر:٤٦] الآية ولا طائر أشأم من هذا)(
). وقرأ الحسن: (ألا إنما طيرهم)(
).

وحكم بنفي العلم على(
) أكثرهم، لأنّ القليل منهم علم، كمؤمن آل فرعون، وآسية امرأة فرعون. وقال ابن عطية XE "ابن عطية" : (ويحتمل أن يكون الضمير في (ﭢ) "لضمير"(
) العالَم، ويجيء تخصيص الأكثر على ظاهره، ويحتمل أن يريد: ولكن أكثرهم ليس قريباً أن يعلم، لانغمارهم في [الجهل](
)، وعلى هذا فيهم قليلٌ مُعَدٌّ لأن يعلم لو وفقه الله)(
) انتهى. وهما احتمالان بعيدان، وأبعد منه قوله: (وإمّا أن يراد الجميع /وتُجُوِّزَ في العبارة)(
). 
(ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ) الضمير في (ﭪ) عائد على آل فرعون، لم يزدهم الأخذ بالجدوب ونقص الثمرات إلا طغياناً وتشدّداً في كفرهم وتكذيبهم، ولم يكتفوا بنسبة ما يصيبهم من السيئات إلي أنَّ ذلك بسبب موسى ومن معه، حتى واجهوه بهذا القول الدالّ على أنه لو أتى بما أتى من الآيات فإنهم لا يؤمنون بها.

وأتوا(
) بـ"مهما" التي تقتضي العموم، ثم فسّروا بـ"آية" على سبيل الاستهزاء في تسميتهم ذلك آية، كما قالوا  في قوله: (ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ) [النساء:١٥٧]، وتسمية لها بآية، أي: على زعمك، ولذلك علّلوا الإتيان بقولهم (ﭰ ﭱ)، وبالغوا في انتفاء الإيمان بأن صدّروا الجملة بـ"نحن"، وأدخلوا الباء في (ﭵ) أي: إن إيماننا لك لا يكون أبداً.

و(ﭫ) مرتفع بالابتداء، أو(
) منتصب بإضمار [فعل يفسره](
) فعل الشرط(
)، فيكون من باب الاشتغال، أيْ: أيَّ شيء تُحضر تأتنا به(
).

والضمير في (ﭭ) عائد على (ﭫ) وفي (ﭱ) عائد أيضاً على معنى (ﭫ)، لأنّ المراد به: "أيَّةَ آيةٍ" كما عاد على "ما" في قوله: (ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ) [البقرة:١٠٦]. وكما قال زهير(
): 
	ومهما تكن عند امرئ من خليقة(
)

	
	



فأنث على المعنى.

قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (وهذه الكلمة في عداد الكلمات التي يحرّفها من لا يَدَ له في علم العربية، فيضعها غير موضعها، ويحسب "مهما" بمعنى "متى ما" ويقول: "مهما جئتني أعطيتك"، وهذا من وضْعِهِ، وليس من كلام واضع العربية في شيء، ثم يذهب فيفسر (ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ) بمعنى الوقت، فيلحد في آيات الله تعالى وهو لا يشعر، وهذا وأمثاله مما يوجب الجثو بين يدي الناظر في كتاب سيبويه XE "سيبويه" )(
) انتهى. 
وهذا الذي أنكره الزمخشري XE "الزمخشري" ، من أن "مهما" لا تأتي ظرف زمان، قد ذهب إليه ابن مالك XE "ابن مالك" (
)، ذكره في "التسهيل"(
)، وفي غيره(
) من تصانيفه، إلا أنه لم يقصر مدلولها على أنها ظرف زمان بل قال: وقد ترد "ما" و"مهما" ظرفي زمان، وقال في أرجوزته الطويلة المسماة(
) بـ"الشافية الكافية": 
	وقد أتت مهما وما ظرفين في


	
	شواهد من يعتضد بها كُفِي(
)




وقال في شرح هذا البيت: (جميع النحويين يجعلون "ما" و"مهما" مثل "من" في لزوم التجرّد عن الظرف، مع أنّ استعمالها ظرفين ثابت في استعمال الفصحاء من العرب، وأنشد أبياتاً عن العرب زعم منها أنّ "ما" و"مهما" ظرفا زمان)(
).

وكفانا الرّد عليه فيها ابنه الشيخ بدر الدين محمد(
)، وقد تأوّلنا نحن بعضها، وذكرنا ذلك في "كتاب التكميل لشرح التسهيل" من تأليفنا، وكفاه  ردّاً  نقله عن جميع النحويين خلاف ما قاله، لكن من يعاني عِلْماً يحتاج إلى مثوله بين يدي الشيوخ(
).

وأما من فسّر "مهما" في الآية بأنها ظرف زمان فهو -كما قال الزمخشري XE "الزمخشري" - ملحد في آيات الله.

وأما قول الزمخشري XE "الزمخشري" : "وهذا وأمثاله" إلى آخر كلامه فهو يدلّ على أنه جثا بين يدي الناظر في كتاب سيبويه XE "سيبويه" ، وذلك صحيح، رحل من خوارزم في شيبته إلى مكة - شرفها الله تعالى- لقراءة كتاب سيبويه على رجل من أصحابنا /من أهل جزيرة الأندلس كان مجاوراً بمكة -  شرفها الله(
) - وهو الشيخ الإمام العلاّمة(
) المشاوَرُ أبو بكر عبدالله بن طلحة بن محمد بن عبدالله الأندلسي(
)، من أهل يابُرَةَ(
) من بلاد جزيرة الأندلس، فقرأ عليه الزمخشري جميع كتاب سيبويه.

وأخبره(
) به قراءةً عن الإمام الحافظ أبي علي الحسين بن محمد بن أحمد الغساني الجياني(
) قال: قرأته على أبي مروان عبدالملك بن سراج بن عبدالله بن سراج القرطبي XE "القرطبي" (
) قال: قرأته على أبي القاسم بن الإفليلي(
) عن أبي عبدالله محمد بن عاصم العاصمي(
)، عن الرَّباحي(
) بسنده.
وللزمخشري قصيد يمدح بها(
) سيبويه XE "سيبويه"  وكتابه(
)، وهذا يدلّ على أنه ناظرٌ في كتاب سيبويه، بخلاف ما كان يعتقد فيه بعض أصحابنا من أنه إنما نظر في نتف من كلام أبي علي الفارسي، وابن جني(
).

وقد صنف أبو الحجاج يوسف بن معزوز XE "يوسف بن معزوز" (
) كتاباً(
) في الردّ على الزمخشري XE "الزمخشري"  في كتاب "المفصل"، والتنبيه على أغلاطه التي خالف فيها إمام الصناعة أبا بشر عمرو ابن عثمان سيبويه XE "سيبويه"  رحم الله جميعهم.
(ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ)
قال الأخفش: الطوفان جمع "طوفانة"(
) عند البصريين، وهو [عند الكوفيين مصدر كالرجحان ](
). 
وحكى أبو زيد XE "أبو زيد"  في مصدر "طاف"(
): "طوفاً" و"طوافاً"(
)، ولم يحك "طُوفاناً"، وعلى تقدير كونه مصدراً فلا يراد به هنا المصدر.

قال ابن عباس XE "ابن عباس" : هو الماء المغرِق(
). وقال قتادة XE "قتادة" ، والضحاك، وابن جبير، وأبو مالك، ومقاتل: هو المطر, أرسل عليهم دائماً الليل والنهار ثمانية أيام, واختاره الفراء XE "الفراء" (
) وابن قتيبة(
). وقيل ذلك مع ظلمة شديدة، لا يرون شمساً ولا قمراً، ولا يقدر أحدٌ أن يخرج من داره(
). وقيل: أمطروا حتى كادوا يهلكون، وبيوت القبط وبني إسرائيل مشتبكة، فامتلأت بيوت القبط ماء حتى قاموا فيه إلى تراقيهم، فمن جلس غرق، ولم يدخل بيوت بني إسرائيل قطرة، وفاض الماء على وجه أرضهم وركد، فمنعهم من الحرث والبناء والتصرّف ودام عليهم سبعة أيام(
).وقيل طَمَّ فيض النيل عليهم حتى ملأ الأرض سهلاً وجبلاً(
).

وقال ابن عطية XE "ابن عطية" : (هو عَامٌّ في كل شيء يطوف إلا أن استعمال العرب له أكثر في الماء والمطر الشديد. 

ومنه قول الشاعر: 
	غَــيــَّرَ الجِـدَّةَ من عِرفـــــانــــــــه
















	
	خِرَقُ الرّيحِ وطوفانُ المطرْ(
)





















وقال أبو النجم(
): 
	ومدَّ طوفان مبيدٌ مددا 



	
	شهراً شآبيب(
) وشهراً بردا) 





وقال مجاهد وعطاء ووهب وابن كثير: (هو هنا الموت الجارف)(
). وروته عائشة عن الرسول ( (
). ولو صحّ وجب المصير إليه ونُقِل عن مجاهد ووهب: أنه الطاعون بلغة اليمن(
). 
وقال أبو  قلابة(
): (هو الجُدَرِي وهو أول عذاب وقع فيهم فبقي في الأرض)(
). وقيل هو عذاب نزل من السماء فطاف بهم(
).

وروي عن ابن عباس XE "ابن عباس" : (أنه مُعَمّى عُنِيَ به شيءٌ أطافه الله بهم)(
).

فقالوا لموسى: ادع لنا ربك يكشف عنا ونحن نؤمن بك، فدعا فرفع عنهم, فما آمنوا فنبت لهم في تلك السنة من الكلأ والزرع ما لم يُعْهَد مثله فأقاموا شهراً فبعث الله تعالى عليهم الجراد فأكلت عامة زرعهم وثمارهم, ثم أكلت/  كل شيء حتى الأبواب وسقوف البيوت والثياب, ولم يدخل بيوت بني إسرائيل منها شيء, ففزعوا إلى موسى ووعدوه التوبة فكُشف عنهم بعد(
) سبعة أيام وخرج موسى ( إلى الفضاء، فأشار بعصاه نحو المشرق والمغرب فرجع الجراد إلى النواحي التي جئن منها فقالوا: ما نحن بتاركي ديننا, فأقاموا شهراً وسلّط الله عليهم القُمَّل(
).

قال ابن عباس XE "ابن عباس"  ومجاهد وقتادة وعطاء: هو الدَّبى: وهو صغار الجراد قبل أن تنبت له أجنحة ولا يطير(
).

وقال ابن جبير عن ابن عباس XE "ابن عباس" : (هو السّوس الذي يقع في الحنطة)(
). وقال الحسن وابن جبير: (دواب سود صغار)(
).

وقال: حبيب بن أبي ثابت XE "حبيب بن أبي ثابت" (
): (هو الجُعْلان)(
). وقال أبو عبيدة XE "أبو عبيدة" : 
(هو الحُمْنان)(
) وهو ضرب من القردان. وقال عطاء الخراساني(
) وزيد بن أسلم: (هو القَمْل المعروف)(
) وهو لغة فيه، ويؤيده قراءة الحسن بفتح القاف 
وسكون الميم(
)، وقيل: (هو البراغيث)(
) حكاه ابن زيد XE "ابن زيد" .

وروي أنّ موسى مشى إلى كثيب أَهْيَل(
)، فضربه بعصاه، فانتشر كله قُمَّلاً بمصر، فأكل ما أبقاه الجراد، ولَحَسَ الأرض، وكان يدخل بين جلد القبطيّ وقميصه(
)، ويمتلئ الطعام قُمَّلاً(
). 

ويطحن أحدهم عشرة أجربة فلا يرد منها إلا يسيراً، وسعى في أبشارهم وشعورهم، وأهداب عيونهم وحواجبهم(
)، ولزمت جلودهم، فضجوا وفزعوا إلى موسى (، فرفع عنهم. فقالوا قد(
) تحققنا الآن أنك ساحر، وعزّة فرعون لا نصدقك أبداً، فأرسل الله عليهم بعد شهر الضفادع، فملأت آنيتهم وأطعماتهم(
) ومضاجعهم، ورمت بأنفسها في القدور وهي تغلي، وفي التنانير وهي تفور، وإذا تكلم أحدهم وثبت إلى فيه(
).

قال ابن جبير: (وكان أحدهم يجلس في الضفادع إلى ذقنه. فقالوا لموسى: ارحمنا هذه المرة، ونحن نتوب التوبة النصوح، ولا نعود، فأخذ عليهم العهود، فَكُشِفَ عنهم فنقضوا العهد، فأرسل الله عليهم الدم)(
).

قال الجمهور: (صار ماؤهم دماً)(
) [حتى إنّ الإسرائيلي ليضع الماء في فيِّ القبطي فيصير في فيه دماً ](
)، وعطش فرعون حتى أشفى على الهلاك، فكان يمصّ الأشجار الرطبة، فإذا مضغها صار ماؤها الطيّب ملحاً أجاجاً(
).

وقال سعيد بن المسيب XE "سعيد بن المسيب" : (سال عليهم النيل دماً)(
). وقال زيد بن أسلم XE "زيد بن أسلم" : (الدّم هو الرعاف سلطه الله عليهم)(
).

ومعنى "تفصيل الآيات": تبيينها، وإزالة إشكالها، والتفصيل في الأجرام هو التفريق، وفي المعاني يراد به أنه فرق بينها، فاستبانت، وامتاز بعضها من بعض(
)، فلا يشكل على العاقل أنها من آيات الله التي لا يقدر عليها غيره، وأنها عبرة لهم، ونقمة على كفرهم.

وقال ابن قتيبة XE "ابن قتيبة" (
): (سماها (ﭿ) لأن بين الآية والآية فصلاً من الزمان)(
). قيل: كانت الآية تمكث من السبت إلى السبت، ثم يبقون عقيب رفعها شهراً في عافية(
). وقيل: ثمانية أيام، ثم تأتي الآية الأخرى(
). 
وقال وهب: (كان بين كل آيتين أربعون يوماً)(
)، وقال: نوفٌ البِكَاليُّ(
): (مكث موسى ( في آل فرعون بعد إيمان السحرة عشرين سنة يريهم الآيات)(
) انتهى(
). 

وحكمة التفصيل بالزمان أنه تُمتحن(
) فيه أحوالهم، أيفون بما عاهدوا، أم/  ينكثون فتقوم عليهم الحجة؟ وانتصب (ﭾ ﭿ) على الحال(
).

والذي دلّت عليه الآية أنه أُرسل عليهم ما ذُكِر فيها، وأما كيفية الإرسال، ومكث ما أرسل عليهم من الأزمان والهيئات فمرجعه إلى النّقل عن الأخبار الإسرائيليات، إذ لم يثبت من ذلك في الحديث النبوي شيء. ومع إرسال جنس الآيات استكبروا عن الإيمان، وعن قبول أمر الله تعالى.

(ﮁ ﮂ ﮃ) إخبار منه تعالى عنهم باجترامهم على الله وعلى عباده.
(ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ).

الظاهر أنّ الرجز(
) هو ما كان أرسل عليهم من الطوفان، والجراد، والقمل، والضفادع، والدم، فإن كان أريد الظاهر، كان سؤالهم موسى بعد وقوع جميعها، لا بعد وقوع نوع نوع(
) منها، ويحتمل أن يكون المعنى: "ولما وقع عليهم نوع من الرجز "، فيكون سؤالهم قد تخلّل بين نوع ونوع، ومعنى: (ﮆ ﮇ) نزل عليهم وثبت. وقال قوم: (ﮈ) طاعون أنزل بهم، مات منهم في ليلة[ سبعون ألف قبطي](
).

وفي قولهم: (ﮋ ﮌ ﮍ)، وإضافة الرب إلى موسى؛ عدمُ إقرار بأنه ربهم، حيث لم يقولوا: ادع لنا ربنا. 

ومعنى (ﮎ ﮏ ﮐﮑ) بما اختصك به فنبأك، أو بما وصّاك أن تدعو به فيجيبك(
) كما أجابك في الآيات، أو بما استودعك من العلم. والظاهر تعلق (ﮎ ﮏ) بـ (ﮋ ﮌ ﮍ)، ومتعلق الدعاء محذوف، تقديره: ادع لنا ربك بما عهد عندك في كشف هذا الرّجز(
).

[و(ﮒ ﮓ) جواب لقسم محذوف في موضع الحال من (ﮉ)، أي: قالوا ذلك مقسمين](
) لئن كشفت(
)، أو لقسم محذوف معطوف، أي: وأقسموا لئن كشفت. وجوز الزمخشري XE "الزمخشري" (
) وابن عطية(
) وغيرهما أن تكون الباء في (ﮎ ﮏ ﮐﮑ) باء القسم(
)، أي قالوا: ادع لنا ربك(
) في كشف الرجز، مقسمين بما عهد عندك لئن كشفت، أو: وأقسموا بما عهد عندك لئن كشفت، والمعنى: لئن كشفت بدعائك.

وفي قولهم: (ﮖ ﮗ) دلالة على أنه طلب منهم الإيمان، كما أنه طلب منهم إرسال بني إسرائيل، وقدّموا الإيمان لأنه المقصود الأعظم الناشئ منه الطواعية، وفي إسناد الكشف إلى موسى حَيدة(
) عن إسناده إلى الله تعالى، لعدم إقرارهم بذلك.
(ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ) في الكلام حذف دل عليه المعنى، وهو: " فدعا موسى فكشف عنهم الرجز"، وأسند تعالى الكشف إليه؛ لأنه هو الكاشف حقيقة، فلما كان من قولهم أسندوه إلى موسى وهو إسناد مجَازي(
)، ولما كان إخباراً من الله أسنده تعالى إليه، لأنه إسناد حقيقي. ولما كان الرجز من جملة أخرى غير مقولة لهم، حسن إظهاره دون ضميره، وكان جائزاً أن يكون التركيب في غير القرآن: "فلما كشفناه عنهم".
ومعنى (ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ) (أي: إلى حدٍّ من الزمان هم بالغوه لا محالة، فيعذبون فيه، لا ينفعهم ما تقدّم لهم من الإمهال وكشف العذاب إلى حلوله)(
) قاله الزمخشري XE "الزمخشري" . وقال ابن عطية XE "ابن عطية" : (يريد به غاية كل واحد منهم بما يخصّه من الهلاك والموت، هذا اللازم من اللفظ كما تقول: أخرت كذا إلى وقت كذا(
)، وأنت لا تريد وقتاً بعينه. وقال يحيى بن سلام XE "يحيى بن سلام" (
): الأجل ههنا: الغرق(
). قال(
): وإنما/  قال هذا القول لأنه رأى جمهور هذه الطائفة قد اتفق أنْ هلكت غرقاً، فاعتقد أنّ الإشارة ههنا إنما هي إلى الغرق، وهذا ليس بلازم؛ لأنه لا بد أنه مات منهم قبل الغرق عالم، وهم(
) ممن أُخِّر وكُشِفَ العذاب عنهم إلى أجل بلغه)(
) انتهى. وفي " التحرير "(
) إلى أجل: إلى انقضاء مدة إمهالهم(
)، وهي المدة المضروبة لإيمانهم. 

وقيل: الغرق(
). وقيل: الموت(
). وإذا فُسِّر الأجل بالموت أو بالغرق فلا يصحّ كشف العذاب إلى ذلك الوقت، أي: وقت حصول الموت أو الغرق، لأنه قد تخلل بين الكشف والغرق أو الموت زمانٌ، وهو زمان النَّكث، فينبغي أن يكون التقدير على هذا: إلى قرب أجل هم بالغوه، أما إذا كان الأجل هو المدة المضروبة لإيمانهم وإرسالهم بني إسرائيل فلا يحتاج إلى حذف مضاف. 

و(ﮡ ﮢ) قالوا: متعلق بـ(ﮞ)(
)، ولا يمكن حمله على التعلق به؛ لأن ما دخلت عليه "لَمَّا" ترتب جوابه على ابتداء وقوعه، والغاية تنافي التعليق على ابتداء الوقوع، فلا بدّ من تَعَقُّل الابتداء والاستمرار حتى تتحقق الغاية، ولذلك لا تصحّ الغاية في الفعل غير(
) المتطاول، لا يقال(
): " لَمَّا قتلت زيداً إلى يوم الخميس جرى كذا "، ولا " لَمَّا وثبت إلى يوم الجمعة اتفق كذا ".

وجعل بعضهم (ﮡ ﮢ) من تمام الرِّجز(
)، أي: الرّجزُ كائناً إلى أجل، والمعنى أنّ العذاب كان مؤجلاً، ويُقَوِّي هذا التأويل كونُ جواب"لَمَّا" جاء بـ"إذا" الفجائية، أي: فلما كشفنا عنهم العذاب المقرر عليهم إلى أجل فاجأوا بالنكث. وعلى معنى تغْييَة " الكشف " بالأجل المبلوغ لا تتأتى المفاجأة إلا على تأويل الكشف بالاستمرار المُغَيَّا، فتكون المفاجأة بالنكث إذ ذاك ممكنة.

وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : ((ﮥ ﮦ ﮧ) جواب "لما"، يعنى(
): فلما كشفنا عنهم فاجأوا النكث وبادروه، ولم يؤخّروه، ولكن لما كُشف عنهم نكثوا)(
) انتهى. ولا تمكن(
) التغيية مع ظاهر هذا التقدير.

و(ﮣ ﮤ) جملة في موضع الصفة لـ"أجل"، وهي أفخم(
) من الوصف بالمفرد، لتكرر الضمير، فليس في حسن التركيب كالمفرد لو قيل في غير القرآن: "إلى أجل بالغيه".

ومجيء إذا الفجائية جواباً لـ"لَمَّا " مما يدل على أن " لَمَّا " حرف وجوب لوجوبٍ كما يقول سيبويه XE "سيبويه" ، لا ظرف كما زعم بعضهم، لافتقاره إلى عامل فيه، والكلام تام لا يحتمل إضماراً، ولا يعمل ما بعد "إذا" الفجائية فيما قبلها(
).

وقرأ أبو هاشم(
) وأبو حَيْوةَ (ينكِثُون) بكسر الكاف(
).

(ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ)(
) أي: أحللنا بهم النقمة، وهي ضدّ النعمة، فإن كان الانتقام هو الإغراق، فتكون الفاء تفسيرية، وذلك على رأي من أثبت هذا المعنى للفاء، وإلا كان المعنى: فأردنا الانتقام منهم. والباء في (ﮮ) سببية(
). "والآيات" هي المعجزات التي ظهرت على يد موسى ((
).

والظاهر عود الضمير في (ﯓ) إلى "الآيات" أي: غفلوا عما تضمنته الآيات من الهدى والنجاة وما فكروا فيها، وتلك الغفلة هي سبب التكذيب. وقيل: يعود الضمير على النقمة الدالّ عليها (ﮩ)، أي: وكانوا عن النقمة وحلولها بهم غافلين. والغفلة في القول الأول عُنُيَ بها الإعراض عن الشيء، لأنّ الغفلة عنه والتكذيب / به لا يجتمعان من حيث إن الغفلة تستدعي عدم الشعور بالشيء، والتكذيب به يستدعي معرفته، ولأنه لو أريد حقيقة(
) الغفلة لكانوا معذورين، لأنّ تلك ليست باختيار العبد. 
(ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ) لما قال موسى ( (ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ) كان كما ترجى موسى، فأغرق أعداءهم في اليم، واستخلف بني إسرائيل في الأرض. و(ﯘ ﯙ ﯚ) هم بنو إسرائيل، كان فرعون يستعبدهم ويستخدمهم، و"الاستضعاف" طلب الضعف(
) بالقهر، وكثر استعماله حتى قيل: استضعفه، أي: وجده ضعيفاً.

و(ﯛ ﯜ ﯝ) قالت فرقة: هي الأرض كلها(
).  قال ابن عطية XE "ابن عطية" : (ذلك على سبيل المجاز، لأنه تعالى ملَّكهم بلاداً كثيرة، وأما على الحقيقة فإنه ملَّك ذريّتهم، وهو(
) سليمان بن داود)(
)، وقال الحسن أيضاً: ((ﯛ ﯜ) الشام، (ﯝ) ديار مصر)(
). (ملَّكهم الله إياها بإهلاك الفراعنة والعمالقة)(
)، وقاله الزمخشري XE "الزمخشري" ، قال: (وتصرفوا فيها كيف شاؤوا، في أطرافها ونواحيها الشرقية والغربية)(
). وقال الحسن أيضاً وقتادة وغيرهما: (هي أرض الشام)(
). وفي كتاب النقاش عن الحسن: (أرض مصر)(
).

والبركة فيها بالماء والشجر، قاله ابن عباس XE "ابن عباس" (
). وذيله غيره فقال: بالخصب والأنهار، وكثرة الأشجار، وطيب الثمار(
). وقيل: البركة بإقدام الأنبياء، وكثرة مقامهم بها، ودفنهم فيها(
)، وهذا يتخرج على من قال: أرض الشام.

وقيل: (ﯟ) جعلنا الخير فيها دائماً ثابتاً(
)، وهذا يشير إلى أنها مصر. وقال الليث(
): (هي مصر، بارك الله فيها بما يحدث عن نيلها من الخيرات، وكثرة الحبوب والثمرات)(
).

وعن عمر ( أن نيل مصر سيّد الأنهار في حديث طويل(
). وروي أنه كانت الجنات بحافتي  هذا النيل من أوله إلى آخره، في الشقين(
) جميعاً، ما بين "أسوان"(
) إلى "رشيد"(
) وكانت الأشجار متصلة لا ينقطع منها شيء [عن شيء](
). 
وقال أبوبصرة الغفاري(
): (مصر خزائن الأرض كلها، ألا ترى إلى قول يوسف (: (ﭵ ﭶ ﭷ ﭸﭹ) [يوسف:٥٥])(
). 

ويروى أن عيسى ( أقام بها اثنتي عشرة سنة، وذلك أن الله أوحى إلى مريم أن الحقي بمصر وأرضها(
). وذُكِرَ أنها(
) الرّبوة التي قال تعالى: (ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ) [المؤمنون:٥٠](
). وقال ابن عمر: (البركات عشرٌ، ففي مصر تسعٌ، وفي الأرض كلها واحدة)(
). 

وانتصاب (ﯛ) على أنه مفعول ثان لـ" أورثنا "، و(ﯞ ﯟ ﯠ) نعت لـ(ﯛ ﯜ ﯝ)(
). وقول الفرّاء: إنّ انتصاب (ﯛ) والمعطوف عليها على الظرفية(
)، والعامل فيهما هو (ﯚ) و(ﯞ ﯟ) هو المفعول الثاني، أي: الأرض التي باركنا فيها تكلُّفٌ وخروجٌ عن الظاهر بغير دليل، ومن أجاز أن تكون (ﯞ) نعتاً لـ(ﯜ)(
) فقوله ضعيف، للفصل بالعطف بين المنعوت ونعته(
).
(ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪﯫ). أي مضت واستمرت، من قولهم: " تمّ [على](
) الأمر "(
) إذا مضى عليه. قال مجاهد: (المعنى ما سبق لهم في علمه وكلامه في الأزل، من النجاة من عدوهم، والظهور عليه)(
).

وقال المهدوي XE "المهدوي" (
) وتبعه الزمخشري XE "الزمخشري" : (الكلمة قوله تعالى: (ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ(
)) [القصص:٥] إلى قوله -(ﭚ ﭛ ﭜ) [القصص:6])(
).

وقيل: (هي قوله: (ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ) )(
) الآية. وقيل: الكلمة /" النعمة "(
).

و(ﯥ) تأنيث الأحسن، وهي صفة " للكلمة "، وكانت الحسنى لأنها وعد بمحبوب، قاله الكرماني XE "الكرماني" (
)، والمعنى: على من بقي من مؤمني بني إسرائيل (ﯩ ﯪﯫ)، أي: بصبرهم. 

وقرأ الحسن: " كلمات " على الجمع(
)، ورويت عن عاصم(
)، وأبي عمرو(
).قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (ونظيره (ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ) [النجم:١٨])(
) انتهى. يعني نظير وصف الجمع بالمفرد المؤنث، ولا يتعيّن ما قاله من أن " الكبرى " نعت لـ" آيات ربه"، إذ يحتمل أن يكون مفعولاً لقوله: (ﮧ) أي: الآية الكبرى، فيكون في الأصل نعتاً لمفرد مؤنث لا لجمع(
)، وهو أبلغ في الوصف.
(ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ) أي: خرَّبنا قصورهم وأبنيتهم(
). والتدمير: الإهلاك وإخراب الأبنية(
).

وقيل: ما كان يصنع من التدبير في أمر موسى (، وإخماد كلمته(
). وقيل: المراد إهلاك(
) أهل القصور والمواضع المنيعة، وإذا هلك الساكن هلك المسكون(
).

(ﯲ ﯳ ﯴ) أي: يرفعون من الأبنية المشيدة، كصرح هامان وغيره. وقال الحسن: (المراد عرش الكروم)(
) ومنه (ﮡ ﮢ)(
) [الأنعام:١٤١].

وقرأ ابن عامر XE "ابن عامر" ، وأبو بكر بضم الراء(
). وباقي السبعة(
)، والحسن، 
ومجاهد، وأبو رجاء(
) بكسر الراء هنا(
) وفي النحل(
)، وهي لغة الحجاز، 
وقال اليزيدي(
): (هي أفصح)(
). 

وقرأ ابن أبي عبلة XE "ابن أبي عبلة"  " يُعَرّشُوْن " بضم الياء، وفتح العين، وتشديد الراء(
).

وانتزع الحسن من هذه الآية أنه ينبغي أنه لا يُخْرَج على ملوك السوء(
)، وإنما ينبغي أن يُصبر(
) عليهم، فإنّ الله يدمّرهم. وروي عنه وعن غيره: إذا قابل الناس البلاء بمثله، وكَلَهُم الله إليه، وإذا قابلوه بالصبر وانتظار الفرج أُتُيَ بالفرج(
).

قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (وبلغني أنه قرأ بعض الناس: "يغرسون"(
) من غرس الأشجار، وما أحسبه إلا تصحيفاً منه. 
وهذا آخر ما اقتصّ الله تعالى من نبأ فرعون والقبط، وتكذيبهم بآيات الله وظلمهم ومعارضتهم(
)، ثم أتبعه اقتصاص نبأ بني إسرائيل، وما أحدثوه بعد إنقاذهم من ملكة فرعون، واستعباده، ومعاينتهم الآيات العظام، ومجاوزتهم البحر، من عبادة البقر، وطلب رؤية الله تعالى جهرة، وغير ذلك من أنواع الكفر والمعاصي، ليعلم حال الإنسان، وأنه كما وصف "ظَلومٌ كَفارٌ " جهولٌ كنود(
)، إلاّ من عصمه الله تعالى: (ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ) [سبأ:١٣] وليسلي رسول الله  ( مما رأى من بني إسرائيل بالمدينة)(
). 

(ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ) لما بين أنواع نعمه تعالى على بني إسرائيل بإهلاك عدوّهم أتبع بالنعمة العظمى من إراءتهم هذه الآية العظيمة، وقطعهم البحر مع السلامة. و"البحر" بحر القلزم، وأخطأ(
) من قال: إنه نيل مصر(
). 

ومعنى " جاوزنا ": قطعنا بهم البحر، يقال: جاوز الوادي إذا قطعه. والباء للتعدية، يقال: جاوز الوادي إذا قطعه(
)، وجاوز بغيره البحر، عبر به، فكأنه قال: وجُزنا ببني إسرائيل البحر، أي: أجزناهم البحر، و"فاعل" بمعنى "فَعَلَ" المجرد، يقال: جاوز، وجاز، بمعنى واحد.

وقرأ الحسن وإبراهيم(
)، وأبو رجاء، ويعقوب(
): "وجَوَّزْنَا"(
)، وهو مما جاء فيه "فَعَّل" بمعنى فَعَل المجرد، نحو قدَّر وقَدَر، وليس التضعيف للتعدية.

روي أنه عبر بهم موسى ( يوم عاشوراء بعدما أهلك الله فرعون وقومه، فصاموه شكراً لله، وأعطى موسى التوراة يوم النحر، فبين الأمرين أحد عشر شهراً(
). 
(ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛﭜ) قال قتادة XE "قتادة"  وأبو عمرو الجوني(
): هم من لخم وجذام(
) كانوا يسكنون الرّيف، وقيل: كانوا نزولاً بالرقة(
)، رقة مصر وهي قرية بريف مصر [تعرف](
) بساحل البحر يُتَوصَّل منها إلى الفيّوم(
).
وقيل: هم/ الكنعانيون الذين أُمِرَ موسى بقتالهم(
). ومعنى (ﭕ) فمروا [يقال: أتت](
) عليه سنون. ومعنى (ﭘ) يقيمون ويواظبون على عبادة أصنام
وقرأ الأخوان وأبو عمرو في رواية عبدالوارث(
) بكسر الكاف(
)، وباقي السبعة بضمها، وهما فصيحان(
). و"الأصنام" قيل: بقر حقيقة(
). وقال ابن جريج XE "ابن جريج" (
): كانت تماثيل بقر من حجارة وعيدان ونحوه، وذلك كان أول فتنة العجل(
).

(ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤﭥ) الظاهر أن طلب مثل هذا كفر وارتداد وشقاق وعناد، جروا في ذلك على عادتهم في تعنتهم على أنبيائهم، وطلبهم ما لا ينبغي.

وقد تقدّم من كلامهم: (ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ) [البقرة:٥٥] وغير ذلك مما هو كفر. 

وقال ابن عطية XE "ابن عطية" : (الظاهر أنهم استحسنوا ما رأوا من آلهة أولئك القوم، فأرادوا أن يكون ذلك في شرع موسى، وفي جملة ما يتقرّب به إلى الله تعالى، وإلا فبعيد أن يقولوا لموسى: اجعل لنا إلها(
) نُفرده بالعبادة)(
) انتهى.

وفي الحديث: مروا في غزوة حنين على دوح(
) سدرة خضراء عظيمة، فقيل: يا رسول الله، اجعل لنا ذات أنواط، [وكانت](
) ذات أنواط سرحة(
) لبعض المشركين يعلقون بها أسحلتهم ولها يوم يجتمعون إليها، فأراد قائل ذلك أن يُشرِّع الرسول ذلك في الإسلام، ورأى الرسول ( ذلك ذريعة إلى عبادة تلك السرحة، فأنكره، وقال: "الله أكبر قلتم والله كما قالت بنو إسرائيل » (ﭟ ﭠ ﭡ[ ﭢ ﭣ ﭤﭥ) لتتبعن سنن من كان قبلكم "(
)الحديث.

وقال أبو عبدالله الرازي XE "الرازي" : (من المستحيل أن يقول العاقل(
) لموسى: اجعل لنا إلها](
) خالقاً مدبراً، لأن الذي يجعل موسى لا يمكن أن يجعله خالقاً للعالم ومدبّراً، فالأقرب أنهم طلبوا أن يعين لهم تماثيل وصوراً يتقربون بعبادتها إلى الله، وقد حكى تعالى(
) عن عباد(
) الأوثان قولهم (ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ) [الزمر:٣]. وأجمع كلّ الأنبياء عليهم السلام على أن عبادة غير الله كفر، سواء [اعتقد فيه(
) كونه](
) إلهاً للعالم أو أن عبادته تقرب إلى الله)(
) انتهى. 

ويظهر أن ذلك لم يصدر من جميعهم، فإنه كان فيهم السبعون المختارون، ومن لا يصدر منه هذا السؤال الباطل لكنه نسب ذلك إلى بني إسرائيل لما وقع من بعضهم على عادة العرب في ذلك.

وما [في (ﭢ)](
)، قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (كافة للكاف، ولذلك وقعت الجملة بعدها). وقال غيره: موصولة حرفية(
)، أي: كما ثبت لهم آلهة، فيكون قد حذف صلتها على حدّ ما قال ابن مالك XE "ابن مالك"  في أنه إذا حذفت صلة " ما " فلا بد من إبقاء معمولها، كقولهم: "لا أكلمك ما أنَّ في السماء نجماً"، أي: ما ثبت أنَّ في السماء نجماً، ويكون(ﭤﭥ) فاعلاً بـ"ثبت" المحذوفة(
). وقيل: موصولة اسمية، و"لهم" صلتها، 
والضمير العائد عليها مستكنٌّ في المجرور، والتقدير: كالذي لهم، و"آلهة" بدل من ذلك الضمير المستكنّ(
).
(ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ) تعجَّب موسى  (من قولهم على أثر ما رأوا من الآيات  العظيمة، والمعجزات الباهرة، ووصفهم بالجهل المطلق، وأكده " بـ"إن " لأنه لا جهل أعظم من هذه المقالة، ولا أشنع، وأتى بلفظ (ﭩ) ولم يقل: "جهلتم" إشعاراً بأن ذلك منهم كالطبع والغريزة، لا ينتقلون عنه في ماض ولا مستقبل.

(ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ) الإشارة بـ(ﭬ) إلى العاكفين على عبادة تلك(
) الأصنام.

ومعنى (ﭭ): مُهْلَك مُدَمَّر مُكَسَّر، وأصله الكسر. وقال الكلبي XE "الكلبي" : مُبْطَل(
). وقال أبو اليسع XE "أبو اليسع" (
): مُضَلَّل(
)  وقال السدّي وابن زيد: مدمر رديء سيئ العاقبة(
).و(ﭮ ﭯ ﭰ) يعمّ جميع أحوالهم، وبُطْلُ عملهم هو /اضمحلاله، بحيث لا يُنتفع به وإن كان مقصوداً به التقرّب إلى الله تعالى، (ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ) [الفرقان:٢٣].

قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (وفي إيقاع (ﭬ) اسماً لـ(ﭫ)، وتقديم خبر المبتدأ من الجملة الواقعة خبراً لها، واسم(
) لعبادة [الأصنام](
) بأنهم(
) هم المعرضون للتَّبار، وأنه لا يعدوهم البتة، وأنه لهم ضربة لازم(
)، ليحذرهم عاقبة ما طلبوا، ويبغِّض لهم ما أحبوا)(
) انتهى. 

ولا يتعيّن ما قاله من أنه قدم(
) خبر المبتدأ من الجملة الواقعة خبراً لـ(ﭫ)، لأن الأحسن في إعراب مثل هذا أن يكون خبر (ﭫ): (ﭭ)، وما بعده مرفوع على أنه مفعول لم يُسمَّ فاعله، وكذلك (ﭲ ﭳ)، هو فاعل بقوله: (ﭱ)، فيكون إذ ذاك قد أخبر عن اسم (ﭫ) بمفرد لا جملة، وهو نظير: " إن زيداً مضروب غلامه "، فالأحسن في الإعراب أن يكون [غلامه](
) مرفوعاً على أنه: مفعول(
) لم يسمّ فاعله، و"مضروب" خبر "إن". والوجه الآخر، وهو أن يكون مبتدأ، و"مضروب" خبره، جائز، وهو(
) مرجوح.
(ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ) 

ما أحسن ما خاطبهم موسى ((
)، بدأهم أولاً: بنسبتهم إلى الجهل. ثم ثانياً: أخبرهم  بأنَّ عبّاد الأصنام ليسوا على شيء، بل مآل أمرهم إلى الهلاك وبطلان العمل. وثالثاً: أنكر وتعجب أن يقع هو ( في أن يبغي لهم غير الله إلهاً، أي: أغير المستحق للعبادة والألوهية أطلب لكم معبوداً، وهو الذي شرفكم واختصكم بالنعم التي لم يعطها من سلف من الأمم لا غيره، فكيف أبغي لكم إلهاً غيره، ومعنى: (ﭽ ﭾ) على عالَمِي زمانهم، أو(
) بكثرة الأنبياء فيهم.

وقال ابن القشيري XE "القشيري" : (بإهلاك عدوهم وبما خصّهم من الآيات)(
).

وانتصب (غير) مفعولاً بأبغيكم أي: أبغي لكم غير الله؟ و(ﭺ) تمييز عن " غير "، أو حالٌ، أو على الحالِ، و(ﭺ) المفعول. والتقدير: أبغي لكم إلهاً غير الله؟ فكان "غير" صفة فلما تقدم انتصب حالاً. وقال ابن عطية XE "ابن عطية" : (و"غير" منصوبة بفعل مضمر، هذا هو الظاهر، ويحتمل أن ينتصب على الحال)(
) انتهى.

ولا يظهر نصبه بفعل مضمر، لأن أبغي مفرّغ له أو لقوله: (ﭺ) فإن تُخيِّل أنه منصوب بأبغي مضمرة يفسرها هذا الظاهر فلا يصحّ، لأنّ الجملة المفسرة لا رابط فيها لا من ضمير ولا من ملابس يربطها بغير، فلو كان التركيب أغير الله أبغيكموه لصحَّ، ويحتمل (ﭻ ﭼ) أن يكون حالاً، وأن يكون مستأنفاً(
).

(ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ) قرأ الجمهور (ﮁ)(
) وفرقة: (نجّيناكم) مشدداً(
)، وابن عامر: (أنجاكم)(
) فعلى (أنجاكم) يكون جارياً على قوله: (ﭻ ﭼ)، خاطب بها موسى قومه، وفي قراءة النون خاطبهم الله تعالى بذلك.

وقال الطبري: (الخطاب لمن كان على عهد الرسول (، تقريعاً لهم بما فعل أوائلهم، وبما  جاؤوا به)(
).وتقدّم تفسير نظير هذه الآية في أوائل البقرة(
). وقرأ نافع XE "نافع"  (يَقْتُلُون) من قَتَلَ والجمهور من قَتَّلَ مشدداً(
).
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( ووعدنا (
) ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠﮡ) روي أنّ موسى ( وعد بني إسرائيل وهو بمصر، إن أهلك الله عدوهم أتاهم بكتاب من  عند الله، فيه بيان ما يأتون وما يذرون، فلما هلك فرعون سأل موسى ربَّه تعالى الكتابَ، فأمره بصوم ثلاثين يوماً، وهو شهر ذي القعدة، (ولما أتمّ)(
) الثلاثين أنكر خُلُوف فيه فتسوك، فقالت الملائكة: كنا نشم من فيك رائحة المسك فأفسدته بالسواك(
). 
وقيل: أوحى الله إليه: أما علمت أن خُلُوف فم الصائم أطيب عند الله /من ريح المسك، فأمره الله أن يزيد عليه عشرة أيام من ذي الحجة لذلك(
). وقيل: أمره الله بأن يصوم ثلاثين يوماً، وأن يعمل فيها بما يقرِّبه من الله تعالى، ثم أنزلت عليه التوراة في العشر، وكُلِّم فيها، وأجمل ذكر الأربعين في "البقرة"(
) وفصل هنا(
).

وقال الكلبي XE "الكلبي" : (لما قطع موسى البحر ببني إسرائيل وغرق فرعون، قالت بنو إسرائيل لموسى: ائتنا بكتاب من ربنا كما وعدتنا وزعمت أنك تأتينا به إلى شهر، فاختار موسى من قومه سبعين رجلاً لينطلقوا معه، فلما تجهّزوا قال الله تعالى لموسى: أخبر قومك أنك لن تأتيهم أربعين ليلة، وذلك حين أتمت بعشر، فلما خرج موسى بالسبعين، أمرهم أن ينتظروه أسفل الجبل، وصعد موسى الجبل، وكلمه الله أربعين يوماً وأربعين ليلة، وكتب له الألواح، ثم إنّ بني إسرائيل عدوا عشرين ليلة وعشرين يوماً، فقالوا: قد أخلفنا موسى الوعد، وجعل لهم السّامري العجل فعبدوه)(
).

وقيل: زيدت العشر بعد الشهر للمناجاة(
). وقيل: التفت في طريقه فزيدها(
). وقيل: زيدت عقوبة لقومه على عبادة العجل بعده(
). وقيل: أعْلَمَ موسى بمغيبه ثلاثين ليلة، فلما زاده العشر في مغيبه لم يعلموا بذلك، وجست(
) نفوسهم للزيادة على ما أخبرهم، فقال السامري: هلك موسى وليس براجع، وأضلّهم بالعجل فاتبعوه(
) ، قاله ابن جريج XE "ابن جريج" ..

وفائدة التفصيل، قالوا: إنّ الثلاثين للتهيؤ للمناجاة، والعشر لإنزال التوراة وتكليمه(
).

وقال أبو مسلم: بادر إلى ميقات ربه قبل قومه، لقوله(
): (ﮠ ﮡ(
)) [طه:83] الآية، فجاز(
) أن يكون أتى الطور عند تمام الثلاثين، فلما أُعْلِمَ بخبر قومه مع السامري رجع إلى قومه قبل تمام مدة الوعد، ثم عاد إلى الميقات في عشر أُخَر(
).

وقيل: لا يمتنع أن يكون وعدان: أول حضره موسى، وثان حضره المختارون ليسمعوا كلام الله، فاختلف الوعد لاختلاف الحاضرين(
). و"الثلاثون" هي شهر ذي القعدة، والعشر من ذي الحجة، قاله ابن عباس XE "ابن عباس"  ومسروق(
) ومجاهد(
). وتقدّم الخلاف في قراءة ووعدنا(
).

وقالوا: انتصب (ﮘ) على أنه مفعول ثان على حذف مضاف، فقدره أبو البقاء: "إتيان ثلاثين" أو " تمام ثلاثين"(
). وقال ابن عطية XE "ابن عطية" : (و(ﮘ) نصب على تقدير أجلناه أو مناجاة ثلاثين وليست منتصبة على الظرف، [لأن المواعدة لم تقع في الثلاثين)(
).
والضمير](
) في (ﮚ) عائد(
) على المواعدة المفهومة من "واعدنا". 

وقال الحوفي XE "الحوفي" : الهاء والألف نصب بـ"أتممنا"، وهما راجعتان إلى (ﮘ)(
) انتهى(
). ولا يظهر، لأنّ الثلاثين لم تكن ناقصة فَتُتَمَّمَ بعشر. وحذف مميز عشر، أي: بعشر(
) ليال، لدلالة ما قبله عليه، وفي مصحف أُبَيٍّ "وتممناها" مشدّداً(
).

"والميقات" ما وُقِّتَ له من الوقت وضربه له، وجاء بلفظ (ﮞ) ولم يأتِ على " واعدنا " فكان يكون التركيب: " فتمّ ميقاتنا "، لأن لفظة(ﮞ) دالّ على أنه مُصلِحُه، وناظرٌ في أمره، ومالِكُه، والمتصرفُ فيه. قيل: والفرق بين "الميقات" و"الوقت"، أنّ الميقات: ما قُدِّر فيه عمل من الأعمال، والوقت: وقت الشيء.

وانتصب (ﮟ) على الحال، قاله الزمخشري XE "الزمخشري" (
)، [وابن عطية(
)، وقدر الزمخشري](
) الحال فيه فقال: (أي تم)(
) بالغاً هذا العدد). فعلى هذا لا يكون الحال " أربعين " بل الحال هذا المحذوف، فينافي قوله: (و(ﮟ ﮠﮡ) نصب على الحال). وقال ابن عطية XE "ابن عطية"  أيضاً: (ويصح أن يكون "أربعين " ظرفاً من [حيث](
) هي عدد أزمنة) (
).

وقيل: (ﮟ)(
) مفعول به بـ"تمّ" لأن معناه بلغ(
)، والذي يظهر أنه تمييز منقول(
) من الفاعل، وأصله فتم أربعون ميقات ربه، أي: كملت، ثم أسند التمام لـ"ميقات" وانتصب "أربعين" على التمييز. والذي يظهر أن هذه الجملة تأكيد وإيضاح، وقيل: فائدتها إزالة توهم تلك(
) العشر من الثلاثين(
)، لأنه يحتمل إتمامها بعشر من الثلاثين. وقيل: إزالة توهم أن تكون عشر ساعات، أي: وأتممناها بعشر ساعات(
).
(ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ) وقرئ شاذاً: ( هارونُ)(
) بالضم على النداء، أي: يا هارون. أمره حين أراد المضي للمناجاة والمغيب فيها أن يكون خليفته في قومه، وأن يصلح في نفسه، أو ما يجب أن يصلح من أمر قومه، ونهاه أن يتبع سبيل من أفسد. وفي النهي دليل على وجود المفسدين، / ولذلك نهاه عن اتباع سبيلهم، وأمرُه إياه بالإصلاح(
)، ونهيه عن اتباع سبيل المفسدين، هو على سبيل التأكيد، لا لتوهُّم أنه يقع منه خلاف الإصلاح، واتباع تلك السبيل، لأن منصب النبوّة منزّه عن ذلك.

ومعنى (ﮦ) استبِدَّ بالأمر، وذلك في حياته، إذ راح إلى مناجاة(
) ربه، وليس المعنى أنك تكون خليفتي بعد موتي، ألا(
) ترى أنَّ هارون ( مات قبل موسى عليهما السلام(
), وليس في قول الرسول ( لعليٍّ: " أنت مني كهارون من موسى XE "أنت مني كهارون من موسى"  "(
) دليل على أنه خليفته بعد  موته، [إذ لم يكن هارون خليفة بعد موت موسى، وإنما استخلف الرسول عليّاً على أهل بيته](
) إذ سافر الرسول ( في بعض مغازيه، كما استخلف ابن أم مكتوم(
)  على المدينة، فلم يكن في ذلك دليل على أنه يكون خليفة بعد موت الرسول.
(ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ(
) ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚﯛ) أي: للوقت الذي ضربه له، أي: لتمام الأربعين، كما تقول: أتيته لعشر خلون من الشهر، ومعنى اللام: الاختصاص(
)، والجمهور على أنه وحده خُصَّ بالتكليم إذ جاء للميقات(
). وقال القاضي: (سمع هو والسبعون كلام الله)(
). قال ابن عطية XE "ابن عطية" : (خلق له إدراكاً سمع به الكلام القائم بالذات القديم(
)، الذي هو صفة ذات(
). وقال ابن عباس XE "ابن عباس" ، وابن جبير: أدنى الله تعالى موسى حتى سمع صريف الأقلام في اللوح(
))(
). وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : ((ﯔ ﯕ) من غير واسطة كما يُكَلَّم الملك، وتكليمه أنْ يخلق الكلام منطوقاً به في بعض الأجرام، كما خلقه مخطوطاً(
) في اللوح(
). وروي أن موسى كان يسمع الكلام في كل جهة(
)، وعن ابن عباس: كلَّمَه أربعين يوماً وأربعين ليلة وكتب له الألواح(
)، وقيل: إنما كلمه في أول الأربعين(
))(
) انتهى.

وقال وهب: (كلمه في ألف مقام، وعلى أثر كل مقام(
) يُرَى نورٌ على وجهه ثلاثة أيام، ولم يقرب النساء مذ كلّمه الله)(
)انتهى(
). وقد أوردوا هنا(
) الخلاف الذي في كلام الله وهو مذكور ودلائل المختلفين(
) في كتب أصول الدين(
).

(ﯔ) معطوف على (ﮰ)، وقيل: حال(
). وعدل عن قوله: و"كلمناه" إلى قوله: (ﯔ ﯕ) للمعنى الذي عدل إلى قوله: (ﮜ ﮝ ﮞ) و(ﯩ ﯪ ﯫ) (ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚﯛ)(
).قال السدّي، وأبو بكر الهذلي(
): لَمَّا كلَّمه وخصّه بهذه المرتبة طمحت همته إلى رتبة الرؤية، وتشوَّف إلى ذلك، فسأل ربه أن يريه نفسه(
).

وقال الزجاج XE "الزجاج" : (شوّقه الكلام فعيل صبره(
)، فحمله على سؤال الرؤية)(
). وقال الرّبيع: (لم يعهد إليه في الرؤية، فظن أن السؤال في هذا الوقت جائز)(
). وقال السدي XE "السدي" : (غار الشيطان في الأرض، فخرج بين يديه، فقال: إنما يكلمك شيطان، فسأل الرؤية، ولو لم تجز الرؤية ما سألها)(
). قال ابن عطية XE "ابن عطية" : (ورؤية الله عند الأشعرية وأهل السنة جائزة عقلاً؛ لأنه(
) من حيث هو موجود تصحّ رؤيته. وقررت الشريعة رؤية الله في الآخرة، ومنعت من ذلك في الدنيا بظواهر الشرع، فموسى ( لم يسأل محالاً، وإنما سأل جائزاً. وقوله: (ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ) الآية، ليس بجواب من سأل محالاً، وقد قال تعالى لنوح (: (ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ) [هود:٤٦]، فلو سأل موسى محالاً لكان في الجواب زجرٌ ما وتبيين(
). 

وقال الكرماني XE "الكرماني" ، وغيره(
): (في الكلام محذوف، تقديره: لن تراني في الدنيا)(
). وقيل: لن تقدر أن تراني(
)، وقيل: لن تراني بسؤالك(
). وقيل: لن تراني ولكن(
) ستراني حين أتجلى للجبل(
). 

وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (فإن قلت: كيف طلب موسى ( ذلك وهو من أعلم الناس بالله تعالى وصفاته، وما يجوز عليه وما لا يجوز، وبتعاليه عن الصفة التي هي إدراك ببعض الحواس، وذلك إنما يصحّ فيما كان في جهة، وما ليس بجسم ولا عَرَض فمحال أن يكون في جهة(
). ومنعُ المُجْبِرة إحالته في العقول غير لازم، لأنه ليس بأول مكابرتهم وارتكابهم، وكيف يكون طالبه وقد قال - حين أخذتهم الرّجفة للذين(
) قَالُوا: (ﯗ ﯘ ﯙ) [النساء:١٥٣]- (ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ) [الأعراف:١٥٥]، إلى قوله تعالى: (ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ) [الأعراف:١٥٥]، فتبرأ من فعلهم، ودعاهم سفهاء وضُلالاً، قلتُ: ما كان طلبه الرؤية إلا ليكبت(
) هؤلاء الذين دعاهم سفهاءَ/ وضلالاً وتبرأ من فعلهم، وليُلْقِمَهم الحجر(
)، وذلك أنهم حين طلبوا الرؤية أنكر عليهم، وأعلمهم الخطأ، ونبّههم على الحق، فلجّوا وتمادوا في لجاجهم، وقالوا: لا بدّ، ولن نؤمن لك حتى نراه، فأراد أن يسمعوا(
) النطق(
) من عند الله تعالى باستحالة ذلك، وهو قوله: (ﯝ ﯞ) ليتيقنوا ولينـزاح(
) عنهم ما دخلهم(
) من الشبهة، [ فلذلك قال: (ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ) ](
)، فإن قلت: فهلا قال: أرهم ينظروا(
) إليك، قلت: لأنّ الله سبحانه إنما(
) كلم موسى وهم يسمعون، فلما سمعوا كلام رب العزة أرادوا أن يُرِىَ موسى ذاته فيبصروه معه، كما أسمعه كلامه فسمعوه معه، إرادة مبنية على قياس فاسد، فلذلك قال موسى: (ﯗ ﯘ ﯙ ﯚﯛ)(
) ولأنه إذا زدُجِر(
) عما طَلَب، وأُنْكِر عليه مع(
) نبوته واختصاصه وزُلفته عند الله تعالى، وقيل له: لن يكون ذلك، كان غيره أولى بالإنكار، ولأن الرسول ((
) إمام(
) أمته، فكان ما يخاطب به(
) راجعاً إليهم. 
وقوله: (ﯙ ﯚ ﯛ) وما فيه من(
) المقابلة التي هي محط التشبيه والتجسيم، دليل على أنه ترجمة عن مقترحهم، وحكاية (عن قولهم)(
)، وجلّ صاحب " الجُمل"(
) أن يجعل الله تعالى منظوراً إليه، مقابلاً بحاسة النظر، فكيف من هو أعرق في معرفة الله تعالى من واصل بن عطاء XE "واصل بن عطاء" (
)، وعمرو بن عبيد، والنَّظَّام(
)، وأبي الهذيل(
)، والشيخين، وجميع المتكلمين(
)؟. وثاني مفعولي (ﯘ) محذوف، أي: أرني نفسك، اجعلني متمكناً من رؤيتك بأن تتجلى لي فأنظر إليك)(
)انتهى. 

(ﯜ ﯝ ﯞ)(
). قال ابن عطية XE "ابن عطية" : (نصّ على منعه الرؤية في الدنيا، و"لن" تنفي المستقبل، ولو بقينا على هذا النفي بمجرّده لتضمن أنّ موسى لا يراه أبداً، ولا في الآخرة(
)، لكن ورد من جهة أخرى الحديث المتواتر أن أهل الإيمان يرون الله تعالى يوم القيامة(
)، فموسى ( أحرى برؤيته)(
).

وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (فإن قلت: ما معنى (ﯝ)؟ قلت: تأكيد النفي الذي 
تعطيه "لا" وذلك أن "لا" تنفي المستقبل تقول: لا أفعل غداً، فإذا أَكَّدتَ(
) 
نفيها، قلت: لن أفعل غداً، والمعنى: إن فعله ينافي حالي، كقوله تعالى: (ﭞ ﭟ 
ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ) [الحج:٧٣]، وقوله: (ﭥ ﭦ ﭧ) [الأنعام:١٠٣]، نفيٌ للرؤية(
) فيما يُسْتقبل و(ﯝ ﯞ) تأكيد وبيان، فإن قلت: كيف قال: (ﯝ ﯞ) 
ولم يقل: "لن تنظر إليّ " لقوله: (ﯙ ﯚﯛ)؟ قلت: لما قال: (ﯘ) 
بمعنى: اجعلني متمكناً من الرؤية التي هي الإدراك، علم أنّ الطَّلِبة(
) هي الرؤية، 
(لا النظر)(
) الذي لا إدراك معه فقيل: لن تراني ولم يقل: لن تنظر إليّ)(
). 

(ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧﯨ) 

قال مجاهد وغيره: (ولكن سأتجلى للجبل الذي هو أقوى منك وأشدّ فإن استقرّ وأطاق الصبر لهيبتي فسيمكنك أنت رؤيتي)(
). قال ابن عطية XE "ابن عطية" : (فعلى هذا إنما جعل الله له الجبل مثالاً، وقالت فرقة: إنما المعنى: سأتبدَّى(
) لك على الجبل، فإن استقرّ لعظمتي فسوف تراني)(
) انتهى. وتعليق الرؤية على تقدير الاستقرار مؤذن بعدمها إن لم يستقر، ونبّه بذلك على أنّ الجبل مع شدته وصلابته إذا لم يستقر، فالآدمي مع ضَعف بُنيته أولى بأن لا يستقرّ، وهذا تسكين لقلب موسى، وتخفيف عنه من ثِقَلِ أعباء المنع.

وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (فإن قلت: كيف اتصل الاستدراك(
) في قوله تعالى: (ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ) بما قبله؟ قلتُ: اتصل به على معنى: إنَّ النظر إليَّ محال، فلا تطلبه، ولكن عليك بنظرٍ آخر، وهو أن تنظر إلى الجبل الذي يرجف بك، وبمن طَلَبُ الرؤية لأجلهم، كيف أفعل به؟ وكيف أجعله دكّاً بسبب طلبك للرؤية(
)؟ لتستعظم ما أقدمت عليه بما أريك من عظيم أثره، كأنه - عزَّ وعلا - حقَّق عند طلب الرؤية ما مِثلُه عند نسبة الولد إليه في قوله تعالى: (ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ) [مريم:٩٠-٩١]، فإن استقر مكانه كما كان مستقراً ثابتاً ذاهباً /في جهاته، فسوف تراني، تعريضٌ(
) لوجود الرؤية، لوجود(
) ما لا يكون من استقرار الجبل مكانه، حين يدكّه دكًّا، ويسوّيه بالأرض. 
وهذا كلام مدمج بعضه في بعض، واردٌ(
) على أسلوب عجيب ونظم بديع، ألا ترى كيف تَخَلَّصَ من النظر إلى النظر بكلمة الاستدراك؟ ثم كيف ثنّى بالوعيد بالرّجفة الكائنة بسبب طلب النظر على الشريطة في وجود الرؤية؟ أعني قوله: (ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧﯨ) )(
) انتهى. وهو على طريقة المعتزلة في نفيهم(
) رؤية الله تعالى(
). ولهم في ذلك أقاويل أربعة(
): أحدها: ما رووا عن الحسن وغيره أن موسى ما عرف أن الرؤية غير جائزة، وهو عارف بربه وبعدله وتوحيده، فلم يَبْعُد أن يكون العلم بامتناع الرؤية وجوازها موقوفاً على السماع. وَرُدَّ ذلك بأنه يلزم أن تكون معرفته بالله أقل درجة من معرفة أراذل المعتزلة، وذلك باطل بالإجماع.

الثاني: قال الجبائي XE "الجبائي"  وابنه أبو هاشم(
): سأل الرؤية على لسان قومه، فقد كانوا مكثرين المسألة عنها، لا [ لنفسه فلما منع منها ظهر أن لا سبيل](
) إليها. وردّ بأنه لو كان كذلك لقال: "أرهم ينظروا إليك"، ولقيل: "لن تروني". وأيضاً لو كان محالاً لمنعهم عنه [كما منعهم عن جعل آلهة لهم بقوله: (ﭧ ﭨ ﭩ) [الأعراف:١٣٨]. 

وقال الكعبي(
)](
): سأله الآيات الباهرة التي عندها تزول الخواطر والوساوس عن معرفته كما تقول في معرفة أهل الآخرة(
). [ وردّ ذلك بأنه يقتضي حذف مضاف، وسياق الكلام يأبى ذلك، وقد أراه من](
) الآيات ما لا غاية بعدها، كالعصا وغيرها.

وقال الأصمّ: المقصود أن يذكر من الدلائل السمعية ما يدل على امتناع الرؤية، [حتى يتأكد الدليل العقلي بالدليل السمعي](
).

وأل في (ﯢ) للعهد، وهو أعظم جبل بمدين يقال له: "أرريين" قال ابن عباس XE "ابن عباس" : تطاولت الجبال للتجلي، وتواضع "أرريين" فتجلّى له(
). 

التجلي: الظهور(
).

الدّك: مصدر، دككت الشيء: فتته وسحقته، مصدر في معنى المفعول. والدّك والدقُّ بمعنى واحد(
)، وقال ابن عزيز (
): دكاً مستوياً مع الأرض(
). 

الخرور: السقوط(
).

أفاق: ثاب إليه حسّه وعقله(
). 

اللوح: معروف وهو يُعَدُّ للكتابة وغيرها، وأصله اللمع، تُلْمَعُ وتُلْوَحُ فيه الأشياء المكتوبة(
).

الحلى: معروف، وهو ما يتزين به النساء من فضة وذهب وجوهر وغير ذلك من الحجر النفيس(
). 

الخوار: صوت البقرة(
).

الأسف: الحزن يقال: أسف يأسف(
).

الجرّ: الجذب(
). 

الإشمات: السرور بما ينال الشخص من المكروه(
). 

السكوت والسكات: الصَّمْت(
). 

(ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ) ترتب على التجلي أمران: أحدهما(
): تفتت الجبل وتفرُّق أجزائه، والثاني: خرور موسى مغشياً عليه، قاله ابن زيد XE "ابن زيد"  وجماعة المفسرين(
). وقال السدّي: ميتاً(
)، ويبعده لفظة (ﯴ).
والتجلّي بمعنى الظّهور الجسماني مستحيل على الله تعالى(
).

قال ابن عباس XE "ابن عباس"  وقومٌ: لمَّا وقع نوره عليه تدكدك(
). 

وقال المبرِّد: المعنى: ظهر للجبل من ملكوت الله ما تدكدك به(
). وقيل: ظهر جزء من العرش للجبل فتصدَّع من هيبته(
).

وقيل: ظهر أمره تعالى(
). وقيل: تجلى لأهل الجبل، يريد موسى والسبعين الذين معه(
).وقال الضحاك XE "الضحاك" : أظهر الله من نور الحجب مثل منخر الثور(
). وقال عبدالله بن سلام(
)، وكعب الأحبار(
): ما تجلى من عظمة الله للجبل إلا مثل سَمِّ الخياط(
).

وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (فلما ظهر له اقتداره، وتصدّى له أمره وإرادته)(
) انتهى.

وقال المتأولون المتكلمون: كالقاضي أبي بكر بن الطيب(
) وغيره: (إن الله خلق للجبل حياة، وحسّاً، وإدراكاً يرى به، ثم تجلى له، أي: ظهر وبدا، فاندك الجبل لذلك  لشدة المطلع، فلما رأى موسى ما بالجبل صعق)(
). وهذا المعنى مروي عن ابن عباس XE "ابن عباس" (
). والظاهر نسبة التجلي إليه تعالى على ما يليق به، من غير انتقال ولا وصف يدلّ على الجسمية.

قال ابن عباس XE "ابن عباس" : صار تراباً(
). وقال مقاتل: قطعاً متفرقة(
). 
وقيل: صار ستة أجبُل، ثلاثة بالمدينة: أحد وورقان(
) ورضوى(
)، 
وثلاثة بمكة: ثور وثبير وحراء(
)، رواه أنس عن رسول الله ( (
). وقيل: ذهب أعلاه وبقي أكثره(
). وقيل: صار غباراً تذروه الرياح(
).

وقال سفيان(
): روى أنه انساخ في الأرض، وأفضى إلى البحر الذي تحت الأرضين(
). قال ابن الكلبي XE "ابن الكلبي" (
): فهو يهوي فيه إلى يوم القيامة(
). 

وقرأ(
) الجمهور: (ﯮ) أي: مدكوكاً، أو ذا دكٍّ. وقرأ حمزة والكسائي: (دكاء)(
) على وزن "حمراء". والدكاء: الناقة التي لا سنام لها، والمعنى جعله أرضاً دكاء، تشبيهاً /  بالناقة الدكاء(
).

وقال الربيع بن خثيم XE "الربيع بن خثيم" (
): ابسط يدك دكاء، أي: [مدّها](
) مستوية(
). وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (والدكاء: اسم للرابية الناشزة من الأرض، كالدَّكَّة)(
) انتهى. وهذا يناسب قول من قال: إنه لم يذهب بجملته وإنما ذهب أعلاه وبقي أكثره. وقرأ يحيى بن وثَّاب (دُكَّاً)(
) أي: قطعاً، جمع دُكَّاء، نحو(" غُرٍّ " جمع "غَرَّاءٍ")(
). 

وانتصب على أنه مفعول ثان لـ(ﯭ) ويُضْعِفُ قولَ الأخفش: إن نصبه من باب "قعدت جلوساً"(
).و(ﯱ) حال مقارنة(
). ويقال: صَعَقَه فصَعِق، وهو من الأفعال التي تعدَّت بالحركة، نحو "شَتَر الله عينه فشَتِرَت"(
). والظاهر أن موسى والجبل لم يطيقا رؤية الله(
) تعالى حين تجلى(
)، فلذلك اندكّ الجبل، وصعق موسى. وحكى عياض بن موسى(
) عن القاضي أبي بكر بن الطيّب: أن موسى ( رأى الله، فلذلك خرّ صعقاً، وأن الجبل رأى ربه(
) فصار دكًّا بإدراك خلقة(
) الله له(
).
وذكر أبو بكر بن أبي شيبة(
) عن كعب قال: إن الله تبارك وتعالى قسم كلامه ورؤيته بين محمد وموسى صلى الله عليهما وسلم، فكلم موسى مرتين، ورآه محمد ( مرتين(
). وذكر المفسرون من رؤيته ملائكة السماوات السبع, وحملة العرش، وهيآتهم وأعدادهم ما الله أعلم بصحته(
). 

(ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ) أي: من مسألة الرؤية في [الدنيا](
)، قاله مجاهد(
). أو من سؤالها قبل الاستئذان(
). أو عن صغائري، حكاه الكرماني XE "الكرماني" (
). أو قال ذلك على سبيل الإنابة إلى الله، والرجوع إليه عند ظهور الآيات، على ما جرت به عادة المؤمن عند رؤية العظائم، وليست توبة عن شيء معين، أشار إليه ابن عطية XE "ابن عطية" (
).
وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : ((ﯵ ﯶ) أنزّهك عن ما لا يجوز عليك من الرؤية(
) وغيرها، (ﯷ ﯸ) من طلب الرؤية، فإن قلتَ: فإن كان طلب الرؤية للغرض الذي ذكرته، فمِمَّ تاب؟ قلتُ: من(
) إجرائه تلك المقالة العظيمة - وإن كان لغرض صحيح- على لسانه من غير إذن فيه من الله تعالى، فانظر إلى إعظام الله تعالى أمر الرؤية في هذه الآية، وكيف أرجف الجبل بطالبيها، وجعله دكّاً, وكيف أصعقهم ولم يخل كليمه من نفيان ذلك مبالغة في إعظام الأمر, وكيف سبّح ربه ملتجئاً إليه، وتاب من إجراء تلك الكلمة على لسانه، وقال: (ﯹ(
) ﯺ ﯻ ﯼ)، ثم تَعَجَّب من المتسمِّين بالإسلام، المتسمِّين(
) بأهل السنة والجماعة، كيف اتخذوا هذه العظيمة مذهباً، ولا يغرّنَّك تستّرهم بالبلكفة(
)، فإنه من منصوبات أشياخهم، والقول ما قاله بعض العدلية فيهم: 
	لَجماعةٌ سموا هواهم سنة


	

	وجماعة حُمُر لعمري مؤكفه(
)




	قد شبّهوه بخلقه وتخوّفوا


	
	شَنْعَ الورى فتستّروا بالبلكفه(
))(
) 



انتهى(
). وهو تفسير على طريقة المعتزلة(
)، وسبٌّ لأهل السنة 
والجماعة على عادته. وقد نظم بعض علماء السنة على وزن هذين البيتين 
وبحرهما. أنشدنا الأستاذ العلامة أبو جعفر أحمد بن إبراهيم بن الزبير XE "أحمد بن ابراهيم بن الزبير" (
) 
بغرناطة إجازة إن لم يكن سماعاً، ونقلته من خطّه، قال: أنشدنا القاضي الأديب 
العالم أبو الخطاب محمد بن أحمد بن خليل XE "محمد بن أحمد بن خليل"  السكوني(
) بقراءتي عليه، عن أخيه 
القاضي أبي بكر(
) من نظمه: 
	شبهت جهلاً صدر أمة أحمد


	

	وذوي البصائر بالحمير المؤكفه




	وزعمت أنْ قد شبّهوا معبودهم



	


	وتخوّفوا فتستروا بالبلكفه



	ورميتَهم عن نَبْعَة(
) سويتها



	

	رمْي الوليد غدا يمزق مصحفه(
)



	وجب الخسار عليك فانظر منصفا



	

	في آية(
) الأعراف فهي المنصفه / 



	أترى الكليم أتى بجهل ما أتى



	

	وأتى شيوخك ما أتوا عن معرفه



	وبآية الأنعام(
) ويك خُذِلْتُمُ




	

	فوقفتم دون المراقي المزلفه




	لو صحّ في الإسلام عَقْدُك لم تقل


	

	بالمذهب المهجور من نفي الصفه


	إن الوجوه إليه ناظرة بذا



	

	جاء الكتاب فقلتم هذا السّفه



	فالنفيُ مختص بدار بعدها



	
	لك لا- أبا لك- موعدٌ لن تخلفه(
)



في أبيات(
). وأنشدنا قاضي القضاة أبو القاسم عبدالرحمن ابن قاضي القضاة أبي محمد(
) عبدالوهاب بن خلف العلامي(
) بالقاهرة لنفسه: 
	قالوا يريد ولا يكون مراده(
)


	
	عدلوا ولكن عن طريق المعرفه




(ﯹ ﯺ ﯻ ﯼ) قال ابن عباس XE "ابن عباس" ، ومجاهد: (من مؤمني بني إسرائيل)(
). وقيل: من أهل زمانه أن كان الكفر قد طبق الآفاق(
).وقال أبو العالية(
): بأنك لا تُرى في الدنيا(
). وقال: الزمخشري XE "الزمخشري" : (بأنك لست بمرئيّ ولا مدرك بشيء من الحواس)(
). وقال أيضاً: (بعظمتك وجلالك، وأنَّ شيئاً لا يقوم لبطشك وبأسك)(
) انتهى. وتفسيره الأول على طريقة المعتزلة. وقد ذكر متكلمو أهل السنة دلائل على رؤية الله تعالى (في الآخرة)(
) سمعية وعقلية، يوقف عليها وعلى حجج الخصوم في كتب أصول الدين(
).

(ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ) لما طلب موسى ( الرؤية ومُنِعَها، عدَّد عليه تعالى وجوه نعمه العظيمة عليه(
) وأمره أن يشتغل بشكرها، وهذه تسلية منه تعالى له.

و" الاصطفاء " تقدّم شرحه(
).

و"على الناس " لفظ عام ومعناه الخصوص، أي: على أهل زمانك، أو يبقى على عمومه، ويعني في مجموع الدّرجتين: الرسالة والكلام، قاله ابن عطية XE "ابن عطية" (
). وينبغي أن يحمل ذلك على وقوع الكلام في الأرض، إذ ثبت أن آدم نبي مُكَلَّمٌ XE "آدم نبي مُكَلَّمٌ" (
)، وتُؤوِّل على أنَّ ذلك في الجنة، ورسولنا محمد ( يظهر من حديث الإسراء(
) أنه كلمه الله تعالى. 

ويدلّ قوله: (ﭘ) على أنه سمع الكلام من الله لا من غيره، لأن الملائكة تنزل على الرسل بكلام الله. وقدّم (ﭗ) على (ﭘ) لأن الرسالة أسبق(
) في الزمان، أو لأنه انتقل من شريف إلى أشرف.

وقرأ الحرميان(
): (برسالتي) على الإفراد، وهو مراد به المصدر، أي: "بإرسالي" أو يكون على حذف مضاف، أي: بتبليغ رسالتي؛ لأن مدلول الرسالة غير مدلول المصدر. وقرأ باقي السبعة بالجمع؛ لأنّ الذي أرسل به ضروب وأنواع. وقرأ الجمهور: (ﭘ) فاحتمل أن يكون مصدراً، أي: وبتكليمي، أو يكون على حذف مضاف، أي: وبسماع كلامي.[وقرأ أبو رجاء: (برسالتي وبكَلِمي)(
) جمع " كلمة " أي: وبسماع كلمي](
). وقرأ الأعمش XE "الأعمش" : (برسالاتي وبكلمي(
))(
)، وحكى عنه المهدوي XE "المهدوي"  (وتكليمي)(
) على وزن "تفعيلي". وأمره تعالى بأن يأخذ ما آتاه(
) من النبوّة، لأنّ في الأمر بالأخذ مزيد تأكيد وحصول أجر بالامتثال، والمعنى: خذ ما آتيتك باجتهاد في تبليغه، وجدّ في النفع به، وكن من الشاكرين على ما آتيناك، وفي ذلك إشارة /إلى القنع والرضا بما أعطى الله والشكر عليه.

(ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ)(
) قيل: إنّ موسى ( صعق يوم الجمعة، يوم عرفة، وأفاق فيه، وأُعْطِي التوراة يوم النحر(
). وظاهر قوله: (ﭠ) نسبة الكتابة إليه. فقيل: كتب بيده وأهل السماء يسمعون صرير القلم في اللوح(
). وقيل: أظهرها وخلقها في الألواح(
). وقيل: أمر القلم أن يخطَّ لموسى في الألواح(
). وقيل: كتبها جبريل ( بالقلم الذي كتب به الذكر، واستمد من نهر النّور(
). ففي هذين القولين أسند ذلك إلى نفسه إسناد تشريف، إذ ذاك صادر عن أمره. وقيل: معنى "كتبنا": فرضنا(
). كقوله تعالى: (ﭦ ﭧ ﭨ) [البقرة:١٨٣]. والضمير في (ﭡ) عائد على موسى. و(ﭣ) جمع قلة، و"أل" فيها لتعريف الماهيّة(
). فإن كان هو الذي قطعها وشققها فتكون "أل" فيها للعهد(
). وقال ابن عطية XE "ابن عطية" : (عِوَضٌ من الضمير الذي يقدَّر، وصِلَة بين الألواح وموسى ( تقديره: "في ألواحه"، وهذا كقوله تعالى: (ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ)[النازعات:41] أي: مأواه )(
) انتهى.

وكون "أل" عوضاً من الضمير ليس مذهب البصريين، ولا يتعيَّن أن يكون هنا(
) عوضاً من الضمير، وليس ذلك كقوله: (ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ)؛ لأنّ الجملة خبر عن "من"(
) فاحتاجت الجملة إلى رابط، فقال الكوفيون: "أل" عوض من الضمير كأنه قيل: مأواه، وقال البصريون: الرابط محذوف أي: هي المأوى له(
).

وظاهر "الألواح" الجمع، فقيل: كانت سبعة، وروي ذلك عن ابن عباس XE "ابن عباس" (
). وقيل: ثمانية، ذكره الكرماني XE "الكرماني" (
). وقيل: تسعة، قاله مقاتل(
). وقيل: عشرة، قاله وهب ابن منبه(
). 
وقيل: اثنان(
)، وروي عن ابن عباس XE "ابن عباس"  أيضاً(
) واختاره الفرّاء(
), 
وهذا ضعيف؛ لأنّ الدلالة بالجمع على اثنين قياساً له شرط مذكور في النحو(
)، وهو مفقود هنا. 
وقال الربيع بن أنس(
): نزلت التوراة وهي وقر(
) سبعين بعيراً، يُقْرأ الجزء منها في سنة، ولم يقرأها سوى أربعة نفر: موسى ويوشع وعزير وعيسى(
).

وقد اختلفوا من أي شيء هي، فعن ابن عباس XE "ابن عباس" (
)، وأبي العالية: من(
) زَبَرجد(
). وعن ابن جبير: من ياقوت أحمر(
). 
وعن ابن عباس XE "ابن عباس"  أيضاً(
)، ومجاهد: من زُمُرد أخضر(
). 
وعن أبي العالية أيضاً: من(
) بَرَدٍ(
). 
وعن مقاتل: من زمرد وياقوت(
). وعن الحسن: من خشب طولها عشرة أذرع(
). وعن وهب: من صخرة صماء أُمر بقطعها ولانت له، فقطعها بيده وشققها بأصابعه(
). وقيل: من نور، حكاه الكرماني XE "الكرماني" (
).
 والمعنى: من كل شيء محتاج إليه في شريعتهم. 

(ﭧ) للازدجار والاعتبار. (ﭨ ﭩ ﭪ) من التكاليف: الحلال والحرام، والأمر والنهي، والقصص، والعقائد، والإخبار بالمغيبات(
). وقال ابن جبير(
) ومجاهد(
): (لكل شيء مما(
) أُمروا به ونُهوا عنه). وقال السدّي: (الحلال والحرام)(
). وقال مقاتل: (كان مكتوباً في الألواح إني أنا الله الرحمن الرحيم، لا تشركوا بي شيئاً، ولا تقطعوا السُبُل، ولا تحلفوا باسمي كاذبين، فإن من حلف باسمي كاذباً فلا أزكيه، ولا تقتلوا، ولا تزنوا، ولا تعقوا الوالدين)(
). والظاهر أن مفعول "كتبنا": "موعظة"(
) أي: كتبنا فيها (ﭧ) (ﭤ ﭥ ﭦ)(
) (ﭨ ﭩ ﭪ) قاله الحوفي XE "الحوفي" ، قال: (نصب (ﭧ) بـ"كتبنا"، (ﭨ) عطف على (ﭧ)، (ﭩ ﭪ) متعلق بتفصيلاً) انتهى. 

وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : ((ﭤ ﭥ ﭦ) في محل/ النصب؛ مفعول "كتبنا"، و"موعظة"، "وتفصيلاً" بدل منه، والمعنى: كتبنا له كل شيء كان بنو إسرائيل يحتاجون إليه في دينهم من المواعظ، وتفصيل الأحكام)(
) انتهى(
).

ويحتمل عندي وجه ثالث: وهو أن يكون مفعول "كتبنا" موضع المجرور، كما تقول: أكلت من الرّغيف، و(ﭤ) للتبعيض، أي: كتبنا له أشياء من كل شيء، وانتصب (ﭧ ﭨ) على المفعول من أجله، أي: كتبنا له تلك الأشياء للاتعاظ والتفصيل لأحكامهم.

(ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ) أي: فقلنا: خذها، عطفاً على (ﭠ)، ويجوز أن يكون (ﭫ) بدلاً من قوله: (ﭙ ﭚ ﭛ)، والضمير في (ﭫ) عائد على (ﭚ)، - على معنى (ﭚ)، لا على لفظها - وأما إذا كان على إضمار "فقلنا" فيكون عائداً على (ﭣ)، أي: "الألواح" أو على (ﭥ ﭦ)، لأنه في معنى الأشياء، أو على "التوراة" أو على "الرسالات"، وهذه احتمالات مقولة أظهرها الأول(
).

ومعنى (ﭬ)، قال ابن عباس XE "ابن عباس" : (بجدّ واجتهاد فِعْلَ أولي العزم)(
). وقال أبو العالية، والربيع بن أنس: (بطاعة)(
). وقال جويبر XE "جويبر" : (بشكر)(
).

وقال ابن عيسى: (بعزيمة وقوة قلب، لأنه إذا أخذها بضعف النية أدّاهُ إلى الفتور)(
). وهذا القول راجع لقول ابن عباس XE "ابن عباس" .[وقال ابن عباس](
): (أمر موسى أن يأخذ بأشد مما أمر به قومه)(
).

وقوله: (ﭰﭱ) ظاهره أنه أفعل التفضيل: وفيها الحسن والأحسن، كالقصاص والعفو، والانتصار والصبر(
). وقيل: أحسنها الفرائض والنوافل، وحسنُها المباح(
). وقيل: أحسنها الناسخ وحسنها المنسوخ(
)، ولا يتصور أن يكون المنسوخ حسناً إلا باعتبار ما كان عليه قبل النسخ، أما بعد النسخ فلا يوصف بأنه حسن؛ لأنه ليس مشروعاً. وقيل: الأحسن المأمور به دون المنهي عنه(
). قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (على قوله: الصيف أحرّ من الشتاء)(
) انتهى. وذلك على تخيّل أن في الشتاء حرّاً. ويمكن الاشتراك فيهما في الحسن بالنسبة إلى الملاذ وشهوات النفس، فيكون المأمور به أحسن من حيث الامتثال وَتَرَتُّبِ الثواب عليه، ويكون المنهي عنه حسناً باعتبار الملاذ والشهوة، فيكون بينهما قدر مشترك في الحسن وإن اختلف متعلقه. وقيل: "أحسنها" هو أشبه(
) ما تحتمله الكلمة من المعاني إذا كان لها احتمالات، فتحمل على أولاها بالحق، وأقربها إليه. وقيل: "أحسن" هنا ليست أفعل التفضيل، بل المعنى "بِحَسنها" كما قال: 
	


	
	بيتاً دعائمه أعز وأطول(
)




أي: عزيزةٌ طويلة، قاله قطرب(
) وابن الأنباري(
)، فعلى هذا أُمِرُوا أن(
) يأخذوا بحسنها، وهو ما يترتب عليه الثواب، دون المناهي التي يترتب على فعلها العقاب، وقيل: أحسن هنا صلة(
)، والمعنى: يأخذوا بها. وهذا ضعيف؛ لأنّ الأسماء لا تزاد. وانجزم (ﭯ)، على جواب الأمر، وينبغي تأويل (ﭭ ﭮ ﭱ)، لأنه لا يلزم من أمر قومه بأخذ أحسنها أن (ﭯ ﭰ) فلا ينتظم منه (شرط وجزاء)(
). و(ﭰﭱ) متعلّق بـ(ﭯ)، وذلك على إعمال الثاني، لأن (ﭰﭱ) مقتضىً لقوله: (ﭭ)، ولقوله: (ﭯ). ويحتمل أن يكون قوله: (ﭯ) مجزوماً على إضمار لام الأمر، أي: ليأخذوا، لأنّ معنى (ﭭ ﭮ) قل لقومك وذلك على مذهب الكسائي XE "الكسائي" (
). ومفعول (ﭯ) محذوف لفهم المعنى أي: (ﭯ) أنفسهم (ﭰﭱ)، ويحتمل أن تكون الباء زائدة، أي: / يأخذوا أحسنها، كقوله: 
	


	
	لا يَقْرَأْنَ بالسور(
)






والوجه الأوّل أحسن. وانظر إلى اختلاف متعلق الأمرين: أُمِرَ موسى(
) بأخذ جميعها، فقيل: (ﭫ ﭬ)، وأكّد الأخذ بقوله: (ﭬ) وأُمِرُوا(
) هم أن يأخذوا بأحسنها، ولم يؤكد ليُعلَم أن رتبة النبوة أشقُّ في التكليف من رتبة التابع، ولذلك فُرِضَ على رسول الله ( قيام الليل، وغير ذلك من التكاليف المختصة به. والإراءة هنا من رؤية العين، ولذلك تعدَّت إلى اثنين. و(ﭳ ﭴ) مصر، قاله: عليّ، وقتادة، ومقاتل(
)، وعطية العوفي(
). و"الفاسقون": فرعون وقومه. 

قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (كيف أقفرت منهم ودُمِّروا لفسقهم، لتعتبروا، فلا تفسقوا مثل فسقهم فَيُنَكَّل بكم مثل نكالهم)(
)، انتهى. وقيل: المعنى: سأريكم مصارع الكفار(
)، وذلك أنه لما أغرق فرعون وقومه، أوحى إلى البحر أن اقذف أجسادهم إلى الساحل ففعل، فنظر إليهم بنو إسرائيل فأراهم مصارع الفاسقين(
). وقال الكلبي XE "الكلبي" : ما مرّوا عليه إذا سافروا من مصارع عاد وثمود، والقرون الذين أهلكوا(
). وقال قتادة XE "قتادة"  أيضاً: الشام، والمراد العمالقة الذين أمر موسى بقتالهم(
). وقال مجاهد، والحسن: ((ﭳ ﭴ) جهنم، والمراد الكفرة بموسى وغيره)(
). وقال ابن زيد XE "ابن زيد" : (ﭲ) من رؤية القلب، أي: سأُعلمكم سِيَرَ الأولين وما حلّ بهم من النكال(
). وقيل: (ﭳ ﭴ) أي: ما دار إليه أمرهم(
). وهذا لا يدرك إلا بالأخبار التي يحدّث عنها العلم، وهذا قريب من قول ابن زيد. قال ابن عطية XE "ابن عطية" : (ولو كان من رؤية القلب لتعدّى بالهمزة إلى ثلاثة مفعولِيْن(
)، ولو قال قائل: المفعول الثالث يتضمنه المعنى، فهو مقدّر، أي: مُدَمَّرَةً(
) أو خَرِبَةً أو مُسَعَّرةً على قول من قال: إنها جهنم، قيل له: لا يجوز حذف هذا المفعول، ولا الاقتصار دونه، لأنها داخلة على الابتداء والخبر، ولو جُوِّز لكان على قبح في اللسان لا يليق بكتاب الله تعالى)(
)انتهى. 
وحذف المفعول الثالث في باب " أعلَمَ " لدلالة المعنى عليه جائزٌ، فيجوز في جواب "هل أعلمت زيداً عمراً منطلقاً؟": "أعلمت زيداً عمراً"، وتحذف "منطلقاً" لدلالة الكلام السابق عليه. وأما تعليله: "لأنها داخلة على الابتداء والخبر" لا يدل على المنع، لأن خبر المبتدأ يجوز حذفه اختصاراً، والثاني والثالث في باب "أعلم" يجوز حذف كلِّ واحد منهما اختصاراً. وفي قوله: "لأنها أي: (ﭲ) داخلة على المبتدأ والخبر"، فيه تجوز، ويعني(
) أنها قبل النقل بالهمزة كانت(
) داخلة على المبتدأ والخبر.
وقرأ الحسن: (سأُوْريكم)(
) بواو ساكنة بعد الهمزة على ما يقتضيه رسم المصحف، وَوُجِّهت هذه القراءة بوجهين: 
 أحدهما: ما ذكره أبو الفتح(
) وهو أنه أشبع [الضمة](
) ومطّلها(
) فنشأ عنها الواو، قال: ويُحَسِّن احتمال الواو في هذا الموضع أنه موضع وعيد وإغلاظٍ فَمَكَّن الصوت فيه(
) انتهى. فيكون كقوله: 
	

	
	                 أ دنو فأنظور(
)



أي: فأنظر، وهذا التوجيه ضعيف؛ لأن الإشباع بابه ضرورة الشعر.

والثاني: ما ذكره الزمخشري XE "الزمخشري" ، قال: (وقرأ الحسن: (سَأُوْريكم)، وهي لغة فاشية/  بالحجاز، يقال: "أورني كذا" و"أوريته"، فوجهه أن يكون من "أوريته(
) الزند"، كأن المعنى: بيِّنْهُ لي، وأَنِرْه لأستبينه)(
) انتهى. 

وهي أيضاً في لغة أهل الأندلس، كأنهم تلقفوها من لغة الحجاز، وبقيت في لسانهم إلى الآن، وينبغي أن ينظر في تحقق [هذه اللغة](
)، أهي في لغة [الحجاز أم لا](
). وقرأ ابن عباس XE "ابن عباس"  وقسامة بن زهير(
): (سأُورِثُكُم)(
).

قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (وهي قراءة حسنة، يصححها قوله تعالى: (ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ)[الأعراف:١٣٧])(
).

(ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ) لَمَّا ذكر (ﭲ ﭳ ﭴ) ذكر ما يفعل بهم تعالى من صرفه إياهم عن آياته، لفسقهم وخروجهم عن طورهم إلى وصف ليس لهم، ثم ذكر تعالى من أحوالهم ما استحقّوا به اسم الفسق. 

قال ابن جبير: (سأصرفهم عن الاعتبار والاستدلال بالدلائل والآيات على هذه(
) المعجزات وبدائع المخلوقات)(
)، وقال قتادة XE "قتادة" : (سأصدّهم عن الاعتراض والطّعن، والتحريف والتبديل والتغيير)(
). "فالآيات": القرآن، فإنه مختص بصونه عن ذلك. وقال سفيان بن عيينة XE "سفيان بن عيينة" (
): (سأمنعهم من تدبرها، ونظرها النظر الصحيح المؤدّي إلى الحقّ)(
). وقال الزجاج XE "الزجاج" : (أجْعَلُ(
) جزاءهم الإضلال عن الاهتداء بآياتي)(
)، والآيات على هذا: التوراة، أوالإنجيل، أو الكتب المنزلة.
وقيل: سأصرفهم عن دفع الانتقام(
). أي: إذا أصابتهم عقوبة لم يدفعها عنهم. فالآيات على هذا: ما حل بهم من الْمُثُلات التي صاروا بها مُثْلَةً(
) وعبرة. وعلى هذه الأقوال يكون (ﭹ ﭺ) عام(
)، أي: كل من قام به هذا الوصف. وقيل: هذا من تمام خطاب موسى. "والآيات" هي التسع التي أُعْطيها. "والمتكبرون" هم فرعون وقومه، صرف الله قلوبهم عن الاعتبار بها بما انهمكوا فيه من لذّات الدنيا. 

وأخذ الزمخشري XE "الزمخشري"  بعض أقوال المفسرين فقال: ((ﭶ ﭷ ﭸ) بالطبع على قلوب المتكبّرين وخذلانهم، فلا يفكرون فيها، ولا يعتبرون بها غفلة وانهماكاً فيما يشغلهم عنها من شهواتهم، وفيه إنذار المخاطبين من عاقبة الذين(
) يُصرفون عن الآيات لتكبّرهم وكفرهم بها لئلا يكونوا مثلهم فَيُسْلَك بهم سبيلهم)(
) انتهى. 

والذين يتكبرون، قيل(
): عن الإيمان(
). قال ابن عطية XE "ابن عطية" : (هم الكفرة، والمعنى في هذه الآية: سأجعل الصّرف عن الآيات عقوبة المتكبّرين على تكبّرهم)(
) انتهى.

 وقيل: هم الذين يحتقرون الناس، ويرون لهم الفضل عليهم(
)، وفي الحديث الصحيح "إنما الكبر أن تسفه الحق وتغمص الناس XE "إنما الكبر أن تسفه الحق وتغمص الناس" "(
). ويتعلق (ﭽ ﭾ) بـ(ﭺ)، أي: بما ليس بحق، وما هم عليه من دينهم. وقد يكون التكبّر بالحقّ، كتكبّر المحقّ على المبطل، كقوله(
) تعالى: (ﮭ ﮮ ﮯ) [المائدة:٥٤]. ويجوز أن يكون في موضع الحال، فيتعلق بمحذوف، أي: ملتبسين بغير الحقّ، والمعنى: غير مستحقّين، لأنّ التكبر بالحق لله وحده، لأنه هو الذي له القدرة والفضل الذي ليس لأحد. 

(ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ) (صرفهم بهذا(
) الوصف)(
) الذّميم، وهو التكبّر عن الإيمان، حتى لو عرضت عليهم كل آية لم يروها آية فيؤمنوا بها، وهذا ختم منه تعالى على الطائفة التي قَدَّر أن لا/ يؤمنوا.

وقرأ مالك بن دينار XE "مالك بن دينار" (
): (وإن يُرَوْا) بضم الياء(
).(ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒﮓ)، أراهم الله السبيلين فرأوهما، فآثروا الغيَّ على الرشد، (
) كقوله: (ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ) [فصلت:١٧].

وقرأ الأخوان(
)(الرَّشَد) وباقي السبعة (ﮉ)(
).

وعن ابن عامر XE "ابن عامر"  في رواية إتباع الشين ضمةَ الراء(
)، وأبو عبدالرحمن (الرّشَاد)(
) وهي مصادر " كالسُّقْم، والسَّقَم، والسَّقام ". وقال أبو عمرو بن العلاء XE "أبو عمرو بن العلاء" : (ﮉ) الصّلاح في النظر، وبفتحهما الدين(
).

وقرأ ابن أبي عبلة XE "ابن أبي عبلة"  (لا يتخذوها) و(يتخذوها)(
) على تأنيث "السبيل"، و"السبيل" تذكر وتؤنث(
)، قال تعالى: (ﮀ ﮁ ﮂ) [يوسف:١٠٨]. 
ولما نفى عنهم الإيمان، وهو من(
) أفعال القلب(
)، استعار للرّشد والغي سبيلين، فذكر أنهم تاركو سبيل الرشد، سالكو سبيل الغي، [ليطابق الاعتقاد القلبي الفعل الجسماني، وهو سلوك سبيل الغي](
). وناسب تقديم جملة الشرط المتضمنة سبيل الرشد على مقابلتها؛ لأنها قبلها.

(ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ) فذكر موجب الإيمان، وهو "الآيات" وتَرَتُّب نقيضه عليه، وأتبع ذلك بموجب الرشد، وترتب نقيضه عليه، ثم جاءت الجملة بعدها مصرّحة بسلوكهم سبيل الغي، ومؤكدة لمفهوم الجملة الشرطية قبلها، لأنه يلزم من ترك سبيل الرّشد سلوك سبيل الغي، لأنهما إما هدى أو ضلال، فهما نقيضان، إذا انتفى أحدهما ثبت الآخر. 

(ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ)، أي: ذلك الصرف عن الآيات هو بسبب تكذيبهم بها، وغفلتهم عن النظر فيها، والتفكر في دلالتها، والمعنى: أنهم استمرّ تكذيبهم(
)، وصار لهم ذلك ديدناً، حتى صارت تلك الآيات لا تخطر لهم ببال، فحصلت الغفلة عنها والنسيان لها، حتى كانوا لا يذكرونها، ولا شيئاً منها. والظاهر أنّ الصرف سببه التكذيب والغفلة من جميعهم، ويُحتمل أن الصرف سببه التكذيب، ويكون قوله: (ﮘ ﮙ ﮚ) استئناف إخبار منه تعالى عنهم، أي: من شأنهم أنهم كانوا غافلين عن الآيات وتدبرها، فأورثتهم الغفلة التكذيب بها. والظاهر أن (ﮔ) مبتدأ، وخبره (ﮕ) أي: (
) ذلك الصرف كائن بأنهم كذبوا. وجوَّزوا أن يكون منصوباً، فقدّره ابن عطية XE "ابن عطية" : (فعلنا ذلك)(
). وقدّره الزمخشري XE "الزمخشري" : (صرفهم الله ذلك الصّرف بعينه)(
). وفي قوله تعالى: (ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ) إشعار بأنّ الصرف سببه [هذا التكبُّر، وفي قوله: (ﮔ ﮕ ﮖ) إعلام بأن ذلك الصرف سببه](
) التكذيب، والجمع بينهما: أن التكبر(
) سببٌ أوَّل نشأ عنه التكذيب، فصح نسبة الصّرف إلى السبب الأول وإلى ما تسبب عنه.
(ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ).

ذكر تعالى ما يؤول إليه في الآخرة أَمْرُ المكذبين، فذكر أنه تُحْبَط أعمالهم، أي: لا يُعْبَأُ بها، وأصل الحبْط أن يكون فيما تقدم صلاحُه، (واستعمل الحبوط)(
) هنا، إذ(
) كانت أعمالهم في معتقداتهم جارية على طريق صالح، فكان الحبط فيها بحسب معتقداتهم، إذ المكذّب بالآيات قد يكون له عمل فيه إحسان للناس، وصفح وعفو عمن(
) جنى عليه، وكلّ ذلك لا يجازى عليه في الآخرة، فشمل حبط الأعمال من له عمل برّ، ومن عمله من أوّل مرة فاسد. ونبّه بـ"لقاء الآخرة" على محلّ افتضاحهم وجزائهم، تهديداً لهم، ووعيداً بها، وبأنها(
) كائنة لا محالة. وإضافة (لقاء) إلى (الآخرة) إضافة المصدر إلى المفعول، أي: ولقائهم الآخرة. قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (ويجوز(
) من إضافة/  المصدر إلى الظرف، بمعنى: ولقاء ما أعد(
) الله تعالى في الآخرة)(
) انتهى. 

ولا يجيز جِلَّةُ(
) النحويين(
) - الإضافة إلى الظرف- لأنّ الظرف هو على تقدير "في"، والإضافة عندهم إنما هي على تقدير اللام، أو تقدير "من"(
)، على ما بُيِّنَ في علم النحو. فإنّ اتسع في العامل جاز أن ينصب الظرف نصب المفعول به، وجاز إذ ذاك أن يُضاف مصدره إلى ذلك الظرف المتسع في عامله. وأجاز بعض النحويين أن تكون الإضافة على تقدير "في" كما يُفْهِمُهُ ظاهر كلام الزمخشري XE "الزمخشري" (
)، وهو مذهب مردود في علم النحو. 

و(ﮤ ﮥ) استفهام بمعنى التقرير، أي: يستوجبون بسوء فعلهم العقوبة، قاله(
) ابن عطية XE "ابن عطية" (
)، والظاهر أنه استفهام بمعنى النفي، ولذلك دخلت "إلا" والاستفهام الذي هو بمعنى التقرير هو موجب من حيث المعنى، فيبعد دخول "إلا" أولعله لا يجوز.

(ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖﯗ)
إن كان الاتخاذ بمعنى: اتخاذه إلهاً معبوداً فصح نسبته إلى القوم. وذُكر أنهم كلهم عبدوه غير هارون(
)، ولذلك قال: (ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ)، وقيل: إنما عبده قوم منهم لا جميعهم(
) لقوله: (ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ)[الأعراف:١٥٩]. وإن كان بمعنى العمل، كقوله: (ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ) [العنكبوت:٤١]، أي: عملت وصنعت، فالمتخذ إنما هو السامري، واسمه موسى بن ظفر(
)، من قرية تسمى سامرة(
)، ونسب ذلك إلى قوم موسى مجازاً، كما قالوا: بنو تميم قتلوا فلاناً، وإنما قتله واحد(
)، ولكونهم راضين بذلك. ومعنى (ﮮ ﮯ) أي(
): من بعد مضيه للمناجاة، و(ﮰ ﮱ) يتعلق(
) باتخذ، وبها يتعلق (ﮮ ﮯ) وإن كانا حَرْفَي جرٍّ بلفظ واحد، وجاز ذلك لاختلاف مدلوليهما؛ لأنّ(
) "من" الأولى: لابتداء الغاية، والثانية: للتبعيض. وأجاز أبو البقاء أن يكون (ﮰ ﮱ) في موضع الحال(
)، فيتعلق بمحذوف، لأنه لو تأخر لكان صفة، أي: (ﯓ) كائناً (ﮰ ﮱ).

وقرأ الأخوان (من حِلِيِّهِم)(
) بكسر الحاء إتباعاً لحركة اللام، 
كما قالوا: عِصِيٌّ(
)، وهي قراءة: أصحاب عبدالله، ويحيى بن وثاب، 
وطلحة، والأعمش(
).

وقرأ باقي السبعة(
)، والحسن، وأبو جعفر، وشيبة(
)، بضم الحاء(
)، وهو جمع حَلْيٍ، نحو ثَدْيٍ وثُدِيٍّ، ووزنه فُعُول، اجتمعت ياء وواو وسُبِقَت إحداهما(
) بالسكون فقلبت الواو ياء وأدغمت في الياء، وكسر ما قبلها لتصحّ الياء(
).

وقرأ يعقوب (من حَلْيهم)(
) بفتح الحاء وسكون اللام، وهو مفرد يراد به الجنس، أو اسم جنس مفرده حَلْيَة كتمر وتمرة(
). وإضافة الحلي إليهم إما لكونهم ملكوه مما كان على قوم فرعون حين غرقوا ولفظهم البحر، فكان كالغنيمة، ولذلك أُمر هارون بجمعه حتى ينظر موسى إذا رجع في أمره، أو ملكوه إذ كان من أموالهم التي اغتصبها القبط بالجزية التي كانوا وضعوها عليهم، فتحيَّل بنو إسرائيل على استرجاعها إليهم بالعاريَّة، وإما لكونهم لم يملكوه لكن تصرفت أيديهم فيه بالعاريَّة، فصحت الإضافة إليهم لأنها تكون بأدنى ملابسة.

روى يحيى بن سلام XE "يحيى بن سلام"  عن الحسن: أنهم استعاروا الحلي من القبط لعُرْسٍ(
)، وقيل: ليوم زينة(
)، ولما هلك فرعون وقومه بقي الحلي معهم، وكان حراماً عليهم، فأخذ بنو إسرائيل في بيعه وتمحيقه، فقال السامريّ لهارون: إنه عاريَّة وليس لنا، فأمر هارون منادياً بردّ العارية ليرى فيها موسى رأيه إذا(
) جاء، فجمعه وأودعه هارون عند/  السامري، وكان صائغاً فصاغ(
) لهم صورة عجل من الحلي، وقيل: منعهم من ردّ العارية خوفهم أن يطلع القبط على سُراهم، إذ كان تعالى أمر موسى أن يسري بهم(
).

و"العجل" ولد البقرة القريب الولادة. ومعنى (ﯔ) جثة جماداً، وقيل: بدناً بلا رأس(
)، ذهباً مصمتاً، وقيل: صنعه مجوفاً(
).

قال الزمخشري XE "الزمخشري" : ((ﯔ) بدناً ذا لحم ودم كسائر الأجساد، قال الحسن: إنّ السامريّ قبض قبضة من ترابٍ من أثر فرس جبريل ( يوم قطع البحر، فقذفه في فيِّ العجل فكان عجلاً له خوار(
))(
) انتهى. وهذا ضعيف، أعني كونه لحماً ودماً، لأنّ الآثار وردت بأن موسى برده بالمبارد، وألقاه في البحر، ولا يُبْرَدُ اللحم، بل كان يقتل ويقطع، وقال ابن الأنباري XE "ابن الأنباري" : (ذكر الجسد دلالة على عدم الروح فيه)(
) انتهى. 

وظاهر قوله: (ﯕ ﯖ) يدلّ على أنه فيه روح، لأنه لا يخور إلا ما فيه روح. وقيل: لما صنعه أجوف تحيل لتصويته بأن جعل في جوفه أنابيب على شكلٍ مخصوص، وجعله في مهبّ الرياح، فتدخل في تلك الأنابيب فيظهر صوت يشبه الخوار(
). وقيل: جعل تحته من ينفخ فيه من حيث لا يُشْعَرُ به، فَيُسْمَعُ صوتٌ من جوفه كالخوار(
). وقال الكرماني XE "الكرماني" : (جعل في بطن العجل بيتاً يفتح ويغلق، فإذا أراد أن يخور أدخله غلاماً يخور بعلامة بينهما إذا أراد)(
). وقيل: يحتمل أن يكون الله أخاره ليفتن بني إسرائيل(
). وخواره، قيل: مرة واحدة ولم يثنِ، رواه أبو صالح(
) عن ابن عباس XE "ابن عباس" (
).
 وقيل: مرارٌ(
) فإذا خار سجدوا، وإذا سكت رفعوا رؤوسهم، وقاله ابن عباس XE "ابن عباس"  وأكثر المفسرين(
).

وقرأ علي، وأبو السَّمَّال(
) وفرقة(
)(له جؤار)(
): بالجيم والهمز من "جأر" إذا صاح بشدّة صوت، وانتصب (ﯔ)، قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (على البدل)(
). وقال الحوفي XE "الحوفي" : على النعت. وأجازهما أبو البقاء وأن يكون عطف بيان(
).
[وإنما قال جسداً، لأنه يمكن أن يتخذ مخطوطاً، أو مرقوماً في حائط أو حجر أو غير ذلك كالتماثيل المصورة بالرقم والخط والدهان والنقش](
)فبين تعالى أنه ذو جسد(
).(ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟﯠ)، إن كان "اتخذ" معناه: "عمل وصنع"، فلا بدّ من تقدير محذوف يترتب عليه هذا الإنكار، وهو "فعبدوه وجعلوه إلهاً لهم"، وإن كان المحذوف: "إلهاً"، أي: "اتخذوا عجلاً جسداً له خوار إلهاً"، فلا يحتاج إلى حذف جملة، وهذا استفهام إنكار، حيث عبدوا جماداً، أو حيواناً عاجزاً، عليه آثار الصّنعة، لا يمكن أن يتكلم ولا يهدي، وقد رُكز في العقول أن من كان بهذه المثابة استحال أن يكون إلهاً، وهذا نوع من أنواع البلاغة يسمّى الاحتجاج النظري، وبعضهم يسميه المذهب الكلامي(
). والظاهر أنَّ "يروا " بمعنى "يعلموا". وسلب تعالى عنه هذين الوصفين دون باقي أوصاف الإلهية، لأنّ انتفاء التكليم يستلزم انتفاء العلم، وانتفاء الهداية إلى سبيلٍ يستلزم انتفاء القدرة، وانتفاء هذين الوصفين وهما(
) العلم والقدرة، يستلزمان انتفاء(
) باقي الأوصاف، فلذلك خُصَّ هذان الوصفان بانتفائهما(
). 
(ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ) أي: أقدموا على ما أقدموا عليه من هذا الأمر الشنيع، وكانوا واضعين الشيء(
) في غير موضعه، / أي: من شأنهم الظلم، فليسوا مبتكرين وضع الشيء في غير موضعه، وليس عبادة العجل بأول ما أحدثوا(
) من المناكر، قال ابن عطية XE "ابن عطية" : (ويحتمل أن تكون الواو واو حال)(
) انتهى. يعني في (ﯢ)، والوجه الأول أبلغ في الذمّ، وهو الإخبار عن وصفهم بالظلم، وأنّ شأنهم ذلك، فلا يتقيد ظلمهم بهذه الفِعْلَة الفاضحة.

(ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ) 

ذكر بعض النحويين أن قول العرب: "سُقِطَ في يده" فعل لا يتصرف، فلا يستعمل منه مضارع، ولا اسم فاعل ولا مفعول، وكان أصله متصرّفاً، تقول: "سقط الشيء" إذا وقع من عُلُو، فهو في الأصل متصرّف لازم(
). وقال الجرجاني(
): (سُقِطَ في يده) مما دثر(
) استعماله مثلما دثر استعمال قوله تعالى: (ﮟ ﮠ ﮡ  ) [الكهف:١١])(
). قال ابن عطية XE "ابن عطية" : (وفي هذا الكلام ضعف و"السِّقاط" في كلام العرب كثرة الخطأ والندم عليه، ومنه قول ابن أبي كاهل XE "ابن أبي كاهل" (
): 
	كيف يرجون(
) سقاطي بعدما

	
	بقع الرأس مشيب وصلع(
))(
)



وحُكِيَ عن أبي(
) مروان بن سراج(
) أحدِ أئمة اللغة(
) بالأندلس أنه كان يقول: (قول العرب سُقِطَ في يديه(
) مما أعياني معناه)(
). وقال أبو عبيدة XE "أبو عبيدة" : (يقال لمن ندم على أمر وعجز عنه: سقط في يده)(
). 

وقال الزجاج XE "الزجاج" : (معناه: سقط الندم في أيديهم، أي: في قلوبهم وأنفسهم، كما يقال: حصل في أيديهم مكروه - وإن كان محالاً أن يكون في اليد- تشبيهاً لما يحصل في القلب والنفس بما يحصل في اليد ويرى بالعين)(
). وقال ابن عطيّة: (العرب تقول لمن كان ساعياً لوجه(
)، أو طالباً غاية، فعرض له ما صده عن وجهه، ووقفه موقف العجز، وتيقن أنه عاجز: سقط في يد فلان، وقد يعرض له الندم، وقد لا يعرض، قال: والوجه الذي يصل بين هذه الألفاظ وبين المعنى الذي ذكرناه، هو أن السعي أو الصرف، أو الدفاع سقط في يد المشار إليه، فصار في يده لا يجاوزها، ولا يكون له في الخارج أثر)(
). وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (لما اشتد ندمهم وحسرتهم على عبادة العجل، لأنّ من (شأن من)(
) اشتد ندمه وحسرته أن يعضّ يده غمّاً(
)، فتصير يده مسقوطاً فيها، لأن فاه قد وقع فيها.

 و"سقط" مسند(
) إلى(
) "في أيديهم" وهو من باب الكناية)(
) انتهى. والصواب و"سقط" مسند إلى(
) "في أيديهم". 
وحكى الواحدي XE "الواحدي" (
) عن بعضهم: (أنه مأخوذ من السقيط وهو ما يغشى الأرض بالغدوات شِبْه الثلج يقال: منه سُقِطت الأرض كما يقال: من الثلج ثُلِجَت الأرض وثُلجنا أي: أصابنا الثلج، ومعنى سُقِط في يده: (وقع في يده)(
)، والسّقيط والسقط يذوب بأدنى حرارة ولا يبقى، ومن وقع (في يده)(
) السّقيط لم يحصل منه على شيء)، فصار هذا(
) مثلاً لكل من خسر في عاقبته ولم يحصل من بغيته على طائل، وكانت الندامة آخر أمره)(
)، وقيل: (من عادة النادم أن يطأطئ رأسه ويضع ذقنه على يده معتمداً عليها، ويصير على هيئة لو نزعت يده لسقط على وجهه فكأن اليد مسقوط(
)فيها، ومعنى "في": على، أي: سُقط على يده. ومعنى "في أيديهم"(
): على أيديهم، كقوله: (ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ)[طه:٧١])(
) انتهى.

وكان متعلق "سقط"، قوله: (ﯧ ﯨ)، لأنّ اليد هي الآلة التي يؤخذ بها ويضبط. و(ﯦ) مبني للمفعول، والذي أوقع موقع(
) الفاعل هو الجار والمجرور، كما تقول: جُلِسَ في الدار، وضُحِكَ من زيد. وقيل: "سُقط" يتضمن مفعولاً، وهو ههنا المصدر الذي هو "الإسقاط"، كما يقال: ذُهِبَ بزيد)(
) انتهى. وصوابه: وهو هنا ضمير المصدر الذي هو السقوط، لأنّ "سُقِطَ" ليس مصدره "الإسقاط" وليس نفس المصدر هو المفعول الذي لم يُسمّ فاعله، بل هو ضميره.
وقرأت فرقة منهم ابن(
) السَّمَيْفَع(
)(سَقَطَ في أيديهم)(
) /مبنياً للفاعل.

قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (أي: وقع العضّ فيها)(
). وقال الزجاج XE "الزجاج" : (سقط الندم في أيديهم)(
). 
قال ابن عطية XE "ابن عطية" : (ويحتمل أنّ الخسران والخيبة سقط في أيديهم)(
).

وقرأ ابن أبي عبلة XE "ابن أبي عبلة" : (أُسْقِطَ في أيديهم)(
) رباعيّاً مبنياً للمفعول. (ﯩ) أي: علموا أنهم قد ضلّوا.

قال القاضي: (يجب أن يكون المؤخر مقدّماً، لأنّ الندم والتحسر إنما يقعان بعد المعرفة، فكأنه تعالى قال: ولما رأوا أنهم قد ضلوا، وسُقط في أيديهم لما نالهم من عظيم الحسرة)(
) انتهى. ولا يحتاج إلى هذا التقدير، بل يمكن تقدّم النّدم على تبين الضلال، لأنّ الإنسان إذا شكّ في العمل الذي أقدم عليه، أهو صواب أم(
) خطأ، حصل له الندم، (ثم بعد)(
) يتكامل النظر والفكر، فيعلم أن ذلك خطأ. 
(ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ) انقطاعٌ إلى الله تعالى، واعترافٌ بعظيم ما أقدموا عليه، وهذا كما قال آدم وحواء (ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ) [الأعراف:٢٣]. ولما كان هذا الذنب، وهو: اتخاذ غير الله إلهاً، أعظم الذنوب، بدأوا بالرحمة التي وسعت كل شيء، ومن نتائجها غفران الذنب. وأما في قصة آدم فإنه جرت محاورة بينه تعالى وبينهما، وعتاب على ما صدر منهما من أكل ثمر الشجرة بعد نهيه تعالى(
) إياهما عن قربانها، فضلاً عن أكل ثمرها، فبادرا إلى الغفران، وأتبعاه بالرحمة، إذ غفران ما وقع العتاب عليه آكد(
) ما يطلب أولاً.

 وقرأ الأخوان، والشعبي(
)، وابن وثاب، والجحدري، وابن مصرف، والأعمش، وأيوب(
)، بالخطاب في: (ترحمنا) و(تغفر) ونداء (ربَّنا)(
)، وقرأ باقي السبعة ومجاهد والحسن والأعرج وأبو جعفر وشيبة بن نَصَّاح وغيرهم: (ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ(
))(
) بالياء فيهما ورفع (ﯱ) وفي مصحف أُبيّ (قالوا ربنا لئن لم(
) ترحمنا وتغفر لنا)(
)، بتقديم المنادى، وهو (ربَّنا). ويحتمل أن يكون القولان صدرا منهم جميعهم على التعاقب، أو هذا من طائفة وهذا من طائفة، فمن غلب عليه الخوف وقوي على المواجهة، خاطب مستقيلاً من ذنبه العظيم، ومن غلب عليه الحياء أخرج كلامه مخرج المستحيي من الخطاب، فأسند الفعل إلى الغائب. وفي قولهم: (ﯱ) استعطاف حسن، إذ الربّ هو المالك الناظر في أمر عبيده، والمصلح منهم ما فسد.

 (ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜﭝ ﭞ ﭟ ﭠﭡ).  أي: رجع من المناجاة، يروى: (أنه لما قرب من محلة بني إسرائيل سمع أصواتهم، فقال: هذه أصوات قومٍ لاهين، فلما تحقق عكوفهم على عبادة العجل داخله الغضب والأسف، وألقى الألواح)(
). وقال الطبري: أخبره تعالى قبل رجوعه أنهم قد فتنوا بالعجل، فلذلك رجع وهو غاضب(
)، ويدلّ على هذا القول قوله: (ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ)(
) [طه:٨٥] الآية.

 و(ﭖ) من صفات(
) المبالغة، و"الغضب" غليان القلب بسبب حصول ما يؤلم، وذكروا أنه  (كان من أعظم(
) الناس غضباً، وكان(
) سريع الفيئة، قال ابن القاسم XE "ابن القاسم" (
): سمعت مالكاً يقول: (كان إذا غضب طلع الدخان من قلنسوته، ورفع(
) /شعرُ بدنه جبتَه)(
). 
 و(ﭗ) من أَسِفَ، فهو أَسِفٌ، كما تقول: فَرِقَ، فهو فَرِقٌ، يدلّ على ثبوت الوصف، ولو ذهب به مذهب الزمان، لكان على "فاعل"، فيقال: آسفٌ، والآسفُ: الحزين، قاله ابن عباس XE "ابن عباس" ، والحسن، والسدي(
). أو الجزع، قاله مجاهد(
)، أو المتلهف، أو الشديد الغضب، قاله الزمخشري XE "الزمخشري" (
)، وابن عطية، قال: (وأكثر ما يكون بمعنى الحَزَن(
))، أو المغضب، قاله ابن قتيبة XE "ابن قتيبة" (
)، أو النادم، قاله القتبي أيضاً(
)، أو متقاربان, قاله الواحدي XE "الواحدي" (
)، قال: (فإذا أتاك ما تكره ممن دونك غضبت، أو ممن فوقك حزنت)(
). فأغضبه عبادتهم العجل، وأحزنه فتنة الله إياهم، وكان قد أخبره بذلك بقوله: (ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ)(
)[طه:٨٥] الآية. وتقدّم الكلام على(ﭙ) في أوائل البقرة(
). والخطاب إما للسامري وعباد العجل، أي: بئسما قمتم مقامي، حيث عبدتم العجل مكان عبادة الله تعالى، وإما لوجوه بني إسرائيل هارون والمؤمنين، أي(
): حيث لم تكُفُّوا(
) من عَبَدَ غير الله. و(ﭚ) يدلّ على البعدية في الزمان، والمعنى هنا: من بعدما رأيتم مني توحيد الله تعالى، ونفي الشركاء عنه، وإخلاص العبادة له، أو من بعدما كنت أحمل بني إسرائيل على التوحيد، وأكفهم عن ما طمحت إليه أبصارهم من عبادة البقر، ومن حق الخَلَف أن يسير بسيرة المستخلف ولا يخالفه، ويقال: "خلفه بخير أو شرّ" إذا فعله بمن(
) ترك من بعده. 

و(
)(ﭞ) استفهام إنكار. قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (يقال: عجل عن الأمر إذا تركه غير تام، ونقيضه: تم عليه وأعجله عنه غيره، ويُضَمَّن معنى "سبق" فَيُعَدَّى تعديته، فيقال: عجلت الأمر، والمعنى: أعجلتم عن أمر ربكم؟ وهو انتظار موسى حافظين لعهده وما وصاكم به، فبنيتم الأمر على أنَّ الميعاد قد بلغ آخره، ولم أرجع إليكم، فحدّثتم أنفسكم بموتي، فغيرتم كما غيرت الأمم بعد أنبيائها(
). وروي: أن السامري قال لهم [– حين أخرج لهم العجل-](
)، قال(
): هذا إلهكم وإله موسى -: إن(
) موسى لن يرجع، وإنه قد مات)(
) انتهى.

 وقال ابن عطية XE "ابن عطية" : (معناه: أسابقتم قضاء ربكم واستعجلتم إتياني(
) قبل الوقت الذي قدّرته)(
) انتهى. وقال يعقوب: (يقال: عجلت الشيء سبقته، وأعجلت الرجل(
) استعجلته، أي: حملته على العجلة)(
) انتهى. وقيل: معناه أعجلتم ميعاد ربكم أربعين ليلة(
). وقيل: أعجلتم سَخَطَ ربكم(
). وقيل: أعجلتم بعبادة العجل(
). وقيل: العجلة التقدّم بالشيء في غير وقته(
). قيل: وهي مذمومة(
)، ويضعفه قوله: (ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ)[طه:٨٤]. والسرعة المبادرة بالشيء في(
) وقته، وهي محمودة.

(ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨﭩ) أي: ألواح(
) التوراة، وكان حاملاً لها، فوضعها بالأرض غضباً على ما فعله قومه من عبادة العجل، وحمية لدين الله، وكان كما تقدم شديد الغضب، وقالوا: كان هارون ألين منه خُلُقاً، ولذلك كان أحب إلى بني إسرائيل منه(
). 
وقيل: ألقاها دهشاً(
) لِمَا دهمه من أمرهم(
).

وعن ابن عباس XE "ابن عباس" : (أن موسى ( لما ألقاها تكسرت، فَرُفِعَ أكثرها, الذي فيه تفصيل كل شيء، وبقي الذي في نسخته الهدى والرحمة، وهو الذي أخذ بعد ذلك)(
). وروي أَنَّهَا /رُفِعَ ستة أسباعها وبقي سبع، قاله جماعة من المفسرين(
). وقال: أبوالفرج ابن الجوزي XE "ابن الجوزي" ّ(
): (لا يصحّ أنه رماها رمي كاسر)(
) انتهى. والظاهر أنه ألقاها من يديه لأنهما كانتا مشغولتين بها، وأراد إمساك أخيه وجرّه، ولا يتأتى ذلك إلا بفراغ يديه لجرّه، وفي قوله: (ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯﮰ) [الأعراف:154] دليل على أنها لم تتكسر، ودليل على أنه لم يُرفع منها شيء. والظاهر أنه أخذ برأسه، أي: أمسك رأسه جارَّه إليه. وقيل: بشعر رأسه(
). وقيل: بذؤابته(
) ولحيته(
). وقيل: بلحيته(
). وقيل: بأذنه(
). وقيل: لم يأخذ حقيقة، وإنما كان ذلك إشارة، فخشي هارون أن يتوّهم الناظر إليهما أنه لغضب، فلذلك نهاه ورغب إليه(
). 

والظاهر أن سبب هذا الأخذ هو غضبه على أخيه، وكيف عبدوا العجل وهو قد استخلفه فيهم، وأمره بالإصلاح وأن لا يتبع سبيل من أفسد، وكيف لم يكفهم ولم يزجرهم(
) عن ذلك، ويدلّ على هذا الظاهر قوله: (ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ) [الأعراف:154]. وقوله: (ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ)[طه:٩٤].

قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (أي: بشعر رأسه يجره إليه بذؤابته(
)، وذلك لشدة ما ورد عليه من الأمر الذي استفزّه، وذهب بفطنته، وظنّاً بأخيه أنه فرط في الكفّ)(
). وقيل: ذلك الأخذ والجر كان ليُسِرَّ إليه نزول الألواح عليه(
) في مناجاته، وأراد أن يخفيها عن بني إسرائيل، فنهاه هارون لئلا يشتبه سراره على بني إسرائيل بإذلاله(
). وقيل: ضمه ليعلم ما لديه، فَكِرَه ذلك هارون لئلا يظنوا إهانته، وبيّن له أخوه أنهم استضعفوه(
). وقيل: كان ذلك على سبيل الإكرام، لا على سبيل الإهانة، كما تفعل العرب من قبض الرجل على لحية أخيه(
).
(ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ)
ناداه نداء استعطاف(
) وترفُّق، وكان شقيقه، وهي عادة العرب(
)، تتلطف وتتحنن بذكر الأمّ، كما قال: 
	يا ابن أمي ويا شُقَيَّقَ نفسي(
)


	
	




وقال(
): 
	يا ابن أمي(
) فدتك نفسي ومالي(
)


	
	



وأيضاً فكانت أمهما مؤمنة قالوا: وكان أبوه مقطوعاً عن القرابة بالكفر، كما قال تعالى لنوح (: (ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ)[هود:٤٦]. وأيضاً فلما كان حقها أعظم لمقاساتها الشدائد في حمله وتربيته والشفقة عليه ذكَّره بحقها.

 وقرأ الحرميان، وأبو عمرو، وحفص: (ابن أُمَّ)(
) بفتح الميم. فقال الكوفيون: أصله "ياابن أماه"(
)، فحذفت الألف تخفيفاً، كما حذفت في "يا غلام" وأصله "يا غلاماً"، وسقطت هاء السكت لأنه دَرْجٌ(
)، فعلى هذا الاسم معرب إذ الألف منقلبة عن ياء المتكلم، فهو مضاف إليه "ابن". وقال سيبويه XE "سيبويه" : هما اسمان بنيا على الفتح كاسمٍ واحدٍ، كخمسة عشر ونحوه(
). فعلى قوله ليس مضافاً إليه "ابن" والحركة حركة بناء. وقرأ باقي السبعة بكسر الميم. فقياس قول الكوفييّن أنه معرب، وحذفت ياء المتكلم، واجتزئ بالكسرة عنها كما اجتزؤوا بالفتحة عن الألف المنقلبة/  عن ياء المتكلم. وقال سيبويه: هو مبنيّ أضيف إلى ياء المتكلم، كما قالوا: "يا أحد عشر أقبلوا" وحذفت الياء(
)، واجتُزِئ(
) بالكسرة عنها كما اجتزؤوا(
) في "يا قَومِ"(
)، ولو كانا باقيين على الإضافة لم يَجُز حذف الياء، لأنّ الاسم ليس بمنادى، ولكنه مضاف إليه المنادى، فلا يجوز حذف الياء منه(
).

وقرئ بإثبات ياء الإضافة(
). وأجود اللغات الاجتزاء بالكسرة عن ياء الإضافة، ثم قلب الياء ألفاً، [والكسرة قبلها فتحة، ثم حذف الياء(
) وفتح الميم، ثم إثبات الياء(
)](
) مفتوحة، أو ساكنة، وهذه اللغات جائزة في ابنة أمي، وفي ابن عمي، وابنة عمي(
).

 وقرئ: "يا ابن أمي"(
) بإثبات الياء. و"ابن إمِّ"(
) بكسر الهمزة والميم.ومعمول القول المنادى. والجملة بعده المقصود بها: تخفيف ما أدرك موسى من الغضب، والاستعذار له بأنه لم يقصّر في كفهّم بالوعظ والإنذار، وما بلغته طاقته، ولكنهم استضعفوه فلم يلتفتوا إلى وعظه، بل قاربوا أن يقتلوه، ودلّ هذا على أنه بالغ في الإنكار عليهم حتى همّوا بقتله.

ومعنى (ﭯ) : وجدوني، فهي بمعنى إلفاء الشيء، بمعنى ما صيغ منه(
)، أي: اعتقدوني ضعيفاً، وتقدّم ذلك في قوله: (ﭲ ﭳ) [الأعراف:٧٥].
ولما أبدى له ما كان منهم من الاستضعاف له، ومقاربة قتلهم إياه، سأله ترك ما يسرهم بفعله فقال: (ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ) أي: لا تسُرَّهم بما تفعل بي فأكون ملوماً منهم ومنك. وقال الشاعر: 
	

	
	والموت دون شماتة الأعداء(
)



وقرأ ابن محيصن XE "ابن محيصن"  (تَشمِت)(
) بفتح التاء وكسر الميم، ونصب (الأعداء) ومجاهد(
) كذلك، إلا أنه فتح الميم و(شمَت) متعدّية كـ"أشمت". وخرّج أبو الفتح(
) قراءة مجاهد على أن تكون لازمة، والمعنى: (فلا تشمت أنت يا ربّ. وجاز هذا، كما قال: (ﯬ ﯭ ﯮ) [البقرة:١٥]. ونحو ذلك، ثم عاد إلى المراد، فأضمر فعلاً نصب به "الأعداء" كقراءة الجماعة)(
) انتهى.

وهذا خروج عن الظاهر، وتكلّف في الإعراب، وقد رُوي تعدّي "شمت" لغة فلا يُتكلّف أنها لازمة مع نصب الأعداء. وأيضاً قوله: (ﯬ ﯭ ﯮ) إنما كان ذلك على سبيل المقابلة لقولهم: (ﯨ ﯩ ﯪ)[البقرة:14]، فقال: (ﯬ ﯭ ﯮ) وكقوله: (ﮛ ﮜ ﮝﮞ)[الأنفال:٣٠]، ولا يجوز ذلك ابتداءً من غير مقابلة(
). 
وعن مجاهد (فلا تَشْمَت)(
) بفتح التاء والميم ورفع (الأعداءُ). 

وعن حميد بن قيس(
) كذلك إلا أنه كسر الميم(
)، جعلاه فعلاً لازماً، فارتفع به "الأعداءُ" فظاهره أنه نهى الأعداء عن الشماتة به وهو من باب "لا أرينَّك هنا"(
) والمراد نهيه أخاه، أي: لا تُحلّ بي مكروهاً فيشمتوا بي. وبدأ أوّلاً بسؤال أخيه أن لا يشمت به الأعداء، لأنّ ما يوجب الشماتة هو فعل مكروه ظاهر لهم فيشمتوا به فبدأ بالأوكد، ثم سأله أن لا يجعله ولا يعتقده واحداً من الظالمين، إذ جعله معهم، واعتقاده من جملتهم هو فعل قلبي وليس ظاهراً لبني إسرائيل، أو يكون المعنى: ولا تجعلني في موجدتك عليّ قريناً لهم، مصاحباً لهم. 
(ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ) لما اعتذر / إليه أخوه استغفر لنفسه وله. قالوا: واستغفاره لنفسه بسبب فعلته مع أخيه، وعجلته في إلقاء الألواح، واستغفاره لأخيه من فعلته في الصبر لبني إسرائيل. قالوا: ويمكن أن يكون الاستغفار مما لا يعلمه، والله أعلم. وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (لما اعتذر إليه أخوه، وذكر شماتة الأعداء(
) قال: (ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ) ليُرْضِيَ أخاه، ويُظهر لأهل الشماتة رضاه عنه، فلا تتمّ لهم شماتتهم، واستغفر لنفسه مما فرط منه(
) لأخيه، ولأخيه أن عسى فرَّط في حين الخلافة(
)، وطلب أن لا يتفرقا عن رحمته، ولا تزال متضمنة(
) لهما في الدنيا والآخرة)(
) انتهى. وقوله: (ولأخيه أن عسى فرط) إن كانت "أن" بفتح الهمزة فتكون المخففة من الثقيلة، ويقرب معناه، وإن كانت بكسر الهمزة فتكون للشرط، ولا يصح إذ ذاك دخولها على "عسى"، لأنّ أدوات الشرط لا تدخل على الفعل الجامد.

(ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ).

الظاهر أنه من كلام الله تعالى إخباراً عمَّا ينال عُبَّاد العجل، ومخاطبةً(
) لموسى بما ينالهم. وقيل: هو من بقية كلام موسى إلى قوله: (ﮒ ﮓ ﮔﮕ) وصدقه(
) الله بقوله: (ﮖ ﮗ ﮘ)(
). والأول هو(
) الظاهر لقوله: (ﮖ ﮗ ﮘ) في نسق واحد مع الكلام قبله.

والمعنى اتخذوه إلهاً لقوله: (ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ) [طه:٨٨]. 

قيل: والغضب في الآخرة، والذلّة في الدنيا(
). وهم فرقة من اليهود أُشربوا حبّ العجل فلم يتوبوا(
).

وقيل: هم من مات منهم قبل رجوع موسى من الميقات(
).

وقال أبو العالية، وتابعه(
) الزمخشري XE "الزمخشري" : ([هو ما أُمِروا به من قتل أنفسهم)(
). قال الزمخشري](
): (والذلّة خروجهم من ديارهم، لأن ذلّ الغربة مثلٌ مضروب)(
) انتهى، وينبغي أن يقول: استمرار انقطاعهم عن ديارهم، لأنّ خروجهم كان سبق على عبادة العجل.

 وقال عطية العوفيّ: (هو(
) قتل بني قريظة، وإجلاء بني النضير، لأنهم تولوا متخذي العجل)(
). وقيل: ما نال أولادهم على عهد رسول الله ( من السبي والجلاء والجزية وغيرها(
). وجمع هذين القولين الزمخشري XE "الزمخشري"  فقال: (هو ما نال أبناءهم - وهم بنو قريظة والنضير- من غضب الله تعالى بالقتل والجلاء، ومن الذلة بضرب الجزية)(
) انتهى. و"الغضب": إن أُخذ بمعنى الإرادة فهو صفة ذات، أو بمعنى العقوبة فهو صفة فعل(
).

والظاهر أن قوله: (ﮒ ﮓ ﮔﮕ) متعلق بقوله: (ﮍ) . (
)(ﮖ) أي: مثل ذلك النيل من الغضب والذلّة نجزي من افترى الكذب على الله، وأيُّ افتراء أعظم من قولهم: (ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ)[طه:٨٨]. و"المفترين": عامّ في كل مفتر، وقال أبو قلابة(
) ومالك(
) وسفيان بن عيينة(
): كل صاحب بدعة أو فِرْية ذليل. واستدلّوا على ذلك بالآية. 

(ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧﮨ).
 (ﮜ) من(
) الكفر، والمعاصي غيره(
). (ﮝ ﮞ) أي: رجعوا إلى الله. (ﮟ ﮠ) أي: من بعد عمل السيئات. (ﮡ) داموا على إيمانهم وأخلصوا فيه، [أو تكون الواو لا تُرَتِّبُ](
)، أو تكون الواو حالية، أي: وقد آمنوا. (ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ) أي: من بعد عمل السيئات، هذا هو الظاهر، ويحتمل أن يكون الضمير في (ﮤ ﮥ) عائداً على التوبة، أي: إنّ ربك من بعد توبتهم، فيعود على المصدر المفهوم من قوله: (ﮝ ﮞ) وهذا عندي أولى، لأنك إذا جعلت الضمير عائداً على (ﮜ) احتجت إلى حذف مضاف وحذف معطوف، / إذ يصير التقدير: من بعد عمل السيئات والتوبة منها. وخبر الذين قوله: (ﮢ ﮣ) وما بعده، والرابط محذوف، أي: لغفور رحيم لهم.

 قال الزمخشري XE "الزمخشري" : ((ﮦ) لستور عليهم، مَحَّاءٌ لما كان (عليهم منه)(
) (ﮧ) مُنعم عليهم بالجنة(
). وهذا حكم عام يدخل تحته متخذو العجل ومن عَداهم، عَظَّم جنايتهم أوّلاً، ثم أردفها بعظم رحمته، لِيُعْلَم أنّ الذنوب وإن جلَّت، وإن عظمت فإن عفوه تعالى وكرمه أعظم وأجلّ، ولكن لا بد من حفظ الشريطة(
)، وهي وجوب التوبة والإنابة، وما وراءه طمع فارغ، وأشعبية باردة(
) لا يلتفت إليها حازم)(
) انتهى. وهذا على طريقة الاعتزال(
).

(ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ).
سكوت غضبه كان - والله أعلم - بسبب اعتذار أخيه، وكونه لم يقصر(
) في نهي بني إسرائيل عن عبادة العجل، ووعد الله إياه بالانتقام منهم. وسكوت الغضب استعارة(
). شبه خمود الغضب بانقطاع كلام المتكلم وهو سكوته. قال يونس بن حبيب XE "يونس بن حبيب" (
): (تقول العرب سال الوادي يومين(
) ثم سكت)(
). وقال الزجاج XE "الزجاج" : (مصدر "سكت الغضب": "سَكْتٌ" مصدر "سكت الرجل" "سكوت" وهذا يقتضي أنه فعل على حِدَةٍ(
) وليس من سكوت الناس(
). وقيل: هو من باب القلب، أي: ولمّا سكت موسى عن الغضب، نحو "أدخلت (فمي في)(
) الحجر"، و"أدخلت القلنسوة في رأسي")(
) انتهى.

ولا ينبغي هذا، لأنه من القلب، وهو لم يقع إلاّ في قليل من الكلام، والصحيح أنه لا ينقاس(
). وقال: (الزمخشري XE "الزمخشري"  هذا مثل، كأنّ الغضب كان يغريه على ما فَعَل، ويقول له: قل لقومك كذا، وألق الألواح، وخذ برأس أخيك(
) إليك، فترك النطق بذلك وترك الإغراء، ولم يستحسن هذه الكلمة ولم يستفصحها كل ذي طبع سليم وذوق صحيح، إلا لذلك، ولأنه من قبيل(
) شعب البلاغة، وإلا فما لقراءة معاوية بن قرة XE "معاوية بن قرة" (
) "ولما سكن عن موسى الغضب"(
) لا تجد النفس عندها شيئاً من تلك الهِزَّة، وطرفاً من تلك الروعة)(
). 

وقرئ "أُسْكِت"(
) رباعيّاً مبنيّاً للمفعول، وكذا هو في مصحف حفصة(
). والمنوب(
) عنه(
) الله، أو أخوه باعتذاره إليه أو تنصله أي: أسكت الله أو هارون، وفي مصحف عبدالله: ولما صبر(
). وفي مصحف أُبَي: ولما انشق(
). والمعنى: ولما طُفِيَ غضبه أخذ ألواح التوراة التي كان ألقاها من يده.

 روي عن ابن عباس XE "ابن عباس"  أنه(
) ألقاها فتكسرت، فصام أربعين يوماً، فردّت إليه في لوحين لم يفقد منها شيئاً(
). (ﮱ ﯓ) أي: فيما نسخ من الألواح المكسرة، أو فيما نسخ فيها، أو فيما بقي منها بعد المرفوع، وهو سبعها، والأظهر أنّ المعنى: وفيما نُقِل وحوِّل منها.

واللام في (ﯘ) مقوية(
) لوصول الفعل إلى مفعوله المتقدم. وقال الكوفيّون: هي زائدة(
)، وقال الأخفش: هي لام المفعول له(
). أي: لأجل ربهم يرهبون، لا رياء 
ولا سمعة. وقال المبرد XE "المبرد" : هي متعلقة بمصدر(
)، المعنى: الذين هم رهبتُهم لربهم، 
وهذا على طريقة البصريين لا يتمشّى، لأنّ فيه حذف المصدر، وإبقاء معموله وهو لا يجوز عندهم إلا في الشعر(
)، وأيضاً فهذا التقدير يُخْرِج/ الكلام عن الفصاحة. 

(ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ) "اختار": افتعل من الخير، وهو التخيُّر والانتقاء، و"اختار" من الأفعال التي تعدت إلى اثنين، أحدهما بنفسه والآخر بوساطة حرف الجر، وهي مقصورة على السماع، وهي: " اختار، واستغفر، وأمر، وسمى(
)، وكنّى، ودعا، وزوج، وصَدَقَ " ثم يحذف حرف الجر، ويتعدّى إليه الفعل، فتقول: اخترت زيداً من الرجال، واخترت زيداً الرجال(
).

 قال(
): 
	اخترتك الناس إذ رثت خلائقهم



	
	واعتل من كان يرجى عنده السّول(
)





أي: اخترتك من الناس.

و(ﯞ) هو المفعول الأوّل، و(ﯝ) هو(
) الثاني، وتقديره: من قومه. ومن أعرب (ﯝ) مفعولاً أوّل، و(ﯞ) بدلاً منه؛ بدل بعض من كلّ، وحذف الضمير، أي: سبعين رجلاً منهم(
). احتاج إلى تقدير مفعول ثان، هو(
) "المختار منه" فإعرابه فيه بُعْدٌ وتكلفُ حذفٍ في رابط البدل، وفي "المختار منه".

واختلفوا في هذا الميقات، أهو ميقات المناجاة ونزول التوراة أو غيره. فقال نوف البِكَالي ، ورواه أبو صالح عن ابن عباس XE "ابن عباس" : هو(
) الأوّل(
)، بيّن فيه بعض ما جرى من أحواله، وأنه اختار من كل سبط ستة رجال، فكانوا اثنين وسبعين(
)، فقال: ليتخلف اثنان، فإنما أمرت بسبعين، فتشاحوا، فقال: من قعد فله أجر من حضر، فقعد كالب بن يوقنا، ويوشع بن نون. واستصحب السبعين بعد أن أمرهم أن يصوموا، ويتطهّروا، ويطهروا ثيابهم، ثم خرج بهم إلى طور سيناء(
) لميقات ربه، وكان أمره ربه أن يأتيه في سبعين من بني إسرائيل، فلما دنا موسى من الجبل وقع عليه عمود الغمام حتى تغشى الجبل كله، ودنا موسى ودخل فيه، وقال للقوم: ادنوا، فدنوا، حتى إذا دخلوا في الغمام وقعوا سُجَّداً، فسمعوه وهو يكلم موسى يأمره وينهاه، افعل ولا تفعل، ثم انكشف الغمام، فأقبلوا إليه فطلبوا الرؤية، فوعظهم وزجرهم، وأنكر عليهم، فقالوا: يا موسى لن نؤمن لك حتى نرى الله جهرة(
).

 قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (فقال: ربّ أرني أنظر إليك، يريد أن يسمعوا الردّ والإنكار من جهته، فأجيب: بـ (ﯝ ﯞ) ورجف الجبل بهم، فصعقوا)(
)انتهى.

وقيل: هو ميقات آخر غير ميقات المناجاة ونزول التوراة.
 فقال وهب بن منبه XE "وهب بن منبه" : (قال بنو إسرائيل لموسى: إن طائفةً تزعم أنّ الله لا يكلمك، فخذ منا من يذهب معك ليسمعوا(
) كلامه فيؤمنوا، فأوحى الله تعالى إليه: أن يختار(
) سبعين من خيارهم، ثم ارتقِ بهم الجبل أنت وهارون، واستخلف يوشع، ففعل، فلما سمعوا كلامه سألوا موسى أن يريهم الله جهرة، فأخذتهم الرجفة)(
).
وقال السدّي: (هو ميقات وقته الله تعالى لموسى ليلقاه في ناس من بني إسرائيل ليعتذروا إليه من عبادة العجل)(
). 
وقال ابن عباس XE "ابن عباس"  فيما روى عنه عليّ(
) بن طلحة: (هو ميقات وقته الله لموسى، وأمره أن يختار من قومه سبعين رجلاً ليدعوا ربهم، فدعوا فقالوا: الله أعطنا ما لم تعطِ أحداً قبلنا، ولا أحداً بعدنا فكره الله ذلك فأخذتهم الرّجفة)(
). 
وعن علي ( فيما روى ابن أبي شيبة: (أن موسى وهارون وابناه شِبْرٌ وشُبَير(
) انطلقوا حتى انتهوا إلى جبل فيه /سرير، فقام عليه هارون فقبض روحه، فرجع موسى إلى قومه فقالوا: أنت قتلته، وحسدتنا على خلقه ولينه، فقال: كيف أقتله ومعي ابناه. قال: فاختاروا من شئتم، فاختير سبعون، فانتهوا إليه، فقالوا: من قتلك يا هارون؟ قال: ما قتلني أحد، ولكنّ الله توفاني، قالوا: يا موسى ما نعصي بعدُ، فأخذتهم الرّجفة فجعلوا يتردّدون(
) يميناً وشمالاً)(
)انتهى. 

ولفظ (ﯠﯡ) ينافي(
) هذا القول الذي رُوي عن عليٍّ، لأنه يقتضي أنه 
كان عن توقيت من الله تعالى. وقال ابن السائب(
): (كان موسى لا يأتي ربه 
إلا بإذن منه)(
).

 والذي يظهر أن هذا الميقات غير ميقات موسى الذي قيل فيه: (ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ  )[الأعراف:143] لظاهر تغاير القصتين وما جرى فيهما، إذ في تلك أن موسى كلمه الله، وسأله الرؤية، وأحاله في الرؤية على تجلِّيه للجبل وثبوته، فلم يثبت وصار دكّاً، وصعق موسى، وفي هذه اختير السبعون لميقات الله، وأخذتهم الرّجفة ولم تأخذ موسى، وللفصل الكثير الذي بين أجزاء الكلام لو كانت قصة واحدة.

(ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬﯭ)
سبب الرجفة مختلف فيه، وهو مرتب على تفسير الميقات، فهل الرّجفة عقوبة على سكوتهم وإغضائهم على عبادة العجل؟ أو عقوبة على سؤالهم الرؤية؟ أو عقوبة لتشططهم في الدعاء المذكور؟ أو سببه سماع كلام هارون وهو ميت؟ أقوال(
).

وقال السدّي: (عقوبة على عبادة(
) هؤلاء السبعين بأنفسهم(
) العجل، وخفي ذلك عن موسى في وقت الاختيار حتى أعلمه الله)(
). وأَخْذُ الرّجفة يحتمل أن نشأ عنه الموت, ويحتمل أن نشأ عنه الغشي وهما قولان. (قال السدّي)(
) قال موسى: كيف أرجع إلى بني إسرائيل(
) وقد أهلكتَ خيارهم؟ فماذا أقول وكيف يأمنونني على أحد؟ فأحياهم الله)(
). وقيل: أخذتهم الرّعدة حتى كادت تبين مفاصلهم، وتنتقض ظهورهم، وخاف موسى الموت، فعند ذلك بكى ودعا، فَكُشف عنهم(
). قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (وهذا تمنّ منه الإهلاك(
) قبل أن يرى ما رأى من تبعة طلب الرؤية، كما يقول النادم على الأمر إذا رأى سوء المغبّة: لو شاء الله(
) لأهلكني قبل هذا)(
) انتهى. فمعنى قوله (ﯪ ﯫ) أي(
): سؤال الرّؤية، وهذا بناءٌ من الزمخشري على أنّ هذا الميقات هو ميقات المناجاة وطلب الرؤية، وقد ذكرنا أنّ الأظهر خلافه. وقال ابن عطية XE "ابن عطية" : (لما رأى موسى ذلك أسف عليهم، وعلم أن أمر بني إسرائيل سيتشعّب إن لم يأتِ بالقوم، فجعل يستعطف ربه أي(
): يا رب، لو شئت أهلكتهم(
) قبل هذه الحال وإياي، لكان أخفّ عليَّ، وهذا وقتٌ هلاكهم فيه مفسدة عليَّ مؤذٍ لي)(
) انتهى.

ومفعول(
) (ﯨ) محذوف، تقديره: لو شئت إهلاكنا، وجواب "لو": "أهلكتهم" وأتى دون لام، وهو فصيح، لكنه باللام أكثر، كما قال: (ﭿ ﮀ ﮁ)[الكهف:٧٧]. (ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ) [يونس:٩٩]. ولا نحفظه(
) جاء بغير لام في القرآن إلا هذا، وقوله: (ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ)[الأعراف:١٠٠] و(ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ) [الواقعة:٧٠].
والمحذوف في (ﯪ ﯫ ﯭ) أي: من قبل الاختيار وأخذ الرّجفة، وذلك زمان إغضائهم على عبادة العجل، أو عبادتهم هم إياه. وقوله: (ﯬﯭ) أي: وقت قتلي القبطي، فأنت قد سترت /وغفرت حينئذ، فكيف الآن إذ(
) رجوعي دونهم فسادٌ لبني إسرائيل. قال أكثرَه ابن عطية XE "ابن عطية" (
). وعَطَفَ (ﯬﯭ) على الضمير المنصوب في (ﯩ) وعطفُ الضمير مما يوجب فصله. وبدأ بضميرهم لأنّهم الذين أخذتهم الرجفة فماتوا، أو أغمي عليهم، ولم يمت هو ولا أغمي عليه، ولم يكتفِ بقوله: (ﯩ ﯪ ﯫ) حتى أشرك نفسه فيهم، وإن كان لم يشركهم في مقتضى الإهلاك تسليماً منه لمشيئة الله تعالى وقدرته، وأنه لو شاء إهلاك العاصي والطائع لم يمنعه من ذلك مانع. 

(ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲﯳ) قيل: هذا استفهام على سبيل الإدلاء بالحجة في صيغة استعطاف وتذلّل(
)، والضمير المنصوب في (ﯮ ﯳ) له وللسبعين، و"بما فعل(
) السفهاء" فيه الخلاف مرتّباً على سبب أخذ(
) الرّجفة من طلب الرؤية، أو عبادة العجل، أو قولهم: قتلت هارون، أو تشططهم في الدعاء، أو عبادتهم بأنفسهم العجل. وقيل: الضمير في (ﯮ ﯳ) له ولبني إسرائيل(
).

و(ﯯ ﯰ ﯱ) أي: بالتفرّق والكفر والعصيان يكون هلاكهم. وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (يعني نفسه وإياهم، لأنه إنما طلب الرؤية زجراً للسفهاء، وهم طلبوها سفهاً وجهلاً)(
). والذي يظهر(
) أنه استفهام استعلام؛ أيَقَعُ(
) إهلاك المختارين - وهم خير بني إسرائيل- بما فعل غيرهم؟ إذ من الجائز في العقل ذلك، ألا ترى إلى قوله تعالى: (ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ)[الأنفال:٢٥]. وقوله (، وقد قيل له: أنهلك وفينا الصالحون؟ [قال: « نعم، إذا كثر الخبث XE "نعم، إذا كثر الخبث"  »(
).

 وكما ورد أن قوماً يخسف بهم، قيل: وفيهم الصالحون فقيل](
): ((يبعثون على نيّاتهم))(
) أو كلاماً هذا معناه. وروي عن عليّ أنهم أُحيوا وجُعِلُوا أنبياء كلهم(
). 

(ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﯼ ﯽ ﯾ) 

أي: إن فتنتهم إلا فتنتك. والضمير في (ﯵ) يفسره سياق الكلام، أي: أنت هو الذي فتنتهم. قالت فرقة: لما أعلمه(
) الله أنّ السبعين عبدوا العجل، تعجب وقال: (ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ)(
). وقيل: لما أُعْلِم موسى بعبادة بني إسرائيل العجل وبصفته، قال: يا ربّ ومن أخاره(
)؟ قال: أنا، قال موسى: فأنت أضللتهم، إن هي إلا فتنتك(
). قال ابن عطية XE "ابن عطية" : (ويحتمل أن يشير به إلى قولهم: (ﯗ ﯘ ﯙ)[النساء:١٥٣] إذ كانت فتنة من الله أوجبت الرّجفة، وفي هذه الآية ردّ على المعتزلة)(
).

وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (أي: محنتك وبلاؤك حين كلمتني وسمعت كلامك، فاستدلوا بالكلام على الرؤية استدلالاً فاسداً، حتى افتتنوا وضلوا، تُضِلُّ بها الجاهلين غير الثابتين في معرفتك، وتهدي العالمين الثابتين بالقول الثابت، وجعل ذلك إضلالاً من الله تعالى وهدى منه، لأنّ محنته إنما كانت سبباً لأن ضلّوا واهتدوا، فكأنه أضلّهم بها وهداهم على الاتساع في الكلام)(
) انتهى. وهو على طريقة المعتزلة في نفيهم الإضلال عن الله تعالى(
). 

(ﰀ ﰁ) أي: القائم بأمرنا. (ﰂ ﰃ ﰄﰅ ﰆ ﰇ ﰈ ﰉ) سأل الغفران له ولهم والرحمة، لما كان قد اندرج قومه في قوله: (ﰀ ﰁ) وفي سؤال المغفرة والرحمة [استعطاف](
) له ولهم، وكان قومه أصحاب ذنوب، أكد استعطاف ربه تعالى في غفران تلك الذنوب، فأكد ذلك ونبه بقوله: (ﰆ ﰇ ﰈ).
ولما كان هو وأخوه  /هارون عليهما(
) السلام من المعصومين من الذنوب، فحين سأل المغفرة له ولأخيه، وسأل الرحمة، لم يؤكد المغفرة(
) بل قال: (ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ) فنبه على أنه تعالى أرحم الراحمين، ألا ترى إلى قوله: (ﭥ ﭦ ﭧ ﭨﭩ)[الأعراف:156]. وكان تعالى خير الغافرين، لأنّ غيره يتجاوز عن الذنب طلباً للثناء أو الثواب، أو دفعاً للصفة الخسيسة، عن القلب وهي صفة الحقد، 
والباري ( منزّه عن أن يكون غفرانه لشيء من ذلك.
(ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜﭝ) أي: وأثبت لنا عافيةً(
) وحياة طيبة، أو عملاً صالحاً يستعقب ثناء حسناً(
)، وفي الآخرة الجنة، والرؤية والثواب على حسنة الدنيا، والأجود حمل الحسنة على ما يحسن من نعمة وطاعة وغير ذلك، وحسنة الآخرة الجنة، لا حسنة دونها.
و (ﭚ ﭛ) تعليل لطلب الغفران والرحمة(
)، وكَتْبِ الحسنة، أي: تبنا إليك. قاله ابن عباس XE "ابن عباس" (
) ومجاهد(
) وابن جبير(
) وأبو العالية(
) وقتادة(
) والضحاك(
) والسدّي(
). من: هاد يهود. وقال ابن بحر XE "ابن بحر" : (تقرّبنا بالتوبة)(
)، وقيل: ملنا(
). ومنه(
): 
	قد علمت سلمى وجاراتها


	
	أني من الله لها هائد(
)




أي: مائل.
وقرأ زيد بن علي XE "زيد بن علي" (
) وأبو وجزة(
) (هِدْنا) بكسر الهاء(
) من هاد، يهيد، إذا حرك، أي: حَرَّكْنَا أنفسنا وحديناها(
) لطاعتك، فيكون الضمير فاعلاً، ويحتمل أن يكون مفعولاً لم يسمَّ فاعله، أي: حُرِّكنا إليك وأُمِلْنَا والضم في (ﭛ) يحتملهما(
).

وتضمنت هذه الجمل كونه تعالى هو ربهم ووليهم، وأنهم تائبون عبيد له خاضعون, فناسب عزّ الرّبوبية أن يُسْتَعْطَف للعبيد التائبين الخاضعين لسؤال(
) المغفرة والرّحمة والكَتْب. 
(ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ) الظاهر أنه استئناف إخبار عن عذابه ورحمته، ويندرج في قوله: (ﭠ ﭡ ﭢ ﭣﭤ) أصحاب الرّجفة. وقيل: العذاب هنا هو الرّجفة(
)، و(ﭢ ﭣ) أصحابها، والمعنى: أنه لا اعتراض عليه، أي: من أشاء عذابه. وقيل: من أشاء أن لا أعفو عنه(
). وقيل: من أشاء من خلقي كما أصبتُ به قومك(
). وقيل: من أشاء من الكفار(
). 

وقيل: المشيئة راجعة إلى التعجيل والإمهال، لا إلى الترك والإهمال(
).

وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : ("من(
) أشاء" من وجب عليَّ في الحكمة تعذيبه، ولم يكن في العفو عنه مساغ لكونه مفسدة)(
) انتهى. وهو على طريقة المعتزلة(
).

وقال ابن عباس XE "ابن عباس" : (أصيب به من أشاء على الذنب اليسير)(
). وقال أيضاً: (وسعت كل شيء من ذنوب المؤمنين)(
). وقال أبو روق XE "أبو روق" : (هي التعاطف بين الخلائق)(
). وقال ابن زيد XE "ابن زيد" : (هي التوبة على العموم)(
). وقال الحسن: (هي في الدنيا بالرزق عامة، وفي الآخرة بالمؤمنين خاصة)(
). 

وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (وأما رحمتي فمن حالها وصفتها أنها واسعة تبلغ كل شيء، ما من مسلم ولا كافر، ولا مطيع ولا عاص إلا وهو متقلب في نعمتي)(
) انتهى. وهو بسط قول الحسن: هي في الدنيا بالرزق عامة.

وقرأ زيد بن علي XE "زيد بن علي" ، والحسن، وطاووس(
) وعمرو بن فائد(
) (من أساء) من الإساءة(
). 
قال(
) أبو عمرو الدّاني XE "أبو عمرو الدّاني" (
): (لا تصحّ هذه القراءة عن الحسن وطاووس، وعمرو بن فائد رجل سوءٍ، وقرأ بها سفيان بن عيينة XE "سفيان بن عيينة"  مرّة واستحسنها، فقام إليه عبدالرحمن المقرئ(
) وصاح به وأسمعه، فقال سفيان: لم أدرِ ولم أفطن لما يقول أهل البدع(
).

وللمعتزلة تعلق(
) بهذه القراءة من جهة إنفاذ الوعيد، ومن جهة خلق المرء أفعاله، وأنَّ "أساء" لا فعل فيه لله تعالى، والانفصال عن هذا كالانفصال عن سائر الظواهر(
). /
(ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ) أي: أقضيها وأقدّرها. والضمير عائد على الرحمة، لأنها أقرب مذكور، ويحتمل عندي أن يعود على "حسنة"(
) في قوله: (ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ) أي: فسأكتب الحسنة. وقال(
) ابن عباس XE "ابن عباس" (
) ونوف البكالي(
) وقتادة(
) وابن جريج(
)، والمعنى متقارب: لَمَّا سمع إبليس (ﭥ ﭦ ﭧ ﭨﭩ) تطاول لها إبليس، فلما سمع (ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ) يئس(
)، وبقيت اليهود والنصارى، فلما تمادت الصفة تبين أنّ المراد أمة محمد (، ويئس النصارى واليهود من الآية.

وقال أهل التفسير: عرض الله هذه الخِلال على قوم موسى فلم يتحملوها، ولما(
) انطلق وفد بني إسرائيل إلى الميقات قيل لهم: خُطت لكم الأرض مسجداً وطهوراً، إلا عند مرحاض أو قبر أو حمام، وجُعلت السّكينة في قلوبهم، فقالوا: لا نستطيع، فاجعل السكينة في التابوت، والصلاة في الكنيسة، ولا نقرأ التوراة (إلا نظراً)(
)، [ولا نصلي إلا في الكنيسة](
)، فقال الله تعالى: (ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ) من أمة محمد ( (
). وقال نوف البكالي: إن موسى ( قال: يا رب جعلت وفادتي لأمة محمد. قال نوف: فاحمدوا الله الذي جعل وفادة بني إسرائيل لكم(
).

ومعنى (ﭬ) قال ابن عباس XE "ابن عباس"  وفرقة: الشّرك(
). وقالت(
) فرقة: المعاصي(
). فمن قال الشرك لا غير خرج إلى قول المرجئة ويردّ عليه من الآية شرط الأعمال بقوله: (ﭭ ﭮ)، ومن قال المعاصي ولا بدّ خرج إلى قول المعتزلة. قال ابن عطية XE "ابن عطية" : (والصواب أن تكون اللفظة عامة ولكن لا نقول: لا بدّ من اتقاء المعاصي بل نقول: مواقع المعاصي في المشيئة ومعنى (ﭬ) يجعلون بينهم وبين المُتَّقَى حجاباً ووقاية، فذكر تعالى الرتبة العالية ليتسابق السامعون إليها)(
) انتهى.

(ﭭ ﭮ) الظاهر أنها زكاة المال(
)، وبه قال ابن عباس XE "ابن عباس" (
)، وروي عنه: ويؤتون الأعمال التي يزكون بها أنفسهم(
). وقال الحسن: تزكية الأعمال بالإخلاص(
) انتهى. ولما كانت التكاليف ترجع إلى قسمين: تروك وأفعال، والأفعال قسمان: راجعة إلى المال، وراجعة إلى نفس الإنسان، وهذا(
) قسمان: علم وعمل، فالعلم المعرفة، والعمل إقرار باللسان، وعمل بالأركان، فأشار بالاتقاء إلى التروك، وبالفعل الراجع إلى المال بالزكاة، وأشار إلى ما بقي بقوله: (ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ) وهذه شبيهة بقوله: (ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ)[البقرة:٢-٣] الآية. وفهم المفسرون من قوله: (ﭫ(
) ﭬ) إلى آخر الأوصاف أنّ المتصفين بذلك هم أمة محمد ( (
). ويحتمل أن يكون من باب التغاير بين المعطوف والمعطوف عليه، فيكون قوله: (ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ) لمن فعل ذلك قبل بعثة(
) الرسول، ويكون قوله: (ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ) من فعل ذلك بعد البعثة. وفسّر "الآيات"هنا بأنها القرآن وهو الكتاب المعجز(
). 
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*  *      * *      *  *

الغل(
).....(
)، التعزير: قال يونس بن حبيب XE "يونس بن حبيب" : التعزير هو الثناء والمدح(
). 

الانبجاس: العرق. قال أبو عمرو بن العلاء XE "أبو عمرو بن العلاء" /: انبجست: عرقت، وانفجرت: سالت(
). وقال الواحدي XE "الواحدي" : (الانبجاس الانفجار، يقال: بجس(
) وانبجس(
))(
).

[الحوت: معروف، يجمع في القلة على أحوات، وفي الكثرة على حيتان، وهو قياس مطرد في فُعْلٍ واوي العين، نحو: عود، وأعواد، وعيدان(
) ](
).

(ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ)[الأعراف:157]. 

هذا من بقية خطابه تعالى لموسى (، وفيه تبشير له ببعثة محمد (، وذكر لصفاته، وإعلام له أيضاً أنه يُنزل كتاباً يسمى الإنجيل.

ومعنى "الاتباع": الاقتداء به فيما جاء به اعتقاداً وقولاً وفعلاً، وجمع هنا بين الرسالة والنبوة، لأن الرسالة في بني آدم(
) أعظم شرفاً من النبوة، أو لأنها بالنسبة إلى الآدمي والملَك أعم فبُدئ به. 
"والأميّ" الذي هو على صفة أُمَّة العرب، "إنا أمة أمية لا نكتب ولا نحسب"(
) وأكثر العرب لا يكتب ولا يقرأ، قاله الزجاج XE "الزجاج" (
). وكونه أمّياً من جملة المعجز. وقيل: نسبة إلى أم القرى وهي مكة(
).وروي عن يعقوب وغيره أنه قرأ: (الأَميّ)(
) بفتح الهمزة، وخُرِّج على أنه من تغيير النسب، والأصل الضّم، كما قيل في النسب إلى أميّة: "أَموي بالفتح "(
)، أو على أنه نسب إلى المصدر من " أَمَّ " ومعناه: المقصود، أي: لأنّ هذا النبي مقصد للناس، وموضع أَمٍّ(
). وقال أبو الفضل الرازي XE "أبو الفضل الرازي" (
): وذلك مكة، فهو منسوب إليها، لكنها ذُكِّرت إرادة للحرم أو الموضع(
).

 ومعنى (ﭺ) أي: يجدون وصفه ونعته. قال التبريزي XE "التبريزي" : في التوراة: "إني(
) سأقيم لهم(
) نبيّاً من إخوتهم مثلك، وأجعل كلامي في فيه، ويقول لهم كل ما أوصيته". وفيها: "وأما النبي فقد باركت عليه جدًّا جدًّا، وسأدخره لأمة عظيمة". وفي الإنجيل: " يعطيكم فارقليطا(
) آخر، يعطيكم معلم الدهر كله"، وقال المسيح: أنا أذهب وسيأتيكم الفارقليط روح الحق، الذي لا يتكلم من قبل نفسه، ويمدحني ويشهد لي"(
). ويحتمل أن يكون (ﮀ ﮁ) إلى آخره، متعلقاً بـ (ﭺ) فيكون في موضع الحال على سبيل التجوّز، فيكون حالاً مقدرة(
). ويحتمل أن يكون من وصف النبي(
)، كأنه قيل: الآمر بالمعروف والناهي عن المنكر، وكذا وكذا. وقال أبو عليّ: (ﮀ): تفسير لما كتب من ذكره، كقوله: (ﮮ ﮯ ﮰ)[آل عمران:٥٩](
). ولا يجوز أن يكون حالاً من الضمير في (ﭺ) [لأن الضمير](
) للذِّكْر والاسم؛ والاسم والذِّكْر لا يأمران(
).

وقال ابن عباس XE "ابن عباس"  وعطاء: (ﮀ ﮁ) أي: بخلع الأنداد، ومكارم الأخلاق، وصلة الأرحام(
). وقال مقاتل: الإيمان(
). وقيل: الحق(
). وقال الزجاج XE "الزجاج" : كل ما عرف بالشّرع(
). و(ﮄ) قال ابن عباس: عبادة الأوثان وقطع الأرحام(
). وقال مقاتل: الشّرك(
). وقيل: الباطل(
). وقيل: الفساد ومساوئ(
) الأخلاق(
). وقيل: القول في صفات الله بغير علم، والكفر بما أنزل، وقطع الرحم، والعقوق(
).

(ﮅ ﮆ ﮇ) تقدّم ذكر الخلاف في الطيّبات في قوله: (ﭶ ﭷ ﭸ)[البقرة:57]. أهي الحلال أو المستلذّ؟ وكلاهما قيل هنا. وقال الزمخشريّ: (ما حرّم عليهم من الأشياء الطيبة، كالشحوم وغيرها، أو ما طاب في الشريعة، واللحم مما ذكر اسم الله عليه من الذبائح، وما خلا كسبه من السحت)(
) انتهى. 
وقيل: ما كانت العرب تحرمه من البحيرة والسائبة والوصيلة والحام(
). واستبعد أبو عبدالله الرازي XE "الرازي"  قول من قال: إنها المحللات، لتقديره: ويحلّ لهم المحللات، قال: وهذا محض التكذيب(
)، ولخروج(
) الكلام عن الفائدة لأنَّا لا ندري ما أحلّ لنا وكم هو؟ قال: بل الواجب أن يراد/  المستطابة بحسب الطبع، لأن تناولها  يفيد اللذة، والأصل في المنافع الحلّ، فدلت الآية على أن كل ما تستطيبه النفس ويستلذه الطبع حلال إلا ما خرج بدليل منفصل(
). 

(ﮈ ﮉ ﮊ) الخبائث(
)، قيل: المحرمات(
). وقيل: ما تستخبثه العرب كالعقرب والحية والحشرة(
). وقيل: الدم والميتة ولحم الخنزير(
). 
وعن ابن عباس XE "ابن عباس"  ما في سورة المائدة إلى قوله: (ﭮ ﭯ)(
) [المائدة:٣].

(ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑﮒ). قرأ طلحة: (ويُذهب عنهم إصرهم)(
) وتقدم تفسير الإصر في آخر سورة البقرة(
)، وفسره هنا قتادة XE "قتادة"  وابن جبير ومجاهد والضحاك والحسن(
) وغيرهم بالثقل(
).

وقرأ ابن عامر XE "ابن عامر" : (آصارهم)(
) جمع إصر. وقرئ: (أصرهم) بفتح الهمزة(
) وبضمها(
)، فمن جمع فباعتبار متعلّقات الإصر إذ هي كثيرة، ومن وحَّد فلأنه 
اسم جنسٍ(
).(ﮎ) مثلٌ لما كُلفوا من الأمور الصعبة، كقطع موضع 
النجاسة من الجلد والثوب، وإحراق الغنائم، والقصاص حتماً من القاتل عمداً كان 
أو خطأ، وترك الاشتغال يوم السبت، وتحريم العروق في اللحم. وعن عطاء: أنّ بني إسرائيل كانوا إذا قاموا إلى الصلاة لبسوا المسوح(
)، وغلوا أيديهم إلى أعناقهم، 
وربما ثَقَب الرجل ترقوته، وجعل فيها طرف السلسلة، وأوثقها إلى السارية يحبس نفسه على العبادة(
). وروي أن موسى ( رأى يوم السبت رجلاً يحمل قصباً فضرب عنقه(
).

وهذا المثل كما قالوا: (جعلت هذا طوقاً في عنقك)(
). وقالوا: (طَوْقُها طوقُ الحمامة)(
).

وقال الهذلي(
): 
	وليس كعهد الدار يا أمّ مالك


	
	ولكن أحاطت بالرّقاب السلاسل



	وصار(
) الفتى كالكهل ليس بقابل


	
	سوى العدل شيئاً واستراح العواذل(
)




وليس ثَمَّ سلاسل، وإنما أراد أنّ الإسلام ألزمه أموراً لم يكن ملتزماً لها قبل ذلك، وكما قال: " الإيمان قيَّد الفتك"(
). 

وقال ابن زيد XE "ابن زيد" : " الأغلال" يريد في قوله: (ﯩ ﯪ) [المائدة:٦٤] فمن آمن زالت عنه الدعوة وتغليلها(
). 

(ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ)
(ﮖ) أثنوا عليه ومدحوه. قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (منعوه حتى لا يقوى 
عليه عدوٌّ)(
). وقرأ الجحدري، وقتادة، وسليمان التيمي، وعيسى: بالتخفيف(
). 
وقرأ جعفر بن محمد(
) (وعزّزوه) بزايين(
). و(ﮙ) القرآن قاله قتادة XE "قتادة" (
). 
وقال ابن عطية XE "ابن عطية" : (هو كناية عن جملة الشرع(
))(
).

قيل: "ومع" بمعنى عليه(
)، أي: الذي أنزل عليه. وقيل: هو على حذف مضاف(
)، أي: أنزل مع نبوته، لأن استنباءه كان مصحوباً بالقرآن، مشفوعاً به. وعلى هذين القولين يكون العامل في الظرف: (ﮛ) .

ويجوز عندي أن يكون (ﮜﮝ) ظرفاً في موضع الحال، فالعامل فيه محذوف تقديره: أنزل كائناً معه. وهي حال مقدّرة، كقولهم: مررت برجل معه صقرٌ صائداً به غداً(
)، فحالة الإنزال لم يكن معه، لكنه صار معه بعدُ، كما أنّ الصيد لم يكن وقت المرور.

وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (ويجوز أن يعلّق بـ"اتبعوا"، أي: واتبعوا القرآن المنزل مع اتباع النبي ( والعمل بسنته، وبما (أَمَرَ به ونهى. أو واتبعوا)(
) القرآن كما اتبعه مصاحبين له في اتباعه)(
).

وفي قوله: (ﮓ(
) ﮔ ﮕ) إلى آخره إشارة إلى من آمن من أعقاب(
) بني إسرائيل بالرسول /كعبد الله بن سلام وغيره من أهل الكتابين. 

(ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖﯗ)[الأعراف:158].

لما ذكر تعالى لموسى (صفة محمد (، وأخبر(
) أن من أدركه وآمن به أفلح، أمر تعالى نبيه بإشهار دعوته ورسالته إلى الناس كافة، والدعاء إلى الإيمان بالله ورسوله وكلماته واتباعه، ودعوة رسول الله ( عامّة للإنس والجنّ، قاله الحسن، وتقتضيه الأحاديث(
).

و(ﮪ) في موضع نصب على المدح، أو رفع. وأجاز الزمخشري XE "الزمخشري"  أن يكون مجروراً صفة "لله"، قال: وإنْ حيل بين الصفة والموصوف بقوله: (ﮨ)(
).

وقال أبو البقاء: (ويبعد أن يكون صفةً "لله"، أو بدلاً منه، لما فيه من الفصل بينهما بـ (ﮨ) وبالحال)(
).

و(ﮨ) متعلّق بـ(ﮦ)، و(ﮩ) حال من ضمير (ﮨ). وهذا الوصف يقتضي الإذعان والانقياد لمن أرسله، إذ له الملك، فهو المتصرف بما يريد. وفي حصر الأُلوهية له: نفي الشِّرْكة، لأن من كان له ملك هذا العالم لا يمكن أن يشركه أحد، فهو المختص بالإلهية، وذكر الإحياء والإماتة، إذ هما وصفان لا يقدر عليهما إلا الله، وهما إشارة إلى الإيجاد لكلّ شيء يريده والإعدام. والأحسن أن تكون هذه جملاً مستقلة من حيث الإعراب، وإن كانت متعلقاً بعضها ببعض من حيث المعنى. وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : ((ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ) بدل من الصلة التي هي (ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ) وكذلك (ﯕ ﯖﯗ) وفي (ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ) بيان للجملة قبلها؛ لأن من ملك العالم كان هو الإله على الحقيقة، وفي (ﯕ ﯖﯗ) بيان لاختصاصه بالإلهية؛ لأنه لا يقدر على الإحياء والإماتة غيره)(
) انتهى. وإبدال الجمل من الجمل غير المشتركة في عامل لا نعرفه. وقال الحوفي XE "الحوفي" : ( (ﯕ ﯖﯗ) في موضع الخبر، لأن (ﮰ ﮱ) في موضع رفع بالابتداء، و(ﯓ ﯔ) بدل على الموضع، قال: والجملة أيضاً في موضع الحال من اسم الله تعالى)(
) انتهى. يعني من ضمير اسم الله، وهذا إعراب متكلف. 

 (ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ)
لما ذكر أنه رسول الله أمرهم بالإيمان بالله وبه، وعدل عن(
) ضمير المتكلم إلى الظاهر، وهو الالتفات(
)، لما في ذلك من البلاغة بأنه هو النبي السابق ذكره في قوله: (ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ)، وأنه هو المأمور باتباعه الموجود بالأوصاف السابقة. والظاهر أن "كلماته" هي الكتب الإلهية التي أنزلت على من تقدمه وعليه.

 ولما كان الإيمان بالله هو الأصل، يتفرع عنه الإيمان بالرسول والنبي بدأ به، ثم أتبعه بالإيمان بالرسول(
)، ثم أتبع ذلك بالإشارة إلى المعجز الدّال على نبوّته، وهو كونه أُمِّياً، وظهر عنه من المعجزات في ذاته ما ظهر، من القرآن الجامع لعلوم الأوّلين والآخرين، مع نشأته في بلد عار من أهل العلم، لم يقرأ كتاباً ولم يخطّ(
)، ولم يصحب عالماً، ولا غاب عن مكة غيبة تقتضي تعلماً. وقيل: (ﯠ) المعجزات التي ظهرت من خارج ذاته، مثل انشقاق القمر، ونبع الماء من بين أصابعه، وهي تسمى بكلمات الله لمَّا كانت أموراً خارقة غريبة، كما سمّي عيسى ( لمَّا كان حُدوثُه أمراً غريباً خارقاً كلمة.

وقرأ مجاهد وعيسى: "وكلمته"(
)، وحَّد وأراد /به الجمع، نحو: "أصدق كلمة قالتها العرب قول لبيد"(
)، وقد يقولون للقصيدة: كلمة، وكلمة فلان.

وقال مجاهد والسدّي: (المراد بـ"كلماته" و"كلمته" أي: بعيسى لقوله: (ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ)[النساء:١٧١]((
). وقيل: كلمة "كن" التي تَكَوَّن بها عيسى وسائر الموجودات(
). 

وقرأ الأعمش XE "الأعمش" : (الذي يؤمن بالله وآياته)(
) بدل "كلماته". ولما أُمروا بالإيمان بالله ورسوله، وذلك هو الاعتقاد، أُمروا بالاتباع له فيما جاء به، وهو لفظ يدخل تحته جميع إلزامات الشريعة، وعلق رجاء الهداية باتباعه.

(ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ) لما أمر بالإيمان بالله ورسوله، وأمر باتباعه، ذكر أنّ من قوم موسى من وُفِّق للهداية، وعدل ولم يَجُرْ، ولا تكون(
) له هداية [إلا باتباع شريعة موسى قبل مبعث رسول الله (](
)، وباتباع شريعة رسول الله بعد مبعثه، فهذا إخبار عمن كان من قوم موسى بهذه الأوصاف، فكان المعنى أنهم كلهم لم يكونوا ضلالاً، بل كان منهم مهتدون.

قال السائب(
): (هم قوم من أهل الكتاب آمنوا بنبينا (، كعبد الله بن سلام وأصحابه)(
). وقال قوم: هم أمة من بني إسرائيل، تمسكوا بشرع موسى قبل نسخه، ولم يبدّلوا ولم يقتلوا الأنبياء(
). وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (هم المؤمنون التائبون من بني إسرائيل، لما ذكر الذين تزلزلوا منهم، ذكر أمة مؤمنين تائبين، يهدون الناس بكلمة الحق، ويدلونهم على الاستقامة، ويرشدونهم، وبالحق يعدلون بينهم في الحكم، ولا يجورون. أو أراد الذين وصفهم ممن أدرك النبي  (وآمن به من أعقابهم)(
) انتهى. وقال ابن عطية XE "ابن عطية" : (يحتمل أن يريد الجماعة التي آمنت بمحمد ( على جهة الاستجلاب لإيمان جميعهم، ويحتمل أن يريد به وصف المؤمنين التائبين من بني إسرائيل، ومن اهتدى واتقى وعدل)(
) انتهى. وما روي عن ابن عباس XE "ابن عباس"  والسدي XE "السدي"  وابن جريج: أنهم قوم اغتربوا من بني إسرائيل، ودخلوا سرباً مشوا فيه سنة ونصفاً تحت الأرض، حتى خرجوا وراء الصين فهم هناك يقيمون الشرع، في حكايات طويلة ذكرها الزمخشري(
)، وصاحب التحرير والتحبير(
)، يوقف عليها هناك، لعله لا يصح(
).

 وفي قوله: (ﯥ ﯦ ﯧ) إشارة إلى التقليل(
)، وأنّ معظمهم لا يهدي بالحق، ولا يعدل به، وهم إلى الآن كذلك، دخل في الإسلام من النصارى عالم لا يعلم عددهم إلا الله تعالى، وأما اليهود فقليل من آمن منهم. 

(ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕﭖ) أي: وقطعنا قوم موسى، ومعناه فرّقناهم وميّزناهم، وفي ذلك رجوع أمر كل سبط إلى رئيسه فيخف(
) أمرهم على موسى، ولئلا يتحاسدوا فيقع الهرج(
)، ولهذا فجّر لهم اثنتي عشر عيناً، لئلا يتنازعوا ويقتتلوا على الماء، ولهذا جعل لكلّ سبط نقيباً ليرجع بأمرهم إليه، وتقدّم تفسير "الأسباط"(
).

وقرأ أبان بن تغلب XE "أبان بن تغلب" (
) عن عاصم بتخفيف الطاء(
). وابن وثاب والأعمش وطلحة بن سليمان(
) (عشِرة) بكسر الشين(
)، وعنهم الفتح أيضاً(
). وأبو حيوة وطلحة بن /مصرف بالكسر(
) وهي لغة تميم(
).
والجمهور بالإسكان، وهي لغة الحجاز(
).

و(ﭒ ﭓ) حال، وأجاز أبو البقاء(
) أن يكون "قطعنا"، بمعنى صيرنا، وأن ينتصب (ﭒ ﭓ) على أنه مفعول ثان لـ"قطعنا"(
)، ولم يَعُدَّ النحويون قطعنا في باب "ظننت"(
)، وجزم به الحوفي XE "الحوفي"  فقال: (ﭒ ﭓ) مفعول لـ"قطعناهم" أي: جعلناهم(
) (ﭒ ﭓ). وتمييز (ﭒ ﭓ) محذوف لفهم المعنى، تقديره: اثنتي عشرة فرقة، و(ﭔ) بدل من (ﭒ ﭓ). و(ﭕﭖ) قال أبو البقاء: (نعت لـ (ﭔ) أو بدل بَعْدَ بدلٍ، ولا يجوز أن يكون (ﭔ) تمييزاً، لأنه جمع، وتمييز هذا النوع لا يكون إلا مفرداً(
).

وذهب الزمخشري XE "الزمخشري"  إلى أن (ﭔ) تمييز، قال: (فإن قلت: مُمَيَّز ما عدا(
) العشرة مفرد فما وجه مجيئه مجموعاً؟ وهلا قيل: اثنتي عشر(
) سبطاً، قلت: لو قيل ذلك لم يكن تحقيقاً، لأنّ المراد"وقطعناهم اثنتي عشرة قبيلة، وكلّ قبيلة أسباط، لا سبط، فوضع (ﭔ) موضع قبيلة، ونظيره: 
	

	
	بين رماحي مالكٍ ونهشلِ(
)




و(ﭕﭖ) بدل من (ﭒ ﭓ) بمعنى: وقطعناهم أمماً، لأنّ كل أسباط كانت أمة عظيمة، وجماعة كثيفة العدد، وكل واحدة تؤمّ خلاف ما تؤمّه الأخرى لا تكاد تأتلف)(
) انتهى. 

وما ذهب إليه من أن كل قبيلة أسباط خلاف ما ذكر الناس؛ ذكروا أنّ الأسباط في بني إسرائيل كالقبائل في العرب، وقالوا: الأسباط جمع سبط وهم الفرق، والأسباط من ولد إسحاق بمنزلة القبائل في(
) ولد إسماعيل، ويكون على زعمه قوله تعالى: (ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ(
) ﭮ ﭯ ﭰ)[البقرة:١٣٦] معناه: والقبيلة.

وقوله: ونظيره: 
	 


	
	بين رماحي مالك ونهشل




ليس نظيره، لأنّ هذا من تثنية الجمع، وهو لا يجوز إلا في الضرورة(
)، وكأنه يشير إلى أنه لو لم يلحظ في الجمع كونُه أريد به نوع من الرماح لم تصحّ تثنيته، (كذلك هنا، لُحِظ بالأسباط)(
) وإن كان جمعاً معنى القبيلة، فميز به كما يميز بالمفرد.

وقال الحوفي XE "الحوفي" : (يجوز أن يكون على الحذف، والتقدير: اثنتي عشرة فرقة، ويكون (ﭔ) نعتاً لـ"فرقة" ثم حُذف الموصوف، وأُقيمت الصفة مقامه. و(ﭕﭖ) نعت لـ"أسباط"، وأنث العدد وهو واقع على الأسباط(
)، وهو مذكر، لأنه بمعنى (فرقة أو أمة)(
) كما قال: ثلاثة أنفس(
), يعني: رجالاً. وعشر أبطن(
)، بالنظر إلى القبيلة)(
) انتهى. ونظير وصف التمييز المفرد بالجمع مراعاة للمعنى, قول الشاعر: 
	فيها اثنتان وأربعون حلوبة


	
	سوداً كخافية(
) الغراب الأسحَمِ(
)




ولم يقل: سوداء. وقيل: جعل كل واحدة من " اثنتي عشرة" أسباطاً، كما تقول: "لزيد دراهم، (ولفلان دراهم)(
) ولعمرو دراهم، فهذه عشرون دراهم، وقيل: التقدير "وقطعناهم فرقاً اثنتي عشرة " فلا يحتاج إلى تمييز. 

وقال البغوي XE "البغوي" : (في الكلام تأخير وتقديم تقديره: وقطعناهم أسباطاً أمماً اثنتي عشرة)(
). وهذه كلها تقادير متكلّفة، والأجرى على قواعد(
) العربية(
) القول الذي بدأنا به. 

(ﭗ/ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ) تقدم تفسير نظير هذه الجمل في البقرة(
).

و"انبجست": إن كان معناه ما قال أبو عمرو بن العلاء XE "أبو عمرو بن العلاء" (
)، فقيل: كان يظهر على كلّ(
) موضع من الحجر، يضربه موسى مثل ثدي المرأة، فيعرق أولاً، ثم يسيل(
). وإن كان مرادفاً لـ"انفجرت" فلا فرق. وقال الزمخشري XE "الزمخشري"  هنا: (الأُناس: اسم جمع غير تكسير، نحو: رُخال(
)، وثُناء(
)، وتُؤام(
).

وأخواتٍ لها(
)، ويجوز أن يقال: إنّ الأصل الكسر والتكسير، والضمة بدل من الكسر، كما أبدلت في نحو: "سُكارى" و"غُيَارى"(
) من الفتحة)(
) انتهى.

ولا يجوز ما قال لوجهين. أحدهما: أنه لم يُنطَق بـ"أناس" بكسر الهمزة(
)، فيكون جمع تكسير، حتى تكون الضمة بدلاً من الكسرة، بخلاف "سُكارى" و"غُيارى" فإنّ القياس فيه "فَعالى" بفتح فاء الكلمة، وهو مسموع فيهما(
). والثاني: أنّ سكارى وغيارى وعجالى وما ورد من نحوها ليست الضمة فيه بدلاً من الفتحة بل نصّ سيبويه XE "سيبويه"  في كتابه على أنه جمع تكسير أصل (
)، كما أن فَعَالى جمع تكسير أصل، وإن كان لا ينقاس الضمّ كما ينقاس الفتح. قال سيبويه في حدّ تكسير الصفات: (وقد يكسرون بعض هذا على "فُعَالى"، وذلك قول بعضهم "سُكارى" و"عُجالى")(
). وقال سيبويه في الأبنية أيضاً: (ويكون "فُعالى" في الاسم نحو "حُبارى"(
) و"سُمانى"(
) و"لُبادى"(
) ولا يكون وصفاً إلا أن يكسَّر عليه الواحد للجمع، نحو: "عُجالى" و"سُكارى" و"كُسالى"(
))(
).

فهذان نصّان من سيبويه XE "سيبويه"  على أنه جمع تكسير، وإذا كان جمع تكسير أصلاً لم يَسُغ أن يُدَّعى أن أصله "فَعالى"، وأنه أُبدلت الحركة فيه. وذهب المُبرِّد إلى أنه اسم جمع(
)، أعني "فُعالى" بضم الفاء وليس بجمع تكسير. 

فالزمخشري لم يذهب إلى ما ذهب إليه سيبويه XE "سيبويه" ، ولا إلى ما ذهب إليه المبرد XE "المبرد" ، لأنه عند المبرِّد اسم جمع، فالضمة في فائه أصل ليست بدلاً من الفتحة، بل أحدث قولاً ثالثاً.

وقرأ عيسى الهمداني(
): "من طيبات ما رزقتكم" موحّداً للضمير(
).

(ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ)
تقدّمت هذه القصة وتفسيرها في البقرة(
)، وكأن هذه مختصرة من تلك إذ  هناك (ﭑ ﭒ ﭓ)[البقرة:٥٨] وهنا(
) (ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ) وهناك (ﭚ)[البقرة:٥٨] وسقط هنا، وهناك (ﭤ)[البقرة:٥٨] وهنا (ﮖ) وهناك (ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ)[البقرة:٥9] وهنا (ﮢﮣ). وبينهما تغاير في بعض الألفاظ لا تناقض فيه، فقوله: (ﮃ ﮄ ﮅ) وهناك (ﭑ ﭒ)[البقرة:٥9] فهنا حذف الفاعل للعلم به، وهو الله تعالى، وهناك (ﭓ)[البقرة:٥9] وهنا (ﮆ) والسّكنى ضرورة تتعقب الدخول، فأمروا هناك بمبدأ الشيء، وهنا بما تسبّب عن الدخول، وهناك (ﭖ)[البقرة:٥9] بالفاء، وهنا بالواو، فجاءت الواو على أحد محتملاتها /من كون ما بعدها وقع بعد ما قبلها. 
وقيل: الدخول حالة منقضية(
) فحسن ذكر فاء التعقيب بعده، والسكنى حالة مستمرة فحسن الأمر بالأكل معه لا عقيبه، فحسنت الواو الجامعة للأمرين في الزمن الواحد(
)، وهو أحد محاملها. ويزعم بعض النحويين أنه أُولى محاملها(
) وأكثر(
). وقيل: ثبت (ﭚ)[البقرة:٥8] بعد الأمر بالدخول، لأنها حالة قدوم، فالأكل فيها ألذ وأتم، وهم إليه أحوج، بخلاف السكنى، فإنها حالة استقرار واطمئنان، فليس الأكل فيها ألذّ، ولا هم أحوج إليه(
). وأما التقديم والتأخير في (ﮍ) (ﭛ)، فقال الزمخشريّ: (سواء قدّموا الحطة على دخول الباب وأخروها(
)، فهم جامعون في الإيجاد بينهما)(
) انتهى.

وقوله: (سواء قدّموا وأخّروها) تركيب غير عربي، وإصلاحه: سواء أقدموا أم أخروها. كما قال تعالى: (ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ)[إبراهيم:٢١]. ويمكن أن يقال: ناسب تقديم الأمر بدخول الباب سجداً مع تركيب (ﭓ ﭔ ﭕ)[البقرة:٥8]. لأنه فعلٌ دالٌّ على الخضوع والذلة و(ﭟ) قول، والفعل أقوى في إظهار الخضوع من القول، فناسب أن يذكر مع مبدأ الشيء وهو الدخول، ولأنّ قبله (ﭓ) فناسب الأمر بالدخول للقرية الأمر بدخول بابها على هيئة الخضوع، ولأنّ دخول القرية لا يمكن إلا بدخول بابها، فصار باب القرية كأنه بدل من القرية، أُعيد معه العامل، بخلاف الأمر بالسّكنى. 

وأما (سَنَزِيدُ) هنا فقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (موعدٌ بشيئين: بالغفران والزيادة، وطرحُ الواو لا يُخلّ بذلك؛ لأنه استئناف مرتب على تقدير قول القائل: وماذا بعد الغفران؟ فقيل له: سنزيد المحسنين. وزيادة (ﮜ) بيان. و"أرسلنا" و" أنزلنا" و"يظلمون" و"يفسقون" من واد واحد)(
).

وقرأ الحسن: (حِطَّةً)(
) بالنصب على المصدر، أي: حُطَّ(
) ذنوبنا حِطَّةً. ويجوز أن ينتصب بـ"قولوا" على حذف التقدير: وقولوا قولاً حطّةً، أي: ذا حطة، فحذف "ذا" وصار "حطّة" وصفاً للمصدر المحذوف، كما تقول: قلت حسناً، وقلت حقّاً، أي: قولاً حسنا، وقولاً حقًّا.

 وقرأ الكوفيون، وابن كثير، والحسن، والأعمش: (ﮒ) بالنون (ﮓ ﮔﮕ) جمع سلامة(
)، إلا أن الحسن خفّف الهمزة، وأدغم الياء فيها(
).

 وقرأ أبو عمرو (ﮒ) بالنون (لكم خطاياكم)(
) على وزن "قضاياكم". وقرأ نافع XE "نافع"  ومحبوب(
) عن أبي عمرو (تُغْفَرْ) بالتاء مبنيًّا للمفعول (لكم خطيئاتُكُم) جمع سلامة(
). وقرأ ابن عامر XE "ابن عامر"  (تُغْفَر) بتاء مضمومة مبنيًّا للمفعول، (لكم خطيئتُكُم) على التوحيد مهموزاً(
). 

وقرأ ابن هرمز(
) (تُغْفَرْ) بتاء [كنافع، (خطاياكم)(
) كأبي عمرو. وعنه (يُغفر(
) بياء مضمومة)، ورويت عن عاصم(
). وروي عن ابن هرمز: "تَغفر" بتاء](
) مفتوحة، على معنى أنّ الحطّة تغفر، إذ هي سبب الغفران(
).

قال ابن عطية XE "ابن عطية" : "وَبَدَّلَ": غيَّر اللفظ دون أن يذهب بجميعه، و"أبدل" إذا ذهب به وجاء بلفظ آخر)(
) انتهى. وهذه التفرقة ليست بشيء. وقد جاء في القرآن(
) "بدل" و"أبدل" بمعنى واحد.

قرئ: (ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ)[الكهف:٨١]، و(ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ)[التحريم:٥]، (ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ)[القلم:٣٢]، بالتخفيف والتشديد(
)، والمعنى واحد، وهو إذهاب الشيء والإتيان بغيره بدلاً منه. 

ثم التشديد قد جاء حيث يذهب الشيء كله، قال تعالى: (ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽﭾ)[الفرقان:٧٠]، (ﭮ ﭯ ﭰ)[سبأ:١٦]، (ﯻ ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ)[الأعراف:٩٥]، وعلى هذا كلام العرب، نثرها ونظمها(
)./
(ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟﯠ ﯡ ﯢﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ) 

الضمير في (ﮫ) عائد على من بحضرة الرسول ( من اليهود، وذُكر أن بعض اليهود المعارضين(
) للرسول ( قالوا له: لم يكن من بني إسرائيل عصيان ولا معاندة لما أُمروا به، فنزلت هذه الآية موبّخةً لهم، ومقررةً كذبهم، ومعلمةً ما جرى على أسلافهم من الإهلاك والمسخ، وكانت اليهود تكتم هذه القصة، فهي مما لا تُعلم إلا بكتاب أو وحي، فإذا أعلمهم بها من لم يقرأ كتابهم عُلِم أنه من جهة الوحي.

وقوله: (ﮬ ﮭ) فيه حذف، أي: عن أهل القرية. والقرية 
"أيلة"(
) قاله ابن مسعود(
)، وأبو صالح عن ابن عباس XE "ابن عباس" (
)، والحسن(
)، 
وابن جبير(
)، وقتادة(
) والسدّي(
) وعكرمة(
) وعبد الله بن 
كثير(
) والثوري(
)، أو "مدين" رواه(
) عكرمة عن ابن عباس(
)، أو "ساحل مدين" وروي عن قتادة XE "قتادة" (
)، وقال: هي "مقْنا"(
) بالقاف ساكنة.

وقال ابن زيد XE "ابن زيد" : هي "مقناة"(
) ساحل مدين، ويقال لها: "معَنَّى" بالعين مفتوحة ونون مشدّدة(
). أو "طبرية"(
), قاله الزهري XE "الزهري" (
)، أو "أريحاء"(
)، أو "بيت 
المقدس"(
) وهو بعيد لقوله: (ﮰ ﮱ) ، أو قرية بالشام لم تسمَّ بعينها(
)، 
روي عن الحسن. 
ومعنى (ﮰ ﮱ) بقرب البحر، مبنية بشاطئه، ويحتمل أن يريد معنى الحاضرة(
) على جهة التعظيم لها، أي: هي الحاضرة في قرى البحر، فالتقدير: حاضرة قرى البحر، أي: يحضر أهل قرى البحر إليها لبيعهم وشرائهم وحاجتهم.

(ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ) أي: يجاوزون أمر الله في العمل يوم السبت، وقد تقدم منه تعالى النهي عن العمل فيه والاشتغال بصيد أو غيره(
)، إلا أنه في هذه النازلة كان عصيانهم. وقرئ (يُعِدُّون)(
) من الإعداد، وكانوا يعدّون آلات الصيد يوم السبت، وهم مأمورون بأن لا يشتغلوا فيه بغير العبادة. وقرأ شهر بن حوشب XE "شهر بن حوشب" (
) وأبونهيك(
) (يَعَدّون)(
) بفتح العين وتشديد الدال، وأصله "يعتدون" فأدغمت التاء في الدال(
)، كقراءة من قرأ: (لا تَعَدُّوا في السبت)(
)[النساء:154]. 

و(
)(ﯓ) ظرف، والعامل فيه قال الحوفي XE "الحوفي" : (ﯓ) متعلقة (بـ"اسألهم") انتهى. ولا يتصور لأن (ﯓ) ظرف لما مضى و"اسألهم" مستقبل ولو كان ظرفاً مستقبلاً لم يصحّ المعنى(
)، لأن "العادين" وهم أهل القرية مفقودون فلا يمكن سؤالهم، والمسؤول غير(
) أهل القرية العادين.

وقال الزمخشري في XE "الزمخشري"  (ﯓ ﯔ) : (بدل من (ﮭ) والمراد بالقرية أهلها، كأنه قيل: واسألهم عن أهل القرية وقت عدوانهم في السبت، وهو من بدل الاشتمال)(
) انتهى. وهذا لا يجوز لأن "إذ" من الظروف التي لا تتصرف، ولا يدخل عليها حرف جر، وجعلها بدلاً يجوز دخول "عن" عليها؛ لأن البدل هو على نيّة تكرار العامل، ولو أُدخلت "عن" عليها لم يجز، وإنما تتصرف(
) فيها بأن أضيف إليها بعض الظروف الزمانية، نحو: يوم إذ كان كذا. وأما قول من ذهب إلى أنها يُتصرّف فيها بأن تكون مفعولة بـ"اذكر"(
) فهو قول من عجز عن تأويلها على ما ينبغي لها من إبقائها ظرفاً.

وقال أبو البقاء: ((ﮬ ﮭ) أي: عن خبر القرية، وهذا المحذوف هو الناصب للظرف الذي هو (ﯓ ﯔ)، وقيل: هو ظرف للحاضرة(
). وجوّز ذلك: أنها كانت موجودة في ذلك الوقت، ثم خربت)(
) انتهى. 

والظاهر أن قوله: (ﯕ ﯖ) و(ﯚ ﯛ) المراد به اليوم، ومعنى "اعتدوا فيه" أي: بعصيانهم وخلافهم كما قدمنا.

وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (السبت مصدر سبتت اليهود، إذا عَظَّمَت سبتها بترك الصيد، والاشتغال بالتعبّد، فمعناه: يعدون في تعظيم هذا اليوم، وكذلك قوله تعالى: (ﯚ ﯛ) يوم تعظيمهم، ويدل عليه قوله: (ﯝ ﯞ ﯟﯠ) )(
). 

و(ﯗ ﯘ) العامل في(
) (ﯓ ﯔ) أي: إذ عدوا في السبت إذ أتتهم لأنّ إذ ظرف لما مضى يصرف المضارع للمضي. وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (ويجوز أن يكون بدلاً بعد بدل)(
) انتهى. يعني: بدلاً من (ﮭ) بعد بدل (ﯓ ﯔ)، وقد ذكرنا أن ذلك لا يجوز. وأضاف (ﯖ) إليهم، لأنهم مخصوصون بأحكام فيه. 

وقرأ عمر بن عبدالعزيز(
): (حيتانهم يوم أسباتهم)(
)، قال أبو الفضل الرازي XE "أبو الفضل الرازي"  في كتاب "اللوامح"(
)، وقد ذكر هذه القراءة عن عمر بن عبدالعزيز: (وهو مصدر من أسبت الرجل، إذا دخل في السبت). وقرأ عيسى بن عمر، وعاصم بخلاف (لا يَسْبُتُون)(
) بضمّ كسرة الباء في(
) قراءة الجمهور. وقرأ علي والحسن وعاصم بخلاف (يُسْبِتُون)(
) بضم ياء المضارعة من أسبت دخل في السبت.

قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (وعن الحسن (لا يُسْبَتُون)(
) بضم الياء على البناء للمفعول، أي: لا يدار عليهم السبت، ولا يؤمرون بأن يسبتوا)(
). والعامل في (يَوْمَ) قوله: (ﯡ ﯢﯣ) وفيه دليل على أنّ ما بعد "لا" للنفي يعمل فيما قبلها، وفيه ثلاثة مذاهب: الجواز مطلقاً، والمنع مطلقاً، والتفصيل بين أن يكون "لا" جواب قسم فيمنع، أو غير ذلك فيجوز، وهو/  الصحيح(
).

(ﯤ) أي: مثل ذلك البلاء بأمر الحوت نبلوهم، أي: بلوناهم وامتحناهم. وقيل: (ﯤ) متعلق بما قبله(
)، أي: ويوم لا يسبتون لا تأتيهم كذلك، أي: لا تأتيهم إتياناً مثل ذلك الإتيان، وهو أن تأتي شُرّعاً ظاهرة كثيرة، بل يأتي ما أتى منها وهو قليل. فعلى القول الأول في (ﯤ) ينتفي إتيان الحوت مطلقاً، كما روي في القصص أنه كان يغيب بجملته(
)، وعلى القول الثاني كان يغيب أكثره، ولا يبقى منه إلاّ القليل الذي يُتعب بصيده، قاله قتادة XE "قتادة" (
). وهذا الإتيان من الحوت قد يكون بإرسال من الله، كإرسال السحاب، أو بوحي إلهام، كما أوحى إلى النحل، أو بإشعار في ذلك اليوم، على نحو ما يشعر الله الدّواب يوم الجمعة بأمر الساعة حسبما جاء: "وما من دابة إلا وهي(
) مصيخة يوم الجمعة حتى تطلع الشمس فرقاً من الساعة"(
) ويحتمل أن يكون ذلك من الحوت شعوراً بالسلامة.

ومعنى (ﯜ) مقبلة إليهم مصطفّة، كما تقول: أشرعت الرّمح نحوه، أي: أقبلت به إليه. وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : ((ﯜ) ظاهرة على وجه الماء)(
). وعن الحسن: تشرّع على أبوابهم كأنها الكباش السُّمن(
). يقال: شرع علينا فلان، إذا دنا منا وأشرف علينا، وشرعت على فلان في بيته فرأيته يفعل كذا. وقال رواة القصص: يقرب حتى يمكن أخذه باليد، فساءهم ذلك وتطرّقوا إلى المعصية بأن حفروا حفراً يخرج إليها ماء البحر على أخدود، فإذا جاء الحوت يوم السبت وحصل في الحفرة، ألقوا في الأخدود حجراً فمنعوه الخروج إلى البحر، فإذا كان الأحد أخذوه، فكان هذا أول التطريق(
). وقال ابن رومان(
): كانوا يأخذ الرجل منهم خيطاً، ويضع فيه وهقَة(
)، وألقاها في ذنب الحوت، وفي الطرف الآخر من الخيط وتدٌ مضروب، وتركه كذلك إلى أن يأخذه في الأحد، ثم تطرق الناس حين رأوا من يصنع هذا لا يبتلى، حتى كثر صيد الحوت، ومُشي به في الأسواق، وأعلن الفسقة بصيده، وقالوا: ذهبت حرمة السبت(
).

(ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥﭦ)
أي: جماعة من أهل القرية من صُلحائهم الذين جربوا الوعظ فيهم، فلم يروه يجدي. والظاهر أن القائل غير المقول لهم: (ﭕ ﭖ ﭗﭘ)(
) فيكون ثلاث فرق: فرقة اعتدوا، وفرقة وعظت ونهت، وفرقة اعتزلت ولم تنه ولم تعتدِ، وهذه الطائفة هي القائلة للواعظة (ﭕ ﭖ)(
). وروي أنهم كانوا فرقتين: فرقة عصت، وفرقت نهت ووعظت، وأن جماعة من العاصية قالت للواعظة على سبيل الاستهزاء: (ﭕ ﭖ [ﭗﭘ) قد علمتم أنتم أن](
) الله مهلكهم أو معذبهم(
). قال ابن عطية XE "ابن عطية" : (والقول الأول أصوب ويؤيده الضمائر في قوله: (ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ) فهذه المخاطبة تقتضي مخاطبا)(
) انتهى. ويعني أنه(
) لو كانت العاصية هي القائلة لقالت الواعظة: معذرة إلى ربهم ولعلهم، أو بالخطاب: معذرة إلى ربكم ولعلكم تتقون.

ومعنى (ﭚ) مخترمُهم، ومطهر الأرض منهم، أو معذبهم عذابا شديدا لتماديهم في العصيان، ويحتمل أن يكون العذاب في الدنيا، ويحتمل أن يكون في الآخرة.

وإن كانوا ثلاث فرق، فالقائلة إنما قالت ذلك حيث علموا أن الوعظ لاينفع فيهم لكثرة تكرره عليهم، وعدم قبولهم له، ويحتمل أن يكونوا(
) فرقتين: عاصية وطائعة، وأن الطائعة قال /بعضهم لبعضٍ لما رأوا أن العاصية لايجدي فيها الوعظ ولايؤثر شيئا: لم تعظون؟ وقرأ الجمهور: (مَعْذِرَةٌ)(
) بالرفع أي: موعظتنا إقامة عذر إلى الله، ولئلا نُنْسب في النهي عن المنكر إلى بعض التفريط، ولطمعنا في أن تتقوا(
) المعاصي. 
وقرأ زيد بن علي XE "زيد بن علي" ، وعاصم في بعض ماروي عنه(
)، وعيسى بن عمر، وطلحة ابن مصرف: (ﭡ)(
) بالنصب أي: وعظناهم معذرة. قال سيبويه XE "سيبويه" : (لو قال رجل لرجل: معذرةً إلى الله وإليك من كذا لنصب)(
) انتهى. وهنا يختار سيبويه الرفع قال: (لأنهم لم يريدوا أن يعتذروا اعتذارا مستأنفا، ولكنهم قيل لهم: لم تعظون؟ قالوا: موعظتنا معذرة)(
). وقال أبو البقاء: (من نصب فعلى المفعول له، أي: وعْظُنا للمعذرة. وقيل: هو مصدر، أي: نعتذر معذرة)(
). وقالهما الزمخشري XE "الزمخشري" (
).

(ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ) 
الضمير في (ﭨ) للمنهيين، أي: تركوا ما ذكرهم به الصالحون، وجعل الترك نسيانا مبالغة، إذ أقوى أحوال الترك أن ينسى المتروك. و(ﭩ) موصولة بمعنى: الذي.

قال ابن عطية XE "ابن عطية" : (ويحتمل أن يراد به الذكر نفسه، ويحتمل أن يراد به ما كان في الذكر)(
) انتهى. ولا يظهر لي هذان الاحتمالان.

و(ﭰ) عام في المعاصي، وبحسب القصص يختص هنا بصيد الحوت.

و(ﭲ ﭳ) هم العاصون, نبه على العلة في أخذهم، وهي الظلم. قال مجاهد: (ﭵ) شديد موجع(
). وقال الأخفش: مهلك(
).

وقرأ أهل المدينة: نافع XE "نافع" (
)، وأبو جعفر(
)، وشيبة(
)، وغيرهما(
) منهم(
): (بِيْسٍ) على وزن جِيْدٍ، وابن عامر كذلك، إلا أنه همز كبئر(
).

ووُجِّهتا على أنه فِعْل سُمِي به(
)، كما جاء: " أنهاكم عن قيلٍ وقالٍ XE "أنهاكم عن قيلٍ وقالٍ" "(
). 

ويحتمل أن يكون وُضِع وصفاً على وزن فِعْل كحِلْفٍ، فلا يكون أصله فَعْلا. وخرجه الكسائي XE "الكسائي"  على وجه آخر، وهو أن الأصل بَيْئِسٍ(
) فخفف الهمزة فالتقت ياءان، فحذفت إحداهما، وكُسر أوله(
)، كما يقال: رِغيف وشِهيد.

وخرجه غيره على أن يكون على وزن فَعِلٍ، فكسر أوله إتباعاً، ثم حذفت الكسرة، كما قالوا: فِخْذٌ, ثم خففوا الهمزة(
). 

وقرأ الحسن (بِيْسَ(
))(
) بهمز(
)، وبغير همز، وعن(
) نافع XE "نافع"  وأبي بكر 
مثله(
) إلا أنه بغير همز عن نافع، كما تقول: بِيْسَ الرجل، وضعفها أبو حاتم، وقال: (لا وجه لها)، قال: (لأنه لا يقال: مررت برجل بِيْسَ، حتى يقال: بِيْسَ الرجل، أو بِيْسَ رجلاً)(
). قال النحاس: (وهذا مردود من كلام أبي حاتم، حكى النحويون: إن فعلت كذا وكذا فبها ونعمت. يريدون(
): ونعمت الخصلة، والتقدير: بِيْسَ العذاب(
). 

وقرئ: (بَئِسَ) على وزن شَهِدَ حكاها يعقوب القارئ(
)، وعزاها أبو الفضل الرازي XE "أبو الفضل الرازي"  إلى عيسى بن عمر(
)، وزيد بن علي.

وقرأ جُؤَيَّة بن عائذ(
)، ونصر بن عاصم(
) في رواية (بَأَسَ)(
) على وزن ضَرَبَ فِعلاً ماضياً. وعن الأعمش XE "الأعمش"  ومالك بن دينار (بَأْسَ)(
) أصله بَأَسَ فسكن الهمزة جعله فعلاً لا يتصرف.

وقرأت فرقة (بَيَسَ)(
) بفتح الباء والياء والسّين. وحكى الزهراوي(
) عن ابن كثير XE "ابن كثير"  وأهل مكة: (ِبيسٍ(
))(
) بكسر الباء والهمز همزاً خفيفاً، ولم يبيّن هل الهمزة مكسورة أو ساكنة.

وقرأت فرقة (بَاْسٍ)(
) بفتح الباء وسكون الألف. وقرأ خارجة عن نافع XE "نافع" (
)، وطلحة(
) (بَيْسٍ)(
) على وزن كَيْلٍ لفظاً، وكان أصله فَيْعَل مهموزاً إلا أنه خفّف الهمز بإبدالها ياء، وأدغم ثم حذف كمَيْتٍ(
).

وقرأ نصر في رواية مالك بن دينار XE "مالك بن دينار"  عنه: (بَأَسٍ)(
) على وزن جَبَل. وأبو عبدالرحمن(
) وابن(
) مصرِّف(
): (بَئِسٍ) على وزن كَبِدٍ وحَذِرٍ. وقال عبيدالله(
) بن قيس الرُّقَيَّاتِ(
): 
	ليتني ألقى رُقية في


	
	خلوة من غير ما بَئِسٍ(
)




وقرأ ابن عباس XE "ابن عباس" (
)، وأبو بكر عن عاصم(
)، والأعمش(
): (بَيْأَسٍ) على وزن ضَيْغَمٍ.

وقال امرؤ القيس بن عابس الكندي(
): 
	كلاهما كان رئيساً بَيْأَسا


	
	يضرب في يوم الهياج القونسا(
)




وقرأ عيسى بن عمر(
)، والأعمش(
) بخلاف عنه (بَيْئِسٍ)(
) على وزن صَيْقِل: اسم امرأة(
) بكسر الهمزة وبكسر القاف، وهما شاذّان؛ لأنه بناء مختصّ بالمعتل كسيِّد وميِّت(
). وقرأ نصر بن عاصم XE "نصر بن عاصم"  في رواية: (بَيِّسٍ)(
) على وزن مَيِّتٍ، وخُرِّج على أنه من البُؤس(
)، ولا أصل له في الهمز، وخُرِّج أيضاً على أنه خفّف الهمزة بإبدالها ياءً، ثم أدغم. وعنه أيضاً: (بَئِّسٍ)(
) بقلب الياء همزة وإدغامها في الهمزة، ورُويت هذه عن الأعمش XE "الأعمش" (
). وقرأت فرقة: (بَأَّسَ)(
) بفتح الثلاثة والهمزة مشدّدة.

 وقرأ باقي السبعة(
)، ونافع(
) في(
) رواية أبي قرة(
) [وعاصم في رواية حفص XE "حفص" (
) وأبو عبدالرحمن(
) ومجاهد(
) /والأعرج(
) والأعمش في رواية](
) وأهل الحجاز(
) (بَئِيسٍ) على وزن رئيس وخُرِّجَ على أنه وصف على وزن فعيل للمبالغة(
) من (بَائِسٍ) على وزن "فاعل" وهي قراءة أبي رجاء عن علي(
)، أو على أنه مصدر وصف به كالنكير والغدير(
). 
وقال أبو الإصبع العدواني(
): 
	حنقا عليّ ولا أرى



	
	لي منهما شراً بئيسا(
)






وقرأ أهل مكّة كذلك، إلا أنهم كسروا الباء(
) وهي لغة تميم في "فَعِيل" حلقي العين، يكسرون أوله، وسواء كان اسماً أم صفة(
). 

وقرأ الحسن(
) والأعمش فيما زعم عصمة(
) (بِئْيَسٍ)(
)، على وزن 
"طِرْيَمٍ" و"حِذْيَمٍ"(
). 

فهذه اثنتان(
) وعشرون قراءة، وضبطها بالتلخيص أنها قرئت ثلاثية 
اللفظ، ورباعيته: فالثلاثي اسماً:( بِئْسٍ، وبِيْسٍ(
)، وبَيْسٍ، وبَاْسٍ(
)، وبَأَسٍ، 
وبَئِسٍ(
)، وبِئِسٍ(
))، وفعلاً: (بِئْسَ، وبِيسَ، وبَئِسَ، وبَأَسَ، وبَأْسَ، وبَيَسَ)(
). والرباعية اسماً: (بَيْأَسٍ، وبَيْئِسٍ، وبَيِّسٍ، وبَئِّسٍ، وبَئِيسٍ، وبِئِيسٍ، وبِئْيَسٍ، وبَائِسٍ)(
)، وفعلاً: بَأَّسَ(
). 

(ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ) أي: استعصوا، والعتوّ: الاستعصاء والتأبيّ في الشيء(
)، وباقي الآية تقدم تفسيره في "البقرة"(
)، والظاهر أن العذاب والمسخ والهلاك إنما وقع بالمعتدين في السبت، والأمة القائلة (ﭕ ﭖ ﭗ) هم من فريق النّاهين الناجين، وإنما سألوا إخوانهم عن عِلَّة وعْظهم، وهم(
) لا يجدي فيهم شيئاً البتة، إذ الله مهلكهم أو معذّبهم، فيصير الوعظ إذ ذاك كالعبث(
)، كوعظ المكَّاسين(
)، فإنهم يسخرون ممن(
) يعظهم، وكثير ما يؤدي بتنكيل(
) الواعظ. 

وعلى قول من زعم أن الأمة القائلة: (ﭕ ﭖ) هم من العصاة، - قالوا ذلك على سبيل الاستهزاء(
)، أي: تزعمون أنَّ الله مهلكهم أو معذبهم- تكون هذه الأمة من الهالكين الممسوخين. والظاهر من قوله: (ﭺ ﭻ) أنهم أولاً أُخِذُوا بالعذاب حين نسوا ما ذُكِّروا به، ثم لما عتوا مُسِخُوا. وقيل: (ﭺ ﭻ) تكرير لقوله: (ﭺ ﭨ)، والعذاب البئيس: هو المسخ(
).

(ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑﮒ) لما ذكر تعالى قبح أفعالهم واستعصاءهم، أخبر تعالى أنه حكم عليهم بالذّل والصَّغَار إلى 
يوم القيامة(
). (ﮇ) أعلم، من الأذان، وهو الإعلام، قاله الحسن(
) 
وابن قتيبة(
)، واختاره الزجاج XE "الزجاج" (
) وأبو علي(
). وقال عطاء: تأذَّن: (
) حتم(
). وقال قطرب: وعد(
). وقال أبو عبيدة XE "أبو عبيدة" : أخبر(
)، وهو راجع لمعنى أعلم. وقال مجاهد: أمر(
)، وعنه: قال(
). وقيل: أقسم(
)، وروي عن الزجاج(
). قال الزمخشري XE "الزمخشري" : ((ﮇ) عزم ربك، وهو "تفعَّل" من الإيذان وهو الإعلام؛ لأن العازم على الأمر يحدِّث به(
) نفسه، ويؤذنها بفعله، وأُجري مجرى فعل القسم، كعلم الله، وشهد الله، ولذلك أجيب بما يجاب به القسم، وهو قوله: (ﮉ)، والمعنى: وإذ(
) حتم ربُّك وكتب على نفسه)(
).

وقال ابن عطية XE "ابن عطية" : (بِنْيَةُ (ﮇ) هي التي تقتضي التكسُّب، من "أذِن" أَي: "علِم"(
) "ومَكَّنَ"(
)، فإذا كان مسنداً إلى غير الله لحقه معنى التكسب الذي يلحق المحْدَثين، وإلى الله كان بمعنى: عَلِمَ، صفة لا مكتسبة، بل قائمة بالذات(
)، فالمعنى: وإذ علم/  الله ليبعثن، ويقتضي قوة الكلام أن ذلك العلم منه مقترن بإنفاذ وإمضاء، كما تقول في أمر قد عزمت عليه غاية العزم: علم الله لأبعثن كذا، نحا إليه أبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
). وقال الطبري وغيره: (ﮇ) معناه: أعلم(
). وهو قلق من جهة التصريف، إذ نسبة "تأذّن" إلى الفاعل غير نسبة "أعلم" وبين ذلك فرق من التعدي وغيره)(
)، انتهى. وفيه بعض اختصار. وقال أبو سليمان(
) الدمشقي: أي أعلم أنبياء بني إسرائيل(
). 

(ﮉ) ليرسلنَّ، وليسلطنَّ، كقوله: (
)(ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ)[الإسراء:5]. والضمير في (ﮊ) عائد على اليهود قاله الجمهور(
)، أو عليهم وعلى النصارى قاله مجاهد(
). وقيل: نسل الممسوخين والذين بقوا منهم(
). [وقيل: اليهود الذين كانوا في زمان الرسول ( ودعاهم إلى شريعته(
)](
). وقيل: يهود  خيبر وقريظة والنضير(
).

 وعلى هذا ترتب الخلاف في من يسومهم، فقيل: بختنصر ومن أذلَّهم بعده إلى يوم القيامة(
). وقيل: المجوس، كانت اليهود تؤدي الجزية إليهم إلى أن بعث الله محمداً( فضربها عليهم، فلا تزال مضروبة عليهم إلى آخر الدهر(
). وقيل: العرب، كانوا يَجْبُون الخراج من اليهود، قاله ابن جبير(
).وقال السّدّي: بعث الله عليهم العرب يأخذون منهم الجزية ويقتلونهم(
). 

وقال ابن عباس XE "ابن عباس" : المبعوث عليهم محمد ( وأمَّتُه(
)، ولم يُجْبِ الخراجَ نبيٌّ قط إلا موسى، جباه ثلاث عشرة سنة ثم أُمسك للنبي ( (
).

و(ﮐ ﮑﮒ) الجزية, أو الجزية والمسكنة، وكلاهما عن ابن عباس XE "ابن عباس" (
). 
أو القتال حتى يسلموا أو يؤدوا الجزية عن يد وهم صاغرون. وقيل: الإخراج والإبعاد عن الوطن(
)، وذلك على قول من قال إن الضمير في (ﮊ) عائد على أهل خيبر وقريظة والنضير.

وهذه الآية تدلّ على أن لا دولة لليهود ولا عزّ، وأن الذلّ والصغار فيهم لا يفارقهم، ولما كان خبراً في زمان الرسول (، وشاهدنا الأمر كذلك، كان خبراً عن مغيب صدقاً، فكان معجزاً.

وأما ما جاء في أتباع الدّجال أنهم هم اليهود(
)، فتسمية بما كانوا عليه، إذ هم في ذلك الوقت دانوا بإلاهية الدجال، فلا تعارض بين هذا الخبر -إن صح- والآية. وفي كتاب ابن عطية XE "ابن عطية" : (ولقد حُدِّثت أن طائفة من الروم أملقت(
) في صقعها، فباعت اليهود المجاورة لهم، وتملكوهم)(
). 

(ﮓ ﮔ ﮕ ﮖﮗ) [إخبار يتضمن سرعة إيقاع العذاب بهم](
) (ﮘ ﮙ ﮚ)(
) تَرْجِيَةٌ لمن(
) آمن منهم ومن غيرهم، ووعد لمن تاب وأصلح.
(ﮜ ﮝ ﮞ ﮟﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥﮦ) أي: فرقاً متباينين في أقطار الأرض فَقَلَّ أرض لا يكون فيها منهم شرذمة، وهذا حالهم وهم في كل مكان تحت الصغار والذلّة، سواء كان أهل تلك الأرض مسلمين أم كفاراً.

و(ﮟﮠ) حال، وقال الحوفي XE "الحوفي" : مفعول ثان(
). وتقدم قوله هذا في (ﭑ ﭒ ﭓ)[الأعراف:160]. و(ﮢ) من آمن منهم بعيسى ومحمد عليهما السلام، أو من آمن بالمدينة، ومنهم منحطون عن الصالحين وهم الكفرة. و(ﮥﮦ) إشارة إلى الصلاح، أي: ومنهم قوم دون أهل الصلاح؛ لأنه لا يعتدل التقسيم إلا على هذا التقدير من حذف مضاف، أو يكون (ﮥﮦ) المعنيُّ به "أولئك"، فكأنه قال: ومنهم قوم دون أولئك.

وقد ذكر النحويون أنّ اسم الإشارة المفرد قد يستعمل للمثنى والمجموع(
)، فيكون (ﮥﮦ) بمعنى "أولئك" على هذه اللغة، ويعتدل / التقسيم. 
و(ﮢ) و(ﮤﮥ) ألفاظ محتملة، فإن أريد بالصلاح(
) الإيمان، فـ"دون ذلك" يُراد به الكفار، وإن أريد بالصلاح العبادة والخير، وتوابع الإيمان، كان "دون ذلك" في مؤمنين لم يبلغوا رتبة الصلاح الذي لأولئك. والظاهر الاحتمال الأول؛ لقوله: (ﮪ ﮫ) إذ ظاهر(
) (ﮧ) أنهم القوم الذين هم دون أولئك، وهو من ثبت على اليهودية، وخرج من الإيمان. و(ﮤ ﮥ) ظرف أصله للمكان، ثم يستعمل للانحطاط في المرتبة(
)، وقال ابن عطية XE "ابن عطية" : (فإن أريد بالصلاح الإيمان فـ"دون(
)" بمعنى "غير" يراد بها الكفرة)(
) انتهى. فإن أراد أنّ "دون" ترادف "غيراً" فهذا ليس بصحيح، وإن أراد أنه يلزم ممن كان دون شيء أن يكون غيراً فصحيح. و(ﮤ) ظرف في موضع رفع نعت لمنعوت محذوف(
)، ويجوز في التفصيل بـ"من" حذف الموصوف، وإقامة صفته مقامه، نحو هذا، ومنه قولهم: منا ظَعَنَ، ومنا أقام(
). 

(ﮧ ﮨ ﮩ) أي: بالصحة والرخاء والسعة، والسيئات مقابلاتها. (ﮪ ﮫ) إلى الطاعة، ويتوبون عن المعصية.

(ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙﯚ) أي: حدث من بعد المذكورين خلف. قال الزجاج XE "الزجاج" : (يقال للقرن الذي يجيء بعد القرن: خَلْف)(
). وقال الفراء XE "الفراء" : (الخَلْفُ: القرن، والخَلَف: من استخلفته(
))(
). وقال ثعلب XE "ثعلب" (
): الناس كلهم يقولون: "خَلَفُ صدق للصالح"، و"خَلْف سوء للطالح"(
). ومنه(
): 
	ذهب الذين يعاش في أكنافهم



	
	وبقيت في خَلْفٍ كجلد الأجرب(
)





والمثل: سكت ألفاً ونطق خَلْفاً(
). أي: سكت طويلاً، ثم تكلّم بكلام 
فاسد)(
). وعن الفرّاء: (الخَلْف يذهب به إلى الذمّ والخَلَفُ خَلَفٌ صالح)(
).

 وقال(
): 
	خُلِقْتَ(
) خَلْفاً ولم تَدَعْ(
) خَلَفاً


	
	ليت(
) بهم كان لا بك التلفا(
)




وقد يكون في الرّديء خَلَفٌ وعليه قوله: 
	
	
	ألا ذلك الخَلَف الأعور(
)




وفي الصالح خَلْفٌ، وعلى هذا بيت حسان(
): 
	لنا القدم الأولى عليهم وخَلْفُنا


	
	لأوّلنا في طاعة الله تابع(
)




وقال ابن السِّكِّيت(
): (يقال: هذا خَلَف صدق، وهذا خَلْف سوء)(
).

 ويجوز هؤلاء خَلْف صدق وهؤلاء خَلَف سوء (جمعه وواحده سواء)(
)، وقال الشاعر: 
	إنا وجدنا(
) خَلَفاً بئس الخَلَف


	
	عبداً إذا ما ناء بالحمل وقف(
)




انتهى(
).

وقد جمع في الرديء بين اللغتين في هذا البيت. وقال النضر بن شميل XE "النضر بن شميل" (
): التحريك والإسكان معاً، في القَرْن(
) الرديء، وأما الصالح فبالتحريك لا غير(
). وأكثر أهل اللغة على هذا إلا الفرّاء وأبا عبيدة، فإنهما أجازا الإسكان في الصالح(
).

و"الخَلْف" إما مصدر "خَلَف" ولذلك لا يثنّى ولا يجمع ولا يؤنث، وإن ثُني وجمع وأُنّث ما قبله، وإما جمع "خَالِف" كـ"راكب ورَكْبٍ" و"شارب وشَرْبٍ" قاله ابن الأنباري XE "ابن الأنباري" (
) وليس بشيء؛ لجريانه على المفرد، واسم الجمع لا يجري على المفرد.

قال ابن عباس XE "ابن عباس"  وابن زيد XE "ابن زيد" : هنا هم اليهود(
). قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (وهم الذين كانوا في زمان رسول الله (: (ﮱ ﯓ) التوراة، بقيت في أيديهم بعد سلفهم يقرأونها، ويقفون على ما فيها من الأوامر والنواهي، والتحليل والتحريم(
)، ولا يعملون بها)(
). وقال الطبري: هم أبناء اليهود(
). وعن مجاهد أنهم: النصارى(
)، وعنه أنهم: هؤلاء الأمة(
). 

وقرأ الحسن: (وُرِّثُوا) بضم الواو وتشديد الراء(
) وعلى الأقوال يتخرّج، (ﯓ) أهو التوراة، أو الإنجيل، أو(
) القرآن؟. و(ﯕﯖﯗ) هو ما يأخذونه من الرُّشا والمكاسب الخبيثة. "والعرض": ما يعرض ولا يثبت/. وفي قوله: (ﯕﯖﯗ) تخسيس لما يأخذونه، وتحقير له، وأنهم مع علمهم بما في كتابهم من الوعيد على المعاصي يُقدمون(
) لأجل العامة على تبديل الكتاب وتحريفه, كما قال تعالى: (ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ) [البقرة:79]. 

و"الأدنى": من الدنو، وهو القرب، لأن ذلك قريب منقضٍ زائل. قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (وإما من دنو الحال وسقوطها وقلّتها)(
).

(ﯘ ﯙ ﯚ) قَطْعٌ على الله بغفران معاصيهم، أي: لا يؤاخذنا الله بذلك, والمناسب إذ ورثوا الكتاب أن يعملوا بما فيه، وأنه إن قضى عليهم بالمعصية أن لا يجزموا بالمغفرة وهم مصرون على ارتكابها. و(ﯚ) في موضع المفعول الذي لم يُسمَّ فاعله، وقيل: ضمير مصدر(
) "يأخذون", أي: سيُغفر هو, أي: الأخذ لنا. 

(ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ) الظاهر أن هذا استئناف إخبار عنهم بانهماكهم في المعاصي، أي: وإن أمكنتهم الرُّشا والمكاسب الخبيثة لم يتوقفوا عن أخذها ثانية ودائماً، فهم مصرُّون على المعاصي، غير مكترثين بالوعيد، كما جاء: "والفاجر(
) من أتْبَع نفسه هواها وتمنى على الله"(
).

"والعرَض" بفتح الراء متاع الدنيا، قاله أبو عبيدة XE "أبو عبيدة" (
). يقال: إن الدنيا عرض حاضر يأخذ منها البرّ والفاجر(
). "والعرْض" بسكون الراء الدَّراهم والدَّنانير التي هي رؤوس(
) الأموال، وقيم المتلفات(
). قال السدّي: (كانوا يعيِّرون القاضي، فإذا وُلِّي المعَيِّر ارتشى)(
).

وقيل: كانوا لو أتاهم من الخصم الأجر رشوة أخذوها، ونقضوا بالرشوة الثانية ما قضوا بالرشوة الأولى(
). وقال الشاعر: 
	إذا ما صُبَّ في القنديل زيت


	
	تحوّلت القضية للمُقَنْدِل(
)




وقال آخر: 
	لم يفتح الناس أبواباً ولا عرفوا



	

	أجدى وأنجح في الحاجات من طبق(
)





	إذا تعمم بالمنديل في طبق



	

	لم يخش نبوة بواب ولا غلق(
)




ولهذه الأمة من هذه الآية نصيبٌ وافرٌ، وقال رسول الله (: " لتسلكنّ سنن من قبلكم XE "لتسلكنّ سنن من قبلكم"  "(
)، ومن اختبر حال علمائها: قضاتها ومفتيها, شاهد بالعيان ما أخبر به الصادق. 

وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (الواو للحال - يعني في (ﯛ ﯜ) - أي: يرجون المغفرة، وهم مصرُّون عائدون إلى مثل قولهم غير تائبين(
)، وغفران الذنوب لا يصحُّ إلا بالتوبة، والمصرُّ لا غفران له)(
) انتهى. وحملُه على جعل الواو للحال لا للعطف مذهب الاعتزال(
)، والظاهر ما قدّمناه، ولا يُردُّ عليه بأن جملة الشرط لا تقع حالاً؛ لأنّ(
) ذلك جائز.

(ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ(
) ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯﯰ) هذا توبيخ وتقريع وتقرير لما تضمَّنه الكتاب من أخذ الميثاق أنهم لا يكذبون على الله. قال ابن زيد XE "ابن زيد" : (كان يأتيهم المحقُّ برشوة، فيخرجون له كتاب الله ويحكمون له به، فإذا جاء المبطل أخذوا منه الرشوة، وأخرجوا كتابهم الذي كتبوه بأيديهم وحكموا له)(
).

وأضيف "الميثاق" إلى "الكتاب" لأنه ذكر فيه: (ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ)(
) قال بعضهم: هو قولهم: (ﯙ ﯚ)(
)، ولا يتعين ذلك، بل هو أعم من هذا القول وغيره، فيندرج فيه(
) الجزم بالغفران وغيره.

و(ﯦﯧﯨ) في موضع رفع على البدل من (ﯤ ﯥ)، وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (هو عطف بيان لـ (ﯤ ﯥ) [ومعناه: الميثاق المذكور في الكتاب، وفيه إنّ إثبات المغفرة بغير توبة خروج عن ميثاق الكتاب](
)، وافتراء على الله تعالى، وتَقَوُّلُ ما ليس بحق عليه، وإن فُسِّر (ﯤ ﯥ) بما تقدم ذكره كان: (ﯦ ﯧ ﯨ) مفعولاً له، ومعناه: لئلا يقولوا، ويجوز أن تكون (ﯦ)(
) مفسِّرة و(ﯧ ﯨ) نهياً، كأنه قيل: (ألم نقل لهم: لا تقولوا)(
) على الله إلا الحق)(
). 

وقال أيضاً قبل ذلك: ((ﯤ ﯥ) يعني قوله في التوراة: "من ارتكب ذنباً عظيماً فإنه لا يغفر له إلا بالتوبة". (ﯭ ﯮ ﯯﯰ) أي: ما في الكتاب من اشتراط التوبة في غفران الذنوب، والذي عليه هَوَى الْمُجْبِر(
) هو مذهب اليهود بعينه كما ترى.

وقال مالك بن دينار XE "مالك بن دينار"  ~: يأتي على الناس زمان، إن قَصَّروا عما أُمروا به قالوا: سيغفر لنا، لم نشرك بالله تعالى شيئاً، كل أمرهم على الطمع، خيارهم فيه المداهنة، فهؤلاء من هذه الأمة أشباه الذين ذكرهم الله تعالى وتلا الآية)(
) انتهى(
). وهو على طريقة المعتزلة(
).

وقوله: (ﯫ ﯬ) دليل على أنهم كانوا يقولون الباطل على تناولهم عرض الدنيا.

(ﯭ) معطوف على قوله: (ﯡ ﯢ)(
)، وفي ذلك أعظم /توبيخ وتقريع، وهو أنهم كرّروا على ما في الكتاب، وعرفوا ما فيه المعرفة التامة من الوعيد على قول الباطل والافتراء على الله. وهذا العطف على التقرير؛ لأنّ معناه: قد أُخِذَ عليهم ميثاق الكتاب، ودرسوا ما فيه، كقوله: (ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ ﰀ) [الشعراء:١8] معناه: قد ربّيناك ولبثت(
).

وقال الطبري وغيره: (هو معطوف على قوله: (ﮱ ﯓ) )(
) وفيه بُعْدٌ. وقيل: هو على إضمار "قد" أي: وقد درسوا ما فيه(
).

وكونه معطوفاً على التقرير هو الظاهر؛ لأن فيه معنى إقامة الحجة عليهم في أخذ ميثاق الكتاب بكونهم حفظوا لفظه وكرّروه، وما نسوه وفهموا معناه، وهم مع ذلك لا يقولون إلا الباطل. وقرأ الجحدري (أن لا تقولوا)(
) بتاء الخطاب.

وقرأ علي والسلمي: (وادّارسوا)(
) وأصله "وتدارسوا" كقوله: (ﮁ (
))[البقرة:٧٢] أي: تدارأتم، وقد مر تقريره في العربية(
)، وهذه القراءة توضح أن معنى (ﯭ ﯮ ﯯﯰ) هو التكرار لقراءته، والوقوف عليه، وأنّ تأويل من تأوّل (ﯭ ﯮ ﯯﯰ) أن معناه: (ومحوه بترك العمل والفهم له من قولهم درست الريح الآثار إذا محتها)(
) فيه بُعْدٌ، ولو كان كما قيل, لقيل: "رَبْعٌ مدروس" و"خَطٌ مدروس"، وإنما قالوا: "رَبْعٌ دارس"(
) و"خَطٌ دارس" بمعنى داثر.

(ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵﯶ ﯷ ﯸ ﯹ) أي: ولثواب دار الآخرة خير من تلك الرشوة الخبيثة الخسيسة، المعقبة خزي الدنيا والآخرة، ومعنى: (ﯵﯶ) محارم الله تعالى. 

وقرأ أبو عمرو وأهل مكة: (يعقلون) (
)  بالياء جرياً على الغيبة في الضمائر السابقة. وقرأ(
) الجمهور بالخطابعلى طريق(
) الالتفات إليهم، أو على طريق خطاب هذه الأمة، كأنه قيل: أفلا تعقلون حال هؤلاء وما هم عليه من سوء العمل؟ ويتعجبون من تماديهم(
) على ذلك. 

(ﯺ ﯻ ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ ﰀ ﰁ ﰂ ﰃ) الظاهر أنّ الكتاب هو السابق ذكره في (ﮱ ﯓ) فيجيء الخلاف فيه كالخلاف في ذلك، وهو مبني على المراد بقوله: (ﮰ ﮱ) وقيل: الكتاب هنا للجنس(
)، أي: الكُتب الإلهية، والتمسّك بالكتاب يستلزم إقامة الصلاة، لكنها أُفردت بالذكر تعظيماً لشأنها، لأنها عماد الدين، "بين العبد وبين الشرك ترك الصلاة XE "بين العبد وبين الشرك ترك الصلاة" "(
).

وقرأ عمر(
)، وأبو العالية(
)، وأبو بكر عن عاصم(
): (يُمْسِكون)، من أمسك، والجمهور (ﯻ) مشدّداً من مَسَّك، وهما لغتان(
) جمع بينهما كعب بن زهير XE "كعب بن زهير" (
)، فقال: 
	فما تمسكُ بالعهد الذي زعمت


	
	إلا كما يُمسِكُ الماءَ الغرابيلُ(
)




و"أمسك" متعدٍّ قال: (ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ(
))[الحج:٦٥] فالمفعول هنا محذوف، أي: يمسكون أعمالهم، أي: يضبطونها، والباء على هذا تحتمل الحالية والآلة(
)، و"مَسَّك" مشدد بمعنى "تمسَّك" والباء معها للآلة، و"فَعَّل" تأتّي بمعنى "تفعَّل" نصّ عليه التصريفيون(
).

وقرأ عبدالله، والأعمش: "استمسكوا"(
)، وفي حرف أُبي(
): "تَمَسَّكُوا"(
). والظاهر أن قوله: (ﯺ) استئناف إخبار، لَمَّا ذكر حال من لم يتمسَّك بالكتاب، ذكر حال من استمسك به، فيكون (ﯺ) على هذا مرفوعاً بالابتداء، وخبره الجملة بعده، كقوله: (ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ)[الكهف:٣٠] إذا جعلنا الرابط هو في (ﮜ ﮝ ﮞ) وهو العموم، كذلك هذا يكون الرابط هو العموم في/ (ﰃ)(
).

وقال الحوفي XE "الحوفي" ، وأبو البقاء: الرابط محذوف تقديره: "أجر المصلحين [منهم"(
). وأجاز الحوفي أيضا أن يكون الخبر محذوفا و(ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﰃ)](
) اعتراض، والتقدير: "مأجورون" أو "نأجرهم" انتهى. ولا ضرورة إلى ادعاء الحذف.

وأجاز أبو البقاء أن يكون الرّابط هو (ﰃ) وضعه موضع المضمر، أي: لا نضيع أجرهم(
) انتهى. وهذا على مذهب الأخفش(
)، حيث أجاز الربط بالظاهر إذا  كان هو المبتدأ، فأجاز: "زيد قام(
) أبو عمرو" إذا كان أبو عمرو كنية زيد، كأنه قال: زيد قام(
)، أي: هو. وأجاز الزمخشري XE "الزمخشري"  أن يكون (ﯺ) في موضع جرٍّ عطفاً على (الذين يتّقون)(
)، ولم يذكر ابن عطية XE "ابن عطية"  غيره(
). والاستئناف هو الظاهر كما قلنا.
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*  *      * *      *  *

النّتق: الجذب بشدة، وفسّره بعضهم بغايته، وهو القلع(
). وتقول العرب: نتقت الزبدة من فم القربة(
). والنَّاتِقُ الرَّحِم التي تقلع الولدَ من الرجل(
). وقال النابغة(
): 
	لم يُحرموا حسن الغذاء(
) وأمّهم


	
	طفحت عليك بناتقٍ مذكار(
)




وفي الحديث: « عليكم بزواج الأبكار فإنهن أنتق أرحاماً وأطيب أفواهاً XE "عليكم بزواج الأبكار فإنهن أنتق أرحاماً وأطيب أفواهاً"  وأرضى باليسير »(
). الانسلاخ: التعرِّي من الشيء حتى لا يعلق به منه شيء، ومنه: انسلخت الحية من جلدها(
).

الكلب: حيوان معروف، ويجمع في القلة على أكْلُب، وفي الكثرة على كِلاب، وشذُّوا في هذا الجمع، فجمعوه بالألف والتاء فقالوا: كلابات(
)، وتقدّمت هذه المادة في: (ﮢ)[المائدة:٤] وكرّرناها لزيادة فائدة.

لَهَث الكلب يلهَث بفتح الهاءين ماضياً ومضارعاً، والمصدر لَهْثَاً، ولُهْثَاً بالضم: أخرج لسانه، وهي حالة له في التعب والراحة، والعطش والرِّيِّ، بخلاف غيره من الحيوان، فإنه (لا يلهث)(
) إلا من إعياء أو عطش(
).

لحَدَ وأَلحَدَ: لغتان، قيل: بمعنى واحد، وهو(
) العدول عن الحقّ، [والإدخال فيه ما ليس منه، قاله ابن السكيت XE "ابن السكيت" (
)](
).

وقال غيره: العدول عن الاستقامة(
)، والرّباعي أشهر في الاستعمال من الثلاثي، وقال الشاعر: 
ليس الأميــر بالشحيــــح الملحــد(
)
ومنه: لحد القبر، وهو الميل إلى أحد شقيه، ومن كلامهم: "ما فعل الواحد؟" قالوا: "لَحَدَه اللاَّحد"(
). وقيل: ألحَد بمعنى: مال وانحرف، ولحد بمعنى ركن وانضوى، قاله الكسائي XE "الكسائي" (
).

متن متانة: اشتدّ وقوي(
).

أيَّان: ظرف زمان مبني لا يتصرف، وأكثر استعماله في الاستفهام، ويليه الاسم مرفوعاً بالابتداء، والفعل المضارع لا الماضي(
)، بخلاف "متى" فإنهما يليانه، قال تعالى: (ﮐ ﮑ)[النحل:٢١] و(ﯲ ﯳ)[الأعراف:١٨٧]. وقال الشاعر: 
	أيان تقضي حاجتي أيانا


	
	أما ترى لفعلها إبَّانا(
)




وتستعمل في الجزاء فتجزم المضارعين، وذلك قليل فيها، ولم يحفظه سيبويه XE "سيبويه" ، لكن حفظه أصحابه(
) وأنشدوا(
): 
	إذا النعجة الأَذْنَاء(
) باتت بقفرة

	
	فأيّان ما تعدل بها الريح تنزلِ(
)



وقال آخر(
): 
	أيان نؤمنك تأمن غيرنا(
) وإذا

	
	لم تدرك الأمن منا لم تزل حذرا(
)




وكسر فتحة همزتها لغة سليم(
)، وهي عندي حرف بسيط لا مركَّب، وجامد لا مشتق، وذكر صاحب كتاب "اللوامح"(
) (أن "أيّان" في الأصل كان "أيَّ أوانٍ" فلما كثر دوره حذفت الهمزة على غير قياس /ولا عوض، وقلبت الواو ياءً، فاجتمعت ثلاث ياءات فحُذفت إحداها، فصارت على ما رأيت) انتهى. وزعم أبو الفتح(
) أنه "فَعْلان" و"فِعْلان(
)" مشتق من "أي"، ومعناه: "أي وقت، وأي فعل"، من أويت إليه، لأنّ البعض آوٍ إلى الكل متساند إليه. وامتنع أن يكون "فَعَّالاً" و"فِعَّالاً" من "أين" لأن "أيَّان" ظرف زمان، و"أين" ظرف مكان، فأوجب ذلك أن يكون [من لفظ](
) "أيَّ" لزيادة النون، ولأن "أيان" استفهام كما أن "أياً" كذلك(
).
والأصل عدم التركيب، وفي أسماء الاستفهام والشرط الجمود كـ"متى"، و"حيثما" و"أنى"، و"إذا".

رسا يرسو: ثبت(
).

الحفيُّ: المستقصي للشيء، المحتفل به، المعتني. وفلان حفيُّ بي: بارٌّ معتنٍ، 
وقال الشاعر: 
	فلما التقينا بَيَّنَ السيف بيننا

	
	لسائلةٍ عنا حفيٌّ سؤالُها(
)



وقال آخر: 
	سؤالُ حفيٍّ عن أخيه كأنه


	
	بذكرتِهِ وسْنَانُ أو مُتواسنُ(
)




والإحفاء: الاستقصاء، ومنه: إحفاء الشارب، والحافي، أي: حَفِيَتْ قَدَمُه، للاستقصاء في السّير. والحفاوة: البر واللطف(
).
(ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ)، أي: جذبنا الجبل بشدة. و(ﭕ) حال مقدرة(
)، فالعامل فيها محذوف تقديره: كائناً فوقهم، إذ(
) حالة النتق لم تقارن الفوقية، لكنه صار فوقهم. 

وقال الحوفي XE "الحوفي" ، وأبو البقاء: (ﭕ) ظرف لـ"نتقنا"(
)، ولا يمكن ذلك، إلا إن ضُمِّن"نتقنا" معنى فعلٍ يمكن أن يعمل في (ﭕ)، أي: رفعنا بالنتق الجبل فوقهم، فيكون كقوله: (ﭭ ﭮ ﭯ)[البقرة:٦٣].

والجملة من قوله: (ﭖ ﭗ) في موضع الحال(
)، والمعنى: كأنه عليهم ظلّة. والظلّة: ما أظلّ من سقيفة أو سحاب، وينبغي أن يحمل التشبيه على أنه بظلة مخصوصة، لأنه إذا كان كلّ ما أظل يسمى ظُلَّة، فالجبل فوقهم صار ظلة، وإذا صار ظلّة فكيف يُشَبَّه بظلة؟ فالمعنى - والله أعلم - كأنه حالة ارتفاعه عليهم ظُلَّة من الغمام، وهي الظلة التي ليست تحتها عمد، بل إمساكها بالقدرة الإلهية، وإن كانت أجراماً بخلاف الظلّة الأرضية، [فإنها لا تكون إلا على عَمَد، فلما كانت(
) هذه الظلة(
) الأرضية](
) فوقهم بلا عمد شبهت بظلة الغمام التي ليست(
) بلا عمد(
).وقيل: اعتاد البشر هذه الأجرام الأرضية ظُلَلاً، إذا(
) كانت على عمدٍ، فلما كان الجبل مرتفعاً على غير عمد قيل: كأنه ظلة، أي: كأنه على عَمَد(
).

وقرئ: (طُلَّة)(
) بالطاء من: أطل عليه إذا أشرف. (ﭘ) هنا باقية على بابها من ترجيح أحد الجائزين، وقال المفسّرون: معناه أيقنوا(
). وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (علموا)(
). وليس كذلك، بل هو غلبة ظن مع بقاء الرّجاء، إلا إن قُيِّد ذلك بقيد أن لا يقبلوا(
) التوراة، فإنه يكون بمعنى الإيقان(
). 

وتقدّم ذكر سبب رفع الجبل فوقهم في تفسير قوله: (ﭭ ﭮ ﭯ) [البقرة:٦٣] في البقرة، فأغنى عن إعادته.

وقد كرره المفسرون هنا، الزمخشري XE "الزمخشري" ، وابن عطية وغيرهما(
). وذكر الزمخشري هنا عند ذكر السبب أنه (لما نشر موسى ( الألواح، وفيها كتاب الله تعالى لم يبقَ جبل ولا شجر(
) ولا حجر إلا اهتز، فكذلك(
) لا ترى يهوديّاً يقرأ التوراة إلاّ اهتز وأنغض لها رأسه)(
) انتهى. وقد سرت هذه النزعة إلى أولاد المسلمين فيما رأيت بديار مصر، تراهم في المكتب إذا قرأوا/  القرآن يهتزون، ويحركون رؤوسهم، وأما في بلادنا بالأندلس(
)، فلو تحرّك صغير عند قراءة القرآن أدبه المُكْتِب(
) وقال له: لا تتحرك فتشبه اليهود في الدراسة(
). 

(ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ) قرأ الأعمش XE "الأعمش"  (وادَّكروا)(
) بالتشديد من الادِّكار(
)، وقرأ ابن مسعود (وتَذَكَّروا)(
).

وقرئ (وتدَّكَّروا(
))(
) بمعنى: وتذْكُروا(
). وتقدّم تفسير هذه الجمل في البقرة(
). (ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳﭴ ﭵ ﭶﭷ ﭹ) روي في الحديث من طرقٍ " أخذ من ظهر آدم ذرّيته، وأخذ عليهم العهد XE "أخذ من ظهر آدم ذرّيته، وأخذ عليهم العهد"  بأنه ربُّهم، وأن لا إله غيرُه، فأقروا بذلك والتزموه"(
). واختلفوا في كيفية الإخراج، وهيئة المخرج، والمكان والزمان، وتقرير هذه الأشياء محلها ذلك الحديث والكلام عليه(
). 
وظاهر هذه الآية ينافي ظاهر ذلك الحديث، ولا تلتئم ألفاظه مع لفظ الآية، وقد رام الجمع بين الآية والحديث جماعة بما هو متكلف في التأويل، وأحسن ما تُكُلِّم به على هذه الآية ما فسره به الزمخشري XE "الزمخشري" ، قال: (من باب التمثيل [والتخييل(
)، ومعنى(
) ذلك أنه تعالى نصب لهم الأدلة على ربوبيته ووحدانيته](
)، وشهدت بها عقولهم وبصائرهم التي ركَّبها فيهم، وجعلها مميزة بين الضلالة والهدى، فكأنه سبحانه أشهدهم على أنفسهم، وقرَّرهم، وقال: ألست بربكم؟ وكأنهم قالوا: بلى أنت ربنا، شهدنا على أنفسنا وأقررنا لوحدانيتك. وباب التمثيل واسع في كلام الله تعالى ورسوله (، وفي كلام العرب، ونظيره قول الله (: (ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ)[النحل:٤٠]، (ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ)[فصلت:١١]. وقول الشاعر(
): 
	إذ(
) قالت الانساع للبطن الحقِ(
)







	قالت(
) له ريح الصَّبا قرقار(
)





ومعلوم أنه لا قولٌ ثَمَّ، وإنما هو تمثيل وتصوير للمعنى(
). وأن "تقولوا" مفعول له(
)، أي: فعلنا ذلك من نصب الأدلة الشاهدة على صحتها العقول؛ كراهة أن تقولوا [يوم القيامة: إنا كنا عن هذا غافلين لم نُنَبَّه عليه، أو كراهة أن تقولوا](
): إنما أشرك آباؤنا من قبل وكنا ذرية من بعدهم، فاقتدينا بهم، لأنّ نصب الأدلة على التوحيد وما نُبِهوا عليه قائم معهم، فلا عذر لهم في الإعراض عنه، والإقبال على التقليد والاقتداء بالآباء، كما لا عذر لآبائهم في الشرك، وأدلة التوحيد منصوبة لهم، فإن قلت: بنو آدم وذرياتهم من هم؟ قلت: عُنِيَ ببني آدم أسلاف اليهود الذين أشركوا بالله تعالى، حيث قالوا: عزير ابن الله، وبذرياتهم الذين كانوا في عهد رسول الله ( من أخلافهم المقتدين بآبائهم. والدليل على أنها في المشركين وأولادهم قوله تعالى: (ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ) والدليل على أنها في اليهود الآيات التي عطفت عليها هي, والتي عطفت عليها, وهي على نمطها وأسلوبها، وذلك(
) قوله: (ﮫ ﮬ ﮭ) [الأعراف:163] (ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ)[الأعراف:164] (ﮆﮇ ﮈ) [الأعراف:167] (ﭒﭓﭔﭕ)[الأعراف:171] (ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ/ ﮟ ﮠ) [الأعراف:75]، انتهى كلام الزمخشري XE "الزمخشري" (
). وهو بسط كلام من تقدمه(
).

قال ابن عطية XE "ابن عطية" : (قال قوم: الآية مشيرة إلى هذا التأويل(
) الذي 
في الدنيا، و"أخذ" بمعنى: "أوجد" وأن (الإشهاد من)(
) عند بلوغ المكلّف، 
وهو قد أُعطي الفهم، ونُصِبَت له هذه الصنعة(
) الدالة على الصانع. ونحا لهذا(
) 
الزجاج XE "الزجاج" (
) وهو معنى تحتمله الألفاظ)(
) انتهى.

والقول بظاهر الحديث يُطْرِق إلى القول بالتناسخ(
) فيجب تأويله.

ومفعول (ﭧ) (ذُرِّيَّاتِهُم)(
)، قاله الحوفي XE "الحوفي" ، ويحتمل في قراءة الجمع(
) أن يكون مفعول أخذ محذوفاً لفهم المعنى، و(ذُرِّيَّاتِهُم) بدل من ضمير (ﭭ) كما أنّ (ﭬ ﭭ) بدل من قوله: (ﭪ ﭫ)(
) والمفعول المحذوف هو "الميثاق" كما قال: (ﯾ ﯿ ﰀ ﰁ)[النساء:١٥٤] (ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ)[البقرة:٨٣]. وتقدير الكلام: وإذ أخذ ربُّك من ظهور ذرّيات بني آدم ميثاق التوحيد لله(
) وإفراده بالعبادة.

واستعار أن يكون أخذ(
) الميثاق من الظهر، كأن الميثاق لصعوبته وللارتباط به والوقوف عنده شيء ثقيل يحمل على الظهر، وهذا من تمثيل المعنى بالجِرم(
).

(ﭯ ﭰ ﭱ) بما نصب لهم من الأدلة قائلاً (ﭲ ﭳﭴ ﭵ ﭶﭷ).

وقرأ العربيان ونافع(
): (ذُرِّيَّاتِهُم) بالجمع، وتقدّم إعرابه. وقرأ باقي السبعة (ﭮ) مفرداً بفتح التاء، ويتعيّن أن يكون مفعولاً بـ"أخذ" وهو على حذف مضاف، أي: ميثاق ذرياتهم. وإنما كان أخذ الميثاق من ذرية بني آدم؛ لأنّ بني آدم لصلبه لم يكن فيهم مشرك، وإنما حدث الإشراك في ذريتهم.

(ﭸﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ)، أي: قال الله: شهدنا عليكم، أو قال الله والملائكة، قاله السدّي(
). أو قالت الملائكة، أو شهد بعضهم على بعض، أقوال(
). ومعنى "عن هذا": عن هذا الميثاق والإقرار بالربوبيّة.

(ﮄﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎﮏ)، المعنى: أن الكفرة لو لم يؤخذ عليهم عهد، ولا جاءهم رسول مُذَكِّرٌ بما تضمنه العهد من توحيد الله وعبادته؛ لكانت لهم حجتان. إحداهما: كنا غافلين. والأخرى: كنا أتباعاً لأسلافنا، فكيف نُهلك والذنب إنما هو لمن طرَّق لنا وأضلَّنا؟ فوقعت الشهادة لتنقطع عنهم الحجج.

وقرأ أبو عمرو: (أن يقولوا) بالياء على الغيبة، وباقي السبعة بالتاء على الخطاب(
).

(ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ) هذا من تمام القول الثاني، أي: كانوا السبب في شركنا، لتأسيسهم الشرك، وتقدمهم فيه وتركه سُنَّةً لنا، والمعنى: أنه تعالى أزال عنهم الاحتجاج بتركيب العقول فيهم، وتذكيرهم ببعثة الرسل إليهم، فقطع بذلك أعذارهم.

(ﮕ ﮖ ﮗ) أي: مثل هذا(
) التفصيل الذي فصّلنا فيه الآيات السابقة نفصل الآيات اللاحقة، فالكل على نمط واحد في التفصيل والتوضيح لأدلّة التوحيد وبراهينه. (ﮘﮙ) عن شركهم وعبادة غير الله إلى توحيده وعبادته بذلك التفصيل والتوضيح. وقرأت فرقة: (يُفَصِّل)(
) بالياء أي: يفصل هو، أي: الله تعالى.

(ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ) /أي: واتلُ على من كان حاضراً من كفار(
) اليهود وغيرهم. ولما كان تعالى قد ذكر أخذ الميثاق على توحيده تعالى وتقرير ربوبيته، وذكر إقرارهم بذلك وإشهادهم(
) على أنفسهم ذكر حال من آمن به ثم بعد ذلك كفر، كحال اليهود كانوا مقرين منتظرين بعثة رسول الله (، لِمَا اطَّلعوا عليه من كُتب الله المنزلة، وتبشيرها به، وذكر صفاته، فلما بُعث كفروا به، فذُكِّروا أنَّ ما صدر منهم هو طريقة لأسلافهم اتبعوها.

واختلف المفسرون في هذا الذي آتاه الله آياته فانسلخ منها، فقال عكرمة: هو كل من انسلخ من الحق بعد أن أُعطيَه من اليهود والنصارى والحنفاء(
). وقال عبادة ابن الصامت: هم قريش، أتتهم أوامر الله ونواهيه والمعجزات، فانسلخوا من الآيات ولم يقبلوها(
). فعلى هذين القولين يكون (ﮞ) مفرداً أريد به الجمع(
). 

وقال الجمهور: هو شخص معين(
)، فقيل: هو بَلْعَم(
). وقيل: هو بَلْعَام(
)، وهو رجل من الكنعانيين(
)، أوتي بعض كتب الله(
). وقيل: كان يعلم اسم الله الأعظم(
). واختُلف في اسم أبيه. فقال ابن مسعود: هو أبره(
). وقال ابن عباس XE "ابن عباس" : باعوراء(
). وقال مجاهد والسدّي: باعرويه(
). روي أن قومه طلبوا إليه أن يدعو على موسى ومن معه، فأبى وقال: كيف أدعو على من معه الملائكة؟ فألحُّوا(
) عليه حتى فعل(
). وقد طول المفسرون في قصته، وذكروا ما الله أعلم به(
). وقيل: هو رجل من علماء بني إسرائيل، قال ابن مسعود: بعثه موسى ( نحو مدين داعياً إلى الله وإلى شريعته، وعلمه(
) من آيات الله ما (يدعو به)(
)، فكان مجاب الدعوة، فلما فارق دين موسى سلخ الله منه الآيات(
). 

وقيل: اسمه "ناعم" كان في زمن موسى، وكان (بـ"جيتَ")(
) اسم بلد، كان إذا نظر رأى العرش، وكان في مجلسه اثنا عشر ألف محبرة للمتعلمين يكتبون عنه، وهو أوّل من صنف كتاباً أنه ليس للعالم صانع(
). 
وقيل: (
) رجل من بني إسرائيل أُعطي ثلاث دعوات مستجابة يدعو بها في مصالح العباد، فجعلها كلها لامرأته، كانت قبيحة فسألته، فدعا الله فجعلها جميلة، ففَرِكَتْه(
)، فدعا الله عليها فصارت كلبة نبَّاحة، وكان له منها بنون، فتضرّعوا إليه، فدعا الله فصارت إلى عادتها(
) الأولى(
). 

وقال عبدالله بن عمرو بن العاص(
)، وابن المسيّب، وزيد بن أسلم، 
وأبو روق(
): هو أميّة بن أبي الصلت(
)، قرأ الكتب وعلم أنه سيبعث نبي من العرب، ورجا أن يكون إياه وكان ينظم الشعر في الحكم والأمثال، فلما بُعث الرسول ( حسده، ووفد على بعض الملوك. وروي أنه جاء يريد الإسلام فوصل إلى بدر بعد الوقعة بيوم أو نحوه فقال: من قتل هؤلاء؟ فقيل: محمد. فقال: لا حاجة لي بدين من قتل هؤلاء فارتد ورجع، وقال: الآن حلَّت لي الخمر، وكان قد حرَّم الخمر على نفسه، فلحق بقوم من ملوك حمير، فنادمهم حتى مات. وقدمت أختُه فارعة(
) على رسول الله (، واستنشدها من شعره، فأنشدته عدّة قصائد، فقال (: "آمن شعره وكفر قلبه XE "آمن شعره وكفر قلبه" "(
). وهو الذي قال فيه تعالى: (ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ)(
). 

وقال سعيد بن المسيب XE "سعيد بن المسيب"  أيضاً: هو أبو عامر بن النعمان بن صيفي الراهب، سماه رسول الله (: الفاسق، كان ترهَّب في الجاهلية، ولبس المسوح، وهو الذي بنى له المنافقون مسجد الضرار، جرت بينه وبين الرسول ( محاورة، فقال أبو عامر: أمات  اللهُ /الكاذبَ منا طريداً وحيداً، فأرسل إلى المنافقين أنِ استعدوا بالقوة والسلاح، ثم أتى قيصر واستجاشه، ليخرج الرسول ( وأصحابه من المدينة، فمات بالشام طريداً شريداً وحيداً(
). وقيل غير هذا، والأولى في مثل هذا إذا - ورد عن المفسرين- أن تُحمل أقاويلُهم على التمثيل، لا على الحصر في معيَّن، فإنه يؤدي إلى الاضطراب والتناقض.

والخلاف في (ﮟ ﮠ)(
) مترتب على من(
) عَنى بـ(
)(ﮞ ﮟ)، أذلك اسم الله الأعظم؟ أو الآيات من كتب الله؟ أو حجج التوحيد؟ أو من آيات موسى(
)؟ أو العلم بمجيء الرسول؟ والانسلاخ من الآيات مبالغة في التبرؤ منها والبعد، أي: لم يعمل بما اقتضته نعمتُنا عليه من إتيانه آياتنا، جُعل كأنه كان ملتبساً بها كالثوب وانسلخ منها، وهذا من إجراء المعنى مُجرى الجِرم(
)، وقول من قال: إنه من المقلوب، أي: (
) انسلخت الآيات منه، لا ضرورة تدعو إليه. وقال سفيان: إن الرجل ليذنب ذنباً فينسى باباً من العلم(
).

وقرأ الجمهور: (ﮣ ﮤ)(
) من "أتبع" رباعياً، أي: لحقه وصار معه، وهي مبالغة في حقه، إذ جُعل كأنه هو إمام للشيطان يتبعه، وكذلك: (ﮇ ﮈ ﮉ)[الصافات:١٠] أي: عدا وراءه. قال القتبي: تبعه: من خلفه، وأتبعه: أدركه ولحقه(
)، كقوله: (ﰎﰏ)[الشعراء:٦٠]، أي: أدركوهم، فعلى هذا يكون متعدياً إلى واحد، وقد يكون "أتبع" متعدّياً إلى اثنين، كما قال تعالى: (وأتبعناهم ذرّياتهم بإيمان)(
)[الطور:21]. فيقدر هذا: فأتبعه الشيطان خطواته، أي: جعله الشيطان يتبع خطواته، فتكون الهمزة فيه للتعدي، إذ أصله تبع هو خطوات الشيطان. وقرأ طلحة بخلاف، والحسن فيما روى عنه هارون(
): (فاتَّبعه)(
) مشدّداً بمعنى "تبعه". قال صاحب كتاب اللوامح: بينهما فُريق، وهو أن "تبعه" إذا مشى في أثره، واتَّبَعَه إذا وازاه(
) مشياً، فأما "فأتبعه" بقطع الهمزة فمما يتعدّى إلى مفعولين، لأنه منقول من "تبعه"، وقد حذف في العامة أحد المفعولين.

وقيل: "فأتبعه" بمعنى: استتبعه، أي: جعله له تابعاً، فصار له مطيعاً سامعاً(
). وقيل: معناه: تبعه شياطين الإنس أهل الكفر والضلال(
).

(ﮥ ﮦ ﮧ) يحتمل أن تكون "كان" باقية الدلالة على مضمون الجملة، واقعاً في الزمان الماضي، ويحتمل أن تكون(
) بمعنى "صار"(
)، أي: صار من الضالين الكافرين. قال مقاتل: من الضالين(
). وقال الزجاج XE "الزجاج" : من الهالكين الفاسدين(
).

(ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓﯔ)، أي: ولو أردنا أن نشرِّفه ونرفع قدره بما(
) آتيناه من الآيات لفعلنا، ولكنه أخلد إلى الأرض، أي: ترامى إلى شهوات الدنيا ورغب فيها، واتبع ما هو ناشئ عن الهوى، وجاء الاستدراك هنا تنبيهاً على السبب الذي لأجله لم يرفع ولم يشرَّف، كما فُعِل بغيره ممن أوتي الهدى، فآثره واتبعه.

و(ﮮ) معناه رمى بنفسه إلى الأرض، أي: إلى ما فيها من الملاذ والشهوات، قال معناه ابن عباس XE "ابن عباس" ، ومجاهد، والسدّي(
). ويحتمل أن يريد بقوله: (ﮮ ﮯ ﮰ)، أي: مال إلى السفاهة والرذالة(
)، كما يقال: فلان في الحضيض(
)، عبارة عن انحطاط قدره بانسلاخه من الآيات، قال معناه الكرماني(
)  XE "الكرماني" . 

قال أبو روق XE "أبو روق" : غلب على عقله هواه فاختار دنياه على آخرته(
). وقال قوم: معنى(
) لرفعناه بها: لأخذناه، كما تقول: رُفِع الظالم، إذا هلك. والضمير في (ﮬ) عائد على المعصية في الانسلاخ، وابتُدِئ وصف حاله بقوله: (ﮭ ﮮ)(
). وقال ابن أبي نجيح XE "ابن أبي نجيح" (
) (ﮫ) لتوفيناه قبل أن يقع في المعصية، ورفعناه عنها، والضمير للآيات، ثم ابتُدئ وصف حاله(
). والتفسير الأول (هو الأظهر)(
)، وهو مرويٌّ عن ابن عباس XE "ابن عباس"  وجماعة(
)، ولم يذكر الزمخشري XE "الزمخشري"  غيره(
)، وهو الذي يقتضيه الاستدراك، لأنه على قول الإهلاك بالمعصية، أو التوفي قبل الوقوع فيها لا يتضح(
) معنى الاستدراك. والضمير في (ﮫ) في هذه الأقوال عائد على الذي أوتي الآيات، وإن اختلفوا في الضمير في(
)(ﮬ) علام يعود؟ وقال قوم: الضمير في (ﮫ) عائدٌ(
) على الكفر المفهوم مما سبق، وفي (ﮬ) عائد على الآيات، أي: ولو شئنا لرفعنا الكفر بالآيات، وهذا المعنى روي عن مجاهد(
)وفيه بُعْدٌ وتكلّف.

قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (فإن قلت: كيف/ علق رفْعَهُ بمشيئة الله تعالى، ولم يعلق بفعله الذي يستحق به الرفع؟ قلتُ: المعنى: ولو لزم العمل بالآيات، ولم ينسلخ منها لرفعناه بها، وذلك أن مشيئة الله تعالى رفْعَه تابعة للزومه الآيات، فذكر المشيئة، والمراد: ما هي تابعة له، ومسببة عنه، كأنه قيل: ولو لزمها لرفعناه بها، ألا ترى إلى قوله: (ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ) فاستدرك المشيئة بإخلاده الذي هو فعله، فوجب أن يكون (ﮩ ﮪ) في معنى ما هو فعَلَه، ولو كان الكلام على ظاهره لوجب أن يقال: ولو شئنا لرفعناه، ولكنا لم نشأ)(
) انتهى. وهو على طريقة الاعتزال(
).

(ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ) أي: فصفته إن تحمل عليه الحكمة(
) لم يحملها وإن تركته لم يحملها، كصفة الكلب إن كان مطروداً لهث، وإن كان رابضاً لهث، قاله ابن عباس XE "ابن عباس" (
). 

وقيل: شبه المتهالك على الدنيا في قلقه واضطرابه على تحصيلها، ولزومه ذلك، بالكلب في حالته هذه التي هي ملازمة له حالة تهييجه وتركه، وهي كونه لا يزال لاهثا، وهي أخس أحواله وأرذلها، كما أن هذا(
) المتهالك على الدنيا لا يزال تعباً قلقاً في تحصيلها(
). قال الحسن: (هو مثل المنافق، لا ينيب إلى الحق، دعي أو لم يدع، أعطي أو لم يعط، كالكلب يلهث طرداً وتركاً)(
)، انتهى. وفي كتاب الحيوان: دلت الآية(
) على أن الكلب أخس الحيوان وأذله، (لضرب المثل في الخسة به)(
) في أخسّ أحواله، ولو كان في جنس الحيوان ما هو أخس من الكلب ما ضرب المثل إلا به(
). قال ابن عطية XE "ابن عطية" : (وقال الجمهور: إنما شبه في أنه كان ضالاً قبل أن يؤتى الآيات، ثم أوتيها أيضاً ضالاً لم تنفعه، فهو كالكلب في أنه لا يفارق اللهث في حال حمل المشقة عليه، أو تركه دون حمل عليه)(
). وقال السدّي وغيره: هذا الرجل خرج لسانه على صدره، وجعل يلهث كما يلهث الكلب(
).

وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (وكان حق الكلام أن يقال: ولو شئنا لرفعناه بها، ولكنه أخلد إلى الأرض، فحططناه ووضعنا منزلته، فوقع قوله: (ﯕﯖﯗ) موضع(
) فحططناه أبلغ حط، لأن تمثيله بالكلب في أخسّ أحواله وأرذلها في معنى ذلك)(
) انتهى. 

وفي قوله: وكان حق الكلام إلى آخره، سوء أدب على كلام الله تعالى، وأما قوله: فوقع قوله: (ﯕ) إلى آخره، فليس واقعاً موقع ما ذكر، لكن قوله: (ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ) وقع موقع فحططناه، إلا أنه تعالى لما ذكر الإحسان إليه أسند ذلك إلى ذاته الشريفة فقال: (ﮟ ﮠ)، (ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ)، ولما ذكر ما هو في حق الشخص إساءة أسنده إليه، فقال: (ﮡ ﮢ)، وقال: (ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ) وهو(
) تعالى في الحقيقة هو الذي سلخه من الآيات وأخلده إلى الأرض، فجاء على حد قوله: (ﮚ ﮛ ﮜ)[الكهف:79]، وقوله: (ﯩ ﯪ(
)) [الكهف:82]، في نسبة ما كان حسناً إلى الله، ونسبة ما كان بخلافه إلى الشخص، وهذه الجملة الشرطية في موضع الحال، أي: لاهثاً في الحالتين، قاله الزمخشري XE "الزمخشري"  وأبو البقاء(
).

وقال بعض شراح كتاب المصباح(
): وأمَّا الشرطية فلا تكاد تقع بتمامها موضع الحال، /فلا يقال: "جاءني زيد إن يسأل يعط" على الحال، بل لو أريد ذلك لجعلت الجملة الشرطية خبراً عن ضمير ما أريد الحال عنه، نحو: "جاء زيد (وهو إن)(
) يسأل يعط" فيكون الواقع موقع الحال هو الجملة الاسمية لا الشرطية، نعم قد أوقعوا الجمل المصدرة بحرف الشرط موقع الحال ولكن بعد ما أخرجوها عن حقيقة الشرط، وتلك الجملة لم تخلُ من أن يُعطف عليها ما يناقضها أو لم يعطف، والأول: ترك الواو مستمرّ فيه نحو: أتيتك إن أتيتني وإن لم تأتني، إذ لا يخفى أن النقيضين من الشرطين في مثل(
) هذا الموضع لا يبقيان على معنى الشرط، بل يتحولان إلى معنى التسوية كالاستفهامين المتناقضين في قوله: (ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ)[البقرة:٦]، وأما الثاني: فلا بدّ فيه من الواو نحو: أتيتك وإن لم تأتني، ولو ترك الواو لالتبس بالشرط حقيقة، انتهى. فقوله: (ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ) من قبيل الأول لأن الحمل عليه والترك نقيضان. 

(ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥﯦ)، أي: ذلك الوصف- وصف الذين كذبوا بآياتنا، صفتهم كصفة الكلب لاهثاً في الحالتين، فكما شبّه وصف المؤتى الآيات المنسلخ منها بالكلب في أخسّ حالاته، كذلك شبّه به المكذبون بالآيات، حيث أوتوها وجاءتهم واضحات تقتضي التصديق بها، فقابلوها بالتكذيب، وانسلخوا منها، واحتمل (ﯠ) أن يكون إشارة لمثل المنسلخ، وأن يكون إشارة لوصف الكلب، واحتمل أن تكون أداة التشبيه محذوفة من ذلك، أي: صفة ذلك صفة الذين كذبوا، واحتمل أن تكون محذوفة من (ﯡ ﯢ) أي: ذلك الوصف؛ وصف المنسلخ أو وصف الكلب كمثل (ﯯ ﯰ)(
) ويكون أبلغ في ذمّ المكذبين، حيث جُعِلوا أصلاً وشُبه بهم. قال ابن عطية XE "ابن عطية" : (أي: هذا المثل يا محمد مثل هؤلاء القوم الذين كانوا ضالّين قبل أن تأتيهم بالهدى والرسالة، ثم جئتهم بذلك فبقوا على ضلالهم، ولم ينتفعوا بذلك، فمثلهم كمثل الكلب)(
).

وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : ( (ﯰ ﯥﯦ) من اليهود بعدما قرؤوا نعت(
) رسول الله ( في التوراة، وذِكْر القرآن المعجز وما فيه، وبشَّروا الناس باقتراب مبعثه، وكانوا يستفتحون به)(
) وقال ابن عباس XE "ابن عباس" : (يريد كفار مكة، لأنهم كانوا يتمنون هادياً يهديهم، وداعياً يدعوهم إلى طاعة الله ثم جاءهم من لا يُشَك في صدقه وديانته(
) ونبوته، فكذبوه، فحصل التمثيل بينهم وبين الكلب الذي إن تحمل عليه يلهث وإن(
) تتركه يلهث، لأنهم لم يهتدوا لَمَّا تركوا، ولم يهتدوا لَمَّا جاءهم الرسول، فبقوا على الضلال في كل الأحوال، مثل الكلب الذي يلهث على كل حال)(
)، انتهى. وتَلَخَّص، أهؤلاء(
) القوم المكذبون بالآيات: عامٌّ؟ أم خاص باليهود؟ أم بكفار مكة؟ أقوال ثلاثة، والأظهر العموم(
).

(ﯧ ﯨ ﯩ ﯪﯫ)، أي: فاسرد أخبار القرون الماضية، كخبر بلعم أو من فُسِّر به المنسلخ، إذ هو من القصص الذي لا يعلمه إلا من درس الكتب، إذ هو من خفي أخبارهم، ففي(
) إخبارك بذلك أعظم معجز لعلهم يتفكرون فيما جرى على المكذبين، فيكون ذلك عبرة لهم ورادعاً عن التكذيب، وأن يكونوا أخباراً شنيعة تقصّ(
) كما قصّ خبر/ ذلك المنسلخ.

(ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ)، (ﯬ) بمعنى: بَئِسَ، وتقدم لنا أن أصلها التعدّي، تقول: ساءني الشيء يسوءني، ثم لما استعملت استعمال "بئس" بُنيت على "فَعُلَ" وجرت عليها أحكام "بئس"(
). و(ﯭ) تمييز للضمير المستكنّ في "ساء" فاعلاً، وهو مفسَّرٌ بهذا التمييز، وهو من الضمائر التي يفسرها ما بعدها، ولا يثنَّى ولا يجمع، هذا(
) مذهب البصريين، وعن الكوفيين خلاف مذكور في النحو(
). ولا بد أن يكون المخصوص بالذمّ من جنس التمييز، فاحتيج إلى تقدير حذف، إما في التمييز، أي: ساء أصحابُ مثلٍ القومُ، وإما في المخصوص، أي: ساء مثلاً مثلُ القوم، وهذه الجملة تأكيد للجملة السابقة(
). وقال أبو عبدالله الرازي XE "الرازي" : (ظاهره يقتضي أن يكون ذلك المثل موصوفاً بالسوء، [وذلك غير جائز، لأن هذا المثل ذكره الله تعالى، فكيف يكون موصوفاً بالسوء](
)، فوجب أن يكون الموصوف بالسوء ما أفاده المثل من تكذيبهم بآيات الله وإعراضهم عنها، حتى صاروا في التمثيل لذلك بمنزلة الكلب اللاهث)(
) انتهى. 

وليس كما ذكر، ليس هنا ضرب مثل، والمثل لفظ مشترك بين الوصف وبين ما يضرب مثلاً، والمراد هنا الوصف، فمعنى (ﯕ ﯖ ﯗ)، أي: وصفُه وصف الكلب، وليس هذا من ضرب المثل، بل(
) كما قال: (ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ(
))[البقرة:١٧]، أي: صفتهم كصفة الذي استوقد، وكقوله: (ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖﭗ)[الرعد:٣٥]، أي: صفتها، وإذا تقرر هذا فقوله: (ﯬ ﯭ) معناه: بئس وصفاً، فليس من ضرب المثل في شيء.

وقرأ الحسن، وعيسى بن عمر، والأعمش: (ساء مثلُ)(
) بالرفع، (القومِ) بالخفض، واختلف على الجحدري فقيل: كقراءة الأعمش XE "الأعمش" ، وقيل: بكسر الميم وسكون الثاء وضم اللام مضافاً إلى (ﯮ)(
). والأحسن (في قراءة رفع "المثل")(
) أن يكتفى به، ويجعل من باب التعجب نحو " لَقَضُوَ الرجلُ "(
)، أي: ما أسوأ مثل القوم، [ويجوز أن يكون كـ"بئس" على حذف التمييز، على مذهب من يجيزه(
)، التقدير: ساء مثلاً مثلُ القوم](
)، أو على أن يكون المخصوص، (ﯣ ﯤ) على حذف مضاف، أي: بئس مثل(
) القوم مثل الذين كذبوا، فيكون(
) "الذين" مرفوعاً، إذ قام مقام "مثل"(
) المحذوف، لا مجروراً صفة "للقوم" على(
) حذف التمييز.

(ﯲ ﯳ ﯴ) يحتمل أن يكون معطوفاً على الصلة، ويحتمل(
) أن يكون استئناف إخبار عنهم بأنهم كانوا يظلمون أنفسهم(
). والزمخشري على طريقته في أنَّ تقديم المفعول يدلّ على الحصر، فقدره: وما ظلموا إلا أنفسهم، بالتكذيب، قال: (وتقديم المفعول به لاختصاصٍ، كأنه قيل: وخصُّوا أنفسهم بالظلم، لم يتعدّ إلى غيرها)(
).

(ﯶ ﯷ ﯸ ﯹ ﯺﯻ ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ ﰀ) لما تقدم ذكر المهتدين والضالين أخبر تعالى أنه هو المتصرف فيهم بما شاء من هداية وضلال، وتقرّر من مذهب أهل السنة أنه تعالى هو خالق الهداية والضلال في العبد، وللمعتزلة في هذا ونظائره تأويلات.

قال الجُبَّائي وهو اختيار القاضي: من يهد الله إلى الجنة والثواب في الآخرة، فهو المهتدي في الدنيا، السالك طريق الرشد فيما كُلِّف، فبين أنه لا يهدي إلى الثواب في الآخرة، إلا من هذا وَصْفُه، ومن يضلله عن طريق الجنة، فأولئك هم الخاسرون(
).

وقال بعضهم: في الكلام حذف، أي: من يهد الله فيقبل ويهتدي بهداه فهو المهتدي، ومن يضلل بأن لم يقبل فهو الخاسر(
).

وقال بعضهم: المراد من وصفه الله بأنه مهتدٍ فهو المهتدي، لأنّ ذلك مدح، ومدح الله لا يحصل إلا في حق من كان موصوفاً بذلك(
).

 (ﯼ ﯽ) أي: ومن يصفه بكونه ضالاًّ فهو الخاسر. وقال بعضهم: من آتيناه الألطاف وزيادة الهدى، فهو المهتدي /، ومن يضلل عن ذلك لما تقدم منه بسوء اختياره فأخرج لهذا السبب تلك الألطاف من أن تؤثر فيه، فهو الخاسر(
). وهذه التأويلات كلها متكلفة بعيدة، وظاهر الآية يرد على القدرية والمعتزلة. و(ﯹ ﯺ) حَمْلٌ على لفظ "من"، و(ﯾ ﯿ ﰀ) حَمْلٌ على معنى "من" وحسَّنه كونُه فاصلة رأسَ آية.

(ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗﭘ) هذا إخبار منه تعالى بأنه خلق لجهنم كثيراً من الصنفين. ومناسبة هذا لما قبله أنه لما ذكر أنه هو الهادي وهو المضلُّ، أعقبه بذكر من خُلِق للخسران والنار، وذكر من(
) أوصافهم ما(
) ذكر، وفي ضمنه وعيد الكفار، والمعنى: لعذاب جهنم.

واللام للصيرورة(
) على قول من أثبت (لها هذا)(
) المعنى، أو لَمَّا كان مآلهم إليها جعل ذلك سبباً على جهة المجاز، وقد رد ابن عطية XE "ابن عطية"  قول من زعم أنها للصيرورة، فقال: (وليس هذا بصحيح، ولام العاقبة إنما يتصور إذا كان فعل الفاعل لم يقصد به ما يصير الأمر (إليه)(
)، وأما هنا فالفعل قصد به ما يصير الأمر إليه من سكناهم بجهنم)(
) انتهى. وإنما ذهب [من ذهب](
) إلى أنها لام العاقبة والصيرورة، لأنه قال تعالى: (ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ) [الذاريات:٥٦]، فإثبات كونها للعلة ينافي قوله: (ﭷ ﭸ)، وأنشدوا دليلاً على إثبات معنى الصيرورة للام قول الشاعر: 
	ألا كلُّ مولودٍ فللموتِ يولدُ


	
	ولستُ أرى حيّاً لحيٍّ يُخَلَّد(
)




وقول الآخر: 
	فللموتِ تغذو(
) الوالداتُ سخَالَها

	
	كما لخرابِ الدّهرِ تُبنى المساكنُ(
)




ودعوى القلب فيه، وأنّ تقديره: "ولقد ذرأنا جهنم لكثير" غير سديد، 
لأنّ القلب لا يكون إلا في الشعر على الصحيح. ولفظة "كثيراً" لا تُشْعِرُ بالأكثر، ولكن ثبت في الحديث أن بعث النار أكثر، لقول الله لآدم: "أخرج بعث النار 
من ذريتك XE "أخرج بعث النار من ذريتك" ، فأخرج من كل ألف تسعة وتسعين وتسعمئة"(
). وهؤلاء المخلوقون لجهنم هم الذين طبع الله على قلوبهم، فلا يتأتى منهم إيمان البتة. وتفسير ابن جبير: أنهم أولاد الزنا ليس بجيد(
).

(ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧﭨ)، لما كانوا لا يتدبرون شيئاً من الآيات، ولا ينظرون إليها نظر اعتبار، ولا يسمعونها سماع تفكر، جُعِلُوا كأنهم فقدوا الفقه بالقلوب، والإبصار بالعيون، والسماع بالآذان، وليس المراد نفي هذه الإدراكات عن هذه الحواس، وإنما المراد نفي الانتفاع بها فيما طلب منهم من الإيمان. 

وقال مسكين الدرامي XE "مسكين الدرامي" (
): 
	أعمى إذا ما جارتي خرجت


	
	حتى يواري جارتي السِّتْر



	وأصمُّ عن ما كان بينهما







	
	عمداً وما بالسمع لي وَقْر(
)







وفسّر مجاهد هذا فقال: (لا يفقهون بها شيئاً من أمور الآخرة، ولا يبصرون بها الهدى، ولا يسمعون بها الحق)(
) انتهى. وفي قوله: (ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ) دليل على أن القلب آلة للفقه والعلم، كما أن العين آلة للإبصار، والأذن آلة للسماع. وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (وجعلهم - لإغراقهم في الكفر، وشدة شكائمهم فيه، وأنه لا يتأتى منهم إلا أفعال أهل النار - مخلوقين للنار، دلالة على (توغّلهم)(
) في الموجبات، وتمكنهم فيما يؤهلهم لدخول النار، ومنه كتاب عمر إلى خالد بن الوليد XE "خالد بن الوليد" : "بلغني أن أهل الشام اتخذوا لك دلوكاً عُجِن بخمر، وإني لأظنكم(
) آل المغيرة ذرء النار"(
). ويقال لمن كان غريقاً في بعض الأمور: ما خُلق فلان إلا للنار(
). والمراد وصف/ حالهم(
) في عظم ما أقدموا عليه في تكذيب رسول الله (، مع علمهم أنه النبي الموعود، وأنهم من جملة الكثير الذين (لا يكاد الإيمان يتأتى منهم) (
)، كأنهم خُلقوا للنار)(
) انتهى. وهو تكثير في الشرح. 

(ﭩ ﭪ)، أي: في عدم الفقه في العواقب، والنظر للاعتبار والسماع للتفكر، ولا يهتمون بغير الأكل والشرب.

(ﭫ ﭬ ﭭﭮ)، قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (بل هم أضلّ سبيلاً من الأنعام عن الفقه والاعتبار والتدبّر. وقيل: الأنعام تبصر منافعها ومضارها(
)، فتلزم بعض ما تبصره، وهؤلاء أكثرهم يعلم أنه معاند، فيقدم على النار)(
). وقال ابن عطية XE "ابن عطية" : (حكم عليهم بأنهم أضل، لأن الأنعام رُكِّب في بنيتها وخلقتها أن لا تفكر في شيء، وهؤلاء هم مُعَدُّون للفهم، وقد خُلقت لهم قوى يصرفونها، وأُعطوا طرفاً من النظر، فهم بغفلتهم وإعراضهم يُلحِقون أنفسهم بالأنعام، فهم أضلّ على هذا)(
) انتهى. وقيل: هم أضلُّ لأنهم يعصون والأنعام لا تعصي(
)، وقيل: الأنعام تعرف ربها وتسبح له، والكفار لا يعرفونه ولا يدعونه(
). وروي: "كل شيء أطوع لله من ابن آدم"(
).

وقال أبو عبدالله الرازي XE "الرازي" : (الإنسان وسائر الحيوان مشاركه(
) في قوى الطبيعة الغاذية(
) والنامية والمتولدة(
)، وفي منافع الحواس الخمس الظاهرة والباطنة، وفي أحوال التخيُّل والتفكُّر والتذكُّر، وإنما حصل(
) الامتياز بين الإنسان وغيره بالقوة العقلية والفكرية التي تهديه إلى معرفة الحق لذاته، والخير لأجل العمل به، فلما أعرض الكفار عن أغراض أحوال العقل والفكر، ومعرفة الحق والعمل بالخير؛ كانوا كالأنعام)(
). ثم قال: ( (ﭫ ﭬ ﭭﭮ) لأن الحيوانات لا قدرة لها على تحصيل الفضائل، والإنسان أعطي القدرة على تحصيلها، ومن أعرض عن اكتساب الفضائل العظيمة، مع القدرة على تحصيلها كان أخسَّ(
) حالاً ممن لم يكتسبها مع العجز، فلهذا قال تعالى: (ﭫ ﭬ(
) ﭭﭮ)(
) انتهى. 

وقيل: الأنعام تفرّ إلى أربابها ومن يقوم بمصالحها، والكافر يهرب عن ربه الذي أنْعُمُهُ عليه لا تحصي(
). وقيل: (
) تضل إذا لم يكن معها مرشد، وقلما تضلّ إذا كان معها، وهؤلاء قد جاءتهم الرسل، وأنزلت عليهم الكتب، وهم يزدادون في الضلال)(
) انتهى.

وأقول: هذا الإضراب ليس على جهة الإبطال للخبر السابق من تشبيههم بالأنعام، ولا يجوز أن تكون جهة المبالغة في الضلال هي جهة التشبيه، لأنه يؤدي إلى كذب أحد الخبرين، وذلك مستحيل في حق الله تعالى. وكلام من تقدم من المفسرين يدل على أنه تعالى شبّههم بالأنعام فيما ذكر، وأنهم أضل من الأنعام فيما وقع التشبيه فيه، وهو لا يجوز لما ذكرناه، فالمعوّل عليه أن جهة التشبيه مخالفة لجهة المبالغة في الضلال، وأن هذا الإضراب ليس على سبيل الإبطال لمدلول الجملة السابقة (ﭫ ﭬ ﭭﭮ) إضراب دالٌّ على الانتقال من إخبار إلى إخبار، فالجملة الأولى شبَّههم بالأنعام في انتفاء منافع الإدراكات المؤدية إلى امتثال ما جاءت به الرسل، والجملة الثانية أثبتت(
) لهم المبالغة في ضلال طريقهم التي يسلكونها، فالموصوف بالمبالغة في الضلال طريقُهم. وحذف التمييز وتقديره: بل هم أضل/ طريقاً منهم، ويبين هذا قوله تعالى: (ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ) [الفرقان:٤٤]، أي: في انتفاء السمع للتدبر والعقل، (ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ) أي: بل سبيلهم أضلُّ، فالمحكوم عليه أوّلاً غير المحكوم عليه آخراً، والمحكوم به أيضاً مختلف.
( ﭯ  ﭰ ﭱ) هذه الجملة بيّن تعالى بها سبب كونهم أضلُّ من الأنعام وهو الغفلة. وقال عطاء: عن ما أعدّ الله لأوليائه من الثواب ولأعدائه من العقاب(
).

(ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ)، قال مقاتل: دعا رجل الله تعالى في صلاته، ومرة دعا الرحمن، فقال أبو جهل XE "أبو جهل" : أليس يزعم(
) محمد وأصحابه أنهم يعبدون ربّاً واحداً، فما بال هذا يدعو اثنين؟ فنزلت(
).

ومناسبتها لما قبلها: أنه تعالى لما ذكر أنه ذرأ كثيراً من الإنس والجن للنار؛ ذكر نوعاً منهم، وهم الذين يلحدون في أسمائه، وهم أشدُّ الكفار عتياً، أبو جهل XE "أبو جهل"  وأضرابه، وأيضاً لما نبه على أن دخول جهنم هو للغفلة عن ذكر الله والْمُخَلِّصُ من العذاب هو ذكر الله؛ أمر بذكر الله بأسمائه الحسنى وصفاته العلا. والقلب إذا غفل عن ذكر الله، وأقبل على الدنيا وشهواتها، وقع في الحرص، وانتقل من رغبة إلى رغبة، ومن طلب إلى طلب، ومن ظلمة إلى ظلمة، وقد وجدنا ذلك بالذوق، حتى إن أحدهم ليصلي الصلوات(
) قضاء في وقت واحد، فإذا انفتح على قلبه باب ذكر الله تعالى، تخلص من آفات الغفلة، وامتثل ما أمره الله به، واجتنب ما نهى عنه. قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (التي هي أحسن الأسماء، لأنها تدل على معان حسنة من تحميد(
) وتقديس وغير ذلك)(
) انتهى. فالحسنى هنا(
) تأنيث الأحسن، ووصف الجمع الذي لا يعقل بما يوصف به الواحدة، كقوله: (ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ)[طه:١٨] وهو فصيح، ولو جاء على المطابقة للجمع لكان التركيب "الحُسن" على وزن "الأُخَر" كقوله: (ﭼ ﭽ ﭾ ﭿﮀ) [البقرة:١٨٤]، لأن جمع ما لا يعقل يخبر عنه ويوصف بجمع المؤنثات، وإن كان المفرد مذكّراً(
). وقيل: الحسنى(
) مصدر وصف به(
). قال ابن عطية XE "ابن عطية" : (والأسماء ههنا بمعنى التسميات، إجماعاً من المتأولين، لا يمكن غيره)(
) انتهى. ولا تحرير فيما قال؛ لأنّ التسمية مصدر، والمراد هنا الألفاظ التي تطلق على الله تعالى، وهي الأوصاف الدالة على تغاير الصفات، لا تغاير الموصوف، كما تقول: جاء زيد الفقيه الشجاع الكريم، وكون الاسم الذي أمر تعالى أن يدعى به حسناً هو ما قرره الشرع، ونص عليه في إطلاقه على الله.

ومعنى (ﭶ ﭷ) أي: نادوه بها، كقوله(
): يا الله، يا رحمن، يا رحيم، يا ملك، وما أشبه ذلك. وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (فسمّوه بتلك الأسماء)(
) جعله من باب: دعوت ابني عبدالله، أي: سميته بهذا الاسم. (واختُلف في الاسم الذي يقتضي مدحاً خالصاً، ولا تتعلق به شبهة ولا اشتراك، إلا أنه لم يرد منصوصاً، هل يطلق ويسمى الله تعالى به؟ فنصّ القاضي أبو بكر الباقلاني على الجواز(
). ونصّ أبو الحسن الأشعري XE "أبو الحسن الأشعري" (
) على المنع(
). وبه قال الفقهاء والجمهور(
) وهو الصواب. واختُلف أيضاً في الأفعال التي في القرآن، كقوله تعالى: (ﯬ ﯭ ﯮ)[البقرة:١٥] (ﮛ ﮜ ﮝ) [الأنفال:٣٠] هل يطلق عليه منه تعالى اسم فاعل مقيد بمتعلقه، فيقال: الله مستهزئ بالكافرين، وماكرٌ بالذين يمكرون؟ فجوَّز ذلك فرقة، ومنعت منه فرقة(
)، وهو الصواب.

وأما إطلاق اسم الفاعل بغير قيده فالإجماع على منعه. وروى الترمذي XE "الترمذي" (
) في جامعه، من حديث أبي هريرة، النص على تسعة وتسعين اسماً [مسرودة اسماً اسماً)(
)](
). قال ابن عطية XE "ابن عطية" : (وفي بعضها شذوذ، وذلك الحديث ليس بالمتواتر، وإن كان قد قال فيه أبو عيسى: هذا حديث غريب، لا نعرفه إلا من طريق حديث صفوان ابن صالح XE "صفوان بن صالح" (
)، وهو ثقة عند أهل الحديث وإنما المتواتر منه قول النبي (: /«إنّ لله تسعة وتسعين اسماً XE "إنّ لله تسعة وتسعين اسماً" ، مائة إلا واحداً، من أحصاها دخل الجنة »(
). ومعنى أحصاها: عدّها وحفظها، وتضمّن ذلك الإيمان بها، والتعظيم لها، [والرغبة فيها](
)، والعبرة في معانيها، وهذا حديث البخاري XE "البخاري" )(
) انتهى. وتسمية هذا الحديث متواتراً ليس على اصطلاح الناس(
) في المتواتر، وإنما هو خبر آحاد.

وفي بعض دعاء رسول الله (: «يا حنان يا منان XE "يا حنان يا منان" »(
) (ولم يردا في جامع الترمذي XE "الترمذي" )(
). وقد صنّف العلماء في شرح أسماء الله الحسنى، كأبي حامد الغزالي(
)، وأبي(
) الحكم بن برجان(
)، وأبي عبدالله الرازي XE "الرازي" ، وأبي بكر بن العربي(
) وغيرهم.

قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (ويجوز أن يراد: ولله الأوصاف الحسنى، وهي الوصف بالعدل والخير والإحسان، وانتفاء شبه الخلق فصِفُوه بها، وذروا الذين يلحدون في صفاته، فيصفوه بمشيئة القبائح، وخَلْق الفحشاء والمنكر، وبما يدخل في التشبيه، كالرؤية ونحوها)(
). وقيل: (معنى قوله: (ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽﭾ) اتركوهم ولا تحاجّوهم ولا تعرضوا لهم، قاله ابن زيد XE "ابن زيد" ، فتكون الآية على هذا منسوخة بالقتال(
).

وقيل: معناه الوعيد كقوله: (ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ)[المدثر:١١]، وقوله: (ﭡ ﭢ ﭣ)[الحجر:٣])(
). وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (واتركوا تسمية الذين يميلون عن الحق والصواب فيها، فيسمونه بغير الأسماء الحسنى، وذلك أن يسموه بما لا يجوز عليه، كما سمعنا البدو يقولون بجهلهم(
): يا أبا المكارم، يا أبيض الوجه يا نَخِيُّ(
)، أو أن يأبوا تسميته ببعض أسمائه الحسنى نحو أن يقولوا: يا الله، ولا يقولوا: يا رحمن)(
). وقيل: (معنى الإلحاد في أسمائه تسميتهم أوثانهم اللات نظراً إلى اسم الله تعالى والعزى نظراً إلى العزيز قاله مجاهد(
)، ويسمون الله أبا(
) وأوثانهم أرباباً ونحو هذا)(
). وقال ابن عباس XE "ابن عباس" : معنى "يلحدون": يكذّبون(
). وقال قتادة XE "قتادة" : يشركون(
). وقال الخطابي XE "الخطابي" (
): الغلط في أسمائه والزّيغ عنها إلحاد(
).

وقرأ حمزة: (يلحَدون) بفتح الياء والحاء، وكذا في "النحل"(
) و"السجدة"(
)، وهي قراءة ابن وثاب XE "ابن وثاب" ، والأعمش، وطلحة، وعيسى(
). وقرأ باقي السبعة بضم الياء وكسر الحاء فيهنّ(
). و(ﭿ) وعيد شديد، واندرج تحت قوله: (ﮀ ﮁ ﮂ) الإلحاد في أسمائه، وسائر أفعالهم القبيحة.

(ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ) لما ذكر من ذرأ للنار، ذكر مقابلهم. وفي لفظة (ﮄ) دلالة على التبعيض(
)، وأن الْمُعْظَم من المخلوقين ليسوا هداة إلى الحق، ولا عادلين به. قيل: هم العلماء والدعاة إلى الدين(
). وقيل: هم مؤمنو أهل الكتاب قاله ابن الكلبي XE "ابن الكلبي" (
). وروي عن(
) قتادة XE "قتادة"  وابن جريج(
). وقيل: هم المهاجرون والأنصار، والتابعون لهم بإحسان(
). وقال ابن عباس XE "ابن عباس" : هم أمة محمد ( وعليه أكثر المفسرين(
). وروي في ذلك أن رسول الله ( كان إذا قرأها قال: « هذه لكم، وقد أُعطي القوم بين أيديكم مثلها XE "هذه لكم، وقد أعطى القوم بين أيديكم مثلها" » (ﯥ ﯦ ﯧ) الآية [الأعراف:١٥٩])(
). وعنه (: « إن من أمتي قوماً على الحقّ حتى ينزل عيسى ابن مريم XE "إن من أمتي قوماً على الحقّ حتى ينزل عيسى ابن مريم"  »(
). والظاهر أن هذه الجملة أخبر فيها أن ممن خلق أمة موصوفون بكذا، فلا يدل على تعيين، لا في أشخاص ولا في أزمان، وصلحت لكل هاد بالحقّ من هذه الأمة وغيرهم، وفي زمان الرسول وغيره، كما أنّ مقابلها في قوله: (ﭑ ﭒ ﭓ) لا يدلّ على تعيين أشخاص ولا زمان، وإنما هذا تقسيم للمخلوق للنار والمخلوق للجنة، [ولذلك قيل: إنّ في الكلام محذوفاً تقديره: وممن خلقنا للجنة](
)، يدلّ عليه إثبات مقابله في قوله: (ﭑ ﭒ ﭓ) )(
).

وقال الجبائي XE "الجبائي" : هذه الآية تدل على أنه(
) لا يخلو زمان البتة ممن يقوم 
بالحق ويعمل به ويهدي(
) /إليه، وأنهم لا يجتمعون في شيء من الأزمنة على 
الباطل(
) انتهى. والآية لا تدل على ما زعم الجبائي، وما قاله مخالف لما روي 
من أنه: "لا تقوم الساعة إلا على شرار الخلق"(
). "ولا تقوم الساعة حتى لا يقال 
في الأرض الله الله"(
). "ولا تقوم الساعة حتى يُسرى على كتاب الله فلا يبقى 
منه حرف XE "ولا تقوم الساعة حتى يُسرى على كتاب الله فلا يبقى منه حرف" "(
)، أو كما قال(
).

(ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ) 
(قال الخليل بن أحمد XE "الخليل بن أحمد" (
): سنطوي أعمارهم في اغترار منهم(
). وقال 
أبو عبيدة XE "أبو عبيدة" : الاستدراج أن تدرج إلى الشيء في خفية قليلاً قليلاً، ولا تهجم عليه، 
وأصله من الدرجة، وذلك أنّ الراقي والنازل يرقى وينزل مرقاة مرقاة، ومنه: 
درج الكتاب، طواه شيئاً بعد شيء، ودرج القوم ماتوا بعضهم في أثر بعض(
). 
وقال ابن قتيبة XE "ابن قتيبة" : هو أن يذيقهم من بأسه قليلاً قليلاً، من حيث 
لا يعلمون، ولا يتابعهم(
) به ولا يجاهرهم(
). وقال الأزهري XE "الأزهري" (
): 
سيأخذهم(
) قليلاً قليلاً من حيث لا يحتسبون، وذلك أن الله تعالى يفتح باباً من النعمة يغتبطون به، ويركنون إليه، ثم يأخذهم على غرّتهم أغفل ما يكونون(
))(
)انتهى.ومنه: درج الصبي، إذا قارب بين خطاه، والمعنى: سنسترقهم شيئاً(
) بعد شيء، ودرجة بعد درجة بالنعم عليهم، والإمهال لهم، [حتى يغترّوا، ويظنّوا أنهم لا ينالهم](
) عقاب. وقال الجبائي XE "الجبائي" : سنستدرجهم إلى العقوبات، حتى يقعوا فيها من حيث لا يعلمون، استدراجاً لهم إلى ذلك، فيجوز أن يكون هذا العذاب في الدنيا كالقتل، ويجوز أن يكون عذاب الآخرة(
). وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (ومعنى (ﮏ) سنستدنيهم قليلاً قليلاً، إلى ما يهلكهم ويضاعف(
) عقابهم، من حيث لا يعلمون ما يراد بهم، وذلك أن يواتر الله نعمه عليهم, مع انهماكهم في الغيّ، فكلما جدّد عليهم نعمة ازدادوا بطراً وجدّدوا معصيةً، فيتدرجون في المعاصي بسبب ترادف النعم، ظانين أن مواترة النعم أَثَرَةٌ من الله تعالى وتقريب، وإنما هي خذلان منه وتبعيد، فهو(
) استدراج الله نعوذ بالله تعالى منه)(
).

 (ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ) قيل: بالاستدراج(
)، وقيل: بالهلاك(
). وقرأ النخعي XE "النخعي"  وابن وثاب: (سيستدرجهم)(
) بالياء، فاحتمل أن يكون من باب الالتفات، واحتمل أن يكون الفاعل ضمير التكذيب المفهوم من (ﮍ) أي: سيستدرجهم هو، أي: التكذيب.

وقال الأعشى(
): في الاستدراج: 
	فلو كنت في جبٍّ ثمانين قامة


	

	ورُقِّيت أسباب السماء بسلم



	ليستدرجنك القول حتى تهزه



	
	وتعلم أني عنكم غير مُفْحَمِ(
)




(ﮕ ﮖﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ) معطوف على (ﮏ) فهو داخل في الاستقبال، وهو خروج من ضمير التكلم بنون العظمة إلى ضمير تكلم(
) المفرد، والمعنى: أؤخره(
) مُلاءة(
) من الدهر، أي: مدة فيها طول. والملاوة بفتح الميم وضمها وكسرها، ومنه (ﯓ ﯔ)[مريم:٤٦] أي: طويلاً(
). وسمى فعله ذلك بهم: كيداً؛ لأنه شبيه بالكيد من حيث إنه في الظاهر إحسان وفي الحقيقة خذلان. قال ابن عباس XE "ابن عباس" (
): يريد إنّ مكري شديد(
). وقيل: إن عذابي(
)، وسماه كيداً لنزوله بالعباد من حيث لا يشعرون، والمتين من كل شيء القوي، يقال: متُن متانة(
). وهذا إخبار عن المكذبين عموماً.

وقيل: نزلت في المستهزئين من قريش قتلهم الله في ليلة واحدة بعد أن / أمهلهم مدة(
). وقرأ عبدالحميد(
) عن ابن عامر XE "ابن عامر" (
) (أن كيدي)(
) بفتح الهمزة على معنى: لأجل أنّ كيدي(
). وقرأ الجمهور بكسرها على الاستئناف. 
(ﮜ ﮝﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ) 
قال الحسن وقتادة(
): سبب نزولها أن رسول الله ( صعد ليلاً على الصفا فجعل يدعو قبائل قريش، يا بني فلان يا بني فلان، يحذرهم ويدعوهم إلى الله تعالى، فقال بعض الكفار حين أصبحوا: هذا مجنون بات يصوّت حتى الصباح(
). وكانوا يقولون: شاعر مجنون، فنفى الله ((
) ما قالوه، ثم أخبر أنه مُحَذِّرٌ من عذاب الله. والآية باعثة لهم على التفكر في أمر الرسول (، وانتفاء الجِنَّة عنه. وهذا الاستفهام قيل: معناه التوبيخ(
). وقيل: التحريض على التأمل(
). والجِنَّة: الجن. كما قال تعالى: (ﮖ ﮗ ﮘ)[الناس:٦]، والمعنى: من مَسَّ جِنَّةٍ، أو من(
) تخبيط جِنَّةٍ. وقيل: هي هيئة كالجِلسة والرِكبة(
)، أريد بها المصدر، أي: ما بصاحبهم من جنون. 

والظاهر أن (ﮝﮞ) معلّق عن الجملة المنفيّة، وهي في موضع نصب بـ(ﮝﮞ) بعد إسقاط حرف الجر، لأن التفكر من أعمال القلوب، فيجوز تعليقه(
). والمعنى: أو لم يتأملوا ويتدبروا في انتفاء هذا الوصف عن الرسول، فإنه منتف لا محالة، ولا يمكن لمن أنعم الفكر في(
) نسبة ذلك إليه.
وقيل: ثم مضمر محذوف، أي: فيعلموا ما بصاحبهم من جنة، قاله الحوفي XE "الحوفي" ، وزعم أن "تفكّر"(
) لا تُعلّق، لأنه لا يدخل على الجمل، قال: ودلّ(
) التفكر على العلم.

وقال أصحابنا: إذا كان فعل القلب يتعدى بحرف جر، قُدِّرت الجملة في موضع نصب(
) بعد إسقاط حرف الجر(
). ومنهم من زعم أنه يُضمَّن الفعل الذي تعدَّى بنفسه إلى واحد، أو بحرف جر إلى واحد معنى ما يتعدى إلى اثنين فتكون الجملة في موضع المفعولين، فعلى هذين الوجهين لا حاجة إلى هذا المضمر الذي قدّره الحوفي XE "الحوفي" . وقيل: تمّ الكلام على قوله: (ﮝﮞ) ثم استأنف إخباراً بانتفاء الجِنَّة وإثبات النذارة.

وقال أبو البقاء: (في "ما" وجهان؛ أحدهما: أنها نافية(
)، وفي الكلام حذف تقديره: أو لم يتفكروا في قولهم: به جنة. والثاني: أنها استفهام، أي: أو لم يتفكروا أي شيء بصاحبهم من الجنون، مع انتظام أقواله وأفعاله. وقيل: هي بمعنى "الذي" تقديره: أو لم يتفكروا في ما بصاحبهم، وعلى هذا يكون الكلام خرج على زعمهم)(
) انتهى. وهي تخريجات ضعيفة ينبغي أن ينزه القرآن عنها. و"تفكر" مما ثبت في اللسان تعليقه، فلا ينبغي أن يعدل عنه. 

(ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ) لما حضّهم على التفكر في حال الرسول، وكان مُفَرَّعاً على تقرير دلائل(
) التوحيد؛ أعقب بما يدل على التوحيد، ووجود الصانع الحكيم. والملكوت: الملك العظيم, وتقدّم شرح ذلك في قوله: (ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ) [الأنعام:٧٥].

 ولم يقتصر على ذكر(
) النظر في الملكوت، بل نبه على أنّ(
) كلَّ فردٍ فردٍ من الموجودات محلٌّ للنظر والاعتبار، والاستدلال على الصانع(
) ووحدانيته كما قال(
): 
	وفي كل شيء له آية


	
	تدلّ على أنه واحد(
)




(ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜﯝ)، (ﯖ) معطوف على"ما" في قوله: (ﮰ ﮱ ﯓ(
)) وُبِّخُوا على انتفاء نظرهم في مُلكوت(
) السماوات والأرض، وهي أعظم المصنوعات، وأدلها(
) على عظمة الصانع، ثم عطف عليه شيئاً عاماً، وهو قوله: (ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ) فاندرج السماوات والأرض في ما خلق، ثم عطف عليه شيئاً يخصُّ أنفسهم، وهو انتفاء نظرهم وتفكرهم في أنّ أجلهم قد اقترب، فيبادرهم الموت على حالة الغفلة عن النظر فيما ذكر، فيؤول أمرهم إلى الخسار وعذاب النار، نبههم على الفكر في اقتراب الأجل، لعلهم يبادرون إليه وإلى طلب الحق، وما يخلِّصهم من عذاب الله قبل مغافصة(
) الأجل.

و(ﯜﯝ) وقت موتهم. وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (يجوز أن يراد باقتراب الأجل: اقتراب الساعة)(
). و"أَنْ" هي المخففة من الثقيلة، واسمها محذوف ضمير الشأن، وخبرها "عسى" وما تعلقت به(
)، وقد وقع خبراً لها(
): الجملة  غير الخبرية في مثل هذه الآية، وفي مثل: (ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﯼ) [النور:٩](
)، فـ"غضب الله عليها" جملة دعاء، وهي غير خبرية(
)، فلو كانت "أَنْ" مشددة /لم تقع "عسى" ولا جملة الدعاء خبراً(
) لها، لا يجوز "علمت أنَّ زيداً عسى أن يخرج" ولا "علمت أنَّ زيداً لعنه الله" وأنت تريد الدعاء(
).

وأجاز أبو البقاء أن تكون "أنْ" هي المخففة من الثقيلة، وأن تكون مصدرية(
)، يعني: أن تكون الموضوعة على حرفين، وهي الناصبة للفعل المضارع. وليس بشيء، لأنهم نصوا على أنها توصل بفعل متصرّف مطلقاً، يعنون ماضياً ومضارعاً وأمراً، فشرطوا فيه التصرّف، و"عسى" فعل(
) جامد، فلا يجوز أن يكون صلة لـ"أن". و"عسى" هنا تامة، و"أن يكون" فاعل بها(
)، نحو قولك: عسى أن تقوم. واسم "يكون" قال الحوفي XE "الحوفي" : "أجلهم" و"قد اقترب" الخبر.

وقال الزمخشري XE "الزمخشري"  وغيره: اسم يكون ضمير الشأن(
)، فيكون (ﯚ ﯛ ﯜﯝ) في موضع نصب، في موضع خبر "يكون" و"أجلهم" فاعل بـ"اقترب". 

وما أجازه الحوفي XE "الحوفي"  فيه خلاف، فإذا قلت: "كان يقوم زيد" فمن النحويين من زعم أنّ "زيداً" هو الاسم، و"يقوم" في موضع نصب على الخبر، ومنهم من منع ذلك، ويجعل في كان(
) ضمير الشأن. والجواز اختيار ابن مالك XE "ابن مالك" ، والمنع اختيار ابن عصفور XE "ابن عصفور" (
)، وقد ذكرنا هذه المسألة مستوفاة التقسيم والدلائل في شرحنا لكتاب "التسهيل"(
). 
(ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ) معنى هذه الجملة وما قبلها: توقيفهم وتوبيخهم على أنه لم يقع منهم نظر ولا تدبّر في شيء من ملكوت السماوات والأرض، ولا في مخلوقات الله تعالى، ولا في اقتراب آجالهم، ثم قال: فبأيّ حديث أو أمر يقع إيمانهم وتصديقهم؟ إذ لم يقع بأمر فيه نجاتهم ودخولهم الجنة. ونحوه قول الشاعر: 
	

	
	فعن أي نفس بعد نفسي أقاتل(
)



والمعنى: إذا لم أقاتل عن نفسي، فكيف أقاتل عن غيرها؟ وكذلك(
) إذا لم يؤمنوا بهذا الحديث الذي هو الصدق المحض، وفيه نجاتهم وخلاصهم، فكيف يصدقون بحديث غيره؟ والمعنى: أنه ليس من طباعهم التصديق بما فيه خلاصهم. والضمير في "بعده" للقرآن، أو للرسول(
) [أي: بعد الرسول](
) وقصته وأمره، أو للأجل، إذ لا عمل بعد الموت(
)، أقوال ثلاثة. قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (فإن قلت: بم يتعلق قوله تعالى: (ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ)؟ قلت: بقوله: (ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜﯝ)، كأنه قيل: لعل أجلهم قد اقترب، فما لهم لا يبادرون(
) الإيمان بالقرآن قبل الفوت؟ وماذا(
) ينتظرون بعد وضوح الحق وبأي حديث أحقّ منه يريدون أن يؤمنوا)(
).
(ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨﯩ) نفى نفياً عامّاً أن يكون هاد لمن أضله الله، فتضمن اليأس من إيمانهم والمقت بهم.

(ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ) قرأ الحسن، وقتادة، وأبو عبدالرحمن، وأبو جعفر، والأعرج، وشيبة، والحرميان، وابن عامر: (وَنَذَرُهُمْ)(
) بالنون ورفع الراء. وأبو عمرو، وعاصم: بالياء ورفع الراء(
)، وهو استئناف إخبار قطع الفعل, أو أضمر قبله "ونحن" فيكون جملة اسمية(
) .
وقرأ ابن مصرِّف، والأعمش، والأخوان، / وأبو عمرو، فيما ذكر 
أبو حاتم: بالياء والجزم(
). وروى خارجة عن نافع XE "نافع" : بالنون والجزم(
). وخُرِّج 
سكون الراء على وجهين: أحدهما: أنه سكن لتوالي الحركات، كقراءة: (وما يُشْعِرْكُم)[الأنعام:١٠٩](
)، و(ﮈ)[آل عمران:160] فهو مرفوع(
). والآخر: أنه مجزوم 
عطفاً على محل (ﯦ ﯧ ﯨﯩ) فإنه في موضع جزم(
)، فصار مثل قوله: (فَهُوَ خَيْرٌ لَّكُمْ ونُكَفِّرْ)[البقرة:٢٧١](
) في قراءة من (جزم)(
) في راء "ونكفرْ". ومثل قول الشاعر: 
	أنّى سلكت فإنني لك كاشح


	
	وعلى انتقاصك في الحياة وأزدد(
)




(ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳﯴ) الضمير في (ﯯ) لقريش، قالوا: يا محمد إنَّا قرابتك فأخبرنا بوقت الساعة(
). وقال ابن عباس XE "ابن عباس" : الضمير لليهود، قال حِسك(
) بن أبي قشير(
)، وشمويل بن زيد(
): إن كنت نبيّاً فأخبرنا بوقت الساعة، فإنَّا نعرفها، فإن صدقت آمنا بك فنزلت(
). ومناسبتها لما قبلها: أنه لما ذكر التوحيد والنبوة والقضاء والقدر، أتبع ذلك بذكر المعاد(
)، وأيضاً فلما تقدّم قوله: (ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ) وكان ذلك باعثاً على المبادرة إلى التوبة، أتى بالسؤال عن الساعة ليُعلم أنّ وقتها مكتوم عن الخلق، فيكون ذلك سبباً للمسارعة إلى التوبة(
)، و(ﯱ) القيامة، موت من كان حينئذ حيّاً، وبعث الجميع، يقع عليه اسم الساعة، واسم القيامة. والساعة: من الأسماء الغالبة، كالنجم للثريا(
). وقرأ الجمهور (ﯲ) بفتح الهمزة، والسلمي بكسرها(
): حيث وقعت، وتقدم أنها لغة قومه(
) سليم. و(ﯳﯴ) مصدر، أي: متى إرساؤها: إثباتها وإقرارها(
)، والرُّسُوُّ: ثبات الشيء الثقيل، ومنه: رسا الجبل، وأرسيت السفينة، والمرسى: المكان الذي ترسو فيه(
).

وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : ((ﯳﯴ) إرساؤها، أو وقت إرسائها، أي: إثباتها وإقرارها)(
) انتهى. وتقديره: أو وقت إرسائها ليس بجيد؛ لأنّ (ﯲ) اسم استفهام عن الوقت، فلا يصحّ أن يكون خبراً عن الوقت إلا بمجاز، لأنه يكون التقدير: في أي وقتٍ وقتُ إرسائها. و(ﯲ ﯳﯴ) مبتدأ وخبر(
). وحكى ابن عطية XE "ابن عطية"  عن المبرِّد: أن" مرساها" مرتفع بإضمار فعلٍ(
)، ولا حاجة إلى هذا الإضمار، و(ﯲ ﯳﯴ) جملة استفهامية في موضع البدل من (ﯱ)(
)، والبدل على نية تكرار العامل، وذلك العامل معلق عن العمل، لأنّ الجملة فيها استفهام، ولما عُلِّق الفعل وهو يتعدى بـ"عن" صارت الجملة في موضع نصب على إسقاط حرف الجر، فهو بدل في الحقيقة(
) على موضع: "عن الساعة"، لأنّ موضع المجرور نصب(
)، ونظيره في البدل قولهم: عرفت زيداً أبو من هو(
)؟ على أحسن المذاهب في تخريج هذه المسألة، أعني في كون الجملة الاستفهامية تكون في موضع البدل.
(ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ ﯹﯺ ﯻ ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ) أي: الله استأثر بعلمها, ولما كان السؤال عن الساعة عموماً، ثم خصص بالسؤال عن وقتها؛ جاء الجواب عموماً عنها بقوله: (ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ ﯹﯺ) ثم خصصت من حيث الوقت فقيل: (ﯻ ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ).

وعلمُ الساعة من الخمس التي ( نُصَّ عليها أنه من الغيب تعالى لا يعلمها إلا الله)(
)، والمعنى: لا يُظهرها ويكشفها لوقتها الذي قُدِّر أن تكون فيه إلا هو. قالوا: وحكمة إخفائها أنهم يكونون دائماً على حذر، فإخفاؤها أدعى إلى الطاعة، وأزجر عن المعصية، كما أخفى الأجل الخاص، وهو وقت الموت لذلك. وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : ((ﯻ ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ) أي: لا تزال خفية، / ولا يُظهر أمرها، ولا يكشف خفاء علمها إلا هو وحده إذا جاء بها في وقتها بغتة، لا يجليها بالخبر عنها قبل(
) مجيئها أحدٌ من خلقه، لاستمرار الخفاء بها على غيره إلى وقت وقوعها)(
) انتهى. وهو كلام فيه تكثير وعجمة.
(ﰁ ﰂ ﰃ ﰄﰅ) قال ابن جريج XE "ابن جريج" : معناه ثقلت على السماوات والأرض أنفسها؛ لتفطُّرِ السماوات، وتبدُّلِ الأرض، ونسفِ الجبال(
). وقال الحسن: ثقلت لهيبتها والفزع منها على أهل السماوات والأرض(
).

وقال السدي XE "السدي" : معنى ثقلت خَفِيَت في السماوات والأرض، فلم يعلم أحد من الملائكة المقرّبين والأنبياء المرسلين متى تكون(
)، وما خفي أمره ثقل على النفوس انتهى(
).

ويعبّر بالثقل عن الشدة والصعوبة، كما قال: (ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ) [الإنسان:٢٧] أي: شديداً صعباً. وأصله أن يتعدى بـ"على"، تقول: ثقل عليّ هذا الأمر. 

وقال الشاعر: ثقيل على الأعداء(
).

(فإما أن يُدَّعى)(
) أنّ "في" بمعنى "على"(
)، كما قال بعضهم في قوله: (ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ)[طه:٧١]، (أو يضمن)(
) "ثقلت" معنى فعل يتعدى بـ"في"(
). وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (أي: كلٌّ من أهلها، من الملائكة والثقلين أهمه شأن الساعة، وودَّ أن يتجلى له علمها، وشقَّ عليه خفاؤها، وثقل عليه أو ثقلت فيهما، لأن أهلهما يتوقعونها، ويخافون شدائدها(
) وأهوالها، ولأنّ كل شيء لا يطيقها، ولا يقوم لها، فهي ثقيلة فيهما)(
).
(ﰆ ﰇ ﰈ ﰉﰊ) أي: فجأة على غفلة منكم، وعدم شعور بمجيئها، وهذا خطاب عام لكل الناس، وفي الحديث: «إنَّ الساعة لتهجُم والرجل يصلح حوضه XE "إنَّ الساعة لتهجُم والرجل يصلح حوضه" ، والرجل يسقي ماشيته، والرجل يسوم سائمته، والرجل يخفض ميزانه ويرفعه»(
).

(ﰋ ﰌ ﰍ ﰎﰏ) قال ابن عباس XE "ابن عباس" ، والسدي XE "السدي" ، ومجاهد: كأنك حفي بسؤالهم، أي: محبّ له(
). وعن ابن عباس أيضاً: كأنك يعجبك سؤالهم(
). وعنه أيضاً: كأنك مجتهد في السؤال، مبالغ في الإقبال على ما يُسأل عنه(
). وقال ابن قتيبة XE "ابن قتيبة" : كأنك طالب علمها(
). وقال مجاهد أيضاً، والضحاك، وابن زيد: معناه كأنك حفي بالسؤال عنها والاشتغال بها، حتى حصلت عليها(
)، أي: تحبه وتؤثره، أو بمعنى: (أنك تكره السؤال؛ لأنها من علم الغيب الذي استأثر الله به, ولم يؤته أحداً)(
).

وقال ابن عطية XE "ابن عطية" : (أي: محتف ومهتبل(
))(
). وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (كأنك عالم بها، وحقيقته: كأنك بليغ في السؤال عنها، لأنّ من بالغ في السؤال عن الشيء والتنقير عنه استحكم علمه فيه وَرَصَنَ(
)، وهذا التركيب معناه: المبالغة، ومنه: إحفاء الشارب واحتفاء النعل(
): استئصاله، وأحفى في المسألة: ألحف، وحفي بفلان وتحفَّى به: بالغ في البرّ به)(
) انتهى.

و"عنها" إما أن يتعلق بـ"يسألونك"(
) أي: يسألونك عنها، وتكون صلة "حفي" محذوفة، والتقدير: كأنك حفي بها، أي: [معتن بشأنها، حتى علمت حقيقتها ووقت مجيئها، أو كأنك حفيّ بهم أي(
)](
): معتن بأمرهم، فتجيبهم عنها لزعمهم أن علمها عندك. وحفي لا يتعدى بـ"عن"، قال تعالى: (ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ)[مريم:٤٧]، [فعداه بالباء، [[وقال أبو علي: لا توصل الحفاوة بـ"عن" كما توصل بالباء(
) ]](
). وإما أن يتعلق بـ"حفي" على جهة التضمين، لأنّ /من كان حفياً](
) بشيء أدركه وكشف عنه، فالتقدير: كأنك كاشف بحفاوتك عنها. وإما أن تكون عن بمعنى الباء, كما تكون الباء بمعنى عن في قوله: فإن تسألوني بالنساء(
)، أي: عن النساء.

 وقرأ عبدالله: (كأنك حفيّ بها)(
) بالباء مكان عن، أي: عالم بها، بليغ في العلم بها(
).

(ﰐ ﰑ ﰒ ﰓ ﰔ) أي: علم مجيئها [في علم الله](
)، وظرفية (ﰓ) مجازية كما تقول: النحو عند سيبويه XE "سيبويه" ، أي: في علمه، وتكرير السؤال والجواب على سبيل التوكيد، ولما جاء به من زيادة قوله: (ﰌ ﰍ ﰎﰏ) .

 (ﰕ ﰖ ﰗ ﰘ ﰙ ﰚ) قال الطبري: (لا يعلمون أن هذا الأمر لا يعلمه إلا الله، بل يظنُّ أكثرهم أنه مما يعلمه البشر)(
). وقيل: لا يعلمون أن القيامة حق؛ لأنّ أكثر الخلق ينكرون المعاد، ويقولون: (ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ) الآية [الأنعام:٢٩](
). وقيل: لا يعلمون أني أخبرتك(
) أن وقتها لا يعلمه إلا الله(
).وقيل: لا يعلمون السبب الذي لأجله أخفيت معرفة وقتها(
). والأظهر قول الطبري.
(ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛﭜ) قال ابن عباس XE "ابن عباس" : قال أهل مكة: ألا يخبرك ربك بالسعر الرخيص قبل أن يغلو فتشتري وتربح، وبالأرض التي تجدب فترحل عنها، إلى ما أخصب؟ فنزلت(
). وقيل: لما رجع من غزوة المصطلق جاءت ريح في الطريق فأخبرت بموت رفاعة(
)، وكان فيه غيظ المنافقين، ثم قال: "انظروا أين ناقتي"، فقال عبدالله بن أبيّ: ألا تعجبون من هذا الرجل، يخبر عن موت رجل بالمدينة ولا يعرف أين ناقته، فقال (: "إن ناساً من المنافقين قالوا كيت وكيت، وناقتي في الشعب، قد(
) تعلق زمامها بشجرة، فوجدوها على [ما قال](
)، فنزلت(
). ووجه مناسبتها لما قبلها ظاهر جداً، وهذا منه ( إظهار للعبودية، وانتفاء عن ما يختص بالربوبية من القدرة وعلم الغيب، ومبالغة في الاستسلام، فلا أملك لنفسي اجتلاب(
) نفع ولا دفع ضر، فكيف أملك علم الغيب(
).

كما قال في سورة يونس: (ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯﮰ ﮱ ﯓ ﯔﯕ)[يونس:٤٨-٤٩]، وقدم هنا النفع على الضرّ، لأنه تقدم (ﯶ ﯷ ﯸ ﯹ ﯺﯻ ﯼ ﯽ)[الأعراف:178]، فقدّم الهداية على الضلال، وبعده (ﭡﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦﭧ)، فناسب تقديم النفع. وقدم الضرّ في يونس على الأصل، لأن العبادة لله تكون خوفاً من عقابه أولاً، ثم طمعاً في ثوابه، ولذلك قال: (ﮘ ﮙ ﮚﮛ)[السجدة:١٦]، فإذا تقدم النفع فلسابقة لفظ تضمَّنه، وأيضاً ففي "يونس" موافقة ما قبله(
)، ففيها: (ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ)[يونس:١٨] [وفيها: (ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ)[يونس:١٢]. وفي الأنعام (ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ](
) ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ) [الأنعام:٧١]، لأنه موصول بقوله: (ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ)[الأنعام:٧٠]. وفي يونس: (ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ ﰀ ﰁ ﰂ ﰃ ﰄ ﰅﰆ)[يونس:١٠٦]، وتقدمه: (ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ)[يونس:١٠٣]. وفي الأنبياء قال: (ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ)[الأنبياء:٦٦]، وتقدمه قول الكفار لإبراهيم في المحاجّة: (ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ)[الأنبياء:٦٥]. وفي الفرقان: (ﯺ ﯻ ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ ﰀ ﰁ ﰂﰃ)[الفرقان:٥٥]، وتقدمه: (ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ)[الفرقان:٤٥](
). ونعم كثيرة وهذا النوع من لطائف القرآن العظيم وساطع براهينه، والاستثناء متصل أي: إلا ما شاء الله من تمكيني منه فإني أملكه وذلك بمشيئة الله، وقال ابن عطية XE "ابن عطية" : (وهذا الاستثناء منقطع)(
) انتهى. ولا حاجة لدعوى الانقطاع مع إمكان الاتصال.

(ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ) أي: لكانت حالي على خلاف ما هي عليه من استكثار الخير(
) واستغزار المنافع، واجتناب السوء والمضارّ، حتى لا يمسّني شيء منها. وظاهر قوله: (ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ) انتفاء العلم عن الغيب على جهة عموم الغيب، كما روي عنه: " لا أعلم ما وراء هذا الجدار إلا أن يعلمنيه ربي XE "لا أعلم ما وراء هذا الجدار إلا أن يعلمنيه ربي" "(
). بخلاف ما يذهب إليه هؤلاء الذين يدعون الكشف، وأنهم بتصفية نفوسهم يحصل لها اطلاع على المغيبات، وإخبار بالكوائن التي تحدث، وما أكثر (ادعاء(
) الناس)(
) لهذا الأمر وخصوصاً في ديار مصر، حتى أنهم لينسبون ذلك إلى رجل متضمّخ بالنجاسة، يظلّ دهره لا يصلي ولا يستنجي من نجاسته، ويكشف عورته (للناس حين يبول)(
)، وهو عار من العلم والعمل الصالح(
). وقد خصص قوم هذا العموم فحكى مكي عن ابن عباس XE "ابن عباس" : لو كنت أعلم السنة المجدبة لأعددت لها من المخصبة(
)، وقال قوم: أوقات النصر لتوخيتها.
وقال مجاهد، وابن جريج: لو كنت أعلم أجلي لاستكثرت من العمل الصالح(
). وقيل: ولو كنت أعلم وقت الساعة لأخبرتكم حتى توقنوا(
). وقيل: ولو كنت أعلم الكتب المنزلة لاستكثرت من الوحي(
). وقيل: ولو كنت أعلم ما يريده الله مني قبل أن يعرفنيه لفعلته(
). 

وينبغي أن تجعل هذه الأقوال وما أشبهها مثلاً لا تخصيصات لعموم الغيب. والظاهر أن قوله: (ﭤ ﭥ ﭦﭧ) معطوف على قوله: (ﭡ ﭢ ﭣ) فهو من جواب "لو" ويوضح ذلك أنه تقدم قوله: (ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ) فقابل النفع بقوله: (ﭡ ﭢ ﭣ) وقابل الضرّ بقوله: (ﭤ ﭥ ﭦﭧ) ولأنّ المترتب على تقدير علم/ الغيب كلاهما، وهما اجتلاب النفع واجتناب الضرّ، ولم تصحب "ما" النافية جواب "لو"؛ لأن الفصيح أن لا تصحبها كما قال تعالى: (ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘﮙ) [فاطر:١٤]، والظاهر عموم الخير وعدم تعيين السوء. وقيل: السوء تكذيبهم له, مع أنه كان يُدَعى الأمين(
). وقيل: الجدب(
). 
وقيل: الموت(
). وقيل: الغلبة عند اللقاء(
). وقيل: الخسارة في التجارة(
). وقال ابن عباس XE "ابن عباس" : الفقر(
).

وينبغي أن تجعل هذه الأقوال خرجت على سبيل التمثيل لا الحصر، فإن الظاهر في الغيب والخير والسوء عدم التعيين. وقيل: تم الكلام عند قوله (ﭡﭢ ﭣ) ثم أخبر أنه ما مسّه السّوء, وهو الجنون الذي رموه به(
). وقال مؤرّج السدوسي(
): السوء: الجنون بلغة هذيل(
). وهذا القول فيه تفكيك لنظم الكلام، واقتصار على أن يكون جواب لو (ﭡ ﭢ ﭣ) فقط، وتقدير حصول علم الغيب يترتب عليه الأمران لا أحدهما، فيكون إذ ذاك جواباً قاصراً.

(ﭨ ﭩ ﭪ ﭫﭬ ﭭ ﭮ ﭯ) لما نفى عن نفسه علم الغيب، أخبر بما بعث به من النذارة ومتعلقها المخوفات، والبشارة ومتعلقها المحبوبات، والظاهر تعلقهما بالمؤمنين؛ لأن منفعتهما(
) وجَدْوَاهما لا تحصل إلا لهم، وقال تعالى: (ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ) [يونس:١٠١]. وقيل: معنى (ﭭ ﭮ) يُطلب منهم الإيمان ويدعون إليه، وهؤلاء الناس أجمع(
). (وقيل: أخبر)(
) أنه نذير وتمّ الكلام(
)، ومعناه: أنه نذير للعالم كلهم، ثم أخبر أنه بشير للمؤمنين به، فهو وعد لمن حصل له الإيمان. وقيل: حذف متعلق النذارة، ودلّ على حذفه إثبات مُقَابِله، والتقدير: نذير للكافرين، وبشير لقوم يؤمنون(
)، كما حذف المعطوف في قوله: (ﭹ ﭺ ﭻ) [النحل:٨١] أي: والبرد، وبدأ بالنذارة لأن السائلين عن الساعة كانوا كفاراً، إما مشركو قريش وإما اليهود، فكان الاهتمام بذكر الوصف من قوله: (ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ (
)) آكد وأولى بالتقديم، (والله تعالى أعلم)(
). 
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صمَت، يصمُت بضم الميم، صَمْتاً، وصُمَاتاً: سكت. وإِصْمِتُ(
): فلاةٌ معروفة، وهي مسماة بفعل الأمر قطعت همزته، إذ ذاك قاعدة في تسميته بفعل فيه همزة وصل، وكسرت الميم لأن التغيير يأنس بالتغيير، ولئلا يدخل في وزن ليس في الأسماء(
).

البطش: الأخذ بقوة، بطش يبطش بضم الطاء وكسرها(
).

النـزغ: أدنى حركة تكون(
)، ومن الشيطان أدنى وسوسة، قاله الزجاج XE "الزجاج" (
). وقال ابن عطية XE "ابن عطية" : (حركة فيها فساد، وقلما تستعمل إلا في فعل الشيطان؛ لأن حركاته مسرعة مفسدة)(
). وقيل: هو لغة: الإصابة تعرض عند الغضب(
). وقال الفرّاء: الإغراء والإغضاب(
).

الإنصات، قال الفراء XE "الفراء" : هو السكوت للاستماع(
). يقال: نَصَتَ، وأنْصَتَ، وانْتَصَتَ بمعنى واحد(
)، وقد ورد الإنصات متعدياً في شعر الكُميت(
) قال: 
	أبوكَ الذي أجْدَى عليَّ(
) بنصْرِه


	
	فأنْصَتَ عني بعدَه كلَّ قائلٍ(
)




قال: يريد فأسكت عني(
).

الآصال جمع أُصُلٍ، وهو العشي، كـ"عنق وأعناق"، أو جمع أصيل، كـ"يمين وأيمان"، ولا حاجة لدعوى أنه جمعُ جمعٍ كما ذهب إليه بعضهم(
) إذ ثبت أن أُصُلاً مفردٌ، وإن كان يجوز جمع أصيل على أُصُلٍ فيكون جمعاً كـ"كثيب وكثب"، وممن ذهب إلى أن آصالاً جمع أُصُل، ومفرد أُصُل أَصِيل الفرّاء(
)، ويقال: جئناهم مؤصلين، أي: عند /الأصيل(
).

(ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻﭼ) مناسبة هذه الآية لما قبلها: أنه لما تقدم سؤال الكفار عن الساعة ووقتها، وكان فيهم من لا يؤمن بالبعث، ذكر ابتداء خلق الإنسان وإنشاءه، تنبيهاً على أن الإعادة ممكنة، كما أن الإنشاء كان ممكناً، وإذا كان إبرازه من العدم الصَّرف إلى الوجود واقعاً بالفعل، فإعادته أحرى أن تكون واقعة بالفعل. وقيل: وجه المناسبة، أنه لما بين(
) الذين يلحدون في أسمائه ويشتقون منها أسماءً لأصنامهم(
)، وأمر بالنظر والاستدلال المؤدي إلى تفرده بالإلهية والربوبية، بيَّن هنا أن أصل الشرك من إبليس لآدم وزوجته، حين تمنيا الولد الصالح، وأجاب الله دعاءهما، فأدخل إبليس عليهما الشرك بقوله: سمياه عبدالحارث فإنه لا يموت، ففعلا ذلك. وقال أبو عبدالله الرازي XE "الرازي" (
) ما ملخصه: لما أمر بالنظر في الملكوت الدال على التوحيد، وقسم خلقه إلى مؤمن وكافر، ونفى قدرة أحد من خلقه على نفع نفسه أو ضرّها، رجع إلى تقرير التوحيد(
)، انتهى.

والجمهور على أن المراد بقوله: (ﭴ ﭵ ﭶ) آدم ((
)، فالخطاب بـ"خلقكم" عام، والمعنى: إنكم تفرعتم من آدم (، وأن معنى (ﭷ ﭸ ﭹﭼ): هي حواء و(ﭸ): إما من جسم آدم، من ضلع من أضلاعه، وإما أن يكون المعنى(
): من جنسها، كما قال تعالى: (ﰂ ﰃ ﰄ ﰅ ﰆ) [النحل:٧٢] وقد مرّ هذان القولان في أول النساء مشروحين بأكثر من هذا(
)، ويكون الإخبار بعد هذه الجملة عن آدم وحواء، ويأتي تفسيره إن شاء الله تعالى، وعلى هذا القول فسّر الزمخشري XE "الزمخشري"  الآية(
). وقد رد هذا القول أبو عبدالله الرازي XE "الرازي"  وأفسده من وجوه: (الأول: (ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ) فدل على أن الذين أتوا بهذا الشرك جماعة. الثاني: أنه قال بعده: (ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ) وهذا ردّ على من جعل الأصنام شركاء، ولم يجر لإبليس في هذه الآية ذكر. الثالث: لو كان المراد إبليس لقال: أيشركون من لا يخلق)(
). ثم ذكر الرازي، ثلاثة وجوه أخر من جهة النظر يوقف عليها من كتابه(
).

وقال الحسنُ وجماعةٌ: الخطاب لجميع الخلق(
)، (والمعنى: في (ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ) من هيئة واحدة وشكل واحد (ﭷ ﭸ ﭹ) أي: من جنسها)(
)، ثم ذكر حال الذكر والأنثى من الخلق(
). ومعنى (ﮔ ﮕ ﮖ) أي: صرفاه عن الفطرة إلى الشرك، كما جاء: «ما من مولود يولد(
) إلا يولد على الفطرة، فأبواه هما اللذان يهوّدانه وينصرانه ويمجسانه»(
).وقال القفال XE "القفال"  نحو هذا القول، قال: (هو الذي خلق كل واحد منكم من نفس واحدة، وجعل من جنسها زوجها، وذكر حال الزوج والزوجة. وجعلا، أي: الزوج والزوجة، لله تعالى شركاء فيما آتاهما؛ لأنهما تارة ينسبون ذلك الولد إلى الطبائع، كما هو قول الطبائعيين، وتارة إلى الكواكب كما هو قول المنجّمين، وتارة إلى الأصنام والأوثان كما هو قول عبدة الأصنام)(
) انتهى. وعلى هذا لا يكون لآدم وحوّاء ذكر في الآية.

وقيل: الخطاب بــ(ﭳ) خاص،/ وهو لمشركي العرب، كانوا(
) يقرّبون المولود للات والعزى والأصنام، تبركاً بهم في الابتداء، وينقطعون بأملهم إلى الله تعالى في ابتداء خلق الولد إلى انفصاله ثم يشركون، فحصل التعجب منهم(
). وقيل: الخطاب خاص أيضاً، وهو لقريش المعاصرين للرسول (، و(ﭵ ﭶ) هو قصي(
)، منها: أي من جنسها زوجة عربية قرشية ليسكن إليها، والصالح: الولد السوي، (ﮔ ﮕ ﮖ) حيث سميا أولادهما الأربعة: عبد مناف، وعبد العزّى، وعبد قصي، وعبد الدار، والضمير في (ﮝ) لهما ولأعقابهما الذين اقتدوا بهما في الشرك(
) انتهى.

(ﭺ ﭻﭼ) ليطمئن ويميل ولا ينفر؛ لأنّ الجنس إلى الجنس أمْيَل، وبه آنس، وإذا كان منها على حقيقته فالسكون والمحبة أبلغ، كما يسكن الإنسان إلى ولده ويحبه محبة نفسه أو أكثر، لكونه بعضاً منه. وأنث في قوله: (ﭸ) ذهاباً إلى لفظ النفس، ثم ذَكَّرَ في قوله: (ﭺ) حملاً على معنى النفس، ليبين أن المراد بها الذكر آدم أو غيره، على اختلاف التأويلات، وكان الذكر هو الذي يسكن إلى الأنثى ويتغشاها، فكان التذكير أحسن طباقاً للمعنى. 

(ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃﮄ) إن كان الخبر عن آدم فخلق حواء كان في الجنة، وأما التغشّي والحمل فكانا في الأرض. والتغشي والغشيان والإتيان كناية عن الجماع(
). ومعنى الخفة: أنها لم تلق به من الكرب ما يعرض لبعض الحَبَالى، ويحتمل أن يكون "حملاً " مصدراً، وأن يكون ما في البطن. و"الحمل" بفتح الحاء ما كان في بطن، أو على رأس الشجرة، وبالكسر ما كان على ظهر أو على رأس غير شجرة(
). 
وحكى يعقوب في حِمل النخلة الكسر(
). 
وحكى أبو سعيد(
) في حمل المرأة حِمْل وحَمْل(
). وقال ابن عطية XE "ابن عطية" : (الحمل الخفيف هو: المني الذي تحمله المرأة في فرجها)(
).

وقرأ حماد بن سلمة XE "حماد بن سلمة" (
) عن ابن كثير XE "ابن كثير"  (حِمْلاً)(
) بكسر الحاء.

 وقرأ الجمهور (ﮂ ﮃ)، قال الحسن: أي: استمرت به(
). وقيل: هذا على القلب(
)، أي: فمر بها، أي: استمر بها. وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (فمضت به إلى وقت ميلاده من غير إخداج(
)، ولا إزلاق(
). وقيل: (ﭿ ﮀ ﮁ) يعني: النطفة (ﮂ ﮃ) فقامت به وقعدت فاستمرت به(
))(
) انتهى. وقرأ ابن عباس XE "ابن عباس"  فيما ذكر النقاش، وأبو العالية، ويحيى بن يعمر، وأيوب: (فَمَرَت به)(
) خفيفة الراء من المرية، أي: فشكَّت فيما أصابها أهو حمل أو مرض(
). وقيل: معناه استمرت به(
)، لكنهم كرهوا التضعيف فخففوه، نحو (ﭶ) [الأحزاب:٣٣] فيمن فتح(
)، من القرار.

وقرأ عبدالله بن عمرو بن العاصي(
)، والجحدري(
): (فمارت به)(
) بألف وتخفيف الراء(
)، أي: جاءت وذهبت وتصرفت به، كما تقول: مارت الريح موراً، ووزنه "فَعَلَ". وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (من المرية، كقوله تعالى: (ﮈ) [النجم:١٢] وأفتمرونه(
) ومعناه ومعنى المخففة فمرت: وقع في نفسها ظن الحمل وارتابت به)(
)، ووزنه "فَاعَلَ". وقرأ عبدالله: (فاستمرت بحملها)(
). وقرأ سعد بن أبي وقاص XE "سعد بن أبي وقاص" (
)، وابن عباس أيضاً والضَّحَّاك: (فاستمرت به)(
). وقرأ أُبي بن كعب XE "أُبي بن كعب"  والجرمي(
): (فاستمارت به)(
) والظاهر رجوعه إلى المرية، بني منها "استفعل"، كما بني منها "فاعل" في قولك: ماريت. 

(ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏﮐ) أي: دخلت في/ الثقل، كما تقول: أصبح وأمسى، أو صارت ذات ثقل، كما تقول: أتمر الرجل وألبن، إذا صار ذا تمر ولبن. وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (أي: حان وقت ثقلها، كقوله: أقربت، وقرئ: (أُثقلت)(
) على البناء للمفعول)(
). (ﮉ) أي: مالك أمرهما، الذي هو الحقيق أن يدعى، ومتعلق الدعاء محذوف، يدل عليه جملة جواب القسم، أي: دعوا الله، ورغبا إليه في أن يؤتيَهما صالحاً، ثم أقسما على أنهما يكونان من الشاكرين إن آتاهما صالحاً؛ لأن إيتاء الصالح نعمة من الله على والديه، كما جاء في الحديث: « إن عمل ابن آدم ينقطع إلا من ثلاث XE "إن عمل ابن آدم ينقطع إلا من ثلاث" »(
) فذكر الولد الصالح يدعو لوالده، فينبغي الشكر عليها، إذ هي من أجل النعم. ومعنى "صالحاً": مطيعاً لله تعالى، أي: ولداً طائعاً، أو ولداً ذكراً؛ لأنّ الذكورة من الصلاح والجودة. قال الحسن: سمياه(
) غلاماً(
). وقال ابن عباس XE "ابن عباس" : بشراً سوياً سليماً(
). و(ﮍ): جواب قسم محذوف، تقديره: وأقسما لئن آتيتنا، أو مقسمين لئن آتيتنا، وانتصاب صالحاً على أنه مفعول ثان لآتيتنا(
)، وفي "المشكل" لمكي: أنه نعت لمصدر، أي: إيتاءً(
) صالحاً.

(ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘﮙ) من جعل الآية في آدم وحواء، جعل الضمائر والإخبار لهما، وذكروا في ذلك محاورات جرت بين إبليس وآدم وحواء، لم تثبت في قرآن ولا حديث صحيح فاطَّرَحتُ ذكرها(
).

 وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (والضمير في (ﮋ) و(ﮍ) لهما، ولكلّ من تناسل من ذريتهما، فلما آتاهما ما طلبا من الولد الصالح السويّ (ﮔ ﮕ ﮖ) أي: جعل أولادهما له شركاء على حذف المضاف، وإقامة المضاف إليه مقامه، وكذلك فيما آتاهما، أي: آتى أولادهما، وقد دلّ على ذلك بقوله تعالى: (ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ) حيث جمع الضمير، وآدم وحواء بريئان من الشرك. ومعنى إشراكهم فيما آتاهم الله: تسمية(
) أولادهم بعبد العزّى، وعبد مناة، وعبد شمس، وما أشبه ذلك، مكان عبدالله، وعبدالرحمن، وعبد الرحيم)(
) انتهى. وفي كلامه تفكيك للكلام عن سياقه.

وغيره ممن جعل الكلام لآدم وحواء، جعل الشرك: تسميتهما الولد الثالث عبدالحارث، إذ كان قد مات لهما ولدان قبله كانا سمّيا كل واحد منهما عبدالله، فأشار عليهما إبليس في أن يسميا هذا(
) الثالث عبدالحارث(
) حرصاً على حياته، فالشرك الذي جعلا لله هو في التسمية فقط(
)، ويكون الضمير في (ﮝ) عائداً على آدم وحواء وإبليس؛ لأنه مدبّر معهما تسمية الولد عبدالحارث.

وقيل: (ﮔ) أي: جعل أحدهما، يعني: حواء(
). وأما من جعل الخطاب للناس، وليس المراد في الآية بالنفس وزوجها آدم وحواء، أو جعل الخطاب لمشركي العرب، أو لقريش، على ما تقدم ذكره، فيتّسق الكلام اتساقاً حسناً، من غير تكلف تأويل ولا تفكيك.

وقال السدّي، والطبري: ("تم خبر"(
) آدم وحواء في قوله: (ﮗ ﮘ)، وقوله: (ﮚ ﮛ(
)ﮜ ﮝ)كلام منفصل يراد به مشركو العرب)(
). قال ابن عطية XE "ابن عطية" : (وهذا تحكّم لا يساعده اللفظ/)(
) انتهى.

والضمير في (ﮕ) عائد على الله، ومن زعم أنه عائد على إبليس فقوله بعيد؛ لأنه لم يجر له ذكر، وكذا يبعد(
) من جعله عائداً على الولد الصالح. وفُسِّر الشرك بالنصيب من الرزق في الدنيا، وكانا قبله يأكلان ويشربان وحدهما. ثم استأنف فقال: (ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ) يعني: الكفار.

وقرأ ابن عباس XE "ابن عباس" ، وأبو جعفر، وشيبة، وعكرمة، ومجاهد، وأبان بن تغلب(
)، ونافع، وأبو بكر عن عاصم: "شركاً "(
) على المصدر، وهو على حذف مضاف، أي: ذا شرك، ويمكن أن يكون أطلق الشرك على الشريك كقولك(
): زيد عدل.

قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (أو أحدثا لله إشراكاً في الولد)(
) انتهى. وقرأ الأخوان، وابن كثير، وأبو عمرو: "شركاء"(
) على الجمع، ويبعد توجيه الآية أنها في آدم وحواء على هذه القراءة، وتظهر باقي الأقوال عليها. وفي مصحف أُبيّ: (فلما آتاهما صالحاً أشركا فيه)(
). وقرأ السلمي: (عما تشركون)(
) بالتاء التفاتاً من الغيبة للخطاب، وكان الضمير بالواو انتقالاً من التثنية للجمع، وتقدم توجيه ضمير الجمع على من يعود.

(ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ) أي: أيشركون الأصنام وهي لا تقدر على خلق شيء كما خلق الله وهم يُخلَقون، أي: يخلقهم الله تعالى، ويوجدهم كما يوجدكم، أو يكون معناه: وهم يُنْحَتون ويُصْنعون، فَعَبَدَتَهُم يخلقونهم وهم لا يقدرون على اختلاق(
) شيء، فهم أعجز من عبدتهم. (ﮤ) عائد على معنى "ما" (وقد عاد الضمير في يخلق على لفظ "ما")(
)، وعبّر عن الأصنام بقوله: (ﮤ) كأنها تعقل على اعتقاد الكفار فيها، وبحسب أسمائهم.

وقيل: أتى بضمير من يعقل؛ لأنّ مِنْ (
) جملة من عُبِدَ:الشياطين، والملائكة، وبعض بني آدم، فغُلِّب من يعقل، وكلٌّ مخلوق لله تعالى. ويحتمل أن يكون (ﮤ) عائداً على ما عاد عليه ضمير الفاعل في (ﮟ) أي: وهؤلاء المشركون يخلقون، أي: كان يجب أن يعتبروا بأنهم مخلوقون، فيجعلوا إلههم خالقهم، لا من لا يخلق شيئاً. وقرأ السلمي: (أتشركون)(
) بالتاء من فوق، فيظهر أن يكون (ﮤ) عائداً على "ما" على معناها، ومن جعل ذلك في آدم وحواء قال: إنّ إبليس جاء إلى آدم وقد مات له ولد اسمه عبدالله، فقال: إن شئت أن يعيش لك الولد فسمّه عبد شمس فسماه كذلك، فإياه عُني بقوله: (ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ) عائد على آدم وحوّاء، والابن المسمى عبد شمس.

(ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ) أي: ولا تقدر الأصنام لمن يعبدهم على نصر، ولا لأنفسهم إن حدث بهم حادث، بل عبدتهم هم الذين يدفعون عنها ويحمونها، ومن لا يقدر على نصر نفسه كيف يقدر على نصر غيره.

(ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ) الظاهر أن الخطاب للكفار، انتقل من الغيبة إلى الخطاب على سبيل الالتفات والتوبيخ على عبادة غير الله، ويدلّ على أنّ الخطاب للكفار قوله بعد: (ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥﯦ) وضمير المفعول عائد على ما عادت (هذه الضمائر قبل عليه(
))، (وهي)(
) الأصنام، والمعنى: وإن تدعوا هذه الأصنام إلى ما هو هدى ورشاد، أو إلى أن يهدوكم كما تطلبون من الله الهدى والخير- لا يتبعوكم على مرادكم، ولا يجيبونكم(
)، أي: ليست فيهم هذه القابلية؛ لأنها جماد لا تعقل، ثم أكد ذلك بقوله: (ﯗ ﯘ) أي: دعاؤكم إياهم وصمتكم عنهم سيّان، فكيف يعبد من هذه حاله؟ وقيل: الخطاب للرسول والمؤمنين، وضمير النصب للكفار، أي: وإن تدعوا الكفار إلى الهدى لا يقبلوا منكم، فدعاؤكم وصمتكم سيّان، أي: ليست فيهم قابلية قبول ولا هدى. وقرأ الجمهور: (ﯔ ﯕ) مشدداً هنا، وفي الشعراء: (ﯙ ﯚ) [الشعراء:٢٢٤]، من اتَّبَعَ، ومعناها: لا يقتدوا بكم. وقرأ نافع XE "نافع"  فيهما: (لا يَتْبَعُوكُم)(
) مخففاً من تَبِعَ، ومعناه: لا يتبعوا آثاركم، وعطفت الجملة الاسمية على الفعلية لأنها في معنى الفعلية، والتقدير: أم صمتم. وقال ابن عطية XE "ابن عطية" : (وفي قوله: (ﯙ ﯚ ﯛ ﯝ) عطف الاسم على الفعل، إذ التقدير: أم صمتم. ومثل هذا قول الشاعر: 
	سواء عليك الفقر(
) أم بت ليلة





	
	بأهل القباب من نمير بن عامر(
))(
)






انتهى. وليس من عطف الاسم على الفعل، إنما هو من عطف الجملة الاسمية على الجملة الفعلية، وأما البيت فليس من عطف الاسم على الفعل، بل من عطف الجملة الفعلية على الاسم المقدّر بالجملة الفعلية، إذ أصل التركيب: سواء عليك افتقرت(
) أم بت ليلة، فأوقع الفقر(
) موقع افتقرت(
)، /وكانت الجملة الثانية اسمية لمراعاة رؤوس الآي(
)، ولأنّ الفعل يشعر بالحدوث، واسم الفاعل يشعر بالثبوت والاستمرار، فكانوا إذا دهمهم أمر معضل فزعوا إلى أصنامهم، وإذا لم يحدث بقوا ساكتين، فقيل: لا فرق بين أن تحدثوا لهم دعاءً، وبين أن تستمروا على صمتكم فتبقوا على ما أنتم عليه من عادة صمتكم، وهي الحالة المستمرة. 

(ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬﯭ)(
) هذه الجملة على سبيل التوكيد لما قبلها في انتفاء كون هذه الأصنام قادرة على شيء من نفع أو ضرّ، أي: الذين تدعونهم وتسمونهم آلهة من دون(
) الذي أوجدها وأوجدكم، هم عباد. وسمّى الأصنام عباداً وإن كانت جمادات؛ لأنهم كانوا(
) يعتقدون فيها أنها تضرّ وتنفع، فاقتضى ذلك أن تكون عاقلة. و(ﯥﯦ) قال الحسن: في كونها مملوكة لله(
)، وقال التبريزي XE "التبريزي" : في كونها مخلوقة(
)، وقال مقاتل: المراد طائفة من العرب من خزاعة كانت تعبد الملائكة فأعلمهم تعالى أنهم عباد أمثالهم لا آلهة(
) انتهى، فعلى هذا جاء الإخبار إخباراً عن العقلاء. 

وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : ((ﯤ ﯥ) استهزاء بهم أي: قصارى أمرهم أن يكونوا أحياء عقلاء، فإن ثبت ذلك فهم عباد أمثالكم لا تفاضل بينكم، ثم أبطل أن يكونوا عباداً أمثالكم فقال: (ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ) )(
) انتهى. وليس كما زعم؛ لأنه تعالى حكم على هؤلاء المدعوِّين من دون الله أنهم عبادٌ أمثال الداعين، فلا يقال في الخبر من الله: "فإن ثبت ذلك" لأنه ثابت، ولا يصحّ أن يقال: ثم أبطل أن يكونوا عباداً أمثالكم، فقال: (ﯮ ﯯ)؛ لأن قوله: (ﯮ ﯯ) ليس إبطالاً لقوله: (ﯤﯥ) ؛ لأن المثلية ثابتة، إما في أنهم مخلوقون، أو في أنهم مملوكون مقهورون، وإنما ذلك تحقير لشأن الأصنام، وأنهم دونكم في انتفاء الآلات التي أُعدت للانتفاع بها، مع ثبوت كونهم أمثالكم فيما ذكر، ولا يدلّ إنكار هذه الآلات على انتفاء المثلية فيما ذكر، وأيضاً فالإبطال لا يُتصور بالنسبة إليه(
) تعالى [لأنه يدل على كذب أحد الخبرين، وذلك مستحيل بالنسبة إلى الله تعالى](
)، وقد بيّنا ذلك في قوله: (ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭﭮ) [الأعراف:179]. وقرأ ابن جبير(
): "إنْ" خفيفة و(عباداً أمثالكم)(
) بنصب الدال واللام، واتفق المفسرون على تخريج هذه القراءة على أنّ "إنْ" هي النافية، أُعملت عمل "ما" الحجازية(
)، فرفعت الاسم، ونصبت الخبر، فـ"عباداً أمثالكم" خبر منصوب، قالوا: والمعنى بهذه القراءة تحقير شأن الأصنام، ونفي مماثلتهم للبشر، بل هم أقلُّ وأحقر، إذ هي جمادات لا تفهم ولا تعقل. وإعمال "إن" إعمال "ما" الحجازية فيه خلاف، أجاز ذلك الكسائي XE "الكسائي" (
)، وأكثر الكوفيين، ومن البصريين ابن السّراج(
)، والفارسي(
)، وابن جني(
)، ومنع من إعماله الفرّاء(
)، وأكثر البصريين، واختلف النقل عن سيبويه XE "سيبويه" (
)، والمبرِّد(
)، والصحيح أن إعمالها لغة، ثبت ذلك في النثر والنظم، وقد ذكرنا ذلك مشبعاً في شرح التسهيل(
).

وقال النحاس: (هذه قراءة لا ينبغي أن يقرأ بها لثلاث جهات: 
إحداها: أنها/ مخالفة للسواد. 

الثانية: أن سيبويه XE "سيبويه"  يختار الرفع في خبر "إنْ" إذا كانت بمعنى "ما"، فيقول: إنْ زيدٌ منطلقٌ؛ لأن عمل "ما" ضعيف، و"إنْ" بمعناها، فهي أضعف منها.

والثالثة: أنَّ الكسائي XE "الكسائي"  رأى أنها في كلام العرب لا تكون بمعنى "ما" إلا أن يكون بعدها إيجاب)(
) انتهى. 

وكلام النحاس هذا هو الذي لا ينبغي؛ لأنها قراءة مرويَّة عن تابعيّ جليل، ولها وجه في العربية، وأما (ثلاث الجهات)(
) التي ذكرها فلا يقدح شيءٌ منها في هذه القراءة. أما كونها مخالفة للسواد، فهو خلاف يسير جدّاً لا يضرّ، ولعله كَتَب المنصوب على لغة ربيعة في الوقف على المنون المنصوب بغير ألف، فلا تكون فيه مخالفة للسواد. وأما ما حكي عن سيبويه XE "سيبويه" ، فقد اختُلِف الفهم عن(
) كلام سيبويه في "إن". 
وأما ما حكاه عن(
) الكسائي XE "الكسائي" ، فالنقل عن الكسائي أنه حكى إعمالها، وليس بعدها إيجاب(
).

والذي يظهر لي أنَّ هذا التخريج الذي خرجوه من أنَّ "إنْ" للنفي ليس بصحيح؛ لأن قراءة الجمهور تدل على إثبات كون الأصنام عباداً أمثال عابديها، وهذا التخريج يدل على نفي ذلك، فيؤدي إلى عدم مطابقة أحد الخبرين الآخر(
)، وهو لا يجوز بالنسبة إلى الله تعالى. 

وقد خرجتُ هذه القراءة في "شرح التسهيل"(
) على وجه غير ما ذكروه، وهو أنَّ "إنْ" هي المخففة من الثقيلة، وأعملها عمل المشددة، وقد ثبت أنَّ "إنْ" المخففة يجوز إعمالُها إعمال المشدّدة في غير المضمر بالقراءة المتواترة: (وإنْ كلَّاً لَّمَا)(
)، وبنقل سيبويه XE "سيبويه"  عن العرب، لكنه نصب في هذه القراءة خبرَها، كما(
) نصب عمر بن أبي ربيعة(
) في قوله: 
	إذا اسودَّ جُنْحُ الليل فلتأتِ ولتكن

	
	خطاك خفافاً إنَّ حرّاسَنا أُسْدا(
)





وقد ذهب جماعة من النحاة إلى جواز نصب أخبار(
) إنّ وأخواتها، واستدلوا على ذلك بشواهد ظاهرة الدلالة على صحة مذهبهم(
)، وتأولها المخالفون.

فهذه القراءة الشاذة تتخرّج على هذه اللغة، أو تتأوّل على تأويل المخالفين لأهل هذا المذهب، وهو أنهم تأولوا المنصوب على إضمار فعل، كما قالوا في قوله: 
	
	
	يا ليت أيام الصّبا رواجعا(
)




إنَّ تقديره: أقبلَت رواجعا. فكذلك تؤوَّل هذه القراءة على إضمار فعل تقديره: "إن الذين تدعون من دون الله خلقناهم(
) عباداً أمثالكم"، وتكون القراءتان قد توافقتا على معنى واحد، وهو الإخبار أنهم عباد، ولا يكون تنافٍ(
)بينهما وتخالف، لا يجوز في حقّ الله تعالى.

وقرئ أيضاً "إنْ" مخففة، ونصب "عباداً" على أنه حال من الضمير المحذوف العائد من الصلة على "الذين"، و"أمثالكم" بالرفع على الخبر(
)، أي: إنَّ الذين تدعونهم من دون الله، في حال كونهم عباداً أمثالكم في الخلق، أو في الملك، فلا يمكن أن يكونوا آلهة.

(ﯧ) أي: فاختبروهم بدعائكم، هل يقع منهم إجابة أو لا يقع؟ والأمر بالاستجابة هو على سبيل التعجيز، أي: لا يمكن أن يجيبوا، كما قال: (ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ) [فاطر:١٤]. ومعنى (ﯪ ﯫ ﯬﯭ): في دعوى إلهيتهم(
)، واستحقاق عبادتهم، كقول(
) إبراهيم ( لأبيه (ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ(
)) [مريم:٤٢]. 

(ﯮ ﯯ ﯰ ﯱﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﯼ ﯽﯾ ﯿ ﰀ ﰁ ﰂ ﰃﰄ) هذا استفهام إنكار وتعجيب، وتبيين أنهم جمادٌ لا حراك لهم، وأنهم فاقدون لهذه الأعضاء ومنافعها التي خلقت لأجلها، فأنتم أفضل من هذه الأصنام، إذ لكم هذا التصرف، وهذا الاستفهام الذي معناه الإنكار قد يتوجَّه الإنكار فيه إلى انتفاء هذه الأعضاء، وانتفاء منافعها، فيتسلَّط النفي على المجموع كما فسرناه؛ لأنّ تصويرهم هذه/ الأعضاء للأصنام ليست أعضاء حقيقة، وقد يتوجه النفي إلى الوصف، أي: وإن كانت لهم هذه الأعضاء مصوّرة، فقد انتفت(
) المنافع التي للأعضاء، والمعنى: إنكم أفضل من(
) الأصنام بهذه الأعضاء النافعة. و"أم" هنا منقطعة(
)، فتقدر بـ"بل" والهمزة، وهو إضراب على معنى الانتقال، لا على معنى الإبطال، وإنما هو تقرير على نفي كلِّ واحدة من هذه الجمل، وكان ترتيب هذه الجمل كذا؛ لأنه بدئ بالأهم، ثم أُتبع بما (
) دونه إلى آخرها. (وقرأ الحسن، والأعرج، ونافع: بكسر الطاء(
). وقرأ أبو جعفر وشيبة ونافع أيضاً(
) بضمها)(
). 

وقال أبو عبدالله الرازي XE "الرازي" : (تعلق بعض(
) الأغمار بهذه الآية في إثبات هذه الأعضاء لله تعالى، فقالوا: جعل عدمها للأصنام دليلاً على عدم إلهيتها، فلو لم تكن موجودة له تعالى لكان عدمها دليلاً على عدم الإلهية، وذلك باطل، فوجب القول بإثباتها له تعالى، والجواب من وجهين: أحدهما: أن المقصود من الآية بيان(
) أن الإنسان أفضل وأكمل حالاً من الصنم؛ لأنه له رجل ماشية، ويد باطشة، وعين باصرة، وأذن سامعة. والصنم - وإن صُوِّرت له صورة(
) هذه الأعضاء - بخلاف الإنسان، فالإنسان أكمل وأفضل، فلا يَشتغل بعبادة الأخسِّ الأدْوَن.

والثاني: (أن المقصود)(
) تقرير الحُجة التي ذكرها قبل، وهي: (ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ)، يعني كيف تحسن(
) عبادة من لا يقدر على النفع والضرّ؟ ثم قرر أنّ هذه الأصنام انتفت عنها هذه الأعضاء ومنافعها، فليست قادرة على نفع ولا ضر، فامتنع كونها آلهة، أما الله تعالى فهو - وإن كان متعالياً عن هذه الأعضاء - فهو موصوف بكمال القدرة على النفع والضرّ، وبكمال السمع والبصر)(
) انتهى. وفيه بعض تلخيص.

(ﰅ ﰆ ﰇ ﰈ ﰉ ﰊ ﰋﰌ) لما أنكر تعالى عليهم عبادة الأصنام، وحقَّر شأنها، وأظهر كونها جماداً عارية عن شيء من القدرة، أمر تعالى نبيه أن يقول لهم ذلك، أي: لا مبالاة بكم ولا بشركائكم، فاصنعوا ما تشاؤون، وهو أمر تعجيز(
)، أي: لا يمكن أن يقع منكم دعاء لأصنامكم، ولا كيد لي، وكانوا قد خَوَّفوه آلهتهم. 

ومعنى (ﰆ ﰇ): استعينوا بهم على إيصال الضرّ إليَّ. (ﰈ ﰉ) أي: امكروا بي، ولا تؤخرونِ عما تريدون بي من الضرِّ، وهذا كما قال قوم هود: (ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ) [هود:٥٤] فقال: (ﭞ ﭟ ﭠ ﭡﭢ ﭣ ﭤﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ) [هود:٥٤-٥٥]، وسمَّى الأصنام شركاءهم من حيث أن(
) لهم نسبة إليهم بتسميتهم إياهم آلهة وشركاء الله تعالى.

وقرأ أبو عمرو، وهشام بخلاف عنه: (كيدوني) بإثبات الياء وصلاً ووقفاً، وقرأ باقي السبعة بحذف الياء اجتزاء بالكسرة عنها(
).

(ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖﭗ ﭘ ﭙ ﭚﭛ) لما أحالهم على الاستنجاد بآلهتهم في ضره، وأراهم أنّ الله هو القادر على كل شيء، عقب ذلك بالاستناد إلى الله تعالى والتوكل عليه، والإعلام أنه تعالى هو ناصره عليهم، وبين جهة نصره عليهم، بأن أوحى إليه كتابه، وأعزّه برسالته، ثم/ أنه تعالى يتولى الصالحين من عباده، وينصرهم على أعدائهم(
) ولا يخذلهم. 

وقرأ الجمهور: (ﭑ ﭒ ﭓ) بياء مشدّدة، وهي(
) ياء "فعيل" أُدغمت في لام الكلمة، وبياء المتكلم بعدها مفتوحة. وقرأ أبو عمرو في رواية عنه بياء واحدة مشددة مفتوحة، ورفع الجلالة(
). قال أبو علي: (لا يخلو من أن يدغم الياء التي هي لام الفعل في ياء الإضافة، (وهو لا يجوز، لأنه ينفك الإدغام الأول، أو تدغم ياء فعِيل في ياء الإضافة)(
) ويحذف لام الفعل، فليس إلا هذا)(
) انتهى.

ويمكن تخريج هذه القراءة على وجه آخر، وهو أن لا يكون " وليَّي " مضافاً إلى ياء متكلم، بل هو اسم نكرة، اسم "إنّ"، والخبر "الله" وحذف من وليَّي التنوين لالتقاء الساكنين، كما حذف من قوله: (ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭓ) [الإخلاص:١].

وقوله: ولا ذاكر الله إلا قليلا(
). والتقدير: "إنّ وليَّا حقّ وليَّ الله الذي نزل الكتاب" وجعل اسم "إنّ" نكرة، والخبر معرفة (فصيح في)(
) الكلام.

قال(
): 
	وإن حراماً أن أسب مجاشعاً


	
	بآبائي الشمّ الكرام الخضارم(
)





وهذا توجيه لهذه القراءة سهل.

واختلف النقل عن الجحدري، فنقل عنه صاحب كتاب "اللوامح في شواذ القراءات": "إن وليِّ الله(
)" بياء مكسورة مشدّدة، وحذفت ياء المتكلم لَمَّا سُكنت التقى ساكنان، فحذفت، كما تقول: إن صاحبي الرجل الذي تعلم. ونقل عنه أبو عمرو الداني: "إنّ ولي الله"(
) بياء واحدة مشددة(
) منصوبة مضافة إلى "الله تعالى". وذكرها الأخفش وأبو حاتم غير منسوبة(
)، وضعفها أبو حاتم(
). وخرّج الأخفش(
) وغيره هذه القراءة على أن يكون المراد جبريل. قال الأخفش: فيصير (ﭔ ﭕ ﭖﭗ) من صفة جبريل بدلالة (ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ) [النحل:١٠٢].
وفي قراءة العامة من صفة الله تعالى انتهى(
). يعني أن يكون خبر "إنَّ" هو قوله: (ﭔ ﭕ ﭖﭗ).

قال الأخفش: فأما (ﭘ ﭙ ﭚ) فلا يكون إلا من الإخبار عن الله تعالى(
). وتفسير هذه القراءة بأنَّ المراد بها جبريل، وإن احتملها لفظ الآية، لا يناسب ما قبل هذه الآية ولا ما بعدها، ويحتمل وجهين من الإعراب، ولا يكون المعنى جبريل: 
أحدهما: أن يكون " وليَّي الله" اسم "إنّ": و(ﭔ ﭕ ﭖﭗ) هو الخبر على تقدير حذف الضمير العائد على الموصول، والموصول هو النبي (، والتقدير: "إنَّ وليَّي الله الشخص الذي نزل الله(
) الكتاب عليه"، فحذف "عليه" وإن لم(
) يكن فيه شرط جواز الحذف المقيس، لكنه قد جاء نظيره في كلام العرب، قال الشاعر: 
	وإنَّ لساني شُهْدَةٌ يُشْتَفَى بها

	
	وهُوَّ(
) على من صبَّه الله علقمُ(
)



التقدير: وهو على من صبه الله عليه علقم. وقال الآخر: 
	فأصبح من أسماءَ قيسٌ كقابضٍ

	
	على الماءِ لا يَدْرِي بما هوقابضُ(
)




التقدير: بما هو قابض عليه. وقال الآخر: 
	لعلَّ الذي أصعدْتِني أنْ يرُدَّني

	
	إلى الأرضِ إنْ لم يَقْدرِ الخيرَ قادرُه(
)



يريد: أصعدتني به. وقال الآخر: 
	فأبلغنَّ خالدَ بن نضله


	
	والمرءُ معْنِيٌّ بلومِ من يَثِقْ(
)




(يريد: من يثق منه)(
). وقال الآخر: 
	ومن حَسَدٍ يجورُ عليَّ قومي


	
	وأيُّ الدّهرِ ذو لم يحسُدُوني(
)




يريد: لم يحسدوني فيه. وقال الآخر: 
	فقلتُ لها لا والذي حجَّ حاتمٌ


	
	أخُونُكِ عهداً إنَّني غيرُ خَوَّانِ(
)




قالوا: / يريد "حج حاتم إليه". فهذه نظائر من كلام العرب يمكن حمل هذه القراءة الشاذة عليها. 

والوجه الثاني: أن يكون خبرُ "إن" محذوفاً لدلالة ما بعده عليه، التقدير: إن وليَّي الله الذي نزل الكتاب من هو صالحٌ، أو الصالحُ، وحُذف لدلالة (ﭘ ﭙ ﭚ) عليه، وحَذْفُ خبر "إن" وأخواتها لفهم المعنى جائز، ومنه قوله تعالى: (ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍﮎ ﮏ ﮐ ﮑ) [فصلت:٤١] الآية، وقوله: (ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ)(
)[الحج:٢٥] الآية، وسيأتي تقدير حذف الخبر فيهما إن شاء الله.
(ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ) أي: من دون الله. ويتعيّن عود الضمير في (ﭞ ﭟ) على الله، وبذلك يضعف(
) من فسر (ﭔ ﭕ ﭖﭗ) بجبريل(. 
وهذه الآية بيان لحال الأصنام، وعجزها عن نصرة أنفسها، فضلاً عن نصرة غيرها. وتقدّم قوله: (ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭﮮ) قال الواحدي XE "الواحدي" : أعيد هذا المعنى لأنّ الأوّل مذكور على جهة التقريع، وهذا مذكور على جهة الفرق(
) بين من تجوز له العبادة، وبين من لا تجوز، كأنه قيل: الإله المعبود يجب أن يكون(
) يتولّى الصالحين، وهذه الأصنام ليست كذلك، فلا تكون صالحة للإلهية)(
) انتهى. ومعنى قوله: (على جهة التقريع) أنَّ قوله: (ﮧ ﮨ) معطوف على قوله: (ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ(
)) وهو في حيّز الإنكار والتقريع والتوبيخ على إشراكهم من لا يمكن أن يُوجِدَ شيئاً ولا يُنشئَه، ولا ينصر نفسه فضلاً عن غيره. وهذه الآية كما ذكر جاءت على جهة الفرق، ومندرجة تحت الأمر بقوله: (ﰅ ﰆ)، فهذه الجمل مأمور بقولها، وخطاب المشركين بها، إذ كانوا يخوفون الرسول ( بآلهتهم، فأمر أن يخاطبهم بهذه الجمل تحقيراً لهم ولأصنامهم، وإخباراً لهم بأنّ وليه هو الله، فلا مبالاة بهم ولا بأصنامهم. 

(ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ) تناسق الضمائر يقتضي أن الضمير المنصوب في (ﭧ ﭨ) هو للأصنام. ونفى عنهم السماع لأنها جماد لا تحسّ، وأثبت لهم النظر على سبيل المجاز، بمعنى أنهم صوّروهم ذوي أعين، فهم يشبهون من ينظر ومن قَلَّبَ حدقته للنظر، ثم نفى عنهم الإبصار كقوله: (ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ) [مريم:٤٢]. 

ومعنى (ﭰ) أي: إليك (
) أيها الداعي، وأفرد لأنه اقتطع قوله: (ﭮ ﭯ ﭰ) من جملة الشرط، واستأنف الإخبار عنهم بحالهم السيئ في انتفاء الإبصار كانتفاء السماع. وقيل: المعنى في قوله: (ﭯ ﭰ) أي: يحاذونك، من قولهم: المنازل تتناظر، إذا كانت متحاذية يقابل بعضها بعضاً(
).

وذهب بعض المعتزلة إلى الاحتجاج بهذه الآية على أن العباد ينظرون إلى ربهم ولا يرونه، ولا حجة لهم في الآية؛ لأنّ النظر في الأصنام مجاز محض(
). وجَعْل الضمير للأصنام، اختاره الطبري، قال: (ومعنى الآية: تبيين جمودها وصغر شأنها)(
). قال: (وإنما تكرر القول في هذا، وترددت الآيات فيه لأنّ أمر الأصنام وتعظيمها كان متمكناً من نفوس العرب في ذلك الزمن، ومستولياً على عقولها/، لطفاً من الله تعالى بهم)(
). وقال مجاهد والحسن والسدّي: الضمير المنصوب في (ﭨ) يعود على الكفار، ووصفهم بأنهم لا يسمعون ولا يبصرون، إذ لم يتحصّل لهم عن(
) الاستماع والنظر فائدة، ولا حَلَّوا(
) منه بطائل(
)، وهذا تأويل حسن، ويكون إثبات النظر حقيقة لا مجازاً، ويُحسِّن هذا التأويل الآية بعد هذه، إذ في آخرها (ﭹ ﭺ ﭻ) أي: الذين من شأنهم أن تدعوهم(
) لا يسمعوا، وينظرون إليك(
) ولا يبصرون، فيكون (قد نبَّه)(
) على العِلَّة الموجبة لذلك وهي الجهل.

(ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ) هذا خطاب لرسول الله (، ويعمّ جميع أمَّته، وهي أمر بجميع مكارم الأخلاق. قال عبدالله بن الزبير XE "عبد الله بن الزبير" ، ومجاهد، وعروة(
)، والجمهور: أي: اقبل من الناس في أخلاقهم وأموالهم ومعاشرتهم بما أتى عفواً دون تكلّف ولا تحرّج(
). والعفو ضد الجهد، أي: لا تطلب منهم ما يشق عليهم حتى لا ينفروا، وقد أمر بذلك رسول الله ( بقوله: « يسروا ولا تعسروا XE "يسروا ولا تعسروا" ... »(
).
وقال حاتم: 
	خذي العفوَ منِّي تستديمي مودّتي


	
	ولا تنطقي في سَوْرَتي حين أغْضَبُ(
)





وقال آخر(
): 
	إذا ما بُلْغةٌ جاءتك عفواً


	
	فخذها فالغنِى مرْعىً وشربُ



	إذا اتفق القليل وفيه سِلْمٌ


	
	فلا تُرِدِ الكثير وفيه حربُ(
) 




وقال الشعبي: (سأل الرسول ( جبريل ( عن قوله تعالى: (ﭵ ﭶ)، فأخبره عن الله تعالى: أنه يأمرك أن تعفو عمن ظلمك، وتعطي من حرمك، وتصل من قطعك)(
). وقال ابن عباس XE "ابن عباس" ، والضحاك، والسدّي: هي في الأموال قبل فرض الزكاة، أمر أن يأخذ ما سَهُل من أموال الناس، أي: ما فضل وزاد، ثم فرضت الزكاة، فنسخت هذه، وتؤخذ طوعاً وكرهاً(
). وقال مكي عن مجاهد: إن العفو هو الزكاة المفروضة(
). وقال ابن زيد XE "ابن زيد" : الآية جميعها في مداراة الكفار وعدم مؤاخذتهم، ثم نسخ ذلك بالقتال(
) انتهى.

والذي يظهر القول الأوّل من أنه أَمْرٌ بمكارم الأخلاق، وأن ذلك حكم مستمر في الناس ليس بمنسوخ، ويدلّ عليه حديث الحرِّ بن قيس(
) حين أُدخل عيينة بن حصن XE "عيينة بن حصن" (
) على عمر، فكلم عمر كلاماً فيه غلظة، فأراد عمر أن يهمّ به، فتلا الحرُّ هذه الآية على عمر، فقرّرها ووقف عندها(
). 

والعرف: المعروف والجميل من الأفعال والأقوال، وقرأ عيسى بن عمر (بالعُرُف)(
) بضم الراء. والأمر بالإعراض عن الجاهلين حضّ على التخلق بالحِلْم، والتنزُّه عن منازعة السفهاء، وعلى الإغضاء (على ما)(
) يسوء، كقول من قال: "إن هذه قسمة ما أريد بها وجه الله XE "إن هذه قسمة ما أريد بها وجه الله" "(
). 

وقول الآخر: "أن كان ابن عمتك"(
). وكالذي جذب رداءه حتى حزّ في عنقه وقال: "أعطني من مال الله"(
). وخرَّج البزار(
) في مسنده من حديث جابر بن سليم XE "جابر بن سليم" (
) ما وصاه به الرسول ( « اتقِ الله، ولا تحقرن من المعروف شيئاً XE "اتقِ الله، ولا تحقرن من المعروف شيئاً" ، وأن تلقى أخاك بوجه منبسط، وأن تفرغ من فضل دلوك في إناء المستسقي، وإن امرؤ سبّك بما لا يعلم منك فلا تسبَّه بما تعلم فيه، فإنّ الله جاعل لك أجراً وعليه وزراً، ولا تسبن شيئاً مما خولك الله»(
). وقال جعفر الصادق XE "جعفر الصادق" : (أمر الله تعالى نبيه بمكارم الأخلاق، وليس في القرآن آية أجمع لمكارم الأخلاق منها)(
).
(ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ /ﮂ ﮃﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ) 
أي: ينخسنك بأن يحملك بوسوسته على ما لا يليق فاطلب العياذة بالله منه وهي اللواذ والاستجارة، قيل: لما نزلت (ﭵ ﭶ) الآية، قال رسول الله (: "كيف والغضب XE "كيف والغضب" "(
)، فنزلت. ومناسبتها لما قبلها ظاهرة. وفاعل "ينزغنك" هو "نزغ" على حدّ قولهم: جد جده، أو على إطلاق المصدر، والمراد به "نازغ". وختم بهاتين الصفتين؛ لأنّ الاستعاذة تكون باللسان(
)، ولاتجدي إلا باستحضار معناها، فالمعنى: سميع للأقوال، عليم بما في الضمائر.

قال ابن عطية XE "ابن عطية" : الآية وصية من الله تعالى لنبيه (، تعم أمته رجلاً رجلاً، ونزغُ الشيطان عام في الغضب، وتحسين المعاصي، واكتساب الغوائل، وغير ذلك. وفي مصنف(
) الترمذي XE "الترمذي"  عن النبي (  أنه قال: « إنّ للملك لَمَّة وإن للشيطان لَمَّة XE "إنّ للملك لَمَّة وإن للشيطان لَمَّة"  »(
)، وبهذه الآية تعلق ابن القاسم XE "ابن القاسم"  في قوله: إنّ الاستعاذة عند القراءة: أعوذ بالله السميع العليم من الشيطان الرجيم(
) انتهى. 

واستنباط ذلك من الآية ضعيف؛ لأن قوله: (ﮅ ﮆ ﮇ) جرى مجرى التعليل لطلب الاستجارة بالله، أي: لا تستعذ بغيره، فإنه هو السميع لما تقول، أو السميع لما تقوله الكفار فيك حين يرومون إغضابك، العليم بقصدك في الاستعاذة، أو العليم بما انطوت عليه ضمائرهم من الكيد لك، فهو ينصرك عليهم ويجيرك منهم.

(ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ) النزغ من الشيطان أخفّ من مس الطائف من الشيطان؛ لأن النزغ: أدنى حركة، والمس: الإصابة، والطائف: ما يطوف به ويدور عليه، فهو أبلغ لا محالة، فحال المتقين تزيد في ذلك على حال الرسول. وانظر لحسن هذا البيان حيث جاء(
) الكلام للرسول كان الشرط بلفظ "إن" المحتملة للوقوع ولعدمه، وحيث كان الكلام للمتقين كان المجيء بـ"إذا" الموضوعة للتحقيق أو للترجيح، وعلى هذا فالنزغ يمكن أن يقع ويمكن أن لا يقع، والمسّ واقع لا محالة، أو يرجح وقوعه، وهو إلصاق البشرة بالبشرة(
)، وهو هنا استعارة، وفي تلك الجملة أُمِر هو ( بالاستعاذة، وهنا جاءت الجملة خبريّة في ضمنها الشرط، وجاء الخبر "تذكروا" فدلّ على تمكن مسّ الطائف حتى حصل نسيان فتذكروا ما نسوه، والمعنى: تذكروا ما أمر به تعالى وما نهى عنه، وبنفس التذكر حصل إبصارهم، (وفاجأهم إبصار)(
) الحقّ والسداد فاتبعوه وطردوا عنهم مسّ(
) الطائف.

و(ﮋ) قيل: عامّة في كل ما يتقى(
). وقيل: الشرك والمعاصي(
). وقيل: عقاب الله(
). وقرأ النحويان(
) وابن كثير: (طيف)(
) فاحتمل أن يكون مصدراً من طاف يطيف طيفاً، أنشد أبو عبيدة XE "أبو عبيدة" : 
	أنَّى ألمّ بك الخيال يطيفُ


	
	ومطافه لك ذِكْرَةٌ(
) وشُغُوفُ(
)




واحتمل أن يكون مخفّفاً من طَيِّفٍ(
)، كميْت وميِّت، أو كـ"لَيْن" من ليِّن؛ لأنّ "طيفاً" المشددة يحتمل أن يكون من طاف يطيف، ويحتمل أن يكون من طاف يطوف. وقرأ باقي السبعة: (ﮎ) اسم فاعل من طاف.

وقرأ ابن جبير: (طَيِّفٌ)(
) بالتشديد، وهو فَيْعِل. وإلى أن الطَيْف  مصدر، مال الفارسي، جعل الطيف كالخطرة/ والطائف كالخاطر(
). وقال الكسائي XE "الكسائي" : الطيف: اللمم، والطائف: ما طاف حول الإنسان(
). قال ابن عطية XE "ابن عطية" : وكيف هذا؟ وقد قال الأعشى: 
	وتُصْبِحُ عن غِبِّ السُّرَى وكَأَنَّها



	
	أَلمَّ بها من طَائِفِ الجِنِّ أَوْلَقُ(
)





(
)انتهى. 
ولا يُتَعَجَّب من تفسير الكسائي XE "الكسائي"  الطائف بأنه: ما طاف حول الإنسان بهذا البيت؛ لأنه يصح فيه معنى ما قاله الكسائي؛ لأنه إن كان تَعَجُّبُه وإنكاره من حيث خصّص الإنسان، فالذي قال(
) الأعشى تشبيه؛ لأنه قال: "كأنها"، وإن كان تعجُّبه من حيث فُسِّر بأنه ما طاف حول الإنسان، فطائف الجن يصح أن يقال: طاف حول الإنسان، وشبه هو الناقة في سرعتها ونشاطها وقطعها الفيافي عجلة بحالتها إذا ألمّ بها أوْلَقٌ من طائف الجنّ. وقال أبو زيد XE "أبو زيد" : طاف: أقبل وأدبر، يطوف طوفاً وطوافاً، وأطاف: استدار القومَ وأتاهم من نواحيهم، وطاف الخيال"ألمَّ " يطيف طيفاً(
). وزعم السهيلي XE "السهيلي"  أنه لم يقل اسم فاعل من طاف الخيال، قال: لأنه تخيل لا حقيقة، وأما (ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ) [القلم:١٩]، فلا يقال فيه: طيف؛ لأنه اسم فاعل حقيقة(
) انتهى. وقال حسّان: 
	جنّيّة أرّقني طيفها

	
	تذهب صبحاً وتُرى في المنام(
)



وقال ابن عباس XE "ابن عباس" : هما بمعنى النزغ(
). وقال السدّي: الطيف: الجنون، والطائف: الغضب(
).

وقال أبو عمرو(
): هما بمعنى الوسوسة(
). وقيل: هما بمعنى اللمم والخيال(
). وقيل: الطيف: التخيل. والطائف: الشيطان(
). وقال مجاهد: الطيف: الغضب(
)، ويسمى الجنون والغضب والوسوسة طيفاً؛ لأنه لَمَّة من الشيطان(
). وقال عبدالله بن الزبير XE "عبد الله بن الزبير"  والسدّي: إذا زلوا تابوا(
). وقال مجاهد: إذا همّوا بذنب ذكروا الله فتركوه(
). وقال ابن جبير: إذا غضب كظم غيظه(
). وقال مقاتل: إذا أصابه نزغ تذكر وعرف أنها معصية نزع عنها مخافة الله تعالى(
). وقال أبو روق XE "أبو روق" : ابتهلوا(
). وقال ابن بحر XE "ابن بحر" : عاذوا بذكر الله(
). وقيل: تفكّروا فأبصروا(
). وهذه كلها أقوال متقاربة.

وسب عصامُ بن المصطلق الشامي(
) الحسينَ بن علي(
) وأباه(
) (، 
سبًّا مبالغاً إذ كان مبغضاً لأبيه، فقال الحسين بن علي XE "الحسين بن علي" (
): أعوذ بالله من الشيطان الرجيم، بسم الله الرحمن الرحيم (ﭵ ﭶ)(
) إلى(
)(ﮒ ﮓ ﮔ)، ثم قال: خفِّض عليك، أستغفرُ الله لي ولك، ودعا له، في حكاية فيها طول، ظهر(
) فيها من مكارم أخلاقه وسعة صدره، وحوالة الأشياء على القدر، ما صيَّر عصاماً أشد الناس حبّاً له ولأبيه، وذلك باستعماله هذه الآية الكريمة وأخذه بها(
).

و(ﮔ) هنا من البصيرة لا من البصر، وقرأ ابن الزبير: "من الشيطان تأملوا"(
). وفي مصحف أُبيٍّ: "إذا طاف من الشيطان طائف تأملوا فإذا هم مبصرون"(
). وينبغي أن يحمل هذا وقراءة ابن الزبير على أن ذلك من باب التفسير، لا(
) أنه قرآن؛ لمخالفته سواد ما أجمع المسلمون عليه من ألفاظ القرآن.

(ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ) الضمير في (ﮖ) عائد على (ﭻ)، أو على ما دل عليه قوله: (ﮉ ﮊ ﮋ) وهم غير المتقين؛ لأن الشيء قد يدل على مقابله، فيُضْمَر ذلك المقابل لدلالة مقابله عليه، وعُني بالإخوان على هذا التقدير الشياطين، كأنه قيل: والشياطين الذين/ هم إخوان الجاهلين أو غير المتقين يمدّون الجاهلين أو غير المتقين في الغيِّ, فالواو في (ﮗ): ضمير الإخوان، فيكون الخبر جارياً على من هو له، والضمير المجرور والمنصوب للكفار، وهذا قول قتادة XE "قتادة" (
).

وقال ابن عطية XE "ابن عطية" : (ويحتمل أن يعودا جميعاً على الشياطين(
)، ويكون المعنى: وإخوان الشياطين في الغيّ بخلاف الإخوة في الله، يمدون الشياطين، أي: بطاعتهم لهم، وقبولهم منهم، ولا يترتب هذا التأويل على أن يتعلق (ﮘ ﮙ) بالإمداد؛ لأنّ الإنس لا يغوون(
) الشياطين)(
) انتهى. ويمكن أن يتعلق (ﮘ ﮙ) على هذا التأويل بقوله: (ﮗ) على أن تكون "في" للسببية، أي: يمدّونهم بسبب غوايتهم، نحو: «دخلت(
) النار في هرة»(
)، أي: بسبب هرة.

ويحتمل أن يكون (ﮘ ﮙ) حالاً(
)، فيتعلق بمحذوف، أي: كائنين ومستقرين في الغيّ، فيبقى (ﮘ ﮙ) في موضعه، ولا يكون متعلقاً بقوله: (ﮖ)، وقد جوز ذلك ابن عطية XE "ابن عطية" (
). 

وعندي في ذلك نظر، فلو قلت: مُطْعمُك زيدٌ لحماً، تريد: مطعمك لحماً زيدٌ، فتفصل بين المبتدأ ومعموله بالخبر لكان(
) في جوازه نظر؛ لأنك فصلت بين العامل والمعمول بأجنبي لهما معاً، وإن كان ليس أجنبياً لأحدهما الذي هو المبتدأ. 

ويحتمل أن يختلف الضمير، فيكون في (ﮖ) عائداً(
) على الشياطين الدالّ عليهم "الشيطان"، أو على(
) الشيطان نفسه باعتبار أنه يراد به الجنس، نحو قوله(
): (ﭝ ﭞ) [البقرة:٢٥٧]، المعنى الطواغيت، ويكون في (ﮗ) عائداً(
) على الكفار، والواو في (ﮗ) عائدة على "الشياطين" أي: وإخوان الشياطين يمدهم(
) الشياطين، ويكون الخبر جرى على غير من هو له؛ لأن الإمداد مسند إلى الشياطين لا لإخوانهم(
)، وهو نظير قوله: 
قومٌ إذا الخيلُ جالوا في كَوَاثِبِها(
) 

وهذا الاحتمال هو قول الجمهور وعليه فسّر الطبري(
).

وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (هو أوجه لأن (ﮖ) في مقابلة (ﮊ ﮋ) ) (
). وقرأ نافع XE "نافع" : (يُمِدُّونَهُم)(
) مضارع "أمدّ"، وباقي السبعة: (ﮗ) من "مدّ" وتقدم الكلام على ذلك في قوله: (ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ) [البقرة:١٥]، وقرأ الجحدري: (يُمَادُّونَهُم)(
) من "مادّ" على وزن "فَاعَل". وقرأ الجمهور: (ﮚ ﮛ ﮜ(
))(
) من "أقصر أي: كفّ". قال الشاعر: 
	لَعَمْرُك ما قلْبِي إلى أَهله بِحُرْ


	
	ولا مُقْصِرٍ يوماً فَيَأتِيَنِي بِقُرْ(
)




أي: ولا نازع عما هو فيه. وقرأ ابن أبي عبلة XE "ابن أبي عبلة" ، وعيسى بن عمر: (ثم لا يَقْصُرُون)(
) من "قَصَر"، أي: ثم لا ينقصون من إمدادهم وغوايتهم.

 وقد أبعد الزجاج XE "الزجاج"  في دعواه أن قوله: (ﮖ) الآية متصل بقوله: (ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ)(
) ولا حاجة إلى تكلف ذلك، بل هذا(
) كلام متناسق أخذ بعضه بعنق بعض، لَمَّا بيَّن حال المتّقين مع الشياطين، بيَّن حال غير المتقين معهم، وأن أولئك بنفس(
) ما يمسهم من الشيطان ماسٌّ أقلعوا على الفور، وهؤلاء في إمداد من الغيِّ، وعدم نزوع عنه. 

(ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤﮥ) رُوي أنّ الوحي كان يتأخر عن النبي( أحياناً، فكان الكفار يقولون: هلا اجتبيتها(
)، ومعنى اللفظة في كلام العرب: تخيَّرتها واصطفيتها. وقال ابن عباس XE "ابن عباس" ، ومجاهد، وقتادة، وابن زيد، وغيرهم: المراد/ هلا اخترعتها واختلقتها من قِبَلِك ومن عند نفسك(
). والمعنى: إنَّ كلامك كله كذلك على ما كانت قريش تدَّعيه(
)، كما قالوا: "إن هذا إلا إفك مفترى"(
)، قال الفرّاء: (تقول العرب: اجتبيت الكلام، واختلقته، وارتجلته إذا افتعلته من قبل نفسك)(
). وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (اجتبى الشيء بمعنى: جباه لنفسه، أي: جمعه كقولك(
): اجتمعه، أو جُبِيَ إليه فاجتباه، أي: أخذه، كقولك: جُليت(
) (إليه(
) العروس)(
) فاجتلاها، والمعنى: هلا اجتمعتها، افتعالاً من عند(
) نفسك)(
).

وقال ابن عباس XE "ابن عباس"  أيضاً والضحاك: هلا تلقنتها(
). [وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : هلّا أخذتها منزلة عليك مقترحة)(
) انتهى](
). وهذا القول منهم من نتائج الإمداد في الغيِّ، كانوا يطلبون آيات معينة على سبيل التعنّت، كقلب الصفا ذهباً، وإحياء الموتى، وتفجير الأنهار، وكم جاءتهم من آية فكذبوا بها، واقترحوا غيرها.

(ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭﮮ) بيّن أنه ليس مجيء الآيات إليه، إنما هو متبعٌ ما أوحاه الله تعالى إليه، ولست بمفتعلها ولا مقترحها.

(ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ) أي: هذا الموحى إليَّ الذي أنا أتبعه، لا أبتدعه، وهو القرآن. (ﮰ) أي: حجج وبيِّنات يُبْصَرُ بها وتتضح الأشياء الخفيّات، وهي جمع بصيرة، كقوله: (ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ) [يوسف:١٠٨] أي: على أمر جليّ منكشف، وأخبر عن المفرد بالجمع، لاشتماله على سور وآيات. وقيل: هو على حذف مضاف، أي: ذو بصائر(
).

(ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ) أي: دلالة إلى الرّشد، ورحمة في(
) الدين(
) والدنيا، وخصّ المؤمنين لأنهم هم(
) الذين يستبصرون، وهم الذين ينتفعون بالوحي، يتبعون ما أمر به فيه، ويجتنبون ما ينهون عنه فيه، ويؤمنون بما تضمنه.

وقال أبو عبدالله الرازي XE "الرازي" : (أصل البصيرة الإبصار، لما كان القرآن سبباً لبصائر العقول في دلالة التوحيد والنبوة والمعاد، أطلق عليه اسم البصيرة، تسميةً للسبب باسم المسبّب. والناس في معارف التوحيد والنبوة والمعاد ثلاثة أقسام: أحدها: الذين بالغوا في هذه المعارف إلى حيث صاروا كالمشاهدين لها، وهم أصحاب عين اليقين(
). فالقرآن في حقهم بصائر، والثاني: الذين وصلوا إلى درجات المستدلين: وهم أصحاب علم اليقين، فهو في حقهم هدى، والثالث: من اعتقد ذلك الاعتقاد الجزم وإنْ لم يبلغ مرتبة المستدلّين وهم عامة المؤمنين فهو في حقهم رحمة، ولما كانت هذه الفرق الثلاث من المؤمنين قال: (ﯖ ﯗ)(
) انتهى. وفيه تكميل وبعض تلخيص.
(ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ) لما ذكر أن القرآن بصائر وهدى ورحمة، أمر باستماعه إذا شُرِعَ في قراءته، وبالإنصات: وهو السكوت مع الإصغاء إليه؛ لأنّ ما اشتمل على هذه الأوصاف من البصائر والهدى والرحمة حَرٍ(
) بأن يصغى إليه، حتى تحصل(
) منه للمنصت هذه النتائج العظيمة، وينتفع بها، فيستبصر من العمى، ويهتدي من الضلال، ويُرحم بها. والظاهر استدعاء الاستماع والإنصات إذا أُخِذ في قراءة القرآن، ومتى قرئ. وقال/ ابن مسعود، وأبو هريرة، وجابر، وعطاء، وابن المسيب، والزهري، وعبيدالله بن عمر(
): إنها في المشركين، كانوا إذا صلى الرسول ( يقولون: لا تسمعوا لهذا القرآن والغوا فيه، فنزلت جواباً لهم(
).

(وقال عطاء أيضاً، وابن جبير، ومجاهد، وعمرو بن دينار، 
وزيد بن أسلم، والقاسم بن مخيمرة(
)، ومسلم بن يسار(
)، وشهر بن حوشب، 
وعبد الله بن المبارك(
): هي في الخطبة يوم الجمعة. وضُعِّف هذا القول، بأنّ ما يقرأ في الخطبة من القرآن قليل، وبأنّ الآية مكية والخطبة لم تكن إلا بعد الهجرة من مكة)(
).

وقال ابن جبير: إنها(
) في الإنصات(
) يوم الأضحى، ويوم الفطر، ويوم الجمعة، وفيما يجهر فيه الإمام من الصلاة(
). وقال ابن مسعود أيضاً: كان يسلم بعضنا على بعض في الصلاة، ويكلمه في حاجته، فأمرنا بالسكوت في الصلاة بهذه الآية(
). وقال ابن عباس XE "ابن عباس" : قرأ في الصلاة المكتوبة، وقرأ الصحابة رافعي أصواتهم، فخلَّطوا عليه، فالآية فيهم(
). وقيل: هو أمر بالاستماع والإنصات إذا أُدِّيَ الوحي(
). وقال جماعة منهم الزجاج XE "الزجاج" : ليس المراد الصلاة ولا غيرها، وإنما المراد بقوله: (ﯜ ﯝ ﯞ) اعملوا بما فيه ولا تجاوزوه، كقولك: سمع الله دعاءك، أي: أجابك(
). وقال الحسن: هي على عمومها، ففي أي موضع قرئ القرآن وجب على كل حاضر استماعه والسكوت(
). 
والخطاب في قوله: (ﯜ) إن كان للكفار فترجى لهم الرحمة باستماعه والإصغاء إليه، بأن يكون(
) سبباً لإيمانهم، وإن كان للمؤمنين فرحمتهم هو ثوابهم على الاستماع والإنصات والعمل بمقتضاه، وإن كان للجميع فرحمة كلٍّ منهم على ما يناسبه، و"لعلَّ" باقية على بابها من توقع الترجي. وقيل: هي للتعليل بمعنى كي(
). 

(ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ) لما أمرهم تعالى بالاستماع والإنصات إذا شُرِع في قراءة القرآن ارتقى من أمرهم(
) إلى أمر رسوله (بذكر ربه)(
) في نفسه، أي: بحيث يراقبه, وبذكره(
) في الحالة التي لا يشعر بها أحد، وهي الحالة الشريفة العليا، ثم أمره أن يذكره دون الجهر من القول، أي: يذكره بالقول الخفي الذي يُشْعِر بالتذلّل والخشوع، من غير صياح ولا تصويت شديد، كما يُناجَى(
) الملوك وتستجلب منهم الرغائب، وكما قال للصحابة وقد جهروا بالدعاء: « إنكم لا تدعون أصمَّ ولا غائباً XE "إنكم لا تدعون أصمَّ ولا غائباً"  اربعوا على أنفسكم»(
)، وكان كلام الصحابة  (للرسول ( سراراً، وكما قال تعالى: (ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ) [الحجرات:٤]، وقال تعالى: (ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ) [الحجرات:٢] لأنّ في الجهر عدم مبالاة بالمخاطب، وظهور استعلاء، وعدم تذلُّل، والذكر شامل (لكلِّ ذكر من تهليل وتسبيح)(
)، وغير ذلك.
 وانتصب (ﯦ ﯧ) على أنهما مفعولان من أجلهما؛ لأنهما يتسبب عنهما الذكر، وهو التضرّع في اتصال الثواب، والخوف من العقاب، ويُحتمل أن ينتصبا على أنهما مصدران في موضع الحال، أي: متضرعاً وخائفاً، أو ذا تضرُّع وخيفة(
). وقرئ (وخُفية)(
)، والظاهر أن قوله: (ﯢ) خطاب للرسول/ (. وقيل: خطاب لكلّ ذاكر. وقال ابن عطية XE "ابن عطية" : (خطاب له ويعمّ جميع أمته)(
). والظاهر تعلّق الذكر بالرب تعالى؛ لأنّ استحضار الذات المقدسة استحضار لجميع أوصافها. وقيل: هو على حذف مضاف(
)، أي: واذكر نعم ربك في نفسك باستدامة الفكر، حتى لا تنسى نعمه الموجبة لدوام الشكر. وفي لفظة (ﯣ) من التشريف بالخطاب، والإشعار بالإحسان الصادر من المالك للمملوك ما لا خفاء به، ولم يأت التركيب "واذكر الله"، ولا غيره من الأسماء. وناسب أيضاً لفظ "الرب" قوله: (ﯦ ﯧ) لأنّ فيه التصريح بمقام العبودية. 

والظاهر أن قوله: (ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ) حالة مغايرة لقوله: (ﯤ ﯥ) لعطفها عليها، والعطف يقتضي التغاير.

وقال ابن عطية XE "ابن عطية" : (والجمهور على أن الذكر لا يكون في النفس، ولا يراعى إلا بحركة اللسان)، قال: (ويدل عليه من هذه الآية قوله تعالى: (ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ) فهذه مرتبة السرّ والمخافتة باللفظ)(
) انتهى. ولا دلالة في ذلك كما(
) زعم، بل الظاهر المغايرة بين الحالتين، وأنهما ذكران نفساني ولساني، ولذلك قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (ومتكلماً كلاماً دون الجهر؛ لأن الإخفاء أدخل في الإخلاص، وأقرب إلى جنس التفكر)(
) انتهى. ولما ذكر حالتي الذكر وسببهما، وهما التضرُّع والخيفة(
)، ذكر أوقات الذكر، فقيل: أراد خصوصية الوقتين؛ لأنهم كانوا يصلون في وقتين قبل فرض الخمس(
).

وقال قتادة XE "قتادة" : "الغدوّ": صلاة الصبح، و"الآصال": صلاة العصر(
). وقيل: خصهما بالذكر لفضلهما(
). وقيل: المعنى جميع الأوقات، وعبر بالطرفين المشعرين بالنهار والليل(
).

"والغدوُّ" قيل: جمع غدوة(
)، فعلى هذا تظهر المقابلة لاسم جنس بجمع، ويكون المراد بـ"الغدوات والعشايا". وإن كان (مصدراً لـ"غدا")(
) فالمراد بـ"أوقات الغدوّ"، حتى يقابل زمان مجموع (بزمان مجموع)(
).

وقرأ أبو مجلز لاحق بن حميد السدوسي XE "أبو مجلز لاحق بن حميد السدوسي"  البصري(
)(والإيصال)(
)، جعله مصدراً لقولهم: آصلت، أي: دخلت في وقت الأصيل، فيكون قد قابل مصدراً بمصدر، ويكون كـ("أقصر" أي: دخل في القصر)(
)، وهو العشيُّ، و"أعتم" أي: دخل في العتمة(
).

ولما أمره بالذكر، أكد ذلك بالنهي عن أن يكون من الغافلين، أي: استدم الذكر ولا تغفل طرفة عين، ومعلوم أنه ( تستحيل عليه الغفلة لعصمته، فهو نهي له ( والمراد أمته. 

(ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ) 
هم الملائكة عليهم السلام، ومعنى العنديّة: الزّلفى والقرب منه تعالى بالمكانة لا بالمكان، وذلك لتوفّرهم على طاعته وابتغاء مرضاته(
). ولما أمر تعالى بالذكر، ورغَّب في المواظبة عليه، ذكر من شأنهم ذلك، فأخبر عنهم بأخبار ثلاثة: 
الأول: نفي الاستكبار عن عبادته، وذلك هو أصل(
) إظهار العبوديّة، ونفي الاستكبار هو الموجب للطاعات، كما أن الاستكبار هو الموجب للعصيان؛ لأنّ المستكبر يرى لنفسه شُفُوفاً(
) ومزيَّة، فيمنعه ذلك من الطاعة.

الثاني: إثبات التسبيح منهم له تعالى، وهو التنزيه والتطهير عن جميع ما لا/ يليق بذاته المقدّسة. 

والثالث: السجود له. 
 قيل: وتقديم المجرور يؤذن بالاختصاص(
)، أي: لا يسجدون إلا له، والذي يظهر أنه إنما قدم المجرور ليقع الفعل فاصلة، فأخَّره لذلك ليناسب ما قبله من رؤوس الآي. ولما كانت العبادة ناشئة عن انتفاء الاستكبار، وكانت على قسمين: عبادة قلبية، وعبادة جسمانية- ذكرهما. فالقلبية: تنزيه الله (عن السوء) (
)، والجسمانية: السجود، وهو الحال التي يكون العبد فيها أقرب إلى الله تعالى، وفي الحديث: «أطَّت السماء، وحُقَّ لها أن تئط XE "أطَّت السماء، وحُقَّ لها أن تئط" ، ما فيها موضعُ شبر إلا وفيه ملك قائم أو راكع أو ساجد»(
).

وقوله(
): (ﯼ ﯽ) هو مكان سجدة, فقيل: سجود التلاوة أربع سجدات (ﭑ ﭒ ﭓ) [السجدة:١-٢] (ﭑ ﭒ ﭓ) [فصلت:١-٢] و"النجم" و"العلق"(
). 
وذُكِر عن ابن عباس XE "ابن عباس"  أنها عشر، أسقط آخر "الحج" و"ص"(
) وثلاثاً في(
) المفصل(
). وروي عن مالك (إحدى عشرة، أسقط أخيرة(
) الحج)(
)، وثلاث المفصل(
).
وعن ابن وهب(
) أربع عشرة(
)، أسقط ثانية الحجّ (وهو قول أبي حنيفة الشافعي)(
)، لكن أبو حنيفة أسقط ثانية "الحج" وأثبت "صاد"(
)، وعكس الشافعي(
).
وعن ابن (وهب أيضاً وابن حبيب(
))(
) خمس عشرة(
) آخرها خاتمة العلق.

وعن بعض العلماء ست عشرة، وزاد سجدة (الحجر(
). والجمهور على)(
) أنه ليس بواجب(
). 
وقال أبو حنيفة: هو واجب(
). ولا خلاف في أن شرطه شرط (الصلاة، من طهارة)(
) خبث وحدث، ونيّة، واستقبال، ووقت(
). إلا ما روى البخاري XE "البخاري" (
) 
عن (ابن عمر(
)، وابن المنذر(
) عن الشعبي)(
) أنه يسجد على غير طهارة.

وذهب الشافعي، وأحمد، وإسحاق(
) إلى أنه يكبر (ويرفع اليدين(
).

وعن(
) مالك: يكبر لها في الخفض والرفع في الصلاة(
). وأما في غير الصلاة فاختلف عنه(
). (ويسلّم عند الجمهور)(
). وقال جماعة من السلف وإسحاق: لا يسلم(
). ووقتها سائر الأوقات مطلقاً (لأنها صلاة بسبب)(
)، وهو قول 
الشافعي وجماعة(
).

وقيل: ما لم يسفر ولم تصفرّ(
). وقيل: لا يسجد (بعد)(
) الصبح ولا بعد العصر(
). وقيل: بعد الصبح لا بعد العصر(
). وثلاثة الأقوال هذه في مذهب (مالك)(
). 

وفي سنن ابن ماجة(
) عن ابن عباس XE "ابن عباس"  أنه ( كان يقول في سجود (التلاوة: «اللهم احطط)(
) عني بها وزراً، واكتب لي بها أجراً، واجعلها لي عندك ذخراً»(
).

ومشهور مذهب مالك أنه (لا يسجد)(
) في الفريضة سرًّا كانت أو جهراً(
). ومذهب أبي حنيفة أنه واجب على السامع (قصد الاستماع أو لا(
))(
).

 [آخر الأعراف](
)، والحمد لله أولاً وآخراً، وظاهراً(
) وباطناً. [ويتلوه إن شاء الله سورة الأنفال, وحسبنا الله ونعم الوكيل](
).
[image: image41.wmf]

ســورة الأنفــال(
)
(ﭑ ﭒ ﭓﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ).
*  *      * *      *  *

النفل: الزيادة على الواجب(
)، وسميت الغنيمة به؛ لأنها زيادة على القيام بحماية الحوزة(
). 
وقال(
) لبيد(
): 
	إنَّ تَقْوَى ربِّنَا خَيْرُ نَفَلْ


	
	وبإِذْنِ الله رَيْثِي وَعَجَلْ(
)




أي: خير غنيمة. وقال عنترة(
): 
	إنّا إذا احمرّ (الوغى نروي القنا)(
)



	
	ونَعِفُّ عِنْدَ مقاسِم الأنفال(
)




الوجَل: الفزع. الشّوكة قال المبرِّد: السلاح، وأصله من الشوك(
)، النبت الذي له (حد، شبه)(
) السلاح به(
). يقال: رجل شاكي السلاح، إذا كان حديد السّنان والنّصل، وأصله شائك، وهو اسم فاعل من الشوك(
). وقال(
): 
	لديّ أسد شاكي السلاح مُقَذَّفٍ

	
	له لِبَدٌ أظفاره لم تُقَلَّمِ(
)




وقال أبو عبيد(
): الشاكي، والشائك، جميعاً: ذو الشوكة والحد(
) في سلاحه(
)، ويوصف به السلاح كما يوصف به الرجل. قال(
): 
	وألبسُ من رضاه في طريقي

	
	سلاحاً يَذْعَرُ الأبطالَ شاكا(
)



وتقول(
): رجلٌ شاكٌ، وسلاح شاكٍ /وشاكٌ. فشاكٌ(
) أصله شَوِكٌ، نحو كبشٍ صافٍ، أي: صَوِفٍ(
). وشاكٍ إما محذوف وإما(
) مقلوب، وإيضاح هذا في علم النحو(
).

الاستغاثة: طلب الغَوْث والنصر، غَوَّث الرجل، قال: واغوثاه، والاسم: الغَوْث والغُوَاث والغَوَاث(
). وقيل: الاستغاثة طلب سد(
) الخَلَّة وقت الحاجة(
). وقيل: الاستجارة(
).

ردف وأردف بمعنى(
): تبع(
). [قال(
): 
	إذا الجوزاء أردفت الثريا

	
	ظننتَ بآل فاطمةَ الظنونا(
)](
)



ويقال: أردفته إياه، أي: (
) أتبعته.

العنق: معروف، وجمعه في القلة على أعناق، وفي الكثرة على عُنُوق(
).

البنان: الأصابع، وهو اسم جنس، واحده: بنانة، وقالوا فيه: البنام بالميم بدل النون(
). قال رؤبة(
): 
	يا هالُ ذاتُ المنطقِ التَّمْتَامِ

	
	وكفكِ المخضّب البَنَامِ(
)




ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ
(ﭑ ﭒ ﭓﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ) 
هذه السورة مدنية كلها(
). قال ابن عباس XE "ابن عباس" : إلا سبع آيات أوّلها: (ﮐ ﮑ(
)) [الأنفال:٣٠] إلى آخر الآيات(
). وقال مقاتل: غير آية واحدة وهي: (ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ)(
) الآية. نزلت في قصة وقعت بمكّة(
)، ويمكن أن تنزل الآية في ذلك بالمدينة. ولا خلاف أنها نزلت في يوم بدر، وأمر غنائمه، وقد طول المفسرون: الزمخشري XE "الزمخشري" ، وابن عطيّة(
)، وغيرهما في تعيين ما كان سبب نزول هذه الآيات، وملخّصها: أنّ نفوس أهل بدر تنافرت ووقع فيها ما يقع في نفوس البشر من إرادة الأثَرة والاختصاص، ونحن لا نسمي من أبلى ذلك اليوم، فنزلت(
). ورضي المسلمون وسلموا وأصلح الله ذات بينهم.

واختلف المفسّرون في المراد بالأنفال؛ فقال ابن عباس XE "ابن عباس" ، وعكرمة، ومجاهد، والضحاك، وقتادة، وعطاء، وابن زيد: هي الغنائم مجملة(
). قال عكرمة ومجاهد: كان هذا الحكم من الله لرفع(
) الشغب، ثم نسخ(
) بقوله: (ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ)(
) [الأنفال:٤١] الآية.

وقال ابن زيد XE "ابن زيد" : لا نسخ، إنما أخبر أنّ الغنائم لله من حيث هي ملكُه، ورزقُه, وللرسول من حيث هو مبيِّن لحكم الله والصادع(
) فيها، ليقع التسليم فيها من الناس، وحكم القسمة نازل(
) خلال ذلك(
). وقال ابن عباس XE "ابن عباس"  أيضاً: "الأنفال" في الآية: ما يعطيه الإمام لمن رآه(
) من سيف أو فرس أو نحوه(
). وقال علي بن صالح بن حي(
)، والحسن: "الأنفال" في الآية [إنما تجيء به السرايا خاصة(
). وقال مجاهد: "الأنفال" في الآية](
) الخُمس(
). وقال ابن عباس وعطاء أيضاً: " الأنفال" في الآية ما شذّ من أموال المشركين إلى المسلمين، كالفرس الغائر، والعبد الآبق، وهو للنبي ( يصنع فيه ما يشاء(
).

وقال ابن عباس XE "ابن عباس"  أيضاً: "الأنفال"في الآية: ما أصيب من أموال المشركين بعد قسمة الغنيمة(
).

وهذه الأقوال الأربعة مخالفة لما تظافرت عليه أسباب النزول المرويَّة، والجيّد هو القول الأول، وهو الذي تظاهرت الروايات به. وقال الشعبي: "الأنفال": الأسارى(
). وهذا إنما هو منه على جهة المثال.

وقد طول ابن عطية XE "ابن عطية"  /وغيره(
) في أحكام ما ينفله الإمام، وحكم السَّلب، وموضع ذلك كتب الفقه(
). وضمير الفاعل في (ﭑ) ليس عائداً على مذكور قبله، إنما يفسّره وقعة بدر، فهو عائد على من حضرها من الصحابة، وكأن السائل معلوم معين ذلك اليوم فعاد الضمير عليه، والخطاب للرسول (، والسؤال قد يكون لاقتضاء معنى في نفس المسؤول فيتعدى، إذ ذاك بـ"عن" كما قال: 
سلي إن جهلت الناس عنا وعنهم(
).

وقال تعالى: (ﭑ ﭒ ﭓ ﭔﭕ)(
)[الأحزاب:٦٣] (ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ) [البقرة:٢١٧]، وكذا هنا (ﭑ ﭒ ﭓﭔ) أي: حكمها ولمن تكون، ولذلك جاء الجواب: (ﭕ ﭖ ﭗ ﭘﭙ) وقد يكون السؤال لاقتضاء مال أونحوه، فيتعدى إذ ذاك لمفعولين، تقول: سألت زيداً مالاً، وقد جعل بعض المفسرين السؤال هنا بهذا المعنى، وادعى زيادة "عن"، وأنَّ التقدير: يسألونك الأنفال(
)، وهذا(
) لا ضرورة تدعو إلى ذلك، وينبغي أن تحمل قراءة من قرأ بإسقاط (عن)(
) على إرادتها (لأن حذف الحرف)(
) وهو مراد معنى، أسهل من زيادته لغير معنى غير التوكيد، وهي قراءة سعد ابن أبي وقاص XE "سعد بن أبي وقاص" ، وابن مسعود، وعلي بن الحسين(
)، وولديه زيد ومحمد الباقر(
)، وولده جعفر الصادق XE "جعفر الصادق" ، وعكرمة، وعطاء، والضحاك، وطلحة بن مصرف(
). وقيل: "عن" بمعنى "من" أي: يسألونك من الأنفال، ولا ضرورة تدعو إلى تضمين الحرف معنى الحرف. وقرأ ابن محيصن XE "ابن محيصن" : "عَلَّنْفال"(
) نقل(
) حركة الهمزة إلى لام التعريف، وحذف الهمزة، واعتدّ(
) بالحركة العارضة(
) فأدغم, نحو: (ﯟ ﯠ ﯡ) [العنكبوت:٣٨].


ومعنى (ﭕ ﭖ ﭗ ﭘﭙ) ليس الحكم(
) فيها لأحد من المهاجرين, ولا من الأنصار، ولا فُوِّض إلى أحد، بل ذلك مفوض لله على ما يريده، وللرسول حيث هو مبلغ عن الله الأحكام، وأمرهم بالتقوى ليزول عنهم التخاصم، ويصيروا متحابين في الله، وأمر بإصلاح ذات البَين، وهذا يدلّ على أنه كانت بينهم مباينة ومباعدة, ربما خيف أن تفضي بهم إلى فساد ما بينهم من المودة والمصافاة(
).

وتقدم الكلام على "ذات" في قوله: (ﯜ ﯝ) [آل عمران:١١٩]. و"البين" هنا: الفراق والتباعد. و"ذات" هنا: نعت لمفعول محذوف، أي: وأصلحوا أحوالاً ذات افتراقكم، لما كانت الأحوال ملابسةً للبين أُضيفت صفتها إليه، كما تقول: اسقني ذا إنائك، أي: ماءً صاحبَ إنائك، لما لابس الماء الإناء وصف بذا، وأُضيف إلى الإناء، والمعنى: اسقني ما في الإناء من الماء. 

قال ابن عطية XE "ابن عطية" : (و"ذات" في هذا الموضع يُراد بها نفس الشيء وحقيقته، والذي يفهم من "بينكم" هو معنى يعمُّ جميع الوصل والالتحامات والمودّات، وذاتُ ذلك هو المأمور بإصلاحها، أي: نفسه وعينه، فحضّ الله على إصلاح تلك الأجزاء، فإذا صلحت تلك حصل صلاح ما يعمها، وهو البين الذي لهم. وقد تُستعمل لفظة "الذات" على أنها لزيمة ما يضاف إليه, وإن لم يكن نفسه وعينه، وذلك في قوله: (ﯛ ﯜ ﯝ) [آل عمران:١١٩]، و(ﮰ ﮱ) [الأنفال:7]، وتحتمل(
) "ذات البين" أن تكون هذه، وقد يقال: الذات أيضاً بمعنى آخر، وإن كان يقرب من هذا، وهو قولهم: فعلت كذا ذات يوم، ومنه قول الشاعر: 
	لا ينبحُ الكلب فيها غير واحدةٍ
	
	ذات العشاء ولا تسري أفاعيها(
)



/وذكر الطبري عن بعضهم أنه قال: "ذات بينكم" الحال التي بينكم(
)، كما ذات العشاء: الساعة التي فيها العشاء، ووجهه الطبري(
)، وهو قول بيِّن الانتقاض)(
) انتهى.

وتلخص أن "البين" يطلق على الفراق، ويطلق على الوصل(
)، وهو قول الزجاج XE "الزجاج"  هنا قال: ومثله (لَقَد تَّقَطَّعَ بَيْنُكُمْ)(
)[الأنعام:٩٤]، ويكون ظرفاً بمعنى وَسْط. ويحتمل "ذات" أن تضاف لكل واحد من هذه المعاني، وإنما اخترنا أنه بمعنى الفراق؛ لأن استعماله فيه أشهر من استعماله في الوصل، ولأن إضافة "ذات" إليه أكثر من إضافة "ذات" إلى "بين" الظرفية؛ لأنها ليست كثيرة التصرف، بل تصرّفها كتصرّف "أمام وخلف", وهو تصرّف متوسط ليس بكثير(
). وأمر تعالى أولاً بالتقوى؛ لأنها أصل للطاعات، ثم بإصلاح ذات البين؛ لأنّ ذلك أهم نتائج التقوى في ذلك الوقت الذي تشاجروا فيه، ثم أمر بطاعته وطاعة رسوله فيما أمركم به من التقوى والإصلاح وغير ذلك. [وعن عطاء: كان الإصلاح بينهم أن دعاهم وقال: اقسموا غنائمكم بالعدل، فقالوا: قد أكلنا وأنفقنا، فقال: ليرد بعضكم على بعض(
)](
).

ومعنى (ﭣ ﭤ ﭥ) أي: إن كنتم كاملي الإيمان، وتسنن(
) هنا الزمخشري XE "الزمخشري"  واضطرب فقال: (وقد جعل التقوى وإصلاح ذات البين، وطاعة الله تعالى والرسول( من لوازم الإيمان وموجباته، ليعلمهم أنّ كمال الإيمان موقوف على التوفر عليها، ومعنى (ﭣ ﭤ ﭥ): إن كنتم(
) كاملي الإيمان)(
).

قال ابن عطية XE "ابن عطية" : (كما يقول الرجل: إن كنت رجلاً فافعل كذا، أي: إن كنت كاملَ الرجوليّة)، قال: (وجواب الشرط في قوله المتقدم: (ﭠ) هذا مذهب سيبويه XE "سيبويه" ، ومذهب أبي العباس: أن الجوابَ محذوف متأخر يدلّ عليه المتقدم، تقديره: إن كنتم مؤمنين أطيعوا، ومذهبه في هذا أن لا يتقدّم الجواب على الشرط)(
) انتهى. والذي قال(
) مخالف لكلام النحاة، فإنهم يقولون: إن مذهب سيبويه أن الجواب محذوف، وأن مذهب أبي العباس، وأبي زيد الأنصاري والكوفيين جواز تقديم جواب الشرط عليه، وهذا النقل هو الصحيح(
).

(ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ) قرئ: (وَجَلَت) بفتح الجيم، وهي لغة(
). وقرأ ابن مسعود: "فرقت"(
). وقرأ أُبيٌّ: "فزعت"(
). وينبغي أن تُحمل هاتان القراءتان على التفسير. ولما كان معنى (ﭣ ﭤ ﭥ) [إن كنتم كاملي الإيمان](
) قال: (ﭧ ﭨ) أي: الكاملو الإيمان، ثم أخبر عنهم بموصولٍ وُصل بثلاث مقامات عظيمة: مقام الخوف، ومقام زيادة الإيمان، ومقام التوكل. ويحتمل قوله: (ﭪ ﭫ ﭬ)، أن يذكر اسمه فقط(
) ويلفظ به، تفزع قلوبهم لذكره استعظاماً له وتهيباً وإجلالاً، ويكون هذا الذكر مخالفاً للذكر في قوله: (ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻﭼ) [الزمر:٢٣] لأنّ ذكرَ الله هناك رأفته ورحمته وثوابه(
)، ويحتمل أن يكون ذكر الله على حذف، أي: (ذكرت عظمة الله وقدرته، وما خوف به من عصاه)، قاله الزجاج XE "الزجاج" (
).وقال السدّي: هو الرجل يهمُّ بالمعصية، فيذكر الله فينزع(
) عنها(
).

وفي الحديث في السبعة(
) الذين يُظلّهم الله تحت ظله(
) يوم لا ظل إلا ظله: «ورجل دعته امرأة ذات جمال ومنصب XE "ورجل دعته امرأة ذات جمال ومنصب"  فقال: إني أخاف الله»(
)، ومعنى "زادتهم إيماناً"(
)، أي: يقيناً وتثبيتاً؛ لأن تظاهر الأدلة وتظافرها أقوى على الطمأنينة للمدلول(
) عليه وأرسخ لقدمه.

وقيل: المعنى أنه إذا كان(
) لم يسمع حكماً /من أحكام القرآن، فَنُزِّلَ على النبيّ(
)( فسمعه(
) فآمن به زاد إيماناً إلى سائر ما قد آمن به، إذ لكلّ حكم تصديق خاص(
). ولهذا قال مجاهد: عبر بزيادة الإيمان عن زيادة العلم بأحكامه(
). وقيل: زيادة الإيمان كناية عن زيادة العمل(
). وعن عمر بن عبدالعزيز: إن للإيمان سننا وفرائض وشرائع فمن استكملها(
) استكمل الإيمان(
). وقيل: هذا في الظالم، يوعظ(
) فيقال له: اتّقِ الله، فيقلع فيزيده ذلك إيماناً(
). والظاهر أن قوله: (ﭵ ﭶ ﭷ) داخل في صلة (ﭩ) كما قلنا قبل. وقيل: هو مستأنف(
)، وترتبت هذه المقامات أحسن ترتيب فَبُدِئ(
) بمقام الخوف، إما خوف(
) الإجلال والهيبة، وإما خوف العقاب، ثم ثانياً بالإيمان بالتكاليف الواردة، ثم ثالثاً بالتفويض إلى الله والانقطاع إليه ورفض(
) ما سواه. 

(ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾﭿ) الأحسن أن يكون (ﭹ) صفة لـ(ﭩ) السابقة حتى تدخل في حيّز الخبرية(
)، فيكون ذلك إخباراً عن المؤمنين بثلاث: الصلات(
) القلبية، وعنهم بالصفة البدنية، والصفة المالية، وجمع أفعال القلوب لأنها أشرف، وجمع في أفعال الجوارح بين الصلاة والصدقة لأنهما عمودا(
) أفعال الجوارح(
).

وأجاز الحوفي XE "الحوفي"  والتبريزي أن يكون (ﭩ) بدلاً من (ﭩ)(
)، وأن يكون خبر مبتدأ محذوف، أي: هم الذين. والظاهر أن قوله: (ﭼ ﭽ ﭾ) عام في الزكاة، ونوافل الصدقات، وصلات الرحم، وغير ذلك من المبار المالية، وقد خصّ ذلك جماعة من المفسرين بالزكاة لاقترانها بالصلاة(
).
(ﮀ ﮁ ﮂ ﮃﮄ) قال ابن عطيّة: ((ﮃﮄ)(
) مصدر مؤكد، كذا نص عليه سيبويه XE "سيبويه" (
)، وهو المصدر غير المنتقل(
)، والعامل فيه: أحقّ ذلك حقاً)(
) انتهى. ومعنى ذلك: أنه تأكيد لما تضمنته الجملة من الإسناد الخبري، وأنه لا مجاز في ذلك الإسناد. وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : ((ﮃﮄ) صفة للمصدر المحذوف(
)، أي: أولئك هم المؤمنون إيماناً حقّاً، أوهو مصدر مؤكد للجملة، (
) التي هي (ﮀ ﮁ ﮂ) كقوله: هو عبدالله حقاً، (أي حقّ ذلك حقاً)(
).

وعن الحسن أن رجلا سأله أمؤمن أنت؟ قال: الإيمان إيمانان فإن كنت تسألني عن الإيمان بالله وملائكته وكتبه ورسله واليوم الآخر والجنة والنار والبعث والحساب، فأنا مؤمن، وإن كنت تسألني (عن قوله): (
) (ﭧ ﭨ) فوالله ما أدري أمنهم أنا أم لا(
). 

وأبعد من زعم أن الكلام تم عند قوله: (ﮀ ﮁ ﮂ)، وأنّ (ﮃﮄ) متعلق بما بعده، أي: (ﮃﮄ ﮅ ﮆ)(
) وكذا(
)؛ لأنّ انتصابَ حقاً على هذا التقدير يكون عن تمام جملة الابتداء، فمكانه(
) التأخير عنها؛ لأنه مصدر مؤكد لمضمون الجملة، فلا يجوز تقديمه، وقد (أجاز ذلك)(
) بعضهم وهو ضعيف(
). 

(ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋﮌ)(
) لما تقدمت ثلاث صفات قلبية وبدنية ومالية، ترتّب عليها ثلاثة أشياء، فقوبلت الأعمال القلبية بالدرجات، والبدنية بالغفران، وفي الحديث: "أن رجلاً أتى من امرأة أجنبية ما يأتيه الرجل XE "أن رجلاً أتى من امرأة أجنبية ما يأتيه الرجل" (
) من أهله غير الوطء، فسأله الرسول ( لما أخبره(
) بذلك: أصلّيت معنا؟ فقال: نعم، فقال: له...(
)، وقوبلت المالية بالرزق الكريم(
)، وهذا النوع من المقابلة(
) من بديع علم البديع(
). قال ابن عطية XE "ابن عطية" : (الجمهور: أنّ المراد مراتب الجنة ومنازلها ودرجاتها على قدر أعمالهم)(
). وحكى الطبري /عن مجاهد: أنها درجات أعمال الدنيا(
).

وقوله: (ﮊ ﮋ) يريد به مآكل الجنة ومشاربها و"كريم" صفة تقتضي رفع(
) المذام(
)، كقولك(
): ثوب كريم، وحسب كريم. وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (درجات شرف وكرامة وعلوّ منزلة، ومغفرة وتجاوز لسيئاتهم ورزق كريم، ونعيم(
) الجنة يعني: منافع حسنة دائمة على سبيل التعظيم، وهذا معنى الثواب)(
) انتهى.

وقال عطاء: درجات الجنة يرتقونها بأعمالهم(
). وقال الربيع بن أنس: سبعون درجة ما بين كل درجتين حُضْرُ(
) الفرس المضمَّر سبعين سنة(
). وقيل: منازل ومراتب في الجنة بعضها على بعض(
)، وفي الحديث: «أنّ أهل الجنة ليتراءون أهل الغرف كما يتراءى الكوكب الدرّيّ XE "أنّ أهل الجنة ليتراءون أهل الغرف كما يتراءى الكوكب الدرّيّ" »(
). وثلاثة الأقوال هذه تدل على أنه أريد الدرجات حقيقة. وعن مجاهد: درجات أعمال رفيعة(
).

(ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ) اضطرب (أهل التفسير في المراد بقوله)(
): (ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ)(
) واختلفوا على خمسة عشر قولاً.

أحدها: أن الكاف بمعنى واو القسم، و"ما" بمعنى الذي، واقعة على ذي العلم، وهو الله، كما وقعت في قوله: (ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ) [الليل:٣] وجواب القسم (ﮙ)، والتقدير: والله الذي أخرجك من بيتك يجادلونك في الحق. قاله أبو عبيدة XE "أبو عبيدة" (
)، وكان ضعيفاً في علم النحو. وقال الكرماني XE "الكرماني" : هذا سهو(
). وقال ابن الأنباري XE "ابن الأنباري" : الكاف ليست من حروف القسم(
) انتهى. وفيه أيضاً أن جواب القسم بالمضارع المثبت جاء بغير لام ولا نون توكيد، ولا بدّ منهما في مثل هذا على مذهب البصريين، أو من معاقبة أحدهما الآخر على مذهب الكوفيين، أما عُرُوُّهُ(
) عنهما (أو عن أحدهما)(
) فهو قول مخالف لما أجمع عليه الكوفيون والبصريون(
).

القول الثاني: أن الكاف بمعنى "إذ" و"ما" زائدة تقديره: اذكر إذ أخرجك(
). وهذا ضعيف؛ لأنه لم يَثْبُت أن الكاف تكون بمعنى "إذ" في لسان العرب، ولم يثبت أن "ما" تزاد بعد إذ(
) غير الشرطيّة، فكذلك لا تزاد (بعدما ادُّعِيَ به)(
) أنه بمعناها(
).

القول الثالث: (
) الكاف بمعنى "على" و"ما" بمعنى الذي, تقديره: امض على الذي أخرجك ربك من بيتك(
), وهذا ضعيف؛ لأنه لم يثبت أنّ الكاف تكون بمعنى "على", ولأنه يحتاج الموصول إلى عائد, وهو لا يجوز أن يحذف في مثل هذا التركيب(
).

القول الرابع: قال عكرمة: التقدير: وأطيعوا الله ورسوله إن كنتم مؤمنين، كما إخراجك(
) في الطاعة خير لكم، كما كان إخراجك خيراً لهم(
).

القول الخامس: قال الكسائي XE "الكسائي"  وغيره: المعنى(
) كما أخرجك ربك من بيتك على كراهة من فريق منهم، كذلك يجادلونك في قتال كفار مكة، ويودّون غير ذات الشوكة من بعد ما تبين لهم أنك إنما تفعل ما أمرت به لا ما يريدون(
). قال ابن عطية XE "ابن عطية" : (والتقدير على هذا التأويل: يجادلونك (في الحق مجادلةً ,ككراهتهم(
) إخراج ربك إياك من بيتك، فالمجادلة على هذا التأويل)(
) بمثابة الكراهة، وكذا وقع التشبيه(
) في المعنى، وقائل هذه المقالة يقول: إنّ المجادلين /هم المشركون(
))(
). 

القول السادس: قال الفراء XE "الفراء" : (التقدير: امض لأمرك في الغنائم، ونَفِّل من شئت إن كرهوا, كما أخرجك ربك)(
) انتهى. قال ابن عطية XE "ابن عطية" : (والعبارة بقوله: امضِ لأمرك ونفل من شئت، غير محرّرة، وتحرير هذا المعنى عندي: أن يقال: إنَّ(
) هذه الكاف شبَّهت هذه القصة التي هي إخراجه من بيته بالقصة المتقدمة التي هي سؤالهم عن الأنفال، كأنهم سألوا عن النفل وتشاجروا، فأخرج الله ذلك عنهم، فكانت هذه الخيرة, كما كرهوا في هذه القصة انبعاث النبي ( فأخرجه(
) الله من بيته، فكانت في ذلك الخيرة, وتشاجرهم في النفل بمثابة كراهيتهم ههنا الخروج, (وحُكم الله في النفل)(
): بأنه لله والرسول دونهم(
), فهو بمثابة إخراجه نبيه ( من بيته، ثم كانت الخيرة في القصتين فيما(
) صنع الله، وعلى هذا التأويل يمكن أن يكون قوله: (ﮙ) كلاماً مستأنفاً يراد به الكفار، أي: يجادلونك في شريعة الإسلام من بعد ما تبين الحقّ فيها، كأنَّما يساقون إلى الموت في الدعاء إلى الإيمان، وهذا الذي ذكرت من أنَّ (ﮙ) في الكفار- منصوص(
). قال ابن عطية: فهذان قولان مطردان يتم بهما المعنى ويحسن وصف اللفظ(
) انتهى. 

ويعني بالقولين قول الفراء XE "الفراء"  وقول الكسائي XE "الكسائي" ، وقد كثر الكلام في هاتين المقالتين ولا يظهران ولا يلتئمان من حيث دلالة الألفاظ(
).

القول السابع: قال الأخفش: (الكاف نعت لـ"حقاً" والتقدير: هم المؤمنون حقّاً كما أخرجك)(
)، قال ابن عطية XE "ابن عطية" : (والمعنى على هذا التأويل كما تراه(
) لا يتناسق)(
).

القول الثامن: أنَّ الكاف في موضع رفع, والتقدير: كما أخرجك ربك فاتقوا الله، كأنَّه ابتداء وخبر. قال ابن عطية XE "ابن عطية" : (وهذا المعنى وضعه هذا المفسر وليس من ألفاظ الآية في ورد ولا صدر)(
).

القول التاسع: قال الزجاج XE "الزجاج" : الكاف في موضع نصب، والتقدير: الأنفال ثابتة لله ثباتاً كما أخرجك ربك(
). وهذا القول(
) أخذه الزمخشري XE "الزمخشري"  وحسَّنه، فقال: (ينتصب على أنَّه صفة مصدر للفعل المقدّر في قوله: (ﭖ ﭗ ﭘﭙ) أي: الأنفال استقرت لله والرسول, وثبتت مع كراهيتهم، ثباتاً مثل ثبات إخراج ربك إيَّاك من بيتك وهم كارهون)(
) انتهى. وهذا فيه بعد لكثرة الفصل بين المشبّه والمشبّه به، ولا يظهر كبير معنى لتشبيه هذا بهذا، بل لو كانا متقاربين لم يظهر للتشبيه كبير فائدة. 

القول العاشر: أنَّ الكاف في موضع رفع, والتقدير: لهم درجات عند ربهم ومغفرة ورزق كريم، هذا وعد حقّ كما أخرجك، وهذا فيه حذف مبتدأ وخبر، ولو صرَّح بذلك لم يلتئم التشبيه ولم يحسن(
).

القول الحادي عشر: أنّ الكاف في موضع رفع أيضاً, والمعنى: وأصلحوا ذات/ بينكم, ذلكم خير لكم, كما أخرجك(
). فالكاف نعت لخبر ابتداءٍ(
) محذوف، وهذا أيضاً فيه حذف وطول فصل بين قوله: (ﭜ) وبين (ﮍ ﮎ).

القول الثاني عشر: أنَّه شبه كراهية أصحاب رسول الله ( بخروجه من المدينة حين تحققوا خروج قريش للدفع عن أبي سفيان، وحفظ عيره(
) بكراهيتهم نزع الغنائم من أيديهم وجعلها للرسول، أو التنفيل منها(
). وهذا القول أخذه الزمخشري XE "الزمخشري"  وحسَّنه، فقال: (يرتفع محلّ الكاف على أنه خبر مبتدأ محذوف, تقديره: هذه(
) الحال كحال إخراجك، يعني: أنّ حالهم في كراهة ما رأيت من تنفيل الغزاة(
) مثل حالهم في كراهة خروجهم للحرب)(
). وهذا الذي(
) قاله هذا القائل, وحسّنه الزمخشري هو ما فسر به ابن عطية XE "ابن عطية"  قول الفراء XE "الفراء"  بقوله: (هذه الكاف شبهت هذه القصة التي هي إخراجه من بيته بالقصة المتقدمة التي هي سؤالهم عن الأنفال)(
) إلى آخر كلامه. 

القول الثالث عشر: أنَّ(
) المعنى: قسمتك الغنائم حق, كما كان خروجك حقاً(
).

القول الرابع عشر: أنّ التشبيه وقع بين إخراجين، أي: إخراج(
) ربك إياك من بيتك -وهو مكة- وأنت كاره لخروجك، وكانت عاقبة ذلك الخير والنصر والظفر، كإخراج ربك إياك من المدينة وبعض المؤمنين كاره، يكون عقيب ذلك الظفر والنصر(
).

القول الخامس عشر: الكاف للتشبيه على سبيل المجاز(
)، كقول القائل لعبده: كما وجهتك إلى أعدائي فاستضعفوك، وسألتَ مدداً فأمددتك وقويْتُك وأزحت عللك، فخذْهم الآن فعاقبهم بكذا (
)، وكما(
) كسوتك وأجريت عليك الرزق فاعمل كذا، وكما أحسنت إليك فاشكرني(
) عليه, فتقدير الآية: كما أخرجك ربّك من بيتك بالحق وغشاكم النعاس أمنة منه، يعني به: إياه وَمنْ معه، وأنزل من السماء ماء ليطهركم به، وأنزل عليكم من السماء ملائكة مردَفين، فاضربوا فوق الأعناق واضربوا منهم كلّ بنان، كأنه يقول: قد أزحت عللكم وأمددتكم بالملائكة، فاضربوا منهم هذه المواضع، وهو القتل لتبلغوا مراد الله في إحقاق الحق وإبطال الباطل(
).

وملخّص هذا القول الطويل: أنَّ (ﮍ ﮎ)(
) يتعلق بقوله: (ﮚ) وفيه من الفصل والبعد ما لا خفاء به. وقد انتهى ذكر هذه الأقوال الخمسة عشر التي وقفنا عليها.
ومن دُفِعَ إلى حوك الكلام، وتقلّبه(
) في إنشاء أفانينه وزاول الفصاحة والبلاغة، لم يستحسن شيئاً من هذه الأقوال، وإن كان بعض قائلِها(
) له إمامة في علم النحو, ورسوخ قدم، لكنه(
) لم (يتحنك بلوك)(
) الكلام، ولم يكن في طبعه صوغه أحسن صوغ، ولا التصرّف في النظر فيه من حيث الفصاحة وما به يظهر الإعجاز. 
وقبل تسطير هذه الأقوال هنا وقفت(
) على جملة منها فلم يلق بخاطري(
) منها شيء، فرأيت في النوم أنَّي  أمشي في رصيف, ومعي رجل أباحثه في قوله تعالى: (ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ) فقلت له: ما مرّ بي شيء مشكل [في القرآن](
) مثل هذا، ولعل ثم محذوفاً يصح به المعنى, وما وقفت فيه لأحد من المفسرين على شيء طائل، ثم قلت له: ظهر لي الساعة تخريجه وأنَّ ذلك المحذوف هو(
) /نصرك، واستحسنت أنا وذلك الرجل هذا التخريج، ثم انتبهت من النوم وأنا أذكره، والتقدير: فكأنه قيل: (ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ) أي: بسبب إظهار دين الله وإعزاز شريعته، وقد كرهوا خروجك تهيباً للقتال وخوفاً من الموت، إذ كان أمر(
)( بخروجهم(
) بغتة، ولم يكونوا مستعدين للخروج، وجادلوك في الحق بعد وضوحه(
)، نصرك الله وأمدّك بملائكته، ودلّ على هذا المحذوف الكلام الذي بعده, وهو قوله: (ﭑ ﭒ ﭓ(
)) الآيات. ويظهر أن الكاف في هذا التخريج المنامي ليست لمحض التشبيه, بل فيها معنى التعليل، وقد نص النحويون على(
) أنها قد يحدث فيها معنى التعليل(
)، وخرَّجوا عليه قوله تعالى: (ﮆ ﮇ ﮈ)(
) [البقرة:١٩٨]. وأنشدوا: 
	لا تَشْتُمِ الناسَ كما لا تُشْتَمُ(
)




أي: لانتفاء أن يشتمك الناس لا تشتمهم، ومن الكلام السائغ(
) على هذا المعنى: كما تطيعُ الله يدخلُك الجنة، أي: لأجل طاعتك الله يدخلك الجنة، فكأنَّ(
) المعنى: لأجل(
) أن خرجت لإعزاز دين الله وقتل أعدائه نصرك الله وأمدّك بالملائكة. 

والواو في: (ﮓ ﮔ) واو الحال، والظاهر أن (ﮐ ﮑ) هو مقام سكناه. وقيل: المدينة لأنها مهاجره ومختصة به. وقيل: مكة(
)، وفيه بعد؛ لأن الظاهر: أن هذا إخبار عن خروجه إلى بدر، فصرفه إلى الخروج من مكة ليس بظاهر. 

ومفعول: (ﮗ) هو: الخروج، أي: لكارهون الخروج)(
) معك، وكراهتهم ذلك إما لنفرة الطبع(
)، أو لأنهم لم يستعدوا(
)، أو للعدول(
) من العير 
إلى النفير لما في ذلك من فوت(
) أخذ الأموال، ولما في هذا من القتل والقتال(
)، 
أو لترك مكة وديارهم وأموالهم(
)، أقوال أربعة.

والظاهر أن ضمير الرفع في (ﮙ) عائد على فريق المؤمنين الكارهين، وجدالهم، قولهم: ما كان خروجنا إلا للعير، ولو عرفنا لاستعددنا للقتال، والحق هنا: نصرة دين الإسلام(
)، وقيل: الضمير يعود على المشركين، وجدالهم في الحق هو في شريعة الإسلام(
). 

وقرأ عبدالله (بعدما بُينِّ)(
) بضم الباء من غير تاء. وفي قوله: (ﮜ ﮝ ﮞ) إنكار عظيم عليهم؛ لأنّ من جادل في شيء لم يتضح كان أخفَّ عتباً، أما من نازع في أمر واضح فهو جدير باللوم والإنكار، ثم شبه حالهم في فرط فزعهم, وهم يُسَار بهم إلى الظفر والغنيمة بحال من يساق على الصغار(
) إلى الموت, وهو مشاهد لأسبابه، ناظر إليها لا يشك فيها. 

وقيل: كان خوفُهم لقلة العدد, وأنَّهم كانوا رَجَّالة(
). وروي أنَّه ما كان فيهم إلا فارسان، وكانوا ثلاثمائة وثلاثة عشر، وكان المشركون في نحو ألف رجل.

وقصة بدر هذه مستوعبة في كتاب السير(
)، وقد لخص منها الزمخشري XE "الزمخشري" ، وابن عطية ما يوقف عليه في كتابيهما(
). 

(ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ) "إحدى الطائفتين" غير معينة، والطائفتان (هما طائفة(
))(
) عير قريش، وكانت فيها(
) تجارة عظيمة لهم، ومعها أربعون راكباً، فيها أبو سفيان، وعمرو ابن العاص، وعمرو بن هشام(
)، وطائفة الذين استنفرهم أبو جهل XE "أبو جهل" ، وكانوا في العدد الذي ذكرناه. و(ﮯ ﮰ ﮱ) هي العير؛ لأنها ليست ذات قتال، وإنما هي غنيمة باردة، ومعنى إحقاق(
) الحق: تثبيته وإعلاؤه. و(ﯚ): بآياته المنزلة في محاربة ذات الشوكة، وبما أمر الملائكة من نزولهم للنُّصرة، وبما قضى من أسرهم وقتلهم وطرحهم في قليب بدر، وبما ظهر ما أخبر(
) به/ (.

وقطعُ الدابر: عبارة عن الاستئصال، والمعنى: أنكم ترغبون في الفائدة(
) العاجلة وسلامة الأحوال وسفساف الأمور، [والله يريد معالي الأمور](
)، وإعلاء الحق والفوز في الدارين، وشتان ما بين المرادين، ولذلك اختار لكم ذات الشوكة, وأراكهم عياناً خذلهم ونصركم، وأذلهم وأعزّكم وحصَّل لكم ما أربى على فائدة(
) العير، وما أدناه خير منها(
).

وقرأ مسلمة بن محارب XE "مسلمة بن محارب" (
) (يعدْكم) بسكون الدال لتوالي الحركات(
)، وابن محيصن (الله احدى)(
) بإسقاط همزة "إحدى" على غير قياس، وعنه أيضاً "أحد"(
) على التذكير إذ تأنيث الطائفة مجاز. وأدغم أبو عمرو (الشوكة تكون)(
). وقرأ مسلمة(
) بن محارب "بكلمته" على التوحيد(
)، وحكاها ابن عطية XE "ابن عطية"  عن شيبة، وأبي جعفر، ونافع بخلاف عنهم(
). وأطلق المفرد مراداً به الجمع للعلم به، أو أريد به كلمة تكوين الأشياء، وهي(
) "كن". قيل: و"كلماته" هي ما وعد نبيه في سورة(
) الدخان فقال: (ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ       ﯥ   ) [الدخان:١٦] أي: من أبي جهل وأصحابه(
). وقيل أوامره ونواهيه(
). وقيل: مواعيده(
) النصر والظفر والاستيلاء على إحدى الطائفتين(
). وقيل: كلماته التي سبقت في الأزل(
). 

ومعنى((ﯟ ﯠ): ليظهر ما يجب إظهاره وهو الإسلام، (ﯡ ﯢ) [أي: الكفر](
))(
). وقيل: الحقّ: القرآن، والباطل: إبليس(
). وتتعلق هذه اللام بمحذوف تقديره: ليحقّ الحقّ ويبطل الباطل فعلُ ذلك، أي: ما فعله إلا لهما، وهو إثبات الإسلام وإظهاره، وإبطال الكفر ومحوه(
). وليس هذا بتكرير؛ لاختلاف المعنيين، الأول: تمييز(
) بين الإرادتين، والثاني: بيان لما فُعِل من اختيار ذات الشوكة على غيرها لهم، ونصرتهم عليها، وأنه ما نصرهم ولا خذل أولئك على كثرتهم إلا لهذا المقصد, الذي هو أسنى المقاصد(
)، وتقدير ما تعلّق به متأخراً أحسن.

قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (ويجب أن يُقدر المحذوف متأخراً حتى يفيدَ معنى الاختصاص (وينطبق عليه المعنى)(
) انتهى. وذلك على مذهبه في أنّ تقديم المفعول والمجرور يدل على الاختصاص)(
) والحصر، وذلك عندنا لا يدل على ذلك، إنما يدلّ على الاعتناء والاهتمام بما قُدِّم لا على (تخصيصه ولا حصره)(
)، (وقد تقدم)(
) الكلام معه في ذلك(
). وقيل: يتعلق (ﯟ) بقوله: (ﯛ)(
).

وقال ابن عطية XE "ابن عطية" : ((ﯣ ﯤ) أي: وكراهتكم واقعة، فهي جملة في موضع الحال)(
) انتهى. وقد تقدم لنا الكلام (في نحو "ولو"(
))(
) وأنَّ التحقيق فيه أن "الواو" للعطف على محذوف، ذلك المحذوف في موضع الحال، والمعطوف على الحال حال، ومثّلنا ذلك بقوله: «أعطوا السائل ولو جاء على فرس XE "أعطوا السائل ولو جاء على فرس" »(
) أي: على كل حال، ولو في(
) هذه الحالة التي تنافي الصدقة على السائل، وأن "ولو" هذه تأتي لاستقصاء ما يظن(
) أنه لا يندرج في عموم ما قبله للمنافاة(
) التي بين هذه الحال وبين المسند الذي قبلها.

وقال الحسن: (هاتان الآيتان متقدمتان في النزول على قوله: (ﮍ ﮎ ﮏ   ) وفي القراءة بعدهما؛ ليقابل الحق بالحق, والكراهة بالكراهة)(
) انتهى. وهذه دعوى لا دليل عليها، ولا حاجة تضطرنا إلى تصحيحها. 

(ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ) استغاث: طلب الغوث، لَمَّا علموا أنه / لابدّ من القتال شرعوا في طلب الغوث من الله تعالى والدعاء بالنصرة، والظاهر أنه خطاب لمن خوطب بقوله: (ﮦ ﮧ ﮨ(
)) (ﮭ)(
)، وأن الخطاب في قوله: (ﮍ ﮎ)(
) و(ﮙ) هو خطاب للرسول, ولذلك أفرد، فالخطابان مختلفان. وقيل: المستغيث هو النبي ((
). وروي عن ابن عباس XE "ابن عباس"  أنه قال: حدثني عمر بن الخطاب ( قال: لما كان يوم بدر نظر إلى أصحابه وهم ثلاثمائة ونيف، وإلى المشركين وهم ألف، فاستقبل القبلة ومدّ يده وهو يقول: «اللهم (أنجز لي)(
) ما وعدتني، اللهم إن تهلك هذه العصابة لا تعبد في الأرض» ولم يزل كذلك حتى سقط رداؤه فرده أبو بكر، [ثم قال: ](
) كفاك يا نبي الله مناشدتك ربك(
) فإنه سينجز لك ما وعدك(
). قالوا: فيكون من خطاب الواحد المعظَّم خطاب الجميع. وروي أن أبا جهل عندما اصطفّ القوم قال: اللهم أولانا بالحق فانصره. 
و"إذ" بدل من "إذ يعدكم" قاله الزمخشري XE "الزمخشري"  وابن عطية(
). وكان قد قدم أن العامل في "إذ يعدكم" " اذكر"(
).

وقال الطبري: هي متعلقة بــ"يحق" و"يبطل"(
)، وأجاز هو والحوفي أن تكون منصوبة بـ"يعدكم"(
)، وأجاز الحوفي XE "الحوفي"  أن تكون مستأنفة على إضمار و"اذكروا"، وأجاز أبو البقاء أن تكون ظرفاً لـ"تودون"(
).

و"استغاث" يتعدى بنفسه كما هو في الآية، ويتعدى بحرف جر كما جاء في لفظ سيبويه XE "سيبويه"  في باب الاستغاثة(
)، وفي عبارة(
) ابن مالك XE "ابن مالك"  في النحو" المستغاث"، ولا يقول: المستغاث به(
)، وكأنه لما رآه في القرآن تعدّى بنفسه، قال: "المستغاث" ولم يعده بالباء كما عداه سيبويه والنحويون، وزعم أن كلام العرب بخلاف ذلك، وكلاهما(
) مسموع من لسان(
) العرب، فمما(
) جاء معدى بالباء قول الشاعر: 
	حتى استغاثت(
) بماء لا رِشَاءَ(
) له

	
	من الأباطح في حافَاتِه(
) البُرَكُ(
)




	مُكَلَّلٍ بأصول النَّبْت تَنْسُجه


	


	ريح خَرِيقٌ(
) لضاحي(
) مائِه حُبُكُ(
)




	كما استغاث بِسَيْءٍ(
) فَزُّ(
) غَيْطَلَةٍ(
)


	
	خافَ العيونَ فلم(
) يُنْظَرْ به الحَشَكُ(
)




وقرأ الجمهور((ﭖ) بفتح الهمزة أي: بأني. وعيسى بن عمر، ورواها عن أبي عمرو (إني)(
), بكسرها على إضمار القول، على مذهب البصريين(
)، أو على الحكاية بــ"استجاب" لإجرائه مجرى القول(
)، إذ هو(
) في معناه(
). وتقدم الكلام في شرح "استجاب" [و"أمد"(
)](
). 

وقرأ الجمهور(
)(ﭘ) على التوحيد. والجحدري "بآلُفٍ"(
) على وزن أفْلُس، وعنه وعن السدّي "بآلاف"(
). والجمع بين الإفراد والجمع(
): أن يحمل الإفراد على من قاتل منهم، أو على الوجوه الذين من سواهم أتباع لهم(
). 

وقرأ نافع XE "نافع"  وجماعة من أهل المدينة وغيرهم: (مُرْدَفين)(
) بفتح الدال وباقي السبعة، ومجاهد، والحسن بكسرها(
)، أي: متابعاً بعضهم بعضاً. وروي عن ابن عباس XE "ابن عباس" : (خلف كلِّ مَلَكٍ مَلَكٌ وراءه)(
). وقرأ بعض المكيين فيما روى عنهم الخليل بن أحمد XE "الخليل بن أحمد" , وحكاه عنه(
) ابن عطية XE "ابن عطية" : (مُرَدِّفين)(
) بفتح الراء وكسر الدال مشددة، أصله "مرتدفين" فأدغم. وقال أبو الفضل الرازي XE "أبو الفضل الرازي" : (وقد يجوز فتح الراء فراراً إلى أخفّ الحركات، أو لنقل(
) حركة التاء إلى الراء عند الإدغام، ولا أعرف(
) فيه أثراً) انتهى. وروي عن الخليل أنها بضمّ الراء إتباعاً لحركة الميم(
), كقولهم(
): مُخُصِّم(
). وقرئ كذلك إلا أنه بكسر الراء إتباعاً لحركة الدال، أو حرّكت بالكسر على أصل التقاء الساكنين(
). 

قال ابن عطية XE "ابن عطية" : (ويحسن في(
) هذه القراءة كسر الميم ولا أحفظه قراءة)(
), (كقولهم مُخصِّم)(
)، وتقدّم الخلاف(
) في عدد الملائكة، وهل قاتلت أم لم تقاتل في آل عمران(
)، ولم تتعرض الآية لقتالهم، / والظاهر أن قراءة من قرأ: (مرْدَفين) بسكون الراء وفتح الدال, أنه صفة لقوله: (بألف) أي: أُردف بعضهم ببعض(
). قال ابن عطية: (ويحتمل أن يراد بالمردفين المؤمنين)(
)، أي: أُردفوا بالملائكة، فـ"مردفين" على هذا حال من الضمير. قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (وأردفته إياه: إذا أتبعته، ويقال: أردفته، كقولك: اتّبعته إذا جئت بعده، فلا يخلو المكسور الدال من(
) أن يكون بمعنى مُتْبِعين أو متَّبعين، فإن كان بمعنى مُتْبِعين فلا يخلو أن يكون بمعنى مُتْبِعين بعضهم بعضاً، أو متْبَعين بعضهم لبعض، أو بمعنى متْبعين إياهم المؤمنين(
)، أي: يتقدمونهم فيتْبعونهم أنفسهم، أو متْبعين لهم يشيعونهم(
) ويقدمونهم(
) بين أيديهم, وهم على ساقتهم؛ ليكونوا على أعينهم وحفظهم، أو بمعنى متبعين أنفسهم ملائكة آخرين، أو متْبعين غيرهم من الملائكة، ويعضد هذا الوجه قوله تعالى في سورة آل عمران: (ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ) [آل عمران:١٢٤] (ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ) [آل عمران:١٢٥])(
) انتهى. 

وهذا تكثير في الكلام وملّخصه: أنّ "اتّبع" مشدداً يتعدى إلى واحد، وأتبع مخففاً يتعدى إلى اثنين، و"أردف" أتى بمعناهما، والمفعول لـ"اتَّبع" محذوف، والمفعولان لأتْبَعَ محذوفان، فيقدر ما يصح به المعنى.

وقوله: "أو متبعين إياهم المؤمنين"، هذا ليس من مواضع فصل الضمير, بل مما يتصل وتحذف له النون(
)، لا يقال: هؤلاء كاسون إياك ثوباً, بل يقال: كاسوك(
)، فتصحيحه أن يقول: أو بمعنى متبعيهم المؤمنين، أو يقول: أو بمعنى متبعين أنفسهم المؤمنين. 

(ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ) تقدم تفسير نظير هذه الآية(
)، والمعنى: إلا بشرى لكم، [فحذف "لكم"](
) وأثبت في آل عمران؛ لأنّ القصة فيها مسهبة وهنا موجزة، فناسب هنا الحذف. وهنا قدم "به"(
) وأخر هناك على سبيل التفنن والاتساع في الكلام. وهنا جاء (ﭬﭭ ﭮ ﭯ ﭰ) مراعاة لأواخر الآي، وهناك ليست آخر آية (لتعلق)(
) "ليقطع"(
) بما قبله، فناسب أن يأتي (ﮚ ﮛ) على سبيل الصفة, وكلاهما مشعر بالعلية، كما تقول: أكرِم زيداً العالمَ، وأكرم زيداً إنه عالمٌ. والضمير في: (ﭝ ﭞ) عائد على الإمداد المنسبك من (ﭖ ﭗ)(
)، أو على "المدد"(
)، أو على "الوعد"(
) الدال عليه: (ﮧ ﮨ(
) ﮩ ﮪ)، أو على "الألْفِ"(
)، أو على "الاستجابة"(
)، أو على "الإرداف"(
)، أو على "الخبر بالإمداد"(
)، أو على "جبريل"(
)، أقوال محتملة مقولة، أظهرها الأول ولم يذكر الزمخشري XE "الزمخشري"  غيره(
). 

(ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ) قال الزمخشري XE "الزمخشري" : ([(ﭳ)](
) بدل ثان من (ﮧ)، أو منصوب بـ(ﭧ)، أو بما في (ﭩ(
) ﭪ ﭫﭬ) من معنى الفعل، أو بــ"ما جعله الله"، أو بإضمار "اذكر")(
) انتهى.

أما كونه بدلاً ثانياً من (ﮦ ﮧ) فوافقه عليه ابن عطية XE "ابن عطية" ، قال(
): (العامل في "إذ" هو العامل [الذي عمل](
) في قوله: (ﮦ ﮧ) بتقدير تكراره؛ لأن الاشتراك في العامل الأول نفسه لا يكون إلا بحرف عطف، وإنما القصد أن يعدّد نعمه على المؤمنين في يوم بدر، / فقال: واذكروا إذ فعلنا بكم كذا(
)، إذ(
) فعلنا كذا، (إذ فعلنا كذا)(
). وأما كونه منصوباً بــ(ﭧ) ففيه ضعف من وجوه: أحدها: أنه مصدر فيه "أل" وفي إعماله خلاف، ذهب الكوفيون إلى أنه لا يجوز إعماله(
). الثاني: أنه موصول، وقد فصل بينه وبين معموله بالخبر الذي هو (ﭨ ﭩ ﭪ ﭫﭬ) وذلك(
) لا يجوز(
)، لا يقال: ضَرْبُ زيدٍ شديدٌ عمراً. الثالث: أنه يلزم من ذلك إعمال ما قبل "إلا" في ما بعدها, من غير أن يكون ذلك المعمول(
) مستثنى, أو مستنثى منه, أو صفة له، وإذ ليس واحداً من هذه الثلاثة، فلا يجوز: ما قام إلا زيد يوم الجمعة. وقد أجاز ذلك الكسائي XE "الكسائي"  والأخفش(
).

وأما كونه منصوباً بما في (ﭪ ﭫ) من معنى الفعل، فيضعفه المعنى؛ لأنه يصير استقرار النصر مقيداً بالظرف، والنصر من عند الله مطلقاً في وقت غشي النعاس وغيره. 

وأما كونه منصوباً بــ"ما جعله الله"، فقد سبقه إليه الحوفيّ، وهو ضعيف أيضاً؛ لطول الفصل, ولكونه معمول "ما" قبل "إلا" وليس أحد تلك الثلاثة. 

وقال الطبري: (العامل في (ﭲ) قوله: (ﭢ) )(
). قال ابن عطية XE "ابن عطية" : (وهذا مع احتماله فيه ضعف)(
). وقال أبو البقاء: (ويجوز أن يكون ظرفاً لما دلّ عليه (ﭯ ﭰ) )(
). وقد سبقه إلى قريب من هذا ابن عطية فقال: (ولو جعل العامل في (ﭲ) شيئاً قرنها بما قبلها لكان الأولى في ذلك أن يعمل في (ﭲ) (ﭰ)؛ لأن إلقاء النعاس عليهم وجَعْله أمنة، حكمة من الله ()(
) انتهى. والأجود من هذه الأقوال أن يكون بدلاً. 

وقرأ مجاهد، وابن محيصن، وأبو عمرو، وابن كثير (يَغْشَاكُم النُّعَاسُ)(
) مضارع (غَشِي). و(النُّعَاسُ) رُفع به.

وقرأ الأعرج، وابن نصاح، وأبو حفص XE "حفص" (
)، ونافع: (يُغْشِيكُم)(
) مضارع (أَغْشَى). وقرأ عروة بن الزبير XE "عروة بن الزبير" ، ومجاهد، والحسن، وعكرمة، وأبو رجاء، وابن عامر، والكوفيون: (يُغَشِّيكم)(
) مضارع (غَشَّى). و"النُّعَاس" في هاتين القراءتين منصوب، والفاعل ضمير "الله" وناسبت قراءة نافع XE "نافع"  قوله: (ﭙ ﭚ ﭛﭜ) [آل عمران:١٥٤]، وقراءة الباقين: (ﭷ) حيث لم يختلف الفاعل. ومعنى يُغَشِّيكم: يغطيكم(
) به، وهو استعارة، جعل ما غلب عليهم من النعاس غشياناً لهم، وتقدم شرح "النعاس" و"أمنة" في آل عمران(
).

والضمير في "منه" عائد على الله، وانتصب "أمنةً" قيل: على المصدر(
)، أي: فأمنتم أمنة، والأظهر أنه انتصب على أنه مفعول له في قراءة "يغشيكم" لاتحاد الفاعل(
)؛ لأنّ "المغَشِّي" و"المؤمِّن" هو الله تعالى. وأما على قراءة "يغشاكم" الفاعل مختلف، إذ فاعل "يغشاكم" هو "النعاس" و"المؤمِّن" هو الله، وفي جواز مجيء المفعول له مع اختلاف الفاعل خلاف(
).

وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (فإن قلت: أما وجب أن يكون فاعل الفعل المعلل والعلة واحداً؟ قلت: بلى ولكن لما كان معنى: "يغشاكم النعاس": تتغشون، انتصب "أمنة"، على أن النعاس والأمنة لهم، والمعنى: إذ تتغشون أمنة، بمعنى أمناً، أي: لأَمْنِكم, و(منه) صفة لها, أي: أمنة حاصلة لكم من الله تعالى، فإن قلت: هل يجوز أن ينتصب على أنَّ الأمنة للنعاس الذي هو يغشاكم؟ أي: يغشاكم النعاس لأَمْنِه(
), على أنّ إسناد/ الأمن إلى النعاس إسناد مجازي, وهو لأصحاب النعاس على الحقيقة، أو على أنه أنامكم(
) في وقت(
) كان من حق النعاس في ذلك الوقت المخوف أن لا يقدم على غشيانكم, وإنما غشاكم أمنة حاصلة له(
) من الله تعالى، لولاها لم يغشاكم, على طريقة التمثيل والتخييل(
)، قلت: لا يبعد(
) فصاحة القرآن عن احتماله وله فيه نظائر، ولقد ألمَّ به من قال: 
	يَهَابُ النومُ أنْ يَغْشَى عُيُوناً


	
	تَهَابُكَ فَهُوَ نَفَّارٌ شَرُودُ(
)




وقرئ (أمْنَة)(
) بسكون الميم, ونظير(
) "أمن أمنة": "حيي حياة" ونحو "أمن أمنة": "رحم رحمة"، والمعنى: أنّ ما كان بهم من الخوف كان يمنعهم من النوم، فلما طأْمَنَ(
) الله تعالى قلوبهم (وأمنهم رقدوا)(
)، وعن ابن عباس XE "ابن عباس" : النعاس في القتال: أمنة من الله تعالى، وفي الصلاة: وسوسة من الشيطان(
))(
) انتهى. 
وعن ابن مسعود شبيه(
) هذا الكلام قال: (النعاس عند حضور القتال علامة أمن من العدو، وهو من الله تعالى، وهو في الصلاة من الشيطان)(
).

قال ابن عطية XE "ابن عطية" : (وهذا إنما طريقه الوحي، فهو لا محالة يسنده)(
) انتهى. 

والذي قرأ "أمْنة" بسكون الميم هو ابن محيصن XE "ابن محيصن" (
). ورويت عن النخعي XE "النخعي" ، ويحيى بن يعمر(
)(
). 
وغشيان النوم إياهم، قيل: حال التقاء الصفين(
)، ومضى مثل هذا في يوم أحد في آل عمران(
). وقيل: الليلة التي كان القتال في غدها, امتنّ عليهم بالنوم, مع الأمر المهم الذي يرومونه في غد, ليستريحوا تلك الليلة, وينشطوا في غدها للقتال, ويزول رعبُهُم(
). ويقال: الأمن مُنيم والخوف مُسهر(
). والأولى أن يكون ترتيب هذه الجمل في الزمان كترتيبها في التلاوة، فيكون إنزال المطر تأخر عن غشيان النعاس. وعن ابن أبي نجيح: أن المطر كان قبل النعاس(
)، واختاره ابن عطية XE "ابن عطية" ، قال: (ونزول الماء كان قبل تغشية النعاس، ولم يترتب كذلك في الآية, إذ القصد منها تعديد النعم فقط)(
). وقرأ طلحة: (وننزّل)(
) (بالنون والتشديد)(
).
وقرأ الجمهور "ماء" بالمد، وقرأ الشعبي "ما" بغير همز، حكاه ابن جنّي(
)، وصاحب(
) اللوامح في شواذ القراءات(
)، وخرّجاه على أنّ "ما" بمعنى الذي، قال صاحب اللوامح: (وصلته حرف الجر الذي هو (ﭼ) والعائد عليه "هو"، فمعناه الذي هو (ﭼ ﭽ) ) انتهى. وظاهر هذا التخريج فاسد؛ لأنّ لام "كي" لا تكون صلة، ومن حيث جعل العائد(
) "هو", وقال: (معناه: الذي هو ليطهركم)، لا تكون لام "كي" هي الصلة، بل الصلة "هو" ولام الجر والمجرور. وقال ابن جنّي: ("ما" موصولة، وصلتها حرف الجر بما جره، فكأنه قال: ماء للطهور)(
)، انتهى. وهذا فيه ما قلنا من مجيء لام كي صلة.

ويمكن تخريج هذه القراءة على وجه آخر، وهو: أنّ "ما" ليس موصولاً بمعنى "الذي"، وأنه بمعنى "ماء" الممدود(
)، وذلك أنهم حكوا أن العرب حذفت هذه الهمزة, فقالوا: شربت(
) ماً يا هذا, بحذف الهمزة وتنوين الميم، فيمكن أن تُخرَّج على هذا، إلا أنهم أجروا الوصل مجرى الوقف, فحذفوا التنوين؛ لأنك إذا وقفت على شربت ماً، قلت: شربت ما, بحذف التنوين وإبقاء الألف، إمَّا (ألف الأصل التي)(
) هي بدل من "الواو", وهي عين الكلمة، وإمَّا الألف التي هي بدل من التنوين حالة النصب.

وقرأ ابن المسيّب: (ليُطْهِرَكم)(
) بسكون الطاء، ومعنى "ليطهركم به(
)": من الجنابات، وكان المؤمنون لحق أكثرهم في سفرهم الجنابات وعدِموا الماء، وكانت بينهم وبين ماء بدر مسافة طويلة من رمل دهس(
) لين تسوخ فيه الأرجل، وكان المشركون قد سبقوهم إلى ماء بدر.

وقيل: بل المؤمنون سبقوا إلى الماء ببدر، وكان نزول المطر قبل ذلك(
). والمرويّ عن ابن عباس XE "ابن عباس"  وغيره: أن الكفار يوم بدر سبقوا المؤمنين إلى ماء بدر، فنزلوا عليه وبقي المؤمنون لا ماء لهم، فوجست نفوسهم وعطشوا وأجنبوا وصلوا كذلك، فقال بعضهم في نفوسهم بإلقاء الشيطان إليهم: نزعم أنَّا أولياء الله وفينا رسول الله وحالنا هذه، والمشركون على الماء, فأنزل الله المطر ليلة بدر السابعةَ عشر من رمضان, حتى سالت الأودية, فشرب الناس وتطهّروا وسقوا الظهر، وتدلبدت(
) السبخة التي كانت بينهم /وبين المشركين حتى ثبتت فيها أقدام المسلمين وقت القتال، وكانت قبل المطر تسوخ فيها الأرجل، فلما نزل تلبدت قالوا: فهذا معنى قوله: (ﭼ ﭽ) أي: من الجنابة(
),(ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ) أي: عذابه لكم بوساوسه.

والرجز: العذاب(
)، وقيل: رجزه: كيده ووسوسته(
). 
وقيل: الجنابة من الاحتلام, فإنها من الشيطان(
). وورد: " ما احتلم نبي قط, إنما الاحتلام يكون من الشيطان"(
). 

وقرأ عيسى بن عمر (ويذهبْ)(
) بجزم الباء. وقرأ ابن محيصن XE "ابن محيصن"  
(رُجز)(
) بضم الراء، وأبو العالية (رجس)(
) بالسين.

ومعنى الربط على القلب: هو اجتماع الرأي والتشجيع على لقاء العدو، والصبر على مكافحة العدو. والربط: الشد، وهو حقيقة في الأجسام، فاستعير هنا لما حصل في القلب من الشدة والطمأنينة بعد التزلزل، ومقتضى ذلك الربط: قال ابن عباس XE "ابن عباس" : (الصبر). وقال مقاتل: الإيمان. وقيل: نزول المطر(
)، وهو الظاهر؛ لأن قوله: (ﭼ) وما بعده تعليل لإنزال المطر، والظاهر أن تثبيت الأقدام هو حقيقة؛ لأن المكان الذي وقع فيه اللقاء كان رملاً تغوص فيه الأرجل، فلبده المطر حتى ثبتت عليه الأقدام، والضمير في (ﭽ) عائد على المطر. 

وقيل: التثبيت للأقدام معنوي، والمراد به كونه لا يفر وقت القتال(
)، والضمير في (ﭽ) عائد على(
) المصدر الدال عليه (ﮂ)، وانظر إلى فصاحة مجيء(
) هذه التعليلات، بدأ أولاً منها بالتعليل الظاهر، وهو تطهيرهم من الجنابة، وهو فعل جسماني, أعني: اغتسالهم من الجنابة، وعطف عليه بغير لام (العلة)(
) ما هو من لازم التطهير، وهو إذهاب رجز الشيطان، حيث وسوس إليهم بكونهم يصلون ولم يغتسلوا من الجنابة، ثم عطف بلام العلة ما ليس بفعل جسماني، وهو فعل محله القلب، وهو التشجيع والاطمئنان والصبر على اللقاء، وعطف عليه بغير لام العلة ما هو من لازمه، وهو كونهم لا يفرّون وقت الحرب، فحين ذكر التعليل الظاهر الجسماني, والتعليل الباطن القلبيّ, ظهر حرف التعليل، وحين ذكر لازمهما(
) لم يؤكد بلام التعليل، وبدأ أولاً بالتطهير؛ لأنه الآكد والأسبق في الفعل، والذي(
) تؤدى به أفضل(
) العبادات وتحيا به القلوب.
(ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ)
هذا أيضاً من تعديد النعم، إذ الإيحاء إلى الملائكة بأنه تعالى معهم، أي: ينصرهم ويعينهم، وأَمْرُهم بتثبيت المؤمنين، والإخبار بما يأتي بعد من إلقاء الرعب في قلوب أعدائهم، والأمر بضربٍ فوق(
) أعناقهم وكلّ بنان منهم- من أعظم النعم، وفي ذلك إعلام بأنّ الغلبة والظفر والعاقبة للمؤمنين. وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : ((ﮉ ﮊ) يجوز أن يكون بدلاً ثالثاً من (ﮦ ﮧ) وأن ينتصب بـ"يثبت")(
). وقال ابن عطية XE "ابن عطية" : (العامل في "إذ" العامل الأول على ما تقدم فيما قبلها، ولو قدّرناه قريباً لكان قوله: (ﮅ) على تأويل(
) عود الضمير على الرّبط، وأما على(
) عوده على الماء فيقلق(
) أن يعمل (ﮅ) في "إذ")(
) انتهى. وإنما يقلق(
) ذلك عنده لاختلاف زمان التثبيت عنده وزمان هذا الوحي؛ لأنّ زمان(
) إنزال المطر وما تعلق /به من تعاليله متقدم على تغشية النعاس [وذلك الوحي. وتغشية النعاس](
) والإيحاء كانا وقت القتال، وهذا الوحي إما بإلهام وإما بإعلام.

وقرأ عيسى بن عمر بخلاف عنه: (إني(
) معكم)(
) بكسرالهمزة على إضمار القول، على مذهب البصريين، أو على إجراء "يوحي" مجرى "تقول" على مذهب الكوفيين(
). والملائكة هم الذين أُمِدَّ المؤمنون بهم، ولما كان ما تقدم من تعداد النعم على المؤمنين جاء الخطاب لهم بـ(ﭳ)، (ﭷ ﭸ)، و(ﭼ)، (ﭾ ﭿ(
) ﮀ)، (ﮂ ﮃ ﮄ) إذ كان في هذه أشياء لا تناسب منصب الرسالة. ولما ذكر الوحي إلى الملائكة، أتى بخطاب الرسول وحده، فقال: (ﮉ ﮊ ﮋ)(
) ففي ذلك تشريف له(
) بمواجهته بالخطاب وحدَه، أي: مربيك والناظر في مصلحتك.

و"تثبيت(
) الذين آمنوا" قال الحسن: (بالقتال), أي: فقاتلوا. وقال مقاتل: (بشّروهم بالنصر، فكان الملك يسير أمام الصف في صورة الرجل فيقول: أبشروا فإن الله ناصركم)(
). وذكر الزجاج XE "الزجاج"  أنهم يثبتونهم بأشياء يلقونها في قلوبهم تقوى بها(
). وذكر الثعلبي نحوه(
) قال: (صححوا عزائمهم ونياتهم على الجهاد)(
).

وقال ابن عطية XE "ابن عطية"  نحوه, قال: (ويحتمل أيضاً أن يكون التثبيت الذي أمر به: ما يلقيه الملك في قلب الإنسان من توهم الظفر واحتقار الكفار، ويجري عليه من خواطر تشجيعه، ويقوي هذا التأويل مطابقة قوله تعالى: (ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ) وإن كان إلقاء الرعب يطابق التثبيت على أي صورة كان التثبيت, ولكنه أشبه بهذا, إذ هي من جنس واحد, وعلى هذا التأويل يجيء قوله: (ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ) مخاطبة للملائكة، ثم يجيء قوله: (ﮚ ﮛ ﮜ) لفظه لفظ الأمر, ومعناه الخبر عن صورة الحال، كما تقول إذا وصفت لمن تخاطبه: لقينا القوم وهزمناهم، فاضرب بسيفك حيث شئت، واقتل وخذ أسيرك، أي: هذه كانت صفة الحال. ويحتمل أن يكون (ﮔ) إلى آخر الآية، خبراً يخاطب به المؤمنين عما يفعله بالكفار في المستقبل كما فعله في الماضي، ثم أمرهم بضرب الرقاب والبنان؛ تشجيعاً لهم وحضّاً على نصرة الدين)(
). 

وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (والمعنى: أني معينكم على التثبيت فثبتوهم، وقوله: (ﮔ) (ﮚ) يجوز أن يكون تفسيراً لقوله: (ﮎ ﮏ ﮐ) ولا معونة أعظم من إلقاء الرعب في قلوب الكفرة، ولا تثبيت أبلغ من ضرب أعناقهم، واجتماعهما غاية النصرة. ويجوز أن يكون غير تفسير، وأن يُراد بالتثبيت: أن يُخْطِروا ببالهم ما تقوى به قلوبهم, وتصحّ عزائمهم ونياتهم [في القتال(
)](
)، وأن يُظْهِروا ما يتيقنون به أنهم ممدون بالملائكة. وقيل: كان الملك يتشبه بالرجل الذي يعرفون وجهه فيأتي فيقول: إني سمعت المشركين يقولون: والله لئن حملوا علينا لننكشفن، ويمشي بين الصفّين فيقول: أبشروا فإن الله تعالى ناصركم لأنكم تعبدونه وهؤلاء لا يعبدونه)(
) انتهى. ثم قال: (ويجوز أن يكون قوله: (ﮔ) /إلى قوله: (ﮟ ﮠ) عقيب قوله: (ﮐ ﮑ ﮒ) تلقيناً للملائكة ما(
) يثبتونهم به، كأنه قال: قولوا لهم: سألقي، والضاربون على هذا هم المؤمنون)(
)انتهى. 
والذي يظهر أن ما بعد (ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ) هو من جملة الموحى به، وأن الملائكة هم المخاطبون بتثبيت المؤمنين، وبضربٍ فوق الأعناق وكل بنان.

وقال السائب بن يسار XE "السائب بن يسار" (
): كنا إذا سألنا يزيد بن عامر السُّوائي(
) عن الرّعب الذي ألقاه الله في قلوب المشركين كيف كان؟ يأخذ الحصى ويرمي به الطست فيطن، فيقول: كنا نجد في أجوافنا مثل هذا(
). وقرأ ابن عامر XE "ابن عامر"  والكسائي والأعرج (الرُّعُب)(
) بضم العين. 
و (ﮛ)(
) قال الأخفش: زائدة، (أي: فاضربوا الأعناق)(
). وهو قول عطية، والضحاك(
)، فتكون (ﮜ) هي المفعول باضربوا، وهذا ليس بجيد لأن (ﮛ) اسم ظرف والأسماء لا تزاد(
). وقال أبو عبيدة XE "أبو عبيدة" : (ﮛ) بمعنى على، تقول: (ضربته فوق الرأس وضربته  على الرأس(
))(
)، ويكون مفعول (ﮚ) على هذا محذوفاً، أي: فاضربوهم فوق الأعناق، وهذا قول حسن لإبقاء (ﮛ) على معناها من الظرفية. 

وقال ابن قتيبة XE "ابن قتيبة" : (ﮛ) هنا(
) بمعنى دون(
). قال ابن عطية XE "ابن عطية" : (وهذا خطأ بيّن وإنما دخل عليه اللبس من قوله تعالى: (ﮂ ﮃ ﮄ) [البقرة:٢٦] [أي: فما دونها وليست فوق هنا بمنزلة دون، وإنما المراد: فما فوقها](
) في القلّة والصغر, فأشبه المعنى دون)(
) انتهى. وعلى قول ابن قتيبة يكون المفعول محذوفاً، أي: فاضربوهم. وقال عكرمة: ((ﮛ) على بابها وأراد الرؤوس إذ هي فوق الأعناق)(
). قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (يعني: ضرب الهام). قال(
): 
	واضرب هامة البطل المشيح(
)


	
	



وقال(
): 
	غَشَّيْتُه وهو في جأْوَاء باسِلةٍ



	
	عَضْباً أصاب سواءَ الرأس فانفلقا(
)





)(
)انتهى. 

قال ابن عطية XE "ابن عطية" : (وهذا التأويل أنبلها, ويحتمل عندي أن يريد بقوله: (ﮛ ﮜ) وَصْفَ أبلغ ضربات العنق وأحكمها, وهي الضربة التي تكون فوق عظم العنق ودون عظم الرأس في المفصل، وينظر إلى هذا المعنى قول دريد بن الصمّة الجشمي XE "دريد بن الصمّة الجشمي" (
) لابن الدُّغُنَّة السلمي(
) حين قال له: خذ سيفي وارفع عن العظم, واخفض عن الدماغ, فهكذا كنت أضرب أعناق الأبطال. ومنه قول الشاعر: 
	جعلت السيف بين الجيدِ منه



	
	وبين أسيلِ خدَّيه عِذَارَا(
)





فيجيء على هذا (ﮛ ﮜ) متمكّناً)(
) انتهى. فإن كان قول عكرمة تفسير معنى فحسن, ويكون مفعول (ﮚ) محذوفاً، وإن كان أراد أنّ (ﮛ) هو المضروب، فليس بجيّد؛ لأن "فوق" من الظروف التي لا يتصرف فيها، (لا تكون مبتدأة ولا مفعولاً بها ولا مضافاً إليها، إنما يتصرف فيها)(
) بحرف جر(
)، كقوله: ( ﮉ  ﮊ ﮋ) [الزمر:١٦], هذا هو الصحيح في (ﮛ). (وقد)(
) أجاز بعضهم أن يكون (ﮛ) في الآية مفعولاً به(
)، وأجاز فيها التصرّف، /قال: تقول: فوقك رأسك بالرفع وفوقك قُلنسوتك بالنصب، ويظهر هذا القول من الزمخشري XE "الزمخشري"  قال: ((ﮛ ﮜ) أراد أعالي الأعناق التي هي المذابح؛ لأنها مفاصل فكأن إيقاع الضرب فيها حزّاً(
) وتطييراً للرؤوس(
))(
) انتهى. 
والبنان تقدم الكلام فيها في المفردات. وقالت فرقة منهم الضحاك XE "الضحاك" : البنان هي المفاصل حيث كانت من الأعضاء(
). وقالت فرقة: البنان الأصابع من اليدين والرّجلين(
). وقيل: الأصابع وغيرها من الأعضاء(
). والمختار أنها الأصابع. وقال عنترة(
): 
	وكان فتى الهيجاءِ يحمي ذمارَها



	
	ويضرب عند الكرب كلَّ بنان(
)





وقال أيضاً: 
	وأنَّ الموتَ طوعُ(
) يدي إذا ما


	
	وصلتُ بنانَها بالهندُواني(
)




وضرب الكفار مشروع في كلّ موضع منهم, وإنما قصد أبلغ المواضع, وأثبت ما يكون المقاتل؛ لأنه إذا عمد إلى الرأس أو الأطراف, كان ثابت الجأش, متبصرِّاً فيما يضع فيه آلة قتاله, من سيف ورمح وغيرهما مما يقع به اللقاء, إذ ضربُ الرأس فيه أشغل شاغلٍ عن القتال, وكثيراً ما يؤدّي إلى الموت, وضرب البنان فيه تعطيل القتال من المضروب, بخلاف سائر الأعضاء.

قال الفراء XE "الفراء" : (علمهم مواضع الضرب فقال: اضربوا الرؤوس والأيدي والأرجل)(
) فكأنه قال: فاضربوا الأعالي إن تمكّنتم من الضرب فيها، فإن لم تقدروا فاضربوهم في أوساطهم، فإن لم تقدروا فاضربوهم في أسافلهم، فإنّ الضرب في الأعالي يسرع بهم إلى الموت، والضرب في الأوساط يسرع بهم إلى عدم الامتناع، والضرب في الأسافل يمنعهم من الكرِّ والفرِّ، فيحصل من ذلك إما إهلاكهم بالكلية وإما الاستيلاء عليهم وقسرهم(
) انتهى. وفي قول الفرّاء هذا تحميل ألفاظ القرآن ما لا تحتمله(
).

وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (والمعنى فاضربوا المقاتل والشَّوى(
)؛ لأنّ الضرب إما واقع على مقتل أو غير مقتل، فأمرهم بأن يجمعوا عليهم النوعين معاً)(
)انتهى.

(ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦﮧ) الإشارة إلى ما حلّ بهم من إلقاء الرعب في قلوبهم، وما أصابهم من الضرب والقتل، و"الـكاف" لخطاب الرسول، أو لخطاب كل سامع، أو لخطاب الكفار على سبيل الالتفات. و(ﮢ) مبتدأ و(ﮣ) هو الخبر، والضمير عائد على الكفار، وتقدّم الكلام في المشاقّة في قوله: (ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ) [البقرة:١٣٧]، و"المشاقّة" هنا مفاعلة، فكأنه تعالى لما شرع شرعاً, وأمر بأوامر وكذبوا هم(
) وصدّوا، تباعد ما بينهم وانفصل وانشق، (وعبّر المفسرون عن(
) قوله: (ﮤ ﮥ) أي: صاروا في شقٍّ غير شقِّه)(
).
(ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ) أجمعوا على الفكِّ في (ﮩ) اتباعاً لخط المصحف, وهي لغة الحجاز، والإدغام لغة تميم(
) كما جاء في الآية الأخرى (ﭗ ﭘ ﭙ) [الحشر:٤]، وقيل: فيه حذف مضاف تقديره شاقّوا أولياء الله(
)، و"من" شرطية, والجواب "فإن" /وما بعدها, والعائد على "من" محذوف، أي: شديد العقاب له, وتضمن وعيداً وتهديداً, وبدأهم بعذاب الدنيا من القتل والأسر والاستيلاء عليهم. 

(ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗﯘ) جمع بين العذابين، عذاب الدنيا وهو المعجّل، وعذاب الآخرة وهو المؤجّل، والإشارة بـ"ذلكم" إلى ما حلّ بهم من عذاب الدنيا، والخطاب للمشاقّين، ولما كان عذاب الدنيا بالنسبة إلى عذاب الآخرة يسيراً سَمَّى ما أصابهم منه ذوقاً؛ لأنّ الذّوق يعرف به الطعم, وهو يسير؛ ليعرف به حال الطعم الكثير, كما قال تعالى: (ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ) [الواقعة:٥١-٥٣]، فما حصل لهم من العذاب في الدنيا, كالذوق القليل بالنسبة إلى ما أُعدَّ(
) لهم في الآخرة من العذاب العظيم، و"ذلكم" مرفوع؛ إما على الابتداء, والخبر محذوف، أي: ذلكم العقاب، أو على الخبر, والمبتدأ محذوف، أي: العقاب ذلكم، وهما تقديران للزمخشري(
). وقال ابن عطية XE "ابن عطية" : (أي: ذلكم الضّرب والقتل وما أوقع الله بهم يوم بدر، فكأنه قال: الأمر ذلكم فذوقوه)(
) انتهى. وهذا تقدير الزجاج XE "الزجاج" (
). وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (ويجوز أن يكون نصباً على: عليكم ذلكم فذوقوه، كقولك: زيداً فاضربه)(
) انتهى. ولا يجوز هذا التقدير؛ لأنّ "عليكم" من أسماء الأفعال(
)، وأسماء الأفعال لا تضمر، وتشبيهه له بقولك: زيداً فاضربه، ليس بجيد؛ لأنهم لم يقدروه بـ(عليك زيداً فاضربه)، وإنما هذا منصوب على الاشتغال، وقد أجاز بعضهم في "ذلكم"(
) أن يكون منصوباً على الاشتغال(
).

وقال بعضهم: (لا يجوز أن يكون "ذلكم"(
) مبتدأ و(
)"فذوقوه" خبراً؛ لأنّ ما بعد "الفاء" لا يكون خبراً لمبتدأ, إلا أن يكون المبتدأ اسماً موصولاً، أو نكرة موصوفة، نحو: الذي يأتي فله درهم، وكل رجل في الدار فمكرم)(
) انتهى. وهذا الذي قاله صحيح، ومسألة الاشتغال تنبني على صحة جواز أن يكون "ذلكم" يصحّ فيه الابتداء، إلا أن قولهم: زيداً فاضربه، وزيدٌ فاضربه، ليست الفاء هنا كالفاء في: "الذي يأتيني فله درهم"؛ لأن هذه الفاء دخلت لتُضَمِّن المبتدأ معنى اسم الشرط، ولذلك شروط ذكرت في النحو، والفاء في: "زيدٌ فاضربه" هي جواب لأمر مقدّر، ومؤخرة من تقديم، والتقدير: تنبه فزيدٌ اضربه, وقالت العرب: زيداً فاضرب(
)، وقدره النحاة: تنبه فاضرب زيداً، وابتنى الاشتغال في: "زيداً فاضربه" على هذا التقدير، فقد بان الفرق بين الفاءين، ولولا هذا التقدير لم يجز: "زيداً فاضرب"، بل كان يكون التركيب: زيداً اضرب، كما هو إذا لم يقدر هناك أمر بالتنبيه محذوف(
). 

وقرأ الجمهور "وأن" بفتح الهمزة. قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (عطف على "ذلكم" في وجهيه، أو نصب على أن الواو بمعنى "مع"، والمعنى(
): ذوقوا هذا العذاب العاجل مع الآجل الذي لكم في الآخرة، فوضع الظاهر موضع الضمير)(
). [انتهى. 

ويعني بقوله: في وجهيه، أي(
): وجهي الرفع. وقوله: فوضع الظاهر موضع الضمير](
)، أي: قال(
) مكان (وأنّ لكم) (ﯔ ﯕ). وقال /ابن عطية XE "ابن عطية" : (إما على تقدير: "وحَتْم أنَّ" فيقدر(
) ابتداء محذوف تكون(
) "أن"(
) خبره. وقال سيبويه XE "سيبويه" : التقدير الأمر ذلكم، وأما على تقدير: "واعلموا أنَّ" فهي [على هذا](
) في موضع نصب)(
) انتهى. وقرأ الحسن، وزيد بن علي، وسليمان التيمي و"إنَّ"(
) بكسر الهمزة على استئناف الإخبار. 
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*  *      * *      *  *

الزحف(
): قال الليث: الجماعة يمشون إلى عدوهم، (هو الزحف)(
).

قال الأعشى(
): 
	لمن الظَّعائن سيرهنَ تزَحُّفُ


	
	مثل(
) السَّفين إذا تقاعس تْجذف(
)




وقال الفرّاء: الزَّحْف الدّنو قليلاً قليلاً(
). يقال: زَحَفَ إليه يَزْحَف زَحْفَاً إذا مشى، وأزْحَفْتُ القوم: دنوت لقتالهم، وكذلك تَزَحَّف، وتَزَاحَف، وأزْحَف لنا عدونا إِزْحَافَاً: صاروا يزحفون لقتالنا، وازْدَحَف القومُ ازْدِحَافاً: مشى بعضهم إلى بعض. وقال ثعلب XE "ثعلب" : ومنه الزّحَاف في الشعر: وهو أن يسقط بين(
) الحرفين حرف ويزحف أحدهما إلى الآخر(
). وسُمّي الجيش العرمرم(
) بالزَّحَفِ لكثرته، كأنه يزحف أي: يدبُّ دبيباً، من زَحَفَ الصبي إذا دبّ على إليته قليلاً قليلاً، وأصله مصدر زَحَفَ، وقد جُمع الزَّحْفُ(
) على زُحُوفٍ(
).

وقال الهذليّ(
) يصف منهلاً: 
	كأَنّ مَزَاحِفَ الحَيّاتِ فِيهِ


	
	قُبَيْلَ الصُّبْحِ، آثارُ السِّياطِ(
)




المتحيّز: المنضم إلى جانب. وقال أبو عبيد(
): (التحيّز والتحوّزٌ: (التنحّي)(
). 
وقال الليث: ما لك متحوزٌ؟ إذا لم تستقرّ على الأرض، وأصله من الحوز)(
): وهو الجمع. يقال: حزته في الطُرْسِ(
)، فانحاز، وتحيّز: انضمّ واجتمع، وتحوّزتِ الحية: انطوت واجتمعت، وسمى التنحّي تحيزاً؛ لأن المتنحي عن جانب ينضمّ عنه ويجتمع إلى غيره، وتحيز (تفيعل) أصله تحيوز، اجتمعت ياء وواو وسُبقت إحداهما بالسكون فقلبت الواو ياء وأدغمَتْ فيها الياء، وتحوَّز (تفعَّل) ضُعِّفَت عينُه(
).

الرمي: معروف، ويكون بالسهم والحجر والتراب.

المكاء: الصفير(
). 

وقال عنترة: 
	وخليلِ غانيةٍ تركتُ مُجَدَّلاً(
)


	
	تَمْكُوا فَرِيصَتُهُ كشِدْقِ الأَعْلَمِ(
)




أي: تصوت، ومنه: مكت است الدابة، إذا نفخت بالريح(
). 

وقال السدي XE "السدي" : المكاء: الصفير، على لحن طائر أبيض بالحجاز، يقال له: المكَّاء(
). 

قال(
): 
	إذا غرّد الْمُكَّاءُ في غير روضةٍ

	
	فويلٌ لأهل الشاء(
) والحُمُراتِ(
)



وقال أبو عبيدة XE "أبو عبيدة"  وغيره: مكا يمكو مُكُوَّاً(
) ومُكاءً، إذا صَفَّر(
). والكثير في الأصوات أن تكون على فُعَال، كالصّراخ، والخوار، والدعاء، والنباح(
).

التصدية: التصفيق، صَدَّى يُصَدِّي تصّْدِيَة: صفَّق، وهو فَعَّل من الصَّدَى، وهو الصوت(
).

الرَّكْمُ: قال الليث(
): جَمْعُكَ شيئاً فوق شيء حتى تجعله رُكَاماً مركُوماً، كركام الرمل والسحاب(
).

مضى: تقدم، والمصدر المضي(
).

(ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ)
مناسبة هذه الآية لما قبلها، أنه تعالى لما أخبر أنه سيلقي الرّعب في قلوب الكفار، وأمر من آمن بضرب فوق أعناقهم وبنانهم؛ حرضهم على الصبر عند مكافحة العدوّ، ونهاهم عن الانهزام. وانتصب (ﯠ) على الحال(
), فقيل: من المفعول، أي: لقيتموهم وهم جمٌّ(
) كثير وأنتم قليل فلا تفرّوا, فضلاً أن تدانوهم في العدد أو تساووهم(
).
وقيل: من الفاعل، أي: وأنتم زحف من الزحوف, وكأن(
) ذلك إشعار(
) بما/ سيكون منهم يوم حنين, حين انهزموا وهم اثنا عشر ألفاً بعد أن نهاهم عن الفرار يومئذ(
). 
وقيل: حال من الفاعل والمفعول، أي: متزاحفين [أنتم(
) وهم(
)](
). ولم يذكر ابن عطية XE "ابن عطية"  إلا ما يدل على أنه حال منهما، قال: ((ﯠ) يراد به متقابلي الصفوف والأشخاص، أي: يزحف بعضهم إلى بعض)(
). وقيل: انتصب (ﯠ) على المصدر بحال محذوفة أي: زاحفين زحفاً(
). وهذا الذي قيل محكم، فيحرم الفرار عند اللقاء بكلِّ حال(
). وقيل: كان هذا في ابتداء الإسلام، حيث كان الأمر بالمصابرة أن يواقف مسلم عشرة كفار، ثم خفّف فَجُعِلَ واحد في مقابلة اثنين(
). 
ويأتي حكم المؤمنة الفارّة من ضعفيها(
) في آية التخفيف(
) إن شاء الله تعالى. وعُدِلَ من(
) لفظ(
) الظهور إلى لفظ (ﯣ) تقبيحاً لفعل الفارّ, وتبشيعاً لانهزامه، وتضمّن هذا النهي الأمر بالثبات والمصابرة [على القتال(
)](
).
(ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶﯷ ﯸ ﯹ(
) ﯺ) لما نهى تعالى عن تولي الأدبار, توعّد من ولّى دبره وقت لقاء العدو، وناسب قوله: (ﯥ ﯦ) قوله(
): (ﯰ ﯱ ﯲ) كأنَّ المعنى: فقد ولّى مصحوباً بغضب الله، وعدل أيضاً عن ذكر "الظهر" إلى "الدبر" مبالغة في التقبيح والذمّ، إذ تلك الحالة من الصفات القبيحة المذمومة جدّاً، ألا ترى إلى قول الشاعر: 
	فلسنا على الأعقاب تجري كُلُومُنا

	
	ولكن على أقدامِنا تقطرُ الدَّمَا(
)




قال في التحرير: (وهذا النوع من علم البيان يُسمى: التعريض، عرَّض بسوء حالهم وقبح فعلهم وخساسة منزلتهم، وبعضهم يسميه: الإيماء، وبعضهم يسميه: الكناية(
)، وهذا ليس بشيء، فإنّ الكناية: أن تصرِّح باللفظ الجميل على المعنى القبيح) (
) انتهى.

والظاهر أنّ الجملة المحذوفة بعد "إذ" وعُوِّض منها التنوين هي قوله:"إذ لقيتم الكفار". وقيل: (المراد يوم بدر وما وليه، وفي ذلك اليوم وقع الوعيد بالغضب على من فرَّ، ونسخ بعد ذلك حكم الآية بآية الضعف(
)، وبقي الفرار من الزحف ليس كبيرة، وقد فرّ الناس يوم أحد فعفا الله عنهم، وقال الله فيهم: ويوم(
) حنين (ﯕ ﯖ ﯗ) [التوبة:٢٥] ولم يقع على ذلك تعنيف)(
) انتهى. وهذا القول بأن الإشارة بقوله: (ﯧ) إلى "يوم بدر" لا يظهر؛ لأنّ ذلك في سياق الشرط, وهو مستقبل، فإن كانت الآية نزلت يوم بدر قبل انقضاء القتال, فيوم بدر فرد من أفراد أيام(
) لقاء الكفار، فيندرج فيه, ولا يكون خاصاً به، وإن كانت نزلت بعده, فلا يدخل يوم بدر فيه, بل يكون ذلك استئناف حكم في الاستقبال. 

قال ابن عطية XE "ابن عطية" : (والجمهور على أنه إشارة إلى يوم اللقاء الذي تضمنه قوله: (ﯜ ﯝ)، وحكم الآية باق إلى يوم القيامة، بسبب الضعف الذي بيّنه الله تعالى في آية أخرى، وليس في الآية نسخ، وأما يوم أحد فإنما فرَّ الناس من مراكزهم, من ضعفتهم(
)، ومع ذلك عُنِّفُوا لكون رسول الله ( فيهم, وفرارهم عنه، وأما يوم حنين فكذلك من فرَّ, إنما انكشف أمام الكثرة(
)، ويحتمل أن عفو الله عمَّن فرَّ يوم أحد كان عفواً عن كثرة)(
) انتهى.

وقرأ الحسن (دُبْرَهُ)(
) بسكون الباء, وانتصب (ﯪ) و(ﯭ) على الحال من الضمير المستكن /في "يولهم"(
) العائد على "مَن". قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (و"إلا" لغوٌ، أو عن الاستثناء من المولين، أي: ومن يولهم إلا رجلاً منهم متحرفاً أو متحيزاً)(
) انتهى. 

وقال ابن عطية XE "ابن عطية" : (وأما الاستثناء فهو من "المولين" الذين يتضمنهم "من")(
) انتهى. ولا يريد الزمخشري XE "الزمخشري"  بقوله: و"إلا لغو" أنها زائدة، إنما يريد أن العامل الذي هو (يولهم) وصل إلى العمل فيما بعدها، كما قالوا في "لا" من قولهم: جئت بلا زاد، أنها لغو، وفي الحقيقة هو استثناء من حالة محذوفة، والتقدير: ومن يولهم ملتبساً بأيَّة حالة، إلا في حال كذا، وإن لم يُقَدَّر حالٌ عامة(
) محذوفة لم يصحّ دخول "إلا"؛ لأن الشرط عندهم واجب، وحكم الواجب ألا(
) تدخل "إلا" فيه, لا في المفعول ولا في غيره من الفضلات؛ لأنه يكون استثناءً مفرغاً, والاستثناء المفرغ لا يكون في الواجب، لو قلت: ضربت إلا زيداً، أو(
) قمت إلا ضاحكاً، لم يصحّ. والاستثناء المفرغ إنما(
) يكون(
) مع النفي أو النهي أو المؤول بهما، فإن جاء ما ظاهره خلاف ذلك قُدر عموم قبل "إلا" حتى يصح الاستثناء من ذلك العموم، فلا يكون استثناء غير مفرغ(
). 

وقال قوم: الاستثناء هو من أنواع التّولي(
)، وُردَّ بأنه لو كان ذلك لوجب أن يكون إلا تحرفاً أو تحيّزاً(
). والتحرّف للقتال: هو الكرُّ بعد الفرِّ، يخيل عدوّه أنه منهزم ثم يعطف عليه، وهو من(
) باب خُدَع الحرب ومكائدها، قاله الزمخشري XE "الزمخشري" (
)، وقال: (يراد به الذي يرى أن فعله ذلك أنكى للعدوّ وأعود عليه بالشر)(
).
والفئة هنا قال الجمهور: هي الجماعة من الناس الحاضرة للحرب(
). فاقتضى هذا الإطلاق(
) أن تكون هذه الفئة من الكفار، أي: لكونه يرى أنه يُنكي فيها(
) ويبلي أكثر (من إبلائه)(
) فيما قابله من الكفار، إما لعدم مقاومته(
)، أو لكون غيره يغني(
) فيمن قابله(
) منهم، فيتحيّز إلى فئة أخرى من الكفار ليبلي فيها، واقتضى أيضاً أن تكون هذه الفئة من المسلمين، أي: تحيّز إليها لينصرها ويقويها إذ(
) رأى فيها ضعفاً، وأغنى غيره في قتال من قابله(
) من الكفار(
).

وبهذا فسر الزمخشري XE "الزمخشري"  قال: ((ﯮ ﯯ) إلى جماعة أخرى من المسلمين سوى الفئة التي هو فيها)(
). وقيل: الفئة هنا المدينة والإمام وجماعة المسلمين أينما كانوا(
).

وروي هذا عن عمر: انهزم رجل من القادسيّة فأتى المدينة إلى عمر فقال: يا أمير المؤمنين هلكت فررت من الزحف، فقال عمر: أنا فئتك(
). وعن ابن عمر: خرجت سرية وأنا فيهم ففرّوا, فلما رجعوا إلى المدينة استحيوا فدخلوا البيوت فقلت: يا رسول الله نحن الفرارون. فقال: "بل أنتم العكارون وأنا فئتكم"(
).

قال ثعلب XE "ثعلب" : العكارون: العطّافون(
)، وقال غيره: يقال للرجل الذي يولّي عند(
) الحرب لم يكن راجعاً: عكر واعتكر(
).

وعن ابن عباس XE "ابن عباس" : (الفرار من الزحف من أكبر الكبائر)(
). وفي صحيح البخاري XE "البخاري"  من حديث أبي هريرة قال: سمعت رسول الله ( يقول: «اتقوا السبع الموبقات XE "اتقوا السبع الموبقات" »(
) وعدد(
) فيها الفرار من الزحف، وفي التحرير: (التولّي الذي وقع عليه الوعيد, هو الفرار مع المصابرة على الثبات، فأما إذا جاءه من لا يستطيع معه الثبات فليس ذلك بالفرار) انتهى. وما أحسن ما استعذر الحارث بن هشام XE "الحارث بن هشام" (
) إذ فرّ فقيل فيه: 
	ترك الأحبة أن يقاتل دونهم


	
	ونجا برأس طمِّرة ولجام(
)




فقال الحارث من أبيات/: 
	وعلمتُ أنَّي إنْ أُقاتلْ واحداً


	
	أقْتَلْ ولم يضْرُرْ عدُوِّي مشهدي(
)




(واستدلّ القاضي(
) بهذه الجملة الشرطية على وعيد الفسّاق من أهل الصلاة؛ لأنها دلّت على أن من انهزم - إلا في هاتين الحالتين- استوجب غضب الله ومأواه جهنَّم. قال: (وليس للمرجئة أن يحملوا ذلك على الكفار كما فعلوا في آيات الوعيد؛ لأن ذلك مفتتح بأهل الصلاة وهو قوله: (ﯙ ﯚ ﭻ) )(
) انتهى. ولا حجة في ذلك؛ لأنه عامّ مخصوص، والظاهر أنه يجوز التحيّز سواء أعظم العسكر أم لا. وقيل: لا يجوز إذا عظم(
)، والظاهر أنّ الفرار من الزحف بغير شروطه كبيرة للتوعد(
)، ولذلك قال ابن القاسم XE "ابن القاسم" : لا تقبل(
) شهادة مَن فرّ مِن الزّحف وإن فر إمامهم(
). ومَن فرّ فليستغفر الله، ففي الترمذي XE "الترمذي" : "من قال: أستغفر الله الذي لا إله إلا هو الحي القيُّوم غفر له XE "من قال: أستغفر الله الذي لا إله إلا هو الحي القيُّوم غفر له"  وإن كان قد فرّ من الزحف"(
). 
(ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ)
لما رجع الصحابة من بدر ذكروا مفاخرهم، فيقول القائل: قتلتُ وأسرتُ، فنزلت(
). قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (والفاء جواب شرط محذوف تقديره: إن افتخرتم بقتلهم فأنتم لم تقتلوهم ولكنّ الله قتلهم؛ لأنه هو الذي أنزل الملائكة، وألقى الرعب في قلوبهم، وشاء النصر والظفر، وقوى قلوبكم وأذهب عنها الفزع والجزع)(
) انتهى. وليست الفاء جواب شرط محذوف كما زعم, وإنما هي للربط بين الجمل؛ لأنه لما قال: (ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ) كان امتثال ما أمروا به سبباً للقتل, فقيل: (ﭑ ﭒ) أي: لستم مستبدِّين بالقتل(
)؛ لأنّ الإقدار عليه والخلق(
) له إنما هو لله(
) تعالى ليس للقاتل فيها شيء، لكنَّه أُجري على يده فَنُفِيَ عنهم إيجاد القتل, وأُثْبِتَ لله تعالى، وفي ذلك ردّ على من زعم أن أفعال العباد خلق لهم(
).

ومجيء "لكن" هنا أحسن مجيء؛ لكونها بين نفي وإثبات، فالمثبت لله هو المنفيّ عنهم، وهو حقيقة القتل. ومن زعم أنّ أفعال العباد مخلوقة لهم أوّل الكلام على معنى: فلم تتسببوا(
) لقتلكم إياهم(
), ولكنّ الله قتلهم، [أي: تسبب إلى قتلهم بسوقهم إليكم حتى أمكنكم من قتلهم، ولذلك قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (ولكن الله قتلهم؛ ](
) لأنه هو الذي أنزل الملائكة)(
) إلى آخر كلامه، وعطف الجملة المنفية بـ"ما" على الجملة المنفيّة بـ"لم"؛ لأنّ "لم" نفي للماضي وإن كان بصورة المضارع؛ لأنّ لنفي الماضي طريقين، أحدهما: أن تدخل "ما" على لفظه(
)، والآخر(
): أن تنفيهَ بـ"لم" فتأتي بالمضارع(
)، والأصل هو الأول؛ لأن النفي ينبغي أن يكون على حسب الإيجاب(
). وفي الجملة مبالغة من وجهين: أحدهما: أنَّ النفي جاء على حسب الإيجاب لفظاً، الثاني: أنه نفى ما صَرَّح بإثباته وهو قوله: (ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ) ولم يصرّح في قوله: (ﭑ ﭒ) /بقوله: "إذ قتلتموهم" وإنما بولغ في هذا؛ لأن الرمي كان أمراً خارقاً للعادة مُعجزاً، آية من آياتِ الله تعالى على أي وجه فُسر الرمي؛ لأنهم اختلفوا فيه.

فقال ابن عباس XE "ابن عباس" : (قَبَضَ رسول الله ( يوم بدر قبضة من تراب فرماهم(
) فقال: «شاهت الوجوه XE "شاهت الوجوه" » أي: قبحت، فلم يبقَ مشرك إلا دخل في عينيه وفيه ومنخريه منها شيء)(
).
 وقال حكيم بن حزام XE "حكيم بن حزام" (
): (فسمعنا صوتاً من السماء كأنه صوت حصاة وقعت في طست فرمى رسول الله ( تلك الرّمية فانهزمنا(
))(
). 

وقال أنس: (رمى ثلاث حصيات(
) يوم بدر، واحدة في ميمنة القوم، وواحدة في ميسرتهم، وثالثة بين أظهرهم، وقال: « شاهت الوجوه XE "شاهت الوجوه"  » فانهزموا(
). 

وقيل: الرمي هنا: رمي رسول الله ( بحربة على أبيّ بن خلف(
) يوم أحد(
). قال ابن عطية XE "ابن عطية" : (وهذا ضعيف؛ لأنّ الآية نزلت عقب بدر, وعلى هذا القول تكون أجنبية مما قبلها وبعدها, وذلك بعيد)(
).

وقيل: المراد السهم الذي رمى به رسول الله ( في حصن خيبر فسار(
) في 
الهواء حتى أصاب ابن أبي الحقيق(
) XE "ابن أبي الحقيق" (
). وهذا فاسد، والصحيح في صورة قتل 
ابن أبي الحقيق غير هذا. 

وقوله: (ﭗ ﭘ) نفي, و(ﭙ ﭚ) إثبات, فاحتيج إلى تأويل، وهو أن يغاير بين الرميين(
), فالمنفيّ الإصابة والظفر، والمثبت الإرسال. وقيل: المنفيّ إزهاق الروح، والمثبت أثر الرّمي, وهو الجرح. وهذان القولان متقاربان(
). وقيل: وما استبددت بالرمي إذ أرسلت التراب؛ لأنّ الاستبداد به هو فعل(
) الله حقيقة، وإرسال التراب منسوب إليه كسباً(
)، كأن المعنى: وما رميت الرمي الكافي إذ رميت. ونحوه قول العباس بن مرداس XE "العباس بن مرداس" (
): 
	وقد كنت في الحرب ذا تُدْرَإٍ


	
	فلم أُعط شيئاً ولم أُمنع(
)




أي: لم أعط شيئاً مرضياً. وقيل: مُتَعَلَّق المنفي الرُّعب، ومُتَعَلَّق المثبت الحصيات، أي: وما رميت الرعب في قلوبهم إذ رميت حصياتك(
)(
)، وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (يعني أنّ الرمية التي رميتها لم ترمِها أنت على الحقيقة؛ لأنك لو رميتها لما بلغ أثرها إلا ما يبلغه رمي البشر، ولكنها كانت رمية الله تعالى, حيث أثرت ذلك الأثر العظيم، فأثبت الرّمي لرسول الله (؛ لأن صورة الرمي وجدت منه، ونفاها عنه؛ لأنّ أثرها الذي لا يطيقه البشر فِعْلُ الله تعالى، فكأن(
) الله تعالى هو فاعل الرمي على(
) الحقيقة، وكأنها لم توجد من الرسول أصلاً)(
) انتهى.

وهو راجع لمعنى القولين أولاً. وتقدّم خلاف القرّاء(
) في (ﭛ)(
) وما بعدها في(
) قوله تعالى: (ﭜ ﭝ ﭞ) [البقرة:١٠٢].
(ﭟ ﭠ ﭡ(
) ﭢ ﭣﭤ) قال السدي XE "السدي" : (ينصرهم وينعم عليهم). يقال: أبلاه إذا أنعم عليه وبلاه إذا امتحنه, والبلاء يستعمل للخير(
) والشر, ووصْفُه بـ"حسَنٍ" يدل على النصر والعزة(
).

وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (وليعطيهم حظاً(
) جميلاً كما قال: 
	 
	
	فأبلاهما خير البلاء الذي يبلو(
)




)(
) انتهى.

والبلاء الحسن, قيل: بالنصر والغنيمة(
). وقيل: بالشهادة لمن استشهد يوم بدر(
)، وهم أربعة عشر رجلاً.
 منهم: عبيدة بن الحارث بن عبدالمطلب(
)، ومهجع مولى عمر(
)، ومعاذ(
) وعمرو(
)ابنا عفراء(
). [وحُكِيَ عن القاضي](
) أنه قال: (لولا أن المفسرين اتفقوا على حمل البلاء /هنا على النعمة، لكان يحتمل المحنة للتكليف بما بعده من الجهاد، حتى يقال: إنّ الذي فعله تعالى يوم بدر, كان كالسبب(
) في حصول تكليف شاقٍّ عليهم فيما بعد ذلك من الغزوات)(
) انتهى.

وسياق الكلام ينفي أن يراد بالبلاء المحنة؛ لأنه قال: (ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣﭤ) فعل ذلك أي: قتل الكفار ورميهم، ونسبة ذلك إلى الله تعالى، وكان ذلك سبب هزيمتهم والنصر عليهم وجعلهم نهبة للمؤمنين، وهذا ليس محنة بل منحة. 
(ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ) لما كانوا قد أقبلوا(
) على المفاخر بقتل من قتلوا، وأسر من أسروا, وكان ربما قد لا يخلص العمل من بعض المقاتلين، إما لقتال حميّة, وإما لدفع عن نفس أو مال(
)، ختمت بهاتين الصفتين. فقيل: إن الله سميع(
) لكلامكم وما تفخرون به، عليم بما انطوت عليه الضمائر، ومن يقاتل لتكون كلمة الله هي العليا.

(ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ) قال الزمخشري XE "الزمخشري" (
): ((ﭪ) إشارة إلى البلاء الحسن ومحله الرفع. (ﭫ ﭬ ﭭ) معطوف على (ﭟ) يعني أنّ الغرض إبلاء المؤمنين وتوهين كيد الكافرين)(
) انتهى. وقال ابن عطية XE "ابن عطية" : ((ﭪ) إشارة إلى ما تقدم من قتل(
) الله، (ورميه إياهم)(
)، وموضع ذلكم(
) من الإعراب رفع. قال سيبويه XE "سيبويه" : (التقدير: الأمر ذلكم)(
). وقال بعض النحويين: يجوز أن يكون في موضع نصب(
)، بتقدير فعل ذلك, (ﭫ) معطوف على (ﭪ)، ويحتمل أن يكون خبر مبتدأ مقدّر، تقديره: وحَتْمٌ, وسابِقٌ، وثابتٌ، ونحو هذا)(
) انتهى. وقال الحوفي XE "الحوفي" : ((ﭪ) رفع بالابتداء، والخبر محذوف، والتقدير: ذلكم الأمر، ويجوز أن يكون "ذلكم" الخبر, والأمر الابتداء، ويجوز أن يكون في موضع نصب، تقديره: فعلنا ذلكم، والإشارة إلى القتل أو إلى إبلاء المؤمنين بلاء حسناً، وفي فتح (أنَّ) وجهان: النصب، والرفع عطفاً على (ﭪ) على حسب التقديرين، أو على إضمار فعل، تقديره: واعلموا أنّ الله موهن) انتهى.

وقرأ الحرميان وأبو عمرو (مُوَهِّنٌ)(
) من وَهَّن، والتعدية بالتضعيف فيما عينُه حرف حلق غير الهمزة قليل، نحو "ضَعَّفْت" و"وَهَّنْت" وبابُه أن يُعَدَى بالهمزة، نحو: "أذهلته" و"أوهنته" و"ألحمته". وقرأ باقي السبعة والحسن وأبو رجاء والأعمش وابن محيصن من أوهن(
) وأضافه حفص XE "حفص" (
).
(ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ) تقدّم ذكر المؤمنين والكافرين، وسبق الخطاب للمؤمنين بقوله: (ﭑ ﭒ) وبقوله: (ﭪ) فحمله قوم على أنه خطاب للمؤمنين(
)، ويؤيده قوله: (ﭳ ﭴ ﭵﭶ) إذ لا يليق هذا الخطاب إلا بالمؤمنين(
)، هذا على إرادة النصر بالاستفتاح، وإن حمل(
) على البيان والحكم ناسب أن يكون خطاباً للكفار والمؤمنين، فإذا كان خطاباً للمؤمنين, فالمعنى: إن تستنصروا فقد جاءكم النصر، وإن تنتهوا عن مثل ما فعلتموه في الغنائم والأسرى قبل الإذن فهو خير لكم، وإن تعودوا إلى مثل ذلك نعد إلى توبيخكم(
)، كما قال: (ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ) [الأنفال:٦٨] الآية, ثم أعلمهم أنّ الفئة وهي "الجماعة" لا تغني وإن كثرت إلا بنصر الله ومعونته، ثم آنسهم بإخباره أنه تعالى مع المؤمنين. وقال الأكثرون: هي خطاب لأهل مكة على سبيل التهكم(
)، وذلك أنهم(
) حين أرادوا أن ينفروا تعلّقوا /بأستار الكعبة، وقالوا: اللهم انصر أقرانا للضيف، وأوصلنا للرحم، وأفكَّنا للعاني، إن كان محمدٌ على حقّ فانصره، وإن كنا على حقّ فانصرنا(
).

ورُوي أنهم قالوا: اللهم انصر أعلى الجندين، وأهدى الفئتين، وأكرم الحزبين(
). ورُوي أن أبا جهل قال صبيحة يوم(
) بدر: اللهم أينا كان أهجر وأقطع للرحم فَأَحِنْه اليوم أي: فأهلكه(
). وروي عنه دعاءٌ شبه هذا(
). 

وقال الحسن ومجاهد وغيرهما: كان هذا القول من قريش وقت خروجهم لنصرة العير(
). وقال النضر بن الحارث XE "النضر بن الحارث" : (ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ) [الأنفال:٣٢] الآية(
). وهو ممن قتل يوم بدر. وعلى هذا القول يكون معنى قوله: (ﭳ ﭴ ﭵﭶ) ولكنه كان للمسلمين عليكم(
). 

وقيل معناه: فقد جاءكم ما بان لكم به الأمر، واستقرّ به الحكم، وانكشف لكم به الحقّ(
). ويكون الاستفتاح على هذا بمعنى: الحكم والقضاء. (ﭷ ﭸ) أي(
): عن الكفر، (ﭽ ﭾ) إلى هذا القول وقتال محمد بعدُ، نعد إلى نصر المؤمنين وخذلانكم.

 وقالت فرقة: (ﭱ ﭲ) خطاب للمؤمنين، (ﭷ ﭸ) خطاب للكافرين، أي: وإن تنتهوا عن عداوة رسول الله ( فهو خير لكم، وإن تعودوا لمحاربته نعد لنصرته عليكم(
). وقال الكرماني XE "الكرماني" : (وإن تنتهوا عن أمر الأنفال, وفداء الأسرى ببدر, وإن تعودوا إلى معصية الله نعد إلى الإنكار)(
). 

وقرئ: (ولن يغني)(
) بالياء؛ لأنّ التأنيث مجاز وحسَّنه الفصل. وقرأ الصاحبان(
) وحفص: (ﮇ ﮈ) بفتح الهمزة، وباقي السبعة بكسرها(
). وابن مسعود (والله مع المؤمنين)(
).

(ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ) لما تقدّم قوله: (ﭷ ﭸ) وكان الضمير ظاهره العود على المؤمنين، ناداهم وحرّكهم إلى طاعة الله ورسوله، والظاهر أنه نداء وخطاب للمؤمنين الخُلَّص، حثّهم بالأمر على طاعة الله ورسوله, ولما كانت الآية قبلها مسوقة في أمر الجهاد، قيل: معنى أطيعوه: فيما يدعوكم إليه من الجهاد(
). وقيل: في امتثال الأمر والنهي(
), وأفردهم بالأمر رفعاً لأقدارهم, وإن كان غيرهم مأموراً بطاعة الله ورسوله، وهذا قول الجمهور(
). وأما من قال: إنّ قوله: (ﭷ ﭸ) خطاب للكفار، فيرى أن هذه الآية نزلت بسبب اختلافهم في النفل, ومجادلتهم في الحق, وتفاخرهم بقتل الكفار والنكاية فيهم(
). وأبعد من ذهب إلى أنه نداء وخطاب للمنافقين أي: يا أيها الذين آمنوا بألسنتهم, وهذا لا يناسب؛ لأنّه(
) وصفهم بالإيمان, وهو التصديق, وليس المنافقون من التصديق في شيء(
). وأبعد من ذهب (أيضاً إلى)(
) أنه نداء وخطاب لبني إسرائيل؛ لأنه(
) يكون أجنبياً من الآيات(
). وأصل (ﮒ ﮓ) ولا تتولوا. وتقدّم الخلاف في حذف التاء في نحو هذا، أهي حرف المضارعة؟ أم تاء تفعل(
)؟

والضمير في (ﮔ) قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (لرسول الله (؛ لأنّ المعنى: وأطيعوا رسول الله. كقوله: (ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ) [التوبة:٦٢]؛ ولأن طاعة الرسول وطاعة الله شيء واحد، (ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖﭗ) [النساء:٨٠]، فكان(
) رجوع الضمير إلى أحدهما كرجوعه إليهما، كقولك: الإحسان والإجمال لا ينفع في فلان, ويجوز أن يرجع إلى(
) الأمر بالطاعة، أي(
): ولا تولوا عن هذا الأمر وامتثاله وأنتم تسمعونه، أو: ولا تتولوا عن رسول الله ( ولا تخالفوه /وأنتم تسمعون، أي: تُصَدِّقُون لأنكم مؤمنون لستم كالصمّ المكذبين من الكفرة)(
) انتهى. وإنما عاد على الرسول؛ لأنّ التولي إنما يصح في حقّ الرسول بأن يعرضوا عنه، وهذا على أن يكون التولي حقيقة، وإذا عاد على الأمر كان مجازاً. 

وقيل: هو عائد على الطاعة(
)، [وذُكِّرَ لأنها(
) بمعنى الطوع](
). وقيل: هو عائد على الله تعالى(
). وقال الكرماني XE "الكرماني"  ما معناه: (إنه لما لم يطلق لفظ التثنية على الله وحده، لم يجمع بينه تعالى وبين غيره في ضميرها، بخلاف الجمع, فإنه أطلق عليه(
) لفظه تعظيماً، فجمع بينه وبين غيره في ضميره، ولهذا نظائر في القرآن منها (ﯡ ﯢ) [الأنفال:24]، ومنها (ﭘ ﭙ) [التوبة:٦٢] , وفي الحديث ذمّ من جمع في التثنية بينهما في الضمير, وتعليمه أن يقول: ومن عصى الله ورسوله(
).

(ﮕ ﮖ) جملة حالية، أي: لا يناسب سماعكم التولي ولا يجامعه، وفي متعلقه أقوال: أحدها: وعظ الله لكم(
). الثاني: الأمر والنهي(
). الثالث: التعبير بالسماع عن العقل والفهم(
). الرابع: التعبير به(
) عن التصديق، وهو الإيمان(
). 

(ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ) نهى(
) أن يكونوا 
كالذين ادّعوا السماع، والمشبّه بهم: اليهود(
)، أو المنافقون(
)، 
أو المشركون(
)، أو الذين قالوا: (ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ) [الأنفال:٣١](
)، أو بنو عبدالدار بن قصيّ(
)، ولم يسلم منهم إلا رجلان مصعب بن عمير XE "مصعب بن عمير" (
) وسويبط بن حرملة(
)، أو النضر بن الحارث XE "النضر بن الحارث"  ومن تابعه(
)، ستة أقوال.

ولما لم يُجْدِ سماعُهم ولا أثَّرَ فيهم، نُفِيَ عنهم السّماع لانتفاء ثمرته، إذ ثمرة سماع الوحي تصديقه والإيمان به، والمعنى: أنكم تصدّقون بالقرآن والنبوة, فإذا صدر منكم تولٍّ عن الطاعة كان تصديقكم كلا تصديق، فأشبه سماعكم سماع من لا يصدق. وجاءت الجملة النافية على غير لفظ المثبتة، إذ لم تأتِ "وهم ما سمعوا"؛ لأنّ لفظ المضي لا يدلّ على استمرار الحال ولا ديمومته، بخلاف نفي المضارع، فكما يدل إثباته على الدّيمومة في قولهم: "هو يعطي ويمنع" كذلك يجيء نفيه، وجاء حرف النفي "لا"؛ لأنها أوسع في نفي المضارع من "ما" وأدلّ على انتفاء السماع في المستقبل(
)، أي: هم ممن لا يقبل أن يسمع. 

(ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ) لما أخبر تعالى أنّ هؤلاء المشبّه بهم لا يسمعون، أخبر أنّ شرّ الحيوان الذي يدبّ: الصمّ، أو أن شرّ البهائم، فجمع بين هؤلاء وبين جميع(
) الدواب، وأخبر أنهم شرّ الحيوان مطلقاً. ومعنى (ﮧ): عمَّا يُلقى إليهم من القرآن. (ﮨ): عن الإقرار بالإيمان(
) وما فيه نجاتهم، ثم جاء بانتفاء الوصف المنتج لهم: الصَمَمَ والبَكَمَ, الناشئين عنه(
), وهو "العقل"، وكان الابتداء بالصمم؛ لأنه ناشئ عنه البكم، إذ يلزم أن يكون كلّ أصم خِلْقةً أبكم؛ لأنّ الكلام إنما يتلقفه(
) ويتعلمه من كان سالم حاسة السمع، وهذا مطابق لقوله تعالى: (ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ) [البقرة:١٧١]، إلا أنه زاد في هذه وصف العمى، وكلّ هذه الأوصاف كناية عن انتفاء قبولهم للإيمان، وإعراضهم عمَّا جاء به(
) الرسول.

وظاهر هذا الإِخبار العموم. وقيل: نزلت في طائفة من بني عبدالدار كانوا /يقولون: نحن صم بكم عمي عما جاء به محمد، لا نسمعه ولا نجيبه، فقتلوا جميعاً بأُحُد(
)، وكانوا أصحاب اللواء(
). وقال ابن جريج XE "ابن جريج" : هم المنافقون(
). وقال الحسن: هم أهل الكتاب(
). 

(ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ) 

قال ابن عطية XE "ابن عطية" : (أخبر تعالى بأنّ عدم سمعهم(
) وهداهم, إنما هو بما علمه الله منهم, وسبق من قضائه عليهم، فخرج ذلك في عبارة بليغة في ذمّهم, بقوله(
): 
(ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓﯔ) والمراد لأسمعهم إسماع تفهم وهدى، ثم ابتدأ ( الخبر عنهم بما هم(
) عليه من حَتْمِهِ(
) عليهم بالكفر، فقال: (ﯕ ﯖ) أي: 
ولو فهمهم لتولوا وهم معرضون (بحكم القضاء)(
) السابق فيهم، ولأعرضوا 
عما تبيّن لهم من الهدى)(
). وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (ولو علم الله في هؤلاء الصمّ 
البكم خيراً، أي: انتفاعاً باللطف, لأسمعهم اللطف بهم, حتى سمعوا سماع المصدقين(
)، ثم قال تعالى: (ﯕ ﯖ ﯗ) يعني: ولو لطف بهم لما نفعهم اللطف، فلذلك منعهم ألطافه، أي: ولو لطف بهم فصدَّقوا(
) لارتدّوا بعد 
ذلك وكذَّبوا, ولم يستقيموا)(
). وقال الزجاج XE "الزجاج" : (لأسمعهم جواب كل ما سألوا)(
). وحكى ابن الجوزي XE "ابن الجوزي" : (لأسمعهم كلام الموتى الذين طلبوا إحياءهم؛ لأنهم طلبوا إحياء قُصيّ بن كلاب وغيره, ليشهدوا بنبوة محمد ()(
). 

وقال أبو عبدالله الرازي XE "الرازي" : (حُسْنُ(
) التعبير عن عدمه في نفسه بعدم علم الله بوجوده، وتقدير الكلام: لو حصل فيهم خير؛ لأسمعهم الله الحجج والمواعظ سماع تعليم وفهم(
)، ولو أسمعهم - إذ علم أنه لا خير فيهم- لم ينتفعوا بها, وتولوا وهم معرضون)(
). وقال أيضاً: (معلومات الله تعالى على أربعة أقسام، أحدها: جملة الموجودات. الثاني: جملة المعدومات. الثالث: إن كان كل واحد من الموجودات لو كان معدوماً فكيف حاله. الرابع: إن كان كلّ واحد من المعدومات لو كان موجوداً فكيف حاله. فالقسمان الأولان علم بالواقع. والقسمان الثانيان علم بالمقدر(
) الذي هو غير واقع، فقوله: (ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓﯔ) من القسم الثاني، وهو العلم بالمقدَّرَات، فليس من أقسام العلم بالواقعات, ونظيره قوله تعالى حكاية عن المنافقين: (ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭿ ﮀ ﮁ)(
)[الحشر:١1]، فقال تعالى: (ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ) [الحشر:١2] فعلم الله تعالى في المعدوم أنه لو كان موجوداً كيف يكون حاله، وأيضاً قوله (ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ) [الأنعام:٢٨] أخبر عن المعدوم أنه لو كان موجوداً كيف يكون حاله)(
) انتهى.

وأقول: ظاهر هاتين الملازمتين تحتاج إلى تأمل(
)؛ لأنه تعالى أخبر أنه كان يقع إسماع منه لهم على تقدير علمه خيراً فيهم، ثم أخبر أنه كان يقع توليهم على تقدير إسماعه(
) إياهم، فأنتج أنه كان يقع توليهم على تقدير علمه تعالى خيراً فيهم، وذلك بحذف(
) الواسطة؛ لأن المرتب على شيء يكون مترتِّباً(
) على ما رتّب عليه ذلك الشيء، وهذا لا يكون لأنه لا يقع التولّي على تقدير علمه فيهم خيراً، ويصير الكلام في الجملتين في تقدير كلام واحد، فيكون التقدير: / ولو علم الله فيهم خيراً فأسمعهم لتولّوا، ومعلوم أنه لو علم فيهم خيراً ما تولّوا. 

(ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤﯥ) تقدم الكلام في "استجاب" في (ﯶ ﯷ) [البقرة:١٨٦]، وأفرد الضمير في (ﯢ) كما أفرده في (ﮒ ﮓ ﮔ) [الأنفال:20]؛ لأنّ ذكر أحدهما مع الآخر إنما هو على سبيل التوكيد. والاستجابة هنا: الامتثال والدعاء، بمعنى: التحريض والبعث على ما فيه حياتهم. وظاهر (ﯞ) الوجوب، ولذلك قال ( لأُبيّ حين دعاه وهو في الصلاة فتلبَّثَ(
): «ما منعك عن الاستجابة XE "ما منعك عن الاستجابة" (
) ألم(
) تخبر فيما أُوحيَ إليَّ: (ﯞ ﯟ ﯠ)»(
)؟ والظاهر تعلق (ﯣ) بقوله: (ﯢ) و"دعا" يتعدى باللام.

قال: دَعَوْتُ لِما نابَنِى مِسْوَراً(
)...

وقال(
): وإِن أُدْعَ للجُلَّى أَكُنْ من حُماتِها(
).... 

وقيل: اللام بمعنى "إلى" وتتعلّق بـ(ﯞ)(
)، فلذلك قدّره بـ"إلى" حتى يتغاير مدلول "اللام" فيتعلق الحرفان بفعل واحد. قال مجاهد والجمهور: المعنى(
): استجيبوا للطاعة وما تضمنه القرآن من أوامر ونواهي, ففيه الحياة الأبدية والنّعمة السرمديّة(
). وقيل: (ﯣ ﯤ) هو مجاهدة الكفار؛ لأنهم لو تركوها لغلبوهم وقتلوهم، كقوله(
): (ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ) [البقرة:١٧٩](
). وقيل: الشهادة، لقوله تعالى: (ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ) [آل عمران:١٦٩] قاله ابن إسحاق XE "ابن إسحاق" (
). وقيل: لما يحييكم من علوم الديانات والشرائع؛ لأنّ العلم حياة كما أنّ الجهل موت(
). وقال(
): 
	لا يُعْجِبَنَّ الجَهُولَ حِلْيَتُهُ


	
	فذاكَ ميَتٌ وثوبُه كَفَنٌ(
)




وهذا نحو من قول الجمهور ومجاهد. وقال مجاهد أيضاً: "ما يحييكم" هو الحقّ(
). وقيل: هو إحياء أمورهم, وطيب أحوالهم في الدنيا ورفعتهم. يقال: حَيِيَتْ حاله، إذا ارتفعت(
). وقيل: ما يحصل لكم من الغنائم في الجهاد، وتعيشون(
) بها(
). وقيل: الجنة(
). 
والذي يظهر هو القول الأوّل؛ لأنه في سياق قوله: (ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓﯔ)، فالذي يُحْيِي(
) من الجهل هو سماع ما ينفع مما أُمر به ونُهي عنه، فيمتثل المأمور به, ويجتنب المنهي عنه, فيؤول إلى الحياتين الطيبتين: الدنياوية والأخراوية(
). 

(ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯﯰ) المعنى: أنَّه تعالى هو المتصرّف في جميع الأشياء، والقادر على الحيلولة بين الإنسان وبين ما يشتهيه قلبه، فهو الذي ينبغي أن يستجاب له إذا دعا، إذ بيده تعالى ملكوت كل شيء وزمامه(
)، وفي ذلك حضٌّ على المراقبة والخوف من الله(
) تعالى، والبدار إلى الاستجابة له تعالى.

وقال ابن عباس XE "ابن عباس"  وابن جبير والضحاك: يحول بين المؤمن والكفر, وبين الكافر والإيمان(
). وقال مجاهد: (يحول بين المرء وعقله، فلا يدري ما يعمل عقوبة على عناده)(
)، وفي(
) التنزيل: (ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦﭧ ﭨ) [ق:٣٧] أي: عقل. وقال السدي XE "السدي" : (يحول بين كل واحد وقلبه، فلا يقدر على إيمان ولا كفر إلا بإذنه)(
). وقال ابن الأنباري XE "ابن الأنباري" : (بينه وبين ما يتمناه)(
). وقال ابن قتيبة XE "ابن قتيبة" : (بينه وبين هواه)(
). وهذان راجعان للقول الأول. وقال علي بن عيسى XE "علي بن عيسى" : (هو أن يتوفاه؛ لأنّ الأجل يحول بينه وبين أمل قلبه، وهذا حثّ على انتهاز الفرصة قبل الوفاة)(
). [وبسط هذا القول الزمخشري XE "الزمخشري"  فقال: (يعني أنه يميته فتفوته الفرصة(
)](
) التي هو واجدها، وهي التمكن من إخلاص القلب ومخالجة أدوائه وعلله، وردّه سليماً كما يريده الله تعالى، فاغتنموا هذه الفرصة وأخلصوا قلوبكم لطاعة الله ورسوله)(
) انتهى. وهو(
) على طريقة المعتزلة(
). وعلي بن عيسى هو الرماني وهو معتزلي. 

وقال الزمخشري XE "الزمخشري"  أيضاً: (وقيل: معناه أنّ الله قد يملك على العبد قلبه, فيفسخ عزائمه، ويغير نياته ومقاصده، ويبدله بالخوف أمنا وبالأمن خوفا، وبالذكر نسيانا وبالنسيان ذكرا، وما أشبه ذلك مما هوجائز على الله تعالى، فأما ما يثاب عليه العبد ويعاقب من أفعال القلوب فلا. والمجبرة على: أنه يحول بين المرء والإيمان إذا كفر، وبينه وبين الكفر إذا آمن، تعالى الله عما يقول الظالمون علوا كبيرا)(
) انتهى. وجعل هذا المسكين صدر هذه الأمة ظالمين، إذ قائل ذلك هو ابن عباس XE "ابن عباس"  ترجمان القرآن ومن ذُكر معه من سادات التابعين(
).

وقيل: يبدل الجبن جرأة(
)، وهو تحريض على القتال بعد الأمر به بقوله: (ﯞ) ويكشف حقيقته قوله (: « قلب ابن آدم(
) بين إصبعين من أصابع الرحمن يقلّبه كيف يشاء »(
). وتأويله: بين أثرين من آثار ربوبيته(
). وقيل: يحول بين/ المؤمن وبين المعاصي التي يَهُمُّ بها قلبه بالعصمة(
). 

وقيل: معناه(
) أنه يطلع على كل ما يُخْطِرَه(
) المرء بباله, لا يخفى عليه شيء من ضمائره، فكأنه بينه وبين قلبه(
). واختار الطبري أن يكون المعنى: أنّ الله أخبر أنه أملك لقلوب العباد منهم، وأنه يحول بينهم وبينها إذا شاء، حتى لا يدرك الإنسان شيئاً إلا بمشيئته تعالى(
).

وقرأ ابن أبي إسحاق(
): (بين الْمِرْءِ)(
) بكسر الميم إتباعاً لحركة الإعراب، إذ في المرء لغتان: فتح الميم مطلقاً، وإتباعها حركة الإعراب(
). 

وقرأ الحسن والزهري: (بين الْمَرِّ)(
) بتشديد الراء من غير همز، ووجهه: أنه نقل حركة الهمزة إلى الراء, وحذف الهمزة، ثم شدّدها كما تشدّد في الوقف، وأجرى الوصل مجرى الوقف. وكثيراً ما تفعل العرب ذلك تُجري الوصل مجرى الوقف، وهذا توجيه شذوذ(
).

(ﯭ ﯮ ﯯﯰ) الظاهر أن الضمير في "أنه" عائد على "الله" تعالى، ويحتمل أن يكون ضمير الشأن. ولما أمرهم بأن يعلموا قدرة الله وحيلولته بين المرء ومقاصد قلبه, أعلمهم بأنه تعالى إليه محشرهم(
)، فيثيبهم على أعمالهم، فكان في ذلك تذكار لما يؤول إليه أمرهم من البعث، والجزاء بالثواب والعقاب.
(ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸﯹ) هذا الخطاب ظاهره العموم, باتقاء الفتنة التي لا تختصّ بالظالم، بل تعمّ الصالح والطالح, وكذلك روي عن ابن عباس XE "ابن عباس"  قال: (أمر المؤمنين أن لا يُقِرُّوا المنكر بين أظهرهم, فيعمّهم الله بالعذاب)(
).

وفي(
) البخاري XE "البخاري"  والترمذي: " أن الناس إذا رأوا الظالم ولم يأخذوا على يديه XE "أن الناس إذا رأوا الظالم ولم يأخذوا على يديه" , أوشك أن يعمهم الله بعذاب من عنده"(
).
وفي مسلم(
) من حديث زينب بنت جحش(
): سألت رسول الله (: أنهلك وفينا الصالحون؟ قال: « نعم، إذا كثر الخبث XE "نعم، إذا كثر الخبث"  »(
).

وقيل: الخطاب للصحابة(
). وقيل: لأهل بدر(
). 
وقيل: لعلي وعمار(
) وطلحة(
) والزبير(
)(
). وقيل: لرجلين من قريش، قاله أبو صالح عن ابن عباس XE "ابن عباس"  ولم يسمّهما(
).

والفتنة هنا: القتال في وقعة الجمل(
)، أو الضلالة(
)، أو عدم إنكار المنكر(
)، أو بالأموال والأولاد(
)، أو بظهور البدع(
)، أو العقوبة(
)، أقوال.

وقال الزبير بن العوام يوم الجمل: (ما علمت أنا أُردنا بهذه الآية إلا اليوم، وما كنت أظنها إلا فيمن خوطب بها في ذلك الوقت)(
). والجملة من قوله: (ﯳ ﯴ) خبريّة, صفة لقوله: (ﯲ) أي: غير مصيبة الظالم خاصة، إلا أن دخول نون التوكيد على المنفي بــ"لا" مختلف فيه، فالجمهور لا يجيزونه(
)، ويحملون ما جاء منه على الضرورة، أو النُّدُور.

والذي نختاره الجواز، وإليه ذهب بعض النحويين(
). وإذا كان قد جاء لحاقها(
) الفعل منفياً(
) بــ"لا" مع الفصل نحو قوله: 
	فَلَا ذا نَعِيمٍ يَتْرُكَنْ لنَعِيمِه



	

	وإنْ قال فَرِّطْنِي(
) وخُذْ رِشْوَةً أَبَى





	ولا ذا بَئَيْسٍ يَتْرُكَنْ لِبُؤسِهِ




	

	فَتَنْفَعَهُ  َشْكوٌ(
) إليه إن اشْتَكَى(
)





فلأن تلحقه مع غير(
) الفصل أولى، نحو (ﯳ ﯴ). وزعم الزمخشري XE "الزمخشري"  أنّ الجملة صفة وهي نهي، قال: (وكذلك إذا جعلته صفة على إرادة القول، كأنه قيل: واتقوا فتنة مقولاً فيها: لا تصيبنّ، ونظيره قوله: 
	حتى إذا جنّ الظلام واختلط


	
	جاؤوا بمذق هل رأيت الذئب قط(
)




أي: بمذق مقول فيه هذا القول؛ لأنّ فيه لون الوُرْقَة(
) التي هي 
معنى الذئب)(
) انتهى.

وتحريره: أن الجملة معمولة لصفة محذوفة./ وزعم الفرّاء أن الجملة جواب للأمر، نحو قولك: انزل عن الدابة لا تطرحنّك، أي: إن تنزل عنها لا تطرحنَّكّ، قال: (ومنه (ﮚ ﮛ ﮜ) [النمل:١٨] أي: إن تدخلوا لا يحطمنّكم، فدخلت النون لما فيه(
) من معنى الجزاء)(
) انتهى. وهذا المثال وقوله(
): (ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ) ليس نظير (ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ(
))؛ لأنه ينتظم من المثال والآية شرط وجزاء كما قُدِّر، ولا ينتظم ذلك هنا(
)، ألا ترى أنه لا يصحّ تقدير: " إن تتقوا فتنة لا تصب(
) الذين ظلموا منكم خاصة"؛ لأنه يترتب إذ ذاك على الشرط غير(
) مقتضاه من جهة المعنى. وأخذ الزمخشري XE "الزمخشري"  قول الفرّاء, وزاده فساداً وخبط فيه, فقال: (وقوله: (ﯳ ﯴ) لا يخلو من أن يكون جواباً للأمر، أو نهياً بعد أمر، أو صفة لـ"فتنة"، فإذا كانت جواباً, فالمعنى: إن أصابتكم لا تصب الظالمين منكم خاصة، ولكنها تعمكم)(
) انتهى تقريره(
) هذا القول. فانظر إليه(
) كيف قدّر أن يكون جواباً للأمر الذي هو (ﯱ)، ثم قدّر أداة الشرط داخلة على غير مضارع "اتقوا" فقال: فالمعنى إن أصابتكم يعني الفتنة، وانظر كيف قدّر الفراء XE "الفراء"  في: انزل عن الدابة لا تطرحنك، وفي قوله: (ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ)(
) فأدخل أداة الشرط على مضارع فعل الأمر، وهكذا يقدر(
) ما كان جواباً للأمر. وزعم بعضهم أن قوله: (ﯳ ﯴ) جواب قسم محذوف(
). فقيل: "لا" نافية، وشبه النفي بالموجب، فدخلت النون كما دخلت في "لتضربنّ" التقدير: والله لا تصيبن. فعلى القول(
) بأنها صفة, أو جواب أمر, أو جواب قسم، تكون "النون" قد دخلت في المنفي بـ"لا". وذهب بعض النحويين إلى أنها جواب قسم(
)، والجملة موجبة، فدخلت النون في محلها ومطلت اللام فصارت لا(
)، والمعنى والله(
) لتصيبنّ، ويؤيد هذا القول(
) قراءة ابن مسعود، وعلي [بن أبي طالب](
)، وزيد بن ثابت، والباقر، والربيع بن أنس، وأبي العالية، [وابن جماز](
): "لتصيبن"(
), وفي ذلك وعيد للظالمين فقط.

 وعلى هذا التوجيه خرّج ابن جنّي أيضاً قراءة الجماعة(
)(ﯳ ﯴ)، وكون اللام مطلت فحدثت عنها الألف إشباعاً: ضعيف(
)؛ لأن الإشباع بابه الشعر. وقال ابن جني XE "ابن جني"  في قراءة ابن مسعود ومن معه: (يحتمل أن يراد بهذه القراءة (ﯳ ﯴ) فحذفت الألف [من "لا"](
) تخفيفاً واكتفاء بالحركة كما قالوا: أَمَ والله)(
). قال المهدوي XE "المهدوي" : (كما حذفت من "ما" وهي أخت "لا" في نحو(
) أَمَ والله لأفعلنّ وشبهه)(
) انتهى. (وليست ["لا" أخت "أما" لأن أما في قولهم: أم والله لأفعلن ليست](
) للنفي)(
)، وحكى النقاش عن ابن مسعود أنه قرأ "فتنةً أنْ تُصيبَ"(
). وعن الزبير [ابن العوام](
): "لتصيبنّ"(
). وخرّج المبرّد والفراء والزجاج قراءة (ﯳ ﯴ) على أن تكون نهياً(
). وتمّ الكلام عند قوله: (ﯱ ﯲ)، وهو خطاب عام للمؤمنين, تم الكلام عنده، ثم ابْتُدِئ نهي الظلمة خاصة عن التعرض للظلم, فتصيبهم الفتنة خاصة، وأخرج(
) النهي على جهة إسناده للفتنة، فهو نهي محول، كما قالوا: لا أرينّك ههنا، أي: لا تكن هنا فتقع مني رؤيتك. والمراد هنا لا يتعرض الظالم للفتنة فتقع إصابتها له خاصة. 

وقال الزمخشري XE "الزمخشري"  في تقرير هذا الوجه: (وإذا كانت نهياً بعد أمر, فكأنه 
قيل: واحذروا ذنباً أو عقاباً، ثم قيل: لا تتعرضوا للظلم فيصيب العقاب أو أثر 
الذنب من ظلم منكم خاصّة)(
). وقال الأخفش الصغير XE "الأخفش الصغير" (
): ((ﯳ ﯴ) هو 
على معنى الدعاء)(
) انتهى.

والذي دعاه إلى هذا /- والله أعلم - استبعاد دخول نون التوكيد في المنفي بـ"لا"، واعتياض تقريره نهياً، فعدل إلى جعله دعاء، فيصير المعنى: لا أصابت الفتنة الظالمين خاصّة، واستلزمت الدعاء على غير الظالمين, فصار التقدير: لا أصابت ظالماً ولا غير ظالم، فكأنه قيل(
): واتقوا فتنة لا أوقعها الله بأحد. فتلخص في تخريج قوله: (ﯳ ﯴ) أقوال: الدعاء، والنهي على تقديرين، وجواب  قسم على تقديرين, وجواب أمر على تقديرين، وصفة.

قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (فإن قلت: كيف جاز أن تدخل النون المؤكدة في جواب الأمر؟ قلت: لأن فيه معنى النهي(
)، إذا قلت: انزل عن الدابة لا تطرحك(
)، فلذلك جاز لا تطرحنَّك، ولا تصيبنَّ، ولا يحطمنَّكم)(
) انتهى. وإذا قلت: لا تطرحك، وجعلته جواباً لقولك: انزل، (فليس فيه معنى نهي، بل هو نفي محض)(
). جواب الأمر نُفيَ(
) بـ"لا"، وجَزْمُهُ على الجواب، على الخلاف الذي في جواب الأمر والستة معه, هل ثَمّ شرطٌ محذوف دل عليه الأمر وما ذكر معه؟ [أو ضمنت جملة الأمر وما ذكر معه](
) معنى الشرط؟ وإذا فرعنا على مذهب الجمهور في أن الفعل المنفي بـ"لا" لا تدخل عليه النون للتأكيد لم يجز: انزل عن الدابة لا تطرحنّك. 

وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (فإن قلت: ما معنى "من" في قوله: (ﯵ ﯶ ﯷ ﯸﯹ)؟ قلت: التبعيض على الوجه الأول، والتبيين على الثاني؛ لأن المعنى: لا تصبكم(
) خاصة على ظلمكم؛ لأن الظلم منكم أقبح من سائر الناس)(
) انتهى. ويعني بالأول أن يكون جواباً بعد أمر، وبالثاني أن يكون نهياً بعد أمر.

و"خاصة" أصله أن يكون نعتاً لمصدر محذوف، أي: إصابةً خاصةً، وهي حال من الفاعل المستكن في: (ﯳ ﯴ)، ويحتمل أن تكون حالاً من (ﯵ ﯶ) أي: مخصوصين بها, بل تعمهم وغيرهم. وقال ابن عطية XE "ابن عطية" : (ويحتمل أن تكون "خاصة" حالاً من الضمير في "ظلموا")(
) ولا أتعقل هذا الوجه.
(ﯺ ﯻ ﯼ ﯽ ﯾﯿ) هذا وعيد شديد مناسب لقوله: (ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸﯹ) إذ فيه حثٌّ على لزوم الاستقامة, خوفاً من عقاب الله، لا يقال: كيف يوصل الرحيم الكريم الفتنة والعذاب لمن لم يذنب؟ قلت(
): لأنه تصرّف بحكم الْمُلكِ، كما قد يُنْزل الفقر والمرض بعبده ابتداءً، فيحسن ذلك منه. أو لأنه تعالى علم اشتمال ذلك على مزيد ثواب لمن أوقع به ذلك.
(ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ) 

نزلت عقب بدر، فقيل: خطاب للمهاجرين خاصة، كانوا بمكة قليلي العدد مقهورين فيها, يخافون أن يستلبهم المشركون، قاله(
) ابن عباس XE "ابن عباس" (
)، "فآواهم": بالمدينة(
)، "وأيدهم بالنصر": يوم بدر(
). و(ﭡ): الغنائم وما فُتح به عليهم(
). وقيل: الخطاب للرسول والصحابة، وهي حالهم يوم بدر(
)، و"الناس": عسكر مكة وسائر القبائل المجاورة(
). و"التأييد": هو الإمداد بالملائكة، (والتغليب على العدو)(
)، ("والطيبات": الغنائم)(
). (وقال وهب وقتادة: الخطاب للعرب قاطبة, فإنها كانت أعرى الناس أجساماً, وأجوعهم بطوناً, وأقلّهم حالاً حسنة، و"الناس": فارس والروم(
)، و"المأوى": النبوة والشريعة، والتأييد بالنصر: فتح البلاد, وغلبة الملوك و(ﭡ) نِعَمُ  المآكل والمشارب والملابس)(
). 

قال ابن عطية XE "ابن عطية" : (وهذا التأويل يردّه أن العرب كانت في وقت نزول هذه الآية كافرة إلا القليل، ولم تترتب الأحوال /التي ذكر هذا المتأول، وإنما كان يمكن أن يخاطب العرب بهذه الآية في آخر زمان عمر [بن الخطاب](
) (، فإن تمثّل أحد بهذه الآية بحال العرب فتمثيله صحيح، وأما أن تكون حالة العرب هي سبب نزول الآية فبعيد لما ذكرناه)(
) انتهى. وهذه الآية تعديد(
) لنعمه تعالى عليهم. 

قال الزمخشري XE "الزمخشري" : ((ﭒ ﭓ) نُصب على أنه مفعول به (مذكور, لا ظرف)(
) أي: اذكروا وقت كونكم أقِلّة أذِلّة)(
) انتهى. وفيه التصرّف في "إذ" بنصبها مفعولة، وهي من الظروف التي لا تتصرّف إلا بأن أضيف إليها الأزمان(
). وقال ابن عطية XE "ابن عطية" : (و"إذ" ظرف لمعمول "واذكروا"، تقديره: واذكروا حالكم الكائنة أو الثابتة إذ أنتم قليل، ولا يجوز أن تكون "إذ" ظرفاً لـ"اذكر" وإنما يعمل "اذكر" في "إذ" لو قدّرناها مفعولةً)(
) انتهى. وهو تخريج حسن. وقال الحوفي XE "الحوفي" : ("إذ أنتم" ظرف العامل فيه "اذكروا") انتهى.وهذا لا يتأتى أصلاً؛ لأنّ "اذكر" للمستقبل فلا يكون ظرفه إلا مستقبلاً، و"إذ" ظرف ماضٍ يستحيل أن يقع فيه المستقبل(
). 

و(ﭢ ﭣ) متعلق بقوله: (ﭜ) وما بعده أي: فعل هذا الإحسان لإرادة الشكر.

(ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ) قال ابن(
) عباس والأكثرون: (نزلت في أبي لبابة(
) حين استنصحته قريظة لما أبى الرسول (أن يسيّرهم إلى أذرعات وأريحا(
) كفعله ببني النضير، فأشار أبو لبابة XE "أبو لبابة"  إلى حلقه، أي: ليس عند الرسول إلا الذبح، فكانت هذه خيانته في قصّة طويلة)(
).

وقال جابر: (في رجل من المنافقين كتب إلى أبي سفيان بشيء من أخبار الرسول()(
). وقال المغيرة بن شعبة XE "المغيرة بن شعبة" (
): (في قتل عثمان)(
).

قال ابن عطية XE "ابن عطية" : (ويشبه أن يتمثل بالآية في (قتل عثمان)(
)، فقد كان قتله خيانة لله ورسوله والأمانات)(
) انتهى. وقيل: في حاطب بن أبي بلتعة XE "حاطب بن أبي بلتعة" (
)، حين كتب إلى أهل مكة يعلمهم بخروج الرسول ( إليها(
). وقيل: في قوم كانوا يسمعون الحديث من الرسول فيفشونه حتى يبلغ المشركين(
). وخيانتهم الله في عدم امتثال أوامره، وفعل ما نهي عنه في سرّ، وخيانة الرسول فيم استحفظ. وخيانة الأمانات إسقاطها وعدم الاعتبار بها. وقيل: وتخونوا ذوي أماناتكم(
). 
(ﭮ ﭯ) جملة حالية, أي: وأنتم تعلمون تبعة ذلك ووباله، فكان ذلك أبعد لكم من الوقوع في الخيانة؛ لأن العالم بما يترتب على الذنب يكون أبعد الناس عنه. وقيل: وأنتم تعلمون أن الخيانة توجد منكم عن تعمّد لا عن سهو(
). وقيل: وأنتم عالمون: تعلمون قبح القبيح, وحسن الحسن(
). وجوّزوا في (ﭬ) أن يكون مجزوماً عطفاً على (ﭨ ﭩ)(
)، ومنصوباً على جواب النهي(
)، وكونه مجزوماً هو الراجح؛ لأن النصب يقتضي النهي عن الجمع، والجزم يقتضي النهي عن كل واحد. وقرأ مجاهد: "أمانتكم"(
) على التوحيد وروي ذلك عن أبي عمرو(
). 
(ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ)(
) أي: سبب الوقوع في الفتنة, وهي الإثم، أو العذاب، أو محنة واختبار لكم، وكيف تحافظون على حدوده فيها, وفي(
) كون الأجر العظيم عنده تعالى إشارة إلى أن لا يُفتن المرء بماله وولده؛ فيؤثر محبته لهما على ما عند الله، فيجمع المال ويحب الولد حتى يؤثر ذلك، كما فعل أبو لبابة XE "أبو لبابة"  لأجل كون ماله وولده كانوا عند بني قريظة.
(ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ) فرقاناً: قال ابن عباس XE "ابن عباس" ، ومجاهد، وعكرمة، والضحاك والسدّي، وابن قتيبة، / ومالك فيما روى عنه ابن وهب، وابن القاسم، وأشهب(
): مُخْرجاً، وقرأ مالك (ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ) [الطلاق:٢](
)، والمعنى مخرجاً في الدّين من الضلال. وقال مزرد بن ضرار XE "مزرد بن ضرار" (
): 
	بادَرَ الأُفقَ أن يغيبَ فلمَّا


	
	أظلَمَ الليلُ لم يجدْ فرقاناً(
)




وقال الآخر: 
	ما لك من طول الأسى فرقانُ


	
	بعد قطينٍ رحلوا وبانوا(
)




وقال الآخر: 
	وكيف أُرَجِّي الخلدَ والموتُ طالبي





	
	وما ليَ من كأس المنية فرقان(
)





وقال ابن زيد XE "ابن زيد" ، وابن إسحاق XE "ابن إسحاق" : (فصلاً بين الحق والباطل)(
). وقال قتادة XE "قتادة"  وغيره: (نجاة)(
). وقال الفرّاء: (فتحاً ونصراً)(
). وهو في الآخرة يدخلكم الجنة والكفار النار. وقال ابن عطية XE "ابن عطية" : (فرقاً بين حقّكم وباطل من ينازعكم, أي: بالنصر والتأييد عليهم. والفرقان مصدر من: فرَّق بين الشيئين: حالَ بينهما)(
).

وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (نصراً؛ لأنه يفرّق بين الحق والباطل، وبين الكفر بإذلال حزبه، والإسلام بإعزاز أهله. ومنه قوله تعالى: (ﭩ ﭪ) [الأنفال:٤١]، أو بياناً وظهوراً يُشْهر(
) أمركم ويبث(
) صيتكم وآثاركم في أقطار الأرض، [من قولهم](
): بتُ أفْعَل كذا حتى سطع الفرقان، أي: طلع الفجر، أو مخرجاً من الشبهات وتوفيقاً وشرحاً للصدور، أو تفرقة بينكم وبين غيركم من أهل الأديان, وفضلاً ومزية في الدنيا والآخرة)(
) انتهى. ولفظ (ﮄ) مطلق، فيصلح لما يقع به فرق(
) بين المؤمنين والكافرين في أحوال(
) الدنيا والآخرة. و"التقوى": هنا إن كانت من اتقاء [[الكفر كانت السيئات: [جميع الذنوب التي وجدت قبل الفرقان، وإن كانت من اتقاء]](
) الكبائر كانت السيئات](
): الصغائر؛ ليتغاير الشرط والجزاء(
)، وتكفيرها: سترها(
) في الدنيا، ومغفرتها: إزالتها في القيامة، وتغاير الظرفان لئلا يلزم التكرار. وتقدّم شرح(
)(ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ) في البقرة(
). 
(ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙﮚ ﮛ ﮜ ﮝﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ) لما ذكَّرَ المؤمنين نعمه تعالى عليهم، ذكَّره ( نعمه عليه(
) في خاصة نفسه، وكانت قريش قد تشاوروا في دار الندوة بم يُفْعَل(
) به، فمن قائل: يحبس ويقيّد ويتربّص به ريب المنون، ومن قائل: يخرج من مكة؛ ليستريحوا(
) منه. وتصور إبليس لهم(
) في صورة شيخ نجدي، وفيَّل(
) هذين الرأيين، ومن قائل: يجتمع من كل قبيلة رجل, ويضربونه ضربة واحدة بأسيافهم، فيتفرق دمه في القبائل, فلا يقدر(
) بنو هاشم محاربة قريش كلها، فيرضون بأخذ الدِّيَة، فصوّب إبليس هذا الرأي، فأوحى الله تعالى إلى نبيه ( بذلك، وأمره أن لا يبيت في مضجعه، وأذن له بالخروج إلى المدينة، وأمر عليّاً بأن(
) يبيت في مضجعه ويتّشح ببردته، وباتوا راصدين, فبادروا إلى المضجع فأبصروا عليًّا فبُهتوا. وخلَّفَ عليّاً ليردّ ودائع كانت عنده، وخرج إلى المدينة(
). قال ابن عباس XE "ابن عباس" ، ومجاهد: ((ﮕ) ليقيّدوك(
))(
). وقال عطاء، والسدّي، (وابن أبي كثير: (ليسجنوك)(
). وقيل: ليسحروك(
). 
وقيل)(
): ليثخنوك بالجرح والضرب(
)، من قولهم: ضربوه حتى أثبتوه لا حراك به ولا براح(
)، ورمى الطائر فأثبته أي: أثخنه.

وقال الشاعر: 
	فقلت ويحك ماذا في صحيفتكم




	
	قالوا(
) الخليفةُ أمسى مثبتاً وجعا(
)






أي: مثخناً. [وقرأ يحيى بن وثاب: "لِيُثَبِّتُوْكَ"(
) عداه بالتضعيف] (
). وقرأ /النخعي XE "النخعي" : "ليبيتوك"(
) من البيات. وهذا المكر هنا هو بإجماع المفسّرين: ما اجتمعت عليه قريش في دار الندوة كما أشرنا إليه، وهذه الآية مدنيّة كسائر السورة وهو الصواب(
)، وعن عكرمة ومجاهد إنها مكية(
). وعن ابن زيد XE "ابن زيد" : (نزلت عقيب كفاية الله رسوله المستهزئين)(
). ويُتَأَوَّل قول عكرمة ومجاهد على أنهما أشارا إلى قصة الآية لا(
) إلى وقت نزولها. وتكرر (ﮛ) إخباراً باستمرار مكرهم وكثرته، وتقدم شرح مثل باقي الآية في آل عمران(
).

(ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ) قائل ذلك هو النضر بن الحارث XE "النضر بن الحارث" (
)، واتَّبَعَه قائلون كثيرون، كان(
) من مردة قريش، سافر إلى فارس(
)، والحيرة(
)، وسمع من قصص الرهبان والأناجيل, وأخبار رستم XE "رستم" ، واسفنديار(
)، ويرى اليهود والنصارى يركعون ويسجدون. قتله رسول  الله ( صبراً بالصفراء(
) بالأُثَيَّل منها، منصرفه من بدر. 
وفي هذا التركيب جواز وقوع المضارع(
) بعد "إذا" وجوابه الماضي جوازاً فصيحاً(
)، بخلاف أدوات الشرط, فإنه لا يجوز ذلك فيها إلا في الشعر نحو: من يكدني بسيئٍ (
) كنت منه(
) 

ومعنى (ﮨ ﮩ): قد سمعنا ولا نطيع, أو قد سمعنا مثل(
) هذا, وقولهم: (ﮪ ﮫ) أي: لو نشاء القول لقلنا مثل هذا الذي تتلوه، وذكّرَ على معنى المتلو، وهذا القول منهم على سبيل البهت والمصادمة, وليس ذلك في استطاعتهم، فقد طولبوا بسورة منه فعجزوا، وكانوا أحب(
) شيء إليهم الغلبة، وخصوصاً في باب البيان، فقد كانوا يتمالطون(
) ويتعارضون، ويحكم بينهم في ذلك، وكانوا أحرص الناس على قهر رسول الله (، فكيف يحيلون المعارضة على المشيئة؟ ويتعللون بأنهم لو أرادوا لقالوا مثل هذا القول.

(ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ) تقدم شرحه في الأنعام(
). 

(ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ) قائل ذلك النضر، وقيل: أبو جهل XE "أبو جهل" . رواه البخاريّ ومسلم(
). وقال الجمهور: قائل ذلك كفار قريش(
).

والإشارة في قوله: (ﯚ ﯛ ﯜ) إلى القرآن، أو ما جاء به الرسول ( من التوحيد وغيره، أو نبوّة الرسول(
)( من بين سائر قريش، أقوال(
). وتقدّم الكلام على "اللهم"(
). 

وقرأ الجمهور (ﯝ ﯞ) بالنصب، جعلوا "هو" فصلاً. وقرأ الأعمش XE "الأعمش" ، وزيد بن عليّ، بالرفع(
)، وهي جائزة في العربية، فالجملة خبر كان، وهي لغة تميم يرفعون بعد "هو"، التي هي فصل في لغة غيرهم(
)، كما قال: 
	وكنتَ عليها بالملا أنتَ أقدرُ(
)





وتقدّم الكلام على الفصل وفائدته في أول البقرة(
). وقال ابن عطية XE "ابن عطية" : (ويجوز في العربيّة رفع "الحقّ" على أنه خبر "هو"(
)، والجملة خبر "كان". قال الزجاج XE "الزجاج" : (ولا أعلم أحداً قرأ بهذا الجائز، وقراءة الناس إنما هي بنصب الحق")(
))(
) انتهى. 

وقد ذكرنا(
) من قرأ بالرفع، وهذه الجملة الشرطيّة فيها مبالغة في إنكار الحق عظيمة، أي: إن(
) كان حقّاً فعاقبنا على إنكاره بإمطار الحجارة علينا, أو(
) بعذاب آخر.

قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (ومراده نفي(
) كونه حقّاً، فإذا انتفى كونه حقّاً لم يستوجب مُنْكِرُه عذاباً، فكان تعليق العذاب بكونه حقاً, مع اعتقاد أنه ليس بحق، كتعليقه(
) بالمحال في قوله: إن كان الباطل حقًّا، (مع اعتقاد(
) أنه ليس بحق)(
).
 وقوله: (ﯝ ﯞ) تهكّم بمن يقول على سبيل التخصيص والتعيين: هذا هو الحق. ويقال: أمطرت، كأنجمت وأسبلت(
)، ومطرت كهتنت(
)، وكُثْر الأمطار في معنى العذاب، / فإن قلت: ما فائدة قوله: (ﯤ ﯥ) والأمطار لا تكون إلا منها؟ قلت: كأنه أراد أن يقال: فأمطر علينا السجّيل، وهي الحجارة المسوّمة للعذاب، فوضع(
) (ﯣ ﯤ ﯥ) موضع السجّيل، كما يقال: صبّ(
) عليه مسرودة من حديد، يريد درعاً)(
) انتهى. ومعنى جوابه، أن قوله: (ﯤ ﯥ) جاء على سبيل التوكيد، كما أنَّ قوله: من حديد، معناه التأكيد؛ لأنّ المسرودة لا تكون إلا من حديد، كما أنّ (الإمطار لا يكون)(
) إلا من السماء.

وقال ابن عطية XE "ابن عطية" : (وقولهم: (ﯤ ﯥ) مبالغة وإغراق)(
) انتهى. والذي يظهر لي أن حكمة قولهم: (ﯤ ﯥ) هي مقابلتهم مجيء الإمطار من الجهة التي ذكر ( أنه يأتيه الوحي من جهتها، أي: إنك تذكر أنه يأتيك الوحي من السماء، فأتنا بعذاب من الجهة التي يأتيك منها الوحي، إذ كان يحسن أن يُعَبَّر عن إرسال الحجارة عليهم من غير جهة السماء بقولهم: (ﯡ ﯢ ﯣ)(
)، وقالوا ذلك على سبيل الاستبعاد، والاعتقاد أن ما أتى به ليس بحق. وقيل: على سبيل الحسد والعناد، مع علمهم بأنه(
) حق. واستبعد هذا الثاني ابن فورك XE "ابن فورك" (
) قال(
): (ولا يقول هذا على وجه العناد عاقل)(
) انتهى. وكأنه لم يقرأ: (ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ) [النمل:١٤]. وقصّة أمية بن أبي الصلت XE "أمية بن أبي الصلت" (
)، وأحبار اليهود الذين قال الله تعالى فيهم: 
(ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ) [البقرة:٨٩](
). وقول الرسول ( لهم: « والله لتعلمن(
) أني رسول الله»(
) أو كلاماً يقاربه, واقتراحهم هذين النوعين هو على ما جرى عليه اقتراح الأمم السالفة.

وسأل يهوديٌّ ابن عباس XE "ابن عباس" : ممن أنت؟ قال: من قريش، فقال: أنت من الذين قالوا: (ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ)(
) الآية، فهلا قالوا: فاهدنا إليه. فقال له(
) ابن عباس: فأنت يا إسرائيلي من الذين لم تجفَّ أرجلهم من بلل(
) البحر الذي أغرق فيه فرعون وقومه, ونجا موسى وقومه, حتى قالوا: (ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤﭥ) فقال لهم موسى: (ﭧ ﭨ ﭩ) [الأعراف:١٣٨] فأطرق اليهودي مفحماً(
). 
وعن معاوية(
) أنه قال لرجل من سبأ(
): ما أجهل قومك حين ملّكوا عليهم امرأة. فقال: أجهل من قومي قومك، قالوا لرسول الله ( حين دعاهم إلى الحقّ: (ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ) الآية، ولم يقولوا: فاهدنا له(
).

(ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰﯱ) نزلت هذه إلى (ﭥ(
) ﭦﭧ) بمكة(
). وقيل: بعد وقعة بدر، حكاية عما مضى(
). وقال ابن أبزى XE "ابن أبزى" (
): الجملة الأولى: بمكة إثر قوله: (ﯨ ﯩ)، والثانية عند خروجه من مكة في طريقه إلى المدينة، وقد بقي بمكة مؤمنون يستغفرون, والثالثة بعد بدر عند ظهور العذاب عليهم(
). ولما علَّقوا إمطار الحجارة، أو الإتيان بعذاب أليم على تقدير كينونة ما جاء به الرسول ( حقاً, أخبر تعالى أنهم مستحقو العذاب, لكنه لا يعذبهم وأنت فيهم إكراماً له (, وجرياً على عادته تعالى مع مكذّبي أنبيائه, أن لا /يعذبهم وأنبياؤهم مقيمون فيهم عذاباً يستأصلهم فيه(
). قال ابن عباس XE "ابن عباس" : لم تُعذّب أمة قط ونبيها فيها(
)، وعليه جماعة المتأولين(
), فالمعنى(
): فما كانت لِتُعَذَّبَ أمَّتُك وأنت فيهم, بل كرامتك عند ربك أعظم, وقال تعالى: (ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ) [الأنبياء:١٠٧], ومن رحمته تعالى أن لا يعذّبهم والرسول فيهم, ولما كان الإمطار للحجارة عليهم مندرجاً تحت العذاب, كان النفي متسلِّطاً على العذاب الذي إمطار الحجارة نوع منه, فقال تعالى: (ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ) ولم يجئ التركيب: وما كان الله ليمطر, أو يأتي(
) بعذاب. وتقييد نفي العذاب بكينونة الرسول فيهم, إعلام بأنه إذا لم يكن فيهم وفارقهم عذّبهم, ولكنه لا(
) يعذبهم إكراماً له مع كونهم بصدد من يعذب لتكذيبهم.

قال ابن عطية XE "ابن عطية"  عن أبي زيد: (سمعت من العرب من(
) تقول: "وَمَا كَانَ اللهُ لَيُعَذِّبَهُم " بفتح اللام, وهي لغة غير معروفة ولا مستعملة في القرآن)(
) انتهى. وبفتح اللام في"لَيُعَذِّبَهُم" قرأ أبو السّمال(
). وقرأ عبدالوارث عن أبي عمرو بالفتح في لام الأمر في قوله: (ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ) [عبس:٢٤](
). وروى(
) ابن مجاهد XE "ابن مجاهد"  عن أبي زيد: أن من العرب من يفتح كلَّ لام إلا في نحو "الحمد لله"(
) انتهى. يعني لام الجرّ إذا دخلت على الظاهر, أو على ياء المتكلم. والظرفية في (ﯰﯱ) مجاز والمعنى: وأنت مقيم بينهم غير راحل عنهم.

(ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ) انظر إلى حُسن مساق هاتين الجملتين, لما كانت كينونته فيهم سبباً لانتفاء تعذيبهم أكّد خبر كان باللام على رأي الكوفيين, أو جعل خبر كان الإرادة المنفية على رأي البصريين(
), وانتفاء الإرادة للعذاب أبلغ من انتفاء العذاب, ولما كان استغفارهم دون تلك الكينونة الشريفة لم يؤكد باللام, بل جاء خبر "كان" قوله معذبهم، فشتّان ما بين استغفارهم وكينونته ( فيهم, والظاهر أن هذه الضمائر كلها في الجمل عائدة على الكفار, وهو قول قتادة XE "قتادة" (
).وقال ابن عباس XE "ابن عباس" ، وابن أبزى XE "ابن أبزى" , وأبو مالك, والضحاك ما مقتضاه: (إن الضمير في قوله: (ﯵ) عائد على كفار مكة، والضمير في قوله: (ﯶ) عائد على المؤمنين الذين بقوا بعد الرسول ( بمكة)(
), أي: وما كان الله ليعذب الكفار والمؤمنون بينهم يستغفرون.
قال ابن عطية XE "ابن عطية" : (ويدفع في صدر هذا القول: أنّ المؤمنين الذين رُدّ الضميرُ إليهم لم يجر لهم ذكر. وقال ابن عباس XE "ابن عباس"  أيضاً ما مقتضاه: أنَّ الضميرين عائدان على الكفار، وكانوا يقولون في دعائهم: غفرانك, ويقولون: لبّيك لا شريك لك، ونحو هذا مما هو دعاء واستغفار, فجعله الله أمنة من عذاب الدنيا, وعلى هذا تركب قول أبي موسى الأشعري، وابن عباس: إنّ الله جعل من عذاب الدنيا أمنتين, كون الرسول ( مع الناس, والاستغفار, فارتفعت الواحدة, وبقي الاستغفار إلى يوم القيامة(
))(
). 

وقال الزّجاج -وحُكِيَ عن ابن عباس XE "ابن عباس" (
)-: ((ﯶ ﯷ) عائد على الكفار, والمراد به من سبق له في علم الله أن يسلم ويستغفر)(
), فالمعنى: وما كان الله ليعذب الكفار, ومنهم من يستغفر ويؤمن في ثاني حال. وقال: (مجاهد: (ﯶ ﯷ) أي: وذريتهم يستغفرون ويؤمنون: فأسند إليهم إذ ذريتهم منهم)(
).

والاستغفار: طلب الغفران(
). وقال الضحّاك, ومجاهد: معنى يستغفرون: يصلون(
). وقال عكرمة, ومجاهد أيضاً: يسلمون(
). وظاهر قوله: (ﯶ ﯷ) أنهم ملتبسون(
) بالاستغفار, أي: هم يستغفرون فلا يعذّبون، كما أن الرسول فيهم فلا يعذبون، فكلا الحالين موجود، كون الرسول فيهم, واستغفارهم. 

وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : /((ﯶ ﯷ) في موضع الحال, ومعناه: نفي الاستغفار عنهم, أي: ولو كانوا ممن يؤمن ويستغفر من الكفر لما عذبهم، كقوله تعالى: (ﯿ ﰀ ﰁ ﰂ ﰃ ﰄ ﰅ ﰆ) [هود:١١٧] ولكنهم لا يستغفرون ولا يؤمنون, ولا يتوقع ذلك منهم)(
) انتهى. وما قاله تقدّمه إليه غيره، فقال: المعنى وهم بحال توبة واستغفار من كفرهم, أن لو وقع ذلك منهم، واختاره الطبري وهو مرويّ عن قتادة XE "قتادة"  وابن زيد(
).

(ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ) الظاهر أن "ما" استفهامية, أي: أيُّ شيء لهم في انتفاء العذاب, وهو استفهام معناه التقرير(
), أي: كيف لا يعذبون وهم متّصفون بهذه الحالة المقتضية للعذاب, وهي صدّهم المؤمنين عن المسجد الحرام, وليسوا بولاة البيت ولا متأهّلين لولايته. ومن صدّهم: ما فعلوا بالرسول ( عام الحديبية، وإخراجه مع المؤمنين داخل في الصدّ، كانوا يقولون: نحن ولاة البيت, نصدّ من نشاء وندخل من نشاء(
).

و"أنْ" مصدرية، وقال الأخفش: هي زائدة(
). قال النحاس(
): لو كان كما قال لرفع" يعذبهم"(
) انتهى. فكان يكون الفعل في موضع الحال، كقوله: (ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ) [المائدة:٨٤]، وموضع "أن" نصب أو جر على الخلاف(
)، إذ حذف منه "في" وهي تتعلق بما تعلّق به "لهم"، أي: أيّ شيء كائن, أو مستقرّ لهم في أن لا يعذبهم الله، والمعنى: لا حَظَّ لهم في انتفاء العذاب, وإذا انتفى ذلك فهم معذبون ولا بدّ. وتقدير الطبري: (وما يمنعهم من أن يعذبوا)(
). هو تفسير معنى لا تفسير إعراب. وكذلك ينبغي أن يتأوّل كلام ابن عطية XE "ابن عطية"  أنّ التقدير: (وما يدريهم(
) ونحوه من الأفعال (التي(
) توجب أن تكون "أن"(
))(
) في موضع نصب)(
). والأظهر(
) عود الضمير في: (ﭠ) على المسجد لقربه وصحّة المعنى(
). 

وقيل: "ما" للنفي، فيكون إخباراً(
)، أي: وليس لهم أن لا يعذبهم الله، أي: ليس ينتفي العذاب عنهم مع تلبّسهم بهذه الحال. وقيل: الضمير في: (ﭠ) عائد على الله تعالى(
)، وروي عن الحسن(
). والظاهر أن قوله: (ﭛ ﭜ ﭝﭞ)(
) استئناف إخبار، أي: وما استحقوا أن يكونوا ولاة أمره.
(ﭟﭠﭡﭢ) أي: المتقون للشرك. وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : ((ﭡ ﭢ) من المسلمين، ليس كل مسلم أيضاً ممن يصلح أن يلي أمره، إنما يستاهل ولايته من كان براً تقياً، فكيف عبدة الأصنام)(
) انتهى. ويجوز أن يكون (ﭛ ﭜ ﭝﭞ) معطوفاً على(ﭖﭗ) فيكون حالاً، والمعنى: كيف لا يعذبهم الله وهم متّصفون بهذين الوصفين: صدّهم عن المسجد الحرام، وانتفاء كونهم أولياءه، أي: أولياء المسجد، أي: ليسوا ولاته، فلا ينبغي أن يصدّوا عنه, أو أولياء الله, فهم كفار, فيكون قد ارتقى من حال إلى أعظم منها, وهو كونهم ليسوا مؤمنين, فمن كان صادّاً عن المسجد(
) كافراً بالله فهو حقيق بالتعذيب. 

والضمير في (ﭟ ﭠ) مترتب على ما يعود عليه في قوله: (ﭛ ﭜ ﭝﭞ). واختلفوا في هذا التعذيب، فقال قوم: (هو الأول، إلا أنه كان امتنع بشيئين، كون النبي ( فيهم، واستغفار مَنْ بينهم من المؤمنين. فلما وقع التمييز بالهجرة وقع بالباقين يوم بدر. وقيل: بل وقع بفتح مكة. وقال قوم: هذا(
) التعذيب غير ذلك، فالأوّل: استئصال كلهم(
)، فلم يقع؛ لما علم من إسلام بعضهم وإسلام بعض ذراريهم، والثاني: قتل بعضهم يوم بدر)(
).

وقال ابن عباس XE "ابن عباس" : (الأوّل عذاب الدنيا، والثاني: عذاب الآخرة)(
)، فالمعنى: وما كان الله معذب المشركين لاستغفارهم في الدنيا، وما لهم أن لا يعذبهم الله في الآخرة.

ومتعلّق (ﭥ ﭦ) محذوف تقديره: لا يعلمون أنهم ليسوا أولياءه، 
بل يظنون/ أنهم أولياؤه. والظاهر استدراك الأكثر في انتفاء العلم، إذ كان بينهم 
وفي خلالهم من جنح إلى الإيمان، فكان يعلم أنَّ أولئك الصادّين ليسوا أولياء البيت, أو أولياء الله, فكأنه قيل: ولكن أكثرهم - أي أكثر المقيمين بمكة - لا يعلمون، ليخرج(
) منهم العباس(
)، وأم الفضل(
)، وغيرهما ممن وقع له علم، أو إذ كان فيهم من يعلم(
) وهو يعاند طلباً للرئاسة، أو أريد بالأكثر الجميع على سبيل المجاز، فكأنه قيل: ولكنهم لا يعلمون, كما قيل: قلما رجل يقول ذلك، في معنى النفي المحض، وإبقاء الأكثر على ظاهره أولى، وكونه أريد به الجميع هو تخريج الزمخشري XE "الزمخشري"  وابن عطية(
).

(ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ)
لما نفي عنهم أن يكونوا ولاة البيت, ذكر من فعلهم القبيح ما يؤكد ذلك، وأنّ من كانت صلاته ما ذُكر لا يستاهل أن يكونوا أولياءه. فالمعنى - والله أعلم-: أنَّ الذي يقوم مقام صلاتهم هو المكاء والتصدية, وضعوا مكان الصلاة والتقرّب إلى الله: الصفير(
) والتصفيق. كانوا يطوفون عراة، رجالهم ونساؤهم، مشبكين بين أصابعهم، يصفِّرون ويصفِّقون(
)، يفعلون ذلك إذا قرأ الرسول (، يُخَلِّطون عليه في صلاته. ونظير هذا المعنى قولهم: كانت عقوبتك عزلتك(
)، أي: القائم مقام العقوبة هو العزل.

وقال الشاعر: 
	وما كنْتُ أخشى أن يكون عطاؤُهُ



	
	أدَاهِمَ سُوداً أو مُدحرجة سمرا(
)





أقام مقام العطاء: القيود والسّياط, كما أقاموا مقام الصلاة المكاء والتصدية.

وقال ابن عباس XE "ابن عباس" : كان ذلك عبادة في ظنهم(
). قال ابن عطية XE "ابن عطية" : (لما نفى تعالى ولايتهم للبيت, أمكن أن يعترض معترض بأن يقول: كيف لا نكون أولياءه ونحن نسكنه ونصلي عنده؟ فقطع الله هذا الاعتراض: وما كان صلاتهم إلا المكاء والتصدية، كما يقول الرجل: أنا أفعل الخير، فيقال له: ما فعلك الخير إلا أن تشرب الخمر وتقتل, أي: هذه عادتك وغايتك)(
). قال: (والذي مر بي من أمر العرب في غير ما ديوان: أنّ المكاء والتصدية كانا من فعل العرب قديماً قبل الإسلام على جهة التقرب والتَّشرُّع. وروي عن بعض أقوياء العرب أنه كان يمكو على الصفا فيُسمع من جبل حراء، وبينهما أربعة أميال، وعلى هذا يستقيم تعييرهم وتنقُّصهم(
) بأن شرعهم وصلاتهم وعبادتهم لم تكن رهبة ولا رغبة، إنما كانت مكاء وتصدية من نوع اللعب، ولكنهم كانوا يتزيدون(
) فيها وقت(
) النبي ( ليشغلوه وأمته(
) عن القراءة والصلاة)(
).

قال ابن عمر، ومجاهد، والسدّي: (والمكاء: الصفير، والتصدية: التصفيق)(
). وعن مجاهد أيضاً: (المكاء: إدخالهم أصابعهم في أفواههم، والتصدية: الصفير)(
) والصفير بالفم، وقد يكون بالأصابع والكف في الفم، قاله مجاهد وأبو سلمة بن عبدالرحمن(
)، وقد يشارك الأنف، يريدون أن يشغلوا بذلك الرسول ( عن الصلاة. وقال ابن جبير وابن زيد: التصدية صدهم عن البيت(
). وقال ابن بحر XE "ابن بحر" : إنّ صلاتهم ودعاءهم غير رادّين عليهم ثواباً إلا كما يجيب الصدى الصائح(
). فتلخص في معنى الآية ثلاثة أقوال، أحدها: ما ظاهره أن الكفار كانت لهم صلاة وتعبُّد وذلك هو المكاء والتصدية. والثاني: أنه كانت لهم صلاة ولا جدوى لها ولا ثواب، فجعلت كأنها أصوات الصدى حيث ليس(
) لها حقيقة. والثالث: أنه لا صلاة لهم, لكنهم أقاموا مقامها المكاء والتصدية.

وقال بعض شيوخنا: أكثر أهل العلم على أنّ الصلاة هنا هي الطواف(
)، وقد سمّاه الرسول ( صلاة(
). وقرأ أبان بن تغلب XE "أبان بن تغلب" ، وعاصم، والأعمش بخلاف عنهما (صلاتَهم) بالنصب (إلا مكاءٌ وتصديةٌ) بالرفع(
). وخطَّأ قوم منهم أبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي"  هذه القراءة؛ لجعل(
) المعرفة خبراً، والنكرة اسماً، قالوا: ولا يجوز ذلك إلا في (الضرورة)(
)، كقوله: 
يكون مِزَاجَهَا عَسَلٌ وَمَاءٌ(
) 

وخرّجها أبو الفتح على: (أنّ المكاء والتصدية اسم جنس، واسم الجنس تعريفه وتنكيره واحد)(
) انتهى. وهو نظير قول من جعل "نسلخ" صفة "لليل"(
) في قوله: (ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ) [يس:٣٧] , و"يسبني" صفة للئيم، في قوله: 
ولقد أمرُّ على اللئيم يسبني(
) 

وقرأ أبو عمرو فيما روي عنه "إلا مُكاً"(
) بالقصر منوَّناً، فمن مدّ فكالثغاء والرغاء، ومن قصر فكالبكا في لغة من قصر(
).

والعذاب في قوله: (ﭱ ﭲ) قيل: هو في الآخرة(
)، وقيل: هو قتلهم وأخذ غنائمهم ببدر وأسرهم(
). قال ابن عطية XE "ابن عطية" : (فيلزم أن تكون هذه الآية الأخيرة نزلت بعد بدر ولا بدّ، والأشبه أنّ الكلّ بعد بدر حكاية عن ماضٍ، وكون عذابهم بالقتل يوم بدر هو قول الحسن والضحاك وابن جريج)(
).

(ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ/ ﮆ ﮇﮈ) 
قال مقاتل والكلبيّ: نزلت في المطعمين يوم(
) بدر، وكانوا اثني عشر 
رجلاً: أبو جهل XE "أبو جهل"  بن هشام، وعتبة(
) وشيبة(
) ابنا ربيعة، ونُبيه(
) 
ومنبه(
) ابنا حجّاج، وأبوالبختري ابن هشام(
)، والنضر بن الحارث، وحكيم بن حزام(
)، وأبيّ بن خلف، وزمعة بن الأسود(
)، والحارث بن عامر بن نوفل(
)، والعباس بن عبدالمطلب، وكلهم من قريش وكان يطعم كلّ واحد منهم كل يوم عشرَ جزائر(
). وقال مجاهد والسدّي وابن جبير وابن أبزى: نزلت في أبي سفيان بن حرب، استأجر يوم أحد ألفين من الأحابيش يقاتل بهم النبي (، سوى من استجاش من العرب(
).

وفيهم يقول كعب بن مالك XE "كعب بن مالك" (
): 
	فجئنا إلى موج من البحر وسطه



	
	أحابيش منهم حاسر ومقنع




	ثلاثة آلاف ونحن بقيّة


	
	ثلاث مئين إن كثرنا وأربع(
)




وقال الحكم بن عتيبة(
): (أنفق على الأحابيش وغيرهم(
) أربعين أوقية من ذهب)(
). وقال الضحّاك وغيره: (نزلت في نفقة المشركين الخارجين إلى بدر(
)، كانوا ينحرون يوماً عشراً من الإبل، ويوماً تسعاً)(
)، وهذا نحو من القول الأوّل. وقال ابن إسحاق XE "ابن إسحاق"  عن رجاله(
): (لما رجع فَلُّ(
) قريش إلى مكة من بدر, ورجع أبو سفيان بعيره, كلم أبناء من أصيب ببدر وغيرهم أبا سفيان وتجّار العِير في الإعانة بالمال الذي سلم لعلّنا ندرك ثأراً لمن أصيب ففعلوا, فنزلت)(
). وروي نحوه عن ابن شهاب، 
ومحمد بن يحيى بن حبَّان(
)، وعاصم بن عمرو بن قتادة XE "قتادة" (
)، والحصين بن عبدالرحمن ابن عمرو بن سعد بن معاذ(
). ومناسبة هذه الآية لما قبلها: أنه تعالى لما ذكر وشرح(
) أحوالهم في الطاعات البدنية, وهي صلاتهم؛ شرح حالهم في الطاعات المالية, وهي إنفاقهم أموالهم للصدّ عن سبيل الله(
)، (والظاهر: الإخبار عن الكفار بأنّ إنفاقهم ليس في سبيل الله)(
)، بل سببه الصدّ عن سبيل الله, فيندرج هؤلاء الذين ذُكروا في هذا العموم, وقد يكون اللفظ عاماً والسبب خاصاً, والمعنى: أنّ الكفار يقصدون بنفقتهم الصدّ عن سبيل الله وغلبة المؤمنين, فلا يقع إلا عكس ما قصدوا, وهو تندمهم وتحسّرهم على ذهاب أموالهم, ثم غلبتهم والتمكن منهم أسراً وقتلاً وغُنماً, والعطف بـ"ثم" يقوّي أنّ الحسرة في الدنيا، وقيل: الحسرة في الآخرة(
). 

وفي قوله(
): (ﮁ) إلخ، من(
) الإخبار بالغيوب؛ لأنه أخبر بما يكون قبل كونه، ثم كان كما أخبر، والإخبار بـ"سين الاستقبال" يدل على إنفاق متأخر عن وقعة أحد وبدر، وأنّ ذلك إخبار عن علو الإسلام وغلبة أهله، وكذا وقع: فتحوا البلاد ودوّخوا العباد، وملأ الإسلام معظم أقطار الأرض، واتسعت هذه الملة اتساعاً لم يكن لشيء(
) من الملل السابقة.

(ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ)
هذا إخبار بما يؤول إليه حال الكفار في الآخرة، من حشرهم إلى جهنم، إذ أخبر بما آل إليه حالهم في الدنيا من حسرتهم وكونهم مغلوبين. 
ومعنى قوله: (ﮉ ﮊ) من وافى(
) على الكفر، وأعاد الظاهر لأنّ من أنفق ماله من الكفار أسلم منهم جماعة. ولام (ﮏ) متعلقة بقوله: (ﮍ)، و(ﮑ) و(ﮓ) وصفان يصلحان للآدميين وللمال، /وتقدّم ذكرهما في قوله: (ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ) فمن المفسرين من تأوَّل: (ﮑ) و(ﮓ) على الآدميين.فقال ابن عباس XE "ابن عباس" : (ليميز أهل السعادة من أهل الشقاوة). ونحوه قال السدّي(
) ومقاتل قالا: (أراد المؤمن من الكافر), وتحريره ليميز أهل الشقاوة من أهل السعادة, والكافر من المؤمن. وقدّره الزمخشري XE "الزمخشري" : (الفريق الخبيث من الكفار، من الفريق الطيّب من المؤمنين)(
).

ومعنى جعل الخبيث بعضه على بعض وركمه: ضمّه وجمعه حتى لا يفلت منهم أحد، واحتمل الجعل: أن يكون من باب التصيير, ومن باب الإلقاء.

وقال ابن القشيري XE "القشيري" : ((ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ) بتأخير عذاب كفار هذه الآية(
) إلى يوم القيامة ليستخرج المؤمنين من أصلاب الكفار)(
) انتهى. فعلى ما سبق يكون التمييز في الآخرة، وعلى (هذا القول)(
) يكون في الدنيا. ومن المفسرين من تأوّل "الخبيث" و"الطيب" على الأموال، فقال ابن سلام، والزجاج: (المعني بالخبيث: المال الذي أنفقه المشركون، كمال أبي سفيان وأبي جهل وغيرهما المنفَق في عداوة رسول الله(، والإعانة عليه في الصد عن سبيل الله، والطيب: هو ما أنفقه المؤمنون في سبيل الله كمال أبي بكر وعمر وعثمان)(
). ولام "ليميز" على هذا متعلقة بقوله: (ﮇﮈ) قاله ابن عطية XE "ابن عطية" (
). وقال الزمخشري XE "الزمخشري" : (بقوله: (ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ))(
)، والمعنى: ليميز الله الفرق بين الخبيث والطيب، فيخذل أهل الخبث(
) وينصر أهل الطيب، ويكون قوله: (ﮛﮜﮝﮞ) من جملة ما يعذبون به, كقوله(
): (ﮕﮖﮗ) إلى قوله: (ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ) [التوبة:٣٥] قاله الحسن(
). وقيل: الخبيث ما أُنفق في المعاصي, والطيب ما أنفق في الطاعات(
). وقيل: المال الحرام من المال الحلال(
). وقيل: ما لم تؤدّ زكاته من الذي أُدِّيَت زكاته(
). وقيل: هو عامّ في الأعمال السيئة(
). وركمها: ضمها(
) وجعلها قلائد في أعناق عمالها في النار، ولكثرتها جعل بعضها فوق بعض.

وإن كان المعني بالخبيث: الأموال التي أنفقوها في حرب رسول الله (، فقيل: الفائدة في إلقائها في النار: أنها لما كانت عزيزة في أنفسهم عظيمة بينهم ألقاها الله في النار؛ ليريهم هوانها, كما يلقى(
) الشمس والقمر في النار، ليرى من عبدهما ذلّهما وصغارهما(
). 

والذي يظهر من هذه الأقوال هو الأول، وهو أن يكون المراد بالخبيث: الكفار، وبالطيب: المؤمنون، إذ الكفار أولاً هم المحدّث عنهم بقوله: (ﭺ ﭻ)، وقوله: (ﮁ) وبقوله:(
) (ﯨ  ﮋ  ﮌ ﮍ)، وأخراهم المشار إليهم بقوله: (ﮟ ﮠ ﮡ)، ولَمَّا كان تقلب(
) الإنسان في ماله وتصرفه فيه يرجو(
) بذلك حصول الربح له، أخبر تعالى أن هؤلاء هم الذين خسروا في إنفاقهم، وأخفقت صفقتهم، حيث بذل أعزّ ما عنده في مقابلة عذاب الله تعالى، ولا خسران أعظم من هذا.

وتقدم ذكر الخلاف في قراءة ليميز في قوله: (ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗﯘ) [آل عمران:١٧٩](
). ويقال: مَيَّزْتُه فَتَمَيَّز، ومِزْتُه(
) فانْمَاز حكاه يعقوب(
). وفي الشاذ: "وانمازوا اليوم"(
). 
وأنشد أبو زيد XE "أبو زيد"  قول الشاعر: /
	لَـمَّـا ثنى الله عنِّي شرَّ غَدْرَته(
)

	
	وانمَزْت لا منسئاً ذعراً(
) ولا وجلا(
)



(ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ) لما ذكر ما يحل بهم من حشرهم إلى النار، وجعلهم فيها وخُسْرِهم، تلطّف بهم وأنَّهم إذا انتهوا عن الكفر وآمنوا غُفرت لهم ذنوبهم السالفة, وليس ثمَّ ما يترتب على الانتهاء عنه غفران الذنوب سوى الكفر, فلذلك كان المعنى: إن ينتهوا عن الكفر.

واللام في (ﮤ) الظاهر أنها للتبليغ، وأنَّه أمر أن يقول لهم هذا المعنى الذي تضمنته ألفاظ الجملة المحكية بالقول, وسواء أقاله(
) بهذه العبارة أم غيرها. وجعل الزمخشري XE "الزمخشري"  اللام لام العلة فقال: (أي: قل لأجلهم هذا القول: (ﮦ ﮧ)، ولو(
) كان بمعنى: خاطبهم به، لقيل: إن تنتهوا يغفر لكم، وهي قراءة ابن مسعود(
)، ونحوه: (ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧﯨ) [الأحقاف:11] خاطبوا به غيرهم ليسمعوه)(
) انتهى. وقرئ: (يَغْفِر)(
) مبنياً للفاعل، والضمير لله (. 

(ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ) العود يقتضي الرجوع إلى شيء سابق، ولا يكون الكفر؛ لأنهم لم ينفصلوا عنه، فالمعنى: عَوْدهم إلى ما أمكن انفصالهم منه، وهو قتال رسول الله (. وقيل: وإن يعودوا إلى الارتداد بعد الإسلام(
)، وبه فسّر أبو حنيفة(
)(ﮭ ﮮ)، واحتج بالآية على أن المرتد إذا أسلم فلا يلزمه قضاء العبادات المتروكة في حال الرِدَّة وقبلها(
). 

وأجمعوا على أن الحربي إذا أسلم لم تبقَ عليه تبعة(
)، وأما إذا أسلم الذميّ فيلزمه قضاء حقوق الآدميين لا حقوق الله تعالى(
). والظاهر دخول الزنديق(
) في عموم قوله: (ﮣ ﮤ ﮥ) فتقبل توبته, وهو مذهب أبي حنيفة(
), والشافعي(
)، وقال مالك: لا تقبل(
).

وقال يحيى بن معاذ الرازي XE "يحيى بن معاذ الرازي" (
): (التوحيد لا يعجز عن هدم ما قبله من كفر, فلا يعجز عن هدم ما بعده من ذنب)(
).
 وجواب الشرط قالوا: (ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ)، ولا يصح ذلك على ظاهره, بل ذلك دليل على الجواب, والتقدير: وإن يعودوا انتقمنا منهم وأهلكناهم, فقد مضت سنّة الأوّلين في أنا انتقمنا منهم، وأهلكناهم بتكذيب أنبيائهم وكفرهم، ويحتمل (ﮱ ﯓ) أن يراد بها: سنَّةُ الذين حاق بهم مكرهم يوم بدر, وسنة الذين تحزّبوا على أنبيائهم فدُمِّروا, فليتوقعوا مثل ذلك, وتخويفهم بقصة بدر أشدّ، إذ هي قريبة مُعَايَنة لهم.

وعليها نص السدّيّ وابن إسحاق(
). ويحتمل أن يراد بقوله: (ﮱ ﯓ) مَن تقدّم مِن أهل بدر والأمم السالفة, والمعنى: فقد عاينتم قصة بدر وسمعتم ما حلّ بالأمم(
).

(ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝﯞ) تقدم تفسير نظير هذه الآية(
)، وهنا زيادة (ﯜ) توكيداً للدّين.

وقرأ الأعمش XE "الأعمش" : "ويكونُ"(
) برفع النون, والجمهور بنصبها.

(ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥﯦ) أي: فإن انتهوا عن 
الكفر. ومعنى (ﯥ): بإيمانهم، فيجازيهم على ذلك ويثيبهم. وقرأ 
الحسن ويعقوب وسلاَّم بن سليمان(
) (بما تعملون)(
) بالتاء على الخطاب 
لمن أمروا بالمقاتلة(
)، أي: بما تعملون من الجهاد في سبيله والدعاء إلى دينه، بصير يُجازيكم عليه أحسن الجزاء. 
(ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ)
أي: مُواليكم ومعينكم، وهذا وعد صريح بالظّفر والنصر، والأعرق في الفصاحة أن يكون (ﯬﯭ) خبر (ﯪ)، ويجوز أن يكون عطف بيان، والجملة بعده خبر (ﯪ) والمخصوص بالمدح محذوف، أي: الله، أو هو، والمعنى: فثقوا بموالاته ونصرته. واستُدلّ بقوله: (ﯕ) على وجوب قتال أصناف أهل الكفر إلا ما خصّه الدليل، وهم: أهل الكتاب والمجوس، فإنهم يُقَرَّوْن بالجزية، وأنه لا يُقَرُّ سائر الكفار على دينهم بالذمة، إلا هؤلاء الثلاثة، لقيام الدليل على جواز إقرارها بالجزية(
)./
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الفهــــارس



الفهــــارس

· 1- فِهْرس الآيات القرآنية.

· 2- فِهْرس الأحاديث الشريفة.
· 3- فِهْرس الآثار.
· 4- فِهْرس الأشعار.
· 5- فِهْرس أنصاف الأبيات.
· 6- فِهْرس الأعلام المترجم لهم.
· 7- فِهْرس الأماكن والبلدان.
· 8- المصادر والمراجع.
· 9- فِهْرس الموضوعات.
فِهْرس الآيات القرآنية

	الآيــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــة
	السورة ورقم الآية
	رقم السورة
	الصفحة

	(ﭢ  ﭣ ﭤ  ﭥ) 
	الفاتحة:5
	1
	284



	( ﭓ ﭔ ﭕ  ﭖﭗ ﭘﭙ ﭚ  ﭛ ﭜ ) 
	البقرة:2
	2
	426

224

، 

	(ﭝ  ﭞ  ﭟ) 
	البقرة:3
	2
	426

52

، 

	(ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ)
	البقرة:6
	2
	518



	(ﭬ  ﭭ      ﭮ  ﭯ  ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳ     ﭴ  ﭵ  ﭶ) 
	البقرة:8
	2
	50



	(ﯨ ﯩ ﯪ)
	البقرة:14
	2
	401



	(ﯬ ﯭ ﯮ) 
	البقرة:15
	2
	531

400

، 

	(ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ) 
	البقرة:15
	2
	603



	(ﯴ  ﯵ  ﯶ  ﯷ   ﯸ  ﯹ  ﯺ  ﯻ) 
	البقرة:16
	2
	199



	(ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ)
	البقرة:17
	2
	521



	(ﮂ ﮃ ﮄ) 
	البقرة:26
	2
	675



	(ﭷ  ﭸ    ﭹ  ﭺ) 
	البقرة:40
	2
	64



	(ﮪ  ﮫ  ﮬ  ﮭ  ﮮ  ﮯ  ﮰ  ﮱ  ﯓ  ﯔ) 
	البقرة:55
	2
	324

51

، 

	(ﭶ ﭷ ﭸ)
	البقرة:57
	2
	432



	( ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ  )
	البقرة:58
	2
	450

448

، 

	(ﭭ ﭮ ﭯ)
	البقرة:63
	2
	499

498

، 

	(ﮁ ﮂﮃ)
	البقرة:72
	2
	487



	(ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ) 
	البقرة:79
	2
	482



	(ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ)
	البقرة:83
	2
	505



	(ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ) 
	البقرة:89
	2
	748



	(ﭜ ﭝ ﭞ) 
	البقرة:102
	2
	702



	(ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ) 
	البقرة:106
	2
	297



	(ﮔ  ﮕ  ﮖﮗ   ﮘ  ﮙ  ﮚ  ﮛ  ﮜﮝ  ﮞ  ﮟ  ﮠ  ﮡ) 
	البقرة:115
	2
	50



	(ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ)
	البقرة:136
	2
	444



	(ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ) 
	البقرة:137
	2
	679



	(ﮇ  ﮈ  ﮉ) 
	البقرة:143
	2
	230



	(ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ) 
	البقرة:171
	2
	714



	(ﮌ  ﮍ   ﮎ  ﮏ  ﮐ  ﮑ  ﮒ  ﮓ  ﮔ  ﮕ    ﮖ  ﮗﮘ) 
	البقرة:173
	2
	53



	(ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ) 
	البقرة:179
	2
	718



	(ﭦ ﭧ ﭨ) 
	البقرة:183
	2
	361



	(ﭼ ﭽ ﭾ ﭿﮀ) 
	البقرة:184
	2
	530



	(ﯶ ﯷ) 
	البقرة:186
	2
	717



	(ﮆ ﮇ ﮈ) 
	البقرة:198
	2
	646



	(ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ) 
	البقرة:217
	2
	628



	(ﭝ ﭞ) 
	البقرة:257
	2
	602



	(فَهُوَ خَيْرٌ لَّكُمْ ونُكَفِّرْ)
	البقرة:271
	2
	549



	(ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ) 
	البقرة:282
	2
	173



	(ﭛ  ﭜ  ﭝﭞ) 
	آل عمران:54
	3
	215



	(ﮮ ﮯ ﮰ)
	آل عمران:59
	3
	430



	(ﮱ  ﯓ     ﯔ  ﯕ  ﯖ  ﯗ  ﯘ  ﯙ  ﯚ  ﯛ  ﯜ   ﯝ  ﯞ  ﯟ) 
	آل عمران:90
	3
	52



	(ﯬ  ﯭ  ﯮ  ﯯ  ﯰ ﯱ ﯲ  ﯳ  ﯴ  ﯵ) 
	آل عمران:99
	3
	182



	(ﯛ ﯜ ﯝ) 
	آل عمران:119
	3
	630

629

، 

	(ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ) 
	آل عمران:124
	3
	658



	(ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ) 
	آل عمران:125
	3
	658



	(ﭙ ﭚ ﭛﭜ) 
	آل عمران:154
	3
	663



	(ﮈ)
	آل عمران:160
	3
	549



	(ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ) 
	آل عمران:169
	3
	718



	(ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗﯘ) 
	آل عمران:179
	3
	768



	(ﮙ  ﮚ) 
	آل عمران:184
	3
	129



	(ﭣ  ﭤ  ﭥ  ﭦ   ﭧ    ﭨﭩ) 
	النساء:1
	4
	66



	(ﯪ) 
	النساء:43
	4
	264



	(ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ  ﭚ ﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ)
	النساء:66
	4
	245



	(ﯯ  ﯰ  ﯱ  ﯲ   ﯳ  ﯴ  ﯵﯶ) 
	النساء:78
	4
	293



	(ﯷ  ﯸ   ﯹ  ﯺ  ﯻﯼ) 
	النساء:78
	4
	295



	(ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖﭗ) 
	النساء:80
	4
	710



	(ﯗ ﯘ ﯙ) 
	النساء:153
	4
	418

340

، 

	( ﯺ  ﯻ ﯼ ﯽ) 
	النساء:154
	4
	456



	(ﯾ ﯿ ﰀ ﰁ)
	النساء:154
	4
	505



	(ﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭶ ﭷ  ﭸ) 
	النساء:157
	4
	296



	(ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ)
	النساء:171
	4
	439



	(ﭮ ﭯ) 
	المائدة:3
	5
	433



	(ﮢ)
	المائدة:4
	5
	494



	(ﮭ ﮮ ﮯ) 
	المائدة:54
	5
	373



	(ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ  ﭣ  ﭤ) 
	المائدة:59
	5
	276



	( ﯩ ﯪ ﯫ  ﯬ ﯭﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ) 
	المائدة:64
	5
	435

50

، 

	(ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ) 
	المائدة:84
	5
	755



	(ﰈ  ﰉ  ﰊﰋ) 
	المائدة:95
	5
	277



	(ﯪ ﯫ  ﯬ  ﯭ  ﯮ  ﯯ  ﯰ  ﯱ  ﯲ) 
	المائدة:102
	5
	225



	(ﰁ  ﰂ ﰃ ﰄ  ﰅ) 
	الأنعام:25
	6
	244



	(ﭚ  ﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟ) 
	الأنعام:28
	6
	716

227

، 

	(ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ) 
	الأنعام:29
	6
	556



	(ﯧ  ﯨ  ﯩ  ﯪ ﯫ  ﯬ  ﯭ  ﯮﯯ) 
	الأنعام:34
	6
	184



	(ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕﭖ) 
	الأنعام:45
	6
	124



	(ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ)
	الأنعام:70
	6
	557



	(ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ) 
	الأنعام:71
	6
	557



	(ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ) 
	الأنعام:75
	6
	544



	(لَقَد تَّقَطَّعَ بَيْنُكُمْ) 
	الأنعام:94
	6
	630



	(ﭥ ﭦ ﭧ) 
	الأنعام:103
	6
	343



	(ﯸ ﯹ  )
	الأنعام:109
	6
	548



	(ﮡ  ﮢ) 
	الأنعام:141
	6
	319



	(ﭺ  ﭻ  ﭼ  ﭽ  ﭾﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂ ﮃ  ﮄ  ﮅ  ﮆﮇ) 
	الأنعام:153
	6
	179



	(ﮀ  ﮁ ﮂ  ﮃ) 
	الأعراف:16
	7
	179



	(ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ) 
	الأعراف:23
	7
	389



	(ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞ  ﮟﮠ) 
	الأعراف:40
	7
	194



	(ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ)
	الأعراف:43
	7
	414



	(ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ  ﮟ ﮠ) 
	الأعراف:51
	7
	503



	(ﭦ) 
	الأعراف:59
	7
	231



	(ﭳ ﭴﭵ ﭶ ﭷ ﭸ) 
	الأعراف:59
	7
	112



	(ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ) 
	الأعراف:60
	7
	112



	(ﭾ  ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂ) 
	الأعراف:60
	7
	114



	(ﮆ  ﮇ  ﮈ) 
	الأعراف:61
	7
	115



	(ﮆ  ﮇ  ﮈ) 
	الأعراف:61
	7
	114



	(ﮏ  ﮐ  ﮑ) 
	الأعراف:62
	7
	150



	(ﮒ  ﮓ) 
	الأعراف:62
	7
	114



	(ﯛ  ﯜ  ﯝ    ﯞﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣ  ﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧ     ﯨﯩ  ﯪ  ﯫ   ﯬ) 
	الأعراف:65
	7
	113

112

، 3

، 

	(ﯳ  ﯴ  ﯵ  ﯶ  ﯷ  ﯸ  ﯹ  ﯺ) 
	الأعراف:66
	7
	121



	(ﯷ  ﯸ  ﯹ  ﯺ) 
	الأعراف:66
	7
	114



	(ﭲ ﭳ) 
	الأعراف:75
	7
	400



	(ﮜ  ﮝ  ﮞ  ﮟ) 
	الأعراف:86
	7
	235



	(ﯭ  ﯮ  ﯯ  ﯰ  ﯱ  ﯲ) 
	الأعراف:94
	7
	209



	(ﯻ ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ)
	الأعراف:95
	7
	452



	(ﰈ  ﰉ) 
	الأعراف:95
	7
	212



	(ﭑ   ﭒ  ﭓ  ﭔ    ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ   ﭚ  ﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞ            ﭟ  ﭠ  ﭡ   ﭢ)
	الأعراف:96
	7
	212

51

، 

	(ﮒ  ﮓ  ﮔ) 
	الأعراف:100
	7
	228



	(ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ)
	الأعراف:100
	7
	416



	(ﯴ   ﯵ  ﯶ  ﯷ  ﯸ) 
	الأعراف:104
	7
	270



	(ﯴ ﯵ  ﯶ  ﯷ  ﯸ) 
	الأعراف:104
	7
	236



	(ﭦ  ﭧ ﭨ  ﭩ) 
	الأعراف:106
	7
	233



	(ﭱ ﭲ) 
	الأعراف:107
	7
	238



	(ﭿ  ﮀ ﮁ  ﮂ  ﮃ) 
	الأعراف:109
	7
	285



	(ﮓ) 
	الأعراف:111
	7
	244



	(ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ)
	الأعراف:137
	7
	371



	(ﭧ ﭨ ﭩ) 
	الأعراف:138
	7
	749

346

، 

	(ﮉ) 
	الأعراف:141
	7
	284



	(ﮫ  ﮬ  ﮭ  ﮮ  ﮯ  ﮰ  ﮱ ﯓ) 
	الأعراف:148
	7
	135



	(ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯﮰ) 
	الأعراف:154
	7
	396



	(ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ) 
	الأعراف:154
	7
	396



	(ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ) 
	الأعراف:155
	7
	340



	(ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ) 
	الأعراف:155
	7
	340



	(ﭥ ﭦ ﭧ ﭨﭩ)
	الأعراف:156
	7
	419



	(ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ)
	الأعراف:157
	7
	429



	(ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖﯗ)
	الأعراف:158
	7
	437



	(ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ)
	الأعراف:159
	7
	378



	(ﯥ ﯦ ﯧ) 
	الأعراف:159
	7
	537



	(ﭑ ﭒ ﭓ)
	الأعراف:160
	7
	477



	(ﮫ ﮬ ﮭ)
	الأعراف:163
	7
	503



	(ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ)
	الأعراف:164
	7
	503



	(ﭴ  ﭵ) 
	الأعراف:165
	7
	65



	(ﮆﮇ ﮈ)
	الأعراف:167
	7
	503



	(ﭒﭓﭔﭕ)
	الأعراف:171
	7
	503



	(ﮩ  ﮪ ﮫ  ﮬ) 
	الأعراف:176
	7
	217



	(ﯯﯰ) 
	الأعراف:177
	7
	70



	(ﯶ ﯷ ﯸ ﯹ ﯺﯻ ﯼ ﯽ)
	الأعراف:178
	7
	557



	(ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭﭮ) 
	الأعراف:179
	7
	578



	(ﯲ ﯳ)
	الأعراف:187
	7
	495



	(ﮍ  ﮎ  ﮏ   ﮐ  ﮑ  ﮒ) 
	الأنفال:5
	8
	64



	(ﮍ  ﮎ  ﮏ   ﮐ  ﮑ  ﮒ) 
	الأنفال:5
	8
	71



	(ﮰ ﮱ) 
	الأنفال:7
	8
	630



	(ﮒ ﮓ ﮔ) 
	الأنفال:20
	8
	717



	(ﯡ ﯢ) 
	الأنفال:24
	8
	711



	(ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ)
	الأنفال:25
	8
	417



	(ﮛ ﮜ ﮝﮞ)
	الأنفال:30
	8
	531

401

، 

	(ﮐ ﮑ) 
	الأنفال:30
	8
	625



	(ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ) 
	الأنفال:31
	8
	712



	(ﯡ  ﯢ  ﯣ  ﯤ  ﯥ) 
	الأنفال:32
	8
	164



	(ﯚ  ﯛ  ﯜ ﯝ  ﯞ  ﯟ  ﯠ) 
	الأنفال:32
	8
	245



	(ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ) 
	الأنفال:32
	8
	708



	(ﯧ  ﯨ   ﯩ  ﯪ  ﯫ  ﯬﯭ  ﯮ  ﯯ  ﯰ  ﯱ  ﯲ) 
	الأنفال:40
	8
	3



	(ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ) 
	الأنفال:41
	8
	626



	(ﭩ ﭪ) 
	الأنفال:41
	8
	739



	(ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ) 
	الأنفال:68
	8
	707



	(ﯕ ﯖ ﯗ) 
	التوبة:25
	9
	692



	(ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ) 
	التوبة:35
	9
	767



	(ﮪ  ﮫ ﮬ ﮭ) 
	التوبة:52
	9
	185



	(ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ) 
	التوبة:62
	9
	710



	(ﭘ ﭙ) 
	التوبة:62
	9
	711



	(ﯱ  ﯲ  ﯳ  ﯴ  ﯵ  ﯶ  ﯷ  ﯸ  ﯹﯺ) 
	التوبة:106
	9
	258



	(ﭼ  ﭽ ﭾ  ﭿ) 
	التوبة:125
	9
	122



	(ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ)
	يونس:12
	10
	557



	(ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ)
	يونس:18
	10
	557



	(ﯴ ﯵ  ﯶ  ﯷ  ﯸ  ﯹﯺ) 
	يونس:24
	10
	202



	(ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯﮰ ﮱ ﯓ ﯔﯕ)
	يونس:48-49
	10
	557



	(ﮇ  ﮈ) 
	يونس:73
	10
	228



	(ﮑ ﮒﮓ) 
	يونس:73
	10
	228



	(ﮈ) 
	يونس:73
	10
	228



	(ﮍ) 
	يونس:73
	10
	228



	(ﮚ  ﮛ) 
	يونس:74
	10
	228



	(ﮭ) 
	يونس:74
	10
	228



	(ﮦ  ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﮪﮫ) 
	يونس:74
	10
	228



	(ﭥ  ﭦ  ﭧ  ﭨ  ﭩ  ﭪﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ) 
	يونس:81
	10
	258



	(ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ) 
	يونس:99
	10
	416



	(ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ) 
	يونس:101
	10
	561



	(ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ)
	يونس:103
	10
	557



	(ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ ﰀ ﰁ ﰂ ﰃ ﰄ ﰅﰆ)
	يونس:106
	10
	557



	(ﭺ  ﭻﭼ) 
	هود84
	11
	173



	(ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥﯦ) 
	هود:27
	11
	112



	(ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ) 
	هود:46
	11
	339



	(ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ)
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قائمة المصادر والمراجع
  * أولاً: القرآن الكريم (جل منزله وعلا).
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(364) معجم القاموس المحيط : مجد الدين محمد بن يعقوب الفيروز آبادي - دار المعرفة - بيروت - الطبعة الثالثة (1429هـ - 2008 م).
(365) معجم القراءات : د. عبداللطيف الخطيب - دار سعد الدين - دمشق -الطبعة الأولى - (1422هـ - 2002م).
(366) المعجم الكبير : سليمان بن أحمد بن أيوب أبو القاسم الطبراني - تحقيق حمدي بن عبد المجيد السلفي - مكتبة العلوم والحكم - الموصل - الطبعة الثانية (1404هـ 1983م).

(367) معجم المؤلفين : عمر رضا كحالة -مؤسسة الرسالة - الطبعة الولى (1414هـ - 1993م).

(368) المعجم المختص بالمحدثين : الإمام شمس الدين محمد بن أحمد بن عثمان الذهبي - تحقيق الدكتور محمد الحبيب الهيلة - الطبعة الأولى - 1408هـ - 1988م.
(369) معجم المعالم الجغرافية في السيرة النبوية، لعاتق بن غيث البلادي، ط. دار مكة للطباعة والنشر - مكة، الأولى 1402هـ، 1982م.
(370) المعجم الوسيط : مجمع اللغة العربية بمصر - المكتبة الإسلامية - استانبول.
(371) معجم قواعد العربية في النحو والصرف : لعبدالغني الدقر- دار القلم - دمشق - الطبعةالثانية (1414هـ- 1993م).
(372) معجم ما استعجم من أسماء البلاد والمواضع : عبد الله بن عبد المحسن البكري الأندلسي - عالم الكتب -بيروت - الطبعة الثالثة 1403هـ - 1983 م -حققه وطبعه مصطفى السقا.
(373) معجم معالم الحجاز : عاتق بن غيث البلادي -دار مكة للنشر والتوزيع - الطبعة الأولى (1400هـ - 1980م).
(374) معجم مقاييس اللغة، لأبي الحسن أحمد بن فارس بن زكريا - دار الجيل - بيروت - الطبعة الأولى - 1411هـ - 1991 م - تحقيق وضبط عبد السلام محمد هارون. 
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(384) المفسِّرون بين التأويل والإثبات في آيات الصفات، لمحمد بن عبدالرحمن المغرواي، ط. مؤسسة الرسالة - بيروت، الأولى (1420هـ -2000م) .
(385) المفهم لما أشكل من تلخيص كتاب مسلم : لأبي العباس أحمد بن بن عمر بن إبراهيم القرطبي - تحقيق محي الدين ديب واصحابه - دار ابن كثير ودار الكلم الطيب - دمشق- الطبعة الأولى (1417هـ - 1996م).
(386) المقاصد الحسنة في بيان كثير من الأحاديث المشتهرة على الألسنة : السَّخاوي، محمد بن عبد الرحمن السخاوي - تحقيق محمد عثمان الخشت - دار الكتاب العربي- بيروت - الطبعة الثانية (1414هـ).

(387) المقتنى في سرد الكنى : شمس الدين محمد بن أحمد الذهبي - تحقيق محمد صالح عبدالعزيز المراد - إحياء التراث الإسلامي الجامعة الإسلامية - المدينة النبوية - 1408.
(388) مقدمة ابن خلدون : عبد الرحمن بن خلدون - تحقيق: عبد السلام الشدادي - بيت الفنون والعلوم والآداب- الدار البيضاء - الطبعة الأولى.
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(410) نزهة القلوب أو(غريب القرآن) : أبو بكر محمد بن عزيز السجستاني - مكتبة ومطبعة محمد علي صبيح وأولاده - ميدان الأزهر - (1392هـ - 1963م).
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(416) نهاية الأرب في معرفة أنساب العرب :لأبي العباس أحمد القلقشندي - تحقيق:إبراهيم الإبياري- دار الكناب اللبناني - بيروت -الطبعة الثانية (1400هـ-1980م).
(417) نهاية الإيجاز في دراية الإعجاز : د. نصر الله حاجي مفتي أوغلى - دار صادر - بيروت - الطبعة الأولى.
(418) النهاية في غريب الحديث والأثر : للإمام مجد الدين مبارك بن محمد الجزري ابن الأثير - تحقيق محمود محمد الطناحي - دار الفكر - بيروت - (1399هـ - 1979م).
(419) النَّهر المادّ من البحر المحيط، لأبي حيان الأندلسي : تحقيق/د.عمر الأسْعَد- دار الجيل - بيروت، الطبعة الأولى (1416هـ - 1995م).
(420) نواسخ القرآن : عبد الرحمن بن علي بن محمد بن الجوزي أبو الفرج - دار الكتب العلمية - بيروت - الطبعة الأولى (1405هـ).

(421) نيل الابتهاج بتطريز الديباج : أحمد بابا التنبكتي - منشورات كلية الدعوة الإسلامية - ليبيا - طرابلس - الطبعة الأولى (1389).

(422) الهداية إلى بلوغ النهاية : لأبي محمد مكي بن أبي طالب القيسي - جامعة الشارقة - الشارقة - الطبعة الأولى (1429هـ - 2008 م).
(423) هدية العارفين في أسماء المؤلفين وآثار المصنفين : - إسماعيل باشا البغدادي - إستانبول - (1951م) أعادت طبعة المكتبة الإسلامية - طهران - الطبعة الثانية - 1387 م.
(424) همع الهوامع في شرح جمع الجوامع: لجلال الدين عبدالرحمن بن أبي بكر السيوطي - تحقيق: أحمد شمس الدين- دار الكتب العلمية - بيروت- الطبعة الأولى (1418هـ - 1998م).
(425) الوافي بالوفيات : صلاح الدين خليل بن أيبك الصفدي - تحقيق أحمد الأرناؤوط و تركي مصطفى - دار إحياء التراث - بيروت - الطبعة الأولى (1420هـ - 2000م).

(426) واللهجات العربية والقراءات القرآنية دراسة في البحر المحيط :د. محمد خان - دار الفجر للنشر والتوزيع - القاهرة - الطبعة الثانية - 2003.
(427) الوسيط في تفسير القرآن المجيد : لأبي الحسن علي بن أحمد الواحدي النيسابوري - تحقيق مجوعة من المحققين - دار الكتب العلمية - بيروت - الطبعة الأولى (1415هـ - 1994م).
(428) وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان : أبو العباس شمس الدين أحمد بن محمد بن أبي بكر بن خلكان - تحقيق إحسان عباس - دار صادر - بيروت 
· ثالثاً: الرسائل الجامعية:

(429) التحصيل لفوائد كتاب التفصيل الجامع لعلوم التنزيل، لأبي العباس أحمد بن عمَّار المهدوي، تحقيق ودراسة الأعراف، إعداد محسن حامد المطيري، رسالة ماجستير في جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية كلية أصول الدين، عام (1406هـ، 1986م).
(430) التحصيل لفوائد كتاب التفصيل الجامع لعلوم التنزيل، لأبي العباس أحمد بن عمَّار المهدوي، تحقيق ودراسة الأنفال والتوبة، إعداد محمد صالح بن إسماعيل باطيور، رسالة ماجستير في جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية كلية أصول الدين، عام (1427هـ).
(431) تحقيق البحر المحيط من الفاتحة حتى آية 67 من سورة البقرة، إعداد إياد محمد الإبراهيم، رسالة ماجستير في جامعة دمشق كلية اللغة العربية، عام 2002م.
(432) تحقيق البحر المحيط من آية 141 من سورة الأنعام حتى آية آخر سورة الأعراف، إعداد محمد بونجة، رسالة ماجستير في جامعة دمشق كلية اللغة العربية، عام 2002م.
(433) شواهد النحو النثرية تأصيل ودراسة: إعداد صالح أحمد الغامدي، وإشراف د. محمود الطناحي- عام 1408.
(434) القراءات في تفسير البحر المحيط لأبي حيان من أوله إلى آخر سورة الأنفال، لأحمد خالد شكري، رسالة دكتوراه من الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة عام 1407هـ، 1987م.
(435) لباب التفسير، لمحمود بن حمزة بن نصر الكرماني، د. عبدالله منصور، رسالة دكتوراه من جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية بالرياض، عام 1404هـ.
(436) المخالفات العقدية لمنهج أهل السنة عند أبي حيان الأندلسي من خلال تفسيره البحر المحيط، عرض ونقد، إعداد عبدالله بن محمد بن علي العامر، رسالة دكتوراة في الجامعة الإسلامية كلية الدعوة وأصول الدين قسم العقيدة، عام1429هـ.
(437) المسائل النحوية والصرفية في شرح أبي العلاء المعري على ديوان ابن أبي حصينة هاني: محمد عبد الرازق القزاز- رسالة ماجستير- جامعة الأزهر - كلية الدراسات الإسلامية والعربية بدسوق.
· رابعاً: المواقع الإلكترونية:

(438) ملتقى أهل التفسير.
(439) الموسوعة الحرة ويكيبيديا.
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(�)	انظر: (ص4) هامش1.


(�)	يشرف أي علم من جهات ثلاث: من جهة موضوعه، ومن جهة غرضه، ومن جهة الحاجة إليه، وقد حاز التفسيرُ الشرفَ من الجهات الثلاث، انظر تفصيل ذلك في الإتقان للسيوطي (2/432-433).


(�)	قال الزركشي في (المنثور في القواعد) (1/72): «كان بعض المشايخ يقول: العلوم ثلاثة: علم نضج وما احترق وهو: علم الأصول والنحو، وعلم لا نضج ولا احترق وهو: علم البيان والتفسير، وعلم نضج واحترق وهو: علم الفقه والحديث والقراءات».


(�)	الإِثْرُ: خُلاصة السَّمْن، انظر: لسان العرب (1/71 ) مادة (أ ث ر).


(�)	سيأتي الكلام على قيمة هذا الكتاب بنوع من التفصيل.


(�)	بُحْبوحة المكان: أي: وَسَطه، تاج العروس للزبيدي (6/299) مادة (ب ح ح).


(�)	انظر: الوافي بالوفيات (5/267)، والبدر الطالع (2/288-291).


(�)	قال في مقدمة البحر (1/3): «وما زال يختلج في ذكري، ويعتلج في فكري، أني إذا بلغت الأمَد الذي يتعضَّد فيه الأديم، ويتنغَّص برؤيتي النديم، وهو العِقدُ الذي يحُلُّ عُرَى الشباب، المقولُ فيه: (إذا بلغ الرجل الستين فإياه وإيا الشوابَّ)، ألوذ بجناب الرحمن، وأقتصر على النظر في تفسير القرآن، فأتاح الله لي قبل بلوغ ذلك العقد، وبلغني ما كنت أروم من ذلك القصد، وذلك بانتصابي مدرساً في علم التفسير في قبة السلطان الملك المنصور -قدس الله مرقده، وبلَّ بمزن الرحمة معهده- وذلك في دولة ولده السلطان القاهر الملك الناصر الذي رد الله به الحق إلى أهله، وأسبغ على العالم وارِفَ ظِلِّه، واستنقذ به المُلك من غُصّابه، وأقرّه في مَنِيف محله وشريف نصابه، وكان ذلك في أواخر سنة عشر وسبعمائة، وهي أوائل سنة سبع وخمسين من عمري، فعكفت على تصنيف هذا الكتاب، وانتخاب الصفو واللباب، أجيل الفكر فيما وضع الناس في تصانيفهم، وأُنْعِم النظر فيما اقترحوه من تآليفهم...».


(�)	عجز بيت صدره: ففي الصمت ستر للعيي وإنما....البيت، وهو في البيان والتبيين (1/220).


(�)	انظر: صبح الأعشى (3/9).


(�)	للوقوف على أهمية التفسير اللغوي يراجع: التفسير اللغوي للقرآن الكريم للدكتور/ مساعد الطيار.


(�)	نقلاً من نتائج الرسالة العلمية (مواقف أبي حيان الأندلسي النحوية من متقدمي النحاة حتى أوائل القرن الرابع الهجري من خلال تفسيره البحر المحيط جمعًا ودراسة) لعلي بن محمد الزهراني.


(�)	يظهر لي -والله أعلم- أن ذلك من تأثره بمذهبه الفقهي الظاهري، وسيأتي بيان ذلك في ترجمته موثقاً إن شاء الله.


(�)	انظر: قواعد الترجيح عند المفسرين-دراسة نظرية تطبيقية (2/633-655).


(�)	قال في مقدمة تفسيره (1/4-5): »وترتيبي في هذا الكتاب: أني أبتدئ أولاً بالكلام على مفردات الآية التي أفسرها لفظةً لفظةً فيما يحتاج إليه من اللغة والأحكام النحوية التي لتلك اللفظة قبل التركيب، وإذا كان للكلمة معنيان أو معانٍ ذكرت ذلك في أول موضع فيه تلك الكلمة لينظر ما يناسب لها من تلك المعاني في كل موضع تقع فيه فيحمل عليه، ثم أشرع في تفسير الآية ذاكراً سبب نزولها إذا كان لها سبب، ونسخها ومناسبتها، وارتباطها بما قبلها، حاشداً فيها القراءات شاذها ومستعملها، ذاكراً توجيه ذلك في علم العربية، ناقلاً أقاويل السلف والخلف في فهم معانيها، متكلماً على جليِّها وخفيِّها بحيث إني لا أغادر منها كلمة وإن اشتهرت حتى أتكلم عليها مبدياً ما فيها من غوامض الإعراب ودقائق الآداب من بديع وبيان، مجتهداً أني لا أكرر الكلام في لفظ سَبَق ولا في جملة تقدم الكلام عليها ولا في آية فسرت، بل أذكر في كثير منها الحوالة على الموضع الذي تكلم فيه على تلك اللفظة أو الجملة أو الآية، وإن عرض تكرير فبمزيد فائدة، ناقلاً أقاويل الفقهاء الأربعة وغيرهم في الأحكام الشرعية مما فيه تعلق باللفظ القرآني، محيلاً على الدلائل التي في كتب الفقه، وكذلك ما نذكره من القواعد النحوية أحيل في تقررها والاستدلال عليها على كتب النحو، وربما أذكر الدليل إذا كان الحكم غريباً أو خلافَ مشهورِ ما قال معظمُ الناس بادئاً بمقتضى الدليل وما دل عليه ظاهر اللفظ مرجحاً له لذلك ما لم يصد عن الظاهر ما يجب إخراجه به عنه، مُنكِباً في الإعراب عن الوجوه التي تنزه القرآن عنها مبيناً أنها مما يجب أن يُعْدَل عنه وأنه ينبغي أن يحمل على أحسن إعرابٍ وأحسن تركيب؛ إذ كلام الله تعالى أفصح الكلام؛ فلا يجوز فيه جميع ما يجوِّزه النحاةُ في شعر (الشَّمَّاخ) و (الطِّرِمَّاح) وغيرهما من سلوك التقادير البعيدة والتراكيب القلقة والمجازات المعقدة، ثم أختتم الكلام في جملة من الآيات التي فسرتها إفراداً وتركيباً بما ذكروا فيها من علم البيان والبديع ملخّصاً، ثم أُتْبِع آخر الآيات بكلام منثور أشرح به مضمون تلك الآيات على ما أختاره من تلك المعاني ملخِّصاً جُمَلَها في أحسن تلخيص، وقد ينجَرُّ معها ذكرُ معانٍ لم تتقدم في التفسير...» الخ كلامه.


(�)	أحسن طبعاته: طبعة مطبعة السعادة (بولاق)-مصر-1329ﻫ في ثمان (8) مجلدات وبهامشه: النهر المادّ لأبي حيان نفسه، والدر اللقيط للتاج الحنفي، وصورت هذه الطبعة مراراً، وله طبعات أخرى غيرها، ولكن كلها -حسب اطلاعي- لم تخدم الكتاب خدمة كافية، ويبدو أنها اعتمدت على طبعة بولاق، وسأرفق مستقبلاً -بإذن الله- مسرداً بطبعات الكتاب القديمة والحديثة.


(�)	هو الطالب إياد محمد الإبراهيم ورسالته من الفاتحة إلى آية 67 من سورة البقرة، وانظر ما ذكره عن النسخ في ص(ب).


(�)	هو الطالب محمد بو نجة، ورسالته من آية 141 من سورة الأنعام إلى آخر سورة الأعراف ص(ب).


(�)	انظر ترجمتة في: معرفة القراء الكبار (3/1471)، وطبقات الشافعية الكبرى(9/276)، والدرر الكامنة (4/185)، والوافي بالوفيات (5/175)، وغاية النهاية (2/249)، وبغية الوعاة (1/280)، ونفح الطيب (2/535)، والمقفى الكبير(7/503) وأبو حيان الأندلسي ومنهجه في تفسير البحر المحيط للدكتور أحمد شكري (ص11)، والبحر المحيط دراسة وتحقيقاً للدكتور حاتم القرشي (ص19).


(�)	البحر المحيط (8/163).


(�)	انظر: أبو حيان الأندلسي ومنهجه في تفسير البحر المحيط (ص11).


(�)	مدينة غرناطة تقع في جنوب الأندلس (إسبانيا) اليوم، على التقاء ثلاثة أنهر، وعلى بعد (267) ميلا جنوب مدينة �HYPERLINK "http://www.marefa.org/index.php/%D9%85%D8%AF%D8%B1%D9%8A%D8%AF" \o "مدريد"�مدريد�، وكانت عاصمة مملكة بني الأحمر، وهي آخر المدن الإسلامية سقوطاً سنة (897)، من أشهر معالمها قصر الحمراء المشهور. انظر: معجم البلدان (4/221)، وموسوعة ويكيبيديا، والروض المعطار في أخبار الأقطار (ص25)


(�)	الدرر الكامنة (4/187).


(�)	المصدر السابق، و معجم البلدان (2/100)، وموسوعة ويكيبيديا.


(�)	انظر: معرفة القراء الكبار(3/1472).


(�)	انظر: نفح الطيب (2/542).


(�)	هو خليل بن أيبك بن عبدالله المعروف بصلاح الدين الصفدى الأديب، الإمام العالم الأديب البليغ الأكمل، قال الذهبي: ( طلب العلم وشارك في الفضائل وساد في علم الرسائل، وقرأ الحديث... وجمع وصنف والله يمده بتوفيقه، سمع مني وسمعت منه.توفي سنة (764).انظر ترجمته في المعجم المختص (ص91) ، والدرر الكامنة (2/49).


(�)	الوافي بالوفيات (5/185).


(�)	انظر: طبقات الشافعية الكبرى (9/277)، ونفح الطيب (2/559).


(�)	الإحاطة في أخبار غرناطة (1/142)، وأبو حيان النحوي (ص23)، وأبو حيان الأندلسي ومنهجه في تفسير البحر المحيط (ص16).


(�)	انظر نفح الطيب (2/538) وطبقات الشافعية الكبرى (6/279) وبغية الوعاة (1/283).


(�)	انظر نفح الطيب (2/559).


(�)	قيل سنة 678هـ وقيل 679هـ.


(�)	مثل: مطخشارش ومالقة والجزيرة الخضراء وغيرها.


(�)	انظر: نفح الطيب (2/540-542)، وغاية النهاية (2/249)، والدرر الكامنة (4/186)، وبغية الوعاة (ص239).


(�)	انظر: الدرر الكامنة (4/186)، وشذرات الذهب (8/252).


(�)	انظر: بغية الوعاة (ص239)، وشذرات الذهب (8/252).


(�)	فقال: (سمعت بغرناطة, ومالقة, وبلش, والمرية, وبجاية, وتونس, والإسكندرية, والقاهرة, ودمياط, والمحلة, وطُهْرُمُس, والجيزة, ومُنية بني خصيب, ودشنا, وقنا, وقوص, وبلبيس, وبعيذاب من بلاد السودان, وينبع, ومكة شرّفها الله تعالى, وجدة, وأيلة) ثمّ فصّل من لقيه في كل بلد، وقد سمع في غيرها كالجزيرة الخضراء، وسبته, وبلاد الشام، وغيرها. انظر: نفح الطيب (2/560).


(�)	انظر: أبو حيان النحوي (1/37).


(�)	مقدمة ابن خلدون (2/317).


(�)	انظر نفح الطيب (2/542)، وغاية ا لنهاية (2/250).


(�)	القبة المنصورية بنيت في عهد المنصور قلاوون، جعلها مدرسة يُدرَّس بها الفقه على المذاهب الأربعة والحديث والتفسير، ورتب لها خمسين مقرئاً يقرأون القرآن ليلا ونهارا، وفيها قبره وقبر وابنه الناصر محمد، انظر: تاريخ الإسلام (51/383).


(�)	انظر نفح الطيب (2/552).


(�)	انظر: أبو حيان الأندلسي (ص48) وما بعدها، فقد توسع الدكتور أحمد شكري في ذلك.


(�)	انظر: غاية النهاية (1/220)، وبغية الوعاة (ص432).


(�)	انظر: الدر الكامنة (1/54)، وغاية النهاية (1/35).


(�)	انظر: بغية الوعاة (ص649).


(�)	انظر: الوافي بالوفيات (7/158).


(�)	انظر: نفح الطيب (2/560).


(�)	انظر: بغية الوعاة (ص42).


(�)	انظر: نفح الطيب (2/560).


(�)	انظر: البحر المحيط (4/312).


(�)	انظر: غاية النهاية (1/55).


(�)	انظر: الدرر الكامنة (1/115).


(�)	انظر: الدرر الكامنة (1/190).


(�)	انظر: غاية النهاية (1/249).


(�)	انظر بغية الوعاة (ص384).


(�)	انظر أعلام النساء (2/283).


(�)	انظر: البحر المحيط (1/7)، والدر الكامنة (4/185).


(�)	انظر: نفح الطيب (2/560).


(�)	انظر: الدر الكامنة (2/242).


(�)	انظر: الدر الكامنة (2/184).


(�)	انظر: الوافي بالوفيات (19/159).


(�)	انظر: غاية النهاية(1/421).


(�)	انظر: بغية الوعاة (ص593).


(�)	انظر: غاية النهاية (1/461).


(�)	انظر: غاية النهاية (1/483).


(�)	انظر: الدر الكامنة (3/60).


(�)	انظر: بغية الوعاة (ص645).


(�)	انظر: البحر(1/6)، ونفح الطيب (2/542).


(�)	انظر: بغية الوعاة (ص399).


(�)	انظر: بغية الوعاة (ص332).


(�)	انظر: بغية الوعاة (ص277).


(�)	انظر: بغية الوعاة (ص701).


(�)	انظر: نفح الطيب (2/550).


(�)	انظر: نفح الطيب(2/551).


(�)	انظر: شذرات الذهب(7/694).


(�)	انظر: نفح الطيب (550 ).


(�)	انظر: نفح الطيب (2/561).


(�)	انظر: الدر الكامنة (4/188).


(�)	انظر: شذرات الذهب (7/773).


(�)	انظر: طبقات الشافعية الكبرى (9/278)، وغاية النهاية (2/137).


(�)	انظر شذرات الذهب (7/686).


(�)	انظر: الدر الكامنة (4/58).


(�)	انظر: معرفة القراء الكبار (2/1352).


(�)	الوافي بالوفيات (5/183).


(�)	انظر: بغية الوعاة (ص204).


(�)	انظر: الوافي بالوفيات (5/9).


(�)	الوافي بالوفيات (5/183)..


(�)	الوافي بالوفيات (5/182).


(�)	انظر نفح الطيب (2/562)، وأعلام النساء (5/127).


(�)	انظر: شذرات الذهب (7/636).


(�)	انظر: غاية النهاية (2/338).


(�)	انظر: غاية النهاية (2/341).


(�)	انظر: غاية النهاية (1/14).


(�)	انظر: غاية النهاية (1/15).


(�)	انظر غاية النهاية (1/22).


(�)	انظر: نفح الطيب (2/582 و583).


(�)	انظر: الدرر الكامنة (2/162).


(�)	انظر: نفح الطيب (2/536).


(�)	انظر غاية النهاية (1/104).


(�)	انظر: وبغية الوعاة (ص541).


(�)	انظر غاية النهاية (1/140).


(�)	انظر شذرات الذهب(8/283).


(�)	انظر: شذرات الذهب (8/342).


(�)	انظر: شذرات الذهب (8/515).


(�)	انظر: نفح الطيب (2/580).


(�)	انظر: الدرر الكامنة (1/141).


(�)	انظر: بغية الوعاة (ص321).


(�)	انظر: بغية الوعاة (ص308).


(�)	انظر: الدر الكامنة (1/175).


(�)	انظر: غاية النهاية (1/122).


(�)	انظر: شذرات الذهب (8/273).


(�)	انظر: شذرات الذهب (8/499).


(�)	انظر: شذرات الذهب (8/263).


(�)	انظر: شذرات الذهب (8/378).


(�)	انظر: الدرر الكامنة (2/215).


(�)	انظر: الدرر الكامنة (1/205).


(�)	انظر: بغية الوعاة (ص285).


(�)	انظر: الدرر الكامنة (2/258).


(�)	انظر: بغية الوعاة (ص627).


(�)	انظر نفح الطيب (2/580).


(�)	انظر: شذرات الذهب (8/304).


(�)	انظر: الدرر الكامنة (3/297).


(�)	انظر: بغية الوعاة (ص474).


(�)	انظر: بغية الوعاة (ص331).


(�)	انظر: الدرر الكامنة (1/38).


(�)	انظر: الدرر الكامنة (1/49).


(�)	انظر: الدرر الكامنة (2/205).


(�)	انظر: الدرر الكامنة (2/210).


(�)	انظر: شذرات تاذهب (8/358).


(�)	انظر: غاية النهاية (1/403).


(�)	انظر: بغية الوعاة (ص58).


(�)	انظر: بغية الوعاة (ص608).


(�)	انظر: الدرر الكامنة (3/55).


(�)	انظر: الوافي بالوفيات (22/45).


(�)	انظر: شذرات الذهب (9/80).


(�)	انظر: بغية الوعاة (ص44).


(�)	انظر: الدرر الكامنة (3/201).


(�)	انظر: شذرات الذهب (8/462).


(�)	انظر: غاية النهاية (ص57).


(�)	انظر: الدرر الكامنة (3/230).


(�)	انظر: الوافي بالوفيات (3/55).


(�)	انظر: شذرات الذهب (8/427).


(�)	انظر: الدرر الكامنة (4/8).


(�)	انظر: الدرر الكامنة (4/16).


(�)	انظر: شذرات الذهب (8/281).


(�)	انظر: الدرر الكامنة (4/23).


(�)	انظر: بغية الوعاة (ص166).


(�)	انظر: الدرر الكامنة (4/133).


(�)	انظر: بغية الوعاة (ص419).


(�)	انظر: بغية الوعاة (ص235).


(�)	المعجم المختص (ص267).


(�)	معرفة القراء الكبار (3/1472).


(�)	الوافي بالوفيات (5/175).


(�)	طبقات الشافعية الكبرى (9/276).


(�)	بغية الوعاة (ص239).


(�)	الجامع الأقمر أنشأه الآمر بأحكام الله سابع الخلفاء الفاطميين بمصر. انظر: تاريخ الإسلام (36/124).


(�)	انظر: بغية الوعاة (ص240)، وشذرات الذهب (8/253), وأبو حيان للدكتور أحمد شكري (ص28) ومابعدها والبحر المحيط دراسة وتحقيقاً للدكتور حاتم القرشي (ص43) ومابعدها.


(�)	انظر: المخالفات العقدية لمنهج أهل السنة عند أبي حيان الأندلسي (ص491)، و المفسرون بين التأويل والإثبات (ص1088).


(�)	انظر: الوافي بالوفيات (5/176)، وأبو حيان النحوي د. خديجة الحديثي (1/75)، وأبو حيان وتفسيره البحر المحيط للدكتور بدر البدر (ص21).


(�)	الدرر الكامنة (4/186).


(�)	للاستزادة انظر: كتاب أبو حيان النحوي د. خديجة الحديثي (ص101)، وأبو حيان د. أحمد شكري (ص91)، ومقدمات كتبه كارتشاف الضرب وتحفة الأريب، وأبو حيان وتفسير البحر المحيط د.بدر البدر، والبحر المحيط دراسة وتحقيقاً للدكتور حاتم القرشي (ص50)، وما أورده الصفدي� XE "الصفدي" � من كتب في إجازة أبي حيان له في الوافي بالوفيات (5/184)، وفي أعيان العصر (5/346).


(�)	لمعرفة أماكن هذ المخطوطات انظر: كتاب ( أبو حيان وتفسير البحر المحيط) د. بدر البدر (ص57).


(�)	انظر: المصادر السابقة.


(�)	لمعرفة أماكن هذ المخطوطات انظر: كتاب ( أبو حيان وتفسير البحر المحيط) د. بدر البدر (ص57).


(�)	انظر: المصادر السابقة.


(�)	انظر: المصادر السابقة.


(�)	لمعرفة أماكن هذ المخطوطات انظر: كتاب ( أبو حيان وتفسير البحر المحيط) د. بدر البدر (ص57).


(�)	انظر: المصادر السابقة.


(�)	لمعرفة أماكن هذ المخطوطات انظر: كتاب ( أبو حيان وتفسير البحر المحيط) د. بدر البدر (ص57).


(�)	انظر: المصادر السابقة.


(�)	انظر: المصادر السابقة.


(�)	لمعرفة أماكن هذ المخطوطات انظر: كتاب ( أبو حيان وتفسير البحر المحيط) د. بدر البدر (ص57).


(�)	انظر: المصادر السابقة.


(�)	انظر: المصادر السابقة.


(�)	أعيان العصر (5/346).


(�)	النهر الماد (1/23).


(�)	انظر ما ذكره أبو حيان عن نفسه في البحر (1/3)، وانظر أبو حيان د.خديجة الحديثي (1/190)، والبحر المحيط لأبي حيان النحوي دراسة نحوية صرفية د.عبداللطيف الخطيب (1/247).


(�)	انظر أبو حيان لـ د. عبداللطيف الخطيب ص(88-89).


(�)	ذكر الدكتور حاتم القرشي أنه وقف في مكتبة الملك عبدالعزيز بالمدنية النبوية والخزانة العامة بالمغرب على جزأين مخطوطة منه.


(�)	ذكرت هذا العدد د. شعاع المنصور في "أبيات النحو في تفسير البحر المحيط" (ص523).


	وهناك رسالة ماجستير في النحو بجامعة أم القرى كلية اللغة العربية بعنوان: شواهد النحو النثرية تأصيل ودراسة. إعداد صالح أحمد الغامدي، وإشراف د. محمود الطناحي. وكانت في عام 1408هـ.


(�)	قرأ عاصم وحمزة والكسائي (ﭦ) بالتخفيف، وقرأ الباقون بالتشديد. انظر: السبعة (ص226).


(�)	البحر المحيط (1/5).


(�)	انظر الشواهد النحوية لشعاع المنصور (ص523).


(�)	قال - عفا الله عنه- عند تفسير قوله تعالى: (ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ) [آل عمران:١٠٤]، (...ولم يدفع أحد من علماء الأمة سلفها وخلفها وجوب ذلك إلا قوم من الحشوية وجهَّال أهل الحديث، فإنّهم أنكروا فعال الفئة الباغية، والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر بالسلاح).


(�)	الكشاف (2/172).


(�)	تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/453).


(�)	المجيد في إعراب القرآن المجيد (ص375).


(�)	للاستزادة؛ انظر: البحر المحيط لأبي حيان النحوي دراسة نحوية صرفية صوتية د. عبداللطيف الخطيب، وأبو حيان الأندلسي ومنهجه في تفسير البحر المحيط للدكتور أحمد شكري (ص160)، والبحر المحيط دراسة وتحقيقاً للدكتور حاتم القرشي (ص69).


(�)	انظر مخطوطات التفسير (1/395-398).


(�)	ولما سئل من قام بفهرسة مكتبة المحمودية على أي شيء اعتمد في كتابة التاريخ لهذه النسخة، قال: إنه اعتمد على سجلات قديمة بالمكتبة. ولعل هذا التاريخ صحيح وأن التاريخ كان مكتوباً في المجلد العاشر ومنه اسْتُقيتْ معلومةُ التاريخ منذ زمن، ومن ثم فُقِد المجلدُ الأخير.


(�)	انظر: الكتاب (3/151).


(�)	في (س): لانتزها.


(�)	لم أهتد إلى قائله، وهو في: الكتاب (3/251)، والإنصاف في مسائل الخلاف (ص401).


	ابتزها: سلبها، قال الجوهري: بَزَّهُ سلبه... وفي المثل " من عز بز " أي: من غلب سلب. مبارك الجلاد: قال الليث: "ابترك القوم في الحرب إذا جثوا على الركب ثم اقتتلوا ابتراكا"، وذلك لشجاعتهم وبأسهم في الحروب. والمعنى: لو شهد هذا الممدوح عاداً مع قوتها وبطشها لسلبها هذه الصفة، ولما ثبتت له حتى تقاتل جُثُوَّاً على الركب. انظر: تهذيب اللغة (10/230) (برك)، والصحاح (3/865) (بزز)، والدر المصون بتحقيق د. أحمد الخراط (5/358).


(�)	انظر: تاريخ الرسل والملوك (1/216)، ونهاية الأرب في معرفة أنساب العرب (ص299)، والبداية والنهاية (1/282).


(�)	هو أبو الحسن علي بن محمد بن محمد بن عبدالرحيم الخشني المعروف بالأُبّذي - نسبة إلى: أُبَّذة مدينة بالأندلس-، كان إماماً في اللغة والنحو والشعر، له إملاء على كتاب سيبويه� XE "سيبويه" �، وعلى الإيضاح، والجمل، قرأ عليه أبو جعفر بن الزبير شيخ أبي حيان، توفي سنة (680هـ). ترجمته في: البلغة في تراجم أئمة النحو واللغة (1/47) وفيه: "عبدالرحمن" بدلاً من "عبدالرحيم"، وبغية الوعاة (ص645).


(�)	عمرو بن عثمان بن قَنْبر أبو بشر، المعروف بسيبويه، إمام البصريين في النحو، صاحب " الكتاب" أشهر كتب المتقدمين وأصحها، أخذ عن الخليل بن أحمد� XE "الخليل بن أحمد" �، وأبي الخطاب الأخفش، وعيسى بن عمر، توفي سنة (180 ). انظر ترجمته في: إنباه الرواة (2/346)، وبغية الوعاة (ص668).


(�)	قال سيبويه� XE "سيبويه" �: وأما صالح فعربي وكذلك شعيب، وأما نوح، وهود، ولوط فتنصرف على كل حال لخفتها. انظر: الكتاب (3/235).


(�)	هو الشريف النسابة أبو علي محمد بن أسعد بن علي بن معمر الجواني الحسيني المصري, متشيع ولي نقابة الأشراف بمصر مدة، مكثر من التصنيف لكن له فيها مجازفات كثيرة كما ذكر ذلك ابن حجر، من مصنفاته: "تاج الأنساب" و"طبقات الطالبين" و"المقدمة الفاضلية". توفي سنة (588). ترجمته في: الوافي بالوفيات (2/144)، وإشارة التعيين في تراجم النحاة واللغويين (ص233).


(�)	المقدمة الفاضلية (ص126)، وانظر: المعارف (ص27)، والبدء والتاريخ (3/174).


(�)	سقط من (م).


(�)	في (س): ابن عابر.


(�)	في (م): سالخ. وفي (س): شالح.


(�)	في (س): أرفخشد.


(�)	انظر: تاريخ الرسل والملوك (1/216)، والمعارف (ص28)، والبداية والنهاية (1/282)، وعند الطبري وابن كثير: أرفخشد.


(�)	في (ح): (معطوفاً ) وهو خطأ.


(�)	في (س): أيا.


(�)	في (ع): إن أخا العرب.


(�)	سقط من (م).


(�)	انظر: نهاية الأرب في فنون الأدب (2/308)، والمقدمة الفاضلية (ص125)، وسبل الهدى والرشاد في سيرة خير العباد (1/313) ونسبها للجواني.


(�)	انظر: تاريخ الرسل والملوك (1/216) وفيه: (رباح) و(الخلود)، ونسبه في المطهر في البدء والتاريخ لوهب (3/32) وفيه: (حارود)، ونهاية الأرب في معرفة أنساب العرب (ص299) وفيه: (رباح) و(الخلود)، والبداية والنهاية (1/182) وفيه: (الجارود).


(�)	في (س) زيادة: له.


(�)	العالج: ما تراكم من الرمل ودخل بعضه في بعض. انظر: النهاية في غريب الحديث (3/237)، ولسان العرب (9/350) مادة (علج). ورمل عالج: موضع بين فيد والقريات. وقال البكري: يصل إلى الدهناء وينقطع طرفه من دون الحجاز، حجاز وادي القرى وتيماء، ويعرف اليوم بصحراء النفود. انظر: معجم البلدان (4/78)، ومعجم ما استعجم (3/913)، ومعجم المعلم الجغرافية الواردة في السيرة النبوية (ص297). وليس هو الموضع الذي كان فيه قوم عاد؛ لأن مساكنهم بنواحي اليمن. قال الثعلبي: كانوا ينزلون اليمن وكان مساكنهم منها بالشحر والأحقاف، وهي رمال يقال لها: رمل عالج. وقال القرطبي� XE "القرطبي" �: وكانت عاد فيما روي ثلاث عشرة قبيلة، ينزلون الرمال، رمل عالج. انظر: الكشف والبيان (4/246)، وتفسير القرطبي (9/263)، ولباب التفاسير (ص399).


(�)	هذا الكلام في تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � بتصرف يسير من أبي حيان، انظر: تفسير القرطبي (9/263)، وانظر: الكامل في التاريخ (1/65)، والبداية والنهاية (1/282). وأخرج البخاري� XE "البخاري" � في التاريخ الكبير (1/135) أثراً عن علي بن أبي طالب: ( أن قبر هود ( بحضرموت، وأخرجه عن علي أيضاً: الطبري في تفسيره (10/268)، وابن عساكر في تاريخ دمشق (36/138).


(�)	في (م): فلما.


(�)	سقطت من (س).


(�)	انظر: الكشاف (2/112).


(�)	في (م): تخصيص.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (5/549).


(�)	في (م): الذين استكبروا.


(�)	في (ع) سقط كلمة: قومه.


(�)	في (م): حفير. هو مرثد بن سعد بن عفير� XE "مرثد بن سعد بن عفير" �، يقال بأنه من قوم هود ( كان يخفي إسلامه، وذهب مع الوفد من قوم عاد إلى مكة ليستسقوا لهم لما أصابهم القحط، وقال عند ذلك: والله لا تسقون بدعائكم ولكن إن أطعتم نبيكم وأنبتم إليه سقيتم فأظهر إسلامه عند ذلك. انظر: تاريخ الرسل والملوك (1/219)، والكامل في التاريخ (1/66).


(�)	عند تفسير قوله تعالى: (ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ) [الأعراف:٦٠]، وقد رجح هناك رؤية القلب وهو قول الزمخشري� XE "الزمخشري" � في الكشاف (2/109)، وابن عطية في المحرر الوجيز (5/545)، والرازي في تفسيره (14/132).


(�)	في (ع): خسافة.


(�)	في (م) و(س): تقوية لقوله.


(�)	في (ع): وعلقوا، بدلا من أو علقوا.


(�)	(لهم) سقط من (م) و(ع) و(س).


(�)	في (ع): (أرنا) بدلا من (إن لنا).


(�)	في (ع): الجانبين الجائزين.


(�)	انظر القولين في: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (14/137). وقول الزجاج� XE "الزجاج" � في معاني القرآن (3/347). وهو قول مكي في الهداية إلى بلوغ النهاية (4/2420)، وابن عطية في المحرر الوجيز (5/549)، وابن الجوزي في زاد المسير (3/222).


(�)	هو الحسن بن يسار البصري، من أجل التابعين، لقي الكثير من الصحابة، وكان مولاً لزيد بن ثابت، عالماً بالتفسير والحديث والفقه زاهداً كثير العبادة مجاهداً شجاعاً جريئاً في قول الحق، فصيح اللسان بليغ العبارة توفي سنة (110هـ)، انظر: طبقات ابن سعد (9/159), وسير أعلام النبلاء (4/563).


(�)	هو أبو إسحاق إبراهيم بن محمد بن السري الزجاج� XE "الزجاج" �. من علماء النحو واللغة، من مصنفاته: معاني القرآن وإعرابه، والأمالي، والاشتقاق. توفي سنة (311هـ). انظر: وفيات الأعيان (1/45)، إنباه الرواة (1/159).


(�)	محمود بن حمزة بن نصر الكرماني� XE "الكرماني" � النحوي تاج القراء، الإمام المحقق، من تصانيفه: لباب التفسير، غرائب التفسير وعجائب التأويل، أسرار التكرار في القرآن، وكتاب البرهان في معاني متشابه القرآن. توفي بعد سنة (505هـ). انظر: طبقات المفسرين للأدنه وي (1/149)، وغاية النهاية في طبقات القراء لابن الجزري (2/254).


(�)	انظر معنى العبارة في: غرائب التفسير (1/411)، وفي تفسير الرازي� XE "الرازي" � (14/162) ولم ينسب القول لأحد.


(�)	طمس في (الأصل).


(�)	طمس في (الأصل).


(�)	في (ع): الوصف الأمين العظيم.


(�)	هو القاضي أبو محمد عبدالحق بن غالب بن عطية الأندلسي المجاهد العالم بالتفسير واللغة والفقه والحديث, وله كتاب في (الأنساب) وكتاب (المحرر الوجيز في التفسير)، توفي سنة (541هـ). انظر: نفح الطيب (1/593)، بغية الوعاة (2/73).


(�)	انظر: اتفاق المباني وافتراق المعاني (ص254)، ونثر الدرر (4/214).


(�)	المحرر الوجيز (5/549).


(�)	هو أبو القاسم عبدالكريم بن هوازن بن عبدالملك بن طلحة القشيري� XE "القشيري" � النيسابوري الشافعي المفسر الصوفي، من مصنفاته: الرساله القشيرية، والتفسير الكبير. توفي سنة (465هـ). انظر: سير أعلام النبلاء (18/227), طبقات الشافعية للسبكي (5/153).


(�)	انظر: تفسير القشيري� XE "القشيري" � (2/230).


(�)	أبو القاسم جارالله محمود بن عمر الزمخشري� XE "الزمخشري" � الخوارزمي النحوي اللغوي المفسر النسابة المعتزلي, صاحب الكشاف في التفسير، والمفصل في النحو. توفي سنة (538هـ).انظر: العبر (4/106)، ولسان الميزان (8/8).


(�)	في (ع): وفي الإجابة الأنبياء.


(�)	في (ع): من.


(�)	في (م): الحكم.


(�)	في (م) و(ع): وأسفهم. وفي المطبوع من الكشاف: (أضل الناس وأسفههم). وفي (س): وأسفلهم.


(�)	هكذا في جميع النسخ وفي الكشاف: (يسلبون)، والصحيح ما قاله أبو حيان؛ لاستقامة المعنى. وفيه استعارة، فالذيل: ماجر من الثوب إذا أُسبل. فكأنه يغطي العيب بإسبال الذيل.


(�)	الكشاف (2/112).


(�)	هو إسماعيل بن عبدالرحمن بن أبي كريمة الامام المفسر أبو محمد الحجازي ثم الكوفي الاعور السدي� XE "السدي" �، أحد موالي قريش، من أئمة التابعين في التفسير، حدث عن أنس وابن عباس والثوري وغيرهم، وثقه أحمد بن حنبل, وضعفه يحيى بن معين وأبو زرعة. توفي سنة (127هـ). ترجمته في الجرح والتعديل (2/184)، وسير أعلام النبلاء (5/264). وانظر الأثر في: تفسير الطبري (10/266)، بالمعنى. وتفسير ابن أبي حاتم (5/1509) بالمعنى.


(�)	هو محمد بن إسحاق بن يسار, مولى عبدالله بن قيس بن مخرمة القرشي, من أهل المدينة, كنيته أبو بكر من علماء السيرة، وكان جده من سبى عين التمر. مات سنة (151هـ) ببغداد. انظر: الضعفاء والمتروكين (3/41)، وتاريخ بغداد (1/214). وانظر الأثر في: تفسير الطبري (10/266)، وتفسير ابن أبي حاتم (5/1510).


(�)	انظر: الكشاف (2/112).


(�)	هو علي بن إبراهيم بن سعيد، أبو الحسن، نحوي مصر، من مصنفاته "إعراب القرآن" "الموضح" "البرهان في تفسير القرآن" توفي سنة (430هـ)، انظر ترجمته في: سيرأعلام النبلاء (17/521)، وطبقات المفسرين للأدنه وي (ص110). لم أجد قول الحوفي� XE "الحوفي" �. والجمهور على أن (إذ) ظرف للمضي، انظر: الكتاب (4/329)، والمقتضب (2/53)، وشرح المفصل (4/91)، وارتشاف الضرب (3/1402)، ومغني اللبيب (1/5).


(�)	انظر: الكشاف (2/113).


(�)	أي ما ذكر في تاريخهم من طول أجسادهم، وسيأتي بعد قليل.


(�)	انظر: تفسير الطبري (10/266)، والنكت والعيون (2/233)، والكشاف (2/112)، والمحرر الوجيز (5/551).


(�)	نسبه للكلبي والسدي: البغوي� XE "البغوي" � في تفسيره (3/243)، ونسبه للكلبي: الواحدي� XE "الواحدي" � في البسيط (9/206)، والثعلبي في الكشف والبيان (4/246)، والرازي في تفسيره (14/138), ونسبه لابن عباس: السمرقندي في تفسيره (1/550)، وابن الجوزي في زاد المسير (3/222)، والقرطبي في تفسيره (9/264)، ودون نسبة في: الكشاف (2/112)، والمحرر الوجيز (5/551).


(�)	هو محمد بن السائب بن بشير الكلبي� XE "الكلبي" �، المفسر النسابة، وهو شيعي كذاب متروك الحديث. قال أحمد بن هارون: سألت أحمد بن حنبل عن تفسير الكلبي� XE "الكلبي" �، فقال: كذب.قلت: يحل النظر فيه؟ قال: لا. توفي سنة: (148هـ). ترجمته في: الجرح والتعديل (7/270), والمجروحين (2/254)، وسير أعلام النبلاء (6/248).


(�)	أبو حمزة اليماني: هكذا في جميع النسخ ولم أجده. وعند الثعلبي والبغوي، أبو حمزة الثمالي، انظر: الكشف والبيان (4/246)، وتفسير البغوي� XE "البغوي" � (3/243).


	وهو ثابت بن أبي صفية، واسم أبي صفية دينار الأزدي كوفي، ضعيف الحديث، شيعي المذهب.


	ترجمته في: الكامل في ضعفاء الرجال (2/93)، تهذيب التهذيب (1/134).


(�)	انظر: الكشف والبيان (4/246)، وتفسير البغوي� XE "البغوي" � (3/243).


(�)	هو عبدالله بن العباس بن عبدالمطلب, ابن عم النبي ( وأمه: أم الفضل� XE "أم الفضل" � لبابة بنت الحارث الهلالية، من صغارالصحابة، ومن علمائهم، ولد بالشعب قبل الهجرة بثلاث سنين، توفي بالطائف سنة (68هـ)(.


	ترجمته في: الاستيعاب (3/66)، والإصابة: (4/121).


(�)	انظر: الكشف والبيان (4/246)، وتفسير البغوي� XE "البغوي" � (3/243).


(�)	هو مقاتل بن سليمان البلخي، من كبار المفسرين لكنه متروك الحديث، قال ابن المبارك: ما أحسن تفسيره لو كان ثقة، وقال الذهبي: قد اجمعوا على تركه، مات سنة نيف وخمسين ومئة.


	ترجمته في: سير أعلام النبلاء (7/201)، والجرح والتعديل (8/354).


(�)	تفسير مقاتل (1/398).


(�)	هو وهب بن منبه� XE "وهب بن منبه" � بن كامل بن سيج بن ذي كبار العلامة الإخباري القصصي، أبو عبدالله، اليماني الذماري، الصنعاني، أخو همام بن منبه، ومعقل بن منبه، وغيلان بن منبه تابعي ثقة، يروي الكثير من الإسرائيليات. مات سنة (110هـ). ترجمته في: الأنساب للسمعاني (3/11)، وسير أعلام النبلاء (4/544).


(�)	انظر: تفسير البغوي� XE "البغوي" � (3/243) وقد نقل هذه الأخبار منه بالنص، وانظر: الكشف والبيان (4/246)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/264). وهذه الأخبار والتي قبلها من الإسرائيليات التي لا تصدق ولا تكذب, إلا إذا خالفت شيئاً مما جاء به رسول الله (. وقد أخرج البخاري� XE "البخاري" � ومسلم في صحيحهما - واللفظ لمسلم- عن أبي هريرة( عن النبي ( قال: "خلق الله ( آدم على صورته, طوله ستون ذراعا, فلما خلقه قال: اذهب فسلم على أولئك النفر, وهم نفر من الملائكةجلوس, فاستمع ما يجيبونك فإنها تحيتك وتحية ذريتك, قال: فذهب, فقال: السلام عليكم, فقالوا: السلام عليك ورحمة الله، قال: فزادوه ورحمة الله قال: فكل من يدخل الجنة على صورة آدم, وطوله ستون ذراعا, فلم يزل الخلق ينقص بعده حتى الآن".


	قلت: ولا تقبل هذه الأخبار لمخالفتها لظاهرهذا الحديث، ولفظ الآية (ﭬ ﭭ ﭮ ﭯﭰ) لا يدل بالضرورة على زيادة عظيمة.


	صحيح البخاري� XE "البخاري" � (كتاب): الاستئذان (باب): بدء السلام (ص877)، (6227). وصحيح مسلم (كتاب): الجنة صفة نعيمها وأهلها (باب): يدخل الجنة أقوام أفئدتهم مثل أفئدة الطير (4/1731)، (2441).


(�)	انظر هذه الأقوال الثلاثة في: المحرر الوجيز (5/551). ونسب ابن عطية� XE "ابن عطية" � القول الثاني، أي: قوم نوح، لقتادة، واختاره الطبري, انظر: تفسير الطبري (10/266).


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (14/138).


(�)	المصدر السابق (14/139).


(�)	المصدر السابق.


(�)	سقط من (س): وتسليطا عليهم.


(�)	طمس في (الأصل).


(�)	في (م) و(ع) و(س): وإفراده.


(�)	في (س): قوله.


(�)	سقط من (س): بعد ذلك.


(�)	انظر: تفسير الطبري (12/505).


(�)	في (س): وتألفا.


(�)	انظر: الكشاف (2/113)، والمحرر الوجيز (5/555).


(�)	في (م): عبادة.


(�)	في (س): ونمروذ.


(�)	المحرر الوجيز (5/555).


(�)	في (م): المؤمن.


(�)	سقطت من (م) و(س).


(�)	في (س): متغيبه. انظر: الكشاف (2/113).


(�)	انظر: الكشاف (2/113)، بتصرف يسير.


(�)	في (م): واستحقارهم.


(�)	في (س): العقوبة. انظر: المحرر الوجيز (5/555).


(�)	في (م) و(ع): في قوله. وفي (س): قوله.


(�)	هو أبو عبدالله زيد بن أسلم� XE "زيد بن أسلم" � العدوي المدني العُمري التابعي، كان والده مولى لعمر، من العلماء العاملين الثقات، روى عن والده أسلم مولى عمر، وعن عبدالله بن عمر، وجابر بن عبدالله، وسلمة بن الاكوع، وأنس بن مالك، وعن عطاء بن يسار، وعلي بن الحسين. له تفسير رواه عنه ابنه عبدالرحمن، توفي سنة (136هـ). 	ترجمته في: الجرح والتعديل3/455)، وسير أعلام النبلاء (5/316).


(�)	انظر: النكت والعيون (2/234).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/280), وابن أبي حاتم (5/1511).


(�)	أبو عبدالله الرازي� XE "الرازي" �: فخر الدين، محمد بن عمر بن الحسن التيمي البكري الطرستاني، الأصولي المفسر، صاحب "التفسير الكبير" أو "مفاتيح الغيب" توفي سنة (606هـ). ترجمته في: سير أعلام النبلاء (21/500)، وشذرات الذهب (7/29).


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (14/144).


(�)	هو أبو بكر، محمد بن علب بن إسماعيل القفال� XE "القفال" � الشاشي، الفقيه الأصولي اللغوي، من مصنفاته: "دلائل النبوة" و"محاسن الشريعة " توفي سنة (360هـ)، انظر: تهذيب الأسماء واللغات (2/282)، سير أعلام النبلاء (16/283).


(�)	ما بين القوسين سقط من (م) و(س).


(�)	انظر قول القفال� XE "القفال" � في: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (14/144)، وغرائب القرآن ورغائب الفرقان (3/270).


(�)	في (س): لتماديهم.


(�)	سقط من (س).


(�)	في (م) زاد في الآية خطأ (ما أنزل الله بها من سلطان)؛ (ما أنزل) بدلاً من ﴿ﮙ ﮚ﴾. ولم أجد فيها قراءة أخرى.


(�)	في (م) (ع) و(س) كتبت العبارة هكذا: "ومعنى ﴿ ﮖ﴾ سميتم بها أنتم وآباؤكم أي أحدثتموها".


(�)	أسماء لأصنامهم، انظر: تأريخ الرسل والملوك (1/216)، والبدء والتأريخ (3/32) وفيه: صمود، وصدا، ودهنا.


(�)	انظر: تفسير البغوي� XE "البغوي" � (3/245) والنقل منه، والبيت الأول في تاريخ الرسل والملوك (1/219-223)، وفي جمهرة أشعار العرب (ص32) وبعده أبيات أخرى. ولا سبيل لإثبات هذه الأشعار لتلك الأقوام البائدة، بل يكاد يجزم المرء بأنها مصنوعة، - وممن عرف بصناعة هذه الأشعار: حماد الراوية وخلف الأحمر، عفا الله عنهما- وإنما تناقلها القصاصون وأهل التأريخ والسير كما رويت لهم. وقد شنع ابن سلام على من يروي هذه الأشعار كابن إسحاق وغيره، انظر قوله في: طبقات فحول الشعراء (1/7).


(�)	في (س): جلى.


(�)	سقطت من (م) و(ع) و(س).


(�)	سقطت من (ع).


(�)	سقط من (م).


(�)	انظر: تاريخ الرسل والملوك (1/216).


(�)	جاء قبلها في (س) زيادة: ما نزل الله بها من سلطان.


(�)	في (م): صحيح.


(�)	انظر: الكتاب (4/55)، المساعد (1/446)، ارتشاف الضرب (4/2094).


(�)	سقطت من (ع).


(�)	تصحفت في (م) إلى "لم".


(�)	في (س) زيادة: الله.


(�)	في (الأصل): (حتم الله له بالكفر) وفي (م): (حتَّم الله عليه بالكفر) وفي (ع) غير واضحة، والمثبت من (الحميدية).


(�)	في (س) زيادة: القوم. وهي ليست في الآية.


(�)	الكشاف (2/115).


(�)	في (م): جباثر.


(�)	انظر: تاريخ الرسل والملوك (1/226), الكامل في التاريخ (1/68).


(�)	الحِجْر: بكسر أوله: ديار ثمود بوادي القرى بين الشام والحجاز، وتعرف اليوم بمدائن صالح، مر بها رسول الله ( في غزوة تبوك، أخرج البخاري� XE "البخاري" � في صحيحه من حديث ابن عمر (: أن الناس نزلوا مع رسول الله ( أرض ثمود، الحجر، فاستقوا من بئرها، واعتجنوا به، فأمرهم رسول الله (" أن يهريقوا ما استقوا من بئرها، وأن يعلفوا الإبل العجين، وأمرهم أن يستقوا من البئر التي كانت تردها الناقة " صحيح البخاري كتاب: أحاديث الأنبياء باب: قول الله تعالى: ﴿ﯖ ﯗ ﯘ ﯙﯚ﴾ [الأعراف:73]، (ص459). (3379‏). وآثارهم لا زالت إلى اليوم، وهي تابعة لمدينة العلا، بينهما نحو (20)كيلا من الجهة الشمالية الشرقية، والعلا تبعد عن المدينة النبوية (380)كيلا شمالاً. انظر: معجم البلدان (2/221)، ومعجم ما استعجم (1/446)، الآثار في شمال الحجاز (1/134).


(�)	طمس في (الأصل).


(�)	انظر: مفردات ألفاظ القرآن للراغب الأصفهاني (ص176)، ومعجم مقاييس اللغة (1/387)، ولسان العرب (2/125 مادة (ثمد).


(�)	في (م) و(ع) و(س) زيادة: "الشاعر".


(�)	البيت للنابغة الذبياني وهو من معلقته، انظر: ديوانه (ص23).


(�)	شمط: الشين والميم والطاء يدلُّ على الخُلْطَة. من ذلك الشَّمَط، وهو اختلاطُ الشَّيب بسَواد الشّباب، أي: دعاهم إلى الله حتى كبر وظهر الشيب في رأسه. انظر: مقاييس اللغة (3/214) (شمط)، ولسان العرب (7/196) (شمط).


(�)	انظر: تفسير الطبري (10/286).


(�)	انظر: الهداية إلى بلوغ النهاية (4/2431)، والمحرر الوجيز (5/559)،وهذا القول من الإسرائيليات ، ولا تصدق ذلك إلا بدليل.


(�)	انظر: المقدمة الفاضلية (ص170) وفيها: صالح بن يوسف بن كاشج بن إرام, وتاريخ الرسل والملوك (1/226) وفيه: صالح بن اسف بن كاشج بن إرم.


(�)	انظر: تفسير البغوي� XE "البغوي" � (3/247)، والمحرر الوجيز (5/559)، الكشف والبيان (4/251)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (3/267).


(�)	في (م): جباثر.


(�)	سقطت من (س).


(�)	سقطت من (ع) وتكرر قوله: (العقب من جاثر بن إرم بن سام بن نوح: ثمود وجديس).


(�)	في (م): جباثر.


(�)	انظر: المقدمة الفاضلية (ص170)، مع اختلاف في المطبوع منها وما هنا في بعض الأسماء, ففيها: (فالج....وبنوق وأرام.... ويوسف بن كاشج بن أرام).


(�)	هو يحيى بن وثاب الأسدي مولاهم، الكوفي، المقرئ، الفقيه، شيخ القراء، تابعي جليل، حدث عن ابن عباس� XE "ابن عباس" �، وابن عمر، توفي سنة (103). ترجمته في: طبقات ابن سعد (8/416)، سير أعلام النبلاء (4/379).


(�)	هو أبو محمد سليمان بن مهران� XE "سليمان بن مهران" � الأعمش� XE "الأعمش" � الأسدي الكاهلي مولاهم الكوفي، الإمام شيخ الإسلام، شيخ المقرئين والمحدثين العابد الزاهد، لقي أنس بن مالك� XE "أنس بن مالك" �، وعبدالله بن أبي أوفى، وكان يدلس عنه.توفي سنة (148). ترجمته في: الجرح والتعديل (4/146)، سير أعلام النبلاء (6/226).


(�)	انظر: مختصر شواذ القرآن (ص44)، شواذ القراءات (ص190).


(�)	سقطت من (م)


(�)	في (م): (معاشركن يبغوا) وفي (ع): (لم يبنوا)، وفي المطبوع من الديوان مثل (ع). وفي (س): لن يبغوا.


(�)	في (س): بن عنز. ذكر أهل التأريخ أنه كان على رأس الوفد الذي أرسل إلى مكة ليستسقوا لثمود بعد أن أصابهم القحط. انظر: تاريخ الرسل والملوك (1/221)، والبدء والتاريخ وفيه: ابن عثر، والكامل في التاريخ (3/65) وفيه: ابن عير.


(�)	من شعر الأفوه الأودي القحطاني، انظر: ديوانه (ص64, مع اختلاف في البيت الثاني عما في الديوان، ففيه: كانوا كمثل لقيم في عشرتِه إذْ أُهْلكت بالذي قد قدمت عادُ.


(�)	هو قدار بن سالف بن جندع، (أحْمَرُ ثَمُود) الذي يُضْرَب به المثل في الشُّوْم، وكان أحمر أشقر قصير القامة,


	وكان يقال إنه ولد زانية, ولد على فراش سالف, وهو ابن رجل يقال له: صبيان. انظر: البدء والتاريخ (1/228)، البداية والنهاية (1/312).


(�)	في (ع): القصة.


(�)	في (جميع النسخ): جاءتهم.


(�)	الأبرق: ما كان فيه حمرةٌ وبياض وسواد، كما قالوا: تيسٌ أبرق, حين كان فيه سواد وبياض. الأبطح: هو المكان المنبطح المتسع من الوادي فيه دقاق الحصى. انظر: الكتاب (3/201)، وإملاء مامن به الرحمن (2/37)، ولسان العرب (1/428) (بطح) و(1/383) (برق).


(�)	سقطت من (م) و(ع) و(س).


(�)	في (س): وتخصيصا.


(�)	في (الأصل) و(م) و (س): لكونه.


(�)	سقط من (ع).


(�)	هذا قول الأكثر، انظر: معاني القرآن للزجاج (2/349)، والكشف والبين (4/251)، والبسيط (9/209)، والكشاف (2/116)، والتبيان (1/579)، والكتاب الفريد (2/83).


(�)	مابين المعقوفين طمس في (الأصل).


(�)	انظر: الكتاب الفريد (2/83)، ومغني اللبيب (6/573)، شرح الرضي على الكافية (2/14).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (5/560).


(�)	انظر: معاني القرآن (2/349)، المحرر الوجيز (5/560) والنقل منه.


(�)	المحرر الوجيز (5/559)، ولعله يريد: أتى بالمعجزة بدون أن يقترحوا عليه ويطلبوه، بل أعطاه الله هذه الآية ابتداءً.


(�)	المصدر السابق.


(�)	في (م): عبيدنا.


(�)	في (س): الإجابة.


(�)	سقط من (م)


(�)	في (م): حواس، وفي (ع): حواش. وذكر الطبري تكملة اسمه: جندع بن عمرو بن جواس بن عمرو بن الدُّميل، (10/287).


(�)	انظر: النهاية في غريب الحديث (2/20)، وتاج العروس (5/515).


	جوفاء: واسعة الجوف، انظر: الفائق في غريب الحديث (1/366).


	وبراء: الوبر: هو صوف الأبل، وناقة وبراء: كثيرة الوبر. انظر: لسان العرب (15/198) (وبر).


	عشراء: الناقة التي مضى لحملها عشرة أشهر، انظر: لسان العرب (9/219) (عشر).


(�)	في (س): البحت.


(�)	البُخْت: جمال طوال الأعناق، وهي الخرسانية، ويجمع على بُخْت وبَخَات، انظر: لسان العرب (1/328) (بخت).


(�)	في (ع): لنؤمنن ولنصدقن.


(�)	النتوج: الحامل، انظر: لسان العرب (14/32 (نتج).


(�)	في (م): سقياً. والسقب: ابن الناقة، قيل: الذكر لا غير، وقيل: ساعة تضعه أمه، انظر: معجم مقاييس اللغة (3/85)، ولسان العرب (6/291) (سقب).


(�)	سقطت من (م) و(ع) و(س).


(�)	بياض في الأصل.


(�)	في (م): سقياها.


(�)	هذا الخبر لخصه أبو حيان من آثار أخرجها الطبري في تفسيره (10/287)، وابن أبي حاتم (5/1512)، عن ابن إسحاق� XE "ابن إسحاق" �، وعن يعقوب ابن عتبة بن المغيرة من طريق ابن إسحاق أيضاً.


(�)	في (ع): فأجمعهم.


(�)	في (س): كالطيرهن دبيب.


(�)	في (س): رغى.


(�)	في (قومهم).


(�)	من شعر علقمة بن عَبَدَه الفحل انظر: ديوانه (ص28) والبيت الأول هنا قبل الثاني، وجمهرة أشعار العرب (1/252)، معجم مقاييس اللغة (2/332)، لسان العرب (7/34).


(�)	هو أبو موسى عبدالله بن قيس بن سليم الأشعري الصحابي الجليل(, وكان حسن الصوت بالقرآن، أمه ظبية بنت وهب أسلمت وماتت بالمدينة, هاجر إلى الحبشة وقيل بل رجع إلى بلاد قومه ولم يهاجرإليها, استعمله النبي ( على بعض اليمن كزبيد وعدن وأعمالهما، واستعمله عمر( على البصرة فافتتح الأهواز ثم أصبهان, ثم استعمله عثمان ( على الكوفة, كان أحد الحكمين بصفين ثم اعتزل الفريقين مات سنة (42هـ). ترجمته في: الاستيعاب (4/326)، والإصابة (4/181).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/297) وفيه: "مصدر" بدلاً من "صدر"، وكذ في الكشف والبيان (4/253)، والكشاف (2/116). وفي المحرر الوجيز (5/562) كما ذكره أبو حيان. قال نظام الدين النيسابوري: مصدر الناقة؛ يعني: موضع بروكها.انظر: غرائب القرآن ورغائب الفرقان (3/276).


	والذي يظهر لي أن المراد مكان صدور الناقة عن الماء، أي: الطريق الذي تسلكه بعد أن ترد على الماء وتصدر منه، وبهذا يتفق معنى الروايتين (صَدَرَ الناقة) و(مَصْدَر الناقة).


(�)	ما بين المعقوفين طمس في الأصل.


(�)	القائل هو الرجل الذي يسأل رسول الله ( عن اللقطة، ولم يُصرح باسمه في الحديث.


(�)	جزء من حديث أخرجه البخاري� XE "البخاري" � في صحيحه من حديث زيد بن خالد الجهني كتاب: العلم باب: الغضب في الموعظة والتعليم إذا رأى ما يكره (ص22) رقم (91)، ومسلم (كتاب): اللقطة (3/1085) رقم (1722).


(�)	هو يزيد بن القعقاع أبو جعفر المخزومي المدني، أحد القراء العشرة، ومن عباد التابعين، قرأ القرآن على مولاه عبدالله بن عياش المخزومي، وقيل: قرأ على أبي هريرة وابن عباس، قرأ عليه نافع� XE "نافع" � بن أبي نعيم، وسليمان بن مسلم بن جماز وغيرهما، وحدث عنه مالك بن أنس، توفي سنة (127هـ).


	انظر ترجمته في: الجرح والتعديل (9/284)، ومعرفة القراء الكبار (1/172).


(�)	نسبها لأبي جعفر الزمخشري� XE "الزمخشري" � في الكشاف (2/117). وهي دون نسبة في معاني القرآن للأخفش (2/526)، وفي شواذ القراءات قال: عن عبيد بن عمير (ص190)، وفي مختصر شواذ القرآن قال: حكاه حرادة الأخفش، والكسائي، وأبو معاذ (ص50)، وفي الكتاب الفريد (3/84).


(�)	انظر: الكشاف (2/117)، والكتاب الفريد (3/84).


(�)	" تفجج ": أي تباعد بين قدميها، انظر: لسان العرب (1/186) مادة (فجج).


(�)	في (الأصل): فذكرا.


(�)	في (ع) زيادة: " السهول ونحت " ولعله خطأ من الناسخ.


(�)	في (ع): " ذكر " بالإفراد.


(�)	انظر: لسان العرب (1/529-533 ) (بوأ).


(�)	تفسير سورة البقرة آية (61) عند قوله تعالى: " ﯧ ﯨ ﯩ ﯪﯫ ".


(�)	في (م) و(ع): أو لم. وفي (س): ولم.


(�)	في (س): الرهض. الرِّهْصُ بالكسر: الصخر الثابت أسفل الحائط، قال المطرزي: (وقيل: الطين الذي يُجعَل بعضُه على بعض، وهو المراد في قوله من اللَّبِن والآجُرّ والرِّهْصِ)، والرَّواهِصُ الصخورُ المُتراصِفةُ الثابتة. انظر: المغرب في ترتيب المعرب (ص202)، والصحاح (3/1043)، ولسان العرب (5/343). مادة (رهص).


(�)	الآجُرّ: اللَّبِن المحرق المعد للبناء. انظر: لسان العرب (2/291) (أجر)، والمعجم الوسيط (1/1) (آجر).


(�)	الكشاف (2/117).


(�)	الجَيَّار: الجير إذا خُلط بالنورة. وقال ابن الأعرابيّ: إذا خُلِطَ الرَّمَادُ بالنُّورَةِ والجِصّ فهو الجَيّار, انظر: تهذيب اللغة (11/178)، ولسان العرب (2/434).


(�)	سقط من (م).


(�)	الجِصُّ والجَصُّ: معروف الذي يُطْلى به وهو معرَّب، قال ابن دريد: هو الجِصُّ ولم يُقَل الجَصّ، وهو معرب، ولغةُ أَهل الحجاز في الجَصّ: القَصّ، انظر: لسان العرب (2/291 (جصص)، وقصد السبيل (1/385).


(�)	في (ع): القصور، وهو خطأ.


(�)	في (الأصل) مادته.


(�)	انظر: التبيان في إعراب القرآن (ص580).


(�)	انظر: مختصر شواذ القرآن (ص50)، وشواذ القراءات (ص190)، وإتحاف فضلاء البشر بالقراءات الأربعة عشر (ص53).


(�)	الكشاف (2/117), وانظر: مختصر شواذ القرآن (ص50)، شواذ القراءات للكرماني (ص191).


(�)	جزء من بيت لعنـترة من معلقته، انظر: ديوانه (ص166) , وشرح القصائد الطوال الجاهليات لابن الأنباري (ص332). وفيهما: ينباعُ من ذِفْرى غضوبٍ جَسْرَةٍ... زيَّافةٍ مثلِ الفنيقِ المكرمِ.


	يصف عَرَقَ ناقة ينبع من ذفريها ويسيل لكثرته، ومعني ذفرى: العظمان الناتئان خلف أذني الناقة، يسيل منها العرق عند شدة السير والحر، مأخوذة من ذَفَرِ العرق، وهو شدة ذكاء الرائحة من طيب ونتن، ومنه: مسك أذفر، أي: ذكي الرائحة. انظر: الصحاح (2/663)، ولسان العرب (5/45 (ذفر).


(�)	في (م): ذكري، وهو تصحيف.


(�)	انظر: الكشاف (2/117).


(�)	هو طلحة بن مصرف� XE "طلحة بن مصرف" � بن كعب، الهمداني اليامي الكوفي، أبو محمد: أقرأ أهل الكوفة في عصره وكان يسمى (سيد القراء) وهو من رجال الحديث الثقات، ومن أهل الورع والنسك، تلا على يحيى بن وثاب، وحدث عن أنس ابن مالك� XE "ابن مالك" �، وعبدالله بن أبي أوفى، توفي سنة (112هـ).


	انظر: سير أعلام النبلاء (5/191)، الجرح التعديل (4/473).


(�)	انظر: شواذ القراءات للكرماني (ص191)، والمحرر الوجيز (5/565)، والدر المصون (5/364).


(�)	هو غزوان الغِفَاري الكوفي، أبو مالك، اشتهر بكنيته, تابعي ثقة، وثقة ابن معين، وابن حبان، توفي سنة (149هـ). ترجمته في: الجرح والتعديل (7/55)، وتهذيب التهذيب (8/220).


(�)	في (س): بالباء.


(�)	انظر: (المحرر الوجيز (5/565)، الدر المصون (5/364).


(�)	في (ع): أنه.


(�)	انظر: الكشاف (2/118)، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/144)، والكتاب الفريد (3/85).


(�)	في (م): البراقة. اليراع: القصب، واحدته يراعة، والقلم يتخذ من القصب، انظر: الصحاح، ولسان العرب، والمعجم الوسيط، مادة "يرع".


(�)	طمس في (الأصل).


(�)	انظر: التبيان في إعراب القرآن (2/580 , والكتاب الفريد (3/85).


(�)	انظر: المصادر السابقة.


(�)	انظر: الكتاب الفريد (3/85).


(�)	في (ع): قرأه.


(�)	ذكر الكرماني� XE "الكرماني" � قراءة الأعمش� XE "الأعمش" � هذه عند آية (60) من سورة البقرة، وقال: هي لغة بني عامر.انظر: شواذ القراءات (ص63)، وقال ابن جني� XE "ابن جني" � في المحتسب (1/452): هذه لغة تميم، أن تكسر أول مضارع ما ثاني ماضيه مكسور، نحو: علمت تِعْلَم، وانظر: الكتاب الفريد (3/85) وقال: هي لغة لبعض العرب، وذكرها أبو حيان في تفسير سورة الفاتحة عند قوله تعال: "نستعين" وقال: وهي لغة قيس وتميم وأسد وربيعة، وكذلك حكم حرف المضارعة في هذا الفعل وما أشبهه.


(�)	انظر: الكتاب (4/110) وقال سيبويه� XE "سيبويه" �: "...وذلك لغة جميع العرب إلا أهل الحجاز، وذلك قولهم: أنتَ تِعْلَمُ " والكشف والبيان (3/95 وقال: لغة بكر وبني تميم كسر تاء المضارعة. وانظر: اللهجات العربية والقراءات القرآنيية دراسة في البحر المحيط (ص153).


(�)	انظر: زاد المسير (3/225).


(�)	المصدر السابق.


(�)	انظر قول ابن عباس� XE "ابن عباس" � وما بعده: عند ابن الجوزي� XE "ابن الجوزي" � في زاد المسير (3/225).


(�)	سقط من (م) قوله تعالى: "لمن آمن منهم".


(�)	هو عبدالله بن عامر بن يزيد بن تميم بن ربيعة اليحصبي الدمشقي أبو عمران، إمام الشاميين في القراءة، وأحد السبعة المشهورين، توفي بدمشق يوم عاشوراء سنة (118هـ). ترجمته في: سير أعلام النبلاء (5/292)، وغاية النهاية في معرفة القراء (ص280).


(�)	السبعة (ص284)، والحجة للقراء السبعة (4/52)، الحجة في القراءات السبع (ص158).


(�)	في (م) و(ع) و(س): مثل.


(�)	في (ع) و(س): "وطلبوا " بزيادة حرف العطف.


(�)	انظر: ارتشاف الضرب (1/179-180).


(�)	في (م): لكبرة، وفي (ع) و(س): لكثرة.


(�)	انظر: التبيان (1/580).


(�)	سقطت من (ع).


(�)	سبق أن ذكر لام التبليغ عند تفسير آية (39) من سورة الأعراف، عند قوله: "لأخراهم". مثل قولك: قلت لك، بينت لك. قال أبو حيان: (اللام في "لاخْرَاهُمْ" لام التبليغ نحو قلت لك اصنع كذا). انظر: ارتشاف الضرب (4/1707)، ومغني اللبيب (3/176).


(�)	في (م) و(ع) و(س): ريب. والخبر أخرجه عن قتادة� XE "قتادة" �: عبدالرزاق في تفسيره (1/231)، والطبري في تفسيره (10/296).


(�)	في (م) و(ع) و(س): قداراً، بالتتنوين.


(�)	سقطت كلمة "النساء " من (ع).


(�)	انظر: تفسير الطبري (10/296) ونسب ذلك إلى قتادة� XE "قتادة" �.


(�)	تصحفت في (م) إلى: نصيت، وفي (ع) إلى: نصيبت، وفي (س) إلى: نصبت. والصحيح ما في الأصل، يقال: صِفْتُ بمكان كذا وكذا، وصِفْتُه، وتَصَيَّفْتُه، وصَيَّفْتُه. انظر: لسان العرب (7/455 (صيف). تاج العروس (24/46 (صيف).


(�)	تصحفت في (م) إلى: تلبثت، وفي (ع) إلى: تلبست، وفي (س) إلى: تلبث. والصحيح ما في الأصل، يقال: تَشَتَّى المكان: أقام به في الشَّتْوَةِ. وتَشَتَّيْنَا الصمان أي رعيناها في الشتاء.... وتَشَتَّيْنا من الشِّتَاءِ كَتَصَيَّفْنَا من الصَيْفِ. انظر: لسان العرب (7/29) (شتا)، تاج العروس (38/350) (شتو).


(�)	انظر: الكشاف (2/116).


(�)	طمس في الأصل.


(�)	في (م) و(ع) و(س): بن، وهو خطأ.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (5/561). وفيه: سالف أبو قدار.


(�)	البيت لزهير بن أبي سلمى، وهو من معلقته، انظر: ديوانه (ص68)، وتفسير الطبري (3/351).


(�)	انظر: كتاب الأمثال لأبي عبيد (ص332)، وشرح المعلقات السبع للزوزني (ص87)، والشعر والشعراء (ص28).


(�)	الحفيظة: هي الغضب، وأحفظهم، أي: أغضبهم.انظر: معجم مقاييس اللغة (2/87) وقال: يقال أحفَظَنِي أي أغضَبَني، ولسان العرب (3/244), قال: الحِفْظَة والحَفِيظة: الغضب, (حفظ).


(�)	سورة النمل الآيات (45-53).


(�)	في (س): على.


(�)	في (م): مصداع.


(�)	في (م): فطعنت.


(�)	انظر: تفسير الطبري (10/283)، والكشف والبيان (4/256)، والمحرر الوجيز (5/563).


(�)	انظر هذه الأخبار في: تفسير الطبري (10/283-296)، والكشف والبيان (4/256)، وتفسير البغوي� XE "البغوي" � (3/249-253), والمحرر الوجيز (5/563), وهي من الاسرائيليات أو من كلام القصاصين، ولا سبيل لإثباتها- والله اعلم بصحتها.


(�)	البيت من قصيدة لأمية بن أبي الصلت الثقفي، مطلعها: 


	كثمود التي تفتكت الدين... عُتباً وأَمَّ سقبٍ عقيرا.


	انظر: ديوانه (ص76)، وتوضيح المقاصد والمسالك بشرح ألفية ابن مالك� XE "ابن مالك" � (3/1226).


(�)	انظر "عن" للتعليل في: شرح التسهيل (3/160)، ارتشاف الضرب (4/1728)، مغني اللبيب (2/397).


(�)	سقطت من(م) لفظة (عن).


(�)	هذا الكلام بنصه في الكشاف (2/119).


(�)	في (ع) و(س): فاستعجلوا.


(�)	في (س): وبغبره.


(�)	وصورتها "يا صالحُ اوتنا". ورسمت في بقية  النسخ هكذا "يا صالح ايتنا"، انظر: معجم القراءات (3/97).


(�)	طمس في الأصل.


(�)	في (س): جاء.


(�)	انظر قراءة ورش في: البدور الزاهرة في القراءات العشر المتواترة (ص119)، وقراءة أبي عمرو في: الكشف عن وجوه القراءات (1/96)، والعنوان في القراءات السبع (ص51), وإبراز المعاني من حرز الأماني (ص167).


(�)	المحرر الوجيز (5/567).


(�)	هو أبو حاتم: سهل بن محمد بن عثمان السجستاني، نحوي البصرة ومقرئها في زمانه، قرأ على يعقوب الحضرمي� XE "يعقوب الحضرمي" �، من مصنفاته "كتاب القراءات "، "ما يلحن فيه العامة "، "المقصور والممدود" توفي سنة (255هـ). ترجمته في: طبقات القراء للذهبي (1/239)، والوافي بالوفيات (16/10).


(�)	هو عيسى بن عمر الثقفي البصري النحوي، أبو عمر، شيخ العربية، قرأ القرآن على عاصم الجحدري� XE "عاصم الجحدري" �، وقرأ على الأصمعي، والخليل بن أحمد، وهارون النحوي، توفي في حدود سنة (150هـ) له "الجامع" و"الإكمال" في النحو.انظر ترجمته في: طبقات القراء للذهبي (1/146).وسير أعلام النبلاء (7/200).


(�)	في (ع): بإشباع بضم.


(�)	هو عاصم الجحدري� XE "عاصم الجحدري" � ابن العجاج أبو المجشر البصري، ويقال له: (عاصم بن أبي الصباح)، قرأ على الحسن البصري� XE "الحسن البصري" �، ونصر بن عاصم� XE "نصر بن عاصم" �، ويحيى بن معمر، وغيرهم، توفي سنة(128هـ). ترجمته في: طبقات القراء للذهبي (1/109)، والوافي بالوفيات (16/324).


(�)	عاصم بن أبي النجود� XE "عاصم بن أبي النجود" � إمام أهل الكوفة، أبوبكر الأسدي مولاهم، اسم أبيه: بهدلة، قرأ على أبي عبدالحمن السلمي، وزر بن حبيش، معدود في صغار التابعين، قرأ عليه خلق منهم الأعمش� XE "الأعمش" �، وأبان العطار، والحسن بن صالح وغيرهم، توفي سنة (127هـ). ترجمته في: طبقات القراء للذهبي (1/105)، والوافي بالوفيات (16/326).


(�)	في (س): العروبة.


(�)	في (م) و(ع): محمرتها.


(�)	في (م) و(ع): مسودتها.


(�)	في (س) زيادة: يوم. وهذه أسماء الأيام عندهم: يوم مؤنس: يو الخميس، والعروبة: الجمعة، وشيار: السبت، وأول: الأحد، وكانوا يسمون الإثنين: أهون، والثلاثاء: دُبار، والأربعاء: جُبار. أخرجه الطبري في تفسيره (10/293) عن يعقوب بن عتبة ابن المغيرة بن الأخنس.وأخرجه ابن أبي حاتم (6/2051 عن ابن إسحاق� XE "ابن إسحاق" �، وانظر: النكت والعيون (6/9).


(�)	في (م) و(ع): قبله، وهو تصحيف.


(�)	الخلوق: طيب معروف يتخذ من الزعفران وغيره، تغلب عليه الصفرة والحمرة.انظر: لسان العرب (4/197 (خلق).


(�)	في (س): لقيل.


(�)	سقطت كلمة (عليه) من (الأصل).


(�)	والرَّمْلة هي: مدينة عظيمة بفلسطين وكانت رباطاً للمسلمين، وإليها ينسب جماعة من العلماء، وهي حالياً ضمن المغتصبات اليهودية وأدخلت فيما يُسمى بدولة إسرائيل المزعومة، وتقع بين يافا والقدس. انظر معجم البلدان (2/421)، وموسوعة ويكيبيديا، والروض المعطار في أخبار الأقطار (ص268).


(�)	في (م): متكفيين منحطين.


(�)	سقط من الأصل الحرفان الأخيران من هذه الكلمة " الألف والباء "


(�)	سقط من (م).


(�)	قال الطبري في تفسيره (10/295): " يقال لها: الزُّريْعةُ، وهي الكلبةُ ابنةُ السِّلْقِ ".


(�)	في (م) و(ع) و(س): ومن معه.


(�)	سقط من (م) و(ع) و(س).


(�)	انظر هذه الأخبار مطولة في تفسير الطبري (10/283) وما بعدها، وتفسير الثعلبي (4/252) وما بعدها، وتفسير البغوي� XE "البغوي" � (3/252) وما بعدها، وأكثرها لا يصح.


(�)	هو مجاهد بن جبر� XE "مجاهد بن جبر" � الإمام أبو الحجاج المكي المفسر، قرأ القرآن على ابن عباس� XE "ابن عباس" �، وحدث عنه، وعن عائشة، وأبي هريرة، وسعد، وعبدالله بن عمر وغيرهم. مات سنة (103هـ). ترجمته في: طبقات القراء للذهبي (1/81)، والوافي بالوفيات (25/66).


(�)	انظر: تفسير الطبري (10/302).


(�)	لعله محمد بن علي بن محمد بن الحسين بن مهربزدا أبو مسلم الأصبهاني� XE "أبو مسلم الأصبهاني" �، الأديب المفسر النحوي المعتزلي، 


	كان عارفا بالتفسير والنحو والأدب، غاليا في مذهب الاعتزال، صنف التفسير في عشرين مجلدا، مات سنة (459)، ترجمته في: سير أعلام النبلاء (18/146)، طبقات المفسرين للسيوطي (1/85).


	أو هو محمد بن بَحْر الأصفهاني، كان عالماً بالتفسير معتزلياً، مات سنة 322هـ.	ترجمته في: بغية الوعاة (ص75)، وطبقات المعتزلة (ص91).


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (14/172)، وقد نسب القول إلى الفراء� XE "الفراء" � والزجاج.ثم ذكر عن أبي مسلم هذا المعني في معرض الرد على بعض الملاحدة فقال أبو مسلم:... الرجفة هي الزلزلة في الأرض. وذكر هذا المعنى الكرماني� XE "الكرماني" � في: أسرار التكرار في القرآن (2/123).


(�)	وهو قول الجمهور انظر: تفسير الطبري (10/303) وأخرجه عن ابن زيد� XE "ابن زيد" �، والنكت والعيون (2/237)، ونسبه الواحدي� XE "الواحدي" � في البسيط (9/216) لابن عباس، والكشاف (2/119) والمحرر الوجيز (5/567)، وزاد المسير (3/226).


(�)	في (م): بنبسة. وفي (س): ولا ينسبون بنسبة. والنبس: أقل الكلام, انظر: لسان العرب 14/20 (نبس).


	انظر: لسان العرب (14/20) (نبس).


(�)	لحديث ابْنِ عَبَّاسٍ (، قَالَ: " نَهَى رَسُولُ اللهِ ( عَنْ لَبَنِ شَاةِ الْجَلالَةِ، وَعَنِ الْمُجَثَّمَةِ، وَعَنِ الشُّرْبِ مِنْ فِي السِّقَاءِ " أخرجه أحمد في مسنده (3/447) (1989)، الترمذي� XE "الترمذي" � في سننه كتاب: الأطعمة باب: ما جاء في أكل لحوم الجلالة وألبانها (4/270) (1825) وقال: حديث حسن صحيح، وصححه الأباني في سلسلة الأحاديث الصحيحة (5/390) (2391).


(�)	الكشاف (2/119).


(�)	سقطت من (س).


(�)	انظر: معاني القرآن للفراء (1/384)، ولباب التفاسير (ص404)، والمحرر الوجيز (5/568)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/272).


(�)	أسرار التكرار في القرآن (2/123).


(�)	انظر: تفسير الطبري (10/303)، ونسبه الماوردي لمحمد بن مروان السدي� XE "السدي" � في النكت والعيون (2/236)، والكشاف (2/119)، وزاد المسير (3/226)، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (14/173, وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/272).


(�)	انظر: تفسير الطبري (10/303)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/272).


(�)	في (س): قولهم.


(�)	في (ع): الإتيان به بالوعد، بزيادة "به".


(�)	في (س): والعاتي.


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (14/173).


(�)	في (ع) زيادة: "حملناكم ".


(�)	سقط من (م).


(�)	سقط من (م) و(س).


(�)	في (ع) و(م) و(س): فيزدادوا.


(�)	انظر: بحر العلوم (1/553)، والكشاف (2/119)، ونسبه ابن الجوزي� XE "ابن الجوزي" � في زاد المسير (3/227) لقتادة، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/147)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/272).


(�)	الحديث أخرجه البخاري� XE "البخاري" � في صحيحه من حديث أنس بن مالك� XE "أنس بن مالك" � عن أبي طلحة ( كتاب: المغازي باب: قتل أبي جهل (ص540) (3976)، ومسلم في صحيحه كتاب: الجنة وصفة نعيمها وأهلها باب: عرض مقعد الميت من الجنة أو النار عليه وإثبات عذاب القبر والتعوذ منه. (4/1746) (2874) من حديث أنس بن مالك (.


(�)	في (س): وعشرين.


(�)	انظر: الكشاف (2/120).


(�)	نسبه السمر قندي في بحر العلوم (1/553) لابن عباس من طريق الكلبي� XE "الكلبي" �، وكذا الواحدي� XE "الواحدي" � في البسيط (9/216)، وذكره دون نسبة الزمخشري� XE "الزمخشري" � في الكشاف (2/120).


(�)	انظر: تفسير الطبري (10/304)، والهدية إلى بلوغ النهاية (4/2436)، والمحرر الوجيز (5/568)، زاد المسير (3/227)، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/147), وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/272).


(�)	كتبت العبارة في (س) هكذا: وهو الذي في قصصهم.


(�)	في (س): صبحتها.


(�)	هذا النقل بنصه في الكشاف (2/120). وانظر: النكت والعيون (2/236).


(�)	انظر: تفسير الطبري (10/304).


(�)	انظر: بحر العلوم (1/553) ونسبه لابن عباس من طريق الضحاك� XE "الضحاك" �, والكشف والبيان (4/257)، وتفسير البغوي� XE "البغوي" � (3/254)، والمحرر الوجيز (5/568).


(�)	في (ع): من هلاكهم.


(�)	في (س): كخطابهم.


(�)	سقط من (م).


(�)	هو عبدالله بن عمر بن الخطاب بن نفيل القرشي العدوي، أبو عبدالرحمن، كان ( من أهل الورع والعلم، وكان كثير الاتباع لآثار رسول الله (، شديد التحري والاحتياط والتوقي في فتواه، أول مشاهده الخندق وهو ابن خمس عشرة، مات سنة (73) وعمره ست وثمانين سنة. انظر ترجمته في: الاستيعاب (4/155)، والإصابة في معرفة الصحابة (3/80).


(�)	طمس في (الأصل).


(�)	طمس في (الأصل).


(�)	الحديث أخرجه البخاري� XE "البخاري" � في صحيحه كتاب: أحاديث الأنبياء باب: قوله تعالى: ﴿ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙﯚ﴾ (ص459) (3379)، ومسلم في صحيحه كتاب: الزهد والرقائق باب: لا تدخلوا مساكن الذين ظلموا أنفسهم إلا أن تكونوا متباكين (4/1808) (2981).


(�)	سقط "أبو" من (ع).


(�)	هو أبو محمد علي بن أحمد بن سعيد بن حزم الأندلسي القرطبي� XE "القرطبي" � الظاهري، الإمام العلامة المتبحر في علوم شتى، كان شافعياً ثم انتقل إلى مذهب أهل الظاهر، وكان فيه حدة، توفي سنة (457هـ). من مصنفاته: " المحلى بالآثار، ومراتب الإجماع ". ترجمته في: سير أعلام النلاء (18/183)، شذرات الذهب (5/239).


(�)	في (س): تردها.


(�)	المحلى (1/209).


(�)	هو جابر بن عبدالله بن عمرو بن حرام الأنصاري الخزرجي، الإمام الكبير الفقيه المجتهد الحافظ، صاحب رسول الله (. من أهل بيعة الرضوان، وكان آخر من شهد ليلة العقبة الثانية موتا، روى علما كثيرا عن النبي (، وعن وأبي بكر وعمر وعلي ومعاذ بن جبل، وطائفة.حدث عنه: ابن المسيب وعطاء بن أبي رباح والحسن البصري وغيرهم. مات سنة (78 هـ). ترجمته في: الاستيعاب (1/292)، والإصابة (1/546).


(�)	الحديث ذكره الثعلبي في تفسيره (4/257)، وأخرج نحوه من حيث ابن عمر: البخاري� XE "البخاري" � في صحيحه كتاب: الصلاة باب: الصلاة في مواضع الخسف والعذاب (ص67) (433)، ومسلم في صحيحه كتاب: الزهد والرقائق، باب: لا تدخلوا مساكن الذين ظلموا أنفسهم... (4/1808) (2980)، ولم أجده من حديث جابر (.


(�)	أخرج نحوه من حديث جابر: أحمد في مسنده (22/66)، والحاكم في مستدركه (2/611) وصححه، ووافقه الذهبي وقال: على شرط البخاري� XE "البخاري" � ومسلم، وقواه الأرناؤوط، وأخرجه الطبري في تفسيره (10/297)، وأخرجه من حديث عبدالله ابن عمرو أبو داود في سننه كتاب: الخراج والإمارة والفيء باب: نبش القبور... (3/464) (3088)، والطبراني في المعجم الأوسط (8/245) (8533).


(�)	في (س): هاران.


(�)	أخرج الحاكم في مستدركه (2/611) عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � قال: "ولوط ( النبي كان ابن أخي إبراهيم الخليل(" وصححه الذهبي. وبنحوه عن كعب الأحبار� XE "كعب الأحبار" � (2/112). وذكر هذا للقول عامة المفسرين، انظر: تفسير مقاتل (3/508)، وتفسير الطبري (7/457)، وتفسير ابن أبي حاتم (9/3051) عن عبدالرحمن بن حسان الكناني، والكشف والبيان (4/258)، والنكت والعيون (3/454)، والهداية إلى بلوغ النهاية (7/4781)، وتفسير البغوي� XE "البغوي" � (3/165) وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (8/446)، وغيرها.


(�)	سقط من (م).


(�)	ذكر ذلك في تفسير سورة البقرة عند قوله تعالى: ( ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪﮫ) [البقرة:١٢٤] وانظر: المقدمة الفاضلية (ص123 وفيه هاران بدل هارون وكذا في الكشف والبيان (4/258).


(�)	في (س): وقوله.


(�)	انظر المحرر الوجيز (5/569 وفية "سذوم" بالمعجمة، وهو قول لأبي حاتم ذكره ياقوت الحموي في معجم البلدان (3/226)، والبكري في معجم ما استعجم (3/729)، وصحح ذلك الأزهري� XE "الأزهري" � في تهذيب اللغة (12/374).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (5/569)، والكشاف (2/120).


(�)	في (م) و(ع) و(س): وقد تقدم.


(�)	سورة الأنعام عند قوله تعالى: ( ﯚ ﯛ ﯜ ﯝﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ) [الأنعام:٧٢].


(�)	في (م) و(ع): ذكروه.


(�)	في (ع): المبالغة في " ﯟ "


(�)	في (س): عمر.


(�)	هو عمرو بن دينار� XE "عمرو بن دينار" � الجُمحي مولاهم، من أصل فارسي، أبو محمد الأثرم، وثقه شعبة والنسائي وابن عيينة وغيرهم، روى عن ابن عباس� XE "ابن عباس" �، وجابر بن عبدالله، وابن عمر وأنس وعبدالله بن الزبير وابو هررة وغيرهم. ترجمته في: الجرح والتعديل (6/328)، وسير أعلام النبلاء (5/307).


(�)	في (س): رؤي، وعند الطبري "ما نزا" وعند ابن أبي حاتم "ما نزلوا".


(�)	أخرجه: الطبري في تفسيره (10/305, وابن أبي حاتم (6/1517).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (5/570)، تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/277).


(�)	انظر: المصدر السابق.


(�)	في (ع): يأتي.


(�)	انظر: تفسير البغوي3/254 نفلاً عن الكلبي� XE "الكلبي" �، والمحرر الوجيز (5/569 نقلاً عن النقاش.


(�)	انظر: لباب التفاسير/406).


(�)	في (م) و(ع) و(س): ويشهدها. انظر: المحرر الوجيز (5/569).


(�)	في (م): الزنا.


(�)	في (س): أخصن.


(�)	عبدالله بن الزبير بن العوام بن خويلد بن أسد بن عبدالعزى القرشي الأسدي، أمه أسماء بنت أبي بكر الصديق (، يكنى بأبي بكر، وهو أحد العبادلة الأربعة، كان أول مولود للمهاجرين بالمدينة، حنكه النبي( وسماه، كان من شجعان الصحابة، ومن العلماء، ومن العباد، تولى الخلافة حتي قتل بمكة سنة (73هـ) رحمه الله ورضي عنه. ترجمته في: الاستيعاب (3/39)، الإصابة (4/78).


(�)	انظر: الأثر في السنن الكبرى للبيهقي (8/233)، الاستيعاب (3/39), والإصابة (4/78).


(�)	انظر: روضة الطالبين (10/90).


(�)	انظر: الاستذكار (24/79), وأحكام القرآن لابن العربي (2/317)، والذخيرة (11/65).


(�)	في (س): وعنده.


(�)	انظر: الهداية إلى بلوغ النهاية (4/2438), وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/174).


(�)	في (م) و(ع) و(س): عطية. انظر الأثر: في مصنف ابن ابي شيبة (6/494).


	وعطاء: هو ابن أبي رباح، أبو محمد، القرشي مولاهم مفتي الحرم المكي، قال علي بن المديني: اسمه أسلم، حدث عن عائشة وأم سلمة وأم هاني وأبو هريرة وابن عباس وغيرهم، حدث عنه مجاهد وعمرو بن دينار وأبو الزبير وغيرهم مات سنة (115هـ). ترجمته في: وطبقات ابن سعد (8/28)، سير أعلام النبلاء (5/78).


(�)	انظر: مصنف عبدالرزاق (7/364). ابن المسيب هو: سعيد بن المسيب� XE "سعيد بن المسيب" � بن خزن بن وهب بن عمرو القرشي المخزومي، عالم أهل المدينة، سيد التابعين، من أهل العلم والعمل، رأى عمر، وسمع عثمان، وعلياً، وزيد بن ثابت، وأبا موسى، وسعداً، وعائشة، وأبا هريرة، وغيرهم، روى عنه خلق منهم: إدريس بن صبيح، والزهري، وقتادة، وعمرو بن دينار، توفي سنة (94هـ). انظر ترجمته في سير أعلام النبلاء (4/17)، طبقات ابن سعد (5/119).


(�)	انظر: مصنف ابن ابي شيبة (6/495)، ومصنف عبدالرزاق (7/363). 


والنخعي هو إبراهيم بن يزيد بن قيس بن الأسود النخعي� XE "النخعي" � الكوفي، الإمام الحافظ، يعد من صغار التابعين، أدرك بعض الصحابة ولم يحدث عنهم كما قال الإمام أحمد، روى عن مسروق، وعلقمة بن قيس، وأبو زرعة، وأبو الشعثاء، وغيرهم، روى عنه خلق منهم: الحكم بن عتبة� XE "الحكم بن عتبة" �، وعمرو بن مرة، ومنصور بن المعتمر، وسليمان الأعمش� XE "الأعمش" �. توفي سنة (96هـ).


	ترجمته في: طبقات ابن سعد (8/388)، وسير أعلام النبلاء (4/520).


(�)	كالحسن البصري، والزهري وغيرهم.المصادر السابقة.


(�)	انظر: تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/174).


(�)	انظر: بدائع الصنائع (5/497).


(�)	هو خالد بن الوليد� XE "خالد بن الوليد" � بن المغيرة المخزومي، أبو سليمان، سيف الله، وفارس الإسلام، وقائد المجاهدين، أسلم في السنة الثامنة، بعثه أبو بكر لقتال أهل الردة وقال: سمعت رسول الله( يقول: "نعم عبدالله وأخو العشيرة خالد بن الوليد وسيف من سيوف الله سله الله على الكفار والمنافقين" أخرجه أحمد (1/11)، أمره على سائر أمراء الأجناد وفتح دمشق، توفي بحمص سنة (21) انظر ترجمته في الإصابة (2/215)، والاستيعاب (2/11).


(�)	في (م) و(ع) و(س): الفجاء.


(�)	انظر: الأثر في السنن الكبرى للبيهقي (8/232) وقال: هذا مرسل، المحلى لابن حزم (12/389).


(�)	في (م) و(ع) و(س): القشيري� XE "القشيري" �.


	هو خالد بن عبدالله بن يزيد بن البجلي القسري، أمره هشام على العراقيين، روى عن أبيه، وعنه يسار أبو الحكم، وحميد الطويل، وغيرهم، كان جواداً، من نبلاء الرجال. مات سنة (126هـ). انظر ترجمته في: الجرح والتعديل (3/340), سير أعلام النبلاء (5/425).


(�)	هو هشام بن عبدالملك بن مروان الخليفة، أبو الوليد القرشي الأموي، استخلف سنة (105) قال الذهبي: كان حريصاً جماعاً للمال، عاقلاً حازماً سائساً، فيه ظلم وعدل. توفي سنة (125هـ). 


	ترجمته في: تاريخ الطبري (7/25)، سير أعلام النبلاء (5/351). أخرجها الخرائطي في مساوئ الأخلاق (ص205).


	انظر هذه الآثار في المحلى (12/389). وذكره ابن القيم في فتاوى إمام المتقين (ص181).


(�)	انظر: التبيان (1/581).


(�)	الحديث أخرجه البخاري� XE "البخاري" � في صحيحه (كتاب) الطب (باب) من اكتوى أو كوى غيره... رقم (5705). ومسلم في صحيحه (1) كتاب الإيمان (94) باب الدليل على دخول طوائف من المسلمين الجنة بغير حساب رقم (216).


(�)	انظر: الكشاف (2/121).


(�)	في (م): هو بجعل وفي (ع) و(س): هي بجعل.


(�)	في (م): بفعل.


(�)	انظر الباء للتعدية في: الكتاب (1/153)، وشرح المفصل (2/115), شرح التسهيل (3/150)، الجنى الداني من حروف المعاني (ص37)، وارتشاف الضرب (4/1695).


(�)	في (م): فلا.


(�)	في (س): قوله.


(�)	هو نافع� XE "نافع" � بن عبدالرحمن بن أبي نعيم الليثي، مولاهم المدني، أصله من أصبهان، أحد القراء السبعة، أخذ القراءة عرضاً عن جماعة من تابعي أهل المدينة قيل: بلغوا السبعين، منهم: الأعرج، وشيبة بن نصاح، وأبي جعفر القاري. وإليه انتهت رئاسة الإقراء فيها، توفي سنة: (169هـ). ترجمته في: سير أعلام النبلاء (7/336)، وغاية النهاية (1/422).


(�)	هو حفص� XE "حفص" � بن سليمان الأسدي مولاهم الكوفي، أبو عمر، أخذ القراءة عن عاصم عرضاً وتلقيناً، وكان ربيبه ابن زوجنه توفي سنة: (180)، ترجمته في: معرفة القراء الكبار (1/287)، وغاية النهاية (1/229).


(�)	انظر: السبعة (ص286)، المبسوط في القراءات العشر (181).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (5/570).


(�)	هو أبو البقاء محب الدين العكبري، عبدالله بن الحسين البغدادي، النحوي الحنبلي الفرضي الضرير، له مصنفات كثيرة منها: " تفسير القرآن" "إعراب القرآن" "إعراب الشواذ" توفي سنة: (616هـ). ترجمته في: سير أعلام النبلاء17/91)، شذرات الذهب7/121).


(�)	انظر: الكشاف (2/121), وإملاء ما من به الرحمن (1/279).


(�)	في (س): أبو.


(�)	في (س): البهيمة.


(�)	في (م): (بالبهيمة وأنه)


(�)	في (م): لطلب.


(�)	طمس في الأصل.


(�)	انظر المحرر الوجيز (5/570).


(�)	في (س): وتجاوزوا.


(�)	في (س): عادون.


(�)	انظر: التبيان في إعراب القرآن (1/581).


(�)	انظر: لباب التفاسير للكرماني/306).


(�)	في (س): رؤس، والقول بموافقة رؤوس الآي مما ينبغي أن ينزه القرآن عنه.


(�)	ما بين المعقوفتين سقط من (م) و(ع).


(�)	في (م) و(ع): رعواء وربعاء، وفي (س): رعواء وريفاء. اختلفت المصادر في ضبط أسماء ابنتي لوط: في تاريخ الرسل والملوك (1/299) (ريثا ورعزيا)، وفي تفسير الطبري (16/318) (ريثا وزغرتا) , وفي البدء والتاريخ (1/140) (رتبا ورعورا)، وفي بحر العلوم 1553(زعوراء وريثاء), وفي تفسير مقاتل (2/481) (ريثا وزعوثا)، وفي المنتظم في تاريخ الملوك والأمم (1/284) (ريثا ورعثرا)، وفي البداية والنهاية (1/416) (أريثا ودغوثا).


(�)	طمس في الأصل.


(�)	انظر: شواذ القراءات (ص190).


(�)	انظر المحرر الوجيز (5/571). قال: "عائد على لوط وقومه" بدلاً من "أهله".


(�)	المحامل الثلاث هي: الأول: وقوعهما معاً، الثاني: وقوع المعطوف أولاً، الثالث: وقوع المعطوف عليه أولاً.انظر: ارتشاف الضرب (4/1981)، ومغني اللبيب (4/351).


(�)	في (م) و( ع) و(س): المعني.


(�)	في (م): البراءة مما، وفي (ع) و(س): البراءة بما.


(�)	سقط (م).


(�)	في (م): قول.


(�)	في (م) و(ع) و(س): حتى.


(�)	سَدُوْم: أعظم مدن قرى قوم لوط، وهي على مقربة من الطرف الجنوبي للبحر الميت، وقيل: من أعمال حلب، وقد دمرت فلا يوجد لها أثر، انظر: معجم البلدان (3/226), والروض المعطار في خبر الأقطار (ص308)، وأطلس القرآن (ص61).


(�)	في (م) و(س): باقيم.


(�)	سقط من (م) و(ع) و(س).


(�)	يقال: أجْوَرُ من قَاْضِي سَدُوْم، انظر: مجمع الأمثال (1/249).


(�)	بابل: مدينة بالعراق ما زالت آثرها قائمة يؤمها السياح كل عام، وتقع بين النهرين وإلى الفرات أقرب وهي جنوب بغداد. المعالم الجغرافية الواردة في السيرة النبوية (ص39)، والروض المعطار في أخبار الأقطار (ص73).


(�)	انظر: تاريخ الرسل والملوك (1/292)، والبدء والتاريخ (1/346)، والتحصيل لفوائد كتاب التفصيل الجامع لعلوم التنزيل (ص246).


(�)	أخرجه عنهما الطبري في تفسيره (10/307)، وابن أبي حاتم (5/1518)، وانظر: تفسير مجاهد (ص339)، وأخرجه البيهقي عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � في شعب الإيمان (7/286) برقم: (5016).


(�)	انظر: الهداية إلى بلوغ النهاية (4/2440)، والنكت والعيون (2/237). تفسير العز بن عبدالسلام (1/790).


(�)	لعله أبو الحسن القطان، علي بن إبراهيم بن سلمة بن بحر القزويني، الإمام الحافظ من، وهو عالم متفنن سمع من ابن ماجه سننه، وسمع من أبي حاتم الرازي� XE "الرازي" �، توفي سنة 345هـ، انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (15/463)، وغاية النهاية (1/516).


(�)	في (م): يرقبون.


(�)	انظر: لباب التفاسير (406).


(�)	انظر: الهداية إلى بلوغ النهاية (4/2440)، والمصدر السابق (406).


(�)	لم أجده.


(�)	انظر التعريض بما يوهم الذم في الإيضاح في علوم البلاغة (ص281)، وخزانة الأدب لابن حجه الحموي (2/399).


(�)	البيت للنابغة الذبياني، من قصيدة مطلعها: 


	كليني لهمٍّ، يا أميمةَ، ناصبِ... وليلٍ أقاسيهِ، بطيءِ الكواكبِ


	انظر: ديوانه (ص15)، والكتاب (2/326).


(�)	في (م): وكذلك.


(�)	نسبه لابن عباس: المهدوي� XE "المهدوي" � في التحصيل لفوائد كتاب التفصيل الجامع لعلوم التنزيل (ص247)، والكرماني في لباب التفاسير (ص406)، وأخرج الطبري نحوه عن قتادة� XE "قتادة" � انظر: تفسير الطبري (10/307).


(�)	في (س): لا.


(�)	الكشاف (2/121).


(�)	انظر اسمها في: الكشف والبيان (9/351)، وتفسير البغوي� XE "البغوي" � (8/170)، وذكره الزمخشري� XE "الزمخشري" � في الكشاف (4/56) في حديث منسوب لرسول الله( وضعفه، وقال: " أثر الصنعة عليه ظاهر بين".


(�)	هو أبو عبيدة� XE "أبو عبيدة" � معمر بن المثنى التيمي مولاهم، البصري النحوي، له نحو مئتي مصنف منها: "مجاز القرآن" و"وغريب الحديث" توفي سنة: (209) قال الذهبي: قد كان هذا المرء من بحور العلم، ومع ذلك فلم يكن بالماهر بكتاب الله، ولا العارف بسنة رسول الله (، ولا البصير بالفقه واختلاف أئمة الاجتهاد. انظر: سير أعلام النبلاء (9/445)، وتهذيب التهذيب (10/221).


(�)	في (م): لأنها.


(�)	ليس كل الكلام لأبي عبيدة لكنه مزج بين كلامه وكلام ابن عطية� XE "ابن عطية" �، انظر: المحرر الوجيز5/572)، ومجاز القرآن (1/218).


(�)	في (م): من الفائتين، وفي (ع): الغابرين.


(�)	انظر: معاني القرآن للزجاج (2/353)، ومابعد الأقواس ليس من كلام الزجاج� XE "الزجاج" �.


(�)	انظر: لباب التفاسير (ص407).


(�)	في (ع): وتضمن.


(�)	في (ع): فأمطرنا علينا. وفي (س): فأمطرنا عليهم.


(�)	المؤتفكة: هي المنقلبة، وهي قرية لوط ( التي قلبها الله على أهلها وما حولها من القرى وهي المؤتفكات.


	أخرج الطبري في تفسيره أثراً عن محمد بن كعب القرظي وفيه: " المؤتفكة قرية لوط ( التي كان لوط فيهم... فأهلكها الله وما حولها من المؤتفكات، وكنّ خمس قريات، "صنعة" و"صعوة" "وعثرة"، و"دوما" و"سدوم" وسدوم هي القرية العظمى.انظر: تفسير الطبري (12/537)، وتفسير ابن أبي حاتم (6/2067) من طريق ابن إسحاق� XE "ابن إسحاق" �. ولسان العرب (1/166) (افك)، والروض المعطار في أخبار الأقطار (ص566).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (5/573).


(�)	انظر: تاريخ دمشق (50/309)، والمحرر الوجيز (5/573), وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/281).


(�)	في (الأصل): وصراخ.


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره عن مجاهد (10/535)، وعن السدي� XE "السدي" � وقتادة (10/536)، وعن محمد بن كعب القرضي (10/537)، وأخرجه ابن أبي حاتم (6/2067) عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � ومحمد بن كعب القرضي عن قتادة� XE "قتادة" �.


(�)	في (م): قارجا.


(�)	سقط من (م) و(ع) و(س).


(�)	انظر: تفسير الطبري (12/515)، وتاريخ الرسل والملوك (1/301)، وتفسير ابن أبي حاتم (6/2067, والكشاف (2/121)، والمحرر الوجيز (5/573)، تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/281).


(�)	انظر هذه الأقوال في: تفسير الطبري (12/533-537)، وتاريخ الرسل والملوك (1/301)، والكشاف (2/121)، والمحرر الوجيز (5/573)، تاريخ دمشق (50/309)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/280)، و(11/186). وهذه الأخبار من الإسرائيليات التي لا تصدق ولا تكذب، فالله أعلم بصحتها.


(�)	سقط من (ع).


(�)	في (م): فمن.


(�)	هو يحيى بن زياد بن عبدالله الأسدي مولاهم الكوفي النحوي العلامة، أبو زكريا، من مصنفاته "معاني القرآن" و"المذكر والمؤنث" مات وله ثلاث وستون سنة بطريقه إلى الحج سنة (207هـ). انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء10/118)، وإشارة التعيين في تراجم النحاة واللغويين (ص379).


(�)	"مدين" تقع في الجزء الشمالي الغربي للجزيرة العربية بين تبوك وخليج العقبة, وتعرف اليوم بـ"البِدْع" تبعد عن تبوك نحو (132) كيلاً، وما زال بها بعض الآثار القديمة المنحوتة في الصخر، انظر: معجم البلدان (5/92)، ومعجم ما استعجم (4/1201)، ومعجم المعالم الجغرافية في السيرة النبوية (ص284)، وأطلس القرآن الكريم (ص71)، والروض المعطار في أخبار الأقطار (ص525).


(�)	صدر بيت لجرير، وعجزه:..... والعُصْمُ من شَعَفِ العقُولِ الفادِرُ.


	وهو من قصيدة مطلعها: طَرِبَ الحَمامُ بذي الأرَاكِ فهاجَني... لا زِلْتَ في غَلَلٍ وَأيْكٍ نَاضِرِ.


	انظر: معاني القرآن للفراء (2/304)، وديوان جرير (ص305)، ولسان العرب (5/338) (رهب).


(�)	انظر: زاد المسير (3/228).


(�)	انظر: تفسير مقاتل (1/401)، وزاد المسير (3/228).


(�)	انظر: زاد المسير (3/228) وفيه: (وقال أبو سليمان الدمشقي� XE "أبو سليمان الدمشقي" �: مدين هو ابن مديان بن ابراهيم).


	وأبو سليمان الدمشقي هو: محمد بن عبدالله بن سليمان السعدي، صنّف كتباً في التفسير منها: (مجتبى التفسير) جمع فيه الصغير والكبير والقليل مما أمكنه، ومنها (الجامع الصغير في مختصر علم التفسير), ومختصر آخر اسمه (المهذب)، قال الأدنوري: كانت وفاته تقريبا إلى أربعمائة، انظر ترجمته في: تاريخ دمشق (53/349)، طبقات المفسرين للسيوطي (ص89), طبقات المفسرين للأدنه وي (ص95).


(�)	انظر: تاريخ الرسل والملوك (1/325)، والكشف والبيان (4260)، والتحصيل لفوائد كتاب التفصيل الجامع لعلوم التنزيل (ص/249)، والكامل في التأريخ (1/119).


(�)	انظر: الهداية إلى بلوغ النهاية (4/2443), والبدء والتأريخ (1/75) ونسب القول لوهب.


(�)	انظر: تاج العروس (3/245)، وفيه: (شعيب: اسم. وسيدنا، شعيب: من الأنبياء - عليهم الصلاة السلام- قال الصاغاني: وهو اسم عربي يمكن أن يكون تصغير شَعْب أَو أَشْعَب، كما قالوا في تصغير أَسْوَد: سُوَيْد، وهو تصغير الترخيم.


(�)	انظر: معاني القرآن للزجاج (2/353)، وجمهرة اللغة (2/301) (د م ن)، ومعاني القرآن للزجاج (2/353)، والمعرب للجواليقي (ص374)، ولسان العرب (13/56)، وتاج العروس (36/157) (مدن).


(�)	في (س): مدين.


(�)	انظر: الصحاح مادة(عثر) (2/736)، ولسان العرب (8/96) مادة (ضهد)، وتاج العروس مادة (ضهد) (8/387).


(�)	انظر: شرح الشافية (3/105)، الممتع في التصريف (ص314).


(�)	الكاف والواو والزاء أصلٌ صحيح، يدلُّ على تجمُّع, تكوَّزَ القومُ: تجمّعوا, ومنه اشتقاق بني كُوزٍ من ضَبَّة, والكُوز للماء من هذا؛ لأنَّه يجمع الماء, وسمَّت العرب مَكْوَزَة ومِكْوازاً. انظر: معجم مقاييس اللغة (5 /146), ولسان العرب (12/186) (كوز).


(�)	شرَاب مَطْيَبَةٌ للنَّفْسِ أَي: تَطِيبُ النفْسُ إِذَا شَرِبَتْه. وطَعَامٌ مَطْيَبَةٌ للنَّفْسِ أَي: تَطِيبُ عَلَيْهِ وبِه.


	انظر: مادة (طيب) في: معجم مقاييس اللغة (3/435), ولسان العرب (1/563)، وتاج العروس (3/289).


(�)	في (م): أم.


(�)	مابين المعقوفين طمس في الأصل.


(�)	للعلمية والتأنيث.


(�)	في (م) و(ع): إسحاق.


(�)	يظهر لي أنه منقول من تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/281 ) وفيه "يشجر" مكان "سجن" و"يثرون " مكان "بيروت" مع أن المحقق قال: (في النسخ "بيروت" والمثبت من تفسير الطبري (12/427) تحقيق الشيخ محمود شاكر ~). وانظر الكشف والبيان (4/260).


(�)	هو الوليد بن الحصين الكوفي، يلقب بالشرقي، قال ابن حبان: كان اسم شرقي الوليد واسم قطامي حصين، كان عالماً بالنسب، وافر الأدب، مؤدب المهدي بن الخليفة أبي جعفر المنصور، انظر: الأنساب للسمعاني (4/172)، الثقات لابن حبان (6/449). ميزان الاعتدال (2/268).


(�)	في (م): عتقا. وفي (س): عنقاء.


(�)	انظر قول الشرقي في: معاني القرآن للنحاس (5/101)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/281, وفيهما (عيفا) بدلا من (عنقا)، وفي القرطبي (يوبب) بدلامن (ثويب).


(�)	هو إسماعيل بن محمد بن الفضل القرشي التيمي الطلحي الأصبهاني، الإمام العلامة العابد الزاهد شيخ الإسلام قدوة أهل السنة في عصرة الملقب "بقوام السنة"، إمام في التفسير، والحديث، واللغة، من مؤلفاته: "صحيح الترغيب والترهيب"قال أئمة بغداد: مارحل إلى بغداد بعد أحمد بن حنبل أفضل ولا أحفظ منه، توفي سنة (535) وله من العمر نحو (35) سنة، انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (20/80)، وشذرات الذهب (6/174).


(�)	هو عبدالله بن زياد بن سليمان بن سمعان المخزومي المدني, أبو عبدالرحمن، مولى أم سلمة، ضعيف الحديث. انظر ترجمته في : الجرحوالتعديل 5/60، وتهذيب الهذيب  (5/192).


(�)	وفي نسبه ( اختلافات كثيرة، انظر: تاريخ الرسل والملوك (1/325)، البدء والتاريخ (3/75)، الكامل في التاريخ (1/119)، البداية والنهاية (1/427)، تفسير الطبري (10/310)، تفسير الكشف والبيان (4/260)، تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/281)، وكل ما في ذلك ليس فيه دليل صحيح وإنما هي من الإسرائيليات والله أعلم بصحتها.


(�)	في (م) و(ع) و(س) سقط: "ثويب". وفي (م) و(ع): "حبيس بدل حبيش".


(�)	في (م) و(ع) و(س): أخو نجم.


(�)	انظر: المقدمة الفاضلية (ص56، 126، 127، 134، 148، 142، 149). فقد ذكره الشريف مفرقاً ولم يذكره متصلاً في مكان واحد كما عند أبي حيان.


(�)	في (س): أزغو.


(�)	انظر: الكشف والبيان (4/260), نهاية الأرب في معرفة أنساب العرب (ص372)، مع اختلاف في بعض الأسماء.


(�)	أخرجه: الطبري في تاريخ الرسل والملوك (1/336)، وابن أبي حاتم في تفسيره (5/1522)، والحاكم في المستدرك (2/620) برقم: (4071) مرسلاً، وذكره ابن كثير� XE "ابن كثير" � في البداية والنهاية عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � (1/173).


(�)	قتادة� XE "قتادة" � بن دعامة بن قتادة السدوسي، روى عن أنس بن مالك� XE "أنس بن مالك" � وعبدالله بن سرجس وكبار التابعين وعنه أئمة الإسلام مثل: أيوب السختياني، وابن أبي عروبة، وشعبة وغيرهم، وهو حجة إذا بين السماع، توفي سنة (118هـ). ترجمته في: الجرح والتعديل(7/133)، وسير أعلام النبلاء (5/269).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (17/637, وابن أبي حاتم في تفسيره (9/3059 رقم (17296), وقال ابن كثير� XE "ابن كثير" � في البداية والنهاية (1/438): (ومن زعم من المفسرين كقتادة وغيره أن أصحاب الأيكة أُمّة أخرى غير أهل مدين فقوله ضعيف).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (5/570)، ولم اجد هذه القراءة عند غيره.


(�)	في (س): لكنه لم يعين.


(�)	في (س): بينة. قاله الفراء� XE "الفراء" �، انظر: معاني القرآن (1/385).


	والصحيح أن له معجزة كما قال الله تعالى: ﴿ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅﮆ ﴾ والبينة هي المعجزة، ولم تنقل هذه المعجزة إلينا تفصيلا وان كان هذا اللفظ قد دل عليها إجمالا, قال ابن أبي العز: (والمعجزة دليل صحيح على صدق النبي، ولكن الدليل غير محصور في المعجزات، فإن النبوة إنما يدعيها أصدق الصادقين، أو أكذب الكاذبين، ولا يلتبس هذا بهذا إلا على أجهل الجاهلين)، ودلائل النبوة لا تنحصر في مجرد المعجزة، فهناك المسلك الشخصي: وهو دلالة أحوال النبي وصفاته المعنوية والحسية على صدقة.وهناك المسلك النوعي، وله صورتان: 


	1- أن نوع ماعند الأنبياء شيء واحد في العقائد والشرائع والأخلاق.


	2- انسجام ما يجيء به النبي في نفسه مع موافقته للفطر السليمة والعقول الصحيحة.


	وهناك دليل العاقبة: وهو أن مآل الأنبياء وأتباعهم إلى النصر والتمكين ومآل أعدائهم إلى الخذلان والبوار


	وهناك المعجزات والإرهاصات. انظر: تفسير البغوي� XE "البغوي" � (3/256), والكشاف (2/122), وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/152)، والنبوات (ص238)، شرح العقيدة الأصفهانية (ص155-200)، والبداية والنهاية (1/429)، وشرح العقيدة الطحاوية (1/140). الأدلة العقلية والنقلية على أصول الإعتقاد (ص450)، الأدلة العقلية على النبوة (ص20).


(�)	انظر: معاني القرآن (2/353) وفيه: "قال بعض النحويين: لم يكن لشعيب آية إلا النبوة, وهذا غلط فاحش.... ولو ادعى مدع النبوة بغير آية لم تقبل منه" ولم أجد النص الذي ذكره أبو حيان عنه.


	وقوله: " لا تُقبلُ نبوة بغير معجزة" لا يصح, وانظر: رد شيخ الإسلام ابن تيمية، وابن أبي العز في المصادر السابقة.


	والتنين: ضرب من الحيات، ومن أعظمها، ونسجت عليه القصص الخيالية والأساطير عند كثير من الشعوب، فقيل: بأنه يجمع بين الزواحف والطير، له مخالب أسد وأجنحة نسر وذنب أفعى، وقيل: جنس من العظاء له رجل أو يد فيها أربعة أظفار على نسق وخامسة في الكف وفي رأسه جمة شعر ومنه ضرب بحري, وقيل غير ذلك من الأساطير التي لا أصل لها ولا دليل عليها.


	انظر: لسان العرب/58 (تنن), والمعجم الوسيط (ص89 (تان).


(�)	في (م): معجزة.


(�)	الكشاف (2/123)، وما ذكره الزمخشري� XE "الزمخشري" � من روايات لا يصح فيها دليل عن النبي ( وإنما هي من الإسرائيليات التي لا تصدق ولا تكذب. وأهل السنة يؤمنون بإرهاصات النبوة كما ذكر أبو حيان ~، ومن أدلتهم: ما أخرجه مسلم في صحيحه عن أنس بن مالك� XE "أنس بن مالك" � ( أن رسول الله ( أتاه جبريل ( وهو يلعب مع الغلمان، فأخذه فصرعه، فشق عن قلبه، فاستخرج القلب، فاستخرج منه علقة، فقال: هذا حظ الشيطان منك، ثم غسله في طست من ذهب بماء زمزم، ثم لأمه، ثم أعاده في مكانه" كتاب: الإيمان باب: الإسراء... (1/131) (262)، وقوله تعالى: ﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﴾ [آل عمران:٤٦]، وغير ذلك من الأدلة الكثيرة الدالة على بطلان مذهب المعتزلة.


(�)	لم أجد هذا القول عند الزجاج� XE "الزجاج" �، وهو عند الرازي� XE "الرازي" � في تفسيره (14/180) وينسبه للكشاف، وهو في الكشاف بالمعنى (2/123).


(�)	يريد بأهل السنة الأشاعرة .


(�)	انظر: الشريعة للآجري (3/1431)، والمغني في أبواب التوحيد والعدل (5/213).


(�)	انتهى هنا في النسخة (م) القسم المرمم، ويبدأ بعده الخط القديم. حيث كانت جميع الألواح السابقة بخط حديث مخالف لبقية ألوح المخطوط، فلعله حصل تلف لهذا الجزء وتم تجديد كتابته.


(�)	سقط من (م) و(ع) و(س).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (5/574).


(�)	هو أبو زكريا يحيى بن علي بن محمد بن حسن الشيباني، الخطيب التبريزي� XE "التبريزي" �، من أئمة اللغة، من مصنفاته: "شرح الحماسة لأبي تمام " و"شرح المفضليات" توفي سنة (502هـ). ترجمته في: الأنساب للسمعاني1/446, وسير أعلام النبلاء (19/269).


(�)	لم أجد قول التبريزي� XE "التبريزي" � في شيء من المراجع التي رجعت لها.


(�)	كالقرامطة الذين يدعون إلى الإباحية والشيوع في النساء والمال، وينفون ملكية الناس للأموال وغيرها، انظر: بغية المرتاد في الرد على المتفلسفة والقرامطة والباطنية (ص491)، الفرق بين الفرق (ص250).


(�)	في (م) و(ع) و(س): وكانوا.


(�)	انظر: لسان العرب (13/160 مادة "مكس".


(�)	انظر: الكشاف (2/123).


(�)	عند تفسير الآية (56) من هذه السورة.


(�)	انظر: أفعل التفضيل في: شرح التسهيل (3/53)، والمساعد (2/167).


(�)	انظر: لباب التفاسير (408).


(�)	في (ع): ذلك.


(�)	في (الأصل) (نوره) وفي بقية النسخ وتفسير ابن عطية� XE "ابن عطية" � (فوزه).


(�)	المحرر الوجيز (5/574).


(�)	الكشاف (2/123).


(�)	سقطت كلمة (به) من (ع).


(�)	انظر: الآثار في تفسير الطبري (10/313)، وتفسير ابن أبي حاتم (5/1521), والمحرر الوجيز (5/576).


(�)	العشارون: جمع عاشر وعشَّار؛ وهو من نصبه الإمام على الطريق ليقبض عشور الأموال من الناس، ويسمى قابض الزكاة أيضاً عشاراً لإضافة ما يأخذه إلى العشر، كربع العشر، ونصفه العشر. انظر: لسان العرب (9/216) مادة (عشر), والتعريفات للجرجاني (ص188), النهاية في غريب الحديث (3/238).


	المتقبلون: جمع متقبل: وهو من يدفع السلطان أو نائبه إليه صقعا أو بلدة مدة سنة مقاطعة بمال يؤديه إليه عن عشور أموال التجارة، ويكتب عليه بذلك كتابا، وقد يقع في جباية العشور بهذه الطريقة ظلم لأهل العشور أو غبن لبيت المال. انظر: لسان العرب (11/24) مادة (قبل) النهاية في غريب الحديث (4/10)، الموسوعة الفقهية الكويتية (19/80).


(�)	أخرج معناه مختصراً الطبري في تفسيره (10/314)، وانظر: المحرر الوجيز (5/575), وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/283).


(�)	هو أبو هريرة� XE "أبو هريرة" � الصحابي الجليل، الإمام الفقيه المجتهد الحافظ الدوسي اليماني، اختُلِفَ في اسمه واسم أبيه على أقوال كثيرة، قال الذهبي: أرجحها عبدالرحمن بن صخر، أسلم في السنة السابعة للهجرة، كان من أكثر الصحابة ( روابة للحديث، توفي سنة (57 هـ)، انظر ترجمته في: الإصابة (7/348)، والاستيعاب (4/332)، وسير أعلام النبلاء ((2/578).


(�)	ذكره القرطبي� XE "القرطبي" � في تفسيره (9/283)، وكذا الحديث الذي بعده بنفس الألفاظ، وانظر: المحرر الوجيز (5/575).


(�)	الحديث أخرجه الطبري في تفسيره من حديث أبي هريرة ( (10/314), قال الطبري: وهذا الخبر الذي ذكرناه عن أبي هريرة، يدلّ على أن معناه كان عند أبي هريرة: أن نبي الله شعيبًا إنما نهى قومه بقوله: ﴿ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﴾، عن قطع الطريق، وأنهم كانوا قُطَّاع الطريق)، وأخرجه مطولاً في خبر الإسراء من حديث أبي هريرة ( أيضاً (14/435)، وفي تهذيب الآثار (مسند عبدالله بن عباس (2/435) رقم: (717), وابن أبي حاتم في تفسيره (7/23184), والبيهقي في دلائل النبوة (2/397)، وذكره ابن كثير� XE "ابن كثير" � في تفسيره (3/19) عن ابن جرير، وقال: (وهذا الحديث في بعض ألفاظه غرابة ونكارة شديدة, وفيه شيء من حديث المنام من رواية سمرة بن جندب في المنام الطويل عند البخاري� XE "البخاري" �, ويشبه أن يكون مجموعاً من أحاديث شتى أو منام أو قصة أخرى غير الإسراء, والله أعلم)، وذكر الهيثمي رواية أبي هريرة هذه في كشف الأستار عن زوائد البزار (1/38), وفي مجمع الزوائد ومنبع الفوائد (1/236) كتاب: الإيمان باب: الإسراء رقم: (235) وقال: رواه البزار ورجاله موثوقون إلا أن الربيع بن أنس قال: عن أبي العالية أو غيره، فتابعه مجهول. وضعفها الألباني في صحيح الترغيب والترهيب (كتاب الجهاد) (1/527) رقم (791).


(�)	في (س): وفي هذا.


(�)	في (م): (مناسب)، وسقطت لفظة (فيه) من (ع) و(س).


(�)	في (ع) كتبت الآية هكذا: " ولا تقعدوا بِكل صراط تبخسوا الناس أشياءهم ".


(�)	أي: قول ابن عباس� XE "ابن عباس" � وقتادة� XE "قتادة" � ومجاهد والسدي الذي ذكره المصنف.


(�)	مابين المعقوفين طمس في الأصل.


(�)	هو أبو عبدالله، محمد بن أحمد بن أبي بكر بن فَرْخ الأنصاري المالكي، الإمام الزاهد العابد المتبحر في فنون العلم، من مصنفاته تفسيره المعروف (الجامع لأحكام القرآن) و(التذكرة في أحوال الموتى وأمور الآخرة) توفي سنة (671هـ). انظر ترجمته في: شذرات الذهب7/584, وطبقات المفسرين للأدنه وي (ص276).


(�)	في (س): الزكاة.


(�)	في (ع): الطريق.


(�)	في (س): غضب.


(�)	انظر: تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/283).


(�)	سقط من (ع).


(�)	في (ع) و(س): عليكم حرام.


(�)	جزء من حديث أخرجه البخاري� XE "البخاري" � في صحيحه (ص789) (كتاب): الأضاحي (باب): من قال الأضحى يوم النحر برقم (5550). ومسلم في صحيحه (3/1055 )(كتاب): القسامة...(باب): تغليظ تحريم الدماء...برقم (1679).


(�)	جزء الحديث أخرجه البخاري� XE "البخاري" � في صحيحه (ص329 ) كتاب: المظالم والغصب باب: من قتل دون ماله رقم (2480). ومسلم في صحيحه(1/115)(كتاب): الإيمان (باب): الدليل على أن من قصد أخذ مال غيره بغير حق... رقم (141).


(�)	في (م): وإدلال. ولعله يريد: الجرأة على من لك عنده منزلة أو قرابة، ومنه دلال المرأة إذا تدللت، انظر: معجم مقاييس اللغة (2/211) (دل).


(�)	أكل المكوس المحرمة لا يخرج من الدين ولا يكفر صاحبه، وهذا الوصف من أبي حيان فيه مبالغة وتغليظ على المتهاونين بأمرها، لأنه ~ لا يقول بمذهب الخوارج الذين يكفرون مرتكب الكبيرة.


(�)	لم أقف على البيت في شيء من المصادر التي رجعت إليها.


(�)	في (م) و(ع) و(س): منعوه.


(�)	انظر الكشاف (2/123-124).


(�)	الباء الظرفية: التي يصلح مكانها (في) انظر: معاني القرآن للأخفش (2/527)، إعراب القرآن للنحاس (2/138)، وارتشاف الضرب (4/1696), رصف المباني (ص145).


(�)	سقط من (ع).


(�)	انظر: معاني القرآن للفراء (1/385)، معاني القرآن للزجاج (2/354)، لسان العرب (15/343 مادة "وعد".


(�)	هو ابو منصور الجواليقي، موهوب بن أحمد بن محمد بن الخضر العلامة الإمام اللغوي النحوي، كان ورعاً وافر العلم والعقل متين الدين، قرأ الأدب على الخطيب التبريزي� XE "التبريزي" �، من مصنفاته: "المعرَّب" و"شرح أدب الكاتب" توفي سنة (540هـ). انظر ترجمته في: الأنساب (2/105), وسير أعلام النبلاء (20/89).


(�)	في (م) و(ع) و(س): ما يهددوا به.


(�)	انظر قول الجواليقي في: زاد المسير (3/229).


(�)	في (ع): ليتسمع.


(�)	انظر: التبيان للعكبري (ص383)، قطر الندى (ص197).


(�)	في (م) و(ع): ضمن.


(�)	سقطت من (س).


(�)	انظر: الكشاف (2/124)، والمحرر الوجيز (5/575).


(�)	انظر: المذكر والمؤنث لابن الأنباري1/432)، ولسان العرب (6/162 (سبل).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (5/575)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/283).


(�)	في (س) وفي المطبوع من الكشاف: ﴿ ﮦ ﮧ ﴾ بدون لفظة "من".


(�)	سقط من (م).


(�)	في المطبوع من الكشاف: ودلالة.


(�)	الكشاف (2/124).


(�)	انظر: شرح المفصل (3/84)، وشرح الكافية للرضي (2/407).


(�)	انظر: شرح الكافية للرضي (2/404)، والمساعد (1/109)، وارتشاف الضرب (2/941).


(�)	انظر: همع الهوامع (3/95)، مغني اللبيب (6/353).


(�)	سقطت من (س).


(�)	في (م) و(ع) زيادة: "هذا".


(�)	في (س): مع هذه التكليفات.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (5/576).


(�)	ما بين المعقوفين طمس في الأصل.


(�)	آل عمران، آية: (99).


(�)	في (ع) زيادة: "من".


(�)	في (م): وكثر.


(�)	انظر: الكشاف (2/124).


(�)	نسب أبو حيان هذا القول إلى الحوفي� XE "الحوفي" � عند تفسير قوله تعالى: ﴿ ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﴾ [الأعراف:74].


(�)	انظر: معاني القرآن للزجاج (2/355)، ومعاني القرآن للنحاس3/53)، والنكت والعيون (2/229).


(�)	قاله الزمخشري� XE "الزمخشري" �, انظر: الكشاف (2/124)، وذكر الماوردي نحوه في النكت والعيون (2/239 ونسبه لابن عباس، والواحدي في البسيط (9/230)، والوسيط (1/209)، والرازي في تفسيره (14/154).


(�)	الكشاف (2/124).


(�)	البيتان للسموأل، وهو من قصيدة مطلعها: إذا المرء لم يدنس من اللؤم عرضه... فكل رداء يرتديه جميل. انظر: ديوانه (ص90)، والبيان والتبيين (3/185)، والمستطرف في كل فن مستظرف (1/203).


(�)	أي مقابلات تلك الصفات من: قلة العدد, وقلة الرزق, وقصر الأعمار, والذلة. وانظر هذه الأقوال الأربعة في: النكت والعيون (2/229).


(�)	في (س): أجاب.


(�)	في (س): برز.


(�)	في (ع): عن قسمين.


(�)	الشين والعين والباء أصلان مختلفان، أحدهما يدلُّ على الافتراق، والآخر على الاجتماع، والشَّعْبُ: الصدع والتفرق في الشيء، والتشعب والانشعاب: التفرق، وشَعبتْهم المنيّة فانشعبوا، أي: فرّقتْهم فافترقوا، ويقال: انشعبت بهم الطُّرق، إذا تفرَّقَتْ، وظبيٌ أشعبُ: إذا تفرَّق قرناه فتبايَنَا ببينونةً شديدة. وشَعْبُ الصَّدْعِ في الإِناءِ: إِصلاحُه ومُلاءَمَتُه. قال الأَصْمَعِيُّ: شَعَبَ الرَّجُلُ أَمْرَهُ إِذا شَتَّتَه، وشعبتم أمري هنا أي: فرقتم أمري. انظر: معجم مقاييس اللغة (3/190)، ولسان العرب (7/126).


(�)	سقطت لفظة (للكفار) من (ع).


(�)	هو أبو بكر محمد بن الحسن بن محمد بن زياد الموصلي البغدادي، العلامة، المفسر، شيخ القراء، المعروف بالنقاش، له "الإشارة في غريب القرآن"، و"المناسك"، و"القراءات بعللها"، وتفسير "شفاء الصدور" اعتمد الداني في "التيسير" على رواياته للقراءات، توفي سنة (351). انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (15/573)، وغاية النهاية (2/107).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (5/577).


(�)	في (م) و(ع) و(س): لقوله.


(�)	الكشاف (2/124).


(�)	هو منذر بن سعيد� XE "منذر بن سعيد" �، أبو الحكم الأندلسي قاضي الجماعة بقرطبة، فقيه محقق شاعر خطيب مفوه، من مصنفاته (الإنباه عن الأحكام من كتاب الله) و(الإبانة عن حقائق أصول الديانة) توفي سنة (355هـ)


	انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (16/173)، شذرات الذهب (4/289).


(�)	كذا في جميع النسخ، وفي المطبوع من المحرر (5/577): (عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � ()


(�)	هو مقاتل بن حيان� XE "مقاتل بن حيان" � بن دَوَال دور، أبو بسطام النَّبطي البلخي، المحدث العالم الثقة، كان صاحب سنة، حدث عن مجاهد والشعبي والضحاك وعكرمة وسالم بن عبدالله وغيرهم هرب من خراسان إلى كابل وأسلم على يده خلقٌ من أهلها، توفي سنة (150هـ). انظر ترجمته في: الجرح التعديل (8/353). سير أعلام النبلاء (6/340).


(�)	المحرر الوجيز (5/577).


(�)	الكشاف (2/124).


(�)	سقطت من (س).


(�)	الكشاف (2/124).


(�)	في (م) زيادة: "المفردات". ومن هنا بداية مفردات المقطع التالي, ولفظة "عاد" من كلمة "عدنا" في الآية (89).


(�)	انظر"عاد" بمعنى "صار" في: شرح التسهيل لابن مالك (1/344)، وارتشاف الضرب (3/1163).


(�)	في (م) زيادة: " الشاعر ".


(�)	البيت منسوب لامرأة من بني عامر, وهو في: أشعار النساء (ص83)، وفيه: وتمسك بالأكباد منكسرات. وشرح ديوان الحماسة (1/749)، وفيه: ويمسكن بالأكباد منكسرات. من قصيدة مطلعها: 


	وحرب يضج القوم من بعثاتها  .:.   ضجيج الجمال الجلة الدبرات.


(�)	طمس في الأصل للحرفين الأخيرين.


(�)	انظر: الكتاب (1/225)، وشرح الكافية الشافية لابن مالك (2/679، 225)، ارتشاف الضرب (3/1394).


(�)	انظر: المقتضب (2/276).ولم يقولوا: ضحية لأنها تصغير "ضحوة".


(�)	في (م) و(ع): أثعبت بالمكان. في (س): ثعبت بالمكان.


(�)	انظر: معجم مقاييس اللغة (1/378)، ولسان العرب (2/98) (ثعب).


(�)	انظر: المنصف (1/312)، أبنية الأسماء لابن القطاع (0/362).


(�)	مابين المعقوفين سقط من (ع).


(�)	في (ع): القسم عليه.


(�)	في (ع): سواء.


(�)	الطباق المعنوي: يسمى الطباق، والتضاد أيضا؛ وهو: الجمع بين المتضادين؛ أي: معنيين متقابلين كقوله تعالى: (ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘﮙ)[آل عمران:٢٦]. انظر: الإيضاح في علوم البلاغة (ص255)، الكليات - فصل (الميم) (ص845).


(�)	سبق في (ص67). وانظر: الكشف والبيان (4/261).


(�)	ذكر هذا التفسير الزجاج� XE "الزجاج" �، انظر: معاني القرآن (2/355).


(�)	في (س): أتباعهم.


(�)	انظر: الكشف والبيان (2/262)، والمحرر الوجيز (6/3).


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (14/155), غرائب القرآن ورغائب الفرقان (3/286).


(�)	انظر: البسيط (9/231)، والكشاف (2/125)، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (14/155), وغرائب القرآن ورغائب الفرقان (3/286).


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (14/155), وغرائب القرآن ورغائب الفرقان (3/286).


(�)	الكشاف (2/126)، وانظر: التبيان (1/582)، والكتاب الفريد (3/92).


(�)	انظر: الكتاب (3/187)، وارتشاف الضرب (5/2366). المقتضب (3/307).


(�)	سقطت الصلاة على النبي من (س).


(�)	الحديث أخرجه: مالك في الموطأ - كتاب صفة النبي ( - باب ما جاء في المساكين - (2/704)، وفيه " المسكين" بدلاًمن السائل. وأحمد في المسند (26/208) (16648) وحسنه شعيب الأرنؤوط، والنسائي في السنن - كتاب الزكاة - باب رد السائل - (5/86) (2564). وصححه الألباني في صحيح الجامع (2/658) (3502)، وصحيح سنن النسائي (2/217) (2564).


(�)	في (ع): مضموناً.


(�)	ذكر ذلك عند تفسير قوله تعالى: (ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ) [البقرة:١٧٠].


(�)	تصحفت في (ع) إلى " بل ".


(�)	منع من ذلك جمهور البصريين وأجازه الكوفيون والمبرد وأبي زيد والأخفش، ويجيزها المازني إن كان الجواب مضارعاً ويمنعه إن كان ماضياً. انظر: شرح التسهيل لابن مالك (4/86)، وشرح الأشموني على الألفية (4/22)، والمساعد (3/163)، وارتشاف الضرب (4/1879).


(�)	في الأصل المطبوع (تبين).


(�)	الكشاف (2/126).


(�)	المحرر الوجيز (6/4).


(�)	انظر: الكشاف (2/126).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/4).


(�)	البيت: للأشتر النخعي� XE "النخعي" � (مالك بن الحارث) انظر: ديوان الحماسة للمرزوقي (1/149)، والفائق في غريب الحديث (1/34). الوفر: هو المال، أي لم ينفقه فيما يكسبه جميلاً مع الأضياف، لسان العرب (15/354) (وفر).


(�)	في ديوان الحماسة والتذكرة الحمدونية "ابن حرب" بدلامن "ابن هند" والاختلاف هذا ورد في كثير من المصادر.


(�)	في (ع): " عن ".


(�)	البيت: للأشتر النخعي� XE "النخعي" � وهو الذي يلي البيت السابق. انظر: المصادر هناك والتذكرة الحمدونية (3/72).


(�)	في (م): الذي. وبدل اللذين في (س): هو الأعظم عند المؤمن والمؤثر على الكذب.


(�)	انظر: ما سبق (ص67).


(�)	في (م): " عدق " بالدال. قال ابن فارس: (عذق) العين والذال والقاف أصلٌ واحد يدلُّ على امتدادٍ في شيء وتعلق شيءٍ بشيء. من ذلك العِذْق عِذْق النَّخلة. انظر: معجم مقاييس اللغة (4/257).


(�)	المحرر الوجيز (6/5).


(�)	في (ع): "فيه" بدل قوله.


(�)	في (س): الكفرة.


(�)	هذا قول جمهور المفسرين انظر: تفسير الطبري (10/318) وما بعدها، وتفسير ابن أبي حاتم (5/1523)، والنكت والعيون (2/239)، والكشف والبيان (4/261)، والهداية إلى بلوغ النهاية (4/2450)، والبسيط (9/231)، وغيرها.


(�)	مثل يضرب لامتناع وقوع الأمر، انظر: جمهرة الأمثال (1/363).


(�)	سقطت من (س).


(�)	في (س): ليس.


(�)	في (م) و(س) تأخرت هذه العبارة إلى ما بعد كلمة "انتهى" التالية لها.


(�)	المحرر (6/5)، ممن ذكر هذا التأويل: الزجاج� XE "الزجاج" � في معاني القرآن (2/356)، والماوردي في النكت والعيون (2/240)، ومكي في الهداية إلى بلوغ النهاية (4/2450) وضعفه، والمهدوي في التحصيل (ص268)، والواحدي في البسيط (9/231) وقال: قول من لا يؤمن بإرادة الله تعالى الخير والشر. وهوقول الزمخشري� XE "الزمخشري" � في الكشاف (2/126). ومذهب المعتزلة في عمل المكلف: ما يسمونه بالعدل: ويعنون به أن العبد يخلق أفعاله، فالله حكيم منزه عن إرادة الكفر، والذي يضيف ذلك إلى الله ينسب إليه الظلم والسفه، ويخرج من القول بالعدل. انظر: شرح الأصول الخمسة للقاضي عبدالجبار ( ص69). وسيأتي بيان قولهم وقول الأشاعرة والجواب عن ذلك إن شاء الله تعالى.


(�)	في (س): ويكون.


(�)	انظر: الكشاف (2/125-126).


(�)	لأن مذهب المعتزلة أن العبد يخلق أفعاله كما ذكرنا قبي قليل، وأن الكفر والإيمان ليسا بمشيئة الله تعالى.انظر: الملل والنحل (1/38). وسيأتي التعليق على هذا إن شاء الله.


(�)	هذا قول أبي جعفر النحاس انظر: معاني القرآن (3/55)، وذكره ابن عطية� XE "ابن عطية" � ولم ينسبه لأحد انظر: المحرر الوجيز (6/6).


(�)	في (ع) و(س): وتعلق , وفي (م) غير منقوطة.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/6).


(�)	ذكر هذا القول: الماوردي في النكت والعيون (2/240)، والقرطبي في تفسيره (9/285).


(�)	عند تفسير الآية (8) من سورة الأنعام. و في (س) زيادة: (.


(�)	في (م) و(ع) و(س) زيادة: أي.


(�)	سقطت من (س).


(�)	انظر: الكشاف (2/126).


(�)	انظر: تاج العروس (7/6) (فتح)، وأضواء البيان (2/347). وحمير: قبيلة من بني سبأ، ومنهم ملوك اليمن من التبابعة، انظر: ونهاية الأرب في معرفة أنساب العرب (ص222).


(�)	انظر: النكت والعيون (2/240). وبنو مراد من أحياء بني كهلان وبلادهم إلى جانب زبيد، من جبال اليمن، وإليه ينتسب كل مرادي من عرب اليمن، انظر: نهاية الأرب في معرفة أنساب العرب (ص373).


(�)	البيت للأسعر الجُعفي، انظر لسان العرب (10/171)، وتاج العروس (7/6)، (فتح). ولفظه في اللسان والتاج: " أَلاَ مَنْ مُبْلِغٌ عَمْراً رَسُولاً " , وكذا في أكثر المصادر.


(�)	لعله: زرعة بن ذي يزن أحد ملوك اليمن، وقيل: زرعة بن سيف بن ذي يزن الذي ظهر على الحبشة بعد مولد النبي ( بسنتين، أسلم زرعة وآمن بالنبي ( ولم يره، وقدم بإسلامه - في كتاب إلى النبي ( - رسوله: مالك بن مرة الرهاوي. انظر: الاستيعاب (2/96), والإصابة في تمييز أسماء الصحابة (2/523)، وتاريخ دمشق (3/445).


(�)	أخرجه البيهقي في الأسماء والصفات (1/165)، والطبري في تفسيره (10/320)، وابن أبي حاتم في تفسيره (5/152).


(�)	معاني القرآن (1/385).


(�)	هو علي بن إبراهيم بن بحر، أبو الحسن القطان، الإمام الحافظ القدوة الزاهد، من أهل قزوين وكان عالمها في التفسير والفقه والنحو واللغة، صنف في فنون كثيرة، توفي سنة (345)، ترجمته في: الجرح والتعديل (6/172)، سير أعلام النبلاء (15/463).


(�)	انظر قول السدي� XE "السدي" � في: تفسير الطبري10/321, وقول ابت بحر في: النكت والعيون (2/241).


(�)	هو الزجاج� XE "الزجاج" �، سبق التعريف به.


(�)	انظر: معاني القرآن للزجاج (2/358).


(�)	انظر: عرائس المجالس (ص167)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/286).


(�)	في (م) و(س) سقط لفظ الجلال.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/6).


(�)	في (م): الذين استكبروا.


(�)	سقط من (ع).


(�)	انظر: الكشاف (2/256).


(�)	انظر هذه المسألة في: شرح الشافية للرضي (4/456)، المساعد (2/325)، ارتشاف الضرب (4/1783)، إعراب القرآن وبيانه للدرويش (3/10).


(�)	ما بين المعقوفين طمس في الأصل.


(�)	قال سيبويه� XE "سيبويه" �: وأما "إذن" فجوابٌ وجزاءٌ، انظر: الكتاب (4/234)، وقال الفارسي: في الأكثر، انظر: مغني اللبيب (1/111).


(�)	ما بين المعقوفين طمس في الأصل.


(�)	هذا القول ذكره الرضي في شرح الكافية وعزاه إلى بعض الكوفيين (3/194)، وكذا أبو حيان في ارتشاف الضرب (4/1650).


(�)	ما بين المعقوفين طمس في الأصل.


(�)	ما بين المعقوفين طمس في الأصل.


(�)	في (ع): "عباس" بدل "ابن عباس� XE "ابن عباس" �".


(�)	الضحاك� XE "الضحاك" � بن مزاحم البلخي الخراساني الهلالي، أبو محمد، وأبو القاسم، قيل أخذ عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � وأبي سعيد وابن عمر وغيرهم، وقيل لم يلق ابن عباس، قال: سفيان الثوري� XE "سفيان الثوري" �: خذوا التفسير من أربعة: سعيد بن جبير� XE "سعيد بن جبير" �، ومجاهد، وعكرمة، والضحاك، وتوفي سنة (102هـ).نظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (4/598)، و تهذيب التهذيب (4/397).


(�)	انظر: هذه الأقوال في الكشف والبيان (4/262)، ومعالم التنزيل (3/258).


(�)	الكشاف (2/126).


(�)	عند تفسير آية(78) من هذه السورة.


(�)	ما بين المعقوفين طمس في الأصل.


(�)	أخرج نحوه عنه ابن أبي حاتم في تفسيره (9/2815) عند تفسير قوله تعالى: (ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻﭼ)[الشعراء:١٨٩]. وذكره الثعلبي في تفسيره (4/262)، والبغوي في تفسيره (3/258) وفيه: الجراد "المقلي" بدل "المقلو"، وهي لغة انظر: لسان العرب (11/294) (قلا). وأخرج الطبري في تفسيره (10/322) نحوه عن السدي� XE "السدي" �.


(�)	ذكر هذا القول الثعلبي في تفسيره (7/178)، والبغوي في تفسيره (3/258)، والقرطبي في تفسيره (16/75).


(�)	يزيد الجريري: لم أجد له ترجمة.


(�)	أخرجه الثعلبي في تفسيره (7/179) عن المسيب بن برد الجريري، وذكره البغوي� XE "البغوي" � في تفسيره (3/258)، والقرطبي في تفسيره (16/75) كلاهما عن يزيد الجريري، وذكر نحوه ابن أبي حاتم في تفسيره (9/2816) عن قتادة� XE "قتادة" � عن عبدالله بن عمرو بن العاص� XE "عبدالله بن عمرو بن العاص" � بدون إسناد.


(�)	انظر هذه الأقوال في: تفسير البغوي� XE "البغوي" � (3/258).


(�)	في (س) زيادة: الشاعر.


(�)	أبو عبدالله البجلي: لم أجد له ترجمة، ولكن للشيخ أحمد شاكر ~ بحث لطيف فيه أنقله كما هو، انظر: تفسير الطبري (12/568)، قال: (الأثر: 14871-"أبو عبدالله البجلي� XE "أبو عبد الله البجلي" �"، لم أجد من يكنى بها، ولكن روى أبو جعفر في تاريخه مثل هذا الخبر، في ذكر هؤلاء الملوك (1/99)، وإسناد يفسر هذا الإسناد قال: "حدثنا ابن حميد قال، حدثنا سلمة بن الفضل، عن يحيى بن العلاء، عن القاسم بن سلمان، عن الشعبي قال: أبجد، وهوز، وحطي، وكلمن، وسعفص، وقرشت، كانوا ملوكًا جبابرة... و"يحيى بن العلاء البجلي"، كنيته"أبو سلمة"، ويقال"أبو عمرو". ولم أجد كنيته"أبو عبدالله"، ولكن ظاهر هذا الإسناد يرجح أن "أبا عبدالله البجلي"، هو نفسه"يحيى بن العلاء البجلي"، والله أعلم. و"يحيى بن العلاء البجلي"، قال أحمد: "كذاب يضع الحديث. مترجم في التهذيب، والكبير (4/2/297)، وابن أبي حاتم (4 2/179).


(�)	في الأصل: "حاد".


(�)	عند الطبري: "أخته".


(�)	في (س): حتف.


(�)	في (س): نار.


(�)	المحرر الوجيز (6/7-8-9). وهي عند الطبري (10/323-324) ونسبها لابن إسحاق. وهذه من الأخبار الإسرائيلية التي ينقصها النقل الصحيح، وهي لا تصدق فإذا كان القوم قد هلكوا جميعاً فمن نقل لنا أشعارهم؟ وربما هي مصنوعة والله أعلم.


(�)	في (س) زيادة: تعالى.


(�)	سقط حرف "الفاء" في (م): من "فجعلناها".


(�)	في (س): وكقول الشاعر.


(�)	في (م) الشاعر. البيت منسوب في كتاب الأغاني (15/103)، ولسان العرب (3/69) (حجن) لعمرو ابن الحارث بن مُضاض الجرهمي، وفي معجم البلدان (2/260) إلى مُضاض بن عمرو الجرهمي.


(�)	في (ع): الأعراب.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/10).


(�)	البيت لحاتم الطائي، من قصدة مطلعها: 


	أَماوِيَّ قد طالَ التَّجَنَّبُ والهَجْرُ... وقَدْ عَذَرَتْنِي في طِلابِكُمُ العُذْرُ.


	انظر: لسان العرب (7/350) (صعلك)، وفي ديوانه جعل البيت شطرين لبيتين من القصيدة (ص23).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/12).


(�)	انظر: تفسير ابن أبي حاتم (6/2052).


(�)	أثر قتادة� XE "قتادة" �: في تفسير الطبري (10/326)، وابن أبي حاتم (6/2053).


(�)	هو أبو الحسن، سعيد بن مسعدة البلخي ثم البصري، المجاشعي بالولاء، نحوي عالم باللغة والأدب، أخذ عن الخليل بن أحمد� XE "الخليل بن أحمد" �, ولزم سيبويه� XE "سيبويه" � حتى برع، له كتاب "معاني القرآن" توفي نحو سنة (215هـ). انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (10/206)، وطبقات النحويين واللغويين (ص72).


(�)	أخذ أبو حيان نسبة هذا القول للأخفش من زاد المسير (3/158), ولم أجده في معاني القرآن للأخفش، وهو مروي عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � وقتادة� XE "قتادة" � في تفسير الطبري (10/326)، وقال به أبو عبيدة� XE "أبو عبيدة" � في مجاز القرآن (1/221).


(�)	هو عبدالرحمن بن زيد بن أسلم� XE "زيد بن أسلم" � العمري المدني، كان صاحب قرآن وتفسير، جمع تفسيرا في مجلد، وكتابا في الناسخ والمنسوخ. وحدث عن: أبيه، وابن المنكدر، توفي سنة (182هـ). انظر ترجمته في: الجرح والتعديل (5/233), وسير أعلام النبلاء (8/349).


(�)	أثر ابن زيد� XE "ابن زيد" � في تفسير الطبري (10/326)، وانظر: زاد المسير (3/232) حيث نسبه لابن زيد ومقاتل. ولم أجده منسوباً لقتادة، لكن عند ابن أبي حاتم منسوب لأبي مالك مع ذكر أثر قتادة� XE "قتادة" � السابق فلعله ظنه قول آخر لقتادة.


(�)	انظر: معاني الزجاج� XE "الزجاج" � (2/358).


(�)	انظر: تفسير غريب القرآن/170).


(�)	انظر: هذا القول عند أبي البركات في " في غريب إعراب القرآن" (1/369).والعكبري في الإملاء (1/280).


(�)	انظر: الكشاف (2/126).


(�)	انظر: التبيان في إعراب القرآن (1/384).


(�)	ما بين المعقوفين طمس في الأصل.


(�)	ما بين المعقوفين طمس في الأصل.


(�)	في (م) و(ع) و(س): لهذا الابتداء.


(�)	انظر الكشاف (2/127).


(�)	سقط من (ع).


(�)	انظر: التبيان (1/384).


(�)	آية (79) من سورة الأعراف.


(�)	في (م) و(ع) و(س): على الحزن.


(�)	الحديث في: سنن أبي داود - كتاب الجهاد - باب النهي عمن اعتصم بالسجود - (3/104)، وسنن النسائي - كتاب القسامة - باب: القعود بغير حديد - (8/404)، وسنن الترمذي� XE "الترمذي" � - كتاب السير - باب كراهية المقام بين أظهر المشركين - (4/155)، وصححه الألباني في إرواء الغليل (5/29) (1207).


(�)	هو مكي بن أبي طالب� XE "مكي بن أبي طالب" � حَمُّوش بن محمد بن مختار القيسي القيرواني ثم القرطبي� XE "القرطبي" � أبو محمد، العلامة المقرئ، كان من أوعية العلم، مع الدين والسكينة والفهم، من مصنفاته (الكشف عن وجوه القراءات) (المشكل) توفي سنة (437 هـ). انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (14/394)، شذرات الذهب (5/175).


(�)	في (ع): ومن.


(�)	الهداية إلى بلوغ النهاية (4/2453)، وانظر: المحرر الوجيز (6/12).


(�)	انظر: إعراب القرآن للنحاس (2/139)، مختصر شواذ القرآن (ص50)، المحرر الوجيز (6/12). ولم يذكر ابن خالويه الأعمش� XE "الأعمش" �.


(�)	عند تفسير قوله تعالى: " وإياك نستعين " وقرر أنها لغة قيس وتميم وأسد وربيعة. وقال: وكذلك حكم المضارعة في هذا الفعل وما أشبهه، قال ابن عطية� XE "ابن عطية" �: وهذه اللغة تطرد في العلامات الثلاث: همزة المتكلم، ونون الجماعة، وتاء المخاطبة. انظر: المحرر الوجيز (6/13)، المحتسب (1/330)، وإعـراب القراءات الشاذة للعُكْبَرِي (1/96)، والدر المصون (1/60).


(�)	في (ع): أحل.


(�)	سقط من (ع).


(�)	سقط من (ع).


(�)	في تفسير سورة الأنعام عند قوله تعالى: (ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ) [لأنعام:٤] ذكر أنه لا يصح دخول الاستثناء على الفعل الماضي إلا بشرطين أحدهما: أن يسبقه فعل كما في هذا الآية، والثاني: أن تدخل على ذلك الماضي "قد".


(�)	انظر: النكت والعيون (2/242) ويبدو أن أبا حيان نقله منه. وأثر ابن عباس� XE "ابن عباس" � في: تفسيرالطبري (10/329)، وتفسير ابن أبي حاتم (5/1526)، وأثر قتادة� XE "قتادة" � عند الطبري (10/329).ولم أجد أثر مجاهد والحسن إلا عند الماوردي في النكت والعيون.


(�)	سقط من (ع).


(�)	انظر: الإملاء للعكبري (1/38)، والدر المصون (1/379) و(2/371).


(�)	انظر: الدر المصون (5/388).


(�)	في (م) و(ع) و(س) زيادة: أي.


(�)	انظر أثر مجاهد في تفسير الطبري (10/330)، وابن أبي حاتم (5/1527).


(�)	انظر: النكت والعيون (2/242).


(�)	في (م) و(س): ذنبه.


(�)	انظر أثر الحسن في تفسير ابن أبي حاتم (5/1527).


(�)	انظر أثر قتادة� XE "قتادة" �: في تفسير الطبري (10/331)، وابن أبي حاتم (5/1527).


(�)	في (م) و(ع) و(س): " لا بابتلاء ".


(�)	في (م) و(س): ننكر.


(�)	لفظة (الآية) زيادة من (م), وذكر ذلك في تفسير سورة الأنعام عند قوله تعالى: (ﰇ ﰈ ﰉ ﰊ ﰋ ﰌ ﰍ)[الأنعام:٩٥].


(�)	في (م) و(س): أنهم يتلبسون.


(�)	الصحيح أن الطاعات من الإيمان، وليست ثمرة له، وقوله هنا على مذهب الأشاعرة الذين لا يدخلون العمل في مسمى الإيمان، أما أهل السنة والجماعة فالإيمان عندهم قول وعمل، يزيد بالطاعة وينقص بالمعصية. انظر: المخالفات العقدية لمنهج أهل السنة عند أبي حيان الأندلسي (ص491)، و المفسرون بين التأويل والإثبات (ص1088).


(�)	في (س): ليتيسر.


(�)	أثبت الأشاعرة للعبد قدرة غير مؤثرة في الفعل، والفعل المقدور هو فعل الله وخلقه، وليس فعلاً للعبد؛ فقالوا هذا المقدور كسب للعبد، وليس فعلاً له حقيقة، لأن الفعل المقدور وُجد مقارناً لقدرة العبد، وليس لقدرته أدنى تأثير في إيجاد المقدور، وذلك كلون الإنسان وطوله وغير ذلك من الصفات التي ليس للإنسان تأثير في إيجادها، وهذا بمعنى قول الجهمية (الجبرية)، بل قولهم يتعدى إلى أبعد من ذلك: فيلزم منها أنها أفعال لا فاعل لها؛ لأن الإنسان غير فاعل لأفعاله، وهي قائمة به تنسب إليه، ولم تقم بالله ولم تنسب إليه. وهم لم يفرقوا بين الفعل والكسب بفرق معقول، بل جاءوا بكلام متناقض، فقالوا: الكسب: هو المقدور بالقدرة الحادثة، وتارة يقولون: ما قام بمحل القدرة أو بمحل القدرة الحادثة، وإذا قيل لهم: ما القدرة الحادثة؟ قالوا: ما قامت بمحل الكسب، ونحو ذلك من العبارات التي تستلزم الدور. ومذهب أهل السنة والجماعة: ان الإنسان له قدرة مؤثرة في الفعل بلا استقلال، وله مشيئة يختار بها الأفعال، فهو يفعل بقدرته ومشيئته أفعاله حقيقة لا مجازاً، ولكن فعله ومشيئته لا تخرج عن قدر الله، فالله الذي أقدره على الاختيار والفعل بعد أن خلق فيه القوى والآلات، وأزال عنه الموانع والعوائق، وأفعال الإنسان تنسب إليه، والله خالق العبد وأفعاله. والكسب: هو فعل العبد الذي يعود إليه بالنفع أو الضر، قال تعالى: (ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣﯤ)[البقرة:٢٨٦]، فكسب النفس لها أو عليها، كما يقال: كسب مالاً أو حمداً.


	انظر: الملل والنحل (1/84)، مجموع فتاوى ابن تيمية (8/118)، ومنهاج السنة (3/109)، وشرح العقيدة الطحاوية (2/652)، وشفاء العليل (1/190) وما بعدها. المخالفات العقدية لمنهج أهل السنة والجماعة عند أبي حيان الأندلسي (.../435-437).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/17).


(�)	انظر: الكشاف (2/129).


(�)	في (س): نزغة.


(�)	يشير أبو حيان ~ إلى أصل المعتزلة في عمل المكلف، حيث أن من أصولهم، العدل: ويعنون به أن العبد يخلق أفعاله، فالله حكيم لا يأمر ولا يريد المعاصي، ومن أضاف ذلك إلى الله فقد نسب إليه الظلم والسفه وخرج من القول بالعدل. انظر: شرح الأصول الخمسة للقاضي عبدالجبارص69. وظاهر عبارة الزمخشري� XE "الزمخشري" � هنا صحيحة، لكنها خالفت أصل الأشاعرة، وهم الذين يرون أن قدرة العبد غير مؤثرة في الفعل، وسبق بيان ذلك في الصفحة السابقة، وسبق أن مذهبهم أقرب إلى الجبرية، فهو نقيض قول المعتزلة، ولذلك اعترض أبو حيان.


(�)	في (س): لم.


(�)	في كلامة هنا جملة من الإيهامات.


	الأول: أن ذكر الإيمان والتقوى لا يعني أن التقوى لا تدخل في مسمى الإيمان, وإنما هي من عطف الخاص على العام لمزيد مزية في الخاص, بينما أشعر صنيعه أن الإيمان شىء والتقوى شيء آخر, كما هو مذهب الأشاعرة الذين يرون أن الأعمال لا تدخل في مسمى الإيمان


	وقوله: (بخلاف الإيمان فإنه ينفع وإن لم يكن معه فعل الطاعات) يؤكد أنه موافق للأشاعرة: أن الطاعات غير داخلة في مسمى الإيمان.


	الثاني: جعل التكذيب مقابلٌ للإيمان, وهذا يؤول إلى مذهب الأشاعرة الذين يحصرون الكفر في مجرد التكذيب، والتحقيق عند أهل السنة أن الإيمان يقابله الكفر بأنواعه والتي منها التكذيب ومنها التولي ومنها الشك...ألخ.


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (14/193). والنكت والعيون (2/243).


(�)	انظر: النكت والعيون (2/243).


(�)	انظر: المصدر السابق.


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (14/193).


(�)	ما بين المعقوفين طمس في الأصل.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/17).


(�)	أبو عبدالرحم السلمي، مقرئ الكوفة، الإمام العلم، عبدالله بن حبيب بن ربيعة الكوفي، من أولاد الصحابة، مولده في حياة النبي (، عرض القرآن على علي وابن مسعود وقيل: وعلى عثمان، أخذ عنه: عاصم بن أبي النجود� XE "عاصم بن أبي النجود" �، ويحيى بن وثاب، وعطاء بن السائب، وعرض عليه الحسن والحسين (، توفي سنة (74هـ). انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (4/267), وطبقات ابن سعد (6/172).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/16)، وقراءة ابن عامر� XE "ابن عامر" � في السبعة (ص286)، والحجة للفارسي (4/52).


(�)	في (س): تيسر.


(�)	كلام الزمخشري� XE "الزمخشري" �، انظر: الكشاف (2/129).


(�)	في (م) و(ع) و(س): أمن.


(�)	انظر الهمزة للإنكار والتوبيخ في: شرح الكافية للرضي (4/447)، ومغني اللبيب (1/93)، وارتشاف الضرب (2/697).


(�)	الكشاف (2/129).


(�)	في (ع): على.


(�)	سقط من (ع).


(�)	انظر قول الزمخشري� XE "الزمخشري" � ورد أبي حيان عليه في البحر المحيط عند تفسير قوله تعالى: (ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ) [الأعراف:٦٣] . الكشاف (2/111) .


(�)	انظر: تفسير الآية (4) من هذه السورة.


(�)	في (س): والضحى. وسقط منها: وتقيدت.


(�)	ابن كثير� XE "ابن كثير" � وابن عامر� XE "ابن عامر" �.


(�)	انظر: السبعة (ص286)، والحجة لأبي علي الفارسي (4/52)، والكشف لمكي (1/468).


(�)	انظر "أو" للتنويع في: إعراب القرآن للنحاس (4/139)، والكشف لمكي (1/468).


(�)	تأتي "أو" بمعنى الواو للإباحة، انظر: معاني القرآن للزجاج (2/201)، والتبيان (1/362)، وشرح الكافية للرضي (2/352)، وارتشاف الضرب (4/1990).


(�)	في (ع): والتخيير.


(�)	انظر: "أو" للتخيير في: الحجة لأبي علي الفارسي (4/53)، الكشف لمكي (1/468)، والبيان لأبي البركات (1/369)، والتبيان للعكبري (1/584).


(�)	انظر: السبعة (ص287)، والحجة لأبي علي الفارسي (4/52)، والكشف لمكي (1/468).


(�)	سقط من (ع) كلمة: أهل.


(�)	في (م): لأخذ.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/18).


	هذه الآية تثبت صفة مكر لله بأعدائه- المكر الذي يليق بجلاله وعظمته- ولا يوصف الله بالمكر مطلقاً, بل يوصف به مقيداً بمقابلة مكر أعداء الدين، وهي بهذا صفة مدح تدل على قدرة الله على المكر بالماكرين بدينه ورسله وأوليائة. ومكر الله جلا وعلا يكون باستدراج أعدائه حتى إذا ظنوا أنهم في غاية الأمن أخذهم أخذ عزيز مقتدر من حيث لا يشعرون، ومثل صفة مكر الله بأعدائه: مخادعته للمخادعين واستهزاؤه بالمستهزئين. انظر: الحجة في بيان المحجة وشرح عقيدة أهل السنة (1/167)، ومجموع وفتاوى ابن عثيمين (2/65).


(�)	هو عطية بن سعد بن جنادة العوفي� XE "عطية بن سعد بن جنادة العوفي" � الكوفي، أبو الحسن، من كبار التابعين، أفتى في زمن الصحابة، بالغ الفصاحة، وبليغ المواعظ، كثير العلم بالقرآن ومعانيه، ، روى عن ابن عباس� XE "ابن عباس" �، وابن عمر وأبي سعيد الخدري، توفي سنة (111)، انظر ترجمته في: وسير أعلام النبلاء (5/325)، طبقات المفسرين للأدنه وي (1/13). وذكر قوله الثعلبي في الكشف والبيان (4/283)، والبغوي في تفسيره (3/282) زاد، وابن الجوزي في زاد المسير (3/260).


(�)	انظر: الكشف والبيان (4/265).


(�)	تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/290)، ومعناه عند الطبري (10/334)، وفي الكشف والبيان نسبه لقتادة (4/265).


(�)	انظر: تفسير الطبري (18/93)، (1/313).


(�)	انظر هذه الآثار في: تفسير الطبري (10/335).وأخرج ابن أبي حاتم أيضاً أثر مجاهد (4/1529).


(�)	انظر: معاني القرآن للزجاج (2/361)، وذكره أبو البقاء في التبيان (1/584) ورجح أن الفاعل"أن لو نشاء"، والكتاب الفريد (3/97).


(�)	نُسبت في المبسوط (ص182) ليعقوب برواية زيد. وكذا في شواذ القراءات (ص190) وزاد: والسلمي ومجاهد وقتادة، ونسبها ابن خالويه في شواذ االقرآن (ص50) إلى ابن عباس� XE "ابن عباس" � والسلمي.


(�)	في (س): سياف.


(�)	انظر: الدر المصون (5/393)، واللباب في علوم الكتاب (9/238)، وروح المعاني (9/265).


(�)	في (س): لهم.


(�)	انظر: الكشاف (2/130)، والتبيان (1/584)، والكتاب الفريد (3/97).


(�)	تصحفت في (م) و(ع) و(س) إلى: نبين ونوضح.


(�)	سقط من الأصل.


(�)	أي: الأول والثاني اللذين ذكرهما المؤلف.


(�)	في (س): لا أن.


(�)	أجازه الفراء� XE "الفراء" � والنحاس، انظر: معاني القرآن للفراء (1/386)، وإعراب القرآن للنحاس (2/140).


(�)	في (س): يأن.


(�)	انظر: اللامات للزجاجي (ص127)، وارتشاف الضرب (4/1901).


(�)	نسبه لابن عباس( الواحدي� XE "الواحدي" � في البسيط (7/253)، وذكره القرطبي� XE "القرطبي" � في تفسيره (9/290) ولم ينسبه لأحد.


(�)	هو أبو بكر بن بَشَّار، محمد بن القاسم، ابن الأنباري� XE "ع:ابن الأنباري" �� XE "ابن الأنباري" �، الحافظ العلامة اللغوي، والمقرئ النحوي، كان صدوقاً ديناً من أهل السنة، كان آية في الحفظ والعلم، من مؤلفاته: "الوقف والابتداء"، و"المشكل" وغيرها، توفي سنة (328 هـ). ترجمته في: سير أعلام النبلاء (15/274)، وشذرات الذهب (4/152).


(�)	في (ع): يصيب.


(�)	هكذا في جميع النسخ، وفي زاد المسير: الاستقبال.


(�)	سقط من (ع).


(�)	الفعل "يجعل" في الآية معطوف على "جعل" لا على "شاء" والصحيح أن يقول هنا: "يجعل". ولكن لعله يريد: أن فعل الشرط وجوابه لا يكونان إلا للمستقبل، فقال: "إن يشأ" ويريد: "إن يشأ يجعل"، فالفعلان للمستقبل من جهة المعنى، فجاز العطف. انظر: أوضح المسالك (3/355).


(�)	نقل قوله من زاد المسير (3/235).


(�)	انظر "لو" بمعنى"إن" في: شرح التسهيل لابن مالك (1/28)، والتذييل والتكميل (1/105)، والجنى الداني (0/285).


(�)	ما يعبر عنه أهل النحو بقولهم: "حرف امتناع لامتناع".


(�)	في (ع): يصيب.


(�)	البيت في: التسهيل لابن مالك (1/28)، والتذييل والتكميل (1/105)، والجنى الداني(0/285) دون نسبة.


(�)	انظر: الكشاف (2/130).


(�)	سقط من (م) و(ع) و(س).


(�)	في (س): لا يساعد هذا المعنى. وفي المطبوع من الكشاف(2/130): لا يساعد عليه المعنى.


(�)	في (م) و(ع) و(س): كان.


(�)	انظر: الكشاف (2/130).


(�)	في (م) و(ع) و(س): تأولنا.


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (14/164).


(�)	سقطت "فهم" من (س).


(�)	سقطت من (س).


(�)	تفسير الرازي (14/164).


(�)	في (م) و(ع) و(س): لأنَّ جعل.


(�)	انظر "الواو" بمعنى "أو" للتخيير أو الإباحة في: الكشاف (1/239) عند تفسير قوله تعالى: ( ﰋ ﰌ ﰍﰎ ﰏ ﰐ ﰑﰒ) [البقرة:١٩٦]، شرح الكافية لابن مالك (3/1223)، ومغني اللبيب (4/370).


(�)	في (س): ونطبع.


(�)	سقطت من (س).


(�)	في (س) زيادة: به.


(�)	أبو علي محمد بن عبدالوهاب البصري، المعتزلي، من مؤلفاته: "الأصول"، و"الأسماء والصفات"، و"التفسير الكبير"، قال الإمام الذهبي: كان مع بدعته متوسعاً في العلم، سيال الذهن، وهو الذي ذلل الكلام وسهله، توفي سنة (303). انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (14/183)، وشذرات الذهب (4/18).


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (14/195) بالمعنى، وفيه: "قال: الجبائي� XE "الجبائي" �، ولم يقل: قال أبو علي".


(�)	أبو بكر بن الأصم، المعتزلي، كان مع بدعته ديناً وقوراً، صبوراً على الفقر، من مؤلفاته: "خلق القرآن"، و"الحجة والرسل"، و"كتاب في التفسير" توفي سنة (201). انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (9/402)، والوافي بالوفيات (10/169).


(�)	لم أجد قول الأصم.


(�)	ما بين المعقوفين طمس في الأصل.


(�)	سقط من(ع). و في (س): فلا يؤمن بها.


(�)	لم أجد قول أبي مسلم.


(�)	هكذا في جميع النسخ بزيادة: (لهم) بخلاف مافي الكشاف المطبوع، وبخلاف آية الأعراف أيضاً، وهي بهذه الزيادة آية في سورة السجدة، قال الله تعالى: ﴿ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢﮣ ﮤ ﮥ ﴾ [السجدة:٢٦].


(�)	سقط من(ع).


(�)	انظر الكشاف (2/130).


(�)	في (س): الذين.


(�)	انظر مسألة عدم جواز الفصل بين جملة الصلة وبين أبعاضها بأجنبي في: الخصائص (2/403)، وشرح التسهيل لابن مالك (1/232).


(�)	الإضمار هو: ترك الشيء مع بقاء أثره، واختلف في الإضمار والحذف هل هما بمعنى واحد أو لا؟ فهما بمعنى واحد عند بعض النحويين، قال أبو حيان في البحر المحيط: (1/64) وهو موجود في اصطلاح النحويين، أعني أن يسمى الحذف إضماراً) ومنهم من فرق بينهما (فالإضمار ترك الشيء مع بقاء أثره والحذف أعم منه سواء بقي أثره أو لا) فالإضمار جزء من الحذف. والمشهور أنه مجاز: قال ابن عطية� XE "ابن عطية" � في المحرر الوجيز (8/47): (وحذف المضاف هو عين المجاز أو معضمه)، انظر: البرهان في علوم القرآن (3/102، 103)، والكليات (ص135، 277).


(�)	التضمين هو: إشراب لفظٍ معنى لفطٍ آخر؛ لإفادة معنى اللفظين؛ لأن ذلك أقوى من إعطاء معنى واحد، فيعديه تعديته في بعض لمواطن، كقوله: "حقيق على أن لا أقول على الله إلا الحق" ضمن حقيق معنى حريص ليفيد أنه محقوق بقول الحق وحريص عليه. انظر: مغني اللبيب (6/671), والإشارة إلى الإيجاز في بعض أنواع المجاز (ص54-55)، وحاشية الصبان (1/46)، ووقفات مع أطروحة علمية بعنوان (التضمين النحوي في القرآن الكريم).د.أحمد بن محمد الخراط، ملتقى أهل التفسير.


(�)	في الأصل "الاتعا " طمست الظاء.


(�)	انظر: تفسير الطبري (10/337)، وتفسير البغوي� XE "البغوي" � (3/261)، والكشاف (2/131)، والبسيط (9/256) ونسبه لابن عباس، ولباب التفاسير (ص415)، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/164)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/290).


(�)	في (س): إبقاؤه.


(�)	انظر: التبيان (1/585 و259).


(�)	سقط من (م) و(ع) و(س).


(�)	في (س) مكان "الرسول": (.


(�)	الحديث أخرجه الطبراني في المعجم الكبير (17/86)، من حديث عدي بن حاتم( وفي سنده حصين السلولي وهو ابن جنادة حديثه موضوع، انظر: ميزان الاعتدال (2/314), والثقات لابن حبان (1/181)، ومجمع الزوائد (9/752).


(�)	أمية بن أبي الصلت� XE "أمية بن أبي الصلت" � الثقفي: شاعر جاهلي حكيم، أدرك الإسلام ولم يسلم حتى مات، انظر أخباره: في البداية والنهاية (2/206)، ومروج الذهب (1/70).


(�)	في (م) و(س) زيادة: " لا قعبان من لبن"وفي (ع): "لا تعبان من لبن", البيت لأمية ابن أبي الصلت، انظر: ديوانه (ص179)، وتمامه: تلك المكارم لا قَعْبَانِ من لبنٍ... شِيبَا بماءٍ فعادا بعدُ أبوالا.


	وينسب للنابغة الجعدي وهو في ديوانه (ص127)، قال ابن سلام: ترويه عامر للنابغة الجعدي، والرواة مجمعون أن أبا الصلت ابن أبي ربيعة قاله، انظر: طبقات فحول الشعراء (1/58-59).


(�)	أجازهما الزمخشري� XE "الزمخشري" � في الكشاف (2/130)، والهمذاني في الكتاب الفريد (398)، وأجاز ابن عطية� XE "ابن عطية" � الثاني في المحرر الوجيز (6/20).


(�)	انظر "من" للتبعيض في: الكتاب (4/225)، وشرح الكافية للرضي (4/265)، ومغني اللبيب (4/139)، وقال المبرد� XE "المبرد" �: أصلها للغاية، وكونها للتبعيض عائد لهذا, انظر: المقتضب (1/44).


(�)	في (م) كتبت هكذا: " وازدجاراً وإكاراً " وفي (ع): "وإذا كان ".


(�)	في (م) و(ع) و(س) زيادة أول الآية الكريمة: " ولقد جاءتهم رسلهم بالبينات ".


(�)	أُبي بن كعب� XE "أُبي بن كعب" � بن قيس بن عبيد بن زيد، الأنصاري(، أبو المنذر، سيد القراء، من أصحاب العقبة الثانية،  شهد بدراً والمشاهد كلها، أمر الله النبي ( أن يقرأ عليه سورة البينة، أول من كتب للنبي (، توفي سنة (30هـ) على الأصح. انظر ترجمته في: الاستيعاب (1/160)، والإصابة (1/180).


(�)	سقط من (م) و(ع). انظر أثر أبي عند الطبري (10/337)، وتفسير ابن أبي حاتم (5/1530).


(�)	نسبه للربيع القرطبي� XE "القرطبي" � في تفسيره (9/291)، وذكر معناه الطبري في تفسيره (10/337) عن الربيع بن أنس.


(�)	يمان بن رئاب� XE "يمان بن رئاب" �، خراساني، قال الدارقطني: ضعيف يرى رأي الخوارج.وقال: قال لنا أبو بكر النقاش: كان يمان بن رئاب بخراسان وله كتاب في التفسير ومعاني القرآن, انظر: المؤتلف والمختلف (ص177)، المغني في الضعفاء (1/110).


(�)	سقط من (م) و(ع) و(س). انظر قول يمان بن رئاب� XE "يمان بن رئاب" � في: الكشف والبيان (4/266)، وزاد المسير (3/236).


(�)	في (م) و(ع) و(س): " لقوله ".


(�)	لباب التفسير (ص415).


(�)	في (س): مما.


(�)	سقط من (ع).


(�)	في (الأصل): يزوغون.


(�)	في (م) و(س): تكرر.


(�)	الكشاف (2/131).


(�)	في (ع): وتظاهرت.


(�)	في (م) و(ع) و(س) زيدت: من.


(�)	سقط من (ع).


(�)	انظر قول مجاهد في: تفسير الطبري (10/338)، وتفسير ابن أبي حاتم (5/1530).


(�)	في (س): بأنهم.


(�)	سقطت لفظة ( به) من (الأصل) و(ع).


(�)	أحرجه الطبري في تفسيره (10/337)، وابن أبي حاتم (5/1530).


(�)	المحرر الوجيز (6/21-23).


(�)	انظر لام الجحود في: الكتاب (3/7)، والمقتضب (2/7)، ومغني اللبيب (3/164)، وارتشاف الضرب (4/1656).


(�)	في (الأصل): كذبوا.


(�)	قال الأخفش في معاني القرآن (2/528): (فقوله: ﴿ ﮧ ﮨ ﴾ - والله أعلم- يقول: " بتكذيبهم").


(�)	انظر: أسرار التكرار (ص125).


(�)	في (ع): بالتصريح.


(�)	في (م) و(ع): بالتصريح.


(�)	في (س) تقدمت هنا: بنون العظمة.


(�)	في (س): في.


(�)	سقط من (م).


(�)	في (س): لطبع.


(�)	انظر: أسرار التكرار (ص126).


(�)	لم أجد قول التبريزي� XE "التبريزي" �. وانظر هذه الأقوال في: تفسير الطبري (10/340)، والهداية إلى بلوغ النهاية (4/2475)، والكشاف (2/131), وزاد المسير (3/239).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/340)، وانظر: المحرر الوجيز (6/23).


(�)	انظر: زاد المسير (3/236)، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (14/197)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/291).


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (14/197).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/23).


(�)	انظر: مجاز القرآن (1/223)، ومعاني القرآن للنحاس (3/59)، وليس المراد بالزيادة الحشو والعبث الذي لافائدة له؛ لأن كلام الله منزه عن ذلك، ولكن المراد: أنها لم تفد معنى جديداً، فالكلام يستقيم بدونها, فهي تأتي للتوكيد أو للتعميم والاستغراق ونحو ذلك. قال سيبويه� XE "سيبويه" �: ( وقد تدخل في موضعٍ لو لم تدخل فيه كان الكلام مستقيما, ولكنها توكيد بمنزلة "ما" إلا أنها تجر؛ لأنها حرف إضافة, وذلك قولك: ما أتاني من رجلٍ, وما رأيت من أحدٍ, ولو أخرجت من كان الكلام حسناً ولكنه أُكِّد بـ"من" لأن هذا موضع تبعيض فأراد أنه لم يأته بعض الرجال والناس) انظر: الكتاب (4/225), ورصف المباني (ص324)، ومغني اللبيب (4/87)، وارتشاف الضرب (4/1723)، وهمع الهوامع (4/215).


(�)	سقط من (ع).


(�)	ما بين المعقوفين طمس في الأصل.


(�)	انظر: الكتاب الفريد (3/99).


(�)	سقط من (م) و(ع).


(�)	سقط من (م).


(�)	انظر قول الجمهور وقول الكوفيين في: الكتاب (2/139)، الإنصاف في مسائل الخلاف (ص508)، والتبيان في إعراب القرآن (1/124)، وشرح الكافية (4/366)، وارتشاف الضرب (3/1271).


(�)	الكشاف (2/131).


(�)	في (س): وكان.


(�)	في (س): ورددنا.


(�)	تقدم ذلك عند تفسير قوله تعالى: ﴿ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﴾[آل عمران:١٦٤]، قال أبو حيان: (فظهر من كلام الزمخشري� XE "الزمخشري" � أنه حين خففت حذف اسمها، وهو ضمير الشأن والحديث) وذكر أن هذا الوجه لا يعرف نحوياً ذهب إليه، ثم بين مذهب البصريين: الوجه الأول: جواز الإعمال في الظاهر دون المضمر. والوجه الثاني: الإهمال مطلقاً وهو الأكثر عندهم. انظر: البحر المحيط (3/148).


(�)	سقط من (ع).


(�)	سقط من (ع).


(�)	قال الله تعالى: ﴿ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢﯣ ﯤ ﯥﯦ ﯧ ﯨﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﴾ [القصص:٢٧]. ذكر المفسرون أقولاً في الذي أنكح موسى( إحدى ابنتيه، قيل: هو نبي الله شعيب(، وقيل: ابن أخي شعيب، وقيل: رجل صالح من أهل مدين، انظر: تفسير الطبري (18/223-224)، وذكر في ذلك آثاراً، فأخرج عن الحسن أنه قال: "يقولون: شعيب صاحب موسى", وأخرجه ابن أبي حاتم (9/2965) عنه وفيه" شعيب وليس بشعيب ولكنه سيد الماء يومئذ"، وعن أبي عبيدة بن عبدالله بن مسعود� XE "عبدالله بن مسعود" � قال: "الذي استأجر موسى ابن أخي شعيب (". 


	وانظر: تفسير مقاتل (2/493), وتفسير ابن أبي زمنين (3/322)، والكشف والبيان (7/244) ونسب إلى مجاهد والضحاك والسدي والحسن أنه نبي الله شعيب (, والمحرر الوجيز (11/288)، والتعريف والإعلام فيما أبهم في القرآن من الأسماء والأعلام (ص131)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (16/260). واستبعد ابن كثير� XE "ابن كثير" � في تفسيره (3/396) أن يكون هو نبي الله شعيب صاحب مدين؛ لطول المدة بينهما.


(�)	انظر: تفسير الطبري (10/341)، والكشف والبيان (4/266)، والكشاف (2/131).


(�)	انظر: الكشاف (2/131).


(�)	انظر: تفسير الطبري (10/341).


(�)	ذكر الطبري هذا القول في تفسير قوله تعالى: ﴿ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ﴾[إبراهيم:٥] عن مجاهد (10/593). واختلف في تحديد الآيات التسع، أخرج الطبري في تفسيره (15/102) عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � قال: يده، وعصاه، ولسانه، والبحر، والطوفان، والجراد، والقمل، والضفادع، والدم. قيل: (العصا، والسنون، واليد، والدم، والطوفان، والجراد والقمل، والضفادع، وفلق البحر) انظر: تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (2/254).


(�)	ذكر هذا القول الرازي� XE "الرازي" � عند تفسير قوله تعالى: ﴿ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﴾ [هود:٩٦] (18/54).


(�)	انظر: مغني اللبيب (6/671)، التضمين: إشراب لفظٍ معنى لفظ ليأخذ معناه.


(�)	انظر: تفسير الطبري (10/341)، والكشاف (2/131).


(�)	انظر: الكشاف (2/131)، والمحرر الوجيز (6/24).


(�)	انظر: المصدرين السابقين، وذكرها ابن عطية� XE "ابن عطية" � على أنها قول واحد، أي: أن الظلم وقع على أنفسهم والناس والرسول.


(�)	سقط من (ع).


(�)	لم أجد قول الأصم.


(�)	انظر: تفسير الطبري (1/642)، والكشاف (2/131)، والمحرر الوجيز (6/25).


(�)	"أسامة" يطلق على الأسد، و"ثعالة" يطلق على الثعلب، قال في ارتشاف الضرب (2/961): أعلام في اللفظ نكرات في المعنى.انظر: الكتاب (2/93).


(�)	سقط من (م) و(ع) و(س).


(�)	في (ع) زيادة: " فأرسل به لم ينازعه فرعون في هذه السورة " وهذه العبارة تأتي بعد سطر في مكانها الصحيح


(�)	انظر: السبعة (ص287)، والحجة للفارسي (4/56).


(�)	في (س): جعل.


(�)	انظر: إعراب القرآن للنحاس (3/141)، ومفردات ألفاظ القرآن (ص247) (حق)، وتاج العروس (1/75).


(�)	انظر: التبيان في إعراب القرآن (1/586)، والكتاب الفريد (3/100).


(�)	غير واضح في (ع).


(�)	انظر: التبيان في إعراب القرآن (2/585-586)، والبيان في إعراب القرآن (1/369).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/26)، ولباب التفاسير (ص417)، ومنار الهدى في بيان الوقف والابتدا (ص149).


(�)	ما بين المعقوفين طمس في (ع). وفي (س) زيادة: وخبر.


(�)	انظر: السبعة (ص287)، والحجة للفارسي (4/56).


(�)	قاله أبو عبيدة� XE "أبو عبيدة" �، انظر: مجاز القرآن (1/224).


(�)	هو الأخفش الأوسط، انظر معاني القرآن (2/528).


(�)	انظر معاني القرآن للفراء (1/386).


(�)	انظر: الحجة (1/56-57).


(�)	سقط من (ع).


(�)	القراءة منسوبة لأُبيّ في: الكشاف (2/132)، وعند البغوي� XE "البغوي" � والقرطبي، وزادا عن الأعمش� XE "الأعمش" � انظر: تفسير البغوي (3/262)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/292).وعُزيت هذه القراءة لابن مسعود في معاني القرآن للفراء (1/386)، والمحرر الوجيز (6/26)، ومعاني القرآن للنحاس (3/60)، ومختصر الشواذ لابن خالويه (ص50).


(�)	لم أجد قول الأخفش.


(�)	عجز بيت لخداش بن زهير وصدره:..... وتركب خيل لا هوادة بينها.


	والضياطرة: جمع ضيطر، وهو الرجل الضخم، انظر: مجاز القرآن (2/110)، والنهاية في غريب الأثر(3/87)، ولسان العرب (8/60) (ضطر).


(�)	الكشاف (2/132).


(�)	في (س): القراءة.


(�)	انظر: الكتاب (1/181)، شرح التسهيل لابن مالك (3/356)، شرح الكافية للرضي (4/205)، وارتشاف الضرب (3/1178).


(�)	بالتشديد "عليَّ" سبق تخريجها.


(�)	الكشاف (2/133).


(�)	سقط من (الأصل).


(�)	المصدر السابق بتصرف يسير.


(�)	البيت للنابغة الذبياني، وهو من قصيدة مطلعها: 


عوجوا، فحيوا لنعمٍ دمنةَ الدارِ... ماذا تحيونَ من نؤيٍ وأحجارِ؟ انظر: ديوانه (ص49)، والكتاب (1/286)، وفيهما (ولو تغيرتُ) بدل (ولو تسليت). الوُرْقة: لونٌ يشبه لونَ الرَّماد، ويقال: بعيرٌ أوْرَقُ، وحمامةٌ ورقاء، سميت للونها. انظر: معجم مقاييس اللغة (6/102) (ورق).


(�)	في المطبوع (أن يعرق) والصحيح ما عند أبي حيان، وعلق عليه ابن المنير وقال: (لعله يغرق بالمعجمة...).


(�)	سقط من (ع).


(�)	الكشاف (2/133).


(�)	سقط من (م) و(ع) و(س).


(�)	محمد بن الحسن بن يعقوب� XE "محمد بن الحسن بن يعقوب" � بن الحسن بن مِقسم البغدادي، شيخ القراء، من أحفظ الناس بنحو الكوفيين، وأعرفهم بالقراءات، من مصنفاته: (كتاب الانوار في علم القرآن) و(كتاب الوقف والابتداء و(كتاب اختياره في القراءات) توفي سنة (354هـ). انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (16/105)، والوافي بالوفيات (2/250).


(�)	انظر قول ابن مقسم� XE "ابن مقسم" � في: شرح الشاطبية لأبي شامة (ص479).


(�)	سقط من (ع).


(�)	في (م) و(ع): آخر. و في (س): آخرا.


(�)	في (م) و(ع) و(س): الآخر.


(�)	انظر: ارتشاف الضرب (4/1935).


(�)	في (ع): وتفسيره.


(�)	في (م) و(س): وتناول.


(�)	سقط من (ع).


(�)	هو عبدالله بن مسعود بن غافل بن حبيب الهذلي، أبو عبدالرحمن، حليف بني زهرة، من السابقين إلى الإسلام، شهد بدراً والمشاهد بعدها، لازم النبي ( وكان صاحب نعله، سكن الكوفة وعلم الناس هناك، ثم عاد إلى المدينة ومات بها سنة (32هـ) (. ترجمته في: الاستيعاب (3/110)، والإصابة (4/199).


(�)	انظر: معاني القرآن للنحاس (3/60)، والمحرر الوجيز (6/26)، والكشاف (2/132) ولم يذكر الأعمش� XE "الأعمش" �.


(�)	في (م) و(ع) و(س): الآية.


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/168)، وغرائب القرآن ورغائب الفرقان (3/297).


(�)	نسبه لابن عباس الواحدي� XE "الواحدي" � في البسيط (9/263), وابن الجوزي في زاد المسير (3/238)، وهو دون نسبه في: الكشف والبيان (4/267)، وتفسير البغوي� XE "البغوي" � (3/262)، ولباب التفاسير (ص417).


(�)	في (م) و(ع) و(س): أوطانهم.


(�)	هذه من أخبار بني إسرائيل، ولا دليل عليها من كتاب ولا سنة، فالله أعلم بصحتها.


(�)	القبط أمةٌ من ولد حام بن نوح، سكناهم بديار مصر، وكانوا أهل ملك عظيم، وعز قديم, قال الأزهري� XE "الأزهري" �: (قال الليث: القبْط هم أهل مصرَ بُنْكُهَا. والنسبة إليهم قِبْطيّ) وبُنْكُها، أَي: أَصلُها وخَالِصُها، وأخرج ابن عبدالبر أثراً عن سعيد ابن المسيب فيه: (... وولد حام القبط والسودان والبربر) ثم نسب القول لوهب بن منبه أيضا.


	انظر: تهذيب اللغة (9/12)، والقصد والأمم في التعريف بأصول أنساب العرب والعجم (ص10, والبداية والنهاية (1/269). وتاج العروس (20/5).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/27).


(�)	في (م) و(ع): فشاب. 


(�)	نسبه لابن عباس: الماوردي في النكت والعيون (2/246)، والرازي في تفسيره (15/165)، ودون نسبة في تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (14/66).


(�)	نسبه له الرازي� XE "الرازي" � في تفسيره (15/165).


(�)	في (م) و(س): الحبال والعصيّ التي للسحرة.


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/165) ونسبه لابن عباس أيضاً. وهذه الإسرائيليات من الأخبار التي ليس عليها دليل من القرآن ولا من السنة فالله أعلم بصحتها.


(�)	أثر فرقد أخرجه الطبري في تفسيره (10/345)، وقول مكي في الهداية إلى بلوغ النهاية (4/2481)، ولم ينسبه لفرقد في هذا الموضع.


(�)	هو فرقد بن يعقوب السبخي أبو يعقوب البصري العابد الزاهد، وكان ضعيف الحديث، توفي سنة (131هـ). ترجمته في: الجرح والتعديل (7/81)، وتهذيب التهبذيب (8/237).


(�)	أخرج نحوه: الطبري في تفسيره (10/344) عنهما، وابن أبي حاتم (8/2758-2759)، ونسبه إليهما البغوي� XE "البغوي" � في تفسيره (3/262)، بألفاظ قريبة مما عند أبي حيان.


(�)	في (م): ولا ثبت. وفي (س): ولا تثبت.


(�)	ذُكر ذلك في أثر ابن عباس� XE "ابن عباس" � والسدي� XE "السدي" � السابق, وانظر المصادر هناك ، وكلها من الإسرائيليات التي لا تصدق لما فيها من المبالغات الغريبة.


(�)	هو محمد بن يزيد بن عبدالأكبر أبو العباس، الأزدي البصري، أخذ عن المازني، وأبي حاتم السجستاني، ونفطويه، كان جبلاً في العلم والأدب والنحو، من مصنفاته: (المقتضب) و(والكامل في اللغة والأدب)، توفي سنة (285). انظر ترجمته في: إنباه الرواة (3/241)، وبغية الوعاة (ص231).


(�)	المحرر الوجيز (6/27)، انظر: مشكل إعراب القرآن (1/334)، والتبيان (1/373-586)، والكتاب الفريد (3/101).


(�)	سقط من (م) و(ع) و(س). انظر: المحرر الوجيز (6/27).


(�)	الكتاب (3/60)، وانظر: المقتضب (3/178)، واختاره مكي في مشكل إعراب القرآن (1/334)، والعكبري في التبيان (1/373-586)، والهمذاني في الكتاب الفريد (3/101)، والمالقي في رصف المباني (ص61)، وانظر: ارتشاف الضرب (3/1413).


(�)	هو العباس بن الفرج بن علي، أبو الفضل الرياشي� XE "الرياشي" �، اللغوي النحوي، من أهل البصرة قتله الزنج وهو قائم يصلي الضحى سنة257هـ. 


	انظرترجمته في: سير أعلام النبلاء (12/372)، وبغية الوعاة (ص264).


(�)	طمست أكثر الكلمات التي بين المعقوفين في الأصل.


(�)	في (م) و(ع): في.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/28).


(�)	في (م) و(ع): النظارة.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/28).


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (14/196)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/293).


(�)	انظر: تفسير ابن أبي زمنين (2/135)، والهداية إلى بلوغ النهاية (4/2481)، وهذا القول بلاسند، وقائله الكلبي� XE "الكلبي" � وهو معروف بالكذب كما سبق في ترجمته.


(�)	سقط من (ع).


(�)	في (ع): للمعارضين منه.


(�)	في (م) و(ع) و(س): والمعجز.


(�)	في (س): فهذه.


(�)	سقط من (م).


(�)	المحرر الوجيز (6/28-29).


(�)	التثبيج: اضطراب الكلام وغموضه، وعدم بيانه. انظر: لسان العرب، مادة (ثبج) (2/81).


(�)	انظر: الكشاف (2/134).


(�)	أي: يد موسى (، وكان أدم اللون.


(�)	في (ع): ودفعوه.


(�)	في (م) و(س) زيادة لفظه: كما.


(�)	في جميع النسخ وفي (س): " إنَّ هذين لساحران " وهي قراءة أبي عمرو، والمثبت قراءة: نافع� XE "نافع" � وابن عامروحمزة والكسائي، وقد أثبتُ ذلك لأن المصحف الذي بين أيدينا رسم بها، انظر: السبعة (0/419).


(�)	في (س): غرَّق.


(�)	في (الأصل): منكم.


(�)	في (م) و(س) و(ع) : وأراد به.


(�)	في (الأصل): بكونه.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/29).


(�)	في (م) و(ع): فناسبت.


(�)	انظر: زاد المسير (3/238)، ونسب ابن الجوزي� XE "ابن الجوزي" � كونه من قول الملأ للزجاج.


(�)	انظر: الكشاف (2/134).


(�)	في قوله تعالى: ﴿ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﴾[الشعراء:٣٥].


(�)	هو كردم بن خالد� XE "كردم بن خالد" � المغربي التونسي أبو خالد وقيل كردم بن خليد أبو خليد، قدم المدينة وعرض على نافع� XE "نافع" � وكان زاهداً عابداً فاضلاً، روى عنه أحمد بن جبير الأنطاكي قال أبو عمرو الداني: ولا أعلم روى عنه أحد غيره. انظر: غاية النهاية في طبقات القراء (2/31).


(�)	لم أجد قراءة نافع� XE "نافع" � في كتب القراءات التي رجعت لها، وذكرها ابن عطية� XE "ابن عطية" � في المحرر الوجيز (6/30).


(�)	انظر: إعراب القرآن للنحاس (2/142)، ومشكل إعراب القرآن لمكي (ص283).


(�)	في (ع) زيادة: " لكن ما أتمرت به ". وهذه التتمة من قصيدة البردة للبوصيري وفيها: 


	أمرتك الخير لكن ما اتمرت به	 وما استقمت فما قولي لك استقم.


	والعبارة المثبتة وردت في بيت شعر نسبه سيبويه� XE "سيبويه" � لعمرو بن معديكرب الزبيدي، وفيه، 


	أمرتك الخير فافعل ما أمرت به... فقد تركتك ذا مال وذا نشب.


	انظر: الكتاب (1/37)، وديوان البوصيري (ص220).


(�)	في (ع) تصحفت " ما " إلى " كلا ".


(�)	انظر: إعراب القرآن للنحاس (2/142)، ومشكل إعراب القرآن (ص283).


(�)	في (س) زيادة: منه.


(�)	في (س): مقرونة.


(�)	المحرر الوجيز (6/30).


(�)	في (م) و(ع) و(س): الجر.


(�)	سقطت من (س). وفي (م) و(ع): المقدر.


(�)	في (م) و(ع) و(س): الحروف.


(�)	ولد غية: أي ولد زنية، انظر: تاج العروس مادة "بغي" (37/189)، ولسان العرب (1/457) مادة (بغا).


(�)	انظر المحرر الوجيز(6/32)، ونسب ابن عطية� XE "ابن عطية" � هذا القول للنقاش، وهو قول لا دليل عليه.


(�)	قرأ ابن كثير� XE "ابن كثير" � (أرجئه) بهمز وواو بعه الهاء في اللفظ، ومثله أبو عمرو غير أنه يضم الهاء ولا يصلُ بها الواو، وابن عامر كأبي عمرو في رواية، وبكسر الهاء في رواية أخرى، ومثلهما عاصم في رواية, وفي رواية أخرى بإسكان الهاء، وفي رواية ثالثة بغير همز وإسكان الهاء وهي رواية حفص� XE "حفص" �، وقرأ نافع� XE "نافع" � (أرجه) بغير همز وكسر الهاء في رواية، وفي رواية ورش بياء بعد الهاء، وكذا الكسائي� XE "الكسائي" � بغير همز ويصلها بياء، وقرأ حمزة بغير همز وإسكان الياء. انظر: السبعة (ص287-289)، والمبسوط (ص124).


(�)	مابين المعقوفتين سقط من (س): والمعنى أخره. أخرجه الطبري في تفسيره (10/351) عن ابن عباس� XE "ابن عباس" �، وابن أبي حاتم في تفسيره (5/1533).


(�)	المصادر السابقة.


(�)	في (ع): قرئ.


(�)	سقط من (م) و(ع) و(س).


(�)	انظر: إعراب القرآن للنحاس (2/142 حكاه عن محمد بن يزيد، ونقله القرطبي� XE "القرطبي" � في تفسيره، (9/294).


(�)	مثل (سورة طه: 29-36- سورة الشعراء 13-16- سورة القصص: 34- 35) وغير ها.


(�)	هو عبدالله بن كثير بن عمرو بن عبدالله بن زاذان بن فيروزان بن هرمز الكناني مولاهم، إمام أهل مكة في القراءة وأحد القراء السبعة، قرأ القرآن على مجاهد ودرباس مولى ابن عباس� XE "ابن عباس" �، حدث عن عبدالله بن الزبير، توفي سنة (122هـ). انظر ترجمته في: طبقات القراء (1/101)، وغاية النهاية (1/396).


(�)	هو هشام بن عمار� XE "هشام بن عمار" � بن نصير بن ميسرة الإمام أبو الوليد السلمي، شيخ أهل دمشق ومفتيهم، وخطيبهم، ومقرئهم، ومحدثهم، قرأ القرآن على عراك بن خالد، وأيوب بن تميم، وغيرهما، توفي سنة (245هـ). انظر ترجمته في: طبقات القراء (1/217)، وشذرات الذهب (3/210).


(�)	انظر قراءة ابن كثير� XE "ابن كثير" � في: السبعة (ص287)، والحجة للفارسي (4/57)، وقراءة هشام في: التيسير (ص111)، والكشف عن وجوه القراءات السبع (1/470).


(�)	هو أبو عمرو زَبَّان بن العلاء بن عمار بن العريان بن الحصين بن الحارث بن جَلْهَم التميمي المازني، الإمام الكبير المقرئ النحوي، شيخ القراء بالبصرة، عرض القرآن على مجاهد وسعيد بن جبير وعطاء وعكرمة ابن خالد وابن كثير وغيرهم، مات بالكوفة سنة (154هـ).انظر: ترجمته في طبقات القراء (1/118)، وشذرات الذهب (2/248).


(�)	انظر قراءة أبي عمرو في: السبعة (ص287)، والحجة (4/57).


(�)	هو يحيى بن محمد بن قيس� XE "يحيى بن محمد بن قيس" � وقيل ابن محمد بن عليم أبو محمد العليمي الأنصاري الكوفي، شيخ القراءة بالكوفة مقرئ حاذق ثقة، أخذ القراءة عرضاً عن أبي بكر بن عياش وحماد بن أبي زياد عن عاصم توفي سنة (243هـ). انظر ترجمته في غاية النهاية في طبقات القراء (ص443)، طبقات القراء (1/224).


(�)	هو شعبة بن عياش� XE "شعبة بن عياش" � بن سالم أبو بكر الحناط الأسدي النهشلي الكوفي الإمام العلم، كان كثير العلم والعمل، عرض القرآن على عاصم ثلاث مرات وعلى عطاء بن السائب� XE "عطاء بن السائب" � وأسلم المنقري، توفي سنة (193هـ). ترجمته في طبقات القراء (1/151)، غاية النهاية في طبقات القراء (1/295).


 انظر هذه القراءات في: الحجة (4/58).


(�)	هو عثمان بن سعيد� XE "عثمان بن سعيد" � بن عبدالله بن عمرو بن سليمان، أبو سعيد، مولى آل الزبير بن العوام، انتهت إليه رئاسة الإقراء بالديار المصرية في زمانه، جود القرآن على نافع� XE "نافع" � عدة ختمات، توفي بمصر سنة (197هـ). انظر ترجمته في: طبقات القراء (1/177)، وشذرات الذهب (2/457).


(�)	هو الإمام أبو الحسن علي بن حمزة بن عبدالله بن بهمن بن فيروز الأسدي مولاهم الكوفي المقرئ النحوي، المشهور بالكسائي، قرأ القرآن وجوده على حمزة الزيات، وعيسى الهمداني، وزائدة. أخذ العربية عن الخليل بن أحمد� XE "الخليل بن أحمد" �. توفي سنة (189هـ). انظر ترجمته في: طبقات القراء (1/161)، وشذرات الذهب (2/407).


(�)	انظر: السبعة (ص287-289)، الكشف (1/470).





(�)	هو حمزة بن حبيب� XE "حمزة بن حبيب" � بن عُمَارة بن إسماعيل، أبو عمارة، الإمام المقرئ، العلامة الكوفي التيمي مولاهم، أحد القراء السبعة، أدرك بعض الصحابة ولم يأخذ عنهم، توفي سنة (156هـ). ترجمته في: طبقات القراء (1/134)، وشذرات الذهب (2/255).


(�)	انظر: السبعة (ص288-289)، والحجة (4/59-60).


(�)	هو عيسى بن مينا بن وردان بن عيسى المدني الملقب بقالون، أحد القراء المشهورين، تلميذ نافع� XE "نافع" � وربيبه، وكان أصم يُقرأ عليه القرءان وهو ينظر إلى شفتي القارئ فيرد عليه اللحن والخطأ، توفي بالمدينة النبوية سنة (220هـ). انظر ترجمته في: طبقات القراء (1/179)، وغاية النهاية في طبقات القراء (1/542).


(�)	في (س): ومختلس.


(�)	انظر: السبعة (ص287)، والحجة (4/58).


(�)	هو عبدالله بن أحمد بن بشر ابن ذكوان� XE "ابن ذكوان" � القرشي، الدمشقي، إمام الجامع الأموي، وانتهت إليه مشيخة الإقراء بدمشق. توفي بها سنة (242هـ). انظر ترجمته في: طبقات القراء (1/220)، وشذرات الذهب (3/192).


(�)	انظر قراءة ابن ذكوان� XE "ابن ذكوان" � المشهورة ﴿أرجئْهِ﴾ بالهمز وكسر الهاء من غير صلة في: السبعة (ص288)، والحجة (4/58). وقراءة ابن كثير� XE "ابن كثير" � والكسائي سبق ذكرها ولم أجد من نسبها لابن ذكوان، وقراءة (أرجئهي) نسبها الكرماني� XE "الكرماني" � في شواذ القراءات (ص191) لابن مسلم، ولم أجد من نسبها لابن ذكوان.


(�)	في (م): وقرأه.


(�)	انظر: السبعة (ص288)، والحجة (4/58).





(�)	أبو علي الفارسي� XE "أبو علي الفارسي" �، الحسن بن أحمد بن عبدالغفار الفارسي، إمام النحو، كان فيه اعتزال، من شيوخه الزجاج� XE "الزجاج" � وابن السراج، ومن تلامذته ابن جني� XE "ابن جني" �، من مصنفاته "الحجة" و"المسائل" وغيرها، توفي سنة(377هـ). انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (16/389)، وشذرات الذهب (4/407).


(�)	المحرر الوجيز (6/31).


(�)	كما قال ابن مجاهد� XE "ابن مجاهد" � في السبعة (ص288)، وأبو علي الفارسي في الحجة (4/58)، ومكي في الكشف (1/470). وخالفهم ابن خالويه فنسبها لهشام، انظر: الحجة لابن خالويه (ص360).


(�)	انظر: الحجة (4/62).


(�)	أحمد بن موسى بن مجاهد، أبو بكر، البغدادي، المقرئ، صاحب كتاب "السبعة" في القراءات، إمام عصره في القراءات، توفي سنة (324هـ). انظر ترجمته في: طبقات القراء (1/287)، وشذرات الذهب (4/128).


(�)	انظر: السبعة (ص288)، قال: " هذا وهم ".


(�)	لم أجد قول الحوفي� XE "الحوفي" �.


(�)	التبيان (1/386).


(�)	سقط من (م) و(ع) و(س).


(�)	انظر: إبراز المعاني من حرز الأماني في القراءات السبع (ص111)، والكتاب الفريد (3/103).


(�)	في (س): والحرف.


(�)	انظر أقوال العلماء في تخريج هذه القراءة في: الحجة لابن خالويه (ص160)، الكشف (1/471)، التبيان في إعراب القرآن (1/386)، والدر المصون (5/410).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/352)، وابن أبي حاتم في تفسيره (5/1534).


(�)	تصحفت في (م) إلى نغالت.


(�)	هو الشيخ الامام، العلامة القدوة الحافظ، شيخ الاسلام، محيي السنة، أبو محمد الحسين بن مسعود بن محمد بن الفراء� XE "الفراء" � البغوي� XE "البغوي" � الشافعي المفسر، الفقيه، صاحب التصانيف ومنها " شرح السنة " و" معالم التنزيل"يلقب بمحيي السنة وبركن الدين، وكان إماما، علامة، زاهدا قانعا باليسير، كان يأكل الخبز وحده، فعذل في ذلك فصار يأتدم بزيت، كان لا يلفي الدرس إلا على طهارة, توفي سنة: (516هـ). ترجمته في سير أعلام النبلاء (19/439)، وشذرات الذهب (6/79).


(�)	الفرما: في تفسير البغوي� XE "البغوي" � المحقق "الفرحاء" وعند الطبري "الفرماء" قال ياقوت الحموي في معحم البلدان (4/290): "الفرماء" مدينة على الساحل من الناحية الشرقية لمصر، بين العريش والفسطاط. ومكانها اليوم تل الفرما شرقي بور سعيد المعروفة، انظر: الموسوعة الحرة ويكيبيديا، والروض المعطار في أخبار الأقطار (ص439).


(�)	انظر: تفسير البغوي� XE "البغوي" � (3/264)، والأثر عند الطبري في تفسيره عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � (10/353).


(�)	قوله تعالى: ﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﴾ [يونس:79].


(�)	قوله تعالى: ﴿ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ﴾[الشعراء:37].


(�)	انظر: السبعة (ص289)، والحجة (4/63).


(�)	رسمت الآية في جميع النسخ هكذا(آين لنا): وهي قراءة أبي عمرو، انظر: السبعة (ص289).


(�)	انظر: تفسير الطبري (10/354-258)، والمحرر الوجيز (6/34-35)، والنكت والعيون (3/413)، وزاد المسير (3/240-241)، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (14/212)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/295). وليس في الآيات ما يدل على كثرة العدد ولا قلته، ولم يرد في ذلك حديث صحيح.


(�)	هما نافع� XE "نافع" � وابن كثير.


(�)	انظر: السبعة (ص289)، والحجة (4/64).


(�)	انظر: الكشاف (2/134).


(�)	في (ع): استفهامية.


(�)	انظر: الحجة (4/65).


(�)	وهما حمزة والكسائي.


(�)	انظر: السبعة (ص289)، والحجة (4/64).


(�)	وهم، ابن عامر� XE "ابن عامر" �، وعاصم برواية أبي بكر، وحمزة، والكسائي، وخلف.


(�)	هو أبو عمرو.


(�)	أبو عمرو وهشام، انظر: الكشف (1/472).


(�)	انظر: السبعة (ص289)، والحجة (4/64)، والكشف (1/472).


(�)	انظر: الكشاف (2/135)، والبرهان في علوم القرآن (2/411).


(�)	سقط من الأصل.


(�)	ذهب البصريون إلى عدم جواز تقديم جواب الشرط على الشرط، لأن أداة الشرط لها صدر الكلام، وذهب الكوفييون وأبو زيد، والأخفش، والمبرد، إلى جواز ذلك، انظر: المساعد (3/163)، وشرح الأشموني (4/22-23)، وشرح التسهيل (4/86). وذهب الحوفي� XE "الحوفي" � إلى مذهب الكوفيين ومن تبعهم، كما ذكر ذلك أبو حيان في تفسير البحر المحيط (4/166)، عند تفسيرقوله تعالى: ﴿ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﴾ [الأنعام:٤٠].


(�)	سقطت لفظة " من " من الأصل.


(�)	سقط من (م) و(ع) و(س).


(�)	في (س): يأخذوا.


(�)	الكشاف (2/135).


(�)	تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/296).


(�)	سقط من (م) و(ع) و(س).


(�)	ما بين المعقوفين طمس في الأصل.


(�)	في (ع): الابتهال. و في (س): والابتهال.


(�)	المناظرة جرت بين سيبويه� XE "سيبويه" � والكسائي فيما يعرف بـ(المسألة الزنبورية) والسؤال الذي ذكره أبو حيان قاله الكسائي� XE "الكسائي" � وليس الفراء� XE "الفراء" �، والمسألة الزنبورية حدثت لما انعقد مجلس نحوي في زمن يحيى البرمكي, وقد جمع المجلس سيبويه والكسائي، فقال الكسائي: تسألني أو أسألك، فقال بل تسألني أنت, فأقبل عليه الكسائي فقال كيف تقول: "كنت أظن أن العقرب أشد لسعة من الزنبور فإذا هو هي أو فإذا هو أياها"؟ فقال سيبويه: فإذا هو هي, ولا يجوز النصب, فقال له الكسائي: لحنت, ثم سأله عن مسائل من هذا النحو, فقال له يحيى بن خالد: قد اختلفتما وأنتما رئيسا بلديكما فمن ذا يحكم بينكما؟ فقال له الكسائي: هذه العرب ببابك قد اجتمعت من كل أوب, ووفدت عليك من كل صقع, وهم فصحاء الناس, وقد قنع بهم أهل المصرين وسمع أهل الكوفة والبصرة منهم فيحضرون ويُسألون, فقال له يحيى: قد أنصفت, وأمر بإحضارهم فدخلوا فسئلوا عن المسائل التي جرت بين الكسائي وسيبويه فوافقوا الكسائي وقالوا بقوله, فخرج سيبويه حزيناً وتوجه نحو فارس وأقام هناك ولم يعد إلى البصرة. وقيل: بأن الأعراب أُعطوا جعلاً ليوافقوا الكسائي. انظر: الإنصاف في مسائل الخلاف (ص365), وطبقات النحويين واللغويين (ص71)، وبغية الوعاة (2/230).


(�)	في (ع) زيادة: الاستدلال.


(�)	طمست كلمة (عنده) في الأصل.


(�)	في (م) و(س): بمناظرته.


(�)	الكشاف (2/135).


(�)	في (م) و(ع): والفعل. و في (س): وافعل.


(�)	في (س): والدفع.


(�)	تصحفت في (م) إلى " تبدؤوا ".


(�)	في (ع) زيادة: والمعنى.


(�)	في (ع) زيادة: بعد.


(�)	أجاز مكي وأبو البقاء النصب والرفع على أنه خبر لمبتدأ مقدر، واختار الفراء� XE "الفراء" � النصب. انظر: معاني القرآن للفراء (1/389)، وإعراب القرآن للنحاس (2/143)، والمشكل (ص283)، والتبيان (1/588).


(�)	في (ع): ما ترغبوا.


(�)	في (ع) زيادة: " لرأيهم ".


(�)	انظر: الكشاف (2/135).


(�)	في (س): التخيل. اختلف العلماء في السحر هل له حقيقة أو هو تخييل لا حقيقة له؟ قال الشنقيطي: (والتحقيق: أن منه ما هو حقيقة كما قدمنا، ومنه ما هو تخييل) أضواء البيان (4/455). السحر لا يقلب عيناً ولكن له حقيقة وأثر على المحسوسات فيؤثر فيها، فقد يؤثر في موت المسحور ومرضه، ويحرك الحبال والعصي ونحوها, إما بمواد كالزئبق أو باستخدام الجن، ويؤثر في أعين الناس ويؤثر على أحاسيسهم فيرون الحبال والعصي حيات، ولكن لا يغير حقيقة العصا والحبل إلى حية بدم ولحم، وأنكر المعتزلة، وابن حزم حقيقة السحر، وقالوا: إنه عجائب وحيل، وقالوا: لو أن السحر حقيقة لما كان بين الأنبياء وبين السحرة والكهان فرق. انظر: الكشاف (1/173)، والفصل في الملل والنحل (1/145)، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (2/192)، والنبوات (2/826)، والعقيدة الطحاوية (2/764)، وأضواء البيان (4/437).


(�)	يقال: بَلَّ من مرضه وأبَلَّ واستبلَّ، إذا برئ، انظر: تاج العروس (28/111) مادة (بلل)، والاشتقاق (1/314).


(�)	انظر: الكشاف (2/136).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/35).


(�)	انظر: التبيان (2/588).


(�)	الشعبذة أو الشعوذة، والدك: هي خفة في اليدين، وأخذة كالسحر، قال الخليل: الشعوذة ليست من كلام العرب. انظر: كتاب العين (1/244)، المحيط في اللغة (2/237)، مقاييس اللغة (3/193) (شعذ)، إعلام الموقعين (3/331).


(�)	انظر: معاني القرآن للزجاج (2/366)، الكشاف (2/135)، المحرر الوجيز (6/34)، تفسير الرازي� XE "الرازي" � (14/212). وهذا التأويل لا دليل عليه، وهو محتمل، الأقرب أنها حركت باستخدام الجن واستعانة السحرة بهم، وكل ذلك من أساليبهم.


(�)	لأن "الفاء" هنا هي العاطفة، ولم تدخل على جواب الأمر.


(�)	في (س): تخييل.


(�)	في (م) و(ع): إذا.


(�)	سقط من (ع).


(�)	في (س): ولقيف ثقيف.


(�)	سقطت من (س).


(�)	انظر: معاني القرآن للفراء (1/190)، ولسان العرب (12/314)، وتاج العروس (24/377)، مادة (لقف).


(�)	هو عبدالرحمن بن الخطيب أبي محمد عبدالله ابن الخطيب أبي عمر أحمد بن أبي الحسن أبو القاسم وأبو زيد، الخثعمي، السهيلي� XE "السهيلي" � الحافظ، كان عالما في اللغة والنسب، من مصنفاته "كتاب الروض الأنف في شرح سيرة سيدنا رسول الله ( " و"التعريف والأعلام فيما أبهم في القرآن من الأسماء الأعلام" و"نتائج الفكر" توفي سنة (581هـ). انظرترجمته في: الديباج المذهب (1/150)، طبقات المفسرين للأدنه وي (1/197).


(�)	انظر: الجنى الداني في حروف المعاني (1/104)، مغني اللبيب (1/420).


(�)	البيت نسب لبشر بن أبي خازم في الجمل في النحو المنسوب للفراهيدي (ص282)، ولعمرو بن ملقط في النوادر (ص267)، ومن غير نسبة في: لسان العرب (13/213) مادة (مهه)، وتاج العروس (40/513) مادة (مهما).


(�)	كابن مالك، انظر: شرح التسهيل (4/66)، وشرح الكافية الشافية (3/1625).


(�)	انظر: الكتاب (3/59)، والجنى الداني في حروف المعاني (ص612)، وشرح الرضي على الكافية (4/88).


(�)	في (ع): أماريَّ.


(�)	انظر: الزاهر في معاني كلمات الناس (2/266)، تهذيب اللغة (5/250)، لسان العرب (13/542). والبيت لم ينسب لقائله.


(�)	في (م) و(س): اكفف.


(�)	في (س): الجراد. انظر مادة "جرد" في: لسان العرب (2/234)، وتاج العروس (7/495).


(�)	انظر: الممتع في التصريف (ص44)، والمبدع (ص54).


(�)	في (س): واحده.


(�)	انظر: مجاز القرآن (1/226).


(�)	في تفسير الآية (133).


(�)	انظر مادة"ضفدع" في: لسان العرب (8/70)، وتاج العروس (21/415).


(�)	لم أجد من جمع ضفدع على ضفدعات.


(�)	انظر: تفسير الطبري (10/402)، ومعاني القرآن للزجاج (2/371).


(�)	انظر: تفسير الطبري (10/403)، تفسير ابن أبي حاتم (7/2433) ونسبه لابن عباس.


(�)	هو غيلان بن عقبة بن نهيس بن مسعود العدوي، من مضر، أبو الحارث، ذو الرمة� XE "ذو الرمة" �، وكان مقيما بالبادية، يحضر إلى اليمامة والبصرة، توفي سنة (117هـ).انظر ترجمته في: طبقات فحول الشعراء (2/565)، الشعر والشعراء (1/114).


(�)	في (م): حافتاه.


(�)	البيت في: ديوانه (ص576)، وكتاب العين (8/92)، والمحرر الوجيز (6/55). الدوية: الفلاة. والدجى: الليل.


(�)	انظر: زاد المسير (3/252).


(�)	انظر: لباب التفاسير (ص431)، ونسبها السيوطي في الإتقان (2/141) لابن الجوزي.


(�)	انظر: تفسير الطبري (10/307)، ولباب لتفسير (ص432).


(�)	انظر: تهذيب اللغة (14/122)، لسان العرب (2/13).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/62)، ولباب التفسير (ص433).


(�)	قال في لسان العرب (2/13 (تبر): (التَّبَار: الهلاك. وتَبَّره تتبيراً: أي: كسَّرهُ وأهلكه، وهؤلاء متبر ما هم فيه، أي: مكسَّر مُهْلَكٌ). وقال عن ابن الأعرابي: (التبر: الفتات من الذهب والفضة قبل أن يصاغا).


(�)	ذكر نحوه مقاتل في تفسيره (2/450).


(�)	نسبه الواحدي� XE "الواحدي" � في البسيط (9/281) لابن عباس، وانظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/178).


(�)	في (ع): مفسرة.


(�)	انظر: مشكل إعراب القرآن الكريم(0/299)، والبيان (1/370)، والتبيان (1/588).


(�)	في (ع): فتلقفته.


(�)	في (س): لقف.


(�)	انظر: الكتاب (4/476)، الإنصاف (ص518)، التبيان (1/588).


(�)	هو أحمد بن محمد بن عبدالله ابن القاسم� XE "ابن القاسم" � بن نافع� XE "نافع" � بن أبي بزة أبو الحسن البزي� XE "البزي" � المكي المقرئ، مؤذن المسجد الحرام، ومولى بني مخزوم، قال: البخاري� XE "البخاري" � اسم أبي بزة بشار مولى عبدالله بن السائب المخزومي. توفي سنة (205هـ). انظر ترجمته في: لسان الميزان (1/283)، طبقات القراء (1/200).


(�)	في (س): الأصل. انظر: هذه القراءات في: السبع (ص290)، والحجة (4/66)، ورواية البزي� XE "البزي" � عن ابن كثير� XE "ابن كثير" �.


(�)	هو سعيد بن جبير� XE "سعيد بن جبير" � ابن هشام الإمام العلم أبو عبدالله الأسدي الوالبي مولاهم الكوفي، منعلماء وأعلام التابعين، قرأ على ابن عباس� XE "ابن عباس" �، قرأ عليه أبو عمرو، والمنهال بن عمرو، قُتِلَ ~ بواسط سنة(95هـ). 


	انظر ترجمته في: التاريخ الكبير (4/37)، طبقات القراء (1/82).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/38)، وشواذ القراءات للكرماني (ص191)، ونسبها النحاس في معاني القرآن، للحسن (3/63).


(�)	انظر: الكشاف (2/136).


(�)	طمست في الأصل.


(�)	سقطت من (س).


(�)	في (الأصل) و(ع): هو.


(�)	بحر القلزم هو ما يعرف اليوم بالبحر الأحمر, والقلزم: بلدة قديمة على البحر، وتسمى اليوم السويس، وهي معروفة بدولة مصر. انظر: المواعظ والاعتبار (1/50)، وموسوعة ويكيبيديا.


(�)	نسبه المهدوي� XE "المهدوي" � في التحصيل (ص279)، والبغوي� XE "البغوي" � في تفسيره (3/265): لابن زيد.


(�)	محافاظة كبيرة بمصر، عاصمتها دمنهور، تقع في غرب الدلتا ويحدها شمالا البحر الأبيض المتوسط وشرقا فرع رشيد وغربا محافظتى الإسكندرية � HYPERLINK "http://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B7%D8%B1%D9%88%D8%AD_(%D9%85%D8%AD%D8%A7%D9%81%D8%B8%D8%A9)" \o "مطروح (محافظة)" �ومطروح� وجنوبا محافظة � HYPERLINK "http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%AC%D9%8A%D8%B2%D8%A9_(%D9%85%D8%AD%D8%A7%D9%81%D8%B8%D8%A9)" \o "الجيزة (محافظة)" �الجيزة�، ودمنهور تسمى في النقوش القديمة: مدينة النور، ومدينة النصر، ومدينة البحيرة.انظر: معجم البلدان (2/537)، وموسوعة ويكيبيديا.


(�)	في (م): وقيل.


(�)	انظر: تفسير ابن أبي زمنين (2/136).


(�)	انظر جميع هذه الأقوال في: المحرر الوجيز (6/37-38)، بتصرف يسير، وقال ابن عطية� XE "ابن عطية" �: (وهذا بعيد عن الصواب مفرط الإغراق لا ينبغي أن يلتفت إليه)، وهذه الإسرائيليات تحتاج لخبر صحيح، وهي من الأخبار التي لا تصدق لما فيها من المبالغات المفرطة.


(�)	الكشاف (2/136).


(�)	أثر ابن عباس� XE "ابن عباس" � أخرجه ابن أبي حاتم في تفسيره من طريق سعيد بن جبير� XE "سعيد بن جبير" � قال: "ظهر الحق" (5/1536)، وذكره الرازي� XE "الرازي" � عن مجاهد والحسن، قالا: "ظهر" (14/213)، ثم قال الرازي: وقال الفراء� XE "الفراء" �: "فتبين الحق من السحر". فكأن أبا حيان مزج بين قول ابن عباس وقول الفراء وجعلهما قولاً واحداً. وأثر الحسن ذكره الماوردي في تفسيره (2/246)، والبغوي في تفسيره (3/265).


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/179).


(�)	ذكر قوله الرازي� XE "الرازي" � تفسيره (15/179).


(�)	في (م): أتو بها. و في (س): أتوا بها.


(�)	في (س): مجرد.


(�)	الكشاف (2/136).


(�)	في (س): وسعى.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/38).


(�)	انظر الكشاف (2/136).


(�)	المصدر السابق.


(�)	نفس المصدر، وهذا القول والذي قبله نقلهما الرازي� XE "الرازي" � في تفسيره (15/180)على أنهما جواب للمعتزلة على من استدل بالآية على أن فعل العبد خلق لله تعالى - وهم أهل السنة والجماعة - فأجابوا بهذه الأجوبة لأنهم يرون أن العبد يخلق أفعاله بنفسه - تعالى الله خالق كل شيء عما يقولون.


(�)	انظر: لباب التفسير (ص422).


(�)	المصدر السابق.


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/364 -365) عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � وقتادة� XE "قتادة" � وابن جريج وغيرهم، وسيأتي أثر ابن عباس.


(�)	في (س): نشأوا..


(�)	انظر: الكشاف (2/136).


(�)	انظر: التبيان (1/588).


(�)	الحديث أخرجه مسلم في صحيحه (1/350) - كتاب الصلاة - باب ما يقال في الركوع والسجود - رقم (482).


(�)	سقط من (ع).


(�)	سقط من (ع).


(�)	انظر: زاد المسير (3/241)، في المطبوع: ساتور، وعاذور، وحُطحُط، ومصفى.


(�)	هو علي بن هبة الله بن علي بن جعفر بن على بن محمد بن الأمير دُلف، أبو نصر، البغدادي الجرباذقاني نسبة إلى "جرباذقان" بلدة قريبة من همذان، الحافظ، الناقد، الحجة، النسابة، من مصنفاته " الإكمال " و" مستمر الأوهام "اختلف في سنة وفاته قيل: نيف وسبعين وقيل: نيف وثمانين واربعمائة. انظر ترجمته: في سير أعلام النبلاء (18/569)، وشذرات الذهب (5/374).


(�)	انظر: زاد المسير (3/241).


(�)	تفسير مقاتل (1/408) ، وانظر: تفسير البغوي� XE "البغوي" � (3/264)، وزاد المسير (3/241)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/295).


(�)	انظر: النكت والعيون (3/401)، وتفسير البغوي� XE "البغوي" � (3/284)، وزاد المسير (5/285).


(�)	في جميع النسخ وفي (س) بدون حرف الـ "ب" وهو خطأ، قال الله تعالى: ﴿ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﴾ [طه:٧٠].


(�)	سقط من (م) و(ع) و(س).


(�)	في (م) و(ع) و(س) زيادة: " سورة ".


(�)	انظر: أسرار التكرار في القرآن (ص128), والدر المصون (5/419). وهذا من التكلف في البحث عن علل تقديم لفظ على آخر, والأولى ترك الكلام والبحث فيه - والله أعلم.


(�)	سقط من (ع).


(�)	انظر: الموافقات (1/91).


(�)	انظر: السبعة (ص291)، الكشف (1/473).


(�)	أبو عمرو وابن عامر، انظر: السبعة (ص290).


(�)	انظر: السبعة (ص290)، والحجة (4/68).


(�)	انظر: اتحاف فضلاء البشر بالقراءات الأربعة عشر (1/574)، قال ابن مجاهد� XE "ابن مجاهد" � في السبعة (ص290): روى ورش عن نافع� XE "نافع" � في الثلاثة المواضع ﴿ﭜ ﭝ ﴾ بلفظ الخبر مثل رواية حفص� XE "حفص" � عن عاصم.


(�)	قوله تعالى: ﴿ ﮔ ﮕ ﮖ ﴾ [طه:٧١] و[الشعراء:49].


(�)	انظر: السبعة (ص291)، والحجة (4/71).


(�)	هو أبو عمر محمد بن عبدالرحمن المخزومي مولاهم، المكي. إمام في القراءات، تلا على أبي الحسن القواس، وغيره، أخذ عنه: ابن شنبوذ، وابن مجاهد. ولي شرطة مكة، فحمدت سيرته. مات: سنة (291هـ). طبقات القراء للذهبي (1/248)، وشذرات الذهب (3/385).


(�)	سقط من (ع).


(�)	قاله مكي: في الوصل، انظر: والكشف (1/473-474).


(�)	انظر: الثلاثة الأوجه في السبعة (ص290)، والكشف (1/473-474)، أما الرابع فلم أجده.


(�)	السبعة (ص291)، والحجة للفارسي (4/70).


(�)	نفس المصادر السابقة.


(�)	في (م) و(ع) و(س): " هذا " بدون واو.


(�)	سقط من (م) كلمة " قالوا ".


(�)	انظر: لباب التفسير (ص423)، والمحرر الوجيز (6/40).


(�)	انظر: أسرار التكرار في القرآن الكريم (ص129).


(�)	المصدر السابق.


(�)	في (ع): بحيلة.


(�)	سقطت الترضية من (س).


(�)	أخرجه عنهما الطبري في تفسيره (10/362)، واللفظ في المحرر الوجيز (6/40).


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (14/216).


(�)	في (م) و(س): ما يفعل.


(�)	في (م) و(س): من ناوأهم.


(�)	 ذكره الطبري في تفسيره عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � (10/363).


(�)	لباب التفاسير (ص424).


(�)	في (س) زيادة: بعضا. انظر: المحرر الوجيز (6/40).


(�)	عند تفسير قوله تعالى: ﴿ ﰄ ﰅ ﰆ ﴾. من هذا البحث.


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/364)، وابن أبي حاتم (5/1537).


(�)	هو حميد بن قيس أبو صفوان المكي الأعرج، الإمام المقرئ، الفارض الحاسب، قرأ القرآن على مجاهد ثلاث مرات، توفي سنة (130هـ). انظر ترجمته في: الجرح والتعديل (3/227)، طبقات القراء للذهبي (1/116).


(�)	هو محمد بن عبدالرحمن بن محيصن، أبو عبدالله، السهمي مولاهم المكي - ومنهم من يسميه عمر- قارئ أهل مكة مع ابن كثير� XE "ابن كثير" � وحميد الأعرج، قرأ على سعيد بن جبير� XE "سعيد بن جبير" �، ومجاهد، توفي سنة (123هـ). انظر ترجمته في: طبقات القراء للذهبي (1/117)، شذرات الذهب (2/98).


(�)	انظر: مفردة ابن محيصن� XE "ابن محيصن" � (ص120)، مختصر شواذ القرآن (ص50), وشواذ القراءات (ص192).


(�)	سقط من (م) و(ع) و(س) كلمة: " لأصلبنكم ".


(�)	انظر من محامل الواو الترتيب في: مغني اللبيب (4/352)، همع الهوامع (3/156).


(�)	في (م) و(ع) و(س): والتعدية.


(�)	سقط من (ع).


(�)	سقط من (ع).


(�)	هكذا في جميع النسخ بزيادة: "و".


(�)	في (ع): " وما تنفم منا إلا أن ".


(�)	انظر: الكشاف (2/136).


(�)	سقط من (ع).


(�)	انظر: الكشاف (2/136).


(�)	في (س) زيادة: فينا وليدا.


(�)	انظر: أسرار التكرار في القرآن (ص129).


(�)	انظر: تفسير البغوي� XE "البغوي" � (3/266).


(�)	انظر: معاني القرآن للزجاج (2/186)، تفسير البغوي� XE "البغوي" � (3/266)، زاد المسير (3/243)، تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/299).


(�)	الكشاف (2/136).


(�)	المحرر الوجيز (6/41).


(�)	انظر: أوضح المسالك (2/222).


(�)	في (س): غلب.


(�)	انظر: الخصائص (3/264)، لسان العرب (1/257) (أوب)، شرح الرضي على الشافية (1/110).


(�)	انظر: الكشف والبيان (4/271)، وتفسير البغوي� XE "البغوي" � (3/266).


(�)	سقط من (ع).


(�)	البيت للنابغة الذبياني، انظر ديوانه: (ص15)، كتاب العين (8/316). الفُلول: تثلّم يكون في السيف، وهو من تأكيد المدح بما يشبه الذم.


(�)	هو شريح بن يزيد الحضرمي، له اختيار في القراءة، روى عن عمران بن عثمان، وروى عنه ابنه حيوة، توفي سنة (203هـ). انظر: التاريخ الكبير (4/230)، طبقات القراء (1/325).


(�)	هكذا في جميع النسخ، ولم أجد له ترجمة، ولعل النص منقول من المحرر الوجيز وفيه "أبو البرهشم". وضبطه الدكتور محمد خاطر في "القراءات القرآنية في البحر المحيط" (1/221) "أبو البرهسم" وقال: "أبو اليسر هاشم" تحريف، وكذا قال الدكتور أحمد شكري في القراءات في البحر المحيط (ص1027). وأبو البرهسم هو: عمران بن عثمان الزبيدي الشامي صاحب القراءة الشاذة، سمع يزيد بن قطيب السكوني وعنه شريح بن يزيد الحضرمي، لم أجد سنة وفاته. انظر ترجمته في: فتح الباب في الكنى والألقاب (ص171)، المقتنى في سرد الكنى (1/106).


(�)	هو إبراهيم ابن أبي عبلة� XE "ابن أبي عبلة" � - واسمه شمر- بن يقظان بن عبدالله أبو إسماعيل المرتحل، الدمشقي، التابعي، روى عن أنس، وابن عمر، وأبي الدرداء، وغيرهم، من رواة الحديث الثقات، اشتهر بالفصاحة، توفي سنة (151هـ). انظر:، تاريخ دمشق (6/427)، تهذيب التهذيب (1/124).


(�)	انظر نسبة هذه القراءة في: إعراب القرآن للنحاس (2/144) وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/299) عن الحسن، وشواذ القراءات لابن خالويه (ص50) عن أبي حيوة، وفي شواذ القراءات للكرماني (ص192) عن ابن أبي عبلة� XE "ابن أبي عبلة" �، و"أبي حياة"، ولعله خطأ في الطباعة، والمحرر الوجيز ولعل أبي حيان ~ نقل النص منه ولم ينسبه إليه (6/41) عن الحسن، وأبي حيوة، وأبو البرهشم، وابن أبي عبلة، وذكرت في معاني القرآن للأخفش (2/530)، ودون نسبة في التبيان (1/589).


(�)	انظر هذه اللغات في: معاني القرآن للأخفش (2/530).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/371). قال الطبري: حدثني عبدالكريم قال: حدثنا إبراهيم بن بشار قال: حدثنا سفيان قال: حدثنا أبو سعد، عن عكرمة، عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � به. عبدالكريم بن الهيثم بن زياد القطان: ثقة مأمون. ترجم له الخطيب في تاريخ بغداد (12/358)، وابن حبان في كتاب الثقات (8/423). وإبراهيم بن بشار الرمادي، قال أحمد: كأن سفيان الذي يروي عنه إبراهيم بن بشار ليس هو سفيان بن عيينة� XE "سفيان بن عيينة" �, يعني مما يغرب عنه، وكان مكثرا عنه، وقال ابن معين: ليس بشيء, لم يكن يكتب عند سفيان وكان يملي على الناس ما لم يقله سفيان", وقال النسائي: "ليس بالقوي",وقال أبو حاتم الرازي� XE "الرازي" � والطيالسي: "صدوق", وقال أبو عوانة الاسفراييني: كان إبراهيم بن بشار ثقة من كبار أصحاب بن عيينة وممن سمع منه قديما, وقال الحاكم: ثقة مأمون , وقال يحيى بن الفضل ثنا إبراهيم الرمادي: "وكان والله ثقة" قال ابن حجر: حافظ له أوهام.فهو من المكثرين عن سفيان، وله أوهام عنه، وأقوال الأعلام المعاصرين له كأحمد وابن معين، أولى من قول الحاكم , وأبي عوانة, وقد انفرد عن سفيان, فمثله يتوقف فيه حتى يتابع. تهذيب التهذيب (1/94). وسفيان هو ابن عيينة، علم معروف من الثقات الأثبات. أبو سعيد هو: عبدالكريم بن مالك الجزري، قال أحمد: ثقة ثبت، وقال يحيى بن معين: ثقة ثبت، وقال ابن سعد: كان ثقة كثير الحديث ,وقال ابن عمار والعجلى وأبو زرعة وأبو حاتم وغير واحد: ثقة, وقال أبو زرعة الدمشقي: ثقة أخذ عنه الأكابر، قال سفيان: ما رأيت غريبا أثبت منه، وقال الحميدي عن سفيان: كان حافظا وكان من الثقات لا يقول إلا: سمعت، وحدثنا، ورأيت، وقال الثوري لابن عيينة: أرأيت عبدالكريم الجزري وأيوب وعمرو بن دينار فهؤلاء ومن أشبههم ليس لأحد فيهم متكلم. الجرح والتعديل (6/58)، وتهذيب التهذيب (6/333). فالأثر ضعيف لأوهام إبراهيم بن بشار عن سفيان، ولم أجد من تابعه.


(�)	لم أجده في تفسير مقاتل.


(�)	تفسير مقاتل (1/408)، قول مقاتل والذي يليه في زاد المسير (3/243).


(�)	انظر: تفسير البغوي� XE "البغوي" � (3/267).


(�)	انظر: معاني القرآن للفراء (1/391)، ومعاني القرآن للزجاج (2/367)، وإعراب القرآن للنحاس (1/632)، والكشاف (2/137)، المحرر الوجيز (6/42)، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (14/219)، وزاد المسير (3/244)، التبيان (1/387).


(�)	انظر: الكشاف (2/137), المحرر الوجيز (6/42)، والتبيان (1/387)، 


(�)	في (س): وكان.


(�)	انظر: معاني القرآن للزجاج (2/367)، وإعراب القرآن للنحاس (2/144).


(�)	هو نعيم بن ميسرة� XE "نعيم بن ميسرة" � أبو عمرو الكوفي النحوي نزل الري وكان ثقة، روى القراءة عرضاً عن عبدالله بن عيسى بن علي وروى الحروف عن أبي عمرو بن العلاء وعاصم بن أبي النجود، توفي سنة (174هـ). انظر ترجمته في: الأنساب (5/467)، وغاية النهاية (2/298).


(�)	انظر: تفسير الطبري (10/366)، والمحتسب (1/256)، وإتحاف فضلاء البشر بالقراءات الأربعة عشر (2/60)، والمحرر الوجيز (6/42)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/300).


(�)	لم أجد ترجمته.


(�)	انظر: مختصر شواذ القرآن لابن خالويه (ص50)، والمحتسب (1/256)، وشواذ القراءات للكرماني (ص192)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/300).


(�)	في (ع) تصحفت إلى: خبر ما.


(�)	هو أنس بن مالك� XE "أنس بن مالك" � بن النضر بن ضمضم بن زيد الأنصاري الخزرجي النجاري البصري(، خادم رسول  الله ( يكنى بأبي حمزة، سمي باسم عمه أنس بن النضر، أمه: أم سليم بنت ملحان الأنصارية، كان عند مقدم النبي المدينة ابن عشر سنين، وقيل ابن ثمان سنين، مات بالبصرة سنة (91 وقيل 92 وقيل 93هـ). انظر ترجمته في: الإصابة (1/126)، والاستيعاب (1/109).


(�)	انظر: مختصر شواذ القرآن لابن خالويه (ص50)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/300).


(�)	انظر: معاني القرآن للفراء (1/391)، تفسير الطبري (10/366)، إعراب القرآن للنحاس (2/144-145)، والمحرر الوجيز (6/42)، وشواذ القراءات للكرماني (ص192).


(�)	انظر: والمحرر الوجيز (6/42).


(�)	" آلهة " جمع " إله ".


(�)	قال ابن عباس� XE "ابن عباس" �: كان له بقرة يعبدها، وقال الحسن: كان لفرعون جمانة معلقة في نحره يعبدها ويسجد لها، وقال: كان يعبد إلهاً في السر، وقال الحسن: كان يعبد الأصنام، انظر: تفسير الطبري (10/366-361-362)، ومعاني القرآن للزجاج (2/367)، وتفسير ابن أبي حاتم (5/1538)، وتفسير القرطبي (9/300).


(�)	سليمان بن بلال القرشي التيمي مولاهم، أبو محمد، المدني، الإمام المفتي الحافظ، حدث عن عبدالله بن دينار، وزيد بن أسلم، وهشام بن عروة وغيرهم، توفي بالمدينة سنة(172 وقيل 177هـ). انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (7/425)، وتهذيب التهذيب (4/154).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/43)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/300).


(�)	سقطت من (س).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/43).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/43)، تفسير البغوي� XE "البغوي" � (3/267)، وزاد المسير (3/244)، تفسير الرازي� XE "الرازي" � (14/220).


(�)	انظر: الكشف والبيان (4/271)، النكت والعيون (2/248)، وتفسير السمعاني (2/206)، وتفسير البغوي� XE "البغوي" � (3/267)، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (14/220)، تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/301).


(�)	انظر: مختصر شواذ القرآن لابن خالويه (ص50)، والمحتسب (1/256) وأسند القراءة إيضاً إلى علقمة، والجحدري، والتيمي، وأبي طالوت، وأبي رجاء، وشواذ القراءات للكرماني (ص192).


(�)	أثر ابن عباس� XE "ابن عباس" � أخرجه الطبري في تفسيره (10/368)، وابن أبي حاتم (5/1538).


(�)	انظر هذين التفسيرين في: تفسير الطبري (10/369-370).


(�)	في (س): قاهرون لهم قهرا قل.


(�)	في (س): به.


(�)	سقطت كلمة (عنه) من الأصل.


(�)	منقول من الكشاف (2/138).


(�)	الكوفيون هم: عاصم، وحمزة، والكسائي، وخلف، والأعمش. والعربيان هما: أبو عمرو، وابن عامر.


(�)	انظر: السبعة (ص292)، الحجة للفارسي (4/71-72).


(�)	في الأصل: (ما وعدهم).


(�)	انظر "ال" للعهد في: الكتاب (2/5)، وشرح المفصل (5/86)، وشرح الكافية للرضي (3/242).


(�)	ذكر الوجه الأول الماوردي في النكت والعيون (2/249)، وذكر الوجهين الزمخشري� XE "الزمخشري" � في الكشاف (2/138). وذكر الوجه الثاني مكي في الهداية إلى بلوغ النهاية (4/2503)، وابن عطية في المحرر الوجيز (6/44).


(�)	انظر: الهداية إلى بلوغ النهاية (4/2503)، والمحرر الوجيز (6/44).


(�)	جزء من حديث مرسل أخرجه البيهقي في سننه (2/210) من حديث خالد بن أبي عمران.


(�)	انظر: الكشف والبيان (4/272)، ولباب التفسير (ص427)، وزاد المسير (3/245).


(�)	انظر: النكت والعيون (2/249).


(�)	انظر: الكشف والبيان (4/272)، لباب التفسير (ص427).


(�)	انظر: المراجع السابقة، وزاد المسير (3/245).


(�)	انظر: الكشاف (2/138).


(�)	نسبها ابن خالويه لابن أبي ليلى انظر: مختصر شواذ القرآن (ص50)، والمحرر الوجيز (6/44).


(�)	انظر: الكشف والبيان (4/272)، والمحرر الوجيز (6/44)، وزاد المسير (3/245)، وشواذ القراءات (ص192).


(�)	انظر: مختصر شواذ القرآن (ص50)، وشواذ القراءات (ص92).


(�)	انظر: المراجع السابقة.


(�)	في المطبوع من الكشاف: التي.


(�)	الكشاف (2/138).


(�)	المصدر السابق.


(�)	انظر: زاد المسير (3/246)، وأورده ابن أبي حاتم عن مجاهد (5/1541)، وذكر دون نسبة في الكشف والبيان (4/272)، والكشاف (2/128).


(�)	ما بين المعقوفين طمس في الأصل.


(�)	انظر: الكشاف (2/138).


(�)	المحرر الوجيز (6/45).


(�)	انظر: النكت والعيون (2/249)، وزاد سير أعلام النبلاء (3/245)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/303).


(�)	انظر: النكت والعيون (2/250)، وزاد المسير (3/246), وتفسير البغوي� XE "البغوي" � (3/268).


(�)	تصحف في (ع) و(س) إلى: جرير. هو جويبر� XE "جويبر" � بن سعيد أبو القاسم الأزدي البلخي، روى عن الضحاك� XE "الضحاك" �، ومحمد بن واسع، وأبى سهل، وروى عنه الثوري، وابن المبارك، ويزيد بن هارون، لم أجد سنة وفاته. ترجمته في: الجرح والتعديل (2/540)، والضعفاء الكبير (1/205).


(�)	انظر: النكت والعيون (2/249)، وزاد المسير (3/245)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/303).


(�)	هو علي بن عيسى� XE "علي بن عيسى" � بن علي بن عبدالله الرماني، أبو الحسن، النحوي المتكلم المعتزلي، أخذ عن الزجاج� XE "الزجاج" �، وابن دريد، من مصنفاته كتاب (الجمل) و(صنعة الاستدلال) في مذهبه، مات سنة (384هـ). انظر ترجمته في: طبقات المفسرين للداودي (1/87)، وإشارة التعيين في تراجم النحاة واللغويين (ص221).


(�)	انظر: النكت والعيون (2/249).


(�)	لم أجده عن عكرمة.


(�)	سقط من (ع).


(�)	انظر: النكت والعيون (2/250)، وتفسير العز بن عبدالسلام (2/160).


(�)	سقط من (س).


(�)	رهقه: تبعه فقارب أن يلحقه، انظر: لسان العرب (5/345) مادة (رهق).


(�)	أورده الطبري في تفسيره (10/373).


(�)	في (م) و(ع) و(س): يجري.


(�)	في (م) و(س): على.


(�)	المحرر الوجيز (6/45).


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (14/222).


(�)	سقط من (ع).


(�)	لم أجد قول التبريزي� XE "التبريزي" �.


(�)	الكشاف (2/138)، ولفظة "مصر" سقطت من (ع).


(�)	في جميع النسخ وفي(س): (وسلوكهم) بواو قبلها، والمثبت من المحرر الوجيز.


(�)	المحرر الوجيز (6/45).


(�)	انظر: زاد المسير (3/246).


(�)	تصحفت كلمة "زمان" في (ع) و(س) إلى: "ومات".


(�)	انظر: معاني القرآن للنحاس (3/72)، والمحرر الوجيز (6/45)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/303).


(�)	انظر: زاد المسير (3/246).


(�)	في (ع) و(س): ومات.


(�)	انظر: معاني القرآن للنحاس (3/72)، والمحرر الوجيز (6/45)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/303).


(�)	في (ع): في.


(�)	أخرجه مسلم في صحيحه - كتاب الرقاق - باب أكثر أهل الجنة الفقراء وأكثر أهل النار النساء - برقم (7124) - (8/89).


(�)	الكشاف (2/138).


(�)	سبق الكلام على أصل"العدل" عند المعتزلة.


(�)	عمرو بن عبيد� XE "عمرو بن عبيد" � أبو عثمان، البصري، العابد الزاهد، كبير المعتزلة، أخذ عن أبي العالية، والحسن البصري، من مصنفاته "العدل"و"التوحيد"الرد على القدرية" يريد أهل السنة. توفي سنة (143هـ). انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (6/104)، شذرات الذهب (2/196).


(�)	هو أبو جعفر المنصور� XE "أبو جعفر المنصور" � الخليفة العباسي، عبدالله بن محمد بن علي الهاشمي، وأمه سلاَّمة البربرية، كان فحل بني العباس هيبة وشجاعة، ورأيا وحزما، ودهاءً وجبروتا، وكان جماعا للمال، تاركا للهو واللعب، كامل العقل، على ظلم وقوة، وفيه تدين في الجملة وصحة معتقد، حسن المشاركة في الفقة والأدب، توفي سنة (158هـ). انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (7/83)، وشذرات الذهب (2/262).


(�)	في (ع): فطلب.


(�)	انظر: الكشاف (2/138).


(�)	انظر: معاني القرآن للفراء (1/392)، وتفسير الطبري (10/374).


(�)	النجم غلب على الثريا حتى صار علما عليها، والدبران: نجم بين الثريا والجوزاء، يقال له التابع والتويبع، وهو من منازل القمر، وقيل: نجم يدبر الثريا، وقيل: خمسة كواكب من الثور، يقال: أنها سنامه، وهو من منازل القمر. انظر: الكتاب (2/101-102)، والمخصص (1/260، 4/218)، والصحاح (5/2039) (نجم)، ولسان العرب (4/283) (دبر).


(�)	في (الأصل): استقوا.


(�)	انظر: الصحاح (1/254) (سنت).


(�)	في (م) و(ع) و(س) زيادة: قوله.


(�)	عجز بيت وصدره: " عمرو العلا هشم الثريد لقومه " وفي بعض المصادر: "الذي" بدل "العلا". اختلفت المصادر في نسبته، فنُسب لابنة هاشم، ونسب لعبدالله بن الزبعرى، ونسب لمطرود بن كعب الخزاعي، انظر: كتاب العين (3/405) (باب الهاء والشين والميم معهما)، وتهذيب اللغة (6/60) (هشم)، ولسان العرب (6/384) (سنت) و(15/95) (هشم)، وديوان الزبعرى (ص62). وأسنتوا: أصابهم قحط وجدب. انظر: المصادر السابقة.


(�)	سقط من (ع) و(س).


(�)	هو حاتم بن عبدالله بن سعد بن الحشرج الطائى القحطانى أبو عدى، فارس وشاعر، يضرب المثل بجوده، فعد أشهر كرماء العرب، مات بـ"عُوارض" جبل فى بلاد طىء، وقبره عليه كما ذكره ياقوت في معجم البلدان (4/185). انظر: الشعر والشعراء (1/241)، والأعلام (2/151).


(�)	في (س): ولا يستكينا.


(�)	انظر: ديوانه (30)، وشرح ديوان الحماسة (1/167).وهو من قصيدة مطلعها: 


	ألا أرقت عيني، فبتُّ أُوديرها        حِذارَ غدٍ، أحجى بأنْ لا يَضيرُها.


(�)	في (ع): وبالياء.


(�)	هو سعيد بن أوس بن ثابت بن حرام بن محمود بن رفاعة بن الأحمر بن القيطون أبو زيد� XE "أبو زيد" � الأنصاري صاحب كتاب "النوادر" روى القراءات عن أبي عمرو بن العلاء مات سنة (215هـ). انظر ترجمته في: الجرح والتعديل (4/4)، والبلغة فى تراجم أئمة النحو واللغة (1/23).


(�)	انظر: إعراب القرآن للنحاس (2/145)، وتهذيب اللغة (6/80)، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (5/187).


(�)	سقطت من (س) ووضع مكانها رقم (3).


(�)	في(م) و(س): عند غيرهم، وفي (ع): عندهم. ولم أجد قوله في معاني القرآن، ونسبه إليه النحاس إعراب القرآن (2/145).


(�)	انظر: الكتاب (3/598)، وارتشاف الضرب (2/578)، والتذييل والتكميل (1/276).


(�)	في (ع): الجذب.


(�)	انظر: لباب التفسير (ص430)، وتفسير ابن عبدالسلام (1/357).


(�)	انظر أثر قتادة� XE "قتادة" � في: تفسير الطبري (10/375)، وتفسير ابن أبي حاتم (5/1542)، وتفسير البغوي� XE "البغوي" � (3/268)، وزاد المسير (3/247)، ولم أجده عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � (.


(�)	في (س): حين دعا عليهم رسول الله صلى الله عليه وسلم.


(�)	جزء من حديث أخرجه البخاري� XE "البخاري" � في صحيحه (ص108) - كتاب الأذان - باب يهوي بالتكبير حين يسجد - رقم (804)، ومسلم (1/391) - كتاب المساجد ومواضع الصلاة - باب استحباب القنوت في جميع الصلاة - رقم (675).


(�)	انظر: زاد المسير (3/247)، وهذا من الأخبار الإسرائيلية ولا دليل عليه.


(�)	في (م) و(ع) تتمة الآية.


(�)	في (م): التذكير.


(�)	تكون اللام للاستحقاق إذا وقعت بين معنى وذات. انظر: معاني القرآن للفراء (1/392)، معاني القرآن للزجاج (2/368)، ومعاني القرآن للنحاس (3/67)، والكشاف (2/139)، وارتشاف الضرب (4/1707)، ومغني اللبيب (3/142).


(�)	في (س): إبرازا.


(�)	انظر الفرق بين "إن" و"إذا" الشرطيتين في: الكتاب (3/60)، والمقتضب (2/55-65)، وارتشاف الضرب (4/1866).


(�)	الكشاف (2/139).


(�)	انظر: إعراب القرآن للنحاس (2/145-146)، ومختصر شواذ القرآن (ص50)، والمحرر الوجيز (6/47)، وشواذ القراءات للكرماني (ص193).


(�)	سيبويه� XE "سيبويه" � يضعف هذا الوجه، انظر: الكتاب (3/91-92).


(�)	في (م) و(س): قول الشاعر.


(�)	البيت لأبي زبيد الطائي، انظر: النوادر في اللغة (ص280)، المقتضب (1/73)، وشرح التسهيل لابن مالك (4/91). والشجى: الغصة.


(�)	انظر: المصادر السابقة.


(�)	انظر قراءة مجاهد: في المحرر الوجيز (6/47)، وأخرجها على أنها تفسير الطبري في تفسيره (10/376)، وابن أبي حاتم في تفسيره (5/1543).


(�)	سقط من (ع).


(�)	في (م) و(س): ما يصيبهم، وفي (ع): يصيبهم.


(�)	المحرر الوجيز (6/47).


(�)	الكشاف (2/139).


(�)	انظر: إعراب القرآن (2/246)، ومختصر شواذ ابن خالويه (ص50)، والمحتسب (1/369)، وشواذ القراءات للكرماني (ص193).


(�)	في (م) و(ع) و(س): عن.


(�)	هكذا في جميع النسخ، وفي المحرر: لجميع.


(�)	سقط من (ع).


(�)	المحرر الوجيز (6/48).


(�)	المصدر السابق.


(�)	في (ع): وأُتي.


(�)	في (ع): ومنتصب.


(�)	سقط من (ع).


(�)	انظر: الكشاف (2/141).


(�)	في (م): بإتيانه.


(�)	هو زهير بن أبي سلمى� XE "زهير بن أبي سلمى" � ربيعة بن رباح المزني من مضر، حكيم الشعراء في الجاهلية. قال ابن الأعرابي: كان لزهير في الشعر ما لم يكن لغيره، كان أبوه شاعراً، وخاله شاعراً، وأخته سلمى شاعرة، وابناه كعب وبجير شاعرين، وأخته الخنساء شاعرة. ولد في بلاد مزينة بنواحي المدينة. وكان يقيم في الحاجر من ديار نجد. انظر ترجمته في: الشعر والشعراء (1/137)، الأعلام (3/52).


(�)	في (ع) و(س) أكمل البيت: " وإن خالها تخفى على الناس تعلم " وهو من معلقته المشهورة، انظر: ديوانه (ص70).


(�)	الكشاف (2/141).


(�)	هو محمد بن عبدالله بن عبدالله بن مالك الطائي، النحوي، كان إماماً في القراءات وعللها، واللغة والنحو والتصريف، عالماً بأشعار العرب، علي دين وصدق لهجة ورقة ووقار، من مصنفاته: الألفية، والشافية الكافية وشرحها، والتسهيل وغيرها. توفي سنة (672هـ). انظر ترجمته في: بغية الوعاة (ص128)، وإشارة التعيين في تراجم النحاة واللغويين (ص320).


(�)	انظر: شرح التسهيل (4/66).


(�)	في (س): "وغيره" بدلا من "وفي غيره".


(�)	في (ع): المسمى.


(�)	انظر: شرح الشافية الكافية لابن مالك (3/1620).


(�)	المصدر السابق (3/1625).


(�)	محمد بن محمد بن عبدالله بن عبدالله بن مالك الأنصاري، بدر الدين، أبوه الإمام ابن مالك� XE "ابن مالك" � صاحب الألفية، وكان كثير التحامل على أبيه، فلا يعول عليه في رده. شرح ألفية والده، وكافيته، ولاميته، توفي سنة (686هـ). انظر ترجمته في: بغية الوعاة (ص197).


(�)	قيل أنه لم يأخذ علمه من علماء يعتمد عليهم، وإنما أخذه بالنظر في الكتب بخاصة نفسه، انظر: بغية والوعاة (ص128) وهو من نقل السيوطي عن أبي حيان، ولكن الصحيح أن ابن مالك� XE "ابن مالك" � ~ سمع من كبار الشيوخ في زمنه، ومنهم ثابت الكلاعي والشلوبيين ومكرم بن حمزة القرشي وأبي صادق بن صباح، ولازم ابن يعيش سنين، فقول أبي حيان ~ وتحامله على ابن مالك ليس بسديد.


(�)	سقطت "شرفها الله" من (س).


(�)	سقط من (ع).


(�)	عبدالله بن طلحة بن محمد أبو بكر اليابري نزيل إشبيلية كان ذا معرفة بالفقه والأصول والنحو والتفسير، روى عن أبى الوليد الباجي وغيره واستوطن مصر مدة ثم حج فمات بمكة سنة (516هـ). انظر ترجمته في: بغية الوعاة (ص524)، وطبقات المفسرين للأدنه وي (ص158).


(�)	في (ع) و(س): بابرة. ويابرة: بلد في غربي الأندلس، انظر: معجم البلدان (5/424)، والروض المعطار في أخبار الأقطار (ص615).


(�)	في (ع): وأخبر.


(�)	في (م): الجيراني. الحسين بن محمد بن أحمد أبو علي الغساني الجياني، الإمام الحافظ محدث الأندلس، من مصنفاته (تقييد المهمل وتمييز المشكل) توفي سنة (498هـ). انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (19/148)، وشذرات الذهب (5/420).


(�)	عبدالملك بن سراج بن عبدالله بن محمد بن سراج الأموي، مولاهم، القرطبي� XE "القرطبي" �، والوزير، أبو مروان، روى عن أبيه، وإبراهيم الأفليلي، ومكي بن أبي طالب إمام اللغة، ويونس بن عبدالله، وغيرهم توفي سنة (489هـ). انظر ترجمته: في سير أعلام النبلاء (19/133)، إنباه الرواة (ص575).


(�)	في (ع) الإخليلي. إبراهيم بن بن محمد بن زكريا بن مفرج، أبو القاسم، المعروف، بالإفليلي، القرطبي� XE "القرطبي" �، من أئمة اللغة والنحو، من مصنفاته (شرح ديوان المتنبي)، توفي سنة (441هـ). انظر ترجمته في: وفيات الأعيان (1/51)، بغية الوعاة (ص349).


(�)	محمد بن عاصم، أبو عبدالله، النحوي، المعروف بالعاصمي، إمام في العربية، من أهل قرطبة، روى عن محمد بن يحيى الرباحي، وأبي علي البغدادي، وأخذ عنه أبو القاسم بن الإفليلي� XE "أبو القاسم بن الإفليلي" �، توفي سنة (382هـ). انظر ترجمته في: بغية الوعاة (ص122).


(�)	في (ع): الرياحي. والرباحي هو محمد بن يحيى بن عبدالسلام الأزدي الأندلسي النحوي، المعروف بالرباحي، أبو عبدالله، إمام من أئمة العربية، قال السيوطي: لا يقصر عن أكابر أصحاب المبرِّد، أخذ كتاب سيبويه� XE "سيبويه" � عن رواية ابن النحاس، توفي سنة (353هـ). انظر ترجمته: في وتاريخ علماء الأندلس (2/69)، بغية الوعاة (ص226).


(�)	في (س): به.


(�)	لم أجد هذا القصيد وله بيتان فقط في ديوانة (ص 303). والقصيد جمع قصيدة . مثل : الطوفان جمع طوفانة، وساتي في كلام الأخفش .  


(�)	هو عثمان بن جني، أبو الفتح، أبوه جني "معرب كني" ولد بالموصل ممتعا بإحدى عينيه، لازم أبا علي الفارسي، ثم خلفه بعد وفاته في بغداد، من مصنفاته: (الخصائص) و(سر الصناعة) و(المذكر والمؤنث) و(المحتسب) و(اللمع)، توفي ببغداد سنة (392هـ). انظر ترجمته: سير أعلام النبلاء (17/17)، بغية الوعاة (ص592).


(�)	هو يوسف بن معزوز� XE "يوسف بن معزوز" � القيسي المرسي، أبو الحجاج: عالم بالعربية. من أهل الجزيرة الخضراء، بالأندلس. انتقل أخيرا إلى مرسية وأقرأ بها. وتوفي بها. له (شرح الايضاح) للفارسي، و(التنبيه على أغلاط الزمخشري� XE "الزمخشري" � في المفصل وما خالف فيه سيبويه� XE "سيبويه" �) توفي سنة (625هـ) تقريبا. انظر ترجمته في: بغية الوعاة (ص775)، والأعلام (8/254).


(�)	هو كتاب (التنبيه على أغلاط الزمخشري� XE "الزمخشري" � في المفصل) انظر: كشف الظنون (2/1776).


(�)	معاني القرآن (2/531).


(�)	في (ع) تقديم وتأخير في العبارة، وكتبت هكذا: "عند البصر الكوفيين وهو عند البصريين مصدر كالرجحان ". قال أبو العباس: الطوفان مصدر مثل الرُجحان والنُقصان، فلا حاجة إلى أن نطلب له واحداً. انظر: تفسير الطبري (10/381)، وتهذيب اللغة (14/33) (طاف)، ولسان العرب (8/224) (طوف).


(�)	في (ع): طوفان.


(�)	في النوادر في اللغة (ص77) أورد البيت ولم يذكر تصريفاً للطوفان.


(�)	انظر: تفسير الطبري (10/379 و391)، والنكت والعيون (2/251).


(�)	معاني القرآن (1/392).


(�)	هذه الأقوال في زاد المسير (3/248), وأخرج الطبري في تفسيره (10/379) عن الضحاك� XE "الضحاك" � أنه: الماء, والغرق، وعن أبي مالك: الماء. وابن أبي حاتم (5/1544) عن أبي مالك والضحاك وقتادة أنه الماء، وعن سعيد بن جبير� XE "سعيد بن جبير" �: المطر. وفي تفسير غريب القرآن لابن قتيبة: الطوفان: السيل العظيم (ص171).


(�)	انظر: تفسير البغوي� XE "البغوي" � (3/269).


(�)	نفس المصدر.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/49).


(�)	البيت لحسيل بن عرفطة، وهو شاعر جاهلي، انظر: النوادر (ص77)، ومعاني القرآن للأخفش (2/531). الجدة: وجه الأرض، والآيات: ما فيها من علامات، وخرق الريح: القطع من الريح.


(�)	هو الفضل بن قدامة بن عبيد بن عبيدالله، أبو النجم العجلي� XE "أبو النجم العجلي" �، من أكابر الرجاز، ومن أحسن الناس إنشاداً للشعر، توفي سنة (130هـ). انظر ترجمته في: طبقات فحول الشعراء (2/745)، الوافي بالوفيات (24/43). ولم أجد بيت الشعر في الديوان، وهو في تفسير الطبري (10/382) برواية: قَدْ مَدَّ طُوفَانٌ فَبَثَّ مَدَدَا, والمحرر الوجيز (6/49)، برواية: شهرا شأبيب وشهرا بردا.


(�)	الشآبيب : الدفعات من المطر ، انظر لسان العرب (7/5) ، (شأب).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/380) عن الجميع إلا وهباً، ونسبه للكل ابن الجوزي� XE "ابن الجوزي" �، انظر: زاد المسير (3/249).


(�)	عن عائشة قالت: قال رسول الله (: "الطوفان الموتُ" أخرجه الطبري في تفسيره (10/380)، وابن أبي حاتم في تفسيره (5/1544). وضعفه أحمد شاكر في تفسير الطبري (13/51)، والألباني في سلسلة الأحاديث الضعيفة (8/304) رقم (3843)، وقال ابن حجر في الفتح (8/150): (عند ابن مردويه بإسنادين ضعيفين).


(�)	انظر: تفسير البغوي� XE "البغوي" � (3/269)، والذي نسبه للغة اليمن هو وهب.


(�)	هو عبدالملك بن الحافظ محمد بن عبدالله بن محمد بن عبدالملك بن مسلم الرقاشي البصري، الإمام، العابد، الحافظ، محدث البصرة، توفي سنة (276هـ). انظر ترجمته في: الجرح والتعديل (5/369)، وسير أعلام النبلاء (13/177).


(�)	انظر: تفسير البغوي� XE "البغوي" � (3/269).


(�)	ذكره الطبري في تفسيره دون نسبة (10/381)، ونسبه البغوي� XE "البغوي" � في تفسيره (3/269) لابن عباس.


(�)	أخرج نحوه الطبري في تفسيره (10/381)، وابن أبي حاتم في تفسيره (5/1544)، وانظر: المحرر الوجيز (6/49).


(�)	سقط من (م) و(ع) و(س).


(�)	مختصر من أثر ابن عباس� XE "ابن عباس" � وهو بكامله عند الطبري في تفسيره (10/395)، والمختصر من كلام الزمخشري� XE "الزمخشري" � انظر: الكشاف (2/141-142). والأثر من الإسرائيليات التي لا تصدق ولا تكذب.


(�)	انظر: الصحاح (6/2333), ولسان العرب (4/188) مادة (دبي).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/383)، وابن أبي حاتم في تفسيره (5/1547).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/385)، وابن أبي حاتم في تفسيره (5/1547).


(�)	هو حبيب بن أبي ثابت� XE "حبيب بن أبي ثابت" � قيس بن دينار، وقيل: قيس بن هند، مولى بني أسد بن خزيمة. روى عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � وابن عمر وأبي عبدالرحمن السلمي وأبي وائل وسعيد بن جبير وخلقٍ. أحد الأعلام وهو وحماد بن سلمة فقيها الكوفة، وروى له البخاري� XE "البخاري" � ومسلم وأبو داود والترمذي والنسائي وابن ماجه، توفي سنة (119هـ). انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (5/288)، وتهذيب التهذيب (2/256).


(�)	انظر: معاني القرآن للنحاس (3/70)، وزاد المسير (3/24).


(�)	مجاز القرآن (1/126).


(�)	هو عطاء بن أبي مسلم، واسم أبي مسلم (عبدالله)، المحدث الواعظ، روى عن: ابن المسيب، وعروة، وعطاء بن أبي رباح، وابن بريدة، ونافع، وعمرو بن شعيب، وغيرهم. روى عنه: معمر، وشعبة، وسفيان، ومالك، وحماد ابن سلمة، وإسماعيل بن عياش، وعدد كثير، توفي سنة (133هـ). انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (6/140), وتهذيب التهذيب (7/190).


(�)	قول زيد بن أسلم� XE "زيد بن أسلم" � أخرجه الطبري (10/397)، وابن أبي حاتم (5/1547)، وذكره ابن الجوزي� XE "ابن الجوزي" � في زاد المسير (3/249). وقول عطاء ذكره البغوي� XE "البغوي" � في تفسيره (3/270)، والقرطبي في تفسيره (9/313).


(�)	انظر: مختصر شواذ القرآن لابن خالويه (ص50)، والمحتسب (1/370)، وشواذ القراءات للكرماني (ص193).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/384)، ابن أبي حاتم في تفسيره (5/1547).


(�)	كثيب أهْيَل: منهال لا يثبت رمله، انظر: لسان العرب (15/182) مادة (هيل).


(�)	في (الأصل) و(س): فيمصه. وعند الطبري (... وكان يدخل بين ثوب أحدهم وبين جلده فيعضه) .


(�)	في (م) و(ع) و(س): ليلاً.


(�)	سقطت من (س).


(�)	سقط من (ع).


(�)	أطعمات جمع الجمع، انظر: لسان العرب (8/164) مادة (طعم)و هذه اللفظة وردت في حديث ابن عمر ( أن رسول الله( قال: " لا يحلبن أحد ماشية امرئ بغير إذنه، أيحب أحدكم أن تؤتى مَشْرُبَتُهُ فتكسر خزانته فينتقل طعامه، فإنما تَخْزِن لهم ضروع مواشيهم أَطْعِمَاتِهم، فلا يحلبن أحدٌ ماشيةَ أحدٍ إلا بإذنه" عند البخاري� XE "البخاري" � (ص322) - كتاب اللقطة - باب لاتحتلب ماشية أحد بغير إذنه - (2435)، قال ابن حجر في الفتح (5/108): جمع أطعمة والأطعمة جمع طعام، والموطأ (2/740) - كتاب الاستئذان - باب ما جاء في أمر الغنم.


(�)	أخرج نحوه الطبري في تفسيره عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � وسعيد بن جبير والسدي والحسن (10/386-396)، وذكره الزمخشري� XE "الزمخشري" � في الكشاف (2/142)، والبغوي في تفسيره (3/270)، وابن عطية في المحرر الوجيز (6/51).


(�)	أخرج نحوه عن سعيد بن جبير� XE "سعيد بن جبير" �: الطبري في تفسيره (10/386)، وابن أبي حاتم في تفسيره عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � من طريق سعيد بن جبير (5/1548).


(�)	قول ابن عباس� XE "ابن عباس" �، ومجاهد، وسعيد بن جبير، وقتادة، والسدي، وابن إسحاق. انظر: تفسير الطبري (10/186-196)، وتفسير ابن أبي حاتم (5/1548-1549).


(�)	سقط من (ع).


(�)	انظر: الكشاف (2/142)، وتفسير البغوي� XE "البغوي" � (3/271).


(�)	أخرج نحوه الطبري في تفسيره (10/395-397)، وأخرج نحوه عن مجاهد ابن أبي حاتم في تفسيره (5/1549).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/397)، وابن أبي حاتم في تفسيره (5/1549). وجميع ما ذكر من التفاصيل والتي حصلت لهم هي من قبيل الأخبار الإسرائيلية التي لا دليل عليها, فهي تحكى وحالها يدور بين القبول والرد.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/51-52).


(�)	هو عبدالله بن مسلم بن قتيبة الدينوري، أبو محمد، كان ثقة فاضلاً من أهل السنة والجماعة، من مصنفاته: "تأويل مشكل القرآن" و"غريب الحديث" و"أدب الكاتب" وغيرها كثير. توفي سنة (276هـ). انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (13/296)، وبغية الوعاة (ص537).


(�)	انظر: غريب القرآن، وقال فيه: " آيات مفصلات" بين الآية والآية فصل ومدة.


(�)	قول سعيد بن جبير� XE "سعيد بن جبير" �، والحسن البصري، وابن جريج في: تفسير الطبري (10/395-396-398)، ونسبه البغوي� XE "البغوي" � في تفسيره إلى ابن عباس� XE "ابن عباس" � وسعيد بن المسيب (3/270-271).


(�)	انظر: معاني القرآن للزجاج (2/370)، ومعاني القرآن للنحاس (3/71).


(�)	انظر: زاد المسير (3/251).


(�)	هو نوف بن فضالة الحميري البكالي� XE "نوف بن فضالة الحميري البكالي" � أبو يزيد ويقال: أبو رشيد ويقال: أبو رشدين ويقال: أبو عمرو شامي وهو ابن امرأة كعب الاحبار. روى عن علي وأبي أيوب وثوبان وعبدالله بن عمرو وكعب الأحبار، وعنه أبو إسحاق الهمداني وشهر بن حوشب وسعيد بن جبير، كانت وفاته مابين (90هـ) إلى (100هـ). انظر ترجمته في: تهذيب الكمال (30/65)، وتهذيب التهذيب (10/436).


(�)	أخرجه ابن أبي حاتم في تفسيره (5/1549)، وذكر القول دون نسبة الزمخشري� XE "الزمخشري" � في الكشاف (2/142)، والرازي في تفسيره (14/191)، والقرطبي في تفسيره (9/308).


(�)	سقطت من (س).


(�)	في (ع) و(س): يمتحن.


(�)	هذا قول الزجاج� XE "الزجاج" �، والنحاس، ومكي، انظر: معاني القرآن للزجاج (2/370)، وإعراب القرآن للنحاس (2/146)، ومشكل إعراب القرآن (1/336).


(�)	في (س) زيادة: هنا.


(�)	في (ع): كوقوع.


(�)	ما بين المعقوفين طمس في الأصل. والأثر أخرجه الطبري عن سعيد بن جبير� XE "سعيد بن جبير" � (10/400)، وذكره في المحرر الوجيز (6/52)، ونسبه ابن الجوزي� XE "ابن الجوزي" � لابن عباس� XE "ابن عباس" � وسعيد بن جبير(3/251). وأخرج الطبري (10/400)، وابن أبي حاتم (5/1550) عن ابن عباس أنه "الطاعون" ولم يذكر عدد هلكى القبط.


(�)	في (ع) و(س): ليجيبك.


(�)	انظر: الكشاف (2/143)، والتبيان (1/591)، والكتاب الفريد (3/115).


(�)	ما بين المعقوفين سقط من (ع).


(�)	في (ع) زيادة: جواب.


(�)	انظر: الكشاف (2/143).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/53).


(�)	انظر: التبيان (1/388).


(�)	في (س) زيادة: بما عهد عندك.


(�)	حيدة: من حَادَ عنه يحيد حَيْدَةً وحُيُوداً وحَيْدُودَةً، أي: مال عنه وعدل، انظر: معجم مقاييس اللغة (2/123)، ولسان العرب (3/412) مادة (حيد).


(�)	في (ع): مجازاً.


(�)	الكشاف (2/143).


(�)	سقط من الأصل.


(�)	هو يحيى بن سلام� XE "يحيى بن سلام" � بن أبي ثعلبة، مفسر، فقيه، عالم بالحديث، عالم باللغة، روى عن نحو عشرين من التابعين، من مصنفاته: "تفسير القرآن" و"الجامع"، نشأ في البصرة، ورحل إلى مصر وتوفي بها سنة (200هـ). انظر ترجمته في: الجرح والتعديل (9/155)، وسير أعلام النبلاء (9/396).


(�)	لم أجد من نسبه إلى يحيى بن سلام� XE "يحيى بن سلام" � غير ابن عطية� XE "ابن عطية" �. وأخرجه ابن أبي حاتم في تفسيره عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � (5/1550).


(�)	أي: ابن عطية� XE "ابن عطية" �.


(�)	في (م) و(ع) و(س): ومنهم. وفي المحرر المطبوع كالأصل.


(�)	المحرر الوجيز (6/54). مع وجود اختلاف يسير في النقل عما في المطبوع.


(�)	(التحرير والتحبير لأقوال أئمة التفسير في معاني كلام السميع البصير) تفسيركبير حافل، قيل: كان في نيف وخمسين مجلدا. لجمال الدين أبي عبدالله: محمد بن سليمان المعروف: بـ"ابن النقيب" المقدسي الحنفي المتوفى: سنة (698هـ). انظر: كشف الظنون (1/358).


(�)	تصحفت في (س) إلى: إهمالهم.


(�)	هذا القول مروي عن ابن عباس� XE "ابن عباس" �، ومقاتل بن سليمان، أما أثر ابن عباس فأخرجه ابن أبي حاتم في تفسيره (5/1550)، وأثر مقاتل في تفسيره (1/411)، وبدون نسبة في تفسير السمعاني (2/209)، وتفسير االبغوي (3/273).


(�)	انظر: لباب التفسير (ص434).


(�)	قال به ابن عطية� XE "ابن عطية" �، انظر: المحرر الوجيز (6/53).


(�)	في (ع) و(س): عن.


(�)	في (ع) و(س): تقول.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/54).


(�)	تصحفت في (م) إلى: يعْثي، وفي (ع) إلى: يُغَيَّ. وفي (س) إلى: يغيا.


(�)	الكشاف (2/143).


(�)	في (س): يمكن.


(�)	في (ع): أفحم.


(�)	اختلف النحويون في "لَمَّا" إذا جاءت للشرط، فذهب طائفة منهم إلى أنها ظرف، منهم: ابن السراج� XE "ابن السراج" �، وأبو علي الفارسي� XE "أبو علي الفارسي" �، وابن جني� XE "ابن جني" �، والزمخشري، والعكبري، وغيرهم، انظر: الأصول في النحو (3/173)، وشرح الأبيات المشكلة الإعراب (ص104)، والكشاف (2/322) عند تفسير آية (13) من سورة يونس، والتبيان (1/30). وذهب سيبويه� XE "سيبويه" � ومن تبعه كابن خروف، وابن عصفور، والسهيلي إلى أنها حرف وجوب لوجوب، انظر: الكتاب (1/98) و(4/134)، ومغني اللبيب (3/486)، البحر المحيط (6/175)، ونتائج الفكر (ص127).


(�)	لعله: محمد بن يزيد بن رفاعة بن سماعة أبو هاشم الرفاعي، أخذ القراءة عرضا عن سليم وسمع قراءة الأعشى على أبي بكر، وروى عن الكسائي� XE "الكسائي" �. روى القراءة عنه موسى بن إسحاق القاضي، وعلي بن الحسن القطيعي توفي سنة (248هـ). انظر ترجمته في: تاريخ بغداد (4/595)، غاية النهاية (2/245).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/54)، وقال: قرأ "أبو البرهشم" و"أبو حيوة� XE "أبو حيوة" �"، وشواذ القراءات (ص193) وقال: وعن " أبي البرهسم" ولم يذكر أبا حيوة، وذكر القراءة دون نسبة العكبري في إعراب القراءات الشواذ (1/559).


(�)	في (الأصل): "وأغرقناهم" بدل " ﮫ ".


(�)	انظر الباء السببية في: شرح الكافية (4/281)، وارتشاف الضرب (4/1695)، ومغني اللبيب (2/127)، وهمع الهوامع (2/335).


(�)	انظر: تفسير الطبري (10/403)، ومعاني القرآن للزجاج (2/371)، والبسيط (9/318).


(�)	في (م) و(ع) و(س): صفة.


(�)	في (م) و(ع) و(س): الضعيف.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/56)، ولباب التفسير (ص435)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/316).


(�)	في (ع): وهم.


(�)	المحرر الوجيز (6/56).


(�)	انظر: النكت والعيون (2/254).


(�)	الكشاف (2/143).


(�)	المصدر السابق.


(�)	أخرجه عبدالرزاق في تفسيره (1/235)، والطبري في تفسيره (10/404)، وابن أبي حاتم في تفسيره (5/1551).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/56).


(�)	انظر: زاد المسير (3/253).


(�)	انظر: النكت والعيون (2/254)، وتفسير العز بن عبدالسلام (1/359).


(�)	ذكر المفسرون نحو هذا القول عند تفسير قوله تعالى: (ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ) [الأنبياء:٧١]، انظر: الكشف والبيان (6/283)، والنكت والعيون (3/454)، وتفسير البغوي� XE "البغوي" � (5/329)، والكشاف (3/123).


(�)	انظر: تفسير الطبري (10/404).


(�)	الليث بن سعد� XE "الليث بن سعد" � بن عبدالرحمن أبو الحارث الفهمي، الإمام الحافظ، عالم الديار المصرية، من تصانيفه "التاريخ" و"مسائل الفقه". توفي سنة (175هـ)، انظر ترجمته في: الجرح والتعديل (7/179)، سير أعلام النبلاء (8/136).


(�)	انظر: الهداية إلى بلوغ النهاية (4/2522) مختصراً. ونسبه السيوطي في الدر المنثور إلى أبي الشيخ (3/531).


(�)	لم أجد الأثر عن عمر، ولكن ذكره عن ابن عمر: النحاس في معاني القرآن (5/81)، ومكي في الهداية إلى بلوغ النهاية (4/2523)، وذكره القرطبي� XE "القرطبي" � عن عبدالله بن عمرو بن العاص� XE "عبدالله بن عمرو بن العاص" � (16/27).


(�)	في (م) و(س): البرين.


(�)	أسوان: مدينة كبيرة، في صعيد مصر على نهر النيل، وما زالت عامرة، انظر: معجم البلدان (1/227).


(�)	رشيد: بلدة على ساحل البحر والنيل قرب الإسكندرية، وما زالت عامرة، انظر: معجم البلدان (3/52).


(�)	سقط من (ع). وانظر: معاني القرآن للنحاس (5/82)، والمحرر الوجيز (11/114)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (16/26)، والروض المعطار في أخبار الأقطار (ص57).


(�)	هو جميل - وقيل: حُميل - بن بصرة صحب النبي ( شهد فتح مصر، ونزل ومات بها، ودفن بالمقطم، مقبرة أهل مصر، روى عنه أبو هريرة� XE "أبو هريرة" � (. انظر ترجمته في: الاستيعاب (1/452)، الإصابة (7/37).


(�)	انظر: المقاصد الحسنة في بيان كثير من الأحاديث المشتهرة على الألسنة (ص454).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره عن وهب بن منبه� XE "وهب بن منبه" � (5/424)، وابن المنذر في تفسيره عن محمد بن إسحاق (1/213).


(�)	في (ع): أن.


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره عن سعيد بن المسيب� XE "سعيد بن المسيب" � (17/55).


(�)	لم أجد أثر ابن عمر.


(�)	انظر: معاني القرآن للفراء (1/397)، وإعراب القرآن للنحاس (2/147).


(�)	معاني القرآن للفراء (1/397).


(�)	أجازه الفراء� XE "الفراء" � انظر: المصدر السابق.


(�)	انظر الفصل بين الصفة والموصوف بالمعطوف في: المحتسب (2/298).


(�)	سقط من (ع).


(�)	انظر: لسان العرب (2/52) مادة (تمم).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/57).


(�)	هو أحمد بن عمار بن أبي العباس المهدوي� XE "المهدوي" �، المغربي، النحوي اللغوي المفسر، كان عالماً بالقراءات والتفسير، من مصنفاته (الهداية) و(شرح الهداية) و(التحصيل لفوائد كتاب التفصيل الجامع لعلوم التنزيل) وغيرها، توفي سنة نحو (440). انظر ترجمته في: إنباه الرواة (1/126)، غاية النهاية (1/86).


(�)	في (س) زيادة: في الأرض.


(�)	التحصيل لفوائد كتاب التفصيل الجامع لعلوم التنزيل (ص312)، والكشاف (2/143).


(�)	انظر: معاني القرآن للنحاس (3/72)، والمحرر والوجيز (6/57).


(�)	انظر: لباب التفاسير (ص435).


(�)	المصدر السابق (ص436).


(�)	لم أجد القراءة منسوبة للحسن.


(�)	انظر: إعراب القرآن للنحاس (2/147)، ومختصر شواذ القرآن (ص51)، والكشاف (2/143).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/57).


(�)	الكشاف (2/143).


(�)	في (ع) و(س): لا يُجْمَع.


(�)	في (م) و(ع) و(س) زيادة: بالهلاك.


(�)	انظر: تفسير مقاتل (1/412)، وتفسير الطبري (10/407)، والكشف والبيان (4/273)، والهداية إلى بلوغ النهاية (4/2527).


(�)	لم أجد هذا القول.


(�)	في (ع): هلاك.


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (5/194).


(�)	انظر: تفسير البغوي� XE "البغوي" � (3/273)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/316).


(�)	في (ع) و(س): "وجنات معروشات " بزيادة حرف الواو.


(�)	انظرقراءة ابن عامر� XE "ابن عامر" �، وأبي بكر في: السبعة (ص292).


(�)	انظر: السبعة (ص292)، والحجة لأبي علي (4/74).


(�)	هو عمران بن ملحان العطاردي التميمي، أبو رجاء، البصري، أسلم بعد فتح مكة، ولم يلق النبي ( أخذ القراءة عن ابن عباس� XE "ابن عباس" �، وأبي موسى الأشعري، كان عابدا، تالياً لكتاب الله، توفي سنة (105هـ). انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (4/253)، وتهذيب التهذيب (8/124).


(�)	ذكر ابن عطية� XE "ابن عطية" � في المحرر الوجيز قراءة الثلاثة "بضم الراء" لا بكسرها، ولم أجد من ذكرها عنهم غيره (6/58)، ولعل ذلك وهم من أبي حيان ~ أو خطأ من النساخ - والله أعلم.


(�)	سورة النحل آية (68).


(�)	هو يحيى بن المبارك بن المغيرة العدوي، أبو محمد اليزيدي المقرئ، النحوي، اللغوي، أخذ العربية عن أبي عمرو بن العلاء والخليل بن أحمد، له "النوادر" و"المقصور" و"الممدود" وغيرها. توفي سنة (202هـ). انظر ترجمته في: طبقات القراء (1/176)، بغية الوعاة (ص756).


(�)	انظر: الكشاف (2/144)، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (5/194).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/58)، وشواذ القراءات (ص193)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/317)، وذكرت دون نسبة في إعراب القراءت الشواذ (1/559).


(�)	تصحفت في (س) إلى: السماء.


(�)	في (م) و(س): نصبر لهم وعليهم.


(�)	في (س): أتى الفرج. ذكر قول الحسن ابن عطية� XE "ابن عطية" � في المحرر الوجيز (6/58).


(�)	لم أجد هذه القراءة.


(�)	في (م): معارضته. وفي (س): ومعارضته.


(�)	في (م) و(ع) و(س): " كفور" بدلاً من " كنود ".


(�)	الكشاف (2/144).


(�)	في (ع) زيادة: أنه.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/59)، وقد نسبه ابن عطية� XE "ابن عطية" � للنقاش.


(�)	تكررت عبارة(يقال: جاوز الوادي إذا قطعه) في جميع النسخ، ولعله يريد بالثانية: جاز الوادي....


(�)	لعله إبراهيم بن أبي عبلة.


(�)	هو يعقوب بن إسحاق بن زيد بن عبدالله، أبو محمد الحضرمي مولاهم، قرأ القرآن على أبي المنذر سلاَّم بن سليمان، وعلى ابن أبي الأشهب ومهدي بن ميمون، مقرئ البصرة في عصره، قيل: كان لا يلحن في كلامه، توفي سنة (205هـ). انظر ترجمته في: الجرح والتعديل (9/203)، طبقات القراء للذهبي (1/180).


(�)	القراءة منسوبة للحسن وإبراهيم ويعقوب في: مختصر شواذ القراءات (ص51)، وللحسن في المحرر الوجيز (6/58)، وشواذ القراءات (ص193)، ودون نسبة في الكشاف (2/144)، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (14/194).


(�)	أخرج البخاري في صحيحه عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: قدم النبي (المدينة واليهود تصوم عاشوراء فقالوا: هذا يوم ظهر فيه موسى  على فرعون، فقال النبي (لأصحابه :"أنتم أحق بموسى منهم فصوموا ".كتاب تفسير القرآن الكريم : سورة يونس- باب قوله تعالى: "وجاوزنا ببني إسرائيل البحر فأتبعهم فرعون وجنوده بغيا وعدوا".(4680). وانظر: تفسير مقاتل 1/413.


(�)	انظر قول قتادة� XE "قتادة" � وأبو عمرو في: المحرر الوجيز (6/59). ولم أجد ترجمة لـ"أبي عمرو الجوني"، ولعله هو "أبو عمران الجوني". وهو عبدالملك بن حبيب أبو عمران الجوني، مشهور بكنيته، تابعي ثقة، روى عن أنس بن مالك� XE "أنس بن مالك" � وأبي برزة، توفي سنة (128هـ). ترجمته في: صفة الصفوة (3/189)، وسير أعلام النبلاء (5/256).


(�)	أخرجه ابن أبي حاتم عن أبي عمران الجوني، وعن قتادة� XE "قتادة" � قال "لخم" (5/1553)، وأثر قتادة في تفسير الطبري (10/409)، ونسبه إليهما ابن عطية� XE "ابن عطية" � (6/59). ولخم وجذام قبيلتان عربيتان كثيراً ما يقترن اسمهما معاً، وهما من ولد عدي بن عمرو بن سبأ بن يشجب بن يعرب بن قحطان، ومساكنهم في بادية الشام. انظر: تاريخ الرسل والملوك (1/211)، (3/37).


(�)	الرقة: ذكرها المقريزي من مدن مصر ممايلي بحر القلزم في المواعظ والاعتبار (1/236)، وذكرت في الروض المعطار في أخبار الأقطار (ص270).


(�)	سقط من (ع).


(�)	الفيوم: ولاية بغربي مصر معروفة، وهي معروفة بهذا الاسم حتى اليوم، انظر: معجم البلدان (4/325)، والروض المعطار في أخبار الأقطار (ص445).


(�)	ذكره الطبري في تفسيره (10/409)، وابن عطية في المحرر (6/59).


(�)	ما بين المعقوفين طمس في الأصل.


(�)	هو عبدالوارث بن سعيد� XE "عبد الوارث بن سعيد" � الإمام أبو عبيدة� XE "أبو عبيدة" �، العنبري مولاهم، البصري، المقرئ، الحافظ، قرأ القرآن وجوده على أبي عمرو بن العلاء، وحميد بن قيس المكي، كان ثقة حجة، وصف بالعبادة والدين والفصاحة، ورمي بالقدر توفي سنة (180هـ)، انظر ترجمته في: طبقات القراء للذهبي (1/184)، تهذيب التهذيب (6/391).


(�)	انظر: السبعة (ص292)، والحجة للفارسي (4/74)، والمبسوط في القراءات العشر (ص184).


(�)	في (س): فصيحتان.


(�)	لم أجد من قال بهذا القول.


(�)	هو عبدالملك بن عبدالعزيز بن جريج، الإمام، العلامة، الحافظ، شيخ الحرم، أبو خالد، وأبو الوليد القرشي، الأموي مولاهم، المكي، صاحب التصانيف، وأول من دون العلم بمكة. عن مخلد بن الحسين، قال: ما رأيت خلقا من خلق الله، أصدق لهجة من ابن جريج� XE "ابن جريج" �. وعن عبدالرزاق، قال: ما رأيت أحدا أحسن صلاة من ابن جريج. توفي سنة (150). انظر ترجمته في: الجرح والتعديل (5/356)، وسير أعلام النبلاء (6/325).


(�)	أخرجه الطبري في تفسير (10/409).


(�)	في المحرر: "صنما" بدل "إلها".


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/61).


(�)	في (س): روح. الدوحة: الشجرة العظيمة المتسعة من أي الشجر كانت، والجمع دوح. وأدواح جمع الجمع. انظر: لسان العرب (4/437) (دوح).


(�)	سقط من (ع).


(�)	السرحة: جمعها سرح وهو: شجر كبار عظام طوال، لا يُرعى، وإنما يستظل فيه، وينبت بنجد في السهل والغلظ ولا ينبت في رمل ولا جبل. أو هو: كل شجر طال. انظر: تاج العروس (سرح) (6/462).


(�)	الحديث أخرجه أحمد في مسنده (36/225) رقم (21891) وصححه شعيب الأرناؤوط، والترمذي (4/475) - كتاب الفتن - باب ما جاء لتركبن سنن من كان قلبلكم - (2180) وقال: حسن صحيح، والنسائي في السنن الكبرى (10/100) - كتاب التفسير - باب تفسير سورة الأعراف - (11122)، وابن حبان في صحيحه - كتاب التاريخ - باب إخباره ( عما يكون في أمته من الفتن والحوادث (15/94) - (6702)، من حديث أبي واقد الليثي (. صححه الألباني في مشكاة المصابيح (ص1489) - كتاب الفتن - الفصل الثالث - رقم (5408).


(�)	سقط من (ع). وفي (م): "القائل" بدل "العاقل".


(�)	ما بين المعقوفين سقط من (س).


(�)	سقط من (م) و(ع) و(س).


(�)	سقط من (ع). وفي (س): عبادة.


(�)	سقطت "فيه" من (س).


(�)	في (ع): اعتقد كونها.


(�)	تفسير الرازي� XE "الرازي" � (14/195).


(�)	سقط من (ع).


(�)	أجازه جامع العلوم في كشف المشكلات (1/473)، وأبو البقاء، انظر:، التبيان (1/593).


(�)	انظر: شرح التسهيل (1/236).


(�)	انظر: التبيان (1/592)، والكتاب الفريد (3/120).


(�)	سقط من (م) و(س).


(�)	انظر: النكت والعيون (2/255).


(�)	لم أجد في كتب التفسير التي تيسرت لي من ينقل عن أبي اليسع في هذا الموضع إلا الماوردي في النكت والعيون (2/255)، ولكن ذكر الطبري أبا اليسع في سند أثر وهو يروي عن أبي الحسن (12/479) قال الطبري: حدثنا عمرو بن علي، ومحمد بن المثنى، قال كل واحد منهما: حدثني أبو اليسع� XE "أبو اليسع" � إسماعيل بن حماد بن أبي المغيرة مولى الأشعري، قال: كنت إلى جنب جدي أبي المغيرة بن مهران في مسجد علي بن زيد، فمر بنا الحسن بن أبي الحسن، فقال: يا أبا المغيرة من هذا الفتى؟ قال: ابني من ورائي، فقال الحسن: (ﯾ ﯿ ﰀ ﰁ ﰂ ﰃ)[هود:٧١]، وفي تهذيب التهذيب (1/253): إسماعيل بن حماد بن أبي (سليمان) الأشعري مولاهم، روى عن أبيه وأبي إسحاق السبيعي وطلحة بن مصرف وغيرهم. ولم يكنه بأبي اليسع. فلا أعلم هل هو الذي ذكره أبو حيان أو لا. وذكره ابن أبي زمنين (5/67)، في سند حديث وهو يروي عن أبي هريرة، وقال عنه الذهبي في الميزان (4/589): أبو اليسع لا يدرى من هو.


(�)	انظر: النكت والعيون (2/255).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/62).


(�)	هكذا في جميع النسخ، وفي الكشاف: وسم.


(�)	سقط من (م) و(ع) و(س).


(�)	في (ع): فإنهم.


(�)	في الكشاف: (لازب) وهو بمعنى لازم، أي: مستمر ودائم. انظر: لسان العرب (12/271) مادة (لزب)، قال النابغة الذيباني: (لا تَحْسَبُونَ الخَيْرَ لا شَرَّ بَعْدَه... ولا تَحْسَبُونَ الشَّرَّ ضَرْبةَ لازِبِ)، انظر ديوانه: (ص16).


(�)	انظر: الكشاف (2/145).


(�)	في (س): قد جزم.


(�)	سقط من (ع).


(�)	سقطت من (س).


(�)	سقطت من (س).


(�)	في (الأصل) زيادة عبارة (لقومه).


(�)	في (ع): و بدل أو.


(�)	لم أجد قول ابن القشيري� XE "القشيري" � وذكره القرطبي� XE "القرطبي" � دون نسبة (9/318).


(�)	المحرر الوجيز (6/62)، وانظر: إعراب القرآن للنحاس (2/147)، والتبيان في إعراب القرآن (1/389).


(�)	انظر: التبيان في إعراب القرآن (1/389).


(�)	انظر: السبعة (ص293)، والكشف (1/475).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/63)، والدر المصون (5/446).


(�)	انظر: السبعة (ص293)، والكشف (1/475).


(�)	لم أجد هذا القول في تفسير الطبري، ولكنه ذكر معنى قريباً منه (10/413)، والذي ذكر هذا النص هو ابن عطية� XE "ابن عطية" �، وينسبه للطبري، انظر: المحرر الوجيز (6/63).


(�)	انظر: البحر المحيط عند تفسير آية (49) من سورة البقرة.


(�)	انظر: السبعة (ص292)، والمبسوط في القراءات العشر (ص184).


(�)	هكذا في جميع النسخ. وهي قراءة أبي عمرو، انظر: السبعة (ص155)، والكشف عن وجوه القراءات السبع (1/239). عند آية (51) من سورة البقرة.


(�)	في (ع): فلما تم.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/65).


(�)	أخرج نحوه ابن أبي حاتم في تفسيره عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � (5/1556)، هذا الخبر والذي قبله من أخبار بني إسرائيل ولادليل على صحتها.


(�)	آية (52) من سورة البقرة.


(�)	انظر هذه الأقوال الثلاثة في: الكشاف (2/145)، والمحرر الوجيز (6/65).


(�)	انظر: تفسير ابن أبي زمنين (1/214)، الهداية إلى بلوغ النهاية (4/2533)، وهذا من الإسرائيليات، وقائله الكلبي� XE "الكلبي" � وهو معروف بالكذب, وسبق الترجمة له.


(�)	انظر: النكت والعيون (2/256)، والمحرر الوجيز (6/65).


(�)	لم أجد هذا القول.


(�)	سقط من (م) و(ع) و(س). وانظر هذا القول في: النكت والعيون (2/256).


(�)	في (م) و(س): ووجست.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/64).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/65)، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (14/197).


(�)	تصحفت في (س) إلى: لفوله.


(�)	في (ع) و(س) تتمة الآية: (ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ).


(�)	في (ع) و(س): فجائز.


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (14/197).


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (14/197).


(�)	مسروق بن الأجدع، يقال: أن عمر بن الخطاب ( غير اسم أبيه وسماه عبدالرحمن، أبو عائشة الهمذاني، من كبار التابعين، عاش في زمن النبي (، حدث عنه الشعبي والنخعي وابن وثاب، توفي سنة (62هـ). انظر ترجمته في: الجرح والتعديل (2/727)، سير أعلام النبلاء (4/63).


(�)	أثر ابن عباس� XE "ابن عباس" � ومسروق ومجاهد أخرجه الطبري في تفسيره (10/414-415)، وابن أبي حاتم في تفسيره (5/1556-1557).


(�)	عند تفسير قوله تعالى: (ﭰ  ﭱ  ﭲ   ﭳ  ﭴ  ) [البقرة: ٥١], وانظر: ص331 من هذا البحث.


(�)	التبيان (1/390).


(�)	المحرر الوجيز (6/65).


(�)	سقط من (م) و(ع). و في (س) مكان السقط: والهاء.


(�)	في (س): عائدة.


(�)	لم أجد قول الحوفي� XE "الحوفي" �.


(�)	سقطت من (س).


(�)	في (م) و(ع): لعشر. في (س): عشر.


(�)	انظر: المميز (6/65).


(�)	انظر: الكشاف (2/145).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/65).


(�)	سقط من(م) و(ع) و(س).


(�)	في (م) و(ع) و(س): أتى بتم.


(�)	سقط من (ع).


(�)	المحرر الوجيز (6/65).


(�)	تصحفت في (س) إلى: أزبعين.


(�)	انظر: التبيان (1/390).


(�)	في (م) و(ع): مفعول. وفي (س): محول.


(�)	سقط من (م) و(س).


(�)	انظر: النكت والعيون (2/256)، وزاد المسير (3/255).


(�)	المصادر السابقة، والمحرر الوجيز (6/66).


(�)	ذكرت القراءة دون نسبة في: الكشاف (2/145)، والبيان في إعراب القرآن (1/374)، وشواذ القراءات (ص293).


(�)	في (م) و(س): بالصلاح.


(�)	في (ع): ميقات.


(�)	في (م): ألم.


(�)	أخرجه الطبري في تاريخ الرسل والملوك (1/432) عن عمرو بن ميمون.


(�)	أخرجه مسلم في صحيحه - كتاب فضائل الصحابة - باب من فضائل علي (- (4/1488) - رقم (2404) بلفظ: "أنت مني بمنزلة هارون من موسى".


(�)	ما بين المعقوفين سقط من (ع).


(�)	عمرو بن أم مكتوم القرشي، ويقال: اسمه عبدالله، وعمرو أكثر، وهو ابن قيس بن زائدة بن الأصم، من السابقين الأولين إلى الإسلام، هاجر بعد مصعب بن عمير� XE "مصعب بن عمير" �(، وكان رسول الله ( يستخلفه على المدينة في عامة غزواته يصلي بالناس، شهد فتح القادسية وكان معه اللواء يومئذ، وقتل شهيداً بها. انظر ترجمته في: الاستيعاب (3/276)، والإصابة (4/494).


(�)	هنا انتهت الآية في (س) وسقطت بقية الآية.


(�)	انظر: من معاني اللام الجارة: الاختصاص في: مغني اللبيب (3/152).


(�)	انظر: تفسيرالطبري (10/418)، وتفسير ابن أبي حاتم (5/1558)، والكشف والبيان (4/275)، والهداية إلى بلوغ النهاية (4/2538)، وتفسير البغوي� XE "البغوي" � (3/275)، والكشاف (2/146)، والمحرر الوجيز (6/67)، وزاد المسير (3/256)، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (14/199)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (3/324).


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (14/199).


(�)	المراد بالقديم هنا هو كلام الله.


(�)	في (ع): ذاته. هذا مذهب الأشاعرة في كلام الله: فهم يثبتون صفة الكلام لله ( وفاقاً لأهل السنة والجماعة، ولكنهم قالوا: المراد بهذا الكلام أنه معنى قائم بنفس الباري ( أزلاً وأبداً، قديم قدم الذات، لا تعلق له بالقدرة والمشيئة، ولا يتجزأ وليس له أبعاض، وليس بحرف ولا صوت، فلا يمكن أن يسمع، وإذا أراد الله إعلام أحد عباده كلامه أفهمه إياه، أو كتبه له، أو خلق له إدراكاً يسمع به الكلام النفسي. والمعتزلة لا يثبتون صفات الله تعالى قالوا: لأن تعدد الصفات يلزم منه تعدد الذوات، وكلام الله عندهم مخلوق. ومذهب أهل السنة والجماعة: أن الله لم يزل متكلماً، إذا شاء، ومتى شاء، وكيف شاء، وهو يتكلم بصوت يسمع، وهو صفة ذاتية، قديم النوع حادث الآحاد، وليس صفة ذات فقط. انظر: خلق أفعال العباد للبخاري (ص137)، ومجموع فتاوى شيخ الإسلام (12/173)، ومنهاج السنة النبوية (5/423)، وشرح العقيدة الطحاوية (1/174), والمخالفات العقدية لمنهج أهل السنة والجماعة عند أبي حيان الأندلسي من خلال تفسيره (البحر المحيط) (ص290) وما بعدها.


(�)	في (م) و(ع) و(س) زيادة: المحفوظ.


(�)	المحرر الوجيز (6/67). وأثر ابن عباس� XE "ابن عباس" � أخرجه الطبري في تفسيره (15/559)، وابن أبي شيبة في المصنف (7/455)، والحاكم في المستدرك (2/405) من طريق سعيد بن جبير، وصححه ووافقه الذهبي� XE "سعيد بن جبير" �.


(�)	في (س): محفوظا.


(�)	هذا مذهب المعتزلة في كلام الله، سبق بيانه.


(�)	لم أجد من ذكر هذا القول قبل الزمخشري� XE "الزمخشري" �.


(�)	ذكر هذا القول: ابن أبي زمنين في تفسيره ونسبه للكلبي (2/141)، ومكي في الهداية إلى بلوغ النهاية (4/2534).


(�)	لم أجد من ذكر هذا القول قبل الزمخشري� XE "الزمخشري" �.


(�)	الكشاف (2/146).


(�)	في (الأصل) و(ع): المقام.


(�)	أخرجه ابن أبي حاتم في تفسيره (6/1558)، وانظر: الهداية إلى بلوغ النهاية (4/2543)، والمحرر الوجيز (6/67). وهو من الأخبار الإسرائيلية التي لا دليل عليها.


(�)	سقط من (م) و(ع) و(س).


(�)	زيادة في (ع): خلافاً.


(�)	في (س) زيادة: مذكور.


(�)	سبق ذكر بعض المصادر (ص337).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/67).


(�)	ذكره فيما سبق: (ص194): وقال: (دالّ على أنه مُصلِحُة، وناظرٌ في أمره، ومالِكُه، والمتصرفُ فيه).


(�)	هو سُلمي بن عبدالله بن سلمي أبو بكر الهذلي� XE "أبو بكر الهذلي" �، وقيل رَوْح، روى عن ابن سيرين والشعبي وعكرمة وأبي الزبير وقتادة وغيرهم، قال ابن حجر: أخباري متروك الحديث. مات سنة (167). انظر ترجمته في: الجرح والتعديل (4/313)، وتهذيب التهذيب (12/46).


(�)	أخرجه بمعناه الطبري في تفسيره (10/419) عن السدي� XE "السدي" �، وعن أبي بكر الهذلي، مع اختلاف في الألفاظ. وذكره مكي في الهداية إلى بلوغ النهاية (4/2542)، وابن عطية في المحرر الوجيز (6/67) بألفاظه.


(�)	عيل صبره: غُلِب صبره، وعالني الشيء: أي غلبني وثقل عليَّ، وعال الأمر: أي اشتد وتفاقم، انظر: الصحاح (5/1777)، ولسان العرب (9/479) (عول).


(�)	لم أجد قول الزجاج� XE "الزجاج" � في معاني القرآن.


(�)	لم أجد هذا قول.


(�)	انظر الكشف والبيان (4/275)، وتفسير الخازن (2/245).وهو من الإسرائيليات التي لا يصح التعلق بها.


(�)	سقط من (ع).


(�)	في (م) و(ع): تيئيس. وفي (س): وتيئيس. وفي المطبوع من المحرر الوجيز كالأصل انظر: (6/68).


(�)	عزاه ابن الجوزي� XE "ابن الجوزي" � لابن عباس� XE "ابن عباس" � في زاد المسير (3/256)، وهو ظاهر كلام الأخفش، انظر: معاني القرآن (ص447).


(�)	غرائب التفسير (1/421).


(�)	انظر: الكشف والبيان (4/275).


(�)	انظر: المصدر السابق (4/276)، وزاد المسير (3/256).


(�)	سقط من (ع).


(�)	انظر معناه في: المحرر الوجيز (6/69).


(�)	نفي جهة العلو مذهب المعتزلة والأشاعرة، وسبق التعليق عليه، عند تفسير قوله تعالى: ﴿ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﴾[الأعراف:143].


(�)	في (م): "أي الذينن" هكذا وهو تصحيف. وفي (س): الذين.


(�)	في (م): ليُبكت. وفي (س): ليسكت.


(�)	في (س): الحجة.


(�)	في (الأصل) يسمع.


(�)	في (م) و(س): النص، وكذا في المطبوع من الكشاف (2/148).


(�)	في (س): وينزاح.


(�)	في (س): كان داخلهم.


(�)	زيادة من (م) وكذا في المطبوع من الكشاف.


(�)	في (م) و(س): ينظرون.


(�)	في (الأصل): لما.


(�)	سقط من (م) كلمة: رب.


(�)	في (م):زجر .


(�)	في (الأصل) (في) بدلاً من (مع).


(�)	سقطت من (س).


(�)	في (م) زيادة: أو يخاطب.


(�)	في (م): ما يخاطِب به أو يُخاطَب. وفي (س) زيادة: أو يخاطب.


(�)	في (م) و(س) زيادة: معنى.


(�)	في (م) و(س): لقولهم.


(�)	لعله يريد كتاب "الجمل للزجاجي".


(�)	هو واصل بن عطاء� XE "واصل بن عطاء" � الغزال، أبو حذيفة، رأس المعتزلة، طرده الحسن عن مجلسه لما قال: الفاسق لا مؤمن ولا كافر، فانضم إليه عمرو بن عبيد� XE "عمرو بن عبيد" �، واعتزلا حلقة الحسن، فسموا المعتزلة، وله مؤلف في التوحيد.وكتاب " المنزلة بين المنزلتين". توفي سنة (131) انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (5/464)، وشذرات الذهب (2/136).


(�)	هو إبراهيم بن سيار أبو إسحاق المعروف بالنَّظَّام، شيخ المعتزلة، تكلم في القدر، وانفرد بمسائل، وهو شيخ الجاحظ. له مصنفات كثيرة منها: كتاب "الطفرة" وكتاب " الجواهر والاعراض " وكتاب " الوعيد " وغيرها، توفي سنة (بضع وعشرين ومائتين) انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (10/541)، وشذرات الذهب (3/165).


(�)	هو محمد بن محمد بن الهذيل بن عبدالله بن مكحول العبدى، مولى عبدالقيس، أبو الهذيل العلاف: من أئمة المعتزلة. الذي زعم أن نعيم الجنة وعذاب النار ينتهي، من مصنفاته(ميلاس) على اسم مجوسي أسلم على يده، توفي سنة (227). انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (10/542)، وشذرات الذهب (3/165).


(�)	في (م) و(س): المسلمين.


(�)	الكشاف (2/147-148)، بتصرف. وقول الزمخشري� XE "الزمخشري" �: (وثاني مفعولي ﴿ ﯘ ﴾ محذوف أي أرني نفسك اجعلني متمكناً من رؤيتك بأن تتجلى لي فأنظر إليك) ليس تتمة لكلامه السابق، بل ذكره سابقاً (ص146).


(�)	في (ع) تتمة الآية: "قال لن تراني ولكن انظر إلى".


(�)	"لن" لا تدل على نفي الأمر على التأبيد في الدنيا والآخرة، بدليل قوله تعالى: (ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨﭩ ﭪ ﭫ ﭬ) [البقرة:٩٥] وهم يتمنون الموت في النار.


(�)	عن جرير( قال: كنا عند النبي ( فنظر إلى القمر ليلة - يعني البدر - فقال: "إنكم سترون ربكم كما ترون هذا القمر لا تضامون في رؤيته فإن استطعتم أن لا تغلبوا على صلاة قبل طلوع الشمس وقبل غروبها فافعلوا ثم قرأ (ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ)[ق:٣٩]. أخرجه البخاري� XE "البخاري" � في صحيحه - كتاب مواقيت الصلاة - باب فضل صلاة العصر - (ص81) - رقم (554)، ومسلم في صحيحه - كتاب المساجد ومواضع الصلاة - باب فضل صلاتي الصبح والعصر - (1/367) - رقم (633).


(�)	المحرر الوجيز (6/68).


(�)	في (ع): اُكِّد.


(�)	في (م) و(ع): الرؤية.ونفي الرؤية هو مذهب المعتزلة وسبق التعليق عليه.


(�)	الطَّلِبة: بكسر اللام، هي ما طلبته من شيء. انظر: القاموس المحيط (ص806)، ولسان العرب (8/178) (طلب).


(�)	في (الأصل) و(ع): للنظر.


(�)	الكشاف (2/147-149) ولم ينقله بترتيب الزمخشري� XE "الزمخشري" �, ولكن بتقديم وتأخير لكلامه.


(�)	انظر المحرر الوجيز (6/68).


(�)	في (س): سأبتدئ.


(�)	المحرر الوجيز (6/68).


(�)	في (ع): الإدراك.


(�)	في (الأصل) و(ع): للرؤيا.


(�)	في الكشاف المطبوع: "تعليق" بدلاً من "تعريض".


(�)	في الكشاف المطبوع: "بوجود" بدلاً من " لوجود ". وبذلك يستقيم الكلام، ولا يستقيم كما ساقه أبو حيان.


(�)	في (س): وأورد. وفي (م) و(ع) زيادة كلمة: وأورد.


(�)	الكشاف (2/149).


(�)	في (م) و(س): نفي.


(�)	المعتزلة ينفون رؤية الله في الدنيا وفي الآخرة، قالوا: لأنه لا يرى إلا ما كان في جهة دون جهة، وذلك علامة الحدوث، فيجب أن لا يرى بالأبصار، وإنما يرى بالقلوب والمعرفة والعلم. انظر: الأصول الخمسة (ص74). واتفق أهل السنة والجماعة: على أن رؤية الله حق لأهل الجنة، وقد تواترت الأدلة على ذلك من القرآن والسنة، أما رؤيته في الدنيا فلا خلاف عند أهل السنة أنه لا يرى إلا في حق النبي ( ليلة الإسراء فقط فقد اختلفوا فيه. انظر: العقيدة الطحاوية (1/206) وما بعدها، منهاج السنة (2/325) وما بعدها.


(�)	ذكر جميع هذه الأقوال والردود عليها الرازي� XE "الرازي" � في تفسيره (14/199-201).


(�)	هو عبدالسلام ابن الأستاذ أبي علي محمد بن عبدالوهاب بن سلام الجبائي� XE "الجبائي" �، المعتزلي، من كبار الأذكياء، أخذ عن والده. وله: كتاب (الجامع الكبير)، وكتاب (العرض)، وكتاب (المسائل العسكرية) وغيرها، توفي سنة (321). انظر: سير أعلام النبلاء (15/64)، وطبقات المفسرين للسيوطي (ص88).


(�)	طمس في الأصل.


(�)	هو أبو القاسم، عبدالله بن أحمد بن محمود البلخي المعتزلي، المعروف بالكعبي، من نظراء أبي علي الجبائي� XE "الجبائي" �، وكان يكتب الانشاء لبعض الأمراء، من مصنفاته: "المقالات" و"الغرر" و"الجدل" و"التفسير الكبير" توفي سنة (309). انظر: ترجمته في وفيات الأعيان (3/45)، وسير أعلام النبلاء (14/313).


(�)	ما بين المعقوفتين مطموس في الأصل.


(�)	هذا هو القول الثالث.


(�)	ما بين المعقوفتين مطموس في الأصل.


(�)	ما بين المعقوفتين مطموس في الأصل.


	وهذا هو القول الرابع، وذكر الرازي� XE "الرازي" � الرد عليه بقوله: وأما التأويل الرابع وهو أن يقال المقصود منه إظهار آية سمعية تقوي ما دل العقل عليه فهو أيضاً بعيد لأنه لو كان المراد ذلك لكان الواجب أن يقول: " أريد يا إلهي أن يقوى امتناع رؤيتك بوجوه زائدة على ما ظهر في العقل" وحيث لم يقل ذلك بل طلب الرؤية علمنا أن هذه التأويلات بأسرها فاسدة. (14/201).


(�)	أثر ابن عباس� XE "ابن عباس" � ذكره الثعلبي في الكشف والبيان مطولاً ولكن قال: "جبل زبير" (4/275)، وذكره ابن الجوزي� XE "ابن الجوزي" � في زاد المسير (3/257) وقال: "جبل زبير" ولعل هذا الخبر من الإسرائيليات، حيث لا دليل عليه من كتاب ولا سنة.


(�)	انظر: تفسيرغريب القرآن لابن قتيبة (ص172)، ولسان العرب (2/344) (جلا).


(�)	انظر: مقاييس اللغة (2/259) (دك)، ولسان العرب (4/382) (دكك).


(�)	هو أبو بكر محمد بن عزيز السجستاني المفسر، كان رجلاً فاضلاً وخيراً، أُختلف في اسم أبيه ورجح الذهبي أنه عزير براء مهملة، عاش إلى حدود (330). انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (15/216)، وبغية الوعاة (ص158).


(�)	نزهة القلوب (ص139).


(�)	انظر: الصحاح (2/643)، ولسان العرب (4/57) (خرر).


(�)	انظر: كتاب العين (5/225)، ولسان العرب (10/353) (فوق).


(�)	انظر: كتاب العين (3/300)، ولسان العرب (12/353) (لوح).


(�)	انظر: كتاب العين (3/296) (حلي)، والصحاح (6/2318) (حلا).


(�)	انظر: كتاب العين (4/303 ) (خير)، ومقاييس اللغة (2/227) (خور).


(�)	انظر: كتاب العين (7/311)، ولسان العرب (1/142) (أسف).


(�)	انظر: معجم مقاييس اللغة (1/410)، ولسان العرب (2/240) (جرر).


(�)	انظر: معجم مقاييس اللغة (3/210)، ولسان العرب (7/187) (شمت).


(�)	انظر: كتاب العين (5/305)، ولسان العرب (6/303) (سكت).


(�)	سقط من (م).


(�)	منهم: ابن عباس� XE "ابن عباس" �، والحسن، وقتادة، والسدي، وسفيان، والطبري، انظر: تفسير الطبري (10/427)، وتفسير ابن أبي حاتم (5/1561). وأثر ابن زيد� XE "ابن زيد" � أخرجه الطبري في تفسيره (10/428). وانظر: تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/325).


(�)	لم أجد من نسب هذا القول للسدي، ونسب: لقتادة في تفسير الطبري (10/428)، وتفسير ابن أبي حاتم (5/1561)، ولابن جريج في تفسير الطبري (10/428)، ولابن عباس وقتادة والحسن عند البغوي� XE "البغوي" � (3/278).


(�)	يشير أبو حيان ~ إلى مذهب الأشاعرة في رؤية الله: فهم وإن أثبتوا الرؤية لكنهم ينفون الجهة والفوقية، وقالوا يرى الله لا إلى جهة، وسبق أن صرح بذلك في تفسير سورة البقرة عند قوله تعالى: (ﮪ ﮫ ﮬ ﮭﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ) [البقرة:٥٥] فقال: (وقال أهل السنة - يريد بأهل السنة هنا الأشاعرة-: لا مقابلاً، ولا محاذياً، ولا متمكناً، ولا متحيزاً، ولا متلوناً، ولا على صورة ولا هيئة، ولا على اجتماع وجسمية، بل يراه المؤمنون، يعلمون أنه بخلاف المخلوقات كما علموه كذلك قبل). ونفي الجهة يحتاج إلى بيان، فقد قال شيخ الإسلام ابن تيمية في التدمرية: (يقال لمن نفى الجهة: أتريد بالجهة أنها شيء موجود مخلوق، فالله ليس داخلاً في المخلوقات، أم تريد بالجهة ما وراء العالم، فلا ريب أن الله فوق العالم بائن من المخلوقات، وكذلك يقال لمن قال: إن الله في جهة: أتريد بذلك أن الله فوق العالم، أو تريد به أن الله داخل في شيء من المخلوقات. فإن أردت الأول فهو حق، وإن أردت الثاني فهو باطل). فاهل السنة والجماعة يثبتون الرؤية وأن الله يرى في الجنة من جهة العلو فهو سبحانه فوق مخلوقاته مبايناً لها.


	وقول أبي حيان: ( الظّهور الجسماني) فإن وصف الله بالجسم من الألفاظ المجملة التي لا يدرى ما يريد بها قائلها، وهي محدثة لم يطلقها أحد من السلف: ذكر شيخ الإسلام ابن تيمة مناظرة الإمام أحمد لأحد الجهمية، فلما أراد الجهمي إلزام أحمد بالقول بالجسمية أو نفيها: (أجابه الإمام أحمد: بأن هذا اللفظ لا يدري مقصود المتكلم به، وليس له أصل في الكتاب والسنة والإجماع، فليس لأحد أن يلزم الناس أن ينطقوا به ولا بمدلوله، وأخبره أني أقول: هو أحد صمد لم يلد ولم يولد ولم يكن له كفوا أحد، فبين أني لا أقول: هو جسم وليس بجسم؛ لأن كلا الأمرين بدعة محدثة في الإسلام).


	وقال ابن تيمية: (وإذا كان المتكلم في مقام الإجابة لمن عارضة بالعقل وادعى أن العقل يعارض النصوص فإنه قد يحتاج إلي حل شبهته وبيان بطلانها.... فإن أراد بها حقا وباطلا قبل الحق ورد الباطل, مثل أن يقول: أنا أريد بنفي الجسم نفي قيامه بنفسه, وقيام الصفات به, ونفي كونه مركبا, فنقول: هو قائم بنفسه, وله صفات قائمة به, وأنت سميت هذا تجسيما لم يجز أن أدع الحق الذي دل عليه صحيح المنقول وصريح المعقول لأجل تسميتك أنت له بهذا.


	وأما قولك: ليس مركبا, فإن أردت به أنه سبحانه ركَّبه مُركِّب, أو كان متفرقا فتركب, وأنه يمكن تفرقه وانفصاله, فالله تعالى منزه عن ذلك, وإن أردت أنه موصوف بالصفات, مباين للمخلوقات, فهذا المعني حق ولا يجوز رده لأجل تسميتك له مركبا فهذا ونحوه مما يجاب به). انظر: درء تعارض العقل والنقل (1/230-239)، ومجموع فتاوى شيخ الإسلام (6/469)، ومنهاج السنة (2/325) وما بعدها، والتدمرية (ص66)، العقيدة الطحاوية (1/206) وما بعدها.


(�)	ذكر نحوه عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � والضحاك : الثعلبي في الكشف والبيان (4/277)، والبغوي في تفسيره (2/277).


(�)	ذكره بدون نسبة: ابن عطية� XE "ابن عطية" � في المحرر (6/70)، والماوردي في النكت والعيون (2/258).


(�)	انظر: النكت والعيون (2/258).


(�)	انظر: معاني القرآن للأخفش (ص447)، ومعاني القرآن للزجاج (2/374) وقال: هذا خطأ لا يعرفه أهل اللغة، ونسبه الثعلبي لقطرب، انظر: الكشف والبيان (4/278).


(�)	انظر: لباب التفاسير (ص437).


(�)	انظر: الكشف والبيان (4/277).


(�)	هو عبدالله بن سلام� XE "عبدالله بن سلام" � بن الحارث أبو يوسف من ذرية يوسف النبي (، صحابي جليل، وكان من علماء الصحابة، يقال كان اسمه الحصين فغيره النبي ( وشهد له بالجنة، توفي سنة (43). انظر ترجمته في: الإصابة (4/102)، والاستيعاب (3/53).


(�)	هو كعب الأحبار� XE "كعب الأحبار" � ابن ماتع الحميري اليماني، كان من كبار علماء اليهود في اليمن، أسلم في زمن أبي بكر، وقدم المدينة في عهد عمر، فأخذ عنه الصحابة وغيرهم كثيرا من أخبار الامم الغابرة، وخرج إلى الشام، فسكن حمص، وتوفي فيها، عن مئة وأربع سنين، سنة (32). ترجمته في: سير أعلام النبلاء (3/489)، وتهذيب التهذيب (8/393).


(�)	انظر الكشف والبيان (4/278).


(�)	الكشاف (2/149).


(�)	هو القاضي أبو بكر، محمد بن الطيب، البصري، ثم البغدادي، ابن الباقلاني، كان ثقة إماما بارعا، صنف في الرد على الرافضة والمعتزلة، والخوارج والجهمية والكرامية، من كتبه: (إعجاز القرآن) و(الإنصاف) و(مناقب الائمة). توفي سنة (403) انظرترجمته في: سير أعلام النبلاء (17/190)، وشذرات الذهب (5/22).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/69)، وذكر نحوه الكرمان دون نسبة في لباب التفاسير (ص437).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/70).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/427)، وذكره الرازي� XE "الرازي" � (14/205).


(�)	انظر: النكت والعيون (2/258).


(�)	وَرِقان: جبل أسود بين العرج والرويثة على يمين المصعد من المدينة إلى مكة. انظر: ومعجم البلدان (2/428)، ومعجم ما استعجم (4/1377).


(�)	رضوى: جبل شامخ, يقع على الضفة اليمنى لوادي ينبع، ليس بينه وبين البحر شيء من الأعلام، يُرى من ينبع البحر واضحاً جهة الشمال الشرقي، له أودية كثيرة يصب معضمها في وادي ينبع، وسكانه جهينة. انظر: معجم البلدان (3/58)، ومعجم المعالم الجغرافية في السيرة النبوية (ص139)، والروض المعطار في أخبار الأقطار (ص269).


(�)	ثبير: من أعظم جبال مكة بينها وبين عرفة، كان المشركون إذا أرادوا الإفاضة قالوا أشرق ثبير كيما نغير. انظر: تاريخ المدينة (1/80)، ومعجم البلدان (2/85)، والروض المعطار في أخبار الأقطار (ص149).


(�)	أخرجه ابن أبي حاتم في تفسيره (5/1560)، وذكره ابن الجوزي� XE "ابن الجوزي" � في الموضوعات (1/120)، وقال ابن كثير� XE "ابن كثير" �: غريب بل منكر، وذكره الشيخ ناصر الدين الألباني في االسلسة الضعيفة برقم (162).


(�)	في (س): أسفله. انظر: المحرر الوجيز (6/71).


(�)	المصدر السابق.


(�)	هو سفيان بن سعيد بن مسروق الثوري الكوفي، شيخ الإسلام، إمام الحفاظ، سيد العلماء العاملين في زمانه، المجتهد، مصنف كتاب (الجامع)، توفي سنة (126). انظر ترجنه في: الجرح والتعديل (1/55)، وتهذيب التهذيب (4/99).


(�)	تفسير سفيان (ص113) بنحوه، وأخرج نحوه الطبري في تفسيره (10/428)، وابن أبي حاتم في تفسيره (5/1561).


(�)	هو هشام بن محمد بن السائب بن بشير أبو المنذر، الكلبي� XE "الكلبي" �، الكوفي، النسابة، الإخباري، كذاب، متروك الحديث، شيعي المذهب، توفي سنة (206)، انظر: سير أعلام النبلاء (10/101)، ووفيات الأعيان (6/82).


(�)	انظرجميع الأقوال السابقة في: المحرر الوجيز (6/71).


(�)	في (س): وقال.


(�)	انظر: السبعة (ص293)، والحجة للفارسي (4/75).


(�)	انظر: معاني القرآن للأخفش (ص446)، وقال الطبري: (قال بعض نحويي البصرة: العرب تقول: "ناقة دكَّاء"، ليس لها سنام. وقال: "الجبل" مذكر، فلا يشبه أن يكون منه، إلا أن يكون جعله: "مثل دكاء"، حذف "مثل"، وأجراه مجرى: (وَاسْأَلِ الْقَرْيَةَ) [يوسف:82].) تفسير الطبري (10/431)، وانظر: لسان العرب (4/382) (دكك).


(�)	هو الربيع بن خثيم� XE "الربيع بن خثيم" � بن عائذ أبو زيد� XE "أبو زيد" � الثوري الكوفي، الإمام القدوة، من كبار التابعين، أدرك زمان النبي (، روى عن ابن مسعود، وأبي أيوب وغيرهما، كان من العباد المخبتين، قال له عبدالله بن مسعود� XE "عبدالله بن مسعود" �: (لو رآك رسول الله ( لأحبك...) توفي سنة (65) تقريبا، انظر ترجمته في: الجرح والتعديل (3/459)، وسير أعلام النبلاء (4/258).


(�)	سقط من (ع).


(�)	انظر: الكشاف (2/149).


(�)	المصدر السابق.


(�)	انظر: مختصر شواذ القرآن لابن خالويه (ص51)، وقال الدُك: الجبل الذليل، والكشاف (2/150) وقال: أي: قطعاً.


(�)	في (م) و(ع) و(س): غز جمع غزاء.


	والغُرُّ: بالضّمّ، طَيْرٌ سُودٌ بِيضُ الرُّؤُوسِ في المَاءِ، الواحِدُ غَرّاءُ، ذَكَراً كان أَو أُنْثَى. الغُرَّةُ في الجَبْهةِ: بَياضٌ، ومنه: فرس أغَرُّ ومهرة غَرَّاءُ. انظر: كتاب العين (4/345)، وتاج العروس (13/227).


(�)	معاني القرآن للأخفش (ص446).


(�)	انظر: التبيان (1/390).


(�)	شتر عينه: أي قلب جفنها. انظر: لسان العرب (7/27) (شتر)، وذكر هذه التعدية ابن جني� XE "ابن جني" � وسماها: النقل بالمثال، انظر: الخصائص (2/214)، وسماه ابن هشام: التعدية بتحويل حركة العين، ونسبها للكوفيين، انظر: مغني اللبيب (5/701)، وارتشاف الضرب (4/2095).


(�)	سقط من (ع).


(�)	في (ع) زيادة: للجبل.


(�)	هو القاضي عياض� XE "القاضي عياض" � بن موسى بن عياض، أبو الفضل، اليحصبي، السبتي، الحافظ العلامة، من مصنفاته (الشفا بتعريف حقوق المصطفى) و(ترتيب المدارك وتقريب المسالك في ذكر فقهاء مذهب مالك) و(الإكمال في شرح مسلم) توفي سنة (544). انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (20/212)، شذرات الذهب (5/226).


(�)	في (م) و(ع) و(س) زيادة: فلذلك.


(�)	في (م) و(ع) و(س): كلفة.


(�)	انظر: تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/324). والقول بأن موسى رأى ربه لا يصح؛ لأن موسى لم ير ربه بنص كلام الله جل وعلا، قال تعالى: ﴿ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﴾، أما الجبل فقد تجلى الله له كما قال تعالى: ﴿ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﴾[الأعراف:١٤٣].


(�)	هو أبو بكر بن أبي شيبة، عبدالله بن محمد بن القاضي أبي شيبة إبراهيم بن عفان، الحافظ، الكوفي، العبسي، صاحب كتاب (المسند) و(المصنف)، توفي سنة (235).انظر: سير أعلام النبلاء (11/122)، وتهذيب التهذيب (6/3).


(�)	انظر: مصنف ابن أبي شيبة (7/451).


(�)	انظر: تفسير الطبري (10/423) وما بعدها، والكشف والبيان (4/276)، وتفسير البغوي� XE "البغوي" � (3/276).


(�)	سقط من (ع).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/434)، وابن أبي حاتم (5/1562).


(�)	انظر: لباب التفاسير (ص437).


(�)	المصدر السابق.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/72).


(�)	هذا مذهب المعتزلة الذي وهو نفي رؤية الله في الآخرة, وسبق التعليق عليه.


(�)	في (م) و(ع) و(س): عن.


(�)	في (س): أنا.


(�)	في (س): بالمتسمين.


(�)	هذا من طعن الزمخشري� XE "الزمخشري" � في أهل السنة والجماعة القائلين بثبوت رؤية الله في الآخرة -عفا الله عنا وعنه- والبلكفة: نحت من قول أهل السنة والجماعة: " بلا كيف " عند إثباتهم صفات الله (، انظر: حاشية الخضري على شرح ابن عقيل (1/3)، ومعجم قواعد اللغة العربية (ص512) مادة (نحت).


(�)	الإكاف: ما يشد على الحمار تحت الرحل، ويسمى البرذعة، والحمر المؤكفة المشدود عليها الإكاف. انظر: الصحاح (4/1331)، ولسان العرب (1/169)، والمعجم الوسيط (1/22) (أكف).


(�)	البيتان للزمخشري، انظر: ديوانه (ص454)، وطبقات الشافعية الكبرى (9/9).


(�)	الكشاف (2/150-151) بتصرف يسير.


(�)	سقطت من(س).


(�)	سقط من (ع).


(�)	هو أحمد بن ابراهيم بن الزبير� XE "أحمد بن ابراهيم بن الزبير" � بن محمد بن ابراهيم، العلامة أبو جعفر الأندلسى، الحافظ النحوى، كان من أهل التجويد والإتقان، عارفا بالقراءات، حافظا للحديث مميزا لصحيحه من سقيمه، صنف (تعليقا على كتاب سيبويه� XE "سيبويه" �)، و(ملاك التأويل في المتشابه اللفظ من التنزيل) و(شرح الإشارة للباجي في الاصول) توفي سنة (708). انظر ترجمته في: الدرر الكامنة (1/97)، وبغية الوعاة (ص247).


(�)	هو محمد بن أحمد بن خليل� XE "محمد بن أحمد بن خليل" �، أبو الخطاب السكوني الاندلسي الكاتب، كان عالي الرواية ثبتا له معرفة بالرجال وكان من الأسخياء الأجواد ، توفي سنة (652). انظر: الذيل والتكملة لكتابي الموصول والصلة (3/630)، سير أعلام النبلاء (23/299).


(�)	هو يحيى بن أحمد بن خليل بن اسماعيل بن عبدالمالك السكوني أبو بكر، فقيه، أصولي، متكلم، أديب، له حظ من النظم والنثر، خطيب. ولي بالاندلس قضاء الجزيرة الخضراء، ثم شريش ثم جيان، من آثاره: تقييد في الرد على ابن خروف. توفي سنة (627). انظر ترجمته في: نيل الابتهاج للتنبكتي (ص632)، ومعجم المؤلفين (4/86).


(�)	النبع: شجر تتخذ منه القسي. انظر: الصحاح (3/1288) (نبع).


(�)	انظر خبر تمزيق الوليد بن يزيد للمصحف في: تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (12/119)، والكامل في التاريخ (4/486).


(�)	في (ع): سورة.


(�)	في (م) و(ع) و(س): الأعراف. ولعله يريد قوله تعالى: (ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ)[الأنعام:١٠٣].


(�)	أورد هذه الأبيات السبكي في طبقات الشافعية الكبرى (9/10) نقلاً عن شيخه أبي حيان. (وقال ولقد رأيتها في كتاب أبي علي عمر بن محمد بن خليل المسمى بـ(التمييز لما أودعه الزمخشري� XE "الزمخشري" � في كتابه من الاعتزال في الكتاب العزيز).


(�)	سقطت هذه العبارة من (م) و(ع) و(س).


(�)	في (س) زيادة: بن.


(�)	هو عبدالرحمن بن عبدالوهاب بن خلف� XE "عبد الرحمن بن عبد الوهاب بن خلف" � بن بدر العلامي قاضي القضاة تقي الدين ابن قاضي القضاة تاج الدين، قرأ الأصول على القرافي، وتعليقة القرافي على المنتخب إنما صنعها لأجله، وكان فقيها نحويا أديبا دينا من أحسن القضاة سيرة. توفي سنة (695).انظر: طبقات الشافعية للسبكي (8/170)، طبقات الشافعية لابن قاضى شهبة (2/176).


(�)	يشير إلى مذهب المعتزلة في إرادة الله، حيث قالوا: الله يريد من الكافر الأيمان ولكن لا يقع مراده لأن العبد يخلق أفعاله. انظر: شرح الأصول الخمسة (ص80)، وما بعدها.


(�)	أثر ابن عباس� XE "ابن عباس" � أخرجه الطبري في تفسيره (10/435)، ونسبه إلى مجاهد ابن عطية� XE "ابن عطية" � (6/72)، والبغوي (3/279)، ونسبه ابن كثير� XE "ابن كثير" � في تفسيره (2/255) إلى ابن عباس ومجاهد. وأخرج الطبري وابن أبي حاتم (5/182) عن مجاهد أنه قال: (أنا أول قومي إيماناً).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/72).


(�)	هو رفيع بن مهران الرياحي، الإمام المقرئ المفسر الحافظ، أسلم في زمن أبي بكر الصديق (، قرأ على أبي بن كعب، وقرأ عليه أبو عمرو بن العلاء� XE "أبو عمرو بن العلاء" �، توفي سنة (90). ترجمته في: تهيب التهذيب (3/246)، وسير أعلام النبلاء (4/207).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/72)، وأخرج معناه عن أبي العالية الطبري في تفسيره (10/433).


(�)	الكشاف (2/150)، وهذا قول باطل، وقد بناه على مذهبه في نفي رؤية الله، تعالى الله عما يقولون علواً كبيرا.


(�)	المصدر السابق (2/151).


(�)	سقطت من (م) و(س).


(�)	سبق ذكر بعض هذه المصادر عند تفسير قوله تعالى: ﴿ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧﯨ ﴾[الأعراف:143].


(�)	في (س) زيادة: عليه.


(�)	ذكر ذلك عند تفسير قوله تعالى: (ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ) [البقرة:١٣٠].


(�)	المحرر الوجيز (6/73).


(�)	وردت هذا المعنى في حديث طويل أخرجه الإمام أحمد في مسنده (35/432) رقم (21546)، (35/438) رقم (21552)، (36/619) رقم (22288)، وابن أبي شيبة في مصنفه (8/348)، من حديث أبي ذر(. وقال شعيب الأرنؤوط: ضعيف جداً. كما ورد في حديث أبي أمامة( عند الحاكم في المستدرك (2/288) (3039) وصححه ووافقه الذهبي وقال على شرط مسلم، وصححه الألباني في سلسلة الأحاديث الصحيحة (5/358) (2668).


(�)	حديث الإسراء أخرجه: البخاري� XE "البخاري" � في صحيحه - كتاب مناقب الأنصار - باب المعراج - (ص526) - رقم (3887)، ومسلم في صحيحه - كتاب الإيمان - باب الإسراء برسول الله (..... - (1/129) - رقم (162).


(�)	في (م) و(ع): أنسق. يريد أبو حيان: الكلام الذي كان في هذا الموقف قبل أن يندك الجبل، وإلا فقد كَلَّمَه الله ( قبل الرسالة في عودته من مدين بأهله


(�)	هما نافع� XE "نافع" � وابن كثير. انظر قراءتهما في: السبعة (ص293)، والحجة لأبي علي الفارسي (4/76).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/63).


(�)	سقط من (ع).


(�)	في (س): وتكلمي.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/63).


(�)	انظر: التحصيل لفوائد كتاب التفصيل الجامع لعلوم التنزيل (ص340)، وذكرها عنه ابن عطية� XE "ابن عطية" � في المحرر الوجيز (6/73)، وذكر القراءة عن الأعمش� XE "الأعمش" � الكرماني� XE "الكرماني" � في شواذ القراءات (ص193).


(�)	تكررت " ما آتاه " في (م).


(�)	سقط من (م) و(ع) و(س) تمام الآية: " موعضة وتفصيلاً لكل شيء ".


(�)	نسبه البغوي� XE "البغوي" � إلى الكلبي� XE "الكلبي" � (3/278)، والقرطبي إلى قتادة� XE "قتادة" � والكلبي (9/325). وهو من الأخبار الإسرائيلية.


(�)	أخرجه عن علي (: الطبري (10/455)، وعن سعيد بن جبير� XE "سعيد بن جبير" � الطبري (10/456)، وابن أبي حاتم (5/1563).


(�)	انظر: تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/328).


(�)	لم أجده.


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (14/206)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/328).


(�)	انظر: النكت والعيون (2/259)، ولباب التفاسير (ص440).


(�)	أي: لتعريف الجنس، انظر: المقتضب (2/140)، وارتشاف الضرب (2/986).


(�)	انظر "ال" العهدية في: الكتاب (2/5)، وارتشاف الضرب (2/985).


(�)	المحرر الوجيز (6/74).


(�)	سقطت من (س).


(�)	في قوله تعالى: (ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ) [النازعات:٣٧].


(�)	انظر الخلاف في هذه المسألة في: شرح المفصل (6/89)، وارتشاف الضرب (2/990).


(�)	أخرجه ابن أبي حاتم (5/1563)، وانظر: زاد المسير (3/258).


(�)	لباب التفاسير (ص440).


(�)	انظر: زاد المسير (3/258).


(�)	المصدر السابق، وذكر دون نسبة في الكشاف (2/152).


(�)	انظر: الكشاف (2/152)، والمحرر الوجيز (6/74).


(�)	انظر: زاد المسير (3/258).


(�)	معاني القرآن (1/394).


(�)	قال الأشموني: وقد صرح النحاة بأن كل مثنى في المعنى مضاف إلى متضمنه يجوز فيه الجمع والإفراد والتثنية، والمختار الجمع نحو قوله تعالى: (ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖﮗ) [التحريم:4]. انظر: شرح الأشموني مع حاشية الصبان (3/108)، والكتاب (3/621).


(�)	هو الربيع بن أنس بن زياد البكري، سمع أنس بن مالك� XE "أنس بن مالك" � وابا العالية والحسن البصري، وحدث عنه سليمان التميمي، والأعمش، وابن المبارك وغيرهم، توفي سنة (139). انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (6/169)، وتهذيب التهذيب (3/214).


(�)	والوقر: الحمل الثقيل، انظر: القاموس المحيط (ص1412)، ولسان العرب (15/364) (وقر).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/455) وكلها من أخبار بني إسرائل، فالله أعلم بصحتها.


(�)	أخرجه ابن أبي حاتم (5/1563)، وانظر: زاد المسير (3/258).


(�)	سقطت من (س).


(�)	انظر: النكت والعيون (2/260)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/328).


(�)	أخرجه الطبري (10/455)، وانظر: المحرر الوجيز (6/74).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/74).


(�)	أخرجه الطبري عن مجاهد (10/455)، انظر: زاد المسير (3/258).


(�)	سقط من (م) و(ع).


(�)	أخرجه الطبري (10/456)، وعند ابن أبي حاتم (5/1563)، عن أبي العالية: (كانت من بردي)، والبردي: نبات مائي، ينمو بكثرة في منطقة المستنقعات بأعالي النيل, وصنع منه المصريون القدماء ورق البردي المعروف. والظاهر أن اللفظة التي عند ابن أبي حاتم أصح وإلا فلو كانت من بَرَد فكيف يكتب عليها؟ وكيف لا تذوب؟ أو أنها "من بُرْد": وهو نوع من الثياب. انظر: لسان العرب (1/368) (برد)، والمعجم الوسيط (ص48) (برد).


(�)	انظر: زاد المسير (3/258)، ودون نسبة في الكشاف (2/152).


(�)	انظر: الكشاف (2/152)، والمحرر الوجيز (6/74)، وزاد المسير (3/258).


(�)	انظر: الكشاف (2/152)، وزاد المسير (3/258).


(�)	انظر: لباب التفاسير (ص440).


(�)	في (س): والأخبار والمغيبات.


(�)	أخرجه الطبري (10/437)، وابن أبي حاتم (5/1565).


(�)	تفسير مجاهد (ص343)، وأخرجه الطبري (10/437).


(�)	في (الأصل) و(ع): ما.


(�)	أخرجه الطبري (10/438).


(�)	انظر: الكشف والبيان (4/282)، والكشاف (2/152).


(�)	سقط من(م) و(ع) و(س).


(�)	سقط من (ع).


(�)	الكشاف (2/152).


(�)	سقط من(م) و(ع).


(�)	انظر هذه الأقوال في: الكشاف (2/153).


(�)	العبارة كما هي في الكشاف (2/153)، وأخرج نحوه الطبري (10/439).


(�)	أخرجه الطبري (2/52)، قال: (عن الربيع عن أبي العالية) وكذا عند ابن أبي حاتم (1/130). وفي (10/440) عن الربيع بن أنس ولم يذكر أبا العالية.


(�)	انظر: النكت والعيون (2/260)، وزاد المسير (3/259).


(�)	ذكره باختصار الماوردي في النكت والعيون (2/260). وذكره بدون نسبة البغوي� XE "البغوي" � في تفسيره (3/281).


(�)	سقط من (م) و(ع).


(�)	أخرجه الطبري (10/440)، وانظر: المحرر الوجيز (6/74)، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (14/207).


(�)	انظر: معاني القرآن للزجاج (2/375)، تفسير البغوي� XE "البغوي" � (3/281)، وزاد المسير (3/259).


(�)	تفسير البغوي� XE "البغوي" � (3/281)، وزاد المسير (3/259).


(�)	انظر: النكت والعيون (2/260).


(�)	انظر: الكشاف (2/252)، ذكر نحوه الطبري (10/440)، والزجاج في معاني القرآن (2/375).


(�)	الكشاف (2/252).


(�)	سقط من (ع).


(�)	عجز بيت من مطلع قصيدة للفرزدق، وصدره: (إن الذي سمك السماء بنى لنا))، وهو في ديوانه (ص155)، والكامل في اللغة والأدب (ص503).


(�)	هو محمد بن المستنير، أبو علي، اللغوي النحوي، أخذ من سيبويه� XE "سيبويه" �، وجماعة من البصريين، من مصنفاته: (معاني القرآن) و(النوادر) و(الاشتقاق)، توفي سنة (206). انظر: تاريخ بغداد (3/298)، وإنباه الرواة (3/219).


(�)	انظر قولهما: في زاد المسير (3/259).


(�)	في (ع) و(س): بأن.


(�)	انظر: لباب التفاسير (ص441)، وزاد المسير (3/259).


(�)	تصحفت في (ع) إلى: شر ولا جزاء.


(�)	انظر: الإنصاف (2/530).


(�)	جزء من بيت منسوب للراعي, وتمامه: هنَّ الحرائرُ لا ربّاتُ أحمرةٍ ** سودُ المحاجرِ لا يقرأنَ بالسّورِ.


	وهو من قصيدة مطلعها: يا أهلِ ما بالُ هذا اللّيلِ في صفرِ ** يَزْدادُ طُولاً وَمَا يَزْدادُ مِنْ قِصَرِ


	انظر: ديوانه (ص122)، وأدب الكاتب (1/416).


(�)	في الأصل: بموسى بزيادة حرف الباء.


(�)	في (ع): وأمرهم أن.


(�)	أثر علي (، وقتادة، ومقاتل، ذكره ابن عطية� XE "ابن عطية" � في المحرر الوجيز (6/77)، وذكره دون نسبة لأحد الطبري في تفسيره (10/442).


(�)	ذكر قوله الثعلبي في الكشف والبيان (4/283)، والبغوي في تفسيره (3/282)، وابن الجوزي في زاد المسير (3/260).


(�)	الكشاف (2/252).


(�)	انظر: تفسير البغوي� XE "البغوي" � (3/282) ونسبه إلى السدي� XE "السدي" �.


(�)	انظر: الكشف والبيان (4/283).


(�)	انظر: تفسير البغوي� XE "البغوي" � (3/282).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/77).


(�)	هذه عبارة ابن عطية� XE "ابن عطية" � في المحرر الوجيز (6/77)، وعند الطبري (10/441)، وابن أبي حاتم (5/1566)، قال الحسن: "جهنم" وقال مجاهد: "مصيرهم في الآخرة".


(�)	ذكر في الكشف والبيان (4/283) قول ابن زيد� XE "ابن زيد" �، قال: يعني سنن الأوّلين. ولم أجد من نقل عنه: من رؤية القلب.


(�)	انظر: لباب التفاسير (ص441)، وغرائب التفسير (ص422).


(�)	سقطت من (س)، وفي المحرر الوجيز (6/77) مفاعيل.


(�)	في (ع) تصحفت إلى: مدة مرة.


(�)	المحرر الوجيز (6/77).


(�)	في (م) و(ع): ومعنى.


(�)	في (س): فكانت.


(�)	انظر: مختصر شواذ القرآن (ص51)، والمحتسب (1/370)، وشواذ القراءات (ص194).


(�)	أبو الفتح هو ابن جني� XE "ابن جني" �، سبق ترجمته.


(�)	سقط من من (ع).


(�)	المَطْلُ: هو المَدُّ، ومنه: مدُّ المَطّالِ حَديدةَ البَيْضةِ الّتي تُذابُ للسُّيُوف حتّى تَحْمَى، وتُضْرَبُ وتُمَدُّ وتُرَبَّع، يُقال: مَطَلَها المطّالُ وهو الطّبّاعُ، ثمّ يَطْبَعُها بعدَ المَطْل، فيَجْعَلُها صَفيحةً. انظر: كتاب العين (7/434)، ولسان العرب (13/134) (مطل).


(�)	المحتسب (1/370-371). والظاهر أن عبارة أبي حيان منقولة من المحرر الوجيز (6/76).


(�)	جزء من بيت تمامه: 


وإنني حيثما يَثني الهوى بَصري��
�
من حَوْثما سلكوا أدنو فأنظورُ��
�
	وهو لإبراهيم بن هرمة، انظر: ديوانه (ص239)، وبدون نسبة في: المحتسب (1/371) وفيه: "يسري" بدل "يثني"، وذكر رواية ثالثة بـ"يشري" واستحسنها. ومغني اللبيب (4/417).


(�)	في (م) و(ع) و(س): أوريت.


(�)	الكشاف (2/153).


(�)	طمس في الأصل.


(�)	طمس في الأصل.


(�)	هو قسامة بن زهير� XE "قسامة بن زهير" � المازني التميمي البصري تابعي ثقة، روى عن أبي موسى الأشعري وأبي هريرة، وعنه قتادة� XE "قتادة" � وعوف الأعرابي وغيرهم توفي (بعد الثمانين). انظر ترجمته في: الجرح والتعديل (7/147)، وتهذيب التهذيب (8/338).


(�)	القراءة منسوبة إليهما في مختصر شواذ القرآن (ص51)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/330)، وإلى قسامة فقط في معاني القرآن للنحاس (3/78)، والمحرر الوجيز (6/78).


(�)	الكشاف (2/153).


(�)	في (الأصل) و(ع): هذا.


(�)	لم أجده عن ابن جبير ~. وأخرج نحوه الطبري (10/443) عن ابن جريج� XE "ابن جريج" �، وابن أبي حاتم (5/1567) عن السدي� XE "السدي" �.


(�)	انظر: الكشاف (2/153).


(�)	هو سفيان بن عيينة� XE "سفيان بن عيينة" � بن أبي عمران، الحافظ المحدث، قال الإمام أحمد: ما رأيت أحدا كان أعلم بالسنن من سفيان بن عيينة، وقال عبدالرحمن بن مهدى: كان سفيان بن عيينة من اعلم الناس بحديث الحجاز. توفي سنة (198). انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (8/544)، وتهذيب التهذيب (4/104).


(�)	أخرج نحوه الطبري (10/443)، وابن أبي حاتم (5/1567)، والثعلبي (4/284).


(�)	سقط من (م). وفي (س): أجعل.


(�)	معاني القرآن (2/376).


(�)	انظر: النكت والعيون (2/261).


(�)	هكذا ضبطت في الأصل. قال الأزهري� XE "الأزهري" �: والعَرب تقول للعُقوبة: مَثُلة، ومُثْلَة. فمن قال: (مَثُلة) جمعَها على: مَثُلات، ومن قال (مُثْلَة) جمعَها على: مُثُلات، ومُثَلات: ومُثْلات، بإِسكان الثاء. تهذيب اللغة (15/72).


(�)	هكذا في جميع النسخ، والصحيح: عاماً.


(�)	في (س): والذين.


(�)	الكشاف (2/153).


(�)	سقط من (م) و(س).


(�)	انظر: معاني القرآن للنحاس (3/79).


(�)	المحرر الوجيز (6/78).


(�)	انظر: معاني القرآن للنحاس (3/79).


(�)	أخرجه البخاري� XE "البخاري" � في الأدب المفرد (ص206) بألفاظ قريبة مما ذكره أبو حيان من حديث عبدالله بن عمرو بن العاص� XE "عبدالله بن عمرو بن العاص" � ( وصححه الألباني، والطبراني في المعجم الكبير (2/69)، والطحاوي في شرح مشكل الآثار (14/95). من حديث ثابت بن قيس ( وصححه الألباني في السلسلة (1/258) (134). وغمص الناس: أي احْتَقَرهم ولم يرَهُم شيئاً، انظر: النهاية في غريب الحديث (3/386).


(�)	في (م) و(س): لقوله.


(�)	في (س): هذا.


(�)	في نسخة دار الكتب المصرية: وصفهم بهذا الوصف".


(�)	هو مالك بن دينار� XE "مالك بن دينار" � البصري، أبو يحيى، من رواة الحديث، وعلم العلماء الابرار، من ثقات التابعين، ومن أعيان كتبة المصاحف، وكان من ذلك بلغته، روى عن أنس بن مالك� XE "أنس بن مالك" �، وسعيد بن جبير، والحسن البصري، سنة (131). انظر ترجمته في: الجرح والتعديل (8/208)، وسير أعلام النبلاء (5/362).


(�)	انظر: الكشاف (2/153)، والمحرر الوجيز (6/79)، وشواذ القراءات (ص194).


(�)	في (ع) زيادة: "وعن ابن عامر� XE "ابن عامر" � في رواية اتباع الشين " وستأتي في موضعها الصحيح.


(�)	حمزة والكسائي.


(�)	انظر: السبعة (ص293)، والحجة للفارسي (4/78).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/79)، وذكر ابن مجاهد� XE "ابن مجاهد" �، وأبو علي الفارسي� XE "أبو علي الفارسي" � أن ابن عامر� XE "ابن عامر" � قرأ بضمتين في آية الكهف (ﮔ ﮕ ﮖ) [الكهف:٦٦]، السبعة (ص293)، الحجة للفارسي (4/78)، ولم أجد في كتب القراءات من ذكرها عنه في آية الأعراف، وما قاله المؤلف هنا أخذه من المحرر الوجيز. وهي بدون نسبة في إعراب القراءات الشواذ (1/561).


(�)	انظر: شواذ القراءات (ص194)، ونسبها ابن خالويه لعلي بن أبي طالب ( في مختصر شواذ القرآن (ص51).


(�)	انظر: تفسير الطبري (10/445)، ومعاني القرآن للنحاس (3/79)، وإعراب القرآن له (2/149)، ونسب القول لأبي عبيد عن أبي عمرو، وقال: (والصحيح عن أبي عمرو غير ما قال أبو عبيد، قال إسماعيل بن إسحاق: حدثنا نصر بن علي عن أبيه عن أبي عمرو بن العلاء قال: إذا كان الرشد وسط الآية فهو مسكن وإذا كان رأس الآية فهو محرك قال النحاس: يعني برأس الآية نحو: (ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ)[الكهف:١٠] فهما عنده لغتان بمعنى واحد إلا أنه فتح هذا لتتفق الآيات)، ونقل عن سيبويه� XE "سيبويه" � والكسائي كقول أبي عمرو: أنهما بمعنى واحد.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/79)، وفي مختصر شواذ القرآن لابن خالويه (ص52) منسوبة لأُبيّ .


(�)	انظر: القاموس المحيط (ص591)، ولسان العرب (6/162) (سبل).


(�)	سقط من (ع).


(�)	الإيمان ليس من أعمال القلب فقط، ومذهب أهل السنة والجماعة في الإيمان: أنه قول وعمل، فلا يكفي مجرد الإيمان بالقلب، بل الجوارح تصدقه بأفعالها.


(�)	ما بين المعقوفتين سقط من (س).


(�)	في (م) و(ع) و(س): كذبهم.


(�)	في (ع) زيادة: بأن.


(�)	المحرر الوجيز (6/79).


(�)	الكشاف (2/153).


(�)	سقط من (م) و(ع).


(�)	في (ع): التكذيب.


(�)	في (الأصل): "واستعمل الحبط".


(�)	في (س): إذا.


(�)	سقط من (ع): عن.


(�)	في (م) و(ع) و(س): وأَنَّها.


(�)	في حاشية (م) كُتِبَتْ هذه العبارة: [أن يكون من إضافة المصدر إلى المفعول به، أي: ولقائهم الآخرة، ومشاهدتهم أحوالها: سقط من الأصل فألحقته من الكشاف]. وفي (س) زيادة: أن يكون من إضافة المصدر إلى المفعول به، أي: ولقائهم الآخرة، ومشاهدتهم أحوالها.


(�)	في (م) و(س): ما وعد.


(�)	الكشاف (2/153).


(�)	جِلَّةُ: جَلَّ الشيءُ يَجِلُّ جَلالاً وجَلالةً وهو جَلٌّ وجَلِيلٌ وجُلال عَظُم، وقَوْمٌ جِلَّةٌ بالكسر: عُظماءُ سادةٌ ذَوُو أخْطارٍ. انظر: القاموس المحيط (ص230)، ولسان العرب (2/334) (جلل).


(�)	في (م): البصريين.


(�)	انظر: شرح الشافية الكافية (2/906)، شرح التسهيل (3/221)، المساعد (2/2/329)، شرح الأشموني على ألفية ابن مالك� XE "ابن مالك" � مع حاشية الصبان (2/359).


(�)	انظر: شرح الكافية الشافية (2/906)، شرح التسهيل (3/221)، ارتشاف الضرب (4/1799)، المساعد (2/2/329)، همع الهوامع (2/46).


(�)	في (س): قال.


(�)	المحرر الوجيز (6/80).


(�)	انظر: تفسير البغوي� XE "البغوي" � (1/95) وقد نسب القول للحسن.


(�)	انظر: الكشف والبيان (1/194)، تفسير البغوي� XE "البغوي" � (1/95). وذكر أبو حيان هذه الأقوال في تفسيره لسورة البقرة، عند قوله تعالى: (ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﴾ [البقرة:٥١].


(�)	جزء من أثر أخرجه الطبري عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � في تفسيره (1/673)، وفي تاريخه أيضاً (1/424)، وانظر: الكشف والبيان (1/194)، والهداية إلى بلوغ النهاية (1/268). وهو من أخبار بني إسرائيل التي لا تصدق ولا تكذب.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/81)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/333).


(�)	في (م) و(ع) و(س) زيادة: منهم.


(�)	سقطت من (س).


(�)	في (م) و(ع) و(س): متعلق.


(�)	سقط من (ع).


(�)	لم أجد قول أبي البقاء في إعراب القرآن.


(�)	انظر: السبعة (ص295)، الحجة لأبي علي الفارسي (4/80).


(�)	انظر: إعراب القرآن للنحاس (2/150).


(�)	نسب هذه القراءة للجميع: ابن عطية� XE "ابن عطية" � في المحرر الوجيز (6/83)، وانظر: النشر في القراءات العشر (2/272)، وإتحاف فضلاء البشر (1/581).


(�)	انظر: السبعة (ص295)، الحجة لأبي علي الفارسي (4/80).


(�)	هو شيبة بن نصاح� XE "شيبة بن نصاح" � بن سرجس بن يعقوب، مولى أم سلمة، قارئ أهل المدينة، قال الدراوردي: كان قاضيا بالمدينة، وقال النسائي ثقة، وقال الواقدي كان ثقة قليل الحديث، مات زمن مروان بن محمد، نحو سنة (130). انظر ترجمته في: الجرح والتعديل (4/335)، وتهذيب التهذيب (4/330).


(�)	نسب هذه القراءة للجميع: ابن عطية� XE "ابن عطية" � في المحرر الوجيز (6/82)، وانظر: النشر في القراءات العشر (2/272)، وإتحاف فضلاء البشر (1/581).


(�)	في (الأصل): أحدهما.


(�)	انظر: إعراب القرآن للنحاس (2/150)، وشرح الهداية للمهدوي (ص501).


(�)	انظر: النشر في القراءات العشر (2/272)، وإتحاف فضلاء البشر (1/581).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/83)، وإتحاف فضلاء البشر (1/581).


(�)	ذكر هذا القول البغوي� XE "البغوي" � في تفسيره دون نسبة لأحد (1/95)، والكرماني في لباب التفاسير (ص442).


(�)	ذكر هذا القول ابن عطية� XE "ابن عطية" � في المحرر الوجيز ونسبة للحسن من طريق يحيى بن سلام� XE "يحيى بن سلام" � (6/81)، والكرماني في لباب التفاسير (ص442) ولم ينسبه لأحد.


(�)	في (ع): إذ.


(�)	في (ع): فصنع.


(�)	هذا الخبر من مجموع آثار رويت عن ابن عباس� XE "ابن عباس" �، والسدي� XE "السدي" �، ومجاهد، ، وابن إسحاق في تفسير الطبري (1/669-675)، وعن ابن عباس عند ابن أبي حاتم في تفسيره (5/1567)، والمحرر الوجيز (6/81). وهي من أخبار بني إسرائيل التي لا تصدق ولا تكذب.


(�)	انظر: معاني القرآن للنحاس (3/81)، والهداية إلى بلوغ النهاية (7/4684)، والمحرر الوجيز (6/81).


(�)	ذُكر في أثر عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � في تفسير ابن أبي حاتم (5/1568)، وانظر: معاني القرآن للفراء (1/393).





(�)	أخرج الطبري في تفسيره قريب من هذا الأثر عن ابن عباس� XE "ابن عباس" �، والسدي� XE "السدي" �، ومجاهد، ، وابن إسحاق (1/669-675). وأخرجه عن ابن عباس ابن أبي حاتم في تفسيره (5/1567)، وذكره عن الحسن النيسابوري في الوسيط (4/411).


(�)	الكشاف (2/154).


(�)	انظر: زاد المسير (3/177).


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/6).


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/6).


(�)	غرائب التفسير (ص443).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � (1/672)، وانظر: المحرر الوجيز (6/82)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (14/121).


(�)	هو عبدالله بن صالح بن محمد بن مسلم الجهني مولاهم أبو صالح المصري، كاتب الليث بن سعد� XE "الليث بن سعد" �، قال أبو زرعة: حسن الحديث لم يكن ممن يكذب، وقال الفضل الشعراني: ما رأيته إلا يحدث أو يسبح، توفي سنة (223). انظر ترجمته في: ميزان الاعتدال (2/440)، وتهذيب التهذيب (5/225).


(�)	أخرجه ابن أبي حاتم (5/1568). وذكر دون نسبة في المحرر الوجيز (6/82)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/334).


(�)	في (س): مرارا.


(�)	أخرجه ابن أبي حاتم (5/1568)، ونسب البغوي� XE "البغوي" � هذا القول في تفسيره (3/283) للسدي، ووهب.


(�)	هو قَعنب بن هلال بن أبي قَعنب العدوى البصري أبو السَّمَّال� XE "أبو السَّمَّال" �، من أئمة العربية، كان من العباد، قال أبو حاتم السجستاني: أُخذت قراءته من صلاته ولم يقرئ أحداً، له رواية شاذة في "كامل" الهذلي، ولم تذكر وفاته، وقال الذهبي: لعلة مات في دولة المنصور. انظر: طبقات القراء للذهبي (1/169)، وطبقات ابن الجزري (2/27).


(�)	سقط من (م) و(ع).


(�)	انظر: مختصر شواذ القرآن (ص51)، وفيه "جؤاز" ولعله خطأ في الطباعة. والدر المصون (5/460)، واللباب في علوم الكتاب (1/2439).


(�)	الكشاف (2/154).


(�)	التبيان (1/390).


(�)	ما بين المعقوفتين سقط من (م) و(ع).


(�)	في (ع): خوار.


(�)	المذهب الكلامي: وهو أن يورد المتكلم حجة لما يدعيه على طريق أهل الكلام, وهو أن يورد المتكلم على صحَّة دعواه حُجَّة قاطعة مسلمة عند المخاطب، بأن تكون المقدمات بعد تسليمها مستلزمة للمطلوب كقوله تعالى (لو كان فيهما آلهة إلا الله لفسدتا) واللازم وهو الفساد باطل، فكذا الملزوم وهو تعدد الآلهة باطل. انظر: الإيضاح في علوم البلاغة (1/341)، وجواهر البلاغة في المعاني والبيان والبديع (ص305).


(�)	في (ع): وهو.


(�)	سقط من (م) و(ع).


(�)	في كلامة تأويل الكلام إلى العلم على مذهب الأشاعرة .


(�)	في (م) و(ع): للشيء.


(�)	في (س): أحدثوه.


(�)	المحرر الوجيز (6/83).


(�)	انظر: ارتشاف الضرب (4/2038).


(�)	هو عبدالقاهر بن عبدالرحيم، أبو بكر، من علماء النحو والبلالغة، من مصنفاته، (دلائل الإعجاز) و(أسرار البلاغة) وغيرهما، توفي سنة (471). انظر ترجمته في: إنباه الرواة (2/188)، وسير أعلام النبلاء (18/423).


(�)	دثر: الدُّثُورُ الدُّرُوسُ وقد دَثَرَ الرَّسْمُ وتَداثَرَ ودَثَرَ الشيءُ يَدْثُرُ دُثُوراً وانْدَثَر: قَدُمَ ودَرَسَ، انظر: القاموس المحيط (ص414)، ولسان العرب (4/289) (دثر).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/85).


(�)	هو سويد بن أبي كاهل� XE "سويد بن أبي كاهل" � بن أبي غطيف من بني يشكر، شاعر جاهلي أدرك الإسلام وعمر طويلاً، انظر: الشعر والشعراء (ص111).


(�)	في (ع): يجدون.


(�)	انظر البيت في: الشعر والشعراء (ص111)، ولسان العرب (6/294) (سقط). واختلفت الروايات (بقع الرأس) إلى (لفع الرأس) و(جلل الرأس).


(�)	المحرر الوجيز (6/85) وهو يرد على كلام الجرجاني السابق.


(�)	في (ع): ابن.


(�)	عبدالملك بن سراج بن عبدالله بن المروزي أبو مروان، القرطبي� XE "القرطبي" �، إمام اللغة، كان عالماً بالأدب ومعاني القرآن والحديث، توفي سنة (489). انظر ترجمته في: إنباه الرواة (2/207)، وسير أعلام النبلاء (19/133).


(�)	سقط من (ع).


(�)	في (م) و(س): يده. وفي (ع): أيديهم.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/85).


(�)	مجاز القرآن (1/228).


(�)	معاني القرآن للزجاج� XE "الزجاج" � (2/378).


(�)	سقط من (ع).


(�)	المحرر الوجيز (6/83-84) بتصرف.





(�)	سقط من (الأصل) وهو في المطبوع من الكشاف (2/154).


(�)	سقط من (ع).


(�)	في (ع): مستند.


(�)	في (الأصل) و(ع) زيادة لفظة" ما".


(�)	الكشاف (2/154).


(�)	في (س) زيادة: ما.


(�)	هو أبو الحسن، علي بن أحمد بن محمد بن علي الواحدي� XE "الواحدي" �، النيسابوري، الشافعي، صاحب " التفسير "، وإمام علماء التأويل، صنف التفاسير الثلاثة: (البسيط) و(الوسيط) و(الوجيز) و(أسباب النزول) وغيرها، وكان طويل الباع في العربية، مات سنة (468). انظر: سير أعلام النبلاء (18/339)، وطبقات الشافعية الكبرى (5/240).


(�)	سقط من (س).


(�)	سقط من (ع).


(�)	سقط من (س).


(�)	لعله نقل قول الواحدي� XE "الواحدي" � من تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/8)، والعبارة: (وقع في يده، والسّقيط والسقط يذوب....) كتبت عند الرازي هكذا (وقع في يده السّقيط، والسقيط يذوب.....)، ولم أجد هذا النص في البسيط، ولكن فيه كلام قريب ينسبه للزجاج, قال: (وحقيقة معنى السقوط: نزول الشيء من أعلى إلى أسفل، ووقوعه على الأرض، ولهذا قالوا: سقط المطر، ويسمى الجليد سقيطاً، ويقال سقط من يدي الشيء....)، البسيط (9/363).


(�)	في (الأصل) و(م) و(ع): مسقوطا.


(�)	في (س) زيادة: أي.


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/8).


(�)	في (م) و(ع) و(س): موضع.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/84).


(�)	في الأصل: أبو.


(�)	في (ع) و(س): السميقع. هو محمد بن عبدالرحمن بن السَميفع بفتح السين أبو عبدالله اليماني، له اختيار في القراءة ينسب إليه شاذ، قرأ على أبي حيوة شريح بن يزيد عن أبي البرهسم، وقيل إنه قرأ على نافع� XE "نافع" � وقرأ أيضاً على طاووس بن كيسان� XE "طاووس بن كيسان" �.لم تذكر وفاته.انظر: طبقات القراء (1/194)، وغاية النهاية (2/143).


(�)	انظر: مختصر شواذ القرآن لابن خالويه (ص52)، والكشاف (2/154) وفي المطبوع: أبو السميفع، وزاد المسير (3/263) وزاد ابن الجوزي� XE "ابن الجوزي" �: أبو عمران الجوني.


(�)	الكشاف (2/154).


(�)	معاني الزجاج� XE "الزجاج" � (2/378).


(�)	المحرر الوجيز (6/84).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/83)، وشواذ القراءات (ص194).


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/10).


(�)	في (س): أو.


(�)	سقط من (ع).


(�)	سقطت من (س).


(�)	في (س): أكد.


(�)	هو عامر بن شراحبيل بن عبدالكوفي، الإمام العلامة، التابعي، روى عن سعد بن أبي وقاص� XE "سعد بن أبي وقاص" �، وسعيد بن زيد، وأبي موسى الأشعري وغيرهم، عرض على السلمي وعلقمة بن قيس، وروى عنه ابن أبي ليلى توفي سنة (109) انظر: ترجمته في: سير أعلام النبلاء (4/296)، وتهذيب التهذيب (5/57).


(�)	الذي يظهر لي أن أبا حيان نقل هذه القراءة من المحرر الوجيز، وابن عطية صرح بذكر أيوب السختياني، وأيوب بن المتوكل في مواضع أخرى، ولكنه لم يصرح هنا. ولم أجد من نقل هذه القراءة عن أيوب بتصريح أو غير تصريح, فلعله أيوب السختياني التابعي المتوفى سنة (130). انظر: سير أعلام النبلاء (6/15), أو أيوب بن المتوكل الأنصاري البصري، إمام ثقة ضابط له اختيار تبع فيه الأثر توفي سنة (200). انظر: طبقات القراء (2/174). والله أعلم.


(�)	انظر: السبعة (ص294)، والحجة للفارسي (4/88)، والمحرر الوجيز (6/85).


(�)	سقطت كلمة " لنا " من (الأصل).


(�)	انظر: السبعة (ص294)، والحجة للفارسي (4/88)، والمحرر الوجيز (6/85).


(�)	سقطت من (س).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/86).


(�)	جزء من أثر عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � ( أخرجه الطبري في تفسيره (10/451).


(�)	انظر: تفسير الطبري (10/449).


(�)	في جميع النسخ رسمت الآية هكذا: ﴿ إنا قد فتنا قومك...﴾ سقطت الفاء الأولى.


(�)	في (ع): من صفة.


(�)	في (س): أسرع.


(�)	سقط من (م).


(�)	هو عبدالرحمن بن القاسم بن خالد بن جنادة العتقي أبو عبدالله، صاحب الإمام مالك، صحبه نحو عشرين سنة وانتفع به أصحابه بعد موته، مفتي الديار المصرية، وصاحب المدونة في مذهب الإمام مالك، توفي سنة (191). ترجمته في: الديباج المذهب في معرفة أعيان المذهب (1/465)، الوافي بالوفيات (18/130).


(�)	في (م): رفع.


(�)	انظر: أحكام القرآن لابن العربي (2/325)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/337). وهو من الإسرائيليات التي لا تقبل، لعدم الدليل، ولأن هذا القول لا يليق بالكليم (.


(�)	أخرج هذه الآثار الطبري في تفسيره (10/450)، وأخرج ابن أبي حاتم أثر ابن عباس� XE "ابن عباس" � (5/1569) وذكر قول الحسن بعده.


(�)	أخرجه ابن أبي حاتم في تفسيره (5/1569).


(�)	انظر: الكشاف (2/155).


(�)	في (م) و(ع) و(س): الحزين. انظر: المحرر الوجيز (6/86).


(�)	انظر: تفسير غريب القرآن (ص173).


(�)	القتبي: هو ابن قتيبة� XE "ابن قتيبة" �، ولم أجد قوله في تأويل المشكل ولا في تفسير الغريب، وذكره عنه الماوردي في النكت والعيون (2/263).


(�)	أي: الحزن والغضب. وقال: (لأن الغضب من الحزن، والحزن من الغضب... وأصلهما أن يصيبك ما تكره) البسيط (9/366).


(�)	المصدر السابق.


(�)	في جميع النسخ وفي (س) رسمت الآية هكذا: ﴿ إنا قد فتنا قومك...﴾ سقطت الفاء الأولى.


(�)	انظر: تفسير سورة البقرة الآية (90).


(�)	سقط من(م) و(ع) و(س).


(�)	سقطت الواو من (س).


(�)	في (م) و(ع) و(س): عن.


(�)	في (س): أو.


(�)	في (م) و(س): أنبيائهم.


(�)	سقطت من (الأصل) و(ع) وهي موجودة في الكشاف المطبوع.


(�)	سقط من (م) و(ع) و(س) كلمة: قال. وهي موجودة في الكشاف المطبوع (2/155) ولكن بزيادة حرف العطف "وقال".


(�)	في (س): أن.


(�)	الكشاف (2/155).


(�)	في (م) و(ع) و(س) زيادة: من.


(�)	المحرر الوجيز (6/87).


(�)	في (م): الشيء.


(�)	انظر: إعراب القرآن للنحاس (2/151)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/339).


(�)	انظر: النكت والعيون (2/263)، وتفسير البغوي� XE "البغوي" � (2/284) ونسبه للحسن، وكذا في زاد المسير (3/264).


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/10) ونسبه لعطاء.


(�)	انظر: تفسير البغوي� XE "البغوي" � (2/284) ونسب القول للكلبي، انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/10).


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/10).


(�)	المصدر السابق.


(�)	في (م) و(ع) و(س) زيادة: غير.


(�)	في (س): الألواح.


(�)	انظر: الكشاف (ا 2/155).


(�)	دَهِشَ: تَحَيَّرَ أو ذَهَبَ عَقْلُهُ من ذَهَلٍ أو وَلَهٍ من الفزع ونحوه. القاموس المحيط (ص453)، ولسان العرب (4/427).


(�)	هو بمعنى القول الأول، فسبب الدهشة هو الغضب الشديد.انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/10) قال: بسبب الغضب المدهش، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/339) وقال: لما غلب عليه الغم...رمى الألواح فكسرها ولم يدر ما صنع. وأخرج ابن أبي حاتم في تفسيره (5/1570) من حديث ابن عباس� XE "ابن عباس" � قال: قال رسول الله (: (يرحم الله موسى ليس المعاين كالمخبر، اخبره ربه تبارك وتعالى أن قومه فتنوا، فلم يلق الالواح، فلما راهم وعاينهم القى الألواح).وأخرجه ابن حبان في صحيحه (14/97)، وصححه شعيب الأرناؤوط, ولألباني في صحيح الجامع (1/948) رقم (5374).


(�)	انظر: النكت والعيون (2/263-264)، والمحرر الوجيز (6/87)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/329). وذكره الطبري دون نسبة في تفسيره (10/455)، وفي الهداية إلى بلوغ النهاية (4/2569).


(�)	انظر: تفسير الطبري (10/455)، الهداية إلى بلوغ النهاية (4/2569)، النكت والعيون (2/263)، وتفسير البغوي� XE "البغوي" � (3/284)، والكشاف (2/155)، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/10)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/329). ولم يثبت في ذلك دليل، لكنه من الإسرائيليات.


(�)	هو عبدالرحيم بن علي بن محمد أبو الفرج البغدادي الحنبلي القرشي التيمي من ذرية محمد بن أبي بكر الصديق ( الحافظ المفسر الواعظ من من مصنفاته: (زاد المسير) و(الناسخ والمنسوخ) و(تلبيس إبليس) وغيرها. توفي سنة (597). انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (21/365)، وشذرات الذهب (6/537).


(�)	تلبيس إبليس (ص294) بتصرف يسير.


(�)	انظر: لباب التفاسير (ص445)، والكشاف (2/155)، وزاد المسير (3/264).


(�)	في (س): بذوائبه.


(�)	انظر: زاد المسير (3/264)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/340).


(�)	انظر: الكشف والبيان (4/286).


(�)	انظر: النكت والعيون (2/264)، وزاد المسير (3/264).


(�)	لم أجد هذا القول.


(�)	في (س): يزجرهم ويكفهم.


(�)	في (س): بذوائبه.


(�)	الكشاف (2/155).


(�)	سقط من (م) و(ع). وفي (س): أنه نزل عليه الألواح.


(�)	انظر: الهداية إلى بلوغ النهاية (4/2571)، والمحرر الوجيز (6/88)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/340).


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/11)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/340).


(�)	انظر: تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/340).


(�)	في (ع): استضعاف.


(�)	سقط من (ع).


(�)	صدر بيت لأبي زبيد الطائي، عجزه: أنت خليتني لدهر شديد. انظر: الكتاب (2/213)، ولسان العرب (7/165) (شقق).


(�)	في (م) و(س) زيادة: آخر.


(�)	في (ع): أم.


(�)	صدر بيت للسيد الحميري الرافضي، عجزه: كنت ركني ومفزعي وجمالي. انظر: ديوانه (ص85)، والعقد الفريد (2/247).


(�)	انظر: السبعة (ص295)، والحجة للفارسي (4/89).


(�)	انظر: معاني القرآن للفراء (1/394)، ونسبها النحاس في إعراب القرآن (2/152)، والقرطبي في تفسيره (9/342) للكسائي والفراء وأبي عبيد.


(�)	تصحفت في (ع) إلى: ردرج. انظر حذف هاء السكت في الإدراج (الوصل) في: حاشية الصبان (4/302).


(�)	الكتاب (2/214).


(�)	المصدر السابق.


(�)	في (س): واجتزؤا.


(�)	في (س): اجتزؤا.


(�)	انظر الاجتزاء في: الكتاب (4/211)، والمساعد (1/86)، وارتشاف الضرب (2/913).


(�)	انظر الخلاف في هذه المسألة في: معاني القرآن للأخفش (2/533)، ومعاني القرآن للزجاج (2/378)، وإعراب القرآن للنحاس (2/152).


(�)	نسبت القراءة لابن السميفع في: الكشف والبيان (4/286)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/342)، وذكرت دون نسبة في: الكشاف (2/155)، وإعراب القراءات الشواذ (1/564) وذكر قراءة تسكين الياء، وقراءة فتحها. وفي مختصر شواذ القرآن (ص51) بياء مفتوحة "أُمِّيَ"، وقال: حكاه عيسى.


(�)	في (س): التاء.


(�)	في (س): التاء.


(�)	سقط من (م) و(ع).


(�)	انظر: تفسير الطبري (10/458)، ومعاني القرآن للأخفش (2/533)، ومعاني القرآن للزجاج (2/378)، وإعراب القرآن للنحاس (2/152).


(�)	انظر: الكشاف (2/155)، وفي مختصر شواذ القرآن (ص51)، وإعراب القراءات الشواذ (1/564).


(�)	انظر: الكشاف (2/155)، وفي مختصر شواذ القرآن (ص51).


(�)	في (م): له. انظر "استفعل بمعنى إلفاء الشيء" في: شرح شافية ابن الحاجب (1/111)، والممتع في التصريف (ص132).


(�)	لم أجد قائل هذا البيت، وقد ذكره القلقشندي في صبح الأعشى (9/198). وهو عجز بيت، وصدره: شمَّتَّ بي الأعداءَ حين هجرتني.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/89)، ونسبها ابن خالويه لمجاهد وحميد في مختصر شواذ القرآن (ص51)، ودون نسبة في إعراب القراءات الشواذ (1/564).


(�)	انظر: المحتسب (1/372)، والمحرر الوجيز (6/89)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/343).


(�)	هو ابن جني� XE "ابن جني" �، وسبق التعريف به.


(�)	المحتسب (1/372).


(�)	يجوز وصف الله بالاستهزاء بأعدائه والمكر بهم والكيد بهم ومخادعتهم مقيداً، ولا يجوز وصفه بذلك بلا قيد, فلا يقال: الله الماكر، ولكن يمكر الله بالكافرين والمنافقين، وهو ماكر بهم، وسيأتي -إن شاء الله- التعليق على مثل هذا، مع بيان قول أهل السنة بالتفصيل عند تفسير قوله تعالى: ( ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ) [الأعراف:180].


(�)	انظر: المحتسب (1/372)، والمحرر الوجيز (6/89)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/343).


(�)	هو حميد ين قيس الأعرج� XE "حميد ين قيس الأعرج" �، أبو صفوان المكي القارئ، قرأ القرآن على مجاهد ثلاث مرات، روى عنه القراءة عرضاً أبو عمرو بن العلاء� XE "أبو عمرو بن العلاء" � وسفيان بن عيينة� XE "سفيان بن عيينة" � وغيرهم. توفي سنة (130). انظر ترجمته في: طبقات القراء للذهبي (1/116)، وغاية النهاية لابن الجزري (1/239).


(�)	انظر: تفسير الطبري (10/460)، وقال: حميد بن قيس عن مجاهد، وإعراب القرآن للنحاس (2/152)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/344).


(�)	انظر: الكتاب (3/101)، وإعراب القرآن (2/153).


(�)	في (س) زيادة: قال.


(�)	سقط من (ع).


(�)	في الكشاف: (في حسن الخلافة).


(�)	في الكشاف (2/156): "منتظمة" بدل "متضمنة".


(�)	الكشاف (2/156).


(�)	في (م) و(ع): ومخاطبته.


(�)	في (س): وأصدقه.


(�)	انظر: تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/344).


(�)	سقطت من (س).


(�)	انظر: الكشاف (2/156)، تفسير البغوي� XE "البغوي" � (2/285).


(�)	انظر: تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/345).


(�)	أخرجه عن ابن جريج� XE "ابن جريج" � الطبري في تفسيره (10/462)، وذكره القرطبي� XE "القرطبي" � تفسيره (9/345).


(�)	في (س): وتبعه.


(�)	انظر: الكشف والبيان (4/286)، وتفسير البغوي� XE "البغوي" � (2/285)، وذكر القول دون نسبة في المحرر الوجيز (6/90)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/344).


(�)	سقط من (ع).


(�)	الكشاف (2/156).


(�)	في (م) و(ع) و(س) زيادة: في.


(�)	انظر: الكشف والبيان (4/286)، تفسير البغوي� XE "البغوي" � (2/285)، وزاد المسير (3/266).


(�)	هذا القول والذي قبله متقاربان، عن ابن عباس� XE "ابن عباس" �( قال: الجزية. انظر: الكشاف (2/156)، الكشف والبيان (4/286)، تفسير البغوي� XE "البغوي" � (2/285).


(�)	الكشاف (2/156).


(�)	اختلف قول الأشاعرة في صفات الله تعالى بين متقدميهم ومتأخريهم، والمتفق عليه بينهم إثبات سبع صفات، يسمونها صفات المعاني، وهي: الحياة, والعلم, والقدرة, والإرادة, والسمع, والبصر, والكلام.واتفقوا على نفي الصفات الاختيارية، وهي الصفات المتعلقة بمشيئة الله وقدرته. وأثبت متقدموهم - الحسن الأشعري وأصحابه - الصفات الذاتية الخبرية التي لا تتعلق بمشيئة الله وقدرته، كالوجه واليدين والعين والعلو ونحوها. ونفاها المتأخرون كأبي حيان، وفاقاً للمتكلمين عفا الله عنا وعنهم. وشبهتهم في ذلك: أنها تقتضي التجسيم، ومشابهة المخلوقين. والغضب من الصفات الاختيارية، وتسمى بالصفات الفعلية أيضاً، وهي التي يفعلها الله ( بمشيئته وقدرته متى شاء، وهي صفات قائمة بذات الله (.ونفي الأشاعرة لها يكون بتأويلها وصرفها عن ظاهرها, كما فعل أبو حيان هنا. وأهل السنة والجماعة يثبتون لله تعالى ما أثبته لنفسه أو أثبته له رسوله ( من الصفات الذاتية والخبرية، وينفون عنه ما نفاه عن نفسه أو نفاه رسوله (, إثباتاً بلا تشبيه ولا تكييف، وتنزيهاً بلا تعطيل. انظر: مجموع فتاوى ابن تيمية (8/18)، (5/536)، (16/390)، ومنهاج السنة (2/222)، ودرء تعارض العقل والنقل (2/72)، شرح العقيدة الطحاوية (1/259)، والمخالفات العقدية لمنهج أهل السنة والجماعة عند أبي حيان (ص266-319-358).


(�)	سقطت الواو من (س).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/464)، وابن أبي حاتم (5/1571).وهو عبدالله بن زيد أبو قلابة الجرمي البصري� XE "أبو قلابة الجرمي البصري" �، روى عن أنس بن مالك� XE "أنس بن مالك" � ومالك بن الحويرث والنعمان بن بشير وكان، من عباد أهل البصرة وزهادهم، تابعي ثقة، أريد للقضاء فهرب إلى الشام ومات بها نحو سنة (104). ترجمته في: الجرح والتعديل (5/57)، وسير أعلام النبلاء (4/468).


(�)	انظر: الكشف والبيان (4/287)، وزاد المسير (3/366)، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (5/12).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/465)، وابن أبي حاتم (5/1571).


(�)	في (م) و(س): "هي" بدلاً من لفظة "من".


(�)	أي: أن المراد بالسيئات هنا: هو الكفر، أما المعاصي فهي أمر آخر، غير داخلة في الآية.


(�)	ما بين المعقوفتين سقط من (س).


(�)	في (م) و(س): منهم.


(�)	في قوله هذا تأويل لصفة الرحمة بالنعمة، وأهل السنة والجماعة يثبتون لله تعالى صفة الرحمة إثباتاً بلا تشبيه ولا تكييف، مع أنه من رحمته الإنعام على المؤمنين بالجنة.


(�)	تصحفت في (ع) إلى: الشريعة.


(�)	قال ابن المنير: قوله: "وأشعبية بارد " خصلة منسوبة إلى أشعب، وهو رجل كان يضرب به المثل في الطمع. انظر: الانتصار مطبوع مع الكشاف (2/157).


(�)	الكشاف (2/156).


(�)	يرى المعتزلة بوجوب الوعد والوعيد على الله، وقالوا: لا يجوز عليه الخلف في وعده ووعيده، فمن توعده الله بالعذاب فلا بد أن يعذبه إلا إذا تاب قبل الممات، وهذا يندرج عندهم تحت أصل العدل. انظر: الأصول الخمسة (ص70). أما أهل السنة والجماعة فيرون عدم لزوم إنفاذ الوعيد على الله، فله ( أن يعفو عمن يشاء ويعذب من يشاء، ويجوز أن يعفو الله عن المذنب، وأنه يخرج أهل الكبائر من النار، فلا يَخْلُد فيها أحد من أهل التوحيد، قال الله تعالى: (ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ) [النساء:٤٨]. انظر: شرح العقيدة الطحاوية (2/455).


(�)	في (م): لم يقتصر.


(�)	انظر: الصناعتين (ص208)، ونهاية االإيجاز (ص159).


(�)	هو يونس بن حبيب� XE "يونس بن حبيب" � أبو عبدالرحمن، الضبي مولاهم، البصري، من كبار النحاة، أخذ عن أبي عمرو بن العلاء، ومن سيبويه� XE "سيبويه" �، كان له حلقة بالبصرة ينتابها أهل الأدب وفصحاء الأعراب، صنف (معاني القرآن) و(اللغات) (والنوادر) وغيرها. توفي سنة (182). انظر ترجمته في: إنباة الرواة (4/74)، بغية الوعاة (ص777).


(�)	سقط من (م) و(ع) و(س).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/92).


(�)	في (س): حده.


(�)	سقط من (ع).


(�)	في (س): في فيّ.


(�)	أي: انتهى كلام الزجاج� XE "الزجاج" �، والكلام منقول من المحرر الوجيز، وليست هذه عبارة الزجاج، انظر: معاني القرآن للزجاج (2/379)، والمحرر الوجيز (6/92)، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/13)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/346).


(�)	انظر: (ص107) من هذا البحث.


(�)	سقط من (م).


(�)	سقط من (ع).


(�)	هو معاوية بن قرة� XE "معاوية بن قرة" � بن إياس بن هلال بن رئاب، الإمام العالم الثبت، المزني البصري والد القاضي إياس. تابعي حدث عن والده، وعن ابن عمر، وأبي أيوب الأنصاري، وأبي هريرة، وابن عباس، والحسن بن علي، وأنس بن مالك، وغيرهم، مات سنة (113)، انظر: ترجمته في سير أعلام النبلاء (5/153)، وشذرات الذهب (2/68).


(�)	انظر: مختصر شواذ القرآن (ص51)، والمحرر الوجيز (6/92)، وشواذ القراءات (ص/195).


(�)	الكشاف (2/157).


(�)	انظر: تفسير السمعاني (2/219) ونسبها لمصحف حفصة. وذكرت دون نسبة في الكشاف (2/153)، ومختصر شواذ القرآن (ص51)، وشواذ القراءات (ص195). وفي المطبوع من المحرر الوجيز (6/92): (وفي مصحف حفصة "ولما سكت").


(�)	هي حفصة، أم المؤمنين رضي الله عنها، الستر الرفيع، بنت أمير المؤمنين أبي حفص� XE "حفص" � عمر بن الخطاب، تزوجها النبي ( بعد انقضاء عدتها من خنيس بن حذافة السهمي (، أحد المهاجرين، في سنة ثلاث من الهجرة، طلقها النبي ( تطليقة، ثم راجعها بأمر جبريل ( له بذلك، وقال: " إنها صوامة، قوامة، وهي زوجتك في الجنة "توفيت سنة (42). انظر ترجمتها في: الاستيعاب (4/372)، الإصابة (8/85).


(�)	في (م) و(ع): المنوي.


(�)	في (س): عند.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/93).


(�)	في المطبوع من المحرر الوجيز (6/93): ولما اشتق.


(�)	في (الأصل): أنها.


(�)	انظر: تفسير البغوي� XE "البغوي" � (2/285)، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/13)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/346)، وهي من الإسرائليات.


(�)	في (م) و(ع) و(س): تقوية. ولام التقوية تزاد في المفعول الذي تأخر عنه عامله، تقوية لوصول الفعل إليه، انظر: الكامل (ص565)، شرح الرضي للكافية (4/284)، والمعني (3/190)، وارتشاف الضرب (4/1709).


(�)	انظر: الإنصاف في مسائل الخلاف (ص244)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/347).


(�)	انظر: معاني القرآن (2/535).


(�)	انظر: المقتضب (2/36)، والكامل (ص565).


(�)	انظر: شرح الرضي للكافية (4/406)، وحاشية الصبان (1/348).


(�)	سقط من (م) و(ع) و(س).


(�)	انظر هذه المسألة في: الكتاب (1/37)، ومعاني القرآن للفراء (1/395)، ومعاني القرآن للأخفش (2/534).


(�)	في (م) و(ع) و(س) زيادة: الشاعر.


(�)	البيت للراعي النميري، انظر: ديوانه (ص194)، وتفسير الطبري (10/473) وفيه: "غثت" مكان "رثت". اعتل: مرض، السول: الطلب. رثت: خَلُقَت أو أَخْلَقَت، وبَلِيَت.


(�)	في (س) زيادة: المفعول.


(�)	أجازه أبو البقاء وضعفه، انظر: التبيان (1/392).


(�)	في (س): وهو.


(�)	في (س): وهو.


(�)	الذي سأل فيه الرؤية، انظر قول ابن عباس� XE "ابن عباس" � ونوف الكالي� XE "نوف الكالي" � في: زاد المسير (3/268).


(�)	سقط من (م) و(ع).


(�)	الطور: هو الجبل، قيل: باللغة السريانية، وقيل: بلغة العرب.ويدل على ذلك أن الله قد ذكر رفع الطور فوق بني إسرائيل، وأخذ الميثاق في مواضع، منها ما في سورة البقرة [63]: (ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ)، ولما ذكر رفع الطور في سورة الأعراف [171] قال: (ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ)، فدلَّ ذلك على أن الطور بمعنى الجبل، وهذا من باب الألفاظ المتعددة التي تُطلق على مسمَّى واحدٍ. ومعنى سيناء، قيل: مبارك، وقيل: الحسن، وقيل: هي الحجارةٌ، وقيل: اسم المكان. انظر: تفسير الطبري (17/29-30-31). وطور سيناء: قال ابن عباس� XE "ابن عباس" �: هو جبل بالشام مبارك.أخرجه الطبري في تفسيره (17/29) قال ابن زيد� XE "ابن زيد" �: هو جبل الطور الذي بالشام، جبل ببيت المقدس، قال: ممدود، هو بين مصر وبين أيلة.أخرجه الطبري في تفسيره (17/30)، وعن قتادة� XE "قتادة" � والضحاك أنه الجبل الحسن بالسريانية. أخرجه الطبري في تفسيره (17/29-30). ورجح الطبري قول ابن عباس، من أنه جبل عرف بذلك، وأنه الجبل الذي نودي منه موسى (، وهو مع ذلك مبارك، لا أن معنى سيناء: معنى مبارك. تفسير الطبري (19/31), وانظر: تهذيب اللغة (14/10) (طور)، والصحاح (5/2141) (طور)، ومعجم البلدان (4/54)، ومقالات في علوم القرآن، د. مساعد الطيار (مقال منشور في ملتقى أهل التفسير).


(�)	أخرج نحوه مختصراً: الطبري في تفسيره (1/142)، وابن أبي حاتم (1/148) عن ابن إسحاق� XE "ابن إسحاق" �، وانظر: بحر العلوم (1/573)، والكشف والبيان (4/289).وفي سماع غير موسى كلام الله خلاف: قال الطبري في تفسيره (2/143): (ولكنه جل ثناؤه أخبر عن خاص من اليهود، كانوا أعطوا - من مباشرتهم سماعَ كلام الله - ما لم يعطه أحد غير الأنبياء والرسل). وقال ابن عطية� XE "ابن عطية" � في تفسيره (1/359): (ومن قال إن السبعين سمعوا ما سمع موسى فقد أخطأ وأذهب فضيلة موسى ( واختصاصه بالتكليم). وهذا من أخبار بني إسرائيل التي تدور بين التصديق والتكذيب إذ لا دليل على صحتها.


(�)	الكشاف (2/158)، وكذا الكلام السابق لقول الزمخشري� XE "الزمخشري" � منقول من الكشاف. وكلام الزمخشري هذا على مذهبه من إنكار رؤية الله، حيث فسر كلام موسى ( عند طلبه الرؤيا بقصد أن يسمع قومه الرد، حتى لا يقال: أن موسى يريد رؤية الله ويطلبه حقيقة.


(�)	في (ع): فيسمعوا.


(�)	في (س) زيادة: من قومه.


(�)	انظر: الكشف والبيان (4/288)، وزاد المسير (3/268).


(�)	انظر: الهداية إلى بلوغ النهاية (4/2577)، والكشف والبيان (4/288)، وزاد المسير (3/268). وخرج ابن أبي حاتم نحوه عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � (5/1573).


(�)	في (ع) زيادة: عن.


(�)	انظر: الهداية إلى بلوغ النهاية (4/2577)، وزاد المسير (3/268).


(�)	شبير وشبير ورد ذكرهما في أثرٍ عن علي ( قال: لما ولد الحسن ( سميته حربا، فجاء النبي ( فقال: (أروني ابني ما سميتموه؟) قلنا: حربا قال: (بل هو حسن) فلما ولد الحسين ( سميته حربا، فجاء النبي ( فقال: (أروني ابني ما سميتموه؟) قلنا: حربا قال: (بل هو حسين) فلما ولد الثالث سميته حربا، فجاء النبي ( فقال: (أروني ابني ما سميتموه؟) قلنا: حربا قال: (بل هو محسن) ثم قال: (إني سميتهم بأسماء ولد هارون، شبر، وشبير، ومشبر). أخرجه البخاري� XE "البخاري" � في الأدب المفرد, وضعفه الألباني, انظر: ضعيف الأدب المفرد (ص77).


(�)	في (س): يتردّون.وفي المصنف: (يتردد) بالإفراد، فيكون التردد من موسى(، وبعده في تتمة الأثر: فجعل يتردد يميناً وشمالاً ويقول: ( ﯧ  ﯨ  ﯩ  ﯪ  ﯫ  ﯬ....) الآية.


(�)	المصنف (7/453) بتصرف يسير، وأخرجه الطبري في تفسيره (10/470)، وابن أبي حاتم (5/1573) وقال: (بشر وبشير) بدل (شبر وشبير). من حديث عمارة بن عبد العجلي عن علي ( وعنه أبو إسحاق السبيعي. وعمارة بن عبدالسَّلولي قال احمد بن حنبل: مستقيم الحديث، لا يروي عنه غير أبي إسحاق، وقال الرازي� XE "الرازي" �: شيخ مجهول، لا يحتج بحديثه.انظر: الجرح والتعديل (6/367)، وتهذيب التهذيب (7/368)، والمغني في الضعفاء (2/33). (وأبو إسحاق هو: عمرو بن عبدالله بن عبيد ويقال: عمرو بن عبدالله بن علي ويقال: عمرو بن عبدالله بن أبي شعيرة واسمه: ذو يحمد الهمداني أبو إسحاق السبيعي الكوفي) قال عبدالله بن أحمد بن حنبل: قلت لأبي: أيما أحب إليك أبو إسحاق أو السدي� XE "السدي" �؟ فقال: أبو إسحاق ثقة، ولكن هؤلاء الذين حملوا عنه بأخرة. قال ابن حبان: كان مدلساً, قال ابن حجر: ثقة مكثر عابد، اختلط بأخرة، انظر: الجرح والتعديل (6/243)، وتهذيب التهذيب (8/56)، وكتاب الثقات (5/177)، والمغني في الضعفاء (2/67). وفي سنده عند الطبري وابن أبي حاتم: (يحيى بن يمان العجلي أبو زكريا الكوفي) ضعفه أحمد وقال: حدث عن الثوري بعجائب، وضعفه محمد بن عبدالله بن نمير وقال: كأن حديثه خيال، وسئل يحيى بن معين عن يحيى بن يمان فقال: لا يشبه حديثه عن الثوري أحاديث غيره عن الثوري، وذُكر لوكيع حديثه عن الثوري فقال وكيع: كأن هذا ليس سفيان الذي سمعنا نحن منه، قال ابن حجر: صدوق عابد يخطئ كثيرا وقد تغير. انظر: الجرح والتعديل (9/199)، وتهذيب التهذيب (11/267)، والمغني في الضعفاء (2/416). فالأثر عند ابن أبي شيبة ضعيف، وعند الطبري وابن أبي حاتم أشد ضعفاً.


(�)	في (س): في.


(�)	هو عطاء بن السائب� XE "عطاء بن السائب" � أبو محمد ويقال: أبو السائب الثقفي مولاهم الكوفي التابعي الإمام الحافظ الثبت، محدث الكوفة، روى عن عبدالله بن أبي أوفى، واختلط آخر حياته، توفي نحو سنة (136). ترجمته في: سير أعلام النبلاء (6/110)، وتهذيب التهذيب (7/183).


(�)	انظر: زاد المسير (3/268).


(�)	ذكر الله جل وعلا هذه الرجفة في كتابه، ولم يُنقل لنا سببها بدليل صحيح. انظر: المحرر الوجيز: (6/94).


(�)	سقط من (م) و(ع).


(�)	في (م) و(س): باختيارهم.


(�)	انظر: الكشف والبيان (4/290).


(�)	سقط من (م).


(�)	سقط من (ع).


(�)	أخرج نحوه الطبري عن السدي� XE "السدي" � (10/468)، وانظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/16).


(�)	انظر: تفسيرالبغوي (3/286)، تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/16)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/349).


(�)	في (س): للإهلاك.


(�)	زيادة لفظ الجلال من (م).


(�)	الكشاف (2/158).


(�)	سقط من (م) و(ع) و(س).


(�)	في (م) و(س): أن.


(�)	في (ع) زيادة: من.


(�)	المحرر الوجيز (6/94).


(�)	في (ع) تصفحت إلى: مفعوت.


(�)	في (م) و(ع): ولا يصح. وفي (س): ولا يحفظ.


(�)	سقط من (ع).


(�)	المحرر الوجيز (6/95).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/95).


(�)	في (الأصل): بما فعله.


(�)	سقط من (ع).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/95).


(�)	الكشاف (2/158).


(�)	في (س) زيادة: لي.


(�)	تصحفت في (م) و(ع) و(س) إلى: اتبع.


(�)	الحديث أخرجه البخاري� XE "البخاري" � في صحيحه (ص453) (كتاب) أحاديث الأنبياء (باب) قصة يأجوج ومأجوج، برقم (3346)، ومسلم (كتاب) الفتن وأشراط الساعة (باب) اقتراب الفتن وفتح ردم يأجوج ومأجوج - (4/1749) - برقم (2880)، من حديث زينب بنت جحش رضي الله عنها.


(�)	سقط من (ع).


(�)	الحديث أخرجه البخاري� XE "البخاري" � في صحيحه(ص280) ( كتاب) البيوع ( باب) ما ذكر في الأسواق برقم (2118)، عائشة رضي الله عنها قالت: قال رسول الله (: (يغزو جيش الكعبة، فإذا كانوا ببيداء من الأرض يخسف بأولهم وآخرهم). قالت: قلت يا رسول الله كيف يخسف بأولهم وآخرهم وفيهم أسواقهم ومن ليس منهم قال: (يخسف بأولهم وآخرهم ثم يبعثون على نياتهم).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/470/)، وابن أبي شيبة في المصنف (7/453).


(�)	في (ع): أعلم.


(�)	أخرج نحوه الطبري في تفسيره(10/468) عن السدي� XE "السدي" �، وانظر: المحرر الوجيز (6/95).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/96). أي من صرفه؟ ويقال أخرنا المطايا إلى موضع كذا نخيرها إخارة: صرفناها وعطفناها. الصحاح (2/651)، وتاج العروس (11/235) (خور).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/95)، وهذا من الإسرائيليات التي لا تثبت, بل لا يصح نسبة هذا الكلام لموسى (، فالأنبياء عليهم السلام أكثر الناس أدباً وخضوعاً وتسليماً لله.


(�)	نفس المصدر. والرد عليهم في أنهم ينفون الإضلال عن الله (، وفي هذه الآية نص على إضلال من يشاء.


(�)	الكشاف (2/158).


(�)	وهو مبني على أصل العدل كما زعموا وسبق التعليق على ذلك.


(�)	زيادة من (ع).


(�)	في (س): عليه.


(�)	في (م) و(ع) و(س): الرحمة.


(�)	في (م): عاقبةً.


(�)	في (س) زيادة: في الدنيا.


(�)	في (س): والحسنة.


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/479)، وابن أبي حاتم (5/1577).


(�)	تفسير مجاهد (ص344)، وأخرجه الطبري في تفسيره (10/481)، وذكره ابن أبي حاتم (5/1577).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/480)، وذكره ابن أبي حاتم (5/1577).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/481)، وذكره ابن أبي حاتم (5/1577).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/481)، وعبدالرزاق في تفسيره (1/239)، وذكره ابن أبي حاتم (5/1577).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/481)، وذكره ابن أبي حاتم (5/1577).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/481).


(�)	انظر النكت والعيون (2/267).


(�)	أخرج وابن أبي حاتم (5/1577) عن محمد بن اسحاق قال: سمعت أبا وجزة يقول: ( انا هِدنا اليك) بكسر الهاء يعني: ملنا، وانظر: تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (1/226).


(�)	في (م) و(س) زيادة: قول الشاعر.


(�)	البيت منسوب لامرئ القيس في الكشف والبيان (1/208) ولم أجده في ديوانه. وذكره السمين الحلبي في الدر المصون (5/476). ويروى صدر البيت لعمر بن معدي كرب: وعجزه (......... ما قطَّرَ الفارسَ إلا أنا)، انظر: كتاب العين (5/96)، الكتاب (2/353).


(�)	هو زيد بن علي� XE "زيد بن علي" � بن الحسين بن علي� XE "الحسين بن علي" � بن أبي طالب العلوي أبو الحسين المدني، أحد أئمة أهل البيت، إليه تنسب الزيدية. جاءت الرافضة إليه، فقالوا: تبرأ من أبي بكر وعمر حتى ننصرك. قال: بل أتولاهما، فرفضوه. قتل سنة (122)، أو سنة (121). انظر ترجمته في: الجرح والتعديل (3/568)، وسير أعلام النبلاء (5/389).


(�)	هو أبو وجزة� XE "أبو وجزة" �: يزيد بن عبيد السعدي المدني، شاعر محدِّث مقرئ من ثقات التابعين، أصله من بني سليم، نشأ في بني سعد بن بكر بن هوازن فنسب إليهم، توفي سنة (130). انظر ترجمته في: الجرح والتعديل (9/279)، وغاية النهاية (2/332).


(�)	القراءة أخرجها عن أبي وجزة ابن أبي حاتم (5/1577)، وهي منسوبة إليه في: إعراب القرآن (2/155)، والكشاف (2/159)، ومختصر شواذ القرآن (ص51)، والمحتسب (1/372)، ولم أقف على من نسبها إلى زيد بن علي� XE "زيد بن علي" �.


(�)	في (م) و(ع) و(س):وجذبناها.


(�)	انظر: الكشاف (2/159)، وارتشاف الضرب (3/1341).


(�)	في (س): بسؤال.


(�)	انظر: تفسير الطبري (10/483)، والمحرر الوجيز (6/97).


(�)	لم أجد هذا القول.


(�)	انظر: الطبري (10/483)، والنكت والعيون (2/267).


(�)	انظر: لباب التفاسير (ص451).


(�)	قريب منه في النكت والعيون (2/267).


(�)	في (س): ممن.


(�)	الكشاف (2/159).


(�)	سبق التعليق على مذهب المعتزلة، القائل بوجوب الوعيد على الله، عند تفسير قوله تعالى: ( ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧﮨ).


(�)	انظر: الوسيط (2/415).


(�)	لم أجد قول ابن عباس� XE "ابن عباس" � بهذا اللفظ، وأخرج الطبري في تفسيره (10/483)، وابن أبي حاتم في تفسيره (5/1578) عنه أنه قال: "جعلها الله لهذه الأمة".


(�)	الكشف والبيان (4/290).


(�)	أخرجه ابن أبي حاتم (5/1578)، وانظر: النكت والعيون (2/267).


(�)	أخرجه ابن أبي حاتم (5/1578)، وانظر: الكشف والبيان (4/290).


(�)	الكشاف (2/159).


(�)	هو طاووس بن كيسان� XE "طاووس بن كيسان" � اليمانى: التابعي، الفقيه، القدوة، عالم اليمن، أبو عبدالرحمن الفارسي، ثم اليمني، الجَنَدي، الحافظ.كان من أبناء الفرس الذين جهزهم كسرى لأخذ اليمن له، روى عن العبادلة الأربعة وأبي هريرة وعائشة وغيرهم، مات سنة (106). انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (5/38)، وتهذيب التهذيب (5/8).


(�)	هو عمرو بن فائد� XE "عمرو بن فائد" � أبو علي الأسواري البصري وردت عنه الرواية في حروف القرآن، روى عنه حسان بن محمد، كان متروك الحديث، معتزلي قدري، وقال ابن حجر توفي بعد المائتين بيسير. انظر ترجمته في: الجرح والتعديل (6/253)، وغاية النهاية (1/532)، ولسان الميزان (6/221).


(�)	انظر: القراءة منسوبه للحسن في: مختصر شواذ القرآن (ص51)، وللحسن وعمرو في المحتسب (1/373)، وللحسن في الكشاف (2/259)، وفي المحرر الوجيز (6/97) للحسن وطاووس وعمرو بن فائد، ولم أجد من نسبها لعلي بن زيد.


(�)	في (س): وقال.


(�)	هو عثمان بن سعيد� XE "عثمان بن سعيد" � بن عثمان بن سعيد، الإمام الحافظ، المجود المقرئ الحافظ، الحاذق العابد الورع، عالم الأندلس، كان إماما في علم القرآن ورواياته وتفسيره ومعانيه وطرقه وإعرابه، من مؤلفاته (التيسير) و(جامع البيان) وغيرها. توفي سنة (444). انظر ترجمته في: إنباه الرواة (2/341)، وسير أعلام النبلاء (18/77).


(�)	لم أجد له ترجمته.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/97).


(�)	سقط م (م) و(ع).


(�)	المعتزلة يرون أن من أساء فقد توعده الله بالعذاب، ووجب إنفاذ الوعيد على الله، و"أساء" من فعل العبد، فالله لم يظلمه، لأنه يعذبه بسبب فعله الذي خلقه هو وليس الله- تعالى الله عن قولهم علواً كبيراً. سبق بيان مذهبهم ومذهب أهل السنة والجماعة عند تفسير قوله تعلى: ( ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ) [الأعراف:153].


(�)	في (ع): حسنته.


(�)	في (م) و(س): وقاله.


(�)	أخرجه الطبري (10/485).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/98).


(�)	أخرجه الطبري (10/485)، وابن أبي حاتم (5/1579).


(�)	أخرجه الطبري (10/485).


(�)	في (س): يبس.


(�)	في (الأصل) و(ع): لما. بدون حرف العطف.


(�)	في (م) و(ع) و(س): إلا عن نظر.


(�)	سقط من (م).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/489) عن نوف، وابن أبي حاتم عنه أيضاً (5/1579)، وانظر: الكشف والبيان (4/291)، والمحرر الوجيز (6/102)، وزاد المسير (3/272)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/351).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/98).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/487)، وانظر: النكت والعيون (2/267)، والمحرر الوجيز (6/98).


(�)	في (ع): وقال.


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/487)، وابن أبي حاتم عن قتادة� XE "قتادة" � أيضاً (5/1580)، وانظر: النكت والعيون (2/267)، والمحرر الوجيز (6/98).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/99).


(�)	في (م): الأموال.


(�)	أخرج نحوه ابن أبي حاتم عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � ومجاهد (5/1580-1581)، وانظر: والنكت والعيون (2/267).


(�)	انظر: الهداية إلى بلوغ النهاية (4/2586)، والمحرر الوجيز (6/99)، والنكت والعيون (2/267).


(�)	انظر: زاد المسير (3/272).


(�)	في (س): وهذان.


(�)	في (س): الذين.


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/488-491) عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � وسعيد بن جبير والسدي، وابن أبي حاتم عن ابن عباس وقتادة (5/1581)، وانظر: الهداية إلى بلوغ النهاية (4/2587) منسوب لابن عباس ومجاهد، والمحرر الوجيز (6/99)، والنكت والعيون (2/268).


(�)	سقطت من (س).


(�)	انظر: تفسير مقاتل بن سليمان (1/418).


(�)	سقط من (م) و(ع) و(س).


(�)	هكذا تركت بياضاً في الأصل والحميدية والمصرية (355) وكتب أمام الكلمة في المصرية "بياض"،ولم أجدها في شيء من النسخ التي وقفت عليها.


(�)	انظر: تفسير الطبري (8/244). وهو بمعنى: الإعانة والنصر والتوقير والتعظيم، أي نصروه ومنعوا منه أعداء الله. انظر: معاني القرآن للزجاج (2/382)، ومعاني القرآن للنحاس (3/92)، ومعجم مقاييس اللغة (4/311)، ولسان العرب (9/184) (عزر).


(�)	انظر: الكشف والبيان (4/295)، وتفسير البغوي� XE "البغوي" � (3/292)، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/29) وقد جمع الرازي بين قول الواحدي� XE "الواحدي" � وقول أبي عمرو: بأن الماء ابتدأ بالخروج قليلاً، ثم صار كثيراً.


(�)	تصحفت في (س) إلى: نجس.


(�)	في (م) زيادة كلمة: انخرق.


(�)	الوسيط (2/419). وانظر: القاموس المحيط (ص79)، ولسان العرب (1/318) (بجس).


(�)	انظر: الكتاب (3/593)، والقاموس المحيط (ص332)، ولسان العرب (3/377) (حوت)، وشرح الكافية الشافية لابن مالك (4/1857).


(�)	سقط من (م) و(ع).


(�)	في (م) و(ع): إسرائيل.


(�)	أخرجه البخاري� XE "البخاري" � في صحيحه - كتاب الصوم - باب قول النبي: ( "لا نكتب ولا نحسب" - (ص254) - (1913)، ومسلم في صحيحه - كتاب الصيام - باب وجوب صوم رمضان لرؤية الهلال والفطر لرؤية الهلال.... - (2/625) - (1080).


(�)	معاني القرآن (2/381).


(�)	انظر: معاني القرآن للنحاس (3/89)، والتحصيل لفوائد كتاب التفصيل الجامع لعلوم التنزيل (ص366). والنكت والعيون (2/268)، وتفسير البغوي� XE "البغوي" � (3/288).


(�)	القراءة منسوبة لليماني في مختصر شواذ القرآن (ص51)، ودون نسبة في المحرر الوجيز (6/101)، وشواذ القراءات (ص196)، والتبيان (1/566).


(�)	انظر: الكتاب (3/337)، والمحتسب (1/373)، والتبيان (1/392)، والارتشاف (2/609).


(�)	انظر: المحتسب (1/373)، وإعراب القراءات الشواذ (1/566)، والكتاب الفريد (3/143).


(�)	هو عبدالرحمن بن أحمد بن الحسن الرازي� XE "الرازي" �، المقرئ، أحد الأعلام، كان ثقة، إماما في القراءات، ورعا، متدينا، عالما بالأدب والنحو، من مصنفاته (جامع الوقف) و(اللوامح في شواذ القراءات) وغيرها، توفي سنة (454) انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (18/135)، وشذرات الذهب (5/229).


(�)	لم أجد قول أبي الفضل الرازي� XE "الرازي" � في شيء من المراجع التي رجعت لها.


(�)	في (س): أي.


(�)	في (م) و(س): له.


(�)	في (م) و(ع): الفارقليطا. وفي (س): الفارقليط. الفارقليط: من أسماء النبي ( في الكتب السالفة، أي: يفرق بين الحق والباطل. انظر: لسان العرب (10/249)، وتاج العروس (26/300( (فرق).


(�)	لم أجد قول التبريزي� XE "التبريزي" � في شيء من المراجع التي رجعت لها.


(�)	انظر: مسألة الحال المقدرة في: الكتاب (2/49)، ومعاني القرآن للزجاج (2/297)، وإعراب القرآن للنحاس (2/101).


(�)	انظر: التبيان (1/598).


(�)	المسائل الحلبيات (ص248)، بمعناه, وانظر: المحرر الوجيز (6/103).


(�)	سقط من (م) و(ع).


(�)	ذكره ابن عطية� XE "ابن عطية" � في المحرر الوجيز (6/103)، ونسبه لكتاب "الإغفال" لأبي علي الفارسي ولم أجده فيه ولا في غيره من كتبه التي اطلعت عليها.


(�)	انظر: زاد المسير (3/272) عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � بنحوه. وفي: الكشف والبيان (4/293)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/355) عن عطاء.


(�)	انظر: زاد المسير (3/272)، الكشف والبيان (4/293) ولم ينسب فيه لأحد.


(�)	انظر: النكت والعيون (2/268)، وزاد المسير (3/272).


(�)	لم أجده في معاني القرآن. وهو في المحرر والوجيز ولم ينسب فيه لأحد (6/104).


(�)	انظر: زاد المسير (3/272) عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � بنحوه. وفي: الكشف والبيان (4/293)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/355) عن عطاء.


(�)	انظر: زاد المسير (3/272)، الكشف والبيان (4/293) ولم ينسب فيه لأحد.


(�)	انظر: النكت والعيون (2/268)، زاد المسير (3/272).


(�)	تصحفت في (س) إلى: ومبادئ.


(�)	لم أجده.


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/21).


(�)	الكشاف (2/159).


(�)	انظر: تفسير الطبري (10/493). والنكت والعيون (2/269)، والمحرر الوجيز (6/104).


(�)	كذا في جميع النسخ وفي المطبوع من تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/21): (وهذا محض التكرير) والآية ليس فيها تكذيب فالمعنى لايصح إلا بما في تفسير الرازي.


(�)	في (م) و(ع): وبخروج.


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/21) بتصرف.


(�)	سقط من (م) و(س).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/104)، وزاد المسير (3/273).


(�)	في (م): الحشرات. انظر القول في: زاد المسير (3/273).


(�)	انظر: الكشف والبيان (4/293), وزاد المسير (3/273).


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/23).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/105)، وشواذ القراءات (ص195).


(�)	عند تفسير قوله تعالى: ( ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷﯸ)[البقرة:٢٨٦].


(�)	نُسب القول لقتادة وابن جبير ومجاهد في المحرر الوجيز (6/105)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/356), ونقلا عن الضحاك� XE "الضحاك" � والحسن أنهما قالا: العهد. وقال الطبري في تفسيره (5/160): وقال آخرون: "معنى"الإصر" بكسر الألف: الثِّقْل".


(�)	تصحفت في (ع) إلى: بالقتل.


(�)	انظر: السبعة (ص295)، والحجة للفارسي (4/93).


(�)	انظر: مختصر شواذ القرآن (ص51)، ونسبه الكرماني� XE "الكرماني" � للحسن في شواذ القراءات (ص195).


(�)	انظر: مختصر شواذ القرآن (ص51)وفيه: وقال: المعلى عن عاصم، وإعراب القراءات الشواذ (1/567).


(�)	انظر: الحجة للفارسي (4/93)، والكشف عن وجوه القراءات السبع (1/479).


(�)	(الْمُسُوح) جمع ومفرده (المِسْحُ) وهو ثَوْبٌ من الشَّعرِ غليظٌ، ويقال له (البَلاس) بفتح الباء الموحدة أو كسرها.انظر: الصحاح (1/405) (مسح)، وتهذيب الأسماء واللغات (3/315).


(�)	انظر: الكشاف (2/160).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/106)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/356).


(�)	انظر: تهذيب اللغة (8/23) (غل). المحيط الأعظم (5/222) (غلل)


(�)	(تقلدها طوق الحمامة) أي: لا تزايله ولا تفارقه حتى يفارق طوق الحمامة الحمامة.


	انظر: مجمع الأمثال (1/195)، ونهاية الأرب في فنون الأدب (3/21).


(�)	هو خويلد بن مرة الهذلي، أبو خراش، شاعر مخضرم، وفارس فاتك مشهور، كان يسبق الخيل، أسلم وهو شيخ كبير، وعاش إلى زمن عمر، نهشته أفعى فقتلته، له شعر مطبوع في ديوان الهذليين، توفي نحو سنة (20). انظر: ترجمته في: الشعر والشعراء (ص175)، والبداية والنهاية (4/107).


(�)	في (م) و(ع) و(س): فصار.


(�)	شبه الشاعر أوامر ونواهي الإسلام بالسلاسل التي منعته مما كان يفعله قبل إسلامه، فاصبح لايريد إلا الحق وعدل الإسلام، انظر: ديوان الهذليين 2/150، والمحرر الوجيز (6/106)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/356).


(�)	الحديث أخرجه: أبو داود في سننه - كتاب الجهاد - باب في العدو يأتي على غرة ويتشبه بهم (3/212) - رقم (2769)، والحاكم في المستدرك، وصححه الذهبي - كتاب الحدود - (4/392) - رقم (8037) من حيث أبي هريرة (. وصححه الألباني في صحيح سنن أبي داود (1/436). قال ابن الأثير: الفَتْك أن يأتِيَ الرَّجُلُ صاحِبَه وهو غَارٌّ غَافِل فيَشُدَّ عليه فَيَقْتُله. انظر: النهاية في غريب والأثر (3/409).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/106).


(�)	الكشاف (2/160).


(�)	القراءة منسوبة إليهم في المحرر الوجيز (6/107)، وإليهم جميعاً إلا عيسى في المحتسب (373)، وإلى الجحدري وعيسى في إعراب القرآن للنحاس (2/155)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/357).


(�)	هو جعفر بن محمد الباقر بن علي زين العابدين بن الحسين أبو عبدالله، الملقب بالصادق: سادس الأئمة الإثني عشر عند الإمامية، كان من أجلاء التابعين، وله منزلة رفيعة في العلم، أخذ عنه جماعة، منهم الامامان أبو حنيفة ومالك. ولقب بالصادق لأنه لم يعرف عنه الكذب قط. له أخبار مع الخلفاء من بني العباس وكان جريئا عليهم صدَّاعا بالحق. مات سنة (148). سير أعلام النبلاء (10/106)، وشذرات الذهب (2/216).


(�)	في مختصر شواذ القرآن " قال: (وتعْزِروه" ابن أبي جعفر بن محمد ()، (ص52). ولم أجد قراءة " وعزّزوه " ونقلها السمين في الدر المصون (5/481).


(�)	ذكر هذا القول الطبري دون نسبة (10/497). وأخرج عن قتادة� XE "قتادة" �، قال: فما نقموا، يعني اليهود إلا أن حسدوا نبي الله، فقال الله: (ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ) فأما نصره وتعزيره فقد سبقتم به، ولكن خياركم من آمن بالله واتبع النور الذي أنزل معه. وأخرجه ابن أبي حاتم (5/1485).


(�)	في (م) و(س): الشريعة.


(�)	المحرر الوجيز (6/107).


(�)	انظر: زاد المسير (3/274).


(�)	انظر: الكشاف (2/160)، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/23).


(�)	سبق ذكر الحال المقدرة عند تفسير قوله تعالى: ( ﮀ ﮁ)[الأعراف:157].


(�)	في (م) و(ع) و(س): "أمر به أي: واتبعوا".


(�)	الكشاف (2/160).


(�)	في (ع): والذين.


(�)	في(م) و(ع) و(س): أعيان.


(�)	في (ع): وأخبره.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/108).


       أخرج الحاكم في مستدركه من حديث عبدالله بن مسعود ( قال: هبطوا على النبي ( و هو يقرأ ببطن نخلة فلما  سمعوه قالوا: أنصتوا، قالوا :صه وكانوا تسعة، أحدهم "زوبعة" فأنزل الله عز و جل ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ   ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ   ﭚ  ﭛ  ﭜﭝ ﭼ إلى ﭽ ﮘ  ﮙ  ﮚ ﭼ [الأحقاف: ٢٩-32]،صححه ووافقه الذهبي. كتاب التفسير- تفسير سورة الأحقاف -2/495، (3701). وانظر: مجموع فتاوى ابن تيمية 19/9، والعقيدة الطحاوية 1/14.


(�)	الكشاف (2/160).


(�)	التبيان (1/393).


(�)	الكشاف (2/161).


(�)	لم أجد قول الحوفي� XE "الحوفي" �.


(�)	في (م) و(ع): من.


(�)	الالتفات: هو الانتقال من صيغة إلى صيغةِ كالانتقال من خطاب حاضر إلى غائبِ أو من خطاب غائب إلى حاضر أو من فعل ماض إلى مستقبلِ أو من مستقبل إلى ماضِ ونحو ذلك. انظر: البرهان في علوم القرآن (3/314)، والمثل السائر (2/3).


(�)	سقط من (م).


(�)	في (ع): ولم يحفظ.


(�)	في (س): وكلمة. القراءة منسوبة لمجاهد في مختصر شواذ القرآن (ص52)، ولعيسى بن عمر في شواذ القراءات (ص196)، وفي المحرر الوجيز (6/108)، وذكرت دون نسبة في الكشاف (2/161)، وإعراب القراءات الشواذ (1/567).


(�)	أخرجه البخاري� XE "البخاري" � في صحيحه(ص520) (كتاب) مناقب الأنصار (باب) أيام الجاهلية رقم (3841)، ومسلم في صحيحه (4/1411) ( كتاب الشعر ) - رقم (2256) عن أبي هريرة( قال: قال رسول الله: ( "أصدق كلمة قالها شاعر كلمة لبيد:


          ألا كل شيء ما خلا الله باطل           وكاد أمية بن أبي الصلت� XE "أمية بن أبي الصلت" � أن يسلم".


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/500)، وابن أبي حاتم عن مجاهد (5/1587)، وانظر: المحرر الوجيز (6/108)، وزاد المسير (3/274).


(�)	انظر: الكشاف (2/161).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/108).


(�)	في (س): ولم تكن.


(�)	سقط من (ع).


(�)	هكذا في جميع النسخ وفي زاد المسير: "ابن السائب" ولعله عطاء بن السائب� XE "عطاء بن السائب" � أو محمد بن السائب الكلبي� XE "الكلبي" �.


(�)	انظر: زاد المسير (3/274) وفيه: " ابن السائب " بدل " السائب "، وذكره الماوردي في النكت والعيون عن الكلبي� XE "الكلبي" � (2/270).


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/28)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/359).


(�)	الكشاف (2/161).


(�)	المحرر الوجيز (6/209).


(�)	الكشاف (2/161).


(�)	سقط من (م) و(ع) لفظة (والتحبير).


	هوابن النقيب: الإمام المفسر العلامة جمال الدين أبو عبدالله محمد بن سليمان بن حسن البلخي ثم المقدسي كان إماما زاهدا عابدا أمارا بالمعروف كبير القدر متواضعا عديم التكلف صرف همته أكثر دهره إلى التفسير, وتفسيره (التحرير والتحبير) قيل كان في نحو مائة مجلد، توفى سنة (698). انظر ترجمته في: طبقات المفسرين للسيوطي (2/110)، شذرات الذهب (7/773).


(�)	هي من الإسرائيليات التي فيها إخبار بمغيبات فلا يحتج بها، حتى ولو صحت إلى قائلها.


(�)	في (م) و(ع): القليل.


(�)	في (م) و(س): ليخفّ.


(�)	الهرج: الفتنة والاختلاط، الصحاح (1/350) (هرج).


(�)	انظر: البحر المحيط (1/635)، تفسير سورة البقرة الآية (136).


(�)	أبان بن تغلب� XE "أبان بن تغلب" � بن رباح البكري الكوفي، قارئ لغوي، من غلاة الشيعة، قال الذهبي: ولكنه صدوق فلنا صدقه، وعليه بدعته، وقد وثقة أحمد، وابن معين، من كتبه: (غريب القرآن) و(معاني القرآن)، مات سنة (141). انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (6/308)، وبغية الوعاة (ص333).


(�)	نسبها إليه ابن عطية� XE "ابن عطية" � في المحرر الوجيز (6/109) وزاد عن ابن أبي عبلة� XE "ابن أبي عبلة" � وأبي حيوة، وعن أبي حيوة في مختصر شواذ القرآن (ص52)، وعن ابن أبي عبلة في شواذ القراءات (ص196).


(�)	طلحة بن سليمان� XE "طلحة بن سليمان" � السمان مقرئ، أخذ القراءة عن فياض بن غزوان، له شواذ تروى عنه، لم تذكر سنة وفاته. انظر ترجمته في: الجرح والتعديل (4/483)، وغاية النهاية (1/309).


(�)	نسبها إليهم ابن جني� XE "ابن جني" � في المحتسب (1/374)، وابن عطية في المحرر الوجيز (6/109).


(�)	نسبها إليهم ابن عطية� XE "ابن عطية" � في المحرر الوجيز (6/109)، ودون نسبة في المحتسب (1/374).


(�)	نسبها إليهم ابن عطية� XE "ابن عطية" � في المحرر الوجيز (6/109)، ودون نسبة في المحتسب (1/374).


(�)	انظر: المحتسب (1/374)، المحرر الوجيز (6/109).


(�)	المحتسب (1/374)، المحرر الوجيز (6/109).


(�)	التبيان (1/599).


(�)	في (م) و(ع) و(س): لقطعناهم.


(�)	ظن وأخواتها تنصب مفعولين.


(�)	في (س): جعلنا.


(�)	انظر: الكتاب الفريد (3/146).


(�)	في (م) و(ع) و(س): ما بعد. وفي الكشاف المطبوع كالأصل.


(�)	في (م) و(ع): اثنتي عشرة.


(�)	رجز لأبي النجم العجلي: وقبله: (تبقلت في أول التبقل)، وهي من أرجوزة له يمدح فيها هشام بن عبدالملك� XE "هشام بن عبدالملك" � ومطلعها: الحمد لله العلي الأجللِ، انظر: ديوانه (ص340)، ولسان العرب (1/465) (بقل).


(�)	الكشاف (2/163).


(�)	في (م) و(ع) و(س): من.


(�)	سقط من (ع).


(�)	سبق الكلام عن مسألة تثنية الجمع وشرطه عند تفسير قوله تعالى: ﴿ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﴾[الأعراف:145].


(�)	في (م) و(ع): هنا لحظ هنا الأسباط. وفي (س): كذلك هنا لحظ هنا الأسباط.


(�)	في (ع): أسباط.


(�)	في (م): الفرقة أو الأمة.


(�)	جزء من بيت للحطيئة، وتمامه: 


ثلاثة أنفس وثلاث ذود ���
�
لقد جار الزمان على عيالي����
�
	وهو في ديوانه (ص333)، وفي الكتاب (3/565).


(�)	جزء من بيت منسوب لرجل من كلاب، وتمامه: 


فإن كلاباً هذه عشر أبطنٍ ��
�
وأنت بريء من قبائلها العشر��
�
	انظر: الكتاب (3/565)، ومعاني القرآن للفراء (1/126)، والخصائص (2/417).


(�)		ذهب إلى قول الحوفي� XE "الحوفي" �: الفراء� XE "الفراء" �، والأخفش، والزجاج، وغيرهم، انظر: معاني القرآن للفراء (1/397)، معاني القرآن للأخفش (2/534)، معاني القرآن للزجاج (2/382)، والبيان (1/376).


(�)	في (س): كحافته، وهي أواخر ريش الجناح مما يلي الظهر، والأسحم: الأسود. 


(�)	البيت لعنترة، انظر: ديوانه (ص154) وهو من معلقته، وإعراب القرآن للنحاس (3/406).


(�)	سقط من (م) و(ع).


(�)	تفسير البغوي� XE "البغوي" � (2/292).


(�)	تصحفت في (س) إلى: قوعد.


(�)	في (م) و(ع) و(س): العرب.





(�)	عند تفسير قوله تعالى: ( ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈﮉ)[البقرة:60].


(�)	قال: انبجست: عرقت، وانفجرت: سالت.


(�)	سقط من (م) و(ع).


(�)	انظر: الكشف والبيان (4/295)، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/29).


(�)	في (م) و(ع): رجال. وفي (س): رخاء.


	الرَّخْل والرَّخِل: الأنثى من أولاد الضأن، وتجمع على أرخل ورِخال ورُخال. انظر: لسان العرب (5/179) (رخل)، وارتشاف الضرب (1/481).


(�)	في (ع): تناء، وكذا المطبوع من تفسير الزمخشري� XE "الزمخشري" �. وثُناء: جمع ثِنْي، وهي الناقة التي وضعت بطنين، انظر: لسان العرب (2/139) (ثني)، وارتشاف الضرب (1/481).


(�)	في (م) و(س): وثؤام. وتُؤام: جمع توأم وهو: المولود مع غيره في بطن، من الاثنين إلى ما زاد، ويجمع على توائم، انظر: لسان العرب (2/9) (تأم) وارتشاف الضرب (1/481).


(�)	مثل: ظئر وظُؤار، وسبط وسُباط، انظر: ارتشاف الضرب (1/481).


(�)	انظر: الكتاب (3/645)، وارتشاف الضرب (1/481).


(�)	الكشاف (2/163).


(�)	انظر: لسان العرب (1/232) (أنس).


(�)	انظر: والكتاب (3/645)، وشرح المفصل (5/65)، وارتشاف الضرب (1/451).


(�)	الكتاب (3/645).


(�)	نفس المصدر.


(�)	في (م) و(ع): جمادى.


(�)	في (ع): وشمانى.


(�)	في (س): ولبادى.


	الحبارى والسمانى طير معروف، والُّلبَد: طائر إذا قالوا له البَدْ لصِق بالأرض، فصِبْيانُ الأعراب إذا رأته يقولون: البَدْ لُبَادَى فيلصَق بالأرض حتى يُؤخَذ. انظر: الاشتقاق (ص37).


(�)	في (س): "وكسالى وسمانى" بدل "وسكارى وكسالى".


(�)	الكتاب (4/254).


(�)	المقتضب (2/220).


(�)	هو عيسى بن عمر، الإمام المقرئ، العابد، أبو عمر الهمداني الكوفي، الأعمى، كان مقرئ الكوفة بعد حمزة أخذ القراءة عن طلحة بن مصرف� XE "طلحة بن مصرف" �، وعاصم بن بهدلة، والأعمش، تلا عليه: الكسائي� XE "الكسائي" �، وعبيدالله بن موسى، وعبدالرحمن بن أبي حماد، وغيرهم، وثقه ابن معين وغيره. توفي سنة (156). انظر: ترجمته في: سير أعلام النبلاء (7/199)، وغاية النهاية (1/540).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/111)، ونسبها للأعمش أيضاً، وفي شواذ القراءات (ص196) نسبت للأعمش فقط.


(�)	عند تفسير قوله تعالى: (ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ)[البقرة:59].


(�)	سقطت من (س).


(�)	في (س): مقتضية.


(�)	انظر هذا القول وما قبله وبعده في: تفسير الرازي� XE "الرازي" � بتصرف (15/30).


(�)	في (س): بحاملها. وفي (ع) زيادة: اولى.


(�)	يعني ابن مالك� XE "ابن مالك" �. انظر: شرح التسهيل (3/347) وعبارته: " والمعطوف بالواو إذا عري من القرائن احتمل المعية احتمالاً راجحاً، والتأخر احتمالاً متوسطاً، والتقدم احتمالاً قليلاً "، وانظر: ارتشاف الضرب (4/1981)، ومغني اللبيب (4/352).


(�)	سقط من (م) و(ع) و(س).


(�)	هكذا في جميع النسخ: "وأخروها". وفي المطبوع من الكشاف: "أو أخروها"، ولعل هناك خطأ في النسخة التي كانت عند أبي حيان ~، يدل على ذلك تعليق أبي حيان على هذا التركيب.


(�)	الكشاف (2/164).


(�)	الكشاف (2/164).


(�)	انظر: المحتسب (1/376)، والمحرر الوجيز (6/112)، والقراءات الشاذة (ص196).


(�)	في (س): حطة.


(�)	انظر: السبعة (ص295)، والحجة للفارسي (4/94).


(�)	انظر: مختصر شواذ القرآن (ص52).


(�)	انظر: السبعة (ص295)، والحجة للفارسي (4/95).


(�)	محمد بن الحسن بن إسماعيل بن الحسن، القواريري البصري، ولقبه محبوب، روى القراءة عن إسماعيل بن مسلم صاحب ابن كثير� XE "ابن كثير" �، وروى حروفاً عن أبي عمرو، لم أجد سنة وفاته. انظر ترجمته في: الجرح والتعديل (7/228)، وغاية النهاية (2/105).


(�)	انظر: السبعة (ص295)، والحجة للفارسي (4/95).


(�)	انظر: السبعة (ص296)، والحجة للفارسي (4/95).


(�)	هو عبدالرحمن بن هرمز الأعرج� XE "عبدالرحمن بن هرمز الأعرج" �، الإمام الحافظ الحجة المقرئ أبو داود، عالم بالعربية والأنساب، كان يكتب المصاحف، تابعي أخذ عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � وأبي هريرة وأبي سعيد، توفي سنة (117). انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (6/379)، وبغية الوعاة (ص560).


(�)	انظر: الدر المصون (5/491)، واللباب لابن عادل (9/355). ولم أجد من نقل هذه القراءة عن ابن هرمز قبل أبي حيان.


(�)	في (م) و(ع): " تغفر بتاء مضمومة " والصحيح ما في الأصل؛ لأنه قال: ورويت عن أبي عمرو وقد سبق ذكر قراءة أبي عمرو بالتاء المضمومة برواية محبوب.


(�)	نسبها الكرماني� XE "الكرماني" � في القراءات الشاذة (ص196) إلى قتادة� XE "قتادة" � بياء وضمة، ونسبها ابن خالويه في مختصر شواذ القرآن (ص52) للحسن ولم يذكر ضبط الياء، وذكرها الزمخشري� XE "الزمخشري" � دون نسبة ودون ضبط الياء في الكشاف (2/164). ولم أجد من نسبها لعاصم.


(�)	ما بين المعقوفتين سقط من (س).


(�)	نسبها ابن عطية� XE "ابن عطية" � للأعرج وفرقة المحرر الوجيز (6/112)، وانظر: الدر المصون (5/491)، واللباب لابن عادل (9/355). ولم أجد من نقل هذه القراءة عن ابن هرمز قبل أبي حيان.


(�)	المحرر الوجيز (6/113).


(�)	في (م) و(ع) و(س): القراءات.


(�)	قرأ هذه الآيات بالتشديد نافع� XE "نافع" � وأبو عمرو، وأبو جعفر، وباقي العشرة بالتخفيف، انظر: السبعة (ص397)، والحجة للفارسي (5/164)، والمبسوط (ص238).


(�)	وإلى هذا ذهب أبو على الفارسي، انظر: الحجة (5/165)، وقول ابن عطية� XE "ابن عطية" � ذهب إليه الفراء� XE "الفراء" �، والطبري، والنحاس، وابن خالويه، والقرطبي، وغيرهم، انظر: معاني القرآن للفراء (2/259)، وتفسير الطبري (17/347)، ومعاني القرآن للنحاس (2/145)، الحجة لابن خالويه (ص229)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (15/326).


(�)	في (م) و(ع): المعاصرين.


(�)	أيْلَة�xe "م:أيْلَة"�: مدينة على ساحل بحر القُلزُم (البحر الأحمر حالياً) مما يلي الشام، وقيل: هي آخر الحجاز وأول الشام، تعرف اليوم بالعقبة، وهي الآن مدينة عامرة كثيرة التجارة. انظر: معجم البلدان (1/347)، والمعجم الجامع لما صرح به وأبهم في القرآن الكريم من المواضع (ص257)، والروض المعطار في أخبار الأقطار (ص70).


(�)	انظر: زاد المسير (3/276).


(�)	انظر: زاد المسير (3/276)، وأخرجه عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � من طريق عكرمة الطبري في تفسيره (10/507)، وابن أبي حاتم في تفسيره (5/1597).


(�)	انظر: زاد المسير (3/276).


(�)	انظر: تفسير ابن أبي حاتم في (5/1597)، وزاد المسير (3/276).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/508)، وانظر: زاد المسير (3/276).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/508)، وانظر: المحرر الوجيز (6/113)، وزاد المسير (3/276).


(�)	انظر: النكت والعيون (2/271)، والمحرر الوجيز (6/113)، ورواه عكرمة عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � عند الطبري وابن أبي حاتم، كما سبق ذكر الأثر عند قول ابن عباس السابق.


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/507).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/113).


(�)	في (م): ورواه.


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/509)، وابن أبي حاتم في تفسيره (5/1597).


(�)	انظر: الهداية إلى بلوغ النهاية (4/2602)، وزاد المسير (3/276)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/372).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/113). مقنا: مدينة في شمال غرب الجزيرة العربية، وما زالت معروفة بهذا الاسم، تقع على ساحل خليج العقبة، غرب مدينة "البدع" على بعد (28) كيلاً، وعلى بعد (230) كيلاً من مدينة "تبوك"، انظر: معجم البلدان (5/206)، ومعجم معالم الحجاز (8/232)، وموسوعة ويكيبيديا.


(�)	انظر قول ابن زيد� XE "ابن زيد" � في: المحرر الوجيز (6/113)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/372). وأخرج الطبري في تفسيره (10/507)، وابن أبي حاتم في تفسيره (5/1597) عن ابن زيد قال: " مقنا" بدون تاء، وهو اسمها الصحيح.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/113).


(�)	أخرجه ابن أبي حاتم في تفسيره (5/1597)، وانظر: معاني القرآن للنحاس (3/93)، والنكت والعيون (2/272)، المحرر الوجيز (6/113). وطبرية: بلدة مطلة على البحيرة المعروفة ببحيرة طبرية، تقع على الشاطئ الجنوبي الغربي منها، في منطقة �HYPERLINK "http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%AC%D9%84%D9%8A%D9%84" \o "الجليل"�الجليل� الشرقي في �HYPERLINK "http://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D9%84%D8%B3%D8%B7%D9%8A%D9%86" \o "فلسطين"�فلسطين�،.انظر: معجم البلدان (4/20)، ومعجم ما استعجم (3/887)، وموسوعة ويكيبيديا، والروض المعطار في أخبار الأقطار (ص385).


(�)	هو محمد بن مسلم بن عبيد الله بن عبدالله بن شهاب الزهرى القرشي أبو بكر، الإمام العلم، حافظ زمانه، تابعي، روى عن أنس بن مالك� XE "أنس بن مالك" � وعبدالله بن عمر وجابر بن عبدالله، توفي سنة (124). انظر ترجمته في: الجرح والتعديل (8/71)، وسير أعلام النبلاء (5/326).


(�)	انظر: لباب التفاسير (ص457). وأريحا: مدينة فلسطينية تاريخية، مدينة الجبارين، وتقع على الضفة الغربية لنهر الأردن، وتبعد عن القدس (38) كيلاً من ناحية الشمال. انظر: معجم البلدان (1/196)، ومعجم ما استعجم (1/143)، وموسوعة ويكيبيديا، والروض المعطار في أخبار الأقطار (ص25).


(�)	هذا القول والذي نسب للحسن بعده ذكرهما الماوردي في النكت والعيون (2/271)، في تفسير الآية السابقة ويريد بههما القرية في قوله تعالى: ( ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ) (162) ولعل أبا حيان وهم وظنه للآية التالية والله أعلم. وهو قول عامة المفسرين، انظر: تفسير الطبري (10/505)، وتفسير ابن أبي حاتم (5/1594)، وتفسير؟؟؟(1/98)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (2/122).


(�)	ذكره الطبري ورجحه ولم ينسبه لأحد، ولم أجد من نسبه للحسن.


(�)	في الأصل: الحضارة.


(�)	قال الله تعالى:ﭽ ﯯ  ﯰ  ﯱ    ﯲ  ﯳ  ﯴ  ﯵ  ﯶ  ﯷ   ﯸ  ﯹ  ﯺ   ﯻ  ﯼ  ﯽ  ﯾ  ﯿ   ﰀ  ﰁ  ﭼ [النساء: ١٥٤].


(�)	نسبها الثعلبي في الكشف والبيان (4/295) لأبي نَهِيك، والكرماني في شواذ القراءات (ص196) لشهر ابن حوشب وأبي نَهِيك، ونسبها القرطبي� XE "القرطبي" � لأبي نَهِيك في تفسيره (9/363)، وذكرها دون نسبة الزمخشري� XE "الزمخشري" � في الكشاف (2/164)، والرازي في تفسيره (15/32).


(�)	هو شهر بن حوشب� XE "شهر بن حوشب" � أبو سعيد الاشعري الشامي، مولى الصحابية أسماء بنت يزيد الانصارية، من كبار علماء التابعين حدث عن مولاته أسماء، وعن أبي هريرة، وعائشة، وابن عباس، وعبدالله بن عمرو، وأم سلمة، وأبي سعيد الخدري، وغيرهم توفي سنة (100). انظر ترجمته في: الجرح والتعديل (4/382)، وسير أعلام النبلاء (4/372).


(�)	هو علباء بن أحمر أبو نهيك� XE "أبو نهيك" � اليشكري الخرساني، له حروف من الشواذ تنسب إليه، عرض على شهر بن حوشب� XE "شهر بن حوشب" � وعكرمة مولى ابن عباس� XE "ابن عباس" �، روى عنه حروفه أبو المهلب العتكي، وهو ثقة أخرج له مسلم في صحيحه. ترجمته في: الجرح والتعديل (7/28)، وغاية النهاية (1/457).


(�)	نسبها ابن خالويه في مختصر شواذ القرآن (ص52)، وابن جني في المحتسب (1/377) لشهر بن حوشب وأبي نَهِيك، وذكرها دون نسبة الزمخشري� XE "الزمخشري" � في الكشاف (2/164)، والرازي في تفسيره (15/32).


(�)	انظر المحتسب (1/377).


(�)	قراءة نافع� XE "نافع" � برواية ورش، انظر: السبعة (ص240)، والحجة للفارسي (3/190).


(�)	سقطت الواو من (س).


(�)	أجاز بعض النحويين أن تكون "إذ" للمستقبل، انظر: المغني (2/17)، وهمع الهوامع (2/126).


(�)	في (م) و(ع) و(س): عن.


(�)	الكشاف (2/165).


(�)	في (س): تصرف.


(�)	انظر: مشكل إعراب القرآن (1/124)، والكشاف (1/128)، والمحرر الوجيز (1/226)، والبيان في إعراب القرآن (1/70)، والتبيان (1/46)، وإعراب القرآن للنحاس (1/369) و(2/157-180), ومغني اللبيب (2/7)، وارتشاف الضرب (3/1402)، واختيارات أبي حيان النحوية (2/837).


(�)	انظر: تفسير البيضاوي (3/67)، والدر المصون (5/491).


(�)	التبيان (1/599).


(�)	الكشاف (2/165).


(�)	هكذا في جميع النسخ، وهو خطأ والصحيح ما في الدر المصون (5/492)، واللباب لابن عادل (39/357) "فيه" بدلاً من "في"، إذ لا يصح تقدم المعمول على العامل.


(�)	الكشاف (2/165).


(�)	هو عمر بن عبدالعزيز� XE "عمر بن عبدالعزيز" � بن مروان بن الحكم، التابعي، الإمام الحافظ العلامة المجتهد الزاهد العابد السيد أمير المؤمنين حقا أبو حفص� XE "حفص" �، القرشي الأموي، كان من أئمة الاجتهاد، ومن الخلفاء الراشدين، المقتفين أثر النبي (، توفي سنة (101). انظر ترجمته في: الجرح والتعديل (6/122)، وسير أعلام النبلاء (5/114).


(�)	انظر: مختصر شواذ القرآن (ص52)، والكشف والبيان (4/295)، والكشاف (2/0)، والمحرر الوجيز (6/115)، وشواذ القراءات (ص197).


(�)	اسم الكتاب (اللوامح في القراءة) انظر: كشف الظنون (2/1567)، وهدية العارفين (5/517).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/155)، ونسبت للحسن في مختصر شواذ القرآن (ص52)، وللحسن بن عمران في شواذ القراءات (ص197)، ودون نسبة في الكشاف (2/164)، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/32).


(�)	سقطت لفظة "في" من (الأصل) ومن(ع).


(�)	نسبت القراءة للحسن في تفسير الطبري (10/510)، ولعلي ( ولعاصم برواية الجعفي في مختصر شواذ القرآن (ص52)، ولعلي في الكشاف (2/164)، وللحسن وعاصم بخلاف في المحرر الوجيز (6/116)، وللحسن والأعمش والمفضل في شواذ القراءات (ص197).


(�)	نسبت القراءة للحسن في الكشاف (2/165)، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/32).


(�)	الكشاف (2/165).


(�)	أكثر أهل التفاسير الذين أعربوا هذه الآية ومثيلاتها على الجواز، انظر: تفسير الطبري (10/511)، معاني القرآن للفراء (1/399)، والكشاف (2/413)، والتبيان (1/551)، والمحرر الوجيز (7/399). وانظر: اختيارات أبي حيان النحوية (2/642).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/116)، وزاد المسير (3/277).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/115).


(�)	المصدر السابق.


(�)	في (الأصل) و(ع): وهو.


(�)	جزء من حديث أخرجه الإمام مالك في الموطأ كتاب الجمعة - باب ما جاء في الساعة التي يوم الجمعة (1/110) (16)، والإمام أحمد في مسنده (2/642) (10282)، وأبو داود - كتاب الصلاة - باب فضل يوم الجمعة وليلة الجمعة - (1/634) (1046). صححه شعيب الأرناؤوط، والألباني في صحيح سنن أبي داود (ص165).


(�)	الكشاف (0/165).


(�)	انظر: النكت والعيون (2/272)، وأخرج ابن أبي حاتم نحوه عن الحسن (5/1599).


(�)	في (م): التطويق، وسقط من (ع). والتطريق هو: الاحتيال، انظر: أساس البلاغة (1/603) (طرق).


(�)	هو يزيد بن رومان� XE "يزيد بن رومان" � أبو روح المدني مولى الزبير بن العوام(، الإمام المحدث الثقة، تابعي روى عن عبدالله بن الزبير وأنس بن مالك، توفي سنة (130). انظر ترجمته في: الجرح والتعديل (9/260)، وتهذيب التهذيب (11/284).


(�)	الوهَق: بفتح الهاء وإسكانها، حبل يرمى في طرفه "أنشوطة"، تؤخذ به الدابة، "والأنشوطة": عقدة سهلة الحل إذا جذبت من طرف معين، من طرفيها انفتحت بسهولة. انظر: القاموس المحيط (ص1285)، و(ص1423)، ولسان العرب (14/146) و (15/415) (نشط) و(وهق).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/115)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/364)، وأخرج الطبري نحوه عن ابن رومان من طريق الإمام مالك (10/519).


(�)	سقطت كلمة "قوما" من (م).


(�)	وهو قول جمهور المفسرين، انظر: الآثار عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � وقتادة� XE "قتادة" � وابن زيد وتفسير الطبري (10/515)، وفي تفسير ابن أبي حاتم (5/1600) عن ابن عباس، وانظر: المحرر الوجيز (6/117)، والنكت والعيون (2/173)، الكشاف (2/165)، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/33)، وزاد المسير (3/277)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/365). والكشف والبيان (3/297).


(�)	سقط من (ع).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/117)، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/33)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/365).


(�)	المحرر الوجيز (6/117).


(�)	في (ع): أنها.


(�)	في (ع) و(س): يكونا.


(�)	انظر: السبعة (ص296)، والحجة للفارسي (4/97).


(�)	في (م) و(ع) و(س): يتقوا.


(�)	انظر: السبعة (ص296)، والحجة للفارسي (4/97).


(�)	القراءة منسوبة إلى عيسى بن عمر وطلحة بن مصرف في المحرر الوجيز (6/117)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/366)، ولم أجد من نسبها إلى زيد بن علي� XE "زيد بن علي" �.


(�)	الكتاب (1/320) وفيه: (لو قال رجل لرجل: معذرةً إلى الله وإليك من كذا وكذا يريد اعتذاراً لنصب).


(�)	نفس المصدر.


(�)	التبيان (1/600).


(�)	الكشاف (2/165).


(�)	المحرر الوجيز (6/118).


(�)	تفسير مجاهد (ص345)، وأخرجه الطبري في تفسيره (10/528)، وابن أبي حاتم في تفسيره (5/1602). وعند الجميع: "أليم شديد" وعن ابن عباس� XE "ابن عباس" �: "أليم وجيع".


(�)	لم أجد قوله في معاني القرآن، ونقل عنه الماوردي في النكت والعيون (2/272): بئيس: رديء.


(�)	انظر: السبعة (ص296)، والمبسوط (ص186)، والمحرر الوجيز (6/118).


(�)	انظر: المبسوط (ص186)، والمحتسب (1/264)، والمحرر الوجيز (6/118)، وإتحاف فضلاء البشر بالقراءات الأربعة عشر (1/5858).


(�)	انظر: المحتسب (1/264)، والمحرر الوجيز (6/118).


(�)	هكذا في جميع النسخ، ويبدو أن العبارة منقولة من المحرر الوجيز (6/118) وفيه: "وقرأ نافع� XE "نافع" � وأهل المدينة: أبو جعفر وشيبة وغيرهما...".


(�)	سقطت من (س).


(�)	انظر: السبعة (ص296)، والمبسوط (ص186).


(�)	انظر: شرح الهداية (ص503)، والمحرر الوجيز (6/118).


(�)	جزء من حديث أخرجه البخاري� XE "البخاري" � في صحيحه - كتاب الزكاة - باب قوله تعالى: "لا يسألون الناس إلحافا" - (ص200) - رقم (1477)، ومسلم في صحيحه - كتاب الأقضية - باب النهي عن كثرة المسائل من غير حاجة... - (3/1080) - رقم (1715) بلفظ: " إن الله كره لكم قيل وقال...". لم أجد رواية للحديث كما ذكر المؤلف، ولم يشر اليونيني إلى غير ما في الصحيح. انظر: اليونينية (2/153). واستشهد سيبويه� XE "سيبويه" � به على إرادة الحكاية: " قيلَ وقالَ" على الحكاية، و"قيلٍ وقالٍ" على الإعراب. انظر: الكتاب (3/268)، وشرح الكافية الشافية (4/1723).


(�)	تصحفت في (ع) إلى: "بيس".


(�)	انظر قول الكسائي� XE "الكسائي" � في: إعراب القرآن للنحاس (2/159).


(�)	نسبه النحاس إلى محمد بن يزيد انظر: إعراب القرآن (2/159).


(�)	في (س): بئيس.


(�)	انظر: إعراب القرآن للنحاس (2/158)، والمحرر الوجيز (6/118)، وإتحاف فضلاء البشر بالقراءات الأربعة عشر (1/5858).


(�)	(بِئْسَ) انظر: مختصر شواذ القرآن (ص52)، وشواذ القراءات (ص197).


(�)	في (س): عن. بدون الواو.


(�)	لم أجد من نسبها لنافع أو لأبي بكر.


(�)	انظرقوله في: إعراب القرآن للنحاس (2/159).


(�)	في (الأصل): يريد. بالإفراد.


(�)	إعراب القرآن (2/159).


(�)	انظر: إعراب القرآن للنحاس (2/158)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/368)، قال يعقوب القاري: عن بعض القراء.


(�)	نسبها الكرماني� XE "الكرماني" � في شواذ القراءات (ص197) للأعمش وعيسى البصرة وهو ابن عمر، ولم أجد من نسبها لزيد بن علي، ونسبها ابن الجوزي� XE "ابن الجوزي" � في تفسيره لأبي العالية وأبي مجلز (3/278).


(�)	في (س): جرية بن عائد.


	هوجؤية بن عائذ ويقال ابن عاتك أبو أناس الأسدي الكوفي النحوي روى القارءة عن عاصم وروى عنه نعيم بن يحيى قال ابن عساكر: قدم على معاوية، فقال له: يا جؤية، ما القرابة؟ قال: المودة...انظر ترجمته في: تاريخ دمشق (11/339)، وبغية الوعاة (ص398)، وغاية النهاية (1/181).


(�)	هو نصر بن عاصم� XE "نصر بن عاصم" � الليثي، تابعي، كان عالماً بالعربة، قيل: كان يرى رأي الخوارج ثم ترك ذلك، يقال: إنه أول من نقط المصحف، توفي سنة (90). انظر ترجمته في: غاية النهاية (2/293)، بغية الوعاة (ص734).


(�)	ضبطت في المطبوع من المحتسب هكذا: (بَأْسَ) بسكون الهمزة (1/264) وزاد: عن مالك بن دينار� XE "مالك بن دينار" �، وفي شواذ القراءات هكذا: (بآس) (ص198).


(�)	نسبت القراءة لمالك في المحتسب (1/265)، وشواذ القراءات (ص197)، ولم أجد من نسبها للأعمش.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/121)، والكتاب الفريد (3/251).


(�)	في (ع) الزهري� XE "الزهري" �.


	لعله عمر بن عبيد الله بن يوسف بن حامدالذهلي القرطبي� XE "القرطبي" � الإمام الحافظ المجود، محدث الأندلس مع ابن عبدالبر، روى عن عبدالوارث بن سفيان توفي سنة (454). انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (18/219)، شذرات الذهب (5/230).


	وقد يكون علي بن سليمان بن محمد الزهراوي، وكان من أهل العلم بالتفسير والقراءات، وله كتاب كبير في التفسير، توفي سنة (431) انظر طبقات المفسرين للداوودي (1/404).


(�)	في (س): بئس.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/121).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/121) وضبطه المحقق هكذا "بَأْسَ" مع قول ابن عطية� XE "ابن عطية" �: بفتح الباء وسكون الألف.


(�)	انظر: السبعة (ص296)، والمحرر الوجيز (6/119).


(�)	انظر: شواذ القراءات (ص197).


(�)	ذكر هذه القراءة ابن خالويه (ص52) ونسبها إلى الزهري� XE "الزهري" � وابن كثير.


(�)	في (ع): لميت.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/119)، ورسمت بالياء، هكذا " بَيَسٍ".


(�)	انظر: إعراب القرآن للنحاس (2/159)، والمحرر الوجيز (6/119)، وشواذ القراءات (ص197)، وزاد المسير (3/278)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/367)، وقال ابن عطية� XE "ابن عطية" � والقرطبي: أبو عبدالرحمن المقرئ، وقال الكرماني� XE "الكرماني" � وابن الجوزي: السلمي.


(�)	في (س): بن. فأصبحت العبارة هكذا: وأبو عبدالرحمن بن مصرف.


(�)	انظر: المحتسب (1/0)، المحرر الوجيز (6/119).


(�)	في (ع): عبدالله. وفي (س): أبو عبدالله.


(�)	هو عبيدالله بن قيس بن شريح بن مالك، أبو عبدالله, شاعر قريش في العصر الأموي، لقب بابن قيس الرقيات لأن جدات له توالين، يسمين رقية، وقيل لأنه شبب بثلاث نسوة سمين جميعا رقية، وقيل الرقيات لقب لأبيه قيس، توفي سنة (85). انظر ترجمته في: الشعر والشعراء (147)، الوافي بالوفيات (19/263).


(�)	انظر البيت في: ديوانه (ص160) وفيه (يَئِسٍ) بدلاً من (بَئِسٍ)، وتفسير الطبري (10/527)، والمحرر الوجيز (6/120).


(�)	في (ع): ابن عامر� XE "ابن عامر" �. انظر: زاد المسير وقد نسبها لابن عباس وأبي رزين، ونسب ابن جني� XE "ابن جني" � في المحتسب (1/265) القراءة لطلحة بن مصرف، ونسبها لابن عباس وعاصم لكن بكسر الهمز " بَيْئِسٍ ".


(�)	انظر: السبعة (ص296)، ومختصر شواذ القرآن (ص52)، والمحرر الوجيز (6/120).


(�)	انظر: إعراب القرآن للنحاس (2/159)، والمحرر الوجيز (6/120).


(�)	امرؤ القيس بن عابس الكندي الشاعر له صحبة وشهد فتح النجير باليمن. انظر ترجمته في: الاستيعاب (1/194)، والمؤتلف والمختلف في أسماء الشعراء (ص9).


(�)	انظر البيت في: تفسير الطبري (10/126) واستشهد به على قراءة "بَيْئِسٍ"، والمحرر الوجيز (6/120).	البيأس: الشديد، والأسد. القاموس المحيط (ص75) (بأس).


	هيج: هاج الشئ يهيج هيجا وهيجانا، واهتاج وتهيج، أي: ثار، ويوم الهياج: يوم القتال.انظر: الصحاح (1/352) (هيج).	والقونس: مقدم الرأس، القاموس المحيط (1095) (قنس)، ولسان العرب (11/318) (قنس).


(�)	انظر: شواذ القراءات (ص197)، والمحرر الوجيز (6/121).


(�)	انظر: تفسير الطبري (10/526)، وإعراب القرآن للنحاس (2/159)، والمحرر الوجيز (6/121)، وشواذ القراءات (ص197).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/121)، ونسبها ابن خالويه (ص52)، والسمين الحلبي (5/496) لعاصم، ونسبها ابن جني� XE "ابن جني" � في المحتسب (1/265) لابن عباس وعاصم كما سبق بيان ذلك في القراءة التي قبلها.


(�)	انظر: المزهر في علوم اللغة وأنواعها (2/493)، المصباح المنير (ص63) مادة (جود)، حاشية الصبان على الأشموني (3/271).


(�)	انظر: المحتسب (1/265)، وأدب الكاتب (ص484)، وارتشاف الضرب (1/55).


(�)	انظر: تفسير الطبري (10/526)، إعراب القرآن (2/159)، والمحرر الوجيز (6/121)، والمحتسب (1/265)، وشواذ القراءات (ص197).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/121).


(�)	انظر: لم أجدها عن نصر بن عاصم� XE "نصر بن عاصم" �.


(�)	إعراب القرآن للنحاس (2/159)، المحرر الوجيز (6/119) ونسبها ابن عطية� XE "ابن عطية" � للأعمش.


(�)	انظر: المحرر الوجيز، ولكن ذكرها بكسر الهمز "بَئِّسَ".


(�)	انظر: السبعة (ص296)، والمبسوط (ص186).


(�)	انظر: السبعة (ص296).


(�)	في (س): وفي.


(�)	وهو موسى بن طارق أبو قرة� XE "أبو قرة" � السكسكي اليماني الزبيدي: قاضيها، المحدث الإمام الحجة، روى القراءة عرضاً عن نافع� XE "نافع" �، حدث عن مالك بن أنس وسفيان بن عيينة، وسمع منه أحمد بن حنبل. انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (9/346)، وغاية النهاية (2/319).


(�)	انظر: السبعة (ص296).


(�)	المحرر الوجيز (6/120).


(�)	المصدر السابق.


(�)	المصدر السابق.


(�)	ما بين المعقوفتين سقط من (ع). انظر: السبعة (ص296)، والنشر (0/272).


(�)	المحرر الوجيز (6/120).


(�)	انظر: الحجة للفارسي (4/100)، وشرح الهداية (ص503).


(�)	انظر: المحتسب (1/265)، والمحرر الوجيز (6/121)، وشواذ القراءات (ص197) جميعهم عن أبي رجاء دون إسنادها لعلي.


(�)	في (س): والقدير. انظر: والمحرر الوجيز (6/121).


(�)	في جميع النسخ "أبو الأصبع" والمشهور أنه: "ذو الأصبع". وهو حرثان بن حارثة بن محرث، ويقال: حرثان بن عمرو بن عدوان، ينتهي نسبة إلى مضر، شاعر جاهلي، وسمي ذو الأصبع لأن حية نهشت أصبعه فقطعها، توفي نحو سنة (22) قبل الهجرة. انظر ترجمته في: الشعر والشعراء (ص185)، المؤتلف والمختلف في أسماء الشعراء (ص149)، والأعلام (2/173).


(�)	انظر البيت في: مجاز القرآن (1/231)، وتفسير الطبري (10/527)، والمحرر الوجيز (6/120).


(�)	انظر: تفسير الطبري (10/526)، وإعراب القرآن للنحاس (2/159)، والمحرر الوجيز (6/120)، ولكن قراءة ابن كثير� XE "ابن كثير" � بفتح الباء كما سبق في قراءة بقية السبعة وهو من قراء مكة.


(�)	انظر: ما سبق (ص25) من هذا البحث.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/121).


(�)	المصدر السابق وقال: عاصم ولم يقل: عصمة. وهو: عصمة بن عروة� XE "عصمة بن عروة" �، أبو نجيح الفقيمي البصري، روى القراءة عن أبي عمرو وعاصم، وروى حروفاً عن أبي بكر ابن عياش، والأعمش، ومسرور بن موسى، لم أجد من ذكر سنة وفاته. انظر ترجمته في: الجرح والتعديل (7/20)، غاية النهاية (1/454).


(�)	في (م) و(ع) و(س): بِيْئَس. ونسبها النحاس في إعراب القرآن (2/159) ليعقوب عن بعض الناس، وابن خالويه في مختصر شواذ القرآن (ص52) لعاصم.


(�)	في (م) و(ع) حذيم.


	الطِرْيَم: الطويل، رجل طريم أي طويل. انظر: الكتاب (4/267)، ولسان العرب (0/0) (طرم).


	وحِذْيَم: اسم رجل: مشتق من الحَذْم، وأصل الحَذْم: الخفَّة في كلامٍ أو مَشْي. انظر: الاشتقاق (ص118)، ولسان العرب (3/97) (حذم).


(�)	في (الأصل): اثنان.


(�)	في (ع): بَيسٍ. بفتح الباء مثل التي بعده.


(�)	في (س): وبأس.


(�)	في (س): وبيس.


(�)	سقطت من (س).


(�)	كتبت في (س) هكذا: بيس وبئس وبئس وبأس وبأس وبئس.


(�)	كتبت في (س) هكذا: بيأس وبيئس وبيئس وبيس وبييس وبييس وبئيس وبائس.


(�)	في (س): باءس.


(�)	انظر: معجم مقاييس اللغة (4/225) (عتو).


(�)	عند تفسير قوله تعالى: (ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ) [البقرة:٦٥].


(�)	في (م) و(ع) و(س): وهو.


(�)	تصحفت في (ع) إلى: كالبعث.


(�)	المكاس: هو العشار، سبق التعريف به عند تفسير قوله تعالى: ﴿ﮜ  ﮝ  ﮞ  ﮟ  ﮠ  ﮡ ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥ ﮦ  ﮧﮨ ﮩﮪ ﴾.، وانظر: النهاية في غريب الحديث (4/349)، والصحاح (مكس) (3/979).


(�)	في (س): بمن.


(�)	في (م) و(س): إلى تنكيل.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/117)، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/33)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/365).


(�)	انظر: الكشاف (2/166).


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (5/35).


(�)	انظر: تفسير ابن أبي زمنين (2/150)، والنكت والعيون (2/273).


(�)	تفسير غريب القرآن (ص174).


(�)	معاني القرآن (2/387).


(�)	الحجة (2/411).


(�)	سقط من (م) و(ع).


(�)	انظر: الكشف والبيان (4/299).


(�)	انظر: نفس المصدر.


(�)	في المطبوع من مجاز القرآن (1/231): "أمر" كقول مجاهد التالي.


(�)	تفسير مجاهد (ص335) والذي أثبته المحقق: "قال ربك" وأشار في الحاشية إلى أن في بعض النسخ: "أمر ربك". وأخرجه الطبري في تفسيره (10/530)، وذكر ابن عطية� XE "ابن عطية" � الروايتن عنه (6/125).


(�)	تفسير مجاهد (ص335)، وأخرجه الطبري في تفسيره (10/530).


(�)	النظر: المحرر الوجيز (6/125)، وفيه: قالت فرقة: "تألَّى" وهو بمعنى أقسم.


(�)	معاني القرآن (2/387) وقال: " تأذن: تألَّى ".


(�)	سقط من (م) و(ع).


(�)	في (س): وإذا.


(�)	الكشاف (2/167).


(�)	انظر: لسان العرب (1/105 (أذن).


(�)	هذه الكلمة لم تثبت في تفسير ابن عطية� XE "ابن عطية" � المطبوع، وأشار المحقق إلى وجودها في بعض النسخ، وقال: "معناها غير واضح من السياق".


(�)	سبق الكلام على الصفات الذاتية عند الأشاعرة عند قوله تعالى: (ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚﯛ)، وصفة العلم صفة ذاتية، فلا يتجدد له سبحانه علم ما لم يكن يعلم، بل هو العليم بكل شيء، ولكن علم الله له تعلق بالحوادث فهو علمها قبل حدوثها، ويعلمها حين حدوثها.


(�)	الحجة (2/411).


(�)	تفسير الطبري (10/529).


(�)	المحرر الوجيز (6/123-124)، باختصار وتصرف.


(�)	في (الأصل): سلمان.


(�)	انظر: زاد المسير (3/179).


(�)	في (م) و(ع) و(س): لقوله.


(�)	أخرجه عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � وقتادة� XE "قتادة" � وعبدالرحمن بن زيد: الطبري، في تفسيره (10/430-533) وهو اختياره، وانظر: تفسير ابن أبي حاتم (5/1603-1605)، وانظر: ومعاني القرآن للنحاس (3/97)، والكشف والبيان (4/299)، والنكت والعيون (2/273)، والكشاف (2/167)، والمحرر الوجيز (6/125)، وزاد المسير (3/279)، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/35).


(�)	أخرجه: ابن أبي حاتم في تفسيره (5/1603)، وانظر: زاد المسير (3/279)، 


(�)	انظر : تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/35).


(�)	المصدر السابق.


(�)	ما بين المعقوفتين سقط من (م) و(س).


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/36).


(�)	 المصدر السابق. 


(�)	انظر: الكشاف (2/167).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/532)، وابن حاتم في تفسيره (5/1603) عن ابن عباس� XE "ابن عباس" �.


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/532).


(�)	أخرجه ابن حاتم في تفسيره (5/1604) عن ابن عباس� XE "ابن عباس" �.


(�)	أخرجه ابن حاتم في تفسيره (5/1603) عن ابن عباس� XE "ابن عباس" �، وأخرجه الطبري عن سعيد بن جبير� XE "سعيد بن جبير" �.


(�)	أخرج الأثرين عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � الطبري في تفسيره (10/530-541)، وابن أبي حاتم (5/1604) أخرج الثاني"الجزية".


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/36).


(�)	عن أنس بن مالك ( أن النبي( قال"يتبع الدجال من يهود أصبهان سبعون ألفاً عليهم الطيالسة" أخرجه مسلم في صحيحه – كتاب الفتن – باب في بقية من أحاديث الدجال(4/1792) (2944). 


(�)	أي أصابها الفقر من (إملاق) .


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/126).


(�)	سقط من (ع).


(�)	في الأصل: (وإن ربك لغفور رحيم).


(�)	في (س): لمن.


(�)	لم أجد قول الحوفي� XE "الحوفي" �، وممن قال بقوله العكبري في التبيان (1/602)، والهمذاني في الكتاب الفريد (3/155).


(�)	انظر: ارتشاف الضرب (2/978)، وهمع الهوامع (1/250)، وشرح الأشموني على الألفية (1/228).


(�)	في (م): الصلاح.


(�)	في (م) و(س) زيادة: قوله.


(�)	انظر "دون" في: الكتاب (1/410)، وارتشاف الضرب (3/1450).


(�)	في (س) زيادة: ذلك.


(�)	المحرر الوجيز (6/126).


(�)	انظر: الكشاف (2/167)، والتبيان (1/395).


(�)	يجوز حذف الموصوف إذا كان ظرفاً وسبق بـ"من" أو "في": انظر الكتاب (2/345)، والمقتضب (2/137)، والخصائص (2/366)، وشرح التسهيل (3/323)، وارتشاف الضرب (3/1939)، وشرح الرضي على الكافية (2/324).


(�)	معاني القرآن (2/388).


(�)	في (س): استخلفه.


(�)	معاني القرآن (1/399).


(�)	هو أبو العباس أحمد بن يحيى النحوي، إمام أهل الكوفة في النحو واللغة في زمنه، من مصنفاته (مجالس ثعلب� XE "ثعلب" �) و(ما تلحن فيه العامة) و(اختلاف النحويين)، توفي سنة (291). انظر ترجمته في: إنباه الرواة (1/173)، وطبقات النحويين للزبيدي (ص141).


(�)	انظر: النهاية في غريب الحديث (2/66)، ولسان العرب (4/183) (خلف).


(�)	في (م) و(س) زيادة: قول الشاعر. وفي (ع): قوله.


(�)	البيت للبيد وهو في: ديوانه (ص157)، والأمالي (1/158).


(�)	انظر: مجمع الأمثال (1/419)، والصحاح (4/1354) (خلف). قال أبو علي القالي: حدثني أبو عمرو غلام ثعلب� XE "ثعلب" � عن أبي العباس أنه قال في قولهم: " سكت ألفا ونطق خلفا" أي: سكت عن ألف كلمة ونطق بواحدة رديئة، الأمالي (1/158).


(�)	لم أجد قول ثعلب� XE "ثعلب" �.


(�)	معاني القرآن (1/170).


(�)	في (م) و(س) زيادة: الشاعر.


(�)	في (س): خلفت.


(�)	في (س): ندع.


(�)	في (م) و(ع) و(س): كنت.


(�)	لم أهتد إلى قائله، وذكره الماوردي في تفسيره (2/274)، بلفظ: خلفت خلفاً ليت بهم كان لا بك التلف، وذكره الحريري في درة الغواص (ص563)، بلفظ: خلفت خلفا ولم تدع خلفا ليت بهم كان لا بك التلف.


(�)	البيت للأحوص الأنصاري، وهو عجز بيت، صدره: (تَزوّجْتِ داودَ مَخْتارةً.................)، وقبله: أبعد الأغرِّ ابن عبدالعزيز قَرِيعِ قُريشٍ إذا تُذْكَرُ. قالهما في فاطمة بنت عبدالملك بن مروان زوجة عمر بن عبدالعزيز� XE "عمر بن عبدالعزيز" �، لما مات عنها، تزوجت من داود بن بشر بن مروان بن الحكم، وكان أعور قبيح المنظر، ونُسِب البيت لموسى شهوات في الأغاني (3/354).


(�)	هو حسان بن ثابت� XE "حسان بن ثابت" � بن المنذر بن حرام الأنصاري الخزرجي النجاري، صحابي جليل، شاعر رسول الله (، قال له رسول الله (: "اهجهم وروح القدس معك" وقال (: "اللهم أيده برورح القدس "، توفي سنة (54). انظر ترجمته في: الاستيعاب (1/400)، والإصابة (2/55).


(�)	البيت في ديوانه (ص155)، وتفسير الطبري (10/534). وفيهما: لنا القدم الأولى (إليك) بدلاًمن (عليهم).


(�)	هو يعقوب بن إسحق أبو يوسف، و"السِّكَّيت" أبوه إسحق، عرف بذلك لأنه كان كثير السكوت، وكان أبوه من أصحاب الكسائي� XE "الكسائي" �، عالما باللغة والعربية والشعر، وكان من أهل الفضل والدين، من مصنفاته: (إصلاح المنطق) و(كتاب الألفاظ) و(القلب والإبدال)، قال المبرد� XE "المبرد" � ما رأيت للبغداديين كتاباً أحسن من كتاب يعقوب بن السكيت في المنطق.توفي سنة (244). انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (12/16)، وبغية الوعاة (ص763).


(�)	إصلاح المنطق (ص66).


(�)	في (م) و(ع): واحدة وجمعه سواء. وفي (س): واحده وجمعه سواء.


(�)	في (س): وحدنا.


(�)	لم أهتد إلى قائله، وانظر: الكشف والبيان (3/300)، والصحاح (4/1352) مادة (خضف)، وفيه: "خضف" بدلاً من "وقف". وكلا لفظي "الخَلَف" في البيت بفتح اللام، فلم يجمع بين اللغتين كما قال أبو حيان ~. لكن ذكر السمين الحلبي البيت في الدر المصون (5/503), وابن عادل في اللباب (9/370) بلفظ: إنا وجدنا خَلْفَنا بئس الخَلَف........... فعلى هذه الرواية يكون قد جمع بين اللغتين.


(�)	لم يتبين لي المراد بكلمة: (انتهى) هنا، إلا إن كان المراد أن كل ما سبق هو من كلام ابن السكيت� XE "ابن السكيت" �، وقد نقله من كتاب آخر من كتبه غير الموجودة.


(�)	هو النضر بن شميل� XE "النضر بن شميل" � بن خرشة بن زيد بن كلثوم، أبو الحسن، كان إماماً في الحديث واللغة، عالماً بالأدب وأيام الناس، ومن فصحاء الناس، أول من نشر السنة بمرو وخرسان كلها، من تصانيفه: (الصفات) و(المعاني) و(غريب الحديث)، توفي سنة (204). انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (9/328)، وإنباه الرواة (3/348).


(�)	في (م) و(ع) و(س): القرآن. قال في الكشف والبيان (4/299): قال النضر بن شميل� XE "النضر بن شميل" �: لخلف بجزم اللام واسكانها في غير القرآن السوء واحد، فأمّا في القرآن الصالح بفتح اللام لا غير. والصحيح هو ما في الأصل؛ لأن المراد القرن من الناس، وليس القرآن، ولم يأت في القرآن (خَلَف) بالتحريك إلا ما روي من قراءة شاذة عن عاصم الجحدري� XE "عاصم الجحدري" � وغيره.


(�)	انظر قوله في: الكشف والبيان (4/399)، وتفسير البغوي� XE "البغوي" � (3/295)، مع الاختلاف المذكور بالحاشية السابقة.


(�)	مذهب الفراء� XE "الفراء" � أنه يجيز التحريك في الرديء، انظر: معاني القرآن (2/399). مذهب أبي عبيدة أنهما واحد؛ فيجوز الفتح والإسكان مع الصالح ومع الرديء، انظر: مجاز القرآن (1/232).


(�)	انظر: قوله في زاد المسير (3/281).


(�)	انظر: زاد المسير (3/280).


(�)	في (م) تصحفت إلى: التحيم. وفي (س): والتحريم والتحليل.


(�)	انظر: الكشاف (2/167).


(�)	انظر: تفسير الطبري (10/535-536) بمعناه.


(�)	تفسير مجاهد (ص346)، وأخرجه الطبري في تفسيره (10/535)، وابن أبي حاتم في تفسيره (5/1607).


(�)	أخرجه ابن أبي حاتم في تفسيره (5/1606).


(�)	انظر: مختصر شواذ القرآن (ص52)، وشواذ القراءات (ص198)، والمحرر الوجيز (6/128).


(�)	في (س): و.


(�)	تصحفت في (م) و(ع) إلى: يعذبون.


(�)	الكشاف (2/167).


(�)	انظر: الكشاف (2/167).


(�)	هكذا في جميع النسخ، ولم أجد رواية للحديث بهذا اللفظ، بل جميع الروايات التي وقفت عليها "العاجز"ولكن ذكره بهذا اللفظ أبو نعيم الأصفهاني في حلية الأولياء (8/174).


(�)	جزء من حديث شداد بن أوس( أخرجه أحمد في مسنده (28/350) برقم (17123)، والترمذي في سننه (4/638) - كتاب صفة القيامة - باب (25) - برقم (2459) وقال: حديث حسن. وابن ماجة في سننه (2/1423) - كتاب الزهد - باب ذكر الموت والاستعداد له (4260). والحاكم (1/125) - كتاب الإيمان - برقم (191) وقال: على شرط البخاري� XE "البخاري" �, وتعقبه الذهبي وقال: لا والله؛ أبو بكر واهٍ. وضعفه الألباني في سلسلة الأحاديث الضعيفة (11/499).


(�)	انظر: مجاز القرآن (1/232) بمعناه.


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/37).


(�)	في (س): رؤس.


(�)	انظر: معاني القرآن للأخفش (2/536)، ومعاني القرآن للنحاس (3/100).


(�)	أخرج معناه مطولاً عن السدي� XE "السدي" �: الطبري في تفسيره (10/538)، وانظر: تفسير البغوي� XE "البغوي" � (3/297).


(�)	لم أجد هذا القول.


(�)	انظر: محاضرات الأدباء ومحاورات الشعراء والبلغاء (1/408)، وشرح نهج البلاغة (20/191) ولم ينسب لأحد.


(�)	الطبق: هو الإناء الذي توضع فيه الهدية.


(�)	نسبهما ابن قتيبة� XE "ابن قتيبة" � في عيون الأخبار (3/123) إلى بعض المحدثين، وذُكرا دون نسبة في المحاسن والأضداد (ص238).


(�)	أخرجه البخاري� XE "البخاري" � في صحيحه - (ص473) - كتاب أحاديث الأنبياء - باب ما ذكر عن بني إسرائيل - برقم (3456)، ومسلم (4/1631) - كتاب العلم - باب اتباع سنن اليهود والنصارى - برقم (2669) من حديث أبي سعيد الخدري بلفظ " لتتبعُن سَنَنَ..." الحديث.


(�)	في (م) و(ع) و(س): ناسين. وفي المطبوع من الكشاف كالأصل.


(�)	الكشاف (2/167).


(�)	يرى المعتزلة وجوب الوعد والوعيد على الله، وقالوا: لا يجوز عليه الخلف في وعده ووعيده، فمن توعده الله بالعذاب فلا بد أن يعذبه إلا إذا تاب قبل الممات، وهذا يندرج عندهم تحت أصل العدل. انظر: الأصول الخمسة (ص70). سبق بيان مذهبهم ومذهب أهل السنة والجماعة عند تفسير قوله تعلى: (ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ) [الأعراف:153].


(�)	في (ع): فإن.


(�)	سقط من (ع).


(�)	أخرجه عنه بهذا المعنى الطبري في تفسيره (10/539)، وابن أبي حاتم (5/1607) و(5/1608).


(�)	تكررت هذه الآية في (الأصل).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/129)، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/38).


(�)	في (م) و(ع): منه.


(�)	سقط من (ع).


(�)	سقطت من (س).


(�)	في (م) و(س): "ألم يقل لكم لا تقولوا"، وفي (ع): "أن لم يقل لهم أن لا يقولوا".


(�)	الكشاف (2/167).


(�)	يقصد بهم أهل السنة والجماعة، لأنهم يرون جواز المغفرة بمجرد الفضل من الله، انظر الصفحة السابقة من هذا البحث.


(�)	الكشاف (2/167).


(�)	سقط من (ع).


(�)	أي: قول الزمخشري� XE "الزمخشري" �, وليس مالك بن دينار� XE "مالك بن دينار" �، وذلك بإيجابهم الوعيد على الله تعالى , وسبق التعليق على ذلك، انظر: الصفحة السابقة من هذا البحث.


(�)	انظر: الكشاف (2/168).


(�)	في (ع): ولبثت فينا.


(�)	تفسير الطبري (10/540)، وانظر: المحرر الوجيز (6/129).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/129).


(�)	القراءة منسوبة إليه في: مختصر شواذ القرآن (ص53)، والكامل (ص557)، وشواذ القراءات (ص198).


(�)	القراءة منسوبة إلى علي ( في: مختصر شواذ القرآن (ص53)، ونسبت إلى السلمي في المحتسب (1/267)، والمحرر الوجيز (6/129)، وشواذ القراءات (ص198).


(�)	تصحفت في (الأصل) إلى: "فادّرأتم"، وفي (م) إلى: "فادرأرأتم". وسقطت كلمة "فيها" من (س).


(�)	ذكر ذلك عند تفسير قوله تعالى: (ﮁ ﮂﮃ)[البقرة:٧٢]، وانظر إبدال التاء دالاً في المقتضب (4/378)، وإملاء ما من به الرحمن (1/44)، والممتع (ص236).


(�)	هذا قول القرطبي� XE "القرطبي" � في تفسيره (9/373)، وانظر: النكت والعيون (2/275)، وتهذيب اللغة (12/359)، ولسان العرب (4/329) (درس).


(�)	رَّبْعُ: الدارُ بعَيْنِها حيثُ كانت جمع: رِباعٌ ورُبوعٌ وأربُعٌ وأرباعٌ والمَحَلَّةُ والمَنْزِلُ والنَّعْشُ وجماعَةُ الناسِ والموضِعُ يَرْتَبعونَ فيه في الرَّبيعِ القاموس المحيط (ص485).


(�)	هذه قراءة ابن كثير� XE "ابن كثير" � وأبي عمرو وحمزة والكسائي وعاصم في رواية أبي بكر بن عياش، وخلف. وقرأ نافع� XE "نافع" � وابن عامر وعاصم في رواية حفص� XE "حفص" � وجعفر ويعقوب بالتاء "تعقلون". وماقاله أبو حيان من قراءة الجمهور وهم, ولعله نقله من المحرر الوجيز (6/129)، انظر: السبعة (ص256)، والمبسوط (ص112)، والحجة (3/295).


(�)	في (ع) زيادة: به.


(�)	في (م) و(س): طريقة.


(�)	في (م) و(ع): عادتهم. وفي (س): تجارئهم.


(�)	انظر: إملاء ما من به الرحمن (1/288).


(�)	الحديث أخرجه مسلم في صحيحه من حديث جابر ( (1/85) - كتاب الإيمان - باب بيان إطلاق الكفر على من ترك الصلاة - رقم (82).


(�)	هو عمر بن الخطاب أمير المؤمنين الخليفة الثاني (، انظر: الكشف والبيان (4/301)، والمحرر الوجيز (6/130).


(�)	إعراب القرآن للنحاس (0/0)، والكشف والبيان (4/301)، والمحرر الوجيز (6/130).


(�)	السبعة (ص297)، والكشف (1/482)، والكشف والبيان (4/301)، والمحرر الوجيز (6/130).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/130).


(�)	هو كعب بن زهير� XE "كعب بن زهير" � بن أبي سلمى المزني، شاعر مخضرم فحل، قدم على النبي ( بعد انصرافه من الطائف فأسلم وأنشده قصيدة: بانت سعاد...، توفي سنة (26). انظر ترجمته في: الاستيعاب (3/373)، والإصابة (5/443).


(�)	البيت من قصيدته المشهورة في اعتذاره للنبي( التي مطلعها: 


	بانت سعاد فقلبي اليوم متبول... متيم إثرها لم يُجْزَ مكبول


	انظر: ديوانه (ص110) وفيه" وما تمسك بالوصل...".


(�)	في (ع) و(س) زيادة: ( ﭣ ﭤ).


(�)	الباء الحالية: التي للمصاحبة، والتي للآلة: هي التي للاستعانة أو باء السببية. انظر: شرح المفصل (8/22)، وشرح التسهيل (3/150)، ورصف المباني في شرح حروف المعاني (ص212-222)، وشرح الرضي على الكافية (4/280)، وارتشاف الضرب (4/1695).


(�)	انظر فعَّل بمعنى تفعَّل في: الممتع في التصريف (ص126), وهمع الهوامع (3/266)، وارتشاف الضرب (1/172)، مثل: فكَّر وتفكَّر، يمَّم وتيمَّم.


(�)	القراءة منسوبة إليهما في المحرر الوجيز (6/130)، وإلى عبدالله بن مسعود� XE "عبدالله بن مسعود" � في الكشاف (2/168)، وشواذ القراءات (ص189).


(�)	القراءة منسوبة إليه في المحرر الوجيز (6/130)، وفي الكشاف (2/168) (مسكوا)، وفي شواذ القراءات (ص189) (أمسكوا).


(�)	في (م) و(ع) و(س) زيادة: بالكتاب.


(�)	انظر: معاني القرآن للزجاج (2/389).


(�)	إملاء مامن به الرحمن (1/288)، وانظر: معاني القرآن للزجاج (2/389)، وإعراب القرآن للنحاس (2/160)، ومشكل إعراب القرآن (ص341).


(�)	ما بين المعقوفتين سقط من (س).


(�)	انظر: التبيان (1/602).


(�)	انظر: معاني القرآن (1/416)، وانظر: كشف المشكلات (2/139)، ومغني اللبيب (5/146)، ولم يجز ذلك سيبويه� XE "سيبويه" � ومن وافقه إلا في الشعر، انظر: الكتاب (1/62).


(�)	في (م) و(ع): قائم.


(�)	في (م) و(ع): قائم.


(�)	الكشاف (2/168).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/129).


(�)	انظر: القاموس المحيط (ص1260)، ولسان العرب (14/35) (نتق)، والكشف والبيان (4/302)، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/39) ونسبه لأبي عبيدة، والذي في مجاز القرآن، نتقنا: رفعنا فوقهم (1/232).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/129).


(�)	انظر: القاموس المحيط (ص1260)، ولسان العرب (14/35) (نتق).


(�)	هو النابغة الذبياني� XE "النابغة الذبياني" �، اسمه زياد بن معاوية يكنى بأبي أمامة ويقال: بأبي ثمامة، شاعر جاهلي، من أصحاب المعلقات، توفي سنة (18) قبل الهجرة، قال الشعبي: فضله عمر على الشعراء غير مرة. انظر ترجمته في: طبقات فحول الشعراء (1/56)، والشعر والشعراء (ص29)، والأعلام (3/54).


(�)	في (س): الفداء.


(�)	البيت في ديوانه (ص57)، وهو من قصدة مطلعها: 


نبئت زُرعَةَ، والسفاهة كاسمها يُهدي إليَّ غرائب الأشعار. طفحت: ولدت أبناءها بعضهم إثر بعض، لسان العرب (طفح).


(�)	الحديث أخرجه ابن ماجه في سننه (1/598) - كتاب النكاح - باب تزويج الأبكار، من حديث عويم ابن ساعدة الأنصاري (1861). والطبراني في المعجم الكبير (10/172) من حديث عبدالله بن مسعود� XE "عبدالله بن مسعود" � (10244) بألفاظ قريبة. وضعفه الهيثمي في مجمع الزوائد - كتاب النكاح - باب تزويج الأبكار والصغار - (4/259) - (7346)، وحسنه الألباني بطرقه في سلسلة الأحاديث الصحيحة (2/196) (623).


(�)	انظر: الصحاح (1/423)، ولسان العرب (6/323 (سلخ).


(�)	انظر: القاموس المحيط (ص1141)، ولسان العرب (12/134) وقال: الجمع أكلب، وجمع الجمع: أكالب، والكثير: كلاب، مادة (كلب).


(�)	سقط من (ع).


(�)	في (ع) وعطش. انظر: معاني القرآن للزجاج (2/391)، ومعاني القرآن للنحاس (3/106)، تأويل مشكل القرآن (ص369).


(�)	في (س): هو.


(�)	لم أجده في إصلاح المنطق، وعُزي إليه في تهذيب اللغة (4/421)، وفي لسان العرب (12/246) (لحد).


(�)	سقط من (م) و(ع).


(�)	انظر: المخصص (2/78).


(�)	البيت من الرجز: نسب لحميد الأرقط في لسان العرب (12/246) (لحد)، ودون نسبة في الكتاب (2/371).


(�)	انظر: نهاية الأرب في فنون الأدب (7/135).


(�)	انظر: قول الكسائي� XE "الكسائي" � في: معاني القرآن للنحاس (3/108).


(�)	انظر: القاموس المحيط (ص1204)، ولسان العرب (13/18) (متن).


(�)	انظر أيان في: الكتاب (4/235)، ومجاز القرآن (1/234)، وارتشاف الضرب (4/1865).


(�)	لم أهتد إلى قائله، انظر: مجاز القرآن (1/234)، وتفسير الطبري (10/606)، والمحرر الوجيز (6/166). وفي هذه المصادر: (أما ترى لنجحها) إلا المحرر الوجيز فهو كرواية أبي حيان. وأبان الشيء: حينه ووقته، انظر: مقاييس اللغة (1/44).


(�)	في (م) و(س): غيره. انظر: المساعد (3/135).


(�)	في (م) زيادة: قوله الشاعر. وفي (س) زيادة: قول الشاعر.


(�)	في (م) و(ع): الأدماء. وفي (س): العجفاء.


(�)	البيت لأمية بن أبي عائذ الهذلي، انظر: ديوان الهذليين (2/194)، والشطر الثاني ذكر دون نسبة في حاشية الصبان (4/15).


(�)	في (س): غيره.	


(�)	في (م): غرنا.


(�)	لم أهتد إلى قائله، وانظره دون نسبة: في حاشية الصبان (4/15).


(�)	انظر: لغة سليم في: معاني القرلآن للفراء (2/99)، وإعراب القرآن للنحاس (3/394).


(�)	لأبي الفضل الرازي� XE "الرازي" �، انظر: كشف الظنون (2/1567).


(�)	أي: ابن جني� XE "ابن جني" �.


(�)	في (س): وفعلال.


(�)	سقط من (م) و(ع).


(�)	انظر: المحتسب (1/268) بتصرف.


(�)	انظر: القاموس المحيط (ص508) (رسو).


(�)	البيت لأنيف النبهاني، انظر: شرح الحماسة للمرزوقي (1/172)، والمحرر الوجيز (6/168).


(�)	البيت للمعطل الهذلي، وهو في ديوان الهذليين (3/45) وفيه "سؤال الغني" بدل "الحفي"، ودون نسبة في تفسير الطبري (10/615)، وفي الزاهر (1/454)، وفي المحرر الوجيز (6/168).


(�)	انظر: القاموس المحيط (ص305) (حفو)، ومفردات غريب القرآن (ص245).


(�)	انظر الحال المقدرة في: الكتاب (2/49)، ومعاني القرآن للزجاج (2/297)، وإعراب القرآن للنحاس (2/101).


(�)	في (م) و(س) زيادة: كانت.


(�)	انظر: إعراب القرآن للنحاس (2/161)، والتبيان (1/306).


(�)	انظر: مشكل إعراب القرآن (1/341)، والتبيان (1/603).


(�)	في (س): دانت.


(�)	تصحفت في (س) إلى: الظلمة.


(�)	ما بين المعقوفتين سقط من (م) و(ع).


(�)	هكذا في جميع النسخ، بزيادة لفظة (ليست) ولا يستقيم المعنى إلا بحذفها.


(�)	في (م) تصحفت إلى: بلا بعمد.


(�)	في (س): إذ.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/133).


(�)	انظر: الكشاف (2/169).


(�)	انظر: الهداية إلى بلوغ النهاية (4/2621)، والنكت والعيون (2/276) ونسبه إلى الحسن، والمحرر الوجيز (6/133)، وزاد المسير (3/283).


(�)	الكشاف (2/169).


(�)	في (م) و(س): يعقلوا.


(�)	انظر جواز مجيء ظن بمعنى اليقين في: معاني القرآن للفراء (1/265)، وارتشاف الضرب (4/2100).


(�)	انظر: الكشاف (2/169)، والمحرر الوجيز (6/132)، والكشف والبيان (4/302)، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/39).


(�)	في (س): شجر ولا جبل.


(�)	في (م) و(س): فلذلك.


(�)	الكشاف (2/169)، وهذ الخبر من الإسرائيليات لا تصدق إلا بنقل صحيح.


(�)	في (م) و(ع) و(س) زيادة كلمة: والغرب.


(�)	في (س) زيادة: مؤدب.


	المُــكْتِب، بضم الميم: الذي يعلم الكتابة. انظر: لسان العرب (12/23)، والمخصص لابن سيده (4/6) (كتب).


(�)	وما زالت هذه العادة موجودة حتى اليوم، وصدق أبو حيان فقد شاهدنا اليهود وهم يفعلون ذلك في بعض عباداتهم.


(�)	في المطبوع من المحرر الوجيز (6/134): "واذَّكَّروا" ولم أجدها عند غيره.


(�)	في (م)و(س): "واذَّكروا بالتشديد من الادكار" فتكون نقطة الذال من خطأ النساخ والله أعلم.


(�)	انظر: الكشاف (2/169)، وشواذ القراءات (ص198).


(�)	في (س): وتذكروا.


(�)	في (م) و(س) زيادة: بالتشديد.


(�)	لم أجد هذه القراءة، ويبدو أن هذه العبارة نقلها أبو حيان من الكشاف، وفي المطبوع منه: (وقرئ (واذكروا) بمعنى: (وتذْكُروا)، ولعل الخطأ حصل في طباعة الكشاف أو في نُسخه التي اعتمدت في طباعته؛ لأن المعنى الذي ذكره أبو حيان هو الأقرب، والله أعلم. 


(�)	عند تفسير قوله تعالى: (ﭪ   ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ  ﭰ  ﭱ  ﭲ   ﭳ   ﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷ  ﭸ)  [البقرة: ٦٣].


(�)	الحديث ذكره أبو حيان بالمعنى، وأخرجه الطبري في تفسيره مرفوعاً وموقوفاً على ابن عباس� XE "ابن عباس" � من عدة طرق (10/547-548-549-550)، وأخرجه أحمد في مسنده (1/337) (2454)، والحاكم في المستدرك (1: 80) رقم (75) و(2: 593) رقم (4000) وصححه ووافقه الذهبي.


(�)	انظر: التمهيد (18/83) وما بعدها، والروح (2/596)، وشرح العقيدة الطحاوية (1/307) وما بعدها.


(�)	يقول أهل التخييل: إن ما ذكر الرسول من أمر الإيمان بالله واليوم الآخر إنما هو تخييل للحقائق لينتفع به الجمهور. انظر: مجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية (16/440). وقولهم هذا تكذيب صريح للرسول ( وكفر باليوم الآخر، والزمخشري - عفا الله عنه - تبع منهجهم ليصرف الآية عن ظاهرها الذي يدل على القدر، وهو من نفاة القدر، لأن ذلك عندهم من الظلم الذي ينزه الله عنه، والعدل كما يرونه أن الإنسان يخلق أفعاله بنفسه، وسبق التعليق على هذه المسألة، وأبو حيان تبع الزمخشري� XE "الزمخشري" � في هذا المزلق الخطير مع كثرة تتبعه له.


(�)	في (م): معنى. بدون حرف عطف.


(�)	سقط من (ع).


(�)	في (الأصل) : وقوله.


(�)	في (ع) و(س): إذا.


(�)	في (س): الحقي. البيت من شعر أبي النجم العجلي، انظر: ديوانه (ص281)، وفيه: (قد قالت الأنساع...)، والدر المصون (2/87)، وذكر دون نسبة في الكشاف (2/170)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (2/91). والأنساع: حزام عريض على بطن الدابة، والمعنى: قالت الحُزم للبطن اضمر حتى تلحق بالظهر وتلصق به.


(�)	في (س): تقول.


(�)	البيت من شعر أبي النجم العجلي، انظر: ديوانه (ص203)، والكتاب (2/40). القرقار: اسم فعل بمعنى (قرقر) وهو صوت الرعد، لسان العرب (11/103) (قرر). والمعنى: قالت ريح الصبا للسحاب عندما ضربته: در بالمطر مقترناً بصوت الرعد. والريح، أربع: "الشَّمَالُ"، وتأتي من ناحية الشام، وتسمى "بارحٌ"، و"الْجَنُوبُ" تقابلها، وهي الريح اليمانية، والثالثة "الصَّبَا" وتأتي من مطلع الشمس، وتسمى "القبول" أيضا، والرابعة "الدَّبُّورُ" وتأتي من ناحية المغرب.انظر المصباح المنير (ص128).


(�)	إن صح هذا القول في الشعر فلا يصح أن يقال في القرآن .


(�)	انظر: إعراب القرآن للنحاس (2/163)، مشكل إعراب القرآن (1/341).


(�)	سقط من (ع).


(�)	في (س) زيادة: على.


(�)	الكشاف (2/169-171).


(�)	الصحيح، أنه لا تعارض بين الحديث والآية، فلا مانع أن يكون ذلك على الحقيقة، فجعل لهم عقولاً يعقلون بها، وجمع بينها بعض الأئمة بجمع ظاهر صحيح لاتكلف فيه، ومن ذلك ما نقله ابن القيم ~ في كتاب الروح: (قال ابن الأنبارى: مذهب أهل الحديث وكبراء أهل العلم في هذه الآية، أن الله أخرج ذرية آدم من صلبه وأصلاب أولاده، وهم في صور الذر، فأخذ عليهم الميثاق أنه خالقهم، وأنهم مصنوعون، فاعترفوا بذلك وقبلوا، وذلك بعد أن ركب فيهم عقولا عرفوا بها ما عرض عليهم، كما جعل للجبل عقلا حين خوطب، وكما فعل ذلك بالبعير لما سجد، والنخلة حتى سمعت وانقادت حين دعيت. وقال الجرجانى: ليس بين قول النبي: "إن الله مسح ظهر آدم فأخرج منه ذريته" وبين الآية اختلاف بحمد الله؛ لأنه ( إذا أخذهم من ظهر آدم فقد أخذهم من ظهور ذريته، لأن ذرية آدم لذريته بعضهم من بعض). بل التكلف فيما ذكره الزمخشري� XE "الزمخشري" � وتابعه عليه أبو حيان - عفا الله عنا وعنهم - من صرف الحقائق إلى المجاز. انظر: الروح (ص163)، والسنة لابن أبي عاصم (1/87)، وتفسير الطبري (10/547) وما بعدها، ومعاني القرآن للزجاج (2/390)، ومعاني القرآن للنحاس (3/102).


(�)	هكذا في جميع النسخ وفي المطبوع من المحرر: التناسل، ويصح قول أبي حيان؛ لأن من معاني التأويل: ما آل وصار إليه الأمر، ومنه قوله تعالى: ( ﭜ ﭝ ﭞ ﭟﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ)[الأعراف:٥٣] وقوله: ( ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜﮝ) [يوسف:١٠٠], انظر: تهذيب اللغة (15/330).ولسان العرب (1/265) (أول).


(�)	في (م) و(ن) و(س): الإشهادين. وفي المطبوع من المحرر(6/136): الإشهاد هو من عند بلوغ المكلف.


(�)	في (س): الصفة.


(�)	في (م) و(ع): لها.


(�)	نقلُ ابن عطية� XE "ابن عطية" � عن الزجاج� XE "الزجاج" � هنا خلاف ما في معاني القرآن، قال الزجاج: (خلق الله الناس كالذر في صلب آدم وأشهدهم على توحيده....) معاني القرآن (2/330).


(�)	المحرر الوجيز (6/136).


(�)	التناسخ هو: تعلق الروح بالبدن بعد المفارقة من بدن آخر بغير تخلُّل زمان بين التعلقين، انظر: التعريفات (ص93)، والتوقيف على مهمات التعاريف (ص208). وهذا القول من أبي حيان ~ يتبع فيه قول المعتزلة كما نقله عنهم الرازي� XE "الرازي" � في تفسيره (15/41)، وهوقول باطل، لم أجد من قاله من أهل السنة والجماعة، والحديث لا يدل على ذلك، فليس فيه أن هذه الذرية في ظهر آدم أو ظهور ذريته حية لها روح، ولم يقل أحد بأن ماء الرجل وما فيه من لقاح حي بروح ويعقل، ولكن الله قادر أن يستخرج الجزء الدقيق الذي سيتكوَّن منه الولد، ويخاطبه بما يشاء، ولا يجب علينا معرفة كيفية ذلك، وإنما يجب علينا التسليم والتعامل مع الآية دون تأويل معناها. وفسر بعض السلف هذه الآية بهذا الحديث، وبأحاديث بمعناه، منهم ابن عباس� XE "ابن عباس" � وعمر بن الخطاب وعبدالله بن عمر وأبي بن كعب ( وغيرهم ولم يقل أحد منهم بهذا القول، انظر: تفسير الطبري (10/547-563)، وتفسير ابن أبي حاتم (5/1612-1615).


(�)	قراءة الجمع هي قراءة: نافع� XE "نافع" � وأبي عمر وابن عامر وأبي جعفر ويعقوب، وقرأ البقية: (ذُرِّيَّتَهُم) بالمفرد، انظر: السبعة (ص298)، والمبسوط (ص127).


(�)	في (س): الجميع.


(�)	انظر: مشكل إعراب القرآن (ص341)، والتبيان (ص603).


(�)	سقط لفظ الجلال من (الأصل) ومن (ع).


(�)	سقط من (م).


(�)	تصحفت في (س) إلى: بالجزم. الجرم: الجسد، انظر: الصحاح (5/1885)، لسان العرب (2/259) (جرم).


(�)	أبو عمرو وابن عامر، انظر: السبعة (ص298)، والمبسوط (ص127).


(�)	ذكره الطبري في تفسيره (10/563)، وابن عطية في المحرر الوجيز (6/139).


(�)	انظر: المصادر السابقة.


(�)	انظر: السبعة (ص298)، والمبسوط (ص127).


(�)	في (ع): ذلك.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/141).


(�)	في (م) و(ع): كبار.


(�)	في (م): وأشهدهم.


(�)	أخرجه ابن أبي حاتم في تفسيره (5/1618)، وهذا نص ابن الجوزي� XE "ابن الجوزي" � في زاد المسير (3/288)، وذكر نحوه الثعلبي في الكشف والبيان (4/308)، والماوردي في النكت والعيون (2/279).


(�)	ذكره الثعلبي في الكشف والبيان (4/307)، والقرطبي في تفسيره (9/385).


(�)	انظر: الحجة (1/150)، وشرح التسهيل (1/192)، وارتشاف الضرب (2/1004).


(�)	انظر: تفسير الطبري (10/567)، وتفسير ابن أبي حاتم (5/1616)، والكشف والبيان (4/307)، والكشاف (2/171)، المحرر الوجيز (6/141)، زاد المسير (3/287)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/383).


(�)	أخرجه الطبري عن ابن مسعود وابن عباس في تفسيره (10/567)، وابن أبي حاتم عن ابن مسعود في تفسيره (5/1616)، وانظر: المحرر الوجيز (6/141).


(�)	تفسير مجاهد (ص347)، وأخرجه الطبري عن مجاهد وعن عكرمة في تفسيره (10/568-569).


(�)	أخرجه الطبري عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � في تفسيره (10/570)، وانظر: الكشاف (2/171)، والمحرر الوجيز (6/141).


(�)	انظر: الكشاف (2/171)، والمحرر الوجيز (6/141).


(�)	أخرجه عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � الطبري في تفسيره (10/573)، وابن أبي حاتم في تفسيره (5/1616) وكذا عن كعب الأحبار� XE "كعب الأحبار" �، وانظر: الكشف والبيان ونسبه لابن عباس والسدي (4/308)، وفي النكت والعيون للسدي وابن زيد (2/279)، وفي زاد المسير لابن عباس وسعيد بن جبير(3/288).


(�)	المروي عن ابن مسعود هو "أبر" بدون هاء في آخره، انظر: تفسير الطبري (10/567)، وتفسير ابن أبي حاتم (5/1616)، وزاد المسير (3/287).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/566)، وانظر: زاد المسير (3/187)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/383).


(�)	المروي عن مجاهد هو "باعر" انظر: تفسير مجاهد (ص347)، وتفسير الطبري (10/568)، وتفسير ابن أبي حاتم وفيه يرويه مجاهد عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � (5/1618)، والكشف والبيان (4/304).


(�)	في (م): فألجوا.


(�)	انظر: الكشف والبيان (4/304)، والمحرر الوجيز (6/143).


(�)	انظر: تفسير الطبري (10/566-570)، والكشف والبيان (4/304-307).


(�)	في (م) و(ع) و(س): وعلم.


(�)	تصحفت في (س) إلى: يدعونه.


(�)	نسبه ابن عطية� XE "ابن عطية" � لابن مسعود في المحرر الوجيز (6/141)، وفي نفسير ابن أبي حاتم (5/1618) إلى مالك بن دينار� XE "مالك بن دينار" �.


(�)	في (س): بحبت.


(�)	هذا القول في تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/383) ، وفي المطبوع منه (ويقال: باعر) وأثبت المحقق فرقاً في بعض النسخ (ويقال: ناعم) كمثل ما عند أبي حيان، ثم قال القرطبي بعد ذلك: (بحيث إذا نظر رأى العرش)، وعند أبي حيان: (وكان بجيت اسم بلد، كان إذا نظر رأى العرش) ولم أجد بلداً بهذا الاسم، والذي يظهر أن الخطأ من نقل أبي حيان، أو من النسخة التي كانت بين يديه من تفسير القرطبي فتصحفت كلمة (بحيث) إلى (بجيت) وظنها اسم بلد - والله أعلم. وهذا الخبر من الإسرائيليات التي لا تصدق لما فيها من المبالغات، والكذب كقول: إذا نظر رأى العرش، فلم يثبت أن رأه أحد من رسل الله الكرام، فكيف يكون ذلك لمن هو أقل شأناً منهم.


(�)	في (س) زيادة: هو.


(�)	في (م) و(س): "فمالت إلى غيره"، وفي (ع) سقطت كلمة "ففركته". والفِرْكُ بالكسر: البِغْضَة عامَّة، وقيل: بغضة الرجل لامرأته، وبغضتها له. انظر: لسان العرب (10/250)، والنهاية في غريب الحديث (3/441) مادة (فرك).


(�)	في (م) و(س): حالتها.


(�)	أخرجه ابن أبي حاتم في تفسيره عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � (5/1617)، وانظر: المحرر الوجيز (6/143)، وزاد المسير (3/287)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/385).


(�)	هو عبدالله بن عمرو بن العاص روى عن النبي ( كثيرا من الأحاديث، كان طوالا أحمر عظيم الساقين أبيض الرأس واللحية، وعمي في آخر عمره، أسلم قبل أبيه، ويقال: لم يكن بين مولدهما إلا اثنتا عشرة سنة، قال أبو هريرة� XE "أبو هريرة" � (: ما أجد من أصحاب رسول الله ( أكثر حديثا مني إلا ما كان من عبدالله بن عمرو فإنه كان يكتب مات سنة (65). انظر ترجمته في: الاستيعاب (3/86)، والإصابة (4/165).


(�)	هو أحمد بن محمد بن بكر الهزَّاني، أبو روق� XE "أبو روق" �، مسند البصرة الثقة، توفي سنة(332)، وله من العمر بضع وتسعون سنة، روى عن أبي حفص� XE "حفص" � الفلاس وغيره. انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (13/7)، وشذرات الذهب (4/174).


(�)	في (م) و(س) زيادة: الثقفي.


(�)	الفارعة بنت أبي الصلت أخت أمية بن أبي الصلت� XE "أمية بن أبي الصلت" � الثقفي الشاعر المشهور، قدمت على رسول الله ( بعد فتح الطائف، وكانت ذات لب وعفاف وجمال. انظر ترجمتها في: الاستيعاب (4/444)، والإصابة (8/259).


(�)	أخرجه ابن عبدالبر في التمهيد من حديث ابن عباس� XE "ابن عباس" � (4/7).


(�)	أخرجه عن عبدالله بن عمرو مختصراً: الطبري (10/570)، وابن أبي حاتم (5/1616). وانظر: الكشف والبيان (4/306)، والمحرر الوجيز (6/243)، وزاد المسير (3/287)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/484).


(�)	انظر: الكشف والبيان (4/703)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/384).





(�)	سقط من (م) قوله تعالى: "آتيناه".


(�)	في (ع): الذي.


(�)	سقطت الباء من (س).


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/47) نسبه لأبي مسلم الأصبهاني، ولباب التفاسير (ص468).


(�)	في (س): الجزم.


(�)	في (س) زيادة: إلا.


(�)	لم أجده من قول سفيان، وذكر السخاوي نحوه في المقاصد الحسنة (1/201)، عن ابن مسعود ( قال: (إن الرجل ليذنب الذنب فيحرم به الشيء من الرزق وقد كان هيء له، وإنه ليذنب فينسى به الباب من العلم وقد كان علمه، وأنه ليذنب الذنب فيمنع به قيام الليل).


(�)	قراءة متفق عليها.


(�)	تفسير غريب القرآن (ص174).


(�)	هذه قراءة أبي عمرو، انظر: السبعة (ص612)، والمبسوط (ص254).


(�)	هو هارون بن موسى العتكي� XE "هارون بن موسى العتكي" � البصري الأزدي مولاهم، أبو عبدالله الأعور، أول من سمع بالبصرة وجوه القراءات، وتتبع الشاذ منها، كان يهودياً فأسلم، روى له البخاري� XE "البخاري" � ومسلم، توفي (قبل المئتين). انظر ترجمته في: غاية النهاية (2/303)، والوافي بالوفيات (27/123).


(�)	انظر: شواذ القراءات (ص199)، المحرر الوجيز (6/144).


(�)	في (س): واراه.


(�)	انظر: تفسير الطبري (10/576)، والهداية إلى بلوغ النهاية (4/2638)، والنكت والعيون (2/280).


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/47).


(�)	في (س) زيادة: كان.


(�)	انظر: الكشاف (2/171).


(�)	انظر: تفسير مقاتل (1/425)، وذكره عنه في زاد المسير (3/289).


(�)	معاني القرآن (2/391).


(�)	سقط من (ع).


(�)	أخرجها عنهم الطبري في تفسيره (10/584).


(�)	انظر: لباب التفاسير (ص468).


(�)	الحضيض: هو قرار الأرض عند سفح الجبل، معجم مقاييس اللغة (2/13)، لسان العرب (3/219) (حضض).


(�)	لباب التفاسير ص468.


(�)	انظر: الكشف والبيان (4/309).


(�)	في (م) و(س): معناه.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/145).


(�)	هو عبدالله بن أبي نجيح، الإمام الثقة المفسر، أبو يسار الثقفي مولاهم، المكي، واسم أبيه يسار، مولى الأخنس بن شريق الصحابي، حدث عن مجاهد وعطاء وطاووس، وحدث عنه شعبة والثوري وغيرهم، وثقه يحيى بن معين، وقيل: أنه دخل في القدر، توفي سنة (132). انظر: الجرح والتعديل (5/203)، سير أعلام النبلاء (6/125).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/145).


(�)	في (م) و(ع) و(س): أظهر.


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � (10/582)، وانظر: الكشف والبيان (4/308)، المحرر الوجيز (6/145).


(�)	الكشاف (2/171).


(�)	في (س): يصح.


(�)	سقط من (ع).


(�)	سقطت من (س).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/583)، وابن أبي حاتم (5/1619).


(�)	الكشاف (2/171-172).


(�)	سبق ذكر مذهب المعتزلة في خلق الإنسان لأفعاله والتعليق على ذلك، عند تفسير قوله تعالى: ﴿ﭑ ﭒ ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ ﭚ  ﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ ﭢ  ﭣ ﴾.


(�)	في (ع) تصحفت الكلمة إلى: "الجملة".


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/587)، وابن أبي حاتم (5/1620).


(�)	سقط من (م) و(ع) و(س).


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/49).


(�)	وانظر: الكشف والبيان (4/309)، وأخرجه الطبري مختصراً في تفسيره (10/587).


(�)	سقط من (ع).


(�)	في (س): لضرب الخسة في المثل به.


(�)	لم أجد هذا النص في كتاب الحيوان للجاحظ، وقد عرض لهذه الآية ولضَرْب المثل بالكلب، فقال: (فليس ببعيد أن يشبَّه الذي أوتي الآيات والأعاجيب والبرهانات والكرامات في بدء حرصه عليها وطلبه لها بالكلب في حرصه وطلبه فإنَّ الكلبَ يُعطي الجِدَّ والجُهْد من نفسه في كلِّ حالةٍ من الحالات. وشبَّه رفضه وقذفه لها من يديه وردَّه لها بعد الحرص عليها وفرط الرغبة فيها بالكلب إذا رجع ينبح بعد طرادك له.....) كتاب الحيوان (2/16-17).


(�)	المحررالوجيز (6/146).


(�)	أخرج نحوه الطبري في تفسيره عن السدي� XE "السدي" � (10/588)، وانظر: المحرر الوجيز (6/146)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/388).


(�)	في (م) و(س): موقع.


(�)	الكشاف (2/172).


(�)	في (م) و(س) لفظ الجلال بدلاً من الضمير.


(�)	في (س) زيادة: أن يبلغا.


(�)	انظر: الكشاف (2/172)، والتبيان (1/604).


(�)	المصباح في النحو للإمام ناصر بن عبدالسيد المطرزي النحوي المتوفى سنة (610)، من شروحه: المقاليد في شرح المصباح لأحمد بن محمود ابن الجندي المتوفى سنة (700)، وذكر حاجي خليفة له عدة شروح لكنها متأخرة عن أبي حيان ~، انظر: كشف الظنون (2/1708)، وهدية العارفين (6/488).


(�)	في (س): هو وإن.


(�)	سقط من (م).


(�)	في (م) و(ع) زيادة: "بآياتنا ".


(�)	المحرر الوجيز (6/147).


(�)	في (م) و(ع): بعثة.


(�)	الكشاف (2/172).


(�)	في (م): "وأمانته" بدلاً من "ديانته".


(�)	في (س): أو.


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/49).


(�)	في (ع): أن هؤلاء.


(�)	انظر: تفسير الطبري (10/588)، وزاد المسير (3/291)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/389). والقول الأول سبق ذكره عن الزمخشري� XE "الزمخشري" �، والثاني عن ابن عباس� XE "ابن عباس" �.


(�)	في (ع) تصحفت "ففي" إلى "نفي".


(�)	في (م) و(ع): فقص.


(�)	انظر: "ساء" بمعنى "بئس" في المقتضب (2/148)، وشرح التسهيل لابن مالك (3/20)، وارتشاف الضرب (4/2056).


(�)	في (م) و(س): "على" بدلاً من "هذا".


(�)	ذهب سيبويه� XE "سيبويه" � وجمهور البصريين إلى أن الضمير في "بئس" مفرد سواءً كان مفسراً بمفرد أم بمثنى أم بجمع، وأجاز الكسائي� XE "الكسائي" � تثنية الضمير وجمعه، انظر: الكتاب (2/176-177)، ومجالس ثعلب� XE "ثعلب" � (1/273)، وشرح الرضي على الكافية (4/247)، وارتشاف الضرب (4/2052).


(�)	انظر: معاني القرآن للأخفش (2/537)، ومعاني القرآن للزجاج (2/391)، وإعراب القرآن للنحاس (2/164)، ومشكل إعراب القرآن (ص342)، والتبيان (1/604).


(�)	ما بين المعقوفتين ساقط من(م) و(ع).


(�)	تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/50).


(�)	سقط من (الأصل) و(ع).


(�)	في (م) و(ع) و(س) زيادة: ناراً.


(�)	القراءة منسوبة إلى الأعمش� XE "الأعمش" � والجحدري في مختصر شواذ القرآن (ص53)، والمحرر الوجيز (6/148)، وإعراب القرآن للنحاس (2/164)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/389). ولم أقف على من نسبها للحسن أو لعيسى بن عمر.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/148).


(�)	في (م) و(س): في قراءة المثل بالرفع.


(�)	(لَقَضُوَ الرجلُ) يراد به المبالغة في جودة الرجل في القضاء، انظر: الكتاب (3/378)، ولسان العرب (1/514) (بهت). وهمع الهوامع (3/29).


(�)	انظر: مغني اللبيب (6/463)، همع الهوامع (2/269).


(�)	سقط من (م).


(�)	سقط من (ع).


(�)	في (م) و(ع): ليكون. وفي (س): لتكون.


(�)	سقط من (ع).


(�)	في (س) زيادة: تقدير.


(�)	في (الأصل) و(ع): ويحمل.


(�)	سقط من (م) و(ع).


(�)	الكشاف (2/173).


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/50).


(�)	المصدر السابق.


(�)	المصدر السابق.


(�)	المصدر السابق.


(�)	سقط من (م) و(ع) و(س).


(�)	في (م) و(س): فيما.


(�)	لام الصيرورة مصطلح كوفي كما أفاد الزجاجي في اللامات (ص125)، وتسمى لام العاقبة ولام المآل، وهي عند الكوفيين ناصبة بذاتها، وأنكرها البصريون وسماها بعضهم لام العلة، وبعضهم لام كي، انظر: الكشاف (3/381) عند تفسير آية (8) من سورة القصص، والجنى الداني (121)، ورصف المباني (ص225)، وهمع الهوامع (2/368)، ومغني اللبيب (3/177-179)، وارتشاف الضرب (4/1660).


(�)	في (ع): لهذا هذا.


(�)	في (م) و(ع): إلا إليه.


(�)	المحرر الوجيز (6/149).


(�)	ما بين المعقوفتين سقط من (س).


(�)	لم أقف عليه.


(�)	في (س): تغدو.


(�)	البيت لسابق بن عبدالله البربري، وهو في: العقد الفريد (1/321)، ومغني اللبيب (3/177)، والخزانة (9/529).


(�)	الحديث أخرجه البخاري� XE "البخاري" � في صحيحه - كتاب أحاديث الأنبياء - باب قصة يأجوج ومأجوج - (ص453) - (3348)، ومسلم - كتاب الإيمان - باب قوله: "يقول الله لآدم: أخرج بعث النار...، (1/170) - (222). من حديث أبي سعيد الخدري ( عن النبي ( قال: "يقول الله تعالى: يا آدم فيقول لبيك وسعديك والخير في يديك، فيقول: أخرج بعث النار، قال: وما بعث النار، قال: من كل ألف تسع مائة وتسعة وتسعين، فعنده يشيب الصغير... " الحديث.


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/591)، وابن أبي حاتم (5/1622).


(�)	هو ربيعة بن عامر بن أُنيف، من بني دارم، ومسكين لقبه، شاعر عراقي من أشراف تميم وشجعانهم، توفي سنة (89). انظر: ترجمته في الشعر والشعراء (ص149)، والأعلام (3/16).


(�)	انظر: تفسير الطبري (10/593)، والمحرر الوجيز (6/151). مع اختلاف في عجز البيت الأخير، فعند الطبري "سمعي" بدل "عمدا"، وعند الطبري وابن عطية "من" بدل "لي".


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/594).


(�)	بياض في الأصل.


(�)	في (م) و(ع) و(س) زيادة: يا.


(�)	أخرجه أبو عبيد في غريب الحديث (4/227) بألفاظ قريبة، قال ابن حجربأنه منقطع ، انظر: الكافي الشاف ص66.


(�)	في (الأصل): إلا لكذا .


(�)	في (س): أحوالهم.


(�)	في (الأصل) : ( يكاد الإيمان يتأبى منهم).


(�)	الكشاف (2/173).


(�)	في (م) و(ع) و(س): من مضارها.


(�)	المصدر السابق.


(�)	المحرر الوجيز (6/153).


(�)	تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/56).


(�)	نفس المصدر.


(�)	حسنه المناوي في التيسير بشرح الجامع الصغير (2/324)، والألباني في صحيح الجامع (2/950) حديث (5393). وأخرجه الطبراني في المعجم الصغير (2/50)، وأبو نعيم في أخبار أصبهان (2/261) من حديث بريدة ((626).


(�)	في (س): يشاركه، وفي المطبوع من تفسير الرازي� XE "الرازي" �: متشاركة.


(�)	في(م): الغادية، وفي (ع): العادية.


(�)	في (م): المولدة. وفي (س): والمولدة.


(�)	في (م) و(س): يحصل.


(�)	تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/56).


(�)	في (س): أحسن.


(�)	سقط من (ع).


(�)	تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/56).


(�)	المصدر السابق.


(�)	في (م) و(س) زيادة: الأنعام.


(�)	تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/56).


(�)	في (الأصل): أثبت.


(�)	تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/56).


(�)	سقط من (ع).


(�)	تفسير مقاتل (1/426)، وانظر: الكشف والبيان (4/310)، وزاد المسير (3/292).


(�)	في (م) و(س) زيادة: كلها.


(�)	في المطبوع من الكشاف: تمجيد.


(�)	الكشاف (2/174).


(�)	في (س): هي.


(�)	انظر: التبيين (1/604).


(�)	في (م) و(ع): الحسن.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/154).


(�)	المصدر السابق (ص153).


(�)	في (م) و(س): كقولك.


(�)	الكشاف (2/174).


(�)	انظر: شرح المقاصد (4/344).


(�)	هو أبو الحسن، على بن إسماعيل بن أبي بشر إسحاق بن سالم يرجع نسبه إلى أبي موسى الأشعري (، كان بارعاً في معرفة الاعتزال فكرهه وتبرأ منه ثم أخذ يرد على المعتزلة، قال الذهبي: رأيت له أربع تواليف في الأصول يذكر فيها قواعد مذهب السلف في الصفات، وقال فيها تُمَرُ كما جاءت، ثم قال: وبذلك أقول، وبه أدين، ولا تؤوَّل، من مصنفاته (العمد في الرؤية) و(رسالة إلى أهل الثغر) و(والإبانة عن أصول الديانة) وغيرها توفي سنة (324). انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (5/85)، وشذرات الذهب (4/129).


(�)	وهو قول أهل السنة والجماعة والأشاعرة انظر: تفسير الطبري (1/312) وما بعدها، وتفسير ابن كثير� XE "ابن كثير" � (1/54)، وبدائع الفوائد (1/284)، شرح المقاصد (4/344).


(�)	انظر: المواقف للإيجي مع شرحه للجرجاني (3/313).


(�)	وهو الصحيح، فيجوز إطلاقه مقيدا، فالذي يفعل الفعل لابد أن يكون فاعلاً، وقد أطلق ذلك سبحانه في آخر الآية فقال: "والله خير الماكرين" وقال: "يخادعون الله وهو خادعهم" والماكر والخادع اسم فاعل وهذا من باب الوصف، وإذا أطلق بلا قيد على سبيل الاسم أو الوصف لا يجوز بالإجماع، قال الشيخ عبدالعزيز بن باز  رحمه الله ﭽ ﭛ ﭜ ﭝﭞ ﭟ ﭠ  ﭡ ﭢ ﭼ [آل عمران:54] ما يشتق منها الماكر بل يقال: يمكر الله المكر اللائق به. ﭽ ﭺ ﭻ ﭼ  ﭽ ﭼ [النساء:142] يقال: إن الله يخدع من خدعه، وهو خادع من خدعه جاء على لفظ الفعل، وعلى لفظ اسم الفاعل بالإضافة، لكن ما يشتق منه اسم الخادع. انتهى كلام الشيخ. وكذا لا يجوز وصف الله بذلك بلا قيد فلا يقال: الله الماكر، ولكن يمكر الله بالكافرين والمنافقين، وهو ماكر بهم. ضمن أسئلة شرح العقيدة الطحاوية للشيخ عيدالعزيز بن باز رحمه الله. وقال الشيخ ابن عثيمين رحمه الله: قال الله تعالى: ﭽ ﮛ ﮜ  ﮝﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﭼ [الأنفال:30] ﭽ ﮓ  ﮔ ﮕ           ﮖ ﮗ ﮘ       ﮙ ﭼ [الطارق:15-16] ﭽ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ  ﭽ ﭼ [النساء:142] إلى غير ذلك، فإذا قيل: هل يوصف الله بالمكر مثلا؟ فلا تقل نعم، ولا تقل لا، ولكن قل هو ماكر بمن يستحق ذلك والله أعلم.شرح لمعة الاعتقاد (ص25).وانظر: القواعد المثلى في صفات الله وأسمائه الحسنى (ص55). وانظر: تفسير الطبري (1/312) وما بعدها، وتفسير ابن كثير� XE "ابن كثير" � (1/54)، وبدائع الفوائد (1/284).


(�)	هو محمد بن عيسى بن سور ين موسى الترمذي� XE "محمد بن عيسى بن سور ين موسى الترمذي" �، الإمام الحافظ المحدث، قال الحاكم: سمعت عمر بن علك يقول: مات البخاري� XE "البخاري" �، فلم يخلف بخراسان مثل أبي عيسى، في العلم والحفظ، والورع والزهد. مصنف (الجامع) و(العلل)، توفي سنة (279). انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (13/270)، وشذرات الذهب (3/327).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/154-155) وقد نقله أبو حيان بتصرف يسير. والحديث عن أبي هريرة(، قال: قال رسول الله (: " إن لله تعالى تسعة وتسعين اسما، مائة غير واحدٍ، من أحصاها دخل الجنة، هو الله الذي لا إله إلا هو الرحمن، الرحيم، الملك....." الحديث. الجامع الصحيح - كتاب الدعوات - باب إن لله تسعة وتسعون اسماً... - (5/530) - رقم (3507). ضعفه ابن حجر في التلخيص الحبير (4/318). والألباني في تحقيق مشكاة المصابيح (2/1352) رقم (2288).


(�)	سقط من (م).


(�)	هو صفوان بن صالح� XE "صفوان بن صالح" � بن صفوان بن دينار الثقفي مولاهم، مؤذن جامع دمشق، روى عن الوليد بن مسلم وابن عيينة ومروان بن محمد وغيرهم، قال أبو زرعة كان يسوي الحديث يعني تدليس التسوية، وثقه الترمذي� XE "الترمذي" � وأبو داود وابن حبان وغيرهم، توفي سنة (237). انظر ترجمته في: الجرح والتعديل (4/425)، وتهذيب التهذيب (4/374).


(�)	أخرجه البخاري� XE "البخاري" � في صحيحه - كتاب الشروط - باب ما يجوز من الشروط والثنايا في الإقرار... - (ص369) - رقم (2737)، ومسلم في صحيحه - كتاب الذكر والدعاء... - باب أسماء الله تعالى وفضل من أحصاها - (4/1638) - رقم (2677).


(�)	سقط من (م) و(ع) و(س).


(�)	المحرر الوجيز (6/155-156).


(�)	في (م) و(س): المحدثين.


(�)	أخرجه أحمد في مسنده من حديث أنس بن مالك� XE "أنس بن مالك" � ( (21/100)، رقم(13412) وفيه: قَالَ قال رسول الله (: " إِنَّ عَبْدًا فِي جَهَنَّمَ يُنَادِي أَلْفَ سَنَةٍ: يَا حَنَّانُ، يَا مَنَّانُ " قَالَ: " فَيَقُولُ اللهُ لِجِبْرِيلَ: اذْهَبْ فَأْتِنِي بِعَبْدِي هَذَا..." الحديث. ضعفه شعيب الأرنؤوط، والألباني في سلسلة الأحاديث الضعيفة (3/403) (1249).


(�)	في (ع): "ولم يردا إلا في جامع الترمذي� XE "الترمذي" �" وهو خطأ.


(�)	هو محمد بن محمد بن محمد بن أحمد، أبو حامد الغزالي، الطوسي العلامة الفقيه المتكلم الأصولي، وقع في مزالق اهل الكلام والفلسفة وغلا في التصوف بعد أن كان صاحب جاه ومكانة عند الحاكم، ووقع في بعض مصنفاته أمور اتهم بسببها في دينه، ولكنه في آخر حياته رجع للحديت ومطالعة الصحيحن ومات على ذلك ~، من مصنفاته (إحياء علوم الدين) و(تهافت الفلاسفة) وغيرها.انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (19/322)، وشذرات الذهب (6/18).


(�)	في (س): وابن.


(�)	هو عبدالسلام بن عبدالرحمن بن عبدالسلام بن أبي الرجال أبو الحكم بن برجان� XE "أبو الحكم بن برجان" � الأشبيلي , كان من أهل المعرفة بالقراءات والحديث، والتحقيق بعلم الكلام والتصوف، مع الزهد والاجتهاد في العبادة، وله تصانيف مفيدة، منها " تفسير القرآن " لم يكمله، وكتاب "شرح أسماء الله الحسنى" توفي سنة (536). انظر: سير أعلام النبلاء (20/72)، طبقات المفسرين للسيوطي (1/57)، طبقات المفسرين للأدنه وي (1/169).


(�)	هو الإمام، العلامة، الحافظ، القاضي، أبو بكر محمد بن عبدالله بن محمد بن عبدالله، ابن العربي الأندلسي، الإشبيلي، المالكي، صاحب التصانيف، كان فصيحا بليغا خطيبا، ولي قضاء إشبيلية فحمدت سياسته، يقال: كان ممن بلغ رتبة الاجتهاد. من مصنفاته: (أحكام القرآن) و(عارضة الأحوذي) و(الأصناف)، توفي سنة (543). انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (20/197)، وشذرات الذهب (6/231).


(�)	الكشاف (2/174). ويريد بقوله: "وذروا الذين يلحدون في صفاته، فيصفونه بمشيئة القبائح..." إلى أهل السنة الذين يقولون الله خالق العبد وأفعاله خيرها وشرها، وذلك داخل في مشيئة الله الكونية، وكلامه هذا على الأصول التي يقوم عليها اعتقاد المعتزلة من العدل والوعد والوعيد. وسبق التعليق على ذلك.


(�)	قول ابن زيد� XE "ابن زيد" � هو: أن الآية منسوخة بالقتال، أخرجه الطبري في تفسيره (10/599)، أما ماقبل هذه العبارة فقد ذكره القرطبي� XE "القرطبي" � في تفسيره (9/396) دون أن ينسبه لأحد، ثم عقب بعده بقول ابن زيد في النسخ. قال الطبري: ولا معنى لما قال ابن زيد في ذلك من أنه منسوخ، لأن قوله: (وذروا الذين يلحدون في أسمائه)، ليس بأمر من الله لنبيّه ( بترك المشركين أن يقولوا ذلك، حتى يأذن له في قِتالهم، وإنما هو تهديدٌ من الله للملحدين في أسمائه، ووعيدٌ منه لهم. وآية القتال هي قوله تعالى: ( ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ)[الحج:٣٩]. انظر: الناسخ والمنسوخ للنحاس (ص190)، ونواسخ القرآن لابن الجوزي (ص162)، والهداية (7/4898).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/156).


(�)	في (س): بجهلهم يقولون.


(�)	في (م) و(ع) و(س): يا سخي. وفي المطبوع من الكشاف كالأصل (يانخي), والنخوة: العظمة والأنفة والفخر، انظر: النهاية في غريب الحديث (5/34)، ولسان العرب (14/87) (نخا).


(�)	الكشاف (2/174).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/597)، وانظر: الكشف والبيان (4/311).


(�)	سقط من (ع).


(�)	هذا القول في المحرر الوجيز (6/157) بتصرف يسير، وفي المطبوع من المحرر (ربا) بدلاً من (أبا)، ولعل الخطأ في طباعة المحرر الوجيز، والأصح ماذكره أبو حيان. انظر: النكت والعيون (2/282)، ولباب التفاسير (ص471) وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/61)، وذلك أن النصارى جعلوا الله أبا للمسيح، تعالى الله عن ذلك.


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/597)، وابن أبي حاتم (5/1623).


(�)	المصادر السابقة.


(�)	هو حَمْد - وقيل أحمد- بن محمد بن إبراهيم، أبو سليمان الخطابي� XE "الخطابي" � البُستي من ولد زيد بن الخطاب، الإمام العلامة الحافظ اللغوي، من مصنفاته (غريب الحديث) و(وشرح السنن) وغير ذلك، توفي سنة (388). انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (17/23)، والوافي بالوفيات (7/207).


(�)	انظر: زاد المسير (3/293).


(�)	الآية (103).


(�)	الآية (40).


(�)	انظر قراءة هؤلاء الأربعة في: المحرر الوجيز (6/157)، وقراءة الأعمش� XE "الأعمش" � أخرجها ابن أبي حاتم في تفسيره (5/1623).


(�)	انظر: السبعة (ص298)، والحجة للفارسي (4/108)، ووافق الكسائيُّ حمزةَ في آية النحل.


(�)	انظر "من" للتبعيض في: الكتاب (4/225)، وشرح الكافية للرضي (4/265)، ومغني اللبيب (4/139).


(�)	الكشاف (2/175)، والنكت والعيون (2/283).


(�)	الكشاف (2/175)، ونسبه الثعلبي في الكشف والبيان (4/312) لأبي حيان.


(�)	سقط من الأصل.


(�)	لم أجد من نسب هذا القول لهما وإنما المروي عنهما كقول ابن عباس� XE "ابن عباس" � والجمهور وينسبان هذا القول إلى النبي (، انظر: تفسير الطبري عن قتادة� XE "قتادة" � وابن جريج (10/600)، وابن أبي حاتم عن قتادة (5/1623).


(�)	نسبه الثعلبي في الكشف والبيان (4/312) لعطاء، ونسبه البغوي� XE "البغوي" � في تفسيره (3/308)، وابن الجوزي في زاد المسير (3/294) لابن عباس.


(�)	أخرج هذا القول: الطبري في تفسيره عن قتادة� XE "قتادة" � وابن جريج (10/600)، وابن أبي حاتم عن قتادة والربيع بن أنس (5/1623)، وانظر: الكشف والبيان (4/311)، والنكت والعيون (2/283)، والكشاف (2/175)، والمحرر الوجيز (6/158)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/396).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/600) عن قتادة� XE "قتادة" � مرسلا.


(�)	أخرج معناه البخاري� XE "البخاري" � في صحيحه من حديث المغيرة بن شعبة� XE "المغيرة بن شعبة" � وحديث معاوية بن أبي سفيان� XE "معاوية بن أبي سفيان" �، ولم يذكر عيسى - كتاب الاعتصام بالكتاب والسنة - باب قول النبي (: " لا تزال طائفة من أمتي ظاهرين على الحق" - (ص1005) - رقم (7311)، ونحوه عند مسلم في صحيحه من حديث جابر - كتاب الإيمان - باب نزول عيسى بن مريم... - (1/124) - رقم (156).


(�)	سقط من (ع).


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/62).


(�)	في (الأصل) و(س): أن.


(�)	تصحفت في (س) إلى: ويهذي.


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/63).


(�)	أخرجه مسلم من حديث عبدالله بن عمرو بن العاص� XE "عبدالله بن عمرو بن العاص" � - كتاب الإمارة - باب قوله (: "لا تزل طائفة من أمتي ظاهرين على الحق..." (3/1210) - (1924).


(�)	في (الأصل) و(ع) لم يكرر لفظ الجلال "الله". والحديث أخرجه مسلم من حديث أنس - كتاب الإيمان - باب ذهاب الإيمان آخر الزمان - (1/119) (148).


(�)	أخرجه ابن ماجه من حديث حذيفة - كتاب الفتن - باب الملاحم - (2/1369) - (4089)، والحاكم في المستدرك - كتاب الفتن والملاحم - (4/589) - (8636) وقال: صحيح على شرط مسلم، ووافقه الذهبي، وصححه الألباني في السلسلة الصحيحة (1/127) (87).


(�)	في (الأصل): قيل.


(�)	هو الخليل بن أحمد� XE "الخليل بن أحمد" � بن عبدالرحمن الفراهيدي، أبو عبدالرحمن البصري، منشئ علم العروض، كان رأسا في لسان العرب، دينا، ورعا، قانعا، متواضعا، وكان متقشفا متعبدا، كبير الشأن، يقال: إنه دعا الله أن يرزقه علما لا يسبق إليه، ففتح له بالعروض، شيخ سيبويه� XE "سيبويه" � والنضر بن شميل وغيرهم، له (كتاب العين) توفي سنة (175). انظر ترجمته في: إنباه الرواة (1/376)، وسير أعلام النبلاء (7/429).


(�)	لم أجد قوله في كتاب العين.


(�)	قال أبو عبيدة� XE "أبو عبيدة" � في مجاز القرآن (1/233): والاستدراج أن تأتيه من حيث لا يعلم ومن حيث تلطف له حتى تغترّه.


(�)	في المطبوع من المشكل (ص166): (ولا يباغتهم)، وكذا في زاد المسير (3/395)، عن ابن قتبية.


(�)	تأويل مشكل القرآن (ص166): وفيه: (يدنيهم) بدل (يذيقهم) و(ولايباغتهم) بدل (ولايتابعهم).وما عند أبي حيان مثل ما عند ابن الجوزي� XE "ابن الجوزي" � في زاد المسير (3/395).


(�)	هو محمد بن أحمد بن الأزهر بن طلحة الأزهري� XE "الأزهري" � أبو منصور، العلامة اللغوي الهروي الشافعي، كان رأساً في اللغة والفقه، ثقة ثبتاً ديناً، صاحب (تهذيب اللغة) و(تفسير ألفاظ المزني) و(علل القراءات) و(التقريب في التفسير) وغيرها، توفي سنة (370). انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (16/317)، وشذرات الذهب (4/379).


(�)	في (م) و(ع) و(س): سنأخذهم. قال الأزهري� XE "الأزهري" � في تهذيب اللغة (10/339): وقال الله جل وعز: (سنستدرجهم من حيث لا يعلمون) قال بعضهم: سنأخذهم قليلا قليلا، ولا نباغتهم.


(�)	في (ع) و(س): ما يكون.


(�)	الكلام من قوله: قال: (الخليل بن أحمد� XE "الخليل بن أحمد" �) إلى ما قبل قوله: (انتهى) في زاد المسير (3/395) بتصرف يسير.


(�)	في (س): شيأ.


(�)	سقط من (ع).


(�)	انظر قول الجبائي� XE "الجبائي" � في تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/64).


(�)	في (م) و(ع): ونضاعف.


(�)	في (م) و(س): فهذا.


(�)	الكشاف (2/175).


(�)	انظر: النكت والعيون (2/283)، والمحرر الوجيز (6/159).


(�)	النكت والعيون (2/283).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/159)، وشواذ القراءات (ص199)، وفي مختصر شواذ القرآن (ص53) دون نسبة.


(�)	ميمون بن قيس البكري� XE "ميمون بن قيس البكري" �، من شعراء الجاهلية من أصحاب المعلقات، توفي سنة (7) ولم يسلم. انظر ترجمته في: الشعر والشعراء (ص56)، وطبقات فحول الشعراء (1/56).


(�)	من قصيدة له مطلعها: ألا قل لِتَيَّا قبل مِرَّتها اسْلَمِي تحيَّةَ مشتاق إليها مُتيم.


	واختلفت الروايات في البيت الثاني: ففي بعضها: "تهره" بدل "تهزه"، "ملجم" بدل "مفحم" "منكم" أو "منك" بدل "عنكم" والذي في الديوان هكذا: ليستدرجنك القول حتى تهره وتعلم أني عنك لست ملجم انظر: ديوانه (ص123)، وتهذيب اللغة (10/340)، ولسان العرب (4/320)، وتاج العروس (5/560) (درج).


(�)	في (ع) زيادة كلمة: الغيبة.


(�)	في (س): أؤخرهم.


(�)	في (م) و(س): ملاوة. ومَلاوة من الدهر، ومُلاوة، ومِلاوة، أي حينٌ من الدّهْر. انظر: تهذيب اللغة (15/405).


(�)	انظر: تفسير الطبري (10/601)، ومعاني القرآن للنحاس (3/109).


(�)	في (ع): ابن عطية� XE "ابن عطية" �.


(�)	انظر: زاد المسير (3/395)، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/64).


(�)	انظر: الهداية إلى بلوغ النهاية (4/2654).


(�)	انظر: كتاب العين (8/131)، وتهذيب اللغة (14/18).


(�)	انظر: تفسير البغوي� XE "البغوي" � (3/308)، وزاد المسير (3/0)، تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/398).


(�)	هو عبدالحميد بن بكار� XE "عبد الحميد بن بكار" � أبو عبدالله السلمي الدمشقي ثم البيروتي، قرأ بحرف ابن عامر� XE "ابن عامر" � على أيوب بن تميم القارئ، وثقه ابن حبان. انظر ترجمته في: الجرح والتعديل (6/9)، وتاريخ دمشق (34/47)، والثقات لابن حبان (8/402)، غاية النهاية (1/326).


(�)	في (ع): ابن عباس� XE "ابن عباس" �.


(�)	انظر القراءة منسوبة له في المحرر الوجيز (6/159)، وهي قراءة شاذة عن ابن عامر� XE "ابن عامر" �.


(�)	فتكون مفعولاً لأجله، انظر كلام أبي حيان عن هذه المسألة عند تفسير قوله تعالى: ( ﯺ ﯻ) [البقرة:٢٢٤].


(�)	في (ع): ابن عباس� XE "ابن عباس" �.


(�)	أخرجه عن قتادة� XE "قتادة" � الطبري في تفسيره (10/602)، وابن أبي حاتم (5/1624)، ولباب النقول في أسباب النزول (ص117)، ونسبه ابن الجوزي� XE "ابن الجوزي" � في زاد المسير (3/296)، والرازي في تفسيره (15/65) للحسن وقتادة.


(�)	في (م) زيادة: عنه.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/161).


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/65).


(�)	سقطت من (س).


(�)	المصدر السابق.


(�)	انظر: توضيح المقاصد والمسالك بشرح ألفية ابن مالك� XE "ابن مالك" � (1/559)، وشرح الكافية (4/167)، وارتشاف الضرب (4/2120).


(�)	هكذا في جميع النسخ لفظة (في) والصحيح حذفها.


(�)	في (س): تفكروا.


(�)	في (ع): وذلك.


(�)	في (س): جر.


(�)	انظر: شرح الرضي على الكافية (4/149)، وحاشية الصبان على الأشموني (2/45).


(�)	في (م) و(ع) و(س): باقية.


(�)	التبيان في إعراب القرآن (1/605) بتصرف قليل.


(�)	في (س): دليل.


(�)	سقط من (م).


(�)	سقط من (ع).


(�)	في (م) و(س) زيادة: الحكيم.


(�)	في (م) و(ع) و(س) زيادة: الشاعر.


(�)	في (س): الواحد. البيت لأبي العتاهية، انظر: ديوانه (ص62)، وتاريخ بغداد (7/229).


(�)	سقط لفظ الجلالة من (س).


(�)	في (الأصل): ملك.


(�)	تصحفت في (س) إلى: وأدلتها.


(�)	في (س): مقانصة.


	المغافصة: الأخذ على حين غِرَّة، انظر: القاموس المحيط (ص955)، ولسان العرب (10/94)، (غفص).


(�)	الكشاف (2/176).


(�)	انظر: التبيان (ص605).


(�)	سقط من (س) لفظة (لها).


(�)	هذه قراءة نافع� XE "نافع" �، وقرأ الباقون، (ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﯼ)، انظر: السبعة (ص453)، والمبسوط (ص193).


(�)	انظر جواز الإخبار عن "أن" المخففة بالجملة الفعلية إذا كانت في معرض الدعاء في: الكتاب (3/166)، وشرح الكافية (4/32)، وارتشاف الضرب (3/1277).


(�)	سقطت من (س).


(�)	سقط من (ع).


(�)	التبيان (1/605).


(�)	تصحفت في (س) إلى: قعل.


(�)	انظر: إعراب القرآن للنحاس (2/165)، ومشكل إعراب القرآن (342)، والتبيان (1/605).


(�)	الكشاف (2/176)، وانظر: مشكل إعراب القرآن (ص342)، والتبيان (1/605).


(�)	في (م) و(ع) و(س): ذلك.


(�)	هو علي بن مؤمن بن محمد الحضرمي الإشبيلي، أبو الحسن، العلاّمة ابن عُصفور، إمام العربية وحامل لواء بالأندلس في عصره، من مصنفاته: (المقرب) و(الممتع) توفي سنة (669). ترجمته في: بغية الوعاة (2/210)، والوافي بالوفيات (12/165).


(�)	التذييل والتكميل في شرح التسهيل (4/350)، وانظر: شرح الكافية الشافية (1/454)، وشرح الجمل لابن عصفور (2/176) وما بعدها.


(�)	بيتان ذكرهما الخالديان في الأشباه والنظائر من أشعار المتقدمين (ص68)، ونسباه لأعرابي.


ونحن دفعنا الموتَ عند اقْترابه��
��
وقد برزتْ للثَّائرين المَقَاتلُ���
�
وجرَّدْتُ سيفي ثمَّ قمتُ بنصْله���
��
وعن أيّ نفسٍ بعد نفسي أقاتلُ��
�
	وذكره ابن عطية� XE "ابن عطية" � في المحرر الوجيز ولم ينسبه لأحد (6/163).


(�)	في (م) و(س): ولذلك.


(�)	في (م) و(ع) و(س): الرسول.


(�)	سقط من (م) و(ع) و(س).


(�)	انظر: هذه الأقوال الثلاثة في المحرر الوجيز (6/163)، وجعل الضمير للقرآن: الطبري تفسيره (10/603)، والثعلبي في الكشف والبيان (4/312), والقرطبي في تفسيره (9/404).


(�)	في (س) زيادة: (إلى) وكذا في المطبوع من الكشاف.


(�)	في (ع): وما. وفي (س): ما.


(�)	الكشاف (2/176).


(�)	نسبها للجميع ابن عطية� XE "ابن عطية" � في المحرر الوجيز (6/163)، وقراءة الحرميان (نافع� XE "نافع" � وابن كثير) وابن عامر في السبعة (ص298)، والمبسوط (ص127) وزاد أبو جعفر.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/163)، وقراءة أبي عمرو وعاصم في السبعة (ص298)، والمبسوط (ص127).


(�)	انظر: شرح الهداية (ص506), والمحرر الوجيز (6/164).


(�)	نسبها للجميع ابن عطية� XE "ابن عطية" � بالمحرر الوجيز (6/164)، وقراءة الأخوان (حمزة والكسائي) في السبعة (ص299)، والمبسوط (ص127).


(�)	سقط من (ع). وانظر رواية خارجة عن نافع� XE "نافع" � في شواذ القراءات (ص199).


(�)	نسب الكرماني� XE "الكرماني" � هذه القراءة لمجاهد وأبي عمرو والحسن والثقفي في شواذ القراءات (ص176)، وذكرها ابن جني� XE "ابن جني" � في المحتسب (1/336)، وابن عطية في المحرر الوجيز (5/315) دون نسبة.


(�)	وردت كلمة ﭽ ﮈﭼ في القرآن مرفوعة ثلاث مرات: [آل عمران:160]، و[محمد:7]، و[الملك:20]، ولم أقف على من قرأها بالسكون.


(�)	انظر: شرح الهداية (ص506), والمحرر الوجيز (6/164).


(�)	في (الأصل): ويكفر. والصحيح بالنون، وهي قراءة أبي جعفر ونافع وحمزة والكسائي وخلف، انظر: السبعة (ص191)، والمبسوط (ص84).


(�)	في (م) و(س): قرأ بالجزم.


(�)	لم أهتد إلى قائله وهو في: تهذيب اللغة (15/653)، ولسان العرب (1/278) (أيا)، مع اختلاف في رواية الشطر الأول ففي هذه المصادر: أَيّاً فَعَلْتَ فإِنني لك كاشِحٌ.........، وفي المحرر الوجيز (6/164) كمثل ما عند أبي حيان. والكاشِحُ: مُضمِرُ العَداوةِ المتولِّي عنك بوُدّه، والعَدُوُّ المبغِضُ، كأنه قال: أيّاً تَفْعل أُبْغضك وأَزَدد، انظر: تهذيب اللغة (15/653)، وتاج العروس (7/76).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره عن قتادة� XE "قتادة" � (10/604)، وعبدالرزاق في تفسيره (1/245).


(�)	في (س): حسل.


(�)	في (س): بشير.


(�)	كانا من أحبار اليهود الذين يظهرون عداوتهم للإسلام، ويكثرون من الأسئلة لرسول الله ( بقصد تعجيزه، انظر أخبارهما في: البداية والنهاية (5/7).


(�)	أخرجه بنحوه الطبري في تفسيره (10/605).


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/68).


(�)	انظر: المصدر السابق.


(�)	سبق بيان الأسماء الغالبة عند تفسير قوله تعالى: ﴿ ﯴ ﯵ  ﯶ  ﯷ ﯸ  ﯹ  ﯺ  ﯻ  ﯼ  ﯽ  ﯾ ﴾ [الأعراف:130].


(�)	انظر: المحتسب (1/381)، وشواذ القراءات (ص199)، وهذه لغة سليم، انظر: ما سلف (ص143) من هذا البحث.


(�)	في (ع) قوم.


(�)	في (م) و(ع): إقرارها. بدون حرف العطف. وفي (س): وإثباتها إقرارها.


(�)	انظر: القاموس المحيط (ص508)، ولسان العرب (5/216) (رسو).


(�)	الكشاف (2/177).


(�)	سقطت من (س).


(�)	المحرر الوجيز (6/166).


(�)	انظر: إعراب القرآن للنحاس (2/102).


(�)	في (س): الجملة.


(�)	انظر: إملاء ما من به الرحمن (1/390).


(�)	سقط من (ع).


(�)	في (الأصل) (نُصَّ عليها من الغيب أنه تعالى لا يعلمها إلا الله)، والمعنى: (وعلم الساعة من الخمس التي نُصَّ عليها أنها من الغيب الذي لا يعلمه إلا الله) وهو قوله تعالى: ( ﯫ  ﯬ  ﯭ    ﯮ  ﯯ  ﯰ  ﯱ   ﯲ  ﯳ  ﯴ  ﯵﯶ  ﯷ  ﯸ  ﯹ  ﯺ  ﯻ  ﯼﯽ   ﯾ  ﯿ  ﰀ  ﰁ  ﰂ  ﰃﰄ  ﰅ      ﰆ  ﰇ  ﰈ) [لقمان:34].


(�)	تصحفت في (س) إلى: قل.


(�)	الكشاف (2/177).


(�)	أخرج معناه الطبري في تفسيره (10/609)، وانظر: المحرر الوجيز (6/164).


(�)	أخرج معناه الطبري في تفسيره (10/609)، وانظر: المحرر الوجيز (6/164).


(�)	أخرج معناه الطبري في تفسيره (10/608)، وابن أبي حاتم (5/1627)، انظر: المحرر الوجيز (6/164).


(�)	انتهى النقل من تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/70) بتصرف يسير.


(�)	جزء من بيت وتمامه: لنا جانب منه يلين وجانب... ثقيلٌ على الأعداء مركبه صعب.


	ولم ينسب لقائله، انظر: أمالي القالي (2/241)، والزاهر في معاني كلام الناس (1/273).


(�)	في (م) و(س): فإما أن يدعى. وفي (ع): فإما أن تدعى.


(�)	انظر: معاني القرآن للفراء (1/399)، ومعاني القرآن للزجاج (2/293) و(3/368).


(�)	في (س): أي ويضمن.


(�)	انظر: مجاز القرآن (1/235).


(�)	في (ع): شدائد.


(�)	الكشاف (2/177).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/610) عن قتادة� XE "قتادة" � معلقاً. وأخرج البخاري� XE "البخاري" � نحوه من حديث أبي هريرة ( أن رسول الله ( قال: "لا تقوم الساعة حتى تطلع الشمس من....... وقد نشر الرجلان ثوبهما بينهما فلا يتبايعانه ولا يطويانه، ولتقومن الساعة وقد انصرف الرجل بلبن لقحته فلا يطعمه، ولتقومن الساعة وهو يليط حوضه فلا يسقي فيه، ولتقومن الساعة وقد رفع أحدكم أكلته إلى فيه فلا يطعمها".صحيح البخاري - كتاب الرقائق - باب قول النبي(: "بعثت أنا والساعة كهاتين" (ص901) - (6506). ومسلم – كتاب الفتن – باب قرب الساعة (4/1796) (2954) مختصراً.


(�)	أخرج نحوه ابن أبي حاتم في تفسيره (5/1628).


(�)	في (م) و(س) زيادة: عنها. والأثر أخرجه الطبري في تفسيره (10/614)، وابن أبي حاتم (5/1628)، وانظر: زاد المسير (3/298).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/168).


(�)	تفسير غريب القرآن (ص175)، وفيه قال: معني بطلب علمها.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/168)، وأخرج نحوه ابن أبي حاتم (5/1628) عن مجاهد.


(�)	الكشاف (2/178).


(�)	في (س): ومحتفل.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/168).


(�)	سقط من (م) و(ع) و(س). ورصن: أي ثبت وتمكن، انظر: القاموس المحيط (ص511) (رصن).


(�)	هكذا في جميع النسخ، وفي الكشاف: البقل، وهوالصحيح .


(�)	انظر الكشاف (2/177-178).


(�)	انظر: معاني القرآن للفراء (1/399)، ومعاني القرآن للزجاج (2/393).


(�)	في (س): أو.


(�)	سقط من (ع).


(�)	لم أجد قول أبي علي، وقُدِرت: "يسألونك عنها كأنك حفي بها" فأخر "عنها" وحذف "بها" للعلم به، انظر: معاني القرأن للفراء (1/399)، والمحتسب (1/382)، والكتاب الفريد (3/171).


(�)	سقط من (م) و(س).


(�)	سقط من (ع).


(�)	في (م) و(ع) و(س) زيادة: فإنني. جزء من بيت لعلقمة الفحل تتمته: بصيرٌ بأدواء النساء طبيب.


	وهو من قصيدة مطلعها: طحا بك قلبٌ في الحسان طروب... بُعيد الشباب عصرَ حان مشيب. في ديوانه (ص23).


(�)	انظر القراءة في: مختصر شواذ القرآن (ص53) ونسبها لابن مسعود، وفي المحتسب (1/382) ونسبها لابن عباس.


(�)	انظر: عن بمعنى الباء في: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/71)، والكتاب الفريد (3/172)، ورصف المباني (ص369).


(�)	سقط من (م) و(ع).


(�)	انظر: تفسير الطبري (10/615)، مع اختلاف في بعض الألفاظ والنص منقول من المحرر الوجيز (6/169).


(�)	انظر: زاد المسير (3/299).


(�)	تصحفت في (س) إلى: أخبزتك.


(�)	هذا القول بمعنى قول الطبري، وذكر نحوه ابن الجوزي� XE "ابن الجوزي" � عن أبي سليمان الدمشقي في زاد المسير (3/299).


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/71).


(�)	انظر: تفسير البغوي� XE "البغوي" � (3/310)، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/71).


(�)	هو رفاعة بن زيد بن التابوت، أحد بني قينقاع، وكان عظيما من عظماء يهود، وكهفا يأوي إليه المنافقون، انظر: الروض الأنف (4/7).


(�)	في (س): وقد.


(�)	ما بين المعقوفتين سقط من (س).


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/71).


(�)	تصحفت في (م) إلى: اختلاب.


(�)	سقط من (ع).


(�)	في (س): قبلها.


(�)	ما بين المعقوفتين سقط من (س).


(�)	كل ما سبق من المقارنة بين الآيات أخذه أبو حيان من أسرار التكرار في القرآن للكرماني باختصار يسير (ص130).


(�)	المحرر الوجيز (6/170).


(�)	سقط من (ع).


(�)	لم أجده في شيء من كتب السنن، والحديث لا أصل له، كما ذكر ذلك السخاوي في: (المقاصد الحسنة في بيان كثير من الأحاديث المشتهرة على الألسنة) (ص424) برقم (934).


(�)	سقط من (ع).


(�)	في (م): المدعين.


(�)	سقط من (م) و(ع).


(�)	هذا الرجل هو أحمد البدوي، وذكر قصته المقريزي في درر العقود الفريدة (3/77)، قال: أخبرنا شيخنا محمد بن محمد الغماري، قال أخبرنا شيخنا أثير الدين أبو حيان -في قصة طويلة- وفيها: ( فلما فرغ الخطيب من خطبة الجمعة وأقيمت الصلاة وقمنا لأداء الصلاة، وضع الشيخ أحمد البدوي رأسه في طوقه بعدما قام قائماً, وكشف عورته بحضرة الناس، وبال على ثيابه وعلى حصر المسجد، واستمر ورأسه في ثوبه وهو جالس حتى انقضت الصلاة ولم يصل).


(�)	قول مكي والذي يليه في المحرر الوجيز (6/170) بنفس الألفاظ، وهما في الهداية إلى بلوغ النهاية (4/2667)، بألفاظٍ قريبة.


(�)	أخرجهما الطبري في تفسيره (10/616)، وأخرج أثر مجاهد أيضاً ابن أبي حاتم (5/1629).


(�)	ذكر معناه الزجاج� XE "الزجاج" � في معاني القرآن (2/394).


(�)	انظر: معاني القرآن للنحاس (3/113).


(�)	انظر: إعراب القرآن للنحاس (2/166)، والهداية إلى بلوغ النهاية (4/2668)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/507).


(�)	انظر: معاني القرآن للزجاج (2/394)، والكشف والبيان (4/314).


(�)	تصحفت في (ع) إلى: الجذب. القول منسوب لابن عباس، انظر: معاني القرآن للنحاس (3/113)، والمحرر الوجيز (6/171)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/507).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/171)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/507).


(�)	انظر: معاني القرآن للنحاس (3/113)، والمحرر الوجيز (6/171)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/507).


(�)	انظر: معاني القرآن للنحاس (3/113)، والمحرر الوجيز (6/171)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/507).


(�)	أخرجه ابن أبي حاتم في تفسيره (5/1629)، وانظر: زاد المسير (3/300).


(�)	انظر: الكشف والبيان (4/314)، والنكت والعيون (3/286) ونسبه للحسن، والمحرر الوجيز (6/171)، وزاد المسير (3/300) ونسبه للحسن.


(�)	هو مؤرج بن عمر بن منيع بن حصين السدوسي� XE "مؤرج بن عمر بن منيع بن حصين السدوسي" � النحوي، أبو فيد النحوي البصري من أئمة اللغة والأدب، سمع من قرة بن خالد وأبي عمرو بن العلاء. ومنه النضر بن شميل� XE "النضر بن شميل" �، صنف: "غريب القرآن"، "الأنواء"، و"المعاني"، "جماهير القبائل". توفي سنة (195). انظر ترجمته في: الأنساب (3/237)، وبغية الوعاة (ص727).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/171).


(�)	في (م) و(س) زيادة: معاً.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/171).


(�)	سقط من (ع).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/171).


(�)	انظر: الكشاف (2/179).


(�)	سقطت من (س) كلمة: وبشير.


(�)	زيادة من (م) و(ع) و(س).


(�)	قال ياقوت الحموي: إصمت اسم علم لبرية بعينها معجم البلدان (1/251)، وفي معجم مقاييس اللغة (3/308)، ولسان العرب (7/401) (صمت): هي القفر التي لا أحد بها، كأنها صامتة ليس بها ناطق.


(�)	انظر: شرح الرضي على الكافية (3/263)، توضيح المقاصد والمسالك بشرح ألفية ابن مالك� XE "ابن مالك" � (ص396)، وتاج العروس (17/442).


(�)	انظر: القاموس المحيط (ص114)، ولسان العرب (1/431) مادة (بطش).


(�)	سقط من (م) و(س).


(�)	معاني القرآن (2/396).


(�)	المحرر الوجيز (6/188).


(�)	انظر: الكشف والبيان (4/319)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/423).


(�)	لم أجد قوله.


(�)	معاني القرآن (1/402).


(�)	انظر: تهذيب اللغة (12/155).


(�)	الكميت بن زيد الأسدي� XE "الكميت بن زيد الأسدي" � أبو المستهل، شاعر الشيعة في وقته، توفي سنة (126)، ترجمته في: الشعر والشعراء (ص156)، وسير أعلام النبلاء (5/388).


(�)	في (س): عليه.


(�)	البيت للراعي النميري، وهو في ديوانه (ص209)، وانظر: مجاز القرآن (2/47).


(�)	قاله الأصمعي، انظر: تهذيب اللغة (12/155).


(�)	انظر: مجاز القرآن (1/239)، وتفسير الطبري (10/669)، ومشكل إعراب القرآن (1/344)، والمحرر الوجيز (6/198)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/434).


(�)	نسبه له النحاس في إعراب القرآن (2/173)، ولم أجده في معاني القرآن للفراء.


(�)	انظر: لسان العرب (1/156) مادة (أصل)، وتاج العروس (27/451).


(�)	في (ع) زيادة: في وجه.


(�)	في (م) و(س): لآلهتهم وأصنامهم.


(�)	سقط من (ع).


(�)	انظر : تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/66-73)، ولم يذكر الرازي هذا الكلام في موضع واحد، ولخصه أبو حيان من مواضع متفرقة، وذلك عند تفسير الآيات: (185-186-188-189).


(�)	هو قول الطبري، وأخرجه في تفسيره (10/617) عن مجاهد وقتادة، وانظر: معاني القرآن للزجاج (2/394)، ومعاني القرآن للنحاس (3/113)، والكشف والبيان (4/314)، والهداية إلى بلوغ النهاية (4/2668)، وزاد المسير (3/300).


(�)	سقط من (م) و(ع) و(س).


(�)	عند تفسير قوله تعالى: ﴿ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﴾[النساء:١].


(�)	الكشاف (2/179).


(�)	تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/74).


(�)	المصدر السابق.


(�)	نسبه للحسن وعكرمة الثعلبي في الكشف والبيان (4/316)، والبغوي في تفسيره (3/314)، والقرطبي في تفسيره (9/411)، ونسبه لعكرمة النحاس في معاني القرآن (3/116).


(�)	انظر: تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/411).


(�)	في (ع) زيادة: وجعلا.


(�)	سقط من (م) و(س).


(�)	أخرجه البخاري� XE "البخاري" � في صحيحه - كتاب الجنائز - باب إذا أسلم الصبي فمات فهل يصلى عليه.... - (ص182) - رقم (1358)، ومسلم - كتاب القدر - باب معنى كل مولود يولد على الفطرة.... - (4/1624) - رقم (1658).


(�)	انظر قول القفال� XE "القفال" � في: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/74-75).


(�)	في (س): كما.


(�)	ذكر هذا القول مختصراً الزجاج� XE "الزجاج" � في معاني القرآن (2/395).


(�)	تصحفت في (س) إلى: قضى.


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/75).


(�)	انظر: معاني القرآن للزجاج (2/395)، ومعاني القرآن للنحاس (3/113)، وزاد المسير (3/301).


(�)	انظر: إصلاح المنطق (ص3).


(�)	سقط من (م) و(ع) و(س). ويعقوب هو: ابن السِّكِّيت، انظر قوله في: إعراب القرآن للنحاس (2/167)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/408). وانظر: إصلاح المنطق (ص3) ولم يذكر ذلك.


(�)	هو الحسن بن عبدالله المرزُبان أبو سعيد السيرافي� XE "أبو سعيد السيرافي" �، القاضي النحوي، ولي القضاء ببغداد، وكان من أعلم الناس بنحو البصريين، تصدر لإقراء القراءات واللغة وغيرها من العلوم، قرأ على مجاهد وابن دريد وابن السراج، شرح كتاب سيبويه� XE "سيبويه" �، وله "ألفات القطع والوصل"، توفي سنة (368). انظر ترجمته في: إنباه الرواة (1/348)، وسير أعلام النبلاء (16/247).


(�)	ذكر قوله القرطبي� XE "القرطبي" � في تفسيره (9/408).


(�)	المحرر الوجيز (6/171).


(�)	هو حماد بن سلمة� XE "حماد بن سلمة" � بن دينار البصري، المقرئ الحافظ النحوي، الإمام، القدوة، شيخ الإسلام، سمع من ابن أبي مليكة وثابت البناني وقتادة بن دعامة وغيرهم، وروى الحروف عن عاصم وابن كثير، توفي سنة (167). انظر ترجمته في: إنباه الرواة (1/364)، سير أعلام النبلاء (7/456).


(�)	انظر: شواذ القراءات (ص199)، والمحرر الوجيز (6/171).


(�)	الأثر أخرجه عبدالرزاق في تفسيره (1/248)، والطبري في تفسيره (10/618)، وهو قول الزجاج� XE "الزجاج" � في معاني القرآن (2/395)، والنحاس في معاني القرآن (3/113).


(�)	انظر: معاني القرآن للنحاس (3/114) ونسبه لأبي حاتم، والمحرر الوجيز (6/171)، والكتاب الفريد (3/173).


(�)	في (ع) و(س): إخراج. والإخداج: ولادة الجنين قبل أوانه، لسان العرب (2/401) مادة (جهض).


(�)	الإزلاق: هو إسقاط الجنين قبل أن يستبين خلقه لسان العرب (6/71) مادة (زلق).


(�)	وهو قول الجمهور، انظر: تفسير الطبري (10/618)، والكشف والبيان (4/314)، وتفسير البغوي� XE "البغوي" � (3/311)، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/66)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/409).


(�)	الكشاف (2/179).


(�)	نسبها لهم ابن الجوزي� XE "ابن الجوزي" � في زاد المسير (3/301)، ونسبها لابن يعمر ابن خالويه في مختصر شواذ القرآن (ص53)، وابن جني في المحتسب (1/383)، والنحاس في معاني القرآن (3/114)، والزمخشري في الكشاف (2/179)، ونسبها لابن عباس ويحيى بن يعمر ابن عطية� XE "ابن عطية" � في المحرر الوجيز (6/172)، والقرطبي في تفسيره (9/409).


(�)	قول ابن عباس� XE "ابن عباس" � أخرجه: الطبري في تفسيره (10/619)، وابن أبي حاتم (5/1631).


(�)	قول مجاهد والحسن والسدي، أخرجه عنهم: الطبري في تفسيره (10/618-619)، وأخرجه عن السدي� XE "السدي" � ومجاهد: ابن أبي حاتم (5/1631)، وقول مجاهد في تفسيره (ص348).


(�)	انظر: المحتسب (1/383).


(�)	في جميع النسخ: العاصي، وهو خطأ .


(�)	سقط من (ع).


(�)	نسبه إليهما ابن الجوزي� XE "ابن الجوزي" � في زاد المسير (3/301)، ونسبه لعبدالله بن عمرو ابن جني� XE "ابن جني" � في المحتسب (1/383)، وابن عطية في المحرر الوجيز (6/172)، وفي مختصر شواذ القرآن (ص53) قال: عن ابن أبي عمار، وفي شواذ القراءات (ص200) عن عبدالله بن عمر.


(�)	سقط من (ع).


(�)	سقط من (م) و(س).


(�)	الكشاف (2/180).


(�)	نسبه لعبدالله بن مسعود ابن عطية� XE "ابن عطية" � في المحرر الوجيز (6/172).


(�)	هوسعد بن مالك - وهو أبو وقاص- بن أهيب - ويقال له: بن وهيب- بن عبد مناف بن زهرة بن كلاب القرشي الزهري� XE "الزهري" �، أبو إسحاق، أحد العشرة المبشرين بالجنة وآخرهم موتا، وكان أحد الفرسان، وأول من رمى بسهم في سبيل الله، وأحد الستة أهل الشورى، توفي سنة (55) تقريباً. انظر ترجمته في: الاستيعاب (2/171)، والإصابة في تمييز أسماء الصحابة (3/61).


(�)	نسبه إليهم ابن الجوزي� XE "ابن الجوزي" � في زاد المسير (3/301) وزاد عن ابن مسعود، وفي مختصر شواذ القرآن (ص53)، والمحتسب (1/383) عن ابن عباس� XE "ابن عباس" �.


(�)	هو صالح بن إسحاق أبو عمر الجرمي� XE "الجرمي" � البصري، كان فقيهاً، عالماً بالنحو واللغة، ديناً ورعاً، أخذ النحو عن الأخفش ويونس، واللغة عن الأصمعي وأبي عبيدة، وحدث عنه المبرد� XE "المبرد" �، من مصنفاته: "التنبيه"، و"كتاب السير"، و"كتاب الأبنية" وغيرها، توفي سنة (225). انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (10/561)، وبغية الوعاة (ص495).


(�)	ذكر هذه القراءة ابن الجوزي� XE "ابن الجوزي" � في زاد المسير (3/301) عن أبي بن كعب والجوني.


(�)	نسبها ابن خالويه لليماني (ص53).


(�)	الكشاف (2/180).


(�)	أخرجه مسلم في صحيحه - كتاب الوصية - باب ما يلحق الإنسان من الثواب بعد وفاته - (3/1016) - رقم (1631).


(�)	في (ع): سماه.


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/620)، وابن أبي حاتم (5/1633).


(�)	نسبه إليه ابن عطية� XE "ابن عطية" � في المحرر الوجيز (6/173).


(�)	هذا قول ابن عطية� XE "ابن عطية" �، انظر: المحرر الوجيز (6/173)، وابن الجوزي في زاد المسير (3/173). وقول ابن الأنباري� XE "ابن الأنباري" � أنه: صفة المفعول الثاني المحذوف، وتقديره: ابناً صالحاً، والمفعول الأول "نا" في"آتيتنا" انظر: البيان في غريب إعراب القرآن (1/379).


(�)	في (م) و(س): ابناً، وفي المحقق من مشكل إعراب القرآن (1/342) كالأصل.


(�)	انظر: تفسير الطبري (10/621)، والكشف والبيان (4/315)، والمحرر الوجيز (6/173).


(�)	في (س): بتسمية.


(�)	الكشاف (2/180).


(�)	سقط من (ع).


(�)	في (م) و(س) زيادة: فسمّياه به.


(�)	في (ع) تصحفت إلى: تفرط.


(�)	لم أجد من صرح بهذا القول، ولكن مما يدل على هذا المعنى: ما روي عن سمرة بن جندب عن النبي (، أنه قال: " كانت حواء لا يعيش لها ولد، فنذرت لئن عاش لها ولد لتسميه عبدالحارث، فعاش لها ولد فسمته عبدالحارث، وإنما كان ذلك عن وحي الشيطان ". أخرجه الترمذي� XE "الترمذي" � في سننه (5/267)، وقال: حسن غريب، والحاكم في المستدرك (2/594)، وقال: هذا حديث صحيح الإسناد، ووافقه الذهبي. وضعفه مرفوعاً ابن كثير� XE "ابن كثير" � في تفسيره (2/286).


(�)	في (س): ثم أخبر.


(�)	سقط من (ع) قوله تعالى: ﴿ ﮚ ﮛ ﴾.


(�)	انظر: تفسير الطبري (10/630).


(�)	المحرر الوجيز (6/175).


(�)	في (م) زيادة: قوله. وفي (س) زيادة: قول.


(�)	في (س): ثعلب� XE "ثعلب" �.


(�)	انظر قراءة نافع� XE "نافع" � وعاصم في: السبعة (ص299)، والحجة للفارسي (4/111)، والمبسوط (ص127) وفيه قراءة أبي جعفر أيضاً. والبقية نسبت إليهم القراءة في المحرر الوجيز (6/176)، وفي المطبوع منه: أبان بن ثعلب� XE "ثعلب" �، ولعله تصحيف.


(�)	في (س): كقوله.


(�)	الكشاف (2/181).


(�)	انظر: السبعة (ص299)، والحجة للفارسي (4/111)، والمبسوط (ص127).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/176).


(�)	انظر: شواذ القراءات (ص200)، والمحرر الوجيز (6/176).


(�)	في (م) و(س): خلق.


(�)	في (م) و(س): وقد عاد الضمير على لفظ ما في يخلق.


(�)	سقطت من (س).


(�)	انظر: مختصر شواذ القرآن (ص53)، والمحرر الوجيز (6/176).


(�)	سقط من (الأصل).


(�)	في (م) و(س): وهو.


(�)	في (س): يجىبوكم.


(�)	انظر: السبعة (ص299)، والحجة للفارسي (4/113).


(�)	في (س): النفر.


(�)	في المطبوع من تفسير ابن عطية� XE "ابن عطية" �: "النفر" بدلاً من"الفقر"، وكذا في معاني القرآن للفراء (1/401)، وفيه: أنشدني الكسائي� XE "الكسائي" � فذكره، وتفسير الطبري (10/635). ولم أقف على قائله.


(�)	المحرر الوجيز (178).


(�)	في (س): أنفرت.


(�)	في (س): النفر.


(�)	في (س): أنفرت.


(�)	القول بمراعاة رؤوس الآي مما ينبغي أن ينزه عنه القرآن.


(�)	سقط من (ع) قوله تعالى: ﴿ ﯪ ﯫ ﴾.


(�)	في (م) و(س) زيادة لفظ الجلالة: الله.


(�)	في (م) و(ع): لأنهم لا يعتقدون.


(�)	انظر: تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/415).


(�)	لم أجد قول التبريزي� XE "التبريزي" �.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/179).


(�)	الكشاف (2/182).


(�)	في (م) و(ع): إلى الله.


(�)	سقط من (م) و(ع).


(�)	في (ع) تصحفت إلى: جبيز.


(�)	القراءة منسوبة إليه في إعراب القرآن للنحاس (2/168)، والمحتسب (1/384)، ومشكل إعراب القرآن (1/343)، والكشاف (2/182)، والمحرر الوجيز (6/179)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/416).


(�)	انظر: المصادر السابقة.


(�)	انظر قوله في: إعراب القرآن للنحاس (2/168).


(�)	هو أبو بكر محمد بن السري النحوي، صاحب المبرد� XE "المبرد" �، أخذ عنه الزجاجي والسيرافي والرماني وغيرهم، من مصنفاته: "الأصول في النحو"، و"شرح كتاب سيبويه� XE "سيبويه" �"، و"الجمل" وغيرها، توفي سنة (316). انظر ترجمته في: إنباه الرواة (3/145)، وسير أعلام النبلاء (14/483). وانظر قوله في: الأصول (1/95).


(�)	انظر قوله في: شرح التسهيل لابن مالك (1/375).


(�)	انظر: المحتسب (1/384).


(�)	معاني القرآن (3/254).


(�)	الكتاب (2/139)، ذكر مذهبه من إهمالها ومثل لذلك بعدة أمثلة منها: إنْ زيدٌ لذاهبٌ. وفي الصفحة التي تليها قال: وحدثنا من نثق به: أنه سمع من العرب من يقول: إن عمرا لمنطلق، وأهل المدينة يقرءون: ﭽﭽ ﭾ       ﭿ ﮀ ﮁ ﮂﮃ ﭼ [هود:١١١] يخففون وينصبون، كما قالوا: كأنْ ثدْيَيهْ حُقّانِ. وهذه قراءة نافع� XE "نافع" � وابن كثير، انظر: السبعة (ص339).


(�)	المقتضب (1/187)، (2/359).


(�)	التذييل والتكميل (4/276)، وانظر: قول سيبويه� XE "سيبويه" � السابق.


(�)	إعراب القرآن (2/168).


(�)	في (س): الثلاث جهات.


(�)	في (م) و(س): في.


(�)	سقط من (ع).


(�)	انظر: أمالي ابن الشجري (3/143-144).


(�)	سقط من (الأصل) و(ع).


(�)	التذييل والتكميل (4/278).


(�)	ﭽ ﭽ ﭾ       ﭿ ﮀ ﮁ ﮂﮃ ﭼ [هود:١١١]، وهذه قراءة نافع� XE "نافع" � وابن كثير، انظر: السبعة (ص339).


(�)	سقطت من (س).


(�)	في (م) و(س) زيادة: المخزومي.


(�)	لم أجده في ديوانه، وهو في: الجنى الداني من حروف المعاني (ص394)، ودون نسبة في شرح الأشموني على ألفية ابن مالك� XE "ابن مالك" � (1/422)، والمغني (1/228).


(�)	في (ع) زيادة: نصب.


(�)	انظر: شرح الكافية الشافية (1/447)، وشرح الأشموني على ألفية ابن مالك� XE "ابن مالك" � (1/422)، ومغني اللبيب (1/227).


(�)	البيت للعجاج وهو في ملحقات ديوانه ديوانه (ص83)، والكتاب (2/142).


(�)	في (س): "تدعون" بدل "خلقناهم". وفي (م) زيادة: تدعون.


(�)	في (م) و(ع) و(س): تفاوت.


(�)	هي قراءة سعيد بن جبير� XE "سعيد بن جبير" � السابقة، وذكر هذا التخريج العكبري في التبيان (1/608).


(�)	في (م) و(ع): الإلهيتهم.


(�)	في (ع): كما قال.


(�)	في (س): شيأ.


(�)	في (س) زيادة: هذه.


(�)	في (ع) زيادة: هذه.


(�)	انظر أم المنقطعة في: الكتاب (3/172)، والمقتضب (3/288)، والمغني (1/287).


(�)	في (م) و(ع) زيادة كلمة:(هو).


(�)	القراءة بالكسر قراءة السبعة.


(�)	سقط من (م) و(ع) و(س).


(�)	هذه القراءات منقولة من المحرر الوجيز (6/181)، والقراءة بكسر الطاء قراءة السبعة، وقراءة الضم نسبت لأبي جعفر وحده في المبسوط (ص127)، والنشر (2/274)، ولم أجد من نسبها لنافع غير ابن عطية� XE "ابن عطية" �، ونسبت لأبي جعفر والحسن في مختصر شواذ القرآن (ص53)، ونسبت في تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/416) لأبي جعفر وشيبة.


(�)	في (ع) تكررت كلمة: بعض.


(�)	سقط من (م) و(س).


(�)	سقطت من (م) و(ع) و(س).


(�)	سقط من (ع).


(�)	في (س): يحسن.


(�)	تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/79-80)، وفي كلامه إشارة إلى مذهب الأشاعرة في نفي بعض الصفات عن الله تعالى، وسبق التعليق على ذلك عند تفسير قوله تعالى: ﴿ ﭶ  ﭷﭸ  ﴾ [الأعراف:١٨٠].


(�)	في (م) و(ع): بمعجز.


(�)	سقطت من (الأصل) و(م) و(ع).


(�)	قراءة أبي عمرو بالياء في الوصل فقط، انظر: السبعة (ص299)، والمبسوط (ص128)، والنشر في القراءات العشر (2/275)، واختُلف عن هشام: والجمهور على أنه يثبتها وصلاً ووقفاً كما ذكر ذلك ابن الجزري في النشر (2/275)، وفي رواية الداجوني عنه أنه يثبتها وصلاً لا وقفاً.


(�)	في (م) و(س): أعدائه.


(�)	في (الأصل) و(ع): وهو.


(�)	انظر: السبعة (ص300)، وشواذ ابن خالويه (ص53)، والمبسوط (ص50).


(�)	سقط من (م) و(ع).


(�)	الحجة (4/117)، بتصرف من أبي حيان، وبعض الزيادات مثل قوله: "فليس إلا هذا".


(�)	سقطت كلمة (إلا قليلا) من(الأصل). وهو جزء من بيت لأبي الأسود الدؤلي وتمامه: 


	فأَلْفَيْتُهُ غَيْرَ مُسْتَعْتَبٍ        وَلاَ ذَاكِرَ اللهَ إلاَّ قَلِيلا


	ومطلع القصيدة: أَرَيْتَ امْرءًا كنتُ لَمْ أَبْلُهُ... أتَانِي، فَقَالَ اتّخِذْنِي خليلاَ.


	وهو في ديوانه (ص54)، والكتاب (1/169).


(�)	في (س): في فصيح.


(�)	في (م) و(ع) و(س) زيادة: الشاعر.


(�)	البيت للفرزدق وهما بيتان فقط، والثاني: ولكن عدلاً لو سببت وسبني بنو عبدشمس من منافٍ وهاشم واختلفت رواية الديوان عما عند أبي حيان وما عند المبرد� XE "المبرد" �، فليس فيه "اسم إنَّ نكرة"، ففي الديوان: وليس بعدل إن سببت مقاعساً بآبائي الشم الكرام الخضارم. واختلاف آخر وهو "مقاعساً" بدلاً من"مجاشعاً" ومافي المقتضب كما في الديوان، وهو الصحيح؛ لأن الفرزدق يفتخر بجده مجاشع كثيراً. انظر: ديوانه (2/523)، والمقتضب (4/74).


(�)	سقط لفظ الجلالة من (س).


(�)	القراءة منسوبة إليه في: إعراب القرآن للنحاس (2/169)، والمحرر الوجيز (6/183)، وشواذ القراءات (ص200)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/417).


(�)	سقطت من (س).


(�)	في (س): منصوبة.


(�)	انظر قوله في: المحرر الوجيز (6/183).


(�)	ذكر قوله النحاس في معاني القرآن (3/117)، والقرطبي في تفسيره (9/417).


(�)	انتهى كلام صاحب كتاب اللوامح.


(�)	لعل هذا النقل عن الأخفش من كتاب اللوامح أيضاً والله أعلم حيث لم يذكره النحاس ولا القرطبي� XE "القرطبي" �، ولم أجده في معاني القرآن للأخفش.


(�)	سقط من (م) و(ع) و(س).


(�)	تكررت "لم" في (س).


(�)	سقط من (ع).


(�)	البيت منسوب لرجل من همدان، وهو في شرح المفصل (3/96)، وشرح التسهيل لابن مالك (1/144)، والأشموني في شرح الألفية (1/277).


(�)	البيت منسوب لقيس بن جِروة في النوادر(ص62)، ودون نسبة في الحجة (1/260).


(�)	البيت للفرزدق من قصيدة طويلة مطلعها: 


	ألا مَنْ لِشَوْقٍ أنتَ باللّيلِ ذاكِرُهْ... وَإنْسانِ عَيْنٍ ما يُغَمِّضُ عائِرُهْ


	انظر: ديوانه (1/358)، وشرح التسهيل لابن مالك (1/206)، وفيهما: "الحين" بدل "الخير".


(�)	لم أقف على قائله، وهو في: شرح الجمل لابن عصفور (1/185)، وشرح التسهيل لابن مالك (1/206). وفيه: "فأبلغ الحارث بن نضلة" بدل "فأبلغنَّ خالد بن نضلة".


(�)	في (م) و(س): يريد يثق به.


(�)	نسبه ابن مالك� XE "ابن مالك" � في: شرح التسهيل (1/206)، والأشموني في شرح الألفية (1/277) لحاتم، ولم أجده في ديوانه.


(�)	البيت منسوب للعريان بن سهلة في النوادر في اللغة (ص65)، ودون نسبة في لسان العرب (4/253) مادة (خون). وفيهما: "فقال مجيباً" بدل "فقلت لها لا".


(�)	في (ع): وصدوا بدل (ويصدون).


(�)	في (ع) زيادة: (تفسير).


(�)	في (ع): التفرق.


(�)	عند الرازي� XE "الرازي" � في هذا الموضع لفظة (بحيث).


(�)	البسيط (9/536)


(�)	سقطت من (س) كلمة: شيئا.


(�)	سقط من (م) و(ع) و(س).


(�)	هو قول الطبري في تفسيره (10/638).


(�)	ويجوز أن يكون الضمير للمشركين، فهم الذين ينظرون ولا يبصرون الهدى، وهو قول السدي� XE "السدي" �، وظاهر قول مجاهد، انظر: تفسير الطبري (10/638-638).


(�)	هذا النص منقول من المحرر الوجيز (6/184) ولم أجده في تفسير الطبري.


(�)	هذا قول ابن عطية� XE "ابن عطية" � وليس من كلام الطبري كما قد يوهمه ظاهر الكلام (6/185).


(�)	في (ع): على.


(�)	في (س): حصلوا. وفي المحرر (6/184): (حصلوا) بدل(حلوا).


(�)	نسبه إلى مجاهد والسدي ابن عطية� XE "ابن عطية" � في: المحرر الوجيز (6/184) والذي يظهر لي أنَّ نقل أبو حيان منه، وأخرج الطبري (10/637)، وابن أبي حاتم (5/1637) عن السدي� XE "السدي" � قوله: (هؤلاء المشركون) أي من يعود عليه الضمير. وانظر قول الحسن في: تفسير البغوي� XE "البغوي" � (2/316). وقول.


(�)	في الأصل: تدعهم.


(�)	في (م) و(ع) زيادة: وهم.


(�)	تصحفت في (م) و(س) إلى: "مرتبة"، وفي (ع) إلى: "مدينة".


(�)	هو عروة بن الزبير� XE "عروة بن الزبير" � بن العوام، الامام، عالم المدينة، أبو عبدالله القرشي الاسدي، المدني، الفقيه، أحد الفقهاء السبعة، حدث عن أمه أسماء بنت أبي بكر الصديق، وعن خالته أم المؤمنين عائشة، ولازمها وتفقه بها، توفي سنة (93). انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (4/421)، وتهذيب التهذيب (7/163).


(�)	أخرج الطبري عنهم آثاراً بهذا المعنى (10/638-637)، وانظر: الكشف والبيان (4/318)، والهداية (4/2687)، والنكت والعيون (2/288)، والكشاف (2/183)، والمحرر الوجيز (6/185).


(�)	أخرجه البخاري� XE "البخاري" � في صحيحه (ص18) - كتاب العلم - باب ما كان النبي( يتخولهم بالموعظة.... - رقم (69)، ومسلم (3/1093)، - كتاب الجهاد والسير - باب الأمر بالتيسير.... - رقم (1733).


(�)	نسبه لحاتم ابن عطية� XE "ابن عطية" � في المحرر الوجيز (6/185)، ولم اجده في ديوانه، ومنسوب لشريح في عيون الأخبار (3/11).


(�)	في (س): الآخر.


(�)	البيتان لأبي الحسن محمد بن محمد البصروي، انظر: الكامل في التاريخ (8/304)، والوافي بالوفيات (1/110).


(�)	الأثر أخرجه الطبري في تفسيره عن سفيان ابن عيينة عن "رجل" (10/644)، وأخرجه ابن أبي حاتم عن الشعبي (5/1638)، وعبدالرزاق الصنعاني في تفسيره عن ابن عيينة عن المرادي (1/246). قال ابن كثير� XE "ابن كثير" �: وهذا مرسل على كل حال، وقد روى مرفوعاً عن جابر وقيس بن سعد بن عبادة عن النبي ( أسندهما ابن مردويه. انظر تفسير ابن كثير (2/289).


(�)	أخرجها عنهم الطبري في تفسيره (10/641)، وأثر ابن عباس� XE "ابن عباس" � أخرجه ابن أبي حاتم (5/1637)، وأثر السدي� XE "السدي" � أخرجه النحاس في الناسخ والمنسوخ (ص446)، وأثر الضحاك� XE "الضحاك" � ذكره ابن أبي حاتم (5/1638) معلقاً.


(�)	الهداية إلى بلوغ النهاية (4/2688).


(�)	النص من المحرر الوجيز (6/187)، وأخرجه الطبري في تفسيره (10/642)، وابن أبي حاتم (5/1638) مختصراً.


(�)	هو الحر بن قيس بن حصن� XE "الحر بن قيس بن حصن" � بن حذيفة بن بدر الفزاري (، ابن أخي عُيينة بن حصن، كان أحد الوفد الذين قدموا على رسول الله( من فزارة مرجعه من تبوك، كان من جلساء عمر بن الخطاب لأنه من أهل القرآن(. انظر ترجمته في: الاستيعاب (1/451)، والوافي بالوفيات (11/256).


(�)	هو عيينة بن حصن� XE "عيينة بن حصن" � بن حذيفة بن بدر الفزاري، أسلم بعد الفتح، وشهد حنيناً بالطائف، وكان من المؤلفة قلوبهم، ومن الأعراب الجفاة، وله صحبة، ارتد وأُتيَ به إلى أبي بكر الصديق ( فأسلم وأطلقه. انظر ترجمته في: أسد الغابة (4/331)، والوافي بالوفيات (11/253).


(�)	الخبر أخرجه البخاري� XE "البخاري" � في صحيحه مطولاً - كتاب التفسير سورة الأعراف - باب "خذ العفو.... الآية" - (ص638) - برقم (4642).


(�)	القراءة منسوبة إليه في مختصر شواذ القرآن (ص53)، وشواذ القراءات (ص201).


(�)	في (م) و(ع) و(س): عما.


(�)	قالها ذو الخويصرة، انظر: الإصابة في تمييز أسماء الصحابة (2/343)، في غزوة حنين حينما أعطى النبي( المؤلفة قلوبهم وآثرهم، وهو جزء من حديث أخرجه البخاري� XE "البخاري" � في صحيحه عن عبدالله بن مسعود� XE "عبدالله بن مسعود" � - كتاب فرض الخمس - باب ما كان النبي( يعطي المؤلفة قلوبهم...- (ص427) - (3150). ومسلم - كتاب الزكاة - باب إعطاء المؤلفة قلوبهم... - (2/608) - (1062).


(�)	وهو جزء من حديث أخرجه البخاري� XE "البخاري" � في صحيحه عن عبدالله بن الزبير - كتاب المساقاة - باب سكر الأنهار (ص312) - (23600)، ومسلم - كتاب الفضائل - باب وجوب اتباعه ( - (4/1459) - (2357).


(�)	أخرجه ومسلم - كتاب الزكاة - باب إعطاء من سأل بفحش وغلظة - (2/602) - (1057).


(�)	هو أحمد بن عمرو بن عبدالخالق العتكي البزار أبو بكر، الشيخ، الامام، الحافظ الكبير، صاحب المسند، ارتحل في آخر عمره ناشرا لحديثه، فحدث بأصبهان عن الكبار، وبغداد، ومصر، ومكة، والرملة، توفي سنة (292). انظر ترجمته في سير أعلام النبلاء (13/554)، وشذرات الذهب (3/387).


(�)	هو جابر بن سليم� XE "جابر بن سليم" � بن عمرو بن تميم التميمي الهُجيمي أبو جُريّ الصحابي، من المقلين نزل البصرة وحديثه عندهم، روى عنه محمد بن سيرين وأبو تميم الهجيمي. انظر ترجمته في: الاستيعاب (1/298)، أسد الغابة (1/303)، الوافي بالوفيات (11/22).


(�)	ذكره القرطبي� XE "القرطبي" � في تفسيره وعزاه للبزار، ولم أقف عليه عند البزار، وأخرجه أحمد في مسنده (24/234) (20632)، وأبو داود في سننه - كتاب اللباس - باب ما جاء في إسبال الإزار - (4/344) - (4084)، والترمذي - كتاب الاستئذان - باب ما جاء في كراهية أن يقول عليك السلام مبتدئاً - (5/71) - (2721) ولم يذكر القصة بتمامها وقال: هذا حديث حسن صحيح. وصححه الألباني في السلسلة الصحيحة (3/99) (1107).


(�)	انظر: الكشف والبيان (4/318)، وفتح الباري (8/256).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره عن ابن زيد� XE "ابن زيد" � مرسلاً (10/646).


(�)	تصحفت في (س) إلى: بالنسيان.


(�)	في (م) و(س) زيادة: (أبي عيسى).


(�)	أخرجه الترمذي� XE "الترمذي" � في سننه - كتاب التفسير - باب من سورة البقرة - (5/219) - (2988) وقال: حسن غريب. (لَمَّة) أي: همة وخطرة في القلب، أو دنو، انظر: النهاية في غريب الحديث (4/273).


(�)	المحرر الوجيز (6/188)، مختصراً.


(�)	في (الأصل): أجاء.


(�)	سقط من (م) و(ع) و(س).


(�)	سقط من (ع).


(�)	في (م) و(ع) و(س) زيادة: الشيطان.


(�)	قال ابن عطية� XE "ابن عطية" �: في المحرر الوجيز (6/190): عامة في اتقاء الشرك واتقاء المعاصي.


(�)	نسبه الواحدي� XE "الواحدي" � في البسيط (2/438) لابن عباس، ودون نسبة في: تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/425).


(�)	انظر: الهداية إلى بلوغ النهاية (4/2696)، ولباب التفاسير (ص486)، وذلك عند لفظة (تذكروا).


(�)	النحويان هما: أبو عمرو والكسائي.


(�)	انظر: السبعة (ص301)، والمبسوط (ص128).


(�)	في (س): ذكره.


(�)	مجاز القرآن (ص237). والبيت مطلع قصيدة لكعب بن زهير، وهو في ديوانه (ص49)، وتفسير الطبري (10/648). وفي هذه المصادر (شعوف) بدل (شغوف)، وفي اللسان: وشَغَفَه الحب يَشْغَفُه شَغْفَاًوشَغَافَاً: وصل إلى شغاف قلبه. و"قد شغفها حباً ": دخل حبه تحت الشغاف.(7/146) (شغف). والشعف: شدة الحب، (7/139) (شعف).


(�)	نسبه مكي للكسائي، انظر: الهداية إلى بلوغ النهاية (4/2695)، ونسبه الرازي� XE "الرازي" � لابن الأنباري انظر: تفسير الرازي (15/85).


(�)	القراءة منسوبة إليه في مختصر شواذ القرآن (ص53)، وشواذ القراءات (ص201).


(�)	الحجة (4/121).


(�)	انظر قوله في: معاني القرآن للنحاس (3/120)، والمحرر الوجيز (6/191).


(�)	البيت في ديوانه (ص221)، وهو من قصيدة طويلة مطلعها: 


	أرقتُ وما هذا السُهادُ المؤرِّقُ         وما بي من سقم وما بي معشق.


	وفي الديوان: (من) بدل (عن) (وكأنما) بدل (وكأنها). يصف الشاعر ناقته ويقول: تصبح بعد عاقبة المسير في الليل وكأنها أصابها مس من الجن. والمألوق: المجنون. انظر: القاموس المحيط (ص57) (ألق).


(�)	المحرر الوجيز (6/191).


(�)	في (س): قاله.


(�)	ذكر قول أبي زيد هذا الرازي� XE "الرازي" � في تفسيره (15/85).


(�)	انظر: الروض الأنف (4/117)، باختصار.


(�)	انظر: ديوانه (ص224).


(�)	انظر: تفسير الطبري (10/649)، وانظر: الكشف والبيان (4/320).


(�)	ذكره دون نسبة العز بن عبدالسلام في تفسيره (2/838). رسالة علمية.


(�)	في (ع): أبو عمر.


(�)	وانظر: تفسير الطبري (10/647)، ومعاني القرآن للنحاس (3/120).


(�)	نسبه مكي لبعض البصريين في الهداية إلى بلوغ النهاية (4/2694).


(�)	انظر: تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/426).


(�)	تفسير مجاهد (ص349)، وانظر: تفسير الطبري (10/648).


(�)	انظر: تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/426).


(�)	أثر السدي� XE "السدي" � أخرجه الطبري في تفسيره (10/650)، وابن أبي حاتم (3/1641)، انظر: الكشف والبيان (4/320). والمروي عن ابن الزبير أنه قال: تأملوا.أخرجه ابن أبي حاتم في تفسيره (3/1641). وذكره الثعلبي وابن عطية على أنها قراءة له كما سيذكر ذلك أبو حيان بعد قليل، انظر: الكشف والبيان (4/320)، والمحرر الوجيز (6/192).


(�)	انظر: الكشف والبيان (4/320)، وتفسير البغوي� XE "البغوي" � (2/318).


(�)	المصادر السابقة.


(�)	انظر: الكشف والبيان (4/320)، والوسيط (2/438)، وتفسير البغوي� XE "البغوي" � (2/318).


(�)	انظر: الكشف والبيان (4/320).


(�)	انظر: لباب التفاسير (ص496).


(�)	انظر: الكشف والبيان (4/320)، والوسيط (2/438).


(�)	لم أقف على ترجمته.


(�)	هو الحسين بن علي� XE "الحسين بن علي" � بن أبي طالب، الشهيد ابن الشهيد، سبط رسول الله (، هو والحسن سيدا شباب الجنة، ابن فاطمة بنت رسول الله( سيدة نساء الجنة (، قتل يوم الجمعة ويوم عاشوراء سنة (61). انظر: ترجمته في: الاستيعاب (1/436)، والإصابة (2/67).


(�)	كلمة "وأباه" تأخرت في (س) بعد قوله: "سبا مبالغا".


(�)	في (الأصل): فقال علي بن الحسين.


(�)	في (م) و(س) تتمة الآية: ﴿ ﭷ ﭸ﴾.


(�)	في (س) زيادة: قوله.


(�)	سقط من (ع).


(�)	الأثر ذكره ابن عساكر بدون إسناد في تاريخ دمشق عن عصام بن المصطلق قال: دخلت الكوفة...، وذكر الأثر عن الحسين بن علي� XE "الحسين بن علي" � مختصراً، ولم يذكر تلاوته لهذه الآية (43/225). وأخرجه أيضاً ابن عساكر بسنده عن رجل من أهل المدينة عن الحسن بن علي، انظر: تاريخ دمشق (14/247)، وكذا عن الحسن في تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/427)، بألفاظ قريبة مما عند أبي حيان، إلا أنهما قالا عن الحسن وليس الحسين، والله أعلم.


(�)	نسبها إليه ابن عطية� XE "ابن عطية" � في المحرر الوجيز (6/192)، وفي المطبوع من الكشف والبيان (4/320)"فأملوا".


(�)	نسبها إليه ابن عطية� XE "ابن عطية" � في المحرر الوجيز (6/192).


(�)	في (م) و(ع) و(س) زيادة: على.


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/652)، وعبدالرزاق في تفسيره (1/246)، وهو قول النحاس في إعراب القرآن (2/171).


(�)	وهو قول الزجاج� XE "الزجاج" � في معاني القرآن (2/397).


(�)	في (م) و(ع): لايعودون. وفي (س): لا يعوذون.


(�)	المحرر الوجيز (6/193).


(�)	في (س) زيادة: امرأة.


(�)	جزء من حديث أخرجه البخاري� XE "البخاري" � في صحيحه - كتاب المساقاة - باب فضل سقي الماء - (2365). ومسلم - كتاب السلام - باب تحريم قتل الهرة - (2242) من حديث ابن عمر (.


(�)	أجازه أبو البقاء في التبيان (1/609).


(�)	المحرر الوجيز (6/193).


(�)	سقط من (ع).


(�)	في (م) و(ع) و(س): عائد.


(�)	سقط من (ع).


(�)	في الأصل: قولهم


(�)	في (م) و(ع) و(س): عائد.


(�)	في (م) و(ع) و(س): يمدونهم.


(�)	تصحفت في(الأصل) إلى: (لا للإخوانهم).


(�)	البيت لزياد بن منقذ، انظر: المحتسب (1/409)، وفيه (وهم) بدل (قوم)، والكشاف (2/184). وتمام البيت:................ فوارسُ الخيل لا مِيلٌ ولا قَزَم.


(�)	انظر: تفسير الطبري (10/650)، والهداية إلى بلوغ النهاية (4/2697)، والكشاف (2/184)، والمحرر الوجيز (6/192)، وزاد المسير (3/311)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/429).


(�)	الكشاف (2/184).


(�)	انظر: السبعة (ص301)، والحجة (4/122).


(�)	القراءة منسوبة إليه في: مختصر شواذ القرآن (ص53)، والمحتسب (1/384).


(�)	سقط من (م) و(ع) و(س): ثم.


(�)	هذه قراءة متفق عليها.


(�)	البيت لامرئ القيس، وهو في ديوانه (ص73)، ولسان العرب (3/118) (حرر). إِلى أَهله، أَي: صاحبه. بحرّ: بكريم؛ لأَنه لا يصبر ولا يكف عن هواه. والمعنى: أَن قلبه يَنْبُو عن أَهله، ويَصْبُو إِلى غير أَهله، فليس هو بكريم في فعله.


(�)	نسبها إليهما ابن عطية� XE "ابن عطية" � في المحرر الوجيز (6/194)، ومنسوبة إلى عيسى بن عمر في مختصر شواذ القرآن (ص53).


(�)	معاني الزجاج� XE "الزجاج" � (2/396-397).


(�)	في (م) و(ع) و(س): هو.


(�)	في (س): ينفس.


(�)	كل ما سبق في المحرر الوجيز (6/195)، ولم أجد من ذكر أن هذا هو سبب نزول الآية الكريمة.


(�)	أخرج هذه الآثار الطبري في تفسيره (10/655)، وأخرج أثر ابن عباس� XE "ابن عباس" � وقتادة� XE "قتادة" � ابن أبي حاتم (5/1643-1644)، وقول مجاهد، انظر: تفسيره (ص349).


(�)	النص تفسير المحرر الوجيز (6/195).


(�)	لا يوجد آية بهذا اللفظ، وفي الفرقان: ﴿ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ﴾[الفرقان:٤] وفي سبأ ﴿ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ﴾ [سبأ:٤٣].


(�)	معاني القرآن (1/402).


(�)	في (م) و(ع) و(س): كقوله.


(�)	في (م): جلبت تصحيفاً.


(�)	سقط من (ع).


(�)	في (س): العروس إليه.


(�)	في (م) و(س): قِبَل. وفي (ع): افتعا من قبل.


(�)	الكشاف (2/185).


(�)	في (س): تلقيتها. أخرج هذا المعنى عنهما الطبري في تفسيره (10/656)، وابن أبي حاتم (5/1643).


(�)	الكشاف (2/185).


(�)	سقط في (م) و(ع).


(�)	ذكره ابن عطية� XE "ابن عطية" � في المحرر الوجيز (6/195).


(�)	في (س) زيادة: الدارين وفي.


(�)	في (م) "في الدارين" بدل "في الدين".


(�)	سقط من (م) و(ع) و(س).


(�)	في (ع) زيادة قوله: "فهو في حقهم هدى".


(�)	تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/87)، بتصرف كما أشار، وانظر: كلام شيخ الإسلام ابن تيمة عن هذه المراتب في مجموع الفتاوى (10/645).


(�)	في (س): حري. يقال: فلان حَرِيٌّ بكذا وحَرىً بكذا وحَرٍ بكذا وبالحَرَى أَن يكون كذا أَي جَديرٌ وخَلِيقٌ، لسان العرب (0/147) (حري).


(�)	في (س): يحصل.


(�)	عبيدالله بن عمر: وهو خطأ، والصحيح عبيد بن عمير بن قتادة� XE "عبيد بن عمير بن قتادة" � بن سعيد بن عامر الليثي أبو عاصم قاص أهل مكة، لأبيه صحبه فروى عنه وعن عمر وابن عمر وأبي موسى الأشعري وغيرهم، روى عنه عطاء ومجاهد وعمر بن دينار وغيرهم وهو من الثقات يقال مات قبل ابن عمر. ترجمته في: سير أعلام النبلاء (4/156)، وتهذيب التهذيب (7/65).


(�)	لم أجد هذ الآثار في شيء من المراجع التي رجعت إليها، إلا مانُسب لسعيد بن المسيب وحده في بعض التفاسير وبدون سند مثل: الكشف والبيان (4/322)، وزاد المسير (3/312)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/431). والذي يظهر لي - والله أعلم - أن هذا وهم من أبي حيان في نسبة هذه الأقوال إليهم، ومما يدل على ذلك: 


	أولاً: كثرة الرويات عنهم في التفاسير المسندة وأقوالهم أنَّ الآية في الصلاة أو خطبة الجمعة، وانظر: تفسير الطبري (10/658-665)، فأخرج عن ابن مسعود وأبي هريرة والزهري وعطاء وعبيد بن عمير وسعيد بن المسيب أنها في الصلاة باختلاف في الألفاظ، وكذا عند ابن أبي حاتم (5/1645) عن ابن مسعود وأبي هريرة، وكذا في عامة كتب التفسير، عنهم جميعاً أنها في الصلاة، وانظر: الهداية إلى بلوغ النهاية (4/2701)، والنكت والعيون (2/290)، وتفسير البغوي� XE "البغوي" � (3/320)، والكشاف (2/185)، والمحرر الوجيز (6/196)، ولم ينقل هذا الأثر السمين الحلبي وابن عادل في تفسيريهما مع كثرة ما ينقلان عن أبي حيان رحمة الله على الجميع.


	ثانياً: أنَّ القرطبي� XE "القرطبي" � سرد الأسماء التي ذكرها أبو حيان عند هذا الأثر جميعهم وبدون زيادة إلا أنه قال: (عبيدالله بن عمير) وقال أبو حيان (عبيدالله بن عمر)، وهذا وهمٌ آخر منه ~ -لأنه منقول عن عبيد بن عمير في الطبري كما سبق- ونسب القرطبي لهم القول بأن الآية في الصلاة، ثم عقب ذلك مباشرة بأثر سعيد ابن المسيب الذي فيه أنها في المشركين، فظن أبو حيان أن كل هؤلاء هذا هو قولهم، ولعل الخطأ من نسخة تفسير القرطبي التي بين يديه، وأبو حيان كثيراً ما ينقل من القرطبي ولا يشير إليه. والله أعلم بالصواب. انظر: تفسير القرطبي (9/431).


(�)	هو القاسم بن مخيمرة� XE "القاسم بن مخيمرة" � الهمداني الكوفي، أبو عروة، الإمام الحافظ، الثقة الورع، حدث عن أبي سعيد الخدري، وعبدالله بن عمرو بن العاص، وأبي أمامة الباهلي وغيرهم، توفي سنة (100). انظر: ترجمته في: سير أعلام النبلاء (5/201)، وشذرات الذهب (2/62).


(�)	هو مسلم بن يسار� XE "مسلم بن يسار" �، الفقيه الزاهد أبو عبدالله البصري، تابعي روى عن عبدالله عباس وابن عمر وأبيه يسار، كان فقيهاً ثقة، عابداً، ورعاً، توفي سنة (100). انظر: ترجمته في: سير أعلام النبلاء (4/510)، وشذرات الذهب (1/405).


(�)	هو عبدالله بن المبارك� XE "عبدالله بن المبارك" � بن واضح، الإمام شيخ الإسلام عالم زمانه، وأمير الأتقياء في وقته، أبو عبدالرحمن الحنظلي، مولاهم التركي، الحافظ، الغازي، الكريم السخي، أحد الأعلام، ارتحل ابن المبارك إلى الحرمين، والشام، ومصر، والعراق والجزيرة، وخراسان. توفي سنة (181). انظر ترجمته في: الجرح والتعديل (1/263)، وسير أعلام النبلاء (8/378).


(�)	منقول من القرطبي� XE "القرطبي" � أيضاً بتصرف يسير من أبي حيان، وهذا مما يؤيد أنه كثير النقل عن القرطبي رحمهما الله بدون أن يسميه.


(�)	في (م) بياض، وسقطت من (ع).


(�)	في (م) و(ع): الانصار.


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/666)، وأخرجه ابن أبي حاتم (5/1646) عن ابن جبير عن ابن عباس� XE "ابن عباس" �.


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/658).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (10/664).


(�)	أخرجه ابن أبي حاتم (5/1646) عن ابن عباس� XE "ابن عباس" �.


(�)	انظر: معاني القرآن (2/398)، جوز هذا القول ولم يرجحه، وانظر: الكشف والبيان (4/322)، والكشاف (2/185)، ولمحرر والوجيز (6/197)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/432).


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/87).


(�)	في (م) و(ع) و(س): كان.


(�)	سقط من (م) و(ع).


(�)	في (الأصل) و(ع): من أمره تعالى.


(�)	في (م): أن يذكره، وفي (ع): يذكرونه. وفي (س): أن يذكر ربه.


(�)	في (م) و(ع) و(س): ويذكره.


(�)	في (س): تناجى.


(�)	جزء من حديث أبي موسى الأشعري (، أخرجه البخاري� XE "البخاري" � في صحيحه - كتاب الجهاد والسير - باب ما يكره من رفع الصوت في التكبير - (ص403) - (2992)، ومسلم- كتاب الذكر والدعاء - باب استحباب خفض الصوت بالذكر - (4/1649) - (2704)، وفيهما تقديم "اربعوا على أنفسكم" وفي النسخ (أرْبَؤا) مكان (اربعوا).


(�)	في (م) و(س): لكل من التهليل والتسبيح.


(�)	أجاز نصبه على أنه مصدر في موضع الحال: النحاس في إعراب القرآن (2/173)، ومكي في مشكل إعراب القرآن (1/343)، والكرماني في التبيان (1/609)، ولم أقف على من قال أنه مفعول لأجله.


(�)	ذكر هذه القراءة الرازي� XE "الرازي" � في تفسيره (15/92).


(�)	المحرر الوجيز (6/198).


(�)	لم أقف على من قدر مضافاً هنا.


(�)	المحرر الوجيز (6/198). والخفت: إسرار المنطق، وإخفاء الصوت، وهو ضد الجهر، وخافت بصوته: خفضه. انظر: النهاية في غريب الحديث (2/52)، وتالج العروس (4/511) (خفت).


(�)	في (س): لما.


(�)	الكشاف (2/186).


(�)	في (م) و(ع) و(س): والخفية.


(�)	انظر: تفسير ابن أبي زمنين (2/263)، والهداية إلى بلوغ النهاية (4/2704)، والمحرر الوجيز (6/198).


(�)	أخرج الطبري في تفسيره (10/671) عن قتادة� XE "قتادة" �: (بالغدو: صلاة الصبح، والآصال: بالعشي، وأخرجه كذلك ابن أبي حاتم (5/1647) مفرقاً.


(�)	انظر: الكشاف (2/186).


(�)	في (س): بالليل والنهار. انظر: الكشاف (2/186)، المحرر الوجيز (6/198).


(�)	انظر: النكت والعيون (4/107)، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/93).


(�)	في (س): مصدر الغداء.


(�)	سقط من (م) و(ع).


(�)	هو لاحق بن حميد بن سعيد الأعور، أحد علماء البصرة، وكان ينزل خراسان وعقبه بها، أدرك بعض الصحابة كأبي موسى، وابن عباس، ومعاوية، وسمرة بن جندب، وأنس بن مالك، توفي سنة (100) وقيل غير ذلك. ترجمته في: الوافي بالوفيات (24/296)، وشذرات الذهب (2/41).


(�)	القراءة منسوبة إليه في مختصر شواذ القرآن (ص53)، والمحتسب (1/384).


(�)	في (م) و(ع) و(س): "كأعصر أى: دخل في العصر".


(�)	أقصر: قَصَرْنا وأَقْصَرْنا قَصْراً: دخلنا في قَصْرِ العَشِيِّ، يقال أَتيته قَصْراً، أَي: عَشِيّاً. انظر: الصحاح (2/793)، ولسان العرب (11/188) (قصر). والعَتَمَةُ: ثلثُ الليلِ الأولُ بعد غَيْبوبةِ الشَّفَقِ، أو وقت صلاة العشاء، أَعْتَم الرجلُ: صار في ذلك الوقت. انظر: الصحاح (5/1979)، ولسان العرب (9/41) (عتم).


(�)	انظر: الكشاف (2/186).


(�)	سقط من (م) و(س).


(�)	شفوفاً: أي فضلاً. والشَّفّ والشِّفّ: الفضل والربح والزيادة، وهو أيضا النقصان، وهو من الأضداد، وأشفَّ عليه: فضله في الحسن وفاقه. انظر: الصحاح (4/1382)، ولسان العرب (7/153) (شفف).


(�)	انظر: الكشاف (2/186).


(�)	في (م) و(ع): (تعالى عن كل سوء).


(�)	الحديث أخرجه أحمد في مسنده (35/405) (21516)، والترمذي - كتاب الزهد - باب قول النبي( " لو تعلمون ما أعلم..." - (4/556) - (2312) وقال: حسن غريب، وابن ماجه - كتاب الزهد - باب الحزن والبكاء - (4190)، والحاكم في المستدرك - كتاب التفسير - باب تفسير "هل أتى على الإنسان" - (2/554)، من حديث أبي ذرٍ ( وسكت عنه الذهبي. وذكره الألباني في السلسة الصحيحة (4/299) (1722) ولم يصرح بصحته, وصرح بتضعيفه في السلسلة الضعيفة (4/261) (1780).


(�)	سقط من (م) و(س).


(�)	انظر: تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/437).


(�)	سقط من (ع).


(�)	سقط من (ع).


(�)	أخرجه عبدالرزاق في المصنف (3/335)، وانظر: تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/437).


(�)	في (س): آخرة.


(�)	طمس من (م).


(�)	سقط من (ع). انظر: الاستذكار (8/106)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/437).


(�)	هو أبو محمد عبدالله بن وهب بن مسلم، القرشي بالولاء، الفقيه المالكي المصري، من أصحاب الإمام مالك، جمع بين الفقه والحديث والعبادة، من مصنفاته: (الموطأ) و(الجامع) و(المناسك)، توفي سنة (197). انظر: ترجمته في: سير أعلا م النبلاء (9/223)، وغاية النهاية (1/413).


(�)	انظر: تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/437).


(�)	طمس في (م).انظر: المبسوط (2/6)، والمجموع (4/59)، وهو قول أحمد في المشهور انظر: المغني (2/364).


(�)	انظر: البحر الرائق (2/128).


(�)	انظر : الحاوي الكبير (2/202) .


(�)	هو أبو مروان عبدالملك بن حبيب بن سليمان بن هارون بن جاهمة ابن الصحابي عباس بن مرداس السلمي، القرطبي� XE "القرطبي" �، المالكي، الإمام، العلامة، فقيه الأندلس، أحد الأعلام، من كتبه (تفسير الموطأ) و(طبقات الفقهاء)، توفي سنة (238). انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (12/102)، والديباج المذهب في معرفة أعيان المذهب (2/8).


(�)	طمس في (م).


(�)	انظر: مواهب الجليل (2/361)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/437).


(�)	انظر: تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/436).


(�)	طمس في (م).


(�)	انظر: بداية المجتهد ونهاية المقتصد (1/185)، المجموع شرح المهذب (4/58)، والمغني (2/364)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/437).


(�)	انظر: البحر الرائق (2/128).


(�)	طمس في (م).


(�)	انظر: البحر الرائق (2/128)، والكافي (ص77)، والمجموع شرح المهذب (4/63)، والمغني (2/358).


(�)	هو محمد بن إسماعيل بن إبراهيم بن المغيرة بن بردِزْبه البخاري� XE "البخاري" �، الإمام العلم الحافظ أمير المؤمنين في الحديث، صاحب (الجامع الصحيح...) أصح كتاب بعد كتاب الله، وله (كتاب التاريخ الكبير) و(الأدب المفرد) و(خلق أفعال العباد) وغيرها، توفي سنة (256). انظر ترجمته في سير أعلام النبلاء (12/391)، وشذرات الذهب (3/252).


(�)	ذكره البخاري� XE "البخاري" � معلقاً - كتاب سجود القرآن - باب سجود المسلمين مع المشركين... عند حديث (1071)، وفي بعض النسخ "على وضوء" وبعضها "على غير وضوء" وقال ابن حجر في الفتح: (كذا للأكثر، وفي رواية الإصيلي بحذف "غير" والأول أولى). يعني بإثبات "غير" انظر: الفتح (2/644)، وأخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه (2/466)، وذكره زين الدين العراقي في طرح التثريب (2/215) وضعفه. ووصله ابن حجر في تغليق التعليق (2/408).


(�)	في (س): وابن المنكدر.


	هو الامام الحافظ العلامة، شيخ الاسلام، أبو بكر، محمد بن إبراهيم ابن المنذر� XE "ابن المنذر" � النيسابوري الفقيه، نزيل مكة، من مصنفاته: (الاشراف في اختلاف العلماء) و(الاجماع)، وغير ذلك، توفي سنة (318). انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (14/490)، وشذرات الذهب (4/89).


(�)	طمس في (م). الأثر نسبه لابن المنذر القرطبي� XE "القرطبي" � في تفسيره (9/438)، ونسبه للشعبي ابن قدامة في المغني (2/358)، وزين الدين العراقي في طرح التثريب (2/215).


(�)	إسحاق بن إبراهيم بن مخلد التميمي المروزي، ابن راهويه، أبو يعقوب، الإمام الكبير شيخ المشرق سيد الحفاظ، اجتمع له الحديث والفقه والحفظ والصدق والورع والزهد، توفي سنة (238). انظر ترجمته في: طبقات الحنابلة (1/109)، سيرأعلام النبلاء (11/358).


(�)	انظر قول الشافعي في المجموع (4/64)، وقول أحمد وإسحاق في المغني (2/359-360).


(�)	طمس في (م). وفي (س): وقال.


(�)	انظر: الاستذكار (8/107)، والذخيرة (2/412).


(�)	سقط من (ع).


	انظر: الاستذكار (8/112)، والذخيرة (2/412)، وقال النفراوي:.... والذي رجع إليه مالك التكبير في غير الصلاة أيضاً، انظر: الفواكه الدواني (1/296).


(�)	طمس في (م).


	قال السرخسي في المبسوط: ولا يسلم فيها؛ لأن السلام للتحليل عن التحريمة وليس فيها تحريمة، وكذا في البحر الرائق (0/137)، ذكر هذا القول ابن عبدالبر في الاستذكار (8/107)، وبلا تسليم في الكافي (ص77)، وقوانين الأحكام الشرعية (ص87)، ومختصر خليل (2/92)، وشرحه للخرشي (2/92)، وحاشية العدوي على الخرشي (2/91)، والذخيرة (2/413)، وللشافعي قولان رجح اشتراطه النووي، انظر: المجموع (4/66)، واختلفت الرواية عن أحمد روي عنه التسليم وروي عنه عدمه، وري أنها تسليمة واحدة عن يمينه ورجحها ابن قدامة في المغني (2/363)، والمرداوي في الإنصاف (1/198)، والبهوتي في كشاف القناع (2/353).


(�)	كالنخعي والحسن وسعيد بن جبير ويحيى بن وثاب، انظر: المغني (2/363)، ونقل ابن قدامة عن إسحاق أنه تجزئه تسليمة واحدة، كقول أحمد.


(�)	طمس في (م).


(�)	انظر: روضة الطالبين (1/433)، وهي رواية عن أحمد، وقول الحسن والشعبي وسالم وعطاء وعكرمة، نسبها لهم ابن قدامة في المغني (2/363-364).


(�)	في (س) زيادة: الشمس.


	انظر: الاستذكار (8/110)، والذخيرة (2/413).


(�)	طمس في (م).


(�)	انظر: الموطأ (1/182).


(�)	انظر: الذخيرة (2/413).


(�)	طمس في (م).


(�)	هو محمد بن يزيد، وكان أبوه يزيد يعرف بماجة، الحافظ، الكبير، الحجة، المفسر، أبو عبدالله، القزويني، مصنف (السنن) و(التاريخ) و(التفسير) وحافظ قزوين في عصره، توفي سنة (273). انظر ترجمته في سير أعلام النبلاء (13/277)، والوافي بالوفيات (5/143).


(�)	طمس في (م).


(�)	أخرجه ابن ماجه في سننه - كتاب إقامة الصلاة والسنة فيها - باب سجود القرآن - (1/334) - (1053)، وأخرجه الترمذي� XE "الترمذي" � في في سننه - أبواب الصلاة - باب ما يقول في سجود القرآن - (2/472) - (579)، وقال: حديث حسن غريب، وصححه أحمد شاكر، وأخرجه الحاكم في مستدركه - كتاب الصلاة - باب التأمين - (1/341) - (799)، وصححه، ووافقه الذهبي.


(�)	طمس في (م).


(�)	الذي يظهر إنما كره مالك ذلك إذا خشي أن يخلط على الناس، أما إذا لم يخش ذلك فلا بأس كما لو كان خلفه قليل من الناس، وهذا الذي رجحه ابن عبدالبر في الكافي (ص77)، فقال: ولا بأس بقراءة السجدة في النافلة والمكتوبة إذا لم يخف أن يخلط على من خلفه، ونقل ذلك عن أشهب� XE "أشهب" � وابن نافع� XE "نافع" � عن مالك.


(�)	في (س): أو لا.


(�)	طمس في (م).


	انظر: البحر الرائق (2/128).


(�)	ما بين المعقوفتين سقط من (س).


(�)	تصحفت في (س) إلى: وظاظرا.


(�)	ما بين المعقوفتين زيادة من (م).


(�)	في (س) زيادة: خمس وسبعون آية مدنية.


(�)	انظر: مفردات غريب القرآن (ص820)، ولسان العرب (14/245) (نفل) (الحوزة).


(�)	الحوزة: الناحية، وحوزة الرجل ما في ملكه، وحوزة الإسلام حدوده ونواحيه. لسان العرب (3/389) (حوز).


(�)	في (س): قال.


(�)	هو لبيد بن ربيعة� XE "لبيد بن ربيعة" � بن مالك بن جعفر بن كلاب العامري الصحابي(، كان من شعراء الجاهلية وفرسانهم، من أصحاب المعلقات، قدم على رسول الله ( في وفد بني كلاب فأسلموا، وعادوا إلى بلادهم، وسكن لبيد الكوفة بعد ذلك حتى مات بها في سنة (41). انظر ترجمته في الشعر والشعراء (ص62)، والوافي بالوفيات (24/299).


(�)	البيت مطلع قصيدة له في ديوانه (ص121)، وانظر: معاني القرآن للزجاج (2/299)، وتفسير ابن أبي زمنين (2/165).


(�)	تصحفت في (س) إلى: غيره.


	هو عنترة بن شداد� XE "عنترة بن شداد" � بن عمر بن قراد، يقال: كان ابن أمة سوداء فنسبه أبوه لنفسه في الكبر لما رأى من شجاعته، وكانت العرب كما يقال تسعبد من يولد لهم من الإماء، وهو من أصحاب المعلقات، ومن فرسان العرب النوادر، يضرب به المثل في الفروسية والشجاعة، شهد داحس والغبراء. انظر ترجمته في: الشعر والشعراء (ص54)، والأعلام (5/91).


(�)	في (س): الوغاء ذوي الغنى.


(�)	البيت من قصيدة له وهي بديوانه (ص118) وفيه (حمس) بدل (احمر). وانظر: المحرر الوجيز (6/201)، ومطلعها: عفى الرسوم وباقي الأطلال... ريح الصَّبا وتصَرُّم الأحوال


	الوغى: الأصوات في الحرب، ثم كثر ذلك حتى سموا الحرب: وغى.


(�)	انظر: تفسير الطبري (11/41).


(�)	تصحفت في (س) إلى: خربشة.


(�)	لم أجد قوله. وذكره القرطبي� XE "القرطبي" � في تفسيره دون نسبة (9/455).


(�)	في (س): الشوكة.


(�)	في (ع): الشاعر.


(�)	البيت لزهير بن أبي سلمى وهي من معلقته، انظر: ديوانه (ص69)، ولسان العرب (11/75). مقذف: غليظ اللحم، أو الْمُلَعِّن. اللبد: المتراكم الشعر. لسان العرب (11/75) (قذف), (12/222) (لبد).


(�)	في (س): أبو عبيدة� XE "أبو عبيدة" �. 


       هوالقاسم بن سَلَّام، أبو عُبيد الخرساني ، الإمام الحافظ العلامة، صاحب التصانيف في القراءات والحديث والفقه واللغة، أخذ القراءة عرضاً عن الكسائي، وله اختيار في القراءة، ، توفي سنة 224هـ. ترجمته في: معرفة القراء اكبار (1/360)، وغاية النهاية (2/17).


(�)	في (س): وانجر.


(�)	لم أجد قوله في غريب الحديث، وذكره عنه: الأزهري� XE "الأزهري" � في تهذيب اللغة (10/167)، وابن منظور في لسان العرب (7/240) (شوك).


(�)	في (ع) قال الشاعر.


(�)	البيت للمتنبي، وهو في ديوانه (2/134)، من قصيدة له يمدح فيها أبا شجاع عضد الدولة ويودعه، مطلعها: فِداً لكَ مَنْ يُقَصِّرُ عن مداكا فلا مَلِكٌ إذن إلا فداكا.


(�)	في (س): ويقال.


(�)	سقط من (ع).


(�)	انظر: تهذيب اللغة (10/167)، ولسان العرب (7/240) (شوك)، نقلا عن أبي زيد قوله: (يقال: شاكٍ إذا أردت معنى فاعل، فإذا أردت معنى فَعِلَ قلت: هو شاكٌ للرجل). كالوصف له بذلك، كما نقول: قذر، وتفل.


(�)	في (س): محذوفة أو.


(�)	قال الأزهري� XE "الأزهري" �: قال أبو الهيثم: الشاكي من السِّلاح، أَصْلُه: شَائِكٌ من الشَّوْك، ثم يُقْلَبُ فيُجْعَلُ من بنَات الأربعة، فيُقال: هو شَاكٍ. ومَنْ قال: شاكُ السِّلاح بحذفِ الياء، فهو كما يقال: رَجُلٌ مالٌ ونالٌ، منَ المال والنَّوَالِ، وإنما هو مائلٌ ونائلٌ. تهذيب اللغة (10/167)، وانظر: الكتاب (4/378)، وشرح الرضي على الشافية (3/129).


(�)	سقط من (ع). انظر: لسان العرب (10/139) (غوث).


(�)	في (س): سر.


(�)	انظر: لباب التفاسير (ص502)، والخَلَّة: الحاجة والفقر. انظر: الصحاح (4/1687) (خلل).


(�)	انظر: تفسير الطبري (11/50)، والهداية إلى بلوغ النهاية (4/2746)، والنكت والعيون (2/297)، وزاد المسير (3/325).


(�)	في (س) زيادة: واحد.


(�)	في (ع): واحد بدلاً عن تبع. انظر: مجاز القرآن (1/241)، ومفردات القرآن (ص350).


(�)	سقط من (ع).


(�)	البيت لخزيمة بن نهد، وهو في تفسير الطبري (11/56)، لسان العرب (11/118) (قرظ). الجوزاء تردف الثريا في اشتداد الحر، فتتكبد السماء في آخر الليل، وعند ذلك تنقطع المياه، وتجف، وتتفرق الناس في طلب المياه، فتغيب عنه محبوبته، فلا يدري أين مضت، ولا أين نزلت. تاج العروس (23/333).


(�)	ما بين المعقوفتين سقط من (س).


(�)	في (ح): "بمعنى" بدلاً من "أي".


(�)	قال الأزهري� XE "الأزهري" �: والعَناق: الأنثى من أولاد المِعزَى إذا أتت عليها السنة، وجمعها عُنُوق، وهذا جمعٌ نادر، يقولون في العدد الأقل: ثلاث أعنُقٍ وأربعُ أعنُق. وقال الجوهري: العُنْقُ والعُنُقُ يذكر ويؤنث، والجمع أعناق..... والعَنَاقُ: الأنثى من ولد المعز، والجمع أعْنُقٌ وعُنُوقٌ. ولم أجد من جمع عنق على عنوق. انظر: تهذيب اللغة (1/169)، والصحاح (4/1533-1534)، ولسان العرب (9/432) (عنق).


(�)	انظر: القاموس المحيط (ص0)، لسان العرب (1/504) (بنم).


(�)	هو رؤبة بن العجاج� XE "رؤبة بن العجاج" � التميمي الراجز ابن الراجز، من أعراب البصرة، روى عنه يحيى القطان، والنضر بن شميل، وأبو عبيدة وأبو زيد النحوي، وطائفة، قال النسائي عنه: ليس بالقوي، كان رأساً في اللغة، توفي سنة (145). انظر ترجمته في: الشعر والشعراء (ص159)، وسير أعلام النبلاء (6/162).


(�)	انظر: ديوانه (ص183)، وشرح المفصل لابن يعيش (10/33). 


(�)	اتفقت الرويات في الجملة على ذكر سورة الأنفال في السور المدنية، ومن ذلك ما أخرجه أبو عبيد في كتاب فضائل القرآن عن علي بن أبي طلحة (ص365)، وقال عنه ابن كثير� XE "ابن كثير" �: هذا إسناد صحيح عن ابن أبى طلحة مشهور. انظر: فضائل القرآن (ص39). وأخرج البيهقي رواية أخرى عن عكرمة والحسن البصري في دلائل النبوة (7/143)، وانظر: الحاشية بعد التالية.


(�)	في (س) زيادة: بك الذين كفروا.


(�)	انظر: النكت والعيون (2/292)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/441).


(�)	انظر: تفسير مقاتل (2/3)، وانظر: الإتقان في علوم القرآن (1/44) ورد قول مقاتل بسبب نزولها الذي رواه ابن عباس� XE "ابن عباس" �(، وفي آخره: وأنزل عليه بعد قدومه المدينة "الأنفال" يذكر نعمته عليه: ﴿ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﴾ الآية. أخرجه الطبري في تفسيره (11/134)، وابن أبي حاتم في تفسيره (1687).


(�)	وهي القصة المشهورة لما اجتمع قريش في دار الندوة ومعهم إبليس في صورة شيخ نجدي وقرروا قتل النبي (. انظر: الحاشية السابقة.


(�)	الكشاف (2/188)، والمحرر الوجيز (6/202)، وانظر: الكشف والبيان (4/324).


(�)	انظر: تفسير الطبري (11/12) وما بعد، وأسباب النزول للواحدي (ص392).


(�)	انظر: جميع هذه الآثار في تفسير الطبري (11/5-6) إلا أثر ابن زيد� XE "ابن زيد" � فقد ذكره ابن عطية� XE "ابن عطية" � في المحرر الوجيز مع بقية الأسماء (6/202)، وأخرج هذا الأثر عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � ابن أبي حاتم (5/1649)، ثم نسبها لمجاهد والضحاك وعطاء الخرساني ومقاتل بن حيان.


(�)	في (س): لدفع.


(�)	في (ح): رفع.


(�)	تفسير الطبري (11/21)، الكشف والبيان (4/324).


(�)	في (س): والمضارع.


(�)	في (س): قاتل.


(�)	تفسير الطبري (11/23)، الكشف والبيان (4/324).


(�)	في (س): أراد.


(�)	ذكره ابن عطية� XE "ابن عطية" � في المحرر الوجيز (6/206)، وأخرج نحوه الطبري في تفسيره (11/8) أن رجلا قال لابن عباس: ما "الأنفال"؟ قال: الفرَس والدِّرع والرمحُ.


(�)	في (ح) و(س): تصحفت إلى: (بن جني).


	وهو علي بن صالح بن حي� XE "علي بن صالح بن حي" � أبو الحسن الهمداني، الإمام، القدوة، حدث عن: سلمة بن كهيل، وسماك بن حرب وغيرهم، وعنه: أخوه الحسن، ووكيع، وعبيدالله بن موسى، وآخرون، تلا على عاصم، ثم على حمزة، وتصدر للإقراء، مات سنة (154). انظر ترجمته في: طبقات الحنفية (1/363)، سير أعلام النبلاء (7/371).


(�)	ذكره عنه الجصاص في أحكام القرآن (3/59)، والماوردي في النكت والعيون (2/292)، وابن الجوزي في زاد المسير (3/318).


(�)	ما بين المعقوفتين سقط من (س).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (11/10).


(�)	أخرج أثر عطاء الطبري في تفسيره (11/7).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (11/8).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/207).


(�)	المحرر الوجيز (6/208) وما بعدها.


(�)	انظر: البحر الرائق (5/100)، والاستذكار (14/137)، وروضة الطالبين (0/376)، والمغني (13/62).


(�)	في (ع) تتمة البيت. فليس سواء عالم ومجهول. والبيت للسموأل بن عادياء، وقيل: لعبدالملك بن عبدالرحيم الحارثي، من قصدة مطلعها: إذا المرء لم َيْدَنْس من اللُّؤْمِ عِرْضُه فكلُّ رِدَاءٍ يرتديه جَمِيلٌ.


	انظر: ديوان السموأل (ص92)، وشرح الحماسة للمرزوقي (ص123). وفيه: عنا وعنكم.


(�)	في (ح): "يسألونك عن الأنفال". وفي (ع) و(س): "يسألونك عن الساعة".


(�)	هو قول عكرمة، أخرجه الطبري في تفسيره (11/21)، وانظر: الكشف والبيان (4/326).


(�)	في (ع): هنا.


(�)	سقط من (ح).


(�)	في (ح): لأن حرف الجر.


(�)	هو علي بن الحسين بن علي� XE "الحسين بن علي" � بن أبي طالب, الإمام زين العابدين, من سادات التابعين, وهو أحد الأئمة الإثني عشر عند الإمامية، عرض على أبيه وعرض على ابنه الحسين توفى سنة (٩٤).انظر ترجمته في: غاية النهاية (1/534). سير أعلام النبلا ء (4/401).


(�)	هو محمد بن علي زين العابدين بن الحسين، أبو جعفر، يلقب بالباقر السيد الامام. خامس الأئمة الاثنا عشر عند الإمامية، كان ناسكاً عابداً عالماً بالقرآن وتفسيره، توفي سنة (114). انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (4/401)، وتهذيب التهذيب (9/350).


(�)	نسبها إليهم ابن عطية� XE "ابن عطية" � في المحرر الوجيز (6/202).


(�)	انظر: مختصر شواذ القرآن (ص54).


(�)	في (ع): بنقل.


(�)	في (ح): واعيد. وفي (الأصل) مهملة غير منقوطة.


(�)	في (س): المعارضة.


(�)	سقطت من (س).


(�)	في (س): والمعافاة.


(�)	في (س): ويحتمل.


(�)	لم أقف على هذا البيت بهذه الرواية إلا عند ابن عطية� XE "ابن عطية" �، وذكره ابن هشام (3/198)، في قصيدة من شعر هبيرة بن عمرو بن عائذ، قالها في شأن غزوة أحد، ومطلعها: 


	مَا بَالُ هَمّ عَمِيدٍ بَاتَ يَطْرُقنِي... بِالْوُدّ مِنْ هِنْدَ إذْ تَعْدُو عَوَادِيهَا


	وابن قتيبة في المعاني الكبير (1/56): بلفظ (من القريس) عند ابن هشام و(من العشاءِ) عند ابن قتيبة� XE "ابن قتيبة" � مكان (ذات العشاءِ) فلم يرد موضع الشاهد (ذات).


(�)	تفسير الطبري (11/26).


(�)	هكذا في جميع النسخ وفي المطبوع من المحرر الوجيز (ورجحه الطبري) وهو قد رجحه، وقال في توجيهه: إنما أراد بقوله: "ذات بينكم"، الحال التي للبين، فقال: وكذلك "ذات العشاء"، يريد الساعة التي فيها العشاء، قال: ولم يضعوا مذكرًا لمؤنث، ولا مؤنثًا لمذكر، إلا لمعنى.


(�)	المحرر الوجيز (6/213-214) بتصرف.


(�)	فهو من الأضداد، انظر: لسان العرب (1/559) (بين).


(�)	وهي قراءة: ابن كثير� XE "ابن كثير" �، وأبي عمرو، وعاصم في رواية أبي بكر، وابن عامر، وحمزة، انظر: السبعة (ص263). وانظر: قول الزجاج� XE "الزجاج" � في معاني القرآن (2/400).


(�)	انظر: ارتشاف الضرب (3/1442)، وهمع الهوامع (2/115).


(�)	انظر: الكشاف (2/189).


(�)	ما بين المعقوفتين سقط من (س).


(�)	اتبع أهل السنة في كون الإيمان يزيد وينقص.


(�)	سقط من (ع).


(�)	الكشاف (2/189).


(�)	المحرر الوجيز (6/215).


(�)	سقطت من (س).


(�)	ذهب البصريون إلى عدم جواز تقديم جواب الشرط على الشرط؛ لأن أداة الشرط لها صدر الكلام، وذهب الكوفييون وأبو زيد، والأخفش، والمبرد، إلى جواز ذلك، انظر: المقتضب (2/66)، والمساعد (3/163)، وشرح الأشموني (4/22-23)، وشرح التسهيل (4/86)، وارتشاف الضرب (4/2879).


(�)	نسبها ابن خالويه ليحيى وأبي واقد في مختصر شواذ القرآن (ص54)، وانظر: الكشاف (2/190)، وشواذ القراءات (ص202)، وانظر هذه اللغات في الكتاب (4/111).


(�)	انظر: الكشاف (2/189)، والمحرر الوجيز (6/216)، وشواذ القراءات (ص202).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/216).


(�)	ما بين المعقوفتين سقط من (س).


(�)	سقطت من (س).


(�)	بل المراد ذكر الله بالقلب واللسان، ولا حاجة لتأويل ذلك وصرفه عن ظاهره.


(�)	معاني القرآن (2/400).


(�)	في (س): فيفزع.


(�)	سقط من (ع). انظر قول السدي� XE "السدي" � في: تفسير الثوري (ص115)، وتفسير الطبري (11/29)، وتفسير ابن أبي حاتم (5/1655).


(�)	في (س): السبع.


(�)	في (ع): ظل عرشه.


(�)	أخرجه البخاري� XE "البخاري" � في صحيحه - كتاب الأذان - باب من جلس في المسجد ينتظر الصلاة... - (ص93 ) - (660)، ومسلم - كتاب الزكاة - باب فضل إخفاء الصدقة - (2/590) - (1031).


(�)	في (الأصل): (زادته إيمانا).


(�)	في (س): المدلول.


(�)	سقط من (ع).


(�)	في (س): منزل للنبي.


(�)	سقط من (ح) و(س).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/217).


(�)	في (س): وأحكامه. أخرج ابن أبي حاتم في تفسيره (5/1656) عن مجاهد في قوله تعالى: "زادتهم إيمانا" قال: الإيمان يزيد وينقص. ولم أجد ما ذكره عنه أبو حيان.


(�)	انظر: تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (5/423).


(�)	في (ع) زيادة: فقد.


(�)	انظر: الكشف والبيان (4/327)، والكشاف (2/190).


(�)	في (ع): فيوعظ.


(�)	انظر: الكشاف (2/189).


(�)	انظر: التبيان (2/615).


(�)	في (س): فبدأ.


(�)	في (ع): (مقام) بدلاً عن (خوف).


(�)	تصحفت في (س) إلى: ورخص.


(�)	في (س): الجزئية.


(�)	في (س): الصفة.


(�)	في (ع): عماد.


(�)	سقطت من (س).


(�)	هو قول النحاس في إعراب القرآن (2/176).


(�)	هو قول ابن عباس� XE "ابن عباس" �، أخرجه الطبري (11/31)، وابن أبي حاتم (5/16576)، وانظر: المحرر الوجيز (6/218)، وزاد المسير (3/321).


(�)	سقط من (ح).


(�)	الكتاب (1/378).


(�)	في (ع): المتصل.


(�)	المحرر الوجيز (6/218).


(�)	سقط من (ع).


(�)	في (ع) زيدة كلمة: أي.


(�)	سقط من (ع).


(�)	سقط من (ع).


(�)	الكشاف (2/190)، والأثر أخرجه البيهقي في شعب الإيمان (1/168)، وانظر: الكشف والبيان (4/328)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/451).


(�)	انظر: الكشف والبيان (4/328)، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/102).


(�)	في (س): وهذا.


(�)	في (س): بمكان.


(�)	في (س): أجازه.


(�)	بل يصح ذلك لغة وحكماً، مثل حديث " من آمن بالله وبرسوله وأقام الصلاة وصام رمضان كان حقا على الله أن يدخله الجنة...." ولغة: مصدر مؤكد لفعل محذوف دل عليه: حق حقاً. انظر: همع الهوامع (2/91).


(�)	سقط من (ع) قوله تعالى: (ومغفرة) وقوله (...كريم).


(�)	سقط من (ع).


(�)	في (س): أخبر.


(�)	بياض في جميع النسخ وكذا في(س).


	أخرج مسلم في صحيحه عن ابن مسعود من عدة طرق وعن أنس وأبي أمامة ( أحاديث بمثل هذه القصة مع اختلاف في الألفاظ - كتاب التوبة - باب قوله تعالى: "إن الحسنات يذهبن السيئات" - (4/1679) - برقم (2763-2765)، وأبو داود في سننه - كتاب الحدود - باب الرجل يعترف بحد ولا يسميه - (4/544) - رقم (4381) من حديث أبي أمامة، والترمذي في سننه عن ابن مسعود ومعاذ وأبو اليسر على أنه صاحب القصة - كتاب تفسير القرآن - باب ومن سورة هود - (5/288) - رقم (3112-3115)، والنسائي في سننه الكبرى - كتاب الرجم - باب من اعترف ولم يسمه (باب) من اعترف بما لا تجب به الحدود - (6/475-478) - رقم (7271-7279).


(�)	في (س): بالكريم.


(�)	سقط من (ع).


(�)	في (ع) و(س): البيان.


(�)	المحرر الوجيز (6/218).


(�)	بمعناه، والنص، الذي عند الطبري عن مجاهد: "قال: أعمال رفيعة" وسيأتي بعد قليل.


(�)	في (ح): دفع.


(�)	في (س): المقام.


(�)	في (س): كقوله.


(�)	في المطبوع من الكشاف (نعيم) بدون حرف العطف.


(�)	الكشاف (2/190).


(�)	انظر: الكشف والبيان (4/328)، وزاد المسير (3/321).


(�)	في (ع): حصر، وفي (س): حصن. وحُضْرُ الفرس: عدوه الشديد، انظر: مقاييس اللغة (2/76)، ولسان العرب (3/217) (حضر).


(�)	انظر: تفسير البغوي� XE "البغوي" � (2/327)، وأخرجه الطبري في تفسيره (11/32) عن ابن محيريز، وكذا نسبه لابن محيريز الثعلبي في الكشف والبيان (4/328). وهو من الأخبار الغيبية التي لابد فيها من نص من الكتاب أو السنة.


(�)	انظر: إعرب القرآن للنحاس (2/176)، والهداية (4/2731)، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/105).


(�)	أخرجه البخاري� XE "البخاري" � في صحيحه - كتاب بدء الخلق - باب ما جاء في صفة الجنة وأنها مخلوقة - (ص441) - (3256)، ومسلم - كتاب الجنة وصفة نعيمها وأهلها- باب ترائي أهل الجنة أهل الغرف.... - (4/1726) - (2830).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (11/31)، وابن أبي حاتم (0/1658)، وانظر: الكشف والبيان (4/328).


(�)	في (س): المفسرون في قوله.


(�)	سقط من (ح) لفظة (ربك).


(�)	مجاز القرآن (1/240).


(�)	في غرائب التفسير (ص435) قال: وهو بعيد.


(�)	انظر قوله في: زاد المسير (3/322).


(�)	في (ع): عيَّروه. وفي (س): خلوه.


(�)	سقط من (ع). وفي (س): أو أحدهما.


(�)	انظر: الكتاب (3/105)، والمقتضب (2/334)، وشرح الكافية الشافية (2/834)، وشرح التسهيل (3/205)، وهمع الهوامع (2/397)، وارتشاف الضرب (4/1710).


(�)	انظر: الكشف والبيان (4/329)، وتفسير البغوي� XE "البغوي" � (2/328)، ونقله الكرماني� XE "الكرماني" � عن الثعلبي في غرائب التفسير وعجائب التأويل (ص345) واستبعد صحته.


(�)	في (س): هذا.


(�)	في (س): ما ادعي.


(�)	انظر: شرح التسهيل لابن مالك (1/361)، ورصف المباني (ص382)، وارتشاف الضرب (4/1866).


(�)	في (ع) زيادة: أن.


(�)	انظر هذا القول في: الكشف والبيان (4/329)، وتفسير البغوي� XE "البغوي" � (2/328). أجاز بعض النحاة مجيء الكاف بمعنى على، انظر: شرح التسهيل لابن مالك (1/170)، وارتشاف الضرب (4/1712) ونسبها للكوفيين والأخفش، والجنى الداني (ص84)، ومغني اللبيب (3/11).


(�)	انظر: شرح ابن عقيل (1/156)، وارتشاف الضرب (2/1020).


(�)	في (س): أخرجك.


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (11/33)، وانظر: الهداية إلى بلوغ النهاية (4/2735)، وتفسير البغوي� XE "البغوي" � (2/327)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/453).


(�)	سقطت من (س).


(�)	انظر: إعراب القرآن للنحاس (2/176)، والهداية إلى بلوغ النهاية (4/2735)، والمحرر الوجيز (6/220)، وهو قول مجاهد أخرجه عن الطبري (11/33).


(�)	في (س): لكراهتهم.


(�)	سقط من (ح).


(�)	سقط من (ع).


(�)	هكذا في جميع النسخ وهو خطأ، والصحيح ما في المطبوع من المحرر الوجيز (المؤمنون).


(�)	المحرر الوجيز (6/220).


(�)	معاني القرآن (1/403).


(�)	سقطت من (س).


(�)	في (س): بإخراجه.


(�)	في (ح): وحُكِمَ على النفل.


(�)	سقطت من (س).


(�)	في (س): مما.


(�)	المحرر الوجيز (6/219).


(�)	المحرر الوجيز (6/220).


(�)	في (س): العاطف.


(�)	معاني القرآن (2/541).


(�)	في (س): زاد.


(�)	المحرر الوجيز (6/221).


(�)	انظر: والهداية إلى بلوغ النهاية (4/2735)، والمحرر الوجيز (6/221).


(�)	معاني القرآن (2/400) بتصرف.


(�)	في (س): الفعل.


(�)	الكشاف (2/191).


(�)	انظر: إعراب القرآن (2/176)، والهداية إلى بلوغ النهاية (4/2734)، والمحرر الوجيز (6/221).


(�)	انظر: معاني القرآن للأخفش (2/541)، وإعراب القرآن للنحاس (2/176)، وزاد المسير (3/322).


(�)	في (ع): نعت لمبتدأ محذوف.


(�)	في (ع) و(س) تصحفت "عيره" إلى: "غيره".


(�)	الكشاف (2/190).


(�)	في (ح): هو. وفي (س): هذا.


(�)	تصحفت في (س) إلى: القراءة.


(�)	الكشاف (2/190).


(�)	تصحفت في (س) إلى: النهي.


(�)	المحرر الوجيز (6/220).


(�)	سقط من (ح).


(�)	انظر: تفسير البغوي� XE "البغوي" � (2/327) ونسبه للمبرد، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/106).


(�)	في (س): إخراجك.


(�)	انظر معناه مختصراً في: النكت والعيون (2/295)، وزاد المسير (3/322).


(�)	هكذا في جميع النسخ، وفي (س): "المحاز". وفي القرطبي� XE "القرطبي" �: "المجازاة" وهو الصحيح، حيث لا مجاز هنا.


(�)	في (م) و(ع) زيادة: أو كذا.


(�)	في (س): وكم.


(�)	في (س): ما شكرتني.


(�)	انظر: تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/453).


(�)	في (ع): (كان) بدلاً من (كما).


(�)	في (س): وتقلب.


(�)	في (ح): قائليها.


(�)	سقط من (ح).


(�)	في (س): يحتط بلفظ.


(�)	في (س): وقعت.


(�)	في (س): لخاطري.


(�)	ما بين المعقوفتين سقط من (س).


(�)	سقط في (ع).


(�)	في (س) زيادة: النبي.


(�)	في (س): لخروجهم.


(�)	في (ح) تصحفت (وضوحه) إلى (وضوحك).


(�)	في (س) زيادة: فاستجاب لكم.


(�)	سقط من (ع).


(�)	انظر: ارتشاف الضرب (4/1714)، والجنى الداني (ص84)، ومغني اللبيب (3/9).


(�)	في (الأصل) و(ح): "فاذكروه" وهو خطأ، فلا يوجد قراءة بذلك.


(�)	عحز بيت لرؤبة بن العجاج، وصدره: وَسَخَصَتْ أبْصَارُهُم وأجْذَمُوا.


	انظر: ملحقات ديوانه (ص183)، والكتاب (3/116)، وخزانة الأدب (8/504).


(�)	في (س): الشائع.


(�)	في (س): فكان.


(�)	سقطت من (س).


(�)	انظر: الكشاف (2/191)، والمحرر الوجيز (6/222).


(�)	سقط من (ع).


(�)	انظر: زاد المسير (3/323).


(�)	في (س): يستنفروا. انظر: الكشف والبيان (4/329).


(�)	في (س): العدول.


(�)	في (س): قوة.


(�)	انظر: الكشاف (2/191)، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/107).


(�)	انظر: تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/454).


(�)	هو قول ابن عباس� XE "ابن عباس" � أخرجه الطبري في تفسيره (11/378) ورجحه. انظر: الهداية إلى بلوغ النهاية (4/2738)، والمحرر الوجيز (6/222).


(�)	هو قول ابن زيد� XE "ابن زيد" � أخرجه الطبري (11/38). انظر: الهداية إلى بلوغ النهاية (4/2738)، والمحرر الوجيز (6/222).


(�)	انظر: مختصر شواذ القرآن (ص54)، والمحرر الوجيز (6/222).


(�)	في (س): الصفا.


(�)	انظر: الكشاف (2/193).


(�)	انظر: السيرة النبوية لابن هشام (3/29)، والروض الأنف (3/43)، وسبل الهدى والرشاد في سيرة خير العباد (4/18).


(�)	انظر: الكشاف (2/191-192)، والمحرر الوجيز (6/223-224).


(�)	في (س): كطائفة.


(�)	سقط من (ع).


(�)	في (س): فيهما.


(�)	عمرو بن هشام بن المغيرة، المخزومي القرشي، و(أبو جهل� XE "أبو جهل" �) كنيته، أشد قريش عداوة للنبي (، ومن كبراء قريش وساداتها، قتل في معركة بدر الكبرى، قتله معاذ ومعوذ ابناء عفراء، فاحتز رأسه عبدالله بن مسعود� XE "عبدالله بن مسعود" � (. انظر: السيرة النبوية لابن هشام (1/634).


(�)	في (س): إثبات.


(�)	في (ح) زيادة لفظ الجلالة (الله).


(�)	في (س): إبقاء.


(�)	ما بين المعقوفتين سقط من (س).


(�)	في (س): دائرة.


(�)	في (س): منهما.


(�)	مسلمة بن محارب� XE "مسلمة بن محارب" � بن دثار السدوسي الكوفي، عرض على أبيه، وعرض عليه يعقوب الحضرمي� XE "يعقوب الحضرمي" �. انظر ترجمته في: غاية النهاية في طبقات القراء (2/261).


(�)	انظر: المحتسب (1/387)، وشواذ القراءات (ص202).


(�)	انظر: مختصر شواذ القرآن (ص54)، وشواذ القراءات (ص202).


(�)	انظر: شواذ القراءات (ص202).


(�)	وهذا من أصوله ~، انظر: السبعة (ص116)، واالنشر في القراءات العشر (1/280).


(�)	تصحفت في (س) إلى: مسلم.


(�)	انظر: مختصر شواذ القرآن (ص54)، وشواذ القراءات (ص202).


(�)	المحرر الوجيز (6/225).


(�)	في (س): وهو.


(�)	في (ع) زيادة: حم.


(�)	انظر: تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/455).


(�)	انظر: لباب التفاسير (ص501).


(�)	في (س): مواعيده.


(�)	انظر: معناه مختصراً في: تفسير البغوي� XE "البغوي" � (3/332)، وتفسير ابن أبي زمنين (2/167)، ولباب التفاسير (ص501)، وزاد المسير (3/324).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/226).


(�)	في (س): فعل ذلك.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/226).


(�)	انظر: الكشف والبيان (4/331).


(�)	انظر: الكشاف (2/194).


(�)	في (س): تبيين.


(�)	انظر: الكشاف (2/194).


(�)	الكشاف (2/194).


(�)	سقط من (ع).


(�)	في (س): تخصيص ولا حصر.


(�)	في (س): وتقدم.


(�)	ذكر ذلك في تفسير سورة البقرة عند قوله تعالى: ﴿ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ﴾ [البقرة:١١٤]. وانظر الخلاف في هذه المسألة في: همع الهوامع (2/7).


(�)	انظر: الكشاف (2/194).


(�)	المحرر الوجيز (6/226).


(�)	ذكر ذلك في تفسير سورة البقرة عند قوله تعالى: ﴿ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﴾ [البقرة:١٧٠].


(�)	في (س): معه في ذلك.


(�)	رواه مالك في الموطأ مرسلا عن زيد بن أسلم� XE "زيد بن أسلم" � - كتاب الصدقة - باب الترغيب في الصدقة - (2/760) بلفظ: " أعطوا السائل وإن جاء على فرس"، ضعفه الألباني لإرساله وصححه مرسلاً في: سلسلة الأحاديث الضعيفة (3/563) رقم (1378). وأخرجه من حديث الحسين بن علي� XE "الحسين بن علي" � مرفوعاً: أبو دواود في سننه، وأحمد في مسنده بلفظ: "للسائل حق وإن جاء على فرس"، سنن أبي داود - كتاب الزكاة - باب حق السائل - (1667)، مسند أحمد (3/254) (1730). ولم أقف على رواية فيها"ولو".


(�)	في (س): على.


(�)	تصحفت في (س) إلى: بطن.


(�)	في (س): لملافاة.


(�)	انظر: النكت والعيون (2/297).


(�)	سقط لفظ الجلالة من (س).


(�)	انظر: زاد المسير (3/325).


(�)	في (ح) تتمة الآية: (...ربك).


(�)	انظر: زاد المسير (3/325).


(�)	في (س): أنجزني.


(�)	ما بين المعقوفتين سقط من (س).


(�)	في (س): الله.


(�)	أخرجه مسلم في صحيحه عن ابن عباس (  (3/1109) (1763) كتاب الجهاد – باب الإمداد بالملائكة يوم بدر وإباحة الغنائم, وأخرجه عنه من طريق علي بن أبي طلحة البيهقي في دلائل النبوة (3/79)، والطبري في تفسيره مختصراً (11/51).


(�)	الكشاف (2/194)، والمحرر الوجيز (6/231).


(�)	الكشاف (2/194).


(�)	تفسير الطبري (11/50).


(�)	تفسير الطبري (11/50).


(�)	التبيان (2/617).


(�)	الكتاب (2/215).


(�)	في (س): باب.


(�)	شرح التسهيل (4/409).


(�)	في (س): وكلامه.


(�)	في (س): كلام.


(�)	في (س): فما.


(�)	في (ع) و(س): استغاث.


(�)	الرشاء: الححبل، وهذا الماء لا يحتاج للدلو لإخراجه؛ لأنه يمشي على وجه الأرض، لسان العرب (5/223) (رشا).


(�)	في (س): حاجاته.


(�)	البُرك: طير من طير الماء أبيض اللون، مفرده بُرْكة، لسان العرب (1/389) (برك).


(�)	في (س): حريق. خريق: الريح الباردة شديدة الهبوب. انظر: الصحاح (4/1467) (خرق).


(�)	الضاحي: البارز للشمس، انظر: لسان العرب (83/31) (ضحا).


(�)	الحبك: تكسر وتموج الماء بسبب الريح الشديدة، مفرده حباك وحبيكة.، انظر: لسان العرب (3/27) (حبك).


(�)	في (س): بشيء. السيء: اللبن قبل نزول الدَّرَّة.، انظر: لسان العرب (6/449) (سيأ).


(�)	في (س): قبر. الفز: ولد البقرة، انظر: لسان العرب (10/257) (فزز).


(�)	في (س): عنطلة. الغيطلة: الشجر الملتف، أو البقرة ذات اللبن، انظر: لسان العرب (10/890) (غطل).


(�)	في (س): ولم.


(�)	الحشوك: شدة الدرة في الضرع، انظر: لسان العرب (3/190) (حشك). الأبيات لزهير وهي في ديوانه (ص43)، من قصيدة مطلعها: بانَ الخَليطُ وَلم يَأوُوا لمن تَرَكُوا...وَزَوّدوكَ اشتِياقاً أيَّةً سَلَكَوا.


(�)	سقط من (ح). هكذا العبارة في بقية النسخ، والمعنى: أن عيسى بن عمر قرأ بهذه القراءة ورواها أيضاً عن أبي عمرو، انظر: مختصر شواذ القرآن (ص54) وفيه: (إني ممدكم) بكسر الهمزة عيسى وأحمد عن أبي عمرو. وانظر: إعراب القرآن للنحاس (2/178).


(�)	انظر: ارتشاف الضرب (4/2129)، وهمع الهوامع (1/502).


(�)	في (س): الفعل.


(�)	في (س): سوى.


(�)	انظر: الكشاف (2/194)، وإعراب القرآن للنحاس (2/178).


(�)	عند تفسير قوله تعالى: (ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴﯵ  ﯶ ﯷ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ)[البقرة:١٨٦].وقوله تعالى: (ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ   ﯱ ﯲ)[البقرة:١٥].


(�)	ما بين المعقوفتين سقط من (س).


(�)	سقط من (ع).


(�)	انظر: شواذ القراءات (ص202)، والمحرر الوجيز (6/227).


(�)	في (س): بالآلف. انظر: قراءة الجحدري في المصادر السابقة، وقراءة السدي� XE "السدي" � في: الكشاف (2/195).


(�)	أي: الجمع بين قراءة الإفراد وقراءة الجمع.


(�)	انظر: الكشاف (2/195).


(�)	انظر: السبعة (ص304)، والمبسوط (ص129).


(�)	المصادر السابقة، وقراءة الحسن ومجاهد في المحرر الوجيز (6/228).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (11/54).


(�)	في (س): عن.


(�)	المحرر الوجيز (6/228), انظر: مختصر شواذ القرآن (ص54)، والمحتسب (1/387).


(�)	تصحفت في (س) إلى: لثقل.


(�)	في (س): يعرف.


(�)	انظر قول الخليل في: الكتاب (4/444) وقال: (وهذا أقل اللغات)، والمحتسب (1/387)، والمحرر الوجيز (6/228).


(�)	في (ح): لقولهم.


(�)	في (ع): مُخُضِّم، وكذا في الدر المصون (5/668)، واللباب (9/462).


	والْمُخْضِمُ: الماءُ لا يَبْلُغُ أن يكونَ أُجاجاً, يَشْرَبُهُ المالُ, ولا يشربه الناسُ. لسان العرب (4/131) (خضم).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/228).


(�)	في (س): مع.


(�)	المحرر الوجيز (6/228).


(�)	سقط من (ع).


(�)	في (س): الكلام.


(�)	عند تفسير قوله تعالى: (ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ) �[آل عمران:١٢٤].


(�)	في (س): لبعض.


(�)	المحرر الوجيز (6/228).


(�)	سقطت من (س).


(�)	في (س): المؤمنون.


(�)	في (س): يشيعوهم.


(�)	في (ع): ويتقدمونهم.


(�)	الكشاف (2/195).


(�)	انظر: شرح التسهيل لابن مالك (1/148), شرح الكافية الشافية (1/230)، وارتشاف الضرب (2/931).


(�)	في (ع) تصحفت (كاسوك) إلى (دسوك).


(�)	عند تفسير قوله تعالى:﴿ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﴾[آل عمران:١٢٦].


(�)	ما بين المعقوفتين سقط من (س).


(�)	سقطت من (س).


(�)	سقط من (ع).


(�)	في (س): يقطع.


(�)	وهو قول الثعلبي في الكشف والبيان (4/332)، والزمخشري في الكشاف (2/195).


(�)	وهو قول الزجاج� XE "الزجاج" � في معاني القرآن (2/401)، وانظر: المحرر الوجيز (6/230).


(�)	ذكره ابن عطية� XE "ابن عطية" � في المحرر الوجيز (6/230) ورجحه.


(�)	سقط لفظ الجلالة من (س).


(�)	انظر: الهداية إلى بلوغ النهاية (4/2748)، والمحرر الوجيز (6/230).


(�)	انظر: الهداية إلى بلوغ النهاية (4/2748).


(�)	وهو قول الطبري في تفسيره (11/58)، وانظر: الهداية إلى بلوغ النهاية (4/2748)، والمحرر الوجيز (6/230).


(�)	هذا على قول من يقول: بأن الملائكة لم تقاتل، فمجرد الخبر بالإمداد يكون بشرى للمؤمنين، فتطمئن قلوبهم، وأشار إلى هذا المعنى الرازي� XE "الرازي" � في تفسيره (15/111)، فقال: " قال ابن عباس� XE "ابن عباس" �: كان رسول الله ( يوم بدر في العريش قاعداً يدعو، وكان أبو بكر قاعداً عن يمينه ليس معه غيره، فخفق رسول الله ( من نفسه نعساً، ثم ضرب بيمينه على فخذ أبي بكر وقال: "أبشر بنصر الله ولقد رأيت في منامي جبريل يقدم الخيل" وهذا يدل على أنه لا غرض من إنزالهم إلا حصول هذه البشرى، وذلك ينفي إقدامهم على القتال".وهو قول لا يصح، بل الصحيح أنها قاتلت، وقتلت من الكفار، فقد أخرج مسلم في صحيحه (3/1110) -كتابالجهاد والسير- بابالإمداد بالملائكة....- رقم: (1763) من حديث ابن عباس( قال: بينما رجل من المسلمين يومئذ يشتد في أثر رجل من المشركين أمامه إذ سمع ضربه بالسوط فوقه وصوت الفارس يقول أقدم حيزوم فنظر إلى المشرك أمامه فخر مستلقيا فنظر إليه فإذا هو قد خطم أنفه وشق وجهه كضربة السوط فاخضر ذلك أجمع فجاء الأنصاري فحدث بذلك رسول الله ( فقال: " صدقت ذلك مدد السماء الثالثة ".


(�)	لم أجد هذا القول.


(�)	الكشاف (2/195).


(�)	ما بين المعقوفتين سقط من (س).


(�)	سقطت من (س).


(�)	في (ع): ذكر. الكشاف (2/196).


(�)	في (س): فإن.


(�)	ما بين المعقوفتين سقط من (س).


(�)	انتهى كلام ابن عطية� XE "ابن عطية" �، على ما في المطبوع من المحرر الوجيز (6/231)، والتكرار الذي بعده من كلام أبي حيان.


(�)	في (س): اذكروا إذ.


(�)	سقط من (ح) و(س).


(�)	انظر: المساعد (2/234)، وارتشاف الضرب (5/2261).


(�)	في (س) زيادة: إعمال.


(�)	انظر: شرح المفصل (6/67)، وهمع الهوامع (1/286).


(�)	في (س): المفعول.


(�)	انظر: شرح التسهيل لابن مالك (2/285-291)، والمساعد (2/232)، وارتشاف الضرب (3/1517)، وهمع الهوامع (2/194).


(�)	تفسير الطبري (11/59).


(�)	المحرر الوجيز (6/231).


(�)	إملاء ما من به الرحمن (2/4).


(�)	المحرر الوجيز (6/231).


(�)	انظر: قراءة أبي عمرو وابن كثير: في السبعة (ص304)، والمبسوط (ص129)، وقراءة مجاهد وابن محيصن في المحرر الوجيز (6/232)، ونسبها الطبري لبعض المكيين وبعض البصريين (11/61).


(�)	هو عمرو بن الصَّبَّاح بن صبيح، أبو حفص� XE "حفص" �، الكوفي المقرئ، الضرير، قرأ على حفص، وهو أحذق من قرأ عليه، وأبصرهم بحرفه، كان يقرئ ببغداد بمسجد الصحابة، توفي سنة (221). ترجمته في: غاية النهاية (1/530)، وطبقات القراء للذهبي (1/224).


(�)	انظر: السبعة (ص304)، والمبسوط (ص129)، والمحرر الوجيز (6/232).


(�)	انظر: السبعة (ص304)، والمبسوط (ص129)، والمحرر الوجيز (6/232).


(�)	تصحفت في (س) إلى: يعطيكم.


(�)	عند تفسير قوله تعالى: ﴿ ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﴾[آل عمران:١٥٤].


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/233), وإملاء ما من به الرحمن (1/154).


(�)	انظر: إعراب القرآن للنحاس (2/179)، والمشكل في إعراب القرآن (1/348)، والكشاف (2/196)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/459).


(�)	انظر: ارتشاف الضرب (3/1383)، وهمع الهوامع (2/98).


(�)	في (ع): (الذي هو يغشاكم النعاس لأمنه) والعبارة ليست في المطبوع من الكشاف.


(�)	في (س): أمامكم.


(�)	في (س): وقته.


(�)	سقطت من (س).


(�)	في (ع): (على طريقة إليه والتخييل)، قال ابن المنير: وجه حسن بشرط الأدب في إسقاط كلمة التخييل.


(�)	في (س): تتعدى.


(�)	لم أهتد إلى قائله، وينسبه البعض للزمخشري نفسه، مثل: الألوسي في روح المعاني (9/176)، ومحمد عليان في مشاهد الإنصاف على شواهد الكشاف (ص196)، ولم أجده في ديوانه .


(�)	انظر: تخريج هذه القراءة في الصفحة التالية.


(�)	في (ع): ونحو.


(�)	قال ابن منظور: طَأْمَنَ الشيءَ: سَكَّنه، والطُّمَأْنِينَةُ السُّكونُ، واطْمَأَنَّ الرجل اطْمِئناناً وطُمَأْنينة، أَي: سَكَن. ذهب سيبويه� XE "سيبويه" � إلى أَن اطْمَأَنَّ مقلوب، وأَن أَصله من طَأْمَنَ. انظر: السان العرب (8/204) (طمن)، والكتاب (4/381).


(�)	في (س): أمنهم وأقروا.


(�)	قال ابن حجر: ( لم أجده عن ابن عباس� XE "ابن عباس" �، والظاهر أنه تحرَّف وإنما هو ابن مسعود، كذا ذكره الثعلبي، وأخرجه عبدالرزاق، والطبري، وابن أبي شيبة، والطبراني، كلهم من حديث ابن مسعود موقوفاً)، انظر: الكافي الشاف في تخريج أحاديث الكشاف (ص197)، وذكر نحو هذا الكلام الزيلعي في: تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في تفسير الكشاف للزمخشري (2/15).


(�)	الكشاف (2/196-197).


(�)	في (ح) و(ع): سببه.


(�)	الأثر أخرجه بمعناه عن ابن مسعود عبدالرزاق في تفسيره (1/256)، وابن أبي شيبة في المصنف - كتاب الجهاد - باب ماذكر في فضل الجهاد والحث عليه (5/311)، والطبري في تفسيره (11/60)، وابن أبي حاتم (5/1664).


(�)	المحرر الوجيز (233).


(�)	انظر: المحتسب (1/388)، واتحاف فضلاء البشر بالقراءات الأربعة عشر (1/596).


(�)	هو يحيى بن يعمر� XE "يحيى بن يعمر" � الفقيه، العلامة، المقرئ، أبو سليمان العدواني، البصري، قاضي مرو، سمع ابن عمر وجابراً وأبا هريرة، وكان من أوعية العلم، وحملة الحجة جريئاً في قول الحق. قيل: هو أول من نقط المصاحف، ولد بالاهواز، وسكن البصرة وأخذ النحو عن أبي الأسود وقرأ عليه القرآن.توفي سنة (129). انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (4/441)، وبغية الوعاة (2/216).


(�)	انظر: الكامل في القراءات (ص520) ونسبها للقطيعي عن ابن كثير� XE "ابن كثير" � ومجاهد وابن محيصن، وزاد المسير (3/327)، ونسبها للسلمي وأبي المتوكل وأبي العالية وابن يعمر وابن محيصن)، ولم ينسبه لإبراهيم النخعي� XE "النخعي" �. وذكرها دون نسبة الزمخشري� XE "الزمخشري" � في الكشاف (2/197)، ولم أجد من نسبها لإبراهيم النخعي قبل أبي حيان.


(�)	انظر: تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/459).


(�)	عند تفسير قوله تعالى: (ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ) [آل عمران:١٥٤].


(�)	انظر: النكت والعيون (2/299)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/459).


(�)	انظر: النكت والعيون (2/299).


(�)	الأثر بنصه ذكره النحاس في معاني القرآن (3/135)، والقرطبي في تفسيره (9/460)، عن ابن أبي نجيح� XE "ابن أبي نجيح" �، وأخرجه الطبري في تفسيره عن ابن أبي نجيح عن مجاهد (11/66)، وهو في تفسير مجاهد (ص352).


(�)	المحرر الوجيز (6/233).


(�)	انظر: شواذ القراءات (ص203).


(�)	في (س): بالتشديد.


(�)	المحتسب (1/388).


(�)	في (س): صاحب.


(�)	في (ع) تصحفت شواذ إلى سواد.


(�)	في (س): الضمائر.


(�)	المحتسب (1/388).


(�)	في (س): المحدود.


(�)	سقطت من (س).


(�)	في (س): ألف الوصل الذي.


(�)	انظر: مختصر شواذ القرآن (ص54)، وتفسير الطبري (11/65)، وشواذ القراءات (ص203)، والكشف والبيان (4/333).


(�)	سقطت من (س).


(�)	الدَّهْسُ والدَّهَاسُ: المكان السهل اللين، لا يبلغ أن يكون رملا، وليس هو بتراب ولا طين، انظر: الصحاح (3/931)، والقاموس المحيط (ص452) (دهس).


(�)	أخرجه عن ابن إسحاق� XE "ابن إسحاق" � الطبري في تفسيره (11/67)، ورجحه ابن عطية� XE "ابن عطية" � في المحرر الوجيز (6/235)، واستدل بقول الحباب بن المنذر عندما أشار على النبي( بالنزول عند أخر ماء ببدر، وقول ابن المنذر� XE "ابن المنذر" � ذكره ابن هشام في السيرة (3/36)، والبيهقي في دلائل النبوة (3/35).


(�)	في (الأصل)و (س) و(ع): وتدمنت.


(�)	في (س): الجنابات.


(�)	قول ابن عباس� XE "ابن عباس" � والسدي� XE "السدي" � والضحاك: أخرجه عنهم الطبري في تفسيره (11/64-67)، ونسبه لابن مسعود الثعلبي في الكشف والبيان (4/332)، وانظر: الكشاف (2/197).


(�)	قال ابن عباس� XE "ابن عباس" � ومجاهد: وسوسة الشيطان، أخرجه عنهما الطبري في تفسيره (11/66)، وانظر تفسيره (ص352). وقال مكي والماوردي: كيده، ونسبه مكي للقتيبي، ونسبه الماوردي لابن زيد، انظر: الهداية إلى بلوغ النهاية (4/2754)، والنكت والعيون (2/300).


(�)	انظر: الكشاف (2/197).


(�)	أخرجه الطبراني في معجمه الكبير (11/225) (11564)، والأوسط (8/91) (8062). وضعفه الألباني في سلسلة الأحاديث الضعيفة (3/624) (1432).


(�)	انظر: شواذ القراءات (ص203)، والمحرر الوجيز (6/234).


(�)	انظر: المصادر السلبقة.


(�)	انظر: المحتسب (1/390)، وشواذ القراءات (ص203).


(�)	انظر هذه الأقوال في: زاد المسير (3/328).


(�)	انظر: مجاز القرآن (1/242)، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/115)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/466).


(�)	في (ح) زيادة: المطر وقيل التثبيت.


(�)	سقط من (ع).


(�)	سقط من (ع) فقط العلة سقط.


(�)	في (س): لازمها.


(�)	في (س): ولأنه الذي.


(�)	سقط من (ع).


(�)	في (ع) زيادة: الأعتاق.


(�)	الكشاف (2/197).


(�)	سقط من (ع).


(�)	سقطت من (س).


(�)	في (ع): فيعلق. وفي (س): فيمكن.


(�)	المحرر الوجيز (6/237).


(�)	في (ع): فيعلق. وفي (س): يمكن.


(�)	سقط من (ع).


(�)	ما بين المعقوفتين سقط من (س).


(�)	في (س): إذ.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/237)، وشواذ القراءات (ص203).


(�)	الجمل المحكية بعد ما هو في معنى القول كـ(ناديت وقرأت ووصيت وأوحى)، قال البصريون: هي محكية بقول مضمر فيكسرون همزة "إن"، ويرى الكوفيون: أنها في معنى القول، والجمل بعدها محكية بالنداء والدعاء... فلا يكسرون همزة "إن". انظر: ارتشاف الضرب (4/2129)، وهمع الهوامع (1/502).


(�)	"عنكم" سقطت من (س).


(�)	نهاية السقط من النسخة (م)


(�)	في (الأصل) و(ع): به. وسقطت من (س).


(�)	في (ع) و(س): ويثبت.


(�)	انظر قول الحسن ومقاتل في: زاد المسير (3/329)، وتفسير مقاتل (2/8).


(�)	معاني القرآن (2/404).


(�)	في (س): ونحوه.


(�)	الكشف والبيان (4/333).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/238-239).


(�)	سقط من (م) و(ع).


(�)	ما بين المعقوفتين سقط من (س).


(�)	الكشاف (2/197-198)، وانظر: تفسير الطبري (11/69).


(�)	في (س): وما.


(�)	الكشاف (2/198).


(�)	هو السائب بن يسار� XE "السائب بن يسار" � والد سعيد بن السائب الثقة العابد، أبو حفص� XE "حفص" � الثقفي الطائفي، ذكره المزي فيمن روى عن يزيد بن عامر في تهذيب الكمال (32/67)، ولم أجد له ترجمة.


(�)	هو يزيد بن عامر بن الأسود بن حبيب بن سواءة بن عامر بن صعصعة السوائي(، حجازي يكنى أبا  حاجر، شهد حنينا، روى عنه السائب بن يزيد، وسعيد بن يسار. ترجمته في: الاستيعاب (4/139)، والإصابة في تمييز الصحابة (6/523).


(�)	أخرجه البخاري� XE "البخاري" � في التاريخ الكبير (8/316)، والطبري في تفسيره (11/394).


(�)	نسبت لابن عامر والكسائي في السبعة (ص217)، واتحاف فضلاء البشر (1/596)، ونسبت للأعرج في المحرر الوجيز (6/239).


(�)	في (س): وفوق.


(�)	معاني القرآن (2/541) من غير كلمة "زائدة".


(�)	أخرجه عن عطية والضحاك الطبري في تفسيره (11/70)، وأخرجه عن الضحاك� XE "الضحاك" � ابن أبي حاتم (5/1668).


(�)	انظر: الكتاب (4/233)، والمساعد (1/527)، وارتشاف الضرب (3/1451).


(�)	في (م) و(ع) و(س) (ضربته فوق الرأس وعلى الرأس)، وفي المطبوع من مجاز القرآن كالأصل المثبت.


(�)	انظر: مجاز القرآن (1/242).


(�)	سقطت من (س).


(�)	الذي في تفسير غريب القرآن (ص177) ليس كما نقل عنه ابن عطية� XE "ابن عطية" � وأبو حيان، قال: (﴿ ﮚ ﮛ ﮜ﴾ أي: الأعناق). ولم أجد ما نسباه إليه في تأويل مشكل القرآن.


(�)	ما بين المعقوفتين سقط من (س).


(�)	المحرر الوجيز (6/240).


(�)	أخرجه بمعناه مختصراً الطبري في تفسيره (11/71)، وابن أبي حاتم (5/1668).


(�)	في (م) و(ع) و(س): قال الشاعر.


(�)	عجز بيت لعمرو بن الإطنابة، وصدره: وإقدامي على المكروه نفسي. انظر: تهذيب اللغة (5/147) (شاح)، ولسان العرب (7/253) (شيح).وفيهما (وإقدامي) بدل (وأضرب).


(�)	في (م) و(ع) و(س): وقال آخر.


(�)	البيت لبلعاء بن قيس الكناني. جأواء: كتيبة خضراء السلاح. العضب: السيف القاطع، وهو في شرح ديوان الحماسة (1/60).


(�)	الكشاف (2/198).


(�)	هو دريد بن الصمة الجشمي البكري، من هوازن، واسم الصمة معاوية، كان سيد بني جشم وفارسهم وقائدهم، ويعد من شعراء العرب وشجعانها وذوي أسنانها. عاش نحواً من ماءتي سنة حتى سقط حاجباه على عينيه، وأدرك الاسلام ولم يسلم، فقتل على دين الجاهلية يوم حنين. ترجمته في: الأنساب (4/185)، والأعلام (2/339).


(�)	هو ربيعة بن رُفَيع بن ثعلبة بن ضبيعة بن ربيعة السلمي كان يقال له: بن الدُّغُنَّة وهي أمه, ويقال: اسمها لذعة، شهد حنيناً، ثم قدم على رسول الله ( في وفد بني تميم. ترجمته في: الاستيعاب (2/70)، الإصابة (2/386).


(�)	لم أهتد إلى قائله، ولم أجد من ذكره قبل ابن عطية� XE "ابن عطية" �. الجيد: العنق، أسيل الخد: ولين الخد طويله، وكل مسترسل أسيل، العذار: شعر أعلى العارض، مابين الأذن والخد، انظر: لسان العرب (9/105) (عذر) (1/144) (أسل).


(�)	المحرر الوجيز (6/240).


(�)	سقط من (ع).


(�)	انظر: شرح التسهيل لابن مالك (2/234)، وارتشاف الضرب (3/1451).


(�)	سقط من (ع).


(�)	ذكره العكبري في التبيان (2/619).


(�)	في (س): جزّاً.


(�)	في (س): للرأس.


(�)	الكشاف (2/198).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (11/72)، وذكره ابن أبي حاتم في تفسيره (5/1668)، وانظر: المحرر الوجيز (11/241).


(�)	وهو قول الطبري في تفسيره (11/72).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (3/330).


(�)	في (م) و(س) زيادة: العبسي.


(�)	فتى الهيجاء: فتى الحرب، يعني به مالك بن زهير، والذمار: ما يغضب له الإنسان ويحميه من مال وغيره. انظر: ديوان عنترة بشرح الخطيب التبريزي� XE "التبريزي" � (ص202).


(�)	في (س): طرح.


(�)	في (ع) تصحغت (بالهندواني) إلى (بالهنداوني)، وهو السيف الهندي، انظر: ديوانه (ص204).


(�)	إلى هنا انتهى كلام الفراء� XE "الفراء" � في معاني القرآن (1/405) ولم أجد ما بعده.


(�)	"وقسرهم" سقطت من (س). ولم أجد بقية كلام الفراء� XE "الفراء" �.


(�)	في (س): يحتمله.


(�)	الشَّوَى: اليَدَانِ والرِّجْلانِ وأَطْرافُ الأَصابع وقِحْفُ الرَّأْسِ، وجِلْدَةُ الرَّأْسِ يقال لها: شَوَاةٌ، وما كان غيرَ مَقْتَلٍ فهو شَوىً. لسان العرب (7/247) (شوا).


(�)	الكشاف (2/198).


(�)	في (م) و(س): وكذبوا بها.


(�)	في (س): في.


(�)	هذه عبارة المحرر الوجيز (6/242)، وانظر: معاني القرآن للزجاج (2/405)، معاني القرآن للنحاس (2/137)، والكشاف (2/199)، وزاد المسير (3/330)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/469).


(�)	انظر لغة الحجاز ولغة تميم في: معاني القرآن للزجاج (2/405)، والهداية إلى بلوغ النهاية (4/2758).


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/115).


(�)	في (الأصل): ما عُد.


(�)	انظر : الكشاف (2/199).


(�)	المحرر الوجيز (6/242).


(�)	معاني القرآن (2/407).


(�)	الكشاف (2/199).


(�)	انظر: الكتاب (1/250)، وهمع الهوامع (3/85).


(�)	في (م) و(ع) و(س): ذلك.


(�)	هذا قول الرازي� XE "الرازي" � في تفسيره (15/115)، وأجازه العكبري في إملاء ما من به الرحمن (2/5).


(�)	في (س): ذلك.


(�)	في (س): أو.


(�)	تفسير الرازي 15/115.


(�)	في (م) و(س): فاضربه.


(�)	انظر: الجنى الداني من حروف المعاني (ص70)، وشرح الأشموني على ألفية ابن مالك� XE "ابن مالك" � (1/336)، وارتشاف الضرب (3/1145)، وحاشية الصبان على شرح الأشموني (1/336)، ومغني اللبيب (2/497). همع الهوامع (1/347).


(�)	سقط من (م) و(ع) و(س).


(�)	الكشاف (2/199).


(�)	سقط من (ع).


(�)	ما بين المعقوفتين سقط من (س).


(�)	سقطت من (م) و(س). وفي (ع) زيادة قوله: "ولمن" بعد قوله: "قال...".


(�)	في (م) و(س): فتقدير. وفي المحرر زيادة: على.


(�)	في (س): يكون.


(�)	سقط من (م) و(ع) و(س).


(�)	ما بين المعقوفتين سقط من (س).


(�)	المحرر الوجيز (6/242)، وقول سيبويه� XE "سيبويه" � غير موجود في المطبوع من المحرر وأشار المحقق إلى أنه ورد في بعض النسخ، وهو في الكتاب (3/125).


(�)	انظر قراءة الحسن في: مختصر شواذ القرآن (ص54)، وشواذ القراءات (ص203)، ولم أجد من نسبها لزيد بن علي وسليمان التيمي.وذكرها ابن عطية� XE "ابن عطية" � في المحرر الوجيز (6/242) عن الحسن برواية سليمان.


(�)	سقطت من (س).


(�)	زيادة من (م) و(س).


         انظر: تهذيب اللغة (4/369) (زحف), وتفسير البغوي� XE "البغوي" � (2/337)، وزاد المسير (3/331).


(�)	أعشى همدان وهو أبو المصبح عبدالرحمن بن عبدالله بن الحارث الهمداني، كان متعبدا فاضلا ثم اتجه للشعر خرج مع القراء مع ابن الأشعث، وقتله الحجاج سنة نيف وثمانين. انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (4/185)، والوافي بالوفيات (18/98).


(�)	في (س): منك.


(�)	في (س): تجرف. البيت مطلع قصيدته الفائية التي قالها بعد خروجه من أسره  في الديلم، انظر: البيان والتبيين (3/188)، والصبح المنير في شعر أبي بصير (ص334)، وفيه: 


	لمن الظعائن سيُرُهَّن ترَجُّفُ      عَوْمَ السَّفين إذا تقاعس مِجْذَفُ


	يقال: جذف الملاح السفينة: حركها بالجذاف، وهي لغة في "جدف بالمجداف" لسان العرب (2/221) (جذف).


(�)	سقطت من (ع) و(س). ولم أجد قول الفراء� XE "الفراء" � في معاني القرآن, وذكره الأزهري� XE "الأزهري" � في تهذيب اللغة عن أبي العباس (4/371) (زحف).


(�)	في (م) و(س): من.


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/116).


(�)	العرمرم: الجيش الكثير، تاج العروس (33/82) (عرم).


(�)	في (م) و(ع) و(س): أزحف.


(�)	انظر: الصحاح (4/1368)، ولسان العرب (6/26) (زحف).


(�)	هو المنخل بن عويمر الهذلي، واسمه مالك بن عويمر (بن عثمان بن سويد بن خُنَيس بن خُناعة بن عادية بن صعصعة بن كعب بن طابخة بن لحيان بن هذيل بن مُدْرِكة بن إلياس بن مضر بن نزار بن معد بن عدنان. انظر: ديوان الهذليين (2/1).


(�)	البيت من قصدة له مطلعها: عَرَفْتُ بِأَجْدَثِ فَنِعَافِ عِرْقٍ... عَلاَمَاتٍ كَتَحْبِيرِ النِّمَاطِ.


	انظر: ديوان الهذليين (2/25)، والصحاح (4/1368)، ولسان العرب (6/26) (زحف).


(�)	في (س): أبو عبيدة� XE "أبو عبيدة" �.


(�)	غريب الحديث (2/506).


(�)	سقط من (ع). انظر قول الليث في: تهذيب اللغة (5/178) (حاز).


(�)	الطرس: الصحيفة، ويقال: هي الصحيفة التي مُحِيَت ثم كتبت، انظر: الصحاح (3/943)، لسان العرب (8/143) (طرس).


(�)	انظر: تهذيب اللغة (5/178) (حاز)، ولسان العرب (3/388) (حوز).


(�)	انظر: الصحاح (6/2495) (مكا).


(�)	في (س): مجندلا.


(�)	البيت في ديوانه (ص170)، وهو من معلقته. وفيه "وحليل" بدل "وخليل". المجدل: الصريع على الجدالة وهي الأرض، لسان العرب (2/211) (جدل). الفريصة: اللحمة التي بين الجنب والكتف، وهي التي ترعد من الدابة إذا فزعت، انظر: لسان العرب (10/229) (فرص). الأعلم: الشق في المشفر الأعلى للبعير، انظر: لسان العرب (9/372) (علم).


(�)	انظر: لسان العرب (13/164) (مكا).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (11/166)، وابن أبي حاتم (5/1695).


(�)	في (م) و(س) زيادة: الشاعر.


(�)	في (س): السقاء.


(�)	لم أهتد إلى قائله، وهو في: معجم مقاييس اللغة (2/102) (حمر)، ولسان العرب (13/164) (مكا). وقال ابن فارس: وأمّا الأصل الثاني فالحِمار معروف، يقال حمار وحَمير وحُمُر وحُمُرات.


(�)	سقطت من (س).


(�)	في مجاز القرآن (1/246) ذكر معنى المكاء: وهو الصفير، ولم يذكر تصريف الفعل، ونقله عنه النحاس في معاني القرآن (3/152)، ولم يذكر (مُكُواً). وذكره الطبري (11/161)، ولم ينسبه لأحد.


(�)	انظر: تهذيب اللغة (10/410).


(�)	انظر: تهذيب اللغة (12/104) (صد)، ولسان العرب (7/312) (صدى).


(�)	تصحفت في (س) إلى: الليت.


(�)	انظر قول الليث في: تهذيب اللغة (10/242) (ركم).


(�)	انظر: لسان العرب (13/130) (مضى).


(�)	انظر: إعراب القرآن للنحاس (2/181)، ومشكل إعراب القرآن (1/349)، والتبيان (2/620).


(�)	في (م) و(ع) و(س): جمعٌ.


(�)	انظر: الكشاف (2/199).


(�)	في (س): وكان.


(�)	في (س): إشعارا ، وهو خطأ لأنه خبر كأن .


(�)	انظر: الكشاف (2/199).


(�)	سقطت من (م).


(�)	انظر: الكشاف (2/199).


(�)	ما بين المعقوفتين سقط من (س).


(�)	 المحرر الوجيز (6/243).


(�)	انظر: التبيان (2/620).


(�)	قال ابن عطية� XE "ابن عطية" �: (بشرط الضعف الذي بينه الله في آية أخرى) وهو قول ابن عباس� XE "ابن عباس" � أخرج الأثر عنه الطبري في تفسيره (11/81)، وقال به الجمهور: انظر: أحكام القرآن للجصاص (3/63)، وأحكام القرآن لابن العربي (2/386)، والمغني (13/186).


(�)	انظر: النكت والعيون (2/302)، ويشير أبو حيان ~ بهذا القول إلى النسخ في قوله تعالى: ﴿ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﴾ [الأنفال:٦٥]. حيث نُسِخَت بالآية التي بعدها؛ لأن حكم مصابرة الواحد للعشرة رُفع بوجوب مصابرة الواحد للاثنين، وهو قول الجمهور أيضاً، انظر: تفسير الطبري (11/267)، والناسخ والمنسوخ للنحاس (2/387)، وأحكام القرآن للجصاص (3/92)، وأحكام القرآن لابن العربي (2/429)، والحاوي (2/476-13/181)، والمغني (13/187).


(�)	في (س): ضعفها.


(�)	قوله تعالى: ﴿ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﴾ [الأنفال:٦٦].


(�)	في (س): عن.


(�)	سقطت من (س).


(�)	سقط من (م) و(ع).


(�)	ما بين المعقوفتين سقط من (س).


(�)	"وبئس المصير" سقطت من (س).


(�)	سقطت من (س).


(�)	البيت للْحُصَيْنُ بنُ الْحُمَامَ المُرَّيُ، من ثلاثة أبيات له، أولها: 


	تأخَّرْتُ أستبقي الحياةَ فلم أجدْ لنفسي حياةً مثل أنْ أتَقَدَّمَا


	انظر: شرح ديوان الحماسة (1/198).


(�)	التعريض: هو عدول عن التصريح إلى الكناية والإشارة. الإيماءُ أو الإشارةُ: هو الذي قلَّتْ وسائطُه، مع وضوحِ اللزوم، بلا تعريضٍ. الكنايةُ لفظٌ أطلقَ وأريدَ به لازمُ معناهُ مع جوازِ إرادة ذلك المعنَى. انظر: التذكرة الحمدونية (5/62)، والبلاغة الواضحة (ص125).


(�)	التحرير والتحبير لأقوال أئمة التفسير لابن النقيب وهو كتاب مفقود.


(�)	روي عن أبي سعيد الخدري، أخرجه عنه الطبري في تفسيره (11/80)، وهو قول الحسن ونافع وقتادة والضحاك ويزيد بن أبي حبيب، انظر: تفسير الطبري (11/76) وما بعدها، وأحكام القرآن لابن العربي (2/386)، والمغني (13/186).


(�)	في المحرر (يوم حنين) بغير واو.


(�)	 المحرر الوجيز (6/246).


(�)	سقطت من (س).


(�)	في (س): ضعفهم.


(�)	في (س): الكرة.


(�)	المصدر السابق، وفيه "عفواً عن كبيرة" بدل "عفواً عن كثرة".


(�)	انظر: مختصر شواذ القرآن (ص54)، وإتحاف فضلاء البشر (1/596).


(�)	في (م) و(ع) و(س): قولهم.


(�)	الكشاف (2/200).


(�)	المحرر الوجيز (6/247).


(�)	في (س): غاية.


(�)	في (س): لا.


(�)	في (س): و.


(�)	في (س): لا.


(�)	في (س) زيادة: إلا.


(�)	هكذا في جميع النسخ، والذي يظهر لي أن الصواب "فلا يكون استثناء مفرغ".  انظر: ارتشاف الضرب (3/1502)، وهمع الهوامع (2/187).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/247).


(�)	المصدر السابق.


(�)	في (س): عين.


(�)	الكشاف (2/199).


(�)	القائل هو ابن عطية� XE "ابن عطية" � وليس الزمخشري� XE "الزمخشري" � كما يدل عليه ظاهر الكلام انظر: المحرر الوجيز (6/247).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/247)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/476).


(�)	في (م) و(ع) و(س): الإطراق.


(�)	في (م) و(س) زيادة: العدو.


(�)	سقط من (ع).


(�)	في (ع) تصحفت مقاومته إلى معادمته.


(�)	في (س): يعني.


(�)	في (م) و(س): قاتله.


(�)	في (ع) و(س): إذا.


(�)	في (م) و(س): قاتله.


(�)	هذه المقتضيات التي ذكرها أبو حيان لم أجد من سبقه إليها، والذي عند الجمهور: أنها جماعة من المسلمين يريدون العود للقتال، انظر: الكشف والبيان (4/336)، وتفسير البغوي� XE "البغوي" � (2/337)، وتفسير الواحدي� XE "الواحدي" � (2/448)، ولباب التفاسير (ص508)، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/116)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/474).


(�)	الكشاف (2/199)، وظاهر كلامه أنه يريد فئة أخرى من المؤمنين وليس من الكفار.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/247)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/476)، وقالوا: أما قول النبي (: "أنا فئة المسلمين"، وقول عمر (: "أنا فئة كل مسلم" فكان على جهة الحيطة على المؤمنين، إذ كانوا في ذلك الزمن يثبتون لأضعافهم مراراً.


(�)	أخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه - كتاب التأريخ - باب في أمر القادسية وجلولاء (8/18).


(�)	الحديث في: مسند أحمد (9/282) (5384) قال محققوه: إسناده ضعيف لضعف يزيد بن أبي زياد، وسنن أبي داود - كتاب الجهاد- باب في التولي يوم الزحف - (3/106) - (2647)، وسنن الترمذي� XE "الترمذي" � - كتاب الجهاد- باب ما جاء في التولي يوم الزحف - (4/215) - (1716) وقال: هذا حديث حسن لا نعرفه إلا من حديث يزيد بن أبي زياد.


(�)	انظر: غريب الحديث لابن الجوزي (2/120)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/475).


(�)	في (س): عن.


(�)	ذكر القرطبي� XE "القرطبي" � في تفسيره (9/475) قول ثعلب� XE "ثعلب" � وبعده: (وقال غيره: يقال للرجل الذي يولّي عند الحرب ثم يكر راجعاً: عكر واعتكر) وهو خلاف المعنى الذي ذكره أبو حيان. وفي تهذيب اللغة (1/305) (عكر): العكار: (الذي يولّي عند الحرب ثم يكر راجعاً) موافقاً للمعنى الذي ذكره القرطبي. وكذا في لسان العرب (9/337)، وتاج العروس (13/118) (عكر).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (11/80)، والنحاس في الناسخ والمنسوخ (2/377).


(�)	أخرجه البخاري� XE "البخاري" � في صحيحه (ص374) - كتاب الوصايا - باب قوله تعالى: "إن الذين يأكلون أمال الناس بالباطل... الآية" - (2766)، وصحيح مسلم - كتاب الإيمان - باب الكبائر وأكبرها - (1/88) - (145).


(�)	في (ع) و(س): وعَدَّ.


(�)	هو الحارث بن هشام� XE "الحارث بن هشام" � بن المغيرة بن عبدالله بن عمرو بن مخزوم القرشي المخزومي، شقيق أبي جهل، شهد بدراً وأحداً مشركاً، وكان فراره يوم بدر, أسلم عام الفتح، وكان ممن أمنته أم هاني رضي الله عنها، وحسن إسلامه (، مات في طاعون عمواس سنة (18). انظر ترجمته في: أسد الغابة (1/420)، الاستيعاب (1/364).


(�)	البيت لحسان بن ثابت ( وهو في ديوانه (ص214)، من قصيدة مطلها: 


	تَبَلَتْ فؤادَكَ في المنامِ خَريدة ٌ.... تسقي الضجيعَ بباردٍ بَسَّامِ.


	الطِمِّرَة من الخيل: المشرفة السريعة. انظر: لسان العرب (8/200) (طمر).


(�)	والبيت في شرح ديوان الحماسة (ص189).


(�)	هو القاضي عبدالجبار� XE "القاضي عبد الجبار" � بن أحمد بن عبدالجبار بن أحمد بن خليل، العلامة المتكلم، شيخ المعتزلة، أبو الحسن الهمذاني، ولي قضاء القضاة بالري، صاحب التصانيف، منها: (تنزيه القرآن عن المطاعن) و(شرح الأصول الخمسة) و(المغني) في علم الكلام، توفي سنة (415). انظر: ترجمته في: سيرأعلام النبلاء (17/244)، والوافي بالوفيات (18/20).


(�)	هذه العبارة في تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/116).


(�)	القولان ذكرهما الرازي� XE "الرازي" � في تفسيره (5/117).


(�)	في (ع): للوعد.


(�)	في (س): تقبلوا.


(�)	انظر: تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/473)، والذخيرة (3/411).


(�)	أخرجه أبو داود في سننه - كتاب الصلاة - باب في الاستغفار - (2/178) - (1517)، والترمذي في سننه - كتاب الدعوات - باب في دعاء الضيف - (5/569) - (3577) وقال: حديث غريب. وهو من حديث بسار بن زيد (. وضعفه الألباني انظر: سلسلة الأحاديث الضعيفة (10/47) (4546).


(�)	هذا قول مجاهد وهو في تفسيره (ص352)، وأخرجه الطبري في تفسيره (11/83)، وابن أبي حاتم (5/1672).


(�)	الكشاف (2/200).


(�)	في (ع) جاءت لفظة (عليه) بدلاً من (بالقتل)


(�)	في (م) و(س): والخالق.


(�)	في (ع) و(س) استبدل لفظه (لله) بـ (الله).


(�)	وهم المعتزلة، سبق بيان مذهبهم والرد عليهم.


(�)	في (س): يتسببوا.


(�)	في (الأصل) و(ع): إياه.


(�)	ما بين المعقوفتين سقط من (س).


(�)	الكشاف (2/201).


(�)	انظر: حروف المعاني للزجاجي (ص54)، ورصف المباني (ص313).


(�)	في (س): والأخرى.


(�)	انظر: رصف المباني (ص280)، والجنى الداني (ص267).


(�)	انظر: شرح المفصل (8/107).


(�)	سقط من (م) و(ع) و(س).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (11/83)، وابن أبي حاتم (5/1672)، وليس فيه"شاهت الوجوه� XE "شاهت الوجوه" �".


(�)	هو حكيم بن حزام� XE "حكيم بن حزام" � بن خويلد بن أسد بن عبدالعزى، عمته خديجة، أسلم يوم الفتح وحسن إسلامه، وغزا حنينا والطائف، وكان من أشراف قريش وعقلائها ونبلائها. مات سنة (64). انظر: ترجمته في: الاستيعاب (1/417)، وسير أعلام النبلاء (3/44).


(�)	في (س): فانهزموا.


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (11/84)، وابن أبي حاتم (5/1672).


(�)	في (ع): حصاة.


(�)	لم اجد الأثر عن أنس، وأخرجه عن ابن زيد� XE "ابن زيد" � الطبري في تفسيره (11/86)، وابن أبي حاتم(5/1673).


(�)	أبي بن خلف الجمحي من عظماء قريش، أخو أمية الذي قتله بلال يوم بدر، كان يلقى رسول الله ( بمكة فيقول يا محمد إن عندي العوذ؛ فرسا أعلفه كل يوم فرقا من ذرة أقتلك عليه. فيقول رسول الله ( بل أنا أقتلك إن شاء الله، ولما كان يوم أحد أسند رسول الله ( في الشعب أدركه أبي بن خلف وهو يقول: أي محمد لا نجوت إن نجوت، فتناول رسول الله ( الحربة ثم استقبله فطعنه في عنقه طعنة تدأدأ منها عن فرسه مرارا. انظر: السيرة لابن هشام (3/177).


(�)	أخرجه عن الزهري� XE "الزهري" �: عبدالرزاق في تفسيره (1/256) وأخرجه عن سعيد بن المسيب� XE "سعيد بن المسيب" � من طريق الزهري: ابن أبي حاتم (5/1673)، ونسبه بدون سند للزهري: الطبري في تفسيره (11/87)، وأخرجه الواحدي� XE "الواحدي" � عن سعيد بن المسيب عن أبيه في أسباب النزول (ص393).


(�)	المحرر الوجيز (6/251).


(�)	في (ع): فصار.


(�)	الأثر أخرجه ابن أبي حاتم (5/1673)، وذكره ابن عطية� XE "ابن عطية" � في المحرر الوجيز (6/252)، والقرطبي في تفسيره (9/478).


(�)	ابن أبي الحقيق� XE "ابن أبي الحقيق" � بيت من بيوت بني النضير الذين أجلاهم رسول الله ( إلى الشام, ولكن بيت ابن أبي الحقيق وبيت حيي ابن أخطب نزلا على أهل خيبر, ودان لهما أهل خيبر، ومنهم سلَّام بن أبي الحقيق الذي كان ممن ألب الأحزاب لقتال المسلمين، ووعدهم بأموال، كغطفان الذين وعدهم بنصف تمر خيبر، فاستأذن بعض الخزرج رسول الله في قتله فأذن لهم، فبيتوه ليلاً في قصة طويلة فقتلوه، وهذا بعد غزوة الأحزاب.أما كنانة ابن أبي الحقيق -وكان زوجاً لصفية- فكانت خيانته يوم فتح خيبر فأمر النبي ( بضرب عنقه. انظر: السيرة لابن هشام (3/240 و295) و(4/43)، وتفسير البغوي� XE "البغوي" � (8/68).


(�)	في (ع): بين اثنين.


(�)	ذكرهما الثعلبي في الكشف والبيان (4/339).


(�)	سقط من (ع).


(�)	ذكر هذ القول ابن عطية� XE "ابن عطية" � في المحرر الوجيز (6/249)، والرازي في تفسيره (15/118). وسبق بيان الكسب عند الأشاعرة عند تفسير قوله تعالى: "ولو أن أهل القرى آمنوا واتقوا ...." الآية [الأعراف:96].


(�)	في (س): مرادس.


	هو العباس بن مرداس� XE "العباس بن مرداس" � بن أبي عامر بن حارثة بن عبد قيس بن رفاعة بن الحارث بن يحيى بن الحارث بن بهثة بن سليم أبو الهيثم، وكان من المؤلفة قلوبهم، وممن حسن إسلامه، لقي النبي ( بالمشلل وهو متوجه إلى فتح مكة ومعه سبعمائة من قومه فشهد بهم الفتح، كان ممن حرم الخمر في الجاهلية، انظر ترجمته في: الإصابة (3/512)، وأسد الغابة (3/168).


(�)	البيت من قصيدة له مطلعها: وكانتْ نِهَابَاً تَلافيتُهَا بكَرِّي على الْمُهْرِ في الأجْرَعِ.


	تُدْرَإٍ: ذا منعة ومدافعة عن قومه.


	انظر: ديوان العباس بن مرداس� XE "العباس بن مرداس" � (ص111)، وأسد الغابة (3/169).


(�)	في (م) و(ع) و(س): الحصيات.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/250) ونسبه للمهدوي ولم أجده في التحصيل، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/118) ونسب القول للقاضي.


(�)	في (س): فكان.


(�)	سقط من (م).


(�)	الكشاف (2/201).


(�)	في (س): الفراء� XE "الفراء" �.


(�)	قرأ ابن كثير� XE "ابن كثير" � وأبو عمرو وعاصم ونافع "لكِنَّ" مشددة النون, وقرأ حمزة والكسائي "لكِن" مخففة النون: السبعة (ص168).


(�)	في (م) و(س): عند.


(�)	سقط لفظة "منه" من (ع).


(�)	في (ع): في الخير.


(�)	القول المنسوب للسدي منقول بنصه بدون نسبة من لباب التفاسير (ص510)، ولم أجد من نسبه للسدي غير أبي حيان، وهو وهم منه ~ - لأن الكرماني� XE "الكرماني" � قال: ليسدي، فظنها أبو حيان السدي� XE "السدي" �، ولعل الخطأ من النسخة التي كانت بين يديه -والله أعلم، وهذا نص كلام الكرماني: (ليسدي إليهم وينصرهم وينعم عليهم.تقول: أبلاه: إذا أنعم عليه، وبلاه: امتحنه. والبلاء: يستعمل للخير والشر فقيده بقوله (ﭣﭤ)).


(�)	في (س): عطاء.


(�)	عجز بيت لزهير، صدره: رأى الله بالإحسان ما فعلا بكم.... وهو في ديوانه (ص50)، من قصيدة له مطلعها: صَحا القلبُ عن سلمى وقد كاد لا يسلو       وأقْفَرَ من سَلمى التَّعانيقَ فالثَّقْلُ


(�)	الكشاف (2/201).


(�)	وهو قول الجمهور، انظر: تفسير الطبري (11/87)، والهداية إلى بلوغ النهاية (4/2774)، والنكت والعيون (2/305)، والكشف والبيان (4/339)، والمحرر الوجيز (6/251)، وزاد المسير (3/334)، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/119).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/251).


(�)	هو عبيدة بن الحارث بن المطلب� XE "عبيدة بن الحارث بن المطلب" � بن عبد مناف بن قصي وكان أسن من رسول الله ( بعشر سنين وكان إسلامه قبل دخول رسول الله ( دار الأرقم بن أبي الأرقم. كان لعبيدة قدر ومنزلة كبيرة عند رسول الله( كان له أول لواء عقده رسول الله ( فالتقى عبيدة والمشركون بثنية المرة في أول قتال كان في الإسلام، ثم شهد بدرا فبارز عتبة فاختلفا ضربتين كلاهما أثبت صاحبه، وعاد مع رسول الله ( من بدر فتوفي بالصفراء (. انظر ترجمته في: الاستيعاب (3/141)، وأسد الغابة (3/553).


(�)	هو مهجع بن صالح� XE "مهجع بن صالح" � العكي مولى عمر بن الخطاب(، قيل: من أهل اليمن، وقيل: أصله من عك فأصابه سباء فمن عليه عمر فأعتقه، وكان من السابقين إلى الإسلام، وشهد بدرا واستشهد بها(، وكان أول من قتل ذلك اليوم، يقال: نزل فيه وفي أصحابه قوله تعالى: ﴿ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ ﯹ ﯺﯻ ﴾  [الأنعام:٥٢]، انظر ترجمته في: الاستيعاب (4/48)، وأسد الغابة (5/280).


(�)	هو معاذ بن الحارث بن رفاعة بن سواد بن مالك بن غنم بن مالك بن النجار الأنصاري الخزرجي المعروف بابن عفراء، وعفراء أمه عرف بها، شهد العقبة الأولى مع الستة الذين هم أول من لقي النبي ( من الأوس والخزرج وشهد العقبة الثانية وبدرا واشترك في قتل أبي جهل وعاش بعد ذلك، وقيل: بل جرح ببدر فمات من جراحته. انظر: الاستيعاب (3/463)، وأسد الغابة (5/197).


(�)	ابن عفراء الثاني اسمه "عوف" وقيل اسمه "عوذ" وأخطأ ابن عطية� XE "ابن عطية" � وتبعه أبو حيان. انظر: معرفة الصحابة (4/622)، والدرر في اختصار المغازي والسير (1/109)، وأسد الغابة (4/308 و311)، وسبل الهدى والرشاد (4/75).


(�)	هي عفراء بنت عبيد بن ثعلبة� XE "عفراء بنت عبيد بن ثعلبة" � بن سواد بن غنم بن مالك بن النجار الأنصارية أم معاذ ومعوذ وعوف، وبها يعرف أولادها، وكلهم من الأنصار. ترجمتها في الإصابة في أسماء الصحابة (8/240)، وأسد الغابة (7/197).


(�)	ما بين المعقوفتين سقط من (س).


(�)	في (س): السبب.


(�)	نقله عنه الرازي� XE "الرازي" � في تفسيره (15/119).


(�)	في (ع) تصحفت (أقبلوا) إلى (أبلوا).


(�)	في (س): ما.


(�)	في (س) زيادة: عليم.


(�)	سقطت من (س).


(�)	الكشاف (2/201)، وفي المطبوع (معطوف علي"ذلكم") بدل(معطوف علي"وليبلي").


(�)	في (ع) تصحفت (قتل) إلى (قبل).


(�)	هكذا في المطبوع من المحرر الوجيز و(م)، وتصحفت في (الأصل) و(ع) إلى: "ورميهم إياه".


(�)	في (س): ذلك.


(�)	الكتاب (3/125).


(�)	أجازه مكي في الهداية إلى بلوغ النهاية (4/2775).


(�)	المحرر الوجيز (6/252).


(�)	انظر: السبعة (ص304)، والمبسوط (ص129).


(�)	(مُوْهِنٌ كَيْدَ) بالتنوين انظر: السبعة (ص304)، والمبسوط (ص129), وقراءة الحسن وابن محيصن والأعمش في إتحاف فضلاء البشر (ص597).


(�)	﴿ ﭭ ﭮ﴾ بضم النون من غير تنوين وكسر الدال: السبعة (ص305)، والمبسوط (ص129).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/253).


(�)	نسبه الرازي� XE "الرازي" � في تفسيره للقاضي (15/120).


(�)	في (س): حمله.


(�)	انظر: الهداية إلى بلوغ النهاية (4/2778).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � وعكرمة والضحاك ومجاهد والزهري وقتادة والسدي وغيرهم (11/89-95). وانظر: النكت والعيون (2/305)، والكشاف (2/201)، والمحرر الوجيز (6/253).


(�)	في (ع) و(س): أنه.


(�)	ذكر نحوه الرازي� XE "الرازي" � في تفسيره (15/120) عن السدي� XE "السدي" �.


(�)	أخرجه عن السدي� XE "السدي" � الطبري في تفسيره (11/92)، وابن أبي حاتم (5/1675).


(�)	سقطت من (ع).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (11/94) عن عبدالله بن ثعلبة بن صُعير حليف بني زهرة, وذكره بدون سند عن ابن إسحاق� XE "ابن إسحاق" �. وانظر الحَيْن بمعنى الهلاك في: الصحاح (5/2106) (حين).


(�)	من ذلك قوله: اللهم انصر أحب الدينين إليك، دينَنا العتيق، أم دينهم الحديث. أخرجه الطبري في تفسيره عن يزيد بن زومان (11/94).


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/119) ونسب القول لهما وللسدي، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/479).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره عن سعيد بن جبير� XE "سعيد بن جبير" �، ومجاهد، وعطاء، والسدي (11/144-145).


(�)	انظر: تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/480).


(�)	المصدر السابق.


(�)	سقطت من (س).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/254).


(�)	لباب التفاسير (ص511)، وذكر معناه مكي في الهداية (4/2778).


(�)	نسبها ابن خالويه في مختصر شواذ القرآن (ص54)، والكرماني في شواذ القراءات (ص204) ليحيى وإبراهيم.


(�)	هما: نافع� XE "نافع" � وابن عامر.


(�)	انظر: السبعة (ص305)، والمبسوط (129).


(�)	انظر: الحجة لابن خالويه (ص170)، وشواذ القراءات (ص204).


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/121).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره عن ابن إسحاق� XE "ابن إسحاق" � ولم يذكر غيره (11/97)، وابن أبي حاتم (5/1677)، وانظر: الكشاف (2/203)، والمحرر الوجيز (6/255)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/481).


(�)	قول الجمهور في كون الخطاب في قوله تعالى: ﴿ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ﴾ للمؤمنين، انظر: تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/481)، ومنه نقل النص، وانظر: تفسير الطبري (11/97)، الهداية إلى بلوغ النهاية (4/2778)، والمحرر الوجيز (6/255)، , وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/121).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/255).


(�)	في (س): لأن.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/255)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/481).


(�)	سقط من (م) و(س): أيضاً، وسقط من (ع): أيضاً إلى.


(�)	في (ع) و(س) زيادة: أيضاً.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/255)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/481).


(�)	سورة النساء عند تفسير قوله تعالى: ﴿ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﴾[النساء:١]. ذهب أهل البصرة إلى أنّ المحذوفة هي التاء الثانية. وذهب أهل الكوفة: إلى أنّ المحذوفة هي الأولى، وهي تاء المضارعة. انظر: الكتاب (4/476)، وشرح الشافية (3/290)، والحجة للفارسي (3/119)، وارتشاف الضرب (1/339)، وهمع الهوامع (3/446).


(�)	في المطبوع من الكشاف:فكأن.


(�)	سقط من (ع).


(�)	سقطت من (س).


(�)	الكشاف (2/202).


(�)	انظر: الكتاب الفريد (3/199).


(�)	في (ع): لأنه.


(�)	ما بين المعقوفتين سقط من (س).


(�)	انظر: غرائب التفسير وعجائب التأويل (ص437).


(�)	في (م) و(ع) و(س): على.


(�)	غرائب التفسير وعجائب التأويل (ص437). وأخرج مسلم في صحيحه من حديث عدي بن حاتم: أن رجلا خطب عند النبي ( فقال: من يطع الله ورسوله فقد رشد، ومن يعصهما فقد غوى. فقال رسول الله (: " بئس الخطيب أنت، قل: ومن يعص الله ورسوله".  - كتاب الجمعة - باب تخفيف الصلاة والخطبة - (2/497) - (870).


(�)	انظر: الوسيط (2/451).


(�)	انظر: تفسير الطبري (11/97)، الكشف والبيان (4/341)، الهداية (4/2779)، التبيان (ص512).


(�)	لم أجد من ذكر هذا القول عند هذه الآية، وذُكر عند الآية التي تليها: ﴿ ﮝ ﮞ ﮟ ﴾ انظر: تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/482).


(�)	سقطت في (م) و(س).


(�)	انظر: الكشاف (2/202).


(�)	في (س) زيادة: عن.


(�)	انظر: زاد المسير (3/337)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/481).


(�)	أخرج هذا القول الطبري في تفسيره عن ابن إسحاق� XE "ابن إسحاق" � (11/98)، ونسبه ابن الجوزي� XE "ابن الجوزي" � في زاد المسير (3/337) لابن إسحاق والواقدي ومقاتل. وهو في تفسير مقاتل (2/11).


(�)	انظر: تفسير الطبري (11/98)، والهداية إلى بلوغ النهاية (4/2779)، والمحرر الوجيز (6/256).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/256)، وذكر أنهم قريش.


(�)	انظر: زاد المسير (3/337)، والتبيان (ص512).


(�)	هو مصعب بن عمير� XE "مصعب بن عمير" � بن هاشم بن عبد مناف بن عبدالدار بن قصي بن كلاب، السيد الشهيد السابق البدري القرشي العبدري، أول من قدم من المهاجرين إلى المدينة، قاتل يوم أحد دون رسول الله، (حتى قُتل، قتله ابن قمئة الليثي، وهو يظنه رسول الله، وكان حامل اللواء، ولما أرادوا تكفينه لم يجدوا ما يكفن فيه إلا ثوبا واحدا. انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (1/145)، الإصابة (6/98).


(�)	في الأصل غير واضح وبقية  النسخ و(س): (وسويد بن حرملة) وهو خطأ، واسمه: سويبط بن حرملة وقيل: سويبط بن سعد بن حرملة بن مالك بن عميلة بن السباق بن عبدالدار بن قصي بن كلاب القرشي العبدري، أمه امرأة من خزاعة تسمى هنيدة، أسلم قديما وهاجر إلى الحبشة. ترجمته في: أسد الغابة (2/487)، والوافي بالوفيات (16/32).


(�)	انظر: التبيان (ص512).


(�)	اختلف النحاة في دخول "لا" على المضارع، هل تخلصه للمستقبل؟ أم أن ذلك ليس بلازم، ويصح أن يكون المنفي بها للحال؟ انظر: شرح المفصل (8/108)، وشرح التسهيل لابن مالك (1/18)، ورصف المباني (ص258)، والجنى الداني في حروف المعاني (ص296).


(�)	في (س): جمع.


(�)	الإيمان عند أهل السنة قول وعمل فلا يكفي مجرد الإقرار كما يوحي يه كلام أبي حيان رحمه الله، وهو على مذهب الأشاعرة الذين يفسرون الإيمان مجرد الإقرار.


(�)	في (ع): عنهم.


(�)	في (س): يتلقنه.


(�)	سقط من (ع).


(�)	في (س): ببدر.


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � (11/101)، وابن أبي حاتم (5/1678)، وهو قول مجاهد في تفسيره (ص353).


(�)	نسبه لابن جريج الثعلبي في الكشف والبيان (4/199)، والزمخشري في الكشاف (2/203)، وأخرجه الطبري في تفسيره (11/101) عن ابن إسحاق� XE "ابن إسحاق" �، ونسبه ابن الجوزي� XE "ابن الجوزي" � في زاد المسير لابن إسحاق والواقدي (3/337).


(�)	انظر: الكشاف (2/203).


(�)	في (س): سماعهم.


(�)	سقطت من (م) و(س).


(�)	في (م) و(س): هو.


(�)	في (س): ختمه.


(�)	في (س): بالقضاء.


(�)	المحرر الوجيز (6/257).


(�)	في (ع): إسماع المتصدقين.


(�)	في (م) و(ع): صدقوا.


(�)	الكشاف (2/202).


(�)	معاني القرآن (2/409).


(�)	زاد المسير (3/338)، حكاه عن الماوردي، وقال الماوردي: قاله بعض المتأخرين، انظر: النكت والعيون (2/307).


(�)	سقطت من (م) و(س).


(�)	في (م) و(س): مفهم.


(�)	تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/121).


(�)	في (س): بالمقدور.


(�)	في (الأصل) و(م): (ولئن قوتلتم) مكان (وإن قوتلتم) وهو خطأ فلا يوجد قراءة بهذا.


(�)	تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/122-123).


(�)	في (س): تأويل.


(�)	في (س): إسماعهم.


(�)	في (س): بحرف.


(�)	في (م) و(س): مرتباً.


(�)	في (س): متلبث.


(�)	سقطت من الأصل.


(�)	في (ع): أما.


(�)	الحديث أخرجه مطولاً من حديث أبي هريرة: أحمد في مسنده (15/201) (9345)، والترمذي في سننه (5/155) - كتاب فضائل القرآن - باب ما جاء في فضل فاتحة الكتاب - (2875) وقال: حسن صحيح. والنسائي في الكبرى (10/108) - كتاب التفسير - باب قوله تعالى: ﴿ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﴾ - (11141). وصححه الألباني في صحيح سنن الترمذي� XE "الترمذي" � (6/375) (2875).


(�)	لم أقف على قائله وهو في الكتاب (1/352)، والمحتسب (1/161). وهو صدر بيت عجزه:


 فَلَبَّى فَلبَّىْ يَدَيْ مِسْوَرِ. نابني: أصابني، ومسور: اسم رجل.


(�)	في (م) و(س): وقال آخر.


(�)	صدر بيت لطرفة بن العبد البكري عجزه: وإِنْ يَأْتِكَ الأَعْداءُ بالجَهْدِ أَجْهَدِ. وهو من معلقته، انظر: ديوانه (ص35). الجُلَّى: الأمر العظيم.لسان العرب (2/334) (جلل).


(�)	انظر: الكشف والبيان (4/342)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/484)، وتأويل مشكل القرآن (ص572)، ومغني اللبيب (3/169).


(�)	سقط من (ع).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/258)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/484). والسرمد: الدائم الذي لا ينقطع, انظر: لسان العرب (6/248) (سرمد).


(�)	سقطت من (س).


(�)	هذا القول بمعنى قول ابن إسحاق� XE "ابن إسحاق" � التالي.


(�)	المروي عن ابن إسحاق� XE "ابن إسحاق" � قوله: (أي: للحرب الذي أعزكم الله بها بعد الذل، وقوّاكم بعد الضعف، ومنعكم بها من عدوكم بعد القهر منهم لكم)، أخرجه الطبري في تفسيره (11/105)، وابن أبي حاتم في تفسير (5/1680)، وانظر: النكت والعيون (2/307)، والكشف والبيان (4/342)، وتفسير البغوي� XE "البغوي" � (3/344)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/484). ونسب القول بأنها: الشهادة لابن قتيبة، انظر: الكشف والبيان (4/342), والبسيط (10/88)، وتفسير البغوي (3/344).


(�)	انظر: الكشاف (2/203).


(�)	في (م) و(ع) و(س): وقال الشاعر.


(�)	البيت للزمخشري وهو في ديوانه (ص517)، والكشاف (2/203).


(�)	تفسير مجاهد (ص353)، وأخرجه الطبري في تفسيره عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � (11/104).


(�)	انظر: زاد المسير (3/339).


(�)	في (س): ويعيشون.


(�)	في (م) و(ع) و(س): منها. انظر هذا القول في: التبيان (ص513).


(�)	هو قول الزجاج� XE "الزجاج" � في معاني القرآن (2/409).


(�)	في (م) و(س): فالذي يحيا به من الجهل، وفي (ع): فالذي يحيا به الجهل.


(�)	في (س): الدنيوية والأخروية.


(�)	في (الأصل) و(ع): وزمامها.


(�)	في (الأصل) و(ع): والخوف لله.


(�)	أخرجها عنهم جميعاً الطبري في تفسيره (11/108-110)، وأخرج أثر ابن عباس� XE "ابن عباس" � ابن أبي حاتم (5/1680)، الحاكم في المستدرك (2/358) - كتاب التفسير - باب سورة الأنفال - (3265)، وأخرج أثر سعيد عبدالرزاق في تفسيره (1/257)، وذكر أثر مجاهد معلقاً ابن أبي حاتم (5/1681)، وهو في تفسير الثوري (ص117).


(�)	في (ع) تصحفت "عناده" إلى "عباده". والأثر في تفسير مجاهد (ص353)، وأخرجه عنه الطبري في تفسيره (11/111)، وابن أبي حاتم (5/1681).


(�)	في (س): ففي.


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (11/111)، وابن أبي حاتم (5/1681).


(�)	انظر: زاد المسير (3/340).


(�)	المصدر السابق.


(�)	ذكر هذا المعنى عنه الماوردي في النكت والعيون (2/308)، وذكره دون نسبة: الزجاج� XE "الزجاج" � في معاني القرآن (2/409)، وابن عطية في المحرر الوجيز (6/259)، وابن الجوزي في زاد المسير (3/340)، والرازي في تفسيره (15/125)، والقرطبي في تفسيره (9/485).


(�)	في (م) زيادة قوله: (قبل الوفاة) وليست في المطبوع من الكشاف.


(�)	ما بين المعقوفتين سقط من (س).


(�)	الكشاف (2/204).


(�)	في (ع): وهذا.


(�)	الزمخشري� XE "الزمخشري" � لا يريد أن يثبت مذهب السلف، كقول ابن عباس� XE "ابن عباس" � وابن جبير والضحاك والسدي, التي سبق ذكرها؛ لأن هذا يخالف أصل العدل عندهم، سبق بيان مذهبهم ومذهب أهل السنة والجماعة عند تفسير قوله تعالى: ( ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ) [الأعراف:153].


(�)	الكشاف (2/204)، ويعني بالمجبرة أهل السنة والجماعة الذين قالوا: بأن الله خالق الإنسان وأفعاله، وهو على مذهبه يرى أن الإنسان يخلق أفعاله، تعالى الله عما يقول الظالمون علواً كبيراً.


(�)	صدق أبو حيان رحمه الله، فكم أوقع المذهب الفاسد أصحابة في مثل هذه المزالق وألزمهم عظائم نسأل الله السلامة من الزيغ عن الحق.


(�)	ذكره الزجاج� XE "الزجاج" � في معاني القرآن (2/110)، وابن الجوزي في زاد المسير (3/340).


(�)	تصحفت في (ع) إلى: المؤمن.


(�)	أخرجه مسلم في صحيحه (4/1623) - كتاب القدر - باب تصريف الله تعالى القلوب كيف شاء - (2654) بلفظ: " إِنَّ قُلُوبَ بَنِى آدَمَ كُلَّهَا بَيْنَ إِصْبَعَيْنِ مِنْ أَصَابِعِ الرَّحْمَنِ كَقَلْبٍ وَاحِدٍ يُصَرِّفُهُ حَيْثُ يَشَاءُ".


(�)	قول أبي حيان هذا على مذهب الأشاعرة، فأوَّل "الاصبعين" بآثار الربوبية وهي: النِعَمُ، ومذهب أهل السنة والجماعة إثابتها لله تعالى على الوجه اللائق بجلاله وعظمته، كسائر الصفات الثابتة له في الكتاب والسنة، بلا تكييف ولا تمثيل ولا تعطيل ولا تحريف، انظر مذهب أهل السنة والجماعة بأدلته في: كتاب التوحيد لابن خزيمة (1/178)، والشريعة للآجري (2/119)، وشرح السنة للبغوي (1/166)، و تأويل مختلف الحديث لابن قتيبة (ص302)، والمخالفات العقدية لمنهج أهل السنة عند أبي حيان الأندلسي (ص344).


(�)	أخرج نحوه الطبري في تفسيره (11/110) عن أبي صالح، وانظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/124).


(�)	سقط من (ع).


(�)	في (س): يخطر.


(�)	أخرج معناه عبدالرزاق عن قتادة� XE "قتادة" � في تفسيره (1/257)، والطبري في تفسيره (11/112).


(�)	تفسير الطبري (11/112).


(�)	هو عبدالله بن أبي إسحاق الزيادي الحضرمي� XE "عبد الله بن أبي إسحاق الزيادي الحضرمي" �، النحوي البصري، أخذ عنه كبار من النحاة كأبي عمرو ابن العلاء, وعيسى بن عمر الثقفي والاخفش، وكان أعلم البصريين بالنحو، وهو جد أبي يقوب الحضرمي أحد القراء العشرة. توفي سنة (117). ترجمته في: طبقات النحويين واللغويين (ص31)، وغاية النهاية في طبقات القراء (1/368).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/260).


(�)	انظر: المحتسب (1/186).


(�)	انظر: المحتسب (1/391)، ومختصر شواذ القرآن (ص203).


(�)	انظر: المحتسب (1/186-391)، وإعراب القراءات الشواذ (1/590).


(�)	في (م) و(ع) و(س): يحشرهم.


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (11/115)، وابن أبي حاتم (5/1682).


(�)	في (س): ففي.


(�)	أخرجه الترمذي� XE "الترمذي" � في سننه من حديث أبي بكر الصديق ( (4/467) - كتاب الفتن - باب ما جاء في نزول العذاب إذا لم يغيَّر المنكر - (2168)، وأبو داود في سننه (4/510) - كتاب الملاحم - باب الأمر والنهي - (4338)، وأحمد وهو أول حديث في مسنده. وقد وهم أبو حيان ~ فلم يخرجه البخاري� XE "البخاري" �، وقد ذكر هذه الأحاديث القرطبي� XE "القرطبي" � في تفسيره متوالية فكأن أبا حيان نقله منه، وفي الحديث الذي يليه قال: وفي صحيح البخاري والترمذي، فلعل أبا حيان سبق نظره إليه - والله أعلم.


(�)	هو مسلم بن الحجاج� XE "مسلم بن الحجاج" � بن مسلم بن ورد بن كوشاذ، القشيري� XE "القشيري" � النيسابوري، الإمام الكبير الحافظ المجود الحجة الصادق، أبو الحسين، صاحب " الصحيح "، سمع بالعراق والحرمين ومصر،. توفي سنة (261). انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (12/557)، وتهذيب التهذيب (10/113).


(�)	هي زينب أم المؤمنين بنت جحش� XE "زينب أم المؤمنين بنت جحش" � بن رياب، وابنة أميمة بنت عبدالمطلب عمة الرسول (، من المهاجرات الاول.كانت عند زيد، مولى النبي(، وهي التي يقول الله فيها: ﴿ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ﴾[الأحزاب:37]. فزوجها الله تعالى بنبيه بنص كتابه، بلا ولي ولا شاهد. فكانت تفخر بذلك على أمهات المؤمنين، وتقول: زوجكن أهاليكن، وزوجني الله من فوق عرشه، ماتت سنة (20). ترجمتها في: الاستيعاب (4/406)، والإصابة (8/153).


(�)	أخرجه مسلم في صحيحه (4/1749) - كتاب الفتن وأشراط الساعة - باب اقتراب الفتن... - (2880). وأخرجه البخاري� XE "البخاري" � (ص453) - كتاب أحاديث الأنبياء - باب قصة يأجوج ومأجوج - (3346).


(�)	انظر: الكشف والبيان (4/344)، وزاد المسير (3/341)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/486).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (11/115) عن السدي� XE "السدي" �.


(�)	هو عمار بن ياسر بن عامر بن مالك بن كنانة بن قيس بن الوذيم، الإمام الكبير أبو اليقظان العنسي المكي مولى بني مخزوم، أحد السابقين الأولين، والأعيان البدريين.وأمه: هي سمية مولاة بني مخزوم، من كبار الصحابيات أيضا، أول من أظهر إسلامه سبعة منهم عمار، فعُذب في الله هو وأمه وأبوه فكان يقول لهم الرسول (" صبرا يا آل ياسر، فإن موعدكم" أخرجه الحاكم (3/432) وقال: " اللهم اغفر لآل ياسر وقد فعلت " أخرجه أحمد (1/493). قتل في وقعة صفين. انظر ترجمته في: الاستيعاب (4/227)، والإصابة (4/473).


(�)	هو طلحة بن عبيدالله بن عثمان بن عمرو بن كعب بن سعد بن تيم بن مرة بن كعب بن لؤي بن غالب بن فهر بن مالك بن النضر بن كنانة، القرشي التيمي المكي، أبو محمد. من السابقين إلى الإسلام، أحد العشرة المشهود لهم بالجنة. أحد الستة أهل الشورى(، أسلم على يد أبي بكر( لم يشهد بدراً لغيابه بالشام، وضرب له النبي( بسهم، دافع عن النبي ( يوم أحد فشلت يده من تلك الجراحات، قتل في وقعة الجمل. انظر ترجمته في: الاستيعاب (2/317)، والإصابة (3/430).


(�)	هو الزبير بن العوام بن خويلد بن أسد بن عبدالعزى بن قصي بن كلاب بن مرة بن كعب بن لؤي بن غالب أبو عبدالله (.حواري رسول الله، (، وابن عمته صفية بنت عبدالمطلب، وأحد العشرة المشهود لهم بالجنة، وأحد الستة أهل الشورى، وأول من سل سيفه في سبيل الله، أسلم وهو حدث، له ست عشرة سنة. هاجر وهو ابن ثمان عشرة سنة، وكان عمه يعلقه ويدخن عليه وهو يقول: لا أرجع إلى الكفر أبدا أسلم على يد أبي بكر(، قتله ابن جرموز بعد انصرافه من وقعة الجمل. انظر ترجمته في: الاستيعاب (2/89)، والإصابة (2/457).


(�)	نُسب الأثر للحسن في الكشف والبيان (4/144)، والكشاف (2/205)، والمحرر الوجيز (6/262)، وزاد المسير (3/341)، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/226)، وتفسير ابن كثير� XE "ابن كثير" � (3/311). وأخرجه الطبري عن الحسن في تفسيره (11/114)، وقال: "عثمان" بدل "عمار"، وكذا عند السيوطي في الدر المنثور (7/86).


(�)	انظر: زاد المسير (3/341) ونسبه لابن عباس من طريق أبي صالح.


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (11/115) عن ابن زيد� XE "ابن زيد" �، وابن أبي حاتم (5/1682).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (11/115) عن ابن زيد� XE "ابن زيد" �، وابن أبي حاتم (5/1681).


(�)	وهو معنى قول ابن عباس� XE "ابن عباس" �: أمر الله المؤمنين ألا يُقروا المنكر فيما بينهم فيعمهم الله بالعذاب. أخرجه الطبري في تفسيره (11/115)، وابن أبي حاتم (5/1682)، وانظر: زاد المسير (3/341)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/486).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (11/115) عن عبدالله بن مسعود� XE "عبدالله بن مسعود" � (، وابن أبي حاتم (5/1681) وذكره الثعلبي في الكشف والبيان (4/344)، والماوردي في النكت والعيون (2/309).


(�)	انظر: النكت والعيون (2/309)، زاد المسير (3/341).


(�)	انظر: تفسير الطبري (11/113)، والنكت والعيون (2/309)، وزاد المسير (3/341)، ومغني اللبيب (3/325).


(�)	انظر: تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/486)، أخرج نحوه أحمد في مسنده (3/31) (1414)، والطبري في تفسيره (11/114)، وابن أبي حاتم (5/1682).


(�)	انظر: الكتاب (3/101)، وتفسير الطبري (11/116)، والهداية إلى بلوغ النهاية (4/2786)، والمحرر الوجيز (6/264)، والبيان في إعراب القرآن (1/386)، والتبيان (2/407)، وارتشاف الضرب (2/657)، وهمع الهوامع (2/512).


(�)	أجازه الزجاج� XE "الزجاج" � في معاني القرآن (2/410)، وابن جني، انظر قوله في: شرح الكافية للرضي (4/487)، وابن مالك في شرح الكافية الشافية (3/1403).


(�)	في (ع) تصحفت "لحاقها" إلى "لحقاقها".


(�)	في (م) و(س): مبنياً.


(�)	في (س): قرظني.


(�)	في (س): شكوى.


(�)	البيتان لحسان السعدي، انظر النوادر في اللغة (ص112). مع بعض الاختلاف في رواية البيت الثاني: 


	ولا ذا بُؤُوسٍ يتركن لبؤوسه      فتنفعه الشكوى إذا ما هو اشتكى


(�)	سقط من (ع).


(�)	لم أقف على قائله، وقبله: بتنا بحسَّان ومعزاه تئط... ما زلت أسعى بينهم وألتبط


	انظر: الكامل في اللغة والأدب (1/1054)، ومغني اللبيب (3/324). الْمَذْق: اللبن المخلوط بالماء فصار كلون الذئب. لسان العرب (13/58) (مذق).


(�)	الوُرْقَة: بياض يضرب إلى السواد، بسبب إضافة الماء إلى اللبن، والأورق اللبن الذي ثلثاه ماء. لسان العرب (15/276) (ورق).


(�)	الكشاف (2/205) بتصرف يسير.


(�)	في (م) و(س): فيها.


(�)	معاني القرآن (1/407) بتصرف.


(�)	في (س): بقوله.


(�)	"لا تصيبن" سقطت من (س).


(�)	في (م) و(ع) و(س): هناك.


(�)	في (س): تصيب.


(�)	سقطت من (م) و(س).


(�)	الكشاف (2/204).


(�)	في (س): تقرير.


(�)	سقطت من (م) و(س).


(�)	في (م) تتمة الآية: " لايحطمنكم سليمان ".


(�)	في (ع): تقرر.


(�)	انظر: إملاء ما من به الرحمن (2/5).


(�)	في (م) و(ع) و(س) زيادة: الأول.


(�)	في (م) و(ع) و(س) زيادة: محذوف.


(�)	مطل الحرف: إشباع حركتة فينشأ بعدها حرف من جنسها. وهذا المصطلح عند ابن جني� XE "ابن جني" �، ويسميه سيبويه� XE "سيبويه" � وغيره اشباعا. يقول ابن جنى: " وإذا احتاج الشاعر إلى إقامة الوزن مطل الحركة، وأنشأ عنها حرفاً من جنسها" وذلك قوله: (نفىَ الدراهيم تنقادُ الصياريف).الخصائص (2/315). وانظر: الكتاب (4/202).ومن هذا قول ابن هرمة: (وَأَنتَ مِن الغَوائِلِ حينَ تُرمى     وَمِن ذَمِّ الرِجالِ بِمُنتَزاحِ) أنشده الجوهرى وقال: "أشبع فتحة الزاى فتولدت الألف". الصحاح (1/410) (نزح). وانظر: المسائل النحوية والصرفية في شرح أبي العلاء المعري على ديوان ابن أبي حصينة (ص309).


(�)	سقطت من (م) و(س).


(�)	سقطت من (س).


(�)	ما بين المعقوفتين سقط من (س).


(�)	ما بين المعقوفتين سقط من (س).


	هو سليمان بن مسلم بن جماز وقيل: سليمان بن سالم بن جماز أبو الربيع، الإمام المدني المقرئ، قرأ على أبي جعفر بن يزيد، وشيبة بن نصاح، وقرأ على نافع� XE "نافع" �، وكان نافع يجله ويقوم له، قيل توفي قبل نافع. انظر ترجمته في: الأنساب (2/81)، وطبقات القراء (1/159).


(�)	انظر: مختصر شواذ القرآن (ص54)، والمحتسب (1/392)، والكشاف (2/205)، والمحرر الوجيز (6/265).


(�)	في المحتسب (1/394 ) نفى ابن جني� XE "ابن جني" � هذا التخريج، وقال: (يمنع من هذا المعنى، وهو قوله تعالى يليه: ﴿ﯺ ﯻ ﯼ ﯽ ﯾ﴾ فهذا الإغلاظ والإرهاب أشبه بقراءة مَن قرأ: ﴿ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸﯹ ﴾ من أن يكون معناه: إنما تصيب الذين ظلموا خاصة). وقال قبل ذلك في تخريج هذه القراءة: (ولكن أقرب ما يصرف إليه الأمر في تلاقي معنى القراءتين أن يكون يراد: لا تصيبن، ثم يحذف الألف من "لا" تخفيفًا واكتفاء بالفتحة منها، فقد فَعَلَت العرب هذا في أخت "لا" وهي "أَمَا"، من ذلك ما حكاه محمد بن الحسن من قول بعضهم: أَمَ والله ليكونن كذا، فحذف ألف "أَمَا" تخفيفًا) (1/393).


(�)	سقطت من (م) و(س).


(�)	ما بين المعقوفتين سقط من (س).


(�)	المحتسب (1/393).


(�)	سقطت من (م). وفي (س): قوله.


(�)	التحصيل للمهدوي (ص209) وفيه: "أمرُ والله" بدل "أم والله"، وهو بنصه في تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/489) عن المهدوي� XE "المهدوي" � مثل ما عند أبي حيان. وهذا القول مثل قول ابن جني� XE "ابن جني" � السابق: (فقد فَعَلَت العرب هذا في أخت "لا" وهي "أَمَا"، من ذلك ما حكاه محمد بن الحسن من قول بعضهم: أَمَ والله ليكونن كذا، فحذف ألف "أَمَا" تخفيفًا).


(�)	ما بين المعقوفتين سقط من (س).


(�)	سقطت من (م) و(ع).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/265).


(�)	ما بين المعقوفتين سقط من (س).


(�)	المصدر السابق.


(�)	في (س): ناهية. معاني القرآن للفراء (1/407) قال: (أمرهم ثم نهاهم، وفيه تأويل الجزاء)، والهداية إلى بلوغ النهاية (4/2786)، والمحرر الوجيز (6/264)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/489)، ومعاني القرآن للزجاج (2/410) قال: (... جزاء فيه طرف من النهي).


(�)	في (ع): وخرج.


(�)	الكشاف (2/206).


(�)	لفظة "الصغير" سقطت من (س).


	هو علي بن سليمان بن الفضل البغدادي أبو الحسن، المعروف بالأخفش الأصغر، العلامة النحوي. أخذ عن المبرد� XE "المبرد" � وثعلب وغيرهما، وكان موثقا، ومعنى الأخفش: الضعيف البصر مع صغر العين. توفي ستة (315). ترجمته في: سير أعلام النبلاء (14/480)، وشذرات الذهب (4/72).


(�)	انظر: النكت والعيون (2/309)، والمحرر الوجيز (6/266).


(�)	سقطت من (س).


(�)	في (م) و(ع) و(س): التمني.


(�)	في (م): لا تطرحنك.


(�)	الكشاف (2/206).


(�)	في (س): وليس فيه نهي بل نفي محض.


(�)	في (ع): ألا نفي.


(�)	ما بين المعقوفتين سقط من (س).


(�)	في (س): تصيبكم.


(�)	الكشاف (2/206).


(�)	المحرر الوجيز (6/264).


(�)	سقطت من (الأصل) ومن (ع).


(�)	في (س): قال.


(�)	نسبه لابن عباس ابن الجوزي� XE "ابن الجوزي" � في زاد المسير (3/343)، وأخرج معناه الطبري في تفسيره (11/118) عن عكرمة، ونسبه الواحدي� XE "الواحدي" � في البسيط (10/103) للكلبي والفراء، وذكره الفراء� XE "الفراء" � في معاني القرآن (1/407).


(�)	انظر: تفسير ابن أبي زمنين (2/173)، والبسيط (10/103) ونسبه للسدي، والكشف والبيان (4/345)، الهداية إلى بلوغ النهاية (4/2792)، والنكت والعيون (2/310)، والكشاف (2/206)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/490) ونسبه للسدي.


(�)	أخرجه عن السدي� XE "السدي" �: الطبري في تفسيره (11/120)، وابن أبي حاتم (5/1683)، وانظر: البسيط (10/105)، والنكت والعيون (2/310)، والكشاف (2/206)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/491).


(�)	انظر: تفسير الطبري (11/117)، والبسيط (10/103) ونسبه لابن عباس والكلبي، والهداية إلى بلوغ النهاية (4/2791)، والنكت والعيون (2/310)، ونسبه للسدي، والمحرر الوجيز (6/267)، وزاد المسير (3/343).


(�)	في (م) و(س) زيادة قوله: "والطيبات الغنائم". وأخرج القول عبدالرزاق في تفسيره (1/258) عن قتادة� XE "قتادة" � والكلبي، ونسبه الواحدي� XE "الواحدي" � في البسيط (10/103) لعكرمة.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/266)، ومعناه في زاد المسير (3/343).


(�)	في (س): والتغلب على العدد. انظر: البسيط (10/105) ونسبه للكلبي والكناني, والكشاف (2/206)، والمحرر الوجيز (6/267)، وزاد المسير (3/343)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/490).


(�)	سقطت من هنا في (م) و(س) ووضعت في غير موضعها كما مر قبل قليل.


(�)	أخرجه عن وهب: الطبري (11/119)، وابن أبي حاتم (5/1683)، وعبدالرزاق في تفسيره (1/258) ولم يذكر الروم.


(�)	هذا نص كلام ابن عطية� XE "ابن عطية" � في المحرر الوجيز (6/267)، وقول قتادة� XE "قتادة" � ذكره الثعلبي في الكشف والبيان (4/345)، والزمخشري في الكشاف (2/206).


(�)	ما بين المعقوفتين سقط من (س).


(�)	المحرر الوجيز (6/267).


(�)	في (س): تعديل.


(�)	في (س): لاذكروا ظرف.


(�)	الكشاف (2/206).


(�)	أجاز الأخفش والزجاج وابن مالك وقوعها مفعولاً به انظر: المساعد (1/499)، والجنى الداني (ص187)، وارتشاف الضرب (3/1402)، وهمع الهوامع (2/127).


(�)	المحرر الوجيز (6/266).


(�)	انظر: المساعد (1/499)، همع الهوامع (2/127).


(�)	في (ع): "أبو" بدلاً عن "ابن".


(�)	هو أبو لبابة� XE "أبو لبابة" � بن عبدالمنذر الأنصاري، قيل: اسمه بشير بن عبدالمنذر، وقيل: اسمه رفاعة بن عبدالمنذر، كان نقيبا، شهد العقبة وشهد بدرا، وقيل: خرج مع رسول الله ( إلى بدر فرده وأمَّره على المدينة وضرب له بسهمه مع أصحاب بدر، وشهد مع رسول الله ( أحدا وما بعدها من المشاهد، مات في خلافة علي رضي الله عنهما. ترجمته في: الاستيعاب (4/303)، والإصابة (7/289).


(�)	أَذْرِعَات� XE "م:أَذْرِعَات" �: بلد في أطراف الشام يجاور أرض البلقاء (وهي إقليم كبير فيه عدة مدن منها عمان، والزرقا). ورجح البلادي أنها مدينة (أذرع) السورية وتقع جنوب دمشق بنحو (80) كيلاً، انظر: معجم البلدان (1/196)، ومعجم المعالم الجغرافية في السيرة النبوية (ص22)، والروض المعطار في أخبار الأقطار (ص19).


(�)	نسبه لابن عباس: ابن الجوزي� XE "ابن الجوزي" � في تفسيره (3/344)، والرازي في تفسيره (15/127)، أخرجه عبدالرزاق عن الزهري� XE "الزهري" � في تفسيره (1/286)، والطبري (11/657)، وأخرجه مختصراً عن قتادة� XE "قتادة" � الطبري (11/122)، وابن أبي حاتم (5/1484)، وانظر: أسباب النزول للواحدي (ص397).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (11/121).


(�)	هو المغيرة بن شعبة� XE "المغيرة بن شعبة" � الثقفي يكنى أبا عبدالله وقيل أبا عيسى، أسلم عام الخندق، وقيل: أول مشاهده الحديبية، وكان رجلا طوالا ذا هيبة، أصيبت عينه يوم اليرموك، قال: الشعبي: دهاة العرب أربعة: معاوية بن أبي سفيان� XE "معاوية بن أبي سفيان" �: وعمرو بن العاص: والمغيرة بن شعبة: وزياد. وتوفي سنة (50) بالكوفة. انظر ترجمته في: الاستيعاب (4/7)، الإصابة (6/156).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (11/122).


(�)	في (س): قتله.


(�)	المحرر الوجيز (6/269). 


(�)	هو حاطب بن أبي بلتعة� XE "حاطب بن أبي بلتعة" � بن عمرو بن عمير بن سلمة بن صعب بن سهل اللخمي حليف بني أسد بن عبدالعزى، وقيل: كان مولى عبيد الله بن حميد بن زهير بن الحارث بن أسد فكاتبه فأدى مكاتبته، من مشاهير المهاجرين، ومن فرسان قريش، ومن الرماة المجيدين، شهد بدرا والمشاهد. وكان رسول النبي ( إلى المقوقس، صاحب مصر. انظر ترجمته في: الاستيعاب (1/374)، الإصابة (2/4).


(�)	ذكره الرازي� XE "الرازي" � في تفسيره (15/128) عن الزهري� XE "الزهري" � والكلبي، وذكر الثعلبي عنهما في الكشف والبيان (4/346) أنها نزلت في أبي لبابة.


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره عن السدي� XE "السدي" � (11/123)، وانظر: تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/491).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/270).


(�)	انظر: الكشاف (2/207)، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/128).


(�)	المراجع السابقة.


(�)	اختيار النحاس في إعراب القرآن (2/184)، والقرطبي في تفسيره (9/492)، وجوزه العكبري في التبيان (2/407).


(�)	اختيار الطبري (11/124)، والثعلبي في الكشف والبيان (4/347)، العكبري في التبيان (2/407)، وجوزه النحاس في إعراب القرآن (2/184)، والقرطبي في تفسيره (9/492).


(�)	انظر: مختصر شواذ القرآن (ص54)، والكشاف (2/207)، والمحرر الوجيز (6/271)، وشواذ القراءات (ص204).


(�)	انظر: مختصر شواذ القرآن (ص54)، والمحرر الوجيز (6/271).


(�)	سقط من (ع) لفظة: وأن.


(�)	في (س): ففي.


(�)	هو أبو عمر أشهب� XE "أشهب" � بن عبدالعزيز بن داود بن إبراهيم القيسي العامري المصري، الإمام العلامة، كان فقيه مصر في عصره، وروى عن مالك والليث والفضيل وغيرهم، وتفقه بمالك، خرج عنه أصحاب السنن. توفي سنة (204). ترجمته في: الديباج المذهب (1/307)، وسير أعلام النبلاء (9/500).


(�)	أثر ابن عباس� XE "ابن عباس" � أخرجه الطبري في تفسيره (11/128-129)، وابن أبي حاتم (5/1686). وأثر مجاهد في تفسيره (ص354)، وأخرجه عنه: عبدالرزاق (1/258)، والطبري في تفسيره (11/128-129). وأثر الضحاك� XE "الضحاك" � أخرجه: الطبري في تفسيره (11/128-129)، وذكره ابن أبي حاتم (5/1686). وأثر عكرمة أخرجه: الطبري في تفسيره (11/128-129)، وذكره ابن أبي حاتم (5/1686). وأثر السدّي في: تفسير ابن أبي حاتم (5/1686)، المحرر الوجيز (6/271)، تفسير ابن أبي زمنين (2/173). وقول ابن قتيبة� XE "ابن قتيبة" � في غريب القرآن (178). وقول مالك في أحكام القرآن لابن العربي (2/395)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/493).


(�)	هو مزرد بن ضرار� XE "مزرد بن ضرار" � المري الغطفاني الثعلبي، أخو الشماخ الشاعر، واسمه يزيد واسم أخيه الشماخ معقل، أدرك الإسلام في  كبره وأسلم، وقدم على رسول الله ( وأنشده: 


	تعلَّم رسولَ الله أنَّا كأنَّنـــــا   .:.   أفأْنَا بأَنْمار ثعالبَ ذي عَسْــــــلِ


	تعلَّم رسولَ الله لم أر مثلَهُم   .:.   أحن على الأدْنى وأحرَمَ للفَضْل


	وأنمار رهطة وكان يهجوهم وقيل: كان يهجو أضيافه. توفي نحو سنة (10). ترجمته في: الاستيعاب (4/33)، الإصابة (6/67).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/271).


(�)	لم أهتد إلى قائله وهو في: المحرر الوجيز (6/271)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/493). قطين: سكان الدار وقاطنوها.


(�)	لم أهتد إلى قائله وهو في: المحرر الوجيز (6/272)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/293).


(�)	أخرجه عن ابن إسحاق� XE "ابن إسحاق" �: الطبري في تفسيره (11/131)، وابن أبي حاتم (5/1686)، عن عروة من طريق ابن إسحاق. وفي الهداية إلى بلوغ النهاية (4/2797)، قال ابن زيد� XE "ابن زيد" � معناه: يفرق في قلوبكم بين الحق والباطل حتى تعرفوه. وفي تفسير الطبري قال: فرقان يفرق في قلوبهم بين الحق والباطل، حتى يعرفوه ويهتدوا بذلك الفرقان. سقط إسناد هذا الأثر، وذكر محققوه أن مكانه بياضاً. (11/131)، وكذا قال أحمد شاكر (13/490).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (11/130) عن ابن عباس� XE "ابن عباس" �، وقتادة� XE "قتادة" �، ومجاهد، وعكرمة، والسدي.


(�)	معاني القرآن (1/408).


(�)	المحرر الوجيز (6/271).


(�)	في (ع): يظهر. وفي (س): يشهد.


(�)	في (م) و(ع) و(س): ويثبت.


(�)	ما بين المعقوفتين سقط من (س).


(�)	الكشاف (2/208).


(�)	سقط من (ع).


(�)	في (س): أمور.


(�)	ما بين المعقوفتين سقط من (س).


(�)	سقط من (م) و(ع).


(�)	في (س): والجواز.


(�)	سقط من (م) و(ع) و(س).


(�)	في (م) و(س): تفسير.


(�)	عند قوله تعالى: ﴿ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶﯷ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﴾[البقرة:١٠٥].


(�)	في (ع) تصحفت "عليه" إلى: "عليهم".


(�)	في (س): تَفْعَل.


(�)	في (س): تستريحوا.


(�)	سقطت من (س).


(�)	يقال: فال الرجل في رأيه وفَيَّل إذا لم يُصب فيه، ورجل فِيْلُ الرأي، أي: ضعيف الرأي. انظر: الصحاح (5/1794) (فيل)، والنهاية في غريب الحديث (3/486).


(�)	في (س): تقدر.


(�)	في (م) و(ع) و(س): أن.


(�)	انظر: السيرة لابن هشام (2/222)، وتفسير الطبري (11/134)، وسبل الهدى والرشاد (3/232-239).


(�)	في (س): أي يقيدوك.


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (11/132) عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � بلفظ: (ليوثقوك)، وأخرجه كذلك عن ابن عباس ابن أبي حاتم (5/1688).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (11/133) عن عطاء وعبدالله بن كثير، وذكره معلقاً عن عطاء والسدي: ابن أبي حاتم (5/1688)، وانظر: النكت والعيون (2/312)، والكشف والبيان (4/350)، وتفسيرالقرطبي (9/494)، وجميعهم يقول عبدالله بن كثير، ولعل الذي عند أبي حيان خطأ من النساخ والله أعلم.


(�)	انظر: تفسير الطبري (11/133)، والمحرر الوجيز (6/275).


(�)	ما بين القوسين سقط من (م) و(ع) و(س).


(�)	قول أبَان بن تغلب وأبي حاتم، انظر: الكشف والبيان (4/350)، وتفسيرالقرطبي (9/494).


(�)	انظر: الكشاف (2/209).


(�)	في (س): قال.


(�)	البيت ليزيد بن معاوية من قصيدة قالها لما جاءه خبر مرض والده، وقيل: موته، مطلعها: 


	جاء البريدُ بقرطاسٍ يخبُّ به... فأوجس القلبُ من قرطاسه فَزَعا.


	وهو في ديوانه (ص12)، ونهاية الأرب في فنون الأدب (20/230).


(�)	انظر: مختصر شواذ القرآن (ص54)، وشواذ القراءات (ص204).


(�)	سقط من (م) و(ع) و(س).


(�)	انظر: الكشاف (2/209)، وشواذ القراءات (ص204).


(�)	انظر: أول تفسير هذه السورة (ص57) من هذا البحث.


(�)	أخرجه عن عكرمة: الطبري في تفسيره (11/141)، وذكره عن ابن جريج� XE "ابن جريج" � عن مجاهد معلقاً.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/272).


(�)	سقطت من (س).


(�)	عند قوله تعالى: ﴿ ﭛ ﭜ ﭝﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﴾[آل عمران:54].


(�)	هو النضر بن الحارث� XE "النضر بن الحارث" � بن علقمة بن كلدة بن عبد مناف بن عبدالدار، يكنى أبا قائد، وكان أشد قريشاً في تكذيب النبي ( والأذى له ولأصحابه، وكان ينظر في كتب الفرس ويخالط اليهود والنصارى، وسمع بذكر النبي وقرب مبعثه فقال إن جاءنا نذير لنكونن أهدى من إحدى الأمم.انظر: الكامل في التاريخ (1/594).


(�)	في (س): وكان.


(�)	فارس: أقليم كبير فسيح، وهو اليوم أحد المحافظات الجنوبية لدولة �HYPERLINK "http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A5%D9%8A%D8%B1%D8%A7%D9%86" \o "إيران"�إيران�، ويمتد على طول الساحل الشرقي من الخليج العربي ما بين الأهواز وإقليم كرمان، وعاصمته مدينة �HYPERLINK "http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B4%D9%8A%D8%B1%D8%A7%D8%B2" \o "شيراز"�شيراز�. انظر: معجم البلدان (4/256)، وموسوعة ويكيبيديا.


(�)	الحيرة: بلدة قديمة كانت على ساحل البحر بقرب أرض الكوفة. انظر: معجم البلدان (2/376)، وآثار البلاد وأخبار العباد (1/73)، والروض المعطار في أخبار الأقطار (ص207).


(�)	رستم� XE "رستم" � الشديد: كان من عبيد الملك كيكاووس من ملوك الفرس، استنقذ الملك كيكاووس من الأسر وأعاده إلى ملكه بعد أن أسر باليمن، فأقطعه كيكاووس سجستان وزابلستان وأزال عنه اسم العبودية. اسفنديار: ابن الملك بشتاسب أحد ملوك الفرس، قتله رستم، ثم ملك اردشير بن اسفنديار بعد بشتاسب، وسار إلى سجستان طالبا بثأر أبيه فقتل رستم. انظر أخبار رستم واسفنديار في: الكامل في التاريخ (1/190-208).


(�)	الصفراء: وادي كثير النخل والزرع، وكثير العيون العذبة، بين بدر والمدينة على طريق الحاج، والأُثَيَّل أو الأُثَيْل: موضع من الصفراء معروف باسمه حتى اليوم. انظر: معجم البلدان (1/118) و(3/468)، ومعجم ما استعجم (1/109) و(3/836)، ومعجم معالم الحجاز (5/148)، والروض المعطار في أخبار الأقطار (ص362).


(�)	سقط من (ع).


(�)	انظر: المقتضب (2/58)، ومغني اللبيب (2/72)، اختيارات أبي حيان النحوية في البحر المحيط (2/437).


(�)	في (ع): بسوء.


(�)	البيت لأبي زبيد الطائي، سبق تخريجه.


(�)	في (س): منك.


(�)	في (س): أصعب.


(�)	قال ابن فارس: (ملط) الميم واللام والطاء أُصيلٌ يدلُّ على تسويةِ شيءٍ وتسطيحه. المِلاطان: الجانبان, كجانبا السنام.والأمْلَط: الذي لا شَعْرَ عليه. ويقاس علىه الرّجُل قليل الخيرِ المتمرِّد, الذي لا يبالي بما صنع، فيقال: مِلْطٌ. التمليط: هو أن يتساجل الشاعران فيصنع هذا بيتاً ولآخر بيتاً, أو صدر وعجز؛ لينظر أيهما ينقطع قبل صاحبه، وأطلقه أبو حيان على المحاورة والمعارضة في الكلام.واشتاق التمليط في الشعر والمجادلة في الكلام من أحد شيئين: أولهما أن يكون من الملاطين، وهما جانباً السنام في مرد الكتفين، لأن كل واحد يقابل كلام خصمه  بكلام يرد به عليه، أومن الملاط: وهو الطين يدخل في البناء يملط به الحائط ملطاً، أي: يدخل بين اللبن حتى يصير شيئاً واحداً. 


	انظر: العمدة في محاسن الشعر وآدابه (2/91)، ومعجم مقاييس اللغة (5/350).


(�)	عند تفسير قوله تعالى: ﴿ ﰁ ﰂ ﰃ ﰄ ﰅ ﴾[الأنعام:٢٥].


(�)	أخرجه البخاري� XE "البخاري" � في صحيحه (ص639) - كتاب التفسير -  سورة الأنفال - باب قوله تعالى: " وما كان الله ليعذبهم وأنت فيهم " الآية - (4649)، ومسلم في صحيحه (4/1708) - كتاب صفات المنافقين وأحكامهم - باب قوله تعالى: " وما كان الله ليعذبهم وأنت فيهم"الآية - (2796) من حديث أنس بن مالك� XE "أنس بن مالك" �.


(�)	الجمهور قالوا: نزلت في النضر بن الحارث� XE "النضر بن الحارث" �، ذكره مجاهد في تفسيره (ص354)، وأخرجه الطبري في تفسيره (11/144 و146) عن سعيد بن جبير� XE "سعيد بن جبير" �، وعطاء ومجاهد والسدي، وأخرجه ابن أبي حاتم في تفسيره (5/1690) عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � والسدي� XE "السدي" �، وهو قول النحاس في معاني القرآن (3/149)، والواحدي في الوسيط (2/455)، والثعلبي في الكشف والبيان (4/4/551)، والبغوي في تفسيره (3/351)، والزمخشري في الكشاف (2/210)، وابن عطية في المحرر الوجيز (6/279)، وذكره ابن الجوزي� XE "ابن الجوزي" � في زاد المسير (3/349)، والقرطبي في تفسيره (9/495). أما القول بأن المراد كفار قريش فهو قول ابن إسحاق� XE "ابن إسحاق" � أخرجه عنه الطبري (11/146)، وذكر هذا القول ابن الجوزي دون نسبة لأحد (3/349). والضمير في الآية بالجمع لمكانة هذا الرجل عندهم ونبله فإذا قال قوالاً اتبعه كثير منهم وقالوا بقوله. انظر: المحرر الوجيز (6/279).


(�)	في (س): محمد.


(�)	انظر: زاد المسير (3/349).


(�)	عند تفسير قوله تعالى: ﴿ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘﮙ ﮚ ﮛﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ﴾ [آل عمران:٢٦].


(�)	نسبت للأعمش في مختصر شواذ القرآن (ص54)، وفي الكشاف (2/210).


(�)	انظر: شرح المفصل (3/110)، وإعراب القرآن للنحاس (2/185)، وإعراب شواذ القراءات (1/592), وهمع الهوامع (1/231).


(�)	عجز بيت لقيس بن ذريح وصدره: أتبكي على لَيْلَى وأنْتَ تَركْتَهَا.


	من قصيدة مطلعها: أرى بيت لبنى أصبح اليوم يُهجر     وهجران لبنى يالك الخير منكر.


	وهو في: ديوانه (ص76)، الكتاب (2/393)، وفي لسان العرب (13/191) (ملا). والملا: موضع، أو الصحراء، والمكان المتسع من الأرض.


(�)	عند تفسير قوله تعالى: ﴿ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﴾ [البقرة:٥].


(�)	سقطت من (س).


(�)	معاني القرآن (2/411).


(�)	المحرر الوجيز (6/280).


(�)	في (س): ذكر.


(�)	سقط من (ع).


(�)	في (س): أم.


(�)	سقط من (ع).


(�)	في الأصل و(س) كتعلقه.


(�)	في (م) و(ع) و(س): اعتقاده.


(�)	هذه العبارة في جميع النسخ وليست في الكشاف.


(�)	أنجم المطر: أقلع، لسان العرب (14/61) (نجم). وأسبلت السماء: أمطرت، انظر: لسان العرب (6/163) (سبل).


(�)	في (س): كهتفت. هتنت وهتلت السماء: هطلت، انظر: لسان العرب (15/27) (هتن).


(�)	في (س): موضع.


(�)	في (ع): صبت.


(�)	الكشاف (2/210) بتصرف.


(�)	في (س): الأمطار لا تكون.


(�)	المحرر الوجيز (6/280).


(�)	في (ع) تتمة الآية: (.... من السماء).


(�)	في (س): أنه.


(�)	انظر قوله في: المحرر الوجيز (6/280). وابن فورك هو: محمد بن الحسن بن فورك، أبو بكر الأصفهاني، الشافعي المتكلم، من مؤلفاته: (التفسير) و(ومشكل الحديث وغريبه) و(النظامي) في أصول الدين. توفي سنة (406). انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (17/214)، وطبقات الشافعية (4/127).


(�)	أي: ابن عطية� XE "ابن عطية" �.


(�)	المحرر الوجيز (6/280).


(�)	قصة أمية بن أبي الصلت� XE "أمية بن أبي الصلت" � في رحلته مع أبي سفيان إلى الشام وحديثه مع بعض النصارى عن النبي الذي يبعث من العرب... في قصة طويلة، أخرجها الطبراني في المعجم الكبير (8/5) (7262) من حديث معاوية بن أبي سفيان� XE "معاوية بن أبي سفيان" � عن أبيه، وانظر: البداية والنهاية (2/206).


(�)	انظر خبر اليهود الذين كانوا يستفتحون بالنبي ( على مشركي العرب من الأوس والخزرج وغيرهم، ولما بعث الله محمدا ( لم يتبعوه في: تفسير الطبري (1/236-242).


(�)	في (م) زيادة: إنكم لتعلمون. وفي (س): إنكم لتعلمون.


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (7/694) من حديث ابن عباس� XE "ابن عباس" �، وابن أبي حاتم (4/1120).


(�)	في (ع) تتمة الآية: (اللهم إن كان هذا هو الحق من عندك). وفي (س) زيادة: من عندك.


(�)	سقطت من (م) و(ع) و(س).


(�)	في (ع) تصحفت "بلل" إلى: "تلك".


(�)	انظر هذه القصة في: المفهم لما أشكل من تلخيص كتاب مسلم (7/347)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/496).


(�)	هو معاوية بن أبي سفيان� XE "معاوية بن أبي سفيان" �، صخر بن حرب بن أمية بن عبد شمس بن عبد مناف القرشي الأموي أمير المؤمنين، ولد قبل البعثة بخمس سنين، أسلم عام الفتح، وقيل أسلم قبل ذلك وكان يكتم إسلامه، كان من الكتبة الحسبة الفصحاء حليما وقورا، ولاه عمر على الشام بعد موت أخيه يزيد، مات في رجب سنة (60). انظر ترجمته في: الاستيعاب (3/470)، والإصابة (6/120).


(�)	سبأ: من أرض اليمن، مدينتها مأرب، بينها وبين صنعاء (173 كيلا)، ولا تزال تعرف بهذا الاسم حتى اليوم، وهي أرض خصبة كثيرة الأشجار، بها آثار صرح بلقيس كما يقال، وسد سبأ يبعد عن المدينة نحو 15 كيلا، وقد تهدم السد القديم وأقيم آخر بدلاً عنه. انظر: معجم البلدان (3/203)، والروض المعطار في أخبار الأقطار (ص302)، وموسوعة ويكيبيديا.


(�)	انظر هذه القصة في: الكشاف (2/210).


(�)	سقطت من (س).


(�)	أخرج الطبري في تفسيره (11/151) عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � (: (أن المشركين كانوا يطوفون بالبيت يقولون: "لبيك، لبَّيك، لاشريك لك"......) فأنزل الله ﴿ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰﯱ....﴾ الآية، وابن أبي حاتم (5/1691)، وانظر: النكت والعيون (2/314)، والبرهان في علوم القرآن (1/202)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/497). وهذا يخالف قول الجمهور: أنها مكية بأكملها، وسبق ذكر بعض الرويات التي تدل على ذلك في أول السورة. وانظر: مناقشة هذه الأقوال في: المكي والمدني في القرآن الكريم (ص541)، وما بعدها.


(�)	في (س): "حصل فيها". وهو على قول من يرى مدنية السورة بأكملها وهو قول الجمهور كما سلف.


(�)	هو عبدالرحمن بن أبزي� XE "عبد الرحمن بن أبزي" � الخزاعي (  مولاهم، قال خليفة ويعقوب بن سفيان والبخاري والترمذي وآخرون: له صحبة، وقال أبو حاتم: أدرك النبي ( وصلى خلفه، وقال البخاري� XE "البخاري" � هو كوفي، مولى نافع� XE "نافع" � بن عبدالحارث، استعمله علي على خرسان، عاش إلى مابعد السبعين للهجرة. انظر ترجمته في: الاستيعاب (2/366)، والإصابة (4/238).


(�)	الرواية أجملها أبو حيان، وهي مفصلة عند الطبري في تفسيره (11/148)، وعند ابن أبي حاتم (5/1693).


(�)	في (م): به.


(�)	أخرجه الطبري بنحوه (11/150)، وابن أبي حاتم (5/1692).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/281).


(�)	سقط من (ع).


(�)	في (س): ليأتي.


(�)	في (س): لم.


(�)	سقط من (ع).


(�)	المحرر الوجيز (6/282)، وانظر قول أبي زيد في: مختصر شواذ القرآن (ص55)، وسر صناعة الإعراب (ص330).


(�)	انظر: مختصر شواذ القرآن (ص55).


(�)	المصدر السابق، ولم يذكرها ابن خالويه في شواذ سورة عبس.


(�)	في (ع): وروي عن.


(�)	لم أجده في السبعة، ورواه ابن خالويه عن أبي زيد في مختصر شواذ القرآن (ص55)، وقراءة أبي السمال, ورواية عبدالوارث عن أبي عمرو عند ابن خالويه بعد قول ابي زيد، وبنفس الترتيب الذي عند أبي حيان، فلعل أبا حيان ~ سبق قلمه فقال ابن مجاهد� XE "ابن مجاهد" � وهو يريد ابن خالويه.


(�)	انظر: شرح المفصل (7/29)، وهمع الهوامع (2/298).


(�)	ذكره ابن عطية� XE "ابن عطية" � في المحرر الوجيز (6/283). وهو ظاهر الأثر الذي أخرجه عنه الطبري في تفسيره (11/153) " قال: إن القوم لم يكونوا يستغفرون، ولو كانوا يستغفرون ما عُذِّبوا ".


(�)	أخرجه عنهم الطبري في تفسيره (11/148-150)، وأخرجه عن ابن ابزى وابن عباس: ابن أبي حاتم (5/1692-1693)، وذكره عن الضحاك� XE "الضحاك" � وأبي مالك معلقاً, ونسبه إليهم ابن عطية� XE "ابن عطية" � في المحرر الوجيز (6/282).


(�)	أخرجه موقوفاً على ابن عباس� XE "ابن عباس" � ( الطبري في تفسيره (11/151)، وابن أبي حاتم (5/1691). وأخرجه أحمد في مسنده موقوفاً على أبي موسى (32/264) (19506)، وأخرجه الترمذي� XE "الترمذي" � مرفوعاً من حديث أبي موسى الأشعري ( قال: قال رسول الله (: «إن الله أنزل عليَّ أمانين لأمتي ﴿ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ﴾[الأنفال:33] فإذا مضيت تركت فيهم الاستغفار إلى يوم القيامة» - كتاب التفسير - باب من سورة الأنفال - (5/270) - (3082) وضعفه الترمذي.


(�)	المحرر الوجيز (6/282).


(�)	أخرج أثر ابن عباس� XE "ابن عباس" � الطبري في تفسيره (11/155)، وابن أبي حاتم (5/1692).


(�)	معاني القرآن (2/412) بتصرف من أبي حيان.


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/283)، وزاد المسير (3/351).


(�)	مفردات ألفاظ القرآن (ص609).


(�)	تفسير مجاهد (ص354)، وأثر الضحاك� XE "الضحاك" �: أخرجه الطبري (11/156).


(�)	المصادر السابقة.


(�)	في (ع): متلبسون.


(�)	الكشاف (2/210).


(�)	أثر قتادة� XE "قتادة" � وابن زيد وقول الطبري: في تفسيره (11/153-154-157).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/284).


(�)	انظر: الكشاف (2/210-211).


(�)	معاني القرآن (2/545).


(�)	سقط من (م).


(�)	في (س): تعذيبهم. معاني القرآن (2/185).


(�)	قيل: في محل جر على إرادة حرف الجر "في" والتقدير: (في أن لا يعذبهم الله)، انظر: الكتاب الفريد (3/203)، وإملاء ما من به الرحمن (2/6)، والدر المصون (5/599).


(�)	تفسير الطبري (11/157).


(�)	في (س): قدرتهم.


(�)	سقط من (م) و(ع).


(�)	سقط من (م) و(ع).


(�)	في (س): موجب أن يكون.


(�)	المحرر الوجيز (6/284).


(�)	في (س): والظاهر.


(�)	ذكره ابن عطية� XE "ابن عطية" � في المحرر الوجيز (6/285) وجود القولين ولم يرجح.


(�)	انظر: تفسير الطبري (11/158)، والمحرر الوجيز (6/286).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/285), وزاد المسير (3/352).


(�)	نسب ابن عطية� XE "ابن عطية" � وابن الجوزي� XE "ابن الجوزي" � القول الأول للحسن وهو أن: الضمير في قوله تعالى: (أولياؤه) للمسجد الحرام، انظر: المحرر الوجيز (6/285), وزاد المسير (3/352)، وهو قول الطبري في تفسيره (11/159).


(�)	في (ع) تصحفت "وما كانوا" إلى: "ومانوا".


(�)	الكشاف (2/211) بتصرف يسير.


(�)	في (ع) زيادة: الحرام.


(�)	سقط من (م).


(�)	هكذا في جميع النسخ، وفي زاد المسير: "استئصال الكل".


(�)	هذه الأقوال منقولة من زاد المسير (3/352) بتصرف يسير، وانظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (25/134).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (11/151)، وابن أبي حاتم (5/1691).


(�)	في (س): لتخرج.


(�)	هو العباس بن عبدالمطلب� XE "العباس بن عبد المطلب" � بن هاشم بن عبد مناف القرشي الهاشمي عم رسول الله ( أبو الفضل ولد قبل رسول الله ( بسنتين وكان إليه في الجاهلية السقاية والعمارة وحضر بيعة العقبة مع الأنصار قبل أن يسلم وشهد بدرا مع المشركين مكرها فأسر فافتدى نفسه وافتدى بن أخيه عقيل بن أبي طالب ورجع إلى مكة فيقال إنه أسلم وكتم قومه ذلك وصار يكتب إلى النبي ( بالأخبار ثم هاجر قبل الفتح بقليل وشهد الفتح وثبت يوم حنين. توفي ( بالمدينة سنة (32). انظر ترجمته في: الاستيعاب (2/358)، والإصابة (3/511).


(�)	هي أم الفضل� XE "أم الفضل" � امرأة العباس بن عبدالمطلب� XE "العباس بن عبد المطلب" �، اسمها لبابة بنت الحارث الهلالية رضي الله عنها، أخت ميمونة أم المؤمنين، أسلمت قبل الهجرة، وقيل: بعدها، وقيل: أول امرأة آمنت بعد خديجة. وروت عن النبي ( وروى عنها ابناها عبدالله، وتمام، وعبدالله بن عباس وعبدالله بن الحارث بن نوفل وآخرون، توفيت قبل زوجها في خلافة عثمان (. انظر ترجمتها في: الاستيعاب (4/504)، والإصابة (8/449).


(�)	في (س): يعلمه.


(�)	الكشاف (2/211)، والمحرر الوجيز (6/285).


(�)	في (س): التصفير.


(�)	سقط من (ع).


(�)	في (م): عزلك.


(�)	البيت للفرزدق، وهو في ديوانه (1/165)، والكشاف (2/211)، وفيها "محدرجة" بدل "مدحرجة" والصحيح ما في الديوان والكشاف. الأدهم: هو اللون الأسود، وسميت القيود أداهم لسوادها، انظر: لسان العرب (4/430) (دهم). والمحدرجة: السياط المفتولة، انظر: لسان العرب (3/85) (حدرج). وهو من قصيدة له مطلعها: تذكَّرَ هذا القلبُ من شوقه ذِكرا         تذكَّرَ شوقاً ليس ناسِيَهُ عَصْرَا.


(�)	في (ع) تصحفت "عبادة في ظنهم" إلى: "عبارة في طيهم". وقول ابن عباس� XE "ابن عباس" � ذكره القرطبي� XE "القرطبي" � في تفسيره (9/489).


(�)	المحرر الوجيز (6/293).


(�)	في (س): وتنقيصهم.


(�)	في (م): يزيدون.


(�)	في (م) و(ع) و(س) زيادة: قراءة، وفي المحرر الوجيز (6/293) كالأصل.


(�)	في (م): "ليلهوا" بدلا من "ليشغلوه وأمته". وفي (ع): مثل الأصل إلا أن "ليشغلوه" سقطت.


(�)	المحرر الوجيز (6/293).


(�)	أخرجه عنهم الطبري في تفسيره (11/165-166)، وابن أبي حاتم (5/1659-1696)، وقول مجاهد في تفسيره (ص354).


(�)	بنحوه في: تفسير مجاهد (ص354).


(�)	بنحوه في: تفسير مجاهد (ص354)، وأخرجه معناه عنهما الطبري في تفسيره (11/165-166).


(�)	وأخرجه نحوه عنهما الطبري في تفسيره (11/168)، وانظر: زاد المسير (3/353).


(�)	انظر: النكت والعيون (2/315).


(�)	سقطت من (س).


(�)	هذا ما يدل عليه ظاهر الآثار عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � وابن عمر ومجاهد وعكرمة والسدي وغيرهم وسبق تخريجها، بل صرح ابن عباس في بعض الآثار فقال: (كانت قريش يطوفون بالبيت وهم عراة يصفرون ويصفقون...)، انظر: تفسير مجاهد (ص354)، تفسير الطبري (11/165-166)، وتفسير ابن أبي حاتم (5/1659-1696).


(�)	أخرج النسائي في سننه (5/222) - كتاب المناسك - باب إباحة الكلام في الطواف - (2922)، وأحمد في مسنده (24/149) (15423)، من طريق طاوس عن رجل أدرك النبي ( أنه قال: "الطواف بالبيت صلاة فأقلوا من الكلام".وصححه الألباني في إرواء الغليل (1/154)


(�)	نسبها للجميع ابن جني� XE "ابن جني" � في المحتسب (1/394)، وابن عطية في المحرر الوجيز (6/286)، ونسبها لعاصم ابن مجاهد� XE "ابن مجاهد" � وابن خالويه والكرماني، في السبعة (ص305)، ومختصر شواذ القرآن (ص54)، وشواذ القراءات (ص205)، ونسبها للأعمش مكي في مشكل إعراب القرآن (1/351).


(�)	في (ع): بجعل.


(�)	في (م) و(ع): ضرورة الشعر، وفي (س): ضرورة. وانظر قول الفارسي في: الحجة (4/144).


(�)	عجز بيت، صدره: كأنَّ سَبَيئَةً مِنْ بَيْتِ رَأْسٍ... وهو لحسان بن ثابت في ديوانه (ص18)، من قصيدة له مطلعها: عفتْ ذاتُ الأصابعِ فالجواءُ              إلى عذراءَ منزلها خلاءُ.


(�)	المحتسب (1/394).


(�)	منهم ابن مالك� XE "ابن مالك" � وابن هشام، انظر: شرح التسهيل لابن مالك (1/116), ومغني اللبيب (5/252)، والتذييل والتكميل (2/110), وهمع الهوامع (1/262).


(�)	صدر بيت عجزه: (فمضيتُ ثُمَّتَ قلتُ لا يَعْنيني) لرجل من بني سلول، وهو في الكتاب (3/24)، والخصائص (3/330).


(�)	انظر: مختصر شواذ القرآن (ص54)، وشواذ القراءات (ص205).


(�)	في (م): قصره.


(�)	ذكره الماوردي في النكت والعيون (2/316)، والرازي في تفسيره (15/135).


(�)	وهو قول الطبري في تفسيره، وقول ابن إسحاق� XE "ابن إسحاق" �، وابن جريج� XE "ابن جريج" �، والضحاك وأخرجه عنهم: الطبري (11/169)، وأخرج قول الضحاك� XE "الضحاك" �: ابن أبي حاتم في تفسيره (5/1697)، ونسبه الماوردي للحسن في النكت والعيون (2/316)، وقول مقاتل في تفسيره (2/16)، والثعلبي في الكشف والبيان (4/354)، ومكي في الهداية (4/2818)، والزمخشري في الكشاف (2/211)، وابن عطية في المحرر الوجيز (6/294).


(�)	هذا قول الجمهور: ابن إسحاق� XE "ابن إسحاق" � والطبري في تفسيره (11/168)، والثعلبي في الكشف والبيان (4/354)، ومكي في الهداية (4/2818)، والزمخشري في الكشاف (2/211)، والرازي في تفسيره (15/135)، وأثر ابن إسحاق والضحاك وابن جريج أخرجها: الطبري في تفسيره (11/169)، وأخرج أثر ابن جريج� XE "ابن جريج" � أيضاً: ابن أبي حاتم (5/1697). وذكر قول الحسن: الماوردي في النكت والعيون (2/316).


(�)	في (ع) تصحفت إلى: يو.


(�)	هو عتبة بن ربيعة� XE "عتبة بن ربيعة" � بن عبد شمس، أبو الوليد، من سادات قريش، كان ذا رأي وحكمة، خرج للمبارزة فقتله عبيدة بن الحارث وعلى بن أبي طالب وحمزة يوم بدر. انظر: السيرة لابن هشام (3/38) و(3/72).


(�)	هو شيبة بن ربيعة� XE "شيبة بن ربيعة" � بن عبد شمس، من سادات قريش، خرج للمبارزة فقتله حمزة بن عبدالمطلب يوم بدر الكبرى. انظر: السيرة لابن هشام (3/38) و(3/72).


(�)	هو نُبيه بن الحجاج بن حذيفة السهمي القرشي، قتل في غزوة بدر الكبرى. انظر: السيرة لابن هشام (3/4) و(3/72).


(�)	هو منبه بن الحجاج� XE "منبه بن الحجاج" � بن حذيفة السهمي القرشي، قتل في غزوة بدر الكبرى. انظر: السيرة لابن هشام (3/4) و(3/72).


(�)	هو العاص بن هشام بن الحارث أبو البختري، من سادات قريش. وهو ممن نقض الصحيفة التي كتبت في مقاطعة بني هاشم انظر: السيرة لابن هشام (2/127) و(3/4) و(3/72).


(�)	في (س): حرام.


(�)	هو زمعة بن الأسود� XE "زمعة بن الأسود" � بن المطلب، الأسدي، أحد سادات قريش والمطعمين ببدر، وهو ممن نقض الصحيفة التي كتبت في مقاطعة بني هاشم. انظر: السيرة لابن هشام (2/127) و(3/72).


(�)	الحارث بن عامر بن نوفل� XE "الحارث بن عامر بن نوفل" � بن عبد مناف، قتله خبيب بن إساف الخزرجي ( يوم بدر، انظر: السيرة لابن هشام (3/72) و(3/102).


(�)	انظر: الكشف والبيان (4/355) ونسبها لابن الكلبي� XE "الكلبي" � ومقاتل، وأسباب النزول للواحدي (ص399)، وزاد المسير (3/355) ونسبه لابن عباس.


(�)	أخرجه عنهم الطبري في تفسيره (11/170-171-172)، وأخرجه عن سعيد بن جبير� XE "سعيد بن جبير" �: ابن أبي حاتم (5/1697). وقول مجاهد في تفسيره (ص355). وانظر: أسباب النزول للواحدي (ص399).


(�)	هو كعب بن مالك� XE "كعب بن مالك" � بن أبي كعب بن القين الأنصاري السَّلَمِي بفتحتين، شهد العقبة وبايع بها، وتخلف عن بدر وشهد أحدا وما بعدها، وتخلف في تبوك، وهو أحد الثلاثة الذين تيب عليهم، مات أيام مقتل علي ابن أبي طالب (، ولم يوجد له في حرب علي ومعاوية خبرا. انظر ترجمته في: الاستيعاب (3/381)، والإصابة (5/456).


(�)	من قصيدة له مطلعها: ألا هل أتى غسان عنا ودونهم    من الأرض خيرٌ سيُره متنعنع. وهي في ديوانه (ص225). والأحابيش: يقال: بأنَّ بني المصطلق وبني الهون بن خزيمة اجتمعوا عند جبل حبشي بأسفل مكة، وحالفوا عنده قريشاً، وتحالفوا بالله: إنَّا ليد على غيرنا ما سجا ليل ووضح نهار، وما أرسى حبشي مكانه، فسموا: أحابيش قريش، باسم الجبل. انظر: سبل الهدى والرشاد (4/257).


(�)	في (م): عتيبية، وفي (س): عيينة.


	هو الحكم بن عتيبة الكندي، أبو محمد الإمام الكبير عالم أهل الكوفة مولاهم، حدث عن سعيد بن جبير� XE "سعيد بن جبير" � ومجاهد وعكرمة، وإبراهيم التيمي، وإبراهيم بن يزيد النخعي� XE "النخعي" �، وغيرهم. توفي سنة (115). ترجمته في الجرح والتعديل (3/123)، وسير أعلام النبلاء (5/208).


(�)	سقط من (ع).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (11/171)، وابن أبي حاتم (5/1697).


(�)	سقط من (ع). أخرجه الطبري في تفسيره (11/174).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/296). وأخرجه الطبري مختصراً في تفسيره (11/171). وانظر: زاد المسير (3/355).


(�)	في (س): رجالة.


(�)	الفَلُّ: القوم المنهزمون، انظر: مقاييس اللغة  (4/434) (فل).


(�)	أخرجه الطبري في تفسيره (11/174)، وابن أبي حاتم (5/1699). وانظر: أسباب النزول للواحدي (ص400).


(�)	هو محمد بن يحيى بن حبان� XE "محمد بن يحيى بن حبان" � بن منقذ بن مرو بن مالك الأنصاري النجاري المازني أبو عبدالله المدني روى عن أنس بن مالك� XE "أنس بن مالك" �، حدث عنه مالك بن أنس، ومحمد بن إسحاق، ويحيى بن سعيد، وغيرهم، وثقه الرازي� XE "الرازي" �، توفي سنة (121). عند الطبري وفي مصادر الترجمة: "حبان" بدل "حيان". ترجمته في: الجرح والتعديل (8/122)، وتهذيب الكمال (26/605).


(�)	هو عاصم بن عمر بن قتادة� XE "عاصم بن عمر بن قتادة" � بن النعمان الظفرى الأنصاري، روى عن أبيه, وجابر بن عبدالله, وانس بن مالك، روى عنه ابن عجلان, ومحمد بن إسحاق، وثقه أبو زرعة، توفي نحو سنة (119). عند الطبري وابن أبي حاتم وفي مصادر الترجمة: "عمر" بدل "عمرو". ترجمته في: الجرح والتعديل (6/346)، وتهذيب التهذيب (5/47).


(�)	هو حصين بن عبدالرحمن بن عمرو بن سعد� XE "حصين بن عبد الرحمن بن عمرو بن سعد" � بن معاذ الأشهلى الأنصاري. مدينى روى عن محمود بن عمرو، روى عنه ابنه محمد بن حصين، ومحمد بن إسحاق. ترجمته في: الجرح والتعديل (3/194)، وتهذيب التهذيب (2/328). والأثر أخرجه عنهم: الطبري في تفسيره (11/173)، وابن أبي حاتم (5/1699) وزاد: عن عبدالله بن أبي بكر بن محمد.


(�)	في (س): من شرح.


(�)	انظر: تفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/135).


(�)	سقط من (ع).


(�)	قول السدي� XE "السدي" � أخرجه الطبري في تفسيره (11/172)، وابن أبي حاتم (5/1698).


(�)	في (س): الآخرة.


(�)	سقط من (م).


(�)	في (ع): بشيء.


(�)	في (م) و(ع): من دام.


(�)	أثر ابن عباس� XE "ابن عباس" � والسدي� XE "السدي" � أخرجه عنهما الطبري في تفسيره (11/175)، وأخرجه عن السدي ابن أبي حاتم (5/1699)، وانظر: تفسير مقاتل (2/17)، والكشاف (2/112)، والمحرر الوجيز (6/298)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/500).


(�)	انظر قول ابن عباس� XE "ابن عباس" � والسدي� XE "السدي" � ومقاتل والزمخشري في الحاشية السابقة.


(�)	في (م) و(س): الأمة.


(�)	لم أجده في لطائف الإشارات، وذكره الواحدي� XE "الواحدي" � ونسبه لابن عباس من رواية عطاء في البسيط (10/145).


(�)	في (س): القول الأخير.


(�)	انظر: تفسير ابن أبي زمنين (2/177)، ومعاني القرآن للزجاج (2/412)، والمحرر الوجيز (6/298).


(�)	المحرر الوجيز (6/298).


(�)	الكشاف (2/212).


(�)	في (س): الخبيث.


(�)	في (م) و(ع): لقوله.


(�)	ذكره عنه ابن عطية� XE "ابن عطية" � في المحرر الوجيز (6/298).


(�)	انظر: الهداية إلى بلوغ النهاية (2820)، والنكت والعيون (2/317).


(�)	انظر: النكت والعيون (2/317).


(�)	المصدر السابق.


(�)	ذكر نحوه ابن الجوزي� XE "ابن الجوزي" � عن ابن عباس� XE "ابن عباس" � في زاد المسير (3/356)، وانظر: تفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/500).


(�)	في (س): ختمها.


(�)	في (س): تلقى.


(�)	انظر: زاد المسير (3/356). أخرج الطحاوي في مشكل الآثار من حديث أبي هريرة ( عن النبي ( أنه قال"الشمس والقمر ثوران مكوران في النار يوم القيامة" ،صححه الألباني في ساسلة الأحاديث الصحيحة 1/242 (124).


(�)	في (الأصل) و(م) زيادة: ثم. وهي ليست في الآية.


(�)	في (س): تغلب.


(�)	سقط من (ع).


(�)	قال ابن مجاهد� XE "ابن مجاهد" �: (اختلفوا في فتح الياء وضمها والتخفيف والتشديد من قوله: ﴿ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ﴾ [آل عمران:١٧٩] ﴿ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﴾[الأنفال:37] فقرأ ابن كثير� XE "ابن كثير" � ونافع� XE "نافع" � وعاصم وأبو عمرو وابن عامر حتى يميز وليميز، وقرأ حمزة والكسائي حتى يميز وليميز بضم الياء والتشديد). انظر: السبعة (ص220).


(�)	في (س): وميزته.


(�)	يعقوب هو ابن السكيت انظر قوله في: الحجة للفارسي (3/110)، ولم أجده إصلاح المنطق.


(�)	قراءة شاذة في قوله تعالى: ﴿ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ﴾ [سورة يس:59]، انظر: المحرر الوجيز (6/297).


(�)	في (س): عذرته.


(�)	في (س): منسأ دعرا.


(�)	في (س): رجلا. البيت لمالك بن الريب، انظر: النوادر (ص71)، وفيه: "عدوته" بدلاً من "غدرته"، و"مسيئاً" بدلاً من "منسئاً"، و"بعلاً" بدلاً من "رجلا"، انظر: الحجة للفارسي (3/110).


(�)	في (م) و(ع) و(س): قاله.


(�)	في (م) و(ع): إذ لو.


(�)	انظر: شواذ القراءات (ص205).


(�)	الكشاف (2/212).


(�)	نسبها الكرماني� XE "الكرماني" � لعبيد بن عمر في شواذ القراءات (ص205).


(�)	انظر: الكشاف (2/213).


(�)	في (م) زيادة: العود.


(�)	انظر قول الحنفية في: البحر الرائق (5/137)، ولم أجد من نسب الاستدلال بهذه الآية لأبي حنيفة من فقهاء الحنفية، والذي نسب ذلك هو الزمخشري� XE "الزمخشري" � في الكشاف (2/213)، والرازي في تفسيره (15/137).


(�)	انظر: أحكام القرآن لابن العربي (2/399)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/502).


(�)	انظر: بدائع الصنائع (2/117)، وتفسير القرطبي� XE "القرطبي" � (9/502).


(�)	الزنديق عند عامة الفقهاء: هو الذي يظهر الإسلام ويبطن الكفر، على أي دين كان، انظر: الحاوي (13/153)، وشرح حدود ابن عرفة (2/497)، ومجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية (7/471). وأما عند الحنفية: فهو الذي لا يتدين بدين، مع إخفاء ذلك. قال ابن نجيم: (لا تقبل توبة الزنديق في ظاهر المذهب، وهو من لا يتدين بدين، وأما من يبطن الكفر -والعياذ بالله تعالى- ويظهر الإسلام فهو"المنافق"، ويجب أن يكون حكمه في عدم قبولنا توبته كالزنديق؛ لأن ذلك في الزنديق لعدم الاطمئنان إلى ما يظهر من التوبة إذا كان قد يخفى كفره الذي هو عدم اعتقاده دينا والمنافق مثله في الإخفاء. انظر: البحر الرائق (5/136). وفي اللسان: الزِّنْدِيقُ القائل ببقاء الدهر، فارسي معرب وهو بالفارسية: (زَنْدِ كِرَايْ) يقول بدوام بقاء الدهر، والزَّنْدَقةُ: الضِّيقُ، وقيل: الزِّنْدِيقُ منه؛ لأنه ضيّق على نفسه. لسان العرب (6/91) (زندق)، وانظر: قصد السبيل فيما في اللغة العربية من الدخيل (2/97).


(�)	انظر: الذخيرة (12/26).


(�)	الحاوي (13/153).


(�)	انظر: الذخيرة (12/26).


(�)	هو يحيى بن معاذ بن جعفر الرازي� XE "الرازي" �، أبو زكريا، حكيم زمانه وواعظ عصره، من أهل الري، وأقام ببلخ، مات بنيسابور سنة (258) وقيل غير ذلك. ترجمته في: سير أعلام النبلاء (13/15)، صفة الصفوة (2/339).


(�)	انظر: الكشف والبيان (4/356)، وزاد المسير (3/357)، وتفسير الرازي� XE "الرازي" � (15/137).


(�)	هذا نص قول ابن عطية� XE "ابن عطية" � في المحرر الوجيز (6/301)، وأخرجه عن السدي� XE "السدي" � الطبري في تفسيره (11/178)، ونسبه للسدي وابن إسحاق ابن عطية.


(�)	في (س): بهم.


(�)	عند تفسير قوله تعالى: ﴿ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﴾ [البقرة:193].


(�)	انظر: مختصر شواذ القرآن (ص54).


(�)	هو سلَّام بن سليمان أبو المنذر المزني مولاهم، البصري إمام جامع البصرة، المقرئ النحوي، ويعرف بالخرساني، روى عن كبار التابعين، لم يكن أحدٌ مثله في الإنكار على القدرية، توفي سنة (171). انظر ترجمته في: الوافي بالوفيات (16/35)، وطبقات القراء (1/149).


(�)	انظر: المحرر الوجيز (6/303)، وشواذ القراءات (ص205). 


(�)	في (ع): بالمقابلة.


(�)	قال الله تعالى: ﴿ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﴾ [التوبة:٢٩]. وأخرج مالك في الموطأ من حديث عبدالرحمن بن عوف ( أَنَّ عُمَرَ بْنَ الْخَطَّابِ ( ذَكَرَ الْمَجُوسَ فَقَالَ مَا أَدْرِي كَيْفَ أَصْنَعُ فِي أَمْرِهِمْ فَقَالَ عَبْدُالرَّحْمَنِ بْنُ عَوْفٍ: أَشْهَدُ لَسَمِعْتُ رَسُولَ اللَّهِ ( يَقُولُ: " سُنُّوا بِهِمْ سُنَّةَ أَهْلِ الْكِتَابِ". كتاب الزكاة - باب جزية أهل الكتاب والمجوس (1/233). وانظر: المغني (13/203).
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