وما لا يتصل بفائدة نوعٌ واحد، وهو ما يوجد في سورتين. والوجه في الأنواع الثلاثة أَنَّ تَضَمُّنَ (�) الفوائدِ(*) كلها لا يجب في قصة واحدة ثم إذا وقعت الحاجة إلى ذكر فائدة لم تذكر في القصة، فالأحسن تكرار القصة لاستدراك ذكر الفائدة في محلها، وربما لا يتصور غير ذلك. والوجة في هذا النوع الواحد أَنَّ السورتين بمنزلة كتابَيْن، واللُه يقولُ: +فِيهَا كُتُبٌ قَيِّمَةٌ"(�) ووجود قصة واحدةٍ في كتابَيْن معروفٌ واجب وذلك لا يسمى تكرار إذ كلُّ كتاب في الحاجة إليها كمثله، هُو كذلك تضمين قصة واحدة في قصيدتين أو خطبتين. وقيل: الفائدة في هذا النوع موجودة وهي شهود قومٍ نزولَ الثانية لم يشهدوا نزولَ الأولى. وتكرار قوله: (93) +وَإِذْ أَخَذْنَا مِيثَاقَكُمْ" أيضاً على وجه اللوم والتكذيب، ألا ترى أنه أعاد قوله: +إِن كُنْتُمْ مُّؤْمِنِينَ".


والسمع: الإجابة، ومنه قولُ المصلي: سَمعَ اللهُ (�) لمَنْ حمده، وقال الشاعر(�): 


دعوتُ اللهَ حتى خِفتُ ألا � �
يكون اللهُ يسمع ما أقولُ� �
�
واختلف في قوله: +سَمِعْنَا وَعَصَيْنَا" فحمله بعضُ المفسرين على الاعتراف والاستعتاب. وبعضهم جعل (�) +سَمِعْنَا" من إدراك المسموع لا من الإجابة، وقوله: +وَعَصَيْنَا" تمردٌ وأُبيٌّ. وحمل بعضهم قولهم: +سَمِعْنَا" في وقت. و +عَصَيْنَا" في وقت آخر. ”وأُشْرِبُوا“ سُقُوا، والإشراب قريبٌ من السقي حقيقةً ومن المزج مجازاً، يقال: وجهٌ مُشْرَبٌ حُمرةً ودماً (�)، ورُوِيَ عن بعضهم ما يدل على حقيقة الشرب، قال: أنكر بعضهم عبادة العجل، فلما نُسِفَ العجلُ في اليمّ نَسْفَاً أُمروا بشرب ذلك الماء فتشرب قلوب المنافقين، وظهرت العلامة على وجوههم فأخذوا وُقتلوا(�). والواو(�) في +أُشْرِبُواْ" ضمير ذوي القلوب وهُمُ الذين قالوا: +سَمِعْنَا وَعَصَيْنَا" وقوله: +فِي قُلُوبِهِمْ" كنوع من ابدال(�) البعض مِن الكل، كقولك: ضَربتُ زيداً على صدره. و+الْعِجْلَ" قائمٌ (�) مقامَ المضاف إليه، وتقديره: حبُّ العجل، وعلى القول الآخر: أجزاء العجل مما نُسِفَ مع الماء الذي شربوه، +بِكُفْرِهِمْ" [بشؤم كفرهم] (�) وهو قولهُمُ السابق: +اجْعَلْ لَّنَا إِلَـهاً كَمَا لَهُمْ آلِهَةٌ"(�) وغيره من الإباء والعناد والتُّهمة. +قُلْ" أمرٌ من القول لما حذفت الواو أُعطِيتْ القافُ حركتها وقعَ الاستغناءُ عن همزة الوصل. +بِئْسَمَا يَأْمُرُكُمْ بِهِ إِيمَانُكُمْ" كقولك لسفيهٍ متعاقل: بئسما يأمُركَ عقلُك [شتم الناس](�) أو لغاشٍ يدعي الأمانة: بئسما تأمرك الأمانةُ إن كُنْتَ أميناً. +إِنْ كُنْتُمْ مُّؤْمِنِينَ" والكونُ(() في مثل هذا الموضع للإثبات في الحال دون الماضي من الزمان، وتقديره: إن أنتم مؤمنون.


(94) +قُلْ إِن كَانَتْ لَكُمُ الدَّارُ الآخِرَةُ(()" نزلت في اليهود حيث زعموا أنهم(() يبعثون وُيثابون، وسائُر الناس لا بعَث لهم ولا نُشورَ. والمراد بـ +الدَّارُ الآخِرَةُ" الجنة. وإنما توجه عليهم(�) تمني الموت(() بهذه الدعوى لمعنيين، أحدهما مجمعٌ عليه، لأنهم لو باينوا سائر الناس في حكم البعث والنشور لباينوا في حكم كراهية الموت وتمنيه، ودليلُهُ رجلان في حبس حُكِمَ على أحدهما أن يخرجَ فيُقتل وحُكِمَ الآخر أن يخرجَ فيُطلق. 


والآخر مختلفٌ فيه وهو: جواز التمني لمَنْ يرجو ثواب الله وعفوه، مِنَ العلماء مَنْ يجيزُهُ ومنهم(�) مَنْ لا يجيزه(�).


و +مِنْ" في قوله: +مِّن دُونِ النَّاسِ(�)" صلة، كما في قولك: من فوق، ويحتمل أنها في الموضعين مكان ”في“ أو ”على“(�). والشيء الخالص هو: المتفرد عن غيره المتمحص في نفسِهِ(�). وتمني الشيء: تشهيه، وهو إرادة غير المقدور، ومن أدواته”ليت“(�). (95) +وَلَنْ يَتَمَنَّوْهُ" كان حكمُ هذا التحدي في الآية السابقة حكم التحدي للمباهلة (�) مع النصارى، قال عليه السلام: ”والذي نفسي بيده لو تمنى أحدهُم لغَصَّ بريقه“(�) والأبد هو: الأمد البعيد وقد يطلق على بعيدٍ دونَ بعيدٍ، ومن ذلك قولهم: إلى أبد الأبيد وأبد الآباد، ويطلقُ على بعيد لا بعد منه، وهو آخر جزء من أجزاء حياة الرجل أو مدة الدنيا، وإياه [عنى فتية] (�) الكهف لقولهم(�): +وَلَن تُفْلِحُواْ إِذاً أَبَداً"(�). وهو منصوب على الظرف، والمراد به: آخر جزء من أجزاء حياتهم الدنيا، بدلالة أنهم يقولون في النار +يا لَيْتَهَا كَانَتِ الْقَاضِيَةَ"(�). والباءُ في +بِمَا" للسبب وقوله: +وَاللَّهُ عَلِيمٌ بِالظَّالِمينَ" على التهديد.   


(96) +وَلَتَجِدَنَّهُمْ" اللام للقسم، تقديره: والله لتجدنهم، أي لَتَلفينَّهم، وهو يقتضي مفعولين، وقوله: +أَحْرَصَ" مفعولٌ ثانٍ ها هنا، كقولك: وجدتُ الرجلَ صالحاً. والحرص: شدة التمني، ووزن، أَفْعَل(�) للتفضيل هاهنا. والتفضيل على الجنس لا يحتاج إلى +مِنْ" كقولك: الياقوت أفضل الجواهر، فإن وقع على غير الجنس لم يجز إلا بإدخال +مِنْ" تقول: الياقوتُ أفضلُ من الزجاج، والدهنُ ألينُ مِنَ الماء(�). +وَمِنَ الَّذِينَ أَشْرَكُواْ" هُمُ المجوس. ويحتمل وجوهاً أربعة، أحدها: أنه معطوف على +النَّاسِ" فجيء بـ +مِنَ" لأن المجوس غير جنس اليهود، كقولك: الإنسانُ أحسنُ الخلائق ومِنَ الحور العين. 


فالخلائق(�) اسمُ جنس، والحور العين غير جنسٍ. والثاني: أن تُقدر(�) (() التكرار فتجعل في التقدير: أحرص الناس وأحرص من الذين أشركوا. والثالث: أن تجعل الواو للإستئناف وتجعل في التقدير: ومن الذين أشركوا مَنْ يود أن يعمر ألف سنة [كأنه وقع العدول من قصة إلى قصة ليتبين أن من الناس مَنْ يود عمر ألف سنة] (�). 


ومع ذلك فإن اليهود أحرص منهم: ويجوزُ حذف +مَنْ" إذا ذكر قبله +مِنْ"، قال اللهُ تعالى: +وَمَا مِنَّا إِلاَّ لَهُ مَقَامٌ مَعْلُومٌ" (�) أي: إلا مَنْ له. قال: +مِّنَ الَّذِينَ هَادُواْ(*) يُحَرِّفُونَ الْكَلِمَ"(�). والرابع: أنه معطوف على كناية الجمع، تقديره: ولتجدنهم والذين أشركوا أحرص الناس على حياة. +ومِن": صلة(�). وقيل المراد بالمشركين: مشركو العرب. والشركة: اجتماع الحقين في محلٍ واحدٍ، والإشراك: نصب الشريك. +يَوَدُّ "(�) [يحبُّ أحدْهُم. أحد] (�) الجمع اسم عام يتناول الكل على سبيل الإفراد، قال اللهُ تعالى: +يَا نِسَاءَ الَّنبيِّ لَسْتُنَّ كَأَحَدٍ مِنَ الِّنسَاءِ"(�). وتقول العرب: يلبثُ أحدُنا أياماً لا يأكلُ ولا يشربُ وربما تميز وصار بمعنى الأول في الإثبات، قال الله تعالى: +أَمَّا أَحَدُكُمَا(�) فَيَسْقِي رَبَّهُ خَمْراً وَأَمَّا الآخَرُ فَيُصْلَبُ"(�) والآخر، الآخر لا محالة. ويُسمى اليوم الذي بعد السبت يوم الأحد، وهو في العربية الأولى اليومُ الأولُ، وهو في الأصل وحد. فقُلبت الواو همزةً كما في إياه(�).


وجملة قوله: +لَوْ يُعَمَّرُ أَلْفَ سَنَةٍ" في محلِ النصب(�) لوقوعِ الود عليها. والتعمير: إطَالة العمر، والعُمْر: المدة، والعَمْر: بقاء الحيوان(�). والألف: آخر أسماء العدد. وللعدد أحد عشر اسماً موضوعاً، فالثمانية الأُولى للآحاد وهي تعرض للاشتقاق(�) وكذلك التاسع وهو العشرة. والعاشر: المئة، والحادي عشر: الألف، وإنما انتصب الألف على معنى الظرف، وخَفْضُ السنةِ لأنها مضافةٌ إليها. والسنةُ: اسمٌ لاثني عشر شهراً. +وَمَا هُوَ بِمُزَحْزِحِهِ" و +مَا" للنفي. والزحزحة هي: التنحية(�). والبصير: المُبْصر، إلاّ أَنّ البصير أبلغُ في الوصف لأنه أشدُّ عدولاً عن الفعل. 


(97) +قُلْ مَن كَانَ عَدُوّاً لِّجِبْرِيلَ" (() نزلتْ في اليهود، وعن قتادةَ والشَّعْبيّ(�)ِ أنَّ السببَ في ذلك أنَّ عمَر - رضي اللهُ عنه(�) - قال لليهود ذات يومٍ: ”بالرحمنِ الذي أَنْزلَ التوارة على موسى أتجدونَ محمداً في كتابكم، فتمسكوا. ثم قالوا: نعم، ولكنَّ صاحبهُ جبريل عدونا وهو صاحبُ كُلِّ عذابٍ، ولو كان مكانه ميكائيل لآمنا به، فإنه صاحبُ(() كلِّ رحمةٍ، فقال عمر: وأينَ مكانَهما - أي مكانتهما من الله عز وجل -؟


قالوا: أحدهما، أي كان أحدهما عن يمينه والآخر عن يساره(�). قال عمر: أشهدُ أَن مَنْ كان عدواً لهما كان عدواً لله تعالى وانصرف إلى رسول الله - عليه السلام - (�) ليخبره الخبرَ، فإذا بجبريلُ(�) - عليه السلام - قد سبقه بالوحي وقرأ النبيُّ - عليه السلام (�)- القرآنَ، فقالَ: والذي بعثك بالحق ما جئتُ إلا لأخبركَ، قال عليه السلام(�): لقد وافقك ربُّك يا عمر، قال عمر: لقد رأيتني بعد ذلك في دينِ اللهِ أصلبُ من الحجر“(�).


وقيل: زعم أَنَّ ابنَ صُوريا أن جبريلَ عدُوهُم لأّنَّه حَالَ بينهم وبين قتل بختنصر إذ هو صبي، ليتمَّ أمُر الله فيه وفيهم، فأنزل اللهُ هذه الآية(�).











وبعد الشرط اضمارٌ، وتقديره: مَنْ كان عدواً لجبريلَ كان عدواً لله، وقد أُظهر هذا المعنى في الشرط (() الثاني(�) ويجوز أنْ يجعل فإنه جواباً للشرط مجازاً من غير تقدير(�) اضمار، كقوله: +إِن تُعَذِّبْهُمْ فَإِنَّهُمْ عِبَادُكَ وَإِن تَغْفِرْ لَهُمْ فَإِنَّكَ أَنتَ الْعَزِيزُ الْحَكِيمُ"(�).


وفي ضمير الهاء في +فَإِنَّهُ" ثلاثةُ أقوالٍ: راجعٌ إلى المضمر وهو اسم الله تعالى أو إلى ”ايل“ وهو اسم الله تعالى(�) أيضاً(�) بالعبرانية أو إلى جبريل. وفي ضمير الهاء في +نَزَّلَهُ" قولان(�): راجعٌ إلى جبريل أو إلى القرآن(�).


والإذن(�) يتناول معاني كثيرة، أحدها: إباحةُ المطلوب، قال اللهُ تعالى: +وَمِنْهُمْ مَّن يَقُولُ ائْذَن لِّي"(�) وقال: +حَتَّى يُؤْذَنَ لَكُمُ"(�). والثاني: التمكين، قال اللُه تعالى: +وَمَا هُم بِضَارِّينَ بِهِ مِنْ أَحَدٍ إِلاَّ بِإِذْنِ اللَّهِ"(�)، وقال: +مَن ذَا الَّذِي يَشْفَعُ �عِنْدَهُ إِلاَّ بِإِذْنِهِ"(�). والثالث: المشيئة، قال الله تعالى: + وَمَا كَانَ لِنَفْسٍ أَنْ تَمُوتَ إِلاَّ بِإِذْنِ اللّه" (�) وقال: +أَن تُؤْمِنَ إِلاَّ بِإِذْنِ اللَّهِ"(�).


 +وَبُشْرَى" الخبرُ السَّارُّ (�) خاصةً، قال اللهُ تعالى: +لاَ بُشْرَى يَوْمَئِذٍ لِّلْمُجْرِمِينَ"(�) وقال في المؤمنين: +فِي الْحَيَاةِ الدُّنْيَا وَفِي الآخِرَةِ(()"(�). و ”جِبرْ“ و ”مِيْك“ اسما عبد و”ايل“ اسم الله عز وجل. وإنّما ذَكرهما بعد دخولهما في عموم الملائكة تشريفاً لهما، كقوله: +وَإِذْ أَخَذْنَا مِنَ النَّبِيِّيْنَ مِيثَاقَهُمْ وَمِنْكَ وَمِن نُّوحٍ وَإِبْرَاهِيمَ وَمُوسَى وَعِيسَى ابْنِ مَرْيَمَ(�)".


وإنما أجابَ بقوله: +فَإِنَّ اللَّهَ عَدُوٌّ لِّلْكَافِرِينَ" ولم يقل فهو كافر؛ لأنَّ الكفرَ مُقدَّرٌ(�) في نفس العداوة فصار كالمنطوق(�) به في الشرط ومثالُهُ قولُكَ: إن غصبتَ حقي فإنَّ الله لا يحبُّ الظالمين، وإنْ أَنْجيتَني فإنَّ اللهَ يجزي المحسنين(().


(99) +وَلَقَدْ أَنْزَلْنَا إِلَيْكَ" الآية. كأنها (�) تعزيةٌ للنبي (�) - عليه السلام - لما ساءَهُ من قول اليهود: +نُؤْمِنُ بِمَا أُنْزِلَ عَلَيْنَا وَيَكْفُرونَ بِمَا وَرَاءَهُ(�)". +آيَاتٍ بَيِّنَاتٍ" هذا الكلامُ المعجز، وتبيينُ النبي - عليه السلام(�) - لهم كثيراً مما يُخْفُون من الكتاب، واستجماعُهُ خصالَ(�) الأنبياء كلها في سَمْتِهِ وهَدْيهِ وحركته وسُكونه مع ما خصَّهُ الله عز وجلَ به من نعوتٍ نعته بها في الصُّحُف الأُولى.


(100) +أَوَكُلَّمَا عَاهَدُواْ عَهْداً" نزلت في اليهود(�). واختلف في نقضهم(�) العهود، قيل هو: عهود أنبيائهم من طاعة هارون عند الميقات، ومحافظة السبت، وأن لا يرفعوا طعامَ يومين في التيه، وأن يتوبوا، وأن يؤمنوا بعيسى ونبينا - عليهما(�) السلام - [وقيل هو: هَمُّهَم بقتل النبي - عليه السلام - وشتَمُهُم إياه وإِرجافهم في المدينة] (�). وإيمانهم وجه النهار مع كفرهم (�)في آخره ومعاونتهم الأحزاب(�) يوم أُحُد.


والاستفهام للانكار وكأنهم تبرؤا من البعض(�) وقالوا: إنما نقض فريقٌ منا فكذَّبهُمُ اللهُ في تبريهم وقال: +بَلْ أَكْثَرُهُمْ لاَ يُؤْمِنُونَ". وقيل(�): أنكروا على فريقٍ منهم نقضَ العهد، أَتَى بقوله: +بَلْ أَكْثَرُهُمْ لاَ يُؤْمِنُونَ" لئلا يوهم أَنَّ كَلَّ مَنْ لم ينقضِ العهدَ منهم محمودٌ.


والواو للاستئناف ويحتمل اللفظ على ما سبق من قصة اليهود. وإنما جَوَّزَ(() دخول ألف الاستفهام(() على الواو لأنها أبداً تلي صدر الكلام سواء وَلِيَهَا اسمٌ أو فعلٌ أو حرفٌ فكذلك مع الواو(�). والّنْبذُ هو: الطرح، والانْتِباَذُ: التنحي، والمنبوذ: اللقيط(�).


(101) +وَلَمَّا جَاءَهُمْ رَسُولٌ" نزلت في اليهود أيضاً. والعرب تقول لكل مَنْ أعرض عن شيء نبذه وراء ظهره(�)، والظَّهْرُ هو: المتن. و”كأن“ حرف تشبيه [وإِنَّما ينصب لأنه يفيد التشبيه(�)](�) والتشبيه(�) فعلٌ واقعٌ على المُشبَّه ويستعمل عنِد الظن والحسبان(�) أيضاً وذلك أن (�) الظانَّ يُشَبِّه المحسوسَ بالموهوم(�). وفي الآية دلالة(�) على امتياز الخبر المتواتر عن غيره.


(102) +وَاتَّبَعُواْ مَا تَتْلُواْ الشَّيَاطِينُ" نزلت في ذمِ اليهود [وبيانِ أصل السحر] (�) وتركِهِ +سُلَيْمَانَ" عليه السلام. ونحنُ نقدِّمَ قصصاً يُحتاج إلى علمها وشواهدَ لابد من�


 ذكرها وأحكاماً يجبُ(�) إحصاؤها، ثم نأخذُ في التفسير إنْ شاءَ اللهُ تعالى.


اعلم أنَّ هاروتَ وماروت مَلَكان من الملائكة ببابلَ الكوفة مَن أتاهما من الوجه المقدَّر وسَمِعَ كلامَهُمَا ولم يرهما هكذا رُوِيَ عن عائشةَ وعن علي في حديث(() المسوخ(�)، وعن ابن عمرو سُئِلَ الضحاك بن مزاحم فقال: كانا عِلْجَين(�). والحسنُ البصري أخذ بقول عائشةَ مرةً وبقولِ عليٍّ أُخرى فكان يقرأ الملِكين - بكسر اللام - وهو شاذ(�)، وإن صَحَّ فيجوز أن يكون  مَلَكَين مَلِكين(() كما في حديث المسوخ(�). وقيل: إنهما شيطانان(�) وذلك لا يدل على نفي كونهما مَلَكين من قبلُ كابليس لعنه اللهُ، وأحسن ما قيل فيهما أنهما ملكان لا يَعْصيان اللهَ فيما أمرهما ببيانِ السحرِ ويُحَذِّرانَ منه بأمر الله تعالى وهذا غير مستكف(�) كقوله تعالى: +فَأَلْهَمَهَا فُجُورَهَا وَتَقْوَاهَا" (�)، وقال لآدم عليه السلام: +وَلاَ تَقْرَبَا هَـذِهِ الشَّجَرَةَ" (�) ولو شاء لصرفهما عنها وحَالَ بينهما وبينها ولم يمكِّنهما من التناول، إلا أنه فَعَلَ ذلك للابتلاء، ولأن الثواب إنما يجب بالامتناع بعد القدرة. وسحرُ البابليين شيءٌ فاشٍ وقد عرف الضحاكُ ”ذو الحيتين“(�) بذلك في سابق الدهر.  


ويُروى عن فريدون أيضاً أنه أرسل بغيَّةً إلى ملك مصر ليخطبوا منه(�) بناته فلما رجعوا استقبلهم فريدون في الطريق متمثلاً ثعباناً يبتليهم بذلك ففرَّ ”سلم“ وحمل(�) عليه ”طوش“ و (انذار يرج) (�) فلما رأى ذلك قسَّم الملكُ بينهم [على قضية] (�) ما رأى(�).


وقال الشاعر(�): 


يُعَقِّدُ سحرَ البابليين طَرْفُها� �
مِراراً وتسْقينا سُلاَفاً من الخمر(�)� �
�
�
وقولُ مَنْ زعم أن قوله: [ومَا أُنْزِلَ عَلَى المَلَكَين للنفي(�) منتقضٌ لقوله: +وَمَا يُعَلِّمَانِ مِنْ أَحَدٍ حَتَّى يَقُولاَ] (�)إِنَّمَا نَحْنُ فِتْنَةٌ فَلاَ تَكْفُرْ فَيَتَعَلَّمُونَ مِنْهُمَا(�)".	


ثم(�) يحتمل أنهما باقيان بعدُ ولكنّ اللهَ تعالى صرف أكثرَ الناسِ عنهما لنوع من المصالح. ويحتمل أنه قد انقرض أمرهما، فإن قيل: زُهرة أحد الكواكب(() السبعة التي ركبَّ الله فيها مصالح الدنيا، وقد روي في حديث المسوخ(�) ما رُوِيَ وهو مُحال فلا يجوز قبولُهُ والاستدلالُ به. قلنا: ومَنْ يُسلَّمُ بأن مصالحَ الدنيا متعلقةٌ بالكواكب وأنها سبعةٌ منذ خلقت الدنيا ثم(�) وإن صح أنها لم تزل سبعةَ فيُحمل أن الكوكب(�) لم يكن يسمى زُهرة فلما مسخ الله تلك المرأة وأودعها هذا الكوكب تعذيباً لها سُمِّي الكَوكُب باسمها (().


واعلم أنَّ الجنَّ أمةٌ كالإنس، قال الله تعالى: +وَحُشِرَ لِسْلَيْمَانَ جُنُودُهُ مِنَ الْجِنِّ وَالإِنْس وَالطَّيْرِ" (�) وقال: +وَأَنَّهُ كَانَ رِجَالٌ مِّنَ الإِنسِ يَعُوذُونَ بِرِجَالٍ مِّنَ الْجِنِّ"(�)، وقال: +وإنَّ الشَّيَاطِينَ لَيُوحُونَ إِلَى أَوْلِيَائِهِمْ"(�)، ثم يجوز رؤيتهم أجمعين لأنهم مركَّبون من روحٍ وجسدٍ لا محالة، غيرَ أن نصيبَ الروح لهم أكثر، وفي الحديث أنَّ الحمارَ والكلبَ يريان الشيطان ولذلك أُمرنا بالاستعاذة عند نهيق(�) الحمار(�). وعن عمر أنه صارع جنياً(�). 


وعن أبي أيوب الأنصاري أنه أسر جنياً(�)، وعن ابن مسعود أنه شَبَّه [الزٌّط] (�) [من رأى] (�)من الجن ليلة الجن(�).


غير أنَّ الله تعالى صرف أبصارنا عنهم كما صرف أبصارَ قُريشٍ عن نبينا - عليه الصلاةُ (�)والسلام - حين أرادوا أن يغتالوه(�). وهذا شيء لا يمكن تواطؤهم عليه. فَمن أنكر هذا فقد أنكر العيان. 


ثم منهم شياطين(()، ومن الإنس شياطين يُوحي بعضُهُم إلى بعضٍ زُخرف القول غروراً، وهؤلاء وصفوا كثيراً من علم السحر وأسندوه إلى سليمانَ - صلوات الله عليه - للترويج(�).


واعلم أن بعضَ الناس أفرطَ في إِثبات(�) السحر(�)، وزعم أنهم يقدرون على تقليب العين والإيجاد من العدم، وقَصَّر بعضُهُم(�) فأنكر تأثير الرمي والعُقَد والتمائم وحمل تأثيرها على نوع من التخويف والتطميع(�) والتمويه. 





وقولنا على قضية اللغة(�) وما سبق من القواعد هو أن علم السحر يسمى سحراً لصرفه عن(�) جهة الحق قال الله تعالى: +فَأَنَّى تُسْحَرُونَ"(�)، أي: تُؤفكون وتُصرفون(�)، ولأنه(�) سبب كثير مِنَ (()العلل، والشي المُسَحَّر: المُعَلَّل، قال لبيد(�):


فإنْ تَسحْرينا فيم (�) نحنُ فإنَّنا� �
عَصَافيرُ مِنْ هذا الأَنامِ المُسَحِّر� �
�
ثم هو أربعةُ أنواعٍ، النوعُ الأولُ: تلبيسٌ على الأفهام وهو اللحنُ المذموم والمعاريضُ المذمومة، قال الله تعالى(�) في المنافقين: +وَلَتَعْرِفَنَّهُمْ فِي لَحْنِ الْقَوْلِ" (�)، وقال عليه السلام: ”إنَّ من البيان لسحراً“ (�). وكذلك ذَمَّ المُتَفَيهقين والمُتَشَدقين(�). والنوعُ الثاني: تلبيسٌ على الإحساس بالنِّيرنْجَات والتمويهات، قال اللهُ تعالى: +فَإِذَا حِبَالُهُمْ وَعِصِيُّهُمْ يُخَيَّلُ إِلَيْهِ مِن سِحْرِهِمْ أَنَّهَا تَسْعَى"(�). والنوعُ الثالث: تأثيرٌ على الأجساد بالفساد وهو بالطب أو بمطاوعة الجن (().


قال الشاعر(�):


وإنَّكَ لا تُبالي بعدَ نُحول(�)� �
أسحراً كان طبُّك أم جُنُونا(()� �
�
وفي حديث بئر ذَرْوَان قال أحدُ الملَكين: طُبَّ الرجلُ، فقال آخر: مَنْ طَبَّهُ، قال: لبيد بن أعصم اليهودي(�). 


ومما يختص به من علم الأطباء: علم الخواص، وكذلك الجني يمسُّ فيضرُّ النفسَ في طاعة وليه من الإنس، كما قال عليه السلام في الطاعون: ”هو وَخْزُ أعدائكم مِنَ الجنّ“(�)، وقال في دم الاستحاضة: ”هو(�) ركضة من الشيطان“(�). فهذه الأنواع الثلاثة مما يجوز أن يبتلى بها كلُّ أحدٍ من الناس الأنبياء وغيرهم، إِذِ(�) النبيٌّ يفارق غيره في حكم العقل والقلب دون النفس. والنوعُ الرابع: تأثيرٌ في العقول والصدور بالخيال والعرف وهو بالطب أو بمطاوعة الجن أيضاً، والأنبياءُ مصونون عن هذا النوع معصومون بعصمة الله لا يضرهم منه شيء، والكلُّ لا يؤثر إلا بإذن الله ومشيئته.


وحكم الساحر: أن يُقِتلَ إن كان يَقْتُلُ بسحره وهذا الشرط مروي عن أبي يوسف، وكذلك إن كان سحُرهُ كلمة كفرٍ أو اتخاذ معبود، وكذلك إِن اشتمل شيئاً من السحر(�) قليلاً أو كثيراً، أما هو كفر في نفسه أو غير كفر لأنه مقطوع الحكم(�) بتحريمه لا يسوغ الاجتهاد فيه، فإذا (�) استحله كفر فوجب قتله، والحكم فيما عدا هذه الأوجه الثلاثة: الإنذار والنكال(�). 


 +وَاتَّبَعُواْ" افتعال من تَبع يَتْبَع. +مَا تَتْلُواْ" مستقبل بمعنى الماضي. +عَلَى مُلْكِ سُلَيْمَانَ" +عَلَى" بمعنى ”في“، كانت الشياطين تقرأ السحر فيتلقى منهم مردةُ الإنسِ، وقيل تقديره: على عهد ملك سليمان(�)، وزعموا أنه كان يضبط أمره بالسحر واستخرجوا من تحت سريره كتاباً من السحر كتبوها بأيديهم، ويروى أن سليمان - عليه السلام - دفنه توهيناً وإبطالاً فَسَمَّوهُ كفراً(�)، فبرأه اللهُ مما قالوا على لسان نبينا - عليه السلام(�).


وهو سليمان بن داود بن ايشا الذي فَهَّمهُ اللهُ حَكم الغنم والحرث وهو صبي(�) وآتاه النبوة والملك العظيم الذي لا ينبغي لأحدٍ من بعده(�)، وظاهرُ الآية يقتضي أن الشياطينَ كانوا يُعَلّمونَ الناس نوعين من السحر: ما هو من تلقاء أنفسهم وما أخذوه من +هَارُوتَ ومارُوتَ" اسمان أعجميان مثل: طالوت وجالوت. وقيل: هاروت من الهَرْت، وماروت من الَمْرت. والهَرِيت: الفصيح(�)، قال الشاعر:


عَادَ الأَذِلَّةُ في دارٍ وكانَ بها� �
هُرْتُ الّشقاشقِ ظَلاَّمونَ للجُزُرِ(�)� �
�
والَمرْت: مفازةٌ لاماء فيها ولا كلأ(�)، قال الشاعر(():


إني طربتُ ولا تلقى على طربٍ� �
ودون الفك أمراتٌ أَمَالِيْسُ(�)� �
�
+وَمَا يُعَلِّمَانِ" للنفي. +حَتَّى يَقُولاَ" للغاية تجر الاسم وتنصب الفعل بتقدير ”أَنْ“ وربما لا تنصب(�). والفتنة((): الامتحان والاختبار، وقد تكون الفتنة إيقاعاً �


(�) في بقية النسخ: تتضمن. 


(*) نهاية 50 ظ ”س“.


(�) سورة البيّنة آية 3.


(�) ساقط من ”ك“


(�) لم أهتد لقائله، وهو عند ابن منظور، لسان العرب، ج6، ص364 مادة ”سمع“، والشوكاني، فتح القدير، ج1، ص178، الألوسي؛ روح المعاني، ج1، ص325.


(�) ساقط من ”س“.


(�) انظر، الزمخشري، أساس البلاغة، ص232، ابن منظور، لسان العرب، ج7، ص67. 


(�) انظر، ابن أبي حاتم، تفسيره، ج1،  ص176، ابن كثير، تفسير القرآن، ج1، ص131. 


والقولُ الثاني مردود بقوله: +في قلوبهم" إذ هو مجاز عن تمكّن أمر العجل في قلوبهم، ومعلوم أن العجل لا يُشْرِب القلب وأن الذي يُشْرِب القلب هو: حبه. وإنما أسند الإشراب إلى ذات العجل مبالغة كأنه بصورته قد أُشربوه. انظر، أبو عبيدة، مجاز القرآن، ج1، ص47، الطبري، جامع البيان، ج2، ص359، أبو حيان، البحر المحيط، ج1، ص495.


(�) في ”س“: قالوا .


(�) في ”س“: الابدال. 


(�) في ”ب“: قام.


(�) ساقط من ”س“.


(�) سورة الأعراف آية 138.


(�) ساقط من ”س“.


(() نهاية 48 و ”س“.


(() نهاية 43 وأصل.


(() نهاية 39 و ”ب“ .


(�) الهاء من ”توجه“ والعين من ”عليهم“ مطموسان في الأصل. 


(() نهاية 29 و ”ك“.


(�) ساقط من ”ب“. 


(�) انظر، القرطبي، التذكرة، ج1، ص36 وما بعدها إذ فصَّل القول في هذه المسألة. 


(�) وفي بقية النسخ ”الله“ وهو خطأ.


(�) انظر، المرادي، الجني الداني، ص 314، السيوطي، همع الهوامع، ج2، ص378.


(�) انظر، ابن فارس، مقاييس اللغة، ج2، ص208، ابن منظور، لسان العرب، ج4، ص173.


(�) التمني: حديث النفس بما يكون وما لا يكون. انظر، الأزهري، تهذيب اللغة، ج4، ص3456. من ذلك قولنا: ليت زيداً جاءني إذا طلب غير الواقع فيما مضى واقعاً فيه، ومن تمني ما لا يكون: ليت الشباب يعود يوماً، فعود الشباب غير ممكن انظر، السكاكي، مفتاح العلوم ص415.


(�) إشارة إلى قوله تعالى: +فَمَنْ حَاجَّكَ فيه مِنْ بَعْدِ مَا جَاءَكَ مِنَ العْلمِ فَقُلْ تَعَالَوْا نَدْعُ أَبْناءَنَا وَأَبْنَاءَكُمْ ونِسَاءَنَا ونِسَاءَكُمْ وأَنْفُسَنَا وأَنْفُسَكُمْ ثُمَّ نَبْتَهِلْ فَنَجْعَلْ لعْنَتَ اللّهِ عَلَى الكَاذِبِيْنَ" سورة آل عمران آية 61. والمباهلة: البَهْل: اللعن، وبَاهلَ القومُ بعضهم بعضاً: تلاعنوا، والمباهلة: المُلاعنة.


وذلك أن يجتمع القوم إذا اختلفوا في شيء فيقولوا: لعنةُ الله على الظالم منا، انظر، ابن منظور، لسان العرب، ج1،  ص522، وانظر الحادثة، عند ابن هشام، السيرة النبوية، ج2، ص230.


(�) رواه البيهقي في دلائل النبوة بلفظ: ”فو الذي نفسي في يده لا يقولها رجلُ منكم إلا غَصَّ بريقه فمات مكانه“، ج6، ص274. وأخرجه الطبرى موقوفاً على ابن عباس بقوله: ”لو تمنوا الموت لشرق أحدهم بريقه“. جامع البيان، ج2، ص363.


(�) في ”ب“: عن فيه هكذا.


(�) في ”ب“: بقولهم وفي ”س“: وقولهم 


(�) سورة الكهف آية 20.


(�) سورة الحاقة آية 27. 


(�) في ”س“: أفعلة 


(�) انظر، ابن يعيش، شرح المفصل ج 4، ص129، الرضي، شرحه على الكافية، ج3، ص446.


(�) ساقط من ”ب“.


(�) نهاية 51 و ”س“.


(() في ”ب“: تقدير، وفي س: يقدر 


(�) ساقط من ”ب“.


(�) سورة الصافات آية 164.


(*) نهاية 44 ظ أصل.


(�) سورة النساء آية 46.


(�) انظر، الرازي، مفاتيح الغيب، ج3، ص609، أبو حيان، البحر المحيط ج1، ص502.


(�) في ”ب“:+يَوَدُّ  أحدهم ".


(�) ساقط من ”ب“.


(�) سورة الأحزاب آية 32.


(�) من ”س“. وفي بقية النسخ: أحدكم. وهو خطأ.


(�) سورة يوسف آية 41.


(�) انظر، ابن منظور، لسان العرب، ج15، ص230 مادة وَحَدَ.


(�) في ”ك“: نصب.


(�) العَمْر والعُمُر والعُمْر: الحياة والبقاء. يقال: قد طال عَمْره وعُمْره. انظر، ابن منظور، المرجع السابق ج9،  ص391.


(�) في ”س“: الاشتقاق.


(�) انظر، الراغب، المفردات ص378. 


(() نهاية 30 ظ ”ك“.


(�) عامر بن شَراحيل، أبو عمرو الهمداني ونسبته إلى شَعْب وهو بطن من همدان. تابعيٌ جليلُ الَقْدر، ثقة، وافر العلم، كان نديماً لعبد الملك بن مروان ورسولَهُ إلى ملك الروم. وَلِيَ القضاء لعمر بن عبد العزيز. انظر، ابن خلكان: وفيات الأعيان، ج3، ص12، الذهبي، تذكره الحفاظ، ج1، ص79، ابن حجر، تهذيب التهذيب، ج5، ص64.


(�) ساقط من الأصل.


(() نهاية 52 ظ ”س“.


(�) في س: شماله.


(�) في ”ب“ و”س“: صلى الله عليه وسلم.


(�) في ”ك“ و”س“: جبريل 


(�) في ”ب“: صلى الله عليه وسلم.


(�) في ”ب“: صلى الله عليه وسلم.


(�) انظر، الطبري، جامع البيان، ج2، ص381، الواحدي: أسباب النزول ص17، السيوطي: لباب النقول، ص22 والرواية فيها انقطاع لأن الشعبي لم يدرك عمر. انظر، ابن كثير، تفسير القرآن، ج1، ص 136، السيوطي: المرجع السابق ص23. وعند البخاري في الصحيح أن اليهود جاءوا إلى رسول الله - عليه السلام - يسألونه مسائل فقال لهم أخبرني بها جبريلُ آنفاً، فقالوا: هو عدونا من الملائكة، فتلا الرسول - عليه السلام - الآية: انظر، كتاب التفسير باب، قوله: +مَنْ كَاَنَ عَدواً لجبريلَ" ج8، ص209 رقم 4480. وهذه الرواية لا تدل على أنها سبب في نزول الآية وإنما قررت عداوة اليهود لجبريل عليه السلام -، وفي هذا قال ابن حجر: ”ظاهر السياق أن النبي هو الذي قرأ الآية ردَّاً لقول اليهود، ولا يستلزم ذلك نزولها حينئذ، وهذا هو المعتمد“. ج8، ص210.


(�) انظر، الواحدي، المرجع السابق ص18، البغوي، معالم التنزيل، ج1، ص144، ابن حجر، العجاب ص 126. وقد عجب ابنُ حجر من جزم الواحدي بهذه الرواية عن ابن عباس مع ضعف طريقها لوجود عبد الغني بن سعيد الثقفي وهو واهٍ. 


(() نهاية 45 وأصل. 


(�) أراد قول: +فَإِنَ اللهَ عَدُوٌّ للكافرين" الآية 98.


(�) حرف الراء مطموس في الأصل.


(�) سورة المائدة آية 118.


(�) زيادة من ”س“.


(�) ساقط من ”س“.


(�) ساقط من ”س“.


(�) الأحسن عود الضمير في +فإنّهُ" على جبريل، وفي +نَزَّلَهُ" على القرآن وذلك لدلالة المعنى عليه، لقوله تعالى: +مُصَدِقاً لِمَا بينَ يَدَيْهِ وهُدَىً وبُشْرَى للمؤمنيَن". وهذه كلها من صفات القرآن الكريم، ولقوله: بإذن الله أي: فإن جبريلَ نزَّلَ القرآنَ على قلبك بإذن الله. وهذا موافق لقوله تعالى: +نَزَل بِهِ الرُّوُح الأَمِينُ عَلَى قَلْبكَ" سورة الشعراء 193-194.


انظر، القمي النيسابوري، غرائب القرآن، ج1، ص342، أبو حيان، البحر المحيط، ج1، ص512، ابن عاشور، التحرير، ج1، ص621.


(�) انظر، الطبرسي، مجمع البيان، ج1، ص252، السمين الحلبي، عمدة الحفاظ، ج1، ص84.


(�) سورة التوبة آية 49.


(�) سورة النور آية 28.


(�) سورة البقرة آية 102.


(�) سورة البقرة آية 255.


(�) سورة آل عمران آية 145


(�) سورة يونس آية 100.


(�) في ”س“: الساري.


(�) سورة الفرقان آية 22. 


(() نهاية 41 و ”ب“.


(�) عنى قوله تعالى: +لَهُمُ البُشَرى في الحَيَاة الدُّنَيا وَفي الآخَرِةِ" سورة يونس آية 64.


(�) سورة الأحزاب آية 7.


(�) ساقط من ”س“.


(�) في س: كالمنطوط.


(() نهاية 54ظ ”س“.


(�) في ب: كأنه.


(�) ساقط من ”ك“ و”س“.


(�) سورة البقرة آية 91.


(�) في ”ب“: صلى الله عليه وسلم. 


(�) في ”ب“: خلاص.


(�) انظر، ابن حجر، العجاب ص129، السيوطي، لباب النقول ص23.


(�) في ”ك“: بعضهم.


(�) في ”س“: عليهم.


(�) ساقط من ”س“.


(�) ساقط من ”ب“.


(�) ساقط من ”ب“.


(�) في الأصل و”ك“: النقض، وفي ”ب“ و ”س“: البعض، ولعل ما أثبته أقرب للصحة، بدليل كلامه الآتي الدال على اتهامهم البعض بالنقض وليس كلهم فأثبت الله أن أكثرهم لا يؤمنون.


(�) في ”س“: قال.


(() نهاية 46 ظ أصل.


(() نهاية 31 و ”ك“.


(�) الصحيح أنها واو العطف دخلت عليها ألف الاستفهام إذ لها الصدارة في الكلام. والواو عطفت على محذوف معناه: أكفروا بالآيات البينات وكلما عاهدوا.


انظر، المبرد، المقتضب، ج3، ص253 الطبري، جامع البيان،  ج2، ص400، الزمخشري، الكشاف، ج1، ص171، أبو حيان، البحر المحيط، ج1، ص518.


(�) انظر، الأزهري، تهذيب اللغة، ج4، ص3494، ابن فارس، مقاييس اللغة ص971.


(�) في س: ظهر.


(�) في س: التشبُّه.


(�) ساقط من ”ب“.


(�) في ”ك“: والشبه.


(�) في ”ك“ و”ب“: الحساب.


(�) في بقية النسخ: لأّنَّ


(�) انظر، ابن يعيش، شرح المفصل، ج4، ص563.


(�) في ”ب“: دليل.


(�) ساقط من ”س“.


(�) في ”س“: وأحكام ما يجب.


(() نهاية 55 و”س“.


(�) في س: الممسوخ وهو خطأ إذ المراد: المسوخ لأن المرأة مسخت كوكباً على ما ادعوه، انظر، الطبري، جامع البيان، ج2، ص420 وما بعدها، ابن أبي حاتم، تفسيره، ج1، ص89، السيوطي، الدر المنثور، ج1، ص210.


وفي قصة هاروت وماروت والزُّهرة وأنها كانت امرأة فمُسخت كوكباً أخبارٌ أَعلَّها العلماء. قال ابن كثير في التفسير: ”وقد روي في قصة هاروت وماروت عن جماعة من التابعين، وقصَّها خلقٌ من المفسرين من المتقدمين والمتأخرين وحاصلها راجع في تفصيلها إلى أخبار بني اسرائيل إذ ليس فيها حديث مرفوع صحيح متصل الإسناد إلى الصادق المصدوق المعصوم الذي لا ينطق عن الهوى، وظاهر سياق القرآن اجمال القصة من غير بسط ولا اطناب فيها فنحن نؤمن بما ورد في القرآن على ما أورده الله تعالى والله أعلم بحقيقة الحال“، ج1، ص146.


وقال في موضع آخر: ”واقرب ما يكون في هذا أنه من رواية عبدالله بن عمر عن كعب الأحبار لا عن النبي صلى الله عليه وسلم“، ج1، ص1431 هذا سوى إعلاله لأسانيد روايات أخرى ببيان نكارتها أو غرابتها وعدم ثبوتها انظر، ج1، ص142 - 147.


وانظر أيضاً، القمي النيسابوري، غرائب القرآن، ج1، ص350، القنوجي، فتح البيان، ج1، ص239، الساعاتي، الفتح الرباني، ج 18، ص70-73. 


(�) العلِج هو: حمار الوحش، وبه يشبَّه الرجل الأعجمي. ابن فارس، مقاييس اللغة، ج4، ص121.


(�) انظر، ابن جني، المحتسب، ج1، ص185.


(() نهاية 42 ظ ”ب“ .


(�) في س: المنسوخ، وهو خطأ لما سبق الإشارة إليه.


(�) في س: شيطان


(�) في ”س“: مستنكف.


(�) سورة الشمس آية 8.


(�) سورة البقرة آية 35. 


(�) لم أتوصل للمراد بهذا الاسم.


(�) زيادة من الأصل و ”س“.


(�) في ”س“ حمله.


(�) هكذا في جميع النسخ ولعله اسم شخص.


(�) ساقط من ”س“.


(�) لم أجد هذه القصة وظاهر أنها  من القصص الاسرائيلي التي لا تقبل ولا يعول عليها في فهم النص القرآني.


(�) حرف الراء مطموس في الأصل.


(�) البيت لذي الرُّمَّة، وهو في ديوانه ص231، وعند الزمخشري في أساس البلاغة ص429 مادة ”عقد“، وعند ابن فارس، مقاييس اللغة، ج4، ص89 بلا نسبة.


أراد الشاعر: أن طرفها يُذهب بالعقول كما يُذهب السحرُ والخمر بالعقل.


(�) انظر، القرطبي، الجامع، ج2، ص50، ابن عطية، المحرر الوجيز، ج1، ص416، القاسمي، محاسن التأويل، ج 1، ص339.


(�) ساقط من ”س“.


(�) ”منهما“ ساقطة من ” ك “ و ” س “. 


(�)  ”ثم“ ساقطة من ”ك “ و”س“ .


(() نهاية 47 و أصل.


(�) في ”س“: المنسوخ.


(�) ساقط من ”ب“ و ”س“.


(�) في ”س“: الكواكب.


(() نهاية 56ظ ”س“.


(�) سورة النمل آية 17. وكلمة ”والطير“ ساقطة من ”س“.


(�) سورة الجن آية 7.


(�) سورة الأنعام آية 120.


(�) في ”س“: نَهْق.


(�) الحديث مروي عند أبي داود في سننه عن جابر بن عبدالله قال: قال رسول الله - صلى الله عليه وسلم: ”إذا سمعتم نُباح الكلاب ونهيق الحُمُر بالليل فتعوذوا بالله فإنهن يرين ما لا ترون“.


كتاب:أبواب النوم، باب، في الديك والبهائم، ج5، ص398 رقم 5061.


(�) الحديث عند الطبراني في المعجم الكبير عن عبدالله بن مسعود قال: ”لَقِيَ رجلٌ من أصحاب النبي - صلى الله عليه وسلم - رجلاً مِنَ الجن فصارعه فصرعه الإِنسيُّ فقال له الجني: عاودني، فعاودعه فصرعه، فقال له الإنسي: إني لأراك ضئيلاً شحيباً كأن ذُرَيِّعَتَيْك ذَرِّيَعتَا كلب، فكذلك أنتم معشر الجن - أو أنت منهم كذلك - .... قال رجلٌ من القوم: يا أبا عبد الرحمن مَنْ ذاك الرجل من أصحاب رسول الله - صلى الله عليه وسلم - ؟ قال: فعبس عبدُ الله وأقبل عليه وقال: مَنْ يكون هو إلا عمر“، ج9، ص183 رقم 8226 ورقم 8224.


قال الهيثمي في رجال هذه الرواية أنهم: ”رجال الصحيح إلا أن الشعبي لم يسمع ابن مسعود ولكنه أدركه“. مجمع الزوائد، ج9، ص71 وقوله: ”كأن ذُرَيِّعَتَيْك ذُرَيِّعتا كلب“. أراد الذُّريِّعة: تصغير الذراع. انظر، ابن الأثير، النهاية، ج1، ص602. 


(�) الحديث أخرجه الترمذي عن أبي أيوب الأنصاري: ”أَنَّه كانتْ له سَهْوَةٌ فيها تمر فكانت تجيء الغولُ فتأخذ منه، قال: فشكا ذلك إلى النبي - صلى الله عليه وسلم - قال: فاذهب فإذا رأيتها فقل: بسم الله أجيبي رسول الله، قال: فأخذها فحلفت أن لا تعود، فأرسلها وجاء إلى النبي، فقال: ما فعل أسيرك ؟ قال: حلفت أن لا تعود، فقال: كذبت وهي معاودةٌ للكذب..“.


قال الترمذي: حديث حسن غريب. كتاب الفضائل، باب3، ج5، ص146، رقم 2880، وأخرجه أيضاً الإمام أحمد، في المسند، ج17، ص44 رقم 23483. وقال أحمد شاكر: إسناده صحيح.


والسَهْوَة: شبيه بالرف أو الطاقة يوضع فيه الشيء. انظر، ابن الأثير: المرجع السابق 1/831.


(�) في ”س“: الوط، بالواو، وفي بقية النسخ: الرط بالراء المهملة. وما أثبته هو الصحيح بدليل الرواية الآتية.


(�) ساقط من ”س“.


(�) الرواية أخرجها الطبري عن قتادة، والبيهقي عن أبي عثمان النهدي. قال الطبري عند قوله: +وَإِذ صَرَفنَا إليكَ نَفراً مِنَ الجنِّ يَسْتَمَعونَ القُرآنَ" الأحقاف 29، ”ذُكر لنا أنهم صرفوا إليه من نينوى، قال: فإن نبي الله قال: إني أمرت أن اقرأ القرآن على الجن فأيكم يتبعني ؟ فأطرقوا ثم استتبعهم فأطرقوا ثم استتبعهم الثالثة فأطرقوا .... فأتبعه عبدالله بن مسعود، فدخل رسولُ الله شَعْباً يقال له: شَعْب الحَجُون، قال: وخطَّ نبيٌّ الله - صلى الله عليه وسلم- على عبدالله خطاً ليثبته به، قال: فجعلتْ تهوي بي وأرى أمثال النسور تمشي في دفوفها وسمعت لغطاَ شديداَ  - حتى خفتُ على نبي الله، ثم تلا القرآن، فلما رجع نبي الله قلت: يا نبي الله ما اللغط الذي سمعت؟ قال: اجتمعوا إليّ في قتيل كان بينهم، فقُضِيَ بينهم بالحق. وذكر لنا ابن مسعود لما قدم الكوفة رأى شيوخاً شُمْطاً من الزُّط فَرَاعُوهُ، قال: مَنْ هؤلاء؟ قالوا: هؤلاء نفرٌ من الأعاجم. قال: ما رأيت للذين قرأ عليهمُ النبيُّ الإسلام شَبَهاً أدنى من هؤلاء.


الطبري، جامع البيان، ج11، ص298، البيهقي، دلائل النبوة، ج2، ص231. وانظر ما كتبه، القرطبي، الجامع، ج16، ص210 وما بعدها، ج19، ص4، ابن كثير، تفسير القرآن، ج7، ص266 وما بعدها.


(�) زيارة من ”ب“.


(�) انظر، ابن هشام، السيرة، ج2، ص130.


(() نهاية 32 ظ ”ك“.


(�) في س: للتزوج. وهو خطأ بيِّن.


(�) ساقط من ”ب“.


(�) في ”س“: علم السحر. 


(�) في بقية النسخ: بعض.


(�) في ”ب“: التطمع.


(�) ساقط من ”س“.


(�) في ”س“: على 


(�) سورة المؤمنون آية 89.


(�) في ”ب“: فتصرفون.


(�) النون والهاء ساقطان من الأصل و ”س“.


(() نهاية 43 و”ب“.


(�) لبيد بن ربيعة بن مالك، أبو عقيل، من شعراء الجاهلية وفرسانهم، أدرك الإسلام وَقدِمَ على رسول الله - عليه السلام - مسلماً في وفد بني كلاب. عُمِّر طويلاً.


انظر، ابن سلام الجمحي، طبقات الفحول، ج1، ص123، ابن قتيبة، الشعر والشعراء ص153. أراد: نحن أولاد قوم قد ذهبوا، ومسحر: معلل بالطعام والشراب.


والبيت في ديوانه ص56، وعند الطوسي، التبيان ج1، ص372 والقرطبي، الجامع، ج2، ص43، وابن منظور، لسان العرب، ج 6، ص190 مادة ”سحر“.


(�) في ”س“: فيهم. وهو خطأ.


(�) ساقط من ”ك“.


(�) سورة محمد آية 30.


(�) أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب النكاح، باب الخُطبة، ج 9، ص252، رقم 5146 والِإمام مسلم في صحيحه، كتاب الجمعة، باب: صلاة الجمعة وخطبتها، ج 6، ص158.


(�) ذلك في قوله عليه السلام: ”إنَّ من أحبكم إليّ وأقربكم مني مجلساً يوم القيامة أحسنُكُم أخلاقاً، وإنّ أبغضكم إليّ وأبعدَكُم مني مجلساً يومَ القيامةِ الثرثارونَ والمتشدقونَ والمتفيهقون، قال: يا رسول الله قد علمنا الثرثارون والمتشدقون، فما المتفيهقون ؟ قال: المتكبرون“.


رواه الترمذي في السنن، كتاب: البر والصلة، باب: ما جاء في معالي الأخلاق، ج4، ص325 رقم 2018، وقال: حسن غريب من هذا الوجه. ورواه أيضاً الإمام أحمد، في المسند، ج4، ص193.


المتشدقون: هم المتوسعون في الكلام من غير احتياط واحتراز، وقيل: المستهزئ بالناس يلوي شِدْقه بهم وعليهم. ابن الأثير، النهاية، ج2، ص406.


والمتفيهقون: هم الذين يتوسعون في الكلام ويفتحون به أفواههم مأخوذ من الفَهْق وهو الامتلاء والاتساع ابن الأثير، المرجع السابق، ج3، ص434.


(�) سورة طه آية 66.


(() نهاية 48 وأصل.


(�) لم أهتدِ لقائله ولا لتخريج له.


(�) في ”ب“: حول و في ”س“: نخول بالخاء المعجمة.


(() نهاية 57 و”س“.


(�) حديث سَحْرِ رسول الله - عليه السلام - رواه الإمام البخاري في الصحيح كتاب: بدء الخلق، باب، صفة ابليس وجنوده، ج 6، ص412 رقم 3268، والإِمام مسلم في الصحيح، كتاب: السلام، باب، السحر، ج 14، ص174.


(�) الحديث رواه الإمام أحمد في المسند، ج14، ص503 رقم 19420، وقال أحمد شاكر، ”إسناده ضعيف لجهالة الراوي عن أبي موسى الأشعري“، ورواه كذلك الطبراني في الصغير، ج1، ص127، والحاكم في المستدرك، ج1، ص51 وقال: ”صحيح على شرط مسلم“ ووافقه الذهبي. قال الألباني معلقاً على كلام الحاكم: ”قلت: هو صحيح، أما على شرط مسلم فلا، فإن فيه عند الحاكم وكذا أحمد في بعض طرقه: أبا بلج واسمه بجير بن سليم وهو ثقة إلا أنه ليس من رجال مسلم“ سلسلة الأحاديث الضعيفة، ج1، ص122.


(�) ساقط من ”س“.


(�) جزء من حديث طويل رواه أبو داود في السنن، كتاب الطهارة، باب: مَنْ قال إذا اقبلت الحيضة تدع الصلاة، ج1، ص290 رقم 291. والترمذي في السنن، كتاب الطهارة، باب: ما جاء في المستحاضة، ج1، ص 221، رقم 128 وقال: حسن صحيح. والدارمي في السنن، كتاب: الوضوء، باب: الكدرة إذا كانت بعد الحيض، ج1، ص249، رقم 876.


(�) ساقط من ”س“.


(�) لعله أراد: الكفر، أي اشتمل السحر على شيء من الكفر. والله أعلم. 


(�) في ”س“: للحكم.


(�) في ”ك“و ”ب“: فإن 


(�) انظر، الجصاص، أحكام القرآن، ج1، ص61، ابن الهمام، شرح فتح القدير، ج 5، ص338، البهوتي، كشاف القناع، ج6، ص236.


(�) انظر، الفراء، معاني القرآن، ج 1، ص63، الطبري، جامع البيان، ج2، ص411، والأحسن القول بتضمين الفعل ”تتلو“ معنى التقوُّل والافتراء فعُدي لذلك بـ ”على“ انظر، أبو حيان، البحر المحيط، ج1، ص253، ابن كثير، تفسير القرآن، ج1، ص141.


(�) في ”س“: كنزاً.


(�) انظر، الطبري، جامع البيان، ج2، ص405، ابن أبي حاتم، تفسيره، ج1، ص185، السيوطي، الدر المنثور، ج1، ص210.


(�) إشارة إلى القصة في سورة الأنبياء 78-79.


(�) إشارة إلى دعاء سليمان عليه السلام في سورة ص آية 35.


(�) انظر، الجوهرى، الصحاح، ج1، ص402، الأزهري، تهذيب اللغة، ج4، ص3745.


(�) البيت لابن مُقبل وهو: تميم بن أبي بن مقبل من بني العجلان، شاعر جاهلي إسلامي، كان يهاجي النجاشي قال ابن سلاّم: كان جافياً في الدين وكان في الإسلام يبكي أهل الجاهلية ويذكرها عاش نيفاً ومائة سنة، مات سنة 37هـ. انظر، ابن سلام الجمجي: طبقات الفحول، ج 1، ص150، ابن قتيبة الشعر والشعراء ص 277.


والبيت في ديوانه ص81، وعند الزمخشري: الأساس ص 404، ابن منظور، في لسان العرب، ج 15، ص69 وهُرْت: جمع أَهْرَت وهو: واسع الشدق وهذا كناية عن الفصاحة، والشقاشق: جمع شِقْشِقة وهي لحمةٌ يُخرجها البعير من فيه عند هياجه ومنه قول العرب للخطيب الماهر بالكلام هو: أَهْرَت الشِّقشقة وأما قوله: ظلاَّمون للجُزُر، والجُزُر: جمع الجزور وهي الناقة. يعني أنهم ينحرونها كثيراً ويقرون الضيف وظلمها أن تُنحر صِحَاحاً سِمَاناً من غير علة.


(�) انظر مادة مَرَتَ عند، الجوهري، الصحاح، ج1، ص396 وابن منظور، المرجع السابق،ج13، ص63.


(() نهاية 58ظ ”س“.


(�) لم أهتدِ لقائله والأماليس: جمع إمْليس وهي الأرض التي لا شجر فيها ولا وحش ، انظر، الأزهري، تهذيب اللغة، ج4، ص 3444، ابن منظور، لسان العرب، ج13، ص 176. 


(�)
