وأما الزكاة فهو((): النصابُ المُقَدَّر في المال عند المكلف دون العفو مؤجلة بحول الحول(�). وأموالُ الزكاة: الذهبُ والفضةُ، وما في حكمهما من أموال التجارة، والأنعام وهي ثلاثة أجناسٍ: الإبلُ والبقر والغنم. وأما الخيل فهي في حكمِ البغال والحمير من وجه كراهة لحومها(�)، وفي حكم الأنعام من وجه وجوب الزكاة(() فيها، لأنَّ الله تعالى ذكرهما  في موضعين(�). ورويت الأخبار من الجانبين راعيناه احتياطاً(�)، والحرثُ وهو: ما ينبت على الجنس في غير أرضِ الخراج(�)، ولا نصابَ فيه. 


ويجوز أخذ الأموال في زكوات (�) [لورود الأخبار] (�). والأمر المؤقت [يجبُ في أول الوقت] (�) مَوسَّعاً(() ويتضيق في آخره، ولآخره تأثيرٌ في أوله؛ لأن ورودَ الأمر يسبق التأجيل الإقبال(�) فيجب في الحال(�) كالأمر المطلق. ثم طريان التأجيل ينتج التأخيرَ ولا يرفع الوجوبَ كتأجيل الديون والمبيعات((). غيرَ أن العذرَ الواقعُ في آخر الوقت كالعذر الواقع في أول الوقت كما في عقد الكتابة وإسقاط كل الصلاة عند الحيض وشطرها عند السفر(�).


 +وَمَا تُقَدِّمُواْ لأَنفُسِكُمْ مِّنْ خَيْرٍ(�)" تقديمُ الشيء جعلُهُ قبلَ الآخر، والمراد به:��إسلافُ الخيرِ والشرِ قبلَ الموت والانتقال إلى حكم الآخرة. +تَجِدُوهُ" أي تجدوا ثوابه [عِنْدَ اللّهِ] (�)


(111) +وَقَالُواْ لَن يَدْخُلَ الْجَنَّةَ" الآية نزلت في أخبار مَنْ نزل فيه قوله: +قُلْ إِن كَانَتْ لَكُمُ الدَّارُ الآخِرَةُ"(�). وهُوْد(�): جمع هائد كما أن عُوْذاً جمع عائذ وهو: الناقة إذا وضعت وبعدما تضع أياماً وفي الحديث: ”ومعهم العُوْذُ المَطاَفِيلُ“ (�) وقيل هود(�): اسم فعل معهود مبهم وهو تهودهم، فادخلت التاء الضمير صاحب الفعل ثم أُسقطت هاهنا للتخفيف فرجع إلى ما كان. ويحتمل أنه يهود وهوداً لما تشابها في اللفظ أُقيم هودُ مقامَ يهود للتخفيف مع عدم الإيهام(�)، قال اللُه تعالى: +مُّحَمَّدٌ رَّسُولُ اللَّهِ"(�)، +وَمُبَشِّراً بِرَسُولٍ يَأْتِي مِن بَعْدِي اسْمُهُ أَحْمَدُ"(�). +تِلْكَ": إشارة إلى كلمات القبيلتين +أَمَانِيُّهُمْ": الأَمَانِّي: جمعُ أُمنيَّة وهي: [اسْمُ من التمني وهو] (�) التَّشهي(�).


+قُلْ هَاتُواْ" هات: أداةُ للسؤال كما أَنَّ ها وهاك أداة للاعطاء، والأصل فيه فَعَل أي: آت، فقُلبت الهمزةُ هاءً، كما في هراق ثم جُعل من حيزّ الحروف، يمنع من الصرف إلا على جهة الأمر. 


والبرهان: الحجةُ الواضحة يقال: برهن الرجلُ إذا ذكرَ حجةَ قوله(�)، وكان البرهان المطلوب منهم(�): تمني الموت. 


(112) +بَلَى مَنْ أَسْلَمَ وَجْهَهُ" ردٌّ لزعمهم +لَن يَدْخُلَ الْجَنَّةَ إِلاَّ مَن كَانَ هُوداً أَوْ نَصَارَى" وإسلامُ الوجه للشيء: صَرْفُ الإقبالِ إليه، وتسليمُ النفس وتفويض الأمر، ومنه يقال في عقد السَّلَم(�): أَسْلَم كذا وكذا إليه. وهذه صفة المسلمين دونَ اليهود والنَّصَارى.


قال زيدُ بنُ عمرو بن نفيل(�): 


وأسلمتُ وجهي لَمنْ أسلمَتْ �إذا (�) هي سِيقتْ إلى بلدةٍ��
له المُزْنُ تحمل عَذْباً زُلالاً �أطاعتْ فصبّتْ عليها سِجَالاً � �
�
+وَهُوَ مُحْسِنٌ" شَرَطَ ضمَّ الإحسان إلى الإسلام لئلا يأمن المُسيء من جملة المسلمين +فَلَهُ أَجْرُهُ" يعني ادخال الجنة(().


(113) +وَقَالَتِ الْيَهُودُ لَيْسَتِ النَّصَارَى عَلَى شَيْءٍ" نزلت في جماعة وفدِ نَجْران ويهود المدينة تجادلوا وحاجَّ بعضُهم بعضاً على قضيّة(�) التوراة فجحد كلُّ فريقٍ حُجة خصمه ومنعها (() على طريق الجدال مع تلاوتهم التوراة وإقرارهم بها جميعاً(()، كما جحد كفارُ قريش حيث قالوا: +ساحِرَانِ تَظَاهَرَا" (�) ولم يذهبوا في المحاجة مذهب المسلمين بأن يقولوا: +تَعَالَوْاْ إِلَى كَلَمَةٍ سَوَاءٍ بَيْنَنَا وَبَيْنَكُمْ" (�) فأنزلَ اللهُ الآيةَ ذماًّ لهم(�). 


ولَيْس: أداة نفي تُشبه اللفظ الماضي. +عَلَى شَيْءٍ" طريقٍ أو رأي متجهٍ أو نحوهما +فَاللَّهُ يَحْكُمُ بَيْنَهُمْ" والحكم هو: القضاءُ المانع عن الخلاف إلجاءً أو غيرَ إلجاءٍ(�)، وأراد ها هنا على الإلجاء وذلك بإنْطَاقِ الجلود وشهادةِ الرسل على الأُمم وغير ذلك مما يشاء اللهُ تعالى وقدّره(�). والاختلاف: نقيض الاتفاق(�). 


(114) +وَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ مَّنَعَ" قال ابن عباس: نزلت في الروم لغزوهم بيت المقدس، وإلى هذا ذهب مجاهد والفراء يدل عليه سبق ذكر النصارى، ودخول النصارى خائفين في البيت المقدس إلى يومنا هذا.


وعن الحسنِ وقتادةَ والسُّدي أنها نزلت في بختنصر يدل عليه أنه لما جرى ذكر اليهود والنصارى ومشركي العرب والوعد بالحكم في اختلافهم وذكَرَ المجوسَ أيضاً وأَشركَهُم (�) في الذم من وجهٍ آخر. وعن ابن زيد أنها: نزلت في قريش وغيرهم من مشركي العرب، وهذا هو الأقرب لأنهم كانوا يَصُدُّون عن المسجدِ الحرام بعد عامهم هذا، وفيهم نزل قولُهُ(�): +إِنَّمَا الْمُشْرِكُونَ نَجَسٌ فَلاَ يَقْرَبُواْ الْمَسْجِدَ الْحَرَامَ"(�). +وَمَنْ أَظْلَمُ" ورد ورود الاستفهام ومعناه الإنكار. و+مَسَاجِدَ اللّه" جمعُ وهو واحد لأن العربَ تجمع الشيء بنواحيه فتقول(�): ثوب أسمال ويحتمل أنه جمع مَسْجَد - بفتح الجيم - وذلك موضع السجود. ويحتمل أَنَّ المراد به: المسجد الحرام [ومسجد الخَيْف(�) والمشعر الحرام] (�) لأن الصدّ كان عن جميعها، وعن مضمر عن أن يذكر كما يقال: نهيته أن يفعلَ [أي: عن أن يفعلَ] (�) كذا(�). +وَسَعَى فِي خَرَابِهَا" والسَّعيُ في الشيء(*) بالصلاح والفساد هو: الشروع وإنما وَحَّد الفعل بـ ”مَنْ“ قال +أُوْلَئِكَ" لما سبق القولُ في مثله. +مَا كَانَ لَهُمْ أَن يَدْخُلُوهَا إِلاَّ خَائِفِينَ" نفى دخولهم فيها إلا على الصفةِ المستثناةِ بعد صدّهم عنها، وإنما كان ذلك عامَ حجة الوداع بعدَ الحج الأكبر، أو عامَ فَتَحَ اللهُ تعالى بيتَ المقدس على(�) يدي عمر(�). فمَنْ دخل من الكفار منافقاً أو أسيراً أو بعهد الله(�) أو بذمة هذين المسجدين أو غيرها من المساجد، وهو مستثنى(�) لأنه مقهورٌ خَفِيٌ خائفُ(()، وإن كان خوفٌ دون خوف. +لَّهُمْ فِي الدُّنْيَا خِزْيٌ" قتلُهُم في(�) يوم بدر، وقهرهُمُ يوم الفتح، وصدُّهُم عامَ حجةِ الوداع(()، ومضيُ الجهاد إلى آخر الدهر، أو(�) فتحُ الشام، وهلاك قيصر، وفتح الروم كلها في آخر الزمان، أو فتح العراق، وما يليها من بلاد المجوس وهلاك كسرى. والعذاب العظيم في الآخرة ما أعدّ اللهُ للكافرين من النار والخسار. 


(115) +وَللَّهِ الْمَشْرِقُ وَالْمَغْرِبُ" نزلت في الصلاة على الراحلة تطوعاً هكذا رُوىَ عن ابن عمر: صلاة النبي - عليه السلام - [على الراحلة] (�) تطوعاً في الصحارى حيثما توجهت به راحلته تطوعاً(�)، وسعد بن أبي وقاص، وعامر بن أبي ربيعة وأبي موسى الأشعري وجابر وأنس. وأفادت الآية حكم جواز البناء بعد الانصراف للحرب(�) وجواز التوجه إلى غير القبلة في صلاة الخوف على الراحلة. والشرق: الطلوع، والإشراق: الإضاءة(�).


و +المَشْرِقُ" مكان شروق الشمس(() والقمر وسائر الطوالع من السماء على الدنيا من نواحي سُهْيل(�) إلى بنات نعش(�)، +والمَغْرِبُ" نقيضه من نواحي سهيل (�) إلى بنات نعش، فالصَّباُ (�) والجَنوُب (�) بالمشرق، والشَّمال(�) والدَّبور(�) بالمغرب وأين(�): استفهام عن المكان فإذا اتصلت ”ما“ صارت للشرط وعَمَّتْ الأماكن عمومُ ”أي“(�)، قال اللهُ تعالى: +أَيْنَمَا تَكُونُواْ يُدْرِككُّمُ الْمَوْتُ"(�)، +أَيْنَ مَا تَكُونُواْ يَأْتِ بِكُمُ اللَّهُ جَمِيعاً"(�). 


 +فَثَمَّ وَجْهُ اللَّهِ" ثْمَّ: اسمُ ظرفٍ مشارٍ إليه و+وَجْهُ اللَّهِ" ليس كأوجه خلقه وهو خالق الوجوه متعالٍ عن الحلول في الجهات والأقطار وهو أقرب من حبل الوريد سبحانه وتعالى، وقد أَوَّلَ [مَنْ أَوَّلَ] (�) من أصحابنا بأنه الإقبالُ بالرحمةِ والرضوانِ والقبولِ وهو ممكن أن يكون مراداً(�).


والواسع: الذي لا يضيق علماً ورحمةً وقدرةً، قال زيدُ بن عمرو:


إنّ الإلهَ عزيزٌ واسعٌ حَكَمُ� �
بكفه الخيرُ والبأساءُ والنِّعَمُ (�)� �
�
(116) +وَقَالُواْ اتَّخَذَ اللَّهُ وَلَداً" زعم(�) اليهود أنَّ الله اتخذ عُزيراً ولداً وقالوا: +نَحْنُ أَبْنَاءُ اللَّهِ وَأَحِبَّاؤُهُ"(�)، وزعمتِ النصارى أّنَّ الله ولد عيسى(�)، وزعم بنو مُلَيحِ ومن تابعهم من مشركي العرب أن الملائكةَ بناتُ اللهُ. وزعم المجوس أن الشمسَ والقَمَر ولدان لله تعالى، وقالت طائفة منهم: إن الله تعالى (�) اتخذَ الظلمةَ صاحبةً (() فتولد العالَم منهما، بأفواههم أجمعين التراب، فأنزل اللهُ هذه الآية تنزيهاً لنفسه وتصديقاً للمؤمنين وتكذيباً للكفار(�).


ونكتةُ الرد أحد حرفين، إما اللام في ”لَهُ“ إن كان المراد بها التمليك، إذ المِلْك والتبني لا يجتمعان، وإما الإخبار عن بدو(�) الأشياء بقوله وفعله دون استحالة طبيعة من نفسه، وإذا�


عدمت الطبيعة عدمتَ الولادة وكذلك اتخاذ الولد(�).


+كُلٌّ لَّهُ قَانِتُونَ" ذكر ابن الأنباري(�)، ”القنوت يُفسر على أربعة أوجه: الصلاةُ وطولُ القيامِ وإقامةُ الطاعة والسكوت (()“. وأصل القنوت في اللغة هو: القيام بالمراد على وجه الانقياد(�)، وقنوتُ الكلِّ كسجود الكلِّ طوعاً وكَرْهاً وظلالهم بالغدو والآصال.


(117) +بَدِيعُ السَّمَاوَاتِ وَالأَرْضِ" فَعِيْلٌ بمعنى الـمُفْعِل كالسَّميع والأليم، قال(�):


أَمِنْ ريحانةِ الدَّاعي السميعْ� �
يْؤَرقني وأَصْحابي هُجُوعْ� �
�
[والإبداع(�): الإحداث، والشيءُ المُحْدَث ما حدث بعلة من جهة القادر لا على قضية الطبيعة هو الطبع، طبع الأشياء كيف شاء حكيماً مُبْرَماً. +وَإِذَا قَضَى أَمْراً" والقضاء: قطعُ الشيء واتمامُهُ وإمضاؤُهُ] (�).


قال(�):


وعَلَيهما مَسْرُودتَانِ قَضَاهُما� �
داودُ أو صَنَعَ السَّوابغَ تُبَّعُ� �
�
وقد يكون القضاء بمعنى الأداء(�)، والأمر(�) ها هنا القول وهو تسمية الشيء الكائن فيكون المسَمَّى بتكوين الفاعل شيئاً من لا شيء باسمه الذي وقعتْ التسميةُ به، فسبحانَ مَنْ له الخلقُ والأمر ويحتمل أنَّ الأمرَ ها هنا(() هو: الشأن المُحْدَث بالإرادة يعد موهوماً فيقول له: كُنْ، أي: معقولاً فيكون أمره وفعله كذلك.


(118) +وَقَالَ الَّذِينَ لاَ يَعْلَمُونَ" نزلت في مشركي العرب في أوجهِ الأقاويل وأقربِهاِ لأنه ذكرهم بما سبق ذكرهم به عند مجادلة اليهود والنصارى. +لَوْلاَ" ها هنا على التحضيض بمعنى: لوما وهلاَّ، نظيره: +فَلَوْلا إِذْ جَاءَهُمْ بَأْسُنَا تَضَرَّعُواْ" (�) +مِنْ قَبْلِهِمِ"(() عاد إذ قالوا لهود(�): +فَأْتِنَا بِمَا تَعِدُنَا" (�) وثمود إذ قالوا: +يَاصَالِحُ ائْتِنَا بِمَا تَعِدُنَا"(�) وفرعون إذ قال: +إِن كُنتَ جِئْتَ بِآيَةٍ فَأْتِ بِهَا"(�).


وبنو إسرائيل لقولهم: +لَن نُّؤْمِنَ لَكَ حَتَّى نَرَى اللَّهَ جَهْرَةً"(�)، والنصارى إذ قالوا: +هَلْ يَسْتَطِيعُ رَبُّكَ أَن يُنَزِّلَ عَلَيْنَا مَائِدَةً مِّنَ السَّمَاءِ"(�). وإنما يطالبون بهذه الأشياء تمرداً وتعنُتاً ولم يقصدوا به الاستدلال للطمأنينة والبيان، فَذمَّهُمُ اللهُ جميعاً، وَشَّبه بعضَهُم ببعضٍ. وفي الآية دليلٌ أنَّ الكفرَ كلَّه ملةٌ واحدة.


(119) +إِنَّا أَرْسَلْنَاكَ" أَنْفَذْنَاك، وقد يكون الإرسال: إطلاقاً في غير هذا(�) الموضع +بِالْحَقِّ" ودين الحقِّ وهو الاسلام، والباء مكان(*) مع (�) +بَشِيراً" مخُبراً بالخبر السارِّ. +وَنَذِيراً" مُنَبِّهاً مُحَذِراً بخبر مكروه. وقال - عليه السلام -: ”بَشِّرْ أهلَ الطاعةِ بالجنةِ والرضوان وأَنذرْ أهلَ المعصية بالنار والخُسران (�)“. +عَنْ أَصْحَابِ الْجَحِيمِ" أصحاب جمعُ [صِحَاب، وصِحَاب، جمع] (�) صَحْب، مثل: ركاب ورَكْب ثم صَحْب جمع صَاحِب. ويحتمل أن الأصحاب جمع قلة(�). و+الْجَحِيمِ" النارُ العظيمة، قال الله تعالى +فَأَلْقُوهُ فِي الْجَحِيمِ"(�). وقيل الجحيم: التهاب النار.


(120) +وَلَنْ تَرْضَى عَنكَ الْيَهُودُ" والرِّضا عن الشيء(�): صرفُ السَّخط عنه لوجود المرضي منه(�). والمرضي هو: المحمود. ولم يكن الإسلام محموداً عند اليهود والنصارى فلم يرضوا عن النبي عليه السلام. 


+حَتَّى تَتَّبِعَ" ”حتى“(*) تدخل في الكلام لثلاثة معانٍ(�)(*) : الغاية نحو ”إلى“، والتعليل نحو ”كي“، والعطف بمعنى المبالغة. فالغاية(�) تدخل على الأسماء والأفعال جميعاً(�)، والتعليل(�) مختصةٌ بالأفعال(�)، والعطف بالأسماء(�). واذا وليها فعلٌ مضارعٌ فهو مرفوعٌ أو منصوبٌ، وفي ذلك وجهان: متى رأيت قبلها فعلاً يطول أو يكثر منفياً أو مثبتاً وبعدها فعلٌ مضارع حكمه(�) حكم الفعل الأول في الماضي والاستقبال بتقدير ”أن“، قال الله تعالى(�): +حَتَّى تَتَّبِعَ مِلَّتَهُمْ"(�)، وقال: وَزُلْزِلُواْ [حَتَّى يَقُولَ الرَّسُولُ](�)"(�)“، وقال: +وَقَاتِلُوهُمْ حَتَّى لاَ تَكُونَ فِتْنَةٌ"(�).


وقال الشاعر:  


وتُنكر يومَ الروع ألوانَ خيلنا��
من الدمِ حتى تَحْسِبَ الجَوْنَ أشقرا(�) �
�
لأن المراد ترداد الأفعال وإطالته(�) فيكون الفعلُ الثاني في حكم الفعل الأول(�).


وإن كان الفعلُ المضارع منفياً بـ”لا“ وحَسُنت ”ليس“ مكان ”لا“ فرفعه حَسَنٌ قياساً على النفي بـ ”لا“ بعد ”أن لا“(�)، في نحو قوله: +أَلاَّ يَرْجِعُ إِلَيْهِمْ"(�)، +أَلاَّ تَكُونَ فِتْنَةٌ"(�).


ومتى رأيت قبلها فعلاً ليس فيه معنى الطول والكثرة، وبعدها فعلاً لم يكن(�) حكمه حكم ما قبلها في الماضي والاستقبال، أو كان الفعلُ لفاعلِ الأول فارفعه، نحو قولك: جئتُ حتى أكونُ قريباً منك، لأن الفعلَ(�) بعد ”حتى“ إما فعلُ حالٍ مضت أو حالٍ أنتَ فيها(�).(�) وفعل الحال لا يقع إلا مرفوعاً.


فإن كان الفعل لغير فاعل الأول فانصبه أو(�) ارفعه وأكثر النحويين على النصب(�).


وإذ وليها(*) اسمٌ فهو معرب باحدى الحركات الثلاث، وفي ذلك وجهان أيضاً: متى رأيت بعدها اسماً لا يصلح أن يكون معطوفاً على ظاهر أو مقدر فاخفضه(�)، كقوله: +حَتَّى حِينٍ"(�) و+حَتَّى مَطْلَعِ الْفَجْرِ"(�).


ومتى رأيت بعدها اسماً يصلح أن يكون معطوفاً على ظاهر أو مقدر فأتبعه المعطوف في الإعراب(�)، كقولك، أكلتُ السمكةَ حتى رأسها، قال(*):(�) 


فيا عجباً حتى كليبٌ تسبُّني��
كأن أباها نَهْشَلٌ أو مُجَاشعُ(�)� �
�
+مِلَّتَهُمْ" والملةُ: معظم الدين والشريعة عن ابن الأعرابي(�)، قال أبو العباس(�): يعني بالمعظم، الجملة، وكأنها مستعارة من المِلَّة التي هي الدِّية والأرْشُ لأنها مسنونةٌ مشروعةٌ مثلها، قيل(�): اشتقاقها من المَلَّة هي الرمل المحمى [وقيل: من قولك تَمَليتُ] (�) الثوبَ، إذا لبستها ملاوةً من الدهر(�).


وفي(() الآية دليلُ أن الكفر ملةٌ واحدة. +وَلَئِنِ" حرف شرط دخلت عليه اللام لنوع تأكيد، وأكثرها تدخل عند القَسَم. +بَعْدَ الَّذِي" أي: بعد العلم الذي جاءك و+مِنْ" الأولى: للتفسير، والثانية: لتأكيد النفي.


(121) +الَّذِينَ آتَيْنَاهُمُ الْكِتَابَ" نزلت(�) في مؤمني أهل الكتاب عن ابن زيد - وهو عبد الرحمن بن زيد بن أسلم - وفي عامة المسلمين عن قتادة(�) +يَتْلُونَهُ" فعلٌ(() بمعنى النعت منصوب على القطع أو الحال، وتقديره: 


تالين إياه، لا يجوزُ غيرُ هذا على قول ابن زيد، ويكون خبراً على قول قتادة. والمرادُ بالتلاوة: الاتباع عن ابن عباس وابن مسعود ومجاهد وقتادة وعطاء. والمرادُ بالحق: الحقيقة +يُؤْمِنُونَ بِهِ" بمحمد أو الكتاب.


(123) +وَلاَ تَنفَعُهَا شَفَاعَةٌ" النفع هو التأثيرُ بالخير ونقيضهُ: الضرُّ(�).


(124) +وَإِذِ ابْتَلَى" الابتلاء: الاختبار. وابتلاءُ اللّهِ(�) عبدهَ ليُحْدِثَ فعَلهُ معلوماً لله تعالى حالة الحدوث(�)، إذ يستحيل أن يكون ما لم يكن معلوماً في نفسه، وإن كان العلم سابقاً (�) بمعنى المشيئة والتقدير و +إِبْرَاهِيمَ" عليه السلام هو(�): خليل الله بن تارح بن ناحور بن ساروغ بن أرغو بن فالغ بن عابر بن شالخ بن عم يعرب بن قحطان بن عابر بن شالخ. وشالخ(�) وتوبجهان أبوجم ابنانِ(() لأرفخشد، وازمخشد(�) وارم أبو عاد ابنان لسام بن نوح صلوات الله عليهما فيما يروى(�). وكأنه سُمِّي إبراهيم لأنه فارق أباه في صباه متبحراً (�) متفكراً في أمر الربوبية، فسمي إبراهام وإبراهيم، ثم حقق اللهُ عليه الاسم بأن قال: +إِنَّا بُرَءاؤاْ مِّنْكُمْ وَمِمَّا تَعْبُدُونَ مِن دُونِ اللَّهِ"(�) وهاجر إلى ربه يهِيم.


 +كَلِمَاتٍ" هي الأوامر من الأصول والفروع مثل قوله(�):  +أَسْلِمْ قالَ: أَسْلَمْتُ"(�)، وقوله: +أَعْرِضْ عَنْ هَـذَا"(�)، وقوله: +يأَبَتِ افْعَلْ مَا تُؤمَرُ" إلى أن قال: +يإِبْرَاهِيمُ * قَدْ صَدَّقْتَ الرُّؤْيَا"(�).


وقيل، الكلمات هي: الخصال اللواتي خمسٌ منهن في الرأس وخمسٌ (�) في الجسد(�)، وقيل: هي الخصالُ التي في أول سورة المؤمنين وما يشاكلها في سائر السور(�)� +فَأَتَمَّهُنَّ" يحتمل أنه فعلُ الله تعالى فيكونُ بمعنى القضاء والإبرام، ويحتمل أنه فعل إبراهيم - عليه السلام - فيكون بمعنى الوفاء بها.


 +لِلنَّاسِ إِمَاماً" والإمام(�): الذي يُنتهى إلى رأيه، وقوله: +اقْتَدِهُ" وليس من شرط الإمام الائتمام بالإمام في فعله المجرد مالم ينضمَ إليه رأيٌ أو قولُ، وذلك يؤدي إلى المضاهاة والمساواة.


وعلى الإمام رعاية المؤتمين، قال اللهُ تعالى لإبراهيمَ: +وَأَذِّن فِي النَّاسِ بِالْحَجِّ يَأْتُوكَ رِجَالاً" (�) وقال: +وَعَهِدْنَا إِلَى إِبْرَاهِيمَ وَإِسْمَاعِيلَ أَن طَهِّرَا بَيْتِيَ لِلطَّائِفِينَ وَالْعَاكِفِينَ وَالرُّكَّعِ السُّجُودِ" (�) +قَالَ وَمِن ذُرِّيَّتِي" ذريةُ الرجل ما يتفرق وينتشر منهُ على وجه الأرض، وقيل هي من: ذَرَأ اللهُ الخلق - بالهمزة - فيكون الذرية خليقة اللّهِ منه(�). +لاَ يَنَالُ عَهْدِي الظَّالِمِينَ" النيل هو الإدراك والإصابة((). والعهد: الوصية والأمانة لقوله: +وَعَهِدْنَا إِلَى إِبْرَاهِيمَ". والظلم: ها هنا(�) ظلم الاعتقاد لا ظلم السيرة(�)، لقوله: +وَالْكَافِرُونَ هُمُ الظَّالِمُونَ"(�). يدل عليه قوله في شأن أهل مكة وهم ذرية إبراهيم: +وَمَا هِيَ مِنَ الظَّالِمِينَ بِبَعِيدٍ" (�) وفيهم: +رَبَّنَا أَخْرِجْنَا(() مِنْ هَـذِهِ الْقَرْيَةِ الظَّالِمِ أَهْلُهَا"(�). وفيهم قوله تعالى(�): +وَمَا كَانُواْ أَوْلِيَاءَهُ إِنْ أَوْلِيَاؤُهُ إِلاَّ الْمُتَّقُونَ"(�). وأمّا ظلمُ السيرة: إذا أكثرَ الإمامُ الظلمَ(�) لم تَزُلْ ولايتُهُ، لأنّ يونس ظَلَم نفسَهُ بعدما بُعِثَ فلم يكنْ ذلك عزلاً.


وقال لداود: +وَإِنَّ كَثِيراً مِّنَ الْخُلَطَاءِ لَيَبْغِي بَعْضُهُمْ عَلَى بَعْضٍ"(�) وكانَ إماماً(()، فلم يؤثر في إمامته، ولكن كلف على خلع نفسه إن سَهُلَ ذلك من غيرِ فتنة(�). 


(125) +وَإِذْ جَعَلْنَا" أراد به الحكم ها هنا دون التصيير(�). +الْبَيْتَ" المسكن سواءٌ كان خيمةً أو جداراً أو سَرَباً في الأرض. وإنما سُمِّي البيت بيتاً لأنه يُبات فيه، والجمع: بُيُوت، وقيَلَ(�): أبياتِ(�). والمراد هاهنا: البيتُ العتيق أدام اللهُ حراسته. +مَثَابَةً" مَفْعَلة من ثابَ يَثُوبُ كالمفازة والمنارة، ويقال: إن فلاناً لمثابةٌ إذا كان يأتيه الناسُ للرعاية ويرجعون مرةً بعد أخرى، وثانيةً بعد أولى(�).


والهاء للمبالغة عند الأخفش كالنسابة والعلامة(�). ولا معنى لها عند الزجاج والفراء كالمقام والمقامة(�). +وَأَمْناً" مأمناً((). والأمنُ نقيضُ الخوف. والحرم كله داخل في حكم البيت في هذا المعنى(�). +مِن مَّقَامِ" زيادة أو لابتداء الغاية. قيل: مقام هو الحرم. وقيل هو: المسجد الحرام، والأصح أنه صخرةٌ قام عليها إبراهيمَ- عليه السلام - حين بنى البيتَ. وقيل: حين غسلتْ رأسَهُ كنتُهُ الأخيرةُ وهي ابنة مضاض(�). +مُصَلًّى" موضعُ صلاة الإمام، وصلاة مَنْ يستطيع أن يركع ركعتي الطواف.


 +وَعَهِدْنَا" أوصينا. +وَإِسْمَاعِيلَ" هو نبي الله بن خليل الله من أم(�) ولده هاجر القبطية. وقبط(�) من ولد حام، وإسماعيل - عليه السلام - أولُ من تكلم(�) العربية المهذبة من جميع الناس. وقيل من: أولاد أرغو بن عابر(�). +أَن طَهِّرَا" +أن" لتفسير العهد(�). والطهارة ضد: النجاسة، والطاهر: النقي(�)، وقيل المراد بتطهير(�)  البيت: تطهيره عن وضع الأصنام فيه. ويحتمل على العموم عن كلِّ مالا يجوز فيه. +بَيْتِيَ" أضاف إلى نفسه تشريفاً وتعظيماً مثل: عبدالله وناقة الله.  


 +لِلطَّائِفِينَ" الطوافُ قريبٌ من الدوران، وها هنا يحتمل ثلاثة معانٍ(�): الطواف المعهود المشروع، والسياحة وهي غير العكوف، والتعهد ومنه سمي الخادمَ طائفاً، قالَ اللهُ تعالى: +طَوَّافُونَ عَلَيْكُمْ" (�). والبعض قريب من بعض(�). والعكوف هو: الإقامة وفيه معنى اللزوم. +وَالرُّكَّعِ" جمع راكع مثل: خاشع وخُشَّع و +السُّجُودِ" جمعُ سَاجد مثل شَاهد وشُهُود.


(126) +وَإِذْ قَالَ إِبْرَاهِيمُ" نزلت في دعوة إبراهيمَ لأهل مكة((). ذكر الواقدي (�) بإسناده عن عبدالله بن سَلاَّم قال: لما غرقتْ الأرضُ كانت الأنبياءُ يحُّجونَ أثرَ البيت كلُّهم حتى كان إبراهيم - عليه السلام - فبوّأه اللهُ تعالى(�) إياه، دَلَّ أنه لم يتعين مكانَ البيتِ إلاّ له. وروى الواقدي عن أبي جَهْم بن حذيفة(�) قال: أقبل إبراهيمُ - عليه السلام -(() من الشام على البراق حاملاً إسماعيلَ إمامه وهاجر خلفه معه جبريل - عليه السلام - يَدلُّه، وإسماعيلُ إذ ذاك ابن سنتين. وعن مجاهد: ما(() يقرب هذا(�). ثم إنَّ إبراهيم - عليه السلام - انصرف إلى الشام فقالت(�) هاجر: إلى مَنْ تدعُنا، فقال، إلى الله، قالت: رضيتُ بالله. فلما غاب إبراهيم عليه السلام وفَنِيَ ماء القربة جزعْت هاجرُ عطشاً وخوفاً على ابنها، فظهر لها مَلَكٌ، قيل هو: جبريل - عليه السلام - فضرب بعقبة مكانَ بئر زمزم، فظهر الماء فوق الأرِض فتسارعتْ إليه، وبلّت طرف ردائها وسقتْ إسماعيلَ - عليه السلام - فصبَّتْ الماءَ في فيهِ، ثم انصرفَتْ إلى الماء فجعلتْ تجمعُ الترابَ لئلا يفيضَ الماءُ إشفاقاً لها عليه.


قال ابن عباس: لو تركَتْهُ يفيض لكان يفيضُ إلى يوم القيامة. ومكثتْ هاجرُ مع إسماعيل خمسة أيام يشربان من ذلك الماء فلما كان اليوم(�) السادس أقبل غلامان من العماليق النازلين حول مكة فأشرفا على الوادي (�) فرأيا الماءَ فتعجبا وانطلقا إلى قومهما بخبر الماء فسار منهم جماعةٌ حتى نزلوا الوادي، وقالوا لهاجر: مَنْ(�) أنتِ أيتها المرأة، ومَنْ هذا الصبي؟ قالت: هذا ابنُ ابراهيم خليلُ اللهِ ونبيهُ وهو ابني، وهذا الماءُ سقيٌ من الله لنا، قالوا: صدقتِ، فإن عهدنا بهذا الوادي قريبٌ ومافيه إذ ذاك ماءٌ. فهل تأذنينَ لنا أن ننزلَ بهذا الوادي على أن نواسِيكُما بأموالنا، فأذنتْ استئناساً(�) بالناس، فأقاموا معها سنينَ حتى شبَّ إسماعيل فقسَّموا له من أموالهم قسماً، وعَظَّموه فيما بينهم وعرفوا له حقَّهُ. قيل: إن امرأته الأولى التي لم تُلِن الكلامَ لإبراهيم ولم تستنزله كانت منهم(�) فطلقها إسماعيل - عليه السلام(�) - وقيل: إنهما كانتا جُرهميتَيْن، ثم أقبل مضاض بن عمرو بن عبدالله بن جُرهم بن قحطان من اليمن في قبيلة جرهم((). وقيل: إن جُرهماً ليس بابن قحطان وإنما هو ابن أخي قحطان. واسمُ أبيه: يَفْطُر بن عابر حتى انتهى إلى مكة فزاحم العماليق ونفاهم، وزوَّج ابنته من إسماعيل - عليه السلام.


 +رَبِّ اجْعَلْ هَـذَا" إشارة إلى المكان والوادي(�) +بَلَداً آمِناً" أهلُهُ، كقوله: +آمِنَةً مُطْمَئنَّةً"(�). والمراد(�) بالأمن ما(�) اقتضاه الحرم(() من الأحكام المخصوصة به(�).


+مِنَ الثَّمَرَاتِ" أي: شيئاً مِنَ الثمرات عند الأخفش(�). وقال غيره: +مِن" قائم مقام الاسم في كلام العرب كما هو ها هنا. وكذلك في قوله: +ومَا مِناَّ إلاّ لَهُ مقامُ مَعْلُومٌ" (�) +مَنْ آمَنَ" إبدالُ البعض من الكل، مثاله قوله تعالى(�): +وَللَّهِ عَلَى النَّاسِ حِجُّ الْبَيْتِ مَنِ اسْتَطَاعَ إِلَيْهِ سَبِيلاً"(�). وإنما خصَّ المؤمنين بالدعاء لأنه لا يجوز تولى الكافرين، وقيل: توهماً منه أنّ الله تعالى لا يُؤجلهم إن قال: +لاَ يَنَالُ عَهْدِي الظَّالِمِينَ" فأخبر اللهُ بأنه يمهلهم(() ويمتعهم متاعَ الحياةِ الدُّنيا لتأكيد الحجةُ عليهم، ويحتمل أن الإخبار عن رزقهم إنما وقع لئلا يستدلَ الكافرُ بالرزق أنه مصيبُ مؤمن، وأن دعوةَ إبراهيم - عليه السلام - قد نَالتْهُ. +ثُمَّ أَضْطَرُّهُ" فَيْعال من الضرورة وهو متعدٍ(�). +وَبِئْسَ الْمَصِيرُ" المعاد.


(127) +وَإِذْ يَرْفَعُ إِبْرَاهِيمُ الْقَوَاعِدَ مِنَ الْبَيْتِ" روى الواقدي عن أبي(�) جهم(�) بن حذيفةَ بنِ غانمٍ العَدَويٍ، قال: ”لما بَلَغَ إسماعيلُ ثلاثين سنةً وإبراهيمُ يومئذ ابن مائة سنةٍ أوحى اللهُ تعالى إلى إبراهيم - عليه السلام يأمره ببناء البيت وأنزل السكينة فأتْبَعها إبراهيمُ وهي ريحٌ لها وجهٌ وجناحان، ومع إبراهيم - عليه السلام - الملك والصُّرَد(�) فانتهوا(() بإبراهيم - عليه السلام - إلى مكة منزل(�) إسماعيلَ - عليه السلام -. وفي رواية كان إسماعيلُ - عليه السلام(�) - ابن عشرين سنة فأتاه أبوه وهو قاعدٌ تحت دَوْحةٍ يبري النِّبَال، وموضعُ البيت يومئذ ربوةٌ حمراء، فحفر إبراهيم وإسماعيل - عليهما السلام - ليس معهما غيرهما يريدان أساسَ آدم - عليه السلام - فحفرا عن رَبضِ البيت. قال الواقدي: ربضُهُ حوله، فوجدا صخرةً ما يطيقها إلا ثلاثون رجلاً فبنيا وجعل القواعد من حراء وحلَّقتِ السكينِةُ كأنها سحابةٌ على موضع(() البيت، فقالت: ابْنِ عَليَّ. فلذلك لا يطوف بالبيت أحدٌ(�) أبداً نافراً ولا جباراً إلا رأيتَ عليه السكينة. قال: وجعل طولَهُ في السماء تسعَ أذْرعٍ وعرضَهُ في الأرض ثلاثين ذراعاً وطولَهُ في الأرض اثنين وعشرين ذراعاً وأدخل الحجر وهو سبعُ أذْرعٍ في البيت وجعل المقامَ لاصقاً بالبيت(�) عن يمين الداخل، فلما أراد إبراهيمُ - عليه السلام - أن يجعلَ عَلَماً لابتداء الطواف أمر إسماعيلَ يبغي له حجراً، فأنزلَ اللهُ تعالى جبريلَ بالحجر الأسود، فقال إبراهيم لإسماعيلَ - عليهما السلام - لما رجع إليه: أتاني به مَنْ لم يكلني إليك. وكان بناءُ الكعبةِ من خمسةِ جبال: طور سَيْناء وطور زَيْتَا وأُحد ولبنان وحراء(�).


ورفع البنيان(�): بناؤها +يَرْفَعُ" مستقبلٌ بمعنى الماضي (�) و +الْقَوَاعِدَ" جمع قاعدة.�


والقاعدة(�): ما وُضِعَ أصلاً يبتنى عليه. وإنما دخلت +مِنَ" لصرف القواعد عن (�) محل الإضافة، كقوله تعالى: +حَقَّ الْقَوْلُ مِنِّي" (�) و+كِتَابٌ مِّنَ اللَّهِ سَبَقَ"(�). والقولُ هاهنا مضمر، تقديره: قائلين ربنا. و +تَقَبَّلْ" التوبة والهداية والعمل الصالح. قبولها في تقديرها وتحقيقها. ونقيضه: الرد في الابطال والإنكار. و +السَّمِيعُ" ذو السَّماع.


(128) +رَبَّنَا وَاجْعَلْنَا مُسْلِمَيْنِ لَكَ" المراد به الإسلام فيما يُستقبلُ من العمر، مثلَ قولِ يُوسف - عليه السلام - +تَوَفَّنِي مُسْلِماً"(�)، ووجه هذا النوع من دعواتِ الأنبياء كوجه دعاء المؤمنين: +وَآتِنَا مَا وَعَدتَّنَا"(�)، +وَلاَ تُحَمِّلْنَا مَا لاَ طَاقَةَ لَنَا بِهِ" (�) +وَمِن ذُرِّيَّتِنَا" يعني ولد عدنان وعدنان(�) من ولد أدد(()، وأدد قيل: من ولد نابت(�) بن إسماعيل، وقيل: من ولد قيدر بن إسماعيل.


والأمة: الجماعة المجتمعة في زمانٍ أو مكانٍ أو على شيء من الأشياء(�). والمراد �


بالإراءة(�): الهداية والدلالة(�). +مَنَاسِكَنَا" إما هي جمع مَنْسَك - بالفتح - وهو المصدر أو جمع مَنْسِك - بالكسر - وهو موضع النُّسُك، والنُّسُك: عبادة الله(�). وقد خُصَّ في الشرع بأفعال الحج وأقواله.


وإنما سَأَلَ التوبةَ للزلل يجري على عقله، ولذلك كان النبيُّ - عليه السلام - يستغفر اللهَ في اليوم والليلة سبعين مرة أو مائة مرة(�). 


(129) +رَبَّنَا وَابْعَثْ فِيهِمْ رَسُولاً مِّنْهُمْ(�)"  أراد به نبينا - عليه السلام -، لأن العربَ من ذريتهما جميعاً وبنو إسرائيل ذريةُ إبراهيم وحده، ولأنهما سألا رسولاً(�) واحداً، ولو عَنَيا بني إسرائيلَ لسألا رسلاً(�). ورُوِيَ أن النبيَّ - عليه السلام - قيل له: حدثنا عن نفسك يا رسول اللهِ(*)، ”فقال: أنا دعوُة إبراهيم وبشرى أخيِ عيسى - عليه السلام -“(�). 


وإنما كان دعوة إبراهيم مع سبق(() الحكم به في أم(�) الكتاب كما كان يعقوبُ دعوة إسحاق حين قَرَّب إليه الشواء، وهارونُ دعوة موسى - عليه السلام - حين قال: +وَاجْعَل لِّي وَزِيراً مِّنْ أَهْلِي"(�). وداود دعوة اشمويل حين أمدَّ به طالوتَ(�) مع سبق الحكم بهم.


وإنما دعا إبراهيم مع العلم بانتقال النور في إسماعيل(() لئلا يكون نصيبُ العرب من محمدٍ -عليه الصلاة(�) والسلام- كنصيب أهل بابل فيه، حَرَّفُوا أنوارَهُ مع علمه مخافة أن يصيبوا ذلك النور شيء بأن يوضع في غير الظاهر لأن الوصية بذلك كانت قائمة من كل سَلَفٍ إلى خَلَفٍ حتى عبدالله بن عبد المطلب.


والبعثُ في اللغة: تهييجٌ وإثارة وهو مستعملُ في الإحياء وإنفاذِ الرسول وتأميرِ الأمير وتوجيه الحشر ونحوها(�). 


 +آيَاتِكَ" يعني آيات القرآن [+وَيُعَلِّمُهُمُ الْكِتَابَ" الفرقان] +(�) وَالْحِكْمَةَ" مالا يحُتاج في إدراكه إلى الوحي كالفقه وما في معناه من العلوم المستنبطة مِنَ (�) الشريعة. +وَيُزَكِّيهِمْ" أراد التسَببَ لزكاتهم وطهارتهم +العَزِيزُ" مَنْ يَعزُّ نيله أو يعِزّ غيره، فالله تعالى لا ينال بعظيم(�) تعظيم (�)الاقتدار وهو الغالبُ على أمره القاهرُ فوقَ خلقِهِ.


(130) +وَمَن يَرْغَبُ" على وجه الإنكار، كقوله: +وَمَن يَغْفِرُ الذُّنُوبَ إِلاَّ اللَّهُ"(�)، +مَن ذَا الَّذِي يَشْفَعُ عِنْدَهُ إِلاَّ بِإِذْنِهِ"(�). والرغبةُ عن الشيء هو: الزهد فيه وإيثارُ النفس عليه، [والرغبةُ في الشيء: إِرادتُهُ على وجه الطمع] (�). والرغبةُ إلى الشيء هو: الطمع فيه، فكأن الرغبة(�) في الوجوه كلها هي صَرْفَ الهمَّة(�).


وفي +سَفِهَ نَفْسَهُ" أربعةُ أقوال الأول(�): استخف نفسَ إبراهيم حين رغب عن ملته، وكأن قولهم: فلانُ سَفِهَ الشرابَ: إذا أكثر منْهُ(�)، وعلى مثل(�) هذا قوله - عليه السلام -: ”مَنْ سَفِهَ الحقَّ“ (�) وهذا قولٌ لم يرو عن الأئمة. والثاني: أنه جَهِلَ نَفْسَه، ومنه قول: �


+عَلَيْهِ الْحَقُّ سَفِيهاً أَوْ ضَعِيفاً"(�).


ويحتمل قوله - عليه السلام -: ”إلا مَنْ سَفِهَ الحقَّ“، وقولهم: فلانٌ سَفِهَ رَأْيَهُ(�). وجَهْلُ النفس يؤدي إلى جهل مُنْشِئها قال الله(�) تعالى: +وَفِي أَنفُسِكُمْ أَفَلاَ تُبْصِرُونَ"(�)، وقال عليه - السلام((): ”مَنْ عرف نفَسهُ فقد عَرَف رَّبهُ“ (�) وإلى هذا ذهب الزجاج(�). 


والثالث: سَفِهَ نفسه فانتصب بنزع الخافض(()، ويحتمل هذا قوله: ”إلا مَنْ سفه الحق“، وقولهم: فلانٌ سفه رأيَهُ(�). والرابع: قولُ(�) الفراء أن الفعل للنفس فلما أسند إلى +مَنْ" انتصب النفسُ على التفسير كقوله: +فَإِن طِبْنَ لَكُمْ عَن شَيْءٍ مِّنْهُ نَفْساً"(�). وقولهم(�): ضقتُ به ذرعاً من المعرفة كالنكرة، وكقوله: +بَطِرَتْ مَعِيشَتَهَا"(�)، وتقولُ العربُ: وَجِعْتَ(�) بطنَكَ وَوثِقْتَ رأيَكَ، والدليلُ على أنَّ السفه فعلُ النفس غير واقع على النفس أنه لا يقال: رأيَهُ سَفِهَ زيدٌ، كما لا يُقال: داراً أنت أوسعُهُم إنما يقال: زيدُ سَفِهَ رأيهُ، وأنت أوسَعُهم داراً(�).


وقول أبي عبيدة(�) وأبي عُبيد(�) أن معنى قوله: ”سَفِهَ نَفْسه“ أهَلَكهاَ وأَوبَقها لا معنى لَهُ إلا أن يحمل قولهم: سَفِهَ الشرابَ على معنى استهلك. +وَلَقَدِ اصْطَفَيْنَاهُ" اخترناه، وفلانٌ اصطفى فلاناً، أي: جعله صَفِياًّ(�)، وهو على وزن الافتعال، وإنما جُعلت التاء فيه طاءً لموافقتها الصاد في الاطباق. وإنما اصطفاه في الدنيا بالرسالة والخُلَّة. و +الدُّنْيَا" هي الحياةُ الدنيا والدارُ الدنيا، اشتقاقه من الدنو.


+لَمِنَ(�) الصَّالِحِينَ" المفلحين الذين يجبرهُمُ اللهُ ويصلحهم للتنعُّم بالنعيم ويُسلِّمَهُمْ من الآفات المؤثرة بالفساد ومنه الدعاء: أَصَلحَ اللَّهُ الأميرَ.


(131) +إِذْ قَالَ لَهُ رَبُّهُ أَسْلِمْ" قال الحسن: هذا خطابُ وَرَد عليه حين أَفَلَتِ الشمسُ في كونه خطاب السر أو خطاب العلانية(() محتمل كلاهما، وذلك لا يدل على أنه كان من قبل على غير الفطرة، كما قال لنبينا - عليه السلام -: +فَاعْلَمْ أَنَّهُ لاَ إِلَـهَ إِلأ اللَّهُ"(�) والمرادُ بهذا النوع من الأمر: الاستقامة والاستدامة. والعامل في(�) +إذ" قوله: +أَسْلَمْتُ"، وتفسيره: +إِنِّي بَرِيءٌ مِّمَّا تُشْرِكُونَ * إِنِّي وَجَّهْتُ وَجْهِيَ لِلَّذِي فَطَرَ السَّمَاوَاتِ وَالأَرْضَ"(�) الآية. وفي الآية دليل على أن(�) الإيمان والإسلام واحد، وإلا لما صار مسلماً بالقول إن كان الإسلام هو العمل.


(132) +وَوَصَّى بِهَا إِبْرَاهِيمُ بَنِيهِ" والوصية: العهد بها، راجعةٌ إلى الملَّةِ وإلى كلمته +أَسْلَمْتُ". وَبنُوهُ(() ثلاثة عشر رجلاً فيما(�) يروى منهم إسماعيل نبي الله من [هاجر وإسحاق نبي الله من سارة] (�) وزمران ونيسان ومِذَان ويُشبا وشَوْخ من قطورا وهي امرأة من الكنعانيين(()، وقد رُوي مكان نيسان: تينشان، ومكان مذان((): مذيان. وسبعةُ نفرٍ من امرأة اسمها جحورا(�). وإسماعيل منهم بِكْرُ أبيه ووصيُّه من بعده بولاية بيت الله الحرام وإقامة الحج للناس، وإسحاق وصيهُ في أهله. واختُلِفَ في أن الذبيح أيُّهما وسنذكره في موضعه إن شاء اللهَ تعالى. +وَيَعْقُوبُ" هو إسرائيل بن إسحاق - عليهما السلام -، عُطِف(�) على إبراهيم وتقديره: إبراهيم بَنيه [ويعقوبُ بنيه] (�) وبَنُوهُ((): هُمُ الأسباط وهم اثنا عشر رجلاً ولدت له لا يا بنت خاله أربعةُ نفر: روبيل(�) ويهوذا وشمعون ولاوي. وولدتْ له راحيل ابنة(�) خاله الأُخرى: يوسف وبنيامين وأخواتٌ لهما، ووهبت(�) كل واحدة منهما له أَمَةً فولدتَ كُلَّ أَمَةٍ ثلاثةُ رهطٍ واسماؤهم فيما يروى: يساخور وزبولون ونفتالي(�) ودان وجون وأشير(�). وهذه أسماءُ أعجمية كَثُر التصحيفُ فيها على ألسنة العرب وعند الله الصوابُ. 


وقولُهُ: +يا بني" مَحكيٌّ كما يجيء بعد القول، لأن في الوصية معنى القول. والألف واللام في +الدِّينَ" للمعهود لا للجنس والدِّين هو: المثال [من الحكم] (�) الذي هو أوجب من السُّنة والعادة. +لاَ تَمُوتُنَّ" نهيُ عن غير المنهي(�)، كقوله: +فَلاَ تَغُرَّنَّكُمُ الْحَيَاةُ الدُّنْيَا"(�)، وقولك: لا أُرينَّكَ ها هنا، ولا تَلْقَيَّن اللهَ غير تائب(�). ومعنى الآية: لا تكونوا أبداً(�) إلاَّ مسلمين حتى تموتوا على ذلك.


(133) +أَمْ كُنتُمْ شُهَدَاءَ" +أمْ" بمعنى: ألف الإستفهام على وجه الإنكار، كما قال الشاعر(�):


كَذَبتكَ عينُكَ أمْ رأيتَ بواسطٍ� �
غَلَس الظلام من الرَّ باب خيالا� �
�
وليس بمعنى ”بل“ لأَنَّ ما يجيءُ من بعد ”بل“ يجيء محققاً ولم يرد به التحقيق ها هنا لأنهم لم يكونوا شهداء ولا يقال: أثبت شهودهم وأراد به آباءهم لأنه لو كان كذلك لقال: إذا قال لكم ما تعبدون من بعدي، ولم يقل: ”لبنيه“. ويحتمل أنه مرتبٌ على استفهام مضمر فيكون تقديره أشهدتهم وصيةَ إبراهيم أم كنتم شهداء إذ حضر يعقوبَ الموتُ. ومما يقرب هذا التأويل إنكارهم(�) الأمرين جميعاً وتحريفهِمُ الكلم في الموضعين جميعاً، فشهدوا فيه معنى النزول والخلق لأن الحاضرَ يستعمل بإزاء البادي، قولك: حضرني، بمنزلة: حَضَر عندي، فيكون عبارةً(�) عن القُرب فقط. +المَوْتُ"(�) مصدرُ أُقيمَ مقامَ الاسم(()، وهو ذهابُ الحياة و+إِذْ" هاهنا بَدَلٌ على الأول. و +مَا" سؤالٌ عن ذات الشيء، فكأنه قال: إِيش تعبدونَ من بعدي، و ”ما“ أَعمُّ(() من ”مَنْ“ قال الله تعالى: +لَّهُ مَا فِي السَّمَاوَاتِ وَمَا فِي الأَرْضِ"(�)، وقال: +وَيَسْتَغْفِرُونَ لِمَن فِي الأَرْضِ"(�)، ويحتمل أن يكونَ +ما" مقام +مَنْ"، كقوله: +وَمَا رَبُّ الْعَالَمِينَ"(�)، معناه: وَمنْ. وفائدةُ السؤالِ: الامتحان كما وردت(�) الأخبار، والسؤال في القبر(�). والآباء: جمع أب، وفي الأصل: أبو(�).


وإنما عَدَّ إسماعيل مع الآباء لأن العَمَّ يدخلُ في عداد الآباء، كما أنَّ الخالة تدخلُ في عداد الأُمهات. من قوله: +وَرَفَعَ أَبَوَيْهِ عَلَى الْعَرْشِ" (�). أراد: [ أباه] (�) وخالته، لأن أَمَّهُ قد ماتت.


+إِلَـهاً وَاحِداً" نُصِبَ على القطع، تقدير: الإله الواحد، ووحدانيةُ الله تعالى إنما هي تعاليه عن مقابلة الأنداد والأضداد، لم يزلْ ولا يزالُ متعالياً عن الجهاتِ والأحوال.


(134) +تِلْكَ أُمَّةٌ" أي: تلك الأُمةُ أُمَّةٌ و +تِلُكَ" إشارةٌ إلى شيء يفيد [مؤنثاً] (�).


كما أنَّ ”ذلك“(() للمذكَّر(�)، والتاء هي الاسم(�) فقط. والمراد بالآية هو نفي توجه إعراضهم عن الآيات المعجزة والمفعول الواجب لاختلافهم في شأن الأمم الماضية وأحوالهم.


(135) +وَقَالُواْ كُونُواْ هُوداً أَوْ نَصَارَى" نزلتْ في مثل ما نزل فيه قوله: +وَدَّ كَثِيرٌ مِّنْ أَهْلِ الْكِتَابِ"(�) رُوِيَ أَنَّ عبدالله بن رُومان قال لنبينا عليه السلام(�): اتَّبعْ (�) اليهودية تكن مُهتدياً، ودعاهُ وفدُ نجران إلى النصرانية فأنزل اللهُ(�). وفي +مِلَّةَ" ثلاثةُ أوجهٍ، أحدها: أنَّ معنى قولهم: اتبعوا اليهودية والنصرانية فنصبَ الملِةَ وأضمر الإتباع اعتباراً بالمعنى، والثاني: إقامةُ المضاف إليه مقَامَ المضاف، تقديره: بل أصحابُ ملةِ إبراهيمَ. والثالث(�): أن ”بل“ (�) تارة تدخل في الكلام موصولة وتارةً(() مفصولة، وإذا كانت مفصولةً فمعناها الابتداء هاهنا فنصب على التحريضِ والإغراء(�).


+حَنِيفاً" نعتُ إبراهيم عليه السلام - نُصب على القطع. والحنف: الاستقامة في قول القُتَبيّ (�) قال: سُميِ الأعرجُ أحنفَ تفاؤلاً كما سمى الفلاةَ: مفازة واللديغ((): سَليماً. وقال غيره، الحنف: الميلُ والأحنف الذي في قدميه ميل. والحنيف: المائل إلى الحق كالعادل. قال الضحاك الحنيف: المسلم وإذا كان معه لفظ المسلم فمعناه الحاج(�). وقال أبو عبيدة: ”كان الحنيف في الجاهلية مَنْ كان على دين إبراهيم وسُمِّيَ من اختتن وحجَّ البيتَ [حنيفاً](�) لما تناسختِ السنون فكانوا يعبدون الأوثان ويقولون: نحن حنفاء على دين إبراهيم. والحنيف الذي نعرف اليوم هو المسلم“(�). +وَمَا كَانَ مِنَ الْمُشْرِكِينَ"، أي: ما كان مَشْرِكاً ويحتمل أنه قال: لنفي الموالاة بينه وبين مَنْ تولى به من مشركي العرب واليهود والنصارى والمجوس. والإشراك: نصب الشريك، والشريك هو المساهم في الحق(�).


(136) [في قوله] (�) +قُولُواْ آمَنَّا بِاللَّهِ" تعليمٌ من الله عبادَهُ كيف يؤمنونَ وكيف يرَدَّون قولَ اليهود والنصارى +كُونُواْ هُوداً أَوْ نَصَارَى". و +مَا" بمعنى الذي، في محل الخفض على العطف والأسباط أولاد يعقوب، واحدة، سِبْط، قال الأزهري: ”اشتقاقه من السَّبَط وهو شجرةٌ كثيرة الأغصان فجرى هذا الاسم في أولادهم مجرى القبيلة في أولاد إسماعيل“(�).


فذكر القُتبي(�): أن ما(() أُنزل [من السماء] (�) [على الأنبياء مِن الكتاب] (�) مائة كتابٍ وأربعة كتب على شيت خمسون صحيفة، وعلى إدريس ثلاثون صحيفة(�) [وعلى إبراهيم عشرون صحيفة] (�)، وعلى موسى التوراةُ وعلى داود الزبورُ، وعلى عيسى الإنجيلُ، وعلى نبينا القرآنُ - صلوات الله عليهم أجمعين -.


وذكر أيضاً: أنَّ اللهَ تعالى أنزل على آدم تحَريمَ المَيْتة والدم ولحم الخنزير، وحروفَ التهجي في إحدى وعشرين صحيفة، فحذا الله(�) تعالى عليها(�) الألسنَة كلَّهَا، وزعم اليهودُ: أنَّ اسم التوراة يشتمل كتاب موسى وَمنْ بعده من أنبياء بني اسرائيل، فيكون ما أُنزَلَ على موسى بعض(() التوراة [على هذه القضية] (�) وذكر القتبي عن وهب عن ابن عباس: ”إنَّ أولَ الأنبياء آدم وآخرَهُم محمدٌ -عليه السلام (�) - وكانت الأنبياء مائة ألف وأربعة وعشرين ألفاً، والرسل منهم ثلاثمائة وثلاثَ عشرَ نبياً(()“(�).


+لاَ نُفَرِّقُ بَيْنَ أَحَدٍ مِّنْهُمْ" لا نقول: +نُؤْمِنُ بِمَا أُنْزِلَ عَلَيْنَا وَيَكْفُرونَ بِمَا وَرَاءَهُ"(�)، كما قالت اليهودُ. 


ومن التفريق قولُهُم: عُزَيْرٌ وعيسى ابن الله(�)، ونسبةُ سليمانَ إلى السحر و [محمدٍ] (�) إلى الاعتداء +وَنَحْنُ لَهُ مُسْلِمُونَ" منقادون في تصديق أُمنائِهِ أجمعينَ.





(137) +بِمِثْلِ مَا آمَنْتُمْ بِهِ" قيل: الباء زائدة وتقديره، فإن آمنوا مثل(�) ما آمنتم به، أي، بالله.


قالَ الراجُز(�): 


نحنُ بنو جَعْدةَ أصحابُ الفَلَجْ� �
نضربُ بالسَّيف ونرجو بالفَرجْ(�)� �
�
وقيل: العرب(�) تذكر المِثْل مجازاً، أو تريد به النفس حقيقةً، كقوله: +لَيْسَ كمِثْلِهِ شَيءٌ"(�)، ويُقال: ”أمثلُكَ يقولُ لمثلي“. فيكونُ تقديرُ الآية على هذا: فإن آمنوا بما آمنتم به(�)، هكذا يروى في قراءة ابن عباس ومصحفِهِ(�). +في شِقَاقٍ" في خلاف، قالَ اللهُ تعالى: +وإنْ خِفْتُمْ شِقاقَ بَيْنِهِمَا"(�) +فَسَيكفيكَهُمُ اللّهُ" السين بمنزلة سوف(�). والكفايةُ: رفع المؤنة أو دفعُ المضرة.


وفيه دلالة على نبوةُ نبينا لأنه تعالى كفاهُ إياهم. ومكَّنَهُ بعد قتل بني قريظة واجلاء بني النضير وأَخْذِ الجزية [من أَهْلِ نَجران](�).


(138) +صِبْغَةَ اللَّهِ" دين الله، ردَاً على الملة كأنها تدل عليها، وهو اسمٌ من الصبغ، وهو تلوين الشيء، سُمي بذلك لأنه يؤثر في المتدين كالصبغ(�)، قال الفراء: ”كانت النصارى إذا ولد لهم مولودٌ جعلوه في ماء لهم، يَعُدُّون ذلك تطهُّراً لهم كالختان“(�). وقيل: كانت النصارى تصبغ أولادَهَا بماء لهم أصفر، يريدون أنه يصير بذلك نصرانياً خالصاً، ويقولون للمرتد: ”إن ارتددت فانصبغ بهذا الماء“. 


+وَمَنْ أَحْسَنُ" استفهام بمعنى الإنكار معناه: ليس أحدُ أحسنُ من اللهِ صبغةً، وديناً، ومما قام مقام الصبغ +سِيمَاهُمْ فِي وُجُوهِهِمْ مِّنْ أَثَرِ السُّجُودِ"(�)، وورودهم على(*) الحوض غُرّاً محجلين من آثار الوضوء(�).


(139) +قُلْ أَتُحَاجُّونَنَا" استفهام بمعنى الزجر والإنكار. ومحاجتهم تحتمل أوجهاً ثلاثة(�): 


في ذات، كقولهم: +نَحْنُ أَبْنَاءُ اللَّهِ وَأَحِبَّاؤُهُ"(�) و+يَدُ اللَّهِ مَغْلُولَةٌ"(�) و +إِنَّ اللَّهَ فَقِيرٌ"(�) و+مَا أَنزَلَ اللَّهُ عَلَى بَشَرٍ"(�) وإنه +ثَالِثُ ثَلاَثَةٍ"(�)، بأفواههم التراب. 


والثاني: في دين الله كقولهم: +كُونُواْ هُوداً أَوْ نَصَارَى" (�)، وقولهم لعبدة الأصنام: +هَؤُلاءِ أَهْدَى مِنَ الَّذِينَ آمَنُواْ سَبِيلاً"(�). والثالث: في الاختصاص برحمة الله، كقوله: +لَن يَدْخُلَ الْجَنَّةَ إِلاَّ مَن كَانَ هُوداً(() أَوْ نَصَارَى"(�) و +لَيْسَ عَلَيْنَا فِي الأُمِّيِّينَ سَبِيلٌ"(�). 


والذي يبعد محاجتهم إقرارهم بأن اللهَ ربهم متفرد بالقدم(�) يفعلُ ما يشاءُ ويحكمُ ما يريد ويجازي كلَّ عاملٍ بعمله.


+وَنَحْنُ(() لَهُ مُخْلِصُونَ" الواو للاستئناف. وإخلاصنا هو الإخلاص بالتوحيد لله تعالى حيث لم نَدَّعِ لهُ ولداً ولا شبيهاً ولم نثبت(() لله حالاً ولا محلاً، لا كونَ العالَمِ شيئاً قبل تكوين اللهِ إياه. 





(140) +وَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ كَتَمَ شَهَادَةً(�) عِندَهُ مِنَ اللَّهِ" قال مجاهد وابن [أبي] نَجِيح(�): كانت (�) عند اليهود والنصارى في كتبهم شهادةٌ من الله بإسلام الأنبياء فكتموها ولو أظهروها لسَلَّموا له ما يأتي به من عند الله من الإخبار بإسلام الأنبياء(�)، وهذا بمنزلة قولك(�): وَمنْ أبخلُ مِمَنّ عندهُ فضلُ نعمةٍ لم ينفعه من السلطان. فعلى هذا، تقديره: تكن الشهادة(�) بإسلامهم عند الله فلا يكتمها لأنه متعالٍ عن الإتصاف بالظلم. 





وآخر دعوانا أنِ الحمدُ لله رَبِّ العالمين





(() نهاية 49 و ”ب“.


(�) في ”س“: الحول للحول.


(�) هذا عند الحنفية انظر، ابن عابدين: رد المحتار، ج6، ص323، أما الشافعية والحنابلة فعلى حِلِّ لحمها انظر، الشربيني: مغني المحتاج، ج4، ص400، البهوتي، كشاف القناع، ج6، ص243. والمالكية على الحرمة. انظر، الحطاب الرعيني، مواهب الجليل، ج4، ص354. 


(() نهاية 55 وأصل 


(�) وذلك في قوله تعالى: +زُيِّنَ لِلِناسِ حُبُّ الشَّهَواتِ مِنَ النِّساءِ والَبنينَ والَقَناطِيرِ المُقَنطَرةِ مِنَ الذَّهَبِ والفضةِ والخَيْل المُسَوَّمِة والأنْعامِ والحَرْثِ ذَلِكَ مَتَاعُ الحياةِ الدُّنيا، واللّهُ عندهُ حُسْنُ المآبِ" سورة آل عمران آية 14. وقوله تعالى: +والخَيْلَ والبِغَالَ والحميرَ لتركبُوهاَ وزيِنةً وَيْخلُقُ مالا تَعْلَمونَ" سورة النحل آية 8.


(�) القول بوجوب الزكاة في الخيل مروي عن أبي حنيفة وزُفَر، وخالفه صاحباه في ذلك وأحمد والشافعي ومالك. واستدل على الوجوب: بما روي عن جابر عن رسول الله - عليه السلام -: ”في كل فرسٍ دينارٌ“. وبما في الصحيحين في حديث مانعي الزكاة. وفيه: ”الخيل ثلاثة: هي لرجل أجر، ولرجل ستر، ولرجل وزر ... فأما التي هي له ستر فرجلٌ ربطها تغنياً وتعففاً ولم ينس حق الله في رقابها ولا ظهورها فهي لذلك الرجل ستر“ فقوله: ”ولم ينسَ حق الله“ قالوا: الحق الثابت في رقابها ليس إلا الزكاة.


واستدل كذلك بفعل عمر بن الخطاب إذ كان يأخذ عن كل فرس ديناراً. وعيّن السائب بن يزيد على ذلك. كما أن عثمان بن عفان كان يأخذ صدقة الخيل.


أما المانعون فاستدلوا بقوله عليه السلام: ”ليس على المسلم في عبده ولا فرسه صدقة“. وقوله أيضاً: ”عفوتُ لكم عن صدقة الخيل والرقيق“. ومع هذا الخلاف إلا أن الجميع متفق على أن الخيل لو كانت معدةً للتجارة فيها الزكاة لأنها مالٌ نامٍ حينها.


انظر تفصيل ذلك عند، الكاساني، بدائع الصنائع، ج2، ص35، ابن الهمام، شرح فتح القدير، ج3، ص192، العيني البناية، ج3، ص395، الشربيني، مغني المحتاج، ج1، ص548، البهوتي، كشاف القناع، ج  2، ص233.


(�) تكون الأرض خراجية في صورتين، إحداهما: أن تفُتح بلدة عنوة ويقف الإمامُ أرضها على مصالح المسلمين، فيضرب عليها خراجاً، كما فعل عمر بن الخطاب بسواد العراق. 


الثانية: أن تُفتح البلدة صلحاً على أن تكون أرضها للمسلمين ويسكنها الكفار بخراج معلوم، فالأرض تكون فيئاً للمسلمين والخراج عليها أجرة لا تسقط بإسلامهم.


انظر، النووي: روضة الطالبين، ج2، ص95، ابن رجب الحنبلي: الاستخراج في أحكام الخراج ص185 وما بعدها. 


(�) في ”ك“ و ”س“: الزكاة. 


(�) ساقط من ”ب“.


(�) ساقط من ”ك“، وكلمة ”يجب“ ساقطة من ”س“.


(() نهاية 37 و ”ك“


(�) العبارة هكذا قلقة. 


(�) في ”س“ بالحال. 


(() نهاية 66ظ ”س“.


(�) اختلف الأصوليون والفقهاء في دلالة الأمر على الفور أو التراخي، فبعضهم قال: بالفور، وبعضهم قال إن الأمر إما مقيدٌ بوقت، وإما غير مقيد بوقت، فالأول: إما مقيد بوقت موسع أو مضيق، فالموسع يجوز التأخير فيه إلى آخر الوقت. أما المضيق فلا يحتمل التأخير.


وأما غير المقيد بوقت كالأمر بالكفارات فهو لمجرد طلب الفعل فيجوز فيه التأخير كما يجوز الإتيان به فوراً. ومع أن الأمر للتراخي فالمبادرة إلى أداء الواجب أولى من التأخير، لأن الإنسان قد تصيبه من العوارض والآفات ما لا يعلمه كالموت وغيره.


ومن هنا قيل: بوجوب أداء الزكاة على الفور لحاجة المستحقين لها، بحيث إذا أَخَّرها المزكي وتلف المال في يديه ضمن ذلك.


انظر، الشربيني، مغني المحتاج، ج1، ص606، الآمدي، الإحكام، ج2، ص153، الشوكاني، إرشاد الفحول، ج1، ص462.


(�) في ”ك“ أضيفت كلمة ” تجدوه “ . 


(�) زيادة من ”س“.


(�) سورة البقرة آية 94.


(�) ساقط من ”س“.


(�) جزء من حديث طويل رواه المِسْورَ بن مخْرمة ومروان بن الحكم زمن الحديبية، وهو عند البخاري في صحيحه، كتاب: الشروط، باب، الشروط في الجهادـ ج5، ص412، رقم 2731 و 2732.


أراد أن قريشاً أخرجت معها النساء والصبيان. انظر، ابن الأثير، النهاية، ج2، ص270، مادة ”عوذ“.


(�) حرف الدال ساقط من ”س“.


(�) انظر، الفراء، معاني القرآن، ج1، ص73، الطبري، جامع البيان، ج2، ص507.


(�) سورة الفتح آية 29.


(�) سورة الصف آية 6.


(�) ساقط من ”ك“.


(�) انظر، الجوهري، الصحاح، ج6، ص518.


(�) انظر، الأزهري، تهذيب اللغة، ج1، ص322، الراغب، المفردات، ص 121.


(�) في ”ك“: منه.


(�) عَقْد السَّلَم: من عقود البيع وهو: ”عقدُ على موصوفٍ في الذمة ببدل يعطى عاجلاً، بأن يقول رجلٌ لآخر: أسلمتُ إليك عشرة دراهم في رطل حنطة مثلاً“. انظر، النووي، روضة الطالبين، ج3، ص242.


(�) زيد بن عمرو بن نُفيل: هو: أحد الحنفاء في الجاهلية الذين بَقْوا على دين ابراهيم عليه السلام، ففارق دين قومه، واعتزل الأوثان والميتة والدم والذبائح التي تذبح على الأوثان ونهى عن قتل الموءودة، مات قبل بعثة النبي عليه السلام. 


انظر خبره عند، ابن هشام، السيرة النبوية، ج1، ص287، وما بعدها. والقصيدة بأكملها عنده، ج 1، ص296.


والمزن: السحاب، ابن فارس، ج2، ص508، والسَّجْل: الدلو الضخمة المملوءة ماء ومنها يقال: سَجَلتُ الماء سَجْلاً إذا صببته. ابن منظور، لسان العرب، ج6، ص180.


(�) في ”س“: إذ


(() نهاية 56 ظ أصل


(�) في ”س“: قصة 


(() نهاية 67 و”س“.


(() نهاية 50 ظ ”ب“.


(�) سورة القصص آية 48. 


(�) سورة آل عمران آية 64.


(�) انظر، ابن أبي حاتم، تفسيره، ج1، ص 208، الواحدي: أسباب النزول ص 22، ابن حجر: العجاب ص172. 


(�) قال الراغب: ”الحكم بالشيء: أن تقضي بأنه كذا، أو ليس بكذا، سواءٌ ألزمت ذلك غيرك أو لم تلزمه“. المفردات، ص248.


(�) ساقط من ”ك“.


(�) في ”ب“: الاختلاف، وهو خطأ بينِّ


(�) في ”ك“: إشراكهم 


(�) سورة التوبة آية 28.


(�) انظر، الفراء، معاني القرآن، ج1، ص74، الطبري، جامع البيان، ج2، ص520، البغوي، معالم التنزيل، ج   1، ص156. والذي أراه في هذه المسألة أن الآية نزلت ابتداء من غير سببٍ، وبيان ذلك: أن العلماء عرَّفوا سبب النزول بقولهم: ”ما نزلت الآية أو الآيات متحدثة عنه ومبينة لحكمه أيام وقوعه“، فقيد ”أيام وقوعه“ لابد منه للاحتراز من الآيات المتحدثة عن بعض الوقائع الماضية كقصص الأنبياء مثلاً. انظر، السيوطي،  الإتقان، ج1، ص104، الزرقاني، مناهل العرفان، ج1، ص108.


وعليه يُستبعد أن تكون الآية نزلت في الروم أو في بختنصر إذ هي أحوال سابقة على نزول القرآن فمحالُ أن يكون سبب النزول متقدماً والآية متراخية عنه بقرون. وإذ نفيت أن يكون للآية سبب نزول، وأثبتُ أنها نازلة ابتداء، يبقى بيان المراد بها. فأقول: أن الآية عامة به خلافاً للطبري الذي رجح أنها حديث عن النصارى، انظر، المرجع السابق، ج2، ص523، وابن كثير الذي ذهب إلى أنها في مشتركي العرب، انظر، تفسير القرآن، ج1، ص160 أقول: إنها عامة تتناولُ كَلَّ مَنْ منع ذكر الله في المساجد وسعى في خرابها، وهذا ينطبق على اليهود والنصارى وعلى مشتركي العرب الذي صدوا رسول الله عن المسجد الحرام، وعلى كل مَنْ اتصف بهذا الوصف، ويؤيد ذلك الإتيان بلفظ ”مَنْ “ وهو لفظ عام يتناول كل أحد اتصف بهذا الوصف. والله أعلم.


(�) في ”ب“: فيقول. 


(�) الخَيْف: موضع قرب مِنى ينسب إليه مسجد الخَيْف. البغدادي، مراصد الإطلاع، ج1، ص495.


(�) ساقط من ”س“.


(�) ساقط من ”ك“.


(�) انظر، الزمخشري، الكشاف، ج1، ص179، أبو حيان، البحر المحيط، ج1، ص573، ابن عطية، المحرر الوجيز، ج1، ص454. 


(*) نهاية 38 ظ ”ك“.


(�) الألف المقصورة ساقطة من ”س“.


(�) العين والميم مطموسان في الأصل.


(�) زيادة من ”ك“.


(�) في ”س“ مشتهى.


(() نهاية 68ظ ”س“.


(�) زيادة من ”ك“.


(() نهاية 57 وأصل.


(�) في س: وهو. 


(�) ساقط من ”س“.


(�) الحديث عند الإمام مسلم في الصحيح، كتاب: صلاة المسافرين، باب، جواز صلاة النافلة على الدابة، ج  5، ص209.


(�) لم أقف على شيء يدل أن الحديث أفاد هذا المعنى. 


(�) في ”ب“ للإضاءة.


(() نهاية 51 و ”ب“.


(�) نجم، قيل: عند طلوعه تنضج الفواكه، وينقضي القيظ وهو من النجوم اليمانية. أنيس، إبراهيم وآخرون، المعجم الوسيط، ج1، ص459.


(�) سبعة كواكب تُشاهد جهة القطب الشمالي، شُبِّهت بحملة النعش. أنس، المرجع السابق، ج2، ص943.


(�) في ”ب“: سهل.


(�) ريحُ مهبها من مشرق الشمس إذا استوى الليل والنهار، المرجع السابق، ج1، ص507.


(�) ريحُ تَهب من جهة الجنوب فسميت لذلك، المرجع السابق، ج1، ص138.


(�) الشَّمال: بفتح الشين المشددة وكسرها -: الريح التي تهب من تلك الجهة، المرجع السابق، ج1، ص495.


(�) الدّبُور: ريحُ تهب من الغرب تقابل ريح الصَّباَ، المرجع السابق، ج1، ص270.


(�) انظر، ابن يعيش، شرح المفصل، ج3، ص131.


(�) في ”ك“: لأي وهو خطأ.


(�) سورة النساء آية 78.


(�) سورة البقرة آية 148. 


(�) ساقط من ”س“.


(�) خلافاً للمعتزلة والجهمية الذين ينفقوا الصفات لله تعالى، انظر، الأشعري، الإبانة 22،120، الباقلاني التمهيد ص258.


(�) لم أهتد لتخريجٍ له.


(�) في بقية النسخ: زعمت 


(�) سورة المائدة آية 18.


(�) قول اليهود والنصارى مسجلٌ في قوله تعالى: +وَقالَتِ الَيُهودُ عُزَيرٌ ابنُ اللهِ، وقَالَتِ الَّنصارَى المسيحُ ابنُ اللّهِ " سورة التوبة آية 30. وقول مشركي العرب في مثل قوله تعالى: +وَيجْعَلُونَ للَّهِ البَنَاتِ سُبْحَانَهُ ولُهُمْ ما يَشْتَهَونَ" سورة النحل آية 57.


(�) ساقط من ” ك “ و ” ب “. 


(() نهاية 69 و”س“.


(�) انظر، الواحدي: أسباب النزول ص24، ابن حجر، العُجاب ص182.


(�) في ”س“: بدي


(�) انظر، الكيا الهراسي، أحكام القرآن، ج1، ص14.


(�) محمد بن القاسم، أبو بكر: المحدث، اللغوي النحوي، المفسر المقرئُ، أخذ النحو واللغة والقراءة عن أبيه، فلما بلغ كان يمُلي في ناحية المسجد وأبوه من الناحية الأخرى. كان رأساً في نحو الكوفيين، له: غريب الحديث، الأضداد، اللامات ... وغيرها توفي سنة 328هـ ببغداد.


انظر، الذهبي، سير الأعلام، ج15، ص274، ابن قاضي شهبة، طبقات النحاة، ج1، ص233.


وقوله في كتابه الزاهر حيث قال: ”القنوت ينقسم في كلام العرب على أربعة أقسام، يكون القنوت: الطاعة كما قال الله تعالى: ”كُلٌّ لَهُ قَانِتُون“، معناه كلٌّ له مطيعون. ويكون القنوت: الصلاة، كما قال الله تعالى: +يا مَرْيمُ اقْنُتي لربِّك واسْجُدي" وقال الشاعر:


قانتاً لله يتلو كُتْبَهُ� �
وعلى عمدٍ من الناسٍ اعتزلْ� �
�
ويكون القنوت: طول القيام، قال جابر بن عبدالله: ”سئل النبي - عليه السلام -: أي الصلاة أفضل؟ فقال طول القنوت“ معناه: طول القيام. ويكون القنوت: السكوت، يروى عن زيد بن أرقم أنه قال: ”كنا نتكلم في الصلاة يكلم أحُدنا الذي يليه حتى نزلت +وَقُومُواْ للَّهِ قَانِتِينَ" فأمسكنا عن الكلام“، ج1، ص68، وانظر، ابن قتيبة: تأويل المشكل ص350.


(() نهاية 85 ظ أصل 


(�) انظر، الراغب: المفردات ص684.


(�) البيت لعمرو بن معد يكرب الزبيدي، أبو ثور، شاعر مجيد، وفارس العرب مشهور بالشجاعة. قدم على رسول الله في وفد زبيد فأسلم سنة تسع، وارتد بعد وفاة رسول الله ثم عاد إلى الإسلام. شهد عامة فتوح العراق، قتل يوم القادسية، وقيل: في وقعة نهاوند سنة 21هـ. انظر، ابن عبدالبر، الاستيعاب، ج3، ص279، المزرباني، معجم الشعراء ص208، ابن الأثير، أسد الغابة، ج3، ص403، البيت في ديوانه، ص136، وعند الشجري، الأمالي، ج1، ص64، ج2، ص106، وعند الأصفهاني، الأغاني، ج14، ص31، ”وريحانه“ اسم امرأته سباها الصحة وأنجب منها دريداً وقيل: طلقها عمرو ونَدِمَ على ذلك فأخذ يشبب بها.


(�) مادة بدع تدل على: ابتداء الشيء وصنعه لا عن مثال، يقال: أبدعت الشيء قولاً أو فعلاً إذا ابتدأته لا عن سابق مثال. ومنه: رَكيَّة بديع، أي: جديدة الحفر، ومنه البدعة في المذهب وهي: ايراد قول لم يستن قائلها وفاعلها بصاحب الشريعة، انظر، ابن فارس، مقاييس اللغة، ج1، ص11، الراغب، المفردات، ص110. 


(�) ساقط من ”س“.


(�) القائل هو: أبو ذؤيب الهذلي، خُويلد بن خالد، جاهلي إسلامي شاعر مُجيد مبدع. خرج مع عبدالله بن الزبير في غزاة نحو المغرب فمات هناك. 


وأراد بـ ”المسرودتان“: الدروع مأخوذ من السَّرد وهو الخرز والنسج بإحكام. انظر، الأزهري، تهذيب اللغة، ج2، ص1669 وداود: نبي الله عليه السلام، وتُبَّع: لقبُ لملوك حمير. 


انظر، ابن سلام الجمحي، طبقات الفحول، (ج1، ص123)، ابن قتيبة، الشعر والشعراء، ص397. والبيت عند المفضل الضبي: المفضليات. المفضلية رقم 126 ص428، والسكري، شرح أشعار الهذليين، ج1، ص39، وابن منظور، لسان العرب، ج2، ص16 مادة ”تبع“ وج11، ص 209، مادة ”قضى“، والبيت من قصيدة قالها في رثاء أولاده حين ماتوا بالطاعون.


(�) من ذلك قولنا: قضيتُ ديني بمعنى أديتهُ وأنهيتُه. انظر، ابن منظور، المرجع السابق، ج11، ص209.


(�) الميم والراء ساقطان من ”س“.


 (() نهاية 39 و ”ك“.


(�) سورة الأنعام آية 43، و ”لا“ من ”فلولا“ ساقطة من ”س“.


(() نهاية 52 ظ ”ب“.


(�) في ”ك“: اليهود، وما أثبته من بقية النسخ هو الصحيح.


(�) سورة الأعراف آية 70 وكتبت الآية خطأ في ”ك“بـ ”إإتنا“.


(�) سورة الأعراف آية 77 


(�) سورة الأعراف آية 106. 


(�) سورة البقرة آية 55.


(�) سورة المائدة آية 112.


(�) في ”ك“: هذه


(*) نهاية 70ظ ”س“.


(�) من معاني الباء: المصاحبة ولها علامتان: إحداهما أن يحسن موضعها ”مع“ والأخرى: أن يغني عنها وعن مصحوبها الحال، نحو: ”قَدْ جَاءَكُمُ الرَّسُولُ بالحقِّ“ سورة النساء الآية 170، أي: مع الحق أو مُحقاً، وقوله: ”فَسَبِّحْ بحمدِ رَبِّك“ سورة النصر آية 3، أي مع حمده أو حامداً.


انظر، ابن هشام، المغني، ج1، ص201، المرادي، الجنى الداني، ص40، السيوطي، همع الهوا مع، ج 2، ص335.


(�) لم أقف على تخريج له


(�) ساقط من ”س“.


(�) انظر، الخليل، العين، ص509، الأزهري، تهذيب اللغة، ج3، ص1978.


(�) سورة الصافات آية 97.


(�) انظر، الجوهري، الصحاح، ج6، ص314


(�) ساقط من ”س“.


(*) هذا المبحث بتمامه كلام الفراء في معاني القرآن، عند قوله: +وَزُلْزِلُواْ حَتَّى يَقُولَ الرَّسُولُ" الآية 214، راجع، ج1، ص132-138، من معانيه.


(�) في ”ك“ و”س“: معاني.


(*) نهاية 59 وأصل.


(�) في ”ب“: فالفائدة.


(�) وذلك نحو قوله: +سَلاَمٌ هِيَ حَتَّى مَطْلَعِ الْفَجْرِ" سورة القدر آية 5، وفي الفعل، نحو: +حَتَّى يَرْجِعَ إِلَيْنَا مُوسَى" سورة طه آية 91.


(�) ومجيئها للتعليل، نحو: +وَلاَ يَزَالُونَ يُقَاتِلُونَكُمْ حَتَّى يَرُدُّوكُمْ" سورة البقرة آية 217، ونحو، أطع الله حتى يدخلك الجنة، أي: كي يردوكم، وكي يدخلك الجنة.


(�) حرف العين مطموس في الأصل.


(�) العطف بـ”حتى“ يكون إرادة للمبالغة أو للتحقير، فالأول نحو: مات الناسُ حتى الأنبياءُ، والثاني: نحو شبع الناسُ حتى الفقراءُ. 


انظر في هذه الأحوال، المبرد، المقتضب، ج2، ص339، ابن هشام، مغني اللبيب، ج1، ص244.


(�) في ”ب“: حكم.


(�) زيادة من ”ب“.


(�) سورة البقرة آية 120.


(�) ساقط من ”ب“.


(�) سورة البقرة آية 214.


(�) سورة البقرة آية 193.


(�) القائل هو النابغة الجعدي، وهو قيس بن عبدالله بن عُدَس، أبوليلي. شاعر جاهلي إسلامي، أحدُ المعمرين كان علوي الرأي. وفد على رسول الله -عليه السلام- وأنشده قصيدة فقال له رسول الله : لا يفضضِ اللهُ فاك، قيل: فبقي عمره لم تَنفضَّ له سنٌ، مات بأصبهان وهو ابن (120) سنة.


	انظر، ابن سلام، طبقات الفحول، ج1، ص123، ابن قتيبة، الشعر والشعراء، ص163، ابن الأثير، أسد الغابة، ج5، ص276، والبيت في ديوانه ص70 من قصيدة مدح الرسول عليه السلام. وعند الهروي، الأزهية، ص215، البغدادي، خزانة الأدب، ج3، ص169.


(�) المراد بتطاول الفعل وترداده: امتداد الفعل، مثلاً الفعل زلزل أصله من زلَّ الشيء عن مكانه، فإذا قيل: زلزلته فهو تكرار تلك الإزالة فضوعف لفظه بمضاعفة معناه. ومثله: جعل فلانٌ يديم النظر حتى يعرفك إذ إدامة النظر تطول هكذا. انظر، الزجاج، معاني القرآن، ج1، ص285، ابن عادل الحنبلي، اللباب، ج1، ص514.


(�) هذه أولى حالات ”حتى“ الداخلة على ”يَفْعَل“، وبيانه: أن يكون ما قبل ”حتى“ وما بعدها ماضيين في المعنى وهما مما يتطاول -فالزلزلة- والقتال والاتباع كما في الآيات السالفة، والإنكار على قول النابغة مما يتطاول- فيكون ”يَفْعَل“ وهو ماضٍ معنىً أحسن من ”فَعَل“ فيُنصب الفعل. انظر، الفراء، معاني القرآن، ج1، ص134.


(�) إذا دخلت ”لا“ على الحالة الأولى اعتدل في الفعل الرفع والنصب، كقولك: إن الرجل ليصادقك حتى لا يكتمك سراً، أي: لا يكتمُكَ ولا يكتمَكَ رفعاً ونصباً، وكذا في الآيتين أعلاه فالفعل ”يرجع“ و”تكون“ يجوز فيهما الرفع والنصب. أما إذا ألقيت ”لا“ أو كانت ”لا“ لا تصلح مكانها ”ليس“ فحق الفعل بعدها النصب، ولا يجوز فيه الرفع. انظر، الفراء، معاني القرآن، ج1، ص135-136.


(�) سورة طه آية 89.


(�) سورة المائدة آية 71.


(�) ساقط من ”س“.


(�) في ”س“: القول. وهو خطأ.


(�) في ”س“: فيهما.


(�) في ”ب“: أو.


(�) في ”ك“: و.


(�) هذه الحالة الثانية من أحوال ”حتى“، وذلك: أن يكون ما قبلها فعلاً ماضياً غير متطاول، وما بعدها مضارع في معنى الماضي، فحق الفعل بعدها الرفع، نحو: جئتُ حتى أكونُ قريباً منك. فإذا كان ما بعد ”حتى“ لغير فاعل الأول جاز فيه النصب والرفع، كما في قولنا: سرتُ حتى يدخلها زيدٌ، إذ فاعل الدخول غير فاعل السير إلا أن أكثر النحاة على نصب الفعل بعد ”حتى“. انظر الفراء، ج1، ص134.


	وقوله: ”لأن الفعل بعد ”حتى“ إما فعلُ حالٍ مضت أو حالٍ أنت فيها“ أراد أن الفعل لا يرتفع بعد ”حتى“ إلا إذا كان حالاً، وكانت حاليته بالنسبة إلى زمن التكلم، نحو: سرتُ حتى أدخلُها، إذا قيل في حالة الدخول، فالرفع هنا واجب. وإذا كانت حاليته ليست حقيقية -بل كانت محكية. رُفع الفعل، نحوه +حَتَّى يَقُولُ الرَّسُولُ" بالرفع، أي: حتى حالتهم حينئذ أن الرسول والذين آمنوا معه يقولون كذا وكذا.


	انظر، ابن هشام، مغني اللبيب، ج1، ص250.


(*) نهاية71 و”س“.


(�) هذه أحوال ”حتى“ مع الاسم. أولاً: أن يكون ما بعد ”حتى“ اسمٌ وليس قبلها اسم يُعطف عليه ما بعدها، فحق ما بعد ”حتى“ الخفض، كما في قوله: +حَتَّى حِينٍ" و+حَتَّى مَطْلَعِ الْفَجْرِ" لا تكون إلا خفضاً، فَذُهِبَ بـ”حتى“ إلى معنى ”إلى“، ولأنه ليس قبلهما اسم يعطف عليه ما بعد ”حتى“. انظر، الفراء، معاني القرآن، ج1، ص136-137.


(�) سورة يوسف آية 35.


(�) سورة القدر آية 5.


(�) ثانياً: أن يكون ما قبل ”حتى“ اسم كثير العدد وما بعدها اسم واحد أو القليل من الأسماء، فحقُّ ما بعدها الخفض أو الإتباع لما قبلها، نحو: ضُرِبَ القَومُ حتى كبيرِهم، وحتى كبيرِهم، في الوجهين أصابه الضرب. ونحو: أكلتُ السمَكة حتى رأسَها وحتى رأسِها، إذ أُكِلَ الرأس. وإذا لم يؤكل الرأس لا يجوز إلا الخفض.


	أما بيت الفرزدق، فالرفع فيه جيد، إذ عطف على اسم قبله مقدر، فكأنه قال: يا عجباً أتسبني اللئام حتى تسبني كليبٌ، على نية اسم قبله، أما مَنْ خفض ”حتى كليبٍ“ فقد جعل الفعل بعدها ”تسبني“ مستأنف كأنه قال: قد انتهى بي الأمر إلى كليب، فسكت ثم قال: تسبني. انظر، الفراء، معاني القرآن، ج1، ص137-138.


(*) نهاية 53 و”ب“.


(�) القائل هو الفرزدق، هَمَّام بن غالب بن صعصعة، أبوفراس. لقب بالفرزدق، لأنه كان مدور الوجه فشُبِّه بالفرزدقة وهي: الخبزة لاستدارتها. بيته من أشرف بيوت بني تميم، فوالده غالب سيد تميم، وجده صعصعة كان عظيم القدر في الجاهلية، وكان يشتري الموؤدات من آبائهن. وكان بين الفرزدق وجرير هجاءً من نحو (40) سنة. مات وقد قارب المائة. انظر، ابن قتيبة، الشعر والشعراء، ص290، ابن سلام، طبقات الفحول، ج1، ص336، المرزباني، معجم الشعراء، ص486.


	والبيت في ديوانه، ج1، ص416، من قصيدة هجا فيها جريراً. وأراد: يا عجباً لسب الناس إياي حتى كليب -وهي قبيلة جرير- على ضعفها في القبائل وبُعدها عن الفضائل، كأن لها أباً كريماً وحسباً صحيحاً كما لنهشل -وهم أعمام الفرزدق- أو مجاشع -وهي قبيلته-.


	والبيت عند سيبويه، الكتاب، ج3، ص17، الشنقيطي، الدرر اللوامع، ج2، ص16، البغدادي، خزانة الأدب، ج9، ص475.


(�) في ”س“: مشاجع.


(�) محمد بن زياد، أبو عبدالله، كان عالماً ثقةً ربيباً للمفضل الضبي فسمع منه دواوين الشعر وصححها عليه، إليه المنتهى في معرفة لسان العرب. ولد بالكوفة سنة 150هـ ومات بسامراء سنة 231هـ. له: النوادر معاني الشعر: تفسير الأمثال وغيرها.


انظر، ياقوت الحموي، معجم الأدباء، ج6، ص626، القفطي، إنباه الرواة، ج3، ص182، ابن قاضي شهبة، طبقات النحاة، ج1، ص114.


(�) أحمد بن يحيى ثعلب، إمام النحو والعربية. ثقةٌ حجة مشهور بالحفظ ولد سنة 200هـ. له: الفصيح، معاني القرآن، اختلاف النحويين وغيرها. أصابه الصمم في آخر حياته، عُمِّر طويلاً ومات سنة 291هـ.


انظر، ابن خلكان، وفيات الأعيان، ج1، ص102، القفطي، إنباه الرواة، ج1، ص138، الذهبي، سير الأعلام، ج14، ص5.


(�) ساقط من ”ب“ و ”س“.


(�) ساقط من ”س“.


(�) المِلَّة: ”إما أنها مأخوذة من قولنا: ملَلْتُ الخبر في المَلَّة وهو الرماد الحار الذي يحمى ليدفن فيه الخبز فينضج سمي بذلك لأنه يؤثر في الخبز كما تؤثر المِلًّة في معتنقها. وإما أنها من المِلَّة وهي الِّديَة يقال: مَلَّ يَملُّ إذا أخذ المِلّة وهي الدِّية“ ومنه قول عمر: ”ليس على عربي مِلْك ولسنا بنازعين من يد رجل شيئاً أسلم عليه، لكنا نقومِّهم المِلّة على آبائهم خمساً من الإبل، أراد أنه من سُبِيَ في الجاهلية وأدركه الإسلام على مَنْ سباه أن يرده حراً إلى نسبه مقابل خمسٍ من الإبل. وإما أنها من قولنا: مَلَّ ثوبه يَمُلُّه إذا خاطه الخياطة الأولى انظر: الأزهري، تهذيب اللغة، ج4، ص3451، ابن منظور، لسان العرب، ج13، ص187 والأَرْش هي الدِّية انظر، ابن فارس، مقاييس اللغة، ج1، ص47.


(() نهاية 40 ظ ”ك“.


(�) انظر، الطبري، جامع البيان، ج2، ص562، الطوسي، التبيان، ج1، ص441، ابن الجوزي، زاد المسير، ج1، ص139.


(�) الدال والتاء ساقطان من ”س“.


(() نهاية 60 ظ أصل. 


(�) انظر، الجوهري، الصحاح، ج3، ص588.


(�) ساقط من ”س“.


(�) ساقط من ”س“.


(�) ساقط من ”س“.


(�) ساقط من ”س“.


(�) ساقط من ”س“.


(() نهاية 72ظ ”س“.


(�) زيادة من ”ب“ و ”س“.


(�) جاء في هامش الأصل: بَلَغ. أقول وهذا النسب لا دليل عليه كما أنه معارضٌ بقوله تعالى: +وإِذْ قالَ إبراهيمُ لأبيهِ آزرَ .." سورة الأنعام آية 74 فآزر هو أبو ابراهيم عليه السلام وليس تارح كما في الرواية. وانظر في هذا النسب، ابن سعد، الطبقات، ج1، ص47، الطبري، تاريخ الرسل، ج1، ص233.


(�) في ”س“: متحيراً.


(�) سورة الممتحنة آية 4.


(�) في ”س“: مثله.


(�) سورة البقرة آية 131.


(�) سورة هود آية 76.


(�) سورة الصافات الآيات 102 - 105.


(�) في ”س“: وهي خمس. 


(�) جاء في هامش الأصل: ”فالتي في الرأس: قصُّ الشارب والمضمضة والاستنشاق والسواك وفرق الرأس والتي في الجسد: تقليمُ الأظفار ونتف الإبط وحلق العانة والختان والاستنجاء بالماء“. 


وهذا ما أخرجه الحاكم في المستدرك، ج2، ص266 وقال: هذا حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه. 


(�) روي عن ابن عباس أنها عشر خصال في سورة التوبة الآية 112. والآيات العشر الأولى من سورة المؤمنون، والخصال التي في سورة الأحزاب الآية 35، والخصال الواردة في سورة المعارج الآيات 22-35 انظر، الطبري، جامع البيان، ج3، ص8، ابن أبي حاتم، تفسيره، ج1، ص220، الرازي، مفاتيح الغيب،  ج4، ص34.


أقول: إن الصواب في هذا أن يقال أن الله عز وجل أخبرنا أنه ابتلى ابراهيم بكلمات أوحاهن إليه - فعمل بهن وأتمهن، ولم يصح شيء عن رسول الله - صلى الله عليه وسلم - ولم يجئ عن طريق تقوم بها الحجة تعيين تلك الكلمات إلا أن ظاهر النظم القرآني يقتضي أن الكلمات هي قوله: +إني جاعلك للناس إماماً"، إلى آخر الآيات والله أعلم، انظر، الطبري، المرجع السابق، ج3، ص15، أبو حيان، البحر المحيط، ج1، ص600، الشوكاني، فتح القدير، ج1، ص218.  


(�)  الإمامة عند الأشاعرة شريعة من الشرائع، وذلك لأن هناك أحكاماً لا يتولاها إلا الإمام، كإقامة الحدود، والجهاد، ونحو ذلك لذا شرطوا في الإمام شروطاً كأن يكون أهلاً لتدبير الخلق ورعاية شؤونهم ومصالحهم وذلك يتطلب منه العلم والورع والعدالة ليتسنى له القيام بهذه المهام. إضافة إلى نسبه في قريش. انظر، البغدادي، أصول الدين، ص272، الغزالي، الاقتصاد، ص120. 


(�) سورة الحج آية 27.


(�) سورة البقرة آية 125.


(�) انظر الأزهري، تهذيب اللغة، ج2، ص1274، ابن منظور، لسان العرب، ج5، ص29.


(() نهاية 54ظ ”ب“.


(�) في ”س“: هنا. 


(�) في ”س“: اليسيرة 


(�) سورة البقرة آية 254


(�) سورة هود آية 83.


(() نهاية 61 و أصل


(�) سورة النساء آية 75 وفي ”ب“ و ”س“: الظالمي أهلها.


(�) زيادة من ”ب“.


(�) سورة الأنفال آية 34. وفي ”س“كتبت ”وما كانوا أولياؤه إن أولياء“ هكذا.


(�) ساقط من ”ب“ و ”س“.


(�) سورة ص آية 24.


(() نهاية 73 و”س“.


(�) خلافاً للمحُكمة من الخوارج الذين ذهبوا إلى عزل الإمام أو قتله إن غيرّ السيرة وعَدَل عن الحق. 


انظر، الباقلاني، التمهيد. ص186، الشهرستاني، الملل والنحل، ج1، ص116.


(�) في ”س“: التفسير وهو خطأ إذ ليس من معاني جعل التفسير، انظر، الراغب: المفردات ص197.


(�) في ”س“: فقيل.


(�) انظر، الخليل، العين ص96، ابن فارس، مقاييس اللغة، ج1، ص168.


(�) في ”س“: الأولى، انظر، ابن فارس، المرجع السابق، ج1، ص201. مادة ”ثوب“.


(�) قال الأخفش: ”وألحقتِ الهاء في المثابة لما كَثُر، من يثوب إليه، كما تقول: نَسّابةٌ وسيّارة لمن يكثر ذلك منه“ معاني القرآن، ج1، ص146.


(�) قال الزجاج: ”مثابة: يثوبون إليه، والمثاب والمثابة واحد، وكذلك المقام والمقامة، قال الشاعر: 


وإني لقوّام مَقَاوِمَ لم يكن� �
جرير ولا مولى جرير يقولها� �
�
وواحد المَقَاوم: مقام. وقال زهير:


وفيهم مقاماتٌ حسانٌ وجوهها� �
وأندية ينتابها القولُ والفعلُ� �
�
وواحد المقامات: مقامة“. معاني القرآن، ج1، ص206.


وقال الفراء: ”مثابة: يثوبون إليه، من المثابة والمثاب، أراد: من كل مكان، والمثابة في كلام العرب كالواحد مثل: المقام والمقامة“ معاني القرآن، ج1، ص76.


(() نهاية 41 و ”ك“.


(�) انظر، الرازي، مفاتيح الغيب، ج4، ص41.


(�) انظر، الطبري، جامع البيان، ج3، ص37، الرازي، المرجع السابق، ج4، ص44.


(�) في ”س“: ابن 


(�) في ”س“: قبطه


(�) حرف الميم ساقط من ”س“.


(�) في ”س“: عامر - بالميم - وهو خطأ.


(�) أن المفسِّرة هي التي تأتي بعد فعل فيه معنى القول، نحو: ناديتُه أَنْ قُم، وأمرتُه أنْ أقعد. 


انظر، ابن يعيش، شرح المفصل، ج5، ص83، المرادي، الجنى الداني، ص220.


(�)  في ”س“والظاهر: النفي. وهذا خلط من الناسخ.


(�) في ”س“بتطهر. 


(�) في ”ب“ و ”س“: معاني.


(�)  سورة النور آية 58. وكلمة ”عليكم“ ساقطة من ”ك“.


(�)  انظر، الراغب، المفردات ص531، السمين الحلبي، عمدة الحفاظ، ج2، ص490.


(() نهاية 74ظ ”س“.


(�) محمد بن عمر بن واقد الأسلمي، أبو عبدالله، كان عالماً بالمغازي - السيرة والفتوح، سمع من صغار التابعين، جمع فأوعى إلا أنه خلط الغثّ بالسمين لذلك تركوه. ضعفه ابن المديني وابن معين، وترك حديثه الامام أحمد والبخاري وأبو زُرعة له: التاريخ والمغازي، أخبار مكة، فتوح الشام وغيرها، ومات سنة 207هـ.


انظر، الخطيب البغدادي، تاريخ بغداد، ج3، ص3، الذهبي، سير الأعلام، ج4، ص454، الصفدي، الوافي، ج4، ص238.


(�) ساقط من ”ب“.


(�) ابن غانم القرشي العَدَوي، من مسلمة الفتح. كان معظّماً في قريش مقدّماً فيهم. وفيه وفي بنيه شدة. شهد بناء الكعبة مرتين: في الجاهلية حين بنتها قريش، وفي الإسلام حين بناها ابن الزبير، عينّه الرسول عليه السلام - عاملاً على الزكاة، وهو الذي قال فيه لفاطمة بنت قيس إذ خْطبها:  ”أما أبو جهم فإن ضَرّاب للنساء“.


انظر، ابن عبد البر، الاستيعاب، ج4، ص189، ابن الأثير، أُسد الغابة، ج4، ص406، ابن حجر، الإصابة، ج 7، ص60.


(() نهاية 62 ظ أصل.


(() نهاية 55 و ”ب“.


(�) ساقط من ”س“.


(�) من ”س“وفي بقية النسخ: وقالت بالواو.


(�) في ”س“: يوم.


(�) في ”س“: الراوي.


(�) ساقط من ”س“.


(�) ساقط من ”س“.


(�) في ”ب“: معهم.


(�) لم أجد رواية الواقدي. وقريب منها ما رواه البخاري في الصحيح وكتاب: أحاديث الأنبياء، باب: يَزفُّون، النسلان في المشي، ج6، ص488، رقم 3364. 


(() نهاية 75 و”س“.


(�)  في ”س“ الواودي هكذا.


(�) سورة النحل آية 118.


(�) مطموس في الأصل.


(�) في ”س“: من.


(() نهاية 42 ظ ”ك“.


(�) من ذلك تحريم سفك الدماء فيه، والنهي عن عضد شجره، ولا تلتقط لقطته إلا لمُنْشِد ولا ينفر حيوانه ونحو ذلك.


انظر الأحاديث الواردة عند الإمام البخاري في الصحيح، كتاب: العلم، باب: ليبلغ العلمَ الشاهدُ الغائبَ، ج1، ص263 رقم 104 وكتاب: جزاء الصيد، باب: لا يعضد شجر الحرم، ج4، ص50 رقم 1832والامام مسلم في الصحيح، كتاب الحج، باب: تحريم مكة، ج8، ص123.


(�) لم يعلق الأخفش على هذا المقطع من الآية في معاني القرآن ولم أعثر على قوله في كتب أخرى.


(�) سورة الصافات آية 164.


(�) زيادة من ”س“.


(�) سورة آلة عمران آية 97.


(() نهاية 63 وأصل.


(�) في ”س“: متعدي


(�) ساقط من ”س“


(�) في ”ب“: جرهم وهو خطأ.


(�) الصُّرَد: طائر أبقع ضخم الرأس والمنقار، نصفه أبيض ونصفه أسود، انظر، الأزهري، تهذيب اللغة، ج 3، ص2000.


(() نهاية 56 ظ ”ب“.


(�) في ”س“: منزلة 


(�) زيادة من ”س“.


(() نهاية 76ظ ”س“.


(�) في ”ب“: أحداً بالبيت.


(�) في ”س“: في البيت. 


(�) انظر، ابن الجوزي، زاد المسير، ج1، ص144، ابن كثير، تفسير القرآن، ج1، ص178 وقال: هذا غريب وذكروا جبل الجودي بدل جبل أُحُد، وطور زَيْتا جبل في بيت المقدس. انظر، ياقوت الحموي، معجم البلدان، ج3، ص58.


(�) حرف النون ساقط من ”س“.


(�) في ”س“: المراضي .


(�) في ”ب“: القواعد.


(�) في ”ب“: مِنْ.


(�) سورة السجدة آية 13.


(�)  سورة الأنفال آية 68. إنما قال وإذ يرفع القواعدَ من البيت ولم يقل: يرفع قواعدَ البيتِ لأن في إبهام القواعد وتبيينها بعد الإبهام ما ليس في إضافتها لما في الإيضاح بعد الإبهام من تفخيم الشأن ما ليس في العبارة الأخرى. 


انظر، الزمخشري، الكشاف، ج1، ص 188، الرازي، مفاتيح الغيب، ج4، ص51، أبو السعود، تفسيره، ج1، ص159. 


(�) سورة يوسف آية 101.


(�) سورة آل عمران آية 194.


(�) سورة البقرة آية 286.


(�) ساقط من ”س“.


(() نهاية 64 ظ أصل.


(�) في ”س“: ثابت. وهو خطأ، انظر، ابن هشام، السيرة النبوية، ج1، ص45، الطبري، تاريخ الرسل، ج1، ص314.


(�) انظر، الأزهري، تهذيب اللغة، ج1، ص203، ابن منظور، لسان العرب، ج1، ص215.


(�) في ”س“ الإرادة، بالدال.


(�) في ”ك“ الضلالة.


(�) انظر، الرازي، مفاتيح الغيب، ج4، ص55.


(�) من ذلك حديث أبي هريرة قال: سمعت رسول الله - صلى الله عليه وسلم - يقول: ”واللهِ إِنيّ لأستغفرُ اللهَ وأتوبُ إليه في اليوم أكثر من سبعين مرة“.


رواه البخاري في الصحيح، كتاب: الدعوات، باب: استغفار النبي في اليوم والليلة، ج11، ص121 رقم 6307. وحديث الأغر المزُني ”أن رسول الله - صلى الله عليه وسلم - إنه لَيَغان على قلبي وإني لأًستغفر الله في اليوم مائة مرةً“ رواه الإمام مسلم في الصحيح، كتاب: الذكر، باب استحباب الاستغفار 17/23. 


(�) من ”س“ وليست في بقية النسخ.


(�) ساقط من ”ك“.


(�) في ”س“: رسولاً وهو خطأ.


(*) نهاية 77 و”س“.


(�) الحديث عند الإمام أحمد في المسند، ج13، ص282، رقم 17085، وقال أحمد شاكر: اسناده صحيح، وعند الطبراني في الكبير، ج18، ص252، رقم 629، 630. وأخرجه أيضاً الحاكم في المستدرك، ج2، ص418، وقال: هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه ووافقه الذهبي.


(() نهاية 43 و ”ك“.


(�) في ”س“: أول.


(�) سورة طه آية 29.


(�) الآيات في سورة البقرة 247-251.


(() نهاية 57 و ”ب“.


(�) زيادة من ”ب“ .


(�) مادة البعث دالة على الإثارة والتهييج يقال: بعثتُ البعيرَ فانبعث، إذا حللتُ عقاله وتركتُهُ، ومثله: بعثتُهُ من نومه فانبعث، ونحو: بَعْث الجند إلى العدو، والَبعْث كذلك نعت للقوم يبعثون إلى وجه من الوجوه كالسفر ونحوه والبعث أيضاً بمعنى الإرسال كقوله: +ثُمَّ بَعَثْناَ مِنْ بَعْدِهِم مُوسىَ" الأعراف/103، أي: أرسلنا والبعث أيضاً الإحياء، كقوله تعالى: +ثُمَّ بعثناكُم مِنْ بَعْدِ مَوْتِكُم"، أي: أحييناكم.


انظر: الأزهري، تهذيب اللغة، ج1، ص354، الراغب، المفردات، ص132.


(�) ساقط من ”س“.


(�) في ”ك“: في.


(�) ساقط من ”س“.


(�) ساقط من ”ب“، وهكذا وردة الكلمة في بقية النسخ.


(�) سورة آل عمران آية 135.


(�) سورة البقرة آية 255.


(�) ساقط من ”س“.


(�) مطموس في الأصل.


(�) انظر مادة ”رغب“ عند، الأزهري، تهذيب اللغة، ج1، ص1432، ابن فارس، مقاييس اللغة، ج 1، ص475.


(�) ساقط من ”س“.


(�) انظر، ابن منظور، لسان العرب، ج6، ص289.


(�) ساقط من ”ك“ و”س“.


(�) جزء من حديث سئل فيه الرسول عليه السلام عن الكبر فقال: ”إنما الكِبْر مَنْ سَفِهَ الحقَّ وغَمَصَ الناسَ بعينيه“ رواه الإمام أحمد في مسنده، ج13، ص300، رقم 17140 ورقم 17141 وقال أحمد شاكر: إسناده صحيح“ وقال الهيثمي: ”رجاله ثقات“ مجمع الزوائد، ج5، ص133، وأبو يعلى في المسند، ج9، ص195، والطبراني، في الكبير، ج2، ص60، رقم 1318، قال الهيثمي في إسناده ”محمد بن أبي ليلى وهو سيء الحفظ، وجده عبد الرحمن لم يدرك ثابت بن قيس“، المرجع السابق، ج7، ص4. ورواه أيضاً في مسند الشاميين، ج2، ص142، رقم 1071


والغَمْصُ هو: الاحتقار يقال: غَمِصتُ الرجل وغَمَصْتُه إذا: احتقرته. الزمخشري، الفائق، ج2، ص446. 


(�) سورة البقرة آية 282.


(�) في ”س“: وليه 


(�) ساقط من ”س“


(�) سورة الذاريات آية 21. 


(() نهاية 65 وأصل 


(�) الحديث لا أصل له. قال فيه النووي: ”ليس بثابت“ الفتاوي ص 273، قال ابن تيمية: موضوع وقال السخاوي في ”المقاصد الحسنة“: قال أبو المظفر بن السمعاني: لا يعرف مرفوعاً وإنما يحكى عن يحيى بن معاذ الرازيَ“ ص 419. وألَّف فيه السيوطي كراسةً أسماها: القول الأشبه في حديث من عرف نفسه عرف ربه، انظر، الحاوي للفتاوي، ج1، ص451-455.


(�) قال الزجاج: ”والقولُ الجيد عندي في هذا أن ”سفه“ في موضع جَهِلَ، فالمعنى - واللهُ أعلم - إلا مَنْ جَهِلَ نفسَهُ، أي لم يفكر في نفسه، كقوله عز وجل: وفي +أنْفُسِكُم، أَفَلا تُبْصُرونَ" معاني القرآن، ج 1، ص211. وانظر، ابن قتيبة: تفسير غريب القرآن، ص64، الزمخشري، الكشاف، ج1، ص190. 


(() نهاية 78ظ ”س“.


(�) انظر، الكسائي، معاني القرآن ص78، الأخفش، معاني القرآن، ج1، ص148.


(�) في ”س“: قال.


(�) سورة النساء آية 4.


(�)  في بقية النسخ: قولك.


(�) سورة القصص 58.


(�) في ”ب“: وحقاجعت هكذا.


(�) انظر، معاني الفراء، ج1، ص79، الطبري، جامع البيان، ج3، ص90.


(�) انظر، مجاز القرآن، ج1، ص56.


(�) أبوعبيد، القاسم بن سلام. من أبناء خراسان. أخذ الأدب عن أبي زيد الأنصاري وأبي عبيدة والأصمعي. مصنفٌ حسن التأليف، له: الغريب المصنف، غريب الحديث، الأموال وغيرها. مات بمكة سنة 224هـ.


	انظر، أبوالطيب، مراتب النحويين، ص93، ابن الأنباري، نزهة الألباء، ص109، الذهبي، سير الأعلام، ج10، ص490.


(�) انظر، الأزهري، تهذيب اللغة، ج2، ص2022، ابن منظور، لسان العرب، ج7، ص371.


(�) في جميع النسخ: مِن دون اللام. وهو خطأ.


(() نهاية 58 ظ ”ب“.


(�) سورة محمد آية 19.


(�) في الأصل: فيه.


(�) سورة الأنعام 78- 79. وتمامها: +حَنِيفاً ومَا أَناَ مِنَ المُشْرِكينَ".


(�) ساقط من الأصل و”ب“.


(() جاء في هامش الأصل: ”قال مقاتل: بنوه أربعة: إسماعيل وإسحاق ومدين ومدائن وذكر غير مقاتل أنهم ثمانية. تفسيرُ زاد المسير“ ا.هـ انظر، ابن الجوزي، زاد المسير، ج1، ص149. وهذا لا دليل عليه. 


(�) في ”س“: حا هكذا. 


(�) ساقط من ”س“.


(() نهاية 44 ظ ”ك“.


(() نهاية 79 و”س“.


(�) انظر، ابن سعد: الطبقات 1/47-48.


(�) حرف الفاء ساقط من ”س“.


(�) ساقط من ”ب“.


(() جاء في هامش الأصل و ”ك“: الإخوة ليوسف عليه السلام.


(�) في ”ب“: وربيل.


(�) في ”ب“: بن، وهو خطأ.


(�) في ”ب“: ذهبت بالذال .


(�) في ”س“: تعالى.


(�) انظر، المسعودي، مروج الذهب، ج1، ص55.


(�) ساقط من ”س“.


(�) انظر، الزمخشري، الكشاف، ج10، ص191.


(�) سورة لقمان آية 33.


(�) في ”س“: ثابت.


(�) ساقط من ”س“.


(�) القائل هو الأخطل: غِياث بن غَوْث التغلبي النصراني، أبو مالك، كان يمدح بني أُمية إذ مدح معاويةَ بن أبي سفيان وابنه يزيداً وَمنْ بعدهما من خلفاء بني مروان. وكان مُقدَّماً عند عبد الملك بن مروان ويجزل له العطاء. انظر، ابن سلام الجحمي، طبقات الفحول، ج1، ص451، ابن قتيبة، الشعر والشعراء، ص299 والبيت في ديوانه ص84 قاله في قصيدة هجا فيها جريراً ومدح قومه. وهو عند سيبويه، الكتاب، ج 3، ص196، المبرد، الكامل، ج2، ص259، الهروي، الأزهية، ص129، البغدادي، خزانة الأدب، ج6، ص9. ”أم“ هنا فيها ثلاثة أقوال:


الأول: أن الله تعالى خاطب اليهود على جهة التوبيخ والتقريع، فقال: أشهدتم يعقوب وعلمتم بما أوصى؟ فتكون أم بمعنى همزة الاستفهام.


الثاني: أنها للإضراب فقط، بمعنى بل، أي: بل كنتم، أي: أسلافكم، أو أنه نزل الحاضرين منزلة الأسلاف، إذ كان الأسلاف قد نقلوا ذلك إليهم. وهذا الوجه ردّه المصنف.


والثالث: أنها ”أم“ المنقطعة التي تقدر ببل والهمزة، والتقدير: بل أكنتم شهداء ؟ والاستفهام في معنى النفي، أي: ما كنتم شهداء، فكيف تنسبون إليه مالا تعلمون ؟


انظر، الزمخشري، الكشاف، ج1، ص192، أبو حيان، البحر المحيط، ج1، ص638، ابن عطية، المحرر الوجيز، ج1، ص497.


(�) في ”ب“: من إنكارهم.


(�) ساقط من ”ك“.


(�) في ”س“: المصدر.


(() نهاية 80ظ ”س“.


(() نهاية 59 و ”ب“.


(�) سورة البقرة آية 255. 


(�) سورة الشورى آية 5.


(�) سورة الشعراء آية 23.


(�) الدال والتاء مطموسان في الأصل.


(�) سؤال يعقوب بنيه كان عند حضور الموت وليس في القبر، ولعل المؤلف أراد أن الإنسان يُسأل عن ذلك في القبر استناداً لما رواه أبو داود عن البراء بن عازب قال: ” خرجنا مع رسول الله في جنازة رجل من الأنصار.. ويأتيه ملكان فيُجلسانه فيقولان له: مَنْ ربك؟ فيقول: ربي الله. فيقولان له: ما دينك؟ فيقول: ديني الإسلام. فيقولان له: ما هذا الرجل الذي بعث فيكم، فيقول: هو رسول الله … “، كتاب السنة، باب في المسألة في القبر، ج5، ص 250، رقم 4720. 


(�) أصل، أب: أَبَو على وزن فَعَلٌ، حذفت منه اللام، والدليل على حذفها أنها تُرد إذا أضيف إلى الكاف والهاء فنقول: أبوك، أبوه. انظر، أبو علي الفارسي: المسائل العضديات ص61 وما بعدها.


(�) سورة يوسف آية 100.


(�) في النسخ جميعاً: أبيه، وحق الكلمة النصب فأثبتُ ذلك. 


(�) وفي جميع النسخ: مؤنث وحقُّ الكلمة النصب فأثبت ذلك. 


(() نهاية 67 وأصل.


(�) في ”س“، للمؤنث. وهو خطأ محض 


(�) في ”ب“: للاسم.


(�) سورة البقرة آية 109


(�) في ”ب“ عليه الصلاة والسلام. 


(�) في ”س“: اتبعوا 


(�) انظر، الواحدي، أسباب النزول ص25، ابن حجر، العجاب، ص197، السيوطي، لباب النقول، ص29.


(�) ساقط من ”س“.


(�) في ”ب“: والحاصلُ أن ”بل“ ...


(() نهاية 45 و ”ك“.


(�) انظر، الطبري، جامع البيان، ج4، ص103، أبو حيان، البحر المحيط، ج1، ص646.


(�) عبارة القُتبي كما وجدتها: ”الحنيف: المستقيم، وقيل للأعرج: حنيفُ نظراً له إلى السلامة“ تفسير غريب القرآن ص64.


(() نهاية 81 و”س“.


(�) انظر، الطبري، جامع البيان، ج3، ص107، وانظر، مادة حنَفَ عند، الجوهري، الصحاح، ج4، ص45، الراغب، المفردات، ص260.


(�) الكلمة ساقطة من جميع النسخ وهي من متن عبارة أبي عبيدة لا يستقيم السياق دونها.


(�) وعبارته كما في مجاز القرآن: ”الحنيف في الجاهلية مَنْ كان على دين إبراهيم، ثم سُمي مَنْ اختتن وحجَّ البيت حنيفاً لما تناسختِ السنون، وبقي مَنْ يعبد الأوثان من العرب قالوا: نحن حنفاء على دين إبراهيم، ولم يتمسكوا منه إلا بحج البيت والختان. والحنيفُ اليومَ: المسلم“، ج1، ص58.


(�) انظر، ابن منظور، لسان العرب، ج7، ص100.


(�) ساقط من ”ب“.


(�) انظر، تهذيب اللغة، ج2، ص1615.


(�) ساقط من ”ك“


(() نهاية 60 ظ ”ب“


(�) زيادة من ”ب“.


(�) ساقط من ”ب“


(�) ساقط من ”ب“


(�) ساقط من ”ب“


(�) ساقط من ”س“.


(�) في ” ك “ و ”ب “: عليه. 


(() نهاية 68 ظ أصل.


(�) ساقط من ”ب“ و ”س“. 


(�) في ”ب“: عليه الصلاة والسلام. 


(() نهاية 82ظ ”س“.


(�) من ذلك حديث أبي ذر: ”.... قلتُ يا رسول الله، أي الأنبياء كان أول، قال آدم، قلت يا رسول الله: ونبيٌّ كان، قال: نعم مُكَلَّم، قال: قلت يا رسول الله: كم المرسلون؟ قال: ثلاثمائة وبضعة عشر جمّاً غفيراً، وقال مرةً: خمسة عشر.....“ رواه الإمام أحمد في المسند، ج16، ص17، رقم 21438 و ج16، ص 19، رقم 21444 وضعف أحمد شاكر إسناديهما.


وفي رواية أخرى: ”..... قلت يا رسول الله، كم وفى عدد الأنبياء قال: مائة ألف وأربعة وعشرون ألفاً، الرسل من ذلك ثلاثمائة وخمسة عشر جماً غفيراً“  ج16، ص 259، رقم 22189 وحَسَّن أحمد شاكر إسناده.


(�) سورة البقرة آية 91.


(�) إشارة إلى قوله تعالى: +وقَالتِ اليَهُودُ عُزَيرٌ ابنْ اللهِ وقالتِ النَّصُارىَ المَسيحُ ابْنُ اللهِ" التوبة آية 30.


(�) في النسخ جميعاً: محمداً بالنصب وحق الكلمة الجر لأنها معطوفة على +سليمان" وهو مضاف مجرور.


(�) في ”س“: المثل.


(�) ساقط من ”س“.


(�) القائل هو: النابغة الجعدي. وقد تقدمت ترجمته.


والبيت في ديوانه ص 215، وعند، البغدادي، خزانة الأدب، ج9، ص520، وبلا نسبة عند، ابن قتيبة أدب الكاتب ص522، وابن الأنباري، الإنصاف، ج1، ص284، وابن منظور، لسان العرب، ج1، ص299 ”الباء“. الشاهد في قوله: بالفرج إذ تزاد الباء الجارة على المفعول به انظر، ابن هشام، المغني، ج1، ص212.


والحق أن الباء ليست زائدة لأن المراد: فإن آمنوا بمثل إيمانكم، ولو جردت الآية منها لذهب هذا المعنى إذ أصل الإيمان موجود عند اليهود لكن المراد أن يؤمنوا بمثل ما آمن به المسلمون وفيه تهييج لهم للبحث عن الحق وتبكيت على عدم هذا الإيمان، فالباء هنا للتعدية وجوَّز الزمخشري أن تكون للاستعانة. انظر، الزمخشري، الكشاف، ج1، ص195، عباس، فضل لطائف المنان، ص102.


(�) في ”ب“: الأعراب.


(�) الشوري آية 11.


(�) انظر، أبوحيان، البحر المحيط، ج1، ص652، ابن عطية، المحرر الوجيز، ج1، ص503.


(�) ابن جني: المحتسب 1/200، ابن خالويه، مختصر الشواذ، ص10.


(�) سورة النساء آية 35.


(�) السين وسوف يدخلان على المضارع فيُمحضانه للاستقبال، إلا أن بينهما فرقاً وذلك أن السين تدل على الزمن القريب، وسوف تدخل على الزمن البعيد، ومن النحاة مَنْ ذكر أنهما بمعنى واحد. انظر، ابن هشام: مغني اللبيب، ج1، ص275، السيوطي، همع الهوامع، ج2، ص493.


(�) ساقط من ”س“.


(�) انظر، الجوهري، الصحاح، ج4، ص13، ابن منظور، لسان العرب، ج7، ص280.


(�) معاني القرآن، ج1، ص82، وانظر، ابن قتيبة: تأويل المشكل ص 113.


(�) سورة الفتح آية 29.


(*) نهاية 46 ظ ”ك“.


(�) الحديث أخرجه البخاري في الصحيح، كتاب الوضوء، باب: فضل الوضوء، ج1، ص313، رقم 136، والإمام مسلم في الصحيح، كتاب: الطهارة، وباب: استحباب إطالة الغرة والتحجيل في الوضوء، ج 3، ص134. 


والغُرُّ: جمع الأَغر مأخوذ من الغُرة وهي: بياض الوجه، يريد: بياض وجوههم بنور الوضوء يوم القيامة. ابن الأثير، النهاية، ج2، ص296.


والتحجيل: صفة في الخيل وهو بياض في قوائمها. أراد أن المؤمنين: بيض مواضع الوضوء من الأيدي والوجه والأقدام، واستعار أثر الوضوء في تلك المواضع من البياض الذي يكون في وجه الفرس ويديه ورجليه. انظر، المرجع السابق، ج1، ص338.


(�) في ”س“ ثلاثاً، وهو خطأ.


(�) سورة المائدة آية 18.


(�) سورة المائدة آية 64.


(�) سورة آل عمران آية 180.


(�) سورة الأنعام آية 90.


(�) سورة المائدة آية 73.


(�) سورة البقرة آية 135.


(�) سورة النساء آية 51.


(() نهاية 83 و”س“.


(�) سورة البقرة آية 111.


(�) سورة آل عمران آية 75.


(�)  في ”س“ : القديم.


(() نهاية 61 و”ب“.


(() نهاية 69 وأصل.


(�) في ”س“ شهادته. وهو خطأ.


(�) في جميع النسخ: ابن نجيح دون كلمة ”أبي“، ولم أجد في كتب التراجم مَنْ يحمل هذا الاسم، ولعل الكلمة ساقطة لذا أثبتها. ويؤيد ذلك ما نقله الطبري عنه انظر، جامع البيان، ج3، ص124. 


وابن أبي نجيح هو: عبدالله، أبو يسار الثقفي المكي، ثقة. سمع من طاووس وعطاء ومجاهد وأخذ عنه التفسير. وقيل: بل لم يسمعه منه وإنما مداره على القاسم بن أبي بزة. مات سنة 131هـ.


انظر، البخاري، التاريخ 
