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القسم الثاني: دراسة ترجيحات السعدي ا 


قال تعالى: ( ((((((((((( ((((((((( ( [ المدثر: 4 ].

108 - ما المراد بالآية؟

 مجمل الأقوال الواردة:
1 – قيل: المراد بالآية إصلاح العمل. وهو ترجيح السعدي.

2 – وقيل:المراد: ثيابك فطهرها من النجاسات بالماء أو بتشميرها أو بأن تكون من كسب حلال.

3 – وقيل: المراد قلبك فطهره من الإثم والمعاصي أو من الغدر.

4 – وقيل: المراد: نفسك فطهرها مما نسبه المشركون إليك من شعر أو سحر أو كهانة، أو مما كنت تشكو منه وتحذر من قول الوليد بن المغيرة, أو من الخطايا.

5 – وقيل: أخلاقك فحسِّنها.

6 – وقيل: دينك فطهره.

7 – وقيل: نساءك فطهرهن باختيار العفائف أو بالاستمتاع بهن في القبل لا الدبر، وفي الطهر لا الحيض.

 قول السعدي:
( ((((((((((( ((((((((( ( يحتمل أن المراد بثيابه: أعماله كلها، وبتطهيرها: تخليصها والنصح بها، وإيقاعها على أكمل الوجوه، وتنقيتها عن المبطلات والمفسدات، والمنقصات من شرك ورياء، ونفاق وعجب، وتكبر وغفلة، وغير ذلك، مما يؤمر العبد باجتنابه في عبادته،ويدخل في ذلك: تطهير الثياب من النجاسة، فإن ذلك من تمام التطهير للأعمال، خصوصاً في الصلاة، التي قال كثير من العلماء: إن إزالة النجاسة عنها شرط من شروط الصلاة.

ويحتمل أن المراد بثيابه: الثياب المعروفة، وأنه مأمور بتطهيرها عن جميع النجاسات، في جميع الأوقات، خصوصاً في الدخول في الصلوات، وإذا كان مأموراً 
بتطهير الظاهر، فإن طهارة الظاهر من تمام طهارة الباطن(
).

وقال في موضع آخر:

وقال تعالى: ( ((((((((((( ((((((((( ( وأولى ما دخل في الآية الكريمة: تطهيرها للصلاة، وإذا وجب تطهير الثياب من النجاسات، فتطهير البدن للصلاة من باب أولى وأحرى(
).

فالراجح عند السعدي القول بأن المراد بالآية: إصلاح العمل، ومما يدل على اختياره لهذا القول:.

1 – تقديمه على القول الآخر.

2 – ذكره العمل بمفهومه الشامل، فأدخل فيه الأعمال الظاهرة والباطنة، وقرينة العموم من أقوى وجوه الترجيح عند السعدي.

3 – نصه على دخول القول الثاني في عموم الأول؛ لأن تطهير الثياب من النجاسات – للصلاة بخاصة – من تمام التطهير للأعمال.

4 – اختياره للقول الأول في بيانه المجمل لمعاني الآيات، حيث قال: … فامتثل رسول الله × لأمر ربه، وبادر إليه، فأنذر الناس، وأوضح لهم بالآيات البينات جميع المطالب الإلهية، وعظَّم الله تعالى، ودعا الخلق إلى تعظيمه، وطهَّر أعماله الظاهرة والباطنة من كل سوء(
).

 دراسة الأقوال في المسألة:
القول الأول: المراد بالثياب: العمل، وتفسير الآية: وعملك فأصلح.

وممن قال به أو روي عنه:

1 – روي عن ابن عباس (ت:68) (
)، وأبي رزين (ت:85) (
)، ومجاهد

 (ت:103) (
)، وأحمد بن حنبل (ت:241) (
)، والضحاك (ت:105) (
)، والسدي (ت:128) (
).

2 – ابن رجب الحنبلي (ت:795)، قال: فكنَّى بالثياب عن الأعمال، وهي الدين والتقوى، والإيمان والإسلام، وتطهيره: إصلاحه وتخليصه من المفسدات له، وبذلك تحصل طهارة النفس والقلب والنية(
).

 الأدلـــة:
1 – قوله تعالى: ( ((((((((( ((((((((((( ((((((( (((((( ( [ الأعراف: 26].

       أي العمل الصالح على أحد الأقوال في تفسير الآية(
).

2 – عن أبي سعيد الخدري (ت:74) – رضي الله عنه – أنه لما حضره الموت دعا بثياب جدد فلبسها، ثم قال: سمعت النبي × يقول: "إن الميت يبعث في ثيابه التي يموت فيها"(
).

        أي: عمله الصالح أو الطالح على أحد الأقوال في شرح الحديث(
).


القول الثاني: المراد: الثياب الملبوسة.

ولهم في تفسير الآية أربعة أوجه:

الوجه الأول: وثيابك فطهر من النجاسات بالماء.

وممن قال به أو روي عنه:

1 -  روي عن ابن سيرين (ت:110)، وابن زيد (ت:182) (
)، والفقهاء(
).

2 -  ابن جرير (ت:310)، قال: وهذا القول الذي قاله ابن سيرين وابن زيد في ذلك أظهر معانيه(
).

3/4 - الشوكاني (ت:1250)، وصديق خان (ت:1307)، قالا:( ((((((((((( ((((((((( ( المراد بها: الثياب الملبوسة على ما هو المعنى اللغوي، أمره الله سبحانه بتطهير ثيابه، وحفظها من النجاسات، وإزالة ما وقع فيها منها(
). 
5 -  القاسمي (ت:1322)، قال: ( ((((((((((( ((((((((( ( أي: بالماء من الأنجاس(
).

6/9 - عطية محمد سالم، أبو بكر الجزائري، راشد الفرحان(
).

الوجه الثاني: وثيابك فشمِّر وقصِّر.


روي عن علي (ت:40) (
)، وطاووس (ت:106) (
).

الوجه الثالث: لا تلبس ثياباً إلا من كسب حلال.


روي عن ابن عباس (ت:68) (
).
القول الثالث: المراد بالثياب: القلب، وعليه قول الشاعر:

وإنْ تَكُ قَدْ سَاءتْكِ مِنِّي خَليقَةٌ             فَسُلِّي ثِيَابِي مِنْ ثِيَابِكِ تَنْسُلِ(
)
أي: قلبي من قلبك.


ولهم في تأويل الآية وجهان:


الوجه الأول: معناه: وقلبك فطهر من الإثم والمعاصي.


وممن قال به أو روي عنه:

1 – روي عن ابن عباس (ت:68) (
)، وسعيد بن جبير (ت:95) (
)، وقتادة (ت:117).

2 – أبو الليث السمرقندي (ت:375)، قال: ( ((((((((((( ((((((((( ( يعني: طهر قلبك بالتوبة عن الذنوب والمعاصي(
).

 الأدلـــة:
عن ابن عباس (ت:68) - رضي الله عنهما - قال في قوله تعالى: ( ((((((((((( ((((((((( (: من الإثم(
).

الوجه الثاني: وقلبك فطهر من الغدر.

وهو مروي عن ابن عباس (ت:68) (
).

وقريب منه قول من قال: لا تلبس ثيابك على معصية أو غدر.

وممن قال به أو روي عنه:

1 - روي عن ابن عباس (ت:68) (
)، وعكرمة (ت:104) (
)، ومالك بن أنس (ت:178) (
).

2 - الواحدي (ت:468)، قال: لا تلبسها على معصية ولا على غدر(
).

3 - محمود النيسابوري (نحو: 553)، قال: لا تلبسها على غدر ولا إثم(
).


واستدلوا بمثل قول الشاعر:

وإنِّي بِحَمْدِ اللهِ لا ثَوْبَ غَادِرٍ            لَبِسْتُ ولا مِنْ خِزْيةٍ أتَقَنَّعُ(
)

القول الرابع: المراد بالثياب النفس، قاله ابن عباس (ت:68) (
).


واستدلوا بقول الشاعر:

فَشَكَكْتُ بالرُّمْحِ الأصَمِّ ثِيَابَه             لَيْسَ الكَرِيمَ عَلَى القَنَا بِمُحَرَّمِ(
)

أي: نفسه.

وقوله:

ثِيَابُ بني عَوْفٍ طَهَارَى نَقِيَّةٌ             وأوجُهُهمْ بِيْضُ المسافِرِ غُرَّانُ(
)
أي: نفوسهم.


ولهم في تفسير الآية ثلاثة وجوه:

الوجه الأول: نفسك فطهر مما نسبه المشركون إليك من شعر أو سحر أو كهانة.

روي عن مجاهد (ت:103) (
).

الوجه الثاني: نفسك فطهر مما كنت تشكو منه وتحذر من قول الوليد بن المغيرة.

روي عن عطاء (ت:114) (
).

وممن قال به أو روي عنه:

1 - روي عن ابن عباس (ت:68)، والنخعي (ت:96)، وعكرمة (ت:104)، والضحاك (ت:105)، والشعبي (ت:109)، وعطاء (ت:114)، وقتادة (ت:117) (
).

2 - ابن المبارك اليزيدي (ت:237)، قال: ( ((((((((((( ((((((((( (  أي: نفسك فطهر من الإثم(
).

3 - ابن الجوزي (ت:597)، قال: ( ((((((((((( ((((((((( ( أي: نفسك من الذنوب(
).


القول الخامس: المراد بالثياب: الأخلاق.


قالوا: لأن خُلُق الإنسان مشتمل على أحواله اشتمال ثيابه على نفسه(
)، قال الشاعر:

ويَحْيَى لا يُلامُ بِسُوءِ خُلْقٍ               ويَحْيَى طَاهِرُ الأثْوابِ حُرُّ(
)
أي: حسن الأخلاق.


وتفسير الآية: وخلقك فحسن، كما روي عن الحسن (ت:110)، والقرظي (ت:120) (
).


القول السادس: المراد بالثياب: الدِّين.


وتأويل الآية: ودينك فطهر, روي هذا القول عن ابن عباس (ت:68) (
)، ومالك بن أنس (ت:179) (
).


واستدلوا بما رواه أبو سعيد الخدري (ت:74) قال: قال رسول الله ×: "بينا أنا نائم رأيت الناس يعرضون عليَّ، وعليهم قُمُصٌ، منها ما يبلغ الثدي، ومنها ما دون ذلك، وعُرِضَ عليَّ عمر بن الخطاب، وعليه قميص يجره" قالوا: فما أولت ذلك يا رسول الله؟ قال: "الدِّين"(
).


القول السابع: المراد بالثياب: النساء والزوجات.


نسبه ابن العربي (ت:543) لبعض الصوفية(
)، ونقله الفخرالرازي (ت:606) عن محمد بن عرفة النحوي، وقال معقباً: وهذا التأويل بعيد؛ لأن على هذا الوجه لا يحسن اتصال الآية بما قبلها(
).


واستدلوا بقوله تعالى: ( (((( ((((((( (((((( ((((((((( ((((((( (((((( ( [ البقرة: 187 ].


ولهم في تأويل الآية وجهان:


الوجه الأول: نساءك فطهر باختيار المؤمنات العفائف.


الوجه الثاني: نساءك فطهر بالاستمتاع بهن في القبل لا الدبر، وفي الطهر لا الحيض.


حكاهما ابن بحر(
) (ت:322 ) (
).

 النتيجة:
   الأرجح – والله أعلم – أن المراد بالآية ما ذكره الأولون، وهو إصلاح العمل، وذلك لما يلي:

1 – أنه اختيار جمهور السلف ومن بعدهم، قال ابن القيم (ت:751): وجمهور المفسرين من السلف ومن بعدهم على أن المراد بالثياب هاهنا: القلب، والمراد بالطهارة: إصلاح الأعمال والأخلاق(
).


وقال في موضع آخر: وأكثر المفسرين على أن المعنى: وعملك فأصلح، ونفسك فزك(
).

2 – أنه القول الأعم، وبقية الأقوال داخلة فيه تضمناً أو التزاماً، ولهذا اختاره جمع من المحققين.


قال ابن العربي (ت:543): ليس بممتنع أن تحمل الآية على عموم المراد فيها بالحقيقة والمجاز(
).


وقال ابن القيم (ت:751) بعد أن ذكر جملة من الأقوال: قلت:الآية تعم هذا كله، وتدل عليه بطريق التنبيه واللزوم(
).


وقال ابن كثير (ت:774): وقد تشمل الآية جميع ذلك مع طهارة القلب(
).


وقال ابن حجر (ت:852) معقباً بعد إسهاب: ويجوز أن يكون المراد جميع ذلك(
).

*
*
*


قال تعالى: ( ((((((((((( (((((((((( ( . [ المدثر: 5 ].
109 - ما المراد بالرجز؟

 مجمل الأقوال الواردة:
1 – قيل: أعمال الشر كلها، وهو ترجيح السعدي.

2 – وقيل: الأصنام أو الأوثان.

3 – وقيل: العذاب.

 قول السعدي:

( ((((((((((( (((((((((( ( يحتمل: أن المراد بالرجز الأصنام والأوثان، التي عبدت مع الله، فأمره بتركها، والبراءة منها، ومما نسب إليها من قول أو عمل.


ويحتمل: أن المراد بالرجز: أعمال الشر كلها وأقواله، فيكون أمراً له بترك الذنوب، صغيرها وكبيرها، ظاهرها وباطنها، فيدخل في ذلك الشرك وما دونه.


ثم اختار السعدي القول الأول في بيانه المجمل لمعاني الآيات السابقة، فقال:

… فامتثل رسول الله × لأمر ربه، وبادر إليه، فأنذر الناس، وأوضح لهم بالآيات البينات جميع المطالب الإلهية، وعظم الله تعالى، ودعا الخلق إلى تعظيمه، وطهَّر أعماله الظاهرة والباطنة من كل سوء، وهجر كل ما يبعد عن الله من الأصنام وأهلها، والشر وأهله(
).

 التعليق:
   الراجح عند السعدي – رحمه الله –   القول بأن المراد بالرجز في الآية: أعمال الشر كلها، ومما يدل على اختياره لهذا القول:

1 – تقديمه لهذا القول على القول الآخر.

2 – ذكره للمعنى الأشمل وتفسير الآية به، وقرينة العموم من أقوى وجوه الترجيح عند السعدي.

3 – نصه على دخول القول الثاني في عموم الأول.

4 – اختياره لهذا القول في بيانه الإجمالي للآيات.

 دراسة الأقوال في المسألة:
القول الأول: المراد بالرجز: أعمال الشر.


وممن قال بنحو هذا القول أو روي عنه:

1 – روي عن ابن عباس (ت:68) قوله: اترك المأثم(
)، وعن السدي (ت:128) قوله: والإثم فاهجر(
).

2 – روي عن النخعي (ت:96) والضحاك (ت:105) قولهما: اهجر المعصية(
).

3 – روي عن الحسن (ت:110) أن الرجز كل معصية(
).

4 – أبو الليث السمرقندي (ت:375)، قال: يعني: المأثم فاترك(
).

5 – البقاعي (ت:885)، قال: ( ((((((((((( ( أي: كل قذر؛ فإنه سبب الدنايا، التي هي سبب العذاب(
).

6 – ثناء الله أمرتسري (ت:1368)، قال: اترك المآثم كلها(
).


القول الثاني: المراد بالرجز: الأوثان أو الأصنام.


وممن قال به أو روي عنه:

1 – روي عن عائشة (ت:57) (
)، وابن عباس (ت:68) (
)، ومجاهد (ت:103)، 

وعكرمة (ت:104) (
)، وأبي سلمة بن عبدالرحمن(
) (ت:104) (
)، وقتادة (ت:117)، والزهري (ت:124)، وابن زيد (ت:182) (
)، وأحمد بن حنبل (ت:241) (
): أنها الأوثان.

2 – مقاتل بن سليمان (ت:150)، قال: ( ((((((((((( (((((((((( ( يعني: الأوثان، يساف ونائلة؛ وهما صنمان عند البيت، يمسح وجوههما من مرَّ بهما من كفار مكة(
).

3 – الزجاج (ت:311)، قال: ( ((((((((((( (((((((((( ( بكسر الراء، وقرئت بضم الراء(
)، ومعناهما واحد، وتأويلهما: اهجر عبادة الأوثان(
).

4 – ابن عزيز السجستاني (ت:330)، قال: (والرُِجز) بكسر الراء وضمها، ومعناهما واحد، وفسِّر بالأوثان(
). 
5 – ابن فارس (ت:395)، قال: وكل حرف في القرآن من: رجز، فهو العذاب، كقوله تعالى في قصة من قال: ( ((((( (((((((( ((((( (((((((((( ( [ الأعراف: 134 ] إلا التي في سورة المدثر ( ((((((((((( (((((((((( ( فإنه أراد الصنم فاجتنبوا عبادته(
).

6 – ابن أبي زمنين (ت:399)، قال: الأوثان لا تعبدها(
).

7 – مكي بن أبي طالب (ت:437)، قال: ( ((((((((((( (((((((((( ( أي: الأوثان، وأصل الرجز: العذاب؛ لأن الأوثان تؤدي إلى العذاب فسميت بذلك(
).

8/12– الواحدي (ت:468)، الفقيه الدامغاني (ت:478)، ابن الجوزي (ت:597)، الأمير الصنعاني (ت:1192)، القاسم(
).

 الأدلـــة:
1 – استدل الثعلبي (ت:427) وغيره بقوله تعالى: ( ((((((((((((((( (((((((((( (((( ((((((((((( ( [ الحج: 30 ] (
). والرِّجس بمعنى الرِّجز(
).

2 – عن جابر بن عبدالله (ت:78) – رضي الله عنه –  قال: سمعت رسول الله × يقرأ:( ((((((((((( (((((((((( ( برفع الراء، وقال: "هي الأوثان"(
). 

3 – عن ابن عباس (ت:68) – رضي الله عنهما – قال في قوله تعالى: ( ((((((((((( (((((((((( ( : يقول: السخط، وهو الأصنام(
).


القول الثالث: المراد بالرجز: العذاب.


وممن قال به أو روي عنه:

1 – روي عن الكلبي (ت:146) (
).

2 – محمد بن إسماعيل البخاري (ت:256)، قال: يقال: الرجز والرجس: العذاب(
).

3 – البيضاوي (ت:685)، قال: ( ((((((((((( (((((((((( ( اهجر العذاب بالثبات على هجر ما يؤدي إليه من الشرك وغيره من القبائح(
).

4 – النسفي (ت:710)، قال: العذاب، والمراد: ما يؤدي إليه(
).

5 – الخازن (ت:741)، قال: اترك كل ما أوجب لك العذاب من الأعمال والأقوال(
).

6 – نظام الدين النيسابوري (بعد 885)، قال: هو بالكسر والضم: العذاب، والمراد اهجر ما يؤدي إليه من عبادة الأوثان وغيرها(
).

7/10 – الشوكاني (ت:1250)، صديق خان (ت:1307)، د. محمود حجازي (ت:1392)، راشد الفرحان(
).

 الأدلــة:
إن كلمة (الرِّجز) ذكرت في القرآن عشر مرات، أريد بها العذاب في ثمان مواضع، والتاسع آية المدثر (محل النظر)، والعاشر جاء مقيداً في قوله تعالى: ( (((((((((( ((((((( (((((( (((((((((((( ( [ الأنفال: 11 ]، وعليه فالغالب في استعمال القرآن مجيء (الرجز) بمعنى: العذاب, والأولى حمل الآية عليه، ويكون المعنى: "اهجر ما أوجب لك العذاب من الأعمال"(
).
· النتيجــة:

الراجح – والله أعلم – أن المراد بالآية الأمر بهجر الأوثان أو الأصنام؛ وذلك لما يلي:

1 – روايته عن ابن عباس (ت:68) بإسناد حسن، "وقول الصحابي مقدَّم على غيره في التفسير، وإن كان ظاهر السياق لا يدل عليه"(
)، كما أنه مروي في الصحيحين عن أبي سلمة بن عبدالرحمن بن عوف (ت:104).

2 – أنه اختيار أكثر السلف.

3 – ورود ما يؤيد هذا الترجيح في القرآن.

4 – أن مطلع سورة المدثر من أول ما نزل من القرآن، والأنسب أن يبين فيه خطورة الشرك فهو أكبر ناقض للتوحيد، الذي بعث جميع الأنبياء لتحقيقه.


أما القول بأن المراد هجر العذاب بهجر أسبابه فليس بظاهر؛ لأنه مبني على تقدير محذوف، أي: اهجر أسباب العذاب، "والحذف خلاف الأصل"(
)، ولو دار الأمر بين الحذف وعدمه كان الحمل على عدمه أولى؛ لأن الأصل عدم التغيير"(
)، "كما أن ما لا يحتاج إلى تقدير أولى وأرجح مما يحتاج إلى تقدير"(
).


قال تعالى: ( (( (((((((( (((((((( ((((((((((((( ( [ القيامة: 1 ].

110 - ما نوع ( (( ( في الآية؟

 مجمل الأقوال الواردة:
1 – قيل: (لا) في الآية للاستفتاح، وهو ترجيح السعدي.

2 – وقيل: للنفي، واختلفوا في المنفي على قولين:


الأول: كلام محذوف متقدم على القسم.


الثاني: القسم نفسه.

3 – وقيل: للتوكيد.

4 – وقيل: زائدة أو صلة(
).

 قول السعدي:

ليست ( (( ( هاهنا نافية، ولا زائدة، وإنما أُتي بها للاستفتاح، والاهتمام بما بعدها، ولكثرة الإتيان بها مع اليمين لا يستغرب الاستفتاح بها، وإن لم تكن في الأصل موضوعة للاستفتاح(
).

 دراسة الأقوال في المسألة:
· القول الأول: ( (( ( في الآية للاستفتاح.

روي عن سعيد بن جبير (ت:95) (
)، والضحاك (ت:105) (
).

· القول الثاني: للنفي.
    واختلفوا في المنفي على قولين:

القول الأول: المنفي كلام محذوف متقدم على القسم.

وممن قال به أو روي عنه:

1 – روي عن سعيد بن جبير (ت:95)، في قوله تعالى: ( (((( (((((((( ((((((((((( (((((((((( ( [الواقعة: 75] أنه قال: فلا صحة لما يقول الكفار، ثم ابتدأ قسم(
).
2 – روي عن مجاهد (ت:103)، في قوله تعالى: ( (( (((((((( (((((((( (((((((((( ( [ البلد: 1] أنه قال: ( (( ( ردٌّ عليهم، أقسم بهذا البلد(
).

3 – الفراء (ت:207)، قال:… فإذا قلت:( (( ( والله إن الرسول لحق، فكأنك أكذبت قوماً أنكروه، فهذه جهة (لا) مع الإقسام(
).

4 – ابن قتيبة (ت:276)، قال: وأما زيادة (لا) في قوله: ( (( (((((((( (((((((( ((((((((((((( ( فإنها على نية الرد على المكذبين(
).

5 – ابن جرير (ت:301)، قال: وأولى الأقوال في ذلك عندي بالصواب قول من قال: إن الله أقسم بيوم القيامة، وبالنفس اللوامة، وجعل ( (( ( ردّاً لكلام قد كان تقدمه من قوم، وجواباً لهم(
).

6 – الراغب الأصفهاني (ت:502)، قال: وقد يجيء (لا) داخلاً على كلام مثبت، ويكون نافياً لكلام محذوف نحو … ( (( (((((((( (((((((( ((((((((((((( ( (
).

7 – ابن العربي (ت:543)، قال: وأما من قال: إنها رد فهو قول ليس له رد؛ لأنه يصح به المعنى، ويتمكن اللفظ والمراد(
).

8 – محمود النيسابوري (نحو: 553)، قال في الآية: دخول ( (( ( لتأكيد القسم، والإثبات من طريق النفي آكد، كأنه رد على المنكر أولاً، ثم إثبات بالقسم ثانياً(
).

9 – ابن كثير (ت:774)، قال في قوله تعالى: ( (((( (((((((( ((((((( ((((((((((((( ((((((((((((((( ( [المعارج: 40]: أي: الذي خلق السموات والأرض، وجعل مشرقاً ومغرباً، وسخر الكواكب تبدو من مشارقها، وتغيب من مغاربها، وتقرير الكلام: ليس الأمر كما تزعمون أنه لا معاد ولا حساب، ولا بعث ولا نشور، بل كل ذلك واقع لا محالة(
).

10/13 – الزركشي (ت:794)، وأبو بكر الجزائري، وراشد الفرحان، ود/ زيد عمر عبدالله(
).

القول الثاني: المنفي القسم نفسه.


وممن قال به:

1 – أبو مسلم الأصفهاني (ت:322).

2 – الفخرالرازي (ت:606)، قال: الاحتمال الثاني: أن ( (( ( ههنا لنفي القسم، كأنه قال: لا أقسم عليكم بذلك اليوم، وتلك النفس، ولكني أسألك غير مقسم: أتحسب أنا لا نجمع عظامك إذا تفرقت بالموت… وهذا القول اختيار أبي مسلم (ت:322)، وهو الأصح(
).


وهذا القول مردود من ثلاثة وجوه:


الأول: ما ثبت في القراءة المتواترة (لأقسم بيوم القيامة) بلام دون ألف(
).


الثاني: أنه ورد في نظائر هذه الآية التصريح بكون هذه الصيغة قسماً كقوله تعالى: ( (((( (((((((( ((((((((((( (((((((((( (((( ((((((((( (((((((( (((( ((((((((((( ((((((( ( [ الواقعة: 75 – 76 ].


الثالث: الإجماع على أن المراد بالآية على قراءة الجمهور إثبات القسم لا نفيه(
).


وقد اشتد أبو حيان (ت:745) في إنكاره حتى قال: وما قيل: إن (لا) في القسمين لنفيهما، أي: لا أقسم على شيء، وأن التقدير: أسألك أيحسب الإنسان، أقوال لا تصلح أن يردَّ بها، بل تُطَّرح، ولا يسوَّد بها الورق، ولولا أنهم سردوها في الكتب لم أنبه عليها(
).


وقال ابن عادل (بعد: 880) عن ذات القول: وهذه الأقوال شاذة منكرة ولا تصح عن قائلها؛ لخروجها عن لسان العرب، وإنما ذكرناها تنبيهاً على ضعفها(
).


القول الثالث: التوكيد.


وممن قال به أو روي عنه:

1 – روي عن أبي بكر بن عياش(
) (ت:194) (
).

2 – البيضاوي (ت:685)، قال: إدخال ( (( ( النافية على فعل القسم للتأكيد شائع في كلامهم(
).

3 – أبو السعود (ت:982) قال نحواً من كلام البيضاوي(
).


القول الرابع: زائدة أو صلة.


وممن قال به أو روي عنه:

1 – روي عن ابن عباس (ت:68)، وسعيد بن جبير (ت:95) أنها صلة(
).

2 – الكسائي (ت:189)، قال: ( (( ( صلة زائدة، والتقدير: أقسم بيوم القيامة(
).

3 – أبو علي الفارسي (ت:337)، قال: من قرأ: ( (( (((((((( (((((((( ((((((((((((( ( كانت ( (( (  على قول صلة(
).

4/5 – ابن أبي زمنين (ت:399)، والواحدي (ت:468)، قالا: المعنى: أقسم و(لا) صلة(
).

6 – البغوي (ت:516)، قال: ( (( ( صلة فيهما، أي: أقسم بيوم القيامة وبالنفس اللوامة(
).

7 – ابن الجوزي (ت:597)، قال: ( (( ( زائدة(
).

8 – المحلي (ت:864)، قال: ( (( ( زائدة في الموضعين(
).

9 – صديق خان (ت:1307)، قال: وجرى الجلال المحلي على زيادتها في الموضعين، وهو الصواب(
).


واستدلوا بقوله تعالى: ( ((( (((((((( (((( (((((((( ( [ الأعراف: 12 ]، وقوله تعالى: ( ((((((( (((((((( (((((( ((((((((((( ( [ الحديد: 29 ]، وقوله: ( ((((( (((((((((((( (((((((( ((((( (((((((( (( ((((((((((( ( [الأنعام: 109] على أحد الأقوال، وقوله: ( ((((((((( (((((( (((((((( ((((((((((((((( (((((((( (( ((((((((((( ( [ الأنبياء: 95 ] على أحد الأقوال.


وبمثل قول الشاعر:

تذكَّرْتُ ليلى فاعْتَرَتْنِي صَبَابَةٌ               وكَادَ ضَمِيْرُ القَلْبِ لا يَتَقَطَّعُ(
)
أي: يتقطع.


وقوله: 

وما ألُوْمُ البِيْضَ ألا تَسْخَرَا               لما رَأيْنَ الشَمَطَ القَفَنْدَرا(
)

أي: أن تسخرن.


وقوله:

وتَلْحينني في اللهْوُ ألاَّ أحبَّه                 وللهْوِ دَاعٍ دَائِبٌ غَيْرُ غَافِلِ(
)

يريد: أن أحبه، ونازع ابن عطية (ت:546) بأن (لا) فيه متمكنة(
).


وقوله:

أبَى جُوْدُه لا البُخْلَ واسْتَعَجلَتْ بهِ             نَعَمْ مِنْ فَتى لا يَمْنَعُ الجُود قاتِلُه(
)

أي: أبى جوده البخل، ونازع أبو حيان (ت:745) وغيره بأن (لا) فيه ليست زائدة(
).


وعليه اعتراضان:


الاعتراض الأول: أن (لا) لا يبتدأ بها إذا كانت زائدة(
)، من غير خلاف(
)، "والعرب لا يقدمون إلا ما يعتنون به غالباً"(
)، وهذا يتنافى مع كونها زائدة.


وأجيب عن هذا الاعتراض بجوابين:


أحدهما: أن مجاز القرآن مجاز الكلام الواحد، والسورة الواحدة، والذي يدل على ذلك: أنه قد يذكر الشيء في سورة فيجيء جوابه في سورة أخرى, كقوله تعالى:
( (((((((((( ((((((((((( ((((((( ((((((( (((((((( (((((((((( (((((( ((((((((((( ( [ الحجر: 6 ] جاء جوابه في سورة أخرى فقال: ( (((( ((((( (((((((((( ((((((( ((((((((((( ( [ القلم: 2] (
).

وأجيب عن هذا الجواب: بأن القرآن الكريم كالسورة الواحدة في عدم التناقض، فأما أن يقرن في كل آية ما أقرن في الأخرى، فذلك غير جائز؛ لأنه يلزم جوازه أن يقرن بكل إثبات حرف النفي الوارد في سائر الآيات، وذلك يقتضي انقلاب كل إثبات نفياً وانقلاب كل نفي إثباتاً، وأنه لا يجوز(
).


الثاني: أنها زيدت في مستهل القصائد(
)، كقول الشاعر:

فلا وأبيكِ ابنة العَامِري           لا يَدَّعي القوْمُ أنِّي أفِر(
)

ويجاب عنه: بأنه استشاهد في غير محله، فهذا البيت ينصر القول الثاني – وهو الرد لكلام متقدم محذوف – لا هذا القول(
)، فظاهر من سياق البيت أن الشاعر يريد أن ينفي تهمة عنه، فقدَّم النفي على القسم، وهذا شائع في كلامهم، "كقولك: لا والله لا أفعل ذاك، جعلوا (لا) - وإن رأيتها مبتدأة - رداً لكلام قد كان مضى، فلو ألقيت (لا) مما ينوى به الجواب لم يكن بين اليمين التي تكون جواباً، واليمين التي تستأنف فرق، ألا ترى أنك تقول مبتدئاً: والله إن الرسول لحق، فإذا قلت:لا والله إن الرسول لحق، فكأنك أكذبت قوماً أنكروه، فهذه جهة (لا) مع الإقسام، وجميع الأيمان في كل موضع ترى فيه (لا) مبتدأ بها، وهو كثير في الكلام(
).


الاعتراض الثاني: أن (لا) تزاد إذا اتصلت بجحد قبلها، كقول الشاعر:

مَا كانَ يَرْضى رسولُ الله دِينهُمُ               والطَّيِّبانِ أبو بَكْرٍ وَلا عُمَرُ(
)
فجعل (لا) صلة لمكان الجحد الذي في أول الكلام(
).


وأجيبَ عن هذا الاعتراض: بأنها زيدت في الإيجاب، حكى ذلك أبو عبيدة(
) (ت:210)، وأنشد:

في بِئْرِ لا حُوْرٍ سَرَى ومَا شَعَرْ(
)
يريد: في بئر حُوْرٍ، أي: هلكة(
).


وأجيب من وجهين:


الأول: أنه أراد بقوله: في بئر لا حور (لا) الصحيحة في الجحد؛ لأنه أراد: في بئر ماء لا يحير عليه شيئاً، كأنك قلت:إلى غير رشد توجه وما درى، والعرب تقول: طحنت الطاحنة فما أحارت شيئاً، أي: لم يتبين لها أثر عمل(
).


الثاني: أن الشاهد الشعري شاذ؛ لوقوع (لا) بعد المضاف(
)، والصحيح: أن الفصل بين المضاف والمضاف إليه غير جائز بغير الظرف وحرف الجر(
).

 النتيجة:
لعل الأرجح في هذه المسألة – والله أعلم – أن المراد بـ ( (( ( في الآية النفي لكلام متقدم محذوف؛ وذلك من وجوه:

1 – روايته عن السلف.

2 – أن هذا القول مبني على أسلوب شائع ومعروف عند العرب، أما بقية الأقوال فقد استدل أصحابها بشواهد محتملة, أو شاذة, أو قليلة الاستعمال، "وفي تفسير القرآن باللغة يراعى المعنى الأغلب والأشهر والأفصح، دون الشاذ والقليل"(
).

3 – أن الأصل في (لا) العمل, وهي للنفي أو للنهي، فالواجب أن تبقى على بابها، "لأن لكل حرف من حروف المعاني وجه هو به أولى من غيره، فلا يجوز تحويل ذلك عنه إلى غيره إلا بحجة"(
), وهي ليست للنهي قطعاً، ولا لنفي القسم، فثبت أن المراد النفي لكلام متقدم محذوف، والله تعالى أعلم.

*
*
*


قال تعالى: ( (((( (((((((( ((((((((((( (((((((((((( ( [ القيامة: 2 ].

111 - ما المراد بالنفس اللوامة؟
 مجمل الأقوال الواردة:
1 – قيل: النفس المؤمنة.

2 – وقيل: النفس المؤمنة والكافرة.

3 – وقيل: النفس الكافرة.

4 – وقيل: النفس المذمومة.

5 – وقيل: النفس التي تلوم على الخير والشر.

6 – وقيل: النفس التي تلوم على ما فات وتندم.
 قول السعدي:

للسعدي في المسألة قولان، حيث قال في مجموع الفوائد الذي فرغ من تأليفه في الثالث من ذي الحجة لعام 1343هـ: "أقسم الله بالنفس اللوامة، وهي – على الصحيح – نفس المؤمن، وذلك لكمال هذه النفس وعظمتها، فإن الإيمان الذي تأوي إليه، وتعتقد أنه هو الأصل لسعادتها وفلاحها، لاتزال تلوم نفسها على التقصير في لوازمه ومكملاته، ويظهر هذا كل الظهور أن من عرف حالة البشر، وأن جمهورهم لا يعترفون بالإيمان الصحيح [ وأن ينظرون(
) ] إلى الطبيعة المجردة والإنسانية وحدها، وعدم استنادها في أصلها وكمالها إلى خالقها، تجدهم لا يلومون أنفسهم، بل حتى المجرمون منهم ينفون اللوم عن أنفسهم، ويبررون مواقفهم، والله أعلم(
).


هذا هو الرأي الأول للسعدي في هذه المسألة، حيث صحح أن المراد بالنفس اللوامة: نفس المؤمن.


وفي تفسيره لسورة القيامة – وقد أتمها في السادس عشر من صفر لعام أربع وأربعين وثلاثمائة وألف(
) – قال في تفسير الآية: "وهي جميع النفوس الخيرة والفاجرة، سميت " لوامة" لكثرة ترددها، وتلومها، وعدم ثبوتها على حالة من أحوالها، ولأنها عند الموت تلوم صاحبها في الدنيا على ما حصل منه، من تفريط أو تقصير في حق من الحقوق، أو غفلة(
).
 دراسة الأقوال في المسألة:
- القول الأول: المراد بالنفس اللوامة نفس المؤمن.

وممن قال به أو روي عنه:

1 – روي عن ابن عباس (ت:68)، ومجاهد (ت:103) (
)، والحسن (ت:110) (
).

2 – السمعاني (ت:489)، قال: "والقول الثاني – وهو الأصح – أنها المؤمنة تلوم نفسها على ما تفعل من المعاصي"(
).

3 – ابن الجوزي (ت:597)، قال: "(النفس اللوامة) المؤمنة تلوم نفسها في الدنيا على التقصير"(
).

4 – القرطبي (ت:671)، قال: "( (((( (((((((( ((((((((((( (((((((((((( ( أي: بنفس المؤمن"(
).

5 – النسفي (ت:710)، قال: "أي: النفس المتقية التي تلوم على التقصير في التقوى"(
).
6/8 – ابن عاشور (ت:1393)، والقاسم، والفرحان(
).

- القول الثاني: النفس المؤمنة والكافرة.

وممن قال به أو روي عنه:

1 – روي عن ابن عباس (ت:68) (
).

2 – الفراء (ت:207)، قال: "ليس من نفس برة أو فاجرة إلا وهي تلوم نفسها"(
).

3 – ابن عزيز السجستاني (ت:330)، قال مثل الفراء(
).

4 – أبو الليث السمرقندي (ت:375)، قال: "يعني: أقسم بخالق النفس اللوامة، وهي نفس ابن آدم يلوم نفسه"(
).

5 – الواحدي (ت:468)، قال: "وهي نفس ابن آدم تلومه يوم القيامة, إن كان عمل شراً لم عمله؟ وإن كان عمل خيراً لامته على ترك الاستكثار منه"(
).

6 – محمود النيسابوري (نحو: 553)، قال: "كل أحد تلومه نفسه على الشر لم عمل؟ وعلى الخير لِمَ لَمْ يستكثر منه؟"(
).

7 – ابن تيمية (ت:728)، قال: "( (((( (((((((( ((((((((((( (((((((((((( ( : وهي نفس الإنسان، وقد قيل: إن النفس تكون لوامة وغير لوامة،، وليس كذلك, بل نفس كل إنسان لوامة، فإنه ليس بشر إلا يلوم نفسه ويندم، إما في الدنيا وإما في الآخرة"(
).

8 /11 -  ابن القيم (ت:751)، والأمير الصنعاني (ت:1182)، والشوكاني (ت:1250)، وصديق خان (ت:1307) (
).

- القول الثالث: النفس الكافرة.

وممن قال به أو روي عنه:

1 – روي عن ابن عباس (ت:68) (
) وقتادة (ت:117) (
).

2 – مقاتل بن سليمان (ت:150)، قال: "أقسم بالنفس الكافرة التي تلوم نفسها في الآخرة"(
).

- القول الرابع: النفس المذمومة.

روي عن ابن عباس (ت:68) (
).

- القول الخامس: النفس التي تلوم على الخير والشر.

1 – روي عن ابن عباس (ت:68) (
)، وسعيد بن جبير (ت:95)، وعكرمة (ت:104) (
).

2 – ابن جرير (ت:310)، قال: "وأشبه القول في ذلك بظاهر التنزيل أنها تلوم صاحبها على الخير والشر وتندم على ما فات"(
).

3 – ابن التركماني (ت:750)، قال: ( (((((((((((( ( : تلوم نفسها، إن كانت عملت خيراً هلا ازدادت، أو سوءاً لِم عملت"(
).

- القول السادس: النفس التي تلوم على ما فات وتندم.

روي عن مجاهد (ت:103) (
).
 النتيجة:
الأظهر – والله أعلم – أن المراد نفس الإنسان مطلقاً، كما أقسم بجنس النفس في قوله تعالى: ( (((((((( ((((( (((((((( ((( ((((((((((((( (((((((((( (((((((((((( ( [ الشمس: 7، 8 ].

فإنه لابد لكل إنسان أن يلوم نفسه أو غيره على أمر؛ فالنفس السعيدة تلوم على فعل الشر وترك الخير, فتبادر إلى التوبة, والنفس الشقية بالضد من ذلك، ثم هذا اللوم قد يكون محموداً، وقد يكون مذموماً, كما قال تعالى: ( (((((((((( (((((((((( (((((( (((((( (((((((((((((( (((( (((((((( ((((((((((((( ((((( ((((( (((((((( ( [ القلم: 30، 31 ]، وقال تعالى: ( (((((((((((( ((( ((((((( (((( (((( (((((((((( (((((((( (((((( ( [ المائدة: 54 ] (
).

واختلاف أقوال السلف ومن بعدهم في تعيين هذه النفس، هو من باب القول بالمثال، "وهذه الأقوال كلها حق ولا تنافي بينها، فإن النفس موصوفة بهذا كله"(
)، والله تعالى أعلم.

*
*
*


قال تعالى: ( (((((( ((((((((((( ((((((((((( ( [ البروج: 14 ].

ما تفسير اسم الله ( ((((((((((( (؟

 مجمل الأقوال الواردة:
1 – قيل: معناه محبّاً لأوليائه، ومحبوباً لهم، وهو ترجيح السعدي.

2 – وقيل: الحبيب.

3 – وقيل: المحب لأوليائه.

4 – وقيل: الذي لا ولد له.

 قول السعدي:
فصـــل

	وهو الودود يحبهم ويحبه

	
	أحبابه والفضل للمنان


	وهو الذي جعل المحبة في قلو

	
	بهم وجازاهم بحب ثان


	هذا هو الإحسان حقاً لا معا

	
	وضة ولا لتوقع الشكران


	لكن يحب شكورهم وشكروهم

	
	لا لاحتياج منه للشكران




هذا تفسير لاسمه تعالى "الودود" وقد اختلف المفسرون في تفسيره، فقيل: إنه فعول بمعنى فاعل، وقيل: إنه فعول بمعنى مفعول، والصحيح أنه يعم النوعين كليهما كما قال المصنف(
)، فهو الودود الذي يود عباده المؤمنين، وأولياءه الصالحين، وهو المودود لأوليائه وعباده المتقين(
).

 دراسة الأقوال في المسألة:
· القول الأول: ( ((((((((((( (: المحب لأوليائه، المحبوب لهم.

وممن قال به إضافة للسعدي:

1 – ابن قيم الجوزية (ت:751)، قال: "… فهو سبحانه الموصوف بشدة البطش ومع ذلك هو الغفور الودود، المتودد إلى عباده بنعمه، الذي يود من تاب إليه، وأقبل عليه، وهو الودود أيضاً، أي: المحبوب، قال البخاري في صحيحه: الودود: الحبيب، والتحقيق: أن اللفظ يدل على الأمرين، على كونه وادّاً لأوليائه ومودوداً لهم، فأحدهم بالوضع، والآخر باللزوم، فهو الحبيب المحب لأوليائه، يحبهم ويحبونه"(
).

2 – ابن حجر العسقلاني (ت:852)، قال: "وأما تفسير الودود بالحبيب فإنه يأتي بمعنى المحب والمحبوب؛ لأن أصل الود: محبة الشيء(
).

3 – العثيمين (ت:1420)، قال: ( ((((((((((( ( مأخوذ من الود، والود هو خالص المحبة، فهو جل وعلا ودود، ومعنى ودود: أنه محبوب وأنه حاب، فهو يشمل الوجهين جميعاً(
).

4 – د. مساعد الطيار، قال: … ويحب أولياءه، ويحبونه(
).


- القول الثاني: الحبيب.


روي عن ابن عباس (ت:68) رضي الله عنه(
).

· القول الثالث: المحبة لأوليائه.

وممن قال به:

1 – ابن جرير (ت:310)، قال: وقوله: ( (((((( ((((((((((( ((((((((((( ( يقول – تعالى ذكره – وهو ذو المغفرة لمن تاب إليه من ذنوبه، وذو المحبة له(
).

2 – الزجاج (ت:311)، قال: أي: المحب أولياءه(
).

3- ابن عزيز السجستاني (ت:330)، قال: محبٌّ أولياءه(
).

4 – أبو الليث السمرقندي (ت:375)، قال: يعني: المحب للتائبين(
).

5 – الواحدي (ت:468)، قال: (الودود): المحب لهم، وهذا قول أكثر المفسرين(
).

6/16 – أبو المظفر السمعاني (ت:489)، والبغوي (ت:516)، والقرطبي (ت:671)، والبيضاوي (ت:685)، والنسفي (ت:710)، والخازن (ت:741)، والفيروزآبادي (ت:817)، والأمير الصنعاني (ت:1182)، والألوسي (ت:1270)، والقاسمي (ت:1323)، والدكتور/ محمد حجازي (ت:1392)، والهرري، والقاسم(
).


- القول الرابع: الذي لا ولد له.


حكاه المبرد(
) (ت:286) عن إسماعيل بن إسحاق القاضي(
) (ت:282)، وأنشد:
وأرْكَبُ في الرَّوْعِ عُرْيَانَةً            ذَلُولَ الجَناح لَقَاحاً ودُوْدَاً


أي: لا ولد لها تحن إليه، ويكون معنى الآية: إنه يغفر لعباده، وليس له ولد يغفر لهم من أجله؛ ليكون بالمغفرة متفضلاً من غير جزاء(
).

 النتيجة:
الراجح – والله أعلم – ما ذكره الأولون من أن ( ((((((((((( ( فعول بمعنى فاعل، وبمعنى مفعول،فهو واد للمؤمنين، ومودود لهم، بدلالة قوله تعالى: ( (((((((((( ((((((((((((((( ( [المائدة: 54 ]، ولأن "عامة ألفاظ القرآن تدل على معنيين فأكثر"(
).  فأحد المعنيين ثابت بالتضمن والآخر بالالتزام؛ لأن دلالة أسماء الله تعالى على ذاته وصفاته تكون بالمطابقة وبالتضمن وبالالتزام"(
).

أما القول بأنه الذي لا ولد له فهو مردود من وجهين:

الأول: خروجه عن أقوال جميع المفسرين.

الثاني: عدم تناسبه مع اسم الغفور المذكور قبله.

ولو سلمنا بثبوته في اللغة فلا يعد ذلك كافياً لتفسير القرآن به، إذ لا يجوز أن يحمل كلام الله على مجرد الاحتمال النحوي أو اللغوي(
)، وما كل ما جاز في العربية جاز في القرآن(
)، والله أعلم.

*
*
*

قال تعالى: ( ((((((((( (((((((((( ( [ الطارق: 3 ].

113 - ما المراد بالنجم الثاقب؟

 قول السعدي:

( ((((((((( (((((((((( ( أي: المضيء، الذي يثقب نوره، فيخرق السماوات، فينفذ حتى يرى في الأرض، والصحيح: أنه اسم جنس يشمل سائر النجوم الثواقب.


وقد قيل: إنه "زحل" الذي يخرق السموات السبع، وينفذ فيها، فيرى منها(
).

 دراسة الأقوال في المسألة:
· القول الأول: المراد جنس النجوم الثواقب، وهو ترجيح السعدي.

وممن قال به أو روي عنه:

1 – روي عن ابن عباس (ت:68) (
)، ومجاهد (ت:104)(
)، والحسن (ت:110)(
)، وقتادة (ت:117) (
).

2 – الزجاج (ت:311)، قال: والطارق: النجم، والنجم يعني به: النجوم(
).

3 – ابن أبي زمنين (ت:399)، قال: والنجم في هذا الموضع: جماعة النجوم(
).

4 – الواحدي (ت:468)، قال: النجم الثاقب: اسم جنس، وأريد به عموم في قول أهل المعاني، وأكثر أهل التفسير(
).

5 – ابن عطية (ت:546)، قال: ( (((((((((((( ( الذي يأتي ليلاً، وهو اسم جنس لكل ما يظهر ويأتي ليلاً(
).

6/10 –ابن القيم (ت:751)، وابن كثير (ت:774)، ونظام الدين النيسابوري (بعد 850)، والبقاعي (ت:885)، والدكتور/ مساعد الطيار(
).

- القول الثاني: زحل.


وممن قال به أو روي عنه:

1 – روي عن علي بن أبي طالب(
) (ت:40)، وابن عباس (ت:68) (
).
2 – محمود النيسابوري (نحو 553)، قال: (الطارق) النجم، وهو هنا: زحل(
).

3 – 4 – ابن الجوزي (ت:597)، ابن جماعة (ت:733) (
).


- القول الثالث: الثريا.


وممن قال به أو روي عنه:

1 – روي عن ابن زيد (ت:182) (
).

2 – القاسم، قال: ( ((((((((( (((((((((( ( المضيء من النجوم، ولعله الثريا(
).

3 – الجزائري، قال: ( ((((((((( (((((((((( (: أي: الثريا(
).


- القول الرابع: النجم حين يرسل على الشيطان.


روي عن ابن عباس (ت:68)، وعكرمة (ت:105) ، والحسن (ت:110)، وعطاء (ت:114)، والسدي (ت:128) (
).

· القول الخامس: الجدي.

روي عن ابن عباس (ت:69) (
).

· القول السادس: كوكب الصبح.

قاله: الجوهري (نحو 393)، والفيروزآبادي (ت:817) (
).

· القول السابع: الشاهد.

قاله ابن عاشور (ت:1393) (
).

· النتيجـــة:

الراجح – والله أعلم – أن المراد بالنجم الثاقب، جنس النجوم، وذلك لما يلي:

1 – روايته عن السلف.

2 – أن اللفظ جاء عاماً من غير تخصيص لنجم دون نجم، بل وصف بكونه طارقاً ثاقباً، والنجوم كلها تظهر بالليل فهي طوارق، وكلها مضيئة فهي ثواقب، فالواجب حمل نصوص الوحي على العموم(
).

3 – أن من عينه بأنه: زحل أو الثريا… إلخ فإن أراد التمثيل فصحيح، وإن أراد التخصيص فلا دليل عليه(
)، والله أعلم.

*
*
*


قال تعالى: ( ((((((((((( (((((((((( (((( (((((( ((( (((((( ((( (((((( ((((((( ((( (((((((( (((( (((((( ((((((((( ((((((((((((((( ( [ الطارق: 5 – 7 ].

114 - ما المراد بالترائب في الآية؟

 مجمل الأقوال الواردة:
1 – قيل: المراد: ترائب الرجل، وهو ترجيح السعدي.

2 – وقيل: المراد: ترائب المرأة، وهو قول الجمهور.

 قول السعدي:

( (((((((( (((( (((((( ((((((((( ((((((((((((((( ( يحتمل: أنه من بين صلب الرجل، وترائب المرأة، وهي ثدياها.


ويحتمل: أن المراد المني الدافق، وهو مني الرجل، وأن محله الذي يخرج منه ما بين صلبه وترائبه، ولعل هذا أولى؛ فإنه إنما وصف الله به الماء الدافق، والذي يحس به ويشاهد دفقه، هو مني الرجل، وكذلك لفظ الترائب فإنها تستعمل في الرجل، فإن الترائب للرجل بمنزلة الثديين للأنثى، فلو أريدت الأنثى لقال: "من بين الصلب والثديين"، ونحو ذلك، والله أعلم(
).


فالراجح عند السعدي أن لفظة ( ((((((((((((((( ( في الآية تعود للرجل، وذكر لذلك ثلاثة وجوه:


الأول: أن الموصوف بالخروج من بين الصلب والترائب هو الماء الدافق، والذي يحسن به، ويشاهد دفقه مني الرجل، ويفهم منه: أن مني المرأة ليس بدافق.


الثاني: أن لفظة الترائب تستعمل في الرجل كما تستعمل في الأنثى.


الثالث: أن الترائب للرجل بمنزلة الثديين للأنثى، فلو أريد الأنثى لقال: "من بين الصلب والثديين"، ونحو ذلك.

 دراسة الأقوال في المسألة:
· القول الأول: المراد: ترائب الرجل، وهو ترجيح السعدي.

وممن قال به أو روي عنه:

1 – روي عن الحسن (ت:110) (
)، وقتادة (ت:117)(
).

2 – ابن القيم (ت:751)، قال: ولا خلاف أن المراد بالصلب: صلب الرجل، واختلف في الترائب، فقيل: المراد بها: ترائبه أيضاً، وعظام الصدر ما بين الترقوة إلى الثندوة، وقيل: المراد بها: ترائب المرأة، والأول أظهر(
).

3 – ثناء الله أمرتسري (ت:368)، قال: ( (((( (((((( ((((((((( ((((((((((((((( ( أي: للرجل(
).

4 – العثيمين (ت:1420)، قال: ( (((((((( (((( (((((( ((((((((( ((((((((((((((( ( من بين صلب الرجل وترائبه أعلى صدره(
).


- القول الثاني: المراد: ترائب المرأة، وهو قول جمهور المفسرين.


وممن قال به أو روي عنه:

1 – روي عن ابن عباس (ت:68)، وابن جبير (ت:95)، وعكرمة (ت:105)، وقتادة (ت:117)، والسدي (ت:128) (
)، وابن زيد (ت:182) (
).

2 – مقاتل بن سليمان (ت:150)، قال: يقول: من بين صلب الرجل، وترائب المرأة(
).

3 – الفراء (ت:207)، قال: والترائب ما اكتنف لبَّات المرأة مما يقع عليه القلائد(
).

4 – ابن جرير (ت:310)، قال: والصواب من القول في ذلك عندنا قول من قال: هو موضع القلادة من المرأة حيث تقع عليه من صدرها، لأن ذلك هو المعروف في كلام العرب، وبه جاءت أشعارهم(
).

5/35 – النحاس (ت:338)، وأبو الليث (375)، وابن أبي زمنين (ت:399)، والثعلبي (ت:427)، والواحدي (ت:468)، والسمعاني (ت:489)، والبغوي (ت:516)، والزمخشري (ت:538)، وابن الجوزي (ت:597)، والفخرالرازي (ت:606)، والقرطبي (ت:671)، والبيضاوي (ت:685)، والنسفي (ت:710)، والخازن (ت:741)، وابن القيم (ت:751)، وابن كثير (ت:774)، وابن الملقن (ت:804)، والمحلي (ت:864)، ونظام الدين النيسابوري (بعد 850), وابن عادل (بعد: 880)، والبقاعي (ت:885)، وأبو السعود (ت:982)، والشوكاني (ت:1250)، والألوسي (ت:1270)، وصديق خان (ت:1307)، والقاسمي (ت:1322)، والدكتور/ محمد حجازي (ت:1392)، والشنقيطي (ت:1393)، والهرري، والقاسم، والجزائري(
).

 الأدلــة:
1 – أن الولد ليس مخلوقاً من ماء الرجل فقط، بل من مائه وماء المرأة، ومما يدل على ذلك:

أ – قوله تعالى: ( ((((( ((((((((( (((((((((( ((( (((((((( ((((((((( ( [ الإنسان: 2 ] والأمشاج: الأخلاط، ماء الرجل وماء المرأة(
).

ب – قوله تعالى: ( ((((((( ((((((((((((( (((((((((( ( (((((( ((((((( ((((( (((((( (((((( ((((( ((((( ((((((((( ( [الأنعام: 101 ]، فإن الولد لا يكون إلا من بين الذكر وصاحبته، ولا ينقض هذا بآدم وحواء أبوينا، ولا بالمسيح؛ فإن الله سبحانه خلط تراب آدم بالماء حتى صار طيناً، ثم أرسل الله الهواء والشمس حتى صار كالفخَّار، ثم نفخ فيه الروح، وكانت حواء مستلة منه, وجزءاً من أجزائه، والمسيح خلق من ماء مريم، ونفخ الملك فكانت له كالأب لغيره(
).

جـ - ما رواه أنس (ت:93) أن عبدالله بن سلام (ت:43) – رضي الله عنهما – سأل النبي ×: من أي شيء ينزع الولد إلى أبيه؟ ومن أي شيء ينزع إلى أخواله؟ فقال رسول الله ×: "إن الرجل إذا غشي المرأة فسبقها ماؤه كان الشبه له، وإذا سبق ماؤها كان الشبه لها"(
).
د – وما روته عائشة (ت:57) – رضي الله عنها – أن امرأة قالت للنبي ×:هل تغتسل المرأة إذا احتلمت، وأبصرت الماء؟ قال الرسول ×: "نعم" قالت عائشة: تربت يداك. فقال النبي ×: "دعيها، وهل يكون الشبه إلا من قبل ذلك، إذا علا ماؤها ماء الرجل أشبه أخواله، وإذا علا ماء الرجل ماءها أشبه أعمامه"(
).

هـ - وعن ثوبان (ت:54) (
) – رضي الله عنه – مولى رسول الله ×، أن رسول الله × قال: "ماء الرجل أبيض، وماء المرأة أصفر، فإذا اجتمعا فعلا مني الرجل مني المرأة أذكرا بإذن الله، وإذا علا مني المرأة مني الرجل أنثا بإذن الله"(
).

و – وعن عبدالله بن مسعود (ت:32) – رضي الله عنه – أن يهودياً قال: لأسألن عن شيء لا يعلمه إلا نبي، فقال: فجاء حتى جلس، قال: يا محمد، مم يخلق الإنسان؟ قال الرسول ×: "يا يهودي من كل يخلق، من نطفة الرجل، ومن نطفة المرأة، فأما نطفة الرجل فنطفة غليظة، منها العظم والعصب، وأما نطفة المرأة فنطفة رقيقة، منها اللحم والدم"(
).

2 – عن ابن عباس (ت:68) – رضي الله عنهما – أنه قال في قوله تعالى: ( (((((((( (((( (((((( ((((((((( ((((((((((((((( ( : من بين ثديي المرأة(
).

3 – أجمع أهل اللغة على أن الترائب معلَّق الحلي على الصدر(
)، وأنشدوا:

مُهَفْهَفَةٌ بَيْضَاءُ غَيْرُ مُفَاضَةٍ               تَرائبُها مَصْقُولةٌ كالسَّجَنْجَلِ(
)

وقال آخر:

والزَّعْفَران على تَرائِبهَا            شَرِقٌ به اللبَّاتُ والنَّحْرُ(
)

وقال آخر:

ومِنْ ذَهَبٍ يُسَنُّ على تَرِيْبٍ               كَلَوْنِ العَاجِ ليسَ بذي غُصُونِ(
)
 النتيجة:
الراجح – والله أعلم – أن المراد بالترائب في الآية: ترائب المرأة، وذلك لما يلي:

1 – دلالة الكتاب والسنة على أن الإنسان إنما يخلق من مائي الرجل والمرأة جميعاً لا من أحدهما.

2 – روايته عن ابن عباس (ت:68) – رضي الله عنهما – بإسناد حسن، "وقول الصحابي مقدم على غيره في التفسير، وإن كان ظاهر السياق لا يدل عليه"(
).

3 – أنه قول جمهور السلف، وعامة المفسرين.

4 – الإجماع المحكي عن أهل اللغة في أن الترائب: موضع القلادة من الصدر، "والقرآن عربي فيسلك به في الاستنباط والاستدلال مسلك العرب في تقرير معانيها"(
).

5 – أن الترائب وإن أطلقت على موضعها في الرجل، إلا أن الأشهر في لغة العرب إطلاقها على المرأة، وبهذا جاءت أشعارهم، "وفي تفسير القرآن باللغة يراعى المعنى الأغلب والأشهر والأفصح، دون الشاذ والقليل"(
)، والله أعلم.

*
*
*

قال تعالى: ( (((((((( (((( (((((( ((((((((( ((((((((((((((( ((( ((((((( (((((( ((((((((( ((((((((( ((( (((((( ((((((( ((((((((((((( ( [ الطارق: 7 – 9 ]. 
115 - علام يعود ضمير الإرجاع في قوله تعالى: ( ((((((( (((((( ((((((((( ((((((((( ( ؟

 مجمل الأقوال الواردة:
1 – قيل: مرجع الضمير الإنسان، وفيه ثلاثة أقوال:

أ – على رده حياً بعد مماته، وهو قول عامة المفسرين، وترجيح السعدي.

ب – على رده ماءً كما كان قبل أن يخلقه منه.

جـ - على رده من حال الكبر إلى حال الصغر.

2 – وقيل: مرجع الضمير النطفة، وفيه قولان:


أ – ردها للمكان الذي خرجت منه.


ب – حبسها.

 قول السعدي:

فالذي أوجد الإنسان من ماء دافق، يخرج من هذا الموضع الصعب، قادر على رجعه في الآخرة، وإعادته للبعث والنشور والجزاء.


وقد قيل: إن معناه: أن الله على رجع الماء المدفوق في الصلب لقادر، وهذا – وإن كان المعنى صحيحاً – فليس هو المراد من الآية، ولهذا قال بعده: ( (((((( ((((((( ((((((((((((( ( أي: تختبر سرائر الصدور، ويظهر ما كان في القلوب من خير وشر(
).

· دراسة الأقوال في المسألة:

· القول الأول: مرجع الضمير الإنسان، وفيه ثلاثة أقوال:

أ – على رده حيّاً بعد الموت، وهو قول عامة المفسرين.


وممن قال به أو روي عنه إضافة للسعدي:

1 – روي عن ابن عباس (ت:68) (
)، وعكرمة (ت:105)، والحسن (ت:110) (
)، وقتادة (ت:117) (
).

2 – مقاتل بن سليمان (ت:150)، قال: قادر على أن يبعثه يوم القيامة(
).

3 – الفراء (ت:207)، قال: إنه على رد الإنسان بعد الموت لقادر(
).

4 – ابن جرير (ت:310)، قال: وأولى الأقوال في ذلك بالصواب قول من قال: معنى ذلك: إن الله على رد الإنسان المخلوق من ماء دافق بعد موته حيّاً كهيئته قبل مماته لقادر(
).

5 – النحاس (ت:338)، قال: فمن أصح ما قيل فيه: قول قتادة، قال: على بعثه وإعادته، فالضمير يعود على هذا الإنسان(
).

6/41 – أبو الليث السمرقندي (ت:375)، وابن أبي زمنين (ت:399)، والثعلبي (ت:427)، والواحدي (ت:468)، والسمعاني (ت:489)، والبغوي (ت:516)، والزمخشري (ت:538)، وابن عطية (ت:546)، والفخرالرازي (ت:606)، والعكبري (ت:616)، والقرطبي (ت:671)، والنسفي (ت:710)، والخازن (ت:740)، وابن جزي (ت:741)، وأبو المحاسن (ت:743)، وأبو حيان (ت:745)، وابن القيم (ت:751)، وابن الملقن (ت:804)، ونظام الدين النيسابوري (بعد 850)، والمحلي (ت:864)، والبقاعي (ت:885)، وأبو السعود (ت:982)، والشوكاني (ت:1250)، والألوسي (ت:1270)، وصديق خان (ت:1307)، والقاسمي (ت:1322)، وثناءالله أمرتسري (ت:1368)، والدكتور/ محمد حجازي (ت:1392)، وابن عاشور (ت:1393)، والعثيمين (ت:1420)، والهرري، وعطية سالم، والقاسم، والجزائري، والفرحان، والدكتور/ مساعد الطيار(
).

ب – على رده ماءً كما كان قبل أن يخلقه منه.


روي عن الضحاك (ت:105) (
).

جـ - على رده من حال الكبر إلى حال الصغر.


روي عن الضحاك (ت:105) (
)، ومقاتل بن حيان (ت:150) (
).

· القول الثاني: مرجع الضمير النطفة.
 وفيه قولان:

أ – ردها للمكان الذي خرجت منه.


روي عن مجاهد (ت:104) وعكرمة (ت:105) (
).

ب – حبس النطفة.


روي عن ابن زيد (ت:182) (
).

 النتيجة:
الراجح – والله أعلم – ما ذكره عامة المفسرين من أن مرجع الضمير للإنسان، والمراد: إعادته حياً بعد موته. وقد انتصر ابن قيم الجوزية (ت:751) لهذا القول بعشرة وجوه:

أحدها: أنه المعهود من طريقة القرآن من الاستدلال بالمبدأ على المعاد، [ والواجب حمل معاني كلام الله على الغالب من أسلوب القرآن ] (
).

الثاني: أن ذلك أدل على المطلوب من القدرة على رد الماء إلى الإحليل [ وهو المكان الذي خرجت منه ].

الثالث: أنه لم يأت لهذا المعنى في القرآن نظير في موضع واحد، ولا أنكره أحد حتى يقيم سبحانه الدليل عليه، [ ومهما أمكن إلحاق الكلام بما يليه أو بنظيره فهو الأولى ] (
).

الرابع: أنه قيد الفعل بالظرف، وهو قوله: ( (((((( ((((((( ((((((((((((( ( [ الطارق: 9 ] وهو يوم القيامة، أي: أنه قادر على رجعه إليه حيّاً في ذلك اليوم.

الخامس: أن الضمير في ( ((((((((( ( هو الضمير في قوله: ( ((((( ((((( ((( (((((( (((( ((((((( ( وهذا للإنسان قطعاً لا للماء.

السادس: أنه لا ذكر للإحليل، حتى يتعين كون المرجع إليه، فلو قال قائل: على رجعه إلى الفرج الذي صُبَّ فيه لم يكن فرق بينه وبين هذا القول, ولم يكن أولى منه.

السابع: أن رد الماء إلى الإحليل أو الصلب بعد خروجه منه غير معروف، ولا هو أمر معتاد جرت به القدرة، وإن كان مقدوراً للرب تعالى، ولكن هو لم يجره، ولم تجر به العادة، ولا هو مما تكلم الناس فيه، نفياً أو إثباتاً، ومثل هذا لا يقرره الرب، ولا يستدل عليه وينبه على منكريه، وهو سبحانه إنما يستدل على أمر واقع ولابد، إما قد وقع ووجد، أو سيقع.

الثامن: أنه سبحانه دعا الإنسان إلى النظر فيما خلق منه؛ ليرده نظره عن تكذيبه بما أخبر به، وهو لم يخبره بقدرة خالقه على رد الماء في إحليله بعد مفارقته له، حتى يدعوه إلى النظر فيما خلق منه.

التاسع: أنه لا ارتباط بين النظر في مبدأ خلقه ورد الماء في الإحليل بعد خروجه، ولا تلازم بينهما، حتى يجعل أحدهما دليلاً على إمكان الآخر، بخلاف الارتباط الذي بين المبدأ والمعاد، والخلق الأول والخلق الثاني، والنشأة الأولى والنشأة الثانية، فإنه ارتباط من وجوه عديدة، ويلزم من إمكان أحدهما إمكان الآخر، ومن وقوعه صحة وقوع الآخر.

العاشر: أنه سبحانه نبَّه بقوله: ( ((( (((( (((((( ((((( ((((((((( ((((((( ( [ الطارق: 4 ] على أنه قد وكَّل عليه من يحفظ عليه عمله ويحصيه، فلا يضيع منه شيء،ثم نبَّه بقوله: ( ((((((( (((((( ((((((((( ((((((((( ( على بعثه لجزائه على العمل الذي حفظ وأحصى عليه، فذكر شأن مبدأ عمله ونهايته، فمبدؤه محفوظ عليه، ونهايته الجزاء عليه، ونبَّه على هذا بقوله: ( (((((( ((((((( ((((((((((((( ( [ الطارق: 9 ] أي: تختبر(
)، والله أعلم.
*
*
*

قال تعالى: ( (((( (((((((( ((( (((((((( (((( (((((((( (((((( (((((((( (((((((( ( [ الأعلى: 14 – 15 ].

116 - ما المراد بالآيتين؟

 مجمل الأقوال الواردة:
1 – قيل: من طهر نفسه من الكفر والمعاصي، وعمل بما أمره الله به فأدى فرائضه، وهو ترجيح السعدي.

2 – وقيل: من تصدَّق بصدقة الفطر، وصلَّى صلاة العيد.

 قول السعدي:

( (((( (((((((( ((( (((((((( ( أي: قد فاز وربح من طهَّر نفسه، ونقَّاها من الشرك والظلم ومساوئ الأخلاق، ( (((((((( (((((( (((((((( (((((((( ( أي: اتصف بذكر الله، وانصبغ به قلبه، فأوجب له ذلك العمل بما يرضي الله، خصوصاً الصلاة، التي هي ميزان الإيمان، فهذا معنى الآية الكريمة.


وأما من فسر قوله: ( (((((((( ( بمعنى أخرج زكاة الفطر، ( (((((((( (((((( (((((((( (((((((( ( أنه صلاة العيد، فإنه وإن كان داخلاً في اللفظ وبعض جزئياته، فليس هو المعنى وحده(
).

· دراسة الأقوال في المسألة:

· القول الأول: من طهر نفسه من الكفر والمعاصي، وعمل بما أمره الله به فأدى فرائضه.

وممن قال به أو روي عنه:
1 – روي عن ابن عباس (ت:68)، وعكرمة (ت:104)، والحسن (ت:110)، وقتادة (ت:117) (
).

2 – ابن جرير (ت:310) قال ما تقدم ذكره(
).

3 – أبو الليث السمرقندي (ت:375)، قال: ثم قال عز وجل: ( (((( (((((((( ((( (((((((( ( يعني: فاز ونجا من هذا العذاب، وسعد بالجنة ( ((( (((((((( ( يعني: وحَّد الله تعالى وزكى نفسه بالتوحيد ( (((((((( (((((( ((((((( (( يعني توحيد ربه ( (((((((( ( مع الإمام الصلوات الخمس(
).

4 – الواحدي (ت:468)، قال: ( (((( (((((((( ((( (((((((( ( تطهر من الشرك، وقال: لا إله إلا الله ( (((((((( (((((( (((((((  ( بالخوف فعبده وصلَّى له(
).

5/15 – السمعاني (ت:489)، وابن عطية (ت:546)، وابن الجوزي (ت:597)، وأبو حيان (ت:745)، وابن كثير (ت:774)، والمحلي (ت:864)، والبقاعي (ت:885)، وأبو السعود (ت:982)، والألوسي (ت:1270)، والقاسمي (ت:1322)، وثناء الله أمر تسري (ت:1368) (
).

 الأدلــة:
1 – عن جابر بن عبدالله (ت:87) – رضي الله عنه – عن النبي ×: ( (((( (((((((( ((( (((((((( ( قال: "من شهد أن لا إله إلا الله، وخلع الأنداد، وشهد أني رسول الله ( (((((((( (((((( (((((((( (((((((( ( قال: هي الصلوات الخمس، والمحافظة عليها"(
).
2 – عن ابن عباس (ت:68) – رضي الله عنهما – قال: ( (((( (((((((( ((( (((((((( ( من تزكى من الشرك، ( (((((((( (((((( ((((((( (( وحد الله تعالى، ( (((((((( ( صلى الصلوات الخمس(
).

- القول الثاني: من تصدَّق بصدقة الفطر، وصلى صلاة العيد.

1 – روي عن أبي سعيد الخدري (ت:74)(
)، وابن عمر (ت:74)(
)، وواثلة بن الأسقع(
) (ت:85) (
) – رضي الله عنهم – وأبي العالية (ت:90)، وسعيد بن المسيب (ت:93)، والنخعي (ت:96)(
)، وعمر بن عبدالعزيز (ت:101)(
)، ومحمد بن سيرين (ت:110).

2 – محمود النيسابوري (نحو: 553)، قال: ( (((( (((((((( ((( (((((((( ( أي: زكاة الفطر، وتقدَّم على صلاة العيد عملاً بالآية(
).

 الأدلـــة:
1 – ما روي من طريق كثير بن عبدالله بن عمرو بن عوف(
) عن أبيه عن جده، عن النبي × أنه كان يأمر بزكاة الفطر قبل أن يصلي صلاة العيد، ويتلو هذه الآية ( (((( (((((((( ((( (((((((( (((( (((((((( (((((( (((((((( (((((((( ((
).

2 – عن أبي سعيد الخدري (ت:74) – رضي الله عنه – قال: كان رسول الله × يقول:( (((( (((((((( ((( (((((((( (((( (((((((( (((((( (((((((( (((((((( ( ثم يقسم الفطرة قبل أن يغدوا إلى المصلى يوم الفطر(
). 

3 – عن ابن عمر (ت:74) – رضي الله عنهما – أنه كان يقول: نزلت هذه الآية: ( (((( (((((((( ((( (((((((( (((( (((((((( (((((( (((((((( (((((((( ( في زكاة رمضان(
).

4 – عن أبي سعيد الخدري (ت:74) – رضي الله عنه – في قوله تعالى: ( (((( (((((((( ((( (((((((( ( قال: أعطى صدقة الفطر قبل أن يخرج إلى العيد ( (((((((( (((((( (((((((( (((((((( ( قال: خرج إلى العيد فصلى(
).

5 – وعنه – رضي الله عنه – في قوله تعالى: ( (((( (((((((( ((( (((((((( ( قال: زكاة الفطر(
).

6 – عن ابن عمر (ت:74) – رضي الله عنهما – أنه كان يقدم صدقة الفطر حين يغدو، ثم يغدو هو يتلو ( (((( (((((((( ((( (((((((( (((( (((((((( (((((( (((((((( (((((((( ((
).

7 – عن واثلة بن الأسقع (ت:85) قال في قوله تعالى: ( (((( (((((((( ((( (((((((( (((( (((((((( (((((( (((((((( (((((((( ( إلقاء القمح قبل الصلاة في المصلى يوم الفطر(
).

 النتيجة:
الراجح – والله أعلم – أن المراد بالآية العموم، وذلك من وجوه:

الأول: أن الآية جاءت عامة في ألفاظها، دون تخصيص لزكاة دون زكاة، أو ذكر دون ذكر، أو صلاة دون صلاة، "والعبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب"(
), كما أن الواجب حمل نصوص الوحي على العموم(
).

الثاني: أن المروي عن ابن عباس (ت:68) – رضي الله عنهما – بإسناد حسن – يعضد هذا القول ويؤيده، "وقول الصحابي مقدم على غيره في التفسير، وإن كان ظاهر السياق لا يدل عليه".

الثالث: أن الله لما لم يذكر في الآية ما يجب التزكي منه انصرف المعنى إلى وجوب عموم التزكي من كل شر؛ لأن "حذف المتعلق يفيد العموم النسبي"(
).

أما ما روي عن السلف من تفسير التزكي بزكاة الفطر، أو زكاة المال عموماً أو قول لا إله إلا الله، أو الإكثار من الاستغفار… إلخ فهي أمثلة لأعمال تزكي المسلم، كما يظهر من خلال تأمل الآثار التي وردت فيها أقوالهم أنهم أتوا بها على سبيل الاستشهاد، لا على أنها المعنية دون غيرها، "فالتنصيص على الشيء لا يلزم منه النفي عما عداه"(
)، والله أعلم.
*
*
*


قال تعالى: ( ((((((( (((((((((( ((((((((( ((( ((((((((( ((((((((( ((( (((((((( (((((( ((((((((( ( [ الغاشية: 2 – 4 ].
117 - هل العمل والنصب في الآية في الدنيا أو في الآخرة؟

 مجمل الأقوال الواردة:
1 – قال الجمهور: العمل والنصب في الآخرة، وهو ترجيح السعدي.

2 – وقيل: العمل والنصب في الدنيا.

3 – وقيل: العمل في الدنيا، والنصب في الآخرة.

 قول السعدي:

يذكر تعالى أحوال يوم القيامة، وما فيها من الأهوال الطامَّة، وأنها تغشى الخلائق بشدائدها، فيجازون بأعمالهم، ويتميزون إلى فريقين: فريق في الجنة، وفريق في السعير، فأخبر عن وصف كلا الفريقين، فقال في وصف أهل النار: ( ((((((( (((((((((( ( أي: يوم القيامة ( ((((((((( ( من الذل والفضيحة والخزي ( ((((((((( ((((((((( ( أي: تاعبة في العذاب، تجر على وجوهها، وتغشى وجوههم النار.


ويحتمل: أن المراد بقوله: ( ((((((( (((((((((( ((((((((( ((( ((((((((( ((((((((( ( في الدنيا؛ لكونهم في الدنيا أهل عبادات وعمل، ولكنه لما عدم شرطه - وهو الإيمان - صار يوم القيامة هباء منثوراً، وهذا الاحتمال وإن كان صحيحاً من حيث المعنى، فلا يدل عليه سياق الكلام، بل الصواب المقطوع به هو الاحتمال الأول؛ لأنه قيده بالظرف، وهو يوم القيامة؛ ولأن المقصود هنا بيان وصف أهل النار عموماً, وذلك الاحتمال جزء قليل من أهل النار بالنسبة إلى أهلها؛ ولأن الكلام في بيان حال الناس عند غشيان الغاشية، فليس فيه تعرض لأحوالهم في الدنيا(
).


فالراجح عند السعدي أن العمل والنصب في الآخرة، وذكر له ثلاثة وجوه:

1 – أنه قيد العمل والنصب بالظرف، وهو يوم القيامة.

2 – أن المقصود من الآية بيان وصف أهل النار عموماً، أما أهل العبادات من الكفار فهم جزء قليل بالنسبة إلى أهل النار.

3 – أن الكلام في حال الناس عند غشيان الغاشية، فليس فيها تعرض لأحوالهم في الدنيا.

 دراسة الأقوال في المسألة:
· القول الأول: المراد بالآية العمل والنصب في الآخرة.

وممن قال به أو روي عنه:

1 – روي عن ابن عباس (ت:68)، والحسن (ت:110)، وقتادة (ت:117)، وابن زيد (ت:182) (
).

2 – مقاتل بن سليمان (ت:150)، قال: ( ((((((((( ((((((((( ( يعني: عاملة في النار، النار تأكله، ويأكل من النار(
).

3 – ابن جرير (ت:310)، قال: وقوله: ( ((((((((( ( يعني: عاملة في النار، وقوله: ( ((((((((( ( يقول: ناصبة فيها(
).

4 – النحاس (ت:338)، قال: … وهو جواب حسن؛ لأنه لا يحتاج فيه إلى إضمار، ولا تقديم ولا تأخير(
).

5 – أبو الليث السمرقندي (ت:375)، قال: ( ((((((((( ( يعني: تجر على وجوهها في النار، ( ((((((((( ( يعني: من تعب وعذاب في النار(
).

6 – ابن أبي زمنين (ت:399)، قال: ( ((((((((( ((((((((( ( كفرت بالله في الدنيا، فأعملها وأنصبها في النار(
).

7/21 – الواحدي (ت:468)، والبيضاوي (ت:685)، وابن المنير (ت:683)، والنسفي (ت:710)، وابن تيمية (ت:728)، وأبو المحاسن اليماني (ت:743)، ونظام الدين النيسابوري (بعد 850)، والمحلي (ت:864)، وأبو السعود (ت:982)، والألوسي (ت:1270)، وابن عاشور (ت:1393)، محمد العثيمين (ت:1420)، والهرري, والجزائري, والدكتور/ مساعد الطيار(
).

- القول الثاني: العمل والنصب في الدنيا.


وممن قال به أو روي عنه:

1 – روي عن عمر (ت:23)(
)، وابن عباس (ت:68)(
)، وسعيد بن جبير (ت:95)، وزيد بن أسلم (ت:136) (
).

2 – ابن الجوزي (ت:597)، قال: ( ((((((((( ( وهي الرهبان وأهل الصوامع، عملوا ونصبوا على غير دين الإسلام(
).

3 – ابن كثير (ت:774)، قال: ( ((((((((( ((((((((( ( أي: قد عملت عملاً كثيراً، ونصبت فيه، فصليت يوم القيامة ناراً حامية(
).

4 – المراغي (ت:1371)، قال: … والخلاصة أن هؤلاء الكفار وقع منهم في الدنيا عمل، أصابهم فيه تعب ونصب(
).

5/ 7 – د. محمد حجازي (ت:1392)، والقاسم، وراشد الفرحان(
).

 الأدلـــة:
1 - قال ابن عباس (ت:68) – رضي الله عنهما – في قوله تعالى: ( ((((((((( ((((((((( ( النصارى(
).

2 - مر عمر بن الخطاب (ت:23) رضي الله عنه – براهب، فوقف فنودي الراهب، فقيل له: هذا أمير المؤمنين، قال: فاطلع فإذا إنسان به من الضر والاجتهاد وترك الدنيا، فلما رآه عمر بكى، فقيل له: إنه نصراني. فقال: قد علمت، ولكني رحمته ذكرت قول الله: ( ((((((((( ((((((((( ((( (((((((( (((((( ((((((((( ( فرحمت نصبه واجتهاده وهو في النار(
).

 النتيجة:
الراجح – والله أعلم – أن المراد بالآية العمل والنصب في الآخرة.

قال ابن تيمية (ت:728): هذا هو الحق؛ لوجوه:

أحدها: أنه على التقدير يتعلق الظرف بما يليه، أي: وجوه يوم الغاشية خاشعة عاملة ناصبة صالية، وعلى الأول لا يتعلق إلا بقوله: ( (((((((( ( ويكون قوله: ( ((((((((( ( صفة للوجوه قد فصل بين الصفة والموصوف بأجنبي متعلق بصفة أخرى متأخرة، والتقدير: وجوه خاشعة عاملة ناصبة يومئذ تصلى ناراً حامية. والتقديم والتأخير على خلاف الأصل؛ فالأصل إقرار الكلام على نظمه وترتيبه لا تغيير ترتيبه.


ثم إنما يجوز فيه التقديم والتأخير مع القرينة، أما مع اللبس فلا يجوز؛ لأنه يلتبس على المخاطب، ومعلوم أنه ليس هنا قرينة تدل على التقديم والتأخير؛ بل القرينة تدل على خلاف ذلك فإرادة التقديم والتأخير بمثل هذا الخطاب خلاف البيان، وأمر المخاطب بفهمه تكليف لما لا يطاق.

الوجه الثاني: أن الله قد ذكر وجوه الأشقياء ووجوه السعداء في السورة، فقال بعد ذلك: ( ((((((( (((((((((( ((((((((( ( [ الغاشية: 8 ]، ومعلوم أنه إنما وصفها بالنعمة يوم القيامة لا في الدنيا؛ إذ هذا ليس بمدح، فالواجب تشابه الكلام وتناظر القسمين لا اختلافهما، وحينئذ فيكون الأشقياء وصفت وجوههم بحالها في الآخرة.

الثالث: أن نظير هذا التقسيم قوله: ( ((((((( (((((((((( ((((((((( ( [ القيامة: 22 ] وقوله: ( ((((((( (((((((((( (((((((((( ( [ عبس: 38 ] وهذا كله وصفٌ للوجوه لحالها في الآخرة لا في الدنيا.

الرابع: أن وصف الوجوه بالأعمال ليس في القرآن، وإنما في القرآن ذكر العلامة، كقوله: ( (((((((((( ((( (((((((((( ( [ الفتح: 29 ]، وقوله: ( (((((( (((((((( (((((((((((((( ((((((((((((((( (((((((((((( ( [ محمد: 30 ]، وقوله: ( (((((((( ((( ((((((( ((((((((( ((((((((( ((((((((((( ( (((((((((( ((((((((( ((((((((((( ((((((((( (((((((((( ((((((((((( ( [ الحج: 72 ]، وذلك لأن العمل والنصب ليس قائماً بالوجوه فقط، بخلاف السيما والعلامة.


الخامس: أن قوله: ( ((((((((( ((( ((((((((( ((((((((( ( لو جعل صفة لهم في الدنيا لم يكن في هذا اللفظ ذم, فإن هذا إلى المدح أقرب، وغايته أنه وصف مشترك بين عبَّاد المؤمنين وعبَّاد الكفار، والذم لا يكون بالوصف المشترك، ولو أريد المختص لقيل خاشعة للأوثان مثلاً، عاملة لغير الله، ناصبة في طاعة الشيطان، وليس في الكلام ما يقتضي كون هذا الوصف مختصاً بالكفار، ولا كونه مذموماً، وليس في القرآن ذم لهذا الوصف مطلقاً، ولا عيب عليه، فحمله على هذا المعنى خروج عن الخطاب المعروف في القرآن.

السادس: أن هذا الوصف مختص ببعض الكفار ولا موجب للتخصيص؛ فإن الذين لا يتعبدون من الكفار أكثر، وعقوبة فسَّاقهم في دينهم أشد في الدنيا والآخرة؛ فإن من كفَّ منهم عن المحرمات المتفق عليها، وأدى الواجبات المتفق عليها لم تكن عقوبته كعقوبة الذين يدعون مع الله إلهاً آخر، ويقتلون النفس التي حرم الله إلا بالحق ويزنون.
فإذا كان الكفر والعذاب على هذا التقدير في القسم المتروك أكثر وأكبر كان هذا التخصيص عكس الواجب.

السابع: أن هذا الخطاب فيه تنفير عن العبادة والنسك ابتداءً، ثم إذا قيد ذلك بعبادة الكفار والمبتدعة – وليس في الخطاب تقييد – كان هذا سعياً في إصلاح الخطاب بما لم يذكر فيه، والله أعلم(
).

*
*
*

قال تعالى: ( (((((((((((( ((( ((((((((( (((((( ((( ((((((((((( (((((((((((( ((( (((((((((( ((((( (((((( ((( (((( ((( ((((((( (((((( (((((( (((((( ( [الفجر: 1 – 5].
118 – أين المقْسَم عليه في الآيات؟

 مجمل الأقوال الواردة:
1 – قيل: المقسَم به في الآيات هو المقسم عليه، وهو ترجيح السعدي.

2 – وقيل: المقسم عليه محذوف، وتقديره: لنعذبن الكافرين أو نحوه.

3 – وقيل: المقسم عليه: ( (((( (((((( ((((((((((((((((( ( .

4 – وقيل: المقسم عليه: ( (((( ((( ((((((( (((((( (((((( (((((( ( .

 قول السعدي:
… الظاهر أن المقسم هو المقسم عليه، وذلك جائز مستعمل إذا كان أمراً ظاهراً مهماً، وهو كذلك في هذا الموضع.

 دراسة الأقوال في المسألة:
· القول الأول: المقسم به هو المقسم عليه.

وهو قول السعدي، ولم أقف على قائل به سواه.

· القول الثاني: المقسم عليه محذوف، وتقديره: لنعذبن الكافرين، أو نحوه.

وممن قال به:

1 – الزمخشري (ت:538)، قال: والمقسم عليه محذوف، وهو: (لنعذبن)؛ يدل عليه قوله: ( (((((( (((( ( إلى قوله: ( (((((( (((((((((( (((((( (((((( ((((((( ( (
).

2 – الفخرالرازي (ت:606)، قال: واعلم أن في جواب القسم وجهين:

الأول: أن جواب القسم هو  ( (((( (((((( ((((((((((((((((( ( . وما بين الموضعين معترض بينهما.

الثاني: قال صاحب الكشاف: المقسم عليه محذوف، وهو لنعذبن الكافرين، يدل عليه قوله تعالى: : ( (((((( (((( ( إلى قوله: ( (((((( (((((((((( (((((( (((((( ((((((( ( وهذا أولى من الوجه الأول؛ لأنه لما لم يتعين المقسم عليه ذهب الوهم إلى كل مذهب، فكان أدخل في التخويف(
).

3 – القرطبي (ت:671)، قال نحواً من كلام الزمخشري(
).

4/15 – البيضاوي (ت:685)، والنسفي (ت: 710)، وابن جزي (ت:741)، وأبوحيان (ت:745)، والمحلي (ت:864)، وزكريا الأنصاري (ت:926)، والشوكاني (ت:1250)، والألوسي (ت:1270)، وصديق خان (ت:1307)، وثناءالله أمرتسري (ت:1368)، والدكتور/ مناع القطان، والدكتور/ مساعد الطيار(
).

· القول الثالث: المقسم عليه: ( (((( (((((( ((((((((((((((((( ( .

وممن قال به:

1 – الزجاج (ت: 311)، قال: وجواب القسم: ( (((( (((((( ((((((((((((((((( ((
).

2 – ابن أبي زمنين (ت:399)، قال مثل الزجاج(
).

3 – الواحدي (ت:468)، قال: ( (((( (((((( ((((((((((((((((( ( جواب القسم الذي في أول السورة(
).

4/5 – البغوي (ت:516)، وابن الجوزي (ت:597) (
).

· القول الرابع: المقسم عليه: ( (((( ((( ((((((( (((((( (((((( (((((( ( .

روي عن مقاتل (ت:150) (
).

 النتيجة:

الراجح – والله أعلم – أن المقسم عليه في الآيات محذوف، تقديره: لنعذبن الكافرين، أو نحو ذلك، وذلك لما يلي:

1 – أن المقسم عليه، أو جواب القسم يذكر تارة – وهو الغالب – ويحذف أخرى، "فهو بمنزلة الشرط وجوابه"(
)، ومن المعلوم أن جواب (لو) يحذف كثيراً، كقوله تعالى: ( (((( (((( ((((((((((( (((((( ((((((((((( ( [التكاثر: 5]،ومثل هذا حذفه من أحسن الكلام؛ لأنه يدل على التفخيم والتعظيم(
).

ومن أمثلة حذف المقسم عليه في القرآن:

· قوله تعالى: ( (( ( ((((((((((((((( ((((((((((( ((( (((( (((((((((( ((( ((((((((( ((((((( ((((((((( ( [ق: 1 - 2].

· وقوله تعالى: ( (( (((((((( (((((((( ((((((((((((( ((( (((( (((((((( ((((((((((( (((((((((((( ((( (((((((((( (((((((((( ((((( (((((((( (((((((((( ( [القيامة: 1 - 3].
· وقوله تعالى: ( ((((((((((((((( ((((((( ((( ((((((((((((((( ((((((( ((( ((((((((((((((( ((((((( ((( ((((((((((((((( ((((((( ((( (((((((((((((((((( ((((((( ((( (((((( (((((((( (((((((((((( ( [النازعات: 1 - 6].
· وقوله تعالى: ( ((((((((((((( ((((( ((((((((((( ((( (((((((((((( ((((((((((((( ((( ((((((((( ((((((((((( ((( (((((( ((((((((( ((((((((((( ( [البروج: 1 - 4].
2 – أنه اختيار جمهور المفسرين.



أما ترجيح السعدي أن المقسم به هو المقسم عليه، فلم أقف على قائل به سواه، وهو قول يفضي إلى اطراح ركن من أركان القسم، وهو المقسم عليه، إذ لابد لأي قسم من أداة، ومقسم به، ومقسم عليه، وهذا الأخير إما ظاهر أو مقدَّر.



أما القول بأن جواب القسم ( (((( (((((( ((((((((((((((((( ( فهو ضعيف لوجهين:



أحدهما: طول الكلام والفصل بين القسم وجوابه بجمل كثيرة.



والثاني: أن الفجر في الليالي العشر زمن يتضمن أفعالاً معظمة من المناسك، وأمكنة معظمة، وهي محلها، وذلك من شعائر الله، المتضمنة خضوع العبد لربه، فإن الحج والنسك عبودية محضة لله، وذل وخضوع لعظمته، وذلك ضد ما وصف به عاداً وثمود وفرعون، من العتو والتكبر والتجبر، فإن النسك يتضمن غاية الخضوع لله، وهؤلاء الأمم عتوا وتكبروا عن أمر ربهم"(
).



أما القول بأن المقسم عليه هو قوله تعالى: ( (((( ((( ((((((( (((((( (((((( (((((( ( فهو قول غريب، ولم أقف على قائل به سوى ما نقل عن مقاتل (ت:150)، وقد نقده أبو حيان (ت:745) بقوله:… قول لم يصدر عن تأمل؛ لأن المقسم عليه على تقدير أن يكون التركيب: إن في ذلك قسماً لذي حجر: لم يذكر، فيبقى قسم بلا مقسم عليه؛ لأن الذي قدره من إن في ذلك قسماً لذي حجر لا يصح أن يكون مقسماً عليه، وهل في ذلك تقرير على عظم هذه الأقسام أي: هل فيه مقنع في القسم لذي عقل فيزدجر ويفكر في آيات الله(
).



وقال السمين الحلبي (ت:756): وهذا قول باطل؛ لأنه لا يصلح أن يكون مقسماً عليه على تقدير تسليم أن التركيب هكذا، وإنما ذكرته للتنبيه على سقوطه(
).



وكذلك ضعفه الشوكاني (ت:1250)، والألوسي (ت:1270)، وغيرهم(
)، والله أعلم.


قال تعالى: ( ((((((((( (((((( ( [الفجر: 2].

119 – ما المراد بالليال العشر؟

· مجمل الأقوال الواردة:

1 – قيل: إنها العشر الأواخر من رمضان أو العشر الأُوَل من ذي الحجة، وهو ترجيح السعدي.

2 – وقيل: العشر الأول من ذي الحجة.

3 – وقيل: العشر الأواخر من رمضان.

4 – وقيل: العشر الأول من رمضان.

5 – وقيل: العشر الأول من المحرَّم.

6 – وقيل: العشر الأول من كل شهر.

·  قول السعدي:


وهي على الصحيح: ليالي عشر رمضان، أو عشر ذي الحجة؛ فإنها ليال مشتملة على أيام فاضلة، ويقع فيها من العبادات والقربات ما لا يقع في غيرها.


وفي ليالي عشر رمضان ليلة القدر، التي هي خير من ألف شهر، وفي نهارها صيام آخر، رمضان الذي هو ركن من أركان الإسلام.


وفي أيام عشر ذي الحجة، الوقوف بعرفة، الذي يغفر الله فيه لعباده مغفرة يحزن لها الشيطان، فما رُئي الشيطان أحقر ولا أدحر منه في يوم عرفة…(
).

· دراسة الأقوال في المسألة:

· القول الأول: هي العشر الأواخر من رمضان أو العشر الأوائل من ذي الحجة.

وممن قال به:

1 – البيضاوي (ت:685)، قال: ( ((((((((( (((((( ( عشر ذي الحجة، ولذلك فسر الفجر بفجر عرفة أو النحر، أو عشر رمضان الأخير، وتنكيرها للتعظيم(
).

2 – أبو السعود (ت:982)، قال: ( ((((((((( (((((( ( هن عشر ذي الحجة، ولذلك فسر الفجر بفجر عرفة أو النحر، أو العشر الأواخر من رمضان، وتنكيرها للتفخيم(
).

3 – البروسوي (ت:1137)، قال نحواً مما ذكر(
).

- القول الثاني: العشر الأوائل من ذي الحجة.


وممن قال به أو روي عنه:

1 – روي عن ابن عباس (ت:68)، وعبدالله بن الزبير (ت:73)، ومسروق (ت:63)، ومجاهد (ت:103)، وعكرمة (ت:104)، والضحاك (ت:105)، وقتادة (ت:117)، وابن زيد (ت:182) (
).

2 – مقاتل بن سليمان (ت:150)، قال: عشر ليال قبل الأضحى(
).

3 – ابن جرير (ت:310)، قال: والصواب من القول في ذلك عندنا: أنها عشر الأضحى؛ لإجماع الحجة من أهل التأويل عليه(
).

4 – الزجاج (ت:311)، قال: ( ((((((((( (((((( ( ليال عشر ذي الحجة(
).

5 – ابن عزيز السجستاني (ت:330)، قال: ( ((((((((( (((((( ( عشر الأضحى(
).

6/32 – أبو الليث السمرقندي (ت:375)، وابن أبي زمنين (ت:399)، ومكي بن أبي طالب (ت:437)، والواحدي (ت:468)، ومحمود النيسابوري (نحو: 553)، وابن الجوزي (ت:597)، وابن عسكر(
) (ت:636)، والقرطبي (ت:671)، وابن جماعة (ت:733)، وأبو المحاسن (ت:743)، ابن التركماني (ت:750)، وابن القيم (ت:751)، وابن كثير (ت:774)، وابن رجب (ت:795)، وابن الملقن (ت:804)، والمحلي (ت:864)، والبقاعي (ت:885)، وزكريا الأنصاري (ت:926)، والأمير الصنعاني (ت:1182)، والألوسي (ت:1270)، وثناءالله أمرتسري (ت:1368)، وابن عاشور (ت:1393)، ومحمد المكي (ت:1414)، والجزائري، والقاسم، والفرحان، والدكتور/ مساعد الطيار(
).

· الأدلـــة:

1 – عن جابر (ت:78) – رضي الله عنه – عن النبي × في قوله تعالى:( ((((((((( (((((( ( قال: عشر الأضحى، ( ((((((((((( (((((((((((( ( قال: ( ((((((((((( ( : يوم الأضحى، ( (((((((((((( ( يوم عرفة(
).
2 – عن ابن عباس (ت:68) – رضي الله عنهما – قال في قوله تعالى: ( (((((((((((( ( : فجر النهار، ( ((((((((( (((((( ( قال: عشر الأضحى(
). 
- القول الثالث: العشر الأواخر من رمضان.


وممن قال به أو روي عنه:

1 – روي عن ابن عباس (ت:68) (
)، والضحاك (ت:105) (
).

2 – ابن العربي (ت:543)، قال: قلنا نحن نعنيها بضرب من النظر، وهي العشر الأواخر من رمضان؛ لأنا لم نر في هذه الليالي المعتبرات أفضل منها، لاسيما وفيها ليلة القدر التي هي خير من ألف شهر فلا يعاد لها وقت من الزمان(
).

3 – محمد بن صالح العثيمين (ت:1421)، قال مرجحاً هذا القول: وهذا القول أرجح من القول الأول، وإن كان القول الأول هو قول الجمهور، لكن اللفظ لا يسعف قول الجمهور، وإنما يرجح القول الثاني أنها الليالي العشر الأواخر من رمضان، وأقسم الله بها لشرفها، ولأن فيها ليلة القدر(
).

- القول الرابع: العشر الأُوَل من رمضان.


روي عن ابن عباس (ت:68) (
)، والضحاك (ت:105) (
).

- القول الخامس: العشر الأُوَل من المحرَّم.


روي عن ابن عباس (ت:68) (
).

- القول السادس: العشر الأُوَل من كل شهر.


قال الدكتور/ محمود حجازي: ( ((((((((( (((((( ( هي: الليالي الأولى من كل شهر، التي يغالب فيها النور الظلام(
).


ولم أقف على قائل به سواه.

· النتيجة.


الراجح – والله أعلم – أن المراد بالليال العشر: العشر الأُوَل من ذي الحجة، وذلك لما يلي:

1 – أنه التفسير الثابت والصحيح عن النبي ×، "وإذا عرف التفسير من جهة النبي × فلا حاجة إلى قول من بعده"(
).

2 – ثبوته عن ابن عباس (ت:68) بإسناد صحيح، "وقول الصحابي مقدم علىغيره في التفسير، وإن كان ظاهر السياق لا يدل عليه"(
).

3 – أنه قول عامة السلف ومن جاء بعدهم، "وتفسير جمهور السلف مقدم على كل تفسير شاذ"(
)، والله أعلم.

ما اسم الله الأعظم؟

اختلف العلماء في تعيين الاسم الأعظم إلى أقوال كثيرة، ذكر ابن حجر (ت:852) منها أربعة عشر قولاً(
)، وأفردها السيوطي بمصنف(
)، وأوصلها إلى عشرين قولاً، وقال الشوكاني: إنها على نحو من أربعين قولاً(
)، وكثير من هذه الأقوال ظاهر ضعفه؛ لعدم قيام النص الصحيح الصريح عليه، كما أن للصوفية في هذا الباب أباطيل ومخترعات لا يلتفت إلى شيء منها، وسأقتصر في هذا البحث على أظهر ما قيل مما له دليل أو شبهة دليل من أثر  أو نظر.

· مجمل الأقوال الواردة:

1 – قيل: الاسم الأعظم اسم جنس، لا يراد به اسم معين، بل أسماء متعددة، وهو ترجيح السعدي.

2 – وقيل: يعلمه الخاصة من الناس من الأنبياء والأولياء.

ثم اختلفوا في تحديد الأشخاص الذين يعلمونه، فقيل: بلعم بن باعوراء، وقيل: آصف بن برخيا، وقيل: هاروت وماروت.

3 – وقيل: هو اسم معين معلوم.


ثم اختلفوا في تعيينه فقيل: لفظ الجلالة ( (((( (، وقيل: ( (((((((( ((((((((((( ( ، وقيل: ( ((( ((((((((((( ((((((((((((( ( ، وقيل: ( (((((((((((( ( ، وقيل: ( (( ((((((( (((( ((((( ((((((((((( (((((( ((((( (((( ((((((((((((( ( ، وقيل: (رب رب).

· قول السعدي:


شرح أسماء الله الحسنى الواردة في القرآن على وجه الإيجاز غير المخل.

اللـه

هذا الاسم الجليل الجميل هو أعظم الأسماء الحسنى، بل قيل: إنه الاسم الأعظم، وسيأتي التنبيه على الاسم الأعظم عن قريب إن شاءالله.

ولهذا تضاف جميع الأسماء الحسنى إلى هذا الاسم ويوصف بها، فيقال: الرحمن الرحيم، الخالق، الرازق، العزيز، الحكيم إلى آخرها من أسماء الله، ولا يقال: الله من أسماء الرحمن، الرحيم، إلى آخرها…

فالألوهية تتضمن جميع الأسماء الحسنى والصفات العليا، وبهذا احتج من قال: إن الله هو الاسم الأعظم، ومنهم من قال: إنه الصمد الذي تصمد إليه جميع المخلوقات بحاجتها لكمال سيادته وعظمته، وسعة أوصافه، ومنهم من قال: إن الاسم الأعظم هو الحي القيوم؛ لوروده في بعض الأحاديث، ولأن هذين الاسمين العظيمين يتضمنان جميع الأسماء الحسنى، والصفات الكاملة، فإن الصفات الذاتية ترجع إلى الحي الذي قد كملت حياته فكملت صفاته، وصفات الأفعال ترجع إلى القيوم؛ لأنه الذي قام بنفسه، وقام بغيره، وافتقرت إليه الكائنات بأسرها، وقيل في تعيين الاسم الأعظم أقوال أخر.

والتحقيق: أن الاسم الأعظم اسم جنس لا يراد به اسم معين، فإن أسماء الله نوعان:

أحدهما: ما دلَّ على صفة واحدة، أو صفتين، أو تضمن أوصافاً معدودة.

والثاني: ما دلَّ على جميع ما لله من صفات الكمال، وتضمن ما له من نعوت العظمة والجلال والجمال، فهذا النوع هو الاسم الأعظم؛ لما دلَّ عليه من المعاني التي هي أعظم المعاني وأوسعها.

فالله اسم أعظم، وكذلك الصمد، وكذلك الحي القيوم، وكذلك الحميد المجيد، وكذلك الكبير العظيم، وكذلك المحيط، وهذا التحقيق هو الذي تدل عليه التسمية، وهو مقتضى الحكمة، وبه أيضاً تجمع الأقوال الصحيحة كلها، والله أعلم(
).

وقال في موضع آخر:

سئلت عن الاسم الأعظم من أسماء الله الحسنى: هل هو اسم معين معروف، أو اسم غير معين ولا معروف؟

الجواب: بعض الناس يظن أن الاسم الأعظم من أسماء الله الحسنى: اسم لا يعرفه إلا من خصه الله بكرامة خارقة للعادة، وهذا ظن خطأ؛ فإن الله – تبارك الله تعالى – حثنا على معرفة أسمائه وصفاته، وأثنى على من عرفها، وتفقه فيها، ودعا الله بها دعاء عبادة وتعبد، ودعاء مسألة، ولا ريب أن الاسم الأعظم منها أولاها بهذا الأمر؛ فإنه تعالى هو الجواد المطلق الذي لا منتهى لجوده وكرمه، وهو يحب الجود على عباده.

ومن أعظم ما جاد به عليهم تعرفه لهم بأسمائه الحسنى، وصفاته العليا، فالصواب: أن الأسماء الحسنى كلها حسنى، وكل واحد منها عظيم، ولكن الاسم الأعظم منها كل اسم مفرد أو مقرون مع غيره إذا دلَّ على جميع صفاته الذاتية والفعلية, أو دلَّ على معاني جميع الصفات؛ مثل:

الله؛ فإنه الاسم الجامع لمعاني الألوهية كلها، وهي جميع أوصاف الكمال.

ومثل: الحميد المجيد؛ فإن الحميد الاسم الذي دلَّ على جميع المحامد والكمالات لله تعالى، والمجيد الذي دلَّ على أوصاف العظمة والجلال، ويقرب من ذلك: الجليل الجميل الغني الكريم.

ومثل الحي القيوم؛ فإن الحي من له الحياة الكاملة العظيمة الجامعة لجميع معاني الذات، والقيوم الذي قام بنفسه واستغنى عن جميع خلقه، وقام بجميع الموجودات؛ فهو الاسم الذي تدخل فيه صفات الأفعال كلها.

ومثل اسمه العظيم الكبير الذي له جميع معاني العظمة والكبرياء في ذاته وأسمائه وصفاته، وله جميع معاني التعظيم من خواص خلقه.

ومثل قولك: ياذا الجلال والإكرام؛ فإن الجلال صفات العظمة والكبرياء والكمالات المتنوعة، والإكرام استحقاقه على عباده غاية الحب، وغاية الذلِّ، وما أشبه ذلك.

فعلم بذلك أن الاسم الأعظم اسم جنس، وهذا هو الذي تدل عليه الأدلة الشرعية والاشتقاق؛ كما في السنن أنه × سمع رجلاً يقول: اللهم إني أسألك بأني أشهد أنك أنت الله لا إله إلا أنت، الأحد الصمد، الذي لم يلد ولم يولد، ولم يكن له كفواً أحد، فقال: "والذي نفسي بيده، لقد سأل الله باسمه الأعظم الذي إذا دعي به أجاب، وإذا سئل به أعطى"(
).

وكذلك الحديث الآخر حين دعا الرجل، فقال: اللهم إني أسألك بأن لك الحمد، لا إله إلا أنت المنان، بديع السموات والأرض، ذو الجلال والإكرام، يا حي يا قيوم، فقال ×: "لقد دعا الله باسمه العظيم الذي إذا دعي به أجاب، وإذا سئل به أعطى"(
).

وكذلك قوله ×: "اسم الله الأعظم في هاتين الآيتين: ( ((((((((((((( ((((((( ((((((( ( (( ((((((( (((( (((( (((((((((((( (((((((((( ( [ البقرة: 163 ] [ وفاتحة سورة آل عمران: ( ((((( ( ](
)  (((( (( ((((((( 

(((( (((( (((((((( ((((((((((( ((
).

· دراسة الأقوال في المسألة:

· القول الأول: الاسم الأعظم اسم جنس، لا يراد اسم معين من الأسماء الحسنى، بل أسماء متعددة، وهو ترجيح السعدي.

وممن قال به:

1 – ابن جرير الطبري (ت:310)، قال: واختلفت الآثار في تعيين الاسم الأعظم، والذي عندي أن الأقوال كلها صحيحة، إذ لم يرد في خبر منها أنه الاسم الأعظم ولا شيء أعظم منه(
).

2 – عبدالعزيز بن باز (ت:1419)، قال: والصواب أن الأعظم بمعنى العظيم وأن أسماء الله – سبحانه – كلها حسنى، وكلها عظيمة، ومن سأل الله – سبحانه – بشيء منها، صادقاً مخلصاً، سالماً من الموانع، رجيت إجباته؛ ويدل على ذلك اختلاف الأحاديث الواردة في ذلك؛ ولأن المعنى يقتضي ذلك؛ فكل أسمائه حسنى، وكلها عظمى عز وجل، والله ولي التوفيق(
).


وهنا فرق بين قول السعدي وقول عبدالعزيز بن باز، فالأخير يرى أن أسماء الله كلها عظمى، أما الأول فيرى أن الأسماء الحسنى نوعان، منها ما يدل على صفة أو صفتين أو صفات متعددة، ومنها ما يدل على جميع ما لله من صفات الكمال، فهذا النوع يصح وصف أي اسم منه بأنه الاسم الأعظم، وإن كان القولان يتفقان بأن الاسم الأعظم لا يراد به اسم معين بل أسماء كثيرة متعددة.

· الأدلـــة:

1 – حديث بريدة الأسلمي(
) (ت:63).

2 – حديث أنس بن مالك (ت:91).

3 – حديث أسماء بنت يزيد(
)، وقد تقدم ذكر هذه الأحاديث الثلاثة.


ووجه الاستشهاد فيها: أن النبي × قال في الحديثين الأولين بعد دعاء الرجلين: "لقد دعا الله باسمه الأعظم".


مع أن الدعائين مختلفان، فقد اشتمل الدعاء الأول على اسمين من الأسماء الحسنى ليسا في الدعاء الثاني، واشتمل الدعاء الثاني على خمسة من الأسماء الحسنى ليست في الدعاء الأول، مما يدل على أن الاسم الأعظم ليس اسماً معيناً بل أسماء كثيرة متعددة.

· القول الثاني: يعلمه الخاصة من الناس من الأنبياء والأولياء.

قال أبو حامد الغزالي (ت:505): الاسم الأعظم لا تعرفه الجماهير… يختص بمعرفته نبي أو ولي(
).


ثم اختلفوا في ذكر الأشخاص الذين يعلمونه على أقوال:


الأول: بلعم بن باعوراء الذي قال الله فيه: ( (((((((( (((((((((( (((((( (((((((( (((((((((((( ((((((((((( ((((((((((( ((((((( ( [ الأعراف: 175 ].


روي عن ابن عباس (ت:68)، والسدي (ت:128)، وابن زيد (ت:182) (
).

الثاني: آصف بن برخيا، الذي قال الله فيه: ( ((((( ((((((( (((((((( (((((( ((((( ((((((((((( (((((( (((((((( ((((( (((((( ((( (((((((( (((((((( (((((((( ( [ النمل: 40 ].


روي عن مجاهد (ت:103)، والضحاك (ت:105)، وقتادة (ت:117) (
).

الثالث: هاروت وماروت.


روي عن علي (ت:40) – رضي الله عنه – والسدي (ت:128)، والكلبي (ت:146) (
).

· الأدلة على أنه يعلمه بعض الخلق دون بعض:

1 – عن عائشة (ت:57) – رضي الله عنها –  قالت:سمعت رسول الله × يقول: "اللهم إني أسألك باسم الطاهر الطيب المبارك الأحب إليك، الذي إذا دعيت به أجبت، وإذا سئلت به أعطيت، وإذا استرحمت به رحمت، وإذا استفرجت به فرَّجت".


قالت:وقال ذات يوم: "يا عائشة، هل علمت أن الله قد دلني على الاسم الذي إذا دعي به أجاب؟" قالت:فقلت:يا رسول الله، بأبي أنت وأمي، فعلمنيه. قال: "إنه لا ينبغي لك يا عائشة" قالت:فتنحيت وجلست ساعة، ثم قمت فقبَّلْتُ رأسه، ثم قلت:يا رسول الله، علمنيه. قال: "إنه لا ينبغي لك يا عائشة أن أعلمك، إنه لا ينبغي لك أن تسألي به شيئاً من الدنيا". قالت:فقمت فتوضأت، ثم صليت ركعتين، ثم قلت:اللهم إني أدعوك الله، وأدعوك الرحمن، وأدعوك البر الرحيم، وأدعوك بأسمائك الحسنى كلها، ما علمت منها وما لم أعلم، أن تغفر لي وترحمني. قالت:فاستضحك رسول الله ×، ثم قال: "إنه لفي الأسماء التي دعوت بها"(
).

2 – عن أنس (ت:91) – رضي الله عنه – قال: قال رسول الله ×: "سألت الله الاسم الأعظم فجاءني به جبرائيل به مخزوناً مختوماً، اللهم إني أسألك باسمك المخزون المكنون، الطاهر المطهر، المقدس المبارك، الحي القيوم. قالت عائشة (ت:57): بأبي وأمي يا رسول الله؛ علمنيه، قال: يا عائشة نهينا عن تعليمه النساء والصبيان والسفهاء"(
).


- القول الثالث: الاسم الأعظم هو اسم معين معلوم.


وهو مذهب جمهور العلماء، لكنهم اختلفوا في تعيينه إلى أقوال:


الأول: لفظ الجلالة (الله).


عزاه السفاريني(
) (ت:1188) إلى أكثر أهل العلم(
)، وممن قال به أو روي عنه:

1 – روي عن ابن عباس (ت:68)(
)، والشعبي (ت:109)(
)، وجابر بن زيد(
) (ت:93)(
)، وأبي حنيفة (ت:105)(
).

2 – أبو جعفر الطحاوي (ت:321)، قال: … فهذه الآثار قد رويت عن رسول الله × متفقةً في اسم الله الأعظم أنه: الله جل وعز(
).

3 – ابن منده(
) (ت:395)، قال: ذكر معرفة اسم الله الأكبر الذي تسمى به وشرَّفه على الأذكار كلها، فقال عز وجل: ( (((((((((( (((( (((((((( ( [ العنكبوت:45 ] (
).

4 – إسماعيل الحيري الضرير (ت:430)، قال: والصحيح قول من قال: إن اسم الله الأعظم (الله)؛ لقوله تعالى: ( (((( (((((((( ((((( ((((((( ( [ مريم: 56 ] (
).

5 – ابن العربي (ت:543)، قال معدداً أسماء الله الحسنى: الأول: الله، وهو اسمه الأعظم الذي يرجع إليه كل اسم(
).

6 – البقاعي (ت:885)، قال في تفسير قوله تعالى: ( (((((( (((((((( (( ((((((((( ((((((((((( ( [الرعد: 41 ]: فقال لافتاً الكلام من أسلوب التكلم بالعظمة، إلىغيبة هي أعظم العظمة بالاسم العظم (والله) (
).

7/12 – الشوكاني (ت:1250)، محمد رشيد رضا (ت:1355)، د. عمر بن سليمان الأشقر، عبدالله الغصن، عبدالرزاق البدر، د. زين محمد شحاته(
).

· الأدلـــة:

1 – أن لفظ الجلالة (الله) هو الاسم الموجود في أغلب الأحاديث الواردة في الاسم الأعظم، وقد جاء لفظ الجلالة (الله) في بعضها، ولفظ (اللهم) في البعض الآخر(
)، "ولا خلاف أن لفظة (اللهمَّ) معناها: يا الله، ولهذا لا تستعمل إلا في الطلب"(
).

2 – أن هذا القول مأثور عن السلف كما تقدم.

3 – أن لهذا الاسم خصائص عديدة، ومزايا فريدة لا توجد لغيره من الأسماء الحسنى، منها:


أ – أنه اسم تفرد به الباري سبحانه، يجري في وصفه مجرى أسماء الأعلام، لا يشركه فيه أحد، قال تعالى: ( (((( (((((((( ((((( ((((((( ( [ مريم: 65 ] أي: هل تعلم أحداً يسمَّى الله غيره(
)؟


ب – أن هذا الاسم هو الأصل في أسماء الله، وسائر الأسماء مضافة إليه، قال تعالى: ( (((( (((((((((((( (((((((((((( ((((((((((( ((((( ( [ الأعراف: 180 ] (
).


ج – أن هذا الاسم دال على جميع الأسماء الحسنى والصفات العليا؛ وذلك لأنه مستلزم لجميع معاني الأسماء الحسنى، دال عليها بالإجمال، والأسماء الحسنى تفصيل وتبيين لصفات الإلهية التي اشتق منها اسم (الله)، واسم (الله) دال على كونه مألوهاً معبوداً، تألهه الخلائق محبة وتعظيماً وخضوعاً وفزعاً إليه في الحوائج والنوائب، وذلك مستلزم لكمال ربوبيته ورحمته، المتضمنين لكمال الملك والحمد، وإلهيته وربوبيته ورحمانيته وملكه مستلزم لجميع صفات كماله(
).


د – قوله تعالى: ( (((( ((((((((( (((( (((( ((((((((( (((((((((((( ( ((((( ((( ((((((((( (((((( (((((((((((( (((((((((((( ( [الإسراء: 11] خص هذين الاسمين بالذكر، وذلك يدل على أنهما أشرف من غيرهما، ثم إن اسم (الله) أشرف من اسم (الرحمن)، أما أولاً: فلأنه قدمه في الذكر، وأما ثانياً: فلأن اسم (الرحمن) يدل على كمال الرحمة، ولا يدل على كمال القهر والغلبة والعظمة والقدس والعزة، وأما اسم (الله) فإنه يدل على كل ذلك، فثبت أن اسم (الله) أشرف(
).


هـ - هذا الاسم له خاصية غير حاصلة في سائر الأسماء، وهي أن سائر الأسماء والصفات إذا دخل عليه النداء أسقط عنه الألف واللام، ولهذا لا يجوز أن يقال: يالرحمن، يالرحيم، بل يقال: يا رحمن، يا رحيم، أما هذا الاسم فإنه يحتمل هذا المعنى، فيصح أن يقال: يا الله، وذلك أن الألف واللام في هذا الاسم صار كالجزء الذاتي، فلا جرم لا يسقطان حال النداء، وفيه إشارة لطيفة؛ وذلك لأن الألف واللام للتعريف، فعدم سقوطهما عن هذا الاسم يدل على أن هذه المعرفة لا تزول أبداً البتة(
).


و – أن هذا الاسم تكرر في كتاب الله عدداً يفوق كثيراً أي اسم آخر؛ فقد تكرر في كتاب الله (2602) مرة، وخمس مرات بلفظ (اللهمَّ) (
).


ز – أما خصائصه المعنوية فقد قال فيها أعلم الخلق به ×: "لا أحصي ثناءً عليك، أنت كما أثنيت على نفسك"(
)، وكيف تحصى خصائص اسم مسمّاه كل كمال على الإطلاق، وكل مدح، وكل ثناء، وكل مجد, وكل جلال، وكل إكرام، وكل عز، وكل جمال، وكل خير وإحسان وجود وبر وفضل فله ومنه, فما ذكر هذا الاسم في قليل إلا كثره, ولا عند خوف إلا أزاله، ولا عند كرب إلا كشفه, ولا عند غمٍّ إلا فرَّجه, ولا عند ضيق إلا وسَّعه, ولا تعلق به ضعيف إلا أفاده القوة, ولا ذليل إلا أناله العز، ولا فقير إلا أصاره غنياً، ولا مستوحش إلا آنسه، ولا مغلوب إلا أيده ونصره، ولا مضطر إلا كشف ضُرَّه, ولا شريد إلا آواه, فهو الاسم الذي تكشف به الكربات, وتستنزل به البركات والدعوات, وتقال به العثرات, وتستدفع به السيئات، وتستجلب به الحسنات، وهو الاسم الذي قامت به السموات والأرض، وبه أنزلت الكتب، وبه أرسلت الرسل, وبه شرعت الشرائع, وبه قامت الحدود, وبه حقت الحاقة, ووقعت الواقعة, وبه وضعت الموازين القسط, ونصب الصراط, وقام سوق الجنة والنار, وبه عبد رب العالمين، وحمد, وبحقه بعثت الرسل، وعنه السؤال في القبر، ويوم البعث والنشور, وبه الخصام, وإليه المحاكمة، وفيه الموالاة والمعاداة, وبه سعد من عرفه وقام بحقه, وبه شقي من جهله وترك حقه, فهو سر الخلق والأمر، وبه قاما وثبتا, وإليه انتهيا, فالخلق والأمر به وإليه ولأجله، فما وجد خلق ولا أمر ولا ثواب ولا عقاب إلا مبتدئاً منه، منتهياً إليه، وذلك موجبه ومقتضاه، ( ((((((( ((( (((((((( (((((( ((((((( ((((((((((( ((((((( ((((((( (((((((( ( [آل عمران: 191] (
).

الثاني: الحي القيوم:


وممن قال به أو روي عنه:

1 – روي عن ابن عباس (ت:68) (
).

2 – أبو حامد الغزالي (ت:505)، قال: … كيف لا وفيها الحي القيوم,وهو الاسم الأعظم، وتحته سر، ويشهد له ورود الخبر بأن الاسم الأعظم في آية الكرسي، وأول آل عمران, وقوله: ( (((((((( ((((((((((( ((((((((( ((((((((((( ( [طه: 111 ] (
).

3 – الفخرالرازي (ت:606)، قال: فظهر أن هذين اللفظين كالمحيطين بجميع مباحث العلم الإلهي، فلا جرم بلغت هذه الآية في الشرف إلى المقصد الأقصى، واستوجب أن يكون هو الاسم الأعظم من أسماء الله تعالى(
).

4 – ابن القيم (ت:751)، قال: ولهذا كان اسم الله الأعظم الذي إذا دعي به أجاب, وإذا سئل به أعطى: هو اسم الحي القيوم(
).


وذكر ابن القيم (ت:751) عن ابن تيمية (ت:728) أنه كان يشير إلى أنهما الاسم الأعظم(
).


إلا أن المفهوم من كلام ابن تيمية (ت:728) في مجموع الفتاوى أن الاسم الأعظم: هو (الحي) فقط، ونص عبارته:


فالحي نفسه مستلزم لجميع الصفات، وهو أصلها، ولهذا كان  أعظم آية في القرآن: ( (((( (( ((((((( (((( (((( (((((((( ((((((((((( ( [ البقرة: 255 ] وهو الاسم الأعظم؛ لأنه ما من حي إلا وهو شاعر مريد، فاستلزم جميع الصفات، فلو اكتفى في الصفات بالتلازم لاكتفى بالحي(
).
5 – محمد الصالح العثيمين (ت:1402)، قال: ومنها تضمن الآية [ آية الكرسي ] لاسم الله الأعظم، الثابت في قوله تعالى: ( (((((((( ((((((((((( ( [ البقرة: 255 ] (
).

· الأدلـــة:

1 – عن أبي أمامة(
) (ت:86) – رضي الله عنه – عن النبي × قال: "إن اسم الله الأعظم لفي سور من القرآن ثلاث: البقرة، وآل عمران, وطه"(
).


وقد استنبط أبو حفص عمرو بن أبي سلمة(
) (ت:214) من هذه السور أنه: الحي القيوم، وقال: فنظرت أنا في هذه السور فرأيت فيها شيئاً ليس في شيء من القرآن، مثل آية الكرسي: ( (((( (( ((((((( (((( (((( (((((((( ((((((((((( ( [ البقرة: 255 ]، وفي آل عمران: ( ((((( ((( (((( (( ((((((( (((( (((( (((((((( ((((((((((( ( [ آل عمران: 1 – 2 ]، وفي طه: ( (((((((( ((((((((((( ((((((((( ((((((((((( ( [ طه: 111 ] (
).

2 – عن أنس (ت:91) – رضي الله عنه – أنه كان مع رسول الله × جالساً، ورجل يصلي ثم دعا: اللهم إني أسألك بأن لك الحمد، لا إله إلا أنت المنان، بديع السموات والأرض، ياذا الجلال والإكرام، يا حي يا قيوم، فقال النبي ×: "لقد دعا الله باسمه الأعظم، الذي إذا دعي به أجاب، وإذا سئل به أعطى"(
).


ويلاحظ أن (الحي القيوم) هو الاسم المشترك بين حديث أنس وحديث أبي أمامة.

3 – وعنه – رضي الله عنه – قال: كان النبي × إذا كربه أمر قال: "يا حي يا قيوم برحمتك أستغيث"(
).

4 – عن علي (ت:40) – رضي الله عنه – أنه دخل على رسول الله × يوم بدر وهو ساجد يقول: "يا حي يا قيوم، وكرَّرها"(
).

5 – أن مدار الأسماء الحسنى على هذين الاسمين العظيمين: "فإن الحياة مستلزمة لجميع صفات الكمال، ولا يتخلف عنها صفة منها إلا لضعف الحياة، فإذا كانت حياته تعالى أكمل حياة وأتمها، استلزم إثباتها إثبات كل كمال يضاد نفيه كمال الحياة، وأما (القيوم) فهو متضمن كمال غناه، وكمال قدرته، فإنه القائم بنفسه، فلا يحتاج إلى غيره بوجه من الوجوه، المقيم لغيره، فلا قيام لغيره إلا بإقامته، فانتظم هذان الاسمان صفات الكمال أتم الانتظام(
).


وقال ابن القيم (ت:751) في النونية:

	اسْمُ الإلَهِ الأعْظَمِ اشْتَمَلا عَلَى اسْـ

	
	ـــــــم الحــــــــيِّ والقيُّــــــــومِ مُقْتَرِنَـــــــانِ


	فالكُلُّ مَرْجِعُها إلى الإسْمَيْنِ يَدْ

	
	رِي ذَاكَ ذُوْ بَصَرٍ بهذا الشَّانِ(
)



· الثالث: ذو الجلال والإكرام.

روي عن مجاهد (ت:103) (
).

· الأدلـــة:

1 – حديث أنس (ت:91) المتقدم، الذي قال فيه الرجل: … يا ذا الجلال والإكرام(
).

2 – وعنه – رضي الله عنه – أن النبي × قال: "أَلِظُّوا بياذا الجلال والإكرام"(
).

3 – وعن معاذ بن جبل (ت:18) – رضي الله عنه – أن رسول الله × سمع رجلاً يقول: يا ذا الجلال والإكرام، فقال: "قد استجيب لك فسل"(
).

4 – وعن ابن عمر (ت:74) – رضي الله عنه – قال: سمعت النبي × يوم الجمعة وصلى بالناس العصر، وهو قاعد في الركعتين الأوليين، فمر كلب ليقطع عليه صلاته، فأشفق أن يمر عليه، فدعا سعد بن أبي وقاص على الكلب، فأهلكه الله بقدرته، فلما فرغ النبي × من صلاته، ونظر إلى الكلب قد هلك، قال: "من الداعي منكم على هذا الكلب؟ فلم يتكلم أحد، فأعاد نبي الله × فقال سعد عند ذلك: أنا الداعي عليه يا رسول الله بأبي أنت وأمي، أشفقت أن يقطع عليك صلاتك فدعوت عليه، فقال له النبي ×: "كيف دعوت عليه يا سعد؟" فقال سعد: سبحانك لا إله إلا أنت يا ذا الجلال والإكرام، أهلك هذا الكلب أن يقطع على نبيك صلاته، فقال نبي الله ×: "يا سعد لقد دعوت في يوم وساعة بكلمات لو دعوت على من بين السموات لاستجيب لك، فأبشر يا سعد"(
).

5 – وعن حذيفة بن اليمان (ت:36) – رضي الله عنه – قال: "جاء جبريل إلى النبي × فقال: يا محمد ما بعثت إلى نبي قط أحب إليَّ منك، ألا أعلمك أسماءً من أسماء الله هن من أحب أسمائه إليه، أن يدعى بهن؟ قل: يا نور السموات والأرض، يا زين السموات والأرض، يا جبَّار السموات والأرض، يا عماد السموات والأرض، يا بديع السموات والأرض، يا تاج السموات والأرض، ياذا الجلال والإكرام، يا صريخ المستصرخين، ويا غياث المستغيثين، ومنتهى العابدين، المفرِّج عن المكروبين، المروّح عن المغمومين، ومجيب دعاء المضطرين، وكاشف الكرب، ويا إله العالمين، ويا أرحم الراحمين. تزول بك كلُّ حاجة"(
).

6 – وعن السري بن يحيى(
) (ت:167) عن رجل من طئ، وأثنى عليه خيراً، قال: كنت أسأل الله عز وجل أن يريني الاسم الذي إذا دعي به أجاب، فرأيت مكتوباً في الكوكب في السماء: يا بديع السموات والأرض، ياذا الجلال والإكرام(
).

7 – أن حقيقة العبادة هي الحب والذل، وهذا هو الإجلال والإكرام الذي وصف به نفسه في قوله سبحانه وتعالى: ( ((((((((( (((((( ((((((( ((( ((((((((((( ((((((((((((( ( [ الرحمن: 78 ] وأصح القولين في ذلك: أن الجلال هو التعظيم، والإكرام هو الحب, وهو سر قول العبد: لا إله إلا الله، والله أكبر(
).

- الرابع: الرحمن.


ذكره الزجاج (ت:311)، وابن حجر (ت:852) (
).

· الأدلـــة:

1 – قوله تعالى: ( (((( ((((((((( (((( (((( ((((((((( (((((((((((( ( ((((( ((( ((((((((( (((((( (((((((((((( (((((((((((( ( [الإسراء: 110 ] فقرنه مع لفظ الجلالة (الله) وأعاد الأسماء الحسنى إليهما(
).

2 – حديث عائشة (ت:57) – رضي الله عنها – المتقدم, وفيه قولها: اللهم إني أدعوك الله وأدعوك الرحمن… فقال رسول الله ×: "إنه لفي الأسماء التي دعوت بها"(
).

- الخامس: لا إله إلا أنت سبحانك إني كنت من الظالمين.


روي عن الحسن (ت:110) (
).

· الأدلـــة:

1 – عن سعد بن مالك (ت:74) – رضي الله عنه – قال: سمعت رسول الله × يقول: هل أدلكم على اسم الله الأعظم الذي إذا دعي به أجاب، وإذا سئل به أعطى؟ الدعوة التي دعا بها يونس حين ناداه في الظلمات الثلاث (لا إله إلا أنت سبحانك إني كنت من الظالمين) فقال رجل: يا رسول الله، هل كانت ليونس خاصة أم للمؤمنين عامة؟ فقال رسول الله ×: ألا تسمع قول الله عز وجل: ( ((((((((((((( (((( ((((((((( ( ((((((((((( (((((( ((((((((((((((( ( [الأنبياء: 87 ] (
).

2 – وعن سعد بن أبي وقاص (ت:55) – رضي الله عنه – قال: قال رسول الله ×: "دعوة ذي النون، وهو في بطن الحوت:(لا إله إلا أنت سبحانك إني كنت من الظالمين) إنه لم يدع بها مسلم في شيء قط إلا استجاب الله له بها"(
).
- السادس: رب رب.


روي عن أبي الدرداء (ت:32)، وابن عباس (ت:68) – رضي الله عنهما – أنهما قالا: اسم الله الأكبر رب رب(
).

· الأدلـــة:

1 – عن عائشة (ت:57) – رضي الله عنها – قالت:"إذا قال العبد: يا رب يا رب, قال الله تعالى: لبيك عبدي سل تعط" روي مرفوعاً وموقوفاً(
).

2 – أن أكثر دعاء الأنبياء إنما هو بهذا الاسم, كقول آدم – عليه السلام – ( ((((((( (((((((((( (((((((((( ( [ الأعراف: 23 ] وقول نوح: ( ((((( ((((((( ((((((( (((( (((( (((((((((( ((( (((((( ((( ((((( (((((( ( [ هود: 47 ]، وقول إبراهيم: ( ((((((( (((((((( ((( ((((((((((((( ( [ إبراهيم: 41 ]، وقول موسى: ( ((((( (((((( (((((((( ((((((( (((((((((( ((( ( [ القصص: 16 ]، وقول المسيح: ( ((((((((( (((((((( ((((((( ((((((((( (((((((((( ( [ المائدة: 114 ] وأمثال ذلك، حتى إنه يذكر عن الإمام مالك وغيره أنهم كرهوا أن يقال يا سيدي، بل يقال: يا رب؛ لأنه دعاء النبيين وغيرهم، كما ذكر الله في القرآن(
).


هذه أبرز الأقوال في اسم الله الأعظم، وهناك أقوال أخرى ذكرها ابن حجر (ت:852) في فتح الباري منها:

·  (الله الرحمن الرحيم) ولعل مستنده ما روي عن عائشة أنها قالت:"اللهم إني أدعوك الله وأدعوك الرحمن وأدعوك الرحيم…"(
).
· (الرحمن الرحيم الحي القيوم) لحديث أسماء بنت يزيد المتقدم.
· (الحنان المنان بديع السموات والأرض ذو الجلال والإكرام الحي القيوم) ورد ذلك مجموعاً في حديث أنس المتقدم.
· (بديع السموات والأرض ذو الجلال والإكرام) لحديث السري بن يحيى المتقدم.
· (الله الله الله لا إله إلا هو رب العرش العظيم) ذكره الفخرالرازي(
).
· النتيجـة:

أما ما ذهب إليه أصحاب القول الأول – وهو رأي السعدي ومن معه – فهو من أحسن ما ذكر؛ إلا أنه يقصر عن أن يكون القول الراجح؛ وذلك من وجهين:

أحدهما: أن هذا القول لا يبعد كثيراً عن رأي من أنكر وجود الاسم الأعظم(
)، إن لم يكن هو هو, فأصحاب هذا القول ذكروا عشرات الأسماء الحسنى واعتبروا كل واحد منها الاسم الأعظم، ومفهومه أنه لا يوجد اسم معين يوصف بأنه الأعظم دون سواه, والنصوص الصحيحة إنما جاءت بذكر الاسم الأعظم لا الأسماء العظمى.

الثاني: أن أصحاب هذا القول نصوا على أسماء معينة بأنها الاسم الأعظم, مثل: الحميد، المجيد، الكبير، العظيم، المحيط، وليس ثمة دليل يدخل هذه الأسماء الحسنى في مسمى الاسم الأعظم, وإذا كان إثبات الأسماء الحسنى مبني على التوقيف، فالاسم الأعظم من باب أولى.

أما القول الثاني وهو أن الاسم الأعظم يعلمه الخاصة من الناس من الأنبياء أو الأولياء فهو – مع مصادمته للنصوص الصحيحة – مفتقر إلى الدليل الصحيح، وأدلتهم التي ذكروها بين ضعيف وموضوع فلا تقوم به الحجة.

أما بقية الأقوال فهي محتملة، وليست ببعيدة عن الصواب في الجملة؛ لوجود ما ينصرها من الأدلة الصحيحة، باستثناء القولين الخامس والسادس، أما الخامس وهو (لا إله إلا أنت سبحانك إني كنت من الظالمين) فحديث سعد بن مالك (ت:74) الذي استدلوا به صريح غير صحيح، وحديث سعد بن أبي وقاص (ت:55) صحيح غير صريح, وأما القول السادس وهو (رب رب) فهو قول لا دليل عليه.

والواجب في هذه المسألة الشائكة التمسك بمضامين النصوص الصريحة الثابتة عن الصادق المصدوق دون غيرها، ففي ما صح عن رسول الله × غنية عما سواه، وقد صح عنه × أن الاسم الأعظم في الأدعية والآيات التالية:

1 – اللهم إني أسألك بأني أشهد أنك أنت الله لا إله إلا أنت، الأحد الصمد، الذي لم يلد ولم يولد، ولم يكن له كفواً أحد.

2 – اللهم إني أسألك بأن لك الحمد، لا إله إلا أنت، المنان، بديع السموات والأرض, ياذا الجلال والإكرام، يا حي يا قيوم.

3 – في قوله تعالى: ( ((((((((((((( ((((((( ((((((( ( (( ((((((( (((( (((( (((((((((((( (((((((((( ( [ البقرة: 163 ] وقوله تعالى: ( ((((( ((( (((( (( ((((((( (((( (((( (((((((( ((((((((((( ( .


وجملة الأسماء الحسنى الواردة في الأحاديث الصحيحة هي: الله، الأحد، الصمد، المنان، بديع السموات والأرض، ذو الجلال والإكرام، الحي، القيوم، الرحمن، الرحيم، مع كلمة التوحيد لا إله إلا الله.


فمن دعا الله تعالى بالأسماء والأدعية المذكورة بحضور قلب، وإخلاص نية، مجتمعةً فيه الشروط، منتفيةً عنه الموانع، فقد أصاب اسم الله الأعظم، الذي إذا دعي به أجاب، وإذا سئل به أعطى، والله تعالى أعلم.

*
*
*






















(�)  تيسير الكريم الرحمن (ص 895).


(�)  فتح الرحيم (ص 134).


(�)  تيسير الكريم الرحمن (ص 895).


(�)  الإكليل للسيوطي (ص 277).


(�)  مسعود بن مالك، أبو رَزِين الأسدي الكوفي، ثقة فاضل، من الثانية. التقريب، لابن حجر (ص 589).


(�)  جامع البيان، لابن جرير (14/29/177).


(�)  معالم التنزيل للبغوي (4/413)، زاد المسير لابن الجوزي (4/360).


(�)  تفسير السمعاني (6/89)، الجامع للقرطبي (10/55)، البحر المحيط، لأبي حيان (8/363).


(�)  برواية المروزي عنه، بدائع الفوائد لابن القيم (2/3/95).


(�)  فتح الباري، لابن رجب (1/93) تفسير ابن رجب, جمع: طارق بن عوض الله, دار العاصمة (2/505).


(�)  ينظر: جامع البيان، لابن جرير (5/8/190)، تفسير القرآن العظيم، لابن كثير (8/401).


(�)  رواه أبو داود في الجنائز, باب ما يستحب من تطهير ثياب الميت عند الموت، (3114: ص 1458)، وصححه الألباني في صحيح سنن أبي داود (2671: 2/602) وفي السلسلة الصحيحة (1671: 4/234).


(�)  النكت والعيون، للماوردي (6/136)، الجامع لأحكام القرآن (10/55). والتذكرة للقرطبي (ص 238 – 239)، فتح الباري لابن حجر (11/391)، عون المعبود شرح سنن أبي داود لشمس الحق آبادي مع حاشية ابن القيم (4/8/266).


(�)  جامع البيان، لابن جرير (14/29/178)،الكشف والبيان, للثعلبي (10/69)، معالم التنزيل, للبغوي (4/413).


(�)  النكت, للماوردي (6^137)، الجامع, للقرطبي (10/57).


(�)  جامع البيان لابن جرير (14/29/178).


(�)  فتح القدير للشوكاني (5/430)، فتح البيان، لصديق خان (7/260).


(�)  محاسن التأويل، للقاسمي (7/207).


(�)  تتمة أضواء البيان، لعطية سالم (5/505)، أيسر التفاسير, للجزائري (2/1420)، هداية البيان, للفرحان (4/331).


(�)  غرائب القرآن، لنظام الدين النيسابوري (6/386)، ولم أقف عليه عند غيره.


(�)  الكشف والبيان, للثعلبي (10/69)، النكت, للماوردي (6/137)، معالم التنزيل, للبغوي (4/413).


(�)  الكشف والبيان, للثعلبي (10/69)، المحرر الوجيز, لابن عطية (5/393)، زاد المسير, لابن الجوزي (4/359).


(�)  البيت لامرئ القيس، ينظر: ديوانه (ص 23)، معجم تهذيب اللغة, للأزهري (1/464)، النكت, للموردي (6/136)، تفسير السمعاني (6/89)، أحكام القرآن، لابن العربي (4/256)، زاد المسير, لابن الجوزي (4/359)، الجامع, للقرطبي (10/55).


(�)  النكت للماوردي (6/136)، الجامع, للقرطبي (10/55).


(�)  زاد المسير، لابن الجوزي (4/360).


(�)  بحر العلوم، للسمرقندي (3/420).


(�)  رواه الحاكم في المستدرك (3869: 2/550)، وقال: صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه، ووافقه الذهبي، ينظر: تفسير الذهبي (2/875).


(�)  النكت للماوردي (6/137)، الجامع للقرطبي (10/55).


(�)  الكشف والبيان، للثعلبي (10/68)، معالم التنزيل، للبغوي (4/413)، أحكام القرآن، لابن العربي (4/257).


(�)  الوسيط، للواحدي (4/380).


(�)  أحكام القرآن، لابن العربي (4/257).


(�)  الوجيز، للواحدي (2/1148).


(�)  إيجاز البيان، للنيسابوري (2/289).


(�)  البيت لغيلان بن سلمة الثقفي، ينظر: جامع البيان, لابن جرير (14/29/55)، معجم تهذيب اللغة للأزهري (1/464) مادة (ثاب)، المحرر الوجيز لابن عطية (5/392)، زاد المسير, لابن الجوزي (4/359)، الجامع للقرطبي (10/55)، لباب التأويل, للخازن (4/362).


(�)  الجامع للقرطبي (10/55)، البحر المحيط لأبي حيان (8/363).


(�)  البيت لعنترة، ينظر: ديوانه (ص 210)، زاد المسير, لابن الجوزي (4/359)، مفاتيح الغيب, للرازي (15/30/169)، الجامع, للقرطبي (10/55)، لباب التأويل, للخازن (4/362).


(�)  البيت لامرئ القيس, ينظر: ديوانه (ص 99)، معجم تهذيب اللغة, للأزهري (1/464)، مادة (ثاب) يعني بطهارة ثيابهم: سلامتهم من الدناءات، ويعني بغرة وجوههم: تنزيههم عن المحرمات، أو جمالهم في الخلقة أو كليهما. الأحكام لابن العربي، (4/257)، الجامع للقرطبي (10/56)، البحر المحيط, لأبي حيان (8/363).


(�)  النكت، للماوردي (6/136).


(�)  النكت، للماوردي (6/136).


(�)  جامع البيان، لابن جرير (14/29/175 – 177)، وحسَّن الدكتور/ حكمت ياسين الإسناد عن قتادة (التفسير الصحيح 4/559).


(�)  غريب القرآن، لليزيدي (ص 398).


(�)  تذكرة الأريب، لابن الجوزي (2/254).


(�)  الجامع للقرطبي (10/56)، اللباب, لابن عادل (19/496)


(�)  الكشف والبيان, للثعلبي (10/69)، معالم التنزيل، للبغوي (4/413)، زاد المسير، لابن الجوزي (4/360)، الجامع للقرطبي (10/56).


(�)  الكشف والبيان، للثعلبي (10/69)، معالم التنزيل، للبغوي (4/413).


(�)  فتح الباري, لابن رجب (1/93)، تفسير ابن رجب، جمع: طارق عوض الله (2/505).


(�)  أحكام القرآن، لابن العربي (4/257)، الجامع للقرطبي (10/56).


(�)  رواه البخاري في الإيمان، باب تفاضل أهل الإيمان (23: ص 4)، ومسلم في فضائل الصحابة، باب من فضائل عمر – رضي الله عنه – (6189: ص 1098).


(�)  أحكام القرآن، لابن العربي (4/257).


(�)  مفاتيح الغيب, للفخرالرازي (15/30/170).


(�)  أبو مسلم محمد بن بحر الأصفهاني الكاتب، كان نحوياً، كاتباً، بليغاً، متكلماً، معتزلياً، عالماً بالتفسير وغيره من صنوف العلم، له: جامع التأويل لمحكم التنزيل على مذهب المعتزلة، الناسخ والمنسوخ، وكتاب في النحو. بغية الوعاة، للسيوطي (1/59)، طبقات المفسرين، للداودي (2/109).


(�)  النكت, للماوردي (6/137)، الجامع, للقرطبي (10/56)، البحر المحيط، لأبي حيان (8/363).


(�)  بدائع التفسير، لابن القيم (5/55).


(�)  عون المعبود مع حاشية ابن القيم على سنن أبي داود (1/198).


(�)  أحكام القرآن لابن العربي (4/257).


(�)  بدائع التفسير لابن القيم (5/57).


(�)  تفسير القرآن العظيم، لابن كثير (8/263).


(�)  فتح الباري، لابن حجر (8/547).


(�)  تيسير الكريم الرحمن (ص 895).


(�)  الكشف للثعلبي (10/70)، معالم التنزيل للبغوي (4/413)، زاد المسير لابن الجوزي (4/360).


(�)  النكت والعيون للماوردي (6/137)


(�)  جامع البيان، لابن جرير (14/29/179).


(�)  البحر المحيط، لأبي حيان (8/363).


(�)  بحر العلوم، للسمرقندي (3/420).


(�)  نظم الدرر للبقاعي (8/222).


(�)  تفسير القرآن بكلام الرحمن للأمرتسري (ص 732).


(�)  التسهيل، لابن جزي (2/507) ولم أجده منقولاً عن عائشة عند غيره.


(�)  جامع البيان، لابن جرير (14/29/179)، الكشف والبيان، للثعلبي (10/70).


(�)  جامع البيان، لابن جرير (14/29/179)، الكشف والبيان، للثعلبي (10/70)، معالم التنزيل، للبغوي (4/413).


(�)  أبو سلمة بن عبدالرحمن بن عوف الزهري المدني، الحافظ، اسمه كنيته، وقيل: عبدالله، كان من كبار التابعين، غزير العلم ثقة عالماً. تذكرة الحفاظ، للذهبي (1/1/50).


(�)  رواه البخاري في بدء الوحي، باب إذا قال أحدكم آمين (3238: ص 262)، ومسلم في الإيمان، باب بدء الوحي (407: ص 705).


(�)  جامع البيان، لابن جرير (14/29/179)، الكشف والبيان، للثعلبي (10/70)، معالم التنزيل، للبغوي (4/413).


(�)  برواية المروزي عنه، ينظر: بدائع الفوائد لابن القيم (2/3/95).


(�)  تفسير مقاتل (3/414).


(�)  قرأ أبو جعفر ويعقوب وحفص بضم راء (الرجز)، وبقية العشرة بكسرها، ينظر: الاختيار لسبط الخياط (2/779)، النشر، لابن الجزري (2/294)، البدور الزاهرة، للقاضي (ص 331).


(�)  معاني القرآن، للزجاج (5/245).


(�)  نزهة القلوب, لابن عزيز (ص 251).


(�)  أفراد كلمات القرآن، لابن فارس، مجلة الحكمة، العدد (22)، (ص 135).


(�)  تفسير القرآن العزيز لابن أبي زمنين (5/54).


(�)  تفسير المشكل من غريب القرآن، لمكي (ص 284).


(�)  الوجيز، للواحدي (2/1148)، قاموس القرآن، للدامغاني (ص 191)، تذكرة الأريب، لابن الجوزي (2/254)، تفسير غريب القرآن، للأمير الصنعاني (ص 176)، تفسير القرآن بالقرآن، للقاسم (6/311).


(�)  الكشف والبيان للثعلبي (10/70)، معالم التنزيل, للبغوي (4/413)، الجامع للقرطبي (10/58).


(�)  معاني القرآن، للأخفش (1/104)، معالم التنزيل، للبغوي (3/286)، الجامع للقرطبي (1/378)، ونقل عن الفراء وأبي عبيد، في اللباب، لابن عادل (14/81).


(�)  رواه الحاكم في المستدرك، قال: أخبرناه مكرم بن أحمد القاضي، ثنا أبو الأحوص محمد بن الهيثم، ثنا محمد بن كثير المصيصي، ثنا معمر عن الزهري عن أبي سلمة بن عبدالرحمن عن جابر بن عبدالله (2992/121: 2/275)، وفي هذه الرواية تصريح برفع لفظة: "وهي الأوثان" وهي ضعيفة من وجهين:


	أحدهما: أنها من طريق محمد بن كثير بن أبي عطاء الثقفي، وقد قال عنه ابن حجر في التقريب: صدوق كثير الخطأ، وقال في مراتب المدلسين: أحد الضعفاء، وقال ابن رجب في شرح العلل: حديثه عن معمر منكر، قاله الإمام أحمد وغيره، ينظر: التقريب مع مراتب المدلسين وشرح العلل (ص 561).


	والثاني: أن المحفوظ أن هذه الزيادة من قول أبي سلمة بن عبدالرحمن بن عوف كما ثبت ذلك في الصحيحين وغيره، ينظر: البخاري (3238، 4926، 4954)، ومسلم (407)، وأحمد (14483)، النسائي في الكبرى (11567).


(�)  جامع البيان، لابن جرير (14/29/179)، وحسن إسناده الدكتور/ حكمت بشير ياسين (التفسير الصحيح 4/559).


(�)  معاني القرآن، للفراء (3/201)،الكشف والبيان، للثعلبي (10/70)، معالم التنزيل، للبغوي (4/413).


(�)  رواه البخاري في كتاب التفسير، سورة المدثر (ص 424).


(�)  تفسير البيضاوي مع حاشية الشهاب (9/322).


(�)  مدارك التنزيل، للنسفي (3/562).


(�)  لباب التأويل، للخازن (4/362).


(�)  غرائب القرآن، للنيسابوري (6/387).


(�)  فتح القدير، للشوكاني (5/430)، فتح البيان لصديق خان (7/260)، التفسير الواضح، للحجازي (2/548)، هداية البيان، للفرحان (4/331).


(�)  معاني القرآن، للزجاج (5/245)، الكشف والبيان، للثعلبي (10/70)، الكشاف، للزمخشري (4/647)، زاد المسير، لابن الجوزي (4/360)، فتح الباري، لابن حجر (8/547).


(�)  قواعد التفسير، د/ خالد السبت (1/186).


(�)  السابق (1/362).


(�)  السابق (1/362).


(�)  السابق (1/416).


(�)  لا فرق بين اللفظين فمضمونهما واحد, إلا أن الزيادة واللغو من عبارة البصريين، والصلة والحشو من عبارة الكوفيين، ينظر: البرهان للزركشي (3/148).


(�)  تيسير الكريم الرحمن (ص 898).


(�)  المحرر الوجيز, لابن عطية (5/401).


(�)  تفسير القرآن العظيم، لابن كثير (7/543).


(�)  البحر المحيط، لأبي حيان (8/212)، الدر المصون، للسمين الحلبي (10/221).


(�)  تفسير القرآن العظيم، لابن كثير (8/402).


(�)  معاني القرآن، للفراء (3/207).


(�)  تأويل مشكل القرآن، لابن قتيبة (ص 246 – 247).


(�)  جامع البيان، لابن جرير (14/29/211).


(�)  المفردات في غريب القرآن للراغب (ص 447).


(�)  أحكام القرآن، لابن العربي (4/298).


(�)  إيجاز البيان، للنيسابوري (2/292).


(�)  تفسير القرآن العظيم، لابن كثير (8/229).


(�)  البرهان، للزركشي (3/151)، (4/308)، أيسر التفاسير للجزائري، (2/1426)، هداية البيان للفرحان (4/337)، المعين على فهم الجزء الثلاثين، د. زيد عمر (132).


(�)  مفاتيح الغيب، للفخر الرازي (15/30/190).


(�)  قرأها قنبل عن ابن كثير ينظر: الحجة، لأبي علي (4/77)، الكشف المكي (2/349)، الكافي للرعيني (224)، الاختيار، لسبط الخياط (2/781)، النشر، لابن الجزري (2/212).


(�)  معاني القرآن، للزجاج (5/251)، بحر العلوم، للسمرقندي (3/425)، الوسيط، للواحدي (4/390)، الجامع لأحكام القرآن، للقرطبي (10/78)، لباب التأويل، للخازن (4/369).


(�)  البحر المحيط، لأبي حيان (8/375).


(�)  اللباب، لابن عادل (19/544).


(�)  أبو بكر بن عياش الإمام القدوة, الكوفي المقرئ, مولى واصل الأحول الأسدي، في اسمه أقوال أصحها كنيته، ثقة عابد، إلا أنه لما كبر ساء حفظه، وكتابه صحيح، مات وقد قارب المئة. تذكرة الحفاظ, للذهبي (1/1/194)، تقريب التهذيب، لابن حجر (ص 693).


(�)  جامع البيان، لابن جرير (14/29/211).


(�)  تفسير البيضاوي مع حاشية الشهاب (9/338).


(�)  إرشاد العقل السليم، لأبي السعود (6/334).


(�)  النكت والعيون، للماوردي (6/150).


(�)  معاني القرآن للكسائي، أعاد بناءه د. عيسى شحاته، دار قباء للطباعة، القاهرة، 1998 (ص 247).


(�)  الحجة، لأبي علي الفارسي (4/77).


(�)  تفسير القرآن العزيز، لابن أبي زمنين (5/63)، الوسيط، للواحدي (4/390)، والوجيز, للواحدي (2/1153).


(�)  معالم التنزيل، للبغوي (4/421).


(�)  تذكرة الأريب، لابن الجوزي (2/258).


(�)  تفسير الجلالين مع حاشية الجمل (8/172).


(�)  فتح البيان، لصديق خان (7/278).


(�)  النكت والعيون، للماوردي (6/150)، أحكام القرآن، لابن العربي (4/297)، الجامع لأحكام القرآن، للقرطبي (10/78).


(�)  البيت  لأبي النجم العجلي، ينظر: ديوانه (121)، وجامع البيان، لابن جرير (1/104)، والمحرر الوجيز، لابن عطية (1/77)، والبحر المحيط، لأبي حيان (1/149)، والدر المصون للسمين (1/73)، والمقتضب للمبرد (1/186)، والصاحبي، لابن فارس (171)، وشرح عيون الإعراب، للمجاشعي (375).


(�)  البيت، للأحوص، ينظر: شعر الأحوص (179)، وجامع البيان، لابن جرير (1/104)، والحجة لأبي علي (1/118)، والمحرر الوجيز لابن عطية (1/78)، والبحر المحيط، لأبي حيان (1/150)، والدر المصون، للسمين (1/73)، والصاحبي، لابن فارس (171)، ومغني اللبيب، لابن هشام (1/248).


(�)  المحرر الوجيز، لابن عطية (1/78).


(�)  لم أهتد لقائله، ينظر الحجة لأبي علي (1/121)، والبحر المحيط، لأبي حيان (1/150)، والدر المصون، للسمين (1/73)، والخصائص, لابن جني (2/35)، ومغني اللبيب، لابن هشام (1/248).


(�)  الحجة، لأبي علي (1/121)، البحر المحيط، لأبي حيان (1/150)، الدر المصون، للسمين (1/73).


(�)  معاني القرآن، للفراء (3/207)، البرهان، للزركشي (3/151).


(�)  إعراب القرآن، للنحاس (5/78).


(�)  قواعد التفسير، د/ خالد السبت (1/380).


(�)  السابق، الحجة، لأبي علي (4/77)، الكشف, لمكي (2/349).


(�)  مفاتيح الغيب، للرازي (15/30/190)، اللباب, لابن عادل (19/542).


(�)  الكشاف، للزمخشري (4/659).


(�)  البيت، لامرئ القيس، ينظر: ديوانه (ص 167)، النكت، للماوردي (6/150)، الكشاف للزمخشري، (4/659)، مغني اللبيب، لابن هشام (1/249).


(�)  استدل به في نصرة القول الثاني، الراغب في المفردات (ص 447)، والقرطبي في الجامع (10/79)، والشوكاني في فتح القدير (5/212).


(�)  معاني القرآن، للفراء (3/207).


(�)  البيت لجرير، ينظر: شرح ديوانه (ص 263)، معاني القرآن للفراء (1/8)، إعراب القرآن، للنحاس (5/77).


(�)  معاني القرآن، للفراء (1/8).


(�)  مجاز القرآن، لأبي عبيدة (1/25).


(�)  البيت للعجاج، ينظر: ديوانه (ص 14)، معاني القرآن، للفراء (1/8)، إعراب القرآن، للنحاس (5/78)، الخصائص، لابن جني (2/477)، خزانة الأدب (4/51)، تذكرة النحاة، لأبي حيان (ص 569).


(�)  إعراب القرآن، للنحاس (5/77).


(�)  معاني القرآن، للفراء (1/8).


(�)  شرح الرضي لكافية ابن الحاجب (2/2/1378) تحقيق: د/ يحيى بشير مصري، طبعة جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية (ط 1)، 1417هـ - 1996م.


(�)  الإنصاف في مسائل الخلاف بين النحويين، لأبي البركات الأنباري (2/427)، تحقيق: محمد محي الدين عبدالحميد، دار إحياء التراث (ط 4)، 1380هـ - 1961م.


(�)  قواعد التفسير، د/ خالد السبت، (1/213).


(�)  السابق (1/386).


(�)  هكذا في الأصل، ولعل الصواب: وإنما ينظرون.


(�)  مجموع الفوائد واقتناص الأوابد، للسعدي (ص 253).


(�)  تيسير الكريم الرحمن (ص 900).


(�)  السابق (ص 898).


(�)  الجامع، للقرطبي (10/79)، واللباب, لابن عادل (19/545).


(�)  تفسير القرآن العزيز, لابن أبي زمنين (5/63)، الكشف والبيان للثعلبي (10/82)، الوسيط، للواحدي (4/391)، معالم التنزيل، للبغوي (4/421).


(�)  تفسير السمعاني (6/102).


(�)  تذكرة الأريب, لابن الجوزي (2/258).


(�)  الجامع, للقرطبي (10/79).


(�)  مدارك التنزيل، للنسفي (3/571).


(�)  التحرير والتنوير، لابن عاشور (29/314)، تفسير القرآن بالقرآن، للقاسم (6/321)، هداية البيان، للفرحان (4/337).


(�)  الوسيط، للواحدي (4/391).


(�)  معاني القرآن، للفراء (3/208).


(�)  نزهة القلوب, لابن عزيز (ص 391).


(�)  بحر العلوم، للسمرقندي (3/425).


(�)  الوجيز، للواحدي (2/1153).


(�)  باهر البرهان، للنيسابوري (3/1587).


(�)  مجموع الفتاوى, لابن تيمية (4/259).


(�)  بدائع التفسير, لابن القيم (5/72)، تفسير غريب القرآن, للصنعاني (ص 269)، فتح القدير، للشوكاني (5/445)، فتح البيان، لصديق خان (7/278).


(�)  المحرر الوجيز, لابن عطية (5/402)، البحر المحيط، لأبي حيان (8/375).


(�)  جامع البيان, لابن جرير (14/29/213)، الكشف والبيان, للثعلبي (10/82)، معالم التنزيل، للبغوي (4/421).


(�)  تفسير مقاتل (3/421).


(�)  جامع البيان, لابن جرير (14/29/213)، تفسير ابن أبي حاتم (10/3386).


(�)  جامع البيان, لابن جرير (14/29/212 – 213).


(�)  السابق، الكشف والبيان, للثعلبي (10/82)، معالم التنزيل، للبغوي (4/421).


(�)  جامع البيان، لابن جرير (14/29/213).


(�)  بهجة الأريب, لابن التركماني (2/196).


(�)  جامع البيان, لابن جرير (14/29/213).


(�)  بدائع التفسير، لابن القيم (5/72) بتصرف.


(�)  السابق (5/85).


(�)  يقصد به ابن قيم الجوزية، وهو صاحب الأبيات المتقدمة.


(�)  التوضيح المبين لتوحيد الأنبياء والمرسلين من الكافية الشافية، للسعدي، (ص 107)، وينظر أيضاً: توضيح الكافية (ص 194)، فتح الرحيم (ص 57)، تيسير الكريم الرحمن (ص 947).


(�)  بدائع التفسير (5/172)، وأسماء الله الحسنى، لابن القيم (ص 222).


(�)  فتح الباري، لابن حجر (13/419).


(�)  تفسير جز عمَّ للعثيمين (ص 138)، دار الثريا للنشر، ط 2، 1423هـ - 2002م.


(�)  تفسير جزء عمَّ، د/ مساعد الطيار (ص 110 – 111)، دار ابن الجوزي، ط 3، 1423هـ.


(�)  رواه البخاري في التوحيد، باب: ( ((((((( ((((((((( ((((( (((((((((( (، (ص 617).


(�)  جامع البيان، لابن جرير (15/30/173).


(�)  معاني القرآن، للزجاج (5/308).


(�)  نزهة القلوب، لابن عزيز (ص 464).


(�)  بحر العلوم، لأبي الليث (3/466).


(�)  البسيط، للواحدي، تحقيق د/ نورة بنت عبدالله الورثان (الحاقة – الناس) رسالة دكتوراة (2/674)، ينظر أيضاً: الوسيط (4/462)، والوجيز (2/1190).


(�)  تفسير السمعاني (6/200)، معالم التنزيل للبغوي (4/471)، الجامع للقرطبي (10/245)، تفسير البيضاوي مع حاشية الشهاب (9/459)، مدارك التنزيل، للنسفي (3/625)، لباب التأويل, للخازن (4/414)، بصائر ذوي التمييز، للفيروز آبادي (5/184)، تفسير غريب القرآن، للصنعاني (ص 312)، روح المعاني، للألوسي (15/302)، محاسن التأويل، للقاسمي (7/297)، التفسير الواضح، د/حجازي، (2/579)، تفسير الحدائق, للهرري (31/301)، تفسير القرآن بالقرآن, للقاسم (6/396).


(�)  أبو العباس محمد بن يزيد بن عبدالأكبر الأزدي البصري، شيخ أهل النحو, وحافظ علم العربية، من مصنفاته: معاني القرآن، إعراب القرآن، الكامل. بغية الوعاة، للسيوطي (1/269)، طبقات المفسرين، للداودي (2/269).


(�)  إسماعيل بن إسحاق الجهضمي الزدي، فقيه مالكي، كان شديداً على أهل البدع، له: القراءات، وأحكام القرآن، ومعاني القرآن وإعرابه، توفي فجأة. طبقات المفسرين، للداودي (1/106)، الديباج المذهب (ص 92).


(�)  النكت، للماوردي (6/243)، الجامع، للقرطبي (10/245)، البحر المحيط، لأبي حيان (8/445).


(�)  قواعد التفسير (2/794).


(�)  القاعدة الرابعة في القواعد المثلى في صفات الله وأسمائه الحسنى، للعثيمين (ص 12)، وبمعناها في توضيح الكافية، للسعدي (ص 207).


(�)  قواعد التفسير، د/ خالد السبت (1/235).


(�)  السابق (1/241)، وبمعناها في قواعد الترجيح عند المفسرين، د/ حسين الحربي (2/363).


(�)  تيسير الكريم الرحمن (ص 920).


(�)  جامع البيان، لابن جرير (15/30/178).


(�)  الجامع, للقرطبي (10/261).


(�)  المحرر الوجيز, لابن عطية (5/464)، روح المعاني، للألوسي (15/306).


(�)  الجامع، للقرطبي (10/261).


(�)  معاني القرآن، للزجاج (5/311).


(�)  تفسير القرآن العزيز، لابن أبي زمنين (5/117).


(�)  البسيط، للواحدي، تحقيق: د/ نورة بنت عبدالله الورثان، (الحاقة – الناس) (2/680)، ينظر أيضاً: الوسيط (4/464)، والوجيز (2/1192).


(�)  المحرر الوجيز, لابن عطية (5/464).


(�)  غرائب القرآن، للنيسابوري (6/479)، بدائع التفسير، لابن القيم (5/181)، تفسير القرآن العظيم، لابن كثير (8/374)، نظم الدرر، للبقاعي (8/386)، تفسير جزء عم، للدكتور/ الطيار (ص 115).


(�)  النكت، للماوردي (6/246)، تفسير أبي المظفر السمعاني (6/202)، زاد المسير، لابن الجوزي (4/428).


(�)  الكشف والبيان، للثعلبي (10/178)، زاد المسير، لابن الجوزي (4/428).


(�)  إيجاز البيان، للنيسابوري (2/314).


(�)  تذكرة الأريب، لابن الجوزي (2/284)، غرر التبيان لابن جماعة (ص 535).


(�)  النكت للماوردي (6/246)، تفسير السمعاني (6/203)، معالم التنزيل، للبغوي (4/473).


(�)  تفسير القرآن بالقرآن، للقاسم (6/398).


(�)  أيسر التفاسير، للجزائري (2/1463).


(�)  أثر ابن عباس وعطاء في الجامع، للقرطبي (10/261)، وعكرمة والسدي في تفسير ابن كثير (8/375)، وأثر الحسن في بحر العلوم، للسمرقندي (3/467).


(�)  المحرر الوجيز، لابن عطية (5/465)، البحر المحيط، لأبي حيان (8/448).


(�)  الصحاح، للجوهري (4/1515)، القاموس المحيط، للفيروزآبادي (ص 903).


(�)  التحرير والتنوير، لابن عاشور (30/231).


(�)  قواعد الترجيح عند المفسرين، د/ حسين الحربي (2/527).


(�)  بدائع التفسير، لابن القيم (5/181) بتصرف.


(�)  تيسير الكريم الرحمن (ص 920).


(�)  النكت، للماوردي (6/246).


(�)  جامع البيان، لابن جرير (15/30/181).


(�)  بدائع التفسير، لابن القيم (5/188)، ولكنه (في تحفة الودود ص 239) فسر الآية بما ذهب إليه الجمهور.


(�)  تفسير القرآن بكلام الرحمن، للأمرتسري (ص 754).


(�)  تفسير جزء عم، للعثيمين، (ص 148).


(�)  جامع البيان، لابن جرير (15/30/180).


(�)  تفسير القرآن العظيم، لابن كثير (8/375).


(�)  تفسير مقاتل (3/473).


(�)  معاني القرآن، للفراء (3/255).


(�)  جامع البيان، لابن جرير (15/30/182).


(�)  إعراب القرآن للنحاس (5/199)، بحر العلوم، لأبي الليث (3/468)، تفسير القرآن العزيز، لابن أبي زمنين (5/118)، الكشف والبيان، للثعلبي (10/179)، الوسيط، للواحدي (4/465)، تفسير السمعاني (6/203)، معالم التنزيل، للبغوي (4/473)، الكشاف، للزمخشري (4/736)، زاد المسير، لابن الجوزي (4/429)، مفاتيح الغيب، للرازي (16/13/117)، الجامع، للقرطبي (10/264)، تفسير البيضاوي مع حاشية الشهاب (9/464)، مدارك التنزيل، للنسفي (3/628)، لباب التأويل، للخازن (4/415)، غرائب القرآن، للنيسابوري (6/480)، بدائع التفسير، لابن القيم (5/189)، تفسير القرآن العظيم، لابن كثير (8/375)، تفسير غريب القرآن، لابن الملقن (ص 544)، تفسير الجلالين مع حاشية الجمل (8/293)، اللباب، لابن عادل (20/263)، نظم الدرر، للبقاعي (8/389)، إرشاد العقل السليم، لأبي السعود (6/411)، فتح القدير، للشوكاني (5/559)، روح المعاني، للألوسي (15/308)، فتح البيان، لصديق خان (7/419)، محاسن التأويل، للقاسمي (7/301)، التفسير= =الواضح، للدكتور/ حجازي (2/582)، أضواء البيان، للشنقيطي (2/117)، تفسير الحدائق، للهرري (31/323)، تفسير القرآن بالقرآن، للقاسم (6/399)، أيسر التفاسير، للجزائري (2/1464).


(�)  تفسير القرآن العظيم, لابن كثير (8/285).


(�)  بدائع التفسير، لابن القيم (5/189).


(�)  رواه البخاري في الأنبياء، باب خلق آدم وذريته (3329: ص 268).


(�)  رواه مسلم في الحيض، باب وجوب الغسل على المرأة بخروج المني منها (715 ص 730).


(�)  أبو عبدالله ثوبان بن يَجْدُد، مولى رسول الله ×، ولم يزل معه في السفر والحضر إلى أن توفي رسول الله × فخرج إلى الشام، فنزل الرملة، ثم انتقل إلى حمص فابتنى بها داراً، وتوفي بها. الاستيعاب، لابن عبدالبر (ص 108).


(�)  رواه مسلم في الحيض، باب بيان صفة مني الرجل والمرأة، وأن الولد مخلوق منهما (716: ص 730).


(�)  رواه أحمد (4438: 7/437) ط: الشؤون الإسلامية، وقال محققوه (شعيب الأرنؤوط وآخرون): إسناده ضعيف، والطبراني في الكبير (10360: 10/172)، وقال الهيثمي في مجمع الزوائد (13901: 8/311): رواه أحمد والطبراني والبزار بإسنادين في أحدهما: عامر بن مدرك، وثقه ابن حبان، وضعفه غيره، وبقية رجاله ثقات، وفي إسناد الجماعة عطاء بن السائب وقد اختلط.


(�)  جامع البيان، لابن جرير (15/30/180) وحسَّن إسناده الدكتور/ حكمت ياسين (التفسير الصحيح 4/617).


(�)  مجاز القرآن، لأبي عبيدة (2/294)، معاني القرآن، للزجاج (5/312)، معجم تهذيب اللغة، للأزهري (1/432) مادة (ترب).


(�)  البيت لامرئ القيس، ينظر: ديوانه (ص 27)، معاني القرآن، للزجاج (5/312)، إعراب القرآن، للنحاس (5/200)، تهذيب اللغة، للأزهري (1/432)، مادة (ترب).


(�)  البيت لعمر بن أبي ربيعة. ينظر: شرح ديوانه (ص 141)، جامع البيان، لابن جرير (15/30/182)، تهذيب اللغة، للأزهري (1/432)، مادة (ترب).


(�)  البيت للمثقب العبدي، ينظر: ديوان المفضليات (ص 579)، جامع البيان، لابن جرير (15/30/182)، إعراب القرآن، للنحاس (5/199)، تهذيب اللغة، للأزهري (1/432)، مادة (ترب).


(�)  قواعد التفسير، د/ خالد السبت (1/186).


(�)  السابق (1/232).


(�)  السابق (1/213)، وبنحوها في قواعد الترجيح، د/ حسين الحربي (2/369).


(�)  تيسير الكريم الرحمن (ص 920).


(�)  المحرر الوجيز, لابن عطية (5/466).


(�)  النكت، للماوردي (6/247).


(�)  جامع البيان، لابن جرير (15/30/184).


(�)  تفسير مقاتل (3/473).


(�)  معاني القرآن، للفراء (3/255).


(�)  جامع البيان، لابن جرير (15/30/184).


(�)  إعراب القرآن، للنحاس (5/200).


(�)  بحر العلوم، للسمرقندي (3/468)، تفسير ابن أبي زمنين (5/118)، الكشف والبيان، للثعلبي (10/180)، الوسيط، للواحدي (4/465)، تفسير السمعاني (6/203)، معالم التنزيل، للبغوي (4/473)، الكشاف، للزمخشري (4/736)، المحرر، لابن عطية (5/466)، مفاتيح الغيب، للرازي (16/31/119)، التبيان، للعكبري (ص 778)، الجامع، للقرطبي (10/266)، مدارك التنزيل، للنسفي (3/628)، لباب التأويل، للخازن (4/416)، التسهيل، لابن جزي (2/560)، الترجمان، لأبي المحاسن (ص 412)، البحر المحيط، لأبي حيان (8/450)، بدائع التفسير، لابن القيم (5/183)، تفسير غريب القرآن، لابن الملقن (ص 544)، غرائب القرآن، للنيسابوري (6/480)، تفسير الجلالين مع حاشية الجمل (8/293)، نظم الدرر، للبقاعي (8/389)، إرشاد العقل السليم، لأبي السعود (6/411)، فتح القدير، للشوكاني (5/560)، روح المعاني، للألوسي (15/310)، فتح البيان، لصديق خان (7/420)، محاسن التأويل، للقاسمي (7/302)، تفسير القرآن للأمرتسري (ص 754)، التفسير الواضح، للدكتور/ حجازي (2/582)، التحرير، لابن عاشور (30/236)، تفسير جزء عم، للعثيمين (ص 149)، تفسير الحدائق، للهرري (31/324)، تتمة أضواء البيان، لعطية سالم (6/23)، تفسير القرآن، للقاسم (6/399)، أيسر التفاسير، للجزائري (2/1464)، هداية البيان، للفرحان، (4/391)، تفسير جزء عمَّ، للدكتور/ الطيار (ص 116).


(�)  جامع البيان، لابن جرير (15/30/183).


(�)  السابق.


(�)  النكت، للماوردي (6/247)، الوسيط، للواحدي (4/465).


(�)  جامع البيان، لابن جرير (15/30/182 – 183).


(�)  جامع البيان، لابن جرير (15/30/183).


(�)  قواعد الترجيح عند المفسرين، د/ حسين الحربي (1/172).


(�)  قواعد التفسير، د/ خالد السبت (1/249).


(�)  بدائع التفسير، لابن القيم (5/183 – 185) مع حذف يسير.


(�)  تيسير الكريم الرحمن (ص 921).


(�)  جامع البيان، لابن جرير (15/30/195).


(�)  السابق (15/30/194).


(�)  بحر العلوم، لأبي الليث (3/471).


(�)  الوسيط، للواحدي (4/471).


(�)  تفسير السمعاني (6/210)، المحرر الوجيز، لابن عطية (5/470)، زاد المسير، لابن الجوزي(4/433)، البحر المحيط، لأبي حيان (8/454)، تفسير القرآن العظيم لابن كثير (8/381)، تفسير الجلالين مع حاشية الجمل (8/301)، نظم الدرر للبقاعي (8/400)، إرشاد العقل السليم، لأبي السعود (6/416)، روح المعاني، للألوسي (15/322)، محاسن التأويل، للقاسمي (7/309)، تفسير القرآن، لثناء الله (ص 756).


(�)  رواه الثعلبي في الكشف والبيان (10/185)، والواحدي في الوسيط (4/417)، وقال الهيثمي في مجمع الزوائد (11488: 7/208): رواه البزار عن شيخه عباد بن أحمد العرزمي، وهو متروك.


(�)  جامع البيان، لابن جرير (15/30/196)، وحسَّن إسناده الدكتور/ حكمت ياسين (التفسير الصحيح (4/622).


(�)  رواه عبد بن حميد وابن المنذر. الدر المنثور، للسيوطي (8/444).


(�)  رواه البيهقي في الكبرى، الزكاة، جماع أبواب زكاة الفطر (4/268).


(�)  رواه الطبراني في الكبير (239: 22/98) وسيأتي.


(�)  واثلة بن الأسْقَع بن عبدالعزى بن عبد ياليل الليثي، أسلم والنبي × يتجهز إلى تبوك، وكان من أهل الصفة، مات في خلافة عبدالملك وقد قارب المئة. الاستيعاب، لابن عبدالبر ص: 757.


(�)  رواه عبد بن حميد. الدر المنثور للسيوطي (8/445).


(�)  رواه البيهقي في الكبرى، ك الزكاة، باب وقت إخراج زكاة الفطر (7740: 4/293).


(�)  إيجاز البيان، للنيسابوري (2/315).


(�)  المزني، المدني، ضعيف أفرط من نسبه إلى الكذب، من السابعة (التقريب 515).


(�)  رواه الثعلبي في الكشف والبيان (10/185)، والواحدي في الوسيط (4/471)، والبيهقي في الكبرى (7668: 4/268)، وضعف إسناده السيوطي ونسبه إلى البزار وابن المنذر وابن أبي حاتم والحاكم في الكنى وابن مردويه (الدر المنثور 8/444)، وقال الهيثمي في مجمع الزوائد (11486: 7/208): وفيه كثير بن عبدالله وهو ضعيف، وقد حسَّن الترمذي حديثه.


(�)  رواه ابن مردويه (الدر المنثور 8/444)، ولم يتيسر لي الوقوف على إسناده.


(�)  رواه البيهقي في الكبرى (7667: 4/268)، وفي إسناده: أبو حماد الحنفي، وهو المفضل بن صدقة، قال عنه الذهبي في الميزان (8729: 4/68): عن يحيى: ليس بشيء، وقال النسائي: متروك.


(�)  رواه عبد بن حميد، وابن المنذر (الدر المنثور 8/444)، ولم يتيسر لي الوقوف على إسناده.


(�)  رواه عبدالرزاق وعبد بن حميد وابن المنذر (الدر المنثور 8/444)، ولم يتيسر لي الوقوف على إسناده، وهو غير موجود في تفسير عبدالرزاق ولا مصنفه.


(�)  أخرجه ابن أبي حاتم (الدر المنثور 8/444)، ولم يتيسر لي الوقوف على إسناده.


(�)  رواه الطبراني في الكبير (239: 22/98)، وقال الهيثمي في مجمع الزوائد (11487: 7/208) وفيه: محمد بن أشقر، وهو ضعيف.


(�)  قواعد الترجيح عند المفسرين، د/ حسين الحربي (2/545)، قواعد التفسير، د/ خالد السبت (2/593).


(�)  قواعد الترجيح عند المفسرين (2/527).


(�)  قواعد التفسير، د/ خالد السبت (2/597).


(�)  السابق (2/643).


(�)  تيسير الكريم الرحمن (ص 922).


(�)  جامع البيان، لابن جرير (15/30/200).


(�)  تفسير مقاتل (3/478).


(�)  جامع البيان، لابن جرير (15/30/200).


(�)  إعراب القرآن، للنحاس (5/210).


(�)  بحر العلوم، للسمرقندي (3/472).


(�)  تفسير القرآن العزيز, لابن أبي زمنين (5/123).


(�)  الوجيز، للواحدي (2/1196)، تفسير البيضاوي مع حاشية الشهاب (9/475)، حاشية الكشاف (4/744)، مدارك التنزيل للنسفي (3/633)، التفسير الكبير، لابن تيمية (6/230)، الترجمان، لأبي المحاسن (ص 416)، غرائب القرآن للنيسابوري (6/489)، تفسير الجلالين مع حاشية الجمل (8/304)، إرشاد العقل السليم، لأبي السعود (6/419)، روح المعاني، للألوسي، (15/325)، التحرير والتنوير لابن عاشور (30/263)، تفسير جزء عمَّ، للعثيمين (ص 172)، تفسير الحدائق، للهرري (31/374)، أيسر التفاسير، للجزائري (2/1467)، تفسير جزء عمَّ، للدكتور/ الطيار (ص 130).


(�)  رواه عبدالرزاق في تفسيره (3/420).


(�)  رواه البخاري في التفسير من سورة الغاشية (ص 426).


(�)  الكشف والبيان، للثعلبي (10/188)، معالم التنزيل، للبغوي (4/478).


(�)  تذكرة الأريب، لابن الجوزي (2/288).


(�)  تفسير القرآن العظيم، لابن كثير (8/384).


(�)  تفسير المراغي (10/30/131).


(�)  التفسير الواضح للدكتور/ حجازي (2/584)، تفسير القرآن بالقرآن للقاسم (6/407)، هداية البيان، للفرحان (4/396).


(�)  رواه البخاري في التفسير من سورة الغاشية (ص 426).


(�)  رواه عبدالرزاق في تفسيره (3/420) عن أبي عمران الجوني عن عمر ولم يدركه.


(�)  التفسير الكبير، لابن تيمية (6/230 – 233) بتصرف يسير.


(�)  الكشاف، للزمخشري (4/750).


(�)  مفاتيح الغيب، للرازي (16/32/151).


(�)  الجامع، للقرطبي (10/295).


(�)  تفسير البيضاوي مع حاشية  الشهاب (9/485)، مدارك التنزيل، للنسفي (3/638)، التسهيل، لابن جزي (2/569)، البحر المحيط، لأبي حيان (8/464)، تفسير الجلالين مع حاشية الجمل (8/312)، فتح الرحمن، للأنصاري (ص: 459)، فتح القدير، للشوكاني (6/583)، روح المعاني، للألوسي (15/337)، فتح البيان، لصديق خان (7/451)، تفسير القرآن بكلام الرحمن، للأمرتسري (ص:757)، مباحث في علوم القرآن، للقطان ص: 294، تفسير جزء عمَّ, لدكتور/ الطيار (ص: 139).


(�)  معاني القرآن، للزجاج (5/321).


(�)  تفسير القرآن العزيز، لابن أبي زمنين (5/127).


(�)  الوجيز (2/1200)، والوسيط، للواحدي (4/481).


(�)  معالم التنزيل، للبغوي (4/482)، زاد المسير، لابن الجوزي (4/439).


(�)  الجامع، للقرطبي (10/295).


(�)  البرهان، للزركشي (2/473).


(�)  مباحث في علوم القرآن، للقطان (ص: 293).


(�)  بدائع التفسير، لابن القيم (5/205).


(�)  البحر المحيط، لأبي حيان (8/464).


(�)  الدر المصون، للسمين (10/777).


(�)  فتح القدير، للشوكاني (5/577)، روح المعاني، للألوسي (15/337)، فتح البيان، لصديق خان (7/443).


(�)  تيسير الكريم الرحمن (ص: 923).


(�)  تفسير البيضاوي مع حاشية الشهاب (9/482).


(�)  إرشاد العقل السليم، لأبي السعود (6/423).


(�)  روح البيان، للبروسوي (10/502).


(�)  جامع البيان، لابن جرير (15/30/211).


(�)  تفسير مقاتل (3/481).


(�)  جامع البيان، لابن جرير (15/30/212).


(�)  معاني القرآن، للزجاج (5/321).


(�)  نزهة القلوب، لابن عزيز (ص: 391).


(�)  هو القاضي أبو عبدالله محمد بن علي بن عبيدالله ابن عسكر الغساني المالقي المالكي، كان من أهل المعرفة بالأحكام، وصاحب فنون الفقه، والنحو، والآداب، والشعر، له: المشروع الروي، نزهة الناظر في مناقب عمار بن ياسر. مقدمة موسوعة الأسماء والأعلام المبهمة في القرآن (1/15).


(�)  بحر العلوم، للسمرقندي (3/475)، تفسير القرآن العزيز، لابن أبي زمنين (5/126)، العمدة في غريب القرآن (ص: 345)، وتفسير المشكل من غريب القرآن، لمكي (ص:301)، الوجيز، للواحدي (2/1199)، إيجاز البيان، للنيسابوري (2/317)، تذكرة الأريب، لابن الجوزي (2/290)، ترويح أولي الدماثة، للإدكاوي (2/249)، الجامع، للقرطبي (10/291)، غرر التبيان، لابن جماعة (ص: 538)، الترجمان، لأبي المحاسن (ص: 419)، بهجة الأريب، لابن التركماني (2/238)، زاد المعاد، لابن القيم (1/16)، تفسير القرآن العظيم، لابن كثير (8/391)، تفسير ابن رجب (2/562)، تفسير غريب القرآن، لابن الملقن (ص: 552)، تفسير الجلالين مع حاشية الجمل (8/310)، نظم الدرر، للبقاعي (8/413)، فتح الرحمن، للأنصاري (ص: 459)، تفسير غريب القرآن،للأمير الصنعاني (ص: 269)، روح المعاني، للألوسي (15/334)، تفسير القرآن، للأمرتسري ص: 757، التحرير والتنوير، لابن عاشور (30/277)، التيسر، للمكي (6/420)، أيسر التفاسير، للجزائري (2/1469)، تفسير القرآن، للقاسم (6/414)، هداية البيان، للفرحان (4/399)، تفسير جزء عم, للدكتور/ الطيار ص: 137.


(�)  رواه أحمد (14511: 22/389) ط: الشؤون الإسلامية، وقال محققوه (شعيب الأرنؤوط، عادل مرشد، هيثم عبدالغفور): هذا إسناد لا بأس برجاله، وأخرجه الحاكم في المستدرك (7517/1: 4/245) وقال:= =صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه، ووافقه الذهبي.


	وأخرجه النسائي في الكبرى (4086: 4/194)، وقال الهيثمي في مجمع الزوائد (11490: 7/208): رواه البزار وأحمد ورجالهما رجال الصحيح غير عياش بن عقبة وهو ثقة، وحسَّن إسناده ابن رجب (تفسير ابن رجب 2/562)، وصححه الشهاب الخفاجي (حاشية الشهاب على تفسير البيضاوي 9/483) وذكره الدكتور/ حكمت ياسين في التفسير الصحيح (4/627).


(�)  أخرجه ابن جرير في جامع البيان (15/30/211)، والحاكم في المستدرك (3927/1065: 2/568) وقال: صحيح الإسناد ولم يخرجاه، وقال الذهبي: صحيح (تفسير الذهبي 2/921)، والبيهقي في الشعب (3469: 7/334) وقال محققه (د. عبدالعلي عبدالحميد حامد): إسناده صالح إن شاءالله، وصححه ابن رجب (تفسير ابن رجب 2/562).


(�)  تفسير ابن أبي حاتم (10/3423)، الكشف، للثعلبي (10/191)، الوسيط، للواحدي (4/479).


(�)  المحرر، لابن عطية (5/476)، زاد المسير، لابن الجوزي (4/437).


(�)  أحكام القرآن، لابن العربي (4/291).


(�)  تفسير جزء عمَّ، للعثيمين (ص: 189).


(�)  الوسيط، للواحدي (4/479)، معالم التنزيل، للبغوي (4/481)، تفسير القرآن العظيم، لابن كثير (8/391)، من طريق قابوس بن أبي ظبيان، قال ابن حجر عنه: فيه لين، وقال أبو حاتم وغيره: لا يحتج به (التقريب مع الكاشف: ص 499).


(�)  الكشف والبيان، للثعلبي (10/191)، معالم التنزيل، للبغوي (4/481).


(�)  الجامع، للقرطبي (10/292)، اللباب، لابن عادل (20/311).


(�)  التفسير الواضح، د/ حجازي (2/585).


(�)  قواعد التفسير، د/ خالد السبت (1/149).


(�)  السابق (1/186).


(�)  قواعد الترجيح عند المفسرين، د/ حسين الحربي (1/288).


(�)  فتح الباري، لابن حجر (11/227).


(�)  هو الدر المنظم في الاسم الأعظم، وهو مطبوع ضمن الحاوي للفتاوى (1/394 – 397).


(�)  تحفة الذاكرين بعدة الحصن الحصين, للشوكاني، مكتبة الطيبة، ط: 1 (1408هـ - 1988م) مؤسسة الكتب الثقافية.


(�)  فتح الرحيم (ص 22 – 25).


(�)  أخرجه الترمذي واللفظ له عن بريدة الأسلمي، في كتاب الدعوت، باب ما جاء في جامع الدعوات عن رسول الله × (3475: ص 200) وقال: حديث حسن غريب، وأبو داود في الصلاة، باب الدعاء (1493: ص 1333) ولفظه: … لقد سألت الله بالاسم الذي إذا سئل به أعطى، وإذا دعي به أجاب. وابن ماجة في الدعاء، باب اسم الله الأعظم (3857: ص 2706، 2707) ولفظه: اللهم إني أسألك بأنك أنت الله الأحد الصمد… كأبي داود.


	وصحح هذا الحديث جمع من أهل العلم منهم: الحاكم في المستدرك وقال: صحيح على شرط الشيخين، ولم يخرجاه، ووافقه الذهبي (1858/58: 1/683)، وقال الحافظ ابن حجر: هو أرجح من حيث السند من جميع ما ورد (فتح الباري 11/228)، وقال أبو الحسن المقدسي الحافظ: وهو إسناد لا مطعن فيه، ولا أعلم أنه روي في هذا الباب حديث أجود إسناداً منه (تحفة الأحوذي 9/314)، وصححه الألباني (صحيح سنن الترمذي 2763: 3/163) وقال شعيب الأرنؤوط: صحيح الإسناد (صحيح ابن حبان بترتيب ابن بلبان 892: 3/174).


(�)  أخرجه أبو داود واللفظ له عن أنس، في كتاب الصلاة، باب الدعاء (1495: ص 1333 – 1334)، والترمذي في الدعوات، باب رحمتي تغلب غضبي (3544: ص 2016) ولفظه: اللهم لا إله إلا الله، أنت المنان، بديع السموات والأرض، ذا الجلال والإكرام، فقال النبي ×: "أتدرون بما دعا الله؟ دعا الله باسمه الأعظم… به"، وابن ماجة في الدعاء، باب اسم الله الأعظم (3588: ص 2707) ولفظه: اللهم إني أسألك بأن لك الحمد، لا إله إلا أنت، وحدك لا شريك لك، المنان… بنحو ألفاظ الترمذي.


	وصححه الحاكم في المستدرك وقال: على شرط مسلم، ووافقه الذهبي (1856/56: 1/683)، وصححه الألباني (صحيح سنن أبي داود 1326: 1/279).


(�)  زيادة على مكتوب السعدي؛ لضبط النص كما جاء في السنن.


(�)  أخرجه أبو داود عن أسماء بنت يزيد، في كتاب الصلاة، باب الدعاء (1496: ص 1334)، والترمذي في= =الدعوات، باب في إيجاب الدعاء بتقديم الحمد والثناء (3487: ص 2009) وقال: حديث حسن صحيح، وابن ماجه في الدعاء, باب اسم الله الأعظم (3855: ص 2706) وحسنه الألباني (صحيح سنن أبي داود 1327: 1/280)، وقال عبدالله الغصن: حسن بشواهده (أسماء الله الحسنى: ص 91).


(�)  نقلاً عن فتح الباري لابن حجر (11/227)، ولم أستدل على موطن كلامه في تفسيره جامع البيان.


(�)  حاشية فقه الأدعية والأذكار (155)، بقلم/ عبدالرزاق بن عبدالمحسن البدر، دار ابن عفان، (ط: 2) (1419هـ - 1999م).


(�)  أبو عبدالله بريدة بن الحُصيب بن عبدالله بن الحارث بن الأعرج، أسلم قبل بدر، ولم يشهدها، وشهد= =الحديبية، وبايع تحت الشجرة، سكن المدينة، ثم تحوّل إلى البصرة، ثم خرج إلى خراسان غازياً فمات بمروٍ, وبقي ولده بها. الاستيعاب، لابن عبدالبر (ص: 94).


(�)  أسماء بنت يزيد بن السَّكن الأنصارية، أحد نساء بني عبدالأشهل، وهي من المبايعات، وهي ابنة عم معاذ بن جبل، مدنية كانت من ذوات العقل والدين. الاستيعاب، لابن عبدالبر (ص: 873).


(�)  المقصد الأسنى للغزالي، بعناية/ بسام الجابي (ط1: 1407هـ)، دار الجفان والجابي (ص: 150).


(�)  جامع البيان، لابن جرير (6/9/152 – 153).


(�)  جامع البيان، لابن جرير (11/19/192، 193).


(�)  الكشف والبيان للثعلبي (1/246)، معالم التنزيل، للبغوي (1/101).


(�)  أخرجه ابن ماجة في الدعاء، باب اسم الله الأعظم (3859: ص 2707)، وضعفه ابن حجر في فتح الباري (11/227)، والألباني في ضعيف سنن ابن ماجه (841: ص 311).


(�)  رواه ابن عدي في الكامل في الضعفاء، وفي إسناده: جعفر بن جسر بن فرقد القصاب عن أبيه، وهما ضعيفان، وقال الذهبي عن هذا الحديث: شبه موضوع، ميزان الاعتدال (1/399).


(�)  شمس الدين أبو العون محمد بن أحمد بن سالم السفاريني، عالم بالحديث والأصول والأدب، محقق، ولد في سفارين (من قرى نابلس)، ورحل إلى دمشق، فأخذ عن علمائها، ثم عاد إلى نابلس فدرَّس وأفتى، وتوفي بها، من كتبه: الدراري المصنوعات في اختصار الموضوعات، لوامع الأنوار البهية. الأعلام (6/14).


(�)  لوامع الأنوار البهية، للسفاريني (1/35)، مرقاة المصابيح، للقاري (5/75).


(�)  أخرجه ابن مردويه (الدر المنثور، للسيوطي 1/21). لوامع الأنوار البهية، للسفاريني (1/35)، ينظر أيضاً في نسبته لأكثر أهل العلم: مرقاة المفاتيح، للقاري (5/75).


(�)  أخرجه ابن أبي شيبة في المصنف (29358: 6/48)، وفي إسناده انقطاع، وابن أبي الدنيا في الدعاء،الدر المنثور، للسيوطي (1/21).


(�)  أبو الشعثاء جابر بن زيد الأزدي البصري، تابعي فقيه، أحد الأعلام، وصاحب ابن عباس. تذكرة الحفاظ، للذهبي (1/1/57).


(�)  أخرجه ابن أبي شيبة في المصنف (29357: 6/48)، والبخاري في تاريخه, وابن الضريس في فضائله، وابن أبي حاتم (الدر المنثور، للسيوطي (1/21).


(�)  تحفة الأخيار بترتيب شرح مشكل الآثار، للطحاوي، تحقيق: خالدالرباط (8/46)، النكت والعيون، للماوردي (1/50).


(�)  تحفة الأخيار (8/46).


(�)  أبو عبدالله محمد بن يحيى بن منده، الحافظ المشهور، الإمام، الرحّال، صاحب كتاب تاريخ أصفهان. تذكرة الحفاظ، للذهبي (1/2/219)، وفيات الأعيان، لابن خلكان (4/111).


(�)  التوحيد، لابن منده (2/21) تحقيق: د/ علي بن محمد الفقيهي (ط 2: 1414هـ - 1994م) مكتبة الغرباء.


(�)  الكفاية في التفسير للحيري، تحقيق: د/ علي التويجري، رسالة دكتوراه (الفاتحة – الأعراف: ص 216).


(�)  أحكام القرآن (2/277)، وعارضة الأحوذي، لابن العربي (13/34).


(�)  نظم الدرر، للبقاعي (4/162).


(�)  فتح القدير، للشوكاني (1/503)، تفسير المنار، لرشيد رضا (1/42)، أسماء الله وصفاته، د/ الأشقر (ص 87)، أسماء الله الحسنى, للغصن، (ص 96)، فقه الأدعية والأذكار, للبدر (ص 153 – 154)، المنهاج الأسنى، د/ شحاته (1/40).


(�)  فقه الأدعية والأذكار، عبدالرزاق البدر (ص 154)، المنهاج الأسنى، د/ زين شحاته (1/40).


(�)  جلاء الأفهام، لابن القيم، تحقيق: عبدالرزاق المهدي (ص 73)، (ط: 21: 1417هـ)، دار الكتاب العربي.


(�)  الوسيط، للواحدي (1/63).


(�)  شأن الدعاء، للخطابي (ص 25).


(�)  مدارج السالكين، لابن القيم، تحقيق: محمد حامد الفقي (1/32 – 33).


(�)  لوامع البينات، للرازي (ص 95).


(�)  لوامع البينات (ص 97).


(�)  أسماء الله وصفاته، د/ عمر الأشقر (ص 87).


(�)  رواه مسلم عن عائشة في الصلاة، باب ما يقال في الركوع والسجود (1090: ص 754).


(�)  نقلاً عن: تيسير العزيز الحميد شرح كتاب التوحيد، لسليمان بن عبدالله آل الشيخ (ت:1233) (ص 14، 15).


(�)  لوامع البينات، للفخرالرازي (ص 310).


(�)  جواهر القرآن، للغزالي، شرح ومراجعة: خليل إبراهيم، دار الفكر اللبناني، (ص 54).


(�)  مفاتيح الغيب، للفخرالرازي (4/7/6).


(�)  زاد المعاد, لابن القيم (4/204).


(�)  مدارج السالكين، لابن القيم (1/448).


(�)  مجموع الفتاوى, لابن تيمية (18/311).


(�)  تفسير سورة البقرة, للعثيمين (3/257).


(�)  صُدَي بن عجلان الباهلي، سكن مصر، ثم انتقل منها إلى حمص فسكنها ومات بها، وكان من المكثرين في الرواية عن رسول الله ×. الاستيعاب، لابن عبدالبر (ص: 772).


(�)  رواه ابن ماجه في الدعاء، باب الاسم الأعظم (3856: ص 2706)، وحسَّن إسناده الألباني (السلسلة الصحيحة 746: 2/372)، وقال محمد الحمود: صحيح لطرقه (النهج الأسمى 1/65).


(�)  أبو حفص عمرو بن أبي سلمة الدمشقي، مولى بني هاشم، صدوق له أوهام، من كبار العاشرة. التقريب، لابن حجر ص: 464.


(�)  تحفة الأخيار بترتيب شرح مشكل الآثار، للطحاوي (8/46).


(�)  تقدم تخريجه.


(�)  رواه الترمذي في الدعوات، باب قول: يا حي يا قيوم (3524: ص 2014)، وحسَّنه الألباني (صحيح سنن الترمذي 2796: 3/172).


(�)  أخرجه البيهقي في دلائل النبوة (3/49).


(�)  شرح العقيدة الطحاوية، تحقيق: أحمد شاكر، طبعة الشؤون الإسلامية (ص 78).


(�)  شرح القصيدة النونية، لابن القيم، شرح وتحقيق: د/ محمد خليل هراس (1/104)، دار الكتب العلمية (ط2: 1415هـ - 1995م).


(�)  رواه ابن جرير في جامع البيان (11/19/192) والفريابي وابن أبي شيبة وعبد ابن حميد، وابن المنذر، وابن أبي خاتم (الدر المنثور، للسيوطي 6/323).


(�)  تقدم تخريجه.


(�)  رواه الترمذي في الدعوات، باب قول: يا حي يا قيوم… وألظوا بياذا الجلال والإكرام (3525: ص 2014)، وقال: هذا حديث غريب، وليس بمحفوظ, وإنما يروى هذا عن حماد بن سلمة، عن حميد عن الحسن البصري عن النبي ×، وهذا أصح، ومؤمل غلط فيه فقال: عن حماد عن حميد عن أنس، ولا يتابع فيه. وصححه الألباني في (صحيح سنن الترمذي 2797: 2/172).


(�)  رواه الترمذي في الدعوات (3527: ص 2014) وقال: حديث حسن، وضعفه الألباني (ضعيف سنن الترمذي 706: ص 462).


(�)  رواه الطبراني في الكبير (13611: 12/339)، وقال الهيثمي في مجمع الزوائد (17265: 10/176): وفيه يحيى بن عبدالله الباتلي، وهو ضعيف.


(�)  رواه الطبراني في الأوسط (145: 1/128، وقال الهيثمي في مجمع الزوائد (17396: 10/207): وفيه سلام الطويل، وهو متروك.


(�)  السري بن يحيى بن إياس بن حرملة الشيباني، البصري، ثقة، أخطأ الأزدي في تضعيفه، من السابعة، مات سنة سبع وستين (تقريب التهذيب 2223: ص 219).


(�)  رواه أبو يعلى الموصلي في مسنده، ورجاله ثقات، ينظر: مجمع الزوائد للهيثمي (17269: 10/177).


(�)  جلاء الأفهام، لابن القيم (ص 104).


(�)  تفسير أسماء الله الحسنى، للزجاج، تحقيق: أحمد يوسف الدقاق، (ص 25)، دار المأمون (ط 2: 1399هـ - 1979م)، فتح الباري لابن حجر (11/228).


(�)  المقصد الأسنى، للغزالي (1/62).


(�)  أخرجه ابن ماجه, وضعفه ابن حجر والألباني، وقد تقدم تخريجه.


(�)  رواه ابن أبي حاتم (8/2465), ينظر أيضاً: تفسير القرآن العظيم, لابن كثير (5/369), وفي إسناده: داود بن المحبَّر بن قحذم, وهو متروك, ينظر: التقريب (1811: ص 187).


(�)  رواه ابن جرير في جامع البيان (10/17/107) من طريق: علي بن زيد بن جدعان وهو ضعيف، ينظر: التقريب (4734: ص 441).


(�)  أخرجه الترمذي في الدعوات, باب في دعوة ذي النون (3505: ص 2012)، وصححه الألباني (صحيح سنن الترمذي 2785: 3/169).


(�)  رواه ابن أبي شيبة في المصنف (29356: 6/48) من طريق أبي عبدالرحمن المقري عن سعيد بن أبي أيوب حدثني الحسن بن ثوبان عن هشام بن أبي رقية عن أبي الدرداء وابن عباس، ورجال إسناده ثقات غير الحسن بن ثوبان فهو صدوق فاضل، ينظر: تقريب التهذيب.


	وأخرجه الحاكم في المستدرك وسكت عنه الذهبي (1860/60: 1/684) من طريق عبدالله بن جعفر الفسوي، ثنا يعقوب بن سفيان الفسوي، ثنا عبدالله بن يزيد المقري… به.


(�)  ذكره ابن حجر في فتح الباري (11/228).


(�)  مجموع الفتاوى, لابن تيمية (22/483).


(�)  تقدم تخريجه.


(�)  فتح الباري, لابن حجر (11/227 – 228) بتصرف يسير.


(�)  ممن أنكر وجود الاسم الأعظم: أبو الحسن الأشعري، وأبو حاتم بن حبان, وأبو بكر الباقلاني. ينظر: فتح الباري, لابن حجر (11/227).





