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القسم الثاني: دراسة ترجيحات السعدي ا 


قال تعالى:( ((((((((((((((( (((((((((( (((( ((((((((((( ((((((((((((((( (((((( (((((((( (  [ الحج: 30 ].
77 - ماذا تفيد ( (((( ( في الآية؟
 مجمل الأقوال الواردة:
1 – قيل: تفيد التبعيض، وهو ترجيح السعدي.

2 – وقيل: تفيد بيان الجنس.

3 – وقيل: لابتداء الغاية.

4 – وقيل: سببية.
 قول السعدي:

"والظاهر أن ( (((( (  هنا ليست لبيان الجنس, كما قاله كثير من المفسرين، وإنما هي للتبعيض، وأن الرجس عام في جميع المنهيات المحرمات، فيكون منهياً عنها عموماً، وعن الأوثان التي هي بعضها خصوصاً"(
).
 دراسة الأقوال في المسألة:
· القول الأول: ( (((( ( للتبعيض، أي: اجتنبوا الرجس الذي يكون منها، أي: عبادتها.

وممن قال به:

1 – الأخفش (ت:215) (
).

2 – ابن جرير الطبري (ت:310) (
).

· القول الثاني: ( (((( ( لبيان الجنس، أي: اجتنبوا الرجس الذي هو الأوثان، وهو قول جمهور المفسرين والمعربين.

وممن قال به:

1 – الزجاج (ت:311). 

2 – النحاس (ت:328).

3 – الواحدي (ت:468). 


4 – أبو المظفر السمعاني (ت:489).

5 – الزمخشري (ت:538).
 

6 – محمود النيسابوري (ت:553).

7 – الفخر الرازي (ت:606).

8 – العكبري (ت:616).

9 – البيضاوي (ت:685). 


10 – النسفي (ت:710).

11  – ابن جزي (ت:741).


12 – أبو الثناء الأصفهاني (ت:749).
13 – ابن كثير (ت:774).


14 - نظام الدين النيسابوري (ت:728).
15 – المحلي (ت:864). 


16 – العليمي الحنبلي (ت:928).

17 – القاسمي (ت:1323).


18 – الشنقيطي (ت:1393) وغيرهم (
).

· القول الثالث: ( (((( ( لابتداء الغاية، فكأنه نهاهم عن الرجس نهياً عاماً، ثم عين لهم مبدأه الذي منه يلحقهم، إذ عبادة الوثن جامعة لكل فساد ورجس.

وممن ذكر هذا الوجه: ابن عطية (ت:546)، وأبو حيان (ت:745)، وابن عادل (بعد 880)(
).

· القول الرابع: ( (((( ( سببية, أي: اجتنبوا الرجس من أجل الأوثان. قاله الألوسي (ت:1270)(
).

 النتيجة:
الأظهر – والله أعلم – ما ذهب إليه الأولون، وهو أن ( (((( ( تفيد التبعيض وذلك من وجهين:

الأول: دلالة المعنى اللفظي لكلمة الأوثان، فالأوثان جمع وثن، وهي حجارة كانت تعبد(
)، أو ما كان معداً للعبادة من غير صورة(
)، ويطلق على الصليب وثن، كما قال النبي × لعدي بن حاتم وقد رأى في عنقه صليباً: "اطرح عنك هذا الوثن"(
)، وقال الشاعر:

تَطُـــوْفُ العُفَـــاةُ بِأبْوابِـــــــه                كَطَوْفِ النَّصَارَى بِبَيْتِ الوَثَن(
)

أراد: الصليب.

وعليه فالأوثان ليست رجساً بذاتها – والله أعلم – "لأنه قد يتصور استعمالها في بناء وغير ذلك مما لم يحرمه الشرع، فكأن للوثن جهات، وعبادتها بعض جهاتها"(
).


ومما يدل عليه أن النبي × أمر عدي بن حاتم أن يطرح الوثن – الصليب – عنه، ولم يأمره بإتلافه، ولو كان رجساً في نفسه لأمره بإتلافه.


الثاني: دلالة معنى الآية عليه، فقد روي عن ابن عباس (ت:68) – رضي الله عنهما – وابن جريج (ت:140) (
)، ومقاتل بن سليمان (ت:150) (
) أن المنهي عنه في الأوثان عبادتها، وبهذا قال أكابر المفسرين المعتنين بالأثر، منهم: ابن جرير الطبري (ت:310)، والثعلبي (ت:427)، والواحدي (ت:468)، والبغوي (ت:516)، والقرطبي (ت:671)، وأبو حيان (ت:745)، والشوكاني (ت:1250) وغيرهم(
)، ويؤيد ما ذهبوا إليه قوله تعالى: ( ((((((((((( ((((((((((((( ((((((((((( ((( (((((((((((( ( [ الزمر: 17 ].


أما بقية الأقوال فهي أقوال صحيحة محتملة إلا أن المقدم ما ذكر؛ لأنه الأكثر موافقة لمعنى الآية وسياقها، والأشبه بمذهب أهل التأويل بالأثر، والواجب "حمل كتاب الله على الأوجه الإعرابية اللائقة بالسياق والموافقة لأدلة الشرع"(
)، والله أعلم.

*
*
*


قال تعالى: ( (((( (((((((((( (((( (((((((((( ((((((( (((((((((( ( [ المؤمنون: 31 ].
78 - ما المراد بهذا القرن؟

 مجمل الأقوال الواردة:
1 – قيل: هم قوم صالح – عليه الصلاة والسلام – وهو ترجيح السعدي.

2 – وقيل: هم قوم هود – عليه الصلاة والسلام –.

3 – وقيل: قوم شعيب – عليه الصلاة والسلام – .

 قول السعدي:

"لما ذكر نوحاً وقومه, وكيف أهلكهم, قال: ( (((( (((((((((( (((( (((((((((( ((((((( (((((((((( ( الظاهر أنهم "ثمود" قوم صالح – عليه السلام – لأن هذه القصة تشبه قصتهم… ( (((((((( ((((((((( ((((((( ((((((((((( (((((((( ((((( (((((((((((( ( [ المؤمنون: 34 ] أي: إن اتبعتموه وجعلتموه لكم رئيساً وهو مثلكم، إنكم لمسلوبو العقل، نادمون على ما فعلتم، وهذا نظير قولهم: ( ((((((((((( ((((((((( (((((( (((((((( (((((((((((( (((((( ((((( ((((( ((((((( (((((((( ( [ القمر: 24 ]" (
).
 دراسة الأقوال في المسألة:
· القول الأول: المراد بالقرن الآخرين في الآية: قوم صالح – عليه الصلاة والسلام – .

وممن قال به:

1 – ابن جرير الطبري (ت:310). 
2 – الزجاج (ت:311).

3 – ابن جزي (ت:741). 

4 – ابن عاشور (ت:1393).

5 – القاسم(
).
 الأدلـــة:
1 – أنه جاء في آخر القصة أن الله أهلك أولئك القوم بالصيحة, كقوم صالح – عليه الصلاة والسلام – .

2 – المشابهة بين القصتين ففي هذه القصة قال تعالى: ( ((((( ((((( ((((((( (((((((((((( (((((((((( ( [ المؤمنون: 40 ] وفي سورة الحجر قال عن قوم صالح: ( (((((((((((((( ((((((((((( ((((((((((( ( [ الحجر: 83 ] (
), وقال هنا: ( (((((((( ((((((((( ((((((( ((((((((((( (((((((( ((((( (((((((((((( ( [ المؤمنون: 34 ]، وقال في سورة القمر: ( ((((((((((( ((((((((( (((((( (((((((( (((((((((((( (((((( ((((( ((((( ((((((( (((((((( ( [ القمر: 24 ] (
).

· القول الثاني: المراد بهم: قوم هود – عليه الصلاة والسلام – وهو قول الجمهور.

وممن قال به أو روي عنه:

1 – روي عن ابن عباس (ت:68) (
). 
2 – مقاتل بن سليمان (ت:150).

3 – السمرقندي (ت:370). 


4 – الثعلبي (ت:427).

5 – الحيري الضرير (ت:430). 

6 – الواحدي (ت:468).

7 – أبو المظفر السمعاني (ت:489).

8 – البغوي (ت:516).

9 – الزمخشري (ت:538). 


10 – ابن الجوزي (ت:597).

11 – الكواشي (ت:680).


12 – النسفي (ت:710).

13 – ابن جماعة (ت:728). 

14 – الخازن (ت:741).

15 – أبو حيان (ت:745). 


16 – أبو الثناء الأصفهاني (ت:749).
17 – ابن كثير (ت:774).


18 - نظام الدين النيسابوري (ت:728).
19 – الجلال المحلي (ت:864). 

20 – العليمي (ت:928).

21 – أبو السعود (ت:982). 

22 – القونوي (ت:1195).

23 – د. محمد حجازي (ت:1392)، وغيرهم(
).

 الأدلـــة:
1 – أن هوداً – عليه الصلاة والسلام – جاء بعد نوح – عليه الصلاة والسلام – كما قال تعالى: ( (((((((((((((( (((( (((((((((( (((((((((( (((( (((((( (((((( ((((( ( [ الأعراف: 69 ] (
).

2 – أن قصة هود جاءت إثر قصة نوح في سورة الأعراف وهود والشعراء(
)، والقمر.

· القول الثالث: المراد بهم: قوم شعيب – عليه الصلاة والسلام – .

ذكره القرطبي (ت:671) (
).

 النتيجة:
جميع الأقوال في الآية قريبة محتملة، فيصح أن يكون المراد بهذا القرن قوم هود, أو قوم صالح, أو قوم شعيب – عليهم الصلاة والسلام – أو غيرهم، وليست هناك أدلة ظاهرة تنصر هذا القول أو ذاك، إلا أن الأقرب منها إلى الصواب – والله أعلم – أن المراد بهم قوم هود، وذلك من وجهين:

الأول: أن قصص نوح وهود وصالح – عليهم الصلاة والسلام – جاءت مرتبة في القرآن على هذا النسق في سور الأعراف وهود والشعراء والقمر، بينما تأخر ذكر قوم نوح عن قوم هود وصالح في سورتي الذاريات والنجم ولكن مع بيان أنهم الأسبق، وكذلك ذكروا مرتبين على هذا النسق أيضاً عند سرد أسمائهم دون ذكر قصصهم، كما في قوله تعالى: ( (((((( (((((((((( (((((( ((((((((( ((( (((((((((( (((((( ((((( ((((((( ((((((((( ( [ التوبة: 70 ]، وقوله تعالى: ( ((((((((((( (( (((((((((((((( ((((((((( ((( (((((((((( ((((((( (((( ((((((( (((((( ((((( (((( (((((( ((((( (((( (((((( ((((((( ( [ هود: 89 ]، وقوله تعالى: ( (((((( (((((((((( (((((((( ((((((((( ((( (((((((((( (((((( ((((( ((((((( ((((((((( ( [ إبراهيم: 9 ]، وقوله تعالى: ( ((((( (((((((((((( (((((( (((((((( (((((((((( (((((( ((((( ((((((( ((((((((( ( [ الحج: 42 ]، وقوله تعالى: ( (((((((( ((((( ((((( ((((((((( ((((((((( ((((((((((((((( ((((((((((((((( (((((((( ((((((( ( ((((((((((((( ((((((((((((( (((((((( (((((((( (((( (((((((( ((((((((((( ( [ الفرقان: 37، 38 ]، ولم يتغير تتابعهم على هذا النسق إلا في موضعين في القرآن، في قوله تعالى: ( (((((((( (((((((((( (((((( ((((( ((((((( (((((((((((( ((( ((((((((((( (((( ((((((((( (((((((( ((((( ( [ ص: 12، 13 ] حيث ذكر فرعون بين عاد وثمود، وهذا لا يؤثر على الترتيب كما هو ظاهر، وفي قوله تعالى: ( (((((((( (((((((((( (((((( ((((( ((((((((((( (((((((( ((((((((( (((( ((((((( (((((((((((( ((((((((((( ((((( ( [ ق: 12، 13 ]، وهذا هو الموضع الوحيد الذي اختلف فيه الترتيب حيث قدمت ثمود على عاد.

وعليه فينبغي حمل الآية – محل النظر – على قوم هود؛ لأن الغالب الأعم في القرآن أن يذكر نوح ثم هود ثم صالح – عليهم الصلاة والسلام – ولم تنخرم هذه القاعدة إلا مرة واحدة، ومما ينصر ذلك من قواعد الترجيح عند المفسرين: "حمل معاني كلام الله على الغالب من أسلوب القرآن"(
).

الثاني: أن قصة قوم صالح حيثما فصِّلت في القرآن ذكر فيها معجزة الناقة, بخلاف هذه القصة, فدل على أنها ليست لهم.

أما ما جاء في آخر هذه القصة من أن الله أهلك أولئك القوم بالصيحة بينما أهلك قوم هود بالريح فيجاب عنه بما يلي:

1 – يمكن أن يقال: إن معنى الصيحة في الآية: الهلكة, كما قال الأزهري (ت:370) (
). أو مطلق العذاب فيشمل الريح(
)، أو العذاب المصطلم, كما قال الشاعر:

صَاحَ الزَّمَانُ بِآلِ بَرْمَكَ صَيْحَةً           خَرُّوا لِشِدَّتِهَا عَلَى الأذْقَانِ(
)
2 – أو أن المراد بالصيحة: صيحة الريح، أي: صوتها الشديد، كما قيل في سورة الحاقة أن الريح الصرصر: شديدة الصوت(
).


وقال ابن كثير (ت:774) في قوله تعالى: ( ((((((((((((( (((((((((( (((((( ((((((((( ( [ فصلت:16]، قال بعضهم: وهي الشديدة الهبوب، وقيل: الباردة، وقيل: هي التي لها صوت.


والحق أنها متصفة بجميع ذلك، فإنها كانت ريحاً شديدة قوية؛ لتكون عقوبتهم من جنس ما اغتروا به من قواهم، وكانت باردة شديدة البرد جداً، كقوله تعالى: ( ((((((( (((((((( ((((((((( ( [ الحاقة: 6 ] أي: باردة شديدة، وكانت ذات صوت مزعج، ومنه سمي النهر المشهور ببلاد المشرق "صرصراً"؛ لقوة صوت جريه(
).
ومنه قوله تعالى: ( (((((((((((( ((((((((((((( ((( (((((( ( [ الذاريات:29 ] أي: في صيحة.

3 – أن جبريل صاح بهم من الريح كما روي في بعض الأحاديث(
).

4 – لا يبعد أن يجمع الله عليهم عذابين, كما فعل بقوم لوط، ومما يدل على أن الله أهلكهم بالصاعقة قوله تعالى: ( (((((( ((((((((((( (((((( ((((((((((((( ((((((((( ((((((( ((((((((( ((((( ((((((((( ( [ فصلت:13 ].


قال تعالى: ( ((((((((((( ((((((((( ((((((((((((((( (((( (((( ((((((((( (((((((((((( (((((((((( ((((((((((((((( (((((((((( (((((((( (((( ((((((((((( (((((( ((((((((( ((((((( ( (((((((((((((( (((( (((((((((((((( ((( (((( ((((((((( (((((((( (((( (((((( ((((((( ((((((((((((( (((((( (((( ((((((( ((((((( ( [ النور: 4, 5 ].

79 - هل تقبل شهادة القاذف المحدود بعد توبته؟
 مجمل الأقوال الواردة:
1 – قال الجمهور: إن شهادة القاذف المحدود تقبل إذا تاب، وهو ترجيح السعدي.

2 – وقيل: إن شهادة القاذف المحدود لا تقبل ولو تاب.

 قول السعدي:

"( (((( ((((((((((( (((((( ((((((((( ((((((( ( أي: لهم عقوبة أخرى، وهو أن شهادة القاذف غير مقبولة، ولو حد على القذف حتى يتوب… فإذا تاب القاذف، وأصلح عمله بدل إساءته إحساناً، زال عنه الفسق، وكذلك تقبل شهادته على الصحيح"(
).


وسر الخلاف هو الاستثناء في الآية، وقد تأوله كلا الفريقين، فالجمهور يرون أن الاستثناء عامل في الفسق ورد الشهادة، والمخالفون يرونه عاملاً في الفسق فقط.
 دراسة الأقوال في المسألة:
· القول الأول: قول الجمهور(
) وهو أن شهادة القاذف المحدود مقبولة إذا تاب.

وهو مروي عن عمر بن الخطاب (ت:23)، وابن عباس (ت:68) – رضي الله عنهما – ومسروق (ت:63)، وسعيد بن المسيِّب (ت:93)، وسعيد بن جبير (ت:95)، وعمر بن عبدالعزيز (ت:101)، ومجاهد (ت:103)، والضحاك (ت:105)، وطاووس (ت:106)، والشعبي (ت:109)، وعطاء (ت:114)، والزهري (ت:124)، وغيرهم(
)،وهو قول المالكية(
)، والشافعية(
)، والحنابلة(
)، والظاهرية(
)،واختاره: أبو عبيد (ت:224)، وابن جرير (ت:310)، والزجاج (ت:311)، والنحاس (ت:338)، والواحدي (ت:468)، وابن الجوزي (ت:597)، والفخرالرازي (ت:606)، وابن تيمية (ت:728)، والشوكاني (ت:1250) وغيرهم(
).
 الأدلـــة:
استدلوا بالكتاب والسنة والإجماع والمعقول:

أولاً: الكتاب:

1 – قال تعالى: ( ((((((((((( ((((((((( ((((((((((((((( (((( (((( ((((((((( (((((((((((( (((((((((( ((((((((((((((( (((((((((( ((((((((  (((( ((((((((((( (((((( ((((((((( ((((((( ( (((((((((((((( (((( (((((((((((((( ((( (((( ((((((((( (((((((( (((( (((((( ((((((( ((((((((((((( (((((( (((( ((((((( ((((((( ( [النور: 4، 5].
ووجه الاستدلال بالآية ما يلي:

أ – أن الاستثناء في الآية تعقب جملاً معطوفاً بعضها على بعض, فينصرف إلى جميع ما تقدم ذكره – كما هو مقرر في أصول الفقه(
) – إلا ما قام الدليل على استثنائه، "لأنه قد يستثني بالشرع ما لا يصح استثناؤه باللفظ"(
)، وقد دل الإجماع على أن الاستثناء لا ينصرف إلى الجلد(
)، فيبقى ما عداه, وهو الفسق ورد الشهادة.

ب – أن هذه الآية نزلت في أصحاب الإفك الذين قذفوا أم المؤمنين عائشة (ت:57) – رضي الله عنها – وقد أقام عليهم النبي × حد القذف، ولم يرد أحدٌ شهاداتهم؛ لأنهم تابوا.
قال ابن تيمية (ت: 728):

وقوله تعالى: ( (((( ((((((((((( (((((( ((((((((( ((((((( ( فهذا نصٌّ في أن هؤلاء القذفة لا تقبل لهم شهادة أبداً، واحداً كانوا أو عدداً؛ بل لفظ الآية ينتظم العدد على سبيل الجمع والبدل؛ لأن الآية نزلت في أهل الإفك, باتفاق أهل العلم والحديث والفقه والتفسير، ودلت أيضاً: على أن شهادتهم بعد التوبة مقبولة, كما هو مذهب الجمهور، فإنه كان من جماعتهم مِسْطَح بن أُثاثة(
)، وحسَّان بن ثابت (ت:54) كما في الصحيح عن عائشة (ت:57)، وكان منهم حَمْنة بنت جحش(
) وغيرها، ومعلوم أنه لم يرد النبي × ولا المسلمون بعده شهادة أحد منهم؛ لأنهم كلهم تابوا لما نزل القرآن ببراءتها، ومن لم يتب حينئذ فإنه كافر مكذب بالقرآن، وهؤلاء مازالوا مسلمين، وقد نهى الله عن قطع صلتهم، ولو ردت شهاداتهم بعد التوبة لاستفاض ذلك, كما استفاض رد عمر  لشهادة أبي بَكْرة(
) (ت:51)، وقصة عائشة كانت أعظم من قصة المغيرة (ت:50) (
).

جـ – أن الله – سبحانه وتعالى – علَّق على القذف ثلاثة أحكام: الحد، ورد الشهادة، والتفسيق؛ تغليظاً لشأنه، وتعظيماً لأمره، ورد الشهادة حكم علته الفسق، فإذا زالت العلة – وهي الفسق – بالتوبة قبلت الشهادة كما في سائر المعاصي(
).

2 – قوله تعالى: ( ((((((((((((((((( ((((((((((( ((( (((((((((((( ( [ البقرة: 282 ] مع قوله تعالى:
( ((((((((((((( (((((( (((((( (((((((( ( [ الطلاق: 2 ]، وذلك أن الله أمرنا أن نشهد العدل من رجالنا، والتائب من الذنب عدل من رجالنا, فيدخل في عموم الآيتين.

3 – قوله تعالى: ( (((( (((( (((((( ((((((((((((( ( [ البقرة: 222 ] فدلت الآية على أن التائب يحبه الله، ومن أحبه الله فهو عدل(
).


ثانياً: السنة:

1 – ما رواه ابن ماجة (ت:273) عن ابن مسعود (ت:32) – رضي الله عنه – قال: قال رسول الله ×: "التائب من الذنب كمن لا ذنب له"(
).


قال ابن القيم (ت:751) مبيناً وجه الاستشهاد بالحديث: "ولا عهد لنا في الشريعة بذنب واحد أصلاً يتاب منه ويبقى أثره المترتب عليه من رد الشهادة، وهل هذا إلا خلاف المعهود منها، وخلاف قوله ×: "التائب من الذنب كمن لا ذنب له"، وعند هذا فيقال: توبته من القذف تنزله منزلة من لم يقذف, فيجب قبول شهادته"(
).


ثالثاً: الإجماع:

استدلوا بإجماع الصحابة – رضي الله عنهم – لما جلد عمر بن الخطاب (ت:23) – رضي الله عنه – الذين شهدوا على المغيرة (ت:50) – رضي الله عنه – بالزنا، وقال لهم: توبوا تقبل شهادتكم، فتاب منهم اثنان فقبل شهادتهما، وأبى الثالث فلم يقبل شهادته(
)، وهو بمحضر من الصحابة – رضي الله عنهم – من غير نكير، مع إشاعة القضية وشهرتها من البصرة إلى الحجاز وغير ذلك من الأقطار، ولو كانت شهادة القاذف غير مقبولة ولو تاب لما ذهب علم ذلك عن الصحابة، ولما وسعهم السكوت(
).

قال ابن قدامة (ت:620): "ولنا إجماع الصحابة – رضي الله عنهم – فإنه يروى عن عمر – رضي الله عنه – أنه كان يقول لأبي بكرة – رضي الله عنه – تب أقبل شهادتك، ولم ينكر ذلك منكر, فكان إجماعاً"(
).

وقال ابن القيم (ت:751): "وقد قبل شهادته بعد التوبة عمر (ت:23)، وابن عباس (ت:68) – رضي الله عنهما – ولا يعلم لهما في الصحابة مخالف"(
).

رابعاً: المعقول:

1 – أن القاذف ليس بأشد جرماً من الكافر، فحقه أنه إذا تاب وأصلح قبلت شهادته, كما أن الكافر إذا أسلم وأصلح قبلت شهادته(
).

2 – أن أعظم موانع الشهادة الكفر والسحر وقتل النفس وعقوق الوالدين والزنا، ولو تاب من هذه الأشياء قبلت شهادته اتفاقاً، فالتائب من القذف أولى بالقبول(
).

3 – أنه قبل أن يحد شر منه بعد أن يحد؛ لأن الحدود كفارات، فكيف ترد شهادته في أحسن حاليه وتقبل في شر حاليه(
).

4 – أن المتكلم بالفاحشة لا يكون أعظم جرماً من راكبها، ولا خلاف في العاهر أنه مقبول الشهادة إذا تاب، فالرامي أيسر جرماً إذا نزع(
).

· القول الثاني: إن شهادة المحدود في القذف لا تقبل ولو تاب.

روي عن شريح (ت:78)، وسعيد بن المسيِّب (ت:94)، والشعبي (ت:109)، والحسن (ت:110) (
)، والنخعي (ت:96)، وعطاء (ت:114)(
)، وهو مذهب الحنفية(
), وقال به من المفسرين: السمرقندي (ت:375)، ومحمود النيسابوري (نحو:553)، والنسفي (ت:)، وأبو حيان (ت:745)، وأبو السعود (ت:982)، وغيرهم(
).

واستدلوا بالكتاب والسنة والمعقول.

أولاً: الكتاب:

1 – قال تعالى: ( ((((((((((( ((((((((( ((((((((((((((( (((( (((( ((((((((( (((((((((((( (((((((((( ((((((((((((((( (((((((((( (((((((( (((( ((((((((((( (((((( ((((((((( ((((((( ( (((((((((((((( (((( (((((((((((((( ((( (((( ((((((((( (((((((( (((( (((((( ((((((( ((((((((((((( (((((( (((( ((((((( ((((((( ( [ النور: 4، 5 ].


ووجه الاستدلال أن لفظة (الأبد) تعني: ما لا نهاية له، فالتنصيص عليه في بيان رد شهادته دليل على أنه يتناول الشهادة على التأبيد(
).

ثانياً: السنة:

1 – ما رواه الترمذي (ت:279) عن عائشة (ت:57) – رضي الله عنها – قالت:قال رسول الله ×: "لا تجوز شهادة خائن ولا خائنة، ولا مجلودٍ حداً ولا مجلودة… الحديث"(
).


ووجه الاستشهاد بطلان شهادة القاذف, لأنه مجلود حداً، والحديث على عموم لفظه في حق التائب وغيره.


قال الجصاص (ت:370): "فأبطل – عليه الصلاة والسلام – شهادة المحدود، وظاهره يقتضي بطلان شهادة سائر المحدودين في حد القذف أو غيره، إلا أن الدلالة قد قامت على جواز قبول شهادة المحدود في غير القذف إذا تاب مما حد فيه ولم تقم الدلالة في المحدود في القذف، فهو على عموم لفظه, تاب أو لم يتب"(
).

2 – ما روي عن عمرو بن شعيب (ت:118) (
) عن أبيه عن جده قال: قال رسول الله ×: المسلمون عدول بعضهم على بعض إلا محدوداً في فرية"(
).

ووجه الاستشهاد: أن الحديث دل بعمومه على عدم قبول شهادة القاذف المحدود, ولم يستثن فيه وجود التوبة منه(
).


ثالثاً: المعقول:

1 – إن رد شهادة القاذف من تمام حد القذف، وبما أن الحد لا يسقط بالتوبة إجماعاً، فما هو متم له لا يسقط أيضاً، وقوله تعالى: ( (((( ((((((((((( (((((( ((((((((( ((((((( ( معطوف على الجلد، والعطف للاشتراك بين المعطوف والمعطوف عليه، فإذا كان المعطوف عليه حداً كان المعطوف من تمام الحد(
).

2 – إن رد شهادته حد في المحل الذي حصلت به الجريمة وهو اللسان، وذلك مشروع كحد السرقة(
).

 النتيجة:
الراجح – والله أعلم – ما ذهب إليه الجمهور من أن شهادة القاذف المحدود مقبولة إذا تاب؛ لظهور أدلتهم.

أما أدلة القول الثاني فيجاب عنها وفق الآتي:

1 – أما استدلالهم بلفظة (الأبد) في قوله تعالى: ( (((( ((((((((((( (((((( ((((((((( ((((((( ( على أنه ما لا نهاية له، فيجاب عنه: بأن المراد بالأبد في الآية مادام مصراً على قذفه؛ لأن أبد كل شيء ما يليق به، كما لو قيل: لا تقبل شهادة الكافر أبداً، فإن المراد مادام كافراً(
).

2 – وأما الأحاديث التي استدلوا بها فغير صحيحة، قال الحافظ ابن حجر: "واحتجوا في شهادة المحدود بأحاديث، قال الحفاظ: لا يصح منها شيء"(
)، وعلى فرض صحتها فهي محمولة على غير التائب(
).

3 – أما قولهم: إن رد شهادة القاذف من تمام الحد فمعارض بأن رد الشهادة ليس من تمام الحد؛ لأن الحد تم باستيفاء عدده, وسببه نفس القذف، وأما رد الشهادة فحكم آخر أوجبه الفسق بالقذف لا الحد، فالقذف أوجب حكمين، ثبوت الفسق وحصول الحد، وهما متغايران(
).

4 – أما قولهم إن رد شهادته حد في المحل الذي حصلت به الجريمة – وهو اللسان – وذلك مشروع كحد السرقة، فيجاب عنه: "بأن هذا تنظير في مقابلة النص؛ فإن الآية الكريمة نصت على أن عقوبة القاذف الحسية هي جلده ثمانين جلدة، والجلد للقاذف عقوبة في غير محل الجناية، إذ محلها اللسان بينما الجلد في الظهر، وأما رد شهادته فهي عقوبة معنوية، أو بما يسمى في الاصطلاح الحادث (فقد اعتبار) فكيف يتم التنظير بقطع يد السارق فافترقا إذاً"(
)، والله أعلم.

*    
*
*


قال تعالى: ( (((((((((((( ((((((( ((((((((((( ((( (((((((( (((((((( (((((((((( (((((( ( ((((((( (((((( (((((((((((((( ( [ النور: 8 ].

80 - ما المراد بالعذاب في الآية؟
 مجمل الأقوال الواردة:
1 – قال جمهور المفسرين: يراد به الحد، وهو ترجيح السعدي.

2 – وقيل: يراد به الحبس.

 قول السعدي:

"ومن قذف زوجته بالزنا حد للقذف ثمانين، إلا أن يقيم البينة أربعة رجال، فيقام عليها الحد أو يلاعن بأن يشهد عليها خمس مرات أنها زانية، ويلعن نفسه في الخامسة إن كان من الكاذبين.


ويدرأ عنها العذاب – إما الحد على الصحيح، أو التعزير(
) –  أن تشهد خمس شهادات بالله إنه لمن الكاذبين، وتزيد في الخامسة أن غضب الله عليها إن كان من الصادقين"(
).
 دراسة الأقوال في المسألة:
· القول الأول: المراد بالعذاب في الآية: الحد، وهو قول جمهور المفسرين.
وممن قال به:

مقاتل بن سليمان (ت:150)، والشافعي (ت:204)، وابن جرير (ت:310)، وأبو الليث السمرقندي (ت:375)، والثعلبي (ت:427)، ومكي (ت:437)، والواحدي (ت:468)، وأبو المظفر السمعاني (ت:489)، والكيا الهراسي (ت:504)، والبغوي (ت:516)، وابن العربي (ت:543)، والفخرالرازي (ت:606)، والبيضاوي (ت:685)، والخازن (ت:741)، وابن جزي (ت:741)، وابن القيم (ت:751)، وابن كثير (ت:774)، والجلال المحلي (ت:864)، وابن عادل (بعد 880)، والبقاعي (ت:885)، والشوكاني (ت:1250)، وابن عاشور (ت:1393)، والشنقيطي (ت:1393)، وغيرهم(
).

· القول الثاني: المراد بالعذاب في الآية: الحبس.

وممن قال به:

الجصاص (ت:370)، والنسفي (ت:710)، وأبو السعود (ت:982) (
).

 النتيجة:
الراجح – والله أعلم – ما ذهب إليه الأولون من أن المراد بالعذاب في الآية: الحد، وذلك من وجوه:

1 – دلالة سياق الآية على أن العذاب الذي تدرؤه عن نفسها بشهادتها هو الحد(
)، وهو ظاهر القرآن الذي لا ينبغي العدول عنه إلا لدليل من الكتاب أو السنة(
).

2 – أن لفظة العذاب أطلقت في مواضع أخرى من القرآن وأريد بها الحد, كقوله تعالى في نفس السورة ( (((((((((((( (((((((((((( (((((((((( ((((( ((((((((((((((( ( [ النور: 2 ] أي: حدهما بلا نزاع بين العلماء، وكذلك قوله تعالى في الإماء الزواني: ( (((((((((((( (((((( ((( ((((( ((((((((((((((( (((( ((((((((((( ( [ النساء: 25 ] أي: نصف ما على الحرائر من الجلد(
).

3 – مفهوم مخالفة الآية يدل على أنها لو نكلت عن شهاداتها لزمها الحد بسبب نكولها مع شهادات الزوج، وهذا هو الظاهر الذي لا ينبغي العدول عنه، فشهادات الزوج تدرأ عنه حد القذف، وتوجه إليها حد الزنا، وتدفعه عنها شهاداتها(
).

4 – ظاهر القرآن يدل على أن الزوج لو قذف زوجته وامتنع من اللعان أنه يحد حد القذف، فكل من امتنع من الزوجين من الشهادات الخمس وجب عليه الحد، وهذا هو الظاهر من الآيات القرآنية؛ لأن الزوج القاذف داخل في عموم قوله تعالى: ( ((((((((((( ((((((((( ((((((((((((((( (((( (((( ((((((((( (((((((((((( (((((((((( ((((((((((((((( (((((((((( (((((((( ( [  النور: 4 ]، ولكن الله بيَّن خروج الزوج من هذا العموم بشهاداته حيث قال: ( ((((((((((( ((((((((( ((((((((((((( (((((( ((((( (((((( (((((((((( (((( ((((((((((( ((((((((((( (((((((((( (((((((( (((((((((( (((((( ( ((((((( (((((( ((((((((((((( ((( ((((((((((((((( (((( (((((((( (((( (((((((( ((( ((((( (((( (((((((((((((( ( [ النور: 6 ، 7 ] فلم يجعل مخرجاً من جلد ثمانين، وعدم قبول الشهادة، والحكم بالفسق إلا بشهاداته التي قامت له مقام البينة المبرئة له من الحد، فإن نكل عن شهاداته فالظاهر وجوب الحد عليه؛ لأنه لم تدرأ عنه أربعة عدول يشهدون بصدقه، ولا شهادات تنوب عن الشهود, فتعين أنه يحد؛ لأنه قاذف، ولم يأت بما يدفع عنه حد القذف، وكذلك الزوجة إذا نكلت عن أيمانها فعليها الحد؛ لأن الله نص على أن الذي يدرأ عنها الحد هو شهاداتها في قوله تعالى: ( (((((((((((( ((((((( ((((((((((( ((( (((((((( ( [ النور: 8 ] (
).
*
*
*


قال تعالى: ( (((((((((((( ((((((( ((((((((((( ((( (((((((( (((((((( (((((((((( (((((( ( ((((((( (((((( (((((((((((((( ( [ النور: 8 ].
81 - ماذا يُفعل بالزوجة الملاعِنة إذا نكلت عن اللعان؟


هذه المسألة مرتبطة بالمسألة السابقة، فمن فسر العذاب في الآية بالحد أوجب إقامته على الزوجة إذا امتنعت عن اللعان بعد لعان زوجها، ومن فسره بالحبس أوجب حبسها حتى تلاعن أو تقر فيقام عليها الحد, وثمة قول ثالث خارج عما قيل في المسألة السابقة، وهو تخلية سبيلها حال امتناعها.

 قول السعدي:

"… وهل يقام عليها الحد بمجرد لعان الرجل ونكولها أم تحبس؟ فيه قولان للعلماء، الذي يدل عليه الدليل أنه يقام عليها الحد، بدليل قوله: ( (((((((((((( ((((((( ((((((((((( ((( (((((((( ( إلى آخره، فلولا أن العذاب وهو الحد قد وجب بلعانه، لم يكن لعانها دارئاً له.


( (((((((((((( ((((((( ( أي: يدفع عنها العذاب، إذ قابلت شهادات الزوج بشهادات من جنسها"(
).


وقال في موضع آخر:


"… فإن امتنعت من اللعان فقيل تحبس حتى تقر أو تلاعن، وهو المشهور من المذهب، وقيل: يقام عليها الحد وهو الصحيح"(
).
 دراسة الأقوال في المسألة:
· القول الأول: قول الجمهور وهو أن الزوجة إذا نكلت عن اللعان بعد ملاعنة الزوج أقيم عليها الحد.

وهو مذهب المالكية(
)، والشافعية(
)، والظاهرية(
)، وقال به جمهور المفسرين(
).
 الأدلـــة:
1 – قال تعالى: ( ((((((((((( ((((((((( ((((((((((((((( ( يعني: غير الزوجات ( (((( (((( ((((((((( (((((((((((( (((((((((( ((((((((((((((( (((((((((( (((((((( ( [ النور: 4 ] ثم عطف عليه حكم الأزواج فقال: ( ((((((((((( ((((((((( ((((((((((((( (((((( ((((( (((((( (((((((((( (((( ((((((((((( ((((((((((( (((((((((( ( [ النور: 6 ] فكما أن مقتضى قذف الأجنبيات الإتيان بالشهود أو الجلد فكذا موجب قذف الزوجات الإتيان باللعان أو الحد(
).

2 – قوله تعالى: ( (((((((((((( ((((((( ((((((((((( ( لا يصح أن يراد منها عذاب الآخرة؛ لأن الزوجة إن كانت كاذبة في لعانها لم يزدها اللعان إلا عذاباً في الآخرة، وإن كانت صادقة فلا عذاب عليها في الآخرة حتى يدرأه اللعان، فتعين أن يراد به عذا ب الدنيا، ولا يصح أن تكون اللام فيه للجنس؛ لأن لعانها لا يدرأ عنها جميع أنواع العذاب في الدنيا، فتعين أن تكون اللام للعهد، والمعهود هو المذكور في قوله تعالى: ( (((((((((((( (((((((((((( (((((((((( ((((( ((((((((((((((( ( [ النور: 2 ] وهذا هو عذاب حد الزنا(
).

3 – ما رواه مسلم (ت:261) عن ابن عمر (ت:74) – رضي الله عنه – في حديث اللعان وفيه أن النبي × وعظ المرأة، وأخبرها أن عذاب الدنيا أهون من عذاب الآخرة(
).


ووجه الاستشهاد فيه: أن عذاب الدنيا يراد به الحد، إذ لو كان يراد به الحبس – وهي إنما تحبس لتلاعن أو تقر – لما كان لتذكيرها بهذا القول من فائدة، فثبت من هذا أن لعانها يسقط عنها الحد.

4 – أن الزوج قذفها ولم يأت بالمخرج من شهادة غيره أو شهادة نفسه، فوجب عليه الحد لقوله تعالى: ( ((((((((((( ((((((((( ((((((((((((((( (((( (((( ((((((((( (((((((((((( (((((((((( ((((((((((((((( ( وإذا ثبت ذلك في حق الرجل ثبت في حق المرأة؛ لأنه لا قائل بالفرق(
).

· القول الثاني: إذا امتنعت الزوجة عن اللعان بعد لعان الزوج تحبس حتى تلاعن أو تقر فتحد.

وهو مذهب الحنفية(
)، ورواية عن الإمام أحمد(
).

 الأدلـــة:
1 – ما رواه الشيخان أن النبي × قال: "لا يحل دم امرىء مسلم يشهد أن لا إله إلا الله وأني رسول الله إلا بإحدى ثلاث: النفس بالنفس، والثيب الزاني، والمفارق لدينه التارك للجماعة"(
).


وجه الاستشهاد فيه: نفي القتل إلا بما ذكر، والنكول عن اللعان خارج عن ذلك فلا يجب رجمها، وإذا لم يجب الرجم إذا كانت محصنة لم يجب الجلد في غير المحصن؛ لأن 

أحداً لم يفرق بينهما(
).

2 – لا خلاف في أن الدم لا يستحق بالنكول في سائر الدعاوى، وكذلك سائر الحدود، فكان في اللعان أولى أن لا يستحق(
).

3 – أنه قول لا يجب به الحد على غير الزوجة، فوجب ألا يجب به حد على الزوجة(
).

· القول الثالث: إذا نكلت الزوجة عن اللعان بعد ملاعنة الزوج يخلى سبيلها.

وهو رواية عن الإمام أحمد(
)، وعللوا تخلية سبيلها بأنه لم يجب عليها الحد, كما لو لم تكمل البينة.

 النتيجة:
الراجح – والله أعلم – ما ذهب إليه الأولون من أن الزوجة إذا امتنعت عن اللعان بعد لعان الزوج تحد؛ لما تقدم ذكره من أدلة في هذه المسألة والمسألة السابقة.

أما القول بأنها تحبس حتى تلاعن أو تقر فهو مخالف لظاهر القرآن الذي لا ينبغي العدول عنه إلا بنص من كتاب أو سنة.

أما الأدلة التي استدلوا بها فيجاب عنها بما يأتي:

1 – أما استدلالهم بالحديث فيجاب عنه: بأنا نقول بموجبه؛ لأنه تضمن قتلها بزناها بعد إحصانها، وبذلك تقتل لا بغيره(
).

2 – أما قولهم: إن الدم لا يستحق بالنكول في سائر الدعاوى، وكذلك سائر الحدود ففي اللعان أولى، فيجاب عنه: بأن مسألة اللعان أصل مستقل لا يدخله القياس على غيره, فلا يعدل فيه عن ظاهر النص إلى القياس على مسائل أخرى(
).

3 – أما قولهم: إن اللعان لا يجب به الحد على غير الزوجة فوجب ألا يجب به حد على الزوجة، فيجاب عنه: بأنه لا يجوز أن يعتبر في اللعان حكم الزوجة بغيرها لاختصاص اللعان بالأزواج(
).


أما القول بأنه يخلى سبيلها فهو قول بعيد، ومصادم لظاهر القرآن, إذ كيف يدرأ العذاب عنها ويخلى سبيلها من غير لعان، والله تعالى أعلم.

*
*
*


قال تعالى: ( (((((((((((((((( ((((((((( (( ((((((((( (((((((( (((((( (((((((((((( (((( ((( ((((((((( ( [ النور: 33 ].
82 - ما المراد بقوله تعالى: ( ((((((((( (( ((((((((( (((((((( ( ؟

 مجمل الأقوال الواردة:
1 – قيل: لا يقدرون نكاحاً, وهو ترجيح السعدي.

2 – وقيل: لا يجدون مالاً يَنْكحون به.

 قول السعدي:

"وقوله: ( ((((((((( (( ((((((((( (((((((( ( أي: لا يقدرون نكاحاً، إما لفقرهم أو فقر أوليائهم، وليس لهم من قدرة على إجبارهم على ذلك، وهذا التقدير أحسن من تقدير من قدر "لا يجدون مهر نكاح" وجعلوا المضاف إليه نائباً مناب المضاف, فإن في ذلك محذورين:


أحدهما: الحذف في الكلام، والأصل عدم الحذف.


والثاني: كون المعنى قاصراً على من له حالان، حالة غنى بماله، وحالة عدم، فيخرج العبيد, والإماء, ومن إنكاحه على وليه كما ذكرنا"(
).
 دراسة الأقوال في المسألة:
· القول الأول: ( ((( ((((((((( (((((((( ( أي: لا يقدرون عليه مع الحاجة إليه.

وممن قال به:

1 – الكيا الهراسي (ت:504)، قال: "أمرهم بالتعفف عند تعذر النكاح"(
).

2 – ابن عطية (ت:546)، قال: "فأمر الله – تعالى – في هذه الآية كل من يتعذر عليه النكاح ولا يجده بأي وجه تعذر أن يستعفف"(
).

3 – الفخرالرازي (ت:606)، قال: "المعنى: لا يتمكنون من الوصول إليه، يقال: لا يجد المرء الشيء إذا لم يتمكن منه، قال تعالى: ( ((((( (((( (((((( ((((((((( (((((((((( ( [ النساء: 92 ] والمراد بالإجماع من لم يتمكن"(
).

4 – القرطبي (ت:671)، قال: "بل الأمر بالاستعفاف متوجه لكل من تعذر عليه النكاح بأي وجه تعذر"(
).

5 – ابن جزي (ت:741)، قال: "معناه: لا يجدون استطاعة على التزوج بأي وجه تعذر التزوج، وقيل معناه: لا يجدون صداقاً للنكاح، والمعنى الأول أعم، والثاني أليق بقوله: ( (((((( (((((((((((( (((( ((( ((((((((( ( "(
).

6 – أبو حيان (ت:745)، قال نحواً من كلام ابن عطية(
).

7 – ابن عاشور (ت:1393)، قال: "لا يجدون قدرة على النكاح"(
).

· القول الثاني: لا يجدون مالاً ينكحون به.

وممن قال به:
1 – أبو المظفر السمعاني (ت:489)، قال: "ليطلب العفة الذين لا يجدون مالاً ينكحون به"(
).

2 – البغوي (ت:516)، قال: "الذين لا يجدون مالاً ينكحون للصداق والنفقة"(
).

3 – ابن الجوزي ت:597)، قال: "أي: ليطلب العفة عن الزنا والحرام من لا يجد ما ينكح به من صداق ونفقة"(
).

4 – النسفي (ت:710)، قال: "استطاعة تزوج من المهر والنفقة"(
).

5 – الخازن (ت:741)، قال مثل ابن الجوزي(
).

6 – الهرري، قال: "والخلاصة: أي: وليجتهد في العفة وصون النفس من لا يتمكن من المال الذي به يتم النكاح"(
).

7 – القاسم، قال: "لا يقدرون على مؤونته, لفقرهم"(
).
 النتيجة:
الراجح – والله أعلم – القول الأول؛ لأنه أعم من القول الثاني؛ ولأنه قد يملك الإنسان الصداق وتطرأ أسباب أخرى تمنعه من النكاح، فالاستعفاف واجب في حقه مهما كان المانع من النكاح.

ومما يؤيد هذا الترجيح من قواعد التفسير:

1 – يجب حمل نصوص الوحي على العموم(
).

2 – الخبر على عمومه حتى يرد ما يخصصه(
).

3 – الكلمة إذا احتملت وجوهاً لم يكن لأحد صرف معناها إلى بعض وجوهها دون بعض إلا بحجة(
).

*
*
*


قال تعالى: ( ((((((((((( ((((((((((( ((((((((((( ((((( (((((((( ((((((((((((( (((((((((((((( (((( (((((((((( ((((((( ((((((( ( [ النور: 33 ].

83 - هل الأمر بالمكاتبة(
) يفيد الوجوب أو الندب؟
 مجمل الأقوال الواردة:
1 – قيل: الأمر في الآية للوجوب، وهو ترجيح السعدي.

2 – وقال الجمهور: الأمر للندب.

 قول السعدي:

"وقوله: ( ((((((((((( ((((((((((( ((((((((((( ((((( (((((((( ((((((((((((( (((((((((((((( (((( (((((((((( ((((((( ((((((( ( أي: من ابتغى وطلب منكم الكتابة، وأن يشتري نفسه، من عبيد وإماء, فأجيبوه إلى ما طلب وكاتبوه ( (((( (((((((((( ((((((( ( أي: في الطالبين للكتابة ( ((((((( ( أي: قدرة على التكسب، وصلاحاً في دينه؛ لأن في الكتابة تحصيل المصلحتين، مصلحة العتق والحرية، ومصلحة العوض الذي يبذله في فداء نفسه، وربما جد واجتهد وأدرك لسيده في مدة الكتابة من المال ما لا يحصل في رقه, فلا يكون ضرر على السيد في كتابته، مع حصول عظيم المنفعة للعبد، فلذلك أمر الله بالكتابة على هذا الوجه أمر إيجاب كما هو الظاهر، أو أمر استحباب على القول الآخر، وأمر بمعاونتهم على كتابتهم؛ لكونهم محتاجين لذلك…"(
).
 دراسة الأقوال في المسألة:
· القول الأول: الأمر في الآية للوجوب.

وهو رواية عند الحنابلة(
)، وبه قالت الظاهرية(
).

وممن قال به أو روي عنه:

1 – روي عن عمر (ت:23)، وعثمان (ت:35)، وابن عباس (ت:68) – رضي الله عنهم – ومسروق (ت:62)، وعكرمة (ت:104)، والضحاك (ت:105)، وعطاء (ت:114)، وعمرو بن دينار (ت:125)، وداود الظاهري (ت:270)، وإسحاق بن راهويه (ت:238) (
).

2 – ابن جرير (ت:310)، قال: "وأولى الأقوال في ذلك عندي بالصواب قول من قال: واجب على سيد العبد أن يكاتبه إذا علم فيه خيراً وسأله العبد الكتابة"(
).

3 – أبو حيان (ت:745)، قال: "والظاهر وجوب المكاتبة؛ لقوله تعالى:
( (((((((((((((( ((
).

4 – الشوكاني (ت:1250)، قال: "والحق ما قاله الأولون، وبه قال عمر بن الخطاب, وابن عباس, واختاره ابن جرير"(
).

5 – صديق خان (ت:1307)، قال مثل الشوكاني(
).

6 – ابن عاشور (ت:1393)، قال: "… واختاره الطبري, وهو الراجح؛ لأنه يجمع بين مقصد الشريعة وبين حفظ حق السادة في أموالهم، فإذا عرض العبد اشتراء نفسه من سيده وجب عليه إجابته"(
).

7 – راشد الفرحان، قال: "هذا أمر للوجوب"(
).

8 – محمد بن إبراهيم التويجري، قال: "وتجب إذا دعا العبد الذي فيه خير سيده إليها"(
).
 الأدلـــة:
1 – قال تعالى: ( (((((((((((((( (((( (((((((((( ((((((( ((((((( ( [ النور: 33 ] فأمرهم بالمكاتبة، والأصل في الأوامر أنها للوجوب(
).

2 – سبب نزول الآية وهو أن غلاماً لحويطب بن عبدالعزي، يقال له: صبيح، سأل مولاه أن يكاتبه فأبى عليه، فأنزل الله هذه الآية فكاتبه حويطب على مائة دينار، ووهب له منها عشرين ديناراً فأداها(
).

3 – ما رواه البخاري (ت:256)، أن سيرين – أبا محمد بن سيرين – سأل أنس بن مالك (ت:91) المكاتبة – وكان كثير المال – فأبى, فانطلق إلى عمر (ت:23)
 – رضي الله عنه – فقال: كاتبه, فأبى, فضربه بالدرة، ويتلو عمر ( (((((((((((((( (((( (((((((((( ((((((( ((((((( ( فكاتبه"(
).

4 – لم ينكر أحد من الصحابة على عمر (ت:23) – رضي الله عنه – ما فعله مع أنس ابن مالك (ت:91) فجرى ذلك مجرى الإجماع(
).

5 – أن العقود التي تفضي إلى إصلاح النفوس قد يجوز أن يقع الإجبار فيها، كالمضطر إلى طعام يجبر مالكه على بيعه؛ لما فيه من صلاح النفوس، كذلك الكتابة المفضية إلى العتق يجوز أن يقع الإجبار عليها؛ لما فيها من صلاح النفس(
).

· القول الثاني: الأمر في الآية للندب.

وهو مذهب الحنفية(
)، والمالكية(
)، والشافعية(
)، وظاهر مذهب الحنابلة(
).

وممن قال به أو روي عنه:

1 – روي عن الشعبي (ت:109)، وعطاء (ت:114)، ومقاتل بن حيان (ت:150)(
)، والثوري (ت:161)، ومالك (ت:179)، وابن زيد (ت:182) (
).

2 – الجصاص (ت:370)، قال: "هذا ترغيب عند عامة أهل العلم، وليس بإيجاب"(
).

3 – الكيا الهراسي (ت:504)، قال: "… فيشبه أن يكون قوله: ( (((((((((((((( (((( (((((((((( ((((((( ((((((( ( رخصة في الكتابة رفعاً للحرج عندهم, مثل قوله تعالى: ( ((((((( (((((((((( (((((((((((((( ( [ المائدة: 2 ]" (
).

4 – ابن العربي (ت:543) (
).

5 – النسفي (ت:710)، قال: "( (((((((((((((( ( وهو للندب"(
).

6 – البقاعي (ت:885)، قال: "أي: ندباً"(
).

7 – السيوطي (ت:911)، قال: "… فيها مشروعية الكتابة، وأنها مستحبة"(
).

8 – أبو السعود (ت:982)، قال: "والأمر فيه للندب"(
).

9 – الألوسي (ت:1270)، قال: "والأمر للندب على الصحيح"(
).

10 – الهرري، قال: "والأمر فيه للندب؛ لأن الكتابة عقد يتضمن الإرفاق فلا تجب كغيرها"(
).

11 – محمد علي الصابوني، قال: "والصحيح ما قاله الجمهور أن الأمر للندب والاستحباب, لا للوجوب"(
).
 الأدلـــة:
1 – قوله تعالى: ( (((((((((((((( (((( (((((((((( ((((((( ((((((( ( حيث علَّق الوجوب على أمر باطن، وهو علم السيِّد بالخيرية فإذا قال العبد: كاتبني، وقال السيد: لم أعلم فيك خيراً، وهو أمر باطن، فالقول للسيد فدل على عدم وجوبه(
).

2 – ما رواه أنس بن مالك (ت:91) – رضي الله عنه – أن النبي × قال: "لا يحل مال امرىء مسلم إلا بطيب نفسه"(
).

3 – الإجماع على أنه لو سأل العبد سيده أن يبيعه من غيره لم يجب عليه ذلك، ولم يجبر عليه, فكذا الكتابة؛ لأنها معاوضة(
).
 النتيجة:
الأرجح – والله أعلم – ما ذهب إليه الأولون من أن الأمر في الآية للوجوب, وذلك من وجوه:

1 – أنه ظاهر القرآن الذي لا ينبغي العدول عنه إلا بنص صريح.

2 – أنه الظاهر من قول عمر (ت:23)، وفعله مع أنس بن مالك (ت:91) – رضي الله عنهما – ولا يرد عليه أن ضرب عمر (ت:23) – رضي الله عنه – إنما كان للشفقة وغرض التأديب والمصلحة كما قيل(
)، وإلا فأي قرينة تدل على الإيجاب أكثر من أن يأمر الحاكم أحد المسلمين بمكاتبة عبده, فيرفض, فيباشر عقابه بنفسه، وهل هذا إلا مخالف للحديث الذي استشهدوا به: "لا يحل مال امرىء مسلم إلا بطيب نفسه"، فكيف يستحل عمر المساس بمال أخيه بغير طيب نفسه، سيما أنه أمر أنس بن مالك بالمكاتبة – قبل ضربه بالدرة – فأبى، فاضطر لضربه بالدرة ليكاتب، فأي شيء أدل على الوجوب أكثر من هذا.

3 – أن هذه القصة – على شهرتها – لم يعرف فيها مخالف من الصحابة – رضي الله عنهم – فعد إجماعاً منهم على موافقة عمر – رضي الله عنه – فيما فعله.

4 – أن المخالفين لم يذكروا نصاً صريحاً ينقل الأمر في الآية من الوجوب إلى الندب، ولا يقال بأن هذه الآية كقوله تعالى: ( ((((((( (((((((((( (((((((((((((( ( [ المائدة: 2 ] وقوله تعالى: ( ((((((( (((((((( ((((((((((( (((((((((((((( ((( (((((((( ( [ الجمعة: 10 ] فهذا لا حجة لهم فيه؛ لأن هذين الأمرين وردا بعد الحظر فدلا على الإباحة، أما الأمر بالمكاتبة فلم يرد بعد الحظر فافترقا إذاً.


أما استدلال المخالفين بالشرط في الآية ( (((( (((((((((( ((((((( ((((((( ( حيث علق الوجوب على أمر باطن مما يدل على عدم الوجوب فليس بمسلَّم؛ لأن المراد بالخيرية في الآية: القوة على الاحتراف والتكسب والوفاء بما ألزم نفسه(
)، وهذه ليست أموراً باطنة، بل هي ظاهرة معلومة.


أما الحديث الذي استدلوا به فهو عام في بابه، والأمر بالمكاتبة حكم خاص "وإذا تعارض العام والخاص فالعمل بالخاص أولى"(
).


أما قياس هذه المسألة على حكم الإجماع الذي ذكروه، فهو بإزاء النص، "ولا قياس مع النص"(
)، والله أعلم.

*
*
*


قال تعالى: ( (((((( (((( (((( (((( ((((((((( ((((( ((( ((( ((((((((((((( (((((((((( ((((((((((( ((((((((( ( (((( (((( (((((( ((((((((( (((((((((((((( ( (((((( ((((((( ((((( ((((((((((( ( [ النور: 41 ].
84 - ما مرجع الضمير المقدَّر للفعل ( (((((( ( في قوله تعالى: ( (((( (((((( ((((((((( ( ؟

 مجمل الأقوال الواردة:
1 – قيل: يرجع الضمير للفعل ( (((((( ( إلى لفظ ( (((( (، والمعنى: كل من هذه المخلوقات قد علم صلاة نفسه, وتسبيح نفسه, حسب حاله اللائقة به، وهو ترجيح السعدي.

2 – وقيل: يرجع الضمير إلى لفظ الجلالة في قوله: ( (((((( (((( (((( (((( ( ، والمعنى: كل من هذه المخلوقات قد علم الله صلاته وتسبيحه.

 قول السعدي:


"( (((((( (((( (((( (((( ((((((((( ((((( ((( ((( ((((((((((((( (((((((((( ( من حيوان وجماد ( ((((((((((( ((((((((( ( أي: صافات أجنحتها في جو السماء تسبح ربها، ( (((( ( من هذه المخلوقات ( (((( (((((( ((((((((( (((((((((((((( ( أي: كل له صلاة وعبادة بحسب حاله اللائقة به، وقد ألهمه الله تلك الصلاة والتسبيح، إما بواسطة الرسل كالجن, والإنس, والملائكة، وإما بإلهام منه تعالى، كسائر المخلوقات غير ذلك، وهذا الاحتمال أرجح؛ بدليل قوله: ( (((((( ((((((( ((((( ((((((((((( ( أي: علم جميع أفعالها، فلم يخف عليه منها شيء، وسيجازيهم بذلك, فيكون على هذا قد جمع بين علمها بأعمالها، وذلك بتعليمه، وبين علمه بأعمالهم المتضمن للجزاء.


ويحتمل أن الضمير في قوله: ( (((( (((((( ((((((((( (((((((((((((( ( يعود إلى الله، وأن الله تعالى قد علم عباداتهم، وإن لم تعلموا – أيها العباد – منها إلا ما أطلعكم الله عليه، وهذه الآية كقوله تعالى: ( ((((((((( (((( ((((((((((((( ((((((((( (((((((((( ((((( ((((((( ( ((((( (((( (((((( (((( ((((((((( ((((((((((( (((((((( (( ((((((((((( ((((((((((((( ( ((((((( ((((( (((((((( (((((((( ( [ الإسراء: 44 ] (
).
 دراسة الأقوال في المسألة:
· القول الأول: يرجع الضمير للفعل ( (((((( ( إلى لفظ ( (((( (، والمعنى: كل من هذه المخلوقات قد علم صلاة نفسه, وتسبيح نفسه, حسب حاله.

وممن قال بنحو هذا القول أو روي عنه:

1 – روي عن الحسن (ت:110) (
).

2 – أبو الليث السمرقندي (ت:375)، قال: "يعني كل واحد من المسبحين يعلم كيف يصلي وكيف يسبح"(
).

3 – أبو حيان (ت:745)، قال: "والظاهر أن الفاعل المستكن في ( (((((( ( وفي ( ((((((((( (((((((((((((( ( عائد ( (((( (، وقاله الحسن"(
).
4 – البقاعي (ت:885)، قال: "( (((( ( أي من المخلوقات ( (((( (((((( ( أي بما كان سبباً له من العلم بما فيه من الآيات الدالة المعلمة بما لموجده من صفات الكمال ( ((((((((( ( أي: الوجه الذي به, وصلته بمولاه، ونسبته إليه ( (((((((((((((( ( أي الحال الذي به براءة صانعه من الشين، وتعاليه عن  النقص"(
).

5 – الشوكاني (ت:1250)، قال: "والضمير في ( (((((( ( يرجع إلى ( (((( (، والمعنى: أن كل واحد من هذه المسبحات لله قد علم صلاة المصلي, وتسبيح المسبح… (ثم ذكر عدداً من الأقوال ثم قال) والأول أرجح؛ لاتفاق القراء على رفع ( (((( (، ولو كان الضمير في ( (((((( ( لله لكان نصب ( (((( ( أولى"(
).

6 – الشنقيطي (ت:1393)، قال: "… فاعلم أن الأظهر على مقتضى ما ذكرنا عن الأصوليين، أن يكون ضمير الفاعل المحذوف في قوله: ( (((( (((((( ((((((((( (((((((((((((( ( راجعاً إلى قوله: ( (((( ( أي: كل من المصلين قد علم صلاة نفسه، وكل من المسبحين قد علم تسبيح نفسه"(
).

· القول الثاني: يرجع الضمير إلى لفظ الجلالة في قوله: ( (((((( (((( (((( (((( ( والمعنى: كل من هذه المخلوقات قد علم الله صلاتها وتسبيحها.

وممن قال بنحوه من المفسرين:

1 – ابن جرير (ت:310)، قال: "وأظهر هذه المعاني الثلاثة على هذا الكلام المعنى الأول، وهو أن يكون المعنى: كل مصل منهم ومسبح قد علم الله صلاته وتسبيحه"(
).

2 – الزجاج (ت:311)، قال: "والأجود أن يكون كل قد علم صلاته وتسبيحه  ودليل ذلك قوله: ( (((((( ((((((( ((((( ((((((((((( ( "(
).

3 – البغوي (ت:516)، قال: "أي: كل مصل ومسبح علم الله صلاته وتسبيحه"(
).

4 – البيضاوي (ت:685)، قال: "أي: قد علم الله دعاءه وتنزيهه اختياراً أو طبعاً؛ لقوله: ( (((((( ((((((( ((((( ((((((((((( ("(
).
 النتيجة:
الراجح – والله أعلم – ما ذكره الأولون، وذلك من وجوه:

1 – لو قيل: إن الضمير المستكن للفعل ( (((((( ( راجع إلى الله أي: قد علم الله صلاته وتسبحيه يكون قوله: ( (((((( ((((((( ((((( ((((((((((( ( كالتكرار له، فيكون من قبيل التوكيد اللفظي(
)، ومما تقرر في أصول التفسير أن الكلام إذا دار بين التأسيس والتأكيد فحمله على التأسيس أولى(
).

2 – توحيد مرجع الضمائر في السياق الواحد أولى من تفريقها(
)، وذلك أن إرجاع الضمائر في قوله تعالى: ( (((( (((((( ((((((((( (((((((((((((( ( إلى لفظ ( (((( ( أولى من تفريقها, بإرجاع الضمير المستتر في الفعل ( (((((( ( إلى لفظ الجلالة (الله) وإرجاع ضميرا ( ((((((((( (((((((((((((( ( إلى لفظ ( (((( (.

3 – الأصل إعادة الضمير إلى أقرب مذكور – وهو لفظ ( (((( ( – ما لم يرد دليل بخلافه(
).

4 – من فوائد الإخبار بأن كل واحد قد علم ذلك، أن صدور هذا التسبيح هو عن علم قد علَّمها الله ذلك, وألهمها إليه، لا أن صدوره منها على طريقة الاتفاق بلا روية، وفي ذلك زيادة دلالة على بديع صنع الله سبحانه وعظم شأنه، كونه جعلها مسبحة له، عالمة بما يصدر منها، غير جاهلة له(
).

*
*
*


قال تعالى: ( (((((( ((((( (((((((((( (((((( (((( ((((( (((((((((( (((((( (((( ((((( ((((((((((( (((((( (((( (((((( ((((((((((( ((( ((((((((((( (((( ((((((((((( ( [ النور: 61 ].

85 - ما المراد بقوله تعالى: ( (((( ((((((((((( ( ؟
 مجمل الأقوال الواردة:
1 – قيل: المراد بيوت أولادكم، وهو ترجيح السعدي.

2 – وقيل: بيت الإنسان نفسه.

3 – وقيل: بيت الأزواج والعيال إضافة إليهم.

 قول السعدي:

"( ((( ((((((((((( (((( ((((((((((( ( أي: بيوت أولادكم، وهذا موافق للحديث الثابت:"أنت ومالك لأبيك"(
). والحديث الآخر: "إن أطيب ما أكلتم من كسبكم، وإن أولادكم من كسبكم"(
)، وليس المراد من قوله: ( (((( ((((((((((( ( بيت الإنسان نفسه؛ فإن هذا من باب تحصيل الحاصل الذي ينزه عنه كلام الله؛ ولأنه نفى الحرج عما يظن أن يتوهم فيه الإثم من هؤلاء المذكورين، وأما بيت الإنسان نفسه فليس فيه أدنى توهم"(
).
 دراسة الأقوال في المسألة:
· القول الأول: المراد: بيوت الأولاد.

وممن قال به:

1 – الواحدي (ت:468)، قال: "أي: بيوت الأولاد، فجعل بيوت أولادهم بيوتهم؛ لأن ولد الرجل من كسبه"(
).

2 – أبو المظفر السمعاني (ت:489)، قال: "وفي معناه قولان: أحدهما: أنه بيوت الأولاد… والقول الثاني: أن المراد بيوت الأزواج، ويقال: بيت كل إنسان في نفسه، والأولاد أظهر"(
).

3 – الكواشي (ت:680)، قال: "المراد: بيوت الأولاد"(
).

4 – محمد بن أبي بكر الرازي(
) (ت:691)، قال: "فإن قيل: كيف قال تعالى: ( (((( (((((( ((((((((((( ((( ((((((((((( (((( ((((((((((( ( مع أنَّ انتفاء الحرج عن أكل الإنسان من بيته معلوم, ولا شك فيه, ولا شبهة، قلنا: المراد بقوله تعالى: ( (((( ((((((((((( ( أي: من بيوت أولادكم؛ لأن ولد الرجل بعضه، وحكمه حكم نفسه؛ فلهذا عبَّر عنه به"(
).

5 – جلال الدين المحلي (ت:864)، قال: "أي: بيوت أولادكم"(
).

6 – زكريا الأنصاري (ت:926)، قال: "أي: من بيوت أولادكم وعيالكم, وإلا فانتفاء الحرج عن أكل الإنسان من بيته معلوم"(
).


واستدل أصحاب هذا القول بقول النبي ×: "أنت ومالك لأبيك" وقوله: "إن أطيب ما أكلتم من كسبكم، وإن أولادكم من كسبكم"(
).

· القول الثاني: بيت الإنسان نفسه.

وممن قال به:

1 – ابن جرير (ت:310)، قال: "أن تأكلوا من بيوت أنفسكم"(
).

2 – ابن جزي (ت:741)، قال: "أباح الله تعالى للإنسان الأكل في هذه البيوت المذكورة في الآية فبدأ ببيت الرجل نفسه"(
).

· القول الثالث: بيت الأزواج والعيال إضافة إليهم.

وممن قال به:

1 – الجصاص (ت:370)، قال: "يعني – والله أعلم – من البيوت التي هم سكانها وهم عيال غيرهم فيها، مثل أهل الرجل وولده وخادمه ومن يشتمل عليه منزله، فيأكل من بيته، ونسبها إليهم؛ لأنهم سكانها"(
).

2 – الفخرالرازي (ت:606)، قال: "بيوت الأزواج والعيال أضافه إليهم"(
).
 النتيجة:
الراجح – والله أعلم – أن المراد بـ ( ((((((((((( ( بيوت الأولاد؛ لما تقدم ذكره مما يدل على أن الولد من كسب الأب؛ ولأنه سبحانه وتعالى عدَّد الأقارب ولم يذكر الأولاد، فإذا كان سبب الرخصة هو القرابة كان الذي هو أقرب منهم أولى(
).

أما القول بأن المراد بيت الإنسان نفسه فهو مستبعد؛ لأنه من قبيل تحصيل الحاصل، ولا يتصور أن يكون المراد بالآية الإعلام بإباحة أكل الرجل من مال نفسه، إذ لا يتوهم حصول الحرج فيه.

أما القول بأن المراد بيت الأزواج والعيال إضافة إليهم، فلا يدل عليه اللفظ؛ لأنها ليست بيوتهم حقيقة، بل بيوت آبائهم، وبيوت الآباء مذكورة في الآية، والله تعالى أعلم.


قال تعالى: ( (((( ((( ((((((((( ((((((((((((( (((( ((((((((((( ( [ النور: 61 ].


ما المراد بـ ( (((( ((( ((((((((( ((((((((((((( ( ؟
 مجمل الأقوال الواردة:
1 – قيل: البيوت المتصرفون فيها بوكالة أو نحوها، وهو ترجيح السعدي.

2 – وقيل: بيوت المماليك.

3 – وقيل: منزل الرجل نفسه.

 قول السعدي:

"( (((( ((( ((((((((( ((((((((((((( ( أي: البيوت التي أنتم متصرفون فيها بوكالة, أو ولاية, ونحو ذلك، وأما تفسيرها بالمملوك فليس بوجيه لوجهين:


أحدهما: أن المملوك لا يقال فيه: ملكتم مفاتحه، بل يقال: ما ملكتموه, أو ما ملكت أيمانكم؛ لأنهم مالكون له جملة، لا لمفاتحه فقط.


والثاني: أن بيوت المماليك غير خارجة عن بيت الإنسان نفسه؛ لأن المملوك وما ملكه لسيده، فلا وجه لنفي الحرج عنه"(
).
 دراسة الأقوال في المسألة:
· القول الأول: البيوت المتصرفون فيها بوكالة أو نحوها.

وممن قال به أو روي عنه:

1 – روي عن ابن عباس (ت:68) – رضي الله عنه – (
).

2 – النحاس (ت:338)، قال: "هو الرجل يوكل الرجل بضيعته"(
).

3 – ابن العربي (نحو543)، قال: "وأما بيت ملكتم مفاتحه فهو الوكيل"(
).

4 – محمود النيسابوري (ت:553)، قال: "ما يتولاه وكيل الرجل في ماله وضياعه فيأكل مما يقوم عليه"(
)(
).

5 – الجلال المحلي (ت:864)، قال: "أي: خزنتموه لغيركم"(
).

6 – البقاعي (ت:885)، قال: "أي: التصرف فيه بوجه من الوجوه كالوكالة"(
).

7 – أبو السعود (ت:982)، قال: "من البيوت التي تملكون التصرف فيها بإذن أربابها"(
).

8 – الشوكاني (ت:1250)، قال مثل أبي السعود(
).

9 – القاسمي (ت:1322)، قال: "يعني أموال المرء إذا كان له عليها قيم ووكيل يحفظها له"(
).

 الأدلـــــة:

عن عائشة (ت:57) – رضي الله عنها – قالت:كان المسلمون يرغبون في النفير مع رسول الله × فيدفعون مفاتيحهم إلى ضمنائهم، ويقولون: قد أحللنا لكم أن تأكلوا مما احتجتم إليه، وكانوا يقولون إنه لا يحل لنا أن نأكل؛ إنهم أذنوا عن غير طيب أنفسهم، وإنما نحن أمناء، فأنزل الله عز وجل: ( (((((( ((((( (((((((((( (((((( (((( ((((( (((((((((( (((((( (((( ((((( ((((((((((( (((((( (((( (((((( ((((((((((( ((( ((((((((((( (((( ((((((((((( (((( ((((((( ((((((((((((( ( إلى قوله: ( (((( ((( ((((((((( ((((((((((((( ( "(
).

· القول الثاني: بيوت المماليك.

وممن قال به أو روي عنه:

1 – روي عن سعيد بن جبير(
) (ت:95)، والضحاك (ت:105) (
).

2 – الفراء (ت:207)، قال: "يعني: بيوت عبيدكم ومواليكم"(
).

3 – ابن قتيبة (ت:276)، قال: "يعني بيوت العبيد؛ لأن السيد يملك منزل عبده"(
).

4 – ابن الملقن (ت:804)، قال: "أي: بيوت المماليك للملاك"(
).

· القول الثالث: بيت الرجل نفسه.

وممن قال به أو روي عنه:

1 – روي عن مجاهد (ت:103)، والضحاك (ت:105)، وقتادة (ت:117) (
).

2 – ابن الجوزي (ت:597)، قال: "وهو بيت الإنسان الذي يملكه"(
).
 النتيجة:
الراجح – والله أعلم – أن المراد بـ ( ((( ((((((((( ((((((((((((( ( البيوت التي تتصرفون فيها بوكالة أو نحوها؛ وذلك من وجهين:

الأول: دلالة سبب النزول الصحيح عليه، ومما تقرر في أصول التفسير "أن سبب النزول له حكم الرفع"(
)، وإذا صح سبب النزول الصريح فهو مرجح لما وافقه من أوجه التفسير"(
).

الثاني: روايته عن ترجمان القرآن عبدالله بن عباس (ت:69) – رضي الله عنهما – "وقول الصحابي مقدم على غيره في التفسير وإن كان ظاهر السياق لا يدل عليه"(
).

أما القول بأن المراد بالآية بيوت العبيد والإماء فقد أجاب عنه الشيخ السعدي – كما تقدم – بجوابين، ويضاف إليهما أن بيت العبد داخل في قوله تعالى: ( (((( (((((( ((((((((((( ((( ((((((((((( (((( ((((((((((( ( لدخول بيت الابن فيه، فبيت العبد أولى وأحرى(
)؛ لأنه لا ملك له أصلاً.

أما القول بأن المراد بيت الإنسان نفسه فليس بوجيه أيضاً؛ لأن بيت الإنسان مذكور في قوله تعالى: ( ((( ((((((((((( (((( ((((((((((( ( ، ولو صح لعد تكراراً لفظياً، "والكلام إذا دار بين التوكيد والتأسيس فحمله على التأسيس أولى"(
)، والله تعالى أعلم.

*
*
*


قال تعالى: ( (((((((((( ((((((((( ((((((( ((( (((( (( ((((( (((((((((((( (((( ((((( (((( ((((((((((((((( ( [ النمل: 20 ].
87 - لماذا طلب سليمان – عليه الصلاة والسلام – الهدهد؟

 مجمل الأقوال الواردة:
1 – قيل: للدلالة على حسن تدبيره للأمور بنفسه، واهتمامه بأمور الرعية، وهو ترجيح السعدي.

2 – وقيل: طلبه ليدله على موضع الماء تحت الأرض.

3 – وقيل: لأنه أخل بالنوبة.

4 – وقيل: لأن الطير كانت تظلهم فطار الهدهد عن مكانه, فأصابتهم الشمس من الخلل.

 قول السعدي:

"ثم ذكر نموذجاً آخر من مخاطبته للطير، فقال: ( (((((((((( ((((((((( ( دل هذا على كمال عزمه وحزمه، وحسن تنظيمه لجنوده، وتدبيره بنفسه للأمور الصغار والكبار، حتى إنه لم يهمل هذا الأمر، وهو تفقد الطيور، والنظر: هل هي موجودة كلها، أم مفقود منها شيء؟ وهذا هو المعنى للآية.


ولم يصنع شيئاً من قال: إنه تفقد الطير، لينظر أين الهدهد منها؛ ليدله على بعد الماء وقربه، كما زعموا عن الهدهد أنه يبصر الماء تحت الأرض الكثيفة، فإن هذا القول لا يدل عليه دليل، بل الدليل العقلي واللفظي دال على بطلانه، أما العقلي فإنه قد عرف بالعادة والتجارب والمشاهدات أن هذه الحيوانات كلها، ليس منها شيء يبصر هذا البصر الخارق للعادة، ينظر الماء تحت الأرض الكثيفة، ولو كان كذلك لذكره الله؛ لأنه من أكبر الآيات.


وأما الدليل اللفظي، فلو أريد هذا المعنى، لقال: "وطلب الهدهد لينظر له الماء، فلما فقده قال ما قال" أو "فتش عن الهدهد" أو: "بحث عنه" ونحو ذلك من العبارات، وإنما تفقد الطير لينظر الحاضر منها والغائب, ولزومها للمراكز والمواضع التي عينها لها، وأيضاً فإن سليمان – عليه السلام – لا يحتاج ولا يضطر إلى الماء، بحيث يحتاج لهندسة الهدهد، فإن عنده من الشياطين والعفاريت ما يحفرون له الماء، ولو بلغ من العمق ما بلغ، وسخَّر الله له الريح غدوها شهر ورواحها شهر، فكيف – مع ذلك – يحتاج إلى الهدهد؟


وهذه التفاسير التي توجد, وتشتهر بها أقوال لا يعرف غيرها، تنقل هذه الأقوال عن بني إسرائيل مجردة، ويغفل الناقل عن مناقضتها للمعاني الصحيحة، وتطبيقها على الأقوال، ثم لاتزال تتناقل، وينقلها المتأخر مسلِّماً للمتقدم، حتى يظن أنها الحق، فيقع من الأقوال الردية في التفاسير ما يقع، واللبيب الفطن، يعرف أن هذا القرآن الكريم، العربي المبين، الذي خاطب الله به الخلق كلهم، عالمهم وجاهلهم، وأمرهم بالتفكر في معانيه، وتطبيقها على ألفاظه العربية المعروفة المعاني التي لا تجهلها العرب العرباء، وإذا وجد أقوالاً منقولة عن غير رسول الله × ردها إلى هذا الأصل، فإن وافقته قبلها؛ لكون اللفظ دالاً عليها، وإن خالفته لفظاً ومعنى، أو لفظاً أو معنى, ردها وجزم ببطلانها؛ لأن عنده أصلاً معلوماً مناقضاً لها، وهو ما يعرفه من معنى الكلام ودلالته.


والشاهد أن تفقد سليمان – عليه السلام – للطير وفقده للهدهد يدل على كمال حزمه وتدبيره الملك بنفسه، وكمال فطنته"(
) ا.هـ.
 دراسة الأقوال في المسألة:
· القول الأول: طلب الهدهد للدلالة على حسن تدبيره للأمور بنفسه، واهتمامه بأمور الرعية.

وممن قال به:

1 – القرطبي (ت:671)، قال: "واختلف الناس في معنى تفقده للطير، فقالت فرقة: ذلك بحسب ما تقتضيه العناية بأمور الملك، والتهمم بكل جزء منها، وهذا ظاهر الآية"(
).

2 – أبو حيان (ت:745)، قال: "الظاهر: أنه تفقد جميع الطير، وذلك بحسب ما تقتضيه العناية بأمور الملك والاهتمام بالرعايا"(
).

3 – الألوسي (ت:1270)، قال: "… إن رؤيته الماء تحت الأرض وإن جاز على ما تقتضيه أصول الأشاعرة أمر يستبعده العقل جداً، ولا جزم لي بصحة الخبر السابق، وتصحيح الحاكم محكوم عليه عند المحدثين بما تعلم، ومثله ما تقدم عن ابن سلاَّم، وكذا غيره من الأخبار التي وقفت عليها في هذا الشأن، وليس في الآية إشارة إلى ذلك، بل الظاهر بناء على ما يقتضيه حال سليمان – عليه السلام – أن التفقد كان منه – عليه السلام – عناية بأمور ملكه، واهتماماً بضعفاء جنده"(
).

4 – القاسم، قال: "الآيات الكريمات تفيد إخباره تعالى عن تفقد سليمان – عليه السلام – لرعيته وجنوده، وتدبيره الأمور بنفسه حتى الطيور، وأما رؤية الماء في جوف الأرض فهو من علم الغيب الذي لا يعلمه إلا الله تعالى، لا يعلمه الجن ولا الهدهد"(
).

· القول الثاني: طلبه ليدله على موضع الماء تحت الأرض:

وممن قال به أو روي عنه:

1 – روي عن عبدالله بن سلام (ت:43)، وابن عباس (ت:68) – رضي الله عنهما –(
) وعكرمة (ت:104)، وقتادة (ت:117) (
).

2 – جلال الدين المحلي (ت:864)، قال: "( (((((((((( ((((((((( ( ليرى الهدهد الذي يرى الماء تحت الأرض"(
).

3 – الصاوي (ت:1241)، قال: "وكان سبب سؤاله عن الهدهد أنه كان دليل سليمان على الماء، وكان يعرف موضع الماء تحت الأرض"(
).
 الأدلـــة:
استدلوا بما روي عن ابن عباس (ت:68) – رضي الله عنهما – بطرق متعددة في قوله تعالى: ( (((((((((((((( (((((((( (((((((( ( [ النمل: 21 ]. فبينما هو يسير في فلاة إذا احتاج إلى الماء، فجاء الهدهد فجعل ينقر الأرض فأصاب موضع الماء فجاءت الشياطين فسلخت ذلك الموضع كما تسلخ الإهاب فأصابوا الماء، فقال نافع بن الأزرق(
): يا وقاف أرأيت الهدهد كيف يجيء فينقر الأرض فيصيب موضع الماء، وهو يجيء إلى الفخ، وهو يبصره حتى يقع في عنقه، فقال ابن عباس – رضي الله عنهما – إن القدر إذا جاء حال دون البصر"(
).

· القول الثالث: لأنه أخل بالنوبة, حيث كانت الطير تأتيه نوباً من كل صنف من الطير طائر, فحضرته جميع أصناف الطير إلا الهدهد فطلبه.

روي عن وهب بن منبه (ت:114) (
).

· القول الرابع: لأن الطير كانت تظلهم فطار الهدهد عن مكانه فأصابت الشمس سليمان – عليه الصلاة والسلام – من الخلل.

وممن قال به:

1 – الخازن (ت:741)، قال: "وكان سبب تفقده الهدهد وسؤاله عنه، إخلاله بالنوبة؛ وذلك أن سليمان كان إذا نزل منزلاً تظله وجنده الطير من الشمس، فأصابته الشمس من موضع الهدهد فنظر فرآه خالياً"(
).
 النتيجة:
لا مانع من اجتماع هذه الأسباب في طلب سليمان – عليه الصلاة والسلام – للهدهد، فهي أقوال قريبة محتملة, وغير متدافعة، وهي في وجاهتها وفق ترتيبها، والله أعلم.

أما رد السعدي  للقول الثاني، وهو المروي عن بعض السلف ومنهم ابن عباس (ت:68)  رضي الله عنهما،  فلم أقف – رغم البحث - على أقوال العلماء المختصين بالأحياء والطيور في إثبات هذا الأمر أو نفيه.

وفي الجملة ففي هذا القول جانب قوة وجانب ضعف، أما جانب قوته فروايته بإسناد صحيح وبطرق كثيرة عن ابن عباس (ت:68) – رضي الله عنهما – "وقول الصحابي مقدم على غيره في التفسير وإن كان ظاهر السياق لا يدل عليه"(
). وروايته عن غيره من السلف – رحمهم الله – من غير نكير منهم، مما حدا بالإمام محمد بن جرير الطبري (ت:310) إلى اعتباره قولاً معتمداً في المسألة(
).

أما جانب ضعفه فهو  أن الهداهد مهما بلغت قوتها وقدرتها فلا يمكن أن تكون كالجن، كما أن الهدهد ليس معروفاً عند أهل الاختصاص بحدة البصر كالصقر والعقاب – إلا إن قيل بأنها خاصية لهدهد سليمان – كما أن سياق الآيات خلا من أي إشارة لهذا القول، والله تعالى أعلم.
*
*
*


قال تعالى: ( (((((((((( (((((( ((((((( ( [ القصص: 23 ].

88 - هل كان أبو المرأتين شعيباً النبي – عليه الصلاة والسلام – ؟

 قول السعدي:

"وهذا الرجل أبو المرأتين صاحب مدين، ليس بشعيب النبي المعروف كما اشتهر عند كثير من الناس؛ فإن هذا قول لم يدل عليه دليل، وغاية ما يكون أن شعيباً – عليه السلام – قد كانت بلده مدين، وهذه القضية جرت في مدين، فأين الملازمة بين الأمرين؟

وأيضاً فإنه غير معلوم أن موسى أدرك زمان شعيب فكيف بشخصه؟! ولو كان ذلك الرجل شعيباً لذكره الله تعالى، ولسمته المرأتان، وأيضاً فإن شعيباً – عليه الصلاة والسلام – قد أهلك الله قومه بتكذيبهم إياه، ولم يبق إلا من آمن به، وقد أعاذ الله المؤمنين أن يرضوا لبنتي نبيهم بمنعهما عن الماء، وصد ماشيتهما حتى يأتي رجل غريب فيحسن إليهما، ويسقي ماشيتهما، وما كان شعيب ليرضى أن يرعى موسى عنده ويكون خادماً له، وهو أفضل منه وأعلى درجة، والله أعلم، إلا أن يقال: هذا قبل نبوة موسى فلا منافاة، وعلى كل حال لا يعتمد على أنه شعيب النبي بغير نقل صحيح عن النبي ×(
).
 دراسة الأقوال في المسألة:
· القول الأول: لم يكن أبو المرأتين شعيباً النبي المعروف – عليه الصلاة والسلام – وهو ترجيح السعدي.

وممن قال به أو روي عنه:

1 – روي عن ابن عباس (ت:68) – رضي الله عنهما – أن اسمه يثري(
)، وعن أبي عبيدة بن عبدالله بن مسعود (بعد 80) أن اسمه ثيرون(
)، وعن سعيد بن جبير (ت:95)، ووهب بن منبه (ت:114) أنه بيرون ابن أخي شعيب(
).

2 – الفخرالرازي (ت:606)، قال: "ليس في القرآن ما يدل على أن أباهما كان شعيباً، والناس مختلفون فيه"(
).

3 –ابن تيمية (ت:728)، قال: "… فكم ممن يفسر القرآن بما لا يدل عليه لفظ القرآن، بل ولا قاله أحد من الصحابة، بل ولا التابعين، كمن يقول: إن شعيباً النبي هو كان حمو موسى، وليس في القرآن والسنة وكلام الصحابة إلا ما يدل على نقيض ذلك"(
).


وقال أيضاً: "وكذلك كون شعيب – النبي – كان حمو موسى – عليه السلام – كما تقوله طائفة من الجهال، والمتواتر عن أهل الكتاب وعند المسلمين من الصحابة والتابعين وغيرهم خلاف ذلك"(
).

4 – ابن كثير (ت:774)، قال: "… ثم من المقوي لكونه ليس بشعيب أنه لو كان إياه لأوشك أن ينص على اسمه في القرآن هاهنا، وما جاء في بعض الأحاديث من التصريح بذكره في قصة موسى لم يصح إسناده"(
).


ورجح هذا القول المراغي (ت:1371)، ومحمد المكي (ت:1414)، والدكتور/ صلاح الخالدي(
).

· القول الثاني: كان أبو المرأتين شعيباً النبي – عليه الصلاة والسلام –

وممن قال به أو روي عنه:

1 – روي عن الحسن (ت:110) (
).

2 – الواحدي (ت:468) (
).

3 – القرطبي (ت:671)، قال: "وأكثر الناس على أنهما ابنتا شعيب – عليه السلام – وهو ظاهر  القرآن"(
).

4 – جلال الدين المحلي (ت:864) (
).

5 – الصاوي (ت:1241)، قال: "وهو شعيب, هذا هو الصحيح"(
).

6 – الشوكاني (ت:1250)، قال: "وذهب أكثر المفسرين إلى أنهما ابنتا شعيب، وقيل: هما ابنتا أخي شعيب، وأن شعيباً كان قد مات، والأول أرجح"(
).
 الأدلـــة:
1 – ما رواه الطبراني (ت:360) عن عتبة بن النُّدَّر السُّلَمي(
) (ت:84)، قال: سئل النبي × أي الأجلين قضى موسى؟ قال: "أبرهما وأوفاهما"، وقال رسول الله ×: "إن موسى لما أراد فراق شعيب – عليه السلام – …"(
).

2 – ما رواه الطبراني أيضاً عن سَلَمةَ بن سعد العَنَزي(
)  – رضي الله عنه – وفيه أن النبي × قال له: "مرحباً بقوم شعيب وأخْتَانِ موسى"(
).
 النتيجة:
الصواب – والله أعلم – أن ذلك الشيخ كان رجلاً صالحاً من أهل مدين، ولم يكن شعيباً النبي المعروف – عليه الصلاة والسلام – وقد انتصر ابن تيمية لهذا القول في كلام طويل له، ومن الوجوه التي ذكرها:

1 – أن كتب التفسير التي تروي بالأسانيد المعروفة عن النبي × والتابعين لم يذكر فيها عن أحد أنه شعيب النبي ×، ولكن نقلوا بالأسانيد الثابتة عن الحسن البصري أنه قال: "يقولون إنه شعيب، وليس بشعيب، ولكنه سيد الماء يومئذ"(
).


فالحسن يذكر أنه شعيب عمَّن لا يعرف، ويرد عليهم ذلك ويقول: ليس هو شعيب.


وإن كان الثعلبي قد ذكر أنه شعيب فلا يلتفت إلى قوله؛ فإنه ينقل الغث والسمين، فمن جزم بأنه شعيب النبي فقد قال ما ليس له به علم، وما لم ينقل عن النبي ×، ولا عن الصحابة، ولا عمن يحتج بقوله من علماء المسلمين، وخالف في ذلك ما ثبت عن ابن عباس، والحسن البصري.

2 – أن أهل الكتابين متفقون على أنه ليس هو شعيب النبي، فإن ما في التوراة التي عند اليهود، والإنجيل الذي عند النصارى أن اسمه ثيرون، وليس لشعيب النبي عندهم ذكر في التوراة.

3 – قد ذكر غير واحد من العلماء أن شعيباً كان عربياً، بل قد روي عن أبي ذر مرفوعاً إلى النبي × رواه أبو حاتم وغيره(
)، أن شعيباً كان عربياً, وكذلك هود وصالح، وموسى كان عبرانياً فلم يكن يعرف لسانه، وظاهر القرآن يدل على مخاطبة موسى للمرأتين وأبيهما بغير ترجمان.

4 – أن القرآن يدل على أن الله أهلك قوم شعيب بالظلة، فحينئذ لم يبق في مدين من قوم شعيب أحد، وشعيب لا يقيم بقرية ليس بها أحد.


وقد ذكروا أن الأنبياء كانوا إذا هلكت أممهم ذهبوا إلى مكة فأقاموا بها إلى الموت, كما 

ذكر أن قبر شعيب بمكة(
)، وقبر هود بمكة، وكذلك غيرهما. ا.هـ(
)
5 – أن شعيباً – عليه الصلاة والسلام – كان قبل زمان موسى – عليه الصلاة والسلام – بمدة طويلة؛ لأنه قال لقومه: ( ((((( (((((( ((((( ((((((( ((((((((( ( [ هود: 89 ]، وقد كان هلاك قوم لوط في زمن الخليل – عليه الصلاة والسلام – بنص القرآن، وقد علم أنه كان بين موسى والخليل – عليهما الصلاة والسلام – مدة طويلة تزيد على أربعمائة سنة, كما ذكره غير واحد، وما قيل: إن شعيباً عاش مدة طويلة، إنما هو – والله أعلم – احتراز من هذا الإشكال(
).

6 – أن قوم مدين الذين أرسل إليهم الله أخاهم شعيباً فكفروا به بادوا وانقرضوا، وإذن "فالأمة من الناس" الذين وجدهم موسى يسقون لما ورد ماء مدين لا يمكن أن يكونوا هم قوم شعيب الذين عاقبهم الله, وقطع دابرهم، ولا يعقل أن يكونوا من الفئة القليلة التي آمنت به، إذ لو كانوا من المؤمنين برسالة شعيب، وشعيب لايزال حياً يرزق بين أظهرهم لما أهملوا أمره, وأمر أهله، لأن كتاب الله يصوره فريداً وحيداً, عاجزاً عن القيام بشؤونه، حتى لجأ لتكليف بناته برعي غنمه وسقيها، وعندما يردن الماء يقفن منتظرات من دون أن يبادر أحد من الرعاة الأشداء إلى مساعدتهن، فلا شك أنهم قوم آخرون عمروا هذا المكان, واستقروا به بعد ذهاب أهله وانقراضهم، وانتهاء عصر شعيب ورسالته، ودخلوهما في ذمة التاريخ(
).


فإذا ثبت أن ذلك الشيخ الصالح لم يكن شعيباً النبي المعروف – عليه الصلاة والسلام – فالأسلم السكوت عن تعيينه؛ "لأن الأصل أن ما أبهم في القرآن فلا طائل في معرفته"(
)، "ولأن علم المبهمات موقوف على النقل المحض، ولا مجال للرأي فيه"(
).

قال تعالى: ( (((((((( ((((((((((( ( (((( ((((((((((( (((((((( (((( (((((((((((((( ((((((((((((( ( (((((((((( (((( (((((((( ( [ العنكبوت:45 ].

89 - ما المراد بقوله تعالى: ( (((((((((( (((( (((((((( ( ؟
 مجمل الأقوال الواردة:
1 – قيل: ما اشتملت عليه الصلاة من الذكر أعظم من كونها تنهى عن الفحشاء والمنكر، وهو ترجيح السعدي.

2 – وقيل: ذكر الله إياكم أفضل من ذكركم إياه.

3 – وقيل: ذكر الله أكبر من كل شيء.

4 – وقيل: ذكر الله العبد في الصلاة أكبر من الصلاة.

5 – وقيل: الصلاة أكبر من غيرها من الطاعات.

 قول السعدي:

ووجه كون الصلاة تنهى عن الفحشاء والمنكر أن العبد المقيم لها، المتمم لأركانها وشروطها وخشوعها، يستنير قلبه، ويتطهر فؤاده، ويزداد إيمانه، وتقوى رغبته في الخير، وتقل أو تعدم رغبته في الشر، فبالضرورة مداومتها والمحافظة عليها على هذا الوجه تنهى عن الفحشاء والمنكر، فهذا من أعظم مقاصدها وثمراتها.


وثم في الصلاة مقصود أعظم من هذا وأكبر، وهو ما اشتملت عليه من ذكر الله بالقلب واللسان والبدن، فإن الله تعالى إنما خلق الخلق لعبادته، وأفضل عبادة تقع منهم الصلاة، وفيها من عبوديات الجوارح ما ليس في غيرها، ولهذا قال: ( (((((((((( (((( (((((((( (.


ويحتمل أنه لما أمر بالصلاة ومدحها أخبر أن ذكره تعالى خارج الصلاة أكبر من الصلاة، كما هو قول جمهور المفسرين، لكن الأول أولى؛ لأن الصلاة أفضل من الذكر خارجها؛ ولأنها – كما تقدم – بنفسها من أكبر الذكر(
).

فالراجح عند السعدي أن ما اشتملت عليه الصلاة من الذكر أعظم من كونها تنهى عن الفحشاء والمنكر، ثم ذكر قولاً آخر في المسألة ونسبه لجمهور المفسرين، وهو أن ذكره تعالى خارج الصلاة أكبر من الصلاة، وفي هذه النسبة نظر، لأن أكثر المفسرين – كما سيأتي تفصيله – على أن ذكر الله أكبر من كل شيء، وقال جمع منهم: إن ذكر الله إياكم أفضل من ذكركم إياه، وإلى كل من هذين القولين ذهب فريق من السلف، ولم يخرج عن هذين القولين إلا النزر اليسير من المفسرين، وهناك فرق بين هذين القولين وما نسبه السعدي إلى الجمهور، والله أعلم.
 دراسة الأقوال في المسألة:
· القول الأول: ما اشتملت عليه الصلاة من الذكر أعظم من كونها تنهى عن الفحشاء والمنكر، وهو ترجيح السعدي.

وممن قال به أو روي عنه:

1 – روي عن ابن عون(
) (ت:150) (
).

2 – ابن تيمية (ت:328)، قال: "… فالصلاة تضمنت شيئين:


أحدهما: نهيها عن الذنوب.


والثاني: تضمنها ذكر الله، وهو أكبر الأمرين، فما فيها من ذكر الله أكبر من كونها ناهية عن الفحشاء والمنكر"(
).

· القول الثاني: ذكر الله إياكم أكبر من ذكركم إياه.

وممن قال به أو روي عنه:

1 – روي عن ابن مسعود (ت:32)، وأبي الدرداء، وسلمان الفارسي (ت:34)، وابن عباس (ت:68) – رضي الله عنهم – وعكرمة (ت:104)، ومجاهد (ت:103)، وغيرهم(
).

2 – مقاتل بن سليمان (ت:150)، قال: "ذكر الله إياكم أفضل من ذكركم إياه في الصلاة"(
).

3 – ابن جرير (ت:310)، قال: "وأشبه هذه الأقوال بما دل عليه ظاهر التنزيل قول من قال: ولذكر الله إياكم أفضل من ذكركم إياه"(
).

4 – القرطبي (ت:671)، قال: "أي: ذكر الله لكم بالثواب والثناء عليكم أكبر من ذكركم له في عبادتكم وصلواتكم"(
).
 الأدلـــة:
1 – عن ابن عمر (ت:74) – رضي الله عنهما – أن رسول الله × قال في قوله سبحانه: ( (((((((((( (((( (((((((( ( : ذكر الله إياكم أكبر من ذكركم إياه"(
).

2 – عن ابن عباس (ت:68) – رضي الله عنهما – قال: "ولذكر الله لعباده إذا ذكروه أكبر من ذكركم إياه"(
).

3 – عن ابن مسعود (ت:32) – رضي الله عنه – قال: "لا تنفع الصلاة إلا من أطاعها" ثم قرأ عبدالله ( (((( ((((((((((( (((((((( (((( (((((((((((((( ((((((((((((( ( (((((((((( (((( (((((((( ( فقال عبدالله: "ذكر الله العبد أكبر من ذكر العبد لربه"(
).

· القول الثالث: ذكر الله أكبر من كل شيء.

وممن قال به أو روي عنه:

1 – روي عن معاذ بن جبل (ت:18)، وابن عباس (ت:68) (
)، وسلمان الفارسي (ت:34)، وأبي الدرداء – رضي الله عنهم – وقتادة (ت:117) (
).

2 – أبو الليث (ت:375)، قال: "يعني: أفضل من سائر العبادات"(
).

3 – الواحدي (ت:468)، قال: "( (((((((((( (((( (((((((( ( يعني: مما سواه وأفضل من كل شيء"(
).

4 – البغوي (ت:516)، قال: "أي: ذكر الله أفضل الطاعات"(
).

5 – الخازن (ت:741)، قال: "أي: أنه أفضل الطاعات"(
).

6 – المحلي (ت:864)، قال: "( (((((((((( (((( (((((((( ( من غيره من الطاعات"(
).

7 – الشوكاني (ت:1250)، قال: "أي: أكبر من كل شيء"(
).
 الأدلـــة:
1 – عن أبي الدرداء – رضي الله عنه – قال: قال النبي ×: "ألا أنبئكم بخير أعمالكم، وأزكاها عند مليككم، وأرفعها في درجاتكم، وخير لكم من إنفاق الذهب والورق، وخير لكم من أن تلقوا عدوكم فتضربوا أعناقهم ويضربوا أعناقكم، قالوا: بلى. قال: "ذكر الله"، وقال معاذ بن جبل: "ما شيء أنجى من عذاب الله من ذكر الله"(
).


وروي هذا الحديث موقوفاً على أبي الدرداء – رضي الله عنه – وقال في آخره: "وذكر الله أكبر"(
).

2 – عن معاذ (ت:18) – رضي الله عنه – قال: "ما عمل آدمي أنجى له من عذاب الله – عز وجل – من ذكر الله تعالى". قالوا: ولا الجهاد في سبيل الله – عز وجل – ؟ قال: "لا، ولو ضرب بسيفه قال: ( (((((((((( (((( (((((((( ( "(
).

· القول الرابع: ذكر الله العبد في الصلاة أكبر من الصلاة.

روي عن أبي مالك(
)(
).

· القول الخامس: الصلاة أكبر من غيرها من الطاعات.

وممن قال به:

1 – الزمخشري (ت:538)، قال: "… يريد: وللصلاة أكبر من غيرها من الطاعات، وسماها بذكر الله كما قال: ( (((((((((((( (((((( (((((( (((( ( [ الجمعة: 9 ] (
).

2 – النسفي (ت:710)، قال: "والصلاة أكبر من غيرها من الطاعات"(
).

3 – أبو السعود (ت:982)، قال: "أي: وللصلاة أكبر من سائر الطاعات"(
).
 النتيجة:
الأرجح – والله أعلم – ما ذكره أصحاب القول الثاني؛ وذلك من وجهين:

الأول: روايته بإسناد حسن عن ابن عباس (ت:68)، وإسناد رجاله ثقات عن ابن مسعود (ت:32) ولا شك أن أقوال الصحابة في التفسير مقدمة على غيرهم ممن هم دونهم، ولو لم يساعدها ظاهر السياق(
).

الثاني: صراحة قول ابن عباس (ت:68)، وابن مسعود (ت:32) – رضي الله عنهما – وغيرهم من السلف في تفسير الآية، أما ما روي عن الصحابة والتابعين في القول الثالث فهو – عند التأمل – محتمل، والصريح مقدم, والله أعلم.

*
*
*


قال تعالى: ( ((((((((( (((((((( (((( ((((((((((( ((((( (((((((( (((( (((((((( (((((((( ((( (((((( ((((( ((((((((((((( (((((( (((((( (((((( ((((((((( ( [ السجدة: 5 ].

وقال تعالى: ( (((((((( (((((((((((((((( (((((((((( (((((((( ((( (((((( ((((( (((((((((((( ((((((((( (((((( (((((( ( [ المعارج: 4 ].
90 - كيف يجمع بين الآيتين؟

 قول السعدي:

وذكر المؤلف – يقصد ابن القيم – كلام المفسرين على قوله تعالى: ( (((((((( (((((((((((((((( (((((((((( (((((((( ((( (((((( ((((( (((((((((((( ((((((((( (((((( (((((( ( ، وقوله تعالى: ( ((((((((( (((((((( (((( ((((((((((( ((((( (((((((( (((( (((((((( (((((((( ((( (((((( ((((( ((((((((((((( (((((( (((((( (((((( ((((((((( ( .


فقيل: إن تقديره بخمسين ألف سنة المراد به: يوم القيامة، وأن هذا مقداره في التقدير, وتقديره بألف سنة في الدنيا.


وقيل: إنهما يعودان إلى يوم واحد, وهو تقدير مسافة العالم العلوي والسفلي، من المركز الأسفل إلى أعلى العرش خمسين ألف سنة، ومن وجه الأرض إلى سماء الدنيا ألف سنة، ثم من كل سماء إلى الأخرى كذلك، ويؤيده ما ورد في هذا التقدير من الآثار.


وقيل: إن هذا التفاوت يرجع إلى اختلاف السير.


وفيه أقوال أخر، والمؤلف توقف عن الجزم بواحد من هذه الأوجه.


والظاهر لي أن آية (المعارج) التقدير الذي فيها ليوم القيامة، وأن معنى الكلام الإخبار بعظمة ذلك اليوم وطوله العظيم، وأنه في ذلك اليوم يظهر للخلائق من عظمة الرب، وعظمه ملكه, وكمال تدبيره، وأن أمور الملك وتدابيره تعرج بها الملائكة إليه, وتنزل فيها منه، والسياق في الآيات التي في المعارج يدل على ذلك.


وأما تقديره بالألف في سورة السجدة فإنه في الدنيا؛ لأن السياق أيضاً يدل عليه، فإنه في سياق بيانه في الدنيا؛ ليعرفوا عظمة الله, وكبرياءه, ونفوذ تدبيره، والله أعلم(
).


فالراجح عند السعدي بعد نقله للأقوال التي ذكرها ابن القيم، أن التقدير في آية المعارج ليوم القيامة، والتقدير في آية السجدة في الدنيا مستدلاً بالسياق في الآيتين.


وهذه المسألة من المسائل الشائكة، حتى أن حبر الأمة – ابن عباس (ت:68) – رضي الله عنهما – روي عنه التوقف فيها(
).
 دراسة الأقوال في المسألة:
· القول الأول: التقدير بخمسمائة ألف سنة – في آية المعارج – ليوم القيامة، وأما التقدير بألف سنة – في آية السجدة – ففي الدنيا، وهو ترجيح السعدي.

وممن قال به أو روي عنه:

1 – ابن عباس (ت:68) – رضي الله عنهما – حيث قال في آية السجدة: هذا في الدنيا تعرج الملائكة إليه في يوم مقداره ألف سنة(
)، وقال في آية المعارج: فهذا يوم القيامة جعله الله على الكافرين مقدار خمسين ألف سنة(
).

2 – المحلي (ت:864)، قال: "( ((((((((( (((((((( (((( ((((((((((( ((((( (((((((( ( مدة الدنيا ( (((( (((((((( ( يرجع الأمر والتدبير ( (((((((( ((( (((((( ((((( ((((((((((((( (((((( (((((( (((((( ((((((((( ( في الدنيا، وفي سورة سأل سائل ( ((((((((( (((((( (((((( ( وهو يوم القيامة"(
).
 الأدلـــة:
مما يدل على أن المراد بالخمسين ألف سنة يوم القيامة ما يلي:

1 – استدل ابن كثير(
) (ت:774) بما روي عن أبي سعيد الخدري (ت:74) – رضي الله عنه – قال: قيل لرسول الله × ( (((((( ((((( (((((((((((( ((((((((( (((((( (((((( ( ما أطول هذا اليوم! فقال رسول الله ×: "والذي نفسي بيده إنه ليخفف على المؤمن, حتى يكون أخف عليه من صلاة مكتوبة يصليها في الدنيا"(
).

2 – وعنه – رضي الله عنه – عن رسول الله × قال: "ينصب للكافر يوم القيامة مقدار خمسين ألف سنة كما لم يعمل في الدنيا، وإن الكافر ليرى جهنم, ويظن أنها مواقعته من مسيرة أربعين سنة"(
).

3 – عن أبي هريرة (ت:59) – رضي الله عنه – قال: قال رسول الله ×: "ما من صاحب كنز لا يؤدي زكاته إلا أحمي عليه في نار جهنم فيجعل صفائح، فيكوى بها جنباه وجبينه, حتى يحكم الله بين عباده في يوم كان مقداره خمسين ألف سنة، ثم يرى سبيله إما إلى الجنة وإما إلى النار، ثم ذكر صاحب الإبل وصاحب الغنم – وفيهما يقول: حتى يحكم الله بين عباده في يوم كان مقداره خمسين ألف سنة مما تعدون، ثم يرى سبيله إما إلى الجنة وإما إلى النار"(
).

4 – وعنه – رضي الله عنه – عن رسول الله × قال: "يقوم الناس لرب العالمين مقدار نصف يوم من خمسين ألف سنة، يهوَّن ذلك على المؤمنين, كتدلي الشمس للغرب إلى أن تغرب"(
).

· القول الثاني: من أسفل العالم إلى أعلى العرش خمسون ألف سنة، ومن السماء الدنيا إلى الأرض ألف سنة.

وممن قال به أو روي عنه:

1 – روي عن ابن عباس (ت:68) – رضي الله عنه –(
) ، ومجاهد (ت:103) (
).

2 – ابن عادل الحنبلي (ت:بعد 880) (
).

· القول الثالث: يوم في اللغة بمعنى وقت فالمعنى على هذا: تعرج الملائكة والروح إليه في وقت مقداره ألف سنة، وفي وقت آخر أكثر من ذلك وعروجاً أكثر من ذاك مقداره خمسين ألف سنة.

وهو قول النحاس (ت:338) (
).

· القول الرابع: يوم القيامة أيام، فمنه ما مقداره ألف سنة، ومنه ما مقداره خمسين ألف سنة(
).
· النتيجة:
الأرجح – والله أعلم – ما ذكر أولاً في الجمع بين الآيتين لما يلي:

أولاً: دلالة السنة النبوية الصحيحة على تفسير آية المعارج بيوم القيامة.

ثانياً: ثبوته عن ابن عباس (ت:68) – رضي الله عنهما – ولم يصح عن أحد من الصحابة قول في هذه المسألة سواه، "وقول الصحابي مقدم على غيره في التفسير وإن كان ظاهر السياق لا يدل عليه"(
).

ثالثاً: دلالة السياق في الآيتين على صحة هذا الجمع، والله تعالى أعلم.
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(�)  المحرر الوجيز، لابن عطية (4/165)، التسهيل، لابن جزي (2/83)، الإكليل، للسيوطي (ص 189).


(�)  مِسْطَح بن أُثاثة بن عباد بن المطلب القرشي المطلبي، كان اسمه عوفاً، ومسطح لقب، يكنى أبا عباد، وقيل: أبا عبدالله، شهد بدراً. الاستيعاب، لابن عبدالبر (ص: 706)، الإصابة، لابن حجر (5/127).


(�)  حمنة بنت جحش بن رئاب الأسدية، من بني أسد بن خزيمة، أخت أم المؤمنين زينب، كانت عند مصعب بن عمير، ثم قتل عنها في أحد، فتزوجها طلحة بن عبيدالله، فولدت له: محمداً وعمران. الاستيعاب، لابن عبدالبر (ص: 884)، الإصابة، لابن حجر (7/72).


(�)  نُفَيع بن الحارث، وقيل: ابن مسروح، تدلَّى إلى النبي × من حصن الطائف ببَكْرة فاشتهر بأبي بَكْرة، سكن البصرة، وأنجب أولاداً لهم شهرة. الاستيعاب، لابن عبدالبر (ص: 730).


(�)  التفسير الكبير (5/324، 325) ودقائق التفسير، لابن تيمية (3/425).


(�)  أحكام القرآن، لابن العربي (3/260) بتصرف، ينظر أيضاً: أحكام القرآن، للكيا الهراسي (2/301).


(�)  الذخيرة، للقرافي (10/217).


(�)  رواه ابن ماجة في الزهد، باب ذكر التوبة (4250: ص 2735)، وحسَّنه الألباني (صحيح سنن ابن ماجه 3427: 2/418).


(�)  جامع الفقه، لابن القيم (7/230، 231).


(�)  صحيح البخاري مع الفتح (5/301، 303).


(�)  الجامع لأحكام القرآن، للقرطبي (6/479)، الحاوي، للماوردي (17/27).


(�)  المغني، لابن قدامة (12/76).


(�)  جامع الفقه، لابن القيم (7/230).


(�)  معاني القرآن، للزجاج (4/31)، زاد المسير، لابن الجوزي (3/280)، المبسوط، للسرخسي (8/16/149).


(�)  جامع الفقه، لابن القيم (7/230).


(�)  لباب التأويل، للخازن (3/281).


(�)  الناسخ والمنسوخ، لأبي عبيد (ص 154).


(�)  جامع البيان، لابن جرير (10/18/101 – 102).


(�)  تفسير ابن أبي حاتم (8/2531، 2532).


(�)  المبسوط، للسرخسي (8/16/148)، بدائع الصنائع، للكاساني (6/428)، أحكام القرآن، للجصاص (3/399).


(�)  بحر العلوم، للسمرقندي (2/427)، إيجاز البيان، للنيسابوري (2/68)، مدارك التنزيل، للنسفي (2/489)، البحر المحيط، لأبي حيان (6/397)، إرشاد العقل السليم، لأبي السعود (4/440)، تفسير سورة النور، لأبي الأعلى المودودي (ص 100).


(�)  المبسوط، للسرخسي (8/16/149)، تتمة المجموع شرح المهذب (22/72).


(�)  رواه الترمذي في الشهادات، باب ما جاء فيمن لا تجوز شهادته (2298: ص 1883)، قال الترمذي: هذا حديث غريب، لا نعرفه إلا من حديث يزيد بن زياد الدمشقي، ويزيد يضعف في الحديث، ولا يعرف هذا الحديث من حديث الزهري إلا من حديثه، وفي الباب عن عبدالله بن عمرو، ولا نعرف معنى هذا الحديث، ولا يصح عندنا من قبل إسناده. والحديث ضعفه الألباني (ضعيف سنن الترمذي 398 ص: 258).


(�)  أحكام القرآن، للجصاص (3/411).


(�)  عمرو بن شعيب بن محمد بن عبدالله بن عمرو بن العاص، صدوق من الخامسة. التقريب، لابن حجر (ص: 465).


(�)  رواه ابن أبي شيبة في المصنف، في البيوع والأقضية، باب من قال لا تجوز شهادته إذا تاب (20650: 4/330)، وفي إسناده: حجاج بن أرطأة، وهو كثير التدليس, وقد عنعنه. تهذيب التهذيب (2/182)، فالحديث ضعيف بهذا الإسناد.


(�)  أحكام القرآن، للجصاص (3/411).


(�)  المبسوط، للسرخسي (8/16/149)، شرح فتح القدير، لابن الهمام (7/373).


(�)  المبسوط، للسرخسي (8/16/150).


(�)  فتح الباري، لابن حجر (5/302).


(�)  السابق (5/304).


(�)  جامع الفقه، لابن القيم (7/230).


(�)  جامع الفقه، لابن القيم (7/232).


(�)  الحدود والتعزيرات عند ابن القيم، للدكتور/ بكر أبو زيد (ص 237).


(�)  لم أقف على قائل بالتعزير في المراد بكلمة (العذاب) في الآية، ولعل الشيخ السعدي – رحمه الله – يريد: الحبس، كما صرح بأنه القول الآخر في المسألة في تيسير الكريم الرحمن (ص 562)، وكتاب الإرشاد (ص 138) كما سيأتي في المسألة التالية.


(�)  نور البصائر والألباب (ص 53، 54).


(�)  تفسير مقاتل (2/410)، أحكام القرآن، للشافعي (ص 256)، جامع البيان، لابن جرير (10/18/109)، بحر العلوم، لأبي الليث (2/429)، الكشف والبيان، للثعلبي (7/68)، تفسير المشكل من غريب القرآن لمكي (ص 167)، الوسيط, للواحدي (3/307)، تفسير أبي المظفر (3/504)، أحكام القرآن، للهراسي (2/307)، معالم التنزيل، للبغوي (3/327)، أحكام القرآن، لابن العربي (3/267)، مفاتيح الغيب، للفخرالرازي (12/23/145/146)، تفسير البيضاوي مع حاشية الشهاب (7/20)، لباب التأويل، للخازن (3/283)، التسهيل، لابن جزي (2/84)، جامع الفقه، لابن القيم (7/48)، تفسير القرآن العظيم، لابن كثير (6/15)، تفسير الجلالين مع حاشية الجمل (5/270)، اللباب، لابن عادل (14/304)، نظم الدرر، للبقاعي (5/238)، فتح القدير، للشوكاني (4/14)، التحرير والتنوير، لابن عاشور (18/135)، أضواء البيان، للشنقيطي (4/68)، تفسير آيات الأحكام، للسايس (2/250)، روائع البيان، للصابوني (2/91)، تفسير القرآن بالقرآن، للقاسم (4/227)، هداية البيان، للفرحان (3/111)، أيسر التفاسير، للجزائري (2/837).


(�)  أحكام القرآن، للجصاص (3/434)، مدارك التنزيل، للنسفي (2/490)، إرشاد العقل السليم، لأبي السعود (4/441).


(�)  أضواء البيان، للشنقيطي (4/68).


(�)  قواعد الترجيح (1/137)، تفسير القرآن أصوله وضوابطه، للدكتور/ علي العبيد (ص 129).


(�)  أضواء البيان، للشنقيطي (4/68) بتصرف.


(�)  السابق (4/68).


(�)  السابق (4/68، 69).


(�)  تيسير الكريم الرحمن (ص 562).


(�)  الإرشاد إلى معرفة الأحكام (ص 138).


(�)  بداية المجتهد، لابن رشد (2/167)، النوادر والزيادات, للقيرواني (5/339)، أحكام القرآن، لابن العربي (3/267).


(�)  أحكام القرآن، للشافعي (ص 256)، الحاوي, للماوردي (11/30)، أحكام القرآن، للكيا الهراسي (2/307).


(�)  المحلى، لابن حزم (9/334).


(�)  ينظر المسألة السابقة.


(�)  مفاتيح الغيب، للفخرالرازي (12/23/145).


(�)  تفسير آيات الأحكام، للسايس (2/250).


(�)  رواه مسلم في الطلاق، كتاب اللعان (1493: ص 935).


(�)  مفاتيح الغيب، للفخرالرازي (12/23/146).


(�)  أحكام القرآن، للجصاص (3/433)، شرح فتح القدير، لابن الهمام (4/252).


(�)  المغني، لابن قدامة (9/74)، الإنصاف، للمرداوي (9/182)..


(�)  رواه البخاري في الديات، باب قول الله: ( (((( ((((((((( ((((((((((( (((((((((((( (((((((((((( ( (6878: ص 573)، ومسلم في القسامة، باب ما يباح به دم المسلم (1676: ص 974).


(�)  أحكام القرآن، للجصاص (3/433).


(�)  أحكام القرآن، للجصاص (3/434).


(�)  الحاوي الكبير، للماوردي (11/30).


(�)  المغني، لابن قدامة (9/74)، الإنصاف، للمرداوي (9/182).


(�)  الحاوي الكبير، للماوردي (11/30).


(�)  أضواء البيان، للشنقيطي (4/69).


(�)  الحاوي الكبير، للماوردي (11/30، 31).


(�)  تيسير الكريم الرحمن (ص 567).


(�)  أحكام القرآن، للكيا الهراسي (2/313).


(�)  المحرر الوجيز، لابن عطية (4/181).


(�)  مفاتيح الغيب، للرازي (12/23/187).


(�)  الجامع، للقرطبي (6/531).


(�)  التسهيل، لابن جزي (2/91).


(�)  البحر المحيط، لأبي حيان (6/415).


(�)  التحرير والتنوير، لابن عاشور (18/174).


(�)  تفسير السمعاني (3/526).


(�)  معالم التنزيل، للبغوي (3/342).


(�)  زاد المسير، لابن الجوزي (3/292).


(�)  مدارك التنزيل، للنسفي (2/502).


(�)  لباب التأويل، للخازن (3/295).


(�)  تفسير الحدائق، للهرري (19/319).


(�)  تفسير القرآن بالقرآن، للقاسم (4/250).


(�)  قواعد الترجيح عند المفسرين (2/527)، تفسير القرآن أصوله وضوابطه، د. علي العبيد (ص 128).


(�)  قواعد التفسير (2/599).


(�)  السابق (2/795).


(�)  المكاتبة: بيع سيد رقيقه لنفسه بمال في ذمته. شرح منتهى الإرادات (5/48).


(�)  تيسير الكريم الرحمن (ص 568).


(�)  المغني، لابن قدامة (12/339)، الإنصاف، للمرداوي (7/332)، حاشية الروض، للنجدي (6/211)، السلسبيل، للبليهي (2/299).


(�)  المحلى، لابن حزم (8/219).


(�)  رواه البخاري عن عمر وعطاء وابن دينار، (الصحيح في المكاتب ص 201)، وابن جرير عنهم وعن ابن عباس. جامع البيان (10/18/160)، والقرطبي عن مسروق وعكرمة والضحاك وداود. الجامع (6/532)، وابن حزم عن عثمان وإسحاق. المحلى (8/222).


(�)  جامع البيان، لابن جرير (10/18/161).


(�)  البحر المحيط، لأبي حيان (6/415).


(�)  فتح القدير، للشوكاني (4/41).


(�)  فتح البيان، لصديق خان (4/586).


(�)  التحرير والتنوير، لابن عاشور (18/176).


(�)  هداية البيان، للفرحان (3/120).


(�)  مختصر الفقه الإسلامي، للتويجري (ص 770).


(�)  موسوعة القواعد والضوابط الفقهية (3/36).


(�)  أسباب النزول، للواحدي (ص 375)، فتح الباري، لابن حجر (5/220)، الدر المنثور، للسيوطي (6/174).


(�)  رواه البخاري في المكاتب (ص 201).


(�)  مفاتيح الغيب، للرازي (12/23/189)، المحلى، لابن حزم (8/222)، اللباب، لابن عادل (14/372).


(�)  الحاوي الكبير، للماوردي (18/141).


(�)  المبسوط، للسرخسي (4/8/3)، بدائع الصنائع، للكاساني (4/204)، أحكام القرآن، للجصاص (3/468).


(�)  بداية المجتهد، لابن رشد (2/4/195)، الذخيرة، للقرافي (11/272)، أحكام القرآن، لابن العربي (3/296).


(�)  الأم، للشافعي (10/60)، الحاوي، للماوردي (18/141)، أحكام القرآن، للهراسي (2/314).


(�)  المغني والشرح الكبير، لابني قدامة (12/339)، الإنصاف، للمرداوي (7/332)، شرح منتهى الإرادات، للبهوتي تحقيق: د/ عبدالمحسن التركي (5/50)، حاشية الروض، للنجدي (6/211).


(�)  تفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم (8/2583).


(�)  جامع البيان، لابن جرير (10/18/161).


(�)  أحكام القرآن، للجصاص (3/468).


(�)  أحكام القرآن، للهراسي (2/314).


(�)  أحكام القرآن، لابن العربي (3/296).


(�)  مدارك التنزيل، للنسفي (2/503).


(�)  نظم الدرر، للبقاعي (5/262).


(�)  الإكليل، للسيوطي (ص 193).


(�)  إرشاد العقل السليم، لأبي السعود (4/456).


(�)  روح المعاني، للألوسي (9/347).


(�)  تفسير الحدائق، للهرري (19/319).


(�)  روائع البيان، للصابوني (2/193).


(�)  أحكام القرآن، لابن العربي (3/297)، الجامع لأحكام القرآن، للقرطبي (6/532).


(�)  رواه الدارقطني في البيوع (2849/91: 2/605)، والبيهقي في الكبرى في الغصب (11524: 6/160) بنحوه.


(�)  الجامع لأحكام القرآن، للقرطبي (6/532)، فتح القدير، للشوكاني (4/41).


(�)  أحكام القرآن، للجصاص (3/468).


(�)  جامع البيان، لابن جرير (10/18/164)، فتح القدير، للشوكاني (4/40).


(�)  موسوعة القواعد والضوابط الفقهية (3/199).


(�)  السابق (3/541).


(�)  تيسير الكريم الرحمن (ص 570).


(�)  المحرر الوجيز، لابن عطية (4/188، 189).


(�)  بحر العلوم، للسمرقندي (2/443.


(�)  البحر المحيط، لأبي حيان (6/426).


(�)  نظم الدرر، للبقاعي (5/271).


(�)  فتح القدير، للشوكاني (4/56).


(�)  أضواء البيان، للشنقيطي (4/124).


(�)  جامع البيان، لابن جرير (10/18/194).


(�)  معاني القرآن، للزجاج (4/49).


(�)  معالم التنزيل، للبغوي (3/350).


(�)  تفسير البيضاوي مع حاشية الشهاب (7/72).


(�)  أضواء البيان، للشنقيطي (4/124).


(�)  قواعد الترجيح عند المفسرين (2/473).


(�)  قواعد الترجيح عند المفسرين (2/613)، قواعد التفسير (1/414).


(�)  قواعد الترجيح عند المفسرين (2/621).


(�)  فتح القدير، للشوكاني (4/56).


(�)  رواه أبو داود في البيوع، باب الرجل يأكل من مال ولده (3530 ص 1485)، وابن ماجة في التجارات، باب ما للرجل من مال ولده (2291 ص 2614)، وصححه الألباني. صحيح سنن ابن ماجة (1855: 2/30).


(�)  رواه أبو داود في البيوع، باب الرجل يأكل من مال ولده (3528 ص 1485)، وابن ماجة في التجارات، باب ما للرجل من مال ولده (2290 ص 2614)، وصححه الألباني. صحيح سنن ابن ماجة (1854: 2/29).


(�)  تيسير الكريم الرحمن، ص 575.


(�)  الوجيز، للواحدي (2/771).


(�)  تفسير أبي المظفر (3/550، 551).


(�)  تلخيص تبصرة المتذكر، للكواشي، تحقيق: سعد الدوسري (الرعد – الفرقان) رسالة ماجستير غير مطبوعة (4/1529).


(�)  زين الدين محمد بن أبي بكر بن عبدالقادر الرازي، من فقهاء الحنفية، وله علم بالتفسير والأدب، من كتبه: "مختار الصحاح" في اللغة، الذهب الإبريز في تفسير الكتاب العزيز. الأعلام (6/55)


(�)  تفسير الرازي (ص 359، 360).


(�)  تفسير الجلالين مع حاشية الجمل (5/318).


(�)  فتح الرحمن، للأنصاري (ص 290).


(�)  تقدم تخريجهما.


(�)  جامع البيان، لابن جرير (10/18/216).


(�)  التسهيل، لابن جزي (2/99).


(�)  أحكام القرآن، للجصاص (3/487).


(�)  مفاتيح الغيب، للفخرالرازي (12/24/32).


(�)  السابق.


(�)  تيسير الكريم الرحمن (ص 575).


(�)  جامع البيان، لابن جرير (10/18/215)، وحسّن إسناده الدكتور: حكمت بشير. التفسير الصحيح (3/483).


(�)  معاني القرآن، للنحاس (4/559).


(�)  أحكام القرآن، لابن العربي (3/319).


(�)  هذا إذا لم يكن له أجرة، أما إذا كان له أجرة فلا يجوز له الأكل إلا بإذن (أحكام القرآن، لابن العربي 3/319).


(�)  إيجاز البيان، للنيسابوري (2/74).


(�)  تفسير الجلالين مع حاشية الجمل (5/318).


(�)  نظم الدرر، للبقاعي (5/285).


(�)  إرشاد العقل السليم، لأبي السعود (4/485).


(�)  فتح القدير، للشوكاني (4/72).


(�)  محاسن التأويل، للقاسمي (5/329).


(�)  تفسير ابن أبي حاتم (8/2646، 2647)، وذكره الدكتور: حكمت بشير في التفسير الصحيح (3/482) وقال: عزاه الهيثمي للبزار، وقال: رجاله رجال الصحيح، مجمع الزوائد (7/83، 84)، وحسَّن= =إسناده محقق ابن أبي حاتم، وصححه الحافظ ابن حجر، وقال: وسماع سليمان من عطاء قديم. مختصر زوائد البزار (2/118).


(�)  تفسير ابن أبي حاتم (8/2647).


(�)  الكشف والبيان، للثعلبي (7/119)، معالم التنزيل, للبغوي (3/358).


(�)  معاني القرآن، للفراء (2/261).


(�)  تفسير غريب القرآن، لابن قتيبة (ص 308).


(�)  تفسير غريب القرآن، لابن الملقن (ص 277).


(�)  جامع البيان، لابن جرير (10/18/216).


(�)  تذكرة الأريب، لابن الجوزي (2/29).


(�)  قواعد التفسير (1/54).


(�)  قواعد الترجيح عند المفسرين (1/241).


(�)  قواعد التفسير (1/186).


(�)  أحكام القرآن، لابن العربي (3/319).


(�)  قواعد الترجيح عند المفسرين (2/473).


(�)  تيسير الكريم الرحمن (ص 603)، تيسير اللطيف المنان (ص 341).


(�)  الجامع لأحكام القرآن، للقرطبي (7/161).


(�)  البحر المحيط، لأبي حيان (7/61).


(�)  روح المعاني، للألوسي (10/178).


(�)  تفسير القرآن بالقرآن، للقاسم (4/352، 353).


(�)  جامع البيان، لابن جرير (11/19/170)، تفسير ابن أبي حاتم (9/2859).


(�)  تفسير ابن أبي حاتم (9/2859).


(�)  تفسير الجلالين مع حاشية الجمل (5/431).


(�)  حاشية الصاوي على تفسير الجلالين (4/268).


(�)  أبو راشد نافع بن الأزرق بن قيس الحنفي البكري الوائلي، الحروري، الخارجي، رأس الأزارقة، وإليه نسبتهم، من أهل البصرة، صحب ابن عباس، وله أسئلة رواها عنه، قتل يوم دولاب على مقربة من الأهواز. الأعلام (7/351).


(�)  رواه الحاكم في المستدرك وقال: حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه، ووافقه الذهبي (3526/663: 2/440)، ومثله سواء عند البيهقي في الشعب، وقال محققه (د/ عبدالعلي عبدالحميد حامد): سنده صحيح (247: 1/553)، واللالكائي في شرح أصول الاعتقاد بنحوه، وقال محققه (د/أحمد بن سعد الغامدي): سنده صحيح، ورواه عبدالله بن أحمد (بن حنبل) بسند حسن عن عكرمة… به (1228: 2/743). وابن أبي شيبة بنحوه من طريقين: أحدهما عن سعيد بن جبير عن ابن عباس, والآخر عن حصين عن عبدالله بن شداد (31843: 6/339)، وابن أبي عاصم في السنة مقتصراً على سؤال نافع بن الأزرق: إنا لننصب له فخاً… إلخ، وقال الألباني: إسناده حسن, رجاله كلهم ثقات غير شبيب, وهو ابن بشر أبو بشر الحلبي الكوفي، قال ابن معين: ثقة، وقال أبو حاتم: لين الحديث، وقال ابن حجر: صدوق يخطىء (1/107)، وابن جرير الطبري بعدة طرق (26909: 11/19/169)، وابن أبي حاتم (16212: 9/2859)، وذكره السيوطي في الدر المنثور عن عبد بن حميد وابن المنذر وسعيد ابن منصور (6/313).


(�)  جامع البيان، لابن جرير (11/19/169).


(�)  لباب التأويل، للخازن (3/341).


(�)  قواعد التفسير (1/186).


(�)  جامع البيان، لابن جرير (11/19/170).


(�)  تيسير الكريم الرحمن (ص 615).


(�)  جامع البيان، لابن جرير (11/20/79).


(�)  السابق، وابن أبي حاتم (9/2966).


(�)  معالم التنزيل، للبغوي (3/441).


(�)  مفاتيح الغيب، للفخر (12/24/205).


(�)  الجواب الصحيح لابن تيمية، تحقيق: د/ علي بن حسن بن ناصر، دار العاصمة ط 1414هـ (5/126).


(�)  السابق (6/338).


(�)  تفسير القرآن العظيم، لابن كثير (6/229).


(�)  تفسير المراغي (7/20/50)، التيسير, للمكي (4/511 – 517)، القصص القرآني، د/ الخالدي (2/337).


(�)  جامع البيان، لابن جرير (11/20/80).


(�)  الوسيط، للواحدي (3/394).


(�)  الجامع لأحكام القرآن، للقرطبي (7/242).


(�)  تفسير الجلالين مع حاشية الصاوي (4/301).


(�)  السابق.


(�)  فتح القدير، للشوكاني (4/222).


(�)  عتبة بن عبدٍ السُّلَمي، له صحبة، كان اسمه عَتَلة، فغير رسول الله × اسمه فسماه عتبة، شهد خيبر والفتح. الاستيعاب، لابن عبدالبر (ص: 566)، الإصابة، لابن حجر (3/417).


(�)  رواه الطبراني في الكبير (332: 17/134، 135)، وقال ابن كثير: مدار هذا الحديث على عبدالله ابن لهيعة المصري، وفي حفظه سوء، وأخشى أن يكون رفعه خطأ. تفسير ابن كثير (6/233)، وقال أيضاً: وما جاء في بعض الأحاديث من التصريح بذكره – أي شعيب – في قصة موسى لم يصح إسناده (6/29).


(�)  سلمة بن سعد بن صريم، وقيل: ابن سعيد، لم يرو عنه غير ابنه سعيد بن سلمة. الاستيعاب، لابن عبدالبر (ص: 306)، الإصابة، لابن حجر (2/373).


(�)  رواه الطبراني في الكبير (6364: 7/55)، وقال الهيثمي في مجمع الزوائد: رواه الطبراني والبزار باختصار عنه، وفيه من لم أعرفهم (16590: 10/15).


(�)  تفسير ابن أبي حاتم (9/2966).


(�)  لم أقف عليه عند ابن أبي حاتم، وهو عند ابن حبان بترتيب ابن بلبان، وقال محققه: (شعيب الأرنؤوط): إسناده ضعيف جداً (361: 2/79).


(�)  أخرجه ابن عساكر عن ابن عباس ووهب بن منبه. الدر المنثور, للسيوطي (3/456).


(�)  جامع الرسائل، لابن تيمية، تحقيق: د/ محمد رشاد سالم ط 2، 1405هـ (1/61 – 65).


(�)  تفسير القرآن العظيم، لابن كثير (6/228، 229).


(�)  التيسير، لمحمد المكي (4/512 – 514) بتصرف.


(�)  قواعد التفسير (2/719).


(�)  السابق (2/721).


(�)  تيسير الكريم الرحمن (ص 632).


(�)  أبو عون عبدالله بن عون بن أرْطَبان المزني مولاهم، البصري، الإمام الحافظ، كان إماماً في العلم، رأساً في التأله والعبادة، حافظاً لأنفاسه، كبير الشأن. تذكرة الحفاظ، للذهبي (1/1/117).


(�)  جامع البيان، لابن جرير (11/20/194)، وفي إسناده يحيى بن سعيد العطار وهو ضعيف، التقريب (2/659).


(�)  مجموع الفتاوى، لابن تيمية (10/353).


(�)  جامع البيان، لابن جرير (11/20/190 – 192).


(�)  تفسير مقاتل (2/505).


(�)  جامع البيان، لابن جرير (11/20/194).


(�)  الجامع، للقرطبي (7/310).


(�)  رواه الثعلبي بإسناده (7/281)، والبغوي في المعالم (3/470)، وابن الجوزي في الزاد (3/409)، وقال محققه: المرفوع ضعيف جداً والصحيح موقوف، أخرجه ابن الديلمي في زهر الفردوس (4/165)، والصحيح موقوف عن ابن عمر وابن عباس وغيرهما.


(�)  حسن إسناده الدكتور/ حكمت ياسين. التفسير الصحيح (4/72).


(�)  أخرجه ابن أبي شيبة (34543: 7/125) قال: حدثنا حسين بن علي (بن الوليد الجعفي – ثقة عابد) عن زائدة (بن قدامة الثقفي – ثقة ثبت صاحب سنة) عن عاصم (ابن أبي النجود المقرىء – صدوق له أوهام, حجة في القراءة, وحديثه في الصحيحين مقرون) عن شقيق (بن سلمة الكوفي – ثقة مخضرم) عن ابن مسعود، ينظر تقريب التهذيب، ورجال إسناده ثقات.


(�)  الدر المنثور، للسيوطي (6/413).


(�)  جامع البيان، لابن جرير (11/20/193).


(�)  بحر العلوم، لأبي الليث (2/539).


(�)  الوسيط، للواحدي (3/421).


(�)  معالم التنزيل، للبغوي (3/469).


(�)  لباب التأويل، للخازن (3/381).


(�)  تفسير الجلالين مع حاشية الجمل (6/76).


(�)  فتح القدير، للشوكاني (4/269).


(�)  رواه الترمذي في الدعوات، باب فضل الذكر (3377 ص 1999)، وابن ماجه في الأدب، باب فضل الذكر (3790 ص 2702)، وصححه الألباني في صحيح الترمذي (2688: 3/139).


(�)  رواه أبو نعيم في الحلية (1/219)، وابن أبي شيبة (34579: 7/128).


(�)  ذكره ابن حجر في المطالب العالية (3393: 14/84)، وقال محققه (أحمد بن محمد بن حميد): هذا حديث رجاله ثقات، إلا أنه منقطع، أخرجه أبو نعيم في الحلية (2/235)، وأحمد في الزهد (229).


(�)  غزوان الغفاري، أبو مالك الكوفي، مشهور بكنيته، ثقة، من الثالثة. التقريب (ص 490).


(�)  جامع البيان، لابن جرير (11/20/194) وفي إسناده سفيان بن وكيع وحديثه ساقط. التقريب (1/217).


(�)  الكشاف، للزمخشري (3/461).


(�)  مدارك التنزيل، للنسفي (2/679).


(�)  إرشاد العقل السليم، لأبي السعود (5/154).


(�)  قواعد التفسير (1/186).


(�)  توضيح الكافية الشافية، بعناية: أشرف عبدالمقصود ط 1، 1420هـ، أضواء السلف (ص 98).


(�)  تفسير عبدالرزاق (3/25)، وابن جرير (14/29/88).


(�)  جامع البيان، لابن جرير (11/21/112)، وحسَّن إسناده الدكتور/ حكمت ياسين. التفسير الصحيح (4/2). وروي هذا القول عن الضحاك وقتادة، جامع البيان (11/21/112)، واختاره: مقاتل (3/27)، والسمرقندي (3/28)، والثعلبي (7/326)، والبغوي (3/497)، والواحدي في الوسيط (3/450)، والبيضاوي مع حاشية الشهاب (7/439)، والنسفي في المدارك (3/6).


(�)  جامع البيان، لابن جرير (14/29/87) وحسَّن إسناده الدكتور/ حكمت ياسين. التفسير الصحيح (4/532)، ورواه ابن أبي حاتم بإسناد آخر صححه الحافظ ابن كثير (8/222)، وروي هذا القول عن عكرمة والضحاك وابن زيد. تفسير ابن كثير (8/222)، واختاره: السمرقندي (3/402)، والواحدي في الوجيز (2/1132)، والسمعاني (6/45)، والقرطبي (9/488)، وابن جزي (2/485)، وابن عاشور (29/146).


(�)  تفسير الجلالين مع حاشية الجمل (6/135 – 136).


(�)  تفسير القرآن العظيم (8/222).


(�)  رواه أحمد (11717: 18/246) ط: الشؤون الإسلامية، وقال محققوه: إسناده ضعيف، وابن جرير (14/29/87)، وابن حبان بترتيب ابن بلبان (7334): 16/329)، وقال محققه (شعيب الأرنؤوط): إسناده ضعيف، وذكره الهيثمي في مجمع الزوائد (18347: 10/443)، وقال: إسناده حسن على ضعف في راويه.


(�)  رواه أحمد (11714: 18/242) ط: الشؤون الإسلامية، وقال محققوه: حسن لغيره، وذكره الهيثمي في المجمع (18340: 10/441) وقال: إسناده حسن على ما فيه من ضعف. ويشهد له حديث أبي هريرة عند ابن حبان بترتيب ابن بلبان بنحوه (7352: 16/349)، وقال محققه (شعيب الأرنؤوط): إسناده حسن.


(�)  رواه مسلم في الزكاة، باب إثم مانع الزكاة (987: ص 833).


(�)  رواه ابن حبان بترتيب ابن بلبان (7333: 16/328) وقال محققه (شعيب الأرنؤوط): إسناده صحيح على شرط البخاري، وذكره الهيثمي في مجمع الزوائد (18348: 10/443) وقال: رواه أبو يعلى ورجاله رجال الصحيح غير إسماعيل بن عبدالله بن خالد وهو ثقة.


(�)  تفسير ابن أبي حاتم (10/3373).


(�)  جامع البيان، لابن جرير (14/29/87).


(�)  اللباب، لابن عادل (19/357).


(�)  معاني القرآن، للنحاس (5/300).


(�)  ذكره النحاس في المعاني (5/300)، والقرطبي في الجامع (7/406).


(�)  قواعد التفسير (1/186).





