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  .....بسم االله، والحمد االله، والصلاة والسلام على رسول االله
حبةُ في االله یسر تسجیلات الرایة الإسلامیة بالریاض أن تقدم لكم دروس الدورة العلمیة أیّھا الأ
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ھ           ى آل د وعل ا محم ولھ، نبین ده ورس ى عب ارك عل لم وب لّى االله وس المین، وص د الله ربّ الع الحم

  ...وصحبھ أجمعین، أما بعد
اس؛ لأوص        ة أخرجت للنّ ھ    افقد أخبر االله جلّ وعلا عن ھذه الأمة أنھا خیر أم ي كتاب ا ف ف ذكرھ

ا،    ب علیھ جلّ وعلا، فالخیریة مربوطةٌ بھذه الأوصاف متى توافرت ووجِدَت، وجِد الوصف المرت
راد      فضَّ  _جلّ وعلا_فھذه الأمة خیر الأمم على الإطلاق، واالله  المین والم ى الع ي إسرائیل عل ل بن

ى   ١}اسِخَیْرَ أُمَّةٍ أُخْرِجَتْ لِلنَّ {زمانھم، وإلا فھذه الأمّة بنص القرآن  عالمُ: بذلك ، لجمیع النّاس بناءً عل
ا        _جلّ وعلا_مُقَوِمات ذكرھا االله  ألوانھم؛ وإنّم دعاوى، ولا لِنَسبھم، ولا لِ ك بال یس ذل في كتابھ، ول

ي             ل بالأوصاف الت ة للعم ذه الخیری دت ھ إذا وج ة؛ ف ذه الخیری ى ھ ت عل لأوصافٍ اتصفوا بھا عُلق
ذه      _جلّ وعلا  _استحقت بھا ھذا الوصف، وھذا التكریم من االله   ر ھ ة فخی ذه الخیری دت ھ ، إذا وج

الأمّة التي ھي خیار النّاس، أو خیر النّاس من تعلم القرآن وعَلَمَھ، بالنص الصحیح الصریح، حیث 
  ."خیركم من تعلم القرآن وعلمھ:" _علیھ الصلاة والسلام_یقول الرسول 

كلام االله جلّ وعلا الـمُنزل على : -الذي ھو موضوع البحث، والدرس في ھذه الدورة-والقرآن      
كَ     {: رف ھذه الأمّة وذكرھا، الذي ھو شَ_علیھ الصلاة والسلام_نبیھ  كَ وَلِقَوْمِ ذِكْرٌ لَّ ھُ لَ ي   ٢}وَإِنَّ : یعن

كَ رف ل ي  ش ك، والنب لام_ولقوم لاة والس ھ الص ھ  _ علی نّة نبی ع س اب م ذا الكت ا ھ رك فین ھ _ت علی
  .الضلال، وإذا فرّطنا فیھما ضللناا من نَّمِدینا وأَا ھُفإذا تمسكنا بھم_ الصلاة والسلام

اب االله        والمقصود أن خیرُ     دى لكت اس من یتص ر النّ اس، وخی لّ  _ھذه الأمّة التي ھي خیار النّ ج
رآن بحفظھ     تعلمً _ وعلا تعلم الق ا؛ فی ھ     ا وتعلیمً زل علی ذي أُن ى الوجھ ال اه عن شیخھ، عن      ،عل یتلق

ا   _ جلّ وعلا_عن االله  ،عن جبریل_ علیھ الصلاة والسلام_حمد شیخھِ، عن شیخھِ، إلى م اه كم یتلق
ذي        ى الوجھ ال رآن لكن لا عل رأ الق ي   _ جلّ وعلا  _یرضاه االله أُنزل، كثیر من المسلمین یق د ف فتج

ھذا موجود وھو في . تھ من الأخطاء والأوھام، والتحریف، والتصحیف، واللحن المُحیل للمعنىقرأ
السابق من العصور المتأخرة، لا عن السابق في عھد السلف ومن تبعھم بإحسان، السابق أكثر، في 

بلاد، وإن       _ جلّ وعلا_لا؛ لكن ظھرت العنایةُ بكتاب االله  ذه ال ي ھ ا ف ین عامً ى أربع منذُ ما یزید عل
اب االله   د  _ جلّ وعلا  _وجدَ قبل ذلك في غیرھا من البلدان لكن صار فیھ نُقلھ وعنایة بحفظ كت ووُج

اب االله   ثر من وجود ھذه الحلْالأ ى بكت ار   _ جلّ وعلا  _قات، وھذه الجماعات التي تُعن وأثمرت الثم
ھ لا       وب لكن ر مطل ذا أم رآن ھ الطیبة؛ لكن العنایة بحفظ القرآن، والعنایة بتجوید القرآن، وترتیل الق

ر من طلاب              ھ، كثی أمور ب ى الوجھ الم ھ عل ك بقراءت د ذل ھ بع ة ب ن العنای رأ    یكفي، فلابد م م یق العل
لا       ھ ف ام عن رآن ون ل الق القرآن، بل یحفظ القرآن، ویُتقن القرآن، ویُجود القرآن فإذا ضمن بذلك أھم

                                                
 ).١١٠:آل عمران(سورة  ١
 ).٤٤:الزخرف(سورة ٢
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ي طلاب        تجد  في برنامجھ الیومي جزء مُ ل ف ذا قلی ھ، ھ أمور ب قتطع لقراءة القرآن على الوجھ الم
رة    ھم القرآن، وتدبر القرآالعلم فضلاً عن كونھ یُعنى بما یُعینھ على فَ ي التفاسیر المعتب ن من نظر ف

ل    ُـالم د، قلی دُر أن تج وقین، فین ل بالنسبة     وجود، ھو م  ،تلقاة المؤلفة من قبل أھل العلم الموث لكن قلی
  للعلوم الأخرى، العنایة بكتاب االله من حیث فھم معانیھ، وتدبر معانیھ

  تدبر القرآنِ فالعلم تحتَ  فتدبر القرآن إن رمتَ الھدى
ى         یكتفي بمجرد  رأه عل ك فیق ى ذل د عل رآن، وبعضھم یزی د الق حفظ القرآن، وضبط القرآن، وتجوی

ذلك، نعم ھو من أھل القرآن  جیز بالقرآن من عدّة شیوخ ثم بعدقراءات متنوعة ویضمن لنفسھ أنّھ أُ
م أھل االله وخاصتھ     أھل القرآن:"_رحمھ االله تعالى_بالقرآن؛ لكن كما قال ابن القیم  تھلعنای الذین ھ

رآ  ھم الذ دبر الق م یحفظوه    ین لھم العنایة بتَعَلُمِ القرآن، وتَعِلیم القرآن، وت القرآن وإن ل ل ب  "ن، والعم
ة،    لكن حفظ القرآن خصیصة م  ؛_رحمھ االله تعالى_كما یقول ابن القیم  ذه الأمّ جاء  ن خصائص ھ

مَ  بَلْ ھُوَ آیَاتٌ بَیِّنَاتٌ فِي صُدُورِ{أن أناجیلھا في صدورھا، : في وصفھا رآن    ١}الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْ ظ الق ، حف
: أقول .أن حفظ القرآن من سیما الخوارج من خصائص ھذه الأمة وإن زعم من زعم من المفتونین

ات،   عدم حفظ القرآن من سیما المبتدعة، تجد آیات في بعض الطوائف علماء كبار یزعمون أنّھم آی
حفظون القرآن؛ لتأویل عنون بالقرآن، ولا یع ذلك لا یُویصفونھم بالأوصاف، ویلقبونھم بالألقاب وم

  .باطل عندھم
اب االله        ظ كت ة بحف ود أن العنای تالمقص ور     اتجھ ي العص اء ف م والعلم لاب العل ة ط ا عنای إلیھ

د   دُر أن یوج د         المتأخرة بالنسبة للعصر الحدیث، وإلا ین ل بل ي ك دد یسیر ف د إلا ع ي بل من   حافظ ف
ھذه الجماعات التي تُعنى بتحفیظ القرآن وحصل على یدھا  -جل و علا-یسیر االله البلدان ثمّ بعد ذلك

  .الخیر الكثیر
د أن ن     صیب  إذا جئنا إلى ما یخدم القرآن من التفاسیر، من تفسیر القرآن،وسائر علوم القرآن، نج

العامة  الدروسنجد أن نصیبھا في _ عز وجلّ_بكلام االله ،بأشرف الكلامھذه العلوم مع أنّھا متعلقة 
والخاصة قلیل بالنسبة للعلوم الأخرى، فالبلدان متفاوتة في ھذا، بعض البلدان فیھا ستمائة درس في 
ة          ا ثلاثمائ دان فیھ ض البل ة، وبع ات المعنی ل الجھ الأسبوع من خلال الجدول، الجدول الـمُعد من قب

رآن إذا   ولا ظرتَ، وأقل وأكثر لكن لو نَ...درس، ومائتین، ومائة درس وھكذا حظت في نصیب الق
تثن ای  اس ي دروس المش یظ ف ات التحف ي    ینا حلق ا ینبغ ل مم القرآن أق ة ب دنا أن العنای دنا و خ وج وج

_ جلّ وعلا_النصیب الأوّفر للسنّة، والعقیدة، والفقھ، وھي جدیرة بالاھتمام والعنایة؛ لكن كتاب االله 
رآن   ینبغي أن تكون العنایة بھ أكثر، وإذا نظرنا من زاویة أخرى وجدنا أن تعلیم القرآن وتحفیظ الق

ار  أنَلا أقول یَ ف عنھ الكبار من أھل العلم؛ لكنّھ لا یوجد في دروسھم، ھل تجد عالم من العلماء الكب
ھ     فِّحَقرأ علیھ القرآن ویُیُ ر من أن ا ذُك ظ القرآن؟ لا، بل ولا متوسط، ولا من أساتذة الجامعات، إلا م

یوكل ھذا التحفیظ إما  امعات یُدرسون تحفیظ القرآن، و إلَّاثة من أساتذة الجأو ثلا اثنین حساءالأفي 
دین     رًا  _من المسلمین الواف ذا  _ جزاھم االله خی وا بھ ذین حفظوا        ویقوم ام، أو من الشباب ال ر قی خی

م_رآن الق  رًا ووفقھ زاھم االله خی ر   وأ_ ج الم الكبی ون الع ى أن ك ن یبق ة؛ لك ب عن الأمّ قطوا واج س
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رآن، أو              یتصدّى  اس الق رأ النّ ر یُق د عالم كبی ا تج وة؛ لكن م وس الشباب ق ي نف ھ ف لھذا الأمر یعطی
ي     یُحفظ النّاس القرآن، أو حتى یُقرَ د ف ا نج دا الأ علیھ في كتب التفسیر إلا م راء  ج ة تفسیر  ول من ق

  .الحافظ ابن كثیر أو تفسیر الشیخ ابن سعدي أو غیرھا
ھ،   یعني ما نجد من یتصدّى للقرآن     ب الفق فیفسر القرآن كما یُعنى بشرح السنّة مثلاً، أو بشرح كت

ول   د أق ي         : أو بشرح كتب العقائ اد النظر ف ل ینبغي أن یع ذا خل ذا تقصیر وھ ى   الھ داول وأن یُعن ج
  ._جلّ وعلا_خدم كتاب االلهوما یَ_ جلّ وعلا_م وصغارھم بكتاب االله النّاس كبارھُ

وم       یندر  :التألیف في علوم القرآن     ي العل د ف ا یوج ثلاً كم ي دورة م أن تجد متن یناسب شرحھ ف
ي    د، ف ي العقائ ھ، ف ي الفق دئین ف رة للمبت ب كثی دئین، كت ا للمبت ف فیھ ر أُل وم الأخ ي العل الأخرى، ف

الى     ...كذاو الحدیث  ین، تع ت للمنتھ ب أُلف ، كتب كثیرة تناسب المبتدئین، كتب أُلفت للمتوسطین، كت
ة       یا أخي إلى علوم القر ة بمقدم دورات عنای ي ال د ف وم، نج آن ما الذي یناسب المبتدئین من ھذه العل

اب    "مقدمة التفسیر"شیخ الإسلام ابن تیمیة  ذا الكت ي أن ھ ، شیخ الإسلام إمام من أئمة المسلمین یكف
اریف، وضبط             ة والتع دود والأمثل ى بالح ي تُعن ون الت ة المت ى طریق لشیخ الإسلام؛ لكن ھل ھو عل

ة     ط أنواع الفن كالعلوم الأخرى؟، یعني ھل نجد متن في علوم االفن، وضب د النخب ا نج ل م لقرآن مث
في تلقي العقیدة الصحیحة ؟ ما نجد ، یعني على سبیل الاستقلال  للتدرجأو الكتب التي أُلفت  مثلاً ؟

  .للعلماء الذي یؤلفون على الجادة لطلاب العلم ما تجد إلا ما ندر 
ة عشر علمً          "لنُقایةا:"لسیوطي اسمھكتاب ل ھ أربع ع فی ھ السیوطي وجم اب ألف ذا الكت ة  اھ ، ا، أربع

م التفسیر،    عشر علم بدأً من أصول الدین، ثمّ علوم القرآن، ثمّ علوم الحدیث، علم أصول الدین، عل
م التصری            م النحو، عل رائض، عل م الف ھ، عل م أصول الفق دیث، عل م الح م  وعلوم القرآن، عل ف، عل

اب           انيالخط، علم المع ذا كت م التصوف، ھ م الطب، عل م التشریح، عل دیع، عل م الب ، علم البیان، عل
تن    أربعةھذا متن أو متون،  "النُقایة"بضم النون كالخلاصة، وزنًا ومعنًا، " النُقایة: " اسمھ عشر م

راءه،           دئین تدریسھ وإق ون یصلح للمبت ذه المت د من ھ لّ واح في أربعة عشر فنًا على ما سمعنا، وك
دة           عل ا وھي عقی ي مشى علیھ ھ الت ى عقیدت ھ جرى عل م أصول الدین في العقائد لكن مع الأسف أنّ

ضت أن أخذنا من ھذا الكتاب الذي ھو  الأشعریة، ثمّ بعد ذلك بدأ بعلم التفسیر وسبق لنا في دورة مَ
ى أوراق  رِّحناه في دورةٍ انتشرت أشرطتھا وفُالنُقایة ما یتعلق بعلم التفسیر وشر ا   غت عل ع بھ وانتف

وھي على طریقة المتون، وفیھا خمس وخمسین  _ جلّ وعلا_ من انتفع نرجو أن تكون خالصةً الله 
  .نوع من أنواع علوم القرآن

م         ة، عل ن النخب أخوذ م أیضًا علم الحدیث خلاصة في مصطلح الحدیث تحاكي النخبة، بل جلّھا م
ل یصلح أن یعتم        اب مختصر جمی ذا كت ا ھ د  أصول الفقھ أیضً ھ المبت م ا ئد علی م   ، عل رائض، عل لف

منھ نصیب، ولھ منھ نصیب  إلى آخر العلوم، وختمھ بعلم التصوف؛ لأنّھ سائد في وقتھ ولھ النحو، 
ل، أن یُ  في العلم ذا            ل رقَ والعم ره، المقصود أنّ ھ ى غی ھ وعل ا یلاحظ علی ھ م ان فی م وإن ك ذا العل ھ

ي شرح     الكتاب الذي اسمّھ النُقایة أَلفھ السیوطي لیك مّ شرحھ ف ون متون متون لأربعة عشر علمًا، ث
  ".الدرایة بشرح النُقایة إتمام:"مختصر اسمھ
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ي"         ة الزمزم ة، یَ " منظوم ن النُقای أخوذة م ا م ي معن ولالت یوطي-ق ن (: -الس ا م ا نظمً أفردتھ
   .من ھذا الفن) النُقایة

ردَ    ة أف ن النُقای ع      : الشیخ  هُما یتعلق بعلم التفسیر وأصول التفسیر م ھ م دین القاسمي، وطبع ال ال جم
ن      "المُـحلى"كتابٍ في أصول الفقھ لابن حزم مأخوذ أیضًا من مقدمة  ھ لاب ي أصول الفق اب ف ، وكت

لة من كتب ستَیُشرح في ھذه الدورة، فھذه المتون مُھو الذي ، و"مجمع الأصول"الھادي أسماه  عبد
:  
  ".مقدمة المُـحلى:"أصول الفقھ مأخوذ من -
  ".النُقایة:"أصول التفسیر مأخوذ من-
ب     :"نسمّاه طابعھُ وإلا فالأصل ھو مأخوذ م "مجمع الأصول"- ام عن الكت ي ذوي الأفھ مقدمة مُغن

  .لابن عبد الھادي "رة في الأحكامالكثی
  .وطبعھا ، وراجعھا، وصححھا، وعلق علیھا_ رحمھ االله تعالى_ستلات استلھا القاسميُـھذه الم

ألیف ف     ن أالت ذا الف يي ھ ھ، وع   : عن ول الفق ي أص ألیف ف د الت دًا، بع أخر ج رآن ت وم الق وم عل ل
ذلك،         الحدیث، تأخر جدًا، تقدّمھ  دیث ك وم الح ي عل ألیف ف ھ الت رون، تقدّم ھ بق تألیف في أصول الفق

  لماذا؟
وظ        لأن القرآن مضبوط محفوظ، تكفل االله بحفظھ من الزیادة والنقصان، ومادام مضبوط ومحف

وم         ل ي عل دم ف ألیف المتق ا الت ھ، بینم وت وعدم ث الثب یسوا بحاجة إلى أن یُؤلف فیھ ما یخدمھ من حی
ذه الحاجة لیست موجودة              ھ، وھ وت وعدم ث الثب دم السنّة من حی ا یخ ة فیم الحدیث من ھذه الحیثی

رآن و    _جلّ وعلا_بالنسبة للقرآن لأنّھ تكفل االله  دم الق ا یخ ھ فیم رآن،   بحفظھ أما ما یُحتاج إلی م الق فھ
ق     ا مبحث یتعل والاستنباط من القرآن فھو موجود أیضًا في كتب أصول الفقھ؛ لأن أصول الفقھ فیھ
وخ   خ والمنس د، والناس ق والمقی اص، والمطل ام والخ ث الع ن حی رآن م دم الق ا یخ رآن وم وم الق بعل

  .إلخ....
ھ     ف في أصول ایفالحاجة لیست داعیة مثل الحاجة الداعیة إلى التأل      دیث؛ لأنّ وم الح ھ، أو عل لفق

روا  صون بخلاف السنّة التي وقع فیھا، أو وجد فیھا الوضع، وفیھا الدَمَ م ی  س، منذ القرن الأوّل، فل
ھ            ف فی ن أل زعم أن أوّل م یوطي ی دًا؛لكن الس ألیف ج أخر الت ألیف فت ى الت ة إل ة داعی الحاج

حیح؟،    المتوفي سنة أربع وعشرین" لقینيجلال الدین البُ"لقینيالبُ وثمانمائة؛ لكن ھل ھذا الكلام ص
ن        لھل البُ  دم م و أق مائة ؟ لا، ھل ھ بع وتسعین وخمس وفى سنّة س ن الجوزي المت دم من اب ي أق قین

ن الجوزي،    "المرشد الوجیز"وفي؟ لا، الطوفي أَلف، ھل ھو أقدم من أبي شامة الطُ ھ اب ؟ لا، فتقدم
ذه       وفي، تقدمھ الزَركَشتقدمھ أبو شامة، تقدمھ الطُ ى ھ ع عل م یطل ر ل ي أوّل الأم ي؛ لكن السیوطي ف

وم  و إلا فكلّھم تقدموه، والزركشي قبل البُ الكتب، فقرّر ما قرّر لقیني وأَلف كتاب یعد أجمع كتب عل
لّ        "البرھان في علوم القرآن"القرآن،  واع أق ي الأن ان ف رآن، وإن ك وم الق یعدّ أكبر وأجمع كتب عل

وم       " البُلقیني"طي نظر في كتاب ، السیو"للسیوطي" الإتقانمن  ھ، وعل ب أصول الفق ي كت ونظر ف
ل     ك، أوّلاً قب ي ذل أَلف ف رآن ف وم الق ص عل ا یخ رّد م دیث وجَ ام،  الح ي ش وجیز لأب د ال ك المرش ذل

  .ھا كتب كثیرة جدًاالمقصود أنَّ.وغیرھا" فنون الأفنان"وفي، وطُلل" كسیرالإ"و
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ر من     " في علم التفسیرالتحبیر "سماهأَلف السیوطي كتابًا أ      وع، أكث ة ن ة   ضمنھ أكثر من مائ مائ
ي      " في علوم القرآن الإتقان"أنواع علوم القرآن، ثمّ بعد ذلك أَلف  نوع من ي ف واع الت ھ الأن ع فی جم

ھ    ر فی التحبیر وضم بعضھا إلى بعض لأنّھ یمكن ضمھا، فوصلت عنده إلى الثمانین، إذا كان التحبی
على خمسة وخمسین نوعًا، اقتصر على " النُقایة" من ھذه الأنواع في  أكثر من مائة نوع، واقتصرَ

، والناظم تبعھ في ھذا، لماذا یقتصر على النصف؟، ما ذكر جمیع "النُقایة"خمس وخمسین نوع في 
ي    واع ف ة"الأن ة  "النُقای دئ  ؟؛ لأن النّقای دئین، والمبت ت للمبت ا أُلف وا  إنّم ر الأن ھ  تكثی ھ لا شك أنّ ع علی

دئ  ویشوش علیھ فیقتصر على أھم المھمات بالنسبة للمبتدئین، ولو قیل ل هیُحیر ب المبت ي أيّ   لطال ف
ث إذا ضبطھا وأ     طلع على ععلم من العلوم مثلاً في البدایة یُ ط، بحی واع فق ى    شرة أن ع عل ا یُطل تقنھ

و الشأن   ، كما ویُزاد علیھا عشرة ثانیة وھكذاعشرین نوع منھا ھذه العشرة التي ھي أھم الأنواع  ھ
ى النصف مراعاة             ا عل ین، فاقتصر منھ ات المتعلم م حسب طبق د أھل العل في التدرج والتألیف عن

  .لحال الطلاب المبتدئین
  

  
رً    لیم كثی لم تس ى  الحمد الله ربّ العالمین، وصلى االله وسلم على نبینا محمدٍ وعلى آلھ وصحبھ وس ا إل

  .یوم الدین
  ) :الزمزميعبد العزیز (قال الشیخ الأدیب المفسر

رِ    تَبارَكَ  المُنْـزِلُ   للفُرقانِ يِّ عَطِ ى النَّبِ عل
  الأَرْدانِ

اً     مُحَمَّدٍ  علیھِ   صَلَّى  االلهُ لامٍ   دائم عَ سَ م
  یَغْشَاهُ

انِ      وآلِھِ  وصَحْبِھِ  ،   وبَعْدُ لُ  الجُمَ ذِهِ مِثْ فَھ
  عِقْدُ

وَ    اً ھُ مَّنْتُھا عِلم ضَ
  التَّفْسِیْرُ

ھِ   بِدای نْ   بِ ةً    لِمَ
  یَحِیْرُ

ن       اً مِ ا نَظْمَ أَفْرَدْتُھ
  النُّقَایَةْ

ي   ا   ف ذِّباً  نِظَامَھ مُھَ
  غَایَةْ

نْ      وااللهَ أَسْتَھدي  وأَسْتَعِیْنُ ادِي  ومَ ھُ الھ لأنَّ
  یُعِیْنُ

...........................................................................................................  
  :_رحمھ االله تعالى_یقول المؤلف
  :یقول الناظم
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  ._جلّ وعلا_تعاظم ، وتعالى االله  ):تَبارَكَ(
و  ):المُنْـزِلُ للفُرقانِ( رآن : المنزل للفرقان الذي ھ ال   الق ا ق زَّلَ    {: _جلّ وعلا  _ ، كم ذِي نَ ارَكَ الَّ تَبَ

  ١.}نَ لِلْعَالَمِینَ نَذِیراً الْفُرْقَانَ عَلَى عَبْدِهِ لِیَكُو
  ._ جل وعلا_بھذه الصیغة لا یجوز أن یصرف لغیر االله ) تبارك(والفعل ھذا  
ُـنزل ( ان  ): الم ورة الفرق ي س اء ف ا ج ق م ا أن نطب و أردن زَّلَ{ل ذِي نَ ارَكَ الَّ ا} تَبَ ُـنَزِلْ؛ لأن : لقلن الم
ُـنَزِّلْ    " المُـنْزِلْ" زَلَ، والم ن أنّ ارك          ا: اسم فاعل م ان، تب ي سورة الفرق وارد ف زَّلَ ال ن نَ سم فاعل م

نظم یقتضي   :المُـنْزِل، والأصل أن نقول ن ال زَلَ،     المُـنَزِّل؛ لك ن أنْ و   أن یكون م ان ھ ُـنْزِلُ للفرق : الم
  .القرآن: قان ھو، والفر_جلّ وعلا_االله
  ._علیھ الصلاة والسلام_محمد): على النبيّ(
ھ     إنسان :والنبيّ في قول الأكثر  ؤمر بتبلیغ م یُ ھ     . ذكر أوحي إلیھ بشرع، ول ى النطق ب ر عل والأكث
  .بالھمز دون ھمز، وقد یھمز، وقرئب
  .ـــــــ الإنسان یُخرج غیر الإنسان إنسان ذكر ):على النبي( 

ن النساء من كلّف      ـــــ ذكر ذا      ت بأیُخرج النساء، وإن زعم بعضھم أن م ریم؛ لكن ھ وة كم اء النب عب
  .قول مرجوح

  _جلّ وعلا_من قِبَلِ االله ـــــ  ي إلیھ بشرعأوح
  .لیغھ فھو رسولــــ فإن أُمر بتب ر بتبلیغھولم یُؤم 

لِ االله الأوحي إلیھ ب_ علیھ الصلاة والسلام_النبي  التبلیغ،   _ جلّ وعلا  _شرع من قِبَ رَ ب ا   { وأُمِ غْ مَ بَلِّ
، فأُمر بالتبلیغ فھو رسول إجماعًا، وھو نبيّ  }قُمْ فَأَنذِرْ {، و ٢}فَاصْدَعْ بِمَا تُؤْمَرُ{،٦٧المائدة}أُنزِلَ إِلَیْكَ

  .أیضًا لأنّھ النبوة تدخل في الرسالة
  .، ھذا على قول الأكثركلّ رسول نبيّ ولا عكس 

على لسان الملك إلى النبيّ _ جلّ وعلا_یَرِد على ھذا أنّ الوحي إنّما یُنزلھ االلهـــــ  لم یُؤمر بتبلیغھ
ول الجمھور         من أجل أن یعمل ى ق ھ، فعل ى ومن حول ھ بالدرجة الأوّل م     : ب ھ بشرع، ول أُوحي إلی

  یُؤمر بتلبیغھ من یَخرج ممن أُوحي إلیھ بشرع؟ما الذي یَرِد على ھذا الحدّ ؟
  .لیس برسولآدم، آدم نبيّ و    

  لم یُبلغ ؟ فھل بلَّغ شرعھ أم لم یُبَلغ؟، ھل بَلَّغھُ أولاده حَكم فیھم بشرعھ الذي أُوحي إلیھ أم 
 ١٩الأنعام}لأُنذِرَكُم بِھِ وَمَن بَلَغَ {لو لم یبلِّغ ھذا الشرع یُؤَاخذ ولَدُه الذي قَتَل أخاه،غ وعَمِلَ بشرعھ، بلَّ 
ا بُ    ال ذ؟ إنم ا یُؤَاخ ذ ولا م د    مسألة مفترضة في آدم الذي لم یُبلغ وولده ما بُلغ شيء، یُؤَاخ ذا الول غ ھ ل

  .بأنّ القتل جریمة ومحرّم
  م رسول ولا نبيّ؟آد

                                                
 ).١:الفرقان(سورة  ١
  )٩٤:الحجر(سورة ٢
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ك صراحة، وأنّ      لماذا؟نبيّ،  ى ذل دل عل لأن نوح ھو أوّل الرسل، وقد جاء في حدیث الشفاعة ما ی
ي مُكمل لشریعة من یأت النبيّ أن:"_ رحمھ االله تعالى_نوح أوّل المرسلین، ولذا یختار شیخ الإسلام 

  .سول قبلھر ستقل، إنما یأتي بشرع مُكمل لشرعتي بشرع مُرسول قبلھ، لا یأ
  :لكن یَرد على ھذا  .الذي یأتي بشرع جدید: ھو والرسول

ینبغي  _ علیھ السلام_أن آدم ینبغي أن یكون، نعم رسولا؛ لأنّھ لم یتقدمھ أحد، فیَرد علیھ أن عیسى 
  .أن یكون نبيّ على ھذا الحدّ، عیسى، وإسماعیل، وغیرھم من الأنبیاء الذین أتوا بمكملات

ن      {الب شرعھ مُكمل، وعلى حدّ شیخ الإسلام یكون نبيّ، عیسى، لا ھو في الغ كَ مِ ن قَبْلِ لْنَا مِ ا أَرْسَ وَمَ
  .٥٢الحج}رَّسُولٍ وَلَا نَبِيٍّ

أ،           : فالرسالة تشمل  ا مُنَب لٌّ منھم ا مُرسل وك لٌّ منھم يّ؛ فك يّ، تشمل الرسول والنب الرسول والنب
  .كلّھم مُوحى إلیھ، وكُلّھم مأمورٌ بالتبلیغ

  ما الفرق المحرر بین النبيّ والرسول ؟ على ھذا
  .الرسالة أفضل من النبوة _ :على قول الأكثر
  .ھما سِیّان: وقال بعضھم_                     

وة    إلى تفضیل النبوة على الرسال: ح العز بن عبد السلامنَوجَ _                      ى تفضیل النب ة، إل
  .على الرسالة

ال  وع  دال لى كلّ ح ثلاً        إب ال م و ق ظ آخر، ل ظ بلف رِ الأردانِ   (اللف ى الرسول عط ا    )عل یجوز ولا م
  یجوز؟

ي  "_ علیھ الصلاة والسلام  _یجوز فالنبيّ محمد  ئ نُنب إ  ب دثر  ب و "قرأ وأرسل بالم يّ رسول،    ؛ فھ نب
ھ لا  " على الرسولِ عطرِ الأردانِ"ویجوز حینئذ أن نقول   ذلك    یلأنّ ر المقصود ب ي : تغی _ ذات النب

  .وھي لا تتغیر بأحد الوصفین_ الصلاة والسلامعلیھ 
ذي  آمنت بكتاب:(ردّ على البراء في حدیث الذكر لمّا قال لھ_  علیھ الصلاة والسلام_النبيُ      ك ال

  ؟) )أرسلتلا، ونبیّك الذي :((قال أنزلت، ورسولك الذي أرسلت
ر      ذا ذك ل أن لأنّ ھ ھ، وإلا فالأص د بلفظ ر ین إذا دّلا عاللفظ مُتعب ده لا ف ى ذات واح ا، ل ق بینھم

لا یُغیَّ        ھ ف د بتلاوت ذكر متعب ي ال ا ف ول    المقصود الذات؛ لكن ھن ك أن تق ظ، فل ظ بلف ال رسول   : ر لف ق
لم _االله ھ وس لى االله علی ول_ص ك أن تق يّ االله : ، ول ال نب لم _ق ھ وس لى االله علی ظ  _ص ان لف ، وإن ك

ھ  الرسالة یُوحي بالتعدي، بتعدي المقول إلى غیره؛ لكن في ذات،    : الجملة المقصود ب ر عن ال التعبی
م     نبيّ أو رسول؛ : فسواء قلنا_علیھ الصلاة والسلام_ذات النبي ز أھل العل ذا یُجی دال ول الرسول   إب

  .بالنبيّ وعكسھ في غیر ما تُعبد بتلاوتھ 
  ._علیھ الصلاة والسلام_الرائحة الطیبة التي تفوح من أردانھ :عطر ):عطرِ الأردانِ(
  .وأكثر ما تُطلق على الأكمام الواسعة الأكمام، ):والأردانِ(

ي وصفھ     _ عیھ الصلاة والسلام_فالنبي ة، وجاء ف تفوح من أردانھ، وأكمامھ الرائحة العطرة الطیب
ة   وفي شمائلھ ما یدّل على ذلك، فبدلاً من أن تفوح الروائح من الأردان والأكمام الروائح غیر الطیب

ى الأ  ر؛ لأن منتھ ائر البش ن س ت   م ا لیس ب روائحھ ي الغال اط ف اط، والآب إیش؟ بالآب ي ب ردان ینتھ
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ر        _طیبة، والنبي  روائح غی ة لل ذي ھي مظنّ ا، ال ف بغیرھ علیھ الصلاة والسلام عطر الأردان، فكی
ف       ده الطاھر الشریف فكی الطیبة فإذا كان عطرًا ورائحة العطر نفوح منھ، من ھذه الجھة من جس

  .بغیر ھذا الموضع ] بغیره[
علیھ _ محمدٍ، على النبيّ محمد وھذا اسمھ ): مُحَمَّدٍ  علیھِ   صَلَّى  االلهُ(: )مُحَمَّدٍ علیھِ صَلَّى االلهُ(

  .العَلم_ الصلاة والسلام
م أمروا             : یقول م وھم دونھ ھ، وأھل العل ؤمر بتبلیغ م یُ ھ بشرع ول كیف یقال النبي من أُوحي إلی

ال  ا ق التبلیغ كم لا_ب لّ وع أن میثاق_ ج ي ش مف ل العل ى أھ ھُ{:ھ عل اسِ وَلاَ تَكْتُمُونَ ھُ لِلنَّ آل }لَتُبَیِّنُنَّ
  ١٨٧عمران؟

ك            ي ذل ا جاء ف ي إسرائیل كم اء بن الأمر بالتبلیغ بالنسبة لأھل العلم و علماء ھذه الأمّة بمثابة أنبی
ف  بعض الأحادیث، فالتبلیغ على أھل العلم واجب، وأخذ االله المیثاق علیھم ، ومن باب أولى  من كلّ

  .؛ لكن ھذا تنزل على حدّ قول الجمھور_جلّ وعلا_مباشرة من االله
دٍ   لَّى  االلهُمُحَمَّ ھِ   صَ دٍ: علی لام_محم لاة والس ھ الص ذا _ علی ھروھ مائھ أش ن أس مائھ، وم  أس

د لام_أحم لاة والس ھ الص يّ   _علی ة، نب يّ الملحم ة، نب يّ الرحم ب، نب ر، والعاق احي، والحاش ، والم
  .كثیرة مجموعة في كتب السیرة والشمائل_ علیھ الصلاة والسلام_أسماءصود لھ المرحمة المق

  .....مع سلامِ  محمدِ علیھ صلّى االله
  :على نبیھ یُراد بھا_ جلّ وعلا_الصلاة من االله: صلّى االله

  .الرحمة_ 
  .الأعلى أو الثناء علیھ في الملأ _ 
  ."نیصلّون یبركو": أو البركة؛ كما في قول ابن عباس _ 

تم    : لابد من الأمرین :)مع سلامٍ(صلّى االله  ال الصلاة والسلام لكي ی ھ    الامتث ي قول وارد ف لّ  _ال ج
ھ      ٥٦الأحزاب}یَا أَیُّھَا الَّذِینَ آمَنُوا صَلُّوا عَلَیْھِ وَسَلِّمُوا تَسْلِیماً {_ وعلا تم ب دھما لا ی ى أح ، والاقتصار عل

  :الامتثال
  .ة دون السلام، والعكسالكراھة بالنسبة لمن خص الصلا_ لىرحمھ االله تعا_ أطلق النوويبل  _
  .یخص الكراھة لمن كان دیدنھ ذلك حیث یُصلي فقط، أو یسلم فقطابن حجر و _

ان خلاف              ھ وإن ك ا فالكراھة لا تتناول ا أحیانً ع بینھم ا ویجم لم أحیانً ا ویس لي أحیانً ان یص أما من ك
  .ا المأمور بھ في آیة الأحزابالأولى، ولا یتم الامتثال إلا بالجمع بینھم

  .، الوصف للسلام جاز)مع سلامِ دائمِ(دائمِ :دائمًا حال، حال كونھ دائم، ولو قال :)سلامِ دائمًا(مع 
  .باستمرار لا ینقطع_ صلاة والسلامعلیھ ال_یغشى النبيّ :)یغشاه(
  وإذا قیل دائمًا ھل یغني عن تكرار الصلاة والسلام؟ 

ال أجر      : وجودھا لھ أثر، لو قاللا یغني، وإن كان     ھ ین دة لاشك أنّ صلّى االله علیھ وسلم مرّة واح
دة صلى    "صلّى االله علیھ وسلم"، "صلّى االله علیھ وسلم"ھذه المرة؛ لكن من كرر ھ واح ، صلى علی

ر صلّى االله علیھ وسلم مائة ینال أج : صلّى االله علیھ وسلم دائمًا، أو قال: االله علیھ بھا عشرًا، لو قال
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ذي      دیث الترم ي ح ذلك ف :( ما لو كررھا مائة مرّة ؟، أو لھج بھا طول عمره؟ كما جاءت الوصیة ب
  .لا ینال بذلك ھذا الأجر، لمجرد ذكر العدد حتى یُعدد ،، لا)أجعلُ لك صلاتي كلّھا

لم  "، الامتثال یتمُ بتمام ھذه الحروف   ھ وس ض       " صلّى االله علی اس یأكل بع ض النّ ي بع تسمعون ف
ي الصلاة              الحرو اس یستعجل ف ض النّ تم، بع ال أو لا ی ھ الامتث تم ب ع الحروف، ی ر جمی ا یظھ ف م

ذلك        _ علیھ الصلاة والسلام_والسلام علیھ تم ب ض الحروف من لسانھ، ھل ی ومع ذلك لا یظھر بع
حیانًا ویترك أ_ صلى االله علیھ وسلم_بعض النّاس یستعجل یكتب وقل مثل ھذا في الكتابةالامتثال؟ 

حة    علیھ، ھل یتم الامتثیترك  ال بعدم النطق بجمیع الحروف، لابد أن ینطق بالصلاة والسلام واض
  .وما نقص من الحروف ینقص بأجره، وقل مثل ذلك في الكتابة

ل          )ص(الرمز بـصاد  ز لك ھ أجر، والرم ب علی ھ الأجر، ولا یرت ب علی لا یؤدي الغرض، ولا یرت
ون   م یكتب رف ك ة بح لعم(كلم ا، لا) ص ھ  یكتبونھ تم ب ر، ولا ی ھ الأج ب علی الغرض، ولا یرت ي ب  یف

  .الامتثال
م    ) صلعم (بل في كتب المصطلح أن أوّل من كتبھا قُطعت یده، أوّل من كتب  ده ، واالله أعل قُطعت ی

ھ         ى الصلاة والسلام علی ب عل _ بصحتھا؛ لكن مثل ھذا لا یتم بھ الامتثال، ولا یحوز الأجر المرت
  ._علیھ الصلاة والسلام

ة،   أتباعھ: ھم الآل :)آلھ وصحبھو( ة، أو أزواجھ        أتباعھ إلى یوم القیام وم القیام ى ی ھ إل ى دین عل
  .وذریتھ، أو كلّ مؤمن تقي كما جاء بذلك بعض الأحادیث 

  .أزواجھ وذریتھ. ١ :آلھ
  .أتباعھ على دینھ .٢      
  .كلّ مؤمن تقي. ٣      
  .بن مطلبمن تحرّم علیھم الصدقة من بنو ھاشم، و.٤      

  .أربعة أقوال
ھ  :[وفي التشھد ات           ]صلّى االله علی ض الروای ي بع د جاء ف ى آل محم د وعل ى محم مّ صلي عل ، اللھ

ى أن  " أزواجھ وذریتھ" ي الآل، والصلاة والسلام         أزواجھ فدّل عل ا ف دخلون دخولاً أولیً ھ ی وذریت
ھ  ا ل ى الآل تبعً لام _عل لاة والس ھ الص ي _ علی یة النب م وص ة لأنّھ لام _مطلوب لاة والس ھ الص _ علی

من منھم على الجادة، أما من خالف فھذا لا یدخل ] منھم[بآلھ، ولھم على الأمّة حقّ لاسیما  أوصاني
ة،      ى الأمّ قّ عل ھ ح نھم فل ادة م ى الج ان عل ن ك ا م اب، أم ذا الب ي ھ ي ((ف ل بیت ي أھ ، ))االله، االله ف

ھ الصلاة والسلام    _بھم وأوصى)) وأوصیكم(( ا أَسْ  {  _علی ى      لَّ ي الْقُرْبَ وَدَّةَ فِ ا الْمَ راً إِلَّ ھِ أَجْ ،  ١}أَلُكُمْ عَلَیْ
ھ الصلاة والسلام   _فالوصیة بھم ظاھرة ولھم على الأمّة حقّ، ومن حقّھ ة أن  _ علی ى الأمّ ى   عل یُعن

م؛ فالدینُ بجملتھ كان الآل لھم من الحقّ ما ذُكر فالصحبُ لیسوا دونھ ولذاالمسلم بآلھ، ویُحتفى بھم؛ 
ا      _ رضوان االله علیھم_عن طریقھم، عن طریق الصحابةصلنا إلا ما و ل م ا من الحقّ مث فلھم أیضً

يّ     ى النب إذا صلینا عل ھ الصلاة والسلام   _للآل، ف حب،      _ علی م الص ھ الآل ونعطف علھ نعطف علی
  .ولكلٍ حقّ

                                                
  ).٢٣:الشورى(سورة ١
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ي حقّ من         الاقتصار على الآلأما        ریط ف ھ تف ذا لا شك أن فی زم  دون الصحب، أو العكس فھ ل
ى سبیل    _علیھ الصلاة والسلام_حقّھ، وھؤلاء أولى النّاس، بأن یُصلى علیھم ویسلم تبعًا لھ ا عل ، أم

صلى االله "الاستقلال، یصلى على الآل فقط، أو الصحب فقط، أو فلان من النّاس فقط، تقول أبو بكر
  ، أو علي؟"صلى االله علیھ وسلم"، أو عمر"علیھ وسلم

رف   _ علیھ الصلاة والسلام _م على أن الصلاة والسلام خاصة بالنبيّلا، عامة أھل العل       ذا عُ ھ
ھ  "أبو بكر: علمي عندھم، والترضي عن الصحابة، والترحم على من دونھم، فلا یقال صلى االله علی

يّ    "عز وجلّ"، كما أنّھ لا یقال محمد "وسلم یلاً، النب زًا جل ان عزی ھ الصلاة والسلام   _، وإن ك _ علی
ذي       "عز وجلّ :"كن ما یقالعزیز جلیل؛ ل م ال د أھل العل رف العلمي عن ھ من    تواطؤا ؛ لأن العُ علی

ي _ جلّ وعلا_باالله " عزوجلّ"صدر الأمّة إلى آخرھا، تخصیص ھ الصلاة   _والصلاة على النب علی
ى أن االله    _والسلام  دل عل ي ت اءت النصوص الت ا ج ي كم حابة الترض ذلك، والص ر ب ا أُم لّ _كم ج

د      رضي عنھم، ال_ وعلا ام أحم ول الإم اس فیق ض النّ رضي االله  "ترحم على من دونھم؛ یتجاوز بع
  . ؛ لكن العُرف على ما ذكرنا"رضي االله عنھ"، الشافعي"عنھ

  :عض الأقطار التي لھا أثر بالتشیعكما شاع وانتشر في ب تخصیص الآل
  :بوجوب الصلاة على الآل: قالالصنعاني شدد في ھذه المسألة، و_  

  ".علیھ الصلاة والسلام_لصلاة علیھتبعًا لوجوب ا .١
 .في الصلاة الإبراھیمیة تبعًا لما جاء  .٢

ى  _ علیھ الصلاة والسلام_، أنّھ یُصلى علیھم تبعًا لھالأحوالبھا على مُطلق  استدل  ولا یصلون عل
ا          ا الصنعاني، والشوكاني، وتبعً دد فیھ ا التشیع، فش ي فیھ الصحابة، وھذا إنما شاع في الأوساط الت

  .صدیق حسن خان لھما
د من یعطف           ا تج وفي البلدان الأخرى من المسلمین على مرّ العصور بدأً من عصر التألیف م

ون _ علیھ الصلاة والسلام_الآل على النبيّ د جاء     : إلا ویتبعھم الصَحب، ویقول رك الآل وق ف یت كی
لُّو {:یقول_ جلّ وعلا_الأمر بالصلاة علیھم الصلاة الإبراھیمیة، االله لِیماً    صَ لِّمُوا تَسْ ھِ وَسَ ، ولا  ١}ا عَلَیْ

ي     : یتم امتثال الأمر إلا قولوا ا جاء ف اللھمّ صلّوا على محمد وعلى آل محمد، ھذه الصفة مُفسرة لم
نعم، ھذه الصورة فرد من أفراد المأمور بھ، فرد من أفراد المأمور بھ، وإلا فماذا تفعلون : قل(....) 

ألیف  :یقول بالصحابة كلّھم، ھل أبو بكر صلى االله على محمد وآلھ؟، ھل العلماء الذین تتابعوا في الت
ة   اء الأمّ ة [علم در الأمّ ن ص لم،     ]م اري، ومس نّة البخ ب الس ي كت دون ف لام تج در الإس ن ص ، م

ول  ره یق أ وغی ند، والموط ى آ: والمس ھ وعل لّى االله علی ول ص لم، نق ھ وس ن وش  : ل د ولك ا نج لا، م
أنّھم         الداعي ؟ لماذا حذفوا من  ع العصور ب ي جمی اء ف م العلم ول اتھ ذا الق الئون یقول بھ ام،   یم الحك

ھ        یمالئونحینما حذفوا الآل،  د العباسي؛ لأنّ ي العھ الحكام، طیب عصر التدوین في عصر الآل، ف
م من         اس وھ ي العب كان التدوین في عصر بني أمیة ھم لا یخافون من بني أمیة؛ لكن في عصر بن

ب ال ف لا یكت لاة  الآل كی دیث الص د روى ح اري وق ةبخ لم ؟  : الإبراھیمی ھ وس ھ وآل لّى االله علی ص
راد   ]وإذا زید[، الإبراھیمیةھذا خاص بالصلاة : نقول ، وھي فرد من أفراد العام، وذكر فرد من أف

                                                
  )٥٦:الأحزاب(سورة  ١



 عبد الكريم الخضير حفظه ا: شرح الشيخ                                                                               منظومة الزمزمي

١٣ 

تَطَعْتُ {العام لا یعني قَصر العام علیھ، ولو قلنا بھذا لَزمنا لوازم كثیرة،  وَّةٍ   وَأَعِدُّواْ لَھُم مَّا اسْ ن قُ ،  ١}م مِّ
وَّةٍ     {[، یعني ما نستعد للعدو بغیر الرمي؟،))ألا إن القوة الرمي(( ن قُ تَطَعْتُم مِّ ا اسْ ألا ((، }وَأَعِدُّواْ لَھُم مَّ

ر الرمي؟   ))إن القوة الرمي دو بغی ر الرمي؟،    ]، یعني ما نستعد للع دو بغی ألا نستعد  [، ألا نستعد للع
ام لا        ، لا أھل ا]للعدو بغیر الرمي؟ راد الع ض أف ى بع ى أن التنصیص عل م ینُصون عل یقتضي   لعل

یھم           ة فنصلي عل ى الأمّ م حقٌ عل حب لھ لٌّ من الآل والص القصر والحصر علیھ، وعلى كلّ حال ك
ى  علیھم ونترضى عنھم، ونتولاھم لا ، ونسلم_ علیھ الصلاة والسلام_تبعًا لھ سیما من كان منھم عل

أخر عن        الجادة، وأما الصحب فكلّھم عل نھم من ت ار أن م ات، والآل باعتب دول ثق ى الجادة، كلّھم ع
ي   ثلاً عل ھ وأرضاه    _ الصحب، عن زمن الصحابة، م الى عن ي؟     _رضي االله تع ر فضل عل ن یُنك م

يّ   ة، وزوج النب ھ الصلاة والسلام   _ ومن العشرة المشھود لھم بالجنّ و    _علی ، وصھره، وأخوه، وھ
اءه الحسن والحسین        ، فضائل لا بالمنزلة منھ بمنزلة ھارون من موسى ا أبن دُّ ولا تحصى، أیضً تع

دى ، ولا   لباقر، الجعفر، الصادق، أئمةمن یُنكر فضلھم، علي بن الحسین، محمد بن علي ا أعلام ھ
ة       ] أن كُذب علیھم[یُضیرھم أن كُذب علیھم  ذا لا یُضیرھم فالتبع یھم، ھ ري عل یھم، وافت ووضع عل

  .خرجة في كتب أھل السنّة بدأً من الصحیحین إلى آخر كتب السنّةعلى غیرھم؛ ولذا أحادیثھم مُ
  ...............  ......وبعدُ فھذهِ ): وبعدُ(

ھ  : ھذه یقولون )الواو(   داء ب ھ الصلاة والسلام   _إنّھا قائمة مقام أما، قائمة مقام أما؛ لكن الاقت _ علی
ھ  _، النبيّ_علیھ الصلاة والسلام_الذي قالھیتم إلا باللفظ  حینما یقولُھا في خطبِھ وفي رسائلھِ، لا عی

ا : في أكثر من ثلاثین روایة عنھ یقول_ الصلاة والسلام دُ   :أما بعدُ، وأم ام   : حرف شرط، بع ائم مق ق
ات الست     الشرط مبني على الضم؛ لأنّھ حُذف المضاف إلیھ و د والجھ نُوي معناه، وبعد، وقبل وبع

ع نی      ذف المضاف م ذا إذا حُ ى ھ ى          كلُّھا عل ھ یُبن ع نیت ھ م ذف المضاف إلی ى المضاف، إذا ح ھ یُبن ت
ن  {:، وھنا یُبنى، لكن لو ذكر المضاف إلیھ٢}لِلَّھِ الْأَمْرُ مِن قَبْلُ وَمِن بَعْدُ{:المضاف على الضم قَدْ خَلَتْ مِ

  :یُعرب، وإذا حُذف المضاف إلیھ مع، مع عدم نیتھِ أُعربت مع التنوین ٣}قَبْلِكُمْ
أكاد أغص بالماء   اب وكنت قبلاًفساغ لي الشر 

  الفراتِ
ي أوّل من      ):وبعدُ فھذه( ون ف ا، ویختلف الفاء واقعة في جواب الشرط، أما التي قامت الواو مقامھ

  :أما بعد على ثمانیة أقوال:قال
  عُــدَّ أقــوالٌ وداودُ أقرب       جرى الخُلف أما بعد من كان بادئا بھا

  وقسٌ وسحبانٌ وكعبٌ ویعرب   آدمٌویعقـوبُ أیــوبُ الصـبورُ و
  .أنّھ داود، وھي فصل الخطاب الذي أُوتیھُ: ثمانیة؛ لكن المُـرجح عند الجمھور

ا    :)وبعدُ فھذهِ(     الفاء واقعة في جواب الشرط، الذي قام مقامھُ الواو، فـھذهِ إشارة إلى موجود إم
ألیف، وإ   ام الت ت        في الأعیان إن كانت المقدمة كُتِبت بعد تم ان إن كان ي الأذھ دٌ ف ا ھو موج ى م لا إل

                                                
  )٦٠:نفالالأ(سورة  ١
 )٤:الروم(سورة  ٢
  )١٣٧:آل عمران(سورة  ٣
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ویقال ھذا في كلّ المقدمات، الإشارة لابد أن تكون إلى موجود؛ لكن   . المقدمة كُتبت قبل تمام النظم
ان محسوس، وإن              ي الأعی ى موجودٍ ف ذه إشارة إل ف فھ ھ المؤل ھ ویشیر إلی مَ نظم إن كان الكتاب ت

  .ارةُ إلى ما في الذھن الذي ینوي كتابتھكانت المقدمة كُتبت قبل تمام الكتاب فالإش
  ):فَھذِهِ مِثْلُ الجُمَانِ عِقْدُ(

  فَھذِهِ مِثْلُ الجُمَانِ عِقْدُ  وآلِھِ وصَحْبِھِ ، وبَعْدُ
ي         د ف نظم العق ا یُ ل م ا مث اثرة فنظمھ مثل حبات الجمان واللؤلؤ النفیس، عقد نظمھا كانت حبات متن

دُ (سلك النظم،  د     ):عِق ى صارت عق ا [زان حت وین أو التكون العلمي؛       ]بھ د التك د جِی ذا العق ، أو بھ
  .لأنّھا لا یُستغنى عنھا، في ھذا الباب لا سیما فیما یخدمُ القرآن

دح نفسھ؛      )فھذهِ مثلُ الجمان عِقدُ( ا لم دحھا تبعً یمدحُھا لیُغري طالب العلم بھا؛ لا لِیَمُنَ بھا، أو لیم
دحُ     لأن مدح المفعول مدحٌ لفاعلھ، ومدح  ت تمدحھ وتم اب فأن الأثر من مدح مُؤثرهِ؛ فإذا مدحت كت

  أیضًا مؤلفھُ، وھو یمدح ھذا الكتاب؛فھل یقتضي ذلك أن یمدح نفسھ ؟، ھل سبب ذلك مدح نفسھ ؟
، تزكیة الكتاب  ١}فَلَا تُزَكُّوا أَنفُسَكُمْ{:یقول_ جلّ وعلا_ما في القلوب لا یعلمھ إلا علام الغیوب، االله   

ة ل ي  تزكی تطرد ف ث واس رًا إذا بح یم كثی ن الق تعمِلُھُ اب ذا یَس م وھ ل العل ون بأھ ن المظن احبھِ؛ لك ص
ي  :"مسألة، وأفاض فیھا وبینھا، ووضحھا، وأجاد فیھا قال احرص على ھذا البحث، علّك لا تجده ف

لم ، فھل یُزكي نفسھ، ویزكي بحثھ بھذا الكلام؟ ، أو من أجل أن یُغري طلاب الع"مصنف آخر البتة
  بھذا الكلام لیفیدوا منھ ؟ 

المظنون بأھل العلم الثاني، وأما ما تنطوي علیھ القلوب فاالله أعلم بھ ؛ لكن ھناك قرائن تدل على    
ھذا، تدل على أنّھ یمدح لِیُغري، طیب اترك الكتاب للنّاس ھم الذین یقررون ھل یَصلُح أو لا یَصلُح 

م        ؟، مدح لنفسھ مُغلف؛ لكن یُظن بأھل الع ادة من علمھ م للإف ذلك إغراء طلاب العل لم أن مرادھم ب
وھذا یبقى إلى " علم یُنتفع بھ"لكي تجرى علیھم الأجور؛ لأن من دلّ على خیر فلھ مثل أجر فاعلھ، 

ذا           ھ وھك ك مثل ھ الأجر ول ھ ل ذي یستفید من قیام الساعة بالتسلسل كلّ من یستفید منك لك أجره، وال
  .نتھي فضل االله لا یحدُّلا ی_ جلّ وعلا_وفضل االله

ا        .... نعم.....نعم ): ضمنتھا علمًا(:یقول ذا نسبیة كنّ ي ھ یا إخوان أمور، الأمور نسبیة الأمور ف
ره لا              ل غی ن قِب ھ م اء علی ة ثن اء، كلم ة ثن د كلم ق الواح ثلاُ، لا یطی رن م إلى وقت قریب إلى رُبع ق

ا ممن   یطیق، وكنّا نلوم من یسمع الثناء ویسكت، فضلاً عن كون ھ یُثني على نفسھ، ثمّ اختلطنا بغیرن
اعتادوا ھذا الأمر فتساھلنا فصرنا نسمع المدح ولا نعترض، والتجربة دلت أن الإنسان إذا مُدح بما 
ھ             ھ جاء التوجی ھ لأنّ ا فی دح بم ھ، وإذا مُ یس فی ا ل ذم م ن ال مع م د أن یس رّ، لاب كت وأق ھ وس یس فی ل

إذا      ))ا في وجوھھم الترابإذا رأیتم المداحین فاحثو: ((النبوي دح؛ ف أثر بالم ، لاسیما في حقّ من یت
  .مُدح بما فیھ سمع من الذم ما فیھ ولا یظلمُ ربّك أحد

ره لیمدحھ،       ى غی ل عل ثمّ سمعنا من یقبل المدح؛ بل سمعنا من یُثني على نفسھ؛ بل سمعنا من یتحای
ھ     ورأینا من یَغضب إذا لم یُمدح، وشخص جھة من جھات بلاد المسل ي فن مین جِيء بھ وھو عالم ف

                                                
  )٣٢:النجم(سورة  ١
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ھ، الشیخ           رّف ب ھ لِیُع ریط، جيء ب ده تف اد عن ي مسائل الاعتق ارك  : وإن كان ف الم،   الفاعل، الت ، الع
  .اھیھ في الحدیث إلا فلانالعلامّة، الذي لا یُض

د خلاص      ... المقصود من ھذا  ما_ یا شیخ فلان لا یَعرف الحدیث: قال  ا أح ي م م، یعن أسقطت  نع
  .وقد ألف في الحدیث وعلومھ أربعین كتابًا یقول المُـعرّف. _وما بقي إلا أنت قكالذي فو

  .لا یا شیخ سبعین: قال 
ھذا أنا حضرتُھ بنفسي، وكنّا نأنف أن نسمع مثل ھذا الكلام إلى أن وُجِدَ فینا وبیننا من یغضب إذا    

ى و ھو   شخص لھ محاضرة ومن الشباب، من :  لم یُمدح؛ بل الأمرُ أعظم من ذلك بٍ سیرتھ    أت كات
ھداك االله یا أخي : ، قرأھا المُـقدم ثمّ لما شَرع قال، وأعطاھا المُـقدم من تحت الطاولةالذاتیة ترجمة

ق صاحبكم، لا   ى            قطعت عن دل عل وادر ت ات وب اك علام ع الإخلاص، ھن ع م ي یجتم یمكن أن یعن
أ      ھ یت ن بیئت ى؛      الإخلاص وھناك علامات تنافي الإخلاص، والإنسان اب ا شاء أم أب أثر بھ ا، یت ثر بھ

ك        د ذل مّ بع دحون أنفسھم، ث ذوا یم .... فاختلطنا مع ھؤلاء الذین یسمعون المدح ولا ینكرون، ثمّ أخ
ل     ر إذا قی ي أوّل الأم مُشكلة ھذه، ھذا خلل في الإخلاص ھذا قادح، نعم الإنسان من كثر ما یسمع ف

ي    : لھ یا شیخ قال ذه یعن ة ھ ي ما أنا بشیخ ، مقبول و أ      ف ا ھ مّ إذا سمع م ر، ث عظم من شیخ    أوّل الأم
  ....رضي بشیخ، ثمّ إذا سمع بلفظ آخر رضي بما دونھ وھكذا

  .الإنسان یعني یحتاج إلى تربیة للنفس، واالله المستعان
  :_رحمھ االله تعالى_نعُود للدرس یقول الناظم

  ................  ...........ضَمَّنْتُھا عِلماً 
محتواھا، وفي ضمنھا جعلتھا ظرفًا لعلمٍ فسره؛ لأن ھو التفسیر، فسر   جعلتُ في  یعني):ضمنتھا( 

  ھو التفسیر  بأنھالعلم 
  ................  ضَمَّنْتُھا عِلماً ھُوَ التَّفْسِیْرُ

  .ضمنتھا علم التفسیر؛ لكن النظم یقتضیھ مثل ھذا: الأصل أن یقول
  ھذه المنظومة ھو التفسیر؟فھل ما تحتویھ  ):ضمنتھا علمًا ھو التفسیرُ(

ول  تطیع أن نق دیث    : نس طلح الح ول لمص ا نق یر، كم مُ التفس ذا عل دیث : " ھ م الح وم "، أو "عل عل
  ؛ لكن ھل ھي، ھذا العلم ھو التفسیر؟"علوم التفسیر"، أو"علوم القرآن"، أو "الحدیث

ا ي إذا قلن یر: "لا، یعن م التفس م، "عل ة فُھ رى المماثل العلوم الأخ اه ب ول ، ونظرن ا نق ل م وم : "مث عل
  ، أما "علوم القرآن:"، نقول"الحدیث

ا    :التفسیر ):ضمنتھا علمًا ھو التفسیرُ ( م م ان، عل الذي ھو من الفَسر، والكشف، والتوضیح، والبی
رآن تفسیر "و" جامع البیان للإمام الطبري" نحنُ بِصَدَدِه فإذا كان ر     الق ن كثی ، و "العظیم للحافظ اب
رى یق   یر الأخ االتفاس بیل        : الُ لھ ى س ال لا عل بیل الإجم ى س م عل ي العل ثُ ف ا یبح یر؛ فإنم التفس

  .علوم التفسیر أو علوم القرآن ، ولیس ھو التفسیر: التفصیل، یقالُ لھ
  فرق بین أن تقول ھذا كتاب تفسیر یُقبل ولا ما یُقبل؟: یعني
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ي لا  لا یُقبل، ما نقول ھذا تفسیر، إنما التفسیر مثل الطبري، مثل ابن كثی ر، مثل التفاسیر الكثیرة الت
مُ التفسیر  "تُعد ولا تُحصى، ھذه تفاسیر؛ لكن الذي معنا  مُ التفسیر  " ،"عِل دِ    " عِل ةُ القواع وھو معرف

  .الإجمالیة، علم بقواعد إجمالیة، تُعین على معرفةِ ما یتعلقُ بالقرآن الكریم، ویأتي بحثُھ
  .بین الفقھ وأصول الفقھ، والحدیث وعلوم الحدیثوالفرقُ بین التفسیر، وعلوم التفسیر كالفرق 

  ................بِدایةً  ضَمَّنْتُھا عِلماً ھُوَ التَّفْسِیْرُ
   ._ديءتصلحُ للطالب المبت_یعني بدایة في ھذا العلم  ):بدایةً( 

  .................بدایةًضمنتھا علمًا ھو التفسیرُ       
  .ایة، لبنة أولى في ھذا الفنمتنًا یصلُح للمبتدئین بد: یعني

  بِدایةً لِمَنْ بِھِ یَحِیْرُ  ضَمَّنْتُھا عِلماً ھُوَ التَّفْسِیْرُ
م   ر (لمن بھذا العل درك            ):یحی رة، ولا ی ده شيء، إذا سمع شيء یسمعھ لأوّل م ا عن ھ م ار لأنّ یحت

ا     ر معناھ ره، ویحی ھ وتقری ار والأصل یحارُ، م    : أطرافھ وأبعاده فیحتار في فھم ن حار یحارُ،   یحت
ل    ط، والفع وزن فق وزن، ال ل ال ن أج یغة م ذه الص ى ھ ھ عل ان ب ر فالإتی ا یحی ارُ إذا " وأم ار یح ح

  " .اضطرب، وتحیر، ولم یدري ماذا یصنع
ردًا مستقلة   لعنت مضمومة إلى غیرھا، أخذتُھا وجیعني أخذتھا، وجعلتُھا بعد أن كا ):أفردتھا( تُھا ف

  .عن غیرھا 
، ثمّ نظمھا، أخذ ما یتعلق بعلوم "النُقایة" نثرًا كالأصل، أفردھا نظم، أفردھا من لا ):نظمًاأفردتُھا (

ة " التفسیر، وعلوم القرآن من   ى          " النُقای ا یشتمل عل ھ مم دثنا عن ذي سبق وتح اب ال للسیوطي الكت
  .فرد ھذا الفن ثمّ نظمھعشر فنًا، أ أربعة

  ......................  أَفْرَدْتُھا نَظْمَاً مِن النُّقَایَةْ
ة  (  ن النُقای ا أن   ):أفردتُھا نظمًا م ة " وعرفن ة       " النقای ون مجموعة لأربع ارة عن مت ون، عب مت

  .بضم النون كالخلاصة وزنًا ومعنا): النُقایة(عشر فن من الفنون سردناھا في أوّل الدرس و
  مُھَذِّباً نِظَامَھا في غَایَةْ  .......................

دلاً أن           نعم ألفاظ ھذ    ذا ب ل ھ ال مث ظ الأطف و یُحف ي ل ا سلس، سلس یعن ه المنظومة مھذبة، ونظمھ
م   یحفظوا أناشید وأمور لا تھمُھم ولا تعنیھم، یعني یُحفظ مثل ھذا، یُحفظ مثل سلم الوصول ویجعلھ

ا و    روا فھموھ ا، وإذا كب ون بھ ا، ویتغن ا  ... یكررونھ ھ مم ا یحفظون ض م ر من بع م بكثی ل لھ أفض
ن وسائل الإعلام؛ بل حتى في دروس المدارس یحفظون وتحشر أذھانھم بمقاطیع لا تفیدھم یُتلقى م

ر،            م الشيء الكثی لاب العل ا ط ى استفاد منھ ي الصفوف الأوّل ظ ف اظیم تُحف ذه المن ل ھ ل مث و جُع فل
ا،   ا، ویحفظوھ أ      وصار لدیھم حصیلة علمیة وإن لم یفھموھا في أوّل الأمر یُخزنوھ ك یھی د ذل مّ بع ث

  .ھم من یُوضحُھا لھم ل
ذ  " نِظامُھا"مفعول لاسم الفاعل مُھذب، ولو قال مُھذبًا لقلنا : نِظامھا ):مُھذبًا نظامھا( ویكون حینئ

م ال   : إعرابُھا م المفعول؛ لأن اس ھ      نائب فاعل لاس ل فعل لُ عم م المفعول یعم ل   فاعل واس ، یعمل عم
" مُھذبًا:"، فلو قال]یرفع نائب فاعل[ئب فاعل،فعلِھِ؛ فاسم الفاعل یرفع فاعل، واسم المفعول یرفع نا

  .نائب فاعل" نِظامُھا:"لقال
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ة( ي غای ن      ):ف ا أراده م ع لم نظم، والجم ة ال ان، وسلاس ذیب، والاتق ر والتھ ن التحری ة م ي غای ف
  .الخمسةِ والخمسین نوعًا 

  مُھَذِّباً نِظَامَھا في غَایَةْ  .......................
  )أَسْتَعِیْنُوااللهَ أَسْتَھدي و(

  لأنَّھُ الھادِي ومَنْ یُعِیْنُ  وااللهَ أَسْتَھدي وأَسْتَعِیْن
ل  ):واالله(  ئت فق وب، إن ش ل :منص ئت فق یم، وإن ش ى التعظ ا :عل ھ م ل فی دهُ بع عم ذي بع دهُ، وال
  ، وھذا ما یُعرفُ بماذا؟"واستعینُ استھدي"

  :نعم، إذا كان المعمول واحد، والعامل أكثر من واحد
زیدًا وعمرًا أخوین في   ویظناني أخا نحو أظنُ

  الرخا
  یصیر؟  نعم، ماذا

  .التنازع
  فما الذي نصب لفظ الجلالة، استھدي أو استعین أو كلاھما ؟

ى      " واالله استھدي، واالله استعینُ  :"العطف على نیة تكرار العامل: أو نقول ازع، عل ي تن لا یكون ف ف
ع   خلافٍ بین أھل العلم في تقدیم معمول فِعلي ال ھُ جم تنازع إذا كان منصوبًا، یختلفون في ھذا، یمنعُ

ة لا یجوز أن یكون منصوبًا            : من أھل العلم منھم ذه الحیثی ي ھ و ف زهُ آخرون، فھ ك، ویُجی ن مال اب
  .على التنازع

ھ  ):واالله أستھدي واستعینُ( دُ  {_جلّ وعلا  _تقدیم المعمول یدُلُ على الحصر،كما في قول اكَ نَعْبُ  ١}إِیَّ
ولا استھدي  ": واالله استھدي " ، ھذا یدلُ على الحصر؛ لأنّھ قُدم فیھ المعمول، ٢}ى اللّھِ فَتَوَكَّلُواْوَعَلَ{،

وتستعینُ  _ جلّ وعلا_لماذا تستھدي االله: ولا استعینُ بغیره؛ لأنّھ العلة ، السبب": استعینُ"بغیره، 
  بھ، وتستعینھُ ؟

  ).إنّ(ھو الھادي وحدّه، تأكید بـ_ لّ وعلاج_لأنّھ الھادي، لأنّھ الھادي ومن یعینُ؛ لأنّھ
م    ): أن( ي حك ل ف فُتحت ھمزتھا لدخول حرف الجر، حرف الجر یدخل على المفرد، وھذا في تأوی

  . المفرد
ى    : معرفة، والھادي الخبر: الھا الضمیر ):لأنّھ الھادي( دلُ عل ة ی ي الجمل : معرفة، وتعریفُ جزئ

ادي   ادي لا ھ ال       الاختصاص أیضًا؛ لأنّھ الھ و ق ة؛ لكن ل اد الجمل ى      : سواه مف دل عل ا ت ادٍ، م ھ ھ لأنّ
  .الحصر، ولما عرّف جزئي الجملة دل ذلك على الحصر

  .ھو الذي یُعین_ جلّ وعلا_لأنّھ الھادي والذي یُعینُ، وھو ):ومن یُعینُ(
ین،   ):من( ینُ   ھذه موصولة؛ لأنّھ الھادي وھو الذي یُعینُ، لأننا نستعین بھ لأنّھ ھو الذي یُع ومن یع

  .سواه: استفھام، ومن یعینُ؟ قدرناإذا أردنا أن نجعلھا 

                                                
  )٥:الفاتحة(سورة  ١
  )٢٣:المائدة (سورة٢
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ى             :)ومن یُعینُ(  اج إل ا لا یحت ھُ؛ لأن م ى دونَ دیر إذا صحَ المعن ى التق ي سواه، ولسنا بحاجة إل یعن
ة        _ جلّ وعلا_تقدیر أولى مما یُحتاج إلى تقدیر، فھو  ى الھدای د نف دهِ، وق ةُ بی دهُ، والھدای ادي وح الھ

تَ {:_علیھ الصلاة والسلام_ھِعن نبی دِي   {، ١}إِنَّكَ لَا تَھْدِي مَنْ أَحْبَبْ ا تَھْ كَ لَ ق،      }إِنَّ ا عن أعظم الخل فنفاھ
فضلاً عن أن تھدي  }إِنَّكَ لَا تَھْدِي مَنْ أَحْبَبْتَ{وأشرف الخلق، وأكمل الخلق فمن دونھم من باب أولى 

ال  ر فق ع آخ ي موض ھ ف ا ل ب، وأثبتھ ن لا تُح لّ وع_م تَقِیمٍ  {: _لاج رَاطٍ مُّسْ ى صِ دِي إِلَ كَ لَتَھْ ،  ٢}وَإِنَّ
  :دایة المنفیة غیر الھدایة المثبةفالھدایة المنفیة غیر الھدایة المثبتة، الھ

ول  ھدایة : فالھدایة المنفیة ھي _ ق والقب النبي التوفی ھ الصلاة والسلام   _، ف دل    _ علی ى ی دي بمعن یھ
ون  ي    ویُرشد، أتباعھ یھدون؛ لكن ھل یوفق دلیل النب ول؟ لا، ب ھ الصلاة والسلام   _ للقب حرص  _ علی

ا استطاع    ))لا إلھ إلا االله كلمة أحاج لك بھا عند االله:یاعم قل((على ھدایة عمھ،  ل، م م یقُ ھ  _، ول علی
ھ الصلاة والسلام   _مع أن عمھ خدم النبي_ الصلاة والسلام ي   _ علی ع عن النب ھ الصلاة   _ وداف علی

  .}إِنَّكَ لَا تَھْدِي مَنْ أَحْبَبْتَ{:، ومع ذلك، وخدم دعوة النبيّ_والسلام
ة  _ ا ھدای ادأم ة والإرش ا   الدلال ي أیضً اء، وھ ذه للأنبی اعھمفھ ن   لإتب بیلھم مم ى س دعو عل ن ی مم

ي   {:اتبعھم نِ اتَّبَعَنِ اْ وَمَ ى     ٣}قُلْ ھَـذِهِ سَبِیلِي أَدْعُو إِلَى اللّھِ عَلَى بَصِیرَةٍ أَنَ اس بمعن دون النّ م یھ دلونھم،   ، فھ ی
د    ] أن[ویرشدونھم؛ لكن لیس بأیدیھم أن  ذه بی دون، لا ھ یجعلوا ھؤلاء النّاس المدعوین یقبلون ویھت

د االله   _جلّ وعلا_االله  ائج بی ، ومن  _جلّ وعلا  _، والأجور إنما رُتِبت على مجرد بذل السبب؛ فالنت
  .إنّھ علقَ الأجور ورتبھا على مجرد بذل السبب_ جلّ وعلا_نعم االله

ار، سرّ و    : د یقول قائلق  ل ونھ اس لی ة المستویات     إنّھ یدعو، یدعو النّ ى كاف ار، عل وبشتى   جھ
  ؟الوسائل والطُرق ومع ذلك ما ھدى أحد

أج   علیك أن تب_ جلّ وعلا_لیس لك على ھذا الأمر القلوب بید االله: نقول  ذلت ف د ب رُك ذُل السبب وق
المعروف وین         أمر ب ار، ی ي الإنك ذا ف ل ھ ل مث ت، وق ا         ثب رك؟ م ر شيء، یت ا تغی ر وم ھى عن المنك

دك          یس بی وب؛ لكن ل ذا مطل ع ھ ر یرتف یترك؛ لأن أجرهُ مُرتب على مُجردِ بذل السبب، كون المنك
  واالله أعلم. _جلّ وعلا_بات إلیھبَسَوالمُ_ جلّ وعلا_النتائج بید االله

  .وصلّى االله وبارك على عبده ورسولھ نبیّنا محمد وعلى آلھ وصحبھ أجمعین
لیس بالعالم المشھور الذي دونت ترجمتھُ وفُصلتْ، إنّما یوجد كلام مختصر، یوجد كلام  :الزمزمي

رفي   افر "مختص ور الس ي  "الن ذھب "، وف ذرات ال ي "ش ي "، وف لام للزركل ي  "الأع م "، ف معج
ة، مُجرد    " المؤلفین كلام مُقتضب، وتُرجم لھ في مُقدمة الشرح، وبالإمكان تعریفھُ بسطرین أو ثلاث

ز الشیرازي الأصل     :" شفٌ یسیر عن حیاتھِ، قالوا في ترجمتھك د العزی عبد العزیز بن علي بن عب
د سنة  : الزمزمي، لَقبُھ:المكي الشافعي، المعروف بـ ات مُختصره     : عزّ الدین، ول ھ مؤلف تسعمائة، ل

ث شیبتني فیض الجود على حدی:ھذه المنظومة الطیبة المباركة في علوم التفسیر، ومنھا أیضًا: منھا
ذنبین     : "ھود، ومنھا فیع الم دح ش ي م ین ف ذنبین    [، "الفتح المب فیع الم دح ش ي م ي سنة    ]ف ف ف ، اختل

                                                
  )٥٦:القصص( سورة ١
  )٥٢:الشورى(سورة  ٢
  )١٠٨:يوسف(سورة  ٣
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ثلاث وستین  [توفي سنة ثلاث وستین وتسعمائة، : فالذي في شذرات الذھب، معجم المؤلفین: وفاتھ
توفي : الواثلاث وستین سنة، والذي في الأعلام للزركلي وبعض المصادر ق: ، یعني عن]وتسعمائة

، وعلى كل حال وإن لم یُشھر ویُذكر ویُفصل ]ست وسبعین وتسعمائة[سنة ست وسبعین وتسعمائة،
ي             ا ف ھ نظم م ھ؛ لكن م تكن أُصولھا من دًا، وإن ل ةٌ ج ھ نافع ة "في ترجمتھ إلا أن منظومت ا  " النُقای مم

  ".یتعلق بعلوم القرآن، ونظمھ جید وجمیل یُستفاد منھ
  .نعم: الشیخ

لیمًا        :الطالب لم تس حبھ وس ھ وص ى آل دٍ وعل ا محم الحمد الله ربّ العالمین، وصلّى االله وسلم على نبیّن
  .لحاضرین، والمُـستمعینوم الدین، اللھمّ اغفر لشیخنا، ولكثیرًا إلى ی
  حدّ علمِ التفسیر                                               : قال الناظم

  زَالِـالإِنْ  جِھَةِ  مِنْ  كِتابِنا   والِـحعِلْمٌ بِھِ یُبْحَثُ عَنْ أَ

  یَقینا  دْ حُصِرَتْ أَنواعُھُ ـقَ   ونَحْوِهِ ، بالخَمْسِ والخَمْسِینا

  تَعُودُ  ةٌـا خاتِمَـدَھـوبَع   تَّةٌ عُقُودُـوَتْھُ سِــوقَدْ حَ

ھِ       دِّمَةْـدَّ مِنْ مُقَـوقَبْلَھا لا بُ صَ فی ا خُصِّ بَعْضِ م بِ
  مُعْلِمَةْ

 .................................................................................................... .......  
حبھ      ھ وص ى آل د وعل الحمدُ الله ربّ العالمین، وصلّى االله وسلم وبارك على عبده ورسولھ نبینا محم

  أما بعد  .....أجمعین
ف     ول المؤل الى _فیق ھ االله تع یر، و  ف_ رحم م التفس دّ عل دّ(ي ح و    ):الح دّ ھ ف، الح و التعری ھ

ا،        ا، ویُجودونھ ة یُحررونھ ةً فائق م عنای ل العل ا أھ ى بھ اریف یُعن دود، والتع ھ ح ف، وجمعُ التعری
م           ُـحترزات، فھ ذكرون الم ا، وی ا مانعً ف جامعً ُـخرجة؛ لیكون التعری ة والم ویذكرون القیود المدخل

بالحدود والتعاریف وُجِدت في المُـتأخرین أكثر، أما سلف ھذه الأمّة  یضبطونھا ویُتقنونھا، والعنایةُ
ا، فمن      ون فیھ اج فلا یذكرونھا إلا نادرًا؛ لأن المصطلحات لا یختلف د      احت ف الصلاة، عن ى تعری إل

ة        ور عملی ا أم وم لأنھ اة، ولا الص ف الزك ون لتعری ف، لا یتعرض ون لتعری دمین لا یتعرض المتق
ور   معروفة، وتعریف وحدّ بعض الأمور مما یزید في غموضھ وخفائھ، أمور قد تكون، بعض الأم

اریف     دت تع ا وج تكون معروفة بین النّاس فإذا عرّفت ضاعت، لو بحثت في مصنفات المتقدمین م
إلا القلیل النادر الذي تختلف حقیقتھ الشرعیة عن حقیقتھ العُرفیة، یحتاجون إلى بیان شيء من ھذا، 

لا    ] التعریف[فجعلوا الحدّ ركن ركین وأساس في وأما المُـتأخرون  ألیف؛ ف تًعلُم والت في التعلیم، وال
أن الحكم على الشيء فرع عن تصوره، والتصور لا   : یتكلمون عن شيء إلا بعد تعریفھ، ویقولون

اء        وا الم اء؟، عرّف ة الم اج لمعرف وه  !یكون إلا بالحدّ، لكن قد یكون الشيء مُتصور؛ فمن یحت ، عرّف
وا الأرض،      : بأنّھ وا السماء، وعرّف ا، وعرّف اس  لایعرفُھ مركب من كذا وكذا وذكروا أشیاء جُل النّ

دود والرسوم؛ لكن     ....وعرّفوا الھواء، وعرّفوا ، كلّ ھذه لا تحتاج إلى تعریف، ولھم تقسیمات للح
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تكلم  سلف ھذه الأمّة لا یُعنون بھا، وإذا قامت الحاجة إلى تعلیم شيء فلا بد من تعریفھ، و إذا كیف یُ
  عنھ ویُبحث عن حُكمھِ  وھو لا یُعرف ؟

  .ل كتابنا من جھة الإنزالِ ونحوهِعلمٌ بھ یُبحث عن أحوا: یقول في حدّ علم التفسیر
علم التفسیر، وعلوم القرآن، وأصول التفسیر تُطلق ویراد بھا علم ): علمٌ بھ یُبحث عن أحوال( 

الأمس  ):یبحثُ عن أحوال كتابنا(دیث؛ فھذا العلم واحد على ماتقدم نظیر إطلاقات علوم الح ذكرنا ب
  :عند قولھ

یرُ( و التفس ا ھ منتُھا علمً قُ  : )ض ا یتعل د م ا یری ات، وإنم یلي للآی یر التفص ذلك التفس د ب ھ لا یری أنّ
ھ عن        ال، فیُبحث ب ث الإجم بالقرآن إجمالاً، نظیر ما یُبحث في أصول الفقھ وعلوم الحدیث من حی

ا           الأحوال، وإذا وم أُخرى قلن ع التفصیل بعل رآن، م وم الق وم التفسیر، أو عل أن : أردنا أن ننظر عل
م   علوم القرآن بمنزلةِ علم النحو، الذي یُبحثُ فیھ عن أحوال الكلمة وعوارضھا، والتفسیر نظیر عل

م التفسیر وع     ا أن عل یلاً لقلن وم  الصرف الذي یُبحثُ فیھ عن أجزاء الكلمة وحروفھا، ولو أبعدنا قل ل
  .القرآن نظیر علم الطب، یُبحثُ فیھ عن أحوال المرض، مسببات المرض وعلاج المرض

  .نظیر علم التشریح، ھكذا قالوا، والتنظیر شبھ مُطابق: والتفسیر التفصیلي
إن من التفسیر ما ھو إجمالي ولیس بتفصیلي؛ فھل یدخل في علوم القرآن التفسیر : قد یقول قائل

رآن أو  :آیات تبحث في موضوعٍ واحد؛ فھل نقول الموضوعي مثلاً، تجمع ھذه تدخل في علوم الق
  في التفسیر؟

  :التفسیر ینقسم إلى قسمین: ونقول 
  .تفسیر موضوعي_
  .وتفسیر تحلیلي_

  :أو نقول
  .تفسیر إجمالي_
  .وتفسیر تفصیلي_

لقرآن علم یُبحث ھذه مُدخلة في التفسیر نفسھ لا في علم التفسیر، المقصود أن علم التفسیر، وعلوم ا
  :بھ عن أحوال كتابنا الذي ھو القرآن العزیز من جھة نزولھ ونحوهِ مما یُذكر في العقود الستة

  .ما یرجع إلى النزول زمانًا ومكانًا: یقول: العقد الأوّل
  :والنزول، والإنزال، والتنزیل بمعنى واحد، من جھة إنزالھ، ھل ھو

  .مكي ولا مدني_ 
  .سفري ولا حضري_ 
  .یفي ولا شتائيص_

  .لیلي ولا نھاري_ 
ا         ك مم ر ذل ثلاً، وغی وحي م واع ال زول لأن من جھة وقت إنزالھ، ومن جھة مكان إنزالھ، وكیفیة الن

  : ؛ ولذا قال_إن شاء االله تعالى_یتعلق بالقرآن من المسائل والأنواع التفصیلیة التي یأتي ذكرھا 
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  ةِ   الإِنْـزَالِمِنْ  جِھَ.....    ...........................

  قَـدْ حُصِرَتْ أَنواعُھُ   یَقینا  ونَحْوِهِ ، بالخَمْسِ والخَمْسِینا

نقص ؟،          د وال ل للمزی نقص أو ھو قاب د، ولا ال لُ المزی تقرائي شامل لا یقب ذا الحصر اس لكن ھ
  ھل القسمة حاصره إلى خمسةٍ وخمسین ؟ ، أو أنّھ قابل للزیادة ؟: یعني

ض، وإلا       " النُقایة"و " النُقایة"ھو تبع في ذلك  واع دون بع ى الأن ا عل ُـبتدئین، واقتُصر فیھ أُلفت لم
ي      " النُقایة"فمُؤلف  ا، وف رهُ ھن ا ذك السیوطي ذكر في التحبیر مائة ونوعین، قریب من الضعف مم

ي بعضھا     " الإتقان" ض، وف ى بع قلت الأنواع لكنھا زادت على ما عندنا كثیرًا؛ لأنھ ضم بعضُھا إل
  .ن التشابھ ما یمكن ضمھ إلى الآخرم

  قَـدْ حُصِرَتْ أَنواعُھُ   یَقینا  بالخَمْسِ والخَمْسِینا........ 

جاء خمسةٌ وخمسون    :لماذا ما قال بالخمسةِ والخمسینا، أو خمسةٍ وخمسین، ھذا یُؤید كونھ إذا قلت
ول  اء نق ت نس و كان لاً، ول ان ال : رجُ ا إذا ك رأة، وھن ون ام سٌ وخمس اء خم ةِ ج ا بالخمس ز نوعً تمی

ث          ذكیر والتأنی ز جاز الت ذف التمی اء، إذا حُ أتي بالت د أن ن من صام رمضان    ((والخمسین نوعًا لاب
ادام     : أیام، فلابد أن یُقال: ، لو ذُكر التمیز فھي))واتبعھُ ستًا من شوال امٍ من شوال، م واتبعھُ ستةَ أی

  .التمیز غیر مذكور یجوز التذكیر والتأنیث 
  قَـدْ حُصِرَتْ أَنواعُھُ   یَقینا  هِ ، بالخَمْسِ والخَمْسِیناونَحْوِ

  .وعرفنا ما في ھذا الحصر من إمكان الزیادة، وقد وجدت الزیادة ):قَدْ حُصِرَتْ أَنواعُھُ یَقینا( 
  .یعني أھم أنواعھ مما یحتاجھ الطالب المبتديء): حُصِرَتْ أَنواعُھُ یَقینا(
  .ھذه الأنواعأي حوت  ):وقَدْ حَوَتْھَا(

  ......................  وقَدْ حَــوَتْھُ سِـتَّةٌ عُقُودُ

د، مجموعة     ي عق نظم ھذه الأنواع كلّ مجموعة منھا عشرة أو تزید أو تنقص، كلّ مجموعة منھا ف
ود ستة، وھي         د؛ فصارت العق دٍ واح ي عق ا ف ا الفصول؛      : مُتشابھة جعلھ رع عنھ ي تتف واب الت الأب

  لأبواب، والأنواع الداخلة في ھذه العقود بمثابة الفصول فالعقود بمثابة ا
  ...........وبَعـدَھـا   وقَدْ حَــوَتْھُ سِـتَّةٌ عُقُودُ

  .بعد ھذه العقود الستة خاتمة
  خاتِمَـةٌ  تَعُودُ...........  .................

ة،    ):وقبلھا(ختم بھا المنظومة،  ي     یعني قبل العقود الستة، لابد من مُقدم ة الت ة المنظوم ذه خِطت ھ
ا، والبحوث         ھ خِطة یسیر علیھ ین یدی جرى علیھا الناظم، كلّ إنسان یرید أن یؤلف لابد أن یضع ب
واب،        ة، وأب د أو مقدم ي الخطة تمھی ذكر ف التي یُكلف بھا الطلاب، یُكلف قبل ذلك بوضع خِطة، وی

  ].رسم الخِطة[وفصول، وخاتمة، والآن رسم الخِطة 
  :یقول
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  وبَعـدَھـا خاتِمَـةٌ  تَعُودُ  حَــوَتْھُ سِـتَّةٌ عُقُودُوقَدْ 

  .....................  وقَبْلَھا لا بُـدَّ مِنْ مُقَـدِّمَةْ

ة         ف تكون مُقدم در الكلام، إذ كی ُـقدمة في ص فالمنظومة تشتمل على مقدمة، والأصل أن تكون الم
ا یكت      ذا كلام یُشكل أحیانً ا البحث       وھي مُتأخرة عن بعضِھِ، وھ ھ مزای ین فی ب الإنسان صفحتین یُب

ة،   : وسبب الإختیار، ثمّ یقول واب وخاتم ویشتملُ ھذه البحث على مقدمة، وثلاثة أبواب، وخمسة أب
  طیب واللي تَقدم ویش یصیر؟

صل الأ] قبل المُـقدمة[، في تسعة أبیات قبل المُـقدمة )إلخ.... تَبارَكَ المُنْـزِلُ للفُرقانِ :(مثل ما عندنا
ال    ي تُق ة، وھ ي المقدم ة،   : ف ة، ومُقدَم ا، مُقدِم دال وفتحھ ر ال ة [بكس ة، ومُقدَم دال  ]مُقدِم تح ال ، بف

  .وكسرھا
ي ھل           ):ومُقدَمة( در، یعن ي الص دیم أن یكون ف ھ، ومن لازم التق دي كتاب لأن المؤلف قدمھابین ی

ھ خم         ثلاً، وقبل د م خص اسمھ زی وم دخل ش مّ    تستطیع إذا دخل خمسة، ستة، سبعة ی خاص ث سة أش
مُقدَمھم زید : مُقدمھم زید، قبلھ ستة أو سبعة أو عشرة، لاتستطیع أن تقول: دخل بعدهُ مائة، أن تقول

  ، تسعة أبیات؟]أبواب[إذاً كیف تكون مُقدَمة وھي قبلھا تِسعة ؛ 
دمت علیھ         ة، وإن تق ذه المقدم ي ھ ة ف ا  طیب لو قلنا حُكمًا لقلنا إن الأبیات التسعة السابقة داخل ا لفظً

ا  ): وھذه مُقدمة(تقدیم نعم، ... وھي غیر داخلة، نعم و قلن ة  : تقدیم مُقدمة ما زال الإشكال لأنّھ ل مُقدِم
  .أنّھا تقدمت غیرھا من الكلام

ا                  ة قلن ا مُقدَم ا أنّھ ھ    : وإذا قلن زم علی م ، ولا یل لام، نع ن الك ا م ى غیرھ دمت عل ا قُ أنّھ
  .الدور، نعم
ھ الآن      المقدمات  و افترضنا أنّ ا، ل ا نظرن في الكتب ألا یكون من المُـفترض أن تتقدم الكتاب، مثل م

دهُ              مّ دخل بع د ث مّ دخل زی ث، والتاسع، والعاشر، ث اني، والثال خص دخل الأوّل، والث دخل مائة ش
  . دخل مائة شخص یتقدمھم زید، أو مُقدمھم زید؟ ما تستطیع نعم: تُسعون تستتطیع أن تقول

ظ           نعم، ي لف ر ف د أن نُغی ل وإلا لاب ن التحای ذا م لّ حال ھ یعني تمھید أو مدخل إلى المُـقدمة، على ك
المقدمة، إذا لاحظنا أن لفظھا من التقدیم، وھي مُقَدمة بین یدي الكتاب، أو البحث لابد من التَصرُف 

  .فیھا
  .مُقدِمة للعلم، وما قبلھا ؟ مُقدمة للمتن... 

و      وما (...) والمتن وشھ؟  لّ حال ھ ى ك زال، عل تَقدمھا علمٌ بھ یبحث عن أحوال كتابنا من جھة الإن
  .لابد من التجوز في مثل ھذا، لابد من التجوز في مثل ھذا الكلام

  .....................  وقَبْلَھا لا بُـدَّ مِنْ مُقَـدِّمَةْ

  .عرفنا أنّھ تُقال بكسر الدال وفتحھا
  ضِ ما خُصِّصَ فیھِ مُعْلِمَةْبِبَعْ  ........................
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ھ مُعلمَ     (ھذه المُـقدمة  ا خُصص فی بعض م ف من        ،)ھب رُك المؤل ُـقدمة، أو یُخب ذه الم رُك ھ تُخب
  .١خلال ھذه المُـقدمة ببعض ما في الكتاب

  

  
اب                 ي الكت ا ف بعض م ة ب ذه المقدم ف من خلال ھ تكون  . تخبرك ھذه المقدمة أو یخبرك المؤل

  . إشارة إلى موضوع الكتاب وأبواب الكتاب، ومسائل الكتاب على سبیل الإجمال ملخص أوفیھا
  مقدمة الفصل ما فیھ بأس؟: الشیخ یحیب
  ..وقبلھا توجد مقدمة : طالب یسأل
  وین؟: الشیخ یجیب

  :وقد حوتھا الأنواع الخمسة والخمسین: الشیخ
  یَقینا قَدْ حُصِرَتْ أَنواعُھُ  ونَحْوِهِ ، بالخَمْسِ والخَمْسِینا

  وبَعدَھــا خاتِمَةٌ تَعُودُ  وقَدْ حَوَتْھُ سِتَّةٌ عُقُودُ
  ....................  ............وقَبْلَھا 

  :ا قلنا في كلام الحافظ العراقي ترى فیھ شيء من الحل للإشكال؛ یعني مثل م ):قبلھا(: ھو قولھ
  .....................  من بعد حمد االله بالآلاء

  :وھنا قولھ. ماًأنھ المتقدم حك :قلنا
اً   : أنھ یمكن أن یقال: قلنا :)وقبلھا لابد( دم حكم ھ المتق ا        . أن دینا م ین أی ا ب لكن إذا انحل الإشكال فیم

ھ سبب    . ینحل في سائر البحوث التي على ھذه الطریقة ین فی یذكر لك صفحتین وثلاث في تمھید یب
دوى     لكن نعود م. مقدمة: اختیاره الموضوع ثم یقول ذا الج ان ھ رة ثانیة إلى خطط البحوث، وإن ك

  .منھ قلیلة ویعوقنا لكن نختصر
م یفصل        مقدمة یُ: إذا جئنا إلى البحوث وقال     ار الموضوع، وخطة البحث ث ذكر فیھا سبب اختی

د من أن  تُ  . الخطة تشتمل على مقدمة. مقدمة: الخطة ویقول د    دار مرة ثانیة فلاب اظ، لاب ضبط الألف
  . الألفاظمن ضبط 

  :..)ص فیھببعض ما خص(
  بِبَعْضِ ما خُصِّصَ فیھِ مُعْلِمَةْ   وقَبْلَھا لا بُـدَّ مِنْ مُقَـدِّمَةْ

المقدمات ینبغي أن تشتمل على المصطلحات المستعملة في الكتاب؛ لأن كثیر من المؤلفین  :یعني   
بھم ؛   ي كت طلاحات ف م اص بھم  [ لھ ي كت طلاحات ف م اص ن بیا  ؛]لھ د م ا ف لاب دمات وإلا نھ ي المق

  .والطالب ما یدري عن شيء فھم ھذه الاصطلاحات لھ أثر في فھم الكتاب، وتمرّفالطالب یقرأ، 
  :الفقھاء حینما استعملوا بعض الحروف للخلاف، بعض الحروف استعملوھا للخلاف قالوا :یعني   
  .للخلاف القوي): لولا(_ 

                                                
  .انتهت مادة الشريط الأول ١
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  .للخلاف المتوسط): حتى(و_ 
ا بیّ       . فللضعی): إن(و _ ب، استعملوھا وم دمات الكت ي مق ین ف ا تب اب     نووم ل كت دمات ك ي مق ا ف  ،ھ

  .الطالب یقرأ الكتاب وھو ما یدري
اب      "ام عن الكتب الكثیر في الأحكاممغني ذوي الأفھ:"فیھ كتاب اسمھ  ي الكت ھذا استعمل رموز ف

خلاف فلان .ل فیرید فلانإذا جاء صدر الحكم باسم فاع. حل إلا من خلال الإطلاع على المقدمةلا تُ
د      . إذا صدره بكذا یرید فلان. وفلان إذا صدره بالمضارع فیرید فلان ذه لاب ھ رموز وحروف ھ ول

  .من معرفتھا والإطلاع علیھا
  :ي بیّن في مقدمة الألفیة اصطلاحھُالحافظ العراق

  ورـھ مستـن لــلواحدٍ ومیر         ـاء الفعل والضمـفحیث ج

  ما أرید إلا ابن الصلاح مطلق  الشیخ: لفظكقال، أو أطلقت 
  ...........................  ...وإن یكن لاثنین نحو التـزما

  :وھنا. ھذه اصطلاحات بیّنھا المؤلف في مقدمة النظم  
ة     :  )ببعض ما خصص فیھ معلمھ(  ذه المقدم ي ھ ث ف ھل یرید أن یبین اصطلاح، أو یرید أن یبح

  ؟العلمبعض ما خُصص بحثھ في ھذا 
ھ ( ص فی ا خص بعض م م  ) : ب ذا العل ي ھ ي ف ھ(یعن راً:)معلم رف  . ومخب رآن، وع رف الق ذا ع ول

الرأي،          یره ب م تفس المعنى، وحك ھ ب م روایت رآن، وحك ة الق م ترجم ة، وحك رف الآی ورة، وع الس
  :ث في ھذا العلم، واشتملت علیھا المقدمة؛ولذا قالبحَھذه أمور متعلقة بالقرآن ، وھي تُ. وبالأثر

  بِبَعْضِ ما خُصِّصَ فیھِ مُعْلِمَةْ   وقَبْلَھا لا بُـدَّ مِنْ مُقَـدِّمَةْ

رآن،   ل   وإلا فالأصل أن ھذه البحوث من أھم أنواع علوم الق ول قائ د یق اذ : فق ة    الم لا تكون المقدم
  ھي الباب الأول، أو العقد الأول؟ 

  :لكنھ قال. لأن فیھا مباحث مھمة جداً
  بِبَعْضِ ما خُصِّصَ فیھِ مُعْلِمَةْ   نْ مُقَـدِّمَةْوقَبْلَھا لا بُـدَّ مِ

اب مستقل أو          ي ب م المفترض أن تبحث ف ذا العل یعني لو استعمل المقدمة لمسائل من أھم مسائل ھ
ف       رآن، تعری رآن، إعجاز الق ف للق عقد مستقل ؛ لأنھ من أھم ما یبحث في ھذا العلم؛ لأن فیھ تعری

ھذه مسائل . قرآن، قراءة القرآن بغیر العربیة، روایة القرآن بالمعنىالسورة تعریف الآیة، ترجمة ال
م المھمات، من عضل المسائل      اب الأول   . من أھ ذه موضوع الب اب     . فھ ذا ھو الأصل؛ لأن الب وھ

ول     ھ الفص ا تحوی ا م رى، یلیھ ل للمسائل الكب ا تجع دھم إنم واب عن دھم، الأب ي  . عن دمات ف ا المق أم
  .على كل حال على ھذا رتبھ. الكتاب في صلب البحث أو صلبفیھا  لُدخَالغالب فلا یُ

  :مقدمة -رحمھ االله-قال
  .الإشارة تعود إلى كتابنا :)فذاك(

  .................كِتابِنا    عِلْمٌ بِھِ یُبْحَثُ عَنْ أَحـوالِ
  یعني كتابنا :)فذاك( 
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  ........................  فذاكَ مَا عَلى مُحَمَّدٍ نَزَلْ
ان     على-القرآن ھو-لیھ الصلاة والسلامع-المنزل على النبيیعني  دم أیضاً الفرق ا تق ز -م ى  المن ل عل
علیھ -فیخرج بذلك ما نزل على غیر محمد: لا على غیره من الأنبیاء   -صلى االله علیھ وسلم-محمد

راھیم  وصحف ،وصحف موسى، والزبور، والإنجیل ،كالتوراة-الصلاة والسلام ك من     إب ر ذل وغی
د  ا ركن من أركان الإیمان؛ب التي الإیمان بھالكت -لكن البحث ھذا خاص بالقرآن المنزل على محم

  .ولا یشمل الكتب السماویة الأخرى-صلى االله علیھ وسلم
  ومِنْھُ الإعْجازُ بِسُورَةٍ حَصَلْ  ..........................

لم   صلى -اكتفى بتعریف القرآن أنھ المنزل على محمد :یعني )الإعجاز( ھ وس ذي حصل   -االله علی ال
از ھ الإعج ي. ب ى النب زل عل لام-ن لاة والس ھ الص ةًلیُ-علی ھ أم غ ب ة،  بل احة والبلاغ تھرت بالفص اش

ل        و معجز من ك ھ وأسراره فھ وحصل التحدي بالقرآن المعجز في ألفاظھ ومعانیھ وأحكامھ وحكم
  . وجھ

از  ره   :الإعج رآن عن غی ز الق ھ تمیی از یمكن ب ي الإعج ب  المن. یعن ھ الكت رج ب د یخ ى محم زل عل
  لكن ھل یخرج السنة؟-علیھ الصلاة والسلام-السماویة المنزلة على غیره

وَى    { _علیھ الصلاة والسلام  -لا یخرج السنة؛ لأنھ   نِ الْھَ قُ عَ ا یَنطِ وحَى    } ٣{وَمَ يٌ یُ ا وَحْ وَ إِلَّ  ١}٤{إِنْ ھُ
ي       عن شيء ف  -علیھ الصلاة والسلام-وفي قضایا كثیر یُسأل النبي یس ف ا ل الوحي مم ل ب زل جبری ین

  .القرآن بل من السنة
  .یخرج الكتب السابقة :فالقید الأول 
یخرج الحدیث . یخرج الحدیث النبوي، والحدیث القدسي: )ومنھ الإعجاز بسورة حصل( :والثاني 

ومن . من غیر قرآن -علیھ الصلاة والسلام-المنزل على رسولھ-جل وعلا-القدسي المضاف إلى االله
  .یخرج الحدیث النبوي: ب أولىبا

  ومِنْھُ الإعْجازُ بِسُورَةٍ حَصَلْ  ..........................

أتوا      -جل وعلا-االله :)بسورةلإعجاز ا( داھم أن ی م یستطیعوا، تح ھ فل تحدى المشركین أن یأتوا بمثل
ت أقصر السور    ي عجزت   . بعشر سور فلم یستطیعوا، تحداھم أن یأتوا بسورة ولو كان العرب  یعن

ل  :  ٢}وَلَوْ كَانَ بَعْضُھُمْ لِبَعْضٍ ظَھِیراً { ي ھي أقصر       عجزوا عن أن یأتوا بكلامٍ بماث وثر الت سورة الك
  ].أقصر السور [السور،

   فھل تحداھم بآیة؟
   لماذا؟لا لم یتحداھم بآیة؛  ....نعم
د تكون   لأن  ....نعم ة      ق ون بكلم دة والعرب ینطق ة واح ة كلم ة و  . الآی وا بكلم د    نطق ة یوج دة وبجل اح

ة مُ   . نظیرھا في القرآن وا بكلم ل  یعني العرب لا یعجزون أن ینطق دھامتان  : ( عجزة؛ مث ثلاً -) م -م
یعني ما قیلت ھذه . ثم نظر: زون أن یقولوایعني ھل العرب یعج). ثم نظر :( -لاجل وع-ومثل قولھ

                                                
 )٤-٣:النجم(سورة  ١
 )٨٨:الإسراء(سورة  ٢
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ي موضع   . قبل القرآن ة ف ا    لكن ومع ذلك مع كونھ ما تحداھم بآیة ھذه الآی وم مقامھ ھا معجزة؛ لا یق
ا ا . غیرھ دي بھ ل التح م یحص ا وإن ل ي مقامھ و .ف ك ل لام االله وبإمكان ر ك ي غی ان ف لا-ك ل وع  -ج

وقل مثل ھذا . تھ في ھذا الموضعتأتي بغیرھا ما یمكن أن تؤدي المعنى الذي أدّ) مدھامتان :( تِشیل
م نظر   :( في  ى كل حال     ). ث م   . فالإعجاز حاصل عل ع أنھ حاب     وعجزوا م اب البلاغة، وأص أرب

ى   -جل وعلا-وعجزوا مع أن االله. ]أفصح الناس[ ،الفصاحة، یعني كلامھم أفصح الناس درھم عل أق
وا وعجزوا وصرحوا بعجزھم      نھم أذعن ا       . ھذه الفصاحة والبلاغة لك ل م ذا مث ل ھ ي مث ال ف ولا یق

ك  [ك، صرفھم عن ذل_ جلّ وعلا_أنھم قادرون على ذلك لكن االله: یقولھ المعتزلة  ،]صرفھم عن ذل
ا رفوا عن ذلك ما كان تحدي وإلا لو صُ نھم عجزوا بالصرفة       : ، لقلن ھ؛ لك أتوا بمثل انھم أن ی إن بإمك
  . كما یقولون

ھ  "الفصول والغایات:"ي لھ كتاب اسمھ المعرّ      ال       :كتاب مواعظ قالوا عن ر ق ة الأم ي بدای ھ ف أن
ي ا ھ ف مھ أن ة الآی ال:"س ي معارض ات ف ول والغای ي  " اتفص و رم ل، ھ ة الرج ي بالزندق و رم وھ

ى         اب إل م الكت ر اس م غُیّ ده،  ث ا عن ور م ن عظائم الأم ده م ة، وعن ي  الفص:"بالزندق ات ف ول والغای
اب         ؛ "المواعظ البریات ف الكت اب ومؤل ة الكت اب عرف قیم ذا الكت رأ ھ ة    ،لكن من ق وعرف حقیق

ا است     لو اجتمع الع  ،العجز البشري ى معارضتھ م م عل ھ      طاعوا،رب كلھ ر عن ذاب ذُك ومسیلمة الك
  . شیئاً یعارض بھ القرآن فأتى بالمضحكات، أتى بالعجائب والمضحكات

  ومِنْھُ الإعْجازُ بِسُورَةٍ حَصَلْ  ..........................
ور   ل الس وثر   وأق ورة الك ات؛ س لاث آی ات    . ث ن الآی درھا م ات أو بق ثلاث آی دي ب ل التح فیحص

  . الطویلة
  :وھي مأخوذة من ،ھذا تعریف للسورة )رَةُ الطائِفَةُ المُتَرْجَمَةْ والسُّو(
  . السور؛ سور البلد لإحاطتھا بجمیع الآیات المذكورة تحتھا _
  .أو من السؤر؛ وھو البقیة فھذه السورة بقیة من القرآن دون سائره -

  ترجمة؟مُوش  ،مترجمة: )الطائفة المترجمة: والسورة: (وعلى كل حال
م  -مثلاً-وبعضھم كالحجاج. سورة الفاتحة، سورة البقرة. لھا ترجمة، لھا عنوانیعني   والحجاج رغ

القرآن    ة ب ة فائق القرآن   . ما أثر عنھ من ظلم ومخالفات إلا لھ عنای ة ب ھ عنای ول الحجاج  . ل ؤثر  -یق وی
ول   :( -عن بعض السلف  ھ لا یجوز أن تق ول    : أن ا تق رة، إنم ا     : سورة البق ذكر فیھ ي ی السورة الت

  لماذا؟ ) البقرة 
ا تشكل     : إذا قلت. لكي تتم المطابقة بین الترجمة وما ترجم علیھ    رة م رة من   قصة  سورة البق البق

ات رة؟ آی ورة البق ورة،  . س ن الس ین م ى خمس د عل ي واح ورة[ یعن ن الس ین م ى خمس د عل  ، ]واح
رة  التي تذكر فی: فكیف یترجم بھذه النسبة على السورة بكاملھا؟ لابد أن نقول ا البق ذا من ذھب    . ھ ھ

  . إلیھ من قال بھذا القول
  :؛ لأنلكن ھذا القول مردود

حیحة   الأحادیثوسورة كذا جاء في  ،التعبیر بسورة البقرة، وسورة آل عمران، وسورة كذا_  الص
  .-علیھ الصلاة والسلام-عن النبي
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ع        _ ن مس دیث اب ك ح ا أورد ومن ذل ول م ذا الق ى ھ ردود عل ى ود حینم والبخاري أورد من ال ا رم
ال ویلاً وق ف ط رة ووق ا:"الجم رة ھھن ورة البق ھ س ت علی ن أنزل ف م رة"، "وق ورة البق .  "س
  . والنصوص في ھذا كثیرة جداً

  .سورة البقرة: وعلى فھذا یجوز أن نقول. فالقول الأول لا اعتبار بھ
  :فمن ھذه الأسماء ما ھو والسور جاء في أسمائھا أحادیث،

  . توقیفي _
  . ما ھو اجتھادي؛ نظراً إلى محتوى السورة: ومنھا -

ا   -مثلاً-سورة التوبة توقیفي، لكن سورة الفاضحة: فمثلاً توقیفي وإلا اجتھادي؟ اجتھادي ؛نظراً لأنھ
  .فضحت المنافقین؛ فسماھا بعض السلف الفاضحة

  ثَلاثُ آيٍ لأَقَلِّھا سِمَةْ  والسُّورَةُ الطائِفَةُ المُتَرْجَمَةْ
ات    ثلاثة آیات،   ة آی وثر ثلاث وْثَرَ   {. سورة الك اكَ الْكَ ا أَعْطَیْنَ رْ   } ١{إِنَّ كَ وَانْحَ وَ   } ٢{فَصَلِّ لِرَبِّ انِئَكَ ھُ إِنَّ شَ

لكن ھل التعداد وكونھا ثلاث على اعتبار أن البسملة آیة منھا أو على غیر  ،ثلاث آیات ١}٣{الْأَبْتَرُ
  ذلك؟

  . منھا على غیر اعتبار أن البسملة آیة :جواب الشیخ
  .ومن أھل العلم من یرى أن البسملة آیة من كل سورة من سور القرآن -
  .من یرى أنھا لیست بآیة، ولا في سورة واحدة من سور القرآن : ومنھم -
  .من یرى أنھا آیةٌ واحدةٌ  نزلت للفصل بین السور: ومنھم -

ة من كل سورة من     من یرى أنھ: ومنھم. فالشافعي یرى أن البسملة آیة من سورة الفاتحة سور   ا آی
  . تكون أربع آیات على ھذاالقرآن؛ بما في ذلك الكوثر، ف

ي أول التو    لكنھم یُ ة ف ا لیست آی ل،       جمعون بأنھ ي سورة النم ة ف ض آی ا بع ة، وأنھ ي    [ ب ة ف ض آی بع
ك  ].سورة النمل ة        . ھذا محل إجماع، والخلاف فیما عدا ذل ة، أو آی ة وثلاث عشرة آی فھل ھي مئ
  ؟ یست بآیةٍ أصلاًواحدة أو ل

روفٌ   م   والخلاف مع ل العل ین أھ ي الطرفین،   . ب اع ف ة الإجم وى الأدل ن أق ة  [ وم وى الأدل ن أق وم
  .كل من الطرفین ینقل إجماع ویعتمد ویستند على إجماع ،]الإجماع في الطرفین

   بما یستدل؟:فالذي یقول ھي آیة  
ى كتابت  : یقول حابة عل ا    أجمع الص حف؛ولولا أنھ ي المص ا ف ا    ھ ة م ى أن یُ  جَ آی ي  دخِرؤوا عل لوھا ف

  .المصحف
  :والذین یقولون أنھا لیست بآیة استدلوا

و     ا ل ى أنھ ا،       بالإجماع عل ا جاز الاختلاف فیھ ة لم ت آی ا    [ كان ا جاز الاختلاف فیھ و خالف    ،]لم ل
رآن    م؛ لأن الق ل العل د أھ ر عن ھ؟ یكف یر مآل ش یص ھ إی ع علی رآن المجم ن الق رف م ي ح خص ف ش

  .لزیادة والنقصانمصون من ا

                                                
 )الكوثر( سورة ١
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من أھل  وھذا المرجح عند شیخ الإسلام، وجمع: والذي یقول أنھا آیة نزلت للفصل بین السور      
  .وكأن ھذا أقوى الأقوال ،الإجماعالعلم یخرج من 

  ثَلاثُ آيٍ لأَقَلِّھا سِمَةْ  والسُّورَةُ الطائِفَةُ المُتَرْجَمَةْ
  ...................  والآیةُ الطائفةُ المَفْصُولَةْ

  .فلا تمتزج بغیرھا. والآیات لبدایتھا ونھایتھا علامات. الأصل أنھا العلامة :)الآیة(
  مِنْ كَلِمَاتٍ مِنْھُ ، والمَفْضُولَةْ  والآیةُ الطائفةُ المَفْصُولَةْ

ھُ  ( ا          ):مِنْ كَلِمَاتٍ مِنْ أخر عنھ ا ت دمھا وعم ا تق ا؛ عم ة مفصولة عن غیرھ زة الأو  . آی ل فھي ممی
ض النّ   والآخر؛ ة    اس لكن قد یكون التمییز ظاھر لكل أحد، وقد یخفى على بع ة الثانی ت الآی إذا تعلق

وف،  فة بالموص ق الص الأولى، تعل ھ   ب رور بمتعلق ار والمج ق الج رُونَ{َ :تعل مْ تَتَفَكَّ دُّنْیَا  لعَلَّكُ ي ال فِ
قد یخفى  ،٢}رِجَالٌ لَّا تُلْھِیھِمْ  فِیھَا بِالْغُدُوِّ وَالْآصَالِ یُسَبِّحُ لَھُ{ :وآخر النور  ،  نعم ، آیة النور،١}وَالآخِرَةِ

د لا          ي السابق ق ة ف اس، ولا سیما أن الكتاب ض الن ى  بع ز  انفصال الآیة وانفكاكھا عما قبلھا عل یتمی
  . مدرجة كذا بدون فواصل ووجد في بعض المصاحف. فیھا

  .......مِنْھُ  مِنْ كَلِمَاتٍ  والآیةُ الطائفةُ المَفْصُولَةْ
دھامتان  ( كما قالنا في وقد تكون الآیة من كلمةٍ واحدة؛  :)من كلمات( ین  )م م نظر   ( ، أو من كلمت ث

  . ما ھو أكثر من ذلك: ومنھا). 
  ................... )والمفضولة منھ(

-وتعالىسبحانھ -ھو كلامٌ معناه من االله: التعریف المشتھر للحدیث القدسي: یقول: ھذا سؤال ھنا
ون       -صلى االله علیھ وسلم-ولفظھ من النبي ذین یقول ذا مدخل للأشاعرة ال ي ھ یس ف أن الكلام  : أل

  ؟-سبحانھ وتعالى-نفسي الله
  :القرآن قبل ذلك كلھ: أولاً

  .المقروء، المتلو: اسم المفعول: یطلق ویراد بھ -
  . القراءاة: ویطلق ویراد بھ -

رآ  . المقروء، والقراءاة و الق ا   . نفالمقروء ھ ال لھ راءة یق رآن : والق ي ع    . ق ال الشاعر ف ا ق ان ثكم -م
  :-رضي االله عنھ

  یقطع اللیل تسبیاحً وقرءاناً  ضحى بأشمط عنوان السجود بھ
دیث عن    -علیھ الصلاة والسلام-ھذا القران المنزل على محمد. یعني قراءاة  المعجز الذي سبق الح

  . إعجازه
  :-ریةالذي یقولھ الأشع-علاقتھ بالكلام النفسي

د أھل السنة والجماعة      -جل وعلا  -االله :أولاً ا ھو معتق تكلم ب : كم اءت . مسموع  حرف وصوت  ی ج
  ) .مسموع ( النصوص على أن جبریل یسمع كلام االله 

                                                
  )٢٢٠_٢١٩:ةالبقر(سورة  ١
  )٣٦_٣٧النور(سورة  ٢
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ھ     یتكلم متى شاء إذا شاء؛ فك  -جل وعلا-االله  وع إلا إنّ دیم الن ان ق ھ وإن ك راده    مُ لام دد الآحاد، أف تج
  . متجددة یتكلم متى شاء إذا شاء

ون     الكلام النفسي یقول ون ب ي    : وعند الأشاعرة الذین یقول م ف د، تكل ھ واح د    كلام تكلم بع الأزل ولا ی
  . وكلامھ واحد ذلك، ولم یتكلم بعد ذلك،

ة صا     ھذا الكلام الواحد؛ إن عُ:رد الشیخ ر بالعبرانی اً، وإن عب وراة،  بر عنھ بالعربیة صار قرآن ر ت
   !وبالسریانیة یصیر إنجیل

ام من     -على ھذا الكلام-ائع متطابقة؛ جمیع الأحكام التي جاءت في التوراةإذاً الشر ع الأحك ھي جمی
  . غیر زیادة ولا نقصان جاءت في الإنجیل؛ إذن ھي جمیع الأحكام التي جاءت في القرآن، ولا فرق

ورة      وراة س ي الت ي ف ت"یعن ة" تب ا بالعبرانی ورة   ،!إلا أنھ ل س ي الإنجی ت"وف ا  "تب إلا أنھ
ار        -علیھ الصلاة والسلام -والنبي. یعني على كلامھم !سریانیةبال ي الغ رأ ف ھ سورة اق ت علی ا نزل لم

ؤاده   -علیھ الصلاة والسلام-وذھب وادره، أو یرجف ف ھ الصلاة والسلام   -بھا ترجف ب ى   -علی م التق ث
یح وشھد لھ بالرسالة، وكان ورقة كما في الحدیث الصح-ما أنزل علیھ-بورقة بن نوفل وقرأھا علیھ

یقرأ الكتاب العربي فیترجم ھذه . وكان یترجم ھذه الكتب. قد قرأ الكتب السابقة من التوراة والإنجیل
ة    ى العربی ي      . الكتب السابقة من العبرانیة والسریانیة إل رأ النب ھ سورة اق رأ علی ا ق ھ الصلاة   -لم علی

ور   -والسلام ا   قرأھا بالعربیة، وھو یعرف العبرانیة و السریانیة، ویعرف الت ل، ویترجمھ اة والإنجی
ي               . من لغةٍ إلى لغة رأ موجودة ف دمت من الرسل؟ ھل سورة اق د من تق ذا موجود عن ال ھ ھل ق

ي  ": ھذا الناموس الذي أنزل على موسى :"قالي الإنجیل باللغات الأخرى؟ التوراة وموجودة ف یعن
ا     أن الأحكام ا: العقول لایمكن أن یقول قائل ، فبداھة]یعني جبریل[ جبریل، رآن بم ي الق لموجودة ف

 -مثلاً-في ذلك ما اقتضتھ الحاجة المتأخرة؛ لأن من القرآن ما نزل بسبب واقعة؛ یعني قصة الظھار
ي        ي عویمر العجلان ان ف ة، أو قصة اللع ن أمی ثلاً -في ھلال ب ال  -م ذه القصة حصلت    : ھل یق إن ھ

   ال ھذا؟قللیھود والنصارى بلغاتھم؟ ھل یمكن أن یقول ھذا عاقل؟ یمكن أن یُ
ا یخصھ،            ،]قولٌ باطل [ فھذا قولٌ باطل،     ل م ي الإنجی ام، وف ا یخصھا من الأحك وراة م ي الت فف

ظ؛ ف    . وفي كتابنا ما یخصھ ا بالإعجاز والحف ل االله بحفظ    كویستقل كتابن وظ تكف ا محف ام   تابن ى قی ھ إل
  . وكتبھم استحفظوا علیھا فلم یحفظوھاالساعة، إلى أن یرفع، 

ى الإسلام        وھناك قصة ل   ع یھودي دعاه إل ثم القاضي م ن أك ا      -یحیى ب ثم القاضي دع ن أك ى ب یحی
ن إسلامھ   -الیھودي إلى الإسلام فسألھ  . فرفض، وغاب سنةً كاملةً ثم حضر على رأس الحول وأعل

دم وآخر وزاد        : یحیى بن أكثم عن السبب وقال وراة وحرف وق ن الت أنھ في ھذه المدة نَسخ نُسخ م
ك نَ ونقص وباعھا على  سخ  سخ نُ الیھود في سوق الوراقین عندھم فتخطفوھا واعتمدوھا، ثم بعد ذل

من الإنجیل وقدم فیھا وأخر، وزاد فیھا ونقص وعرضھا على النصارى في سوق الوراقین وفعلوا 
یئاً یسیراً          ل ما فعل الیھود، صارت عمد عندھم،بھا مث ھ نسخ وزاد ش رآن فنسخ من ى الق د إل ثم عم

حف   ونقص شیئاً لا  ى المص یدركھ إلا النظر الثاقب فعرضھ في سوق الوراقین فكل واحد یطلع عل
و  : یقول. یرمیھ في وجھھ و المحف دین  . ظعرفت بھذا أن ھذا الدین ھ ذا ال ھ     ھ لا یمكن أن یتلاعب ب

  . المرتزقة، مثل التوراة والإنجیل
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ر الق      یحي ما ذكر ھذا لیحیى بن أكثم، و  ل ك السنة وذك ي تل ثم حج ف ة،     بن أك ن عیین فیان ب صة لس
  . صوص علیھ في القرآننیا أخي ھذا م: قال

وفي الكتب الآخر بما .  فظھ فلا سلطان لأحدٍ علیھالله حتولى ا، ١}إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّكْرَ وَإِنَّا لَھُ لَحَافِظُونَ {
  .استحفظوا ولم یحفظوا

  .وجوه الرد علیھم كثیر، ونكتفي بھذا: أقول
  مِنْ كَلِمَاتٍ مِنْھُ ، والمَفْضُولَةْ  لطائفـةُ  المَفْصُـولَةْوالآیـةُ ا

  والفاضِلُ الَّذْ مِنْھُ  فیھِ  أَتَتِ  »تَبَّتِ«مِنْھُ على القَولِ لَھُ كَـ
  )والفاضِلُ الَّذْ مِنْھُ  فیھِ  أَتَتِ***» تَبَّتِ«كَـ( 
  .یعني من القرآن، ): من كلمات منھ( من إیش ؟ :)ألذ(
  . یعني منھ الفاضلة والمفضولة :)لةوالمفضو(
   یعني ھل في القرآن فاضل ومفضول؟ :)على القول بھ(

رآن فاضل ومفضول     : قالوا ي الق م ف تكلم ھو االله  . نع الجمیع؛ لكن نظراً لموضوع     -جل وعلا  -الم ب
ي     -جل وعلا  -التي تتكلم أو تتحدث عن االله أو السور فالآیات . الكلام یتفاضل ات الت أفضل من الآی

  .أفضل من الأحكام وھكذا-مثلاً-والآیات التي تتكلم في العقائد. حدث بالأحكامتت
قل ھو االله ( وجاء في فضل ) تبت ( في قصة رجلٍ كافر كـ-مثلاً-وفضلاً عن كونھا تتحدث السورة

د   رآن) أح ث الق دل ثل ا تع لاص، وأنھ ورة الإخ ل  . س ي فض اء ف ي وج ة الكرس ل آی ي فض وجاء ف
  .من السور والآیات التي جاءت بھا النصوصالفاتحة، وغیر ذلك 

سورة تبت في كل حرف عشر حسنات . ولا یعني ھذا تنقص بعض السور أو قلة الأجر في قراءتھا
ل        رآن مث ث الق دل ثل ل ھو  االله أحد    ( كغیرھا من السور؛ لكن ھل تع ذا     لا، ؟ )ق ل ھ ي مث ال ف ویق

  . مثل ما یقال في التفضیل بین الأنبیاء: الخلاف
لا  (:(یقول -علیھ الصلاة والسلام-والنبي .٢}تِلْكَ الرُّسُلُ فَضَّلْنَا بَعْضَھُمْ عَلَى بَعْضٍ{ :یقول-جل وعلا-االله

ن    ونس ب تفضلوا بین الأنبیاء، لا تفضلوني على موسى، لا تخیروا بین الأنبیاء، لا تفضلوني على ی
  الآیات أو بین الرسل؟سواء كان في  متى یمنع التفضیل؟ متى یقال مثل ھذا؟ ) )متى 

ع     نقص  المفضول یمن ول . إذا أدى ھذا التفضیل إلى التنقص، إلى ت ات؛ لأن    : نق ین الآی لا تفضل ب
  ؟ لماذا، یقرؤونھابعض الناس، لاسیما من بعض الفرق المبتدعة لا یقرأ سورة تبت، ما 

مھ، عم الرجل یصیر من أھل بیتھ وع-علیھ الصلاة والسلام-عم النبيولأنھا تتحدث في أبي لھب،  
  . أن نتكلم في عمھ-علیھ الصلاة والسلام-أبیھ وھذه إھانة للنبي

  .فإذا أدى ھذا إلى التنقص فیمنع التفضیل-نسأل االله السلامة والعافیة-ھذا عندھم
  .........مِنْ كَلِمَاتٍ مِنْھُ   والآیـةُ الطائفـةُ  المَفْصُـولَةْ

  .من القرآن
                                                

 )٩:الحجر(سورة  ١
 )٢٥٣:لبقرةا (سورة ٢



 عبد الكريم الخضير حفظه ا: شرح الشيخ                                                                               منظومة الزمزمي

٣١ 

  والمَفْضُولَةْ..............   ..........................
  ...................  »تَبَّتِ«مِنْھُ على القَولِ لَھُ كَـ

  . على القول بأن فیھ فاضل ومفضول انتھى، الواو استئنافیة :)على القول بھ والمفضولة منھ ( 
   .أي من القرآن :)والمفضولة منھ(
  .))تبت ( بھ كـ(جواز التفضیل  :)على القول بھ(

  والفاضِلُ الَّذْ مِنْھُ فیھِ أَتَتِ  .........................
  . لذي الذ؛ تحذف الیاءا: قاللا سیما في الشعر، یُ) الذ( :یقال فیھ 

  -من یستحضر بیتاً؟ -:یقول ابن مالك في ألفیتھ
  أفعل تفضیلٍ وأبى الذ منھ فيصوغ من مصوغٍ منھ للتعجب              

  . مفتحذف الیاء للنظ
  والفاضِلُ الَّذْ مِنْھُ فیھِ أَتَتِ  .........................

  .-جل وعلا-أي في االله): فیھ. ( من القرآن): منھ(  
  أَتَتِ.................   .........................

  قِـراءَةٌ  وأَنْ  بِھِ  یُتَرْجَمُ  بِغَیْرِ لَفْظِ العَرَبِيِّ تَحْرُمُ           
  اللفظ العربي، ھل تجوز قراءة القرآن بغیر العربیة؟  بغیر

  .............قِـراءَةٌ    بِغَیْرِ لَفْظِ العَرَبِيِّ تَحْرُمُ           
  لكن ھل یمكن قراءة القرآن بغیر العربیة؟تحرم قراءة القرآن بغیر العربیة، 

   نة؟ھل ھناك ترجمة حرفیة؟ ممكنة أو غیر ممكعموم الترجمة لأي كلام، 
ى       ....لا، دعنا من كونھا  ر متصورة؟ بمعن ة  أو غی ي      : لكن ھل ھي ممكن ت بكلام عرب و أتی ك ل أن

ى الفرنسیة،          ة أو إل ى الإنجلیزی ا إل خص یترجمھ ا ش مقطوعة شعریة أو حدیث أو قصة؛ وأعطیتھ
ول للطرف الثا    ث؛ فتق ث انتھت الترجمة وألغیت الكلام العربي الأول، لا تطلع علیھ الطرف الثال : ل

ع الأول؟    . أعده إلى العربیة، ترجمھ إلى العربیة ث م ة   ھل یتطابق الكلام الثال ة الحرفی إذن الترجم
   ممكنة أو مستحیلة؟

ھ          دم فھم رجم لع ى المت ي العن نعم؛ لأنھ ینظر إلى معنى من المعاني یسبق ذھنھ إلیھ وقد یحرف ف
دة      لمعاني العربیة فإذا أریدت إعادتھ إلى الأصل ما استطاع؛ ا ع ة لھ ي العربی لأن اللفظة الواحدة ف

  . معاني
الى  نَّ       { : في الترجمة یقول في قولھ تع اسٌ لَّھُ تُمْ لِبَ مْ وَأَن اسٌ لَّكُ نَّ لِبَ ة       ١}ھُ ر العربی ى غی رجم إل ف یت كی

   ھذه؟

                                                
 ).١٨٧:البقرة(سورة  ١
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ى               أتي إل ك ت ة أن ى الترجم ي ھل معن ا؟ یعن ة بحروفھ ر العربی ى غی رجم إل اء ) : ھن  ( یمكن تت الھ
ة          وتضع مك ة وإلا كلم ل حروف مقطع ة بمقاب ك نفس الحروف حروف مقطع انھا، ماذا؟ ثم بعد ذل

  بكلمة؟ 
و یسبق      . كلمة بكلمة، لا تترجم حرف بحرف ى فھ ر من معن تترجم كلمة بكلمة، والكلمة تحتمل أكث

د لا ویھجم إلى ذھنھ أول المعاني، فإذا أرید إعادة الكلام إلى العربیة یسبق إلى ذھن المترجم كلمة ق
  . تكون ھي المرادة

نَّ       { :  -جل وعلا -فقال المترجم في قولھ اسٌ لَّھُ تُمْ لِبَ مْ وَأَن اسٌ لَّكُ نَّ لِبَ ال  ؛ }ھُ ا وھي     : ق ون لھ ت بنطل أن
ذا    ك، یمكن ھ ول . بنطول ل ة         : نق اني، وترجم ة المع ى إلا ترجم لا یبق ة مستحیلة، ف ة الحرفی الترجم

القراءاة، و   د ب ھ         المعاني لا سیما بالتعب ا لا تمكن؛ لأن ادات بھ حیح العب ا، وتص ار علیھ ب الآث لا ترتی
  :یمكن الترجمة إلا بتجاوز مرحلتین

  .قراءة معنى -
 .بغیر العربیة  -

المعنى     رآن ب راءة الق المعنى، إذا       . ولذا یحرمون أیضاً ق دیث ب ة الح ة السنة، روای إذا أجازوا روای
ك   أجاز الجمھور ذلك، وتجویزه للحاجة؛ والحاجة والضرو    ى ذل ة إل ب السنة شاھدة    . رة داعی وكت

اھیر         د، وجم وى واح ى والمحت ة لكن المعن اظ مختلف بذلك؛ القصة الواحدة تذكر على أوجھ على ألف
  .أھل العلم على جواز الروایة بالمعنى

ذا     ل ھ ول مث ن أن نق دیث ھل ممك ي الح ذا ف ل ھ ا مث ي  لكن إذا قلن لام ف د  الك زل المتعب رآن المن الق
لذا یحرم ترجمتھ؛ لأنھ نوعٌ أو فرعٌ عن قراءتھ بالمعنى فإذا كانت قراءتھ بالمعنى . نبلفظھ؟ لا یمك

  . ]من باب أولى[،لا تجوز؛ فقراءتھ بغیر العربیة من باب أولى
تظھار      ألة اس ألة مس ا، المس ا أدري أن ول  : وم ة؟ نق ر ممكن ة أو غی ة ممكن ة الحرفی ل الترجم : ھ

اني . معنى جائزةالترجمة الحرفیة حرام، وترجمة ال ول  . وأجازوھا بترجمة المع ا أق من الأصل   : أن
ا یمكن؛   . الترجمة الحرفیة مستحیلة؛ یعني الذي لیس لھ مرادف یمكن لكن اللفاظ التي لھا مرادف م

  .لأن المترجم یسبق إلى ذھنھ معنى قد یسبق إلى المترجم الثاني الذي یرید إعادتھ إلى العربیة
  قِـراءَةٌ  وأَنْ  بِھِ  یُتَرْجَمُ  يِّ تَحْرُمُ           بِغَیْرِ لَفْظِ العَرَبِ

ار الصلاة،         ي الصلاة، أذك القراءة ف ة؛ ك ر العربی یعني الأمور المتعبد بھا لا یجوز القرءاة فیھا بغی
د أن یكون       ة، لاب ال بالعربی التكبیر، التسبیح، وغیر ذلك مما یقال، التشھد في الصلاة لابد من أن یق

   .بالعربیة
د   . إذا لم یستطع تعلم العربیة فیأتي بھ بلغتھ أحسن من لا شيء: ومنھم من یقول اظ متعب لكن ھذه ألف

ض   . بھا ل، أو بع خطبة الجمعة لا یجوز أن تكون بغیر العربیة؛ نعم للخطیب أن یترجم بعض الجم
  :ذا قالوإالمقصود أن العبادات توقیفیة، . لىالكلام وإن كان ھذا بعد نھایة الصلاة كان أو

  قِـراءَةٌ  وأَنْ  بِھِ  یُتَرْجَمُ  بِغَیْرِ لَفْظِ العَرَبِيِّ تَحْرُمُ           
ددة       رة، وردود من أطراف متع وھذه فتنة وقعت قبل سبعین،أو ثنانین سنة وأُلف فیھا مصنفات كثی

  .عاً عظیماًالجواز وترجم ونفع االله بھ نف ریم، لكن الآن استقر علىحول ترجمة معاني القرآن الك
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  .یعني تحرم قراءتھ كذلك بالمعنى :)كذاكَ بالمَعْنى(
  بالرأَيِ لا تَأْوِیْلَھُ فَحَرِّرَا  كذاكَ بالمَعْنَى ، وأَنْ یُفَسَّرا

  . التفسیر بالرأي حرام، والتأویل جائز
ھ       :الفرق بینھما ة ل القرآن، ولا علاق ھ ب ة ل أنك إذا افترضت المسألة في شخصین؛ شخص لا علاق

ا         ن أئمتھ ة، ولا ع ذه الأم لف ھ ة س رأ عن أئم رآن ولا ق ن    ...بتفسیر الق ا یعرف م ام، م خص خ ش
  . القرآن شيء

  .فسر، ما عنده شيء یعتمد علیھ ولا یركن إلیھ؛ ھذا تفسیره بالرأي: فتعطیھ سورة أو آیة وتقول
رجح        ھ لأن ی ا یؤھل ن التفاسیر م رأ م وال   لكن لو افترضت أن شخص لھ عنایة بالقرآن وق ین الأق ب

ن             رھم م ي وغی ر، والقرطب ن جری ر، واب ن كثی م اب ف عن فھ ة یختل ذه الآی م ھ ي فھ ھ ف وصار رأی
المفسرین، وجاء برأي تحتملھ العربیة والسیاق یقتضیھ أو یدل علیھ ولو لم یوجد لھ سلفٌ بین، لكن 

إلى دُربة؛ یعني ھذا الشخص لھ عنایة، لھ درایة ودربة في تفسیر القرآن لأن فَھم النصوص یحتاج 
ي           دیث ف ي ح دید، یعن واز ش وِزُك إِعِ ا یُع ان معانیھ الآن عندك أحادیث كثیرة إذا أردت شرحھا وبی
اه،       دري وش معن ا ت ت م مسند أحمد ما شرح أبدًا أو في مُسند الطیالسي وما تحفظ لھ الشراح ، وإن

  یخفى علیك لیش ؟أنت 
رِف        لأنّك مالك عنایة بالسنّة ولا قرأت في كتب ال  ة، ویَع ة وعنای رة ودِرَای ھ خِب ذي لدی سنّة؛ لكن ال

رآن،        ي الق ذا ف ل ھ ل مث نّة وق كیف یَتصرف أھل العلم في فھم السنّة تكون لدیھ الملكة في شرح الس
ھ             ُـفسرین قبل ر الم وح لأكث الم یَلُ ة م ى الآی ھ من معن وح ل القرآن ویلُ غٍ  :((شخص لھ عنایة ب رُبّ مُبلَ

اب       ، ھذا ی))أوعى من سامع ضُ الكت ول بع ل من یق ول مث ھ ولا یق م    : نطبق علی ة وھ رآن بالعربی الق
و أن    : رجال ونحن رجال نفھم مثل ما یفھمون، نقول ت ل لیس بصحیح، كیف تفھم وھم یَفھمون، أن

الوا    كین ق رت الس ة فاحض ى عملی اج إل رض وإحت یب بم دك أُص ك  : وَلَ ش علاقت ذا، وی ون ھ مجن
  بالطب؟

و        أنت مجنون: ونحن نقول    ب ل ھ، الطبی رة ودُرب ھ خِب ذي ل لا علاقة لك بالتفسیر، أما الشخص ال
؛ لكنّھ طبیب مشھود لھ بالخبرة وعانى !لا، لا تتصرف: جاءهُ حالة ما مرّت علیھ قبل ذلك، نقول لھ

  .من الحالات التي ھي نظائر ھذه الحالة، أو قریب منھا لابد أن یتصرف
أتي    ففرق بین أن یأتي شخص لا علاقة ل     رآن شيء وی ھ، ولاخبرة، ولا دُربة، ولا یعرف من الق

اء ذمُ             نّة فیُفسر، ج ى الس ات وعل ى الآی ن یھجم عل د م ھ یوج دید أنّ ف الش ع الأس رآن، وم یُفسر الق
التفسیرِ بالرأي، وإذا كان أھل العلم یحتاطون في تفسیر السنّة وشرحھا، فلا أن یحتاطوا في تفسیر  

ھ     القرآن من باب أولى؛ لأن  ھ وحملت ت قولت ھ فأن الذي یُفسر القرآن یدعي أن ھذا مُرادُ االله من كلام
ال          دید لمن ق ذّم الش ذا جاء ال ل؛ ول الا یحتم من المعنى ما لم یحتمل، حملت ھذا الكلام من المعنى م
و   بالقرآن برأیھ، وقد یتجھ الذم على من قال بالقرآن برأیھ ولو أصاب،كمن حكم بین إثنین بجھل فھ

ھ لأن      في النّ ة تُؤھِلُ ة كافی اھي بعنای ار ولو أصاب الحكم، تفسیر الآیة من طالب علم لھ عنایة لكن م
رآن             م الق لاب معھ طي الط ن متوس م م لاب العل ن ط ة م یر، أو مجموع ة بالتفس ھ عنای زِم، ل یَج

  یتدارسونھ، فما معنى ھذه الآیة؟ 
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ب،    لعّل المُـراد كذا، ولعلّ المُـراد كذا ول: لو قال بعضھم   ك الكت ى ذل م یقطعوا بشيء وراجعوا عل
نّة               ي السُ ذلك ف ر جزم وك عة، من غی ھ سَ الأمرُ فی دِھم إذا جيء بصیغة الترجي ف ووافق تفسیرُ أح

يّ      : ولذلك في حدیث ھ النب ذاب، قال ر حساب ولا ع ھ  _السبعین ألف الذین یدخلُون الجنّة من غی علی
يّ     ... ، لعلّھم كذا))فباتوا یدوكون((ودخل تركھم،_ الصلاة والسلام م خرج النب ذا؛ فل م ك ھ  _لعلّھ علی
  أخبروهُ وما ثَرب علیھم ولا خطأھم، لماذا؟_ الصلاة والسلام

اھو       ة، م ھ شيء من المعرف لأنّھم لم یجزموا، فالإتیان بحرف الترجي ممن لھ شيء من الخبرة، ول
لَّ   .. إنسان خالي جاي من  ول لع نّة ویق ذا إذا ترجى، إذا جاء      ،!لا علاقة لھ یالقرآن أو بالس ل ھ فمث
ـ  ... لعلّ المراد كذا: بحرف الترجي وقال ى ألا یجزم،       ....لعلّ الم ھ عل رب علی ھ ولا یُث ل من ، یُحتم

  .ولایَقطع حتى یُراجع كلام أھل العلم وما قالھُ سلف ھذه الأمّة عن كتاب االله
  لا تَأْوِیْلَھُ فَحَرِّرَا......   ..........................

  :ھو التأویل ):لا تَأْوِیْلَھُ فَحَرِّرَا(
ي    الرأي یعت ر ب أقوال        : أن یُفس نّة، ولا ب القرآن، ولا بالس رآن ب یر الق ى تفس ادٍ عل ر اعتم ن غی م

الصحابة والتابعین، ولا بلغة العرب فمن التفسیر ما یعرفھ العرب من لُغتھم ومنھ ما یُعرف بالقرآن 
ى أخرى     ة إل اه بالسنّة؛ لأن          في موضع آخر إذا ضمت آی ا یُعرف معن ا م ا، ومنھ ُـراد منھ ین الم تب

ل        روا التنزب ذین عاص حابة ال ن الص روى ع ا یُ رف بم ا یُع ا م ره، ومنھ رآن وتُفس ین الق نّة تُب الس
  إیھ لكن ھل اكتُشف قطعًا أو ظنًا؟_ علیھ الصلاة والسلام_وعایشوا الرسول

ض    ل بع ي تنزی ل        لأن ھناك نظریات، وسارع بعض النّاس ف ا، مث مّ اكتُشف غیرُھ ا، ث ات علیھ الآی
دَ        ات؛ لكن إذا وُجِ ي والإثب ات، یُعرضھُ للنف ھذا لا یجوز اقترانھ بالقرآن؛ لأنّھ یُعرضھ للنفي والإثب

ر االله   _جلّ وعلا _أمر قطعي، یعني أدركتھُ الحواس، فمثل ھذا لاشك أنّھ مما یُخبِرُ االله ا أخب ، أو مم
  .على أرض الواقع  بكتابھ عنھ وحصل_ جلّ وعلا_
  .التفسیر من الفَسِر وھو الكشف والتوضیح والبیان ):لا تأویلھُ(

   :والتأویل یُطلق ویُراد بھ
ول االله    :"التفسیر، وكثیرًا ما یقول ابن جریر الطبري_ ل ق ي تأوی ول ف د   _ جلّ وعلا  _الق ذا، ویری ك

  .بذلك التفسیر
ر  _ علیھ الصلاة والسلام  _فالنبيّ_ یقة الكلامیعني حق_ ما یؤول إلیھ الكلام : ویُطلق ویُراد بھ_ یُكث

  ._رضي االله عنھا_من الاستغفار، والتسبیح، یتأول القرآن، یتأول سورة النصر، كما قالت عائشة
ذي لا      : ومنھ ؤول وال راجح ظاھر، والمرجوح مُ حملُ القرآن على المعنى المَـرجوح، ھذا تأویل ال

ة ا   ى         یحتمل نص فالنص مافیھ إشكال، الآی ُـحتملة لمعن ة الم ا، الآی د أن تُفسر نصً ي لا تحتمل لاب لت
و   راجح ھ ع من           : راجح ، ومعنى مرجوح، ال د یمن م؛ لكن ق د أھل العل ُـعول عن ھ الم الظاھر، وعلی

ھُ   : التأویل، والتأویل: إرادة ھذا الظاھر مانع فیُلجأ حینئذ إلى الإحتمال المَـرجوح وھو مركب ارتَكَبَ
ا أرادوا ونفي ما لم یُریدوا، لإثبات ما أرادوا إثباتھُ ونفي ما أرادوا نفیھُ من غیر المبتدعة؛ لإثبات م

  .دلیلٍ یقتضیھ، أما إذا قام الدلیل على منع إرادة الظاھر؛ فلابد من أن یُرتَكب التأویل
  لا تَأْوِیْلَھُ فَحَرِّرَا......   ..........................
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  ھ، لا متى نسلك ھذا المسلك؟عند اقتضاء الحاجةِ إلی: یعني
زَنْ إِنَّ  {: إذا وُجد ما یمنع من إحتمال الراجح، إذا وجد ما یمنع من إحتمال المعنى الراجح مثلاً لاَ تَحْ

م   : الراجح في استعمال العرب لھذا اللفظ، الإحتمال  ١}اللّھَ مَعَنَا ھ معھ معھم بینھم مختلط بینھم، بذات
  .مختلط بھم 

م        : َـرجوحالاحتمال الم لكن  ة الخاصة، نع ھِ المعی ھ وعنایت م بحفظھ ورعایت ھ معھ ال   ... إنّ ذا احتم ھ
  .مرجوح منع منھ أدلةٌ تمنع من الحلول والمخالطة والممازجة

ین؛ لكن      ] المعنى[لا، القول المرجوح لھم ولا في لغة العرب،  ل المعنی ظ یحتم في لغة العرب، اللف
و   ھذا راجح وھذا مرجوح، الأصل أن نعمل با لراجح باستمرار في كلّ شيء تعمل بالراجح؛ لكن ل

كان ھذا الراجح توجد نصوص تمنعُ من ارادتھ تلجأ إلى المعنى الثاني وھو مقبول في لغة العرب، 
  .احتمال مرجوح لا: ما تأتي بلفظ مُبتكر لا سلف لك بھ وتقول

  
ر   الحمد الله ربّ العالمین، وصلى االله وسلم على نبینا محمدٍ وعلى    آلھ وصحبھ أجمعین، اللھمّ اغف

  .لشیخنا وللحاضرین والمُستمعین
  : _رحمھ االله_قال الناظم: الطالب

  ما یَرجعُ إلى النُّزُولِ زَماناً ومكاناً ، وھو اثنا عَشَرَ نوعاً: العِقْدُ الأَولُ 
  المكيُّ والمَدنيُّ: الأولُ والثاني          

دھا ، وإِنْ  نَـزَلْ                      مَكِّیُّھُ ما  قَبْـلَ  ھِجْرَةٍ   ا بع ـدَنِيْ مَ والمَ
  تَسَلْ

  أَخِیْرَتَیْـھِ ، وكـذا  الحَجُّ تَبَعْ  فَالمَدَنِيْ  أَوَّلَـتا القُـرْآنِ مَـعْ

  براءَةٌ ،  والرَّعْـدُ ، والقِـتَالُ  مائِـدَةٌ ،  مَعْ مَا تَلَتْ ،  أَنْفَالُ

دُ ا ، والحَدِیْ ،    وتَالِیَاھ
  النَّصْـرُ

  قِیـامَةٌ ، زَلْـزَلَةٌ ،  والقَـدْرُ

زَابُ ،   ورُ ، والأَحْ والنُّ
  والمُجَادِلَةْ

يَ  رِیْمِ  وَھْ ى التَّحْ رْ إل وَسِ
  داخِلَةْ

  عـلى الَّذي صَحَّ بـھِ المَرْوِيُّ  وما عَـدا  ھَذا   ھُوَ  المَـكِيُّ
 ...........................................................................................................  
حبھِ     ھ وص الحمدُ الله ربّ العالمین، وصلّى االله وسلم وبارك على عبده ورسولھ نبیّنا محمد وعلى آل

  .أجمعین

                                                
  )٤٠:التوبة(سورة  ١
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ب علبھ   _ رحمھ االله تعالى_بعد أن انھى المؤلف الناظم ي رت ا مُقدمتھُ شرع في بیان العُقود الستة الت
مّ       ان ث دأ بالمك ا؛ فب ا ومكانً منظومتھ فذكر العقد الأوّل وفیھ ما یرجِعُ إلى النزول، نزول القرآن زمانً

النزول إ ثَ ق ب ا یتعل ان، وم ا بالزم اني  نّ ین، الأوّل والث ة والخمس ن الخمس ا م ر نوعً ا عش ي : ثن المك
  :یقول واختُلف في المراد بالمكي والمدني فمنھم من، ]المكي والمدني[والمدني،

  .المكي ما نزل بمكة_ 
  .والمدني ما نزل بالمدینة_ 

مما نزل خارج ] مالیس بمكي ولا مدني[وعلى ھذا القول یثبُتُ من القرآن ما لیس بمكي ولا مدني، 
  .مكة والمدینة

   :والقول الثاني
  .زَل قبل الھجرة ولو نزل خارج مكةأن المكي ما نزل قبل الھجرة، ما نَ_
  .جرة ولو نزل بمكةبعد الھ والمدني ما نزل_
ان               رة بالزم ان، العب رة بالزم ھ لأنّ العب ذي یُنظر إلی و ال ھ ھ م؛ لأنّ د أھل العل وھذا ھو المُـرجح عن

  .سمّى مكي، وما بعدھا یسمّى مدنيزمان النزول، وما قبل الھجرة یُ
ذي یَت   ھ ال ة زمان ي معرف دة ف ا الفائ زول إنّم ان الن ة مك ن معرف رة م دة كبی ةُ لا فائ ھ معرف بُ علی رت

  .نسخ عند التعارض وعدم إمكان الجمعتأخر وبھ یُتوصلُ إلى القول بالالمُـتقدم من المُـ
  :_رحمھ االله تعالى_یقول

  . یعني مكي القرآن الكتاب المُـنزل، مَكِّيُّ كتابنا الذي تقدمت الإشارة إلیھ ):مَكِّیُّھُ(
  ...........،  يْ مَا بعدھاوالمَدَنِ  مَكِّیُّھُ ما قَبْلَ ھِجْرَةٍ نَزَلْ

  .بعد الھجرة ، واعتمد القول الراجح واضرب عن ذكرِ ما سواه: یعني
نّة،     ):وإِنْ تَسَلْ( اب والس دى    ((تسأل، تُسھلَ بحذف الھمز وجاء بھِ النصوص من الكت ا ب سلّ عم

  .١}سَلْ بَنِي إِسْرَائِیلَ{، ))لك
  تَسَلْ وإِنْ..............   ......................

  .......................  ................المَدَنِيْ فَ
ھ، المكي       : یعني الي انتھى من ف الإجم دني     : على سبیل التفصیل، التعری ل الھجرة، الم زل قب ا ن : م

  .مانزل بعد الھجرة
  :التفصیل، عن سور القرآن تفصیلاً عن ):وإِنْ تَسَلْ(
  .عشرون سورةتسعٌ وعشرون سورة، تِسعٌ و: فالمدني- 
  .خمس وثمانون سورة: والمكي- 

عٌ      ورهِ تس دّةُ س دني وع اني؛ فالم وع الث ى الن اقي عل لُ بالب مّ یُحی ر، ث رهُ أیس ل؛ لأن حص ذكر الأق ی
  .وعشرون

                                                
  )٢١١:البقرة(سورة  ١
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ُـطلقة أن   ،السورتان الواقعتان في أوّل القرآن] أَوَّلَتا القُرْآنِ [:)أَوَّلَتا القُرْآنِ(  ومُقتضى الأوّلیة الم
  لكن ھل ھذا ھو المقصود ؟؛ ]الفاتحة والبقرة[لمُـراد الفاتحة والبقرة، یكون ا

، فھذه أوّلیةٌ نسبیة ولیست مُطلقة، الأوّلیةُ ]البقرة وآل عمران[قصدُ بذلك البقرة وآل عمران،لا، یَ   
رآن، وتقسیمھ   المُـطلقة للفاتحة وقل مثل ھذا في ت ى الأیّ   قسیمھم وتحزیبھم للق ر  عل ؤن ام السبعة، یق

م                دى عشرة ، ث م إح م تسع، ث م سبع، ث م خمس، ث رآن ثلاث، ث ون الق انوا یحزب القرآن في سبع؛ ك
  .الثلاث عشرة، ثم حزب المفصل

الثلاث الأول  المراد ب اء   :ف ران والنس رة وآل عم ا  . البق راد بھ یس الم رة، وآل   :ول ة، والبق الفاتح
  . عمران

  تَیْھِأَخِیْرَ  فَالمَدَنِيْ أَوَّلَتا القُرْآنِ مَعْ
  .فأولتاه وآخرتاه مدنیتان٢}قُلْ أَعُوذُ بِرَبِّ النَّاسِ {و  ١}قُلْ أَعُوذُ بِرَبِّ الْفَلَقِ {المعوذتین؛  

  . عوذتان؛ ھذه أربع، والحج الخامسة تبعمالبقرة وآل عمران وال :)وكذا الحَجُّ تَبَعْ(
  .ھذه السادسة؛ یعني سورة المائدة :)مائِدَةٌ( 
والسورة التي تلتھا المائدة . یعني النساء؛ مع السورة التي تلتھا المائدة]مَعْ مَا تَلَتْ [ :)تْمَعْ مَا تَلَ(

  .النساء
  البقرة وآل عمران والنساء والمائدة؛ ألا یكون أخصر؟ : الأربع السور: لو قال المؤلف

  :قھارّیكون أخصر والآن فَ
  ھِ ، وكذا الحَجُّ تَبَعْأَخِیْرَتَیْ  أَوَّلَتا القُرْآنِ مَعْ.............

  .......................  .......مائِدَةٌ ، مَعْ مَا تَلَتْ  
  :لو ذكر الأربع السور لكن؛ المائدة والنساء ھذا فیھ تشویش في الترتیب

ذف حرف العطف   . معطوفة :)أَنْفَالُ مَعْ مَا تَلَتْ ،(  ة      . الأنفال مع ح ع نی ذف حرف العطف م وح
م  ) ، بمدهِ، بصاعھِ، بدرھمھِتصدق أحدكم بدینارهِ(  :اللغة، وجاء بھ الحدیث العطف معروف في نع

  .ھذا مرادٌ بھ العطف مع حذف الحرف ،
  . الأنفال السورة الثامنة من التسع والعشرین :)أَنْفَالُ تَلَتْ ،مَعْ مَا (
  .معطوف أیضاً مع حذف حرف العطف :)براءَةٌ(
د  البر :)والرَّعْدُ ، والقِتَالُ( صلى االله  -اءة التاسعة، والرعد العاشرة، والقتال التي ھي سورة محم

  .الحادیة عشرة-علیھ وسلم
  .الفتح والحجرات؛ الثانیة عشرة والثالثة عشرة: تالیا القتال:)وتَالِیَاھا(
  .الحدید الرابعة عشرة، والنصر الخامسة عشرة :)والحَدِیْدُ ، النَّصْرُ(
  لماذا؟ولیست قیامة؛ ) قیّمة: (ا في النظم تبع لأصلھ والصوابكذ)قیامة(. السادسة عشرة ):قِیامَةٌ(

                                                
 )١: الفلق(سورة  ١
 )١:الناس(سورة  ٢
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ور        د الجمھ ة عن ة مدنی اع والقیم ة بالإجم رُوا     {.  لأن القیامة مكی ذِینَ كَفَ نِ الَّ مْ یَكُ د    : ١}لَ ة عن ذه مدنی ھ
  :شرة والسابعة عشرةالسادسة ع. ھذه مكیة: ٢}لا أُقْسِمُ بِیَوْمِ الْقِیَامَةِ {أما سورة القیامة  . الجمھور

  .الزلزلة ٣}إِذَا زُلْزِلَتِ الأرْضُ {  ):زَلْزَلَةٌ(
  . ٤}إِنَّا أَنزَلْنَاهُ فِي لَیْلَةِ الْقَدْرِ {: الثامنة عشرة :)والقَدْرُ(
  . ھي التاسعة عشرة):والنُّورُ(
  .العشرون ):والأَحْزَابُ(
  .الحادیة والعشرون):والمُجَادِلَةْ(
ھ،        :)رِیْمِوَسِرْ إلى التَّحْ( امن والعشرون كل ي الجزء الث دني  سر من المجادلة إلى التحریم؛ یعن م

  .مدني وإلا مكي؟
رْ   ة   وَسِ رِیْمِ  من المجادل ى التَّحْ ابن      : إل افقون والتغ ة والمن ة والصف والجمع ھ الحشر، والممتحن وفی

  والطلاق والتحریم إلى التاسع والعشرون ھي الأخیرة؛ ھذا كلھ مدني 
   ھي داخلة؟: لماذا قال):وَھْيَ داخِلَةْ إلى التَّحْرِیْمِوَسِرْ (

ا وھي     ـأن التحریم لیست داخلة في المُ: للخلاف في دخول الغایة ؛ لئلا یقول ص علیھ ذلك ن غیا، ول
  .غیا وھي التاسعة والعشرونُـداخلة في الم

ى أن               ول الجمھور؛ عل و المرجح وھو ق ذا ھ ذه السور من خلاف، لكن ھ و ھ ي السور   ولا تخل ف
  . وفي السور المدنیة بعض الآیات المكیة. المكیة آیات مدنیة
دنیة، أن الذي لا یعرف المكي من المدني، ولا یعرف الآیات المكیة في السور الم: ویقول أھل العلم

یمن        . لتفسیر القرآن والعكس لا یجوز لھ أن یتعرض م ف ي یشترطھا أھل العل وھذا من الشرائط الت
  .یتصدى للتفسیر

  وھْيَ داخِلَة  .............  .........................
  .......................  المكي  ھُو دا  ھَذا ـوما عَ

  .أن عدد السور المكیة خمس وثمانون سورة: سبق أن قلنا
  على الَّذي صَحَّ بھِ المَرْوِيُّ  .........................

د           ):لى الَّذي صَحَّ بھِ المَرْوِيُّع(  دني، عن ي الم ي ذكرت ف ض السور الت ي بع وھناك خلاف ف
  . بعض أھل العلم أنھا مكیة

د  ،والرعد ،النساء: من أھل العلم من یقول ابن  ،والصف  ،والحج  ،والحدی ة  ،والتغ د   -والقیام ى ح عل
  . والمعوذتان مكیات-قولھ

                                                
 )١:البينة(سورة  ١
 )١:القيامة(سورة  ٢
 )١:الزلزلة(سورة  ٣
 )١:القدر(سورة  ٤
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انین المرجح   وبالمقابل م. أنھا مدنیات والأرجحمة، والأصح القیامة صوبنا أنھا القیّ ن الخمس والثم
  . في الرحمن والإنسان والإخلاص والفاتحة من المدني: یلَأنھا مكیات قِ

  :والخلاف في الفاتحة معروف عند أھل العلم 
ة   ُـلكن الم - نَ    { : رجح أنھا مكیة؛ لأنھ جاءت الإشارة إلیھا في سورة الحجر وھي مكی بْعاً مِّ اكَ سَ آتَیْنَ

  . وھي سورة الفاتحة ١}نَ الْعَظِیمَ الْمَثَانِي وَالْقُرْآ
  .مدنیة: ومنھم من یقول -
  .نزلت مرتین، مرة بمكة ومرة بالمدینة: ومنھم من یقول -
  .نصفھا مكي، ونصفھا الثاني مدني: ومنھم من یقول -

  .رجح عند أھل العلم أنھا مكیةُـلكن الم
النزول  ق ب ي تتعل ي مُ: الموضوعات الت ا فی ھ داد م رد تع يء ج ا ش ر،ھ ل أو تحری ى تحلی اج إل  یحت

ات، وعرف         مُ ذه الأبی ظ ھ ھ؛ لأن الإنسان إذا حف م من جرد عدد ولعلنا نمره لنوفر الوقت لما ھو أھ
  -إن شاء االله تعالى-إلخ سھل علیھ الأمر...المكي والمدني، والحضري والسفري : السور

  :                  أثابكم االله: طالب یقرأ
  الحَضَرِيُّ والسَّفَرِيُّ: ابعُ النَّوعُ الثالثُ والر

  مِــاعْلَـبذَاتِ جَیْشٍ فَ مَائِدَةٌ   التَّیَمُّمِ   آَیَةِ ـــكَ والسَّفَرِيْ 

دَاءِ ،   يَ بِالبَیْ تْحُ   أَوْ ھِ مَّ الفَ  ثُ
  فيْ

راعِ یْمِ  كُ ا   الغَمِ نْ ی   مَ
  فِيْـیَقْتَ

  أَوْلِ  ھذا الخَتْـمَا ﴾﴿و  ﴾﴾ وبعدُ ﴿وبِمِنَى ﴿

  ولُــیا سَئُ   ورَةِـالسُّ  لآخرِ   ﴾ ویومَ   فَتْحٍ   ﴿

  ومَا بَعْدُ تَبَعْ ﴾  ﴿  دْرٍ سُورَةُ الأَنْفَالِ مَعْـویومَ بَ

  فَعاقِبُـوا  بِمِثْلِ مَـا  عُوْقِبْتُمُ ﴾  ﴾ ، ثُمَّ ﴿إِنْ عَاقَبْتُمُإِلى ﴿

  لَكُمْ  دِیْنَكُمُ ﴾  ﴿الیومَ أَكْمَلْتُ  واــرَسَمُ رَفاتٍ ـبأُحُدٍ ، وعَ

  كَثِیْرُ ھُ ـوقُوعُ رِيْ ــوالحَضَ  یْرــالیَسِ ھَا ھُنَا   ذَكَرْنَا وما 
.................................................................................................... .......  

ث : -رحمھ االله تعالى-لك ذكر الناظمبعد ذ ع   النوع الثال ذه  : والراب واع وھ ة،     الأن ذكرھا متقابل ي ی الت
  .مكي یقابلھ المدني: أنواع متقابلة

  .وكذا السابع والثامن. والخامس یقابلھ السادس. حضري وسفري: الرابع یقابلھالثالث 

                                                
  )٨٧:الحجر(سورة  ١
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ي   ث والر (یقول ف ع النوع الثال فَرِيُّ   : اب رِيُّ والسَّ رآن   :)الحَضَ ي     من أي الق زل ف ا ن ي م ؛ یعن
ي أسفره     الحضر في ح ي السفر؛ ف زل ف ھ الصلاة والسلام   -ال الإقامة وما ن زو أو للحج أو   -علی للغ

  . عنده أسفار عبادة. ما كان عنده أسفار نزھة-علیھ الصلاة والسلام-للعمرة، ھذه أسفاره
  :منھ. منسوب إلى السفر، من الإسفار؛ وھو البروز والوضوح :)والسفري(
  .أسفر الصبح؛ إذا أظھر الأشیاء _
  .السفر لبروز المسافر عن بلده: ومنھ _
  . لإبراز المرأة شیئاً مما یجب علیھا تغطیتھ: السفور: ومنھ _

  ......مَائِدَةٌ بذَاتِ جَیْشٍ   والسَّفَرِيْ كَآَیَةِ التَّیَمُّمِ  
ي سورة النساء       یمم ف ة للت اك آی ي      . آیة التیمم التي في المائدة؛ لأن ھن ت ف ي نزل ة الت المقصود بالآی

  .لسفر آیة المائدة؛ نزلت بذات الجیش؛ وھو موضع وراء ذو لحلیفة قرب المدینةا
  بذَاتِ جَیْشٍ فَاعْلَمِ......   .........................

  .......................  ..........  بِالبَیْدَاءِ أَوْ ھِيَ
ا عل  بیداؤكم التي تكذبون ف :"والتي قال عنھا ابن عمر. لحلیفةفي طرف ذو ا صلى  -ى رسول االله یھ
ي    "-االله علیھ وسلم حیحة أن النب ث الص ي الأحادی ھ الصلاة والسلام   -؛ لأنھ جاء ف ا علا   ھَ أَ-علی ل لم

  . على شرف البیداء، وھي من ذو الحلیفة في طرفھا
  مَائِدَةً.................   والسَّفَرِيْ كَآَیَةِ التَّیَمُّمِ

  .لخافض؛ یعني بآیة التیمم، كآیة التیمم الواقعة في المائدةمنصوب بنزع اإعراب مائدةً؟ :إعرابھا
ھ     : )مَائِدَةً بذَاتِ جَیْشٍ فَاعْلَمِ( اء قفول ت أثن یمم نزل ة الت ھ الصلاة والسلام   -آی ي    -علی من غزوة بن

  .  والقصة شھیرة في الصحیح وغیره. -على أقوال-سنة أربع أو خمس أوست. المصطلق
تح    :)مَّ الفَتْحِ فيْأَوْ ھِيَ بِالبَیْدَاءِ ، ثُ( م سورة الف ى    . یعني ث اً عل ة (مجرورة عطف المجرورة  ) آی

  . بالكاف
  .......... كُراعِ الغَمِیْمِ   فيْ...................... 

ة     :والغمیم. طرف الغمیم؛ لأن كُراع الشيء طرفھ :)كراع الغمیم( ین مك ھ وب ة بین : قریب من مك
  .مئة وسبعین أو أكثر من الأمیال ثلاثین میلاً، وبینھ وبین المدینة

ون  . مضافٌ إلیھ: مضاف ، والغمیم: كُراع: الغمیم-أو كُراع-كَراع: الآن قلنا :)كُراعِ الغَمِیْمِ( وھنا ن
  المضاف؟ ھل ھذه إضافة؟ مع أن المضاف یجب حذف التنوین منھ؟ 

  كطور سینا: مما تضیف احذف  نوناً تلي الإعراب أو تنوینا
  أو یكون الغمیم بدل من كراع؟؟ )كراعٍ الغمیمِ:(نا قالوھ. یجب حذفھ  
وین   "كراعٍ "ر الطرفین، كسر التنوین كراعٍ ھو الغمیم؟ لأنھا مضبوطة بكس بدل،   ن التن ، ولابد م

یم   ت؟ والغم ر البی ھ   : وإلا ینكس اف إلی ا مض ل أنھ یم    . الأص راع الغم یم، ك رف الغم اف : ط مض
  فلمَ لم یحذف التنوین؟ . ومضاف إلیھ
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ول       ؟ھذه ضرورة شعریة لكن ألا یمكن توجیھھ ل؛ فنق ھ الك ق علی أن الطرف یطل یم   : ب راعٍ، الغم ك
  یجيء وإلا ما یجيء؟-بدل كل من بعض-بدل منھ

ذه               ما فیھ ضمیر؛ ل ھ ي مث ھ ف رد ب د ی ذف الضمیر ق ة الظاھرة، وح نظم من المخالف لكن صیانة ال
  . نوین قبیح في المضافالت. قد تحوج إلیھ الضرورة بخلاف التنوین. الحالة

  .  یا من یتبع اعرف ما ذكر، والحاجة إلیھ ماسة :)یا مَنْ یَقْتَفِيْكراعٍ الغمیم (

  ))اتقوا(وبِمِنَى : (وبمنى مع حذف التنوین للوزن):﴾وبِمِنَى ﴿(

  ﴾ أَوْلِ  ھذا الخَتْـمَاو﴿  ﴾﴾ وبعدُ ﴿وبِمِنَى ﴿

اً  وَاتَّقُ{ -جل وعلا-یعني نزل بمنى قول االله ھِ    واْ یَوْم ى اللّ ھِ إِلَ ونَ فِی ة    ...١}تُرْجَعُ ى ختم الآی خ إل ول . إل : تق
  .إلى ختم الآیة }وَاتَّقُواْ یَوْماً تُرْجَعُونَ فِیھِ إِلَى اللّھِ ثُمَّ تُوَفَّى كُلُّ نَفْسٍ مَّا كَسَبَتْ وَھُمْ لاَ یُظْلَمُونَ {

  ﴾ ﴿   ویومَ   فَتْحٍ
  

  سَئُــولُلآخرِ   السُّـورَةِ   یا 

  .إلخ السورة٢}آمَنَ الرَّسُولُ بِمَا أُنزِلَ إِلَیْھِ مِن رَّبِّھِ وَالْمُؤْمِنُونَ {: نزل یوم الفتح أواخر سورة البقرة
وم   :)یا سَئُولُ( ذه العل ومن شرطھ   . یعني یا من یفترض فیھ أنھ طالب علم، وحریصٌ على مثل ھ

  . أن یكون سئولاً لا خجولاً
  . یقف لھذا على دلیل؛ وإنما قلد فیھلكن السیوطي لم 

  .یعني ونزل في یوم بدر :)ویومَ بَدْرٍ(
  .كلھا :)سُورَةُ الأَنْفَالِ( 

  

  تَبَعْ ومَا بَعْدُ  ﴾ ﴿  مَعْ...................... 
  .٣}ھَذَانِ خَصْمَانِ اخْتَصَمُوا فِي رَبِّھِمْ  {مع آیة 

  
  ومَا بَعْدُ تَبَعْ..............  .........................

  .......................  ﴾إِلى ﴿

ن   {) الحمید:(  -جل وعلا-یعني إلى قولھ ابٌ مِّ ھَذَانِ خَصْمَانِ اخْتَصَمُوا فِي رَبِّھِمْ فَالَّذِینَ كَفَرُوا قُطِّعَتْ لَھُمْ ثِیَ
  .}الحمید {-جل وعلا-إلخ إلى قولھ..}نَّارٍ  

  :آیة :)ثُمَّ (  
  فَعاقِبُوا بِمِثْلِ مَا عُوْقِبْتُمُ﴾  ﴿إِنْ عَاقَبْتُمُ... ...........

                                                
  )٢٨١:البقرة(سورة  ١
  )٢٨٥:البقرة(سورة  ٢
  )١٩:الحج(سورة  ٣
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  . ١}وَإِنْ عَاقَبْتُمْ فَعَاقِبُواْ بِمِثْلِ مَا عُوقِبْتُم بِھِ وَلَئِن صَبَرْتُمْ لَھُوَ خَیْرٌ لِّلصَّابِرینَ {یعني إلى آخر سورة النحل 
  ا عُوْقِبْتُمُ﴾فَعاقِبُوا بِمِثْلِ مَ  ثُمَّ ﴿إِنْ عَاقَبْتُمُ.......... 

   ھذه نزلت متى؟إلى آخر السورة؛ 
ر  -علیھ الصلاة والسلام-بأحد، نزلت بأحد والقصة معروفة؛ لما مثل المشركون بحمزة عم النبي ذك

ول االله -علیھ الصلاة والسلام-أنھ اقِبُواْ   {:  -جل وعلا  -سوف یمثل بسبعین منھم؛ فنزل ق اقَبْتُمْ فَعَ وَإِنْ عَ
ل    ،}قِبْتُم بِھِ وَلَئِن صَبَرْتُمْ لَھُوَ خَیْرٌ لِّلصَّابِرینَ بِمِثْلِ مَا عُو ا عاقبتم بالمث ابِرینَ    {:یعني م رٌ لِّلصَّ وَ خَیْ خ  ...}لَھُ إل

  .ھذه نزلت بأحد. السورة
  .یعني نزل بعرفات في حجة الوداع):وعَرَفاتٍ(
مُوا  ( اتٍ رَسَ ھ         :)وعَرَف زول قول وا ن وداع كتب ي حجة ال ات ف ي بعرف مْ   { :الىتع -یعن تُ لَكُ ومَ أَكْمَلْ الی

نَكُمُ  ر        . ٢}دِیْ الوا للعم ود ق ر أن الیھ دیث عم حیح من ح ي الص ھ   -وف الى عن ا   :( -رضي االله تع و علین ل
داً    ھ عی ت فی ذي نزل وم ال ذنا الی ة لاتخ ذه الآی ت ھ ي   { ) نزل یْكُمْ نِعْمَتِ تُ عَلَ نَكُمْ وَأَتْمَمْ مْ دِی تُ لَكُ وْمَ أَكْمَلْ الْیَ

ة؛     :"فقال عمر}لَكُمُ الإِسْلاَمَ دِیناً وَرَضِیتُ  ذه الآی ھ ھ ت فی ذي نزل ي    لقد علمت الیوم والمكان ال ت ف نزل
   "یوم عرفة في حجة الوداع

  ﴿الیومَ أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِیْنَكُمُ﴾  وعَرَفاتٍ رَسَمُوا.......... 
  .یعني كتبوا نزول ھذه اللآیة

  .مما نزل في السفر یعني :)وما ذَكَرْنَا ھَا ھُنَا الیَسِیْر(
ر    :)وما ذَكَرْنَا ھَا ھُنَا الیَسِیْر( ھ التحبی واستوفى السیوطي في التحبیر جمیع ما وقف علیھ، في كتاب

واع          ة من الأن ین ومئ ى اثن رآن إل وم الق واع عل ھ أن ي      . الذي أوصل فی ت ف ي نزل ات الت استوفى الآی
  .السفر

  وقُوعُھُ كَثِیْرُ والحَضَرِيْ  وما ذَكَرْنَا ھَا ھُنَا الیَسِیْر
  

در      طارئ السفر  . لأنھ ھو الأصل، لأن الأصل الإقامة لا السفر     ، تقتضیھ الحاجة، والحاجة تق
   ما مفاد ھذا؟). السفر قطعة من العذاب :( وجاء في الحدیث الصحیح. بقدرھا

رآن نز       . فلیرجع ) إذا قضى أحدكم نھمتھ فلیعد (  ر الق ذا أكث ى ھ ي   فالأصل ھو الحضر وعل ھ ف ول
  .الحضر

  اللیليُّ والنَّھاريُّ: الخامسُ والسادسُ :                       طالب یقرأ

                                                
  )١٢٦:النحل(سورة  ١
 )٣:المائدة(سورة  ٢
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.................................................................................................... ......  
  
  في النوع: -رحمھ االله تعالى-اظمالن قولی
  .یعي مل نزل باللیل وما نزل بالنھار :)اللیليُّ والنَّھاريُّ: الخامسُ والسادسُ ( 

ي         ذي سیأتي ق ى الخلاف ال الأصل النھار؛ لأن اللیل سكن، والنزول إنما یكون في حال الیقظة عل
  .بالنھار، واللیل سكن وإذا كان التنزیل في الیقظة؛ فالیقظة إنما تكون . سورة الكوثر

ھ  . نزل من القرآن آیات باللیل حال یقظتھ علیھ الصلاة والسلام  ت حال ھ الصلاة والسلام   -وكان -علی
ذا  . عكس ما علیھ الناس الیوم الیوم وھذه الأیام اللیل ھو وقت الاستیقاظ والنھار ھو وقت النوم، وھ

  . قلب للسنن الإلھیة
ي لام -النب لاة والس ھ الص ر -علی ان یك ده ك دیث بع اء -ه الح لاة العش د ص ھ -بع ا أن لاة  -كم ھ الص علی

تبعاً لذلك یكون أكثر القرآن نزولاً إنما ھو بالنھار كما أشار إلیھ الناظم في . یكره النوم قبلھ-والسلام
  . آخر الفصل

  :-رحمھ االله تعالى-یقول. وھذا التقسیم باعتبار الزمان
لِ ( ل، لكن          وم):وسُورَةُ الفَتْحِ أَتَتْ في اللَّیْ ت باللی ا نزل تح كلھ ھ أن تكون سورة الف قتضى كلام

تقیماً  {  -جل وعلا  -الوارد إلى قولھ ة       . } صراطاً مس د منصرفھ من الحدیبی تح بع ت سورة الف . وأنزل
إِنَّا فَتَحْنَا {وسمیت الحدیبیة فتح ؛ لما ترتب علیھا من خیرٍ عظیم للدعوة، فصارت ھي الفتح الحقیقي 

  . ١}یناً لَكَ فَتْحاً مُّبِ
قِ وقوعھ،      . أن الفتح ھو فتح مكة؛ وھو المراد بالآیة: ومنھم من یقول ھ بالماضي لتَحَقُ ر عن والتعبی

  .والسورة نزلت قبل فتح مكة. والفتح فتح مكة ٢}أَتَى أَمْرُ اللّھِ{:  -جل وعلا-كما في قولھ

                                                
  )١:الفتح(سورة  ١
  )١:النحل(سورة  ٢

  

  وسُورَةُ الفَتْحِ أَتَتْ في اللَّیْلِ 

  ﴾  ﴿:وقَولُھُ 
أَعْنِي الَّتِي فیھا البَنَاتُ لا 

  الَّتِيْ 

  ﴾  وآَیةُ ﴿
  فَھذِهِ بَعْضٌ لِلَیْلِيٍّ عَلى 

   

  
  ﴾أَيْ ﴿ وآیةُ القِبْلَةِ

  ﴾ والخَتْمُ سَھُلْ بَعْدُ ﴿
  خُصَّتْ بِھا أَزْواجُھُ فَأَثْبِتِ

  ﴾ بِتَوبَةٍ یَقِینَاأَيْ ﴿
  أَنَّ الكَثِیْرَ بالنَّھارِ نَزَلا
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  .أن الحدیبیة مقدمة للفتح، ومقدمة الفتح فتحھ: ومنھم من یقول
اً   :( حال مطلع ھذه السورة نزل باللیل على كل ة قرآن ھ    ) لقد أنزل عليّ اللیل ى قول لا إل م ت سبخانھ  -ث
  . }صراطاً مستقیماً { -وتعالى

  }فول { وآیةُ القِبْلَةِ أَيْ في اللیل                  ............. 
ي أول صلاة صلاھا ا        ث ف ي الأحادی ا جاء ف ي على الخلاف بین العلماء تبعاً لم ھ   -لنب صلى االله علی

كَ           {: آیة القبلة. إلى مكة، إلى القبلة-وسلم وَلِّ وَجْھَ اھَا فَ ةً تَرْضَ كَ قِبْلَ مَاء فَلَنُوَلِّیَنَّ ي السَّ كَ فِ بَ وَجْھِ رَى تَقَلُّ قَدْ نَ
ي  . حولت القبلة ١}شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ  ان النب ھ الصلاة والسلام   -وك ل    -علی ذا التحوی ى ھ ، یتشوف إل

ھ  -وكان النبي. فصلى بعد أن نزلت علیھ ھذه الآیة إلى الكعبة، بدلاً من الصلاة إلى بیت المقدس علی
ت            -الصلاة والسلام م حول دس ستة عشر أو سبعة عشر شھراً، ث ت المق ى بی بعد ھجرتھ یصلي إل
  . القبلة إلى الكعبة

ذا  ھي صلاة الصبح؛ -علیھ الصلاة والسلام-أن أوّل صلاةٍ صلاھا النبي: فمنھم من رجح - وعلى ھ
  .باللیل باللیل ولا بالنھار؟: یكون نزول الآیة

ي       . أن أول صلاةٍ صلاھا ھي صلاة العصر  : ومنھم من یقول - ا صلاة الصبح فھي الصلاة ف وأم
قبل ذلك ، -علیھ الصلاة والسلام-قباء؛ صلاة أھل قباء الذین مرّ بھم الصحابي الذي صلى مع النبي

أن القب   رھم ب م   وأخب ا ھ تداروا كم ة، فاس ى الكعب ت إل ة حول لاة    . ل اء ص ي أثن ر ف وغھم الخب یكون بل
النبي    اء ف ھ الصلاة والسلام   -العصر، وإذا كان ھذا بالنسبة لأھل قُب ذا     -علی ك؛ لأن ھ ل ذل صلاھا قب

إذا كان أھل قباء صلوھا الصبح وجاءھم الجائي . -علیھ الصلاة والسلام-الصحابي صلاھا مع النبي
لى م  ن ص يمم لام  -ع النب لاة والس ھ الص ي  -علی ع النب لاھا م ون ص رھم فیك لاة  -وأخب ھ الص علی

العصر، وحینئذٍ تكون الآیة نزلت لیلاً أو نھاراً؟ نھاراً لا یعقل أنھا تنزل باللیل ولا یصلي  -والسلام
ثم یصلي إلى  }فول وجھك  { إلا صلاة العصر، لا یمكن أن یحصل ھذا -علیھ الصلاة والسلام-النبي

  .یت المقدس، ما یمكنب
ى     استدارواھل قباء : }یَا أَیُّھَا النَّبِيُّ قُل {:وقَولُھُ    ا إل كما ھم بخبر واحد؟ وكانوا على قبلةٍ مقطوعٍ بھ

وھذا مما یستدل بھ على أن خبر الواحد یفید القطع، . فتركوا المقطوع بھ لخبر الواحد. بیت المقدس
  .یفید القطع إلى المظنونولولا أنھ یفید القطع لما تركوا ما 

ن رجب   ھ االله -لما تركوا المقطوع بھ إلى المظنون؛ لكن الحافظ اب ول -رحم ذا    : یق د ھ ر الواح أن خب
ھ   -علیھ الصلاة والسلام  -كان الصحابة یتوقعون أن تحول القبلة، والنبي.احتفت بھ قرائن ب وجھ یقل

ذه  الصحابة یتوقعون فھذه ق. في السماء ویتشوق إلى تحویل القبلة رینة على صدق ھذا المخبر، وبھ
  .القرینة ارتفع إلى إفادة العلم، وارتفع عنھ إفادة الظن

  والخَتْمُ سَھُلْ}لأزواجك { بَعْدُ   }یَا أَیُّھَا النَّبِيُّ قُل{:وقَولُھُ 
  آیة واحدة في القرآن أو أكثر؟ ٢}یَا أَیُّھَا النَّبِيُّ قُل لأزواجك {

                                                
  )١٤٤:البقرة(سورة  ١
  )٥٩:الأحزاب(سورة  ٢
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تُنَّ  النَّبِيُّ قُل لأزْوَاجِكَ إِن كُ یَا أَیُّھَا{: أكثر، منھا  ي أواخر سورة    . الأحزاب آیة التخییر}ن والثانیة التي ف
  :-رحمھ االله-ولما كان الأمر والاحتمال دائرٌ بین الآیتین قال الناظم}قُل لأزْوَاجِكَ وَبَنَاتِكَ  { الأحزاب 

  ١واجُھُ فَأَثْبِتِخُصَّتْ بِھا أَزْ  أَعْنِي الَّتِي فیھا البَنَاتُ لا الَّتِيْ
  حدد المراد، ووضح المقصود، وبیّن أن المراد آیة الأحزاب التي في أواخرھا 

ؤْذَ  یَا أَیُّھَا النَّبِيُّ قُل لِّأَزْوَاجِكَ وَبَنَاتِكَ وَنِسَاء الْمُؤْمِنِینَ یُدْنِینَ عَلَیْھِنَّ مِن جَلَابِیبِھِنَّ ذَلِ{ ا یُ ا   }یْنَكَ أَدْنَى أَن یُعْرَفْنَ فَلَ م
  .القصة، القصة الدلیل على أنھا نزلت باللیل ؟

ھ الصلاة والسلام   _نساء النبي  ي        لا یخرجن لقضاء الحاجة إلا    _علی ك ف ت ذل ا ثب ل،  كم ي باللی ف
ا، وھي لا تخرج     :یح من حدیث عائشة الصح فخرجت سودة بنت زَمعة أم المؤمنین لقضاء حاجتھ

ا من نساء  النساء ا     ي إلا باللیل، كغیرھ ھ الصلاة والسلام   _لنب ر   _علی ان عم الى   _وك رضي االله تع
نّ   _ علیھ الصلاة والسلام_یرید منع نساء النبي_ عنھ من الخروج ولا في اللیل، لأن لا یتعرض لھ

  " قد عرفناك یا سوداء: "أحد  ثم قال لھا لما رآھا 
رأة طوال      ي جسمھا ام ا ف ة،فعرفھا عم    ،وسودة امرأة معروفة لتمیزھ ر   وثبطة ثقیل ا غی ر و یعرفھ

اك یاسودة  " ،عمر، وھي متحجبة الحجب الكامل وتُعرف بجسمھا ذا الكلام     "قد عرفن أذت من ھ ، ت
  .فنزلت الآیة_علیھ الصلاة والسلام_ فذكرت ذلك للنبيّ

  خُصَّتْ بِھا أَزْواجُھُ فَأَثْبِتِ  أَعْنِي الَّتِي فیھا البَنَاتُ لا الَّتِيْ
ل؛   رجن إلا باللی ن،النساء لا یخ تر لھ ل أس نّ[لأن اللی تر لھ ا ]اس ى م ادةً عل ترھن زی لام یس ، والظ

ق              ؤذي مُقل وم، وضع النساء مُ ك بخلاف النساء الی ر ذل ر وغی ب، وخم اب، وجلابی یرتدینھُ من ثی
ك   النساء لا یخرجنّ إلا للحاجة والبیوت لیس فیھ كنف؛ فیضطرون للخروج لقضاء الحاجة،ومع ذل

وتِكُنَّ وَقَ{ :امتثالا لقولھ تعالى ما في خروج إلا لحاجة أو ضرورة، ولیس من عادتھنّ ولا  ٢}رْنَ فِي بُیُ
ات الطرق     من دیدنھنّ كنساء عصرنا التسكع في الشوارع، كان النساء نّ حاف كما جاء في الخبر لھ

ا  وأدركنّ النساء والأمر على ذلك، قبل ثلاثین سنة كانت النساء على  حافات الطُرُق، ولا یُر ى منھ
ي ا أ ش ن حجمھ درى ع ات     ء، ولا یُ اب و العبای ن الثی ا م ا علیھ ة مم ة، أو نحیل ي أم نحیف مینةٌ ھ س

ر الرجل، والآن       ى یم ھ حت ا لاذت ب السابغة المتینة، وقد تلصق عباءتھا بالجدار وإذا وجدت منعطف
  فاالله المستعان.... الرجال ھم الذین یخشون على أنفسھم لھم حافات الطریق خشیة على أنفسھم

  الألف للإطلاق :﴾ ﴿ وآَیةُ

  یَقِینَا  بِتَوبَةٍ ﴾﴿ أَيْ  ﴾ وآَیةُ ﴿

  .یعني بسورة التوبة):بِتَوبَةٍ(
  إلى آخر الآیة  ٣}وَعَلَى الثَّلاَثَةِ الَّذِینَ خُلِّفُواْ حَتَّى إِذَا ضَاقَتْ عَلَیْھِمُ الأَرْضُ بِمَا رَحُبَتْ{ ):یقینا(  

                                                
  .هنا انتهت مادة الشريط الثاني ١
  )٣٣:الأحزاب(سورة  ٢
  )١١٨:التوبة(سورة  ٣



 عبد الكريم الخضير حفظه ا: شرح الشيخ                                                                               منظومة الزمزمي

٤٦ 

  یَقِینَا  بَةٍبِتَو ﴾﴿ أَيْ  ﴾ وآَیةُ ﴿
كعب ابن مالك  وھلال بن أمیة ومرارة ابن ربیع، ھؤلاء الذین خُلفوا، خُلفوا عن غزوة تبوك : وھم

ي   ھ الصلاة والسلام   _والأصل أنھم تَخلفوا من غیر عذر، وصدقوا النب ذر،     _ علی م ع یس لھ ھ ل وأن
  .ح وغیرھافتخلفت توبتھم وقبول عذرھم لمدة خمسین یوما، والقصة مشھورة في الصحا

  یقینًا لما في الصحیح من حدیث كعب؟ ] نزلت باللیل [ھذه الآیة نزلت باللیل،
زول  _ صلى االله علیھ وسلم_ فأنزل االله توبتنا على رسولھ:قال  حینما بقي الثلث الآخر من اللیل، فن

  .  آیة الثلاثة الذین خلفوا كان باللیل، فھذه المذكورات من الآیات
ذه         ):عَلى بَعْضٌ لِلَیْلِيٍّ( ل، فھ ي اللی ت ف ا نزل ار بأنھ ي وردت الأخب ھذه الآیات، بعض الآیات الت

  الآیات المذكورات بعضٌ للیلي على أن الكثیر من الآیات
  . )على أن الكثیر بالنّھار نزلَ(نزل بالنّھار

  . وتقدم أن الیقظة في النھار، والنوم في اللیل، والنزول في حال الیقظة
ألیس التالي ھو الذي بعد المذكور فیكون المراد مع ما ): مائدة مع تلت أنفال( :یقول قول المؤلف

   ؟ تلت الأنعام، والأنعام مكیة ،فیكون الأولى ما قبلھا مثلا
  .أي ما تلتھ وتبعتھ  ھذه السور ،اللفظ یحتمل لكن ھذا توجیھُھ  ):ما تلت(

ات   ض الآی ن بع ول ع رین یق ض المفس ول بع ا : یق ذه فیھ اتھ ات،   إیقاع ة الآی یقیة، ونغم موس
  ؟وجرس الآیات،تكرر ھذا في بعض  تفاسیر المفسرین

لكن یجب أن یُصان القرآن عن مثل ھذه الألفاظ، ومن ذكر ھذه الألفاظ لا شك أنّھ مُتأثر إما بماضٍ  
القرآن ،               ق ب ظٍ لا یلی ل لف ر من ك ةٍ مُحافظ ینف ي بیئ ھ، وإلا من عاش ف وسابق لھ أو ببیئةٍ مُحیطةٍ ل
ا لكن          رون تحریمھ م ی ار ھ ل نھ لاسیما بعض المجتمعات یسمعون الأغاني، یسمعون الموسیقى لی
ا سھل لكن             داولھم لألفاظھ ف وت ا خفی ارھم لھ یسمعونھا بكثرة من الفساق من غیرنكیروصار إنك

  المجتمعات المحا فظة ھذه إمكن لا ما یقول نغمة، ولا موسیقیة، ولا في بیت شعر
لّ      ...... مة البیت ولاجرس البیت، ولا نغ اب االله ج ي كت ال ف ف یُق أبدًا، لأنّھ یَنفر من ھذه اللفظة فكی

  وعلا ؟
ھ موسیقیة              ة جوال د نغم ذین ظاھرھمُ الصلاح تج ض الأخوة ال د بع ك یج ى ذل و من أراد شاھد عل

رث  لا          ... ،ومع ذلك لا ینفر، ولا یكت ھ جاء من ب ا  ؛ لأن ذلك رأسً ع ب ة ولا یرف ذه النغم د أو یسمع ھ
ذه مُوسیقى؛ لكن     ، یسمع ما ھو أشد من ھذا وھذا شيء یسیر عنده علمًا بأن بعضھم یُنازع بكون ھ

اب االله          ذا بالنسبة لكت ل ھ ال مث ف یق ات ؛ فكی ذه النغم كثیر من الناس ینفر، بطبعھ ینفر من سماع ھ
  ! جل وعلا؟

  ضل أم كتاب الزبیدي؟ ما رأیكم في اختصار الشیخ الألباني لصحیح البخاري ؟ وھل ھو أف: یقول
ا         ، لا   اري، وأیض ام البخ راجم الإم ھ بت دي ؛ لعنایت ار الزبی ن اختص ل م اني أفض ار الألب اختص

ھ شيء،             ى أن الأصل لا یَعدِل راجم لكن یبق ذه الت ھ بھ ب لعنایت لا [اختصار الشیخ سعد الشثري طی
  .، والاقتصار على المختصرات من أمارات الحرمان ]یَعدِلھ شيء
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  ...... رأیك في طبعة البدایة والنھایة التي اعتنى بھا الشیخ طارق عوض االله ھل تنصح یقول ما
ن    : الشیخ یسأل    ة الشیخ  ب الشیخ طبع البدایة والنھایة، ما أدري واالله ما سمعت،آخر ما رأینا طبع

ن    ال م ف، وإدخ قاط، وتحری ا إس ابقة  فیھ ات الس ابقة، الطبع ات الس ن الطبع ل م ي أفض تركي وھ
  .عض النُساخب

  یقول ما رأیكم في مقدمة تفسیر عبد الرحمن بن قاسم  مع شرحھا ؟
  ._إن شاء االله_مقدمة نافعة یُستفاد منھا   

فالمیم مرارة، ) مكة(یقول إذا أردت أن تعرف وتحفظ الثلاثة الذین خلفو فھم مجموعون في كلمة 
  .والكاف كعب، والھاء ھلال

ذوا             أیضا أسماء آبائھم جُمعوا في    ك أخ اء، ومال ذوا الھ ة أخ ین، أمی ذوه من الع ع اخ ة ؟ الربی كلم
ي   ة (الكاف؛ فیجمعون ف ة (و) مك م         ) عك د أھل العل ة عن ة  معروف ائھم، الطریق أسماؤھم، وأسماء آب

  .ما یریدون] یضبطون بھا[یضبطون بھا،
  .المرداوي ؟ فیھ أغلاط كثیرة جدا (.......) ما رأیكم في تحقیق الشیخ 

ا ول م اري،     یق ي ونھ ري، ولیل فري وحض ا س ث كونھ ن حی ور م واع الس ة أن ن معرف دة م الفائ
  وصیفي وشتوي ألا ترى أنھا من فضول العلم؟

ابقي من تضیع    _ جل وعلا_لكن على طالب العلم أن یُعنى بكتاب االله  وبجمیع ما یتعلق بھ ، وإذا م
  . الوقت إلا في ھذه الأمور فنعم الضیاع  إذا كان ھذا ھو الضیاع

  ؟ باللیل_ علیھ الصلاة والسلام_یقول ھل أواخر سورة آل عمران نزل على الرسول 
  . جاء ما یدل على ذلك   

  یقول ما أفضل تحقیق لكتاب تفسیر ابن كثیر؟
ة، وإذا ضم         ذكرنا مرارا أن طبعة مكتبة أولاد الشیخ بمصر ھي أصح الطبعات، وأكثرھا خدم

دیر       إلیھا طالب العلم طبعة السلام ة، ج دیر بالعنای اب ج ھ كت ا ، لأن ة، طبعة مكتبة طیبة، وطبعة البن
  .بالعنایة، وھذه طبعات ما تكلف شيء، مصورات ما تكلف شيء 

ى                ا عل ة إلا أنھ ة مُحررة مُتقن ا طبع ة الشعب، لأنّھ م بطبع ب العل ى طال و اعتن ك ل ل ذل ول قب ا نق كن
ف ال   ر أل خة ھي        العرضة الأولى من التفسیر، الحافظ ابن كثی ھ نس ب عن ر، وكُت ي أول الأم اب ف كت

ھِ       م أضاف إلی ة الأزھر، أول عرضة ث ي، والزمخشري،      : محفوظة بمكتب ول من تفسیر القرطب نُق
ة      خة الأزھری ي النس والرازي، نُقول أحیانا بصفحة وأحیانا أكثر وأحیانا أقل، ھذه النقول لا توجد ف

ى    التي طبعت عنھا طبعة الشعب، فیُضم إلى طبعة الش ول وعل ذه النق عب نسخة أخرى توجد فیھا ھ
  .كل حال الكتاب جدیر بالعنایة 

  یقول ما رأیكم في سورة المجَادِلة و المجَادَلة ؟
  رنا إلى المرأة فھي مجَادِلة، وإذا نظرنا إلى القصة فھي مجادَلة وضبطت بھذا وبھذا إذا نظ

  أم لم یحصر؟  ھل حصر الزمزمي بمنظومتھ جمیع الآیات اللیلیة والنھاریة
  .لا،لم یحصر 

  ما كان اتجاه قبلة المسجد الأقصى وھل حولت إلى الكعبة  ومتى ذلك ؟
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ى      : الشیخ یقرأ السؤال اه أو مت ان الاتج ا ك ف م ة المسجد الأقصى ھي        ..... كی اه  قبل ان اتج ا ك م
ى   قبلتھ إلى أي جھة  مو ھذا ھو المراد؟ نعم ؟ یعني یقصد استقبال ا  ...للمسجد الأقصى  ة إل لجھ

  المسجد الأقصى إلى أین یعني قبل التحویل؟
  .كیف  یصلي المسلمین قبل تحویل القبلة ھذا كلامھ وھذا السؤال، والعھدة علیھ ، لا 

وھل فیھ مسلمون في ذلك الوقت، قبل تحویل القبلة، یعني القبلة حُولت في السنة الثانیة، ستة عشر  
؟  النصارى یصلون ....مسلمون؟ لِیُقال أین قبلة الـ  شھر أو سبعة عشر شھر، ھل في بیت المقدس

  .إلى جھة المشرق
ب    ] متى[و:تتمة السؤال ى كت دلني عل وكیف حیث أني لم أجد إجابة لھذه الأسئلة، یقول أرجو أن ت

  أیش أیسر الشروحات؟.. أُحضِر منھا درس الموطأ، والألفیة، والمنظومة 
دًا      اني، مختصر ج م، وإلا       الموطأ، كأن شرح الزرق ب العل ت المتلاحق بالنسبة لطال ومناسب للوق

فكتب ابن عبد البر لا یعدلھا شيء لكن لضیق الوقت ووقت الطلاب، وتعدد الكتب، و تعدد الدروس 
ر        ھ خی اني فی ى  الزرق و اقتصر عل الى  _یعني ل ف مختصر     _إن شاء االله تع ة شرح المؤل ، والألفی

رح الش   اب وش ي الب ل ف ا وأص یس أیض ح ونف ا  واض اقي، زكری تح الب ا ف اريیخ زكری ھ  الأنص فی
ف ولا الس   تنبیھ  ا لا المؤل رض لھ ا تع ھ،  ات م ى طول تیعابومن أراد  _خاوي عل ید   الاس ل الص فك

  .في السخاوي_ جوف الفراء
  :المنظومة لھا شروح لكنّھا غیر موجودة، غیر موجودة منظومة الزمزمي لھا شروح من قبل

  .محسن المساوي_
  .وعلوي المالكي _
  .وأیضا الفاداني_
ي                 ة ف د، لكن ھي معروف ي نج دنا ف ة عن ا ھي معروف ي الحجاز، م ة ف وغیرھم لھا شروح معروف

  .. الحجاز؛ لأن أكثر من تصدى لشرحھا من أھل مكة، مع الأسف أنّھ ما أعید تصویبھا

  الصَّیفيُّ والشتائِيُّ: السابعُ والثامنُ 
ي  والشِّ   صَیْفِیَّةٌ  كآَیِةِ  الكَلالَـةِ رِ ف تَائِيْ كالعَشْ

  عَائِشَةِ
  الفِراشيُّ: التاسع 

  في نَوْمِھِ في بَیْتِ أُمِّ سَلَمَةْ  كآَیَةِ  الثَّلاثـةِ المُقَدَّمَـةْ
  لِكَوْنِ رُؤیَا الأَنْبیاءِ وَحْیَا  یَلْحَقُھُ النَّازِلُ مِثلُ الرُّؤْیَا

..........................................................................................................  
  : یقول الناظم رحمھ االله تعالى في النوع السابع والثاني   
  .ما نزل في الصیف في فصل الصیف، وما نزل في فصل الشتاء  یعني ):الصیفي والشتائي(

ینزل إلا في الصیف   فھل معنى ھذا أن القرآن ماومن المعلوم والمعروف أن السنة أربعة فصول، 
دا؟             ع أب ي الربی زل شيء ف ا ن ع؟ م ي الربی ف ولا ف ي الخری زل شيء ف  الشتاء  والشتاء یعني ما ن
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ع            والصیف ذكر، ذكر ما نزل في الصی  ي الربی زل شيء ف ا ن ي الشتاء؛ لكن م زل ف ا ن ر م ف وذك
لین المذكورین ؛ والخریف؟ نعم الخریف یُلحق في الشتاء ، یُلحق كلّ فصل بالذي قبلھ، لشھرة الفص

  .ولذا لا تجد آیة منصوص علیھا أنھا نزلت في الخریف ، وأھل العلم یتتبعون ذلك في الآثار 
  .كآیة  الكلالة ، كآیة الكلالة ، أي القرآن :  )صیفیة(
من لا والد لھ ولا ولد، وفي الكلالة آیتان ، من لا والد لھ ولا ولد:في الفرائض معروفة  )والكلالة(

ي    : ا في سورة النساء، وكلاھم رة الت ا الأخی الأولى في أوائلھا والثانیة في أواخرھا؛ فالصیفیة منھم
ھ  _عمر بن الخطاب  . في آخر سورة النساء  ة       _ رضي االله عن ي السؤال عن الكلال ح ف ر وأل ، أكث

وطعن بأصبعھ في صدره وقال  ألا تكفیك آیة الصیف؟ یعني الآیة التي في آخر سورة النساء، وأما 
  .الآیة التي في أوائِلھا فھي شتائیة كما قال أھل العلم

  .من القرآن )والشتائي(
ة ( ي عائش ا      :)كالعشر ف ة، اتھامھ ة عائش ي قص ت ف ي نزل ور الت ورة الن ن س ات م ر الآی كالعش

ك  ة الإف ي قص ا ف كِ{وبراءتھ اؤُوا بِالْإِفْ ذِینَ جَ ت   ١}... إِنَّ الَّ ث نزل ة، وحی ر الآی ى آخ اإل ن  براءتھ م
حیح      ،وجاء في قصة الإفكالسماء، فھذه الآیات العشر نزلت في الشتاء  ي الص دیث عائشة ف من ح

تٍ شاتٍ؛          _علیھ الصلاة والسلام _أن النبي  ي وق ھ ف در من جبین ات وإن العرق لیتح رأ الأی كان یق
ي الشتاء         ت ف ي قصتھا نزل ات ف ذه الآی ى أن ھ ذا عل دل ھ ى    ، فی ة عل ي الدلال ھم ف ازع بعض وإن ن

ھ الصلاة والسلام   _وإن ھذه كانت صفتھُ  ، مراد من ھذه الآیات على وجھ الخصوص ال د  _ علی عن
ي            ان ف ھ سواء ك در العرق من ت تح ھ إذا نزل ا، إنّ ات وغیرھ ذه الآی ي ھ تمرار ف وحي باس زول ال ن

  .لشدة ما یُلقى إلیھ، وثقل ما ینزل علیھ _  علیھ الصلاة والسلام_الشتاء، أو في الصیف 
فیھ  ھذا لھ مقابل ولا لیس لھ مقابل ؟  لھ مقابل ولا لیس لھ مقابل ؟ : )الفراشي ( تاسعوالنوع ال

رش،      _، علیھ الصلاة والسلام_نوم غیر فراشي ، ینام على غیر فراش  ا یفت وم م راش عم لكن  الف
ھ : عموم ما یفترش، والمراد بذلك  ؤ ل     ، ما نزل  في النوم أو حال التھیؤ ل وم أو حال التھی ي الن ھ، ف
  .على الخلاف  في سورة الكوثر 

  :الفراشي من الآیات   
  .........................  كآَیَــةِ الثَّلاثةِ المُقَـدَّمَةْ

فتكون في  فراشھ لأنھ في الثلث الأخیر، ، نزلت في الثلث الأخیر من اللیل  ):الثلاثة  الذین خلفوا(
   ؟في فراشھ أو حال قیامھ  للصلاة 

  في نَوْمِھِ في بَیْتِ أُمِّ سَلَمَةْ  ثَّلاثةِ المُقَـدَّمَةْكآَیَــةِ ال
  في نومھ؟  أو الثلث الخیر ما یلزم منھ النوم ؟ : یعني ھل ھذا یقال

زل           ا ن ھ م ول عائشة أن ا یعارضھ من ق نعم ، جاء ما یدّلُ على أنھ في فراش أم سلمة ، وإن جاء م
لیھ الوحي في بیت امرأة من نسائھ إلا عند عائشة یعني ما نزل ع"  علیھ الوحي إلا وھو في فراشي

                                                
  )١١:النور(سورة   ١
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زل  ، وإن كان الإجابة ممكنة أنھ حال اجتماعھا بھ. ، فھو یُعارض ھذا_ رضي االله عنھا_ یعني ما ن
ي   . في بیت أحد من أمھات المؤمنین حال اجتماعھا بھ قد تكون لیست في البیت كما یقول بعضھم ف

  .الإجابة على ھذا التعارض
وثر  ، یعني حال النوم  ):ھُ النَّازِلُ مِثلُ الرُّؤْیَا یَلْحَقُ(  ي  ، یلحقھ النازل مثل الرؤیا كصورة الك فف

يِّ    :(( لما أغفى إغفاءة في المسجد قال _ علیھ الصلاة والسلام_صحیح مسلم أن النبي ت عل د نزل لق
  .ثم تلا سورة الكوثر )  ثم تلاھا))  آنفاً سورة 

  لِكَوْنِ رُؤیَا الأَنْبیاءِ وَحْیَا  الرُّؤْیَا یَلْحَقُھُ النَّازِلُ مِثلُ

دم   : فلا یقال  ):لِكَوْنِ رُؤیَا الأَنْبیاءِ وَحْیَا(  ة لع أن من القران ما نزل في حال النوم، والنوم مِظن
   ، فكیف یُتلقى القرآن في حال النوم؟الضبط
ام    ، لا : نقول  يّ ین اس، النب ھ     ،الأنبیاء  وضعھم یختلف عن سائر النّ ام قلب اه ولا ین ام عین ا  ، تن ورؤی

  . ولا یتلبسھم الشیطان ولا یتمثل لھم ، الأنبیاء وحي
ححھا   _ صلى االله علیھ وسلم_بعض العلماء یذكر أن رأى النبي  ث فص . في المنام وسألھ عن أحادی
ي       ، نعم قال ھذا  ضعیف وھذا صحیح ا النب اء حقّ، رؤی ا الأنبی حیح؟ ورؤی فھل یثبت بمثل ھذا تص

  حق لا یتمثل بھ الشیطان لماذا؟_لى االله علیھ وسلم ص_
م _ علیھ الصلاة والسلام_لأن الدین كمُل بوفاتھ  ل    ، والرؤیا لا یثبت بھا حُك ول قائ د یق صح  : لكن ق

ي    :(( الخبر في أن الشیطان لا یتمثل بھ  د رآن ي فق ي رأى الحق   (( ، ))من رآن ي   ((، ))رآن من رآن
ھ   ھذه روایات؛ لكن)) فسوف یراني  ھ الصلاة والسلام   _الشیطان لا یتمثل ب إذا رآه فسألھ   _علی ؛ ف

  یثبت التصحیح بھذا ؟حدیث صحیح : عن حدیث أشكل علیھ فقال
أثبتھ جمع من أھل العلم ، جمع من أھل العلم والسیوطي منھم، وبعضھم أبدا لا یشكل علیھ شيء    

ف  دّ ز  ، البتة، لا یشكل علیھ شيء وھذا نوع من التخری ى ح ھ عل ھ     : عم الخط ساخن، إذا أشكل علی
شيء اضطجع في الفراش وسمع كل ما یرید، والشیطان یتلاعب بعقول أمثال ھؤلاء، وإن لم یصح 

النبيّ   ھ ب لام _تمثل لاة والس ھ الص ي   _علی أل النب ا س نا أنّ شخصً و افترض ى ل لاة  _؛ حت ھ الص علی
  لا یُقبل مثل ھذا التصحیح، لماذا؟عن حدیث وصحَحَھُ _ والسلام

ي       ة ضبط ھو رأى النب ھ الصلاة   _لأنّ حالة النوم من قِبل الرآئي لیست حالة ضبط، لیست حال علی
ل،          _ علیھ الصلاة والسلام _وقال النبيّ_ والسلام ا قِی لَ الكلام كم ذا نق كلام؛ لكن ھل نضمن أن ھ

  .النوم لیس بحال ضبط، وھذا جوابٌ سدید عن مِثلِ ھذا التخلیط
درس من أن            كیف یُجمعُ بین ماذُ: یقول ة ال ي بدای ر ف ا ذُكِ ین م وم وب ي الن رآن ف زول الق كِرَ من ن

  ؟النّھار ھو الأصل في النزول
  .نعم یبقى الأصل لكن ألا یأتي شيء في اللیل ما ذكرنا اللیلي، جاء اللیلي ومنھ ھذا  

ده ورس     ى عب ارك عل ولھ نقف على النوع العاشر من أسباب النزول، واالله أعلم وصلى االله وسلم وب
  .نبینا محمد وعلى آلھ وصحبھ أجمعین

الحمدُ الله ربّ العالمین، وصلى االله وسلم على نبیّنا محمد وعلى آلھ وصحبھِ أجمعین، اللھمّ : الطالب
  :قال الناظم.اغفر لشیخنا وللحاضرین والمستمعین
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  أَسبابُ النُّزُولِ: العاشرُ 
  مْ نَحْوَھا  اسْتِفْسَارَافِیھِ فَیَمِّ  وصَنَّفَ  الأَئِمَةُ  الأَسْفـَـارا

حابِيٍّ     نْ صَ رْوَى عَ ھِ یُ ا فِی م
  رُفِعْ

  وإِنْ بِغَیْرِ سَنَدٍ   فَمُنْقَطِـعْ

  أَشْیَا كَما لإِفْكِھِمْ مِنْ قِصَّةِ  أَو تَابِعِيْ فَمُرْسَلٌ ، وصَـحَّتِ
  خَلْفَ المَقَامِ الأَمْرُ بالصَّلاةِ  والسَّعْيِ والحِجَابِ مِـنْ آیاتِ

...................................................................................................... ....  
حبِھ    ھ وص الحمد الله ربّ العالمین، وصلى االله وسلم وبارك على عبده ورسولھ، نبیّنا محمد وعلى آل

  ...أجمعین، أما بعد
  ].أسباب النزول[أسباب النزول،: النوع العاشر_ رحمھ االله تعالى_فیقول المؤلف

عُ سبب  : الأسباب [جمعُ سبب،  :)الأسباب( و الباعث       : ، والسبب ]جم ى الشيء، ھ و الباعث عل ھ
  .على الشيء

  .وأسباب النزول بالنسبةِ للقرآن كأسباب وُرُودِ الحدیث 
  ما الداعي لمعرفة السبب؟: قد یقول قائل

الأیة نزلت في قصة فلان أو فلان، وكون الحدیث ورد  الذي یھمُنا النازل ھو الذي یُتعبد بھ، وكون
في شأن فلان أو فلان، لا یھُمُنا العلماء عُنوا بذلك عنایة فائقة وصنفوا فیھ المؤلفات، أسباب النزول 

  :لھ فوائد كثیرة
ُـسبب   :أوّلاً_ م بالم م من   . أن معرفة السبب مما یورث العلم بالمُـسبَب، معرفة السبب تُورث العل فك
مّ إذا   آ دھا، ث ا بع ا وم ا قبلھ ا بم ھ ارتباطھ ا وج ح لن ا ولا یتض راد االله فیھ ا م دري م ا ولا ن ة نقرَأُھ ی

إذا عرف السبب بطلَ   :"على السبب، إذا اطلعنا على السبب زال الإشكال، والعرب یقولون أطاعنا
ھ  "العجب دري ماوَجھ       !، یعني تسمع كلام تتعجب من ذا الكلام؟، لا ت ل ھ ال مث ف یُق ھُ؛ لكن إذا  ، كی

  .عرفت سببھُ تبیّن لك معناه
السبب قد یُحتاج إلیھ في قصر الحُكم العام على مدلول السبب، قد یُحتاج إلیھ في قصر الحُكم العام _

یھم  _ الصحابة. على مدلُول السبب يّ       _ رضوان االله عل م النب یّن لھ ا ب ات فلم ض الآی _ استشكلوا بع
ا        السبب زال عنھمُ_ علیھ الصلاة والسلام رة، استشكلوا م ي آخر البق الاشكال، اسشتكلوا ما جاء ف
دُونَ   { جاء في سورة الأنعام م مُّھْتَ الوا  ....١}الَّذِینَ آمَنُواْ وَلَمْ یَلْبِسُواْ إِیمَانَھُم بِظُلْمٍ أُوْلَـئِكَ لَھُمُ الأَمْنُ وَھُ خ، ق : إل
ى   ، }عظیم إن الشرك لظلمٌ{:فأنزل االله تعالى: أیُّنا لم یظلم نفسھ، قال في بعض الروایات ألم تسمعوا إل

ام     ))إن الشرك لظلم عظیم:((قول العبد الصالح ـحُكم الع ى قصر ال ، زال بھذا الإشكال، قد نحتاج إل
بعموم اللفظ لا بخصوص :" على سببھِ، معروف عند أھل العلم قاطبة، ونُقل فیھ الإجماع أن العبرة

ھ،       ؛ لكن قد یُلجأ إلى خصوص السبب إذ"السبب وى من و أق ا ھ ا كان العموم مُعارض، مُعارض بم

                                                
  )٨٢:الأنعام(سورة  ١
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ى    ، ]}فَأَیْنَمَا تُوَلُّواْ فَثَمَّ وَجْھُ اللّھِ{[، ١}فَأَیْنَمَا تُوَلُّواْ فَثَمَّ وَجْھُ اللّھِ{ مثال ذلك العموم یدل على أن من صلى إل
حة الصلا   :أي جھةٍ صحت صلاتُھ، والأدلة دلت على إذا  أن استقبال القبلة شرط من شروط ص ة؛ ف

زول  دوا   :عرفنا سبب الن م اجتھ و أنّھ ي الصلاة    _وھ حابة ف د الص ددة     _ اجتھ اتٍ متع ى جھ فصلّوا إل
ة      }فَأَیْنَمَا تُوَلُّواْ فَثَمَّ وَجْھُ اللّھِ{:_جلّ وعلا_فنزل قولھ ي من خفی ي ف فھذه الآیة مقصورة على سببھا یعن

  .علیھ القبلة ثمّ بان لھ أنّھ صلّى إلى غیر القبلة
ال دیث مث ن الح ك م ا :(( ذل ى جانبً تطع فعل م تس إن ل دًا، ف تطع فقاع م تس إن ل ا، ف لي قائمً ع ))ص ، م

  )).صلاة القاعد على النصف من أجرِ صلاة القائم: ((حدیث
  .أن الصلاة لا تصحُ من القاعد المستطیع للقیام مُطلقًا :الحدیث الأوّل یدل على

  .مستطیع مُطلقًاأن الصلاة تصح من القاعد ال :والثاني یدلُ على
درة    : ھذا تعارض تام لكن، إذا نظرنا في سبب ورود الحدیث الثاني ع الق ام م من أركان الصلاة القی

  القدرة، لماذا؟ القیام في الفرض  مع: ماء یقولونوالعل، ]القیام مع القدرة[
اني      دیث الث ھ لوُجود المعرض، والح ن أ     :((ما حملُوهُ على عموم ى النصف م د عل جرِ  صلاة القاع

يّ : لھ سبب )) صلاة القائم ھ الصلاة والسلام    _ النب ة    _ علی ةُ مُحم جد والمدین ا   _دخل المس ي فیھ یعن
يّ   _حمة ال النب ود؛ فق ھ الصلاة والسلام    _ لماذا دخل المسجد وجدھم یصلون من قع صلاة  :((_علی

وُ   )) القاعد على النصف من أجرِ صلاة القائم ذا سبب ال ھ   فتجشم النّاس الصلاة قیامًا، ھ ذ من رود أخ
ونھم    : أھل العلم ورود، ك أن صلاة النافلة تصح من قعود ولو كان قادرًا مُستطیعًا، أخذًا من سبب ال

يّ  ھ الصلاة والسلام    _ یصلون قبل حضور النب ا       _علی ى أنّھ دھم یصلون دّل عل جد فوج دخل المس
ر ع  _علیھ الصلاة والسلام_نافلة، لایصلون الفریضة حتى یأتي  ا دّل الخب م یستطیعون    ، كم ى أنّھ ل

ة    لاتھ باطل ة ص ي الفریض ام ف ى القی ادر عل و ق دًا وھ لّى قاع ن ص ام، فم م ((القی إن ل ا ف لي قائمً ص
ل   )) تستطیع فقاعدًا إن  ((من صلى في الفریضة أو النافلة وھو عاجز صلاتُھ صحیحة وأجرهُ كام ف

تُھ صحیحة لكن أجرهُ على ، من صلى النافلة من قعود وھو قادر على القیام صلا))لم تستطع فقاعدًا
  .النصف؛ فھذه من فوائد معرفة سبب النزول

ول أھل   : أیضًا معرفة الأسباب_  إنّھ لا یُشكك في دخول الصورة التي تضمنھا السبب في العام، یق
ى           "دخول السبب في النص قطعي:"العلم ثلاً إل ب م و جاء طال نص قطعي، ل ي ال ، دخول السبب ف

ال  یوخ وق ن الش یخ م ات،    إن : ش ي المكتب د ف ا یوج ي م درس الفلان ي ال ُـقرر ف ي الم اب الفلان الكت
مّ     اب، ث والطلاب ظروفھم ما تُساعدھم على أن یبذلُوا الأسباب المُـكلفة لإحضار الكتو تصویر الكت

ھذا حسن . جمیع الطلاب إلا ھذا الطالب الذي جاء إلیھ أعطىالشیخ بطریقتھ دَبرَ بعدد الطلاب، ثمّ 
  حسن؟ولا ما ھو ب

ون           م یقول اب، فأھل العل ي إیجاد الكت ي ھو سبب ف ب الل دخول  :"لا، أولى النّاس بالكتاب ھذا الطال
  .، دخول السبب قطعي"السبب قطعي

  .فھذه من فوائد معرفة أسباب النزول بالنسبة للقرآن، وأسباب الورود بالنسبة للحدیث

                                                
  )١١٥:البقرة(سورة  ١
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  ......................  وصَنَّفَ  الأَئِمَةُ  الأَسْفَـارا
  :صنف الأئمة في ھذا النوع أسفار یعني

  .جمعُ إمام): أئمة(كتب  
وع      ):والأسفار (  ذا الن ي ھ نفوا ف اب، ص و الكت عُ سفر وھ ھ(جم ا   ): فی وع كُتبً ذا الن ي ھ ي ف یعن

  :مُتعددة، منھا 
  .الواحدي مثلاً صنف في أسباب النزول_ 
  .والسیوطي صنف في أسباب النزول_ 

  :یقول.نف وغیرھما صُ
  .اقصد ):فیمم(
ارا( ا استفس ا      ):نحوھ زول، ویممھ باب الن ي أس ةُ ف نفھا الأئم ذي ص ب ال ذه الكت و ھ د نح اقص

اطلب من خلال ھذه الكتب أسباب نزول القرآن، واطلب : واقصدھا، واقصد نحوھا استفسارًا یعني
دیث للسیوطي،    : أیضًا اك أسباب ورود الح ي   من أسباب ورود الحدیث أسباب ورود السنّة وھن وف

زة الحسیني  " اب     "البیان والتعریف في أسباب ورود الحدیث الشریف لابن حم ، وھو أوسع من كت
  .السیوطي

  فِیھِ فَیَمِّمْ نَحْوَھا اسْتِفْسَارَا  ...........................
  وإِنْ بِغَیْرِ سَنَدٍ فَمُنْقَطِـعْ  ما فِیھِ یُرْوَى عَنْ صَحابِيٍّ رُفِعْ

حابي من أسباب      ما یروى عن: یعني الصحابي من أسباب النزول فھو مرفوع، ما یُروى عن الص
ال            ل ق و یق اس ول ن عب ل اب وع والقائ ف مرف وع، كی و مرف زول فھ ھ  _رسول االله  : الن صلى االله علی

  مرفوع لماذا؟: قالوا.، أو القائل عمر، أو القائل أبو ھریرة_وسلم
  النزول على من؟نزیل ذُكر أم لم یُذكر، طرف في الت_ علیھ الصلاة والسلام _ لأن الرسول  
فھو طرفٌ في التنزیل سواء ذُكر أم لم یُذكر، وعلیھ _ علیھ الصلاة والسلام _ التنزیل على محمد   

وع       :"حمل أھل العلم كلام الحاكم في قولھ حابي مرف حابي، أوتفسیر الص ى الص ا یضاف إل ، "أن م
  :الحافظ العراقي حملھُ أھل العلم على أسباب النزول؛ ولذى یقول

  فمحمولٌ على الأسبابوعدّوا ما فسره الصحابي رفعًا         
  لماذا حوروا كلام الحاكم إلى أسباب النزول؟): برفعًا فمحمولٌ على الأسبا(

بل بما یعرفھ _ علیھ الصلاة والسلام _ لأن الصحابي قد یجتھد ویُفسر القرآن من غیر رفع للنبي   
علیھ _ منفھم كابن عباس الذي دعا لھ النبي_ جلّ وعلا_ما استنبطھ مما أتاه االلهمن لغة العرب، أو ب

دعوة   _ الصلاة والسلام  ذه ال أن یُعلمھ االله التأویل، فالذي یُؤثر عن ابن عباس من التأویل من أثر ھ
ى أن التفسیر             ھ نظر إل ا الحاكم فكأنّ ع، وأم مُ الرف ھ حُك یس ل وع ول یس بمرف  من فھم ابن عباس، ول

رآن        _ رضوان االله علیھم_بالرأي جاء ذمھ، والصحابة ي تفسیر الق ت ف اس تحري وتثب دّ النّ من أش
  .من غیر مستند

  إیش؟" أيّ سماءٍ تظلوني، وأيّ أرضٍ تُقلني؛ إذا قلت في كتاب االله مالم"
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ره    ر وغی و بك ھ أب ذا قال م، ھ ي[نع یر الأبّ  ] ف ي تفس ئل ف ا س اً{لم ةً وَأَبّ م ، فالمق ١}وَفَاكِھَ ود أنّھ ص
وص        ھ الخص ى وجع م عل ب العل ا وطال لم عمومً ي أن یكون المس ذا ینبغ رون، وھك اطون فیتح یحت

دیث    _ جلّ وعلا_صاحب تحرّي وتثبث ما یقول في كتاب االله برأیھ ولا یُفسر السنّة ولا یشرح الح
  .برأیھ

ھ  كلّ ما یروى عن الصحابة من :" ھذه وجھة نظر الحاكم حینما قال   ع حك  التفسیر ل ھ  " م الرف ؛لأنّ
ى     وه عل م حملُ ل العل ن أھ ف؛ لك حابي إلا بتوقی ول الص ن أن یق الرأي إذاً لا یمك یر ب اء ذم التفس ج

  . طرف ذُكر أو لم یُذكر_ علیھ الصلاة والسلام _ أسباب النزول لأن أسباب النزول النبيّ
  .................  ما فِیھِ یُرْوَى عَنْ صَحابِيٍّ رُفِعْ

  ):رفع(اب النزول، وعرفنا وجھ ھذا الكلام یعني من أسب
حابة        _ علیھ الصلاة والسلام   _ إذا قُلنا أنّھ مرفوع والنبيّ  ع من الص روى عن جَم ف یُ طرف فكی
  .أسباب مُختلفة لنازلٍ واحد

ذا              ذكر عن ك زول، یُ ر سبب ن ن عم ذكر عن اب زول، یُ اس سبب ن ان  .....یُذكر عن ابن عب ، إذا ك
  ، إیش؟، قد یتعدد الاختلافلا یقع فیھ مرفوع فمصدرهُ واحد 

ة         زل الآی د بعضھم تن زول عن دد الن السبب لنازل واحد، قد یتعدد سبب النزول لنازل واحد، قد یتع
اء    ض العلم لُكلھ بع ذا یس ة، وھ م الآی ملھما حك ملھا، یش ا یش وافقتین مم تین مت ي قص ثلاً ف رتین م م

إن آیات اللعان نزلت في ھلال ابن أمیة، أو عویمر : لناعن التوھیم، وإلا إذا ق الإثباتصیانةً للرواة 
ي رفین   -العجلان ي الط حیح ف ر ص ي -والخب ت ف ان نزل ات اللع اء أن آی ي  : ج ي ف ویمر العجلان ع

  كیف ینزل النازل الواحد في قصتین مختلفتین؟ . ھلال ابن أمیة: الصحیح، وجاء أنّھا نزلت في
ي     النازل نزل بسبب أحدھما، فلما حصلت ال - ى النب رآن عل زل الق ھ الصلاة والسلام   -قصة، ن -علی

تلا   مبیّناً للحكم فتلاه على الصحابة؛ فسمعھ من سمعھ ونقل السبب والمسبب، ثم حصل قصة ثانیة ف
زل االله       -علیھ الصلاة والسلام-النبي ال أن ل؛ فق م یسمع من قب ذِینَ  {-جل وعلا  -الآیة فسمعھا من ل وَالَّ

ادِقِینَ         یَرْمُونَ أَزْوَاجَھُمْ وَلَ نَ الصَّ ھُ لَمِ ھِ إِنَّ ھَادَاتٍ بِاللَّ عُ شَ دِھِمْ أَرْبَ ھَادَةُ أَحَ ھُمْ فَشَ یظن   ٢} مْ یَكُن لَّھُمْ شُھَدَاء إِلَّا أَنفُسُ ف
  .ھذا توجیھ من بعض العلماء. السامع الثاني أنھا نزلت لأول مرة

  . اذالراجح ھو المحفوظ وما عداه ش: یحكم بالترجیح؛ فیقول: وبعضھم -
  .وإذا أمكن صیانة الرواة بقدر الإمكان، فلا یعدل إلى الترجیح

  وإِنْ بِغَیْرِ سَنَدٍ فَمُنْقَطِعْ  ما فِیھِ یُرْوَى عَنْ صَحابِيٍّ رُفِعْ
اس   : تجدون في كتب التفسیر ن عب ال اب ذا    : ق ي ك ة ف ت الآی ذا منقطع، والمنقطع      . نزل ر سند؛ ھ بغی

ت    ضعیف لابد من البحث عن إسناده وال رواة، وھل یثب نظر في الإسناد من حیث الاتصال، وثقة ال
  أو لا یثبت؟ 

  . ویوجد في كتب أسباب النزول قدر كبیر من الأخبار الضعیفة
  للشیخ مقبل بن ھادي الوادعي؟ ) الصحیح المسند من أسباب النزول :( وھذا یسأل عن كتاب

                                                
  )٣١:عبس(سورة  ١
  )٦:النور(سورة  ٢
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  .ھذا من خیر ما یقتنیھ طالب العلم، ویستفید منھ
  .الآن ما یروى عن  الصحابي من غیر سند منقطع :)بِغَیْرِ سَنَدٍ فَمُنْقَطِعْوإِنْ (
لٌ(  ابِعِيْ فَمُرْسَ ن      :)أَو تَ روى ع ا ی ع، أي م ند منقط ر س ن غی حابي م ن الص روى ع ا ی الآن م

حیح           . التابعي فمرسل الخبر ص ات ف رواة ثق حابي، ب ع؛ إن اتصل السند بالص م الرف ھ حك ا ل وإن . م
  . ي ولھ حكم الرفع فھو مرفوع لكنھ ضعیف منقطعروي عن الصحاب

ھ            إن اتصل السند إلی وع؛ ف ذا مرف الرأي ھ درك ب ا لا ی ع، مم ما یروى عن التابعي مما لھ حكم الرف
التابعي لا یمكن أن یقول . -علیھ الصلاة والسلام-فمرسل؛ لأنھ لابد من ذكر واسطة بینھ وبین النبي

ھ إلا إذ  ة  شيء مما لھ حكم الرفع برأی ذین       . ا عرف بالفری ات ال ابعین الثق لكن المسألة مفترضة بالت
ي         ین النب ھ وب د أن یكون بین ذا مرسل لاب ع ھ ھ الصلاة والسلام   -یضاف إلیھم مما لھ حكم الرف  -علی

  . واسطة وھو الصحابي
ذف الإ     ]. )أَو تَابِعِيْ فَمُرْسَلٌ ( : یرفعھ التابعي مرسل؛ ولذا قال فما ى الإرسال ح إن انضم إل سناد  ف

حابي             ر الص دم ذك ي سابقھ وھو مرسل لع ل ف ا قی ال، كم ا یق ا  . إلى التابعي فھو منقطع كم وكلاھم
  .ضعیف

  :أو صح في أشیاء
  أَشْیَا كَما لإِفْكِھِمْ مِنْ قِصَّةِأَو تَابِعِيْ فَمُرْسَلٌ ، وصَحَّتِ         

ور     حیحین     ثب. سبب نزول قصة الإفك في القرآن في عشر آیات من سورة الن ي الص ت القصة ف ت
راءة عائشة   -بطولھا، بطولھا ثبتت القصة، وھي سبب نزول الآیات في سورة النور التي جاءت لب

  .-رضي االله عنھا
نْ    {: السعي بین الصفا والمروة :)والسَّعْيِ والحِجَابِ مِنْ آیاتِ( ھِ فَمَ عَآئِرِ اللّ إِنَّ الصَّفَا وَالْمَرْوَةَ مِن شَ

تَ   ا      حَجَّ الْبَیْ وَّفَ بِھِمَ ھِ أَن یَطَّ احَ عَلَیْ لاَ جُنَ رَ فَ ذي         ١}أَوِ اعْتَمَ ولا السبب ال ى سبب، ول ة جاءت عل ذه الآی ھ
ى الوجوب    -رضي االله تعالى عنھا-أجابت بھ عائشة دل عل ة لا ت ا    . عروة لقلنا أن الآی ا عرفن لكن لم

اح       . السبب بطل العجب ع الجن ن     إِنَّ{. عروة استشكل وجوب السعي من مجرد رف رْوَةَ مِ فَا وَالْمَ الصَّ
ا       وَّفَ بِھِمَ ھِ أَن یَطَّ احَ عَلَیْ لاَ جُنَ ع        ،}شَعَآئِرِ اللّھِ فَمَنْ حَجَّ الْبَیْتَ أَوِ اعْتَمَرَ فَ ات الوجوب رف ي إثب ي ف ھل یكف

  الجناح؟
ھ الإباحة؛      یعني رفع   دل علی ا ی ة م اح غای زول    الجن ون     : لكن سبب الن انوا یھل وھو أن الأنصار ك
ي الإسلام وك   صنمین، ویطوفون بین الصفا والمروة من أجلھما، فلما جاء الإسلا ل وا ف روا  م ودخل ف

ھ    ل من أركان ین   : بما عداه من الأصنام، وفرض الحج كان من واجباتھ وواجبات العمرة ب السعي ب
روة         . الصفا والمروة ین الصفا والم وا الطواف ب ة فكرھ ي الجاھلی ھ ف انوا یفعلون ، فاستصحبوا ما ك

ھ    أثمتم ب ا ت م   . فنزلت الآیة لبیان أن ھذا الأمر لا جناح فیھ ولا حرج فیھ ولا شیئاً مم حبوا أنھ استص
  . كانوا في ھذا المكان یسعون من أجل ھذین الصنمین

                                                
  )١٥٨:البقرة(سورة  ١
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راتین         : ذكرنا مثال د إلا ك ا وج ان، فم ى مك انٍ إل ھ من مك لو أن إنساناً احتاج إلى كراتین لنقل مكتبت
علم قال االله ، وقال رسولھ، وھذه الكراتین كانت ظروف لمحرم فكیف أحمل  ھذه كتب: فقال. دخان

ي معصیة    ھ  . الكتب من خلال ھذه الكراتین التي استعملت ف ال ل اح؛ لأن    : یق ك ولا جن لا حرج علی
ة     ة ومتین ب، وقوی ان    . ھذه الكراتین طاھرة ونظیفة، ومناسبة للكت ا ك ار م م   . تحرج باعتب ا الحك وأم

ول كراتین : الشرعي ھ      : طاھرة، والیابس لا ینجس الیابس، على الق ا فی ھ م ر فی أن المسكر والمفت . ب
ور             ذه الأم ل ھ ي مث ق ف ن القل ي نفسھ شيء م د ف د، أو الأنسان یج و   . ولا شك أن النفس تج ي ل یعن

ول      جد فتق رأ وأردت أن تس حف وتق ى الأرض    : عندك أو معك مص دل من أن أضعھ عل ویجوز  -ب
ون . قائھبخلاف إل -وضعھ على الأرض ثلاً -لكن ما معك إلا كرت د،      -م ھ جدی ائظ لكن أكرمكم االله حف

نع  ن المص ھ م يء ب ذا   . ج ى ھ ریف عل ل الش حف الجلی ذا المص ع ھ ان أن یض رج الإنس م؟ یتح نع
صح  . الكرتون، وھو نظیف ما فیھ أدنى إشكال، لكن الإنسان یجد في نفسھ حرج من بعض الأمور

ذ ل ھ ھم مث ي أنفس دوا ف م وج رأو لا؟ فھ ھ. ا الأم ر ب اء الأم عي : ( وإلا ج یكم الس ب عل ) إن االله كت
لكن النفس جبلت على . فما للحرج من موقع في مثل ھذه الأمور-علیھ الصلاة والسلام-وسعى النبي

ھِ أَن    إِنَّ الصَّفَا وَالْمَرْوَةَ مِن شَعَآئِرِ اللّھِ فَمَنْ حَجَّ الْبَیْتَ أَوِ اعْتَمَ{:-جل وعلا-ھذا فنزل قول االله احَ عَلَیْ لاَ جُنَ رَ فَ
  .ولو لم نعرف السبب لوقعنا في إشكال في دلالة الآیة كما وقع عروة}یَطَّوَّفَ بِھِمَا  

اتِ   ( نْ آی ابِ مِ ر  :)والسَّعْيِ والحِجَ ھ   -عم الى عن ي     -رضي االله تع ى زوجات النب ار عل ان یغ ھ  -ك علی
ي     -الصلاة والسلام   ن النب ر م وق أغی د مخل ھ الصلا  -ولا یوج ر -ة والسلام علی ھ  -فعم -رضي االله عن

ا،     ط فیھ ن التوس د م ودة لاب فات المحم ع الص ل جمی ئت فق فات، وإن ش ن الص اك م دة؛ لأن ھن زائ
  .فصنیعھ علیھ الصلاة والسلام ھو الوسط

تھن  :( قال-رضي االله عنھ-عمر ول االله  ) إن نساءك یدخل علیھن البر والفاجر فلو حجب زل ق جل  -فن
ابٍ    وَإِذَا سَأَلْ{ : -وعلا ن وَرَاء حِجَ أَلُوھُنَّ مِ ر   ١}تُمُوھُنَّ مَتَاعاً فَاسْ ول عم ذا یق ھ   -ول الى عن :( -رضي االله تع

ا       ) وافقت ربي في ثلاث  ر منھ ام، وذك ف المق ا الصلاة خل ر منھ ى  {: وذكر منھا الحجاب، وذك عَسَ
ع ا  . ثلاث٢}رَبُّھُ إِن طَلَّقَكُنَّ  ر وجم رب     وموافقات عمر الملھم تزید على ذلك بكثی ا یق ا م لسیوطي منھ

  .من عشرین في رسالة
ھ  _ ولذا یقول یقول عمر الى عن ر         _ رضي االله تع ا الحجاب، وذك ر منھ ي ثلاث وذك ي ف ت رب وافق

، ثلاث وموافقات عمر المُـلھم تزید على }عَسَى رَبُّھُ إِن طَلَّقَكُنَّ {:منھا الصلاة خلف المقام، وذكر منھا
  .یقربُ من عشرین في رسالة ذلك بكثیر، وجمع السیوطي منھا ما

  ._رضي االله تعالى عنھ _ سببھا قول عمر):والحجابِ من آیاتِ(
  خَلْفَ المَقَامِ الأَمْرُ بالصَّلاةِ  ..........................

                                                
  )٥٣:الأحزاب (سورة ١
  :)٥التحريم (سورة ٢
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لى    " راھیم مُص ام إب ن مق ذت م و اتخ ر ": ل ول عم ھ  _ یق الى عن ي االله تع ھ _ رض زل قول لّ _فن ج
ى   _ رضي االله تعالى عنھ_ فھذه من موافقاتھِ ١}صلىاتخذوا من مقام إبراھیم مُ_{وعلا ات عل ونزلت آی

  .....ھذه الأسباب، كلّ
ھل یُعبر بعضُ الصحابة بالنزول وھم یقصدون تفسیرھم للآیة، أو ذكر حُكمِھا؟ مثل قول ابن عمر 

مثل ھذا سبب فھل یَعُدون أنّھا نزلت في إتیان المرأة في دُبُرِھا،  ٢}نساؤكم حرثٌ لكم{:في قولھ تعالى
  نزول؟ وماھي العبارات الصحیحة في ذلك؟

ال      مّ یُق ذكر القصة ث الى  :"غالبًا ما یأتي النازل بعد ذكر القصة، تُ أنزل االله تع رع    " ف ا یُف ب علیھ یُرت
م        : یعني" أنزل االله تعالى في كذا:" على القصة النزول، وقد یقال ذا وإن ل م ك ي حُك ذا، ف م ك ي حك ف

  .یكن سببًا
  

  أَولُ ما نَزَلَ: ر الحادي عش
  أَوَّلُھُ ، والعَكْسُ قَومٌ یَكْثُرُ  اقْرأْ عَلَى الأَصَحِّ ، فالمُدَّثِّرُ
  وقِیْلَ بالعَكْسِ بِدَارِ الھِجْرَةْ  أَوَّلُھُ التَّطْفِیفُ ، ثُمَّ البَقَرَةْ

..........................................................................................................  
  :في النوع الحاد عشر: _رحمھ االله تعالى_یقول المؤلف  
زل (  ا ن ي             ):أوّل م ُـخرجة ف ھیرة الم وحي الش دأ ال ة ب ي قص رأ ف ا اق رآن مطلقً ن الق ي م یعن

أوّل ما بُديء بھ من الوحي _ علیھ الصلاة والسلام_الصحیحین وغیرھما من حدیث عائشة، والنبيّ
ا ا دیثالرؤی ي الح ادقة ، وف ادقة أ و الص دد :((لص الي ذوات الع راء اللی ار ح ي غ ث ف ان یتحن )) ك

اريء،  : اقرأ، فقال: وبینما ھو كذلك إذ نزل علیھ الملك فجاءهُ الملك فقال لھ((یتعبد، : یعني ما أنا بق
ھ  ال ل مّ ق ال : ث رأ، فق اريء :((اق ا بق ا أن ھ ))م ال ل مّ ق ق  :((، ث ذي خل ك ال م رب رأ باس ورة ا)). اق لس
  .المعروفة

ول         و الق ر وھ ول الأكث ذا ق ا، وھ حیحین وغیرھم اقرأ على الأصح وخبرُھا والدلیل علیھا، في الص
  ..أن أوّل ما نزل المُـدثر: الصحیح، فالمدثر ھذا القول الثاني، القول الثاني

  أَوَّلُھُ ، والعَكْسُ قَومٌ یَكْثُرُ  ..........................
ددھم، ویصعُبُ           العكس القول بع   رُ ع وم یكث ھ ق اني، ذھب إلی ول الث حاب الق ھ أص كس ما ذھب إلی

  .حصرُّھم
زل  : النوع الحادي عشر  : _رحمھ االله تعالى_یقول المؤلف ا ن ول      :أوّل م ى الأصح، وھو ق رأ عل اق

  .الأكثر، وقال بھ قومٌ یكثُرُ عددھم ویستعصي حَصرُھم والدلیل فیھ صحیحٌ صریح
  للترتیب فھل ھو لترتیب النزول أو لترتیب الأقوال ؟العطف بالفاء  ):فالمُـدثرُ أوّلُھ(

                                                
 )١٢٥:البقرة(سورة  ١
 )٢٢٣:البقرة(سورة  ٢
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رأ    : یقول المؤلف: نعم، ألا نستطیع أن نقول ول اق أن أق إن اقرأ أوّل ما نزل ثمّ التي تلیھا المُـدثر ؟ ب
  ..............فالمُـدثر أوّلھ : على الأصح فالمُـدثر؛ لو وقفنا على ھذا، نعم لفھمنا على الفھم؛ لكنھ قال

ي ابر         : یعن دیث ج ن ح حیح م ي الص ت ف ذا ثب رآن، وھ ن الق زل م ا ن الى  _ أوّل م ي االله تع رض
ال   :(_عنھ زل؟، فق ا ن ُـدثر : أنّھ سُئل عن أوّل م ُـدثر؛        )الم ل الم رأ قب د أن اق ي تفی ، وجاء بالقصة الت

ذي جائني بحراء     :((لقولھ في خبره ك ال ي فیھ      ))فجائني المل ى أن قصة حراء الت دّل عل زول  ، ف ا ن
  .مُتقدمة على القصة التي فیھا الأمر بالإنذار" أقرأ"

  أَوَّلُھُ ، والعَكْسُ قَومٌ یَكْثُرُ  فالمُدَّثِّرُ..................

   خلاف الأوّلیة المُـطلقة ھل ھي اقرأ أو المُـدثر؟ھذا بالنسبة للأوّلیة المُـطلقة،  ):أوّلھ(
ُـدثر،       أنّھا اقرأ، أما الأوّلی: الأكثر والأصح ھ الم زل علی ا ن أوّل م غ ف ة النسبیة بالنسبةِ للرسالة والتبلی

  ".اقرأ: "وتكون حینئذٍ أوّلیة نسبیة، وھذا یُحمل حدیث جابر، أما الأوّلیة المُـطلقة فھي
  وقِیْلَ بالعَكْسِ بِدَارِ الھِجْرَةْ  أَوَّلُھُ التَّطْفِیفُ ، ثُمَّ البَقَرَةْ

وَیْلٌ { :سورة التطفیف_ علیھ الصلاة والسلام _ على النبي" دار الھجرة"أوّل ما نزل بالمدینة :یعني
  .، وھذا مروي عن ابن عباس ١}لِّلْمُطَفِّفِینَ 

ة      : من أوائل ما نَزَل بالمدینة بعد التطفیف، وقیل ):ثمّ البقرة( ذا مروي عن عكرم العكس، وھ : ب
  .البقرة ثمّ التطفیف 

دار،          دار ال ):وقیل بالعكس بدار الھجرة( ة، وھي ال ةَ، وھي طاب ة، وھي طَیب ھجرة ھي المدین
  .ولھا أسماء مذكورة في تواریخ المدینة
ینَ  { :أن أوّل ما نزل المدینة سورة:فالمذكور عن ابن عباس والمروي عنھ مّ    }وَیْلٌ لِّلْمُطَفِّفِ ف ث التطفی

رة،  من نزل ا أوّلالبقرة، وقیل بالعكس، ومُقتضى تقدیم الناظم، وجزمھ بأنّ  ل (لتطفیف ثمّ البق ) وقی
لاف         تعملھُ بخ ذا اس ول الأوّل، وھ ھِ الق ى ترجیح دل عل ریض، ت یغة التم اني بص ول الث یاق الق س
دیث             حیح، ح ي الص دیث جابر ف ُـدثر؛ لأن ح رأ أو الم ا، اق زل مُطلقً ا ن ي أوّل م استعمالھِ لما جاء ف

:( الصحیح بقیل؟، كما عَبر بقولھ جابر في الصحیح، فھل یمكن التعبیر عن قول جابر المَـذكور في
زل   )وقیل بالعكس ا ن ، یمكن أن یُعبر عنھ بقیل وھو في الصحیح؟، یعني یجوز أن نقول قیل أوّل م

ال    ا ق ل  : المُـدثر؟، یجوز وقول جابر في الصحیح؟، ھل یجوز أن نسوقھُ بصیغة التمریض كم وقی
  بالعكس؟ 

  :ثبوت، إیھ یعني المسألة صحیح تحتاج إلى تفصیل
  .بذلك تضعیف القول لمخالفة ما ھو أصح منھ، صح أن نقول قیل أریدإن _

  .ثبوت القول لقائلھِ، فلا یجوز أن نقول قیل لأنّھ ثابتٌ في الصحیح أریدوإن _ 
  .   النوع الثاني عشر:الشیخ

  آخرُ ما نَزَلَ: الثاني عشر                                          : الطالب

                                                
  )١:المطففين(سورة  ١
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لَ    لالَةِ الأَخِیْرَةْوآَیَةُ الك لَ    : قِیْ اً ، وقِیْ ا أَیض : الرِّب
  غَیْرَهْ

.................................................................................................... ......  
د الأوّ     : الشیخ    ُـتعلقة بالعِق واع الم زل، وآخر الأن ا  : ل وھو وھذا النوع الثاني عشر ھو آخر ما ن م

  .یتعلق بالنزول
ا          آخر ما زل وآخر م ا ن ة أوّل م زل، ویُستفاد من معرف ا ن زل  نزل، أوّل ما نزل وآخر م ة  : ن معرف

  .الزمن الذي یترتب علیھ القول بالنسخ والإحكام
  : _رحمھ االله تعالى_یقول الناظم

  .لأخیرةا ):آخرُ ما نَزَلَ(
  بة للنزول أو الأخیرة بالنسبة لسورة النساء؟یعني الأخیرة بالنس ):آیة الكلالة الأخیرة(

ة  (لأنا عرفنا أن آیة الكلالة، أو أن الكلالة فیھا آیتان في أوائل السورة وفي آخر السورة،و آیة الكلال
كما تقتضیھِ الترجمة، أو أن _ علیھ الصلاة والسلام_یعني الأخیرة في النزول على النبي): الأخیرة

ة  المُـراد بآیة الكلالة الو اقعة في آخر سورة النساء، یعني افترض إنك حِفظت البیت من دون ترجم
  .حفظت البیت من غیر ترجمة

  غَیْرَهْ: الرِّبا أَیضاً ، وقِیْلَ : قِیْلَ   وآَیَةُ الكـــلالَةِ الأَخِیْرَةْ
ا    آیة الكلالة الأخیرة بالنسبةِ لسورة : إذا قلنا وما الذي یدریك أن الناظم یرید آخر ما نزل؟ النساء م

  .في ما یدل على الترجیح
  غَیْرَهْ: الرِّبا أَیضاً ، وقِیْلَ : قِیْلَ   ....................

كلّھا ما فیھا ما یدل على الترجمة، نحتاج إلى ما یدل على الترجمة معروف أن آیة الكلالة معروفة؛ 
ة الكلا        ال آی ة یمكن أن یُق ا الكلال ي ذُكرت فیھ ة  لكن الآیة الأولى الت ةً أَو     {ل ورَثُ كَلاَلَ لٌ یُ انَ رَجُ وَإِن كَ

  :على كلِّ حال الكلالة ذُكِرت في موضعین  ،١}امْرَأَةٌ
  ........ في أوائل السورة وفي آخرھا، فھل قول

  نعم، الآن الإشكال الذي أوردتُھُ واضح ولا موا بواضح ؟
رآن وھ        ن الق زل م ا ن ر م ا آخ ى أنّھ ا عل لُ عودُھ رة، یحتم ة،   لأن الأخی ُـطابق للترجم و الم ذا ھ

ھ       ): الأخیرة( ت لا یكون فی ذٍ البی یعني المُـتأخرة في سورة النساء آخر آیة في سورة النساء، وحینئ
ة   ارتباط بالترجمة، یعني لو نُزع البیت وحدهُ ما فھمنا ما یرید المؤلف، یعني لابد من قراءة الترجم

  .مع البیت
زول إلا من خلال       یعني): وصنف الأئمة الأسفار فیھ(یعني د أسباب الن ما في ما یدل على أنّھ یری

ا    إذا قلن ة، ف ا       : الترجم التراجم قلن ا إلا ب ةِ كلّھ ي المنظوم ھ لا یستقیمُ الكلام ف رادهُ  : أنّ الأخیرة (مُ ):  ب
  حنا ما ذكر مثل ھذا في الأبیات السابقة لماذا؟بالنسبة للسورة، 

                                                
 )١٢:النساء(سورة  ١
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ل      ظ محتم ا، اللف ل ھن ظ مُحتم ر  : لأن اللف اهُ        آخ ة إذا قرأن رة، بالترجم ةِ الأخی ةُ الكلال زل آی ا ن م
زول       : بالترجمة، والأخوان یقولون فْ أسباب الن ة، شُ درك إلا بالترجم إن أكثر الأبیات السابقة لا تُ

رة،   زلَ الأخی ا        في ما یدل علیھ إلا بالترجمة، آخر آیةٍ ن زول، أو أنّھ ي الن أخرة ف رة مُت ة أخی آخر آی
  ة النساء؟مُتأخر ذكرُھا في سور

ي    "اقرأ"ھذا ھو الذي جعلنا نقف عندھا، وإلا البیت كسوابقھ، أوّل ما نزل  الاحتمالھذا  ال ف ا ق ، م
دُ   لكن  معنیینالبیت اقرأ أوّل ما نزل، ھي تحتمل  ف یری ین ھل نقول المؤل ى   المعنی دُ المعن ؟ أو یری

  الأوّل أبان عنھ في الترجمة ، ویرید المعنى الثاني ؟ 
  لو حُركت ما ذا نقول في الأخیرة ؟؛ لكنھا الآن ساكنة، إعرابھابني على إیھ، ھذا ین
ة،  )لا یبدأ(یرةِ، إذا طردنا المنظومة وأنّھ الأخیرةُ، أو الأخ: ھل نقول ، لا یُكرر ما ذكره في الترجم

ا   ة، قلن رادهُ  : ھو ما یكررّ ما ذكره في الترجم الأخیرة (مُ رة بالنسبة للسورة، وحینئ     ) ب ي الأخی ذٍ یعن
  : نقول

  ....................  وآیةُ الكلالةِ الأخیرةُ
  :وصف للآیة، وإذا قلنا

  ....................  آیةُ الكلالةِ الأخیرةُ
و      نعم، یعني المُـتأخرة، المنظومة بین یدیك بتراجمھا، بألفاظھا، وحروفھا ما عندك إشكال؛ لكن ل

  ن الترجمة وش تفھم؟ھذا البیت وش معناهُ، وافردهُ ع: قالك واحد
وش معناه؟ اشرح ھذا البیت بدون ترجمة، ھل نقول :ما جابلك إلا ھا البیت، قالك" اقرأ"اتركنا من 

  أنّھ لابد من ذكر التراجم في ھذه المنظومة، أو تستقل الأبیات؟
ھ        راده بقول راجم، فمُ ي الت ذكرهُ ف ا ی ھ لا یُكرر م ابقة أنّ الأنواع الس ت ب رة :(ثب ُـتأخرة أي ال): الأخی م

  .بالنسبة للسورة، أما كونھا آخر ما نزل نفھمھُ من الترجمة
ھ    : قد یقول قائل رین من قول م الأم رة :(لماذا لا نفھ ي الصباح من استعمال        )الأخی ا جاء ف ا م ؟ یأتین

  .اللفظ في معنییھ، وھذا ممنوع عند الجمھور
  .في شيء: الشیخ

  ر ما نزل، وش یدریھ ؟حتى ھذا ما یُمیز اللي ماندري آیات الربا من آخ
  .الربا حربٌ الله ورسولھ، كیف تصیر آخر التشریع : لو قالك قائل

رة ( ة الأخی ة الكلال ت     ):وآی ابق البی ا لیُط زول ایضً ي الن اء، وف ورة النس ي س عھا ف ي وَض ي ف یعن
  .الترجمة

  ...............الرِّبا : قِیْلَ   ..........................
وقیل الربا كما في البُخاري عن ابن عباس، والبیھقي : یعني)قیل الربا( عطف مع حذف العاطف،  

ر  ھ  _عن عم ا  (، _رضي االله عن ل الرب رة          ): قی ي أواخر سورة البق ي ف ا الت ات الرب ذلك آی د ب ویُقص
ات  }.....الذین یأكلون الربا{[إلى آخر الآیات، }.....الذین یأكلون الربا{ ل    ]إلى آخر الآی ره، قی ل غی ، وقی

اس  الربا  ا  _أیضًا قول ثاني، وقیل غیره فروى النسائي عن ابن عب ا   :( _رضي االله عنھم أن آخر م
ز   {آخر براءة آخر ما نزل: ، وقیل)}فاتقوا یومًا ترجعون فیھ إلى االله{نزل قد جاءكم رسولٌ من أنفسكم عزی
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رة براءة آخر سو: آخر ما نزل سورة النصر، وقیل أیضًا : إلى آخر السورة، وقیل }.....علیھ ما عنتم
ال     : ما نزل، والتوفیق سھل بین ھذه الأقوال ا، یق راءة لِكمالھ ا    : بالنسبة للنصر وب آخر السور، وأم

ھ        :بالنسبةِ لآخر الآیات، فالذي یقول ى قول ى آخر الوجھ، إل حیح إل ا كلامھ ص ا   {آیات الرب اتقوا یومً ف
ى االله  ى آخ       ،}ترجعون فیھ إل ا إل ا الآخر، وإذا نظن ول      فتكون بمجموعھ ول من یق ا ق ق معھ ة اتف : ر آی

  .، على كل حال الأقوال كثیرة لكن ھذه أشھرھا}واتقوا یومًا ترجعون فیھ إلى االله{
  .أوّل ما نزل بالمدینة.. نعم، تُحمل على آخر ما نزل في الأحكام، نعم 

  :........طالب
  وش ھو ؟: الشیخ
  عن المدني؟ المدني؟ ، أوّل ما نزل في المدني، وش ھو ماذا قال: الشیخ

  ..................فالمدني أولت القرآن 
  ھذا اشكال، أو لیس بإشكال؟

  .كونھ ما عدّھا في المدني، أما القول فقیل بھ ، كونھا أوّل ما نزل بالمدینة قیل بھ
  ھل ھي نزلت كذا أو كذا ؟: وأما استیعاب الأقوال في جمیع السور، وجمیع ما قیل فیھا

ل   فلم یستوعب، إنما مشى ھ قی ل    :على الراجح عنده، ومشى على ھذا باعتبار أنّ زل وقی ا ن إن أوّل م
  . العكس

  .اللھمّ صلي وسلم وبارك على عبدك ، ورسولك مُحمد وعلى آلھ وصحبھ أجمعین 
مّ   :الطالب ین، اللھ الحمدُ الله ربّ العالمین، وصلى االله وسلم على نبیّنا محمدٍ وعلى آلھ وصحبھِ أجمع

یخنا و ا وش اب   اجعلن ا وھ تھ، ی ل االله وخاص م أھ ذین ھ رآن ال ل الق ن أھ تمعین م رین والمس الحاض
  .یاكریمُ یاذا الفضلِ العظیم

اظم  ال الن اني: ق دُ الث واع  : العَق تة أن ي س ندِ وھ ى الس عُ إل ا یرج ث  :م اني، والثال وع الأوّل، والث الن
  المتواتر والآحاد والشاذ

  ...........القراء ما قد نقلوا....
  الفظ العربي والخطِ......     ........

حبھ    ھ وص الحمدُ الله ربّ العالمین، وصلى االله وسلم وبارك على عبده ورسولھ، نبیّنا محمد وعلى آل
  أما بعد.... وسلم أجمعین 

  :_رحمھ االله تعالى_فیقول الناظم
ى ال   :[في العِقدِ الثاني وھو ما یرجعُ إلى السند، یقولُ وھي ستةُ أنواع عُ إل ا یرجِ : سند وھي، وھي   م

  .ما یرجع إلى السند ستةُ أنواع :یعني:یعود إلى ما؟ ، ما یرجع إلى السند وھي:، ھي]ستةُ أنواع
ار         ذكر والإخب وع مُ ة، والن اظ مُتقارب الأنواع جمعُ نوع ، والنوع، والقسم، والصنف، والضرب ألف

ھُ    بالمُـذكر عن المؤنث وھي أنواع غیر مرضي، إلا أنّھ باعتبارِهِ جمع ت ذكیرهُ وتأنیث كسیر فیجوز ت
  .باعتبار الجمع والجماعة

  : النوع الأوّل، والثاني،والثالث من الأنواع الستة
  .المُـتواتر_
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  .والآحاد_
  .والشاذ_

  :في تقسیم الأخبار عندھم یجعلونھا قسمین
  .متواتر
  .وآحاد

ي الأ  دھم   فالشاذ یدخلونھ في الآحاد، فھو قِسمٌ من الآحاد، ولیس بقَسیمٍ لھ ف ُـتواتر عن ار؛ فالم ا  : خب م
ذب،        ى الك واطئھم عل ادةِ ت ي الع تحیل ف عٌ یس ددٌ، أو جم ھِ ع ى    [یروی واطئھم عل ادةِ ت ي الع یستحیل ف

ل،   ]الكذب درهُ الحس لا العق ل [، عن مثلھم ویسندونھُ إلى شيء محسوس یكونُ مص ، شيء  ]لا العق
ا أن یكون مسموعًا،     مُدرك بالحواس، إما بالسمع، أو البصر، المصدر الأصلي مُدرك بالحواس إم

  .أو مُبصرًا، أو ملموسًا، أو مشمومًا، المھم مُدرك بالحواس لا بالعقل، ھذا ھو المُـتواتر في حدّھم 
رھم        و روى غی ث ل ط، بحی ھِ السبعة فق والبحث في القراءات، المُـتواتر من القراءات عندهُ ما یروی

ل       بالجمع المذكور فإنّھ لا ینطبق علیھ الحدّ، ف بمث ط، والتعری راءة السبعة فق عرّف المتواتر بأنّھ ق
  .ھذا، التعریف بالأقسام أو تعریف بلفظٍ كاشف

ل : یعني): السبعةُ القراء ما قد نقلوا( : قراءة السبعةِ المُـتواتر، أو المُـتواتر قراءة السبعة فقط، إذا قی
  عرّف المُـتواتر؟

ول بعة : تق راءة الس واتر !ق رُ المت و یحصُ وع    ، ھ ر ن ف بالحَص ر، التعری بعة، والحَص راءة الس بق
يّ     دھم، والنب دّود عن ي الح روف ف م مع روف، أو قس لام  _ مع لاة والس ھ الص ن   _علی ئل ع ا سُ لم

و          ُـتواتر ل ذا الم ا، ھ ادةُ علیھ نُ الزی ي لا یُمك الإسلام، وعن الإیمان، أجاب بالأركان المحصورة الت
راء السبعةَ،     تَ عن أسماء من          بحثت عن أسانید ھؤلاء الق دونات، وبحث ي الم ي ف تَ عنھم یعن بحث

د   قراء على ھذا، ومن قراء علیھ ھذا، وأردت أن تجمع عدد یحصلُ بھ العلم الضروري القطعي، ق
ى      راء عل ھ ق د أنّ یُعوزُكَ مثل ھذا؛ لكن ھناك تواتر غیر منقول، وھو تواتر الطبقة، یعني لایشك أح

عٌ     ]ممن قراء علىو[ابن مسعود جمع غفیر من النّاس،  یھم جم راء عل ومن قراء على ابن مسعود ق
ا عنھم            و بحثن ث ل دون أسمائھم بحی ذكر أسمائھم وت م ت و ل غفیر، وھكذا یحصلُ العلم بقرائتھم ، ول
ى شیوخھم، وشیوخھم عن      وجدناھم، الأمّة بكاملھا، ممن لھ نظر في العلم كلّھم یقرؤون القرآن عل

ھ      شیوخھم وھكذا، فمثل ھذا یسمّى ر یرون عٌ غفی رآن، جم تواتر الطبقة ، كتواتر قراءة المسلمین للق
  .أو یقرؤونھ على جمع غفیر وھكذا، القُرّاء السبعة قراءتھم ھي التي حصرھا الناظم بالمتواتر

  :، وھذا الآحاد یقسمونھ إلى أقسام]الأحاد ما دون المتواتر[الآحاد ما دون المتواتر، 
ا ھو شاذ؛           مشھور، وعزیز، وغریب تبعًا  ا م وظ ومنھ ا ھو محف ذه الأقسام م لتَعدُدِ رواتھ، ومن ھ

راءات              ي الق د ف ي ھل یوج واتر والآحاد، یعن لَ الشاذ قسیم للمت ا جَعَ فالشاذ من أقسام الآحادن وھن
د؟، أو     ا یوج د ولا م قراءة ضعیفة، قراءة مُعلّة، قراءة مضطربة، یعني مثل مایرد في الحدیث یوج

راءة   ول ق دا           (...)  أما أن نق ة، وماع راءة الثلاث راءة آحاد وھي ق راءة السبعة، ق ر ق واتر، أو غی مت
  العشرة شاذة، ماذا نقول؟
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ار،          ط دون سائر الأخب الثلاث فق راءات یمكن حصرھا ب ي الق دون سائر  [یعني ھذا اصطلاح، یعن
  .، على ھذا جرى المؤلف ویأتي ما في كلامھ]الأخبار

  :والسبعةُ القراء ھم
  .نافع
  .كثیر وابن

  .وأبو عمر
  .وابن عامر

  .وعاصم
  .وحمزة

  .والكسائي
  :ولكلٍ من ھؤلاء السبعة راویان فیروي

  .عن نافع قارون وورش 
  .وعن ابن كثیر البزي وقُنبل

  .وأبو عمر البصري یروي عنھ الدوري والسوسي
  .وابن عامر یروي عنھ ھشام وابن دكوان

  .وعاصم یروي عنھ عروة وحفص
  .ف وخلادوحمزة یروي عنھ خل

  .والكسائي یروي عنھ الحارث وحفص الدوري
م          ل العشرة كلُّھ ة للسبعة فیَجع راءتھم مُتم ل ق الثلاثة الذین یرد، یأتي ذكرُھم من أھل العلم من یجع

  ].كلھم من المتواتر[من المتواتر،
  .أبو جعفر المدني، ویعقوب البصري، وخلف البزار: وھم

  .ن جمازوأبو جعفر یروي عنھ ابن وردَان واب
  .ویعقوب یروي عنھ رُویس ورَوح

  .، وادریس] ابن ادریس[وخلف یروي عنھ إسحاق و
  .ھؤلاء القرّاء الذین نُقلت قراءاتھم بالتواتر وتُلُقیت بھ، وتلَقوھَا كذلك

  ........والسبعةُ القراء ما قد نقلوا   فمُتواتر 
یرة، والجموع المُـتكاثرة ھذا لا إشكال فیھ، أما بالنسبة لتلقي ھذه القراءات عن الأعداد الغف: مُتواتر

ة               واتر، كیفی ر مُت واتر أو غی ل الأداء ھل یكون مُت ان من قبی ا ك ة الأداء، م روء لكن كیفی تلقي المق
د     ي الأداء كالم درى؟، یعن ذي لا یُ ھ ال كوت عن ل المس ن قبی ُـواتر، أم م ل الم ن قبی و م الأداء ھل ھ

د ست   ذا من           والإمالة وغیرھما، وأن ھذا یّم د حركتین، ھ ذا یُم ع حركات، وھ ذا أرب حركات، وھ
  المُـتواتر أو غیر مُـتواتر؟ 

رأهُ الأوّل     ..... نعم ا ق د یسمع م نعم متواتر من أقوال الشیوخ ؛ لكن عندھم مسجلات بحیث كل واح
ول   ق الرس ف ینط ا كی د من ل لواح و قی ي ل ر، یعن لام_ والآخ لاة والس ھ الص ن "_ علی مع االله لم س
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ده روف،         ،"حم ي الح ول ف ي الأداء، لا أق ول ف ا الرس ا نطقھ ا كم اس أن ینطقھ م النّ تطیع أعل یس
ده  "الحروف كل ینطقھا، ترى المسألة مھمة جدًا، الجملة  وْلَ     {، و"قد سمع االله لمن حم ھُ قَ مِعَ اللَّ دْ سَ قَ

أن    _ ة والسلام علیھ الصلا_ ، لكن كیف نطقھا وأداھا الرسول  ١}الَّتِي تُجَادِلُكَ فِي زَوْجِھَا ھل تجزم ب
ا        وا إجماعً حابة وأجمع ھ الص ق علی دفتین اتف ھذا أداء الرسول، نُقل إلینا القرآن بالتواتر، وما بین ال
قطعیًا بحیث لو أنكر منھ حرف واحد كفر، ولا عندنا تردد في ھذا؛ لكن كیفیة الأداء، بعض العلماء 

ات  یستثنیھ من التواتر بدلیل الإختلاف فیھ، حرف یختل ف قاريء عن قاريء واحد یقول ست حرك
ذا،       ل ھ ي مث واتر ف تحیل الت ان متواتر،ویس و ك ي ل ع؛ یعن ول أرب د یق داولھا (....) واح جلات یت مس

ا       ة، كلن ة بالمائ ھ مائ النّاس، نعم أنت تسمع صوت شیخ، وتؤدي مثل ما یؤدي شیخك؛ لكن ھل تؤدی
ة    سمعنا الشیوخ الكبار والصغار؛ لكن ھل نحن في، في أ ي كیفی دھم ف دائنا من قرأتنا علیھم، ھل نقل

المُـتواتر لفظھُ : الأداء؟ عامة من یبحث في علوم القرآن ومن یُوجب التجوید، القراءة بالتجوید یقول
رة من      وأداءه ، وھكذا تُلقي كل یتلقاه عن شیخھِ وشیخھُ عن شیخِھِ، بل یتلقاه الطلاب الجموع الغفی

إلى جبریل، إلى _ علیھ الصلاة والسلام_ ن الشیوخ وھكذا إلى النبيّالطلاب عن الجموع الغفیرة م
ي      ا نشك ف ذا؟ م ربّ العزة، فما یرجعُ إلى الأداء، نحن نجزم بأن من كذب متواتر، أحد یشك في ھ

ي   ھ النب ق ب ف نط ن كی ذا؛ لك لام _ ھ لاة والس ھ الص روف  _ علی روف ح ذه الح ق بھ م، نط االله أعل
ة،        عربیة، وكلّ إنسان یستطیع ا ا بثلاث رةٍ قرأھ أربع وم رةٍ ب ا م لنطق بھا؛ لكن یعني الرسول قراءھ

راءة          ي ق ھ وف ى أنّ ا عل ا، وھو یرفعھ رآن رددناھ سندھا صحیح إلى ابن مسعود على أساس أنّھا الق
ا تفسیرخالف             ى أساس أنّھ ا عل راءة، نقبلھ ا ق ار أنّھ ا باعتب ھ، رددناھ ت عن ابن مسعود كذا ھذا الثاب

ي      الحُكم الذي تضم  ى النب وع إل ذا التفسیر، تفسیر مرف ھ الصلاة والسلام   _نھ ھ م یتضمن   _ علی حُك
  ماذا نُقدم؟_ علیھ الصلاة والسلام_ حُكمًا، حدیث یتضمن حُكمًا مرفوع إلى النبيّ

  قَدم المرفوع ، لماذا؟: یقول
ھ الق        ان فی ا ك ردودة من وجھ؛ فم ول  لأن المرفوع مقبول من غیر تردد، وھذه مقبولة من وجھ، م ب

  حتم یختلف عما كان فیھ القبول من وجھ دون وجھ، ظاھر ولا موا بظاھر؟
  فیُقبل، ویُعمل بھ على أساس أنّھ تفسیر: یعني) مالم یجري مجرى التفاسیر: (یقول

وعُ( ھ المرف وَلي     إن عاض ادري قَ ي......) وإلا ف ن  : یعن ة ع ة الثابت راءة الحیح ذه الق دم ھ ل تُق ھ
  بجایب القراءة من عنده؟ الصحابین الصحابي مو

ادات              ى زی راءات تشتمل عل ذا، ق ال ك اس ق ن عب ذا، واب ى ك رأ عل ذا، وق وفي حرف ابن مسعود ك
ي         ت عن النب م، ویثب یھم، وتتضمن حُك حیحة إل ة ص ھ  _ خارجة عن مُصحف عثمان، وھي ثابت علی

ا   _ الصلاة والسلام ذه    بحدیث منفصل عن القرآن، حدیث نبوي، یتضمن حُكمًا یُخالف م ي ھ جاء ف
  :القراءة، یُخالف ما جاء في ھذه القراءة، یقول

  قدم المرفوع، لماذا؟): قَدِمھُ(

                                                
  )١:اادلة(سورة ١
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ا            ا تفسیر ردّھ ا باعتبارھ ى قَبولھ راءة فیُشوش عل ذه الق ا ھ رده، أم لأن قبولھ مضطرد ما في أحد ی
اني   باعتبارُھا القرآن، وھي إنّما سیقت على أساس أنّھا قراءة، فإذا رددناھا من وجھ، بقي الوجھ الث

  .فیھ شيء من الضعف، وإحتمال الرد، ظاھر ولا موا بظاھر
  یعني المقبول باضطراد مثل اللي یُقبل من وجھ دون وجھ ؟

و    ي   ...یعني من أین أتى الضعف لھذه القراءة الصحیحة بسند صحیح وقد یكون الاسناد ھ ھو، یعن
ن وكلّ جملة لھا مدلول حُكمي، لھا ما خبر صحیح سندهُ كالشمس ما فیھ إشكال؛ لكن متضمن جُملتی

ا  : یُستنبطُ منھا من حُكم فالجملة الأولى لھا ما یَشھَدُ لھا من جملةٍ أخرى، الجملة الثانیة لھا ما یُخالفھ
ا    ار انّھ ة باعتب ة الثانی رد الجمل ا، ون ھد لھ ا یش ار م ى باعتب ة الأول ل الجمل ا، فنب وى منھ و أق ا ھ مم

ا یشھد    : متكون من جملتین مُخالفة، لو جئنا إلى حدیث د م جملة لھا مُعارض راجح، وجملة لا یوج
  لھا ولا ما یردُّھا ویش یغلِب على الظن؟

ة   راجح، الثانی ا      : الجملة الأولى مردودة بلا شك لوجود المُـعارض ال د رددن ا وق ة نقبلھ ة الثانی الجمل
ر         ول إن ال ا فنق ا یشھدُ لھ ا م ة لھ اك جمل ظ     بعض الخبر، أما إذا كان ھن م یحف ض ، ول ظ بع اوي حف

البعض بدلیل أن ھذا وُفق علیھ، وھذا لم یُوافق علیھ؛ لكن إذا كان ھناك شيء مُعارض من راجح     
ا   وجُملة أخرى لم یُوافق علیھا ولم یُعرض علیھا، كوننا نرد بعض الحدیث ونرد بعضھ المسألة فیھ

ى أساس        ة عل ـردودة مروی راءة الم ي الق ة      ما فیھا، وقل مثل ھذا ف ردودة لمُخالف راءة فھي م ا ق أنّھ
ھ          ى أنّ ا عل حابي فنحملھ حیح للص حابي، سندھا ص حیح للص المُـتواتر، ھي أیضًا باعتبار سندھا ص
ا     ى أنّھ جاء بھا من تلقاء نفسھ تفسیر؛ لكن إذا عُورضت ھذه الجملة التي جاء بھا من تلقاء نفسھ عل

_ علیھ الصلاة والسلام _ ابت عن النبيّتفسیر عورضت بحدیثٍ نبوي مافیھ شوب قراءة، صحیح ث
  :ولذا یقول_ علیھ الصلاة والسلام_ على أنّھ حدیث من قولھ

  قولي إن عارضھ المرفوع       قدمھُ ذا القولُ ھو المسموعُ
  الآحاد كالثلاثة: والثاني من الأنواع

  .أبو جعفر، ویعقوب، وخلف، ھذه آحاد): والثاني الآحاد كالثلاثة(
  .العشرة كلّھا مُتواترة" ھم تتمة السبعة" :وبعضھم یقول

  ..............تتبعھا قراءة الصحابة      
  .ماثبت عن الصحابة آحاد، ما ثبت عن الصحایة آحاد كالقراءة الثلاثة: یعني

  وش معنى تتبعھا؟): تتبعھا(
ا    على ترجیح قرا) تتبعھا:(أنّھا تتبعھا في الحُكم، تكون آحاد، والتعبیر بقولھ: یعني ى م ة عل ءة الثلاث

  ثبت عن الصحابة مما لم یقرأ بھ العشرة؛ لأنّھ قال تتبعھا ظاھر من اللفظ ولا موا بظاھر؟
  )والثاني الآحاد كالثلاثة                     أبو جعفر ویعقوب وخلف: (لأنّھ یقول

ا        رى أنّھ م من ی ة للسبعة    على رأیھ أن ھذه آحاد لیست متواترة، لیست كالسبعة، ومن أھل العل تتم
  :فالقراءة متواترة عشر؛ لكن الذي معنا، یقول

  :مشى على أن الثلاثة آحاد، ولیست مُتواترة، مشى على ھذا ثمّ قال): الثاني الآحاد كالثلاثة(
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حابة( راءة الص ا ق دمنا   ): تتبعھ ة ق د الثلاث ھ أح عود وعارض ن مس ن اب ح ع حابة إذا ص راءة الص ق
وما دام قراءة الثلاثة آحاد، والمروي عن ابن مسعود آحاد، لماذا قُدمت  ،)تتبعھا:(الثلاثة؛ لأنّھ یقول

  ١قراءة الثلاثة على قراءة ابن مسعود؟
  
  

  
ر          مّ اغف ین ، اللھ حبھ أجمع ھ وص ى آل د وعل ا محم الحمد الله رب العالمین وصلى االله وسلم على نبین

راحمین     لشیخنا وأجزه عنا خیر الجزاء وأوفره وأغفر للحاضرین والمستمعین م ال ا أرح برحمتك ی
..  

  :_رحمھ االله_قال الناظم 

  : مَا یَرجعُ إلى السَّنَدِ ، وھي ستة أنواع: العِقْدُ الثاني 
  المتواتر ، والآحاد ، والشاذّ: النوع الأول ، والثاني ، والثالث                         

الشَّاذُ الَّذي لَمْ : والثَّالِثُ 
  یَشْتَھِرْ

  اهُ التَّابِعُونَ واسْتُـطِرْمِمَّا قَرَ

  وَصِحَّةُ الإِسْنَادِ شَرْطٌ یَنْجَلِيْ  ولَیْسَ یُـقْـرَأُ بِغَـیْـرِ الأَوَّلِ
...........................................................................................................   

عن ابن مسعود آحاد لماذا قدمت قراءة الثلاثة على قراءة ابن  ومادام قراءة الثلاثة آحاد، والمروي
لأن من أھل العلم . مسعود مما لیس في العشرة؟ تقدم قراءة الثلاثة؛لأنھا دائرة بین الآحاد والمتواتر

  . من یرى أنھا متواتر
إلا ما ھو ظاھر و. فمادامت دائرة بین المتواتر والآحاد فھي مقدمة على ما أتفق على أنھ من الآحاد

  ظاھر الآن؟ 
  ...............................  الشَّـاذُ الَّذي لَمْ یَشْتَھِرْ:  والثَّـالِثُ 

  : في عرف أھل الحدیث والآثار ):الشاذ(
  فـیھ المـلأ والشـافعي حـقـقھ  وذو  الشـذوذ مـا یـخالف الـثقة

. ھو أرجح، وأوثق حكمنا علیھا بالشذوذإذا تضمنت المخالفة القراءة أو الحدیث مخالفة لمن : یعني
  : وھو یقول. وحكمنا على الراجح بأنھ ھو المحفوظ

  مِمَّـا قَـرَاهُ التَّابِعُـونَ واسْتُطِـرْ  الشَّاذُ الَّذي لَمْ یَشْتَـھِرْ: والثَّـالِثُ 
  .في إسنادهأو لطعنٍ . إما لمخالفتھ، أو لضعف إسناده، وإما لغرابتھ وشذوذه ومخالفتھ ):لم یشتھر(

وھذا موجود وعند الحاكم أشیاء من . یعني كتب في كتب التفاسیر وفي كتب القراءات ):استطر ( 
  . ھذا

                                                
  .ط الثالثهنا انتهت مادة الشري ١
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  :المتواتر، وھو قراءة السبعة  ):ولَیْسَ یُقْرَأُ بِغَیْرِ الأَوَّلِ ( 
  لِيْوَصِـحَّةُ الإِسْـنَادِ شَـرْطٌ یَنْجَـ  ولَیْـسَ  یُـقْـرَأُ بِغَـیْـرِ   الأَوَّلِ

ابن . وھي قریبة من شروط ابن الجزري وسماھا أركان. ھذه الشروط التي تشترط لقبول الروایة
  . الجزري سماھا أركان وھنا شروط

  وَصِـحَّةُ الإِسْـنَادِ شَـرْطٌ یَنْجَـلِيْ  ولَیْـسَ  یُـقْـرَأُ بِغَـیْـرِ   الأَوَّلِ
  .لابد أن تكون القراءة صحیحة السند

أنھا مجرورة على تقدیر حرف الجر، مع أنھ إذا نزع  :ولو قلنا ):رَةِ الرِّجَالِ الضَّبْطِ لَھُ كَشُھْ( 
  الخافض تنصب؟ 

  :المقصود یقول. یعني بالضبط؛ كاشتھار الرجال بالضبط ):لَھُ كَشُھْرَةِ الرِّجَالِ ( 
  : ھذه الشروط الثلاث ):وِفَاقُ لَفْظِ العَرَبِيْ والخَطِّ ( 

  .صحة الإسناد .١
 وموافقة لفظ العربیة  .٢
 . -موافقة الرسم-وموافقة الخط  .٣

لأن في القرآن یشترط أن یكون  شروط لقبولھا قراءة وإلا قرآن؟. ھذه شروط لقبول القراءاة
  متواتر وھنا اكتفى بصحة السند، وصحیح السند یدخل فیھ الآحاد؟ 

وأما ابن الجزري . اني مع الأولاختلف الكلام الث: أنھ یقبلھ على أساس أنھا قرآن؛ قلنا :فإن قلنا
  :فھو یقبلھا قرآن

  وكـان للـرسم احـتمالاً یحـوي  فـكـل مـا وافـق وجـھ النـحو
  فـھـذه   الثـلاثـة   الأركـان  وصـح إسـنـاداً ھـو الـقـرآن
  :وھي شروط ولیست بأركان، شروط لقبول القراءة

  ي السـبعـةشـذوذه لـو أنـھ فوحـیـث یخـتـل ركـنٌ أثـبت      
ما اختل ركنٌ من أركانھ : والشاذ عند ابن الجزري. ھو قال الشاذ قراءة التابعي مما دون ):الشاذ(فـ

  .الثلاثة
  :-أثابكم االله - : طالب یقرأ

  :قِراءَاتُ النِّبيِّ الواردة عنھ: النوع الرابع [
وعَـقَـدَ الحَـاكِمُ  في 

  المُسْتَدْرَكِ
  رَا بِمَلِكِبَـابَاً لـھا ، حَیْـثُ قَ

  كذاكَ لا تَجْزِي بِـتا یَا مُـحْرِزُ  كذَا الصِّـراطُ ، رُھُنٌ ،  نُنْشِـزُ
والعَیْـنُ بِالـعَیْنِ بِرَفْعِ     أَیْضـاً بِفَتْـحِ یَـاءِ أَنْ یَـغُـلاَّ

  الأُوْلَى
دَرَسْتَ ، تَسْتَطیعُ  ، مِنْ 

  أَنْفَسَكُمْ
  كُمْفَـتْحِ فَا مَـعنَاهُ مِنْ أَعْظَمِـ
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  بَعْـدَ سَفـینةٍ وھَـذِيْ  شَذَّتِ  أَمَامَـھُمْ قَبْـلَ مَلِـكْ صَالِـحَةِ
سَكْرَى  و مَا ھُمُ بِسَـكْرَى 

  أَیْضا
  قُـرَّاتُ أَعْیُنٍ لِجَـمْعٍ تُمْـضَى

  رَفـارِفَـاً عَبَـاقِـرِيَّ جَمْعُھُمْ  و اتَّبَـعَتْـھُمْ بَـعْـدَ  ذُرِّیَتِـھِمْ
...........................................................................................................  

مما یرجع إلى السند القراءات التي تلقیت ): النوع الرابع ( : -رحمھ االله تعالى-نعم یقول المؤلف
  . ووردت عنھ- صلى االله علیھ وسلم- بالسند عن النبي

لھا باباً، وذكر في الصحیحین، والسنن، وسائر كتب السنة قراءات  والحاكم في المستدرك عقد
 ):وعَقَدَ الحَاكِمُ في المُسْتَدْرَكِ (: متفاوتة الأسانید ؛ولذا یقول-علیھ الصلاة والسلام-نسبت إلى النبي

  . یعني أبا عبد االله محمد بن عبداالله بن ربیع الحاكم النیسابوري، صاحب المستدرك
  . -علیھ الصلاة والسلام-یعني للقراءات الواردة عن النبي ):بَابَاً لھا ( 
:( قرأ  )١(}الْحَمْدُ للّھِ رَبِّ الْعَالَمِینَ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ مَالِكِ یَوْمِ الدِّینِ {في سورة الفاتحة   ):حَیْثُ قَرَا بِمَلِكِ ( 

  ). ملك یوم الدین 
  ثة آیات من سورة الفاتحة ھل أنا آثم بقراءة ھذه أو لا؟الآن نعود إلى كیفیة الآداب، وأنا قرأت الثلا

وھل جمیع القراء الذین یرتلون، ویجودون، وبعضھم یتنطعون في الركعتین الأولتین من الصلاة 
  یؤدون القراءة في الركعتین الأخیرتین كما قرؤوا في الركعتین الأولیین؟ 

ة الجھریة، لكن إذا قرأ في السریة یسوي من أشد الناس تجوید، ولا یفوت شيء في القراء..خلھم
فالمسألة یا إخوان عظیمة السواد الأعظم من الأمة آثم . مثل الركعتین؟ یأثم وإلا ما یأثم؟ على قولھ

  .على ھذا
نعم؟ ماعدا . قراءة أبي عمرو، وابن عامر، وحمزة وابن كثیر، ونافع ملك قراءة من؟ ):ملك ( 

لكل قراءة ما یرجحھا من ): مالك ( و) ملك :( رق بین القرائتینوالف. عاصم والكسائي قرؤوا مالك
  . حیث المعنى

لا نطیل بذكر الفروق والمرجحات في تفسیر الفاتحة أو التعلیق على تفسیر الجلالین من سورة 
  -صلى االله علیھ وسلم- الفاتحة مفصل ھذا؛ قرأ بملك یعني النبي

  . وقريء أیضاً بالسین والزاي. وھو قراءة الجمھور): الصِّراطُ ( :- صلى االله علیھ وسلم-وكذا قرأ
أنا ما أقول ... ما علینا من الفداء العراقي. عندھم الشاطبیة نصوص یستدل بھا ):رُھُنٌ ( كذلك 

لكن أھل . أبداً) والدلیل على ذلك قول العراقي :( ما یمكن أقول ھذا الكلام . الدلیل قول العراقي
  ).دلیل على ذلك قول الشاطبي وال:( التجوید یقولون ھذا

  . بالراء: قرأت أیضاً ):نُنْشِزُھا ( 

                                                
 )١:  الفاتحة ( سورة )١(
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الذي یأخذ الشيء لنفسھ، : المحرز ):بِتا یَا مُحْرِزُ :( )تُجْزِي ( في قراءة  ):كذاكَ لا تَجْزِي ( 
ویضمھ إلیھ، فھو یتوسم في طالب العلم أنھ یحرز العلم ویضمھ إلیھ وھذا ھو الأصل في طالب 

  .العلم
؟ لكن )یغلل : ( طیب وبالفك. فیھ قراءة ثالثة؟ الإثنین. یَغُل، ویُغِل: )یْضاً بِفَتْحِ یَاءِ أَنْ یَغُلاَّ أَ( 

  . المقصود الآیة المدغمة ھنا، لیست الآیة المفكوكة
؛ لأن العین )٢(}فْسِ وَالْعَیْنَ بِالْعَیْنِ وَكَتَبْنَا عَلَیْھِمْ فِیھَا أَنَّ النَّفْسَ بِالنَّ{ ):أَنْ یَغُلاَّ      والعَیْنُ بِالعَیْنِ ( ... 

متى یجوز العطف ) العینُ بالعینِ :( ھنا قريء. معطوفة على النفس، والنفس اسم أن فھي منصوب
ھل یجوز أن تقوم إن زیداً وعمرٌ قائمان؟ لا . إن زیداً وعمراً قائمان:على اسم إن بالرفع؟ تقول 

وجائزٌ رفعك : زیداً قائمٌ، وعمرٌ أو وعمراً جاز بعد الاستكمال إن: قائمان؟ لا لو قلت. یجوز بحال
معطوفاً على منصوب إن بعد أن تستكمل  یعني استكملت الخبر ما فیھ إشكال، لكن الإشكال قبل أن 

ن الخبر؟ أی}وَكَتَبْنَا عَلَیْھِمْ فِیھَا أَنَّ النَّفْسَ بِالنَّفْسِ {ھو الآن استكملت أو ما استكملت؟ . تستكمل الخبر
وأما النصب فلا . والعین كذلك. یعني النفس كائنة بالنفس، أو مجازاة بالنفس، أو مقابلة بالنفس

  . إشكال فیھ
إِنَّ الَّذِینَ {: وجاء في موضعٍ آخر)١(}إِنَّ الَّذِینَ آمَنُواْ وَالَّذِینَ ھَادُواْ وَالنَّصَارَى وَالصَّابِئِینَ {وجاء في القرآن 

  . تخرجھ على إیش؟ تخرج على إیش؟ إیھ لابد من تقدیر)٢(}ذِینَ ھَادُواْ وَالصَّابِؤُونَ وَالنَّصَارَى آمَنُواْ وَالَّ
  والعَیْنُ بِالعَیْنِ بِرَفْعِ الأُوْلَى  ..........

  .......................                دَرَسْتَ
  

  -بالألف-)دارست ( قرأت إیش؟ : الشیخ: ...طالب یسأل
:( قُرأت  ١١٢المائدة}ھَلْ یَسْتَطِیعُ رَبُّكَ{الأصل في سورة المائدة . ھل تستطیع ربك ):سْتَطیعُ تَ(  

أنك ھل تستطیع یا عیسى أن تسأل ربك ینزل علینا : فالأصل ومفاد القرآة ومعناھا) تستطیع ربك 
  مائدة من السماء؟ 

جاءت . ھذا الأصل ھذه القراءة المعروفة ١٢٨التوبة}فُسِكُمْ لَقَدْ جَاءكُمْ رَسُولٌ مِّنْ أَن{ ):مِنْ أَنْفَسِكمْ ( 
  ].مِنْ أَنْفَسِكمْ       بِفَتْحِ فَا مَعنَاهُ مِنْ أَعْظَمِكُمْ :[ .... وقُرأت 

) أمامھم ( :معناھا ٧٩الكھف}وَكَانَ وَرَاءھُم مَّلِكٌ یَأْخُذُ كُلَّ سَفِینَةٍ غَصْباً {  ):أَمَامَھُمْ قَبْلَ مَلِكْ صَالِحَةِ ( 
( بدل ) أمامھم :( یعني ھل قريء ٧٩الكھف}مَّلِكٌ یَأْخُذُ{  ):قَبْلَ مَلِكْ ( . والوراء من الأضداد

  .لكن المراد صالحة، كل سفینة صالحة. ؟ لا)وراءھم 
. وتخلف فیھا شرط. لماذا حُكم علیھا بالشذوذ؟ نعم خالفت الرسم ):بَعْدَ سَفینةٍ وھَذِيْ شَذَّتِ( 
  .ھي الشاذة )صالحة(

                                                
 )٤٥: المائدة( سورة  )٢(
 ) ٦٢: البقرة( سورة  )١(
 )٦٩:المائدة ( سورة )٢(
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وَتَرَى النَّاسَ سُكَارَى {یعني في مطلع سورة الحج  ):ومَا ھُمُ بِسَكْرَى أَیْضا ( كعَطْشَى  ):سَكْرَى ( 
  ).سَكرى :( قُرأت ٢الحج}وَمَا ھُم بِسُكَارَى

أَعْیُنٍ  قُرَّاتُ(: أي قرأھا ممن مضى من المتقدمین بالجمع أي): أَیْضا قُرَّاتُ أَعْیُنٍ لِجَمْعٍ تُمْضَى ( 
( قرأھا بعضھم بالجمع  ١٧السجدة}فَلا تَعْلَمُ نَفْسٌ مَّا أُخْفِيَ لَھُم مِّن قُرَّةِ أَعْیُنٍ {في سورة السجدة   ):

ھل كتبت  }قُرَّةِ أَعْیُنٍ { لكن التاء . قرأت بالألف، والألف یحتملھا الرسم )قُرَّاتُ أَعْیُنٍ لِجَمْعٍ تُمْضَى
  تاء المربوطة؟ في الأصل في الآیة؟ بالتاء المفتوحة أو ال

جاءت بعض التاءات التي على صورة الھاء المضمومة ھذه مربوطة؟ قرة أعین؟ إذن لا یحتملھا 
المجلس : الرسم؛ لأنھا لو كانت التاء ھذه غیر مربوطة لاحتملھا الرسم؛ لأن الألف ھذه سھلة

  ).تُمْضَى (  والمجالس یحتملھا الرسم عندھم
واتبعناھم :( قرأھا أبو عمرو  )واتَّبَعَتْھُمْ بَعْدَ ذُرِّیَتِھِمْ (  التي في سورة الطور):ھُمْ بَعْدَ واتَّبَعَتْ( 

  ).ذریاتھم 
مُتَّكِئِینَ عَلَى رَفْرَفٍ خُضْرٍ {في سورة الرحمن   ):رَفارِفَاً عَبَاقِرِيَّ جَمْعُھُمْ :( في سورة الرحمن 

- رضي االله تعالى عنھ-أه السبعة بالإفراد، وبالجمع رویت عن عثمانقر ٧٦الرحمن}وَعَبْقَرِيٍّ حِسَانٍ 
  ):جَمْعُھُمْ ( الجمع ) رفارف وعباقري :( والجحدري وابن محیصن 

  مـتواتـر بغـیره لا یـعـمل  والـسبـعـة الـقـرأ ما قـد نقلوا
  مـجرى التـفاسیر و إلا فـادرِأعـني بـذا في الحـكم ما لـم یجر     

  
  :لا یحمل قول ابن الجزريأ: یقول

  مـن لـم یـجود الـقرآن آثموالأخـذ بـالتجویـد حتمٌ  لازمٌ           
واالله إن كان التجوید من مقتضى . على اللحن الجلي الذي یحیل المعنى؟ لا ھم یریدون غیر ھذا

أنھ ) تلر( :القراءة المأمور بھا یعني على الوجھ المأمور بھ من الترتیل فالأصل في الأمر 
للوجوب، ومع ذلك جاءت القراءات على وجوه مختلفة مھا الحدر، وأھل العلم یجیزون الھذ أیضاً، 

ھذه رواھا الإمام أحمد ) اقرأ ورتل كما كنت تقرأ ھذاً كان أو ترتیلاً:( وإن اختلفوا فیھ لكن
  . والدارمي بإسنادٍ حسن

  .ص بمفرده قد یضل بسببھا؟ لابد من التلقيالقرآن رسمھ یختلف أم ما اعتاده المفسر؟ وقراءة الشخ
. الحمد الله رب العالمین، وصلى االله وسلم على نبینا محمد وعلى آلھ وصحبھ أجمعین: طالب یقرأ

اللھمّ اجعلنا وشیخنا والحاضرین والمستمعین من أھل القرآن، الذین ھم أھل االله وخاصتھ، یا وھاب 
  :مقال الناظ. یا كریم ، یاذا الفضل العظیم

الرواةُ والحُفَّاظُ من الصحابة والتابعین الذین اشتھروا : النوع الخامس والسادس 
  بحفظ القرآن وإقرائھ

  ولابـنِ مَسـعُودٍ  بِھذا سَعْـدُ عَـليُّ ، عُثْـمانُ ، أُبِيٌّ ، زَیْـدُ       
  خَـذَا مُعـاذٌ  بـنُ جَـبَلٍ ، وأَكذا  أَبُو زَیْدٍ ، أَبو الدَّرْدا كَـذَا    
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ائِبٍ ، و   عَنْھُمْ  أَبُـو ھُـرَیْرَةٍ مَـعَ ابْـنِ       نُ سَ اسٍ ،  اب عَبَّ
  المَـعْنِي

نْھُمْ   بِذَیْـنِ عَـبْدُ االلهِ ثُـمَّ  مَنْ  شُھِرْ     ذِي مِ ـعِيٍّ فالَّ ِـنْ تَابِ م
  ذُكِرْ

نُیَزِیْدُ  أَيْ مَـنْ أَبُـھُ القَـعْـقَاعُ      ـرَجُ ب دْ  والأَعْ زٍ  قَ ھُرْمُ
  شَاعُوا

عِیْدٌ ،   ا ، سَ دٌ ، عَطَ مُجَاھِ
  عِكْـرِمَةْ     

وَدُ ، زِرٌّ ،   نُ ، الأَسْ والحَسَ
  عَلْقَمَةْ

  رُجُـوعُ سَـبْعةٍ لَھُـمْ لا بُدَّ هْكذاكَ  مَسْـرُوقٌ ، كـذا عَبِیْدَةْ      
...........................................................................................................  

  : -حفظھ االله- الشیخ
الحمدُ الله ربّ العالمین، وصلى االله وسلم وبارك على عبدهِ ورسولھ، نبیّنا محمد وعلى آلھ وصحبھِ 

  أما بعد ... أجمعین 
  : _رحمھ االله تعالى_فیقول المؤلف

اني، الرواةُ والحُفَّاظُ من الصحابة والتابعین الذین یعني من العِقد الث ):النوع الخامس والسادس(
لم یُذكر منھم أبو بكر ولا  ،)الذین اشتھروا بحفظ القرآن وإقرائھ ( اشتھروا بحفظ القرآن وإقرائھ،

لأن القرآن نزل وقد طعنوا في السن، والحفظ كما تعلمون ولا یخفى  ؛)أبو بكر ولا عمر(  ،عمر
تعلم البقرة في ثماني سنوات أو اثني _ رضي االله تعالى عنھ_ رعلیكم یصعب على الكبیر، عم

عشر سنة، ومِثلُھ ابنھُ؛ لكن تعلمھا لا كما یتعلمُھا النّاس الیوم، وإلا فبالإمكان أن تُتَعَلم البقرة في 
شھر على طریقة النّاس الیوم یحفظُ ویعرض ویكون تعلم، لكن ما مُراد بتعلم؟ ھل المُـراد بھ قرأ؟، 

  .أدرك علم ھذه السورة...لمُـراد بھ حفظ ؟ لا،  تعلّم ھل ا
حدثنا : "یقول أبو عبد الرحمن السُلمي_ رضوان االله علیھم_أدرك ما فیھا من علم، على طریقتھم

أنّھم كانوا لایتجاوزون عشر الآیات حتى یتعلموا _ وذكر من ذكر منھم_الذین كانوا یقرؤننا القرآن 
إضافة إلى حفظ الحروف حفظ الحدود والحقوق، من عني بھذا ولم  ،"ما فیھا من العلم والعمل

یكتفي بحفظ الحروف، حفظ الحروف في غایة الأھمیة، وھو مُعینٌ على فھم كلِّ علم وتیسیر كلِّ 
فھم، لكن ھل القرآن أنزل لمُـجرد حفظھِ حفظ الحروف أو تلاوتھِ فضلاً عن اتخاذهِ مصدر رزقٍ 

وغیرھا، مُجرد تلاوة القرآن تُعبد بھا ورُتب على ذلك الأُجور العظیمة، وكسب في المأتم والأفراح 
فقراءة القرآن فقط  ،)واالله یضاعف لمن یشاء( كلّ حرف عشر حسنات، واالله یُضاعف لمن یشاء،

بأن الحرف حرف المبنى، : دون قدر زائد الختمة الواحدة أكثر من ثلاثة ملایین حسنة  على القول
فتزید عن سبعمائة ألف حسنة، وعلى التقدیرین فالأجرُ : أن الحرف حرف المعنىوأما على القول ب

عظیم جداًا، واالله یضاعف من یشاء، قد یصحب ھذه التلاوة من تعظیم االله وتعظیم كلامھ ما یجعل 
الحسنة الواحدة من ھذه العشرات سبعمائة ضعف، وجاء في المُـسند حدیث ضعیف تكلم فیھ أھل 
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تتصور إنّھا خزائن المـخلوقین (....)، )) لَیضاعف لِبعضِ عباده إلى ألفي ألفي حسنةأن االله:((العلم 
ھل ترید : تمنى فتَقصُر بھ الأماني، فیُقال لھ: التي تنفذ بالعطاء إذا كان آخر من یدخل الجنّة یقال لھ

خر من یخرج نعم ، یفرح بذلك، ھذا آخر من یدخل الجنّة، آ: ملك أعظم ملك من ملوك الدنیا، یقول
لك مِثلھ، لك ھذا وعشرة أمثالھ، ففضل االله عظیم ولا یُحدّ لكن أروا : من النّار ویدخل الجنّة، فیُقال

  .االله منكم خیرًا ،
خذوا :((یقول_ صلى االله علیھ وسلم_ سمعت النبيّ:وجاء في الصحیح عن عبد االله بن عمرٍ قال

  )).مولى أبي حذیفة، ومُعاذ، وأبي بن كعب من عبد االله بن مسعود ، وسالم: القرآن من أربعة
ولم یجمع القرآن غیرُ _ صلى االله علیھ وسلم_ مات النبيّ: "وجاء أیضًا عن أنس في الصحیح قال

أحد عمومة أنس بن " أبو الدرداء، ومعاذ بن جبل، وزید بن ثابت، وأبو زید أحد عمومتي: أربعة
دِّقھُ العمل، على ما وقرَّ في القلب وصدقھ العمل، مالك، فالمُـعول على ما یَقِرُ في القلب ویُص

  إیش أكثر عملاً؟ ولا إیش؟ }لِیَبْلُوَكُمْ أَیُّكُمْ {
  .، فالعبرة بالكیف لا بالكم٢الملك}أَحْسَنُ عَمَلاً{

  :یقول الرواة والحُفاظ من الصحابة وعِدتھم أحد عشر صحابیًا
  ........................ عَـليُّ ، عُثْـمانُ ، أُبِيٌّ ، زَیْـدُ      

علي بن أبي طالب وعثمان ، قدَّم علي لماذا؟ من أجل الوزن، أو أن علي أكثر اھتمام بالقرآن من 
  عثمان؟

  .نعم للوزن، عثمان معروف بملازمة المصحف، والتلاوة (.....) نعم، ماذا نقول؟ 
  ضحوا بأشمط عنوان السجود بھ       یُقطع اللیل تسبیحًا وقرآنا

رضي االله _فعثمان ھو المُـتقدم في الفضل والرتبة، وھو أیضًا مُتقدم في ھذا الباب وإن كان علي 
لا یُجارى في ھذا الباب ولا یُدان، ویُوجد مُصحف یُقال إنّھ مُصحف علي بن أبي طالب، _ عنھ

إثبات ؛ ولذا مما ضُعِفَ بھ "علي بن أبو طالب"یعني في نھایتھ كتب" علي بن أبو طالب"وكتب 
ھذا اللحن الفاحش، ھذا اللحن الفاحش، والحافظ بن _رضي االله عنھ_ نسبة ھذا المُـصحف لعلي

وكتب علي بن أبي : نبھ على ھذا، والغریب أن جمیع من طَبَعُوا التفسیر قالوا_ رحمھ االله_ كثیر
... ، ویشطالب، فبذلك یذھب موضعُ الرد، موضع الرد الذي من أجلھ أورده الحافظ بن كثیر یذھب

إنّھم تعاقدوا : الوثیقة المزعومة التي أخرجھا الیھود وقالوا... كیف ترد علیھ؟، الوثیقة التي
فیھا وكتب علي بن أبو طالب وكذّبھا الحافظ بن كثیر _ علیھ الصلاة والسلام_ وتعاھدوا مع النبي

أنّھ أوّل من وضع علم : بھذا اللحن الفاحش، وإلا فعلي إمام في العربیة حتى قیل... وغیرهُ بھذا
لا یُشك فیھا، وھو من أھل االله وخاصتھ ومن أھل القرآن، _ رضي االله عنھ_ العربیة، فمنزلة علي

وسابقتھُ في الإسلام معروفة، وأثره في الأمّة معروف؛ لكن عثمان مُقدمٌ علیھ عند جمھور سلف 
  .ھذه الأمّة

الخیر العظیم بجمع ما تفرّق من  حصل على یده ھذا_ رضي االله عنھ_ علي وعثمان، عثمان
القرآن في مُصحفٍ واحد، وإلا لولا ھذا الجمع لصارت الفتنة التي لا تقومُ لھا الدنیا؛ لأنّھم لو 
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على یدي ھذا الخلیفةِ _ جلّ وعلا_اختلفوا في كتاب ربھم صاروا كالأمم السابقة فتداركھم االله
  ._رضي االله تعالى عنھ وأرضاه_الراشد

  ...........................ـليُّ ، عُثْـمانُ ، أُبِيٌّ ، زَیْـدُ      عَ
  .علي بن أبي طالب، عثمان بن عفان، وأبي بن كعب، وزید بن ثابت

  ولابـنِ مَسـعُودٍ  بِھذا سَعْـدُ وزیدٌ      ...........................
نعم، لھ بھذا سعد، ویش لون ) ابن أم عبد من أحب أن یقرأ القرآن عضًا كما أنزل فلیقرأ بقراءة(

  سعد؟
السعد لاشك أنّھ علامةٌ _ جلّ وعلا_السعد ضد النحس، ومن كان طالعھ السعد وتیسر لھ من االله

  .عنایتھُ بھذا الكتاب العظیم_رضي االله وأرضاه_على توفیقھ، ومن توفیقھ
ومة أنس بن مالك ، وجاء في قیس بن السكن على الـمَشھور، وھو أحد عم: واسمھ):كذا أبو زید(

  .حدیثھ في الصحیح 
  ...........كذا أبو زید أبو الدرداء

  .عُویمر، ویقال عامر بن زید، صحابي مشھور، عُرف بعلمھ وروایتھ وزھده
  ........أبو الدرداء كذا مُعاذٌ

  ابن جبل، مُعاذٌ بن ،معاذٌ بن جبلٍ وأخذ: یعني
  :الآن ھؤلاء كم؟ ثمانیة

  .علي.١
  .مانوعث.٢
  .وأبي.٣
  .وزید بن أبي ثابت.٤
  .وابن مسعود.٥
  .وأبو زید.٦
  .وأبو الدرداء. ٧
  .ومعاذ بن جبل.٨

  .ھؤلاء ثمانیة
  ........وأخذ عنھمُ أبو ھریرةٍ

أخذ عن ھؤلاء،  بواسطةِ ھؤلاء أخذ القرآن؛ : التاسع ،ھذا ھو التاسع، یعني ،)العاشر( ھذا ھو 
كم؟ ثلاث سنوات ، أسلم سنة سبع فما فاتَھُ خلال عشرین سنة  لأنّھ ما أدرك من وقت التنزیل إلا

  .أدركھُ عن ھؤلاء
  ..............وأخذ عنھمُ أبو ھریرةٍ معَ ابن  

وھو قبل أن یبلغ الحُلم، فلابد أن یأخذَ _ علیھ الصلاة والسلام_ ابن عباس الذي توفي النبيّ: العاشر
بالواسطة، جلّ روایة ابن عباس مراسیل لأنّھ صغیر، بالواسطة، كما أخذَ جلّ روایتھِ من الحدیث 

صلى _ أنّھ لم یسمع من النبيّ:وفَاتھُ من السنة الشيء الكثیر؛ لكنھ أخذه بواسطة حتى قال بعضھم
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إنّھ تتبع روایات ابن عباس : مُباشرةً إلا أربعة أحادیث لكن الحافظ ابن حاجر قال_ االله علیھ وسلم
في أربعین حدیثًا كلّھا حسنة أو _ علیھ الصلاة والسلام_ ن النبيّفوجده صرّح فیھا بالسماع م

  . وإلا فسنھ صغیر_ علیھ الصلاة والسلام_ صحیحة؛ لقربھ من النبيّ
وأخذ عنھم  أبو ھریرة مع ابن عباس ابن سائب والمعني بذین عبد االله یعني عبد االله ابن عباس 

ابن عباس وابن السائب من اسمھ عبد االله دون  وعبد االله ابن السائب والمعني أي المقصود بھذین
سائر أولاد العباس ودون سائر أولاد السائب؛ لأنھ قد یقول قائل مع ابن عباس غیر الفضل ابن 

عباس لكنھ وضح المراد مع أنھ كالواضح لأنھ كالواضح ابن عباس إذا أطلق فالمراد بھ حبر الأمة 
والمعني بذین عبد االله ثم من شھر ثم من _ االله عنھ رضي _ وترجمان القرآن عبد االله ابن عباس 

شھر من تابعي فالذي منھم ذكر اللفظ السابق مع ابن عباس ابن سائب والمعني بذین عبد االله ألا 
یفھمھ بعض الناس أن المعني المعتني المھتم بھذین الشخصین عبد الله یعني ابن مسعود یمكن یرد 

االله إذا أطلق عبد االله في الجملة المراد بھ ابن مسعود لكن  ھذا ولا ما یرد و المعني بذین عبد
المقصود بقولھ والمعني بذین عبد االله لأنھ قد یوجد من یتبادر إلى فھمھ مثل ھذا وقد یوجد من 

یتبادر إلى فھمھ أن المعني یعني المعتني والمھتم بھذین الشابین من الصحابة عبد االله ابن مسعود 
المعني المقصود بھذین الذین جاء بالكنیة بالأب دون الاسم تسمیتھما كل  ولیس الأمر كذلك لكن

منھما عبد االله ثم من شھر ثم من شھر من تابعي فالذي منھم ذكر یعني ثم بعد من حفاظ و الرواة  
من الصحابة من اشتھر من التابعین فالذي منھم ذكر یزید یزید ابن قعقاع أبو جعفر یزید أي من أبھ 

یزید من یعني أي من أبھ القعقاع زید ابن القعقاع وأبھ یعني أبوه على لغة النقص في القعقاع 
الأسماء الخمسة كما ھو معروف كما مر علینا وقیل زید العابدین عن أبھ في ألفیة العراقي بأنھ 

اقتدى عدي ابن كرم ومن یشابھ أبھ فما ظلم یقول یزید أي من أبھ القعقاع والأعرج ابن ھرمز قد 
اع الأعرج الذي یروي عن أبي ھریرة ومن التابعین المشھورین بالقراءة والحفظ بأنھ من القراء ش

والحفاظ والأعرج ابن ھرمز قد شاعوا مجاھد ابن جبر تابعي جلیل الذي لھ عنایة بالقرآن 
 وبتفسیره وبقراءتھ عطاء ابن یسار أو ابن أبي رباح ابن یسار عطا ابن یسار ولا بن أبي رباح أو
كلاھما ؟ كلاھما عطا ابن یسار وعطا ابن رباح معاً وھو استعمال للفظ في معنییھ وفیھما فیھما 
تقدم عطا سعید ابن جبیر رحمھ االله وعكرمة مولى ابن عباس ھؤلاء لھم عنایة ولھم مزید فضل 

ن من عن سائر التابعین بقراءة القرآن والأسود الحسن ھل نجد في ھؤلاء الذین لھم عنایة بالقرآ
التابعین سعید ابن المسیب وقال سعید لكن الذي یدور اسمھ في كتب التفسیر وكتب القراءات ابن 
جبیر كما ھو معلوم فھو أشھر من سعید ابن المسیب في ھذا الباب مع أن سعید ابن المسیب في 

) وعلمھ خیركم من تعلم القرآن ( قول الأمام أحمد أفضل التابعین على الإطلاق والحدیث الصحیح 
فھو التفضیل )٠٠٠٠(لكن ھذا الأصل ھذا ھو الأصل وقد یعرض للوفود في باب ما یجعلھ فائقاً 

في وصف لا یعني التفضیل المطلق یعني كون زید من الناس من الموجودین الآن أو قبلھم لھ 
مة ولھ أثر عنایة بالقرآن لھ عنایة فھو من خیر بلا شك لكن یبقى أن لو كان غیره لھ نفع عام في الأ

ما ) ٠٠٠٠(في حفظ الدین من جھة أخرى یقوم بما لا یقوم بھ غیره قد یفضل علیھ فقد یعرض 
_ یجعلھ فائقاً وكون إبراھیم علیھ السلام أول من یكسى یوم القیامة ما یدل أنھ أفضل من محمد 
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_ فإذا قام  كون موسى في حدیث أنا أول من تنشق عنھ الأرض یوم القیامة_ علیھ الصلاة والسلام
من قبره یقول فإذا أنا بموسى آخذ بقائمة العرش ھل یعني ھذا أنھ أفضل _ علیھ الصلاة والسلام 

من محمد ؟لا یعني ھذا أنھ أفضل من محمد لأن مثل ھذه قد تشكل على بعض الناس لماذا لم یذكر 
فضلوا على غیرھم أبو بكر وعمر ؟ لماذا لم یذكر سعید ابن المسیب و أویس القرني وغیرھم ممن 

القائل مثلا الآن ما یظھر ) ٠٠٠٠( من التابعین ؟ السبب ھو ما ذكرت مجاھد عطا سعید عكرمة 
آیة ) ٠٠٠٠٠(في علماء العصر مثلا الذي تصدروا الناس وحملوا أعباء الأمة قد یقول قائل واالله ما

ین یأتیھم الفضل والرسول من القرآن لأني أشوفھم یقرون ولا یقرؤون لا یتعلمون ولا یعلمون من أ
وھذا أشرت إلیھ في المقدمة ) خیركم من تعلم القرآن وعلمھ ( یقول _ علیھ الصلاة والسلام _ 

وقلت أنھ مع الأسف الكبار لا یتصدون لتحفیظ القرآن ولتعلیمھ ولتفسیره إلا نادراً یوجد والله الحمد 
م ھذا الشأن لأنھم عرفوا بحفظھ كثیر ما تجد والاتكال على طلاب العلم المتوسطین ترك لھ

وضبطھ وإتقانھ لكن ما یكفي ھذا یعني كون الكبار یتصدون لمثل ھذا لا شك أنھ یولد في نفوس 
الناشئة تعظیم لھذا الكتاب یعني لو بحثنا في الطبقة المتوسطة من مدرسي الجامعات ھل نجد من 

لو كان تخصصھ في القرآن ما نجد أساتذة الجامعات من یجلس في المسجد لیقرئ الناس القرآن و
إلا النادر إلا النادر ذكروا في الأحساء واحد أو اثنین لكن أین البقیة ؟ وعھدنا الشیوخ الكبار أول ما 
یقرأ القرآن في حلقاتھ یقرأ القرآن ویعلق علیھ بتعلیق یسیر وإن كان التفسیر في جانبھ تقصیر كبیر 

رج لھ في صحیح البخاري ففي البخاري احتجاج سعید عكرمة مولاه ابن عباس وعكرمة مخ
ترجمة لأن لا یقال مثلا كیف یذكر عكرمة ھنا من أھل القرآن ) ٠٠٠(عكرمة مع ابن مرزوق و

عنایة بالقرآن وقد رمي برأي الخوارج وأجاب عنھ الحافظ الذھبي في السیر ) ٠٠٠٠٠(ومن أھل 
إلیھ عكرمة والأسود ابن یزید النخعي وأجاب عنھ ابن حجر في حدیث ساري بكلام یحسن الرجوع 

والحسن ابن أبي الحسن یسار البصري إمام من أئمة التابعین وسید من ساداتھم إیش معنى سید عند 
أھل العلم ؟ ھل لأنھ من الذریة الطاھرة مولى لكن سید بمسادھم بالعلم والعمل ولذا أخذ أھل العلم 

السیادة لأھل ) س رؤوساً جھالاً أن السیادة لأھل العلم اتخذ النا( _علیھ الصلاة والسلام _عن قولھ 
العلم والأسود الحسن زرٌ زر ابن حبیش علقمة ابن قیس النخعي كذاك مسروق ابن الأجدع كذا 

عبیدة عبیدة ابن عمر السلماني تابعي شھیر رجوع سبعة أي رجوع القراء السبعة إلیھم فھم 
بعین وھؤلاء التابعین رجوعھم إلى من ذكر من مرجعھم یعني رجوع السبعة إلى ھؤلاء التا

الصحابة طیب إذا قلنا الرجوع السبعة إلى ھؤلاء المذكورین من التابعین كم عددھم ؟ الصحابة 
أحدى عشر صحابیاً والتابعین ؟ یزید والأعرج مجاھد عطاء سعید عكرمة الأسود الحسن زر 

یر القراء وإلا فالقراء لا یحصى عددھم ثلاثة عشر یعني ھؤلاء من مشاھ ٠علقمة مسرور عبیدة 
لا سیما من الصحابة والتابعین كلھم إلا من نذر أما من عاش في البادیة أو شبیھھا لھ عنایة بكتاب 

االله لأنھ قد یقال مثلا إذا كان المرجع مرجع التابعین على ھؤلاء الصحابة الأحد عشر ومرجع 
یحصل بھذا تواتر ؟ قد یقول قائل لا یحصل بھ تواتر القراء إلى ھؤلاء التابعین الثلاثة عشر ھل 

نقول لا ھؤلاء المشاھیر وإلا فغیرھم كثیر رجوع سبعة رجوع سبعة أي رجوع القراء السبعة إلى 
ھؤلاء لا بد أي لابد منھ یعني غن لم یأخذوا عنھ ھؤلاء الذین ھم أشھر القراء فإلى من یرجعون 
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ا العقد الثالث وھو ما یرجع إلى الأذى وھو ستة أنواع الأذى لابد أن یرجعوا إلى ھؤلاء ثم بعد ھذ
وفیھ  ):الوقفُ ، والابتداء : الأول والثاني :(  -رحمھ االله تعالى-وھو ستة أنواع ویقول المؤلف 

فقد . وھو في غایة الأھمیة؛ الوقف والابتداء في غایة الأھمیة فقد یتوقف علیھ فھم المعنى. مؤلفات
المقصود أن معرفة . د یترك الوصف المؤثر، وقد یترك الشرط عند الوقفیترك المتعلق، وق

الوقف والابتداء ھذین النوعین اللذین ذكرھما المؤلف من أھم الأمور، وفیھا المؤلفات؛ یعني من 
منار الھدى في الوقف : ھناك مؤلفات المتقدمین في الوقف والابتداء لكن من أجمعھا: أجمعھا

  . ما یحتاج إلیھ من ھذا: فیھ مؤلفات لمن تقدم لكن ھذا ممن جمع. نین من القراءوالابتداء، لمن؟ لاث
  الوقفُ ، والابتداء: النوع الأول والثاني : ما یرجعُ إلى الأَداءِ وھي ستة أنواع( 

  .أي كثر ):والابْتِدا بِھَمْزِ وَصْلٍ قَدْ فَشَا 
  .، وامريءٍابن، وابنة، وامرؤ: إما أن تكون مكسورة كـ: ھمزة الوصل

الأجر المرتب على إجابة المؤذن، وھو قول ما یقال بعد الفراغ من الأذان، ھل یشمل تردید الجمل 
أنھ لو كان المؤذن یفصل ما بین التكبیرتین، ثم : كیفیة الأداء؟ بمعنى: وراءه، أو یشمل أیضاً

أنھ جاء في : بدلیل. نعأنھ یصنع كما یص: ظاھر التشبیھ كما یقول. المجیب یقرن بینھما، أو العكس
یعني یؤدي مثل ما یؤدي ) االله أكبر االله أكبر : االله أكبر االله أكبر، قال: فإذا قال:( الحدیث الصحیح

المؤذن لیحصل لھ الأجر، أو المقصود أنھ یأتي بجمل الأذان التي یأتي بھا المؤذن على أي كیفیة 
یعني ما یحصل . اختلف أداؤنا عن أدائھشاء؟ یعني ھل نقول مثل ما یقول من الحروف فقط، ولو 

  لنا أجر إلا بھذا؟ 
: یقول:( قال الراوي: جاء الاستغفار ثلاثاً بعد الصلاة: یعني الاستغفار الذي جاء الحث علیھ
  ) .استغفار االله، استغفر االله، استغفر االله 

ما فیھ : خالف ھذافي الیوم أو في المجلس، مما ی-علیھ الصلاة والسلام-وجاء في كیفیة استغفاره
یَا أَیُّھَا {:أما إذا جاء الطلب بلفظ الأمر غیر مقترن بصیغة فیتأدى بما یتم الامتثال بھ. طلب المغفرة

اللھم : صلّى االله علیھ وسلم أو قلت: ، سواء قلت٥٦الأحزاب}الَّذِینَ آمَنُوا صَلُّوا عَلَیْھِ وَسَلِّمُوا تَسْلِیماً 
  .بھذا لكن إذا سیقت الصیغة في الخبر فالإتیان بھا لابد منھاصلي وسلم على مُحمد؛ یتأدى 

ما یرجعُ إلى : العِقْدُ الثالثُ ( في النوع الأول والثاني من أنواع - رحمھ االله تعالى-یقول المؤلف
  :الأَداءِ وھي ستة أنواع

الوقفُ ، : وع الأول والثاني الن                                                                             
  )والابتداء

  . یعني كثر؛ كثر الابتداء بھمز وصل ):والابْتِدا بِھَمْزِ وَصْلٍ قَدْ فَشَا ( 
لا . عن ابن عمر: الأصل أن ھمزة الوصل إذا كانت مسبوقة بكلام أنھا، إیش؟ لاتثبت في النطق -

  . ما تثبت في النطق. یا ابنة الصدیق
وھنا . ١٢٤الأنعام}اللّھُ أَعْلَمُ حَیْثُ یَجْعَلُ رِسَالَتَھُ { : بتديء بھا نطق بھلكن إذا تصدرت وا -

  ) والابْتِدا بِھَمْزِ وَصْلٍ قَدْ فَشَا:(یقول
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وغیرھا من الأسمماء ) اِسم(و )اِثنین(و )اِثنتین(و )اِبن(كـ: وھمزة الوصل إما أن تكون مكسورة. ١
  .التي تقترن بھا ھمزة الوصل

أدخل علیھا حرف جر، أو : لھمزة ھل ھي وصل أو قطع معروف، ویلقن الصبیان ھذاواختبار ا
  .حرف عطف وانطق بھا

. ٢الفاتحة}اَلْحَمْدُ للّھِ رَبِّ الْعَالَمِینَ {:  التعریف؛ الھمزة) أل(كالمصاحبة للام التي ھي : أو مفتوحة. ٢
لو ابتدأنا ) العالمین:( لذا في قولھاَلحمد، أصلھا وصل، فإذا ابتديء بھا ینطق بھا؛ ف: فإذا قلنا

إذاً لو قعت أو . الحمد الله رب لعالمین: اَلعالمین، لكن إذا أدرجناھا في الكلام قلنا: بالعالمین قلنا
  . جاءت في بیت شعر وكتب عروضیاً ما تذكر

  .ائتُمن، انظُر: في فعلٍ ثالثھ مضموم: أو تكون مضمومة. ٣
ضمیر یعود على : حكمھ ):دْ فَشَا                    وحُكْمُھُ عِنْدَھُمُ كَمَا تَشَاوالابْتِدا بِھَمْزِ وَصْلٍ قَ( 

  ماذا؟ على الابتداء بھمز وصل؟ أو الوقف؟                    
  وحُكْـمُھُ عِنْـدَھُمُ  كَـمَا تَشَا  ...............................      
نٍ ، أوْ   نْ حُسْ بْحٍ ، أَو مِ نْ قُ مِ

  مَامِ       تَ
  أَوِ اكْتِـفَـا بِحَسَـبِ المَـقَامِ

. ھذا للابتداء أو الوقف؟ ھذا للوقف ولیس للابتداء؛ وإن كان الضمیر في الظاھر یعود على ما تقدم 
  . الضمیر في الظاھر یعود على ما تقدم من الابتداء؛ ھو بھذا یعید الضمیر على متأخر

  :وعود الضمیر على متأخر
  .خاف ربھ عمر: فلا إشكال فیھ: تأخر في اللفظ فقط دون الرتبةأما ال.  ١
  : لكن إن كان الذي یعود علیھ الضمیر المتأخر حقھ التقدیم في اللفظ والرتبة فھذا شاذ. ٢

نحو زانا نوراً : خاف نحو ربھ عمر       وشاذ: وشاع                                                 
  الشجر

  .بالقصر ):كَمَا تَشَا ( بالإشباع  ):عِنْدَھُمُ ( . یعني حكم الوقف ):وحكمھ ( . على متأخروھنا یعود 
ما یوھم الوقوع في المحظور، أو لا یحسن : والوقف القبیح ):مِنْ قُبْحٍ ( . بیانیة ھذه ):من ( 

  .الوقوف علیھ
،نعم؟ رأس آیة، والمعروف  ٤الماعون}فَوَیْلٌ لِّلْمُصَلِّینَ {مثل ماذا؟  : ما یوھم الوقوع في المحظور

): ویلٌ للمصلین: (أن السنة الوقوف على رؤوس الآي، لكنھ إذا قلت: الذي قرره شیخ الإسلام
ویلٌ  : ( ، فإذا قیل٥الماعون}الَّذِینَ ھُمْ عَن صَلاتِھِمْ سَاھُونَ {:  المعنى ما یتم إلا بذكر المتعلق

لكن . ھذا لا إشكال فیھ، ولا تثریب علیھ: قطاع نفسأما كونھ یعرض لھ عارض من ان) للمصلین 
  .ھذا الوقف قبیح: في حال الاختیار

وتقف، تقف لكن إذا : مثلا ٢الفاتحة}الْحَمْدُ للّھِ {كـ: أ ي ما یحسن الوقف علیھ ):أَو مِنْ حُسْنٍ ( 
؟ نعم؟ ٢الفاتحة}رَبِّ الْعَالَمِینَ  الْحَمْدُ للّھِ{الفاتحة؟ أو تعید }رَبِّ الْعَالَمِینَ {أردت أن تستأنف تبدأ بـ 

الحمد الله المعنى تام، تم المعنى، لكن : تعید، لماذا؟ لأن رب العالمین تابع للفظ الجلالة، وإلا إذا قلت
  . یبتدأ بھ من أول: لھا تعلق بـلفظ الجلالة قالوا) رب العالمین : ( باعتبار أن
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یصیر قصیر : ه في الصلاة یقرأ الآیات مرتین لكن بعض القراء یبالغ في مثل ھذه الأمور فتجد
النفس ثم یقرأ القدر الذي یراد قراءتھ مرتین ؛ یقسم الجمل مثلاً المترابطة إلى قسمین یقف في 

نصفھا، ثم إذا أراد أن یبدأ رجع إلى الأول؛ ثم یأخذ مع الثاني شيء من الجملة الثانیة، ثم یقف، ثم 
ھذا یحصل بالنسبة للقراء الذین لا یسعفھم ...الأولى ربط بھا الثانیةإذا أراد أن یبدأ أخذ من الجملة 

  .النفس
وتقدم . عندنا الوقف القبیح، والوقف الحسن ):مِنْ قُبْحٍ ، أَو مِنْ حُسْنٍ ، أوْ تَمَامِ         أَوِ اكْتِفَا ( 

  . وبقي الوقف التام والوقف الكافي. التمثیل لھما
ھو الوقف على كلمة لم یتعلق ما بعدھا بھا ولا بما قبلھا، لا لفظاً ولا أنھ : قالوا عن الوقف التام

. وھذا یوجد عند آخر الآي التي لا ارتباط بعضھا ببعض، وآخر القصة مثلاً، وآخر السورة. معنىً
  )أوْ تَمَامِ         أَوِ اكْتِفَا ( ھذا وقف تام 
{ كالوقف على . لا معنى -أي إعراباً -لفظاًھو الوقف على كلمةٍ انقطعت عما قبلھا : الوقف الكافي

تقف علیھا؛ لأن من الناحیة الإعرابیة انتھت، ومن الناحیة اللفظیة  ٦البقرة}أَأَنذَرْتَھُمْ أَمْ لَمْ تُنذِرْھُمْ 
  .لھا تعلق من جھة المعنى، لكنھا من جھة اللفظ جملة مستقلة ٦البقرة}لاَ یُؤْمِنُونَ {. انتھت

: المحركةِ:یعني مثل ما صنع في آخر شطر البیت، الأصل ):قِفْ عَلَى المُحَرَّكَةْ وبِالسُّكُونِ ( 
  :الوقف بالسكون، ویتعین متى؟ لأنھ عند الوقف بالسكون : ) وبِالسُّكُونِ قِفْ عَلَى المُحَرَّكَةْ (

متى یكون الوقف على السكون  ): وزِیْدَ الاشْمَامُ لِضَمِّ الحَرَكَةْ       والرَّوْمُ فیھِ مِثْلُ كَسْرٍ أُصِّلاَ( 
  فقط؟ ومتى یكون الوقف بالسكون والروم دون الإشمام؟ ومتى یجتمع الثلاثة؟

ـى  فْ عَلَ ُـونِ قِ وبِالسُّك
  المُحَرَّكَةْ                      

مِّ   ـمَامُ لِضَ ـدَ الاشْ وزِیْ
  الحَرَكَةْ

  ...............................  والـرَّوْمُ فـیھِ مِثْـلُ كَسْرٍ أُصِّلاَ
أما بالنسبة للإشمام . الإشمام، السكون معروف عدم الحركة؛ السكون عدمي، ھو عدم الحركة: أولاً

ضم الشفتین بلا صوت عقب حذف الحركة إشارة إلى أن الحركة المحذوفة ضمة : كما قالوا فیھ
  .ھذا الإشمام

فیسمع لھا صوتٌ خفي یسمعھ القریب فھو إضعاف الصوت حتى یذھب معظم صوتھا : أما الروم
فمتى یكون ھذا ویكون ھذا؟ ومتى یجتمعان معاً؟ . ھذا الإشمام وھذا الروم. المصغي دون البعید

ویجتمع الروم والسكون فیما حرك . ومتى یجتمعان مع السكون؟ تجتمع الثلاثة فیما حرك بالضم
  . وأما ما حرك بالفتح فلا یجوز فیھ إلا السكون. بالكسر

  . یعني بالسكون فقط فیما حركتھ الفتح ):وبِالسُّكُونِ قِفْ عَلَى المُحَرَّكَةْ ( 
  .الثلاثة كلھا في المتحرك بالضم): وزِیْدَ الإشْمَامُ لِضَمِّ الحَرَكَةْ               والرَّوْمُ فیھِ( 
  .مامیعني یزاد فیھ إضافة على السكون الروم دون الإش ):مِثْلُ كَسْرٍ أُصِّلاَ ( 
 ):حُظِلاَ ( وجوباً  ) :ذَانِ عَنْھُ حَتْماً( أي الإشمام والروم  ) :ذَانِ ( في آخر الكلمة  ):والفَتْحُ ( 

  . یعني منعا
  : عرفنا ما للحركات الثلاث
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أما السكون إذا أدخلت . من علامات الإعراب؛ الإعراب بالحركات . السكون لیس بحركة: أولاً -
مجزوم وعلامة جزمھ السكون؛ لكن : یصیر معرب وإلا مبني؟ معربنعم؟ .على المضارع جازم

ھذا الأصل فیھ، لكن إن كان الموقوف علیھ . السكون عدم الحركة؛ ولذا یلجأ إلیھ في الوقف
  :مضموم؛ متحرك بضم جاز فیھ الأمور الثلاثة

  یجوز في الأمران: الكسر -
  .لا یجوز إلا السكون: وبالفتح -
مت یكون الثلاثة في المضموم والاثنان في المكسور؟ إذا كانت الضمة والكسرة یعني  ):أُصِّلاَ ( 

الكسر لالتقاء الساكنین یرد فیھ الروم . أصلیة، أما إذا كانت طارئة كالكسر لالتقاء الساكنین مثلاً
  . وإلا ما یرد؟ لا یرد 

مة والكسرة أصلیة ورد طیب إذا كانت الضمة طارئة للإتباع مثلاً، نعم؟ لا یرد، لكن إذا كان الض
  .فیھا ماذكر

یجب كذا ھل یریدون بھ تأثیم : حتماً یعني وجوباً، وحینما یقولون ):والفَتْحُ ذَانِ عَنْھُ حَتْماً حُظِلاَ ( 
: المخالف؟ أو أن ھذه القاعدة عندھم التي لا تتعدى؟ لكن ھل یقصدون بذلك التأثیم؟ أو مثل ما یقال

یأثم وإلا ما یأثم؟ یعني من حیث قواعد الفن . جاء زیداً: حھ إنسان قالالفاعل یجب رفعھ؟ لكن لو فت
  : لكن وجوب التجوید عندھم. ھذا الوجوب؛ لأنھ یقابلھ مالا حتم فیھ

  .بعضھم من ھذا النوع؛ یعني مما یقتضیھ حتمیة ھذا الفن، وھذا العلم -
  .يیرید بالوجوب الوجوب الشرعي؛ كما مال إلیھ ابن الجزر: وبعضھم -
في الوقف على الھاء التي  ):الَّتِي بالتَّاءِ رَسْمَاً خُلْفُ ( یعني في الوقف على الھاء ):في الھا ( 

  .رسمت تاء
یعني خلافٌ بین القراء، ھل یوقف علیھا بالھاء أو یوقف علیھا بالتاء؟ ھل یوقف علیھا  ):خلف(

  یختلفون في ھذا؟ ) اللات ) ( یھات ھ( باعتبار أصلھا وأنھا ھاء، أو یوقف علیھا باعتبار رسمھا؟ 
یقف ) وي . ( حرف مستقل) كأن ( ثم ) وي (  ):وَ وَیْكَأَنَّ لِلكِسَائِيْ وَقْفُ         مِنْھَا عَلَى الیَا ( 

  ).ویكأن ). ( كأن ( علیھا الكسائي بالسكون ویقطعھا عن 
  ).أنھ ) ( ویك ( ): افٍ لَھَا عَلَى الیَا ، وأَبُو عَمْرٍو عَلَى          كَ( ):ویكأنھ ( و  
جعلھا كلمة واحدة ، وھؤلاء قسموھا ) ویكأنھ ( یعني وقف على آخر الكلمة  ):وغیرھم قَدْ حَمَلا(

. من یجمعھا: ، ومنھم)ویك(من یقف على الكاف : ، ومنھم)وي(من یقف على : منھم. إلى قسمین
 )وغیرھم ( ، وغیرھما؟ الآن )ویك(، وأبو عمرو وقف على الكاف )وي(فالكسائي وقف على 

فإما أن یكون جمع الضمیر ) وغیرھم :( الكسائي وأبو عمرو قالوا: نعم؟ اثنان. وغیر الذین تقدموا
  .أو لأن الاثنین أقل الجمع، ھذا أو ھذا. باعتبار الرواة عنھم

  .فإذا فھم المعنى لا إشكال 
وبعضھم إیش .السبعة أو من العشرةنعم من السبعة، غیرھم من القراء سواء من  ):قد حملا (  

والقسم الثالث؟ لأنھ سیكون فیھ قسم ثالث إیش یصیر؟ لأنھ عندنا الكسائي . یبقى؟ بعضھم قد حملا
البعض ھذا ینبيء على أن من عدى أبي عمرو .لھ وقف، أبو عمرو لھ وقف، وبعضھم لھ وقف 



 عبد الكريم الخضير حفظه ا: شرح الشيخ                                                                               منظومة الزمزمي

٨٠ 

ي من البقیة، لكن غیرھم یدل على والكسائي فریقین، صح أو لا؟ لأنھ ذكر بعضھم بقي بعضھم الثان
  ). ویكأنھ : ( أن جمیع القراء غیر ھذین یقولون

  .مالِ ):ما عَدَا المَوَالِيْ ) مَالِ         ھَذا الرَّسُولِ:( وَوَقَفُوا بِلامِ نَحْوِ ( 
} { مَالِ ھَؤلاءِ القَوْمِ  وَقَالُوا{ ٧الفرقان}وَقَالُوا مَالِ ھَذَا الرَّسُولِ {: أي  القراء بلامٍ نحو ):ووقفوا (  

مَالِ         :( وَوَقَفُوا بِلامِ نَحْوِ ( نعم؟ الوقف على إیش؟ . یعني مكرر في القرآن ھذا }فَمَال الذِّینَ كَفرُوا 
   )ما عَدَا المَوَالِيْ) ھَذا الرَّسُولِ

ئي فمعروف فارسي، وأما من ھما السابقان؟ أبو عمرو والكسائي الموالي، أما الكسا ):السَّابِقِیْنَ ( 
أبو عمرو فمازني عربي، وأطلق علیھما من الموالي للتغلیب؛ غلب أحدھما على الآخر في 

  .الوصف، لكن لو جاء بوصفٍ غیر ھذا لكان أولى، بوصف یشمل الإثنین
) مال ف:( فعلى ما ، فما ؛ ومقتضى ھذا على القراءة الأولى أن تكتب ): السابقین فَعَلَى مَا وَقَفُوا ( 

ولھذا الرسول ( مستقلة ) فما ( ومقتضى القراءة الثانیة أن تكتب . مستقلة) وھذا الرسول ( مستقلة 
) ما ( وإذا وقفنا على . وتفصل اللام عن الھاء) بھذا الرسول ( یبدأ ) فمال :( إذا وقفنا. یبدأ بھا) 

  : قلنا
  . وكتبنا اللام مقترنة باسم الإشارة) فما ( 

یعني مما ورد في القرآن : شبھ ذا المثال ):وَقَفُوا         وَشِبْھِ ذَا المِثَالِ نَحْوَهُ قِفُوا  عَلَى مَا( َ
  . كل ھذه على ھذا النمط }فَمَال الذِّینَ كَفرُوا { ، }مَالِ ھَؤلاءِ القَوْمِ { ، }فمَالِ ھَذَا الرَّسُولِ {

یب النفع، لمن ھذا الكتاب تقریب النفع یكثرون فیھ ما فیھ، فیھ تقر-رحمھ االله تعالى-وما ذكره الناظم
وقف أبو عمرٍو على : في تقریب النفع یقول. في التقریب مثل تقریب التھذیب عند أھل الحدیث

یعني المؤلف جمع بینھما؛ جمع . والباقون على اللام، إلا الكسائي فلھ الوقف على كلٍ منھما) ما(
، والباقون على اللام، إلا الكسائي فلھ ) ما(و على بینھما المؤلف وفي التقریب وقف أبو عمرٍ

یعني یجوز الأمرین، الكسائي یجوز : فھذا یدل على أن الكسائي لھ في ھذا الوقف. الوقف علیھما
وفي النشر جواز . ، وما عداھما على الحرف الثاني)ما(الأمرین، وأبو عمرو یحتم الوقوف على 

  .وقف على كلٍ منھما للجمیعجواز ال. الوقف على كلٍ منھما للجمیع
ف    ان، والكھ ذا الفرق ال ل وم

  والنسـاء        
وسال تخفیف على ماحج 

  والخلف رتل
  .متعلق بمحذوف وھو مبتدأ ثان)على ما(مبتدأ، ):مال: (ھذا شرح شعلة على الشاطبیة

  . هخبر): حج(متعلق بمحذوف مبتدأ ثاني، و)  وما( مبتدأ خبره على الذي سیأتي، ):  مال( 
. أي غلب بالحجة): ما حج(على لفظ . أي في الوقف وفي السور الأربع):  على ما حج خبره(

): الخلف رتل ( مبتدأ، والجملة خبر المبتدأ الأول ): رتل). (الخلف(والجملة خبر المبتدأ الأول 
  . مبتدأ وخبر

في )  مال: ( عالىمن قولھ ت) ما ( والكسائي بخلافٍ على . أي وقف أبو عمرو بلا خلاف: یقول
لأن اللام حرف جر فلا یفرق بینھما } فَمَال الذِّینَ كَفرُوا { :وفي سأل سائل }مَالِ ھَذَا الرَّسُولِ{:الفرقان
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والباقون على اللام اتباعاً لخط المصحف؛ لكون اللام رسمت  ،}لھذا الرسول{وبین المجرور بھا 
  . في المواضع الأربعة منفصلة

حذفت الیاء حذفت لكثرة مدارھا في كلامھم فبقیت اللام ) مالي ھؤلاء): (لِما(والعلة أن أصل 
وعلى ) ما(والخلف؛ لأن وقف الكسائي جاء على : وإنما قال. منفصلة فكسروھا لمشابھتھا لام الجر

الذي یقف علیھا بدون تردد عنده أبو -الخلف عنھ یعني، الآن الذین وقفوا على ما قالوا. اللام أیضاً
  . وحجتھ أم اللام حرف جر والأصل أن حرف الجر یقترن بما دخل علیھعمرو؛ 

: سواء الكسائي الذي أجاز الأمرین، أو البقیة الذین لم یجیزوا إلا الوقف على اللام قالوا: غیره 
باللام والیاء، ) لي (وإتباع الرسم أولى مع أنھم خرجوا اللام أن أصلھا . ھكذا رسمت في المصحف

  .شعلة على الشاطبیة من أسھل الشروح وھذا اسمھ شرح
  .السلام علیكم ورحمة االله وبركاتھ

الحمد الله رب العالمین، وصلى االله وسلم على نبینا محمد . بسم االله الرحمن الرحیم : طالب یقرأ
  :-رحمھ االله-قال الناظم. اللھمّ اغفر لشیخنا وللحاضرین والمستمعین. وعلى آلھ وصحبھ أجمعین

  الإمالة: النوع الثالث                                                    
مَا الیاءُ أَصْلُھُ  اسْـمَاً أَو حَـمْزَةُ والـكِسَائِيْ قَـدْ  أَمَالاَ          

  أَفْـعالا
ا      ا  بِالیَ فَ  مَ ى كی ى بِمَعْنَ أَنَّ

  رُسِـمْ        
حَتَّى إِلى لَدَى عَلَى زَكَى 

  التُـزِمْ
  إِلاَّ بِبَـعْضٍ لِمَـحَلِّھَـا اعْـدِلِاجُھا سِـوَاھُما  لَـمْ یُمِـلِ             إِخْرَ

 ...........................................................................................................  
ك على عبده ورسولھ نبینا محمد الحمد الله رب العالمین، وصلى االله وسلم وبار: -حفظھ االله- الشیخ

من  ):النوع الثالث :( الناظم-رحمھ االله تعالى-فیقول المؤلف..أما بعد . وعلى آلھ وصحبھ أجمعین
بعد أن تحدث عن النوعین الأول والثاني الوقف : أنواع الوقف الثالث مما یرجع إلى الأداء

  .والابتداء شرع في الكلام على النوع الثالث وھو الإمالة
الوقف والابتداء؛ : یفیدنا في معنى الأداء الذي وقع فیھ الخلاف ):ما یرجع إلى الأداء :( وقولھ

یعني لو وقف إنسان على غیر ما قرر الوقوف علیھ یأثم أو لا یأثم؟ أو ابتداء من موضع لم یذكر 
ل؟ قل مثل ھذا عن القراء البدء بھ، أو أمال وعادة إمامھ الذي تلقى عنھ القرآن على طریقتھ لا یمی

  . في المد وتخفیف الھمز والإدغام على ما سیأتي
الإمالة وإن كانت في . الإمالة: فالنوع الثالث ھو. ھذه الأنواع الستة ھي موضوعات الأداء

الأصل أن الألف إذا . فالمائل غیر المعتدل. الأصوات معنویة إلا أن فیھا شبھ من الإمالة الحسیة
ي معتدلة سواءً كانت ممدودة أو مقصورة؛ لأن الأصل في الألف أنھا نطق بھا على أنھا ألف فھ

  .-یعني في رسمھا-الأصل في الألف أنھا ممدودة، والمقصورة ینازع فیھا بعضھم. ممدوة
یكتبھا بالألف؛ لأن الأصل فیھا أنھا ممدودة؛ الألف في ) الضحا(یكتبھا ممدودة بإضطراد : بعضھم

. المشالة؛ لأن علیھا شولة تشبھ العصا: الظاء المعجمة قالوا الأصل عصا ولذلك إذا تحدث عن
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فالألف الأصل فیھا أنھا معتدلة؛ كونھا تكتب على صورةٍ تشبھ الیاء، أو على صورة الیاء ھذا على 
  .خلاف الأصل وھو مجرد اصطلاح، وإلا فبعضھم یطرد كتابتھا بالألف لا بالیاء

عصا من الشولة ھذه معتدلة، لكن إذا نطق بھا نطقاً بین إذا تقررت كتابة الألف على ما یشبھ ال 
  .واللفظ مطابق. فالإمالة المعنویة فیھا شبھ كبیر من الإمالة الحسیة. الألف والیاء صارت مائلة

  . صغرى وكبرى:یعني إمالة كبرى؛ فالإمالة نوعان ):حَمْزَةُ والكِسَائِيْ قَدْ أَمَالاَ ( 
والألف قریبة من الیاء . من الكسرة، تنطق الفتحة قریبة من الكسرة تنطق الفتحة قریباً: الكبرى -

  .یعني في وضع متوسط بینھما
  . وھي أن تلفظ بالحرف بحالةٍ بین الفتح والإمالة: والصغرى -

  . الأولى الفتحة قریبة من الكسرة، والصغرى تكون متوسطة بین الفتح والإمالة السابقة
  :على قسمین: اوالقراء بالنسبة للإمالة وعدمھ

  من أمال : منھم -
  .من لم یمل: ومنھم -

  . منھم المقل ،ومنھم المكثر من الإمالة: ، من أمال-وانتھینا منھ-ابن كثیر ما أمال
  .ابن عامر، وعاصم وقالون: قالوا: المقل -
: وإمالتھما كبرى، وأبو عمرو وورش-الذي یصدر الكلام عنھما-حمزة، والكسائي: والمكثر -

  .تھما صغرىوإمال
  .إمالةً كبرى): حَمْزَةُ والكِسَائِيْ قَدْ أَمَالاَ ( :-رحمھ االله تعالى- یقول الناظم

  . أي الحرف الذي أصلھ الیاء، ثم قلبت ألفاً ):مَا الیاءُ أَصْلُھُ ( 
: أصلھا لكنھا تسھل للنظم، وإن قُرأت): أفعال ( ھمزة وصل، ) أفعال ( ھمزة  ):اسْمَاً أَو اَفْعالا ( 

  فعالاً 
  .فلا مانع

  .ھذا ما أصلھ الیاء. سعى ورمى ویخشى: أو فعال أو أفعال مثل. كموسى، وعیسى: اسماً
إذا كان أصلھ الیاء یمال، أما إذا كان أصلھ الواو، مثل ماذا؟ الربا . أما ما أصلھ الواو فلا یمال

  .وعصا ودعا ھذه كلھا لا تمال
كیف : بمعنى) أنى( ما أصلھ الیاء من الأسماء والأفعال  أي أمالا أیضاً إضافةً إلى ):أَنَّى ( 

یَا أَسَفَى {: یعني في المصحف العثماني: )أَنَّى بِمَعْنَى كیفَ مَا  بِالیَا رُسِمْ :( متى : وبمعنى
  . ٨٤یوسف}
لاحظ لھا في لماذا؟ لأن الحروف . من الذي یمال ):حَتَّى إِلى لَدَى عَلَى زَكَى التُزِمْ        إِخْرَاجُھا ( 

  ).التُزِمْ إِخْرَاجُھا( الحروف لا حظ لھا في الإمالة . الإمالة
  .یعني مواضع یسیرة ):إِلاَّ بِبَعْضٍ ( إمالة كبرى  ):لم یمل ( أي سوى حمزة والكسائي  ):سِوَاھُما(

یعني لا تمل،  ):دِلِ اعْ.(أي ذلك البعض: أي الإمالة المناسبة لمحلھ ):إِلاَّ بِبَعْضٍ لِمَحَلِّھَا اعْدِلِ ( 
ولا تجر عن الطریق فتأتي بالإمالة في غیر محلھا؛ وذلكم لأن أبا عمرو وورشاً وأبا بكرٍ وحفصاً 

یعني لیست إمالتھم قاعدة . وھشاماً أمالوا في مواضع معدودة؛ یعني یسیرة لا تتعدى ھذه المواضع
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عدة أن ما أصلھ یاء من الأفعال بخلاف حمزة والكسائي القا. مضطردة، إنما أملوا بعض الكلمات
  . والأسماء یمال عندھما

یوجد الأن من العرب من عندھم نوع إمالة حتى في كلامھم العادي، ھم یجمعھم بلد ما یلزم أن 
ھذا مثل الطفل الذي رفض . لا، إمالة لیست على قاعدة، وإنما صارت لھجة عندھم. تجمعھم قبیلة

لھجة أھل  }مَوَازِینُھُ {لا موازینِھ؛ لأنھ یظن إنھا: قال ٦القارعة}مَوَازِینُھُ  فَأَمَّا مَن ثَقُلَتْ{:  أن یقرأ
  .یوجد شواھد عربیة كثیرة...مثلھا . القصیم، وھو ما یبغى لھجة أھل القصیم

  .أحسن االله إلیكم: طالب یقرأ
  المَدُّ:  النوع الرابع                                                        

ا   لُ ، أَو مَ ا یُوصَ ـوْعانِ مَ نَ
  یُفْصَلُ       

وفِیْھِمَا    حَمْزَةُ ، وَرْشٌ 
  أَطْـوَلُ 

مَعَ الكِسَائِيْ  ، فَأَبُو عَمْرٍو فَعَاصِـمٌ ، فَبَعْـدَهُ ابنُ  عَـامِرِ                 
  حَرِى

ي    ـوا ف دٍّ مَكَّنُ رْفَ مَ وحَ
  المُتَّـصِلْ              

، ولكِنْ خُلْفُھُمْ   في طُرَّاً 
  المُنْفَصِلْ

...........................................................................................................  
: في النوع الرابع من الأنواع المتعلقة بالأداء، من أنواع العقد الثالث -رحمھ االله تعالى- یقول الناظم
ما المط؟ : وإذا قیل لك. ما المد؟ تعرفھ باللفظ الآخر: فإذا قیل لك. والمط بمعنى واحدالمد، والمد 

  .ھو المط: تقول
المد : الأصل أن المد العادي الطبیعي كم حركة؟ حركتین؛ ولذلك یقولون. الزیادة فیھ: والمراد بالمد

  ى ھذا الكلام؟ إیش معن. ألفین، وألف ونصف، وثلاث ألفات: وفھ. الطبیعي أنھ ألف واحدة
فالمراد بالمد ھنا الزیادة على . حركتین وثلاث، نعم ست حركات یعني ثلاث ألفات، ھذا أعلى المد

لكن في النظم ولھ ظروفھ؛ لأنھ یتكلم بالكلام . القدر الطبیعي من المد الذي ھو ألف واحدة عندھم
لكن قد یحتاج إلى المد إذا . ديفالمد الطبیعي موجود في كلام العرب العا..العادي، النظم لھ ظروفھ
یقصر عن الألف الواحدة، وقد یطوى حرف المد؛ للحاجة إلى وزن . كان في النظم أن یقصر

  . البیت
  .الألف والواو والیاء: حروف العلة: المد أولاً لا یكون إلا في الحروف الثلاثة...وضد المد

  :-  تعالىرحمھ االله-یقول الناظم. وھو ترك تلك الزیادة: وضده القصر
  . یعني المنفصل: یعني المتصل، وما یفصل: ما یوصل ):نَوْعانِ مَا یُوصَلُ ، أَو مَا یُفْصَلُ ( 

في كلمةٍ . شاء، وسوء: نحو. ما یكون فیھ حرف المد والھمزة في كلمةٍ واحدة: والمراد بالمتصل
  .واحدة

  .}أُنزِلَ االله بِمَا { :ھو ما یكون فیھ المد والھمزة في كلمتین: وأما المنفصل
  :بالنسبة للحكم
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یعني ھل یجب على . ھذا واجب، وھذا جائز. جائز: والمنفصل حكمھ. الوجوب: المتصل حكمھ
مد . لو مدھا ثلاث؟ أصل واجب ھذا. ست حركات؟ كم؟ أصل المد؟ أربع) سوء:(الإنسان أن یمد

؟ ھل الوجوب أنا أرید من تقریر الوجوب، ھل ھو الوجوب المعروف عند الفقھاء. واجب
المعروف عند الفقھاء؟ بمعنى أنھ یأثم تاركھ؟ أو الوجوب المعروف عند النحاة؟ الفاعل یجب 

  .نرجع إلى مسألتنا. یعني ھل وجوب اصطلاحي؟ یعني ھذا نوع من أنواع الأداء. رفعھ
فیھ ولا نعیده  الذي ھو الأداء الذي أطلنا الكلام. نعم. ھذا كلامھم نصاً. لا، لا من لم یجود القرآن آثم

  .إن شاء االله تعالى
ھم قابلوا الواجب بالجائز ھل . المتصل واجب، والمنفصل جائز: ھم قالوا: لكن أنا أرید أن أبین

: معنى الوجوب وجوب شرعي حكمي فقھي؟ كثیر من القراء ومن یبحثون في ھذه العلوم یقولون
إیش معنى ھذا؟ معناه أنھم . ھذا؟ یقولون ما یقولون مثل. وأما حكمھ الفقھي فینظر فیھ عند الفقھاء

حرام علیك أن تفعل؟ ھم لو تمسكوا : إیھ، لكنھ ما قال. یجزمون بتأثیم  من لم یجود؟ لا یجزمون
  :-جل وعلا-بقول االله

ھذه . أمر بالترتیل ولا یتمكن الإنسان من الترتیل إلا على ھذه الكیفیة٤المزمل}وَرَتِّلِ الْقُرْآنَ تَرْتِیلاً { 
  . ما أعرف أقوى من ھذا الدلیل إطلاقاً...أما مسألة أداء ھذا. یمكن یستمسك بھا

وأثر ابن . أداء وكیفیات ھذه تحتاج إلى مسجلات أیھا الإخوان تحتاج إلى مسجلات: أما مسألة
  .ونؤثم الأمة من أجلھ؟ھذا شيء ثانِ یا أخي.مسعود مختلفٌ في صحتھ وضعفھ

على كل حال من یرید أن یشارك، وعنده شيء ھذا یشكر على ):مَا یُفْصَلُ  نَوْعانِ مَا یُوصَلُ ، أَو( 
  . لا أبد..ما ھي مسألة كوني إني اختلف معھ في الرأي أنھ یصیر مذموم أو. ھذا

بالعكس الذي لھ عنایة في ھذه الأمور ویھتم بھا، ھذا لا شك أن لھ عنایة بكتاب االله،ولا یعني ھذا 
لا، المسألة مسألة بحث، ویمكن كثیر منكم أفضل مني ألف مرة في ھذه ...أنھ إذا عارض أو خالف

  .الأبواب المسألة مسألة علم ودین
  .المتصل والمنفصل ):نَوْعانِ مَا یُوصَلُ ، أَو مَا یُفْصَلُ ( 
  .یعني من غیرھما، ولھما ثلاث ألفات؛ یعني ست حركات ):وفِیْھِمَا حَمْزَةُ ، وَرْشٌ أَطْوَلُ ( 

إیھ، لكن ما یوجد الآن من المشائخ من یمدھا أكثر من ذلك؟ . كم تمد؟ ست ): الضالین : ( طیب
  . أحیاناً نفس المتابع ینقطع فضلاً عن القاريء. كثیر، یمدونھا أكثر من ھذا، إلى أن ینقطع النفس

 فلاشك أن الالتزام بالقواعد المعروفة؛ المتعارف علیھا عند أھل الفن ھو الأصل، وھم یجعلون
  .المدود یحكمھا الوقف

لاسیما إذا كانوا في الصلاة، أو یریدون أن ینھون القراءة -أن أكثر القراء نسمعھم: قلت بالأمس
فقراءتھم  للكلمة في درج الكلام، وھو سیقرأ بعدھا أقصر من قراءتھ إذا أراد أن -على أي حال

  . یقف
مثل ھذا في تكبیرات الصلاة؛  وقل. والحكم التجویدي یختلف ھذا عن ھذا؟ الأصل ما یختلف

تختلف من انتقال إلى آخر، وتعود الناس على ھذا ولو خولف ھذا الأمر لاضطربت صلاة كثیر 
  .فلعل ھذا من الأمور المتروكة التي لم یرد فیھا شيء ولا تحدید بیّن. من الناس
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  . حمزة وورش أطول من غیرھما ولھما ثلاث ألفات؛ أي ست حركات
ولھما ألفان؛ قدر أربع ): فَبَعْدَهُ ابنُ عَامِرِ      مَعَ الكِسَائِيْ ( :یلیھما في الطول ):فَعَاصِمٌ ( 

: نعم؟ ھذا مأثور ومتواتر أو لیس مأثور؟ العد. حركات، الحركات یضبطونھا بأي شيء؟ بالعد
عرفھ الإنقباض والانبساط؟ إیھ، نحن نرید أن نرجع إلى كیفیة نختلف فیھا ونعیدھا إلى شيء لا ن

وكلھا في إطار الجائز  الذي یترتب علیھ الأجر العشر حسنات، یعني الترتیل والحدر یضمن 
یبقى أن الترتیل قدر زائد ، التدبر قدر أكبر، العمل والاستنباط أكبر أیضاً؛ فكل . العشر الحسنات

  . شيء لھ أجره
  .وجدیرأي حقیق ): حَرِى(:ولھ ألف ونصف یعني ثلاث حركات،  ):فأبو عمرو ( 
  .أي جعلوا لھ مكانة ):حَرْفَ مَدٍّ مَكَّنُوا في المُتَّصِلْ ( حرف مفعول مقدر  ):وحَرْفَ مَدٍّ ( 
یعني إذا ): ولكِنْ خُلْفُھُمْ في المُنْفَصِلْ ( أي جمیعاً من غیر استثناء إنما الخلاف في القدر؛  ):طُرَّاً(

  . جاء المد في كلمة، والھمز في كلمة أخرى
لو ذھبنا نفصل . من لم یمد ولا یزید على المد الطبیعي؛ كقالون والسوسي: فصل فمنھمفي المن

  .وننقل كل ما قیل ما نحن منتھین أبد، وابن كثیر أیضاً
  .وھم الباقون: ومنھم من مد

  تَخْفِیفُ الھَمْزِ: النوع الخامس               :                      طالب یقرأ
مِنْ جِنْسِ مَا تَلَتْـھُ كَیْـفَمَا وإِبْـدالٌ  بِمَدّْ                      نَقْـلٌ فَإِسْقَـاطٌ 

  وَرَدْ
وَرُبَّ ھَـمْزٍ في مَـواضِعٍ  نَحْوُ أَئِنَّا  فِـیْھِ تَسْـھِیْلٌ فَقَـطْ                       

  سَقَطْ
  إِذْ بَسْـطُھا في كُـتُبِ  القُـرَّاءِوكُـلُّ ذَا بِـالرَّمْـزِ والإِیْـمَاءِ                       

...........................................................................................................  
( : في النوع الخامس من أنواع العقد الخامس مما یتعلق بالأداء: -رحمھ االله تعالى- یقول الناظم

   ١ما الفرق بین التخفیف والتسھیل؟ ):  تَخْفِیفُ الھَمْزِ
  ما الفرق بین التخفیف والتسھیل ؟

ة    : التسھیل ف یكون بأربع نوع من أنواع التخفیف ،وذكرھا الأنواع الربعة أنواع التخفیف ، التخفی
  :أشیاء

  وبالتسھیل   -٤بالإبدال               -٣بالإسقاط                         -٢بالنقل                   -١
  :         یقول رحمھ االله تعالى 

  نقل فإسقاط وإبدال بمد  
ن  {نقل حركتھا إلى ما قبلھا من ساكن : ھو نقل حركة الھمزة إلى ما قبلھا من ساكن ،مثالھ :النقل  م
  .طیب ھذا نقل}قد أفلح }{ءامنوا

                                                
 .هنا انتهت مادة الشريط الرابع ١



 عبد الكريم الخضير حفظه ا: شرح الشيخ                                                                               منظومة الزمزمي

٨٦ 

  .إسقاط الھمزة وذلك إذا كان أخر الكلمة ساكن :فإسقاط 
  .ن ما قبلھا من ساكن حرف لین إذا كا: النقل 

ح  {إذا كان الساكن غیر حرف مد ولا لین ،ولذلك مثلوا ب: والإسقاط د أفل ل لأن    }ق ھ نق قاط  وفی للإس
داھم  الآن   د ف  {الدال أصلھا ساكنھ ونقلت حركة الھمزة إلیھا یعني إذا اجتمعت ھمزتین تسقط إح ق

  .قاط الھمزة نعم لكنھا أسقطت نقل حركة لكن إس ما أسقطت الھمزة؟}
ذیب ؟     :الكسائي وھذا في التسھیل  ز ال ا لا تھم الذئب ینطقھا الذیب بالیاء ومن الطرائف انھ سئل لم

دال  :قال  ون {أخاف ان یأكلني ،ھذا یسمى تسھیل إب ة        }یؤمن ذه أمور متداخل دال لكن ھ ش ؟ إب ذا ای ھ
ى     وقلنا ھو إسقاط لأن الھمزة سقطت نعم }قد أفلح{یعني إذا قلنا بالنقل  ا عل ل إذا وقفن ل ،والنق ھي نق

قد ما نقلناه ،یعني ھل النقل یكون بالوصل فقط دون الإسقاط؟ الإبدال للھمزة بحرف من جنس ،نقل 
تح أو           ھ من ف ة تلت ى أي حال زة عل ھ الھم ا تلت فإسقاط وإبدال بمد   ،إبدال لھمزة بحرف من جنس م

  .الذیب :ومثل }منونیؤ{ضم أو كسر وذلك مثل 
ط ،     آن :أي }الآن{الأمثلة كثیرة نحو}الموتفكة{مثل :ما تلتھ كیفما ورد  بمد من جنس ھ تسھیل فق فی

  .كثیر طیب ،من ھذا الكثیر في للإبدال نعم وإدخال الألف بینھم   }أأنذرتھم{وماذا في 
القرآن ولا        ام ب اب االله جل وعلا من الاھتم مثل ھذه الأمور لا شك ان الاھتمام بھا من الاھتمام بكت

ك رة       ش اب الثم ى حس ا عل ام بھ ى إن الاھتم ن یبق ھ لك ة توفیق ن علام ذا م ا أن ھ تم بھ ذي یھ أن ال
  .العظمى ھو الإستباط والعمل یكون مفضول 

ن          در ب اه الب راءات فنھ م الق ى عل ھ إل ولذا الحافظ العراقي رحمھ االله تعالى اتجھ في أول أمره بكلیت
الوا   م ق ن العل ة م ة ومجموع ب و :"جماع ذا تع ھ     إن ھ رف إلی ذي یص ب ال ن التع ل م ا أق " ثمرتھ

ى      د إل رآن ونعم رك الق ا نت ھ وأنن ى إطلاق ذ عل لام لا یأخ ذا الك ن ھ دیث لك م الح ى عل رف إل فانص
  .الأحادیث لا ، لا شك أن العنایة بھذه الأمور من العنایة بكتاب االله جلا وعلا 

أھم من غیره من العلوم لكن یبقى  ومعرفتھا بالنسبة للأمة فرض كفایة كغیره من العلوم إن لم یكون
ة النصوص والاستنباط ،وإن لا     أن مثل ھذه الأمور لا تكون على حساب الثمرة العظمى من معرف
شك أن معرفة ھذه الأمور والعنایة بھا من تحقیق حفظ االله جل وعلا لھذا الكتاب ،وما یستفید طالب 

ذرتھم {العلم إذا عرف الأوجھ كلھا التي في  د  من ال}أأن ناحیة العملیة ھو یقرأ على قراءة واحدة ثم بع
ي    ذرتھم {ذلك نقول وتعتني بھذه الأوجھ الجائزة ف ى        }أأن م المعن رة فھ ل من ثم رة أق لا شك أن  الثم

  .والعمل بھ فیما قرره أھل العلم 
ین الأوجھ           اس ویب رأ الن ھ یق رة ،ودیدن ل الثم م قلی ذا العل ول ھ  واحد من الطلاب لھ عنایة بالقرآن یق

ة              ن العنای ا م ة بھ ا أن العنای ا ذكرن ل م ذه الأمور مث ل ھ رة ،لكن مث على القراءات ویقول قلیل الثم
م        ي الفھ ى ھ رة العظم ى أن الثم ة ویبق ذه الأم ى ھ ات عل روض الكفای ن ف ا م اب االله ومعرفتھ بكت

  .والاستنباط 
  طنحو إن فیھ تسھیل فقط                   ورب ھمز متحرك كائن في مواضع سق

یعني ما ھو إسقاط على القاعدة یسقط لا على القاعدة ،أقول الرسم توقیفي : بلا نقل ولا إسقاط مثالھ 
ب         اء وأشباھھم أن یكت رة من أدب ات كثی اك مطالب ذلك ھن وم ول ن العل م م دة أي عل ولا یخضع لقاع
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ل الصبیا       ھ من قب ول لیسھل تعلم ول لا یجوز   القرآن بالكتابة الإملائیة المعروفة المتداولة ،یق ن ،نق
د           ى ضوء القواع دل عل ا یع ي م وم الأخرى یعن ي العل د ف ا    {تغیر الرسم ولو خالف القواع ا كن ك م ذل

  .بدون یاء وأما لو جرینا على القواعد العربیة نبغي ما یوجد ما یقتضي الحذف}
ذه إشار  :یعني كل ھذا الكلام الذي تقدم ،بالرمز والإیماء: وكل ذا  زة  یعني بالإشارة یعني ھ ات وجی

  .تناسب ھذا المختصر 
ا        :یعني لا بالبسط والتفصیل وبسطھا  راءات فیھ ب الق راء كت ب الق ي كت بسط ھذه الأمور موجود ف

  .التفصیل لھذه الأمور أما ھنا فالقواعد وأمثلة یسیرة 
  ..أثابكم االله:الطالب

  الإِدْغامُ: النوع السادس 
  رْفٌ بِمِثْلٍ ھُو الادْغَامُ یُقَلْحَ  في كِلْمَةٍ أَو كِلْمَتَیْنِ إِنْ دَخَلْ
  اـعُلِمَ نَصَّاً  إِلاَّ بِمَوضِعَیْنِ   لَكِنْ أَبُو عَمْرٍو بِھَا لَمْ یُدْغِمَا

.................................................................................................... ......  
ھ إدخال   :لنوع السادس من أنواع العقد الثالث الإدغام یقول الناظم رحمھ االله تعالى ا وھو الأصل فی

  .شيء في شيء یعني إدخال حرف في مثلھ ،وھنا شيء یقال لھ فیما یقابل الإدغام الفك والإدغام 
الوا         :وعلماء البلاغة  ذا ق دھم مفضول لا فاضل ول ك عن د االله   : إذا أمكن الإدغام فالف ول الحم إن ق

رآن          العلي الأجل لي ب ي الق ات ف ض الكلم ي بع ھ جاء ف ع أن الفك ھذا لیس بلیغ لأنھ یمكن الإدغام م
ك وجاءت بالإدغام        ي جاءت بالف دد یعن أحیاناً بالإدغام وأحیاناً بالفك مما یجوز الأمرین یرتد ویرت

  .مع إمكان الأمرین فدل على جواز الأمرین على حد سواء لأنھ جاء في أفصح الكلام 
ا یستطیع لكن    د             لا م افي لقواع ي من ك مفضول یعن ھ إذا أمكن الإدغام فالف بھم أن ي كت رروا ف م ق ھ

ھ جاء               دلیل أن ي أفصح الكلام ب ي المفضول ف یس ف ان الإدغام ول ع إمك ك م البلاغة ،نقول جاء الف
ع        ع جمی رآن ینبغي أن تخض و ذروة الق دغم ھ اء م ھ ج ان الإدغام أن ى إمك ا عل ي دلیلن دغماً ،یعن م

  .ي القرآن العلوم لما جاء ف
البلاغة تسخر لخدمة القرآن وتستنبط قواعدھا من القرآن ،النحو كذلك تكون الأمثلة من القرآن وإذا 

ول     ل ق ي مث د   }إذا السماء انشقت  {اختلفت القاعدة مع ما في القرآن تغیر القاعدة ،یعني ف ول لا ب نق
ذا     سماء انشقت ، من تقدیر لأن إذا لا یلیھا إلا الفعل فلا بد أن نقول إذا انشقت ال ى ھ اج إل اذا نحت لم

اً بشيء من         التقدیر؟  دیر وأحیان د بالتق ا خالف القواع لأنھم أخضعوا الآیة لقواعدھم وأجابوا عن م
  .التكلف 

جاء الفك والإدغام في كلمة واحدة في أفصح الكلام لكن ھم یطلقون یقولون إذا أمكن الإدغام فالفك 
  .علیھ مفضول ،نقول من ھذه الحیثیة یستدرك 

  كیف تعرب ؟
الواو في فعلوه ،یعني قلیل مستثاة من الواو ،ما ھي مستثاة من الواو؟ إذاً یكون مفرغ  بھذه الصفة  

  .لكنھ لیس بموجب ،یعني لو كان استثناء موجب لقلنا فعلوه إلا قلیلاً لكنھ لیس بموجب 
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م ع         ب العل ین طال ا یع ع م رآن ومن أنف ة     علوم العربیة ینبغي أن تخضع للق م قواعد العربی ى فھ ل
   التطبیق على القرآن ،كیف ؟

دك    درست كتاب في النحو ولتكن الأجرومیة مثلاً ورجعت شروحھا وحضرت درس وصارت عن
ك طابق           د ذل م بع ا ث ك أعرب الفاتحة بكاملھ أھلیة وأرضیة لفھم مبادئ ھذا العلم إذا انتھیت من ذل

ك إذا    إعرابك بكتب إعراب القرآن إذا تطابق ھذا مع ھذ د ذل م بع ا فتكون حینئذ ضمنت أنك أتقنت ث
قرأت كتاب أخر أكثر من أوغل في إعراب القرآن وطابق ما تصنعھ من إعراب على كتب إعراب 
اب ،         ي أخر الكت ذي أعرب قصار السور ف القرآن ،ولذا الذي یمیز شرح الأزھریة ولا الشذور ال

  .درسھ من العلم النظري  المقصود أن مثل ھذا یعین طالب العلم على تقریر ما
  .أنھ إدخال حرف في مثلھ :الأصل في الإدغام 

ي         :"یقول الناظم رحمھ االله تعالى ھ ویكون ف ارب ل ھ أو مق دغم فی ل الم یعني ویكون ھذا الحرف مث
  "كلمة أو كلمتین 

م قد یقول في كلمة على وزن سدرة أو كلمتین إن دخل كلمة كلمة یقال لھا أیضاً كِلمة وكِلمة بھا كلا
  .یؤم 

و  ل     :في كلمة أو كلمتین إن دخل حرف بمثل ھ ل إن دخل حرف بمث ھ ،ھو الإدغام     : بمث ي بمثل یعن
  .یعني یقال  لھ إدغام أو یسمى الإدغام : یقل 

ر            : لكن أبو عمر  ا عم ن أب دھا لك ا بع ة لنصب م ر مخفف ت غی و كان ة ول لكن ھذه المخففة من الثقیل
ا من   } إن ھذان لساحران{مل وخففت قل عملھا وخففت إن فقل الع خففت إن فقل العمل ولكن مثلھ

  .أخواتھا 
  .حرف جزم وأیضاً نفي من حیث المعنى وقلب : لم :لكن أبو عمر بھا لم یدغما 

  من یعرب یدغما ؟ والألف كیف تكون إطلاق بعد فعل مجزوم ؟
ة أصلھا ن            ي منقلب ف یعن تح أل د ف أتي بمجانس بع ھ ی ة    ألف الإطلاق والإشباع كل د الخفیف ون التوكی

  .}لنسفعا{قلبت ألف مثل 
ن        " لن یدغما"لو قال لن كان أصح :بعضھم یقول  ى ؟المسألة مسألة مضي ول ث المعن لكن من حی

ارض الحروف أو        ن فتتق ل ل ى أو عم م  معن یدغم في المستقبل ،وعلى ھذا إما أن تبدل أو تقرض ل
فة إلا في موضعین نصاً یعني بالنص عنھ علما یقال أن الألف منقرضة عن النون نون التوكید الخفی
ھ     }سلككم {و}مناسككم  {یعني النصین وھما متقاربان في النطق والصورة   ر لا بعرف عن و عم أب

  .الإدغام إلا في ھذین الموضعین أدغم فیھما فقط 
  .........أثابكم االله:الطالب
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  العِقْدُ الرَّابعُ 

  :ما یرجعُ إلى الألفاظِ ، وھي سبعةٌ  

  الغَریبُ والمُعَرَّبُ: ول والثاني الأ
كاةِ     یُرْجَعُ لِلنَّقْلِ لَدى الغَرِیْبِ اءَ كِالمِشْ ا جَ ي  مَ  ف

  التَّعْرِیْبِ
  العَدْلُ وھوَ  كذلكَ القِسْطاسُ   أَوَّاهُ ، والسِّجِلُّ ، ثُمَّ الكِفْلُ

الوا     وھَذهِ ونَحوَھَا قَدْ أَنْكَرَا الوِفْقِ ق ورُھُمْ ب : جُمْھُ
  ذَراإِحْ

.................................................................................................... ......  
ع         د الراب ى العق ل إل الأداء انتق ھ صلة ب لما انھي الناظم رحمھ االله تعالى ما یتعلق بالعقد الثالث مما ل

  :سبعة أنواع  وھو ما یرجع إلى الألفاظ یعني ألفاظ القرآن وھو
اني وع الأول والث رب : الن ب والمع ث.                   الغری از                            :الثال المج

  المترادف إلى أخره : المشترك                             والخامس : والرابع 
  .الكلمات الغامضة التي تحتاج إلى بیان وتفسیر : الغریب ك
  .من لغات أخرى فلاكتھ ألسنة العرب وعربوه فصار من استعمالھم  ما جاء: والمعرب

ھ                : الغریب م المھمات لأن وع من أھ ن ون دیث ف ب الح ي غری ذا ف ل ھ ل مث رآن وق ب الق ي غری یعن
ال           ا ق وع وكم ذا الن م النصوص ،وھ و الوسیلة لفھ ب ھ الوسیلة لفھم النصوص ،یعني معرفة الغری

التوقي   :"لقرآن أھم  قالواأھل العلم في غریب الحدیث  وغریب ا " ھذا الفن جدیر بالتحري حري ب
  ایش معنى ھذا الكلام؟

یعني أن طالب العلم علیھ أن یھتم بھ من جھة وأن یحتاط لنفسھ من جھة أخرى فلا یھجم على كلمة 
ا أصل یرجع      ده بھ یفسرھا من كلام االله جل وعلا أو من كلام نبیھ علیھ الصلاة  والسلام ولیس عن

  .إلیھ 
ول   ة فیق ب   :"الإمام أحمد یسأل عن معنى حدیث أو معنى كلم لوا أھل الغری ذي    " س د ال ام أحم والإم

ھ             ده من طرق ا عن ي یرویھ اظ الت ذه الألف ظ من ھ ھ إذا جاء لف یروي سبعمائة ألف حدیث ومعلوم أن
  .العشرات بل المئات التي یوضح بعضھا بعضاً 

ئ    ا س یدة لم ف قص ر أل تة عش ظ س و یحف معي وھ دیث  والأص ي ح قب ف ن  الس ق ((ل ع ار أح الج
و           :"قال))بسقبھ زعم أن السقب ھ لم لكن العرب ت ھ وس : أنا لا أفسر كلام رسول االله صلى االله علی

یعني الجار الملاصق فھم یحتاطون لأنفسھم وإذا كان ھذا في الحدیث ففي القرآن من باب " اللزیق 
ب االله فیفسر غریبة دون أن یرجع فإنھ حینئذ أولى ،ولیحذر طالب العلم كل الحذر أن یھجم على كتا

  .یتقول على االله جل وعلا أن معنى ھذا اللفظ كذا 
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ا   رة منھ ا      : وألف في الغریب الكتب الكثی ة ، ومنھ ن قتیب رآن لاب ب الق رآن للھروي    :غری ب الق غری
د   :المفردات في غریب القرآن للراغب الأصفھاني ،ومنھا : ،ومنھا اً غریب القرآن وھو مختصر ج

اء      ھ ثن وا علی داً أثن لابن عزیز السجستاني وھذا أطراه العلماء بالمدح وھو كتاب مختصر صغیر ج
  .كبیر على اختصاره 

م من أفضلھا          ب العل ا طال ي بھ دیث أیضاً یعتن د      : كتب غریب الح ي عبی دیث لأب ب الح اب غری كت
ة        دیث للھروي ،النھای ب الح دیث للخطابي ،غری دیث     القاسم ابن سلام،وغریب الح ب الح ي غری ف

ا   لابن الأثیر، الفائق في غریب الحدیث للزمخشري كتب كثیرة في الغریب فلیس لأحد حجة  تقل م
  .وجدت فجد ابحث 

ر حساب   :((الصحابة لما قال النبي علیھ الصلاة والسلام  إن من أمتھ سبعین ألف یدخلون الجنة بغی
ولا مصدر یرجعون إلیھ ولغتھم لا تسعفھم  تباحثوا في المراد بالسبعین من غیر مرجع))ولا عذاب 

و أن الرسول    في ھذا تسعفھم اللغة في تفسیر ھذا لا تسعفھم لكنھم أھل تحري وتوقي وتثبت یعني ل
ي             دكون یعن اس ی ات الن زلھم فب ى من دیث ودخل إل ال الح ھ ق علیھ الصلاة والسلام بین أظھرھم لأن

رب       لعلھم كذا لعلھم كذا ل:یتداولون الآراء قالوا  م یث ھ الصلاة والسلام ول ي علی علھم كذا فخرج النب
د      ھ إذا وج بات أن ي مناس ا ف ي وقلن رف الترج ان بح ى الإنس إذا أت يء ف وا بش م یجزم م ل یھم لأنھ عل
ا إشكال     ي لفظھ مجموعة من طلبة العلم في مجلس مثلاً وعرض لھم آیة ولا حدیث في معناھا أو ف

د       وتداولوا فیما بینھم لعل كذا ولیس بینھ م بع ذا ث راد ك ل الم ذا لع م كتب یرجعون إلیھا لعل المراد ك
ذلك یصححون فالنبي علیھ الصلاة والسلام صحح لھم ولم یثرب علیھم فإذا جيء بحرف الترجي    
راد من كلام االله أو من         ذا الم أن ھ من غیر جزم فالأمر فیھ شيء من السعة لأن السامع ما یجزم ب

ھ الصلاة والسلام      ھ علی ب           كلام نبی ب غری دك شيء من كت ا عن ت افترض ان م اد أن ھ اجتھ ،لا فی
دیث ترجع         ة أو من ح ة من آی ذه الكلم القرآن عندك لسان العرب وتبي آیة ولا حدیث ایش معنى ھ

  .إلى لسان العرب یذكر لك عشرین معنى فھذا اجتھاد كونك تحدد المعنى المراد 
ة    ولذا یقولون لا یتكلم في غریب الحدیث إلا من لھ مع ة باللغ ي المعرف رفة باللغة والحدیث ، ما یكف

ا یعرف         ة م ا یعرف إلا اللغ ذي م فقط لماذا؟لأن بعض الكلمات یختلف معناھا باختلاف السیاق وال
لكن إذا كان عنده معرفة بحدیث النبي علیھ الصلاة والسلام تبین لھ المعنى المراد وقل مثل ھذا في 

  .رآن ولھ اطلاع على كتب الأئمة الموثقین في تفسیر القرآن القرآن لا بد أن تكون لھ عنایة بالق
ي   :المعرب   روا ف وا غی د یكون ا وق نتھم وعربوھ ا ألس رب ولاكتھ تعملھا الع ة اس ر عربی ات غی كلم

  .بعض حروفھا ،وفیھ المعرب للجوالیقي من أنفس ما كتب في ھذا الباب 
قل لدى الغریب یعني یرجع إلى الكتب في معرفة الغریب یرجع للنقل لدى الغریب ما جاء یرجع للن

التي تعتمد على النقل عن العلماء الراسخین أھل التحري والتثبت الذین یجمعون بین علمھم بالقرآن 
  .إلى علمھم بلغة العرب ومن علمھم بالسنة إلى معرفة اللغة العربیة 

  ما جاء كالمشكاة في التعریب 
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القرآن ألفاظ غیر عربیة تعریبھا أو معناھا بلغة العرب  لفظة حبشیة عند من یقول بأن في : المشكاة
رآن           : ي الق ة ف ر عربی دار ،وجود كلمات غی ي الج ین    {الكوة یعني الفتحة تكون ف ي مب بلسان عرب
  .فإذا قلنا أن فیھ كلمات غیر عربیة ترد علینا الآیة ولا لا ترد ؟ كیف نجیب ھذه مسألة ثانیة }

ین  بلسا{مفھوم الآیة أن القرآن كلھ  ي مب م          } ن عرب ة العرب شيء وأھل العل ر لغ ھ من غی یس فی ل
م یجمعون            ا أنھ اع ،كم ذا محل إجم ة ھ ب أعجمی ھ جمل ولا تراكی یجمعون على أن القرآن لیس فی
نھم    على وجود الأعلام الأعجمیة إجماع ،لكن ألفاظ لیست بتراكیب ولا أعلام ھذه محل خلاف ،فم

ي إذا وجد فیھ شيء من لغة غیرھم ما استطعنا أن نقول إن من نفي لأن ھذا ینافي كون القرآن عرب
اظ            اظ ألف ذه الألف ل ھ ون بوجود مث ذین یقول ھ ،وال ھ وفی القرآن والمراد جمیعھ بلغة العرب یكون فی
دل كل عشر صفحات لفظة          ي بمع ظ یعن یسیرة جداً یعني جمع منھا أو نقول حصرت في ستین لف

  یسیر یخرج القرآن عن كونھ عربي ؟ھل وجود مثل ھذا الشيء الكلمة واحدة 
  .لا لا یخرج عن كونھ عربي فالمشكاة بلغة الحبشة ھي الكوة 

رحیم   :عند العرب في التعریب أواه بلغة الحبشة أیضاً  وقن أو ال جل  .               الم الرجل  : والس
  .یعني طي الرجل بلسان الحبشة }یوم نطوي السماء كطي السجل للكتب{بلسان الحبشة ،

من المفسرین من قال أن السجل اسم لكاتب من كتاب الوحي عند النبي علیھ الصلاة والسلام لكن لا 
  .یوجد من اسمھ السجل في كتابھ علیھ الصلاة والسلام  ولا من الصحابة عموماً 

  ھذه بلغة الحبشة لكن ألا یمكن أن تخرج على معنى عربي صحیح ؟:أواه
على التحزن لا سیما إذا قرأ القرآن أو مثل بین یدي ربھ یناجیھ  ھو صیغة مبالغة من التأوه الدال

  یمكن تخریجھا على وجھ عربي صحیح ولا ما یمكن؟
  .قالوا الرجل بلسان الحبشة : ما في ما یمنع ،السجل

ل   م الكف ین  {:ث ؤتكم كفل ل }ی ة        : الكف اذا عن آی ة أضعاف ،وم ین أربع الضعف بلسان الحبشة والكفل
نى واحد في التفسیر الكفل والنصیب بمعنى واحد ،وھنا یقول الضعف بلسان  مع}من یشفع{النساء 

  .الحبشة 
طاس   ذلك القس ندس        :ك ا كالس ذه ونحوھ زان وھ دل أو المی روم الع د ال طاس عن دل القس و الع وھ

  .والإستبرق 
ذه    :قد أنكر جمھورھم  ل ھ أنكر وجود ألفاظ غیر عربیة في القرآن جمھور العلماء ،طیب وجود مث

ن            الكل ھ اللغات جمھور كالشافعي واب ت فی ا توافق ذه مم الوا إن ھ ر العرب ق مات المعروفة عند غی
  .جریر وغیرھم من جمع وفیر من أھل العلم 

ھ فتضل وتضل لأن        : بالوفق قالوا احذرَ زم بلوازم ھ تل ق من احذر أن تقول في القرآن كلام لا تتحق
المترتبة علیھ لا سیما فیما یتعلق باالله جل وعلا أو  أحیاناً قد یجزم الإنسان بشيء لا یدري ما الآثار 

  .ما جاء عن االله جل وعلا فمثل ھذا یحذر الإنسان أن یقول شیئاً یلزمھ علیھ لوازم 
  السلام علیكم ورحمة االله وبركاتھ : الشیخ 

لھم الحمد االله رب العالمین وصلى االله وسلم على نبینا محمد وعلى آلھ وصحبھ أجمعین، ال: الطالب 
  .أغفر لشیخنا وارفعھ وانفعھ بالقرآن العظیم وإیانا والحاضرین والمستمعین یا غفور یا رحیم 
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  :قال الناظم رحمھ االله تعالى 

  المَجازُ: النوع الثالث 

رْكُ      ذْفِ ، تَ ارُ الحَ ا اختص مِنْھ
  الخَبَرِ

نْ      زْ عَ عٌ إِنْ یُجَ رْدُ جَمْ والفَ
  آَخَرِ

سُ     والَّـذِيْواحدُھـا  مِنَ  المُثَنَّى  ھُ أَوْ عَكْ دٍّ لَ نْ ضِ لَ عَ عَقَ
  ذِيْ

  زِیادَةٌ ، تَقْدِیْـمٌ ،    أَوْ  تَأْخِیْرُ  سَبَبٌ  التِفَــاتٌ   التَّكْـرِیْرُ
.................................................................................................... ......  

حبھ      الحمد االله رب  ھ وص ى آل د وعل ا محم العالمین وصلى االله وسلم وبارك على عبده ورسولھ نبین
  ..أجمعین أما بعد 

الى    ھ االله تع ث   :فیقول الناظم رحم وع الثال د أن         :الن ع بع د الراب واع العق ث من أن وع الثال المجاز الن
ولم یذكر الحقیقة  ذكر النوع الثالث ولم یذكر مقابلھ ذكر المجازأنھى الكلام عن الغریب والمعرب 

  لم یذكر المتقابلات وھنا ذكر المجاز ولم یذكر الحقیقة لماذا؟
  .ھي الأصل كل الكلام على أصلھ حقیقة لكن ذكر ما یخرج عن ھذا الأصل 

از  ور      :المج و العب واز وھ ن الج ا م ھ إم ع ل ا وض ر م ي غی ظ ف تعمال اللف ھ اس ول ب ن یق ھ م یعرف
ى           والانتقال من استعمال الحقیقة إلیھ دل عل ا ی د م ة ھل نج ب اللغ ي كت ا ف أو من التجوز ،وإذا بحثن

رعي       طلاح ش ألة اص ان المس و ك ة فل ألة لغوی ي المس ادة ؟ یعن ذه الم ن ھ ھ م ذي یریدون ى ال المعن
ا    د م وعرف شرعي وحقیقة شرعیة لا یلزم أن نجد ما یدل علیھا في كتب اللغة إلا أنھ یوجد من بع

جد تعریفھ في كتب اللغة من العرب الأقحاح مما یستمسك بھ لمن یدل على أصلھا لكن المجاز ھل ن
  یثبت المجاز ؟

  .یعني حینما قال والإیجاز نوع من أنواع التحمل 
   مأخوذة من ایش؟:الإیجازة 

م            د أھل العل ة شرعیة عرف خاص عن ة عرفی ذه حقیق قالوا من الجواز وھو العبور لا بأس لكن ھ
د لھ زم أن یوج اص ولا یل طلاح خ ن  اص ر م رب وكثی ة الع ي لغ ة ف ا بالمطابق دل علیھ ا ی ا م

ثلاً            زم ،م د لا یل ة لا یوج ا بالمطابق دل علیھ ا ی دل لأصلھا لكن م الاصطلاحات الشرعیة یوجد ما ی
ذا إلا أن          ف عن ھ ة تختل ة المعروف ة والھیئ ى الكیفی الصلاة في الأصل الدعاء الصلاة الشرعیة عل

  .الدعاء جزء من أجزائھا 
ة        فالحقائق ا ي حقیق ك شیخ الإسلام ف رر ذل ا ق لشرعیة تشتمل على الحقائق اللغویة وتزید علیھا كم

ا   الإیمان لغة وشرعاً في كتاب الإیمان فھل في لغة العرب ما یدل على أن استعمال اللفظ في غیر م
ي        م إذا استعملوه ف ول  أنھ ھ ؟أو نق وضع لھ یسمى مجاز؟وھل یستعملون اللفظ في غیر ما وضع ل
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د         غیر  ي حین یضعون الأس ھ ،یعن ا وضعوه ل ھ فیم ما وضع لھ من وجھة نظرنا صار استعمالھم ل
یریدون بھ الرجل الشجاع الأسد حقیقتھ الحیوان المفترس فإذا أطلقوه على الرجل الشجاع ھل نقول 
ذین      م ال اني فھ ع الث ذي وض و ال ع الأول ھ ذي وض ھ؟من ال ع ل ا وض ر م ي غی تعمال ف ذا اس أن ھ

  .وضعوه 
ة    على كل حال الخلاف على استعمال المجاز ووجوده في لغة العرب وفي النصوص مسألة خلافی

  .فیھا المؤلفات وفیھا الأقاویل والمقاولات بین أھل العلم من الأخذ والرد والتأید والمعارضة 
اذا؟     ابن القیم رحمھ االله تعالى عقد فصلاً في الصواعق فصلاً مطولاً  سمى فیھ المجاز طاغوت لم

  .لأنھ بواسطتھ توصل المبتدعة إلى نفي ما نفاه عن االله جل وعلا وأطال في ھدم ھذا الطاغوت 
ھ االله    نقیطي رحم ین الش د الأم یخ محم د     : الش زل للتعب ي المن از ف واز المج ع ج ي من الة ف ھ رس ل

نقیطي             رأ من كلام الشیخ الش انع من أن نق م لكن لا م ل العل د أھ ة عن والإعجاز ،والمسألة معروف
  .رحمھ االله ما یفیدنا إن شاء االله تعالى 

ع جواز           ذه الرسالة من ي أخر التفسیر سمى ھ ھذه رسالة طبعت مستقلة ثم طبعت في أخر جزء ف
  :المجاز في المنزل للتعبد والإعجاز ،في أولھا یقول رحمھ االله تعالى 

لم    بسم االله الرحمن الرحیم والصلاة والسلام على أشرف المرسلین نبینا محمد " ھ وس صلى االله علی
ز           اب العزی ذا الكت ذي صان ھ د االله ال دین ،الحم وم ال ى ی وعلى آلھ وأصحابھ ومن تبعھم بإحسان إل

إنھ {الجلیل عن أن یقع فیھ ما وقع في التوراة والإنجیل من أنواع التحریف والتغیر والتبدیل ،وقال 
ا نح  {وقال}لقرآن كریم في كتاب مكنون لا یمسھ إلا المطھرون ھ لحافظون      إن ا ل ذكر وإن ا ال ن نزلن

  ..أما بعد}
فإنا لما رأینا جل أھل ھذا الزمان یقولون بجواز المجاز في القرآن ولم ینتبھوا أن ھذا المنزل للتعبد 
ال        ر من صفات الكم ي كثی ة لنف والإعجاز كلھ حقائق ولیس فیھ مجاز وأن القول فیھ بالمجاز ذریع

  .والجلال 
ھ        وأن نفي ما ثبت في كتاب  م من ا یفھ ذه الرسالة م ي ھ ین ف أو سنة لا شك في أنھ محال أردنا أن نب

الحاذق الذائق أن القرآن كلھ حقائق وكیف یمكن أن یكون شيء منھ غیر حقیقة وكل كلمة منھ بغایة 
  ،أخباره كلھا صدق وأحكامھ كلھا عدل }إنھ لقول فصل وما ھو بالھزل {الكمال جدیرة حقیقة 

ي    ومقصده من ھذ:یقول  ال والجلال الت ه الرسالة نصیحة المسلمین وتحذیرھم من نفي صفات الكم
  ".أثبتھا االله لنفسھ في كتابھ العزیز بإدعاء أنھا مجاز وأن المجاز یجوز نفیھ 

ل      ول قائ ان أن یق ھذه من أقوى ما یبطل بھا المجاز ،المجاز یجوز نفیھ إذا قلت رأیت أسد بالإمك
   ح ولا باطل؟كذبت ما رأیت أسد وكلامھ صحی
د   ل          .    "كلامھ صحیح أنت ما رأیت أس ك من أعظم وسائل التعطی ن ذل ھ ل وان المجاز یجوز نفی

ن االله   االله م م ب ف االله أعل ھ لا یص وم أن یلاً{ومعل ن االله ق دق م ن أص ي } وم روع ف ن الش ذا أظ وھ
ة     ى مقدم ھ عل ة فصول   المقصود سمیتھ منع جواز المجاز في المنزل للتعبد والإعجاز ورتبت وأربع

  .وخاتمة 
  .المقدمة في ذكر الخلال في وقوع المجاز في أصل اللغة وأنھ لا یجوز في القرآن على كلا القولین 
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  .في بیان أنھ لا یلزم من جواز الشيء في اللغة جوازه في القرآن وذكر أمثلة لذلك : الفصل الأول
  .}جدار یرید أن ینقض {نحو في الجواب عن آیات زعموا أنھا من المجاز : الفصل الثاني 
ور     : الفصل الثالث  ى أم ائق ویشتمل عل الأجوبة عن إشكالات تتعلق بنفي المجاز ونفي بعض الحق

  .     لھا تعلق بالموضوع 
  .في تحقیق المقام في آیات الصفات مع نفي  المجاز عنھا : الفصل الرابع

  .یة في وجھ مناظرة نفي لبعض الصفات في الطرق الجدل: الخاتمة
ة  ي   : المقدم و عل فرایني وأب حاق الأس و إس ال أب ھ فق ل وقوع ي أص ف ف از اختل م أولاً أن المج اعل

  .     الفارسي أنھ لا مجاز في اللغة أصلاً  كما عزاه لھما ابن السبكي في جمع الجوامع 
م                رآن ول ي مجاز الق ف ف دة أل و عبی ي المجاز أب ذه التسمیة والتصنیف ف ي ھ یعني أو من عرف ف

ھ       ی ره عن ا ذك ات كم ى اللغ اً عل عرف لھ سلف وإن نقل عن الفارسي تلمیذه أبو الفتح ان المجاز غالب
از       ي المج ول بنف د من یق و عن ازاً فھ ائلون بالمجاز مج میھ الق ا یس ل م ع وك یاء اللام صاحب الض

ز أسلوب من أسالیب اللغة العربیة ،وإذا كان أسلوب مطروق في لغة العرب فھو حقیقة ولیس بمجا
.  

ا           د الإطلاق مم ھ ینصرف إذاً عن رس المعروف وأن وان المفت ى الحی فمن أسالیبھا إطلاق الأسد عل
یدل على أن المراد غیره ومنة أسالیبھا إطلاقھ على الرجل الشجاع إذا اقترن بما یدل على ذلك ولا 

ال    ض الأس ھ لأن بع ا   مانع من كون أحد الإطلاقین لا یحتاج إلى قید والثاني یحتاج إلی یب یتضح فیھ
ھ المشترك          ي مثل ھ ،یعن دل علی د ی ھ إلا بقی راد فی المقصود فھو یحتاج إلى قید وبعضھم لا یتعین الم
و             م ھ ھ نع دل علی ة ت ا قرین راد إم ى الم ین المعن ذي یع الذي یحتمل أكثر من معنى على ما سیأتي ال

مجازات وعلى ھذا فلا تصریح من المتكلم وكل منھما حقیقة في محلھ وقس على ھذا جمیع أنواع ال
یمكن إثبات مجاز في اللغة العربیة أصلاً كما حققھ العلامة ابن القیم رحمھ االله في الصواعق ،وإنما 

  .ھي أسالیب متنوعة بعضھا لا یحتاج إلى دلیل وبعضھا یحتاج إلى دلیل یدل علیھ 
ت           ك رأی دلیل فقول ن ال ام الظاھر المستغني ع وم مق دلیل یق ران بال ع الاقت ى   وم دل عل د یرمي ی أس

د     ت أس الرجل الشجاع كما یدل لفظ الأسد عند الإطلاق على الحیوان المفترس ،ولو قلت أیضاً رأی
و أبخر إذا        د أبخر أیضاً ،ھ د لأن الأس یقرأ فتلثمت یدل على أنك ترید أبخر ولكنھ رجل ولیس بأس

  .كانت رائحتھ التي تنبعث من فمھ قبیحة یسمونھ أبخر 
وه    ثم إن القائلین ا أطلق بالمجاز في اللغة العربیة ما یمنع أن یطلق حقیقة عندما یدل على ذلك مثل م

ى الأبخر لوجود وجھ             ھ عل جاعة یطلقون ي الش د ف ین الأس ھ وب على الشجاع لوجود وجھ الشبھ بین
  .الشبھ بینھ وبین الأسد في الرائحة 

وم  ثم إن القائلین بالمجاز في اللغة العربیة اختلفوا في جواز إط لا یجوز أن  : لاقھ في القرآن فقال ق
ي             الغ ف ة وب اس من الشافعیة والظاھری ن الق ة واب ن المالكی نھم ابنخزیم م یقال في القرآن مجاز وم
ل        الى ب م االله تع یم رحمھ ن الق ذه اب إیضاح منع المجاز في  القرآن الشیخ أبو العباس ابن تیمبة وتلمی

ھ لا یجوز إطلاق     أوضح منعھ في اللغة أصلاً والذي ندین االله ق أن  بھ ویلزم قبولھ كل منصف محق
و الحق       ة أصلاً وھ ي اللغ المجاز في القرآن مطلقاً على كلا القولین ،أما على القول فإنھ لا مجاز ف
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فعدم المجاز في القرآن واضح وأما على القول بوقوع المجاز على اللغة العربیة فلا یجوز القول بھ 
ى منعھ في القرآن إجماع القائلین بالمجاز على أن كل مجاز یجوز نفیھ في القرآن  وأوضح دلیل عل

ا ھو رجل          د وإنم و بأس یس ھ د یرمي ل ویكون نفي صادق في نفس الأمر فتقول لمن قال رأیت أس
  .شجاع فیلزم على ھذا بأن في القرآن مجاز وأن في القرآن ما یجوز نفیھ 

رآن   ولا شك أنھ لا یجوز نفي شيء من القرآن وھذا ا ي الق للزوم الیقیني الواقع بین القول بالمجاز ف
ر من            ي كثی ى نف ة إل ان ذریع ھ ك حتھ وأن ي الخارج ص وبین جواز نفي بعض القرآن قد شوھدت ف

  .صفات الكمال والجلال الثابتة الله في القرآن العظیم 
ك   لا ید ولا استواء ولا نزول : وعن طریق المجاز توصل المعطلون إلى نفي ذلك فقالوا ولمحوا ذل

د مستعملة      دھم مجازات فالی في كثیر من ھذه الصفات ،لأن ھذه الصفات لم ترد حقائقھا بل ھي عن
ذه     و ھ ك فنف و ذل ره ونح زول أم زول ن تیلاء والن ي الإس تواء ف درة والإس ة أو الق ي النعم دھم ف عن

نة والجماعة  الصفات الثابتة للوحي عن طریق القول بالمجاز مع أن الحق الذي ھو مذھب أھل الس
ل         ف ولا تشبیھ ولا تعطی ر تكلی ا من غی ان بھ إثبات ھذه الصفات التي أثبتھا االله تعالى لنفسھ والإیم
ل      ھ وك رآن یجوز نفی ولا تمثیل وطریق مناظرة القائل بالمجاز في القرآن ه أن یقال لا شيء في الق

النتیجة كلیة ومقدمتا القیاس  مجاز یجوز نفیھ ینتج من الشكل الثاني لا شيء من القرآن بمجاز وھذه
ا لا شيء من     الإقتراني الذي أنتجھا لا شك في صحة الإحتجاج بھما لأن الصغرى منھما وھو قولن
رآن یجوز        ض الق ك بع دھا ھو قول القرأن یجوز نفیھ مقدم وصادق یقیناً لكذب نقیضھا یقیناً لأن نقی

ا   و  :نفیھ وھذا ضروري البطلان ،والكبرى منھما ھو قولن اع       ھ ھ صادقة بإجم كل مجاز یجوز نفی
م              راض القس ول إعت ي قب ي ف ة یكف دمات الجدلی دقھا لأن المق رافھم بص ا إعت ائلین بالمجاز ویكفین الق
بصدقھا وإذا صح تسلیم المقدمتین صحت النتیجة التي ھي قولنا أن لا شيء من القرآن بمجاز وھو 

  .المطلوب 
أن ھذه كلیة :ي القرآن لأنھ بلسان عربي مبین ،فالجواب فإن قیل كل ما جاز في اللغة العربیة جاز ف

ول  أن           ھ یق ل ب اظرة وأن القائ ق المن ى طری ذا عل لا تصدق إلا جزئیة وقد أجمع النظار وإضاح ھ
تج من الشكل        رآن ین ي الق المجاز جائز في اللغة العربیة وكل ما جاز في اللغة العربیة فھو جائز ف

رآن ف    ي الق ر       الأول المجاز جائز ف ى غ دلیاً لأن الكلام عل لیماً ج ة الصغرى تس لمنا المقدم ول س نق
ھ وكل جاز      صدقھا وھي قول أن المجاز جائز في اللغة العربیة ولكن لا نسلم الكبرى التي ھي قول

  .في اللغة العربیة جائز في القرآن بل نقول بنقیضھا 
ة سالبة      ة جزئی ة الموجب زاع      وقد تكرر عند عامة النظار أن نقیض الكلی ا الن ي فیھ ة الت ذه المقدم فھ

ة      ذي ھو جزئی وھو قولھ كل جائز في اللغة جائز في القرآن كلیة موجبة منتقضة بصدق نقیضھا ال
ة               ذه الجزئی دق ھ ق ص إذا تحق رآن ف ي الق یس بجائز ف ة ل ي اللغ ا یجوز ف سالبة وھي قولنا بعض م

ي ال     ھ كل جائز ف ى       السالبة تحقق نفي الكلیة الموجبة التي ھي قول دلیل عل رآن وال ي الق ة جائز ف لغ
د        ة عن ي اللغ وع الأشیاء المستحسنة ف صدق الجزئیة السالبة التي نقضنا بھا كلیتھ الموجبة كثرة وق
اء البلاغة         ا یسمیھ علم ك م زاع ، فمن ذل البیانین كإستحسان المجاز وھي ممنوعة في القرآن بلا ن

  :اظم بقولھ الرجوع وھو نوع من أنواع البدیع المعنوي وحده الن
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  وسمي نقض سابق بلاحق                  لسر الرجوع دون ماحق
ا       الاحق إنم ھ ب ض السابق فی فإنھ بدیع المعنى في اللغة عندھم وھو ممنوع في القرآن العظیم لأن نق
ده      ھ رش ھ ورجع ل ھو لإظھار المتكلم الولھ والحیره من أمر كالحب مثلاً فإنھ یظھر إنھ ثاب لھ عقل

ر  فینقض ك ول زھی م     :لامھ الأول الذي قالھ في وقت حیرتھ غیر مطابق للحق كق ي ل دیار الت ف بال ق
  یعفھا القدم                                          بلا وغیرھا الأرواح والدیم 

ال الكلام الأول من          :فقولھ بلا وغیرھا إلى أخره ھ ق ار لأن دم إظھ م یعفھاالق ھ ل ھ قول عندھم ینقض ب
ة دار    غیر شعور د رأی ثم ثاب إلیھ عقلھ فرجع إلى الحق وھذا بلیغ جداً في إظھار الحب والتأثر عن

  .الحبیب ولا شك أن مثل ھذا لا یجوز في القرآن ضرورة ومن الرجوع إلى أخره 
یكن       رآن فل ي الق ره ف یرید أن یثبت أن ھناك من الأسالیب ما یستساغ في لغة العرب ولا یجوز نظی

ر أشیاء        المجاز من ھذا ال م ذك ھ ث نوع وذكر لھذا أمثلة كثیرة رحمھ االله وإذا ذكر شيء استطرد فی
  .               ذكروھا أمثلة للمجاز 

ھ  :فصل في الإجابة عن ما ادعي فیھ المجاز   فإن قیل ما تقول أیھا النافي للمجاز في القرآن في قول
وأخفض {الآیة وقولھ }كمثلھ شيءلیس {وقولھ }وسأل القریة{وقولھ}جدار یرید أن ینقض{تعالى 

ة      }یرید أن ینقض{الآیة ،فالجواب أن قولھ }لھم جناح الذل من الرحمة ى حقیق ھ عل ع من حمل لا من
الى    ال تع ا ق ا من شيء إلا    {الإرادة المعروفة في اللغة لأن االله یعلم للجمادات ما لا نعلمھ لھا كم وم

بیحھم   ون تس ن لا تفقھ ده ولك بح بحم ي ص}یس ت ف د ثب ان  وق ذي ك زع ال ین الج اري حن حیح البخ
ال     لام ق لاة والس ھ الص ھ علی لم أن حیح مس ي ص ت ف لم وثب ھ وس لى االله علی ھ ص ي :((یخطب علی إن

م االله جل وعلا من          ))أعرف حجر كان یسلم علي في مكة  انع أن یعل لا م داً ف رة ج ك كثی وأمثال ذل
انع من  كون العرب      ذلك الجدار إرادة الإنتظار ویجاب  عن ھذه الآیة أیضاً بما ق ھ لا م دمنا من أن

ك      ى ذل ة عل ة القرین تستعمل الإرادة عند الإطلاق في معناھا المشھور وتستعملھا في المیل عند دلال
رب             ر أي ق ي مشارفة الأم ا تستعمل العرب الإرادة ف راً م ھ وكثی ي محل ة ف وكلا الإستعمالین حقیق

ھ    وقوعھ أي قرب الجدار من الإنقضاض سمي أیضاً إراد ة إلى أن قال  في قولھ والجواب عن قول
ة           } وسأل القریة{ ة العربی ا من أسالیب اللغ ة وإرادة أھلھ ین أیضاً الأول أن إطلاق القری من وجھ

ر            ھ بالإقتضاء وتغی دلول علی ھ م ذكور لأن ھ م ذوف كأن اني أن المضاف المح أیضاً كما قدمنا ، والث
ف   الإعراب عند الحذف من أسالیب اللغة أیضاً كما أخذه في الخلاصة ،وما یأتي المضاف یأتي خل

ذوف نحو       ى المح ة عل عنھ في الإعراب إذا ما حذف مع أن كثیر من علماء الأصول یسمون الدلال
  .دلالة الإقتضاء } واسأل القریة{قولھ 

ل   ر أن مث ال فظھ ى أن ق وم إل ن المفھ ریح أو م ى الص وق إل ن المنط ي م ل ھ ف ھ أل {واختل واس
ائلین بالمجاز     من الم} القریة دلول علیھ بالإقتضاء وأنھ لیس من المجاز عند جمھور الأصولین الق

ل        د المجاز لا یشمل مث ع أن ح رھم م ة   {في القرآن وأحرى غی د    } وسأل القری ھ عن ة فی لأن القری
ل           دھم من قب ا المجاز عن ا جاءھ ي وإنم ا الحقیق ي معناھ القائل بھا بأنھ من مجاز النقص مستعملة ف

ھ إعراب     النقص الم ؤدي لتغیر الإعراب وقد قدمنا أن المحذوف مقتضى وأن إعراب المضاف إلی
  .  إذا حذف من أسالیب اللغة العربیة سیأتي تمثیلھم بالنقص والزیادة 
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ھ   ھ شيء   {والجواب عن قول یس كمثل ھ          }ل د ب ل وتری ق المث ھ لأن العرب تطل ادة فی ھ لا مجاز زی أن
ل   الذات وھو أیضاً أسلوب من أسالیب ال ك لا یفع لغة العربیة وھو حقیقة في محلھ كقول العرب مثل

الى    ھ تع وشھد شاھد   {ھذا یعني لا ینبغي لك أن تفعل ھذا ودلیل ھذا وجوده في القرآن الكریم كقول
ھ   {شھد أن القرآن أنھ حق وقولھ تعالى }من بني إسرائیل على مثلھ  ا ل ومن كان میتاً فأحیینھ وجعلن

ات  } كمن مثلھ في الظلمات  نوراً یمشي بھ في الناس ي الظلم ا     { یعنى كمن ھو ف ل م وا بمث إن أمن ف
تم     {أي بما أمنتم بھ على أرض ھذه الأقوال وتدل علیھ قراءة ابن عباس }أمنتم بھ ا أمن وا بم إن امن ف

  .}بھ
أن الجناح ھنا مستعمل في حقیقتھ لأن الجناح }خفض لھم جناح الذل  والجواب عن قولھ تعالى روأ

ق حقی الى       یطل ال تع ھ ق ده وإبط ان وعض د الإنس ى ی ة عل ة     { ق ن الرھب ك م ك جناح مم إلی واض
ر     } والخوف ھ ومظھ ع جناحی بطش یرف مستعملة في معناه الحقیقي الذي ھو ضد الرفع لأن مرید ال

ا               ب لھم ین الجان ن ل ة ع دین كنای اح للوال ض الجن الأمر بخف ھ ف ض جناحی ع یخف ذل والتواض ال
ال لل  لم     والتواضع لھما كما ق ھ وس ھ صلى االله علی ؤمنین       :((نبی ض جناحك لمن اتبعك من الم وأخف

اح     )) ا إضافة الجن وإطلاق العرب خفض الجناح كنایة عن التواضع للأجانب اسلوب معروف وام
إلى الذل فلا تستلزم المجاز كما یظنھ كثیر لأن الأضافة فیھ كالإضافة في قولك حاتم الجود فیكون   

ر مناقشة       المعنى وأخفض لھما الجنا م ذك ذل بالكسر ث راءة ال ح الذلیل من الرحمة أو الذلول على ق
م                ى أن الموضوع ل دل عل ث ی ل أظن المواری یم مطولاً كلام طوی ن الق ل اب انع ونق ل الم الدلیل دلی

  .ینحسم 
ى لإستغلال من               ا ینف ھ االله الحق م ھ رحم ین كعادت د ورصین ومت ولكن ھذا كلام الشیخ وكلام جی

ا    استغلھ من غیر ا وننفیھ وجوه فإستدلال المرجئة بأحادیث الوعد ونصوص الوعد لا یجعلنا ننكرھ
ى          و الحق سواء استعمل عل ا الحق ھ ا وننفیھ إستغلال الخوارج لنصوص الواعید لا یجعلنا ننكرھ
ا             ة لم ى الحقیق ان ،إذا نف ي مك ة ف لا صار حقیق ره ف ا غی وجھھ أو على غیر وجھ یبقى ھو الحق أم

ب لأن           اقترن بھا نعم د یكت ت أس ا لا رأی ب قلن د یكت ت أس ا رأی ال م ھو نفى حقیقة لما اقترن بھالو ق
ش    ت ای ا نفی ك لم د لأن ت الأس ك تخیل ي لأن ك تنف ي وكون جاع حقیق ل الش ى الرج ھ عل د إطلاق الأس
ذا التصور خطأ          ى ھ ي عل ك المبن ذا خطأ فنفی تصورت ؟ أنھ الأسد المفترس فنقول أن تصورك ھ

ھ     لیش تصورك خطأ؟ لأ ع وصار ل ة وواق ن الأسد الحقیقي لا یكتب ،لا ما ھو بلفظي صار لھ حقیق
ول صاحب شرح        ا یق ل م ان مث أثار سیئة مثل قول المثل الذي یقول بأن العمل غیر داخل في الإیم

ایش معنى لفظي ؟ یعني ما یترتب علیھ " الخلاف لفظي بین المرجئة وبین غیرھم:"الطحاویة یقول
  .بت علیھ أثار فھو خلاف معنوي أثار یعني إذا ترت

  المجاز :یقول النوع الثالث 
  .نشرح كلامھ على أساس أنھ یثبت المجاز وأما نفیھ الذي نعتقده نشرحھ على رأیھ ھو 

ي        :المجاز :النوع الثالث  ر ف ذا یكث ذف ھ ا اختصار الح ھ منھ ھو استعمال اللفظ في غیر ما وضع ل
كم بین الآیة والآیة من كلام محذوف }یھا الصدیق فأرسلون یوسف أ{القصص في قصص القرآن 

ة الفطر      ي آی ذف ،  وف فأرسلون فأرسلوه فوصل إلى یوسف وقال لھ یا یوسف أیھا الصدیق ففیھ ح
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دأ    }فعدة من أیام أخر{ ؤتى بمبت ر أن ی فأفطر فالواجب علیھ عدة ھذا یسمونھ مجاز حذف ترك الخب
أردنا حذف الخبر فصبر جمیل صبري أو العكس  تقدیر إن} فصبر جمیل{ویترك خبره أو العكس 

ى الجماعة إن           رد عل ع إن یُجز أن یستعمل مجازاً أن یستعمل الف رد جم فصبري صبر جمیل والف
  .یجز عن أخره 

رد     ن الف ع ع ال الجم ون {:مث ي ارجع س     }رب ي والعك ي أرجعن د یعن و واح ي  {ھ ان لف إن الإنس
على الجمع على الجنس كونھ مجاز فیھ نظر لأن والمراد جمیع الناس مع إن إطلاق الإنسان }خسر

أل  الجنسیة فلا یسمى مجاز استعمال حقیقي ھذا واحدھا من المثنى واالله ورسولھ أحق أن یرضوه  
ى         ل عل ي إطلاق العاق ھ یعن د ل الضمیر واحد وھو لمثنى الأصل أن یرضوھما والذي عقل عن ض

ر ا         ى غی لاء عل ي العق ا یستعمل ف ل إطلاق م ل وعكسھ ،  غیر العاق ا طائعین   {لعاق ا أتین ع  } قالت جم
  المذكر السالم إنما یكون للعقلاء ھو أنھ جاء بإزاء

ا طائعین   {  ش ؟ السموات والأرض ولفظھ    }قالتا أتین ا طاب   {ای أنكحوا م ل     } ف ر العاق ذه لغی ا ھ م
واع  المجاز السبب          ي من أن ھ أو عكس ذي سبب یعن وجاءت بإزاء النساء وھن عقلاء عن ضد ل

ا       }یذبحوا أبنائھ{ق المباشرة وإرادة السبب  إطلا ھ فھن أمر ب ذبح أو ی ده یباشر ال ھل ھو یذبحوھم بی
  .أطلق المباشرة وأرید السبب 

د  }مالك یوم الدین إیاك نعبد{الإلتفات  وإلا فالأصل أن یقول إیاه مالك یوم الدین ویخبر عنھ إیاه نعب
و خلا    " لمجاز نظر لأنھ حقیقةأن في عد ھذا من ا:"فالتفت ھنا ،ویقول أھل العلم ة ول الإلتقات حقیق

أعطى النبي صلى االله علیھ وسلم "عن التجرید أما إذا وجد معھ التجرید مثل حدیث سعد یقول سعد 
ھ  " رھط وسعد جالس  ما قال وأنا جالس ھذا فیھ تجرید یعني جرد من نفسھ شخص أخر تحدث عن

  .وإلا فالأصل أن یقول وأنا جالس 
ون مجاز     }كلا سیعلمون ثم كلا سیعلمون{من المجاز ما فیھ التكریر   وفي ھذا عد ذا یقول ر ھ تكری

ھ؟        بالتكریر لكن  ر وتھویل ي لتعظیم الأم ازأو استعمال حقیق ل مج ذا بالفع ر    ھل ھ ل التكری وإلا فك
  .اللفظي یصیر مجاز 
ھ شيء  {زیادة: زیادة تقدیم أو تأخیر ا وسمعنا جواب الشیخ رح     }لیس كمثل ون بھ الى   یمثل ھ االله تع م

  .وأنھ یطلق المثل ویراد الشيء نفسھ 
أخیر دیم أو ت ك  :تق ن مال ول اب بس  یق ن الل د أم واو عن ى ال أتي بمعن واو وت ى ال ذه بمعن ي ھ الأو یعن

حكت فبشرناھا  {ویمثلون للتقدیم والتأخیر " وربما عاقبت الواو إذا لم یلفي إلى أخر البیت :" } فض
ى البشا   ى         الأصل أن الضحك مرتب عل حك عل ا الض ذا إذا حملن حكت ھ م ض ا بشرت أولاً ث رة أنھ

ا    حكت معناھ ا أن ض حك وإذا قلن ادرة بالض ھ المتب ت   :حقیقت ا حاض ول بعضھم أنھ ا یق حاضت كم
  .فبشرت فلا یكون في تقدیم ولا تأخیر ،ومن أسماء الحیض الضحك 

دركھ الإنسان ویحس  ھناك من یقول أنھ یمنع في الغیبیات ویجاز في المحسوسات لأن المحسوس ی
ذا         ھ ھ ر عن م لا یستطیع التعبی ھ ومن ث بھ فیستطیع أن یعبر عنھ أما الأمر الغیبي فلا یستطیع إدراك

  قول وكما ترون وجھ ویبقى أن ما دام العرب لا یعرفون لھذا الإستعمال فلماذا نلزمھم بھا ؟
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  المشترك: النوع الرابع 

  تَوَّابٌ الْغَيُّ مُضَارِعٌ وَرَا  قُرْءٌ وَوَیْلٌ نِدُّ والمَوْلَى جَرَى
.................................................................................................... ......  

اظ      ى الألف ع إل ا یرج ع مم د الراب واع العق ن أن ع م وع الراب ي الن الى ف ھ االله تع اظم رحم ول الن : یق
  المشترك 

ت         اللفظ الذي یحتمل ذبت وأن ول ك اً ھل یستطیع الإنسان أن یق أكثر من معنى ،فإذا قلت رأیت عین
ظ                 ي یشملھا اللف ور الت ذه الأم د من ھ ت واح ة أو عین باصرة رأی ثلاً أو عین جاری ت ذھب م رأی
المشترك لا یستطیع حتى یجزم بأنك لم ترى جمیع ما یطلق علیھ المشترك ،یعني ما رأیت ولا فرد 

ي إذا   من أفراد المشتر ك یعن ك یستطیع أن یقول كذبت ،لكن ھل یستطیع أن یقول كذبت في مواجھت
ظ            ذا اللف ة  ھ دك ذھب ولا عین جاری ا عن ذبت م ھ ك ول ل كنت وجھاً لوجھ معھ یقول رأیت عیناً تق

  .المشترك والمراد بھ المشترك اللفظي
الطھر وجاء ما یدل :بھ  الحیض ،ویطلق ویراد:ھو واحد القروء القرء یطلق ویراد بھ :یقول قُرئن 

ض                ذ بع ن اللفظین أخ ل م ة العرب ومن النصوص أیضاً ،وبك ذامن لغ ى ھ دل عل ا ی على ھذا وم
ھ     ون علی م  :"العلماء وشیخ الإسلام رحمھ االله تعالى مثل بالقرء في لقولھم الذي یكادون یتفق أن حك

  " .الحاكم یرفع الخلاف 
لام   یخ الإس ول ش اكم  :"یق م الح را: أن حك اكم الم رف    : د بالح ن یع لاف م ع الخ ھ یرف ذي حكم ال

ا        دري م خص لا ی ا ش ع الخلاف ،أم الخلاف ویستطیع أن یرجح نعم فإذا رجح أحد المحتملین إرتف
ي          ع الخلاف ف الطھر من الحیض مثل بھذا ،یقول الحاكم الذي ھو شبھ عامي ھل یستطیع أن یرف

حینئذ تحكم إذا كان من غیر سابق معرفة  الطھر والحیض ؟ ما لھ علاقة في ھذا لأن رفعھ للخلاف
.  

نم    :ویطلق على الطھر والحیض ،وویل:قرء:قرء وویل  ي جھ ذاب أو واد ف تطلق ویراد بھا كلمة ع
  .كما رواه الترمذي عن أبي سعید 

  .یطلق ویراد بھ الشبیھ والمثیل والنظیر ویطلق ویراد بھ الضد : ند
  .ویطلق ویراد بھ الأسفل المعتق یطلق ویراد بھ الأعلى المعتق ،: والمولى 

واب  رى ت ولى ج وابین{:والم ب الت لا  } إن االله یح ل وع ى االله ج ق عل واب فیطل لا ت ل وع واالله ج
  .،ویطلق أیضاً على العبد الذي یكثر من التوبة 

ي  نم   : الغ ي جھ ى واد ف اً عل ق أیض د ، ویطل ل الرش ا یقاب ھ م راد ب د وی ل الرش ا یقاب ى م ق عل یطل
  .نسأل االله العافیة }غیافسوف یلقون {

یطلق ویراد بھ إرادة الفعل :یطلق ویراد بھ الحال ،ویطلق ویراد بھ الإستقبال ،الماضي : المضارع
رآن  {،یطلق ویراد بھ الفراغ من الفعل ،یطلق ویراد بھ الشروع في الفعل الماضي  رأت الق } فإذا ق

روا ((یعني إذا أردت  ر     )) إذغ كبر فكب ن التكبی رغ م ي ف أركعوا  ((یعن ع ف ي    )) إذا رك ي شرع ف یعن
  .الركوع فأركعوا 
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} وكان ورائھم ملك یأخذ كل سفینة غصبا{یطلق ورى ویراد بھ الخلف ،وقد یراد بھ الأمام : ورى
  .یعني أمامھم الترجیع بین الألفاظ القرائن  السیاق والقرائن یستدل بھا على المراد 

  ....أحسن االله إلیك: الطالب
  لمترادفا: النوع الخامس

  وبَشَرٍ في مُحْكَمِ القُرآنِ  مِنْ ذَاكَ مَا قَدْ جَاءَ كالإِنْسَانِ

  رِجْسٌ ورِجْزٌ جَاءَ یَا أَوَّابُ  والبَحْرِ والیَمِّ ، كذا العَذابُ
.................................................................................................... ......  

  المترادف : ل المؤلف رحمھ االله تعالى أنھ الخامس من أنواع العقد الرابع یقو
رادف   ترك  : المت س المش د عك ى واح إزاء معن ر ب ان أو أكث ددة  : لفظ ي متع إزاء معن د ب ظ واح اللف

  .،وھنا ألفاظ متعددة بإزاء معنى واحد 
  .یعني من المترادف : یقول من ذاك

م        من الألفاظ بمعنى واحد: ما قد جاء  ي محك ك ف د جاء ذل كالإنسان والبشر ، الإنسان والبشر واح
  .القرآن من إضافة الصفة إلى الموصوف یعني في القرآن المحكم 

  .معناھما واحد فھما من المترادف : والیم والبحر
  .معناھا واحد وكلھا جاءت في القرآن :كذا العذاب والرجس والرجز 

ى أن من أھل      یا كثیر ا:جاء ھذا في القرآن یا أواب  لأوبة والتوبة والرجوع إلى االله جل وعلا ،عل
ھ    العلم من یمنع المترادف ویقول لا یوجد في لغة العرب كلمتان متطابقتان من كل وجھ والإنسان ل
ة البشر        ر دلال ي آدم غی ى بن دلالتھ والبشر لھ دلالتھ یدلان على حقیقة واحدة لكن دلالة الإنسان عل

  .على بني آدم على بني آدم وإن دلتا 
ائر               ھ ظھور بشرتھ بخلاف س و النسیان ،والبشر یلاحظ فی ھ سبب التسمیة وھ الإنسان یلاحظ فی
ة          ا متطابق ن أنھ ا تظ اظ م اك من الألف د أن ھن اة بالصوف ،نقص ر ظاھرة مغط وان بشرتھ غی الحی

  .وبعض العلماء ینفي الترادف الذي ھو التطابق من كل وجھ 
د لا     لأ-وكتاب الفروق اللغویة  ة بتصرفات ق روق دقیق بي ھلال العسكري یبین ما بین الألفاظ من ف

ن           وس م ام والجل ن القی ھ م ود أن ي القع الوا ف ثلاً ق ود م وس والقع ي الجل ال ، یعن ى الب ر عل تخط
دة واردة    الإضجاع مثلاً ونص على ھذا في القاموس مو ھو مسألة منع یقول دلالة على مسألة واح

لة على ھذه الذات في فرق ، قالوا القعود من قیام والجلوس من إضجاع ،لو لكن یبقى أن كیفیة الدلا
أردنا أن نطبق مثل ھذا الكلام القاموس قال القعود ھو الجلوس یعني مترادفان وقیل القعود من قیام 

دیث           ى الح ق عل ا أن نطب ذا الكلام وأردن ول بھ ا أن نق إذا ((والجلوس من أضجاع ونحوه ،إذا أردن
ھو الأن إذا دخل یكون مضجع ولا قائم؟ قائم ))المسجد فلا یجلس حتى یصلي ركعتین  دخل أحدكم

  إذاً یحتاج إلى قعود ولا جلوس على تفریقھم؟
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ذا            و ھ ریقھم م ى تف ھ عل س یلزم م جل جعاً ث ان مض ا إن ك یحتاج إلى قعود إذاً لا یلزمھ ركعتین لأنم
  .اللازم على تفریقھم ؟ ھذا اللازم على تفریقھم 

ة          على  ي النصوص ،لكن كیفی ة وف ي اللغ د موجود ف كل حال دلالة الأكثر من لفظ على شيء واح
  .الدلالة على ھذا الشيء مع ملاحظة الأصل أصل الكلمة ومأخذ الكلمة لا بد فیھ من فرق 

  .......أحسن االله إلیكم : الطالب 

  الاستعارة: النوع السادس 

  المَوْتِ و كالحَیَاةِوذَاكَ  ك  وَھِيَ تَشْبِیْھٌ بِلا أَدَاةِ

  ھَذَیْنِ مَا جَاءَ كَسَلْخِ اللَّیْلِ  فِيْ مُھْتَدٍ وضَدِّهِ كَمِثْلِ
.................................................................................................... ......  

  .التشبیھ  :والسابع .                    الإستعارة : النوع السادس 
ر الأداة       ا بغی اذا؟ لأن الإستعارة تشبیھ إلا إنھ قالوا إذا قدم التشبیھ على الإستعارة لكان أنسب لم

ى التشبیھ والتشبیھ لاحق ؟          ا عل ي تعریفھ ل ف ي أحی ت    ،فكیف نعرف الاستعارة الت ي إذا رأی یعن
ا أع    خص   شخص اسمھ عمر وأردت أن تقربھ لشخص معك قال لك ھذا الشخص لھ شبھ أن رف ش

م                   د فھ ل یشبھ زی م ق راه ث د فی أتي بزی د أن ت لا ب ھ ف د البت ا رأى زی د ھو م ول یشبھ زی یشبھ ھذا فتق
بیھ          اريء للتش امع أو الق ھ الس د عرف ا بع ول م ى مجھ ل عل ك تحی بیھ فكون تعارة تش ون الإس یقول

ب  ن التش بیھ ،لك ن تش ارة ع تعارة عب تعارة لأن الإس ى الإس بیھ عل دم التش ل أن یق الأدات ،فالأص یھ ب
  .  وھذه بغیر أدات  فالأنسب تقدیم التشبیھ على الإستعارة 

ین            دة ب ھ متول دة من وع من أنواعھ ومتول ق بالمجاز إذ ھي ن لكن الإستعارة قالوا أن لھا إرتباط وثی
بیھ  از والتش لة   :المج ا ص ار أن لھ ن بإعتب دموھا لك از ق لتھا بالمج بیھ فلص ھ التش از علاقت ي مج فھ

ر سھل       بالمجاز ولھا د التشبیھ والأم أیضاً صلة بالتشبیھ ینبغي أن تكون الإستعارة بعد المجاز وبع
  .یعني التقدیم عندھم لھ وجھ عندھم لأنھا أبلغ من التشبیھ فإستحقت التقدیم من ھذه الحیثیة 

ذف   : قال وھي تشبیھ لشيء بشيء بلا أدات  یعني مع حذف الأدات ،ھذا التشبیھ على ما سیأتي وح
ذه       وجھ ا ة ھ ي الإستعارة المكنی ھ ف لشبھ  وحذف المشبھ في الإستعارة التصریحیة وحذف المشبھ ب

  .أمور تعرف تفاصیلھا من التلخیص وشروحھ 
اة الموت وكالحی بیھ ك لا أدات وذاك التش الموت : ب اه{ك اً فأحیین ان میت ن ك اة ، }وم الموت وكالحی ك

حیاة مستعارة للھدایة ،كالموت والحیاة في كل الموت مستعار للضلال یعني كان ضالاً  فھدیناه ،وال
  .منھما إستعارة 

ده  دٍ وض ي مھت د :  ف ده: المھت ي ،وض و الح لا : ھ ل وع ھ ج ي قول ت ف و المی اً {ھ ان میت ن ك أو م
  .أي كان ضالاً فھدیناه ،وھذا ظاھر} فأحییناه

وآیة لھم اللیل {:للیل أي التشبیھ الذي جاء ،كسلخ ا:التشبیھین ،ما جاء : في مھتد وضده كمثل ھذین 
ة          }نسلخ منھ النھار ت الداب ا ظھرت كان ین منھ ة إذا سلخ وب د الداب د جل الأصل أن السلخ یكون للجل
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ھذه أو الشاه أو الخروف أو ما أشبھ ذلم مغطاة بالجلد الذي فوقھ الشعر فإذا شلخ ھذا الجلد ظھرت  
  .ذف الأداة وحذف المشبھ كظھور النھار ،فسلخ اللیل إستعارة من سلخ جلد الدابة مع ح

  ......أحسن االله إلیك : الطالب

  التشبیھ: النوع السابع 

  مَعْ غَیْرِهِ التَّشْبِیھُ حیثُ حَلاَّ  وَما عَلَى اشتِرَاكِ أَمْرٍ دَلاَّ

  أَدَاتِـھِ  وھُوَ كَثِیْـرٌ  وَقَعَا  والشَّرْطُ ھَھُنا اقْتِرانُھُ مَعَ
..........................................................................................................  

ره التشبیھ      اشتراكالتسبیھ وما على : یقول الناظم رحمھ االله تعالى في النوع السابع  ع غی ر دل م أم
  حیث حل 

ا  تراك    : م ى إش دم ، وعل ر مق ذه خب ھ       : ھ اف إلی ر مض تراك أم دل ،إش ق ب رور  متعل ر ومج ج
ر  :الألف ألف إطلاق ،مع غیره التشبیھ :،دل مبتدأ مؤخر فعلى ھذا یكون التشبیھ ما على إشتراك أم

ھ            ذا الإشتراك إشتراك المشبھ بالمشبھ ب مع غیره  یشتركان في شيء یسمى وجھ الشبھ ویكون ھ
  .بواسطة الأداة حیث حل 

  .نھما ھو وجھ الشبھ ھو الكلام الدال على إشتراك أمر مع غیره في معناً یجمع  بی: فالتشبھ
بیھ   ي التش ا ف ا ھن رط ھ ف    :والش ذه الأل ع ھ الأداة م رن ب رط أن یقت بیھ الش ھ ،التش ع أدات ھ م إقتران

  .للإطلاق مع أداتھ إقترانھ مع أداتھ إذ لو لم تقترن بھ الأداة لصار إستعارة 
ة لمفعول مط  :كثیراً :والشرط ھا ھنا إقترانھ مع أداتھ وھو كثیراً وقع  ى    صفة مقدم ق فیكون المعن ل

  ،وقع وقوعاً كثیراً 
  :أركان التشبیھ أربعة 

  المشبھ                                    -١
  المشبھ بھ                                       -٢
  والأداة                                                       -٣ 

  ووجھ الشبھ  -٤
  " .ا فقد الأداة لفظاً إن قدرت الأداة فھو تشبیھ وإلا فإستعارة م:" ویقول أھل البیان 

  :وأدوات التشبیھ 
  الكاف                                ومثل                  ومَثَل              وكأن  

ھ     د ،المشبھ ب د والمشبھ   : وتدخل الأداة على المشبھ بھ إذا قلت زید كالأس دخلت الأداة  :الأش د  ف  زی
ولھم         ي ق ك ف ى المشبھ  وذل دخل الأداة عل ب التشبیھ فت ا  :على المشبھ بھ إلا إذا ارید المبالغة فیقل إنم

   وھل ھذا مراد ؟البیع مثل الربا فكأنھم جعلوا الربا ھو الأصل فالحل والبیع جوز قیاساً على الربا 
ھ وإلا لا    لیس ھذا مراد لكنھم من باب المعاندة والمكابرة جعلوا الربا ھو الأصل و   یس علی ع مق البی

  .یتفقون أن البیع ھو الأصل 
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  ........أحسن االله إلیك : الطالب

  العِقْدُ الخامس

  ما یرجعُ إلى مباحثِ المعاني المتعلقة بالأحكام وھو أربعة عشر نوعاً

  العامُّ الباقي على عُمومِھ: النوع الأول 

  ﴿وااللهٌ: وَعَزَّ إِلاَّ قَولَھُ 
  كُمْ مِنْ نَفْسِ﴿خَلَقَ:وقَولَھُ 

  

  بِكُلِّ شَيءٍ﴾ أَيْ عَلِیْمٌ ذَا ھُوْ  
  واحِدَةٍ﴾ فَخُذْهُ دُونَ لَبْسِ

  

.................................................................................................... ......  
  وھي أربعة عشر نوعاً   ما یرجع إلى مباحث المعاني المتعلقة بالأحكام:العقد الخامس  

  العام الباقي على عمومھ : النوع الأول 
  وعز إلا قولھ واالله                                      بكل شيء أي علیم ذاه

  وقولھ خلقكم من نفس            واحدة فخذه دون نفس 
ة  العقد الخامس فیما یرجع إلى مباحث المعاني ومعرفتھ من أھم المھمات ،نعم  الألفاظ معرفتھا مھم

  .وھي ظروف المعاني فالمعاني لا تقوم إلا بألفاظ فمعرفة الألفاظ مھمة 
إلا إذا  لكن معرفة المعاني أمر لا بد منھ كیف یفھم الإنسان القرآن كیف یعمل بالقرآن أو السنة ؟

  .عرف المعاني 
ام عن ا   :العقد الخامس  ة بالأحك ي       ما یرجع إلى مباحث المعاني المتعلق ر ف ر كبی ا أث ي لھ اني الت لمع

  الأحكام وھي أربعة عشر نوعاً 
  العام الباقي على عمومھ  -١

ا یبحث      م م العام خاص ومطلق ومقید وعندنا ناسخ ومنسوخ وعندنا أشیاء كثیرة تتعلق بھا ،من أھ
  .في علوم القرآن 

  .شیئین فصاعداً ھو ما لا یتناول :ما یشمل شیئین فصاعداً من غیر حصر ،وضده الخاص :فالعام
  العام الباقي على عمومھ : النوع الأول 

  .أي عندنا عام باقي على عمومھ ،وعام مخصوص،وعام یراد بھ الخصوص 
ام          :العام الباقي على عمومھ  ھ ، والع ى عموم اقي عل ھ تخصیص ب دخل فی م ی ذي ل ذھول محفوظ ال

ھ     الذي أرید بھ الخصوص من الأصل لا یتناول أفراد المتكلم حینما د من ام لا یری تكلم بھذا اللفظ الع
جنس أفراد ھذا اللفظ إنما یرید منھ بعض الأفراد فھو عام یراد بھ الخصوص من قبل المتكلم ولكن 
ذه       ض ھ ا یخرج بع ك أورد م لو كان المتكلم حینما تكلم بھذا اللفظ العام یرید جمیع الفراد ثم بعد ذل

  .الأفراد صار من العام المخصوص 
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وع الأ ز  : ولالن ھ وع ى عموم اقي عل ام الب ى   : الع اقي عل وظ ب ام محف د ع در أن یوج ل ون ي ق یعن
وظ ھل یمكن أن یخرج      }واالله بكل شيء علیم {عمومھ ،وعز إلا قولھ تعالى  ھذا محفوظ عام محف

فرد من أفراد ما یعلم عن ھذه الآیة ؟ لا یمكن واالله جل وعلا عالم بكل شيء وعلیم بكل شيء علیم 
ات             بالكلیات ع ین الكلی رق ب ف المبتدعة أو یف م من طوائ ي صفة العل اً لمن ینف ات خلاف لیم بالجزئی

ذا    ة فھ والجزئیات ،فكل یعلم الكلیات ولا یعلم الجزئیات كالفلاسفة االله جل وعلا لا تخفى علیھ خافی
  .العموم محفزظ 

  .فھذا باقي على عمومھ :وعز إلا قولھ واالله بكل شيء أي علیم ذاه 
یعني :ني بالنصب على قولھ مستثنى المنصوب على استثناء ،وقولھ خلقكم من نفس واحدة یع:وقولھ

ا ترجع       راد م رد من الأف ھل یخرج من الإنس أحد ؟خلقكم من نفس واحدة ھل یخرج من البشر ف
  إلى ھذه النفس الواحدة ؟ 

  .لا فھو محفوظ وباقي على عمومھ 
ع    )) كلكم لآدم((ھم من ذریة آدم ھذا جاء عام لجمیع البشر فكل:فخذه دون لبس  ف ویتب أن المؤل ،وك

وم           :"في ھذا السیوطي في النقایة  ك كل عم دا ذل ا ع ین وم اتین الآیت وظ إلا ھ د عام محف إنھ لا یوج
ین      اتین الآیت رأن إلا ھ ي الق ذا      "مخصوص لا یوجد عموم محفوظ ف حیح ھ یس بص ذا الكلام ل ، وھ

   مخصوص ھذا ولا على عمومھ ؟}شیئاً  إن االله لا یظلم الناس{الكلام غیر صحیح 
  .على عمومھ }ولا یظلم ربك أحد{على عمومھ ،

ي  :"شیخ الإسلام رحمھ االله تعالى ویرد علیھم یرد على من یقول بھذا القول  إستعرض العمومات ف
ي          ات المحفوظة ف داً من العموم ر ج دد كبی ك ع الفاتحة وفي الورقة الأولى من البقرة فأوجد من ذل

  .كیف في القرآن كلھ ؟ھذا موجود في الفتاوى لشیخ الإسلام رحمھ االله تعالى ورقة ف
  ......أثابكم االله : الطالب

  العامُّ المخصوص ، والعامُّ الذي أُرِیدَ بھ الخُصوصُ: النوع الثاني والثالث 

  وَأَوَّلٌ شَاعَ لِمَنْ أَقَاسَا
  وَأَوَّلٌ حَقِیْقَةٌ ، والثَّانِيْ

  انِيْ تُرَى عَقْلِیَّةْقَرِیْنَةُ الثَّ
  والثَّانِ جَازَ أَنْ یُرَادَ الوَاحِدُ

  

  والثَّانِ نَحْوُ یَحْسُدُونَ النَّاسَا  
  مَجَازٌ الفَرْقُ لِمَنْ یُعَانِيْ
  وَأَوَّلٌ قَطْعاً تُرَى لَفْظِیَّةْ
  فِیْھِ وَأَوَّلٌ لِھذَا فَاقِدُ

  
..........................................................................................................  

یقول الناظم رحمھ االله تعالى النوع الثاني والثالث من العقد الخامس التي ترجع إلى مباحث المعاني 
  المتعلقة بالأحكام 

لذي یراد والعام ا -لما ذكر العام الباقي على عمومھ یقابلھ العام المخصوص : النوع الثاني والثالث 
  .بھ الخصوص ، وعرفنا الفرق بینھما 



 عبد الكريم الخضير حفظه ا: شرح الشيخ                                                                               منظومة الزمزمي

١٠٥ 

م بكلام            : العام المخصوص  ك تكل د ذل م بع راد ث ع الأف د جمی ام یری اللفظ الع م ب في المتكلم حینما تكل
یخرج بعض ھذه الأفراد ،والعام الذي أرید بھ الخصوص من الأصل تكلم باللفظ العام وھو لا یرید 

  .جمیع الأفراد إنما یرید بعضھم 
ام المخصوص     : أي كثر ،لمن أقاس: العام المخصوص ، شاع:ل وأو ف للإطلاق الع أي تتبع والأل

ي    ائع ف ر وش ذا كثی ص ھ راد بمخص ذه الأف ض ھ رج بع م یخ راد ث اول أف ص یتن أتي ن داً ی ر ج كثی
  .النصوص 

  .العام الذي أرید بھ الخصوص إذا كان الأول شائع فالثاني أقل منھ : والثاني 
اس    والمرا: والثاني  دون الن راد   :د بھ العموم العام الذي أرید منھ الخصوص ،نحو یحس اس الم والن

  .النبي صلى االله علیھ وسلم فھو من العام الذي أرید بھ الخصوص : بھم
ي    }الذین قال لھم الناس إن الناس قد جمعوا لكم { الوا للنب ھل معنى ھذا أن جمیع الناس جاءوا وق

   اس بما فیھم ھذا القائل وبما فیھم المقول لھ قد جمعوا لكم ؟صلى االله علیھ وسلم أن جمیع الن
یشملالذي جاء ویشمل الذین جمعوا ویشمل الذین جمع لھم لأن اللفظ عام لكن ھل  : یعني إن الناس 

ھذا مراد ؟ ھذا غیر مراد فھو من العام الذي یراد بھ الخصوص ،فالذي جاء شخص واحد نعیم ابن 
  .أبو سفیان ومن معھ فھذا من العام الذي أرید بھ الخصوص } عوا لكم إن الناس قد جم{ مسعود ،

الأول حقیقة العام المخصوص حقیقة استعمال في ما وضع لھ ،الإنسان جنس الإنسان : وأول حقیقة
ي لكن      } إن الإنسان لفي خسر{ و استعمال حقیق ھذا حقیقة استعمل في كل الناس إلا من استثني فھ

   ھل ھذا استعمال فیما وضع لھ ؟الذین قال لھم الناس 
خلنا نمشي على ما یرید وعلى تقریر مذھبھ في جواز المجاز یقول الناس لیس بحقیقة لأنھ استعمل 
د        خص واح إزاء ش ع فاستعمل ب اللفظ في غیر ما وضع لھ ،الأصل أن الناس أمر عام یشمل الجمی

  .فھو استعمال للفظ في غیر ما وضع لھ فھو مجاز 
ة  اني    وأول حقیق ن یع از لم اني مج ام       : والث وص ، الع ھ الخص راد ب ذي ی ام ال ال للع ا المث عرفن
مثلاً أخرج منھم الحامل والصغیرة والئیسة }المطلقات یتربصن بأنفسھن ثلاثة قروء{المخصوص 

ت مخصصات    وقبل الدخول مثلاً لیس علیھا تربص أصلاً  الأمة قرآن ولیست ثلاثة المھم أنھ دخل
ى       فإطلاق العام في ھ الخصوص عل راد ب ذي ی العام المخصوص حقیقي ،وإطلاق العام في العام ال

  .كلامھ مجاز 
  .الفرق ظاھر لمن تأملھ : والفرق لمن یعاني 

  :الفروق بین العام المخصوص والعام الذي أرید بھ الخصوص : وقرینة الثاني ترى عقلیة 
  .ھ الخصوص مجاز عندهأن العام المخصوص حقیقة والعام الذي أرید ب:الفرق الأول

م         : والفرق الثاني اس كلھ درك أن الن ل ی ي العق ة یعن ھ عقلی أن الثاني الذي یراد بھ الخصوص قرینت
جمیع ما على وجھ الأرض من الناس جاءوا للنبي علیھ الصلاة والسلام بما فیھم النبي علیھ الصلاة 

  .على العقل یأبى ھذا والسلام وبما فیھم من جاء وبما فیھم من یُعد لھ العدة قرینة 
  .فالثاني قرینتھ عقلیة یعني العام الذي أرید بھ الخصوص قرینتھ عقلیة عن إرادة المعنى العام 
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اً ة :وأول قطع رى لفظی وص تُ ام المخص ن  : الع ك م ر ذل فة وغی رط، والص ثلاً، والش تثناء م كالإس
  .المخصصات ،مخصصات لفظیة 

  اً ترى لفظیة  قرینة الثاني تُرى عقلیة       وأول قطع
اني جاز أن     والثاني یعني فرق الثالث بین العام المخصوص، والعام الذي ارید بھ الخصوص، والث

  .یُراد الواحدُ فیھ وأوّلٌ لھذا فاقدُ
ذا           ي ھ ال ظاھر ف د، والمث ھ واح راد ب ھ الخصوص یجوز أن یُ د ب ذي أری ام ال م   {الع ال لھ ذین ق ال

اس  راد } النّ ذي یُ ام ال د، الع خص واح ن   ش د؛ لك ھ واح راد ب وز أن یُ وص یج ھ الخص ام ب الع
  المخصوص یجوز أن یُراد بھ بھ واحد ؟

وا  { ذین آمن ھ،         }إن الإنسان لفي خسر إلا ال ُـستثنى من ن الم ر م ُـستثنى أكث ، ھل یجوز أن یكون الم
ى إلا یجوز أن یكون أكثر من المُـستثنى منھ، خلاف لكن   ھل یجوز أن یُستثنى جمیع الأفراد ما یبق

  واحد؟
  :لا بد أن یبقى من العام أقل الجمع؛ ولذا یقول: قالوا

  .یُراد المفرد بلا خلاف، والآیة دلیلٌ على ذلك فیھ مُتعلق یُراد): والثاني جاز أن یُراد الواحدُ(
د (العام المخصوص ): وأوّلٌ( ذكور   ): لھذا فاق د (لجواز الم ر من النصف      ): فاق لا یُستثنى أكث أي ف

  .علمعند بعض أھل ال
  .الاستثناء باطل؛ لأنھ أستثناء أكثر من النصف: لو قال عندي لك عشرة دراھم إلا سبعة، قالوا

رار لكن یُستثنى         اب الإق ي ب وه ف لو لم یبقى إلا واحد أإیضًا باطل، عندي لك عشرة إلا تسعة، یبحث
  .أقل من النصف جائز، وأكثر جائز إذا بقي أقل الجمع عند بعضھم

  .١وبارك على عبده ورسولھ نبینا محمد، وعلى آلھ وصحبھ أجمعینصلّى االله وسلم 
  

  
مّ              ین ، اللھ حبھ أجمع ھ وص ى آل د وعل ا محم ى نبین لم عل لى االله وس المین وص د الله رب الع الحم

م   ا أرح ك ی تمعین برحمت رین والمس ر للحاض ره وأغف زاء وأوف ر الج ا خی زه عن یخنا وأج ر لش اغف
  ..الراحمین 

  :_مھ االلهرح_قال الناظم 

  ما خُصَّ مِنھُ بالسنَّةِ:النو ع الرابع        
دْ      تَخْصِیْصُھُ بِسُنَّةٍ قَدْ وَقَعَا نْ قَ ولِ مَ لْ لِقَ لا تَمِ ف

  مَنَعَا
تِ     آحَادُھَا وغَیْرُھا سَواءُ ـالْعَرَایَا خُصَّ فَبِ

  الرِّبَـاءُ
                                                

 .هنا انتهت مادة الشريط الخامس ١
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الحمد الله   ...........................................................................................................
ین  ... رب العالمین و صلى االله وسلم وبارك على عبده ورسولھ نبینا محمد وعلى آلھ وصحبھ أجمع

  : أما بعد
  :النوع الرابع من أنواع العقد الخامس مما یرجع إلى مباحث المعاني: فیقول الناظم رحمھ االله تعالى

ي    ):منھما خص (  ع جزئ أي من الكتاب بالسنة ،مسألة تخصیص الكتاب بالسنة، التخصیص رف
  :للحكم

ع      _  ذي ھو رف ا التخصیص ال فجمھور أھل العلم یرون عدم نسخ الكتاب بالسنة لأنھ رفع كلي وأم
ى أن السنة لا            الجمھور عل اب، بخلاف النسخ ف ص الكت اً، وأن السنة تخُص ھ بأس جزئي لا یرون ب

  .بتنسخ الكتا
  .وإن قال بعض أھل التحقیق بجواز ذلك لأن الكل وحي،الكل وحي_ 

  :فیقول الناظم رحمھ االله تعالى 
حیحة أو حسنة     : )تخصیصھ(  اب بسنة ص ا  ( یعني الكت د وقع ذه للإطلاق،      ):ق الألف ھ ا، ف وقع

  :ووقوع ھذا النوع كثیر
وم لأن    " میتةال" ،١}حُرِّمَتْ عَلَیْكُمُ الْمَیْتَةُ{: _جل وعلا_ففي قولھ * اظ العم ن ألف ص   ) أل(م جنسیة خُ

منھ بالسنة السمك والجراد ، میتتان ودمان، السمك والجراد میتة لكنھا مخصوصة بالسنة من عموم 
  .فھذا مثال }حرمت علیكم المیتة{:_جل وعلا_قولھ 
  :یقول

  فلا تَمِلْ لِقَولِ مَنْ قَدْ مَنَعَا  تَخْصِیْصُھُ بِسُنَّةٍ قَدْ وَقَعَا
اء   _ رحمھ االله_یُذكر عن أبي حنیفة ):المنع(  ھ إلغ وأن في التخصیص وإن كان رفعاً جزئیاً إلا أن

ع       ھ رف ي إلا أن ع كل لبعض الأفراد التي یتناولھا العامة فھي مُشبھھ للنصف من وجھ وإن لم یكن رف
ي قوت     اب ف وم الكت نة لا تق وة والس ي الق وع ف اوم المرف ا یق ك إلا بم ون ذل لا یك ي؛ ف خ جزئ ھ، فالنس

  .والتخصیص عنده ھو من باب واحد
  یعني آحاد السنة ھو ما لم یبلغ حد التواتر  ):آحادھا(
غ   ):وغیرھا ( أي غیر الآحاد من المتواتر سواء یعني یخصص الكتاب بما ثبت في السنة سواء بل

  .حد التوتر أو لم یبلغ 
  . جمع عریة كعطیة وضحیة وعطایا وضحایا ):فبالعرایا(
ى          ):لرباءخُصت ا( ة إل ة مُفظی ا والمزابن ي جاء تحریمھ ة الت ا من المزابن استثنیة العرایا، والعرای

ھ من الجاف      الربا؛ لأنھ لا یتحقق فیھا المماثلة ،بیع التمر رطباً على رؤوس النخل بتمرٍ جاف بكیل
ذه الصورة       ي ھ ا ف د الرب ة أوج استثني   أو بما یؤول إلیھ من الجاف ھذه مزابنة ولعدم تحقق المماثل

من ھذه الصورة العرایا في خمسة أوسق أو مادون خمسة أوسق ، العرایا نوع  من المزابنة ینطبق 
وم  ))إلا العرایا((_ علیھ الصلاة والسلام_علیھا تعریفھا إلا أنھا خُصت بقولھ ، والعرایا كما ھو معل

                                                
 )٣:المائدة(سورة  ١
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ر     أن یحتاج إلى تمر رطب یأكلھ مع أولاده وأسرتھ مع الناس ولا یكون عنده  ھ إلا التم مایشتري ب
ھ   الباقي من تمر العام الماضي الجاف، فلو باعھ ما حصلت لھ القیمة التي یرید ویشتري بھا ما یكفی

  .وھذا مخصوص من المزابنة " لك أن تشتري بھ رطباَ،"رفقاً بھ : ویكفي أولاده، فیقال لھ
ر   ١}مَ الرِّبَاوَأَحَلَّ اللّھُ الْبَیْعَ وَحَرَّ {الربا ثبت تحریمھ بالكتاب  حرم بالكتاب وبالنصوص القطعیة في أكث

د    من آیة محرمة خُص بالعرایا، وإن كان فیھا ربا إلا أنھا مخصصة والحاجة التي یحتاجھا من یری
ذا لا               ا، ول نص أجاز العرای ا القطعي لمجرد الحاجة لكن ال یح الرب ا أب نص م ولا ال التمر الرطب ل

ة؛ لكن لا         "أن كل حاجة تبیح المحرم:" یقال د العری د من حاجة مُری وقد تكون بعض الحاجات أش
اب ومن    یجوز لھ أن یتجاوز ما حرم االله علیھ إلا بنص، أو ضرورة إذا كان التحریم بنص من الكت
السنة فلا یبیحھ إلا الضرورة على ما ذكرناه مراراً  أما ما مُنع باعتباره فرد من أفراد  قاعدة عامة 

رى  أن  مثلا ،أو قاعدة أغل بیة ، أو حرم بعمومات لم یُنص علیھ بذاتھ، فمثل ھذا من أھل العلم من ی
ا، لا          ل فاستثنائھا تخصیص لتحریم الرب دم التماث ا لع ا ،رب الحاجة تُبیحھ ، المزابنة ربا والعرایا رب

ي  ھي ربا إذا لم تتحقق المماثلة عدم العلم بالتساوي كالعلم بالتفاضل ، ولم تتحقق في المزابنة  ولا ف
  .نعم.. العرایا ،المزابنة باقیة على النھي والعرایا مستثناة ، فھي مُخرجة من تحریم الربا

  :قال رحمھ االله"أثابكم االله : " الطالب 

  ما خُصَّ بھ مِن السنَّةِ : النوعُ الخامسُ

وَى   دْ سِ مْ یُوْجَ زَّ لَ وعَ
  أَرْبَعَةِ

وَافِ  أَوْ   ةِ  الأَصْ كآَیَ
  كَالجِزْیَةِ

افِظُوا   وا لَواتِ حَ لصَّ
  عَلَیْھَا

مَّھَا     ـلِیْنَ   ضُ والعَامِ
  إِلَیْـھَا

ي       یْنَ ف ا أُبِ دِیثُ مَ حَ
  أُولاھَا

ا     صَّ  م اً خَ صَّ وأَیْض خُ
  تَـلاھَا

ا  أَرَدْتُ       لِقَولِھِ  أُمِرْتُ  أَنْ  أُقَاتِـلا نْ  لِمَ مْ یَكُ نْ لَ مَ
  قَابِلا

يَ     ةُ النَّھْ تِ البَاقِیَ  وخَصَّ
  عَنِ

اةِ   لاةِ ، والزَّك لِّ الصَّ حِ
  لِلْغَنِيْ

.................................................................................................... .......    

                                                
 )٢٧٥:البقرة(سورة  ١
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أتي عام والسنة         اب ی النوع الخامس ما خُص بھ من السنة عكس النوع السابق، النوع السابق الكت
  :ع الخامس السنة عامة والكتاب مُخصص یقولمخصصة، النو

  .یعني قَلَّ؛ فلم یُوجد تخصیص السنة في الكتاب ):عزَّ(
  .مواضع فقط، والحصر ھذا یحتاج إلى  استقراء تام  ):سوى أربعة(

  :أنھ لایوجد غیرھا" النقایة"وھذه المواضع الأربعة التي زعم الناظم تبعًا لصاحب 
واف( ة الأص نْ أَ { ):كآی اً وَمِ عَارِھَا أَثَاث ا وَأَشْ وَافِھَا وَأَوْبَارِھَ دل ١}صْ واف،  : ت ذه الأص ارة ھ ى طھ عل

تن االله         ا أم اھرة لم م تكن ط و ل عار؛ إذ ل ار، والأش ذه الأوب ارة ھ لا _وطھ ة   _ جلّ وع ذه الآی ا وھ بھ
یث عند ، ما أُبِینَ من حي فھو كمیتتھِ، والحد))ما أُبِینَ من حي فھو كمیتتھِ((مُخصصة لعموم حدیث 

ھ               ھِ، ول ذي بمجموع طُرُقِ نَھُ بعضھم كالترم ا ضعیفة حَسَ د والحاكم، من طرق كلھ ذي وأحم الترم
  :طرق متباینة تدل على أن لھ أصل لیس بضعیف ضعفا شدید

  .فمنھم من حسنھ_
  .ومنھم من قال الصواب إرسالھ كالدارا القرطبي_ 

ة      ص بالآی ام مُخص دیث ع ذا الح ود أن ھ نْ أَ {المقص عَارِھَا  وَمِ ا وَأَشْ وَافِھَا وَأَوْبَارِھَ وم أن }صْ ، ومعل
ا إذا ذبحت یُجز شعرھا أو         ا أنھ ا كم الأصواف تُجزّ والبھیمة حیة، وكذلك الأوبار، والأشعار غالبً

اة    : یبقى على الجلد، المقصود ا للحی د مفارقتھ أنھ طاھر بالآیة سواء أُخذ منھا في حال الحیاة، أو بع
  .على أن الصوف حكمھ حكم المتصلبذبح أو موت، وھذا 

أن الصوف والظفر أحكامھا أحكام المنفصل فلا إشكال، ولا نحتاج إلى مثل ھذا؛ لإنھا : أما إذا قلنا 
  .ما أبینت ھي في الأصل حكمھا حكم المبان المنفصل

د         ھ بقواع ا فعلی ل علیھ دة والتمثی م، و من أراد القاع ین أھل العل ة ب ألة خلافی ألة مس ذه المس ن  وھ اب
) الشعر والظفر في حكم المتصل أو في حكم المنفصل(رجب، ذكر ھذه القاعد ھل  الصوف والظفر

  .ھذا موجود في القواعد لابن رجب وما یتفرع على ذلك من أحكام ؟
ي            ذلك فھي ف ا ولا یشعر ب وان بجزّھ أثر الحی ا لا یت م المنفصل، وأنھ كأنھم یمیلون إلى أنھا في حك

  .حكم المنفصل
ك      أما ما ذور من ذل ان والن ي الأیم ى          : یدخل ف ده عل ة ووضع ی ى بھیم ده عل ف ألا یضع ی و حل فل

  أو حلف لا یمس بھیمة فمس شعرھا؟.شعرھا؟ یكون حینئذٍ قد وضع یده على البھیمة
ان    : وقلنا إن الشعر في حكم المنفصل، نقول ما مس البھیمة؛ لكن مثل ھذا المثال یَخرج بكون الأیم

لا شك أنھ جارٍ على أن من وضع یده على بھیمة فقد مسھا : إلى الأعراف؛ والعرفوالنذور مَرَدُھا 
  .وضع یده علیھا، والإمام مالك یرجعھ إلى نیتھ

  كآَیَةِ  الأَصْوَافِ  أَوْ  كَالجِزْیَةِ  .........................
  : قال فیما بعد

  ....................  حَدِیثُ مَا أُبِیْنَ في   أُولاھَا
                                                

  )٨٠:النحل(سورة  ١
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  .خص في أولى ھذه الآیات التي ھي آیة الأصواف):ماأبین (
  ) :أو كالجزیة(

  وأَیْضاً خَصَّ  ما تَـلاھَا....   .......................

  مَنْ لَمْ یَكُنْ  لِمَا  أَرَدْتُ  قَابِلا  لِقَولِھِ  أُمِرْتُ  أَنْ  أُقَاتِـلا
ى  ((، ))لا إلھ إلا االله أمرت أن أقاتل الناس حتى یقولوا:((في الحدیث عام  أمرت أن أقاتل الناس حت

حَتَّى  {، خُص من ذلك أھل الكتاب إذا دفعوا الجزیة فالحدیث عام والآیة خاصة))یقولوا لا إلھ إلا االله
ذا الخلاف      ١}یُعْطُواْ  الْجِزْیَةَ  عَن یَدٍ وَھُمْ صَاغِرُونَ  دیث، ھ وم الح ؛فإذا أعطوا الجزیة خرجوا من عم

العلم في كون الجزیة خاصة بالیھود والنصارى أو ھي لھم ولمن لھُ شبھة كتاب كالمجوس  بین أھل
أولجمیع طوائف الكفر من المشركین وغیرھم على كل حال ھذا جارٍ على أن الجزیة خاصة بأھل   

  .الكتاب 

  كَالجِزْیَةِ..................  ........................

  .......................  یْھَاوالصَّلَواتِ حَافِظُوا  عَلَ
طَى    {،  ٢}حَافِظُواْ عَلَى الصَّلَوَاتِ والصَّلاَةِ الْوُسْطَى{في آیة البقرة    لاَةِ الْوُسْ لَوَاتِ والصَّ ى الصَّ ، }حَافِظُواْ عَلَ

لوات         ى الص ة عل ة، فالمحافظ ة الخمس ات المعروف ي الأوق لاة ف ن الص ي ع ي النھ اء ف ا ج ع م م
ث النھي    : في الآیة }صلوات{الفرائض : یُرادُ بالصلوات ھنا والصلاة الوسطى، رائض ، وأحادی الف

  .عامة شاملة للفرائض وغیرھا؛ فتخص أحادیث النھي بالفرائض
  :، یقول)والصلوات حافظوا علیھا(
  من الآیتین ):وخصت الباقیة(
لاة  (  لّ الص ن ح ي ع وص       ):النھ ة مخص ي الخمس ات النھ ي أوق لاة ف ل الص ن ح النھي ع  ف

لَوَاتِ   _{جلّ وعلا_بالفرائض لقولھ  ى الصَّ ام عن صلاة، أو       }حَافِظُواْ عَلَ ا، وإذا ن ي أوقاتھ ؤدى ف ؛ فتُ
  .نسیھا فلیصلیھا إذا ذكرھا، وھذا من المحافظة علیھا ولو كان في وقت نھي

و حن  )الفرائض ظاھر (ھذا بالنسبة للفرائض ظاھر  رائض إلا أب ة  ، ولم یقل بأن النّھي یتناول  الف یف
ت    : "یَقُول" إذا انتبھ لصلاة الصبح مع بزوغ الشمس"في  یُؤخرھا حتى ترتفع الشمس، وینتھي وق

ال      _ علیھ الصلاة والسلام_ھذا مذھبھ؛ لأن النبيّ" النھي لما ناموا عن صلاة الصبح أمرھم بالانتق
ت النھي ت  : الذي ناموا فیھ، یقول الحنفیة_ الوادي_من المكان  ع الشمس،   من أجل أن یرتفع وق رتف

ت النّھي   ل         : والصواب . ویزول وق ت النّھي قب ل أن یستیقظوا، وزال وق د ارتفعت قب أن الشمس ق

                                                
  )٢٩:التوبة(سورة ١
  )٢٣٨:رةالبق(سورة  ٢
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و    ا ھ ت كم رّ إلا إذا ارتفع ا ح یر لھ مس لا یص مس، والش رّ الش وقظھم إلا ح م ی ھ ل تیقاظھم؛ لأن اس
  .معلوم

ا ع       : المقصود  ا م ات، أم ي الأوق النھي   أن الفرائض مستثناة من النھي عن الصلاة ف رائض ف دا الف
  ھل تُفعل في أوقات النّھي أو لا تفعل؟: یتناولھ على خلاف بین أھل العلم في ذوات الأسباب

ھ  : الذي یھمنا من الأمثلة  لاَةِ     {جلّ وعلا  _تخصیص أحادیث النّھي  بقول لَوَاتِ والصَّ ى الصَّ افِظُواْ عَلَ حَ
  .؛ لأن ھذا من مباحث الكتاب}الْوُسْطَى

  :تطراد أن نعرض غیر ھذه الآیة فجاء في الباب أحادیث النّھيمن باب الاس 
  .النّھي عن الصلاة بعد الصبح حتى طلوع الشمس_ 
  .والنھي عن الصلاة بعد العصر بعد صلاة العصر حتى تغرب الشمس_ 
ا أن نصلي   _ صلى االله علیھ وسلم _ثلاث ساعات كان رسول االله :" وحدیث عقبة بن عامر_  ینھان

  ".نقبر فیھنّ موتانا فیھنّ، وأن
  )).إذا دخل أحدكم المسجد فلا یجلس حتى یصلي ركعتین((مع _ 
  .ومع الصلاة بعد الوضوء في حدیث بلال _ 
ة ساعة شاء        ((وأدلةٌ أخرى كلھا _  ي أی ت ف ذا البی یابني عبد مناف لا تمنعوا أحداً طاف وصلّى بھ

  )).من لیلٍ أو نھار
الحنفیة، : "اب تَتَعارض أحادیثھا مع أحادیث النھي فالجمھورأن ھناك صلوات لھا أسب: والمقصود 

  ":والمالكیة، والحنابلة
ات،            ذه الأوق ث النّھي خاصة بھ ات، وأحادی ع الأوق ي جمی ة ف على أن أحادیث ذوات الأسباب عام

ھ سبب       ""والخاص مُقدم على العام  ان ل و ك ل ول ن النواف ؛  ""فلا یُفعل في الأوقات الخمسة شيء م
  .خاص مقدم على العاملأن ال

ث ذوات       : یعكسون، یعكسون فیقولون: الشافعیة  ع الصلوات، وأحادی ي جمی ة ف أحادیث النھي عام
  .الأسباب خاصة بھذه الصلوات التي جاء ذكرھا، والخاص مُقدم على العام

ذه                ین ھ ا مستویان، وب ة الأخرى؛ فھم ول الطائف القبول من ق أوّلى ب دى الطائفتین ب ول أح ولیس ق
ق،     ا ل فری ھ ك ا یدّعی لنصوص العموم والخصوص الوجھي، ولیس العموم والخصوص المطلق كم

ام؛ لكن من               ى الع دم عل ة، والخاص مق ث خصمھ عام ھ خاصة، وأحادی رى أن أحادِیث ق ی كل فری
ع الصلوات           ي جمی ة ف ث النّھي عام حیح فأحادی ھ ص م كل خلال النظر في نصوص الفریقین كَلامُھ

ذه الصلوات،    خاصة في ھذه الأوقات ، وأحادیث ذوات الأسباب عامة في جمیع الأوقات خاصة بھ
رجح خارجي، والمسألة یطول شرحھا؛ لكن المرجح         فالعموم والخصوص وجھین ونحتاج إلى مُ

  :عندي
ذین   _  ي ھ أن الوقتین الموسعین لا مانع من الصلاة فیھما لذوات الأسباب؛ لأن النّھي عن الصلاة ف

  .الوسائل لإن لا یَستمر یصلي حتى یأتي الوقت المضیقالوقتین من باب نھي 
ن               _  ى دف ك إل اول ذل ل یتن ى الصلاة، ب د ولا یقتصر النھي عل ا أش النھي فیھ ت المضیق ف أما الوق

د، وسبب النھي       ا أش وع الشمس     : الأموات لأن لا یُحتاج إلى الصلاة فالمسألة فیھ ار بطل ق الكف تَعل
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ي        وغروبھا، ولا یمكن أن یُتَعلق بعد وع والغروب بق د صلاة العصر لإن الطل صلاة الصبح أو بع
علیھ وقت طویل، ویبقى أنھ نھي نھي وسیلة لأن لا یستمر الإنسان یصلي إلى أن یضیق الوقت كما 

  ".ابن عبد البر، وابن رجب وغیرھما"قال 
  .والمسألة طویلة الذیول وبُحثت مناسبات كثیرة  

  والعَامِـلِیْنَ   ضُمَّھَا   إِلَیْـھَا  اوالصَّلَواتِ حَافِظُوا  عَلَیْھَ
دقة   :((، مع حدیث))إنما الصدقات للفقراء والمساكین والعاملین علیھا:((لأن في حدیث  لاتحل الص

ا      : ، غني))لاتحل الصدقة لغني ((، ))لغني  ل علیھ ي ، والعام لّ غن نكرة في سیاق النفي؛ فتشمل ك
ال   اة ب ة  یستحق الزكاة یستحق شیئا من الزك تَعْفِفْ     { نص بالآی اً فَلْیَسْ انَ غَنِیّ ن كَ و مخصوص    ،١}وَمَ فھ

  :من عموم الحدیث، ھذا ما یُرِیُده المؤلف من ھذه الأمثلة یقول

  كآَیَةِ  الأَصْوَافِ  أَوْ  كَالجِزْیَةِ  وعَزَّ لَمْ یُوْجَدْ سِوَى أَرْبَعَةِ
  )).ما أبین من حي فھو كمیتتھ((خصةَ حدیث  :آیة الأصواف

اغِرُونَ     { :أو كالجزیةِ  مْ صَ دٍ وَھُ ن یَ دیث   }حَتَّى  یُعْطُواْ  الْجِزْیَةَ  عَ اس    : ((خصت ح ل الن أمرت أن أقت
  )).حتى یقولوا  لا إلھ إلا االله

  .خصت أحادیث النّھي عن الصلوات في الأوقات الخمسة  :والصلوات حافظوا علیھا 
  )).لا تحلوا الصدقة لغني:(( خصت حدیث :والعاملین ضمھا إلیھا_ والصلوات حافظوا علیھا_
ھ          ) :ما أبین في أوّلاھا(حدیث   ا لقول ا تلاھ ص م ص، وأیضاً خَ ة الأصواف خُ ي آی أمرت أن  "یعن

ل   ین             " للإطلاق "أقات ة من الآیت ابلا، وخصت الباقی ا أردت من النطق بالشھادتین ق م یكن لم من ل
  .ھرة إن شاء االله تعالىالأمثلة ظا) حل الصلاة والزكاة للغني (النھي عنِ 

  : قال رحمھ االله) أثابكم االله( نعم 

  المُجْمَلُ:النوع السادس 

  ٢بَیَانُھُ بالسنّةكالقُرْءِ إِذْ   مَا لَمْ یَكُنْ بِوَاضحِ الدَّلالَةِ
.................................................................................................... .......    

  : في  النوع السادس المجمل_ رحمھ االله تعالى_یقول الناظم 
ى   {جل وعلا_الذي لم تتضح دلالتھ على معناه بمفرده؛ فمثلا الأمر في قولھ  ):المجمل( افِظُواْ عَلَ حَ

  لو لم یَرد في الصلاة إلا ھذا النص كیف نصلي ؟ ، }الصَّلَوَاتِ
ھ  _ لیھ وسلمصلى االله ع_اللفظ مُجمل بُیِّن بفعلھ  وني أصلي    ((وبقول ا رأیتم ي   )) صلوا كم ھ ف وبقول

اس       . جمیع أجزاء الصلاة جاءت فیھا النصوص بقولھ وفعلھ ى الن ك الحج والله عل ھ،ومن ذل تم بیان ف

                                                
 )٦:النساء(سورة  ١
  ).كالقُرءِ إِذْ بيانه بالآية(في المتن الذي اعتنى به الشيخ الشهري  ٢
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ین         طیب كیف یحج الناس؟حج البیت،  ھ بُ ق لكنّ اس التطبی ا استطاع الن ة لم لولا لم یكن إلا ھذه الآی
  )).خذوا عني مناسككم((بقولھ في أحكام المناسك، وبقولھ أیضاً _ علیھ الصلاة والسلام_بفعلھ

  :اختلف في وقوع المجمل في القرآن  
ات والنصوص    _  ول داوود؛ فالآی فالجمھور على أنھ واقع، خلافا لداوود الظاھري، والواقع یَرُد ق

ان إل          أخر البی ل ویت نص المجم أتي ال ا، ی أخر بیانھ د یت ا    المُـجملة جاء بیانھا، وق ت الحاجة، أم ى وق
ت            ى وق ان إل أخر البی ا یت م، ولا یُظن أنم د أھل العل تأخیر البیان عن وقت الحاجة فھذا لا یجوز ھن

  .الحاجة
ة          ):ما لم یكن بواضح الدلالة( م یكن واضح الدلال ظٌ ل ي لف اه، یعن ى معن أن لا تتضح الدلالة عل

یحتمل أكثر من وجھ،   :مُجمل لأنھلقُرّء لسبب من الأسباب؛ كالاشتراك مثلا ،الإشتراك الذي تقدم ا
ت بأوضح     ى الحیض لیس ھُ عل ى    _ودلالت ھ عل ح من دلالت یض لیست بأوض ى الح ة عل ي دلالت یعن

  ._الطھر
  :فمن الأسباب التي تسبب الإجمال

  .الاشتراك في اللفظ مثلا_
ذف   _ وھُنَّ   { : ومن أسبابھ الح ونَ أَن تَنكِحُ ونَ أَ { ،  ١}وَتَرْغَبُ وھُنَّ  وَتَرْغَبُ ھ   }ن تَنكِحُ ت علی ا دخل ، أن وم

  لكن ترغبون فیھ أو عنھ ؟؛ "ترغبون نكاحھن"تؤول بمصدر 
  حُذف الحرف فاحتمل الأمرین،

فالواو ، ٢}مَا یَعْلَمُ تَأْوِیلَھُ إِلاَّ اللّھُ وَالرَّاسِخُونَ فِي الْعِلْمِ یَقُولُونَ آمَنَّا بِھِ { :ومنھا احتمال العطف والاستئناف_
  :مُحتملھ لأن ھذه 

ة   * خُونَ      { :تكون  عاطف ھُ وَالرَّاسِ ھُ إِلاَّ اللّ مُ تَأْوِیلَ ا یَعْلَ ذٍِ یكون    ،}مَ خُونَ  { وحینئ ل    }وَالرَّاسِ عالمین بتأوی
  . المتشابھ

ھ     : وإذا قلنا أنھا استئنافیة والوقف على لفظ الجلالة قلنا* الى ولا یعلم االله تع أنھ علم متشابھ خاص ب
  .}وَالرَّاسِخُونَ فِي الْعِلْمِ یَقُولُونَ آمَنَّا بِھِ كُلٌّ مِّنْ عِندِ رَبِّنَا{ فة الراسخین ھي قولأحد، وأما وظی

  .ھذا محتمل للعطف، والاستئناف؛ فوقع بسببھ الإجمال  

  .............. كالقُرْءِ  مَا لَمْ یَكُنْ بِوَاضحِ الدَّلالَةِ
  ]:الطھربین الحیض و[لفظ مشترك بین الحیض والطھر،

  .أحمد وأبو حنیفة یقولون المراد بھ الحیض # 
  .الحنابلة والحنفیة یقولون المراد الحیض#

  .والمالكیة والشافعیة یقولون المراد الطھر # 
، یعني أیام طھرك دعي ))دعي الصلاة أیام أقراءكِ ((دلیل الحنابلة والحنفیة في الحدیث الصحیح  

  .ك، وھذا من أصرح الأدلةالصلاة ولا أیام حیضكِ؟ أیام حیض

                                                
 )١٢٧:النساء(سورة  ١
 )٧:آل عمران(سورة  ٢



 عبد الكريم الخضير حفظه ا: شرح الشيخ                                                                               منظومة الزمزمي

١١٤ 

ر    الحیض الطھ ھ وھي حائض       : دلیل المالكیة والشافعیة على أن المراد ب ق زوجت ر طل ن عم أن اب
  وش وجھ الدلالة ؟ )) مُرّهُ فلیراجعھا حتى تطھر ثم تحیض ثم تطھر ثم لیطلقھا((فجاء في الحدیث 

، }فَطَلِّقُوھُنَّ لِعِدَّتِھِنَّ { ، ١}فَطَلِّقُوھُنَّ لِعِدَّتِھِنَّ { : فتلك العدة التي أمر االله أن تُطلق لھا النساء، وجھ الدلالة
ة ؟  ھ الدلال م  وش وج وض، نع ا غم ة فیھ ت الدلال م ... مازال اھرة، نع ا ط دتھا ....أنّھ ي ع ل یعن قب

ال     .. نعم الطلاق وإلا بعدَ ؟ ب وق ض الكت ى بع مستقبلاً، یعني لا نفھم مثل ما فھم بعض من علّق عل
وش لما كانت العدةُ قبل الطلاق، وابتداء العدّة یبدأ من الطُھر،طیب _ عني حدیث ابن عمری_ النص

روء؟  دتھنّ { أثره على الق ي } لع دتھن {طاھرات،  : یعن دة  : }لع دة  :والع ة قروء،الع روء،   : ثلاث ة ق ثلاث
ان الأطھار؛ لكن ھل ھذا من الوضوح والبی  :ھي }فعدتھنّ{یعني طاھرات، : }ولعدتھن{ثلاثة قروء؛ 
دیث  ))دع الصلاة أیام أقراءك((مثل وضوح  ، لا لیس مثلھ، ویتعذر الجمع بین حدیث ابن عمر وح

فھي ": قرووء"فھو الحیض،  وإذا جمع على ": أقراء"، قال بعضھم إذا جُمع على ))دع الصلاة ((
  .الأطھار

أثیر   ؛ ]الحیض نعم[ الحیض،)): دعي الصلاة أیام أقراءكِ((قروء إذا الأطھار ، و..نعم  لكن ھل لت
  الجمع أو لختلاف الجمع تأثیر على الحكم ؟

و               رّء ھ ن الق رة؛ لك ة وجموع كث اك جموع قل رة؛ لأن ھن ة، والكث ث القل نعم قد یكون تأثیر من حی
د     ذا یفی ى ك القرّء ، یعني كیف نحكم على لفظٍ واحد أنھ إذ جُمع جَمعھ على كذا یُفید كذا، وجمعھ عل

  !كذا
  ....:......طالب یسأل

حتى تطھر، ھي حائض الآن، ثم تحیض ثم تطھر، لا ما في تحیض؛ لأنّھ لو بخلیھا تحیض : الشیخ
  .كان الطلاق الأوّل صحیح، في خفاء یعني فیھ خفاء، الاستدلال فیھ خفاء

  .لا، ھو أحدھما ھو لفظ مُشترك بینھما، ما فیھ اشكال: الشیخ
ا       لا، ھو ضُّعف بالنسبة ل: الشیخ یجیب على طالب ھ، ولا كِلاھُم ي أضعف من ر، یعن ن عم حدیث اب

  . _إن شاء االله_صحیح، لا كِلاھُما ما فیھ إشكال
  لو طلقت في حیض؟

و ردّ        رًا فھ ھ أم یس علی ر، ل ردود  _نعم طلاق لیس علیھ الأم ي م یس     _ یعن ي الحیض، ل الطلاق ف
  .علیھ الأمر الشرعي وحینئذٍ یكون مردوداً

دلیل  : جماھیر أھل العلمالذي یوقع الطلاق في الحیض من  م ب : نعم، یقول عاصم والطلاق واقع، نع
ة   ))یطلقھا بطھر لم یجامعھا فیھ((ما جاء عن ابن عمر أنھا حُسبت علیھ   ي اللغ ؛  حتى في اللغة، ف

الكي،لا    : ما یدل على إطلاقھ دھما أرجح لشافعي والم ى   ... على الطھر وعلى الحیض، وأح ھو عل
  .الطھر أظھر وبھ أرجح

  :إجمال القرّء إجمال سببھ الاشتراك ویُبَیّن في النصوص وكلٌ على مذھبھ ھذا
  .منھم من قال بَیّنھ حدیث ابن عمر فالمراد بھ الطھر* 
  ".دع الصلاة " ومنھم من قال ما بینھ حدیث * 

                                                
 )١:الطلاق(سورة  ١
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  بالسنّةإِذْ بَیَانُھُ ..........  ........................
یْھِمْ    { _ لیھ الصلاة والسلامع_والسنة مبینة للقرآن وظیفة النبي زِّلَ إِلَ ا نُ رآن،    ١}لِتُبَیِّنَ لِلنَّاسِ مَ ین الق تب

  .فالسنة مبینة للقرآن، وشارحھ لھ مفسرة لھ 

  المُؤَوَّلُ: النوعُ السابعُ                                       

  وِّلاكالیَدِ اللهِ ھُوَ الَّلذْ أُ  عَنْ ظَاھِرٍ مَا بِالدَّلِیلِ نُزِلا
.................................................................................................... .......  

  .النوع السابع المؤول
  ]:نص وظاھر و مؤول[عندنا نص وظاھر و مؤول، 

م       _  ل یسمیھ أھل العل ذي لایحتم النص ال ل، ف ذًا من     : النص الذي لا یحتم ص لظھوره أخ منصة  ن
  .العروس لظھورھا

  :والذي یحتمل أمرین أحدھما أرجح من الآخر_ 
  .فالراجح ھو الظاھر*
  .والمرجوح ھو المؤول *

ل بالظاھر               ع من العم ا یمن د م ھ، إذا وج ل ب ع من العم ا یمن د م الراجح إلا إذا وج والأصل العمل ب
  .یُرجع إلى المؤول 

  ).نُـزِلَ(جار ومجرور متعلق بـ ):عن ظاھر( 
  .یعني لفظ بالدلیل القطعي: )ما  ظاھر عن(
  .إطلاق أي تُرك  ):نُزِلَ(

  ......................  عَنْ ظَاھِرٍ مَا بِالدَّلِیلِ نُزِلا
ازل     ـزول والتن دلیل القطعي، والن ول    : یعني تُرك، یُترك الظاھر المنصوص علیھ بال رك، تق و الت ھ

لان   "إذا تركتَھُ ، " ينزلتُ عن حق"إذا تركتَھُ، تقول " نزلت عن حقي:" ى ف نِ عل إذا " نزلتُ عن دی
ال المرجوح        ى الاحتم راجح إل ال ال رك الاحتم تركتھُ وعفیتھُ منھُ، فأن تترك الظاھر إلى المؤول تت
لوجود قرینة تمنع من إرادة الاحتمال الراجح، وھم على مذھبھم في نفي الصفات لأنّھم جَروا على 

  یة، والنُّقایة للسیوطي وھو أشعريمذھب الأشعریة ناظم ینظم النُّقا

  كالیَدِ اللهِ ھُوَ الَّلذْ أُوِّلا  .........................
  

                                                
 )٤٤:النحل(سورة  ١



 عبد الكريم الخضير حفظه ا: شرح الشيخ                                                                               منظومة الزمزمي

١١٦ 

ة أو    د بالنعم ل الی ة، وتأوی د الحقیق ا الی ا أنھ اھر منھ نة الظ اب والس وص الكت ي النص وردة ف د ال الی
عَ من إرادة الظاھر           ون من م یقول ر الظاھر؛ لكن ھ ذا غی اب    "ھخشیة التشبی  "بالقدرة ھ م من ب ، فھ

ون المرجوح،      _ جل وعلا_تنـزیھھم الله  راجح ویثبت ون ال ینفون عنھ الظاھر، ویثبتون المؤول، ینف
  وھي إِش؟تمسكاً بالتنـزیھ؛ لكن ھم قبل أن عطَلُوا، وقبل أن أوّلُو، مَرُوا بمرحلة قبل ھذه 

الوا سمعنا     التشبة شبھُوا أولاً، ثم عطلوا لما تبدارت أذھانھم إلى التشبة عطَلُ  ذا، وإلا لوق د ھ وھا بع
ا االله  لا _وأطعن ل وع ھ      _ ج ایلیق بجلال ى م ھُ عل ر، فنثبت مع وبص ھِ س ت لنفس د، یثب ھِ ی ت لنفس یثب

ة، كماجاء عن أم سلمة و       ات مجھول وعظمتھ لانحتاج إلى أكثر من ھذا، والمعاني معروفھ والكیفی
  ".بدعةالاستواء معلوم، والكیف مجھول، والسؤال عنھُ "عن مالك 

نعھم من إرادة الظاھر ولا تشبیة     ... فالذي منعھم من إرادة  حمل اللفظ على ظاھرهِ توھم التشبھ فم
ا   _ جل وعلا_فلكلٍ ما یلیق بھ فإذا أثبتنا الله  ھ، وإذا نظرن وجھ فإننا نثبتھُ على ما یلق بجلالة وعظمت

  ؟إلى المخلوقات ولھا وجوه ھل یستطع شخص أن ینفي أن للإنسان وجھًا
لا ھل یستطیع الإنسان أن ینفي أن للجمل وجھ، أو للحمار وجھ، أو للقرد وجھ، أو للذئب وجھ، أو  

ل          ذئب أو مث ل وجھ ال للخنـزیر وجھ، ھذه مخلوقات ولھا وجوه حقیقة؛ ولكن ھل وجھ الإنسان مث
داً،      ار؟ أب ل وجھ الحم ات الم      وجھ القرد أو مث ین المخلوق اوت موجود ب ذا التف ان ھ شتركة  وإذا ك

  بالضعف فكیف بالخالق؟ فكیف ما بین بالنسبھ بین للمخلوق والخالق؟
  .لا نسبھ ولامشابھ فلكلٍ ما یلیق بھ  

  كالیَدِ اللهِ ھُوَ الَّلذْ أُوِّلا  .........................
  :لُغة في الذي تعرضنا لھا سابقاً، مرة بنا وقلنا ان ابن مالك استعملھا 

ھُ     وغِ من ن مص وغ م ص
  عجبِ         للت

  أفعلَ تفضیللٍ وأبى الذ ابُي

االله    ق ب دهُ سلف     _ جل وعلا  _طیب، ماجاء من النصوص في ما یتعل حیحھ، واعتم النصوص الص
ق         م یتف ي ل ھ والت ھذه الأمة، لا محید عن إثباتھِ فكل خیر في إتباع ماسلف؛ لكن النصوص المُحتَمِل

  :نھمعلى معناھا سلف الأمة، ھذه للخلف منُدوحَھ؛ لأ
  .وإن قالوا بالقول فقد سُبقوا_
  . وإن قالوا بضده فقد سُوقُوا_

  .لكن لما یتفق علیھ سلف ھذه الأمة نحن مطالبون بفھم النصوص على فَھمِھم
ذي من    قد یقول قائل أنتم أَوَّلتُم المعیھ بالعلم، نقول كذلك؛ لإن السلف أوَّلو المعیھ بالعلم اللازم ال

  ، ثم یقول كمبتدع اللازم الذي یَلزم على المعیھ قد یلزم نظرهُ في إثبات الید؟أجلھِ أوَّلُوھا بالعلم
  :نقول 

  .لایلزم نظرهُ لأن اللازم منفي بنصوص، فلا تلازم بینھما. ١
د   _ علیھ الصلاة والسلام _والأمر الثاني أننا ننتبع من عاصر التـنـزیل وخالطَ النبى .٢ م مقاص وفھ

  .الشریعة
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  ى المؤول، عندنا ظاھر وعندنا مؤول، من یذكر لنا مثال؟أمثلة عل.... نعم 
ى الصلاة،      }إذا قمتم{، ١}إِذَا قُمْتُمْ إِلَى الصَّلاةِ  { ا إل ظاھرهُ أننا إذا أردنا أن نُكبر تكبرة الأحرام، وقمن

م         ل، نع ي الفع ذا الأصل ف لِیكون  .... ومثلنا بین یدي االله في الصف، قبل تكبیرة الإحرام نتوضأ ھ
  .قبل القیام الذي ھو للصلاة قبل وجود الوضوء، ثم بعد ذلك نتوضأ_ لأنھ فعل ماضي_قیام ال

ا   ھِ  { ومثلھ تَعِذْ بِاللّ رْآنَ فَاسْ رَأْتَ الْقُ إِذَا قَ ى   ، ٢}فَ ة عل راءة مُتقدم ي أن الق ل ماض ظ والفع اھر اللف ظ
أنھ غیر مُراد؛ فالماضي الاستعاذة، ویقول بھذا بعض أھل الظاھر لكن ھذا الظاھر دلت الأدلة على 

ب   _یُطلق ویراد بھ حقیقتھ فالفعل في الزمان الماضي  و الغال ذا ھ ھ الشروع     _وھ راد ب ق ویُ ، ویطل
  _جاء وانتھى_جاء زید " یعني یطلق ویراد بھ الفراغ من الفعل"
  . یطلق ویراد بھ الشروع* 
  .ویطلق ویراد بھ الإرادة*
  .عني إذا فرغ من التكبیری" إذا كبر فكبروا"، "إذا قرأت القرآن" 
ر    " إذا ركع فاركعوا"  یعني إذا شرع في الركوع فاركعوا، اللفظ حقیقة لكنھا حقیقة شرعیة من غی

  .التزام باللازم، والمسألة خلافیة بین سلف ھذه الأمة وكثیر منھم أوَّلھا بالعلم 
ا یتف      كال فیم دُوح الإش الف مَن ة  للمخ ذه الأم لف ھ ین س لاف ب ھ خ ذي فی ثلا ال ل م ھ مث ون علی : ق
ھ     " ذي فی نھم، الساق؛ فال الاستھزاء، المكر، الخدیعة، نسوا االله فنسیھم، الھرولة كلّھا مختلف فیما بی

  .خلاف بینھم یكون فیھ سعة أما الذي یتفقون علیھ ما فیھ إشكال،لا یجوز بحال أن یُخالف
  المفھوم: النوع الثامن 

  ھُ ذُو تَخَالُفٍ في الوَصْفِومِنْ  مُوافِقٌ   مَنْطُـوقَھُ  كـأُفِّ

ةٌ     رْطٌ  وغَایَ لُ ذَا  شَ ومِثْ
  عَدَدْ

  وَنَبَأُ  الفَاسِقِ  لِلْوَصفِ وَرَدْ

  وغَایَةٌ  جَاءَتْ  بِنَفْيِ  حِلِّ  والشَّرْطُ إِنْ كُنَّ أُولاتِ حَمْلِ

  هِوَكالثَّمَانِینَ  لِعَـدٍّ   أَجْرِ  لِزَوْجِھَا  قَبْلَ   نِكَاحِ   غَیْرِهِ
...........................................................................................................  

  
ي       : أثابكم االله قال رحمھ االله ( نعم،  ھ ذو تخالف ف أفِ، ومن ھ ك ق منطوق النوع الثامن المفھوم، مواف

أ الفاسق للوصف    لِ،     الوصف ، ومثل ذا شرط و غایة عدد، ونب ورد ، والشرط أن كن أولات حم
  ) وغایة جاءت بنفي حلِ، لزوجھا غیر نكاح غیره، وكالثامنین لعد أجره 

  .في النوع الثامن المفھوم_ رحمھ االله تعالى_یقول المؤلف 
                                                

 )٦:المائدة(سورة  ١
  )٩٨:النحل(سورة  ٢
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یقال لھ المنطوق ، والمنطوق لم یذكره الناظم نظرا لأنھ ھو الأصل ودلالة اللفظ محل  ):المفھوم(
فھوم فدلالة اللفظ لا في محل نطقھ فیُحتاج إلى ذكره لأنھ خلاف الأصل، الأصل دلالة نطقھ وأما الم

  .الحروف على معانیھا
  :_ رحمھ االله تعالى_یقول الناظم  

  ......................  ......مُوافِقٌ   مَنْطُـوقَھُ  
  .وق ما یوافق حكمھ حكم المنط: منطوقة، أي_بالتنوین_موافقٌ ):موافقٌ منطوقة(
  .یعني عندنا منطوق، وعندنا لھ مفھوم موافقة، وعندنا لھ مفھوم مخالفة  
  .إذا كان حكم المفھوم موافق لحكم المنطوق": مفھوم موافقة"
  .إذا كان حكم المفھوم مخالف لحكم المنطوق": ومفھوم المخالفة"

ل من   ،ی) كأفِ (المثال الذي ذكره موافق منطوقة ؟ ھذا مفھوم الموافقة :فمثلا  عني لو وجد شيء أق
و تصور أن        ھ ل ا دون ھ حلال م التأفیف أقل أدنى من التأفیف لقلنا التأفیف حرام فما دونھ مفھومھ أن
زة     ع الھم اء م ھناك شيء أقلّ من التأفیف مع أنھ لا یتصور؛ لأنھ لا یسمع من التأفیف إلا حرف الف

ھ    ؛لكن الذي یسمع في الغالب الفاء، والذي دو.. والھمزة قد ذي لا یسمع من نھ لایسمع منھ شيء ، ال
ذي           _ ما في شيء_شيء ھذا حدیث نفس  ة ال وم موافق ھ مفھ ة، ل وم مخالف ھ مفھ یس ل ھ، فل و عن معف

ذا  " الضرب، والقتل"أعلى منھ كالكلام الذي ھو أشدّ من التأفیف فضلا عن الفعل  وما أشبھ ذلك فھ
  .لھ مفھوم موافقة ولیس لھ مفھوم مخالفة

  .یعني في الحكم كأفِ) وقةموافق منط(
  .أي المفھوم ):ومنھ(
  :یعني مخالف لحكم المنطوق، مخالف لھ في أمور ):ذو تخالفٍ(
  في الوصف .١
  والشرط.٢
  والغایة.٣
  والعدد .٤

" مفھوم الوصف "و" مفھوم الشرط"فھناك مفھوم المخالفة وتكون ھذه المخالفة في الشرط ویسمى 
   "مفھوم العدد"و" مفھوم الغایة"و

  ومِنْھُ ذُو تَخَالُفٍ في الوَصْفِ  ....................
  ".مفھوم الشرط "یعني  ):ومنھ ذا شرط(
  ".مفھوم الغایة"یعني  )وغایة(
  ".مفھوم العدد" ):وعدد(
  :الأمثلة على ذلك 

  مفھوم الوصف _ 
  وَنَبَأُ  الفَاسِقِ  لِلْوَصفِ وَرَدْ  ...................
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ا   }أ فتبینواإن جاءكم فاسق بنب{ دل فإنن ،  ھذا وصف، الوصف بالفسق لھ مفھوم، مفھومھ أنھ إذا كان ع
ق   یس بفاس دلاً ل ان ع ت، إذا ك ین والتثب ى التب اج إل ن  {لا نحت ون م ن ترض نكم  مم دل م ھدوا ذوي ع اش

  .، المقصود إنّھ إذا انتفى الوصف الذي ھو الفسق انتفى حكمھُ من باب الاستدلال بالمفھوم}الشھداء
  وَنَبَأُ  الفَاسِقِ  لِلْوَصفِ وَرَدْ  ثْلُ ذَا  شَرْطٌ  وغَایَةٌ  عَدَدْومِ

  .یعني ورد مثالاً للوصف
ي   ):والشرط ( وم الشرط "یعن ره   " مفھ دم ذك ذي تق لٍ  {ال ن أولات حم إن ك ى أن ذات  }ف اتفقوا عل ، ف

ذا شرط،    یھن     {الحمل ینفق علیھا ھ أنفقوا عل لٍ ف ن أولات حم إن ك ن أولات  {، }ف إن ك ذا شرط   } حمل  ف ھ
ة مشروطة        ا لأنّ النفق ة لھ لا نفق ل ف فالنفقة مشروطة بوجود الحمل، مفھومھ أنھ إذ لم تكن ذات حم

ل،   ن        {بوجود الحم ى یضعن حملھ یھن حت أنفقوا عل ن أولات حمل ف إن ك وم الشرط     }ف ذا یصلح لمفھ ، وھ
م ة نع وم الغای م ...... ومفھ ل العل ول أھ ذا یق یأتي، ول ى ماس ة:" عل ن   أن النفق ا م ھ لا لھ ل نفس للحم

  .، فالنفقة مرتبطة بالحمل"أجلھ

  وغَایَةٌ  جَاءَتْ  بِنَفْيِ  حِلِّ  ..............................

  " مفھوم الغایة"یعني  ):و غایة(
ى            ):جاءت بنفي حلِ( ا إل ا ثلاث ى مطلقھ ا فتحرم عل ره لھ اح غی ل نك ا قب لزوجھا أي المطلق ثلاث

ة  ذه الغای ة ھ ى: "غای ره   حت ا غی نكح زوج ة   " ت وم الغای ن مفھ ا م ة، وأیض ذه الغای عن {ھ ى یض حت
ا             }حملھنّ م شرعي لكنھ ة حك دنا الجزی اس فعن ع الن دركھا جمی ة لا ی اك غای ة، ھن وم الغای ، فھذا مفھ

زول المسیح، المقصود أن     مُغیاة بغایة؛ وھي نزول المسیح حیث یضع الجزیة فالحكم ساري إلى ن
  .د أھل العلم وھذه من أمثلتھ مفھوم الغایة معروف عن

في حدّ الفریة، وفي حدّ الخمر،  }فأجلدوه ثمانین جلده{الذي ھو تمام الأقسام كالثامنین " مفھوم العدد"
  ومائة جلدة في حدّ الزنا بالنسبة للبكر، ھذه أعداد لھا مفھوم، وش معنى مفھوم؟

ى   ھ لا : أنھ لایزاد منھا ولا ینقص، أعداد لھا مفھوم بمعن نقص،    أن ا ولا ی زاد علیھ انین   { ی دوه ثم فاجل
ده  ي       }جل مع ف ا نس را م وم، كثی ھ مفھ دد ل بعون، فالع عة وس انین، ولایجوز تس د وثم لا یجوز واح ف

ا     : توجیھ بعض الأحادیث أوبعض الآیات ي م دد ف ھ، الع أن العدد لا مفھوم لھ؛ لكن لیس على إطلاق
رّة لإن االله    : "الحدیث بصدده لا مفھوم لھ، فلو جاءنا من یقول د وسبعین م أنھ یستغفر للمشرك واح

ل  لا_ج ول_ وع م  {یق ر االله لھ ن یغف رة فل بعین م م س تغفر لھ م إن تس تغفر لھ م أولا تس تغفر لھ و  }اس ول ل یق
دد لا           ول لا الع م، نق ك خرجت من الحك ى ذل و زدت عل وم فل استغفرت واحد وسبعین العدد لھ مفھ

ة ؟ ب   م ولا بأدل ل           مفھوم لھ، المسألة تحك دد ك وم الع یس خاص بمفھ ذا ل وم وھ ى یُلغى المفھ ة مت أدل
نص منطوق            ذا مُعارض ب اھیم، فھ ا تُلغى المف وى منھ ات أق المفھومات ھذه إذا عُورِضت بمنطوق

ر أن یشرك   {_ جل وعلا  _مُعارض لھذا العدد؛ لأن من مُقتضى الاستغفار طلب المغفرة واالله  لا یغف
و         فلا یغفر لھ ولو استغفر لھ ملا }بھ وم وھ د یُلغى المفھ وم مُعارض، ق ذا المفھ یین المرات؛ لأن ھ

ول          م أن یق م من طلاب العل ى العل ى من ینتسب إل ھ     :غیر عدد؛ لأنھ یسھل عل ھ لأن وم ل دد لا مفھ ع
یسمع ھذه الكلمة، لكنھ لا مفھوم لھ في المسألة التي تبحث لِوجود ما یعارض المفھوم من منطوق،   
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ل     ((_ منطوق في غیر العدد أُلغي المفھوممفھوم المخالفة لو عورض ب_ م یحم ین ل اء قلت إذا بلغ الم
ث     ((منطوقھُ ھكذا )) الخبث ل الخب ھ لا یحم ین فإن اء القلت اه ))  إذا بلغ الم ث عن     : معن دفع الخب ھ ی أن

ة  اب             : نفسھ، مفھوم الموافق دفع من ب ھ ی ث، ولأن ل الخب ھ لا یحم لال فإن ع ق لال أرب غ  ثلاث ق إذا بل
ذا    : المخالفة أولى، مفھوم نجس ھ ث، فیت إذا كان قلة واحدة أو دون القلتین فإنھ یعجز عن حمل الخب

ع الاستثناء إلا   ))أن الماء طھور لا ینجسھ شيء((مفھومھ؛ لكن ھذا المفھوم معارض بمنطوق  ،  م
  .ما غلب على لونھ أو طعمھ وریحھ مع  ماقیل فیھ من ضعف؛ لكن الحكم متفق علیھ 

نقص ؟ لا یمكن     العدد مُ" العدد"  ا أو ی زاد فیھ عتبر فمثلا ما جاء في الأعداد في الحدود  یمكن أن ی
د من      ھ، أو وج وم ل أن یُزاد لكن إذا عورض ھذا العدد مفھومة بمنطوق أقوى منھ عرف ان لا مفھ

صلاة الجماعة ((أجل التوفیق بین النصوص قلنا ھذا العدد لا مفھوم لھ، مثل ما جاء في صلاة الفذ 
دد  : ، قالوا))بسبع وعشرین((وفي روایة حدیث ابن عمر )) صلاة  الفذ بخمس وعشرین تفضل الع

ال     حیحھ، ویق لا مفھوم لھ، إنما یراد بذلك الترغیب في صلاة الجماعة، مع أنھ حُمل على أوجھ ص
بع            رین أو الس س والعش ره الخم ي غی لى ف ن ص ن م جد ولك لى بالمس ن ص رین لم بع والعش الس

د      والعشرین لمدرك  درك بعضھا أو السبع والعشرین للبعی الصلاة من أولھا والخمس والعشرین لم
  .عن المسجد والخمس والعشرین للقریب أقوال كثیرة لأھل العلم

ھ،          نقص عن ا ی ھ وم د علی ھ مایزی اه ول ل معن والمقصود أن العدد لھ مفھوم ھذا الأصل لأنھ كلام یُعق
  ...ولیس بالمراد للمتكلم، نعم

  
  
  
  
  
  
  

  :_رحمھ االله_أثابكم االله، قال :بالطال

  المُطْلَقُ والمُقَیَّدُ: التاسع والعاشر

  أَمْكَنَ فَالحُكْمُ لَھُ قَدْ أُخِذَا  وَحَمْلُ مُطْلَقٍ على الضِدِّ إِذا

كالقَتْلِ ، والظِّھَارِ حَیْثُ 
  قَیَّدَتْ

  أُولاھُمَا مُؤْمِنَةٌ إِذْ وَرَدَتْ

  شَھْرِ الصِّیَامِ حُكْمَھُ لا تَقْتَفِي  وحَیْثُ لا یُمْكِنُ كالقَضاءِ في
...........................................................................................................  
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  المطلق والمقید: في النوع التاسع والعاشر: یقول الناظم رحمھ االله تعالى
یذكر المنطوق؛ لأنھ لا یحتاج إلى بیان، فالمطلق یحتاج إلى وذكر الأمرین للحاجة إلى بیانھما، ولم 

  .بیان، والمقید یحتاج إلى بیان
  .ھو اللفظ الدّال على الماھیة بلا قید، اللفظ الدّال على الماھیة بلا قید): والمطلق(
  :یقول. ضدّه و ھو ما دّل على جزء من أجزاء الماھیة ):والمقید(
                           وحمل مطلق على الضدِّ        
  ھو إیش؟ ):الضد(

  .المقید، حملُ مطلق على الضدِّ، یعني على المقید إذا أمكن ذلك الحمل
وم والخصوص    ):والحكم( حینئذٍ یكون الحكم لھ أي للمقید، یعني مثل إذا وُجد التعارض بین العم

  .مقیدالحكم للخاص، وھنا إذا أمكن حمل المطلق على المقید صار الحكم لل
  .مبني للمجھول): قد أخذا(الألف ھنا للإطلاق،  ):قد أخذا(

  :فلا یبقى المطلق على إطلاقھ، بل یبقى الحكم للمقید، ثم مَثل
دة     ):كالقتل( ل مقی ارة القت یعني ككفارة القتل، وكفارة الظھار ،كفارة القتل مقیدة بكونھا مؤمنة، كف

ھ         :بكونھا مؤمنة، وكفارة الظھار مطلقة، فقالوا ارات؛ لأن ع الكف ي جمی د ف ى المقی ق عل یُحمل المطل
جاء تقییدھا في كفارة القتل وحینئذٍ یُحمل المطلق على المقید للاتفاق في الحكم ووجوب العتاق وإن 
اع، والسبب      ة جم ارة الثالث اختلف السبب؛ فالسبب قتل، والسبب للكفارة الثانیة ظھار، والسبب للكف

  ھكذا، الاسباب مختلفة والحكم واحد في الكفارة الرابعة یمین و
  .....................  ..........كالقَتْلِ ، والظِّھَارِ 

  .بنائب الفاعل ):قَیدت(
  .كفارة القتل ):أوّلاھما(
دت إذ وردت     ):مؤمنة إذ وردت( ع فاعل، قَی ة   {مؤمنةٌ برف ة مؤمن ر رقب ا    }تحری دیث لم ي الح ، وف

قال أعتقھا فإنھا (في السماء : ، قالت)أین االله؟(رسول االله، : قالت) من أنا؟((سأل الجاریة واختبرھا 
ة            )) مؤمنة ذا الجمھور، والحنفی ى ھ ة، وعل ق الرقب ي عت ة لا تُجزيء ف ر المؤمن ى أن غی ، یدّل عل

لا یلزم حمل المطلق على المقید ھنا، وإذا أردنا أن نفصل ونُبین وجھة نظر الحنفیة، یعني : یقولون
  ات ما ذكر القید و في كفارة القتل فقط كرر كم مرة؟في جمیع الكفار

ة   {في روایة واحدة  ة مؤمن ر رقب ھ شأن،نعم     }فتحری ل ل ى أن القت دّل عل س     ... ، ی دام نف ي اع وتَسبب ف
د االله      _ جلّ وعلا_مؤمنة تعبد االله ة تعب ا نفس مؤمن ي قتلھ فیُعتق فكأنّھ أوجد مكان النفس المؤمنة الت

ة تشمل    بحرّیة یعني ھ_ جلّ وعلا_ رى أن الآی : ذا مما یُلمح من مذھب الحنفیة، وإن كان بعضھم ی
ى     ي النساء، أن الأول لم،     ... قتل المسلم والكافر على أن الذي یظھر من آیت ل المس ي قت ا ف أن كِلاھم

  .الأولى في قتل الخطأ، والثانیة في قتل العمد
  نَةٌ إِذْ وَرَدَتْأُولاھُمَا مُؤْمِ  كالقَتْلِ ، والظِّھَارِ حَیْثُ قَیَّدَتْ
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  ..........شَھْرِ الصِّیَامِ   وحَیْثُ لا یُمْكِنُ كالقَضاءِ في

د لا       ع المقی ق م د ، المطل ى المقی نأتي إلى المطلق والمقید وصور الحمل، وما یحمل فیھ المطلق عل
  :یخلو من أربع صور

  .وھنا یحمل المطلق والمقید بالاتفاق: الاتحاد في الحكم والسبب.١
  .وھنا لا یحمل المطلق على المقید: ختلاف في الحكم والسببالا.٢
  .والحمل فیھ عند الجمھور: اتفاق في الحكم دون السبب. ٣
  .والاتفاق في السبب دون الحكم. ٤
ان    . وعدم الحمل ھو قول الجمھور وذكرنا أن الصور أربعة   ا یتفق مایتفق فیھ الحكم مع السبب ،م

  .تلفان فیھ حكما وسببا، وما یتفقان في الحكم دون السبب، والعكسفیھ في الحكم والسبب، وما یخ
اع،    :فإذا اتفقا في الحكم والسبب یعني  اق شبھ إجم المطلق والمقید فالحمل في ھذه الصورة شبة اتف

ول االله  ي ق دم ف م كال لا_وذلك لّ وع دم{_ ج ة وال یكم المیت ت عل ھ  }حرم ي قول ق، وف ذا مطل لّ _،ھ ج
ا مسفوحا      لا أجد فیما أ_{وعلا ة أو دم ھ إلا أن یكون میت ھ     }وحي إلي محرما على طاعم یطعم د لكون ذا مقی ھ

ي              م أو ف ا اللح ي ثنای ى ف ا یبق ا م دم المسفوح أم ذي یَحرم ال د فال مسفوح ،فیحمل المطلق على المقی
م                ي الحك ھ ف ان فی ا یخلتف ا م م والسبب، وأم ي الحك ھ ف ان فی ذا مایتفق لا، ھ ك ف العروق أوما أشبھ ذل

ق  {لسبب فلا حمل للمطلق على المقید اتفاقا، فالید في آیة الوضوء مقیدة وا ى المراف ي   ،}وأیدیكم إل وف
دیھما {آیة السرقة مطلقة  ف    }فاقطعوا أی : مطلقة، والحكم مختلف ھذا قطع وھذا غسل، والسبب مختل

  .ھذا حدث، وھذا سرقة؛ فلا یحمل المطلق على المقید فیقال تقطع الیدّ من المرفق 
مثل الكفارة، كفارة القتل، كفارة الظھار الحكم واحد : اتفاقھما في الحكم دون السبب: لصورة الثالثةا

كلھ في وجوب العتق في الأمرین والسبب مختلف ھذا قتل، وھذا ظھار؛ فیحمل المطلق على المقید 
  .قتلعند الجمھور والحنفیة لم یحملوا المطلق في كفارة الظھار على المقید في كفارة ال

ي       : العكس إذا اتفقا في السبب دون الحكم د ف م كالی د الجمھور وذلك د عن لا یحمل المطلق على المقی
آیة الوضوء مقیدة بالمرافق وفي آیة التیمم مطلقة، السبب واحد حدث لكن الحكم مختلف ھذا غسل  

  .وھذا مسح ولذا الأكثر على أنھ لا یحمل المطلق على المقید
  :_رحمھ االله_مبعد ھذا یقول الناظ 
  .یعني حمل المطلق على المقید ):وحیث لا یمكن(
ھ شھر الصیام   ( ي من أفطر    ):  كالقضاء فی ام          {یعن ن أی دة م ى سفر فع نكم مریضا أو عل ان م ن ك م

ى            }أخر دة تُقضى عل ذه الع ة أن ھ م من الآی ا ولا یفھ ذكر فیھ م ی دّة ل ، یعني فأفطر فالواجب علیھ ع
ا الإطلاق           الترتیبن وعلى التوالي تكون ل ھن ك والحم ع من ذل ا یمن ا م یس فیھ متوالیة و متتالیة، ول

ابع      د الصیام بالتت ابعین   {واحد، والتقیید في الصیام مختلف جاء تقیی د   }فصیام شھرین متت ، وجاء تقیی
ع   ال؟   : الصیام بالتفریق فالتقیید بالتفریق في صوم التمت اذا ق تم      {م ج وسبعة إذا رجع ي الح ام ف ة أی  }ثلاث

ى          ھذا  ذا عل ى مرجح ، ھ اج إل م یحت دھما تحك ى أح تفریق وھناك تتابع فعلى أیھما یحمل الحمل عل
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ذا شيء            ة ھ إبراء الذم ادرة بالقضاء والمسارعة ب ابع والمب ول باستحباب التت سبیل الالزام وأما الق
  .آخر

  المطلق على المقید): وحیث لا یمكن حمل(
یام   ( ي شھر الص ھ   ):كالقضاء ف ن أ  {لقول دة م ام أخر فع ھ  }ی ي (حكم اء   ) لا تقتف ن اقتف ع م ي لا تتب یعن

الأثر، وھو التبعیة یعني لا تتبع قول من یقول بالتقیید بالتتابع، ولا قول من یقول التقیید بالتفریق لما 
  ......نعم. عرفناه أنھ جاء مقیدًا بالتتابع وجاء مقیدًا بالتفریق

  سوخُالنَّاسِخُ والمن: النوع الحادي عشر والثاني عشر

نْ     نِ مِ ي ذَیْ نَّفُوا ف مْ صَ كَ
  أَسْفَارِ

خْمِ   ي الضَّ تَھَرَتْ ف واشْ
  والإِكْثَارِ

وخٍ       دِ مَنْسُ نْ بَعْ خٌ مِ ونَاسِ
  أَتَى

  تَرْتِیْبُھُ  إِلاَّ  الذي  قَـدْ  ثَبَـتَا

  لكَ  النِّساءُ  صَحَّ  فـیھِ النَّقْلُ  مِنْ  آَیَةِ  العِدَّةِ  لا  یَـحِلُّ

  أَوْ بِھِـما ،  كَـآَیَةِ  الرِّضَاعَةِ  أو لِلتِّلاوَةِلِلْحُكْمِ   والنَّسْخُ
...........................................................................................................  

  یقول الناظم رحمھ االله تعالى في النوع الحادي عشر والثاني عشر الناسخ والمنسوخ 
بالإزالة نسخت الشمس الظل والریح الأثر إذا أزالتھ، وعلى ما یشبھ   اللغةعرّفوه في  ):والنسخ(

ل     :النقل منھ ادة تنتق ى أن الم ي، بمعن نسختُ ما في الكتاب، بعضھم یقول النقل ،وھو لیس بنقل حقیق
ذا أ          ى ھ ى آخر ھل معن اب إل ة ، النسخ من كت اب  من ھذا إلى ھذا ، إذ لو انتقلت لصار إزال ن الكت

  المَـنسوخ منھ یصیر مثل الدفتر مافیھ كلام ؟ 
  .لا الكلام باقي، إذاً لیس بنقل

دلیل آخر   : الاصطلاحوعرفوه في  أنھ رفع الحكم الثابت بدلیل شرعي، رفع الحكم الثابت بالدلیل، ب
  .بخطاب آخر متراخٍ عنھ، یعني لولا الناسخ لثبت حكم المنسوخ

طالب العلم، ولا یجوز لأحد أن یتصدى للتفسیر، أو للإفتاء، أو للقضاء  والنسخ من أھم ما یُعنى بھ 
ھ   _وھو لا یعرف الناسخ والمنسوخ، وقد ذكر عن علي الى عن ال     _ رضي االله تع ھ سمع قاصاً فق أن

م  "ھلكت وأھلكت:"لا، قال : ، قال"أتعرف الناسخ والمنسوخ:" لھ ، فمعرفة الناسخ والمنسوخ  الحك
  .المتقدم، متأخر لیعمل بھ والمتأخر لیكون منسوخاالثابت المتأخر من 

ة أو ننسھا     {_جل وعلا_والنسخ واقع في النصوص، ومنصوص علیھ في قول االله   ن آی خ م ا ننس ، }م
ذا         رة؛ ول ھ المصنفات الكبی ذكر ،أو أن تحصر فی وثابت في السنة أیضا والأدلة علیھ أكثر من أن ت

  :_ رحمھ االله تعالى_یقول الناظم 
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  ........................  ..................صَنَّفُوا كَمْ 

  .ھذه للتكثیر ):كم(
  .یعني العلماء ):صنفوا(
  .یعني الناسخ والمنسوخ): في ذینِ(
  .أي كتب ):من أسفارِ(
  .تلك الكتب ):واشتھرت(
  .یعني في الحجم الكبیر ):في الضخم(
  .یعني منھا المطولات ):والإكثار(
ى  ھناك مؤلفات في ا  لناسخ والمنسوخ في الكتاب والسنة كتب كثیرة جدًا، فألفوا في ھذا، وردّوا عل

ر ولا     ى أث ھ إل من أنكر النسخ، وبعض المعاصرین كتب تفسیر أشبھ ما یكون بالخواطر لا یستند فی
وان     ب عن ق، وكت ین مُحق م مت ى عل ھ إل أوي فی رآن "ی ي الق خ ف خ ولا نس ة  "النس ى الآی ي عل ، یعن

_ جل وعلا _؛ لأن االله "أنھ یستلزم البدا:" ، وأنكر النسخ طائفة من المبتدعة یقول_رةآیة البق_كَتب
لازم       ذا ال دام ھ خ وم ھ أن ینس دا ل ل ب ر ب ھ الأم ؤول إلی ا ی رف م ان لا یع م الأوّل ك ر الحك ا ذك لم
دا،          ن الب ھ م زم علی ا یل ة لم ذه الطائف ل ھ ود قب ذلك الیھ ال ب وز وق خ لا یج ل، فالنس الملزوم باط ف

لنصوص القطعیة ترد ھذا القول، ولا یلزم بدا ولا شيء؛ لأن الحكم المنسوخ ھو عین المصلحة   وا
في وقتھ بالنسبة للمكلفین، ثم تتغیر ھذه المصلحة لتغیر الزمان أو أھل الزمان، فیكون من المناسب 

دل، المقصود أن الم         ر ب ى غی م آخر أو إل م بحك دل الحك د  أن یخفف عنھم أو یشدد علیھم أو یب قاص
ھ       طرد فی د ویض أمر واح ؤمر ب ا ی ف حینم ین، المكل ان المكلف ان المكلفین،امتح ا امتح رة ومنھ كثی
اج        ذا یحت ھ ھ م نھي عن ھ ث ویمشي علیھ، سھل أن ینقاد لھ؛ لكن إذا أمر بأمر وتأقلم علیھ ومشى علی

اس       ین، وأیضا ظروف النّ اب الامتحان للمكلف ف   إلى احتمال وصبر وانقیاد وإذعان ھذا من ب تختل
ا  _ جل وعلا_من وقت إلى وقت فیحتاجون إلى تغییر الحكم، وإلا فاالله  یعلم ما كان، وما یكون، وم

ال        ار، ق ال عن الكف ذا ق و  {_جل وعلا  _لم یكن، ولن یكون، یعلم كل ھذا لو كان كیف یكون؛ ول ول
  ھل ھم یردون ولا ما یردون ؟ } ردوا لعادّوا

أنھم یعودون لو ردّوا، فاالله یعلم ما لم یكن لو كان على تقدیر  أخبر عنھم_ جل وعلا_لن یردو واالله 
رھم   ((، ))الأعمى، والأقرع، والأبرص: ((كونھ، وفي حدیث الثلاثة في الصحیح دا الله أن یختب ثم ب

ا     ))  أن یختبرھم_ جل وعلا_ثم أراد االله ((، تُفسِرُھا الروایة الأخرى )) الخیر م ك، ف فھذه تفسر تل
  .الصحیح الثابتیُفسر بھ النص 

رآن       .. وناسخ من الآیات  ي الناسخ والنسوخ بالنسبة للق ب ف ، وبالنسبة  "النحاس "، من أفضل الكت
  .؛  لأن ھذا یسأل عن أفضل الكتب في الناسخ والمنسوخ"الحازمي"للسنة 

  .............................  ونَاسِخٌ مِنْ بَعْدِ مَنْسُوخٍ  أَتَى

  :د المنسوخ، ولابد من حیث الوقت والزمان لابد من ھذا؛ لأنیأتي بع ):الناسخ (  
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  .الناسخ ھو المتأخرن_ 
  .والمنسوخ ھو المتقدم_ 

  .ویأتي أیضا ترتیبھ كذلك في المصحف، الواقع ھكذا

  تَرْتِیْبُھُ  إِلاَّ  الذي  قَـدْ  ثَبَـتَا  ونَاسِخٌ مِنْ بَعْدِ مَنْسُوخٍ  أَتَى

  .............لكَ  النِّساءُ    لا  یَـحِلُّمِنْ  آَیَةِ  العِدَّةِ  
، الحول منسوخ   }والذین یتوفون منكم ویذرون أزواجا وصیة لأزواجھم متاعًا إلى الحول غیر إخراج {عندنا 

  :}تربصن بأنفسھن أربعة أشھرٍ وعشرا{
  .المنسوخ الحول_ 
  .والناسخ أربعة أشھر أیضا متقدمة _ 

ي ترت  و          فالناسخ ھو المتقدم یعني ف دم والناسخ ھ و المتق زول المنسوخ ھ ي الن حف وإلا ف ب المص ی
  .المتأخر

  :ذكر مثال.. یقول 
  من آیة العدة لا یحل لك النساء 
  لك النساء صح فیھ النقل 
{ ) ٥٠(نسختھا الآیة التي قبلھا الآیة رقم ) ٥٢(یعني في آیة الأحزاب رقم  ):لا یحل لك النساء(

  ).٥٢(ناسخة للآیة رقم ) ٥٠(ھا وھي متقدمة علیھا في الترتیب فالآیةھذه ناسخة ل }..إنا أحللنا لك 
ك أزواجك   {ذكر ھذا أنھا نسخت الآیة _ رحمھ االله_تفسیر ابن كثیر   ا ل ي السورة نفسھا،     }إنا أحللن ف

  .ومتقدمة علیھا وھي التي أشار إلیھا المؤلف، وصح فیھا النقل

  النِّساءُ  صَحَّ  فـیھِ النَّقْلُ لكَ   مِنْ  آَیَةِ  العِدَّةِ  لا  یَـحِلُّ

  أَوْ بِھِـما ،  كَـآَیَةِ  الرِّضَاعَةِ  والنَّسْخُ  لِلْحُكْمِ أو لِلتِّلاوَةِ
التي سبقت منسخ حكمھا " حول"النسخ للحكم دون التلاوة، النسخ للحكم دون التلاوة، مثل آیة العدة 

  .تھالكن تلاوتھا باقیة؛ والسبب لیُثاب القاريء على قراء
ة    )أو التلاوة( ھ، والآی یعني فقط دون الحكم كآیة الرجم، الرجم باقي حكمھ متفق علیھ، مجمع علی

ا       ي حكمھ ا وبق ع لفظھ وخة، رُف حیح منس دیث الص ي الح رت ف ي ذك ا  "الت یخة إن زنی والشیخ والش
  ".فارجموھما البتة

اعة ( ة الرض ا كآی اعة    ):أو لھم ة الرض تلاوة كآی م وال ا للحك ر ((لھم ات  عش عات معلوم رض
ختھا    )) یُحرمنّ ا، وناس ا، وتلاوتھ ا، ولفظھ ي    _نُسخنَ بالخمس، فھذه مما نسخ حكمھ ا وبق نُسخ لفظھ

  ._حكمھا وسیاقھما واحد
ال بالنسخ      : إذا تأخر العام على الخاص أو المطلق على المقید  م، ھل یق مسألة خلافیة بین أھل العل

ا مست   ((في حدیث  أو یقال ببقاء العام والمنسوخ ، مثل ما قیل كان آخر الأمرین ترك الوضوء مم
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ى أن  ))  في آخر الأمرین:(( ، قولھ ))أن نتوضأ من لحم الأبل قال نعم(( مع حدیث )) النار یدل عل
ا       ى الخاص م ام عل ل الع الوضوء من لحم الأبل مُتقدم؛ لأن عدم الوضوء مُتأخر، والذي یقول یُحم

ر     عنده مُشكلة، ومثل ھذا الأمر بالقط أخر، الأم ع ،بقطع الخف ھذا متقدم بلا شك، لكن الإطلاق مت
د      : بالمدینة والإطلاق جاء بعرفة، فیقولون ا بع ظ عام یقَ اللف ا سِ لو أن الخاص باقي والمقید باقي لم

  .ذلك والمسألة خلافیة عند أھل العلم معروفة 

  ملَ بھ واحدٌالمعمولُ بھِ مُدةً معینةً ، وما عَ: النوع الثالث عشر والرابع عشر

  مِنھُمْ بِھا مُذْ نَزَلَتْ  إِلاَّ  عَليْ  كآَیَةِ النَّجْوَى الذي لَمْ یَعْمَلِ

  لا ، بَلْ عَشْرَةٌ أَیَّامَا: وقِیْلَ   وسَاعَةً  قَدْ  بَقِیَتْ  تَمـاما
...........................................................................................................  

_ المعمول بھ مدة معینة: یقول الناظم رحمھ االله تعالى في النوع الثالث عشر، والنوع الرابع عشر  
  :، وما عمل بھ واحد، والمثال واحد للنوعین، المثال واحد، یقول_مدة محددة

دي     یاأیھا الذین ءامنوا إذا ناجیت{ھذا المثال، وذلك كآیة النجوى  ):كآیة النجوى( ین ی دموا ب م الرسول فق
  .}نجواكم صدقة

  .عن الصحابة، ھذه الآیة ):التي لم یعمل منھم بھا(
ي   ):مذ نزلت إلا علي( اجى النب ھ الصلاة والسلام   _ابن أبي طالب، قدم تصدق بدینار، ثمّ ن _ علی

  خلاف  لكن كم بقیت ھذه الآیة إلى أن نسخت؟وما عمل بھا أحد منھم حتى نسخت؛ 
ھ یشق         ):یتوساعة قد بق( خت؛ لأن م نُس دلولھا ساعة ث ا وم یعني بقي الوجوب ساعة بقي مفادُھ

ي   ھ الصلاة والسلام   _على جمیع الصحابة أن كلّ من أراد أن یناجي النب ى    _ علی وحاجتھم تشتد إل
یھم،        عب عل ذا یص دقة ھ دم ص ى النجوى یق اج إل ل من یحت وى ، وك ى النج تد إل اجتھم تش ك، ح ذل

ى   إلى أن نسخت تماما لا زیادة ولا نقص،  یعني: وساعة قد بقیت ھل یمكن أن یُقال في الساعة عل
ة         ھ الساعة الفلكی راد ب یس الم ان ل اصطلاحھم لا زیادة ولا نقص؟ أو أن الساعة مقدار من الزم

  دقیقة؟ ٦٠التي ھي عبارة عن 
ع ساعة       د تكون رب دثا ساعة  _ولذلك قد تكون الساعة ساعتین أو ثلاث، وق ي مق  _ فتح دار من  یعن

  .الزمان
  .وقیل لا أي لیس بقاؤھا ساعة، بل بقیت أكثر من ذلك بقیت إلى أن نُسخت عشرةً أیامًا

  یقولون والأوّل أظھر أنّھا ساعة لماذا؟ 
م  _ علیھ الصلاة والسلام _نعم، إذ یُبعد أن تستمر عشرة أیام مع مسیس الحاجة إلى مناجاة النبي  ول

دة یسیرة لا یشق     یعمل بھا إلا علین فإما أن نقول  ى إلا م قد عمل بھا غیر علي، أو نقول أنھا لم تبق
  ._صلى االله علیھ وسلم_علیھم انتظارھا أو مرة من غیر احتیاج إلى مناجاتھ 
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ي،        : یقولون" وھم راكعون "في كتب الشیعة یذكرون في آیة المائدة   ا إلا عل ل بھ ا عم ة م ذه الآی ھ
اء         راكع وجاء سائل فأبرز لھ إصبعھ التي دقة، وإیت ة أن الص اد الآی ذه؛ لكن ھل مُف فیھا الخاتم لیأخ

ھل یمدح بھذا أو یذم الزكاة، حال الصلاة أو ھذا مما ینافي مُقتضى لب الصلاة الذي ھو الخشوع، 
  ؟
ا          ذا مم ل ھ ر حاجة، ك یذم، لأنھ غفل عن صلاتھ وغفل عن مناجاة ربھ وتحرك في صلاة من غی

  .ذلك مع أن ظاھر اللفظ لا یدل علیھ_ لى عنھرضي االله تعا_یذم ویصان علي
رة    ي ھری دیث أب ألة ح ي المس ل   ((ف ھ قب ع یدی ر ولَیض رك البعی ا یب رك كم لا یب دكم ف جد أح إذا س

ل  ))ركبتیھ ي   "، وفیھا أیضا حدیث وائ ان النب ھ الصلاة والسلام   _ك ل     _ علی ھ قب جد وضع یدی إذا س
ان أرجح       ، الحدیث الأوّل ھو الأرجح ونص على ھذا "ركبتیھ إذا ك ره ؛ف وغ وغی ي البل ابن حجر ف

ھ               ل ب انع من العم ا الم ان أرجح فم ر، إذا ك ن عم دیث اب ر، أو من ح ن عم لأن لھ شاھد من فعل اب
  ؟)) ولیضع یدیھ قبل ركبتیھ((
  كیف مقلوب یا ابن القیم؟، "أن الحدیث مقلوب:" المانع تأثر كثیر من طلاب العلم بقول ابن القیم 

ى   یا رحمك االله : ، نقول"على یدیھ قبل ركبتیھ أشبھ البعیر إذا نزل: قال"  ر؟ مت مامعنى بروك البعی
  یُقال برك البعیر؟

رق           ار و ف ار الغب وة فأث ى الأرض بق زل عل ر إذا ن حص البعی أھل اللغة یقولون برك البعیر وحص
بعیر، وإذا نزل على الحصى فمن نزل بیدیھ بقوة وأثار الغبار وخَلَلَ البلاط قلنا برك مثل ما یبرك ال

زل       الممنوع أن ین وع ف ذا ممن ل ھ ركبتیھ بقوة وفعل مثل ما صنع قلنا برك مثل مایبرك الحمار، وك
ر        ا، عم ركبتین أیض ى ال روك عل اء الب وة، وج ى الأرض بق ھ _عل ي االله عن دیث  _ رض ي الح ف

إذا  ،  إذا البروك ماھو خاص بالیدین أو ب ))فبرك على ركبتیھ:(( الصحیح  في البخاري الركبتین؟ ف
ر      ل الأم وة، ولنمتث زل بق ر نن رك البعی ا یب ل م رك مث كال لا نب ا الإش روك زال عن ى الب ا معن فھمن
ولَیضع یدیھ قبل ركبتیھ  إذا وضعھما مجرد وضع، ما یقال برك مثل ما ھو ، نقول وضع یدیھ قبل 

ة    رام عظیم ذا ح ى الأرض ھ حف عل ي المص ین أن ترم رق ب ر وف ل الأم ھ امتث ائم ركبتی ن عظ م
ت               إذا نزل ذا ف ذا وھ ین ھ رق ب ى إشكال یجوز، ف ي أدن ا ف ى الأرض م الأمور، وبین أن تضعھ عل

ین  _ جلّ وعلا_المسألة مسألة قیام بین یدي االله  علیك بالرفق والطمأنینة تؤدي الصلاة، أنت ماثل ب
ركبتین المقصود           دیك أو رجحت ال ى ی ت عل ین سواء نزل ق ول ت برف ك لا   یدي خالقك، فإذا نزل أن

م        ا ھج ھ االله لم یم رحم ن الق اس اب تنزل بقوة، ولذا وشیخ الإسلام یرى التخییر بینھما، وكثیر من الن
د       ر المسائل لاب د من تحری علیھ ھذا الفھم أجلب علیھ صار یؤثر على كل من قرأ كلامھ ؛ لكن لا ب

  .اللھم صلي على محمد وعلى آل محمد.إلى النظر في المسائل بدقة 
ر    : الطالب م اغف ین ،اللھ الحمد الله رب العالمین وصلى االله على نبینا محمد وعلى آلھ وصحبھ أجمع

  .لشیخنا وانفعھ بكل حرف علمھ وأحسن خاتمتھ وإیّانا والحاضرین والسامعین یاأرحم الراحمین
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  العِقْدُ السادسُ

  ما یرجعُ إلى المعاني المُتعَلِّقَةِ بالألفاظِ ، وھيَ سِتَّةٌ

  الفَصلُ والوَصْلُ: والثاني  النوعُ الأولُ

ي     لُ وف لُ والوَصْ الفَصْ
  المَعَانِيْ

  بَحْثُھُما   ومِنْھُ  یُطْلَبــانِ

  آَخِرِھا وذَاكَ حَیْثُ  فُصِـلا  مِثَالُ أَوَّلٍ  إِذا  خَلَـوا  إِلى

  إِذْ فُصِلَتْ عَنھَا كَمَـا تَـرَاهُ  مَا بَعْدَھا عَنْھَـا  وتِلكَ  االلهُ

ي      لابْـرَارَ  لَفِي  نَعِیمِوإِنَّ   ا ارَ ف لِ والفُجَّ ي الوَصْ ف
  جَحِیْمِ

...........................................................................................................  
حب       ھ وص ى آل د وعل ا محم ھ الحمد الله رب العالمین وصلى االله وسلم وبارك على عبده ورسولھ نبین

  ...أجمعین ، أما بعد
في العقد السادس وھو مایرجع إلى المعاني المتعلقة بالألفاظ، والذي : فیقول الناظم رحمھ االله تعالى 

  :قبلھ متعلقة بالأحكام وھذا متعلق بالألفاظ یقول 
دیع، ومن     : وھي ستة الأول والثاني ان والب الفصل والوصل، وھمامن مباحث علم المعني قسیم البی

ثة یتألف علم البلاغة، ومن علم البلاغة بأقسامھ الثلاثة إضافة إلى النحو والصرف والاشتقاق   الثلا
أمس     م ب ب العل رة طال ة العش وم اللغ ل عل ة ، وك وم اللغ ون عل ة تك تن اللغ ة وم ة اللغ والوضع وفق

  .الحاجة إلیھا فلیَھتم بھذا، فالفصل والوصل
  .صل أحداھما بالأخرى بحرف العطفعطف جملة على أخرى للربط بینھما وو ):الوصل(
  .فھو ترك ما ذكر  من العطف) للفصل(وأما بالنسبة  

  .الوصل الربط بین الجملتین بالعاطف، وأما الفصل فھو ترك ھذا الوصل
م البلاغة     ):الفصل والفصل وفي المعاني( ون عل ا (وفي یعني فن المعاني من فن دأ  ): بحثھم مُبت

  .مخبرمُقد): وفي المعاني(مُؤخر،
  .یعني یوجد في علم المعاني، من أراد استیفاء ھذا الموضوع فلیرجع إلى علم المعاني )بحثھما(
ا  ): یُطلبان(أي فن المعاني،  ) :ومنھ ( إذ محل بحثھما ھناك، واستیفاء ما یتعلق بھما ھناك، أما ھن

  .مُجرد مثال یَذكر للفصل والوصل
  }إذا خلوا إلى شیاطینھم{:_جلّ وعلا_ ثالھ في قول اهللالذي ھو الفصل، الأوّل الفصل م ):مثال أولِ(
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  .مثال أوّلٍ إذا خلوا إلى آخرھا
  .إلى آخر الآیة

  وذاك حیث فُصلا
  .الألف ھذه للاطلاق

م        {:_جلّ وعلا_في قول االله  تَھْزِئُونَ االله یستھزأ بھ نُ مُسْ ا نح م إنّم ا معك الوا إنّ االله } {إذا خلوا إلى شیاطینھم ق
ا،       ،}یستھزأ بھم ي قبلھ ة عن الت ذه الجمل ھذه الجملة مفصولة، لأنّھا لم تُعطف بالواو، لماذا فُصلت ھ

الوا      م ق ُـنافقین؛ لأنّھ ول الم ن ق ا م ن أنّھ نُ      {: لأن لا یُظ ا نح م إنّم ا معك الوا إنّ یاطینھم ق ى ش وا إل إذا خل
م تھزأ بھ تَھْزِئُونَ االله یس ل}مُسْ ت لقی و عُطف افق: ، فل ول المن ن مَق ا م ول االلهإنّھ ن مَق ا م لّ _ین، ولكنھ ج

ا   {:إن المنافقین ذكروا جملتین، وفُصلت الثانیة عن الأولى : ردًا علیھم، قد یقول قائل_ وعلا الوا إنّ ق
ولھم   }إنّما نحنُ مُسْتَھْزِئُونَ {،}معكم م      {:ما وصلت بھا، وكلاھما من مَق ا معك الوا إنّ ى شیاطینھم ق وا إل  }خل

ھذه مفصولة ولا موصولة ؟ مفصولة ولا موصولة جُملةٌ أخرى،  }تَھْزِئُونَ إنّما نحنُ مُسْ{ھذه جملة، 
  الجملة الثانیة عن الأوّلى؟

الأوّلى ففصلھا متجھ،        ة ب اط للثانی ة لا إرتب ذا   نعم، موصولة بالواوّ ؟، یعني باعتبار أن الجمل ھل ھ
  ما قال الشیخ ؟ إن الجملة الأولى إنمّا تُقال للمؤمنین، یتجھ ھذا مثل: ممكن أن یُقال 

م  { تھزأ بھ تَھْزِئُونَ االله یس نُ مُسْ ا نح م إنّم ا معك الوا إنّ یاطینھم ق ى ش وا إل ون  }إذا خل م یقول دة، ھ ال واح فالح
روا وإلا         ا ذك دّ م ى ح ي عل ولتان، یعن ولتان أو موص ان مفص ان الجملت ین، فھت یاطینھم الجملت لش

ح و   ذا أفص ول ھ ھ أو یق د بیستدرك علی ي أح ا ف القرآن م ذا ف لام، ....ھ ح الك لام االله أفص دًا ك ، لا أب
ي             ف ف د، ویُتكل رآن من أجل القواع أول الق ا یُت رآن، م والقواعد مثل ما ذكرنا ینبغي أن تُخضع للق
ا     دین كلّھ وم ال تأویلھ من أجل القواعد ، لاقواعد العربیة ولا غیر العربیة، بل القواعد المُـرتبطة بعل

ون     تُخضع للقرآن لأنّھ أساس العلو ھ، الفصل والوصل یقول دھم یذكرون إن العطف  : م كلھا، ھذا عن
  .یدل على الوصل، وترك العطف یدل على الوصل

  .ترك العطف :والفصلعطف الجملة بأي حرف من حروف العطف،  :الوصل
  .ترك ھذا العطف: عطف جملة على أخرى، والفصل: الوصل

  ....١اللازم یعني ما ذكره العلماء المُـتخصصون بالقرآن من الوقف
ي؟؟        ا یغن ي عن الوصل ولا م لازم یغن یعني ما یذكره العلماء المتخصصون بالقرآن من الوقف  ال

ئلا      ،}إن العزة{بعدھا}افلا  یحزنك قولھم{الحین عندك وف ل زم الوق ا وقف لازم یل قولھم وقف لازم ھن
  .ل ھذا یظن أن العزة لجمیعھم من قولھم فالوقف اللازم یحل الإشكال الوارد في مث

ا     :أھل البلاغة یقولون  ك  تزورن ل ل أن الواو یلزم ذكرھا إذا أوقع الكلام بدونھا في لبس كما إذ قی
ة              ذه نافی ت ھ ت لا یرحمك االله لكان و قل ك ل ة لأن واو لازم ذي ال دھم ھ غداً تقول لا ویرحمك االله عن

و      للرحمة وھذا الكلام ملبس وھذه لھ قیمتھا عندھم في علم البلاغة لكن ال ا ل ي عنھ لازم یكف ف ال وق
  .وقف على لا ثم استأنف قال یرحمك االله ما في أدنى إشكال 

                                                
  .هنا انتهت مادة الشريط السادس ١
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ي        حیح النب ي الص حم ف ع الش دیث بی ھ الصلاة والسلام   _وفي ح ة      _ علی ر والمیت ع الخم نھى عن بی
أرأیت شحوم المیتة فإنھا تدھن بھا الجلود وتطلى بھا السفن وستصبح  بھا الناس :والأصنام فقیل لھ 

ما جاء بواو مع إن الكلام قد یوقع في لبس ،لا ھو حرام یعني لیس ھو حرام   )) لا ھو حرام:((لفقا
  .انتھى الإشكال }لا یحزنك قولھم{مع إنك إذا وقفت وقفاً لازماً كما وقفت في قول االله عز وجل

ب               ھ ل ع الكلام فی ئلا یق ا ل د منھ ھ لا ب ا وأن ي یشیرون إلیھ واو الت ذه ال ا ھ ا  والنصوص ما فیھ س یحلھ
راد    الوقف اللازم لئلا یظن أنھ وصف لھ یلزم الوقف مثل ھذا ،كل كلام یوھم ویوقع في خلاف الم

یاق وأیضاً       درك بالس ذا ی ف ھ ھ ولا یوص م   {یوقف علی تھزئ بھ اذا   }االله یس د ،فلم یاق بع درك بالس ی
و            ذا والأم ل ھ ذكرون مث م ی ال ھ ل ح ى ك یاق ؟ عل درك  بالس ھ ی ذا وكلام ل ھ ى مث نص عل ر ی

ا      ذا م ر ھ ا ذك الاستنباطیة یعني وجود الواو في بعض النصوص وتعلیلھ بما ذكر وحذفھ وتعلیلھ بم
  .في شك مرده إلى الاستنباط  وھذه وإن كانت قواعد عندھم إلا إنھا قواعد أغلبیة ولیست كلیة 

دھا   ة   :وذاك حیث فصل ما بع د آی و {أي بع لا     }وإذا خل ھ جل وعل م  {من قول ا }االله یستھزئ بھ دھا   م بع
م  {أي وما بعدھا أي ما بعدھا تلك التي بعدھا }وتلك االله{عنھا  ا فصلت    }االله یستھزئ بھ إذ فصلت عنھ

  .إلى أخره كما تراه في القرآن الكریم  }وإذا خلو{أي عن }االله یستھزئ بھم{الآیة الثانیة 
ول االله جل وعلا      ي ق یم    {مثال للنوع الثاني  الوصل ف ي نع رار لف ع الآ }إن الأب دھا    م ي بع ة الت وإن {ی

ي   {في الوصل }وإن الأبرار لفي نعیم{ھذا وصل ھذا في مثال الوصل ،قال }الفجار لفي جحیم والفجار لف
دي للوصل،لأن            }جحیم ا من الشبھ بالتضاد اللفظي المقت ا بینھم الواو لم الأولى ب ة ب إذ وصلت الثانی

  .الأشیاء بضدھا تتبین وتتمیز 
ذكر حال         ومن أسباب تسمیة القرآن مث    رار وی ذكر حال الأب ده فی ذكر ض اني أنھ یذكر الشيء وی

ي      ذا موجود ف ل ھ الفجار یذكر حال السعداء ویعطف علیھ حال الأشقیاء أو العكس المقصود أن مث
  .القرآن كثیر وھو موصول  

  ...أحسن االله إلیك :الطالب 
  
  
  
  
  

  والإطنابُ والمُساواةُ الإیجازُ: النوع الثالث والرابع والخامس                    
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اصِ     ي القِصَ اةُ ف مُ الحَیَ وَلَكُ
  قُلْ

  مِثالُ الایْجَازِ ولا تَخْفَى المُثُلْ

  ولكَ فيْ  إِكْمَالِ  ھَذي  أَجْرُ  لِمَا بَقِي كـ﴿لا یَحِیْقُ المَكْرُ﴾

  وھيَ  لَھَا لَدَى  المَعَانِيْ  بَابُ  نَحْوُ ﴿أَلَمْ أَقُلْ لَكَ﴾ الإِطْنَابُ
...........................................................................................................  

الى      ھ االله تع ف رحم ر المؤل ذا ذك د ھ اب      "بع از والإطن ي الإیج اظ وھ ة بالألف واع متعلق ة أن ثلاث
  "والمساواة

  :معین تتنوع الأسالیب بالنسبة للمتكلم حسب نوعیة السامع فمن السا
  .من یفھم بسرعة ومثل ھذا یناسبھ الإیجاز  -١
  ومنھم من ھو متوسط الذي یفھم بسرعة لو أطنب لھ مل الكلام وانصرف عنھ  -٢
رار        -٣ ى إعادة وتك اج إل ھ لأحت وضده الذي لا یفھم مثل ھذا یطنب لھ ویبسط الكلام إذ لو أوجز ل

  .ساواة كثیر حتى یفھم وبینھما المتوسط الذي یحتاج إلى الم
اني     ة المع ع قل اظ م رة الألف س كث اب العك ھ الإطن اني یقابل رة المع ع كث اظ م ة الألف ي قل از ف فالإیج

  :ویتوسطھما المساواة بمعنى أن تكون الألفاظ بقدر المعاني ،ثم ذكر على الأنواع الثلاثة أمثلة 
یر ولفظھا قلیل لفظھا یسیر قل ھي مثال الإیجاز لن معناھا كث }ولكم في الحیاة قصاص یا أولي الألباب{

قد ولكم في القصاص حیاة كم كلمة ؟أربع كلمات لكن تتضمن معنى عظیماً لكم في القصاص حیاة ،
  یقول قائل القصاص موت القصاص الذي ھو قتل الجاني موت فكیف یكون لنا حیاة؟؟

بھ أدرك مثل ھذا  نتصور الإنسان الحكم المترتبة على إقامة الحدود من ردع للجاني واعتبار لغیره
  ،فإذا قتل القاتل الجاني قتل غیره وترك ما قتل ما الذي یترتب على ھذا ؟؟

ھ أن أھل               ب علی د یترت د من یردعھ وق م یج ة إذا ل ة ورابع ة وثالث رة ثانی ل م یترتب علیھ أنھ قد یقت
م  المجني علیھ یأتون لیقتلوه وقد یستنجد بقومھ فیقتل منھم ویقتل من الطرف الثاني ثم ی ؤخذ بالثأر ث

رك        ا إذا ت ط انتھى الإشكال بینم د فق تقوم الحروب التي ھي ضد الحیاة ،فإذا قتل الجاني وحده واح
بدون قصاص وبدون قتل لترتب علیھ ما سمعنا من الثأر الانتصار للنفس والقریب ھذا غریزي لن 

ھ وھذا جرى ویجري ،إذا یترك فاتل ولدك قاتل أخیك قاتل أبیك ھذا لن یترك لا بد أن تتسبب في قتل
ترك تھاونوا في أمره لا شك أن المجني علیھم  أولیاء المجني علیھ یأخذون بثأره فیجھدون في قتلھ 
دل   ثم بدوره ینتصر بقومھ وھؤلاء أیضاً ینتصرون بقومھم فتقوم الحروب ویحصل القتل الذر یع ب

  .أن یقتل واحد ،والقصاص قتل موت للجاني 
ب البلاغة    العرب یقولون القتل أنفع للقتل والآیة أبلغ منھا من وجوه متعددة ذكرھا أھل العلم في كت

ال               ع مث ل جم ى المث ال الإیجاز ولا تخف ة القصاص ھي مث ي آی ي ف ي القصاص یعن ،ولكم الحیاة ف
لام         ھ الك ر ل م واختص ع الكل ي جوام لام أوت لاة والس ھ الص ي علی رة ، والنب ذا كثی ى ھ ة عل الأمثل

  .اختصاراً 
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ارك         ویلا ر ومب م كثی داً وعلمھ بھم مختصرة ج ؤلفین كت حظ على كثیر من الناس ومن كانوا من الم
ي               اب ف ذا إطن ي بحث مسألة ممكن اختصارھا في صفحة ھ داً ف ر ج الكلام الكثی ومنھم من یأتي ب

  .الغالب كلام مكرر لا داعي لھ 
ره ب    و أختص اعة ل دى س ى م ردده عل لام ی ب بك أتي الخطی ا ی اء أحیان ن  الخطب ائق  لأمك س دق خم

،والإطناب قد یمدح إذا احتیج إلیھ لكن إذا كان مسار للملالة والسآمة من السامع أو لنسیان بعضھ     
  .بسبب طولھ بعضھ ینسخ بعضاً مثل ھذا مذموم فالإیجاز ھو المحمود 

  :والمساواة بینھما لما بقي من النوعین الآخرین مثال
ھ   { ذه }ولا یحیق المكر السيء إلا بأھل رة           ھ ث طول الكلام وقصره وكث ا من حی ا مطابق للفظھ معناھ

دد        ى ،لكن من یح در المعن ھ بق المعاني وقلتھا متساویة ،كلا یحق المكر یعني المكر السیئ إلى بأھل
  أن ھذه الآیة بحروفھ المعدودة بقدر المعنى ؟

ھ    {لماذا لا یقول قائل أن دلالة  ق المكر السیئ إلا بأھل ھ   }لا یحی ا تحتمل ى م ل    عل اني مث ي   { من مع م ف لك
ھ   }القصاص حیاة  ا قال تحتاج إلى الثقة وتحتاج إلى فھم لمعناھا من جمیع الوجوه وتحتاج إلى قراءة م

أھل العلم في معانیھا وما تحتملھ ،لننظر ما تحتھا من علوم وفوائد أمور قد لا یتم حصرھا بسھولة   
.  

رأت من       كلا یحیق المكر إن وقفت علیھا:ولك في أكمل ھذي اجر  ا ق در م أجر بق یعني في نظمھ ت
و من                 ت وإلا فھ ة للبی ذا تكمل ي كل حرف عشر حسنات وھ ك الجر ف ة ل ت الآی حروف لكن أكمل

  .المعلوم
في الكھف وھذه الآیة جاءت مرة دون }ألم أقل لك إنك لن تستطیع معي صبر{:نحو ألم أقل لك الإطناب 

د       ذا الحرف ب دون ھ ا دام جاءت ب ا فوجود      لك وأخرى بلك ،م ون الجر والمجرور واستقام معناھ
د فوجوده    الجر والمجرور زائد ما دام المعنى یستقیم بدون الحرف أو الحرفین المذكورین فھو زائ

  .إطناب 
لكن ایش معنى زائد یعني خلا من الفائدة ؟إذا لم یخلو من الفائدة فلیس بزائد لأنھم ینظرون إلى ھذه 

ذفت وإن             الفائدة إنھا من المعاني التي و ح ا ل ي موضعھا وأنھ ى ف ا معن ان لھ إذا ك ة ف ا الكلم تحتملھ
ذي ذكرت        ى اللاحق ال ي المعن وب ف تؤدى المعنى في الموضع السابق فإنھ لن یتأدى المعنى المطل

  .فیھ 
على كل حال ھم نظروا إلیھا باعتبار أنھا وجدت الآیة بدونھا ووجدت بھا واستقام الكلام بدونھا في 

ى      الآیة الأول ي الكلام عل د ف در الزائ ى فلیستقم الكلام بدونھا في الآیة الثانیة ویكون ھذا من باب الق
  .المعنى الذي یحتملھ ھذا الكلام فیسمونھ إطناب 

ولا شك أن الزیادة الجر والمجرور لتأكید الكلام لتكرر القول الصادر بین الطرفین یعني في الأمر 
لم یتكرر فإذا إحتیج إلى التأكید لتكرر الكلام عندھا وقع من ابنك  الأول قد لا یحتاج إلیھا لأن الكلام

  .مخالفة فتبین لھ بأسلوب مناسب وكلام مختصر 
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ي                ذا ف ل ھ ل مث دع ،وق ي الكلام من أجل أن یرت د ف اج أن تزی ة تحت ة ثانی ھ مخالف لكن إذا وقعت من
ردد  مخاطبة خالي الذھن یرقى إلیھ الكلام من دون تأكید ثم إن تردد بعد  ذلك یؤكد لھ الكلام ثم إن ت

  .بعد ذلك یزاد في التأكیدات 
ا     اب وھي لھ اب           :نحو ألم أقل لك الإطن اني ب ن المع دي ف ي ل اب یعن اني ب دى المع ة ل ذه الثلاث أي ھ

  .   مستقل وباب ما ذكر من الإیجاز والإطناب والمساواة 
غ من الإطن    ض      وكل في مناسبتھ أبلغ من غیره فقد یكون الإیجاز أبل ي بع اب ف د یكون الإطن اب وق

نقص          ي الكلام ولا ی زاد ف المناسبات وبعض الظروف أبلغ من الإیجاز والمساواة ھي الأصل لا ی
  .منھ 

  أثابكم االله: الطالب

  القَصْرُ: النوع السادس

  مُحَمَّدٌ إِلاَّ رَسولٌ﴾ عُلِمَا  وذاكَ في المَعانِ بَحْثُھُ كـ﴿مَا
...........................................................................................................  

یج    المساواة ھي الأصل ،الأصل أنھ كلام یكون بقدر معانیھ ،أن الألفاظ تكون بقدر المعاني فإن احت
  .إلى الإطناب زاد وإن اجتیح إلى الإیجاز نقص 

  القصر :النوع السادس من أنواع العقد 
ثلاً والحصر        والق ق مخصوص كالاستثناء م أخر بطری ر ب صر والحصر متقاربان ،وتخصیص أم

ى قصر         دل عل ي ت ك من الأسالیب الت بإنما وما وإلا والوصف المخرج وتعریف الجزئین وغیر ذل
  .الحكم على بعض ما یتناولھ اللفظ

  في وقصر إضا -٢قصر حقیقي                                    -١: وھو قسمان 
إذا قلت لا إلھ إلا االله ھذا قصر حقیقي بمعنى أنھ لا معبود بحق إلا االله جل وعلا وھو الذي یستحق  

  .أن یكون إلھ ومن عداه وإن عبد من دون االله فھو لا یستحق الإلوھیة فھو قصر حقیقي 
  یعني فقط ما لھ أوصاف غیر الرسالة ؟:وما محمد إلا رسول 

قیقي ولا إضافي ؟إضافي لأن ھناك شعراء غیره ،لكن قصر الشعر قصر ح:وما الشاعر إلا حسان 
  .إلیھ یدل على تمیزه في ذاك الباب 

  أي القصر : )وذاك(
ھ   اني بحث الى    :في فن المع ھ تع ك كقول د إلا رسول    { وذل ا محم د        }وم ھ قصر محم ذه فإن ة ھ م تكمل عل

ي من مقت       دى الرسالة الت لا یتع ھ بشر ومن مقتضى      صلى االله علیھ وسلم على الرسالة ،ف ضاھا أن
ن          ي م ي ھ ود الت ى الخل الة إل دى الرس لا یتع ره غ وت كغی ھ یم لام أن لاة والس ھ الص ریتھ علی بش

ات أو   {خصائص الرب جل وعلا ،وإذا جاء في تكملة الآیة  إن م محمد لرسول قد خلت من قبلھ الرسل أف
  .یعني كونھ رسول یقتضي أنھ لا یخلد }قتل انقلبتم
  ..االله  أثابكم: الطالب 
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  الأسماءُ ، والكُنَى ، والأَلقابُ ، والمُبْھَماتُ: الخَاتِمَةُ  اشتملت على أربعة أنواعٍ

  أَسْماءُ الأنبیاءِ     

وطٌ ،    فُ ، ولُ حاقُ ، یُوس إِسْ
  عِیْسَى

عَیْبٌ ،   الِحٌ ، شُ وْدٌ ، وصَ ھُ
  مُوسَى

لِ ، یُ   ھَـارُونُ ، دَاودُ ، ابْنُـھُ  ،  أَیَّوبُ ذَا ذُو الكِفْ ونُسُ ، كَ
  یَعْقُوبُ

اً    آَدَمُ ، إِدْرِیتسُ ، ونُـوحٌ ، یَـحْیَى راھیمُ   أَیض عُ ،  إِبْ والیَسْ
  إِلْیَـا

  وجـاءَ  في  مُـحَمَّدٍ  تَكْمِـیلُ  وزَكَـرِیَّا  أَیـــضاً  اسْمَـاعِیلُ

        

  أَسْماءُ الملائكةِ          

  قَعِیْدٌ ، السِّجِـلُّ  ،  مِیْكَائِیْـلُ  ھَارُوتُ ، مَـارُوتُ  وجِبْرَائِیْـلُ
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  أَسْماءُ غَیْرِھِمْ ، والكُنَى ، والأَلقابُ
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  لُقْمَانُ ، تُبَّعٌ ، كَذَا طَالُوتُ
  ومَرْیَمٌ ، عِمْرَانُ أَيْ أَبُوھَا
  مِنْ غَیْرِ زَیْدٍ مِنْ صِحَابٍ عَزَّا
  كَنَّى أَبَا لَھَبٍ ، الأَلْقَابُ

  إِسْكَنْدَرُ ، المَسِیْحُ وإِسْمُھُ
  فِرْعَونُ ذَا الوَلِیْدُ ، ثُمَّ المُبْھَمُ

  إِیْمَانَھُ وإِسْمُھُ حِزْقِیْلُ 
  أَعْنِيْ الذي یَسْعَى اسْمُھُ حَبِیْبُ
  وھُوَ فَتَى مُوسى لَدَى السَّفِیْنَةْ
  كالبُ مَعْ یُوشَعَ أُمُّ مُوسَى
ومَنْ ھُوَ العَبْدُ لَدى الكَھْفِ 

  الخَضِرْ
  أَعْنِي الغُلامَ وھُوَ حَیْسُورُ المَلِكْ
  ھُدَدُ ، والصَّاحِبُ لِلرَّسُولِ في
  إِطْفِیْرٌ العَزِیْزُ ، أَو قِطْفِیْرُ
  وكادَ أَنْ یَسْتَوعِبَ التَّحْبِیْرُ
  فَھاكَھا مِنِّي لَدى قُصُورِيْ
  إِلاَّ إِذا بِخَلَلٍ ظَفِرْتَا
  وَوَجَبَتْ مِنْ بَعْدِ ذا صَلاتِيْ

  بِھِ مُعَمِّماً أَتْبَاعَھْوصَحْ
  

  إِبْلِیسُ قَارُونُ كَذا جَالُوتُ  
  أَیضاً كَذَا ھَارونُ أَيْ أَخُوھَا 
  ثُمَّ الكُنَى فِیھِ كَعَبْدِ العُزَّى
  قَدْ جَاءَ ذُو القَرْنَیْنِ یا أَوَّابُ
  عِیْسَى ، وذَا مِنْ أَجْلِ مَا یَسِیْحُ
  مِنْ آَلِ فِرْعَونَ الذي قَدْ یَكْتُمُ

  ومَنْ عَلى یَاسِیْنَ قَدْ یُحِیْلُ 
  ویَوشَعُ بنُ نُونَ یَا لَبِیْبُ
  ومَنْ ھُمَا في سُورَةِ المَائِدَةِ
  یِوْحَانِذُ اسْمُھا كُفِیْتَ البُوسَا
  ومَنْ لَھُ الدَّمُ لَدَیْھا قَدْ ھُدِرْ

  ﴿كانَ وَراءَھُمْ مَلِكْ﴾: في قَولِھِ
غَارٍ ھُوَ الصِّدِّیقُ أَعْنِي 

  تَفِيالمُقْ
  ومُبْھَمٌ وُرُودُهُ كَثِیْرُ
  جَمِیعَھَا فَاقْصِدْهُ یَا نِحْرِیْرُ
  ولا تَكُنْ بِحَاسِدٍ مَغْرُورِ
  فَأَصْلِحِ الفَاسِدَ إِنْ قَدِرْتَا
  عَلى النَّبِيْ وآَلِھِ الھُدَاةِ
  على الھُدَى إِلى قِیامِ السَّاعَةْ

  

...........................................................................................................  

م        : الشیخ ھ طاب العل ى ب ا ینبغي أن یعن م م لما انتھى الناظم رحمھ االله تعالى العقود التي ھي من أھ
ھ إذ              م ولیست من متین ح العل ح مل ى المل ا تكون إل رب م ھ بأشیاء أق مما یتعلق بالقرآن ختم منظومت

ھ          معرفتھا لا یتو ره وتعین زه من غی ل وتمی ثلاً أو نسبة المھم بھم م قف علیھا فھم القرآن ،تسمیة الم
رة أو     م المستنبط أو العب ھذه لا یترتب علیھا ولا یتوقف علیھا فھم المعنى من جھة ولا معرفة الحك

  .الفائدة منھا من الآیة
  :فذكر الخاتمة أنھا اشتملت على أربعة أنواع
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  الأسماء             -١
  والكنى                               _٢
  والألقاب                                 -٣
  والمبھمات  -٤

  .الأعلام التي یسمى بھا المولود : والأسماء 
  .ما صدر بأب أو أم :والكنى 
  .ما أشعر بمدح أو ذم :واللقب 
  .الذي لم یعین اسمھ في الكلام : والمبھم

ماء  دأ بالأس ر :فب رون وإلا    وذك س وعش دتھم خم رآن وع ي الق ذكورین ف اء الم ماء الأنبی نھم أس م
ال ،ھؤلاء          ى سبیل الإجم ا عاداھم عل ؤمن بم فالأنبیاء جمع غفیر ،فنؤمن بھؤلاء على التفصیل ون
نؤمن بھ بأسمائھم وأما من عداھم مما دل علیھ الأحادیث الأخرى التي دلت على أن الأنبیاء عددھم 

د   ي ح اك            كثیر إن كان ف ر ھؤلاء ،وھن اء غی اك أنبی ى أن ھن دل عل ره ی ي ذر ضعف لكن غی یث أب
  .رسل وھم أقل من الأنبیاء

حاق یوسف أول       ى  الحروف؟؟ لا الأول إس فذكر منھم إسحاق وترتیبھ لھؤلاء مبني على ایش عل
ھ    یس ل حرف وأخر حرف نعم ،على ترتیبھم في الوجود الأول فالأول لا  أدم رقم ستة عشر نعم ،ل

  .ملحظ في الترتیب إلا أن النظم تأتى لھ على ھذه الكیفیة 
ف   حاق یوس میات          :إس ع إن التس اران م ن ھ وط ب وب ، ول ن یعق ف ب راھیم ویوس ن إب حاق ب إس

ا سنة     رد بھ الموجودة في كتب التاریخ لإبائھم فیھا اختلاف كبیر ویقع فیھا تصحیف كثیر لأنھا لم ت
ھ السلام إسمھ أزر    صحیحة ملزمة وإنما ھي متلقاة عن المؤ رخین ولذا في تسمیة والد إبراھیم علی

ھذا منصوص علیھ في القرآن لكن ومع ذلك یختلف المؤرخون في اسم أبیھ اختلافاً كبیراً یعني ھل 
  .مثل ھذا ینبغي أن یختلف فیھ 

وا    ا جاء   قالوا ھذا اختلفوا في اسمھ اختلافاً كبیراً ، نعم ھم اعتمدوا على ما عند المؤرخین ووجھ م
  .في القرآن مع أن الأصل أن القرآن ھو المرجع ھو المحفوظ أما كتب التاریخ یعتریھا ما یعتریھا 

د    ن عب إسحاق بن إبراھیم ویوسف بن یعقوب ولوط ابن ھاران كما قالوا وعیسى ابن مریم وھود اب
ن   االله ھكذا في كتب التواریخ وصالح بن عبید وشعیب ابن میكائیل وموسى ابن عمران  وھارون اب

عمران وداود ابن ایشع وابنھ سلیمان ابن داود وأیوب بن أبیض ھذه أسماء یمكن أن توجد في كتب 
  .التاریخ على غیر ھذه الصیغة ولكنھا موجودة على ھذا اللفظ عند مؤرخین آخرین 

یشع وابنھ بعد ھذا في البیت الثاني ذكر الناظم رحمھ االله تعالى ھارون ابن عمران وداود قالوا ابن ا
  .سلیمان ابن داود ویحیى ابن ذكریا والیسع ابن جبیر وإبراھیم ابن أزر 

الوا أن           :أیوب ذوا الكفل  ل إذا ق ى ،ذوا الكف ن مت ونس اب وب ی ن أی ي اسمھ بشر اب ذوا الكفل قالوا ف
اب         ى وألق دك أسماء وكن اب ؟؟ لأن عن ع الألق ره م اسمھ أیوب لماذا ذكره الناظم مع الأسماء ما ذك

ى أسماء            م ة فصلت إل رآن لكن الخاتم ي الق ر ف ب ، ذك نھم من لق بھمة  ،ومن الأنبیاء من سمي وم
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اب لا   وكنى وألقاب ،وذوا الكفل لقب ولیس باسم واسمھ بشر ،ما ورد ولكن یمكن أن یذكر في الألق
  .في الأسماء ثم الكنى بعدھا ثم بعد ذلك ذكر اللألقاب ثم المبھم 

نین اسمھ اسكند وسماه یعني ذكره في الألقاب وذكر المسیح في الألقاب مع وذكر في الألقاب ذا القر
ة          ى أربع ي التقسیم إل ي المسألة ف ھ نب إنھ جاء أن ھذا اسمھ في القرآن اسمھ المسیح ماھي مسألة أن
أقسام أسماء وكنى وألقاب فھل ذوا الكفل اسم ولا لقب؟ مقتضى جعلھ مع الأسماء أن ھذا اسمھ وما 

،ولا ذكر أن ھذا لقب لقبھ المسیح واسمھ عیسى نعم ھو ما صح عنده افترض أنھ حقق  نقول صفتھ
ي اسم من عرف              ف ف ا یختل راً م ون ، وكثی ذكرھا المؤلف ي ی ده التسمیة الت في المسألة وما ثبت عن
بكنیتھ أو لقبھ یعني من اشتھر بكنیتھ أو لقبھ یضیع اسمھ، حتى یقول بعض أھل العلم أن اسمھ كنیتھ 

.  
ن     ((ذو الكفل یونس ابن متى جاءت تسمیة والده في الأحادیث الصحیح  ونس اب ى ی لا تفضلوني عل

  .كذا یعقوب ابن إسحاق ))متى
دة           ا فائ ا فیھ انقول م دتھا م ة فائ دم أو لقل ور لع ذه الأم أدم أبو البشر إدریس ابن ایش؟ شوف  مثل ھ

ي  سند         تجد مافي من أھل العلم من یھتم بتحقیقھا وتحریرھا لكن لو بھم ف دة جاء م ا فائ ب علیھ ترت
حدیث لا بد أن یوقف علیھ لأن ثبوت الحدیث متوقف على معرفتھ لكن ھذه الأسماء التي جاءت في 
القرآن یكفي أن نعرف الاسم أما أن نتتبع كتب التاریخ نعم إذا ورد فیھا نصوص صحیحة صریحة 

القرآن ،لكن ب    ام ب ق         یعني حفظھا والعنایة بھا من الاھتم ا شيء إلا عن طری رد فیھ م ی ھ ل ار أن اعتب
م             اس بالنسبة للعل م الن و تسأل أعل م ل ة من أھل العل د العنای المؤرخین والمؤرخون یختلفون فلا تج
مھ    ل اس ثلاً ذو الكف س أو م ثلاً إدری د م م وال ش اس ھ ای ول ل القرآن وتق ام ب رھم اھتم رعي وأكث الش

ق    معروف المقصود أن ھذه الأمور یعتني بألفاظھ ت بطری ا في القرآن ومع ذلك إن  وجد شيء یثب
جرتھم                 م ،لكن ش ى  بھ ل ھؤلاء یعتن رآن أوالسنة مث ي الق ائھم ف ل من ذكرت أسماء أب حیح  مث ص
ر       ن كثی ذكر اب ا ی ل م لآبائھم وأنسابھم من ضمن مایذكر مثل التواریخ مثل ما یذكره ابن جریر ومث

  .وغیره من المؤرخین 
س      لكن الذي یلاحظ على بعض  و إدری م أب وا اس ا یعرف طلاب العلم لیس ھذا ھذا لا یلاحظ كونھم م

د من               ذا الإشكال أو قصة واح وح ھ ا یعرف من قصة ن یس مشكلة ولكن م أو أبو نوح ما اسمھ ل
اء           ص الأنبی ة عن قص ة تام ي غفل لان یعن ل ف لان قب الأنبیاء المذكورة في القرآن تفصیلاً أو كون ف

ھم رآن قصص ي الق ودة ف ي موج ار   وھ لیة ؟لا الاعتب رد التس ا مج دة فیھ ھم {الفائ ي قصص ان ف د ك لق
ا  }عبرة وإذا كانوا بما قص االله عنھم سبحانھ وتعالى من أخبار وما ألت إلیھ حال أممھم إذا كنا نقرأھ

ا إطلاع واستجمام           ة وفیھ ا متع ذه مشكلة،نعم فیھ واریخ البشر فھ على أنھا تاریخ مثل ما نقرأ في ت
مضى القوم ولم ((العبرة كي نعتبر ونتعظ كما قال عمر بن الخطاب رضي االله عنھ للذھن لكن فیھا 

یعني ما ھي مجرد  ))یرد بھ سوانا لئلا نرتكب ما ارتكبوا فنقع بما وقعوا فیھ ویحل علینا ما حل بھم
م       ب العل ا طال ى بھ ا یعن ي    {سوالیف وقصص تملى بھ المجالس وقصص القرآن من أھم م ان ف د ك لق

ر  ولو الإنسان اعتنى بما ذكره المفسرون الإثبات المحققون ورجع إلى بعض التواریخ }ةقصصھم عب
  .الموثوقة مثل البدایة والنھایة أو تاریخ الطبري استفاد فائدة كبیرة 
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ا    اء م ص الأنبی ذه قص ص ھ رآن لأن القص اني الق ن مع ر م ھ كثی ى ل ص یتجل ذه القص ة ھ وبمعرف
ا    أقوامھم وما حل بھم تشغل حیز كبیر م ذكر فیھ رة ی ن القرآن وبعض القصص كرر مراراً وكل م

  .فوائد وأشیاء لا توجد في المرة التي قبلھا فعلى طالب العلم أن یعنى بھا 
ونوح وقال ابن لمك ویحیى ابن زكریا والیسع ابن جبیر وإبراھیم ابن أزر وأیضاً إلیاء من ھو إلیاء 

  ھذا؟؟
ا یك  :إلیاس  ا          ترخیم والأصل أن الترخیم إنم ادى كی ذف أخر المن أن نح رخیم ب داء ت ي حال الن ون ف

  .سعى لمن دعا سعاد ھنا بدون نداء لكن الحاجة حاجة الشعر قد تقتضیھ فالشعر لھ ضروراتھ 
اس أو                 و إلی ا فھل ھ ر ھن ا ذك رآن الیاسین وم ي الق ا جاء ف ن الیاسین م ن الیاسین لك قالوا إلیاس اب

  .ت الأخرىألیاسین فھذه القراءات تفسرھا القراءا
ل        د تكمی ي محم راھیم ،وجاء ف ن إب و الخاتم      :وذكریا أیضا إسماعیل اب و الخامس  والعشرون ھ ھ

علیھ الصلاة والسلام وھؤلاء الخمسة والعشرون كلھم ممنوعون من الصرف للعلمیة والعجمى إلا  
من   ستة صالح ونوح وشعیب ومحمد ولوط وھود ھؤلاء الستة یصرفون وأما البقیة فھم ممنوعون

  .الصرف 
د       ر من واح د أو أكث وشعیب الذي تقدم في البیت الأول في الشطر الثاني ورقمھ سبعة ،شعیب واح

وأیضاً بعث إذاً أصحاب الأیكة فھل بعث إل ھؤلاء  }وإلى مدین أخاھم شعیب{؟شعیب بعث إلى من ؟ 
  وإلى ھؤلاء ؟أو ھم أصحاب الأیكة ھم مدین ؟

ین          وموسى لما ورد مدین وحصل مع صاحب ة ب ر شعیب؟مسألة خلفی دین ھل ھو شعیب أو غی م
  .أھل العلم یعنى بھا طالب العلم ویرجع علیھا التفاسیر 

ل                                   اروت وجبرائی اروت وم ة ھ ر الملائك ك ذك د ذل رین بع ة والعش اء الخمس ن الأنبی ى م انتھ
  قعید السجل میكائیل 

حر حاء    ة الس ل          ھاروت وماروت جاءت في أی رة ،وجبرائی ي سورة البق حر ف ة الس ي آی اسمھما ف
د أو   }ما یلفظ من قول عن الیمین وعن الشمال قعید{تكرر ذكره وكذلك میكائیل والقعید  لكن ھل ھو واح

ھ    اثنین؟ اثنین ،والسجل یوم نطوي السماء كطي السجل للكتب أثبتھ في الملائكة ،أن كان مقصود ب
ا   الملك الموكل بكتابة الحسنات وا لثاني الموكل بكتابة السیئات یلي عن الیمین وعن الشمال ولكن م

ذكر              ع والم ى والجم رد والمثن ى المف ل عل ذه الصیغة فعی ق ھ د وصف وینطب جاءت تسمیتھم ،فقعی
  .والمؤنث إن رحمة االله قریب وقعید ینطبق على اثنین 

  ثم بعد ذلك ذكر ثلاثة من المسلمین وثلاثة من الكفار   
ذا جالوت   : ذا طالوتلقمان تبع ك ة ممن    :ھؤلاء الثلاثة كلھم مسلمون ،إبلیس قارون ك ھؤلاء الثلاث

  .سمي من الكفار في القرآن
  .مریم ابنة عمران ولیس المراد بعمران أبو موسى وھارون :ومریم أم عیس عمران أي أبوھا 

ة عمران   {: أیضاً كذا ھارون أي أخوھا  ا أخت ھارون   } {مریم ابن د    }وی ذا ق ل ھ اذا لا    ك ل لم ول قائ یق
داً     ده ج تكون مریم ابنة عمران أخت موسى ابن عمران وأخت ھارون ابن عمران؟نعم المسافة بعی
د لكن        ذا الح ى ھ د تطول إل المسافة بعیدة بینھم وإن كان بعضھم یقول الأعمار في الأمم الماضیة ق
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و   الأكثر على أنھا لیست بأخت لھم ،فأخوھا ھارون لیس ھو أخو موسى وأبو و أب ھا عمران لیس ھ
  .موسى 

ا  (أي لم یذكر باسمھ من الصحابة إلا زید ابن حارث ،:من غیر زید ابن حارثة من صحاب عز  فلم
  .ثم لما نھى الكلام عن الأسماء بدأ بالكنى ) قضى زید منھا وطرزوجناكھا

زى   د الع ھ كعب ى فی م الكن ع    :ث ن ؟ م ع م ذكر م ي أن ی ر وینبغ ر عزی ا ذك ر م ذكر عزی م ی ریم ل م
  .وعمران وھارون أخوھا ینبغي أن یذكر عزیر وھو مذكور في الأصل في النقایة 

د العزى         ھ واسمھ عب و لھب بكنیت ر أب ول  "م الكنى في القرآن كعبد العزى جاء بالتكنیة جاء ذك ویق
ي ھل یستوي أن         ریم وتشریف ،یعن ي الأصل تك أھل العلم أن الحكمة في تكنیتھ وإن كانت تكنیة ف

ا تشریف     تقول یا د       "قلان أو یا أبا فلان الكنیة ما في شك أنھ ھ لأن اسمھ معب و لھب بكنیت ر أب وذك
  .لغیر االله جل وعلا فالنطق بھ حرام ینطق بعبد العزى 

أل االله           ھ نس ى مآل ة إشارة إل ره بالكنی ذه التسمیة،وأیضاً ذك ن ھ ع ع ھ یترف ك أن ي لا ش نص القرآن ال
  .السلامة والعافیة 

ا أواب  :الألقاب  الألقاب الثالث ى االله جل        :قد جاء ذو القرنین ی ة والرجوع إل ة والتوب ر الأوب ا كثی ی
ھ      رنین أن ذي الق ھ ب وعلا ،واسمھ على الأشھر اسكندر ذو القرنین اسمھ على الأشھر اسكندر وتلقیب

  .بلغ ملكھ قرن الشیطان المشرق وقرنھ المغرب الذي عند طلوع الشمس وعند غروبھا ھذا قول 
ن لھ قرنین إما من الشعر أو من شيء نبت في رأسھ كما یقول بعضھم المقصود أنھ ھكذا جاء أو لأ

  . رفي القرآن واسمھ عند أكثر المؤرخین في الأشھر عندھم الإسكند
دد      : المسیح د تش ریم ،وق ن م ھذا لقب مع أنھ جاء في القرآن ما یدل على أنھ اسمھ المسیح عیسى اب

یح للمبال   ال المس ین فیق ا        الس ح الأرض كلھ ي مس ي الأرض یعن یاحتھ ف ذا س ھ بھ بب تلقیب ة وس غ
ھ ،المسیح عیسى         ص ل دمین لا أخم ھ ممسوح الق بالسیاحة أو لأنھ لا یمسح ذا عاھة إلا بري أو لأن
ھ لا     ي الأرض أو لكون یاحتھ ف ل س ن أج یاحة فم ي الأرض من الس یح ف ا یس ل م ن أج ب م وذا اللق

یح القدمین أي لا أخمص لھ ،الأخمص إیش؟ التجویف الذي في یمسح ذا عاھة إلا بريء أو لأنھ مس
أسفل القدم فھو ممسوح وھذه صفة مدح ولا ذم ؟ یعني في العسكریة یقبل مسیح ولا ما یقبل؟ كونھ 
ذا لا      یس لھ ذا ل لھ أخمص أسھل في المشي ،على كل حال الأمر سھل ، وقد تكون تسمیة عیسى بھ

ب كونھ ما یمسح ذا عاھة إلا بريء ھذا واضح لأنھ ببريء الأكمة لأنھ ممسوح القدم ما یلزم فالأقر
ل الخضر       اء مث م أنبی ى إنھ والأبرص بإذن االله ، من اجل ما یسح الخلاف في بعض المذكورین عل
ھ             د أن ا والمعتم وحى إلیھ ا ی ھ وأنھ ریم نبی م أن م ن العل ع م مثل لقمان مثل تبع ومثل مریم رجح جم

ول االله عز      لیس في الأنبیاء من النسوة وة الخضر بق أحد ،وأوحي إلى النحل بعد ،واستدلوا على نب
  .اسمھ الولید: استدلوا بھذا ،فرعون ذا  }ما فعلتھ عن أمري{وجل 

  .من أل فرعون الذي قد یكتموا إیمانھ یعني الذي جاء ذكره في سورة غافر :ثم القسم الرابع والمبھم
ل     :واسمھ حزقیل  د یحی ى یاسین ق ي         أعن :ومن عل ذي جاء یسعى ف ب ،ال ذي یسعى اسمھ حبی ي ال

ب            ا لبی ون ی ن ن ص یوشع اب ي سورة القص سورة یس اسمھ حبیب النجار ،لكن الذي جاء یسعى ف
ذا معروف        ب النجار وھ ھ أن اسمھ حبی ،لأنھ الذي یسعى اثنین واحد في سورة یس وھذا نص علی
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نون یا لبیب ھذا الذي یظھر في  عند المفسرین ،وأما الذي جاء یسعى في سورة القصص یوشع ابن
إذ قال موسى لفتاه لا أبرح حتى أبلغ مجمع {وھو فتى موسى لدى السفینة یعني في سورة الكھف ’كلامھ 

  .ھو یوشع ابن نون }فلما جاوزا قال لفتاه {إلى أن قال }البحرین 
اب اسم   رجلان من الذین یخافون أنعم االله علیھما أدخل:ومن ھما في سورة المائدة؟ قال  وا علیھم الب

ر من     ي أكث الاثنین قال رجلان اسمھما كالب ابن یوقنا مع یوشع ابن نون ،یوشع جاء ذكره مبھماً ف
  .موضع یعني فسر أكثر من مبھم بیوشع ابن نون 

اسمھا یوحنا بنت یصھر تحتاج إلى ضبط }فأصبح فؤاد أم موسى فارغاً{أم موسى في سورة القصص 
ھ   والجھل بھا لا یضر یكف ینا أن نقول أم موسى ،ولو كان في تسمیتھا ونسبتھا شيء مما یتوقف علی

اك االله جل     ة  أي كف فھم القرآن أو العمل بالقرآن لسمیت یوحنن اسمھا كفیت البؤسَ    ،جملة دعائی
  .وعلا وحفظك من البؤس والشدة 

ا  {أي لدى سورة الكھف في قولھ: ومن ھو العبد لدى الكھف  ن عبادن الخضر والخضر   } فوجد عبد م
ى    حف عل لقب اسمھ بیلیا لو ترجعون إلى كتب التواریخ وكتب التفسیر تجدون مثل ھذا الكلام مص
رآن لحفظھ االله جل وعلا من          م الق ھ فھ أوجھ كثیرة ،كل ھذا یدلنا على أنھ لو كان  مما یتوقف علی

  .التصحیف والتحریف 
  :رة الكھف ویختلفون في الخضر من وجوه لدیھا یعني في سو:الخضر ومن لھ الدم لدیھا قد ھدر 

م    ھل ھو نبي أو ولي ؟ وھل ھو مات أو بقي إلى زماننا أو إلى ما بعده؟ مسألة خلافیة بین أھل العل
  .والجمھور على أنھ باقي والذي حققھ شیخ الإسلام وغیره من أئمة التحقیق أنھ قد مات 

ھ  ح{بلا قصاص أعني الغلام :ومن لھ الدم لدیھا قد ھدر و    }تى إذا لقي غلام فقتل ھ الخضر وھ الذي قتل
ا   }كان ورائھم ملك یأخذ كل سفینة غصبا{اسمھ حیسور ،والملك في قولھ تعالى ا كم ھدد ابن بدد وكلاھم

  .قالوا على وزن سورد 
ار  :والصاحب للرسول  ول لصاحبھ لا تحزن إن    {وصاحب للرسول علیھ الصلاة والسلام في الغ إذ یق

  .صدیق الكبر أعني المقتفي لأثر النبي علیھ الصلاة والسلام ھو ال }االله معنا
  .العزیز عزیز مصر أضفیر اسمھ أو قضفیر قولان :أضفیر العزیز أو قضفیر 

ض         :ومبھم في القرآن وروده كثیر  ل المح ى النق زه إل بھم أو تمی ذا الم ین ھ وروده كثیر ومرجع تع
ا      ولا مجال للرأي فیھ كذلك الأسماء لا یدخلھا الاج ا قبلھ تھاد ولا یستدل علیھا من خلال السیاق بم

وما بعدھا ولذا یوصي أھل العلم بتحفظ الأسماء وتلقیھا عن أھل العلم والخبرة لأن الإنسان قد یقرأ 
ا       دنیا م ب ال ي كت ت ف اسم راوي من الرواة وتصحیفھ یسیر ویمشي علیھ یعني نعیم بن سالم لو بحث

ن سالم والمسألة        وجدت شخص اسمھ نعیم وھذا یدور اس نم ب رة واسمھ یغ دیث كثی مھ في كتب الح
  .زیادة نقطة ونقص في نقطة 

ا      ن تلقیھ د م فلو بحثت عن ترجمة  لھذا الراوي لن تجدمع التصحیف الیسیر فعلى ھذا الأسماء لا ب
ا        ة وحررھ إذا ضبط كلم ب الضبط ف عن أھل الخبرة والمعرفة الذي ینطقونھا كما ھي والعنایة بكت

  .ا وراجع علیھا الكتب كما یقول أھل العلم فلیودعھا سویداء قلبھ وتلقاھ
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بھم لا           :ومبھم وروده في القرآن كثیر ھ ،من الم ي لا تبحث عن ھ یعن ا استأثر االله بعلم بھم م ن الم وم
ا               ل ھؤلاء المبحث عنھم م م مث ونھم االله یعلمھ نھم لا تعلم ھ ،وآخرین م ي البحث عن تتعب نفسك ف

  .یمكن 
  :المبھمات فیھا مصنفات من أشھرھاوعلى كل حال 

ي   مصنف للسھیلي في مبھمات القرآن للسھیلي ،وابن جماعة ،وأیضاً للبلقیني والسیوطي مبھمات ف
  .القرآن 

ا         ث ومن أجمعھ ون أو الأحادی ي المت ت ف دیث سواء كان ي مبھمات رجال الح اك مصنفات ف : وھن
ب     للحافظ ولي الد -المستفاد من مبھمات المتن والإسناد  ي ، وللخطی ن حافظ العراق ین أبي زرع اب

  .البغدادي ،وللنووي ،وجمع من أھل العلم ألفوا في المبھمات 
بھم    ذا الم ومبھمات ما ورد في الأسانید ھذه من أھم المھمات معرفتھ إذ یتوقف علیھا معرفة حال ھ

  .،لا نستطیع أن نعرف ھذا المبھم إلا إذا عرفنا اسمھ ثم بعد ذلك نعرف حالھ 
ذا    :وكاد أن یستوعب التحبیر اد أن یستوعب ھ السیوطي التحبیر كتاب في علوم القرآن للسیوطي ك

  .النوع المبھمات 
ر : وكاد أن یستوعب التحبیر جمیعھا ع     : جمیع المبھمات ، فأقصده یا نحری اب ومطل ذا الكت د ھ أقص

  .علیھ وانظر ما فیھ 
  .المنظومة  یعني خذ ھذه: انتھى من الكلام  النظم ،فھاك: فھاك 

  .یعني في العلم والمعرفة وضبط الشعر على قصوري  : فھاكھا مني لدى قصوري 
  : فھاكھا مني لدى قصوري                   ولا تكن بحاسد مغرور 

لا تكن بحاسد لي على ھذه المنظومة التي استحسنتھا فتحسدني علیھا وتغتر بنفسك ، إلا إذا وجدت 
  .خلالاً

ا أعترض   :ت إلا إذا بخل ظفر یعني لا تنتقد ولا تعترض لمجرد الغرور في نفسك أو حسد لي ،إنم
  .إذا وجدت خلل

ك لا      :فأصلح الفساد إن قدرت ع ذل ى الإصلاح وم درت عل فأصلح الفساد الحاصل بذلك الخلل إن ق
على  تصلح في أثناء الكلام أو في الأبیات تبدل كلمة بكلمة وتعدل بیت في أثناء الكلام ویبقى الكلام

  ما ھو علیھ ویعلق علیھ ویعدل ویصحح في الحاشیة لماذا؟
اء             م ج ححتھا ث ا ص وب منھ ا أص ت أن غیرھ ة فرأی ى كلم ت عل ححت ھجم ك ص ك افترض أن لأن
ت     ححت وأثب شخص وقال ایش جاب ھالكلمة ورجع إلى الأصل ومسح وأثبت الأصل ،أو أنت ص

د        ان وكلامك صار مرجوح عن ى مك ا یستظھره      الأصل جاء ونقل الأصل إل ب م ي الكت ت ف ه ،یثب
ي         ا ف ول لا الصواب م أتي ویق أتي من ی المحقق ویقول الذي في الأصل كذا وصوابھ ما أثبت ،ثم ی
ر إشارة أخرى فینتھي            دل بغی أتي من یع د ی ھ ق الأصل وإذا عدل من غیر إشارة فالأمر اسواء لأن

  .فیكون في النھایة نسخ للكتاب 
  .الذي فات  الكلام كلھ: ووجبت من بعد ذا 
  .محمد علیھ الصلاة والسلام :صلاتي على النبي 
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١٤٢ 

ب لیشمل     :وآلھ الھداة ي المطل أزواجھ وذریتھ وأتباعھ على دینھ وأقاربھ على من بني ھاشم ومن بن
  .جمیع الأقوال 

ام  :وعلى صحبھ جمیعاً حال كوني معم أتباعھ صلى االله علیھ وسلم على الھدى جیل بعد جیل إلى قی
  .الساعة 

 ١االله  أعلم وصلى االله وسلم ومبارك على عبده ورسولھ نبینا محمد وعلى آلھ وصحبھ أجمعینو
  
  
  
    

                
  

                                                
  .مادة الشريط السابع من هذا المتن والشرح المباركهنا انتهت  ١


