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                         التقريب في التفسير                   من الزمر ألخ القمر                                     

     ﭑ ﭒ ﭓ 
مقدِّمة التَّحقيق
الحمد لله الذي أنزل على عبده الكتاب تبصرة لأولي الألباب، وجعله أجلّ الكتب قدراً، وأغزرها علماً ونفعاً، لا شبهة فيه ولا ارتياب، كما قال رب الأرباب ومنزل الكتاب: ﴿ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ  ﮚ ﮛﮜ ﮝ   ﮞ ﮟ ﮠ ﴾ [فصلت:41-42]. أعيت بلاغته البلغاء، وأعجزت حكمته الحكماء، وأبكت فصاحته الخطباء، هو الفصل ليس بالهزل، من تركه من جبار قصمه الله، ومن ابتغى الهدى في غيره أضلَّه الله، وهو حبل الله المتين، والذكر الحكيم، والصراط المستقيم، وهو الذي لا تَزِيغ به الأهواء، ولا تلتبس به الألسنة، ولا يشبع منه العلماء، ولا يَخْلَقُ على كثرة الرد، ولا تنقضي عجائبه، وهو الذي لم تنته الجن إذ سمعته حتى قالوا: ﴿ﭚ  ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ     ﭡ﴾[الجن:1-2].  
من قال به صدق، ومن عمل به أُجر، ومن حكم به عدل، ومن دعا إليه هُديَ إلى صراط مستقيم. (
) 

والصلاة والسلام على نبينا وإمامنا وقدوتنا محمد بن عبد الله، الرحمة المهداة، والنعمة المسداه، خاتم الأنبياء وأشرف المرسلين، وإمام المتقين وسيد ولد آدم أجمعين، الذي علَّم الناس الكتاب والحكمة، فأخرجهم من الظلمات إلى النور، قال الله (:﴿  ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ       ﯜ ﭽ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ  ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ  ﯸ     ﯹ      ﯺ  ﯻﯼ ﯽ ﯾ ﯿ ﰀ ﰁ ﰂ  ﴾  [الطلاق:10-11]. 
وقال أيضاً:﴿ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ    ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﴾[البقرة:151].

أما بعد: فإن أصدق الحديث كتاب الله (، فيه الغَنَاء والسعادة، لا تملُّ منه النفوس، ولا تنقضي عجائبه، ولم تعرف الإنسانية في تاريخها كتاباً يداني القرآن الكريم أو يقاربه، في تأثيره في نفوس سامعيه أو قارئيه، آيةً ظاهرة، وحجةً قاطعة في استمراره وحفظه وإعجازه وهدايته، والتعبد بتلاوته وسماعه، والافتقار إلى هدايته، وتعاهد الإيمان به: اعتقاداً وقولاً وعملاً،﴿ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ﴾   [الإسراء:9]. (
) 

وتعهد ( بحفظه فقال:﴿ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ    ﮛ ﮜ ﮝ ﴾[الحجر:9]. فلم يزل محفوظاً في الصدور مكتوباً في السطور، فهو منجاة لكل مسلم  يستبصر بآياته، ويتعظ بمواعظه وأمثاله، ويقف عند حلاله وحرامه، ويستجلي العبرة من أخباره وقصصه؛ مما يزكي بذلك نفسه، ويثبِّت التوحيد في قلبه، ويغرس فيه خشية الله (، ويزيل أسباب الكفر والفسوق والعصيان. 

ولقد حظي القرآن الكريم على مر العصور باهتمام كبيرٍ لا يدانيه اهتمام، وعناية فائقة لا تعادلها عناية، فقد دأب علماء الأمة على ذلك، فمنهم من ألَّف في قراءاته، ومنهم من ألَّف في ناسخه ومنسوخه، ومنهم من ألَّف في أحكامه، ومنهم من ألَّف في تفسير معانيه وبيان ألفاظه، ومنهم من ألَّف في بيان إعجازه وبلاغته.

ومن هؤلاء: العلامة أبو القاسم: محمود بن عمر بن محمد بن عمر الخُوارزمي، الزمخشري الحنفي المعتزلي، الملقب بجار الله، صاحب كتاب الكشاف (ت 538هـ)، رحمه الله تعالى, فقد صنَّف كتابه هذا وأودع فيه علوماً كثيرة وسمَّاه [ الكشاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل ]،  وهو تفسيرٌ أبان فيه مؤلفه وجوه الإعجاز ، وأظهر فيه شيئاً من جمال النظم القرآني وبلاغته، لا سيما ما برز فيه من الإلمام بلغة العرب، والمعرفة بأشعارهم، و ذكر علوم البلاغة، والبيان، والإعراب، والأدب ".(
) 

وقد حظي الكتاب بعناية العلماء من بين مختصرٍ ومهذِّب، ومزيل لما فيه من الاعتزاليات، فمن أحسن من اختصره وأزال ما فيه من الاعتزاليات وزاد فيه حَلَّا وبياناً: العلامة محمد بن مسعود السيرافي (كان حيَّاً 712هـ) في كتابه المسمى: التقريب في التفسير. فرغبة مِنِّي في إخراج هذا التراث العلمي، أحببت أن تكون رسالتي التي أتقدم بها إلى قسم التفسير بكلية القرآن الكريم والدراسات الإسلامية لنيل درجة الماجستير بعنوان: 

( التقريب في التفسير ) للعلامة محمد بن مسعود بن محمود السيرافي الفالي الشيرازي (كان حيَّاً 712هـ) 
- من أول سورة الزمر إلى آخر سورة القمر – دراسة وتحقيق.
أهمية الموضوع وأسباب اختياره:
1) الرغبة في خدمة كتاب الله تعالى، وطلب الأجر منه (  في هذا العمل. 

2) الرغبة في المساهمة في إخراج تراثنا الإسلامي، ونفض الغبار عن كنوزه الثمينة.

3) القيمة العلمية للكتاب، وذلك من خلال دقة الاختصار، ورصانة العبارة، وإخراجه للاعتزاليات، واستدراكه على بعض المسائل الفقهية واللغوية.

4) كون الكتاب مرجعاً مهماً لبعض من كتب الحواشي على تفسير الكشاف، ككتاب: (فتوحُ الغيب في الكشف عن قناعِ الرّيب) للإمام الطيبي الحسين بن عبد الله رحمه الله (ت743هـ).

خطة البحث:

تتكون خطة البحث من مقدمة وقسمين وفهارس.

أما المقدمة فتشتمل على:

1) أهمية الموضوع وأسباب اختياره.

2) خطة البحث.

3) منهج التحقيق والدراسة.

القسم الأول: الدراسة وفيه تمهيد وفصلان.

التمهيد: التعريف بالزمخشري وكتابه وفيه مبحثان:

المبحث الأول: التعريف بالزمخشري.

المبحث الثاني: التعريف بكتاب الكشاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل.

الفصل الأول: دراسة المؤلف وفيه ستة مباحث.

المبحث الأول: اسمه ونسبه وكنيته ولقبه ومولده ووفاته.

المبحث الثاني: نشأته وحياته العلمية.

المبحث الثالث: شيوخه وتلاميذه.

المبحث الرابع: عقيدة المؤلف ومذهبه.

المبحث الخامس: مكانته العلمية وأقوال أهل العلم فيه.

المبحث السادس: مصنفاته.

الفصل الثاني: دراسة الكتاب وفيه خمسة مباحث.

المبحث الأول: تحقيق اسم الكتاب ونسبته إلى المؤلف.

المبحث الثاني: مصادر الكتاب.

المبحث الثالث: منهج المؤلف في الكتاب.

المبحث الرابع: القيمة العلمية للكتاب.

المبحث الخامس: وصف النسخ الخطية ونماذج منها.

القسم الثاني: النص المحقق وهو ( من أول سورة الزمر إلى آخر سورة القمر).

الفهارس: وتشتمل على:

1- فهرس الآيات القرآنية.

2- فهرس الأحاديث النبوية.

3- فهرس الآثار.

4- فهرس الأشعار.

5- فهرس الأعلام.

6- فهرس الكلمات الغريبة والمصطلحات العلمية.

7- فهرس المصادر والمراجع.

8- فهرس الموضوعات.
منهج التحقيق والدراسة:
يتلخص منهجي في تحقيق الكتاب ودراسته في النقاط التالية:

1- نسخ النص المحقق من المخطوط وفقاً لقواعد الرسم الإملائي.

2- إثبات الفروق بين النسخة الأم والنسخة الأخرى في الحاشية.

3- كتابة الآيات بالرسم العثماني مع ذكر اسم السورة ورقم الآية بين معقوفتين.

4- عزو الأحاديث والآثار بعزوها إلى مصادرها الأصلية، وذكر كلام أهل العلم في بيان درجتها.

5- توثيق ما ينقله المؤلف عن أهل العلم.

6- ترجمة الأعلام  بإيجاز في أول موضع ترد فيها.

7- عزو القراءات المتواترة والشاذة إلى أصحابها.

8- التعريف بالأماكن والبلدان.

9- تخريج الأشعار من دواوين أصحابها أو من المجاميع الشعرية.
10-  توثيق المسائل الفقهية من الكتب المعتمدة عند أصحاب المذاهب.
11- التعليق على المسائل التي تحتاج إلى تعليق.
12- إثبات النص القرآني المفسَّر قبل تفسير المؤلف له حتى يسهل على القارئ مطالعة الكتاب بدون عناء.

13) الالتزام بعلامات الترقيم، وضبط ما يحتاج إلى ضبط.
القسم الأول

الدراسة:

وفيه تمهيد وفصلان
      التمهيد
     
وفيه مبحثان:
المبحث الأول: التعريف بالزمخشري.
المبحث الثاني: التعريف بكتاب الكشاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل.

المبحث الأول: التعريف بالزمخشري.(
) 

اسمه  ونسبه وكنيته: 
هو محمود بن عمر بن محمد بن عمر الزَّمَخْشَري الخُوارزمي، يكنى بأبي القاسم.

لقبه: 
يلقَّب: بالخُوارزمي؛ لأنه وُلِد في منطقة خوارزم (
) من خراسان.

ويلقَّب بالزمخشري ؛ لأنه وُلِد في قرية (زَمَخْشَر)  (
) في إقليم خُوارزم.

ويلقَّب بجار الله ؛ لأنه جاور في مكة عند البيت الحرام سنوات عديدة، وفي هذه المدّة ألف تفسيره: "الكشاف". 

مولده ووفاته:  (
) 
وُلِد رحمه الله في (زمخشر) يوم الأربعاء السابع والعشرين من شهر رجب سنة سبع وستين وأربعمائة (467هـ).

وتوفي في (جُرْجانية) (
) عاصمة خُوارزم، ليلة عرفة سنة ثمان وثلاثين وخمسمائة (538هـ). وعاش إحدى وسبعين سنة.

نشأته وحياته العلمية:

نشأ الزمخشري في قريته (زمخشر) وتعلَّم فيها مبادئ القراءة والكتابة، وحفظ القرآن الكريم، ولما بلغ سن الطلب رحل إلى بخارى لطلب العلم، وقد رزقه الله تعالى علماً غزيراً في مختلف الفنون، ثم رحل إلى مكة، فأقام فيها مجاوراً لبيت الله الحرام، واتصل فيها بالشريف علي بن حمزة بن وهَّاس، وهو من آل البيت وعلى مذهب المعتزلة، ثم عاد إلى خوارزم وأقام بها فترة قصيرة، وما لبث أن عاد إلى مكة مرة أخرى نحو عام (518هـ)، ثم عاد من رحلته الثانية إلى خوارزم وعاش فيها إلى أن مات سنة (538) هـ.(
) 

شيوخه: (
)
أخذ الزمخشري عن عدد من العلماء رحمهم الله, ومن أشهرهم:
1) أبا مضر، محمود بن جرير الضبي الأصبهاني (ت507هـ)، كان عالماً باللغة      

 والنحو، وهو الذي أدخل على خُوارزم مذهب الاعتزال. 

2) أبو الحسن علي بن المظفر النيسابوري الضرير (ت 560هـ).

3) الشيخ السديد الخياطي، وقد أخذ عنه الفقه. 

4) ركن الدين بن محمد الأصولي، وقد أخذ عنه الأصول.

5) أبو منصور نصر الحارث (ت540هـ).

6) أبو السعد المحسن بن محمد بن كرامة الجُشَميّ البيهقي، مفسر عالم بالأصول   

والكلام، وكان معتزلياً زيدياً (ت494هـ).

 7) أبو الخطاب نصر بن أحمد بن عبد الله البطر، (ت494هـ).

تلاميذه:

تتلمذ على الزمخشري عدد من طلاب العلم رحمة الله عليهم، وأصبحوا بعد ذلك أئمة في اللغة والأدب 

وعلوم الدين، ومن هؤلاء:

1) محمد بن أبي القاسم بايجوك، أبو الفضل البقالي الخُوارزمي (562هـ).

2) أبو بكر يحيى بن سعدون بن تمام الأزديّ القرطبي النحوي (ت567هـ).

3) محمد بن محمد بن عبد الجليل بن عبد الملك البلخي، رشيد الدين (ت573هـ).

4) علي بن عيسى بن جمزة بن وهاس أبي الطيب، توفي بمكة سنة نيف وخمسمئة.

5) أبو طاهر أحمد بن محمد السِّلَفي، أحد الحفاظ المكثرين (576هـ).

6) علي بن محمد العمراني الخوارزمي أبو الحسن الأديب (560هـ).

7) الموفق بن أحمد بن محمد بن أبي سعيد إسحاق، أبو المؤيد، المكيّ المعروف بـ "أخطب خُوارزم"، كان فقيهاً أديباً، أخذ العربية عن الزمخشري بخُوارزم (ت568هـ).

8) يعقوب بن علي بن محمد بن جعفر، أبو يوسف البلخي، ثم الجندلي، أحد الأئمة في النحو والأدب، أخذ عن الزمخشري ولزمه.(
)
عقيدته:   
الزمخشري واحد من رؤوس المعتزلة ودعاتها الأقوياء، وقد عاش في بيئة تموج بالاعتزال والمعتزلة، وكان لشيخه أبي مضر الضبي، أثر في ترسيخ هذا المذهب لديه، وقد كان شيخه هذا من أئمة المعتزلة، وهو أول من أدخل الاعتزال على أهل خوارزم، كما كان لشيخه الثاني أبو السعد الجشمي، وهو شيخه في التفسير أثر كبير أيضاً في ترسيخ المذهب لديه، ولأجل هذا نقل الزمخشري الكثير من آراء المعتزلة في كشافه.

وقد نشأ الزمخشري متحمساً للاعتزال  مذيعاً لتعاليمه، حتى إنه يروى عنه أنه كان إذا قصد صاحباً له واستأذن عليه في الدخول يقول لمن يأخذ له الإذن: قل له: أبو القاسم المعتزلي بالباب.

وعقيدة الزمخشري الاعتزالية تتبين من خلال كتابه الكشاف، فقد أكثر من الثناء على المعتزلة ووصفهم بأنهم الطائفة العدلية،(
) ولم يأل جهداً في الانتصار لمذهبه والرد على مخالفيه، بل ويرجع السبب في تأليفه لهذا الكتاب إلى طلب جماعة من إخوانه وطلابه ممن هم علمذهب الاعتزال.(
)  

مذهبه الفقهي:

الزمخشري حنفي المذهب في الفروع، كأهل بلاده خُوارزم، وقد ترجم له علماء الحنفية في طبقاتهم.(
) 

مصنفاته:  

قدَّم الزمخشري مؤلفات قيّمة لطلاب العلم في فنون شتى: في العلوم الشرعية واللغة، والنحو، والأدب، والعروض.

تبلغ تآليفه خمسين مؤلفاً كما ذكرها المترجمون له، وقد ذكر أغلبها ياقوت الحموي في كتابه معجم الأدباء،(
) ومن أهم مؤلفاته:

- أساس البلاغة، وطبع مراراً.

- أطواق الذهب، وطبع مراراً.
- رؤوس المسائل (في الفقه الخلافي بين المذهبين الحنفي والشافعي) – وقد طبع محققاً سنة 1407هـ في رسالة علمية بجامعة أم القرى بتحقيق/ عبد الله نذير أحمد، وإشراف الأستاذ الدكتور عبد الوهاب إبراهيم أبو سليمان.
- ربيع الأبرار ونصوص الأخبار، وطبع محققاً بالعراق سنة 1976م.
- الفائق (في غريب الحديث)، وطبع مراراً.
- الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل، وطبع مراراً وعليه العديد من الحواشي والتعليقات، وهو موضوع بحثي كما سيأتي الحديث عنه.
- المستقصى (في أمثال العرب)، وطبع أكثر من طبعة.
-  المفصل في تعليم النحو، وطبع أكثر من طبعة.
-  مقامات الزمخشري، وطبع أكثر من مرة.
- نوابغ الكلم، وهو مجموعة أقوال ألفه الزمخشري بمكة، وقد طبع مراراً.

- القسطاس في العروض، وقد طبع في العراق وحلب بعنوان: "القسطاس المستقيم".

- رسالة في المجاز والاستعارة.(
) 

المبحث الثاني: التعريف بكتاب الكشاف وتاريخ تأليفه: 

 اسم الكتاب: الكشاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل.

هذه التسمية هي التي أوردها الزمخشري في مقدمة الكتاب إذ يقول: (... حتى اجتمعوا إلي مقترحين أن أملي عليهم الكشف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل ).(
) 

أما تاريخ تأليف الكتاب: فقد ذكر المصنف في نسخته الأصلية التي بخط يده ما نصه: ".... فرغَتْ منها يد المصنف تجاه الكعبة في جناح داره السليمانية التي على باب أجياد الموسومة بمدرسة العلامة، ضحوة يوم الاثنين الثالث والعشرين من ربيع الآخر في عام ثمانية وعشرين وخمسمائة ".(
)
منهج الزمخشري في كتابه: الزمخشري في الكشاف مفسر معتزلي، يقدم العقل على النقل في الغالب، ولهذا كثيراً ما يقف أمام النص القرآني وقفة عقلية يبرزها في صورة نقاش، والعقل عنده يسبق السنة والإجماع والقياس، وقد جعل من تفسيره ميداناً للدعوة إلى مذهبه والمظاهرة له، في وقتٍ بدا فيه نجم المعتزلة بالأفول، فقد ألَّفه على أصول مذهب المعتزلة، وقد كتبت عليه الحواشي الكثيرة في بيان ما تضمنه وضمَّنه مؤلفه فيه، كحاشية الإمام الطيبي الحسين بن عبد الله رحمه الله (ت743هـ), المسمى بـ (فتوحُ الغيب في الكشف عن قناعِ الرّيب), وحاشية الانتصاف لابن المنيِّر (ت683هـ)، وحاشية السكوني المغربي المالكي (ت717هـ) والمسماة (التمييز لما أودعه الزمخشري من الاعتزال في تفسير الكتاب العزيز)، وحاشية محمد بن عليان المرزوقي (ت1355هـ)، ومن آخر ما كتب في ذلك (المسائل الاعتزالية في تفسير الكشاف للزمخشري في ضوء ما ورد في كتاب الانتصاف لابن المنير) للأستاذ / صالح بن غرم الله الغامدي، وهي رسالة علمية بجامعة الإمام بقسم العقيدة، وقد أجاد فيها وأفاد فجزاه الله خيراً. 
ولكن بالنظر إلى الجوانب الأخرى فيه فهو من أعظم الكتب التي اهتمت بالجانب البياني والبلاغي في القرآن الكريم، وقد حرص مؤلفه عند تفسيره لكثير من الآيات أن يورد ضروباً من الاستعارات والمجازات، كل ذلك ليبرز جمال أسلوب القرآن وكمال نظمه، وهو بهذا يعد أوسع كتب التفسير مجالاً في هذا الصدد.(
) كما أنه يأخذ معاني الألفاظ القرآنية من لغة العرب، وكثيراً ما يستشهد بالشعر العربي على معنى كلمة قرآنية، أو توجيه في البيان القرآني، وحشد فيه أقوالاً كثيرةً من تفسير السلف للقرآن، وعرض للأحكام الفقهية بدقة وتفصيل في بعض الأحيان، مع ذكره للقراءات المتواترة والشاذة وتوجيهها في أغلب الأحيان، وكذلك يهتم بذكر الناسخ والمنسوخ، وأسباب النزول، مما جعل من بعده من المفسرين يعتمدون عليه في تفاسيرهم، كالرازي (ت606هـ)، والنسفي (ت710هـ)،  والقمي النيسابوري (ت728هـ)، وأبي حيان (ت754هـ)، والسمين الحلبي (ت756هـ)، والبيضاوي (ت 791هـ)، وأبي السعود (ت951هـ)، والآلوسي (ت1270هـ) وغيرهم كثير.

ومن الملاحظ على تفسير الكشاف التقليل من التفسير بالمأثور سواء من القرآن الكريم أو من السنة النبوية، وإذا ذكر آية أخرى أو حديثاً أثناء التفسير، فإنما يذكر ذلك لتوضيح معنى لغوي أو بياني أو بلاغي، وليس من باب التفسير بالمأثور.

وتفسير الكشاف مليءٌ بالأحاديث، فمنها الصحيح، ومنها الضعيف، والموضوع. 

وقد خرَّج هذه الأحاديث الإمام الزيلعي (ت762هـ) في كتابه: (تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في تفسير الكشاف للزمخشري)، وكذلك ابن حجر (ت852هـ) في كتابه: (الكاف الشاف في تخريج أحاديث الكشاف) وهو مختصر من تخريج الزيلعي.

والزمخشري يكثر في كتابه من الإسرائيليات والقصص، ونسبة الأقوال إلى الصحابة والتابعين، معتمداً على تفسير الثعلبي في ذلك، وبعض هذه الأقوال لا تصح نسبتها إليهم. 

فتفسير الكشاف تفسير جيد، لولا تسخير مؤلفه للدعوة إلى مذهبه الاعتزالي، فقد شان كتابه وأذهب رونقه ما حشى فيه من الاعتزالات الظاهرة والخفية، ولذلك نعى عليه الكثير من العلماء هذا المسلك، وعدوه من زلاته المستقبحة.(
)   
ولقد استخدم الزمخشري فصاحته وحسن عبارته، في دس بدعه وخدمة معتقده، ولأجل هذا تحاشاه كثير من أهل السنة، وأكثروا من التحذير من غوائله، يقول شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله في التحذير من أصحاب التفاسير الباطلة: ".... ومن هؤلاء من يكون حسن العبارة فصيحاً، ويدس البدع في كلامه وأكثر الناس لا يعلمون، كصاحب الكشاف ونحوه، حتى إنه يروج على خلق كثير ممن لا يعتقد الباطل من تفاسيرهم الباطلة....".(
) قال جلال الدين البلقيني الشافعي: "استخرجت من الكشاف اعتزالاً بالمناقيش ".(
)
الفصل الأول: دراسة المؤلف ~
                      وفيه ستة مباحث.

المبحث الأول: اسمه ونسبه وكنيته ولقبه ومولده ووفاته.

المبحث الثاني: نشأته وحياته العلمية.

المبحث الثالث: شيوخه وتلاميذه.

المبحث الرابع: عقيدة المؤلف ومذهبه.

      المبحث الخامس: مكانته العلمية وأقوال أهل العلم فيه.

المبحث السادس: مصنفاته.

المبحث الأول: اسمه ونسبه وكنيته ولقبه ومولده ووفاته:
اسمه ونسبه:

هو: قطب الدين محمد بن صفيّ الدين مسعود بن محمود بن أبي الفتح السيرافي الفالي الشيرازي.(
)
لم أجد في ترجمة السيرافي إشارة إلى أنَّ له كنية في أيِّ كتاب من كتب التراجم التي تيسَّر لي الاطِّلاع عليها.

ولم أجد من ذكر تاريخ ولادة السيرافي رحمه الله، أو وفاته، إلا أنه كان حيَّاً في ربيع الأول سنة (712هـ)، وهي السنة التي أتمَّ فيها كتابه الثاني وهو: شرح اللباب في علم الإعراب، وسيأتي الحديث عنه  في المبحث السادس .
وقد أثبت السيرافي هذا التاريخ في نهاية كتابه هذا، مما جعل كل من ترجم له يقول عنه: كان حيَّاً سنة (712هـ).(
) 

ولم تتعرض كتب التراجم لنشأة السيرافي ولا لحياته العلمية، ولم تسعفني الكتب – التي اطَّلعت عليها – بذكر أيِّ معلومة عن نشأته ودراسته وحياته العلمية.
ولم أجد من المترجمين للسيرافي – في حدود المراجع التي اطَّلعت عليها – من ذكر أن له شيخاً أو أكثر.

كما أنني حاولت أن أجد في الحواشي والتعليقات التي على المخطوط – التقريب في التفسير – ذِكْر أحدٍ من مشايخه أو من الذين أخذ عنهم فلم أعثر على شيء من ذلك، كما هو الحال في كتابه الثاني – شرح اللباب – حسب ما ذكره محقَّق الكتاب: برهان محمد فرحات.

أمَّا عن تلاميذه، فحالهم كحال شيوخه، إلا أن تاج الدين السبكي ذكر في طبقات الشافعية الكبرى في ترجمة: إسماعيل بن يحيى بن إسماعيل بن تيكروز، مجد الدين أبي إبراهيم التميمي الشيرازي البالي، فقال: " وقرأ التفسير على قطب الدين الشقار الفالي صاحب التقريب على الكشاف ". (
) وذكر مصطفى القسطنطيني الرومي في كشف الظنون عن التقريب: 
"وعليه حاشية لطيفة مفيدة مسمَّاة بتوضيح مشكلات التقريب، لعليّ بن عمر الأرْزنجاني كتبها حين درسه، وبلغ إلى الثلث الثاني... إلخ ).  (
) 
فمن المحتمل أن المراد بقوله: (كتبها حين درسه) أن يكون ذلك حين درسه على السيرافي، ولكني لا أجزم بذلك والله أعلم. 
المبحث الرابع: عقيدته ومذهبه:

يظهر من خلال البحث، وتتبع مواضع صفات الله ( من الآيات الكريمة، أن السيرافي رحمه الله أشعري العقيدة، فهو يثبت أن العباد يرون ربهم يوم القيامة، (
) كما قرر ذلك عند تفسير قول الله ( :﴿ﭙ ﭚ  ﭛ  ﭜ ﭝ    ﭞ ﭟ      ﴾[القيامة:22-23 ]، ويثبت أن القضاء والقدر من الله ( خيره وشره، كما قرر ذلك عند تفسير قول الله ( : ﴿ ﰌ ﰍ    ﰎ ﰏ ﰐ      ﴾[القمر:49 ]، ويثبت أن صاحب الكبيرة لا يخلد في نار جهنم كما أشار إلى ذلك عند تفسيره لقول الله تعالى: ﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ  ﴾ [المدثر:48 ]، ويثبت أن الشفاعة ثابتة لعصاة الموحدين، ويرد على من خالف ذلك، كما قرره عند تفسيره لقول الله( :﴿ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ    ﭥ    ﭦ ﭧ ﭨﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﴾[غافر:18 ]، وما قرره السيرافي رحمه الله    في هذه القضايا هو الحق الموافق للكتاب والسنة وعليه سلف الأمة، إلا أن الأشاعرة (
) وإن وافقوا السلف – عموماً – في هذه القضايا فقد وقعوا في التأويل في صفات الله تعالى، وخالفوا السلف في ذلك فأثبتوا بعضها وأوّلوا بعضها، وعلى نهجهم سار المؤلف  رحمه الله  في تفسيره، إذ وقع في تأويل بعض صفات الله (. 
وإليك بعض الأمثلة من تقريراته لمذهب الأشاعرة في مواضع من تفسيره، ومن ذلك:

1) في تفسير قوله تعالى : ﴿ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ  ﯰ ﯱ ﯲﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﴾[الزمر:67].
قال المصنف رحمه الله   :   ( والكلام بجملته تصوير لعظمته على طريق التّخييل، من غير ذهاب بالقبضة، ولا باليمين إلى جهة حقيقة أو مجاز، وهو باب لطيف من علم البيان، وقيل: 
﴿ ﯭ﴾ ملكه بلا مدافع، و ﴿ ﯲ﴾ بقدرته ). 
2) في تفسير قوله تعالى: ﴿ﰍ   ﰎ ﰏ ﴾[الشورى:51].

 قال المصنف رحمه الله  :   (﴿ﰍ   ﰎ﴾ عن صفات المخلوقين ).
3) في تفسير قوله تعالى: ﴿    ﯡ ﯢ    ﯣ     ﯤ   ﯥ   ﯦ       ﯧ   ﯨ  ﯩ   ﯪ    ﯫ    ﯬ ﯭ      ﯮ    ﯯ ﯰ ﯱ ﴾.[فصلت:11].  

 قال المصنف رحمه الله  :   ( والأمر بإتيانهما تمثيل، أي: أراد تكوينهما فلم يمتنعا عليه. أو: هو تخييل، يبنى الأمر فيه على أنّه تعالى كلّمهما، فأجابتا، تصويراً لقدرته من غير تحقّق خطاب وجواب ) .
4) في تفسير قوله تعالى: ﴿ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ﴾ [الملك:16]. قال المصنف رحمه الله:   "﴿ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ﴾ أي مَن مَلكُوته في السماء ، أو من تزعمون أنه في السماء، لأنهم كانوا يعتقدون التشبيه ". 
 5) في تفسير قوله تعالى: ﴿ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﴾[الفجر:22 ].  
 قال المصنف ~  :   "  والمجيء تمثيل لظهور آيات قدرته.. ". 
         6) في تفسير قوله تعالى: ﴿ ﰝ ﰞ ﰟ ﰠ ﰡ ﰢ ﰣ ﰤ ﰥ﴾ [القلم:42].  قال المصنف رحمه الله:   "   الكشف عن الساق مثَلٌ في شدة، وأصله في الروع.... أي يوم يشتد الأمر، ولا كشف ولا ساق، ومن شبّه فلقِلّة نظره في علم البيان، وما في الحديث، وهو: " يكشف الرحمن عن ساقه..." (
)  فمعناه يتفاقم هوله، وهو الفزع الأكبر يومئذٍ ".  

7) في تفسير قوله تعالى: ﴿ ﮉ   ﮊ ﮋ ﮌ﴾[طه:5]   
قال المصنف رحمه الله  :   "  لما كان الاستواء على العرش وهو سرير الملك، مما يردف الملك جعل كناية عن الملك كما قالوا: يده مغلولة للبخيل، ومبسوطة للجواد، وإن لم يكن يد ولا غل ولا بسط ".          
8) في تفسير قوله تعالى: ﴿ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ﴾[ص75] .
قال المصنف رحمه الله  :   "   ﴿ ﯤ﴾ على ما سبق من أن أكثر الأعمال باليد فغلبت، حتى قيل لمن لا يديّ له: يداك أوكتا وفوك نفخ، وقيل معناه: لما خلقت بغير واسطة ".

9) في تفسير قوله تعالى: ﴿ ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ      ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ       ﭰ ﭱ  ﭲﭳ ﭴ ﭵ     ﭶ ﭷ ﭸ ﴾[الأنعام:158] .
قال المصنف رحمه الله  :   "   ﴿ ﭗ ﭘ ﭙ ﴾ أي يأتي كل آياته ". 

10) في تفسير قوله تعالى: ﴿ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ     ﯴﯵ ﯶ ﯷ                ﯸ ﯹ   ﯺ ﯻ ﯼ ﯽ ﯾ ﯿﰀ ﰁ ﰂ ﰃ   ﰄ ﰅ    ﰆ ﰇﰈ ﰉ      ﰊ ﰋ ﰌ ﰍ ﰎﰏ ﰐ ﰑ ﰒ ﰓﰔ ﰕ ﰖ ﰗ ﰘ ﴾[الأنعام:64] .

قال المصنف رحمه الله  :   "   غلّ الأيدي وبسطها مجاز عن البخل والجود، ولا يقصد به إثبات يد ولا غلّ ولا بسط، حتى يستعمل في المانع بإشارته لا باليد، وفي الأقطع لو أعطى ".

11) في تفسير قوله تعالى: ﴿ ﯭ  ﯮ ﯯ  ﯰ    ﯱ  ﯲ     ﯳ  ﯴ  ﯵ  ﯶ  ﯷ   ﯸﯹ  ﯺ  ﯻ    ﯼ     ﯽ  ﯾ  ﯿ  ﰀ  ﰁ  ﰂ  ﰃ  ﰄ  ﰅ    ﰆﰇ  ﰈ   ﰉ  ﰊ  ﰋ   ﰌﰍ  ﰎ  ﰏ﴾[المؤمنون:27]    
 قال المصنف رحمه الله  :   " ﴿ ﯲ ﴾ بحفظنا، كان معه من الله حفَّاظاً يكلؤونه بأعينهم ". وبهذا يتبين أن الإمام محمد بن مسعود بن محمود بن أبي الفتح السيرافي الفالي الشيرازي رحمه الله    قد اتبع منهج السلف في بعض القضايا العقدية، وخالفهم في بعضها الآخر، وهذا طبيعة منهج الأشاعرة كما هو معروف ومشهور. 

وأما مذهبه الفقهي فهو شافعي المذهب، وهذا واضح من خلال  استدراكاته على الزمخشري الحنفي، وتقريره لمذهب الشافعية في كثير من آيات الأحكام، إضافة إلى أن السبكي ذكره في ضمن طبقات الشافعية الكبرى. (
)  

المبحث الخامس: مكانته العلمية وأقوال أهل العلم فيه:

من خلال تحقيق كتاب السيرافي (التقريب في التفسير) يتبين  أنه لا يتصدَّى لهذا العمل الكبير إلا من كان ذا باع طويل في العلم والمعرفة، وإلمام واسعٍ بأقوال العلماء وأرائهم، وذلك لتعلُّقه بكتاب الكشاف للزمخشري، وقد استدرك على الزمخشري في عددٍ من المسائل في التفسير، والفقه، واللغة، كما هو واضح في طيَّاتِ هذه الرسالة.

  إضافة إلى كتابه الثاني (شرح اللباب) فقد أبان بشرحه غوامضه، وأزال إشكالاته مما يدل على سعة اطِّلاعه في النحو والصرف، ولهذا جعل بعض من ترجم له أن يطلق عليه: (المفسِّر النحوي ).(
) قال الأدنه وي في طبقات المفسرين : " محمد بن مسعود الشهير بقطب الدين بن أبي الفتح الفالي بالفاء، العالم الفاضل، قد اختصر تفسير الكشاف اختصاراً جيداً وسماه تقريب التفسير وهو مؤلف جليل". (
) 
المبحث السادس: مصنفاته: 

ذكَرتْ كتب التراجم أن للسيرافي ثلاثة مؤلفات، هي:

الأول: التقريب في التفسير، وهو كتابنا هذا الذي نقوم بتحقيقه، وقد فرغ منه  في التاسع من شوال سنة (698هـ)، وهو مختصر الكشاف للزمخشري، وسيأتي الحديث عنه بالتفصيل في الفصل التالي.
الثاني: شرح الكشاف، وهذا الكتاب في ضمن المفقود، ولم أجد من ذكره ممن ترجم له إلا الزبيدي في تاج العروس، إذ قال: " القُطبُ محمد بن مَسعُودِ بن محمودٍ الفالِيُّ، مُؤَلِّفُ التَّقريبِ، وغيرِه كاللُّبابِ، وشرحِ الكَشّاف ". (
)  

الثالث: شرح اللباب في علم الإعراب، وقد فرغ منه في ربيع الأول سنة (712هـ)، وقد حُقِّق هذا الكتاب بفضل الله تعالى في هذه الجامعة المباركة – الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة – في ثلاث رسائل علمية (ماجستير) بكلية اللغة العربية في شعبة اللغويات، وقد اطَّلعت عليها بمكتبة الجامعة في قسم الرسائل العلمية.         

الفصل الثاني:دراسة الكتاب
                       وفيه خمسة مباحث:

المبحث الأول: تحقيق اسم الكتاب ونسبته إلى المؤلف.

المبحث الثاني: مصادر الكتاب.

المبحث الثالث: منهج المؤلف في الكتاب.

المبحث الرابع: القيمة العلمية للكتاب.

المبحث الخامس: وصف النسخ الخطية ونماذج منها.
المبحث الأول: تحقيق اسم الكتاب ونسبته إلى المؤلف.

 اسم  الكتاب هو: ( التقريب في التفسير) كما ذكر المؤلف رحمه الله  في مقدمة الكتاب, إذ يقول: ( فاستخرت الله تعالى في تقريب هذا المراد فإنه الهادي إلى سبل الرشاد وسميته:
" التقريب في التفسير " ).
ويقول في خاتمة الكتاب: " وقع الفراغ وإتمامه بيد مؤلِّفه المفتقر إلى رحمة الله تعالى محمد بن مسعود بن محمود بن أبي الفتح السيرافي ".
وقال مصطفى بن عبد الله القسطنطيني في كشف الظنون: " والعلامة قطب الدين محمد بن مسعود بن محمود بن أبى الفتح السيرافي الفالى الشقار, لخصه وسماه: ( تقريب التفسير ) أتمه في التاسع من شوال سنة ( 698هـ) ثمان وتسعين وستمائة ببلدة شيراز, أزال اعتزاله وبعض إطنابه فهذب ونقح ".(
)
وقال الزبيدي في تاج العروس: " وفالُ: بفارِس في آخِرِ نواحيها من جهةِ الجنوب، وهي بين شيرازَ وهُرمُز، لها قلعةٌ حَصينةٌ، وهي كثيرةُ الفواكه، منها القُطبُ محمد بن مَسعُودِ بن محمودٍ الفالِيُّ، مُؤَلِّفُ التَّقريبِ, وغيرِه كاللُّبابِ, وشرحِ الكَشّاف، ووالِدُه العَلاّمةُ صَفِيُّ الدينِ مَسْعُودٌ المُفَسِّر ". (
)  

وقال إسماعيل باشا البغدادي في هداية العارفين:" محمد بن مسعود بن محمود بن أبي الفتح السيرافي, قطب الدين الفالي بالفاء, الشقار, صنف تقريب التفسير في تلخيص الكشاف, وشرح اللباب للإسفرائني في النحو فرغ منها سنة ( 712 هـ) اثنتي عشرة وسبعمائة ".(
)  

المبحث الثاني: مصادر الكتاب.

مصادر السيرافي في التقريب هي ذات المصادر التي اعتمد عليها الزمخشري في الكشاف فكل ما ينقله الزمخشري عن الخليل، أو سيبويه،  أو أبي عبيدة، أو الفراء، أو الأخفش، أو الزجاج، أو غيرهم فإنه يتابعه في ذلك، وكذلك في نقله للآثار عن السلف من الصحابة والتابعين، فالسيرافي اعتمد على نفس مصادر الزمخشري في الكشاف، وقد أخذ من بعضها بالنص، وأخذ من البعض الآخر بالمعنى بتغيير يسير في بعض الكلمات، وهي كالآتي:

1) كتاب العين للخليل بن أحمد الفراهيدي.

2) كتاب سيبويه  لأبي بِشْر عمرو بن عثمان بن قَنْبر.
3) مجاز القرآن لأبي عبيدة معمر بن المثنى.

4) معاني القرآن لأبي زكريا يحيى بن زياد الفراء.

5) معاني القرآن لأبي الحسن سعيد بن مسعدة الأخفش.

6) معاني القرآن وإعرابه لأبي إسحاق الزجاج. وقد اعتمد عليه اعتماداً كبيراً  وأكثر من الأخذ عنه سواء في التفسير أو اللغة.

7) معاني القرآن لأبي جعفر النحاس.

8) دلائل الإعجاز لعبد القاهر الجرجاني. أخذ منه بعض الأوجه البلاغية.

9) القراءات الشاذة لابن خالويه. 

10) المحتسب في تبيين وجوه شواذ القراءات والإيضاح عنها لأبي الفتح عثمان بن جني.

11) السبعة في القراءات لابن مجاهد.

12) المبسوط في القراءات العشر لابن مهران.

13) التيسير في القراءات السبع لأبي عمرو الداني.

14) حجة القراءات لابن زنجلة.

15) الكشف عن وجوه القراءات السبع وعِلَلِها وحِجَجِها لمكي بن أبي طالب القيسي.

16) تفسير مجاهد. 

17) جامع البيان عن تأويل آي القرآن لابن جرير الطبري. وقد اعتمد عليه في الآثار وتفاسير السلف.

18) الكشف والبيان لأبي إسحاق الثعلبي. وقد اعتمد عليه في الآثار والإسرائيليات وتفاسير السلف. 

المبحث الثالث: منهج المؤلف في الكتاب.

سار السيرافي رحمه الله في التقريب على نفس طريقة ومنهج الزمخشري في الكشاف من حيث طريقة التفسير، وكذلك النقل بالنص في الغالب، وأحياناً ينقل بالمعنى، فهو يذكر القراءات المتواترة والشاذة، ويتعرض للأوجه الإعرابية، والنواحي البلاغية، والأحكام الفقهية، والإكثار من ذكر الإسرائيليات، ونسبة الأقوال للصحابة رضي الله عنهم، والتي لا يكون لها أسانيد أحياناً، وهي في الغالب مأخوذة من تفسير الثعلبي، ويذكر الناسخ والمنسوخ، ويذكر أسباب النزول صحيحة كانت أو ضعيفة، وفي كل هذا لا يرجِّح، إلاّ أنه تميَّز عنه بثلاثة أمور:

الأول: الاختصار في العبارات، ولكن أحياناً يكون الاختصار غامضاً فيحتاج إلى توضيح، كما هو مبيّن في موضعه من التحقيق.

الثاني: بعض الاستدراكات التفسيرية، والنحوية، والبلاغية، والفقهية، على الزمخشري، ويُصَدِّر السيرافي هذه الاستدراكات بقوله:" وفيه نظر "، وهي واضحة في مواضعها.

وأحياناً يُضيف السيرافي بعض المعلومات المفيدة في فنون مختلفة والتي لا توجد في الكشاف. 

الثالث: تعامله مع الاعتزاليات، والذي ظهر من خلال البحث، أن السيرافي في تعامله مع الاعتزاليات سار على ثلاثة اتجاهات:

أولها: إزالته للاعتزاليات تماماً، فهو لا يذكرها ولا يشير إليها، وهذا كثير جداً، ومن أمثلة ذلك:

1) في تفسير قوله ( :﴿ﯖ ﯗ ﯘ ﯙﯚ ﯛ  ﯜ ﯝ ﯞ ﯟﯠﯡ                                                       

                           ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ﴾[الفتح:14]. 
قال الزمخشري في كشافه (4/339): "يدبره تدبير قادر حكيم، فيغفر ويعذب بمشيئته، ومشيئته تابعة لحكمته، وحكمته المغفرة للتائب وتعذيب المصر....". 

والمؤلف رحمه الله  لم يذكر كلام الزمخشري، ولم يشر إليه، لاحتوائه عقيدة المعتزلة، من أن المغفرة متوقفة على التوبة، وتخليد العصاة في جهنم. 

2) في تفسير قوله ( :﴿ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ﴾ [النجم:47].

قال الزمخشري: (
) "﴿  ﭝ﴾ لأنها واجبة عليه في الحكمة، ليجازى على الإحسان والإساءة ". 
والمؤلف رحمه الله    أزال كلام الزمخشري ولم يذكره، ولم يشر إليه، لأن من اعتقاد المعتزلة الإيجاب على رب الأرباب، تعالى الله عن ذلك. (
) 

3) في تفسير قوله ( :﴿ﮊ  ﮋ  ﮌ  ﮍ    ﮎ  ﮏ     ﮐ  ﮑ  ﮒ  ﮓ  ﮔ  ﮕﮖ  ﮗ  ﮘ  ﮙ  ﮚ   ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞ  ﮟ  ﮠﮡ   ﴾[فصلت:15].
  قال الزمخشري: (
)  "      والله سبحانه وتعالى لا يوصف بالقوّة إلاّ على معنى القدرة ". 

والمؤلف رحمه الله  لم يذكر كلام الزمخشري ، لأن الزمخشري ينكر وصف الله (  بالقوة ويجعلها بمعنى القدرة، وهو في الأصل لا يثبت لله قدرة هي صفة له تعالى، بل هو عنده قادر بلا قدرة، على قاعدته الاعتزالية في إنكار صفات الله (. (
)   

4)        في تفسير قوله ( :﴿ ﭣ  ﭤﭥ  ﭦ  ﭧ  ﭨ      ﭩ   ﭪ  ﭫﭬ  ﭭ  ﭮ     ﭯ  ﭰ   ﭱ ﴾[غافر:9]

قال الزمخشري (
)  ".... على أن السيئات هي الصغائر، أو الكبائر المتوب عنها، والوقاية منها : التكفير أو قبول التوبة ".                                                                                                                                                                                                                         
والمؤلف رحمه الله   حذف كلام الزمخشري ولم يذكره، لأن كلامه ههنا محشو بأنواع الاعتزال: منها اعتقاد أن اجتناب الكبائر يكفر الصغائر وجوباً، وإن لم يكن توبة، ومنها امتناع غفران الله تعالى للكبائر التي لم يتب عنها، ومنها اعتقاد وجوب قبول التوبة على الله تعالى. (
)
 ثاني الاتجاهات: الرد على الزمخشري في اعتزالياته، ومن أمثلة ذلك: 
1) في تفسير قوله (: ﴿ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﴾[غافر:18].

قال الزمخشري: (
) " معناه : كيف يتأتى التشفيع ولا شفيع ، فكان ذكر التشفيع والاستشهاد على عدم تأتيه بعدم الشفيع : وضعاً لانتفاء الشفيع موضع الأمر المعروف غير المنكر الذي لا ينبغي أن يتوهم خلافه ".

قال المؤلف رحمه الله   :   " فقوله: ﴿     ﭮ ﭯ      ﭰ﴾ نفي للمركّب، فينتفي بانتفاء أحد قيديه، أو كليهما، والمراد: الثّاني، إذ الشفعاء أولياء الله، وهم لا يشفعون لمن لا يرضاه الله، لا أنّهم يشفعون فلا تقبل شفاعتهم، وإنّما لم يقتصر على نفي الشّفيع، لأنّ المقصود نفي كونه شفيعاً لا نفي ذات الشّفيع، وإن كان الثّاني دليلا للأوّل، ومستلزماً له، فأراد ذكر المقصود مع الاستشهاد عليه، كقول من عوتب على القعود عن الغزو: "ما لي فرس اركبه"، أي لا يمكنني الرّكوب لعدم الفرس، فكذا معناه لا يمكن التشفيع لعدم الشّفيع، فذكر المقصود والدّليل عليه، وهذا التّقرير أظهر مما في الأصل ". (
) 
2) في تفسير قوله (:﴿ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ      ﯪ  ﯫ ﴾
قال الزمخشري: (
)  " فإن قلت : أليس معنى هديته: حصلت فيه الهدى، والدليل عليه قولك: هديته فاهتدى، بمعنى: تحصيل البغية وحصولها، كما تقول: ردعته فارتدع، فكيف ساغ استعماله في الدلالة المجرّدة ؟ قلت: للدلالة على أنه مكنهم وأزاح عللهم ولم يُبق له عذراً ولا علة، فكأنه حصل البغية فيهم بتحصيل ما يوجبها ويقتضيها ". 

قال المؤلف رحمه الله  :   "وقوله: ﴿ﯠ﴾ يدلّ على أن الهدى هو الدّلالة دون تحصيل البغية، ولا يستدل بـ " هديتُه فاهتدى "، لأنّه يمكن حمله على الدَّلالة ". (
) 

3) في تفسير قوله ( : ﴿ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ﴾ [الذاريات:56].

قال الزمخشري : (
)  " أي : وما خلقت الجن والإنس إلا لأجل العبادة ، ولم أرد من جميعهم إلا إياها. فإن قلت : لو كان مريداً للعبادة منهم لكانوا كلهم عباداً ؟ قلت: إنما أراد منهم أن يعبدوه مختارين للعبادة لا مضطرين إليها ، لأنه خلقهم ممكنين، فاختار بعضهم ترك العبادة كونه مريداً لها، ولو أرادها على القسر والإلجاء لوجدت من جميعهم ".
قال المؤلف رحمه الله   :   " أي: إلاّ لأجل العبادة، والمراد المؤمنون؛ لقوله:﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ﴾ [الأعراف:179]، أو: للأمر بالعبادة، إذ لو أرادها لآمنوا كلّهم.

أو: ليعبدوا مختارين لا قسراً، وهذا على مذهبه ". (
) 

4) في تفسير قوله ( :﴿ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ   ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ  ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ  ﮈ ﮉ ﮊ ﴾[غافر:79-80]. 
قال الزمخشري في كشافه (4/185): " فإن قلت: لم قال :﴿ ﭹ ﭺ﴾،  ﴿ﮁ ﮂ﴾، ولم يقل، لتأكلوا منها، ولتصلوا إلى منافع ؟ أو هلا قال: منها تركبون ومنها تأكلون وتبلغون عليها حاجة في صدوركم ؟ قلت: في الركوب: الركوب في الحج والغزو، وفي بلوغ الحاجة: الهجرة من بلد إلى بلد لإقامة دين أو طلب علم، وهذه أغراض دينية إمّا واجبة أو مندوب إليها مما يتعلق به إرادة الحكيم. وأما الأكل وإصابة المنافع: فمن جنس المباح الذي لا يتعلق به إرادته ".
ولما كان جواب الزمخشري مبنياً على قاعدة المعتزلة الواهية التي يقررون فيها أن الله لا يريد إلا ما يأمر به ويحبه ويرضاه، قال المؤلف رحمه الله   رداً عليه بعد أن ذكر كلام الزمخشري باختصار : " وفيه نظر؛ إذ قد يكون الأوَّلان لمباح، أوالباقيان لأمر دينيّ، وإنّما جاز لتقارب العبارتين في المعنى، أي: لا يحملون على الأنعام وحدها، بل ﴿ﮆ ﮇ  ﮈ ﴾  في البحر والبرّ ". (
) 
ثالثها: سكوته عن الزمخشري في بعض الاعتزاليات، ولعله لم يكن عن محض قصدٍ وعمد، وخصوصاً أن الاعتزاليات التي أودعها الزمخشري في الكشاف تحتاج إلى المناقيش لإزالتها وهي من الاعتزاليات الخفيّة غير الواضحة.

قال السيوطي: " قال البُلْقِيني: استخرجتُ من الكشاف اعتزالاً بالمناقيش ".(
)
يقول السيرافي في خاتمته معتذراً عن السهو الذي يقع فيه: "والمأمول من طلبة الحقائق والمفتشين عن الدقائق، أن يُصلحوا ما عثروا عليه من خلل، ويتجاوزوا عن سهو وقع من كاتبه أو زلل، وينصفوا فيما وقعوا عليه من بيان أو تنبيه، ولا يبادروا إلى التَّهجين والتسفيه عليَّ...". 
ومن أمثلة تلك الاعتزاليات التي سكت عنها :

1) في تفسير قوله تعالى: ﴿ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ  ﯬ ﯭ  ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ  ﯷ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﯼ   ﯽﯾ ﯿ ﰀ ﰁ ﰂ ﰃ ﰄﰅ ﰆ ﰇ ﰈ ﰉ ﰊﰋ ﰌ ﰍ ﰎ ﰏ ﰐ ﰑ ﰒ﴾

قال المصنف رحمه الله   :   " معنى:﴿ﰉ ﰊ﴾ استقباح الجمع بينه وبين الفسق، أو: ذكرُ الرّجل بالفسق واليهودية بعد إيمانه، فيتعلق بالنّهي عن التّنابز، وأنّ من فسق غير مؤمن؛  

كقولك لمن تحوَّل عن التّجارة إلى الفلاحة: بئست الحرفة الفلاحة بعد التّجارة ! ".
2) في تفسير قوله تعالى: ﴿    ﯡ ﯢ    ﯣ     ﯤ   ﯥ   ﯦ       ﯧ   ﯨ  ﯩ   ﯪ    ﯫ    ﯬ ﯭ      ﯮ    ﯯ ﯰ ﯱ ﴾
 قال المصنف رحمه الله  :   " والأمر بإتيانهما تمثيل، أي: أراد تكوينهما فلم يمتنعا عليه. أو: هو تخييل، يبنى الأمر فيه على أنّه تعالى كلّمهما، فأجابتا، تصويراً لقدرته من غير تحقّق خطاب وجواب ".

وقد قمت بالرد على هذه الاعتزاليات، وبيان معتقد أهل السنة والجماعة فيها في مواطنها من التفسير. 
المبحث الرابع: القيمة العلمية للكتاب.

كتاب التقريب هو عبارة عن اختصار كتاب الكشاف، ولكن لم يقتصر السيرافي على الاختصار فقط، بل أعظم ما قام به في هذا المختصر هو إزالته لكثير من الاعتزاليات المتناثرة في تفسير الكشاف، مع إعراضه أحياناً عن الإسرائيليات التي أكثر من ذكرها الزمخشري وخصوصاً في قصص الأنبياء، واختصر الإطناب الطويل في كثير من المسائل اللغوية والبلاغية، كما أنه أزال جميع الأحاديث المذكورة في فضائل السور والتي يذكرها الزمخشري في آخر تفسير كل سورة، وهي في أغلبها من الموضوع، أو الضعيف.  

يقول مصطفى القسطنطيني الرومي واصفاً عمل السيرافي في الكشاف: " أزال اعتزاله وبعض إطنابه، فهذَّب ونقَّح، وضمَّ إلى مواضع الانغلاق حلاً وبياناً، وهو كتاب صغير الحجم، (
) وجيز النظم، مشتمل على محض الأهم من الكشاف مع زيادات شريفة ".(
) 

وقال أحمد الأدنه وي في طبقات المفسرين : " محمد بن مسعود الشهير بقطب الدين أبي الفتح الفالي بالفاء، العالم الفاضل، قد اختصر تفسير الكشاف اختصاراً جيداً، وسماه تقريب التفسير، وهو مؤلف جليل، قد أزال اعتزاله ونقحه وهذبه، وضم إليه فوائد كثيرة، وهو وإن كان صغير الحجم ولكنه وجيز النظم، مشتمل على الأهم من الكشاف وزاد عليه، وزياداته نافعة جليلة، ولذلك اعتبره جل الفضلاء وتلقوه بالقبول ". (
) 
المبحث الخامس: وصف النسخ الخطية ونماذج منها.

المخطوط له نسخ عديدة، إلا أنني لم أحصل إلا على نسختين فقط:

وصف النسخة الأولى: 

هي أجود النسختين، وهي التي اعتمدت عليها في التحقيق، ورمزت لها بالرمز (أ)، وقد حصلت عليها من مركز الملك فيصل للبحوث والدراسات الإسلامية بالرياض.

وهي برقم (2507 – 2510 ب) وكذلك برقم (2555 ف)، وهي منسوخة من نسخةٍ منسوخة من نسخة المؤلِّف رحمه الله  .

وتبدأ هذه النسخة من سورة (ص)، وتنتهي بآخر سورة الناس، وعدد لوحاتها مائة وستة وستون لوحاً (166)، من غير ترقيم على اللوحات، وإنما الترقيم الموجود عليها ترقيم آلي.

وهي مكتوبة بخطٍ عريض، وبقلمٍ واحد لا يختلف من أولها إلى نهايتها، وأسماء السور مكتوبة بخط واضح كبير وعريض مع ذكر مكيَّة السورة أو مدنيتها، وعدد آياتها، ويضع ذلك بين خطين عريضين. 

وليس فيها عيب سوى الطمس اليسير في بعض المواضع، وكذلك هي خالية من الحواشي.

وعدد الأسطر في لوحات هذه النسخة تسعة عشر سطراً (19)، وعدد الكلمات في كل سطر يتراوح ما بين ثلاث عشرة إلى خمس عشرة كلمة (13 – 15). 

نقل الناسخ في آخر نسخته كلاماً من نسخة المؤلف بقوله:

" وقع الفراغ وإتمامه بيد مؤلِّفه المفتقر إلى رحمة الله تعالى محمد بن مسعود بن محمود بن أبي الفتح السيرافي أحسن خاتمته، وذلك في الخميس التاسع شوال من سنة ثمان وتسعين وستمائة بالمدرسة العصمية بشيراز حماها الله تعالى من الآفات ".
وصف النسخة الثانية:

ورمزت لها بالرمز (ب)، وقد حصلت عليها مناولة من يد شيخنا الفاضل الدكتور / محمد بكر عابد حفظه الله تعالى.
وذكر حفظه الله أنه حصل عليها من الدكتور / شايع الأسمري حفظه الله، وقد صورها عن طريق أحد الطلاب من العراق، ولم أجد عليها رقماً.

وبدايتها من قوله تعالى: ﴿ ﭑ  ﭒ     ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ   ﭚ  ﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ   ﭡ﴾  [البقرة: ١٧]، وتنتهي بآخر سورة الناس، ومن هذا يتبين أن فيها سقطاً في البداية. 

وعدد لوحاتها ثلاثمائة وثمان وثلاثون لوحة (338)، من غير ترقيم وإنما رقمتها بنفسي.

وهي مكتوبة بخط سهل القراءة، إلا ما قلَّ وندر، وبخط دقيق، وقلمٍ واحد لا يختلف من أولها إلى نهايتها، وأسماء السور كتبت بخط واضح كبير وعريض مع ذكر مكيَّة السورة أو مدنيتها، وعدد آياتها. 

ومما يميزها أنها مضبوطة الشكل في أغلبها، إلا أن فيها سقطاً في خمسة مواضع:

الأول: من بدايتها كما تقدَّم ذكره. 

الثاني: لوحة كاملة من سورة سبأ من منتصف تفسير قوله تعالى:﴿ﮓ  ﮔ   ﮕ  ﮖ  ﮗ  ﮘﮙ  ﮚ  ﮛﮜ  ﮝ     ﮞ   ﮟ   ﮠ﴾  [سبأ: ١١]، إلى بداية تفسير قوله تعالى: ﴿ ﭑ  ﭒ   ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘﭙ  ﭚ  ﭛ  ﭜ  ﭝ   ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢﭣ  ﭤ  ﭥﭦ  ﭧ  ﭨ  ﭩ﴾  [سبأ:23]. 

الثالث: لوحة كاملة من سورة الصافات من بداية تفسير قوله تعالى: ﴿ ﮫ  ﮬ   ﮭ﴾[ الصافات:94]، إلى نهاية تفسير قوله تعالى:﴿ﭿ  ﮀ  ﮁ   ﮂ    ﮃ﴾  [ الصافات:112].

الرابع: وهو أطول سقط في هذه النسخة، من تفسير قوله تعالى: ﴿ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷ﴾[غافر: ١٩]، إلى نهاية تفسير قوله تعالى: ﴿ ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖ    ﮗ  ﮘ  ﮙ     ﮚ   ﮛ  ﮜ  ﮝ﴾  [الزخرف: ٥٣].

الخامس: من أول تفسير سورة القدر، إلى نهاية تفسير سورة الماعون.

وعدد الأسطر في لوحات هذه النسخة تسعةٌ وعشرون سطراً (29)، وعدد الكلمات في كل سطر تترواح ما بين ست عشرة إلى تسع عشرة كلمة (16 – 19).

وتمتاز هذه النسخة بوجود الحواشي، وطريقة الحواشي إما تعويضاً عن سقط في منتصف أو طرف السطر، فنجد الناسخ يضع شرطة طويلة منحنية إما يمين الورقة أو شمالها ثم يضع الكلمة أو الحرف الساقط من السطر، ويتبعه بحرف (ص)، أو أن تكون الحاشية عبارة عن تعليق، أو شرح لكلمة غريبة، أو إتمامٍ لعجز بيتٍ من الشعر، ويتبع الناسخ ذلك بحرف (هـ).
وقد كُتِبَ في آخرها: "وقد وقع الفراغ من إتمامه على يدي المفتقر إلى رحمة الله له أبي سعيد محمد بن علي, أحسن الله خاتمته، يوم الجمعة ثالث شوال سنة ست وسبعمائة (706هـ)، والحمد لله أولاً وآخراً وظاهراً وباطناً، والصلاة والسلام على رسوله محمد

سيد المرسلين وعلى آله الطاهرين ".

وهذا يدلّ على أنَّ هذه النسخة كتبت في زمن المؤِّلف وأنه كان حياً وقت كتابتها.

ومما تجدر الإشارة إليه، أن أُشير إلى الرموز المستخدمة في الرسالة وهي كالتالي:

(/) نهاية الصفحة. وتكون هذه العلامة في المكان الذي تنتهي فيه صفحة المخطوط اليمنى أو اليسرى، من نسخة ( أ )، ويكون موقعها في الرسالة في أول السطر أو وسطه أو آخره.

(أ) الصفحة اليمنى من اللوحة.

(ب) الصفحة اليسرى من اللوحة.

(25/أ/) نهاية الصفحة اليمنى من اللوحة رقم (25). 

(25/ب/) نهاية الصفحة اليسرى من اللوحة رقم (25).

وفي ختام هذه المقدمة أحمد الله ( الذي يسر بمنه وكرمه إتمام هذا البحث، فله الحمد أولاً وآخراً، والشكر له ظاهراً وباطناً.

واعترافاً مني بالجميل أتقدم بالشكر بعد شكر الله ( لكل من كان له فضل عليّ، وعلى رأس أولئك والدي اللذان كانا السبب في تعليمي ومواصلة دراستي، فأسأل الله ( أن يجزل لهما المثوبة، وأن يرحمهما كما ربياني صغيراً. كما أتقدم بالشكر الجزيل للقائمين على هذه الجامعة المباركة، - الجامعة الإسلامية – التي كانت وما زالت في خدمة العلم وأهله، ومساعدة الباحثين والدارسين، كما أقدر لكلية القرآن الكريم والدراسات الإسلامية جهودهم المباركة في خدمة القرآن الكريم، وأخص بالذكر قسم التفسير، وعلى رأسهم فضيلة الشيخ الدكتور/ حسن بن أحمد بالغيث العُمَري، وفقه الله لمراضيه، المشرف على هذه الرسالة، والذي أعطاني من وقته الثمين، ولم يتوانَ في تقديم آرائه وتوجيهاته القيِّمة، ، فأسأل الله (  أن يجزيه خير الجزاء، كما لا يفوتني أن أشكر جميع من ساعدني وتفضَّل عليَّ بتوجيه أو مشورة أثناء إعدادي هذا البحث فلهم مني خالص الدعاء وحُسن الثناء. 

هذا وأسأل الله ( أن يجعل هذا العمل خالصاً لوجهه الكريم، وأن يرزقنا العلم النافع والعمل الصالح، وحسبي أني أجتهدت وبذلت ما في وسعي، فإن وفقت فإنما هو بتوفيق من الله ( ، وإن زللت أو أخطأت فإنما هو مني وأستغفر الله ( ، والنفس ليست معصومةً من الخطأ، وما توفيقي إلا بالله، عليه توكلت وإليه أنيب، وصلى الله على سيدنا ونبينا محمد وعلى آله وصحابته أجمعين. 

            الورقة الأولى من الجزء المحقق في نسخة (أ)

الورقة الأخيرة من الجزء المحقق في نسخة (أ)

الورقة الأولى من الجزء المحقق في نسخة (ب)

الورقة الأخيرة من الجزء المحقق في نسخة (ب)

القسم الثاني: النص المحقق

(من أول سورة الزمر

إلى آخر سورة القمر)

                                 سورة الزّمر(
)
وهي مكية،(
) [اثنتان](
) وسبعون آية.(
) 

                                                                                                                                                                        ﭑ ﭒ ﭓ
﴿ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﴾ ﴿ ﭴ ﴾ مبتدأ، والظرف خبره. أو خبر مبتدأ محذوف، والظرف صلة للتنزيل، أو خبر
بعد خبر، أو خبر مبتدأ محذوف، أو حال من التنزيل، عمل فيها الإشارة؛ إذ التقدير: هذا تنزيل الكتاب.(
) 

و ﴿ ﭵ﴾ على الأول: القرآن، وعلى الثاني: السورة(
).

وقرئ بنصب ﴿ ﭴ﴾ أي اقرأ، والزم.(
) 
﴿ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﴾

﴿ ﮂ﴾ ممحَّصاً(
) من الشرك. 

وقرئ برفع ﴿ الدِّيْنُ ﴾(
) فحقه فتح لام مُخْلَصًا إلاّ أن تصف "الدّين" بصفة صاحبه، كـ شعرُ شاعرٍ.(
)
ومن جعل ﴿ ﮂ﴾ حالاً من العابد و﴿ ﮃ ﮄ﴾ مبتدأ وخبرا، فقد رجع إعرابه إلى قولك: ﴿ ﮇ ﮈ ﮉ﴾(
) ولا يستقيم، وفيه نظر؛ لأنّ تغاير دلالتي الجملتين إجمالاً وتفصيلاً ظاهر، أو هو تأكيد.(
)
﴿ﮆ ﮇ ﮈ ﮉﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﴾

﴿ﮆ ﮇﮈ ﮉ﴾ أي: يجب أن تخلص له الطاعة؛ لاطّلاعه على الغيوب، ولأنّه الحقيق بذلك لخلوص نعمته عن استجرار النفع بها.(
)
قتادة(
): ﴿ﮆ ﮇﮈ ﮉ﴾ هو شهادة أن لا إله إلاّ الله،(
) الحسن:(
) الإسلام.(
)
﴿ ﮋ ﮌ﴾ يحتمل المتَّخِذِين وهم الكفرة، والمتَّخَذِين وهم الملائكة، وعيسى، 
واللاّت، والعزّى. عن ابن عبّاس ب.(
)(
)   

فضمير ﴿ ﮌ﴾ على الأوّل للموصول، وعلى الثاني للمشركين؛ لكونه مفهوما، أي: اتّخذهم المشركون أولياء، فحذف الرّاجع من الصّلة. 

و﴿ ﮋ ﴾ مبتدأ، خبره على الأوّل: ﴿ ﮡ ﮢ ﴾، أو: يقولون، مضمراً قبل 
﴿ ﮐ ﮑ ﴾ لقراء ة: ﴿ ﭑ ﮐ ﮑ﴾،(
) وعلى الثاني: ﴿ ﮡ ﮢ ﴾ ويقولون حال أو بدل من الصلة.(
)
[1/ب]
وقرئ ﴿ما نَعْبُدُكُمْ إِلاَّ لِتُقَرِّبُوْنَا﴾ على خطاب آلهتهم،(
) وبضمّ النّون/ اتباعا للباء،(
) كامرؤ، ﴿ وَعَذَابِنُ ﰊ ﰋ ﴾  [ص41-42] أي: بينهم وبين أوليائهم، فيدخل الملائكة وعيسى الجنة، والمشركين النار؛ واختلافهم أن المعبودين موحدون، وهم مشركون، وأولئك يعادونهم، وهم يرجون شفاعتهم. أو بين المسلمين والمشركين، إذ قالوا لهم: تقرون بالله، فلم تعبدون الأصنام؟ فقالوا ذلك. 

قرئ ﴿كَذَّابٌ ﴾(
)و﴿ كَذُوْبٌ ﴾(
) وهو قولهم:بنات الله، لتعقيبه بـ ﴿ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕﯖ ﯗﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ﴾ ﴿ﮪ ﮫ ﮬ ﴾ أي لو أراد اتخاذ الولد،لم يصح إلاّ أن يصطفي بعض خلقه، وقد اصطفى الملائكة وشرّفهم، فغرَّكم اختصاصه، فزعمتم أنّهم أولاده بل بناته، فكنتم كذابين. وفي تحقيق معنى التّلازم ونفي اللاّزم، أو إثبات الملزوم على ما قرّر نظر .(
) 
 فالأولى ما قيل وهو: لو أراد ﴿ ﮭ ﮮ ﮯ﴾ كما زعمتم، لاختار الأفضل، لا الأنقص وهنّ الإناث، وهو ظاهر. 

﴿ ﯗ ﯙ ﯚ ﯛ ﴾ تنزيه لذاته، ودلّ عليه بأنه واحد فلا تكون له صاحبة. ﴿ ﯜ ﴾ قهار لكلّ شيء،(
) فلا تكون آلهتهم شركاء له، ثم دلّ بخلق السّماوات والأرض، والتّكوير والتّسخير، وغيرهما على أنّه واحدٌ لا يشارك، قهار ٌ لا يُغالَب. 
﴿ﯞ ﯟ ﯠ ﯡﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪﯫﯬ ﯭ ﯮﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸﯹ﴾ 
﴿ ﯣ ﴾ والتّكوير: اللّف،كارَ العمامة وكوَّرها على رأسه، لأنّ أحدهما يغشى مكان الآخر ويخلفه فكأنّه ألبسه ولفّ عليه. أو يغيب الآخر كتغييب الشيء بما يلف عليه. أو: لتشبيه تتابع الكرور بتتا بع أكوار العمامة.(
) 

﴿ ﯷ ﴾ القادر على عقاب المصرّين.(
) 

﴿ ﯸ ﴾ للتّائبين، أو القادر على تعجيل العقاب، الحليم بتأخيره، فسمى الحلم مغفرة.(
)
 ﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵﭶ ﭷ ﭸ ﭹ﴾
 ﴿ ﭕ ﴾ للتراخي في الرتبة، لا الوجود، لأنّه ذكر تشعيب الخلق من آدم، وخَلْقَ حواء من قُصَيْرَاه(
) آيتين لوحدانيته. 

[2/أ]
والثّاني أغرب وأعجب؛ لاستمرار العادة بالأولى/، دون الثّانية. 

وقيل: يتعلّق ﴿ ﭕ ﴾ بـ ﴿ ﭔ ﴾ أي وحّدت، ثم شفعت بزوج. 

أي: وأخرج ذرية آدم من ظهره ثم خلق حواء.(
)
﴿ ﭙ ﴾ قضى، أو لأنّه أنزل الماء الّذي به القوام، فكأنّه أنزلها. 

وقيل: خلقها في الجنّة، ثمّ أنزلها.(
) 

 ﴿ ﭞ ﴾ والزّوج: لواحد معه آخر، فإذا انفرد، فهو فرد، ووتر. 

﴿ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﴾ يعنى أطوار الخلقة.(
) 

﴿ﭨ ﭩ ﭪ﴾ والظّلمات: البطن، والرّحم، والمشيمة. 

أو الصلب، والرّحم، والبطن.(
) ﴿ ﭬ ﴾ الذي هذه أفعاله.

﴿ ﭸ﴾ يُعدَلُ بكم عن عبادته.
﴿ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﴾ 
﴿ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﴾ أي: لا يرضى لعباده المؤمنين،(
) كقوله: ﴿ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﴾ [الإنسان:6]، أو: الرّضا غير الإرادة، فلا يرضى الكفر ويريده.(
) 

﴿ ﮈ ﮉ ﴾ وقرئ: ﴿ يَرْضَهُْ ﴾ بضم الهاء بوصل وبدونه، وبسكونها.(
) 

﴿ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ﴾ 
﴿ ﮪ ﴾ أعطاه، مِن: خايَلَ: مَالَ، وخالَ مالَ، إذا حسن قيامه به. ومنه أنه ( كان يتخوّل أصحابه بالموعظة.(
) أومِن: خالَ، إذا اختال، أي افتخر .(
) 

كقول العرب: " إنَّ الغنيَّ طويلُ الذَّيلِ ميَّاسُ "(
).
﴿ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ﴾ أي: نسي الضُّرّ الذي كان يدعو الله إلى كشفه.

أو: ربَّه الّذي كان يتضرّع إليه.(
) و﴿ مَا ﴾ بمعنى: مَنْ.

وقرئ ﴿ ليََُضِلَّ ﴾ بفتح الياء وضمها،(
) أي: نتيجة جعله لله أندادا ضلاله، 

أو إضلاله. و﴿ ﯝ﴾ من باب التّخلية، أي: حقّك أن لا تؤمر بالإيمان، بل بتركه

 مبالغة في التّخلية.(
)
﴿ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ ﯹ ﯺﯻ ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ ﰀ﴾
 قرئ ﴿ أَمَنْ ﴾ بالتّخفيف, بإدخال الهمزة على مَنْ، و مَنْ: مبتدأ خبره محذوف، أي:كغيره، بدلالة ذكر الكافر قبله، وتعقيبه بـ﴿ ﯴ ﯵ﴾ 

وبالتّشديد على إدخال " أم " عليه متّصلة أو منقطعة، أي: الكافر خير [أم الّذي](
) هو قانت أفضل.(
)
القانت: القائم بما عليه من الطّاعة، وفي الحديث: " أفضل الصّلاة القنوت"(
) وهو القيام فيها.(
)
[2/ب]
﴿سَاجِدٌاً﴾ حال، وقرئ برفعها على الخبر بعد الخبر،(
) والواو للجمع/ بين الصفتين.(
) وقرئ: ﴿ ﯭ عَذَابَ ﯮ ﴾(
). 

﴿ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ ﯹ ﯺ ﴾ أراد بالذين يعلمون: العاملين، كأنَّ غير العامل غير عالم، أو على التشبيه، أي لا يستوي القانتون والعاصون،كما لا يستوي العالمون والجاهلون.(
) نزلت في عمار بن ياسر ب،(
) و أبي حذيفة المخزومي (.(
)(
).

وقرئ ﴿ يَذَّكَّرُ ﴾ بالإدغام.(
)            

﴿ﰁ ﰂ ﰃ ﰄ ﰅ ﰆﰇ ﰈ ﰉ ﰊ ﰋ ﰌ ﰍﰎ ﰏ ﰐ 
ﰑﰒ ﰓ ﰔ ﰕ ﰖ ﰗ ﰘ ﰙ ﴾  
﴿ ﰊ﴾ يتعلّق بـ ﴿ ﰉ ﴾ أي: لمن أحسن في الدّنيا، حسنة في الآخرة، لا تكتنه بالوصف.(
) السُّدي:(
) يتعلّق بـ ﴿ ﰍ ﴾. وفسرها بالصحّة والعافية(
)ولا تكون صفة لتقدمها، بل بياناً لمكانها.(
) 

﴿ﰑ ﴾ فلا عذر للمفرطين في الإحسان إن لم يتمكّنوا منه في أوطانهم. وقيل: هم الّذين كانوا في بلد المشركين، فأمروا بالمهاجرة عنه.(
) 

وقيل: هي أرض الجنّة.(
) 

﴿ ﰕ ﴾ على مفارقة الأوطان، وعلى غيرها من احتمال البلاء.

﴿ ﰗ ﰘ ﴾ لا يحاسبون عليه، أو هو تمثيل للتكثير.(
) 

ابن عباس ب: "لا يهتدي إليه حساب الحُسَّاب، ولا يعرف".(
) 

كما في الحديث: "إن أهل البلاء لا ينصب لهم ميزان، ولا ينشر لهم ديوان، ويصبُّ عليهم الأجر صبًّا".(
) 

﴿ ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﴾ 
﴿ ﭑ ﭒ ﭓ ﴾ بإخلاص الدّين، وأمرت به؛ لأجل أن أكون مقدم المسلمين، أي: من أخلص كان سابقاً. 

وإنّما عطف ﴿ ﭛ ﴾ على ﴿ ﭓ ﴾ مع اتّحاد بهما؛ لاختلاف جهتيهما؛ لأنّ الأمر بالإخلاص مطلقاً، غير الأمر به لإحراز قصب السّبق، أو: لتغاير المأمور بهما.(
) واللاّم مزيدة، وإنّما تزاد مع " أَنْ " عوضاً عن ترك أصله، وهو المصدر، كسين اسطاع، فإن أصله أطوع.(
)
ومعناه: أن أكون أول من أسلم في زماني، ومن قومي؛ لأنّه أوّل من خلع الأصنام. أو: الّذين دعوتهم إلى الإسلام. 

[3/أ]
أو: أوّل من دعا نفسه إلى ما دعا إليه غيره، لا كالملوك الآمرين/ بما لا يفعلون، أو: أفعلُ ما أستحق به الأولوية، فدلّ بالمسبَّبِ على السبب.(
) 

﴿ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﴾ فإن عصيتُ ربي وقد أمرني بالإخلاص بدليل العقل والوحي، استوجبت عذابه فلا أعصيه. قاله حين دعوه إلى دين آبائه.(
) 

ولا تَكرار في ﴿ ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﴾ مع ﴿ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﴾؛ لأنّ الأوّل إخبار بأنّه أمرٌ بالإخلاص، والثّاني إخبارٌ بإخلاصه؛ ولأنّ الأوّل لإحداث العبادة، ولذلك قدّم فعلها، والثّاني للمعبود, ولذلك قدّمه ورتّب عليه، ﴿ ﭲ ﭳ ﭴ ﴾ وهو أمر تخلية.(
) 

﴿ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅﮆ ﮇ  ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﴾

﴿ ﭸ ﴾ إنّ الكاملين في الخسران ﴿ ﭻ ﭼ ﭽ ﴾ لوقوعها في هلكة. 

﴿ ﭾ ﴾ بكونهم من أهل النار، وإن كانوا من أهل الجنّة، فبعدم رجوعهم إليهم. أو: خسروا أهليهم الّذين كانوا يكونون لهم في الجنّة لو آمنوا.(
) 

وفي الاستئناف والتّصدير بـ ﴿ ﮂ ﴾، وتوسيط الفصل، وتعريف الخسران ووصفه تأكيدات. (
) 
﴿ ﮎ ﮏ ﮐ ﴾ من تحتهم أطباق من النّار هي ظلل لآخرين(
).

﴿ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﴾ أي ذلك العذاب.

﴿ ﮘ ﮙ ﴾ نصيحة بالغة. وقرئ ﴿ ﮘي ﴾.(
) 

﴿ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ﴾ 
﴿ ﮝ ﴾ الشّيطان، أو الشّياطين،(
) لأنّه مصدر على فعلوت، من الطغيان قدِّم فيه اللام على العين.(
) وفي التسمية بالمصدر وبناء المبالغة؛ كالرحموت للرحمة الواسعة في القلب؛ لاختصاصه بالشيطان مبالغات،(
) 
والمراد ههنا الجمع.(
) 
وقرئ ﴿ الطَّوَاغِيْت ﴾.(
) 
﴿ ﮞ ﮟ ﴾ بدل اشتمال من الطاغوت.(
)
[3/ب]
﴿ ﮤ ﴾ البشارة بالثواب، يبشرهم الله على ألسنة رسله، وكذا الملائكة عند حضور الموت، وحين/ يحشرون.(
) 

أراد: فبشرهم، فوضع الظاهر موضع المضمر، ليجمع لهم مع الاجتناب والإنابة الاستماع والاتّباع للأحسن،(
) فإذا اعترضهم واجب وندب، اختاروا الواجب حرصاً على ما هو أقرب عند الله.(
) 

وقيل: يستمعون القرآن وغيرَه، فيتّبعون القرآن. أو: يستمعون الأوامر فيتّبعون أحسنها،(
) كالعفو بدل القصاص.(
)
 ابن عباس ب: أن يستمع حديث القوم، فيحدّث بأحسنَ ما سمع، ويكفّ عمّا سواه.(
) وقد توقف على﴿  ﮧي﴾.(
) فـ﴿ ﮩ ﴾ مبتدأ، و﴿ ﮯ﴾ خبره.
﴿ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﴾

 أصله: أَمَّن حقّ عليه كلمة العذاب،(
) فأنت تنقذه شرطاً وجزاءً، ثمّ دخل عليها الفاء 

للعطف على محذوف يدلّ عليه الخطاب، وهو: أأنت مالك أمرهم، وزيدت الهمزة الثانية تأكيداً للأولى، وأناب الظّاهر عن المضمر، أي: تنقذه. 

وقيل: الكلام على جملتين، أي أفمن حق عليه فأنت تخلِّصه، بدلالة الجملة بعدها، وهي: ﴿ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ﴾ جعل استحقاقهم للنّار كدخولهم فيها.(
) 

وفي ﴿ ﯟ﴾ أنّه لا يقدر على الإنقاذ منها غير الله.

﴿ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲﯳ ﯴ ﯵﯶ ﯷ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ﴾ ﴿ ﯪ ﴾ علالي(
) 

﴿ ﯮ﴾ كالبناء على الأرض. ﴿ﯯ ﯰ ﯱ ﯲﯳ﴾  بلا تفاوت بين العلو والسُّفل. ﴿ﯴ ﯵ﴾ مصدر مؤكِّد،(
) إذ معنى:﴿ ﯪ﴾ وعدهم الله ذلك.
﴿ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ ﰀ ﰁ ﰂ ﰃ ﰄ ﰅ ﰆ ﰇ ﰈ ﰉ ﰊ ﰋ ﰌ ﰍ ﰎ ﰏ ﰐ ﰑ ﰒ ﰓ ﰔﰕ ﰖ ﰗ ﰘ ﰙ ﰚ ﰛ ﰜ﴾ 
﴿ ﰃ ﴾ مطراً، أو كلّ ماء في الأرض فهو من السماء ينزل منها إلى الصخرة ثم يقسّمه.(
)
﴿ ﰄ﴾ فأدخله ونظّمه.﴿ ﰅ ﴾ عيوناً ومجاري،كعروق الأجساد.(
)
﴿ﰌ ﰍ﴾ إلى أخضر وأحمر وغيرهما، أو أصنافه إلى بُرّ وشعير وغيرهما.(
) 

  ﴿ ﰏ﴾ يتمّ جفافه، عن الأصمعي.(
)
لأنه إذا تمّ، حان له أن يثور عن منابته ويذهب.(
)
﴿ ﰔ ﴾ فتاتاً ودريناً.(
) 

[4/أ]
﴿ ﰙ﴾ تذكيراً على أنّه لا بدّ من صانع/ مدبّر. ويجوز كونه مثلاً للدّنيا.(
)
وقرئ: ﴿ مِصْفَارّاً ﴾(
). 

﴿ ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ       ﭡﭢ ﭣ            ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﴾ 

       سئل الرسول ( عن انشراح الصّدر فقال: "إذا دخل النّور القلبَ انشرح، وانفسح". 

وسئل عن علامة ذلك، فقال (: "الإنابة إلى دار الخلود، والتّجافي عن دار الغرور، والتّأهب للموت قبل نزول الموت ".(
) 

والخبر محذوف،(
) كقوله: ﴿ ﯦ ﯧ ﯨ ﴾[الزمر:9].
﴿ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ﴾ أي: من أجل ذكر الله،لأنه إذا ذُكِرَ الله عندهم ازدادت قسوتهم،نحو﴿ ﭼ ﭽ ﴾[التوبة:125]. 

وقرئ: ﴿ ﭻﭠ ﴾.(
) ومعنى ﴿ مِنْ ﴾ أنّ القسوة من أجل الذّكر، ومعنى ﴿ﭻ﴾ أنّه غَلُظَ عن قبوله وجفا, كسقاه من العَيْمَة، وعنها.(
)
أي: من أجل عطشه، أو: أرواه حتى أبعده عن العطش.(
) 

﴿ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﴾
عن ابن مسعود ((
): أنّ الصحابة ( ملُّوا ملَّة،(
) فقالوا له ( : حَدِّثنا، 
فنزلت.(
) 
وفي الابتداء باسم الله وبناء ﴿ ﭩ﴾ عليه تفخيم لأحسن الحديث، وأنّه وحي معجز.     

﴿ ﭬ ﴾ [بدل من ](
) أحسن، أو حال منه.(
) 

﴿ ﭭ﴾ شَابَه بعضه بعضاً في صحة المعاني، والصدق، والإعجاز.(
) 

﴿ﭮ﴾ جمع مَثْنِي أو مَثْنَى، والتّثنية التّكرير، نحو:﴿ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﴾            [الملك: 4]، ولبيك وسعديك(
)؛ لِمَا كُرّر من قصصه وأحكامه. أو: لأنّه تثنى في التلاوة، فلا يُملُّ،(
) كما وُصِفَ بأنه لا يَخْلَقُ(
) على كثرة الردّ(
)، وإنما وَصَفَ الواحد بالجمع؛ لأن الكتاب جملةٌ ذات تفاصيل، يقال: القرآن أسباع، وسور، وآيات، أو هو كبُرْمَة أعشار،(
) أو ليس صفة، بل هو تمييز لـ﴿ ﭭ﴾، أي: متشابهة مثانيه، وإنما كررت لأنّ النفوس لا يرسخ فيها الوعظ ما لم يكرر لنفرتها عنه.
 [4/ب]
﴿ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ﴾ اقشعرَّ: تقبّض تقبّضاً شديداً،(
) زيد حرف على القَشْعِ، وهو الأديم اليابس، لزيادة المعنى،(
) وهو إما تمثيل لشدّة الخوف،/ أو: تحقيق لوجوده فيهم عند استماع آيات الوعيد.(
)
﴿ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻﭼ ﴾ وإنما عدّي " تلين" بـ "إلى" للتضمين، أي: سكنت واطمأنت إلى ذكرالله.(
) 

وإنما لم يقل: إلى ذكر رحمة الله؛ لدلالة ذكره على رحمته،(
) لأنّ رحمته سبقت غضبه.(
) وإنّما ذكر الجلود أوّلاً، ثمّ قرن بها القلوب ثانياً، لأنّ الخشية لا تكون إلاّ في القلب، فكأنه ذكر القلوب أيضا.

﴿ ﭽ﴾ إشارة إلى الكتاب، أو: إلى الخشية والرّجاء. فهداه: أي: أثرُ هداه. 

﴿ ﮀ﴾ بهذا الأثر ﴿ ﮂ ﮃ﴾ أي:صحبتهم ترغِّب في الاقتداء بسيرتهم.(
) ﴿ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﴾ اتّقاه: بدرقته،(
) وقى بها نفسه إياه. وحذف الخبر، وهو: كمن أَمِنَ العذاب؟. أي: الإنسان إذا لقي مخوفاً يقي وجهه - وهو أعز أعضائه - بيده، ومن يلقى في النار مغلولة يداه، لا يتهيأ له إلاّ أن يقي بوجهه. أو الوجه الجملة.(
) 
قيل: نزلت في أبي جهل.(
)
وقيل: هو مثلٌ للمقيم على كفره، لأنّها سبب اتِّقاء العذاب، فيتعلّق ﴿ ﮒ ﮓ﴾  

 بـ ﴿ ﮐ ﮑ ﴾ لا بـ ﴿ ﮎ﴾.(
) 

﴿ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﴾ أي: جزاء [كسبكم].(
) 

﴿ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ﴾ 
من جهةٍ لا يتصورون أن يأتيهم الشرّ منها.
﴿ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬﮭ ﮮ ﮯ ﮰﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ                                                                   ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ  ﯥ ﯦ
ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﴾
﴿ ﮩ﴾ الذّل،(
) كالخسف، والقتل، والجلاء.(
) 

﴿ ﯣ﴾ حال مؤكِّدة، أو نصب على المدح(
). 

﴿ ﯥ ﯦ ﯧ ﴾ مستقيماً بريئاً من التناقض.(
) 

وإنما لم يقل: "مستقيماً "؛ أو: "غير معوَجّ"؛ لتعميم نفي العوج.(
) كـ ﴿ ﯢ ﯣ 
ﯤ ﯥﯦ ﴾ [الكهف: 1].

أو: لأنّ العوج يختص بالمعاني.(
) وقيل: العوج: الشّك، وأنشد:
وَقَدْ أَتَاكَ يَقِينٌ غَيْرُ ذِي عِوَجٍ...(
)
﴿ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷﯸ 
ﯹ ﯺﯻ ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ ﰀ ﴾ 
[5/أ]
المراد: تمثيلُ حالِ من يثبت آلهة يتنازعون في عبوديته، يبقى متحيراً لا يدري على أيّهم يعتمد؟ وحال من لم يثبت إلاّ إلهاً واحداً، فهو عارف بما عليه وبما له، بحال مملوك له سادات متنازعون، ومملوك سَلِمَ/ لمالكٍ واحد، يعني أيّ هذين أحسن حالاً؟.(
) 

﴿ ﯯ ﴾ صلة ﴿ ﯰ﴾،(
) فالمبتدأ نكرة لتخصصه بـ ﴿ ﯯ ﴾، أو المبتدأ موصوف.(
) ﴿ ﯰ﴾ أي سادات أشركوا فيه.

﴿ ﯱ﴾ والتشاكس والتشاخس: الاختلاف.(
) 

﴿ سَالِماً ﴾ خالصا. وقرئ:﴿ ﯳ﴾ بفتح الفاء والعين، و﴿ سَِلْماً ﴾ بفتح الفاء وكسرها مع سكون العين،(
) و هي مصادر سَلِمَ، أي: ذا سلامة وخلوص له من الشِّرْكَة، وبالرفع على الابتداء، أي: وهناك رجلٌ سالمٌ.(
) وخصّ الرجل لفطانته، دون الصبي والمرأة.

﴿ ﯭ﴾ تمييز، أي: هل يستويان صفة، أي: هل يستوي صفتاهما وحالاهما؟

وقرئ: ﴿ مَثَلَيْنِ ﴾(
) كـ ﴿ ﭘ ﭙ ﭚ ﴾[التوبة: 69](
)
والأصل الواحد لبيان الجنس،(
) أو الضمير في ﴿ ﯶ﴾ للمَثَلَين؛(
)
لأنّ التقدير: مَثَلَ رجُلٍ ومَثَلَ رجلٍ، أي: هل يستويان فيما يرجع إلى الوصفية، نحو: كفى بهما رجلين. ﴿ ﯹ ﯺﯻ ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ ﴾ أي: يجب أن يوجَّه الحمد إلى ذلك الواحد، ولكنّ أكثرهم لا يعلمون، فيشركون به غيرَه.(
)
﴿ ﰁ ﰂ ﰃ ﰄ ﰅ ﰆ ﰇ ﰈ ﰉ ﰊ ﰋ ﰌ ﰍ ﴾ كانوا يتربصون برسول الله ( موته، فأخبر أن الموت يعمّهم، فلا معنى للتّربص والشماتة.(
)عن قتادة: نعى(
) إلى نبيه ( نفسه، ونعى إليكم أنفسكم.(
)   
وقرئ: ﴿ مَائِتٌ ﴾، و ﴿ مَائِتُوْنَ ﴾(
) والميِّت صفة لازمة، والمائت حادثة،  أي: سيموت، والمعنى: أنكم وإن كنتم أحياء في عداد الموتى، لأنّ ما هو كائن فكأن قد كان. 

﴿ﰆ ﰇ ﰈ ﰉ ﰊ ﰋ ﴾ أي: ثمّ إنّك وإيّاهم، فغلَّب الخطاب. 

[5/ب]
﴿ ﰌ﴾ فتحتج عليهم بأنّك بلَّغت فكذّبوا، ويعتذرون بما لا طائل تحته، من   قولهم: أطعنا سادتنا، وأغوتنا الشياطين. وقيل: هو خصام بعض الكفار بعضاً، والمؤمنين                            الكافرين، وخصام أهل القبلة/ فيما بينهم،(
)كمقتل عثمان (،(
)
 ووقعة صفين،(
) والوجه هو الأوّل؛ لأنّ قوله: ﴿ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ﴾،           

﴿ﭣ ﭤ ﭥ ﴾ تفسيرٌ للذين بينهم الخصام. 

﴿ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ 
ﭙ ﭚ ﭛﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ﴾

اللاّم في ﴿ ﭡ﴾ إشارة إلى المذكورين، أي: لهم.

﴿ ﭕ ﭖ ﭗ﴾ افترى عليه بإضافة الولد والشريك إليه.

﴿ ﭘ ﭙ﴾ وهو ما جاء به محمد (.

﴿ ﭚ ﭛ﴾ فاجأه بالتكذيب بلا رَوِيَّة.

﴿ ﭣ ﭤ ﭥ ﴾ وآمن به، هو الرّسول، ( فأراد به إيّاه ومن تبعه، نحو: ﴿ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﴾[المؤمنون: 49]،لقوله:
﴿ ﭩ﴾، لكن هذا في الصفة، وذاك في الاسم، أو: أراد الفوجَ الذي جاء.(
) 

قرئ: ﴿ ﮌ ﭓا ﴾ ﴿وَصَدَّقُوا﴾(
). وبتخفيف ﴿صَدَقَ بِه﴾(
) أي: صَدَقَ به النّاس ولم يَكْذِبْهم به. أو: وصار صادقاً بسبب القرآن؛ لأنّه معجزته، وصُدِّق به. 

﴿ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﴾ الأسوأ والأحسن أضيفا إلى ما هو بعضه بلا تفضيل، نحو: الأشجّ أعدل بني مروان.(
) والتّفضيل للإيذان، إذ السيئ عندهم من الصغائر هو الأسوأ؛ لاستعظامهم له، وحسنُهم عند الله هو الأحسن؛ لإخلاصهم.(
) 
وقرئ: ﴿ أَسْوَاءَ ﴾ جمع سُوء.(
) 
﴿ﮄ ﮅ ﮆ ﮇﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ     

  ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﴾ 
الهمزة في ﴿ﮄ﴾ لإنكار النفي، فهي للتقرير.(
) ﴿ ﮇ ﴾ هو الرّسول (. وقرئ:
﴿ ﭕ ﴾ أي: بكاف أنبياءه،(
) ولقد خوفهم أممهم فعصمهم الله، كقول قوم هود (:
﴿ ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﴾[هود:54] وكذلك قالت قريش للرسول ( : نخاف أن تَخْبِلَكَ آلهتنا، ونخشى عليك معرتها لعيبك إياها.(
) 
وبعث خالداً ( ليكسر العزّى، فقال له سادنها: أحذركها؛[فهشم](
) أنفها.(
) 

 [6/أ]
فقال تعالى: ﴿ﮄ ﮅ ﮆ ﮇﮈ﴾ أن يعصمه من المخاوف.

وفيه تهكم بهم؛ لأنهم خوّفوه ما لا يقدر على شيء. أو يريد العبد والعباد على الإطلاق،/ لأنّه كافيهم في الشّدائد. وقرئ: ﴿ بِكَافي عِبَادِه ﴾ على الإضافة.(
)     
و﴿ يُكَافي عِبَادَه ﴾(
) فيكون إما غير مهموز من الكفاية بلفظ المبالغة، أو: مهموزاً من  

[المكافأة](
)، وهي المجازاة، لقوله: ﴿ ﭽ﴾.(
) ﴿ ﮰ ﮋ ﮌ﴾ الأوثان.(
) 
﴿ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﴾
 ﴿ ﮠ ﴾ غالب. ﴿ ﮡ ﮢ﴾ من أعدائه، فيه وعد ووعيد.(
)
﴿ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ  

ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ 
ﯢ ﯣﯤ ﯥ ﯦ ﯧﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﴾

قرئ ﴿كاشِفَاتٌ ضُرَّهُ﴾ و ﴿مُمْسِكَاتٌ رحْمَتَه﴾ بالتّنوين على الأصل، وبالإضافة للتخفيف(
)، وإنمّا فَرَضَ المسألة في نفسه دونهم؛ لأنهم خوّفُوه معرّة الأوثان، وتخبيلَها، ثمّ لما قطعهم قال:﴿ ﯦ ﯧ ﴾ كافياً لمعرّتها.

روي أن النبي ( سألهم فسكتوا، فنزل ﴿ ﯥ ﯦ ﯧﯨ ﴾.(
) 

وإنما أنثهن بـ﴿ ﯛ﴾ و﴿ ﯢ﴾ بعد قوله: ﴿ ﮊ ﮋ ﮌ﴾ لكونهن إناثاً، وهنّ اللاّت، والعزّى، ومناة ﴿ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﴾ [النجم:21]، ولزيادة تعجيزها عما طالبهم به من الكشف والإمساك، لأنّ في الأنوثة رخاوة وليناً.(
) 

﴿ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳﯴ ﯵ ﯶﯷ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ ﰀ ﴾

﴿ﯰ ﯱ﴾ جهتكم من العداوة، وهي بمعنى المكان، استعيرت عن العين للمعنى. وإنّما لم يقل: فإنّي عامل على مكانتي، مع أنّه حق الكلام؛ للاختصار، ولما فيه من زيادة الوعيد، والإيذان بأن حاله لا يقف على مكانه؛ لأنّ الله ناصره.

﴿ ﯻ﴾، و﴿ ﯿ﴾ صفتان لعذاب، أي: مُخْزٍ كيوم بدر(
)، ودائمٌ وهو عذاب النّار. وقرئ: ﴿ مَكَانَاتِكُمْ ﴾.(
) 

﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖﭗ ﭘ ﭙ ﭚﭛ ﭜ ﭝ ﭞ 
ﭟ ﭠﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﴾
﴿ ﭕ﴾ لأجل حاجتهم إليه، فيبشَّروا أو يُنذَرُوا. 
﴿ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ﴾ 
 ﴿ ﭩ ﴾ الجمل كما هي، وتوفّيها: إماتتها. وتُتَوَفَّى الأنفس النائمة حين تنام على التشبيه بالموتى، لعدم التّمييز والتّصرف.(
) 

﴿ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﴾ الحقيقي ولا يردها حيّة في الحال.

[5/ب]
﴿ ﭷ ﭸ﴾ النائمة. ﴿ ﭹ ﭺ ﴾ وقت ضربه/ لها.

وقيل: ﴿ ﭨ ﴾ يستوفي ويقبض الأنفس التي معها الحياة والأنفس التي معها التمييز. والتي تُتَوَفَّى في النوم هي نفس التّمييز لا نفس الحياة؛ لأنّ نفس الحياة إذا زالت، زال معها النفس والنائم يتنفّس.(
) 

عن ابن عباس ب: في ابن آدم نفس بها العقل والتّمييز، وروح بها النّفس والتّحرك، وبينهما مثل شعاع الشّمس.(
) 

والصّحيح الأوّل، لأنّ المتّصف بالتّوفي والموت والمنام جملة النفس لا النّفسان المذكوران في ذلك التّوفي والإمساك.(
) 

وقرئ: ﴿ ﭟ ﴾ على المجهول.(
) 

(ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ) أي: بل اتخذت قريش، والهمزة للإنكار.(
) أي: من دون إذن الله ﴿ﮉ ﴾ حين قالوا: 
﴿ ﮭ ﮮ ﮯ﴾[يونس:18]،(
) ولا يشفع عنده أحد إلاّ بإذنه؛ لقوله:              ﴿ ﮕ ﮖ ﮗﮘ ﴾ أي: هو مالكها.(
)
والشرط: أن يكون الشّفيع مأذوناً، والمشفوع له مرتضى.(
) 

أي: أيشفعون ولو كانوا لا يملكون شيئا؟حتى يملكوا الشّفاعة ولا عقل لهم. 

﴿ﮔ ﮕ ﮖ ﮗﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜﮝ ﮞ ﮟ ﮠﮡ﴾
﴿ ﮙ ﮚ ﴾ تقرير:﴿ ﮕ ﮖ﴾لأنّها من الملك، فيكون له.

﴿ﮞ ﮟ ﮠ﴾ يتّصل بـ ﴿ ﮙ ﮚ﴾ أي: له ملك الدنيا والآخرة، لرجوعكم إليه. 

﴿ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﴾ 

مدار المعنى على ﴿ ﮥ﴾ أي: إذا أُفْرِدَ بالذِّكر ولم يُذكَر معه آلهتهم، أو: قيل

 لا إله إلاّ الله وحده لا شريك له، اشمأزوا ونفروا وانقبضوا،(
) وإذا ذُكر آلهتهم ذُكر الله معهم أو لا، استبشروا.

وقيل: استبشارهم حين ذِكْرُ آلهتهم في النّجم.(
) 

والاستبشار: أن ينبسط بالسرور البشرة. والاشمئزاز: أن تمتلئ غمًّا حتّى ينقبض أديم الوجه،(
) وكلّ واحد غاية في بابه،(
) والعامل في ﴿ ﯟ ﴾ معنى المفاجأة، أي: فاجؤوا وقت الاستبشار في وقت ذكرهم.(
) 

﴿ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﴾
[7/أ]
 بَعِلَ(
) الرسول ( بشدّة شكيمتهم، فقيل له: ادع الله بأسمائه/ العظمى، وقل: أنت وحدك تقدر على الحكم بيني وبينهم.(
) وفيه إعذار للرسول ( وتسلية له.

﴿ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ ﯹ ﭑ ﭒ ﯽ ﯾ ﯿ ﰀ ﰁ ﰂ ﴾ 

﴿ﭑ ﭒ﴾ وعيدٌ لا كُنْهَ لفظاعته، نحو:﴿ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﴾ [السجدة:17]، في الوعد.

أي: ظهر لهم من سخط الله وعقابه ما لم يكن قطّ في حسابهم، أو: حسبوها حسنات فإذا هي سيئات.(
) 

قرأها سفيان،(
) فقال: ويل لأهل الرّياء.(
) 

﴿ ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ﴾
أي: سيئات أعمالهم الّتي كسبوها، أو:سيئات كسبهم حين تعرض الصّحائف.(
) 

أو: السّيئات: ما يجازون بها، كـ ﴿ﮬ ﮭ ﮮ﴾ [الشورى:40].(
) 

﴿ ﭖ ﭗ ﴾ أحاط بهم، جزاء هُزئهم.

﴿ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫﭬ ﭭ ﭮ 
ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ﴾

 التّخويل: التّفضل.(
) 

﴿ ﭪ ﭫﭬ ﴾ بأنّي سأعطاه لفضلي، أو: من الله باستحقاقي، أو: منّي بوجوه الكسب، كقول قارون.(
) وتذكير ﴿ ﭩ ﴾ لأنّ المعنى: شيئا وقِسْماً من النعمة، أو: يرجع إلى      "مَا" وهي موصولة، لا كافة.(
) 

﴿ ﭭ ﭮ ﭯ ﴾ ابتلاء وامتحان لا نعمة، وإنمّا أنَّثَ ﴿ ﭮ﴾ للفظ النّعمة، أو: 
لتأنيث الخبر.(
) 
وقرئ:﴿ ﭭﮝ ﴾ على وَفق أوتيته.(
)
وإنّما قال هنا: ﴿ ﭝ ﭞ﴾ بالفاء، وفي أول السّورة بالواو، لأنّ تلك لا تسبب فيها،  

وهو هنا مسبب عن اشمئزازهم، وما بينهما اعتراض مؤكِّدٌ لإنكار الاشمئزاز، 

 أي: يا رب لا يحكم بيني وبين هؤلاء المجترئين عليك إلاّ أنت.(
)
﴿ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﴾
[6/ب]
﴿ﮆ ﮇ﴾ يراد بهم هؤلاء خاصّة، أو: مطلق يتناولهم أوّلَ كلِّ ظالم.(
) والاشمئزاز ليس سبباً للالتجاء إليه بل لعدمه، فبيان تسبيبه، أنك تقول: زيد مؤمن بالله، فإذا مسَّه ضُرٌّ التجأ إليه. ويذكر مثله بعد: زيد كافرٌ على أنه يقيم كفره مقام الإيمان في جعله سبباً للالتجاء، فتحكي ما عكس فيه، قصداً إلى التعجيب والإنكار. 
ضمير ﴿ ﭶ﴾ لجملة/ ﴿ ﭒ ﭩ﴾.(
)
وقرئ: ﴿ قَالَه’﴾(
) لأنّه قول وكلام. و﴿ ﭷ ﭸ ﭹ ﴾ قارون وقومه، لرضاهم به، أو: قالها قوم من الأمم. ﴿ ﭽ ﭾ ﭿ ﴾ من متاع الدنيا.

﴿ ﮆ ﮇﮈ ﮉ﴾ من مشركي قومك.
﴿ ﮊ﴾كقتل صناديدهم ببدر، وكما قُحِطوا سبع سنين ثمّ بُسِط لهم.(
) 

﴿ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﴾ 
﴿ ﮧ ﮨ ﮩ﴾ جنوا عليها بالمعاصي.(
) 

قرئ: ﴿ ﮪتَقنَُِطُواْ ﴾ بفتح النون وكسرها وضمها.(
)
﴿ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ﴾ قيل: بشرط التّوبة، والظّاهر أنّه مطلق.(
)
لقراءة: ﴿ ﮭﮮ﴾،(
) وقراءة ﴿ ﯕوَلاَ يُبَالِيْ ﴾(
) نحو: ﴿ ﮒ ﮓ ﮔ﴾ [ الشمس: 15]، (
)وقيل: قال أهل مكة: يزعم محمد أنّ من عبد الأوثان وقتل النّفس الّتي

حرّم الله لم يغفرله، فكيف ولم نهاجر، وعبدنا، وقتلنا؟ فنزلت.(
) 

وقيل: أسلم عياش، والوليد، ونفر، فافتتنوا فكنا نقول: لا يقبل الله لهم صرفاً ولا عدلاً أبداً، فنزلت، فكتب عمر ( بها إليهم، فأسلموا، وهاجروا.(
) 

وقيل: نزلت في وحشي ((
) قاتل حمزة ((
).(
) 

﴿ ﯜ ﴾ توبوا.(
) ﴿ ﯟ ﯠ ﴾ وأخلصوا له العمل.(
)
﴿ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ 
ﯶ ﯷ ﯸ ﯹ ﯺ ﴾

﴿ ﯪ ﯫ ﴾ نحو ﴿ ﮬ ﮭ ﴾ [الزمر:18].(
) 

﴿ ﯸ ﯹ﴾ يفجؤكم وأنتم غافلون، كأنّكم لا تحسّون.
﴿ﯻ ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ ﰀ ﰁ ﰂ ﰃ ﰄ ﰅ ﰆ ﰇ ﰈ ﰉ﴾ 
أي كراهة ﴿ ﯻ ﯼ ﴾(
)، ونكرت ﴿ﯽ﴾ لإرادة البعض، وهو نفس الكافر، 

أو: من تَميّزَ بشدّة لجاج في الكفر، أو: للتكثير، كقوله:
وَرُبَّ بَقِيعٍ لَوْ هَتَفْتُ بِحَوِّهِ          أَتَانِي كَرِيمٌ يَنْفُضُ الرَّأْسَ مُغْضَبَا(
)
وأراد أفواجاً من الكرام ينصرونه. ونظيره: رُبَّ بلد قطعتُ. 

وقرئ ﴿ ﯾ ﴾ على الأصل، و ﴿ يَا حَسْرَتَايَ ﴾ جمعاً بين العوض والمعوَّض.(
) 
والجنب: الجانب والنّاحية، فرَّط في جنبه وجانبه: في حقه. 

 أَ مَا تَتَّقِينَ الله فِي جَنبِ وَا مِقٍ(
)......................... 

[8/أ]
وهو كناية نحو: لمكانك فعلت كذا، أي لأجلك/، فكأنّه قال: فرطت في الله. ولا بدّ من تقدير مضاف، أي: في طاعة الله وعبادته.(
) 
وقرئ:﴿ ﰂﮦ ﮧ﴾.(
) 

و "ما" مصدرية كـ ﴿ ﯓ ﯔ ﴾ [التوبة: 25 - 118]. 

قتادة:لم يكفه أن ضَّيع طاعة الله، حتَّى سَخِرَ من أهلها.(
) 

وينتصب محل ﴿ ﰅ ﰆ﴾ على الحال، أي: فرطت في حال سخريتي. 

كان عالم من بني إسرائيل أطاع الشّيطان، وأنفق ماله في الفجور، فندم عند الموت، 
فقال: يا حسرتى، فلم ينفعه، فأنزل الله خبره في القرآن.(
) 

﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ 
ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﴾ 
﴿ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﴾ قاله تحيّرا ًًوتعلّلاً، وهو كاذب؛ إذ قد أتاه الهدى، أو: أراد 
بـ﴿ ﭖ﴾ رَدَّني إلى الدنيا على التّمني.(
) 

﴿ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱﭲ ﴾ 
 ﴿ ﭨ﴾ إيجاب بعد النفي، إذ معنى: لو هداني فأهديت، ردٌّ من الله عليه، أي: هُدِيتَ 
فاستكبرت.(
) 

وقرئ بكسر التاء على خطاب النفس.(
) 

وإنّما لم تقرن ﴿ ﭨ﴾ بما هو جواب له، وهو: ﴿ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﴾ لأنّه  لو أخّر ﴿ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ﴾ انتقض الترتيب بين التحسّر، ثمّ التَّعلُّل، ثمّ تمني الرّجعة، ولو وُسِّط ﴿ ﭨ﴾ ليقترنا، تَبتَّر النَّظْمُ بالفصل بين القرائن، فالصواب ما جاء عليه، ردٌّ للجواب على ما اقتضاه. 

﴿ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﴾ 
﴿ ﭷ ﭸ ﭹ﴾ وصفوه بإضافة الولد، ونفي الصّفات.(
)
﴿ ﭺ ﭻ﴾ حال، على رؤية البصر، ومفعول ثان على رؤية القلب.(
) 

﴿ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍﮎ﴾ 
قرئ ﴿ يُنْجِي ﴾، ﴿ﮃ﴾.(
) ﴿ ﮇ﴾ بفلاحهم وظَفَرهم.

و﴿ ﮈ ﮉ ﴾ تفسير المفازة، أي: ينفي السوء والحزن عنهم. أو: ينجِّيهم  بما هو سبب نجاتهم من العذاب. أو: بما هو سبب فوزهم وفلاحهم الّذي هو دخول الجنّة. والمراد بالسبب فيهما: العمل الصّالح.(
) 

فسَّر ابن عباس المفازة بالأعمال الحسنة.(
) 

[8/ب]
و﴿ ﮈ ﮉ ﴾ على الأوّل استئناف لا محلّ له، وعلى الثّاني حال/.(
)
﴿ﮏ ﮐ ﮑ ﮒﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﴾
 ﴿ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ﴾ المقاليد: المفاتيح، لا واحد لها،(
) وقيل: مِقْلِيد، وهو معرّب أحاله التعريب عربياً،(
) أي: مالك أمرها على الكناية، لأنّ حافظ الخزائن مالك مقاليدها. 

﴿ ﮟ ﮠ﴾ يتصل بـ ﴿ ﮃ﴾ وما بينهما اعتراض. أو: بما يليه، أي:كلّ شيء في السّماوات والأرض فالله خالقه، والّذين كفروا وجحدوا ذلك هم الخاسرون.

وفسَّر الرسول ( المقاليد حين سأل عثمان ( عنها بـ " لا إله إلاّ الله، والله أكبر، وسبحان الله وبحمده، وأستغفر الله، ولا حول ولا قوّة إلاّ بالله، وهو الأوّل والآخر والظّاهر والباطن، بيده الخير، يحيي ويميت، وهو على كلّ شيء قدير".(
) 
أي: هذه الكلمات مفاتيح خير السّماوات والأرض، من تكلّم بها من المتقين أصابه.

﴿ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﴾ 
 ينتصب ﴿ غَيْرَ﴾ بـ ﴿ﮫ﴾ و﴿ ﮪ﴾ اعتراض، أي أغير الله أعبد بأمركم، إذ قالوا له: استلم بعض آلهتنا ونؤمن بإلهك.(
) أو: بما يدل عليه: 

﴿ ﮪ ﮫ﴾ وهو تُعَبِّدُونني وتقولون لي: اعْبُدْ، إذ الأصل:تأمرونني أن أعبدَ،(
) فرفع الفعل بعد حذف "أن" نحو: أَلاَ أيُّهذا الزَّاجِرِي أَحْضُرَُُ الْوَغَى.(
) 

لقراءة ﴿ أَعْبُدَ ﴾ بالنصب.(
)
قرئ: ﴿ تَأْمُرُوْنَنِي ﴾ على الأصل، وبإدغام النّون، وبحذفها.(
) و﴿لَيُحْبَطَنَّ ﴾ على المجهول، و﴿ لَنُحْبِطَنَّ ﴾ و﴿ لَيُحْبِطَنَّ ﴾ بالنون وبالياء،(
) أي: الله، أو: الشّرك.(
) وإنمّا قال:﴿ ﯘ﴾ والموحى إليه جماعة؛ لأنّ المعنى: أوحي إليك لئن أشركت ليحبطن عملك، وإلى الّذين من قبلك مثله. أو: إليك وإلى كلّ واحد منهم، نحو: كسانا حلّة، أي: كسا كلّ واحد منا.

واللاّم الأولى لتوطئة القسم، والثّانية لجوابه سادّ مسدّ جواب الشّرط أيضاً، والرُّسُل لا يشركون فهو على الفرض.(
) 

أي: من الخاسرين بالحبوط، أو: في الآخرة إن متّ على الردّة،(
) أو: الغضب على الرّسول/ أشدّ فلا يمهله بعد الردّة ﴿ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﴾ [الإسراء:75].(
) 
[9/أ]
﴿ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﴾
 ﴿ ﯟ ﯠ ﴾ ردٌّ لما أمروه من استلام آلهتهم، أي لا تعبدها، بل إن كنت عاقلاً فاعبد الله، فحذف الشّرط، وعوّض عن هذه المبالغة تقديم المفعول.
وعن الفراء(
): أنّه ينصب بمضمر، أي: بل الله أعبدْ [فاعبد]،(
) لئلا يتقدّم على الفاء ما في حيزه.(
) 

﴿ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯱ ﯲﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ ﴾
﴿ ﯦ ﯧ﴾ وقرئ: بالتّشديد،(
)
أي: ما عظّموه حق عظمته أو: تعظيمه،(
) ثمّ نبّه بما بعده على عظمته.

والكلام بجملته تصوير لعظمته على طريق التّخييل، من غير ذهاب بالقبضة، ولا باليمين إلى جهة حقيقة أو مجاز، وهو باب لطيف من علم البيان،(
) لا ترى أنفع منه في تأويل المشتبهات. والمراد بـ ﴿ ﯫ﴾ الأرضون السبع، لقوله: ﴿ﯰ﴾. ولأنّ الموضع موضع تعظيم، ولقصد الجمع أكّده بالجميع قبل الخبر، ليعلم من أوّل الأمر أن الخبر عن الجميع.

﴿ ﯭ﴾ القبضة: المرّة من القبض، وبالضّم المقدار المقبوض بالكف، ويقال فيه بالفتح أيضاً على التّسمية بالمصدر، والضّم هنا ظاهر، وأمّا الفتح فعلى ذوات قبضته، أي: الأرضون مع عظمهن لا يبلغن إلاّ قبضة واحدة له، كما تقول: الجزور أكله لقمان.(
) 

وقرئ بنصب ﴿ قَبْضَتَه ﴾ على الظرف تشبيهاً للمؤقَّتِ بالمبهم.(
) 

﴿ﯱ﴾ من الطي ضدّ النّشر. ﴿ ﯲ﴾ على العادة في الطي. (
)
وقيل: ﴿ ﯭ﴾ ملكه بلا مدافع.(
)و ﴿ ﯲ﴾ بقدرته.(
)
وقيل: ﴿ ﯱ ﯲ﴾ مفنَياتٌ بقسمه؛ لأنّه تعالى أقسم أن يفنيها، ومن اشتم رائحة من علم البيان تلهى بالتّعجب من أمثاله.

وقرئ بنصب ﴿مَطْوِيَّاتٍ﴾ على الحال،(
) فتكون السماوات منتظمة مع الأرض في الدخول تحت القبضة. ﴿ﯴ﴾ ما أبعد من هذه عظمته عما يضاف إليه من الشّركاء.

﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﴾ 
﴿ ﭣ﴾ صفة نفخة، ومحلها رفع، أو: نصب على القراءتين في ﴿ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ﴾ [الحاقة:13] رفعاً ونصباً.(
)
﴿ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ﴾

 النّور: مستعار للعدل،(
) ولذلك عطف عليه وضع الكتاب، والمجيء بالنّبيين والشّهداء، والقضاء بالحقّ. وأضاف اسمه إلى الأرض لأنّه زينها بنشر العدل فيها، وكما فتح الآية بالعدل، ختمها بنفي الظّلم. 

وقرئ:﴿وَأُشْرِقَتِ﴾ على المجهول(
) من شرقت بالضوء إذا امتلأت به، واغتصت، وأشرقها الله كمَلأَ الأرضَ وطَبَّقَها عَدْلا. 

و﴿ ﭮ﴾ صحائف الأعمال،(
)واكتفى باسم الجنس، وقيل: اللّوح المحفوظ.(
) 

﴿ ﭱ﴾ للأمم وعليهم، أي: الأخيار، أو: المستشهدون في سبيل الله.(
) 

﴿ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﴾
 الزّمر: الأفواج المتفرّقة بعضها في أثر بعض.(
) 

وقيل في زمر المتقين: إنّها الطبقات من الشّهداء، والزّهاد، والعلماء. 

وقرئ: ﴿ نُذُرٌمِنْكُمْ ﴾.(
) 

﴿ ﮜ﴾ وقت دخولكم النّار، واليوم يستعمل في وقت الشدّة مستفيضاً.(
) 

﴿ ﮟ ﮠ ﴾ أتونا وتلوا علينا. 

أي:كلمة الله، وهي:﴿ ﭖ ﭗ﴾[السجدة:13] فذكروا موجبها وهو الكفر.

﴿ ﮱ﴾ للجنس، والمخصوص بالذمّ محذوف، أي: جهنّم.(
) 

﴿ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﴾

﴿ ﯜ﴾ الداخلة على الجملة، وهى الشّرطية بحذف الجزاء منها؛ ليدل على أنّه لا يحيط به الوصف، لأنّه صفة ثواب أهل الجنّة، وموقع الجزاء ما بعد ﴿ﯨ﴾، وقيل: ﴿ﯜ ﯝ ﯞ ﴾.

﴿ ﯟ﴾ بإضمار "قد" أي: مع فتح أبوابها، وإنّما جيء بالواو هنا؛ لأنّ أبواب الجنّة مُتقدِّمٌ فتحها، وأبواب جهنّم لا تفتح إلاّ عند دخولها.(
) 

والسّوق لأهل النّار: طردهم [عُنفاً](
)، ولأهل الجنة سوق مراكبهم إسراعا بهم راكبين إلى دار الكرامة. ﴿ ﯦ ﴾ طهرتم من خبث المعاصي.(
)
[10/أ]
﴿ ﯧ﴾ الفاء لتسبيب/ الطيب لدخولها، لأنها دار الطيبين.(
) 

﴿ ﯨ﴾ مقدَّرين الخلود.(
) 

﴿ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶﯷ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ﴾ 
﴿ ﯱ ﴾ مكانهم الّذي اتّخذوها مقراً.(
) أورثوها: ملكوها، تشبيهاً بحال الوارث، وتصرفه. 

﴿ ﯵ ﯶ﴾ يكون لكلّ واحد جنّةٌ زائدةٌ على حاجته، يتبوأ من جنّته حيث يشاء ولا يحتاج إلى جنة غيره.(
) 
﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﴾
﴿ ﭓ ﴾ محدقين من حوله. أي: يقولون: سبحان الله وبحمده، تلذذاً لا تعبداً. ﴿ﭜ﴾ بين العباد بإدخال الجنّة أو النّار، أو: بين الملائكة، لأنّهم وإن كانوا معصومين، تتفاضل درجاتهم بحسب أعمالهم، فهو القضاء بينهم بالحقّ.
﴿ ﭞ ﭟ ﭠ ﴾ القائل: هو المقضي بينهم من العباد، أو: الملائكة.(
) 

                                   سُورةُ المُؤْمِن(
) 

مكيّة،(
) قال الحسن: "إلاّ قوله: ﴿   ﮒ  ﮓ  ﮔ  ﴾ لأنّ الصّلوات نزلت بالمدينة ".(
) وعن  ابن عباس ب، وابن الحنفية(
): الحواميم كلّها مكيّات.(
)  

وهي خمس – أو ثنتان - وثمانون آية.(
) 
  ﭑ ﭒ ﭓ﴿ﭤ ﭥﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ    ﭬ﴾
 قرئ: بإمالة [ ألف حا ](
) وتفخيمها،(
) وتسكين الميم  وفتحها.(
)
لالتقاء السّاكنين، كأين، أو: هو نصب بإضمار [ اقرأ ]،(
) ولم ينصرف للعلميّة مع التّأنيث، أو: لأنّه على زنة الأعجمي، كهابيل.(
)
﴿ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴﭵ ﭶ  ﭷ ﭸ      ﭹﭺ ﭻ  ﭼ ﭽ﴾ 

﴿ ﭰ ﴾  الرّجوع.(
) 

﴿ ﭴ ﴾ الفضل، طال، وتطوَّل، إذا تفضّل.(
) 

حقّ هذه الصّفات أن تكون معارف، فـ﴿   ﭭ ﴾، ﴿ ﭯ ﴾ معرفتان، لإرادة الثّبوت والدّوام، دون الآن أو غداً، ليكونا بتقدير الانفصال.(
) 

وأمّا ﴿ ﭱ  ﭲ ﴾ فمشكل أمره, إذ تقديره: شديد عقابه.
فقال الزّجاج: " هو بدل ".(
) وفي توسطه بين الصّفات [ نبوّ ]،(
) فليجعل الجميع أبدالاً،(
) 
كالقصيدة إذا جاءت تفاعيلها كلّها مُسْتَفْعِلُنْ فهو رجز.(
) وإذا جاء جزء منها مُتَفَاعِلُنْ، فهو كامل. 

[10/ب]
ويجوز أن يكون الكلّ صفات، وإنّما حذف اللاّم من ﴿ ﭱ﴾ للازدواج،(
) نحو: ما يعرف سُحَادِلَيْهِ من عُنَادِلَيْهِ/،(
) فثنى الوتر لمزاوجة الشّفع.(
)
على أنّ الخليل(
) قال في : " ما يحسن بالرّجل مثلك وخير منك " إنّه على نية اللاّم،
كما كان "الجَمَّاء الغفير"(
)  في نية طرحها. 
وتنكيره للدلالة على الشدّة وإبهامها، ولأمن اللّبس.  

والواو في ﴿    ﭯ ﴾ لنكتة جليلة بأنّه جامع للمذنب بين رحمتين: جَعَلَ توبته مَحَّاءَةً للذنوب، وكتبها له طاعة مقبولة.
كتب عمر((
)    ﴿    ﭤ﴾ إلى آخر  السّورة، وبعث بها إلى من افتقده، وكان رجلاً ذا بأسٍ شديدٍ من الشّام، فقيل له: تتابع(
) في الشّرب، [فلما](
) قرأها ردّدها وقال: وعدني الله أن يغفر لي وحذّرني عقابه، فتاب وحسنت توبته، فقال: اصنعوا هكذا إذا زلَّ أخوكم زلّة.(
)
﴿  ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ            ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ﴾ 
    والمراد: الجدال بالباطل؛ لقوله:﴿ﮚ  ﮛ﴾[غافر:5] وأمّا الجدال لحلّ مشكلها ومُقادحة العلماء في استنباط معانيها فأعظم جهاد، ولذلك قال (: "إن جدالاً في
القرآن كفرٌ".(
)  للتمييز بين الجدالين.(
)
﴿     ﮆ  ﮇ  ﴾ مسبب عن كفرهم أي: وجب على من تحقّق كفرهم أن لا يغرّه إقبالهم في دنياهم، وتقلبهم في التّجارات[ النّافقة ]،(
) كقريش(
)، فإن مصيره إلى الزّوال والشّقاوة.(
)  

ثمّ ضرب لتكذيبهم وسوء عاقبتهم مثلاً من حال الأمم، وما أخذهم به من عقابه. 

وقرئ: ﴿ فلا يغُرَّكَ ﴾.(
) 

﴿ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ 
ﮘﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟﮠ ﮡ ﮢ       ﮣ ﮤ ﴾ 
﴿ ﮰ  ﴾   المتحزبون لعداوة الرّسل، كعاد، وثمود.

﴿ ﮔ  ﮕ  ﮖ  ﴾ من هذه الأمم. 

وقرئ: ﴿ بِرَسُولِهَا ﴾.(
) 

﴿ ﮘ ﴾ ليتمكنوا من إصابته بتعذيب، أو قتل، يقال للأسير: أَخِيْذ.(
)
﴿ ﮟ ﴾ على جزاء أخذهم.(
)
﴿ ﮡ  ﮢ         ﮣ  ﴾ فإنّكم تمرون على بلادهم وتعاينون أثره.(
) 

﴿ﮥ  ﮦ  ﮧ   ﮨ     ﮩ   ﮪ  ﮫ   ﮬ  ﮭ  ﮮ  ﴾  ﮯ  ﴾
﴿  ﮬ   ﴾   رفع بدل من ﴿   ﮧ    ﴾ أي: كما وجب إهلاكهم في  الدّنيا، وجب إهلاكهم بالنّار في الآخرة. أو: نُصِبِ بحذف لام التّعليل.(
) 

[11/أ]
و﴿  ﮪ  ﮫ﴾/ قريش،(
) أي: وجب إهلاكهم كالأمم لاجتماعهم في العلّة، وهي ﴿  ﮬ  ﮭ  ﮮ    ﴾. وقرئ: ﴿ كَلِمَاتُ ﴾(
)
﴿ﮰ  ﮱ  ﯓ      ﯔ  ﯕ  ﯖ   ﯗ  ﯘ  ﯙ  ﯚ   ﯛ   ﯜ  ﯝ  ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣ   ﯤ    ﯥ    ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ   ﯪ   ﯫ     ﯬ ﴾ روي: "أنّ حملة العرش أرجلهم في الأرض السّفلى، ورؤوسهم قد خرقت العرش، وهم خشوع، مكبرون، مهللون،لا يرفعون طرفهم".(
) 

وفي الحديث: " أنّ الله تعالى أمر جميع الملائكة أن يغدوا ويروحوا بالسّلام على حملة العرش؛ تفضيلاً لهم على سائر  الملائكة".(
) 

وقرئ: ﴿ العُرْشُ ﴾ بضم العين.(
) 

وإنّما قال:﴿    ﯙ﴾ مع أنّه لا يخفى؛ إظهاراً لشرف الإيمان، والتّرغيب فيه، وتنبيهاً على أنّ الاشتراك في الإيمان هو الدّاعي إلى الاستغفار للمؤمنين،  ولنفي التّشبيه؛(
) إذ لو صحّ قول المجسمة(
) لشاهده الحملة ولم يوصفوا بالإيمان؛ إذ لا يوصف به إلاّ الغائب، فلمّا وُصِفُوا به دلّ على استواء إيمانهم وإيمان أهل الأرض، فكانا بالنّظر والاستدلال.(
) وفي لزوم المشاهدة من الحمل واختصاص الإيمان بالغيب، ولزوم استواء الإيمانين من كلّ وجهٍ نظر؛(
) 

﴿ ﯞ ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣ ﴾ أي: يقولون:﴿ ﯞ﴾ وهذا المضمر مرفوع بياناً لـ﴿  ﯷ ﴾ أو: حال.(
)
    والمراد: وسع رحمتك وعلمك. وإنما نصبا على التّمييز للمبالغة، كأنَّ ذاته رحمة وعلم،(
) وكان حقّ ما بعد الفاء أن يشتمل على حديثهما فالمراد: فاغفر لمن علمت منهم  التّوبة.(
)  ﴿  ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ   ﭙ  ﭚ  ﭛ  ﭜﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ     ﭡ  ﭢ   ﴾   
﴿  ﭠ ﴾ الّذي لا يُغلب،(
) ومع عزّته لا يفعل إلاّ مقتضى الحكمة، وهو الوفاء بالوعد.(
) 

﴿ﭣ  ﭤﭥ  ﭦ  ﭧ  ﭨ      ﭩ   ﭪ  ﭫﭬ  ﭭ  ﭮ     ﭯ  ﭰ   ﭱ ﴾. ﴿  ﭤ  ﴾ العقوبات، أو جزاء السّيئات على حذف المضاف،(
) واستغفارهم للتّائبين الموعودين بالمغفرة، بمنزلة الشّفاعة زيادة للكرامة. 

وقرئ: ﴿جَنَّةَ   ﭔ﴾.(
)
و﴿ ﭘ﴾ بضمّ اللاّم، والفتح أفصح.(
) ﴿ وَذُرِّيَّتِهِمْ ﴾.(
)
﴿ﭲ   ﭳ ﭴ      ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ    ﭹ ﭺ     ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ     ﭿ ﮀ ﮁ ﴾ 
[11/ب]
      أي: ينادون في القيامة، ويقال لهم: ﴿ ﭶ  ﭷ﴾ أنفسكم إذ يدعوكم الأنبياء إلى الإيمان، فتأبون قبوله، ﴿    ﭸ      ﭹ  ﭺ       ﭻ  ﴾/ اليوم وأنتم في  النّار، لأنّهن أوقعنكم فيها.(
) و﴿   ﭼ  ﴾ يتعلّق بالمقت الأوّل.(
) 

وقيل: لمقت الله إياكم الآن، أكبر من مقت بعضكم لبعض،كقوله: ﴿  ﭺ  ﭻ  ﭼ  ﴾ [العنكبوت:25]، و ﴿   ﭼ   ﴾ تعليل(
) .
والمقت: أشد البغض(
) .
﴿ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ     ﮊ ﮋ    ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﴾  
﴿  ﮅ﴾ إماتتين وإحياءتين، أو موتتين وحياتين. 

والإماتتان: خلقهم أمواتا، وعند انقضاء آجالهم. 

والإحياءتان: الإحياءة الأولى، والبعث.كقوله:﴿ ﯝ  ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢﯣ   ﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧ  ﴾ [البقرة:28] ، وكذا عن ابن عباس ب.(
) 

وإنّما سمي خلقهم أمواتاً: إماتة، نحو: سبحان من صغَّر جسم البعوضة، والمراد: الإنشاء على تلك الصّفة، لا النقل من كبر إلى صغر،لأنّ الصغر والكبر أمران جائزان، فإذا اختار أحدهما فقد صرفه عن الجائز الآخر، فجعل صرفه عنه كنقله منه(
) .
وقيل: الإماتتان: ما بعد حياة الدّنيا، وما بعد حياة القبر، فتكون الإحياءات ثلاثا، وهو خلاف القرآن، إلاّ أن لا يعتدّ بإحداها، أو نقول باستمرار حياة القبر، ويعدّ صاحبها في المستثنيين من الصعقة في ﴿ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞﭟ ﴾[الزمر:68].(
)  

ووجه التسبيب في ﴿  ﮈ﴾ أنّهم أنكروا البعث، فلما تكرّر عليهم الإماتة والإحياء علموا قدرته على الإعادة، فاعترفوا بذنوبهم الّتي اقترفوها من إنكار البعث، وما تبعه من المعاصي.     
 أي إلى نوع من الخروج سريع أم بطيء، وهذا كلام متحير غلبه اليأس، ولهذا جاء

الجواب على حسبه. 
﴿ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ  ﮔ ﮕ ﮖﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﴾
  أي: الحكم بالعذاب السّرمد.
والوصف بـ ﴿  ﮟ ﮠ﴾ للدلالة على أنّ هذا العقاب يناسب جبروته.
وقيل: أخذ الحرورية(
) قولهم: " لا حكم إلاّ لله " من هذا.(
)
﴿ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ   ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ   ﯙ ﯚ ﯛﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ      ﯪ ﯫ ﯬ﴾  
﴿ ﮥ﴾ من الرّيح والسّحاب، ونحوهما. 

[12/أ]
﴿  ﮪﮫ﴾ مطراً، لأنه سببه/.(
) 

﴿ ﮬ ﮭ﴾  وما يتّعظ بالآيات ﴿  ﮮ ﮯ ﮰ﴾  ويتوب عن الشّرك.

ثمّ قال للمتّقين: ﴿ﯓ ﯔ ﯕ﴾ وإن غاظ أعداءكم.

﴿ ﯜ﴾  وأخواه أخبار لـ﴿ﮢ ﴾، والمبتدأ محذوف. 

وقرئ: بالنصب على المدح.(
) 

و﴿ ﯝ﴾ مصاعد الملائكة إلى بلوغ العرش، أو: سماء فوق سماء، أو عبارة عن       

 رفعة شأنه، أو عن درجات ثواب أهل الجنّة.(
) 

﴿  ﯡ ﯢ ﯣ﴾  الوحي الّذي هو أمرٌ بالخير على الاستعارة، كقوله: ﴿ﮗ ﮘ          
      ﮙ ﮚ﴾ [الأنعام:122]  (
).
﴿ ﯩ     ﴾       الله، أو المُلقَى عليه وهو الرّسول، أو الرّوح.(
) 
وقرئ: بالتاء، لتأنيث الرّوح، أو لخطاب الرّسول،(
) على المجهول، ورفع يومُ.(
) 
(  ﯫ﴾ وهو القيامة، [لالتقاء](
) الخلائق، أو: أهل السّماء والأرض، أو: العابد  

والمعبود فيه.

﴿ﯭ ﯮ ﯯﯰ ﯱ ﯲ    ﯳ ﯴ ﯵ ﯶﯷ ﯸ   ﯹ  ﯺﯻ ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ ﴾                     

﴿ ﯯﯰ﴾   لا يسترهم شيء؛ لأنّ الأرض قاع صفف، أو: هم عراة.(
) 

 أي شيءٌ من أعمالهم وأحوالهم. 

و﴿  ﯱ ﯲ ﴾ بيان لبروزهم، أي: كانوا يتوهمون في الدّنيا أنّهم يستترون من الله بالحُجُب، واليوم بارزون بحيث لا يتوهمونه، وهو معنى: ﴿ ﮨ ﮩ ﴾ [إبراهيم:48] وإلاّ فلا يخفون على الله برزوا أولا.(
) 

حكاية لما يَسألُ به ذلك اليوم، ولما يجيب به أهل المحشر، وقيل:المنادي هو المجيب.(
) 

﴿ ﭑ ﭒ ﭓ         ﭔ ﭕ ﭖﭗ ﭘ ﭙ ﭚﭛ ﭜ    ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ﴾
ثمّ عدد نتائج تفرّده بالملك، من: الجزاء، ونفي الظّلم، وسرعة الحساب.
﴿ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ    ﭥ    ﭦ ﭧ ﭨﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﴾
﴿  ﭣ﴾ القيامة،(
) لأزوفها، أي: قربها، أو الخطّةُ الآزفة، وهي مُشَارَفَةُ دخولهم النار، ترتفع عندها قلوبهم عن مقارّها، فيلتصق بحناجرهم، لا تخرج ولا ترجع، بل هي معترضة كالشّجا.(
) 

[12/ب]
﴿  ﭨ﴾ حال عن أصحاب القلوب، إذ المعنى: حناجرهم، أو: عن القلوب لوصفها بالكظم الّذي هو فعل العقلاء،كـ ﴿  ﯮ ﯯ ﯰ ﴾[يوسف:4] لقراءة ﴿كَاظِمُوْن﴾،(
) أو: عن/ ﴿ ﭡ ﴾ أي مقدِّرين أو مشارفين الكظم.(
) 

     الحميم: المحبّ الشّفيق، والمطاع: مجاز في المشفّع لأنّه كآمر، فقوله: ﴿     ﭮ ﭯ      ﭰ﴾ نفي للمركّب، فينتفي بانتفاء أحد قيديه، أو كليهما، والمراد: الثّاني، إذ الشفعاء أولياء الله، وهم لا يشفعون لمن لا يرضاه الله، لا أنّهم يشفعون فلا تقبل شفاعتهم، وإنّما لم يقتصر على نفي الشّفيع، لأنّ المقصود نفي كونه شفيعاً لا نفي ذات الشّفيع، وإن كان الثّاني دليلا للأوّل، ومستلزماً له، فأراد ذكر المقصود مع الاستشهاد عليه، كقول من عوتب على القعود عن الغزو: "ما لي فرس اركبه"، أي لا يمكنني الرّكوب لعدم الفرس، فكذا معناه(
) لا يمكن التشفيع لعدم الشّفيع، فذكر المقصود والدّليل عليه، وهذا التّقرير أظهر مما في الأصل.(
) 

﴿ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ    ﮃﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﴾      

  الخاينة: صفة للنظرة، أو: مصدر بمعنى الخيانة،كالعافية بمعنى المعافاة،(
)  والمراد استراق النّظر إلى ما لا يحلّ، كفعل أهل الرّيب، ولا يراد العين الخاينة؛ ولأنّ ﴿ ﭵ ﭶ ﭷ﴾ لا يساعد عليه.(
) 

و﴿ ﭲ﴾ خبر من أخبار ﴿ ﮢ ﮣ﴾.

﴿  ﭻ﴾ بالعدل،(
) وآلهتهم ﴿ ﮁ ﮂ    ﮃﮄ ﴾ وفيه تهكّم. 

و﴿ ﮈ ﮉ﴾ تقرير لـ﴿ ﭲ    ﴾ ووعيدٌ وتعريضٌ بأنّ آلهتهم لا تسمع ولا تبصر. قرئ: ﴿ ﭾ  ﴾ بالياء والتاء.(
)
﴿         ﮌ ﮍ ﮎ  ﮏ ﮐ ﮑ  ﮒ       ﮓ ﮔ ﮕ      ﮖ ﮗﮘ ﮙ   ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ     ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ       ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕﯖ ﯗ        ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ   ﴾ 
﴿ ﮚ﴾ فصل، وإنّما يقع بين معرفتين، ولكن ﴿ ﮛ ﮜ﴾ ضَارَعَ(
) المعرفة في أنّه لا
تدخله اللاّم.

أراد بالآثار: حصونهم وعددهم، وما يوصف بالشدّة، أو: أراد: وأكثر آثاراً؛ كقوله: مُتَقَلِّداً سَيْفاً وَرُمْحاً.(
) 

﴿ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ      ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ    ﴾ 

﴿      ﯠ ﯡ﴾ حجّة ظاهرة، وهي المعجزات.

﴿ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ      ﯷﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ  ﴾

[13/أ]
﴿ ﯫ ﯬ ﯭ ﴾ بالنّبوة، ﴿ﯱ﴾ قال ابن عباس ب: " أَعِيدُوا عليهم القتل".(
)  يعني أنّه مغايرٌ لما كان يفعله، خيفة أن يولد من يزول ملكه على يده، بإنذار الكهنة، وكان قد كفّ عن قتل/ الولدان، فلما بُعثَ موسى ( أعاده عليهم، غيظاً وصداً لهم عن مُظاهرته (.
﴿  ﯽ ﯾ﴾ ضياع.(
) أي نفذ قضاء الله ولم يجد ما باشروه من القتل أولاً وآخراً.
﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗﭘ ﭙ   ﭚ   ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ   ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﴾ 

﴿ﭓ ﴾ كانوا كفّوه عن قتله إذا همَّ به بأنّه أقلّ من ذلك، وبأنّ قتله موهم لعجزك عن معارضته بالحجّة. 

والظّاهر أنّه استيقن نبوته، وكان يخاف دعوته، ويشهد له قوله: ﴿ﭖ ﭗ﴾.

وكأنّ قوله: ﴿ ﭓ﴾ تمويهاً على قومه، وإيهاماً أنّهم يكفّونه، لفرط جريرته وما كفّه إلاّ الفزع.(
)  ﴿  ﭜ ﴾ يغيِّر ما أنتم عليه، وكانوا يعبدونه ويعبدون الأصنام، لقوله:         ﴿ ﮜ ﮝﮞ ﴾[الأعراف:127].

والفساد في الأرض: التّفاتن المُذهِب للأمن. أي: أخاف أن يفسد دينكم أو دنياكم.

وقرئ: ﴿وَ ﭟ ﭠ﴾ و﴿ يَظْهَرَ ﴾ من أظهر، ونصب ﴿      ﭣ ﴾.(
)  

وبتشديد الظّاء، والهاء ﴿ يَظَّهَّر ﴾(
) من يظهر بمعنى تظاهر، أي: تعاون وتتابع.  

﴿       ﭥ ﭦ     ﭧ  ﭨ    ﭩ     ﭪ    ﭫ ﭬ      ﭭ    ﭮ     ﭯ   ﭰ  ﭱ ﭲ ﴾ لما سمع حديث قَتلِه عاذ بالله.
وقوله:﴿ ﭪ﴾   فيه بعثٌ لهم على أن يعوذوا بالله عياذه.

وقال: ﴿ ﭫ ﭬ ﴾ ليشمل فرعون وغيره، وليكون أبلغ؛ لكونه على طريقة التّعريض. ووصفه بأنّه ﴿ ﭮ ﭯ ﭰ  ﭱ﴾ لأنّ من تكبر عن الإذعان للحقّ، وكذّب بالجزاء، فقد استكمل أسباب الجرأة على الله وعباده.

وعاذ ولاذ أخوان.(
) وقرئ: ﴿عُتُّ﴾.(
)
﴿ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ     ﮓﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜﮝ 
 وقرئ:﴿ رَجْلٌ ﴾(
) كـ" عَضْدٌ "، وكان قِبْطِيّاً، ابن عم لفرعون، آمن بموسى سرّاً، وقيل: إسرائيلياً، والظاهر الأول،(
) لأنّ المؤمنين من بني إسرائيل لم يقلّوا، ولقوله: ﴿ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ﴾ ولنُصحه لقومه في قوله:﴿ ﮥ ﮦ ﴾. و﴿ ﭶ ﭷ ﴾ صفة رجل، أو صلة ﴿ﭹ﴾,﴿ﭽ ﭾ﴾ لأن يقول.
[13/ب]
وفيه إنكار عظيم، أي: أترتكبون قتل النّفس المحرمة/ لأجل نطقها بكلمة الحقّ !. أو المضاف محذوف، أي: أتقتلونه ساعة سمعتم هذا القول من غير روية ولا فكر!!.    أي: بالبينات العظيمة الّتي شاهدتّموها.
ثمّ احتجّ عليهم بالتّقسيم: أي: ﴿  ﮐ﴾ إن تعرضتم له. وإنّما قال:﴿ﮑ﴾ مع صدق كلّ ما يَعِدُه النّبيّ, سلوكاً لطريقة المداراة والإنصاف، ليكون أقرب إلى تسليمهم، وأبعد عن التّعصّب، ولذلك قدّم  الكاذب، وقال: ﴿ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ﴾.(
)  وفسَّر أبو عبيدة(
) البعض بالكلّ،  وأنشد:

                           أَوْ يَرْتَبِطْ بَعْضُ النُّفُوسِ حِمَامُهَا.(
) 
فإن صحّ عنه فقد تحقّق فيه قول المازني(
) في مسألة العلْقى(
) :" كان أَجْفَى من أن يفقهَ ما أقولُ له ".(
) وكان أبو عبيدة قال للمازني: " ما رأيت ككذب النّحويين؛ يقولون: تاءُ التأنيث لا تدخل على ألِفه، وسمعت رُؤْبَةَ(
) يقول:

[يَنْحَطُّ في عَلْقَى وفي مُكُوْرِ.(
) فلم يُنَوِّنْها فقلت: ما واحد علقى ؟ قال ](
): 

علقاةٌ. فقيل للمازني:  فما قلت لأبي عبيدة ؟ فقال: ذاك ". أي: التّاء إنما دخل على لغة من يقول: " إن أَلِفَها للإلحاق لا للتأنيث " (
).          
أي:  إن كان مسرفاً لم يهده الله، وخذله فيتخلصون منه، أو:لم يهده إلى النّبوة، ولَماَ عضّده بالبيّنات.
قيل: ما تولى أبو بكر ( من الرّسول ( كان أشدّ من ذلك، أخذوا بمجامع ردائه، وقالوا: أنت الّذي تنهانا عما كان يعبد آباؤنا ؟ فقال: أنا ذلك، فالتزمه من وراءه، وقالوا:﴿ﭻ...﴾ الآية".(
) 

وعن جعفر الصادق(
):أن مؤمن آل فرعون قاله سرّاً، وأبو بكر ( قاله ظاهراً.(
) 

﴿ﮞ  ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ  ﴾

﴿ ﮢ﴾  غالبين على بني إسرائيل. 

﴿ ﮣ ﮤ﴾ أرض مصر، فلا تفسدوا أمركم على عليكم.

وقال:﴿ ﮦ﴾ و﴿ﮫ﴾ لأنه منهم في القرابة، ليعلمهم أنه يتنصحهم ويساهمهم    

[14/أ]
فيه.         ﴿ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ   ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﴾      
﴿ﮯ ﮰ﴾       ما أشير إليكم إلا بما أرى، ولا أستصوب إلاّ قتله، وهذا/ الّذي  
تقولونه غير صواب. أو: ما أعلّمُكم إلاّ ما أعلم من الصّواب، ولا أسرّ عنكم خلاف      ما أظهر.(
)
وقرئ:﴿الرَّشّاد﴾(
) فعّال من رشِد بالكسر، كعلاّم، أو بالفتح، كعبّاد، من عبَد.  
وقيل: من أرشد، وليس بذلك؛ لأنّ فعالاً من أفعل قليل، كحبّار، وسآّر،   
ودرّاك، وقصّار، فلا يقاس عليه.

وقيل للنسبة كعوّاج، غير منظور فيه إلى فعل.(
) 

﴿ ﯛ ﯜ  ﯝ ﯞ ﯟ     ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ  ﯤ ﯥ ﴾
  أي: مثل آيامهم، إذ لا يلتبس؛ لإضافته إلى الأحزاب، وتفسيره بقوم نوح، وعاد، وثمود.(
) قال: كُلُوْا في بَعْضِ بَطْنِكُمُو تَعِفُّوا.(
)
الزجاج(
):  مثل يوم حَزْبِ حِزْبٍ.(
)  

﴿ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ  ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮﯯ ﯰ ﯱ ﯲ   ﯳ ﯴ ﯵ ﴾

دأب هؤلاء: دؤبهم في الكفر والتكذيب من غير فتور، أي: مثل جزاء دأبهم(
) فحذف المضاف، و﴿ ﯦ﴾ الثّاني عطف بيان لأول، لأنه منتهي بالإضافة إلى عَلَم، فاكتسى حكم العَلَميّة، فصحَّ جعله عطف بيان،  هذا إن شُرِط فيه العَلَميَّة، ولكنّه جوّزه في غير العَلَم في مواضع.

﴿ ﯰ ﯱ ﯲ   ﯳ ﴾  أبلغ من ﴿ ﰗ ﰘ ﰙ ﰚ﴾ [فصلت:46]

لأنّه إذا لم يرده لم يَظلِم، أو معناه: لا يريد أن تُظلَمُوا، نحو ﴿ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ﴾ [الزمر:7].(
) 

﴿ ﯶ ﯷ    ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ  ﰀ ﰁ ﰂ ﰃ ﰄ ﰅﰆ ﰇ ﰈ ﰉ ﰊ ﰋ ﰌ ﰍ   ﰎ ﴾       

 التنادي: ما في الأعراف وهو: ﴿ ﭑ ﭒ ﭓ ﴾[الأعراف:44]،   ﴿ ﯡ ﯢ ﯣ ﴾[الأعراف:50]، أو: تصايحهم بالويل والثبور.(
)  

وقرئ:بالتّشديد(
) أي: يندُّ بعضهم من بعض، كـ﴿ﯺ ﯻ     ﯼ ﴾ [عبس:34].
﴿ﯽ ﯾ ﯿ  ﰀ ﰁ ﰂ ﰃ ﰄ ﰅﰆ ﴾  

الضّحاك:(
) إذا سمعوا زفير النّار ندُّوا هرباً مدبرين.(
) 

قتادة: منصرفين عن موقف الحساب إلى النّار.(
)
 مجاهد(
): فارّين عن النّار غير معجزين.(
)
﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝﭞ ﭟ ﭠ 
ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ  
ﭰ ﭱ  ﴾ 

﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ﴾ هو يوسف بن يعقوب ( ، وقيل: 
يوسف بن إبراهيم بن يوسف بن يعقوب. أقام فيهم عشرين سنة. وفرعون موسى، هو 
فرعون يوسف، عُمِّر إلى زمنه، وقيل: فرعون آخر.(
) 
[14/ب]
﴿ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ﴾ وبَّخهم بتكذيب يوسف ومعجزاته، 
وشكِّهم فيها/،     حتّى إذا قُبض، جزموا بأنّ الله لن يبعث من بعده رسولاً، فإذا جاءهم رسولٌ جحدوا على حكمهم الباطل.     وليس هذا تصديقاً لرسالة يوسف (،
لشكّهم فيها، بل هو تكذيب لمن بعده.(
) وقرئ:﴿أَلَنْ﴾ والاستفهام لتقريرهم نفي البعث.(
)
﴿ﭲ ﭳ ﭴ   ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ  ﭹﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁﮂ ﮃ     ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ   ﮊ ﮋ ﴾ 
﴿ﭲ   ﴾ بدل مِنْ ﴿ ﭭ ﭮ ﴾  لأنّه جَمْعٌ في المعنى، وإن وُحِّد [في اللفظ](
)، وضمير ﴿ﭻ﴾ راجعاً إليه، نظراً إلى لفظه، وهو واحد.(
)
و﴿ﭲ ﭳ   ﴾ مبتدأ محذوف المضاف، أي: جدالُ الّذِين يُجادِلُونَ كَبُرَ مقتاً، ولا يُقَدَّر كبُر جدالهم؛ إذ الفاعل لا يحذف.(
)
 أو:﴿ﭲ    ﴾ مبتدأ، و ﴿ ﭷ ﭸ  ﴾ خبره، وفاعل ﴿ﭻ﴾: 

﴿   ﮃ﴾ أي: كَبُرَ مثل ذلك الجدال، و ﴿  ﮄ ﴾ مستأنف.(
) 

وفي ﴿ﭻ ﭼ﴾ تعجّب من جدالهم.(
) 

وقرئ: ﴿سُلُطَانٍ﴾ بضمّ اللاّم.(
) وبتنوين ﴿قَلْبٍ﴾(
) والصفة لصاحب القلب.
﴿ ﮌ ﮍ    ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ  

ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ 
ﮥ ﮦ ﮧﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﴾
 الصّرح: البناء  الظّاهر، من صرح الشّيء إذا ظهر (
).
      ﴿ ﮖ ﮗ﴾  طرقها وأبوابها، وما يؤدّي إليها.(
) 

وإّنما كرّر للإيضاح بعد الإبهام؛ إرادة التّعجيب وتشويق نفس هامان إليه، وهو وزيره. 

وقرئ: ﴿     ﮘ﴾ بالنّصب(
) على جواب التّرجي، تشبيهاً له بالتمنِّي. 

﴿ﮠ ﮡ ﴾      أي: مثل ذلك التّزيين والصَدّ.(
) 

والمزيِّن: الشّيطان، أو الله تعالى.(
) 

وقرئ على البناء للفاعل، ونصب ﴿ سُوْءَ ﴾،(
) والفاعل: الله، بدلالة: ﴿  ﮚ ﮛ﴾. 

﴿ﮥ﴾ بفتح  الصّاد، وضمّها، وكسرها، على نقل حركة العين إلى الفاء، كـ: قيل(
). ﴿ ﮮ﴾ خسران وهلاك.(
)﴿ﮥ﴾ مصدر معطوف على ﴿    ﮣ﴾. ﴿وصَدُّوا﴾(
)  أي: هو وقومه.

﴿ﮰ ﮱ     ﯓ ﯔ    ﯕ  ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ    ﯣ ﯤ ﯥ﴾ 
أجمل ﴿ ﯗ ﯘ﴾ ثمّ فسّره بذمّ الدّنيا وتعظيم الآخرة، وذكر عاقبة كلّ عمل، ووازن بين الدّعوتين وحذّر. 

[15/أ]
لا جرم استثناه الله بالوقاية. و﴿ ﯘ﴾ نقيض/ الغيّ.(
) وفيه تعريض كالتّصريح، بأنّ ما عليه فرعون سبيل الغيّ.       
﴿ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ     ﯬﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ     ﯴ 
ﯵ   ﯶ ﯷ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﯼ   ﯽ ﯾ ﴾
قرئ: ﴿ يُدْخَلُوْنَ ﴾ و ﴿      ﯸ﴾(
) 

﴿ ﯼ   ﯽ ﴾ مقابل ﴿ ﯫ     ﯬ﴾ أي: جزاء العمل الصالح لا تقدير فيه. 

﴿ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ       ﭚ ﭛ ﭜ 
ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ    ﭣ ﭤ  ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ  ﭪﭫ﴾
 وإنّما كرر نداء قومه لزيادة التّنبيه، والنّصح لقومه.
وأدخل الواو في[النداء](
) الثّالث دون الثّاني؛ لأنّ الثّاني بيان للمجمل، وهو المقول 
دونه.       ﴿ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ﴾ دعاه إليه وله، كهداه. 

﴿ ﭡ ﭢ    ﭣ ﭤ  ﭥ   ﴾     المراد بنفي العلم نفي المعلوم،(
) أي: وأشرك به ما ليس بإله. 

﴿ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ        ﭹ ﭺ ﭻ  ﭼ 
ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ    ﮂ ﴾
﴿ﭬ  ﴾ رَدٌّ لما دعاه إليه قومه.

و﴿  ﭭ ﴾ بمعنى: حقّ، وأن فاعله: أي: وجب بطلان دعوته. 

أو بمعنى كسب، نحو: ﴿ ﯡ ﯢ﴾[المائدة:2](
)       أي:كسب ذلك الدّعاء إليه 
بطلان دعوته، أي: ما حصل منه إلا ظهور بطلانها، أو ﴿  ﭬ ﭭ ﴾  نظير: لابُدّ، من 
الجرم، وهو القطع، كالبُدِّ من التبديد وهو التفريق.(
) 

 لا جرم أن لهم النار، أي: لا قطع له، بمعنى يستحقونه بلا انقطاع.  

وبطلان دعوتها لا انقطاع له،كما أن معنى لابُدّ لك أن تفعله: لا بعد لك من فعله. 
وعن العرب ﴿ﭬ جُرْمَ     ﴾  بوزن لابُدَّ، ومعناه: كرُشْدٍ ورَشَدٍ وعُدْمٍ وعَدَمٍ.(
) 

﴿ ﭱ ﭲ ﭳ﴾  أي: لا يدعوا إلى نفسه، وحقّ  المعبود أن يدعو إلى طاعته، ثمّ يدعو العباد إليها.
 ﴿ﭴ ﭵ ﴾     وهذه في الدّنيا جماد لا يستطيع الدّعوة، وفي الآخرة إذا أنشِئَ حيوناً تبرَّأَ من الدّعاة إليه ومن عبَدَتِه.  

أو: ليس له استجابة دعوةٍ تنفع في الدّارين، أو: الدّعوة هي المستجابة؛ لأنّ غيرها كَلا دعوة. أو: سمي الاستجابة دعوة، كتسمية الفعل بجزائه،(
) نحو:كما تَدِينُ تُدَان.(
) ﴿ﭾ﴾ المشركين، أو: السّفاكين للدّماء بغير حلّها، أو: الّذين غلب شرّهم خيرهم.(
)
﴿ ﮃ    ﮄ ﮅ    ﮆﮇ    ﮈ    ﮉ    ﮊ       ﮋ    ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ 
ﮐﮑ ﴾
[15/ب]
وقرئ: ﴿فستذَكَّرون﴾ بفتح الذّال وتشديد الكاف،(
) أي: يذكِّره بعضكم/ بعضاً. 
﴿ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖﮗ ﮘ ﮙ  ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﴾
﴿ ﮔ       ﮕ ﮖﮗ ﴾ شدائد مكرهم.(
) 
﴿ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ  ﮨ ﮩ ﮪ 
ﮫ ﮬ   ﴾
﴿ﮞ﴾ بدل من ﴿ﮛ ﮜ﴾. أو: خبر مبتدأ محذوف، كأنّه قيل: ما سوء 
العذاب ؟ فقيل: هو النّار. أو: مبتدأ خبره: ﴿     ﮟ ﴾.

وفيه: تعظيمٌ للنّار من حيث الاستئناف. عَرَضَ الإمام الأسارى على السيف: قتلهم 
به.(
) 

وقرئ: بنصب ﴿ ﯽ﴾(
) وهو يعضد الأخير، أي: يدخلون النّار 
يعرضون عليها. أو: ينتصب على الاختصاص.

﴿ﮡ ﮢ﴾ إمّا أن يعذَّبوا في هذين الوقتين بالنّار، وفي غيرهما بجنسٍ آخر، أو: يُنفَّس عنهم. أو:﴿ﮡ ﮢ﴾ هو عبارة عن الدّوام، فإذا قامت الساعة قيل لهم: ﴿ﮩ ﴾.(
) وقرئ:﴿  ﮧ   ﴾ أي يقال لخزنة جهنم.(
)   

﴿ﮘ ﮙ  ﮚ ﮛ ﮜ﴾   وصحَّ     تفسير السُّوء بالنار، وإن كان معنى الحيق أن يرجع عليهم ما مكروا، وهم ما عُذِّبوا بالنَّّار؛ لأنّه لا يُشترَط كون الحائق     ذلك السُّوء بعينه، بل إذا همَّ إنسانٌ بسوءٍ فأصابه مثله، سمي حيقاً. وجاز أن يهمّوا التعذيب بالنَّار،
كفعل نمرود.(
) 

ويستدل بالآية على إثبات عذاب القبر.(
) 

﴿ﮭ ﮮ ﮯ   ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ              
ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ      ﯡ ﴾

 واذكر وقت ﴿ ﮮ ﴾.(
) 
﴿  ﯙ﴾  تباعاً، أو: ذوي تبع، أي: أتباع. أو: وصف بالمصدر.(
) 

﴿ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ   ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﴾  
وقرئ:﴿كُلاًّ﴾(
) على تأكيد اسم إنّ، وإن كان معرفة، لتخصصه بالإضافة، لأنّ 
التّنوين عوض عن المضاف إليه، وليس بحالٍ عمل فيها  ﴿ﯧ﴾؛(
) لأنّ الظرف لا 
يعمل في الحال المتقدم، وإن عمل في الظرف المتقدم اتساعا.(
) 

﴿ ﯫ﴾ قضى،(
) وفَصَلَ بالجنّة والنّار.

﴿ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ  ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﯼ  
 ﴿ ﯳ  ﯴ﴾  للقُوَّام بتعذيب أهلها، وإنّما لم يقل: لخزنتها، لأنّ في ذكر جهنَّم تهويلاً. أو لأنّ جهنَّم أبعد النّار قعراً،[من قولهم ](
) بئر جِهِنَّام، بعيدة القعر.(
) وسمي النابغة(
)  جِهِنَّاماً لبُعد غوره في  الشّعر.

وإنما طلبوا من الموكَّلين الدّعوة لأنّهم ربما كانوا أقرب إلى الله وأجوب دعوة. 

﴿ ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖﭗ ﭘ  ﭙﭚ ﭛ ﭜﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﴾
[16/أ]
 ﴿ ﭒ ﭓ ﭔ ﴾/ توبيخٌ بأنّهم أغفلوا أوقات الدّعاء، وأسباب استجابته. 

﴿ ﭜ﴾ أي: فا دعوا أنتم، فإنَّا لا نجترئ عليه؛ فإنّ شرط الشّفاعة: صلاح المشفوع له، والإذن فيها مع مراعاة وقتها.(
) 

﴿ﭜ﴾ للدلالة على الخيبة لا لرجاء المنفعة.

﴿ ﭥ ﭦ  ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ     ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ 
ﭳ ﭴ ﭵﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﴾
﴿     ﭭ ﭮ ﴾  أي: في الدّارين.(
) 

﴿ﭯ﴾ جمع: شاهد، وهم الحفظة من الملائكة، والأنبياء، ومؤمنوا أمّة محمّد (، 
ليكونوا شهداء على الناس.(
) واليوم الثّاني بدلٌ من الأول.(
) 
﴿ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﴾ يحتمل: أن يعتذروا بما لا ينفعهم، وأنّهم لو جاؤوا 
بمعذرةٍ لم تقبل.(
) ﴿ ﭸ﴾ البعد من رحمة الله.

﴿ ﭺ ﭻ﴾        أي: سوء دار الآخرة، وهو عذابها. 

﴿ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ 
ﮈ ﮉ ﮊ ﴾.  

﴿    ﮀ﴾ المعجزات والشّرائع. ﴿ﮁ ﮂ ﮃ﴾  وتركنا على بني إسرائيل من بعده. ﴿ﮄ﴾ التّوراة. ﴿ ﮆ ﮇ﴾ حالان، أو مفعول لهما.(
) ﴿ ﯗ ﯘ ﴾ المؤمنون به.
﴿ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ   
ﮖ ﮗ ﴾                                    
﴿ﮍ ﮎ   ﴾ نصرة الرّسل، واستشهد بموسى ( ونصرِه، وإبقاءِ آثارِ هداه،     أي: 
الله ينصرك كما نصرهم، فاصبر على الغُصَص فإنّ العاقبة لك.

﴿    ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ   ﮖ﴾  

أي: دُم على العبادة والثَّناء في العشيِّ والإبكار، وقيل: هما صلاتا العصر والفجر.(
) 
﴿    ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ  ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ    
ﮦ ﮧ ﮨ ﮩﮪ ﮫ ﮬﮭ ﮮ  ﮯ ﮰ   ﮱ ﯓ ﴾ 
 ﴿       ﮦ﴾ تكبّر، وإرادة رئاسة، ولذلك عادوك، أو إرادة النّبوة لهم، لقوله:      

﴿ ﯢ ﯣ   ﯤ ﯥ ﯦ ﯧﯨ﴾ [الأحقاف:11]، أو: إرادة دفع الآيات بالجدال.(
)  

﴿ ﮧ ﮨ ﮩ﴾ أي: ما هم ببالغي موجب الكبر ومقتضيه.

وقيل: قالت اليهود: يخرج صاحبنا المسيح بن داود، يعنون الدّجال، فيبلغ سلطانه البرّ والبحر، ويرجع إلينا الملك، فسمي تمنيهم ذلك كِبراً، ونفي بلوغهم مُتَمنَّاهم(
) .
﴿ ﮫ ﮬ﴾ فالتجئ إليه من كيد من يحسدك. 

﴿ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ  ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ  ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﴾ 

[16/ب]
واتصال ﴿ ﯔ ﯕ ﯖ ﴾/ بما قبله، أنّهم جادلوا في الآيات، وأنكروا البعث، فاحتجَّ عليهم بأنّ من قَدَرَ على هذا الخلق، فهو على خلق الإنسان مع مهانته أقدر .
﴿ ﯞ ﯟ﴾ لأنّهم لا ينظرون لغلبة الغفلة عليهم.
﴿ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪﯫ 
ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﴾ 

     ضَرَبَ ﴿ﯣ ﯤ﴾ مثلاً للمحسن والمسيء(
) .
وقرئ: ﴿     ﮞ﴾     بالياء والتّاء،(
) والأوّل أعمّ لتغليب الخطاب على الغَيبة.

﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﴾ 

﴿   ﭔ ﭕ ﭖ﴾   لا بدّ من مجيئها. ﴿ﭚ ﭛ﴾ لا يصدّقون بها.

﴿ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ       ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ 
ﭨ ﭩ  ﭪ ﭫ ﴾ .
﴿ﭟ﴾ أعبدوني، لقوله: ﴿ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ﴾. 

عن الرسول (: "الدعاء هو العبادة"، وقرأ هذه الآية(
) .
﴿ ﭠ ﭡ﴾ عن مجاهد: أثبكم(
) .
أو الدّعاء والاستجابة على ظاهرهما، ويريد بـ ﴿ﭧ﴾ دعائي، لأنّ الدّعاء بابٌ 
من العبادة. قال ابن عباس ب: "أفضل العبادة الدّعاء".(
) 

وعنه: ﴿ﭟ ﭠ ﭡ﴾ "وحدوني اغفر لي لكم".(
)  تفسيراً للدّعاء بالعبادة، ثمّ 
للعبادة بالتّوحيد.(
) ﴿ ﭪ  ﴾ صاغرين(
) . 
﴿ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ  ﭲ ﭳ ﭴﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ    ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﴾ 

 ﴿    ﭴ  ﴾ على الإسناد المجازي؛  لأنّ الإبصار في الحقيقة لأهلها. وإنّما قرن اللّيل بالمفعول له، والنّهار بالحال، لتأدية كلٍّ مؤدَّى الآخر، ولأنّه لو قال: لتبصروا، فاتت فصاحة الإسناد المجازي.(
) ولو كان ساكناً، جاز حمله على الحقيقة، ولم يتميز عن المجاز, إذ يقال: ليل ساج: ساكن لا ريح فيه.(
) 

وإنّما قال: ﴿ﭸ ﭹ﴾ دون مفضّل أو متفضّل؛ لما في تنكير فضلٍ من الفخامة.

وكرَّرَ ﴿ﭾ﴾ ولم يقل: أكثرهم، ليكون تصريحاً بكفرانهم,      ﴿ﮋ   ﮌ ﮍ ﴾[الزخرف:15]،﴿ﭞ ﭟ ﭠ ﴾[ابراهيم:34].(
) 

﴿ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ      ﮉ  ﮊ     ﮋﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ          ﮔ ﮕ ﮖ   ﮗ ﴾ 
﴿ﮂ ﴾ المتميّز بالأفعال الخاصّة، هو: ﴿  ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﴾  
أخبار مترادفة، أي: الجامع بينها. ﴿ﮍ﴾ فكيف.

﴿ﮎ﴾ تصرفون عن عبادته إلى عبادة الأوثان؟.

﴿ﮐ﴾ أي: من جحد بالآيات، ولم يتأمّلها، أُفِكَ كما أفكوا.

[17/أ]
وقرئ: بنصب ﴿ خَالِقَ ﴾ على/ الاختصاص.(
) و﴿ﮎ﴾ بالتّاء والياء.(
) 

﴿ﮘ ﮙ  ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ 
ﮢ ﮣ ﮤ ﮥﮦ ﮧ ﮨ ﮩﮪ ﮫ ﮬ ﮭ 
ﮮ ﮯ ﴾ ومن الدلالة على تمييزه جعل الأرض مستقراً، والسّماء بناءً، 
أي: قبة،(
) و أبنية العرب مضاربهم. 

وقرئ: ﴿صِوَرَكُمْ﴾ بكسر الصّاد،(
) والمعنى واحد.

﴿ﮡ ﮢ﴾    بأن لم يخلق حيواناً أحسن صورةً من الإنسان، أو: لم       يخلقهم منكوسين كالبهائم.(
) 

﴿ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ   ﯕ      ﯖ  ﯗ ﯘ ﯙ   ﯚﯛ ﯜ ﯝ ﯞ 
ﯟﯠ﴾  
﴿ﯗ ﴾ فاعبدوه.

﴿ﯘ ﯙ   ﯚ﴾ أي: الطّاعة من الشّرك والرّياء، قائلين:﴿ ﯜ ﯝ ﴾. ابن 
عباس ب: "من قال لا إله إلاّ الله، فليقل على أثرها: الحمد لله رب العالمين".(
) 

﴿ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ   ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ 
ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ      ﴾      وكان ( منهيًّا عن عبادة الأوثان بأدلّة العقل، 
ولكن البيّنات السّمعية وردت لتقويتها؛ لأنّ تناصر الأدلة أقوى في إبطال مذهبهم وإن 
كفَتْ أدلّة العقل.(
) 

﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ 
ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ        ﭤﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪﭫ ﭬ ﭭ 
ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﴾  

﴿  ﭠ ﭡ﴾ أي: ويبقيكم ﴿  ﭠ ﭡ﴾ 
﴿ ﭣ ﴾  أي: ويفعل ذلك لتبلغوا أجلاً مسمّى، وهو: الموت، أو القيامة. وقرئ: 
﴿شِيُوْخاً﴾ بكسر الشّين.(
)  
و﴿شَيْخاً﴾(
) أي:كلّ واحد منكم، أو: الغرض بيان الجنس.(
)  

﴿ ﭩ ﭪ﴾ أي: من قبل الشيخوخة، أو قبل هذه الأحوال إذا خرج سِقطاً.(
) 

﴿ ﭰ﴾ ما فيه من العبر والحجج.(
) 

﴿ﭲ ﭳ ﭴ ﭵﭶ ﭷ  ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ        ﭾ ﭿ ﴾ 
 أي: فلذلك الاقتدار، إذا قضى أمراً كان أهونَ شيءٍ وأسرعَه.

﴿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ     ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ 
ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑﮒ ﮓ ﮔ       ﮕﮖ ﮗ ﮘ ﮙ 
ﮚ ﮛﮜ       ﮝ ﮞ   ﮟ ﮠ ﮡ   ﮢ    ﮣﮤ ﮥ ﮦ ﮧ  
ﮨ ﮩ               ﮪ ﮫ﴾  
 ﴿ ﮍ﴾ بالقرآن.

﴿ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ﴾  من الكتب.

وإنّما صَحّ ﴿ﮓ ﮔ  ﴾    إذ مع امتناع: سوف أصومُ أمسِ، لأنّ المعنى على 
الاستقبال، وإنّما عبَّر بالمضي؛ لأنّ المستقبل في أخبار الله لتيقُّنه كالواقع.(
) 

وقرئ: بنصب ﴿ السَّلاَسِلَ ﴾ وفتح ياء ﴿ يَسْحَبُوْنَ ﴾  عطفاً للجملة الفعلية على 
الاسمية. وبجرّ ﴿ السَّلاَسِلِ ﴾(
) لأنّه لو قيل: "إذ أعناقهم في الأغلال"، لصحَّ، فحمل هذا على ذاك،(
) نحو: لَيْسُوا مُصْلِحِينَ عَشِيرَةً... وَلاَ نَاعِبٍ(
)
[17/ب]
كأنّه قيل: بمصلحين. وقرئ: ﴿ وَبِالسَّلاَسِلِ ﴾/.(
)﴿  ﮢ﴾ من سَجَرَ التنّور و إذا ملأَه بالوَقود، أي: النّار يحيط بهم، فأجوافهم مملوءة بالنّار.(
) 
﴿ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ  ﮨ ﮩ     ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ      ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚﯛ ﯜ   ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﴾
﴿ ﮱ ﴾ غابوا عن عيوننا، ولا ينافي غيبتَهم تفسير:﴿ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﴾[الأنبياء:98]،     بأنهم مقرونون بآلهتهم؛ لجواز أن يغيبوا عنهم زمان التّوبيخ دون سائر الأوقات. أو: لأنّهم لماَّ لم ينفعوهم كأنّهم غابوا.

﴿ﯔ ﯕ      ﯖ ﯗ ﴾      أي: تبيَّن لنا أنّهم لم يكونوا شيئاً، وما كنّا نعبدُ شيئاً، فلان ليس بشيء، إذا لم  يُرَ عنده خير. 

﴿         ﯜ  ﴾  كما ضلّ عنهم آلهتهم يضلهم عنها، حتّى لو طلب أحدهما الآخر، لم يتصادفا. 

﴿ ﯡ ﯢ ﯣ          ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ           ﯫ ﯬ ﴾ 

ذلكم الإضلال بسبب المرح بغير الحقّ، وهو الشّرك.(
) 

﴿ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﴾

أي: أبوابها السّبعة المقسومة لكم.
﴿ﯰ ﴾ مقدَّرين الخلود.(
)  وكان حقّ النّظم: فبئس مُدخل المتكبرين، كـزُرْ بيتَ الله فنعم المزارُ، ولكن الدّخول المؤقَّت بالخلودِ في معنى الثواء، وحذف المخصوص، أي: مثواكم أو: جهنم.(
) 

﴿ ﯷ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻﯼ ﯽ  ﯾ ﯿ ﰀ ﰁ ﰂ ﰃ ﰄ ﰅ ﰆ ﴾       إِنْ للشّرط، و " مَا " مزيدة للتّأكيد، ولذلك إنّما تلحق النّون بالفعل معها،(
) ولا تقول: إن تكرمني، ولكن: إما تكرمني. 

جزاءَ ﴿  ﯾ﴾    محذوف، ﴿ ﰄ ﰅ﴾ يختصّ بالمعطوف، وهو ﴿ﰃ﴾ إذ لا يصحّ بشريكهما في جزاء واحد، إذ لا يستقيم: فإمّا نُرِيَنّكَ فإلينا يرجعون؛ فالمعنى ﴿ﯽ  ﯾ ﯿ ﰀ ﰁ﴾  وهو القتل يوم بدر فذاك،(
)  وإن نَتَوَفينَّك قبله ﴿ﰄ ﰅ﴾ في القيامة، فينتقم منهم،(
)ونظيره:﴿ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ﴾ الآية. [الزخرف:41].  

﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞﭟ ﭠ ﭡ     ﭢ ﭣ ﭤ    ﭥ ﭦ ﭧ ﭨﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ   ﭱ ﭲ ﭳ ﴾      
﴿ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﴾ قيل: بعث الله ثمانية آلاف نبي، أربعة من بني إسرائبل، وأربعة من سائر الناس.(
) عن علي (: "بعث الله نبياً أسود، فهو ممن لم يقصص عليه".(
) 

﴿ﭠ ﭡ     ﭢ ﴾ جواب لاقتراحهم الآيات عليه، أي: لم يكن لأحدٍ منهم أن يأتي بآيةٍ مما يقترحونه، إلاّ بأن يأذن الله في الإتيان به، ويشاء. ﴿ ﭪ ﭫ﴾ وعيدٌ عقيب الاقتراح. و﴿ ﭬ ﭭ﴾/ القيامة. ﴿ ﭲ﴾  المقترحون عناداً.(
)        [18/أ]
﴿ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ   ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ  ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ  ﮈ ﮉ ﮊ ﴾ ﴿ﭸ﴾ الإبل خاصّة،(
) وإنّما أدخل اللاّم على الرّكوب والبلوغ، دون الباقين لأنّ الرّكوب وبلوغ الحاجة قد يكون للغزو وللهجرة، ولأمرٍ ديني، فيتعلّق بها إرادة الحكيم، دون الأكل وإصابة المنافع  فإنّهما من جنس المباح. 

وفيه نظر؛ إذ قد يكون الأوَّلان لمباح، أوالباقيان لأمر دينيّ، وإنّما جاز لتقارب العبارتين في المعنى، أي: لا يحملون على الأنعام وحدها، بل ﴿ﮆ ﮇ  ﮈ ﴾  في البحر والبرّ. ولم يقل: وفي الفلك، نحو: ﴿     ﭷ ﭸ ﭹ   ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﴾ [هود:40]، لأنّ الإيعاء والاستعلاء مستقيمان، ولمزاوجة: "عَلَيها".(
)
﴿ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﴾                           
 قال: ﴿ ﮍ ﴾ على المستفيض، ولم يقل: فأية؛ لأنّ التفرقة بالتاء في غير الصفات نحو: حمار وحمارة غريبٌ، وفي ﴿ﮍ﴾ أغرب لمطلوبية الإبهام فيه،ومنافاته للتّمييز.(
)
﴿ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ        ﮘ   ﮙ ﮚ ﮛ ﮜﮝ ﮞ  ﮟ ﮠ ﮡ  ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ         ﮫ ﮬ ﴾
﴿ﮣ﴾  قصورهم، ومصانعهم، أو: مشيهم بأرجلهم لعظم إجرامهم. 

﴿ﮦ ﮧ  ﴾ ما: نافية، أو: استفهامية،  ومحلها النّصب، والثّانية: موصولة، أو: مصدرية، ومحلها الرّفع، يعني: أيّ شيء أغنى عنهم، مكسوبهم أو كسبهم .(
) 

﴿ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ        ﯛ ﯜ ﯝ ﴾ 

﴿ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ﴾ على التّهكم، كـ ﴿ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ﴾ [النمل:66] وكانوا يقولون: لا نُبعَث ولا نُعذَّب، ﴿ ﭢ ﭣ ﴾ [الكهف:36]، و﴿ﮱ﴾ بذلك.

أو: يراد [ علم ](
) الفلاسفة(
)  والدّهريين(
). أو: يتنزل منزلة لم يفرحوا بالوحي على المبالغة. أو: فرحوا بما عند الرسل من العلم فرح ضحك واستهزاء،  لقوله: ﴿ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ        ﯛ ﯜ ﴾.

أو: فرح الرّسل بما أوتوه من العلم بسوء عاقبتهم، وشَكَرُوا الله عليه.  

أو: فرحوا بعلم الدّنيا والتّدابير. كـ﴿ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ  ﴾[الروم:7]، أي: ﴿ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ﴾[النجم:30].(
) 

﴿ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ         ﯨ ﯩ ﯪ ﴾ 
البأس: شدة العذاب.

﴿ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱﯲ ﯳ  ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ ﯹﯺ ﯻ 
ﯼ ﯽ ﯾ ﴾.
﴿ﯫ ﯬ ﯭ  ﴾لم يصحّ ولم يستقم أن ينفعهم كـ ﴿ﯛ ﯜ          ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ 
ﯡ﴾  [مريم:35].(
) 

[19/ب]
﴿ﮦ ﮧ ﴾  نتيجة: (
) ﴿ ﮞ  ﮟ ﮠ﴾، و ﴿ﮭ ﮮ ﴾  بيانٌ / 
لقوله: ﴿ﮦ ﮧ ﮨ﴾  نحو: رُزِق المال فمنع المعروف فلم يحسن إلى الفقراء.    
و﴿ﯞ ﯟ  ﴾ تابعٌ لقوله: ﴿ﮭ ﮮ﴾ أي: فكفروا فلمَّا رأوا بأسنا آمنوا.          

و ﴿ﯫ ﯬ  ﴾ تابعٌ لإيمانهم [لماَّ رأوا بأس الله ].(
) 

﴿ﯳ  ﯴ﴾ مصدر مؤكِّد، كـ ﴿ﭪ ﭫ﴾ [النساء:95](
) 
و﴿ ﯼ﴾ مستعار للزّمان، أي: وقت رؤية البأس،(
)  ونحوه: ﴿ﭰ   ﭱ ﭲ﴾   أي: وقت مجيء الأمر، أو: وقت القضاء.
سورة السّجدة(
)
مكية،(
) وهي أربع، أو ثلاث وخمسون آية.(
) 

ﭑ ﭒ ﭓ
﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ  ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﴾                 
﴿     ﭑ﴾ مبتدأ، إن جُعل اسماً [للسورة](
)، ﴿      ﭓ﴾ خبره. 

وإن جُعل تعديداً فـ ﴿      ﭓ﴾ خبر مبتدأ محذوف، و﴿  ﭘ﴾ بدل من 
﴿ﭓ﴾. أو: خبرٌ بعد خبر، أو: خبرٌ لمبتدأ محذوف.

أو ﴿      ﭓ﴾ مبتدأ لتخصيصه بالصفة، و ﴿  ﭘ﴾ خبره.(
) 

﴿ﭙ ﴾ جعلت تفاصيل في الأحكام، والأمثال، والمواعظ، وغيرها.

وقرئ:﴿ فَصَلَتْ ﴾(
) أي فرَّقت بين الحق والباطل، أو فصل بعضها من بعض 
باختلاف معانيها، من: فَصَلَ من البلد، أي خرج.(
) 

﴿    ﭛ  ﴾ نُصِبَ على المدح، أو على الحال من ﴿ﭚ﴾.(
) 

 أي: لقومٍ عربٍ يعلمون ما نُزّل عليهم،لا يلتبس عليهم شيء منه.

﴿ ﭝ ﴾ يتعلّق بـ ﴿      ﭓ﴾ أو بـ ﴿ﭙ ﴾، والأجود كونه صفة،  كما 
قبله وبعده. أي: عربياً كائناً لقوم.

وقرئ:﴿ ﮋ ﮌ  ﴾(
) صفة لـ ﴿  ﭘ﴾ أو خبر مبتدأ محذوف.

﴿ ﭥ ﭦ﴾ لا يقبلون، مِنْ: تشفعتُ إلى فلانٍ فلم يسمع قولي، أو سمعه.(
)  

﴿ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ   ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ   
ﭶ ﭷ  ﭸ ﭹ ﴾
الأكنة: جمع:(
) كنان، وهو الغطاء.(
) 

 والوَقْر بالفتح: الثِّقل.(
) وقرئ بالكسر.(
)
وهذه تمثيلات لنبوّ قلوبهم عن تعقّل الحق، ومجّ أسماعهم له، ولتباعد المذهَبَين.(
)  
﴿ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ   ﴾، كأنّ بينهما حجاباً وحاجزاً.

[19/أ]
﴿ ﭶ    ﴾  على دينك. ﴿ ﭷ  ﭸ﴾ على ديننا، أو في  إبطال كلٍّ أمرَ 
صاحبه. وإنما زاد ﴿مِن﴾ لأنّه لو قال: "وبيننا وبينك حجاب"، أفاد أنّ حجاباً/ حاصلٌ وسط الجهتين، وزيادته تفيد أن ابتداء الحجاب منا ومنك، فالمسافة المتوسّطة مستوعبة بالحجاب، لا فراغ فيها. وفيه نظر؛ لأنّ البين إذا فسر بالوسط، و﴿مِن﴾ للابتداء، فيكون الابتداء من الوسط لا من الطّرف، فلا يلزم استيعاب الوسط. ولعلّه لم يرد بالوسط:حاقّ الوسط،(
) بل المسافة المتوسطة بينهما، فصحّ ما ذكره.(
) 

ولم يقل: "على قلوبنا أكنّة"؛ ليطابق ﴿ فِي ﭰ ﭱ﴾ لحصول الطباق في المعنى،(
) وهو المراعى عند المطابيع.(
) 

﴿ﭺ ﭻ  ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ          ﮁ ﮂ ﮃ   ﮄ ﮅ ﮆ 
ﮇﮈ ﮉ  ﮊ ﮋ ﴾

   أي: أنا بشرٌ لا مَلَك، وصحت نبوّتي بالوحي إلي، فوجب عليكم اتّباعي. 
وفيما يوحى إليّ: أنّ إلهكم واحد، فصحّ كونه جواباً لقولهم:﴿ ﭩ ﭪ ﭫ﴾
﴿ ﮅ ﴾ بالتّوحيد والإخلاص، ولا تلتفتوا إلى ما يسوّلُ لكم الشيطان من 
اتخاذ الأولياء، وتوبوا من الشّرك السّابق.

﴿ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ   ﮒ ﮓ          ﮔ ﴾
وإنّما خصّ منع الزّكاة؛ لأنّ المال أحبّ شيء إلى الإنسان، وبذله أقوى دليلٍ على 
استقامته. وفيه بعثٌ للمؤمنين على أداء الزّكاة. أو: لأنّ قريشاً كانت تطعم الحاج، 
وتحرم من آمن منهم. أو المعنى: لا يفعلون ما يكونون به أزكياء، وهو الإيمان.(
) 
﴿ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ     ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﴾

الممنون: المقطوع. أو لا يمنّ عليهم.(
) وقيل: نزلت في المرضى، والزّمنى، والهرمى، إذا عجزوا عن الطّاعة، كُتب لهم الأجر، كأصحّ ما كانوا يعملون.(
) 

﴿ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ     ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ﴾  

﴿ ﮡ﴾ بهمزتين: والثّانية بَيْنَ بَينْ، وبألف بين همزتين.(
) 

﴿  ﮬ ﴾ القادر على خلق الأرض في يومين.

﴿ ﯓ﴾ جبالاً ثوابت. وإنما اختار أرساها من فوقها، مع أنّها لو كانت تحتها كالأساطين استقرت عليها، أو رُكِزتْ فيها لمنُعت من المَيَدَان، لإظهار منفعة الجبال وما فيها، وليبصر أنّها أثقال على أثقال، مفتقرة إلى قادر يمسكها.

[19/ب]
﴿ﯖ ﯗ﴾ وأكثر/ خيرها وأنماه.
﴿ﯘ ﯙ  ﴾ أرزاق أهلها ومعايشهم.(
)
وقرئ: ﴿وَقَسَّمَ فِيْهَا أَقْوَاتَهَا﴾.(
)
﴿ﯛ     ﯜ ﯝ﴾  فذلكة(
)لمدّة خلق الأرض وما فيها، أي:كلّ ذلك في أربعة أيام، مستوية بلا زيادة ولا نقصان؛ خلق الأرض في الأحد والاثنين، وما فيها في الثّلاثاء والأربعاء.(
)
الزّجاج: "في تتمة أربعة".(
) وعنى بالتّتمة: اليومين.   

وقرئ:﴿ سَوَاءٍ﴾ الجر على الوصف، وبالنصب على: استوت سواءً، أي: استواءً. وبالرفع على: هي سواءٌ.(
) 

﴿    ﯟ﴾ أي: هذا الحصر لأجل من سأل: في كم خُلِقَت؟(
) أو يتعلّق بـ قدّر، أي: لأجل الطّالبين للأقوات المحتاجين إليها.(
) وهذا إنّما يستقيم على تفسير الزّجاج؛ إذ لو جعلت فذلكة، لوقعت متوسطة بين المتعلِّق والمتعلَّق، وحقّ الفذلكة التّأخير. 

وفائدة الفذلكة: أنّها كانت أياماً كاملة. ولم يقل: في يومين؛ إذ يطلق اليومان على أكثرهما. ولو قال عقيب كلّ يومين: كاملين، أو قال أخيرا: تلك أربعة سواء، لأفاد ذلك، لكنّ عبارة التّنزيل أخصّ وأفصح.(
) وفيه اتعاب القرائح المفضي إلى الدّرجات.
﴿    ﯡ ﯢ    ﯣ     ﯤ   ﯥ   ﯦ       ﯧ   ﯨ  ﯩ   ﯪ    ﯫ    ﯬ ﯭ      ﯮ    ﯯ ﯰ ﯱ ﴾ 
استوى إلى كذا: توجّه إليه،لا يلوي على شيء، من: الاستواء ضدّ الاعوجاج،(
) أي: ثمّ دعاه داع الحكمة إلى خلق السّماء بعد خلق الأرض وما فيها، وكان عرشه قبل خلقهما على الماء، فأخرج من الماء دخاناً، فأيبس الماء فجعله أرضاً، ثمّ فتقها فجعلها أَرَضِين، ثمّ خلق السّماء من الدّخان المرتفع.(
) 

والأمر بإتيانهما تمثيل، أي: أراد تكوينهما فلم يمتنعا عليه. أو: هو تخييل، يبنى الأمر فيه على أنّه تعالى كلّمهما، فأجابتا، تصويراً لقدرته من غير تحقّق خطاب وجواب،(
) ونحوه: "قال الجدار للوتد: لِمَ تشقّني؟ فقال الوتد: اسأل من يدّقني، فلم يتركني، ورائي الحجر الّذي ورائي".(
)  

[20/أ]
وإنّما أمر الأرض/ مع السّماء، مع خلق الأرض قبلها بيومين؛ لأنّه خلق جرم الأرض غير مدحوّة،(
)  ثمّ دحاها بعده، قال: ﴿ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﴾  [النازعات:30].                 

أي: ائتيا على ما ينبغي من الوصف: ائتي يا أرض مدحوّة  قراراً، وائتي يا سماء مقببة سقفاً. 

والإتيان: الحصول والوقوع، يقال: أتى عمله مرضيّاً، وجاء مقبولاً.

أو: المعنى: لتأت كلٌّ صاحبها على مقتضى الحكمة من كون أحدهما قراراً للآخر، والآخر سقفاً له، وينصره قراءة: ﴿آتِيا﴾ و﴿آتينا﴾(
) من المؤاتاة، وهي الموافقة، أي: لتؤات كلّ واحدة أختها. أو: وافِقا أمري ومشيئتي.(
) 

و﴿ﯫ ﯬ ﯭ﴾  مثلٌ للزوم تأثير قدرته فيهما، كقول الجبّار لمن تحت يده: لتَفْعَلنَّه شئتَ أو أبيت. وانتصبا على الحال.(
) 

وإنّما قال :﴿ﯰ﴾ لِجَعلِهِنّ مخاطَبات ومجيبات، ووَصَفَهُنّ بالطّوع، وهي صفات أولي العقل، نحو:﴿ﯰ ﴾  [يوسف:4]  .(
) 

﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ    ﭙ ﭚﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠﭡ ﭢ ﭣ    ﭤ     ﭥ ﭦ ﴾
 ضمير " قَضَاهُنَّ " على المعنى، أو مبهم مفسَّر بـ ﴿ ﭒ ﭓ﴾  فانتصابها على الأوّل بالحاليّة، وعلى الثّاني بالتمييز.(
) 

قيل: خلق السّموات وما فيها في يوم الخميس والجمعة، وفرغ في آخر ساعة في الجمعة، فخلق فيها آدم،(
) وهي السّاعة الّتي تقوم فيها القيامة.(
) وفيه دليل على أنّه لو قال: "في يومين"، وترك الفذلكة، لم يعلم أهما ناقصان، أم كاملان؟ 

﴿ ﭚ ﴾ دبره فيها من خلق الملائكة، والنيرات وغيرها.

   أي: وحفظناها حفظاً من المسترقة بالثّواقب، أو هو مفعولٌ له على المعنى، أي: وخلقنا المصابيح زينةً وحفظاً.(
) 

﴿ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ  ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ  ﭺ ﭻ ﭼﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ       ﮉ ﴾ 

﴿ﭧ ﭨ ﴾ بعد تلاوة حجج الوحدانية، فحذِّرْهم أن تصيبهم صاعقة، أي: عذابٌ شديد الوقع؛ كأنّه صاعقة.(
) 

[20/ب]
وقرئ: ﴿ صَعْقَةً مثلَ صَعْقَة ﴾(
)، وهي المرّةُ من الصَّعْقِ، أو الصَّعَق./ صَعَقَتْهُ الصّاعقةُ فَصُعِقَ صَعْقاً، من باب فَعَلَتْهُ، ففُعِل.(
) 

﴿ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ﴾ أتوهم من كل جانب، وأعملوا فيهم كلّ حيلة، فلم يروا منهم إلاّ العتوّ.

الحسن: حذَّرُوهم بالوقائع في الأمم قبلهم، وبعذاب الآخرة.(
) 

وقيل: جاءتهم الرّسل من قبلهم ومن بعدهم. وصحّ ذلك.(
)
وخطابهم بـ "إنَّا   ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ"، لأنّه جاءهم هود، وصالح داعيين إلى [الإيمان](
) بهما وبجميع الرّسل، وخاطبوهما به، فكأنّه جاءهم جميع الرّسل وكذَّبوا [جميعهم].(
) 
"أَنْ " مفسِّرة، أو: مخفَّفة، أي: بأنّه لا تعبدوا. 

والضّمير للشأن. مفعول ﴿ﮀ﴾ محذوف، أي: لو شاء إرسال الرّسل.(
) 

و ﴿ﮆ﴾ على زعم الرّسل، وفيه تهكّم، وليس إقراراً بالإرسال. 

روي أنّ أبا جهل قال في ملأ من قريش: قد التبس علينا أمر محمّد، فلو التمستم لنا رجلاً عالماً بالشّعر، والكهانة، والسّحر، فكلّمه، ثمّ أتانا ببيان من أمره؟ فقال عتبة: أنا عُلِّمْتُ من ذلك علماً، وما يخفى عليّ، ثمّ دخل على الرّسول (، فكلّمه طويلاً، والرّسول (  ساكت، فلمّا فرغ، قال:            ﭑ ﭒ ﭓ إلى قوله: ﴿ ﭬ  ﭭ ﭮ ﭯ﴾  فأمسك عتبة على فيه ( وناشده الرّحم، ورجع إلى أهله، واحتبس عن قريش، فدخلوا عليه، وقالوا: قد صبأت؟ فغضب، وأقسم لا يكلّم محمّداً أبداً، ثمّ قال: كلمته، فأجابني بشيء، والله ما هو بشعر، ولا كهانة، ولا سحر، فلمّا بلغ ﴿ ﭭ ﭮ ﭯ﴾  أمسكت بفيه، وقد علمتم أنّ محمّداً إذا قال شيئاً لم يكذب، فخفت أن ينزل بكم العذاب!(
) 
﴿ﮊ  ﮋ  ﮌ  ﮍ    ﮎ  ﮏ     ﮐ  ﮑ  ﮒ  ﮓ  ﮔ  ﮕﮖ  ﮗ  ﮘ  ﮙ  ﮚ   ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞ  ﮟ  ﮠﮡ  ﮢ  ﮣ  ﮤ      ﮥ  ﴾
﴿ ﮌ   ﴾ تعظّموا على أهلها بغير استحقاق أي: بما لا يستحقون به، وهو عظم الإجرام، أو: استولوا عليها بلا استحقاق للولاية.

[21/أ]
﴿ﮒ  ﮓ  ﮔ﴾ كانوا ذوي خَلْقٍ عظيم، كان أحدهم يقلع/ الصّخرة من الجبل بيده لقوته.

وإنّما صحّ ﴿ﮝ  ﮞ  ﮟ  ﮠ﴾       ولا اشتراك في القوة مع اقتضاء أفعل، ذلك لأنّ القوّة وإن كان في الإنسان الاعتدال والصّلابة في البُنية، فحقيقتها: زيادة القدرة،  فكما صحّ أنّه أقدر، صحّ أنّه أقوى.

﴿ﮢ  ﮣ  ﮤ ﴾     أي: عرفوا حقيقته، ولكنهم جحدوها،كجحد المودَع الوديعة، وهو عطف على ﴿ﮌ﴾ أي كانوا كفرة فسقة.

﴿ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ    ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓﯔ ﯕ ﯖ   ﯗﯘ ﯙ  ﯚ ﯛ ﯜ ﴾
 الصرصر: العاصفة الني تصرصر، أي: تصوت في هبوبها. أو الباردة المحرقة بشدّة 

بردها، تكريرا للصِّر، وهو البرد الذي يصرّ، أي: يجمع ويقبض.(
) 

﴿ ﮬ﴾ بكسر الحاء وسكونها،(
) نَحِسَ نَحْساً،كـ سَعِدَ سَعْداً، وهو نَحِسٌ.               وأما نَحْسٌ: فمُخَفَّفُ نَحِسٍ، أو صفةٌ على فَعْلٍ، أو وصفٌ بالمصدر.(
) 

وقرئ:﴿لِتُذِيْقَهُمْ﴾ بالتّاء،(
) على أنّ الإذاقة للرّيح، أو للأيام.

﴿ﮯ﴾ وهو الذلّ، وَصْفٌ للعذاب، فأضيف إليه كفعل السَّوْء، أي:السّيء، لقوله:﴿ﯕ ﯖ   ﯗ﴾   وهو من الإسناد المجازي،(
) وهو أبلغ من وصفهم بالخزي؛ إذ: شعره شاعر، أبلغ من: هو شاعر.

﴿ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ      ﯪ  ﯫ ﯬ ﯭ  ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﴾
  قرئ: ﴿  ﯞ   ﴾ بالرّفع، والنّصب منوَّناً وغيره، وبضمّ الثّاء، والرّفع أفصح؛ لوقوعه 
   بعد حرف الابتداء.(
) 

﴿ﯟ﴾ فدللناهم على طريق الضّلال والرّشد.

﴿ﯠ﴾ فاختاروا الضّلال على الرّشد. 

وقوله: ﴿ﯠ﴾ يدلّ على أن الهدى هو الدّلالة دون تحصيل البغية، ولا يستدل 
بـ " هديتُه فاهتدى "، لأنّه يمكن حمله على الدَّلالة.

﴿ﯥ ﯦ﴾ داهية العذاب.(
) 

و﴿ ﯧ﴾ الهوان،(
) وهو وصفٌ للعذاب على المبالغة، أو بدل منه. 

﴿ﯲ ﯳ     ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ  ﯸ ﯹ ﯺ﴾ 

قرئ:﴿ ﯳ﴾ على المجهول، وبالنّون وضمّ الشّين وكسرها، وبالياء على البناء  

للفاعل، وهو الله تعالى.(
) ﴿   ﯴ ﯵ﴾  الكفّار.

[21/ب]
﴿ ﯹ﴾ يحبس سوابقهم حتّى يلحق بهم بواقيهم،(
) وهي عبارة عن كثرة/ 
أهل النار.

﴿ﯻ ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ  ﰀ ﰁ ﰂ ﰃ ﰄ ﰅ        ﰆ ﰇ ﴾
 ( ﯽ ) في ﴿  ﯼ ﯽ ﴾ مزيدة للتأكيد، يعني لا بد أن يكون وقت مجيئهم النّار وقت 
الشّهادة عليهم، تشهد الجلود بالملامسة المحرّمة في نحوها، والله تعالى قادر على أن 
ينطقها. وقيل: الجلود: الجوارح، أو الفروج على الكناية.(
)
﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ    ﭛ ﭜ           ﭝ ﭞ 
ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﴾   

﴿ﭛ ﭜ   ﭝ﴾      أي:كلّ شيء من الحيوان، كما أن قوله: ﴿ﮑ ﮒ     ﮓ   
ﮔ﴾ [البقرة:284]، من المقدورات. 

أي: نُطْقَنا ليس بعجب من قدرة الله القادر على إنطاق كلّ حيوان، وعلى خلقكم، 
وعلى إعادتكم ورجعكم إلى جزائه.

وإنّما قالوا:﴿ﭓ ﭔ﴾ لما تعاظمَهم من الافتضاح على ألسنتها. 

﴿ﭥ ﭦ      ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ  ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ 
ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ           ﭷ ﭸ   ﭹ ﴾

أي:لم يكن استتاركم بالحيطان وقت ارتكاب الفواحش خيفة من شهادة الجوارح؛ 
لأنّكم ما كنتم عالمين، بل جاحدين بالبعث، ولكن استترتم لظنّكم ﴿ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ 
ﭶ    ﴾  وهو الخفيات من أعمالكم. 

ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ   ﮁ ﮂ ﮃ﴾
   وذلك الظنّ هو الّذي أهلككم.(
) فعلى المؤمن التّصوّن في خلواته.

وقرئ: ﴿ ﭰ ﰃ ﴾.(
)  

﴿ ﭟ ﴾  مبتدأ، و﴿ ﭻ﴾ و ﴿   ﭿ﴾ خبران.(
)  

أو: ﴿ ﭻ﴾ بدل من ﴿ ﭟ ﴾، و﴿   ﭿ﴾ الخبر.

﴿ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﴾ 
﴿ﮄ ﮅ ﴾ لم ينفعهم ﴿ﮊ ﮋ﴾ يسألوا العتبى وهو: رجعهم إلى ما 
يحبون لم يعتبوا ولم يعطوا العتبى.(
)  

وقرئ:﴿وَإِن يُسْتَعْتَبُوا فَمَا هُمْ مِّنَ المُعْتِبِيْنَ﴾(
) 

أي: إن سئلوا أن يُرضُوا ربّهم فما هم بفاعلين، أي: لا سبيل لهم إلى ذلك.

﴿ﮒ ﮓ   ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ      ﮞ ﮟ 
ﮠ  ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧﮨ ﮩ      ﮪ      ﮫ ﮬ ﴾
 ﴿ﮒ﴾ قدّرنا ﴿ﮓ﴾ لمشركي مكّة ﴿    ﮔ﴾ أخداناً من الشياطين، جمع 
قرين(
) ﴿ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﴾ ما تقدّم من أعمالهم وما هم عازمون عليها، 
وأمر الدّنيا والشّهوات، وأمر العاقبة وأن لا بعث.

﴿ﮜ ﮝ      ﮞ﴾    أي:حقّ عليهم كلمة العذاب.

﴿ﮟ ﮠ﴾ في جملة أمم، نحو:

           إنّ تَكُ عَنْ أَحْسَنِ الصَّنِيعَةِ مَأْ...   فُوكاً فَفِي آخَرِينَ قَدْ أُفِكُوا(
)
أي: لست [بأوحد]،(
) بل أنت في جملة آخرين وفي عدادهم. 

[22/أ]
و﴿ ﮟ ﮠ﴾ حال من ضمير ﴿ﮝ ﴾/ ﴿    ﮩ﴾ تعليل لاستحقاقهم 
العذاب، والضّمير لهم وللأمم.

﴿ﮭ ﮮ ﮯ   ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ     ﯕ ﯖ  ﯗ ﯘ ﯙ ﴾
 قرئ: ﴿وَالْغَُوْا ﯖ﴾ بفتح الغين وضمّها،(
) لَغِيَ يَلْغَا، ويَلْغُوا، واللّغو: الساقط من 
الكلام. قال: من اللغا ورفث التّكلّم.(
) 

كانت قريش توصي برفع الأصوات بالخرافات عند قراءته؛ ليخلطوا على القارئ 
ويشوشوا عليه.(
) 

﴿ﯚ  ﯛ  ﯜ    ﯝ   ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ    ﯣ  ﯤ  ﴾
﴿  ﯛ  ﯜ﴾ إمّا اللاّغون والآمرون به، أو عام لينطووا تحته.(
)  

ابن عبّاس ب: "﴿ﯝ   ﯞ﴾ يوم بدر،(
) و﴿ ﯠ  ﯡ  ﯢ    ﯣ﴾  
في الآخرة ".(
) 

﴿ﯥ ﯦ   ﯧ ﯨ ﯩﯪ ﯫ ﯬ ﯭ  ﯮﯯ ﯰ ﯱ   ﯲ   ﯳ ﯴ        ﯵ﴾
﴿ﯥ﴾ إشارة إلى الأسوأ، فيراد: أسوأ جزاء الّذي لتستقيم هذه الإشارة.  

و﴿ﯩ﴾ عطف بيان للجزاء، أو: خبر مبتدأ محذوف،  أي: النّار لهم في نفسها دار 
الخلد،(
) نحو: لك في هذه الدّار دار السّرور، وتعني الدّار بعينها، وهو الّذي يسمّى 
التّجريد.(
) 

 ﴿ﯱ   ﯲ ﯳ ﯴ  ﴾    أي: بما كانوا يَلْغَون فيها، فذكر سبب اللّغو وهو 
الجحود.(
)
﴿ﯶ ﯷ   ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﯼ ﯽ ﯾ     ﯿ ﰀ ﰁ ﰂ ﰃ    ﰄ ﰅ ﰆ ﴾ 
﴿ ﯻ﴾ الشّيطانين الجنّي والإنسي، شياطين الإنس والجنّ. أو: هما إبليس وقابيل [لأنّهما](
) سنّا الكفر والقتل.(
) 

وقرئ: ﴿ أَرْنَا ﴾  بسكون الرّاء, لثقل الكسرة.(
) وقيل: معناه بالسّكون: "أعطنا "، وبالكسر: "بصِّرنا ". عن الخليل.(
) وهو: كالإيتاء إذ اشتهر بمعنى الإعطاء، وأصله الإحضار.
﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ  ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ  ﭡ ﭢ         ﭣ ﭤ ﴾ 
﴿ ﭖ  ﴾ لتراخي الرّتبة؛ لأنّ [ الفصل ](
) للاستقامة. 
عن أبي بكر ((
): 
استقاموا فعلاً كما استقاموا[ قولاً ].(
)(
) 

عن عمر (: " استقاموا على الطّريقة لم يروغوا روغان الثعالب ".(
) 

عن عثمان ( : أخلصوا العمل.(
)
عن علي ((
): أدّوا الفرائض.(
) 

قال سفيان بن عبد الله ((
) للرسول (: أخبرني بأمرٍ أعتصم به؟ قال: قل: ربّي الله ثمّ استقم.(
) 

﴿ﭘ﴾ عند الموت بالبشرى. وقيل: البشرى في ثلاثة مواطن: عند الموت، وعند القبر، وإذا قاموا من قبورهم.(
) 

﴿ أَنْ ﴾ مفسِّرة، أو: مخفَّفة ، "أي"، "بأنّه"، والضّمير للشأن.(
) 

[22/ب]
وقرئ: ﴿     ﭚ ﭜ ﴾(
) أي: يقولون. والخوف: غمّ لتوقع مكروه، والحزن: لوقوعه، أو: لا تخافوا ما تقدمون عليه، ولا تحزنوا على ما خلفتم./(
)        

﴿ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ    ﭩ ﭪ ﭫﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ  ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ  ﭺ ﭻ      ﴾
 ﴿ ﭵ﴾  تتمنون.(
) النّزل: رزق النزيل وهو الضّيف، وانتصابه على الحال.
﴿ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ  ﮆ   ﮇ ﮈ ﮉ﴾ 
﴿ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ﴾ ابن عبّاس ب: "هو الرّسول (". وعنه: "أصحاب الرّسول(".(
) 

عائشة ل(
): "ما كنّا نشكّ أنّها نزلت في المؤذنين".(
) 

وهي عامّة في كلّ من جمع بين هذه الثّلاث، وهم: العلماء العاملون، الدّعاة إلى دين الله.(
) 

ليس المراد بالقول التكلّم؛ بل المراد: يكون معتقده، هذا قول أبي حنيفة،(
)  أي: مذهبه. 

﴿ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎﮏ ﮐ ﮑ  ﮒ ﮓ ﮔ       ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ         ﮚ ﮛ ﮜﮝ ﮞ ﮟ  ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ    ﮤ      ﮥ  ﮦ ﮧ ﮨ ﴾
﴿ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ﴾     أي: أنواع كلّ واحدة منهما متفاوتة، فخذ بالحسنة الّتي هي أحسن من أختها، فادفع بها سيئةً تَرِدُ عليك، فالعفو عن سيّئة المسيء حسنة، والأحسن: أن تحسن إليه مكان إساءته، كما ذمّك فمدحته حتّى ينقلب العدوّ ولياً مصافياً.
 وما يلقى هذه السجية إلاّ من وفّق لحظٍ عظيمٍ من الخير. 

ولم يقل فادفع؛ لأنّه جوابٌ لمن يقول: كيف أصنع.
وقيل: ﴿       ﭚ ﴾ مزيدة،(
) أي: لا تساوي بين الحسنة والسيّئة. وكان قياس هذا: ادفع بالّتي هي حسنة، فوضع الأحسن موضعها؛ ليكون أبلغ في الدّفع؛ لأنّ من هان عليه الدّفع بالأحسن هان عليه الدّفع بما دونه. 

ابن عبّاس ب: "الأحسن: الصّبر عند الغضب، والحلم عند الجهل، والعفو عند الإساءة".(
)  وفُسّر الحظّ بـ"الثّواب".(
) 
وقيل: نزلت في أبي سفيان ((
) كان عدوّاً مؤذياً للرّسول ( فصار موالياً.(
) 

﴿ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ  ﮭ      ﮮ ﮯﮰ ﮱ  ﯓ  ﯔ ﯕ ﯖ ﴾ 
 النّزغُ والنسغُ: شبه النخس.(
) وهو بعثه على ما لا ينبغي، وجعل النزغ نازغا، كجدَّ جِدُّه، أو: وصفٌ للشيطان، أو: لتسويله بالمصدر، أي: إن صرفك عن الأخذ بالأحسن      ﴿ﮮ ﮯ﴾ من شرّه ولا تطعه.

﴿ﯗ ﯘ   ﯙ ﯚ ﯛ ﯜﯝ ﯞ ﯟ ﯠ   ﯡ ﯢ     ﯣ        ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ    ﯨ  ﯩ     ﯪ ﯫﯬ ﯭ ﯮ ﯯ  ﯰ ﯱ ﯲ  ﯳ ﯴ   ﯵ ﯶ   ﯷ ﯹ ﴾
ضمير ﴿ﯦ﴾ لِلَّيل والنّهار، والشّمس والقمر؛ لأنّ ما لا يعقل كالإناث، أو: لأنّهنّ  في معنى الآيات؛ لقوله: ﴿ ﭑ ﭒ﴾.(
) 

[23/أ]
وموضع السجدة عند الشّافعي>:(
)    ﴿ﯪ﴾ لذكر/ لفظ السجدة قبلها، وهي رواية مسروق(
) عن عبد الله.

وعند أبي حنيفة: ﴿   ﯷ﴾ لأنّها تمام المعنى(
) .
وهي عن ابن عبّاس، وابن عمر ((
)  وسعيد بن المسيّب.(
)   

لعلّ ناساً سجدوا للشمس والقمر زاعمين أنّهم يقصدون به السّجود لله فنهوا عنه، وأُمِروا أن يخلصوه لله إن كانوا موحدين غير مشركين.(
) 

﴿ﯬ ﯭ﴾ وأبوا إلاّ الواسطة فدعهم وشأنهم، فإنّ الله لا يُعْدَمُ عابداً ولا ساجداً، وله العباد المقرَّبون. 

﴿ﯯ﴾ عبارة عن الزلفى والكرامة.(
) 

وقرئ: ﴿لاَيِسْأَمُوْن﴾ بكسر الياء.(
) 

﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢﭣ ﭤ    ﭥ ﭦ        ﭧ ﭨ ﭩ﴾
 الخشوع: التّذلّل، فاستعير لكون الأرض قحطة لا نبات فيها،[كما](
)وصفت بالهمود وهو ضدّ الاهتزاز. والرُّبوّ: الانتفاخ إذا أخصبت[ كا ](
)لمختال.(
)
وقرئ: ﴿وَرَبَأَتْ﴾،(
) أي: ارتفعت؛ لأنّ النَّبت إذا همّ أن يظهر ارتفعت له الأرض.(
) ﴿ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ   ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ   ﭻ ﭼ ﭽﭾ ﭿ ﮀ ﮁﮂ ﮃ   ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﴾
 ألْحد الحافر ولَحَدَ: مال عن الاستقامة، فحفر في شِقٍّ، فاستعيرت للانحراف في تأويل الآيات.(
) وقرئ: ﴿ يَُلْحَِدُوْنَ ﴾ على اللّغتين.(
)
﴿ﭯ ﭰ ﭱ﴾       وعيدٌ لهم على التحريف.(
) 

﴿ﮈ ﮉ ﮊ           ﮋ  ﮌ ﮍﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ  ﮚ ﮛﮜ ﮝ   ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ  ﴾ 
﴿ﮈ ﮉ ﮊ ﴾ بدل من ﴿ﭪ ﭫ    ﴾(
) والذّكر: القرآن.(
) 

﴿ ﮑ       ﴾  محمي بحماية الله لا يتطرّق إليه باطلٌ بجهة، وطعن الطاعنين فيه ممحوقٌ بأجوبة الرّاسخين.(
) 

﴿ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ        ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫﮬ ﮭ ﮮ ﮯ  ﮰ ﮱ ﯓ ﯔﯕ﴾ أي: ما يقول لك كفّار قومك إلاّ ما قال للرّسل كفّار قومهم من المؤذيات.  

﴿ﮯ  ﮰ﴾ ورحمة لأنبيائه، ﴿ﮱ ﯓ﴾  لأعدائهم.

أو: المقول: ﴿ ﮭ ﮮ﴾ أي: قال الله لك هذا مثل ما قال للرّسل، والغرض تخويف العصاة.(
)  

﴿ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝﯞ ﯟ ﯠﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ ﴾
 قالوا تعنّتا: هلاّ نزل القرآن بلغة العجم؟! فقيل: لو كان كما يقترحون لم يتركوا الاعتراض وقالوا: ﴿ ﯛ ﯜ  ﴾ أي: بيّنت بلسانٍ نفقهه(
) .
الهمزة للإنكار، أي: لأنكروا، وقالوا: أقرآن أعجمي ورسول، أو: مرسل إليهم عربي؟.
[23/ب]
وقرئ: بفتح العين./(
) والأعجمي: الّذي لا يفصح من أيّ جنس كان، والعجميّ:      

منسوب إلى أمّة العجم.(
)  

أي على أيّ طريقة جاءتهم، وجدوا فيها متعنّتا؛ لأنّهم غير طالبين للحقّ.  

وقرئ: بغير همزة على الإخبار،(
) وجاز على هذا أن يراد: هلاّ فصّلت، فجعل بعضها 
بياناً للعجم، وبعضها للعرب.(
) 

وإنّما لم يجمع العربيّ مع أنّ المراد: أمّة العرب؛ لأنّ مبنىَ الإنكار على تنافر حالتي 
الكتاب والمكتوب إليه، لا على الوحدة والجمعية، كما قلت: اللّباس طويل، واللاّبس 
قصير، وإن كانت اللاّبسة امرأة، والتأنيث لُكْنَة وفضول.(
) 

﴿ﯣ﴾ أي: القرآن ﴿ﯦ﴾ إرشاد إلى الحقّ ﴿ﯧ﴾ لما في الصّدور من الشكّ. واتّصال ﴿ ﮂ    ﯪ ﯫ﴾  بذكر القرآن؛ إمّا بجعله مجروراً عطفاً على ﴿ﮂ ﴾ 
أي: "وهو للّذين لا يؤمنون وقر" على مذهب الأخفش(
) في تجويز العطف على عاملين،(
) وإمّا برفعه على: "والّذين لا يؤمنون هو في آذانهم وقر"  بحذف المبتدأ، أو: "وقر منه".(
) 

قرئ: ﴿ عَمِيَ ﴾ و ﴿ عَمٍ ﴾.(
)     

﴿ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ﴾ أي: لا يسمعون كمن يصاح به من مسافة شاطَّة(
) ﴿ﯹ ﯺ ﯻ ﯼ  ﯽ ﯾﯿ ﰀ ﰁ ﰂ ﰃ ﰄ ﰅ ﰆﰇ ﰈ ﰉ ﰊ ﰋ ﰌ ﰍ ﴾.
﴿ ﯽ ﯾ﴾ قيل: حقٌّ، وقيل: باطل، والكلمة السّابقة: العِدَةُ،(
)  فإنّ الخصومات إنّما تفصل في القيامة. 

﴿ﰎ ﰏ ﰐ ﰑﰒ ﰓ ﰔ ﰕﰖ ﰗ ﰘ ﰙ ﰚ ﰛ ﴾
 أي: فنَفْسَه نفع، ونَفْسَه ضَرّ.  

﴿ﭒ ﭓ ﭔ ﭕﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ  ﭵ ﭶ ﭷﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﴾.
 ﴿ ﭒ ﭓ ﴾ أي: إذا سئل عنها قل: لا يعلمها إلاّ الله.
قرئ:﴿ ﭙ ﭚ ﭛأَكْمَامِهِنَّ﴾.(
) والكِمُّ - بكسر الكاف -: وعاء الثّمر، كجُفِّ الطَّلْعَة.(
)  

أي: وما يحدث شيء من خروج ثمرةٍ، ولا حملِ حاملٍ، ولا وضعِ واضعٍ إلاّ وهو عالمٌ بعدد أيّام الحمل وساعاته وأحواله.

﴿ﭩ﴾ على زعمهم، وفيه تهكّم. 

﴿ﭫ﴾ أعلمناك.﴿ ﭬ ﭭ  ﴾ أحدٌ شهد بأنّهم شركاؤك، أي: نحن موحدوك. 
أو: أحد يشاهدهم؛ لأنّها ضلت عنهم وضلوا/ عنها؛ لأنّهم لا ينفعونهم.(
) 
[24/أ]
﴿ﭹ ﴾ وأيقنوا.  المحيص: المهرب.  

و ﴿ﭫ﴾ إخبار عن ماض، فإنّما سئلوا ثانياً إعادةً للتوبيخ، أو: عَلِمتَه منّا فكأنّا أعلمناك، أو: هو إنشاء لا إخبار، كقولك: أَعلَمَ الملكُ أنّه كان كذا.(
) 

﴿ﭿ  ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﴾

﴿ﮃ ﮄ﴾ طلب النعمة.   وقرئ: ﴿مِنْ دُعَاءٍ بِالْخَيْرِ ﴾(
)
﴿ﮅ ﮆ ﮇ﴾  الضيقةُ والفقر. ﴿ﮈ ﮉ﴾ بقطع رجاه من فضلِ الله، وهو صفة الكافر. وفيه مبالغتان، بناء: "فعول" و "التّكرير".(
)  

﴿ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ    ﮟ  ﮠ ﮡﮢ ﮣ ﮤ ﮥ      ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﴾
 ﴿ﮔ ﮕ﴾ حقّي الّذي استوجبته بأعمالي، أو: لي لا يزول عنّي.(
) 

﴿ﮚ ﮛ﴾ على طريق التّوهّم. ﴿ﮞ    ﮟ﴾ عند الله الحالةَ الحسنى من الكرامة، قايساً للآخرة على الدنيا. 

وقيل نزلت في الوليد بن المغيرة.(
) 

﴿ﮣ ﮤ ﮥ﴾ فلنخبرنهم بحقيقة أعمالهم الموجبة للعذاب؛ لأنّهم أنفقوا أموالهم رياءً. 
﴿ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ   ﮱ ﯓ ﯔ    ﯕ ﯖ ﯗ   ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ﴾  هذا نوع آخر من طغيان الإنسان إذا أُنعِم عليه ﴿ﮱ﴾ عن شكر المنعم. 

﴿ﯓ ﯔ﴾ أي: ذهب بنفسه وتكبّر. وتحقيقه: أن يراد بالجانب: النّفس، كـ نَفَيْتُ عَنْه مَقَامَ الذّنبِ، أي: الذّنب.(
)   ﴿ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﴾ [الرحمن:46]، وكقول الكتَّاب: حضرةُ فلانٍ ومجلسُه، وجانبه العزيز.

أي: نأى بنفسه في التّكبّر، كـ "ذهبت به الخيلاء وعصفت به".(
) 

 أو: يراد ﴿ﯔ﴾ عِطْفُه، عبارة عن الانحراف. كـ ثَنىَ عِطفَه.(
) 

وقرئ: بإمالة الألف، وكسرِ النّونِ للإتباع.(
) 

و[ ناءَ ](
) على القلب، كـ رَاءَ في رائى، والعرض مستعار لكثرة الدّعاء ودوامه. 

﴿ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ 
ﯫ ﯬ ﯭ     ﴾
﴿ﯝ﴾ أخبروني ﴿ﯞ ﯟ﴾ القرآن ﴿ﯠ ﯡ ﯢ ﴾ أي: إنكاركم له 
ليس عن حجّة قاطعة، فلعلّه حقٌّ وأهلكتم حينئذ أنفسكم بإنكاره.  أي: من أضلّ 
منكم، فوضع صفتهم وحالهم موضعه، أي: أبعدتم في مشاقَّتِه ومناصبته.
﴿ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸﯹ ﯺ ﯻ 
ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ         ﰀ ﰁ ﰂ ﰃ ﰄ     ﰅ ﰆ ﰇ ﰈ ﰉﰊ ﰋ   ﰌ  ﰍ 
ﰎ ﰏ ﰐ  ﴾ 
﴿ﯮ ﯯ ﴾ ما يسّر الله من الفتوح ونشر دعوة الإسلام في أقطار المعمورة 
عموماً، وفي ساحة العرب خصوصا.(
) 

[24/ب]
﴿ﯼ﴾ فاعل "كفى"، وأنّه بدل منه، أي: إذا شاهدوا/ إظهار آياته الموعود، 
تبينوا أنّ القرآن تنزيل عالم الغيب الّذي هو ﴿ﯾ ﯿ  ﰀ ﰁ ﴾ مطّلعٌ، ولولا ذلك لما قوي دينه هذه القوّة، فيكفهم ذلك دليلاً على أنّه حقّ.
وقرئ: ﴿ مُريَةٍ ﴾ بالضمّ،(
) وهي الشكّ  ﴿ﰏ﴾ عالم بجمل الأشياء فيجازيهم 
على كفرهم ومريتهم.

سورة عسق،(
)                                                                     مكيّة،(
) وتسمّى الشّورى،(
) وهي ثلاث وخمسون آية(
)
ﭑ ﭒ ﭓ
﴿ﭑﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ    ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ  ﭞ ﭟ﴾    
قرئ: ﴿ﭑسق ﴾.(
) 
﴿ﭕ﴾ مثل ذلك الإيحاء. أو: الكتاب.(
)  

﴿ﭖ ﭗ﴾ وإلى الرّسل، أي: كَرّر هذه المعاني في جميع الكتب السماوية للتّنبيه، ولم يقل: " أوحي"؛ ليدلّ على أنّ إيحاء مثله عادته.  

وقرئ: ﴿    ﯓ﴾ على المجهول(
)، فيرتفع ﴿         ﭜ ﴾ بما يدلّ عليه، كأنّه قيل: مَنْ المُوحِي؟ قيل: الله. 

وعلى قراءة النّون يرتفع بالابتداء.(
)
﴿ﭝ﴾       وما بعده أخبارٌ، و ﴿ﭝ  ﭞ﴾  صفتان، والظرف خبرٌ.  

﴿ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦﭧ ﭨ   ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹﭺ ﭻ  ﭼ   ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﴾ 
 قرئ: ﴿ﭬ﴾ بالتّاء والياء(
) و﴿    يَنْفَطِرْنَ ﴾، و﴿ ﭮ﴾،(
) 

وبتاءين مع النّون، وهي غريبة.(
)
ونظيره في النّوادر: الإبل [ تَتَشَمَّمْنَ ].(
) أي: يكدن يتفطَّرن من علوّ  شأن الله             وعظمته، لمجيئه بعد         ﴿  ﭩ ﭪ﴾. أو: من دعائهم له ولداً، كقوله:                ﴿ﯣ ﯤ﴾[مريم:91].(
) وإنّما قال: ﴿ﭯ ﭰ﴾ ليدلّ على أنّ ابتداء الانفطار ممّا هي أعلاهنّ منزلة، وهي أعظم الآيات من العرش والكرسي، والملائكة حول العرش. 

أو: هو على المبالغة، أي: ينفطرن من الجهة الفوقانية، دع التّحتانية الّتي يقتضي القياس أن يبتدئ منها؛ لأنّ الكلمة جاءت من تلك الجهة، ونظيره:﴿   ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﴾ [الحج:19]...الآية، إذ جعل الحميم مؤثّراً في أجزائهم الباطنة. وقيل: ﴿ﭯ ﭰ﴾ من فوق الأ رضين.(
) 

والمراد بمن في الأرض: المؤمنون، إذ الملائكة يلعنون غيرهم، فكيف يستغفرون لهم؟ أو: هو عام.(
) 

[25/أ]
والاستغفار: طلب الحلم/، وأن لا يعاجلهم بالعقوبة،كقوله:﴿ﮢ  ﮣ       ﮤ ﮥ﴾ [فاطر:41].(
) ووجه طباق ما بعد: ﴿ﭬ ﭭ﴾ لما قبله: على التّفسير الأوّل: وهو ﴿    يَنْفَطِرْنَ ﴾ من عظمته أنّ الملائكة مع جلالتهم يخضعون له، ويستغفرون لمن في الأرض خوفاً عليهم من سطواته. وعلى الثّاني: وهو ﴿ ﭮ﴾ من دعاء الولد، أنّهم ينزّهونه عمّا لا يجوز عليه من الصّفات، ﴿ﭶ﴾ لمؤمني أهل الأرض المتبرئين من تلك الكلمة. أو: يطلبون الحلم لمن أتى بها؛ لعلّه يتوب.(
)  

﴿ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﴾
﴿   ﮆ﴾ شركاء وأنداداً.         ﴿ ﮇ ﮈ﴾ رقيب على أحوالهم، فيحاسبهم، لا ﴿ﮋ﴾.  

﴿ﮏ ﮐ  ﮑ   ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ  ﮚ ﮛ    ﮜ ﮝ ﮞﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ﴾.      

 ذلك: إشارة إلى كونه رقيباً وحده، وهو مكرّر في مواضع من القرآن.    

وكاف التّشبيه مفعول به لـ ﴿  ﮐ  ﴾. و﴿  ﮒ   ﴾: حال منه. 

أو: ذلك إشارة إلى مصدر ﴿  ﮐ  ﴾، أي: مثل ذلك الإيحاء البيّن ﴿ﮐ  ﮑ ﮒ ﮓ﴾ بلسانك.(
) 

يقال: أنذرته كذا بكذا، أي: أهل ﴿ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ  ﴾ من العرب.(
) 

﴿ﮙ﴾ فيه معدّي إلى المفعول الأوّل، وفي ﴿ﮚ ﮛ﴾ إلى المفعول الثّاني،                 وهو القيامة لاجتماع الخلق. أو: الأرواح والأجساد، والعامل وعمله فيه.(
)                     و ﴿ﮜ ﮝ ﮞ﴾ اعتراض.(
) 

قرئ: برفع ﴿ﮠ﴾ و ﴿ ﭧ  ﴾(
) على حذف الخبر، وهو: "منهم"، أي: من المجموعَين، وبنصبهما على الحال، أي: متفرقين، والمراد: أنّهم مجموعون في ذلك اليوم، مفترقون في داري: البؤس والنّعيم. أو: مجموعون في الموقف مشارفون للتفرّق.(
) 

﴿ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ  ﯞ ﯟ ﯠ ﯡﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ      ﯬ ﯭ ﯮ ﴾
﴿ﮫ ﮬ﴾  مؤمنين أو ضلالا.  

معنى الهمزة في ﴿ﯝ  ﯞ﴾ لإنكار الوليِّ المولَى والسيّد.(
) 

والفاء: جواب الشّرط مقدَّر، أي: إن أرادوا وليّاً بحقٍّ فالله هو الوليّ وحده، وهو بإحيائه وقدرته على كلّ شيء حقيق بأن يتَّخذ وليّاً. 

﴿ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶﯷ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ ﴾
[25/ب]
﴿ﯯ ﯰ﴾ حكاية/ قول الرّسول ( للمؤمنين، أي: ما خالفكم فيه أهل الكتاب والمشركون، فحكمه مفوّض إلى الله،مثيب المحقّ، ومعاقب المبطل. 

أو: ما تنازعتم فيه من المحاكمات فتحاكموا إلى رسوله. 

أو: من تأويل ما اشتبه فارجعوا في بيانه إلى كتاب الله. 

أو: ممّا لا يتعلّق بتكليفكم، كمعرفة الرّوح، فقولوا: الله أعلم.(
) ولا يحمل على الاختلاف في المجتهدات؛ لامتناع الاجتهاد في حضرته (.(
) ﴿ﯸ﴾ الحاكم بينكم.

﴿ﭑ    ﭒ ﭓﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜﭝ ﭞ ﭟﭠ ﭡ ﭢ      ﭣﭤ ﭥ   ﭦ ﭧ ﭨ ﴾
 قرئ: ﴿ ﭑ ﴾ بالرّفع على أنّه أحد أخبار ذلكم. أو: خبر مبتدأ محذوف.
وبالجرّ صفة لله.(
) و ﴿ﯸ﴾ إلى ﴿ ﯾ﴾ اعتراض.           ﴿ﭕ﴾ خلق.

﴿ ﭗ ﭘ ﴾ من جنسكم، أي: وخلق أيضاً من الأنعام أزواجاً من أنفسها.(
) 

﴿ﭞ﴾ يكثركم.(
) وفي معناه: الذرُّ والذروُ.(
) 

﴿ ﭟ﴾  في هذا التّدبير، وهو جعلهم أزواجاً للتّوالد. و "كُمْ " للمخاطَبين والأنعام، 
فغلّب العقلاء المخاطَبين بالعقل والمخاطبة. 

وقال: ﴿ ﭟ﴾ دون "به"؛ لجعله هذا التّدبير، كالمنبع للبثّ والتّكثير، ونظيره للحيوان 
في خلق الأزواج تكثيرٌ؛ ﴿ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ﴾ [البقرة:179].(
) 

﴿ﭡ ﭢ      ﭣﭤ ﭥ   ﭦ ﭧ﴾
 مثلك لا يبخل، كناية عن نفيه عن ذاته، وفيه مبالغة؛ لأنّ النّفي عمّن يسُدُّ مسدَّه نفي 
عنه، فليس كالله، وليس كمثله، بِمَعْنىً. 
أو:كرّرت كلمة التشبيه للتّأكيد،(
) 
نحو: وَصَالِيَاتٍ كَكَمَا يُؤَثْفَيْنْ.(
) [فَأَصْبَحَتْ](
) مِثْلَ كَعَصْفٍ مَأْكُولْ.(
)
﴿ﭩ ﭪ ﭫ ﭬﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ  ﴾  
قرئ: ﴿ ويقدِّر ﴾(
) 
﴿ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ﴾  فلو علم الخير في غنى العبد أغناه.  

﴿ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑﮒ ﮓ  ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ  ﴾
 فسّر الدّين الّذي اشترك فيه هؤلاء الأعلام من رسله، بـ ﴿ ﮌ ﮍ ﮎ﴾  وهو التّوحيد، وما به الإسلام، دون الشّرائع الّتي تختلف بحسب الأحوال.(
)  

﴿  ﮌ ﴾ نُصِبَ بَدَلاً من مفعول ﴿ﭺ﴾. أو: رفع على: "هو إقامة الدّين" 

[26/أ]
جواباً لمن/ يقول: وما ذلك المشروع؟(
)
﴿         ﮓ ﴾ شقّ ﴿ﮖ ﮗ ﮘ﴾    من التّوحيد.(
)  

﴿ﮛ﴾ يجتلب ويجمع(
) ﴿ﮜ﴾ إلى الدّين.  أي: بالتّوفيق. 

﴿ﮤ ﮥ ﮦ  ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭﮮ ﮯ ﮰ        ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ  ﯖ ﯗ ﯘ ﯙﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤﯥ﴾        وما تفرّق أهل الكتاب بعد أنبيائهم إلاّ بعد أن علموا أنّ الفرقة ضلال متوعّد عليه على ألسنة الأنبياء(
) .
الكلمة: عِدَةُ التّأخير إلى القيامة.(
) أي:﴿ﯘ ﯙ﴾ حين افترقوا لعظمه.

﴿ﯜ ﯝ﴾ أهل الكتاب في عهد الرّسول ( ﴿      ﯡ ﯢ﴾ من كتابهم لا يؤمنون به حقّ الإيمان. وقيل: كان النّاس مؤمنين بعد الطوفان، ثمّ اختلف أبناؤهم للبغي بعد بعثة النبيين.  

وقيل: ﴿ﯜ ﯝ﴾ المشركون. أورثوا القرآن بعد أهل الكتاب(
) .
وقرئ: ﴿وُرِّثُوا﴾(
) و ﴿وَرِثُوا﴾(
) 

﴿ﯦ ﯧﯨ ﯩ ﯪ ﯫﯬ ﯭ ﯮ ﯯﯰ ﯱ ﯲ ﯳ  ﯴ ﯵ 
ﯶ ﯷﯸ ﯹ ﯺ ﯻﯼ ﯽ ﯾ ﯿﰀ ﰁ ﰂ ﰃ 
ﰄﰅ ﰆ  ﰇ ﰈ ﰉﰊ ﰋ ﰌ ﰍﰎ ﰏ ﰐ ﰑ ﴾
﴿ ﯦ﴾ فلحدوث ذلك التّفرّق ﴿   ﯧ﴾ إلى الاتّفاق على الملّة الحنفية.                  

﴿ﯩ﴾ عليها وعلى الدّعوة إليها.

 أي: بأيّ كتاب صحّ أنّ الله أنزله. يعني: الإيمان بجميع الكتب المنزّلة.  

﴿    ﯺ﴾ في الحكم ﴿ ﯻ﴾ إذا تحاكمتم إليّ. 
﴿ ﰆ  ﰇ﴾ لا خصومة؛ لأنّ الحقّ قد ظهر فلا حاجة إلى المحاجّة(
) .
 ﴿ﰋ ﰌ ﰍ﴾         في القيامة فيفصل، وهذه متاركة(
) بعد الإلزام، والمراد: المتاركة 
في المقاولة(
) لا المقاتلة، فقد قتلهم وخرّب بيوتهم، وأجلاهم بعد ذلك.

﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ 
ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﴾  
﴿     ﭒ﴾ يخاصمون ﴿ ﭓ ﭔ﴾ في دينه بعد ما استجاب له النّاس ودخلوا في 
الإسلام، ليردّوهم  إلى دين الجاهلية. أو: من بعد ما استجاب الله لرسوله ( 
ونصره.(
)  ﴿ﭛ﴾ زائلة باطلة.(
)  

﴿ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﴾
 ﴿ﭧ﴾ للجنس ﴿ﭩ﴾ العدل.(
) 

أي: أنزله في كتبه.(
) أو: هو ما يوزن به.(
)       ﴿ﭨ﴾  ملتبساً بالحقّ.(
) أو: بالغرض/ الصّحيح. أو: بالواجب من التّحليل والتّحريم.(
) 

[26/ب]
إنّما قال:﴿ ﭯ﴾ لأنّ السّاعة بمعنى البعث. أو: يراد: لعلّ مجيء الساعة قريب،(
)  ومناسبة الساعة لإنزال الكتاب والميزان: أنّ السّاعة وقت الحساب ووضعِ الموازين القسط. أي: أمركم بالعدل قبل أن يحاسبكم ويزن أعمالكم.
﴿ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﴾
 المماراة: الملاجَّة؛ لأنّ كلاًّ يمري ما عند صاحبه.(
)  

أي: بعيدٌ من الحقّ لشهادة الكتاب والعقل على أنّه لابدّ من دار جزاء.(
) 

﴿ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﴾
﴿ﮊ ﮋ ﮌ﴾  يوصل برّه إليهم، بحيث لا يبلغه الوهم.(
) 

إنّما خصّص الرّزق بمن شاء، مع أنّ الكلّ مرزوقون؛ لأنّه قد يخصّ أحداً بنعمة، وغيره بأخرى، والعموم لجنس البرّ، والخصوص لنوعه. 

﴿ﮒ﴾ الباهر القدرة ﴿ﮓ﴾ فلا يُغلَب.  

سمي العمل للفائدة حرثاً.(
) وفرّق بين العملين: بأنّ من عمل للآخرة وُفّق وضوعفت حسناته، ومن عمل للدّنيا أعطي منها شيئاً، وهو رزقه المقسوم لا ما يبتغيه، ﴿ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ﴾ أصلاً، ولم يذكر في عامل الآخرة، وله في الدّنيا نصيبٌ؛ استهانةً بذلك في جنب فوز المآب.(
) 

﴿ﮭ ﮮ    ﮯﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙﯚ ﯛ  ﯜ ﯝ ﯞ ﯟﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ  ﴾      

معنى الهمزة في ﴿ﮭ ﴾ التقرير والتّقريع.(
) 

شركاؤهم: شياطينهم الّذين زيّنوا لهم الشّرك والمعاصي.  

﴿ﯖ ﯗ﴾ لم يأمر. 

أو: أوثانهم. وإنّما أضيف إليهم لملابسة اتّخاذهم إيّاها شركاء لله.   

وجُعِلَت شارعة؛ لأنّها سبب ضلالهم وافتتانهم ﴿ﭲ ﭳ ﭴ ﴾[إبراهيم:36]. 

﴿ﯛ  ﯜ ﯝ﴾ القضاء السّابق بتأجيل الجزاء. أو: العِدَةِ بتأخير الفصل إلى القيامة، أي: لقضي بين الكافرين والمؤمنين، أو: بين المشركين وشركائهم.  

[27/أ]
وقرئ: ﴿ﮚ ﯢ﴾ بالفتح عطفاً له على ﴿ ﯜ﴾،(
)  أي: ولولا كلمة الفصل/، وتقدير تعذيب الظّالمين في الآخرة، لقضي بينهم في الدّنيا. 

﴿ﯧ  ﯨﯩ  ﯪ  ﯫ  ﯬ   ﯭ  ﯮﯯ  ﯰ   ﯱ  ﯲ  ﯳ  ﯴ  ﯵ  ﯶﯷ   ﯸ  ﯹ  ﯺ  ﯻ  ﯼﯽ  ﯾ  ﯿ  ﰀ  ﰁ  ﰂ   ﴾ 
 ﴿ﯧ  ﯨ﴾   في الآخرة ﴿ﯩ﴾ خائفين ممّا كسبوا من السيئات،   ووباله ﴿ﯭ  ﯮ﴾ أشفقوا أولم يشفقوا.(
)     

﴿ﯻ﴾ نُصِبَ بالظّرف لا بـ﴿ ﯺ﴾. 

﴿ﭑ ﭒ ﭓﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙﭚ ﭛ ﭜ   ﭝ  ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣﭤ ﭥ ﭦ   ﭧ ﭨ   ﭩ ﭪ ﭫﭬ ﭭ   ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ﴾
قرئ ﴿ ﭓ﴾ من: بَشَّرَ، و ﴿يُبْشِرُ﴾ من: أَبْشَر، و﴿يَبْشُرُ﴾ من بَشَرَهُ(
) . 

أي: يبشّر به، فحذف الجار، ثمّ الرّاجع. أو: ذلك التبشير الّذي يبشّر الله عباده(
) .       

وروي: أنّه اجتمع المشركون، فقالوا فيما بينهم: أترون أنّ محمّداً ( يسأل على ما يتعاطاه أجراً؟ فنزلت.(
) 

والاستثناء متّصل، أي: لا أسألكم أجراً، إلاّ أن تودُّوا أهل قرابتي.(
) ولم يكن أجراً في الحقيقة؛ لأنّ قرابته قرابتهم.(
) 

أو: منقطع، أي: ولكنّي أسألكم أن تودُّوهم.(
)  

ولم يقل: القربى؛ أو: مودّة القربى؛ لأنّهم جُعِلُوا مكاناً للمودّة، نحو: لي في آلِ فلانٍ 
مودّةٌ.        و ﴿ ﭢ﴾ ليست صلة المودّة، بل متعلّقة بمحذوف، أي: ثابتة في القربى. 
والقربى: مصدر، كالزلفى، والمراد: أهل القرابة.(
) 

لمّا نزلت قيل يا رسول الله ! من قرابتك الّذين وجبت علينا مودّتهم؟ قال: عليٌّ وفاطمةُ 
[وابناهما]. (
) وقيل: "لم يكن يطنٌ من قريش ٍإلاّ بينه وبين الرّسول ( قربى، فلمّا 
كذّبوه نزلت ".(
)  أي: إلاّ أن تودّوني في جهة القربى، أي: لأجلها نحو: الحبّ في الله.  

وقيل: أتت الأنصار بمالٍ جمعوه، وقالوا: يا رسول الله استعن بها على النّوائب 
والحقوق. فنزلت وردّها.(
) 

وقيل: القربى: التّقرّب إلى الله، أي: إلاّ أن يحبّوا الله ورسوله في التّقرّب إليهما 
بالطّاعة.(
) وقرئ: ﴿ إلاّ مودّةً في القربى ﴾(
).
﴿ﭦ   ﭧ﴾  يكتسب طاعة.(
) 

السدّي: أنّها المودّة في آل رسول الله (.(
) 

نزلت في أبي بكر ( ومودّته فيهم.(
)   

[27/ب]
والظّاهر/ العموم في أيّ حسنةٍ كانت، لكنّها لذكرها عقيب المودّة تناولتها 
تناولاً أوّلياًّ.(
) وقرئ:﴿ يَزِدْ ﴾(
) أي الله، وزيادة حسنها من الله مضاعفتها.

  وقرئ:﴿حُسْنَى﴾(
) وهي مصدر، كالبشرى.  

الشّكور: مجاز في الاعتداد بالطاعة، وتوفيه ثوابها.(
) 

﴿ﭲ  ﭳ  ﭴ    ﭵ  ﭶ   ﭷﭸ  ﭹ  ﭺ  ﭻ  ﭼ    ﭽ  ﭾﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂ   ﮃ  ﮄ   
ﮅﮆ  ﮇ    ﮈ  ﮉ    ﮊ   ﮋ  ﴾
﴿ ﭲ﴾ منقطعة، ومعنى الهمزة فيها التوبيخ، أي: أيتمالكون أن ينسُبُوا مثله  إلي 
الافتراء ثمّ على الله؟.  

أي: ﴿ﭹ  ﭺ ﭻ﴾ يجعلك كالمختوم على قلوبهم، حتّى تفتري عليه الكذب؛ وهو لاستبعاد الافتراء من مثله، كـ ما خُوِّنت بعض الأُمناء، وقال: لعلّ الله خذلني ! وأعمى قلبي! وإنّما يريد الاستبعاد لا إثباتهما. 

أي: ومن عادة الله أن يمحو الباطل ويثبت الحقّ، فلو كان مفترياً كشف الله افتراءه ومحقه. أو: هو عِدَةً للرّسول ( بأنّه يمحو باطلهم، وهو: التّكذيب، ويثبت الحقّ الّذي هو عليه بالقرآن وبالقضاء بنصرته.(
) 

قتادة:﴿ﭼ﴾ يُنسِكَ القرآن، ويقطع عنك الوحي لو افتريت(
) .
أو: يربط على قلبك بالصّبر حتّى لا يشقّ عليك أذاهم(
) .
﴿يَمْحُ﴾ مستأنف، فسقوطُ وَاوِه،كـ ﴿ﭺ ﭻ﴾[الإسراء:11]،و﴿ﯮ﴾     [العلق:18]  على أنّها أُثبِتَت في بعض المصاحف(
) .
وقيل: مجزومٌ عطفاً على ﴿ﭼ﴾ أي: لو افتريت ختم ومحا الباطل المفترى،         ﴿ﮃ﴾ مستأنف(
).
﴿ﮌ ﮍ  ﮎ ﮏ        ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﴾
قبلته منه، أي: أخذته منه وجعلته[مبدأ](
) قبولي. وعنه: أبنتُه عنه. والتّوبة: أن يرجع عن الذّنب في الحال، ويندم على ما مضى، ويعزم على تركه في المستقبل، وإن كان عليه حقّ يقضي منه(
) .
﴿ﮒ ﮓ ﮔ﴾  بعد التّوبة(
) .
قرئ: ﴿ ﮗ﴾ بالتّاء واليّاء،(
) أي: يعلمه فيجازي عليه. 

[28/أ]
﴿ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ﴾ أي: ﴿ﮙ﴾ لهم، فحُذِفَ اللاّم، بمعنى يثيبهم على طاعتهم، ويزيدهم على الثواب تفضلاً، أو/: إذا دعوه استجاب دعاءهم، وزادهم على مطلوبهم. أو: الاستجابة: فعلُهم، أي: يستجيبون بالطاعة إذا دعاهم.(
) 

﴿ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ   ﯔ ﯕﯖ ﯗ   ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ﴾

﴿ﮭ﴾ ظَلَم بعضُهم بعضاً؛ لأنّ الغنى مَبْطَرةٌ مأشرَةٌ،(
) وفي الحديث: " أخوف             
      ما أخاف على أمّتي زهرة الدّنيا وكثرتها".(
) 
أو: من البغي، بمعنى التّكبّر.(
) 

وقيل: نزلت في قوم من أهل الصفّة تمنوا سعة الرّزق ولغنى.(
) 

﴿ﯓ﴾ بتقدير، قَدَرَه قَدَراً وقَدْراً.  

﴿ﯙ﴾ يعرف ما يؤول إليه أحوالهم، فيقدّر ويبسط على مقتضى  الحكمة.  

﴿ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ﴾ 
﴿ﯣ﴾ بفتح النّون وكسرها.(
) 

﴿ﯥ﴾ بركات الغيث و الخصب. أو: رحمته في كلّ شيء.(
) 

﴿ﯨ﴾ الّذي يتولى عباده بإحسانه.(
) 

﴿ﯩ﴾  يحمده أهل طاعته.  

﴿ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴﯵ ﯶ ﯷ ﯸ ﯹ  ﯺ ﯻ ﯼ ﴾

﴿ﯰ ﯱ﴾ مجرور، أو: مرفوع حملاً على المضاف، أو: المضاف إليه؛(
)  

وإنّما قال: ﴿ﯲ﴾ مع أنّ الدّواب في الأرض وحدها، كقولهم: بنو تميم فيه شاعرٌ مجيدٌ. وإنّما هو في فخذٍ، أو فصيلةٍ منهم، كـ ﴿ﭩ ﭪ ﭫ    ﭬ ﴾[الرحمن:22]، وإنّما يخرج من الملح. 

وجاز أن تمشي الملائكة مع الطيران، فتوصف بالدّبيب. أو: يكون في السماء ماشي كالأناسي.(
) 
﴿ ﯹ  ﴾  يدخل على المضارع، كما على الماضي.

قال: وَإِذَا مَا أَشَاءُ أَبْعَثُ مِنْهَا... آخِرَ اللَّيْلِ نَاشِطاً مَذْعُورَا(
)
﴿ﯽ ﯾ ﯿ ﰀ ﰁ ﰂ ﰃ ﰄ ﰅ ﰆ        ﰇ﴾ 
قرئ:﴿ﰁ ﰂ﴾ على تضمين ﴿   ﭘ ﴾ معنى الشّرط، وغير الفاء، ولا تضمين،(
) بل ﴿   ﭘ ﴾ مبتدأ خبره ﴿ﮍﰂ﴾   . وإذا كان فاء؛ ففيه معنى السّببية.(
)
﴿ﰄ ﰅ ﰆ﴾         عن النبيّ (: "ما من اختلاج عرق، ولا خدش عود ولا نكبة حجر إلاّ بذنب، ولما يعفو الله عنه أكثر"(
) 

عن عليّ (: " هذه أرجى آية للمؤمنين في القرآن.(
) 

﴿ﰈ ﰉ ﰊ ﰋ ﰌﰍ ﰎ ﰏ ﰐ ﰑ ﰒ ﰓ ﰔ ﰕ ﰖ ﰗ ﴾  ﴿ﰊ﴾ بفائتين ما قضي عليكم من المصائب.(
)  

﴿ﰓ ﰔ﴾ من متولي بالرّحمة.(
)  
﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ     ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ  ﭜ ﭝ ﭞ ﭟﭠ ﭡ  ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ  ﴾

﴿ﭓي﴾ السّفن.(
) وقرئ: ﴿ﭓ﴾(
) .

 [28/ب]
 ﴿   ﭖ﴾/ كالجبال.(
) 
قالت الخنساء ل(
):...................        كأنّه علمٌ في رأسه نارُ(
).

وقرئ:     ﴿   ﭛ  ﭜ﴾ بفتح اللاّم، وكسرها(
).

﴿ﭝ﴾ ثوابت.(
) 
﴿ﭦ ﭧ﴾ صفتا المؤمن.(
)
﴿ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ   ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ    ﭳ ﭴ    ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﴾
﴿ﭪ﴾ يهلكهنّ(
) إغراقاً بإرسال الرّيح، كما له أن يبتلي بإسكان الرّيح؛ لتمتنع السّفن من الجري بسبب ما كسبوا من الذّنوب.  

﴿ﭪ﴾ عُطِفَ على ﴿ﭚ﴾، وعُطِفَ ﴿ﭭ﴾ على ﴿ﭪ﴾، بمعنى إن يشأ يهلك ناساً، وينج ناساً بالعفو عنهم.(
)  

ومن قرأ: ﴿ﰄ﴾ فهو مستأنف.(
) 

قرئ:﴿وَﭞ ﴾ جزماً على العطف، أي: إن يشأ يجمع بين هلاك قوم ونجاة قوم،  وتحذير آخرين. ورفعاً على الاستئناف، ونصباً عطفا  على تعليل محذوف، أي: لينتقم منهم ويعلم.(
) 

وله نظائر منها: ﴿ﮱ ﯓ﴾[مريم:21]، ﴿ﯸ ﯹ        ﯺ﴾ [الجاثية:22].

وجوّز الزّجاج النّصب بإضمار أنْ؛ لأنّ قبلها جزاءً، تقول: ما تصنَعْ أَصنَعْ وأُكرِمَك.(
) وهو ضعيف؛ لقول سيبويه(
) في كتابه: "واعلم أنّ النّصب بالواو والفاء في: إن تأتني آتك وأعطيك، ضعيف؛(
) وهو نحو من:
 وَأَلْحَقُ بِالْحِجَازِ فَأَسْتَرِيحَا...(
)          ....................

إلاّ أنّه في الجزاء أقوى قليلاً؛ لأنّه ليس بواجب؛ لتوقّف وجوب الجزاء على فعل الشّرط، فأشبه الاستفهام". لكن لا يُحْمَل القراءة المستفيضة على الوجه الضعيف.(
) 

﴿ﭹ﴾ محيد عن عقابه.(
) 

﴿ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ  ﮀ ﮁﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ   ﮌ ﮍ ﴾    
﴿ ﭘ  ﴾    الأولى ضمّنت معنى الشّرط، فجاءت الفاء في جوابها بخلاف الثّانية. 
عن علي ( : اجتمع لأبي بكر (  مال فتصدّق به كلّه في سبيل الله، فلامه المسلمون وخطّأه الكافرون، فنزلت.(
) 

﴿ﮎ ﮏ ﮐ      ﮑ    ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﴾            

﴿ ﭬ ﮏ  ﴾ عطف على ﴿ ﭬ ﮉ﴾ أي: الكبائر من جنس الإثم.(
)             

وقرئ: ﴿ كَبِيْرَ ﴾،(
)   ابن عبّاس ب: هو الشّرك.(
)
﴿ﮖ ﮗ﴾ الأخصاء بالغفران في حال الغضب.(
) 

﴿ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ﴾
[29/أ]
 ﴿ ﭬ ﮚ﴾ نزلت في الأنصار، أي: دعاهم الله (/ إلى طاعته، فاستجابوا له، وكانوا قبل الإسلام [لا ](
) ينفردون برأي حتّى يجتمعوا عليه، ويتشاوروا، فأثنى عليهم.(
) 

الحسن: "ما تشاور قوم إلاّ هدوا لأرشد أمرهم".(
) 

الشورى: مصدر، وهو التّشاور، أي: أمرهم ذو شورى.(
) 

﴿ﮥ ﮦ     ﮧ  ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗﯘ ﯙ ﯚ  ﯛ ﯜ ﯝ ﴾
 أي: يقتصرون على الانتصار، ولا يتعدون حقوقهم.(
)
النّخعي:(
): "كانوا يكرهون أن يُذِلُّوا أنفسهم، فيجترىء عليهم الفسّاق".(
) 

ومن أخذ حقّه كما أمر الله فهو مطيع، وكلُّ مطيعٍ محمودٌ، ومعناه: يتناصرون.(
) 

الفعلة الأولى وجزاؤها سيئة، [تسوء](
) من تَنْزِلُ به، أي: لا ينبغي أن [يزاد](
)  في المقابلة على الواجب.(
)  ﴿ﮱ ﯓ ﯔ﴾  بينه وبين خصمه بالعفو،

﴿ﯕ ﯖ ﯗ ﴾             عدةٌ مبهمةٌ لا يقاسُ أمرُها في العظم.  

﴿ﯚ  ﯛ ﯜ ﴾ إذ الانتصار لا يؤمن فيه تجاوز الحدّ، ويكون ظلماً.

﴿ﯞ ﯟ    ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ     ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ    ﯲﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ ﰀ ﰁ ﴾
﴿ﯠ ﯡ﴾ مضاف إلى المفعول؛ لقراءة: ﴿ ﯠ ﮔ ﭛ﴾   .(
) 

﴿ﯴ﴾   إشارة إلى معنى "من". 

﴿ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ﴾  للمعاقب ولا للعاتب والعائب. 
﴿  ﯬ﴾ يبتدئونهم بالظّلم. ﴿ﯮ﴾ يتكبرون ويفسدون.(
) 

﴿ﯹ ﯺ﴾ على الظّلم ﴿ﯻ﴾ ولم ينتصر﴿ﯼ ﯽ﴾ منه ﴿ﯾ ﯿ ﰀ﴾   فحذف الرّاجع للعلم به، وقد يرجع ترك العفو مندوباً لكفّ زيادة البغي. 

زينب ل  أسمعت عائشة ل بحضرة الرّسول ( ، وكان ينهاها فلا تنتهي، فقال لعائشة ل: « دونك فانتصري ».(
) 

﴿ﰂ ﰃ ﰄ ﰅ ﰆ ﰇ ﰈ ﰉ ﰊﰋ ﰌ ﰍ ﰎ ﰏ ﰐ ﰑ  ﰒ ﰓ ﰔ ﰕ ﰖ ﰗ ﴾
﴿ﰈ﴾ من ناصر ﴿ﰉ ﰊ﴾ من بعد خذلانه.(
) 

﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮﭯ ﭰ         ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﴾
 ﴿ﭔ﴾ متضائلين  ممّا يلحقهم  ﴿ﭕ ﭖ﴾.(
) 

وقد يعلّق من الذلّ بـ ﴿ﭗ﴾ ويوقف على ﴿ﭔ﴾.(
)  
﴿ﭘ ﭙ﴾ أي يبتدئ نظرهم من تحريكٍ لأجفانهم ضعيف ﴿ﭚ﴾ بمسارقة.(
) أو: ينظرون بقلوبهم، وهو طرف خفيّ، لأنهم يحشرون عمياً،(
)  وفيه تعسف.(
) ﴿ﭥ﴾ يتعلّق بـ﴿ﭢ﴾ أو: بـ ﴿ﮎ﴾    .(
)  

﴿ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ﴾
[29/ب]
﴿ﭘ﴾ صلة لـ﴿ﮉ﴾ أي/: لا يرده الله، أو: لـ﴿ﮆ﴾ أي: يأتي من الله يومٌ وهو القيامة، لا يقدرون فيه إنكار ما اقترفتموه.(
)
﴿ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝﮞ ﮟ  ﮠ ﮡ ﮢﮣ ﮤ ﮥ    ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ              ﯗ ﴾

﴿ﮧ﴾ أراد به الجمع؛ لقوله: ﴿ﮭ ﮮ﴾ والمجرمين؛ لأنّ السيئة بما قدّمت أيديهم إنمّا تستقيم فيهم.(
) 

الرّحمة: النّعمة من الصحّة والغنى ونحوهما. والسيئة: البلاء.(
) 

ولم يقل: "فإنّه"؛ ليسجّل على أنّ هذا الجنس موسوم بالكفران.(
) 

﴿ﯘ ﯙ ﯚ ﯛﯜ ﯝ ﯞ ﯟﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ  ﯥ ﯦ  ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲﯳ ﯴ    ﯵ ﯶ ﯷ﴾
 لماَّ ذكر إذاقة الإنسان الرّحمة وإصابته بضدّها، أتبع ذلك أنّ له الملك [وقسم](
) النّعمة والبلاء كيف شاء.

فخصَّ  في هبة الأولاد بعضاً بالإناث، وبعضاً بالذّكور، وبعضاً بالصّنفين، ويعقّم بعضاً.(
) 

وقيل: نزلت في الأنبياء ‡، وَهَبَ لشعيب ولوط إناثاً، ولإبراهيم ذكوراً، ولمحمد ذكوراً وإناثاً، وجعل يحيى وعيسى عقيمين.(
) 

وإنّما قدّم الإناث، ثمّ رجع وقدّم الذّكور، وعرَّف الذّكور بعد ما نكّر الإناث ليلي الجنس الّذي تعدّه العرب بلاءً، وهو الإناث، البلاء المذكور في آخر الآية الأولى، ثم تدارك بالتّعريف الّذي هو تنويه وتشهير تأخير الذّكور مع أنّهم أحقاء بالتّقديم، ثمّ قدّم من الجنسين أحقّهما بالتّقديم، فقال:﴿ﯬ ﯭ﴾ لفقد ذلك المقتضى. 

وفيه بحث, إذ يمكن معرضته بأنّ الآية السّابقة ذُكِر فيها الرّحمة مقدّمة على البلاء، فناسب هذا تقديم الذّكور على الإناث. لا يقال: سياق الكلام أنّه فاعل ما يشاء، لا ما يشاء الإنسان، فكان ذِكْرُ ما لا يشاؤه الإنسان لا أنّه يفعل ما لا يشاؤه الإنسان. 

[30/أ]
فإن قلت: إنّه فاعل ما يشاء هو، وقد شاء تقديم الإناث، قلنا: شاء لحكمة، أو لا لحكمة؟ فإن كان الثّاني سقط أصل سؤال حكمة تقديم الإناث، وإن كان الأوّل كفت تلك/ الحكمة لتقديم الإناث بدون هذا التّطويل والتمحّل. 

والأولى أن يقال: قدّم الإناث توصية برعايتهنّ لضعفهنّ، لا سيما وكانوا قريبي العهد بالوأد، والله أعلم.(
) 

﴿ﯹ ﯺ        ﯻ ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ  ﰀ ﰁﰂ ﰃ ﰄ ﰅ ﰆ ﰇ ﰈ ﰉ ﰊ ﰋﰌ ﰍ   ﰎ ﰏ ﰐ ﴾
﴿ﯹ ﯺ﴾ وما صحّ لأحد من البشر ﴿ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ﴾   على ثلاثة أوجه: إمّا على طريق الوحي وهو الإلهام، أو المنام، كالوحي إلى أم موسى وإبراهيم (  في ذبح ولده. قال عبيد(
):  وَأَوْحَى إِليَّ اللَّهُ أَنْ قَدْ تَأَمَّرُوا...(
)
وإمّا أن يُسمِعَه كلامَه، من غير أن يبصرَ السّامعُ. 

و ﴿ﰂ ﰃ ﰄ﴾  مَثَلٌ، أي: كما يكلم الملِكُ المحتجبُ. 
وإمّا بأن يرسل مَلَكاً فيوحي إليه الملَكُ. أو: وحياً إلى الرّسل بواسطة الملائكة. 
﴿ﰅ ﰆ ﰇ﴾  أي: نبيّاً كما [كلّم ](
) الأمم على ألسنة أنبيائهم.(
)   

و﴿ ﰀ﴾ وأن ﴿ﰆ﴾ بمعنى: إرسالاً، حالان؛ وكذا ظرف من فاعل ﴿ﯽ﴾. أو: مفعوله. أو: الثلاثة موضوعة موضع كلاماً؛ لأنّ الوحي كلام  خفيّ، والإرسال كلام على ألسنة الرّسل.(
) 

و ﴿ﰂ ﰃ﴾ أي: إسماعا من وراء حجاب. أو: التقدير: بأن يوحي وحياً. 

أو: بأن يرسل. أو بأن يسمع من وراء حجاب.
وقرئ: ﴿ﰁ ﯦ ﰇ ﰈ﴾ بالرّفع، على: "هو يرسل".(
) 

أو: بمعنى مرسلاً عطفاً على وحياً، أي: موحياً.  

قالت اليهود: ألا تكلّم الله، وتنظر إليه كموسى، فلن نؤمن لك حتّى تفعل ذلك، فقال: لم ينظر موسى إلى الله. فنزلت.(
) 

﴿ﰍ   ﰎ﴾ من صفات المخلوقين.(
) ﴿ﰏ﴾(
) فيكلّم بواسطة، وبغيرها.

﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖﭗ ﭘ ﭙ   ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ    ﭤ ﭥ ﭦ ﭧﭨ ﭩ ﭪ ﭫ   ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸﭹ ﭺ    ﭻ     ﭼ ﭽ ﭾ        ﭿ ﴾
﴿ﭔ﴾ يعنى: الموحى إليه، لأنّ النّاس يحيون به في دينهم.(
) 

[30/ب]
المراد بالإيمان: ما الطّريق إليه السمع، وإلاّ فالأنبياء كيف لا يدرون الإيمان وهم معصومون عن الكفر.(
) وقرئ: ﴿ لَتُهْدَى ﴾ أي: يهديك الله.(
)  و﴿لِتَدْعُوْ﴾.(
) والله أعلم/.
                                سورة الزخرف(
)
مكيّة، مقاتل:﴿ﯞ ﯟ ﯠ ﴾[الزخرف:45]،(
)وهي تسع وثمانون آية.(
) 
ﭑ ﭒ ﭓ
﴿ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ 
ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ﴾ 
أقسم بالكتاب، وجواب القسم:﴿ﮅ ﮆ﴾ وهو من الأيمان الحسنة البديعة.(
) 
قال أبو تمام:(
) وَثَنَايَاكِ إِنَّهَا إِغْرِيضُ(
).........................
فالمقسم به: ذات القرآن المصحّح بالمعجز، والمقسم [عليه](
): وصفه، وهو جعله عربياً  

فتغايرا. ﴿ ﮃ﴾ البيّن للمتدبّرين. أو: لأنّه [بلغتهم]،(
) أو: الّذي أبان ما يحتاج 
إليه في الدّين.(
)
﴿ﮆ﴾ صيرناه، فله مفعولان.(
) 
أو بمعنى: ما يتعدّى إلى واحد،كأنزلناه.(
) فـ ﴿ﮇ ﮈ﴾ حال. لعلَّ: إرادة أن تعقله العرب.(
) 

﴿ﮎ ﮏ﴾ اللّوح؛ لأنّه أصل تُستنسخ وتُنقل منه الكتب.(
) 

﴿ ﰎ ﴾ رفيع الشأن؛ لإعجازه.﴿ﰏ﴾ ذو حكمة. 

﴿ﮔ﴾ أفننحي ونذود عنكم. 

﴿ﮖ﴾ على المجاز من: ضَرَبَ الغرائبِ عن [الحوض](
)، وهو عطف على محذوف، أي: أنهملكم فنضرب؟ إنكاراً لأن يكون الأمر على خلاف ما تقدّم من إنزال القرآن، وجَعْلِه عربيّاً ليعقلوه، ويعملوا به.(
) 

و ﴿ﮗ﴾ مصدر من: صفح عنه: إذا أعرض، وهو مفعول له، أي: أفنعزل عنكم إنزال القرآن إعراضاً عنكم. أو: بمعنى الجانب، من: نظر إليه بصفح وجهه، فينتصب ظرفاً، أي: أفننحيه عنكم جانباً، كـ"ضَعْه جانباً "؛ لقراءة ضمّ الصّاد.(
) 
ويحتمل هذا تخفيف صفح، جمع صفوح، وينتصب حالاً، أي: صافحين معرضين،(
) أي: لأن.(
) وقرئ: بالكسر.(
)
"وَإِذْ كُنْتُمْ".(
) ونحو هذا الشّرط يصدر عن المُدِلِّ بتحقّق الأمر، كقول الأجير، وقد عمل: "إن كنتُ عملتُ لك فوَفِّني حقّي"، تخيّلا؛ لأنّ تفريطه فِعْلُ من له شكٌّ في الاستحقاق مع الوضوح استجهالاً له.(
) 

﴿ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﴾
 ﴿ﮤ ﮥ﴾ حكاية حال ماضية، وفيه تسلية. 

[31/أ]
ضمير ﴿ﮯ﴾ للمسرفين/؛ صرف الخطاب عنهم إلى الرسول ( يخبره عنهم. 

﴿ﮱ﴾ وسلف في القرآن قصتهم العجيبة. 
﴿ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﴾
و﴿ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ﴾ الّذي صفته كذا، ليس قولهم؛ لقوله: ﴿ﭗ﴾..... الآية. بل قول الله،(
) ووجهه: ليَنْسُبُنَّ خلقَها إلى من[هذه](
) صفاته، لا أنّهم يصفونه بها. ﴿ﭖ﴾ بمقدار يَسلمُ معه العبادُ والبلادُ.(
) 

﴿ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ﴾ 
﴿ﭡ﴾ الأصناف.(
) 

أي: ما تركبونه، يقال: ركب الأنعام وفي الفلك، وقد[ ذكر ](
) الجنسان، فغلب المتعدّي بنفسه، فقال: تركبونه، أي: على ظهور ما تركبون.(
) 

﴿ﭯ ﭰ ﭱ﴾ بقلوبكم وألسنتكم. "كان ( إذا وضع رجله في الرّكاب قال: "بسم الله"، فإذا استوى على الدّابة قال: "الحمد لله على كلّ حال، ﴿ﭶ ﭷ ﭸ﴾ إلى ﴿ﭾ﴾ وكبّر ثلاثاً وهلّل ثلاثاً".(
) وإذا ركب في السّفينة قال: ﴿ﮑ ﮒ ﮓ ﮔﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﴾" [هود:41](
) 

﴿ﭾ﴾ مطيقين.(
) قال:

وَأَقْرَنْتُ مَا حَمَّلْتِنِي وَلَقَلَّمَا... يُطَاقُ احْتِمَالُ الصَّدِّ يَا دَعْدُ وَالْهَجْرُ(
)
وحقيقة " أقرنَه": وجده قَرينَه.(
) وقرئ:﴿مقرِّنين﴾(
) والمعنى واحد.
واتّصال:﴿ﮀ ﮁ ﮂ﴾ بما قبله؛ من حيث أنّ الرّكوب مباشرة أمر مخطر، إذ ربّما عثرت الدّابة، أو انكسرت السّفينة، فمن حقّ الرّاكب أن لا ينسى عند هلاكه وانقلابه إلى ربّه؛ ليكون مستعدّاً للقاء الله.(
) 

﴿ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ﴾ 
﴿ﮅ ﮆ ﴾ مع الاعتراف بأنّه خالق السّماء والأرض. 

﴿ ﮉ﴾ بأن قالوا: الملائكة بنات الله، والولد يكون جزءًا من والده.(
) 

وقرئ: ﴿جُزُؤًا﴾ بضمّتين.(
) 

﴿ﮍ ﮎ﴾ جحود ظاهر الجحود. 

﴿ﮐ﴾ بمعنى: بل، وهمزة الإنكار تجهيلاً لهم، لم يرضوا بجعل الجزء له حتى جعلوه شرّ الجزءين؛ وهو: الإناث. وبَحثُ تنكير "بنات" وتقديمهنّ، وتعريف "البنين" مضى في: ﴿ﯡ ﯢ ﯣ﴾[الشورى:49]. 

[31/ب]
أي: قدّم البنات/ لاتّصالها بالآية المشتملة عليها، وهو الجزء. 

﴿ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ﴾ 
﴿ﮛ ﮜ﴾ بالجنس الّذي ضربه مثلاً، أي: شبهاً؛ لأنّ الولد مماثلٌ للوالد، ومن حالهم أنّه إذا قيل له: قد وُلدَت لك بنتٌ اغتمَّ واربدَّ وجهُه غيظاً.(
) 

وضعتِ امرأةٌ أنثى، فهجر البيت زوجها، فقالت:

مَا لأَبِي حَمْزَةَ لاَ يَأْتِينَا               يَظَلُّ فِي الْبَيْتِ الَّذِي يَلِينَا 

غَضْبَانُ أَنْ لاَ نَلِدَ الْبَنِينَا(
).......................
﴿ﮟ﴾ صار.(
) وقرئ: ﴿مسودٌّ ﴾ و﴿مسوادٌّ﴾.(
) 
وفي:﴿ﮟ﴾ ضمير المبشَّر، و﴿ﮠ ﮡ﴾ في موضع الخبر.(
) 

أَوَ[ يُجْعَلُ ](
) للرّحمن الولد، الّذي ﴿ﮦ﴾ ويُربَّى ﴿ﮧ ﮨ﴾ الزّينة والنّعمة، وهو: إذا احتاج إلى[مجاثاة](
)الخصوم لا يأتي ببيانٍ يحجُّ خصمه؛ لضعف عقول النّساء؟. 

وقرئ: ﴿يَنْشَأُ﴾ و﴿ﮦ﴾ و ﴿يُنَاشَأُ﴾،(
) 
بمعنى [الإنشاء](
) كالمغالاة بمعنى الإغلاء.(
) 

فكفروا بنسبة الولد إليه، ومن الأخسِّ، وجعله من الملائكة، وهم أكرم العباد؛ احتقاراً لهم.(
) 

﴿ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖﯗ ﯘ ﯙﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﴾
 وقرئ: ﴿ﯔ﴾ و ﴿عَبِيْدُ﴾ و ﴿ ﮠ ﴾(
) وهو مثلٌ لزلفاهم. وإناثاً، وأُنُثاً: جمع جمع. وجعلوا: أي: سمَّوا.(
) 

وقرئ ﴿ﯘ﴾، و بهمزتين مفتوحة، ثم مضمومة، وبألف بينهما.(
) 

أي:لم يعلموه ضرورةً، ولا نظراً، ولا إخباراً، فلم يبق إلاّ أن يشاهدوا خلقهم. 

﴿ﯛ ﯜ ﴾ على الملائكة بالأنوثة، وهو وعيد. 

وقرئ: ﴿سَيُكْتَبُ﴾ بالياء على المجهول، والنّون(
)، و﴿شَهَادَتَهُم﴾، و﴿شَهَادَاتُهُم﴾،(
) و﴿يُساءلُون﴾ على: يُفاعلون.(
) 

﴿ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﴾ 
﴿ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﴾ على الاستهزاء، ولو قالوه جادّين كانوا مؤمنين؛ لما ثبت في الأصول من توقّف الأمور على مشيئة الله تعالى، وحمله على الاستهزاء لهذا الدّليل دون ما قبله، ليس فيه تعويج لكتاب الله.(
) 

﴿ﯦ ﯧ ﯨ﴾ بأنّ الملائكة بنات الله ﴿ﯩ ﯪ﴾ دلالة عقلية.(
) 

﴿ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ ﯹﯺ ﯻ ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ ﰀ ﰁ ﰂ ﰃ ﰄ ﰅ ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ﴾

[32/أ]
 ضمير ﴿ﯴ ﯵ﴾/ للقرآن أو الرّسول،(
) أي:﴿ﯱ ﯲ ﯳ﴾ قبل القرآن فيه جواز عبادة الأصنام؟ أو: أنّ الملائكة بنات الله؟ فهم محتجّون بذلك الكتاب؟(
) بل لا حجّة لهم إلا: ﴿ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ ﰀ﴾ وهي الطّريقة الّتي تُؤمُّ، أي: تقصد.(
) وقرئ: بكسر الهمز،(
) وهي الحالة الّتي عليها الآمُّ، أي: القاصد. أو: على نعمة وحالة حسنة.(
)
﴿ﰂ ﰃ ﰄ﴾ خبر إنَّ. أو: الظّرف صلة لـ﴿ﰄ﴾.(
) 

﴿ﭜ﴾ الّذين أترفتهم النّعمة، أي: أبطرتهم، فكرهوا التّكاليف. 

﴿ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ﴾ 
وقرئ: ﴿ﮉ ﴾ و ﴿ﭨ﴾(
)، و ﴿ﭪ﴾ و﴿ﭱ ﴾(
) أي: أتتبعون آباءكم، ولو جئتكم بدين أهدى منه؟ قالوا: إنّا ثابتون على دين آبائنا.

﴿ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﴾
 وقرئ: ﴿ﮇ﴾ بفتح الباء وضمّها،(
) و ﴿ ﭹ ﴾(
).

فالفتح مصدر، ولذلك استوى فيه الواحد، والمؤنّث وغيرهما. 

والضمّ بمعنى: بريء.(
) ﴿ﮋ ﮌ ﮍ﴾ استثناء منقطع، أي: لكن.

أو: مجرور بدلاً من ﴿ﯢ ﯣ ﴾، وصحّ، وإن خالف ذات الله ذوات ما تعبدون، ولم يكن معبوداً بينهم، لمِاَ قيل: إنّهم كانوا يعبدون الله مع أوثانهم، فعلى هذا جاز انتصابه استثناء متّصلاً. 

أو: ﴿ﮋ﴾ صفةً، بمعنى: "غير"، وموصوفها: ﴿ ﭘ ﴾ في ﴿ﯢ ﯣ ﴾ أي: براء من آلهة تعبدونها غير الّذي فطرني.(
) 

وقال مرّة:﴿ﯩ ﴾[الشعراء:78]، ومرة:﴿ﮏ﴾، فيدلان على استمرار الهداية حالاً واستقبالا، أي: وجعل إبراهيم ( كلمة التّوحيد وهي: ﴿ﮆ ﮇ﴾ ﴿ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ﴾ في ذريته،(
) فلا يزال فيهم من يوحّد؛ لعلّ من أشرك منهم يرجع بدعاء من وحّد منهم. وقيل: وجعلها الله.(
)
وقرئ: ﴿كِلْمَة﴾ بكسر الكاف،(
) و﴿عَقْبِه﴾(
) بالتّخفيف فيهما. 

وفي ﴿عَاقِبِه﴾،(
) أي: فيمن عقبه، أي: خلفه.(
) 

﴿ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﴾

﴿ﮛ﴾ أهل مكّة، وهم من عقب إبراهيم ( بالنعمة والعمر، فاغتروا واشتغلوا عن التّوحيد.(
) ﴿ﮟ﴾ القرآن. 
[32/ب]
﴿ﮡ﴾ واضح/ الرّسالة بالآيات، فكذّبوا، بخلاف ما رجاه إبراهيم ( منهم. وقرئ:﴿ ﯪ﴾ وبفتح تاء ﴿مَتَّعْتَ﴾،(
) على خطاب الله نفسه؛ كأنّه اعترض على ذاته في تمتيعهم، والغرض توبيخ المسيء، لا تقبيح فعله.(
) 
﴿ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﴾

 المراد بالتّمتيع مسببه، وهو اشتغالهم بالتّمتيع عن التّوحيد، خُيِّل بالغاية، وهو: ﴿ﮝ ﮞ﴾ أنّهم تنبّهوا عنده،[ ثمّ ](
) ابتدأ فقال:﴿ﮣ ﮤ﴾ ضمّوا إلى غفلتهم الشّرك والمعاندة والاحتكام على حكمة الله في تخيّر محمّد ( من أهل زمانه، بقوله:﴿ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ﴾. وقرئ: بسكون الجيم(
) أي: من إحدى القريتين، كـ ﴿ﭩ ﭪ
ﭫ﴾ [الرحمن:22]. والقريتان: "مكة " و"الطّائف".(
) وقيل: من رجلي القريتين، وهما: "الوليد بن المغيرة المخزومي، وحبيب بن عمرو بن عمير الثّقفي "،(
) 

عن ابن عباس ب.(
) أو: "عتبة بن ربيعة، وكنانة بن عبد ياليل".(
)
أو: "الوليد بن المغيرة، وعروة بن مسعود الثّقفي".(
)
أنكروا كون الرّسول ( بشراً، فلمّا عرفوا أنّ الرّسل لم يكونوا إلاّ رجالاً عدلوا إلى تحكّم أن يكون أحد هذين. و﴿ ﮰ ﮱ﴾ استهانة منهم، أرادوا بعظم الرّجل رياسته.(
)
﴿ﯙ ﯚ ﯛ ﯜﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﴾ الهمزة في ﴿ﯙ﴾ للإنكار تعجّباً من اعتراضهم، وأن يكونوا هم مدبري أمر النّبوّة، ثمّ ضرب مثلاً لبيان عجزهم عن تدبير خويصة أمرهم، حتّى دبّر أحوال معيشتهم، وفاوت بينهم، فجعل منهم موالي وخدماً؛ ليستخدم بعضهم بعضاً في حوائجهم، ولو وكلهم إلى أنفسهم لضاعوا وهلكوا، فإذا كانوا في تدبير المعيشة كذا، فكيف يكونون في أمور الدّين الّذي هو الطّريق إلى حيازة حظوظ الآخرة؟.(
) 
﴿ﯰ ﯱ﴾ أي: رحمة الدّين وما يتبعه من الفوز في المآب خير ممّا يجمعون من الحطام. 

﴿ﯶ ﯷ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ ﰀ ﰁ ﰂ ﰃ ﰄ ﰅ ﰆ ﰇﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﴾ 

[33/أ]
﴿ﰀ﴾ بدل اشتمال من ﴿ﯽ ﯾ﴾، أو: لأجل/ بيوتهم، كوهبت له ثوباً لقميصه.(
) 

وقرئ:﴿ ﯙ﴾ بفتح السّين وسكون القاف، وبضمّها مع سكون القاف، أو ضمّة.(
) جمع سُقُفٍ، كرُهُن جمعي رَهْن، وعن الفراء:: جمع سَقيفة، وبفتحها لغةً في سَقْف وسُقوفاً.(
)
﴿ ﰄ﴾، ﴿ومعاريج﴾،(
) جمع معراج، أو: اسم جمع له، وهي المصاعد إلى العلاليّ، أي: على المعارج يظهرون السّطوحَ، يعلونها.(
) 

﴿وُسُرَراً﴾، بفتح الرّاء لاستثقال الضّمتين مع حرفي التّضعيف.(
) 

﴿ ﭜ﴾ هي اللاّم الفارقة بين إنْ المخفّفة والنّافية، و﴿ ﭘ ﴾ زائدة، أو موصولة.(
) 

وقرئ: بكسر اللاّم، و ﴿ ﭘ ﴾ موصولة،(
) أي: للذي هو متاع.
و ﴿ ﭜ﴾ بالتّشديد،(
) بمعنى: إلاّ، وإن نافية. وقرئ:﴿ ﮣ ﴾(
)
وقرئ: ﴿وَمَا كُلُّ ذلِكَ إِلاَّ ﴾.(
) 

وأردف قوله:﴿ﯲ ﯳ ﯴ﴾ تحقير الدّنيا، أي: لولا كراهة أن يجتمعوا على الكفر، لجعلنا لحقارة زهرة الدّنيا عندنا للكفّار سقوفاً ومصاعد وأبواباً وسُرراً كلّها من فضة، وجعلنا لهم زخرفاً(
): زينةً من كلّ شيء. 

والزّخرف: الذّهب والفضّة.(
) 
أو: زخرفاً عطف على محلّ ﴿ ﰂ ﰃ﴾،(
) أي: بعض السّقف من فضّة، وبعضها من [ ذهب ].(
) 

﴿ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﴾

وقرئ: ﴿ﯠ ﭧ﴾ بضمّ الشّين وفتحها.(
) 

وعَشَا: نظرٌ كالعَشِي بلا آفة في البصر، وعَشِيَ إذا كان به آفة، كعَرَجَ وعَرِجَ، قال 
الحطيئة:(
) مَتَى تَأْتِهِ تَعْشُو إِلَى ضَوْءِ نَارِهِ...(
)
ويظهر في قول حاتم:(
) 

أعْشُو إِذَا مَا جَارَتِي بَرَزَت... حَتَّى يُوَارِيَ جَارَتِي الْخُدْرُ(
)
وقرئ: ﴿يَعْشُو﴾(
) على أنّ " مَنْ " موصولة، فحقّه أن يرفع ﴿ﭫ﴾.(
) 

و "الذِّكْر": القرآن،(
) ومعناه بالفتح: من يَعْمَ، وبالضمّ: من يتعام، أي: يعرف الحقّ ويتجاهل.(
) ﴿ﭫ ﭬ﴾ نخذله.(
)
وقرئ: بالياء(
) أي: الرّحمن، و﴿ ﭫ ﭬ ﭭ ﴾ وإنّما جمع ضمير "من"،
"الشّيطان"، لإرادة الجنس فيهما.(
) ﴿ﭺ ﭻ ﭼ﴾ العاشي.(
)
[33/ب]
وقرئ: ﴿جاآنا﴾(
) على أنّ الفعل له ولشيطانه/، ﴿ﭽ﴾ لشيطانه:﴿ﭾ﴾.
﴿ﮂ﴾ أي: المشرق والمغرب، فغلَّب كالعمرين والقمرين.(
) 

وبعدهما: تباعدهما، أي: بعد أحدهما من الآخر، فلمّا ثُنِّيا أضيف إليهما. 

﴿ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﴾
﴿ﮋ﴾ فاعل "ينفع"، أي: الواقعون في شدّة، قد ينفعهم اشتراكهم فيها، إمّا  

لتعاونهم في حمل أعبائها. أو: لأنّه يتسلّى أحدهم بصاحبه،كقول الخنساء ل: 

 أُعَزِّي النَّفْسَ عَنْهُ بِالتَّأَسِّي.(
)
ولن ينفعكم إشراككم في العذاب؛ لأنّ بكلّ واحد ما لا يطيقه، ولأنّه لا[يروِّحه](
) 
تأسيه لعظم ما فيه.(
) 

أو الفاعل: ضمير التّمنّي، و ﴿ﮋ﴾ للتعليل، ويقويه قراءة: كسرها،(
) 

أي: لن ينفعكم تمنيكم التّباعد؛ لأنّ حقّكم أن تشتركوا أنتم وقرناؤكم في العذاب كما اشتركتم في سببه، وهو الكفر.(
) 

ومعنى: ﴿ﮉ ﮊ﴾ إذ صحّ ظلمكم، وتبيّن لكم في القيامة. 

و ﴿ﮉ﴾ بدلٌ من اليوم، قال: إِذَا مَا انْتَسَبْنَا لَمْ تَلِدْنِي لَئِيمَةٌ...(
)
أي: تبين أنّي ولد كريمة.
﴿ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﴾ 
كان رسول الله ( يكدّ روحه في دعاء قومه، ولم يزيدوا إلاّ تصميماً، فقيل له: ﴿ﮐ ﮑ ﴾(
) تعجيباً من أن يقدر هو عليه، أي: لا يقدر عليه إلاّ الله وحده. 

﴿ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﴾

﴿ مَا ﴾ في:﴿ إِمَّا ﴾كـ"لام القسم" في دخول نون التّأكيد إذا دخلت[معها](
). 

أي: إن قبضناك قبل أن ننصرك عليهم ﴿ ﮟ ﮠ ﮡ﴾ في الآخرة،       [وإن أردنا](
) أن ننجز في حياتك ما وعدناهم من العذاب النّازل بهم يوم بدر،(
) فهم تحت [قدرتنا].(
) 

﴿ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙﯚ ﯛ ﯜ ﯝ﴾

وقرئ:﴿نُرِيَنْكَ﴾ بتخفيف النّون.(
) و﴿ ﮬ ﭓ ﴾(
) أي: الله، وسواء عجلنا الظفر، أو أخرنا، فكن متمسّكا بما أوحينا إليك، وبالعمل به؛ فإنّه الصّراط المستقيم الّذي لا يحيد عنه إلاّ ضالّ، وزد كلّ يوم صلابة. 

وإنّ الّذي أوحي إليك ﴿ﯗ﴾ لشرفٌ ﴿ﯘ ﯙﯚ ﯛ ﯜ﴾ في القيامة عن قيامكم بحقّه، وتعظيمه.(
) 
[34/أ]
﴿ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ﴾ 
المراد بسؤاله الرّسل: الفحص عن مللهم، لا السّؤال حقيقة؛ لإحالته، هل جاءت/ عبادة الأوثان في ملّة قطّ؟ 

وكفاه نظراً نظره في كتاب الله المصدِّق لما بين يديه، والسؤال بمعنى: النظر كثيراً، كسؤال الشّعراء الديار والرّسوم، وقولهم: سل الأرض من شقّ أنهارك وغرس أشجارك؟. وقيل: جمع له الأنبياء ليلة الإسراء في بيت المقدس، فأمّهم. 

وقيل له: سلهم، فلم يشكِّك، ولم يسأل. 

وقيل: معناه سل أممهم، وهم أهل الكتابين.(
) 

 الفراء:: إذا سألهم وهم يخبرون عن كتب الرّسل، فكأنّه سأل الأنبياء.(
) 

﴿ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ ﰀ﴾ 

﴿ﯹ ﯺ ﯻ﴾ يدلّ على أنّهم طالبوه بها عند قوله: ﴿ﯴ ﯵ﴾. 
﴿ﯿ﴾ يسخرون منها، وأجيب " لَمّا " بـ "إذا" للمفاجأة؛ لأنّ ناصبها فعل المفاجأة مقدَّراً، أي: فلّما جاءهم فإذا [فاجؤوا](
) وقت ضحكهم.(
) 

﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ﴾ لا يريد بأختها معينة، بل إنّها أكبر من بقية الآيات إذا فصلت، نحو هو: أفضل رجل رأيته. 

ولا يلزم منه كون كلّ واحدة فاضلة ومفضولة؛ لأنّ المراد وصفهنّ بالكبر، ويقول النّاس في الأشياء المتدانية بعضها أفضل من بعض، فيفضّل بعضهم هذا وبعضهم ذاك، قال:          مَنْ تَلْقَ مِنْهُمْ تَقُلْ لاَقَيْتُ سَيِّدَهُم...(
)
قالت: الأنمارية(
) في الكَمَلَة من بنيها: ثَكِلْتُهُم إن كنت أعلم أيهم أفضل. 

﴿ﭝ﴾ إرادة أن يرجعوا عن الكفر إلى الإيمان.(
) 

والعذاب: السّنون، والطّوفان، والجراد، وغيرها.(
) 

﴿ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ﴾
وقرئ: ﴿يَاأَيُّهُ﴾ بضمّ الهاء(
)، وقد سبق وجهه.(
) 

ولا ينافي تسميتهم إيّاه ساحراً طلبهم منه دعاء ربّه لهم، وقولهم:﴿ﭩ ﭪ﴾ لأنّه وعدٌ معلّق بانكشاف العذاب، وعهد معزوم على نكثه، لقوله: ﴿ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ﴾ وأمّا طلبهم منه، فبناء على زعمه أنّه نبيّ.

وقيل: كانوا يسمّون العالم الماهر ساحراً.(
) 

[34/ب]
﴿ﭦ ﭧ ﭨ ﴾ من استجابة دعوتك. أو بالنبوّة. أو: كشف/ العذاب عمّن اهتدى.(
) أو: بما عهد فوفيت له، وهو الإيمان. 

﴿ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﴾
﴿ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﴾ أَمَرَ بالنّداء في مجامعهم؛ كـ"قطع الأميرُ اللصّ "، أو: رفع به صوته في عظماء القبطِ عنده، ثمّ انتشر في جموعهم.

أي: أنهار النّيل، ومعظمها أربعة: نهر الملك، ونهر طولون، ونهر دمياط، ونهر دنيس، ﴿ﮀ﴾ تحت قصري، أو: سريري، أو: بين يدي في بستاني.(
) 

والواو لعطف الأنهار على ﴿ﭼ﴾، و﴿ﮀ﴾ نصب على الحال، أو: للحال، واسم الإشارة مبتدأ، و﴿ ﭿ﴾ صفته، و﴿ﮀ﴾ خبره.(
) 

ولمّا قرأها الرشيد(
) قال: لأولينَّها أخسّ عبيدي، فولاَّها الخصيب، وكان على وضوئه.(
) 

﴿ﮇ ﴾ متّصلة، أي:﴿ﮄ ﮅ﴾ أم تبصرون قدرتي؟ فوضع: ﴿ﮇ ﮈ ﮉ﴾ موضعه. أو: منقطعة؛ ومعنى الهمزة فيه للتّقرير، أي: بل أَثَبتَ عندكم خيرتي؟ لما قدّم من أسباب فضله.(
) ﴿ ﮎ﴾ ضعيف حقير.(
)
وقرئ: ﴿ أَمَا أَنَا خَيرٌ ﴾.(
)
أي:﴿ ﭕ ﮐ ﮑ﴾ الكلام [من الرُّتَّة ](
)، أي: ليس له شوكة، ولا فصاحة، وكانت الأنبياء بلغاء.(
) 

﴿ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ﴾ 
قاء مقاليد الملك إليه، وكانوا إذا سوّدوا الرّجل سوّروه.(
) 
﴿ﮝ﴾ من قَرْنِه، فاقترن به. أو: من اقترنوا، بمعنى: تقارنوا.(
) 

لمّا وصف نفسه بالعزّة، وموسى ( بالضّعف، اعترض وقال: هلاّ إن كان صادقاً ملَّكَه ربّه وسوَّده وعضَّده بالملائكة.
وقرئ: ﴿أَسَاوِر﴾(
) جمع أسورة، و ﴿أَسَاوِير﴾(
) جمع إسوارٍ بالكسر، بمعنى سِوار، وأساورة، /(
) على تعويض التّاء عن "يا" مفاعيل.(
) 

و﴿أَلْقَى عَلَيْهِ أَسْوِرَة﴾ و﴿أَسَاوِرَ﴾(
) على البناء للفاعل، وهو الله تعالى. 

﴿ﮟ ﮠ ﮡﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ﴾ 
﴿ﮟ﴾ فاستفزَّ.(
) وحقيقته: حملَهم على أن يخِفُّوا له.(
) 

[35/أ]
﴿ﮩ﴾ منقول من أَسِفَ، إذا اشتدّ غضبه،(
) أي/ أفرطوا في المعاصي، فاستوجبوا أن لا يحلم عنهم. 
قرئ: ﴿ ﮰ﴾ جمع سالف، وبضمتين جمع سليف،(
) أي: فريقٍ قد سلَفَ. وبضمّة ثمّ فتحة،(
) جمع سُلْفَةٍ، أي: فُرْقَةٍ قد سلفت.(
) 

أي: جعلناهم قدوةً للآخرين من الكفّار يقتدى بهم في استحقاق مثل عقابهم، وحديثاً عجيباً، كالمثَل يقال: مثلهم مثل قوم فرعون.(
) 

﴿ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﴾

 أي: لمّا ضَرَبَ ابن الزِّبَعْرَى(
) عيسى ( مثلاً، وجادل الرّسول ( بعبادة النصارى إيّاه، لمّا قرأ الرّسول ( على قريش:﴿ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﴾ [الأنبياء:98]، وقال خصمتك يا محمّد إذا قومك قريش ﴿ﯞ﴾ فارتفع لهم ضجيج فرحاً وضحكاً بما سمعوا منه من إسكات الرّسول ( بجدله.(
) 

وقرئ: بضمّ الصّاد(
) من الصّدود، أي: يعرضون عن الحقّ؛ لأجلّ هذا المثل. 

وقيل: من الصديد، وهو الجلبة،(
) وهما لغتان، كـ " يَعْكِفُ ".(
) 

﴿ﯡ﴾ يعنون أنّ آلهتنا ليست عندك خيراً من عيسى، فإذا كان من حصب جهنّم، هان أمر آلهتنا. 

أي: ما ضربوا لك هذا المثل إِلاَّ للجدل، لا لطلب الحقّ.(
) 

﴿ﯯ﴾ شداد الخصومة، كقوله:﴿ﭣ ﭤ ﴾[مريم:97]، أي: المراد بـ"ما" إنّما  

هو الأصنام.(
) 

فلمّا وجد لخبثه، للحيلة مساغاً صرفه إلى الشمول، فتوقّرَ الرّسول ( حتّى أجاب عنه ربّه بقوله:﴿ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ﴾[الأنبياء:101] على أنّ الظّاهر "مَا" لغير العقلاء.(
) 

وقيل: لمّا سمعوا:﴿ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ﴾ [آل عمران:59]، قالوا: نحن أهدى من النّصارى؛ لأنّهم عبدوا آدمياً وعبدنا الملائكة.(
) 
فمعنى:﴿ﯡ ﯢ﴾ تفضيلٌ لآلهتهم على عيسى؛ أي: ما قالوا:آلهتنا خيرٌ إلاّ للجدل. وقرئ: بإثبات الهمزة وحدها؛(
) لدلالة " أم" العديلة عليها.(
) 

[35/ب]
و ﴿خَيرٌ أَمْ هَذَا﴾(
)/ أو ﴿ ﯪ﴾ حال، أي: جدلين. 

وقيل لمّا نزلت:﴿ﮦ ﮧ ﮨ ﴾ [آل عمران:59]، قالوا: يريد محمّد أن نعبده؛ كما عبد النّصارى المسيح، وهو بشر.(
) 

﴿ﯞ﴾ يَضِجُّون ويضجرون. و ﴿ ﯲ﴾ يرجع إلى محمّد (.(
) 

ووازنوا بينه وبين آلهتهم عن السخريّة. 

وقيل: لمّا أنكر قولهم: الملائكة بنات الله، وعبادتهم لها، قالوا: ما ارتكبنا بِدعاً، فقد عبدوا المسيح؛ فقيل لهم: هذا قياسٌ باطل، وما عيسى ( ﴿ ﯳ ﯴ﴾ كسائر العبيد ﴿ﯵ ﯶ ﯷ﴾ آية، بأن خلقناه بغير سبب، كآدم، وشرَّفناه بالنبوّة، وصيَّرناه عبرةً عجيبةً لبني إسرائيل. 

﴿ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ ﰀ ﰁ ﰂ ﰃ ﰄ ﴾

﴿ﯼ ﯽ﴾ لقدرتنا على العجائب، لولدنا منكم يا رجال ﴿ﰀ﴾ يخلفونكم في الأرض، كما ولدنا عيسى ( من غير فحل، لتعلموا قدرتنا، وأن الملائكة أجسام لا يتولّد إلاّ من أجسام، وذات القديم(
) متعالية عن ذلك. 

﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ﴾ 
وإنّ عيسى ( ﴿ ﭒ ﭓ﴾ شرطٌ من أشراطها يعلم به. 
وقرئ:﴿لَعَلَمٌ﴾(
) وهو العلامة، و ﴿لَلْعَلَمُ﴾(
) و ﴿لَذِكْرٌ﴾(
) على تسمية ما يذكر 
به ذكراً، كما جاء في الحديث: " أنّه ينزل ويقتل الدّجال، ويصلّي على شريعة محمّد 
(، ويقتل النّصارى، إلاّ من آمن به".(
) 
عن الحسن: " الضّمير: للقرآن "،(
) أي تُعلَمُ به السّاعة؛ لأنّ فيه الإعلام بها.(
) 
﴿ﭔ ﭕ﴾ فلا تشكّنّ.(
) 

واتبعوا هداي وشرعي. أو: رسولي. وقيل: هو أمرٌ للرسول ( أن يقوله، أي: هذا الّذي أدعوكم إليه.(
) أو: القرآن، إن جُعلَ ضّمير ﴿ ﰆ ﴾ للقرآن. 

﴿ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾﭿ ﮀ ﮁ ﮂﮃ ﴾ 
﴿ﭩ﴾ بالمعجزات. أو بآيات الإنجيل والشّرائع الواضحات.(
) 

إنّما بيّن البعض؛ لأنّهم اختلفوا فيما يتعلّق بالتّكليف وفي غيره، فبيّن لهم ما يعينهم من أمر دينهم.(
) 
﴿ﮄ ﮅ ﮆ ﮇﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ﴾ ﴿ﮅ﴾ الفرق المتحزّبة بعد عيسى (، أو: اليهود والنّصارى.(
) 

[36/أ]
﴿ﮉ﴾ وعيدٌ للأحزاب. أي: بين قومه المبعوث هو إليهم/. 
﴿ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ﴾ 
[﴿ ﮕ ﴾](
) بدل من الساعة، أي: هل ينظرون إلاّ إتيان السّاعة. 
و﴿ ﮙ ﮚ﴾ ليس تكراراً لـ ﴿ﮗ﴾ لجواز إتيانها بغتة مع فطنتهم، وشعورهم، ومع عدم شعورهم، لاشتغالهم بأمور دنياهم، كـ ﴿ﮰ ﮱ ﯓ﴾[يس:49].

﴿ﮝ﴾ منصوب بـ ﴿ ﮠ﴾، أي: ينقطع في ذلك اليوم كلّ خلّة، إلاّ خلّة المتصادقين في الله. أو معناه: إلاّ من اتَّقى واجتنب أخلاّء السّوء.(
) 

وقيل: نزلت في أبي بن خلف، وعقبة بن أبي معيط.(
) 

﴿ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﴾
﴿ﮤي ﴾ حكاية ما ينادى به المتّقون. و﴿ﮭ﴾ صفة عبادي. 

﴿ﮮ﴾ صدّقوا بآياتنا. ﴿ﮱ﴾ مخلصين، جاعلين أنفسهم سالمة لطاعتنا.
وقرئ: ﴿ﮤ﴾(
)
﴿ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ﴾ ﴿ﯘ﴾ تسرّون سروراً يظهر حباره، أي: أثره على وجوهكم.(
) 

الزّجاج::" تكرمون إكراماً يبالغ فيه، والحَبْرَةُ: المبالغة فيما وصف بجميل ".(
) 

الكوب: الكوز لا عروة له.(
) ﴿ ﭭ ﴾ أي: في الجنّة.
وقرئ: ﴿تَشْتَهِيْ﴾ و﴿ ﯣ﴾.(
) هوحصرٌ لأنواع النّعم، لأنّها إمّا مشتهاةٌ في القلوب، وإمّا مستلذة في العيون.
﴿ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ ﯹ ﯺ ﴾
﴿ ﯲ﴾ إشارة إلى الجنّة، وهي مبتدأ، و﴿ ﯮ ﴾ صفته، والجنّة: الخبر، أو بالعكس. أو: ﴿ ﯮ﴾ صفة، و﴿ ﯰ ﯱ ﯲ﴾ الخبر، والباء يتعلّق بمعنى الاستقرار. وعلى الأوّل يتعلّق بـ ﴿ﯯ﴾.(
) 

وشُبِّهت في بقائها على أهلها بالميراث. وقرئ: ﴿وُرِّثْتُمُوْهَا﴾.(
) 

"مِن" للتبعيض، أي: إنّما تأكلون بعضها، وتبقى أعقابها على الشجر مزيَّنة لها، لأنّها لا تعرى أبداً عن ثمر. وعن النبيّ (: "لا ينزع رجلٌ في الجنّة من ثمرها، إلاّ نبتَ مكانُها مثلاها".(
) 

﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ﴾
﴿ ﭘ ﭙ﴾ لا يخفّف من: فترت الحمّى.(
)
المُبْلِس: اليائس السّاكت سكوت يأسٍ من فَرَج.(
) 

﴿ ﭯ﴾ يسميه البصريون: فصلاً، والكوفيون: عماداً.(
) 
[36/ب]
وقرئ:﴿ ﭛ ﯞ ﴾،(
) أي: في النّار. و﴿ يَاﮇ﴾ (
)/على التّرخيم.(
) 

وبالرفع(
)، كـ "يا حار". 

ابن عبّاس ب: "ما أشغلَ أهلَ النّارِ عن التّرخيم,".(
) وقيل: حَسُنَ التّرخيم: لضعفِهم وعِظَمِ ما هم فيه.(
) 
﴿ﭨ﴾ مِن قَضَى عليه إذا أماته.(
) 

وإنّما قال:﴿ ﭦ﴾ بعد وصفهم بالإبلاس؛ لأنّ تلك أزمنةً متطاولةً فيسكتون أوقاتاً ليأسهم، ويغوثون أوقاتاً لشدّة ما بهم. 

﴿ﭮ﴾ لابثون، على الاستهزاء، والمعنى: خالدون. 

ابن عبّاس ب: إنّما يجيبهم بعد ألف سنة.(
) 
﴿ﭰ ﭱ ﴾ كلام الله (، لقراءة: ﴿ﭿ﴾.(
) 

وفي ﴿ ﭬ ﴾ ضميراً لله، أجابهم لمّا سألوا مالكاً. وقيل: الضّمير لمالك.(
) 
﴿ ﭶ﴾ تنفرون عنه؛ لأنّ مع الباطل الدَّعة، ومع الحقّ التَّعب. 

﴿ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄﮅ ﮆ ﮇ ﮈ 
ﮉ ﮊ ﴾
﴿ ﭸ ﴾ أبرم مشركو مكّة ﴿ ﭺ ﴾ من الكيد، ﴿ﭻ ﭼ﴾ كيدنا،(
) كانوا 
يتناجون في أمر رسول الله (.(
) 

السرّ: ما يحدّث به الرّجل نفسه، أو غيره في خلوة.(
) 

والنّجوى: ما تكلَّموا به فيم بينهم.(
) ﴿ ﮆ ﴾ نسمعها ونطَّلِع عليها. 

﴿ﮇ﴾ يعني: الحفظة.(
) 

﴿ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ 
ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﴾ 
﴿ﮌ ﮍ﴾ وصحّ للرحمن ولد، وثبت ذلك ببرهان، ﴿ﮐ ﮑ﴾ من يعظّم ذلك الولد، 
وهذا على سبيل الفرض والتعليق بالمحال، الغرض: المبالغة. 

وقد تمَحَّلَ بعضهم، فأخرجه من هذا الأسلوب الشّريف، وقال: إن كان له ولد في 
زعمكم، فأنا أوّل العابدين الموحِّدين لله، المكذبين لقولكم.(
) 

أو: أوّل الآنفين أن يكون له ولدٌ، من عَبِدَ، إذا اشتَدَّ أَنَفَةً.(
) 

وقرئ: ﴿العَبِدِيْن﴾،(
) أو: هي: "إن" النّافية، أي: ما كان له ولد، فأنا أوّل من    وحّد.(
) 

روي: أنّ النضر قال: الملائكة بنات الله، فلمّا نزلت قال: قد صَدَّقني. فقال له الوليد بن المغيرة: ما صدّقك؛ ولكن قال: ما كان للرّحمن ولد فأنا أوّل الموحِّدين من أهل مكّة.(
) 

[37/أ]
وقرئ:﴿ وُلْدٌ ﴾ بضمّ الواو.(
) ثمّ نزه ذاته بربوبيته السّموات/ والأرض، ولو كان جسماً لم يقدر على خلقها، وتدبيرها.
﴿ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﴾

﴿ﮝ ﮞ ﴾ في باطلهم ﴿ﮟ﴾ في دنياهم ﴿ﮠ ﮡ﴾ فيه إعلام بأنّهم مطبوعٌ على قلوبهم، لا يرجعون، وإيعادٌ لهم. 

ضُمِّنَ اسمُه تعالى معنى وَصْفٍ، كالمعبود والمالك، فعُلِّقَ به الظَّرف، وهو: "في السّماء" و"في الأرض"، يقول: "هو حاتمٌ في طيٍّ " أي: جوادٌ.(
) 

وقرئ: "الله فيهما"،(
) وحذف الرّاجع إلى الموصول المطوّل، وزاده طولاً: العطفُ على الصِلة، كقولهم: ما أنا بالّذي قائلٌ لك شيئا. أو: ﴿ ﮨ ﮩ﴾ صلة ﴿ﮧ﴾، و﴿ﮭ﴾ خبر مبتدأ محذوف، والجملة بيانٌ للصلّة.(
) 

وأنّ كونه فيها بمعنى: الإلهية، دون الاستقرار. وفيه نفي الآلهة الّتي كانت تعبد في الأرض. 
﴿ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵﯶ ﯷ ﯸ ﯹ ﴾
﴿ﯠ﴾ قرئ: بضمّ التّاء وفتحها، وبياء مضمومة.(
) 
و﴿ ﭭ﴾ بالتّاء.(
)
ولا يملك آلهتهم الّذين يدعون من دون الله الشّفاعة، كما زعموا، ولكن ﴿ ﯪ ﯫ ﯬ﴾ وهو التّوحيد، وهو يعلم ما يشهد به من إيقانٍ وإخلاصٍ يملِكُهَا. 

والاستثناء منقطع. أو: متّصل، لأنّ في معبوديهم: الملائكة.(
) 

وقرئ:﴿تَدَّعُونَ﴾ بالتاء، وتشديد الدّال مع التّاء.(
)
﴿ﯺ ﯻ ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ ﰀ ﰁ ﰂ ﰃ ﰄ ﰅ ﰆ ﰇ ﰈ ﰉ﴾ قرئ: ﴿ﯺ﴾ بالحركات الثّلاث،(
) فالنصب للعطف على ﴿ ﮀ ﮁ ﮂ﴾. أو: على: "قالَ قِيلَه". أو: على محلِّ السّاعة؛ كعجبتُ من ضرب زيدٍ وعمراً، والجر للعطف على لفظ:﴿ﯞ﴾، والرّفعَ على الابتداء، والخبرُ ما بعده. أو: على العطف على ﴿ﯝ﴾ على حذف المضاف، أي: وعنده علمُ قيله. والّذي قالوه ليس بقويٍّ؛ للزوم الفصل بما ليس اعتراضاً وتنافرَ النَظم. 

[37/ب]
والأوجَه: أن يكون الجرّ والنّصب على إضمار حرف القسم وحذفها، والواو المذكورة حينئذ عاطفة، والرّفع نحو: لعمرُك، ويمينُ الله./ 

و﴿ ﯼ ﯽ﴾ جواب القسم، أي: أقسم بقيله. أو: وقيله قسمٌ.(
)
والضّمير في قيله للرّسول (. والإقسام بقيله تعظيم له، ولدعائه.
﴿ﰂ﴾ أعرِضْ عن دعوتهم آيساً عن إيمانهم، وتارِكْهُم. 

﴿ﰄ ﰅ﴾ أي: شأني تَسَلُّمٌ منكم ومتاركةٌ. 

﴿ﰇ ﰈ﴾ وعيدٌ لهم، وتسليةٌ للرسول (.
سورة الدخان(
)
مكيّة،(
) إلاّ قوله: ﴿ﯘ ﯙ        ﴾،(
) وهي سبعٌ أو تسعٌ وخمسون آية.(
) 

ﭑ ﭒ ﭓ
﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ      ﭚﭛ ﭜ ﭝ        ﭞ ﭟﭠ ﭡ ﭢ   ﭣ ﭤ ﭥ ﴾ 
الواو في ﴿ﭓ﴾ للقَسَم، إن جعلتَ ﴿ﭑ﴾ تعديداً. أو: اسماً للسّورة، خبر مبتدأ محذوف. وللعطف إن كانت ﴿ﭑ﴾ مُقسَماً به.  

و ﴿ﭖ ﭗ﴾ جواب القسم.(
) ﴿ﭓ ﭔ﴾ القرآن. 

والليلة المباركة: ليلة القدر. أو: ليلة النصف من شعبان.(
) وقيل: بينها وبين ليلة القدر أربعون ليلة. وتسمى ليلة البراءة والصكّ؛ لأنّ الله تعالى كتب للمؤمنين البراءة في هذه الليلة، كما أنّ المستوفى الخراج من أهله يكتبها لهم.  

وفضائلها منشورةٌ وردت بها الأحاديث، والأكثر على أنّها ليلة القدر؛ لقوله: ﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ﴾[القدر:1]، ولمطابقة قوله: ﴿ ﭠ ﭡ﴾ لتنزل الملائكة والرّوح فيها؛ ولأنّ إنزال القرآن في شهر رمضان، وليلة القدر فيه على أكثر الأقاويل. 
﴿ ﭜ ﭝ       ﴾         ﴿ﭠ ﭡ﴾ جملتان مستأنفتان فُسِّر بهما جواب القَسَم،  وهو ﴿ﭖ ﭗ﴾ أي: أنزلناه لأنّ من شأننا الإنذار، وخصّصناه بهذه اللّيلة؛ لأنّ إنزاله من الأمور الحكيمة، وهي:﴿ﭡ ﭢ   ﭣ ﭤ﴾      .                     
[39/أ]
"المباركة": الكثيرة الخير من منافع الّدين والدّنيا، وكفى بإنزال القرآن فيها بركة. ﴿ﭡ﴾ يُفصَلُ ويُكتَبُ ﴿  ﭢ   ﭣ ﭤ﴾ من الأرزاق والآجال/ إلى الأخرى القابلة. وقيل: يُبدَأ باستنساخه من اللّوح في ليلة البراءة، ويقع الفراغ في ليلة القدر.(
) وقرئ: ﴿يُفَرَّقُ ﴾ بالتّشديد،(
) و ﴿ يَفْرُقُ ﴾ على البناء للفاعل، وهو الله تعالى، ونصب ﴿كُلَّ﴾،(
) وبالنّون(
)  

﴿       ﭢ   ﭣ ﴾ شأنٍ ﴿ﭤ﴾ ذي حكمة، على الإسناد المجازي، إذ الحكيم صفة صاحب الأمر حقيقة، ووصف الأمر به مجاز. 

﴿     ﭦ ﭧ ﭨﭩ ﭪ ﭫ      ﭬ ﭭﭮ ﭯ ﭰﭱ ﭲ  ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭮ ﭯ ﭰﭱ ﭲ  ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ﴾
﴿     ﭦ﴾ نصب على الاختصاص. وصَفَه بالحِكْمَة، ثمّ زاده جلالة بفخامة التنكير.  

﴿ﭧ ﭨ﴾      كائناً من لدنّا، وكما اقتضاه علمنا. أو: الأمر ضدّ النّهي، ويكون موضع المصدر لـ﴿ ﭡ   ﴾؛ لأنّه بمعنى فرقاناً، لأنّ ما كتبه فقد أمر به.(
)  

أو: حالاً من فاعل ﴿ﭗ﴾ أي: آمرين ، أو: مفعوله، أي: حال كونه أمراً من عندنا بما يجب.(
)          ﴿ﭪ ﭫ  ﭬ﴾  إمّا بدل من ﴿ﭜ ﭝ    ﭞ﴾  و ﴿ﭮ﴾ مفعول له، أي: أنزلنا القرآن؛ لأنّ من شأننا إرسال الرّسل للرحمة. أو: تعليل لـ﴿ﭡ﴾، أو: لـ  ﴿     ﭦ﴾، و﴿ﭮ﴾ مفعول به لـ ﴿ﭬ﴾، وإرسال الرّحمة لقوله:﴿ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ﴾   [فاطر:2] ، أي: يَفصِلُ كلَّ أمرٍ. أو: نصدر الأوامر من عندنا؛ لأنّ من شأننا أن نرسل رحمتنا.(
) والأصل رحمة منّا، فقال: ﴿ﭯ ﭰ﴾ إيذاناً بأنّ الرّبوبية تقتضي الرّحمة.  

وقرئ: برفع ﴿ أَمرٌ ﴾(
) على: "هو أمرٌ"، رفعاً على المدح، فينصُر النّصب على الاختصاص. وبرفع:﴿ﭓ ﴾(
) أي: الإرسال رحمة، فينصر انتصابها بأنّها مفعول له، إذ لو كان مفعولاً به؛ لدلّ اللّفظ على أنّ المرسل رحمة، لا الإرسال. وفيه نظر.(
)      
﴿ﭲ  ﭳ﴾ وما بعده تحقيق لربوبيته. 
﴿ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻﭼ ﭽ ﭾ       ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆﮇ ﮈ     ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ   ﮒ ﴾ 
قرئ: بجرّ ﴿ﭷ﴾ في الثلاث،(
) بدلاً من ﴿ ﭰ﴾.   

ومعنى: ﴿ ﭽ ﭾ       ﭿ﴾ إن كان إقراركم عن علمٍ وإيقان، فإنّهم كانوا يقرّون بأنّه ربٌّ وخالق، ثمّ ردّ إيقانهم بقوله: ﴿ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ﴾ / أيّ إقرارهم لم يصدر عن علمٍ وحقيقة.

[39/ب]
﴿ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ   ﮥ  ﮦ ﮧ﴾

﴿ ﮔ﴾ مفعول به لـ "ارْتَقِبْ"، رقبتُه وارتقبتُه، كنظرتُه وانتظرتُه.(
)                    "الدُّخَان" من أشراط السّاعة، برواية حذيفة ((
) إذ سأل الرّسول ( عن الدّخان ؟ فتلا هذه الآية، وقال: "يملأ ما بين المشرق والمغرب، يمكث أربعين يوماً..... الحديث.(
) 

وعن ابن مسعود (: أنّه قد مضى، ولما استعصت قريشٌ على الرّسول (  فدعا عليهم حتّى أصابهم الجوع، كان يَرَى بين السّماء والأرض، ويحدّثُ الرّجلُ فيُسمَع كلامُه ولا يُرَى من الدّخان، فناشده أبو سفيان ونفرٌ معه، وواعدوه لئن كَشَفَ عنهم آمنوا.(
) 

﴿ﮘ﴾ ظاهر، لا يشكّ في أنّه دخان. ﴿ﮚ ﮛ﴾ يشملهم وهو جرّ،              صفة لدخان، و ﴿ﮝ ﮞ﴾ إلى ﴿  ﮦ﴾ ينصب بـ"يقولون" مضمراً، وهو حال، أي: قائلين ذلك.(
)  ﴿ ﮥ  ﮦ﴾ وَعْدٌ إنْ كَشَفَ.  

﴿ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ        ﯚ ﯛﯜ ﯝ  ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ     ﯥ ﯦ 
﴿ﮨ ﮩ ﴾ أيّ: كيف يذّكَّرون، ويتّعظون، ويفون بما وعدوا، ﴿ﮫ ﮬ﴾

ما هو أعظم في وجوب الادّكار، وهو ما ظهر على الرّسول ( من الآيات، فلم يذَّكّروا، و﴿ ﮱ ﯓ﴾  وبهتوه بأنّ عدَّاساً غلاماً أعجميّاً لبعض ثقيف،(
) هو الّذي علَّمه،(
) ونسبُوه إلى الجنون. 

أي: تعودون إلى شرككم، ريثما يكشف عنكم العذاب، لا تلبثون غِبَّ الكشفِ على تضرّعكم. ومن جعل الدّخان من أشراط القيامة، فمعناه: إذا أتت السّماءُ بالدّخانِ تضرّر المعذَّبون به، وغوَّثوا ووعدوا الإيمان إن كَشَف، فيكشفه الله عنهم بعد أربعين يوماً، فريثما يكشفه عنهم يرتدّون لا يتمهلون.(
) 

﴿ ﯢ ﯣ﴾ القيامة،(
) أي: ننتقم منهم في ذلك اليوم. وينتصب ﴿ﯠ﴾   بمدلول ﴿ﯥ﴾؛ لحجبِ "إِنَّ" عن ذلك.(
) 

[40/أ]
وقرئ: ﴿ نَبْطُشُ ﴾ بضمّ الطّاء،(
) وبضمّ النّون،(
) أي: يحملُ الملائكةَ/ على أن يبطشوا بهم.  أو: يجعل البطشةَ الكبرى باطشةً بهم. وقيل: البطشة الكبرى: يومُ بدر.(
) 

﴿ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ    ﯴ ﯵﯶ ﯷ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ﴾   
وقرئ: ﴿لَقَدْ فَتَّنَّا﴾ بالتّشديدِ(
) للتأكيد، أو: لوقوعه على القوم، أي: أمهلناهم، أو: ابتليناهم بإرسال موسى ( ، أو: سلبنا ملكهم وأغرقناهم.(
) 
﴿ﯯ﴾ على الله والمؤمنين، أو: في نفسه؛ لأنّ الله لم يبعث نبيّاً إلاّ من كرام قومه.(
)        ﴿ﯱ﴾ مفسِّرة؛ لتضمّن مجيء الرّسولِ مبشّراً ونذيراً وداعياً معنى القول.  أو: مخفَّفة، أي: بأنّه، والضّمير للشأن.(
)  ﴿ﯴ ﯵ﴾ مفعول به، وهم بنو إسرائيل، أي: أرسلوهم معي، كـ﴿ ﯶ ﯷ ﯸ ﯹ   ﴾[الشعراء:17]. 

أو: أدّوا إليّ يا عباد الله ما وجب عليكم من الإيمان، واتّباع سبيلي،(
) وعلّله بأنّه             ﴿ﯹ ﯺ﴾  مؤتمن من الله على وحيه. 
"ﯓ" في ﴿ﯓ ﭒ ﭓ ﴾ فيه الوجهان: أي: لا تستكبروا على الله. أو: على نبيّه.(
) ﴿ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ    ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ      ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ  ﭸﭹ ﭺ  ﭻ ﭼﭽ﴾
﴿ﭡ﴾ تقتلون.(
) 

وقرئ: ﴿عُتُّ﴾ بالإدغام،(
) أي: أنا عائذ بربّي، متّكل على عصمته من الرجم، والقتل. ﴿ﭧ ﴾ فتنحَّوا عنّي، فلا موالاة بيننا. أو: فخلُّوني ولا تتعرضوا لي بِشَرِّكُم.(
) أي: دعا ربّه بأنّ هؤلاء،  والدّعاء: اللّهمّ عجّل لهم ما يستحقونه.

أو: ﴿ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ﴾[يونس:85].(
)
وقرئ: ﴿  ﭺ ﴾  بالكسر،(
) أي: دعا فقال: ﴿  ﭺ ﭬ﴾.

وقرئ: ﴿ﭰ ﴾ بقطع الهمزة ووصلها،(
) والتّقدير، فقال: أَسْرِ. أو: حذف الشّرط، أي: إن كان كما تقول فأَسْرِ.(
) 

﴿ﭱ﴾ بني إسرائيل ليتبعكم فرعون وجنوده، فيغرقوا. 

"الرّهو": السّاكن،(
) قال: يَمْشِينَ رَهْواً،(
) أي: مشياً ساكناً. أمرَهُ أن يضرب البحر بعصاه لينفلق، فيتركه ساكناً قارّاً على حاله، من انتصاب الماء، وكون الطّريق يبساً؛ ليَدْخُلَه القِبطُ، فإذا حصلُوا فيه ضربه أيضاً لينطبق عليهم. 
والرهو: الفجوة الواسعة.(
) 
أي: اتركه مفتوحاً منفرجاً على حاله.(
) 

[40/ب]
﴿    ﭺ﴾ وقرئ: بالفتح،(
) أي:/ لأنّهم. 

﴿     ﭾ     ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ           ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ      ﮚﮛ﴾.
والمقام الكريم: منازلهم الحسنة. أو: المنابر.(
) والنَّعمَة: بالفتح من التّنعّم، وبالكسر: من الإنعام.(
) وقرئ: ﴿ﮋ﴾ و﴿      ﰃ﴾.(
) 

﴿ﮍ﴾ الكاف منصوبة، أي: مثلَ ذلك الإخراجِ أخرجناهم منها.(
) أو: رفعٌ على: "الأمرُ كذلك".(
) ﴿ﮑ﴾ لا قرابة بينهم، ولا ولاء ولا دين، وهم بنو إسرائيل.(
) 

إذا مات كبيرٌ قالت العرب في تعظيم هلكه: بكت عليهم السّماء والأرض، وذلك على التّمثيل والتّخييلِ مبالغةً في وجوب الجزع والبكاء عليه.(
)  

قال: أَيَا شَجَرَ الْخَابُورِ مَالَكَ مُورِقا... كَأَنَّكَ لَمْ تَجْزَعْ عَلَى ابْنِ طَرِيفِ.(
)
و ﴿ ﮙ ﮔ﴾ تهكّم بهم، وبحالهم المنافية للتعظيم. الحسن: ما بكت عليهم الملائكة والمؤمنون، أي: ما يبكي عليهم أهل السّماء والأرض.(
) 

﴿ﮘ ﮙ      ﮚ﴾     ممهلين إلى الآخرة لمّا جاء وقت هلاكهم، بل عجّل لهم في الدّنيا. ﴿ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥﮦ ﮧ     ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﴾

﴿ﮤ ﮥ﴾ بدلٌ من ﴿ﮡ ﮢ﴾ كأنّه نفسه؛(
) لإفراطه في تعذيبهم. أو: واقعاً من جهة فرعون. 

وقرئ:﴿ﯬ ﯭ  ﮢ﴾(
) فتقدير:﴿ﮤ ﮥ﴾ من عذاب فرعون. 

فـ ﴿ ﮢ﴾ فرعون.  و﴿ﮤ ﮥ﴾ أي: هل تعرفونه من هو في عتوّه؟ 

و  ﴿ﮧ ﮨ﴾ بيان لحاله. ﴿ ﮩ﴾ كبيراً بليغاً في إسرافه. أو: متكبّراً.   

و﴿ ﮪ ﮫ﴾ خبر ثاني، أي: أخبرنا بني إسرائيل. 

﴿ﮭ ﮮ  ﮯ ﮰ   ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ﴾

﴿ﮯ ﮰ﴾ حال، أي: عالمين بأنّهم أحقّاء بالاختيار. أو: مع علم بأنّهم قد يفرط منهم الفرطات. أي: عَالمَِي زمانهم. أو: على النّاس جميعاً لكثرة الأنبياء منهم.(
)          ﴿ﯖ ﯗ﴾ نحو: فَلْقِ البحرِ، وتظليلِ الغمام. 

﴿    ﯚ﴾ نعمة. أو: اختبار.(
)
﴿ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ  ﯧ ﯨ  ﯩ ﯪ ﯫ  ﯬ  ﯭ   ﯮ ﯯ ﴾

﴿ﯞ﴾ إشارة إلى كفّار قريش.
إنّما لم يقل: إنّ هي إلاّ حياتنا الأولى؛ مع أنّ الكلام في الحياة الثّانية، لا الموت، وما وُعِدُوا موتة أخرى، ليقولوا:﴿ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ﴾ ، لأنّهم وُعِدُوا موتة                    يعقبها حياة،كما تقدّمت موتة تعقبها/ حياة.قال: ﴿ﯠ ﯡ ﯢ  ﴾                                                                                [البقرة:28]. فأقرّوا بالمتقدّمة دون الموعودة، فمعناه معنى:﴿ ﭤ   ﭥ ﭦ   ﭧ ﭨ﴾ [الأنعام:29].(
) أنشر الله الموتى،  ونشرهم: بعثهم.(
) 

[41/أ]
﴿ﯪ﴾ خطاب لواعدي النّشور من الله والمؤمنين، أي:﴿ ﯬ  ﯭ   ﯮ﴾ فاسألوا ربّكم ليحيي آباءنا. أو: لينشر قصيّ بن كلاب لنشاوره، فإنه كان مشاورنا في النوازل.(
) 
﴿ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷﯸ ﯹﯺ ﯻ ﯼ        ﯽ ﯾ﴾

هو تبّع الحميري، .(
) كان مؤمناً، وقومه كافرين، ولذلك ذمّ الله قومه دونه، وهو الّذي حيّر الحيرة،(
) وبني سمرقند،(
) وقيل: هدمها.
وقيل: هو الّذي كسا البيت . عن النّبيّ ( " لا تسبوا تبّعاً فإنه كان قد أسلم ".(
) 

والمراد: خير في القوّة.(
) 

ابن عبّاس ب: " أهم أشدّ أم قوم تبّع ".(
) 

﴿ﯿ ﰀ ﰁ ﰂ ﰃ ﰄ ﰅ ﰆ ﰇ ﰈ ﰉ ﰊ ﰋ ﰌ ﰍ ﰎ ﰏ ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ    ﭛ     ﭜ    ﭝ    ﭞ ﭟ       ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ        ﭦ ﭧ       ﭨ        ﭩ    ﭪ  ﭫ ﴾  

﴿ﰃ ﰄ﴾ وما بين الجنسين. وقرئ ﴿ﰃ ﰍ﴾.(
) و﴿مِيقَاتَهُمْ﴾(
) بالنّصب  على أنّه اسم "ﭑ"، و﴿ ﭒ ﭓ﴾؛ خبرها، أي: إنّ ميعاد حسابهم وجزائهم في يوم الفصل. ﴿ﭜ﴾    أيُّ مولى كان ﴿ﭝ﴾    من إغناء، أي: قليلاً منه. ﴿ﭞ ﭟ﴾  الضّمير لـ      ﴿ ﭚ﴾ لإبهام اللّفظ، وتناوله كلَّ مولى.(
) 

﴿ﭣ ﭤ﴾ رفعٌ [ بدلاً ](
)من واو ﴿ﭠ﴾، أي: لا يمنع من العذاب إلاّ من رحمه الله. أو: نصبٌ على الاستثناء.(
) 
﴿ﭬ  ﭭ  ﭮ       ﭯ   ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷ  ﭸ        ﭹ  ﭺ    ﴾     

قرئ: ﴿شِجَرَةَ﴾      بكسر الشّين،(
) و ﴿شَيَرَةَ﴾ بالياء.(
)
روي أنّه لما نزل ﴿ﮌ ﮍ﴾[الصافات:62]،  قال ابن الزِّبَعْرَى: أهل اليمن يدعون أكل الزّبد والتّمر: التزقّم، فدعا أبو جهل بهما، وقال: تزقموا فإنّه الّذي يخوّفكم به محمد، فنزل.(
) ﴿ﭱ﴾ الفاجر الكثير الآثام.     
وكان أبو الدّرداء ((
) يقرئ رجلاً وكان يقول: "طعام اليتيم"، فقال: قل: "طعام الفاجر".(
) 

واستُدلّ به على تجويز الإبدال بشرط تأدية كمال المعنى.(
) 

[41/ب]
ومنه أجاز أبو حنيفة القراءة بالفارسية، وهذا ليس بشيء؛ إذ إعجاز لفظ القرآن لا يستقّل بأداءِ لطائفه غيرُه، وأبو حنيفة ما كان يحسن الفارسية/ فلم يقله عن تبصُّر. وروي عنه: إنكار القراءة بالفارسية أيضاً.(
)
﴿ﭳ﴾ قرئ: بضمّ الميم، وفتحها.(
) 
وهو دُرْدِيّ الزّيت،(
) لقوله: ﴿ﯻ ﯼ ﯽ ﯾ﴾[المعارج:8]،         مع قوله:﴿ﯴ ﯵ ﯶ          ﴾[الرحمن:37].  
وقيل: هو ذائب الفضّة والنّحاس.(
) 

والكاف رُفعَ على أنّه خبر بعد خبر، وكذا ﴿تَغْلِي﴾.(
) 

وقرئ: بالتّاء للشّجرة، وبالياء للطّعام.(
) 

﴿  ﭹ﴾ الماء الحار الّذي انتهى غليانه. 
﴿ﭻ  ﭼ  ﭽ  ﭾ  ﭿ    ﮀ  ﮁ   ﮂ  ﮃ  ﮄ  ﮅ  ﮆ  ﮇ   ﮈ  ﮉ  ﮊ        ﮋ  ﮌ    ﮍ  ﮎ  ﮏ  ﮐ  ﮑ  ﮒ    ﮓ  ﮔ    ﮕ  ﴾  
يقال للزّبانية ﴿ﭻ  ﭼ﴾   فقودوه بعنفٍ. 
والعُتُلّ: الغليظ الجافي.(
)  
قرئ: بكسر التّاء وضمّها.(
) 

صبّ العذاب: استعارة للتهويل، نحو: صُبَّتْ عَلَيْهِ صُرُوفُ الدَّهْرِ مِنْ صَبَبِ.(
)  يقال:﴿ﮉ﴾ على الهزء، لمن كان يتعزّز ويتكرّم على قومه. قال أبو جهل للرسول (: "ما بين جبليها أعز ولا أكرم مني".(
) 

وقرئ: بالفتح،(
) أي: لأنّك.  

﴿ﮏ  ﮐ﴾ العذاب، أو: هذا الأمر ﴿ﮑ  ﮒ    ﮓ  ﮔ ﴾    أي: تشكون، أو: تتمارون وتتلاجُّون.(
) 

﴿ﮖ  ﮗ  ﮘ  ﮙ  ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞ    ﮟ  ﮠ  ﮡ  ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥ   ﴾

وقرئ: ﴿ﮙ﴾ بالفتح، وهو موضع القيام، وهو من النعيم الخاصّ، إذ المراد المكان. وبالضمّ،(
) وهو موضع الإقامة.

 "الأمين" ضدّ الخائن، فوصف المكان به على الاستعارة.(
) 

"السندس": رقيق الدّيباج، والإستبرق: غليظه،(
) وهو معرَّب استبرْ، وخرج بالتّعريب عن العجمية، فجاز في القرآن.(
) 

﴿ﮦ  ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﮪ  ﮫ  ﮬ  ﮭ      ﮮ  ﮯﮰ  ﮱ  ﯓ  ﯔ  ﯕ      ﯖ  ﯗ  ﯘﯙ  ﯚ     ﯛ  ﯜ   ﯝ  ﯞ   ﯟ  ﯠﯡ  ﯢ  ﯣ    ﯤ      ﯥ  ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ      ﯪ  ﯫ  ﯬ  ﯭ  ﯮ       ﯯ  ﯰ ﴾ 
﴿ﮦ﴾   الكاف مرفوعة، أي: الأمر كذلك. أو: منصوبة.(
) 
وقرئ:﴿بِحُوْرِ عِيْنٍ ﴾(
) على الإضافة، أي: بالحور من العين،(
) لا بالشَّهْلِ منها،(
)  كان الأولى أن يقول: بالحور من العين، لا بالحور من غيرها، فإنّه المستفاد بالإضافة، وأمّا الشَّهْل مخرج بوصف الحور، لا بإضافتها. 

و﴿بعِيسٍ عِينٍ﴾(
) على الإضافة، والعيساء: البيضاء تعلوها حمرة.(
)  
[42/أ]
و﴿ﮱ يُذَاقُونَ    ﯔ  ﴾،(
)  و﴿ﮱ  ﯓ/   ﯔطَعْمَ المَوْت   ﴾(
)/ 

هو من التّعليق بالمحال، أي: إن كانت الموتة الأولى يستقيم ذوقها في الجنّة، فإنّهم يذوقونها، والمراد: لا يذوقون الموت فيها البتّة.(
)
وقرئ:﴿ وَقَّاهُمْ ﴾(
) بالتّشديد.

﴿ﯞ﴾ عطاءً، يعني: كلّ ما أعطَى المتّقين.(
) 

وقرئ: ﴿فَضْلٌ﴾(
) أي: ذلك فضلٌ.  ﴿ﯨ﴾ سهلناه، [ بإنزاله عربياً ].(
) 

﴿  ﯩ﴾ بلغتك ليفهمه قومك فيتذكروا.       ﴿ﯭ﴾   فانتظر ما يحلّ بهم،
 ﴿ﯮ    ﯯ﴾ متربصون بك الدّوائر.

                            سورة الجاثية(
)
   مكّية،(
)  وهي سبع، أو ستّ وثلاثون آية.(
)
                                                                                                                                    ﭑ ﭒ ﭓ
﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ      ﭘ    ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ     ﭝ ﭞ   ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ    ﭣ ﭤ     ﭥ ﭦ     ﭧ       ﭨ         ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ     ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ     ﭾ ﭿ ﴾ 
﴿ ﭑ ﴾ إن جُعلَ اسماً مبتدأ على حذف المضاف، أي:"تنزيل حم"، وخبره                    ﴿ﭓ ﭔ﴾، و﴿ﭕ ﭖ﴾ صلة للتنزيل. وإن جُعلَ تعديداً فـ ﴿ﭓ﴾ مبتدأ، والظرف خبره.(
)  
 أي: إِنَّ في خلق السماوات. أو: على ظاهره.(
) 

﴿ﭣ ﭤ﴾ عطف على الخلق، لا على الضمير المجرور؛ لامتناعه.(
) 

قرئ: ﴿آيَاتٍ﴾ بالنّصب والرّفع،(
)  كـ"إنَّ زيداً في الدار وعمراً، وعمرو في السّوق.(
) وأمّا ﴿ﭼ﴾ الثالثة؛ فمن العطف على عاملين، نصبتَ أو رفعتَ، فالعاملان في النّصب:"ﭚ"، و"فِي  ". وفي الرّفع:"الابتداء"، و"فِي".  ويجيزه الأخفش،(
) وأباه سيبويه. فإمّا أن يضمر"في"لقراءة: ﴿ وَفِي اخْتِلاَفِ ﴾،(
) ولتقدم ذكره قبلها، أو: ينتصب على الاختصاص، أو: على التأكيد بعد انقضاء المجرور معطوفاً على ما قبله. ورفعُها بإضمار"هي".(
) 

وقرئ: ﴿  ﮤ﴾ بالرّفع.(
) 

و﴿ ﮂ﴾،(
) ﴿ ﭣ ﭤ   ﭥ ﭦ ﮂ﴾ ،(
)        ﴿ﭺ ﮁ﴾.(
) 

[42/ب]
والمعنى: إنّ المنصفين إذا نظروا في السّموات والأرض، وأن لا بدّ لها من صانع، آمنوا، فإذا نظروا في خلق أنفسهم ونحوها ازدادوا إيماناً، وأيقنوا؛ فإذا نظروا في سائر الحوادث عقلوا واستحكم علمهم. وسُمِّيَ المطرُ/ رزقاً؛ لأنّه سببه.
﴿ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅﮆ ﮇ ﮈ ﮉ    ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ  ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ    ﮜ ﮝﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﴾
 ﴿ﮀ﴾، أي: الآيات المتقدّمة. و﴿ﮃ﴾ حال، وعاملها معنى الإشارة.(
) 

وقرئ:﴿يَتْلُوْهَا﴾ بالياء(
). 
أي: بعد آيات الله: كأعجبني زيدٌ وكرمُه. أو: بعد حديث الله، وهو كتابه.

"الأفاك": الكذَّاب.(
) "الأثيم": المبالغ في اقتراف الآثام. 

﴿ﮙ﴾ يقيم على كفره، من أصرّ الحمار على العانة،(
) إذا انحي عليها صارّاً أذنيه. 
﴿ﮚ﴾ عن الإيمان.
قيل: نزلت في النضر وما كان يشتريه من أحاديث الأعاجم.(
)  والآية عامّة. 

ومعنى ﴿ ﮘ ﴾ أن إصراره بعد ما تليت عليه الآيات، مستبعداً في العقول.

كـ يَرَى غَمَرَاتِ المَوْتِ ثُمَّ يَزُورُها...(
) 

أصله كأنّه، والضمير للشأن، وهي حال، أي: يُصِرُّ ممايلاً لغير السامع، وإذا بلغه شيء من آياتنا، وعلم أنّه منها ﴿ﮨ ﮩ﴾ ولم يقل: اتخذه؛ للإشعار بأنّه إذا أحسّ بشيء من الآيات المنزّلة على محمّد ( استهزأ بجميعها، أو: شيئاً يجد له محملاً في الطّعن افترصه، واتّخذ الآيات هزواً، كمغالطة ابن الزِّبَعْرَي.

أو: الضّمير لشيء؛ لأنه بمعنى الآية قال: 

نَفْسِي بِشَيْءٍ مِنَ الدُّنْيَا مُعَلَّقَةٌ... أللَّهُ وَالْقَائِمُ الْمَهْدِيُّ يَكْفِيَهَا (
)
لإرادته عتبه. وقرئ: ﴿عُلِّمَ﴾ بالتّشديد. (
) ﴿ ﮫ﴾ إشارة إلى كلّ أفاك. 
﴿ ﮰ ﮱ ﯓﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ  ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﴾

الوراء: الجهة التي يواريها الشخص من قدّام أو خلف، ومنه: ﴿ﯟ ﯠ  ﴾ [المؤمنون:100] أي من قدّامهم، وقال:
أَلَيْسَ وَرَائِي أَنْ تَرَاخَتْ مَنِيَّتِي... أَدُبُّ مَعَ الْوِلْدَانِ أَزْحَفُ كَالنَّسْرِ(
) 

﴿     ﯘ ﯙ﴾ من الأموال في متاجرهم ﴿ﯛ ﯜ ﯝ﴾ من الأوثان. 

﴿ﯧ﴾ أي: القرآن، لقوله:﴿       ﯫ ﯬ ﯭ﴾، ﴿ﯨ﴾ كامل في الهداية، كزيد رجل. والرّجز: أشدّ العذاب.(
) وقرئ:﴿ﯲ﴾ بالجر، والرّفع.(
)  
﴿ﯵ    ﯶ    ﯷ  ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ     ﯼ    ﯽ    ﯾ    ﯿ    ﰀ    ﰁ ﰂ ﰃ ﰄ ﰅ  ﰆ ﰇ ﰈ     ﰉ ﰊ ﰋ   ﰌ ﰍﰎ ﰏ    ﰐ    ﰑ ﰒ   ﰓ ﰔ ﰕ ﴾ 
﴿ ﮐ﴾ بالتجارة وبالغوص على اللؤلؤ، وسائر منافع البحر.  

[43/أ]
﴿ﰍ﴾ حال، أي:/ كائنة من عنده وبقدرته. 
أو: خبر مبتدأ محذوف، أي هي ﴿ﰌ ﰍ﴾. أو: ﴿  ﰆ ﰇ ﰈ﴾         مبتدأ، و ﴿ﰍ﴾ خبره. 

﴿ ﰄ       ﴾ تأكيد ﴿ ﯷ ﴾ قبله. أو:﴿ ﯞ ﰊ ﰋ   ﴾ مبتدأ،﴿ﰍ﴾ خبره. 
وقرئ:﴿ ﰍ﴾ و﴿مِنَّةً﴾(
) على أنّه فاعل ﴿ ﯷ ﴾ على المجاز. أو: ذلك. أو: هو منه.(
)  

﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ       ﭞ   ﭟ     ﭠ ﭡ ﭢ    ﭣﭤ     ﭥ ﭦ      ﭧ   ﭨ ﭩ    ﭪ     ﭫ ﭬ ﭭ﴾ 
أي: قل لهم اغفروا يغفروا، فحذف المقول؛ لدلالة الجواب عليه. 

﴿ ﭖ ﭗ﴾ لا يتوقعون وقائع الله بأعدائه، ومنه: أيام العرب.(
) أو: لا يأملون أياماً وقتها الله لثواب المؤمنين.(
) 

قيل: نزلت قبل آية القتال، ثمّ نسخ حكمها.(
) وقيل: في عمر ( وقد همّ ببطش غفاري شتمه.(
)  

أي: إنّما أُمروا بأن يغفروا لإرادة الله، توفية جزاء مغفرتهم في القيامة. 

نكّر ﴿ ﭛ ﴾ مع أنّه أراد المؤمنين؛ للتعظيم، أي: قوم مخصوصون بالصّبر، والإغضاء، ﴿ﭜ ﭝ       ﭞ﴾   من كظم الغيظ.(
)
وقرئ: ﴿ﭚ﴾ أي: الله، وعلى المجهول، برفع"قومٌ"، ونصبه،(
) على: ليُجْزَى الجزاءُ قوماً. 

وفيه نظر؛ لأنّهم قالوا: إذا وُجِدَ المفعول به تعيّن، فالأولى أن ينصب بـ"أعني"، أو بـ"جَزَى"، لدلالة المجهول على: جاز.(
) 

﴿ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ  ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊﮋ ﮌ   ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ     ﮔ ﮕ  ﮖ ﴾ 
﴿ ﭲ  ﴾ التوراة ﴿ﭳ﴾ والحكمة، أو الفقه، أو فصل الخصومات. 

﴿ﭸ﴾ حيث لم نُؤتِ أحداً مثل ما آتيناهم.(
)  
﴿ ﭽ﴾ معجزات. ﴿ﭾ ﭿ﴾ أمر الدين. 

 أي: فما وقع بينهم الخلاف إلاَّ بعد مَا جَاءهُم موجب زوال الخلاف.    
﴿ ﮉ  ﴾ البغي: عداوة وحسد.
﴿ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ    ﮝ ﮞ ﮟ   ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱﯓ ﯔ ﯕ ﯖ    ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﴾

﴿ﮙ ﮚ﴾ على طريقة.(
)      ﴿ﮛ ﮜ﴾ أمر الدّين.
﴿ﮠ﴾ ما لا حجج عليه. أي: لا توالهم، إنما يوالي الظالمين من هو مثلهم.
جعل ما فيه من الشرائع كالبصائر في القلوب. كما جعل روحاً وحياة، وهو هدىً من 
[43/ب]
الضّلالة، ورحمةً من العذاب لمن آمن وأيقن.  

وقرئ:﴿ﯪ ﯙ﴾(
)         أي: هذه الآيات./ 

﴿ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ            ﯨ ﯩ ﯪ 
ﯫ ﯬ ﯭﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﴾
 معنى الهمزة في ﴿ ﯠ ﴾ إنكار الحسبان. والاجتراح: الاكتساب.(
)  

﴿ﯦ﴾ نُصيِّرهم. ومفعوله الأوّل: الضّمير، والثّاني: الكاف، والجملة وهي 
﴿ﯫ ﯬ﴾ بدل من الكاف؛ لأنَّ الجملة قد تقع مفعولاً ثانياً، [كظننت](
)  
زيداً أبوه منطلق.(
)وقرئ:﴿سَوَاءً﴾ بالنّصب،(
) أي: مستوياً، و﴿ ﯬ﴾ فاعله.  

أي: لا يستوي المسيئون والمحسنون، في الحياة؛ لقيام هؤلاء بالطّاعات، وأولئك بالمعاصي، ولا في الممات؛ لموت هؤلاء على البشرى بالرّحمة، وأولئك على اليأس منها. أو: استووا في الحياة في الرّزق والصحّة، فلا يستوون في الممات. أو: هو كلام مستأنف، أي: محيا كلّ ومماته سواء، أي: يموت كلّ على حسب ما عاش عليه.(
) 

عن الفضيل:(
) أنّه بلغها، فجعل يبكي ويرددها، ويقول: يا فضيل ليت شعري من أيّ الفريقين أنت؟(
) 
﴿ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ ﯹ        ﯺ ﯻ ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ ﰀ ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ    ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦﭧ ﭨ ﭩ ﭪ﴾ 
﴿ﯸ﴾ عُطِفَ على ﴿ﯷ﴾، لأنّ فيه معنى التّعليل. أو: على محذوف، أي: خلقها ليدلّ على قدرته، ولتجزى.  

 أطاع هواه، وكأنّه عبده. وقرئ: ﴿ﭬ ﴾،(
) لأنّه كان يستحسن الحجر فيعبده، فإذا رأى ما هو أحسن رفضه إليه.(
) 

﴿ﭘ ﭙ﴾ عالماً بأنّه أهل الخذلان، أي: من بعد إضلال الله.(
) 

وقرئ: ﴿ﭡ ﴾ بالحركات الثّلاث في الغين، و﴿غِشْوَة﴾ بالفتح والكسر.(
)   و﴿ﯰ﴾(
) 

﴿ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ    ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ    ﭵ ﭶﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼﭽ ﭾ   ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ    ﮊ ﮋ  ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ     ﴾ 
﴿ﭱ﴾ نحن ويحيى أولادنا. أو: يموت بعض ويحيى بعض. أو: نكون مواتاً نطفاً، ونحيى بعد ذلك. أو: يصيبنا الأمران، وليس وراء ذلك حياة.(
) 

وقرئ: ﴿نُحْياَ﴾ بضمّ النّون.(
) 

و﴿إِلاّ دَهْرٌ يَمُرُّ﴾.(
) كانوا يضيفون كلّ حادثة إلى الدّهر، وأنكروا ملك الموت وقبضه للأرواح. وفي الحديث:"فإنّ الله هو الدَّهر".(
) أي: الآتي بالحوادث.(
) 

[44/أ]
وقرئ: ﴿ﮊ﴾ بالنّصب والرّفع،(
) على تقديم خبر كان وتأخيره./ وسمي قولهم: حجّة على التّهكم، أو: على زعمهم، أو: على أسلوب:

تَحِيَّةُ بَيْنِهِمْ ضَرْبٌ وَجِيعُ...(
)  أي: إلاّ ما ليس بحجّة.
﴿ﮔ ﮕ ﮖ    ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ  ﮝ ﮞ    ﮟ ﮠ     ﮡ ﮢ  ﮣ     ﮤ    ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪﮫ ﮬ ﮭ ﮮ      ﮯ     ﮰ  ﮱ   ﯓ ﴾

وإنّما أجيب ﴿ﮎ ﮏ﴾ بـ ﴿ﮔ ﮕ ﮖ    ﴾ لأنّهم أنكروا البعث، فأُلزِمُوا ما هم مقرّون به من أنّه يحييهم ثمّ يميتهم، وضمّ إليه القدرة على الجمع، فإذا قدر عليها كان على الإتيان بآبائهم أقدر.  

﴿ﯔ ﯕ  ﯖ ﯗﯘ ﯙ  ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ  ﯞ   ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ  ﯦ ﯧ ﯨﯩ ﯪ ﯫﯬ ﯭ ﯮ    ﯯ ﯰ ﴾ 
﴿ﯗ﴾ باركة مستوفزة.(
) وقرئ: ﴿جَاذِيَة﴾(
) والجُذُوُّ أشدُّ استيفازاً من الجُثُوِّ، لأنّ الجاذي: الجالس على أطراف أصابعه.(
)  
ابن عباس ب:"جاثية: مجتمعة".(
)  
قتادة:"جماعات من الجُثْوة"،(
) وهي الجماعة، وجمعها: جُثًى.  

قرئ: برفع ﴿ ﯙ﴾ على الابتداء، وبنصبه،(
)بدلاً من الأوّل، ولعلّ التأكيد أولى. 

﴿ﯜ ﯝ﴾ إلى صحائف أعمالها، فاكتفى بالجنس. 

أي: يقال:﴿  ﯞ﴾. وأضيف الكتاب إليهم وإلى الله تعالى لملابسته لكلّ منهما.

﴿ﯦ﴾ يشهد بما عملتم، من غير زيادة ولا نقصان.   
﴿ﯬ﴾  تستكتب الملائكة أعمالكم.(
)  

﴿ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ ﯹﯺ ﯻ ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ ﰀ ﰁ ﰂ        ﰃ ﰄ ﰅ ﰆ ﰇ ﰈ ﰉ ﰊ ﰋ ﰌ ﰍ ﰎ ﰏ ﰐ ﰑ ﰒ ﰓ ﰔ ﰕ ﰖ ﰗ ﰘ ﰙ ﰚ ﰛ ﰜ  ﰝ ﰞ  ﰟ ﰠ ﰡ ﰢ ﰣ ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ         ﭚ   ﭛ ﭜ﴾ 
﴿ﯸ ﯹ﴾ في جنته.(
) 

أي: ﴿ﰀ ﰁ ﰂ ﴾       فيقال لهم: ﴿ﰃ ﰄ﴾ أي: ألم تكن رسلي تأتيكم، فلم تكن آياتي تتلى، فحذف المعطوف عليه بالفاء.  

وقرئ:﴿ﰓ﴾ بالنّصب عطفاً على الوعد، وبالرّفع عطفاً على محلّ إنَّ واسمها.(
) 
﴿ﰚ ﰛ﴾ أيُّ شيءٍ السّاعة؟ النفي والاستثناء في:﴿ﰜ  ﰝ ﰞ  ﰟ﴾  لإثبات الظنّ ونفي ما سواه. وفيه نظر؛ لأنّ موردهما[ واحد ](
) وهو الظنّ والحصر، حيث تغاير الموردان،

فالأولى أن يحمل المنفي على الاعتقاد المطلق، تعميماً للخاص، والمثبت على موضوعه، أي: لا نعتقد إلاّ اعتقاداً راجحاً لا جازماً، ولذلك أكّده بقوله: ﴿ﰠ ﰡ ﰢ ﴾. أو: يحمل المنفي على موضوعه، ويخصّص المثبت بالظنّ الضّعيف.(
) ﴿ﭓ ﭔ ﭕ ﴾ قبائح أعمالهم، أي: عقوباتها؛ كَـ ﴿ﭿ  ﮭ ﮮ﴾[الشورى:40] .
[44/ب]
﴿ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ     ﭡ ﭢ ﭣ   ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ   ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ  ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋﮌ ﮍ ﮎ   ﮏ ﮐ﴾ 
﴿ﭟ﴾ نترككم في/ العذاب،(
) أو: نجعلكم كالمنسي غير المبالي به. أي: لقاء الله في يومكم هذا؛ كقوله: ﴿ ﭧ ﭨ ﭩ ﴾[سبأ:33]. 

وقرئ: ﴿ﭷ ﭓ﴾        بفتح الياء.(
) 

﴿ﭺ ﭻ ﭼ﴾  لا يُطلَبُ منهم أن يُعتبُوا ربَّهم، أي: يرضوه.(
) 

﴿ﭾ ﭿ﴾   فاحمدوه، فإن هذه الربوبية يوجب الحمد على كل مربوب. 
وكَبِّرُوه فقد ظهرت آثار كبريائه.
سورة الأحقاف(
)
مكّية،(
) وهي أربع أو خمس وثلاثون آية.(
)
ﭑ ﭒ ﭓ
﴿ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ  ﮘ  ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ   ﯨ ﯩ ﯪ ﴾ .
 ﴿ﮠ ﮡ﴾ إلا خلقاً ملتبساً بالحكمة، وبتقدير ﴿ﮬ ﮣ﴾ وهو القيامة.
﴿ﮧ ﮨ﴾ من هول ذلك اليوم. أو: مصدرية.(
)﴿ﮩ﴾ لا يؤمنون به.

فـ ﴿ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ﴾  الكتاب، وهو: القرآن، يشهد بصحّة ما أنتم عليه؟ أي: الكتب ناطقة بالتّوحيد.  

﴿ﯣ ﯤ﴾ بقية من علوم الأوّلين، [سَمِنَت](
) الناقةُ على أثارَةٍ من شَحْمٍ، أي: بقية منه كانت بها.(
) 

وقرئ على:﴿ أَثَرَةٍ ﴾(
) أي: شيء أُوثرتُم وخُصِّصتُم به من علمٍ لا يحيط به غيركم. وبسكون[ الثاء ](
) مع كسر الهمزة، بمعنى: الأَثْرَة. 

وفتحها، وهو: المرَّة من أَثَرَ الحديث إذا [رَوَاه ].(
) وضمّها، وهو: اسم ما يوثر به؛ كالخُطبة لما يخطب به.(
) 

﴿ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ  ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ  ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﯼ ﯽ ﭑ ﭒ ﭓ    ﭔ    ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ      ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ﴾
 الاستفهام في ﴿ ﯙ ﴾     لإنكار أن يكون في الضلال أبلغ ضلالاً من عبدة الأصنام. 

﴿ﯳ  ﯴ﴾ لأنّه جمادٌ لا يقدر على استجابة أحد في الدّنيا، وإذا قامت القيامة يعاديهم ويجحد عبادتهم. 

وإنّما قيل: ﴿ﯲ﴾، ﴿ﯹ﴾ لأنه أسند إليه ما يسند إلى العقلاء من الاستجابة والغفلة، ولوصفهم لها بالتمييز جهلاً. أو: أريد كل معبود من دون الله، فغلّب غير الأوثان عليها.(
) 

[45/أ]
وقرئ:﴿ﭖ ﭚ  ﯴ﴾،(
) و﴿ ﯮﭫ ﯱ ﯲ ﯳ  ﯴ﴾.(
) ووصفها بترك الاستجابة/ والغفلة تهكّم بها.  

﴿ﭟ﴾ جمع بينة، وهي: الحجّة. أو: واضحات.(
)  

 أي: لأجل الحقّ، وهو الآيات.  

و﴿ ﭡ ﭢ﴾ المتلو عليهم، وضعاً للظّاهر موضع المضمر؛ للتسجيل بكفرهم.               
﴿ﭤ﴾ أي: بادهوه بالكفر ساعة أتاهم، من غير فكر.  

و سموه لعنادهم سحراً مبيناً ظاهراً في البطلان. 

﴿ﭪ ﭫ ﭬﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼﭽ ﭾ      ﭿ ﮀ ﮁ ﮂﮃ ﮄ ﮅ ﮆ  ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ   ﮋ ﮌ ﮍ  ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔﮕ ﮖ   ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ   ﮟ ﮠ ﮡ ﴾
 ﴿ﭪ﴾ للإضراب عن ذكر تسميتهم سحراً إلى ذكر قولهم: إنّ محمّداً افتراه.               

ومعنى الهمزة: الإنكار والتّعجب. أي: لو قدر عليه محمدٌ لكان خارقاً للعادةِ  ومعجزة، فلا يكون مفترياً. والضّمير للحقّ؛ والمراد به الآيات.
﴿ﭮ ﭯ ﭰ﴾  على سبيل الفرض عاجلني الله بعقوبة الافتراء، ولم يقدروا على كَفِّه. فلانٌ لا يملك إذا غَضِب، ولا يملك عنانه إذا صَمَّم.
﴿ﭺ ﭻ﴾ تندفعون فيه من القدح في الوحي.(
) 

﴿ﮀ﴾ يشهد لي بالصّدق والبلاغ، وعليكم بالكذب والجحود. 
والعلم والشّهادة وعيدٌ لجزاء إفاضتهم. 

﴿ﮄ ﮅ﴾ إن تابوا. وفيه إشعار بالحلم الله عنهم.    

معنى:﴿ﭚﭲ﴾ إني نصحتُ لكم في الصدّ عن عباد الأوثان، فإن عاقبني الله على الافتراء، لم تُغنُوا عنّي أيّها [المنصوحون ].(
) 

البِدْعُ: البديع، كالخِفِّ بمعنى الخفيف.(
)  

وقرئ: بفتح الدّال،(
) أي: ذا بِدَع، أو صفةٌ على فعل، كدِين قِيَم، ولحمِ زِيَم.(
)  وهو جوابٌ عمّا كانوا يقترحون عليه.
أي: ﴿ﮍ﴾لم يأتوا إلاّ بما آتاهم الله، فكيف آتيكم بكلّ ما تقترحونه، وأُخبركم بما تسألونه من المغيبات. 
﴿ﮎ ﮏ﴾ لأنّه لا علم لي ماذا يقدّر الله لي ولكم، من قضاياه. 

[45/ب]
الحسن: "ما أدري ما يصير إليه أمري وأمركم في الدنيا، ومَن الغالب منا والمغلوب؟".(
)  الكلبي(
): "أأترك بمكّة أم أومر بالخروج إلى أرض قد رفعت لي ورأيتها ذات نخيل وشجر/ في المنام، قاله لمّا ضجر أصحابه من أذي المشركين، وقالوا: حتّى متى نكون على هذا؟".(
) أو: ما يُفعلُ في الآخرة، عن ابن عبّاس ب، وقال: "هي منسوخة بقوله: ﴿ﭗ ﭘ ﭙ﴾[الفتح:2]".(
) أو: هو نفيٌ للدِّراية المفصَّلة.(
)  
وقرئ: بفتح الياء،(
) أي: يَفعلُ الله. وكان القياس: بي وبكم؛ لأنّ ﴿ﮑ﴾ مثبت، وإنّما دخل لا؛ لأنّ النفي في ﴿ ﮮ ﮏ﴾ تناول ما، وما في حيزه؛ 

ولذلك أدخل النافي ﴿ﮧ   ﴾ مع أنّه خبر أنّ؛ لتقدّم ﴿ﮜ ﮝ ﴾[الأحقاف:33].     و﴿  ﮐ ﴾ في   ﴿ﮐ ﮑ﴾ موصولة منصوبة، أو: استفهامية مرفوعة.(
)
وقرئ:﴿  ﭥ﴾،(
)  أي الله تعالى.  

﴿ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ   ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ  ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ   ﮰ ﮱ ﯓ ﯔﯕ ﯖ  ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ﴾

وجواب ﴿ﮤ ﮥ﴾ محذوف، وهو: ألستم ظالمين؟ لدلالة:﴿ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﴾ والشّاهد منهم: عبد الله بن سلام (،(
) "لما قدم رسول الله (  المدينة نظر إلى وجهه، فعلم أنّه ليس بوجه كذاب".(
) وتأمّله فتحقّق أنّه هو النّبيّ المنتظر وقال له: "إنّي سائلك عن ثلاث لا يعلمهن إلاّ نبيّ: ما أوّل أشراط الساعة؟ وما أوّل طعام يأكله أهل الجنة؟ وما بال الولد ينزع إلى أبيه أو أمّه؟..... إلى قوله: أشهد أنك رسول الله حقاً...." الحديث.(
) 

عن سعد بن أبي وقاص ((
): 
"فيه نزل ﴿ﮫ ﮬ﴾" (
) .
الضمير في ﴿ﮱ﴾ للقرآن، أي: على التوراة، وهو مثل القرآن في المعنى؛ لتطابقهما في المعاني من التّوحيد، والوعد والوعيد. أو: المعنى: ﴿ﮤ ﮥ   ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ  ﮫ ﮬ﴾ على نحو ذلك، أي: على كونه من عند الله.

[46/أ]
 ويتبين المعنى ببيان النّظم، وهو: أنّ ﴿       ﮕ          ﴾         عطفٌ على ﴿  ﮥ ﴾، ﴿ﯔ﴾ على ﴿  ﮦ ﴾، والواو في ﴿  ﮦ ﴾؛ لعطف الجملتين، المعطوف إحداهما/ على الأخرى على الجملتين الأوليين. والمعنى: أخبروني إن اجتمع كونه من عند الله مع كفركم به، واجتمع شهادة أعلم بني إسرائيل على نزول مثله، فإيمانه به مع استكباركم، ألستم ظالمين؟(
) 

الفاء: لتسبّب الإيمان عن الشهادة؛ لأنّه علم أنّ مثله أنزل على موسى ( ، وأنّه من جنس الوحي.  

﴿ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ         ﯤ ﯥ ﯦ ﯧﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﴾ .
﴿ﯠ ﯡ﴾ لأجلهم، كلام كفار مكّة، أي: لو كان ما جاء به خيراً، ما سبقنا إليه الفقراء، كصهيب،(
) وعمّار، وابن مسعود، (.(
) 
وقيل: لما أسلمت جهينة،(
) ومزينة،(
) وأسلم،(
) وغفار،(
): قالت بنو عامر،(
)  

وغطفان،(
) وأسد،(
) وأشجع،(
): لو كان خيراً ما سبقنا إليه رعاءُ البَهْم.(
) 
وقيل: أسلمت أمة لعمر وكان عمر يضربها حتى يفتر، فقال كفار قريش: لو كان خيراً 
ما سبقتنا إليه فلانة.(
) 

وقيل: قالته اليهود عند إسلام عبد الله بن سلام وأصحابه.(
) 

﴿ﮛ ﴾ لا يتعلّق بـ﴿ ﯭ﴾ لتدافعهما، بل بمحذوف، وهو: ظَهرَ عِنَادُهم؛ 
كقوله:﴿ﭑ ﭒ ﭓ﴾[يوسف:15]  ، و"حينئذٍ الآن".(
) 

والفاء في ﴿ ﯭ﴾ مسَبَّبٌ عن هذا المحذوف.  

﴿ ﯯ ﯰ﴾ كـ﴿  ﭶ ﭷ  ﴾[الممطففين:13]   .
﴿ﯲ ﯳ ﯴ        ﯵ ﯶ ﯷﯸ ﯹ ﯺ     ﯻ ﯼ ﯽ ﯾ     
ﯿ  ﰀ ﰁ ﰂ ﰃ ﰄ ﰅ ﰆ ﰇ ﰈ ﰉ ﰊ ﰋ ﰌ 
ﰍ ﰎ   ﰏ ﰐ ﰑ ﰒ ﰓ ﰔ ﰕ ﰖ ﰗ ﰘ ﰙ       ﰚ ﰛ ﴾

﴿           ﯴ        ﯵ﴾ مبتدأ، ﴿ﯲ ﯳ﴾ خبره مقدماً، والظرف ناصب ﴿ﯶ﴾   على الحال.(
)  وقرئ:﴿ﮅ ﯳ ﯲ ﴾ بالنّصب،(
) أي: وآتينا الذين قبله التوراة. ﴿ﯶ﴾ ما يؤتمّ به في الدّين، كما يؤتمّ بالإمام.  

﴿ﯷ﴾ لمن آمن وعمل به.   
﴿ ﯹ﴾ القرآن ﴿ﯻ﴾ لكتاب موسى. أو: لجميع الكتب،(
) فيمن قرأ: ﴿ﯻ ﮖ ﮗ ﮘ﴾    .(
)  
﴿ﯼ﴾ حال عن ضمير ﴿ﯻ﴾ أو عن ﴿ﯲ ﴾؛ لتخصّصه بالصّفة، 
[46/ب]
فالعامل/ معنى الإشارة. أو: مفعول ﴿ﯻ﴾، أي: مصدّق ذا لسان عربيّ، وهو الرّسول.(
) 

قرئ:﴿ ﯾ﴾ بالتّاء والياء،(
) وبفتح الياء والذّال،(
) من نَذِرَ يَنذَرُ إذا حَذِرَ. ﴿ﰁ﴾ نصب على محل ﴿ ﯾ﴾، لأنّه مفعول له.  

﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔﭕ ﭖ ﭗ ﭘ     ﭙ ﭚﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺﭻ ﭼ ﭽ ﭾ  ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ  ﮏﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ      ﮕ ﮖ ﴾ 

قرئ: ﴿ﭡ﴾      بضمّ الحاء وسكون السّين، وبضمّهما، وبفتحهما، و﴿ﭔ﴾،(
) 
و ﴿  ﭘ      ﴾ بالفتح والضمّ،(
) 

وهما لغتان بمعنى: المشقّة،(
) وهو حال: أي: ذات كره. أو: صفة للمصدر، أي: حملاً ذا كُرهٍ، أي: ومدّة حمله وفصاله.
وهذا دليل أن أقلّ مدّة الحمل ستة أشهر؛ لأنّ مدّة الرّضاع حولان.(
)  
وقرئ:﴿وَفَصْلُه﴾،(
) وهما: كالفطْم والفِطَامِ بناءً ومعنى. 

وإنّما ذكر الفصال،(
) مع أنّ المراد بيان مدّة الرّضاع؛ لأنّه يلابسه وينتهي به، وفائدته: 
الدّلالة على الرّضاع التّام.  

وقرئ:﴿ ﭡ ﭢ ﭿ ﭥ ﭤ﴾،(
) وهو: بأن يكتهل، وتستحكم عقله وقوته، 
وذلك إذا ناطح الأربعين. قتادة: ثلاث وثلاثون سنة.(
)
ووجهه أنّه أوّل الأشدّ، وغايته الأربعون.(
) ولم يبعث نبيّ إلاّ بعد أربعين.(
)
والمراد: نعمة الإسلام، و النّعمة على الوالدين عليه؛ فلذلك شكرها. 
و العمل المرضي، قيل: هو الصلوات الخمس.(
)
و﴿ﭹ ﭺ﴾ معناه: اجعل ذريّتي موقعاً للصلاح، وأوقعه فيهم:
كـ"يَجْرَحُ فِي عَرَاقِيبِهَا نَصْلِي".(
)  

﴿ﮁ﴾ المخلصين.(
) وقرئ:﴿ ﮚ﴾     و﴿يَتَجَاوَزُ﴾ بفتح الياء، أي: الله 
تعالى، وبالنون.(
) 

﴿ﮍ ﮎ﴾       نصب على الحال، أي: كائنين ومعدودين فيهم.  

﴿ﮑ﴾ مصدرٌ مؤكِّدٌ؛ لأنَّ ﴿ﮅ﴾       ﴿ ﮊ﴾ : وعدٌ.  

وقيل: نزلت في أبي بكر ( ، واستجابة دعائه في أبويه، وأولاده.(
) 

[47/أ]
قيل: لم يسلم أحد من الصحابة، وأسلم أبواه، وبنوه، وبناته، غير أبي                      
بكر (/.(
) 

﴿ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ 
ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ      ﮱ ﯓ  ﯔ 
ﯕ ﯖ  ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢﯣ ﯤ  ﯥ 
ﯦ ﯧ﴾ 
 ﴿ﮗ ﮘ ﴾ مبتدأ خبره:﴿ﯕ ﯖ﴾ لأنّ" ﮠ" للجنس. 

الحسن: هو في العاقّ لوالديه، المكذِّب بالبعث.(
) 

وقيل: نزلت في عبد الرحمن بن أبي بكر ( دعاه أبوه أبو بكر إلى الإيمان، فأفّف 
بهما وقال: "ابعثوا لي جُدعان، وعثمان، وهما من أجداده حتّى أسألهما عما يقول 
محمّد".(
) ويشهد ببطلانه أنّ ﴿ ﮠ﴾  للجنس، وأنّ قوله: ﴿ﯖ  ﯗ﴾ يراد به 
أصحاب النار، وعبد الرّحمن كان من أفاضل المسلمين.(
)
وأنكرت عائشة ل نزولها فيه.(
)  كمثلٍ
وقرئ:﴿ﮚ﴾ بالكسر والفتح بغير تنوين، وبالحركات الثّلاث مع التنوين.(
)
وهو صوتٌ يُعلَمُ منه التضجّر، واللام للبيان، أي: هذا التّأفيف لكما، ولأجلكما.
وقرئ:﴿ﮜ﴾ بنونين، وبأحدهما، وبالإدغام، وبفتح النّون الأولى استثقالاً للنونين 
والكسرتين والياء.(
) 

﴿ﮝ ﮞ﴾  من الأرض وأُبعَثَ. وقرئ: ﴿أَخْرُجَ﴾.(
) 

﴿ﮟ ﮠ ﮡ﴾  ولم يُبعَثْ منهم أحد.  

أي: يقولان: الغياث بالله منك، استعظاماً لقوله: ﴿ﮧ﴾ دعاءٌ عليه بالثّبور، والمراد به: الحثّ على الإيمان لا حقيقة الهلاك. 

﴿ﯚ ﯛ﴾ كقوله: ﴿ﮍ ﮎ  ﮏ﴾  .                                                              
وقرئ: ﴿  ﭖ ﴾ بالفتح،(
) أي: آمن بأنَّ وعد الله حقّ.  

﴿ﯨ ﯩ ﯪ ﯫﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ    ﯶ          
ﯷ ﯸ    ﯹ ﯺ ﯻ ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ ﰀ ﰁ ﰂ ﰃ ﰄ 
ﰅ   ﰆ ﰇ ﰈ ﰉ     ﰊ ﰋ ﰌ      ﰍ ﰎ ﴾

﴿ﯨ ﴾ من الجنسين ﴿ﯩ﴾ منازل  ﴿ ﯪ ﴾ من جزاء ما عملوا، أو: من 
أجل ما عملوا.  وإنما قال: ﴿ﯩ﴾ مع أنّه جاء: "الجنةُ درجاتٌ والنارُ 
دركاتٌ"،(
) على التّغليب، لاشتمال كلٍّ على الفريقين. وقرئ:﴿وَلِنُوَفّيَهُمْ﴾ 
بالنّون،(
) ومُعَلَّلُه محذوف، وهو: قدَّرَ جزاؤهم على مقادير أعمالهم.(
)   

 ناصب ﴿  ﭬ   ﴾       هو القول المضمر قَبْلَ       ﴿  ﯹ﴾.  

[47/ب]
وعرضهم على النّار: تعذيبهم بها. أو: هو على القلب، كعرضتُ الناقة على الحوض./ لتفسير ابن عباس ب: "يُجَاءُ بهم إليها فيُكشَفُ لهم عنها".(
) ولعلّ الاستدلال في: كشفها لهم، وإلا فيُجَاءُ بهم ظاهرٌ في عرضهم عليها.(
)
﴿ﯹ﴾ أي: استوفيتم حظوظكم في الدّنيا فلم يبق لكم منها شيء.  

أو: عن عمر ( : لو شئتُ لكنتُ أطيبكم طعاماً وأحسنكم لباساً، ولكني أستبقي طيباتي.(
) وقرئ:﴿ﯹ﴾ وبألف بين همزتين.(
)  
﴿ﰃ﴾ الهوان. وقرئ:﴿ﰂ[الْهَوَان﴾](
)، و﴿ ﰍ﴾ بضمّ السّين وكسرها.(
) 

﴿ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ  ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ    ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ   ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ    ﭪ ﭫ﴾
 الأحقاف: جمع حِقْفٍ، وهو: رملٌ مستطيلٌ مرتفعٌ فيه انحناءٌ، من احقوقفَ إذا اعوجَّ.(
) وكانت عادٌ تسكن بين رمالٍ [ بالشِّحْر ].(
)
وقيل: بين عُمانَ(
) ومَهْرَة.(
) و﴿ ﭛ﴾ جمع نذير، بمعنى المنذِر، أو الإنذار.
﴿ﭜ ﭝ ﭞ﴾  من قبلِه ﴿ﭟ ﭠ﴾ من بعدِه. وقرئ:﴿ ﭟﯕ ﴾.(
)
عن ابن عباس ب: يعني الرّسل قبله وفي زمانه.(
) 

فمعنى ﴿ﭜ ﭠ﴾ من بعد إنذاره، أي: أنذرهم هود (، وقال:﴿ ﭾ ﭢ ﭣ ﭤ﴾ ، وأعلمهم أنّ الرّسل كلّهم مُنذِرُون نحوه. 

فيتعلّق: ﴿ﭙ ﭚ﴾ بـ﴿ ﭖ﴾ حالاً منه، أي: أنذر مُعْلِماً إنذار الرّسل. وجاز أن يكون ﴿ﭙ ﭚ﴾ اعتراضاً، لا محلّ له من الإعراب بين ﴿ ﭖ﴾، و ﴿ﭡ ﭢ﴾ أي: اذكر إنذار هودٍ قومَه عاقبة الشّرك والعذاب، وقد أنذر الرّسل مثل ذلك فأذكرهم.(
) 
﴿ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ  ﭴ  ﭵ   ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ    ﭻ     ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ    ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ       ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥﮦ ﮧ  ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ﴾ 
[48/أ]
﴿ﭮ﴾ لتصرفنا.(
)  ﴿ﮓ ﭳ﴾ من معاجلة العذاب، و ﴿ﭱ﴾  استعجال، لقوله:﴿ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ﴾     فطابقه:﴿ﭺ    ﭻ     ﭼ ﭽ﴾  جواباً، أي: لا علم لي بوقت وقوعه. ﴿ﭿ ﮀ ﮁ﴾    من الإنذار، أي: لا تعلمون أنّ الرّسل لا يَسألون غير ما أُذِنَ لهم فيه.  الهاء في ﴿ﮈ﴾ عائدٌ إلى ﴿ﮓ ﭳ﴾، أو: مبهمٌ مفسَّرٌ بـ﴿ ﮉ﴾ تمييزاً أو حالاً. وهذا أفصح.(
)  
والعارض: سحابٌ يُعرضُ/ في الأفق؛ 
كالحَبيِّ(
) والعَنان،(
) من حَبا وعنَّ: إذا عَرَض. وإضافةُ ﴿ﮊ﴾  و﴿مُمْطِرُ﴾ لفظية، لوصف النّكرة بهما.

أي: قال هودٌ:﴿ﮑ ﮒ﴾، وقرئ كذلك،(
) و﴿ ﮉ ﮑ  ﮓ ﮔ ﮁ ﮗ﴾(
) أي قال الله: قُل. ﴿ﮜ﴾ تهلك كل شيءٍ من عادٍ وأموالهم الكبيرة. 

وعبَّر عن الكثرة بالكلية. وقرئ: ﴿تَدْمُرُ كلَّ شيءٍ﴾(
) من دمَرَ إذا هلك. 

﴿ﮢ ﰕ ﴾ الخطاب لكلّ من يَرَى، وقرئ: على المجهول بالياء والتّاء، و﴿مَسْكَنُهُمْ﴾ و﴿ﮥ﴾.(
) 

ووجه التّاء، لا تُرَى بقايا ولا أشياء إلاّ مساكنهم، نحو:

                         وَمَا بَقِيَتْ إِلاَّ الضُّلُوعُ الْجَرَاشِعُ.(
) 

وليست بالقوية، ووجه التّاء في ﴿مَسْكَنُهُمْ﴾ أنّه واحد، يراد به الجمع.   

أو: مصدر حُذفَ مضافه، أي: آثار سكونهم.  

عن ابن عباس ب: "اعتزل هود (  ومن معه في حظيرةٍ ما يصيبهم من الرّيح إلا ما تلينُ على الجلود وتلذَّه الأنفس، وإنها لتمرُّ من عادٍ بالظُّعُنِ بين السّماء والأرض فتدمغهم بالحجارة".(
) 

وكان ( إذا رأى الريّح فزع ودعا، فقيل له في ذلك، فقال: "إني أخاف أن يكون مثل قوم عاد حيث قالوا: ﴿ﮍ ﮎ ﮏ﴾      .(
) 

 وإضافة الربّ إلى الرّيح؛ للدّلالة على أنّها من أعاجيب خلقه وأكابر جنوده. ويعضده كونها مأمورة من جهته.  

﴿ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ  ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ       ﯤ     ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ   ﯫ ﯬ ﯭ ﴾ 
﴿ ﮯ﴾ نافية، أي: فيما ما مكنّاكم، إلاّ أنّ ﴿ ﮯ﴾ أحسنُ لفقد بشاعة التّكرار، ولذلك قُلِبَت الألف هاء في"مهما"، والأصل: "ماما"، ولقد عِيْبَ أبو الطيّب(
)  في:                                          لَعَمْرُكَ مامَا بَانَ مِنْكَ لِضَارِبِ...(
) 
ولو اقتدى بعذوبة التّنزيل في اجتناب بشاعة التّكرار، لقال: "إنْ مَا بَانَ"، أي:  ما الّذي بان.

وقيل: ﴿ ﮯ﴾ صلة، نحو: يُرَجِّى الْمَرْءُ مَا إنْ لاَ يَرَاهُ...(
) 
[48/ب]
أي: مكناهم/ في مثل ما مكناكم فيه، والأوّلُ الوجه، ولقد جاء عليه:﴿ﯛ ﯜ ﯝ ﴾[مريم:74] ، ﴿        ﮞ  ﮟ ﮠ ﮡ  ﮢ ﴾[غافر:82]، وهو أبلغ في التّوبيخ والاعتبار إلى:﴿ﯠ ﯡ﴾ من الإغناء.(
) 

و﴿      ﯢ﴾ نُصبَ بـ﴿مَا ﯙ﴾، وإنّما جرى ﴿      ﯢ﴾ مجرى التّعليل؛ لاستواء مؤدَّى التّعليل والظّرف، لو قلت: ضربتُه لإساءته، وإذا أساء؛ إلاّ أن ﴿      ﯢ﴾ وحيث، غلبتا للتّعليل دون سائر الظروف.(
) 
﴿ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ    ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ ﰀ ﰁﰂ ﰃ ﰄ ﰅﰆ ﰇ ﰈ  ﰉ ﰊ          ﰋ ﰌ﴾ 

و﴿ ﯰ ﯱ﴾ يا أهل مكّة ﴿ﯲ ﯳ﴾ كحِجْرِ ثمودَ،(
) وسدوم،(
)  
والمراد: أهل القرى، لقوله: ﴿ﯶ ﯷ﴾.
القربان: ما تُقُرِّبَ به إلى الله، أي: اتّخذوهم شفعاء مُتَقَرَّباً بهم إلى الله، حذف أحد مفعولي اتّخذ، وهو ضمير:﴿ﯻ﴾، وثانيهما:﴿ ﰁ﴾، و﴿ ﰀ﴾ حال، ولا يصحّ جعله مفعولاً ثانياً، و﴿ ﰁ﴾ بدلاً منه لفساد المعنى.(
) 

وغاية تقريره: أنّ اتّخاذها قرباناً وشفعاء، جهة معتبرة في النّصر، ولو جعل مبدلاً  منه، لكان في حكم الطّرح، وخرج عن الاعتبار، وفيه نظر.(
) 

وقرئ: ﴿قُرُبَاناً﴾ بضمّ الرّاء،(
) أي: هلا منَعَهُم من الهلاك آلهتُهم؟   
﴿ﰃ ﰄ﴾  غابوا عن نصرتهم. ﴿ ﮞ ﴾ إشارةٌ إلى امتناع نصرهم، وضلالهم، أي: ذلك أثرُ إفكهم، وهو اتخاذهم، وثمرة افترائهم على الله.
وقرئ:﴿أَفْكُهُمْ﴾، وهما لغتان كالحَذْرِ والحِذْر، و﴿أَفَكَهُمْ﴾، أي: صَرَفَهُم عن الحقّ، و بالتّشديد للمبالغة، و﴿آفَكَهُمْ﴾ جعلهم أفكين، و﴿آفِكُهُمْ﴾،(
)  

أي: قولهم الآفِكُ ذو الإفكِ، وإفكٌ ممّا كانوا، أي: بعضٌ من افترائهم.  

﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﴾ 
﴿ﭒ ﭓ﴾ أمَلْنَا وأقبَلْنَا بهم نحوَك. 
قرئ: بالتّشديد،(
) لأنّهم جماعة، والنّفر دون العشرة.(
)
أي: فلمّا حضروا القرآن، وكان بمسمَعٍ منهم، أو الرسول (، لقراءة: 

﴿ﭒ ﭓ﴾،(
)        أي: أتمَّ قراءته ﴿ﭛ﴾ قال بعضهم لبعض:

﴿ﭜ﴾ اسكتوا مستمعين.
[49/أ]
عن سعيد بن جبير ((
): "ما قرأ رسول الله/ (  على الجنّ ولا رآهم، وإنّما كان يتلو في صلاته فمرُّوا به مستمعين وهو لا يشعر، فأنبأه الله باستماعهم."(
)  وقيل: بل أُمِرَ أن يُنذِر الجنّ ويقرأ عليهم.(
) 

وإنّما قالوا: ﴿ﭫ ﭬ ﭭ﴾؛ عن عطاء(
): لأنّهم كانوا على اليهودية.(
)
وعن ابن عباس ب:لم يكن سمعت بأمر عيسى (.(
) 

﴿ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ  ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ  ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﴾

و﴿ ﮁ ﮂ﴾ للتبعيض؛ لأنّ منها مالا يُغفَر بالإيمان كالمظالم. 

والصّحيح أنّ الجنّ مكلَّفون كبني آدم، وقيل: لا ثواب لهم إلاّ النّجاة من النّار 

لقوله:﴿ﮃ﴾ وعليه أبو حنيفة:.(
)  
﴿ﮍ ﮎ﴾ أي: لا ينجي منه مهرب.(
)  
﴿ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ   ﮨ ﮩ ﮪ ﮫﮬ ﮭ ﮮ    ﮯ ﮰ     ﮱ ﯓ  ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ   ﯙ ﯚ    ﯛ ﯜ ﯝﯞ ﯟ ﯠ ﯡﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ   ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ   ﯱ ﯲ ﯳﯴ ﯵ      ﯶ ﯷ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﯼ   ﯽ ﯾ ﯿﰀ ﰁﰂ ﰃ ﰄ ﰅ ﰆ ﰇ ﰈ﴾ 
﴿ ﮧ﴾ خبر ﴿ ﮞ      ﴾، لقراءة:﴿ﭩ ﴾،(
) وإنما دخلت الباء لاشتمال النّفي على:     ﴿ ﮞ      ﴾ وما في حيزها. وقال الزّجاج: لو قلتَ: ما ظننتُ أنّ زيداً بقائم جاز، كأنّه قيل: أليس الله بقادر؟ لوقوع ﴿ﯠ﴾ مقرّرةً للقدرة، لا لرؤيتهم.(
) 

وقرئ:﴿ ﭴ﴾، (
) عييتَ بالأمر إذا لم تعرف وجهه.أي: يقال:﴿ﯛ ﯜ﴾، وهو ناصب الظّرف، و﴿ﯜ﴾ إشارة إلى العذاب، لقوله:﴿ﯤ ﯥ﴾، وفيه تهكّم، لقولهم: ﴿ ﮛ ﮜ ﮝ﴾ [سبأ:35]. 
﴿ﯭ ﯮ﴾ أولوا الجِدِّ والثّباتِ والصبر. و ﴿ﯯ﴾ إمّا للتّبعيض، فيكون أولو العزم: بعض الأنبياء، وهم الصُبَّر: كنوح، وإبراهيم، وإسحاق، ويعقوب، ويوسف، وأيوب، وموسى، وداود، وعيسى ‡. أو: للبيان، فيكون أولو العزم، صفة للرّسل كلّهم.(
)  
﴿  ﯱ ﯲ﴾ ولا تدعُ لكفّار قريش بتعجيل العذاب؛ فإنه نازل بهم لا محالة وإن تأخّر، وإنهم مستقصرون مدّة لبثهم في الدّنيا.   
 [49/ب]
أي: هذا الذي وُعِظتُم به كفايةٌ في الموعظة. أو: تبليغ من الرّسول ( لقراءة:﴿  ﭼ   ﴾.(
)  

﴿ﰃ ﰄ﴾     الخارجون/ عن الاتِّعاظ. وقرئ:﴿ ﮫ    ﴾(
)، أي بلِّغُوا بلاغاً، و﴿يَهْلَِكُ﴾ بفتح الياء وكسر اللاّم وفتحها،(
)و﴿نُهْلِكُ﴾ بالنّون، ﴿ ﰅ ﮘ ﰇ ﴾.(
)
                                  سورة محمّد ((
)
مدنيّة، وقيل: مكيّة،(
) وهي تسع أو ثمان وثلاثون آية.(
)
                                                                                                                                              ﭑ ﭒ ﭓ
﴿     ﭑ ﭒ  ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ  ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ  ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ  ﭥ ﭦﭧ ﭨ     ﭩ  ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ   ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺﭻ ﭼ  ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ﴾ 
﴿ﭓ﴾ أعرضوا عن الإسلام، أو: صدّوا غيرهم.(
)    

ابن عباس ب: هم المُطعِمُون يوم بدر.(
) 

مقاتل(
): اثنا عشر رجلاً من أهل الشّرك.(
)  
وقيل: أهل الكتاب.(
) وقيل: عام.(
) ﴿ﭗ﴾ أبطل، وحقيقته: جعلَها ضالّةً ضائعة، لا متقبَّل لها ؛ كضالّة الإبل. أو: ضالةً في كفرهم ومعاصيهم مغلوبةً بها، كما يضلُّ الماءُ في اللّبنِ.(
)   

وأعمالهم: ما سمّوه مكارم.  أو: أبطل مكائدهم [بالرسول(](
).(
)
﴿ﭚ ﭛ ﴾: ناسٌ من قريش، أو: من الأنصار، أو: مؤمنوا أهل الكتاب، أو: عام.(
) ﴿ﭞ ﭟ  ﭠ﴾ اختصاصٌ للإيمان بالمُنْزِلِ على الرسول ( تعظيماً لشأنه، وأكَّدَه بالاعتراضية وهي: ﴿ﭣ ﭤ﴾.
وقيل: معناه أنّ دينه هو الحقّ، لأنّه ناسخ لا يُنسَخ.(
)  

وقرئ: ﴿ﭠ﴾، و﴿ ﮰ ﴾ على المجهول، و﴿  ﯸ ﴾ على البناء للفاعل بالتّشديد، وبالتخفيف.(
)  

﴿           ﭨ﴾ ستر بإيمانهم وأعمالهم كفرهم ومعاصيهم ؛ لتوبتهم.  

﴿ﭫ ﭬ﴾ حالهم بالتّوفيق في أمور الدّين، وبالنّصرة في الدّنيا. 

﴿ﭮ﴾ مبتدأ، وما بعده خبر، إشارةٌ إلى إضلال أعمال أحدهما وتكفير سّيئات الثاني، أي: ذلك كائنٌ بسبب إتّباع هؤلاء الباطلَ، وهؤلاء الحقَّ. 
[50/أ]
أو:﴿ﭮ﴾ خبر مبتدأ محذوف، أي: الأمر كما ذكر بهذا السبب، فالجار والمجرور  نُصِبَ على الحال، وعلى/ الأوّل رُفِع.                                                          

﴿ ﭼ﴾ مثلَ  ذلك الضَّربِ، وهو جعل الاتّباعَينِ مثَلَينِ [للعملَين](
)، أو: الإضلال مثلاً للخيبة، والتّكفير [ للفوز ](
). ﴿ﭿ﴾ أي: لأجل أن يعتبروا.
﴿ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ      ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ   ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ  ﮕﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ   ﮟ ﮠﮡ              ﮢ ﮣ     ﮤ ﮥ     ﮦ ﮧ    ﮨ    ﮩ    ﮪ ﮫ ﮬ     ﮭ ﮮ ﮯ   ﮰ ﮱ ﯓﯔ﴾ 
﴿ﮃ﴾ من اللّقاء، وهو الحرب.  

أي: فاضربوا الرّقاب ضرباً، فحذف الفعل وأنيب عنه المصدر مقدّّماً مضافاً إلى المفعول، وهو عبارة عن القتل، فإنّه يضربها أكثر، وإن وقع بغيره. وفيه غلظة ليست في لفظ القتل.   

﴿ﮊ﴾ أغلظتم قتلهم، من الشيء الثّخين، أو: أذهبتم نهوضهم، وأثقلتموهم 

بالجراح.    ﴿ﮋ ﮌ﴾ أسروهم. و ﴿ﮌ﴾ فتحاً وكسراً: ما يوثق به.

أي: فإمّا تمنَّونَ مَنّاً، وإمّا تفادون فداءً.  
وقال أبو حنيفة ومجاهد: يختار الإمام قتلهم، أو: استرقاقهم، وهذا التّأخير نزل يوم بدرٍ 
فنُسِخَ. وقيل: المنّ: أن لا يُقتَلوا ويُستَرقُّوا، أو: يُخَلَّوا بالجزية.

والفداء: أن يفادى بأساراهم أسارى المشركين. وعند الشّافعي: يختار أحد أربعة: 
القتل، والاسترقاق، والفداء بأسارى المسلمين، والمنّ.(
)  

لأنّ النبيّ ( منَّ على [أبي عزةَ الجمحي]،(
) 
[وثُمَامَة بن أُثَال الحنفي]،(
) وفادى رجلاً برجلين من المشركين.(
)  

وقرئ: ﴿ فَدَى ﴾ بالقصر مع فتح الفاء.(
)  

أوزار الحرب: آلاتها وأثقالها التي لا تقوم إلاّ بها ؛ كالسّلاح، والكراع.(
)  

قال: وَأَعْدَدْتُ لِلْحَرْبِ أَوْزَارَهَا... رِمَاحاً طِوَالاً وَخَيْلاً ذُكُوراً.(
)
لأنّ الحرب تجرّها، وتُستَثْقَلُ بها، فإذا انقضت فكأنها وَضَعَتْهَا.    

وقيل: أوزارها آثامها، أي: حتّى يترك أهل الحرب، وهم المشركون شركَهم 
ومعاصيَهم بأن يُسْلِمُوا.(
)  

[50/ب]
﴿ﮒ﴾ إن عُلِّقَ بالضّرب والشدّ/ فالمعنى عند الإمَامَيْنِ: أنّهم لا يزالون على 
ذلك حتّى تضع جنس الحرب أوزارها، بأن لا يبقى للمشركين شوكة.(
)  

 وقيل: بنزول عيسى (.(
)  

وإن عُلِّقَ بالمنّ والفداء، فكذا عند الشّافعي.   

وأمّا عند أبي حنيفة فمعناه حتّى تضع حربُ بدر.(
)  

إلاّ على التأويل المذكور في المنّ والفداء، أي: الأمر ذلك، أو افعلوا ذلك.  

﴿ﮛ﴾ ولانتقم منهم ببعض أسباب الهلكة.  

 ﴿ﮝ﴾   أمركم بالقتال ؛ ﴿ﮞ﴾ المؤمنين بالكافرين، بأن يجاهدوا فيستوجبوا 
الثّواب، والكافرين بالمؤمنين بأن يعاجلهم بالعذاب على أيديهم. 
وقرئ:﴿ﮣ﴾ بالتّخفيف والتّشديد، و﴿قَتَلُوا﴾ و ﴿قَاتَلُوا﴾.(
)  

أو ﴿يُضَلُّ﴾ على المجهول،(
)و﴿يَضِلَّ﴾ من: ضَلَّ، ورفع ﴿ ﮢ ﴾.(
)
قتادة: نزلت يوم أحد.(
)   
﴿ﮱ﴾ أعلم وبيّن لكلِّ أحدٍ منزله في الجنّة.  

مجاهد: يهتدي أهل الجنّة إلى مساكنهم كأنّهم كانوا سكانها.(
) 

أو: طيّبها لهم، العَرف: وهو طيِّب الرائحة.(
) 

أو: حدّد لكلٍّ جنّته، والعُرَفُ والأُرَفُ: الحدود.(
)   

﴿ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ     ﯡ ﯢ 
ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ  ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯰ ﯱ ﯲ 
ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ   ﯷ ﯸ ﯹ ﯺﯻ ﯼ ﯽ ﯾﯿ ﰀ ﰁ ﰂ ﰃ 
ﰄ ﰅ ﰆ ﰇ ﰈ ﰉ ﰊ ﰋ ﰌ ﰍ ﰎ﴾
﴿ﯘ ﯙ﴾ دين الله ﴿ﯛ﴾  على عدوكم ﴿ﯜ ﯝ﴾ على مواطن 
الحرب، أو: على محجَّة الإسلام.
﴿ﯟ ﯠ﴾ يحتمل الرّفع على الابتداء، [أوالنّصبَ](
) بما يفسِّره.(
)  
﴿ﯡ ﴾ أي: أتعسَ الّذين كفروا ؛ ﴿ﯣ﴾ عُطِفَ على ناصب تَعساً ؛ أي: فقال. 
أو: قضى تعساَ، وهو العثور.(
)  

 ابن عباس ب: في الدّنيا القتل، وفي الآخرة التّردي في النّار.(
)   
﴿      ﯨ  ﴾ القرآن لما فيه من التّكليف. دمَّره: أهلكه، ودمَّر عليه: أهلك عليه ما 
يختص به من نفسه وأمواله وأولاده.(
)  

﴿ﰁ﴾ الضّمير: العاقبة المذكورة، أو: للهلكة ؛ لدلالة التّدمير، أو: للسنّة؛ لدلالة: 
[51/أ]
﴿ﯸ ﯹ ﯺ﴾.    (
)  
﴿ﮰ  ﴾ وليّهم وناصرهم/.(
) وقرئ: ﴿ﭒ ﴾.(
)
نادى المشركون: إنّ لنا عُزَّى ولا عُزَّى لكم ؛ فقال الرسول الله ( : " قولوا: الله 
مولانا ولا مولى لكم ".(
) 

ولا تناقض هذا:﴿ﮰ  ﮱ﴾[يونس:30]، لأنّه بمعنى: ربّهم ومالكهم.  

 وأمّا بمعنى: النّاصر؛ فيختصّ بالمؤمنين.  

﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜﭝ ﭞ ﭟ        ﭡ ﭢ     ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ  ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ       ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ     ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﴾
﴿ﭠ﴾ ينتفعون غير مفكرين في العاقبة. ﴿ﭦ﴾ منزلٌ ومقامٌ.

وقرئ: ﴿وَكَائِنْ﴾ بوزن كاعنْ.(
) وأراد بالقرية: أهلها ؛ لـ ﴿ﭳ﴾ أي: كم قومٌ أشدّ قوّةً من قومك، أي: كانوا سبب خروجك.  

﴿ﭴ ﭵ ﭶ﴾  على حكاية الحال الماضية، كقولك: أهلكناهم فهم لا يُنصَرُون! 

﴿         ﭾ     ﭿ﴾ يعني: أهل مكّة، زيّنَ الشّيطانُ لهم شركهم ومعاصيهم، ومن ﴿ ﭹ       ﭺ ﭻ﴾: حجّة،  هو الرسول الله (.(
)    
وقرئ:﴿أَمَّنْ﴾،(
) وقال:﴿ﮂ ﮃ﴾ للّفظ ومعناه، والتّقدير: مَثَلُ الجنَّةِ كمن هو خالدٌ؟ أي: كجزائه؟ ودليل معنى الإنكار، انطواؤه تحت:﴿ﭸ ﭹ   ﭺ ﭻ﴾ ، وإنّما عُرّي عن حرف الإنكار تصوير المكابرةِ مَن يسوّي بينهما، ونظيره:
            أَفْرَحُ أَنْ أُرْزَأَ الْكِرَامَ وَأَنْ... أُورَثَ ذُوداً شَصَائِصاً نَبلاً.(
) 

لانطوائه تحت قول من يقول: أتفرح بموت أخيك وبوراثة إبله؟ 
﴿ﮆ ﮇ     ﮈ ﮉ ﮊﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ   ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ         ﮦ ﮧ ﮨ ﮩﮪ ﮫ  ﮬ ﮭ   ﮮ ﮯ     ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ﴾ 
﴿ﮆ﴾ مبتدأ، خبره:﴿ ﮫ  ﮬ ﮭ﴾   ،      و﴿ﮌ ﮍ﴾ داخل في حكم الصّلة كالتّكرير! أو: على: هي﴿ﮌ ﮍ﴾، جواباً لمن يقول: وما مثَلها؟  أو: حال، أي: مستقرّة      ﴿ﮌ ﮍ﴾. وقرئ:[﴿أمثَالُ الجنَّةُ﴾]،(
) أي: صفاتها كصفات .   
و﴿أَسِنٍ﴾،(
) أي: متغيّر طعمه وريحه.(
) 

﴿ ﮛ    ﴾ تأنيث، وهو اللّذيذ، أو: وصفٌ بالمصدر.(
)  

وقرئ: بالجرّ صفةً للخمر، وبالرّفع صفةً للأنهار، وبالنّصب على العلّة،(
)  أي: لأجل 
لذتهم الخالصة، بلا ذهاب عقلٍ وآفة.   
﴿ﮠ﴾ من الشّمع وغيره، إذ الم يخرج من بطون النّحل.(
)  
﴿ﮱ ﯓ﴾ إذا دنا شوى/ وجوههم، فإذا شربوه قطّع أمعاهم.             [51/ب]
﴿ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦﯧ 
ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ  ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ 
ﯶ ﯷ﴾ 
ماذا قال الساعة؟ قاله المنافقون للصحابة ( على الاستهزاء، بعد ما خرجوا من مجلس 
الرّسول ( وسمعوا كلامه، ولم يلقوا إليه بالاً لتهاونهم به.(
)  

وقيل: كان يخطب (؛ فإذا عابَ المنافقين خرجوا، فقالوا ذلك للعلماء، أو: لعبد الله بن مسعود (.(
) وعن ابن عباس ب: أنا منهم، وقد سمِّيتُ فيمن سئلَ آنفاً.(
) وقرئ:﴿أَنِفاً﴾ على فَعِلٍ نُصبَ على الظّرف.(
) 
الزّجاج: من استأنف الشّيء: إذا ابتداه.(
) أي: ماذا قال في أوّل وقتٍ يقرب منا؟ ﴿ﯵ ﯶ﴾ وأعانهم عليها، أو: جزاءها.(
) 

السّدي: بيّن لهم ما يتقون.(
) 

وقرئ: ﴿وَأَعطَاهُمْ﴾،(
) و﴿أَنْطَاهُمْ﴾.(
) ضمير "زَادَ"، لقول الرّسول، أو: لاستهزاء المنافقين.(
)   
﴿ﯸ ﯹ ﯺ   ﯻ ﯼ ﯽ ﯾﯿ ﰀ ﰁ ﰂﰃ ﰄ ﰅ ﰆ ﰇ ﰈ ﰉ ﰊ ﰋ   ﰌ   ﰍ ﰎ ﰏ ﰐ ﰑ     ﰒ ﰓﰔ ﰕ ﰖ ﰗ ﰘ ﰙ ﴾
﴿ ﯼ ﯽ﴾  بدل اشتمال من ﴿ ﯻ﴾.   
وقرئ:﴿إِنْ تَأْتِهِم﴾،(
) بالوقف على ﴿ ﯻ﴾، واستئناف الشّرط. وجزاؤه:   

﴿ﰄ ﰅ﴾. ﴿ﰈ﴾  أي: تذكرهم واتّعاظهم، أي: لا تنفعهم التّذكر إذا جاءتهم السّاعة. ويتصلُ ﴿ﰀ ﰁ﴾ بإتيان السّاعة، على القراءتين اتّصال العلّة بالمعلول، نحو: إن أكرَمَني زيدٌ فأنا حقيقٌ بالإكرامِ أُكْرِمْه.(
)
والأشراط: العلامات.   

 فَإِنْ كُنْتَ قَدْ أَزْمَعْتَ بِالصَّرْمِ بَيْنَنَا... فَقَدْ جَعَلَتَ أَشْرَاطُ أَوَّلِهِ تَبْدُو.(
) 

وقيل: مبعث محمد خاتم الأنبياء (، وانشقاق القمر، والدّخان منها.(
)  

الكلبي: كثرة المال والتّجارة، وشهادة الزّور، وقطع الأرحام، وقلّة الكرام، وكثرة اللئام.(
)
وقرئ:﴿بَغَتَّة﴾،(
) بوزن جَرَبَّة،(
) وهي غريبة لم ترد في المصادر أختُها،(
) وقيل: الصواب بغير تشديد، وقرأ الحسن فيما تقدّم.(
)  

[52/أ]
لما ذكر حال الفريقين، قال: إذا علمتَ ذلك فاثبُتْ على ما أنتَ عليه من التّوحيد، والاستغفار. والله يعلم أحوالكم ومتقلّبَكم في معايشكم،/ ومستقرَّكم من منازلكم.         أو: متقلّبَكم في حياتكم، ومثواكم في القبور. أو: متقلّبَكم في أعمالكم، ومثواكم من الجنة والنار.(
) ومثله حقيقٌ بأن يُتَّقَى. 

عن سفيان:(
) وقد سئل عن فضل العلم؟ فقال: " ألم تسمع قوله حين بدأ به                 في ﴿ﰊ ﰋ   ﰌ   ﰍ ﰎ ﰏ ﰐ﴾ ، وقال:﴿ ﯮ﴾        إلى: ﴿ﮓ﴾ [الحديد:20-21]  ، و﴿ ﭲ ﭳ﴾[الأنفال:28]   إلى:  ﴿ ﮒ﴾ [التغابن:14] ، ﴿ﭒ ﭓ ﭔ﴾  [الأنفال:41]    فبدأ فيها بالعلم ثمّ أمر بالعمل".(
)  

﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ  ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲﭳ ﭴ ﭵ ﭶ   ﭷ   ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ  ﮎ ﮏ ﮐ ﴾ 
كانوا يتمنَّون الجهاد، ويقولون:﴿ﭔ ﭕ ﭖ﴾        فيه، فلمّا أنزلت كاعوا(
)                وشقّ عليهم.(
)  

﴿ﭛ﴾ غير متشابهة، لا تحتمل غير وجوب القتال، وغير منسوخة إلى القيامة. وقرئ:﴿سُورَةٌ مُحْدَثَةٌ ﴾.(
) ﴿وَذَكَرَ﴾ على البناء للفاعل ونصب ﴿القِتَالَ﴾.(
)   
﴿ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ﴾  هم المنافقون.  
﴿ﭧ﴾ أي: تشخصُ أبصارُهم جُبناً، كما يَنظُرُ مَن أصابته الغشيَّةُ عند الموت.   
﴿ﭭ ﭮ﴾ فويلٌ لهم، وهو أفعلُ من الوَلْيِ وهو القربُ، دعاءٌ عليهم بأن يليَهُم 
المكروه.(
)    
﴿ﭰ ﭱ ﭲ﴾      أمثل.(
) أو: يقولون قبل الأمر بالجهاد: أَمرُنَا طاعةٌ،(
) 
لقراءة:﴿يَقُولُوْنَ طَاعَةٌ﴾.(
) ﴿ﭵ﴾ جَدّ، وإسناده إلى الأمر مجازي.
 ﴿ ﭷ   ﭸ﴾  فيما زعمُوا من الحرص على الجهاد. أو: في إيمانهم. 

عسيْت وعسيتُم: لغة الحجاز. وبنو تميم: لا يلحقون الضمائر، يقولون: عسى أن 
تفعل، وأن تفعلوا.(
) 
وقرئ: بكسر السّين، وهو غريب.(
)   
والالتفات من الغَيبة إلى الخطاب؛ ليكون أبلغ في التّوبيخ.  

ومعنى ﴿ﭾ ﭿ ﴾: هل يُتوقّع منكم الإفساد؟ 

وإنّما صحّ من الله تعالى؛ لأنّ معناه: أنتم لرخاوةِ عَقْدِ إيمانكم: أحقّاء بأن يقال لكم. 
[51/ب]
هل يُتوقع منكم ﴿ﮀ ﮁ﴾ أمور النّاس وتأَمَّرتم عليهم ﴿ﮂ ﮃ﴾  
لما يتبين منكم من المخايل/ أو: إن أعرضتم عن الدّين أن ترجعوا إلى ما كنتم عليه في 
الجاهلية من التغاور،(
) ومقاتلة الأقارب، ووأد البنات؟. وقرئ:﴿وُلِّيتُمْ﴾،(
) 
و﴿تُوِلِّيتُمْ﴾،(
) أي: تولاكم ولاةٌ غشَمةٌ خرجتم معهم مفسدين.   
﴿وتَقَطَّعُوا﴾، ﴿ﮆ ﴾،(
) من التّقطيع والتّقطع. 

﴿ﮉ﴾ أي: المذكورين ﴿ﮋ﴾ لإفسادهم وقطعهم.  

ويجوز أن يراد بـ ﴿ﭒ ﭓ﴾ الخلّص، وأنّهم يتشوَّفون إلى الوحي إذا أبطأ عليهم، ﴿ﭘ ﭙ ﭚ﴾  في معنى الجهاد: رأيت المنافقين فيما بينهم يضجرون منها.(
)  
﴿ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ  ﮭ ﮮ ﮯ         ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗﯘ ﯙ ﯚ ﯛ      ﯜﯝ ﯞ    ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ﴾
أفلاَ يَتَدَبَّرُونَه ويتصفحونه زواجره؟ 

و ﴿ﮔ﴾  بمعنى بل، والهمزة تسجيلاً على أنّه لا يتوصَّلُ إلى قلوبهم ذكرٌ. 

ونكّر "قلوباً" للمبالغة في القسوة، أو: لإرادة البعض، وهو قلوب المنافقين. وإضافة "الأقفال"؛ للاختصاص بها، أي: أقفال الكفر التي استغلقَت. 

وقرئ: ﴿إقْفَالُهَا﴾ على المصدر.(
)  

﴿ﮥ ﮦ﴾   جملة ابتدائية، خبرٌ لـ ﴿ﮙ﴾. 
﴿ﮦ﴾ سهَّل لهم ركوب العظائم، من "السَّوْلِ" وهو الاسترخاءُ، وليس مشتقاً من السُّؤْلِ، كما توهمه بعضهم، إذ لا يساعده التصريف, لأنّه كان حقه "سئل" بالهمز، ولا الاشتقاق؛ لأنّ السُّؤْلَ بمعنى الحاجة، فُعْل بمعنى مفعول،  وليس في سَوْل معنى السَّؤَال، وشرط الاشتقاق اتّفاق أصل المعنى.(
) 

﴿ﮨ ﮩ﴾ ومدّ لهم في الآمال. 

وقرئ:﴿ﭪ ﭫ ﴾   أي: وأنا أُنْظِرُهم، ﴿وَأُمْلِيَ﴾ على البناء للمفعول،(
)
أي: أُمهِلُوا، وهم اليهود كفروا بمحمد ( ﴿ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ﴾،
وهو نعتُه في التّوراة. أو: المنافقون القائلون اليهود.

والّذين كَرِهُوا: المنافقون. وقيل عكسه، وأنّه قول المنافقين لقريظة والنضير: ﴿ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ﴾ [الحشر:11].(
) 

[53/أ]
وقيل:﴿ﯕ ﯖ ﯗ﴾   : التّكذيب بالرّسول/ ( ، أو: بلا إله إلا الله، أو: ترك القتال معه، أو: فِي بعض ما تأمرون به، أو ما يهمكم، وهو التضافر على عداوة الرّسول (،(
)  أو: قاله أحد الفريقين للمشركين. 

وقرئ:﴿ﯛ﴾ على المصدر.(
) فكيف يعملون وما حيلتهم حينئذٍ؟  
وقرئ:﴿ ﮂ ﴾     ماضياً، أو مضارعاً، حذفت إحدى تاءيه.(
)  

ابن عباس ب: "لا يُتَوفَّى أحدٌ  بمعصية الله إلاّ يضرب من الملائكة في وجهه ودبره".(
)  

﴿ﯥ ﯦ  ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ  ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚﭛ ﭜ ﭝ    ﭞ ﭟ﴾ ﴿ﯥ﴾ التوفِّي ﴿ﯨ ﯩ﴾ كتمان نعت الرّسول (.
و ﴿ﯬ﴾ الإيمان برسوله (. ﴿ﯺ﴾ أحقادهم،(
) وإخراجُها: إبرازُها للرّسول (  والمؤمنين.        ﴿ﭓ﴾ لعرَّفناكهم. ﴿ ﭕ﴾ بعلامتهم.

عن أنس ( : "ما خفي على الرّسول (  بعد هذه الآية شيء من المنافقين، كان يعرفهم بسيماهم، ولقد كنَّا في بعض الغزوات، وفيها تسعة من المنافقين يشكوهم النّاس، فناموا ذات ليلةٍ، وأصبحوا وعلى جبهة كلّ واحدٍ منهم مكتوبٌ: هذا منافق.(
) اللاّم في:﴿ﭔ﴾ جوابُ " لَو" كُرِّرتْ في المعطوف، وفي: " لَتَعْرِفَنَّهُمْ "، جواب القسم: ﴿ﭘ ﭙ ﭚ﴾   في فحواه.(
) 

ابن عباس ب: "هو قولهم: ما لنا من الثّواب إن أطعنا؟ ولا يقولون: ما علينا من العقاب إن عصينا؟ ".(
)  

وقيل: اللّحن: إمالة الكلام، إلى نحو من أنحائه، كالتعريض والتّورية. قال: 

                       وَاللَّحْنُ يَعْرِفُهُ ذَوُو الأَلْبَابِ(
) 

﴿ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ  ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﴾

﴿ﭧ﴾ ما يُحكَى عنكم، وعن أعمالكم، لأنّ الخبر على حسب المُخبَرِ عنه حسناً وقبحاً. وقرئ: بسكون واو:﴿نَبْلُوْ﴾، أي: ونحن نَبْلُو، وبالياء في الأفعال الثلاثة.(
) وكان الفُضَيل: إذا قرأها بكى، وقال: اللَّهم لا تَبلُنَا، فإنّك إن بلَوتَنا فضَحْتَنا، وهتَكْتَ أستارَنا وعذَّبتنَا.(
) 

﴿ﭽ﴾  في الكفر، وهم: قريظة، والنّضير، أو: مكايدهم. 
[52/ب]
وقيل: هم رؤساء/ قريش، والمُطْعِمُونَ يوم بدر.(
)  

﴿ﮇ ﮈ ﮉ﴾ بالكبائر،(
) كقوله: ﴿ ﮣ ﮤ ﮥ...﴾ ، إلى 
﴿ ﮰ ﮱ  ﯓ ﴾[الحجرات:2]، وهو المنقول عن أبي العالية،(
) 

وعن حذيفة،(
) وابن عمر ( .(
) 
أو: ولا تبطلوا صدقاتكم بالمنّ والأذى(
) . 
﴿ﮋ ﮌ ﮍ          ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ    ﮖ ﮗ  ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ    ﮟ   ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﴾

﴿ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ﴾    قيل: هم أصحاب القليب، والظّاهر العموم. 

﴿ﮛ ﮜ﴾ فلا تضعفوا، ولا تَذلّوا للعدوّ،  ولا ﴿ﮓ ﮞ    ﮟ   ﴾، وقرئ: 
﴿السِّلْمِ﴾(
) وهما المسالمة،(
) ﴿ ﮡ﴾ الأغلبون، ﴿ﮣ﴾ ناصركم.  وقرئ:    ﴿ولاَ تَدّعُوْا﴾(
) من ادَّعَوا، وتَدَاعَوا: إذا دَعَوا، كـ"ارْتَمَوْا الصَّيدَ                    وتَرامَوه. وتَدْعُوْا: مجزوم، أو منصوب لإضمار أنْ.(
) 

هو من: وَتَرْتَه إذا قتَلتَ له ولَداً، أو أخاً،  أي: أفرَدتَّه منه، من الوِتْرِ وهو الفرد؛ تشبيهاً لإضاعة عمله بوِتْرِ الواتر، وهو فصيحُ الكلام.(
) 

ومنه قوله (: "من فاتته صلاة العصر، فكأنّما وُتِرَ أهلُه ومالُه".(
)  

﴿ﮨ ﮩ   ﮪ   ﮫ   ﮬ   ﮭ ﮮ ﮯ    ﮰ   ﮱ      ﯓ      ﯔ   ﯕ       ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ              ﯠ      ﯡ      ﯢ ﯣ    ﯤ ﯥ    ﯦ    ﯧ     ﯨ  ﯩ ﯪ    ﯫ        ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ   ﯰ ﯱ   ﯲ   ﯳ ﯴﯵ    ﯶ ﯷ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ  ﴾

﴿ﮱ    ﯓ﴾ ثواب إيمانكم وتقواكم. 

أي:﴿ﯼ ﯕ﴾ جميعها، إنما يقتصر على ربع العشر.
﴿ﯚ﴾ يجهدْكُم ويطلبْه كلَّه، والإحفاء: المبالغةُ وبلوغُ الغايةِ.(
) 

﴿ﯜ﴾ أي: الله يظهر كراهتَكم ومقتَكم لدينٍ يذهب بأموالكم.  

أي: يُضغنكم بطلب أموالكم، أو: ضمير ﴿    ﮦ  ﴾ للبخل ؛ 
لأنّه سبب الاضطغان(
) .

﴿ﯠ﴾ موصولٌ بمعنى الّذين، ﴿ﯡ﴾ صلته، أو: أنتم هؤلاء الموصوفون، و ﴿ﯡ﴾ استئناف، جواباً لمن يقول منهم: وما وصفُنَا؟.(
) 

هي النفقة في الغزو، أو: الزكاة.(
)  

﴿ﯪ    ﯫ﴾ بأداء الصَّدقة والفريضة، فلا يتعدَّاه ضررُ بُخْلِه، يقال: بخلتُ وضَنِنْتُ عليه وعنه، أي: لا يأمر بذلك لحاجته ؛ بل لحاجتكم إلى الثواب.  

﴿ﯶ ﯷ﴾ عطفٌ على:﴿ﯳ ﮯ﴾. 
[54/أ]
﴿ﯸ﴾/ يخلقُ قوماً سواكم على خلاف صفتكم، وقيل: هم الملائكة، أو: الأنصار.(
) 
ابن عباس ب(
): كِنْدَةُ والنَّخْعُ.(
) 
الحسن(
): العَجَم.(
) عكرمة(
): فارس والروم.(
) 
وسئل الرّسول (  عن القومِ وكان سلمان ((
) إلى جنبه، فضربَ على فَخِذِه وقال: "هذا وقومُه، والّذي نفسي بيده، لو كان الإيمان منوطاً بالثريّا لتناوله رجالٌ من فارس".(
)
سورة الفتح(
)
مدنيّة،(
) وهي تسعٌ وعشرون آية.(
)
                                                                                                                                                      ﭑ ﭒ ﭓ
     ﴿ﭑ    ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﴾ 
هو فتح مكّة،(
) نزلت مرجع الرّسول صلى الله (  عن مكّة عام الحديبية،(
) عِدَةً بالفتح.(
)   وجيء بالماضي على عادة أخبار الله تعالى.

والفتح ليس علّة للمغفرة فقط، بل لاجتماعهما، مع إتمام النعمة، والهداية، والنّصر، أي: يسَّرنا لك الفتح، لنجمع لك بين عزِّ الدّارين. أو: هو علّة للغفران؛ لأنّه جهاد العدو.(
) والفتح: الظفرُ بالبلد عنْوةً أو صُلحاً، لأنّه منغلقٌ ما لم يُظفَرْ به.(
) وقيل: هو فتح الحديبية.(
) 

ابن عباس ب: رموا المشركين حتّى أدخلوهم ديارهم.(
) 

وبلغ الرّسولَ ( ما قاله رجلٌ من الصّحابه (: ما هذا بفتح! لقد صدُّونا عن البيت وصُدَّ هديُنا، فقال ( : "لأعظمُ الفتوحِ، رضي المشركون أن يدفعوكم عن بلادهم بالراحِ، ويرغبوا إليكم في الأمان".(
) وأيضاً كان الإحصار قبل الهدنة، فلمّا طلبوها، وتمّت كان فتحاً مبيناً. وعن الشعبي(
): "أصاب (  فيها ما لم يُصِب في غيرها، أصاب: بيعة الرضوان، وغُفرَ له ما تقدّم من ذنبه وما تأخر، وظَهرَت الرّومُ على فارس، وأُطعِمُوا نخلَ خيبر".(
)     
[54/ب]
وكان في فتح الحديبية آيةٌ عظيمة،لم يبق في البئرِ قطرةٌ، فمضمض (/ فمجَّه فيها، فدرَّت بالماء.(
) وقيل: لم ينفَدْ بعد. وقيل: هو فتح خيبر.(
) 

وقيل: فتح الرّوم، أو هو: النبوّة والدعوة بالحجّة والسيف، وهي رأس الفتوح.(
) 

وقيل: معناه قضينا لك على أهل مكّة بأن تدخلها مع أصحابك من قابل، من الفتاحة، وهي الحكومة.(
)
﴿ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ﴾ أي: جميعُ ما فرَطَ منك. أو: ما تقدّم في الجاهلية وما بعدها.(
)  
أو: حديث مارية ل،(
) وحديث امرأة زيد ب.(
) 

﴿ﭩ﴾ فيه عزّاً، وَوُصِفَ بصفةِ المنصور إسناداً مجازياً، أو: عزيزاً صاحبُه. 

﴿ﭬ ﭭ  ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﴾
﴿ ﭯ ﴾  السّكون، وذلك بالصّلح، ليعرفوا فضلَ الله، فيزدادوا يقينهم.(
) 

أو: السّكون إلى ما جاء به محمد ( من الشّرائع، فيزدادُوا إيماناً بالشّرائع  إلى إيمانهم وهو التّوحيد. عن ابن عباس ب: " أوّل ما أتاهم به النّبيّ (  التّوحيدُ، فلمّا آمنوا بالله وحده، أنزل الصّلاة، والزّكاة،ثمّ الحجّ، ثمّ الجهاد، فازدادوا إيماناً إلى إيمانهم".(
) أو: أنزل فيها الوقار والعظمة لله ولرسوله. أو: الرّحمةَ ليتراحمُوا.(
)
﴿ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ﴾ يسلّط بعضَها على بعض، فسَكَّن قلوب المؤمنين بالصّلح، ووعدهم الفتح، ليعرفوا نعمة الله، فيشكروها، فيستحقوا الثّواب فيثيبهم. ﴿ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ    ﮝ ﮞ ﮟﮠ ﮡ ﮢ ﮣﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ  ﮫﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﴾
﴿ﮗ﴾ أضدادهم؛ لكراهتهم ذلك. 
﴿ﮟ﴾ رداءة الشيء، والصّدقُ: جودته.  و﴿ﮞ ﮟ﴾ ظنّهم أن لا ينصرهم، ولا يرجعهم إلى مكّة ظافرين. ﴿ ﮢ ﮣ﴾ ما يتربَّصُونه بالمؤمنين.

[55/أ]
و﴿ ﭰ﴾: الهلاك. وقرئ: بالفتح،(
) أي: الدّائرة الّتي يذُمُّونها، وهي عند المؤمنين دائرةُ صدقٍ. وهما كالكَره والكُره. إلاّ أنّ المفتوح غلبَ في المذموم بالإضافة. والمضموم؛ كالشرّ في نفسه، لا بالإضافة، ولذلك أضيف الظنّ إلى المفتوح؛ لكونه[ مذموماً ](
) بالإضافة، لا في نفس الأمر. وأمّا﴿ ﮢ ﭰ﴾     بالضمّ، فلكونه في نفسه/ شدّةً ومكروهاً.(
) 

﴿ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﭑ ﭒ  ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ﴾ 
﴿ﯝ﴾ على أمّتك. قرئ:﴿ﯡ﴾ وما بعده بالياء.(
) والضّمير للنّاس.

﴿ﯤ﴾ وتعظِّموه، ﴿ﯦ﴾ من التّسبيح، أو: السُّبحة، وهي الصلاة. والضمائر لله تعالى. وتعزيره: تعزير دينه، ورسوله (.(
)  
ومن فرّق الضّمائر فقد أبعد.(
) وبالتّاء على خطاب الرّسول ( وأمّته.
﴿ﯤ﴾ بضمّ الزّاي وكسرها، وبضمّ التّاء والتّخفيف، وبزائين.(
)   

﴿ﯥ﴾ من أوقرَه، بمعنى: وقَّرَه. وتسبحوا الله، ابن عباس ب: "هي  صلاة الفجر والظّهر والعصر".(
) 

أكّد مبايعة الله بقوله:﴿ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ﴾ أي: [ لا ](
) تفاوت بين العقد معه والعقد مع الله؛ لتنزه الله عن صفات الأجسام.(
) والمراد: بيعة الرّضوان. 

﴿ﭠ ﭡ﴾ يعود ضرره عليه. 

قال جابرٌ ((
): "بايعنا رسولَ الله تحت الشّجرة على الموت، وعلى أن لا نفرّ، فما نكثها إلاّ الجدّ بن قيس، المنافق، اختبى تحت إبطِ بعيره ولم يَسِر مع القوم".(
)  

وقرئ:﴿ ﭔ ﭕ ﭙ﴾(
) أي: لأجل اللهِ ولوجهه.
و﴿ ﭟ﴾ بضمّ الكاف وكسرها.(
) و﴿ﭥ ﭦ﴾، و﴿ ﭷ ﴾.(
) 

﴿ﭩ﴾ بالنّون والياء.(
)يقال: وفيتُ بالعهد، وأوفيتُ به، وهي لغةٌ تِهامية. 

﴿ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶﭷ ﭸ ﭹ  ﭺ ﭻ ﭼ ﭽﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ   ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍﮎ ﮏ ﮐ       ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ﴾ 
 هم الذين خُلِّفُوا عن الحديبية، وهم أعراب: غفار، ومزينة، وجهينة، وأشجع، وأسلم،(
)  والدِّيل.(
)  وذلك أنّه استنفر ( الأعراب عام الحديبية؛ ليخرجوا معه حذراً من قريش، وساق الهدى، ليعلم أنه لا يريد حرباً، فتثاقل وتخلّف كثير من الأعراب؛ واعتَلُّوا بالشُّغل بأهاليهم.(
) 

وقرئ:﴿شَغَّلَتْنَا﴾.(
)  ﴿ﭸ ﭹ﴾ كذَّبَهم في اعتذارهم. أي: ما خلَّفَهم ذلك، بل النّفاق؛ واستغفارُهم ليس عن حقيقة.

﴿ﮀ ﮁ ﮂ﴾ فمن يمنعكم من مشيئة الله وقضائه؟

[55/ب]
﴿ﮉ﴾ من قتلٍ/ أو هزيمة. أو:﴿ﮍ﴾ من ظفر أوغنيمة.  
وقرئ:﴿ضُرّاًّ﴾ بالفتح والضمّ.(
) الأَهْلون: جمع أَهْل.
وقرئ:﴿ ﮝ ﯵ  ﴾ .(
) ﴿ ﯱ﴾﴾(
) على البناء للفاعل، وهو الله، أو: الشّيطان. والبور: من بارَ كالهُلك، من هلَك، بناءً ومعنى؛ ولذلك وُصِفَ به
الواحدُ والجمعُ. أو: جمعَ بائر؛ كعائذ وعَوذ، أي: فاسدين في نياتِكُم، أو: هالكين عند الله، مستوجبين لعقابه.(
)  

وأنابَ ﴿ ﯓ﴾ عن "لَهُمْ"، إيذاناً بأنّ من لم يجمع بين الإيمانين كافر. 

نُكِّرَ ﴿ﯔ﴾ لأنّها نارٌ مخصوصة.(
) 

﴿ﯖ ﯗ ﯘ ﯙﯚ ﯛ  ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵﯶ ﯷ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﯼ ﯽ ﯾﯿ ﰀ ﰁ ﰂﰃ ﰄ ﰅ      ﰆ ﰇ ﰈ   ﰉ ﰊ﴾ 
﴿ﯨ﴾ عن الحديبية، ﴿ﯫ ﯬ﴾ غنائم خيبر. 
وقرئ:﴿كَلِمَ الله﴾.(
)       ﴿ﯳ﴾ أي: يغيّروا موعد الله لأهل الحديبية، وعَدَهُم أن يعوّضَهُم من مغانم مكّة: مغانم خيبر، إذا قَفلوا موادعين. 

وقيل: هو:﴿ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ﴾[التوبة:83].(
) 

﴿ﰂ﴾ أن نصيب معكم من الغنائم. قرئ: بضمّ السّين وكسرها.(
) 

﴿ﰆ ﰇ﴾ لا يفهمون، ﴿ﰈ   ﰉ﴾  وهو: أمور الدّنيا دون أمور الدّين، الإضراب الأوّل: لإثبات الحسد، والثّاني: لما هو أعظم من وصفهم بإضافةِ الحسدِ إلى المؤمنين، وهو: الجهل. 

﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ   ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤﭥ ﭦ ﭧ ﭨ     ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ   ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ  ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ   ﭻﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ﴾

﴿ ﭑ ﴾ لمن تخلّف عن الحديبية ﴿ ﭘ   ﴾ قومَ مسيلمة بني حنيفة ،(
) وأهلَ الردَّة الّذين حاربهم أبو بكر الصديق (؛ لأنّ مشركي العرب والمرتدِّين هم الّذين لا يقبل منهم إلاّ الإسلام، أو السّيف عند أبي حنيفة، ومن عداهم من مشركي العجم، وأهل الكتاب، والمجوس تقبل منهم الجزية. وعند الشّافعي: لا تقبل الجزية إلاّ من أهل الكتاب، والمجوس.(
)  

[56/أ]
وهذا دليلُ  إمامة أبي بكرٍ (، إذ لم يدعوا إلى حرب في حياة الرسول (، مع أنّه قال:
﴿ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ﴾[التوبة:83]. وقيل: هم فارس والرّوم.(
)                  ومعنى ﴿ﭝ﴾: ينقادون، لأنّ الرّوم نصارى، وفارس مجوسٌ يُقبَلُ منهم الجزية. وعن قتادة: هم ثقيفٌ(
)، وهوازن(
)، وكانوا في حياته (!/(
) 

فالمعنى: لن تخرجوا معي ما دمتم على مرض القلب. 
أو على قول مجاهد: أنّه كان وعدهم أنّهم لا يتبعون رسول الله (  إلاّ متطوعين لا نصيب لهم في المغنم؛ لا أنّهم لا يخرجون معه أصلاً.(
)   
﴿     ﭨ     ﭩ﴾ في غزوة الحديبية.  

﴿ﭜ ﭝ﴾ عطفٌ على:﴿ﭛ﴾، أي: ليكوننّ أحد الأمرين.  

وقرئ:﴿ﭜيُسْلِمُوا﴾(
) بمعنى: إلى أن. 
نفى الحرج عن ذوي العاهات في التّخلف عن الغزو.  

وقرئ:﴿نُدْخِلْهُ﴾ و﴿نُعَذِّبْهُ﴾ بالنّون.(
)  

﴿ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ  ﮥﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﴾ 
هي: بيعة الرّضوان، سمّيت بهذه الآية. "لماَّ نزل ( الحديبية، بعثَ [خراشاً ](
) رسولاً إلى أهل مكّة، فمنعه الأحابيش،(
) فلمّا رجع بعث عثمان (، ليخبرهم أنّه[لم ](
) يأت بحرب، وإنّما جاء زائراً لهذا البيت، فأُرجِفَ بأنّهم قتلوه، قال (: لا نبرحُ حتّى نناجزَ القومَ، فبايع النّاس تحت الشّجرة، وكانت سَمُرةً،(
)  فبايعوه على الموت دونه، وعلى أن لا يفِرُّوا ".(
)  
وكان المقاتلون: ألفاً وخمسمائة وخمسة وعشرين،(
) وقيل: ألفاً وأربعمائة،(
) 
وقيل: ألفاً وثلثمائة.(
)﴿ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ﴾  من الإخلاص.

﴿ﮝ﴾ الأمن بسبب الصّلح.

وقرئ:﴿ ﯵ﴾(
)        وهو فتح خيبر غِبَّ انصرافهم من مكّة.  

الحسن: فتح هجر(
)، اتّسعوا بثمرها زماناً.  

﴿ﮣ﴾ هي مغانم خيبر، وكانت أرضاً ذات عقارٍ وأموال، فقسمها  عليهم، ثم 
أتاه عثمان ( بالصّلحِ فصالحهم، وانصرف بعد أن نحر بالحديبية وحلق. 

﴿ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ﴾  هي: ما يفيء على المؤمنين إلى القيامة.
﴿ﮱ ﯓ ﯔ﴾      يعني: مغانم خيبر.(
) ﴿ﯕ ﯖ﴾ أهل خيبر وحلفاؤهم من 
أسدٍ وغطفان. أو: أيدي أهل مكّة بالصلح.(
) 

﴿ﯙ﴾ هذه الكَفَّة علامة أنّهم من الله تعالى بمكان.   
[56/ب]
وقيل: رأى ( فتح مكّة في منامه.(
) ورؤيا الأنبياء ‡ وحيٌ، فتأخّر ذلك  إلى السنّة القابلة، فجعل/ فتح خيبر علامة وعنواناً لفتح مكّة.

﴿ﯜ﴾ ويزيدكم يقيناً وثقةً بفضل الله.  

﴿ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ   ﯲ ﯳ    ﯴ ﯵ  ﯶ ﯷ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ ﰀ ﰁ ﰂ ﰃﰄ ﰅ ﰆ ﰇ   ﰈ ﰉ ﰊ﴾ 
أي: ومغانم أخرى، عطفاً على ﴿ ﯔ﴾   وهي مغانم هوازن في غزوة حنين ﴿ﯡ ﯢ ﯣ﴾ لما كان فيها من الجولة،    ﴿ ﯥ ﯦ ﯧ﴾ قدر عليها وغنَّمَكُمُوها، أو: ينتصب  ﴿ ﭤ ﴾  بما يفسِّره:﴿ﯤ ﯥ﴾ وهو: قضى.     
و ﴿ ﯡ ﯢ ﯣ﴾ صفة لـ﴿ ﭤ ﴾، أو: يرتفع بالابتداء؛ لاتصافها بـ﴿ﯡ ﯢ﴾، و﴿ﯤ ﯥ﴾: الخبر، أو: بجرٍ بإضمار "رُبّ"، ﴿ﯙ﴾ اعتراضٌ حُذفَ معلّلة، وهو فعلُ ذلك، أو التّقدير: فعجّل، وكفّ؛ لينفعكم؛ ولتكون.(
)﴿ﯰ ﯱ   ﴾ أهل مكّة ولم يصالحوا؛ أو: حلفاء خيبر لانهزموا. 

﴿ﯽ ﯾ﴾ مصدر مؤكِّد، أي: سنّ غلبة أنبيائه سنَّةً.

﴿ﭑ ﭒ ﭓ       ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ      ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ  ﭿ ﮀﮁ ﮂ  ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ    ﮏ ﮐ ﮑ ﴾
 أي: أيدي أهل مكّة، وذلك يوم الفتح. وبه استشهد أبو حنيفة على أنّ مكة فتحت عنوة، لا صلحاً.(
)  
وقيل: كان ذلك في غزوة الحديبية؛ لما رُوِيَ أنّ عكرمة بن أبي جهل ((
) خرج في خمسمائة، فبعث (  من هَزَمه وأدخله حيطان مكّة.(
)  
قرئ:﴿ﭣ﴾ بالتّاءِ والياء.(
) 

﴿ﭭ﴾  بتخفيف الياءِ وتشديدها.(
) وهو: ما يُهدَى إلى الكعبة: بالنّصب عطفاً على مفعول ﴿  ﯦ ﴾، وبالجرّ عطفاً على ﴿ﭫ﴾، أي: صدّوكم عن نحر الهدي.  ﴿ﭮ﴾ محبوساً عن ﴿ﭯ ﭰ﴾، وبالرّفع على:   وصُدَّ الهدي. ومحله: حيث يحل فيه نحره، أي: يجب،(
) وهو دليلٌ لأبي حنيفة أنّ المحصَر محلّ هديه الحرم، وإنّما نحر ( بالحديبية؛ لأنّ بعضها من الحرم، فإذا نحر في الحرم، فإنّما قال:﴿ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ﴾       لأنّ المراد المحلّ المعهود وهو مِنىً، فقيل عليه: إنا نحمل المطلق  على المعهود المشهور في السَّعَة، وأمّا عند الاضطرار فحيث أُحصِر.(
) ﴿ﭸ/ ﭹ﴾ صفة للرّجال والنّساء جميعاً. و﴿ ﭺ ﭻ﴾ بدل اشتمال من "هُمْ"، أو: من الضّمير المنصوب في ﴿ﭹ﴾.
[57/أ]
المعرَّة: مفعَلة، من عرَّه، أي: عرَّاه إذا دَهاه ما يكرهه،(
) أي:﴿ ﭺ ﭻ﴾ غير عالمين بهم. والوطء والدَّوسُ: عبارة عن الإيقاع والإبادة. 
                   وَوَطِئْتَنَا وَطْئاً عَلَى حَنَقٍ...(
)  
والمعنى: أنّه كان بمكّة مسلمون؛ فلولا كراهة أن تهلكوهم، وأنتم غير عالمين                 بهم، لاختلاطهم بالمشركين، فتصيبكم مشقّة؛ لما كفَّ أيديكم عنهم. 

والّذي كان يصيبهم لو قتلوهم من المشقّة وجوب الدية والكفارة، وسوء قالةِ المشركين: بأنّهم قتلوا من على دينهم بلا تمييز، والمأثم: لو جرى تقصير. 
وحذف جواب لولا؛ لدلالة الكلام، أو الجواب:﴿ﮋ﴾، لأنّ ﴿ﮉ ﮊ﴾ كالتكرير لـ ﴿ﯧ ﭴ﴾، لمرجعهما إلى معنى واحد. 

و﴿ﮂ﴾ علة؛ لما دلّت عليه الآية، أي: كان الكفّ ومنع التّعذيب؛ ليدخل مؤمنيهم في رحمته، أي: توفيقه، لزيادة الخير، أو: ليدخل في الإسلام من رغب فيه من مشركيهم.      ﴿ ﮊ﴾ تفرَّقوا، وتميز بعضهم من بعض: من زاله يَزيلُه.(
) 

وقرئ: ﴿ﮉ تَزَايَلُوْا﴾.(
)  

﴿ﮒ ﮓ ﮔ  ﮕ      ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﴾ 
 ﴿ﮒ ﴾ ينتصب بـ"عَذَّبنَا"، أو: "صَدُّوْا "،  أو: بـ"اذكر". 

الحميَّة: الأنفةُ، والسكينة والوقار، وذلك أنّه (  لما نزل بالحديبية، بعثت قريش إلى 
[57/ب]
الرسول ( سُهيلاً،(
)  وحويطباً،(
) ومَكرَزاً،(
) ليرجع من عامه على أن يخلّوا له مكّة من العام القابل ثلاثة أيّام، ففعل ذلك، وكتبوا بينهم كتاباً، فقال ( لعلي (: اكتب:﴿ﭑ ﭒ ﭓ﴾، فقال سهيلٌ وأصحابه: ما نعرف هذا، ولكن اكتب: باسمك اللَّهم، ثمّ قال: "اكتب هذا ما صالح عليه رسول  الله ( أهل مكّة"، فقالوا: لو كنّا نعلم أنّك رسول الله ما صددناك؛ فقال (:  اكتب ما يريدون؟ وهو ما صالح/ عليه محمد بن عبد الله، فهمَّ المسلمون أن يأبوا ذلك ويشمئزُّوا منه، فأنزل الله على رسوله السكينة فتوقّروا وحلموا.(
)  

﴿ﮣ ﮤ﴾ البسملة، ومحمّد رسول الله، وكلمة الشّهادة.  

أو: الوفاء بالعهد.(
) ومعنى الإضافة: أنها سبب التّقوى وأساسها.
وقيل: كلمة أهل التّقوى. وقرئ: ﴿وَكَانُوْا أَهْلَهَا وَأَحَقَّ بِهَا﴾.(
) 

﴿ﮢ﴾ أي: اختارها الله لنبيه، وللذين معه. 
﴿ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ  ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ    ﯸ ﯹ ﯺﯻ ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ﴾

رأى الرسول (  قبل خروجه إلى الحديبية كأنّه وأصحابه قد دخلوا مكّة، فقصّ الرؤيا على أصحابه، فحسبوا دخولها في عامهم، فلمّا تأخّر، قال عبد الله بن أبيّ وعبد الله بن نفيل  ورفاعة بن الحارث : والله ما حَلَقْنَا ولا قصَّرنا، ولا رأينا المسجد الحرام، فنزلت.(
) 
أي: صدَّقه في رؤياه ولم يكذِّبه، فحذف الجار.

﴿ﯖ﴾ متعلّق بـ ﴿ﮱ﴾، أي: صدقاً ملتبساً بالحكمة، وهو تمييز المخلصِ عن غيره، أو: حالٌ من ﴿ﯕ﴾، أي: ملتبسه ﴿ﯖ﴾ ولم يكن من أضغاث الأحلام.(
)و﴿ﯘ﴾ جواب قسمٍ محذوف، وجاز أن يقسمَ ﴿ﯖ﴾ وهو نقيض الباطل، أو: من أسماء الله تعالى، فيكون جوابه.

وإنّما دخل ﴿ﯛ ﯜ ﯝ﴾  في إخباره تعالى؛ تعليماً لعباده، أو: المراد: لتدخلنّ جميعاً   ﴿ﯛ ﯜ ﯝ﴾     ولم يُمِت منكم أحداً، أو: كان ذلك على لسان ملَكٍ فأدخله الملَك، أو: يتعلّق بـ﴿ ﯞ﴾، وفيهما نظر, أو: هو حكاية قول الرّسول (  لأصحابه.(
) ﴿ﯦ ﯧ ﯨ ﴾ من الحكمة في التّأخير.

﴿ﯪ ﯫ ﯬ﴾ أي: من دون فتح مكّة ﴿ﯭ ﯮ﴾  هو: فتح خيبر.(
)   
﴿ﯷ﴾ ليُعليَه على جنس الدّين كلِّّه، ولقد حقّق الله ذلك. أو: عند نزول عيسى (، أو: ليظهره بالحجج.(
) 

[58/أ]
وفي الآية توطينٌ لنفوس المؤمنين على أنّ الله سيفتح لهم من البلاد ما يستقلُّون إليه فتحَ مكّة. ﴿     ﯼ ﯽ ﯾ﴾ أي: ﴿ﯾ﴾/ على أنّ وعدَه كائن.
﴿ ﯿ ﭑ ﭒ ﭓﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ     ﭚ ﭛﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤﭥ ﭦﭧ ﭨ ﭩ ﭪ  ﭫﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ   ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﴾

أي: هو مُحَمَّدٌ، لتقدُّم:﴿ﯳ﴾، أو: مبتدأ و﴿ﭒ ﭓ﴾: عطف بيانٍ له، وخبرُه مع ما عطف عليه:﴿ﭗ﴾، وهذا يخالف ما ذكره قبل من أشراط العلمية في عطف البيان؛ أو: هما مبتدأ وخبر.(
) 

وقرئ: بنصب ﴿ ﭷ ﭸ ﴾،(
) على المدح. 

﴿ﭕ ﭖ﴾ أصحابه، جمع شديد، ورحيم. 

الحسن: "بلغ من تشدّدهم أنّهم كانوا يتحرّزون أن تلزق ثيابهم بثيابهم، ومن تراحمهم أن لا يرى مؤمنٌ إلاّ صافحه".(
)  

وقرئ: بنصب ﴿أَشِدَّاءَ﴾ و ﴿رُحَمَاءَ﴾،(
) على المدح، أو: على الحال من المقدَّر في  ﴿ﭖ﴾، و﴿ ﭝ﴾ الخبر.   ﴿     ﭦ﴾ علامتهم.(
) 

وقرئ:﴿سِيْمِيَاؤُهُمْ﴾(
) وهي: السِّمة الّتي تحدث في جبهة السَجَّاد من كثرة السّجود. وقرئ:﴿ ﭩ ﭪ﴾ و ﴿مِنْ آثَارِ﴾،(
) وقيل: هي السِّمَة في الوجه، وأمّا الاعتماد بجبهته على الأرض [لتحدث](
)  فيه تلك، فمنهي عنه لقوله (: "لا تقلبوا صوركم".(
) أي: لا تأثروا فيها بشدّة الانحناء على الأرض.

وقيل: هي الصُّفرة من خشية الله، عن سعيد بن المسيّب: "ندى الطّهور وترابُ الأرض".(
)  عطاء: "استنارت وجوههم من طول ما صلُّوا باللّيل".(
)
أي:﴿ﭭ﴾ الوصفُ وصفُهم العجيبُ الشأن في الكتابين جميعاً، أي: هم ﴿ ﭵ﴾، وقيل: الابتداء بقوله:﴿ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ﴾ (
) إذ نُقِل أنّه    مكتوبٌ في الإنجيل: "سيخرجُ قومٌ ينبتون نبات الزرع، يأمرون بالمعروف وينهون عن المنكر".(
) أو:﴿ﭭ﴾ إشارةً مبهمة أُوضِحَت بقوله:﴿ ﭵ﴾.(
)  

وقرئ:﴿الأَنْجِيلِ﴾ بفتح الهمزة.(
) ﴿ﭷ﴾ فراخه.  
وقرئ:﴿شَطَأَه﴾،(
) و﴿شَطَاه﴾، و﴿شَطَاءَه﴾ بالمدّ، و﴿شَطَه﴾، بحذف الهمزة ونقل حركتها إلى ما قبلها، و﴿شَطْوَه﴾، بقلبها واواً.(
) 

﴿ﭸ﴾  من المؤازرة وهي المعاونة. 
[58/ب]
وقرئ:﴿فَأَزَرَه﴾/ بالتّخفيف، والتشديد،(
)  أي: فشدّ أزره وقوّاه. 

عن الأخفش: " أن آزر أفعل ".(
)  فهو في معنى آزره. 

﴿ﭹ﴾  فصار من الدّقة إلى الغلظ. ﴿ ﭺ﴾ فاستقام، ﴿ﭻ ﭼ﴾
على قصبه،(
) جمع ساق. 
عكرمة: "﴿ﭶ ﭷ﴾ بأبي بكر (، ﴿ﭸ﴾ بعمر (، ﴿ﭹ﴾      بعثمان (، ﴿ﭺ ﭻ ﭼ﴾  بعليّ ( ".(
)
وهذا مثلٌ ضربه الله لبدء أمر الإسلام إلى استحكامه،(
)﴿ﭿ﴾ تعليلٌ دلّ عليه التشبيه من نمائهم وترقِّيهم، أو: لـ ﴿ ﮃ﴾؛ لأنّ وَعْدَه للمؤمنين يغيظ الكفّار.(
)  

و﴿ﮉ﴾  للبيان؛(
) كقوله:﴿ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ﴾[الحج:30].
سورة الحجرات(
)
مدنية،(
) وهي ثمان عشرة آية.(
)
ﭑ ﭒ ﭓ
﴿ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖﮗ ﮘ ﮙﮚ ﮛ   ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ﴾ 
 قَدَّمَهُ وأقدَمَه منقولان من قَدَمَه إذا تقدَّمه، ومفعوله إمّا محذوفٌ، وهو ما يقع في النّفس ممّا يقدَّم، أو: لا يراد؛ لتوجّه النّهي إلى نفس التقدمة؛ كـ ﴿ﭴ ﭵ﴾[غافر:68]، وقيل: من قدَّم بمعنى تقدَّم، كـ"وجَّه"، أي: توجّه، ومنه مقدِّمةُ الجيش للجماعة المتقدِّمة منه، لقراءة:﴿لاَ تَقَدَّمُوْا﴾(
) من التّقدم، والأول أليق ببلاغة القرآن.(
) 

وقرئ:﴿لاَ تَقْدِمُوْا﴾،(
) من القدوم، أي: إلى أمرٍ قبل قدومهما، يقال: جلست بين يديه، أي: بين الجهتين المسامتتين ليمينه وشماله، تسمية لهما باليدين على التمثيل، وفي جريه هكذا تصويرٌ لشناعة ما نهوا عنه من الإقدام على أمرٍ دون الاحتذاء على أمثلة الكتاب والسنّة، وعليه تفسير ابن عباس ب.(
)  أو: هو نحو: أعجبني زيدٌ وكرمُه، والأصل: لا تقدِّموا بين يدي رسوله (.(
)  وفيه تمهيدٌ لما نَقَمَ منهم من رفع الصوت عليه.
وقيل: بعث الرّسول (  سريَّةً إلى تِهامةَ، فقتلهم بنو عامر،(
)  إلاّ ثلاثة نجَوا فلقُوا 
[59/أ]
رجلَين من سُلَيم(
)/ فاعتزيا(
) إلى بني عامر، لأنّهم أعزّ من سُلَيم، فقتلوهما وسلبوهما، فقال (: "بئس ما صنعتم"، فوداهما. فنزلت.(
) 

عن عائشة ل: نزلت في النهي عن صوم يوم الشكّ.(
)  

 الحسن: ذبحوا الأضحى قبل الصّلاة فنزلت، وأمرهم بالإعادة.(
)  

وعليه أبو حنيفة، وعند الشّافعي: يجوز.(
) 

وعنه أيضا: أنّ الوفود كانوا يكثرون عليه بالمسائل، فنهوا أن يبتدؤه بالمسألة.(
)  

قتادة: كان ناس يقولون: لو أنزل في كذا لكان كذا، فكره الله ذلك وأنزلها.(
)               
وقيل: هي عامّة في كلّ قولٍ وفعل.(
)   

﴿ﮘ ﮙ﴾    فإن التّقوى تعوق عن التّقدمة المنهي عنها، وسائر ما يجب اجتنابه.  
﴿ﮝ﴾ لما تقولون، ﴿ﮞ﴾ بما تعملون، فحقه أن يُتَّقى. 

﴿ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ  ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ             
ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ  ﯖ ﯗ ﴾
 إعادةُ النّداءِ عليهم استدعاءٌ منهم لتطريةِ الإنصات لكلّ حكمٍ نازل، لئلا يغفلوا عن   
رعاية الأدب في مجلسه (، والمعنى: إذا نطقَ ونطقتُم فعليكم أن لا تبلغوا بأصواتِكم 
وراء الحدِّ الذي يبلغه بصوته، وأن تغضُّوا منها، بحيث يكون كلامُه عالياً لكلامكم، 
إظهاراً لمزيته. ﴿ﮩ  ﮪ﴾ أي: إذا كلّمتموه وهو صامت، فلا تبلغوا به الجهرَ 
الدائرَ بينكم، بل قرِّبوه من الهمس، كما قال أبو بكر (: يا رسول الله، والله لا 
أكلّمك إلا السِّرار أو أخا السِّرارِ حتّى ألقى الله.(
)   
وكان عمر ( يكلّم النّبيّ ( كأخي السّرار(
)، لا يُسمعه حتّى يستفهمَه.(
)  

وقيل: معناه: لا تقولوا يا محمّد، يا أحمد، وخاطبوه بالنبوّة، وليس الغرض بالرّفع 
والجهر: ما يُقصَدُ به الاستهانة؛ لأنّه كفرٌ، والمخاطَبُون مؤمنون. 

وما يروى عن الحسن: أنّها نزلت فيمن كان يرفع صوته من المنافقين،(
) فمحمِلُه أنّه 
[59/ب]
يُنهى المؤمنون؛ ليندرج المنافقون تحت النّهي على الأولى.  

أو: كان/ المنافقون يرفعون، فيقتدي بهم ضعفة المسلمين.(
)  

ولا يتناول الرّفع فيما لا يتأذَّى منه الرّسول (، لإرهاب عدوٍّ أو مجادلةِ معاندٍ، فقد 
قال ( للعباس ((
) لما انهزم الناس يوم حنين:"اصرُخْ بالنّاس"، وكان أجهر النّاس 
صوتاً.(
) وقرئ:﴿بِأَصْوَاْتِكُمْ﴾،(
) والباء مزيدة؛ كالتّشديد في:

رَفَّعْتُ عَيْنِي بِالْحِجَازِ              إِلى أُنَاسٍ بِالمَنَاقِبْ(
)  

عن ابن عباس ب: نزلت في ثابت بن قيس (،(
) وكان في أذنه وقرٌ، وكان جهورياً، ولمّا نزلت فُقِدَ ثابتٌ، فتفقَّده الرّسول ( فدعاه، فسأله فقال: لقد أنزلت إليك هذه الآية، وإني جهيرٌ، أخاف أن يكون عملي قد حَبِط، فقال (: " لستَ هناك، إنّك تعيشُ بخيرٍ وتموتُ بخيرٍ، وإنّك من أهل الجنّة ".(
)   

والكاف نصب، أي: جهراً مثل جهر بعضكم لبعض، أي: المنهي عنه جهرٌ منعوت بمماثلة ما قد اعتادوه، وهو الخلوُّ عن مراعاة أبَّهة النبوّة، وإلا فلا يجب أن لا يكلّم إلا همساً. أي: لأن تحبط، ومتعلقه إمّا بمعنى النّهي، أي: انتهوا لحبوطها، أي: لخشية حبوطها، على حذف المضاف، وإمّا: نفس الفعل، أي: الفعل لأجل الحبوط منهيٌ عنه، لأنه لمّا أدّى إليه فكأنّه قُصد لأجله، نحو:﴿  ﭺ ﭻ ﭼ﴾ [القصص:8]، وتلخيص الفرق: أنّ الفعل المنهيّ معلّلٌ في الأوّل، والفعل المعلّل منهيّ في الثّاني، ويتعلّق عند البصريين بالنهي الثّاني، وعند الكوفيين بالأوّل.(
)
وقرئ:﴿فَتَحْبَطَ﴾(
) وهو أظهر في التنصيص على أدائه إلى الإحباط؛ لأنّ ما بعد الفاء 
لا يكونُ إلا مسبَّباً عمّا قبله؛ فهو كـ﴿  ﮄ ﮈ ﮉ ﮊ ﴾[طه:81].(
)    

حبِطَت الإبل: أكلت الخُضَر فنَفَخ بطونُها، وربما هلكت.(
)  
[60/أ]
وعلى المؤمن التحفُّظ، إذ دلّت الآية على أن فيما يرتكبه ما يُحبِط/، وعلى أنّه ربما لا يدري ما يُحبِط.(
) 
﴿ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤﯥ 
ﯦ ﯧ   ﯨ ﯩ ﯪ﴾ 
امتُحِنَ للأمر: جُرِّبَ للنهوضِ إليه، أي: هم أقوياء على احتمال مشاقّ التّقوى.  

 أو: عرفَ قلوبهم للتقوى؛ لأنّ الامتحان سبب المعرفة، والجار والمجرور حال،  أي: 
كائنة للتقوى، نحو: أنت لهذا الأمر، أو ضَرَبَها بالمحن والتّكاليف؛ لتثبت وتظهر تقواها، 
لأنها تُعلم عند المحن.  أو: أخلصها لها، من: امتحن الذّهب، ومحنه أذابه وخلَّص 
إبريزه.(
) 

عن عمر (: أذهب الشهوات عنها.(
)
قيل: نزلت في الشيخين ب لما كان منهما من غضِّ الصّوت.(
) 

وفي إيقاع الغاضِّين اسماً لـ" ﯘ"، والجملة من مبتدأ وخبر معرفتين خبراً، والمبتدأ: اسم 
الإشارة، والاستئناف في ﴿ ﯦ ﴾، وإبهام الجزاء وتنكيره ارتضاء للموقرين وتعريضٌ 
بأضدادهم. 

﴿ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳﯴ ﭑ ﭒ ﭓ 
ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ﴾
الوراء: جهة يواريها عنك الشّخصُ قدّاماً أو خلفاً،          و﴿ﯮ﴾ للابتداء.

والفرق بين إثبات ﴿ ﯮ﴾ وإسقاطه: أنّه في الثّاني: يجوز أن يجمع الوراء المنادِي 
والمنادَى، وفي الأوّل: لا يجوز؛ لأنّ الوراء صار بدخول ﴿ ﯮ﴾ مبتدأ الغاية، ولا 
يجتمع على الجهةِ الواحدة أن تكون مبتدأ ومنتهى لفعلٍ واحد.(
)  
وفيه نظر؛ لأنّ المبتدأ والمنتهى إمّا المنادِي والمنادَى على ما هو التّحقيق، أو: الجهة، فإن كان الأوّل جاز أن يجمعهما الوراء في إثبات:﴿ ﯮ﴾، وفي إسقاطه؛ لتغاير المبتدأ والمنتهى، وإن كان الثّاني فالجهة إما ذات أجزاء، أو عديمة الأجزاء، فإن كان الأوّل جاز أن يجمعهما في إثبات:﴿ ﯮ﴾، أيضاً باعتبار أجزاء الجهة، وإن كان الثّاني لم يجز أن يجمعهما لا في إثبات:﴿ ﯮ﴾ ولا في إسقاطه؛ لاتّحاد المورد، 

[60/ب]
والتّحقيق: أنّ الفعل يبتدئ من الفاعل وينتهي إلى المفعول، ويقع في الظرف، وإنّ من وراء الحجرةِ ووراءَها كلاهما/ ظرفٌ، كصلَّيتُ من خلف الإمامِ وخلفَه، ومن قبل اليومِ وقبلَه، ومعنى الابتداء غير محقّق، والفرق: تعسّف، والله أعلم.(
) 

والإنكار متوجّهٌ إلى النداء من الخارج، كعادة الأجلاف، لا على كونه من وجوه الحجرات أو أدبارها، فلا اختصاص بقُطرٍ من أقطارها. 

والوراء: الخارج قدّاماً أو خلفاً.(
) 

الحجرة: الرّقعة من الأرض المحجورة بحائط، فُعْلَةٌ بمعنى: مفعولة، كغُرفَة وجمعها: الحُجُرات بضمتين، وبضمّةٍ مع فتح الجيم أو تسكينها، وقرئ بهنّ جميعا.(
)
والمراد: حُجُراتُ نساء الرّسول (، يحتمل أنّهم نادوه جميعاً من وراء كلّ حجرة، أو: بعضٌ من هذه، وبعضٌ من هذه، أو: من حجرته الّتي كان فيها، وإنّما جمعت إجلالاً للرسول (. 
 وعن الأصمّ(
): أنّ الذي ناداه عيينة بن حصن،(
) والأقرع بن حابس،(
) وإنّما أسند إلى الجميع للرضا به. 

وإنّما قال:﴿ﯱ﴾؛ لأنّ البعض قد يعقل، أو: المراد بقلّة العقلاء بنفيهم، فالقلّة تستعمل للنفي. [ ناداه ](
) وفدُ تميمٍ وقت الظّهيرة وهو راقد، يا محمّد! اخرج  إلينا، فخرج، ونزلت..(
) 

وفي الآية بيناتٌ على إجلال قدر الرّسول (: تسفيه الصائحين به، والكناية [بالحجرات](
) عن خلوته، والاقتصار بلفظ: ﴿ ﯰ﴾ على القدر المستنكر، وتعريفها باللاّم دون الإضافة إليه، أو إلى نسائه، واستركاكِ عقولهم بقلّة صبرهم، تسلية للرسول (، وهلمَّ جرّاً من أوّل السّورة إلى آخر هذه الآية. 
[61/أ]
﴿ﭑ ﭒ﴾ أي: ولو ثبت صبرهم، وهو حبسُ النفس عن هواها مع شدّة، ويقال: صبر عليه، أي: نفسه، فحذف المفعول،[و ﴿ﭔ﴾](
) تختصُّ بالغاية المضروبة، و"إلى" عامّة في كل غاية، لا يقال: أكلتُ السمكة حتى نصفها، ويقال: إلى نصفها، فإنّما قال:﴿ﭔ ﭕ﴾؛ ليفيد أنّه غاية ليس لهم أن يقطعوا أمراً دون الانتهاء إليها، بيانه: أن اختصاصها بالغاية المضروبة، أي:/ المعينة، معناه: إنّ ما بعد ﴿ﭔ﴾ داخلُ في حكم ما قبلها، فالرأس مأكولٌ في قولنا: حتّى رأسها، إذ لو لم يكن مأكولاً، وانتهى الأكل قبله بجزءٍ آخر سوى الرأس؛ لكان ذلك الجزء غاية، فلم يكن مختصّة بهذه الغاية المضروبة، وهو خلاف وضعها، وأمّا "إلى" فلا تختص، بل قد يدخل ما بعدها، وقد لا يدخل، فقد يكون له غاية أخرى سوى ما بعد " إلى "، فقوله:﴿ﭔ ﭕ﴾ يدلّ على أنّه لا غاية لخيرية صبرهم قبل الخروج، فليس لهم أن يقطعوا أمراً قبل الانتهاء إليه، وإلاّ لانتهى الخيرية بغايةٍ قبل الخروج، ولا يلزم ذلك في " إلى " ، وكان الأولى لمن يقول: إنّ ﴿ﭔ﴾ تفيد؛ أنّه لا ينتهي خيرية صبرهم بعد الخروج أيضاً، فكما أن حكم  الأكل يشمل الرأس؛  فحكم خيرية الصبر، يشمل زمان الخروج أيضاً، فيكون أبلغ، ولو قال: بـ"إلى" لم يلزم؛ لأنّ ما بعد "إلى" لا يلزم دخوله في حكم ما قبله، والله أعلم.(
) وفائدة ﴿ ﭖ﴾ أنّه يلزمهم الصبر لو خرج؛ ليعلموا أنّه إليهم ولأجلهم. ضمير:﴿ ﭗ        ﴾ يرجع إلى أنّهم صبروا، أو: على مصدر ﴿ﭓ﴾.

﴿ﭜ ﭝ﴾ فلن يضيق غفرانه عليهم إن تابوا. 

﴿ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ   ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ   ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ﴾
بعث عليهم ( الوليد بن عقبة(
) لأخذ صدقة بني المصطلق،(
) وكانت بينه وبينهم إحْنةٌ، (
) فرجع وقال: ارتدّوا، فوردوا وقالوا: نعوذ بالله من غضبه وغضب رسوله (، فاتهمهم، وقال: "لتنتهنّ أو لأبعثنّ رجلاً هو عندي كنفسي يقاتل مقاتلتكم ويسبي ذراريكم، وضرب بيده على كتف علي (.(
)  

وقيل: بعث خالداً(
) بعد ما اتهمهم فوجدهم منادين بالصلاة متهجدين، فسلّموا إليه الصدقات، فرجع.(
) نكّر فاسقاً ونبأ: للشياع، بمعنى: أيُّ فاسقٍ جاءكم بأيِّ نبأ. فَسَقَتِ الرطبةُ عن قشرها: خرجت، فاستُعمل في الانسلاخ من الحق.(
) 

[61/ب]
وقرئ: ﴿فَتَثَبَّتُوْا﴾(
) والتّثبت، والتّبين/: طلب الثّبات والبيان، أي: توقفوا فيه إلى انكشاف الحقيقة، وإنّما جاء بحرف الشكّ؛ للدّلالة على أنّ المؤمنين بمنزلة لا يجسر أحدٌ على إخباهم بالكذب، إلاّ في النّدرة. ﴿ﭧ ﭨ﴾ مفعول له، أي: لكراهته. ﴿ﭪ﴾ حال،أي: جاهلين بالحقيقة. ﴿ﭫ﴾ فتصيروا. 

النّدم: اغتمامٌ له دوامٌ على ما وقع، ومقلوبه: أدمَنَ، أي: أدامَ، ومَدَن: أي: أقام.(
)
﴿ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵﭶ ﭷ ﭸ    ﭹ ﭺ      ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ    ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ       ﮈ ﮉ ﮊﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﴾ 
﴿ﭷ ﭸ  ﴾   مع حيّزه، ليس مستأنفاً؛ بل حالاً من المرفوع المستتر في ﴿ﭳ﴾                 أو مجرورة البارز، أي: أنّ فيكم رسول الله ( [كائناً]،(
) أو كائنين أنتم على حاله، يجب عليكم تغييرها، وهي: محاولتكم أن يعمل في الحوادث على رأيكم، ولو فعل لوقعتم في العنت، وهو: الجُهد والهلاك، من: أعنت العظم: إذا هيض(
) بعد الجبر.  
وهذا دليلٌ أن بعضهم زينوا للرّسول (  تصديق الوليد، وبعضهم تصوّنوا، وهم: المستثنون في: ﴿ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ﴾    أي: إلى بعضكم، وأغنَتْ عنه مغايرة الصفتين، وهذا من إيجازات القرآن. وقيل: هم الّذين امتحن الله قلوبهم للتقوى.

﴿ﮌ﴾        المستثنون، ﴿ﮍ ﮎ﴾ لصدق ما قلتَه.  
[وإنّما](
) قدّم ﴿ﭳ﴾ لانصباب الغرض إلى توبيخ بعض المؤمنين المستتبعين رأيَه         لرأيهم. وفيه نظر؛ لأنّ المقتضى للتوبيخ على استتباعهم رأيه كونه رسولاً، لا كونه فيهم، وهو أولى بالتّقديم؛ فلعلّ توجيهه: أنّ تقديم التوبيخ أهمّ، و﴿ﭳ﴾ من جملة كلام التوبيخ، لأنّ قوله:﴿ﭷ ﭸ  ﴾   مع جوابه، حال مِن ﴿ﭳ﴾، فتقديم جر التوبيخ كتقديمه، لكن إنّما يتمشى لو استقلّ ﴿ﭲ ﭳ﴾  مع الشرطية كلاماً، لكن قوله:﴿ﭴ ﭵ﴾       عمدة جملة التوبيخ معنىً وإعراباً، ولا استقلال بدونه فليتأمل. والله أعلم.(
) 

[62/أ]
ولم يقل: أطاعكم؛ للدلالة على إرادتهم الاستمرار عليه كلما عنّ لهم رأي، ولذلك قال:﴿ﭹ ﭺ﴾      فلان يقري الضيف، أي:/ اعتاده، واستمرّ عليه. 
وإنّما صحّ الاستدراك بـ﴿لَكِنّ﴾ لحصول شرطها، وهو مخالفة ما بعدها لما قبلها                  في المعنى؛ لمغايرة صفة من حبّب إليهم الإيمان، لصفة المقدّم ذكرهم، وإنّما أثنى             على المؤمنين بالتّحبيب والتّكريه، وهما فعل الله تعالى، ولا يمدح الرّجل بفعل غيره؛ لأنّ مدحهم بوجود المحبّب فيهم لا بالتّحبيب، كما صحّ المدح بالجمال والحسن (
) .
﴿ ﮈ﴾        تغطية نعم الله تعالى بالجحود.(
)    ﴿    ﮉ﴾ الخروج عن قصد الإيمان     ﴿ﮊ﴾ ترك الانقياد لأمر الشّرع، اعتصت النواة: اشتدّت.(
)  
والرشد: الاستقامة على الحقّ مع تصلُّب فيه، من الرِّشادة وهي: الصّخرة. 

قال: صَلينَ الضَّوْءَ مِنْ صُمِّ الرَّشَادِ.(
)
و﴿ﮐ﴾      مفعول له، أو: مصدر لـ ﴿ﮎ﴾ من غير لفظه، وإنّما صحّ كونه مفعولا له؛ لأنّ الرشد فعل الله وتوفيقه، والفضل بمعنى الإفضال، فاتّحد الفاعل فيهما، أو: ينتصب عن الفعل المسند إلى الله تعالى، وهو:﴿ ﮀ﴾.  
و﴿ ﮌ﴾ وخبره اعتراض، أو: عن مقدّر، أي: جرى، أو: كان ذلك فضلاً من الله.(
)    

﴿ﮖ﴾ بأحوال المؤمنين وتفاضلهم. ﴿ﮗ﴾ يُفضِلُ على أفاضلِهم. 

﴿ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟﮠ ﮡ ﮢ ﮣ    ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ   ﮩ ﮪ ﮫ   ﮬ ﮭﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ     ﯟ ﯠ ﯡﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ﴾                                           

مرّ الرّسول (  على مجلس الأنصار على حمارٍ فبال، وأمسك عبد الله بن أبيّ بأنفه، وقال: لقد آذانا نتنه، فقال عبد الله بن رواحة ((
): والله إنّ بول حماره أطيب من مسكك، وتجالدا، وجاء قوماهما، وهما: الأوس(
) والخزرج(
)، فتجالدوا بالعصي، وقيل:بالأيدي والنّعال، فرجع إليهم الرّسول ( وأصلح بينهم، فنزلت.(
)   
والبغي: الظّلم، والفيء: الرّجوع. 

وقرئ:﴿حَتَّى تَفِي﴾ بغير همز؛(
) تخفيفاً للهمزة الأولى، فلطُفَت على الرّاوي فظنه طرحاً. وإنّما قال:﴿ﮝ﴾ لأنّ الطائفتين في معنى القوم، فقرئ:﴿اقْتَتَلَتَا﴾(
)  على القياس، و﴿اقْتَتَلاَ﴾(
) بتأويل الرهطين والنّفرين، و ﴿حَتَّى يَفِيْئُوْا...فَإِنْ فَاؤُوْا فَخُذُوْا بَيْنَهُمْ بِالْقِسْطِ﴾.(
) 

[62/ب]
وحكم الباغية: هو وجوب قتالها ما قاتلت، فإذا/ كافَّت تُرِكَت، وبقية أحكامها مذكورة في الفقه.(
)  

القَسْط بالفتح: الجور، من القَسَط، وهو اعوجاج في الرّجلين، وبالكسر: العدل، والفعل منه: أَقسَطَ، والهمزة للسلب، أي: أزال القَسط وهو الجور.(
)  

وخصّ الاثنين دون الجمع؛ لأنّ أقل ما يقع بينهم الشّقاق اثنان، وإذا لزم الإصلاح بين الأقلّ كان بين الأكثر ألزم. وقيل: الأخوان الأوس والخزرج.(
)  

وقرئ:﴿ ﯠإِخْوَتِكُمْ﴾،(
) و﴿ ﯠإِخْوَاْنِكُمْ﴾،(
) أي: ليس المؤمنون إلاّ إخوة، وانزاحت عنهم الأجنبية، فيأبى اتحادُهم التّقاطع، فإن وقع فاحسِموه. 

﴿ﯣ ﯤ﴾ فإنّ التّقوى تَحمِلُ على التّواصل، فيصلُ إليكم عند ذلك رحمة الله ورأفته.
﴿ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ  ﯬ ﯭ  ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ  ﯷ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﯼ   ﯽﯾ ﯿ ﰀ ﰁ ﰂ ﰃ ﰄﰅ ﰆ ﰇ ﰈ ﰉ ﰊﰋ ﰌ ﰍ ﰎ ﰏ ﰐ ﰑ ﰒ﴾

 القوم: الرّجال خاصّة؛ لأنّهم القُوّام بأمور النّساء، ولمقابلته بالنساء في الآية، وفي قول زُهير:(
) أَقَوْمٌ آلُ حِصْنٍ أَمْ نِسَاءُ...(
) 

وهو في الأصل جمع قائم، أو: تسميةٌ بالمصدر. 

عن العرب: إذا أكلتَ طعاماً أحببتَ نوماً، وأبغضتَ قوماً، أي: قياماً. 

وأمّا قولهم: قوم فرعون، وعاد: هم الذّكور والإناثُ، فلا يتناول إلاّ الذّكور، وتُرِكَ النساء لأنهن توابع.(
) وتنكير القوم والنّساء, لإرادة البعض، أو: الشياع.(
) وإنّمالم يقتصر على التّوحيد، إعلاماً بإقدام غير واحدٍ وواحدة عليه، ولأنّ مشهد الساخر لا يخلو عمن يَضحَكُ على قوله، أو: يترك الإنكار، فيكون شريكه.  

وإنّما لم يوصل ﴿ﯰ﴾ بما قبله بالفاء؛ لأنّه استيناف، جواباً لمن يستخبر عن العلّة الموجبة للنهي، وهي: أن يعتقد كلّ أحد أن المسخور منه ربّما كان خيراً من  السّاخر؛ ولقد أفرط السّلف في التوقي من ذلك، عن ابن مسعود (: "لو سخرتُ من كلبٍ؛ لخشيتُ أن أحوَّل كلباً".(
) وقرئ:﴿عَسَوْا﴾ و﴿عَسَيْنَ﴾.(
) 

[63/أ]
فـ   ﴿ﯰ﴾ ذات خبرٍ على هذه القراءة/ دون الأولى. 

واللّمز: الطّعن، والضّرب باللّسان.(
)  

وقرئ: بضمّ الميم،(
) أي: وانتهوا أيها المؤمنون عن عيب أنفسكم، دون من لا يدين بدينكم. ففي الحديث: " اذكروا الفاجر بما فيه كي يحذره النّاس".(
) 

أو: لا يعب بعضكم بعضاً، لأنّه إذا عاب المؤمنُ المؤمنَ فقد عاب نفسه، أو: لا تفعلوا ما تُلْمَزُون به.  

التّنابز: التّداعي، والمنهي عنه تلقيبٌ يكرهه المدعو به، وإلاّ فلا بأس، لقوله (: "من حق المؤمن على أخيه أن يسميه بأحب أسمائه إليه".(
)   
ولهذا كانت التّكنية من السنّة.(
) 
قال عمر (: أشيعوا الكنى فإنها منبهة.(
)
عن الضّحاك: أن قوماً من بني تميم استهزؤوا ببلالٍ،(
) 
وخباب،(
) وصهيبٍ، فنزلت.(
)  

وعن عائشة ل أنّها كانت تسخر من زينب بنت خزيمة ل(
) .  
وعن أنس (: عيرت نساء الرّسول ( أمّ سلمة ل بالقِصَر(
) .
وقيل: يقلن لصفية بنت حيي ل(
) يايهودية بنت يهوديين(
) .  
وقيل: كان ثابت بن قيس ( به وقرٌ، ويقول: تفسَّحوا لي، حتى انتهى إلى الرّسول (، لا يسمع، فلم يتنح رجلٌ يوماً، فقال: من هذا؟ فقال: أنا فلان، فقال: بل أنت ابن فلانة، يريد: أمّاً كان يعيَّر بها في الجاهلية، فخجلَ الرّجلُ فنزلت.(
) 

﴿ﰇ﴾ بمعنى: الذِّكْر، طار اسمُه في النّاس بالكرمِ، أي: صيتُه وذكرُه المرتفع، أي: بئس الذِّكرُ المرتفعُ للمؤمنين بارتكاب هذه الجرائر، أن يُذكَرُوا بالفسق! 

معنى:﴿ﰉ ﰊ﴾ استقباح الجمع بينه وبين الفسق، أو: ذكرُ الرّجل بالفسق واليهودية بعد إيمانه، فيتعلق بالنّهي عن التّنابز. 

وأنّ من فسق غير مؤمن؛ كقولك لمن تحوَّل عن التّجارة إلى الفلاحة: بئست الحرفة الفلاحة بعد التّجارة!(
)  

[63/ب]
﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ     ﭖ ﭗ ﭘ   ﭙ ﭚ ﭛﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫﭬ ﭭ ﭮﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ﴾ جنبه الشرَّ، أبعده عنه، أي: جعله في جانب منه، فله مفعولان/ واجتنب مطاوعه فتنقصُ مفعولاً، بتنكير كثير يفيد البعضية، فما يجب اجتنابه غير مبين؛ لئلاّ يُجترأ [على ](
) ظنٍّ إلا بعد تأمّل؛ ولو عرِّف أفاد أنّ كلّ ظنّ  موصوفٌ بالكثرة مأمورٌ باجتنابه دون ما يقلّ، وحيث شوهد من المظنون الصلاح، فظنُّ الفساد به حرام، وفي غيره لا يحرم.(
)  

عن النّبيّ (: "إنّ الله حرّم من المسلم دمُه وعرضُه، وأن يظنّ به ظنّ السّوء".(
)  

والإثم: ذنبٌ يستحقّ صاحبُه عقاباً، ومنه قيل لعقوبته: الأثام، كالنّكال، والعذاب، وهمزته منقلبة عن الواو، كأنّه يَثِمُ الأعمال، أي: يكسرها(
) [ بإحباطه ].(
)  

وقرئ:﴿ لاَ تَحَسَّسُوْا﴾ بالحاء(
) وهما متقاربان، تحسَّس: تطلَّب وبحث عنه، من الحَسّ، وبالجيم: تعرَّف من الجَسّ، ولتقاربهما قيل للمشاعر: الحواسّ، بالحاء والجيم.(
) والمراد: النّهي عن تتبع عورات المسلمين ومعايبهم.  

الغِيبة: ذكر السُّوء في الغَيبة، غابَه واغتابه.

سئل الرّسول ( عن الغِيبة فقال: " أن تذكر أخاك بما يكره، فإن كان فيه فقد اغتبته، وإن لم يكن فيه فقد بهته ".(
) فيه مبالغات: الاستفهام الّذي للتّقرير، وجعل المكروه في الغاية محبوباً، وإشعارُ أنّه لا يحب ذلك أحد من الأحدين، وجعل الإنسان أخاً، ولم يقتصر عليه، بل جعله ميتاً.  

 وانتصب ﴿ ﭪ﴾ حالاً عن اللّحم، أو: عن الأخ. 

وقرئ: ﴿ميِّتاً﴾،(
) أي: إن صحّ هذا ﴿ﭫ﴾ وهي الفاء الفصيحة، أي: فتحققت بمقتضى البشرية، كراهتكم له، [ فليتحقق ](
) كراهة نظيره من الغيبة.  
وقرئ:﴿فَكُرِّهْتُمُوْهُ﴾،(
) أي: جبلتم على كراهته، والقياس هذا، وهو تعدِّيه بنفسه؛ لأنّه منقولٌ من كرهت الشيء، وأما كُرّه إليكم؛ فلتضمينه معنى بُغّض؛ لأنّه منقولٌ من بَغُضَ إليه الشيء. 

[64/أ]
المبالغة في التَّوَّابِ؛ لكثرة من يتوب/ الله عليه، أو: لكثرة الذّنوب المعفوّ عنها، أو: لأنّه بليغٌ في القبول، بجعله التائب كمن لم يذنب.

ابن عباس ب: كان سلمان ( يخدم صحابيين ويسوِّي طعامهما، فنام عن شأنه يوماً، فبعثا لطلب إدامٍ من أسامة ((
) وكان على طعام الرّسول (، فقال: ما عندي شيء، فأخبرهما فقالا: لو بعثناه إلى بئر سُمَيْحَة(
) لغار ماؤها! فلما راحا إلى رسول الله (  قال لهما: مالي أرى خُضْرَةَ اللّحم في أفواهكما؟ فقالا: ما تناولنا لحماً، فقال: إنكما قد اغتبتما. فنزلت.(
)  

﴿ﭵ ﭶ ﭷ   ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿﮀ ﮁ  ﮂ ﮃ ﮄ ﮅﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ﴾
﴿ﭹ ﭺ ﭻ﴾  آدم وحوّاء، أو: من أبٍ وأمّ، فالإدلاء سواء، فلا وجه للتّفاخر بالأنساب. 

والشَّعْبُ: الطبقة الأولى من الطّبقات الستّ الّتي عليها العرب: الشعب، وتحتها              القبيلة، ثمّ العمارة، ثمّ البطن، ثم الفخذ، ثمّ الفصيلة.(
) سميت شعوباً لتشعّب القبائل منها. وقرئ:﴿لِتَتَعَارَفُوْا﴾،(
) وبالإدغام،(
) و﴿لِتَعْرِفُوْا﴾،(
) 

أي: الحكمة في هذا الترتيب: معرفة الأنساب، لا التّفاخر والتفاضل بها؛ ثمّ بيّن ما به الفضل. وقرئ: بالفتح،(
) أي: لأنّ، جواباً لمن يقول: لم لا يُتفاخرُ بالأنساب؟ عن النّبيّ (: "من سرّه أن يكون أكرم النّاس؛ فليتق الله".(
) 

[64/ب]
 مرّ ( في سوق المدينة بغلامٍ أسودَ يقول: من اشتراني فعلى شرطٍ، لا يمنعني عن الصلوات الخمس خلف رسول الله (، فاشتراه رجلٌ، وكان يراه (  عند كلّ صلاة، فمات فتولّى غسله ودفنه، فدخل على المهاجرين والأنصار أمرٌ عظيمٌ  فنزلت./(
) 

﴿ﮍ ﮎ ﮏﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ  ﮣ ﮤ ﮥﮦ ﮧ    ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ  ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﴾ 
الإيمان: التّصديق بالله مع طمأنينة النّفس، والإسلام: الدّخول في السِّلم والخروج  من حرب المؤمنين بإظهار الشّهادتين، لقوله:﴿ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ﴾ (
)  
مقتضى النظم: [ لا ](
) تقولوا آمنّا، ولكن قولوا، أو: لم تأمنوا ولكن أسلمتم،  وإنّما عُدِلَ عنه؛ لأنّ الغرض تكذيبهم أوّلاً، فوضع ﴿ ﮒ ﮓ﴾ موضع كذّبتم، مع رعاية أدب، ثمّ عرَّض في   ﴿ﯝ ﯞ ﯟ﴾ تكذيب أضدادهم، وإنّما لم يقل: لا تقولوا آمنا؛ لاستهجان النهي عن القول بالإيمان؛ ثم استدرك: بـ ﴿ﮔ ﮕ﴾؛ حملاً على المعنى، ولم يقل: ولكن أسلمتم؛ لئلاّ يكون كالتسليم لهم.(
) ﴿ﮗ ﮘ﴾ ليس تكراراً لـ﴿ ﮒ ﮓ﴾؛ لأنّ قوله:﴿ﮗ﴾ مع حيّزه حالٌ من الضمير في قوله، أي:﴿ﮔ ﮕ ﮖ﴾، حين لم تثبت مواطأة قلوبكم لألسنتكم، وفي:﴿ لَمَّا ﴾ معنى التوقّع، وأنّهم قد آمنوا بعدُ.

﴿ﮡ ﮢ  ﮣ ﮤ ﮥ﴾   :    أَلَتَهُ السلطان حقّه، لغة غطفان، و لاَتَه ليتاً: لغة حجازٍ وأسدٍ، أي: ينقصه.(
) وقرئ بهما:﴿ﮡ ﮢ﴾، و﴿لاَ يَأْلِتْكُمْ﴾،(
)
أي: لا ينقصكم ولا يظلمكم. 

 ابن عباس ب: قدم المدينة نفرٌ من أسدٍ في سنةٍ جدبةٍ، وأظهروا الشّهادة، وقالوا للنبيّ (: أتتك العرب بأنفسها على ظهور رواحلها، وجئناك بالأثقال والذّراري. أرادوا الصدقة، ومنُّوا عليه، فنزلت.(
)  

[65/أ]
ارتاب: مطاوع رابه إذا أوقعه في الشكّ مع التهمة.(
) أي: آمنوا ثمّ لم يقع لهم شك فيه ولا اتهام، وإنّما جاء بـ﴿ ﯓ﴾، والإيمان يقارنه اليقين وانتفاء الريبة؛ لأنّ المؤمن قد يعترضه شيطانٌ، أو مضلٌّ بعد ثَلَج الصدر، فوصفهم بالبعد عن ذلك، أو: لأنّه لما كان مِلاكَ الإيمان(
) أُفرِدَ بالذّكر، تنبيهاً على مكانه، وفي ﴿ ﯓ﴾ إشعارٌ باستقراره في الأزمنة/ المتراخية.(
) 

جاهد: إمّا أن ينوي مفعوله، وهو العدوُّ، أو الشّيطان، أو الهوى. 

أو: يكون بمعنى: جَهَدَ مع مبالغة. وجاز أن يراد بالجهاد بالنّفس: الغزو، ويتناول العبادات، وبالمال ما يتعلق بالمال من أعمال البر. 

﴿ﯟ﴾: صدقوا في قولهم: ﴿ﮏ﴾، لا كبني أسد، أو: كان إيمانهم عن جِدٍّ وثباتٍ. 
﴿ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﴾ يقال: ما علمتُ بقدومِك، أي: ما شعرتُ به. 

وفي:﴿ ﯢ﴾ تجهيلٌ لهم.
﴿ﯳ ﯴ ﯵ ﯶﯷ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﯼﯽ ﯾ ﯿ ﰀ ﰁ ﰂ ﰃ ﰄ ﰅﰆ      ﰇ ﰈ ﰉ ﰊ ﰋ ﰌ ﰍ ﰎﰏ ﰐ ﰑ ﰒ ﰓ ﰔ﴾ 

 منّ عليه بيَدٍ أسداها إليه، غير مستثيبٍ من المنّ، بمعنى: القطع، أي: إنّما يسدي إليه؛ ليقطع حاجته لا غير، لا لطلب مثوبةٍ، ثم يقال: منَّ عليه صُنعَه، إذا اعتَدَّه عليه مِنَّةً وإنعاماً.(
)  في سياق الآية لطفٌ، وذلك أنّ الكائن من الأعاريب سماه إسلاماً، لا إيماناً؛ فقال لرسوله (: قل لهؤلاء: لا تعتَدُّوا عليَّ حَدثَكم المسمَّى إسلاماً عندي لا إيماناً، بل إنّ صَدَقتُمْ في دعواكم الإيمان، فللّه المنَّة عليكم بتوفيقه.

وحذف جواب الشرط لدلالة ما قبله عليه. وفي إضافة الإسلام إليهم وترك إضافة الإيمان ما لا يخفى.(
) 

وقرئ:﴿ ﯳﰃ﴾     بالكسر،(
) و ﴿ ﭑ  ﴾ ،(
)         و  ﴿ﰓ﴾ بالياء والتاء.(
)  
وهو بيانٌ لكونهم غير صادقين في دعواهم، لأنّه يعلم كلَّ مستترٍ، فيعلم ما في ضمائركم.

سورة ق(
)
وهي خمس وأربعون آية،(
) مكيّة.(
)
ﭑ ﭒ ﭓ
﴿     ﭑﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ﴾
الكلام فيه كما في ص. ﴿ﭓ ﭔ﴾ ذي المجد والشّرف على الكتب. 

أو: وصفٌ بصفة الله المجيد؛ لأنّه بسبب منه.   

﴿ﭖ﴾ إنكارٌ لتعجبهم من أن ينذرهم بالمخوف رجلٌ منهم عرفوا أمانته ونصحه لقومه، ولتعجبهم مما أنذرهم به، وهو البعث، مع علمهم بقدرته، وإقرارهم بالنّشأة الأولى، وشهادة العقل بأنّه لا بدّ من الجزاء. 
[65/ب]
ثمّ عوّل على أحد/ الإنكارين بقوله:﴿ﭜ ﭝ﴾ لأنّ التّعجب من البعث أدخلُ في الاستبعاد. ﴿ ﭞ﴾ أي: الرّجع. 
"إذا": منصوبٌ بمضمر؛ أي: أحين نموتُ ونبلَى نرجع؟ أي: بعيدٌ من الوهم، والعادة مستبعد؛ أو: الرّجع بمعنى المرجوع، وهو الجواب، ويكون من كلام الله، أي: جوابهم وإنكارهم بعيدٌ. فالوقف على ما قبله حسنٌ.(
)    

وقرئ: ﴿ إذا ﴾ بلا استفهام.(
) وناصبه: بَعُدَ أن يُرجَع؛ لدلالة ﴿ﭨ ﭩ﴾، أو ما دلّ عليه المنذِرُ من المنذَرِ به، وهو البعث، إذا كان الرّجع بمعنى [المرجوع].(
)     

﴿ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ﴾ وتأكل من أجساد الموتى، أو: ما يدفن فيها فنقدر على رجعهم كما كانوا.
﴿        ﭳ﴾ هو اللّوح، ﴿ﭴ﴾ محفوظٌ من الشّياطين ومن التغيُّر. أو: حافظٌ لما كُتِبَ فيه. ﴿ﭶ﴾ إضرابٌ آخر، أي: جاؤوا بما هو أفظع؛ وهو تكذيب الحقّ، وهو النبوّة الثّابتة بالمعجزاتِ من غير تفكر. ﴿ﭾ﴾ مضطرب، مَرِجَ الخاتم في أصبعه،(
)  أي: بنسبة الشعر، والسحر، والكهانة. 

وقرئ:﴿ لمِاَ ﴾ بكسر اللاّم،(
)  نحو: لخمسٍ خَلَوْن، أي: عند مجيئه إيّاهم. 

وقيل: "الحقّ": القرآن، أو: الإخبار بالبعث.(
)  

﴿ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ  ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ    ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱﯓ ﯔ ﯕ   ﯖ ﯗﯘ ﯙ   ﯚ ﯛ ﯜ  ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ  ﯫ ﯬﯭ ﯮ ﯯ    ﯰ  ﯱ ﯲ ﯳ ﴾
﴿ﮀ ﮁ ﴾ حين كفروا بالبعث إلى آثار قدرة الله. 

  ﴿ﮆ﴾ رفعناها بغير عمد. ﴿ﮊ ﮋ﴾ فتوق، يعني: أنّها ملساء لا فتق فيها ولا خلل.       ﴿ﮎ﴾ دحَوناها.   ﴿ﮑ﴾ جبالاً ثوابتَ لولا هي لانكفأت.

﴿ﮖ﴾ صنف. ﴿ﮗ﴾ يُبتَهَجُ به لحسنه. ﴿ﮙ ﮚ﴾ أي: لتبصِّرَ به وتذكِّر.  ﴿ ﮝ﴾ راجعٌ إلى ربّه، مفكرٌ في بدائع خلقه.
وقرئ: برفعها،(
) أي: خلقُها تبصرةٌ. ﴿ﮣ﴾ كثير المنافع.

﴿ﮧ ﮨ﴾ أي: وحبّ الزّرع الّذي من شأنه أن يحصدَ، وهو ما يُقتاتُ به. 

[66/أ]
 ﴿ﮫ﴾ طوالاً.(
)  وقرئ: بإبدال السّين صاداً للقاف.(
) 

﴿ﮮ﴾ منضودٍ بعضه فوق بعض، لكثرة الطّلع، أو: الثّمر/. 

﴿ﮰ﴾ مصدر؛ لأنّ الإنبات في معنى الرّزق. أو: مفعول له. 

﴿ ﯙ   ﯚ﴾ كما حَيِيَتْ هذه البلدة، يكون خروجكم أحياءً بعد الموت، 
والكاف رفع على الابتداء. 

أراد بفرعون قومه؛ لأنّ المعطوفات جماعات، أي: كلُّ واحدٍ، أو: جميعهم، ووحّد 
الضّمير للفظه. ﴿ﯱ ﯲ﴾ وجب وعيدي، وفيه تسلية.
    ﴿ﯴ ﯵ ﯶﯷ ﯸ  ﯹ ﯺ ﯻ ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ   

                            ﭖ ﭗ ﭘﭙ ﭚ ﭛ ﭜ      ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ﴾ 
   عيى بالأمر:لم يهتد لوجه عمله،(
) اعترفوا بالخلق الأوّل، وفي طيّه الاعتراف بالقدرة 
   على الإعادة. ﴿ ﯻ﴾ خلط وشبهة، حيرهم الشّيطان وخيّل إليهم امتناع الإعادة. 
   وتنكير ﴿ﯽ﴾ للتّعظيم، أي: له شان عظيم.

     الوسوسة: الصّوت الخفيّ، والمراد: حديث النّفس، والباء: كصوَّتَ وهمس به، أو:  

     للتّعدية، والضّمير للإنسان، أي: ما تجعله موسوساً، وما تحدّثه، و ﴿ ﭕ ﴾ مصدرية،     

      يقال حدّث نفسه به وحدّثَتْه. قال: وَأكْذِبُ النَّفْسَ إِذَا حَدَّثْتُهَا...(
) 
والمراد: قرب علمه منه، لا ذاتِه، وحبل الوريد: مثلٌ في فرط القرب.(
)
قال: وَالْمَوْتُ أَدْنَى لي مِنَ الْوَرِيدِ...(
) والحبل: العرق، على التشبيه، والوريدان: عرقان مكتنفان لصفحتي العنق في مقدَّمهما، سميّ بالوريد لأنّ الرّوحَ تردُه؛ والإضافة للبيان، كبعير سانية.(
) والمراد: حبلُ العاتق، لملابسة الوريد له.  

﴿ﭡ ﭢ ﭣ        ﭤ ﭥ ﭦ  ﭧ      ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ  ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ﴾ ﴿      ﭡ ﴾ يتعلّق بـ﴿ ﭛ﴾ أقرب، وساغ مع أنّه لا يعمل في مضمر؛ لأنّ المعاني تعمل في الظرف متقدّمةً ومتأخرةً مع ضعفها، فأفعل أولى، أي: يعلم ما لا أخفى منه حين يتلقى الحفيظان ما يتلفظ به، فيستغني عن استحفاظها، وإنّما ذلك لزيادة لطفٍ للعبد في الانتهاء عن السيئات لو علم به.

[66/ب]
أو: تلقّيهما بيانٌ لقربه، أي: نحن قريبون منه مطّلعون على أحواله؛ لأنّ حفَظتُنا موكّلون به، فـ﴿      ﭡ ﴾ للتعليل، والتّلقّي: التّلقّن.(
)/
القعيد: المقاعدُ،(
) أي: عن كلّ جهة قعيدٌ من المتلقِّيين، فتُركَ أحدهما لدلالة الثّاني.    ﴿ﭰ ﴾ يرقبُ عمله ﴿ﭱ﴾    حاضر. قيل: يكتبان كلّ شيء.  

وقيل: بل ما يؤجر عليه أو يؤزر به، كما في الحديث.(
) وقيل: الملائكة يجتنبون الإنسان عند غائطه وجِماعِه.(
) 
وقرئ: ﴿ يُلْفَظُ ﴾  على المجهول.(
) 

﴿ﭳ ﭴ ﭵ ﭶﭷ ﭸ ﭹ ﭺ      ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ﴾        لما احتجّ على البعث بقدرته، ذكر أنّهم لاقوه عند موتهم وعند السّاعة. ولفظ المضي؛ لاقترابه وتحققه. 

[سَكْرَتُه](
): شدّتُه الذّاهبة بالعقل، الباء للتّعدية، أي: أَحضَرتْ حقيقة الأمر الذي بُعثَ به رسلَه. أو: جليَّة الحال من السّعادة والشّقاوة. أو: من أنّ كلّ نفس ذائقة الموت. أو: الباء للملابسة، أي: ملتبسة بحقيقة الأمر، أو: بسبب الغرض الصّحيح. وقرئ:﴿ ﭴ ﭙبالْمَوْتِ ﴾(
) أي: السّكرة الّتي كتبت على الإنسان، والباء: للتعدية؛ لأنّها لشدتها سبب الزّهوق. أو: لأنّه يعقبها فكأنّها جاءت به. أو: للملابسة، أي: جاءت ومعها الموت.(
) 
أو: الحقّ هو الله، أضيفت إليه [ تهويلاً ](
) لشأنها. 
وقرئ:﴿سَكَرَاتُ ﭵ﴾.(
) 

﴿ﭸ﴾ إشارة إلى الموت، والمخاطَب الإنسان، على الالتفات. أو: إلى الحقّ، والخطاب للفاجر.       ﴿ﭼ﴾ تَنفِرُ. ﴿ﭸ﴾ أي: وقت ذلك؛ على حذف المضافِ ﴿ﮃ ﮄ﴾، والإشارة إلى مصدر نُفِخَ. 

﴿ﮆ ﮇ  ﮈ  ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ  ﮣ ﮤ    ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ   ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ  ﯕ ﯖ    ﯗ        ﯘ ﴾
هما ملكان، سائقٌ إلى المحشر، وشاهدٌ عليه بعمله. وقيل: ملكٌ جامعٌ بين الأمرين.

و ﴿ﮉ ﮊ ﴾  حالٌ من ﴿  ﮇ       ﴾، لتخصصه بالإضافة.(
)  

وقرئ: بكسر التّاء والكاف، على خطاب النّفس.(
)  

﴿ﮛ﴾ شيطانه المقيّضُ له. ﴿ﮞ﴾ في مَلَكتي أعتدته لجهنم وهيئتُه لها بإغوائي.

[67/أ]
و﴿ ﮝ ﴾ موصوفة، بمعنى: شيء، و﴿ﮟ ﴾ صفة لها، أو: موصولة، و﴿ﮞ﴾  صلته، و﴿ﮟ ﴾ بدلٌ من الموصولة، ولإبهامه جاز إبدال النكرة منه. 

أو: خبر/ آخر. أو: خبر لمبتدأ محذوف.(
)  

﴿ﮡ﴾ خطاب من الله للملكين: السّائق والشّهيد. أو: خطاب للواحد، أي: ألق ألق، وتثنية الفاعل كتثنية الفعل. أو: لأنّه كثر خطاب الاثنين على ألسنة العرب في: خليليّ وصاحبيّ، وقِفَا حتّى خاطبوا الواحد خطاب الاثنين.(
) 

عن الحجّاج(
): يا حرسَيّ اضربا عنقه. وقرئ:﴿أَلْقِيَنْ﴾ بالنّون الخفيفة.(
)
أو: ألف ﴿ ﮡ﴾ بدل من النّون، أجري الوصل مجرى الوقف.(
) 

﴿ﮦ﴾ معاند للحقّ ﴿ﮨ ﮩ﴾ كثير المنع للمال عن حقوقه، أو: [لجنس](
) الخير.(
) نزلت في الوليد بن المغيرة، ومنعِه بني أخيه من الإسلام، وقولِه: "من دخل منكم فيه لم أنفعه بخير ما عشت".(
) ﴿ﮪ﴾  ظالم  ﴿ ﮫ﴾ شاك في الله وفي دينه. ﴿ﮭ﴾ مبتدأ مضمّن معنى الشّرط، ولذلك أجيب بالفاء، أو: نُصب بدلاً من ﴿     ﮤ    ﮥ﴾، ويكون ﴿ﯔ﴾ تكريراً، وأخليت الجملة عن الواو؛ للاستئناف، وعطفت الجملة الأولى للدلالة على الجمع بين مجيء ﴿ ﮇ  ﮈ﴾، وقول قرينه له: ما أوقعته في الطّغيان، بل اختاره.(
) 

﴿ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ    ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ   ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ ﰀ ﴾
﴿ﯦ ﯧ﴾ استئناف، جواباً لمن يقول: فماذا قال الله؟ أي: لا تختصموا في دار الجزاء، فلا فائدة فيه؛ لأنّي ما تركت لكم حجة عليَّ.

﴿ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ﴾ أي: لا تطمعوا أن أبدّل قولي [ووعيدي].(
)  

الباء في ﴿ﯬ﴾ زائدة، أو: معدِّية، لقدَّم، لأنّه بمعنى: تقدَّم، أو: للملابسة، أي: قدّمت هذا، وهو ﴿ﯮ ﯯ﴾ مع المعطوف عليه، ملتبساً بالوعيد مقترناً به، أو: موعداً لكم به. ﴿ﯩ ﯪ﴾ حالٌ من: ﴿ﯦ ﯧ﴾.
[67/ب]
وإنّما صحّ مع اختلاف زماني التّقديم والاختصام, لأنّ المعنى:"وقد صحّ أنّي قدّمتُ "، وصحّة ذلك عندهم في الآخرة, وإنّما قال: ﴿ظَلاَّمٍ﴾ لكثرة العبيد، يقال: ظالمٌ لعبده، وظلامٌ لعبيده. أو: لأّنه لو عذّب من لا يستحق العذاب؛ لكان مُفْرط الظلم/ فنفاه.(
) 

قرئ:﴿ﯸ﴾ بالنّون، والياء،(
) و﴿ ﯣ ﮐ ﴾،(
) و﴿ ﭧ﴾.(
) 

وانتصب الـ ﴿ﯷ﴾ ﴿ﯴ﴾،     أو: بـ" أذكر"، أو: بـ" نُفِخَ "،(
) فذلك إشارة إلى ﴿ﯷﯣ ﴾، ولا يقدّر حذف المضاف. 

وسؤال جهنّم وجوابها تخييل، تصويراً للمعنى.(
)  

والاستفهام في ﴿ﯽ ﯾ ﯿ﴾ للإنكار، أي: لا مزيد على امتلائها، أو: للتقرير، أي: فيها موضعٌ للمزيد لسعتها، ويجوز أن يكون الإنكار عبارة عن استكثار الدّاخلين، والتّقرير عن طلب الزّيادة، للغيظ على العصاة.(
) والمزيد: مصدر؛ كالمحيد، أو: مفعول؛ كالمبيع. 

﴿ﰁ ﰂ ﰃ ﰄ ﰅ ﰆ ﰇ ﰈ ﰉ ﰊ ﰋ ﰌ ﰍ ﰎ ﰏ ﰐ ﰑ ﰒ ﰓ ﰔ ﰕ ﰖ ﰗﰘ ﰙ ﰚ ﰛ   ﰜ ﰝ ﰞ ﰟ ﰠ ﰡ ﰢ ﰣ ﴾ 
﴿ﰄ ﰅ﴾ نُصبَ على الظّرف، أي:[ مكانا ً](
) غير بعيد، أو: على الحال، وتذكيرُه لأنّه على زنة المصدر، كالزّئير، أو: على حذف الموصوف، وهو: "شيئاً"، وهو: توكيد  لـ    ﴿  ﮃ    ﴾    في المعنى.(
)    

﴿ﰇ ﰈ ﰉ﴾  بالتّاء والياء،(
) اعتراضية، و ﴿ﰊ﴾ بدل من:﴿ﰃ﴾، و﴿ﰇ﴾ إشارةٌ إلى الثّواب، أو: إلى مصدر ﴿  ﮃ    ﴾ . 
﴿ﰋ﴾ رجّاع إلى ذكر الله.(
) ﴿ﰌ﴾ حافظ لحدوده.

و ﴿ﰎ ﰏ﴾  بدلٌ آخر من كلّ، أو: من موصوف ﴿ﰋ﴾، ولا يكون من صفة؛ لأنّه لا يوصف من الموصولات إلاّ بالّذي، أو: مبتدأ خبره: يقال لهم: ﴿ﰖ﴾، أو: منادى، أي: يا من، وحُذف للتقريب، و﴿ﰎ ﴾ في معنى الجمع. ﴿ﰑ﴾ حالٌ من ﴿ﰐ﴾، أو: من الفاعل، أي: خشيه وهو [غائب](
) لم يعرفه إلاّ بالاستدلال. أو: صفة لمصدر 
﴿ ﰏ﴾ ، أو: بسب

ما غاب، وهو: العذاب، أو: في الغيب، أي: في الخلوة، حيث لا يراه أحد.(
) وإنما قرن بالخشية اسمه الدّال على الرّحمة، للثناء على الخاشي بخشيته، مع علمه بسعة رحمته، كما خشي مع غيبته، ونحوه:﴿ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ﴾[المؤمنون:60].   
منيب: رجّاع إلى الله،(
) وصفاً للقلب؛ لأنّ الاعتبار بما ثبت فيه. 

﴿ﰗ﴾ سالمينَ من العذاب، أو: مسلَّماً عليكم من الله وملائكته. 

﴿ﰙ ﰚ ﰛ﴾          أي: يوم تقدير الخلود، كـ ﴿ﯧ ﯨ﴾ [الزمر:73]. 
[68/أ]
﴿ﰢ﴾ / وهو: ما لم يخطر ببالهم، أو: الحُور.(
) 

﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ﴾ 
﴿ﭚ﴾ وقرئ: بالتّخفيف،(
) فخرقوا في البلاد. 

والتنقيب: التنقيرُ والبحث عن الأمر.(
) قال:
نَقَّبُوا فِي الْبِلاَد مِنْ حَذَرِ الْمَوتِ         وَجَالُوا فِي الأَرْضِ كُلَّ مَجَالِ(
) 

والفاء للتسبيب،  أي: شدّة بطشهم أقدرتهم على التنقيب. 

أو: فنقّب أهل مكّة في بلاد القرون، فهل رأوا لهم محيصاً حتى يؤمِّلوا مثله لأنفسهم؟ لقراءة:﴿فَنَقِّبُوْا﴾  على الأمر؛(
) نحو: ﴿ﭛ ﴾  [التوبة:2]       وقرئ: بكسر القاف مخففة،(
) أي: فنقِبت أخفاف إبِلهم، أو: حفيت أقدامُهم فنقِبَت، لكثرة طوفهم، من قوله:  

      مَا مَسَّها من نقَبٍ ولا دَبَرْ.(
) 

﴿ﭞ ﭟ﴾ من الله، أو: الموت. 

﴿ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ﴾      أي: قلبُ واعٍ؛ لأنّ من لا يعي كأنّه لا قلب له. 
وإلقاء السّمع: الإصغاء. ﴿ﭬ ﭭ﴾ أي: حاضرٌ بفطنتِه. 
أو: مؤمنٌ شاهدٌ على صحته. أو: بعضُ الشهداء في قوله: ﴿ ﭮ  ﭯ﴾ [البقرة:143].(
) 
قتادة: شاهدٌ على صدقه من أهل الكتاب؛ لوجود نعته عنده.(
) وقرئ:﴿أُلْقِيَ السَّمْعُ﴾ على المجهول.(
) والسمع: إمّا له، أو لغيره.

فعلى الأوّل معناه: ألقى السمع منه، أو: سمعه، ليرجع ضمير إلى الموصول. 

وعلى الثّاني: معناه لمن ألقى غيرُه السّمعَ وفتحه فحسبُ في حال كونه شهيداً.

والمراد: لمن شهد وحضر ذهنُه حال غفلة النّاس.(
) 

وفتحهم السمع فقط بلا تفطنٍ؛ لأنّ ظاهره، أو: غابوا حال تفطّنه فيصدق أنه تفطّن حال غيبتهم وهو المطلوب. ثمّ إمّا أن يقدر تكرر الموصول في المعطوف، أو: لا يقدر؛ فالوجه الأوّل: أن فيه ذكرى لمتفطّنٍ بنفسه، أو: لغير متفطّن، ولكنّه يصغي إلى متفطن، والثّاني: أنّ فيه ذكرى للشخص حال تفطّنه، أو: حال إصغائه إلى متفطنٍ إن لم يكن حال تفطنه، فالذكرى على الأول باعتبار الشخصين، وعلى الثّاني: لشخصٍ باعتبار حالين له.(
)
﴿ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﴾
[68/ب]
اللغوب: الإعياء.(
) 

وقرئ: بالفتح،(
) بوزن القَبُول/ والوَلُوع. 

أنزلت لتكذيب اليهود في قولهم: استراح عن خلق السماوات والأرض يوم السبت، واستلقى على العرش.(
) 
وقالوا: وقع التّشبيه في هذه الأمة من اليهود.(
) 

﴿ﭽ ﭾ ﭿ﴾  قال اليهود، أو: المشركون من إنكار البعث. 

وقيل: هي منسوخة بآية السيف.(
) وقيل: الصّبر مأمورٌ به في كلّ حال.

﴿ﮂ ﮃ﴾  حامداً له، والتّسبيح على ظاهره، أو: هو الصّلاة،(
) فقبل الطُلُوعِ: 
الفجر، ﴿ﮇ ﮈ﴾ الظّهر والعصر، ﴿ﮊ ﮋ﴾ العشاءان، وقيل: التّهجد.(
) 
﴿ﮍ ﮎ﴾ وهي: الصلاة، أي: التسبيح في أدبار الصلوات، وقيل: النّوافل بعد 
المكتوبات. عن علي (: الرّكعتان بعد المغرب.(
) 
وورد في الحديث.(
) 

ابن عباس ب: الوتر بعد العشاء.(
)
والأدبار: جمع دُبُر.(
) وقرئ: بكسر الهمزة(
) من: أدبرت الصّلاةُ: انقضت وتمَّت، 
أي: وقت انقضائها، كـ "آتيك خفوق النّجم".(
) 
﴿ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﴾

﴿ﮐ﴾ لما أخبركَ من حال القيامة. وفيه تهويل؛ كما روي عن النّبي ( أنّه قال: سبعة أيام لمعاذٍ (: "اسمع ما أقول لك"، ثم حدّثه بعد ذلك".(
) 

وينتصب ﴿ﮑ﴾ يَخرُجُونَ مضمراً بدلالة:﴿ﮞ ﮟ﴾، و﴿ﮘ ﮙ﴾ بدلٌ منه. والمنادي: إسرافيل (، ينفخ في الصور وينادي: أيّتها العظامُ البالية، والأوصالُ المتقطعة، واللّحوم المتمزّقة، والشّعور المتفرقة، إنّ الله يأمركن أن تجتمعن لفصل القضاء.(
) وقيل: إسرافيل ( ينفخ، وجبريل ( ينادي بالحشر.(
) 

﴿ﮔ ﮕ ﮖ﴾         من صخرة بيت المقدس، وهي أقرب الأرض من السّماء باثني عشر ميلاً، وهي وسط الأرض.(
) أو: من تحت أقدامهم، أو: من منابت شعورهم.(
) و﴿ﮚ﴾ النّفخة الثّانية. ﴿ﮛ﴾ وهو: الحشر، ويتعلّق بالصيحة. وقرئ: بإدغام التّاء في الشّين،(
) 
و﴿تُشَقَّقُ﴾ على المجهول.(
) 

[69/أ]
﴿ﮬ﴾ حالٌ من المجرور، تقديم ﴿ﮰ﴾ للاختصاص، أي: لا يتيسر ذلك الأمر العظيم إلاّ علينا. ﴿ﯔ ﯕ﴾ تهديدٌ/ لهم، وتسليةٌ للرّسول (.

﴿ﯜ﴾ مسلّط، تقسِرهم على الإيمان. وقيل: أريد التّحلّم عنهم.

أو: من جَبَرهُ،  بمعنى: أجبره، أي: بمجبرهم على الإيمان. 
و ﴿ﯛ﴾ من قولك: هو عليهم، إذا كان مالك أمرهم.(
) 
﴿ﯠ ﯡ﴾ لأنّه لا ينفع إلاّ فيه دونَ المصرّ على الكفر.
سورة الذاريات(
)
مكيّة،(
) وهي ستون آية.(
)
ﭑ ﭒ ﭓ
﴿ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﴾

الذّاريات: الرّياح، لأنّها تذرو التّراب.(
)  

وقرئ: بإدغام التّاء في الذّال.(
)  

﴿ﯧ﴾ السّحاب، لحملها المطر.(
) 
وقرئ:﴿وَقْراً﴾ بفتح الواو،(
) على تسمية المحمول بالمصدر، أو: على إيقاعه موقع 
حَملا ً. 

﴿ﯪ﴾ الفلك، ﴿ﯫ﴾ جرياً ذا يسر، أي: سهولة.(
)  

﴿ﯭ﴾ الملائكة، لأنّها تقسم الأمور من الأمطار والأرزاق. 

أو: تفعلُ التقسيمَ مأمورةً بذلك.(
) 

وما فُسِّر به المذكورات منقولٌ عن علي، وابن عبّاس ب.(
) 

الحسن: المقسِّمات: "السّحاب، يقسِّم الله بها الأرزاق"،(
) وقد حُمِلَت على الكواكب 
السّبعة، ويجوز أن يراد: بالكلّ الرّياح؛ لأنّها تنشئ السّحاب وتقلّه وتصرّفه، وتجري في 
[الجوّ](
) جرياً سهلاً، وتقسم الأمطار بتفريق السّحاب. 

والفاء: للتعقيب، أمّا على الأوّل؛ فلأنّه أقسم بالرّياح، فبالسحاب فيما بعده. 
وأمّا على الثّاني، فلأنّها تبتدئ بالهبوب، فتذر وتتقل، فتجري فتقسّم.(
)  

﴿ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ﴾ 
﴿ﯰ ﯱ ﴾ جواب القسم، و ﴿ مَا ﴾: موصولةٌ أو مصدرية، وعدٌ صادقٌ كـ ﴿ﮪ ﮫ﴾[الحاقة:21].(
)      و﴿ ﯵ﴾ الجزاءُ ﴿ﯶ﴾ لحاصل.

﴿ﭓ﴾ الطرائق، قال زهير: يصف غديراً: 

مُكَلَّلٌ بِأُصُولِ النَّجْمِ تَنْسِجُهُ... رِيحٌ خَرِيقٌ لِضَاحِي مَائِهِ حُبُكُ(
) 

الحسن: حُبُكها نجومُها.(
) لأنّها تزيّنُها كما تزينُ الموَشَّى طرائق الوشيِ.(
)  

وقيل: صفاقتها(
) وإحكامها، فرسٌ  محبوك المعاقم,(
)
[69/ب]
 أي:/ محكمها، جمع حِبَاك، أو: حبيكة.(
) وقرئ: بوزن القُفْل، والسِّلْك، والجَبَل، والبَرْق، والنِّعَم، والإِبِل.(
)       ﴿ﭘ﴾ في نسبة السحر، والشّعر، والجنون. أو: متناقض.

قتادة: منكم مصدّق ومكذّب.(
)  

﴿ﭚ ﴾  يصرف عن القرآن، أو: الرّسول، ﴿ﭜ ﭝ﴾ من صُرف الصّرف الّذي لا أشدَّ منه. أو: في سابق علم الله، أي: علم أنّه مصروفٌ عن الحقّ لا يرعوي. 

أو: الضمير لـ﴿ ﭺ ﯱ﴾، أو: لـ﴿ ﯵ﴾، أو: لـ﴿ ﭗ ﭘ﴾.(
)  

و"عن": التسبُّب، كـ" يَنْهَوْنَ عَنْ أَكْلٍ وَعَنْ شُرْبِ "....(
) 

أي: يتناهون في السّمن بسببهما. وحقيقته: يصدر إفكُهم عن القول المختلف. 

وقرئ:﴿أَفَكَ﴾ على البناء للفاعل،(
)  من: أَفَكَ النّاسَ عنه وهم قريش، كانوا يقولون 
لمن يُبعثُ من الأحياء ليسألَ عن الرّسول (: احذرْه؛ فيرجعُ فيخبرُهم. 

و﴿يَأْفَكُ ﭛ ﭜ  أَفِك﴾،(
) أي: يصرف النّاس من هو مأفوك في نفسه. 

و﴿يَأْفِكُ ﭛ ﭜأَفَّكَ﴾،(
)  أي: يصرف النّاس من هو أفّاك كذّاب. و  

 ( يُؤْفَنُ ﭛ ﭜأُفِنَ )،(
) أي: يُحْرَمُه من حُرِم، من أَفِنَ الضَّرع إذا نهكَه حلباً.(
)
﴿ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ  ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ 
ﭯ  ﭰ   ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ﴾ 
﴿ﭟ﴾ دعاء عليهم [بالقتل](
) في أصله، ثمّ جرى مجرَى: لُعِنَ.(
) 

﴿ﭠ﴾ الكذّابون المقدِّرون ما لا يصحُّ، وهم أصحاب القول المختلف، واللاّم: 
إشارة إليهم. وقرئ:﴿قَتَلَ الخَرَّاصِيْنَ﴾،(
) أي: الله. 
﴿ﭥ﴾   في جهلٍ يغمرهم. ﴿ﭦ﴾ غافلون عما أُمِروا به.

﴿ﭩ﴾ متى؟ ﴿ﭪ ﭫ﴾  [الجزاء ]،(
) والتقدير: أيّان وقوعه؟ لئلاّ يقع. 

﴿ﭩ﴾ ظرفاً للزمان. وقرئ: بكسر الهمزة،(
) وهي لغة.(
) 

﴿ﭭ﴾ منصوبٌ، أو: مفتوحٌ بإضافته إلى الجملة، وعامله ما دلّ عليه السؤال، أي: 
يقع الجزاء، وعلى الفتحِ جاز أن يرتفع على: "هُو يَومُ هُمْ"، إذ قرئ بالرفع.(
) 
﴿ﭱ﴾ يحرَّقون.(
)  ﴿ﭳ﴾ حال، أي: مقولاً لهم:﴿ﭳ﴾.  

﴿ ﭵ﴾   مبتدأ، ﴿ ﭶ﴾ خبره. أو: ﴿ ﭵ﴾   بدلٌ من:﴿ﭴ﴾ أي: ذوقوا 
عذابكم هذا. 

﴿ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄﮅ ﮆ ﮇ    ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ  ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ    ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ﴾ 
[70/أ]
﴿ﮁ﴾  قابلين راضين بكلّ ما أعطاهم/ لأنّ جميعه حسن. 

﴿ﮊ﴾ لأعمالهم، وفسّره بما بعده. 

﴿ﮐ﴾ مزيدة، و﴿ﮍ﴾ ظرف، أو: صفة المصدر، أي: هجوعاً قليلاً،  أو: مصدرية، أو: موصولة، ويكون فاعل. ﴿ﮍ﴾ أي: هجوعهم، أو: الّذي يهجعون فيه. ولا تكون ﴿ﮐ﴾ نافية؛ أي: لا يهجعون قليلاً, بل يحيون اللّيل كلّه, لأنّ ما النافية لا يعمل ما بعدها فيما قبلها.  

لا تقول: زيداً ما ضربت، وإن جاز: زيداً لم أضرب.(
)  

وفي لفظ الهجوع، وهو الفرار من النّوم، قال:  

   ................. فَمَا           أَطْعَمُ نَوْماً غَيْرَ تَهْجَاعِ(
) 

ولفظ ﴿ﮍ ﴾    و ﴿ﮎ ﮏ﴾   لأنّه وقت الرّاحة، وزيادة ﴿ﮐ﴾ مبالغات، وصفهم بأنّهم يحيون اللّيل، وإذا أسحروا أخذوا في الاستغفار، كأنّهم أسلفوا في ليلهم الجرائم. 
و في ﴿ﮔ﴾ دلالة على الاختصاص. ﴿ﮜ﴾ المستجدي، ﴿ﮛ﴾ من يُحسبُ غنياً فيُحرم الصدقة لتعففه. وعليه الحديث.(
)    

أو: الّذي لا ينمَّى له مالٌ ، أو: من لا كسب له.(
)   

﴿ﮟ ﴾ تدلّ على الصانع وقدرته، لما فيها من المسالك، والثّمار، والعيون، والمعادن، والدّواب. ﴿ﮠ﴾ الموحدين، المستبصرين بالبراهين.

﴿ﮢ ﮣ﴾ في حال ابتدائها، وتنقّلها، ولطائف معانيها، وتركيبها.
﴿ﮪ﴾ هو المطرُ، لأنّه سببُ الأقوات. ابن جبير: الثّلجُ وكلّ عينٍ دائمة منه.(
)  الحسن:﴿ﯽ ﮩ﴾ في السّحاب.(
)
﴿ﮫ ﮬ﴾ الجنة، على ظهر السّماء السّابعة تحت العرش.(
)  
أو: المراد: أنّ رزقكم في الدّنيا، ﴿ﮫ ﮬ﴾ به في العقبى، مكتوبٌ مقدّرٌ في السّماء.(
)  ﴿ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ﴾     قرئ:﴿مِثْلُ﴾ ( بالرّفع، صفة حق، وبالنّصب،(
) على: أنّه لحقٌّ حقاً مثلَ نطقكم. أو: هو فُتحَ لإضافته إلى غير متمكن، و﴿ﮐ﴾ مزيدةٌ بنصِّ الخليل، كقولهم: إنّ هذا لحقٌّ كما أنّك ترى وتسمعُ.(
) وضمير ﴿ ﮱ﴾ لما ذُكر من أمر الآيات والرّزق والنّبيّ (. أو: لما توعدون.
﴿ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ  ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ      ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ ﯹ ﯺﯻ ﯼ ﯽ ﯾﯿ ﰀ ﰁ ﰂ ﰃ﴾ 
[70/ب]
﴿ﯙ ﯚ﴾ تفخيمٌ للحديث وتنبيه/ على أنّه إنّما عرفه بالوحي. 

والضيف للواحد والجمع؛ لأنّه مصدرٌ في الأصل، وكانوا اثني عشر مَلَكاً، وقيل: تسعةٌ، عاشرهم جبريل (، وقيل: ثلاثةٌ: جبريل، وميكائيل، وملكٌ معهما، كانوا في صورة الضيف، أو: لأنّه حسبهم كذلك. 
وإكرامهم: أنّه خدمهم بنفسه، وأخدمهم امرأته، وعجّل لهم القِرى.  

أو: هم في أنفسهم مُكرَمُون. 

﴿ ﯠ ﴾ نُصب بمكرمين على الأوّل، بمعنى الفعل في  ﴿ﯜ﴾، أو: بأذكر على الثّاني.      ﴿ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ﴾ أصله: نسلّم سلاماً، وعدل إبراهيم ( إلى الرّفع، أي: عليكم سلامٌ، للثبات؛ لتكون تحيته أحسن، إكراماً لهم. وقرئا مرفوعين.(
) 

و ﴿ﯤ ﯥ ﯦسِلْماً﴾،(
) و﴿سِلْمٌ﴾(
) وهو بمعنى السّلام.

أنكرهم للسّلام الّذي هو عَلَمُ الإسلام، أو: أراد أنّهم ليسوا من معارفه، أو: من شكل النّاس، أو: كان سؤالاً لهم؛ كأنّه قال: أنتم ﴿ﯨ ﯩ﴾ فعرِّفوني من أنتم؟(
)
﴿ﯫ﴾ ذهب في خُفيةٍ من ضيفه؛ حذراً من أن[يكفَّه](
) ويعذِرَه. 
قتادة: كان عامة ماله البقر.(
)     ﴿ ﯵ﴾ للإنكار، أو: للحث.

﴿ﯸ﴾ فأضمر.(
) وإنّما خافهم؛ لأنّهم لم يتحرّموا بطعامه،(
) فظنّ أنّهم يريدون به سوءاً. أو: ملائكة عذاب، عن ابن عبّاس ب.(
)  

أو: لأنّه مسح جبريل العجل بجناحه فقام يدرُجُ حتّى لحق بأمّه.(
) ﴿ﰂ﴾  يبلغُ ويعلم. الحسن: نبيّ.(
) وأصحّ الأقاويل أنّه إسحاق (، لأنّ سارّة امرأة إبراهيم ( وهو بعلُها، لا هاجر. مجاهد: هو إسماعيل (.(
) 

﴿ﰄ ﰅ ﰆ ﰇ    ﰈ ﰉ ﰊ ﰋ ﰌ     ﰍ ﰎ ﰏ  ﰐ ﰑﰒ ﰓ  ﰔ ﰕ ﰖ ﰗ  ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ     ﭚ ﭛ    ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ    ﭭ ﭮ ﭯ  ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ    ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ﴾ 
﴿ﰆ ﰇ﴾ صيحة، وهو حال، أي: صارَّةٌ.(
) 

 الحسن: أقبلت إلى بيتها لأنّها وجدت[حرارة ](
) الدّم فلطمت وجهها من الحياء، وكانت في زاويةٍ تنظرُ إليهم.(
)  

وقيل: أخذت في صرَّة، كما قيل: يشتمني، وقيل: صرّتُها قولَها: أوَّه! 

وقيل: يا ويلتا!    ﴿ﰋ﴾ أي: أنا عَجُوزٌ.(
) ﴿ ﰏ﴾ أي: مثلَ ما قلنا.

[71/أ]
﴿ﰐ ﰑ﴾ أي: نخبركِ عن الله فلا تستبعدي.  

وروي: أنّ جبريل (/ قال لها: انظري إلى سقف بيتكِ، فنظرتْ فإذا جذوعه مورقةٌ مثمرة.(
) لماَّ علم أنّهم ملائكة، لا ينزلون إلاّ بإذن ﴿ﭒ ﭓ ﭔ﴾  فما شأنكم. ﴿ﭝ﴾ قوم لوط. ﴿ﭢ ﭣ﴾ أي: السّجيل، طبخ من طينٍ فصَلُب كالحجارة.(
)       ﴿ﭥ﴾ معلمةً، على كلّ واحدٍ منها اسم من يهلك به، أو: أعلمت بأنّها من حجارة العذاب، أو: بما يدل على أنّها ليست من حجارة الدّنيا. ﴿مُسْرِفِينَ﴾ إذ لم يقنعوا بما أبيح لهم. ﴿ ﭭ﴾ في القرية، لكونها[معلومة].(
) 

هم لوطٌ وابنتاه، أو: أهل بيته الناجون، وهم ثلاثة عشر.(
)           ﴿ﭻ﴾ علامة يُعتبر بها. 
ابن جريج(
): هي صخرٌ منضودٌ.(
) وقيل: ماء أسود منتن.(
) 

﴿ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ  ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ     ﮌ ﮍ ﮎ     ﮏ     ﮐ ﮑ ﮒ   ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ  ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ   ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ      ﮨ ﮩ            ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ  ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ       ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ﴾

﴿ﮁ ﮂ ﴾ عطفٌ على ﴿ﮝ ﮞ ﮟ﴾ ، أو: على:﴿ﭺ    ﭻ﴾،(
)  أي: وجعلنا في موسى آية: كـ " عَلَفْتُهَا تِبْناً وَمَاءً بَارِداً..."(
) 

﴿ﮊ ﮋ﴾ فازورَّ،(
) كـ ﴿ﯓ ﯔ﴾ [فصلت:51]، أو: بما يَقوَى به من جنوده.    وقرئ: بضمّ الكاف.(
)          ﴿ﮌ ﮍ﴾ أي: هو ساحر. 
﴿ﮗ﴾ آتٍ بما يلام عليه من كفره، والجملةُ حالٌ من ضمير ﴿ﮑ﴾.  

ولا بأس بوصف يونس ( بما وُصف به فرعون؛ لأنّ اللّوم شاملٌ ومقاديره تختلف باختلاف موجباته،كـ ﴿ﮮ ﮯ﴾[هود:59] ، ﴿ﮱ ﯓ﴾[طه:121].   
﴿ﮟ﴾ لا خير فيها، وهي: النِّكبَاء،(
) أو: الدّبور، أو: الجنوب.(
) 
الرّميم: ما رَمَّ وبَلِيَ.(
)  
﴿ﮱ ﯓ﴾ تفسيره: ﴿ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ﴾[هود:65] .  
﴿ﯕ﴾ فاستكبروا، أي: عن امتثاله.

وقرئ:﴿الصَّعْقَةُ﴾،(
) وهي المرّةُ من المصدر. 

والصّاعقة: النازلة نفسُها. ﴿ﯜ﴾ كانت نهاراً يعاينُونها.  

[71/ب]
﴿ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ﴾  نحو:﴿ﮣ﴾ [هود:78]، أو: من قولهم: مايقومُ به إذا عجز عن دفعه. ﴿ﯤ﴾ ممتنعين من العذاب.
قرئ: بجر ﴿قَوْمَ﴾، أي: وفي/ قومِ. وقرئ به،(
) وبالنّصب على: وأهلكنا.(
)  أو: واذكر.

﴿ﯰ ﯱ ﯲ   ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ ﰀ ﰁ ﰂ ﴾        

﴿ﯲ﴾ بقوّة.(
)       
﴿ﯴ﴾ قادرون، من الوسع وهو الطاقة ، أو: لموسعون الرّزق، أو: جاعلون بينها وبين الأرض سعة.(
) 

﴿ﯻ ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ﴾ أي:﴿ﯻ ﯼ ﯽ ﴾ من الحيوان، ﴿ﯿ﴾ ذكراً وأنثى. الحسن: "السّماء والأرض، واللّيل والنّهار..."فعدّد أشياء وقال: كلّ اثنين منها زوج، والله تعالى فردٌ لا مثل له".(
)  فالشيء لا يختص بالحيوان. ﴿ﰀ ﰁ﴾ أي: فعلنا ذلك إرادة أن تتذكروا.  
﴿ﰃ ﰄ  ﰅﰆ ﰇ ﰈ ﰉ ﰊ  ﰋ ﰌ ﰍ ﰎ ﰏ ﰐ ﰑ ﰒﰓ ﰔ ﰕ ﰖ ﰗ ﰘ ﰙ ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ      ﭝ   ﭞ ﭟ ﭠﭡ ﭢ ﭣ ﭤ    ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﴾

أي: قل يا محمّد: ﴿ﰃ ﰄ  ﰅ   ﴾ أي إلى طاعته، وكرّر للتأكيد، أو: لاتصال الأوّل بالأمر، والثّاني بالنّهي.

﴿ﭑ﴾ أي: الأمر مثلُ ذلك، إشارة إلى تكذيبهم. 

ولا تنتصب الكاف بـ﴿ﭓ﴾؛ لمنع ﴿ ﭒ  ﴾ النّافية، ولو جاء بـ"لم" صحّ.(
)  

﴿ﭟ ﭠ﴾       أي: أتواصى الأوّلون والآخرون بهذا القول، وتوافقوا عليه.؟ 

﴿ ﭢ ﴾ أي:لم يتواصوا؛ إذ لم يلتقوا في زمان، وإنّما جمعتهم علّة الطّغيان. 

﴿ﭧ﴾ فأَعرِض عمن عرفتَ عناده. 

﴿ﭰ ﭱ﴾ أي: من عَلِمَ الله دخولهم فيه، أو: الدّاخلين فيه.  

ولما نزلت:﴿ﭧ﴾ حزن الرّسول ( وأصحابه، ورأوا أنّ الوحي قد انقطع وأنّ العذاب قد حضر، فأنزل الله:﴿ﭭ﴾.(
)  

﴿ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ  ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ﴾

أي: إلاّ لأجل العبادة، والمراد المؤمنون؛ لقوله:﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ﴾ [الأعراف:179]، أو: للأمر بالعبادة، إذ لو أرادها لآمنوا كلّهم.

أو: ليعبدوا مختارين لا قسراً، وهذا على مذهبه.(
)  

﴿ﭺ ﭻ﴾ أي: شأني مع عبادي ليس كشأن السّادة مع عبيدهم؛ لأنّي غنيّ عنهم، وعن مرافقهم.      ﴿ ﮊ﴾ الشّديد القوَّة.(
) قرئ: بالرّفعِ صفةً لـ﴿ ﮈ﴾، وبالجرِّ(
) صفة للقوّة، على تأويل الاقتدار.   

وقرئ:﴿الرَّاْزِقُ﴾،(
) و﴿ ﮚ ﮁ ﮇ﴾.(
) 

الـ﴿ﮑ﴾ الدَّلو العظيمة،(
) وهذا تمثيلٌ، لأنّ السُّقاة يتقسَّمون الماء بها. 

قال: لَنَا ذَنُوبٌ وَلَكُمْ ذَنُوبُ...(
)  

[72/أ]
أي:﴿ﮍ ﮎ﴾/ الرّسول ( بالتّكذيب من أهل مكّة نصيبٌ من عذاب الله مثلُ نصيبِ نظرائهم من القرون. ﴿ﮙ ﮚ﴾ يوم القيامة، أو: يوم بدر.(
)
سورة والطّور(
)
مكيّة،(
) وهي تسعة، أو ثمان وأربعون آية.(
)
ﭑ ﭒ ﭓ
﴿ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ    ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ   ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ    ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ     ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ﴾
 "الطور": الجبل الّذي كلّم الله عليه موسى،(
) وهو بمديَن.(
)الرَّقّ: الصحيفة، وقيل: جلدٌ يكتب فيه، والمراد [كتاب](
)   

الأعمال، قال:﴿ ﮩ ﮪ ﮫ ﴾[الإسراء:13]، وقيل:هو ما كتبه الله لموسى وهو يسمع صرير القلم، أو: اللوح، أو: القرآن.(
) ونُكّر للتفخيم.
﴿ﮧ ﮨ﴾ الضُّراح في السماء الرابعة، وعمرانه كثرة غاشيته من الملائكة، وقيل: الكعبة، وهي بالحجاج والعُمَّار والمجاورين.(
) 
﴿ ﮪ ﮫ﴾ السماء. ﴿ ﮮ﴾ المملوء، وقيل: الموقد.(
) 
رُوي أن الله تعالى يجعل يوم القيامة البحار ناراً تسجرُ بها نار جهنم.(
)
﴿ ﯔ﴾ نازلٌ. ﴿ ﯜ﴾ تضطرب.(
)  

غلب الخوض في الاندفاع في الباطل.
"الدَّع": الدفع العنيف.(
)  وقرئ:﴿يُدْعَوْنَ﴾(
) من الدعاء، يقال لهم: هلمّوا إلى النار.

 ﴿ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ       ﯹ ﯺ ﯻ ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗﭘ ﭙ ﭚ ﭛ    ﭜ ﭝ ﭞﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ            ﭤ ﭥ ﴾
﴿  ﯳ﴾ مدعوعين، أي يقال لهم: هذه النار. 
﴿ ﭑ﴾ أي كنتم تقولون للوحي: هذا سحرٌ، فهذا المصداق أيضاً سحر؟ والفاء لهذا المعنى. أم أنتم عُميٌ عن المخَبَّر عنه كما كنتم عُمياً عن الخبر؟ وهو تقريعٌ. 

أي سواءٌ لكم الأمران: الصبر وعدمُه؛ وعلّل الاستواء بـ﴿ ﭠ ﭡ﴾ أي مزية الصبر على الجزع لنفعه في العاقبة؛ فأما الصبر على العذاب ولا منفعة فيه فلا مزية له على الجزع.  

﴿ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ  ﭫ ﭬ ﭭ     ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ   ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ  ﭹﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ  ﭿﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒﮓ ﮔ   ﮕ ﮖ ﮗ   ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ  ﮜ ﮝ ﮞ   ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ﴾ 

تنكير ﴿ ﭩ ﭪ  ﴾ للكمال في الصفة، أو: لاختصاصهما بـ﴿ ﭧ﴾. 

[72/ب]
قرئ:﴿ ﭬ﴾ و﴿فَكِهِينَ﴾ و﴿فاكِهُونَ﴾.(
) من نصبه حالاً جعل الظرف 

"مستقرّاً"، ومن رفعه/ خبراً جعل الظرف "لغواً"، أي متلذذين.  

"وَقَاهُمْ" عطف على:﴿ ﭨ ﭩ﴾، أو:﴿ ﭮ﴾ على أنّ "مَا" مصدرية، أي بإيتائهم ووقايتهم، أو: الواو للحال، و "قد" مضمرة بعدها.(
)
يقال لهم: كلوا أكلاً أو طعاماً هنيئاً لا تنغيص فيه، أو: صفة بمعنى المصدر القائم  مقام 
الفعل نحو: هنيئاً مريئاً غير داءٍ مخامر         لِعزَّةَ من أعراضِنا ما اسْتَحلَّتِ(
)     
أي هنّأكم الأكل والشرب بسبب عملكم، أو ما كنتم تعملونه، أي جزاؤه، والباء  مزيدةٌ كـ﴿ ﭘ ﭙ ﴾[الرعد:43]. قرئ:﴿بِعِيْسٍ عِين﴾.(
)
﴿ ﮅ ﴾ عُطفَ على[﴿حُوْرٍ﴾]،(
) أي قرنّاهم بالحورِ والذين آمنوا، أي بالرُّفقاء منهم وأتبعناهم. قال النبي (: " إنّ الله يرفع ذرّيَّة المؤمن في درجته، وإن كانوا دونه، ليقرّ بهم عينُه، ثم تلا هذه الآية ".(
) 

ثم قال:﴿ ﮉ ﮊ﴾ أي بسبب إيمانٍ عظيمُ المنزلة، وهو إيمان الآباء، أو بشيء من الإيمان لا يؤهلهم لدرجة الآباء، يعني إيمان الذرّية، والمعنيان من تنكير "إيمانٍ". 
وقرئ:﴿أَتْبَعْنَاهُمْ ﮈ﴾، ﴿ ﮇ﴾ بالتاء ووصل الألف.(
) 
﴿ ﮈ﴾، و﴿ذُرِّيَّاتِهم﴾،(
)  
و﴿ذِرّياتهم﴾ بكسر الذال،(
) ويجوز أن يكون ﴿الَّذِين َﮆ ﴾ مبتدأ، خبره ﴿ ﮉ ﮊ﴾ وما بينهما اعتراض.

﴿ ﮍ ﮎ﴾ ما نقصناهم، أي وفَّرنا عليهم ثواب عملهم، أو: ما نقصناهم شيئاً نعطيه الأبناء حتى يلحقوا بهم. 

قرئ:﴿أَلِتْنَاهُم﴾(
) من أَلِتُ يأْلَتُ، أو: أَلاَتَ يُليتَ، و﴿آلَتْنَاهُم﴾ مِن آلَتَ يؤلِتُ، و﴿لِتْنَاهم﴾ من لات يَليتُ، و﴿وَلَتْنَاهُم﴾(
) من وَلَتَ يَلِتُ، ومعناهنّ واحد. 
﴿ ﮘ﴾ مرهونٌ عند الله بالعمل الصالح، فإنْ عمل صالحاً [فكَّها](
) وإلا أوبقها.

﴿ ﮚ﴾ زدناهم في وقتٍ بعد وقت. ﴿ ﮠ﴾ يتعاطَون هم وجلساؤهم.        
[73/أ]
    ﴿        ﮢ﴾ خمراً. ﴿ﮣ ﮤ﴾ في شربها، ولا/ يفعلون ما يؤثم به فاعله، أي ينسب إلى الإثم لو فعله في الدنيا، كعادة المتنادمين، لأنّ عقولهم ثابته. 

وقرئ برفعهما مع التنوين.(
) 

 ﴿ﮪ ﮫ ﮬ   ﮭ ﮮ      ﮯ ﮰ  ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ       ﯘ ﯙ ﯚ   ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬﯭ ﯮ ﯯ ﯰ  ﯱ   ﯲ﴾ 
﴿ ﮬ   ﮭ﴾ مملوكون، ﴿ ﮰ﴾ في الصدّف، لأنه رَطْباً أحسن،(
)  أو مخزونٌ لأنه لا يخزَن إلا الثمين. وفي الحديث: "إن أدنى أهل الجنة منزلةً من ينادي الخادم من خدّامه فيجيبه ألفٌ ببابه: لبيك لبيك!"(
)  
﴿ﯗ﴾ يسألُ بعضُهم بعضاً عن عمله وأحواله.  

﴿ﯟ﴾ أرقَّاء القلوب من خشية الله. وقرئ: "وَقَّانَا"، بالتشديد.(
)  
﴿ﯥ ﯦ﴾ عذاب النار، وهي الريح الحارّة تدخل المسامّ. 

أي: من قبل لقاء الله    ﴿  ﯬ﴾ نعبده ونسألُه الوقاية. 

وقرئ:﴿ أَنَّه ﴾ بالفتح،(
) أي لأنه. 
﴿ﯳ ﯴ  ﯵ ﯶ        ﯷ ﯸ ﯹ   ﯺ ﯻ ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ ﰀ ﰁ ﰂ ﰃ ﰄ ﰅ ﰆ ﰇ ﰈ ﰉ ﰊ ﭑ ﭒ ﭓ ﭔﭕ ﭖ ﭗ ﭘ   ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝﭞ ﭟ ﭠ  ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ       ﭨ ﭩ﴾ 
﴿ﯳ﴾ فاثبت عليه، ولا يثبِّطنَّك عنه قولهم: كاهنٌ ومجنون، فإنه متناقضٌ، فإن الكاهن دقيق النظر، والمجنونَ مغطَّى على عقله، وما أنت بحمد الله وإنعامه عليك برجاحة العقل أحد هذين. وقرئ:﴿يُتَرَبَّصُ﴾ على المجهول، ورفع ﴿رَيْبُ﴾.(
)  وهو ما يُقلقُ النفوس من الحوادث. قال: أَمِنَ المَنُونِ وَرَيْبِهِ تتوَجَّعُ ؟(
)   

وقيل: المنون الموت، مِن: منَّه إذا قطعه، أي ننتظر النوائب فيهلك.(
)       

  ﴿    ﭓ﴾ عقولهم، أي أتأمرهم عقولهم، - على المجاز-  بهذا التناقض؟ 
﴿ﭙ﴾ مجاوزون الحد. وقرئ: ﴿بَلْ هُمْ﴾.(
)   

﴿ﭝ﴾ اختلقه من نفسه، ﴿ﭟ ﭠ  ﭡ﴾ فلكفرهم يرمون بهذه المطاعن، مع علمهم بأنه غير متقوَّل لعجز العرب عنه. 
فإن قدِرَ محمدٌ عليه ﴿ﭣ ﭤ﴾ مثل ذلك الحديث ؟                                                              

﴿ﭪ ﭫ ﭬ  ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ   ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥﮦ ﮧ ﮨ       ﮩ ﮪ ﮫ ﴾                                                   

أم أُحدِثوا وقُدِّروا التقدير الذي عليه فطرتهم من غير مقدِّر؟ 

[73/ب]
﴿ ﭯ ﭰ ﭱ﴾ لأنفسهم؟ ﴿ﭸ ﭹ ﭺ﴾ إذا سُئلوا من خلقكم؟ 

وقيل: أخُلِقوا من أجل لا شيء من جزاءٍ و[حساب]؟(
)       أو من غير أبٍ وأمٍّ؟/                                         
﴿ﭼ ﭽ ﭾ﴾ الرّزق، أو العلم حتى يَرزُقُوا النبوَّة ويختاروا لها من شاؤوا؟ ﴿ﮂ﴾  الأرباب الغالبون. وقرئ بالصَّاد.(
)  
﴿ﮄ ﮅ ﮆ﴾ منصوبٌ إلى السماء يستمعون إلى كلام الملائكة حتى يعلموا ما هو كائن؟ ﴿ﮌ﴾ بحجّةٍ تصدّقهم. 

"المغرم" التزام ما لا يجب.(
) 

﴿ ﮟ﴾ اللّوح المحفوظ، ﴿ﮠ ﮡ﴾ ما فيه؟                       
أي كيدهم في دار الندوة،(
) ﴿ ﮧ﴾ للعهد، أو لكلِّ من كفر،  ﴿ﮪ﴾ من يعود عليهم وبال كيدهم، كما قُتلوا ببدر، أو المغلوبون في الكيد، مِن: كايدتّه فكدتُّه.(
)   
﴿ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ        ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ ﰀ     ﰁ ﰂ ﰃﰄ ﰅ ﰆ ﰇ ﰈ ﰉ ﰊ ﰋ ﰌ ﰍ ﰎ ﰏ ﰐ﴾ 

"الكسف":  القطعة،(
)   أي لعنادهم لو أسقطناه عليهم لم يصدِّقوا أنه للعذاب، بل قالوا:  ﴿ ﯟ ﯠ﴾ بعضُه فوق بعض يُمطرنا. قرئ:﴿يَلْقَوْا﴾ و:﴿ ﯤ﴾.(
) 
﴿ﯨ﴾ يموتون، وذلك عند النفخة الأولى. 

أي وإنّ لهؤلاء الظالمين عذاباً، وهو القتل ببدر، والقحط سبع سنين، وعذابُ القبر، دون القيامة.(
) وقرئ:﴿ ﯸ ﯹ ﭥ﴾.(
) 
﴿ﰀ     ﰁ﴾ بإمهالهم، ﴿ ﰃ﴾ بحيث نراك ونكلؤك، وجُمع العين لأن الضمير  

بلفظ الجمع.(
)  وقرئ: ﴿بِأعيُنَّا﴾ بالإدغام.(
)                 

﴿ﰈ ﰉ﴾ من أيِّ مقامٍ قمت، أو من منامك، وإذا أدبرت النجوم من آخر الليل. وقرئ بالفتح،(
) أي أعقاب النجوم إذا غربت، والمراد الأمرُ بقول: سبحان الله وبحمده، أو: التسبيح هو الصلاة.(
) 
﴿ﰋ ﰌ﴾ صلاة العشاءين،(
) 

[﴿   ﰎ ﰏ﴾ صلاة الفجر(
) ].(
) 

[ سورة النجم(
)
مكية،(
) وهي إحدى وستون، وقيل: تنتان وستون آية.(
) ](
)                                                                                                                          
ﭑ ﭒ ﭓ
﴿ ﭑ  ﭒ      ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ   ﭘ  ﭙ  ﭚ  ﭛ  ﭜ   ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ    ﭣ   ﭤ  ﭥ  ﭦ  ﭧ  ﭨ   ﭩ   ﭪ  ﭫ      ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ  ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ   ﭶ  ﭷ  ﭸ  ﭹ  ﭺ     ﭻ  ﭼ  ﭽ   ﭾ  ﭿ  ﮀ  ﮁ   ﮂ  ﮃ           ﮄ    ﮅ  ﮆ  ﮇ ﴾                                                         
[74/أ]
 "النّجم": الثُّريَّا، لأنه الغالب، أو جنس النجوم، أو ما يُرجم به، أو النّجم من نجوم القرآن، أو النبات، ﴿ﭓ﴾ غربَ، أو انتثر في القيامة، أو انقضَّ، أو نزل، أو سقط على الأرض.(
) وقال عتبة بن أبي لهب/: يا محمد ! هو(
) كافرٌ بالنّجمِ إذا هوى، وتفل في وجه الرسول الله ( وطلّق ابنته، فقال (: اللهم سلط عليه كلباً من كلابك، ثم خرجوا إلى الشام، فنزلوا مَسْبَعَة،(
) وأناخُوا حوله، فجاء أسدٌ يتشمَّمُ وجوههم حتى ضرب عتبة فقتله.(
)
﴿ﭕ ﭖ ﭗ﴾ يعني محمد (، والخطاب لقريش، وهو جواب القسم، ويحتج به من لا يرى الاجتهاد للأنبياء، ويجاب بأنه إذا سوغه الله كان وحياً لا نطقاً عن الهوى.(
)  

أي مَلَكٌ شديدٌ قواه، وهو جبريل (، اقتلع قُرى قومِ لوطٍ وحملها على جَناحه، وهُلكَت ثمود بصيحةٍ منه، ونفحَ إبليسَ حين كان يكلّم عيسى ( بالأرض المقدسة، وألقاه في أقصى جبلٍ بالهند.(
)
﴿ﭪ ﭫ﴾ حصافةٍ في عقله ودينه، ﴿ ﭬ﴾ فاستقام على صورته الحقيقية،(
) ولم يره غير نبينا ( في تلك الصورة،(
) دون التي كان يتمثل بها كلّما هبط بالوحي في الأُفُقِ الأَعْلَى: أُفُق الشَّمس. ﴿ﭲ ﭳ﴾ من الرسول ﴿ ﭴ﴾ تعلَّق عليه في الهواء، ومنه: تدلَّت  الثمرةُ.(
) ﴿ ﭷ﴾ قدْر ﴿ ﭸ﴾ عربيتين.(
)  

وقرئ: ﴿قاَدَ﴾،(
) و﴿قِيْدَ﴾، و﴿ قَدْرَ﴾،(
) والكلّ واحد، وقد جاء التقدير بالقوس 

والسوط والرمح ونحوها.(
) أي كان مقدار مسافة قربه مثل ﴿ﭷ ﭸ﴾، فحذفت المضافات، كما قال أبو عليٍّ:(
) "وقد جعلتني من خُزيمةَ إِصْبَعاً(
) 

أي ذا مقدار مسافةِ إصبع"،(
) ﴿ ﭹ ﭺ﴾ على تقديركم.

﴿ﭽ ﭾ﴾ أي: إلى عبد الله لأنه لا يُلْبَس، ﴿ﭿ ﮀ﴾ فيه تفخيمٌ للوحي. 

[74/ب]
قيل: أوحي إليه أنّ الجنة محرمةٌ على الأنبياء حتى تدخلها، وعلى الأمم حتى تدخلها أمّتك.(
)﴿ﮂ ﮃ﴾ فؤادُ محمد ( ما رآه ببصره من صورة جبريل، أي ما قال فؤاده لما رآه:لم أعرفك، ولو قال كان كاذباً؛ لأنه رآه/ بعينه ولم يشكّ فيه.

وقرئ:﴿كَذَّبَ﴾ بالتشديد،(
) أي صدَّقه ولم يشك أنه جبريل بصورته. 
﴿ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ  ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ  ﮛ ﮜ  ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ   ﮣ  ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ﴾ 

من المراء وهو الجدال، من مرَى الناقة،(
) كأنّ كلاً من المتجادلين يمرِي ما عند صاحبه. وقرئ: ﴿أَفَتَمْرُونَه﴾،(
) أي أفتغلبونه، من ما ريتُه فمريتُه، ولمعنى الغلبة عُدّي بـ ﴿ﮉ ﴾، أو: فتجْحَدُونه،  لَقَدْ مَرِيتَ أخاً ما كان يمريكا(
)  

وتعديته بـ﴿  ﮉ ﴾ على التضمين.   

﴿    ﮏ﴾ مرة من النـزول، انتصبت على الظرف، لأنّ الفعلة اسم للمرة من الفعل، أي رآه مرةً أخرى في صورة نفسِه ليلة المعراج.    

﴿ﮓ ﮔ﴾ شجرةُ نبقٍ في السماء السابعة،(
) والمنتهى: موضع الانتهاء، أو الانتهاء كأنها في منتهى الجنة وآخرها، وقيل:لم يجاوزها أحد، أو تنتهي إليه أرواح الشهداء.(
) ﴿ﮗ ﮘ﴾ التي يصير إليها المتقون، أو أرواح الشهداء. 
وقرئ: ﴿جَنَّه’﴾(
) أي ستره بظلامه، وأنكرته عائشة رضي الله عنها.(
)  
﴿ﮝ ﮞ﴾ فيه تعظيم، قيل: يغشاها الجمّ الغفير من الملائكة، عن الرسول (: "رأيت على كلّ ورقةٍ من ورقها مَلَكاً قائماً يسبح الله".(
) 

وعنه (: "يغشاها رفرفٌ من طير خضر".(
)  ﴿ﮠ ﮡ﴾ بصر الرسول (، 
﴿ﮣ ﮤ﴾ أي أثبتَ ما رآه إثباتاً مستيقناً من غير أن يزيغ بصره عنه، أو يتجاوزَه، أو ما عدل عن رؤية ما أُمر برؤيتها من عجائبها وما جاوز ما أُمِر.(
) 

والله لقد رأى من الآيات التي هي كبراها وعظماها، يعني حين رُقي به إلى السماء. ﴿ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ  ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ  ﯝ    ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴﯵ ﯶ ﯷ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ ﰀ ﰁ ﰂ ﰃ ﰄ﴾     

هي أصنام كانت لهم، فاللاتُ لثقيف، وقيل: كانت نخلة تعبدُها قريشٌ، والعزى لغطفان، وهي سمرة، ومناةُ صخرةٌ كانت لهذيل وخزاعة، أو لثقيف.(
)  

[75/أ]
وقرئ: ﴿اللاَّتّ﴾ بالتشديد،(
) سمي برجلٍ كان يُلتُّ عنده السمنُ بالزيتِ ويطعمُه 

الحاج.(
)  مجاهد: "كان  يلُتُّ بالطائف/ السويق، فجُعل   قبره  وثناً ".(
) 

﴿ﮱ﴾ مفعلةٌ من النوء، كأنهم استمطروا عندها الأنواء تبركاً بها.(
)  

﴿ ﯔ﴾ ذم، أي المتأخرةُ الوضيعةُ المقدار  أو كان التقدّم عندهم للاّت والعزى.  

﴿ﯖ ﯗ  ﯘ ﯙ﴾ لقولكم الملائكة وهذه الأصنام: بنات الله، وعبادتكم لها، أو بأن اللات والعزى ومناة إناث، وجعلتموهن أنداداً لله وتستنكفون أن تولد الإناث لكم ويُنسَبنَ إليكم. ﴿ﯞ﴾ جائرة، من ضازه يضيزُه إذا ضامه، والأصل ضُوزَى على فُعلى بالضم، لأن فِعْلى بكسر الفاء لم تثبت صفة عند سيبويه إلا مع التاء كـ"عِزْهَاة "، فكسر الفاء لتسلم الياء كما في " بِيْض ".(
) 

وقرئ: ﴿ضِئْزَى﴾ من ضَأْزَه بالهمزة،(
) و﴿ضَيْزَى﴾ بفتح الضاد.(
)    
﴿ﯡ﴾ ضميرُ الأصنام، أي ما هي إلا أسماء ليس تحتها في الحقيقة مسمياتٌ؛ ﴿ﯤ﴾ بهواكم لا ببرهان، أي سميتم بها، يقال: سميته بزيدٍ.         
﴿ ﯮﯯ﴾ وقرئ بالتاء،(
)﴿ ﯰﯱ﴾ إلا توهم أنَّ ما هم عليه حقٌّ. 
﴿ﯲﯳ﴾ أي وما تشتهيه الأنفس،  ﴿ ﯺ﴾ الدّليل على بطلان دينهم.   
﴿ﯼ   ﴾      منقطعة، ومعنى همزتها الإنكار، أي ليس للإنسان ما تمنَّى، وهو طمعهم في شفاعة الآلهة، أو: ﴿ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ﴾[فصلت:50]، أو: قول الوليد بن المغيرة: ﴿ﭖ ﭗ﴾ [مريم:77]، أو تمنَّى بعضهم أن يكون هو النبيّ.(
)                    

﴿ﰁ﴾ أي هو مالكهما، فلا يُتَحكّم عليه. 

﴿ﰆ ﰇ ﰈ ﰉ ﰊ ﰋ ﰌ ﰍ ﰎ ﰏ ﰐ ﰑ ﰒ ﰓ ﰔ ﰕ ﰖ ﰗ ﰘ ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ   ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽﭾ ﭿ  ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﴾  
أي: الملائكة مع قربهم لا تنفع شفاعتهم إلا لمن أذن الله فيه ورضيَه، فكيف تنفع الأصنام لعبدتها ؟ 

﴿ﭘ ﭙ﴾ بقولهم: الملائكة بنات الله، ﴿ ﭝ﴾ بما قالوا، وقرئ: ﴿بها﴾،(
) أي بالملائكة، أو بالتسمية. 

﴿ﭨ ﭩ﴾ لأنّ حقيقة الشيء إنما تدرك بالعلم لا بالظنّ والتوهم. 

﴿ﭮ ﭯ﴾ دعوة من أعرضَ عن ذكر الله وعن الآخرة.  

[75/ب]
﴿ ﮁ ﮂ﴾ أي/ إنما يعلم الله من يجيب ممن لا يجيب، فلا تتعب نفسك،          و﴿ﭺ ﭻ﴾ اعتراض، أو: أعرض عن قتاله، فإنّ ربك يعلم الضَّال والمهتدي  فيجازيهما.
 ﴿ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ     ﮠ ﮡ ﮢ ﮣﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗﯘ ﯙ ﯚ ﯛﯜ ﯝ ﯞ     ﯟ ﯠ ﯡ﴾                

قرئ: ﴿ ﮓ﴾ بالياء والنون،(
) أي إنما خلق العالم لغرض الجزاء، أو: يتعلق بـ ﴿ﮂ﴾  لأنّ نتيجة العلم الجزاء، أي ليجزي بعقاب ما عملوا، وبالمثوبة الحسنى وهي الجنة، أو بسبب عمل السوء والأعمال الحسنى.(
) 
أي الكبائر من الإثم، وهي: [ما لا يسقط ](
) عقابها إلا بالتوبة،(
) وقيل: ما يكبر 
عقابها بالإضافة إلى ثواب صاحبها. 
﴿ﮡ﴾ من الكبائر خاصة. وقرئ: ﴿كَبِيْرَ الإِثْمِ﴾،(
) أي النوع الكبير منه، وقيل: الشرك.(
) 
﴿ ﮣ﴾ ما قلّ وصغر، أَلَمَّ بالمكانِ قَلَّ لبثُه فيه، والمراد الصغائر، والاستثناء منقطع، أو: إلا صفة، أي كبائر الإثم غيرَ اللَّمَم، وفيه نظر؛ لأنّ شرط كونه تابعاً لجمع منكور.(
) 
عن أبي سعيد الخدري ((
):"اللّمم هي النظْرة [والغَمْزة](
) والقبلة ".(
) 

السدي: " الخطرة من الذنب ".(
) الكلبي: ما لم يذكر الله عليه حداً[ولا عذاباً](
)  
﴿ﯙ ﯚ﴾ فلا تنسبوها إلى زكاء العمل، أو إلى الطهارة عن المعاصي، واهضموها. ﴿ﯝ ﯞ  ﯟ ﯠ﴾ قبل أن يخرج من صلب آدمَ، ومن بطن أمّه. 

كان ناسٌ [يقولون](
):صلاتُنا وصيامُنا وحجّنا فنزلت.(
) وهذا إذا ذكرها رياءً لا شكراً على توفيقه.  

﴿ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ  ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﯼ ﯽ ﯾ   ﯿ ﰀ ﰁ ﰂ ﰃ ﰄ ﰅ ﰆ ﰇ ﰈ ﰉ ﰊ ﰋ ﰌ ﰍ ﰎ ﰏ ﰐ ﰑ ﰒ﴾                                                      

" أَكْدَى"  أمسك عن عطيته،(
) أكدى الحافر: بلغ الكدية وهي الصخرة فأمسك عن الحفر، ثم استعير.(
) 
رُوي: أنّ عثمان ( " كان يعطي في الخير فقال له عبد الله بن سعد بن أبي سرح(
): يوشك أن لا يبقى لك شيءٌ، فقال: إنَّ لي ذنوباً [أرجوا عفو الله](
) فقال: أعطني ناقتك برحلها وأنا أتحمّل عنك ذنوبك كلّها فأعطاه [وأشهدَ](
) عليه، وأمسك عن العطاء فنزلت، فعاد عثمان إلى أحسن من ذلك".(
) 

[76/أ]
ومعنى﴿ ﯤ﴾/ ترك المركز يوم أحد،(
) ﴿ﯭ ﯮ﴾ أنّ احتمال وزره حقّ. 

قرئ: ﴿ ﯺ﴾ مخففاً ومشدداً(
) للمبالغة، بمعنى وفَّر وأتمَّ، كقوله: ﴿ ﮪ ﴾ [البقرة:124]، وهو مطلقٌ يتناول كلّ وفاءٍ وتوفيةٍ منه في تبليغ الرسالة، والصبر على الذبح، والضيافة وغيرها. وقيل: كان يؤخذ الرجل بجريرة غيره فأول من خالف ذلك إبراهيم (.(
)  عطاء: عهد أن لا يسأل مخلوقاً فوفَّى لقوله لجبريل: أمَّا إليك فلا، وقد قال له حين قُذف في النار: ألك حاجة؟(
) 

عن النبي (: "وفَّى عمله كلّ يومٍ بأربع ركعاتٍ في صدر النهار، وهي صلاة الضحى".(
) وعنه (:" أنه يقول إذا أصبح وأمسى:﴿ﭝﭞﭟﭠﭡﭢ ﴾" [الروم:17].(
) 
أو: وفَّى سهامَ الإسلام، وهي ثلاثون: في التوبة، والأحزاب، والمؤمنين.(
) وقرئ: ﴿صحْف﴾ بالتخفيف.(
) 

" أنْ " مخففة، أي: أنه، وهو جرّ بدلاً من ﴿مَّا فِي صُحُفِ﴾، أو: رُفِع على: هو أن لا تَزِرُ، جواباً لمن يسأل عما في الصُّحف.

أي: ليس للإنسان إلا سعيه، وأمَّا ما صحَّ في الأخبار من الصدقة، والحجّ عن الميت،(
)  وأنّ له الأضعاف؛ فلأنَّ سعي غيره لا ينفعه إلا بناءً على سعيه، وهو كونه مؤمناً صالحاً فكأنه سعْيه، وكذلك الأضعاف، أو: لا ينفعه إذا عمله لنفسه، أمَّا إذا نوى غيره فالشرع أنابه عنه كالوكيل.(
)  

﴿ﰎ ﰏ﴾ يُجزى العبدُ سعيه، يقال: جزاه الله عمله وعلى عمله، أو: الضمير للجزاء، وفسَّره بـ﴿ ﰐ ﰑ﴾، أو: أبدله عنه. 
﴿ﰓ ﰔ ﰕ ﰖ    ﰗ ﰘ ﰙ ﰚ ﰛ ﰜ ﰝ ﰞ ﰟ ﰠ ﰡ ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ    ﭕ  ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ  ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷﭸ ﭹ ﭺ        ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﴾

﴿ﰓ ﰔ ﰕ﴾ انتهاء الخلائق. قرئ بفتح " أنْ "، عطفاً على ما قبله، أي: هو في الصُّحف، وبالكسر على الابتداء.(
) وأنَّه خلَقَ قوتي الضحك والبكاء. 
﴿ﭚ﴾ تُدفقُ في الرحم، أو: تُخلقُ مِن مَنَى، أي: قَدَّر.(
) 

قرئ: ﴿النَّشَاءَة﴾ بالمد.(
)  

﴿ﭤ﴾ أعطى القنيةَ، وهي المال الذي عزمتَ على أن لا تخرجه من يدك.(
)                   

[76/ب]
﴿ﭩ﴾/ مِرزم الجوزاء، وهي التي تطلع وراءها، وهما شعريان الغميصاء والعَبور،  وأراد العبور، وكانت خزاعةُ تعبدها، سَنَّ ذلك أبو كبشة: رجلٌ من أشرافهم، أي أنه   ربُّ معبودهم.(
)
﴿ﭭ ﭮ﴾ قوم هود، وعاد الأخرى إِرَم، وقيل: الأولى القدماءُ، أو: الأشراف.(
) 

وقرئ: ﴿عَادًا لُّوْلَى﴾ بإدغام التنوين في اللام، وطرح همزة أولى، ونقل ضمتها إلى لام التعريف.(
) 
وقرئ: ﴿ثَمُوْدٌ﴾.(
)   

﴿ﭼ ﭽ﴾ لأنهم كانوا يضربونه حتى لا يكون به حراك، وينفِّرونه عنه.
﴿ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ   ﮍ ﮎ   ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ  ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ      ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ  ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ﴾ 

﴿ﭿ﴾ القرى التي ائتَفَكت بأهلها، أي انقلبت، وهم قوم لوط. 

وقرئ: ﴿وَالمُؤْتَفِكَاتِ﴾.(
)
﴿ﮀ﴾ أسقطها بعد ما رفعها إلى السماء على جناح جبريل.       
﴿ﮃ ﮄ﴾ فيه تهويل لِما صُبَّ عليها من العذاب. 

﴿ﮉ﴾ تتشكَّك، والخطاب للرسول (، أو لمطلق الإنسان، عدّد نعماً ونقماً وسماها آلاء لما في النِّقم من المواعظ.

﴿ﮋ ﴾ القرآن، ﴿ ﮌ ﴾ إنذار، أو هذا الرسول منذرٌ من الإنذارات، أو المنذِرين. ﴿ﮏ﴾ على تأويل الجماعة. 
﴿ﮑ﴾ قَرُبت،  ﴿ ﮒ﴾ الموصوفة بالقرب في: ﴿ﮬ ﮭ﴾[القمر:1].  ﴿ﮔ ﮕ﴾ نفسٌ ﴿  ﮙ﴾ مُبيِّنة [وقتها]،(
) أو قادرة على كشفها إذا وقعت، أو الآن بالتأخير، أو الكاشفةُ مصدرٌ بمعنى الكشفِ كالعافية.(
) 
وقرئ: ﴿لَيْسَ لَهَا مِمَّا يَدعُونَ مِن دُونِ اللَّهِ كَاشِفَةٌ، وهي على الظالمين ساءت الغاشية﴾.(
) 

﴿ﮝ﴾ القرآن،  ﴿ﮞ﴾ إنكاراً. ﴿ﮠ﴾ استهزاءً، ﴿ﮡ ﮢ﴾ مع أنه حقّكم، ولم يُرَ الرسول ( ضاحكاً بعد نزولها.(
)
وقرئ: ﴿تَعْجَبُونَ تَضْحَكُونَ﴾ بغير واوٍ.(
)
﴿ﮥ﴾ غضابٌ على التكبر،(
) 
أو لا عبون [لاهون]،(
) قال بعضهم لجاريته: اسمُدي لنا، أي غَنِّي.(
) ﴿ﮧ ﮨ﴾ واعبدوه دون الآلهة.   

 [77/أ]
سورة القمر(
)
مكية،(
) وهي خمسٌ وخمسون آية/.(
)  

                                                                                                                                ﭑ ﭒ ﭓ
﴿ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ    ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜﯝ  ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ   ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫﯬ ﯭ ﯮ ﯯ     ﯰ ﯱ ﯲﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ ﯹ ﯺ  ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ  ﭖ        ﭗ ﭘ ﭙ  ﭚ ﭛ    ﭜﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﴾ 
 "سأل الكفارُ الرسول ( آيةً فانشقّ القمرُ مرتين". رواه أنس وابن عباس وابن مسعود (.(
) 
ابن عباس: انفلق فلقتين: فلقة ذهبت وفلقة بقيت.(
)   

ابن مسعود: رأيت حراءً بين فلقتي القمر.(
) وقيل: ينشقّ في القيامة ؛(
) ويردُّه: ﴿ﮱ ﯓ ﯔ﴾، وعن حذيفة في خطبته: "قد انشقّ القمر على عهد نبيكم".(
)
وفي قراءته: ﴿وَقَدِ انْشَقَّ القَمَر﴾،(
) أي: اقتربت وحصل من آيات اقترابها انشقاقه. ﴿ﯘ﴾ دائم، قالوه عند تتابع المعجزات، أو محكم، مِن استَمرَّ مريرُه، أو ستبشَعٌ، مِن استَمَرَّ الشيءُ اشتدَّت مرارتُه، أو مارٌّ لا يبقى، تمَنِّيةً لأنفسهم.(
) 

وقرئ: ﴿يُرَوا﴾.(
) 

أي كلّ أمرٍ لا بد أن يستقرّ على غاية، فأمر محمد ( سيصير إلى غايةٍ يتبين عندها أنه حقٌّ أو باطلٌ، أو يتبين أمرهم وأمره ويستقرّ. 

وقرئ بفتح القاف، مصدراً أو مكاناً أو زماناً بإضمار ذو، وبكسر القاف،(
) والجرّ صفة لـ﴿ ﯟ﴾، أي واقترب كلّ أمرٍ مستقرٍّ يتبيّن حاله. 

أي من القرآن المودَع أنباء القرون، أو الآخرة.  
﴿ﯨ﴾ للمصدر، أو الموضع، وقرئ بقلب تاءِ الافتعال زاياً وإدغام الزاي فيها.(
)  
﴿ﯪ﴾ بدلٌ من مَا، أو على هو حكمة، وقرئ بالنصب،(
)  حالاً من ما موصولة أو موصوفة، لتخصّصها بالصفة، ﴿ﯭ﴾ نفيٌ أو إنكارٌ، ومَا منصوبةٌ، أي فأيّ إغناءٍ.  

﴿ﯱ ﯲ﴾ لعلمِك أنّ الإنذار لا يغني، نُصِبَ ﴿ ﯴ﴾ بـ        ﴿ﭓ﴾، أو بـ "اذكر"، وقرئ: ﴿الدَّاعِ﴾،(
) اكتفاءً بالكسر، وهو إسرافيل، أو جبريل.
﴿ﯹ﴾ منكرٍ، وهو هول القيامة.

 وقرئ بالتخفيف،(
) و﴿نُكِر﴾،(
) بمعنى أُنكِر. 

﴿خَاشِعاً﴾ حالٌ من الخارجين. 
وقرئ: ﴿ﭑ﴾،      و ﴿ ﭑ﴾،(
) على: أكلوني البر اغيث، وفيه نظر؛ لأنه لا حاجة إلى البناء عليه، لجواز: "جاءَ رجلٌ قعودٌ غلمانه"، أو في:﴿ ﭑ﴾ ضمير "هُم"، و﴿ﭒ﴾ بدلٌ،(
) وقرئ: ﴿خُشَّعٌ أَبْصَارُهُمْ﴾(
) على الابتداء/ والخبر والجملة حالٌ، وخشوعهما كنايةٌ عن الذلّة. ﴿ﭕ﴾ القبور، الجراد مثلٌ في الكثرة والتموّج. ﴿ﭘ﴾ في كلّ مكانٍ لكثرته.      ﴿ﭚ﴾ مسرعين، أو ناظرين إليه.(
)  
[77/ب]
﴿     ﭥ      ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ   ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ  ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ  ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ  ﮐ    ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ        ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ   ﮢ    ﮣ ﮤ ﮥ﴾ 
﴿          ﭦ﴾ قبل أهل مكة  ﴿ﭪ﴾ نوحاً، وإنما قال: ﴿ ﭩ﴾ بعد ﴿     ﭥ﴾ لأن معناه كذَّبوه تكذيباً عقيب تكذيب، أو كُذِّبت الرسل فكذَّبوا نوحاً لأنه من جملتهم.

أي هو﴿ﭬ ﭭ﴾ وانتهروه بالشتم والضرب، أو من كلامهم، أي قالوا: هو مجنونٌ وازدجرته الجنُّ وتحبَّطَتْه وطارت بلبِّه. 

قرئ: ﴿ﭱ﴾ بالفتح والكسر،(
) أي دعا بأَنِّي، أو قال: إِنِّي. ﴿ﭳ﴾ فانتقم منهم، دعا بعد ما بلغ السيلُ الزُّبى، وكان يخنقه الواحد حتى يُغشى عليه فيفيقُ ويقول: اللهم اغفر لقومي فإنهم لا يعلمون.(
)
قرئ: ﴿ ﭵ﴾،(
) ﴿ﭻ﴾(
) بالتخفيف والتشديد. 

﴿ﭹ﴾ منصبّ في كثرةٍ وتتابع لم ينقطع أربعين يوماً.(
) 

﴿ﭻ﴾ وجعلنا الأرض كأنها عيونٌ تتفجَّر، وهو أبلغُ من: فَجَّرناَ عيُونَ الأرض. ﴿ﭾ﴾ مياه السماء [والأرض].(
) 

وقرئ: ﴿الماَءَان﴾،(
) 
و﴿الماَوَان﴾ بقلبها واواً،(
) أي:[النوعان](
) السماويّ والأرضيّ .
قال: لنَا إبِلاَنِ.(
)
أي: على حالٍ قدّرها الله، أو مقدّرة مستوية، أي: ما أُنزِلَ من السماء بقدْرِ ما أُخرجَ من الأرض، أو على أمرٍ قُدِّر في اللوح، وهو هلاكهم بالطوفان.

أراد بـ﴿ﮇ ﮈ ﮉ﴾ السفينة، فاكتفى بالصفة القائمة مقامها، وهو من فصيحِ الكلامِ، ونحوه:
........ولكنْ          قميصي مَسْرودةٌ مِنْ حديدِ.(
) أي: درعٌ.  

وَلَوْ في عُيونِ النَّازِياتِ بأَكرُعِ.(
) أي: ولو في عيون الجراد.
﴿ﮉ﴾ جمع دسار، وهو المسمار، مِن دسره إذا دفعه.(
)
[78/أ]
﴿ﮍ﴾ علّة لـ" فَتَحْنَا"، ومَن كُفِر: نوح، لأنّ النبيّ نعمةٌ من الله، فكان نوحٌ ( نعمةً مكفورةً؛ أو على حذف الجارِّ، أي:/ كُفِر به.

وقرئ: ﴿كَفَرَ﴾،(
)أي: للكافرين، وبكسر جيم ﴿ﮍ﴾،(
) أي: مجازاة.
أي: تركنا السفينة، أو الفعلة. 

قتادة: أبقاها الله بأرض الجزيرة، وقيل: على الجوديّ، نظر إليها أوائل هذه الأمّة.(
) 

"المُدَّكِر" المعتبر، وقرئ: ﴿مذتَكِر﴾(
)  على الأصل، و﴿مذَّكِر﴾ بقلب التاء ذالاً والإدغام.(
) "النُّذُر" جمع نذير، وهو الإنذار، أي: سهلنا القرآن للادِّكار، أو للحفظ، فقد رُوي "أنَّ غير القرآن لا يتلوه أهله إلا نظراً ولا يحفظونه".(
) 

أو: هيّأناه للذِّكر، مِن يسَّر فرسه للغزو إذا أسرجه وألجمه، قال: 

 وَقُمتُ إليه بالّلجَامِ ميَسِّراً..(
) 

﴿ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ          ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ  ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ    ﯙ ﯚ   ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ            ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﴾
﴿ﮜ﴾ وإنذاراتي لهم فبل نزوله، أو لمن بعدهم في تعذيبهم.
﴿ﯕ﴾ وقرئ بكسر الحاء،(
) أي شؤم،   ﴿ ﯖ﴾ دام حتى أهلكَهم، أو استمرَّ على كبيرهم وصغيرهم، وكان في أربعاء آخر الشهر، أو المستمرّ: الشديد المرارة.(
) ﴿ﯘ    ﯙ﴾ تقلعهم عن أماكنهم، كانوا يتساندون ويندسون في الحفر فتنـزعهم. ﴿ﯛ ﯜ﴾ أصولها بلا فروع،  ﴿ﯝ﴾ منقلعٍ عن مغارسه، أو شُبِّهوا بها لبقائهم أجساداً بلا رؤوس، وتذكيره للفظ  ﴿ﯜ﴾.
﴿ﯬ ﯭ ﯮ  ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ      ﯶ ﯷ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﯼ  ﯽ ﯾ ﯿ ﰀ ﰁ ﰂ       ﰃ ﰄ ﰅ ﰆ ﰇ ﰈ  ﰉ     ﰊ ﰋ ﰌ ﰍ ﰎ ﰏ ﰐ ﰑ ﰒ ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕﭖ ﭗ         ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ        ﭢ ﭣ  ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ    ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ   ﭲ  ﭳ ﭴ ﭵ﴾ 
ينتصبُ " بَشَراً " بما يفسِّره     ﴿     ﯴ﴾، وقرئ برفعهما على الابتداء(
) والخبر: ﴿ﯴ﴾، والأول أوجه للاستفهام، كأنه قال: إن لم تتبعوني كنتم في ﴿ﯸ ﯹ﴾، جمع سعير، فعكسوا، أو السُّعُر: الجنون، ناقةٌ مسعورةٌ.(
) 

كَأَنَّ بها سُعْراً إِذاَ العِيسُ هَزَّهاَ....(
) 

أنكروا جنس البشر، وطلبوا الملََك، وقالوا: ﴿ﯲ﴾ لأنه إذا كان منهم كانت المماثلة أقوى، و﴿ﯳ﴾ إنكاراً لأَنْ تتّبع الجماعة واحداً، أو واحداً من أفنائهم ليس شرفهم، لقوله:  ﴿ﯾ ﯿ﴾. ﴿ ﰃ﴾ بطِرٌ يتعظّم علينا. 
﴿ﰅ﴾ عند نزول العذاب، أو في القيامة، وقرئ بالتاء،(
) حكاية لما قال لهم صالح (، أو: هو كلام الله على الالتفات،/ وبضم الشين،(
) 

[78/ب]
و﴿الأَشَرُّ﴾،(
) على الأصل المرفوض؛ وحُكي: هو أَخْيرُ وأشَرُّ.(
)  
﴿ﰌ ﰍ﴾ باعثوها ومخرجوها من الهضبة، كما سألوا ﴿ ﰎ﴾ امتحاناً، فانتظِرْهُم وتبصَّر ما هم صانعون، فاصطبر على أذاهم.
﴿ ﭔ﴾ لها شِربُ يومٍ ولهم شِرب يومٍ، وقال: ﴿ﭕ﴾ تغليباً للعقلاء. 

﴿ﭙ﴾ محضورٌ لهم، أو: للناقة، أو: يحضرون الماءَ في نوبتهم واللبن في نوبتها. 
﴿ﭜ﴾ قُدارُ بنُ سالفٍ، ﴿ﭝ﴾ فاجترأ على تعاطي الأمر العظيم، أو: تعاطى السيف والناقة.

يعني صيحة جبريل، "الهَشِيم" الشجرُ اليابسُ المتكسِّر،﴿ ﭬ﴾ عامل الحظيرةَ وما يحتظر، ييبسُ بطول الزمان وتتوطَّاه البهائم فينهشم.(
)  

وقرئ بفتح الظاء،(
) للموضع، وهو الحظيرة.

﴿ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ  ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ       ﮀ ﮁﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈﮉ ﮊ  ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ  ﮭ   ﮮ ﮯ   ﮰ﴾ 
﴿ﭾ﴾ تحصبهم، أي ترميهم بالحجارة.(
) ﴿ﮄ﴾ بقِطْعٍ من الليل، وهو السدُسُ الأخير منه، وقيل: السَّحر الأعلى قبل انصداع الفجر، والأخير عند انصداعه، وصُرِفَ لأنه نكرةٌ. 
﴿ﮆ﴾ إنعاماً، وهو مفعولٌ له. ﴿ ﮍ﴾ بإيمانه وطاعته. 

﴿ ﮏ ﮐ﴾ لوط (، ﴿ ﮑ﴾ أَخْذَتَنا بالعذاب، ﴿ ﮒ﴾ فكذَّبوا، 
﴿ ﮓ﴾ متشاكسين. ﴿ ﮙ ﮚ﴾ فمسحناها كسائر الوجه لا يُرى له شَقٌّ،(
)  فقلتُ لهم: "ذُوقُوا" على ألسنة ملائكتي.(
)  ﴿ ﮡ﴾ أول النهار، وقرئ غير مصروفةٍ، وبنونٍ إذا نُكّّرت،(
) وتَفتحُ إذا قصدتّ: بكرةَ يومِك.   ﴿ﮣ﴾ ثابتٌ بهم إلى عذاب الآخرة. وفائدة هذه التكريرات وغيرها: تجديد الإيقاظ، لئلا يستولي عليهم الغفلة.

﴿ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ  ﯗ ﯘ    ﯙ ﯚ         ﯛ  ﯜ ﯝ  ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ  ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ  ﯦ   ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﴾ 

﴿ ﯙ ﯚ﴾ بالآيات التِّسع، ﴿ﯠ﴾ يا أهل مكة             ﴿ﯡ﴾ قوةً وآلةً وأقلُّ كفراً من المعدودين؟ أي بل هم مثلهم أو شرٌّ منهم، أم أُنزلت عليكم براءةُ أمنٍ من العذابِ في الكتب المتقدمة؟           
[79/أ]
﴿ﯬ ﯭ﴾ جماعة، أي أمرنا مجتمعٌ، ﴿ ﯮ﴾ لا نرامُ/ ولا نضامُ.

تقدّم أبو جهلٍ في الصفّ ببدرٍ وقال: نحن ننتصر اليوم من محمدٍ وأصحابه! فنزلت: 

﴿ ﯰ﴾.(
)
عن عكرمة: "لما نزلت قال عمر: أيُّ جمعٍ يُهزم؟ فلما رأى رسول الله ( يثبُ في الدرع ويقول: ﴿ﯰ ﯱ﴾، عرف تأويلها".(
)
﴿ﯳ﴾ الأدبار، وقرئ به.(
)  ﴿ﯹ﴾ أشدّ، "أَمَرّ" من القتل والأسر والهزيمة. كأنها تمسهم بحرّها كما يُمسُّ الحيوان، ﴿ ﰈ﴾ على إرادة القول، ﴿ﰊ﴾ علَمٌ على جهنم، من سَقَرَتْه النار لوَّحتْه، ولا ينصرف للعلمية والتأنيث.(
)
﴿ ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ ﰀ  ﰁ ﰂ ﰃ ﰄ ﰅ  ﰆ ﰇ ﰈ ﰉ ﰊ ﰋ  ﰌ ﰍ    ﰎ ﰏ ﰐ      ﰑ  ﭑ ﭒ ﭓ    ﭔ ﭕ   ﭖﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩﭪ ﭫ   ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ﴾ 
﴿ﰍ﴾ ينتصب بما يفسِّره الظاهر، وقرئ بالرفع.(
) "القَدَر" و"القَدْر" التقدير، وقرئ بهما،(
) أي مقَدَّراً على حسب الحكمة، أو مكتوباً في اللوح.(
) 

إلا كلمةٌ واحدةٌ، وهي:كُنْ. ﴿ ﭚ﴾ أشباهكم  في الكفر من الأمم. 

﴿ ﭣ﴾ دواوين الحفظة. ﴿ ﭨ﴾ مسطورٌ في اللوح. ﴿ ﭮ﴾ أنهار، فاكتُفي بالجنس، أو: سعة وضياء من النهار.

وقرئ بسكون الهاء، ﴿وَنُهُرٍ﴾(
) جمع نَهَرٍ، كأُسُدٍ وأَسَدٍ. 

أي في مكانٍ مرضيّ.(
) وقرئ:﴿فِي مَقَاعِدِ﴾،(
) أي مقرَّبين.

﴿ﭳ ﭴ﴾ مبهمٍ أمرُه في المُلك والاقتدار.(
) 

الفهارس العلمية

وتشتمل على:
1- فهرس الآيات القرآنية.

2- فهرس الأحاديث النبوية.

3- فهرس الآثار.

4- فهرس الأشعار.

5- فهرس الأعلام.

6- فهرس الكلمات الغريبة والمصطلحات العلمية.

7- فهرس المصادر والمراجع.

8- فهرس الموضوعات.
فهرس الآيات القرآنية المستشهد بها في المتن .
	السورة
	الآية
	رقمها
	الصفحة

	البقرة
	﴿ ﭑ  ﭒ     ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﴾
	17
	33

	=====
	:﴿ ﯝ  ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ ﴾
	28
	126،326

	=====
	﴿ﮑ ﮒ     ﮓ   ﮔ﴾
	284
	196

	=====
	﴿ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ﴾
	179
	227

	=====
	﴿ ﭮ  ﭯ﴾
	143
	483

	=====
	﴿ ﮪ ﴾
	124
	532

	=====
	:﴿ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﴾
	151
	1

	آل عمران
	﴿ ﮩ  ﮪ   ﮫ  ﮬ   ﮭ  ﮮ  ﮯ  ﮰ﴾
	185
	30

	=====
	﴿ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ﴾
	59
	297

	النساء
	﴿ﭪ ﭫ﴾
	95
	177

	المائدة
	﴿ ﯡ ﯢ﴾
	2
	153

	الأنعام
	﴿ ﭤ   ﭥ ﭦ   ﭧ ﭨ﴾
	29
	326

	=====
	﴿ ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ﴾
	158
	20

	=====
	﴿ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧﯨ ﯩ ﯪ﴾
	64
	20

	=====
	﴿ﮗ ﮘ        ﮙ ﮚ﴾
	122
	129

	الأعراف
	:﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ﴾
	179
	29،505

	=====
	﴿ ﮜ ﮝﮞ ﴾
	127
	137

	=====
	﴿ ﭑ ﭒ ﭓ ﴾
	44
	145

	=====
	﴿ ﯡ ﯢ ﯣ ﴾
	50
	145

	الأنفال
	﴿ ﭲ ﭳ﴾
	28
	398

	=====
	﴿ﭒ ﭓ ﭔ﴾
	41
	398

	التوبة
	﴿ ﭼ ﭽ ﴾
	125
	66

	=====
	﴿ ﭘ ﭙ ﭚ ﴾
	69
	75

	=====
	﴿ ﯓ ﯔ ﴾
	25
	97

	=====
	﴿ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ﴾
	83
	421،423

	=====
	﴿ﭛ ﴾
	2
	482

	يونس
	﴿ ﮭ ﮮ ﮯ﴾
	18
	85

	=====
	﴿ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ﴾
	85
	321

	=====
	﴿ﮰ  ﮱ﴾
	30
	391

	هود
	﴿ ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﴾
	54
	80

	=====
	﴿     ﭷ ﭸ ﭹ   ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﴾
	40
	174

	=====
	﴿ﮑ ﮒ ﮓ ﮔﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﴾
	41
	268

	=====
	﴿ﮮ ﮯ﴾
	59
	502

	=====
	﴿ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ﴾
	65
	503

	=====
	﴿ﮣ﴾
	78
	503

	يوسف
	﴿  ﯮ ﯯ ﯰ ﴾
	4
	132،188

	=====
	﴿ﭑ ﭒ ﭓ﴾
	15
	361

	الرعد
	﴿ ﭘ ﭙ ﴾
	43
	512

	إبراهيم
	﴿ ﮨ ﮩ ﴾
	48
	131

	=====
	﴿ﭲ ﭳ ﭴ ﴾
	36
	236

	الحجر
	﴿ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ    ﮛ ﮜ ﮝ ﴾
	9
	2

	الإسراء
	﴿ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ﴾
	9
	2

	=====
	﴿ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﴾
	75
	104

	=====
	﴿ﭺ ﭻ﴾
	11
	241

	=====
	﴿ ﮩ ﮪ ﮫ ﴾
	13
	509

	الكهف
	﴿ ﯢ ﯣ  ﯤ ﯥﯦ ﴾
	1
	73

	====
	﴿ ﭢ ﭣ ﴾
	36
	176

	مريم
	﴿ﯛ ﯜ          ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ﴾
	35
	177

	====
	﴿ﯣ ﯤ﴾
	91
	221

	=====
	﴿ﮱ ﯓ﴾
	21
	249

	=====
	﴿ﭣ ﭤ ﴾
	97
	297

	=====
	:﴿ﯛ ﯜ ﯝ ﴾
	74
	374

	=====
	﴿ﭖ ﭗ﴾
	77
	527

	طه
	﴿ ﮉ   ﮊ ﮋ ﮌ﴾
	5
	20

	=====
	﴿  ﮄ ﮈ ﮉ ﮊ ﴾
	81
	444

	=====
	﴿ﮱ ﯓ﴾
	121
	502

	الأنبياء
	﴿ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﴾
	98
	171،296

	=====
	﴿ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ﴾
	101
	297

	الحج
	:﴿   ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﴾
	19
	222

	=====
	:﴿ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ﴾
	30
	437

	المؤمنون
	﴿ ﯭ  ﯮ ﯯ  ﯰ    ﯱ  ﯲ     ﯳ  ﴾
	27
	20

	=====
	﴿ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﴾
	49
	78

	=====
	﴿ﯟ ﯠ  ﴾
	100
	339

	=====
	﴿ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ﴾
	60
	481

	الشعراء
	﴿ﯩ ﴾
	78
	276

	=====
	﴿ ﯶ ﯷ ﯸ ﯹ   ﴾
	17
	320

	النمل
	﴿ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ﴾
	66
	175

	القصص
	﴿  ﭺ ﭻ ﭼ﴾
	8
	443

	الروم
	﴿ﭝﭞﭟﭠﭡﭢ﴾
	17
	532

	=====
	﴿ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ  ﴾
	7
	176

	السجدة
	﴿ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﴾
	17
	88

	=====
	﴿ ﭖ ﭗ﴾
	13
	110

	فاطر
	﴿ﮢ  ﮣ       ﮤ ﮥ﴾
	41
	222

	=====
	﴿ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ﴾
	2
	315

	يس
	﴿ﮰ ﮱ ﯓ﴾
	49
	302

	الصافات
	﴿ ﮫ  ﮬ   ﮭ﴾
	94
	34

	=====
	﴿ﭿ  ﮀ  ﮁ   ﮂ    ﮃ﴾
	112
	34

	=====
	﴿ﮌ ﮍ﴾
	62
	328

	الزمر
	﴿ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﴾
	67
	18

	=====
	﴿ ﯦ ﯧ ﯨ ﴾
	9
	66

	=====
	﴿ ﮬ ﮭ ﴾
	18
	95

	=====
	﴿ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞﭟ ﴾
	68
	127

	=====
	﴿ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ﴾
	7
	144

	=====
	﴿ﯧ ﯨ﴾
	73
	481

	غافر
	﴿ﭡ ﭢ ﭣ = ﴾
	18
	18،28

	=====
	﴿ ﭣ  ﭤﭥ   ﴾
	9
	27

	=====
	﴿ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ   ﭹ ﭺ = ﴾
	79-80
	29

	=====
	﴿ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷ﴾
	19
	34

	=====
	﴿ﮚ  ﮛ﴾
	5
	117

	=====
	﴿        ﮞ  ﮟ ﮠ ﮡ  ﮢ ﴾
	82
	375

	=====
	﴿ﭴ ﭵ﴾
	68
	438

	فصلت
	﴿ﮏ ﮐ ﮑ  ﴾
	41-43
	1

	=====
	﴿    ﯡ ﯢ    ﯣ     ﯤ   ﯥ   ﯦ       ﴾
	11
	19

	=====
	﴿ﮊ  ﮋ  ﮌ  ﮍ    ﮎ  ﮏ     ﮐ﴾
	15
	27

	=====
	﴿ ﰗ ﰘ ﰙ ﰚ﴾
	46
	144

	=====
	﴿ﯓ ﯔ﴾
	51
	502

	=====
	﴿ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ﴾
	50
	527

	الشورى
	﴿ﰍ   ﰎ ﰏ ﴾
	51
	18

	=====
	﴿ﮬ ﮭ ﮮ﴾
	40
	89،35

	=====
	﴿ﯡ ﯢ ﯣ﴾
	49
	269

	الزخرف
	﴿ ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖ    ﮗ  ﮘ ﴾
	53
	34

	=====
	﴿ﮋ   ﮌ ﮍ ﴾
	15
	165

	=====
	:﴿ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ﴾
	41
	172

	=====
	﴿ﯞ ﯟ ﯠ ﴾
	45
	262

	الجاثية
	﴿ﯸ ﯹ        ﯺ﴾
	22
	249

	الأحقاف
	﴿ﮜ ﮝ ﴾
	33
	357

	=====
	﴿ ﯢ ﯣ   ﯤ ﯥ ﯦ ﯧﯨ﴾
	11
	162

	الفتح
	﴿ﯖ ﯗ ﯘ ﯙﯚ ﴾
	14
	26

	=====
	﴿ﭗ ﭘ ﭙ﴾
	2
	356

	الحجرات
	﴿ ﮰ ﮱ ﯓ ﴾
	2
	405

	الذاريات
	﴿ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ﴾
	56
	29

	النجم
	﴿ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﴾
	21
	82

	=====
	﴿ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ﴾
	30
	176

	=====
	﴿ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ﴾
	47
	27

	القمر
	﴿ﮬ ﮭ﴾
	1
	537

	=====
	﴿ ﰌ ﰍ    ﰎ ﰏ ﰐ      ﴾
	49
	17

	الحديد
	﴿ﮓ﴾
	20-21
	398

	الحشر
	﴿ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ﴾
	11
	402

	التغابن
	﴿ ﮒ﴾
	14
	398

	الطلاق
	﴿ ﯘ  ﯙ ﯚ ﯛ       ﯜ  ﴾
	10-11
	1

	الملك
	﴿ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ﴾
	16
	19

	=====
	﴿ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﴾
	4
	67

	القلم
	﴿ ﰝ ﰞ ﰟ ﰠ ﰡ ﰢ ﰣ ﰤ ﰥ﴾
	42
	19

	الحاقة
	﴿ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ﴾
	13
	107

	=====
	﴿ﮪ ﮫ﴾
	21
	491

	المعارج
	﴿ﯻ ﯼ ﯽ ﯾ﴾
	8
	330

	المدثر
	﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ  ﴾
	48
	18

	القيامة
	﴿ﭙ ﭚ  ﭛ  ﭜ ﭝ    ﭞ ﭟ      ﴾
	22-23
	17

	الإنسان
	﴿ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﴾
	6
	51

	النازعات
	﴿ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﴾
	30
	187

	عبس
	﴿ﯺ ﯻ     ﯼ ﴾
	34
	146

	الفجر
	﴿ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﴾
	22
	19

	الشمس
	﴿ ﮒ ﮓ ﮔ﴾
	15
	93

	العلق
	﴿ﯮ﴾
	18
	241

	القدر
	﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ﴾
	1
	313


فهرس الأحاديث النبوية المستشهد بها في المتن .
	الحديث
	الصفحة

	أتت الأنصار بمالٍ جمعوه.
	239

	اجتمع لأبي بكر (  مال فتصدّق به كلّه في سبيل الله.
	250

	أخبرني بأمرٍ أعتصم به.
	203

	أخذوا بمجامع ردائه، وقالوا: أنت الّذي تنهانا عما كان يعبد آباؤنا.
	141

	أخوف ما أخاف على أمّتي زهرة الدّنيا وكثرتها.
	244

	اذكروا الفاجر بما فيه كي يحذره النّاس.
	457

	أسلم عياش، والوليد، ونفر.
	94

	أفضل الصّلاة القنوت.
	54

	أنّ أبا جهل قال في ملأ من قريش: قد التبس علينا أمر محمّد.
	191

	أنّ الصحابة (  ملُّوا ملَّة، فقالوا: حَدِّثنا.
	67

	إنّ الله تعالى أمر الملائكة أن يغدوا ويروحوا.
	120

	إنّ الله حرّم من المسلم دمُه وعرضُه، وأن يظنّ به ظنّ السّوء.
	461

	إنّ الله يرفع ذرّيَّة المؤمن في درجته، وإن كانوا دونه.
	512

	أن النبي (  سألهم فسكتوا، فنزل ﴿  ﯥ ﯦ   ﯧﯨ ﴾.
	82

	إن أهل البلاء لا ينصب لهم ميزان، ولا ينشر لهم ديوان.
	57

	إن جدالاً في القرآن كفر. 
	117

	أنّ حملة العرش أرجلهم في الأرض السّفلى.
	120

	أنّ عثمان ( كان يعطي في الخير.
	531

	أنّه (  لما نزل بالحديبية، بعثت قريش إلى الرسول ( سُهيلاً.
	430

	أنّه اجتمع المشركون، فقالوا فيما بينهم: أترون أنّ محمّداً ( يسأل.
	237

	أنه يقول إذا أصبح وأمسى.
	532

	أنّه ينزل ويقتل الدّجال.
	300

	إنّي سائلك عن ثلاث لا يعلمهن إلاّ نبيّ.
	358

	بايعنا رسولَ الله تحت الشّجرة على الموت.
	418

	بعث الرّسول (  سريَّةً إلى تِهامةَ.
	439

	بعث خالدا ( ليكسر العزّى.
	80

	بعث خالداً بعد ما اتهمهم فوجدهم منادين بالصلاة متهجدين. 
	450

	بَعِلَ  الرسول (  بشدّة شكيمتهم.
	87

	تقدّم أبو جهلٍ في الصفّ ببدرٍ.
	550

	دونك فانتصري.
	254

	رأى الرسول (  قبل خروجه إلى الحديبية.
	432

	رأيت على كلّ ورقةٍ من ورقها مَلَكاً قائماً يسبح الله.
	525

	رُوي أن الله تعالى يجعل يوم القيامة البحار ناراً تسجرُ بها نار جهنم.
	510

	رُوِيَ أنّ عكرمة بن أبي جهل ( خرج في خمسمائة.
	428

	روي أنّه لما نزل ﴿ﮌ ﮍ﴾[الصافات:62]،  
	328

	سئل الرّسول ( عن الغِيبة فقال: أن تذكر أخاك بما يكره.
	462

	سئل الرسول ( عن انشراح الصّدر فقال: إذا دخل النّور القلبَ.
	66

	سأل الكفارُ الرسول ( آيةً فانشقّ القمرُ مرتين.
	538

	سبعة أيام لمعاذٍ (: "اسمع ما أقول لك".
	487

	فَادَى رَجُلاً بِرَجُلَينِ.
	387

	فإن اللَّهَ هو الدَّهْرُ.
	347

	فسَّر الرسول ( المقاليد حين سأل عثمان ( عنها.
	102

	قال ( للعباس ( لما انهزم الناس يوم حنين.
	442

	قال أبو بكر (: يا رسول الله، والله لا أكلّمك إلا السِّرار.
	441

	قال أهل مكة: يزعم محمد أنّ من عبد الأوثان.
	94

	قالت اليهود: ألا تكلّم الله، وتنظر إليه كموسى.
	260

	قالت قريش للرسول ( : نخاف أن تَخْبِلَكَ آلهتنا.
	80

	قدم المدينة نفرٌ من أسدٍ في سنةٍ جدبةٍ.
	466

	قيل يا رسول الله! من قرابتك
	238

	كان ( إذا وضع رجله  في الرّكاب.
	267

	كان سلمان ( يخدم صحابيين ويسوِّي طعامهما.
	463

	كان ناسٌ يقولون: صلاتُنا وصيامُنا وحجّنا.
	530

	كان يتخوّل أصحابه بالموعظة. 
	52

	لا تسبوا تبّعاً فإنه كان قد أسلم.
	327

	لا تقلبوا صوركم.
	435

	لأعظمُ الفتوحِ، رضي المشركون أن يدفعوكم عن بلادهم بالراحِ.
	412

	لتنتهنّ أو لأبعثنّ رجلاً هو عندي كنفسي.
	449

	لمّا ضَرَبَ ابن الزِّبَعْرَى  عيسى ( مثلاً.
	296

	لما قدم رسول الله (  المدينة نظر إلى وجهه.
	357

	لماَّ نزل ( الحديبية، بعثَ [جراشاً ] رسولاً إلى أهل.
	424

	لما نزلت :﴿ﭧ﴾ حزن الرّسول ( وأصحابه.
	505

	لما نزلت قال عمر: أيُّ جمعٍ يُهزم.
	550

	اللهم سلط عليه كلباً من كلابك.
	520

	لم يُرَ الرسول ( ضاحكاً بعد نزولها.
	537

	ما بين جبليها أعز ولا أكرم مني.
	331

	ما خفي على الرّسول (  بعد هذه الآية شيء من المنافقين.
	404

	ما من اختلاج عرق، ولا خدش عود ولا نكبة حجر إلاّ بذنب.
	246

	مرّ ( في سوق المدينة بغلامٍ أسودَ،
	464

	مرّ الرّسول (  على مجلس الأنصار على حمارٍ فبال.
	453

	من حق المؤمن على أخيه أن يسميه بأحب أسمائه إليه.
	458

	من سرّه أن يكون أكرم النّاس؛ فليتق الله.  
	464

	من فاتته صلاة العصر، فكأنّما وُتِرَ أهلُه ومالُه.
	408

	 ناداه  وفدُ تميمٍ وقت الظّهيرة وهو راقد.
	447

	نادى المشركون: إنّ لنا عُزَّى ولا عُزَّى لكم.
	391

	نزلت في أبي بكر ( ومودّته فيهم.  
	239

	نزلت في قوم من أهل الصفّة تمنوا سعة الرّزق والغنى.
	244

	وإذا ركب في السّفينة قال.
	267

	وسئل الرّسول (  عن القومِ وكان سلمان ( ، إلى جنبه.
	410

	وفَّى عمله كلّ يومٍ بأربع ركعاتٍ في صدر النهار. 
	532

	وكان ( إذا رأى الريّح فزع ودعا.
	373

	وكان عمر ( يكلّم النّبيّ ( كأخي السّرار.
	442

	يغشاها رفرفٌ من طير خضر.
	525

	يملأ ما بين المشرق والمغرب.
	316


فهرس الآثار المستشهد بها في المتن .
	الأثر
	الصفحة

	أبقاها الله بأرض الجزيرة.
	545

	الحواميم كلّها مكيّات.
	113

	﴿ﮎ ﮏ ﮐ      ﮑ    ﮒ ﴾ هو الشّرك.
	251

	﴿ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﴾ هما: الوليد بن المغيرة المخزومي.
	279

	﴿     ﮋ  ﮌ﴾ المتّخذين هم الملائكة، وعيسى.
	45

	﴿ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ﴾ هو الرّسول (.
	204

	﴿ﯝ   ﯞ﴾ يوم بدر.
	200

	الحواميم كلّها مكيّات.  
	113

	 إماتتين وإحيائتين. 
	126

	اثنا عشر رجلاً من أهل الشّرك.
	383

	الأحسن: الصّبر عند الغضب، والحلم عند الجهل.
	206

	أخلصوا العمل.
	202

	أدّوا الفرائض.
	202

	إذا سمعوا زفير النّار ندُّوا هرباً مدبرين.
	146

	أذهب الشهوات عنها.
	445

	استقاموا على الطّريقة لم يروغوا روغان الثعالب. 
	202

	استقاموا فعلاً كما استقاموا قولاً.
	202

	استنارت وجوههم من طول ما صلُّوا باللّيل.
	435

	أشيعوا الكنى فإنها منبهة.
	458

	أصاب (  فيها ما لم يُصِب في غيرها،
	413

	اعتزل هود (  ومن معه في حظيرةٍ ما يصيبهم من الرّيح.
	373

	أَعِيدُوا عليهم القتل".
	136

	أقبلت إلى بيتها لأنّها وجدت حرارة الدّم فلطمت وجهها من الحياء. 
	500

	أن آزر أفعل.
	436

	أنّ الذي ناداه عيينة بن حصن، والأقرع بن حابس.
	447

	أنَّ غير القرآن لا يتلوه أهله إلا نظراً ولا يحفظونه.
	545

	أن قوماً من بني تميم استهزؤوا ببلالٍ، وخباب، وصهيبٍ، فنزلت. 
	458

	أن مؤمن آل فرعون قاله سرّا.
	141

	أن يستمع حديث القوم، فيحدّث بأحسن ما سمع.
	62

	أنا منهم، وقد سمِّيتُ فيمن سئلَ آنفاً.
	395

	انفلق فلقتين: فلقة ذهبت وفلقة بقيت.
	539

	إنّما يجيبهم بعد ألف سنة.
	306

	أنّها نزلت فيمن كان يرفع صوته من المنافقين.
	442

	أهم أشدّ أم قوم تبّع.
	327

	أهم أشدّ أم قوم تبّع.
	327

	أوّل ما أتاهم به النّبيّ (  التّوحيدُ.
	415

	بعث الله ثمانية آلاف نبي، أربعة آلاف من بني إسرائبل.
	173

	بعث الله نبياً أسود، فهو ممن لم يقصص عليه.
	173

	بلغ من تشدّدهم أنّهم كانوا يتحرّزون أن تلزق ثيابهم بثيابهم.
	434

	الثّلجُ وكلّ عينٍ دائمة منه.
	496

	الجاثية: جماعات من الجُثْوة. 
	349

	جاثية: مجتمعة.
	349

	حُبُكها نجومُها.
	491

	حذّروهم بالوقائع في الأمم قبلهم، وبعذاب الآخرة.
	190

	إلاّ قوله : ﴿   ﮒ  ﮓ  ﮔ  ﴾.
	113

	﴿ﮆ   ﮇﮈ ﮉ﴾ الإسلام.
	45

	﴿ﭑ ﭒ ﭓ﴾ الضّمير: للقرآن.
	300

	﴿ﰀ ﰁ ﰂ﴾: نبيّ.
	499

	﴿ﯽ ﮩ﴾ في السّحاب.
	496

	﴿ﯿ﴾ السّماء والأرض، واللّيل والنّهار.  
	504

	الخطرة من الذنب.
	530

	ذبحوا الأضحى قبل الصّلاة فنزلت، وأمرهم بالإعادة. 
	440

	رأيت حراءً بين فلقتي القمر.
	539

	الرّكعتان بعد المغرب.
	485

	رموا المشركين حتّى أدخلوهم ديارهم.
	412

	السدّي: ﴿ ﭥ ﭦ   ﭧ ﭨ   ﭩ ﭪ ﭫ﴾ﭬ أنّها المودّة.
	239

	شاهدٌ على صدقه من أهل الكتاب؛ لوجود نعته عنده. 
	483

	  الصحة والعافية.
	56

	العَجَم.
	410

	عكرمة: ﴿ﭶ ﭷ﴾ بأبي بكر (، ﴿ﭸ﴾ بعمر (.
	437

	عهد أن لا يسأل مخلوقاً فوفَّى لقوله لجبريل.
	532

	عيرت نساء الرّسول ( أمّ سلمة ل بالقِصَر.  
	459

	فارس والروم.
	410

	فارين من النّار غير معجزين.
	146

	فتح هجر.
	426

	في ابن آدم  نفس بها العقل والتّمييز، وروح بها النّفس والتّحرك.
	84

	في الدّنيا القتل، وفي الآخرة التّردي في النّار.
	390

	فيه نزل ﴿ﮫ ﮬ﴾  أي في عبد الله بن سلام (.
	358

	قتادة: ﴿ﮆ   ﮇﮈ ﮉ﴾ هو شهادة أن لا إله إلاّ الله،
	45

	قتادة: ﴿ﭼ﴾ يُنسِكَ القرآن، ويقطع عنك الوحي لو افتريت.
	241

	قد انشقّ القمر على عهد نبيكم.
	539

	قيل: نزلت في الأنبياء ‡، وَهَبَ لشعيب ولوط إناثاً.
	257

	كان أبو الدّرداء (  يقرئ رجلاً.
	329

	كان ثابت بن قيس ( به وقرٌ.
	460

	كان عامة ماله البقر.
	498

	كان ناس يقولون: لو أنزل في كذا لكان كذا.              
	441

	كان يلُتُّ بالطائف السويق، فجُعل قبره  وثناً.
	526

	كانوا يكرهون أن يُذِلُّوا أنفسهم، فيجترىء عليهم الفسّاق.
	252

	كتب عمر( : ﴿    ﭤ﴾ إلى آخر  السّورة.
	117

	كِنْدَةُ والنَّخْعُ.
	409

	لا يُتَوفَّى أحدٌ  بمعصية الله إلاّ يضرب من الملائكة.
	403

	لا يهتدي إليه حساب الحُسَّاب، ولا يعرف.
	57

	لأنّهم كانوا على اليهودية.
	378

	لم يكفه أن ضَّيع طاعة الله، حتَّى سَخِرَ من أهلها.
	97

	لم يكن سمعت بأمر عيسى (.
	378

	لم يكن يطنٌ من قريش ٍإلاّ بينه وبين الرّسول ( قربى.
	238

	اللّمم هي النظْرة والغَمْزة والقبلة.
	530

	لو سخرتُ من كلبٍ؛ لخشيتُ أن أحوَّل كلباً. 
	457

	ما أشغلَ أهلَ النّارِ عن التّرخيم.
	305

	ما تشاور قوم إلاّ هدوا لأرشد أمرهم. 
	251

	ما قرأ رسول الله ( على الجنّ ولا رآهم 
	377

	ما كنّا نشكّ أنّها نزلت في المؤذنين.  
	204

	ما لم يذكر الله عليه حداً ولا عذاباً.
	530

	مجاهد: ﴿ﰀ ﰁ ﰂ﴾ هو إسماعيل (.
	499

	المفازة: الأعمال الحسنة.
	100

	منصرفين عن موقف الحساب إلى النّار. 
	146

	منكم مصدّق ومكذّب.
	492

	ندى الطّهور وترابُ الأرض. 
	435

	نزلت في الأنصار، أي: دعاهم الله ( إلى طاعته ، فاستجابوا له.
	251

	نزلت في النهي عن صوم يوم الشكّ.
	440

	نزلت في ثابت بن قيس ( ، وكان في أذنه وقرٌ.
	443

	نزلت في عمار بن ياسر(، و أبي حذيفة المخزومي (.
	55

	نزلت يوم أحد.
	389

	هذه أرجى آية للمؤمنين في القرآن.
	246

	هم المُطعِمُون يوم بدر . 
	383

	هم ثقيفٌ، وهوازن.
	423

	هو في العاقّ لوالديه، المكذِّب بالبعث.
	366

	هي  صلاة الفجر والظّهر  والعصر.
	418

	هي صخرٌ منضودٌ. 
	501

	الوتر بعد العشاء.
	486

	وعن عائشة ل أنّها كانت تسخر من زينب بنت خزيمة ل. 
	459

	ويل لأهل الرّياء.
	88

	يتم جفافه.
	64

	يُجَاءُ بهم إليها فيُكشَفُ لهم عنها.
	369

	يعني الرّسل قبله وفي زمانه.
	371

	يقلن لصفية بنت حيي ل يايهودية بنت يهوديين.   
	459

	يهتدي أهل الجنّة إلى مساكنهم كأنّهم كانوا سكانها.
	389


فهرس الأشعار المستشهد بها في المتن .
	بيت الشعر
	الصفحة

	إِذَا مَا انْتَسَبْنَا لَمْ تَلِدْنِي لَئِيمَةٌ.
	287

	أُعَزِّي النَّفْسَ عَنْهُ بِالتَّأَسِّي.
	286

	أَعْشُو إِذَا مَا جَارَتِي بَرَزَت   حَتَّى يُوَارِيَ جَارَتِي الْخُدْرُ. 
	284

	أَفْرَحُ أَنْ أُرْزَأَ الْكِرَامَ وَأَنْ      أُورَثَ ذُوداً شَصَائِصاً نَبلاً.
	393

	أَقَوْمٌ آلُ حِصْنٍ أَمْ نِسَاءُ.
	456

	أَلاَ أيُّهذا الزَّاجِرِي أَحْضُرَُُ الْوَغَى وأن أشهدَ اللذاتِ هل أنت مُخْلدِي.
	103

	أَلَيْسَ وَرَائِي أَنْ تَرَاخَتْ مَنِيَّتِي    أَدُبُّ مَعَ الْوِلْدَانِ أَزْحَفُ كَالنَّسْرِ.
	339

	إنَّ الغنيَّ طويلُ الذَّيلِ ميَّاسُ.
	52

	إنّ تَكُ عَنْ أَحْسَنِ الصَّنِيعَةِ مَأْ ... فُوكاً فَفِي آخَرِينَ قَدْ أُفِكُوا.
	199

	أَيَا شَجَرَ الْخَابُورِ مَالَكَ مُورِقا     كَأَنَّكَ لَمْ تَجْزَعْ عَلَى ابْنِ طَرِيفِ.
	324

	تَحِيَّةُ بَيْنِهِمْ ضَرْبٌ وَجِيعُ.
	348

	تَرَّاكُ أمْكِنَةٍ إذَا لَمْ أَرْضَهَا     أَوْ يَرْتَبِطْ بَعْضُ النُّفُوسِ حِمَامَهَا. 
	139

	رَفَّعْتُ عَيْنِي بِالْحِجَازِ إِلى أُنَاسٍ بِالمَنَاقِبْ.  
	443

	صَلينَ الضَّوْءَ مِنْ صُمِّ الرَّشَادِ.
	453

	طوى النَّحْزُ والأجرازُ ما في غروضها      وَمَا بَقِيَتْ إِلاَّ الضُّلُوعُ الْجَرَاشِعُ.     
	373

	عَلَفْتُهَا تِبْناً وَمَاءً بَارِداً.
	502

	فَأَصْبَحَتْ مِثْلَ كَعَصْفٍ مَأْكُولْ.
	229

	فَإِنْ كُنْتِ قَدْ أَزْمَعْتِ بِالصَّرْمِ بَيْنَنَا  فَقَدْ جَعَلَتْ أَشْرَاطُ أَوَّلِهِ تَبْدُو.
	396

	فَمَا أَطْعَمُ نَوْماً غَيْرَ تَهْجَاعِ.
	495

	كَأَنَّ بها سُعْراً إِذاَ العِيسُ هَزَّهاَ   ذَمِيلٌ وَإِرْخَاءٌ مِنَ السَّيْرِ مُتْعِبُ.
	547

	كأنّه علمٌ في رأسه نارُ.
	247

	كُلُوْا في بَعْضِ بَطْنِكُمُو تَعِفُّوا     فإنَّ زَمانَكُم زمن خَمِيْصِ.
	143

	كيَجْرَحُ فِي عَرَاقِيبِهَا نَصْلِي.
	365

	لَقَدْ مَرِيتَ أخاً ما كان يمريكا.
	524

	لَنَا إِبِلانِ فيهِما ما عَلِمْتُمُ         فَعَنْ أَيِّها ما شِئْتُمُ فَتَنَكَّبُوا. 
	543

	لَنَا ذَنُوبٌ وَلَكُمْ ذَنُوبُ.
	506

	مَا مَسَّها من نقَبٍ ولا دَبَر.
	483

	مَتَى تَأْتِهِ تَعْشُو إِلَى ضَوْءِ نَارِهِ.
	284

	مَشَائِيمُ لَيْسُوا مُصْلِحِينَ عَشِيرَةً   وَلاَ نَاعِبٍ إلاَّ بِبَيْنٍ غُرَابُهَا.
	170

	مَفْرَشِي صَهْوَةُ الحصانِ ولكنّ     قميصي مَسْرودةٌ مِنْ حديدِ.
	544

	مُكَلَّلٌ بِأُصُولِ النَّجْمِ تَنْسِجُهُ  رِيحٌ خَرِيقٌ لِضَاحِي مَائِهِ حُبُكُ.  
	491

	مَنْ تَلْقَ مِنْهُمْ تَقُلْ لاَقَيْتُ سَيِّدَهُم.
	290

	نَفْسِي بِشَيْءٍ مِنَ الدُّنْيَا مُعَلَّقَةٌ    أللَّهُ وَالْقَائِمُ الْمَهْدِيُّ يَكْفِيَهَا.
	339

	نَقَّبُوا فِي الْبِلاَد مِنْ حَذَرِ الْمَوتِ     وَجَالُوا فِي الأَرْضِ كُلَّ مجال. 
	482

	هنيئاً مريئاً غير داءٍ مخامر     لِعزَّةَ من أعراضِنا ما اسْتَحلَّتِ.
	511


	وَأَعْدَدْتُ لِلْحَرْبِ أَوْزَارَهَا     رِمَاحاً طِوَالاً وَخَيْلاً ذُكُوراً.
	388

	وَأَقْرَنْتُ مَا حَمَّلْتِنِي وَلَقَلَّمَا   يُطَاقُ احْتِمَالُ الصَّدِّ يَا دَعْدُ وَالْهَجْرُ. 
	268

	وَأكْذِبُ النَّفْسَ إِذَا حَدَّثْتُهَا.
	472

	وَأَلْحَقُ بِالْحِجَازِ فَأَسْتَرِيحَا.
	249

	وَاللَّحْنُ يَعْرِفُهُ ذَوُو الأَلْبَابِ.
	404

	وَالْمَوْتُ أَدْنَى لي مِنَ الْوَرِيدِ.
	473

	وإني لأسْتَوفي حقُوقي جاهداً     وَلَوْ في عُيونِ النَّازِياتِ بأَكرُعِ.
	544

	وَأَوْحَى إِليَّ اللَّهُ أَنْ قَدْ تَأَمَّرُوا.
	258

	وَثَنَايَاكِ إِنَّهَا إِغْرِيضُ         ولآلٍ تُوْمٌ وبرقٌ وميضٌ.
	263

	وَرُبَّ بَقِيعٍ لَوْ هَتَفْتُ بِحَوِّهِ     أَتَانِي كَرِيمٌ يَنْفُضُ الرَّأْسَ مُغْضَبَا.
	96

	وَصَالِيَاتٍ كَكَمَا يُؤَثْفَيْنْ.
	229

	وَقَدْ أَتَاكَ يَقِينٌ غَيْرُ ذِي عِوَجٍ    مِنَ الإله وَقَوْلٌ غَيْرُ مَكْذُوبِ.
	73

	وقد جعلتني من خُزيمةَ إِصْبَعاً.
	522

	وَقُمتُ إليه بالّلجَامِ ميَسِّراً      هنالك يَجْزِيني الذي كنتُ أصنعُُ.
	545

	وَوَطِئْتَنَا وَطْئاً عَلَى حَنَقٍ.
	429

	ياليتَ زوجَكِ قد غَدَا   متقلِّداً سَيفاً وَرُمْحاً.
	135

	يَرَى غَمَرَاتِ المَوْتِ ثُمَّ يَزُورُها.
	338

	يَمشِينَ رَهْواً فلاَ الأعجازُ خاذِلةٌ          ولا الصُّدُورُ على الأعجازِ تَتَّكلُ.
	322

	يَنْحَطُّ في عَلْقَى وفي مُكُوْرِ .
	140

	 يَنْهَوْنَ عَنْ أَكْلٍ وَعَنْ شُرْبِ.
	492


فهرس الأعلام.
	العَلَم
	الصفحة

	ابن الحنفية، أبو القاسم، محمد بن علي بن أبي طالب.
	113

	أبو الدرداء: عويمر بن زيد بن قيس، الأنصاري الخزرجي.
	329

	أبو الطيب أحمد بن الحسين بن الحسن بن عبد الله الجعفي الكوفي المتنبي.
	374

	أبو العالية: هو رفيع بن مهران، الإمام الحافظ المفسِّر.
	405

	أبو النضر محمد بن السائب بن بشر الكلبي المفسِّر.
	356

	أبو النضر محمد بن السائب بن بشر الكلبي المفسِّر، الأخباري.
	356

	أبو بكر الصدِّيق: عبد الله بن عثمان.
	202

	أبو تمام: حبيب بن أوس بن الحارث بن قيس الطائي.
	263

	أبو حذيفة المخزومي.
	55

	أبو حنيفة النعمان بن ثابت التيمي الكوفي.
	205


	أبو سفيان صخر بن حرب بن أمية بن عبد شمس الأموي.
	206

	أبو عبيدة معمر بن المثنى التيمي.
	139

	أبو عثمان بكر بن محمد المازني البصري.
	140

	الأخفش: سعيد بن مسعدة البلخي، ثم البصري.
	336

	أسامة بن زيد بن حارثة بن شراحيل بن كعب بن عبد العزى الكلبي.
	463

	الأقرع بن حابس بن عقال بن محمد بن سفيان التميمي المجاشعي الدرامي.
	447

	أمير المؤمنين، الفاروق، أبو حفص، عمر بن الخطاب.
	117

	بلال بن رباح، أبو عبد الله.
	458

	تبّع الحميري: المسمّى بأسعد، والمُكَنَّى أبا كَرِب.
	327

	ثابت بن قيس بن شماس الخزرجي الأنصاري.
	443

	 ثُمامَة بن أُثال بن النعمان، بن مسلمة بن حنيفة الحنفي، سيد أهل اليمامة.   
	387

	جابر بن عبد الله بن عمرو بن حرام.
	418

	جعفر الصادق جعفر بن محمد بن علي بن الحسين.
	141

	حاتم بن عبد الله بن سعد الطائي القحطاني.
	284

	حبيب بن عمرو بن عمير بن عوف الثقفي.
	279

	الحجّاج بن يوسف بن الحكم بن أبي عقيل بن مسعود ابن عامر الثقفي.
	477

	حذيفة بن اليمان بن جابر العبسي اليماني.
	316

	الحسن بن أبي الحسن يسار البصرى.
	5

	الحطيئة: جرول بن أوس بن مالك العبسي.
	284

	حمزة بن عبد المطلب بن قصي بن كلاب.
	94

	حويطب بن عبد العزى بن أبي قيس، يكنى : أبا محمد.
	431

	خالد بن الوليد بن المغيرة، سيف الله، وفارس الإسلام.
	450

	خباب بن الأرت بن جندلة بن سعد بن خزيمة.
	459

	خراش بن أمية بن الفضل الكعبي الخزاعي.
	424

	الخليل بن أحمد الفراهيدي، البصري.
	116

	الخنساء: تَماضِر بنت عمرو السلمية.
	247

	رُؤْبَةَ ابن العجّاج الراجز المشهور يكنى بأبي الجحاف.
	140

	الرشيد: هو هارون الرشيد بن محمد المهدي.
	292

	الزجاج هو أبو إسحاق إبراهيم بن السَّري بن سهل،
	144

	زُهير بن أبي سُلمى، الشاعر الجاهلي المشهور.
	456

	زينب بنت جحش بن رياب بن أسد بن خزيمة.
	414

	السدي، إسماعيل بن عبد الرحمن بن أبي كريمة.
	56

	سعد بن أبي وقاص مالك بن أهيب بن عبد مناف بن زهرة.
	358

	سعيد بن المسيب بن حزن، القرشي المخزومي.
	208

	سعيد بن جبير بن هشام، الإمام الحافظ المقرئ المفسر الشهيد، أبو محمد.
	377

	سفيان بن سعيد بن مسروق الثوري الكوفي.
	88

	سفيان بن عبد الله الثقفي.
	203

	سفيان بن عيينة بن أبي عمران ميمون الهلالي، أبو محمد الكوفي ثم المكي.
	397

	سلمان بن الإسلام، أبو عبد الله الفارسي.
	410

	سهيل بن عمرو بن عبد شمس القرشي العامري، أبو يزيد.
	431

	سيبويه: إمام النحو حجة العرب، أبو بشر عمرو بن عثمان بن قنبر الفارسي.
	249

	الشعبي: هو عامر بن شراحيل الشعبي.
	413

	صفية بنت حيي بن أخطب.
	459

	صهيب بن سنان بن مالك، من بني أوس بن مناة.
	359

	الضحاك بن مزاحم الهلالي، أبو محمد.
	146

	عائشة أم المؤمنين.
	204

	العباس بن عبد المطلب بن هاشم..
	442

	عبد الله بن الزِّبَعْرَى ابن قيس بن عدي بن سهم القرشي.
	296

	عبد الله بن رواحة بن ثعلبة بن امرئ القيس بن ثعلبة.
	453

	عبد الله بن سلام بن الحارث الإسرائيلي ثم الأنصاري، يكنى أبا يوسف.
	357

	عبد الله بن عباس بن عبد المطلب.
	46

	عبد الله بن عمر بن الخطاب بن نفيل القرشي العدوي.
	208

	عبد الله بن مسعود بن غافل بن حبيب. 
	67

	عبد الملك بن عبد العزيز بن جريج.
	501

	عبد الملك بن قُريب، أبو سعيد الأصمعي البصري.
	64

	عبيد بن الأبرص بن حنتم بن عامر بن مالك بن زهير.
	258

	عثمان بن عفان بن أبي العاص بن أمية الأموي.
	77

	عدَّاس: مولى شيبة بن ربيعة، كان نصرانياً من أهل نينوى.
	318

	عروة بن مسعود الثّقفي.
	280

	عطاء بن أبي رباح، واسمه أسلم القرشي، مولاهم أبو محمد المكي.
	378

	عكرمة بن أبي جهل، القرشي، المخزومي.
	428

	عكرمة مولى ابن عباس، أبو عبد الله القرشي. 
	410

	علي بن أبي طالب بن عبد المطلب.
	202

	عمار بن ياسر.
	55

	عيينة بن حصن بن حذيفة بن بدر بن عمرو الفزاري. 
	447

	الفراء أبو زكريا يحيى بن زياد بن عبد الله الأسدي الكوفي.
	105

	فضيل بن عياض بن مسعود بن بشر، أبو علي التميمي اليربوعي.
	345

	قتادة بن دعامة بن قتادة السدوسى.
	45

	كنانة بن عبد ياليل بن عمرو بن عمير الثقفي.
	279

	مارية القبطية، أم إبراهيم.
	414

	مجاهد بن جبر المكي.
	146

	محمد بن إدريس بن العباس بن عثمان بن شافع.
	207

	مسروق بن الأجدع، أبو عائشة الوادعي الهمداني الكوفي.
	207

	مقاتل بن سليمان الأزدي البلخي، أبو الحسن.
	383

	مَكرز بن حفص بن الأخيف، من بني عامر بن لؤي.
	431

	النابغة: زياد بن معاوية الذبياني الغطفاني، أبو أمامة.
	159

	النخعي: هو إبراهيم بن يزيد بن قيس بن الأسود النخعي الكوفي.
	252

	وحشي بن حرب الحبشي.
	94

	الوليد بن عقبة بن أبي معيط، أبو وهب الأموي القرشي.
	449

	يزيد بن الأصمّ، واسمه عبد بن عمرو بن عدس بن عبادة.
	447


فهرس الكلمات الغريبة والمصطلحات العلمية.
	الكلمة الغريبة
	الصفحة

	الإبرام
	306

	الأثارة والأثر
	353

	الاجتباء
	231

	إحْنةٌ
	449

	الأخلاء
	302

	أَخِيْذ
	119

	أديم الوجه
	87

	الازدواج
	116

	الاشمئزاز
	87

	الإفاضة
	355

	 الأفاك
	338

	الأفك : بفتح الهمزة
	338

	اقشعرَّ
	70

	البِدْعُ
	355

	بُرْمَة أعشار
	69

	بَعِلَ
	87

	التخويل
	89

	تزيلوا
	430

	التشاكس
	74

	التضمين
	70

	التغاور
	400

	التنقيب
	482

	الثواء
	172

	جُفّ الطَّلْعَة
	214

	الحَبْرة
	303

	الحَبيّ
	372

	الدَّرَقَة
	71

	درين
	65

	الدَّع
	510

	الذرء
	227

	السرّ
	306

	السقط
	168

	سُمَيْحَة
	463

	شاطَّة
	213

	الشّجا
	132

	الشِّحْر
	370

	الشَّمَمُ
	221

	شَهْل
	333

	الشِّياع 
	456

	الصّاعقة
	189

	الصرصر
	192

	ضارَعَ
	135

	العانة
	338

	العقب
	277

	علالي
	63

	العلقى
	140

	العَنان
	372

	العَيْمَة
	67

	فذلكة
	185

	الفصال 
	364

	قُصَيْرَى
	50

	القعيد
	474

	كاعوا
	398

	الكسف
	517

	لحم زِيَم
	356

	مَبْطَرةٌ مأشرَةٌ
	243

	المُبْلِس
	304

	المتاركة
	233

	المجاثاة
	271

	المزاوجة
	175

	المشيمة
	50 

	المعرَّة
	429

	المقاولة
	233

	ملَّ
	68

	الملاجَّة
	234

	المماراة
	234

	نبوّ
	115

	النّجوى
	307

	النَّزغ
	206

	النعي
	76

	النِّكبَاء
	502

	الهيض 
	451


فهرس المصادر والمراجع.
· (الحماسة المغربية) مختصر كتاب صفوة الأدب ونخبة ديوان العرب،  أبو العباس أحمد بن عبد السلام الجراوي التادلي، دار الفكر المعاصر - بيروت - 1991م، الطبعة: الأولى، تحقيق: محمد رضوان الداية.

· آيات الله المبصرة، لـ د.توفيق علوان، دار بلنسية،الطبعة الأولى: 1422 هـ.
· الإبانة عن شريعة الفرقة الناجية ومجانبة الفرق المذمومة، أبو عبد الله عبيد الله بن محمد بن بطة العكبري الحنبلي، دار الراية للنشر - السعودية - 1418هـ، الطبعة: الثانية، تحقيق: عثمان عبد الله آدم الأثيوبي.

· أبجد العلوم الوشي المرقوم في بيان أحوال العلوم، صديق بن حسن القنوجي، دار الكتب العلمية - بيروت - 1978، تحقيق: عبد الجبار زكار.

· إبراز المعاني من حرز الأماني في القراءات السبع، عبد الرحمن بن إسماعيل بن إبراهيم، شركة مكتبة مصطفى البابي الحلبي - مصر، تحقيق: إبراهيم عطوة عوض.

· إتحاف فضلاء البشر في القراءات الأربعة عشر، لشهاب الدين أحمد بن محمد بن عبد الغني الدمياطي ، دار الكتب العلمية - لبنان - 1419هـ1998م، الطبعة: الأولى،   تحقيق: أنس مهرة.

· الإتقان في علوم القرآن، لجلال الدين عبد الرحمن السيوطي، دار النشر: دار الفكر - لبنان - 1416هـ- 1996م، الطبعة: الأولى، تحقيق: سعيد المندوب.

· اجتماع الجيوش الإسلامية على غزو المعطلة والجهمية،  أبو عبد الله شمس الدين محمد بن أبي بكر بن أيوب بن سعد الزرعي الدمشقي، ابن قيم الجوزية، دار الكتب العلمية - بيروت - 1404 - 1984، الطبعة: الأولى.


· اجتماع الجيوش الإسلامية على غزو المعطلة والجهمية، لأبي عبد الله شمس الدين محمد بن أبي بكر بن أيوب بن سعد الزرعي الدمشقي، ابن قيم الجوزية، دار الكتب العلمية - بيروت - 1404 - 1984، الطبعة: الأولى.

· أحكام القرآن، أبو بكر محمد بن عبد الله ابن العربي، دار الفكر للطباعة والنشر - لبنان، تحقيق: محمد عبد القادر عطا.

· أحكام القرآن، أحمد بن علي الرازي الجصاص أبو بكر ، دار إحياء التراث العربي - بيروت - 1405، تحقيق: محمد الصادق قمحاوي.

· أحكام القرآن، أحمد بن علي الرازي الجصاص أبو بكر، دار إحياء التراث العربي - بيروت - 1405، تحقيق: محمد الصادق قمحاوي.

· أحكام القرآن، لأبي بكر محمد بن عبد الله ابن العربي، دار الفكر للطباعة والنشر - لبنان، تحقيق: محمد عبد القادر عطا.

· الإحكام في أصول الأحكام، علي بن محمد الآمدي أبو الحسن، دار الكتاب العربي - بيروت - 1404، الطبعة: الأولى، تحقيق: د. سيد الجميلي.

· إحياء علوم الدين، محمد بن محمد الغزالي أبو حامد 505، دار النشر: دار االمعرفة – بيروت.


· أخبار مكة في قديم الدهر وحديثه، محمد بن إسحاق بن العباس الفاكهي أبو عبد الله، دار خضر - بيروت - 1414، الطبعة: الثانية، تحقيق: د. عبد الملك عبد الله دهيش.

· أخبار مكة وما جاء فيها من الأثار ،  أبو الوليد محمد بن عبد الله بن أحمد الأزرقي، دار الأندلس للنشر - بيروت - 1996م- 1416هـ، تحقيق: رشدي الصالح ملحس.

· أدب الكاتب،  أبو محمد عبد الله بن مسلم بن قتيبة، السكوفي، المروزي، الدينوري، مكتبة السعادة - مصر - 1963، الطبعة: الرابعة، تحقيق: محمد محي الدين عبد الحميد. 

· الأدب المفرد،  محمد بن إسماعيل أبو عبدالله البخاري الجعفي، دار البشائر الإسلامية - بيروت - 1409 - 1989، الطبعة: الثالثة، تحقيق: محمد فؤاد عبدالباقي.

· الأذكار المنتخبة من كلام سيد الأبرار ،  للإمام النووي، دار الكتب العربي - بيروت - 1404هـ - 1984م.

· الأذكار المنتخبة من كلام سيد الأبرار ، الإمام النووي ، دار الكتب العربي - بيروت - 1404هـ - 1984م.


· إرشاد العقل السليم إلى مزايا القرآن الكريم، لأبي السعود محمد بن محمد العمادي، دار إحياء التراث العربي – بيروت.

· الأزدي، دار الفكر، تحقيق: محمد محيي الدين عبد الحميد.

· أساس البلاغة، أبو القاسم محمود بن عمر بن محمد بن عمر الخوارزمي الزمخشري، دار الفكر - 1399هـ 1979م.


· أسباب نزول القرآن، لأبي الحسن علي بن أحمد بن محمد بن علي الواحدي، دار الميمان،الرياض- 1426هـ، تحقيق: ماهر ياسين الفحل.


· الاستذكار الجامع لمذاهب فقهاء الأمصار، أبو عمر يوسف بن عبد الله بن عبد البر النمري القرطبي، دار الكتب العلمية - بيروت - 2000م، الطبعة: الأولى، تحقيق: سالم محمد عطا- محمد علي معوض.

· الاستيعاب في معرفة الأصحاب، ليوسف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر ، دار الجيل - بيروت - 1412، الطبعة: الأولى، تحقيق: علي محمد البجاوي.

· الاستيعاب في معرفة الأصحاب، يوسف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر، دار الجيل - بيروت - 1412، الطبعة: الأولى، تحقيق: علي محمد البجاوي.


· أسد الغابة في معرفة الصحابة، عز الدين بن الأثير أبي الحسن علي بن محمد الجزري، دار إحياء التراث العربي - بيروت / لبنان - 1417 هـ - 1996م، الطبعة الأولى، تحقيق: عادل أحمد رفاعي.
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(�) ينظر: تفسير القرطبي (1/5)، وشرح العقيدة الطحاوية (ص68).


(�) ينظر: الجواب الصحيح لمن بدل دين المسيح لابن تيمية (3/13)، والدر المنثور للسيوطي (2/150)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (1/28).


(�) ينظر: التفسير والمفسرون (1/281).


      (�) ينظر ترجمته في الكتب التالية: الأنساب للسمعاني (3/163)، ومعجم الأدباء لياقوت الحموي (5/489)، واللباب في تهذيب الأنساب لعلي بن أبي الكرم الشيباني (2/74)،  ووفيات الأعيان لابن خلكان (5/168)، وسير أعلام النبلاء للذهبي (20/151)، والجواهر المضيَّة في طبقات الحنفيَّة لعبد القادر القرشي (2/160)، وطبقات المفسرين للسيوطي (ص120)، وطبقات المفسرين للداودي (ص172).


(�) خوارزم ليس اسماً للمدينة إنما هو اسم للناحية بجملتها، وهي من بلاد خراسان وتقع على حافتي نهر جيحون, وهي تقع الآن في آسيا السوفيتية. ينظر : معجم البلدان (2/395) ، وتاج العروس للزبيدي (34/348) . 


(�) قرية من نواحي إقليم خوارزم . ينظر : معجم البلدان (3/147), والقاموس المحيط لفيروز آبادي (1/514) .


(�) 


(�) هي قصبة إقليم خوارزم ، وهي مدينة عظيمة على الجانب الغربي من نهر جيحون . ينظر : معجم البلدان (2/122), وتاج العروس للزبيدي (5/454) .





(�) ينظر: وفيات الأعيان لابن خلكان (5/173)، والسير للذهبي (20/151). 


(�) ينظر: معجم الأدباء (5/487)، وبغية الوعاة للسيوطي (2/276)، وهدية العارفين  لإسماعيل باشا (6/24).     


(�) ينظر: معجم الأدباء (5/645)، وبغية الوعاة للسيوطي (2/351).  


(�) ينظر: الكشاف (1/43).


(�) المصدر السابق.


(�) ينظر: الجواهر المضيّة (2/160)، وتاج التراجم لزين الدين السودوني (ص291)، وهدية العارفين لإسماعيل باشا البغدادي (6/402). 


(�) معجم الأدباء لياقوت الحموي (5/494)، وبغية الوعاة للسيوطي (2/276).     


(�) ينظر: أسماء الكتب لعبد اللطيف رياض زاد (ص19)، وشذرات الذهب لابن العماد الحنبلي (4/118)، وأبجد العلوم لصديق حسن خان (3/30). 


(�) الكشاف (1/43).


(�) الكشاف وبهامشه الكاف الشاف في تخريج أحاديث الكشاف (4/628).


(�) ينظر: التفسير والمفسرون للذهبي (1/287)، وإعجاز القرآن بين المعتزلة والأشاعرة لمنير سلطان (ص159)، والمسائل الاعتزالية في تفسير الكشاف (1/45).


     


(�) ينظر: الإتقان للسيوطي (4/472)، ومرقاة المفاتيح لملا علي القارئ (1/445). 


(�) مجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية (13/358).


(�) ينظر: الإتقان للسيوطي (4/501)، وكشف الظنون لمصطفى الرومي (1/431)، وأبجد 


     العلوم لصديق حسن خان (2/182).  


(�) ينظر: كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون (2/1481)، وهدية العارفين لإسماعيل باشا (6/142)، وتاج العروس للزبيدي (30/204).


(�)كشف الظنون للحاج خليفة (2/1481)، وطبقات الشافعية الكبرى للسبكي (9/401)، والأعلام للزركلي (7/96)، وتاج العروس للزبيدي (30/204)، وهدية العارفين لإسماعيل باشا (6/142)، وفهرست مصنفات تفسير القرآن الكريم (2/561). 


(�) طبقات الشافعية الكبرى للسبكي (9/401). 


(�) كشف الظنون للحاج خليفة (2/1481).


(�) والأشاعرة وإن أثبتوا الرؤية إلا أنهم يخالفون السنة فيقولون: إن الله يرى لا في جهة، ولا أمام الرائي، ولا خلفه، ولا عن يمينه، ولا عن شماله، ولا فوقه، ولا تحته، وأيضاً فقد أنكر بعض الأشاعرة  أن يكون المؤمن ينعم بنفس رؤية ربه، وكلا القولين باطل. 


ينظر تفصيل ذلك في: اعتقاد أهل السنة للالكائي (3/454)، ومجموع الفتاوى لابن تيمية (6/401)، وحادي الأرواح لابن القيم (ص196)، وموقف ابن تيمية من الأشاعرة لعبد الرحمن بن صالح المحمود (3/1376). 


(�) الأشاعرة: ينسبون إلى أبي الحسن الأشعري، ويقولون بإثبات سبع صفات، لأن العقل دل على إثباتها، وهي: السمع، والبصر، والعلم، والكلام، والقدرة، والإرادة، والحياة، وقالوا: كلام الله هو المعنى القائم، وهو قائم بالذات يستحيل أن يفارقه، والعبارات والحروف دلالات على الكلام الأزلي. وعندهم أن الإيمان هو التصديق بالقلب، والعمل والإقرار من فروع الإيمان لا من أصله. ينظر: مجموع الفتاوى لابن تيمية (17/70)، وبيان تلبيس الجهمية لابن تيمية (1/34)، وشرح الطحاوية لابن أبي العز (ص179)، وأضواء البيان للشنقيطي (7/285).   


(�) رواه الطبراني في المعجم الكبير (ح9761)، (9/354)، ورواه الحاكم في المستدرك من حديث طويل في كتاب الفتن والملاحم (ح8519)، (4/541)  عن ابن مسعود ( ، وقال الحاكم حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه ". 


وفي الصحيح بعضه رواه البخاري في كتاب التفسير / باب ﴿ ﰝ ﰞ ﰟ ﰠ﴾ [القلم:42] (ح4635)، (4/1871)، ومسلم في كتاب الإيمان / باب إثبات رؤية المؤمنين في الآخرة ربهم ( (ح183)، (1/167) من حديث أبي سعيد الخدري ( قال: سمعت رسول الله ( يقول: يكشف ربنا عن ساقه فيسجد له كل مؤمن ومؤمنه ويبقى كل من كان يسجد في الدنيا رياء وسمعة فيذهب ليسجد فيعود ظهرُه طبقاً واحداً ".


(�) ينظر: طبقات الشافعية الكبرى للسبكي (9/401).


(�) ينظر: كشف الظنون للحاجي خليفة (2/1481)، وطبقات الشافعية الكبرى للسبكي (9/401)، ، وتاج العروس للزبيدي (30/204)، وهدية العارفين لإسماعيل الباشا (6/142)، والأعلام للزركلي (7/96) وفهرست مصنفات تفسير القرآن الكريم (2/561).


(�) طبقات المفسرين للأدنه وي (ص303). 


(�) تاج العروس للزبيدي (30/203) " فيل".


(�)  كشف الظنون للحاج خليفة (2/1481)، وانظر:طبقات الشافعية الكبرى للسبكي (9/401), وتاج العروس للزبيدي (30/204)، وهدية العارفين لإسماعيل باشا (6/142)، والأعلام للزركلي (7/96)، وفهرست مصنفات تفسير القرآن الكريم (2/561). 


(�) تاج العروس للزبيدي (30/203) " فيل".


(�) هدية العارفين أسماء المؤلفين وآثار المصنفين لإسماعيل باشا البغدادي (6/142).  


(�) الكشاف (4/428) .  


(�) ينظر: مفتاح دار السعادة لابن القيم (2/93)، ومرهم العلل المعضلة في الرد على أئمة المعتزلة لابن أسعد اليافعي (ص117)، والمسائل الاعتزالية في تفسير الكشاف للغامدي (2/976).


(�)  الكشاف (4/198) .


(�) ينظر: مجموع الفتاوى لابن تيمية (13/358)، والصواعق المرسلة لابن القيم (2/728)، والمسائل الاعتزالية في تفسير الكشاف للغامدي (2/906).


(�) الكشاف (4/158) .  


(�) ينظر: التفسير الكبير للرازي (16/147)، وتفسير القرطبي (5/90)، والمسائل الاعتزالية في تفسير الكشاف للغامدي (2/891). 


(�) الكشاف (4/163) . 


(�) ينظر: مجموع الفتاوى لابن تيمية (1/116)، وشرح الطحاية لابن أبي العز (ص252)، والمسائل الاعتزالية في تفسير الكشاف للغامدي (1/225).


(�) الكشاف (4/199) .


(�) ينظر: تفسير ابن جرير (24/105)، ومعاني القرآن للنحاس (6/256)، وتفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (10/6500)، ومدارج السالكين لابن القيم (3/502).


(�) الكشاف (4/408) .


(�) ينظر: مجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية (2/412)، وشفاء العليل لابن القيم (1/280)، وشرح العقيدة الطحاوية لابن أبي العز (ص 116)، والمسائل الاعتزالية في تفسير الكشاف للغامدي (2/973).         


(�) ينظر: مجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية (18/131)، وشفاء العليل لابن القيم (ص278)، والمسائل الاعتزالية في تفسير الكشاف للغامدي (2/898).


(�) الكلام بمعناه في الكشاف: (1/477)، وينظر: الإتقان للسيوطي (4/501)، وكشف الظنون لمصطفى الرومي (1/431)، وأبجد العلوم لصديق حسن خان (2/182).  








(�) فيه نظر, فالكتاب حجمه كبير أو متوسط كما هو ظاهر .


(�) كشف الظنون (2/1481).


(�) طبقات المفسرين لأحمد بن محمد الأدنه وي (ص303).


(�) وجه تسميتها بسورة الزمر لقوله تعالى فيها:﴿ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ﴾ [الزمر:73]، جمع زُمْرة وهي الطائفة. وقد ثبتت هذه التسمية في حديث أم المؤمنين عائشة  ل أنها قالت: " كان رسول الله (: لا ينام على فراشه حتى يقرأ بني إسرائيل والزمر ". أخرجه الترمذي في جامعه وحسنه (5/181)، (ح2920)، وابن خزيمة في صحيحه (2/191)، والحاكم في المستدرك (2/472)، وصححه الألباني في السلسلة الصحيحة برقم (641). وتسمى أيضاً بسورة الغرف لقوله تعالى: ﴿ ﯥ    ﯦ    ﯧ  ﯨ     ﯩ   ﯪ  ﯫ  ﯬ   ﯭ ﯮ ﴾[الزمر:20]. ذكر هذه التسمية السخاوي في جمال القراء (1/37)، والسيوطي في الإتقان (1/157)، والألوسي في روح المعاني (13/342).     


(�)  في (ب) زيادة: "إلا قوله: ﴿ ﮤﮥﮦﮧﮨﮩ ﴾[الآية:53]، وتسمى سورة الغرف". 


نَقَلَ مكيتها ابن الضُّريس في فضائل القرآن ( ص17 )، والبيهقي في الدّلائل (7/142)، والسيوطي في الإتقان (1/39) عن ابن عباس رضي الله عنهما  أنه قال: " أنزلت سورة الزمر بمكة ". 


ولم يستثن، فهي إذاً مكية كلها باتفاق، إلا ثلاث آيات، على رأي من أخذ بقول مجاهد عن ابن عباس أنه قال: " هي مكية إلا ثلاث آيات منها  نزلن بالمدينة في وحشيّ، قاتل حمزة ( قوله: ﴿ﮤﮥﮦﮧ...﴾ " إلى آخر الثلاث الآيات. 


(�) في ( أ ) " اثنتي وسبعون آية ". والتصويب من ( ب ).   


(�) في (ب): " وهي خمس أو اثنتان وسبعون ". والتحقيق: أنها اثنتان وسبعون آية في عدّ أهل الحجاز والبصرة، وخمسٌ وسبعون آية في عدّ الكوفي، وثلاثٌ وسبعون آية في عدّ الشامي. 


ينظر: البيان في عدّ آي القرآن لأبي عمرو الداني ( ص216 )، والناسخ والمنسوخ للنحاس (ص643)، وإتحاف فضلاء البشر للدّمياطي (ص480).  


(�)  قوله ( ﴿ ﭴ﴾ فيه وجهان، أحدهما: مبتدأ والظرف خبره أي: تنزيل الكتاب كائنٌ من الله. وإليه ذهب الزجاج في معاني القرآن (4/343)، ورجحه ابن جرير في تفسيره (23/190)، والفراء في معاني القرآن (2/414). والثاني: خبر مبتدأ مضمرٍ تقديره: هذا تنزيل الكتاب. والظرف على هذا يحتمل أوجهاً: أن يكون من صلة الخبر، أو يكون خبراً بعد خبر، أو يكون خبر مبتدأ محذوف، أي: هذا من الله، أو يكون حالاً من التنزيل عَمِل فيه اسمُ الإشارةِ المقدَّر. وجميع هذه الأوجه صحيحة تحتملها معنى الآية الكريمة. ينظر: الكتاب الفريد في إعراب القرآن المجيد (5/446)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/397)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/405).


(�) أي على تقدير أن يكون تنزيل مبتدأ، فالكتاب هو: القرآن، وعلى تقدير أن يكون خبر مبتدأ محذوف، فالكتاب هو: السورة. 


ينظر: التبيان في إعراب القرآن للعكبري (2/1108)، ومشكل إعراب القرآن لابن أبي طالب 


( 2 /630). 


(�) قرأ بالنصب ابن أبي عبلة، وزيد بن علي، وعيسى بن عمر، وهي قراءة شاذّة. 


ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه ( ص 194 )، والكامل للهذلي ( ص 629 )، والبحر المحيط لأبي حيان  ( 7 /397).


(�) ممحصاً: أي خالصاً، والمحص: خلوص الشيء، يقال محصته محصاً إذا خلصته من كل عيب، والتمحيص: التطهير من الذنوب. 


ينظر: العين للخليل (3/111،127)، وتهذيب اللغة للأزهري (4/159)، ولسان العرب لابن منظور (7/89-227). " محص، محض"


(�) قرأ بالرفع ابن أبي عبلة، وهي قراءة شاذّة، وجعله الفراء وجهاً من وجوه اللغة صواباً، ومعلوم أن القرآن العظيم لا تجوز القراءة به حسب اللغة، إنما يُقرأ بالوجوه التي وردت عن المعصوم ( حسب القراءات المتواترة. ينظر: معاني القرآن للفراء (2/414)، والكامل للهذلي ( ص 629 )، والبحر المحيط لأبي حيان (7/398).


(�) هذا من باب وصف المعاني بما يوصف به الأعيان، على سبيل المبالغة كقولهم في الشعر الفصيح: شعر شاعر، وخوف فلان أخوف من خوفك. ينظر: البحر المحيط لأبي حيان (6 /39)، ولسان العرب لا بن منظور (1/513)، ومختار الصحاح للرازي (1/255). 


(�) وهو قول الفراء. ينظر: معاني القرآن للفراء (2/414)، ومعاني القرآن للزجاج (4/343)، والدّر المصون للسمين الحلبي ( 9/407 ). 


(�) أي: أنك إذا قلت: ﴿ لهُ الدِّيْنُ ﴾، ﴿ﮆﮇﮈﮉ﴾،كان تكراراً من غير فائدة، بخلاف النصب، فتغايُر دلالتي الجملتين إجمالاً وتفصيلاً ظاهر. أو أن تكون الجملة الثانية تأكيداً للأولى. واختار أبو حيان قول الفرّاء وخرَّج ﴿  ﮃالدِّيْنُ ﴾ على أنه فاعل بمخلصاً، والراجع لذي الحال محذوفٌ على رأي البصريين، أي: مخلصاً له الدينَ منك، وعند الكوفيين يجوز أن يكون " أل " عوضاً من الضميرِ أي: مخلصًا دِينَك. ينظر: الكتاب الفريد في إعراب القرآن المجيد للهمذاني (5/446)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/398)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/407).  


(�) وهذه العلّة هي الأَولى في التقديم من سابقتها، فالله ( يجب أن تُخلَص له الطاعة، فلا يحقّ الدِّين الخالص إلا له سبحانه، لخلوص نعمته على عباده من غير استجرار منفعة منهم. واللام في ﴿ﮇﮈﮉ﴾ لام الملك الذي هو بمعنى الاستحقاق،أي لا يحقّ الدين الخالص، أي: الطاعة غير المشوبة إلا له (،على نحو قول الله سبحانه:﴿ ﭖﭗ ﴾[ الفاتحة: 2 ]. ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية (4/518)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/398)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (23/317).     


(�) هو قتادة بن دعامة بن قتادة السدوسي، أبو الخطاب البصري، أحد الأئمة الأعلام، ولد وهو أعمى، وعني بالعلم، فصار من حفاظ زمانه وعلمائهم بالقرآن والفقه. مات بواسط سنة (117هـ). ينظر: طبقات ابن سعد ( 7/43 )، وتهذيب الأسماء للنووي (2/368)، والسير للذهبي ( 5 /269 ).


(�) أخرجه عبد الرزاق في تفسير القرآن (3/171)، و ابن جرير في تفسيره  (23/191).


(�) هو أبو سعيد، الحسن بن أبي الحسن يسار البصرى، تابعي جليل، وأحد العلماء الفقهاء الفصحاء النساك، وكان سيد أهل زمانه علما وعملا، وقال قتادة: كان الحسن أعلم الناس بالحلال والحرام، توفي بالبصرة سنة (110هـ). 


ينظر: السير للذهبي (3/563)، وغاية النهاية لابن الجزري (1/235)، والبداية والنهاية لابن كثير (9/266).                                         


(�) ذكره الماوردي في تفسيره (5/114)، والزمخشري في الكشاف (4/113)، وأبو حيان في البحر المحيط (7/398). ولاشك أن الشهادة والإسلام أصل في الإيمان، ولكن لا يراد بالآية هنا هذا الذي قاله قتادة والحسن؛ وإنما يراد بإخلاص الدين: إخلاص العمل والعبادة لله (، كما عليه جمهور المفسرين، فإن الله لا يقبل من العمل، إلا ما كان خالصاً لوجهه، ولهذا قال ابن جرير:: " لله العبادة والطاعة، خالصة لا شرك لأحد معه فيها ". ينظر: تفسير ابن جرير (23/191)، وزاد المسير لابن الجوزي (7/161)، وتفسير القرطبي (15/233).  


(�) هو عبد الله بن عباس بن عبد المطلب، أبو العباس،ابن عم رسول الله ( وصاحبه، حبر الأمة، إمام المفسرين وترجمان القرآن، وفقيه العصر، صَحِبَ النبي ( نحواً من ثلاثين شهراً، وكان من المكثرين من الرواية عنه (، توفي ( بالطائف سنة ( 68هـ ). 


ينظر: طبقات ابن سعد (2/365)، والسير للذهبي (3/331)، والبداية والنهاية لابن كثير (8/295).


(�) ذكره عن ابن عباس الزمخشري في الكشاف (4/ 113)، وعزّ الدين الرسعني في رموز الكنوز (6/521).


(�) قراءة ابن مسعود وابن عباس ومجاهد، وهي قراءة شاذّة، محمولة على المعنى، فكأنها تفسير وتوضيح لمعنى الآية الكريمة. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/ 113)، وتفسير القرطبي (15/233)، والبحر المحيط لأبي حيان ( 7 /398 ).


(�) أي: يجوز أن يكون في موضع الحال، أي: والذين اتَّخذوا قائلين ذلك. ويجوز أن يكون بدلاً من الصلةِ التي هي " اتَّخذوا ". والتقدير: والذين اتَّخَذوا قالوا ما نعبدهم. فلا يكون له محل كما أن المبدل منه كذلك. ينظر: البيان في إعراب غريب القرآن لابن الأنباري (ص269)، والبحر المحيط لأبي حيان   (7/ 398)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/ 407). 


(�) قراءة أبيّ بن كعب، وهي قراءة شاذّة. ينظر: معاني القرآن للنحاس ( 6 / 151)، والكشاف للزمخشري (4/ 113 )، وتفسير القرطبي ( 15/ 234).


(�) قراءة ﴿ مَا نُعْـبُدُهُمْ ﴾ بضم الباء والنون، قراءة ليست متواترة، ولم أجدها منسوبة لأحد. 


ينظر: الكشاف للزمخشري (4/113)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/398)، والدّر المصون للسمين الحلبي  (9/ 408).   


(�) قراءة أنس بن مالك، والجحدري، والحسن، والأعرج، وابن يعمر، وابن مقسم، وهي قراءة شاذّة. 


      ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص194)، والكامل للهذلي (ص 629)، والبحر المحيط لأبي حيان       ( 7/ 399).


(�) قراءة زيد بن علي، وهي قراءة شاذّة. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/114)، والبحر المحيط لأبي حيان (7 /399 )، والدّر المصون للسمين الحلبي ( 9 / 408 ). 


(�) أي: لو أراد سبحانه اتخاذ الولد لامتنع أن يريده, ليكون أبلغ وأبلغ؛ ثم حذف هذا الجواب وجيء بدلالة: ﴿ ﮰ ﴾ تنبيها على أن الممكن هذا لا الأول؛ وإنه لو كان هذا من اتخاذ الولد في شيء لجاز اتخاذ الولد عليه سبحانه وتعالى عن ذلك، فقد تحقق التلازم وحق نفي اللازم وإثبات الملزوم دون صعوبة. والآية وردت على سبيل الفرض والتقدير؛ ولهذا قال ابن كثير: في تفسيره (4/46):"﴿ﮪﮫﮬ ﮭﮮﮯ ﮰ ﮱﯓﯔﯕ﴾ أي: لكان الأمر على خلاف ما يزعمون، وهذا شرط لا يلزم وقوعه ولا جوازه، بل هو محال, وإنما قصد تجهيلهم فيما ادّعوه وزعموه كما قال (: ﴿ ﮆﮇﮈﮉﮊ ﮋ   ﮌ ﮍ ﮎﮏﮐ﴾[ الأنبياء:17]، 





﴿ﮋﮌﮍ ﮎﮏﮐﮑ        ﮒ ﴾  [الزخرف:81] كل هذا من باب الشرط، ويجوز تعليق الشرط على المستحيل لمقصد المتكلم ". 


 وقال ابن جزي في التسهيل (3/191):" الولد يكون على وجهين: أحدهما:بالولادة الحقيقية، وهذا محال على الله تعالى، لا يجوز في العقل. والثاني: التبني بمعنى الاختصاص والتقريب، كما يتخذ الإنسان ولد غيره ولداً لإفراط محبته له، وذلك ممتنع على الله بإخبار الشرع، فإن قوله: ﴿ﯨﯩﯪﯫﯬﯭ﴾[مريم:92] يعمّ نفي الوجهين. فمعنى الآية: لو أراد الله أن يتخذ ولدا على وجه التبنِّي لاصطفى لذلك مما يخلق من موجوداته ومخلوقاته، ولكنه لم يرد ذلك ولا فعله ".  


(�) القَهْرُ: الغلبةُ والتذليلُ معاً، ويستعمل في كل واحد منهما، قال تعالى: ﴿ ﰂ ﰃ  ﰄﰅ  ﴾ [الأنعام:18]، وقال تعالى: ﴿ﮪﮫﮬ﴾[ الرعد:16]، وقال (: ﴿ﮖﮗﮘﮙ﴾[الضحى:9] أي: لا تُذْلِلْ. وأَقهَرَهُ: سلَّط عليه من يَقهَرُهُ، والقَهْقَرَى: المشيُ إلى خَلْفٍ، والله تعالى قَهَرَ المعاندين بما أقام من الآيات والدلالات على وحدانيته، وقَهَرَ جبابرة خلقه بعزِّ سلطانه، وقَهَرَ الخلق كلهم بالموت. ينظر: العين للخليل (3/365 )، ومقاييس اللغة لابن فارس (5/35)، والمفردات للراغب (ص414) "قهر".     


 


      


(�) ينظر: مقاييس اللغة لابن فارس ( 5/146 )، ولسان العرب لابن منظور ( 5/154 )، ومختار الصحاح للرازي ( 1/242 ) " كور ".


(�) العزيز: الذي لا يَغلِبُه غالب، وقيل: " العزيز ": المنيعُ في مُلكِه وسُلطانِه. 


     ينظر: العين للخليل ( 1/76 )، ومقاييس اللغة لابن فارس ( 4/ 38 )، والمفردات للراغب (ص332) 


    " عزّ ".  


(�) تأويله المغفرة بالحلم وجهٌ بعيدٌ وضعيف؛ فالحليم هو: الذي لا يستَخِفُّه عصيان العُصاة ولا يستفزُّه الغضب عليهم، ولكنه جعل لكل شيء مقداراً. وأما المغفرة فهي: التغطية على الذنوب والعفو عنها. إلا أن يكون مراد المؤلف: من تسمية الحلم مغفرةً بلازمها فله وجه. 


       ينظر: مقاييس اللغة لابن فارس (2/93، 4/385)، ولسان العرب لابن منظور (12/145- 5/25) "حلم"، "غفر"، والمسائل الاعتزالية في تفسير الكشاف للغامدي (2/858).  


(�) قُصَيْراه: آخر الأضلاع وأسفلها، وهى الواهنة. ينظر: مقاييس اللغة لابن فارس ( 6/149 )، ولسان العرب لابن منظور ( 5/95 )، ومختار الصحاح للرازي ( 1/224 )، " قصر ".


(�) ينظر: تفسير ابن جرير ( 23 /194)، ومعاني القرآن للنحاس (6/153)، والمحرر الوجيز لابن عطية (4/520). 


(�) ذكر هذه الأقوال: القرطبي في تفسيره (15/235)، والسمين الحلبي في الدّر المصون (9/410). ورجَّح الإمام البغوي في المعالم (4/72) بأن معنى الإنزال هنا: الإحداث والإنشاء،كقوله تعالى: ﴿ ﭷ  ﭸ  ﭹ   ﴾[الأعراف:26] وهو الأقرب لأنه لا يحتاج إلى التأويل الذي نصَّ عليه المؤلف:. 


(�) وهو تكوّن الإنسان نطفةً، ثم علقةً، ثم مضغةً، ثم العظم واللحم، ثم نبات الشعر، إلى أن يظهر إلى الوجود، وهو الصحيح الذي عليه الجمهور. 


      ينظر: تفسير ابن جرير (23/195)، وتفسير ابن أبي حاتم (10/3248)، وتفسير السمعاني (4/459).


(�) ذهب عامة المفسرين إلى القول الأول، وهو الصحيح الراجح، كما قاله مجاهد، وقتادة، والضحاك، وفد بيَّنَ العلم الحديث أن الظلمات الثلاث التي تحيط بالجنين هي: ظلمة البطن، وظلمة الرحم، وظلمة المشيمة، وهي: غشاءٌ من جلدٍ يُخلَقُ مع الجنين محيطاً به ليقيه، وليكون به استقلاله مما ينجرّ إليه من الأغذية في دورته الدموية الخاصة به دون أُمِّه. وفي ذكر هذه الظلمات تنبيهٌ على إحاطة علم الله تعالى بالأشياء ونفوذ قدرته إليها في أشدَّ ما تكون فيه من الخفاء. 


       ينظر: تفسير ابن جرير (23/196)، ولسان العرب لابن منظور  (12/331) " شيم "، والتحرير والتنوير لابن عاشور (23/334)، وخلق الإنسان في القرآن الكريم (ص125) للدكتور زغلول النجار. 


(�) وبه قال السدي كما أخرج ابن جرير عنه في تفسيره (23/197) بسند حسن.   


(�) أي: لا يرضى لعباده أن يكفروا به، وإن وقع الكفر بإرادته ا لكونية، كما يقال: لستُ أحبُّ الظلم وإن أحببتُ أن يَظلِمَ فلانٌ فَيُعَاقَب. وهذا المعنى هو الذي يتفق مع عموم الآية وظاهرها، وهو معتقد أهل الحق من سلف هذه الأمة وأئمتها،من أن الإرادة في حق الله نوعان: إرادة كونية قدرية، هي المرادفة للمشيئة. وإرادة دينية شرعية:وهي المستلزمة للمحبة والرضا. ويبنون على هذا أن الله ( قد يريد كوناً وقدراً مالا يحبه ولا يرضاه ديناً وشرعاً، بل ينهى عنه كإرادته لكفر الكافرين ومعاصي العاصين. ويحب الشيء ويرضاه ديناً وشرعاً ويأمر به، وإن لم يرد وجوده كوناً وقدراً، كإرادته لإيمان الكافرين وتوبة الفاسقين، بدليل قوله تعالى: ﴿ﮌﮍﮎﮏ﴾[البقرة:205]، وقوله (: ﴿ﭑﭒﭓﭔﭕ﴾ [النساء:27]، وقوله(﴿ﭳﭴﭵﭶﭷﭸ﴾ [الذاريات: 56]. 


      فإثبات إرادته في الأمر مطلقاً خطأ؛ ونفيها عن الأمر مطلقاً خطأ؛ إنما الصواب ما ذُكر. 


      ينظر: تفسير الطبري (23/198)، ومجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية (2/412)، وشفاء العليل لابن القيم (1/280)، وشرح العقيدة الطحاوية لابن أبي العز ( ص 116 ). 


(�) قرأ نافع، وحفص عن عاصم ، ويعقوب، وحمزة: بضم الهاء من غير صلة، وقرأ ابن كثير، والكسائي، وخلف العاشر: بالضم مع الصلة، وقرأ السوسي بإسكانها، وللدوري عن أبي عمرو، وابن جماز وجهان الإسكان والضم مع الصلة، ولهشام وشعبة وجهان أيضاً: الإسكان والضم من غير صلة، ولابن ذكوان، وابن وردان وجهان أيضاً: الضم من غير صلة ومع الصلة، وكلّها قراءات متواترة. 


       ينظر: الروضة للمالكي ( 2/892، 893)، والنشر لابن الجزري (1/240،241)،  والدّر المصون للسمين الحلبي ( 9/412). 


(�) متفق عليه، رواه البخاري في كتاب العلم , بَاب ما كان النبي ( يتخولهم بالموعظة والعلم كي لا ينفروا (1/38)، (ح68). ومسلم في كتاب صفة القيامة والجنة والنار , باب الاقتصاد في الموعظة (4/2172)، (ح2821) من حديث ابن مسعود (.


(�) المراد هنا من دلالة السياق: المعنى الأول لا الثاني. 


     ينظر: مقاييس اللغة لابن فارس ( 2/230 )، ولسان العرب لابن منظور (11/224 )، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/413)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (23/343) " خَوَّلَ ".


(�)  ذكره ابن قتيبة في غريب الحديث (2/276) على أنه مثل، والزمخشري في الكشاف (4/116) على أنه من قول العرب. يصف فيه قائله الغنى بالنعمة؛ فثوبه سابغ، وذيل ثوبه طويل، وهو يمشي مباهياً في مشيته، والشاهد فيه: ما به من معنى الاختيال. 


       ينظر: جمهرة الأمثال للعسكري (2/83)، ومجمع الأمثال للميداني (1/34)، والمستقصى في أمثال العرب للزمخشري (1/409).


(�) وكلا الوجهين صحيح لا تعارض بينهما ولا تضاد، فيمكن حمل الآية عليهما جميعاً. 


      ينظر: تفسير ابن جرير (23/200)، ومعاني القرآن للزجاج (4/346)، وزاد المسير لابن الجوزي      ( 7/165). 


(�) قرأ بفتح الياء من القراء العشرة: ابن كثير، وأبو عمرو، ورُوَيْس، أي: ليفعل الضلال بنفسه. وقرأ الباقون بضم الياء، أي: ما اكتفى بضلال نفسه حتى جعل غيره يضل. والقراءتان متواترتان. 


       ينظر: المبسوط لابن مهران ( ص 236 )، والروضة للمالكي (2/652)، والنشر لابن الجزري (2/224). 


(�) أي: من باب الخذلان والتخلية، كأنه قيل له: إذ قد أبيتَ قبول ما أُمرتَ به من الإيمان والطاعة، فمن حقك ألا تؤمر به بعد ذلك، وتؤمر بتركه: مبالغة في خذلانه وتخليته وشأنه. لأنه لا مبالغة في الخذلان؛ أشدّ من أن يُبعث على عكس ما أُمِرَ به. وذهب القرطبي في تفسيره بأن الأمر في قوله:﴿ ﯝ ﴾ أمرُ تهديد، أي: تمتع بهذه الحياة الدنيا الفانية قليلاً من الزمن فمصيرك إلى نار جهنم. وهذا هو الأقرب كما رجَّحه ابن جرير في تفسيره (23/200)، والنّحاس في معاني القرآن (6/156)، كنحو قوله تعالى:    ﴿ ﭿﮀﮁ  ﴾[فصلت: 40]. ينظر: تفسير ابن جرير (23/200)، وتفسير القرطبي (15/238)، والمحرر الوجيز لابن عطية (4/524).  


(�) مابين المعقوفتين في ( ب ) " أو بل أمَّن ".


(�) قرأ بتخفيف الميم من القراء العشرة: نافع وابن كثير وحمزة، وقرأ الباقون بتشديدها، والقراءتان متواترتان. ينظر: المبسوط لابن مهران ( ص 236 )، والروضة للمالكي ( 2/893 )، والنشر لابن الجزري       ( 2/271). 


(�) رواه مسلم في كتاب الصلاة , باب أفضل الصلاة طول القنوت (1/520)، (ح756 ) من حديث أبي الزبير عن جابر ( بلفظ: ( أفضل الصلاة طول القنوت )، وروى الطحاوي في شرح الآثار في باب القراءة في ركعتي الفجر (3/200) من حديث جابر ( أن النبي ( قال: " أفضل الصلاة طول    القيام ". 


(�) القنوت: الخشوع والقيام بالطاعة، ويردُ بمعانٍ متعددة، كالطاعة، والخشوع، والصلاة، والدعاء، والقيام، فيصرف لما يحتمله اللفظ. قال النووي: في شرحه على مسلم ( 6/36 ): "المراد با لقنوت هنا: القيام، باتفاق العلماء فيما علمت ". وقال ابن القيم : في مفتاح دار السعادة (1/174): " والقنوت يفَسَّرُ بأشياء،كلها ترجع إلى دوام الطاعة ". ينظر: معاني القرآن للنحاس (4/ 111)، ولسان العرب لابن منظور (2/73 )، ومختار الصحاح للرازي ( 1/230 ) "قنت". 


(�) قرأ بالرفع الضَحَّاك، وهي قراءة شاذّة. ينظر: الكشاف للزمخشري ( 4 / 118 )، والبحر المحيط لأبي حيان ( 7 /402)، والدّر المصون للسمين الحلبي ( 9 / 416).


(�) أي: أن الواو للجمع بين الوصفين المحمودين وهما: السجود والقيام، وليس عطفاً على   ﴿ ﯨ ﴾ لأن القنوت مطلق العبادة، فلم يكن مغايراً للسجود والقيام، فلم يعطفا عليه, بخلاف السجود والقيام، فإنهما وصفان متغايران، فلذا عطف أحدهما على الآخر. 


       ينظر: تفسير الهداية لابن أبي طالب (10/6308)، والبحر المحيط لأبي حيان ( 7/402 )، وروح المعاني للأ لوسي (23/246).    


(�) قراءة ابن مسعود، وأُبيُّ بن كعب، وابن عباس، وعروة، وسعيد بن جبير، وأبو رجاء، وأبو عمران، وهي قراءة شاذّة، مفسِّرة للقراءة المتواترة. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/118)، والمحرر الوجيز لابن عطية (4/ 523 )، وزاد المسير لابن الجوزي ( 7 / 167 ).


(�) هذا هو الظاهر من الآية الكريمة عدم التساوي بين العالم والجاهل، والمطيع والعاصي، والمراد بالعلم هنا ما أدَّى إلى معرفة الله، والنجاة من عذابه، لا مطلق العلم. 


ينظر: معاني القرآن للنحاس (6/159)، و تفسير الماوردي (5/117).   


(�) هو عمّار بن ياسر بن مالك بن كنانة بن قيس، الإمام الكبير أبو اليقظان، صحابي جليل مشهور، أحد السابقين الأولين، والأعيان البدريين، قال فيه النبي (: " إنَّ عمّاراً ملئ إيماناً من قرنه إلى قدمه واختلط الإيمان بلحمه ودمه )، وأخبر (  أن عمّاراً تقتله الفئة الباغية،  فقُتِل ( مع عليٍّ ( بصفين سنة (37هـ). 


      ينظر: الطبقات لابن سعد (3/246)، وأُسْدُ الغابة لابن الأثير (2/164)، والسير للذهبي (1/407). 


(�) أبو حذيفة: هو ابنُ عتبة بن ربيعة، القرشي، قيل: اسمه مِهشَم، أحد السابقين، وقد أسلم قبل دخولهم  دار الأرقم، استُشهِد هو ومولاه سالم يوم اليمامة سنة (12هـ). 


      ينظر: أسد الغابة لابن الأثير (6/77)، والسير للذهبي (1/164)، وتهذيب الأسماء للنووي (2/497). 


(�) ذكره السيوطي في الدر المنثور (7/214)، ولباب النقول (184) وقال: " وأخرج جويبر عن ابن عباس به ".  وجويبر متروك الحديث، وفيه انقطاع؛ فجويبر لم يدرك ابن عباس، بينهما الضحاك، وهو أيضاً لم يسمع من ابن عباس. وعليه؛ فلم يصح في نزول هذه الآية أثر. 


       ينظر: التقريب لابن حجر (1/143)، والمجروحين لابن حيان (1/217)، والجرح والتعديل لابن أبي حاتم (2/540).


(�) قراءة شاذّة، لم أجدها منسوبة لأحد. 


     ينظر: حجّة القراءات لابن زنجلة ( ص 513 )، ومعاني القرآن للنحاس (1/299)، والبحر المحيط لأبي حيان ( 7 /402).


(�) كنه الشيء: حقيقته ونهايته، أي: حسنة عظيمة لا يصل العقل إلى كنه كمالها ؛ وهي الجنة. و قال به مقاتل. ينظر: التفسير الكبير للرازي (26/220)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/402)، والتوقيت في مهمات التعاريف للمناوي (1/611).    


(�) هو إسماعيل بن عبد الرحمن بن أبي كريمة، إمام المفسرين أبو محمد السُّدِّي الكوفي، كان يقعد في ُسدَّّة باب الجامع بالكوفة فسمي بالسُّدِّي، وهو السُّدِّي الكبير، أحد موالي قريش. توفي سنة (127هـ). ينظر: طبقات ابن سعد (6/323)، وتهذيب الكمال للمزي (3/132)، والتقريب لابن حجر (1/108). 


(�) أخرجه ابن جرير في تفسيره (23/203) بسند حسن. والقول الأول بأن المراد بالحسنة: " الجنة " أصح، لأن الكافر قد نال نِعَم الدنيا. وهو رأي أكثر المفسرين. 


      ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية (4/523)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/402).


(�) أي: للذين أحسنوا في العمل، حسنة في الدنيا بالصحة والعافية. وفي هذا بيان لمكان الحسنة، وهي الدنيا، ولا يصح أن يقع ﴿ ﰊ﴾ صفة لحسنة؛ لتقدمه. 


      ينظر: تفسير ابن جرير (23/203)، والكشاف للزمخشري ( 4/119 )، والكتاب الفريد في إعراب القرآن المجيد (5/450).   


(�) وهو قول مجاهد، أخرجه ابن جرير عنه في تفسيره (23/203). 


(�) ذكره الماوردي في تفسيره (5/119). والأول أظهر، لعموم دلالة الآية، فالعبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب، ولذلك وصف الله الأرض بالسَّعَة. و في الآية حضٌّ على الهجرة، وأمرٌ بالصبر على المكاره 





       نصرةً لدين الله!  ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية (4/523)، ومعالم التنزيل للبغوي (4/74)، و تفسير القرطبي  (15/241).


(�) أي: لا يحاسبون في الآخرة، كما يحاسب غيرهم، أو: يوفون ما لا يحصره حساب من الكثرة. قال قتادة: "لا والله ما هنا كم مكيال وميزان".  وقال ابن عاشور في تفسيره: "﴿ﰗﰘ﴾ كناية عن الوفرة والتعظيم، لأن الشيء الكثير لا يُتصدى لعدِّه؛ والشيء العظيم لا يحاط بمقداره؛ فإن الإِحاطة بالمقدار ضربٌ من الحساب وذلك شأن ثواب الآخرة الذي لا يخطر على قلب بشر". 


      ينظر: تفسير ابن جرير (23/204)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/403)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (23/355). 


(�) ذكره الزمخشري في الكشاف (4/119)، والنسفي في مدارك التنزيل (3/173). 


(�) رواه الطبراني في المعجم الكبير من حديث الحسن ابن علي ( (3/92)،(ح2760)، بلفظ: "إن في الجنة شجرة يقال لها شجرة البلوى يؤتى بأهل البلاء يوم القيامة فلا يرفع لهم ديوان ولا ينصب لهم ميزان، يصبّ عليهم الأجرُ صبًّا. وقرأ:﴿  ﰓ   ﰔ   ﰕ  ﰖ  ﰗ  ﰘ  ﴾". قال الهيثمي في مجمع الزوائد (2/23): "وفيه سعد بن طريف، وقد أجمعوا على ضعفه". وقال عنه الحافظ ابن حجر في التقريب (1/231): "متروك؛ ورماه ابن حبان بالوضع".


(�) أي أنه غَاير الأمر الأول فجعله قيد التعليل، فصار ذكر الأمر الأول: لبيان المأمور، وذكرُ الأمر الثاني لبيان المأمور لأجله، ليشير إلى أنه أُمر بأمرين عظيمين؛  أحدهما: يشاركه فيه غيره وهو: أن يعبد الله مخلصاً له الدين، والثاني: يختص به وهو: أن يعبده كذلك ليكون بعبادته أولَ المسلمين. 


       ينظر: تفسير ابن جرير (23/204)، والتفسير الكبير للرازي (26/222).  


(�) أي: أن اللام صلة زائدة، ولا تزاد إلا مع " أَنْ " خاصة، دون الاسم الصريح، كأنها زيدت عوضاً من ترك الأصل إلى ما يقوم مقامه، كما عُوِّضَ السين في "اسطاع " عوضاً من ترك الأصل الذي هو أطوع. والدليل على هذا الوجه مجيئُه بغير لامٍ في قوله (: ﴿ﮁﮂﮃﮄﮅ﴾[يونس:72]. قال سيبويه في كتابه (1/25): "اسطاع يُسْطيعُ وإنّما هي أطاع يُطيع، زادوا السينَ عوضا من ذهاب حركة العين من أَفْعَلَ ". ينظر: البحر المحيط لأبي حيان (7/403)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/417).


(�) ينظر هذه الأقوال في تفسير ابن جرير (23/204)، وتفسير القرطبي (15/242)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/403)  وكلُّها صحيحة ومتلازمة.   


(�) قاله أكثر أ هل التفسير. ينظر: معالم التنزيل للبغوي (4/74)، وتفسير القرطبي  (15/242). وقال الشوكاني في فتح القدير (4 /455): " قال أكثر المفسرين: المعنى: إني أخافُ إن عصيتُ ربِّى بإجابةِ المشركين إلى ما دعوني إليه من عبادة غير الله ".


(�) التخلية: كناية عن قلةِ الاكتراث بفعل المخاطَب، أي أن ذلك لا يضرني، كقوله تعالى:﴿ ﭷﭸ  ﭹﭺﭻ ﭼ ﴾[الكهف: 29]. أي: اعبدوا أيّ شيء شئتُم عبادتَه من دون الله. والأقرب أن الآية على الوعيد والتهديد، كما قال ابن عطية في المحرر الوجيز (4/524): " صيغة أمر على جهة التهديد، كنحو قوله تعالى:﴿ﭿﮀﮁ﴾[فصلت:40]، وقوله تعالى: ﴿ﯝﯞ﴾[الزمر: 8] وهذا كثير". ينظر: تفسير (23/204)، وتفسير الهداية لابن أبي طالب (10/6313)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (23/359). 


(�) ذكر هذه الأقوال: الماوردي في تفسيره (5/119)، وابن الجوزي في زاد المسير (7/169)، وأبو حيان في البحر المحيط (7/403)، وكلُّها صحيحة باعتبار المعنى، والله أعلم.          


(�) أي أن استئناف الجملة وتصديرها  بحرف التنبيه:﴿ ﮂ﴾، والإشارة بـ﴿  ﮒ﴾ إلى بُعد المشار إليه في النشر, وأنه لعظمه بمنزلة المحسوس, وتوسيط ضمير الفصل, وتعريف الخسران والإتيان به على وزن فُعلان الأبلغ من فعل, ووصفه بالمبين, من الدلالة على كمال هوله وفظاعته, وأنه لا نوع من الخسران وراءه ما لا يخفى .


(�) سمى ما تحتهم ظُلَلاً، لأنها تظل من تحتهم. وهذه الآية نظير قوله تعالى: ﴿ﮥﮦﮧﮨﮩﮪﮫ﴾ [الأعراف: 41]. وقوله تعالى: ﴿ﭦﭧﭨﭩﭪﭫﭬﭭ﴾[العنكبوت:55]. 


       ينظر: تفسير ابن جرير (23/205)، وتفسير البغوي (4/74)، وتفسير القرطبي (15/243). 


(�) قراءة متواترة، قرأ بها من العشرة: رُوَيْس عن يعقوب بخلاف عنه، فيقرأ بإثبات الياء وصلاً ووقفاً، وله حذف الياء في الحالين قراءة الجمهور. 


      ينظر: الروضة للمالكي ( 1/ 457 )، والنشر لابن الجزري ( 2 / 105 )، وإتحاف فضلاء البشر  للدمياطي ( ص442 ).     


(�) وهو قول مجاهد، والسدي، وابن زيد. ينظر: تفسير ابن جرير (23/206)،  وتفسير ابن أبي حاتم (10/3249).  


(�) الطاغوت أصله: طَغَيُوت، أو: طَغَوُوت، لقولهم: طُغيان، في معناه فقلبت الكلمة بأن قدمت اللام، وأخرت العين، فتحرك حرف العلة، وانفتح ما قبله، فقُلبت ألفا، فوزنه الآن: فَلَعُوت. 


       ينظر: معاني القرآن للنحاس (1/ 269)، والتبيان  في إعراب القرآن للعكبري (1/ 205)، والدّر المصون للسمين الحلبي (2/548).


(�) المبالغات: هي التسمية بالمصدر، كأن عين الشيطان طغيان؛ وأنّ البناء بناء مبالغة؛ فإنّ               الرحموت: الرحمة الواسعة، والملكوت: المُلْك المبسوط، والقلب هو للاختصاص، إذ لا تطلق على غير الشيطان. ينظر: تفسير ابن جرير (3/19)، والمفردات للراغب (ص304)، ولسان العرب لابن منظور (15/7) "طغى".


(�) الطاغوت قد يكون واحداً, قال الله (: ﴿ ﭟﭠﭡﭢﭣ ﴾ [النساء:60]. وقد يكون جمعاً، قال الله (:﴿ ﭝﭞ﴾[البقرة:257]. 


      ينظر: تفسير ابن جرير (23/206)، ولسان العرب لابن منظور (15/9 )، والمفردات للراغب (ص305). 


(�) قراءة الحسن البصري، وهي قراءة شاذّة. ينظر: المحتسب لابن جني ( 2 / 236 )، والكتاب الفريد في إعراب القرآن المجيد للهمذاني (5/452)، والبحر المحيط لأبي حيان ( 7 / 404 ).


(�) أي: في محل نصبٍ على البدل من الطاغوت بدلِ اشتمال، كأنه قيل: اجتنَِبُوا عبادة الطاغوت. والاجتناب: التباعد عن الشئ، وهو أن يكون في جانب غير جانب ذلك الشئ. 


       ينظر: البحر المحيط لأبي حيان (7/404)، والكتاب الفريد في إعراب القرآن المجيد للهمذاني (5/452)، والدّر المصون للسمين الحلبي (2/548).


(�) لقوله (: ﴿ﭡﭢﭣﭤ  ﭥ ﭦ ﭧﭨ ﭨ﴾ [ يونس: 64 ].


(�) قال ابن عاشور في التحرير (23/365): "عدل عن الإِتيان بضميرهم بأن يقال: فبشرهم، إلى الإِظهار باسم العِباد مضاف إلى ضمير الله تعالى، وبالصلة، لزيادة مدحهم بصفتين أُخْرَيَين وهما: صفة العبودية لله، أي عبودية التقرب، وصفة استماع القول واتباع أحسنه".    


(�) لما جاء في الحديث القدسي أن الله (  قال: "وما تقرب إلي عبدي بشئ أحب إلي مما افترضته عليه". أخرجه البخاري في كتاب الرقاق/باب التواضع (5/2384)، (ح6137).


(�) والأظهر أن المراد بالقول العموم، أي: يستمعون الحديث والكلام،فيأخذون أحسن ما فيه، وبه قال السدي ورجَّحه ابن جرير، وأبو حيان، والقصد من الآية: الثناء على هؤلاء بنفوذ بصائرهم، ونظرهم السديد، وأنهم يفرقون بين الحق والباطل، وبين الصواب والخطأ، فيتبعون الأحسن من ذلك، وأحسن الكلام كلام الله، وخير الهدي هدي رسوله الكريم (. 


      ينظر: تفسير ابن جرير (23/206)، والمحرر الوجيز لابن عطية (4/525)، والنكت والعيون للماوردي (5/121)، وزاد المسير لابن الجوزي (7/170)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/404).


(�) لقوله تعالى: ﴿ ﯵ  ﯶ  ﯷ  ﯸﯹ   ﴾ [البقرة: 237 ].


(�) ذكره الماوردي في النكت والعيون (5/ 121)، والزمخشري في الكشاف (4/123) دون نسبة، وذكر السيوطي نحوه في الدر المنثور عن الكلبي، وعزاه لسعيد بن منصور (7/218).


(�) قرأ السوسي بإثبات الياء بعد الدَّال في الوقفِ - بخلاف عنه - وفَتْحِها في الوصل، وأثبتها   في الوقف يعقوبُ، والباقون بغير ياء وقفاً ووصلاً، والقراءتان متواترتان. ينظر: السبعة في القراءات لابن مجاهد    ( ص 562 )، والتيسير في القراءات السبع لأبي عمرو الداني (ص 67)، وإتحاف فضلاء البشر للدمياطي ( ص155 ).    


(�) أي: وجبت عليه كلمة العذاب في سابق علم الله بكفره به، وأنه من أهل النار. 


      ينظر: تفسير ابن جرير (23/207)، ومعاني القرآن للنحاس (6/163)، ومعالم التنزيل للبغوي          ( 4/75 ).


(�) أي أنّ الآية تحتمل وجهان، الأول: أنّ أصل الكلام: أمّن حق عليه كلمة العذاب فأنت تنقذه، جملة شرطية دخل عليها همزة الإنكار، والفاء فاء الجزاء، ثم دخلت الفاء التي في أوّلها للعطف على محذوف يدلّ عليه الخطاب، تقديره: أأنت مالك أمرهم؟ فمن حقّ عليه العذاب فأنت تنقذه؟ والهمزة الثانية هي الأولى، كرّرت لتوكيد معنى الإنكار والاستبعاد، ووُضِع ﴿ ﯡﯢﯣ﴾ موضع الضمير، فالآية على هذا جملة واحدة. والوجه الآخر: هو أن تكون الآية جملتين: أفمن حق عليه العذاب فأنت تخلصه؟ ثم استأنف كلاماً آخر فقال: أفأنت تنقذ من في النار؟ والاستفهام في موضعه ومعناه النفي، أي: أنت لا تنقذ من في النار، أي: ليس إليك ذلك. وإنما جاز حذف: فأنت تخلِّصه؛ لأنّ ﴿ ﯟﯠ ﴾ يدل عليه. ينظر: معاني القرآن للفراء (2/418)، ومعاني القرآن وإعرابه للزجاج (4/349)، والكشاف للزمخشري (4/123)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/420).


(�) جمع عليَّة وهي: الغرفة في الطبقة الثانية من الدار وما فوقها، مبنيةٌ كبناء المنازل المبنيَّةِ المؤسَّسَةِ على الأرض في الرصانة والإحكام. 


      ينظر: تفسير الطبري (23/208)، والمفردات في غريب القرآن للراغب (ص346) "علا"، والبحر المحيط لأبي حيان (7/405).


(�) أي: مصدرٌ مؤكِّدٌ لمضمون الجملة، فهو منصوبٌ بواجب الإضمار. ينظر: التبيان في إعراب القرآن للعكبري (2/1110)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/405)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/420).  


(�) لم أقف على خبرٍ صحيحٍ ينصّ على نزول الماء من السماء إلى الصخرة؛ وإنما حكاه الزمخشري في الكشاف (4/123)، وذكره القرطبي في الجامع ونسبه إلى الشعبي  والضحاك (15/246). بينما الوارد عن الشعبي كما في تفسير ابن جرير (23/208)، وكذلك ابن عباس رضي الله عنهما كما في تفسير ابن أبي حاتم: " أنه ليس في الأرض ماء إلا نزل من السماء "، دون ذكرٍ للصخرة. وقال النّحاس في معاني القرآن (6/164): " يروى أنّ كل ماءٍ في الأرض فأصله من السماء، وقد يجوز أن يكون إنزاله إياه خلقه له وتكوينه بأمره ".  وقال شيخ الإسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوى: (16/16): " ليس فى القرآن أنّ جميع ما ينبع يكون من ماء السماء، و لا هذا أيضا معلوماً بالاعتبار، فإن الماء قد ينبع من بطون الجبال و يكون فيها أبخرة يُخلَق منها الماء و ليس ذلك من ماء السماء؛ فعُلِم أنه ممكن أن يكون فى الأرض ماء ليس من السماء، فلا يُجزَم بأن جميع المياه من ماء السماء وإن كان غالبها من ماء السماء. والله أعلم ". 


(�) قال المفسرون: هو ماء المطر، أدخله الله في الأرض، فأجراه عيوناً، وجعله مسالك ومجاري كالعروق في الجسد، و ﴿ﰅ﴾ واحدها ينبوع وهو ما جاش من الأرض. ينظر: تفسير ابن جرير (23/208)، ومعاني القرآن للنحاس (6/165)، ولسان العرب لابن منظور  "سَلَكَ ".   


(�) والأولى أن يقال: مختلفة الألوان والأصناف، لتشمل الكل، والله أعلم.   


(�) لم أجده مسنداً عن الأصمعي في كتب الآثار، وإنما ذكره الزمخشري في الكشاف (4/124)، منسوباً للأصمعي, والنّحاس في معاني القرآن (6/165) بلا نسبة. 


       والأصمعي هو عبد الملك بن قُريب، أبو سعيد الأصمعي البصري، أحد أئمة اللغة والغريب والأخبار والنوادر، وقد أثنى الإمام أحمد بن حنبل على الأصمعي في السُّنَّة، وقال الشافعي: ما عبَّر أحدٌ من العرب بأحسن من عبارة الأصمعي. وقال الذهبي: (كتب الأصمعي شيئاً لا يحصى عن العرب، وكان ذا حفظ وذكاء ). له مصنفات عدة منها: غريب القرآن، والمقصور والممدود والنوادر. توفي سنة    (215 هـ). ينظر: تاريخ بغداد للخطيب البغدادي (10/410) السير للذهبي (10/175)، لسان الميزان لابن حجر (7/292).


(�) يقال: هاجت الأرض هيجاً وهيجاناً: يبس بقلها. ينظر: كتاب العين للخليل ( 4/67 )، ومقاييس اللغة لابن فارس (6/23 )، واللسان لابن منظور (2 /394 ) " هِيْجَ ".


(�) الدّرين: حطام المرعى إذا تناثر وسقط على الأرض.ويقال للأرض المجدبة:أم درين. ينظر: مقاييس اللغة لابن فارس ( 2/270 )، ولسان العرب لابن منظور (13/153) "دَرَنَ "، والنهاية في غريب الأثر لابن الأثير ( 2/115 ). 


(�) قال به مقاتل بن سليمان في تفسيره (3/131). فالآية دليل على القدرة والوحدانية، وفيها تمثيل رائعٌ للحياة الدنيا، ومن على ظهرها من الخلائق، مهما طال عمر الإنسان، فلا بد له من النهاية، حتى يصير مصفرَّ اللون، متحطِّم الأركان، متكسراً كالزرع بعد نُضرته، ثم يأتيه الموت في نهاية المطاف، وكذلك حال الدنيا بما فيها من بهْرج ومتاع، يتغير النبت الأخضر فيصفرُّ، ثم يَزْوي، وييبس، فيكون حطاماً، كذلك الدنيا بعد بهجتها كما قال الله ( : ﴿  ﯔ  ﯕ  ﯖ  ﯗ  ﯘ  ﯙ  ﯚ  ﯛ  ﯜ  ﯝ      ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣ  ﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧ            ﯨ  ﯩ  ﯪ  ﯫ  ﯬ  ﯭ  ﯮ    ﯯ  ﯰ  ﯱ  ﯲ   ﯳ  ﯴ  ﯵ  ﯶ    ﯷ  ﯸ    ﯹﯺ                   


                                                               ﯻ   ﯼ  ﯽ  ﯾ  ﯿ  ﴾ [ يونس:24 ].


(�) قراءة شاذّة، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/124) بلا نسبة.


(�) رواه أبو عبد الله الترمذي الحكيم، في نوادر الأصول، في الأصل السادس والثمانين (1/415) عن ابن عمر (  أنّ رجلا قال: يا نبي الله! أي المؤمن أكيس؟ قال: " أكثرهم ذكرا للموت وأحسنهم له استعداداً، وإذا دخل النور في القلب انفتح واستوسع، قالوا فما آية ذلك يا رسول الله؟ قال: الإنابة إلى دار الخلود، والتجافي عن دار الغرور، والاستعداد للموت قبل نزوله، ثم قرأ:﴿ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ   ﭖ   ﭗ  ﭘ  ﭙ  ﭚﭛ  ﴾". وأخرجه مختصرًا ابن ماجة،في كتاب الزهد/ باب ذكر الموت والاستعداد له، (ح4259). وفي إسناده: نافع بن عبد الله عن فروة بن قيس، وهما مجهولان كما في التقريب لابن حجر  (1/ 558 - 444). ورواه الحاكم في المستدرك في كتاب الرقاق (4/346)، والبيهقي في شعب الإيمان في الباب الحادي والسبعين (7/352) عن ابن مسعود (. وفيه أبو فروة الرهاوي، قال عنه العُقَيلي في الضعفاء (4/382): " ليس بثقة ". 


       وقال ابن حجر في تخريج الكشاف ( 4/92 ): " فيه كلام ". ورواه ابن كثير في تفسيره (2/176) مرسلاً، متصلاً ثم قال: " وهذه طرق متصلة ومرسلة يشد بعضه بعضاً ".


(�) والتقدير:﴿    ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ   ﴾ كمن قسا قلبُه، أو كالقاسي المعرضِ، لدلالةِ ﴿ﭜ   ﭝ  ﭞ﴾ عليه. ينظر: الدّر المصون للسمين الحلبي (9/421)، والكتاب الفريد في إعراب القرآن المجيد للهمذاني (5/455)، والبحر المحيط لأبي حيان (2/391).   


(�)  قراءة أبي بن كعب وابن أبي عبلة، وأبي عمران، وهي قراءة شاذّة. 


      ينظر: الكشاف للزمخشري(4/ 125)، وزاد المسير لابن الجوزي ( 7 / 174 )، وفتح القدير للشوكاني (4/ 458).      


(�) العَيْمَة: شدة الشهوة للَّبَن حتى لا يصبر عنه، والعَيْم: شدة العطش. 


      ينظر: مقاييس اللغة لابن فارس ( 4/198 )، ولسان العرب لابن منظور (12/432)، ومختار الصحاح للرازي ( 1/95 ) "عَيْم".


(�) وضح المعنى المراد من الآية الكريمة الفخر الرازي في التفسير الكبير (26/266) بأبدع الكلام فقال: "فإن قيل إنَّ ذكر الله سببٌ لحصول النور والهداية، وزيادة الاطمئنان كما قال ( ﴿ﰏ ﰐ   ﰑ ﰒ ﰓ﴾[الرعد: 28 ] فكيف جعله في هذه الآية سبباً لحصول قسوة القلب؟ والجواب أن نقول: إن النفس إذا كانت خبيثة الجوهر، كَدِرَة العنصر، بعيدة عن مناسبة الروحانيات، شديدة الميل إلى الطبائع البهيمية والأخلاق الذميمة، فإن سماعها لذكر الله يزيدها قسوة وكدورة، كنور الشمس يسوِّد وجه القصار ويُبيِّض ثوبه، وحرارة الشمس تلينُ الشمعَ وتجمِّد الملح، فلا يبعد أن يكون ذكر الله يوجب النور والهداية في النفوس الطاهرة الروحانية، ويوجب القسوة والظلمة، في النفوس الخبيثة الشيطانية، وقد نرى إنساناً واحداً يذكر كلاماً واحداً في مجلس واحد فيستطيبه واحد ويستكرهه غيره، وما ذاك لاختلاف جواهر النفوس".  


(�) هو: عبد الله بن مسعود بن غافل بن حبيب، الإمام الحبر فقيه الأمة، أبو عبد الرحمن الهذلي، المكي، المهاجري، البدري، كان من السابقين الأولين، شهد بدراً وهاجر الهجرتين، مناقبه غزيرة، وروى علماً كثيراً عن النبي (، توفي سنة ( 32 هـ ). ينظر: الطبقات لابن سعد (3/150)، والسير للذهبي (1/461)، والإصابة لابن حجر (4/233). 


(�) ملَّ الشيء وملَّ من الشيء يَمَلُّ، بالفتح مَلَلاً و مَلَّة ومَلالةً أي:سئمه وضجر منه. 


     ينظر: مقاييس اللغة لابن فارس ( 5/275 ) "مل"، ولسان العرب لابن منظور (11/628 )، ومختار الصحاح للرازي ( 1/264 ) "م ل ل".


(�) أخرجه أبو عبيد في فضائل القرآن (1/14) وابن عبد البرّ في جامع بيان العلم وفضله: ( 2/121 ) عن المسعودي عن عون بن عبد الله، وهو مرسل. ينظر: الكواكب النيِّرات لأبي البركات (1/54 ). وأخرجه ابن جرير في تفسيره (23/211)، والبزار في مسنده  (3/352)، (ح1153)، دون قوله: " ملُّوا ملَّة ". وفي إسناده انقطاع، فإن عمرو بن قيس الملائي لم يدرك ابن عباس ب. ينظر: تهذيب الكمال للمزي (22/200)، والسير للذهبي (6/250).


(�) مابين المعقوفتين في ( ب ) " بمعنى ".


(�) ينظر: التبيان في إعراب القرآن للعكبري (2/1110)، والكتاب الفريد للهمذاني (5/455)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/422).


(�) أحسن ما قيل في معنى ﴿ﭭ﴾: أنه يشبه بعضه بعضاً، ويصدِّق بعضه بعضاً، ولا يختلف شيء منه، أي: ليس فيه تناقض ولا اختلاف، تتشابه آياته في الفصاحة والبيان، وتتناسب ألفاظه ومعانيه في الإصابة،  والتناسق والأحكام، والصدق والإعجاز، كما ذكره المصنف رحمه الله. كما يشبه بعضه بعضا في الآي والحروف. وبنحو هذا قال ابن عباس ب ، وقتادة، والسّدي، وسعيد بن جبير رحمهم الله. ينظر تفسير ابن جرير (23/210)، ومعاني القرآن للنحاس (6/168)، والنكت والعيون للماوردي (5/122)، وتفسيرالقرطبي (15/249).


(�) أي: إِجابةً بعد إجابةٍ كأنّه قال:كلَّما أَجبتُك فى أمرٍ فأنا فى الأمر الآخَر مجيبٌ وكأَنّ هذه التثنيةَ أشدُّ توكيدا. ينظر: كتاب سيبويه (1/350)، والزاهر لابن الأنباري (1/103)، ومنه ما جاء في صحيح البخاري / باب من أجاب بلبَّيكَ وسَعدَيك، (5/2312)، (ح5912) من حديث معاذ ( أن النبي ( قال: " يا معاذ، قال: قلت لبَّيك وسَعدَيك 0000 " الحديث.


(�) وكلا الوصفين صحيح، فالقرآن الكريم تُثنَّى فيه القصص، والمواعظ، والأخبار، والقضاء، والأحكام، والحجج، وتثنَّى في التلاوة فلا يملُّ، ويحتمل أن يكون مشتقاً من الثناء، لأنه يُثنى فيه على الله (. وفي التحرير والتنوير لابن عاشور (4/527): " معنى ﴿      ﭭ﴾ أي: مستويا لا تناقض فيه ولا تدافع، بل يشبه بعضه بعضا في رصف اللفظ، ووثاقه البراهين، وشرف المعاني، إذ هي اليقين في العقائد في الله تعالى، وصفاته وأفعاله وشرعه. و﴿  ﭮ﴾ معناه موضع تثنية للقصص، والأقضية، والمواعظ، تُثنى فيه ولا تُملُّ مع ذلك، ولا يَعْرض لها ما يعرض الحديث  المُعاد ". 


       ينظر تفسير الطبري (23/210)، والمحرر الوجيز لابن عطية (4/527)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/406).


(�) أي: لا يبلى ولا تذهب جِدَّتُه، على كثرة القراءة والترداد. قال النووي في التبيان (ص102): "يَخلُق، بضم اللام، ويجوز فتحها، والياء فيهما مفتوحة، ويجوز ضم الياء مع كسر اللام، يقال: خَلُقَ الشئُ، وخَلَقَ، وخَلِقَ، وأَخلَقَ: إذا بَلِيَ ". 


(�) هذا طرف من حديث طويل في وصف القرآن الكريم، صحيحٌ معناه وضعيفٌ إسناده، أخرجه الترمذي في سننه في كتاب فضائل القرآن/ باب ما جاء في فضل القرآن (5/172)، (ح2906)، وأحمد في مسنده ( 1/ 91 )، (ح704) مختصراً، عن عليّ (. ورواه الحاكم في مستدركه في كتاب فضائل الفرآن (1/741 )، (ح2040 )، من حديث عبد الله بن مسعود (  وفيه قول النبي (: " إن هذا القرآن حبل الله، والنور المبين، والشفاء النافع، عصمة لمن تمسك به ونجاة لمن تبعه، لا يزيغ فيستعتب ولا يعوج فيقوم، ولا تنقضي عجائبه، ولا يخلق من كثرة الردّ 000" الحديث. والحديث ضعفه أكثر العلماء،إذ في إسناده الحارث الأعور وهو ضعيف، وكذا إبراهيم بن مسلم العبدي أبو إسحاق الهجري في إسناد الترمذي ضعيف؛  وقال الترمذي في آخره: "وإسناده مجهول".  ينظر: الضعفاء للعقيلي (1/208)، وعلل الدار قطني (3/137)، وتخريج الأحاديث والآثار للزيلعي (1 /211).


(�) بُرْمَة أعشار: البُرمة: القدْرُ من الحِجارَة، وما بعدها وصف توضيحي لها،كأنها قطعت أعشاراً. تقول العرب: بُرمة أعشار أي متكسرة، والعشارة: القطعة من كل شيء.


 


       ينظر: العين للخليل (8/272)، ومقاييس اللغة لابن فارس (1/231 ) "برم"، والنهاية في غريب الأثر لابن الأثير (1/121).


(�) ينظر: العين للخليل ( 2/287 ) ، وتهذيب اللغة للأزهري ( 3/177 )، ولسان العرب لابن منظور 


     ( 5/95 ) " قَشْعَرَ ".


(�) يعني: أن بين " اقشعَرَّ " و "القَشَعَ" اشتقاقاً كبيراً، لأن في اقشَعَرَّ معنى القَشَعَ، مع زيادة الفهم في أصل المعنى. والمعنى الزائد: ما ذكره المؤلف:.


(�) أي أن تركيب: اقشعرّ، من حروف " القشع " وهو الأديم اليابس، مضموماً إليها حرف رابع وهو الراء، ليكون رباعياً ودالاً على معنى زائد. يقال: اقشعرّ جلدُه من الخوف وقفَّ شعرُه، وهو مثل في شدّة الخوف، فيجوز أن يريد به الله سبحانه التمثيل، تصويراً لإفراط خشيتهم، وأن يريد التحقيق. والمعنى: أنهم إذا سمعوا بالقرآن وبآيات وعيده: أصابتهم خشية تقشعرّ منها جلودهم، ثم إذا ذكروا الله ورحمته وجوده بالمغفرة: لانت جلودهم وقلوبهم وزال عنها ما كان بها من الخشية والقشعريرة. 


       ينظر: العين للخليل ( 1/125 )، ومقاييس اللغة لابن فارس ( 5/88 )، ولسان العرب لابن منظور   ( 8/273 ) " قَشَعَ ".   


(�) التضمين هو: جعل الشيء في ضمن الشيء مشتملا عليه، أو حصول معنى في الكلام من غير ذكره له باسم أو صفة. ووجه التضمين هنا: أنّ تعدية " لان " بـ " إلى " ضَمَّنَ معنى فعلٍ متعدٍّ بـ إلى، كأنه قيل: سكنت واطمأنت إلى ذكر الله. ينظر: إعجاز القرآن للباقلاني (1/272)، والكشاف للزمخشري (4/126)، والتوقيف على مهمات التعاريف للمناوي (1/181). 


(�) ذكر المفسرون في معنى قوله (: ﴿ ﭵ  ﭶ  ﭷ  ﭸ   ﭹ  ﭺ  ﭻ﴾ أوجهاً، أحدها: أنها تقشعر من وعيده وتلين من وعده، الثاني: أنها تقشعر من الخوف وتلين من الرجاء، الثالث: تقشعر الجلود لإعظامه وتلين عند تلاوته، الرابع: تقشعر من الخوف ثم تلين إلى العمل بما في كتاب الله والتصديق به. وجميع هذه الأقوال صحيحة ومتلازمة، والله أعلم. 


       ينظر تفسير ابن جرير (23/211)، ومعاني القرآن للنحاس (6/169)، والنكت والعيون للماوردي (5/169).


(�) يشير إلى قول رسول الله (: " إِنَّ اللَّهَ لَمَّا قَضَى الْخَلْقَ كَتَبَ عِنْدَهُ فَوْقَ عَرْشِهِ: إِنَّ رَحْمَتِي سَبَقَتْ غَضَبِي ". أخرجه البخاري في كتاب التوحيد/ بَاب قَوْلِ النبي : لا شَخْصَ أَغْيَرُ من اللَّهِ، (6/2698)، (ح6986 ) من حديث أبي هريرة (. 


(�) أي: أن الله ( يهدي من يشاء من عباده، فمن صحب أولئك المهتدين ورآهم خاشين راجين، كان ذلك مرغباً في الاقتداء بسيرتهم وسلوك طريقتهم. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/127)، والتفسير الكبير للرازي (26/239)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/407).   


(�) الدَّرَقَة: هي تُرْسٌ من الجلد. ينظر: كتاب العين للخليل (5/115)، ومقاييس اللغة لابن فارس            ( 2/269 )، ولسان العرب لابن منظور ( 10/95 ) "د رق". وشبَّه وجهه بالتُّرس ودلَّ عليه بجعله آلة الاتِّقاء، هو من قبيل الاستعارة التخييلية، وإلا فلا قدرة له على الاتِّقاء البتَّة، ولا وقاية له أصلا، فإن الاتِّقاء من النار بالوجه كيف يكون اتِّقاءً منها وهو في نهاية الملامسة لها؟ لذا قال مجاهد: "يخر في النار على وجهه". أجارنا الله من النار. ينظر: تفسير ابن جرير (23/211)، وتفسير القرطبي، والبحر المحيط لأبي حيان (7/406).


(�) أي: ويجوز أن يعبر بالوجه في الآية عن الجملة والذات لا الوجه فحسب؛ وإنما خصَّ الوجه بالذكر لأنه أشرف موضع في البدن، فهو أجدر شيء يُتَّقَى به من العذاب. وقال الماوردي: "فيه وجهان: أحدهما: أن الكافر يُسحَب على وجهه إلى النار يوم القيامة. الثاني: لأن النار تبدأ بوجهه إذا دخلها". 


       ينظر: تفسير الماوردي (5/123)، والمفردات للراغب (ص530) "وقى"، والكشاف للزمخشري (4/127).


(�) ذكره الثعلبي في تفسيره (8/232) عن المسيّب، وعزاه ابن حجر في الفتح (8/548)، إلى عبد الرزاق، عن ابن عيينة عن بشر بن تميم قال: "نزلت في أبي جهل". 


(�) ذكر ابن جرير في تفسيره ( 23/211 ) عن مجاهد قوله: " هو مثلٌ  ﴿  ﭳ   ﭴ  ﭵ  ﭶ   ﭷ  ﭸ  ﭹ  ﭺ     ﭻ  ﭼ  ﭽﭾ  ﴾[ فصلت: 40]".


(�) ما بين المعقوفتين في ( أ ) " السلم "، وهو خطأ؛ والتصويب من ( ب ). 


     والمعنى: ذوقوا اليوم أيها القوم وبال ما كنتم في الدنيا تكسبون من معاصي الله. 


     ينظر: تفسير ابن جرير (23/212)، والمحرر الوجيز لابن عطية (4/529)، وتفسير القرطبي (15/251).


(�) الخزي: أصله: المكروه، وهو أشد الهوان والإذلال. ينظر: المفردات للراغب (ص147) " خَزَى "، ولسان العرب لابن منظور (14/226) "خَزا "، والنهاية في غريب الحديث والأثر لابن الأثير           ( 2/30 ).      


(�) الجلاء: الإخراج عن الوطن مع الأهل والمال. ينظر: مختار الصحاح للرازي (1/46) "ج ل ي"، والبحر المحيط لأبي حيان ( 8/243 )، وتاج العروس للزبيدي (37/372) " جَلَو".     


(�) المعنى: ضربنا للناس في هذا القرآن في حال عربيته وبيانه، فذكر ﴿ﯣ﴾ توكيداً كما تقول: جاءني زيدٌ رجلاً صالحاً، وجاءني عمرو إنساناً عاقلاً، فذكر رجلاً وإنساناً توكيداً. أو يكون منصوباً بمقدَّر تقديره: أمدحُ قرآناً عربياً. ينظر: البحر المحيط لأبي حيان (7/407)، وزاد المسير لابن الجوزي (7/179)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/423). 


(�) أي: أن القرآن الكريم مستقيمٌ، لا يخالف بعضُه بعضاًً، لأن الشيء المعوَّج مختلفٌ. وهو قول ابن عباس رضي الله عنهما ، والضحاك. ينظر: إعراب القرآن للنحاس (4/10)، والمحرر الوجيز لابن عطية (4/529). وعن ابن عباس رضي الله عنهما أيضاً: "﴿      ﯥ  ﯦ  ﯧ  ﴾ غير مخلوق ". أخرجه الآجري في الشريعة (ص84)، والبيهقي في الأسماء والصفات (ص311)، وكلا المعنيين صحيح.  


(�) أي: إنما قال ﴿      ﯥ  ﯦ  ﯧ  ﴾ ولم يقل: غير معوَجّ، لأنه أبلغ في النفي، كأنه قال: ليس فيه شيء من العِوَج أصلاً. ينظر: تفسير القرطبي (15/252)، والتسهيل لابن جزي (3/195)، والبحر المحيط لآبي حيان (7/424).


(�) أي: دون الأعيان. كما في الكشاف للزمخشري (4/ 128).    


(�)لم أهتد لقائله، وهو في الكشاف للزمخشري (4/ 128)، وتفسير القرطبي (15/252)، والبحر المحيط لأبي حيان ( 7/ 407) دون نسبة، وتمام البيت: 


وَقَدْ أَتَاكَ يَقِينٌ غَيْرُ ذِي عِوَجٍ    مِنَ الإله وَقَوْلٌ غَيْرُ مَكْذُوبِ. 


يقول الشاعر: لقد أتاك القرآن الكريم، وهو يقين خالص لا عوج فيه، أي: لاشك فيه، ولا يتسلل الكذب إلى شيء منه. والشاهد فيه: " غَيْرُ ذِي عِوَجٍ ".


(�) هذا المثل في غاية الحُسن في تقبيح الشرك وتحسين التوحيد. ينظر: تفسير ابن جرير (23/214)، والهداية لمكي بن أبي طالب (10/6332)، ورموز الكنوز للرسعني (6/547).      


(�) ﴿ ﯯ   ﴾ صلة ﴿    ﯰ﴾ كما تقول: اشتركوا في رقِّه.  


(�) أي: يجوز أن يكون ﴿    ﯰ﴾ مرتفع بالابتداء، والخبر: ﴿ ﯯ   ﴾، وإنما قُدِّم لأن خبر النكرة يحسن تقديمه عليها إذا وُصفت. أو أن تكون الجملة من مبتدأ وخبرٍ في محل نصب صفة لرجل. 


       ينظر: التبيان في إعراب القرآن للعكبري (2/1111)، والكتاب الفريد في إعراب المجيد للهمذاني (5/456)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/424).  


(�) ينظر: العين للخليل (5/288) " شكس "، ومعاني القرآن للفراء ( 2/419 )، ولسان العرب لابن منظور ( 6/112 ) " شكس ".


(�) قرأ ابن كثير وأبو عمرو ويعقوب ﴿سَالِماً﴾ بألف بعد السين وكسر اللام. وقرأ الباقون: ﴿ﯳ﴾  بفتح السين واللام، والقراءتان متواترتان. فمن أثبت الألف فإنه قصد به العين والشخص، فالمعنى: ورجلاً خالصاً لرجل. ومن قرأ بغير ألف وفتح اللام فقد جعله مصدراً وحمله على معنى ما تقدمه، فمعناه: ذا سَلَمٍ، فالسَلَم ضد التنازع. ينظر: المبسوط لابن مهران ( ص 236 )، والكشف عن وجوه القراءات السبع لابن أبي طالب (2/238)، والروضة للمالكي (2/ 893).


       وقرئ شاذّا ﴿ سَِلْماً ﴾ بفتح السين وكسرها مع سكون اللام، فأما قراءة كسر السين وسكون اللام فهي منسوبة إلى سعيد بن جبير، وعكرمة، وأبو العالية، ونصر، وأما قراءة فتح السين وسكون اللام فلم أجدها منسوبة لأحد. وهما مصدران وُصف بهما على سبيل المبالغة، فتعود كالقراءة الأولى.        ينظر: الكشاف للزمخشري (4/ 128 )، وتفسير القرطبي (15/253)، والبحر المحيط لأبي حيان       ( 7 / 407 )، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/425).


(�) أي: وحُكِي فيه الرفع، أي: " رجُلٌ سالمٌ لرجلٍ " وهي قراءة شاذّة حكاها الزمخشري في الكشاف (4/128)، وأبو حيان في البحر المحيط (7/407)، دون نسبة، ونسبها ابن الجوزي في زاد المسير (7/180) لعبد الوارث.    


(�) قراءة شاذّة لم أجدها منسوبة لأحد.  ينظر: الكشاف للزمخشري (4/ 129)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/ 408)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/ 426). 


(�) قال الزمخشري في الكشاف: " وقرئ: ﴿ مَثَلَيْنِ ﴾ كقوله تعالى: ﴿  ﭘ   ﭙ  ﭚ﴾   مع قوله: ﴿  ﭕ  ﭖ  ﭗ ﴾[التوبة: 69 ] ".


(�) أي: إنما اقتُصِرَ في التمييز على الواحد لبيان الجنس. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/129)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/426).   


(�) أي: ويجوز فيمن قرأ:﴿ مَثَلَيْنِ ﴾ أن يكون الضمير في ﴿ ﯶ﴾ للمَثَلَين. 


     ينظر: الكشاف للزمخشري (4/129)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/426).   


(�) قال ابن جرير في تفسيره (23/215): "﴿  ﯹ  ﯺ﴾      :الشكر الكامل والحمد التام لله وحده دون كل معبود سواه. ﴿  ﯼ  ﯽ  ﯾ  ﯿ  ﴾: وما يستوي هذا المشترك فيه والذي هو منفرد ملكه لواحد، بل أكثر هؤلاء المشركين بالله لا يعلمون أنهما لا يستويان فهم بجهلهم بذلك يعبدون آلهة شتى من دون الله ". 


      وقال الماوردي في تفسيره (5/125): " ﴿  ﯹ  ﯺ     ﴾    يحتمل وجهين: أحدهما: على احتجاجه بالمَثَل الذي خَصم به المشركين. الثاني: على هدايته التي أعان بها المؤمنين. ﴿  ﯼ  ﯽ  ﯾ  ﯿ  ﴾ يحتمل وجهين: أحدهما: لا يعلمون المَثَل المضروب. الثاني: لا يعلمون بأن الله هو الإله المعبود.". 


(�) كما حكى الله ( عنهم في قوله:﴿ ﯼﯽ  ﯾ  ﯿ   ﰀ  ﰁ   ﰂ﴾[الطور: 30].           ينظر تفسير ابن أبي زمنين (4/300)، والكشاف للزمخشري (4/129). 


(�) النعي: خبر الموت، يقال: جاء نعي فلان، وهو خبر موته. ينظر: مقاييس اللغة لابن فارس (5/447)، ولسان العرب لابن منظور (15/334)، ومختار الصحاح للرازي (1/279) "نعا".  


(�) عزاه السيوطي في الدر المنثور: (7/226) إلى عبد بن حميد عن قتادة، وذكره العيني في عمدة القارئ (18/60). وعبد بن حميد، وثقه الذهبي في السير (12/235)، وهو من رجال مسلم كما في طبقات الحفاظ للسيوطي ( 1/238 ).


(�) قراءة شاذّة، وهي منسوبة لابن الزبير، وابن أبي إسحاق، وابن محيصن، وعيسى بن عمر، واليماني، وابن أبي غوث، وابن أبي عبلة. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص 194)، وتفسير القرطبي        (15/ 254 )، والبحر المحيط لأبي حيان (7 / 408). 


(�) وهو الأقرب لعموم الآية، وقد رجَّحه ابن كثير في تفسيره لقول ابن عباس (:  "يخاصم الصادق الكاذب، والمظلوم الظالم، والمهتدي الضال، والضعيف المستكبر ". وورد عن ابن عمر (  أنه قال: "نزلت هذه الآية وما ندري ما تفسيرها حتى وقعت الفتنة، فقلنا: هذا الذي وعدنا ربنا أن نختصم فيه". وقال النخعي: "لما نزلت هذه الآية قالوا: ما خصومتنا بيننا ونحن إخوان؟ قال: فلما قتل عثمان ( قالوا: هذه خصومتنا بيننا ". ينظر: تفسير ابن جرير (24/2 )، وتفسير القرطبي (15/254)، وتفسير ابن كثير (4/54)، والدّر المنثور للسيوطي (7/226-227).


 (�) هو عثمان بن عفان بن أبي العاص بن أمية الأموي (، أمير المؤمنين، ذو النورين، أحد السابقين الأولين، وثالث الخلفاء الراشدين، والعشرة المبشرين، أسلم بعد البعثة بقليل، وكان غنيّاً شريفاً في الجاهلية والإسلام، له مناقب كثيرة لا تحصى، فقد اشترى الجنة في أكثر من موطن، تولى الخلافة بعد عمر ( سنة (23) هـ، تم في عهده فتوحات كثيرة، وفي عهده عظمت البلوى وعمّت فتنة الخوارج، وأفضت الحال إلى قتله (، فاستُشهِدَ صبيحة عيد الأضحى وهو يقرأ القرآن في بيته بالمدينة سنة ( 35 ) هـ، وكانت خلافته اثنتي عشرة سنة، وعمره ثمانون. ينظر: الاستيعاب لابن عبد البر (3/1037)، وتهذيب الأسماء واللغات للنووي ( ص297 )، وتهذيب التهذيب لابن حجر ( 7/ 127).


(�) وقعة صِفِّين هي: المعركة التي وقعت بين جيش علي ( وجيش معاوية ( في ذي الحجة سنة: (36هـ)، حيث طالب عليٌّ ( معاويةَ ( بالبيعة، فيما طالب معاويةُ ( علياً ( بالقصاص أولاً من قتلة عثمان ( ثم تكون البيعة، وأصرَّ عليٌّ ( على أن تكون البيعة أولاً. ومع احتدام الموقف توجه عليٌّ ( إلى الشام مع جيشه لأخذ البيعة من معاوية ( والذي بدوره أرسل جيشاً من دمشق، وتقابل الجيشان في صفين وهو: موضع بقرب الرقة على شاطئ الفرات من الجانب الغربي، وتقابل الجيشان هناك وقام بينهما قتال شديد، استمرت نحو سبعة أشهر، قُتِلَ فيها من الفريقين ما يقارب سبعون ألفاً، ووضعت الحرب أوزارها بعد أن طالب جيش معاوية ( التحاكم إلى كتاب الله، وقبل بذلك عليٌّ ( لعلَّ الدماء تُحقَن، ثم اتفق الفريقان على ما فيه مصلحة للمسلمين، رحمهم الله أجمعين ورضي عنهم. ينظر: البدايه والنهاية لابن كثير (7/272)، والعواصم من القواصم لابن العربي (ص166-182)، ومنهاج السنة النبوية لشيخ الإسلام ابن تيمية ( 4/447 ).


(�) أي: يجوز أن يكون المراد بـ ﴿ﭣ   ﭤ  ﭥﭦ  ﭧ﴾ واحداً بعينه وهو محمد (،      ولكن لما كان المراد هو وأتباعُه اعتُبر ذلك فجُمِعَ، كما أراد بموسى إيَّاه وقومه في قوله (:﴿ ﮎ  ﮏ  ﮐ  ﮑ  ﮒ  ﮓ  ﴾[المؤمنون:49]، فلذلك قال: ﴿ﭩ  ﭪ  ﭫ﴾ إلا أنّ هذا في الصفة وذاك في الاسم. ويجوز أن يكون المراد: والفوج، أو: الفريق الذي جاء بالصدق وصدق به، وهم الرسول (  الذي جاءنا بالصدق، وصحابته ( الذي صدقوا به. والأظهر حمل الآية على العموم، وتدل عليه قراءة ابن مسعود ( التي ذكرها المؤلف:، و به قال قتادة والسدي، وهو اختيار ابن جرير في تفسيره ( 24/4 ) حيث قال: "والصواب من القول: أن الله تعالى عنى بالصدق كل من دعا إلى توحيد الله، وتصديق رسله، والعمل بما ابتعث به رسوله (، وأن يراد بالصدق أيضاً القرآن، وشهادة أن لا إله إلا الله، والمصدِّق به المؤمنون من جميع خلق الله كائنا من كان من نبي الله وأتباعه ". ينظر: الهداية لمكي بن أبي طالب ( 10/6340)، والمحرر الوجيز لابن عطية (4/531).                


(�) قرأ عبد الله بن مسعود ( ﴿ﮌ ﭓ ﭥوَصَدَّقُو     ﭧ﴾ وهي قراءة شاذّة، محمولة على التفسير. ينظر: تفسير القرطبي ( 15 / 256)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/ 412)، والدّر المصون للسمين الحلبي ( 9 / 426 ).           


(�) قراءة شاذّة منسوبة لأبي صالح الكوفي وعكرمة ابن سليمان وعكرمة بن جحادة. 


     ينظر: المحتسب لابن جني ( 2 / 237 )، وتفسير القرطبي ( 15 / 256 )، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/426). 


(�) الأشج: عمر بن عبد العزيز (، كانت به شجة. والشاهد: أعدل بمعنى عادل. فكذلك هنا، أي: سيء الذين عملوا.  ينظر: الكشاف للزمخشري (4/131)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/412)، وروح المعاني للألوسي (24/4).


(�) أي: أن إضافة الأسوأ والأحسن إلى الذي عملوا، ليست من إضافة أفعل إلى الجملة التي يفضل عليها، ولكن من إضافة الشيء إلى ما هو بعضه من غير تفضيل، كقولك: الأشجّ أعدل بني مروان، أي: عادل بني مروان، فكذلك هنا، أي: سيء الذين عملوا، ويدل على هذا قراءة ابن كثير في رواية ﴿ أَسْوَاءَ ﴾ جمع سُوء. وفائدة صيغة التفضيل: الإيذان والإعلام بأن السيء الذي يفرط منهم من الصغائر والزلاّت المكفرة، هو عندهم الأسوأ لاستعظامهم المعصية، والحَسَن الذي يعلمونه هو عند الله الأحسن، لحسن إخلاصهم فيه؛ فلذلك ذكر سيئهم بالأسوأ وحسنهم بالأحسن. ينظر: البحر المحيط (7 /412)، وتفسير غرائب القرآن لنظام الدين القمّي  ( 6 / 6 )، والكشاف للزمخشري (4/131) .


(�) قراءة شاذّة منسوبة لابن مقسم وحامد بن يحي عن ابن كثير، والبزي عن ابن كثير.                  ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه ( ص196 )، والكامل للهذلي (ص630)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/412).


(�) أي: هو كافٍ عبده من شرِّ من يريده بشرّ، وفي إضافته إليه تشريفٌ عظيمٌ لنبيه (. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/131)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/413).     


(�) هذه قراءة متواترة، قرأ بها من العشرة، أبو جعفر وحمزة والكسائي وخلف العاشر، بالجمع: ﴿ﭕ﴾. وقرأ الباقون: ﴿ﮆ ﮇ﴾ على الإفراد. ينظر: المبسوط لابن مهران ( ص 236)، والروضة للمالكي ( 2 / 893 )، والنشر لابن الجزري ( 2 / 271 ). 


(�) ذكره الفراء في المعاني (2/419)، وأخرجه عبد الرزاق في تفسيره عن معمر (3/173)، وابن جرير في تفسيره بنحوه عن السدي (24/6)، وذكره السيوطي في الدر المنثور (7/229) وعزاه إلى  عبد الرزاق وابن المنذر.


(�) ما بين المعقوفتين في ( أ ): " فهشيم " وهو خطأ؛ والتصويب من ( ب).   


(�) أخرجه ابن جرير في تفسيره عن قتادة (24/ 6)، وابن أبي حاتم في تفسيره (10/3251) برقم: (18394)، وعزاه السيوطي في الدر المنثور (7/229) إلى عبد بن حميد.


(�) قراءة شاذّة منسوبة لأبي بن كعب  وأبو العالية وأبو الجوزاء والشعبي. 


     ينظر: الكشاف للزمخشري (4/ 131 )، وزاد المسير لابن الجوزي ( 7 /  184 )، والدّر المصون للسمين الحلبي ( 9 / 430 ).   


(�) قراءة شاذّة منسوبة لابن مسعود ( وأبو رجاء العطاردي. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/131)، وزاد المسير لابن الجوزي (7/184)، ورموز الكنوز لعزّ الدين الرّسْعَني (6/553). 


(�) ما بين المعقوفتين في ( أ ): " الكفايات " وهو خطأ؛ والتصويب من ( ب).      


(�) أي: يحتمل أن يكون ﴿ يُكَافي ﴾ غير مهموز، مفاعلة من الكفاية، كقولك: يجازي في يجزى، وهو أبلغ من كفى، لبنائه على لفظ المبالغة. أو أن يكون مهموزاً، من المكافأة وهي المجازاة، لما تقدم من قوله (:﴿ﭽ ﭾ﴾. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/132)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/413)، واللباب في علوم الكتاب لابن عادل (16/516).       


(�) وهو قول مجاهد؛ أخرجه ابن جرير في تفسيره ( 24/6 )، وذكره مكيُّ ابن أبي طالب في الهداية (10/6342)، والنحاس في معاني القرآن (6/ 177)، والأظهر أن الآية عامة في الأوثان وغيرهم من المعبودات من دون الله، وهو قول قتادة كما في تفسير ابن أبي حاتم (10/3251)،  واختاره ابن جرير في تفسيره. وقال ابن كثير في تفسيره  ( 4/55 ): "يعني المشركين يخوفون الرسول ( ويتوعدونه بأصنامهم وآلهتهم التي يدعون من دون الله جهلاً منهم".


(�) أي وعيدٌ لكفار قريش ووعدٌ للمؤمنين بأن الله (  ينتقم لهم منهم، وينصرهم عليهم. 


      ينظر: الكشاف للزمخشري (4/132)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/413).


(�) القراءتان متواترتان، قرأ أبو عمرو ويعقوب بتنوين ﴿ كاشِفَاتٌ ﴾ و﴿مُمْسِكَاتٌ ﴾ ونصب ﴿ضُرَّهُ﴾ و ﴿رحْمَتَه﴾ ، لأنه أمر منتظر، فالتنوين أصله، وإذا نوّنت نصبت ما بعده به، لأن اسم الفاعل إذا كان بمعنى الاستقبال والحال يعمل عمل الفعل، وقرأ الباقون بترك التنوين والإضافة استخفافا، في:﴿ ﯛ﴾،


و﴿  ﯢ﴾، وخفض ﴿ﯜ﴾، و﴿ﯣ﴾، وهي اللغة الفاشية المستعملة. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص 236)، والكشف عن وجوه القراءات السبع لابن أبي طالب (2/ 239)، والنشر لابن الجزري (2/271).


(�) ذكره مقاتل في تفسيره (3/134)، والقرطبي في الجامع (15/259) بلا نسبة. 


(�) أي: إنما أنَّث المعبودات من دونه ليضعفها ويعجزها زيادةً على تضعيف وتعجيز عما طالبهم به من كشف الضرّ وإمساك الرحمة؛ لأنّ الأنوثة من باب اللين والرخاوة، فهو مظنة الضعف، كما أنّ الذكورة من باب الشدّة والصلابة، كأنه قال: الإناث اللاتي هن اللاّت والعزّى ومناة، أضعف مما تدعون لهنّ وأعجز. وفيه تهكم أيضاً. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/132)، والتفسير الكبير للرازي (26/246)، ورموز الكنوز لعز الدين الرسعني (6/554). 


(�) بدر: مدينة معروفة, تقع على بعد مئة وخمسين كيلوا مترا, بين مكة و المدينة, وأصله ماء أسفل وادي الصفراء، ينسب إلى بدر بن يخلد بن النضر بن كنانة، أو بدر بن قريش، وبه سميت الوقعة المباركة؛ لأنه كان احتفرها. وبهذا المكان كانت غزوة بدر المشهورة التي أظهر الله بها الإسلام وفرّق بين الحق والباطل في شهر رمضان سنة اثنتين للهجرة. ينظر: مقاييس اللغة لابن فارس (1/209)، ومعجم البلدان لياقوت الحموي (1/357)، ولسان العرب لابن منظور (4/48).


(�) قراءة متواترة، قرأ بها شعبة عن عاصم. والمعنى: اعملوا على أحوالكم التي أنتم عليها، فليس يضرّنا ذلك. فلما كانوا على أحوال مختلفة من أمر دنياهم جمع فقال: ﴿ مَكَانَاتِكُمْ ﴾. 


      ينظر: المبسوط لابن مهران ( ص 118 )، والكشف عن وجوه القراءات السبع لابن أبي طالب (1/452)، والنشر لابن الجزري ( 2 / 197 ).


(�) أي: أن الله ( يتوفى الأنفس على وجهين: أحدهما: وفاة كاملة حقيقية، وهي الموت، والآخر: وفاة النوم، لأن النائم كالميِّت في كونه لا يبصر ولا يسمع، ومنه قوله (:﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﴾ [الأنعام: 60 ]، حيث لا يميز ولا يتصرف، كما أنّ الميت كذلك، وتقدير الآية: ويتوفى الأنفس التي لم تمت في منامها، فيمسك الأنفس التي قضى عليها بالموت، فلا يردُّها إلى الدنيا، ويرسل الأنفس النائمة، فيرُدُّها إلى الدنيا، والأجل المسمى: أجل الموت. ينظر: معاني القرآن للفراء (2/420)، وتفسير ابن جرير ( 24/8 )، والمحرر الوجيز لابن عطية (4/533)، والكشاف للزمخشري (4/133).    


(�) ينظر: معاني القرآن وإعرابه للزجاج (4/356)، والنكت والعيون للماوردي (5/128)، وزاد المسير لابن الجوزي (7/186). 


(�) أخرجه ابن أبي حاتم في تفسيره (10/3252)، وذكره السيوطي في الدّر المنثور  ( 7 /230) وزاد نسبته لابن المنذر.


(�) والقول الأول هو الأقرب، كما رجَّحه المصنف رحمه الله، لموافقته ظاهر الآية، وهو اختيار الفراء، وما عداه من الأقوال تبقى من قبيل الافتراض والتخمين، لأن الروح مما استأثر الله بعلمه. وقد أكد ابن عطية هذا في المحرر الوجيز (4/533) بقوله:"وحقيقة الأمر في هذا، هي مما استأثر الله به وغيَّبَه عن عباده في قوله: ﴿ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ﴾[الإسراء:85]". ينظر: معاني القرآن للزجاج (4/534)، والبيان في إعراب القرآن لابن الأنباري (ص271 )، ومجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية (5/451).


(�) قراءة متواترة، قرأ بها حمزة والكسائي وخلف العاشر. ينظر: المبسوط لابن مهران ( ص 236-237)، والروضة للمالكي ( 2/ 894 )، والنشر لابن الجزري ( 2/ 271 ).


(�) " أم" منقطعة فتقدرُ بـ بل والهمزة. أي: أَ عَبَدُوا الأوثان لكونها خالقة للسموات والأرض، أم لكونها تشفع لهم؟ ينظر: الكتاب الفريد للهمذاني (5/461)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/414)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/431).   


(�) الشفاعة مأخوذة من الشَّفْع، وهما الاثنان، لأنّ الشّافع والمشفوع له شَفْعٌ، فالشفاعة إذاً: ضَمُّ غيرك إلى جاهك، فهي على التحقيق:إظهارٌ لمنزلة الشَّفِيع عند المشفَّع وإيصالُ منفعةٍ للمشفوع. ينظر: العين للخليل (1/260)، ومقاييس اللغة لابن فارس (3/201)، ولسان العرب لابن منظور (8/183) "شَفَعَ".  


(�) أي: أن يوم القيامة لا يملك أحد شيئاً ولا يقدر أحدٌ على الشفاعة إلا بإذن الله، فيكون الشفيع في الحقيقة هو الله الذي يأذن في تلك الشفاعة. ينظر: تفسير ابن جرير (24/10)، والتفسير الكبير للرازي (26/248)، وتفسير القرطبي (15/263).   


(�) ينظر: مجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية (1/118)، وشرح العقيدة الطحاوية لابن أبي العز (1/264)، وتيسير العزيز الحميد شرح كتاب التوحيد (1/239).


(�) وكلا القولين صحيحٌ باعتبار المعنى،. قال قتادة: ﴿ﮦ ﴾ "أي: نفرت قلوبهم، واستكبرت، وكفرت". وقال مجاهد: "انقبضت". والمعنى: إذا أفرد الله ( بالعبادة والذكر فقيل: لا إله إلا الله، نفرت وانقبضت قلوب الذين لا يؤمنون بالبعث، من شدة الكراهة، فهم يكرهون توحيد الله، ويحبون الإشراك، كما قال الله (: ﴿ ﮒ ﮓ       ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﴾ [الصافات:35]. ينظر: معاني القرآن للزجاج (4/356)، ومعاني القرآن للنحاس (6/181)، وتفسير القرطبي (15/264).  


(�) يشير المؤلف رحمه الله إلى قصَّة الغرانيق التي رواها البزار (11/296)، (ح5096) عن ابن عباس ب  أن النبي ( كان بمكة، فقرأ سورة النَّجْم حتى انتهى إلى: ﴿ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﴾[النجم:20،19]  فجرى على لسانه: "تلك الغرانيق العُلا، الشفاعة منها ترتجى". قال: فسمع ذلك مشركي أهل مكة، فسُرُّوا بذلك؛ فاشتَدَّ على رسول الله (، فأنزل الله - تبارك وتعالى:﴿ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ   ﮏ ﮐ     ﮑ    ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ﴾ [ الحج: 52]. ورواه ابن جرير في تفسيره (17/186)، كما رواه ابن سعد في الطبقات (1/205). والقصة باطله، والروايات في ذلك غير صحيحة، والذي يتتبَّع طرق هذه القصَّة يجد أن جميع طرقها مرسلة، أو منقطعة، أو معلَّة، أو فيها جهالة.كما قرَّرَ ذلك غير واحد من العلماء المحققين: كالقرطبي في تفسيره (15/264)، وشيخ الإسلام ابن تيمية في منهاج السنة (2/409)، وابن كثير في تفسيره (3/231)، والهيثمي في الزوائد (7/115)، والشوكاني في فتح القدير (3/461).


(�) أديم كل شيء: ظاهر جلده. و أُدْمة الأرض: وجهها، و أديم السماء: ما ظهر منها، وربما سمي وجه الأرض أديما، وأصله من أُدْمة الجلد وبشرته. ينظر: مقاييس اللغة لابن فارس (1/71)، ولسان العرب لابن منظور (12/8)، ومختار الصحاح للرازي (1/4) " أَدَمَ ".   


(�) أي أن الاستبشار والاشمئزاز كل واحد منهما متقابلان، غاية في بابهما؛ لأنّ الاستبشار: أن يمتلىء قلبه سروراً حتى تنبسط له بشرة وجهه ويتهلّل. والاشمئزاز: أن يمتلىء غماً وغيظاً حتى يظهر الانقباض في أديم وجهه. ينظر: العين للخليل ( 6/233 )، ولسان العرب لابن منظور (4/59-5/362)، وتاج العروس للزبيدي (10/184-15/180) " بشر "، " شمز ".


(�) أي: وقت ذكر الذين من دونه، فاجؤوا وقت الاسبشار. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/134)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/414)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (24/30).    


(�) بَعِلَ: بمعنى تَحَيَّرَ، من الحَيْرَة والدَّهش، يقال  بَعِلَ الرجل إذا  دُهِشَ. ينظر: العين للخليل (2/149)، ومقاييس اللغة لابن فارس (1/264) " بَعَل "، و إكمال الأعلام بتثليث الكلام لابن مالك الطائي (1/70) " الْبَعْلْ ".


(�) ذكره الزمخشري في الكشاف (4/135) بلا نسبة.


(�) وهو قول مجاهد، وكلا القولين صحيح تحتملهما معنى الآية. ينظر: الهداية لمكي بن أبي طالب (10/6351)، والكشاف للزمخشري (4/135)، ورموز الكنوز لعز الدين الرسعني (6/558).    


(�) هو سفيان بن سعيد بن مسروق الثوري الكوفي، شيخ الإسلام، إمام الحفاظ، سيد العلماء العاملين في زمانه، كان والده من المحدِّثين الثِّقات فحرص على أن يكون ابنه مثله ففاقه. قال شعبة: سفيان أمير المؤمنين في الحديث، ساد الناس بالورع والعلم، قال المروذي:قال لي أحمد: أتدري من الإمام؟ الإمام سفيان الثوري، لا يتقدمه أحد في قلبي. توفي: سنة ( 126 هـ). ينظر: تاريخ بغداد للخطيب البغدادي (9/151)، والسير للذهبي (7/229)، وتهذيب التهذيب لابن حجر (4/111). 


(�) ذكره الزمخشري في الكشاف (4/135)، وابن عطية في المحرر الوجيز (4/535)، والقرطبي في الجامع (15/265) بلا نسبة.


(�) أي: أن "ما" في قوله سبحانه: ﴿ﭔ ﭕ﴾ يحتمل أن تكون بمعنى الذي، أي سيئات أعمالهم، وأن تكون مصدرية، أي سيئات كسبهم. وكلا الاحتمالين صحيح باعتبار المعنى، ولذلك جمع بينهما ابن جرير في تفسيره بقوله: " وظهر لهؤلاء المشركين يوم القيامة، سيئات ما كسبوا من الأعمال في الدنيا، إذ أعطوا كتبهم بشمائلهم ". ينظر: تفسير ابن جرير: (24/12)، وتفسير الهداية لابن أبي طالب (10/6325)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/415). 


(�) أي: والمراد بالسيئات: أنواع العذاب التي يجازون بها على ما كسبوا،  فسماها سيئات، كما قال (: ﴿ﮬ ﮭ ﮮ﴾[الشورى: 40]. ينظر: تفسير الهداية لمكي بن بن أبي طالب (10/6351)، والكشاف للزمخشري (4/135)، وزاد المسير لابن الجوزي (7/188).


(�) خوَّله الشيء: أعطاه إياه متفضلاً من غير جزاء. ينظر: مقاييس اللغة لابن فارس ( 2/230)، ولسان العرب لابن منظور (11/224 )، "خَوَّلَ"، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/413).


(�) يشير إلى قوله ( عن قارون: ﴿    ﭑ ﭒ    ﭓ ﭔ ﭕ   ﭖ ﴾[القصص:78]. والأقوال السالفة ذكرها ابن عطية في المحرر (4/536)، والماوردي في النكت والعيون (5/ 130)، وكلها صحيحة باعتبار المعنى، ومِن أحسن ما قيل في معنى الآية الكريمة ما ذكره النحاس في معاني القرآن (6/183) بقوله: " قد علمتُ إذا أوتيتُ هذا في الدنيا، أن لي عند الله منزلةً، فعرَّف الله جل وعز أنه ليس يُعطِي المالَ كلَّ من له منزلة، ﴿ﭭ  ﭮ ﭯ﴾   أي: بل العطيَّةُ فتنةٌ يُمتحنُ بها العبدُ، ليظهر منه أيشكر أم يكفر؟ ".


      ينظر: جامع الرسائل والمسائل لشيخ الإسلام ابن تيمية (1/148-152)، ومدارج السالكين لابن القيم (2/338-339 )، والُّلبَاب في علوم الكتاب لابن عادل (7/264).


(�) أي: أن قوله سبحانه:﴿ ﭨ ﭩ﴾ يجوز أن تكون " مَا " كافة، أي: مزيدة، وذُكِّر الضمير في:    ﴿  ﭩ﴾ حملاً على المعنى، لأن المراد بالنعمة: الإنعام، أو شيء منها. ويجوز أن تكون "مَا" موصولة، فرجع الضمير إليها، على معنى: الذي أوتيته على علم عندي. ينظر: الكتاب الفريد للهمذاني (5/463)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/432)، ورموز الكنوز لعز الدين الرسعني (6/560).  


(�) أي: أعاد الضمير هنا بالتأنيث ﴿   ﭭ  ﭮ ﭯ ﴾ لأن المراد بها النعمة، أي: بل هي هذه النعمة التي خوَّلناه إياها فتنة، أي: اختبار وامتحان أيشكر أم يكفر؟. ويجوز عود الضمير إلى الخبر، والمقالة التي قالها، وهي:﴿  ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﴾ لأنه يعذب على مقالته هذه. 


وقال الفراء في المعاني (2/420): " خرجت ﴿ ﭮ﴾ بالتأنيث لتأنيث الفتنة، ولو قيل: ﴿ﭭﮝ ﭯ ﴾ لكان صواباً، ومثله كثير في القرآن ". ينظر: معاني القرآن للنحاس (6/183) والكتاب الفريد للهمذاني (5/463). 


(�) قراءة شاذّة، ولم أجدها منسوبة لأحد. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/ 126 )، وتفسير البيضاوي   (5/ 71 )،  وروح المعاني للألوسي (24/ 12).  


(�) أي: أن السبب في عطف هذه الآية بالفاء وعطف مثلها في أوّل السورة بالواو: أنّ هذه وقعت مسببة عن قوله (: ﴿ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ﴾     على معنى: أنهم يشمئزون عن ذكر الله ويستبشرون بذكر الآلهة، فإذا مسّ أحدهم ضرٌّ دعا من اشمأزّ من ذِكرِه، دون من استَبْشَر بذِكرِه، وما بينهما من الآي اعتراض مؤكِّدٌ لإنكار الاشمئزاز، كأنه قيل: قل رب لا يحكم بيني وبين هؤلاء الذين يجترؤن عليك مثل هذه الجراءة، ويرتكبون مثل هذا المنكر إلا أنت. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/136)، ورموز الكنوز للرسعني (6/561)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/416).   


(�) والأظهر الأول، وبه قال السدي، واختاره ابن جرير لقوله: ﴿ﮈ ﮉ﴾. ينظر: تفسير ابن جرير (24/13)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/416)، وفتح القدير للشوكاني (4/469).    


(�) أي: أن الضمير في ﴿  ﭶ﴾ راجع إلى قوله:﴿ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ﴾ لأنها كلمة، أو جملة من القول. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/ 137)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/416)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/433).   


(�) قراءة شاذّة، ولم أجدها منسوبة لأحد. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/ 126 )، والبحر المحيط لأبي حيان (7/416)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/433).


(�) يشير المؤلف:، إلى الحديث الذي رواه البخاري في كتاب الوتر/باب دعاء النبي ( اجعلها عليهم سنين كسني يوسف (1/341)، (ح962)، ومسلم في كتاب صفة القيامة والجنة والنار/باب الدخان (4/2155)، (ح2798) عن عبدالله بن مسعود ( قال: إن رسول اللَّه ( لَمَّا رأَى من الناس إدبارًا فقال: اللهم سبعٌ كسَبعِ يوسُف، قال: فأَخذتهم سنةٌ حصَّت كُلَّ شَيءٍ حتى أكلُوا الجُلود والميتة من الجوعِ، وَيَنظُرُ إلى السَّماء أَحَدُهُم فَيرى كَهيئَةِ الدُّخَان، فَأتاهُ أبو سُفيان فقال: يا محمد إِنَّك جئتَ تَأمر بطاعَة اللَّه وبصلة الرَّحم، وإنَّ قومك قد هلكُوا فادعُ اللَّه لهم. قال الله (:﴿ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﴾[الدخان:10،11] إلى قَولِهِ: ﴿ ﯝ  ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ     ﯥ﴾[الدخان:16،15]   فَالبَطشَةُ يوم بَدرٍ، وقد مضت آيَةُ الدُّخَانِ وَالبَطشَةُ وَاللِّزَامُ وآيَةُ الرُّومِ ".  


(�) السرف: تجاوز الحد في كل فعلٍ يفعله الإنسان، وإن كان ذلك في الإنفاق أشهر، والمراد هنا: الإسراف في الذنوب والمعاصي، وعدي بـ " ﮨ" لأنهم جلبوا لأنفسهم ما تثقلهم تبعته ليشمل ما اقترفوه من شرك وسيئات. ينظر: المفردات للراغب ( ص230)، ولسان العرب لابن منظور ( 9/148 ) "سَرَفَ"، والتحرير والتنوير لابن عاشور (24/41).    


(�) القراءتان بفتح النون وكسرها متواترتان، قرأ بكسر النون من العشرة أبو عمرو والكسائي ويعقوب وخلف العاشر، وقرأ الباقون بفتح النون. ينظر: المبسوط لابن مهران ( ص 154 )، والروضة للمالكي ( 2 / 734 - 735 )، والنشر لابن الجزري ( 2 / 226 ).


وأما القراءة بضم النون فهي شاذّة، قرأ بها الأشهب العقيلي. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/ 138 )، والمحرر الوجيز لابن عطية (4/ 537 ).


(�)  مذهب المعتزلة، على أنّ المؤمن العاصي لا يُغْفَرُ له إلا بشرط التَّوبة. وعقيدة أهل السنة والجماعة: أن الشرك غير مغفور البتَّة، وما دونه من الكبائر مغفورٌ لمن يشاء الله ( أن يغفر له، هذا مع عدم التوبة، لقول الله (:﴿ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ  ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮﮯ ﴾ [النساء: 48]، وأما مع التوبة فكلاهما مغفور، لقوله (: ﴿ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﴾[طه:82]، ولقوله (: ﮋ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ  ﮭ ﮮﮯ ﮰ ﮱ ﯓ   ﯔ     ﯕ﴾ وفي شأن هذه الآية  يقول شيخ الإسلام ابن تيمية: "هذه الآية في حق التائبين، وأما آيتا النساء قوله: ﴿ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ  ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮﮯ ﴾[النساء: 48، 116]، فلا يجوز أن تكون في حق التائبين كما يقوله من يقوله من المعتزلة فإن التائب من الشرك يغفر له الشرك أيضا بنصوص القرآن واتفاق المسلمين". ينظر: تفسير الطبري (24/16)، ومجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية (16/18)، وشرح الطحاوية لابن أبي العز (1/365).


(�) قراءة شاذّة منسوبة لابن عباس وابن مسعود (. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه ( ص 196 )، والكشاف للزمخشري (4/ 138 )، والمحرر الوجيز لابن عطية (4/ 537 ). 


(�) قراءة شاذّة، منسوبة لفاطمة بنت النبي (، وأسماء بنت يزيد، وحماد بن سلمة، وشهر بن حوشب.  ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه ( ص 196 )، والكشاف للزمخشري (4/ 138 )، والمحرر الوجيز لابن عطية (4/ 537 ).


(�) أي: ونظير نفي المبالاة نفي الخوف في قوله تعالى:﴿ﮒ ﮓ ﮔ﴾. ينظر: الكشاف للزمخشري   (4/ 138 ).     


(�) أخرجه الطبري في تفسيره (24/14)، وذكره السيوطي في الدّر المنثور (7/236) وزاد نسبته لابن     مردويه. 


(�) أخرجه ابن جرير في تفسيره (24/15)، وذكره الواحدي في أسباب نزول القرآن ( ص587 ). وفيه علتان: الأولى: ابن إسحاق مدلس وقد عنعن. الثانية: شيخ الطبري ابن حميد؛ ضعيف.             ينظر: تهذيب الكمال للمزي (25/103)، ونصب الراية للزيلعي (4/190)، وتلخيص الخبير لابن حجر (4/157).


(�) وحشي بن حرب الحبشي (، أبو دَسْمَة، مولى جبير بن مطعم القرشي، قاتل حمزة بن عبد المطلب (، أسلم بعد ذلك، وصحب النبي ( وسمع منه أحاديث، وشارك في قتل مسيلمة الكذاب، فكان يقول: قتلت خير الناس وقتلت شر الناس، ونزل حمص حتى مات بها. ينظر:الطبقات الكبرى لابن سعد (7/418)، والاستيعاب لابن عبد البر (4/1564)، وأسد الغابة لابن الأثير (5/454).


(�) حمزة بن عبد المطلب بن قصي بن كلاب، عم رسول الله ( وأخوه من الرضاع، المعروف بأسد الله البدري، سيد الشهيد، قُتِلَ ( يوم أحد على يد وحشي بحربته. ينظر: الطبقات لابن سعد (3/8)، والثقات لابن حبان (3/69)، والاستيعاب لابن عبد البر (1/369).             


(�) أخرجه ابن جرير في تفسيره (24/14)، وابن أبي حاتم في تفسيره (8/2731) عن ابن عباس ب قال: بعث رسول الله ( إلى وحشي بن حرب، قاتل حمزة (  يدعوه إلى الإسلام، فأرسل إليه: يا محمد كيف تدعوني وأنت تزعم أن من قتل أو أشرك أو زنى يلق أثاما، يُضاعف له العذاب يوم القيامة؟ وأنا صنعتُ ذلك فهل تجد لي من رخصة؟ فأنزل الله:﴿ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ  ﭻ ﭼ ﭽﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ﴾[الفرقان:70]، فقال وحشي: هذا شرط شديد، فلعلي لا أقدر على هذا؟! فأنزل الله ﴿ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ  ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮﮯ ﴾[النساء: 48]، فقال وحشي: هذا بعد مشيئتة فلا أدري أيغفر لي أم لا؟ فهل غير هذا؟ فأنزل الله ﴿ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ  ﮭ ﮮﮯ ﮰ ﮱ ﯓ   ﯔ     ﯕﯖ ﯗ   ﯘ ﯙ        ﯚ     ﴾   فقال وحشي: هذا نعم، فأسلم ". وذكره القرطبي بنحوه في تفسيره (15/268). وفيه جعفر بن أبي المغيرة، قال ابن مندة: ليس هو بالقوي في سعيد بن جبير.  


      ينظر: العلل للدار قطني (14/327)، وميزان الاعتدال للذهبي (2/148)، وتهذيب التهذيب لابن حجر (2/92).


(�) في أصل الإنابة قولان: أحدهما: أن أصله القطع، ومنه أُخِذَ اسم الناب، لأنه قاطع، فكأن الإنابة هي الانقطاع إلى الله (  بالطاعة. الثاني: أن أصله الرجوع، مأخوذ من ناب ينوب إذا رجع مرةً بعد مرة، ومنه النوبة لأنها الرجوع إلى عادة. والمراد في الآية الثاني، كما رجَّحه ابن جرير، وأبو حيان.       ينظر: تفسير ابن جرير (24/17)، والنكت والعيون للماوردي (4/313)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/417).


(�) الإسلام يجمع معنيين: أحدهما: الاستسلام والانقياد، فلا يكون متكبراً. والثانى: الإخلاص، فلا يكون مشركاً وهو أن يسلم العبد لله رب العالمين. وكلا المعنيين هنا مراد.


      ينظر: العين للخليل (7/266) " سلم "، وتفسير ابن جرير (24/17)،  وفتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية (28/174).


(�) قال الرازي في التفسير الكبير (27/6): " المراد بهذا الأحسن وجوه: الأول: أنه القرآن، ومعناه: واتَّبِعوا القرآن، والدليل عليه قوله تعالى:﴿ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ﴾  [الزمر:23]. الثاني: قال الحسن معناه: والتزموا طاعة الله واجتنبوا معصية الله.  الثالث: المراد بالأحسن الناسخ دون المنسوخ، لأن الناسخ أحسن من المنسوخ، لقوله تعالى:﴿ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ﴾     [البقرة: 106 ]". 


       وأظهر الأقوال هو الأول، والمعنى: اتَّبعوا القرآن، فإنه أحسن الكلام، وأحسن البيان، وفي التمسك به سعادة الإنسان. وهذا ما رجَّحه ابن جرير في تفسيره، وأبو جعفر النحاس في معاني القرآن.        ينظر: تفسير ابن جرير (24/17)، ومعاني القرآن للنحاس (6185)، وتفسير البغوي (4/85). 


(�) قال الزجاج في معاني القرآن (4/285): " الحسرة: أمر يركب الإنسان من كثرة الندم على ما لا نهاية له حتى يبقى حسيراً ".  ونداء الحسرة لا يتأتى، وهو من أساليب العرب في التشخيص، فإنهم يصوِّرون الحسرة بصورة شخص، وينادونه ليحضر لإنقاذه، والألف في ﴿حَسْرَتَا ﴾ بدل ياء الإضافة، والمعنى كما قال سيبويه: يا حسرتي احضري فهذا وقتك. ينظر: تفسير القرطبي (6/412)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/417)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (7/190).   


(�) القائل هو: الأعشى في ديوانه (ص 165) يصف قومه بالجبن حتى كأنهم أموات مقبورون، والشاهد فيه "رُبَّ" وهي للتكثير، كم أريد بـ "النفس" النفوس الكثيرة. ينظر: تفسير القرطبي (15/270)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/434)، ومشاهد الإنصاف على شواهد الكشاف لمحمد عليان (4/131).    


(�) قرأ جمهور القراء: ﴿ﯾ﴾ على الأصل، وروى ابن جماز عن أبي جعفر بزيادة ياء مفتوحة بعد الألف ﴿ يَا حَسْرَتَايَ ﴾ جمعاً بين العوض والمعوَّض منه، ولابن وردان عن أبي جعفر وجهان: أحدهما كابن جماز، والآخر بزيادتها ساكنة ﴿يَا حَسْرَتَايْ﴾، وجميع ما سبق من القراءات المتواترة.         ينظر: المبسوط لابن مهران (ص 237)، والبحر المحيط لأبي حيان ( 7/ 417)، والنشر لابن الجزري          (2/ 271).


(�) شَطْرُ بيتٍ لسابقِ البربري، من شعراء الحماسة ، نسبه القرطبي (15/271) لكثَيِّر وليس في ديوانه، وعجزه:.....................         لَهُ كَبِدٌ حَرَّى عَلَيْكِ تَقَطَّعُ. 


      والمعنى: أما تخافين الله في جنب وامق، أي: في حقه الواجب عليكِ. والشاهد فيه جنبه بمعنى مكانته. 


      ينظر: الكشاف للزمخشري (4/139)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/418)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/435). 


(�) ﴿ ﰂ ﰃ ﰄ  ﴾    أصله من الجنب بمعنى الجانب، ثم استعير للأمر والحق، أي: يا حسرتا على ما فرطتُّ في حق الله، وفي أمر طاعته. قال الحسن: في طاعة الله، وقال سعيد بن جبير: في حق الله، وقال مجاهد: في أمر الله. فالمفسرون من أهل السنة والجماعة على أن معنى الآية: تحسّر المفرط على تقصيره وتفريطه في طاعة الله وحقه، وليس فيها دلالة على إثبات جنبٍ هو صفة لله (، فليس مجرد الإضافة يستلزم أن يكون المضاف إلى الله صفة له، بل قد يضاف إليه من الأعيان المخلوقة وصفاتها القائمة بها ما ليس بصفة لها باتفاق الخلق، كـ: "بيت الله " و "ناقة الله" و "عباد الله".  


      ينظر: تفسير ابن جرير (24/19)، ومعاني القرآن للزجاج (4/359)، واللسان لابن منظور (1/275) " جنب "، والصواعق المرسلة لابن القيم (1/247).


(�) قراءة شاذّة منسوبة لعبد الله بن عمر، وحفصة (، وهي محمولة على التفسير، فقد روى أبو هريرة ( أن النبي ( قال: " ما جلس رجلٌ مجلساً ولا مشى ممشىً ولا اضطجع مضطجعاً لم يذكر الله فيه إلا كانت عليه يوم القيامة حسرة ". أخرجه الإمام أحمد في مسنده (2/432)، والحاكم في مستدركه (1/550) وقال: " صحيح على شرط البخاري ". قال الهيثمي في مجمع الزوائد (10/80): " فيه أبو إسحق مولى عبد الله بن الحرث بن نوفل، لم يوثقه أحد ولم يجرحه أحد، وبقية رجال أحد إسنادَيْ أحمد رجال الصحيح ". ينظر: الكشاف للزمخشري (4/140)، وتفسير البيضاوي (5/74)، وتفسير أبي السعود (7/260).


(�) أخرجه الطبري في تفسيره (24/19)، وذكره السيوطي في الدر المنثور (7/241) وزاد نسبته إلى عبد بن حمبد.


(�) ذكر القصة الزمخشريُّ في الكشاف (4/140) ولم ينسبها، وذكره القرطبي في تفسيره (15/272) منسوبة لأبي صالح. وليس المراد من الآية الشخص بعينه؛ وإنما المراد كل مفرط في طاعة الله.        ينظر: تفسير ابن جرير (24/18)، وزاد المسير لابن الجوزي (7/192). 


(�) روى الإمام أحمد في مسنده (2/512)، (ح10660)، والحاكم في المستدرك (2/473)، (ح3629) عن أبي هريرة رضي الله عنه قال قال رسول الله (: " كل أهل النار يرى مقعده من الجنة فيقول: لو أن الله هداني، فتكون عليه حسرة، وكل أهل الجنة يرى مقعده من النار فيقول: لولا أن الله هداني، فيكون له شكر. ثم تلا رسول الله (:﴿ ﯻ ﯼ ﯽ  ﯾ   ﯿ ﰀ ﰁ ﰂ ﰃ ﰄ ﴾. قال الهيثمي في المجمع (10/399 ):  "رجاله رجال الصحيح".  


(�) لا يشترط في " ﭨ " أن يتقدم قبلها النفيُ صريحاً، بل يكفي ما يدل عليه معنى النفي، فإن قوله:     ﴿ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﴾ معناه: ما هداني الله، فقيل: بلى قد بُيِّن لك طربق الهدى، فلو أردت أن تؤمن لأمكنك ذلك. ينظر: معاني القرآن للزجاج (4/359)، ومعاني القرآن للنحاس (6/187)، والتفسير الكبير للرازي (27/7).     


(�) أي بكسر التاء في قوله (: ﴿ ﭬ ﴾،  ﴿     ﭮ﴾، ﴿ ﭯ﴾. وهي: قراءة شاذّة، منسوبة لابن يعمر، والجحدري، وأبو حيوة، والزعفراني، وابن مقسم،  ومسعود بن صالح، وهي قراءة أبي بكر الصديق وابنته عائشة ب. 


      قال الإمام ابن جرير: في تفسيره (24/21): " قرأه القراء في جميع الأمصار على التذكير، وهي القراءة التي لا أستجيز خلافها لإجماع القراء عليها، وقد روي بالكسر على وجه الخطاب للنفس، كأنه قال: أن تقول نفس يا حسرتى على ما فرَّطت في جنب الله، بلى قد جاءتكِ أيتها النفس آياتي فكذبتِ بها ".


       ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص 195)، والكامل للهذلي (ص630)، والبحر المحيط لأبي حيان    (7/ 419).


(�) الكذب على الله ( أنواع، ومن أعظمها: نسبته إلى ما لا يليق به كإضافة الولد أو الشريك إليه، وتغيير دينه وتبديله، ونفي ما أثبته وإثبات ما نفاه من الصفات، وتحقيق ما أبطله وإبطال ما حققه، ووصفه بما لا يليق به في ذاته وصفاته وأقواله وأفعاله.  


      ينظر: الملل والنحل للشهرستاني (1/84)، وفتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية (5/41)، ومدارج السالكين لابن القيم (1/372).   


(�) أي: جملة في موضع الحال إن كان ﴿  ﭵ﴾ من رؤية البصر، ومفعول ثانٍ إن كان من رؤية القلب بمعنى العلم. والأظهر أنه حال، لأن تَعَلُّقَ الرؤية البَصَريَّة بالأجسام وألوانها أظهر من تعلُّقِ القلبيَّةِ بهما. ينظر: التبيان في إعراب القرآن للعكبري (2/367)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/419)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/438).


(�) القراءتان متواترتان، قرأ روح عن يعقوب بإسكان النون وتخفيف الجيم، وقرأ باقي العشرة بفتح النون وتشديد الجيم، والمعنى بين القراءتين واحد، غير أن التشديد فيه معنى التكرير للفعل على معنى: " نجاة بعد نجاة ". ينظر: المبسوط لابن مهران (ص 237)، والروضة للمالكي (2/895)، والنشر لابن الجزري (2/ 194).


(�) أي: وينجيهم بأعمالهم التي هي سبب فوزهم. وللمفسرين ثلاثة أقوال في تفسير المفازة: أحدها: بفضائلهم، قاله السدي. والثاني: بأعمالهم، قاله مقاتل. والثالث:بفوزهم من النار. وكلها معاني صحيحة ومتقاربة. ينظر: النكت والعيون للماوردي (5/133)، والمحرر الوجيز لابن عطية (4/539)، وزاد المسير لابن الجوزي (7/193).    


(�) ذكره الزمخشري في الكشاف (4/142)، وأبو حيان في البحر المحيط (7/420). وأخرج ابن جرير في تفسيره نحوه عن السدي، وابن زيد (24/22-23).


(�) أي: قوله تعالى: ﴿ ﮈ ﮉ﴾ يجوز أن تكون هذه الجملة مفسِّرةً لمفازتهم كأنه قيل: وما مفازتهم؟ فقيل:  ﴿ ﮈ ﮉ ﮊ ﴾ فلا محل لها. ويجوز أن تكون في محلِّ نصبٍ على الحال من: ﴿ﮅ ﮆ﴾. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/142)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/420)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/439).   


(�) قال به ابن عباس، وقتادة. وقال السدي: " خزائن السموات والأرض ". أخرج ذلك عنهم ابن جرير في تفسيره (24/23). والمعنى: أن بيده  مفاتيح خزائن كل الأشياء في السموات والأرض، يمسك ما يشاء ويفتح ما يشاء، لا يملك أمرها، ولا يتصرف فيها غيره، لأنه مالك الملك. ينظر: تفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (10/6371)، ورموز الكنوز للرسعني (6/568)، ومعاني القرآن للنحاس (6/189).


(�) اختلف العلماء والأئمة في وقوع المعرَّب في القرآن الكريم، فبالغ الشافعي، وأبو عبيدة اللغوي، وغيرهما في إنكار ذلك، واحتجوا بقوله تعالى: ﴿ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ﴾، وقوله تعالى: ﴿ﯖ  ﯗ   ﯘ  ﯙ  ﯚ  ﯛ  ﯜ  ﯝﯞ  ﯟ ﴾  [فصلت:44] وحملوا ما ورد من ذلك على توارد اللغتين، وأجاز ذلك جماعة, واختاره بن الحاجب، واحتجَّ له بوقوع أسماء الأعلام فيه، كإبراهيم، فلا مانع من وقوع أسماء الأجناس. وقال أبو عبيد القاسم بن سلام: "والصواب عندي فيه تصديق القولين جميعاً، وذلك أن هذه الأحرف أصولها أعجمية كما قال الفقهاء، لكنها وقعت للعرب فعرَّبتها بألسنتها وحوَّلتها عن ألفاظ العجم إلى ألفاظها فصارت عربية، ثم نزل القرآن وقد اختلطت هذه الحروف بكلام العرب، فمن قال: إنها عربية فهو صادق، ومن قال: عجمية فصادق". ومال إلى هذا القول الجواليقي، وابن الجوزي وآخرون، وهو الأظهر.    


      ينظر: فتح الباري لابن حجر (8/252)، والإتقان في علوم القرآن للسيوطي (2/393)، ورفع الحاجب عن مختصر ابن الحاجب لتاج الدين السبكي (1/414). 


(�) رواه ابن أبي حاتم في تفسيره (10/3254)، والبيهقي في الأسماء والصفات (1/26)، والطبراني في كتاب الدعاء (1/ 484). قال ابن الجوزي في الموضوعات (1/96-97): "هذا الحديث من الموضوعات ". وقال الحافظ ابن كثير في تفسيره (4/62): " غريب، فيه نكارة شديدة ". وقال الذهبي في الميزان (6/391) بعد أن أورد الحديث: "هذا موضوع فيما أرى".


(�) ذكره السيوطي في الدر المنثور (8/655) ونسبه لعبد بن حميد وابن المنذر وابن مردويه.


(�) قال الزمخشري في الكشاف (4/144): "﴿ ﮨ ﮩ﴾ منصوبٌ بـ﴿ﮫ﴾ و﴿ﮪ﴾ اعتراض، ومعناه: أفغير الله أعبد بأمركم، أو ينصب بما يدل عليه جملة قوله: ﴿ﮪ ﮫ﴾ لأنه في معنى: تُعَبِّدُونني وتقولون لي: اعْبُدْه، والأصل: تأمرونني أن أعبدَ، فحذف ( أن ) ورفع الفعل، والدليل على صحة هذا الوجه: قراءة من قرأ ﴿ أَعْبُدَ ﴾ بالنصب".    


(�) شطر بيت لطرفة بن العبد من معلقته، وهو في ديوانه (31 )، يلوم فيه من ينهاه عن الإقبال على اللذات، والأخذ منها بما يشتهي. وتمام البيت: 


........................              وأن أشهدَ اللذاتِ هل أنت مُخْلدِي. 


والشاهد فيه " أحضرُ " بالرفع؛ على تقدير حذف " أن ". 


ينظر: كتاب سيبويه (3/99)، وإعراب القرآن للنحاس (5/232)، ومشاهد الإنصاف لابن عليان (1/160).  


(�) قراءة شاذّة منسوبة للحسن البصري. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه ( ص 195 )، والبحر المحيط لأبي حيان (7/421)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/440).


(�) كلها متواترة، قرأ نافع وأبو جعفر: بنون واحدة مكسورة مخففة وفتح الياء بعدها، وقرأ ابن كثير: بنون واحدة مكسورة مشددة مع فتح الياء، وقرأ أبو عمرو ويعقوب وعاصم وحمزة والكسائي وخلف العاشر: بنون واحدة  مكسورة مشددة مع سكون الياء، وقرأ ابن عامر: بنونين، الأولى مفتوحة والثانية مكسورة مخففتين مع إسكان الياء. ينظر: المبسوط لابن مهران ( ص 237 )، والروضة للمالكي        (2 / 895)، والنشر لابن الجزري ( 2/ 272).


(�) قراءات شاذّة لم أجدها منسوبة لأحد. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/ 144 )، والبحر المحيط لأبي حيان ( 7 / 421  )، والدّر المصون للسمين الحلبي ( 9 / 441 ).


(�) الحبوط: الفساد والبطلان، يقال: حبط بطنه من داء إذا فسد منه، والحَبَط في الأصل: وجعٌ يأخذ البعير في بطنه من كلأ يستوبله، وإذا عمل الرجل عملا ثم أفسده قيل: حبط عمله. 


      ينظر: كتاب العين للخليل (3/174)، وتهذيب اللغة للأزهري (4/228)، وإعراب القرآن للنحاس (4/21).   


(�) قال ابن الجوزي في زاد المسير (7/195): "قال ابن عباس ب: هذا أدبٌ من الله تعالى لنبيه (  وتهديدٌ لغيره، لأن الله (  قد عصمه من الشرك ". وقال غيره: إنما خاطبه بذلك ليعرف من دونه أن الشرك يحبط الأعمال المتقدمة كلها ولو وقع من نبي".


(�) أي: أن الردة لا تُحْبِطُ الأعمال الصالحة حتى يموتَ عليها، بدليل قوله تعالى:﴿ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥﮦ ﮧ ﮨ ﮩﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﴾ [البقرة:217]، وهذا قول الإمام الشافعي رحمه الله، وقال الإمامان أبو حنيفة ومالك رحمهما الله: تحبط الأعمال بنفس الردة، وينبني على هذا: أن من حج ثم ارتدَّ ثم أسلم، هل يجب عليه إعادة الحج؟ على قول الإمام الشافعي: لا. وعلى قول الإمامين أبي حنيفة ومالك: نعم. 


      ينظر: أحكام القرآن لابن العربي (1/207)، وبدائع الصنائع للكاساني (1/95)، وتفسير القرطبي (3/48)، والمجموع للنووي (3/6).  


(�) أي:كما أن طاعات الأنبياء والرسل - عليهم الصلاة والسلام - أفضل من طاعات غيرهم، فكذلك القبائح التي تصدر عنهم فإنها بتقدير الصدور تكون أقبح، لقوله تعالى:﴿ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﯼ ﯽ ﴾، فكان المعنى: ضعف الشرك الحاصل منه، بتقدير حصوله منه، يكون تأثيره في جانب غضب الله أقوى وأعظم. ينظر: التفسير الكبير للرازي (27/12)، والكشاف للزمخشري (4/144).    


(�) هو العلاَّمة النحوي الإمام المشهور أبو زكريا يحيى بن زياد بن عبد الله الأسدي الكوفي، صاحب التصانيف، إمام العربية، كان أعلم الكوفيين بالنحو بعد الكسائي، قال ابن الأنباري: لولم يكن لأهل بغداد والكوفة إلا الكسائي والفراء لكفى، وقال بعضهم: الفراء أمير المؤمنين في النحو، مات بطريق الحج سنة ( 200هـ)، وقد خلَّف مصنفات مفيدة تزيد على ثلاثة آلاف ورقة، منها كتاب " معاني القرآن ". ينظر: وفيات الأعيان لابن خلكان (6/176)، والسير للذهبي (10/118)، وتهذيب التهذيب لابن حجر (11/186). 


(�) ما بين المعقوفتين زيادة من ( ب ).  


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء (2/424). 


(�) قراءة شاذّة منسوبة للحسن البصري، وعيسى، وأبو نوفل، وأبو حيوة،   والأعمش. 


     ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص195)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/422)، والدّر المصون للسمين الحلبي ( 9/ 442).  


(�) قال به السدي كما أخرجه ابن جرير في تفسيره (24/25)، وهو قول الزجاج كما في معاني القرآن (4/361).  


(�) هذا القول باطل ومخالف لمذهب السلف، وفيه مضاهاة لأقوال ملاحدة الفلاسفة التي يزعمون فيها أنَّ كلام الله (  وكلام رسوله ( - الذي هو أفصح الخلق وأصدقهم-، إنما هو ضرب من التخييل والتمثيل الذي لا حقيقة له، وإنكار المؤلف: لما جاء في كلام الله (، وكلام رسوله (، من إثبات القبضة واليمين والأصابع لله (، هو إنكارٌ لا يُعتَدُّ به، لأنه مخالفٌ لأهل الحق من سلف هذه الأمة، وأئمتها المهديين، فإنهم يثبتون حقائق هذه المعاني لله ( على مايليق به سبحانه. فيثبتون لله ( يَدَيْن كما أخبر في محكم تنزيله، وعلى لسان رسوله ( في قوله: " المقسطون عند الله على منابر من نور عن يمين الرحمن، وكلتا يديه يمين". أخرجه مسلم في كتاب الإمارة/باب فضيلة الإمام العادل وعقوبة الجائر (3/1458)، (ر1827). والقبض والطيّ باليمين صفتان فعليتان لله تعالى تتعلقان بمشيئته وقدرته، ولا مانع من إضافة الطي ّإلى يده اليمنى من غير تشبيه ولا تأويل ولا تمثيل، كما في قوله (:              ﴿ﯰ ﯱ ﯲﯳ﴾[الزمر: 67]. قال الإمام ابن خزيمة رحمه الله في كتاب التوحيد (1/178): " جَلَّ ربُّنا عن أن تكون أصابعه كأصابع خلقه، وعن أن يُشْبِه شئ من صفات ذاته صفات خلقه". فهذا هو منهج أهل الحق الذي توارثوه كابراً عن كابر، وأخذ خَلَفُهم عن السَّلف منهم، وكانوا به وسطاً بين الغالي والجافي، والإفراط والتفريط.


      وللمزيد ينظر ما قاله شيخ الإسلام ابن تيمية في: درء تعارض العقل والنقل (1/104)، والصفديّة (1/104)، ومجموع الفتاوى (5/88)، والصواعق المرسلة لابن قيم الجوزية (1/268).   


(�) ينظر: الكشاف للزمخشري (4/147)، والتفسير الكبير للرازي (27/15)، والدر المصون للسمين الحلبي (9/443).


(�) قراءة شاذّة منسوبة للحسن البصري. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص195 )، والبحر المحيط لأبي حيان ( 7 / 422 )، والدّر المصون للسمين الحلبي ( 9/ 443 ).


(�) الصواب: أن القبض والطيّ باليمين صفتان فعليتان لله ( تتعلقان بمشيئته وقدرته، ولو فتحنا باب التأويل في الأسماء والصفات لما كان لَناَ حجة على أيّ باطني يؤوِّل ظواهر نصوص الشر ع، والحلال والحرام بمثل هذه التأويلات. ينظر:كتاب التوحيد لابن خزيمة (1/197)، وتفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (10/6378)، والصواعق المرسلة لابن القيم (1/268).  


(�) الصواب إثبات صفة القبضة لله ( من غير تشبيه ولا تأويل ولا تمثيل كما تقدم قبل قليل.   


(�) هذا القول باطل، ومخالف لمذهب السَّلف، فقد انقضى عصر الصحابة ( ولم يُصَرِّح أحد منهم بتأويل هذه الصفة أو غيرها، ولو كان التأويل خيراً لما ادُّخر لنا دونهم، فالواجب إثبات الصفات بلا تمثيل ولا تعطيل ولا تحريف. ينظر: تفسير ابن جرير (24/25)، وكتاب التوحيد لابن خزيمة (1/197)، والصواعق المرسلة لابن القيم (1/268)، وشرح كتاب التوحيد من صحيح البخاري للغنيمان (1/140). 


(�) قراءة شاذّة، منسوبة لعيسى بن عمر والجحدري. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص159)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/422)، والدر المصون للسمين الحلبي ( 9/ 444 ).


(�) أي: يجوز أن تكون ﴿ ﭣ﴾ هي القائمة مقامَ الفاعل، وهي في الأصل صفةٌ لمصدرٍ محذوفٍ أي: نُفِخَ فيه نفخة أخرى، ويؤيِّدهٌ التصريح بذلك في قوله (:﴿ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ  ﭲ   ﭳ ﴾ فصرَّح بإقامة المصدر. ويجوز أن يكون القائمُ مقامه الجارَّ، و﴿ ﭣ﴾ منصوبةٌ على نائب فاعل مطلق.         ينظر: البحر المحيط لأبي حيان (7/423) والدّر المصون للسمين الحلبي (9/445)، وفتح القدير للشوكاني (4/475).


(�) هذا القول فيه نظر؛ وهو مخالف لظاهر الآية، وتأويلٌ بغير دليل، وأكثر المفسرين على أن المراد من قوله:﴿ ﭫﭬ ﴾ أي: بضوء ربها، وذلك حين يبرز الرحمن لفصل القضاء بين خلقه، فما يتضارُّون في نوره إلا كما يتضارُّون في الشمسِ في اليومِ الصَّحْوِ الذي لا دَخَنَ فيه.


       ينظر: تفسير ابن جرير ( 24/ 32 )، وتفسير الثعلبي (8/256)، والدّر المنثور للسيوطي (7/ 262). 


(�) قراءة شاذّة منسوبة لابن عباس، وعبيد بن عمير، وأبو الجوزاء. ينظر: القراءات الشاذة لابن خالويه (ص 196 )، والمحتسب لابن جني ( 2 / 239 )، والبحر المحيط لأبي حيان ( 7 / 423 ).


(�) وبه قال قتادة واختاره ابن جرير في تفسيره (24/32)، وابن عطية في المحرر الوجيز (4/542) وهو الأقرب لدلالة السياق.


(�) وهذا القول منسوب لابن عباس (، وهو بعيد عن سياق الآية؛ لأن الآية سيقت مقام التهديد في سياق الخبر. ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية (4/542)، وتفسير القرطبي: (15/282)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/424). 


(�) المراد من قوله (: ﴿  ﭱ﴾ فيه قولان: أحدهما: أنهم: الشهداء الذين يشهدون على الأمم للأنبياء أنهم قد بلّغوا، وأن الأمم قد كذَّبوا، قاله ابن عباس رضي الله عنهما، الثاني: أنهم الذين استشهدوا في سبيل الله، قاله السدي، والقول الأول أظهر، وبه قال جمهور المفسرين، واختاره ابن جرير جرير، لقوله بعدها:﴿ﭲ ﭳ ﭴ﴾، فما دُعي بالنبيين والشهداء إلا للقضاء بين الأنبياء وأممها، وأن الشهداء إنما هي جمع شهيد الذين يشهدون للأنبياء على أممهم، وليس لقول السدي في هذا الموضع كبير معنى؛ والله أعلم.         


      ينظر: تفسير ابن جرير (24/33)، وتفسير الماوردي (5/135)، وزاد المسير لابن الجوزي (7/197).


(�) ينظر: العين للخليل (7/365) "زمر"، ومجاز القرآن لمعمر بن المثنى (1/111)، والمفردات للراغب (1/215) "زمر".


(�) قراءة شاذّة لم أجدها منسوبة لأحد. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/ 149 )، وتفسير أبي السعود     (7/ 264)، وروح المعاني للألوسي (24/32). 


(�) وإضافة يوم إلى ضمير المخاطبين في ﴿ ﮜ﴾ باعتبار أن ذلك اليوم ظرف لأحوال تتعلق بهم، ومعيّن لجزائهم كما أضيف يوم إلى ضمير المؤمنين في قوله تعالى:﴿ ﭜ ﭝﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﴾[الأنبياء:103]، ووصف اليوم باسم الإشارة في قوله: ﴿ﮜ ﮝ﴾ لتهويل أمر ذلك اليوم بما يشاهد فيه، بحيث لا تحيط العبارة بوصفه، فيعدل عنها إلى الإشارة كقوله (: ﴿ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ       ﯹ ﯺ ﴾ [الطور:13]. 


      ينظر: تفسير ابن جرير (24/34)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/424)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (27/78). 


(�) أي: فبئس مسكن المتكبرين على الله في الدنيا أن يوحدوه ويفردوا له الألوهية جهنم يوم القيامة. واللام في المتكبرين للجنس؛ لأنّ ﴿ ﮰ  ﮱ﴾ فاعل بئس، وبئس فاعلها: اسم معرَّف بلام الجنس، أو مضاف إلى مثله، والمخصوص بالذم محذوف، تقديره: فبئس مثوى المتكبرين جهنم.     ينظر: تفسير ابن جرير (24/34)، وتفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (10/6389)، والكشاف للزمخشري (4/149). 


(�) وهذا القول من أحسن ما قيل في هذه الآية، أن الواو ليست زائدة، وإنما هي واو الحال، بتقدير "قد"، أي جاؤوها وقد فتحت لهم أبوابها، ويدل عليه قوله تعالى: ﴿ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ   ﴾[ص:50]، وهذا من الله سبحانه زيادةً في الإكرام والاحترام، كما قال سبحانه:﴿ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ﴾ [الأنبياء:103]، بخلاف أهل النار فإنهم تُفتح لهم أبواب جهنم بغتةً وفجأة، زيادة في الإفزاع والتهويل، وجهنم تشبه السجون، والجنة تشبه القصور، وقد عرف الناس أن أبواب السجون لا تزال مغلقة، حتى يأتي أصحاب الجرائم فتفتح لهم ليدخلوها، فإذا دخلوها أُغلقت عليهم، فهذا هو السر والحكمة  في عدم ذكر الواو في خبر جهنم، وذكرها في خبر الجنة، والله أعلم.


      ينظر: معاني القرآن للنحاس (6/196)، والمحرر الوجيز لابن عطية (4/543)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/425).


(�) مابين المعقوفتين في ( أ ) " عنقاً " وهو خطأ؛ والتصويب من ( ب ).   


(�) الجملة في موضع التعليل، كأنه يقول: كنتم طيبين في الدنيا، فادخلوا الجنة خالدين، أي طابت أعمالكم وأقوالكم، وطاب سعيكم، فطاب جزاؤكم. ينظر: تفسير ابن جرير (24/37)، ومعاني القرآن للنحاس (6/197)، وتفسير ابن كثير (4/68).    


(�) والفاء في قوله: ﴿ ﯧ﴾ يدل على كون ذلك الدخول معللاً بالطيب والطهارة. 


ينظر: معاني القرآن للنحاس (6/197)، والكشاف للزمخشري (4/149)، والتفسير الكبير للرازي (27/21).


(�) أي أنّ الخلود ليس شيئاً يقارن الدخول، وإنما هو استمرارٌ في المستقبل، ويقدر النحويون ذلك: ادخلوها مقدَّرين الخلود فيها. أي بلا غاية في الأزمان، لأن الخلود متأخرٌ عن زمن الدخول، فالخلود وإن لم يكن صفتهم عند دخول الجنة، فتقديرها صفتهم، فان من دخل مدخلاً كريماً مقدَّراً ألاّ يخرج منه أبداً، كان ذلك أتمّ لسروره ونعيمه، ولو توهَّم انقطاعه لتنغَّص عليه النعيم الناجز، مما يتوهمه من الانقطاع اللاحق. ينظر: البحر المحيط لأبي حيان (7/357)، واعتراض الشرط على الشرط لابن هشام (ص46)، والبرهان في علوم القرآن للزركشي (2/280)، وأضواء البيان للشنقيطي (1/367).    


(�) وهي أرض الجنة كما قال قتادة، وهو قول أكثر المفسرين لقوله تعالى بعده:﴿   ﯲ    ﯳ ﯴ ﯵ ﯶﯷ﴾، وقيل: إنها أرض الدنيا، وهو بعيدٌ كما قال أبو حيان. ينظر: تفسير ابن جرير (24/37)، وتفسير القرطبي (15/287)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/443).


(�) أي نتخذ من المنازل ما شئنا. وما ذاك إلا لسعة الجنة وزيادة منازلها, وما ذاك إلا لزيادة فضل وإحسان من الله ( . ينظر: تفسير الطبري (24/37)، وزاد المسير لابن الجوزي (7/202)، وتفسير أبي السعود (7/264).


(�)لم يذكر القائل من هو، ليدل ذلك على أن جميع الخلق، نطقوا بحمد ربهم، وحكمته على ما قضى به على أهل الجنة، وأهل النار، حمد فضلٍ وإحسان، وحمد عدلٍ وحكمة. 


       قال المفسرون: ابتدأ الله تعالى ذكر الخلق بالحمد، فقال سبحانه: ﴿ ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﴾[الأنعام:1]، وختم غاية الأمر، وهو استقرار الفريقين في منازلهم بالحمد فقال (:﴿ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ﴾ تنبيهاً للخلق على حمده في بداية كل أمر وخاتمته. 


      ينظر: تفسير الماوردي (5/140)، وزاد المسير لابن الجوزي (7/202)، والتفسير الكبير للرازي (27/22).   





(�) أكثر كتب التفسير والقراءات والإعراب على هذا الاسم، وذلك لقوله ( فيها: ﴿ﭳ  ﭴ  ﭵ﴾ [غافر: 28] كما تسمى أيضاً سورة ( الطَّول )، وسورة ( غافر ) لقوله ( فيها:﴿ﭭ   ﭮ  ﭯ  ﭰ  ﭱ  ﭲ   ﭳ  ﭴﭵ  ﴾[غافر: 3 ]. ينظر: تفسيرالقرطبي (15/288)، والإتقان للسيوطي (1/38)، والبرهان للزركشي (1/193).


(�) ورد ذلك عن ابن عباس والحسن وعطاء وعكرمة وجابر. والسورة مكية باتفاق، قال أبو حيان في البحر المحيط (7/446):"الحواميم سبعٌ مكيات بإجماع". 


      وقال الزجاج في معاني القرآن (4/365):"الحوامبم كلها مكية، نزلت بمكة".


      ينظر: فضائل القرآن لابن الضُّرَيس (ص 21)، ومعاني القرآن للنّحاس (6/201)، والدَّلائل للبيهقي (7/143).


(�) ذكره القرطبي في الجامع  (15/288)، وقال ابن عطية في المحرر (4/545):"هذه السورة مكيّة بإجماع، وقد رُوِيَ في بعض آياتها أنها مدنيَّة، وهذا ضعيف، والأول أصح".


(�) هو: أبو القاسم محمد بن علي بن أبي طالب القرشي الهاشمي المدني، أخو الحسن والحسين، وأمه من سبي اليمامة زمن أبي بكر ( وهي خولة بنت جعفر الحنفية، وهو تابعي ثقة، وكان رجلاً صالحاً، كانت الشيعة في زمانه تتغالى فيه، وتدّعي إمامته ولقَّبُوه بالمهدي، ويزعمون أنه لم يمت، توفي سنة (80 هـ) وقيل غير ذلك. ينظر: تهذيب الأسماء للنووي (1/104)، والسير للذهبي (4/110)، وتهذيب التهذيب لابن حجر (9/315).


(�) ذكره السيوطي في الدر المنثور (7/268) و نسبه لابن مَرْدُويه، والدّيلمي.


(�) وهي ثنتان وثمانون آية في عدّ البصري، وخمس وثمانون آية في عدّ الكوفي. 


     ينظر: البيان لأبي عمرو الداني (1/218)، وإتحاف فضلاء البشر للدّمياطي (ص484)، والإتقان في علوم القرآن للسيوطي (1/186).


(�) مابين المعقوفتين مطموس من نسخة ( أ )، والمثبت من نسخة ( ب ).  


(�) قرأ ابن ذكوان وشعبة وحمزة والكسائي وخلف: بإمالة الحاءِ محضةً، وقرأ ورشٌ وأبوعمرو بالإمالة بينَ بينَ، والباقون بالتفخيم، يعني: الفتح، وسكت أبو جعفر على الحاء والميم سكتة لطيفة، والباقون بغير سكتٍ. وكلها قراءات متواترة. ينظر: السبعة لابن مجاهد ( ص566 )، والمبسوط لابن مهران          (ص 239)، والتيسير لأبي عمرو الدّاني (ص191).


(�) قرأ العامّة: حاميمْ. بتسكين الميم كسائرِ الحروفِ المقطَّعة، كما في السبعة لابن مجاهد ( ص566 )، والكتاب الفريد للهمذاني (5/457)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/451). وقرأ ابن أبي إسحاق وعيسى بن عمر: حَمَ. بفتح الميم، وهي قراءة شاذّة كما في معاني القرآن للزجاج (4/365)، وتفسير القرطبي (15/290)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/451).


(�) مابين المعقوفتين مطموس من  ( أ )، والمثبت من ( ب ).      


(�) قال الزجاج في معاني القرآن (4/365):"فأما الميم فساكنة في قراءة القُرّاء كلهم، إلا عيسى بن عمر فإنه حكي عنه أنه قرأ:"حَمَ"وفتح الميم، وذلك على ضربين: أحدهما: أن تجعل"حم"اسماً للسورة، فتنصبه ولا تنوّنه؛ لأنه على لفظ الأسماء الأعجمية، نحو هابيل وقابيل، ويكون المعنى على قولك: اتل حم يا هذا. والأجود أن يكون فَتَحَ"حم"؛ لالتقاء الساكنين، حيث جعله اسماً للسورة، ويكون حكاية حرف هجاء.". ينظر: الكتاب الفريد للهمذاني (5/475)، والبحرالمحيط لأبي حيان (7/430).


(�) قال به محمد بن كعب والحسن. و﴿ ﭰ ﴾ يحتمل أن يكون مصدراً، كالأوب بمعنى الرجوع، ويحتمل أن يكون اسم جمع لتوبةٍ، كتمرٍ وتمرةٍ، والثاني هو الأظهر.  والتَّوب: ترك الذنب على أجمل الوجوه، والندم على ما فرط منه، والعزم على ترك المعاودة. ينظر: تفسير ابن جرير (24/41)، وتفسير الماوردي (5/142)، ومعالم التنزيل للبغوي (4/91).


(�) قال به محمد بن كعب، والحسن، أي: ذي الفضل والنعم، المبسوطة على من شاء من خلقه، والطَّول مأخوذ من الطُّول لأنه طالت مدة إنعامه. ينظر: تفسير ابن جرير: (24/41)، وتفسير الماوردي (5/142)، ومعالم التنزيل للبغوي (4/91). 


(�) أي: أنه لم يرد بهما حدوث الفعلين، وأنه يغفر الذنوب ويقبل التوب الآن أوغداً حتى يكونا في تقدير الانفصال، فتكون إضافتهما غير حقيقية؛ وإنما أريد ثبوت ذلك ودوامه، فكان حكمهما حكم إلاه الخلق ورب العرش. وقال أبوحيان في البحر المحيط (7/430):"وإنما جعل ﴿ﭭ   ﴾، ﴿ﭯ﴾ صفتين وإن كانا اسمي فاعل، لأنه فهم من ذلك أنه لا يراد بهما التجدد ولا التقييد بزمان، بل أريد بهما الاستمرار والثبوت؛ وإضافتهما محضة فيعرَّف، وصحّ أن يوصف بهما المعرفة". 


      ينظر: إعراب القرآن للنحاس (4/26)، والكتاب الفريد في إعراب القرآن المجيد للهمذاني (5/476)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/454).   


(�) ينظر: معاني القرآن للزجاج (4/366).   


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من ( أ )، والمثبت من ( ب ). ومعنى:"نبوّ"من نَبَا بَصَرُه عن الشَّيْءِ نُبُوّاً ونَبْوَةً، أي: تجَافىَ وبعُد، ونَبَا به مَنْزِلُه: أي لم يُوَافِقْهُ. ينظر: العين للخليل (8/379)، والمحيط في اللغة للطالقاني (10/403)، ومقاييس اللغة لابن فارس (5/384).    


(�) وقد ناقش ذلك أبو حيان في البحر المحيط (7/430) فقال:"ولا نبوّ في ذلك؛ لأن الجَرْيَ على القواعد التي قد استقرت وصحت هو الأصل، وقوله:"بأن كلها أبدال"، فيه تكرار الأبدال، أما بدل البدل عند من أثبته فقد تكررت فيه الأبدال، وأما بدل كل من كل، وبدل بعض من كل، وبدل اشتمال، فلا نص عن أحد من النحويين أعرفه في جواز التكرار فيها، أو منعه..... إلى أن قال: : فدل هذا على أن البدل لا يتكرر ويتحد المبدل منه".


(�) أي محكوم عليها بأنها من بحر الرجز.


(�) الازدواج والمزاوجة في اللغة: مصدر زاوج بين الشيئين إذا قارب بينهما، وفي الاصطلاح هو: أن يزاوج المتكلم بين معنيين في الشرط والجزاء، يقال: ازْدَوَجَ الكلامُ وتَزاوَجَ: أَشْبَهَ بَعضُه بعضاً في السَّجعِ أَو الوَزن، أَو كان لإِحدَى القَضِيَّتينِ تَعَلُّقٌ بالأُخرَى. ينظر: خزانة الأدب وغاية الأرب لابن الحموي (2/435)، والإتقان في للسيوطي (3/253)، وتاج العروس للزبيدي (6/24).


(�) يقال:"هو لا يَعْرِفُ سُحَادِلَيْهِ مِن عُنَادِلَيْهِ"أي: لا يَعرِفُ ذَكَرَهُ مِن خُصِيَيْهِ، ثُنِّيَ لِمَكانِ عُنَادِلَيهِ، وهُما الخُصْيانِ. مثلٌ ذكره الطَّالقاني في المحيط في اللغة (3/271)، والفيروز آبادي في القاموس المحيط (1/1310)، والزبيدي في تاج العروس (29/192) بدون نسبة.


(�) قال أبو حيان في البحر المحيط (7/431):"ولا ضرورة إلى اعتقاد حذف الألف واللام من               ﴿ ﭱ  ﭲ﴾ وترك ما هو أصل في النحو، وتشبيهُه بنادرٍ مُغَيِّرٍ عن القوانين من تثنية الوتر للشفع؛ فيُنَزَّه كتابُ اللهِ عن ذلك كله".


(�) هو الإمام، صاحب العربية، ومنشئ علم العروض، أبو عبد الرحمن، الخليل بن أحمد الفراهيدي، البصري، أحد الأعلام. كان رأساً في لسان العرب، ديّنا، ورعاً، قانعاً، متواضعاً، كبير الشأن، مات سنة بضع وستين ومئة. ينظر: سير أعلام النبلاء للذهبي (1/408)، والبداية والنهاية لابن كثير (10/161)، وتهذيب التهذيب لابن حجر (3/141).   


(�) من قولهم:"جاؤوا الجَمَّاء الغفير"لأن الحال نكرة. وهو مثلٌ عربي قال عنه سيبويه: "هو اسم جُعِلَ مصدراً فانتصب كانتصابه في قوله فأوردها العراك ولم يذدها". وقال بعضهم: الجمَّاء: بيضة الرأس، لاستوائها وهي جمّاء لا حيود لها، والغفير لأنها تغفر الرأس، أي تغطيه، يقولون: هم في هذا الأمر الجمّاء الغفير، لمن جاء بكثرة حاشده، ولا يريدون التعريف بالألف واللام، وإنما يريدونهما بدون هذا التعريف، وبافتراض طرحه منهما. ينظر: كتاب سيبويه (1/375)، والمحيط في اللغة  للطالقاني ( 5/69 )، ومجمع الأمثال للميداني (2/271).   


(�) هو أمير المؤمنين، الفاروق، أبو حفص، عمر بن الخطاب بن نفيل بن عبد العزَّى القرشي العدوي، من أجلاء الصحابة، ثاني الخلفاء الراشدين، جمّ المناقب، كان شديداً على المسلمين ثم أسلم، فكان إسلامه فتحاً على المسلمين. قال ابن مسعود (:ما عُبِدَ اللهُ جهرة حتى أسلم عمر. فضائله أشهر من أن تذكر، استشهد بطعنة المجوسي له سنة  ( 23هـ ). وكانت خلافته عشرة سنين ونصفاً. 


       ينظر: الطبقات الكبرى لابن سعد (3/265)، وأسد الغابة لابن الأثير (4/156)، والإصابة لابن حجر (4/588).   


(�) التتابع: التهافت في الشيء والمتابعة عليه، يقال قد تتابعوا في الشرّ إذا تهافتوا فيه وسارعوا إليه. قال أبو عبيد: ولم نسمع التتايع في الخير، إنما سمعناه في الشر.وقال الليث: الرجل يتتايع أي يرمي بنفسه في الأمر سريعاً. ينظر: تهذيب اللغة للأزهري (3/93)"تاع"، والفائق في غريب الحديث للزمخشري (1/158).


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من ( أ ) والمثبت من الكشاف للزمخشري (4/153).  


(�) رواه ابن أبي حاتم في تفسيره (10/3263)، والثعلبي في الكشف والبيان (8/265)، وأبو نعيم في كتاب الحلية (3/97).


(�) أخرجه الطيالسي في مسنده (1/302)، (ح2286)، والبيهقي في الشعب (2/417)، (ح2257) من حديث عبدالله بن عمرو ( بلفظ:"لا تجادلوا في القرآن فإنَّ جدالاً فيه كفر".كلاهما من رواية سليمان بن يسار عنه، كما رواه الحاكم في المستدرك (2/243)، (ح2883) وقال:"صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه"ووافقه الذهبي. وأخرج أبو داود بنحوه في سننه (4/199)، (ح4603)، وابن حبان في صحيحه (4/324)، (ح1464) عن أبي هريرة (  بلفظ:"المراء في القرآن كفر". وصَحَّح إسناده ابن كثير في فضائل القرآن (ص59). وقال الهيثمي في المجمع (7/151):"رجاله رجال الصحيح".     


(�) قال ابن الأثير في النهاية (1/247):"الجدَلُ: مُقابلة الحُجَّةِ بالحُجَّة. والمُجادَلَةُ: المناظرةُ والمخاصمةُ. والمراد في الحديث: الجَدَلُ على الباطل،وطلبُ المغالبةِ به. فأما الجدل لإظهار الحقِّ فإن ذلك محمودٌ؛ لقوله تعالى: ﴿ ﮮ  ﮯ  ﮰ  ﮱ﴾[النحل:125]".   


(�) مابين المعقوفتين مطموس من ( أ )، والمثبت من ( ب ).  


(�) قريش: هم ولد فهر بن مالك بن النضر بن كنانة..... بن معد بن عدنان؛ ولا خلاف أن عدنان من ولد إسماعيل بن إبراهيم عليهما السلام، وقريش هي القبيلة الشريفة العظيمة التي منها سيد المرسلين محمد بن عبد الله (. وموطنها الأصلي-كما هو معلوم – هو مكة، ثم تفرقت في البلاد، ولهم باقية حول مكة وفي الطائف. ينظر: كتاب النسب لأبي عبيد (ص358)، ونسب قريش للزبيري (1 /3 )، وجمهرة أنساب العرب لابن حزم ( ص12 ). 


(�) قال الزمخشري في الكشاف (4/154):"وكانت قريش كذلك يتقلبون في بلاد الشام واليمن، ولهم الأموال يتجرون فيها ويتربحون، فإنّ مصير ذلك وعاقبته إلى الزوال، ووراءه شقاوة الأبد".   


(�) قرأ العامَّةُ ﴿     ﮆ  ﮇ  ﴾ بالفكِّ، وهي لغة الحجاز. وقرأ زيدُ بن علي، وعبيد بن عمير: ﴿ فلايَغُرَّكَ ﴾ بالإدغامِ مفتوحَ الراء، وهي لغةُ تميمٍ. وهي قراءة شاذّة. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/154)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/432)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/458). 


(�) قراءة شاذّة، منسوبة لعبد الله بن مسعود (، حيث أعاد الضميرَ على لفظ"أُمَّة"، وقرأ الجمهورُ :       ﴿ ﮗ       ﴾ بإعادة الضمير على معناها. ينظر: معاني القرآن للفراء (3/5)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/432)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/458). 


(�) العرب تسمي الأسيرَ: الأَخِيْذ، فعيل بمعنى مفعول، لأنه مأسورٌ للقتل؛ وأنشد قُطْرُب قول الشاعر:     فإمَّا  تَأْخذُوني  تَقْتُلوني                        فكَمْ مِنْ آخِذٍ يَهْوَى خُلودي                                                                                                                                                                                                                                                                               


والمراد بالأخذ هنا: الإهلاك والقتل، أي: حرصتْ كلّ أمّةٍ على قتل نبيها.


ينظر: النكت والعيون للماوردي (5/143)، وتفسير القرطبي (15/293)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/458).


(�) أي: فجعلت جزاءهم على ما هَمُّوا به أن أخذتهم.    


(�) استفهام تقرير وتعجيب من استئصالهم، واستعظام لما حل بهم، وليس استفهاماً عن كيفية عقابهم، وكانوا يمرون على مساكنهم ويرون آثار نعمة الله فيهم. قال الماوردي في تفسيره (5/144):"في هذا السؤال وجهان: أحدهما: أنه سؤال عن صدق العقاب، قال مقاتل: وجدوه حقاً. الثاني: عن صفته، قال قتادة: شديد والله". ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية (4/547)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/423).     


(�) أي: يجوز أن يكون ﴿  ﮬ      ﴾   في محلِّ رفعٍ بدلاً من ﴿   ﮧ    ﴾، أي: حَقٌّ أنهم أصحاب النار. ويجوز أن يكون على حذف حرف الجرِّ، أي: لأنهم أو بأنهم، فحَذَفَ، فيجري في محلِّها القولان: فيرى سيبويه أن المحلَّ هو الجرُّ، ويرى الخليل النصب. ينظر: كتاب سيبويه (1/159)، ومعاني القرآن للزجاج (4/267)، والكتاب الفريد للهمذاني (5/477).


(�) والأولى أن تكون الآية عامّة في جميع الكفار، لأن العبرة بعموم اللفظ. ينظر: تفسير ابن جرير (24/43)، والمحرر لابن عطية (4/547)، والتفسير الكبير للرازي (27/27).   


(�) قرأ العامَّة: ﴿   ﮧ    ﴾ على التوحيد، وقرأ نافع وابن عامر وأبو جعفر:﴿كلِمَاتُ﴾ جمعاً، والقراءتان متواترتان. ينظر: السبعة لابن مجاهد ( ص567 )، وحجة القراءات لابن زنجلة (1/627)، والتيسير لأبي عمرو الداني ( ص122 ).


(�) ذكره الزمخشري في الكشاف (4/155)، والقرطبي في الجامع (15/294) دون نسبة. 


(�) لم أجده مسنداً في كتب الحديث، وإنما ذكره الثعلبي في الكشف والبيان (8/267)، والزمخشري في الكشاف (4/156) بلا نسبة. وقال الحافظ ابن حجر  في تخريج أحاديث الكشاف (4/115):      "لم أجده".


(�) قراءة شاذّة، منسوبة لعبد الله ابن عباس (، يحتمل أن يكون"العُرْش"جمعاً لـ"عَرْش"كـ سُقْف في سَقْف، ويحتمل أن يكون جمع عريش. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص196)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/433)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/459).


(�) التشبيه: هو اعتقاد أن صفات الله تشبه صفات المخلوقين. فلا يقال:ذات الله مثل ذواتنا أو شبه ذواتنا، ولا صفاته كذلك. والمبتدعة من الجهمية والمعتزلة وغيرهم يطلقون على إثبات الصفات: تشبيه؛ وهم غالطون في ذلك. أما أهل الحق من سلف هذه الأمة وأئمتها فقد أثبتوا جميع ما أثبته الله لنفسه في كتابه، أو أثبته له رسوله ( من صفات الكمال ونعوت الجلال، كما يليق به سبحانه من غير تحريف ولا تمثيل، ولا تكييف ولا تعطيل، على حد قوله تعالى: ﴿ ﭡ  ﭢ     ﭣﭤ   ﭥ     ﭦ  ﭧ  ﴾ [الشورى: 11]. ينظر: الملل والنحل للشهرستاني (1/45)، والفَرق بين الفِرق للبغدادي (ص214)، والصواعق المرسلة لابن القيم (2/425).


(�) يطلق نفاة الصفات من الجهمية والمعتزلة على مثبتيها من أهل السنة بأنهم: مُجَسِّمة، زعماً منهم أن إثبات الرؤية أو الجهة يستلزم التجسيم؛ وهو زعمٌ فاسد. كما أن هذا الاصطلاح الذي اصطلحوا عليه - أعني لفظ الجسم - اصطلاح محدث لم ينطق به الوحي إثباتاً ولا نفياً، وهم إنما أرادوا به التنفير عن إثبات هذه الحقائق الثابتة بالأدلة القطعية من الكتاب والسنة، وليس معهم في ذلك إلا الشُّبه العقلية والسفسطات المنطقية، التي ما أنزل الله بها من سلطان. ولفظ"الجسم"من الألفاظ المجملة، يحتمل حقاً وباطلاً؛ فإن أريد به إثبات رؤية المؤمنين لربهم في الجنة، وأنه متصفٌ بصفات الكمال والجلال، فلا يجوز نفيه عن الله، إلا أن الواجب مراعاة الألفاظ الشرعية. وإن أريد أنه مركّب من أجزاء، والمركّب مفتقرٌ إلى جزئه كالأبدان أو غير ذلك من المعاني الدالة على النقص، فلا يجوز إثباته لله تعالى لا معنى ولا لفظاً. ينظر: درء التعارض لشيخ الإسلام ابن تيمية (1/249)، والصواعق المرسلة لابن القيم (4/1531)، وشرح العقيدة الطحاوية لابن أبي العز (1/121).


(�) هذه من المقولات المشهورة عند المعتزلة، يقولون: أن العلم بالصانع إنما يحصل بالنظر والاستدلال؛ وهو ترتيب الأقيسة العقلية، وليس هذا قول أحد من سلف الأمة ولا أئمتها، ولا قاله أحد من الأنبياء والمرسلين - عليهم الصلاة والسلام - ولا هو قول كل المتكلمين ولا غالبهم، بل هذا قولٌ مُحدَثُ في الإسلام، ابتدعه متكلّموا المعتزلة ونحوهم من المتكلمين الذين اتفق سلف الأمة وأئمتها على ذمّهم، بل قد اتفق سلف الأمة وأئمتها على أن معرفة الله والإقرار به فطري ضروري في نفوس الناس، ولا يقف على هذه الطرق التي يذكرها أهل طريقة النظر، بل يحصل بديهة وضرورة. وإن كان بعض الناس قد يحصل له ما يفسد فطرته حتى يحتاج إلى نظر تحصل له به المعرفة. وهذا قول جمهور الناس وعليه حذاق النظار، ولهذا يقرّ بالخالق (  جميع الأمم. 


       ينظر: تفسير القرطبي (7/331)، بيان تلبيس الجهمية في تأسيس بدعهم الكلامية لشيخ الإسلام ابن تيمية (2/473)، وفتح الباري لابن حجر ( 13/349).


(�) يذكر المؤلف: كلام الزمخشري في كشافه: بأن حملة العرش غير مشاهدين للرب سبحانه؛ بدليل قوله تعالى: ﴿ ﯙ﴾ لأن معنى الإيمان عنده التصديق الغائب، ثم يأخذ من كونهم غير مشاهدين، أن البارئ ( لو صحت رؤيته لرأوه، فحيث لم يروه، لزم أن تكون رؤيته تعالى مما لا يصححه العقل. وهذا قياسٌ فاسد الاعتبار؛ فالآيات لا تدل على هذه المعاني من قريب أو من بعيد؛ لأن الإيمان هو التصديق غير مشروط فيه غيبة المصَدَّق به، بدليل صحة إطلاق الإيمان بالآيات مع أنها مشاهدة، كانشقاق القمر، وقلب العصا حية؛ ولو سلّمناه فلا نسلّم أنه يلزم من كون حملة العرش غير مشاهدين له تعالى أن تكون رؤيته غير صحيحة؛ فأي صلة بين هذا وهذا، اللهم إلا مقاييس العقول الفاسدة التي يبني عليها المبتدعة عقيدتهم، فإنهم يفترضون الافتراضات ويجعلونها مقدمات، ويبنون على نتائجها عقائدهم التي ما أنزل الله بها من سلطان. وكأنَّ المؤلف: لا يرتضي هذا الاعتقاد، ولذلك قال:"وفي لزوم المشاهدة من الحمل واختصاص الإيمان بالغيب، ولزوم استواء الإيمانين من كلّ وجهٍ نظر". 


       فمعتقد أهل الحق الموافق لأدلة الكتاب والسنة، في رؤية الله  (: أنها جائزة في الدنيا، لكنها لا تقع لعجز البشر عن تحمُّل ذلك في الدنيا، أما في الآخرة فهي ثابتة في حق المؤمنين في الجنة، فإنه قد ثبت بالأدلة المتواترة من الكتاب والسنة، أن المؤمنين يرون ربهم عياناً بالأبصار،كما يرون الشمس والقمر ليس دونهما حجاب. يقول الله (:﴿ ﭙ  ﭚ    ﭛ    ﭜ   ﭝ      ﭞ  ﭟ    ﴾ [القيامة:22،23] وهذه الآية من أظهر الأدلة على ثبوت رؤية الله ( في الآخرة فإن إضافة النظر إلى الوجه الذي هو محله في هذه الآية، وتعديته بأداة"إلى"الصريحة في نظر العين، وإخلاء الكلام من قرينة تدل على خلافه، حقيقة موضوعة صريحة، في أن الله ( أراد بذلك نظر العين التي في الوجه إلى الرب (. كما ثبتت الأحاديث عن النبي ( الدالة على رؤية المؤمنين لربهم في الجنة حتى بلغت حدّ التواتر، رواها أصحاب الصحاح والمسانيد والسنن، وقد روى أحاديث الرؤية نحو ثلاثين صحابياً، منها: حديث أبي هريرة (:"أن ناساً قالوا: يا رسول الله، هل نرى ربنا يوم القيامة ؟ فقال رسول الله (:هل تُضارّون في القمر ليلة البدر ؟ قالوا: لا يا رسول الله، قال: هل تُضارّون الشمس ليس دونها سحاب ؟ قالو: لا، قال: فإنكم ترونه كذلك". أخرجه البخاري (6/2704)، (ح7000)، ومسلم (1/163)، (ح181).


       ينظر: كتاب الرؤية للدارقطني ( ص54 )، وحادي الأرواح لابن القيم (1/237)، وشرح الطحاوية لابن أبي العز (1/209 )، والمسائل الاعتزالية في تفسير الكشاف لصالح الغامدي (2/888).


(�) أي: يكون محل هذا المضمر النصب على الحال، أي: قائلين ذلك. ينظر: إعراب القرآن للنحاس (4/27)، ومعالم التنزيل للبغوي (4/93)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/459).   


(�) قال الزمخشري في الكشاف (4/157):"والأصل: وسع كل شيء رحمتك وعلمك، ولكن أزيل الكلام عن أصله بأن أسند الفعل إلى صاحب الرحمة والعلم، وأخرجا منصوبين على التمييز للإغراق في وصفه بالرحمة والعلم، كأن ذاته رحمة وعلم واسعان كل شيء".  


(�) معتقد أهل السنة والجماعة: أن الله ( قد يغفر الكبائر ما عدا الشرك وإن لم يتب منها، وأن قبول التوبة بفضله ورحمته، لا بالوجوب عليه، خلافاً للمعتزلة فإنهم يرون أن المغفرة للتائب واجبة على الله، فلا تُسأل. ونصّ الآية:﴿ ﯤ  ﯥﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ   ﯪ   ﯫ﴾     فهي ناطقة بأنهم يَسألون من الله تعالى المغفرة للتائب ووقاية عذاب الجحيم. 


       ينظر: اعتقاد أئمة الحديث لأبي بكر الإسماعيلي ( ص64 )، ومجموع الفتاوى لشيخ الإسلام ابن تيمية         ( 11/184)، ( 16/18)، وشرح الطحاوية لابن أبي العز ( ص416 ).  


(�) العزيز: الذي لا يَغلِبُه غالب، وقيل: المنيعُ في مُلكِه وسُلطانِه. ينظر: العين للخليل (1/76 )، ومقاييس اللغة لابن فارس ( 4/ 38 )، والمفردات للراغب (ص332 ).


(�) كلام المؤلف هنا محشوّ بالاعتزال، تبعاً لصاحب الكشاف، وهو: اعتقاد وجوب مراعاة المصلحة ودواعي الحُكم على الله تعالى؛ واعتقاد أهل السنة والجماعة: أن الله ( لا يفعل أمراً إلا لحكمة وغاية مقصودة، فقد تنزه سبحانه عن العبث، فأفعاله وخلقه وشرعه وأمره مشتملة على غاية الحكمة، وهو لا يفعل فعلاً ليس فيه صلاح، لكن مقياس هذا الصلاح ما تقتضيه حكمة الله ( لا عقول البشر وتقديراتهم، فإذا اقتضت حكمته تعالى شيئا وجب أن يوجد، ووجوب هذا الشيء على الله راجع إليه وحده، وليس لأحد من خلقه أن يوجب عليه شيء، بل هو الذي يوجب على نفسه، وله سبحانه أن يوجب على نفسه ما يشاء كما أوجب على نفسه الرحمة بقوله: ﴿ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁﮂ ﴾ [الأنعام12] .                               


       ينظر: فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية (8/54)، وشفاء العليل لابن القيم (1/169)، والمسائل الاعتزالية في تفسير الكشاف للغامدي (2/892).   


(�) قال قتادة: أي: وَقِهم ما يسوؤهم. وقيل: التقدير: وَقِهم عذاب السيئات. وقال ابن جرير:"أي: اصرف عنهم سوء عاقبة سيئاتهم التي كانوا أتوها قبل توبتهم وإنابتهم يقولون لا تؤاخذهم بذلك فتعذبهم به". ينظر: تفسير ابن جرير 24/45)، ومعاني القرآن للنحاس (6/206)، وتفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (10/6405).     


(�) قرأ العامَّةُ:﴿    ﭓ  ﴾ جمعاً، وقرأ عبد الله بن مسعود (، والأعمش، وزيد بن عليّ:﴿ جَنَّةَ   ﭔ﴾


      بالإفراد وفتح التاء، وهي قراءة شاذّة. ينظر: معاني القرآن للفراء ( 3 /5 )، والقراءات الشاذّة لابن خالويه (ص197)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/434).  


(�)     ﴿ ﭗ  ﭘ     ﴾: في محلِّ نصبٍ: إما عطفاً على مفعولِ ﴿ ﭒ﴾، وإما على مفعولِ﴿  ﭖ ﴾    


وقال الفراء:"نصبُه من مكانَين: إن شئت على الضمير في ﴿ ﭒ﴾، وإن شئت على الضمير في ﴿  ﭖ ﴾   .


       وقرأ العامّة على فتح لامِ ﴿   ﭘ ﴾ يقال: صَلُحَ فهو صالحٌ. وقرأ ابنُ أبي عبلة بضمّها ﴿ صَلُحَ﴾ يقال: صَلَح فهو صَليح، وهي قراءة شاذّة. 


       ينظر: معاني القرآن للفراء (3/5)، والكشاف للزمخشري (4/158)، والبحر المحيط لأبي حيان  (7/434 )، والدّر المصون للسمين الحلبي ( 9/ 460 ).   


(�) قرأ العامة على ﴿ ﭜ﴾ جمعاً، وقرأ عيسى ابن عمر ﴿ وَذُرِّيَّتِهِمْ ﴾ إفراداً. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/158)، والمحرر الوجيز لابن عطية (4/548)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/434).   


(�) وبه قال قتادة، والحسن، ومجاهد، والسدي. ينظر: تفسير ابن جرير (24/46)، وتفسير الماوردي (5/145)، وتفسير القرطبي (15/297).      


(�) أي: معمولٌ لمحذوفٍ دلَّ عليه المقْتُ الأول، أي: مَقَتَكُم الله في الدنيا إذ تُدعَونَ إلى الإيمان فتكفرون. وهذا القول قال به قتادة كما أخرجه الطبري في تفسيره (24/ 46)، وهو قول الحسن كما ذكره النحاس في معاني القرآن (6/206)، والماوردي في النكت والعيون (5/245)، وهو الظاهر من سياق الآية. 


(�) ذكرهذا القول الماوردي في تفسيره (5/145) وحكاه عن ابن عيسى، والأظهر القول الأول بدلالة السياق، وعليه جمهور المفسرين. ينظر: تفسير ابن جرير (24/46)، ومعاني القرآن للنحاس (6/206)، وتفسير الهداية لابن أبي طالب (10/6406).    


(�) ينظر: معاني القرآن للزجاج (2/32)، وتهذيب اللغة للأزهري ( 9/70 )، ومقاييس اللغة لابن فارس (5/341)"مقت".


(�) اختلف المفسرون في معنى قوله: ﴿ ﮂ  ﮃ  ﮄ  ﮅ  ﮆ  ﮇ ﴾ فقال ابن عباس وابن مسعود وقتادة والضحاك، واختاره ابن تيمية، وابن كثير، وهو قول جمهور المفسرين: كانو أمواتاً في أصلاب آبائهم، ثم أحياهم الله في الدنيا ثم أماتهم الموتة التي لا بد منها في الدنيا، ثم أحياهم للبعث يوم القيامة، قالوا:وهي كالتي في سورة البقرة:﴿ﯝ  ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢﯣ   ﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧ  ﴾[ البقرة: 28]. وقال ابن زيد: أرادوا أنه أحياهم نسماً عند أخذ العهد عليهم وقت أخذهم من صلب آدم، ثم أماتهم بعد ذلك، ثم أحياهم في الدنيا، ثم أماتهم، ثم أحياهم، وهذا قول ضعيف، لأن الإحياء فيه ثلاث مرات، وقال السدي: أرادوا أنه أحياهم في الدنيا، ثم أماتهم، ثم أحياهم في القبر وقت سؤال منكر ونكير، ثم أماتهم فيه، ثم أحياهم في الحشر، وهذا أيضا يدخله الاعتراض الذي في القول قبله، والأول أثبت الأقوال. 


      ينظر: تفسير ابن جرير (24/47)، والمحرر الوجيز لابن عطية (4/549)، ومجموع فتاوى ابن تيمية (4/275).


(�) يعني أن خلقهم أمواتاً كأنه نقل من الحياة وهو الجائز الآخر. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/159)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/435)، والتفسير الكبير للرازي (27/35).   


(�) هذا أحد أقوال المفسرين في المراد من الاستثناء من الصعقة، والقول الثاني: أنه جبريل وميكائيل وإسرافيل وملك الموت عليهم السلام، وملك الموت يقبض أرواحهم بعد ذلك، قاله ابن عباس، والسدي، ورواه البيهقي في البعث والنشور، من حديث أنس ( عن النبي ( (2/137)، وسنده ضعيف فيما قاله الحافظ ابن حجر في الفتح (11/371)، والقول الثالث: هم الشهداء، متقلدون أسيافهم حول العرش، قاله سعيد بن جبير. والقول الرابع: المستثنى هو موسى عليه السلام لأنه صُعق مرة فلا يُصعق ثانياً، والقول الخامس: أنهم الحور العين. و الأظهر أن الاستثناء متناولٌ لمن فى الجنة من الحور العين، فإن الجنة ليس فيها موت، ومتناولٌ لغيرهم. 


       و لا يمكن الجزم بكل من استثناه الله، فإن الله أطلق فى كتابه،  وقد ثبت فى صحيح البخاري (4/1813)، (ح 4535) أن النبي (  قال:"إني أولُ من يَرفَع رأسَه بَعدَ النَّفخَةِ الآخرةِ فإذا أنا بموسى متعلِّقٌ بِالعَرشِ فلا أَدرِي أَكذلكَ كان أَم بعد النَّفخَة". وفي رواية ابن ماجة (2/1428)، (ح4274) بلفظ:"فلا أدري هل أفاق قبلي أم كان ممن استثناه الله ". فالنبي ( قد توقف فى موسى (  هل هو داخل في الاستثناء فيمن استثناه الله أم لا ؟ 


       فإذا كان النبى ( لم يجزم بكل من استثناه الله لم يمكِنَّا أن نجزم بذلك و صار هذا  مثل العلم بقرب الساعة و أعيان الأنبياء و أمثال ذلك مما لم يخبر به و هذا العلم لا ينال إلا بالخبر و الله أعلم.


       ينظر: تفسير ابن جرير (24/29)، وتفسير الهداية لمكي بن أبي طالب: (10/6379)، ومجموع فتاوى ابن تيمية (16/36).     


(�) الحرورية: طائفة من الخوارج قاتلهم علي بن أبي طالب (، نُسِبُوا إلى حروراء، لأنهم لما خرجوا على علي ( في أول أمرهم نزلوا مكاناً يقال له حروراء، وهو موضع قريب من الكوفة، ويُسمُّون الخوارج، والنواصب، والوعيدية، والشُّراة، ويجمع الخوارج القول بالتبري من عثمان وعلي – رضي الله عنهما – ويقدمون ذلك على كل طاعة، ويكفرون أصحاب الكبائر، ويرون الخروج على الإمام حقاً واجباً إذا خالف السنة. ينظر: مقالات الإسلاميين لأبي الحسن الأشعري (ص 86)، والفَرْق بين الفِرَق لابن طاهر البغدادي (ص 55) والملل والنحل لشهرستاني (1/114).


(�) وهي كلمة حق أريد بها باطل، كما روى مسلم في صحيحه (2/749)، (ح1066) في كتاب الزكاة, باب التحريض على قتل الخوارج، عن عبيد الله بن أبي رافع مولى النبي ( "أن الحرورية لما خرجت وهو مع علي بن أبي طالب (  فقالوا: لا حكم إلا لله، قال علي (: كلمة حق أريد بها باطل، إن رسول الله ( وصف ناساً إني لأعرف الصفة في هؤلاء، يقولون الحق بألسنتهم لا يجاوز هذا منهم، - وأشار بيده إلى حلقه - من أبغض خلق الله إليه".


(�) قال القرطبي في تفسيره (15/299):"جمع بين إظهار الآيات وإنزال الرزق لأن بالآيات قوام الأديان، وبالرزق قوام الأبدان، وهذه الآيات هي السماوات والأرضون وما فيهما وما بينهما، من الشمس، والقمر، والنجوم، والرياح، والسحاب، والبخار، والأنهار، والعيون، والجبال، والأشجار، وآثار قوم هلكوا".  


(�) قراءة شاذّة، ذكرها ابن خالويه في القراءات الشاذّة (ص 197)، والزمخشري في الكشاف (4/160)، وأبو حيان في البحر المحيط (7/436)  دون نسبة. 


(�) ﴿ ﯜ ﯝ﴾  الرفيع: يحتمل أن يكون المراد منه الرافع، وأن يكون المراد منه المرتفع، أما إذا حملناه على الأول كان معناه: أن كلّ درجةٍ وفضيلةٍ ورحمةٍ ومنقبةٍ حصلت لشيء سواه، فإنما حصلت بإيجاده، وتكوينه، وفضله، ورحمته. وأما إذا حملناه على المرتفع كان معناه: الذي لا أرفع قداً منه وهو المستحق لدرجات المدح والثناء، وهي أصنافها وأبوابها لا مستحق لها غيره، وأنه أرفع الموجودات وأعلاها في جميع صفات الجلال والكمال والإكرام.


       ينظر: تفسير الماوردي (5/147)، والتفسير الكبير للرازي (27/38)، وتفسير القرطبي (15/299).


(�) أي يُلقي الوحي على من يختص من عباده، وسمي الوحي روحا: لأن الناس يحيون به، أي يهتدون،والمهتدي حيٌ والضال ميت، على التمثيل، ومنه قوله (:﴿ﮗ ﮘ   ﮙ ﮚ﴾     [الأنعام:122].ينظر: معاني القرآن للنحاس (6/209)، وتفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (10/6411)، وتفسير الماوردي (5/147). 


(�) القول الثاني هو الأظهر، أي ليُخوِّف الرسول الموحَى إليه عذاب يوم عصيب، وهو يوم القيامة. وهو اختيار ابن جرير، والقرطبي، وابن كثير،  والقول بأن الضمير عائد إلى الله (  قول مرجوح، والله أعلم. ينظر: تفسير ابن جرير (24/50)، وتفسير القرطبي (15/300)، وتفسير ابن كثير (4/75). 


(�) قراءة شاذّة، منسوبة لابن عباس (، والحسن، وابن السّميقع. ينظر: القراءات الشاذّة (ص 197)، وتفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (10/6412)، والكشاف للزمخشري (4/160).   


(�) قرأ العامَّةُ ﴿   ﯩ ﯪ     ﴾ على بنائه للفاعل، ونصب اليوم، وقرأ اليمانيُّ: ﴿ لِيُنْذَرَ ﴾ مبنياً للمفعول، ورفع ﴿ يَوْمُ ﴾، وهي قراءة شاذّة. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/160)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/437)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/463).   


(�) مابين المعقوفتين مطموس من ( أ )، والمثبت من ( ب ).   


(�) قال قتادة:"أي لا يسترهم جبلٌ ولا شيء". يعني ظاهرون للناظرين، لا شيء يظللهم ولا يسترهم، ولا يحول بينهم وبينهم جبل، ولا شجر، ولا يستر بعضهم عن بعض ساتر، ولكنهم بقاع صفصف لا أمت فيه ولا عوج. ينظر: تفسير ابن جرير (24/50)، ومعاني القرآن للنحاس (6/210)، وتفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (10/6413).  


(�) إنّ الله تعالى لا يخفى عليه منهم شيء في جميع الأيام، والسبب في تقييد هذا المعنى بذلك اليوم؛ لأنهم كانوا يتوهمون في الدنيا إذا استتروا بالحيطان والحجب، أن الله لا يراهم وتخفى عليه أعمالهم، فهم في ذلك اليوم صائرون من البروز والانكشاف إلى حال لا يتوهمون فيها مثل ما يتوهمونه في الدّنيا كما قال تعالى:﴿ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ       ﭷ ﭸ   ﴾ [فصلت:22]، وهو معنى قوله: ﴿ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ﴾[إبراهيم: 48]. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/161)، والتفسير الكبير (27/40)، وتفسير القرطبي (15/300). 


(�) اتفق المفسرون  على أن هذا الكلام يقوله الله ( بعد فناء الخلائق، واختلفوا في وقت قوله له على قولين: أحدهما: أنه يقوله عند فناء الخلائق إذا لم يبق مجيبٌ فيردُّ هو على نفسه فيقول: ﴿ ﯼ ﯽ ﯾ﴾     قاله أكثر المفسرين، والقول الثاني: أنه يقوله يوم القيامة، وفيمن يجيبه حينئذ قولان: أحدهما: أنه يجيب نفسه، وقد سكت الخلائق لقوله، قاله عطاء، والقول الثاني: أن الخلائق كلهم يجيبونه فيقولون: ﴿ ﯼ ﯽ ﯾ﴾          قاله ابن جريج. 


       والأظهر: أنّ هذا الكلام يقوله الله ( يوم القيامة، لأنه تعالى بيّن أن هذا النداء إنما يحصل يوم التلاق، ويوم البروز، ويوم تجزى كلّ نفس بما كسبت، ولا شكّ أن الناس في ذلك الوقت أحياء؛ ولا يبعد أن يكون السائل والمجيب هو الله تعالى، ولا يبعد – أيضاً - أن يكون المجيب كل الحاضرين في محفل القيامة من الأولين والآخرين، الكل ممكن، والآية تحتمل هذا وذاك، وليس على التعيين دليل صحيح يعتمد عليه، والله أعلم. 


        ينظر: الكشاف للزمخشري (4/161)، وزاد المسير لابن الجوزي (7/212)، وتفسير القرطبي (15/300).  


(�) وبه قال مجاهد، وقتادة، وابن زيد، من أزف الشيء إذا قرب، والآزفة في الآية صفةٌ لمحذوف قد عُلم واستقرَّ في النفوس هوله، فعبر عنه بالقرب تخويفاً.


وقوله ﴿ ﭤ    ﭥ    ﭦ ﭧ ﴾ معناه: عند الحناجر، أي قد صعدت من شدة الهول  والجزع، وهذا أمر يحتمل: أن يكون حقيقة يوم القيامة، من انتقال قلوب البشر إلى حناجرهم، وتبقى حياتهم، بخلاف الدنيا التي لا تبقى فيها لأحدٍ مع تنقّل قلبه حياة، ويحتمل: أن يكون تجوُّزا عبَّر عما يجده الإنسان من الجزع، وصعود نفسه وتضايق حنجرته بصعود القلب، وهذا كما تقول العرب:كادت نفسي أن تخرج، وهذا المعنى يجده المفرّط الجزع، كالذي يقرَّب للقتل. ينظر: معاني القرآن للنحاس (6/211)، والمحرر الوجيز لابن عطية (4/552)، والتفسير الكبير للرازي (27/46).   


(�) الشّجا: ما يعترض في حلق الإنسان والدّابة من عظْمٍ أو عودٍ أو غيرهما. ينظر: مقاييس اللغة لابن فارس (3/249)، ولسان العرب لابن منظور (14/422)، ومختار الصحاح للرازي (1/139) "شجا".


(�) قراءة شاذّة، لم أجدها منسوبة لأحد ذكرها. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/162)، والتفسير الكبير للرازي (27/45)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/438).  


(�) ﴿  ﭨ﴾ أي مكروبين، والكاظم: الساكت حال امتلائه غماً وغيظاً. 


وانتصب ﴿  ﭨ﴾ لأنه حال عن أصحاب القلوب على المعنى، لأن المعنى: إذ قلوبهم لدى حناجرهم كاظمين عليها. ويجوز أن يكون حالاً عن القلوب، وأن القلوب كاظمة على غمّ وكرب فيها مع بلوغها الحناجر، وإنما جمع الكاظم، لأنه وصفها بالكظم الذي هو من أفعال العقلاء، كما قال تعالى:  ﴿  ﯮ ﯯ ﯰ ﴾[يوسف:4]، وتعضده قراءة من قرأ: ﴿كَاظِمُوْن﴾. ويجوز أن يكون حالاً عن قوله: ﴿ﭡ ﴾ أي: وأنذرهم مقدّرين أو مشارفين الكظم، كقوله تعالى: ﴿ﯧ ﯨ ﴾[الزمر: 73 ]. 


       ينظر: الكشاف للزمخشري (4/162)، والتفسير الكبير للرازي (27/44)، والتبيان في إعراب القرآن للعكبري (2/1117).


(�) من هنا بدأ السقط من نسخة ( ب )، إلى آية رقم (53) من سورة الزخرف.   


(�) يردّ المؤلف: على صاحب الكشاف الذي أنكر الشّفاعة، مستدلاً بقوله تعالى: 


      ﴿ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ      ﭰ﴾، فأكثر المعتزلة احتجّ في نفي الشفاعة عن المذنبين بهذه الآية الكريمة، قالوا:"نفى حصول شفيع لهم يطاع، فوجب أن لا تحصل لهم هذا الشفيع". والجواب: أنه تعالى نفى أن يحصل لهم شفيع مطاع، أي مجاب، وهذا لا يدل على نفي الشفيع، ألا ترى أنك إذا قلت: ما عندي كتاب يباع، فهذا يقتضي نفي كتابٍ يباع، ولا يقتضي نفي الكتاب أصلاً، ثم إنّ لفظ الطاعة يقتضي حصول المرتبة، فهذا يدل على أنه ليس لهم يوم القيامة شفيع يطيعه الله. 


       ثم إن المراد من الظالمين، ههنا الكفار؛ والدليل عليه أن هذه الآية وردت في زجر الكفار الذين يجادلون في آيات الله، فوجب أن يكون مختصاً بهم، ولا شفاعة في حق الكفار بالاتفاق، كما قال تعالى:        ﴿ ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ﴾[ المدثر:48].  قال القاضي عياض:: مذهب أهل السنة جواز الشفاعة عقلاً، ووجوبها سمعاً، بصريح قوله تبارك وتعالى:﴿ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ  ﯘ ﯙ ﯚ   ﯛ ﯜ ﯝ    ﯞ ﴾[طه:109]،  وقوله: ﴿ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ  ﴾[الأنبياء:28]، وأمثالهما، وبخبر الصادق (، وقد جاءت الآثار التي بلغت بمجموعها التواتر بصحة الشفاعة في الآخرة لمذنبي المؤمنين، وأجمع السلف والخلف ومن بعدهم من أهل السّنة عليها، ومنعت الخوارج وبعض المعتزلة منها". 


       وقال شيخ الإسلام ابن تيمية:"ومذهب سلف الأمة وأئمتها وسائر أهل السنة والجماعة، إثبات الشفاعة لأهل الكبائر، والقول بأنه يخرج من النار من في قلبه مثقال ذرة من إيمان". ينظر: الكشاف للزمخشري (4/162)، ومجموع الفتاوى لابن تيمية (1/116)، وشرح الطحاية لابن أبي العز (ص252)، والمسائل الاعتزالية في تفسير الكشاف (1/225). 


(�) أي يعلم خيانة الأعين. ينظر: تفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (10/6416)، والتفسير الكبير للرازي (27/46)، وتفسير القرطبي (15/303).    


(�) يعني أنه لا يناسب أن يكون مقابل المعنى إلا المعنى، والظاهر أن قوله: ﴿ﭲ ﭳ ﭴ﴾        الآية، متصل بما قبله، لماّ أُمِر بإنذاره يوم الآزفة، وما يعرض فيه من شدة الكرب والغم، وأن الظالم لا يجد من يحميه من ذلك، ولا من يشفع له، ذكر اطّلاعه تعالى على جميع ما يصدر من العبد، وأنه مجازي بما عمل، ليكون على حذر من ذلك اليوم إذا علم أن الله مطلع على أعماله. ينظر: التفسير الكبير للرازي (27/46)، وتفسير القرطبي (15/303)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/439).


(�) وهذا يوجب عظم الخوف، لأن الحاكم إذا كان عالماً بجميع الأحوال، وثبت منه أنه لا يقضي إلا بالحق في كل ما دق وجل، كان خوف المذنب منه في الغاية القصوى. ينظر: تفسير ابن جرير (24/53)، وتفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (10/6418)، والتفسير الكبير للرازي (27/46).  


(�) قرأ نافع، وابن عامر في رواية هشام: ﴿ تَدْعُونَ ﴾ بالخطاب للمشركين، والباقون بالغَيْبة إخباراً عنهم بذلك، والقراءتان متواترتان. ينظر: السبعة لابن مجاهد (ص568)، والنشر لابن الجزري (2/273)، وإتحاف الفضلاء للدّمياطي (ص485).


(�) ضارَعَ: أي شابه، والمضارعة للشيء: أن يضارعَه: كأنّه مثلُه أو شِبْهه. والنحويون يقولون للفعل المستقبل: مضارِع؛ لمشاكلتِهِ الأسماء فيما يلحقه من الإعراب. ينظر: تهذيب اللغة للأزهري (1/298)، ومقاييس اللغة لابن فارس (3/395)، والمفردات للراغب (ص295)"ضرع". 


(�)  شطر بيتٍ لعبد الله بن الزبعرَى وتمامه: 


                         ياليتَ زوجَكِ قد غَدَا       متقلِّداً سَيفاً وَرُمْحاً.                             


     والمعنى: متقلداً سيفاً وحاملاً رمحاً. ولا حاجة إلى ادّعاء الحذف مع صحة المعنى بدونه. 


     ينظر: المقتضب لابن المبرد (2/51)، والخصائص لابن جني (2/431)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/439).


(�) ذكره البغوي في تفسيره (2/189)، والزمخشري في الكشاف (4/164)، وأبو حيان في البحر المحيط (7/440) بلا نسبة. وروى ابن جرير في تفسيره (24/37)، وذكره النحاس في إعراب القرآن (4/30) عن قتادة قوله:"هذا قتلٌ غير القتل الأول الذي كان".


(�) عبارة وجيزة تعطي قوتها، أنّ فرعون وهامان وقارون، لم يقدرهم الله تعالى على قتل أحد من بني إسرائيل، ولا نجحت لهم فيه سعاية، بل أضل الله سعيهم وكيدهم. ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية (4/55)، والتفسير الكبير للرازي (27/554)، وتفسير القرطبي (15/305).


(�) أي ما كفّه إلا أنه كان خائفاً من أنه لو حاول قتله لظهرت معجزات قاهرة تمنعه عن قتله فيفتضح، إلا أنه لوقاحته قال: ﴿ﭓ ﭔ ﭕ﴾ وغرضه منه: أنه إنما امتنع عن قتله رعايةً لقلوب أصحابه، وغرضه منه إخفاء خوفه. ينظر: تفسير الماوردي (5/151)، والتفسير الكبير للرازي (27/554)، وزاد المسير لابن الجوزي (7/216).


(�) قرأ عاصم، وحمزة، والكسائي، ويعقوب، وخلف: بهمزة قبل الواو وإسكانها: ﴿ ﭞ ﭟ ﭠ ﴾ أي أخاف أحد هذين الأمرين لا بعينه، وأيهما وقع كان مَخوفاً.  والباقون بغير همزة وفتح الواو: ﴿وَ ﭟ ﭠ﴾ عطف على ﴿ ﭛ ﭜ﴾     على معنى: أخاف هذين الأمرين جميعاً، وهما تبديل الدين، وإظهار الفساد. وقرأ نافع، وأبو عمرو، وحفص، وأبو جعفر، ويعقوب: بضم الياء التحتية قبل الظاء وكسر الهاء ﴿ﭠ ﴾ ونصب دال ﴿      ﭣ﴾، والباقون بفتح الياء والهاء ﴿ يَظْهَرَ ﴾ ورفع دال ﴿الفَسَادُ﴾، والقراءتان متواترتان.


       ينظر: الحجة لابن خالويه (ص313)، والكشف عن وجوه القراءات السبع لمكي بن أبي طالب (2/243)، والنشر لابن الجزري (2/273).     


(�) قراءة شاذّة، منسوبة لمجاهد:. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص197)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/441)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/471).   


(�) أي أن العوذ واللوذ معناهما متقاربان، فالعوذ: الالتجاء إلى المحل الذي يستعصم به العائذ فيدفع عنه مَن يروم ضره، يقال: عاذ بالجبل، وعاذ بالجيش. واللوذ: مصدر لاذ يلوذ لوذاً وهو: أن يستتر بشيء مخافة أن تراه وتأخذه، والملاذ الملجأ ويجمع الملاوذ. ينظر: العين للخليل (8/199)، والمحيط في اللغة للطالقاني (10/101)، والمفردات في غريب القرآن للراغب ( ص352)"عوذ".


(�) قرأ أبو عمرو، وحمزة، والكسائي، وأبو جعفر، وخلف، وهشام – بخلاف عنه -: بإدغام الذال في التاء:﴿ﭧعُتُّ﴾، والباقون بإظهارها:﴿ﭧ  ﭨ﴾، والقراءتان متواترتان. ينظر: السبعة لابن مجاهد (ص114)، والحجة لابن خالويه (ص314)، والنشر لابن الجزري (2/13).


(�)  قرأ الجمهور: ﴿ﭴ﴾ بضم الجيم على الأصل، وهي قراءة متواترة، وقرأ أبو عمرو في رواية عنه: ﴿رَجْلٌ ﴾ بسكون الجيم تخفيفاً، على لغة تميم ونجد، وهي قراءة شاذّة. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص 197)، والسبعة لابن مجاهد (ص 570)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/441).


(�) وهو الأظهر، من أنّ الرّجل المؤمن، كان من قوم فرعون، غير أنه كان قد آمن بموسى (، وكان يسرّ إيمانه من فرعون وقومه خوفا على نفسه، فإن قوله: ﴿ ﭶ ﭷ ﭸ﴾  صفة لـ﴿ﭴ﴾ والمعنى: وقال رجل مؤمن من جماعة فرعون، يُخفي إيمانه عن قومه: أتقتلون رجلاً أن يقول ربي الله ؟...الخ. وقد كان الرجل قبطياً ولم يكن إسرائيلياً، وهو قول السدي، واختاره ابن جرير، وابن كثير، وأبو حيان، لأنه لم يكن لأحد من بني إسرائيل، أن يتجاسر عند فرعون، بمثل ما تكلم به هذا الرجل، ولذلك قال ابن كثير:"ولو كان إسرائيلياً لأوشك أن يُعاجل بالعقوبة، لأنه منهم".


      ينظر: تفسير ابن جرير (24/57)، ومعاني القرآن للنحاس (6/215)، وتفسير ابن كثير (4/78).          


(�) وهذا القول هو الأظهر، لِمَا ذكره المؤلف:. ينظر: معاني القرآن للنحاس (6/216)، وتفسير الماوردي (5/153)، ومعالم التنزيل للبغوي (4/69).   


(�) أبو عبيدة هو: معمر بن المثنى التيمي مولاهم البصري النحوي صاحب التصانيف، ولد سنة (110هـ)، قال الذهبي:"كان من بحور العلم، ومع ذلك فلم يكن بالماهر بكتاب الله ولا العارف بسنَّةِ رسول الله (، ولا البصير بالفقه، وله نظر في المنطق والفلسفة", توفي سنة (209هـ). 


      ينظر: الثقات لابن حبان (9/196)، والسير للذهبي (9/445)، وطبقات المفسرين للداودي (ص30). 


(�)  هذا شطر بيتٍ للبيد بن ربيعة من معلقته، وهو في ديوانه (313)، وتمامه: 


          تَرَّاكُ أمْكِنَةٍ إذَا لَمْ أَرْضَهَا         أَوْ يَرْتَبِطْ بَعْضُ النُّفُوسِ حِمَامَهَا. 


        في البيت يصف لبيد نفسه بالعزة، فيذكر أنه لا يقيم في مكان ما على"ضيم"وأنه يترك الأرض التي لا يرضاها مالم يعاجله الموت عنها، فيحول بينه وبين غرضه. والشاهد فيه"بعض"التي تدل على الكل.  ينظر: مجاز القرآن لأبي عبيدة معمر بن المثنى (ص113)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/461)، ولسان العرب لابن منظور (7/119)"بعض".


(�) المازني هو: أبو عثمان بكر بن محمد المازني البصري، كان إماماً في العربية، متسعاً في الرواية، وكان لا يناظره أحد إلا قطعه، له عدة كتب، توفي سنة (248هـ). ينظر: الكامل في التاريخ لابن أبي الكرم الشيباني (6/145)، والسير للذهبي (12/270)، وتهذيب التهذيب لابن حجر (10/221).


(�) العلقى: ضربٌ من الشجر. ينظر: العين للخليل (4/141)، وتهذيب اللغة للأزهري (1/164)، ولسان العرب (10/261)"علق".   


(�) كلمة ساقها المازني, على فقهه في اللغة، ودقته في الرؤية؛ ناقداً قول أبي عبيدة في مسألة العلْقى وألِفها وتشريحها اللغوي، وهي – مع لذعها – بارعة رائعة. ينظر: تفسير القرطبي (15/307)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/442)، والدّرّ المصون للسمين الحلبي (9/474).   


(�) رُؤْبَةَ هو: ابن العجّاج الراجز المشهور، يكنى بأبي الجحاف، من مخضرمي الدولتين، ومن أعراب البصرة، سمع من أبي هريرة ( ، وعداده في التابعين، وروى عنه أبو عبيدة وغيره، مات زمن المنصور سنة      ( 145هـ ). ينظر: الثقات لابن حبان (6/310)، وتاريخ مدينة دمشق لابن هبة الله الشافعي (18/212)، ومعجم الأدباء لياقوت الحموي (3/341).   


(�) ليس في ديوان رؤبة، وهو في كتاب العين للخليل (1/163)، وكتاب سيبويه (3/212).    


(�) ما بين المعقوفتين ساقط من ( أ ) والمثبت من الدّر المصون للسمين الحلبي (9/474).   


(�) أي أن الألف التي للإلحاق قد تدخل عليها تاء التأنيث، دالةً على الوَحْدة فيقال: أَرْطَى، وأَرْطَاة، وإنما الممتنع دخولُها على ألف التأنيث، نحو: دَعْوَى، وصَرْعَى. وأما عدم تنوين   "علقى"فلأنه سمَّى بها شيئاً بعينه، وألف الإلحاق المقصورة حال العلمية تجري مجرى تاء التأنيث  فيمتنع الاسم الذي هي فيه، كما تمتنع فاطمةُ، وتنصرفُ قَائِمة. 


       ينظر: تفسير القرطبي (15/307)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/442)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/474).


(�) أخرجه النسائي في كتاب التفسير/تفسير سورة غافر (6/449)، (ح11462) عن عمرو بن العاص ("أنه سئل: ما أشد شيء رأيت قريشا بلغوا من رسول الله  ؟ قال: مر بهم ذات يوم فقالوا له: أنت الذي تنهانا أن تعبد ما يعبد آباؤنا ؟ قال: أنا، فقاموا إليه فأخذوه بمجامع ثيابه، قال فرأيت أبا بكر محتضنه من ورائه يصرخ، وإن عينيه تنضحان وهو يقول: ﴿ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ﴾  الآية". و بنحوه أخرجه البخاري في كتاب فضائل الصحابة (/باب فضل أبي بكر (  (3/1345)، (ح3475)، وابن حبان (14/525)، (ح6567). 


(�) هو: جعفر بن محمد بن علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب الهاشمي، أبو عبد الله المدني المعروف بـ"جعفر الصادق"، صدوق فقيه، إمام، قرأ على آبائه رضي الله عنهم، وكان من جلة علماء المدينة، توفي سنة (148هـ ). ينظر: غاية النهاية لابن الجزري (ص85)، والسير للذهبي (6/255)، وتهذيب التهذيب (12/368).   


(�) لم أجده مسنداً في كتب الآثار، وإنما ذكره الزمخشري في الكشاف (4/168)، وأبو حيان في البحر المحيط (7/442) دون نسبة، لكن ورد نحوه عن علي بن أبي طالب ( قوله:"والله لَيَومُ أبي بكر خيرٌ من مؤمن آل فرعون، إنَّ مؤمن آل فرعون رجل يكتم إيمانه، وإن أبا بكر كان يُظهر إيمانه وبذل ماله ودمه". رواه الحكيم الترمذي في نوادر الأصول (3/10)، وذكره القرطبي في تفسيره (15/308)، والسيوطي في الدر النثور (7/285).


(�) يعني أنّ لسانه وقلبه متواطئان على ما يقول، وقد كَذَب؛ فقد كان مستشعراً للخوف الشديد من جهة موسى ( ، ولكنه كان يتَجَلّد، ولولا استشعاره لم يستشر أحداً ولم يقف الأمر على الإشارة. ينظر: معالم التنزيل للبغوي (4/97)، والكشاف للزمخشري (4/168)، والمحرر الوجيز لابن عطية (4/557).   


(�) قرأ عامّة القراء: ﴿     ﯙ﴾ بتخفيف الشين، مصدر رَشَدَ يَرْشُدُ، أي إلا طريق الصواب والصلاح. وقرأ معاذ بن جبل (:﴿الرَّشّاد﴾ بتشديدها، على أنه صفة مبالغة، وهي قراءة شاذّة. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص197)، ومعاني القرآن للنحاس (6/218)، والمحتسب لابن جني (2/241).


(�) ينظر: معاني القرآن للنحاس (6/218)، والمحتسب لابن جني (2/241)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/475). 


(�) الأحزاب: الذين تحزبوا على رسل الله"نوح، وهود، وصالح"عليهم الصلاة والسلام، فأهلك الله أولئك الأحزاب، بتجرئهم على أنبيائهم، و ﴿ﯣ  ﯤ﴾ يعني أيام العذاب التي عُذِّب فيها المتحزبون على الأنبياء. ينظر: تفسير ابن جرير (24/59)، والمحرر الوجيز لابن عطية (4/557)، وتفسير القرطبي (15/310).     


(�) شطر بيتٍ من الشعر، لم أجده منسوباً لأحد؛ ذكره ابن جرير في تفسيره، والزمخشري في الكشاف دون نسبة. وتمامه: 


     كُلُوْا في بَعْضِ بَطْنِكُمُو تَعِفُّوا         فإنَّ زَمانَكُم زمن خَمِيْصِ. 


      ينصح فيه الشاعر من يحدثهم وهم جمع، بأن يأكلوا في بعض بطنهم ولهم أكثر من بطن واحدة، والشاهد فيه: الاقتصار على البطن الواحد، والمراد البطون، لأمن اللبس، أي لا تملؤوها، فإن أطعتموني عففتم عن الطعام، ثم قال: فإنَّ زَمانَكُم، أي أمرتكم بذلك لأن زمانكم مجدب، والخميص: الضامر البطن، فشبه الزمان المجدب بالرجل الجائع على طريق الكناية، ووصفه بالخُمص تخييل لذلك. 


       ينظر: تفسير ابن جرير (1/160)، والكشاف للزمخشري (4/169)، وشواهد الإنصاف لمحمد عليان (4/160).


(�) الزجاج: هو أبو إسحاق، إبراهيم بن السَّري بن سهل، لقّب بالزجاج لأنه كان يحترف خراطة الزجاج، تتلمذ على ثعلب والمبرد، وكان حسن المعتقد، متأثراً بمذهب الإمام أحمد بن حنبل، حتى قال وهو على فراش الموت: اللهم احشرني على مذهب أحمد بن حنبل, توفي رحمه الله سنة (311هـ).


       ينظر: معاني القرآن للزجاج (1/5)، ومعجم الأدباء لياقوت الحموي (1/82)، وتاريخ الإسلام للذهبي (23/407).   


(�) معاني القرآن للزجاج (4/372).   


(�) الدأب: العادة، أي مثل عادة: ﴿ﯨ ﯩ  ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮﯯ ﴾ في الكفر والتكذيب. قال الليث: الدُّؤوبُ المبالَغةُ في السير، وأَدأَبَ الرجل الدابة إدآباً إذا أتعبها، والفعل اللازم دأَبَتِ الناقةُ تدأَبُ دؤُوباً. قال ابن عباس (:﴿ﯦ ﯧ ﴾ مثل حالهم، وقال ابن زيد: مثل ما أصابهم. والمعنى: أخاف أن تقيموا على كفركم وتكذيبكم، فينزل بكم من العذاب، مثل ما نزل بالأمم المكذِّبة رسلهم. ولا بد من حذف مضاف، تقديره: مثل جزاء دأبهم، والحاصل أنه خوّفهم بهلاك معجلٍ في الدّنيا، ثم خوّفهم أيضاً بهلاك الآخرة، في قوله (: ﴿ ﯶ ﯷ    ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﴾.


       ينظر: تفسير ابن جرير (24/39)، ومقاييس اللغة لابن فارس (2/321)"دأب"، وتفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (10/6426).   


(�) هناك فرق بين أن ينسب الظلم إلى فعل الله وبين أن ينسب إلى إرادته، وقد أوجب عدم التفريق بينهما، غلطاً وخلطاً؛ ومذهب أهل السنة: أن الله ( لا يفعل الظلم، ولا يأمر به، ولا يحبه، مع قدرته عليه، لكن إذا وقع الظلم من العباد، فإنه يقع بمشيئة الله وإرادته الكونية وتقديره السابق، فهو الذي أقدر العبد على الفعل، وقد علم ذلك منه قبل أن يخلقه، وهو وإن أراد وقوعه منه كوناً وقدراً، إلا أنه لم يرد ذلك ديناً وشرعاً، بمعنى أنه لم يحبه ولم يرضه، ولم يأمر به، بل ينهى عنه، كإرادته لكفر الكافرين ومعاصي العاصين، ويحب الشيء ويرضاه ديناً وشرعاً ويأمر به، وإن لم يرد وجوده كوناً وقدراً، كإرادته لإيمان الكافرين وتوبة الفاسقين، بدليل قوله تعالى:﴿ ﮁ  ﮂ   ﮃ  ﮄ   ﴾[الزمر:7]، وقوله (:﴿ﮌ


                                    ﮍﮎﮏ﴾ [البقرة:205]، وقوله (: ﴿ﭑﭒﭓﭔ ﭕ﴾[النساء:27] ، ولا يصح أن يقال: إن الله لا يريد الظلم مطلقاً، كما يقول المعتزلة، كما لا يصح - أيضاً – أن يقال: إن الإرادة غير الرضا مطلقاً، كما يقول الأشاعرة، فإثبات إرادته في الأمر مطلقاً خطأ، ونفيها عن الأمر مطلقاً خطأ، إنما الصواب أن يقال: إن الإرادة تنقسم إلى قسمين: إرادة كونية قدرية هي المرادفة للمشيئة، وإرادة شرعية دينية، وهي التي بمعنى المحبة والرضا، كما مذهب أهل السنة والجماعة، وبناءً على هذا: أن الله ( قد يريد كوناً وقدراً مالا يحبه ولا يرضاه ديناً وشرعاً، بل ينهى عنه، وعدم فهم هذا الضابط يوجب الخطأ في هذه المسألة. 


       ينظر: تفسير الطبري (23/198)، ومجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية (2/412)، وشفاء العليل لابن القيم (1/280)، وشرح العقيدة الطحاوية لابن أبي العز ( ص 116 ). 


(�) أجمع المفسرون على أنّ ﴿ﯺ ﯻ﴾ يوم القيامة، والسبب في تسمية ذلك اليوم بهذا الاسم: أن أهل النار ينادون أهل الجنة، وأهل الجنة ينادون أهل النار، كما ذكر الله (  عنهم في سورة الأعراف، وأنه ينادي بعض الظالمين بعضاً بالويل والبثور، وتنادي الملائكة أصحاب الجنة: ﴿ﰃ ﰄ ﰅ ﰆ ﰇ ﰈ     ﰉ ﴾[الأعراف:43]، وينادَى حين يُذبح الموت:"يا أهل الجنة خلودٌ فلا مَوتَ وَيَا أَهلَ النَّارِ خُلُودٌ فلا مَوتَ". أخرجه البخاري في كتاب التفسير, باب"وأنذرهم يوم الحسرة"(4/1760)، (ح4453)، ومسلم في كتاب الجنة, باب النار يدخلها الجبارون والجنة يدخلها الضعفاء (4/2188)، (ح2849). وينادَى كل قوم بإمامهم، كما في قوله تعالى:﴿ ﮡ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﴾[الإسراء:71]، إلى غير ذلك من النداء الوارد في الكتاب والسنة. 


       ينظر: تفسير ابن جرير (24/61)، ومعاني القرآن للنحاس (6/221)، والتفسير الكبير للرازي (27/54).


(�) أي: ﴿التَّنَادّ﴾، وهي قراءة شاذّة، قرأ بها ابن عباس، والضحاك، والكلبي، وأبو صالح، وابن مقسم. وهو مصدر"تَنادَّ"مِن نَدَّ البعيرُ إذا هَرَبَ ونفَرَ، وهو في معنى قوله تعالى:﴿ ﯺ ﯻ     ﯼ ﯽ ﯾ﴾ [عبس:34]. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص197)، والمحتسب لابن جني (2/243)، وتفسير القرطبي (15/311).


(�) هو الضحاك بن مزاحم الهلالي، أبو محمد، وقيل أبو القاسم، صاحب التفسير، كان من أوعية العلم، وممن عني بعلم القرآن عناية شديدة، مع لزوم الورع، وكان معلم كتاب يعلِّم الصبيان، فلا يأخذ منهم شيئاً، إنما يحتسب في تعليمهم، توفي سنة ( 102هـ )، وقيل: ( 105هـ ). ينظر: صفة الصفوة لابن الجوزي (4/150)، وتهذيب الكمال للمزي (13/291)، والسير للذهبي (4/598).


(�) لم أجده مسنداً بهذا اللفظ في كتب الآثار، وإنما ذكره الثعلبي في تفسيره (8/275)، والبغوي في معالم التنزيل (4/97) دون نسبة. وبنحوه أخرجه ابن جرير في تفسيره (24/61).


(�) أخرجه ابن جرير في تفسيره (24/62).


(�) هو مجاهد بن جبر المكي، شيخ القرّاء والمفسرين، أكثر الرواية عن ابن عباس (، وعنه أخذ القرآن والتفسير والفقه، وقال:عرضتُ القرآن على ابن عباس ثلاثين مرة، أَقِفُهُ عند كل آية، أسأله فيم نزلت، وكيف كانت. توفي رحمه الله وهو ساجد سنة (102هـ). ينظر: تهذيب الأسماء للنووي (2/390)، ومعجم الأدباء لياقوت الحموي (5/53)، والسير للذهبي (4/449).


(�) أخرجه ابن جرير في تفسيره (24/62)، وذكره البغوي في معالم التنزيل (4/97).


(�) والأظهر أن المراد بيوسف هو:"يوسف الصدِّيق بن يعقوب"عليهما السلام، وأن المراد بفرعون: فرعون موسى، وليس فرعون آخر، وليس كما زعم البعض أنه رسول آخر يسمى"يوسف"، وقد نصَّ جمهور المفسرين على أنه يوسف بن يعقوب، عليهما السلام، لأنه لا يُعلم نبيٌّ باسمه إلا هو، وإنما خُوطبوا به، قصداً لحمل تبعة أسلافهم عليهم، وتسجيلاً عليهم بأن تكذيب الرسل، قد ورثوه عن أسلافهم في جبلّتهم،  وتقرَّرَ في نفوسهم، كما جاء خطاب القرآن لبني إسرائيل في سورة البقرة: ﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ  ﭙ ﭚ ﭛ ﭜﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﴾ [البقرة:49] ونحوه. 


      ينظر: تفسير ابن جرير (24/63)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/445)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (24/141). 


(�) أي مقالتهم: ﴿ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ﴾   لا تقتضي أنهم كانوا يؤمنون بأنه رسول, لأنهم كانوا في شك من ذلك، وإنما أرادوا بها قطع هذا الاحتمال في المستقبل. 


       وقال القرطبي:﴿ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ﴾ أي من يدَّعي الرسالة.  


       ينظر: تفسير القرطبي (15/313)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/445)، وروح المعاني للألوسي (24/67).  


(�) ﴿ أَلَنْ ﴾ بإدخال همزة الاستفهام على حرف النفي، كأنّ بعضهم يقرر بعضاً على نفي البعثة، قراءة شاذّة، لم أجدها منسوبة لأحد. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/170)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/445)، والدّر المصون للسَّمين الحلبي (9/478).


(�) ما بين المعقوفتين، ليس في نسخة ( أ )، والمثبت من الكشاف للزمخشري (4/171).   


(�) وهذا قول الزجَّاج، وعلى هذا الوجه فهو تفسير للمسرف المرتاب في قوله تعالى: ﴿  ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ  ﭰ﴾ فيكون ﴿ ﭲ ﭳ ﴾ بدلاً منه، والمعنى: ﴿ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ  ﭰ﴾   وهم ﴿ﭲ ﭳ ﭴ   ﭵ ﭶ   ﴾ فـ﴿ﭲ ﴾ منصوب على البدل، وإنما جاز إبداله منه؛ لأنه جمعٌ في المعنى وواحد في اللفظ، فكأنه لا يريد مسرفاً واحداً، بل كلّ مسرف، فحُمِل البدل على معناه، فـ﴿ ﭭ﴾ هي اسم موصول، تصلح بلفظها للمفرد وبمعناها لغيره، والضمير الراجع إليه على لفظه. 


      ينظر: معاني القرآن للزجاج (4/374)، والكشاف للزمخشري (4/170)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/445). 


(�) أي من قال: كَبُرَ مقتاً عند الله جدالهم، فقد حذف الفاعل، والفاعل لا يصحّ حذفه. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/171)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/445)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/479).


(�)  وهذا الوجه فيه نظر؛ فقد ردّه أبو حيان في تفسيره: بأنّ قيه تَفْكيكاً للكلامِ وارتكابَ مذهبٍ ليس بصحيحٍ. أما التفكيكُ فلأنّ ما جاء في القرآن من ﴿  ﮃ     ﮄ﴾ أو﴿  ﮭ  ﴾ إنما جاء مربوطاً بعضُه ببعض فكذلك هذا، وأمّا ارتكابُ مذهبٍ غيرِ صحيح فإنه جَعلَ الكافَ اسماً فاعلاً بـ          ﴿  ﭻ ﴾ ولا تكونُ اسماً إلاّ في ضرورةٍ، خلافاً للأخفش. 


      ينظر: البحر المحيط لأبي حيان (7/445)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/480). 


(�) ﴿ﭻ ﭼ﴾ يُحتمل أن يرادَ به التعجبُ والاستعظامُ، وأن يراد به الذمُّ كبئس؛ وذلك أنه يجوز أن يُبنى فَعُلَ بضم العين مما يجوز التعجب منه، ويجري مَجْرى نعم وبئس في جميع الأحكام. والكِبَر: مستعار للشدة، أي مُقِت جدالُهم مَقْتاً شديداً. والمقت: شدة البغض، وهو يدل على شدة العقاب من الله، وكونه مَقتاً عند الله تشنيع لهم وتفظيع. ينظر: البحر المحيط لأبي حيان (7/445)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/479)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (24/143).


(�) قراءة شاذّة، لم أجدها منسوبة لأحد. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/171).   


(�) قرأ أبو عمروٍ وابن ذكوان بتنوين ﴿قَلْبٍ﴾ وَصَفا القلب بالتكبُّر والجبروت؛ لأنهما ناشئان منه، وإن كان المرادُ الجملة، وقرأ الباقون بإضافة     ﴿      ﮈ﴾ إلى ما بعدَه، أي: على كل قلب ِشخصٍ متكبرٍِّ. والقراءتان متواترتان، سبعيتان. ينظر: السبعة لابن مجاهد (ص570)، والمبسوط لابن مهران (ص240)، والنشر في القراءات العشر لابن الجزري (2/273). 


(�) الصَّرح: القصر، وكل بناء عال: صرحٌ، والجمع: الصَّروح. ينظر: العين للخليل (3/114)، ومعاني القرآن للنحاس (5/138)، ومقاييس اللغة لابن فارس (3/350)"الصرح".


(�) السبب في اللغة: ما يؤدي إلى الشيء، وكل ما تُسبب به إلى الوصول إلى ما يُطلب، من حبل، وسُلَّم، وطريق، وغير ذلك فهو سبب. ولذا قال ابن عباس وقتادة: أبواب السماوات، لأن الوصول إلى السماء يكون بدخولها ، وقال السدي: طرق السماوات، وقال آخرون: منزل السماوات. وكل هذه الأقوال صحيحة ومتلازمة باعتبار المعنى. ينظر: تفسير ابن جرير (24/65)، ومعاني القرآن للنحاس (6/224)، وتفسير الماوردي (5/155).


(�) قرأ حفص عن عاصم وحده من العشرة: ﴿     ﮘ﴾ بالنصب، ونصْبُه بإضمارِ أنْ، والمعنى: إن أبلُغْ أطَّلِعْ، وقيل: هو جواب الأمر، أي: إن تَبْنِ لي أَطَّلِع. وقرأ بقية العشرة: ﴿ فَأَطَّلِعُ ﴾ بالرفع، عطفاً على: ﴿ ﮓ ﴾ والمعنى: لعلِّي ابلُغُ ولعلِّي أطّلِعُ. والقراءتان متواترتان. ينظر: السبعة لابن مجاهد (ص570)، وحجة القراءات لابن زنجلة (ص631)، والتبيان في إعراب القرآن للعكبري (2/1120).


(�) بُني فعل ﴿ ﮡ﴾ إلى المجهول: لأن المقصود معرفة مفعول التزيين لا معرفة فَاعله، أي: حَصل له تزيين سوء عمله في نفسه، فحَسِبَ الباطل حقّاً والضلال اهتداء. ينظر: التفسير الكبير للرازي (27/59)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/446)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (24/147)،   


(�) والأظهر أنّ كلا المعنيين صحيح على اعتبار، فالفاعل للتزيين، هو الله (، بالقضاء والقدر، لحكمةٍ بالغةٍ أرادها سبحانه، كقوله ( ﴿ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ  ﭮ ﭯ ﭰ﴾[النمل:4] ، أو الشيطان بالوسوسة والإغواء، كقوله تعالى:﴿ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ   ﴾ [النمل:34] . ينظر: الكشاف للزمخشري (4/172)، والمحرر الوجيز لابن عطية (4/560)، والتفسير الكبير للرازي (27/59).


(�) أي:﴿ زَيَّنَ ﴾، وهي قراءة شاذّة، لم أجدها منسوبة لأحد. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/173)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/446)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/483).


(�) قرأ أبو جعفر، ونافع، وابن كثير، وابن عامر، وأبي عمروٍ: ﴿ وَصَدَّ ﴾ بفتح الصاد على البناء للفاعل، أي وصَدَّ فرعونُ عن سبيل الله. وقرأ الخمسة الباقون: ﴿ ﮥ﴾ على البناء للمفعول، أي وصَدَّه الشيطانُ عن السبيل. والقراءتان سبعيتان. 


      وقرئ: ﴿ وَصِدَّ ﴾ بكسر الصاد وفتح الدال، كأنه نَقَل حركة الدال الأولى إلى فاء الكلمة، بعد توهّم سلبِ حركتها، كما فُعِل في قيل وأخواته، وهذه القراءة: شاذّة، نُسبتْ إلى يحيى بن وثاب، وعلقمة. وقرئ: ﴿ وَصَدٌّ ﴾ بفتح الصاد ورفع الدال منونة، على أنه مصدر معطوف على ﴿ﮣ ﮤ﴾     أي زيَّن له الشيطانُ سوءَ العمل، وهذه القراءة – أيضاً – شاذّة، قرأها ابن أبي اسحاق، وعبد الرحمن بن أبي بكر أوبكرة. 


      ينظر: السبعة لابن مجاهد (ص571)، والمبسوط لابن مهران (ص150)، والقراءات الشاذة لابن خالويه (197)، والمحرر الوجيز لابن عطية (4/560).  


(�) وبه قال مجاهد وقتادة، يقال: تبَّت يداه تبَّاً، أي ألزمه الله هلاكاً وخسراناً. ولا ريب أنّ فرعون خسر ملكه في الدنيا فيها بالغرق، وفي الآخرة بخلود النار ﴿ ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ﴾   [الأنعام:45]        ينظر: تفسير ابن جرير (24/66)، ومعاني القرآن للنحاس (6/225)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/466).            


(�) قراءة شاذّة، لم أجدها منسوبة لأحد. ينظر: روح المعاني للألوسي (24/70).   


(�) ينظر: العين للخليل (6/242)، والمحيط في اللغة للطالقاني (7/300)، ومقاييس اللغة لابن فارس (2/398)"رشد".  


(�) قرأ ابن كثير، وأبو عمروٍ، وشعبة، وأبو جعفر، ويعقوب: ﴿ يُدْخَلُوْنَ ﴾ بضم الياء التحتية وفتح الخاء، وقرأ الباقون: ﴿      ﯸ﴾ بفتح الياء وضم الخاء، والقراءتان متواترتان.  ينظر: السبعة لابن مجاهد (ص237)، والحجة في القراءات السبع لابن خالويه (ص315)، وحجة القراءات لابن زنجلة (445). 


(�) ما بين المعقوفتين ليس في نسخة ( أ )، والمثبت من الكشاف للزمخشري (4/173).   


(�) أي ليس معناه أني جاهل به, بل معناه: العلم بأن الأوثان، وفرعون، وغيره، ليس لهم مدخل في الألوهية، وليس لأحدٍ من البشر علمٌ بوجه من وجوه النظر بأن لهم في الألوهية مدخلا بل العلم اليقين بغير ذلك. ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية (4/561)، والتفسير للرازي (27/62)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/447).  


(�) ومعنى ﴿ ﯡ ﯢ﴾ على هذا الوجه: ولا يَكْسِبَنَّكُم. ينظر: تهذيب اللغة للأزهري (11/46)، ومقاييس اللغة لابن فارس (1/446)"جرم".


(�) ﴿ﭬ ﭭ     ﴾ لفظة مركَّبة من ﴿ ﭬ ﴾ و﴿ ﭭ ﴾  وفي معناها أوجه: أولها: بمعنى حق، هذا مذهب سيبويه، والخليل. الثاني: معناها: لا بُدَّ، ولاشك، ولا محالة، وهذا قول الفرّاء. الثالث: قال الزجاج:    ﴿ ﭬ ﴾ ردٌّ عليهم، ولما تقدم من كل ما قبلها، ثم أتى بعدها بجملةٍ فعليةٍ وهي ﴿ ﭭ﴾، و﴿ﭭ ﴾ فعلٌ ماضٍ معناه: كسب، أي كسب فعلهم أنهم في الآخرة هم الأخسرون. الرابع: القطع تقول: جرمت الشيء، أي قطعته. وأكثر المفسرين على المعنى الأول، قال الفرّاء: ﴿ﭬ ﭭ﴾ : كلمة كانت في الأصل بمنزلة"لابدّ"و"لا محالة"فجرت على ذلك، وكثر استعمالهم إيّاها، حتى صارت بمنزلة حقّاً؛ ألا ترى أن العرب تقول: لا جَرَم لآتينّك، لا جَرَم قد أحسنت. وكذلك فسّرها المفسّرون بمعنى الحقّ. وأصلها من جَرَمت أي كسبت الذنب وجَرَّمَته".  


       ينظر: معاني القرآن للفرّاء (2/8)، ولسان العرب لابن منظور (12/92)، والدّر المصون للسمين الحلبي (6/303). 


(�) ينظر: الكشاف للزمخشري (4/174)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/447)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/484).  


(�) جميع هذه الأقوال صحيحة، تحتملها معنى الآية، ولا نصّ على تعيين أحدها فيصار إليه، وهي من باب اختلاف التنوع، والقرآن حمّال ذات وجوه. ينظر: التفسير الكبير للرازي (27/62)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/447)، وتفسير ابن كثير (4/81).


(�) مثل سائر عند العرب، معناه: كما تَفعَل يُفعل بك، أي تُجْزَى بما تفعل. ينظر: العين للخليل (8/73)، والزاهر في المعاني لابن الأنباري (1/277)، وتهذيب اللغة للأزهري (14/128)"باب الدال والنون".


(�) فسّر ابن مسعود ( ومجاهد رحمه الله ﴿ ﭾ﴾ بالسّفّاكين للدِّماء بدون حق، وفسره قتادة رحمه الله، بأنهم المشركون، فإن الإشراك إسراف في الضلالة، وعن عكرمة أنهم الجبارون المتكبرون، وقال غيرهم: هم الذين غلب شرهم على خيرهم. والأظهر العموم، كما هو ترجيح الإمام ابن جرير الطبري، والقرطبي، لأن حقيقة السّرف: تجاوز الحد في كل فعلٍ يفعله الإنسان وإن كان ذلك في الإنفاق أشهر، فالمراد من قوله سبحانه وتعالى: ﴿ﭽ    ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ﴾ أي المتجاوزين حدود الله في أمورهم. ينظر: تفسير ابن جرير (24/69)، والمفردات للراغب (ص230)، وتفسير القرطبي (15/318).        


(�) قراءة شاذّة، منسوبة لابن مسعود (، وأبو العالية. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/174)، وزاد المسير لابن الجوزي (7/225)، وإعراب القراءات الشّواذ للعكبري (2/422).


(�) أي دفع الله عن هذا المؤمن من آل فرعون، بإيمانه وتصديق رسوله موسى (  شدائد مكرهم التي تسوؤه، وما هَمُّوا به من أنواع العذاب والبلاء لمن خالفهم، فنجَّاه منه. ينظر: تفسير ابن جرير (24/70)، والتفسير الكبير للرازي (27/64)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/448). 


(�) جمهور أهل السنة على أن هذا العَرْضَ في البرزخ، بدليل ما بعده     ﴿ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ  ﮨ ﮩ ﮪ ﴾، كما جاء عن ابن مسعود ( أنه قال:"أرواح آل فرعونَ في أجواف طيرٍ سود، تُعرضُ كل يوم على النار مرتين، يقال: هذه داركم". وعن ميمون بن ميسرة قال: كانت لأبي هريرة صرختان في كل يوم غدوة وعشية، كان يقول في أول النهار: ذهب الليل وجاء النهار وعرض آل فرعون على النار، فلا يسمع صوته أحد إلا استعاذ بالله من النار، فإذا كان العشي قال: ذهب النهار وجاء الليل وعرض آل فرعون على النار، فلا يسمع صوته أحد إلا استعاذ بالله من النار". 


ينظر: تفسير ابن جرير (24/71)، ومعاني القرآن للنحاس (6/228)، وشعب الإيمان للبيهقي (1/360)، (ح40)، وتفسير القرطبي (15/319). 


(�) قراءة شاذّة، لم أجدها منسوبة لأحد. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/175)، والإملاء للعكبري (2/219)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/448).


(�) والأولى أن يقال: إن الله ( أخبر أنّ آل فرعون يُعرَضُون على النار في هذين الوقتين: ﴿ﮡ ﮢ﴾ وفيما بين ذلك، الله أعلم بحالهم.  ﭧ ﭨ ﴿ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵﯶ ﯷ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ  ﯼ ﯽ        ﯾ ﯿ  ﴾[الإسراء:36]. ينظر: تفسير ابن جرير (24/72)، والكشاف للزمخشري (4/175)، والتفسير الكبير للرازي (27/64).


(�) قرأ ابن كثير، وأبو عمروٍ، وابن عامر، وشعبة: ﴿ ﮤ ﮥ ﮦ ﮩ﴾ بهمزة وصل قبل الدال وضم الخاء، وفي الابتداء بضم الهمزة. والباقون : ﴿ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ﴾   بهمزة قطع مفتوحة وكسر الخاء وصلاً وابتداءً. والقراءتان متواترتان. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص240)، وحجة القراءات لابن زنجلة (ص633)، والنشر لابن الجزري (2/273).    


(�) ينظر: الكشاف للزمخشري (4/175)، والتفسير الكبير للرازي (27/64)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/448).


(�) مذهب أهل السنة والجماعة: إثبات عذاب القبر، وقد تظاهرت عليه دلائل الكتاب والسنة قال الله تعالى:﴿ ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﮢ﴾ الآية. وأكثر المفسِّرين على أن هذه الآية حُجّة على صحة عذاب القبر، وقد اتفق المسلمون أنه لا غدوة ولا عشي فى الآخرة، وإنما هما فى الدنيا، فهم يعرضون بعد مماتهم على النار قبل يوم القيامة، ويوم القيامة يدخلون أشدَّ العذاب، إذ ليس في الآخرة إلا العذاب الدائم، لقوله ( بعدها     ﴿ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ  ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ﴾. كما تظافرت بذلك الأحاديث الصحيحة عن النبي ( فقد أخرج البخاري (1/464)، (ر1313) في كتاب الجنائز/باب الميت يُعرَض عليه بالغداة والعشي، ومسلم (4/2199)، (ر2866) في كتاب الجنة/باب عرض مقعد الميت من الجنة أو النار عليه عن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ( قال:"إِنَّ أَحَدَكُمْ إذا مَاتَ عُرِضَ عليه مَقْعَدُهُ بِالْغَدَاةِ وَالْعَشِيِّ، إن كان من أَهْلِ الْجَنَّةِ فَمِنْ أَهْلِ الْجَنَّةِ، وَإِنْ كان من أَهْلِ النَّارِ فَمِنْ أَهْلِ النَّارِ، فَيُقَالُ هذا مَقْعَدُكَ حتى يَبْعَثَكَ الله يوم الْقِيَامَةِ". وفي صحيح البخاري (1/462)، (ح1306) عن عَائِشَةَ رضي الله عنها: أَنَّ يَهُودِيَّةً دَخَلَتْ عليها، فَذَكَرَتْ عَذَابَ الْقَبْرِ فقالت لها أَعَاذَكِ الله من عَذَابِ الْقَبْرِ، فَسَأَلَتْ عَائِشَةُ رَسُولَ اللَّهِ (  عن عَذَابِ الْقَبْرِ فقال: نعم عَذَابُ الْقَبْرِ حق، قالت عَائِشَةُ رضي الله عنها: فما رأيت رَسُولَ اللَّه ِ( بَعْدُ صلى صَلَاةً إلا تَعَوَّذَ من عَذَابِ الْقَبْرِ". إلى غير ذلك من الأحاديث الدالة على إثبات عذاب القبر، نعوذ بالله من ذلك. 


       ينظر: تفسير ابن جرير (24/72)، وتفسير القرطبي (15/319)، وتفسير ابن كثير (4/82).  


(�) ﴿ ﮮ ﮯ   ﮰ﴾ يعني يتخاصمون في النار، الضعفاء والرؤساء. وحاجَّ لا  يستعمل في لغة العرب غالباً إلاّ في معنى المخاصمة. ينظر: تفسير ابن جرير (24/73)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/448)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (2/32).  


(�) أي أنّ ﴿  ﯙ﴾ فيه ثلاثة أوجه، أحدها: أنه اسم جمع لتابع كخادم وخَدَم. والثاني: أنه مصدرٌ واقع موقعَ اسم الفاعل أي: تابعين. والثالث: أنه مصدرٌ أيضاً، ولكن على حذفِ مضاف أي: ذوي تَبَع. والتَّبع، يكون واحداً وجمعاً. قال نحوِيُّوا البصرة:  و واحده تابع.


وقال أهل الكوفة: هو جمع لا واحد له، لأنه كالمصدر وجمعه أتباع. ينظر: تفسير ابن جرير (24/73)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/448)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/486).


(�) قرأ العامَّة على رفع ﴿  ﯦ ﴾ ورفعُه على الابتداء، و﴿ ﯧ﴾ خبرُه، والجملةُ خبرُ إنَّ. وقرأ ابن السَّميقع، وعيسى بن عمر ﴿ كُلاًّ ﴾ بالنصب، على تأكيد اسم إنّ، وهي قراءة شاذّة. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/175)، والمحرر الوجيز لابن عطية (4/463)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/448).


(�) أي:﴿كُلاًّ﴾ هو توكيدٌ لاسم إِنَّ، وليس بحال قد عملت فيها لفظة:﴿ﯧ﴾ التي وردت بالنص . 


      ينظر: تفسير ابن جرير (3/186)، والدرّ المصون للسمين الحلبي (9/487)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (24/162).   


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء (3/10)، وتفسير القرطبي (15/321)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/448).   


(�) ينظر: كتاب العين لفراهيدي (5/185)، وتفسير ابن جرير (24/73)، ومختار الصحاح للرازي (1/62)"حكم".  


(�) ما بين المعقوفتين ليس في نسخة في نسخة ( أ )، والمثبت من الكشاف للزمخشري (4/175).   


(�) جهنّم: اسم للنار، التي يعاقب الله تعالى بها في الآخرة، نسأل الله الكريم العافية منها ومن كل بلاء، وقيل: اسم الدرك الأسفل فيها،  قال اللحياني: جهنَّم: هي عجمية لا تنصرف للتعريف والعُجمة، وقال آخرون: هي عربية مشتقة من قولهم: ركية جِهِنَّام، إذا كانت بعيدة القَعْر، سميت نار الآخرة بها لبُعد قَعْرها، ولم تنصرف للتعريف والتأنيث. ينظر: المفردات للراغب (ص102)، وتهذيب الأسماء للنووي (3/56)، ولسان العرب لابن منظور (12/112)"جهنم".


(�) النابغة: هو زياد بن معاوية الذبياني الغطفاني، أبو أمامة، شاعر جاهلي، من أهل الحجاز، وأصحاب المعلقات،جوّد الشعر في الملك النعمان بن المنذر، وهو أول من أوجد شعر الا عتذار. 


       ينظر: طبقات فحول الشعراء للجمحي (1/51)، والأغاني لأبي الفرج الأصبهاني (11/5)، وخزانة الأدب لعبد القادر البغدادي (2/118). 


(�) أي أنّ أولئك الملائكة يقولون للكفار: ادعوا أنتم فإنا لا نجترىء على ذلك. وذلك لأن الشفاعة الشافعين لا تقبل إلا بشرطين أحدهما: كون المشفوع له صالحاً لقبول الشفاعة فيه، وهو كونه مؤمناً، وأمّا الكفار فلا تقبل فيهم الشفاعة، كما في قوله (: ﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﴾ [المدثر:48].  والثاني: حصول الإذن في الشفاعة، كما في قوله (:﴿ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ﴾ [البقرة:255]. ولم يوجد واحد من هذين الشرطين؛ فإقدام الملائكة على هذه الشفاعة ممتنع. 


       ينظر: التفسير الكبير للرازي (27/65)، ومجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية (1/118)، وشرح العقيدة الطحاوية (1/264).      


(�)  هذا وعدٌ من الله تعالى بنصرة رسوله ( والمؤمنين على أعداء الملة والدِّين. أي إنَّا ننصر الرسل وأتباعهم المؤمنين في الحياة الدنيا بالحُجَّة والظفر، وفي الآخرة حيث تكون النصرة على رؤوس الأشهاد أعظم وأكبر، لأنها تكون بمحضر من الملائكة، والأنبياء، والصديقين. ينظر: تفسير ابن جرير (24/74)، وتفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (10/6445)، وتفسير القرطبي (15/322).


(�) وهذا هو الظاهر من الآية، أن المراد: العموم، أي كلّ من يشهد بأعمال العباد يوم القيامة، من مَلَكٍ ونبيٍّ، ومؤمن. وبه قال زيد بن أسلم،واختياره ابن جرير. خلافاً لمن خصَّص الآية ببعض الشهداء. ينظر: تفسير ابن جرير (24/75)، ومعاني القرآن للنحاس (6/230)، وتفسير القرطبي (15/322).  


(�) ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية (4/564)، وتفسير القرطبي (15/323)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/492).   


(�) أي لا ينفع الكفار اعتذارهم، إذ لا يعتذرون إلا بباطل، لأن الله قد أعذر إليهم في الدنيا بالرسل والكتب والحجج، فلا حجة لهم إلا الكذب كقولهم: ﴿ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ﴾ [الأنعام:23].  والجمع بين هذه الآية، وقوله (: ﴿ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ﴾[المرسلات:36]، أنّ يوم القيامة  يومٌ طويل، فيعتذرون في وقتٍ ولا يعتذرون في وقتٍ آخر. ينظر: تفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (10/6445)، والتفسير الكبير للرازي (27/67)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/450). 


(�) أي فيهما وجهان، أحدهما: أنهما مفعولٌ من أجلهما أي: لأجل الهدى والذكر. والثاني: أنهما مصدران في موضع الحال. ينظر: الكتاب الفريد في إعراب القرآن المجيد (5/495)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/450)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/492).


(�) وهو قول الحسن وقتادة، وأظهر القولين العموم، ويدخل فيه: صلاتي العصر والفجر. لأن العشي عند العرب: من زوال الشمس إلى الليل. والإبكار: من طلوع الفجر الثاني إلى طلوع الشمس، قال مجاهد: العشي: ميل الشمس حتى تغيب، والإبكار: أول الفجر. ينظر: العين للخليل (2/188)"باب العين والشين"، وتفسير ابن جرير (3/262)، وتفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (10/6448)، ولسان العرب لابن منظور (15/56)"عشا".   


(�) وهذه الأقوال صحيحة ومتلازمة، لا منافاة بينها، والمعنى الجامع للآية: إن الذين يخاصمون في آيات الله، ودلائل توحيده بغير حجة ولا برهان، ما في صدورهم إلا كبر يتكبرون من أجله عن قبول الحق، وطغيان يمنعهم من اتباعك، حسدا منهم على الفضل الذي آتاك الله، والكرامة التي أكرمك بها من النبوة، وهذا الذي حسدوك عليه،  أمرٌ ليسوا بمدركيه ولا نائليه، لأن ذلك فضل الله يؤتيه من يشاء، وليس بالأمر الذي يُدرَكُ بالأماني. ينظر: تفسير ابن جرير (24/76)، وتفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (10/6449)، والتفسير الكبير للرازي (27/69).   


(�) هذا القول مرويٌّ عن أبي العالية، كما أخرجه ابن أبي حاتم في تفسيره (10/3268)، وذكره السيوطي في الدّر المنثور (7/294). وقال ابن كثير في تفسيره (4/85):"وهذا قولٌ غريبٌ وفيه تعسفٌ بعيد؛ وإن كان قد رواه ابن أبي حاتم في كتابه، والله سبحانه وتعالى أعلم". 


(�) المراد بالأعمى هنا: (الكافر)، لأنه أعمى القلب عن الإيمان والهداية، والمراد بالبصير: (المؤمن) المهتدي بنور الله، والمعنى: لا يتساوى عند الله المؤمن والكافر، كما لا يتساوى البرّ والفاجر، ولا المحسن العامل للصالحات، والمسيء الذي يعمل السيئات، ولكن ما أقلَّ تذَكّر البشر !!. 


       ينظر: تفسير ابن جرير (24/77)، وتفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (10/6451)، وتفسير القرطبي (15/325). 


(�) قرأ عاصم، وحمزة، والكسائي، وخلف: ﴿ ﯮ﴾ بتاءين فوقيَّتَين، وقرأ الباقون: ﴿ﮞ﴾      بياء تحتية بعدها تاء فوقانيَّة. والقراءتان متواترتان. ينظر: السبعة في القراءات لابن مجاهد (ص572)، والمبسوط لابن مهران (ص240)، وحجة القراءات لابن زنجلة (ص634). 


(�) أخرجه أبودود في سننه (2/76)، (ح1479) في كتاب الصلاة, باب الدعاء، والترمذي في جامعه (5/211)، (ح2969) في كتاب تفسير القرآن , باب ومن سورة البقرة، وقال:"حديث حسن صحيح"، والنسائي في السنن الكبرى (6/450)، (ر11464) في كتاب التفسير / تفسير سورة غافر، وابن ماجة في سننه (2/1258)، (ح3828) في كتاب الدعاء / باب فضل الدعاء، من حديث النعمان بن بشير (، وصححه النووي في الأذكار (ص309)، وجوَّد الحافظ ابن حجر إسناده في الفتح (1/49).   


(�) لم أجده مسنداً في كتب الآثار، وإنما ذكره الزمخشري في الكشاف (4/179)، وابن الجوزي في زاد المسير (7/234)، والألوسي في روح المعاني (24/81) بلا نسبة.  


(�) أخرجه الحاكم في المستدرك (1/667)، (ح1805) وصحَّحه ووافقه الذهبي، وأخرجه ابن عدي في الكامل (5/88) من حديث أبي هريرة مرفوعاً، وزاد السيوطي في الدّر المنثور (7/302) نسبته لابن المنذر.


(�) أخرجه ابن جرير في تفسيره (24/78)، وذكره الماوردي في تفسيره (5/162)، وابن عطية في المحرر الوجيز (4/566). 


(�) ولا منافاة بين هذه الأقوال: وحّدوني، واعبدوني، وادعوني، أتقبل عبادتكم، ودعاءكم، وأثبكم، وأغفر لكم، فكلّها صحيحة، لأن دعاء الله من أنواع عبادته وتوحيده. ينظر: تفسير ابن جرير (24/78)، وتفسير الماوردي (5/162)، وجلاء الأفهام لابن القيم (ص155).


(�) قاله السدي كما أخرج عنه ابن جرير في تفسيره (24/79)، والداخر: الصاغر والذليل. ينظر: العين للخليل (4/229)، وتفسير ابن جرير (20/20)، ولسان العرب لابن منظور (4/278)"دخر". 


(�) الإسناد المجازي: هو إسناد الفعل إلى ملابس للفاعل الحقيقي، لقصد المبالغة، فإسناد الإبصار إلى النهار هنا من الإسناد المجازي، والمعنى: جعل النهار مضيئاً تُبصرون فيه، وإنما أسند الإبصار إلى النهار، لأن السامع يفهم المقصود، إذ النهار لا يُبصر، وإنما الإبصار في الحقيقة لأهل النهار، فهو ظرفٌ يُفعل فيه غيره، كما يُقال: نهاره صائم وليله قائم. ينظر: أساس البلاغة للزمخشري (ص256)، والتفسير الكبير للرازي (2/66)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/270).


(�) ينظر: الكشاف للزمخشري (4/180)، والبحر المحيط لأبي حيان (5/175)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (24/185).


(�) ينظر: الكشاف للزمخشري (4/180)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/452)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (24/186). 


(�) قرأ العامة: ﴿ ﮅ ﮆ ﮇ﴾   على الرفع، وقرأ زيد بن علي: ﴿خَالِقَ﴾ نصباً على الاختصاص، أي مثل ذلك الصرف صرف الله قلوب الجاحدين بآيات الله من الأمم على طريق الهدى. وهي قراءة شاذّة. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/181)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/453)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/493).


(�) قرأ العامة: ﴿ﮎ﴾ بتاء الخطاب، وقرأ طلحة بن مصرف:﴿ ﯬ﴾ بياء الغيبة، وهي قراءة شاذّة. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/181)، والمحرر الوجيز لابن عطية (4/566)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/493).  


(�) لأن السماء في منظر العين كقبة مضروبة على وجه الأرض. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/181)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/453).    


(�) قراءة شاذّة، قرأ بها أبو رزين والأعمش، فراراً من الضمة قبل الواو استثقالاً. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص197)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/453)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/494).


(�) وكلا المعنيين صحيح دل عليهما قول الله (: ﴿ ﮏ ﮐ      ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﴾ [الإسراء:70]، وقوله (:﴿ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ﴾[التين:4]. قال ابن عباس ب:"خُلِقَ ابن آدم قائماً معتدلاً، يأكلُ ويتناولُ بيده، وغير ابن آدم يتناول بفيه". ينظر: تفسير ابن جرير (24/80)، ومعالم التنزيل للبغوي (4/104)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/453).


(�) أخرجه الطبري في تفسيره (24/81)، والحاكم في المستدرك (2/476)، (ح3639) وقال:"حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه."، والبيهقي في الأسماء والصفات (1/207)، وزاد السيوطي في الدّر المنثور (7/304) نسبته لابن المنذر وابن مردويه. 


       قال ابن جرير في تفسيره (24/81):"وكان جماعة من أهل العلم، يأمرون من قال:"لا إله إلا الله"أن يتبع ذلك:"الحمد لله رب العالمين"تأوّلاً منهم هذه الآية". 


(�) إن العقل المجرّد وإن أمكنه إدراك بعض الحقائق، ومعرفة حُسن بعض الأشياء وقُبحها بطريق الإجمال، إلا أنه يقفُ عاجزا ًعند كثير من تفاصيل هذه الأمور الخارجة عن قدرته وإحاطته، كتفاصيل أسماء الله وصفاته، وما يجب له من ذلك، وأحوال الموت والآخرة وغيرها، بل إنّ العقل لا سبيل له إلى اليقين في عامة المطالب الإلهية، بدون النَّقل، كما اعترف بذلك أساطين وفحول علماء الكلام، كما أن الأحكام التكليفية من إيجاب، وتحريم، وكراهة، وإباحة، واستحباب، لا يمكن تلقِّيها إلا من الشرع، ولو حكم العقل بشيء من ذلك قبل ورود الشرع، لم يترتب عليه ثواب أو عقاب حتى يرد الشرع بذلك، وهذه الآية الكريمة من أوضح الدَّلائل على هذا المعنى، ففيها أمرٌ من الله ( لنبيه ( أن يبين للكفار أنه مُنتَهٍ عن عبادة ما يعبدون، لنهي الله له عن ذلك، وأن الله ( أمره أن يوحده بإفراده بالعبادة وحده، والتسليم له في كل شأن من شؤونه، لكونه المستحق لذلك وحده لا شريك له. 


       ينظر: اعتقاد أهل السنة لللاكائي (1/10)، ومجموع الفتاوى لابن تيمية (19/230)، والصواعق المرسلة لابن القيم (3/957).        


(�) قرأ ابن كثير، وشعبة، وابن ذكوان، وحمزة، والكسائي: ﴿شِيُوْخاً﴾ بكسر الشين، وقرأ الباقون: ﴿ﭤ﴾ بالضّم، وكلاهما جمع كثرة، والقراءتان متواترتان. ينظر: السبعة لابن مجاهد (ص179)، والتيسير في القراءات السبع لأبي عمرو الداني (ص192)، والمبسوط لابن مهران (ص77).


(�) قراءة شاذّة، لم أجدها منسوبة لأحد. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/182)، وتفسير القرطبي (15/330). 


(�) بيان الجنس: جنس الإنسان وهو مفهوم من واحده.   


(�) جاء في المخصّص لابن سيدة (1/47) عن ثابت:"فإذا ألقتْ ولدَها لغير تمامٍ فهو سِقْط وسُقْط وسَقْط". 


(�) هذه الآية حجة على المشركين وتنبيهه لهم على عظيم قدرة الله (، وأن من قدر على هذه الأشياء قادر على إحياء الموتى، فضرب ذلك لهم ونبههم عليه لعلهم يعقلون ما دُعُوا إليه فيتوبون من الكفر. ينظر: تفسير ابن جرير (24/82)، وتفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (10/6458)، والتفسير الكبير للرازي (27/75).    


(�) أي وقعت"إذ"وهي لما مضى مع"سوف"وهي لما يستقبل، لأن أفعال الله ( بعباده في معادهم كالكائنة الحالة بهم، لصحة وقوع ذلك وكونه، فلذلك اجتمعت"إذ"و"سوف"، ولا يجوز هذا المعنى إلا من الله ( لأنه يعلم ما يكون في غدٍ كعلمه بما كان في أمس. ينظر: تفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (10/6461)، والمحرر الوجيز لابن عطية (4/569)، والتبيان في إعراب القرآن للعكبري (2/1122).


(�) قرأ العامّة: ﴿ ﮚ ﮛ﴾ بالرفع على ﴿ ﮗ﴾، وقرأ ابن مسعود (  ، وابن عباس ب، وزيد بن علي، ويحيى بن وثاب:﴿وَالسَّلاَسِلَ﴾ نصباً، و﴿ يَسْحَبُوْنَ ﴾ بفتح الياء مبنياً للفاعل، فيكون ﴿وَالسَّلاَسِلَ﴾ مفعولاً مقدّماً، ويكون قد عَطَف جملةً فعليةً على جملةٍ اسميةٍ. قال ابن عباس ب:"وذلك أشدُّ عليهم، يُكلَّفون أن يسحبوها ولا يُطيقون". وهذه القراءة شاذّة. 


       كما ورد عن ابن عباس ب، وجماعةٌ:﴿وَالسَّلاَسِلِ﴾ بالجرّ،     و   ﴿ ﮛ﴾ مبنياً للمفعول، وهي قراءة شاذّة أيضاً. 


       ينظر: تفسير ابن جرير (24/84)، والقراءات الشاذّة لابن خالويه (ص197)، والمحتسب لابن جني (2/244)، وتفسير القرطبي (15/332).    


(�) أي لو قيل: إذا أعناقهم في الأغلال، مكان قوله: ﴿ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﴾ لكان صحيحاً مستقيماً، فلما كانتا عبارتين معْتَقِبتَين حُمِلَ قوله: ﴿ﮚ﴾ على العبارة الأخرى. ينظر: معاني القرآن للفراء (3/25)، والكشاف للزمخشري (4/183)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/454).  


(�) البيت للأخوص الرِّياحي، وهو مذكورٌ في: الجمل في النحو للخليل، وكتاب سيبويه: (1/165)، والخصائص لابن جني (2/354). وتمامه:


       مَشَائِيمُ لَيْسُوا مُصْلِحِينَ عَشِيرَةً... وَلاَ نَاعِبٍ إلاَّ بِبَيْنٍ غُرَابُهَا (�) 


       والشاهد فيه: عطفُ ناعبٍ بالجرِّ، على مصلحين، لأنها في تقدير دخول الباء على مصلحين. 


       ينظر: درة الغواص في أوهام الخواص للقاسم الحريري (ص58)، والحلل في شرح أبيات الجمل لابن السيد البطليوسي (ص74)، وأسرار العربية لابن الأنباري (ص148).


(�) قراءة شاذّة، لم أجدها منسوبة لأحد. انظر: الكشاف للزمخشري  (4/183)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/454).


(�) قال السدي ﴿  ﮢ﴾: يُحرَقُون. وقال ابن زيد: توقدُ عليهم. وأصله من الملء، يقال: سجرت الشيء إذا ملأته، ومنه قوله ( ﴿ ﮭ ﮮ    ﴾[الطور:6] فيكون المعنى على هذا: ثم تملأ بهم النار كما يملأ التنور بالحطب. ينظر: العين للخليل (6/50)، وتفسير ابن جرير (24/84)، وتفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (10/6464)، ومقاييس اللغة لابن فارس (3/134)"سجر". 


(�) عن بن عباس ب قال:"الفرح والمرح: الفخر والخيلاء، والعمل في الأرض بالخطيئة، وكان ذلك في الشرك، وهو مثل قوله ( عن قارون :﴿ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ   ﴾ [القصص:76]". فهو فرح الفخر والخيلاء، لا فرح السرور بالنعمة، والشكر عليها. 


       ينظر: تفسير ابن جرير (24/85)، ومعاني القرآن للنحاس (6/235)، وتفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (10/6466).


(�) أي أنّ الخلود ليس شيئاً يقارن الدخول، وإنما هو استمرارٌ في المستقبل، ويقدر النحويون ذلك: ادخلوها مقدَّرين الخلود فيها. أي بلا غايةٍ في الأزمان، لأن الخلود متأخرٌ عن زمن الدخول، فالخلود وإن لم يكن صفتهم عند دخول الجنة، فتقديرها صفتهم، فإن من دخل مدخلاً كريماً مقدَّراً  ألاّ يخرج منه أبداً، كان ذلك أتمّ لسروره ونعيمه، ولو توهَّم انقطاعه لتنغَّص عليه النعيم الناجز، مما يتوهمه من الانقطاع اللاحق. ينظر: البحر المحيط لأبي حيان (7/357)، واعتراض الشرط على الشرط لابن هشام (ص46)، وأضواء البيان للشنقيطي (1/367).       


(�) الثواء: الإقامة مع الاستقرار. أي فبئس مُدخل المتكبرين، لأن نفس الدخول لا يدوم، فلم يبالغ في ذمّه، بخلاف الثواء الدائم، والإقامة المستقرة. وأوثر لفظ ﴿ ﯴ﴾ دون ( مُدخل ) لأن المثوى أدل على الخلود، فهو أولى بمساءتِهم، فالمعنى: فبئس المنزل والمقيل الذي فيه الهوان والعذاب الشديد، لمن استكبر عن آيات الله واتباع دلائله وحججه. ينظر: المفردات للراغب (ص84)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/455)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (24/207).


(�) ما ذكره المؤلف: من تلازم النون، و"ما"الزائدة هو مذهب المبرد والزجاج، ونصَّ سيبويه على التخيير، أي: إن شئت أتيت بـ"ما"دون النون، وإن شئت أتيت بالنون دون"ما". 


       ينظر: كتاب سيبويه (3/515)، ومعاني القرآن للزجاج (4/413)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/456). 


(�) قال المفسرون:"كانت وقعة بدر مما أراه الله في حياته من عذابهم". ينظر: تفسير ابن جرير (24/86)، وزاد المسير لابن الجوزي (4/36)، وتفسير القرطبي (8/348).   


(�) والمقصود: إن لم ننتقم منهم عاجلاً انتقمنا منهم آجلاً. وفي الآية وعيد من الله ( لقريش وتعزية للنبي ( وتصبير له. ينظر: معاني القرآن للنحاس (3/298)، والمحرر الوجيز لابن عطية (3/123)، والبحر المحيط لأبي حيان (5/164).    


(�) أخرجه ابن جرير في تفسيره (24/86) عن أنس ( موقوفاً، وذكره ابن عطية في المحرر الوجيز (4/570). قال الهيثمي في مجمع الزوائد (8/210):"وفيه إبراهيم بن مهاجر بن مسمار وهو ضعيف". وضعفه السيوطي في الدّر المنثور (2/746) وزاد نسبته للحاكم.    


(�) أخرجه ابن جرير في تفسيره (24/87)، والطبراني في الأوسط (9/127)، وذكره السيوطي في الدّر المنثور (7/306) وزاد نسبته لابن مردويه. وقال الهيثمي في مجمع الزوائد:"وفيه محمد بن أبي ليلى، وهو سيء الحفظ، وبقية رجاله ثقات". 


(�) الباطل: نقيض الحق، وهو ما لا ثبات له عند الفحص عنه، والمبطلون: الذين يبطلون الحق، ويَكذِبُون على الله سبحانه، ويقترحون الآيات على سبيل التعنت والعناد! ينظر: تفسير ابن جرير (24/87)، وتفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (10/6468)، والمفردات للراغب (ص51)"بطل".   


(�) هذا قول الزجاج في معاني القرآن (4/378) قال:"الأنعام ههنا الإبل". واختار ابن جرير في تفسيره (24/85) العموم ، فقال  "﴿ ﭹ ﭺ﴾ يعني: الخيل والحمير، ﴿ﭻ ﭼ﴾ يعني: الإبل، والبقر، والغنم". فالتقدير عند ابن جرير: لتركبوا منها بعضاً، ومنها بعضاً تأكلون، ثم حذف ذلك استغناءً بدلالة الكلام على ما حذف. 


       والأظهر قول الزجاج، لأن المراد بالأنعام: الإبل، والبقر، والغنم، كما قال (: ﴿ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ    ﭝ ﭞ   ﴾ [الزمر:6]، وقال سبحانه: ﴿ ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ  ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﴾   [يس:72،71] ، فلم يُعهَد للركوب من الأنعام إلا الإبل، ويضعف القول بإدراج  الخيل، والبغال، والحمير، وغير ذلك مما ينتفع به من البهائم في بهيمة الأنعام، وهذا هو اختيار ابن كثير في تفسيره (4/90). 


       ينظر: تفسير القرطبي (15/334)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/457)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (24/214).   


(�) أي أن كلمة"على"للاستعلاء، فالشيء الذي يوضع في الفلك، كما يصح أن يقال: وضع فيه، يصح أن يقال: وضع عليه، ولما صحَّ الوجهان كانت لفظة"على"أولى وأنسب حتى يتم المزاوجة في قوله: ﴿ﮆ ﮇ  ﮈ ﮉ﴾ وإن كان معنى"في"صحيحاً. والمزاوجةُ: جعل شيء قريناً لشيء آخر، وعند أرباب البديع: أن يزاوج بين معنيين في الشرط  والجزاء.


      قال بعض العلماء: إن لفظة"في"هناك ألْيَقُ؛ لأن سفينة نُوحٍ على ما قيل كانت مُطْبِقَةً عليهم وهي محيطة بهم كالوعاء، وأما غيرها فالاستعلاء فيه واضح، لأن الناس على ظهرها. 


      ينظر: البحر المحيط لأبي حيان (7/457)، واللباب في علوم الكتاب لابن عادل (17/91)، والإيضاح في علوم البلاغة للخطيب القزويني (ص329).  


(�) أي أنّ قوله تعالى: ﴿   ﮍ﴾ جاءت على اللغة المستفيضة. وأما ( فأيّة ) قليل، لأنّ التفرقة بين المذكر والمؤنث في الأسماء غير الصفات نحو حمار وحمارة غريب. وهي في ( أي ) أغرب لإبهامه. 


       ينظر: الكشاف للزمخشري (4/186)، وتفسير القرطبي (15/335)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/457).   


(�) ينظر: تفسير ابن جرير (24/88)، والكشاف للزمخشري (4/186)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/502).      


 (�) ما بين المعقوفتين في ( أ )"على"ولعله خطأ؛ والتصويب من الكشاف للزمخشري (4/187).   


(�) الفلاسفة: جمع فيلسوف، نسبة إلى الفلسفة، وهي عبارة يونانية معناها: (محب الحكمة)، ومن أهم ماشتهروا به من آراء: القول بقدم العالم، وإنكار النبوات، وإنكار حشر الأجساد. والفلاسفة طوائف متفرقون، لا يجمعهم قول ولا مذهب، بل هم مختلفون أكثر من اختلاف فرق اليهود والنصارى والمجوس. ينظر: مفاتيح العلوم للخوارزمي (ص79)، والملل والنحل للشهرستاني (2/3)، ودرء تعارض العقل والنقل لابن تيمية (9/399).     


(�) الدهرية: هم أهل الجاهلية، الذين ينسبون للدهر الفعل والتدبير، ويقولون: ما ثَم إلا هذه الدار، يموت قومٌ ويعيش آخرون، وليس هناك مَعادٌ ولا قيامة، وينكرون البداءة والرجعة، يكابرون العقول ويكذبون المنقول، وقد ذكر الله تعالى عنهم بقوله:﴿  ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ    ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ    ﭵ ﭶﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼﭽ ﭾ   ﭿ ﮀ ﮁ  ﴾[الجاثية:24]. ينظر: مفاتيح العلوم للخوارزمي (ص25)، والفصل في الملل لابن حزم (1/15)، ودرء تعارض العقل والنقل لابن تيمية (3/62).


(�) والأظهر هو القول الأول، وعليه يدل السياق والسباق، وبه قال مجاهد، والسدي، واختاره ابن جرير، وابن كثير، والمعنى: لما جاءتهم الرسل بالبينات والحجج القاطعات، والبراهين الدامغات، لم يلتفتوا إليهم، ولا أقبلوا عليهم، واستغنوا بما عندهم من العلم في زعمهم عما جاءتهم به الرسل. قال مجاهد:"قالوا نحن أعلم منهم، لن نُبعَث ولن نُعذَّب". وقال السدي:"فرحوا بما عندهم من العلم بجهالتهم". فأتاهم من بأس الله تعالى ما لا قِبَل لهم به، و أحاط بهم  ما كانوا به يكذِّبون ويستبعدون وقوعه. 


       ينظر: تفسير ابن جرير (24/88)، ومعاني القرآن للنحاس (6/263)، وتفسير ابن كثير: (4/90).


(�) إنّ دخول حرف النفي على الكون، لا على النفي، يفيد نفي الصحة، فيكون معنى الآية: لم يصحّ ولم 


      يستقم إيمانهم عند معاينة العذاب. كقوله ( : ﴿ﯛ ﯜ          ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ﴾  [مريم:35]. وفي الآية   حضٌّ على المبادرة إلى الإيمان، وتخويفٌ من التأني. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/188)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/458)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/504).


(�) أي نتيجة ترادف هذه الفاءات. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/188)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/458)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/504). 


(�) ما بين المعقوفتين ليس في نسخة في نسخة ( أ )، والمثبت من الكشاف للزمخشري (4/188).                  


(�) أي انتصب ﴿ ﯳ  ﯴ﴾ على أنه مصدرٌ مؤكِّد لمضمون الجملة السابقة، أي: أن ما فعل بهم هي سنة الله التي قد مضت وسبقت في عباده من إرسال الرسل والإعزاز بهم، وتعذيبِ من كذَّبهم، واستهانَتِهم، واستئصالهم بالهلاك، وعدم الانتفاع بالإيمان حالة تلبس العذاب بهم. ينظر: تفسير ابن جرير (24/90)، وتفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (10/6472)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/458).


(�) ﴿ ﯼ﴾: في الأصل اسم إشارة إلى مكان، استعير هنا للإِشارة إلى الزمان، أي خسروا وقتَ رؤيتهم بأسنا، إذ انقضت حياتهم وسلطانهم، وصاروا إلى ترقب عذابٍ خالدٍ مستقبل. ينظر: البحر المحيط لأبي حيان (7/458)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/504)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (24/223). 


   


(�) سميت سورة السجدة، لاشتمالها على سجدة من سجدات القرآن الكريم، كما سماها بعض المفسرين في كتبهم، كابن الجوزي في زاد المسير (7/240)، والخازن في تفسيره (6/104)، والسيوطي في الإتقان (1/154). كما تسمى – أيضاً - بسورة فصلت، لقول الله ( فيها: ﴿ ﭘ  ﭙ   ﭚ﴾[آية:3]، وهو الاسم الذي اشتَهرَت به هذه السورة، وسميت به في كثير من المصاحف والتفاسير، وعنون به ابن جرير في تفسيره (24/90)، والنحاس في معاني القرآن (6/241)، وابن عطية في المحرر (5/3). ومن أسمائها – أيضاً –:سورة المصابيح، لقوله ( فيها:﴿  ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟ﴾  [آية:12]   ذكر ذلك السخاوي في جمال القراء (1/37)، والسيوطي في الإتقان (1/154)، والألوسي في روح المعاني (24/94). 


      وتسمى – أيضاً – بسورة: حم السجدة، تمييزاً لها عن سورة: ألم السجدة.      


     وعن ابن عباس ب قال: " نزلت حم السجدة بمكة ". أخرجه ابن مردويه كما في الدر المنثور للسيوطي (7/308).كما ذكر هذا الاسم الإمام البخاري في صحيحه (4/1815)، والترمذي في جامعه (5/375)، وابن الضرِّيس في فضائل القرآن (ص21).


(�) مكية بإجماع المفسرين. ينظر: تفسير ابن جرير (24/90)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/3)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/462).


(�) هي خمسون وآيتان في عدّ البصري والشامي، وثلاث وخمسون آية في عدّ المدني، وأربع وخمسون في عدّ الكوفي. ينظر: البيان في عدّ آي القرآن لأبي عمرو الدّاني (ص220)، والكشاف للزمخشري (4/189)، وإتحاف فضلاء البشر للدمياطي (ص488).


(�) في ( أ ): " السورة "، والمثبت من تفسير الكشاف (4/189)، وهو المناسب للسياق، وهو ضمن الساقط من (ب).   


(�) ينظر: تفسير ابن جرير (24/91)، وإعراب القرآن للنحاس (4/47)، وتفسير القرطبي (15/337)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/462).    


(�) قراءة شاذّة، لم أجدها منسوبة لأحد. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/189)، وإعراب القراءات الشواذ للعكبري (2/425)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/462).       


(�) ينظر: العين للخليل (7/126)، ولسان العرب لابن منظور (11/521)، (فصل)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/463).   


(�) والمعنى في نصبه على المدح أي: أنه ليس بأعجمي بل هو عربي. وبالنصب على الحال، أي: حال كونه قرآناً عربياً، واضحاً جلياً، مبشراً لهم ومنذراً، فيكون ﴿ ﭠ ﭡ﴾ صفة للقرآن. وفيه دليل على بطلان قول من قال: إن فيه معاني باطنة لا تعلمها العرب، فكيف ينـزل بلغتها وهي لا تفهمه؟ ينظر: تفسير ابن جرير (24/91)، وتفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (10/6477)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/4).


(�) قراءة شاذّة، قرأ بها زيد بن علي. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/189)، وإعراب القراءات الشواذ للعكبري (2/425)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/463).            


(�) كذا في ( أ ) وفي الكشاف للزمخشري (4/189): " ولقد سمعه ولكنه لم يقبله ولم يعمل بمقتضاه فكأنه لم يسمعه". وهو ضمن المفقود من نسخة ( ب ).


(�) في ( أ ): " جمع جمع "، والظاهر أنه تكرار.   


(�) وبه قال ابن عباس ب، والحسن، ومجاهد، والسدي كما أخرجه ابن جرير عنهم في تفسيره. 


      ينظر: تفسير ابن جرير (1/406) و (24/91)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/4)، ولسان العرب لابن منظور (13/361)  " كنن ".


(�) والمعنى: في آذاننا ثقلٌ وصمم يمنعنا من فهم ما تقول. ينظر: تفسير ابن جرير (24/91)، ومعاني القرآن للنحاس (6/242)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/4).   


(�) قراءة شاذّة، قرأ بها طلحة بن مصرف. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص198)، والكشاف للزمخشري (4/190)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/463).


(�) الآية وردت بطريق الاستعارة، فقد كانت حواسهم سليمة:القلوب والأسماع والأبصار، ليس عليها شيء مما يقولون من الأغطية والحجب، ولكنهم لتعاميهم عن الحق، واستثقالهم لكلام الرحمن، كأن قلوبهم مغطاة في غلاف، وكأن أسماعهم بها صمم، وكأن بينهم وبين الرسول ( حجاب، فهم لا يفهمون ما يُتلى عليهم من آيات الذكر الحكيم، وهذه تمثيلات لنفور قلوبهم عن إدراك الحق واعتقاده، وكأنها في غُلفٍ وأغطيةٍ تمنع من نفوذه فيها، ومجِّ أسماعهم له، وامتناع المواصلة بينهم وبين رسول الله (. 


       ينظر: تفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (10/6479)، ومعاني القرآن للنحاس (6/243)، وفتح القدير للشوكاني (4/506).    


(�) الحاقّ: بتشديد القاف: الوسط، يقال: حاقّ رأسه، أي وسط رأسه، ومعنى حاق الوسط: وسط الوسط. ينظر: تهذيب اللغة للأزهري (5/82) " حوق "، ولسان العرب لابن منظور (10/49) "حقق"، وتاج العروس للزبيدي (25/169) "حقق".


(�) ينظر: الكشاف للزمخشري (4/190)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/463)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/507).    


(�) الطباق والمطابقة: أن تجعل الشيء فوق آخر بقدره، ومنه طابقتُ النعل، ثم يستعمل الطباق في الشيء الذي يكون فوق الآخر تارة وفيما يوافق غيره تارة كسائر الأشياء الموضوعة لمعنيين. 


       ينظر:المفردات للراغب (ص301)، ولسان العرب لابن منظور (10/209) " طبق "،  والبحر المحيط لأبي حيان (2/19).


(�) المطابيع: المطبوعين اللذين يرتجلون الشعر طبعاً، أصحاب الإبداع والاختراع، المتفننين في الشعر، القائلين في أكثر أجناسه وضروبه، يجيد كل فنٍّ يركبه، ويأتي بالمعاني التي تستغلق على غيره. 


       ينظر: البيان والتبيين للجاحظ (ص219)، والأغاني لأبي الفرج الأصبهاني (3/137)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/463). 


(�) وهذا القول منسوب لابن عباس، وابن عمر (، والسدي، كما أخرجه ابن جرير، وذكره مكي بن أبي طالب، والقرطبي، وابن الجوزي، فالمراد عنده تزكية النفس من الشرك، لا زكاة المال، والظاهر عند كثير من المفسرين، أن المراد بها الزكاة الشرعية، وهو قول قتادة، واختاره ابن جرير، وفيه نظر؛ لأن إيجاب الزكاة إنما كان في السنة الثانية من الهجرة، وهذه الآية مكية، اللهم إلا أن يقال: إن أصل الزكاة " الصدقة " كان مأموراً به في ابتداء البعثة كقوله تعالى ﴿ ﯕ ﯖ ﯗ   ﯘ ﴾  [الأنعام:141]، فأما الزكاة ذات المقادير، فإنما بُيِّن أمرها بالمدينة، ويكون هذا جمعاً بين القولين. 


       ينظر: تفسير ابن جرير (24/92)، وتفسير الهداية لابن أبي طالب (10/6480)، وتفسير ابن كثير (4/93).


(�)  ﴿ﮜ ﮝ﴾ قال مجاهد وغيره: "غير مقطوع ولا مجبوب"، كقوله (:﴿ﯸ ﯹ ﯺ﴾[الكهف:3]، وكقوله (:﴿ﰌ ﰍ ﰎ﴾ [هود:108]، وهذا المعنى هو الأظهر من الآية الكريمة، وقال السدي: غير ممنون عليهم. أي: لا يمنّ عليهم به من أعطاهم إياه. وهذا القول فيه نظر؛ وقد ردَّ عليه هذا التفسير بعض الأئمة؛ فإن المنَّة لله ( على أهل الجنَّة، قال الله تبارك وتعالى:﴿     ﯾ ﯿ ﰀ ﰁ ﰂ ﰃ ﰄ ﴾ [الحجرات:17]، وقال الله ( عن أهل الجنَّة: ﴿ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ﴾ [الطور:27]، وقال رسول الله (: "إلا أن يتغمدني الله برحمة منه وفضل". أخرجه البخاري في كتاب الرقاق, باب القصد والمداومة على العمل (ح6098)، (5/2147)، ومسلم في كتاب صفة الجنة والنار , باب لن يدخل أحد الجنة بعمله (4/2169)، (ح2816) من حديث أبي هريرة (.


       ينظر: تفسير ابن جرير (24/94)، وتفسير الهداية لابن أبي طالب (10/6482)، وتفسير ابن كثير (4/93).  


(�) ذكره ابن عطية في المحرر (5/5)، والبغوي في معالم التنـزيل (4/108)، والزمخشري في الكشاف (4/192)، عن السدي:.  


(�) قرأ نافع، وابن كثير، وأبو عمرو، وهشام – بخلاف عنه – وأبو جعفر، ورُوَيس: بتحقيق الهمزة الأولى وتسهيل الثانية، والباقون بتحقيقهما. وأدخل بينهما ألفاً ﴿ ءَائِنَّكُمْ ﴾: قالون، وأبو عمرو، وهشام، وأبو جعفر، والباقون بغير إدخال. ينظر: حجة القراءات لابن زنجلة (ص287)، والنشر لابن الجزري (1/288)، وإتحاف فضلاء البشر للدمياطي (67).   


(�) أي: ما يحتاج إليه أهلها من الأرزاق والمعاش، وبه قال الحسن، وابن زيد، والسدي، واختاره ابن جرير في تفسيره (24/97)، وأبو حيان في البحر المحيط (7/465)، وابن كثير في تفسيره (4/94).  


(�) قراءة شاذّة، منسوبة لابن مسعود (. ينظر: تفسير ابن جرير (24/98)، والكشاف للزمخشري (4/193)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/6). 


(�) فذلكة: كلمة مولّدة لم تُسمع من كلام العرب، غلب إطلاقها على خلاصة جمع الأعداد، ثم استعملت في بيانٍ لمجمل ما ذُكر مفصّلاً. ينظر: البحر المحيط لأبي حيان (7/465)، وتاج العروس للزبيدي    (27/ 293)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (2/228).   


(�) فيه نظر؛ والأظهر ما ثبت في صحيح مسلم (4/2149), (ح2789), كتاب صفة القيامة والجنة والنار, باب ابتداء الخلق وخلق آدم ( , من حديث أبي هريرة ( قال: أَخَذَ رسول اللَّهِ (  بِيَدِي فقال: خَلَقَ الله عز وجل التُّرْبَةَ يوم السَّبْتِ, وَخَلَقَ فيها الجِبَالَ يوم الأَحَدِ, وَخَلَقَ الشَّجَرَ يوم الإثنين, وَخَلَقَ الْمَكْرُوهَ يوم الثُّلاثَاءِ, وَخَلَقَ النُّورَ يوم الأَربِعَاءِ, وَبَثَّ فيها الدَّوَابَّ يوم الخَمِيسِ, وَخَلَقَ آدَمَ عليه السَّلام بَعدَ العَصرِ من يَوْمِ الجُمُعَةِ في آخِرِ الخَلقِ في آخِرِ سَاعَةٍ من سَاعَاتِ الجُمُعَةِ فِيمَا بين العَصرِ إلى اللَّيلِ " . 


       ينظر: تفسير ابن جرير (24/97)، ومعاني القرآن للنحاس (6/246)، وتفسير الهداية لمكي ابن أبي طالب (10/6489).   


(�) معاني القرآن للزجاج (4/381).


(�) قرأ أبو جعفر بالرفع، وقرأ يعقوب بالجر، والباقون بالنصب. وكلها قراءات متواترة. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص242)، والروضة للمالكي (2/900)، والنشر في القراءات العشر (2/274).  


(�) هذا قول ابن عباس ب، وقتادة، والسدي، كما أخرجه ابن جرير عنهم في تفسيره (24/97)، وذكره الماوردي في النكت والعيون (5/171)، وابن كثير في تفسيره (4/94).


(�) وهذا قول ابن زيد، أخرجه ابن جرير عنه في تفسيره (24/97)، وذكره ابن كثير في تفسيره (4/ 94)، وأبو حيان في البحر المحيط (7/486). وقول ابن عباس وقتادة والسدي أظهر، لأن السؤال للسائلين عن مقدار الخلق، لا للطالبين للقوت والرزق.     


(�) ينظر: معاني القرآن للنحاس (6/246)، والكشاف للزمخشري (4/196)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/465). 


(�) الاستواء في اللغة: يطلق على معان تدور على الكمال والانتهاء، وقد ورد في القرآن الكريم على ثلاثة وجوه: 1- مطلق، كقوله (:﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ﴾ [القصص:14]، أي كمل. 


               2- ومقيد بـ ( إلى )، كقوله ( هنا:﴿ﯡ ﯢ ﯣ     ﯤ﴾ [فصلت:11]، أي قصد بإرادة. 3- ومقيد بـ ( على )، كقوله (:﴿ ﭙ ﭚ  ﭛ ﭜ﴾ [الحديد:4]، ومعناه حينئذ العلو والاستقرار. فاستواء الله على عرشه معناه علوه واستقراره عليه، علواً واستقراراً يليق بجلاله وعظمته، وهو من صفاته الفعلية التي دل عليها الكتاب والسنة والإجماع. 


       ينظر: معاني القرآن للزجاج (4/381)، ومجموع الفتاوى لشيخ الإسلام (33/178)، واجتماع الجيوش الإسلامية لابن القيم (ص54)، والعلو للعلي الغفار للذهبي (ص63).                                                                                                                                                                                                      


(�)  وبه قال ابن عباس، وابن مسعود (، والسدي كما رواه ابن جرير في تفسيره (1/193)، وابن أبي حاتم في تفسير القرآن (1/74)، وذكره القرطبي في تفسيره (1/256).    


(�) إطلاق المصنف:، لفظ التمثيل أو التخييل على كلام الله ( هنا حملٌ للآية على معنى باطل، وإنكار أن الله ( خاطب السموات والأرض بذلك الأمر على الحقيقة، وأنهما أجابتاه بكلام حقيقي، وهذا الإنكار كما أنه مخالفٌ لظاهر الآية الكريمة بلا دليل، فهومخالفٌ لجمهور أهل العلم، فإنه عندهم  قولٌ تكلم الله به، وقد أجابته السموات والأرض بكلامٍ خلقه الله فيهما، فتكلَّمتا كما أراد الله (، وليس هذا مما يستغرب أو يستنكر على قدرة الله جل وعلا؛ فإنه الفعال لما يريد، الذي إذا أراد شيئاً فإنما يقول له:كن فيكون، وهو القادر سبحانه على إنطاق من شاء من مخلوقاته، بما يشاء وكيفما يشاء.


       ينظر: التفسير الكبير للرازي (27/92)، وتفسير القرطبي (15/344)، وتفسير ابن كثير (4/94)، والمسائل الاعتزالية في تفسير الكشاف للغامدي (2/903).


(�) ورائي الحجر الّذي ورائي: الجملة حال، أي: لم يتركني على الحال التي أنابها. ينظر: إحياء علوم الدين للغزالي (1/103)، والكشاف للزمخشري (4/194)     


(�) الدّحو: البسط، وغير مدحوة أي: غير مبسوطة مستوية. ينظر: العين للخليل (3/280)، وتهذيب اللغة للأزهري (2/144)، وتهذيب الأسماء للنووي (3/98)، "دحو".     


(�) قراءة شاذّة، منسوبة لابن عباس ب، وابن جبير، ومجاهد رحمهما الله. ينظر: المحتسب لابن جني (2/245)، وتفسير القرطبي (15/344)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/466).


(�) ينظر: الكشاف للزمخشري (4/194)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/466)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/511).


(�) أي: مصدران منتصبان في موضع الحال، بمعنى: طائِعتين أو مُكرَهَتَين. ينظر: الكتاب الفريد للهمذاني (5/504)  والدّر المصون للسمين الحلبي (9/511)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/7). 


(�) وبه قال الفراء، والكسائي. ينظر معاني القرآن للفراء (3/13)، وتفسير ابن جرير (24/99)، وإعراب القرآن للنحاس (3/29).


(�) أي: أن قوله ( ﴿ ﭒ﴾ إما أن يكون منصوباً على الحال من مفعول ﴿ﭑ﴾ أي: قضاهنَّ معدودةً. أو أن يكون ضميراً مبهماً مفسَّراً بسبعِ سموات على التمييز. 


       ويعني بقوله: "مبهم" أنه لا يعود على السماء لا من حيث اللفظ ولا من حيث المعنى، بخلاف كونه حالاً. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/195)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/467)، والدّر المصون للسمين الحبي (9/513).  


 


(�) كما في الحديث الذي رواه مسلم (4/2149)، (ح2789) في كتاب صفة القيامة والجنة والنار/ باب ابتداء الخلق وخلق آدم ( عن أبي هريرة (، وفيه أن النبي ( قال: "... وخلق آدم ( بعد العصر من يوم الجمعة في آخر الخلق في آخر ساعة من ساعات الجمعة فيما بين العصر إلى الليل".   


(�) رواه ابن جرير في تفسيره (1/195)، والفريابي في القدر (ص21)، وذكره النحاس في معاني القرآن (6/246) عن عبد الله بن سلام (، وأما بالنسبة لقيام الساعة فأخرج مسلم  في صحيحه (2/585)، (ح854) في كتاب الصلاة / باب في الساعة التي في يوم الجمعة عن أبي هريرة (، وفيه أن النبي ( قال: "ولا تقوم الساعة إلا في يوم الجمعة".


(�) ينظر:الكتاب الفريد للهمذاني (5/505)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/467)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/513). 


(�) الصّاعقة تقع على ثلاثة أوجه: 


     أ- الموت، كقوله سبحانه:﴿ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ   ﴾[الزمر:68].


    ب- العذاب، كقوله (:﴿ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ  ﴾[فصلت:13]. 


      ج- النار، كقوله تعالى:﴿ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ  ﯼ ﯽ﴾ [الرعد:13]، وما ذُكر فهو أشياء حاصلة من الصاعقة، فإن الصاعقة هي: الصوت الشديد من الجو، ثم يكون منه نارٌ فقط،  أو عذابٌ، أو موتٌ، وهي في ذاتها شيءٌ واحد، وهذه الأشياء تأثيرات منها.


       ينظر: مقاييس اللغة لابن فارس (3/285)، وتفسير الماوردي (5/175)، والمفردات للراغب (ص281)، وتهذيب الأسماء للنووي (3/167)، " صعق ".     


(�) قراءة شاذّة، قرأ بها ابن الزبير، والنخعي، والسلمي، وابن محيصن. ينظر: إعراب القراءات الشاذّة للعكبري (2/427)، والكشاف للزمخشري (4/196)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/468).


(�) ينظر: لسان العرب لابن منظور (10/198)، والكشاف للزمخشري (4/196)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/468).   


(�) ذكره الماوردي في تفسيره (5/174)، والزمخشري في الكشاف (4/169)، وأبو حيان في البحر المحيط (7/468).   


(�) وبه قال ابن عباس ب، والسدي، والضحاك، واختاره الفراء، وهو الأظهر. 


     ينظر معاني القرآن للفراء (3/13)، والمحرر الوجيز (5/8)، وتفسير القرطبي (15/346).  


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من نسخة ( أ )، والمثبت من الكشاف للزمخشري (4/196).            


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من نسخة ( أ )، والمثبت من الكشاف للزمخشري (4/197).   


(�) ينظر: البحر المحيط لأبي حيان (7/469)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/515)، وروح المعاني للألوسي (24/110).    


(�) أخرجه الحاكم في المستدرك (2/278)، (ح3002) وقال: هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه، وابن أبي شيبة في مصنفه (7/330)، (ح36560). كما رواه البيهقي في الدلائل (2/202)، من طرق متعددة عن جابر بن عبد الله ب، ثم قال بعد إيراد جميع الطرق: "وكل ذلك يؤكد بعضه بعضاً". وفي إسناده الأجلح ابن عبد الله الكندي، قال عنه الهيثمي في الزوائد (6/20): " وثقه ابن معين وغيره، وضعفه النسائي وغيره، وبقية رجاله ثقات".  وقال الحافظ ابن كثير في تفسيره (4/91): "وقد ضُعِّف بعضَ الشيء".


(�) والأقرب أنها متصفة بجميع ذلك، وليس القولان بمتناقضين، فإنها كانت ريحاً باردةً شديدة البرد، وشديدة الصوت والهُبوب. قال ابن السِّكّيت ": صَرْصَرْ يجوز أن يكون من الصِّر وهو البَرْد، ويجوز أن يكون من صَرِير الباب ومن الصَّرَّة وهي الصيحة. ومنه قوله (:﴿ ﰄ ﰅ ﰆ ﰇ    ﴾[الذاريات:29]،    قال المفسِّرون: في ضَجَّة وصَيْحة.  


       ينظر: العين  للخليل (7/81)، ومعاني القرآن للفراء (3/13)، وتهذيب اللغة للأزهري (12/76)، "صر".


(�) قرأ ابن عامر، وعاصم، وحمزة، والكسائي، وأبو جعفر، وخلف:﴿ ﮬ﴾ بكسر الحاء، فهو صفةٌ على فَعِل، والباقون:﴿نَحْسَاتٍ﴾ بإسكانها، والقراءتان متواترتان. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص242)، والروضة للمالكي (2/901)، والنشر لابن الجزري (2/274).   


(�) أي أنه مصدرٌ وُصِفَ به كـ رجُلٍ عَدْلٍ. إلا أنّ هذا يُضْعِفُه الجمعُ فإنّ الفصيح في المصدر الموصوف أن يوحَّد، وكأنّ المسوِّغ للجمع اختلاف أنواعه في الأصل، ومما يدل على أنه مصدرٌ وُصِفَ به، قوله جل ذكره ﴿ ﯓ ﯔ  ﯕ ﯖ ﴾[القمر:19]، بالإضافة، ولو كان صفة لم يُضِف اليوم إليه، لأنّ الصفة لا يضاف إليها الموصوف.  


ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية (5/9)، والكتاب الفريد للهمذاني (5/507)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/518). 


(�) قراءة شاذّة، منسوبة لأبي عبد الرحمن السلمي:. ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية (4/340)، والكشاف للزمخشري (4/199)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/470).


(�) الإسناد المجازي: هو إسناد الفعل إلى ملابس للفاعل الحقيقي، لقصد المبالغة، فإسناد الخزي إلى العذاب هنا من الإسناد المجازي، لأنه سببه. ينظر: أساس البلاغة للزمخشري (ص256)، والتفسير الكبير للرازي (2/66)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/270).    


(�) قرأ الجمهور: ﴿  ﯞ   ﴾ بالرّفع من غير تنوين، على إرادة القبيلة. وقرأ الأعمش وابن وثَّاب: ﴿ ثَمُوْدٌ ﴾ بالرفع مع التنوين، على إرادة الحي. وقرأ ابن عباس ب، وابن أبي إسحاق، والأعمش، وعاصمٌ في رواية: ﴿ ثَمُوْدًا ﴾ منصوباً منوَّناً. وقرأ الحسن، وابنُ هرمز، وعيسى الثقفي، وعاصمٌ أيضاً: ﴿     ﯭ   ﴾ منصوباً بغير تنوين، على إضمار فعل يدل عليه قوله: ﴿ ﯟ﴾، وتقديره عند سيبويه: "مهما يكن من شيء فهدينا ثمودَ هديناهم". والرفع عنده أوجه. كما قرئ: ﴿ ثُمُوْدَ ﴾ بضم الثاء، ولم أجد نسبتها لأحد، وجميع هذه القراءات شاذّة، ماعدا قراءة الجمهور فهي متواترة. 


      ينظر: تفسير ابن جرير (24/105)، والقراءات الشاذّة لابن خالويه (198)، والكشاف للزمخشري (4/199)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/9)، وإتحاف فضلاء البشر للدمياطي (ص488).


(�) أي: مهلكة العذاب، فـ كلُّ عذاب صاعقة، لأن من سمعها يصعق لهولها. 


      قال ابن كثير: في تفسيره (4/96): " بعث الله عليهم صيحة ورجفة، وذُلا وهوانا، وعذابا ونكالا، بما كانوا يكسبون من التكذيب والجحود ". 


       ينظر: تفسير ابن جرير (24/105)، وتفسير الماوردي (5/175)، ومعالم التنزيل للبغوي (4/111).


(�) الهَََوْن: السكينة والوقار، والهُونُ بالضم: الهوانُ والذلُّ، وأهانه: استخف به، والاسم الهوان. ووجه كونه هَواناً أنه إهلاكٌ فيه مذلَّة، إذ استُؤْصلوا عن بكرة أبيهم وتُركوا صرعى على وجه الأرض، أي: أخذتهم الصاعقة بسبب كسبهم في اختيارهم البقاء على الضلال بإعراضهم عن دعوة رسولهم وعن دلالة آياته.  


       ينظر: العين للخليل (4/92)، ومعاني القرآن للنحاس (6/256)، وتهذيب اللغة للأزهري (6/232)، "هون".   


(�) قرأ نافع، ويعقوب: ﴿ﮘأَعْدَآءَ﴾ بالنون مفتوحة، وضم الشين، ونصب الهمزة بعد الدال، أي: نحشرُ نحن. والباقون من العشرة: ﴿ﯳ     ﯴ﴾ بالياء التحتية مضمومةً، وفتح الشين، وضمِّ الهمزة بعد الدال، على البناء للمفعول، والقراءتان متواترتان. 


       وقرأ الأعرج: ﴿نَحْشِرُ﴾ بكسر الشين، وهي قراءة شاذّة. كما قرئ شاذّا: ﴿يَحْشُرُ﴾ بالياء على البناء للفاعل، وهو الله جل ذكره. 


       ينظر: المبسوط لابن مهران (ص242)، والسبعة لابن مجاهد (ص576)، والكشاف للزمخشري (4/200)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/10). 


(�) وبه قال مجاهد، وقتادة، والسدي، أي: يحبس أولهم على آخرهم حتى يجتمعوا فيدخلوا النار، يقال: وزعه، ويزعه، إذا حبسه وكفه. ينظر: معاني القرآن للفراء (3/15)، وتفسير ابن جرير (24/106)، وتفسير القرطبي (15/350).   


(�) والأظهر أن الجلود تشهد بعينها، وعليه جمهور المفسرين، واختاره ابن جرير، والماوردي، وهو الأشهر المستعمل في كلام العرب، ولا يحسن نقل المعروف في كلامها إلى غيره إلا بحجة ودليل. وثبت في صحيح مسلم، كتاب الزهد والرقائق (ح2969)، (4/2280) عن أنس بن مالك ( قال: كنا عند النبي ( : فضحك حتى بدت نواجذه، ثم قال: تدرون مما اضحك؟ قلنا: الله ورسوله اعلم، قال: من مخاطبة العبد ربه، يقول يا رب: ألم تجرني من الظلم؟ فيقول: بلى، فيقول: فإني لا أجيز على نفسي  إلا شاهداً مني، فيقال: كفى بنفسك اليوم عليك شهيداً، وبالكرام الكاتبين شهوداً، قال: فيختم على فيه، فيقال لأركانه: انطقي، فتنطق بأعماله، ثم يخلى بينه وبين الكلام، فيقول: بعداً لكنَّ وسحقاً، فعنكنَّ كنت أناضل ". ينظر: تفسير ابن جرير (24/106)، وتفسير الماوردي (5/176)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/11).


(�) قال أهل اللغة: ﴿ﭿ﴾ أي أهلككم، من الردى بمعنى الهلاك. ينظر: العين للخليل (8/67)، ومقاييس اللغة لابن فارس (2/506)، ولسان العرب لابن منظور (14/316)، "ردى". 


وروى ابن جرير في تفسيره (24/110) عن قتادة قال: الظنّ ظنَّان، فظنّ مُنجٍ وظنّ مُرْدٍ قال: ﴿ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﴾[البقرة:46]، قال:﴿ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ﴾[الحاقة:20]،  وهذا الظن المنجي ظناً يقيناً، وقال ههنا:﴿ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ﴾  هذا ظن مُرْدٍ  ".


(�) قراءة ابن مسعود (، وهي قراءة شاذّة. ينظر: معاني القرآن للفراء (3/16)، والكشاف للزمخشري (4/202)، والمحرر الوجيز (5/11). 


(�) وهذا مرجوح؛ لأن قوله: ﴿ﭺ ﴾ إشارة ٌ إلى ظنهم السابق فيصير التقدير: "وظنكم بربكم أنه لا يعلم ظنكم بربكم"، فاستفيد من الخبر ما استفيد من المبتدأ. وهو لا يجوز. ينظر: معاني القرآن للفراء (3/16)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/12)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/472).  


(�) العتبى: رجوع المعتوب عليه إلى ما يُرضي العاتب، تقول: استعتبته فأعتَبَني أي: استرضيته فأرضاني، فمعنى ﴿ﮊ ﮋ﴾: أي وإن طلبوا الرضا لم ينفعهم ذلك، بل لا بد لهم من النار والعياذ بالله، والأسلوب ورد مورد التهكّم، ومعنى الآية: إن يصبروا على العذاب فالنار مسكنهم ومنزلهم، لا محيص لهم عنها ولا محيد، وإن يطلبوا إرضاء الله فما هم من المقبولين المرضيّ عنهم. 


       ينظر: تفسير ابن جرير (24/110)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/12)، وتفسير القرطبي (15/354). 


(�) قرأ بها: الحسن، وعمرو بن عبيد، وموسى الأسواري، وهي قراءة شاذّة. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص198)، والمحتسب لابن جني (2/245)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/12).    


(�) وهو الصاحب الملازم، والمراد بهم قرناء السوء، من شياطين الجن والإنس، أي هيأنا لهم شياطين، وسلطنا عليهم قرناء، يزينون لهم المعاصي، وذلك بسبب إعراضهم عن ذكر الله وآياته، وجحودهم الحق، كما قال تعالى: ﴿ ﭦ ﭧ   ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ   ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ  ﴾    [الزخرف:36]  ، فالله (  ابتداءً قد أمرهم ونهاهم، وبين لهم طريق الهداية وطريق الضلال، فلما أعرضوا واستكبروا وجحدوا الحق، حق عليهم القول، ونزل القضاء والقدر بعذابهم جزاءً وفاقاً، وهذا غاية العدل والحكمة.


       ينظر: تفسير ابن جرير (24/111)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/12)، وتفسير القرطبي (15/354)، والمسائل الاعتزالية في تفسير الكشاف للغامدي (2/913).       


(�) البيت لعروة بن أُذينة وهو في غريب الحديث لابن قتيبة (2/281)، والكشاف للزمخشري (4/202)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/473). يقول: إن لم تُوفَّق للإحسان فأنت في قومٍ قد صُرفوا من ذلك أيضاً.


(�) في نسخة ( أ ): "بأوجد"، والصحيح ما هو مثبت من الكشاف للزمخشري (4/202).   


(�) الجمهور على فتح الغين، وقرأ ابن أبي إسحاق، وعيسى، وأبو بكر بن حبيب السهمي، وعبد الله بن بكير السلمي، بالفتح، وهي قراءة شاذّة. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص198)، والمحتسب لابن جني (2/246)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/13).     


(�) قاله العجاج، كما في أدب الكاتب لابن قتيبة (ص423)، وتفسير ابن جرير (2/162).   


(�) روى البخاري في خلق أفعال العباد (ص82) عن ابن عباس ب قال كان النبي (  بمكة إذا جهر بالقرآن فكان المشركون يطردون الناس وقالوا:﴿   ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ     ﯕ ﯖ  ﯗ ﯘ﴾[فصلت:26]، وإذا أخفى قراءته لم يسمع ذلك من يشتهي أن يسمعه، فأنزل الله:﴿ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ﴾[الإسراء:110]  ، وروى ابن جرير في تفسيره  (24/112) عن مجاهد:،      :  "﴿ﯕ ﯖ﴾ قال: بالمكاء والتصفير والتخليط في المنطق على رسول الله ( إذا قرأ القرآن، قريش تفعله"، وقال الضحاك كما في تفسير البغوي (4/113): " أكثروا الكلام ليختلط عليه ما يقول، وارفعوا أصواتكم بالصياح، حتى لا بسمعه أحد".  


(�) هذا وعيدٌ عام لجميع الكفار، ويدخل فيهم الذين السياق معهم دخولاً أوَّلياً. ينظر: تفسير ابن جرير (24/112)، وفتح القدير للشوكاني (4/514)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (24/279).    


(�) قال المفسرون: "كانت وقعة بدر مما أراه الله في حياته من عذابهم". ينظر: تفسير ابن جرير (24/86)، وزاد المسير لابن الجوزي (4/36)، وتقسير القرطبي (8/348). 


(�) ذكره عن ابن عباس ب الزمخشري في الكشاف (4/203).  


(�) وهو قول الزجاج في معاني القرآن (4/385)، وكذلك قال الفراء في المعاني (3/17): "هي النار بعينها اختلف لفظاهما " ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية (5/13)، والتبيان في إعراب القرآن (2/1126)، وتفسير القرطبي (15/356).   


(�) التجريد في علم البيان: أن تجرد الكلام عن ذكر الأول، كأن تقول: "جاءني فلان فجاءني رجل "، لا تريد به إلا الأول، ولذلك تذكر اسمه في الجملة الثانية، وتجرد الكلام عنه أولاً مع أنه المراد، من باب التوكيد. ينظر: تفسير غرائب القرآن لنظام الدين القمي (4/470)، ونهاية الأرب في فنون الأدب للنويري (7/129).


(�) أي: أنه من باب إقامة السبب مقام المسبَّب، وبه قال قتادة، كما رواه ابن جرير عنه في تفسيره (24/112)، وذكره الماوردي في تفسيره (5/178).


(�) ما بين المعقوفتين في نسخة ( أ ): " لأنها "، والصواب ما هو مثثبت من الكشاف للزمخشري (4/203).   


(�) روي هذا القول عن علي بن أبي طالب، وابن مسعود، وابن عباس (، والأظهر القول الأول، وهو أن المراد بـ﴿ ﯻ﴾: إنما هو للجنس، أي: أرنا كل مغو ومضل من الجن والإنس، وهذا قول جماعة من المفسرين، واختاره ابن عطية، وابن جزي، فالعام يبقى على عمومه حتى يرد ما يخصصه، ولا شك أن إبليس وقابيل يدخلان في ذلك دخولاً أوّلياً، فإبليس رأس الكافرين من الجن، وقابيل رأس الخطيئة من الإنس، فهما أول من سنّا الضلالة من الجن والإنس، ففي صحيح البخاري (6/2669)، (ح6890)، كتاب الاعتصام بالكتاب والسنة / باب إثم من دعا إلى ضلاله أو سنّ سنّة سيّئة، عن ابن مسعود (، عن النبي ( قال: "ليس من نفسٍ تُقتلُ ظلمًا إلا كان على بن آدَمَ الأول كِفلٌ من دَمِهَا لأنه أوّلُ من سنّ القتلَ أولاً ".


       ينظر: تفسير ابن جرير (24/114)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/14)، والتسهيل لابن جزي (4/14).     


(�) قرأ ابن كثير، وابن عامر، وشعبة، ويعقوب، والسوسي: " أَرْنَا " بسكون الراء، وقرأ بقية العشرة: "أَرِنَا" بكسر الراء. والقراءتان متواترتان. ينظر: السبعة لابن مجاهد (ص170)، والحجة لابن خالويه (ص78)، وحجة القراءات لابن زنجلة (ص114).


(�) حكاه عن الخليل، الزمخشري في الكشاف (4/203)، والرازي في التفسير الكبير (27/104).


(�) لعله: "الفضل" كما في الكشاف للزمخشري (4/204)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/525). 


(�) أبو بكر الصدِّيق: عبد الله بن عثمان ب، خليفة رسول الله (، ولد بعد الفيل بسنتين وستة أشهر، وصحب النبي ( قبل البعثة، وسبق إلى الإيمان به، واستمرّ معه طوال إقامته بمكة، ورافقه في الهجرة وفي الغار، ﴿ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ    ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ﴾  [التوبة:40] وشهد المشاهد كلها، وكانت الراية معه يوم تبوك، وحجَّ بالناس في حياة النبي ( في السنة التاسعة من الهجرة، وهو أفضل الأمة على الإطلاق بعد الأنبياء, وفضائله وأخباره يطول ذكرها ( . ينظر: الطبقات لابن سعد (3/169)، وأسد الغابة لابن الأثير (3/315)، وتاريخ الإسلام للذهبي (3/105).


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من نسخة ( أ )، والمثثبت من الكشاف للزمخشري (4/204).      


(�) ذكره الثعلبي في تفسيره (8/249)، والقرطبي في الجامع (15/358) بلا نسبة.   


(�) رواه ابن المبارك في الزهد (1/110)، والإمام أحمد في الزهد (ص115)، وابن جرير في تفسيره (24/115)، والحكيم الترمذي في نوادر الأصول (1/231).


(�) ذكره الثعلبي في تفسيره (8/293)، والبغوي في معالم التنزيل (4/114)، والكشاف للزمخشري (4/204).


(�) علي بن أبي طالب بن عبد المطلب (، أبو الحسن والحسين، ابن عم النبي (، وأول الناس إسلاماً، ولد قبل البعثة بعشر سنين، شهد المشاهد كلها إلا غزوة تبوك، وزوجه النبي ( ابنته فاطمة ل، وقال له النبي (: " ألا ترضى أن تكون مني بمنزلة هارون من موسى ". وأخباره يطول ذكرها ( .


       ينظر: الطبقات لابن سعد (3/19)، وأسد الغابة لابن الأثير (4/100)، والإصابة في تمييز الصحابة لابن حجر (4/564).    


(�) ذكره الثعلبي في تفسيره (8/293)، والبغوي في معالم التنزيل (4/114)، والكشاف للزمخشري (4/204)، ورواه ابن جرير في تفسيره (24/115) عن ابن عباس ب.


      والمعنى الجامع لهذه الآثار: استقاموا على شريعة الله ودينه، في عقيدتهم وسلوكهم، وأخلاقهم، وأفعالهم، وأقوالهم، فكانوا مؤمنين حقاً، مسلمين صدقاً. 


       ينظر: معاني القرآن للنحاس (6/266)، وتفسير القرطبي (15/358)، وتفسير ابن كثير (4/100). 


(�) سفيان بن عبد الله الثقفي (، منسوب لثقيف، قبيلة مشهورة، ويقال له الطائفي، لأنه معدود من أهل الطائف، وكان في الوفد الذين قدموا على النبي (، وكان والي عمر بن الخطاب ( على الطائف، روي له خمسة أحاديث عن النبي (. ينظر: الطبقات لابن سعد (5/514)، والثقات لابن حبان (3/182)، والاستيعاب لابن عبد البر (2/630).


(�) رواه الترمذي في كتاب الزهد/ باب ما جاء في حفظ اللسان (4/607)، (ح2410)، وقال: "حديث حسن صحيح". والنسائي في الكبرى في تفسير سورة الأحقاف (6/458)، (ح11489)، وابن ماجة في كتاب الفتن / باب كف اللسان في الفتنة (2/1314)، (ح3972)، والحاكم في مستدركه في كتاب الرقاق (4/349)، (ح7874) وقال: "صحيح الإسناد ولم يخرجاه ".  وشطر الحديث في صحيح مسلم، رواه في كتاب الإيمان/باب جامع أوصاف الإيمان (1/65)، (ح38)  عن عروة عن سفيان بن عبد الله الثقفي (  قال: قلت: يا رسول الله ! قل لي في الإسلام قولا لا أسأل عنه أحداً بعدك؟ قال: "قل: آمنت بالله ثم استقم".


(�) قال بالأول: مجاهد، والسدي، كما رواه عنهما ابن جرير في تفسيره (24/116)، والقول الثاني رواه ابن أبي شيبة في مصنفه (7/193) عن زيد بن أسلم، وهو محكي عن وكيع،  كما في تفسير الماوردي (5/180)، وتفسير القرطبي (15/359). قال ابن كثير:  في تفسيره (4/100): "وهذا القول يجمع الأقوال كلها وهو حسن جداً وهو الواقع ". 


(�) والأظهر أنها مفسِّرة لقراءة ابن مسعود ( الآتية. ينظر: البحر المحيط لأبي حيان (7/475)، والدّر المصون للسمين الحلبي (525)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (24/284).     


(�) قراءة شاذّة، قرأ بها ابن مسعود (. ينظر: معاني القرآن للفراء (3/18)، والمحرر الوجيز لابن عطية 5/15)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/475).


(�) وبه قال مجاهد، والسدي، كما رواه ابن جرير في تفسيره (24/116)، ورواه ابن أبي شيبة في مصنفه (7/193) عن زيد بن أسلم. والأظهر: نهيهم عن الغموم مطلقاً، لأن الله تعالى كتب لهم الأمن من كل غمٍّ فلن يذوقوه أبداً. ينظر: تفسير الهداية لابن أبي طالب (10/6520)، والتفسير الكبير للرازي (27/106)، وروح المعاني للألوسي (24/121).


(�) افتعال من الدّعاء بمعنى الطلب والتمني، وعليه عامة المفسرين، والفرق بين الجملتين: أن الأولى: باعتبار شهوات أنفسهم، والثانية: باعتبار ما يطلبونه، أعم من أن يكون مما تشتهيه أنفسهم. 


       ينظر: تفسير الثعلبي (8/295)، وتفسير القرطبي (15/359)، وفتح القدير للشوكاني (4/515).     


(�) ذكره الزمخشري في الكشاف (4/205)، وأبو حيان في البحر المحيط (7/475).


(�) عائشة أم المؤمنين، الصديقة ابنة الصديق ب، القرشية، المكية النبوية، زوجة النبي (، أفقه نساء الأمة، تُكنى أم عبد الله، ولدت في الإسلام قبل الهجرة بثمان سنين، ومات النبي ( ولها ثمانية عشر عاماً، وقد حفظت عنه شيئاً كثيراً حتى قيل: إن ربع الأحكام الشرعية منقول عنها، ماتت سنة      (57 هـ). ينظر: الطبقات الكبرى لابن سعد (8/58)، والاستيعاب لابن عبد البر (4/1881)، والسير للذهبي (2/135). 


(�) رواه ابن أبي شيبة في مصنفه (1/204)، وذكره النحاس في معاني القرآن (6/268)، ورواه الثعلبي في تفسيره (8/297).


(�) وهذا من أرجح الأقوال وأحسنها، لأن لفظ: ﴿ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ﴾ يدل على العموم، ورسول الله ( - بلا شك – أولى الناس بذلك، وكذلك صحابته ( من بعده، والمؤذنون يدخلون في العموم. كما قال الحسن، والسدي، وابن سيرين، واختاره جمهور المفسرين. ينظر: معاني القرآن للنحاس (6/267)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/15)، وتفسير ابن كثير (4/102).      


(�) أبو حنيفة النعمان بن ثابت التيمي الكوفي، الإمام، فقيه الملة، عالم العراق، ولد سنة ثمانين من الهجرة في حياة صغار الصحابة، ورأى أنس بن مالك ( عند قدومه إلى الكوفة، ولم يثبت له الرواية عن واحد منهم، وهو صاحب المذهب، وإليه المنتهى في الفقه، قال ابن المبارك:: " ما رأيت رجلاً أوقر في مجلسه ولا أحسن سمتاً وعلماً من أبي حنيفة ". وقال الشافعي:: "الناس في الفقه عيال على أبي حنيفة". توفي سنة (150 هـ).


      ينظر: التاريخ الكبير للبخاري (8/81)، والسير للذهبي (6/390)، والبداية والنهاية (10/107).  


(�) مراده ﴿       ﭚ ﴾ الثانية، مزيدة للتأكيد، كقوله (:﴿ﭛ ﭜ  ﭝ ﭞ﴾  [فاطر:21]، وكقوله( : ﴿ﯩ ﯪ﴾   [غافر:58]   لأن " استوى " لا يكتفي بواحد، وبه قال الفراء كما حكاه البغوي في تفسيره (4/115)، وقال به الزجاج في معاني القرآن (4/386)، و ابن أبي طالب في تفسير الهداية (10/6524)، وابن عطية في المحرر الوجيز (5/16)، وهو الأظهر لما ذُكر. 


(�) رواه البخاري في صحيحه في كتاب التفسير, باب تفسير سورة حم السجدة (4/1817) معلقاً مجزوماً به، ووصله ابن جرير في تفسيره (24/119) من طريق على بن أبي طلحة عن بن عباس.


(�) كما فُسِّر  أيضاً: بـ النصيب الوافر، والخير، والفضل والعقل، والجنة. والمعنى الجامع لهذه المعاني: أي: ذو نصيبٍ وافرٍ من السعادة في الدنيا والآخرة. ينظر: تفسير ابن جرير (24/120)، وتفسير الماوردي (5/128)، وتفسير ابن كثير (4/102).  


(�) هو أبو سفيان صخر بن حرب بن أمية بن عبد شمس الأموي، صحابي مشهور، ولد قبل الفيل بعشر سنين، وكان من أشراف قريش في الجاهلية، وكان من تجار قريش وأشرافهم، أسلم عام الفتح، وشهد مع رسول الله  حُنيناً وأعطاه من غنائمها مائة بعير وأربعين أوقية، وشهد الطائف وفقئت عينه يومئذ، وكان من المؤلفة ثم حسن إسلامه، وشهد اليرموك، ونزل المدينة ومات فيها سنة (32هـ ). ينظر: الاستيعاب لابن عبد البر (4/1678)، وأسد الغابة لابن الأثير (6/157)، وتهذيب الأسماء للنووي (2/521).    


(�) ذكره الثعلبي في تفسيره (8/297)، والزمخشري في الكشاف (4/206).


(�) أصل النَّزغ: النَّخْسُ ثم استعير للإغراء بالفساد، يقال: نزغ الشيطان بينهم أي: أفسد وأغوى، والمراد بالآية: وساوسه ونخسه في القلب بما يسوِّل للإنسان من المعاصي. ينظر: تفسير ابن جرير (9/157)، وتهذيب اللغة للأزهري (8/78)، ولسان العرب لابن منظور (8/454)، "نزغ".


(�) وهذا هو الأظهر، من أن الضمير في قوله ـ: ﴿ﯦ﴾ يعود على الشمس والقمر، والليل والنهار، لا على الشمس والقمر فقط، فإنه بعيد  لأن كلّ ذَكَر من غير الناس، فهو في جمعه مؤنث، كما رجحه الفراء والزجاج. ينظر: معاني القرآن للفراء (3/18)، و معاني القرآن للزجاج (4/387)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/528).    


(�) هو محمد بن إدريس بن العباس بن عثمان بن شافع، الإمام، عالم عصره، ناصر الحديث، ناصر الحديث، فقيه الملة، وهو القرشي المطلبي المكي، نزيل مصر، ولد سنة (150هـ )،  قال الإمام أحمد: إن الله تعالى يقيِّض للناس في رأس كلِّ مائة سنة من يعلِّمهم السنن وينفي عن رسول الله ( الكذب، فنظرنا فإذا رأس المائة عمر بن عبد العزيز:، ورأس المائتين الشافعي:، وقال الربيع بن سليمان: كان الشافعي يفتي وله خمس عشرة سنة، وكان يحيي الليل إلى أن مات، من تصانيفه: "الأم" و "الرسالة"، مآثره عظيمة، وحكمه جسيمة، وهو سيد الفقهاء. مات في آخر رجب سنة ( 204هـ ). 


      ينظر: تهذيب الأسماء للنووي (1/67)، والسير للذهبي (10/5)، وطبقات الحفاظ للسيوطي (1/157).     


(�) هو مسروق بن الأجدع، أبو عائشة الوادعي الهمداني الكوفي، الإمام، القدوة، العالم، من كبار التابعين، يقال إنه سُرق وهو صغير، ثم وجد فسمي مسروقاً، وثقه ابن معين، مات سنة (62هـ). 


       ينظر: الطبقات لابن سعد (6/76)، وأسد الغابة لابن الأثير (5/164)، والسير للذهبي (4/63).  


(�) هذه الآية آية سجدة بلا خلاف بين العلماء؛ إلا أنهم اختلفوا في موضع السجود منها.  فقال الإمام مالك: موضعه: ﴿ﯧ    ﯨ  ﯩ     ﯪ﴾ لأنه متصل بالأمر، وهو اختيار علي بن أبي طالب، وابن مسعود ب. وقال ابن وهب، والشافعي: موضعه: ﴿ﯵ ﯶ   ﯷ﴾ لأنه تمام الكلام وغاية العبادة والامتثال، وبه قال: ابن عباس، وابن عمر، وأبو عبد الرحمن السلمي، وإبراهيم النخعي، ويحيي بن وثاب، وقتادة، ( واختاره الإمام أبو حنيفة:، وهو الأظهر، بدليل آية النحل في قوله تعالى:       ﴿ ﯘ ﯙ ﯚ﴾[النحل:50]، وقوله ( في النمل:﴿ ﭾ ﭿ ﮀ  ﮁ     ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ﴾[النمل:26]، فالسجود فيهما عند تمام الكلام. ينظر: الأوسط لابن المنذر (5268)، وأحكام القرآن للجصّاص (5/55)، وأحكام القرآن لابن العربي (4/86)، وتفسير القرطبي (15/364).


(�) هو عبد الله بن عمر بن الخطاب بن نفيل القرشي العدوي (، أسلم مع أبيه عمر وهاجر إلى المدينة، ولم يشهد غزوة بدر وأحد لصغر سنه، وأجازه النبي ( في غزوة الخندق، شهد له النبي ( بالصلاح، وشهد له أقرانه بالفضل والورع، قال الإمام مالك:: بقي ابن عمر بعد النبي ( ستين سنة، يقدم عليه وفود الناس لتلقي العلم، وكان شديد التحري والاحتياط في فتواه. توفي سنة في مكة ( 73هـ ). ينظر: الاستيعاب لابن عبد البر (3/950)، وصفة الصفوة لابن الجوزي (1/563)، وتهذيب الأسماء للنووي (1/261).    


(�) هو سعيد بن المسيب بن حزن، القرشي المخزومي، أحد العلماء الأثبات الفقهاء الكبار، عالم أهل المدينة وسيد التابعين في زمانه، وهو أحد الفقهاء السبعة، اتفق العلماء على إمامته وجلالته وتقدمه على أهل عصره في العلم والفضيلة ووجوه الخير، قال قتادة: ما رأيت أحداً أعلم بحلال الله وحرامه من سعيد بن المسيب. توفي سنة ( 93 هـ ). ينظر: الطبقات لابن سعد (5/119)، وتهذيب الأسماء للنووي (1/212)، والتقريب لابن حجر (ص241). 


(�) ينظر: تفسير ابن جرير (24/121)، وتفسير القرطبي (15/364)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/477).


(�) عند: لفظ موضوع للقرب، فتارة يستعمل في المكان، وتارة في الاعتقاد، نحو أن يقال: عندي كذا، وتارة في الزلفى والمنزلة، وعلى ذلك قوله ـ: ﴿ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ   ﯸ ﴾[الأعراف:206]، وقوله (: ﴿ ﮝ ﮞ ﮟ ﮠ ﴾[آل عمران:169]، وقوله ـ عن امرأة فرعون:     ﴿  ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ﴾[التحريم:11]. وعلى هذا النحو قيل: الملائكة المقربون عند الله، والمراد هنا: عندية تشريف وكرامة، أي: فإن الملائكة الذين هم عند الله بالمكانة والرتبة الشريفة، ينزهونه عن ما لا يليق بكبريائه ولا يملّون. وعلى هذا عامة المفسرين. علماً أن المسلمون من أهل السنة والجماعة، أجمعوا أن الله ( فوق السماوات، مستوٍ على عرشه كيف شاء، بائن من خلقه، وعلمه في كل مكان. 


       ينظر: تفسير ابن جرير (24/121)، وتفسير الهداية لابن أبي طالب (10/6529)، والمفردات للراغب (ص349)، " عند "، واجتماع الجيوش الإسلامية لابن القيم (ص76).


(�) قراءة شاذّة، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/206) ولم ينسبها لأحد.


(�) بين المعقوفتين مطموس من نسخة ( أ )، والمثثبت من الكشاف للزمخشري (4/206).   


(�) بين المعقوفتين مطموس من نسخة ( أ )، والمثثبت من الكشاف للزمخشري (4/207).      


(�) ينظر: تفسير ابن جرير (24/122)، ومعاني القرآن للنحاس (6/272)، وتهذيب اللغة للأزهري (1/107، 15/195)، "خشع، ربا". 


(�) هذه من القراءات العشر، قرأ بها أبو جعفر يزيد بن القعقاع، وبقية العشرة: بغير همز. 


      ينظر: النشر لابن الجزري (2/244)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/18)، وإتحاف فضلاء البشر للدمياطي (ص479).       


(�) ينظر: تفسير القرطبي (15/365)، ولسان العرب لابن منظور (14/305)، "ربا"، والتحرير والتنوير لابن عاشور (17/203). 


(�) أي: يميلون في الآيات عن الاستقامة ويعدلون عنها بالطعن والتحريف، والتكذيب، والاستهزاء، والتأويل الباطل، واللغو فيها. ينظر: تفسير ابن جرير (24/123)، ومعاني القرآن للنحاس (6/273)، وتفسير ابن كثير (4/103).  


(�) قرأ حمزة بفتح الياء والحاء، والباقون بضم الياء وكسر الحاء، والقراءتان متواترتان. 


      ينظر: المبسوط لابن مهران (ص127)، والروضة للمالكي (2/676)، والنشر لابن الجزري (2/205). 


(�) التحريف: هو التغيير، والمراد هنا: الميل بالنصوص عن ما هي عليه إما بالطعن فيها، أو بإخراجها عن حقائقها مع الإقرار بلفظها. ينظر: تهذيب اللغة للأزهري (5/12)، ومجموع الفتاوى لابن تيمية (3/165)، والصواعق المرسلة لابن القيم (1/217).    


(�) أي: بدل من قوله تعالى:﴿ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ﴾[فصلت:40]، لأن كليهما تهديد. 


     ينظر: الكشاف للزمخشري (4/207)، وتفسير السخاوي (2/277)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/529).


(�) باتفاق المفسرين، ويدل عليه قوله (:﴿ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ    ﮛ ﮜ ﮝ ﴾[الحجر:9]. 


ينظر: تفسير ابن جرير (24/124)، ومعاني القرآن للنحاس (6/275)، وتفسير الماوردي (5/185).


(�) وهذا القول أظهر، فإن هذا القرآن لا يتطرق إليه الباطل من جهة من الجهات، ولا مجال للطعن فيه، وأما ما ظهر من بعض الحمقى، من الطعن فيه – على زعمهم – فقد ردّّ عليهم علماء الإسلام، وأظهروا حماقاتهم. ينظر: تفسير ابن جرير (24/125)، ومعاني القرآن للزجاج (4/388)، ومعاني القرآن للنحاس (6/275).    


(�) وكلا القولين صحيح تحتملهما معنى الآية الكريمة. ينظر: تفسير ابن جرير (24/126)، ومعاني القرآن للنحاس (6/277)، وتفسير الماوردي (5/186).     


(�) أي بُيِّنت بلغتنا، فإننا عرب لا نفهم الأعجمية، فبيَّن ( أنه أنزله بلسانهم ليتقرر به معنى الإعجاز، إذ هم أعلم الناس بأنواع الكلام نظماً ونثراً، وإذا عجزوا عن معارضته كان من أدل الدليل على أنه من عند الله. ينظر: تفسير القرآن لعبد الرزاق الصنعاني (3/189)، وتفسير ابن جرير (24/126)، وتفسير القرطبي (15/368).


(�) أي: قرئ:﴿ فَصَلَتْ ﴾ بفتح الفاء والصاد مخففاً، وهي قراءة شاذّة، منسوبة لزياد ابن أبي مريم. 


      ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (198)، وإعراب القراءات الشواذ للعكبري (2/431).


(�) ينظر: غريب القرآن لابن عزيز (ص72)، وتهذيب اللغة للأزهري (1/249)، ومقاييس اللغة لابن فارس (4/239)، "عجم".  


(�) وهي قراءة شاذّة، قرأ بها: ابن عباس، والحسن، وعمرو بن ميمون: ﴿ ﭝ ﴾ [النحل:103]، بغير همزة الاستفهام على الإخبار، بأن القرآن أعجمي، والمرسَل أو المرسَل إليه عربي. 


       ينظر: المحتسب لابن جني (2/247)، وتفسير ابن جرير (24/127)، ومعاني القرآن للنحاس (6/279). 


(�) والقول الأول أظهر وأشهر، فإنهم لم يقترحوا أن ينزل القرآن بلغة العجم، وإنما أنكروا أن ينزل القرآن بلسان أعجمي على نبي عربي، أو ينزل عليهم بلسان لا يعرفونه ولا يتقنونه، والآية وردت مورد الفرض ﴿ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝﯞ ﯟ ﯠ﴾ .    


        ينظر: تفسير ابن جرير (24/126)، وتفسير السمعاني (5/56)، وتفسير القرطبي (15/369).


(�) أي كان من حق العربي أن يُجمع، ولكنه أُفرد؛ لأن مبنى الإنكار على تنافر حالتي الكتاب والمرسَل إليهم، فاعتبر فيه الجنس دون أن ينظر إلى إفراد أو جمع. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/208)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/480)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (24/314).


(�) الأخفش: أبو الحسن، سعيد بن مسعدة البلخي ثم البصري، إمام النحو، أخذ عن الخليل بن أحمد ولزم سيبويه حتى برع، له كتب كثيرة في النحو والعروض ومعاني القرآن. توفي سنة نيف عشرة ومئتين من الهجرة. ينظر: معجم الأدباء للحموي (3/382)، ووفيات الأعيان لابن خلكان (2/380)، والسير للذهبي (10/206)، 


(�) ينظر: المقتضب لابن المبرد (4/195)، وإعراب القرآن للنحاس (4/140)، والبحر المحيط لأبي حيان (5/150).   


(�) والأظهر ما رجحه أبو حيان، والسمين الحلبي: بأنّ ﴿ﯩ ﯪ ﯫ﴾ مبتدأ، و ﴿ﯬ ﯭ﴾ خبره، و﴿ﯮ ﴾ فاعل. لأنه لا حاجة إلى الإضمار مع تمام الكلام بدونه، ومذهب الأخفش متكلّف، وهو من العطف على عاملين، وفيه مذاهب كثيرة في النحو، والمشهور منع ذلك. ينظر: البحر المحيط لأبي حيان (7/481)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/532).   


(�) قرأ بالأول: عمرو بن دينار، ورُويت عن ابن عباس ب، وقرأ بالثاني: ابن عباس، وابن عمر، وابن الزبير، وجماعة(، والقراءتان من الشواذّ. ينظر: معاني القرآن للفراء (3/20)، ومعاني القرآن للزجاج (4/390)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/481).


(�) شاطَّة: شديدة البعد. ينظر: تهذيب اللغة للأزهري (11/180)، " شطّّ " ، ولسان العرب لابن منظور (7/333)، "شطط".


(�) العِدَةُ: موضع التواعد، وهو: الميعاد. قال السدي: " أُخروا إلى يوم القيامة"، وقال الزجاج: "الكلمة: وعدهم بالساعة، قال الله تعالى: ﴿ ﯵ ﯶ ﯷ﴾" [القمر:46]. 


       ينظر: العين للخليل (2/222)، "وعد"، وتفسير ابن جرير (24/82)، ومعاني القرآن للزجاج (4/390).


(�) قراءة شاذّة، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/209)، والألوسي في روح المعاني (25/2) من غير نسبة.


(�) جُفّ الطَّلْعَة: وعَاؤُهَا الذي تكُونُ فيه. ينظر: تهذيب اللغة للأزهري (10/270)، ومقاييس اللغة لابن فارس (1/416) " جف ".    


(�) الشهيد: يجوز أن يكون بمعنى المشاهد، أي المبصر، أي: ما أحدٌ منا يَرى الذين كنّا ندعوهم شركاءك الآن، أي لا نرى واحداً من الأصنام التي كنّا نعبدها، فتكون جملة: ﴿ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ    ﭵ ﴾في موضع الحال، والواو واو الحال، وعلى هذا أكثر المفسرين. ويجوز أن يكون الشهيد بمعنى الشاهد، أي: ما منّا أحدٌ يشهد أنّهم شركاؤك، فيكون ذلك اعترافاً بكذبهم فيما مضى، وتكون جملة ﴿ ﭱ ﭲ﴾ معطوفة على جملة ﴿ ﭪ ﭫ﴾، أي: قالوا ذلك ولم يجدوا واحداً من أصنامهم. 


      ينظر: تفسير ابن جرير (24/ )، والتفسير الكبير (27/118)، وتفسير ابن كثير (4/105)،  والتحرير والتنوير لابن عاشور (25/8).


(�) والظاهر أن قولهم:﴿ﭫ﴾ إنشاء، بمعنى الحال كقولك: أقسمت لأضربنّ زيداً، كما اختاره أبو حيان، وابن عاشور، وإن كان إخباراً سابقاً، فتكون إعادة السؤال توبيخاً لهم. ينظر: البحر المحيط لأبي حيان (7/482)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (25/8).   


(�) قراءة شاذّة، قرأ بها ابن مسعود (. ينظر: تفسير ابن جرير (25/3)، ومعاني القرآن للنحاس (6/284)، والكشاف للزمخشري (4/210).


(�) أي قوله ( :﴿ﮈ ﮉ﴾ فيه مبالغة من وجهين، أحدهما: من طريق بناء فعول، والثاني: من طريق التكرير،  واليأس: من صفة القلب، والقنوط: أن يظهر آثار ليأس في الوجه والأحوال الظاهرة. ينظر: البحر المحيط لأبي حيان (7/482)، والتفسير الكبير للرازي (27/118)، وروح المعاني للألوسي (25/4)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (25/11).


(�) ظنّ أنّ تلك النعمة وصلت إليه باستحقاقه لها، أو أنها لا تزول عنه بحال؛ ولم يعلم أنّ الله ـ يبتلي عباده بالخير والشر، ليتبين الشاكر من الجاحد. ينظر: تفسير ابن جرير (25/3)، ومعاني القرآن للنحاس (6/284)، وتفسير ابن كثير (4/105).   


(�) ذكره السمعاني في تفسيره (5/60)، والزمخشري في الكشاف (4/424). والأولى حمل الآية على كل كافر يصدق فيه هذا الوصف، باعتبار العموم. 


(�) في هذه الكلمة يذكر قائلها أنه حمى من يتحدث عنه ومنع عنه مقام الذئب. والشاهد فيه كلمة "مقام" وهو لا يريده وإنما يريد الذئب نفسه. ينظر: جمهرة أشعار العرب لأبي زيد القرشري (ص21)، ومجاز القرآن لأبي عبيدة (ص10)، وتفسير ابن جرير (1/408).


(�) أي: أزالته عن وقاره واشتدت به وأهلكته. ينظر: تهذيب اللغة للأزهري (2/27)، ومقاييس اللغة لابن فارس (4/428)، والنهاية في غريب الأثر لابن الأثير (3/248)، "عصف".  


(�) يقال للجانبين: العِطْفَان، سميا بذلك لأن الإنسان يميل عليهما، ويقال: ثَنىَ عِطفَه: إذا أعْرَضَ وَجَفا، وهو عبارة عن الكبر والخيلاء. ينظر: العين للخليل (2/17)، ومقاييس اللغة لابن فارس (4/351)، والمفردات للراغب (ص338)، "عطف".                           


(�) قرأ حمزة والكسائي: بإمالة الألف بعد الهمزة وكسرة النون، فأما الألف بعد الهمزة فتبعت الهمزة، وكسر النون قبل الهمزة إتباعا لكسرة الهمزة. وقرأ أبو بكر، وخلاد عن حمزة: بفتح النون وكسر الهمزة، ولم يكسرا فتحة النون لأجل كسرة الهمزة بل تركا النون على حالها.


      وقرأ الباقون: بفتح النون والهمزة، وتَركُ الإمالة هو الأصل، لأن الياء قد انقلبت ألفا. 


      ينظر: حجة القراءات لابن زنجلة (ص409)، والروضة للمالكي (2/751)، والنشر لابن الجزري (2/231). 


(�) مابين المعقوفتين في نسخة ( أ ): "نا" بدون همز، والمثثبت من الكشاف للزمخشري (4/211)       


(�) وهذا قول مجاهد، والحسن، والسدي، واختاره ابن جرير، وابن عطية. وعن ابن زيد: " أن الآيات في الآفاق: هي خلق السماء وما فيها من العبر والآيات، وفي أنفسهم: خلقه بني آدم ". وهذا ضعيف؛ والأول هو الراجح، لأنه قال: ﴿ﯮ﴾ بسين الاستقبال وقد كانت السموات وخلقة بني آدم مرئية؛ ولأن الله عز وجل وعد نبيه ( أن يُري هؤلاء المشركين الذين كانوا به مكذبين آيات في الآفاق، وغير معقول أن يكون تهددهم بأن يريهم ما هم رأوه، بل الواجب أن يكون ذلك وعداً منه لهم أن يريهم ما لم يكونوا رأوه قبل، من ظهور نبي الله ( على أطراف بلدهم، وعلى بلدهم، فأما النجوم والشمس والقمر، فقد كانوا يرونها كثيراً قبل وبعد ولا وجه لتهددهم بأنه يريهم ذلك. ينظر: تفسير ابن جرير (25/4)، ومعاني القرآن للنحاس (6/285)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/23).


(�) هذه قراءة السلمي، والحسن، وهي من الشواذّ. ينظر: معاني القرآن للنحاس (6/287)، والكشاف للزمخشري (4/212)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/483).   


(�) كذا في نسخة ( أ ) بدون لفظ: "حم"، ولعل ذلك لقصد الاختصار، لأن ما قبلها من سورة حم ينوب عنها، وقد ذكر هذه التسمية أبو بكر السجستاني في كتاب المصاحف (ص266)، وشيخ الاسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوى (16/510).  


(�) مكية باتفاق المفسرين، واستثنى منها ابن عباس، وقتادة أربع آيات أنزلت بالمدينة: ﴿ ﭛ ﭜ   ﭝ  ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ﴾  [الشورى:23]. ينظر: تفسير ابن جرير (25/6)، ومعاني القرآن للنحاس (6/289)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/25)، والإتقان للسيوطي (1/39).    


(�) بهذا الاسم اشتهرت هذه السورة الكريمة، وبذلك سميت في كثير من المصاحف والتفاسير، لقوله ( فيها:﴿ﮞ ﮟ ﮠ  ﴾[الشورى:38]. ينظر: فضائل القرآن للقاسم بن سلام (1/314)، وتفسير ابن جرير (25/6)، وجمال القراء للسخاوي (1/37). 


(�) هي ثلاث وخمسون آية في عد الكوفي، وخمسون آية في عد المدني. ينظر: تفسير ابن جرير (25/6)، والبيان في عد آي القرآن لأبي عمرو الداني (ص221)، وتفسير القرطبي (16/1).


(�) هذه القراءة بغير عين، من القراءات الشاذّة، قرأها ابن مسعود، وابن عباس (. 


      ينظر: تفسير ابن جرير (25/6)، ومعاني القرآن للنحاس (6/291)، والمحتسب لابن جني (2/249).


(�) الكاف في قوله ـ: ﴿ﭕ ﴾ معناه المثل، و " ذا " للإشارة إلى شيء سبق ذكره، فيكون المعنى: مثل الكتاب المسمى بحم عسق، يوحي الله إليك وإلى الذين من قبلك، فكما أنزل إليك القرآن، كذلك أنزل الكتب والصحف على الأنبياء قبلك، وهذه المماثلة، المراد منها: المماثلة إلى ما تضمنه القرآن، أو السورة، من الدعوة إلى التوحيد، والعدل، والنبوة، والمعاد، وتقبيح أحوال الدنيا، والترغيب في التوجه إلى الآخرة. ينظر: التفسير الكبير للرازي (27/122)، والتسهيل لابن جزي (4/17)، وتفسير ابن كثير (4/107). 


(�) قرأ بها ابن كثير بفتح الحاء، تفرد بذلك، وقرأ بقية العشرة بكسر الحاء: ﴿ﭖ﴾. 


     ينظر: السبعة لابن مجاهد (ص580)، والحجة لابن خالويه (ص318)، والتيسير في القراءات السبع لأبي عمرو الداني (ص194).


(�) قرأ ﴿ﭘ﴾   بالنون: أبو حيوة، والأعشى، وأبان، وهي قراءة شاذّة. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/213)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/25)، وزاد المسير لابن الجوزي (7/272).


(�) قرأ نافع، والكسائي: ﴿ﭿ ﴾، وقرأ بقية العشرة: ﴿ﭬ﴾     والقراءتان متواترتان. 


     ينظر: السبعة لابن مجاهد (ص413)، والروضة للمالكي (2/778)، والنشر لابن الجزري (2/239).


(�) قرأ أبو عمرو، وأبو بكر عن عاصم: ﴿    يَنْفَطِرْنَ ﴾، وقرأ الباقون: ﴿ ﭮ﴾. 


      ينظر: المبسوط لابن مهران (ص174)، والسبعة لابن مجاهد (ص412)، والروضة للمالكي (2/778). 


(�) أي: "   تَتَفَطَّرْنَ"، هذه القراءة شاذّة، رواها يونس عن أبي عمروٍ، وقد ذكرها الزمخشري في كشافه بتاءين مع النون، والظاهر أن هذا وهم منه؛ كما ذكر ذلك أبو حيان، لأنّ ابن خالويه قال في شواذّ القراءات ما نصُّه: "( تَنْفَطِرْنَ ) بالتاء والنون، يونس عن أبي عمرو، وهذا حرف نادرٌ  لأنّ العرب لا تجمع بين علامتي التأنيث، لا يقال: النساء تَقُمنَ، ولكن يَقُمنَ، ﴿ﮪ ﮫ ﴾ [البقرة:233]، ولا يقال: تُرضعن ". 


       ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص199)، والكشاف للزمخشري (4/213)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/486)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/539).  


(�) في نسخة ( أ ): " تَشَمَّمْنَ " وهو تحريف، والتصويب من الدّر المصون للسمين الحلبي (9/539). و التَّشَمُّم: من شامَمْتُ العدوَّ، إذا قاربته ودنوت منه. والشَّمَمُ: الدُّنُوَّ. و الشَّمَم في الأنف: ارتفاع القصبة وحسنها واستواء أعلاها وانتصاب الأرنبة. ينظر: تهذيب اللغة للأزهري (11/199)، ومقاييس اللغة لابن فارس (3/175)، ولسان العرب (12/325)، "شمم".


(�) ذكر القولين الماوردي في تفسيره (5/192)، والسمعاني في تفسيره (5/63). والأظهر أنه لا مانع من اعتبار القولين، فالمعنى: تكاد السماوات يتفطرن خوفاً من الله، وهيبة وإجلالاً، وكذلك يتفطرن من شدة عظم الفرية التي افتراها الكفار على خالق السماوات والأرض جل وعلا، من كونه اتخذ ولداً، سبحانه وتعالى عن ذلك علواً كبيراً، ويدل على صحة الوجه الأول: قوله ( قبله: ﴿ ﭨ   ﭩ ﭪ﴾، لأن علوه وعظمته سبَّب  للسماوات ذلك الخوف والهيبة والإجلال، حتى كادت تتفطر. والوجه الثاني جاء موضحاً في سورة مريم في قوله (: ﴿ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ   ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ    ﯶ ﯷ ﯸ ﯹ﴾[مريم:88-93]، وغاية ما في هذا الوجه، أنّ آية شورى هذه فيها إجمالٌ في سبب تفطّر السماوات، وقد جاء ذلك موضحاً في آية مريم المذكورة، وكلا الوجهين حق. والله أعلم. 


       ينظر: تفسير ابن جرير (25/7)، ومعاني القرآن للنحاس (6/293)، وتفسير الهداية لابن أبي طالب (10/6556)، أضواء البيان للشنقيطي (7/39).


(�) والأظهر أنّ الضمير يعود للسموات، والمعنى: يتشققن من أعلاهن من عظمة الله وإجلاله وذلك مبالغة في التهويل، لأن أعظم الآيات وأدلها على الجلال والعظمة فوق السموات، وهي العرش والكرسي وصفوف الملائكة المرتجة بالتسبيح والتقديس حول العرش، وما لا يعلم كنهه إلا الله من آثار ملكوته العظمى، فلذلك قال: ﴿ﭮ ﭯ ﭰ﴾: أي يبتدىء الانفطار من جهتهن الفوقانية. وبه قال النحاس في معاني القرآن (6/293)، وابن عطية في المحرر الوجيز (5/26)، و أبو حيان في البحر المحيط (7/17)، والشنقيطي في أضواء البيان (7/40).    


(�) والأظهر القول الأول، أي: ويسألون ربهم المغفرة لذنوب من في الأرض من المؤمنين، وهذا اللفظ من قبيل العام الذي يراد به الخاص، كما أوضحه تعالى بقوله: ﴿ﮰ ﮱ ﯓ    ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ  ﯥ  ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ   ﴾ [غافر:7]، فقوله ( ﴿ﯜ ﯝ﴾ يوضح المراد من قوله: ﴿ﭷ ﭸ ﭹ﴾ ويزيد ذلك إيضاحاً قوله تعالى عنهم ﴿ﯤ  ﯥ  ﯦ ﯧ ﯨ﴾  فهذا يدل دلالة واضحة على عدم استغفارهم للكفار، ولأن الله ـ قال عن الكفار ﴿ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ  ﴾ [البقرة:161]   فكيف تتوارد اللعنة والاستغفار على محل واحد؟ وعليه عامة المفسرين. 


      ينظر: تفسير ابن جرير (25/8)، ومعاني القرآن للنحاس (6/294)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/26). 


(�) تأويله المغفرة بالحلم وجهٌ بعيدٌ وضعيف؛ والتفسير الصحيح هو أنهم يستغفرون، أي: يطلبون الغفران لمن في الأرض من المؤمنين، فإن كتاب الله يصدق بعضه بعضاً. ينظر: تفسير ابن جرير (25/8)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/26)، ورموز الكنوز لعز الدين الرسعني (7/53).   


(�) ينظر: تفسير الهداية لابن أبي طالب (10/6556)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/17)، وأضواء البيان للشنقيطي (7/40).       


(�) كلا الوجهين صحيح تحتملهما معنى الآية الكريمة. ينظر: كتاب الفريد للهمذاني (5/521)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/487)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/540).  


(�) والأظهر أنّ المراد بـ﴿ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ  ﴾ أهل مكة ومن حولها من سائر البلدان شرقاً وغرباً، كما رواه ابن جرير وغيره عن ابن عباس ب، وسميت مكة أم القرى لأنها أصل القرى وأشرفها، فهي كالأم لسائر المدن والبلدان، والعرب تسمي أصل كل شيء أمه، حتى يقولون: هذه القصيدة من أمهات قصائد فلان، وقد جاء ذلك موضحاً في آيات أخر،  أنّ إنذاره عام لجميع الثقلين، كقوله (: ﴿ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ﴾[الأعراف:158]، وقوله ـ:    ﴿ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ﴾[الفرقان:1] وقوله تعالى: ﴿ﮥ ﮦ ﮧ          ﮨ ﮩ  ﮪ ﮫ ﴾ [سبأ:28]. ينظر: تفسير ابن جرير (25/8)، ومعالم التنزيل للبغوي (4/120)، والتفسير الكبير للرازي (27/127).


(�) وكلا الوجهين صحيح لا تعارض بينهما. ينظر: معاني القرآن للنحاس (6/269)، وتفسير السمعاني (5/451)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/27).    


(�) ولا يظهر أنه اعتراض؛ وهو غير ظاهر صناعةً، إذ لم يقع بين مُتلازمين. ينظر: البحر المحيط لأبي حيان (7/487)، واللباب في علوم الكتاب لابن عادل (17/169)، وتفسير ابن كثير (4/108).


(�) قرأ جمهور القراء: ﴿ﮠ﴾ بالرفع. وقرأ زيد بن علي: ﴿ ﭧ  ﴾  نصباً على الحال، وهي قراءة شاذّة. ينظر: معاني القرآن للفراء (3/22)، والكشاف للزمخشري (4/215)، وتفسير القرطبي (16/6).    


(�) وكلا المعنيين صحيح من حيث المعنى. ينظر: تفسير ابن جرير (25/9)، والتفسير الكبير للرازي (27/128)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/487).


(�) الوليّ والمولَى: من المشترك اللفظي الذي يطلق على عدة معان، والمراد هنا: الرَّبُّ، والمَالكُ، والسَّيِّد، والنَّاصر، والمُحِبّ. ينظر: فضائل القرآن للقاسم بن سلام (1/67)، وتهذيب اللغة للأزهري (15/322)، ومقاييس اللغة لابن فارس (6/141)، "ولي".


(�) ذكر هذه الأقوال الزمخشري في الكشاف (4/216)، والرازي في التفسير الكبير (27/128). والأظهر أن الآية عامّة في كل ما اختلف فيه العباد من أمر الدِّين من أصوله وفروعه، فإن حكمه ومرجعه إلى الله، يحكم فيه يوم القيامة بحكمه، وعند ذلك يظهر المحق من المبطل ويتميز فريق الجنة وفريق النار، فكل اختلاف يتعلق بأمر الدِّين فإنه يُردّ إلى كتاب الله وسنة رسوله (، فما حَكَمَ به الكتاب والسنة، وشهدا له بالصحة، فهو الحق، وماذا بعد الحق إلا الضلال، كما قال (:﴿ﰀ ﰁ ﰂ ﰃ ﰄ ﰅ     ﰆ ﰇ ﰈ ﰉ             ﰊ ﰋ ﰌ ﰍﰎ ﰏ ﰐ ﰑ ﰒ ﴾ [النساء:59]. 


      ينظر: تفسير ابن جرير (25/10)، وتفسير ابن كثير (1/519)، وأضواء البيان للشنقيطي (7/47).


(�) اختلف الأصوليون في اجتهاد الصحابة ( في زمنه ( هل يجوز أم لا؟ على أقوال: 


     الأول: أنه يجوز مطلقاً، أي: للغائب والحاضر بإذنه، القول الثاني: التفريق بين الحاضر فلا يجوز، وبين الغائب فيجوز، القول الثالث: أنه لا يجوز مطلقاً، والأظهر أنه يجوز مطلقاً، وهو مذهب أكثر الأصوليين، واختيار شيخ الإسلام ابن تيمية، وجدِّه مجد الدّين أبي البركات، وذلك لما ثبت في صحيح البخاري، كتاب الجهاد والسير /باب إذا نزل العدو على حكم رجل (3/1107)، (ح2878) من حديث أبي سعيد الخدري (: أن النبي ( رضي بتحكيم سعد بن معاذ ( في بني قريظة، ثم لما حكم بقتل رجالهم وسبي ذراريهم بالرأي أقرَّه النبي (، وقال له: " لقد حكمت فيهم بحكم الله الذي حكم به من فوق سبع سموات ". كما يشهد لوقوع الاجتهاد من الصحابة ( ما ثبت في سنن أبي داود، كتاب الطهارة /باب إذا خاف الجنبُ البردَ أيتيمم؟ (1/92)، (ح334) من حديث عمرو بن العاص ( وكان على رأس جيش في غزوة ذات السلاسل، فأصابته جنابة في ليلة باردة شديدة البرودة، فرأى أن البرد قاتله إن اغتسل، فتيمم وصلى بأصحابه الصبح، وقال: إن الله ( يقول:  ﴿ﭹ ﭺ ﭻ﴾[النساء:29 ] فلما حضروا من سفرهم عرض ذلك للنبي (، قال: فضحك رسول الله ( ولم يقل شيئاً. وهذا أبلغ دليل في جواز الاجتهاد في زمنه (، لكن إن كان صواباً وعلم النبي ( به وأقره ثبت حكمه، وإن كان غير صواب في حضرته نبّهه على خطئه، وإن كان في غيبته ولم يعلمه فهو محتمل كأي اجتهاد آخر. ينظر: التبصرة في أصول الفقه لأبي إسحاق الشيرازي (ص519)، وقواطع الأدلة في الأصول لأبي المظفر السمعاني (2/105)، والمسودة في أصول الفقه لمجد الدين ابن تيمية (ص455). 


(�) قرأ العامة:﴿ ﭑ ﴾ بالرفع. وقرأ زيد بن علي: ﴿ﮡ﴾ بالجر نعتاً للجلالة في قوله (:﴿ﯵ ﯶ﴾، وهي قراءة شاذّة. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/217)، وتفسير القرطبي (16/7)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/488).    


(�) أي: من جنسها ونوعها، والتقدير: " وخلق لكم من الأنعام أصنافاً، من الضأن اثنين ومن المعز اثنين، ومن الإبل اثنين، ومن البقر اثنين، ذكوراً وإناثاً، من جنسها ونوعها، لمصالحكم ومنافعكم". وكون الأزواج من أنفسهم، كمالٌ في النعمة، لأنه لو جعل أحد الزوجين من نوع آخر لفات نعيم الأنس والسكن. ينظر: تفسير ابن جرير (25/11)، وتفسير السمعاني (5/66)، وأضواء البيان للشنقيطي (7/57).


(�) وهذا المعنى هو الأظهر، وبه قال الفراء، والزجاج، والذرء: بث الخلق وتكثيره، ففيه معنى توالي الطبقات على مرّ الزمان، إذ لا منفعة للنّاس من أزواج الأنعام باعتبارها أزواجاً سوى ما يحصل من نسلها، وجيء بالمضارع في ﴿ﭞ﴾ لإفادة التجدد، والتجدُّد أنسب بالامتنان. 


       ينظر: معاني القرآن للفراء (3/22)، ومعاني القرآن للزجاج (4/395)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (25/45).


(�) الذرء: مصدر ذَرَأَ الله الخلقَ يذرَؤهم ذَرءاً، أي: خلقهم، والذُّرِّية من ذلك، وقد يُترك الهمز فيقال: الذّرْو. وحقيقة الذّرء: إظهار الله تعالى ما أبداه، يقال: ذرأ الله الخلق، أي: أوجد أشخاصهم. فلفظة: "ذَرَأَ " و "خَلَقَ" بمعنى، إلا أن "ذَرَأَ" تزيد على لفظة "خَلَقَ" معنى آخر ليس في "خَلَقَ"  وهو: توالي الطبقات على مر الزمان. ينظر: المفردات للراغب (ص178)، ولسان العرب لابن منظور (1/79)  "ذرأ "، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/28).


(�) أي: وحرف "في" مستعار لمعنى السببية تشبيهاً للسبب بالظرف في احتوائه على مسبباته كاحتواء المنبع على مائه والمعدن على ترابه، ومثله قوله تعالى: ﴿ ﯔ ﯕ ﯖ ﯗ﴾ [البقرة:179]. 


       ينظر: معاني القرآن للنحاس (6/297)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (25/45)، وأضواء البيان للشنقيطي (7/58).


(�) هذه الآية الكريمة يعدّ أصلاً من أصول الاعتقاد عند المسلمين على اختلاف توجهاتهم العقدية والمذهبية، لما تنصّ عليه من نفي المثل لله ( مما هو محل اتفاق بين عامة المسلمين على اختلافهم في مؤدَّى التمثيل المنفي عنه ـ. قال الشوكاني: في فتح القدير (4/528): "ومن فهم هذه الآية الكريمة حق فهمها، وتدبرها حق تدبرها مشى بها عند اختلاف المختلفين فى الصفات على طريقة بيضاء واضحة، ويزداد بصيرةَ إذا تأمّل معنى قوله (:﴿ ﭥﭦ ﭧ﴾، فإن هذا الإثبات بعد ذلك النفى للماثل، قد اشتمل على برد اليقين، وشفاء الصدور، وانثلاج القلوب. فاقدر يا طالب الحق قدر هذه الحجة النيرة والبرهان القوى، فإنك تحطم بها كثيرا من البدع، وتهشم بها رءوسا من الضلالة، وترغم بها آناف طوائف من المتكلفين".


       ينظر: تفسير ابن جرير (25/12)، ومعاني القرآن للنحاس (6/297)، ولسان العرب لابن منظور (9/311)، ومجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية (27/366)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/543). 


(�) هذا من شواهد سيبويه على زيادة الكاف للتأكيد، أجرى الكاف مجرى " مثل " فأدخل عليها كافاً ثانية، أي: كمثل إثفائها، وهذا الشطر من قصيدة لخطام المجاشعي، وأولها: "حيَّ ديار الحيِّ بين السهبين ". وَصَالِيَاتٍ: الأثافي وهي الحجارة تحت القدر.كَكَمَا يُؤَثْفَيْنْ: مثل ما نُصِبْن لم يزلن. 


       ينظر: كتاب سيبويه (1/32)، والمقتضب لأبي العباس المبرد (4/130)، والخصائص لابن جني (2/368). 


(�) ما بين المعقوفتين كذا في نسخة: ( أ )، وفي كتاب سيبويه (1/408): "فصُيِّرُوا".    


(�) هذا شطر بيت لحميد الأرقط، وقبله: " ولَعِبَتْ طيرٌ بهم أبابيلْ ". أراد: "مِثْلَ عَصْفٍ مَأْكُولْ" فزاد الكاف لتأكيد الشبه. ينظر: كتاب سيبويه (1/408)، والمقتضب لأبي العباس المبرد (4/141)، وسر صناعة الإعراب لابن جني (1/296).  


(�) قراءة شاذّة، لم أجدها منسوبة لأحد. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/219)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/489).


(�) وبه قال مجاهد، وأبو العالية، واختاره النّحاس، وابن كثير . ينظر: تفسير ابن جرير (25/15)، ومعاني القرآن للنحاس (6/298)، وتفسير القرطبي (16/10).                         


(�) ذكر هذين الوجهين: ابن جرير في تفسيره (25/14)، والسمين الحلبي في الدّر المصون (9/546). والأظهر أنها مفسِّرة بمعنى " أي"، لأنها فد تقدمها ما هو بمعنى القول. ينظر: الكتاب الفريد للهمذاني (5/525)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/490)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/549).


(�) أي: عظم وشقّ على المشركين، ما تدعوهم إليه من كلمة التوحيد، وإخلاص العبادة لله وإفراده بالألوهية، والبراءة مما سواه من الآلهة والأنداد. يؤيده قوله(:﴿ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ    ﮧ ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﴾ [الزمر:45]، وقوله تعالى: ﴿ﮒ ﮓ       ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ﴾   [الصافات:35]. ينظر: تفسير ابن جرير (25/15)، ومعاني القرآن للنحاس (6/300)، وتفسير السمعاني (5/68)  


(�) الاجتباء في اللغة العربية معناه: الاختيار والاصطفاء. يقال: جبيت الماء في الحوض إذا جمعته، والاجتباء: الجمع على طريق الاصطفاء. ومعنى الآية: يصطفي إليه من يشاء من خلقه ويختار لدينه وولايته من أحب. ينظر: تفسير ابن جرير (25/16)، والمفردات للراغب (ص87) " جبى "، وأضواء البيان للشنقيطي (7/63).   


(�) والأظهر أن الخطاب يجمع كفار العرب واليهود والنصارى وكل مدعو إلى الإسلام، وبه قال ابن عباس ب، وهو اختيار ابن عطية، فالمشركون قالوا: لم خُصّ محمد ( بالنبوة دوننا؟ واليهود والنصارى حسدوه، فأنكروا رسالته، والجميع ظلموا وبغوا طلباً للرياسة، فلم يكن تفرقهم لقصور البيان، بل للبغي والعدوان. ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية (5/29)، وتفسير القرطبي (16/12)، والتسهيل لابن جزي (4/18). 


(�) العِدَةُ: موضع التواعد، وهو: الميعاد. قال السدي: " أُخروا إلى يوم القيامة"، وقال الزجاج: "الكلمة: وعدهم بالساعة، قال الله تعالى: ﴿ ﯵ ﯶ ﯷ﴾ "[القمر:46]. ينظر: العين للخليل (2/222)، "وعد"، وتفسير ابن جرير (24/82)، ومعاني القرآن للزجاج (4/390)، وتفسير السمعاني (5/68).   


(�) ذكر هذه الأقوال الماوردي في تفسيره (5/198) وهي محتملة لا تعارض بينها، فيحتمل أن يكون المراد بـ ﴿ﯜ ﯝ ﯞ﴾: أهل الكتاب، وأنهم في شكٍ بصدق القرآن، أو في شكٍ من الذي أوصى به الأنبياء، أو في شكٍ مما في كتابهم من الأمور التي تفرقوا فيها، أو في شكٍ بما في كتابهم من الدّلالة على مجيء النبي الموعود به ( وصفاته. ويحتمل أن يراد: المشركون من العرب الذين أورثوا القرآن من بعد ما أورث أهل الكتاب كتابهم.


       فهذه معان كثيرة تتحمّلها الآية وكلها منطبقة على ما ذُكر. ينظر: تفسير ابن جرير (25/17)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/30)، وفتح القدير للشوكاني (4/530). 


(�) قرأ بها زيد بن علي، وهي من الشواذّ. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/220)، وإعراب القراءات الشواذ للعكبري (2/436)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/490).   


(�) قراءة شاذّة، لم أجدها منسوبة لأحد. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/220).


(�) وبه قال مجاهد، واختاره ابن جرير. والمعنى: قد وضح الحق واستبان وظهر، فلا خصومة بيننا بعد ظهوره ولا مجادلة. وليس المراد نفي الاحتجاج من الطرفين؛ كما يظنه بعض من لا يدرى ما يقول؛ وأن الدِّين لا احتجاج فيه؛ كيف والقرآن من أوله إلى آخره حججٌ وبراهين على أهل الباطل قطعية يقينية، وأجوبةً لمعارضتهم، وإفساداً لأقوالهم بأنواع الحجج والبراهين،  وإخباراً عن أنبيائه ورسله بإقامة الحجج والبراهين، وأمرٌ لرسوله ( بمجادلة المخالفين بالتي هي أحسن. ينظر: تفسير ابن جرير (25/18)، وتفسير القرطبي (16/13)، ومفتاح دار السعادة لابن القيم (2/58).   


(�) المتاركة: أن يدع كل واحدٍ من المتعاديين ما هو فيه. ينظر: المقتضب لأبي العباس المبرد (2/219)، والتفسير الكبير (27/137)، ولسان العرب لابن منظور (8/386).   


(�) المقاولة: المخاصمة والمححاورة والمحاجة. ينظر: تهذيب اللغة للأزهري (9/230)، والمحيط في اللغة للطالقاني (6/22) " القاف واللام"، والتحرير والتنوير (25/64). 


(�) وكلا المعنيين صحيح تتحمّلهما الآية. ينظر: تفسير الثعلبي (8/307)، وتفسير الماوردي (5/200)، وتفسير السمعاني (5/70).


(�) ينظر: تهذيب اللغة للأزهري (15/306)، ومقاييس اللغة لابن فارس (2/332)، والمفردات للراغب (ص165) "دحض".   


(�) وبه قال ابن عباس، ومجاهد، وقتادة، ومقاتل، وأكثر المفسرين. وسمي العدل ميزاناً لأنّ الميزان آلة الإنصاف والعدل. ينظر: تفسير ابن جرير (25/20)، ومعالم التنزيل للبغوي (4/123)، وتفسير القرطبي (16/15).    


(�) المراد من إنزال العدل: ما أنزله في كتبه المنزله، وألهم خلقه العمل به. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/221)، وزاد المسير لابن الجوزي (7/280)، وتفسير القرطبي (16/15).    


(�) وهذه الأقوال متقاربة في المعنى تحتملها الآية. ينظر: تفسير القرطبي (16/15)، وإعلام الموقعين لابن القيم (1/133)، وأضواء البيان للشنقيطي (7/64).


(�) أي: مقترناً بالحق بعيداً من الباطل. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/221)، ورموز الكنوز للرسعني (7/65).   


(�) جميع هذه الأقوال صحيحة ومتلازمة، والمعنى الجامع: ﴿ﭨ﴾ بالصدق وبيان الحق. 


      ينظر: تفسير السمرقندي (3/228)، وزاد المسير لابن الجوزي (7/280)، وتفسير القرطبي (16/15).


(�) أشار المؤلف: إلى أنه جاء لفظ:﴿ ﭯ﴾ بالتذكير ولم يقل: قريبة؛ لأن تأنيث الساعة غير حقيقي، لأنها كالوقت، وهذا قول الزجاج، ويكون المعنى: لعل البعث قريب، أو: على تقدير حذف مضاف، أي: لعل مجيء الساعة قريب. ينظر: معاني القرآن للزجاج (4/396)، وتفسير القرطبي (16/15)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/491).  


(�) الملاجَّة: التمادي في الخصومة. ويمري ما عند صاحبه: أي: يستخرج ما عنده. والامتراء والمماراة: المحاجة فيما فيه مرية. والمعنى: ألا إن الذين يخاصمون في قيام الساعة ويجادلون فيه، ليشككوا المؤمنين؛ لفي ضلالٍ بعيد، أي: لفي جورٍ عن طريق الهدى، وزيغٍ عن سبيل الحق والرشاد، بعيدٍ من الصواب. 


       ينظر: تفسير ابن جرير (25/20)، وتهذيب اللغة للأزهري (11/275)، ومختار الصحاح للرازي (1/247) "لجج"، والمفردات للراغب (ص467) "مري".


(�) إذ لو تفكروا لعلموا أن الذي أنشأهم من ترابٍ ثم من نطفةٍ إلى أن بلغوا ما بلغوا، قادرٌ على أن يبعثهم، ولأن الذي خلق السماوات والأرض،  قادرٌ على إحياء الموتى بطريق الأولى والأحرى؛كما قال تعالى:﴿ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ    ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ﴾[الروم:27]. 


       ينظر: تفسير القرطبي (16/16)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/491)، وتفسير ابن كثير (4/111).  


(�) اللطيف: صفة من صفات الله، واسم من أسمائه ـ، وله معنيان: أحدهما: بمعنى الخبير، وهو أن علمه دقَّ ولطُف حتى أدرك السّرائر والضّمائر والخفيات. والمعنى الثاني: الذي يوصل إلى عباده وأوليائه مصالحهم بلطفه وإحسانه، من طرق لا يشعرون بها. ينظر: مقاييس اللغة لابن فارس (5/250)، والمفردات للراغب (ص450) " لطف "، والصواعق المرسلة لابن القيم (2/492).


(�) الحرث هنا: يراد به العمل، والسعي،  ﴿ﮘ ﮙ﴾ أي عمل الآخرة، يقال: فلان يحرث للدنيا أي يعمل لها ويجمع المال. ينظر: تفسير ابن جرير (25/21)، ومعاني القرآن للنحاس (6/305)، والمفردات للراغب (ص112) "حرث". 


(�) أي: من كان يريد بعمله الآخرة، نزد له في عمله الحسن، فنجعل له بالواحدة عشراً إلى ما شاء ربنا من الزيادة، ومن كان يريد بعمله الدنيا ولها يسعى لا للآخرة، نؤته منها ما قسمنا له منها، وليس لمن طلب بعمله الدنيا ولم يرد ثواب الله بأعماله في الدنيا حظٌّ ولا نصيب إلا رزقاً فرغ منه وقسم له. وهذا قول ابن عباس ب، وقتادة. ينظر: تفسير ابن جرير (25/21)، ومعاني القرآن للنحاس (6/306)، وتفسير الماوردي (5/201).


(�) أي: هل لهم آلهة شرعوا لهم الشرك والبدع التي لم يأذن به الله؛ وإذا استحال هذا فالله ( لم يشرع الشرك والبدع فمن أين يدينون به؟. ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية (5/32)، وتفسير القرطبي (16/19)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (25/76).


(�)  قراءة شاذّة، قرأ بها الأعرج، ومسلم بن جندب. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص200)، والمحتسب لابن جني (2/250)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/493). 


(�) ﴿ﯩ  ﯪﯫ﴾  : يريد أنه على حذف مضاف، أي: خائفين من عقاب الله على ما كسبوا في الدنيا من أعمالهم الخبيثة ﴿ ﯬﯭ  ﯮ﴾    أي وعذاب الله نازل بهم، وهم ذائقون لا محالة. ينظر: تفسير ابن جرير (25/22)، ومعاني القرآن للنحاس (6/307)، وتفسير القرطبي (16/20). 


(�) قرأ حمزة والكسائي وابن كثير وأبو عمرو: ﴿يَبْشُرُ﴾ بفتح الياء وضم الشين، وقرأ باقي القراء العشرة من جميع طرقهم:﴿ ﭓ﴾ بضم الياء وفتح الباء وكسر الشين وتشديدها. وقرأ مجاهد، وحميد بن قيس ﴿يُبْشِرُ﴾ بضم الياء وسكون الباء وكسر الشين، وهي من الشواذ. ينظر: السبعة لابن مجاهد (ص205)، والروضة للمالكي (2/903)، والمحتسب لابن جني (2/251).   


(�) وهذا الوجه فيه نظر؛ إذ لم يتقدم في هذه السورة لفظ البشرى، ولا ما يدل عليها من بشَّر أو شبهِه. ينظر: البحر المحيط لأبي حيان (7/493)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/550).  


(�) ذكره الواحدي في أسباب النزول (ص596) والثعلبي في تفسيره (8/310)، والقرطبي في الجامع (16/24) عن قتادة بغير سند.


(�) وهذا قول علي بن الحسين، وسعيد بن جبير، والسدي كما رواه ابن جرير في تفسيره (25/25)، وذكره ابن الجوزي في زاد المسير (7/284)، والسيوطي في الدّر المنثور (7/348) وهذا القول مرجوح لما سيأتي.   


(�) فإذا لم يكن أجراً في الحقيقة؛ فهو إذاً في حكم الاستثناء المنقطع. ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية (5/34)، والتسهيل لابن جزي (4/20)، وأضواء البيان للشنقيطي (7/69).   


(�) هذا قول جمهور المفسرين، قال به ابن عباس ب، وعكرمة، ومجاهد، واختاره ابن جرير، وابن عطية، وابن كثير، وهو أقوى الأقوال وأظهرها. والمعنى: لا أسألكم على تبليغ الرسالة أجراً، يا معشر قريش، لكني أسألكم أن تودُّوني في قرابتي منكم، وتصلوا الرحم التي بيني وبينكم، ولا تؤذوني. وفي دخول     ﴿ ﭢ﴾ في الكلام أوضح الدليل على أن معناه: إلا مودتي في قرابتي منكم، وأن الألف واللام في ﴿ﭡ﴾ أدخلتا بدلاً من الإضافة، فـ﴿ ﭠ﴾ في هذا الموضع استثناء منقطع، لأن المودة ليست بأجر. فالمودَّة منصوبة على المعنى الذي ذُكر. فالمقصود من الآية استعطاف قريش، فإنه لم يكن فيهم بطن إلا وبينه وبين النبي ( قرابة كما ثبت ذلك عن ابن عباس ب. ينظر: تفسير ابن جرير (25/22)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/33)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/493)، وتفسير ابن كثير (4/112).   


(�) ينظر: الكتاب الفريد في إعراب القرآن المجيد (5/529)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/494) ، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/550).  


(�) ما بين المعقوفتين في نسخة ( أ ): " وابناؤهما "، والتصويب من الكشاف للزمخشري (4/224).   


     والحديث رواه الطبراني في المعجم الكبير (3/47)، (ح2641) وفيه: حسين الأشقر، قال عنه الحافظ ابن حجر: في تخريج أحاديث الكشاف (4/167): " ضعيف ساقط، وقد عارضه ما هو أولى منه ". وقال في فتح الباري (8/564): " فيه ضعيف ورافضي ". وذكره ابن كثير: في تفسيره (4/113) وضعفه واستبعده، لأن الآية مكية وزواج عليٍّ بفاطمة ب كان بعد الهجرة، ولم يكن لهما عند نزول الآية ذرّية ولا أولاد.  


(�) أخرجه البخاري  في صحيحه في كتاب المناقب, باب قول الله تعالى: ﴿ﭵ ﭶ ﭷ   ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ﴾ [الحجرات:13]..الآية (3/1289)، (ر3306)، والترمذي في أبواب التفسير, تفسير سورة الشورى (5/377)، (ح3251) وقال: حسن صحيح. وغيرهما عن ابن عباس ب.                                     


(�) أخرجه الطبراني في الأوسط (6/49)، (ح5758) بتمامه عن ابن عباس ب، وفي سنده: "حسين الأشقر"، قال عنه الحافظ ابن حجر: في تخريج أحاديث الكشاف (4/167): " ضعيف ساقط. وذكره الثعلبي في تفسيره (8/310)، والواحدي في أسباب النزول (ص595)، دون إسناد. وضعف السيوطي إسناده في الدّر المنثور (7/348).


(�) وهذا قول الحسن، وقتادة، كما رواه ابن جرير في تفسيره (25/26)، وذكره النحاس في معاني القرآن (6/307)، والقرطبي في الجامع (16/22) وهو مرجوح لما تقدم.


(�) قراءة زيد بن علي، وهي من الشواذّ. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/225)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/494) ، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/551).  


(�) أصل القَرْف: الكسب والعمل، يقال: فلان يَقْرِفُ لعياله، أي: يكتسب. والاقتراف: الاكتساب. والمعنى: ومن يعمل حسنةً، وذلك أن يعمل عملاً يطيع الله فيه من المؤمنين، ﴿ﭨ   ﭩ ﭪ ﭫ﴾ أي: نضاعف عمله ذلك الحسن، فنجعل له مكان الواحد عشراً، إلى ما شئنا من الجزاء والثواب. ينظر: تفسير ابن جرير (25/26)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/34)، ومقاييس اللغة لابن فارس (5/73)  "قرف".


(�) أخرجه الثعلبي في تفسيره (8/314)، والجرجاني في الأمالي (1/195)، وذكره السيوطي في الدّر المنثور (7/348). والثابت عن السدي كما في تفسير ابن جرير (25/27) بأن المراد بـ﴿ﭦ   ﭧ﴾ قال: يعمل حسنة.   


(�) ذكره الرازي في التفسير الكبير (27/144)، والألوسي في روح المعاني (25/33) دون نسبة.   


(�) قال ابن كثير: في تفسيره (4/114): "ولا ننكر الوصاة بأهل البيت، والأمر بالإحسان إليهم واحترامهم وإكرامهم، فإنهم من ذريةٍ طاهرة، من أشرف بيتٍ وُجِدَ على وجه الأرض فخراً وحسباً ونسباً، ولا سيما إذا كانوا متبعين للسنة النبوية الصحيحة الواضحة الجلية،  كما كان عليه سلفهم كالعباس وبنيه وأهل بيته وذريته ( أجمعين".


(�) قراءة زيد ابن علي، وعبد الوارث عن أبي عمروٍ، وأحمد بن جبير عن الكسائي، وهي من الشواذّ. 


      ينظر: الكشاف للزمخشري (4/226)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/494) ، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/551).   


(�) قراءة عبد الوارث عن أبي عمروٍ، وهي من الشواذّ. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/226)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/494) ، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/551).   


(�) بل هو الشكور على الحقيقة؛ الذي لا يضيع عنده عمل عامل، بل يضاعف الأجر بلا حسبان، ويقبل اليسير من العمل، ويثيب عليه الثواب الكثير والعطاء الجزيل. فالشكور المذكور في الآية ليست من المجاز في شيء، ومذهب السلف الصالح في الأسماء والصفات: أنهم يقفون مع ظاهر النصوص، ولا يتعدونها إلى تأويلات لا دليل عليها، وقاعدتهم في ذلك: إثبات ما أثبته الله لنفسه في كتابه، أو أثبته له رسوله ( من الأسماء والصفات على الوجه اللائق به ـ من غير تمثيل، ولا تكييف، ولا تحريف، ولا تعطيل، على حد قوله (: ﴿ﭡ ﭢ      ﭣﭤ ﭥ   ﭦ ﭧ﴾[الشورى:11]. قال ابن عبد البر في التمهيد (7/145): " أهل السنة مجموعون على الإقرار بالصفات الواردة كلها في القرآن والسنة، والإيمان بها وحملها على الحقيقة لا على المجاز، إلا أنهم لا يكيفون شيئا من ذلك". 


       ينظر: مجموع الفتاوى لشيخ الإسلام ابن تيمية (5/87)، وعدة الصابرين لابن القيم (ص240)، والمسائل الاعتزالية في تفسير الكشاف للغامدي (1/143).


(�) ذكره مكي بن أبي طالب في تفسيره (10/6588)، والماوردي في تفسيره (5/203)، وابن جزي في التسهيل (4/20). 


(�) رواه عبد الرزاق الصنعاني في تفسير القرآن (3/191)، وابن جرير في تفسيره (25/17) بسند صحيح. 


(�) ذكره الزجاج في معاني القرآن (4/399)، والماوردي في تفسيره (5/203) وعزاه لمقاتل، وأبو حيان في البحر المحيط (7/494) عن مجاهد. وهذا القول مرجوح وبعيد؛ لأن الآية وردت مورد التهديد، فالأظهر ما قاله قتادة، وعليه جمهور المفسرين، في أن الآية ردٌّ على المشركين في زعمهم أنّ محمداً ( افترى هذا القرآن. والمعنى: لو افتريتَ على الله الكذب، كما يزعم هؤلاء، لختمنا على قلبك، فأنسيناك هذا القرآن، وسلبناه من صدرك، ولكنك لم تفتر على الله كذباً، ولهذا أيدناك وسددناك. وهذه الآية كقول الله (: ﴿ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ     ﮊ   ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ     ﮔ ﮕ ﮖ   ﮗ ﮘ ﮙ   ﮚ ﮛ﴾[الحاقة:44-47]. ينظر: تفسير ابن جرير (25/27)، ومعاني القرآن للنحاس (6/310)، وتفسير ابن كثير (4/115).


(�) بمثله قال الفراء في معاني القرآن (3/23)، وابن جرير في تفسيره (25/27)، وأبو حيان في البحر المحيط (7/495)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/551). وهو الأظهر، لأنه تعالى يمحو الباطل مطلقاً، وسقطت الواوُ منه لفظاً لالتقاء الساكنين في الدَّرج، وخطّاً حملاً للخط على اللفظ كما كتبوا ﴿ﯮ﴾     [العلق:18]   عليه، وعليه جمهور المفسرين.


(�) وهذا القول مرجوح، لأنّ ﴿يَمْحُ﴾ لو كان مجزوماً لكان: ﴿ﮃ  ﮄ﴾ أيضاً مجزوماً؛ ولو كان معطوفاً لما ذكر اسم الله (، ولأن محو الباطل واجب بالإجماع غير موقوف على جزاء وشرط. 


       ينظر: درج الدرر في تفسير الآي والسور لعبد القاهر الجرجاني (4/1517)، والبيان في إعراب غريب القرآن لابن الأنباري (ص290)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (25/87).


(�) ما بين المعقوفتين في نسخة ( أ ) " مبتداء "، والتصويب من الكشاف للزمخشري (4/227).  


(�) ينظر: الحاوي الكبير للماوردي (17/28)، وتفسير ابن كثير (1/464)، وفتح الباري لابن حجر (13/471).        


(�) وهذا على طريقة المعتزلة الذين يقولون: إن الكبائر لا يعفى عنها إلا بالتوبة. ومذهب أهل السنة والجماعة: أن الشرك غير معفو البتَّة، وما دونه من الكبائر والصغائر معفوٌّ لمن يشاء الله ( أن يعفو عنه، هذا مع عدم التوبة؛ لقول الله (:﴿ ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ  ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ﴾  [النساء: 48]، وأما مع التوبة فكلاهما معفوّ، لقوله (: ﴿ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﴾[طه:82]، ولقوله (:﴿ﮌ ﮍ  ﮎ ﮏ        ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﴾  فالعفو عن السيئات في هذه الآية عام مخصوص بغير الشرك. ينظر: تفسير الطبري (24/16)، ومجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية (16/18)، وشرح الطحاوية لابن أبي العز (1/365)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (25/90).


(�) قرأ حمزة، والكسائي، وخلف، وحفص، ورُوَيس – بخلاف عنه – بالتاء الفوقية، والباقون بالياء التحتية. والقراءتان متواترتان. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص243)، والروضة للمالكي (2/903)، والنشر لابن الجزري (2/275).  


(�) ذكر هذه الأقوال ابن جرير في تفسيره (25/28)، وابن عطية في المحرر الوجيز (5/35)، والقرطبي في الجامع (16/26)، وأظهر هذه الأقوال: أنَّ ﴿ﮙ﴾  بمعنى: يجيب، وأصله: ويستجيب لهم، حُذِفت منه اللام، لقوله تعالى:﴿ ﮞ ﮟ ﮠ﴾ أي: يستجيب دعاءهم، ويزيدهم من فضله    كقوله (:﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﴾[آل عمران:195]، وبه قال ابن عباس، ومعاذ بن جبل (، والسدي، واختاره ابن جرير، وشيخ الإسلام ابن تيمية، وابن كثير. ينظر: مجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية (10/239)، والتسهيل لابن جزي (4/21)، وتفسير ابن كثير (4/116). 


(�)       مَبْطَرةٌ مأشرَةٌ     : اختيال بالنعمة وتنكر لها. ينظر: العين للخليل (7/422)، وتهذيب اللغة للأزهري (13/228)، والمفردات للراغب (ص50) "بطر".


(�) رواه ابن جرير في تفسيره (25/30) من رواية سعيد عن قتادة قال: "ذكر لنا أن رسول الله ( قال...". وأخرج البخاري نحوه في كتاب الزكاة/باب الصدقة على اليتامى (2/532)، (ح1396)، ومسلم في كتاب الزكاة/باب تخوُّفِ ما يخرجُ من زهرة الدنيا (2/728)، (ح1052) من حديث أبي سعيد الخدري ( بلفظ: " إني مما أَخافُ عَلَيكُم من بَعدي ما يُفتَحُ عَلَيكم من زَهرَة الدُّنيَا وَزِينَتِهَا".


(�) ينظر: العين للخليل (8/453)، ومقاييس اللغة لابن فارس (1/271)، والمفردات للراغب (ص55) "بغي".


(�) رواه ابن جرير في تفسيره (25/30)، والحاكم في المستدرك على الصحيحين (2/483) عن علي بن أبي طالب (. وقال الحاكم: هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه.


(�) عامَّة القراء على فتح النون. وقرأ يحيى بن وثاب، والأعمش بكسرها، وهي من الشواذّ. بنظر: السبعة لابن مجاهد (ص367)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/36)، وأبو حيان في البحر المحيط (7/495).


(�) ظاهر السياق يدل على الأول، وبه قال السدي، وعليه عامّة المفسرين. ينظر: تفسير ابن جرير (25/31)، وتفسير السمعاني (5/77)، والتسهيل لابن جزي (4/21).


(�) ولاية الله تعالى وتولّيه لعباده نوعان: 1- ولاية عامة: وهي تصريفه ـ وتدبيره لجميع الكائنات، وتقديره على العباد ما يريد من خير وشر، ونفع وضر. 2- الولاية الخاصة، وهي تقتضي عنايته ولطفه بعباده المؤمنين، وتوفيقهم بالتربية على الإيمان، والبعد عن سبيل الضلال والخسران، وتقتضي غفران ذنوبهم ورحمتهم، والتأييد والنصرة على الأعداء، ودخول الجنة والنجاة من النار. 


       ينظر: مجموع فتاوى شيخ الإسلام (11/188)، وإغاثة اللهفان لابن القيم (2/182)، وشرح العقيدة الطحاوية لابن أبي العز (ص403).    


(�) وكلا الوجهين صحيح، فيجوز أن تكون مجرورة المحل عطفاً على ﴿ ﯮ ﯯ﴾، ويجوز أن يكون مرفوعاً، عطفاً على ﴿ﯭ﴾، على حذف مضاف، أي: "وخَلْقُ ما بَثَّ"، أو مضاف إليه، لأن المضاف إليه ينوب مناب المضاف المحذوف نحو: ﴿ﮚ ﮛ﴾ [يوسف:82] ،  بالنصب. 


       ينظر: الكشاف للزمخشري (4/229)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/496)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/553).


(�) وهذا قول الفراء في معاني القرآن (3/24). والقول الثاني: ما اختاره ابن جرير، والنحاس، لما روي عن مجاهد:  أنه قال: "﴿ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ﴾ يعني: الناس والملائكة "    . والعرب تقول لكل ما تحرك: دب فهو داب، والهاء دخلت للمبالغة، وقيل لتأنيث الصنعة. 


       قال ابن كثير:: "﴿ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ﴾، وهذا يشمل الملائكة، والإنس، والجن، وسائر الحيوانات على اختلاف أشكالهم، وألوانهم، ولغاتهم، وطباعهم، وأجناسهم، وأنواعهم، وقد فرقهم في أرجاء أقطار السماوات والأرض". وكلا القولين متّجه، وله وجه من الصحة. ينظر: تفسير ابن جرير (25/31)، ومعاني القرآن للنحاس (6/314)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/37)، وتفسير ابن كثير (4/117).                                                                                                                                                        


(�) البيت لكعب بن زهير، وهو في كتاب سيبويه (3/62)، والمقتضب لأبي العباس ابن المبرد (2/57)، والكشاف للزمخشري (4/229). والشاهد فيه دخول " إذا " على المضارع.


(�) قرأ نافع وابن عامر: ﴿ﮍﰂ﴾    بغير فاء. وقرأ الباقون:﴿ﰁ ﰂ﴾  بالفاء. والقراءتان متواترتان. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص243)، والروضة للمالكي (2/904)، والنشر لابن الجزري (2/275).  


(�) أي: سبب ما أصابكم من مصيبة هو أعمالكم. ينظر: تفسير ابن جرير (25/32)، ومعاني القرآن للنحاس (6/315)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (25/99).


(�) رواه ابن جرير في تفسيره (25/32)، والبيهقي في شعب الإيمان (7/153) عن قتادة، وابن أبي حاتم في تفسير القرآن (10/3278) عن الحسن البصري كلاهما مرسل.


(�) ذكره الرازي في التفسير الكبير (27/149)، والقرطبي في تفسيره (16/30)، وأبو حيان في البحر المحيط (7/496)، وصححه السيوطي في الإتقان (4/428).


(�) وعلى هذا عامة المفسرين، والمعنى: أي بفائتين في الأرض هرباً، بل ما قضاه عليهم من المصائب واقع عليهم نازل بهم، ولا يعجزونه حيث ما كانوا ولا يسبقونه. ينظر: تفسير ابن جرير (25/33)، وتفسير البغوي (128)، وتفسير القرطبي (16/32).  


(�) أي: ليس لكم وليّ يتولاكم فيمنعكم من سلطان الله، ولا نصير ينصركم على الله إن أراد إصابتكم فتغلبونه. ينظر: تفسير ابن جرير (25/33)، وتفسير البغوي (128)، وتفسير القرطبي (16/32).   


(�) وبه قال مجاهد، والحسن، والسدي، والضحاك، وقد اتفق عليه المفسرون. ينظر: تفسير ابن جرير (25/33)، ومعاني القرآن للنحاس (6/318)، وتفسير الماوردي (5/205). 


(�) قرأ نا فع، وأبو جعفر، وأبو عمرو: بإثبات الياء بعد الراء في الوصل، وأثبتها في الوصل والوقف: ابن كثير ويعقوب، والباقون بغير ياء وقفاً ووصلاً. والقراءتان متواترتان. ينظر: السبعة لابن مجاهد (ص581)، والحجة لابن خالويه (ص318)، والمبسوط لابن مهران (ص243).   


(�) وبه قال مجاهد، والحسن، والسدي، والضحاك، وقد اتفق عليه المفسرون. ينظر: تفسير ابن جرير (25/33)، ومعاني القرآن للنحاس (6/318)، وتفسير السمعاني (5/79).


(�) هي تَماضِر بنت عمرو السلمية،ل، شاعرة صحابية، قدمت على رسول الله  مع قومها من بني سليم فأسلمت معهم، من أشهر شواعر العرب في الجاهلية والإسلام، وقصتها مع أخيها صخر في الجاهلية وأبنائها في الإسلام مشهورة. ينظر: الأغاني لأبي الفرج الأصبهاني (15/72)، والاستيعاب لابن عبد البر (4/1827)، وأسد الغابة لابن الأثير (7/98).


(�) هذا عجز بيت للخنساء في مدح أخيها صخر، وصدره: وإن صخراً لتأتَمُّ الهداة به. والشاهد فيه كلمة "عَلَم" بمعنى "جبل". ينظر: طبقات فحول الشعراء للجمحي (1/210)، وتفسير ابن جرير (25/33)، والعقد الفريد لابن عبد ربه (1/335). 


(�) العامّة على فتح اللام، وقرأ قتادة بكسرها، وهو شاذّ. ينظر: المحتسب لابن جني (2/252)، والكشاف للزمخشري (4/231)، وتفسير القرطبي (16/33).


(�) أي: ثوابت على ظهر البحر. يقال: ركد الماء والريح إذا سكن، وكذلك السفينة، ومعناه: الريح إذا سكنت بقيت السفن ثوابت على ظهر البحر لا تجري. ينظر: تفسير ابن جرير (25/34)، وتفسير القرطبي (16/32)، والمفردات للراغب (ص202) "ركد".   


(�) أي: صبّار على البلايا، شكور للنعم، قال مطرف: نعم العبد المؤمن إذا ابتلي صبر، وإذا أعطي شكر. وعن عون بن عبد الله قال: رب منعم عليه غير شكور، ومبتلى غير صبور. والمقصود التنبيه، على أن المؤمن يجب أن لا يكون غافلاً عن دلائل معرفة الله البتة، لأنه لا بد وأن يكون إما في البلاء، وإما في الآلاء، فإن كان في البلاء كان من الصابرين، وإن كان من النعماء كان من الشاكرين، وعلى هذا التقدير فإنه لا يكون البتة من الغافلين. ينظر: تفسير السمعاني (5/79)، والتفسير الكبير للرازي (27/150)، وتفسير القرطبي (16/33).


(�) وبه قال ابن عباس ب، ومجاهد: ، وأكثر المفسرين. ينظر: تفسير ابن جرير (15/265)، وتفسير ابن أبي حاتم (10/3279)، ومعاني القرآن للناس (6/318).  


(�) ينظر: تفسير ابن جرير (25/34)، وتفسير القرطبي (16/32)، والتسهيل لابن جزي (4/22).    


(�) وهي قراءة الأعمش، من الشواذّ. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/232)، وتفسير القرطبي (16/33)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/497).


(�) قرأ نافع، وابن عامر، وأبو جعفر: برفع الميم، والباقون بالنصب. والقراءتان متواترتان. وقرئ:﴿ وَﭞ ﴾ بالكسر على أنه مجزوم، وإنما كسر لالتقاء الساكنين، وهذه القراءة من الشواذ، لم أجد نسبتها لأحد. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص243)، والروضة للمالكي (2/904)، والتبيان في إعراب القرآن للعكبري (2/1134).


(�) في معاني القرآن للزجاج (4/399).   


(�) إمام النحو حجة العرب، أبو بشر عمرو بن عثمان بن قنبر الفارسي، ثم البصري، لقب بسيبويه لأنه يحبّ شم التفاح ويكثر ذلك فلقَّبوه بسيبويه، طلب الفقه والحديث مدة ثم أقبل على العربية فبرع وساد أهل العصر، قال العيشي: كنا نجلس مع سيبويه في المسجد، وكان شاباً جميلاً نظيفاً، فد تعلق من كل علم بسبب، وضرب بسهم في كل أدب مع حداثة سنِّه، مات سنة (180هـ)، ولم يتجاوز الأربعين من عمره. ينظر: معجم الأدباء للحموي (4/499)، وتهذيب الكمال للمزي (8/332)، والسير للذهبي (8/351). 


(�) كتاب سيبويه (3/92).   


(�) شطر بيت من الشعر للمغيرة بن حبناء، تمامه: 


                سَأَترُكُ مَنْزِلِي لِبَنيِ تَمِيم          وَأَلْحَقُ بِالْحِجَازِ فَأَسْتَرِيحَا. 


والشاهد فيه نصب "يستريحا" بتقدير أن. وهو ضعيف؛ لأنه ليس بعد الطلب. ينظر: كتاب سيبويه (3/39)، والأصول في النحو لابن السراج (2/182)، وخزانة الأدب لعبد القادر البغدادي (8/524).  


(�) ينظر: الكشاف للزمخشري (4/232)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/498)، 


(�) ﴿ﭹ﴾: أصله من حيص بيص، أي: شدة، وحاص عن الحق يحيص، أي: حاد عنه إلى شدةٍ ومكروه. والمعنى: لا محيد لهم عن بأس الله ونقمته، فإنهم مقهورون بقدرة الله. 


       ينظر: المفردات للراغب (ص136) " حاص "، وتفسير ابن كثير (4/118)، وأضواء البيان للشنقيطي (7/34).


(�) ذكره الثعلبي في تفسيره (8/322)، والزمخشري في الكشاف (4/233)، والقرطبي في الجامع (16/36) دون سند. وحديث إنفاق أبي بكر ( ماله كلّه، وإنفاق عمر ( نصف ماله، أخرجه أبو داود في كتاب الزكاة /باب الرجل يخرج من ماله (2/128)، (ر1678)، والترمذي في الجامع في كتاب المناقب / باب في مناقب أبي بكر وعمر ب (5/614)، (ر3675)  عن عمر بن الخطَّاب ( قال: أَمَرَنَا رسول اللَّهِ ( أَن نَتَصَدَّقَ، فَوَافَقَ ذلك مَالاً فقلت اليَومَ أَسبِقُ أَبَا بَكرٍ إن سَبَقتُهُ يَومًا، قال: فَجِئتُ بنصفِ مَالي، فقال رسول اللَّهِ ( ما أَبقَيتَ لأهلِكَ؟ قلت: مثله، وَأَتَى أبو بَكرٍ بِكُلِّ ما عِنْدَهُ، فقال: يا أَبَا بَكرٍ ما أَبقَيتَ لِأهْلِكَ؟ قال: أَبقَيتُ لهم اللَّهَ وَرَسُولَهُ، قلت: والله لا أَسبِقُهُ إلى شَيءٍ أَبَدًا. قال الترمذي: هذا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ.


(�) الكبائر جمع كبيرة: وهي كل ذنب اقترن بما يدل على أنه أعظم من مطلق المعصية، سواء كان ذلك الوعيد عليه بنار، أو غضب، أو لعنة، أو عذاب، أو كان وجوب الحد فيه، أو غير ذلك مما يدل على تغليظ التحريم وتوكيده، كالشرك بالله، والسحر، وقذف المحصنة، وأكل الربا، وأكل مال اليتيم، والفرار من الزحف، وعقوق الوالدين. والمعروف عند العلماء: أنه لا صغيرة مع الإصرار، ولا كبيرة مع الاستغفار. ينظر: مجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية (11/655)، ومدارج السالكين لابن القيم (1/315)، وشرح العقيدة الطحاوية لابن أبي العز (ص417).


(�) قرأ حمزة، والكسائي، وخلف: ﴿ كَبِيْرَ ﴾ بكسر الباء، وبعدها ياء تحتية ساكنة، والباقون: ﴿  ﮐ﴾ بفتح الباء وبعدها ألف، وبعد الألف همزة مكسورة. والقراءتان متواترتان. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص243)، والروضة للمالكي (2/904)، والنشر لابن الجزر (2/275).


(�) ذكره النحاس في معاني القرآن (6/319)، والفراء في المعاني (3/25) وقال: "وفُسِّر عن ابن عباس أن كبير الإثم هو الشرك، فهذا موافق لمن قرأ:﴿كَبِيْرَ  ﮑ﴾ بالتوحيد". 


       وقال الرازي في التفسير الكبير (27/151): " وهو عندي بعيد؛ لأن شرط الإيمان مذكور أولاً، وهو يغني عن عدم الشرك". 


(�) أي: سجيتهم تقتضي الصفح والعفو عن الناس، وليس سجيتهم الانتقام من الناس، وفيه حضٌّ على كسر الغضب. فهذه الآيات تضمنت وصف المؤمنين بقيامهم بما أوجب الله عليهم من الإيمان، والتوكل، وإقام الصلاة، والإنفاق مما رزقهم الله، والاستجابة لله في جميع طاعاته، ومع هذا فهم مجتنبون كبائر الإثم والفواحش، فهذا هو تحقيق التقوى، ووصفهم في معاملتهم للخلق بالمغفرة عند الغضب وندبهم إلى العفو والإصلاح. ينظر: تفسير ابن جرير (25/36). وتفسير السمعاني (5/80)، وتفسير ابن كثير (4/119). 


(�) ما بين المعقوفتين في نسخة ( أ ) " بما "، والتصويب من الكشاف للزمخشري (4/233).   


(�) رواه ابن جرير نحوه في تفسيره (25/37) عن ابن زيد، وذكره القرطبي في الجامع (16/36)، وابن عطية في المحرر الوجيز (5/39) وقال: " والظاهر أن الله تعالى مدح كل من اتصف بهذه الصفة كائناً من كان، وهل حصل الأنصار في هذه الصفة إلا بعد سبق المهاجرين لها رضي الله تعالى عن جميعهم بمنِّه ".


(�) رواه البخاري في الأدب المفرد في باب المشورة (ص100)، وابن أبي شيبة في كتاب الأدب (ص149)، وابن جرير في تفسيره (4/152)، وقوّى سنده ابن حجر في الفتح (13/340).


(�) المشورة: استخراج الرأي بمراجعة البعض إلى البعض، من قولهم: شرت العسل وأشرته استخرجته، والشورى: الأمر الذي يتشاور فيه. ينظر: المفردات للراغب (ص270) "شور"، والبحر المحيط لأبي حيان (7/499)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (25/112).  


(�) وبه قال السدي، واختاره ابن جرير في تفسيره (25/37) وقال: " لأن الله ( لم يخصص من ذلك معنى دون معنى، بل حمد كل منتصر بحق ممن بغى عليه، فإن قال قائل: وما في الانتصار من المدح؛ قيل: إن في إقامة الظالم على سبيل الحق، وعقوبته بما هو له أهل، تقويماً له، وفي ذلك أعظم المدح". 


       ينظر: الناسخ والمنسوخ للنحاس (ص695)، وتفسير السمعاني (5/82)، وزاد المسير لابن الجوزي (7/291).


(�) النخعي: هو: إبراهيم بن يزيد بن قيس بن الأسود النخعي الكوفي، الإمام الحافظ، فقيه أهل الكوفة، أبو عمران، من كبار التابعين، أجمعوا على توثيقه وجلالته وبراعته في الفقه، قال أبو زرعة: النخعي علم من أعلام أهل الإسلام. وقال العجلي: كان النخعي صالحاً، فقيهاً، متوقياً، قليل التكلف. توفي سنة (96هـ). ينظر: تهذيب الأسماء للنووي (1/117)، وتهذيب الكمال للمزي (2/233)، والسير للذهبي (4/520). 


(�) ذكره البخاري في صحيحه معلقاً مجزوماً به في كتاب المظالم / باب الانتصار من الظالم (2/863)، وابن أبي حاتم في تفسيره (10/3279) بلفظ: " كانوا يكرهون أن يُستَذلُّوا، فإذا قَدَرُوا عفَوا ". وذكره النحاس في معاني القرآن (6/321) بلفظ المؤلف:.


(�) ينظر: تفسير ابن جرير (25/37)، والناسخ والمنسوخ للنحاس (ص695)، وتفسير السمعاني (5/82).


(�) مابين المعقوفتين مطموس من نسخة ( أ ) والمثبت من الكشاف للزمخشري (4/233).   


(�) مابين المعقوفتين من نسخة ( أ ):" يراد " والتصويب من الكشاف للزمخشري (4/234).      


(�) إنّ دفع الأذى والعدوان لا يسمى سيئة، بل هو إحسان، لأنّ كفَّ الظالم عن ظلمه، ومقابلة الجناية بما يماثلها دفع للعدوان، ولكنها لما كانت في مقابلة السيئة – وهي تسوء من تنزل به – سميت سيئة، مشابهة لها في اللفظ، دون المعنى، ليُعلَم أنها جزاءٌ على الأولى، وهذا ما يسمى في علم البلاغة " المشاكلة " وهي الاتفاق في اللفظ، مع الاختلاف في المعنى. وهذا فيما أباح الله الانتصار منه، فلا يجوز إذا كذب عليك إنسان أن تكذب على لسانه، وإذا قذفه بالزنى لا يجوز أن يقذفه بالزنى، وإذا سرق منه أن يسرق هو منه، وإنما يجوز في المباح، كما قال قتادة: : "هذا في القصاص، فأما من ظلمك، فلا يحل لك أن تظلمه". وقال الحسن:: "إذا لُعِنَ لَعَنَ، وإذا سُبَّ سَبَّ ما لم يكن حدًّا أو كلمة لا تصلُح". 


       ينظر: تفسير ابن جرير (25/38)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/40)، وتفسير القرطبي (16/40).    


(�) قراءة شاذّة، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/234) دون نسبة.


(�) ينظر: العين للخليل (8/453)، ومقاييس اللغة لابن فارس (1/271)، والمفردات للراغب (ص55) "بغي".


(�) رواه النسائي في السنن الكبرى في كتاب عشرة النساء/باب الانتصار (5/290)، (ر8914)، وابن ماجه في السنن في كتاب النكاح/باب حسن معاشرة النساء (1/637)، (ح1981)، وصححه الألباني في السلسلة الصحيحة برقم (1862).


(�) أي: من خذله الله عن الرشاد، فليس له من ناصرٍ يتولاه من بعد خذلانه، فيهديه لسبيل الصواب ويسدده من بعد إضلال الله إياه، أو يمنعه من عذاب الله ـ. ينظر: تفسير ابن جرير (25/40)، وتفسير الثعلبي (8/323)، ومعالم التنزيل للبغوي (4/130).


(�) أي: خاضعين، متضرعين من الذل، ومعناه: الانكسار، وذلة النفس حين يرون العذاب وتنزل بهم الندامة. ينظر: تفسير ابن جرير (25/41)، وتفسير السمعاني (5/84)، والمفردات للراغب (ص148).


(�) وقف أكثر العلماء على:﴿ﭚ﴾ وهو الأظهر، ووقف بعضهم على:﴿ﭔ﴾، فتكون ﴿ﭘ﴾ في قوله: ﴿ﭕ ﭖ﴾  إن وقفتَ على: ﴿ﭔ﴾  متعلقة بـ ﴿ﭗ﴾. وإن وقفتَ على: ﴿ﭚ﴾ كانت ﴿ﭘ﴾ متعلقة بـ﴿ﭔ﴾. ينظر: المقصد في الوقف والابتداء لزكريا الأنصاري (ص694)، وتفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (10/6611)، ورموز الكنوز لعز الدين الرسعني (7/89).


(�) وبه قال قتادة، والسدي، كما رواه ابن جرير في تفسيره (25/42)، وذكره الثعلبي في تفسيره (8/324)، وابن عطية في المحرر الوجيز (5/41).


(�) هذا القول ذكره الفراء في معاني القرآن (3/26)، والماوردي في تفسيره عن أبي سليمان، واستبعده الزمخشري في الكشاف (4/235)، وابن عطية في المحرر (5/41). والأظهر ما قاله مجاهد، وابن عباس:﴿ ﭘ ﭙ ﭚ﴾ أي: ذليل، وهو اختيار ابن جرير، وقد وصفه الله بالخفاء؛ للذلة التي ركبتهم حتى كادت أعينهم تغور فتذهب. ينظر: تفسير ابن جرير (25/42)، ومعاني القرآن للنحاس (6/323)، وتفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (10/6611).   


(�) التعسُّف: حملٌ للنفس على ما يثقلها ويشق عليها، و التعسيف: السير على غير علم ولا أثر، والعسف: ركوب الأمر من غير تدبير. وهذا كلام فيه تعسُّف: إذا كثر فجرى في غير مجاريه. 


       ينظر: العين للخليل (1/339)، وتهذيب اللغة للأزهري (2/64)، ولسان العرب لابن منظور (9/246) "عسف".  


(�) أي قوله (:﴿ﭥ ﭦ﴾ إما أن يتعلق بـ﴿ﭢ﴾ ويكون قول المؤمنين واقعاً في الدنيا، وإما أن يتعلق بـ ﴿ﮎ﴾     أي: يقولون يوم القيامة عندما عاينوا حال الكفار وسوء منقلبهم، ورأوهم على تلك الصفة. وهذا هو الأظهر لدلالة السياق، كما اختاره ابن عطية.  


       ينظر: الكشاف للزمخشري (4/235)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/41)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/502). 


(�) وهذا هو الأظهر، إذ لو كان ﴿ﭘ﴾ صلة لـ﴿ ﮈ ﮉ﴾ لكان معمولاً له ومطوَّلاً، فكان ينبغي أن يعربَ فينصبَ منوَّناً. ينظر: البحر المحيط لأبي حيان (7/502)، والبيان في إعراب القرآن لابن الأنباري (2/293)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/564).


(�) وبهذا قال عامة المفسرين. ينظر: تفسير ابن جرير (25/44)، وإعراب القرآن للنحاس (4/91)، وتفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (10/6615). 


(�) وبنحوه قال ابن عباس ب وغيره، وعليه أكثر المفسرين. ينظر: تفسير السمعاني (5/85)، ومعالم التنزيل للبغوي (4/131)، وتفسير ابن كثير (4/122).    


(�) ولم يقل: "فإنه كفور"، ليبين أن طبيعة الإنسان تقتضي هذه الحالة، إلا إذا أدبها الرجل بالآداب التي أرشد الله ( إليها، كما قال ـ: ﴿ﭞﭟ ﭠ ﭡ﴾ [إبراهيم:34]،   ﴿ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ﴾   [العاديات:6]. والمعنى: إذا أصابه رخاء ونعمة، أشر وبطر، وإن أصابته محنة وبلاء وشدة، يئس وقنط، وجحد ما تقدم من النعم ويغمطها، ولا يعرف إلا الساعة الراهنة. 


       ينظر: التفسير الكبير للرازي (27/158)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/502) ، وتفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (10/6615).


(�) مابين المعقوفتين من نسخة ( أ ):"وقسَّمه" والتصويب من الكشاف للزمخشري (4/236).    


(�) وهذا قال ابن عباس، ومجاهد، والحسن، وابن زيد، وقتادة، والضحاك، وعامة المفسرين. 


     ينظر: تفسير ابن جرير (25/44)، ومعاني القرآن للنحاس (6/325)، وتفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (10/6615).


(�) ذكره الثعلبي في تفسيره (8/325)، والماوردي في النكت والعيون (5/211)، والبغوي في معالم التنزيل (4/132) دون سند. والظاهر أن الآية على العموم، لأن هذه الأقسام موجودة في جميع الناس، وإنما ذُكر الأنبياء ‡ تمثيلاً . ينظر: معاني القرآن للنحاس (6/325)، وتفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (10/6615)، ورموز الكنوز لعز الدين الرسعني (7/92). 


(�) وهذا هو الأظهر، وما ذُكِرَ قبل ففيه نظر؛ ولا يخلوا من تعسُّف. وفي الحديث عن عَائِشَةَ ل قالت قال رسول اللَّهِ ( : "من ابتُلِيَ بِشَيءٍ من البَنَاتِ فَصَبَرَ عَلَيهِنّ كُنَّ له حِجَابًا من النَّارِ " رواه الترمذي في كتاب البر والصلة, باب ما جاء في النفقة على البنات والأخوات (4/319)، (ح1913)  وقال: "هذا حَدِيثٌ حَسَنٌ ". ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية (5/43)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/503)، وروح المعاني للألوسي (25/54).


(�) هو عبيد بن الأبرص بن حنتم بن عامر بن مالك بن زهير، شاعرٌ فصيحٌ من شعراء الجاهلية القدماء، وجعله ابن سلام في الطبقة الرابعة من فحول الجاهلية، عظيم الشهرة، يقال بأنه عاش مائة وعشرين سنة. ينظر: الأغاني لأبي الفرج الأصبهاني (22/85)، ولباب الآداب للثعالبي (ص112)، والإكمال في رفع الارتياب لابن أبي نصر (6/25).    


(�) شطر بيت لعبيد بن الأبرص، ذكره الزمخشري في الكشاف (4/237)، وأبو حيان في البحر المحيط (7/503)، والألوسي في روح المعاني (25/54)، وتمامه:  


       .........................                   بِإِبْلِ أَبِي أَوْفَى فَقُمْتُ عَلَى رِجْلِ.


      والشاهد فيه: "وَأَوْحَى إِليَّ اللَّهُ" أي ألهَمَنِي وقَذَفَ في قلبي. 


(�) مابين المعقوفتين مطموس من نسخة ( أ ) والمثبت من الكشاف للزمخشري (4/238).       


(�) والأظهر أن المراد بـ ﴿ﯿ  ﰀ ﴾ أن يلقي ـ كلامه في قلب الموحى إليه بكيفيةٍ غير معتادة فيعيه، سواء كان ذلك عن طريق الإلهام، أو الإلقاء في الروع، أو المنام. 


      ﴿ﰁﰂ ﰃ ﰄ﴾   أي: أن يكلّمه مباشرةً من وراء حجاب، فلا يرى النبيّ ربه، لكن يسمع كلامه، كما وقع ذلك لموسى ( في بدء وحيه، وفي ميعاده مع ربه أربعين ليلة، وحصل لنبينا محمد (  في معراجه، حيث أخذ الأمر بالصلاة عن ربه مباشرة. 


       ﴿ ﰅ ﰆ ﰇ ﰈ﴾    أي: أن يرسل رسولاً من الملائكة، وغالباً ما يكون المرسَل جبريل ( إن كان الأمر يتعلق بالنبوة والشريعة، وقد يرسل غيره لأمور أخرى، كما هو واردٌ في الكتاب والسنة. وعلى هذا المعنى جمهور المفسرين، كابن جرير، وابن عطية، وابن الجوزي، والقرطبي، وابن كثير، والألوسي وغيرهم، رحمهم الله. ينظر: تفسير ابن جرير (25/45)، ومعاني القرآن للنحاس (6/326)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/43).   


(�)  يقول أبو حيان في البحر المحيط (7/504): " أما وقوع المصدر موقع الحال، فلا ينقاس، وإنما قالته العرب. وكذلك لا يجوز: جاء زيد بكاء، تريد باكياً، وقاس منه المبرد ما كان منه نوعاً للفعل، نحو: جاء زيد مشياً أو سرعة، ومنع سيبويه أن يقع أن والفعل المقدر بالمصدر موقع الحال، فلا يجوز، نحو: جاء زيد أن يضحك في معنى ضحكا الواقع موقع ضاحكاً، فجعله وحياً مصدراً في موضع الحال مما لا ينقاس، وأن يرسل في معنى إرسالاً الواقع موقع مرسلاً ممنوع بنص سيبويه".  


(�) قرأ نافع، وابن ذكوان: برفع اللام من ﴿ﯦ﴾ وإسكان الياء بعد الحاء، والباقون بنصب اللام وفتح الياء بعد الحاء. والقراءتان متواترتان. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص243)، والروضة للمالكي (2/904)، والنشر لابن الجزري (2/275).     


(�) ذكره الثعلبي في تفسيره (8/325)، والبغوي في معالم التنزيل (4/132)، والقرطبي في الجامع (16/53) دون نسبة. 


(�) هذا الاسم من أسماء الله ( يدل على علوه المطلق بجميع الوجوه والاعتبارات: فهو العليّ علو ذات، قد استوى على العرش، وعلا على جميع الكائنات، وباينها، علوّاً يليق بجلاله وكماله وعظمته( ، ﴿ﮉ   ﮊ ﮋ ﮌ ﴾[طه:5]. وهو العليّ علوّ قدر، وهو علوّ صفاته وعظمتها، فإن صفاته عظيمةٌ لا يماثلها ولا يقاربها صفة أحد، بل لا يطيق العباد أن يحيطوا بصفة واحدة من صفاته ( :﴿ﭫ ﭬ   ﭭ ﭮ ﭯ      ﭰ ﭱ ﭲ  ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ       ﭺ ﴾ﭻ [لقمان:30]. وهو العليّ علوّ قهر، حيث قهر كل شيء، ودانت له الكائنات بأسرها، فجميع الخلق نواصيهم بيده، فلا يتحرّك منهم متحرِّك، ولا يسكن ساكن، إلاّ بإذنه، وما شاء كان وما لم يشأ لم يكن ﴿ﰂ ﰃ   ﰄ ﰅﰆ ﰇ ﰈ ﰉ﴾ [الأنعام:18]      . ينظر: مجموع الفتاوى لشيخ الإسلام (33/178)، والصواعق المرسلة لابن القيم (4/1324)، والعلوّ للعلي الغفار للذهبي (ص63). 


(�) هذا الاسم العظيم يدل على ثبوت كمال الحكمة له ـ في خلقه وفي أمره وشرعه، حيث يضع الأشياء مواضعها وينزلها منازلها، ولا يتوجه إليه سؤال ولا يقدح في حكمته مقال، ﴿ﰉ ﰊ ﰋ   ﰌ ﰍ        ﰎ﴾[النمل:88].   ينظر: مفتاح دار السعادة لابن القيم (2/114)، وتفسير ابن كثير (2/340)، وشرح العقيدة الطحاوية (ص282).                                                      


(�) أكثر المفسرين على أن المراد بـ﴿ﭔ﴾: القرآن، وبه قال ابن عباس، والضحاك، ومالك بن دينار، واختاره ابن جرير، والنحاس، وابن كثير، وسمي القرآن روحاً لأن فيه حياة من موت الجهل. وكان مالك بن دينار يقول: يا أهل القرآن ماذا زرع القرآن في قلوبكم؟ فإن القرآن ربيع القلوب، كما أن الغيث ربيع الأرض. ينظر: تفسير ابن جرير (25/46)، ومعاني القرآن للنحاس (6/328)، وتفسير القرطبي (16/54).


(�) قال أكثر المحققين أن المراد بـ﴿  ﭞ﴾: شرائع الإيمان ومعالمه وتفاصيله، لأن النبي (  كان لا يعرف تفاصيل الشرائع، ولا يهتدي إلى معالمها، ولم يرد الإيمان الذي هو الإقرار بالله؛ فإن النبي ( لم يشرك بالله طرفة عين، ولا جهلَ التوحيد، وإنما خصَّ الإيمان بالذكر؛ لأنه رأسها وأساسها، ولأن شرائع الإسلام تسمى إيماناً، كما قال (:   ﴿    ﮐ ﮑ    ﮒ ﮓ ﮔ﴾ [البقرة:143] يعني: الصلاة. فسماها إيماناً، ولذلك قال:﴿ﭘ ﭙ   ﭚ﴾ ولم يقل: ما كنت مؤمناً. ومعلوم أن الحق الذي لا شك فيه، الذي هو مذهب أهل السنة والجماعة، أن الإيمان شامل للقول والعمل مع الاعتقاد. قال السخاوي تفسيره (2/295): " أصول العقائد على قسمين: منها ما يدرك بالعقل وحده؛ كوجود الله وتوحيده وعلمه وقدرته. ومنها ما لا يدرك إلا بالسمع؛ كقيام الساعة وصفة الجنة والنار؛ فأراد بقوله: ﴿ﭝ ﭞ﴾ ما لا يُطَّلعُ عليه إلا بالوحي". ينظر: تفسير السمعاني (5/88)، وتفسير القرطبي (16/55)، وأضواء البيان للشنقيطي (7/78).


(�) قرأ بها: عاصم الجحدري، وابن حوشب. وهي من الشواذ. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص200)، وإعراب القرآن للنحاس (4/94)، وتفسير القرطبي (16/60).


(�) قراءة ابن مسعود، وأبي بن كعب ب، وهي من الشواذّ. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص200)، وإعراب القرآن للنحاس (4/95)، وتفسير القرطبي (16/60).  


(�) اشتهرت تسمية هذه السورة بسورة الزخرف، وسميت بها في المصاحف وكتب التفسير، لقول الله ( فيها:﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕﭖ ﭗﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ﴾[الزخرف:35،34]، والزخرف في اللغة: الزينة، وكمال حسن الشيء، والمزخرف: المزين. ينظر: تفسير ابن جرير (25/47)، وتفسير الثعلبي (8/327)، ولسان العرب لابن منظور (9/132) "زخرف".


(�) مكية بإجماع المفسرين، نقل الإجماع على ذلك ابن عطية في المحرر الوجيز (5/45)، وابن الجوزي في زاد المسير (7/301)، والقرطبي في الجامع (16/61). واستثنى مقاتل بن سليمان: منها آية واحدة فقال: هي مدنية، وهي قوله (:﴿ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ  ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﴾[الزخرف:45]. ينظر: زاد المسير لابن الجوزي (7/301)، ورموز الكنوز لعز الدين الرسعني (7/97)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/6).


(�) وهي تسع وثمانون آية في العدد المدني والكوفي. ينظر: تفسير ابن جرير (25/47)، وتفسير الثعلبي (8/327)، والبيان في عدّ آي القرآن (ص223).


(�) وعلى هذا عامة المفسرين. ينظر: تفسير ابن جرير (25/47)، وإعراب القرآن للنحاس (4/97)، وتفسير القرطبي (16/61).


(�) أبو تمام: حبيب بن أوس بن الحارث بن قيس الطائي، شاعر العصر، أسلم وكان نصرانياً، مدح الخلفاء والكبراء، وشعره في الذروة، وكان يوصف بطيب الأخلاق والظرف والسماحة كان واحد عصره في ديباجة لفظه وفصاحة شعره وحسن أسلوبه، وله كتاب فحول الشعراء، وقيل: كان يحفظ أربعة عشر ألف أرجوزة للعرب. توفي سنة (231هـ)، وقيل غير ذلك. ينظر: تاريخ بغداد للخطيب البغدادي (8/248)، وتاريخ مدينة دمشق لأبي القاسم ابن هبة الله (12/16)، والسير للذهبي (11/63).


(�) هذا صدر بيت، وهو في ديوانه بشرح التبريزي (2/287)، وعجزه: 


      ولآلٍ تُوْمٌ وبرقٌ وميضٌ. 


      والإغريض: الطلع أو البرد. التوم: مفردها تُؤْمة وهي: اللؤلؤة العظيمة، شبَّه بياض ثناياها ببياضه وأقسم بثناياها. والشاهد: فيه التناسب بين القسم والمقسم عليه. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/240)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/6)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/571).


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من نسخة ( أ )، والمثبت من الكشاف للزمخشري (4/240).   


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من نسخة ( أ )، والمثبت من الكشاف للزمخشري (4/240).   


(�) وهذه الأقوال صحيحة، لا تعارض بينها. والمعنى الجامع لها: أي: وأقسمُ لكم بالكتاب المبين، الواضح في بيانه، الساطع في برهانه، لكونه بلغتهم، وعلى أساليب كلامهم، ليعقلوه، ويفهموه، ويتدبروا معانيه، ومبينٌ لطريق الهدى من طريق الضلالة، والموضح لأصول ما يحتاج إليه في أبواب الديانة.  


      ينظر: تفسير ابن جرير (25/47)، وتفسير الماوردي (5/214)، والمفردات للراغب (ص68) "بان". 


(�) أي:﴿ﮆ﴾  هنا يتعدى إلى المفعولين، "فالهاء" الأول، و "قرآناً" الثاني. وهذا يدل على نقض قول أهل البدع: إنه بمعنى خلقنا. إذ لوكان بمعنى خلقنا، لم يتعد إلا إلى مفعول واحد.  ومثله قوله ( :   ﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﴾[الحجر:91]، فلو كان بمعنى "خلق" لصار المعنى أنهم خلقوا القرآن، وهذا محال؛ فالقرآن كلام الله غير مخلوق، وعليه إجماع أهل السنة.  ينظر: تفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (10/6621)، وإعراب القرآن للنحاس (4/97)، وتفسير السمعاني (5/90).


(�) أي: أنزلناه بلسان العرب، فصيحاً واضحاً. وبه قال: سعيد بن جبير، والسدي، وابن جرير، والقرطبي، وابن كثير. ينظر: تفسير ابن جرير (25/47)، وتفسير القرطبي (16/61)، وتفسير ابن كثير (4/123).


(�) ﴿ﮉ ﮊ﴾  أي:  لتعقلوا معانيه، وما فيه من المواعظ، ولم ينزله بلسان العجم فيجعله أعجمياً فتقولوا: نحن عرب وهذا كلام أعجمي لا نفقه معانيه. وقال القرطبي: في تفسيره (16/61): " فعلى هذا القول يكون خاصاً للعرب دون العجم؛ قاله بن عيسى. وقال ابن زيد: المعنى: لعلكم تتفكرون؛ فعلى هذا يكون خطاباً عاماً للعرب والعجم ". ينظر: تفسير ابن جرير (25/48)، والمحرر الوجيز (5/45)، وتفسير القرطبي (16/61).


(�) وبهذا القول قال الزجاج، وقتادة، واختاره ابن جرير، والنحاس، وابن كثير. وهو الأظهر، يؤيد ذلك قول الله (:﴿ﯮ ﯯ   ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ ﴾[البروج:22،21]. ينظر: تفسير ابن جرير (25/48)، ومعني القرآن للزجاج (4/405)، ومعاني القرآن للنحاس (6/334).  


(�) ما بين المعقوفتين من نسخة ( أ ) " الحرض " وهو خطأ؛ والتصويب من الكشاف للزمخشري (4/241). و" ضَرَبَ الغرائبِ عن الحوض ": إذا أدار الراعي غرائب الإبل ونحّاها عن الحوض الذي ترتوي منه. فشبَّه حال الذِّكر وتنحيته بحال غرائب الإبل وذودها عن الحوض إذا دخلت مع غيرها عند الورود. ينظر: البحر المحيط لأبي حيان (8/7)، وروح المعاني للألوسي (25/65)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (25/163). 


(�) والمراد بـ﴿ﮖ﴾ هنا: الدعاء إلى الله، والتذكير بعذابه والتخويف من عقابه. وبه قال قتادة، والكسائي، واختاره ابن عطية، والسمعاني، والبغوي. والمعنى: أنترككم فلا ننصحكم ولا ندعوكم؟  ونعرضُ عنكم إذا أعرضتم أنتم وأسرفتم وتماديتم؟ ينظر: تفسير السمعاني (5/91)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/46)، ومعالم التنزيل للبغوي (4/134).  


(�) قراءة حسان بن عبد الرحمن الضبعي، وسميط بن عمير، وشبيل بن عزرة، قرؤوا: "صُفْحاً" بضم الصاد. وهي من الشواذّ. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص200)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/7)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/573).


(�) ينظر: لسان العرب لابن منظور (2/512) " صفح "، والبحر المحيط لأبي حيان (8/7)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/573). 


(�) أي: أفنترك تذكيركم بهذا القرآن  فلا نذكركم به  عقاب الله  وثوابه  لأن كنتم  قوماً مسرفين؟، أي: لأجل أنكم مسرفون في التكذيب والعصيان؟. وهذا هو المروي عن ابن عباس ب، وقتادة، وهو الأظهر بدلالة السياق. ينظر: تفسير ابن جرير (25/49)، وتفسير السمعاني (5/91)، وتفسير القرطبي (16/62).


(�) قرأ حمزة، والكسائي، وأبو جعفر: بكسر الهمزة، والباقون بفتحها، والقراءتان متواترتان. 


      ينظر: المبسوط لابن مهران (ص244)، والروضة للمالكي (2/905)، والنشر لابن الجزري (2/275).    


(�) قراءة زيد بن علي، وهي من الشواذّ. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/241)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/8)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/575). 


(�) ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية (5/46)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/8)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/574). 


(�) والظاهر أنّ: ﴿ﯝ ﯞ  ﯟ﴾ نفس المحكي من كلامهم، ولا يدل كونهم ذكروا في مكان بأن الذي خلقهم هو الله، ألا يقولوا في سؤال آخر: ﴿ﯝ ﯞ  ﯟ﴾، وقوله (: ﴿ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ﴾ من كلام الله ـ خطاباً لهم بتذكير نعمه السابقة. 


      ينظر: تفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (10/6631)، والمحرر المحرر الوجيز لابن عطية (5/47)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/8).   


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من نسخة ( أ )، والمثبت من الكشاف للزمخشري (4/242).       


(�) أي: إنما ينزل ـ من السماء ماءً بقَدْر ما يَحتَاج إليه أهل تلك البقعة، من غير زيادة ولا نقصان، لا كما أنزل على قوم نوح ( بغير قدر حتى أغرقهم؛ بل يقدّر حتى يكون معاشاً لهم ولأنعامهم. 


      ينظر: تفسير ابن جرير (25/52)، و تفسير القرطبي (16/64)، والتفسير الكبير للرازي (27/169).  


(�) يعني الأصناف كلها من الحيوان، والنبات، والزروع، والثمار، وغير ذلك من الحيوانات على اختلاف أجناسها وأصنافها. وبه قال سعيد بن جبير، وجمهور المفسرين. يقال: لكل شيئين قرينين زوجان، وكل واحد منهما زوج صاحبه، ولكل ما يقترن بآخر مماثلاً له أو مضاد: زوج. 


       ينظر: تفسير السمعاني (5/92)، والمفردات للراغب (ص216) " زوج "، وتفسير القرطبي (16/65).


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من نسخة ( أ )، والمثبت من الكشاف للزمخشري (4/243).          


(�) وعلى هذا المعنى جمهور المفسرين. ينظر: تفسير ابن جرير (25/35)، وتفسير السمعاني  (5/93)، و الدّر المصون للسمين الحلبي (9/576).


(�) رواه أبو داود في سننه في كتاب الجهاد/باب ما يقول الرجل إذا ركب (4/34)، (ح2602)، والترمذي في الجامع في كتاب الدعوات عن رسول الله ( , باب ما يقول إذا ركب الناقة (5/501)، (ح3446)، والنسائي في الكبرى في كتاب السير, باب التكبير والتحميد عند الاستواء على الدابة (5/248)، (ح8800)، وابن حبان في صحيحه في باب ذكر ما يحمد العبد ربه جل وعلا عند الركوب لسفر يريده (6/415)، (ح2698)، والحاكم في المستدرك في كتاب الجهاد (2/108)، (ح2482) من حديث علي (، وصححه الترمذي، والحاكم، والألباني في صحيح أبي داود (ح2342). وروى مسلم نحوه في كتاب الحج/باب ما يقول إذا ركب إلى سفر الحج وغيره، عن ابن عمر ب أن رسول الله ( كان إذا استوى على بعيره خارجاً إلى سفر كبر ثلاثاً ثم قال: ﴿ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ  ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ     ﮂ ﮃ ﮄ ﴾... ". الحديث. 


(�) رواه الطبراني في معجمه الأوسط (6/184)، (ح6136) من قوله ( لا من فعله، إذ لا يعرف أن النبي ( ركب السفينة؛ عن ابن عباس ب عن النبي ( قال: " أمان لأمتي من الغرق إذا ركبوا الفلك أن يقولوا بسم الله، ﴿ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﴾ [الزمر:67]، ﴿ ﮑ     ﮒ ﮓ ﮔﮕ ﮖ     ﮗ ﮘ   ﮙ ﴾[هود:41] ". وأورده ابن السني في عمل اليوم والليلة في باب ما يقول إذا ركب سفينة (ص449)، (ح500). وفي سنده جبارة بن المغلس وهو ضعيف، وفيه كذلك يحيى بن العلاء، ومروان بن سالم، وهما متهمان بالوضع. ينظر: الكامل في ضعفاء الرجال للجرجاني (7/198)، وذخيرة الحفاظ لابن طاهر المقدسي (1/478)، وفيض القدير للمناوي (2/182).


(�) وبه قال ابن عباس ب، وقتادة، والسدي، وابن زيد، وجمهور المفسرين، أي لم نطق على الانتفاع بهذه الدواب إلا به ـ فلولاه تبارك وتعالى ما قوينا عليها ولا أطقناها. 


       ينظر: معاني القرآن للفراء (3/28)، وتفسير ابن جرير (25/54)، وتفسير القرطبي (16/66). 


(�) البيت لابن هرمة، يقول لحبيبته: أطقت ما حملتني، وما أقل ما يطاق احتمال الصد والهجر ! والشاهد فيه: أقرنت بمعنى: أطقت. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/244)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/9)، و الدّر المصون للسمين الحلبي (9/577).


(�) المُقرن: المطيق، يقال: أقرن، إذا أطاق، وحقيقة أقرنَه: وجَده قرينَه، لأن الصَّعب لا يكون قرينةَ الضعيف. والمعنى: أنه ليس لنا من القوة ما نضبط به الدابة والفلك، وإنما الله الذي سخرها لنا. ولو لم يسخر الله لعباده لما أقرنوا له ولما أطاقوه. كما قال (: ﴿ ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ  ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ ﭧ  ﭨ ﭩ﴾ [يس:41-43]، وقال (: ﴿ ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ  ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ﴾ [يس:71-72]. ينظر: العين للخليل (5/143) " قرن "، والبحر المحيط لأبي حيان (8/9)، و الدّر المصون للسمين الحلبي (9/577). 


(�) قراءة شاذّة، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/244)، والألوسي في روح المعاني دون نسبة.   


(�) ينظر: معاني القرآن للنحاس (6/341)، وتفسير السمعاني (5/94).   


(�) وبهذا قال مجاهد، والسدي، واختاره ابن جرير، ورجحه ابن كثير، وهو الأظهر، لقوله تعالى بعده:         ﴿ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ﴾. ينظر: تفسير ابن جرير (25/55)، وتفسير السمعاني (5/94) وتفسير ابن كثير (4/126).  


(�) قرأ عاصم وشعبة: بضم الجيم والزاي، والباقون بضم الجيم وإسكان الزاي. والقراءتان متواترتان. 


     ينظر: السبعة لابن مجاهد (ص158)، والروضة للمالكي (1/575)، والتيسير لأبي عمرو الداني (ص82).


(�) استفهام إنكار وتوبيخ لقلة عقول المشركين؟ كيف زعموا أنه تعالى اتخذ لنفسه ما أنتم تكرهونه حين أنتم تسود وجوهكم عند التبشير بهن وتئدونهن؟ ﴿ﮕ﴾ اختصكم وأخلصكم بالبنين يقال: أصفيته بكذا، أي: آثرته به، وأصفيته الود: إذا أخلصته له، أي: جعل لكم صفوة ما هو محبوب، وذلك البنون، وجعل لنفسه أدنى الجنسين؟﴿ﯖ ﯗ  ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ  ﯝ    ﯞ﴾      [النجم:21-22]. وفي قوله ـ: ﴿ﮒ ﮓ﴾ تنبيه على استحالة الولد، ذكراً كان أو أنثى، وإن فُرضَ اتخاذ الولد، فكيف يختار له الأدنى ويخصكم بالأعلى؟ تعالى الله عما يقول الظالمون علواً كبيراً. 


       ينظر: البحر المحيط لأبي حيان (8/10)، وتفسير القرطبي (16/70)، وتفسير ابن كثير (4/126).


(�) هذه الأبيات نسبها الزمخشري في الكشاف (4/247) لبعض العرب، وتتمتها: 


        ليسَ لَنا من أَمرِنَا ما شِينَا             وإِنَّما نَأخُذُ مَا أُعْطِينَا    


        ونحنُ كالأَرْضِ لزَارِعِينَا                نَنبُتُ مَا قَد زَرَعُوه فِينَا 


     والشاهد فيها: بين حال العرب مع من يولدن من الإناث. 


     ينظر: البيان والتبيين للجاحظ (ص108)، ومحاضرات الأدباء لأبي القاسم الأصفهاني (1/397)، وتفسير القرطبي (16/70).                  


(�) كما هو معروف في الأفعال الناقصة الخمسة، المفتتح بها باب الأفعال الناقصة، تستعمل بمعنى: "صار". ينظر: البحر المحيط لأبي حيان (5/488)، وشرح قطر الندى لابن هشام (ص133)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (25/180).


(�) قراءتان من الشواذّ، لم أجد نسبتهما لأحد. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/247)، والتفسير الكبير للرازي (27/173)، وتفسير القرطبي (16/70).


(�) ينظر: مشكل إعراب القرآن لمكي بن أبي طالب (2/649)، والتبيان في إعراب القرآن للعكبري (2/1138)، تفسير القرطبي (16/70).


(�) ما بين المعقوفتين من نسخة ( أ ) "بجعل" وهو خطأ؛ والتصويب من الكشاف للزمخشري (4/247).      


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من نسخة ( أ )، والمثبت من الكشاف للزمخشري (4/247). والمجاثاة: وضع الركب إلى الركب عند المنافسة والتحدي بالمثلية في المواجهة والنضال. ينظر: العين للخليل (6/171)، والمفردات للراغب (ص88)، ولسان العرب لابن منظور (14/131)  "جثا".              


(�) قرأ حمزة، والكسائي، وخلف، وحفص: ﴿ﮦ﴾ بضم الياء وفتح النون وتشديد الشين، وقرأ الباقون: ﴿يَنْشَأُ﴾ بفتح الياء وإسكان النون وتخفيف الشين. والقراءتان متواترتان. وقرأ الحسن: ﴿يُنَاشَأُ﴾ كـ يُقاتَلُ مبنياً للمفعول، وهي قراءة شاذّة. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص244)، والروضة للمالكي (2/906)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/11).


(�) ما بين المعقوفتين من نسخة ( أ ) "ينشأ" وهو خطأ؛ والتصويب من الكشاف للزمخشري (4/247).   


(�) المراد من قوله (:﴿ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ﴾ أي: يربى ويشبّ ويكبر في الحلية، والنشوء: التربية يقال: نشأت في بني فلان نشأً ونشوءاً، إذا شببت فيهم. وفي هذه الآية تنبيه  على نقصان المرأة، وهو أن الذي يربى في الحلية يكون ناقص الذات، لأنه لولا نقصان في ذاتها لما احتاجت إلى تزيين نفسها بالحلية، ثم بيّن نقصان حالها بطريق آخر، وهو قوله (: ﴿ﮩ ﮪ ﮫ  ﮬ ﮭ﴾ يعني: أنها إذا احتاجت المخاصمة والمنازعة عجزت، وكانت غير مبين، وذلك لضعف لسانها وقلة عقلها وبلادة طبعها، ويقال: قلّما تكلّمت امرأة فأرادت أن تتكلم بحجتها إلا تكلمت بما كان حجة عليها، فهذه الوجوه دالة على كمال نقصها، فكيف يجوز إضافتهن بالولدية إلى الله ـ ؟ 0ينظر: التفسير الكبير للرازي (27/174)، وتفسير القرطبي (16/71)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/11).


(�) أي: أنّ المشركون قد جمعوا في كفره سبحانه ثلاث كفرات، الأول: أنهم نسبوا إلى الله (  الولد، والثاني: نسبوا إليه أخسّ النوعين؛ والثالث: أنهم جعلوه من الملائكة الذين هم أكرم عباد الله على الله، فاستخفوا بهم واحتقروهم، ﴿ ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗﭘ ﭙ       ﭚ ﭛ ﭜ ﭝﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ ﴾[الكهف:5]. ينظر: تفسير ابن جرير (25/56)، وتفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (10/6641)، والكشاف للزمخشري (4/248)،  


(�) قرأ أبو جعفر، ونافع، وابن كثير، وابن عامر، ويعقوب:﴿ ﮠ ﴾ بالنون، وقرأ أبو عمرو، وعاصم، وحمزة، والكسائي، وخلف:﴿ﯔ﴾ جمع عبد، و القراءتان متواترتان. 


وقرئ شاذّاً:﴿عَبِيْدُ﴾ ذكر هذه القراءة الزمخشري ولم ينسبها لأحد. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص244)، والروضة للمالكي (2/906)، والكشاف للزمخشري (4/248).


(�) ينظر: الأفعال لابن جعفر السعدي (1/157)، ومعالم التنزيل للبغوي (4/133)، ولسان العرب لابن منظور (11/110) "جعل".


(�) قرأ نافع، وأبو جعفر: بهمزتين: الأولى مفتوحة، والثانية مضمومة مسهَّلة بين الهمزة والواو وإسكان الشين، وفصَلَ بينهما بألفٍ: قالون وأبو جعفر، وورش بغير إدخال، وقرأ الباقون بهمزةٍ واحدةٍ مفتوحةٍ وفتح الشين. وهي قراءات متواترة. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص244)، والروضة للمالكي (2/906)، والنشر لابن الجزري (2/276). 


(�) قرأ الزبيري: بالياء على المجهول، وقرأ زيد بن عليّ، وأبو جفعر، وأبو حيوة، وابن أبي عبلة، والجحدري، والأعرج: بالنون مبنياً للفاعل. وكلا القراءتين من الشواذّ. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/248)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/12)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/580).


(�) قرأ الحسن وأبو رجاء:﴿شَهَادَاتُهُم﴾، وهي من الشواذّ. كما قرئ شاذاً ولم أجد نسبتها لأحد:﴿شَهَادَتَهُم﴾. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/248)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/50)، وزاد المسير لابن الجوزي (7/307).  


(�) قراءة شاذة ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/248) دون نسبة.


(�) وهذا فيه نظر؛ من وجهين: الأول: أنه ليس في اللفظ ما يدل على أنهم قالوه مستهزئين، وادّعاء ما لا دليل عليه باطل. الثاني: أنه تعالى حكى فيهم ثلاثة أشياء وهي: أنهم جعلوا له من عباده جزءاً، وأنهم جعلوا الملائكة إناثاً، وأنهم قالوا لو شاء الرحمن ما عبدناهم، فلو قلنا بأنه إنما جاء الذم على القول الثالث لأنهم قالوه على طريق الهُزْء لا على سبيل الجدّ؛ وجب أن يكون الحال في الحِكَاية للقولين كذلك، فيلزم أنهم لو نطقوا بتلك الأشياء على سبيل الجد أن يكونوا محقين ومعلوم أنه كفر. والجواب الحق والعلم عند الله: أنه أنكر عليهم ذلك لأنهم احتجوا  بمشيئته على رضاه ومحبته، وقالوا: لو كره ذلك وسخطه لما شاءه، فجعلوا مشيئته دليل على رضاه، فرد الله ( عليهم ذلك، فعارضوا شرعه وأمره الذي أَرسَلَ به رسله وأنزلَ به كتبه بقضائه وقدره، فجعلوا المشيئة العامة دافعة للشرع، فلم يذكروا المشيئة على جهة التوحيد؛ وإنما ذكروها معارضين بها لأمره، دافعين بها لشرعه، كفعل الزنادقة والجهال إذا أُمِرُوا أو نهوا احتجُّوا بالقدر، وقد احتج سارقٌ على عمر ( بالقدر، فقال: وأنا أقطع يدك بقضاء الله وقدره. لا عذر لأحد بالقدر بل القدر يؤمن به وليس لأحد أن يحتجّ على الله بالقدر، بل لله الحجة البالغة، ومن احتجّ بالقدر على ركوب المعاصي، فحجّته داحضة، ومن اعتذر به فعذره غير مقبول. 


       ينظر: الإبانة عن شريعة الفرقة الناجية لابن بطة العكبري (1/167)، وطريق الهجرتين لابن القيم (ص158)، رفع الشبهة والغرر عمن يحتج على فعل المعاصي بالقدر لمرعي الكرمي (ص18).


(�) القول الباطل الذي حكاه الله تعالى عن المشركين، إما أن يكونوا عرفوا صحته بالعقل أو بالنقل، أما إثباته بالعقل فهو باطل؛ لقوله (: ﴿ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪﯫ ﯬ ﯭ ﯮ  ﯯ﴾  وأما إثباته بالنقل فهو أيضاً باطل، لقوله ـ ﴿ﯱ ﯲ ﯳ  ﯴ ﯵ ﯶ ﯷ ﯸ﴾ فقد ثبت بالبرهان القاطع عقلاً ونقلاً كونهم كذابين خراصين في ذلك القياس. ينظر: تفسير ابن جرير (25/59)، ومعالم التنزيل للبغوي (2/140)، والتفسير الكبير (27/177).  


(�) والأظهر أن الضّمير عائد لأقرب مذكور، وهو القرآن، وهو اختيار ابن جرير، والبغوي، والقرطبي.  والمعنى: ما آتينا هؤلاء المتخرصين القائلين: " لو شاء الرحمن ما عبدنا الآلهة "، كتاباً بحقيقة ما يقولون من ذلك من قبل هذا القرآن، الذي أنزلناه إليك، فهم به مستمسكون، أي بذلك الكتاب الذي جاءهم من عند الله من قبل هذا القرآن، مستمسكون: يعملون به ويدينون بما فيه ويحتجون به عليك. 


        ينظر: تفسير ابن جرير (25/59)، ومعالم التنزيل للبغوي (4/136)، وتفسير القرطبي (16/74).


(�)    ﴿ﯱ ﴾ هنا تتضمن معنى استفهام الإنكار مع التوبيخ والتقريع، يعني جل وعلا: أن هذا الذي يزعم الكفار من أنهم على حق في عبادتهم الأوثان، وجعلهم الملائكة بنات الله، لا دليل لهم عليه. ولذا أنكر أن يكون آتاهم كتاباً يحل فيه ذلك وأن يكونوا مستمسكين في ذلك بكتاب من الله. 


       ينظر: البحر المحيط لأبي حيان (8/12)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (25/186)، وأضواء البيان للشنقيطي (7/98). 


(�) أي الطريقة التي تقصد في الملة والدين. وبهذا قال ابن عباس، ومجاهد، وقتادة، والسدي، وجمهور المفسرين. ينظر: تفسير ابن جرير (25/59)، وتفسير الماوردي (5/221)، والمفردات للراغب (ص22) " أُم". 


(�) قرأ بكسر الهمز: " إِمَّةٍ " عمر بن عبد العزيز، ومجاهد، وقتادة، والجحدري. وهي من الشواذ. 


      ينظر: تفسير ابن جرير (25/60)، والقراءات الشاذّة لابن خالويه (ص201)، وتفسير الثعلبي (8/332).


(�) وهذا الوجه مرجوح؛ لأنه لا وجه لأن يقال: إنا وجدنا آباءنا على نعمةٍ ونحن لهم متبعون في ذلك، لأن الإتباع إنما يكون في الملل والأديان وما أشبه ذلك لا في النعمة!. ينظر: معاني القرآن للفراء (3/30)، وتفسير ابن جرير (25/60)، ومعاني القرآن للنحاس (6/346).


(�) ينظر: إعراب القرآن للنحاس (4/105)، وروح المعاني للألوسي (25/73)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (25/187).


(�) قرأ ابن عامر، وحفص:﴿ﭨ﴾ على الماضي، والباقون: ﴿ﮉ ﴾ على الأمر. والقراءتان متواترتان. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص244)، والروضة للمالكي (2/907)، والنشر لابن الجزري (2/276). 


(�) قرأ أبو جعفر:﴿ﭱ ﴾ على الجمع، والباقون: ﴿ﭪ﴾ على الإفراد. والقراءتان متواترتان. 


      ينظر: المبسوط لابن مهران (ص244)، والروضة للمالكي (2/907)، والنشر لابن الجزري (2/276).


(�) قرأ العامة على فتح الباء وألفٍ وهمزةٍ بعد الراء. وهو مصدرٌ في الأصل وقع موقع الصفة وهي بَريء، وقرأ نافع، وأبو جعفر، والزعفراني، وابن المناذري: " بُرَاء "، وهي قراءة شاذّة. 


       ينظر: الكشاف للزمخشري (4/250)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/51)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/13). 


(�) قراءة عبد الله بن مسعود (، والأعمش، وهي من الشواذ. ينظر: تفسير ابن جرير (25/62)، والقراءات الشاذّة لابن خالويه (ص201)، والكشاف للزمخشري (4/250).


(�) ينظر: تفسير ابن جرير (25/62)، ومقاييس اللغة لابن فارس (1/236) " برأ "، والبحر المحيط لأبي حيان (8/13). 


(�) والأظهر  أنّ الاستثناء منقطع، لأن قوم إبراهيم (، ما كانوا يعرفون الله حتى يعبدوه، وإنما كانوا عبدة الكواكب والأصنام. ينظر: تفسير الماوردي (5/222)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/13)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/582).


(�) والأظهر أن المراد بـ﴿    ﮒ ﮓ﴾: عبادة الله وحده لا شريك له وخلع ما سواه من الأوثان وهي: 


       " لا إله إلا الله "، وإن لم يجر لها ذكر فإن اللفظ يتضمنها. أي: جعلها دائمة في ذريته يقتدي به فيها من هداه الله تعالى من ذرية إبراهيم عليه الصلاة والسلام. وبهذا قال: ابن عباس، وعكرمة، ومجاهد. والضحاك وقتادة، والسدي، وغيرهم. ينظر: تفسير ابن جرير (25/63)، ومعاني القرآن للنحاس (6/349)، وتفسير ابن كثير (4/127).    


(�) يحتمل أن يعود الضمير في قوله: ﴿ﮑ﴾ على قوله:﴿ﮋ ﮌ ﮍ﴾  أي: وجعلها الله ـ كلمة باقية في عقب إبراهيم ( فلا يزال من ولد إبراهيم من يوحد الله. ويحتمل أن يعود على إبراهيم (، أي: وجعل إبراهيم ( الكلمة باقية في عقبه، أي عرَّفهم التوحيد والبراءة من كل معبود سوى الله وأوصاهم به وهو قوله:﴿ﮦ ﮧ  ﮨ ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ    ﯕ ﯖ﴾ [البفرة:132]، فتوارثوا ذلك فلا يزال من ذريته موحد لله (. 


       ينظر: إعراب القرآن للنحاس (4/106)، وتفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (10/6650)، وتفسير القرطبي (16/77).


(�) قرأ بها حميد بن قيس، وهي من الشواذ. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/250)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/13)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/583).


(�) قراءة شاذة، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/250)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/13)، والسمين الحلبي في الدّر المصون (9/583) دون نسبة.   


(�) قراءة شاذة، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/250)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/13)، والسمين الحلبي في الدّر المصون (9/583) دون نسبة.    


(�) العقب: ولد الرجل، وولد ولده الباقون بعده. يقال: ليست لفلان عاقبة، أي ليس له ولد، وقول العرب: لا عقب له، أي لم يبق له ولد ذكر، والمراد من عقب إبراهيم (، يعني: لا يزال من ولده من بعده من يوحد الله. ينظر: تفسير ابن جرير (25/63)، وتفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (10/6651)، ولسان العرب لابن منظور (1/611) "عقب".


(�) هذا الكلام متصل بما قبله، لأن قريشاً من عقب إبراهيم (، فالمعنى: لكن هؤلاء ليسوا ممن بقيت الكلمة فيهم، بل متعتهم بالنعم والعافية، فلم يشكروا عليها واشتغلوا بها عن عبادة الله (، ﴿ﮝ ﮞ ﮟ﴾     وهو القرآن، ﴿ ﮠ ﮡ﴾ هو محمد ( . وعلى هذا عامة المفسرين. 


       ينظر: تفسير ابن جرير (25/64)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/28)، والتسهيل لابن جزي (4/27).   


(�) قرأ نافع، ويعقوب، وقتادة، والأعمش: ﴿مَتَّعْتَ﴾ بفتح التاء، وقرأ الأعمش أيضاً: ﴿ﯪ﴾ بنون العظمة، وهي تعضد قراءة الجمهور. وهما من شواذ القراءات. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/250)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/13)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/583). 


(�) أي: لا تقبيح فعله هو، أي: القائل.   


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من نسخة ( أ )، والمثبت من الكشاف للزمخشري (4/251).              


(�) أي: "رَجْلٍ"، قراءة شاذّة، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/251)، والقرطبي في تفسيره (16/83)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/14) دون نسبة.


(�) اتفق المفسرون على أن المراد من القريتين "مكة" و "الطائف"، وإنما الخلاف فيمن قصدهم المشركون من العظماء، وأظهر الأقوال ما قاله قتادة أنه " الوليد بن المغيرة المخزومي "من مكة، لأنه كان سيداً عظيماً من سادة مكة، يرجعون إلى رأيه، وكان يقول: " لو كان ما يقول محمد حقاً، لنزل هذا القرآن عليّ "، و "عروة بن مسعود الثقفي" من عظماء أهل الطائف، وهذا اختيار النحّاس، وقال به أكثر المفسرين. ينظر: معاني القرآن للنحاس (6/350)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/53)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/14).   


(�) حبيب بن عمرو بن عمير بن عوف الثقفي، أخو مسعود وربيعة وعبد ياليل، ذكره الحافظ ابن حجر في الصّحابة، لكن ابن الأثير قال: وعندي في صحبته نظر، ونقله عن ابن مندة. 


       ينظر: أسد الغابة لابن الأثير (1/545)، والإصابة في تمييز الصحابة لابن حجر (2/21).  


(�) رواه عن ابن عباس ابن جرير في تفسيره (25/65)، وابن أبي حاتم في تفسيرالقرآن العظيم (10/3282)، وذكره السيوطي في الدّر المنثور (7/374) عن ابن عباس ب. 


(�)  كنانة بن عبد ياليل بن عمرو بن عمير الثقفي، كان شريفاً وقد أسلم مع وفد ثقيف بعد منصرف النبي ( من الطائف ( . ينظر: الطبقات الكبرى لابن سعد (5/507)، والاستيعاب لابن عبد البر (3/1330)، وأسد الغابة لابن الأثير (4/528). 


       والأثر رواه ابن جرير في تفسيره (25/65)، وذكره السيوطي في الدّر المنثور (7/375) وزاد نسبته إلى عبد بن حميد وابن المنذر عن مجاهد:.        


(�) عروة بن مسعود الثّقفي هو: عم المغيرة بن شعبة، بعثه رسول الله ( داعياً إلى الطائف يدعوهم إلى الإسلام، فقتلوه بعد مقفله من حنين، وروي أن رسول الله ( قال حين بلغه قتله: " مثل عروة مثل صاحب ياسين دعا قومه إلى الله فقتلوه "، وكان صاحب قريش يوم الحديبية، وحضر النبي (، فلما رجع إلى قريش قال: " إن هذا الذي عرض عليكم خطة رشد فاقبلوها ". وفي صحيح مسلم ,كتاب الإيمان, باب ذكر المسيح ابن مريم والمسيح الدّجال (1/156)، (ح172) من حديث أبي هريرة ( أن رسول الله (  قال: " ورأيت عيسى بن مريم فإذا أقرب من رأيت به شبهاً عروة بن مسعود ".


       ينظر: الثقات لابن حبان (3/313)، وأسد الغابة لابن الأثير (4/35)، وتهذيب الأسماء للنووي (1/305). 


       والأثر رواه ابن جرير في تفسيره (25/65)، وعبد الرزاق الصنعاني في تفسيره (3/196) عن قتادة، وذكره السيوطي في الدّر المنثور (7/375) وزاد نسبته إلى عبد بن حميد .


(�) استبعدت قريش أن ينزل القرآن على نبينا محمد (، وهو فقير يتيم، واقترحوا أن ينزل على أحد العظماء، في مكة أو الطائف، من ذوي الثروة والجاه، ظناً منهم أن العظيم هو الذي يكون له مال وجاه، وفاتهم أن العظمة الحقيقية هي عظمة النفس، وصفاء الروح، ورجاحة العقل، وليس في البشرية أعظم نفساً، وأسمى روحاً، وأرجح عقلاً من محمد بن عبد الله ( الذي فاق جميع الخلق في هذه المزايا صلوات الله وسلامه عليه، ولهذا جاءهم الردُّ المفحم: ﴿ﯙ ﯚ ﯛ ﯜﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ ﯴ ﯵ﴾[الزخرف:32]. ينظر: تفسير ابن جرير (25/66)، وتفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (10/6654)، وتفسير القرطبي (16/73).


(�) ينظر: تفسير ابن جرير (25/66)، وتفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (10/6655)، وتفسير القرطبي (16/73).


(�) أراد بذلك: أن اللامين للعلة، أي: كانت الهبةُ لأجلك لأجلِ قميصك، فـ" لقميصك " بدل اشتمالٍ بإعادة العاملِ بعينه، وقد نُقِلَ أن قوله تعالى: ﴿ ﭮ ﭯ ﭰ﴾[الأنعام:84] أنها للعلة. 


       ينظر: البحر المحيط لأبي حيان (8/15)، والتبيان في إعراب القرآن للعكبري (2/1139)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/584).


(�) قرأ ابن كثير، وأبو عمرو، وأبو جعفر:﴿ ﯙ﴾ بفتح السين، وسكون القاف على التوحيد. وقرأ الباقون: ﴿     ﰁ﴾ بضمها على الجمع. والقراءتان متواترتان. 


وقرأ أبو رجاء: ﴿سُقْفاً﴾ بضم السين مع سكون القاف، وهي قراءة شاذّة. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص245)، والروضة للمالكي (2/907)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/15).


(�) قرئ شاذاً:﴿سَقَفاً﴾ بفتح السين والقاف، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/253)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/15) بلا نسبة، وجعله الفراء في معاني القرآن (3/32)، وجهاً في اللغة.  


(�) قرأ العامة:﴿ ﰄ﴾، وقرأ طلحة بن مصرف، وأبو رجاء العطاردي: ﴿ ﰄ﴾ وهي قراءة شاذّة. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص201)، والكشاف للزمخشري (4/253)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/15).       


(�) وبهذا قال ابن عباس، وقتادة، والسدي، وجمهور المفسرين. ينظر: تفسير ابن جرير (25/70)، وتفسير القرطبي (16/85)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/15).


(�) قراءة شاذّة، وهي لغة لبعض تميم وكلب، ذكرها أبو حيان في البحر المحيط (8/15)، والسمين الحلبي في الدّر المصون (9/585)، والألوسي في روح المعاني (25/79).


(�) ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية (5/54)، وتفسير القرطبي (16/88)،  والبحر المحيط لأبي حيان (8/16).


(�) قرأ بها أبو رجاء، وأبو حيوة، وهي قراءة شاذة. ينظر: المحتسب لابن جني (2/255)،  وتفسير القرطبي (16/87)،  والبحر المحيط لأبي حيان (8/16).   


(�) قرأ عاصم، وحمزة، وابن جماز، وهشام – بخلاف عنه -: بتشديد الميم، والباقون بالتخفيف، والقراءتان متواترتان. ينظر: السبعة لابن مجاهد (ص586)، والروضة للمالكي (2/714)، والنشر لابن الجزري (2/218).


(�) قراءة شاذّة، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/253) بلا نسبة.


(�) قراءة شاذّة، قرأ بها أبي بن كعب ( . ينظر: الكشاف للزمخشري (4/253)، والتفسير الكبير للرازي (27/182).


(�) وهذا قول ابن عباس، والحسن، وقتادة، والسدي، وأكثر المفسرين. ينظر: تفسير ابن جرير (25/68)، ومعاني القرآن للنحاس (6/353)، وتفسير القرطبي (16/84).   


(�) الزخرف: أصله الزينة، وأكثر أهل التفسير أن المراد بالزخرف هنا: الذهب، وهو قول ابن عباس ب، ومجاهد، والسدي، لقول الله (: ﴿ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﴾ [الإسراء:93]، وإطلاقه على الذهب لأن الزينة به أرغب وأكمل. ينظر: تفسير ابن جرير (25/71)، وتفسير ابن أبي حاتم (10/3282)، وتفسير السمعاني (5/101).


(�) أي: كأنه قيل: سُقُفاً من فضةٍ وذهب، فلما حذف الخافض انتصب، أي بعضها كذا وبعضها كذا. وهذا الوجه أظهر وهو المختار. ينظر: تفسير ابن جرير (25/71)، وتفسير القرطبي (16/87)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/15).    


(�) ما بين المعقوفتين في نسخة ( أ ) " فضة "، وهو خطأ؛ والتصويب من الكشاف للزمخشري (4/254).


(�) العامة على ضم الشين، وقرأ ابن عباس، وقتادة، ويحيى بن سلام، والحسن البصري بفتح الشين، وهي قراءة شاذة. ينظر: معاني القرآن للفراء (3/32)، وتفسير ابن جرير (25/73)، وتفسير القرطبي (16/89). 


(�) الحطيئة: جرول بن أوس بن مالك العبسي، أبو مليكة: شاعر مخضرم، أدرك الجاهلية والإسلام، ولقب بالحطيئة لقصره وقربه من الأرض، كان هجّاءً عنيفاً، لم يكد يسلم من لسانه أحد، هجا أمه وأباه وزوجته ونفسه، وتسلَّط على أعيان المسلمين، فحبسه عمر بن الخطاب ( فاستعطفه بأبيات فأخرجه واشترى منه أعراض المسلمين بثلاثة آلاف درهم. 


       ينظر: تهذيب الأسماء للنووي (2/551)، وفوات الوفيات لابن شاكر الكتبي (1/277)، والإصابة لابن حجر (2/176).  


(�) شطر بيتٍ من الشعر، وتمامه: تَجِدْ خَيرَ نار عندها خيرُ موقد. 


     وفيه يمدح بحسن اللقاء، وبأنك متى تأته في الليل تتلمس ناره التي أعدها للقِرى تجد خيرَ نار لخير موقد. والشاهد فيه: " تعشو " أي تنظرُ إليها نظرَ العشيِّ لما يضعفُ بصركَ من عظمِ الوقود، والتّساع الضوء. ينظر البيت في : الجمل في النحو للخليل (ص 218)، وكتاب سيبويه (3/86)، والمقتضب لابن المبرد (2/65).


(�) هو: حاتم بن عبد الله بن سعد الطائي القحطاني، أبو عدي، فارس، شاعر، جواد، جاهلي يضرب المثل بجوده، كان من أهل نجد، وشعره كثير ضاع معظمه وبقي منه ديوان، وأخباره كثيرة، توفي في السنة الثامنة بعد مولد النبي (. ينظر: الأغاني لأبي الفرج الأصبهاني (17/363)، والبداية والنهاية لابن كثير (2/213)، وخزانة الأدب لعبد القادر البغدادي (3/121).


(�) في البيت يتحدث حاتم الطائي عن عفته وتعاليه أن يجرح امرأة جاره، والشاهد فيه: " أعشو" أي: أنظر نظر العُشْي. ينظر البيت في: الاستذكار لابن عبد البر (8/367)، والبحر المحيط لابن عبد البر (8/6)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/588). 


(�) قراءة شاذّة، قرأ بها زيد بن علي. ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/255)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/16)، والسمين الحلبي في الدّر المصون (9/587).


(�) ينظر: التفسير الكبير للرازي (27/182)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/16)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/587).


(�) وهذا قول الكلبي، والأقرب أن المراد بالذكر هنا: الإعراض عن الله، فلم يخفْ عقابه ولم يرجُ ثَوَابَه، ويشمل ذلك إعراضه عن القرآن وغيره لعموم اللفظ. وبه قال قتادة، والفراء، وجمهور المفسرين. 


       ينظر: معاني القرآن للفراء (3/32)، وتفسير ابن جرير (25/72)، وتفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (10/6662).


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء (3/32)، وتفسير ابن جرير (25/73)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (25/209). 


(�) ﴿ﭫ ﴾ أصل التقييض: التيسير والتهيئة، أي: نسهل ونيسر، ليستولي عليه استيلاء                                                     القَيْض على البَيْض، والقيض في الأصل: قشر البيض الأعلى، وقيَّض الله فلاناً لفلان أي: جاء  به. والمعنى: نسبِّب له شيطاناً ونضمه إليه ونسلطه عليه فلا يفارقه، ويزين له العمى ويخيل إليه   أنه على الهدى. ينظر: المفردات للراغب (ص415) " قيض "، والمحرر الوجيز لابن عطية   (5/55)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/461).


(�) قرأ يعقوب، وشعبة – بخلاف عنه – بالياء، والباقون بالنون. والقراءتان متواترتان. 


      ينظر: المبسوط لابن مهران (ص245)، والروضة للمالكي (2/907)، والنشر لابن الجزري (2/276).


(�) أي: والسبب في جمع ضمير "من" وضمير "الشيطان" في قوله ـ: ﴿ﭲ ﭳ﴾ لإرادة الجنس، ولأن كل كافرٍ معه قرين، وقال ابن عطية: " إنّ الضمير الأولَ: للشياطين، والثاني: للكفار ". فعلى هذا يكون التقدير: وإنّ الشياطين ليصدون الكفار العابثين. ينظر: تفسير ابن جرير (25/73)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/55)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/589).


(�) بمعنى:حتى إذا جاءنا هذا الذي عشي عن ذكر الرحمن، وقرينه الذي قُيِّض له من الشياطين.      


     ينظر: تفسير ابن جرير (25/74)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/55)، وتفسير القرطبي (16/90).  


(�) قرأ نافع، وابن كثير، وابن عامر، وشعبة، وأبو جعفر: بألف بعد الهمزة؛ على التثنية، والباقون: بغير ألف، على الإفراد. والقراءتان متواترتان. ينظر: السبعة لابن مجاهد (ص586)، والحجة في القراءات السبع لابن خالويه (ص321)، والروضة للمالكي (2/908).   


(�) وسماها ﴿ﮂ﴾ على عادة العرب، فإنهم يذكرون شيئين مختلفين ويسمونهما باسم واحد، كما يقال: القمران للشمس والقمر:، والعمران لأبي بكر وعمر ب، والبصرتان للكوفة والبصرة، والعصران للغداة والعصر، والموصلان: للموصل والجزيرة. ينظر: تفسير ابن جرير (25/74)، وتفسير السمعاني (5/103)، وتفسير القرطبي (16/91). 


(�) شطر بيت للخنساء في رثاء أخيها صخر، وتمام البيت:                              


             وما يبكون مثل أخي ولكن         أعزي النفس عنه بالتأسي 


     وهي في البيت تتأسى بغيرها من الباكين، وإن كانت تعلم أن ثم فرقاً كبيراً بين صخر  وغيره ممن يبكون. والشاهد فيه هذا التأسي. ينظر: ديوان الخنساء (ص68)، ومعاني القرآن للنحاس (6/362)، والخصائص لابن جني (2/175).   


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من نسخة ( أ )، والمثبت من الكشاف للزمخشري (4/256).                 


(�) أي لن ينفعكم اشتراككم في العذاب بالتأسي، كما ينفع الاشتراك في مصائب الدنيا فيتأسى المصاب بمثله، وذلك لعظم المصيبة، وطول العذاب، واستمرار مدته، إذ التأسي راحة كل شيء في الدنيا في الأغلب، كما في قول الخنساء السابق. ينظر: تفسير ابن جرير (25/75)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/55)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/590). 


(�) قراءة ابن ذكوان عن ابن عامر، ذكرها عنه ابن مجاهد في السبعة (ص586)، وابن خالويه في الحجة (ص322)، وابن الجوزي في زاد المسير (7/317). ولم تذكر أغلب مصادر القراءات هذه القراءة عن ابن عامر، لذلك قال القرطبي في الجامع (16/91): "باختلاف عنه". 


(�) ينظر: الكتاب الفريد للهمذاني (5/556)، وتفسير القرطبي (16/92)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/590).


(�) البيت لزيد بن صعصعة الفقعسي، وتمامه: ولم تَجِدِي مِن أن تُقِرِّي بها بُداً. 


     يزهي فيه بأنه إذا ما كان يوم الفخار وضح أنه لم يولد للئيمة، وإنما ولد لامرأة كريمة، والشاهد فيه أنّ " إذا "وقعت بدلاً. ينظر: معاني القرآن للفراء (1/61)، وتفسير ابن جرير (1/328)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/18).     


(�) ذكره الزمخشري في الكشاف (4/257)، والرازي في التفسير الكبير (27/184) بلا نسبة.   


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من نسخة ( أ )، والمثبت من الكشاف للزمخشري (4/257).    


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من نسخة ( أ )، والمثبت من الكشاف للزمخشري (4/257).    


(�) وهو قول ابن عباس ب، وأكثر المفسرين. فإن الله ( قد وعد رسوله ( بالنصر، والانتقام له من أعدائه، وقد حقق له ذلك، حيث فتح له البلاد، وخضعت له رقاب العباد، ولم يقبض الله تعالى رسوله (، حتى أقر عينه من أعدائه، وحكمه في نواصيهم. ينظر: تفسير ابن جرير (25/76)، ومعاني القرآن للنحاس (6/363)، وتفسير القرطبي (16/92).    


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من نسخة ( أ )، والمثبت من الكشاف للزمخشري (4/257).


(�) قراءة رُوَيس، وهي من القراءات المتواترة. ينظر: النشر لابن الجزري (2/276)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/19)، وإتحاف فضلاء البشر للدمياطي (ص234).


(�) قراءة ضحاك، وهي من الشواذ. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/257)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/57)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/19). 


(�) أي: إن هذا القرآن الذي أوحي إليك يا محمد ( الذي أمرناك أن تستمسك به، لشرفٌ لك ولقومك من قريش، وسوف يسألك ربك وإياهم عما عملتم فيه؟ وهل عملتم بما أمركم ربكم فيه وانتهيتم عما نهاكم عنه فيه؟ وبهذا قال ابن عباس، ومجاهد، وقتادة، والسدي، وجمهور المفسرين. 


       ينظر: تفسير ابن جرير (25/76)، وتفسير ابن أبي حاتم (10/3283)، وتفسير الثعلبي (8/336).


(�) اختلف المفسرون في هؤلاء المسؤولين، فقال ابن عباس، ومجاهد، وقتادة، والضحاك، والسدي، ومقاتل بن سليمان، والحسن، وهو قول أكثر المفسرين، واختاره الفراء، وابن جرير: هم المؤمنون أهل الكتابين، يؤيده قراءة عبد الله بن مسعود، وأبي بن كعب ب: "وسئل الّذين أرسلنا إليهم قبلك رسلنا". وهذا هو الأظهر. 


       وقال ابن جبير، وابن زيد: هم الأنبياء الّذين جُمِعوا له ليلة أُسري به ببيت المقدس. وقال عطاء: "سؤال الأنبياء الذين كانوا قبله ممتنع، فكأن المراد منه: انظر في هذه المسألة بعقلك وتدبرها بفهمك". 


      ينظر: تفسير ابن جرير (25/77)، ومعاني القرآن للنحاس (6/365)، وتفسير الثعلبي (8/337).


(�) معاني القرآن للفراء (3/34).


(�) مابين المعقوفتين في نسخة ( أ ): " جاؤوا " وهو خطأ؛ والتصويب من الكشاف للزمخشري (4/258). 


(�) ينظر: تفسير السَّخاوي (2/305)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/20)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/594).  


(�) البيت لعبيد بن العرندس أحد بني أبي بكر بن كلاب، وهو في كتاب الحيوان للجاحظ (2/92)، والأمالي في لغة العرب لابن القاسم القالي (ص244)، والحماسة البصرية لصدر الدين البصري (1/151). وتمامه: مثلَ النجومِ التي يَهدي بها السَّاري.        


     أي أن من تلقّاه ممن يمدحهم كائناً من كان حسبته سيدهم، وذلك لعظمتهم جميعاً، وتساويهم في الفضل. والشاهد: وصفهم جميعاً بالفضل والتقارب فيه كأنهم النجوم.  


(�) الأنمارية: نسبة إلى أنمار، وهو أبو بطن من العرب، والأنمارية: فاطمة بنت الخرشب الأنمارية، رأت في منامها من يقول: أعشرةٌ هدرةٌ أحب إليك أم ثلاثة كعشرةٍ؟ ثلاث مرات في ثلاث ليال؛ فقالت في الثالثة: بل ثلاثة كعشرة، فولدت الكَمَلَة: ربيع الحفاظ، وأنس الفوارس، وعمارة الوهاب. وسئلت عن بنيها أيهم أفضل؟ فقالت: أنس، لا بل عمارة، لا بل ربيع، ثم قالت: ثَكِلْتُهُم إن كنتُ أعلمُ أيهم أفضل، هم كالحَلْقَةِ المُفْرَغَةِ لا يُدْرَى أين طرفاها.  ينظر: خزانة الأدب لعبد القادر البغدادي (4/13)، والأغاني لأبي الفرج الأصبهاني (17/200)، وجمهرة الأمثال لأبي الهلال العسكري (2/325).   


(�) هذه الإرادة من باب الإرادة الدينية الشرعية، التي لا تستلزم حصول المراد، فإن الإرادة                                                                                                                                                                                                       في حق الله ( نوعان: 1- إرادة تتعلق بالأمر: وهي الإرادة الدينية المتضمنة للمحبة والرضا، كقول الله تعالى:﴿ﭑﭒﭓﭔ ﭕ﴾[النساء:27]، وقوله (:﴿ﮌﮍﮎ ﮏ﴾ [البقرة:205].    2- إرادة تتعلق بالخلق: وهي الإرادة الكونية القدرية التي بمعنى  المشيئة، وهي ليست بمستلزمة للمحبة والرضا، بمعنى: أنه لا يلزم من كون الله أراد الطاعة من  الكافر، أن تحدث منه فعلاً، بخلاف الإرادة التي بمعنى الخلق، فإنه لا بد من حصول مرادها، فإن ما شاء الله كان وما لم يشأ لم يكن، كقوله تعالى ﴿ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ   ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ﴾  [البقرة:253].


       ينظر: مجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية (2/412)، وشفاء العليل لابن القيم (1/280)، وشرح العقيدة الطحاوية لابن أبي العز ( ص 116 ).


(�) وهذا قال عامة المفسرين. ينظر: تفسير ابن جرير (25/79)، وتفسير الثعلبي (8/338)، ومعالم التنزيل للبغوي (4/141).


(�) قرأ ابن عامر بضم الهاء، والباقون بفتحها، والقراءتان متواترتان. ينظر: الروضة للمالكي: (2/817)، والتيسير لأبي عمرو الداني (ص61)، وتحبير التيسير لابن الجزري (ص481). 


(�) سورة النور آية: (31).


(�) وهو قول ابن عباس ب، واختاره ابن جرير، وابن كثير، وأكثر المفسرين، لأن علماء زمانهم كانوا هم السحرة، ولم يكن السحر عندهم مذموماً، فليس هذا على سبيل الانتقاص منهم، وإنما تعظيم في زعمهم. ينظر: تفسير ابن جرير (25/80)، ومعاني القرآن للنحاس (6/368)، وتفسير ابن كثير (4/130). 


(�) وهذا القول هو الأظهر، وبه قال مجاهد، وقتادة، بدليل فوله ـ في سورة الأعراف: ﴿ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐﮑ ﮒ ﮓ ﮔ      ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ﴾[الأعراف:134]. ينظر: تفسير ابن جرير (25/80)، ومعاني القرآن للنحاس (6/368)، وتفسير السمعاني (5/107). 


(�) وكل ذلك يحتمله معنى الآية. ينظر: تفسير الثعلبي (8/339)، وتفسير القرطبي (16/98)، واللباب في علوم الكتاب لابن عادل الحنبلي (17/275).


(�) ينظر: إعراب القرآن للنحاس (4/113)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/22)، والدّر المصون للسمين الحلبي (586).   


(�) الرشيد: هو هارون الرشيد بن محمد المهدي بن عبد الله المنصور بن محمد بن علي بن عبد الله بن العباس بن عبد المطلب، خامس الخلفاء العباسيين، وأشهرهم، ازدهرت الدولة في أيامه، وكان عالماً بالأدب وأخبار العرب، كثير الغزو والحج، توفي سنة (1930هـ). ينظر: تاريخ الطبري (4/617)، ونهاية الأرب في فنون الأدب لشهاب الدين النويري (22/88)، والبداية والنهايه لابن كثير (10/213)، 


(�) ذكره الزمخشري في الكشاف (4/260)، والقرطبي في تفسيره (16/99) بلا نسبة.


(�) قد اختلف في معنى " أم " في هذا الموضع فقال بعضهم: هي منقطعة بمعنى "بل" وليست حرف عطف، أي: بل أنا خيرٌ من هذا، وهذا قول السدي، وأبي عبيدة، وأكثر المفسرين. وقال بعضهم: هو من الاستفهام، وفي الكلام محذوف تقديره: أأنا خيرٌ من هذا الذي هو مهين؟ أم هو؟ ثم ترك ذكر " أم هو" لما في الكلام من الدليل عليه. وهذا اختيار ابن جرير، وأبو جعفر النحاس، وهو الأظهر. ينظر: مجاز القرآن لأبي عبيدة (ص113)، وتفسير ابن جرير (25/81)، ومعاني القرآن للنحاس (6/369).   


(�) في معنى ﴿     ﮎ﴾ قولان: قيل معناه: الذي يمتهن نفسه في حاجاته ومعاشه ليس له من يكفيه، وبه قال ابن عيسى. وقال الكسائي، وقتادة، والسدي، وأكثر المفسرين: المهين هو: الضعيف الذَّليل، وقد مَهُنَ مَهَانةً. وهذا أولاهما بالصواب. ينظر: تفسير ابن جرير (25/82)، وإعراب القرآن للنحاس (4/114)، وتفسير السمعاني (5/109).


(�) قراءة شاذّة، ذكرها الفراء في معاني القرآن (3/35)، وابن جرير في تفسيره (25/81)، والقرطبي في الجامع (16/100).   


(�) ما بين المعقوفتين في نسخة ( أ ): "لرتبة" وهو خطأ؛ والتصويب من الكشاف للزمخشري (4/261). والرُّتَّة: "الحبسة في اللسان والعجلة في الكلام"، وقيل: هي العُجمَة في الكلام. ينظر: مقاييس اللغة لابن فارس (2/384) "رت "، وتهذيب الأسماء للنووي (3/112)، ولسان العرب لابن منظور (2/33) "رتت".   


(�) قال الحافظ ابن كثير في تفسيره (4/131): "وهذا الذي قاله فرعون - لعنه الله - كذبٌ واختلاق، وإنما حمله على هذا الكفر والعناد، وهو ما ينظر إلى موسى ( بعينٍ كافرةٍ شقيَّةٍ، وقد كان موسى (  من الجلالة، والعظمة، والبهاء، في صورة يبهر أبصار ذوي الألباب، وقوله:﴿ ﮎ﴾ كذبٌ بل هو المهين الحقير خلقاً وديناً، وموسى ( هو الشريف، الصادق، البار، الراشد، وقوله: ﴿ﮏ ﮐ ﮑ﴾ افتراء أيضاً، فإنه وإن كان قد أصابَ لسانه في حال صغره شيء من جهة تلك الجمرة، فقد سأل الله ( أن يُحلَّ عقدة لسانه ليفقهوا قوله، وقد استجاب الله تبارك وتعالى له ذلك في قوله:﴿ﰆ ﰇ ﰈ ﰉ ﰊ ﴾[طه:36]، وبتقدير أنه يكون قد بقي شيء لم يسأل إزالته، كما قاله الحسن البصري، وإنما سأل زوال ما يحصل معه الإبلاغ والإفهام، فالأشياء الخَلْقِية التي ليست من فعل العبد لا يعاب بها، ولا يذم عليها، وفرعون وإن كان يفهم وله عقل؛ فهو يدري هذا، وإنما أراد الترويج على رعيته فإنهم كانوا جهلة أغبياء".


(�) قال مجاهد:: "كانوا إذا سوَّدُوا رجلاً سوَّروه بسوار، وطوقوه بطوق من ذهب، يكون ذلك دلالةً لسيادته، فقال فرعون: هلا ألقى رب موسى عليه أسورة من ذهب، إن كان سيداً تجب علينا طاعته. ينظر: تفسير البغوي (4/142)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/23)، وفتح القدير للشوكاني (4/559).   


(�) والمعنى: أو جاء معه الملائكة مقترنين به لا يفارقونه، أو متتابعين، يتابع بعضهم بعضاً، يشهدون له بصدقه ويعينونه على أمره. ينظر: تفسير ابن جرير (25/83)، ومعاني القرآن للنحاس (6/372)، وتهذيب اللغة للأزهري (9/84) "قرن". 


(�) قراءة منسوبة لأبي عمرو، والأعمش، وهي من الشواذ. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/261)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/24)،   


(�) قراءة عبد الله بن مسعود، وأبي بن كعب ب، وهي من الشواذّ. ينظر: إعراب القرآن للنحاس (4/114)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/59)، وتفسير القرطبي  (16/100).  


(�) إلى هنا وقع السقط من نسخة ( ب ).   


(�) ينظر: البحر المحيط لأبي حيان (8/24)، وتفسير القرطبي (16/100)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/599).   


(�) قراءة شاذّة، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/261) بلا نسبة.   


(�) هذا قول الفراء كما في معاني القرآن (3/35)، والأظهر أن المعنى: استجهل قومه، واستخف عقولهم، لخفة أحلامهم وقلة عقولهم، كما قاله الكلبي، وذكره القرطبي في الجامع (16/101) عن ابن الأعرابي، وابن كثير في تفسيره (4/131).


(�) ينظر: المفردات للراغب (ص152) " خف "، ولسان العرب لابن منظور (9/79) "خفف"، والبحر المحيط لأبي حيان (8/24). 


(�) هذا قول جمهور المفسرين أن معنى: ﴿ﮩ﴾ أغضبونا، وبه قال ابن عباس، ومجاهد، وعكرمة، وسعيد بن جبير، وقتادة، والسدي. ينظر: تفسير ابن جرير (25/84)، ومعاني القرآن للنحاس (6/372)، وتفسير الماوردي (5/231).     


(�) قرأ حمزة، والكسائي: بضم السين واللام، والباقون بفتحهما. والقراءتان متواترتان. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص245)، والروضة للمالكي (2/909)، والنشر لابن الجزري (2/276).   


(�) أي: " سُلَفاً " قراءة علي (، وابن مسعود (، ومجاهد، وحميد الأعرج. وهي من الشواذّ. 


     ينظر: تفسير ابن جرير (25/85)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/60)، وتفسير القرطبي (16/102).   


(�) ينظر: تفسير القرطبي (16/102)، والكتاب الفريد للهمذاني (5/559)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/600).    


(�) والمعنى: جعلنا قوم فرعون سلفاً لكفار قريش، يتقدمونهم إلى النار، وجعلناهم عظة وعبرةً لمن يأتي بعدهم. ينظر: تفسير ابن جرير (25/85)، ومعاني القرآن للنحاس (6/373).


(�) هو: عبد الله بن الزِّبَعْرَى ابن قيس بن عدي بن سهم القرشي، كان شاعراً جدلاً، وكان من أشد الناس على رسول الله ( في الجاهلية وعلى أصحابه بلسانه ونفسه، يناضل عن قريش ويهاجي المسلمين وهو مشرك، ثم أسلم بعد الفتح وحسن إسلامه، واعتذر إلى رسول الله (  فقبل عذره، ثم شهد ما بعد الفتح من المشاهد. ينظر: الاستيعاب لابن عبد البر (3/902)، وأسد الغابة لابن الأثير (3/242)، وتهذيب الأسماء للنووي (1/251). 


(�) رواه ابن أبي حاتم في تفسيره (10/3284)، (ر18514)، والطبراني في المعجم الكبير (12/153)، (ح12739). وقال الهيثمي في المجمع (7/104): " وفيه عاصم بن بهدلة؛ وثقه أحمد وغيره، وهو سيء الحفظ، وبقية رجاله رجال الصحيح ". ورواه الواحدي في أسباب النزول (ص599)، وذكره السيوطي في لباب النقول (ص189) وقال: " بسندٍ صحيح "، وزاد نسبته في الدّر المنثور (5/679) للفريابي، وعبد بن حميد، وابن مردويه، وأبي داود في ناسخه.


(�) قرأ ابن كثير، وأبو عمرو، وعاصم، وحمزة، ويعقوب: ﴿ﯞ﴾ بكسر الصاد،   والباقون: ﴿ﭼ﴾ بالضم. والقراءتان متواترتان. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص245)، والروضة للمالكي (2/909)، والنشر لابن الجزري (2/276).   


(�) الجلبة: الأصوات والضوضاء، والصخب والصياح. ينظر: تهذيب اللغة للأزهري (11/63)، ولسان العرب لابن منظور (1/268)، ومختار الصحاح للرازي (1/45) " جلب ".


(�) وهذا قول الزجاج كما في معاني القرآن (4/416)، واختاره ابن جرير في تفسيره (25/86) بأن معناهما واحد: " يَضُجُّون "، يقال: صَدَّ يَصُدُّ ويَصِدُّ، كَعَكَفَ يَعْكُفُ ويَعْكِفُ، وعَرَشَ يَعْرُشُ وَيَعْرِشُ. وهذا هو الأظهر، لأنها لو كانت بالضم على معنى يعرضون لكان اللفظ: إذا قومك عنه يَصُدُّون. 


       ينظر: إعراب القرآن للنحاس (4/115)، والكتاب الفريد للهمذاني (5/559)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/600).


(�) وهذا هو الفرق بين الجدال والمناظرة؛ فالمتناظران كل واحد منهما يطلب الصواب، والمتجادلان إنما يطلبان تثبيت ما لم يتيقنا صحته، أو ما قد علما باطله، فالمجادل يحاول إثبات الباطل عند نفسه، والمناظر يحاول إظهار الصواب عند نفسه. وعن النبي ( أنه قال: " ما ضَلَّ قَوْمٌ بَعْدَ هُدًى كَانُوا عليه إلا أُوتُوا الْجَدَلَ ثُمَّ تَلاَ هذه الآيَةَ: ﴿ﯦ ﯧ ﯨ ﯩ   ﯪﯫ ﯬ ﯭ ﯮ  ﯯ﴾  أخرجه الترمذي في كتاب التفسير/تفسير سورة الزخرف (5/378)، (ر3253) من حديث أبي أمامة (، وقال: حديث حسن صحيح. ينظر: إعراب القرآن للنحاس (4/116)، وتفسير الهداية لمكي بن أبي طالب         (10/6684)، والمفردات للراغب (ص89) " جدل ".


(�) أي: أن قوله ـ:﴿ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﴾ [الأنبياء:98]، ما أريد به إلا الأصنام. لأن الآية إنما نزلت خطاباً لأهل مكة في عبادتهم الأصنام التي هي جماد لا تعقل ليكون ذلك تقريعاً وتوبيخاً لعابديها، فكيف يورد على هذا المسيح، والعزير، والملائكة، ونحوهم ممن له عمل صالح، ولم يرض بعبادة من عبده. ينظر: تفسير ابن جرير (17/93)، والكشاف للزمخشري (4/262)، وتفسير ابن كثير (3/200). 


(�) ينظر: الفصول في الأصول لأحمد الرازي الجصاص (2/64)، ومعاني القرآن للنحاس (6/378)، والتوضيح في حل غوامض التنقيح لابن مسعود المحبوبي (2/42).  


(�) ذكره الزمخشري في الكشاف (4/263) والسّخاوي في تفسيره (2/308) بلا نسبة، والأظهر ما جرى عليه أكثر المفسرين أن سبب نزولها: الإشارة إلى ما تقدم في سورة الأنبياء عند قوله (:﴿ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﴾ [الأنبياء:98]. ينظر: التسهيل لابن جزي (4/31)، وروح المعاني للألوسي (25/94)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (25/236).


(�) قرأ بها نافع، وقالون، وورش في رواية أبي الأزهر. وهي من القراءات المتواترة. ينظر: السبعة لابن مجاهد (ص588)، والعنوان في القراءات السبع لأبي طاهر الأندلسي (ص172)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/61).   


(�) " أَمْ " معناها: الاستفهامُ في العَطْف، وهي على ضربين: عَديلةٌ، ومُنْقَطِعة، فأما العَديلة: فالمُعادِلةُ لحرف الاستفهام الثانيةُ منه، كقولك: أَزَيْدٌ في الدار أم عَمرو؟  وأما المُنْقَطِعة: فالتي لا تُعادِل حرفَ الاستفهام، وإنما تجيء بعد الخَبَر، كأن يُوضَع شيءٌ على سبيل الوَهْم أو الحِسِّ ثم يَتَبَيَّن للحاسِّ أو المُتوَهِّم خلافُ ذلك؛ أو يُشَكُّ، وذلك نحو ما حكاه النحويون من قولهم: إنَّها لإبل أمْ شاءٌ. 


       ينظر: المخصص لأبي الحسن علي بن إسماعيل النحوي (3/231)، والفائق في غريب الحديث للزمخشري (1/364)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/601).  


(�) قراءة أبي بن كعب، وابن مسعود ب، وهي من الشواذّ. ينظر: تفسير ابن جرير (25/88)، ومعاني القرآن للنحاس (6/377)، وتفسير السمعاني (5/111).    


(�) رواه ابن جرير في تفسيره (25/85) عن مجاهد، وذكره الزمخشري في الكشاف (4/263).  


(�) وبهذا القول قال قتادة، بأن الضمير في قوله: ﴿ﯣ ﯤ      ﴾ يعنون به محمد (، وقراءة أبي وابن مسعود ب:﴿خَيرٌ أَمْ هَذَا﴾ تقوِّي قول قتادة، والأقرب والعلم عند الله، أن هذا القول ضعيف؛ لأن الآية تتحدث عن المسيح عيسى بن مريم (، ولا تتحدث عن نبينا محمد (، والسياق والسباق محكّم، فالصحيح قول جمهور المفسرين أن المراد بالضمير عيسى (، وقصة ابن الزِّبَعرَى المتقدم تؤيد هذا. والله أعلم. ينظر: تفسير ابن جرير (25/88)، ومعاني القرآن للنحاس (6/377)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/25). 


(�)  إطلاق لفظ "القديم" على الله ـ، لا يوجد في كتاب الله ـ، ولا في سنة نبيه (، بل ولا جاء اسم 


      " القديم " في أسماء الله تعالى، وإنما هو مشهور عند أكثر أهل الكلام، وقد أنكر ذلك كثير من السلف والخلف، وليس هو من الأسماء الحسنى؛ فإن القديم في لغة العرب التي نزل بها القرآن هو: "المتقدم على غيره"، فيقال: هذا قديمٌ للعتيق، وهذا حديثٌ للجديد، ولا ريب أنه إذا كان مستعملاً في نفس التقدم، فإن ما تقدم على الحوادث كلها فهو أحق بالتقدم من غيره، لكن أسماء الله تعالى هي الأسماء الحسنى التي تدل على خصوص ما يمدح به، والتقدم في اللغة مطلق لا يختص بالتقدم على الحوادث كلها، فلا يكون من الأسماء الحسنى، وجاء الشرع باسمه "الأول" وهو أحسن من "القديم" لأنه يشعر بأن ما بعده آيلٌ إليه وتابعٌ له، بخلاف " القديم "، والله تعالى له الأسماء الحسنى لا الحسنة. ينظر: منهاج السنة النبوية لابن تيمية (2/123)، والصواعق المرسلة لابن القيم (3/938)، وشرح العقيدة الطحاوية لابن أبي العز (ص114).  


(�) قراءة شاذّة، قرأ بها ابن عباس، وأبو هريرة، ومجاهد، وقتادة، وزيد بن علي. ينظر: تفسير ابن جرير (25/91)، ومعاني القرآن للنحاس (6/381)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/61). 


(�) قراءة شاذّة، قرأ بها أبو نضرة المنذر بن مالك العبدي، وعكرمة. ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية (5/61)، وتفسير القرطبي (16/105)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/603).  


(�) قراءة شاذّة، قرأ بها أبي بن كعب (. ينظر: تفسير ابن جرير (25/91)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/61)، والتفسير الكبير للرازي (27/191).  


(�) أخرجه البخاري في كتاب الأنبياء/باب نزول عيسى ابن مريم عليهما السلام (3/1272)، (ح3264)، ومسلم في كتاب الإيمان/ باب نزول عيسى ابن مريم حكما بشريعة نبينا محمد ( (1/135)، (ح155) من حديث أبي هُرَيْرَةَ ( قال: قال رسول اللَّهِ (  " وَالَّذِي نَفْسِي بيده لَيُوشِكَنَّ أَنْ يَنْزِلَ فِيكُمْ بن مَرْيَمَ ( حَكَمًا مُقْسِطًا، فَيَكْسِرَ الصَّلِيبَ، وَيَقْتُلَ الْخِنْزِيرَ، وَيَضَعَ الْجِزْيَةَ، وَيَفِيضُ الْمَالُ حتى لاَ يَقْبَلَهُ أَحَدٌ ".    


(�)  رواه عن الحسن ابن جرير في تفسيره (25/91)، وذكره الثعلبي في تفسيره (8/341).  


(�) والأظهر أن هذا القول ضعيف؛ والصحيح ما عليه جمهور المفسرين، على أن الضمير يعود على عيسى (، لأن السياق في ذكره، والمعنى: أن ظهور عيسى ( عَلَم يُعلم به مجيء الساعة، لأن ظهوره من أشراطها، ونزوله إلى الأرض دليل على فناء الدنيا. وقد تواترت الأحاديث عن رسول الله ( أنه أخبر بنزول عيسى ( قبل يوم القيامة، إماماً عادلاً، وحكماً مقسطاً. ينظر: تفسير ابن جرير (25/90)، ومعاني القرآن للنحاس (6/380)، وتفسير ابن كثير (4/133).


(�) الامتراء في اللغة: الشكُّ، وامترى في أمره: شكَّ، ﴿ﭔ ﭕ﴾: فلا تشكنّ فيها وفي مجيئها أيها الناس. وبه قال السدي، وعامة المفسرين. ينظر: تفسير ابن جرير (25/91)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/62)، ولسان العرب لابن منظور (15/275) "مرا ".


(�) لا تعارض بين هذه الأقوال، وكلها صحيحة ومتلازمة، والمعنى الجامع لها: فاعملوا بما أمرتكم به، وانتهوا عما نهيتكم عنه، فاتّباعكم إياي أيها الناس في أمري ونهيي، صراط مستقيم، أي: طريق لا اعوجاج فيه بل هو قويم. ينظر: تفسير ابن جرير (25/91)، ومعالم التنزيل للبغوي (4/144)، وتفسير القرطبي (16/107).


(�) وكلا القولين صحيح ولا تعارض بينها. ينظر: تفسير ابن جرير (25/92)، وتفسير الماوردي (5/236)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/62).


(�) وبه قال مجاهد، واختاره ابن جرير، وابن كثير، وجمهور المفسرين. ينظر: تفسير ابن جرير (25/92)، ومعاني القرآن للنحاس (6/382)، وتفسير ابن كثير (4/134). 


(�) قال بالأول: قتادة، وبالثاني: السدي. والأظهر: العموم، أي: ما بينهم وفيهم، لأن جميعهم كانوا أحزاباً، مختلفي الأهواء. ينظر: تفسير ابن جرير (25/93)، وتفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (10/6693)، وتفسير القرطبي (16/109).


(�) ما بين المعقوفتين في نسخة ( أ ): " أي "، والتصويب من نسخة ( ب ).   


(�) الأخلاء: جمع خليل، وهو الصديق، فكل صداقة وصحابة لغير الله، فإنها تنقلب يوم القيامة عداوة إلا ما كان لله عز وجل، فإنه دائم بدوامه، وإنما يعادي الخليل خليله يوم القيامة، لأن الضرر دخل عليه من صحبته، ولذلك استثنى المتقين، لأن النفع دخل على بعضهم من بعض. ينظر: تفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (10/6695)، والتسهيل لعلوم التنزيل لابن جزي (4/32)، وتفسير ابن كثير (4/134).  


(�) قاله مقاتل بن سليمان كما في تفسير السمرقندي (3/250)، وذكره الزمخشري في الكشاف (4/265)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/26) بلا نسبة.


(�) قرأ شعبة، ورُوَيْس – بخلاف عنه – في الوصل: بفتح الياء، ووقفاً بالياء، وسكَّنها نافع، وأبو عمرو، وابن عامر، وأبو جعفر في الوصل، ووقفوا بالياء،، والباقون بغير ياءٍ وقفاً ووصلاً. والقراءتان متواترتان. ينظر: السبعة لابن مجاهد (ص588)، والحجة لابن خالويه (ص281)، والتيسير لأبي عمرو الداني (ص70).


(�) الحَبْرة في اللغة: السُّرور والفَرَح. يقال: فلانٌ في حَبْرةٍ أي في سرور. ينظر: العين للخليل (3/218)، ومقاييس اللغة لابن فارس (2/127)، ولسان العرب لابن منظور (4/157) "حبر ".


(�) معاني القرآن للزجاج (4/419).


(�) الكوب: إناءٌ مستدير لا عُروة له. قال الفراء: " الكوب: الكوزُ المستدير الرأس الذي لا أذن له". وإنما كانت بغير عُرى، ليشرب الشارب من أين شاء. ولم يذكر تبارك وتعالى الأطعمة والأشربة   في قوله:﴿ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ﴾ لأنه يُعلم أنه لا معنى للطواف بالصِّحاف والأكواب عليهم من غير أن يكون فيها شيء. ينظر: معاني القرآن للفراء (3/37)، وتفسير القرطبي (16/111)، ولسان العرب لابن منظور (1/727) "كوب".


(�) قرأ نافع، وابن عامر، وحفص، وأبو جعفر: بالهاء بعد الياء، والباقون بغير هاء. والقراءتان متواترتان. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص245)، والروضة للمالكي (2/909)، والنشر لابن الجزري (2/276).


(�) ينظر: تفسير السّخاوي (2/310)، والكتاب الفريد للهمذاني (5/562)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/27). 


(�) قراءة شاذّة، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/266)، والألوسي في روح المعاني (25/101) بلا نسبة. 


(�) رواه البزار (10/123)، (ر4187)، والطبراني في المعجم الكبير (2/102)، (ر1449)، والحاكم في المستدرك (4/496)، (ر8390) وصححه، من حديث ثوبان ( مولى رسول الله (. قال الهيثمي في المجمع (10/414): " رجال الطبراني وأحد إسنادي البزار: ثقات ".


(�) ينظر: تفسير ابن جرير (25/98)، ومعاني القرآن للنحاس (6/385)، ومقاييس اللغة لابن فارس (4/470) " فتر ".


(�) ينظر: تفسير ابن جرير (25/98)، ومعاني القرآن للنحاس (6/385)، ومقاييس اللغة لابن فارس (1/299) "بلس". 


(�) عماداً: تعتمد عليها ألف التثنية. ينظر: معاني القرآن للزجاج (4/419)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/27)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/606).


(�) قراءة شاذّة، قرأ بها عبد الله بن مسعود (. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/266)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/27)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/606).


(�) قراءة شاذّة، قرأ بها علي بن أبي طالب، وعبد الله بن مسعود ب، وابنُ وثَّاب، والأعمش. 


     ينظر: المحتسب لابن جني (2/257)، وتفسير القرطبي (16/116)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/28).


(�) الترخيم: يعني رخم الاسم وحذف الكاف، والترخيم: الحذف، ومنه ترخيم الاسم في النداء وهو أن يحذف من آخره حرف أو أكثر، فتقول في مالك: يا مال، وفي حارث: يا حار، وفي فاطمة: يا فاطم، وفي عائشة: يا عائش: وفي مروان: يا مرو، وهكذا. ينظر: كتاب سيبويه (2/239)، ومعاني القرآن للزجاج (4/420)، وتفسير القرطبي (16/116).   


(�) أي: " يَا مَالُ" قراءة شاذّة، قرأ بها أبو السِّرار الغنوي. ينظر: القرءات الشاذّة لابن خالويه (ص202)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/28)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/607).  


(�) ذكره الزمخشري في الكشاف (4/266)، والرازي في التفسير الكبير (27/195). وقال  ابن حجر في  تخريج أحاديث الكشاف (4/201): "لم أجده بإسناد".    


(�) أي يجاب عن قول ابن عباس ب في قوله: " ما أشغل أهل النار عن الترخيم ! "، مشيراً بذلك إلى إنكارها؛ بأن هذا الترخيم لم يصدر عنهم لقصد التصرف في الكلام والتفنن فيه؛ بل للعجز وضيق المجال عن الإتمام، لأنهم بلغوا من الضعف والنحافةِ إلى حيث لا يمكن أن يذكروا من الكلمة إلا بعضها. نسأل الله السلامة والعافية. ينظر: التفسير الكبير للرازي (27/195)، وفتح الباري لابن حجر (8/568)، وروح المعاني للألوسي (25/102).


(�) وعلى هذا اتفاق المفسرين. ينظر: تفسير ابن جرير (25/98)، وتفسير الثعلبي (8/344)، وتفسير الماوردي (5/239).   


(�) رواه عبد الرزاق الصنعاني في تفسيره (3/202)، وابن جرير في تفسيره (25/99)، والحاكم في المستدرك (2/487)، (ر3677) وقال: " هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه ".


(�) قراءة شاذّة، ذكره الزمخشري في الكشاف (4/267)، والألوسي في روح المعاني (25/103) بلا نسبة.


(�) وهذا هو الأقرب بدلالة السياق، من أن الضمير راجع إلى مالك (. ينظر: التفسير الكبير للرازي (27/195)، وتفسير القرطبي (16/117)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/28).


(�) الإبرام: إحكام الشيء، وأبرمت الأمر: أحكمته. والمعنى: أم أجمعوا أمراً فإنا مجمعون  إن كادوا شراً كدناهم مثله. قال مجاهد:: أي: أم أجمعوا على كيدٍ أو شرٍ فإنا نكيدهم. ينظر: العين للخليل (8/272) " برم "، وتفسير ابن جرير (25/100)، ومعاني القرآن للنحاس (6/386).     


(�) وذلك لأن المشركين كانوا يتحيَّلون في ردّ الحق بالباطل بحيل ومكر يسلكونه، فكادهم الله تعالى وردَّ وبال ذلك عليهم. قال مقاتل: نزلت في تدبيرهم في المكر به ( في دار الندوة، للمشورة في الرسول (  فاجتمع رأيهم على ما أشار به أبو جهل من قتل الرسول (  واشتراكهم في دمه. ينظر: التفسير الكبير للرازي (27/195)، وتفسير القرطبي (16/118)، وتفسير ابن كثير (4/136). 


(�) ينظر: العين للخليل (7/186)، ومقاييس اللغة لابن فارس (3/67) " سر "، ولسان العرب لابن منظور (4/356) " سرر ".


(�) ينظر: تهذيب اللغة للأزهري (11/135) " نجا "، ومقاييس اللغة لابن فارس (5/397) "نجو "، ولسان العرب لابن منظور (15/304) " نجا".  


(�) وبه قال السدي، وقتادة، وعامة المفسرين. والمعنى: بل نحن نعلم ما تناجوا به بينهم وأخفوه عن الناس، من سر كلامهم، وحفظتنا لديهم، يعني عندهم يكتبون ما نطقوا به من منطق، وتكلموا به من كلامهم. ينظر: تفسير ابن جرير (25/100)، وتفسير الثعلبي (8/345)، وتفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (10/6707).


(�) وبه قال مجاهد، وابن زيد، واختاره ابن جرير، ورجحه أبو جعفر النحاس، وهو الأظهر، كقوله ـ:﴿ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ﴾[القصص:62]، أي: أين من جعلتموهم شركائي بزعمكم؟  وهو كما تقول لمن تناظره: إن ثبت ما قلت بالدليل فأنا أول من يعتقده، وهذا مبلغة في الاستبعاد. ينظر: تفسير ابن جرير (25/101)، ومعاني القرآن للنحاس (6/387)، وتفسير السمعاني (5/118).


(�) وهذا القول ضعيف؛ لأنه لو كان المراد كذلك لكان ينبغي أن يكون اللفظ: " فأنا أول العَبِدين " بغير ألف، لأن عَبِدَ بمعنى أنف، يأتي اسم الفاعل منه " عَبِدٌ ". 


       ينظر: العين للخليل (2/50) " عبد "، وتفسير ابن جرير (25/102)، وتفسير القرطبي (16/120).


(�) قراءة شاذّة، قرأ بها أبو عبد الرحمن السلمي، واليماني. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص203)، وتفسير القرطبي (16/120)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/28).


(�) وهذا قول الحسن، وفيه بُعد، لأن من شروط " إنْ " النافية أن يأتي بعدها "إلا"، كقوله تعالى: ﴿ﮟ  ﮠ ﮡ ﮢ﴾  [الشورى:48]   أي ما عليك إلا البلاغ، وكقوله (:﴿ﭠ ﭡ       ﭢ       ﭣ ﭤ﴾[يس:29]، أي: ما كانت إلا صيحة واحدة، ولأن هذا القول يوهم أنك إنما نفيتَ عن الله الولدَ فيما مضى دونَ ما هو آتٍ، وهذا مُحال. ينظر:         تفسير ابن جرير (25/101)، ومعاني القرآن للنحاس (6/388)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/28).                                                              


(�) ذكره الثعلبي في تفسيره (4/351) عن ابن عباس ب، واالزمخشري في الكشاف (4/269)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/28) بلا إسناد. وقال الشنقيطي في أضواء البيان (7/162): "وهي وإن كانت أسانيدها غير قائمة، فإن معناها اللغوي صحيح". 


(�) قرأ حمزة، والكسائي: بضم الواو وإسكان اللام،، والباقون: بفتح الواو واللام، والقراءتان متواترتان. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص174)، والروضة للمالكي (2/777)، والنشر لابن الجزري (2/238).   


(�) ينظر: البحر المحيط لأبي حيان (8/29)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/610)، واللباب في علوم الكتاب لابن عادل (17/299).   


(�) ورد عن عمر، وأبيّ بن كعب، وابن مسعود(، وابن يعمر، وابن زيد، وغيرهم: ﴿ﮦ ﮧ ﮨ ﮩ ﯵ    ﮫ ﮬ ﯵ     ﴾، وهي قراءة شاذّة، محمولة على أنه تفسير، أي: هو إله من في السماء، وإله من في الأرض، يعبده أهلهما، وكلهم خاضعون له، أذلاء بين يديه. وهذه الآية كقوله سبحانه وتعالى: ﴿ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ﴾[الأنعام:3] ، أي: هو المدعو الله في السماوات والأرض. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص203)، ومعاني القرآن للنحاس (6/389)، وتفسير ابن كثير (4/137).


(�) ينظر: التبيان في إعراب القرآن للعكبري (2/1142)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/29)،  والدّر المصون للسمين الحلبي (9/609).


(�) قرأ ابن كثير، وحمزة، والكسائي، وخلف، ورُوَيس: بالياء مضمومة، والباقون: بالتاء، وقرأ يعقوب على أصله بفتح الحرف الأول وكسر الثالث، والباقون: بضم الأول وفتح الثالث. وكلها متواترة. 


       ينظر: ينظر: المبسوط لابن مهران (ص245)، والروضة للمالكي (2/910)، والنشر لابن الجزري (2/277).   


(�) قراءة شاذّة، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/270)، وأبو السعود في تفسيره (8/57)، والألوسي في روح المعاني (25/107) بلا نسبة. 


(�) أصح القولين: أنه استثناء منقطع، وهو يعمّ الطائفتين، أي: لكن من شهد بالحق تنفعه الشفاعة، وتنفع شفاعته عند الله تعالى ـ، وبإذنه (. وبه قال مجاهد، واختاره ابن جرير، وشيخ الإسلام ابن تيمية، وابن كثير. ينظر: تفسير ابن جرير (25/105)، والرد على الأخنائي لابن تيمية (ص135)، وتفسير ابن كثير (4/137). 


(�) قراءة شاذّة، منسوبة لعلي (، والسلمي. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص203)، والكشاف للزمخشري (4/270)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/29). 


(�) قرأ عاصم، وحمزة: ﴿ﯺ﴾ بكسر اللام والهاء، والباقون:﴿وَقِيلَهُو﴾ بنصب اللام ورفع الهاء، والقراءتان متواترتان. وقرأ الأعرج، وأبو قلابة، ومجاهد، والحسن: ﴿وَقِيلُهُو﴾ بضم اللام والهاء. وهي قراءة شاذّة. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص246)، والروضة للمالكي (2/910)، والقراءات الشاذّة لابن خالويه (ص203).     


(�) ينظر: تفسير ابن جرير (25/106)، وإعراب القرآن للنحاس (4/123)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/30).  


(�) بهذا الاسم اشتهرت هذه السورة الكريمة، وبذلك سميت في كثير من المصاحف والتفاسير، ووجه تسميتها بالدخان: لذكر آية الدخان فيها في قوله ( :﴿ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ﴾ [الدخان:10]. قال ابن مسعود ( في حديث طويل " إني لأعلم النظائر التي كان رسول الله ( يقرن بينهن سورتين في كل ركعة.... وذكر منها سورة الدخان....". أخرجه البخاري في صحيحه في كتاب فضائل القرآن / باب تأليف القرآن (ح4996)، (6/419).     


       ينظر: فضائل القرآن لابن الضريس (ص233)، وتفسير ابن جرير (25/107)، ومعاني القرآن للنحاس (6/393). :


(�) أجمع المفسرون على مكية هذه السورة، كما في المحرر الوجيز لابن عطية (5/68)، وزاد المسير لابن الجوزي (7/336)، وتفسير القرطبي (16/125). ونقل السيوطي مكيتها في الدّر المنثور (7/397) عن ابن عباس، وابن الزبير ( عن ابن مردويه.


(�) ذكر هذا الاستثناء: الرازي في التفسير الكبير (27/202)، والقرطبي في تفسيره (16/125)، والألوسي في روح المعاني (25/110) والأظهر عدم الاستثناء حتى يثبت الدليل. 


(�) هي سبعٌ وخمسون آية في عد البصري، وتسعٌ وخمسون في عد الكوفي، وست وخمسون آية في عد الحجازي والشامي. ينظر: البيان في عد آي القرآن لأبي عمرو الداني (ص225)، وتفسير الثعلبي (8/348)، وإتحاف فضلاء البشر للدمياطي (ص499).


(�) والأقرب أن قوله (:﴿ﭓ ﭔ﴾ قسم أقسم الله تعالى به، وقوله(:﴿ﭖ ﭗ﴾ اعتراضٌ يتضمن تفخيم الكتاب، وجواب القسم:﴿ ﭜ ﭝ        ﭞ ﴾. ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية (5/68)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/33)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/615). 


(�) جمهور العلماء على أن الليلة المباركة هي "ليلة القدر"، لقوله تعالى هنا: ﴿ﭖ ﭗ       ﭘﭙ      ﭚﭛ﴾، وقال في سورة القدر: ﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ﴾[القدر:1]، فتكون الليلة المباركة هي "ليلة القدر" لأن القرآن يُفسِّر بعضه بعضاً، وهذه الليلة  المباركة من شهر رمضان لقوله ( :                    ﴿ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ﴾  [البقرة:185]، وبهذا قال: قتادة، وابن زيد، والحسن، وجمهور العلماء، واختاره ابن جرير، وأبو جعفر النحاس. ومنهم من قال: إنها ليلة النصف من شعبان، وهو ضعيف؛  لأن الله تعالى قال في كتابه الصادق القاطع: ﴿ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ﴾ [البقرة:185]، ثم عين زمانه بقوله:﴿ ﭘﭙ      ﭚﭛ﴾ فمن زعم أنها في غيره فقد أبعد النجعة، وخالف الصواب. ينظر: تفسير ابن جرير (25/108)، ومعاني القرآن للنحاس (6/395)، وتفسير ابن كثير (4/138).


(�) والأظهر من هذه الأقوال في المراد من قوله:﴿ﭡ﴾ أن في هذه الليلة المباركة، يقضى ويفصل، كل أمرٍ أحكمه الله تعالى في تلك السنة إلى مثلها من السنة الأخرى. ينظر: تفسير ابن جرير (25/108)، وتفسير البغوي (4/148)، وتفسير القرطبي (16/126).        


(�) قراءة شاذّة، قرأ بها الحسن، والأعمش. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/274)، والرازي في التفسير الكبير (27/206)، وتفسير القرطبي (16/128).       


(�) قراءة شاذّة، قرأ بها: الحسن، والأعمش، والأعرج. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/274)، والرازي في التفسير الكبير (27/206)، وتفسير القرطبي (16/128).     


(�) أي: ﴿ نَفْرِقُ ﴾ بنون العظمة، قراءة شاذّة، منسوبة لزيد بن علي. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/274)، والرازي في التفسير الكبير (27/206)، وتفسير القرطبي (16/128).        


(�) وبه قال الزجاج كما في معاني القرآن (4/424).   


(�) ينظر: مشكل إعراب القرآن لمكي بن أبي طالب (2/654)، والكتاب الفريد للهمذاني (5/569)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/616).


(�) ينظر: معاني القرآن للزجاج (4/424)، وإعراب القرآن للنحاس (4/126)، ومشكل إعراب القرآن لمكي بن أبي طالب (2/655).   


(�) قراءة شاذّة، قرأ بها زيد بن علي. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/275)، وتفسير القرطبي (16/129)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/617). 


(�) ينظر: تفسير القرطبي (16/127)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/34)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (25/281).   


(�) قراءة شاذّة، قرأها ابن أبي إسحاق، وابن محيصن، والحسن، ورواية عن الكسائي. ينظر: القراءات الشاذة لابن خالويه (ص204)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/69)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/34).   


(�) قرأ عاصم، وحمزة، والكسائي، وخلف: بكسر الباء، والباقون بالرفع، والقراءتان متواترتان . 


     ينظر: المبسوط لابن مهران (ص246)، والروضة للمالكي (2/911)، والنشر لابن الجزري (2/277) .   


(�) ينظر: تفسير ابن جرير (25/111)، وتفسير الماوردي (5/246)، وتفسير القرطبي (16/130).


(�) هو حذيفة بن اليمان بن جابر العبسي اليماني، أبو عبد الله حليف الأنصار، من أعيان المهاجرين، ومن نجباء أصحاب النبي (، شهد هو وأبوه أحداً، واستشهد أبوه في أحد، قتله بعض الصحابة غلطاً ولم يعرفه، وهو صاحب السر، وكان النبي ( قد أسرَّ إلى حذيفة ( أسماء المنافقين، حتى ناشده عمر بن الخطاب (: أأنا من المنافقين؟ فقال: لا، ولا أزكي أحداً بعدك، وهو الذي ندبه رسولُ الله (  ليلة الأحزاب ليجس له خبر العدو، وعلى يده فتح الدينور عنوة، ومناقبه تطول (. توفي في المدائن سنة (36هـ). ينظر: أسد الغابة لابن الأثير (1/572)، وتهذيب الأسماء للنووي (1/158)، والسير للذهبي (2/361).


(�) تمامه: "يمكث أربعين يوماً وليلة، أمّا المؤمن فيصيبه منه كهيئة الزكام، وأمّا الكافر فيكون بمنزلة السكران، يخرج من منخريه وأذنيه ودبره". رواه ابن جرير في تفسيره (25/114) وضعفة، وقال ابن كثير في تفسيره (4/140): "موضوع بهذا السند". وقال ابن حجر في تخريج أحاديث الكشاف (4/207): "وفي إسناده رواد بن الجراح وهو متروك، وقد اعترف بأنه لم يسمع هذا الحديث".


(�) الحديث أخرجه البخاري في كتاب الوتر/باب دعاء النبي ( "اجعلها عليهم سنين كسني يوسف" (1/341)، (ح962)، ومسلم في كتاب صفة القيامة والجنة والنار/باب الدخان (4/2155)، (ح2798) عن عبدالله بن مسعود ( قال: " إن رسول اللَّه ( لَمَّا رأَى من الناس إدبارًا فقال: اللهم سبعٌ كسَبعِ يوسُف، قال: فأَخذتهم سنةٌ حصَّت كُلَّ شَيءٍ حتى أكلُوا الجُلود والميتة من الجوعِ، وَيَنظُرُ إلى السَّماء أَحَدُهُم فَيرى كَهيئَةِ الدُّخَان، فَأتاهُ أبو سُفيان فقال: يا محمد إِنَّك جئتَ تَأمر بطاعَة اللَّه وبصلة الرَّحم، وإنَّ قومك قد هلكُوا فادعُ اللَّه لهم. قال الله (:﴿ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﴾ [الدخان:10،11] إلى قَولِهِ: ﴿ ﯝ  ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ     ﯥ ﴾ [الدخان:16،15]   فَالبَطشَةُ يوم بَدرٍ، وقد مضت آيَةُ الدُّخَانِ وَالبَطشَةُ وَاللِّزَامُ وآيَةُ الرُّومِ ". 


      قولان للمفسرين في هذه الآية الكريمة: الأول: أن الدُّخان قد حدث ومضى، في عهد النبي ( حين دعا على قريش، كما في حديث ابن مسعود (، وبه قال ابن مسعود (، ومجاهد، والضحاك، وغيرهم، ورجّحه ابن جرير. والثاني: أن الدُّخان لم يأت بعد، وهو من علامات الساعة، وسيكون قُبيل القيامة، يصيب المؤمن منه مثل الزكام، ويُنضَجُ رأس الكافر، والمنافق، وهو قول ابن عباس، وعلي، وابن عمر، وأبي هريرة (، والحسن البصري:، واختاره ابن كثير في تفسيره (4/139). 


       والأظهر أن هذا الدخان عُني به ما أصاب المشركين من سِنِي القحط بمكة بعد هجرة النبي ( إلى المدينة، فهذا الدخان قد حصل بعد الهجرة لا محالة، كما في الصحيحين، ثم إن هذا التفسير من ابن مسعود ( له حكم الرفع، لما تقرر في علم الحديث: من أن تفسير الصحابي المتعلق بسبب النزول له حكم الرفع، ثم إنه لا منافاة بين كون هذه الآية نازلة فى الدخان، الذي كان يتراءى لقريش من الجوع، وبين كون الدخان من آيات الساعة  وعلاماتها وأشراطها، والله أعلم. 


       ينظر: تفسير ابن جرير (25/114)، وفتح القدير للشوكاني (4/572)، وأضواء البيان للشنقيطي (2/457).


(�) ينظر: البحر المحيط لأبي حيان (8/35)، والدر المصون للسمين الحلبي (9/619)، والكتاب الفريد للهمذاني (5/572).


(�) عدَّاس: مولى شيبة بن ربيعة، كان نصرانياً من أهل نينوى، قرية من قرى الموصل، ولقي النبي ( بالطائف في قصة ذكرها بن إسحاق في السيرة، وفيها: " أن شيبة وعتبة كانا بالطائف، فشاهدا ما ردَّ أهل الطائف على النبي (  لما دعاهم إلى الإسلام، فقالا لعداس: خذ هذا العنب فضعه بين يدي ذلك الرجل؟ ففعل، فلما وضع يده فيه قال: باسم الله، فتعجب عداس ونظر في وجهه وقال: إن هذا لشيء ما يقوله الناس اليوم، قال: ومن أنت؟ قال: أنا رجلٌ نصرانى من أهل نينوى، قال: من قرية يونس بن متى؟ قال: وما يدريك ما يونس بن متى؟ قال: ذلك أخى كان نبياً من الأنبياء، فعرف صفته فانكب عليه يقبِّله، وقال للنبي (: أشهد أنك عبد الله ورسوله، فلما رجع عداس قالا له: ويحك يا عداس لا يصرفك عن دينك. وله ذكر في صفة النبي ( قبل مبعثه. ينظر: أسد الغابة لابن الأثير (4/6)، وتاريخ الإسلام للذهبي (1/283)، والإصابة لابن حجر (4/466).   


(�) ذكره السمعاني في تفسيره (5/124)، والزمخشري في الكشاف (4/277)، والسخاوي في تفسيره (2/316) بلا نسبة.


(�) ذكره الزمخشري في الكشاف (4/277)، وعز الدين الرسعني في رموز الكنوز (7/165) بلا نسبة.


(�) وبه قال ابن عباس، وقتادة، كما في تفسير ابن جرير (25/113)، ومعاني القرآن للنحاس (6/400)، وتفسير الثعلبي (8/350).   


(�) ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية (5/70)، والتبيان في إعراب القرآن للعكبري (2/1146)، وتفسير القرطبي (16/133). 


(�) قرأ العامة ﴿   ﯡ﴾ على فتح النون وكسر الطاء، وقرأ أبو جعفر، والحسن:  ﴿نَبْطُشُ﴾ بضم الطاء. والقراءتان متواترتان. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص246)، والروضة للمالكي (2/678)، وانشر لابن الجزري (2/206).


(�) قرأ الحسن، وأبو رجاء، وطلحة بن مصرف:﴿نُبْطِشُ﴾ بضم النون وكسر الطاء، وهي قراءة شاذّة. ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية (5/70)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/35)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/620).  


(�) وبه قال ابن مسعود (، ومجاهد، والضحاك، وغيرهم، ورجّحه ابن جرير، وهو الأقرب، لما تقدم في تفسير قوله ـ: ﴿ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ﴾ [الدخان:10]. ينظر: تفسير ابن جرير (25/116)، وتفسير القرطبي (16/131)، وأضواء البيان للشنقيطي (2/457).


(�) قراءة شاذّة، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/278)، والرازي في التفسير الكبير (27/210)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/35) بلا نسبة.


(�) أي: اختبرناهم وابتليناهم قبل مشركي مكة، ومعنى هذه الفتنة والابتلاء: الأمر بالطاعة. والمعنى: عاملناهم معاملة المختبر ببعثة موسى ( إليهم، فكذَّبوا فأُهلِكُوا، فهكذا أفعلُ بأعدائك يا محمد إن لم يؤمنوا. وقيل: فتناهم عذبناهم بالغرق. ينظر: تفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (10/7630)، وتفسير القرطبي (16/134)، وتفسير ابن كثير (4/142). 


(�) وصفه جل ثناؤه بالكرم، لأن موسى (  كان كريماً عليه، رفيعاً عنده مكانةً، إذ اختصه بالنبوة وإسماع الكلام، وكان كريم الأخلاق بالتجاوز والصفح، ولأنه كان في قومه شريفاً وسيطاً. ينظر: تفسير ابن جرير (25/118)، وتفسير الثعلبي (8/352)، وتفسير القرطبي (16/133).


(�) والأظهر أنها مفسِرة، لأن في جعلها مخفَّفة إشكال, وهو: أن الخبرَ في هذا الباب لا يقع طلباً. 


     ينظر: التفسير الكبير للرازي (27/210)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/35)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/620).  


(�) قال بالأول ابن عباس ب، ومجاهد، وقتادة ، وبالثاني: ابن زيد. والمعنى متفارب. 


     ينظر: تفسير ابن جرير (25/118)، وتفسير الماوردي (5/249)، وتفسير السمعاني (5/124).   


(�) والأظهر من دلالة السياق: القول الأول، وبه قال ابن عباس، وقتادة. مع صحة القول الثاني ضِمناً. والمعنى: أن لا تطغوا وتبغوا على ربكم، فتكفروا به وتعصوه فتخالفوا أمره، إني آتيكم بحجةٍ على حقيقة ما أدعوكم إليه، وبرهانٍ على صحته، مبين لمن تأملها وتدبرها أنها حجة لي على صحة ما أقول لكم. ينظر: تفسير ابن جرير (25/119)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/71)، وتفسير القرطبي (16/135). 


(�) اختلف المفسرون في معنى الرجم الذي استعاذ موسى نبي الله ( بربه منه فقال ابن عباس ب: هو رجم القول كالشتم باللسان. وعن أبي صالح قال: أن يقولوا: ساحرٌ، أو كاهنٌ، أو شاعرٌ. وقال قتادة: أن ترجمون بالحجارة. وقال الفراء: الرجم ههنا: القتلُ.  


      والصواب أن يقال: استعاذ موسى ( بربه، من كل معاني رجمهم، الذي يصل منه إلى المرجوم أذى ومكروه، شتماً كان ذلك باللسان، أو رجماً بالحجارة باليد، أو القتل. ينظر: معاني القرآن للفراء (3/40)، وتفسير ابن جرير (25/120)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/71). 


(�) قرأ أبو عمرو، وحمزة، والكسائي، وأبو جعفر، وخلف، وهشام – بخلاف عنه -:                                                                                                                                                               بإدغام الذال في التاء:﴿عُتُّ﴾، والباقون بإظهارها:﴿  ﭨ﴾، والقراءتان متواترتان. 


       ينظر: السبعة لابن مجاهد (ص114)، والحجة لابن خالويه (ص314)، والنشر لابن                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                       الجزري (2/13).   


(�) ومعنى القولين متقارب. ينظر: تفسير القرطبي (16/135) وتفسير ابن كثير (4/142)، وفتح القدير للشوكاني (4/574).   


(�) ذكر ذلك الزمخشري في الكشاف (4/278) بلا نسبة، والأقرب أن الدعاء الذي دعا به موسى ( هو ما ذكره ابن كثير في تفسيره (4/142) كما في قوله ـ: ﴿ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ    ﯳ ﯴ ﯵ ﯶ ﯷﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ ﰀ ﰁ  ﰂ ﰃ ﰄ ﰅ ﴾ [يونس:88]. والقرآن يفسِّرُ بعضه بعضاً.     


(�) قراءة شاذّة، قرأ بها ابن أبي إسحاق، وزيد بن علي، والحسن. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (204)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/36)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/621).


(�) قرأ نافع، وابن كثير، وابن ذكوان، وأبو جعفر: بوصل الهمزة بعد الفاء، والباقون بهمزة قطع مفتوحة. والقراءتان متواترتان. ينظر: إبراز المعاني من حرز الأماني لعبد الرحمن بن إسماعيل (2/518)، والنشر لابن الجزري (2/218)، وإتحاف فضلاء البشر للدمياطي (ص499).  


(�) والأظهر القول الأول، والأصل عدم الحذف إلا بدليل واضحٍ كأن يتقدمه الأمرُ أو ما أشبهه. ينظر: البحر المحيط لأبي حيان (8/35)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/621)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (25/300).   


(�) وبه قال مجاهد، وأكثر أهل اللغة. كما في تفسير ابن جرير (25/122)، ومعاني القرآن للنحاس (6/403)، والمفردات للراغب (ص204) "رهو".   


(�) البيت للأعشى، وتمامه: 


          يَمشِينَ رَهْواً فلاَ الأعجازُ خاذِلةٌ          ولا الصُّدُورُ على الأعجازِ تَتَّكلُ. 


    يصف فيه بعض النساء ومشيتهن، بأنهن يمشين في تؤدَة وهوادة، فلا الأعجاز تشدهن إلى أسفل، ولا الصدور تتوارى باجتذاب الأعجاز لها. والشاهد فيه كلمة: رهواً. بمعنى: أنهن يمشين في سكونٍ وتؤدة. ينظر: جمهرة أشعار العرب لأبي زيد القرشي (ص242)، وغريب الحديث للقاسم بن سلام (4/146)، وتهذيب اللغة للأزهري (6/213).                                       


(�) وهذا قول أبي عبيدة كما في الدّر المصون للسمين الحلبي (9/622).   


(�) والقولان متقاربان، والمعنى: إذا قطعتَ البحر أنت وأصحابُك، فاتركه على حاله التي كان عليها حين دخلته. وذلك أنّ موسى ( أراد أن يضرب البحر بعصاه لما قطعه، حتى يلتئم؛ وخاف أن يتبعه فرعون، فقيل له: ﴿ﭶ ﭷ  ﭸﭹ ﭺ  ﭻ ﭼ﴾ أي: فيه، لأنهم إذا رأوه ساكناً على حالته حين دخل فيه موسى وبنوا إسرائيل، أو: مفتوحاً طريقاً يبساً، أو: مفتوحاً منفرجاً على حاله، دخلوا فيه، فيطبقه الله عليهم. ينظر: تفسير ابن جرير (25/121)، وتفسير القرطبي (16/137)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/36).  


(�) قراءة شاذّة، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/279)، والألوسي في روح المعاني (25/123)،   


(�) والقول الأول أظهر، وهو اختيار الجمهور. ينظر: معاني القرآن للفراء (3/41)، وتفسير ابن جرير (25/123)، وتفسير السمعاني (5/126).  


(�) ينظر: مقاييس اللغة لابن فارس (5/446) " نعم "، وتفسير القرطبي (16/138)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/36).


(�) قرأ العامة:﴿ﮋ﴾ على الألف، وقرأ أبو جعفر، والحسن، وأبو رجاء، والأعرج:﴿ﰃ﴾، والقراءتان متواترتان. ينظر: الروضة للمالكي (2/880)، والنشر لابن الجزري (2/265)، وإتحاف فضلاء البشر (ص468).


(�) وإليه نحا الزجاج، كما في معاني القرآن (4/426)، وعلى هذا الوجه يوقف على:﴿ﮍ﴾ ويبتدأ بما بعدها. ينظر: التبيان في إعراب القرآن (2/1147)، والكتاب الفريد للهمذاني (5/576)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/36).    


(�) وعلى هذا الوجه يكون ﴿ﮏ﴾  معطوفاً على تلك الجملة الناصبةِ للكاف، فلا يجوز الوقف على ﴿ﮍ﴾ حينئذٍ. ينظر: الكتاب الفريد للهمذاني (5/576)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/36)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/623).    


(�) وبهذا قال قتادة، وعامة المفسرين، وضعفه ابن عطية في تفسيره وقال: " لأنه لم يُروَ في مشهور التواريخ أن بني إسرائيل رجعوا إلى مصر في ذلك الزمان ". وقال الحسن: " إنهم رجعوا إليها ". والأظهر: الأول، ومما يدل على أن المراد في الآية: بنو إسرائيل قوله ( في الشعراء:﴿ ﰉ ﰊ ﰋ ﰌ ﴾ [الشعراء:59]، وقوله ( في الأعراف:﴿ﯖ ﯗ ﯘ ﯙ      ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ﴾.   ينظر: تفسير ابن جرير (25/124)  ، والتسهيل لابن جزي (4/36)، وتفسير الثعلبي (8/353).  


(�) ذكره أبو جعفر النحاس في معاني القرآن (6/405)، وأبو الليث السمرقندي في تفسيره (3/258)، والسمعاني في تفسيره (5/127).


(�) البيت لليلى بنت طريف ترثي أخاها الوليد بن طريف، وفيه تستثير شجر الخابور، والخابور: موضع كثير الشجر. تستثيره ليسعفها في بكائها على أخيها. والشاهد فيه هذا التخييل.


       ينظر: غريب الحديث لابن قتيبة (2/21)، والعقد الفريد لابن عبد ربه (3/232)، والأغاني لأبي الفرج الأصبهاني (12/113).


(�) ذكره عن الحسن الماوردي في النكت والعيون (5/252)، وابن الجوزي في زاد المسير (7/345). والأظهر ما ذهب إليه ابن عباس، ومجاهد، وقتادة، ورجحه السمعاني في تفسيره (5/127)، والقرطبي في الجامع (16/142): من أنّ السماء تبكي على المؤمن، وكذلك الأرض، على الحقيقة، لا على المجاز؛ إذ لا استحالة في ذلك، وإذا كانت السماوات والأرض تُسبِّح، وتسمع، وتتكلم، فكذلك تبكي كما جاء به الخبر. قال قتادة: كما في تفسير ابن جرير (25/126): " بقاع المؤمن التي كان يصلي عليها من الأرض تبكي عليه إذا مات، وبقاعه من السماء التي كان يرفع فيها عمله".       


(�) أي: كأنه في نفسه كان عذاباً مهيناً، فعلى المبالغةِ جعله نفسَ العذابِ فأبدله منه. والأقرب أنه حالٌ من العذابِ، تقديره: واقعاً من جهة فرعون. ينظر: التبيان في إعراب القرآن للعكبري (2/1147)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/38)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/624).   


(�) قراءة شاذّة، لعبد الله بن مسعود (. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/280)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/37)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/625).  


(�) والأقرب أن المراد: على عالمي أهل زمانهم يومئذ، وذلك زمان موسى صلوات الله وسلامه عليه، ولكل زمان عالم. وبه قال قتادة، وهو قول الجمهور، بدليل قوله (: ﴿ﭞ ﭟ ﭠ ﭡ ﭢ...﴾[آل عمران:110]. ينظر: تفسير ابن جرير (25/127)، وزاد المسير لابن الجوزي (7/347)، وتفسير القرطبي (16/142). 


(�) وكلا القولين صواب، فالله ـ ابتلاهم واختبرهم بالرخاء والشدة، وبالخير والشر، وبالنعمة والنقمة، امتحاناً وابتلاءً، وهو اختيار الفراء، وابن جرير، وابن كثير. ينظر: معاني القرآن للفراء (3/42)، وتفسير ابن جرير (25/127)، وتفسير ابن كثير (4/144).


(�) وهذا الكلام فيه تكلّف؛ والأظهر أن المراد: لا موتة لنا إلا هذه التي نموتها في الدنيا ولا بعث بعدها، بدليل ما بعده وهو قوله (: ﴿ ﯦ  ﯧ ﯨ  ﴾ أي: بمبعوثين بعد موتتنا هذه، بمعنى: أنه لا يأتينا شيء من الأحوال إلا الموتة الأولى، ومما يستدل به على أنَّ لفظة " أول " لا يشترط أن يكون له ثانٍ كما قرره النووي في تهذيب الأسماء (3/14). وهو اختيار الواحدي في تفسيره الوجيز (2/985)، والسمعاني في تفسيره (5/128)، والرازي في التفسير الكبير (27/213).    


(�) ينظر: العين للخليل (6/251)، والنهاية في غريب الأثر لابن الأثير (5/53)، ولسان العرب لابن منظور (5/206)  "نشر".  


(�) وهذا جهل منهم من وجهين: أحدهما: أنهم قد رأوا من الآيات ما يكفي في الدّلالة، فليس لهم أن يتنطّعوا. والثاني: أن الإعادة للجزاء لا للتكليف، وذلك في الآخرة لا في الدنيا. ينظر: تفسيرالماوردي (5/255)، وزاد المسير لابن الجوزي (7/347)، والتفسير الكبير للرازي (27/213).        


(�) تبّع الحميري: المسمّى بأسعد، والمُكَنَّى أبا كَرِب، ملكٌ من ملوك اليمن، كان كل واحد منهم يسمى تبعاً، لأنه يتبع صاحبه، وكان رجلاً صالحاً من حمير، كان قد عظم سلطانه، وغزا بلاد العرب، ودخل الحجاز، وبلغ العراق، وسار بالجيوش حتى حيَّر الحِيرة، ثم أتى سمرقند فهدمها، وكان إذا كتب كتب: باسم الذي ملَكَ براً وبحراً. ذمَّ الله قومه ولم يذمّه، وتعليق الإهلاك بقوم تُبّع دونه يقتضي أن تبّعاً نجا من هذا الإهلاك، وأن الإهلاك سُلِّط على قومه، وكانت عائشة ل تقول: " لا تسبُّوا تُبَّعاً فإنه كان رجلاً صالحاً "، ويقال: بأنه أول من كسى البيت. ينظر: تفسير ابن جرير (25/128)، وتاريخ ابن خلدون (2/384)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (25/309).      


(�) أي: بناها ونظَّم أمرها، والحِيَرة: مدينة في العراق، كان يسكنها النعمان بن المنذر، وهي على رأس ميلٍ من الكوفة. ينظر: تاريخ ابن خلدون (2/384)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (25/309).


(�) سَمَرْقَنْد: بلدٌ معروفٌ مشهورٌ، مدينة الجمهورية الأزبكية السوفياتية، أكثر أهلها مسلمون، قيل إنه من أبنية ذي القرنين، بما وراء النهر، وهو قصبة الصُّغد، مبنية على جنوبي وادي الصُّغد، مرتفعة عليه. ينظر: معجم البلدان لياقوت الحموي (3/246)، والكامل في التاريخ لابن أبي الكرم (4/274)، وصفة جزيرة الأندلس لابن عبد المنعم الحميري (ص323).    


(�) أخرجه أحمد في مسنده (5/340)، وابن أبي حاتم في تفسيره (10/3289)، والطبراني في الأوسط (3/323) من حديث سهل بن سعد (، قال الهيثمي في المجمع (8/76): "وفيه عمرو بن جابر وهو كذاب".


(�) وعلى هذا عامة المفسرين. ينظر: تفسير السمعاني (5/129)، وتفسير البعوي (4/125)، وتفسير القرطبي (16/144). 


(�) ذكره عن ابن عباس ب: الزمخشري في الكشاف (4/283)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/39) بلا نسبة.


(�) قراءة شاذّة، قرأ بها عبيد بن عمير. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/283)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/39)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/626).


(�) قراءة شاذّة، منسوبة لعبيد بن عمير. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/283)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/39)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/626).   


(�) المولى: الولي والناصر. ينظر: العين للخليل (8/365)، وتهذيب اللغة للأزهري (15/324) "ولي"، ومعاني القرآن للنحاس (6/410).   


(�) ما بين المعقوفتين في نسخة ( أ ): " بلا "، وهو خطأ؛ والتصويب من نسخة ( ب ).    


(�) وبه قال الكسائي، والفراء. ينظر: معاني القرآن للفراء (3/42)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/39)، وتفسير القرطبي (16/148).


(�) قراءة شاذّة، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/284)، والرازي في التفسير الكبير (27/215)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/40) بلا نسبة.   


(�) قراءة شاذّة، ذكرها أبو حيان في البحر المحيط (1/310) بلا نسبة.   


(�) رواه ابن جرير في تفسيره (23/63) عن السدي، ورواه بنحوه الواحدي في أسباب النزول (ص477) عن ابن عباس ب، وذكره السيوطي في لباب النقول (ص190)، والدّر المنثور (7/418) عن أبي مالك، ونسبه لسعيد بن منصور. وسنده ضعيف لإرساله.   


(�) أبو الدرداء: عويمر بن زيد بن قيس، الأنصاري الخزرجي، حكيم هذه الأمة، وهو ممن قرأ على النبي ( وجمع القرآن في حياته، أسلم أبو الدرداء يوم بدر، وشهد أحد والمشاهد، وقال فيه النبي ( يوم أحد: "نعم الفارس عويمر" رواه الحاكم في المستدرك في مناقب أبي الدرداء (3/380)، وقال (: "حكيم أمتي عويمر" رواه الطبراني في مسند الشاميين (2/88) والحديثان مرسلان. توفي سنة (32هـ). 


       ينظر: الطبقات الكبرى لابن سعد (7/391)، والتاريخ الكبير للإمام البخاري (7/76)، والاستيعاب لابن عبد البر (3/1227).      


(�) رواه ابن جرير في تفسيره (25/131)، والحاكم في المستدرك (2/489)، (ر3684) وصححه، وهذا محمول على التفسير، وليس بقراءة.


(�) وبهذا قال الإمام أبو حنيفة: في قوله الذي رجع عنه. ينظر: المبسوط للسرخسي (1/37)، وتحفة الفقهاء للسمرقندي (1/130)، وبدائع الصنائع للكاساني (1/112).


(�) أجمع الأئمة على أنه لا تجوز قراءة القرآن بغير العربية خارج الصلاة، ويمنع فاعل ذلك أشد المنع، لأن القراءة بغيره العربية ليست قرآناً, كما أن ذلك من قبيل التصرف في قراءة القرآن بما يخرجه عن إعجازه، ولأن التبيان والإعجاز إنما يكون بلغة العرب فلو قلب إلى غير هذا لما كان قرآناً ولا بياناً ولا اقتضى إعجازاً. وأما القراءة في الصلاة بغير العربية فتحرم إجماعاً للمعنى المتقدم، لكن لو فُرضَ وقرأ المصلي بغير العربية؛ أتصح صلاته أم تفسد؟ ذكر الحنفية في كتبهم أن الإمام أبا حنيفة: كان يقول أولاً: إذا قرأ المصلي بغير العربية مع قدرته عليها اكتفى بتلك القراءة، ثم رجع عن ذلك، وقال: متى كان قادراً على العربية ففرضه قراءة النظم العربي، ولو قرأ بغيرها فسدت صلاته، حيث لم يكن المقروء قرآناً. ورواية رجوع الإمام هذه تعزى إلى كبار أئمة الحنفية، ومنهم: نوح ابن مريم، وهو من أصحاب أبي حنيفة، ومنهم: علي بن الجعد، وهو من أصحاب أبي يوسف، ومنهم: أبو بكر الرازي، وهو شيخ علماء الحنفية في عصره بالقرن الرابع، ولا يخفى أن المجتهد إذا رجع عن قوله لا يعدُّ ذلك المرجوع عنه قولاً له؛ لأنه لم يرجع عنه إلا بعد أن ظهر له أنه ليس بصواب.  


       ينظر: المبسوط للسرخسي (1/37)، وتبيين الحقائق شرح كنز الدقائق للزيلعي (1/110)، واقتضاء الصراط المستقيم لابن تيمية (1/203)، ومناهل العرفان في علوم القرآن للزرفاني (2/117).


(�) قرأ العامة:﴿ﭳ﴾ بضم الميم، وقرأ الحسن البصري: ﴿كَالمَهْلِ﴾ بفتح الميم، وهي قراءة شاذّة. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/284)، والتفسير الكبير للرازي (27/215)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/40). 


(�) دُرْدِيّ الزّيت: أي عَكَرُ الزيت ورديئه، وهو ما يبقى من الحُثالة في آخره. ينظر: تهذيب اللغة للأزهري (6/170)، والمفردات للراغب (ص476) "مهل"، ولسان العرب لابن منظور (3/166) "درد".


(�) قال بالأول ابن عباس ب، وبالثاني ابن مسعود (، وكلا القولين متقارب المعنى ولا تعارض بينهما، وذلك أنّ كل ما أذيب من رصاصٍ أو ذهبٍ أو فضةٍ فقد انتهى حرُّه، وأن ما أوقدت عليه من ذلك النار حتى صار كدُرْدِيّ الزيت فقد انتهى أيضاً حرُّه. ينظر: تفسير ابن جرير (15/239)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/76)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/40).


(�) ينظر: التبيان في إعراب القرآن للعكبري (2/1148)، وتفسير السّخاوي (2/319)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/627).


(�) قرأ ابن كثير، وحفص، ورويس:﴿ ﭴ﴾ بالياء، والباقون:﴿تَغْلِي﴾ بالتاء، والقراءتان متواترتان. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص247)، والروضة للمالكي (2/912)، والنشر لابن الجزري (2/277).


(�) ينظر: تهذيب اللغة للأزهري (2/160)، ومقاييس اللغة لابن فارس (4/223)، ولسان العرب لابن منظور (11/423) " عتل ".


(�) قرأ نافع، وابن كثير، وابن عامر، ويعقوب: بضم التاء، والباقون بكسرها، والقراءتان متواترتان. 


      ينظر: المبسوط لابن مهران (ص247)، والروضة للمالكي (2/912)، والنشر لابن الجزري (2/277).  


(�) شطر بيتٍ من الشعرِ، ذكره الزمخشري في الكشاف (4/285) بلا نسبة، وتمامه: 


        كَمِ امْرئٍ كانَ في خَفْضٍ وفي دَعَةٍ     صُبَّتْ عَلَيْهِ صُرُوفُ الدَّهْرِ مِنْ صَبَبِ!   


        والمعنى: كم من امرئٍ كان ناعماً، وفي سعة من العيش، وهدوء بال، ثم تبدّلت حاله فانصبت عليه المصائب من كل ناحية،  وفي شدة وتدفق. والشاهد فيه: صُبَّتْ عليْهِ صُرُوفُ الدَّهْرِ.                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                     ينظر: التفسير الكبير للرازي (27/215)، وتفسير السّخاوي (2/319)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/40).                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                         


(�) رواه عبد الرزاق في تفسيره (3/209)، وابن جرير في تفسيره (25/134)، والواحدي في أسباب النزول (ص601) عن قتادة مرسلاً، وذكره القرطبي في الجامع (16/151)، وابن كثير في تفسيره (4/147) عن عكرمة مرسلاً.


(�) قرأ الكسائي: بفتح الهمزة، والباقون بكسرها، والقراءتان متواترتان. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص247)، والروضة للمالكي (2/912)، والنشر لابن الجزري (2/277).      


(�) وكلا القولين معناهما متقارب. ينظر: تفسير ابن جرير (25/135)، وتفسير الثعلبي (8/356)، وتفسير البغوي (4/155).


(�) قرأ نافع، وابن عامر، وأبو جعفر: برفع الميم، والباقون بالنصب، والقراءتان متواترتان. 


      ينظر: المبسوط لابن مهران (ص247)، والروضة للمالكي (2/912)، والنشر لابن الجزري (2/277).


(�)         ﴿ﮙ  ﮚ﴾ قال قتادة: " أمينٌ من الشيطان، والأنصاب، والأحزان ". وأجمع الأقوال في معنى الآية: أن أهل الجنة يأمنون فيها من جميع المخاوف، قد أمنوا فيها من الموت، والخروج، ومن كل همّ، وحزن، وجزع، وتعب، ونصب، ومن الشيطان وكيده، وسائر الآفات والمصائب. ينظر: تفسير ابن جرير (25/135)، وتفسير القرطبي (16/152)، وتفسير ابن كثير (4/147).


(�) وبهذا قال جمهور المفسرين. ينظر: تفسير ابن جرير (25/136)، ومعاني القرآن للنحاس (6/416)، وتفسير القرطبي (10/397).     


(�) اختلف العلماء والأئمة في وقوع المعرَّب في القرآن الكريم، فبالغ الشافعي، وأبو عبيدة اللغوي، وغيرهما في إنكار ذلك، واحتجوا بقوله تعالى: ﴿ ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ﴾، وقوله تعالى:﴿      ﯖ  ﯗ   ﯘ  ﯙ  ﯚ  ﯛ  ﯜ  ﯝﯞ  ﯟ ﴾  [فصلت:44] وحملوا ما ورد من ذلك على توارد اللغتين، وأجاز ذلك جماعة واختاره بن الحاجب، واحتجَّ له بوقوع أسماء الأعلام فيه، كإبراهيم، فلا مانع من وقوع أسماء الأجناس. وقال أبو عبيد القاسم بن سلام: "والصواب عندي فيه تصديق القولين جميعاً، وذلك أن هذه الأحرف أصولها أعجمية كما قال الفقهاء، لكنها وقعت للعرب فعرَّبتها بألسنتها وحوَّلتها عن ألفاظ العجم إلى ألفاظها فصارت عربية، ثم نزل القرآن وقد اختلطت هذه الحروف بكلام العرب، فمن قال: إنها عربية فهو صادق، ومن قال: عجمية فصادق". ومال إلى هذا القول: الجواليقي، وابن الجوزي  وآخرون، وهو الأظهر. 


       ينظر: فتح الباري لابن حجر (8/252)، والإتقان في علوم القرآن للسيوطي (2/393)، ورفع الحاجب عن مختصر ابن الحاجب لتاج الدين السبكي (1/414).


(�)       النصبُ نعتاً لمصدر، أي: نفعلُ بالمتقين فعلاً كذلك. أي: مثلَ ذلك الفعل. ينظر: التفسير الكبير (27/217)، والتسهيل لابن جزي (4/37)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/630).


(�) قراءة شاذّة، منسوبة لعكرمة، ذكرها ابن جني في المحتسب (2/261)، والقرطبي في الجامع (16/154)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/40).


(�) والحور جمع حوراء، وهي: النقية بياض العين، الشديدة سوادها، والعين جمع عيناء وهي: واسعة الأعين في صفائها وجمالها. تفسير ابن جرير (27)177)، وتفسير السمعاني (5/271)، والتسهيل لابن جزي (4/72). 


(�) شَهْل: الشُّهْلة في العين: أن يشوب سوادها زُرقة، والمرأةُ النَّصَفَةُ العاقِلَةُ: شَهْلَةٌ كَهْلَةٌ؛ اسْمٌ لها خاصَّةً، وسُمِّيَتْ لَتَشهُّلِ ماء الوَجْهِ، أي ذَهابِه.


       ينظر: العين للخليل (3/401)، وتهذيب اللغة للأزهري (6/53)، ولسان العرب لابن منظور (11/373)  " شهل ".    


(�) قراءة شاذّة، قرأ بها ابن مسعود (. ينظر: تفسير ابن جرير (25/136)، ومعاني القرآن للنحاس (6/416)، والمحتسب لابن جني (2/261).   


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء (3/44)، وتفسير ابن جرير (25/136)، ومعاني القرآن للنحاس (6/416). 


(�) قراءة شاذّة، قرأ بها عبيد بن عمير. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/286)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/41)، وروح المعاني للألوسي (25/137).    


(�) قراءة شاذّة، قرأ بها ابن مسعود (. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص205)، والكشاف للزمخشري (4/286)، وروح المعاني للألوسي (25/137).            


(�) قوله ـ :﴿ ﯖ  ﯗ  ﯘ﴾    استثناء منقطع، لأنه لا يجوز استثناء الماضي من المستقبل، والمعنى: أي لا يذوقون فيها الموت، لكن الموتة الأولى قد ذاقوها في الدنيا خاصة. ولولا قوله " ﯔ " لكان متصلاً لعموم لفظ الموت. والموت عرض لا يذاق ولكن جُعلَ كالطعام الذي يُكرَه ذوقه، فاستعير فيه لفظ الذوق. ينظر: تفسير ابن جرير (25/137)، وتفسير القرطبي (16/155)، والتسهيل لابن جزي (4/37). 


(�) قراءة شاذّة، قرأ بها أبو حيوة. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص205)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/41)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/632).


(�) إنما سماه " فضلاً " لأن نعمه عليهم في الدنيا تستغرق حسناتهم، فأدخلهم الجنة بفضله ورحمته لا بأعمالهم. وقد أخرج البخاري في جامعه في كتاب الرقاق/باب القصد والمداومة على العمل (5/52373)، (ح6098) عن أبي هُرَيْرَةَ ( قال: قال رسول الله (: " لَن يُنَجِّيَ أَحَدًا مِنكُمْ عَمَلُهُ، قالوا ولا أنت يا رَسُولَ اللَّهِ؟ قال ولا أنا، إلا أَن يَتَغَمَّدَنِي الله بِرَحْمَةٍ، سَدِّدُوا، وَقَارِبُوا، وَاغْدُوا، وَرُوحُوا، وَشَيْءٌ من الدُّلْجَةِ، وَالْقَصْدَ الْقَصْدَ تَبْلُغُوا ".


(�) قراءة شاذّة، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/286) بلا نسبة.


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من نسخة ( أ )، والمثبت من نسخة ( ب ). 


(�) بهذا الاسم اشتهرت هذه السورة الكريمة، وبذلك سميت في المصاحف وكتب التفسير التفاسير، كما عنون لها الإمام البخاري صحيحه في كتاب التفسير/باب تفسير سورة حم الجاثية  (4/1825).  وسميت سورة"الجاثية"للأهوال التي يلقاها الناس يوم الحساب، حيث يجثوا الخلائق من الفزع على الركب في انتظار الحساب، وهي في قوله تعالى:﴿ ﯔ ﯕ         ﯖ ﯗﯘ ﯙ  ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ        ﯞ   ﯟ ﯠ ﯡ         ﯢ﴾ [الجاثية:28]  ، كما تسمى هذه السورة بسورة الشريعة، لوقوع لفظ الشريعة فيها في قوله (: ﴿ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ    ﮝ ﮞ ﮟ   ﮠ ﮡ ﮢ ﮣ ﴾ [الجاثية:18]  ، وأورد بعض المفسرين في كتبهم هذا الاسم، كابن الجوزي في زاد المسير (7/354)، والبقاعي في نظم الدرر (7/116)، والألوسي في روح المعاني (25/138).  


     ينظر: تفسير ابن جرير (25/139)، ومعاني القرآن للنحاس (6/421)، ومعالم التنزيل للبغوي (4/156).


(�) ذكر اتفاق المفسرين على مكية هذه السورة بإطلاق: ابن عطية في المحرر الوجيز (5/79)،  وابن كثير في تفسيره (4/148)، والسيوطي في الإتقان (1/38)، ونقل مكيتها في الدّر المنثور (7/422)  عن ابن عباس، وابن الزبير. وذكر القرطبي في الجامع (16/156) أنها مكية كلّها في قول الحسن، وجابر، وعكرمة، وأن ابن عباس ب استثنى آية واحدة، هي قوله ـ:  ﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ       ﭞ﴾ [الجاثية:14]، نزلت بالمدينة.        


(�) وهي: سبع وثلاثون آيات في عدد الكوفي، وست وثلاثون في عدد الباقين. ينظر: البيان في عد آي القرآن لأبي عمرو الداني (ص226)، وتفسير الثعلبي (8/358)، ومعالم التنزيل للبغوي (4/156).   


(�) ينظر: إعراب القرآن للنحاس (4/139)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/79)، وتفسير القرطبي (16/156).    


(�) وهو الأظهر، بأنه لا يراد التخصيص بالخلق، بل في السموات والأرض على الإطلاق والعموم، أي: في أيّ شيء نظرتَ منهما من خلق، ومن غيره، من تسخير وتنوير، لآيات للمؤمنين. 


       ينظر: معاني القرآن للنحاس (6/421)، وتفسير القرطبي (16/156)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/43).


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء (3/45)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/43). والدّر المصون للسمين الحلبي (9/633). 


(�) قرأ حمزة، والكسائي، ويعقوب: بالنصب، أي: بكسر التاء الفوقية فيهما، وقرأ بقية العشرة: بالرفع، أي: بضم التاء الفوقية فيهما، ولا خلاف في كسر الأولى. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص247)، والروضة للمالكي (2/913)، والنشر لابن الجزري (2/278).  


(�) ينظر: معاني القرآن للزجاج (4/431)، والكتاب الفريد للهمذاني (5/584)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/634).   


(�) الأخفش: سعيد بن مسعدة البلخي، ثم البصري، المعروف بالأخفش الأوسط، إمام النحو، أبو الحسن، أخذ عن الخليل بن أحمد، ولزم سيبويه حتى برع، له كتب كثيرة في النحو والعروض، ومعاني القرآن، ومنها:"معاني القرآن"، و"الكتاب الأوسط"، وكتاب"التصريف". توفي سنة (215هـ).  


       ينظر: معجم الأدباء لياقوت الحموي (3/382)، ووفيات الأعيان لابن خلكان (2/380)، والسير للذهبي (10/206).


(�) قراءة شاذّة، قرأ بها ابن مسعود (. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/289)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/43). والدّر المصون للسمين الحلبي (9/636). 


(�) ينظر: إعراب القرآن للنحاس (4/140)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/80)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/636). 


(�) قراءة شاذّة، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/289)، والقرطبي في الجامع (16/158)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/43) بلا نسبة.


(�) قراءة شاذّة، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/289)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/43)، والسمين الحلبي في الدّر المصون (9/640) بلا نسبة.


(�) قراءة شاذّة، قرأ بها زيد بن علي. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/289)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/43)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/640).  


(�) قرأ حمزة، والكسائي، وخلف: بإسكان الياء، على الإفراد، والباقون بفتح الياء وألف بعدها؛ على الجمع، والقراءتان متواترتان. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص247)، والروضة للمالكي (2/550)، والنشر لابن الجزري (2/168).    


(�) ينظر: الكتاب الفريد للهمذاني (5/586)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/640)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/44).       


(�) قراءة شاذّة، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/289)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/44)، والسمين الحلبي في الدّر المصون (9/641) بلا نسبة. 


(�) الإفك: البهتان وأسوأ الكذب، افتراه أي: اختلقه واخترعه من عنده. ينظر: العين للخليل (5/416) والمفردات للراغب (ص19)، ولسان العرب لابن منظور (10/390)"أفك".


(�) العانة: القطيع من حمر الوحش، والعانة: الأتان، والجمع منها عون. ينظر: العين للخليل (2/254)، وتهذيب اللغة للأزهري (3/128)، ولسان العرب لابن منظور (13/298)"عون".   


(�) ذكره الماوردي في النكت والعيون (5/262) ونسبه لابن جريج، وابن الجوزي في زاد المسير (7/355) ونسبه لابن عباس ب.  والأظهر: ما ذكره المؤلف:: أنها تعم كلّ من دخل تحت الأوصاف المذكورة إلى يوم القيامة، فالعبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب. ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية (5/81)، وتفسير القرطبي (16/158)، والتسهيل لابن جزي (4/38).


(�) شطر بيتٍ من الشعر لجعفر بن علبة الحارثي، وهو في اللآلي لعبد الله البكري (2/905)، وديوان الحماسة للتبريزي (1/10) وتمامه: 


           وما يَكشِفُ الغَمَّاءَ إلا ابنُ حُرَّةٍ        يَرَى غَمَرَاتِ المَوْتِ ثُمَّ يَزُورُها     


     يصور فيه الشاعر الممدوح بأنه شجاع يرى غمرات الموت، ويوقن خطرها، ثم يخوضها في غير إبطاء أو تريث. والشاهد فيه:"ثم". ينظر: الحماسة المغربية لأحمد بن عبد السلام الجراوي (1/667)، وتفسير السّخاوي (1/366)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/44).


(�) البيت لأبي العتاهية، وهو في كتاب الأغاني لأبي الفرج الأصبهاني (3/251)، وزهرة الآداب لأبي إسحاق القيرواني (1/302). يقول بأنَّ نفسه معلقة بشيء من الدنيا، يقصد عتبة التي يحبها، ويذكر أن تحقيق أمله في يد الخليفة المهدي بعد الله. والشاهد فيه عودة الضمير على"شيء". 


       ينظر: البحر المحيط لأبي حيان (8/45)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/643)، واللباب في علوم الكتاب لابن عادل (17/350).


(�) قراءة شاذّة، قرأ بها قتادة، ومطر الوراق. ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية (5/81)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/44)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/643).


(�) الشطر الأول صدر بيتٍ للّبيد، وعجزه: لُزُومُ العَصَا تُحْنَى علَيها الأصابعُ.


     وهو في ديوانه ص46، والبيان والتبيين للجاحظ (ص429)، وغريب الحديث لابن قتيبة (1/167). يقول فيه: أليس ينتظرني إن تراخت منيتي هرمٌ مضعفٌ أدبُّ فيه كالوليد، وأزحفُ فيه كالنسر الجريح. والشاهد فيه: ورائي بمعنى أمامي. 


(�) ينظر: العين للخليل (6/64)، ولسان العرب لابن منظور (5/349)، وتاج العروس للزبيدي (15/148)"رجز".


(�) قرأ ابن كثير، وحفص، ويعقوب – في الوصل -: بالرفع مع التنوين، والباقون بالجر مع التنوين، والقراءتان متواترتان. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص221)، والروضة للمالكي (2/866)، والنشر لابن الجزري (2/262). 


(�) قرأ العامة:﴿    ﰍ﴾ جاراً ومجروراً. وقرأ ابن عباس ب، وعبيد بن عمير، وعبد الله بن عمرو ب، والجحدري:﴿مِنَّةً﴾ بكسر الميم وتشديد النون  ونصب التاء. وهي قراءة شاذّة. ينظر: المحتسب لابن جني (2/262)، وتفسير القرطبي (16/160) والبحر المحيط لأبي حيان (8/45).  


(�) ينظر: التبيان في إعراب القرآن (2/1151)، والتفسير الكبير للرازي (27/226)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/44).  


(�) ينظر: العقد الفريد لأحمد بن عبد ربه (5/113)، ومجمع الأمثال للميداني (2/430)، والكامل في التاريخ للشيباني (1/389). 


(�) والأول أظهر المعنيين هاهنا: أن أيامه هي وقائعه التي أوقعها بأعدائه، وسميت أياماً لأنها ظرف لها، تقول العرب فلانٌ عالم بأيام العرب، وأيام الناس، أي: بالوقائع التي كانت في تلك الأيام، فمعرفة هذه الأيام توجب للعبد استبصار العبر وبحسب معرفته بها تكون عبرته وعظته، قال الله تعالى: ﴿ﯫ ﯬ      ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ﴾ [يوسف:111]. ينظر: تفسير البغوي (4/158)، والتفسير الكبير للرازي (19/66)، ومدارج السالكين لابن القيم (1/449).  


(�) هذا رأي أكثر المفسرين بأن الآية منسوخة، وإنما قالوا بالنسخ، لأنه يدخل تحت الغفران أن لا يَقْتلُوا، ولا يقاتِلوا، فلما أُمرُوا بالمقاتلة كان نسخاً. وقال بعض المفسرين بأنها محكمة، وهو الأقرب، وهي محمولة على ترك المنازعة، وعلى التجاوز عما يصدر عنهم من الكلمات المؤذية. ينظر: الناسخ والمنسوخ للنحاس (ص662)، والنكت والعيون للماوردي (5/262)، والتفسير الكبير (27/226).   


(�) ذكره مكي بن أبي طالب في تفسير الهداية (10/6777)، والبغوي في معالم التنزيل (4/158) عن ابن عباس ب، والضحاك. وذكر ابن العربي في أحكام القرآن (4/121) أنه لم يصح القول بأن هذه الآية نزلت في عمر. 


(�) والأظهر أنّ ﴿ ﭛ ﴾ يراد به الإبهام، وتنوينه للتنكير فقط، والمعنى: ليجزي الله كل قوم بما كانوا يكسبون من خير أو شر، بما يناسب كسبهم، فيكون وعيداً للمشركين المعتدين على المؤمنين، ووعداً للمؤمنين المأمورين بالصفح والتجاوز عن أذى المشركين، وهذا وجه عدم تعليق الجزاء بضمير الموقنين، لأنه أريد العموم، ويؤيد هذا قوله: ﴿ﭠ ﭡ ﭢ    ﭣﭤ     ﭥ ﭦ      ﭧ   ﭨ ﭩ    ﭪ     ﭫ ﭬ﴾ وهذا كالتفصيل للإجمال الذي في قوله:﴿ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ       ﭞ﴾    ولذلك فُصّلت الجملة ولم تعطف على سابقتها. ينظر: تفسير ابن جرير (25/144)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/83)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (25/342).


(�) قرأ نافع، وابن كثير، وأبو عمرو، وعاصم، ويعقوب: ﴿ﭚ﴾ بفتح الياء وكسر الزاي، وقرأ أبو جعفر، وعاصم في رواية، وشيبة، والأعرج: ﴿ لِيُجْزَى﴾ بضم الياء وفتح الزاي، على المجهول، والقراءتان متواترتان، هذا مع نصب ﴿ ﭛ ﴾. 


      وقرئ شاذّاً:﴿لِيُجْزَى قَوْمٌ﴾ على البناء للمفعول ورفع القوم، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/242)، والألوسي في روح المعاني (25/148) بلا نسبة. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص247)، والروضة للمالكي (2/914)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/645). 


(�) والأظهر الجواز، كما أجازه الكسائي كما في إعراب القرآن للنحاس (4/143)، وأجازه الأخفش، والكوفيون كما في البيان في إعراب غريب القرآن لابن الأنباري (2/304). 


     ينظر: الكتاب الفريد للهمذاني (5/588)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/645)، وروح المعاني للألوسي (25/148)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (25/342).


(�) أي: فضلهم الله في عالمي زمانهم على الخلق بهذه النعم، ويخرج من هذا العموم اللفظي، هذه الأمة، فإنهم خير أمة أخرجت للناس. والسياق يدل على أن المراد غير هذه الأمة، فإن الله يقص علينا ما امتن به على بني إسرائيل، وميزهم على غيرهم. وأيضاً فإن الفضائل التي فاق بها بنو إسرائيل من الكتاب، والحكم، والنبوة، وغيرها من النعوت، قد حصلت كلها لهذه الأمة، وزادت عليهم هذه الأمة فضائل كثيرة، فهذه الشريعة، شريعة بني إسرائيل جزء منها، فإن هذا الكتاب مهيمن على سائر الكتب السابقة، ومحمد ( مصدق لجميع المرسلين. ينظر: تفسير ابن جرير (25/146)، وتفسير السمعاني (5/138)، وتفسير القرطبي (16/163). 


(�) الشريعة في اللغة: المذهب والملة، ومنه شرع فلان في كذا، ومنه الشارع لأنه طريق إلى المقصد، فالشريعة ما شرع الله لعباده من الدين، والجمع الشرائع، أي: المذاهب.قال قتادة::"الشريعة الفرائض والحدود والأمر والنهي". ينظر: تفسير ابن جرير (25/147)، ومعاني القرآن للنحاس (6/424)، وتهذيب اللغة للأزهري (1/270)"شرع".


(�) قراءة شاذّة، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/293)، والقرطبي في الجامع (16/165)، والسمين الحلبي في الدّر المصون (9/647) بلا نسبة.


(�)  أصل الاجتراح: عمل الرجل بجارحة من جوارحه، يده أو رجله، ثم كثر حتى قيل لكل مكتسب مجترح وجارح. ينظر: مقاييس اللغة لابن فارس (1/451)، ولسان العرب لابن منظور (2/422) "جرح"، والبحر المحيط لأبي حيان (4/150). 


(�) ما بين المعقوفتين في نسخة ( أ )"لظننت"وهو خطأ؛ والتصويب من نسخة ( ب ).  


(�) ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية (5/85)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/47)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/647).


(�) قرأ حمزة، والكسائي، وحفص، وخلف: بالنصب، والباقون بالرفع، والقراءتان متواترتان. 


     ينظر: المبسوط لابن مهران (ص248) ، والروضة للمالكي (2/914)، والنشر لابن الجزري (2/278).      


(�) وهذا المعنى الأخير بعيد؛ والصحيح القول الأول، أنّ قوله (:﴿ﯫ ﯬ﴾ من تمام ما قبلها، وهي مفسِّرة للتشبيه، و داخلة فيما أنكره الله مما حسبه الكفار. ينظر: تفسير ابن جرير (25/148)، وتفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (10/6782)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/85).


(�) هو فضيل بن عياض بن مسعود بن بشر، أبو علي التميمي اليربوعي، العالم، الزاهد، العابد، ولد بسمرقند، ونشأ بالكوفة وبها كتب الحديث، ثم انتقل إلى مكة وأقام بها مجاوراً للبيت الحرام، مع الجهد الشديد، والورع الدائم، والخوف الوافر، والبكاء الكثير، والتخلي بالوحدة، ورفض الناس وما عليه أسباب الدنيا. توفي أول سنة (187هـ). ينظر: التاريخ الكبير للإمام البخاري (7/123)، والثقات لابن حبان (7/315)، وتهذيب الاسماء للنووي (2/363).


(�) ذكره الثعلبي في تفسيره (8/361)، وابن عطية في المحرر الوجيز (5/85)، والقرطبي في الجامع (16/166) بلا نسبة.


(�) قراءة شاذّة، قرأ بها الأعرج. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/294)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/86)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/48).


(�) ينظر: تفسير ابن جرير (25/150)، وتفسير القرطبي (16/167)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/48).


(�) الضمير على هذا القول، يرجع إلى الله ـ، أي أضلَّه الله في سابق علمه، وهو قول ابن عباس ب، وجمهور المفسرين، واختاره ابن جرير حيث قال:"أي خذله الله عن محجة الطريق، في سابق علمه، على علم منه تعالى بأنه لا يهتدي". والقول الثاني: أن الضمير يعود على العابد، أي: وأضلَّ الله ذلك الشقي بعد بلوغ العلم إليه وقيام الحجة عليه، فهو أشد قبحاً وشناعةً، ممن يضلُّ عن جهلٍ. والقول الثاني يستلزم الأول ولا ينعكس. ينظر: تفسير ابن جرير (25/151) ، وتفسير القرطبي (16/169)، وتفسير ابن كثير (4/151).     


(�) قرأ حمزة، والكسائي، وخلف: بفتح الغين وإسكان الشين، والباقون بكسر الغين وفتح الشين وبعدها ألف. والقراءتان متواترتان. وقرأ الأعمش، وابن مصرف: بكسر الغين وإسكان الشين. وقرأ عبد الله بن مسعود (، والأعمش: بفتح الغين والشين. كما قرأ عبد الله بن مسعود (، وعكرمة: بضم الغين وفتح الشين. وهي قراءات شاذّة. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص248)، والروضة للمالكي (2/915)، والقراءات الشاذّة لابن خالويه (ص205)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/49). 


(�) قراءة شاذّة، منسوبة لأعمش. ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية (5/87)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/49)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/653).


(�) أرجح الأقوال وأظهرها هو القول:"يموت بعضُنا ويحيا بعضٌ"، وهو اختيار الأكثرين، والمعنى: قال المشركون: لا حياة إلا هذه الحياة الدنيا، يموت بعضُنا ويحيا بعضُنا، ولا آخرة، ولا بعث، ولا نشور. قال ابن كثير: في تفسيره (4/151):"هذا قول الدهرية من الكفار، يريدون ما ثمَّ إلا هذه الدار يموت قومٌ ويعيش آخرون، وما ثمَّ معادٌ ولا قيامة، وهذا يقوله مشركو العرب المنكرون للمعاد". 


       ينظر: معاني القرآن للنحاس (6/428)، وتفسير السمعاني (5/142)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/87).


(�)  قراءة شاذّة، قرأ بها ابن مسعود، وزيد بن علي. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/294)، وتفسير القرطبي (16/170)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/49). 


(�) قراءة شاذّة، قرأ بها ابن مسعود (. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/294)، وتفسير القرطبي (16/170)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/49). 


(�) أخرجه البخاري في كتاب الأدب, باب لا تسبوا الدهر (5/2286)، (ح5827)، ومسلم في كتاب الألفاظ من الأدب وغيرها, باب النهي عن سب الدهر (4/1763)، (ح2246) من حديث أبي هريرة (، عن النبي ( قال:"لا تَسُبُّوا الدَّهْرَ فإن اللَّهَ هو الدَّهْرُ".


(�) أحسن ما قيل في معنى الحديث، ما قاله الشافعي وأبو عبيدة: كانت العرب في جاهليتها، إذا أصابهم شدةُ، أو بلاءٌ، أو نكبةٌ، قالوا: يا خيبة الدهرِ، فيسندون تلك الأفعال إلى الدهر ويسبُّونه، وإنما فاعلها هو الله تعالى، فكأنهم إنما سبُّوا الله (، لأنه فاعل ذلك في الحقيقة، فلهذا نُهى عن سبِّ الدهر بهذا الاعتبار. ولا يجوز أن يتوهمَ متوهمٌ أن الدهر من أسماء الله تعالى، وإنما معنى هذا الكلام ما ذُكر.


      ينظر: تفسير البغوي (4/160)، والحجة في بيان المحجة لإسماعيل بن الفضل الأصبهاني (1/178)، وتفسير ابن كثير (4/152).


(�) قرأ رُوَيس – بخلاف عنه -، والحسن البصري، وعبيد بن عمير: برفع التاء، والباقون بالنصب. والقراءتان متواترتان. ينظر: النشر لابن الجزري (2/278)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/49)، وإتحاف فضلاء البشر للدمياطي (ص502).  


(�) شطر بيت لعمرو بن معدي كرب، وهو في كتاب سيبويه (3/50)، والمقتضب لابن المبرد (2/20)، وتفسير ابن جرير (1/391)، وتمامه: 


               وخَيْلٍ قد دَلَفْتُ لها بخَيْلٍ            تحيّةُ بَينهُم ضرْبٌ وَجيعُ 


     حيث إنه جعل التحية التي يتبادلونها هي الضرب الموجع، والشاهد فيه هذا النوع من الأسلوب التهكمي.


(�) وبه قال مجاهد، وجماهير المفسرين. ينظر: تفسير ابن جرير (25/154)، ومعاني القرآن للنحاس: (6/430)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/50). 


(�) قراءة شاذّة، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/295)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/50)، والسمين الحلبي في الدّر المصون (9/654) بلا نسبة. 


(�) الجاذي: هو الجالس على أطراف أصابع الرجلين ناصب القدمين، والجمع جذا، والجاثي هو الجالس  على ركبتيه، قال الجمهور: الجاذي أشدّ استيفازاً من الجاثي. وأما الفرّاء فقد جعلهما واحداً. 


      ينظر: تهذيب اللغة للأزهري (11/114)، ولسان العرب لابن منظور (14/131-136)"جذا"و"جثا"، والبحر المحيط لأبي حيان (8/50). 


(�) ذكره الزمخشري في الكشاف (4/295)، والرازي في التفسير الكبير (27/233)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/50) بلا نسبة. 


(�) ذكره الزمخشري في الكشاف (4/295)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/50)، والألوسي في روح المعاني (25/155) بلا نسبة.    


(�) قرأ يعقوب الحضرمي بنصب اللام، والباقون بالرفع. والقراءتان متواترتان. ينظر: النشر لابن الجزري (2/278)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/50)، وإتحاف فضلاء البشر للدمياطي (ص502).     


(�) وبه قال علي بن أبي طالب (، واختاره ابن جرير في تفسيره (25/156)، والقرطبي في الجامع (16/125)، وابن كثير في تفسيره (4/153)، وهو الأظهر.   


(�) أي: في جنته برحمته، كما جاء في صحيح البخاري في كتاب التفسير/باب قوله ﴿ ﯼ ﯽ ﯾ ﯿ﴾ [ق:30]، (4/1836)، (ح4569)، وصحيح مسلم في كتاب الجنة وصفة نعيمها وأهلها/باب النار يدخلها الجبارون، والجنة يدخلها الضعفاء (4/2186)، (ح2846) من حديث أبي هريرة (، أن النبي ( قال:"قال الله تَبَاركَ وَتَعالى لِلجَنَّةِ: أَنتِ رَحمَتِي أَرحَمُ بِكِ من أَشَاء من عِبَادِي، وقال لِلنار إنما أَنت عَذَابي أعذِّبُ بِكِ من أَشَاءُ من عِبَادِي، وَلِكُلِّ وَاحِدَةٍ مِنْهُمَا مِلؤُهَا". ينظر: تفسير ابن جرير (25/156)، وتفسير القرطبي (16/176)، وتفسير ابن كثير (4/153).  


(�) قرأ حمزة بنصب التاء، والباقون بالرفع. والقراءتان متواترتان. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص248)، والروضة للمالكي (2/915)، والنشر لابن الجزري (2/278).    


(�) ما بين المعقوفتين في نسخة ( أ )"أحد"وهو خطأ؛ والتصويب من نسخة ( ب ).      


(�) ينظر: تفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (10/6799)، والكتاب الفريد للهمذاني (5/595)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/656).


(�) هذا قول ابن عباس ب، وقتادة، كما حكاه عنه ابن جرير في تفسيره (25/158)، والمعنى: وقيل لهؤلاء الكفرة، اليوم نترككم في عذاب جهنم كما تركتم العمل للقاء ربكم يومكم هذا. وإنما فسَّر النسيان بالترك لأن الله تعالى لا يضل ولا ينسى، والآية فيها استعارة تمثيلية، مثَّل تركهم في العذاب، بمن حُبس في مكان منفرد مظلم، ثم نسيه السجَّان من الطعام والشراب، حتى هَلَك، والمراد: نعاملكم معاملة الناسي فنترككم في عذاب جهنم. ينظر: معاني القرآن للنحاس (6/434)، وتفسير ابن كثير (4/154)، وفتح القدير للشوكاني (5/11). 


(�) قرأ حمزة، والكسائي، وخلف: بفتح الياء وضم الراء، والباقون بضم الياء وفتح الراء. والقراءتان متواترتان. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص121)، والروضة للمالكي (2/915)، والنشر لابن الجزري (2/201).


(�) ينظر: المفردات للراغب (ص320)"عتب"، والتفسير الكبير (27/236)، وتفسير القرطبي (16/177).


(�) بهذا الاسم اشتهرت هذه السورة الكريمة، وبذلك سميت في كثير من المصاحف، وفي كتب التفسير والحديث، ووجه تسميتها بسورة الأحقاف، لأنه ورد فيها لفظ الأحقاف في قوله تعالى: ﴿ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ  ﭗ ﭘ﴾[الأحقاف:21]. والأحقاف: هي رمالٌ بظاهر بلاد اليمن كانت عادٌ تنزل بها، وفيها مسكنهم. ولم يرد هذا اللفظ في سور القرآن الكريم في غير هذه السورة. واشتهرت تسمية هذه السورة بهذا الاسم في كلام الصحابة (، فعن عبد الله بن مسعود ( قال: "أقرأني رسول الله ( سورة الأحقاف..."الحديث. أخرجه الإمام أحمد في مسنده (1/421)، (ح3992). كما وردت تسمية هذه السورة بإضافة حم إلى اسمها في كلام بعض الصحابة كابن عباس وابن الزبير (، فعن ابن عباس بقال: "نزلت بمكة سورة حم الأحقاف"، وعن ابن الزبير ب مثله. كما أورده السيوطي في الدّر المنثور (7/433) وعزاه لابن مردويه.


(�) وبه قال الحسن، ومجاهد، وعكرمة، وقتادة، وعامة المفسرين. وروي عن ابن عباس ب، وقتادة، أنهما قالا: "فيها آية مدنية، وهي قوله ( : ﴿ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ        ﮦ ﮧ ﮨ﴾ [الأحقاف:10]"، وقال مقاتل: "نزلت بمكة غير آيتين: قوله: ﴿ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ        ﮦ ﮧ ﮨ﴾ [الأحقاف:10]، وقوله: ﴿ﯪ ﯫ  ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ   ﴾ [الأحقاف:35] نزلت بالمدينة". ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية (5/91)، وزاد المسير لابن الجوزي (7/368)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/55).  


(�) هي أربع وثلاثون آية في المدني، وخمس وثلاثون في الكوفي. ينظر: البيان في عدّ آي القرآن (ص227)، وتفسير البغوي (4/162)، وتفسير القرطبي (16/178).  


(�) أي ويجوز أن تكون"ما"مصدرية، وعلى هذا يكون المعنى: عن إنذارهم ذلك اليوم. 


      ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية (5/91)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/55)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/659).     


(�) ما بين المعقوفتين في نسخة ( أ )" سميت" وهو خطأ؛ والتصويب من نسخة ( ب ).    


(�) الأثارة والأثر: البقيَّة، يقال: ماثَمَّ عينٌ ولا أثر، والأثارة: مصدر كالسماحة والشجاعة، وأصل الكلمة من الأثر وهي الرواية،  فمعنى:﴿ﯣ ﯤ ﯥ ﯦ﴾ أي بقية من علمٍ بقيت عليكم من علوم الأولين، شاهدة باستحقاقهم العبادة. ينظر: العين للخليل (8/236) "أثر"، وتفسير ابن جرير (26/3)، ولسان العرب لابن منظور (4/5)"أثر". 


(�) قراءة علي، وابن عباس، وزيد بن علي، وعكرمة ( في آخرين. وهي قراءة شاذّة. 


     ينظر: المحتسب لابن جني (2/264)، وتفسير القرطبي (16/182)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/55). 


(�) ما بين المعقوفتين في نسخة ( أ )"التا"وهو خطأ؛ والتصويب من نسخة ( ب ).      


(�) ما بين المعقوفتين في نسخة ( أ )"إذا رأوه" وهو خطأ؛ والتصويب من نسخة ( ب ).         


(�) قراءة الفتح مع سكون الثاء هي لأبي عبد الرحمن السلمي، والحسن، وقتادة، والضحاك، وابن يعمر. وأما ضم الهمزة أو كسرها مع سكون الثاء، فهي قراءة الكسائي. وكلّها من الشواذ. ينظر: معاني القرآن للفراء (3/50)، والمحتسب لابن جني (2/264)، والقراءات الشاذّة لابن خالويه (ص206).      


(�) ينظر: تفسير ابن جرير (26/4)، وتفسير السمعاني (5/149)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/56). 


(�) قراءة ابن مسعود (، وهي من الشواذّ. ينظر: معاني القرآن للفراء (3/50)، وإعراب القرآن للنحاس (4/159)، والكشاف للزمخشري (4/299).


(�) قراءة شاذّة، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/299) بلا نسبة.


(�) وكلا المعنيين صحيح لا تعارض بينهما، فآيات القرآن هي الحجج الساطعة، والبراهين الواضحة النيرة، في إحقاق الحق وإبطال الباطل. ينظر: تفسير ابن جرير (26/5)، وتفسير السمرقندي (3/271)، وتفسير ابن كثير (4/155). 


(�) الإفاضة: الخوض في الشيء والاندفاع، أفاضوا في الحديث، أي اندفعوا فيه، وأفاض البعير، أي دفع جرته من كرشه فأخرجها، وأفاض الناس من عرفات، أي دفعوا، وكل دفعة إفاضة. والمعنى: هو تعالى أعلم بما تخوضون في القرآن وتقدحون به، من قولكم: هو شعر، هو سحر، هو كهانة، وغير ذلك من وجوه الطعن. ينظر: تفسير ابن جرير (26/5)، وتفسير القرطبي (16/184)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/57).


(�) ما بين المعقوفتين في نسخة ( أ )"المنصرحون"وهو خطأ؛ والتصويب من نسخة (ب).    


(�) البِدْعُ: الشيء الذي يكون أولاً في كلِّ أمر، والبِدَع: إحداث شيء لم يكن له من قبل خلق، ولا ذكر، ولا معرفة، والله بديع السموات والأرض: أي ابتدعهما ولم يكونا قبل ذلك شيئا يتوهمهما متوهم. وقوله (:﴿ﮈ ﮉ ﮊ   ﮋ ﮌ ﮍ﴾ أي لست بأول من أُرسِل إلى الناس، بل كان قبلي رُسُل. وعلى هذا عامة المفسرين. ينظر: ينظر: العين للخليل (2/54)"بدع"، وتفسير ابن جرير (26/6)، ومعاني القرآن للنحاس (6/440).


(�) قراءة عكرمة، وأبو حيوة، وابن أبي عبلة. وهي من الشواذّ. ينظر: المحتسب لابن جني (2/264)، وتفسير القرطبي (16/185)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/56). 


(�) لحم زِيَم: متفرق في الأعضاء. ينظر: تهذيب اللغة للأزهري (13/186)"زيم"، والبحر المحيط لأبي حيان (8/57)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/662).


(�) رواه ابن جرير في تفسيره (26/7)، والثعلبي في تفسيره (9/8)، وذكره النحاس في الناسخ والمنسوخ (ص665).


(�) هو أبو النضر محمد بن السائب بن بشر الكلبي المفسِّر، الأخباري، وكان رأساً في الأنساب، إلا أنه شيعي متروك الحديث، ضعيف الرواية، توفي بالكوفة سنة (146هـ). ينظر: الكامل في ضعفاء الرجال للجرجاني 6/114)، ووفيات الأعيان لابن خلكان (4/309)، والسير للذهبي (6/248).   


(�) ذكره عن الكلبي السمرقندي في تفسيره (3/271)، والماوردي في النكت والعيون (5/272) بلا نسبة.


(�) ذكره عن ابن عباس ب ابن أبي حاتم في تفسيره (10/3293)، والنحاس في الناسخ والمنسوخ (ص664)، والمكي بن أبي طالب في تفسير الهداية (11/6817) بلا نسبة.


(�) أظهر هذه الأقوال أن المراد من الآية الكريمة: ما يحدث له ( ولأصحابه ( من أمور الدنيا لا من أمور الآخرة، كأنه يقول: لا أدري بما يقضي الله عليَّ وعليكم، فإن مقادير الله مغيَّبة. وهذا هو قول الحسن البصري، واختاره ابن جرير في تفسيره (26/8)، والنحاس في الناسخ والمنسوخ (ص665)،، والمكي بن أبي طالب في تفسير الهداية (11/6818)، وابن كثير في تفسيره (4/165)، وجمهور المفسرين، لأنه لو كان لا يدري ما يُفعلُ به ولا بهم في الآخرة، لكان ذلك حجة لهم لأنهم يقولون له: فعلى ما نتبعك إذا كنت لا تدري على أي حال نصير غداً في القيامة!.


(�) قراءة ابن أبي عبلة، وزيد بن علي، وهي من الشواذّ. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/302)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/58)، والسمين الحلبي في الدّر المصون (9/663).   


(�) والظاهر أنها استفهاميةٌ مرفوعةٌ بالابتداء، وما بعدها الخبر، وهي معلقة لأدري عن العمل، فتكون سادّةً مسَدَّ مفعولَيها. ينظر: التفسير الكبير للرازي (28/8)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/58)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/663)،    


(�) قراءة شاذّة، منسوبة لابن عمير. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/302)، والقرطبي في الجامع (16/188)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/58).


(�) هو عبد الله بن سلام بن الحارث الإسرائيلي ثم الأنصاري، يكنى أبا يوسف، الإمام الحبر المشهود له بالجنة، حليف الأنصار، من خواص أصحاب النبي (، أسلم إذ قدم النبي ( المدينة. وشهد مع عمر ( بيت المقدس والجابية، توفي بالمدينة في خلافة معاوية ( سنة (43هـ). ينظر: الاستيعاب لابن عبد البر (3/921)، وأسد الغابة لابن الأثير (3/268)، وتهذيب الأسماء للنووي (1/255). 


(�) يشير المؤلف: إلى الحديث الذي رواه الترمذي في جامعه في كتاب صِفَةِ القِيَامَةِ وَالرَّقَائِقِ وَالْوَرَعِ (4/652)، (ح2485)، وابن ماجه في السنن في كتاب إقامة الصلاة والسنة/ باب ما جاء في قيام الليل (1/264)، (ح1334) عن عبد اللَّهِ بن سَلاَمٍ ( قال: "لَمَّا قَدِمَ النبي ( المدينة، انجَفَلَ الناس عليه فَكُنتُ فِيمَنِ انجَفَلَ، فلما تَبَيَّنتُ وَجهَهُ عَرَفْتُ أنّ وَجهَهُ ليس بِوَجهِ كَذَّابٍ، فَكَانَ أَوَّلُ شيء سَمِعتُهُ يقول: أَفشُوا السَّلاَمَ، وَأَطعِمُوا الطَّعَام،  وَصِلُوا الأَرحَامَ، وَصَلُّوا بالليل وَالنَّاسُ نِيَامٌ، تَدخُلُوا الجنَّةَ بِسَلاَمٍ ". قال الترمذي: هذا حديث صحيح. وصحَّحه الذهبي في تاريخ الإسلام (2/34).


(�) أخرجه البخاري في كتاب فضائل الصحابة ( / بَاب كَيْفَ آخَى النبي ( بين أَصْحَابِهِ (3/1433)، (ح3723) من حديث أنس بن مالك (.


(�) هو سعد بن أبي وقاص مالك بن أهيب بن عبد مناف بن زهرة، أسلم قديماً، وهاجر قبل رسول الله (، وهو أول من رمى بسهم في سبيل الله، وشهد بدراً والمشاهد كلها، وهو أحد العشرة المبشَّرين بالجنة، وأحد الستة أهل الشورى، وكان مجاب الدعوة مشهوراً بذلك، وكان أحد الفرسان  من قريش الذين كانوا يحرسون رسول الله (، وهو الذي تولى قتال فارس وفتح الله على يديه القادسية، وكان أميراً على الكوفة لعمر (، ومناقبه كثيرة،  توفي بالعقيق سنة (55 هـ) على المشهور، وهو آخر العشرة وفاةً، وحديثه عند الستة. ينظر: الطبقات الكبرى لابن سعد (6/12)، والاستيعاب لابن عبد البر (2/606)، وتاريخ الإسلام للذهبي (4/212).       


(�) رواه البخاري في كتاب فضائل الصحابة (/بَاب مَنَاقِبُ عبد اللَّهِ بن سَلام ( (3/1387)، (ح3601) وشك البخاري: في إدراج نزول الآية فيه، ورواه ابن جرير في تفسيره (26/10)، كما روى عن الشعبي أنه أنكر ذلك؛ لكون السورة مكية، وما أسلم عبد الله إلا بالمدينة. ويجوز أن تكون الآية نزلت بالمدينة، وتوضع في سورة مكية، فإن الآية كانت تنزل فيقول النبي (: "ضعوها في سورة كذا"، وهذا هو الصحيح، أن الآية نزلت في عبد الله بن سلام (، كما قاله الجمهور، فالآية مدنية جاءت ضمن هذه  السورة المكية، كما قرر ذلك أبو جعفر النحاس في معاني القرآن (6/444)، والقرطبي في الجامع (16/188)، وابن عاشور في التحرير والتنوير (26/21).


(�) ينظر: التبيان في إعراب القرآن (2/1154)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/58)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/664).


(�) هو صهيب بن سنان بن مالك، من بني أوس بن مناة من اليمن (، كان أصله سبي بالروم، ووافوا به الموسم واشتراه عبد الله بن جدعان القرشي، أسلم هو وهو عمار في دار الأرقم، وكان من المستضعفين ممن عُذِّبوا في الله، حتى هاجر إلى المدينة مع علي بن أبي طالب (، توفي في المدينة في شوال سنة (38هـ)، ودفن في البقيع (. ينظر: الطبقات الكبرى لابن سعد (3/226)، وأسد الغابة لابن الأثير (3/38)، والسير للذهبي (2/17). 


(�) ينظر: تفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (11/6825)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/95)، ورموز الكنوز لعز الدين الرسعني (7/211). 


(�) حي من قضاعة، من القحطانية، وهم بنو جهينة بن زيد بن ليث، بن سود بن سلم بن الحافي ابن قضاعة. ينظر: جمهرة أنساب العرب لابن حزم (2/444)، والأنساب لابن منصور التميمي (2/134)، ونهاية الأرب لشهاب الدين النويري (2/313). 


(�) بطن من طابخة، من العدنانية، وهم بنو عامر بن ليث بن بكر بن عبد مناة بن كنانة.    


      ينظر: جمهرة أنساب العرب لابن حزم (2/480)، والأنساب لابن منصور التميمي (5/277)،  ونهاية الأرب لشهاب الدين النويري (2/359).


(�) بنو أسلم: بطن من خزاعة من القحطانية، وهم بنو أسلم بن قصي بن حارثة بن عمرو مزيقيا. 


     ينظر: جمهرة أنساب العرب لابن حزم (2/389)، والأنساب لابن منصور التميمي (1/151)،  ونهاية الأرب لشهاب الدين النويري (2/313). 


(�) غفار: بطن من حاشم، من العماليق، كانت منازلهم بنجد. ينظر: جمهرة أنساب العرب لابن حزم (1/186)، والأنساب لابن منصور التميمي (4/304)،  ونهاية الأرب لشهاب الدين النويري (9/105).


(�) بنو عامر: بطن من كنانة، من العدنانية، وهم بنو عامر بن ليث بن بكر بن عبد مناة بن كنانة. 


     ينظر: جمهرة أنساب العرب لابن حزم (1/187)، والأنساب لابن منصور التميمي (4/115)،  ونهاية الأرب لشهاب الدين النويري (15/278).


(�) غطفان: بطن من قيس بن عيلان من العدنانية، وهو بطن متسع كثير الشعوب والبطون، ومنازلهم بنجد مما يلي وادي القرى وطئ. ينظر: جمهرة أنساب العرب لابن حزم (1/248)، والأنساب لابن منصور التميمي (4/302)،  ونهاية الأرب لشهاب الدين النويري (2/323).


(�) أسد: حي من قريش من العدنانية، وهم بنو أسد بن قصي بن كلاب، منهم الزبير بن العوام، وخديجة أم المؤمنين بنت خويلد بن أسد، وورقة بن نوفل بن أسد. ينظر: جمهرة أنساب العرب لابن حزم (2/453)، والأنساب لابن منصور التميمي (1/138)،  ونهاية الأرب لشهاب الدين النويري (2/342).


(�) أشجع: حي من غطفان من العدنانية، غلب عليهم اسم أبيهم، فقيل لهم أشجع، وهم بنو أشجع بن ريت بن غطفان، منهم زاهر بن حرام الأشجعي الصحابي، شهد بدراً وكان يسكن البادية. 


       ينظر: جمهرة أنساب العرب لابن حزم (2/481)، والأنساب لابن منصور التميمي (1/165)، ونهاية الأرب لشهاب الدين النويري (18/17).


(�) ذكره الفراء في معاني القرآن (3/51)، والزجاج في معاني القرآن (4/4/440)، والمكي بن أبي طالب في تفسير الهداية (11/6826).


(�) ذكره السمعاني في تفسيره (5/152)، والرازي في التفسير الكبير (28/11)، والسّخاوي في تفسيره (2/332) بلا نسبة. 


(�) ذكره ابن جرير في تفسيره (26/12)، وابن عطية في المحرر الوجيز (5/95). والأرجح من هذه الأقوال مارجَّحه ابن جزي في التسهيل (4/42)، وابن كثير في تفسيره (4/157)، أن هذه مقالة رؤساء قريش وأكابرهم، وذلك لماَّ أسلم الضعفاء كبلال، وعمار، وصهيب، وخباب، وأمثالهم من المستضعفين والعبيد والإماء (، قال أولئك المتكبرون: لو كان الإسلام خيراً ما سبقنا إليه هؤلاء، لأن الآية مكية، وكانت مقالة قريش بمكة.


(�) ينظر: التفسير الكبير للرازي (28/11)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/59)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/665).


(�) ينظر: التفسير الكبير للرازي (28/11)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/59)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/665).


(�) قراءة شاذّة، قرأها الكلبي، كما في المحرر الوجيز لابن عطية (5/95)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/59)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/665).   


(�) والأظهر أن القرآن مصدق لجميع الكتب، ويدخل في ذلك التوراة دخولاً أوَّلياً، لعموم اللفظ. 


     ينظر: تفسير القرطبي (16/191)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/59)، وروح المعاني للألوسي (26/16). 


(�) قراءة شاذّة، قرأها عبد الله بن مسعود (. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/305)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/95).


(�) ينظر: تفسير ابن جرير (26/13)، وإعراب القرآن للنحاس (4/162)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/59).


(�) قرأ نافع، وابن عامر، وأبو جعفر، ويعقوب: بالتاء، والباقون بالياء، والقراءتان متواترتان. 


     ينظر: السبعة لابن مجاهد (ص596)، والحجة لابن خالويه (326)، والنشر لابن الجزري (2/278).   


(�) أي: ﴿وَلِيِنْذَرَ﴾، قراءةٌ شاذّة، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/305)، والهمذاني في الكتاب الفريد (5/603) بلا نسبة. 


(�) قرأ عاصم، وحمزة، والكسائي، وخلف: ﴿ﭔ﴾، وقرأ الباقون: ﴿ﭡ﴾، والقراءتان متواترتان. وقرأ عيسى بن عمر،  والسُّلَمي: ﴿حَسَناً﴾ بفتحهما، كما قرأ عيسى بن عمر: ﴿حُسُناً﴾ بضمهما. وكلا هما من الشواذ. 


       ينظر: السبعة لابن مجاهد (ص596)، والحجة لابن خالويه (326)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/60). 


(�) قرأ ابن ذكوان، وعاصم، وحمزة، والكسائي، وخلف، ويعقوب: بضم الكاف، والباقون بالنصب، والقرءتان متواترتان. ينظر: السبعة لابن مجاهد (ص596)، والحجة لابن خالويه (326)، والنشر لابن الجزري (2/187).      


(�) وبه قال مجاهد، وقتادة، والحسن، وعامة المفسرين. وقد أجمع كثير من أهل اللغة أن الكَرْه والكُرْه لغتان، فبأي لغة وقع فجائز، إلا الفراء فإنه زعم أن الكُرْه ما أكرهتَ نفسك عليه، و الكَرْه ما أكرهَكَ غيرك عليه، تقول: جئتُكَ كُرْها وأدخَلْتَني كَرْها، وقال ابن البرِّي: يدل على صحة قول الفراء قوله سبحانه: ﴿ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ     ﯲ ﯳ ﯴ ﴾  [آل عمران:83]، ولم يقرأ أحد بضم الكاف، وقال سبحانه وتعالى:﴿ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕﭖ﴾[البقرة:216]      ولم يقرأ أحد بفتح الكاف،  فيصير الكَرْه، بالفتح فعل المضطر، والكُرْه بالضم، فعل المختار. ينظر: تفسير ابن جرير (26/15)، وتهذيب اللغة للأزهري (6/10)، ولسان العرب لابن منظور (13/534)"كره".    


(�) وعلى هذا اتفاق العلماء. ينظر: أحكام القرآن للجصاص (2/116)، والحاوي الكبير للماوردي (8/251)، وشرح الزركشي على مختصر الخرقي (3/47)، وأضواء البيان للشنقيطي (7/226). 


(�) قراءة يعقوب، والحسن، وقتادة، وهي من القراءات المتواترة. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص248)، والروضة للمالكي (2/917)، والنشر لابن الجزري (2/279).   


(�) الفصال: الفطام، وأصله التفريق، فهو تفريقٌ بين الصبي والثدي، وسمي الفطام بالفصال، لأن الولد ينفصل عن الاغتذاء بلبن أمه إلى غيره من الأقوات. ينظر / التفسير الكبير للرازي (6/105)، وتفسير القرطبي (3/171)، ولسان العرب لابن منظور (11/521)"فصل". 


(�) قراءة ابن مسعود (، وهي من الشواذّ. ينظر: معاني القرآن للفراء (3/52)، والكشاف للزمخشري (4/306).   


(�) رواه عبد الرزاق الصنعاني في تفسيره (3/217)، وابن جرير في تفسيره (26/16). 


(�) وهذا هو الأوجه، كما رجحه الفراء في معاني القرآن (3/52)، وابن جرير في تفسيره (26/16)، وأبو جعفر النحاس في معاني القرآن (6/449).


(�) ذكره الزمخشري في الكشاف (4/305)، والرازي في التفسير الكبير (28/17) بلا نسبة.


(�) هذا من باب التفسير بالمثال، وإلا فالمعنى: ربِّ ألهمني أن أعمل صالحاً من الأعمال التي ترضاها، وذلك العمل بطاعته وطاعة رسوله (. ينظر: تفسير ابن جرير (26/17)، والتفسير الكبير للرازي (28/19)، وتفسير القرطبي (16/195). 


(�) شطر بيت لذي الرمة، وتمامه: 


     وَإِن تَعتَذِر بالمَحْل من ذِي ضُروعها        على الضَّيف كيَجْرَحُ فِي عَرَاقِيبِهَا نَصْلِي  


     وهو في ديوانه (ص23)، وخزانة الأدب لعبد القادر البغدادي (2/111). يذكر فيه قائله أنه يعاجل ناقته بسيفه يجرح في عراقيبها إذا ما دعا داعي القِرى، والشاهد"في"في عراقيبها، كأن الجرح يسري فيها. ينظر: أساس البلاغة للزمخشري (ص412)، والدّر المصون للسمين الحلبي (7/359)، وتاج العروس للزبيدي (8/209).   


(�) الإسلام يجمع معنيين: أحدهما: الاستسلام والانقياد، فلا يكون متكبراً. والثانى: الإخلاص، فلا يكون مشركاً وهو أن يسلم العبد لله رب العالمين. وكلا المعنيين هنا مراد. 


       ينظر: كتاب العين للخليل (7/266)"سلم"، وتفسير ابن جرير (24/17)، وفتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية (28/174).   


(�) قرأ حفص، وحمزة، والكسائي، وخلف: بفتح النون مبنياً للفاعل ونصب ﴿ ﮇ﴾ على المفعول به، وكذلك ﴿ ﮊ﴾. وقرأ الباقون ببنائهما للمفعول ورفع ﴿ ﮞ﴾، لقيامه مقام الفاعل، والقراءتان متواترتان. وقرأ المطوعي، والحسن، والأعمش، بفتح الياء فيهما، وهي قراءة شاذّة. 


       ينظر: المبسوط لابن مهران (ص249)، والروضة للمالكي (2/917)، والقراءات الشاذّة لابن خالويه (ص207).  


(�) هذا قول ابن عباس وعلي (، ذكره الفراء في معاني القرآن (3/52)، وابن جرير في تفسيره (26/17)، والقرطبي في الجامع (16/194)، وأكثر المفسرين. وقال الحسن البصري:، كما في تفسير السمعاني (5/154) بأنها عامة في جميع المؤمنين، واختاره أبو حيان في البحر المحيط (8/61) وهو الأظهر، فالآية الكريمة وإن كانت من أولها نزلت في شأن أبي بكر (، لكنها تتناول من بعده، فالعبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب.  


(�) ذكره أبو جعفر النحاس في معاني القرآن (6/449) عن أبي بكر بن عياش، والبغوي في معالم التنزيل (4/167) عن ابن عباس (، والقرطبي في الجامع (16/194) عن علي (.


(�) رواه ابن جرير في تفسيره (26/19)، والماوردي في تفسيره (5/280).


(�) أخرجه ابن أبي حاتم في تفسيره (10/3295) عن السدي، وذكره الفراء في معاني القرآن (3/53)، ورواه ابن جرير في تفسيره (26/19) عن ابن عباس ب أنها نزلت في ابنٍ لأبي بكر ب قبل إسلامه.


(�) وهذا هو الصحيح، أنها نزلت في عبدٍ كافرٍ عاقٍ لوالديه، لما ذكره المؤلف:، وبه قال قتادة، والحسن، وقرره غير واحد من المفسرين، كابن جرير في تفسيره (26/19)، والزجاج في معاني القرآن (4/443)، وابن كثير في تفسيره (4/159)، ومن زعم أنها نزلت في عبد الرحمن بن أبي بكر ب فقوله ضعيف، لأن عبد الرحمن بن أبي بكر ب أسلم بعد ذلك وحَسُنَ إسلامه، وكان من خيار أهل زمانه، وما ورد عن ابن عباس ب: أنها نزلت في ابنٍ لأبي بكر الصديق ب، فقد قال ابن كثير: في تفسيره: "في صحة هذا نظر؛". 


(�) كما رواه البخاري في صحيحه في كتاب التفسير, باب ﴿ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ.... ﴾   الآية. (4/1826)، (ح4550) عن يُوسُفَ بن مَاهَكَ قال: "كان مَروان على الحِجازِ، استَعمَلَه معَاوِيَة (، فخَطبَ فَجَعَلَ يَذكر يَزِيدَ بن معَاوِيَةَ لِكَي يُبَايَعَ له بَعدَ أبيه، فقال له عبد الرحمن بن أبي بَكرٍ ( شيئاً، فقال: خُذُوهُ؟ فَدَخَلَ بَيتَ عَائِشَةَ ل فلم يَقدِروا، فقال مَروَان: إِنَّ هذا الذي أَنزَلَ الله فيه:﴿ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ ﮛ ﮜ﴾ فقالت عَائِشَةُ ل من وَرَاءِ الحِجَابِ: ما أَنزَلَ الله فِينَا شيئاً من القُرآنِ إلا أَنّ اللَّهَ أَنزَلَ عُذرِي". 


(�) قرأ ابن كثير، وابن عامر، ويعقوب: بفتح الفاء من غير تنوين، وقرأ نافع، وأبو حفص، وأبو جعفر: بكسر الفاء مع التنوين، والباقون: بكسر الفاء من غير تنوين، وكلها متواترة. وقرئ شاذّاً: بضم الفاء مع التنوين، وبفتح الفاء مع التنوين، ولم أجد نسبتهما لأحد.  ينظر: المبسوط لابن مهران (ص159)، والروضة للمالكي (2/745)، والكشاف للزمخشري (4/308).  


(�) قرأ العامة بنونين مكسورتين ظاهرتين، وقرأ هشام بالإدغام. والقراءتان متواترتان. وفي الشواذّ: قرأ نافع في روايةٍ بنونٍ واحدة، وقرأ الحسن، وشيبة، وأبو جعفر، وعبد الوارث عن أبي عمرو: بفتح النون الأولى، كأنهم فرُّوا من توالي مِثْلَينِ مكسورَين بعدهما ياءٌ. ينظر: الروضة للمالكي (2/918)، وإتحاف فضلاء البشر للدمياطي (ص504)، والقراءات الشاذّة لابن خالويه (ص207).


(�) قراءة شاذّة، قرأها الحسن، وابن يعمر، والأعمش، وطلحة بن مصرف، والضحاك. 


      ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص207)، تفسير القرطبي (16/197)، وإتحاف فضلاء البشر للدمياطي (ص504).  


(�) قراءة شاذّة، قرأها عمرو بن فائد، والأعرج. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/308)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/99)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/62). 


(�) الدرج: إذا كان بعضها فوق بعض، والدرك: إذا كان بعضها أسفل من بعض، قال عبد الرحمن بن زيد بن أسلم: "درجات النار تذهب سفالاً ودرجات الجنة تذهب علواَ". ينظر: مقاييس اللغة لابن فارس (2/269)، ولسان العرب لابن منظور (10/419) "درك"، ومجموع الفتاوى لشيخ الإسلام ابن تيمية ( 7/351). 


(�) قرأ ابن كثير، وأبو عمرو، وهشام، وعاصم، ويعقوب: بالياء التحتية، والباقون بالنون، والقراءتان متواترتان. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص249)، والروضة للمالكي (2/918)، والنشر لابن الجزري (2/279).


(�) ينظر: تفسير ابن جرير (26/20)، وتفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (11/6849)، وتفسير ابن كثير (4/160).   


(�) ذكره عن ابن عباس ب: الزمخشري في الكشاف (4/309)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/63) بلا نسبة.   


(�) أي: يجوز أن يراد عرض النار عليهم من قولهم: عرضتُ الناقة على الحوض، يريدون عرض الحوض عليها، فقلبوا. ويدل عليه تفسير ابن عباس ب: "يجاء بهم إليها فيكشف لهم عنها". ولا ينبغي حمل القرآن على القلب، إذ الصحيح في القلب أنه مما يضطر إليه في الشعر. وإذا كان المعنى صحيحاً واضحاً مع عدم القلب، فأي ضرورة ندعو إليه؟ وليس في قولهم: عرضتُ الناقة على الحوض، ولا في تفسير ابن عباس ما يدل على القلب، لأن عرض الناقة على الحوض، وعرض الحوض على الناقة، كل منهم صحيح؛ إذ العرض أمرٌ نسبي يصح إسناده لكل واحد من الناقة والحوض. ينظر: البحر المحيط لأبي حيان (8/63)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/672)، وأضواء البيان للشنقيطي (7/227).


(�) رواه ابن المبارك في كتاب الزهد (1/204)، وعبد الرزاق الصنعاني في تفسيره (3/217)، وابن جرير في تفسيره (26/21). 


(�) قرأ ابن كثير، وابن عامر، وأبو جعفر، ويعقوب: بهمزتين مفتوحتين على الاستفهام، وسهل الثانية منهما: ابن كثير، وأبو جعفر، ورُوَيس، وهشام. وحققهما ابن ذكوان، ورَوح، وهشام، وأدخل بينهما ألفاً: أبو جعفر، وهشام، والباقون ممن شَفَعَ بغير إدخال، وقرأ الباقون: بهمزة واحدة على الخبر. وجميعها قراءات متواترة. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص249)، والروضة للمالكي (1/183)، والنشر لابن الجزري (1/285). 


(�) ما بين المعقوفتين في نسخة ( أ ) "﴿ ﰃ﴾" وهو خطأ؛ والتصويب من نسخة (ب). 


     وهي قراءة شاذّة، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/309)، والرازي في التفسير الكبير (28/22)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/63) بلا نسبة.


(�) قرأ العامة: بضم السين، وقرئ شاذّاً بكسرها، كما ذكره الزمخشري في الكشاف (4/309) بلا نسبة.


(�) ينظر: تهذيب اللغة للأزهري (4/43)، ومقاييس اللغة لابن فارس (2/90)، ولسان العرب لابن منظور (9/52) "حقف". 


(�) ما بين المعقوفتين في نسخة ( أ ) "بالشجر" وهو خطأ؛ والتصويب من نسخة (ب)، والشِّحْر: ساحل اليمن، وهو ممتد بينها وبين عمان. ينظر: العين للخليل (3/93) "شحر"، وغريب الحديث للحربي (1/287)، وتفسير ابن جرير (26/23). 


(�) عُمَان: مدينة معروفة، سميت بعُمَانَ بن سنان بن إبراهيم، كان أول من اختطفها، وبلاد عُمَان متصلة بمَهْرَة، وهي مجاورة لها من جهة الشمال، وهي مستقلة في ذاتها، عامرة بأهلها، كثيرة النخل والفواكه. ينظر: تاريخ ابن جرير الطبري (2/291)، والمنتظم في تاريخ الملوك والأمم لابن الجوزي (4/85)، ومعجم البلدان لياقوت الحموي (5/448).


(�) مَهْرَة: قبيلة من قضاعة من بلاد اليمن، منسوبة لمَهْرَة بن حَيْدان بن عمرو بن الحاف بن قضاعة. 


      ينظر: تاريخ ابن جرير الطبري (2/291)، والمنتظم في تاريخ الملوك والأمم لابن الجوزي (4/85)، ومعجم البلدان لياقوت الحموي (5/234). 


(�) قراءة عبد الله بن مسعود (، وهي من الشواذّ، محمولة على التفسير. ينظر: تفسير ابن جرير (26/24)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/101)، وتفسير القرطبي (16/204).


(�) ذكره الزمخشري في الكشاف (4/310)، والألوسي في روح المعاني (26/24).


(�) ينظر: تفسير القرطبي (16/204)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/63)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/673).


(�) الأفك: بفتح الهمزة: الصرَّف، وأرادوا به معنى الترك، أي لنترك عبادة آلهتنا؟ وهذا الإنكار تعريضٌ بالتكذيب، فلذلك فرَّع عليه ﴿ﭱ ﭲ ﭳ  ﭴ  ﭵ   ﭶ ﭷ﴾ فصرحوا بتكذيبه بطريق المفهوم. ينظر: معاني القرآن للنحاس (6/452)، ومقاييس اللغة لابن فارس (1/118)"أفك"، والتحرير والتنوير لابن عاشور (26/47).


(�) في هذا الأفصح نظر؛ لأن التمييز المفسِّر للضمير محصورٌ في باب: رُبَّ وفي نِعْمَ وبِئْس، ولأنَّ الحالَ لم يُعهَد أنْ توضِّح الضمير قبلها، والنحوِيُّون لا يعرفون ذلك. ينظر: تفسير القر طبي (16/205)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/64)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/673).


(�) الحَبيّ: مِن حَبَا وهو السحاب يشرف من الأفق على الأرض. ينظر: تهذيب اللغة للأزهري (5/171)"حَبا"ومقاييس اللغة لابن فارس (2/132)"حبو"، ولسان العرب لابن منظور (14/160)"حبا".  


(�) العَنان: مِن عَنَّ الشيء إذا ظهر، والمراد: السحاب الذي يعترض في الأفق، وأعنان السماء: صفائحها وما اعترض من أقطارها. ينظر: مقاييس اللغة لابن فارس (4/19)"عَنّ "، ولسان العرب لابن منظور (13/290)، ومختار الصحاح للرازي (1/192)"عنن".      


(�) أي: قرئ ﴿ ﭹ ﮩ  ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ﴾       وهي قراءة ابن مسعود (، من الشواذّ. 


      ينظر: الكشاف للزمخشري (4/311)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/102)، وتفسير القرطبي (16/206).  


(�) هي قراءة ابن مسعود (، من الشواذّ. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/311)، وتفسير القرطبي (16/206)، وروح المعاني للألوسي (26/26).   


(�) قراءة شاذّة، منسوبة لزيد بن علي. ينظر: البحر المحيط لأبي حيان (8/64)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/674)، وروح المعاني للألوسي (26/26). 


(�) قرأ عاصم، وحمزة، وخلف، ويعقوب:﴿ﮢ ﮣ﴾   بياء مضمومة  ورفع:﴿ﮥ﴾، وقرأ بقية العشرة:﴿ﮢ ﰕ ﴾ بتاء مفتوحة، ونصب:﴿مَساكِنَهُمْ﴾. 


     وقرأ علي (، والحسن، وقتادة، والجحدري:﴿لاَ تُرَى﴾ بتاء مضمومة، وهي قراءة شاذّة. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص249)، والروضة للمالكي (2/919)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/64).      


(�) شطر بيت لذي الرمة، وتمامه: 


     طوى النَّحْزُ والأجرازُ ما في غروضها       وَمَا بَقِيَتْ إِلاَّ الضُّلُوعُ الْجَرَاشِعُ     


    يصف فيه ذو الرمة الضلوع التي بقيت بارزة، وهي الجراشع جمع جرشع، وهو الغليظ المنتفخ الجنبين. والشاهد فيه عدم بقاء شيءٍ إلا هذه الضلوع. ينظر: ديوان ذي الرمة (2/1296)، والمخصص لأبي الحسن الأندلسي (3/105)، وتفسير القرطبي (10/349).


(�) رواه أبو بكر الدينوري في كتاب المجالسة (1/484) عن وهب بن منبه، وذكره السيوطي في الدّر المنثور (3/487) وزاد نسبته إلى ابن عساكر. وهي من الأخبار الإسرائيلية التي لا تصدق ولا تكذب .


(�) رواه مسلم في صحيحه بتغيير يسير، في كتاب صلاة الاستسقاء, باب التعوذ عند رؤية الريح والغيم، والفرح بالمطر (2/616)، (ح899) عن عَائِشَةَ ل زَوجِ النبي ( أنها قالت: "كان النبي ( إذا عَصَفَت الرِّيحُ قال: اللهم إني أَسأَلُكَ خَيرَهَا وَخَيرَ ما فيها وَخَيرَ ما أُرسِلَت بِهِ، وَأَعُوذُ بِكَ من شَرِّهَا وَشَرِّ ما فيها وَشَرِّ ما أُرسِلَت بِه، قالت: وإذا تَخَيَّلَت السَّمَاءُ تَغَيَّرَ لَونُهُ وَخَرَجَ وَدَخَلَ، وَأَقبَلَ وَأَدبَرَ، فإذا مَطَرَت سُرِّيَ عنه، فَعَرَفتُ ذلك في وَجهِهِ، قالت عَائِشَةُ: فَسَأَلتُهُ فقال: لَعَلَّهُ يا عَائِشَةُ كما قال قَومُ عَادٍ:﴿ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ﴾".


(�) هو أبو الطيب أحمد بن الحسين بن الحسن بن عبد الله الجعفي الكوفي المتنبي، الشاعر المعروف، الأديب المجيد، صاحب الديوان المعروف، وله من بدائع الشعر وحكمه أشياء عجيبة مشتملة على الآداب وغيرها، ولد بالكوفة سنة (303هـ)، ونشأ ببادية الشام وقال الشعر في صغره واعتنى الأئمة الفضلاء بشرح ديوانه، مات سنة (354هـ). ينظر: الكامل في التاريخ لأبي الحسن بن أبي الكرم الشيباني (7/291)، وتهذيب الاسماء للنووي (2/558)، ووفيات الأعيان لابن خلكان (1/120). 


(�) شطر بيتٍ من الشعر لأبي الطيب المتنبي، وهو في ديوانه بشرح العكبري (1/158) برواية:                                                                                                                                         يرى أنَّ ما بان منك لضاربٍ                    بأقتلَ مما بان مِنك لعائب              


     يقسم فيه أبو الطيب المتنبي لممدوحه، على أن أي شيء ظهر منه اشترك في ضرب خصمه، والشاهد فيه تكرار"ما". ينظر: الدّر المصون للسمين الحلبي (9/676)، واللباب في علوم الكتاب لابن عادل (17/410)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (26/53).


(�) شطر بيتٍ لجابر بن رالان الطائي الجاهلي، وهو في الدّر المصون للسمين الحلبي (9/676)، ومغني اللبيب لان هشام (ص28)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/65) وتمامه: 


       يُرَجِّى الْمَرْءُ مَا إنْ لاَ يَرَاهُ                   وتَعرِضُ دُونَ أَدنَاه الخُطُوبُ      


     ومعنى البيت: أن المرء في عماية عما تأتي به الأيام، ولقد يبلغ من جهله أنه يرجوا ما غاب عنه، ولو كان في أدنى شيء منه الكوارث تصيبه. والشاهد فيه: "إنْ" بمعنى"الذي". ينظر: تفسير القرطبي (16/208)، واللباب في علوم الكتاب لابن عادل (17/409)، وروح المعاني للألوسي (26/28). 


(�) وهذا هو قول الأكثرين. ينظر: معاني القرآن للفراء (3/56)، والتفسير الكبير للرازي (28/25)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/676).


(�) ينظر: التفسير الكبير للرازي (28/25)، والكتاب الفريد للهمذاني (5/612)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/65).


(�) الحِجْرِ: اسم البلاد المعروفة بين المدينة وتبوك في طريق الشام، وتعرف اليوم بديار ثمود ومدائن صالح، وثمود هم أصحاب الحِجْر، وهي بقايا تلك المدينة من أطلال وبيوت منحوتة في الجبال، وقد مرّ بها النبي ( والمسلمون في مسيرهم في غزوة تبوك، ورأوا فيها آباراً نهاهم ( عن الشرب والوضوء منها إلا بئراً واحدة، وهي التي كانت تشرب منها ناقة صالح (. ينظر: معجم البلدان لياقوت الحموي (1/89)، ولسان العرب لابن منظور (4/170)، وتاج العروس للزبيدي (10/535)"حِجْر". 


(�) سدوم: قرية قوم لوط (، وهي مدينة من مدائن قوم لوط (، وكان قاضيها يقال له سدوم، وهي فيما بين أرض الأردن وتخوم أرض العرب، وفي مكانه اليوم حوض البحر الميت, وكانت تعمل الخبائث، فأمر الله جبريل ( فرفعها من الأرض السابعة بجناحه ثم أهواها مقلوبة. ينظر: تهذيب اللغة للأزهري (12/260)، ومعجم ما استعجم لأبي عبيد البكري (3/729)، ومعجم البلدان لياقوت الحموي (3/200).


(�) ووجه الفساد – والله أعلم – أنَّ القُربان اسمٌ: لما يُتَقرَّبُ به إلى الإله، فلو جعلناه مفعولاً ثانباً، وآلهةً بدلاً منه لزم أن يكون الشيءُ المتَقَرَّبُ به آلهة، والفَرَضُ أنه غيرُ الآلهة، بل هو شيءٌ يُتَقرَّب به إليها فهو غيرُها، فكيف تكون الآلهة بدلاً منه؟ هذا ما لا يجوز. ينظر: البحر المحيط لأبي حيان (8/66)، وتفسير القرطبي (16/209)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/677).  


(�)  لقد أجاز الحوفي، وابن عطية، وأبو البقاء، وأبو حيان: أن يكون ﴿ﰀ﴾ مفعولاً ثانياً لـ﴿ﯼ﴾ و﴿ ﰁ﴾ بدلاً منه، لأن الفعل المتعدي إلى مفعولين، لا يتم إلا بذكرهما لفظاً، والحال مشعرٌ بتمام الكلام، ولا شك أن إتيان الحال بين المفعولين على خلاف الأصل الثاني. ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية (5/103)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/66)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/677).    


(�) قراءة شاذّة، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/313)، والقرطبي في تفسيره (16/209)، والألوسي في روح المعاني (26/29) بلا نسبة.  


(�) قرأ ابن عباس ب:﴿أَفْكُهُمْ﴾، وقرأ ابن عباس أيضاً، وابن الزبير، وعكرمة، والصباح بن العلاء الأنصاري، ومجاهد: ﴿أَفَكَهُمْ﴾، وقرأ أبو عياض، وعكرمة:﴿أَفَّكَهُمْ﴾ بتشديد الفاء للتكثير، وقرأ ابن عباس، وابن الزبير ( أيضاً:﴿آفَكَهُمْ﴾، كما قرأ بن عباس، وابن الزبير ( أيضاً، وقطرب، وأبو الفضل الرازي:﴿آفِكُهُمْ﴾، وجميعها قراءات شاذّة. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص207)، والمحتسب لابن جني (2/267)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/66).


(�) قراءة شاذّة، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/314)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/67)، والألوسي في روح المعاني (26/30) بلا نسبة.  


(�) النفر: من الثلاثة إلى العشرة، يقال هؤلاء عشرة نفر، أي عشرة رجال، ولا يقال: عشرون نفراً، ولا ما فوق العشرة. العين للخليل (8/267)، وتهذيب اللغة للأزهري (15/151)، ولسان العرب لابن منظور (5/224)"نفر".


(�) قراءة أبو مجلز، وحبيب بن عبد الله الأزدي، ولاحق بن حميد، وهي من الشواذّ. 


      ينظر: البحر المحيط لأبي حيان (8/67)، وتفسير القرطبي (16/216)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/679).   


(�) هو سعيد بن جبير بن هشام، الإمام الحافظ المقرئ المفسر الشهيد، أبو محمد، ويقال: أبو عبد الله الأسدي الكوفي، أحد الأعلام، ثقة ثبت، وكان فقيها عابدا ورعاً فاضلاً، وكان ابن عباس ب إذا أتاه أهل الكوفة يستفتونه يقول: أليس فيكم ابن أم الدهماء ؟ - أي سعيد -، وقال ميمون: لقد مات مات سعيد بن جبير وما على الأرض أحد إلا وهو محتاج إلى علمه، قُتِل بين يدي الحجاج سنة (92هـ)، ولم يكمل الخمسين، وحديثه عند الستة. ينظر: الثقات لابن حبان (4/275)، وتهذيب الأسماء للنووي (1/210)، ووفيات الأعيان لابن خلكان (2/371).   


(�) رواه الإمام أحمد في مسنده (1/252)، (ح2271)، والترمذي في الجامع في كتاب تفسير القرآن/بابٌ ومن سورة الجن (5/426)، (ح3323)، والنسائي في السنن الكبرى في كتاب التفسير/سورة الجن (6/500)، (ح11625)، والحاكم في المستدرك (2/546)، (ح3857)، وابن جرير في تفسيره (29/102) عن سعيد بن جبير عن ابن عباس ب، وقال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح.  


(�) وبه قال قتادة، كما رواه ابن جرير عنه في تفسيره (26/30)، وذكره ابن الجوزي في زاد المسير (7/388)، والقرطبي في الجامع (16/216)، وهو الأظهر، لقوله ( بعده: ﴿ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ﴾ ولولا ذلك لما أَنذَرُوا قومهم.  


(�) هو عطاء بن أبي رباح، واسمه أسلم القرشي، مولاهم أبو محمد المكي، الإمام، شيخ الإسلام، مفتي الحرم، انتهت فتوة أهل مكة إليه وإلى مجاهد، وكان أسود أعور أفطس أشل أعرج ثم عمي، وكان ثقة فقيهاً عالماً كثير الحديث، وورد عن ابن عباس ب أنه قال: تجتمعون إليَّ وعندكم عطاء، مات سنة (114هـ)، وعاش (88) سنة. ينظر: تهذيب الأسماء للنووي (1/306)، وتهذيب الكمال للمزي (20/69)، وتاريخ الإسلام للذهبي (7/420).   


(�) ذكره عن عطاء البغوي في تفسيره (4/175)، والقرطبي في الجامع (16/217)، وذكره الرازي في التفسير الكبير (28/28) عن الحسن.


(�) ذكره ابن عطية في المحرر الوجيز (5/106)، والقرطبي في الجامع (16/217)، و الرازي في التفسير الكبير (28/28).


(�) حاصل فقه هذه المسألة: أن الجنَّ مكلَّفون، على لسان نبينا ( ، بدلالة الكتاب والسنة، وإجماع المسلمين، وأن كافرهم في النار بإجماع المسلمين، وهو صريح قوله سبحانه تعالى:  ﴿ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ﴾[الذاريات:56]، وقوله ( : ﴿ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ﴾ [السجدة:13]، إلى غير ذلك من الآيات. وأما مؤمنيهم فقد اختُلِفَ في دخولهم الجنَّة، فذهب الإمام أبو حنيفة: أن جزاء المطيع من الجنّ غفران ذنوبه، وإجارته من عذاب أليم، لا دخوله الجنة، تمسكاً بظاهر هذه الآية الكريمة. وذهب مالك والشافعي وابن أبي ليلى: على أن المؤمنين من الجنّ يدخلون الجنة، بدليل قوله ـ:﴿ﭯ   ﭰ   ﭱ   ﭲ   ﭳ﴾[الرحمن:46  ]        فهذه الآية يعمّ كل خائف مقام ربه،          ثم صرَّح بشمول ذلك الجنّ والإنس معاً بقوله:     ﴿ﭵ    ﭶ   ﭷ    ﭸ﴾ [الرحمن:47]، ويستأنس لهذا بقوله تعالى:﴿ ﭮ ﭯ ﭰ  ﭱ ﭲ ﭳ﴾ [الرحمن:74]   فإنه يشير إلى أن في الجنة جناً يطمثون النساء كالإنس. ولو سلَّمنا أنَّ قوله: ﴿ﭿ  ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ﴾، يفهم منه عدم دخولهم الجنَّة، فإنه إنما يدل عليه بالمفهوم، وقوله: ﴿ﭯ   ﭰ   ﭱ   ﭲ   ﭳ﴾[الرحمن:46  ]      يدل على دخولهم الجنَّة بعموم المنطوق، والمنطوق مقدَّمٌ على المفهوم كما تقرر في الأصول. ينظر: الفروع لابن مفلح (1/536)، وآكام المرجان في أحكام الجان لبدر الدين الحنفي (ص62)، وأضواء البيان للشنقيطي (7/240). 


(�) الإعجاز: الفوت والسبق، يقال: أعجزني فلانٌ، أي فاتني وعَجزتَ عن طلبه وإدراكه، قال الزجاج: معناه ظانين أنهم يعجزوننا؛ لأنهم ظنوا أنهم لا يبعثون، وأنه لا جنة ولا نار، والمعنى: لا تعجزوننا هربا في الأرض ولا في السماء. ينظر: معاني القرآن للزجاج (4/165)، وتهذيب اللغة للأزهري (1/219)، ولسان العرب لابن منظور (5/369)"عجز". 


(�) قراءة شاذّة، قرأها عبد الله بن مسعود (. ينظر: تفسير ابن جرير (26/36)، والكشاف للزمخشري (4/316)، وتفسير القرطبي (16/219).   


(�) ينظر: معاني القرآن للزجاج (4/447)، ومعاني القرآن للنحاس (4/174)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/681)، 


(�) قرأ يعقوب: بالياء التحتية، وإسكان القاف ورفع الراء، والباقون: بالباء الموحدة ونصب القاف وألف بعدها وكسر الراء مع التنوين، والقراءتان متواترتان. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص249)، والروضة للمالكي (2/919)، والنشر لابن الجزري (2/66).    


(�) والأظهر عند أكثر المفسرين: أنها للتبعيض، ثم اختلفت عباراتهم في ذلك؛ والأقرب ما قاله ابن عباس، ومجاهد، وقتادة، والكلبي، واختاره شيخ الإسلام ابن تيمية، في آخرين: بأن"أولوا العزم": نوح، وإبراهيم، وموسى، وعيسى، ومحمد صلوات الله وسلامه عليهم أجمعين، وهم أصحاب الشرائع، وقد ذُكِرُوا في سورة الأحزاب في قوله (:﴿ ﭑ ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝﭟ ﭠ ﭡ ﭢ﴾[الأحزاب:7]، وقولهـ:﴿ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ﴾ [الشورى:13]. ينظر: تفسير ابن جرير (26/37)، وتفسير القرطبي (16/220)، ومجموع فتاوى ابن تيمية (2/105).      


(�) قراءة شاذّة، منسوبة لأبي مجلز، وأبي سراج الهذلي. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص208)، ومعاني القرآن للنحاس (6/455)، والمحتسب لابن جني (2/268).


(�) قراءة شاذّة، قرأها: عيسى بن عمرالثقفي، والحسن البصري، وأبو عمر الهذلي. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص208)، ومعاني القرآن للنحاس (6/455)، والمحتسب لابن جني (2/268).  


(�) قرأ ابن محيصن، وأبو مجلز: بفتح الياء وكسر اللام، وعن ابن محيصن أيضاً: بفتح اللام، وهي لغة، والقراءتان من الشواذّ. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص208)، والمحتسب لابن جني (2/268)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/682).     


(�) قراءة شاذّة، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/317)، والسمين الحلبي في الدّر المصون (9/682) بلا نسبة.


(�) وردت تسمية هذه السورة بسورة محمد ( في المصاحف، وكتب التفسير، والسنة، كما ذكر ذلك الإمام البخاري في صحيحه في كتاب التفسير/باب تفسير سورة محمد ( (4/1828)، وابن الضّريس في فضائل القرآن (ص21)، وأبو داود في كتاب المصاحف (ص156)، وابن جرير في تفسيره (26/38)، وابن العربي في أحكام القرآن (4/129)، وابن عطية في المحرر الوجيز (5/109). ووجه تسميتها: أنها ذُكر فيها اسم النبي محمد ( في الآية الثانية منها، وهي قوله (:﴿ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ  ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ  ﭥ ﭦﭧ ﭨ     ﭩ  ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ﴾ ، كما تُسَمَّى هذه السورة بسورة القتال، وبهذا الاسم عنون بعض المفسرين السورة، كالقرطبي في الجامع (16/223)، وابن كثير في تفسيره (4/173)، والسيوطي في الدّر المنثور (7/456). وسميت سورة القتال، لأنها ذكرت فيها مشروعية القتال مع الأعداء، وبينت أحكام قتال الكفار. وهذه السورة الكريمة هي أول سور المفصَّل في قول الأكثرين، سمي بذلك ؛ لكثرة تفصيل سوره بالبسملة. 


      ينظر: الحجة في القراءات السبع لابن مجاهد (ص328)، وتفسير الماوردي (1/26)، ورموز الكنوز لعز الدين الرسعني (7/244).  


(�) هي مدنية في قول ابن عباس ب، ومجاهد، ومقاتل، وأكثر المفسرين، ونقل ابن عطية في المحرر الوجيز (5/109) الإجماع على أنها مدنية، واستثنى ابن عباس ب، وقتادة قوله تعالى:﴿ ﭩ ﭪ ﭫ ﭬ ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ  ﭲ....﴾ الآية. فقال: نزلت على النبي ( بعد حجة الوداع. وقال الضحاك، والسدي: هي مكية. وقال عز الدين الرسعني في رموز الكنوز (7/245) رداً على هذا القول: "وليس بشيء ؛ لأنك إذا تصفحت آياتها وجدتها مفسدة لهذا القول، شاهدة ببطلانه، وغير ممتنع أن تشمل على آيات مكية، لكن إطلاق القول بنزولها كلها بمكة خطأ ".     ينظر: تفسير ابن جرير (26/38)، وتفسير الثعلبي (9/28)، وتفسير القرطبي (16/223).


(�) هي تسع وثلاثون آية في العد المدني، وثمان وثلاثون في العد الكوفي، وأربعون في العد البصري. 


     ينظر: البيان في عد آي القرآن (ص228)، وتفسير ابن جرير (26/38)، ودرج الدّرر في تفسير الآي والسور لعبد القاهر الجرجاني (4/154). 


(�) أصل الصَّدّ: المنع، يفال: صَدَّ في نفسه وصَدَّ غيره، والمصدر في نفسه الصُّدُود، وصَدَّ غيره صَدّاً، قال الله جلَّ ذكره: ﴿ ﭼ ﭽ ﭾ﴾[النساء:61]، وصدَّ في الآية متعدية وليست لازمة، وعليه فالمفعول محذوف، أي: صَدُّوا غيرهم عن سبيل الله، أي عن الدخول في الإسلام، فالمعنى: أنهم ضالُّون في أنفسهم، مضِلُّون لغيرهم بصَدِّهم إياهم عن سبيل الله. ينظر: المفردات للراغب (ص275)، ولسان العرب لابن منظور (3/245)  " صدد "، وأضواء البيان للشنقيطي (7/244).  


(�) ذكره عن ابن عباس ب: القرطبي في الجامع (16/223) بلا نسبة. 


     والمطعمون: هم رؤساء مكة، الذين كانوا يطعمون الناس في حال خروجهم إلى بدر، كما ذكر ذلك السمرقندي في تفسيره (3/281)، والسمعاني في تفسيره (5/167)، والرازي في التفسير الكبير (28/32).  


(�) هو مقاتل بن سليمان الأزدي البلخي، أبو الحسن، نزيل مرو، صاحب التفسير، قال ابن أبي حاتم:: صاحب التفسير والمناكير، أجمعوا على تركه، وقال أبو حنيفة:: أتانا من المشرق رأيان خببيثان: جهم معطل، وقاتل مشبه. وقال السعدي: كان دجالاً جسوراً. وقال ابن المبارك: وأحسن ما أحسن تفسيره لو كان ثقة. مات سنة (150هـ). ينظر: تهذيب الكمال للمزي (28/439)، والسير للذهبي (7/201)، وطبقات المفسرين للداودي (ص20).      


(�) ذكره مقاتل بن سليمان في تفسيره (3/233) بقوله: " نزلت هذه الآية في اثني عشر رجلاً من قريش، وهم المطعمون من كفار مكة في مسيرهم إلى قتال النبي ( ببدر، منهم: أبو جهل، والحارث ابنا هشام، وشيبة وعتبة ابنا ربيعة، وأميَّة وأبيّ ابنا خَلَف، ومُنَبِّه ونَبِيْه ابنا الحجَّاج، وأبو البَخْتري بن هشام، وربيعة بن الأسود، وحكيم بن حزام، والحارث بن عامر بن نوفل ". وذكر بنحوه الماوردي في النكت والعيون (5/291)، والسمرقندي في تفسيره (3/281).


(�) ذكره الرازي في التفسير الكبير (28/32)، وعزّ الدين الرسعني في رموز الكنوز (7/245) بلا نسبة.   


(�) وهذا هو الأظهر، فعموم اللفظ يعمّ كلّ من كفر وصدَّ الناس عن سبيل الله، كما رجَّحه ابن جرير في تفسيره (26/38)، وابن جزي في التسهيل (4/46)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/73).   


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء (2/331)، وتفسير ابن جرير (21/96)، وتهذيب اللغة للأزهري (11/318) "ضل".   


(�) ما بين المعقوفتين في ( أ ) "الرسول"، والتصويب من ( ب ).    


(�) والأظهر العموم، فيشمل أعمالهم التي عملوها ليكيدوا بها الرسول (، وأولياء الله، فإن الله (  جعل كيدهم في نحورهم، وجعل الدائرة عليهم في كفرهم، فلم يدركوا مما قصدوا شيئاً، وأعمالهم التي يرجون أن يثابوا عليها، مما كانوا يسمونه مكارم أخلاق، من صلة الأرحام وفك الأسارى، وقري الأضياف، وحفظ الجوار، فإن الله ـ سيحبطها عليهم، والسبب في ذلك أنهم اتبعوا الباطل، وهو: كل غاية لا يراد بها وجه الله من عبادة الأصنام والأوثان. فاللفظ يعم جميع ذلك. 


      ينظر: البحر المحيط لأبي حيان (8/73)، وتفسير القرطبي (16/223)، وتفسير السمعاني (5/167).     


(�) وهذا هو الأظهر، فعموم اللفظ يعمّ كلّ مؤمن. ينظر: تفسير ابن جرير (26/38)، وتفسير القرطبي (16/224)، والتسهيل لابن جزي (4/46).   


(�) ينظر: تفسير الماوردي (5/291)، وتفسير القرطبي (16/224)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/73).   


(�) قرأ العشرة، من جميع طرقهم: ﴿     ﭠ﴾ بضم النون وتشديد الزاي، على البناء للمفعول، وقرأ ابن أبي بن كعب (:﴿ ﮰ﴾ بضم الهمزة وكسر الزاي، وقرأ ابن مسعود (: ﴿  ﯸ ﴾ بفتح النون والزاي والتشديد، وقرأ أبو رزين، وأبو الجوزاء، وأبو عمران كذلك، إلا أنهم خففوا، وجميعها قراءات شاذّة، ما عدا قراءة العشرة. ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية (5/109)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/74)، والدرّ المصون للسمين الحلبي (9/683).    


(�) ما بين المعقوفتين في ( أ ) " للعلَمَين "، والتصويب من ( ب ).       


(�) ما بين المعقوفتين في ( أ ) " الفوز "، والتصويب من ( ب ).   


(�) اختلف العلماء في حكم هذه الآية، فقال قوم: هي منسوخة بقوله:﴿ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﴾[الأنفال:57]، وبقوله: ﴿ﮨ ﮩ ﮪ  ﮫ  ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ ﴾ [التوبة:5]، وإليه ذهب قتادة والضحاك، والسُّديُّ وابنُ جُرَيْجٍ، وهو قول الأوزاعي وأبو حنيفة وقالوا: لا يجوز المنّ على من وقع في الأسر من الكفار ولا الفداء. وذهب آخرون إلى أن الآية محكمة، والإمام بالخيار في الرجال العاقلين من الكفار إذا وقعوا في الأسر بين: أن يقتلهم، أو يَسْتَرِقَّهُمْ، أو يمُنَّ عليهم  فيطلقهم بلا عوض، أو يُفَادِيهم بالمال، أو بأسارى المسلمين. وإليه ذهب ابنُ عمر، وبه قال الحسن، وعطاء، وأكثر الصحابة والعلماء، وهو قول الثَّوريِّ، والشافعيِّ، وأحمد، وإسحاق، واختاره ابن جرير في تفسيره (26/42)، وأبو جعفر النحاس في معاني القرآن (6/463)، والقرطبي في الجامع (16/228)،   قال ابن عباس ب: لما كثر المسلمون واشتد سلطناهم أنزل الله في الأسارى:﴿ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ﴾، وهذا هو الأصح والاختيار، لأن النبي (، والخلفاء الراشدين (، فعلوا كل ذلك، فقتل النبي ( عقبة بن أبي معيط، والنضر بن الحارث يوم بدر صبراً، وفادى سائر أسارى بدر، ومنَّ على ثمامة بن أثال الحنفي، وهو أسير في يده، وأخذ من سلمة بن الأكوع جارية ففدى بها أناساً من المسلمين، وهبط عليه قومٌ من أهل مكة فأخذهم النبي ( ومنَّ عليهم، وقد منَّ على سبى هوازن. ينظر: أحكام القرآن للجصاص (5/268)، وأحكام القرآن لابن العربي (4/130)، والمغني لابن قدامة (9/179). 


(�) مابين المعقوفتين في الأصل، وفي الكشاف (4/320):" أبي عروةَ الحَجَبي " وهو خطأ في الاسم والكنية؛ ولعل ذلك من الناسخ، والتصويب من المغازي للواقدي (1/186)، والسيرة النبوية لابن هشام (4/55). وأبو عزَّة الجُمَحِي: كان من الممنُونِ عليهم بِلا فِديَةٍ، تَرَكَهُ رسول اللَّهِ ( لِبَنَاتِهِ وَأَخَذَ عليه عَهدًا أَن لا يُقَاتِلَهُ، فَأَخفَرَهُ وَقَاتَلَهُ يوم أُحُدٍ، فَدَعَا رسول اللَّهِ صلى ( أَن لا يَفلِتَ، فما أُسِرَ من المُشرِكِينَ رَجُلاً غَيرَهُ، فقال يا محمد اُمْنُنْ عَلَيَّ وَدَعْنِي لِبَنَاتِي؟ وَأُعطِيك عَهدًا أَن لا أَعُودَ لِقِتَالِك، فقال النبي (: لا تَمسَحْ على عَارِضَيك بِمَكَّةَ تَقُولُ: قد خَدَعتُ مُحَمَّدًا مَرَّتَيْنِ،  فَأَمَرَ بِهِ فَضُرِبَت عُنُقُهُ. ينظر: الطبقات لابن سعد (2/18)، والسنن الكبرى للبيهقي (6/320)، وشرح السنة للبغوي (11/78).


(�) مابين المعقوفتين في الأصل: " أثال الحنفي " وهو غلط ؛ والتصويب من الكشاف للزمخشري (4/320)، والسيرة النبوية لابن هشام (6/51). وثُمامَة: هو ثُمامَة بن أُثال بن النعمان، بن مسلمة بن حنيفة الحنفي، سيد أهل اليمامة، كان مرَّ به رسولٌ لرسولِ الله (  فأراد ثُمامةُ قتله، فمنعه عمّه من ذلك، فأهدر رسول الله (  دم ثُمامَة، ثم خرج ثُمامَة بعد ذلك معتمراً، فلما قارب المدينة أخذته رسلُ رسول الله ( بغير عهدٍ ولا عقدٍ فأتوا به رسول الله ( فقال: إن تقتل تقتل ذا دم، وإن تعفُ تعفُ عن شاكر، فعفا رسول الله ( عن ذنبه فأسلم، وأذن له رسول الله (  في الخروج إلى مكة للعمرة، فخرج فاعتمر ثم انصرف فضيق على قريش، فلم يدع حبةً تأتيهم من اليمامة، فلما ظهر مسيلمة وادّعى النبوة قام ثمامة بن أثال في قومه فوعظهم وذكَّرهم، وقال: إنه لا يجتمع نبيان بأمرٍ واحد، وإن محمداً رسول الله لا نبي بعده، ولا نبي يشرك معه، فلما قدم خالد بن الوليد اليمامة شكر ذلك له وعرف به صحة إسلامه، قتل ( سنة (14هـ). ينظر: الطبقات لابن سعد (5/550)، وأسد الغابة لابن الأثير (1/363)، وتهذيب الأسماء للنووي (1/148).    


(�) رواه مسلم في صحيحه في كتاب النذر,باب لا وفاء لنذر في معصية الله ولا فيما لا يملك العبد (3/1262)، (ح1641)، والنسائي في كتاب السير, باب قول الأسير إني مسلم (5/175)، (ح8592)، والدارمي في سننه في كتاب السير, بابٌ في فداء الأسارى (2/295)، (ح2466) عن عِمرَانَ بن حُصَينٍ ( " أن رَسُولَ اللَّهِ ( فَادَى رَجُلاً بِرَجُلَينِ ".


(�) قراءة شاذّة، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/320)، والقرطبي في الجامع (16/226) وأبو حيان في البحر المحيط (8/76) بلا نسبة.    


(�) الكراع: اسم الخيل، إذا قيل: الكراع والسلاح، فإنه الخيل نفسها. ينظر: العين للخليل (1/200)، وتهذيب اللغة للأزهري (1/201)، ومقاييس اللغة لابن فارس (5/171) "كرع". 


(�) البيت للأعشى وهو في كتاب العين للخليل (7/381)، ومعاني القرآن للنحاس (6/464)، ومقاييس اللغة لابن فارس (6/108) يقول فيه الأعشى: أعدت للحرب آلاتها وما تقوم به من الرماح والخيل الذكور، والشاهد قيه تسمية هذه الآلات الأوزار.  


(�) وبه قال ابن عباس ب، وقتادة، كما رواه ابن جرير في تفسيره (26/42)، وذكره السمرقندي في تفسيره (3/283).   


(�) وبه قال الفراء في معاني القرآن (3/57).   


(�) وبه قال مجاهد، وسعيد بن جبير، كما رواه ابن جرير في تفسيره (26/42)، وذكره النحاس في معاني القرآن (6/463).   


(�) وأظهر الأقوال والعلم عند الله في معنى وضع الحرب أوزارها: أنه وضعُ السلاح، والعرب تسمي السلاح وِزراً، وتطلق العرب الأوزار على آلات الحرب وما يساعد فيها كالخيل، كما في قول الأعشى. 


      ينظر: تفسير ابن جرير (26/42)، وأحكام القرآن للجصاص (5/271)، وتفسير القرطبي (16/229).  


(�) قرأ أبو عمرو، وحفص، ويعقوب: بضم القاف وكسر التاء، والباقون: بفتحهما وألف بينهما، والقراءتان متواترتان. وقرأ الحسن: بضم القاف وكسر التاء مع التشديد، وهي قراءة شاذّة، كما قرأ عاصم الجحدري، وعيسى بن عمر، وأبو حيوة: بفتح القاف والتاء بدون تشديد، وهي من الشواذّ أيضاً. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص250)، وتفسير ابن جرير (26/43)، وتفسير القرطبي (16/230).  


(�) قراءة شاذّة منسوبة لعلي بن أبي طالب (. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/321)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/75)، والدرّ المصون للسمين الحلبي (9/686).  


(�) قراءة شاذّة، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/321)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/76)، والسمين الحلبي في الدرّ المصون (9/686) بلا نسبة.   


(�) رواه عبد الرزاق الصنعاني في تفسيره (3/221)، وابن جرير في تفسيره (26/44)، وذكره النحاس في معاني القرآن (6/469).   


(�) رواه ابن جرير في تفسيره (26/44)، وذكره مكي بن أبي طالب في تفسير الهداية (11/6889)، وهو قول أكثر المفسرين كما في تفسير الثعلبي (9/31)، واختاره الفراء في معاني القرآن (3/58)، وابن جرير في تفسيره، وهو الأظهر والأرجح، ويؤيده ما رواه البخاري في صحيحه في كتاب المظالم/بابٌ في المظالم والغَصْب (2/861)، (ح2308) من حديث أبي سَعِيدٍ الخُدرِيِّ ( عن رسول اللَّهِ ( قال: " إذا خَلَصَ الْمُؤمِنُونَ من النَّارِ حُبِسُوا بِقَنطَرَةٍ بين الجَنَّةِ وَالنَّارِ، فَيَتَقَاصُّونَ مَظَالِمَ كانت بَينَهُمْ في الدُّنيَا، حتى إذا نُقُّوا وَهُذِّبُوا، أُذِنَ لهم بِدُخُولِ الجَنَّةِ، فَوَالَّذِي نَفسُ مُحَمَّدٍ بيده، لأحَدُهُم بِمَسكَنِهِ في الجَنَّةِ أَدَلُّ بِمَنزِلِهِ كان في الدُّنيَا ". قال ابن كثير في تفسيره (4/175) عن مجاهد:: " يهتدي أهلها إلى بيوتهم ومساكنهم وحيث قُسِمَ لهم منها، لا يخطئون، كأنهم ساكنوها منذ خُلقُوا لا يستدلون عليها أحداً ".


(�) هذا القول رواه عطاء عن ابن عباس ب، وهو قول أصحاب اللغة، كما في تفسير السمعاني (5/170)، وتفسير البغوي (4/179)، وزاد المسير لابن الجوزي (7/398).    


(�) ذكر هذا القول الطالقاني في المحيط في اللغة (2/23)، والرازي في التفسير الكبير (28/42)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/76). والأظهر قول مجاهد: كما تقدم بدليله.   


(�) مابين المعقوفتين في الأصل: " والنصب " وهو غلط ؛ والتصويب من معاني القرآن للزجاج (5/8). 


(�) ينظر: إعراب القرآن للنحاس (4/180)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/76)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/687).   


(�) التََّعْسُ في اللغة: الانحطاط والعثور، والتِّعْسُ: الهلاك، وأصله الكبُّ، وهو ضد الانتعاش، يقال: تَعْساً لفلان أي ألزمه الله هلاكاً، قال ابن السكيت: التَّعْسُ أن يخر على وجهه، والنَّكْسُ أن يخر على رأسه. وقال ابن جرير في تفسيره: أي فخِزْياً لهم وشقاءً وبلاءً. ينظر: معاني القرآن للزجاج (5/8)، وتفسير ابن جرير (26/45)، وتهذيب اللغة للأزهري (2/48) "تعس".


(�) ذكره عن ابن عباس ب: الزمخشري في الكشاف (4/322)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/77)، والألوسي في روح المعاني (26/44) بلا نسبة.   


(�) التدمير: إدخال الهلاك على الشيء، والدَّمار: الإفساد وهدم البناء وإذهاب العمران. والمعنى: أهلك عليهم متاع الدنيا من الأموال والأولاد والأزواج والأجساد. ينظر: مقاييس اللغة لابن فارس (2/300)، والمفردات للراغب (ص172) " دمر "، والتفسير الكبير للرازي (28/44).    


(�) والأول أظهر، أي: أمثال العاقبة المتقدمة، وذلك لتقدم ما يعود عليه الضمير صريحاً مع صحة معناه، وهو اختيار ابن جرير، والزجاج. ينظر: معاني القرآن للزجاج (5/8)، وتفسير ابن جرير (26/46)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/689).   


(�) وبه قال ابن عباس، ومجاهد، وقتادة، وأكثر المفسرين. ينظر: معاني القرآن للفراء (3/59)، وتفسير ابن جرير (26/47)، وتفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (11/6893).     


(�) قراءة شاذّة، قرأها ابن مسعود (. ينظر: تفسير ابن جرير (26/47)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/113)، وتفسير القرطبي (16/234).  


(�) رواه البخاري في صحيحه في كتاب المغازي/باب غزوة أحد (4/1386)، (ح3817) من حديث البراء بن عازب (، الطَّويل، وفيه: "... قال أبو سُفيَان: أعلُ هُبَل، فقال النبي (: أَجِيبُوهُ؟ قالوا: ما نَقُولُ؟ قال: قُولُوا: الله أَعلَى وَأَجَلُّ، قال أبو سُفيَانَ: لنا العُزَّى ولا عُزَّى لَكُم، فقال النبي (: أَجِيبُوه؟ قالوا: ما نَقُولُ؟ قال: قولوا: الله مَولانَا ولا مولى لَكُم، قال أبو سُفيَانَ: يَومٌ بِيَومِ بدرٍ وَالحَربُ سِجَالٌ، وَتَجِدُونَ مُثلَةً لم آمُر بها ولم تَسُؤني ".


(�) قرأ ابن كثير، والأعمش:﴿وَكَائِنْ﴾ بألف بعدها همزة مكسورة محققة، وقرأ أبو جعفر  مثلهما غير أنه أبدل الهمزة التي بعد الألف بياء مكسورة مخففة، وقرأ الباقون: ﴿ﭩ﴾ بهمزة مفتوحة بعدها ياء مشددة مكسورة، وكلها قراءات متواترة. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص94)، والروضة للمالكي (2/594)، والنشر لابن الجزري (2/182). 


(�) وبه قال أبو العالية، وقتادة، كما ذكره النحاس في معاني القرآن (6/471)، والماوردي في تفسيره (5/296)، وابن الجوزي في زاد المسير (7/400)، واختار ابن جرير في تفسيره (26/48) أن الآية على العموم في كل مهتدٍ وضالٍ، وهو الأظهر، لأن " مَن " مِن صيغ العموم. أي: فليس المستنير بنور القرآن، كالذي يتخبط في ظلمات الجهل والضلالة.   


(�) قراءة شاذّة، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/323)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/78) بلا نسبة.    


(�) البيت لحضرمي بن عامر، وهو في كتاب العين للخليل (8/329)، وغريب الحديث للقاسم بن سلام (1/80)، وأدب الكاتب لابن قتيبة (ص179) ينكر الشاعر على نفسه أن يفرح بما يصاب به الكرام، وبما قد ينال منهم من ميراثٍ يتمثلُ في عدّة نُوقٍ كرامٍ سمانٍ غلاظ الألبان. والشاهد فيه: أنه طرح حرف الإنكار في قوله: " أَفْرَحُ "، لأجل أن يُصوِّر قبح ما اتّهم به ؛ فكأنه قال له: نعم، مثلي يفرح بمرزَاةِ الكرام، وبأن يستبدلَ منهم ذوداً يقل طائلُه، وهو من التسليم الذي تحته كلُّ إنكار. ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية (2/438)، ولسان العرب لابن منظور (1/47) " جزأ "، والبحر المحيط لأبي حيان (8/78).


(�) ما بين المعقوفتين في ( أ ) " أمثَل " وهو غلط ؛ والتصويب من الكشاف للزمخشري (4/324)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/692)، وهي قراءة شاذّة، قرأها علي بن أبي طالب، وابن مسعود، وابن عباس (. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص208)، والمحتسب لابن جني (2/270) وتفسير القرطبي (16/236).   


(�) قرأ ابن كثير بقصر الهمزة، والباقون بالمد، والقراءتان متواترتان. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص250)، والروضة للمالكي (2/920)، والنشر لابن الجزري (2/279).   


(�) الآسن: المتغير الآجن، يقال: أسَنَ الماءُ يأسِنُ أَسْناً وأُسُوناً: وهو الّذي لا يَشرَبه أحدٌ من نَتْنه، وقال الجوهري: أَسِنَ الرجل إذا دخل البئر فأصابته ريح منتنة، فغُشي عليه. ينظر: معاني القرآن للفراء (3/60)، ومعاني القرآن للنحاس (6/473)، وتهذيب اللغة للأزهري (13/58) " أسن ".  


(�) أي: أن في الجنة أنهارٌ جارياتٌ من خمرِ ذات لذة، طعمها طيب كلونها، يتلذذ بها الشاربون، ليست كريهة الطعم والرائحة كخمر الدنيا، بل حسنة المنظر والطعم والرائحة. ينظر: تفسير ابن جرير (26/49)، والتفسير الكبير للرازي (28/48)، وتفسير القرطبي (16/237).     


(�) قرأ العامة على جرِّ ﴿ ﮛ    ﴾، وقرئ شاذّاً: بالرّفع صفةً للأنهار، وبالنّصب على المفعول له، وهي تؤيد المصدرية في قراءة العامة. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/325)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/79)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/692).    


(�) أي: وفيها أنهارٌ من عسلٍ قد صُفِّيَ من القذى وما يكون في عسل أهل الدنيا قبل التصفية من الكدر والعكر. ينظر: تفسير ابن جرير (26/49)، وتفسير السمعاني (5/174)، وتفسير القرطبي (16/237).   


(�) ﴿ﯦ﴾ معناه: الساعة الماضية قريباً، وأصله من استأنفت الشيء إذا ابتدأته، يقولونه سفهاً وجهلاً، لأنهم كانوا وقت كلامه ( معرضين عنه. ينظر: تفسير ابن جرير (26/50)، ومعاني القرآن للنحاس (6/475)، والهداية لمكي بن أبي طالب (11/6900).   


(�) كما روى ذلك ابن أبي شيبة في مصنفه (6/385)، وذكره النحاس في معاني القرآن (4/184)، والسمرقندي في تفسيره (3/285).   


(�) رواه ابن أبي حاتم في تفسيره (10/3298)، وابن جرير في تفسيره (26/51)، والحاكم في المستدرك (2/496) وقال: هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه.   


(�) قرأ البَزِّي بقصر الهمزة قبل النون، والباقون بالمد، والقراءتان متواترتان. ينظر: السبعة لابن مجاهد (ص600)، والروضة للمالكي (2/920)، والنشر لابن الجزري (2/279)،   


(�) معاني القرآن للزجاج (5/10).   


(�) هذا قول السدي حكاه عنه القرطبي في الجامع (16/239)، وهو قول للفراء في معاني القرآن (3/61).  


(�) ذكره القرطبي في تفسيره (16/239)، والماوردي في تفسيره (5/298) عن ابن زياد.   


(�) قراءة شاذّة، ذكرها الثعلبي في تفسيره (9/33)، والزمخشري في الكشاف (4/325)، والقرطبي في الجامع (16/240) بلا نسبة.     


(�) قراءة ابن مسعود (، والأعمش، وهي من الشواذّ. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص209)، وتفسير الثعلبي (9/33)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/116).    


(�) والأظهر أن المراد بـ ﴿ﯳ ﯴ﴾ أي زادهم الله إيماناً فوق إيمانهم، ويقيناً فوق يقينهم، فيكون الضمير يعود على قوله ـ : ﴿ﯨ ﯩ ﯪ ﯫ ﯬ  ﯭ﴾، و معنى قوله ـ:﴿ ﯵ ﯶ﴾ أي: ألهمهم رشدهم حتى ثبتوا على دين الله. وهذا قول الجمهور، واختاره ابن جرير في تفسيره (26/51)، وأبو جعفر النحاس في معاني القرآن (6/476) ، وابن كثير في تفسيره (4/178).


(�) قراءة شاذّة، قرأها أبو عمرو، وأبو جعفر الرؤاسي. ينظر: المحتسب لابن جني (2/270)، وتفسير القرطبي (16/241)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/79).    


(�) ينظر: الكتاب الفريد للهمذاني (5/628)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/79)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/696). 


(�) البيت لأبي الأسود، وهوفي كتاب الأغاني لأبي الفرج الأصبهاني (8/415)، وتفسير القرطبي (16/240). يقول فيه مخاطباً لأبي الجارود الشاعر، وكان قد هجره: إن كنت عزمت على الهجران والمقاطعة، فقد بدأت علامات ذلك تظهر، والشاهد فيه: الأشراط، بمعنى العلامات. 


       ينظر: البحر المحيط لأبي حيان (8/71)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/696).          


(�) قاله الحسن، كما في تفسير الماوردي (5/299)، وتفسير القرطبي (16/240)، وابن الجوزي في زاد المسير (7/403). وفي صحيح البخاري في كتاب الرقاق, باب " بعثتُ أنا والساعة كهاتين " (5/2358)، (ح6138)، ومسلم في كتاب الفتن/باب قرب الساعة (4/2269) (ح2951) عن أَنَسٍ ( قال: قال رسول اللَّهِ (: " بُعِثْتُ أنا وَالسَّاعَةُ كَهَاتَينِ ". قال: وَضَمَّ السَّبَّابَةَ وَالوُسطَى.    


(�) حكاه عن الكلبي الزمخشري في الكشاف (4/326)، والقرطبي في الجامع (16/240)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/80).    


(�) قراءة شاذّة، منسوبة لأبي عمرو بن العلاء. ينظر: المحتسب لابن جني (2/270)، وتفسير القرطبي (16/241)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/80).         


(�) الجرَبّة: أي جماعة الحُمُر. وربما سُموا الأقوياء من الناس إذا اجتمعوا. ينظر: تهذيب اللغة للأزهري (11/38)، ومقاييس اللغة لابن فارس (1/450)، ولسان العرب لابن منظور (1/262) " جرب ".  


(�) ينظر: الكشاف للزمخشري (4/326)، وتفسير القرطبي (16/241)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/697).   


(�) قراءة الحسن: ﴿بَغَتَةً﴾ بفتح الغين من غير تشديد، وهي من الشواذّ. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/326)، وتفسير القرطبي (16/241)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/80).    


(�) وجميع هذه المعاني صحيحة لا تعارض بينها، والمقصود من ذلك: الحث على الخوف وطلب المغفرة من الله الذي لا يخفى عليه شيء من أحوال الخلق. ينظر: تفسير ابن جرير (26/54)، وتفسير السمعاني (5/178)، ورموز الكنوز لعز الدين الرسعني (7/264).   


(�) هو سفيان بن عيينة بن أبي عمران ميمون الهلالي، أبو محمد الكوفي ثم المكي، الإمام الكبير، حافظ العصر، شيخ الإسلام، قال الشافعي:: لولا مالك وسفيان لذهب علم الحجاز، وقال ابن المديني: قال لي يحيى بن سعيد: ما بقي من معلِّمي أحدٌ غير ابن عيينة، قال ابن سعد: أخبرني الحسن بن عمران بن عيينة أن سفيان قال له بجمعٍ في آخر حجة حجها: قد وافيت هذا الموضع سبعين مرة أقول في كلِّ سنة: اللهم لا تجعله آخر العهد من هذا المكان، وإني قد استحييت من الله من كثرة ما أسأله، فرجع فتوفي في السنة الداخلة، سنة (198هـ)، وله إحدى وتسعون سنة، وحديثه عند الستة. ينظر: الطبقات لابن سعد (5/497)، ووفيات الأعيان لابن خلكان (2/391)، وتهذيب الكمال للمزي (11/177).      


(�) رواه عن سفيان ابن عيينة أبو نعيم في حلية الأولياء (7/305)، وذكره القرطبي في الجامع (16/242)، وبدر الدين العيني في عمدة القاري (2/39).   


(�) كاعوا: كاع الكلب مشى على كوعه من شدة الحر، لأنه لا يقدر على القيام، والمراد التخاذل والتعثر. ينظر: العين للخليل (2/181)، وتهذيب اللغة للأزهري (3/28)، ولسان العرب لابن منظور (8/317) "كوع".   


(�) كان المسلمون وهم بمكة، يتشوقون للجهاد، ويتمنون أن تنزل آياتٌ تأذن بقتال أعداء الله، شوقاً إلى الجهاد وحرصاً على ثوابه، فكانوا يقولون: ﴿ﭔ ﭕ ﭖ﴾        أي: هلاَّ أنزلت سورة فيها الإذن بالجهاد، لتقرَّ أعيننا من قتال المشركين؟ فلما نزلت آيات القتال  – وهي آيات محكمة – ظهرت خفايا نفوس المنافقين، فأظهروا الامتعاض من فزعهم، ورُعبهم، وجُبنهم من لقاء العدو. ينظر: تفسير ابن جرير (26/54)، وتفسير السمعاني (5/180)، وتفسير القرطبي (16/243).      


(�) قراءة شاذّة، قرأها ابن مسعود (. ينظر: معاني القرآن للفراء (3/62)، وتفسير ابن جرير (26/54)، وتفسير القرطبي (16/243)    


(�)  قراءة شاذّة، قرأها زيد بن علي، وابن عمير. ينظر: تفسير القرطبي (16/243)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/81)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/698).  


(�) ﴿ﭭ ﭮ﴾: تهددٌ ووعيد، قال الأصمعي: معناه قاربه ما يهلكه، أي نزل به، وقال ثعلب: ولم يقل أحد في ﴿ﮑ ﴾ أحسن مما قال الأصمعي، وقال ابن قتيبة: هذا وعيدٌ وتهديدٌ، تقول للرجل إذا أردتَ به سوء ففاتك: أولى لك. ينظر: تفسير القرطبي (16/244)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/82)، ولسان العرب لابن منظور (15/411) " ولي ".  


(�) هذا هو الأوضح والأظهر، وهو أن الآية:﴿ﭰ ﭱ ﭲ﴾     مستأنفة، وليست من كلام المنافقين، فهي مبتدأ حُذِفَ منه الخبر، وجاز الابتداء بالنكرة لأنها موصوفة كأنه قال: طاعة صادقة مخلَصة، وقولٌ جميلٌ طيبٌ، خيرٌ لهم وأفضل وأحسن. وهذا قول مجاهد، وإليه ذهب الخليل وسيبويه، وهو قول الأكثرين.    ينظر: كتاب سيبويه (2/136)، وإعراب القرآن للنحاس (4/186)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/117).                    


(�) هذا القول ذكره ابن جرير في تفسيره (26/55)، على أنه من كلام المنافقين، أي يقولون قبل نزول فريضة القتال وقبل وجوبه:﴿ﭰ ﭱ ﭲ﴾،    ﴿ﭴ ﭵ ﭶ   ﴾ وجدَّ الجدّ، وفُرضَ القتال، كرهوه وشقّ عليهم. ينظر: معاني القرآن للنحاس (6/480)، والهداية لمكي بن أبي طالب (11/6907)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/700).     


(�) قراءة شاذّة، قرأها أبي بن كعب (. ينظر: التفسير الكبير (28/55)، وتفسير القرطبي (16/244)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/81).      


(�) ينظر: كتاب سيبويه (3/157)، وتهذيب اللغة للأزهري (3/55) " عسا "، وتفسير القرطبي (16/246).   


(�) قرأ نافع: بكسر السين، والباقون: بالفتح، والقراءتان متواترتان. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص82)، والروضة للمالكي (2/571)، والنشر لابن الجزري (2/173).    


(�) التغاور: إغارة بعضكم على بعض. ينظر: تهذيب اللغة للأزهري (8/164) "غرا "، ومقاييس اللغة لابن فارس (4/401)، ومختار الصحاح للرازي (1/203) "غور". 


(�) قراءة شاذّة، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/328)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/82)، والسمين الحلبي في الدّر المصون (9/701) بلا نسبة.  


(�) قرأ رُوَيْس: بضم التاء الفوقية والواو وكسر اللام، والباقون: بفتح الثلاثة، والقراءتان متواترتان. 


      ينظر: الروضة للمالكي (2/920)، والنشر لابن الجزري (2/280)، وإتحاف فضلاء البشر للدمياطي (ص507).    


(�) قرأ العامة:﴿ﮆ ﴾ بالتشديد على التكثير، وقرأ الحسن:﴿وتَقَطَّعُوا﴾ بفتح التاء والطاء مشددة، وهي من الشواذّ. ينظر: البحر المحيط لأبي حيان (8/82)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/701)، وإتحاف فضلاء البشر للدمياطي (ص507).    


(�) وهذا القول هو الأقرب في معنى الآية الكريمة، وهو اختيار ابن جرير في تفسيره (26/54)، والثعلبي في الكشف والبيان (9/35)، والسمعاني في تفسيره (5/179) حيث قال:: " فإن قيل: كيف أخبر عن المؤمنين في ابتداء الآية ثم قال:﴿ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ﴾ وهم المنافقون، والمنافق لا يكون مؤمنا؟ والجواب عنه: أن في الآية حذفاً، ومعناه: ﴿ﭘ ﭙ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ﴾       فرح المؤمنون واستأنسوا بها. و ﴿ﭠ ﭡ ﭢ ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ  ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ﴾  أي: شخصوا بأبصارهم نحوك، ونظروا نظراً شديداً، شبه الشاخص بصره عند الموت، وإنما أصابهم مثل هذا ؛ لأنهم إن قاتلوا خافوا الهلاك، وإن لم يقاتلوا خافوا ظهور النفاق". 


(�) قراءة شاذّة، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/328)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/82)، والسمين الحلبي في الدّر المصون (9/702) بلا نسبة.    


(�) وجه الغلط فيه أنّ مادةَ " السّؤْلِ" من السؤال بالهمز، ومادةَ "سَوَّلَ " بالواو فافترقا، فلو كان على ما قيل لقيل: سَأَّل بتشديد الهمزة لا بالواو. وفيما قاله المؤلف: نظر ؛ لأن "السؤالَ" له مادتان: "سَأَلَ" بالهمز، و"سَالَ" بالألف المنقلبةِ عن واو، وعليه قراءة ابن عباس ب: "سَالَ سَايلٌ". ينظر: المفردات للراغب (ص249) "سول"، والبحر المحيط لأبي حيان (8/82)، وروح المعاني للألوسي (26/74).       


(�) قرأ أبو عمرو، ويعقوب: بضم الهمزة وكسر اللام، وفتح أبو عمرو : الياء، وسَكَّنها يعقوب، وقرأ الباقون: بفتح الهمزة واللام وإسكان الياء المنقلبة، والقراءتان متواترتان. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص250)، والروضة للمالكي (2/921)، والنشر لابن الجزري (2/280).         


(�) هذا القول هو الأظهر، والمعنى: ذلك الارتداد بسبب أن المنافقين قالوا للذين كرهوا ما نزل الله – وهم بنو قريظة وبنو النضير من اليهود – الذين كرهوا نزول القرآن، سنطيعكم في بعض الأمر، أي في بعض أموركم وأحوالكم، وهو ما حكاه القرآن الكريم في قوله  ( :﴿ ﭪ ﭫ    ﭬ    ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ  ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ    ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ ﮅ  ﴾[الحشر:11]. وبه قال ابن عباس ب،   وهو اختيار السمعاني في تفسيره (5/182)، وابن كثير في تفسيره (4/181)، والشوكاني في فتح القدير (5/39).


(�) وهذا القول هو الأظهر فالمراد: في بعض الأمر الذي يهمّكم، ويوافق أهواءهم مما نزل الله وكرهه أولئك المطاعون. كما ذكر ذلك أبو حيان في البحر المحيط (8/83)، والشنقيطي في أضواء البيان (7/381).   


(�) قرأ حمزة، والكسائي، وحفص، وخلف: بكسر الهمزة، والباقون بفتحها، والقراءتان متواترتان. 


      ينظر: المبسوط لابن مهران (ص250)، والروضة للمالكي (2/921)، والنشر لابن الجزري (2/280).            


(�) قراءة شاذّة، قرأه الأعمش. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص209)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/84)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/704).   


(�) ذكره السمعاني في تفسيره (5/182) نسبة إلى بعض التفاسير، وحكاه عن ابن عباس ب: الزمخشري في الكشاف (4/329)، والقرطبي في الجامع (16/250) بلا سند. 


(�) ينظر: العين للخليل (4/366)، وتهذيب اللغة للأزهري (8/53)، ولسان العرب لابن منظور (13/255) "ضغن".   


(�) ذكره الثعلبي في الكشف والبيان (9/37)، والبغوي في معالم التنزيل (4/185)، والقرطبي في الجامع (16/252) بلا سند. وقال ابن حجر في تخريج أحاديث الكشاف (4/248): "لم أجده".  


(�) ينظر: معاني القرآن للنحاس (6/485)، والتفسير الكبير للرازي (28/61)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/706).  


(�) ذكره الزمخشري في الكشاف (4/330)، ونظام الدين القمي في تفسير غرائب القرآن (6/138) بلا سند.    


(�) شطر بيت للقتَّال الكلابي، وهو في مجمع الأمثال للميداني (2/255)، ومعجم الأدباء لياقوت الحموي (4/483)، ولسان العرب لابن منظور (13/380) " لحن ". وتمامه: 


    لَقَدْ لَحَنتُ لَكُمْ لِكَيمَا تَفْهَمُوْا               وَاللَّحْنُ يَعْرِفُهُ ذَوُو الأَلْبَابِ             


   يقول الشاعر: لقد أملت لكم القول، ولحنت لكم فيه، لكي تعرفوا ما أقصد، واللحن أسلوب يعرفه ذوو العقول، ويتخذونه فيما بينهم، والشاهد فيه: "واللحن". ينظر: تفسير القرطبي (16/253)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/73)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (26/122).      


(�) قرأ شعبة: بالياء التحتية في الثلاثة، والباقون: بالنون، وقرأ رُوَيْس:﴿نَبْلُوْ﴾ بإسكان الواو، والباقون: بالفتح، وهي قراءات متواترة. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص250)، والروضة للمالكي (2/922)، والنشر لابن الجزري (2/280).                                  


(�) رواه البيهقي في شعب الإيمان (7/236)، وذكره الثعلبي في الكشف والبيان (9/38)، والبقاعي في نظم الدرر (7/176).    


(�) المُطْعِمُون: هم رؤساء مكة، الذين كانوا يُطْعِمُونَ الناس في حال خروجهم إلى بدر، كما ذكر ذلك السمرقندي في تفسيره (3/281)، والسمعاني في تفسيره (5/167)، والرازي في التفسير الكبير (28/32).     


(�) وبه قال الحسن كما حكاه عنه الماوردي في تفسيره (5/306)، وابن الجوزي في زاد المسير (7/412). وفي المسألة تفصيلٌ سيأتي ذكره بعد قليل.   


(�) أبو العالية: هو رفيع بن مهران، الإمام الحافظ المفسِّر، كان مولى لامرأة من بني رياح بن يربوع، أدرك زمان النبي ( وهو شاب، وأسلم في خلافة أبي بكر الصديق (، ودخل عليه وسمع من كثير من الصحابة (، وحفظ القرآن وقرأه على أبي بن كعب (، وتصدّر للعلم وكثر قاصدوه، توفي سنة (93هـ). ينظر: طبقات الفقهاء لأبي إسحاق الشيرازي (1/93)، وتهذيب الكمال للمزي (9/214)، والسير للذهبي (4/207). والأثر الذي أشار إليه المؤلف: عن أبي العالية، رواه الإمام محمد بن نصر المروزي في كتابه: تعظيم قدر الصلاة (2/645) عن أبي العالية قال: "كان أصحاب رسول الله ( يرون أنه لا يضر مع لا إله إلا الله ذنب، كما لا ينفع مع الشرك عمل؛ فنزلت:﴿ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ﴾ فخافوا أن يبطل الذنب العمل". وفي سنده "الربيع بن أنس"، ضعفه ابن حبان في الثقات ((4/228). 


(�) الأثر حكا عنه الزمخشري في الكشاف (4/331) بقوله: "فخافوا أن تحبط الكبائر أعمالهم".


(�) الأثر رواه الإمام محمد بن نصر في تعظيم قدر الصلاة (2/646) بقوله: "كنا معشر أصحاب رسول الله ( نرى أنه ليس شيءٌ من حسناتنا إلا مقبول حتى نزلت:﴿ﮃ ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ﴾ فقلنا: ما هذا الذي يبطل أعمالنا؟ فقلنا: الكبائر الموجبات والفواحش ؛ حتى نزلت: ﴿ﮢ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ  ﮩ ﮪ ﮫ ﮬ ﮭ ﮮ﴾[النساء:48] ، فلما نزلت كففنا عن القول في ذلك، فكنا نخاف على من أصاب الكبائر والفواحش ونرجو لمن لم يصبها".


(�) الذي عليه أهل الحق من سلف هذه الأمة: أن الكبائر التي دون الشرك لا تحبط جميع الحسنات، ولا يحبط جميع الحسنات إلا الكفر، كما أنه لا يحبط جميع السيئات إلا التوبة، لأن الله تعالى يقول:﴿ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ   ﮄ ﮅ﴾ [النساء:40]   وقوله ـ: ﴿ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ﴾ [هود:114]        ولأن الله ( ذكر حد الزاني وغيره، ولم يجعلهم كفاراً حابطي الأعمال، ولا أمر بقتلهم كما أمر بقتل المرتدين، فدل على أن الكبائر والسيئات التي دون الكفر لا تحبط جميع الحسنات، لكن ؛ هل تحبط بقدرها؟  أكثر أهل السنة على إثبات ذلك إذا دلت على ذلك النصوص الشرعية، وذلك مثل قول الله ـ: ﴿ ﯤ ﯥ ﯦ ﯧ ﯨ ﴾ [البقرة:264]، فدل على أن هذه السيئة تبطل الصدقة، ومثله كذلك المرائي. وبناءً على ذلك يمكن حمل معنى قوله (: ﴿ ﮇ ﮈ ﮉ﴾، وقوله ـ: ﴿ ﮰ ﮱ ﯓ﴾ [الحجرات:2]، وكذا الآثار المنقولة عن السلف، بأن المراد ما يقابل هذه السيئات من حسنات، أو المراد بذلك الردة، على قول كثير من المفسرين، أي لا تبطلوها بالردة عن الإسلام، لا أن المراد بطلان جميع الأعمال أو حبوطها بجميع المعاصي، خلافاً للمعتزله الذين يرون: أن الكبيرة الواحدة تحبط ما تقدمها من الحسنات ولو كانت مثل زبد البحر، لأنهم يقطعون بخلود الفاسق في النار، وسلب سمة الإيمان عنه، ومتى خلد في النار لم تنفع طاعاته ولا إيمانه، وهذا مخالف للأدلة الواضحة من الكتاب والسنة وأقوال سلف هذه الأمة وأئمتها المهديين. ينظر: مجموع الفتاوى لابن تيمية (10/321)، وتفسير ابن كثير (4/182)، والمسائل الاعتزالية في تفسير الكشاف للغامدي (2/938).                                                                                                                                                                                                                                                                                    


(�) قرأ شعبة، وحمزة، وخلف: بكسر السين، والباقون: بالفتح، والقراءتان متواترتان. 


     ينظر:  المبسوط لابن مهران (ص251)، والروضة للمالكي (2/922)، والنشر لابن الجزري (2/171).                                   


(�) المسالمة: طلب السلامة من الحرب، وهو الصلح. قال قتادة:: " لا تكونوا أولى الطائفتين ضرعت لصاحبتها، ودعتها إلى الموادعة، وأنتم أولى بالله منهم، والله معكم". 


       وهذا الحكم، أي: المهادنة، والمسالمة، ووضع القتال بين المسلمين وبين الكفار، إنما هو في حال قوة المسمين، وكثرة عددهم وعدتهم، ولهذا قال ـ: ﴿ﮛ ﮜ ﮝ ﮞ    ﮟ   ﮠ ﮡ﴾ أي: في حال علوّكم على عدوّكم، فأما إذا كان الكفار فيهم قوة وكثرة، بالنسبة إلى جميع المسلمين، ورأى الإمام في المهادنة والمعاهدة مصلحة، فله أن يفعل ذلك كما فعل رسول الله (، حين صدَّه كفار قريش عن مكة، ودعوه إلى الصُّلح ووضع الحرب بينهم وبينه عشر سنين، فأجابهم ( إلى ذلك. ينظر: تفسير ابن جرير (26/63)، ولسان العرب لابن منظور (12/289) "سلم"، وتفسير ابن كثير (4/182).  


(�) قراءة شاذّة، قرأها أبو عبد الرحمن السلمي. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص209)، والمحتسب لابن جني (2/273)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/85).   


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء (3/64)، والكتاب الفريد للهمذاني (5/636)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/707).   


(�) ينظر: تفسير ابن جرير (26/64)، وتهذيب اللغة للأزهري (14/222)، ولسان العرب لابن منظور (5/273) " وتر ".    


(�) أخرجه البخاري في صحيحه في كتاب مواقيت الصلاة/باب إثم من فاتته العصر (1/203)، (ح527)، ومسلم في كتاب المساجد/باب التغليظ في تفويت صلاة العصر (1/435)، (ح626) من حديث ابن عمر ب.   


(�) الإحفاءُ في المسألَةِ: هو الإلحاح. وقال الفراء:﴿ﯚ﴾ أي: يُجهدْكم، وأَحَفَيْتُ الرجلَ إذا أجهدْته. وقال قتادة: قد علم الله أن في مساءلة المال خروج الأضغان. 


    ينظر: معاني القرآن للفراء (3/64)، والهداية لمكي بن أبي طالب (11/6921)، وتهذيب اللغة للأزهري (5/167) " حفا ".


(�) أي تبخلوا عن الإنفاق، ويُخرجُ الله ما في قلوبكم من البخل وكراهية الإنفاق، وذلك لأن الإنسان جُبِل على محبة المال وادِّخاره، ومن نُوزِع في حبيبه، ظهرت سرائره، فمن رحمته تعالى بالعباد: عدم التشديد عليهم في التكليف، فلذلك لم يأمرهم بالإنفاق لجميع أموالهم. ينظر: تفسير ابن جرير (26/86)، والهداية لمكي بن أبي طالب (11/6921)، وتفسير السمعاني (5/186).    


(�) ينظر: البحر المحيط لأبي حيان (8/85)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/707)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (26/137).    


(�) والأظهر أنه يشمل كل نفقة واجبة في سبيل الله، من الجهاد في سبيله، ونصرة دينه، وأداء الزكاة، وغير ذلك من طرق الخير، لأن الّلفظ عام، والعام يبقى على عمومه حتى يرد ما يخصصه، وهو اختيار القرطبي في الجامع (16/258)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/85)، والشوكاني في فتح القدير (5/42).    


(�) والأظهر ما قاله مجاهد: بقوله: " يستبدل قوماً غيركم من شاء ". والمعنى: وإن تتولوا أيها الناس عن هذا الدين الذي جاءكم به محمد ( فترتدُّوا راجعين عنه، يهلككم ثم يجيء بقومٍ آخرين غيركم بدلاً منكم، أطوع منكم، يصدّقون به، ويعملون بشرائعه، ثم لا يبخلوا بما أُمِرُوا به من النفقة في سبيل الله، ولا يضيِّعون شيئاً من حدود دينهم، ولكنهم يقومون بذلك كله على ما يؤمرون به. ينظر: تفسير ابن جرير (26/66)، ومعاني القرآن للزجاج (5/17)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/124).


(�) الأثر ذكره الثعلبي في الكشف والبيان (9/39)، والبغوي في معالم التنزيل (4/187) عن الكلبي، وذكره الزمخشري في الكشاف (4/333) عن ابن عباس ب.   


(�) كِنْدَةُ، والنِّخْعُ: قبيلتان من عرب اليمن. ينظر: جمهرة أنساب العرب لابن حزم (2/414-425)، ولسان العرب لابن منظور (3/381-8/349) " نخع –كند "، ونهاية الأرب لشهاب الدين النويري (2/300). 


(�) الأثر ذكره الثعلبي في الكشف والبيان (9/39)، والبغوي في معالم التنزيل (4/187)، وابن الجوزي في زاد المسير (7/415).    


(�) العَجَم: ضد العرب، ورجلٌ أعجمي ليس بعربي، والأعجم: الذي لا يفصح، والأعجم: كلّ كلامٍ ليس بلغةٍ عربيةٍ إذا لم ترد بها النسبة. ينظر: العين للخليل (1/237)، وتهذيب اللغة للأزهري (1/249)، ومقاييس اللغة لابن فارس (4/239) "عجم".


(�) هو العلامة الحافظ، المفسِّر، عكرمة مولى ابن عباس، أبو عبد الله القرشي مولاهم، بربري الأصل، من أعلام المدرسة المكية، قال قتادة: أعلم الناس بالتفسير عكرمة. وقال يحيى بن معين: مات ابن عباس وعكرمة عبدٌ لم يُعتق، فباعه علي بن عبد الله بن عباس فقيل له: تبيع علم أبيك؟ فاستردَّه. وقال عنه ابن عباس: ما حدَّثكم عني عكرمة فصدِّقوه، فإنه لم يكذب عليَّ. وقال أبو حاتم: أصحاب ابن عباس عيال في التفسير على عكرمة. توفي سنة (107هـ)، وكان عمره أربعاً وثمانين سنة. ينظر: طبقات الفقهاء لأبي إسحاق الشيرازي (1/59)، وتهذيب الأسماء للنووي (1/312)، والسير للذهبي (5/12).    


(�) ذكره الثعلبي في الكشف والبيان (9/39)، والبغوي في معالم التنزيل (4/187)، وابن الجوزي في زاد المسير (7/415).      


(�) هو سلمان ابن الإسلام، أبو عبد الله الفارسي، سابق الفرس إلى الإسلام، صحب النبي ( وخدمه وحدث عنه، كان لبيباً حازماً من عقلاء الرجال، عالماً بالشرائع وغيرها، وزاهداً، وكان قد سمع بأن النبي ( سَيُبعَث فخرج في طلب ذلك، فأسر وبيع بالمدينة، فأشتغل بالرِّقّ حتى كان أولَ مشاهده غزوة الأحزاب، ودل المسلمين على حفر الخندق وشهد بقية المشاهد وفتوح العراق وولي المدائن، حتى توفي بها ( في خلافة عثمان بن عفان ( سنة (36هـ ). ينظر: الطبقات لابن سعد (4/4/75)، والسير للذهبي (1/505)، والإصابة لابن حجر (3/141).


(�) أخرجه الترمذي في كتاب التفسير, سورة محمد ( (5/384)، (ح3261) من حديث العلاء بن عبد الرحمن، عن أبيه، عن أبي هريرة (، وأصله في صحيح البخاري في كتاب التفسير, باب قوله:﴿ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ﴾[الجمعة:3]،      (4/1858)، (ح4615) بلفظ: " وَضَعَ رسول اللَّهِ ( يَدَهُ على سَلمَانَ، ثُمَّ قال: لو كان الإِيمَانُ عِندَ الثُّرَيَّا لَنَالَهُ رِجَالٌ، أو رَجُلٌ من هَؤُلاءِ ". و صحيح مسلم في كتاب فضائل الصحابة ( , باب فضل فارس (4/1972)، (ح2546) ولفظه: "لو كان الدِّينُ عِندَ الثُّرَيَّا لَذَهَبَ بِهِ رَجُلٌ من فَارِسَ، أو قال: من أَبنَاءِ فَارِسَ حتى يَتَنَاوَلَهُ".


(�) اشتهرت تسمية هذه السورة بسورة الفتح، وسميت بهذا الاسم في جميع المصاحف، وكتب التفسير، والسنة، وقد وردت هذه التسمية في بعض أقوال الصحابة (،  ففي صحيح البخاري في كتاب التفسير, باب تفسير سورة الفتح (4/1830)،  (ح4555)، وصحيح مسلم في كتاب صلاة المسافرين, باب ذكر قراءة النبي (  سورة الفتح يوم فتح مكة  (1/547)، (ح794) عن مُعَاوِيَةَ بن قُرَّةَ قال سمعت عَبدَ اللَّهِ بن مُغَفَّلٍ المُزَنِيَّ ( يقول: قَرَأَ  النبي ( عَامَ الفَتحِ في مَسِيرٍ له سُورَةَ الفَتحِ على  رَاحِلَته فَرَجَّعَ في قِرَاءَتِهِ، قال مُعَاوِيَةُ لَولا أَنِّي أَخَافُ أَن يَجتَمِعَ عَلَيَّ الناس لَحَكَيتُ  لَكُم قِرَاءَتَهُ ". ينظر: تفسير ابن جرير (26/67)، ومعاني القرآن للنحاس (6/491)، وتفسير السمعاني (5/188).                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                             


(�) سورة الفتح مدنيةٌ بإجماع المفسرين، ونزلت ليلاً بين مكة والمدينة في شأن الحديبية، ففي مستدرك الحاكم وصحّحه على شرط مسلم, كتاب التفسير, سورة الفتح (2/498)، (ح3710) عن المسور بن مخرمة ( قال: نزلت سورة الفتح بين مكة والمدينة في شأن الحديبية من أولها وآخرها ". ينظر: تفسير السمعاني (5/188)، و زاد المسير لابن الجوزي (7/418)، وتفسير القرطبي (16/259).


(�) هي تسعٌ وعشرون آيات في جميع العدد، ليس فيها اختلاف. ينظر: البيان في عدّ لأبي عمرو الداني (ص229)، وتفسير الثعلبي (9/40)، والتفسير الكبير للرازي (28/67).   


(�) هذا قول أم المؤمنين عائشة ل، وأنس بن مالك (، والسدي:. كما في تفسير الثعلبي (9/41)، وتفسير الماوردي (5/309)، وزاد المسير لابن الجوزي (7/423). 


(�) الحديبية: الحجازيون يخففون ياء الحديبية، والعراقيون يثقلونها، وقال الأصمعي: هي مخففة الياء الأخيرة ساكنة الأولى، وهو اسم بئر قريبة من مكة على طريق جدة، وفيها  كانت بيعة الرضوان تحت الشجرة المذكورة في القرآن، لما صُدَّ رسول الله (  عن العمرة وصالح كفار قريش على أن يعتمر من العام المقبل، وكانت الشجرة بالقرب من هذه البئر. ينظر: معاني القرآن للنحاس (6/493)، ومعاني القرآن للزجاج (5/19)، ومعجم البلدان لياقوت الحموي (2/229). 


(�) روى ذلك مسلمٌ في صحيحه في كتاب الجهاد والسير, باب صلح الحديبية في الحديبية (3/1413)، (ح1786) عن قَتَادَةَ أَنَّ أَنَسَ بن مَالِكٍ ( حَدَّثَهُم قال:لَمَّا نَزَلَت: ﴿ﭑ    ﭒ ﭓ ﭔ ﭕ﴾ إلى قَولِهِ:﴿ ﮔ ﮕ﴾،  مَرجِعَهُ من الحُدَيبِيَةِ وَهُم يُخَالِطُهُم الحُزنُ وَالكَآبَةُ، وقد نَحَرَ الهدي بِالحُدَيِبيَةِ، فقال: لقد أُنزِلَت عَلَيَّ آيَةٌ هِيَ  حَبُّ إلي من الدُّنْيَا جميعاً ". ينظر: تفسير ابن جرير (26/69)، ومعاني القرآن للنحاس (6/491)، وأسباب نزول القرآن للواحدي (ص607).


(�) هذا الكلام مخالفٌ لظاهر الآية الكريمة؛ فإن اللام داخلةٌ على المغفرة، فتكون المغفرةُ علةً للفتح، والفتحُ معللٌ بها. ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية (5/126)، والتفسير الكبير للرازي (28/68)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/709).     


(�) ينظر: تفسير السمرقندي (3/293)، والهداية لمكي بن أبي طالب (11/6927)، ولسان العرب لابن منظور (2/536) "فتح".    


(�) وبهذا القول قال: جابر بن عبد الله، وابن عباس ب، وأنس بن مالك، والبراء بن عازب ( والشعبي، والزهري، واختاره ابن جرير، والحافظ ابن كثير، وقال به أكثر العلماء والمفسرين، وهو الأظهر والأشهر للأدلة التي ذكرها المؤلف. ينظر: تفسير ابن جرير (26/68)، وتفسير السمعاني (5/188)، وتفسير ابن كثير (4/183).          


(�) ذكره الزمخشري في الكشاف (4/334)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/89).    


(�) أخرجه البيهقي في دلائل النبوة (4/160)، وذكره الزمخشري في الكشاف (4/335)، والقرطبي في الجامع (16/260).


(�) الشعبي: هو عامر بن شراحيل الشعبي، من الفقهاء في الدين وجلة التابعين، أدرك أكثر  من مائة من الصحابة، وقال أبو مخلد: ما رأيت أفقه من الشعبي، وقال ابن سيرين: قدمتُ الكوفة وللشعبي حلقة عظيمة، وأصحاب رسول الله ( يومئذ كثير، ولد لست سنين مضت من خلافة عمر ( على المشهور، ومات سنة (103هـ). ينظر: صفة الصفوة لابن الجوزي (3/75)، والبداية والنهاية لابن كثير (9/230)، وتقريب التهذيب لابن حجر (1/287).


(�) أخرجه عبد الرزاق في تفسيره (3/255)، وابن جرير في تفسيره (26/71)، والبيهقي في الدلائل (4/162).   


(�) يشير المؤلف: إلى الحديث الذي أخرجه البخاري في صحيحه في كتاب المغازي/باب غزوة الحديبية (4/1525) (ح3919)  عن البَرَاء بن عازبٍ ( قال: " تَعُدُّونَ أَنتُم الفَتحَ فَتحَ مَكَّةَ، وقد كان فَتحُ مَكَّةَ فَتحًا، وَنَحنُ نَعُدُّ الْفَتحَ بَيعَةَ الرِّضوَانِ يوم الحُدَيبِيَةِ، كنا مع النبي ( أَربَعَ عَشرَةَ مِائَةً، وَالحُدَيبِيَةُ بِئرٌ، َنَزَحنَاهَا فلم نَترُك فيها قَطرَةً، فَبَلَغَ ذلك النبي (، فَأَتَاهَا فَجَلَسَ على شَفِيرِهَا، ثُمَّ دَعَا بِإِنَاءٍ من مَاءٍ فَتَوَضَّأَ ثُمَّ مَضمَضَ وَدَعَا، ثُمَّ صَبَّهُ فيها فَتَرَكنَاهَا غير بَعِيدٍ، ثُمَّ إِنَّهَا أَصدَرَتنَا ما شِئنَا نَحنُ وَرِكَابَنَا ".


(�) قاله مجاهد، والعوفي، كما ذكره ابن الجوزي في زاد المسير (7/423)، والقرطبي في الجامع (16/261)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/90).


(�) حكى القولين الأخيرين: الرازي في التفسير الكبير (28/67)، والخازن في لباب التأويل (6/187)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/90) بلا نسبة.   


(�) هذا القول محكي عن قتادة، كما ذكره أبو حيان في البحر المحيط (8/90)، وأظهر هذه الأقوال وأشهرها، وإليه جنح أكثر المفسرين، ويدل عليه صريح حديث البراء بن عازب (، المتقدم، الذي أخرجه البخاري، والبراء (  ممن شهد الحديبية، وهو أعلم بمفهوم الفتح من غيره، ولما ترتب على صلح الحديبية من آثار عظيمة، وفوائد جسيمة، من بيعة الرضوان، ودخول كثير في الإسلام، واختلط المشركون بالمسلمين وسمعوا كلامهم، وتمكن الإسلام من قلوبهم، وأسلم في ثلاث سنين خلقٌ كثير، وكثر بهم سواد الإسلام. ينظر: تفسير ابن جرير (26/68)،، وتفسير ابن كثير: (4/183)، وأضواء البيان  للشنقيطي (7/393).      


(�) هذا قول ابن عباس ب، ومجاهد، وسفيان الثوري، كما في تفسير القرطبي (16/262)، وزاد المسير لابن الجوزي (7/423)، وتفسير الثعلبي (9/42). 


       والأظهر ماختار ابن جرير في تفسيره (26/68)، أن المراد من قوله ـ:﴿ ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ﴾ أي: ما قبل الفتح، و﴿ ﭞ ﭟ﴾ أي: ما بعد الفتح، وذلك لقول الله (:﴿ ﭱ     ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ    ﭿ ﮀ ﮁ ﮃ ﮄ    ﮅ ﮆ ﮇ﴾ [النصر:1-3]، فهذا خبرٌ من الله جل ثناؤه نبيَّه ( عن جزائه له على شكره له على النعمة التي أنعم بها عليه، من إظهاره له ما فتح، لأن جزاء الله تعالى عباده على أعمالهم دون غيرها. ينظر: تفسير السمعاني (5/189)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/126)، وفتح القدير للشوكاني (5/45).       


(�) هي مارية القبطية، أم إبراهيم ب، كانت جارية للنبي (، بعث بها المقوقس صاحب الإسكندرية إلى النبي ( في سنة سبع من الهجرة، وبعث معها أختها سيرين، وألف مثقالٍ ذهباً ، وعشرين ثوباً ليناً، وبغلته الدلول، وحماره عفيراً، بعث ذلك كلّه مع حاطب بن أبي بلتعة (، فعرض حاطبٌ على مارية الإسلام فأسلمت وأسلمت أختها، وهي أم إبراهيم ابن رسول الله (. ينظر: الاستيعاب لابن عبد البر (4/1912)، وأسد الغابة لابن الأثير (7/282)، وتهذيب الأسماء للنووي (2/618).     


(�) امرأة زيد: هي زينب بنت جحش بن رياب بن أسد بن خزيمة، بنت عمة رسول الله ( ، نَعِمَتْ بالحسَب والنسَب والشَّرف والبهَاء، وكانت امرأة جميلة، فخطبها رسول الله ( على زيد بن حارثة (، فتزوجها زيد بن حارثة (، ثم زوَّجها الله ( نبيَّه ( بنَصِّ  كتابه الكريم، بلا وليٍّ ولا شاهد، فقال (:﴿ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ  ﮉ ﮊ﴾  [الأحزاب:37]، كانت سخيَّة العطاء للفقراء والضَّعفاء، كثيرة البر والصدقة، ولذلك كانت تكنى بأم المساكين، توفيت ل في زمن عمر بن الخطاب (، فسُترَت على جنازتها بنعشٍ، وهي أول من سُترت بنعشٍ، وهي أول نساء النبي ( توفيت بعده. ينظر: الطبقات لابن سعد (8/101)، وتهذيب الكمال للمزي (1/204)، وتاريخ  الإسلام للذهبي (3/211). 


       وهذا القول الذي أورده المؤلف في بيان المراد من قوله:﴿ﭚ ﭛ ﭜ ﭝ ﭞ ﭟ﴾،   من أضعف الأقوال, وليس بشيء، مع أن العكس أولى؛ لأن حديث امرأة زيد ل متقدم على حديث مارية ل. ينظر: تفسير ابن جرير (26/68)، والكشاف للزمخشري (4/335)، وروح المعاني للألوسي (26/91).     


(�) أصل السكينة: هي الطمأنينة، والوقار، والسكون الذي ينزله الله في قلب عبده عند  اضطرابه من شدة المخاوف، فلا ينزعج بعد ذلك لما يَرِدُ عليه ويوجب له زيادة الإيمان،  وقوة اليقين والثبات، ولهذا أخبر سبحانه عن إنزالها على رسوله وعلى المؤمنين في مواضع القلق والاضطراب، كيوم الهجرة إذ هو وصاحبه في الغار، والعدوّ فوق رءوسهم، لو نظر أحدهم إلى ما تحت قدميه لرآهما، وكيوم حنين حين ولَّوا مدبرين من شدة بأس الكفار، لا يلوي أحدٌ منهم على أحدٍ، وكيوم الحديبية حين اضطربت قلوبهم من تحكم الكفار عليهم، ودخولهم تحت شروطهم التي لا تحملها النفوس،  وحسبك بضعف عمر ( عن حملها وهو عمر حتى ثبته الله بالصديق (. قال ابن عباس ب: كل سكينة في القرآن  فهي طمأنينة، إلا التي في سورة البقرة. ينظر: تفسير القرطبي (16/264)، ومدارج السالكين لابن القيم (2/503)، وتفسير ابن كثير (4/185)،      


(�) رواه ابن جرير في تفسيره (26/72)، والطبراني في المعجم الكبير (12/255)، قال الهيثمي في المجمع (7/107): "وفيه عبد الله بن صالح، قيل فيه: ثقة مأمون، وقد ضُعِّف".


(�) وجميع هذه الأقوال صحيحة، لا تعارض بينها،  وذلك أنه تعالى جعل السكينة والطمأنينة في قلوب المؤمنين سبباً لزيادة الإيمان في قلوبهم، فكلّما ورد عليهم أمرٌ أو نهيٌ، آمنوا به وعملوا بمقتضاه، فكان ذلك زيادةً في إيمانهم، وخشيتهم لله، وتعظيمهم ووقارهم لله ولرسوله (، ورحمتهم بالمخلوق. ينظر: تفسير البغوي (4/189)، وتفسير القرطبي (16/264)، وتفسير الخازن (6/189).      


(�) قرأ ابن كثير، وأبو عمرو: ﴿ ﮢ ﭰ﴾      بضم السين، وقرأ الباقون:﴿ ﮢ ﮣ﴾ بالفتح. والقراءتان متواترتان. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص134)، والروضة للمالكي (2/691)، والنشر لابن الجزري (2/210).                                                                                                                                                                                                                                                                      


(�) ما بين المعقوفتين في ( أ ) "مضموماً " وهو خطأ؛ والتصويب من ( ب ).  


(�) والخلاصة في الفرق بين قراءة ضم السين وفتحها، أنّ ﴿ ﮣ﴾ بالفتح: الشيء بعينه، و﴿ﭰ﴾ بالضم: الفعل. ينظر: معاني القرآن للنحاس (6/498)، والمفردات للراغب (ص252)، ولسان العرب لابن منظور (1/95) " سوأ  ".         


(�) قرأ ابن كثير، وأبو عمرو:﴿ ﭠ ﴾ بالياء التحتية في الأربعة، وقرأ الباقون: ﴿ﯡ﴾ بالتاء في الأربعة، والقراءتان متواترتان. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص251)، والروضة للمالكي (2/923)، والنشر لابن الجزري (2/280).


(�) معنى التعزير في هذا الموضع: التقوية، بالنصرة والمعونة، ولا يكون ذلك إلا بالطاعة، والتعظيم، والإجلال. ينظر: تفسير ابن جرير (26/75)، ومعاني القرآن للنحاس (6/499)، وتهذيب اللغة للأزهري (2/78) "عزر".   


(�) قال بعض المفسرين: الضمائر في قوله ـ:﴿ ﯡ ﯢ ﯣ ﯤ ﯥ   ﯦ﴾ كلّها لله ـ، فعلى هذا يكون معنى الآية:﴿ﯤ ﯥ﴾ أي تثبتوا له الوحدانية، وتنفوا عنه الشريك والولد، واختار هذا القول: الزمخشري في الكشاف (4/337)، وتبعه في ذلك المؤلف:، والأظهر قول الضحاك، وهو اختيار ابن جرير، والقرطبي، وجمهور المفسرين، من أنّ الضمير في قوله (:﴿ﯤ ﯥ﴾ عائد على النبي (، وهنا وقف تام، ثم تبتدئ:﴿ﯦ﴾ أي تسبحوا الله ـ، فيكون بعض الكلام راجعاً إلى الله ـ، وبعضه إلى الرسول (. ينظر: تفسير ابن جرير (26/74)، ومعاني القرآن للنحاس (6/500)، وتفسير القرطبي (16/267).    


(�) قرأ الجحدري: بفتح التاء وضم الزاي مع التخفيف، وقرأ: هو أيضاً وجعفر بن محمد كذلك إلا أنهما كسرا الزاي. وقرأ ابن عباس، واليماني: كالعامة، إلا أنه بزاءين. 


     وذكر الزمخشري في الكشاف (4/337) قراءة: بضم التاء وكسر الزاي مع التخفيف، بلا نسبة. وهي قراءات شاذّة. ينظر: المحتسب (2/275)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/91)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/711).


(�) ذكره الزمخشري في الكشاف (4/337)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/92).   


(�) ما بين المعقوفتين ليس في ( أ )، والمثبت من ( ب ).   


(�) منهج السلف في هذه الآية، أنهم يمرونها كما جاءت مع تنزيه الله ( عن الجوارح وصفات الأجسام، وكذلك يفعلون في جميع الصفات. وفيه إثبات صفة اليد لله ( على ما يليق بجلاله وعظمته، فالمقام مقام المبايعة، ومن بايع النبي (، فقد بايع الله ـ، مع تنزيه الله ( من الحلول، ومشابهة المخلوق. 


       وقال ابن كثير: في تفسيره (4/186): "﴿ﭗ ﭘ     ﭙ ﭚ﴾: أي هو حاضرٌ معهم يسمع أقوالهم ويرى مكانهم، ويعلم ضمائرهم وظواهرهم، فهو تعالى هو المبايع بواسطة رسول الله ( كقوله جل وعلا: ﴿ﭑ ﭒ     ﭓ ﭔ ﭕ ﭖ﴾ [النساء:80]، وكقوله تعالى:﴿  ﯗ ﯘ ﯙ ﯚ               ﯛ ﯜ ﯝ ..... ﴾  الآية [التوبة:111].   ينظر: تفسير السمعاني (5/194)، ومجموع فتاوى ابن تيمية (2/334)، وهداية الحيارى لابن القيم (ص157).            


(�) جابر بن عبد الله بن عمرو بن حرام، الإمام الكبير، المجتهد الحافظ، صاحب رسول الله، أبو عبد الله الأنصاري الخزرجي، من أصحاب بيعة الرضوان، قال جابر (: غزوتُ مع رسول الله ( ست عشرة غزوة. روى عن النبي ( ألفاً وخمسمائة وأربعين حديثاً. توفي ( سنة (78هـ). 


       ينظر: التاريخ الكبير للإمام البخاري (2/207)، وصفة الصفوة لابن الجوزي (1/648)، وتهذيب الأسماء للنووي (1/149).   


(�) روى ذلك مسلم في صحيحه في كتاب الإمارة , باب استِحبَاب مبايَعَة الإمَامِ الجَيشَ عند إِرَادَةِ القِتَال، وَبَيَانِ بَيعَة الرّضوَانِ تَحتَ الشَّجَرة (3/1483)، (ح1856) عن أبي الزُّبير سمع جابرًا ( يَسأَلُ كَم كَانُوا يوم الحديبِيَةِ؟ قال: كنّا أَربَعَ عَشرَة مائَةً، فبايعناه وعُمرُ ( آخِذٌ بيده تَحتَ الشَّجَرَةِ، وَهِيَ سَمُرَةٌ، فَبَايَعنَاه غير جَدِّ بن قَيسٍ الأَنصَارِيّ، اختَبَأَ تَحتَ بَطنِ بَعِيرِهِ ". وفي رواية لمسلم، قال جابر (: " لم نُبَايِع رَسُولَ اللَّه ( على الموت إنما بَايَعنَاه على أَن لا نَفرَّ ".


(�) قراءة شاذّة، منسوبة لتمام بن العباس بن عبد المطلب. ينظر: المحتسب لابن جني (2/275)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/91)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/711).      


(�) قرأ العامة: بضم الكاف، وقرأ زيد بن علي: بكسرها، وهي من الشواذّ. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/338)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/92)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/711).         


(�) قرأ العامة: ﴿ ﭦ﴾، وقرئ شاذّاً ولم أجد نسبتها لأحد:﴿ ﭷ ﴾. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/338)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/92)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/712).               


(�) قرأ نافع، وابن كثير، وابن عامر، وأبو جعفر: بالنون بعد السين، والباقون: بالياء التحتية، والقراءتان متواترتان. ينظر: المبسوط لابن مهران(ص251)، والروضة للمالكي (2/923)، والنشر لابن الجزري (2/280).   


(�) تقدم التعريف بهذه القبائل: (ص405-406).


(�) الدِّيل: أبو قبيلة من العرب، وهي من بني بكر بن كننانة، منهم أبو الأسود الدُّئلِي. 


     ينظر: المحيط في اللغة للطالقاني (9/354) "الدال واللام"، ومقاييس اللغة لابن فارس (2/318) "ديل"، والأنساب لابن منصور السمعاني (2/509).


(�) ينظر: الهداية لمكي بن أبي طالب (11/6945)، وتفسير البغوي (4/191)، وتفسير الألوسي (26/97).   


(�) قراءة شاذّة، منسوبة لإبراهيم بن نوح بن باذان.  ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص209)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/93)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/712).   


(�) قرأ حمزة، والكسائي، وخلف: برفع الضاد، والباقون بالنصب، والقراءتان متواترتان. 


     ينظر: المبسوط لابن مهران (ص251)، والروضة للمالكي (2/923)، والنشر لابن الجزري (2/280).    


(�) قراءة شاذّة، قرأها عبد الله بن مسعود (. ينظر: معاني القرآن للفراء (3/65)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/93)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/712).      


(�) قراءة شاذّة، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/339)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/93)، والسمين الحلبي في الدّر المصون (9/712) بلا نسبة.    


(�) ينظر: العين للخليل (8/285) " بور "، وتفسير ابن جرير (26/78)، ومعاني القرآن للنحاس (5/14).   


(�) تنكير ﴿ﯔ﴾ يحتمل أن يكون للتهويل، لما فيه من الإشارة إلى أنها لا يمكن معرفتها واكتفاء كنهها، ويحتمل أن تكون ناراً مخصوصة، فالتنكير للتنويع. ينظر: تفسير السَّخاوي (2/354)، وتفسير أبي السعود (8/108)، وروح المعاني للألوسي (26/100).


(�) قرأ حمزة، والكسائي، وخلف: بكسر اللام، والباقون بفتح اللام وألفٍ بعدها، والقراءتان متواترتان. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص251)، والروضة للمالكي (2/924)، والنشر لابن الجزري (2/280).      


(�) هذا القول فيه نظر؛ لأن هذه الآية نزلت في غزوة تبوك، وغزوة تبوك كانت بعد فتح خيبر وبعد فتح مكة، والصواب: القول الأول، الذي قال به مجاهد، وقتادة، واختاره ابن جرير، وأكثر المفسرين، وهو: أنهم يريدون أن يغيروا وعد الله الذي خص به أهل الحديبية، وذلك: مغانم خيبر وغيرها. قال مجاهد:: رجع رسول الله ( عن مكة فوعده الله مغانم كثيرة، فعجلت له خيبر، فأراد المتخلفون أن يتبعوا النبي (، ليأخذوا من المغانم فيغيروا وعد الله الذي خص به أهل الحديبية. ينظر: تفسير ابن جرير (26/50)، وتفسير القرطبي (16/271)، وتفسير ابن كثير (4/4/190).      


(�) قرأ العامة: بضم السين، وقرأ: أبو حيوة، وابن عون: بكسر السين، وهي قراءة شاذّة. 


      ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص209)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/94)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/713).     


(�) هذا قول مقاتل، والزهري، واختاره أبو جعفر النحاس، وهو الأظهر، من أنّ المراد من:                 ﴿ﭗ ﭘ ﭙ ﭚ﴾  هم بنو حنيفة، أهل اليمامة، أصحاب مسيلمة الكذاب قال رافع بن خديج (: "كنا نقرأ هذه الآية ولا نعلم من هُم, حتى دعا أبو بكر ( إلى قتال بني حنيفة فعلمنا أنهم هُم". ينظر: تفسير ابن جرير (26/82)، وتفسير الثعلبي (9/46)، وتفسير القرطبي (16/272).       


(�) اختلف الفقهاء في من تؤخذ منهم الجزية، على ثلاثة أقوال: الأول: أنه لا تؤخذ الجزية إلا من أهل الكتاب أو من أشبههم كالمجوس، وهذا مذهب الشافعي وأحمد في المشهور عنه وقال أبو حنيفة:: بل تؤخذ من جميع الأعاجم سواء أكانوا من أهل الكتاب أو من المشركين، ولا تؤخذ من العرب إلا من أهل الكتاب، وقال الإمام مالك:: بل يجوز أن تضرب الجزية على جميع الكفار من كتابي، ومجوسي، ووثني، وغير ذلك. 


       والأظهر قول الشافعي وأحمد، لقول الله ( : ﴿ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ ﮄ   ﮅ    ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ ﮊ ﮋ ﮌ ﮍ ﮎ ﮏ ﮐ ﮑ  ﮒ ﮓﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﮘ ﮙ ﮚ﴾[التوبة:29]، فهذه الآية الكريمة،  تقتضي أن يقتصر أهل الكتاب بأخذ الجزية دون غيرهم لأنهم خصوا بالذكر فتوجه الحكم إليهم دون من سواهم لقول الله (: ﴿ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ﴾ [التوبة:5]، ولم يقل: حتى يعطوا الجزية؛ كما قال في أهل الكتاب، ومَنْ أوجَبَ الجزية على غيرهم، قال: هم في معناهم. ينظر: أحكام القرآن للجصاص (3/189)، والتمهيد لابن عبد البر (2/118)، والمهذَّب للشيرازي (2/250).


(�) وهذا قول الحسن، وابن أبي ليلى، وهو مرجوح كما تقدم. ينظر: تفسير ابن جرير (26/82)، وزاد المسير لابن الجوزي (7/431)، وتفسير القرطبي (16/272).   


(�) بطن من هوازن، من العدنانية، واشتهروا باسم أبيهم، فيقال لهم ثقيف، واسمه قسي بن منبه ابن بكر بن هوازن، ومنهم الحجاج بن يوسف الثقفي. ينظر: العقد الفريد لابن عبد ربه (3/318)، والأغاني لأبي الفرج الأصبهاني (4/298)، والإنباه على قبائل الرواة لابن عبد البر (1/76).        


(�) بنو هوازن: بطن من قيس غيلان، من العدنانية، وهم هوازن بن منصور بن عكرمة بن خصفة ابن قيس غيلان، وهؤلاء هم الذين أغار عليهم النبي (. ينظر: العقد الفريد لابن عبد ربه (3/318)، ووفيات الأعيان لابن خلكان (2/487)، ولسان العرب لابن منظور (13/436) " هزن".


(�) رواه ابن جرير في تفسيره (26/83)، وزاد نسبته إلى سعيد بن جبير، وعكرمة، وذكره ابن عطية في المحرر الوجيز (5/132)، والقرطبي في الجامع (16/272)،    


(�) ينظر: تفسير البغوي (4/192)، والتفسير الكبير للرازي (28/80)، وتفسير القرطبي (16/272).   


(�) قراءة شاذّة، قرأها أبي بن كعب (، وزيد بن علي:. ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية (5/132)، وتفسير القرطبي (16/273)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/94).  


(�) قرأ نافع، وابن عامر، وأبو جعفر: بالنون فيهما، والباقون بالياء التحتية، والقراءتان متواترتان. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص251)، والروضة للمالكي (2/607)، والنشر لابن الجزري (2/186).          


(�) ما بين المعقوفتين في ( أ ) و ( ب ) " جواساً " وهو خطأ؛ والتصويب من مسند الإمام أحمد (4/324)، (ح18930)، وتفسير ابن جرير (26/85)، وتفسير الثعلبي (9/47). وهو: خراش بن أمية بن الفضل الكعبي الخزاعي، مدني شهد مع رسول الله (  الحديبية، وخيبر وما بعدهما من المشاهد، وبعثه رسول الله ( عام الحديبية إلى مكة، فآذته قريشٌ وعقرت جَمَله، فحينئذٍ بعث إليهم رسول الله ( عثمان بن عفان(، وهو الذي حلق رأس رسول الله ( يوم الحديبية، وتوفي في آخر خلافة معاوية (. 


      ينظر: تاريخ ابن جرير الطبري (2/121)، والإصابة لابن حجر (2/269)، والسيرة الحلبيه لعلي بن برهان الدين الحلبي (2/713).     


(�) الأحابيش: حلفاء قريش، من بني كنانة، تحالفوا تحت جبلٍ يسمى حُبْشِي، فسمُّوا الأحابيش. 


      ينظر: الإشتقاق لابن دريد (1/193)، وتهذيب اللغة للأزهري (4/114) "حبش "، ومعجم ماستعجم لعبد الله البكري (1/422).   


(�) ما بين المعقوفتين في ( أ ) " لما " وهو خطأ؛ والتصويب من ( ب ).   


(�) السَّمُرة: ضرب من شجر الطلح، واحدة السمر، وهو شجر من العضاة، والعضاة: كل شجر يعظم، وله شوك. ينظر: العين للخليل (7/255) ، ومقاييس اللغة لابن فارس (3/101)، ولسان العرب لابن منظور (4/379) "سمر".


(�) رواه الإمام أحمد في مسنده (4/324)، (ح18930) من رواية عروة عن المسور بن مخرمة ومروان بن الحكم ، وابن جرير في تفسيره (26/86) من رواية عكرمة مولى ابن عباس مطولاً.     


(�) هذا قول ابن عباس ب، كما في تفسير ابن جرير (26/87)، وزاد المسير لابن الجوزي (7/422).      


(�) هذا قول البراء، وسلمة بن الأكوع، وجابر بن عبد الله، ومعقل بن يسار (، وقتادة، كما في تفسير ابن جرير (26/87)، ومعاني القرآن للنحاس (6/506)، وزاد المسير لابن الجوزي (7/422)، والدر المنثور للسيوطي (7/522).    


(�) هذا قول عبد الله بن أبي أوفى ( كما في تفسير ابن جرير (26/88)، وتفسير الثعلبي (9/47)، وزاد المسير لابن الجوزي (7/422). والجمع بين هذا الاختلاف، أنهم كانوا أكثر من ألف وأربعمائة، فمن قال: وخمسمائة، جبر الكسر، ومن قال: ألفا وأربعمائة ألغاه ويؤيده حديث البَرَاءُ بن عَازِبٍ ب في صحيح البخاري في كتاب / باب غزوة الحديبية (4/1525)، (ح3920) أَنَّهُم كَانُوا مع رسول اللَّهِ ( يوم الحُدَيبِيَةِ أَلفًا وأربعمائة أو أَكثَرَ "، وأما قول عبد الله بن أبي أوفى (: "ألفا وثلاثمائة"، فيمكن حمله على ما اطَّلع هو عليه، واطَّلع غيره على زيادة ناسٍ لم يطَّلع هو عليهم، والزيادة من الثقة مقبولة، أو العدد الذي ذكره جملة مَنِ ابتدأ الخروج من المدينة، والزائد تلاحقوا بهم بعد ذلك، أو العدد الذي ذكره هو عدد المقاتلة والزيادة عليها من الأتباع من الخدم والنساء والصبيان الذين لم يبلغوا الحلم. وإلى هذا الجمع جنح النووي: في شرحه على مسلم (13/2)، والحافظ ابن حجر: في الفتح (7/440).     


(�) قراءة شاذّة،قرأها الحسن، ونوح القاريء. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص210)، والكشاف للزمخشري (4/342)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/134).     


(�) هجر: بلد معروف بالبحرين، وهي معرَّفة لا تدخلها الألف واللام. ينظر: معجم ما استعجم لابن عبد العزيز البكري (4/1346)، ومعجم البلدان لياقوت الحموي (5/393)، ولسان العرب لابن منظور (5/257) "هجر". 


    حكاه عن الحسن: الزمخشري في الكشاف (4/342)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/96).


(�) وبه قال مجاهد، كما روه ابن جرير في تفسيره، ورجَّحه (26/89)، وذكره الماوردي في النكت والعيون (5/317)، والقرطبي في الجامع (16/278)، وهو الأظهر.     


(�) وقال قتادة: كفَّ أيدي اليهود عن المدينة بعد خروج النبي ( إلى الحديبية وخيبر، والصحيح تناول الآية للجميع، لعموم اللفظ. ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية (5/135)، زاد المعاد لابن القيم (3/313)، وتفسير ابن كثير (4/192).


(�) ذكره الزمخشري في الكشاف (4/343)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/96) بلا نسبة.    


(�) ينظر: مشكل إعراب القرآن لمكي بن أبي طالب (2/676)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/97)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/714). 


     (�) وبه قال الأكثرون، وهو الأظهر، لأن النبي عليه الصلاة والسلام، فتحها بالقتال، كما في صحيح البخاري في كتاب العلم/باب ليبلغ العلم الشاهدُ الغائب (1/51)، (ح104) من حديث أبي شُرَيحٍ (، الطويل وفيه: " فَإِن أَحَدٌ تَرَخَّصَ لِقِتَالِ رسول اللَّهِ ( فيها، فَقُولُوا: إِنَّ اللَّهَ قد أَذِنَ لِرَسُولِهِ ولم يَأذَن لَكُم، وَإِنَّمَا أَذِنَ لي فيها سَاعَةً من نَهَارٍ، ثُمَّ عَادَتْ حُرمَتُهَا اليَومَ كَحُرمَتِهَا بِالأَمسِ ". ولأن اسم الفتح لا يقع مطلقاً إلا على ما فتح عَنوةً، هذا هو حقيقة الاسم. وذهب الشافعي: وجماعة: إلى أنها فتحت صلحاً، وتأوَّلوا الحديث على أنه أبيح له القتال لو احتاج إليه، ولو احتاج إليه لقاتل، ولكنه لم يحتج إليه. وقال ابن دقيق العيد: وهذا التأويل يبعده قوله: "فَإِن أَحَدٌ تَرَخَّصَ لِقِتَالِ رسول اللَّهِ  فيها"، فإنه يقتضي وجود قتال ظاهراً. ينظر: أحكام القرآن للجصاص (5/273)، والاستذكار لابن عبد البر (5/150)، وتفسير القرطبي (16/261).        


(�)  عكرمة بن أبي جهل، القرشي، المخزومي، كان شديد العداوة لرسول الله ( في الجاهلية هو وأبوه، وكان فارساً مشهوراً، هرب حين الفتح فلحق باليمن، ولحقت به امرأته أم حكيم بنت الحارث بن هشام، فأتت به النبي (، فلما رآه قال: مرحباً بالراكب المهاجر، فأسلم سنة ثمانٍ بعد الفتح، وحسن إسلامه، وأقام بمكة، فلما كان حجة الوداع استعمله رسول الله   على هوازن يصدّقها، فتوفي رسول الله  وهو يومئذٍ بتبالة، ثم خرج إلى الشام مجاهداً فقتل شهيداً يوم أجنادين، في خلافة أبي بكر الصديق (. ينظر: الطبقات لابن سعد (5/444)، والتاريخ الكبير للبخاري (7/48)، والاستيعاب لابن عبد البر (3/1082). 


(�) رواه ابن جرير في تفسيره (26/95)، وابن أبي حاتم في تفسيره (10/3300) مطولاً عن ابن أبزى. وقال ابن كثير: في تفسيره (4/194): "وهذا السياق فيه نظر! وخلل! وقد وقع فيه شيء".     


(�) قرأ أبو عمرو: بالياء التحتية، والباقون: بالتاء الفوقية، والقراءتان متواترتان. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص251)، والروضة للمالكي (2/924)، والنشر لابن الجزري (2/280).    


(�) قرأ العامة: بتخفيف الياء، وقرأ الأعرج، والحسن، وخارجة عن أبي عمرو: بتشديد الياء وكسر الدال، وهي قراءة شاذّة. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص210)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/98)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/715).      


(�) ينظر: مشكل إعراب القرآن لمكي بن أبي طالب (2/677)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/97)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/716).    


(�) ينظر: أحكام القرآن للجصاص (1/342)، وأحكام القرآن لابن العربي (4/137)، وبدائع الصنائع للكاساني (2/174).   


(�) ينظر: تهذيب اللغة للأزهري (1/75)، ومقاييس اللغة لابن فارس (4/34) "عر"، والمحرر الجيز لابن عطية (5/137).   


(�) البيت لزهير وهو في العين للخليل (4/50)، وتهذيب اللغة للأزهري (6/158)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/137)، وتمامه: 


                 وَوَطِئْتَنَا وَطْئاً على حَنْق         وَطْأَ المقيَّدَ يابسَ الهرْمِ                      


     في البيت يعيب الشاعر على من يخاطبه ما وجد منه من هجوم على غضب وحنق؛ كأنه وطأ البعير المقيد للأرض الثابتة الصلبة، والشاهد فيه الوطء بمعنى الإبادة والإهلاك. ينظر: لسان العرب لابن منظور (12/607) "هرم"، والبحر المحيط لأبي حيان (8/98)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/718).      


(�) ينظر: تفسير ابن جرير (26/102)، وتفسير السمعاني (5/205)، وتفسير القرطبي (16/286).   


(�) قراءة ابن أبي عبلة، وأبو حيوة، وابن عون، وهي من الشواذّ. ينظر: تفسير القرطبي (16/288)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/99)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/717).  


(�) سهيل بن عمرو بن عبد شمس القرشي العامري، أبو يزيد، خطيب قريش وأحد ساداتها في الجاهلية، أسره المسلمون يوم بدر، تولى أمر الصلح بالحديبية، وخرج من مكة إلى حنين مع النبي (  وهو على شركه فأسلم بالجعرانة، وأعطاه رسول الله ( يومئذ من غنائم حنين مائة من الإبل، وقد روى عن النبي (  أحاديث، مات في طاعون عمواس بالشام، سنة (18هـ). ينظر: الطبقات لابن سعد (5/453)، والثقات لابن حبان (3/171)، والاستيعاب لابن عبد البر (2/669).     


(�) حويطب بن عبد العزى بن أبي قيس، يكنى: أبا محمد، وقيل: أبو الأصبع، من مسلمة الفتح، سكن مكة، وتوفي سنة أربع وخمسين، وله مائة وعشرون سنة. ينظر: الاستيعاب لابن عبد البر (1/399)، وأسد الغابة لابن الأثير (2/92)، وريح النسرين فيمن عاش من الصحابة مائة وعشرين للسيوطي (ص55).    


(�) مَكرز بن حفص بن الأخيف، من بني عامر بن لؤي، من سادات قريش، شاعر جاهلي، أدركه الإسلام، وأسلم، وله صحبة. ينظر: الثقات لابن حبان (3/392)، والإصابة لابن حجر (6/206). 


(�) أخرجه البخاري مطولاً في كتاب الشروط/باب الشروط في الجهاد والمصالحة مع أهل الحرب (2/977)، (ح2581) من حديث عروة عن المسور بن مخرمة ومروان بن الحكم.   


(�) والأظهر من هذه الأقوال: أن المراد من كلمة التقوى: قول لا إله إلا الله، وبه قال علي بن أبي طالب، وابن عباس، وابن عمر (، وعمرو بن ميمون، ومجاهد، وقتادة، وعكرمة، والسدي، في آخرين، لما أخرجه الإمام أحمد في مسنده (5/138)، (ح21291)، والترمذي في جامعه في كتاب التفسير/باب تفسير سورة الفتح (5/386)، (ح3265)، عن أبي بن كعب (، والحاكم في المستدرك، وصححه على شرط الشيخين (2/500)، (ح3717) عن علي بن أبي طالب ( عن النبي (: ﴿ﮢ  ﮣ ﮤ﴾ قال: لا إله إلا الله ". وصححه الألباني في صحيح الترمذي برقم  (2603).     


(�) قراءة شاذّة، قرأها ابن مسعود (. ينظر: تفسير ابن جرير (26/106)، والقراءات الشاذّة لابن خالويه (ص211)، والهداية لمكي بن أبي طالب (11/6968).    


(�) رواه ابن جرير في تفسيره (26/107)، والبيهقي في دلائل النبوة (4/164) من طرقٍ عن ابن أبي نجيح عن مجاهد. وذكره السيوطي في لباب النقول (ص194) وزاد نسبته للفريابي، وعبد بن حميد.      


(�) ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية (5/139)، والتبيان في إعراب القرآن للعكبري (2/1168)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/719).    


(�) والأظهر من هذه الأقوال ما اختاره الحافظ ابن كثير: في تفسيره (4/202) بقوله: "هذا لتحقيق الخبر وتوكيده، وليس هذا من الاستثناء في شيء".    


(�) وبه قال ابن عباس ب، وعطاء، وابن زيد، ومقاتل، والضحاك، واختاره السمعاني وهو الأظهر. ينظر: تفسير ابن جرير (26/108)، وتفسير السمعاني (5/207)، وتفسير القرطبي (16/291).    


(�) أمّا نفس الدِّين، فهذا الوصف، ملازمٌ له في كلِّ وقت، فلا يمكن أن يغالبه مغالب، أو يخاصمه مخاصم، وله الظهور والقهر، في كلّ زمان ومكان، ويكون تمام هذا الإعلاء عند نزول عيسى (، وخروج المهدي (، حيث لا يبقى حينئذ دين سوى الإسلام، وأما المنتسبون إليه، فإنهم إذا قاموا به، واستناروا بنوره، واهتدوا بهديه، في مصالح ودنياهم، فكذلك لا يقوم لهم أحد، ولا بدَّ أن يظهروا على أهل الأديان. وإذا ضيَّعوه واكتفوا منه بمجرد الانتساب إليه، لم ينفعهم ذلك، وصار إهمالهم له، سبب تسليط الأعداء عليهم، ويعرف هذا من استقرأ الأحوال والنظر، في أول المسلمين وآخرهم. 


      ينظر: تفسير القرطبي (16/291)، والبحر المحيط لأبي حيان (5/34)، وتفسير ابن كثير (2/350).       


(�) والأظهر أنهما مبتدأ وخبر. كما اختاره النحاس في إعراب القرآن (4/205)، والمكي في مشكل إعراب القرآن (2/678)، وذكره السمين الحلبي في الدّر المصون (9/720).     


(�) قراءة شاذّة، قرأها: الشعبي، وأبو رجاء، وأبو المتوكل، وعاصم الجحدري. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص210)، وزاد المسير لابن الجوزي (7/445)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/100). 


(�) ذكره الزمخشري في الكشاف (4/348)، والألوسي في روح المعاني (26/123).   


(�) قراءة الحسن البصري:، وهي من الشواذّ. ينظر: المحتسب لابن جني (2/276)، وتفسير القرطبي (16/293)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/102).      


(�) ينظر: غريب القرآن لابن عزيز (ص279)، ومقاييس اللغة لابن فارس (3/118) "سوم"، والمفردات للراغب (ص250) "سام".  


(�) قراءة شاذّة، ذكرها ابن خالويه في القراءات الشاذّة (ص210)، وأبو حبان في البحر المحيط (8/100)، والسمين الحلبي في الدّر المصون (9/721) بلا نسبة.   


(�) قرأ العامة: ﴿ ﭩ ﭪ﴾ بفتحتين، وقرأ قتادة، والحسن، وعيسى الحجازي:﴿مِنْ آثَارِ﴾ جمعاً، وهي من الشواذّ. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص210)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/101)، والسمين الحلبي في الدّر المصون (9/722).     


(�) مابين المعقوفتين مطموس من ( أ )، والمثبت من ( ب ).   


(�) لم أجده في شيء من كتب السنة، وإنما ذكره الزمخشري في الكشاف (4/349) بلا نسبة، وقال ابن حجر في تخريج أحاديث الكشاف (4/264): " لم أجده مرفوعاً". 


    وروى عبد الرزاق في مصنفه (2/173) عن أبي الشعثاء، عن ابن عمر ب موقوفاً " أنه رأى رجلاً ينتحز إذا سجد، فقال: لا تقلب صورتك، يقول: لا تؤثرها؛ قلت: ما تقلب صورتك؟ قال: لا تغيِّر،  لا تشن".      


(�) رواه ابن جرير في تفسيره (26/111)، والبيهقي في السنن الكبرى (2/287) عن سعيد بن جبير.    


(�) ذكره الثعلبي في تفسيره (9/65)، والبغوي في معالم التنزيل (4/206). وأظهر هذه الأقوال أن سيما هؤلاء الصحابة (، الذين وصف ( صفتهم في وجوههم من أثر السجود، شامل في الدنيا والآخرة، ولم يخص ذلك على وقت دون وقت وإذ كان ذلك كذلك، فسيماهم الذي كانوا يعرفون به في الدنيا: أثر الإسلام، وذلك خشوعه، وهديه، وزهده، وسمته، وآثار أداء فرائضه وتطوعه، وفي الآخرة ما أخبر أنهم يُعرَفون به، وذلك الغرَّة في الوجه، والتحجيل في الأيدي والأرجل، من أثر الوضوء، وبياض الوجوه من أثر السجود. وبه قال قتادة، واختاره ابن جرير. ينظر: تفسير ابن جرير (26/112)، وتفسير القرطبي (16/293)، وروح المعاني للألوسي (26/125).   


(�) وهذا القول مشهورٌ عن مجاهد بأنه مثلٌ واحد، يعني أن هذه صفتهم في التوراة والإنجيل، فيكون تمام الوقف على هذا القول، عند قوله (:﴿ ﭳ ﭴ﴾، ثم الابتداء بقوله: ﴿ ﭵ﴾، وذهب ابن عباس، وقتادة، والضحاك: أنهما مثلان، فالمتقدِّم مثلهم في التوراة، وأما مثلهم في الإنجيل فهو:  ﴿      ﭵ   ﭶ ﭷ﴾ إلى آخر المثل، وهذا ما رجّحه ابن جرير، وكثير من المفسرين. ينظر: تفسير ابن جرير (26/113)، وتفسير القرطبي (16/294)، وزاد المسير لابن الجوزي (7/448).       


(�) قاله قتادة، كما رواه ابن جرير عنه في تفسيره (26/114)، وذكره الثعلبي في الكشف والبيان (9/66)، والبغوي في معالم التنزيل (4/206).   


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء (3/63)، وتفسير القرطبي (16/294)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/722).   


(�) قراءة شاذّة، قرأها الحسن البصري:. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/349)، وإتحاف فضلاء البشر للدمياطي (ص510)، وروح المعاني للألوسي (26/126).     


(�) قرأ ابن كثير، وابن ذكوان: بفتح الطاء، والباقون: بالإسكان، والقراءتان متواترتان. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص251)، والروضة للمالكي (2/924)، والنشر لابن الجزري (2/280).     


(�) قرأ زيد بن علي:﴿شَطَاه﴾ بألفٍ صريحةٍ بعد الطاء، وقرأ أبوحيوة:﴿شَطَاءَه﴾ بالمدّ، وقرأ أبو جعفر، ونافعٌ في رواية:﴿شَطَه﴾ بالحذف والنقل، والجحدري:﴿شَطْوَه﴾ بقلبها واواً. وهذه كلُّها لغاتٌ في فراخ الزرع، قُرئ بها في الشواذّ. ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية (5/142)، وتفسير القرطبي (16/295)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/723).      


(�) قرأ ابن عامر، وأبو حيوة، وابن ذكوان:﴿فَأَزَرَه﴾ بقصر الهمزة مع التخفيف، والباقون: ﴿ﭸ﴾  بمدِّها، والقراءتان متواترتان. وقرئ شاذّاً:﴿فَأَزَّرَه﴾ بالتشديد، والمعنى في الكلِّ: قوَّاه. 


       ينظر: المبسوط لابن مهران (ص251)، والروضة للمالكي (2/924)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/723).     


(�) معاني القرآن للأخفش (2/695).   


(�) القصب: كلّ نبت يكون ساقه أنابيب. ينظر: العين للخليل (5/67)، ومقاييس اللغة لابن فارس (5/94)، ولسان العرب لابن منظور (1/674) "قصب". 


(�) حكاه عن عكرمة مولى ابن عباس: الزمخشري في الكشاف (4/350)، ونظام الدين القمي في تفسير غرائب القرآن (6/154)، وذكره الثعلبي في تفسيره (9/67) بلا نسبة.    


(�) قال القرطبي: في تفسيره (16/295): "هذا مثلٌ ضربه الله تعالى لأصحاب النبي ، يعني أنهم يكونون قليلاً ثم يزدادون ويكثرون، فكان النبي  حين بدأ بالدعوة إلى دينه ضعيفاً، فأجابه الواحد بعد الواحد، حتى قوي أمرُه (، كالزرع يبدو بعد البذر ضعيفاً فيقوى حالاً بعد حال، حتى يغلظ نباته وأفراخه فكان هذا من أصحِّ مثلٍ وأقوى بيان".     


(�) والأظهر القول الأول، أي: إنما كثَّرهم وقوَّاهم ليغيظ بهم الكفار، قال الإمام مالك بن أنس:: "من أصبح وفي قلبه غيظٌ على أحد من أصحاب رسول الله  فقد أصابته هذه الآية، وقال الإمام الشافعي: "لا آمن على الرافضة أن يكونوا قد ضارعوا الكفار، لأن الله تعالى يقول:﴿ﭿ ﮀ ﮁ﴾". 


      وقال الحافظ ابن كثير : في تفسيره: "ومن هذه الآية انتزع الإمام مالك: القول بتكفير الروافض الذين يبغضون الصحابة (، قال: لأنهم يغيظونهم، ومن غاظ الصحابة ( فهو كافرٌ لهذه الآية، ووافقه طائفة من العلماء رضي الله عنهم على ذلك والأحاديث في فضل الصحابة (، والنهي عن التعرّض لهم بمساءة كثيرة جداً، ويكفيهم ثناء الله عليهم ورضاه عنهم". ينظر: معاني القرآن للنحاس (6/517)، وزاد المسير لابن الجوزي (7/449)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/724).  


(�) هذا قول جماهير المفسرين، وهو الأظهر والأشهر، أي: وعد الله الذين آمنوا من هذا الجنس، أي من جنس الصحابة (، مغفرة وأجراً عظيماً، وليست "مِن" للتبعيض، لقومٍ من الصحابة ( دون قوم، ولكنها عامةً للجنس، ولأنّ قوله:


      ﴿ ﮃ﴾ مدحٌ للجميع. وقال ابن جرير:: "﴿ﮉ﴾ أي: من الشَّطء الذي أخرجه الزرعُ، وهم الداخلون في الإسلام إلى يوم القيامة "، فأعاد الضميرَ على معنى الشَّطءِ، لا على لفظه، ولذلك جمع فقيل:﴿ﮉ﴾، ولم يقل: منه، وهو معنى حسنٌ. ينظر: تفسير ابن جرير (26/115)، وتفسير القرطبي (16/295)، والدّر المصون للسمين الحلبي (9/724).    


(�) سميت السورة بهذا الاسم في جميع المصاحف، وكتب التفسير والسنة، ووجه التسمية: أنها ذكر فيها لفظ الحجرات في قوله    (:    ﴿ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ      ﯳ﴾ [الحجرات:4]، ونزلت في قصة نداء بني تميم رسول الله ( من وراء حجراته، فعرفت بهذه الإضافة، ولم تذكر هذه اللفظة في غير هذه السورة. ينظر: تفسير ابن جرير (26/116)، وتفسير الثعلبي (9/69)، وتفسير السمعاني (5/212).


(�) هي مدنية باتفاق المفسرين، كما في تفسير السمعاني (5/212)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/144)، وزاد المسير لابن الجوزي (7/451).        


(�) هي ثماني عشرة آية في جميع العدد، ليس فيها اختلاف. ينظر: البيان في عد آي القرآن لأبي عمرو الداني (ص230)، ومعالم التنزيل للبغوي (4/208)، وتفسير القرطبي (16/300).     


(�) قرأ يعقوب: بفتح التاء والدال، وقرأ بقية العشرة: بضم التاء وكسر الدال، والقراءتان متواترتان. 


      ينظر: المبسوط لابن مهران (ص252)، والروضة للمالكي (2/925)، والنشر لابن الجزري (2/281)    


(�) ينظر: البحر المحيط لأبي حيان (8/105)، والدّر المصون للسمين الحلبي (10/5)، وروح المعاني للألوسي (26/131).   


(�) قراءة شاذّة، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/351)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/105)، والسّخاوي في تفسيره (2361) بلا نسبة.     


(�) قال ابن عباس ب: "لا تقولوا خلاف الكتاب والسنة"، كما روى ذلك ابن جرير في تفسيره (26/116)، وذكره السمعاني (5/212)، وزاد المسير لابن الجوزي (7/455).    


(�) فائدة هذا الأسلوب: الدلالة على قوة الاختصاص، وأن التقدم بين يدي رسول الله (  تقدم بين يدي الله ـ. ينظر: التفسير الكبير (28/96)، وتفسير السّخاوي (2/362)، وتفسير القرطبي (16/302).    


(�) بطن من كنانة من العدنانية، وهم بنو عامر بن ليث بن بكر بن عبد مناة بن كنانة. ينظر: تاريخ ابن جرير (2/264)، وجمهرة أنساب العرب لابن حزم (1/187)، ونهاية الأرب في فنون الأدب لشهاب الدين النويري (15/287).    


(�) هم بنو سُلَيم بن منصور بن عكرمة بن خصفة بن قيس، وفيهم شعوبٌ كثيرة، ورياستهم في الجاهلية لبني الشريد ابن رياح بن ثعلبة بن عطية بن خفاف بن امرئ القيس، ومن بطون سُلَيم: عصية، ورعل، وذكوان، اللذين دعا عليهم رسول الله ( لما فتكوا بأصحابه ( فخمد ذكرهم. 


       ينظر: تاريخ خليفة بن خياط (ص103)، وجمهرة أنساب العرب لابن حزم (1/261)، وتاريخ ابن خلدون (6/94).


(�) فاعتزيا: انتسبا، يقال: تعزّى الرجل: أي انتسب وانتمى. ينظر: العين للخليل (2/206)، وتهذيب اللغة للأزهري (3/62) "عزو".    


(�) رواه البيهقي في شعب الإيمان في الباب الخامس عشر (2/196) بسنده إلى مقاتل بن حيان قال: "بلغنا أن رسول الله  بعث سريةً، واستعمل عليهم المنذر بن عمرو الأنصاري.." فذكر قصة بئر معونة مطولاً، وفيه هذا اللفظ، كما رواه أيضاً في الدلائل (3/341) من طريق محمد بن إسحاق، ومن طريق موسى بن عقبة: هذه القصة على غير هذا السياق، وأن المقتولين من بني كلاب، وأن الثلاثة قتل منهم واحد. وهو المحفوظ والمشهور في المغازي. ينظر: تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في تفسير الكشاف للزيلعي (3/323)، والكاف الشاف في تخريج أحاديث الكشاف لابن حجر (4/267).      


(�) ذكره الثعلبي في تفسيره (9/70)، والزمخشري في الكشاف (4/352) بغير سند.   


(�) رواه عبد الرزاق الصنعاني في تفسيره (3/230)، وابن جرير في تفسيره (26/117).   


(�) مذهب الإمام أبو حنيفة: أن من ذبح الأضحية قبل صلاة العيد، فليذبح أخرى مكانها، وعند الشافعي: يجوز إذا مضى قدر الصلاة، والأظهر قول الإمام أبو حنيفة:، لما أخرجه البخاري في صحيحه في كتاب الأضاحي / باب سنة الأضحية (5/2109)، (ح5225) عن البَرَاءِ بن عازبٍ ( قال: قال النبي : " إِنّ أَولَ ما نَبدَأُ بِهِ في يَومِنَا هذا أَن نُصلِّي ثمَّ نَرجِع فنَنحر، من فَعَلَهُ فَقَد أَصَابَ سُنّتنا، وَمَن ذَبَحَ قَبل فَإِنَّمَا هو لَحمٌ قَدَّمَهُ لأهلِهِ، ليس من النُّسُكِ في شَيءٍ، فَقَامَ أبو بردةَ بن نِيَارٍ (، وقد ذَبَحَ فقال: إِنَّ عندي جَذَعَةً؟ فقال: اذبَحهَا وَلَن تَجزِيَ عن أَحَدٍ بَعدَكَ، قال مُطَرفٌ عن عَامِرٍ عن البَرَاءِ قال النبي : "من ذَبَحَ بَعدَ الصَّلاة تَمَّ نُسكُه وَأَصَابَ سُنَّةَ المسلِمِينَ". ينظر: بدائع الصنائع للكاساني (5/62)، والمجموع للنووي (8/282)، وأحكام القرآن لابن العربي (4/461).


(�) ذكره عن الحسن الزمخشري في الكشاف (4/353)، وقال الزيلعي في تخريج أحاديث الكشاف (3/325): "غريب". وقال ابن حجر في الكاف الشاف (4/267): "لم أجده".     


(�) رواه ابن جرير في تفسيره (26/116)، وابن أبي حاتم في تفسيره (10/3302)، وذكره السيوطي في الدر المنثور (7/546) وزاد نسبته لعبد بن حميد، وابن المنذر.   


(�) وهذا هو الأظهر، وكل هذه الأقوال صحيحة تدخل تحت العموم. ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية (5145)، والتفسير الكبير للرازي (28/95)، وتفسير القرطبي (16/301).    


(�) رواه الحاكم في المستدرك (2/501) وصححه على شرط مسلم، والواحدي في أسباب النزول (ص613)، وفيه حصين بن عمر الأحمسي، قال فيه الهيثمي في المجمع (7/108): "وهو متروك، وقد وثقه العجلي، وبقية رجاله رجال الصحيح ".     


(�) السِّرَار: أي الكلام السِّر، ومنه المساررة، ومعنى قوله: كأخي السرار، أي: كصاحب السِّرَار، أو كمثل المساررة، ولفظ " أخي" صلة، والمعنى: كالمناجي سراً، يخفض صوته ويبالغ حتى يحتاج إلى استفهامه عن بعض كلامه. ينظر: النهاية في غريب الحديث والأثر لابن الجزري (2/360)، ولسان العرب لابن منظور (4/362) "سرر"، وفتح الباري لابن حجر (13/279).        


(�) أخرجه البخاري في صحيحه في كتاب الاعتصام بالكتاب والسنة , باب ما يكره من التعَمُّق والتَّنازع في العلم (6/2653)، (ح6872) عن ابن أبي مُلَيكة.   


(�) ذكره الزمخشري في الكشاف (4/356).   


(�) ينظر: الهداية لمكي بن أبي طالب (11/6987)، والكشاف للزمخشري (4/356)، وتفسير القرطبي (16/306).   


(�) هو العباس بن عبد المطلب بن هاشم، عم النبي (، يكنى أبا الفضل، أسلم قبل فتح خيبر وكان يكتم إسلامه، ثم أظهره يوم فتح مكة، وشهد حنيناً والطائف وتبوك، وكان ( أجود قريش كفاً وأوصلها رحماً، ذا رأيٍ حسن ودعوةٍ مرجوة، توفي سنة (32هـ) قبل قتل عثمان ( بسنتين، فصلى عليه عثمان (، ودُفن بالبقيع وهو ابن (88) سنة. ينظر: الطبقات لابن سعد (4/5)، والاستيعاب لابن عبد البر (3/933)، وتاريخ الإسلام للذهبي (3/373).   


(�) لم أجده بهذا اللفظ؛ وإنما أخرجه مسلم في صحيحه في كتاب الجهاد والسير , بابٌ في غزوة حنين (3/1398)، (ح1775) من حديثٍ طويل، وفيه: " فقال رسول اللَّهِ   أَي عَبَّاسُ نَادِ أَصحَابَ السَّمُرَةِ؟ فقال عَبَّاسٌ (، وكان رَجُلاً صَيِّتاً،: فقلت بِأَعلَى صَوتِي: أَينَ أَصحَابُ السَّمُرَةِ؟..." . 


(�) قراءة شاذّة، قرأها ابن مسعود (. ينظر: معاني القرآن للفراء (3/69)، والكشاف للزمخشري (4/355)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/145).     


(�) البيت لحبيب الهذلي، وهو في معجم ماستعجم لعبد الله البكري (4/1264)، والكشاف للزمخشري (4/355)، يقول فيه الهذلي: رفعت عيني بالحجاز، أتشوف أناساً بالمناقب، وهو أول منزلة من المنازل بمكة، والشاهد فيه: " رَفَّعْتُ " بتشديد الفاء.     


(�) هو ثابت بن قيس بن شماس الخزرجي الأنصاري، صحابي جليل، كان خطيب رسول الله (، وشهد أحداً وما بعدها من المشاهد، قتل في اليمامة شهيداً في خلافة أبي بكر (. 


       ينظر: التاريخ الكبير للإمام البخاري (2/167)، والاستيعاب لابن عبد البر (1/200)، وأسد الغابة لابن الأثير (1/339).   


(�) أخرجه البخاري في كتاب التفسير , باب ﴿ ﮣ ﮤ ﮥ ﮦ ﮧ ﮨ﴾ (4/1833)، (ح4565)، ومسلم في كتاب الإيمان , باب مخافة المؤمن أن يَحْبَطَ عملُه (1/110)، (ح119) من حديث أنسٍ (، دون قوله: "لست هناك".      


(�) ينظر: الكتاب الفريد في إعراب القرآن المجيد للهمذاني 5/661)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/106)، والدّر المصون للسمين الحلبي (10/5).   


(�) قراءة ابن مسعود (، وزيد بن علي، وهي من الشواذّ. ينظر: تفسير ابن جرير (26/120)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/145)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/106).      


(�) قال ابن كثير: في معنى الآية (4/208): " أي إنما نهيناكم عن رفع الصوت عنده خشية أن يغضب من ذلك، فيغضب الله تعالى لغضبه فيحبط عمل من أغضبه وهو لا يدري، كما جاء في الصحيحين: "إن العبد ليتكلّم بالكلمة ما يتبين فيها، يزل بها في النار أبعد ما بين المشرق والمغرب ". 


(�) الحبوط: الفساد والبطلان، يقال: حبط بطنه من داءٍ إذا فسد منه، والحَبَط في الأصل: وجعٌ يأخذ البعير في بطنه من كلأ يستوبله، وإذا عمل الرجل عملاً ثم أفسده قيل: حبط عمله. 


      ينظر: كتاب العين للخليل (3/174)، وتهذيب اللغة للأزهري (4/228)، وإعراب القرآن للنحاس (4/21).     


(�) قال أبو حيان في البحر المحيط (8/106): " إن كانت الآية معرضة بمن يجهر استخفافاً، فذلك كفرٌ يحبط معه العمل حقيقة؛ وإن كانت للمؤمن الذي يفعل ذلك غفلةً وجرياً على عادته، فإنما يحبط عمله البرّ في توقير النبي ، وغضّ الصّوت عنده، أن لو فعل ذلك، كأنه قال: مخافة أن تحبط الأعمال التي هي معدّة أن تعملوها فتؤجروا عليها". 


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء (3/70)، ومعاني القرآن للزجاج (5/33)، وتفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (11/6992).   


(�) رواه الثعلبي في الكشف والبيان (9/73)، وذكره الزمخشري في الكشاف (4/358).   


(�) ذكره البغوي في معالم التنزيل (4/210)، والسّخاوي في تفسيره (2/364)، والقرطبي في الجامع (16/308) عن عبد الله بن الزبير ب: " لماّ نزلت:﴿ﮣ ﮤ ﮥ﴾ ما حدَّث عمر ( عند النبي  بعد ذلك فسمع كلامه حتى يستفهمه، مما يخفض، فنزلت: ﴿ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ ﯜ ﯝ ﯞ ﯟ ﯠ ﯡ ﯢ ﯣ    ﯤ﴾ ". وهو بنحو حديث البخاري السالف في المسألة الأولى من الآية السابقة، دون قوله: فنزلت: ﴿ﯘ ﯙ ﯚ ﯛ...﴾    الآية".     


(�) ينظر: الكشاف للزمخشري (4/359)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/108)، والدّر المصون للسمين الحلبي (10/6).   


(�) ينظر: التفسير الكبير (28/100)، وروح المعاني للألوسي (26/140)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (26/226).    


(�) ينظر: الزاهر في معاني كلمات الناس لابن الأنباري (1/330)، وتهذيب اللغة للأزهري (15/219)، ومقييس اللغة لابن فارس (6/104) "ورى".    


(�) قرأ أبو جعفر: بفتح الجيم، والباقون: بضمها، والقراءتان متواترتان، وقرئ شاذّاً: بإسكانها، وهي قراءة ابن أبي عبلة. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص252)، والروضة للمالكي ( 2/925)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/108).  


(�) هو يزيد بن الأصمّ، واسمه عبد بن عمرو بن عدس بن عبادة، من جلّة التابعين بالرقة، ولأبيه صحبة وهو عمرو، حدّث عن خالته أم المؤمنين ميمونة ل، وابن خالته ابن عباس، وعلي ابن أبي طالب، وسعد بن أبي وقاص، وأبي هريرة، وعائشة، ومعاوية، وعوف بن مالك وغيرهم (، ولم تصح روايته عن علي (، وقد أدركه وكان بالكوفة في خلافته، وكان كثير الحديث، قال ابن سعد: وثقة العجلي، وأبو زرعة، والنسائي وغيرهم، مات سنة (101هـ)، وهو ابن ( 73 ) سنة. ينظر: الطبقات لابن سعد (7/479)، وتهذيب الأسماء للنووي (2/455)، والسير للذهبي (4/517).    


(�) عيينة بن حصن بن حذيفة بن بدر بن عمرو الفزاري، له صحبة، وكان من المؤلفة قلوبهم أسلم قبل الفتح وشهدها، وشهد حنيناً والطائف، وبعثه النبي ( لبني تميم فسبي بعض بني العنبر، ثم كان ممن ارتدَّ في عهد أبي بكرٍ، ومال إلى طُلَيحة الأسدي فبايعه، ثم عاد إلى الإسلام وكان فيه جفاء سكان البوادي. 


       ينظر: الاستيعاب لابن عبد البر (3/1249)، وأسد الغابة لابن الأثير (4/353)، والإصابة لابن حجر (4/767).


(�) الأقرع بن حابس بن عقال بن محمد بن سفيان التميمي المجاشعي الدرامي، كان حكماً في الجاهلية، وفد على النبي ( وشهد فتح مكة، وحنيناً، والطائف، وهو من المؤلفة قلوبهم، وقد حسن إسلامه، قتل باليرموك في عشرة من بنيه. ينظر: الطبقات لابن سعد (7/37)، وأسد الغابة لابن الأثير (1/164)، والإصابة لابن حجر (1/101).        


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من ( أ )، والمثبت من ( ب ).   


(�) رواه ابن جرير في تفسيره (26/121)، والطبراني في الكبير (5/210)، (ح5123)، والواحدي في أسباب النزول (ص614) عن زيد بن أرقم ( قال: جاء أناسٌ من العرب إلى النبي ( فقال بعضهم لبعض: انطلقوا بنا إلى هذا الرجل، فإن يكن نبياً فنحن أسعد الناس به، وإن يكن ملِكاً نعش في جناحه، قال فأتيت النبي ( فأخبرته بذلك، قال ثم جاؤوا إلى حُجَرِ النبي (، فجعلوا ينادونه: يا محمد ! فأنزل الله على نبيه (:﴿ﯫ ﯬ   ﯭ ﯮ ﯯ ﯰ ﯱ ﯲ ﯳ﴾ قال: فأخذ نبي الله بأذني فمدَّها فجعل يقول: قد صدق الله قولك يا زيد قد صدق الله قولك يا زيد ". قال الهيثمي في الزوائد (7/108): "وفيه داود بن راشد الطفاوي، وثقه ابن حبان، وضعفه ابن معين، وبقية رجاله ثقات!!".  


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من ( أ )، والمثبت من ( ب ).       


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من ( أ )، والمثبت من ( ب ).   


    


(�) ينظر: الكشاف للزمخشري (4/361)، ومغني اللبيب لابن هشام (ص166)، والبرهان في علوم القرآن للزركشي (4/272).  


(�) الوليد بن عقبة بن أبي معيط، أبو وهب الأموي القرشي، من فتيان قريش وشعرائهم، 


     وأجوادهم، وهو أخو عثمان بن عفان لأمه، أسلم يوم فتح مكة. 


     ينظر: الطبقات لابن سعد (7/476)، والاستيعاب لابن عبد البر (4/1553)، وأسد الغابة 


     لابن الأثير (5/47).    


(�) بنو المصطلق: بطن من خزاعة من الأزد من القحطانية، وهم بنو المصطلق، وهو لقب، واسمه جذيمة بن سعد بن عمرو ابن عامر بن الحي، غزاهم النبي (  سنة ست من الهجرة، واشتهرت بغزوة بني المصطلق. ينظر: نسب قريش للزبيري (1/16)، واللباب في تهذيب الأنساب لابن أبي الكرم الشيباني (3/220)، وفتح الباري لابن حجر (7/430).


(�) إحْنة: أي حقد وعداوة. ينظر: مقاييس اللغة لابن فارس (1/67)، ولسان العرب لابن منظور (13/8)، ومختار الصحاح للرازي (1/3) " أحن ".


(�) رواه ابن جرير في تفسيره (16/124)، والواحدي في أسباب النزول (ص618)، وقال ابن حجر في تخريج أحاديث الكشاف (4/274): "فيه موسى بن عبيدة، وهو ضعيف".   


(�) هو خالد بن الوليد بن المغيرة، سيف الله، وفارس الإسلام، وقائد المجاهدين، أبو سليمان القرشي المخزومي، وابن أخت أم المؤمنين ميمونة بنت الحارث، هاجر مسلماً سنة ثمان من الهجرة، سمَّاه النبي ( سيف الله، وشهد مؤتة والفتح وحنين وغيرها من المشاهد، وحارب أهل الردة، وشهد حروب العراق والشام، ولم يبقَ في جسده قيد شبر إلا وعليه جرح أو كلم، ومناقبه غزيرة، ومات على فراشه في حمص سنة (21هـ). ينظر: الطبقات لابن سعد (7/394)، والاستيعاب لابن عبد البر (2/427)، وأسد الغابة لابن الأثير (2/135).     


(�) رواه الإمام أحمد في المسند (4/279)، وابن جرير في تفسيره (26/124)، والواحدي في أسباب النزول (ص619) من حديث طويل، قال الهيثمي في المجمع (7/109): " رجال أحمد ثقات ".    


(�) الفسق: هو العصيان والترك لأمر الله ( والخروج عن طريق الحق، تقول العرب فسقت الرطبة عن قشرها: إذا خرجت. ينظر: مقاييس اللغة لابن فارس (4/502)، والمفردات للراغب (ص380)، ولسان العرب لابن منظور (10/308) "فسق".


(�) قرأ حمزة، والكسائي، وخلف:﴿فَتَثَبَّتُوْا﴾، وقرأ الباقون: ﴿ﭦ﴾، والقراءتان متواترتان. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص103)، والروضة للمالكي (2/616)، والنشر لابن الجزري (2/189).     


(�) ينظر: العين للخليل (8/52)، وتهذيب اللغة للأزهري (14/103)، ومقاييس اللغة لابن فارس (5/411) "ندم".   


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من ( أ )، والمثبت من ( ب ).          


(�) الهيض: كسر العظم بعدما كاد يستوي جبره، وهو أشدّ ما يكون من الكسر. 


ينظر: العين للخليل (4/69)، وتهذيب اللغة للأزهري (6/192)، ومقاييس اللغة لابن فارس (6/24) "هيض". 


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من ( أ )، والمثبت من ( ب ).             


(�) ينظر: التفسير الكبير للرازي (28/105)، والتبيان في إعراب القرآن للعكبري (2/1171)، والدّر المصون للسمين الحلبي (10/7).    


(�) الصواب في هذه المسألة ما عليه أهل السنة من أن حب الإيمان وكره الفسوق والعصيان، هو فعل العبد، والله (  هو الذي أقدره على ذلك ومكنه منه ووفقه له، ولذلك قال تعالى في الآية  التي تليها :      ﴿  ﮐ ﮑ ﮒ ﮓﮔ ﮕ ﮖ ﮗ ﴾[الحجرات:8]، أي ذلك الخير الذي حصل لهم هو بفضل الله عليهم وإحسانه، لا بحولهم وقوتهم، وهو تعالى عليم بمن يستحق ذلك التوفيق ممن لا يستحقه، فيضع فضله حيث تقتضيه الحكمة، فالمسألة لها جانبان، جانب ينسب إلى الله ( ، وهو التوفيق إلى حب الإيمان وكره الفسوق والعصيان، وخلق ذلك في قلب من شاء من عباده. وجانب ينسب إلى العبد لكونه من فعله واكتسابه، وهو محبة خصال الإيمان وكره ما يقابلها  من خصال الفسوق والعصيان، وهذا التفريق الدقيق هو الذي ضلت فيه أفهام أهل القدر من قدرية وجبرية. 


     ينظر: خلق أفعال العباد للإمام البخاري (ص46)، واعتقاد أهل السنة للالكائي (1/185)، وشفاء العليل لابن القيم (ص49)، والمسائل الاعتزالية في تفسير الكشاف للغامدي (2/954). 


(�) الكفر في اللغة: ستر الشيء، ووُصِفَ الليلُ بالكافر لستره الأشخاص، والزراع لستره البذر في الأرض، والكفر: نقيض الإيمان، وكفر النعمة: سترها بترك أداء شكرها، والكفر: جحود الوحدانية، أو الشريعة، أو النبوة، والكفران في جحود النعمة أكثر استعمالاً، والكفر في الدين أكثر، والكفور فيهما جميعاً. ينظر: المفردات للراغب (ص433)، ولسان العرب لابن منظور (5/144)، ومختار الصحاح للرازي (1/239) "كفر".     


(�) ينظر: العين للخليل (2/197)، ومقاييس اللغة لابن فارس (4/334)، ولسان العرب لابن منظور (15/68) " عصا ".  


(�) شطر بيتٍ منسوبٌ لأبي الوازع، وهو في الكشاف للزمخشري (4/365)، وتفسير القرطبي (16/315) وتمامه:       وغَيرُ مُقَلَّدٍ ومُوَشَّمَاتِ      صَلِينَ الضَّوْءَ مِنْ صُمِّ الرَّشَادِ              


     يصف الشاعر بأنه لم يبق في الدار غير وتدٍ بلا حبل، وحجارة صلاب موشمة احترقت بالنار التي طالما سلطت على صُمِّ الصخور الصلاب. والشاهد فيه: صمّ الرشاد.                  


(�) وهذا الأخير هو الأظهر، فهو مصدر مؤكِّد لنفسه، لأن ما قبله هو بمعناه، إن التحبيب والتزيين هو نفس الفضل، وقد يجيء المصدر مؤكِّداً لما قبله إذا لم يكن هو نفس ما قبله كقولك: جاءني زيدٌ حقاً ونحوه. ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية (5/148)، والتفسير الكبير للرازي (28/108)، والتبيان في إعراب القرآن للعكبري (2/1171).   


(�) هو عبد الله بن رواحة بن ثعلبة بن امرئ القيس بن ثعلبة، الأمير السعيد الشهيد، أبو عمرو الأنصاري الخزرجي البدري، النقيب الشاعر، شهد العقبة والمشاهد كلها إلا الفتح وما بعده، لأنه قتل يوم مؤتة شهيداً، وهو أحد الأمراء في غزوة مؤتة، وأحد الشعراء المحسنين الذين كانوا يردون الأذى عن رسول الله (. ينظر: الطبقات لابن سعد (3/525)، والاستيعاب لابن عبد البر (3/989)، وأسد الغابة لابن الأثير (3/237).     


(�) بنو أوس: بطن من طيء، من القحطانية. ينظر: جمهرة أنساب العرب لابن حزم (2/340)، واللباب في تهذيب الأنساب لابن أبي الكرم الشيباني (1/93)، ونهاية الأرب للنويري (15/258).          


(�) بنو الخزرج: من بني النبيت، من الأوس، من الأزد من القحطانية، وهم بنو الخزرج بن عمرو، ونسبهم مندرج في الأوس. ينظر: جمهرة أنساب العرب لابن حزم (2/362)، واللباب في تهذيب الأنساب لابن أبي الكرم الشيباني (1/440)، ونهاية الأرب للنويري (2/331).            


(�) رواه البخاري في صحيحه في كتاب الصلح / باب ما جاء في الإصلاح بين الناس (2/958)، (ح2545)، ومسلم في كتاب الجهاد والسير/ باب في دعاء النبي ( وصبره على أذى المنافقين (3/1424)، (ح1799)، ولفظه: عن أَنَس بن مالك ( قال: قيل لِلنَّبِيِّ (: لو أَتَيتَ عَبدَ اللَّهِ بن أُبَيّ؛ فَانطَلَقَ إليه النبي ( وَرَكِبَ حِمَارًا فَانطَلَقَ المسلِمُونَ يَمشُونَ معه، وَهِيَ أَرضٌ سَبِخَةٌ، فلما أَتَاهُ النبي (، قال: إِلَيكَ عَنِّي، والله لقد آذَانِي نَتنُ حِمَارِكَ، فقال رَجُلٌ من الأَنصَارِ منهم: والله لَحِمَارُ رسول اللَّه(ِ  أَطيَبُ رِيحًا مِنكَ، فَغَضِبَ لِعَبدِ اللَّهِ رَجُلٌ من قَومه فَشَتَمَهُ، فَغَضِبَ لِكُلِّ وَاحِدٍ مِنهُمَا أَصحَابُهُ، فَكَانَ بَينَهُمَا ضَربٌ بِالجَرِيدِ وَالأَيدِي وَالنِّعَالِ، فَبَلَغَنَا أنها أُنزِلَت:﴿ﮙ ﮚ ﮛ                     ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ ﴾ .         


(�) قراءة الزهري، وهي من الشواذّ.ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص211)، وتفسير القرطبي (16/316)، والدّر المصون للسمين الحلبي (10/9).   


(�) قراءة ابن أبي عبلة، وهي من الشواذّ. ينظر: زاد المسير لابن الجوزي (7/463)، وتفسير القرطبي (16/316)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/111).    


(�) قراءة شاذّة، قرأها عبيد بن عمير، وزيد بن علي. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/367)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/111)، والدّر المصون للسمين الحلبي (10/9).         


(�) قراءة شاذّة، قرأها ابن مسعود (. ينظر: معاني القرآن للفراء (3/71)، وتفسير القرطبي (16/316)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/111).  


(�) ينظر: المهذب للشيرازي (2/217)، و المبسوط للسرخسي (10/124)، والمغني لابن قدامة (9/5)، ومواهب الجليل لشرح مختصر خليل للمغربي (6/276).  


(�) ينظر: تهذيب اللغة للأزهري (8/298)، ومقاييس اللغة لابن فارس (5/85)، ولسان العرب لابن منظور (7/377) "قسط".   


(�) قاله مجاهد، كما في تفسير ابن جرير (26/129)، ومقاتل بن سليمان في تفسيره (3/261)،  والأظهر العموم، فتشمل الآية الكريمة كل مقتتلَين من أهل الإيمان، لعموم اللفظ. ينظر: تفسير السّخاوي (2/367)، وتفسير الثعلبي (9/79)، وتفسير القرطبي (16/323).        


(�) قرأ يعقوب:﴿ ﯠإِخْوَتِكُمْ﴾، والباقون:﴿ ﯠ ﯡ﴾، والقراءتان متواترتان. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص252)، والروضة للمالكي (2/925)، والنشر لابن الجزري (2/281).   


(�) قراءة شاذّة، قرأها: زيد بن ثابت، وابن مسعود، والحسن، وابن سيرين (. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص211)، والمحتسب لابن جني (2/278)، وتفسير القرطبي (16/323).   


(�) هو زُهير بن أبي سُلمى، الشاعر الجاهلي المشهور، قال ابن عساكر: كان معاوية يقول: "كان أشعر أهل الجاهلية زهير بن أبي سُلمى، وأشعر أهل الإسلام ابنه كعب"، وحدث حرملة بن يحيى فقال: سمعتُ الشافعي يقول: "كان أبو حنيفة ممن وفق له الفقه، ومن أراد أن يتبحَّر في الشعر فهو عيال على زهير ، قال أبو أحمد العسكري: "كان موت زهير قبل المبعث". ينظر: الطبقات لابن خياط (1/39)، وتاريخ بغداد للخطيب البغدادي (13/346)، وتهذيب الكمال للمزي (29/434).     


(�) شطر بيتٍ له، وتمامه:  وما أَدرِي وسَوفَ أُخالُ أدرِي... أَقومٌ آلُ حِصْنٍ أمْ نِساءُ   


     وهو في العين للخليل (5/231)، ومعاني القرآن للنحاس (6/188)، ومقاييس اللغة لابن فارس (5/43). وفيه يذم آل حصن، فيتجاهل أمرهم؛ حتى إنه لا يدري: أهم رجال أم نساء؟ والشاهد فيه: استخدام لفظة "قوم"، للدلالة على الرجال. 


(�) ينظر: لسان العرب لابن منظور (12/505) " قوم "، والبحر المحيط لأبي حيان (8/111)، وأضواء البيان للشنقيطي (7/109).   


(�) الشِّياع: الانتشار، يقال: شاع الخبر، أي كثر وقوي، وشاع القوم: انتشروا. 


      ينظر: المفردات للراغب (ص270)، ولسان العرب لابن منظور (8/191) "شيع"، والتحرير والتنوير لابن عاشور (26/247). 


(�) رواه ابن المبارك في الزهد (1/256)، وابن أبي شيبة في المصنف في كتاب الأدب (5/231)، وذكره السيوطي في اللآلئ المصنوعة في الأحاديث الموضوعة (2/250).    


(�) قراءة شاذّة، قرأها أبي بن كعب، وابن مسعود ب. ينظر: معاني القرآن للفراء (3/72)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/113)، والدّر المصون للسمين الحلبي (10/10).    


(�) ينظر: العين للخليل (7/372)، وتهذيب اللغة للأزهري (13/151) "لمز"، ومعاني القرآن للنحاس (3/220).  


(�) أي: ﴿وَلا تَلْمُزُوا﴾ قراءة شاذّة، قرأها: الحسن، والأعرج. ينظر: تفسير القرطبي (16/327)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/113)، والدّر المصون للسمين الحلبي (10/10).       


(�) رواه ابن أبي الدنيا في الصمت وآداب اللسان (ص141)، والترمذي الحكيم في النوادر في الأصل السادس والستين بعد المائة (2/259)، والطبراني في الكبير (19/418)، وابن عدي في الكامل (2/173) كلهم من رواية الجارود بن يزيد عن بهز بن حكيم عن أبيه عن جده مرفوعاً: " أترعون عن ذكر الفاجر؟ اذكروه بما فيه يعرفه الناس". 


      قال ابن حجر في تخريج أحاديث الكشاف (4/281): " واتفقوا على أن الجارود غير ثقة".   


(�) لم أجده هكذا، وروى البخاري في التاريخ الكبير (7/352)، والطبراني في الأوسط (8/192)، والحاكم في المستدرك (3/485)، والبيهقي في الشعب (6/430) من حديث عثمان بن طلحة ( عن النبي  قال: " ثلاث يصفين لك ودّ أخيك: تسلّم عليه إذا لقيته، وتوسع له في المجلس، وتدعوه بأحب أسمائه إليه". 


      قال الهيثمي في المجمع (8/82): "وفيه موسى بن عبد الملك ابن عمير، وهو ضعيف". وضعفه – أيضاً – الحافظ ابن حجر في تخريجه لأحاديث الكشاف (4/281). وروى البخاري في الأدب المفرد (ص285)، والطبراني في الكبير (4/13) عن حنظلة بن حذيم قال: كان النبي ( يعجبه أن يُدعَى الرجل بأحبّ أسمائه إليه وأحبّ كناه ". قال الهيثمي في المجمع (8/56): "ورجاله ثقات".     


(�) قال ابن القيم: في زاد المعاد (2/344): "الكنية: فهي نوع تكريم للمكنى وتنويه به كما قال الشاعر:  


                      أكنيه حين أناديه لأكرمه             ولا ألقبه والسوءة اللقب


     وكنّى النبي  صهيباً ( بأبي يحيى، وكنّى علياً ( بأبي تراب، إلى كنيته بأبي الحسن، وكانت أحب كنيته إليه، وكنى أخا أنس بن مالك ( وكان صغيراً دون البلوغ بأبي عمير، وكان هديه(  تكنية من له ولد ومن لا ولد له، ولم يثبت عنه ( أنه نهى عن كنيةٍ إلا الكنية بأبي القاسم". ينظر: شرح السنة للبغوي (12/331)، والأذكار للنووي (ص232)، والآداب الشرعية لابن مفلح (3/149).    


(�) ذكره أبو حيان التوحيدي في البصائر والذخائر (5/53)، والقرطبي في الجامع (16/330)، والألوسي في روح المعاني (26/156).   


(�) هو بلال بن رباح، أبو عبد الله، مؤذن النبي(، ومولى أبي بكر الصديق (، اشتراه ثم أعتقه، شهد بدراً وأحداً، وسائر المشاهد مع رسول الله (، وكان من السابقين إلى الإسلام، وممن يعذَّب في الله عزّ وجلّ فيصبر على العذاب، وكان أبو جهل يَبْطَحَهُ على وجهه في الشمس، ويضع الرحا عليه حتى تصْهَره الشمس، ويقول: اكفُر برب محمد، فيقول: أحدٌ أحدٌ؛ وكان أمية بن خَلَف يُعذّبه، ويتابع عليه العذاب، فقدر الله سبحانه وتعالى أن بلالاً قتله ببدر، وهو أول من أذن في الإسلام، وفضائله مشهورة، ولما توفي رسول الله ( ذهب إلى الشام للجهاد فأقام بها إلى أن توفي سنة عشرين، وقيل إحدى وعشرين من الهجرة، وهو ابن أربع وستين سنة. ينظر: الاستيعاب لابن عبد البر (1/178)، وأسد الغابة لابن الأثير (1/305)، وتهذيب الأسماء للنووي (1/144).       


(�) هو خباب بن الأرت بن جندلة بن سعد بن خزيمة، تميمي النسب، خزاعي بالولاء، كان قيناً يعمل السيوف في الجاهلية، فأصابه سباء فبيع بمكة فاشترته امرأة من خزاعة فأعتقته، كان من المهاجرين الأولين، شهد بدراً وما بعدها من المشاهد مع النبي( ، يكنى أبا يحيى، كان قديم الإسلام ممن عذِّب في الله وصبر على دينه، نزل الكوفة ومات بها سنة سبع وثلاثين من الهجرة، وصلى عليه علي بن أبي طالب (. ينظر: الاستيعاب لابن عبد البر (2/437)، وأسد الغابة لابن الأثير (2/141)، وتهذيب الأسماء للنووي (1/175).   


(�) ذكره مقاتل بن سليمان في تفسيره (3/261)، وابن أبي حاتم في تفسيره (10/3304).   


(�) ذكره الزمخشري في الكشاف (4/373)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/112)، والألوسي في روح المعاني (26/152) بلا سند.   


(�) ذكره الثعلبي في الكشف والبيان (9/81)، والواحدي في أسباب النزول (ص621)، والبغوي في معالم التنزيل (4/214)، وابن الجوزي في زاد المسير (7/466) بلا سند.      


(�) هي صفية بنت حيي بن أخطب، أم المؤمنين ل نضيرية من بني نضير، وهي من ولد هارون بن عمران أخي موسى بن عمران صلى الله عليهما وسلم، سباها رسول الله ( عام خيبر، ثم أعتقها وتزوجها وجعل عتقها صداقها، وكانت عاقلة من عقلاء النساء، ماتت سنة خمسين، ودفنت بالبقيع. ينظر: الاستيعاب لابن عبد البر (4/1871)، وأسد الغابة لابن الأثير (7/184)، وتهذيب الأسماء للنووي (2/614).     


(�) ذكره الثعلبي في الكشف والبيان (9/81)، والواحدي في أسباب النزول (ص622) عن عكرمة عن ابن عباس ب من غير إسناد، وقد ورد نحوه عند الترمذي في كتاب المناقب , باب فضل أزواج النبي ( (5/708)، (ح3892) عن صَفِيَّة بِنتُ حُييٍّ قالت: دخل عَلَيَّ رسول اللَّهِ( وقد بَلَغَنِي عن حَفصَة وَعَائِشَةَ كلامٌ فَذَكَرتُ ذلك له، فقال: ألا قُلتِ فَكَيفَ تَكُونَانِ خَيرًا مِنِّي وَزَوجِي مُحَمَّدٌ وَأَبِي هَارُونُ وَعَمِّي مُوسَى، وكان الذي بَلَغَهَا أَنَّهُم قالوا نَحنُ أَكرَمُ على رسول اللَّهِ( منها، وَقَالُوا نَحنُ أَزوَاجُ النبي( وَبَنَاتُ عَمِّهِ. قال الترمذي: وهذا حَدِيث غرِيب لا نَعرِفُهُ من حديث صَفِيَّةَ إلا من حديث هَاشِمٍ الكوفِيّ وَلَيسَ إِسنَادُهُ بِذَلِكَ القَوِيِّ.     


(�) ذكره الثعلبي في الكشف والبيان (9/80)، والواحدي في أسباب النزول (ص621)، والبغوي في معالم التنزيل (4/214)، عن ابن عباس ب من غير إسناد.     


(�) مذهب أهل الحق من أهل السنة والجماعة في هذه المسألة: أن الفاسق الملي لا ينفى عنه الإيمان مطلقاً، كما تقول الوعيدية من المعتزلة وغيرهم، ولا يعطى الإيمان الكامل، كما تزعم المرجئة، بل يقال: هو مؤمن ناقص الإيمان، أو مؤمن بإيمانه فاسق بكبيرته، فلا يعطى الاسم المطلق، ولا يسلب مطلق الاسم، لقول الله (: ﴿ ﮙ ﮚ ﮛ     ﮜ ﮝ ﮞ ﮟ﴾   [الحجرات:9]  فسمى الله كلاً من الطائفتين المقتتلتين مؤمنة      وأمر بالإصلاح بينهما، كما سمى الله الكاذب فاسقاً في قوله تعالى:﴿ ﭟ     ﭠ ﭡ ﭢ   ﭣ ﭤ ﭥ ﭦ﴾[الحجرات:6]   ومع هذا لم يخرج ذلك الرجل الذي نزلت فيه الآية من الدين بالكلية، ولم ينف عنه الإيمان مطلقاً، ولم يمنع جريان أحكام المؤمنين عليه، وكذلك قال النبي (: "سباب المسلم فسوق وقتاله كفر". أخرجه مسلم في صحيحه في كتاب الإيمان , باب قول النبي (: "سباب المسلم فسوق وقتاله كفر"، من حديث عبد الله بن مسعود ( (1/81)، (ح64). ينظر: مجموع الفتاوى لابن تيمية (3/151)، وجامع العلوم والحكم لابن رجب (ص120)، وتيسير العزيز الحميد لسليمان بن عبد الله (ص76).      


(�) ما بين المعقوفتين في ( أ ): " عن "، وهو خطأ؛ والتصويب من ( ب ).    


(�) ينظر: تفسير ابن جرير (26/134)، وتفسير السمعاني (5/224)، وأحكام القرآن لابن العربي (4/156).    


(�) أخرجه ابن ماجه في سننه في كتاب الفتن , باب حرمة دم المؤمن وماله (2/1297)، (ح3932) عن عبد الله بن عمرو ب قال رأيت رَسُولَ اللَّهِ  يَطُوفُ بِالكَعبَةِ وَيَقُول: "ما أَطيَبَكِ وَأَطيَبَ رِيحَكِ، ما أَعظَمَكِ وَأَعظَمَ حُرمَتَكِ، وَالَّذِي نَفسُ مُحَمَّدٍ بيده لَحُرمَةُ المُؤمِنِ أَعظَمُ عِندَ اللَّهِ حُرمَةً مِنكِ مَالِهِ وَدَمِهِ وَأَن نَظُنَّ بِهِ إلا خَيرًا".


قال ابن حجر: قي تخريج أحاديث الكشاف (4/283): " أخرجه ابن ماجه بإسناد فيه لين".  


(�) وهذا غيرُ مسلَّم؛ لأن تصريف هذه الكلمة مستعمل فيه الهمز. تقول: أثم يأثم فهو آثم، والإثم والآثام، فالهمزة أصلٌ وليست بدلاً عن واو. وأما يثمُ فأصله يوثم، وهو من مادة أخرى. 


ينظر: تهذيب اللغة للأزهري (15/116)، ولسان العرب لابن منظور (12/5) " أثم "، والبحر المحيط لأبي حيان (8/113).     


(�) ما بين المعقوفتين في ( أ ): " بإحاطة "، وهو خطأ؛ والتصويب من ( ب ).       


(�) قراءة الحسن، وأبو رجاء، وابن سيرين، وهي من الشواذّ. ينظر: تفسير القرطبي (16/332)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/113)، والدّر المصون للسمين الحلبي (10/10).  


(�) التجسس في اللغة: البحث عن الشيء وفحصه. قال اللحياني: تجسست فلاناً ومن فلان بحثت عنه، كتحسست، و تجسست الخبر وتحسسته بمعنى واحد، والتجسس، بالجيم: التفتيش عن بواطن الأمور، وأكثر ما يقال في الشر، و الجاسوس: صاحب سر الشر، والناموس: صاحب سر الخير، وقيل: التجسس، بالجيم، أن يطلبه لغيره، وبالحاء، أن يطلبه لنفسه، وقيل بالجيم: البحث عن العورات، وبالحاء الاستماع، وقيل: معناهما واحد في تطلب معرفة الأخبار. ينظر: العين للخليل (6/5)، ولسان العرب لابن منظور (6/38) "جسس"، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/151).  


(�) رواه مسلم في صحيحه في كتاب البر والصلة والآداب / باب تحريم الغيبة (4/2001)، (ح2589) من حديث أبي هريرة ( أَنَّ رَسُولَ اللَّه(ِ قال: أَتَدرونَ ما الغِيبة؟ قالوا: الله وَرسوله أَعلَم، قال ذِكرك أَخَاكَ بما يَكرَهُ، قِيلَ أَفَرأيتَ إن كان في أَخِي ما أقول؟ قال: إن كان فيه ما تَقول فَقَد اغتَبته وَإِن لم يَكُن فيه فَقَد بَهَتَّهُ".   


(�) قرأ نافع، وأبو جعفر، ورُوَيس: بتشديد الياء التحتية، والباقون بالتخفيف، والقراءتان متواترتان. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص75)، والروضة للمالكي (2/926)، والنشر لابن الجزري (2/169).   


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من ( أ )، والمثبت من ( ب ).          


(�) قراءة شاذّة، قرأها: أبو حيوة، والجحدري. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص212)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/114)، والدّر المصون للسمين الحلبي (10/11).  


(�) هو أسامة بن زيد بن حارثة بن شراحيل بن كعب بن عبد العزى الكلبي الهاشمي، الصحابي مولى رسول الله( ، وابن مولاه وابن مولاته، وحبّه وابن حبّه، أبو محمد وقيل أبو زيد، أمه أم أيمن حاضنة النبي ( ، فهو وأيمن أخوان لأم، كان أبوه زيدٌ (  ممن أنعم الله عليه بالإسلام وأنعم عليه الرسول ( بالعتق، أمَّره رسول الله( على جيش مؤتة وهو يومئذٍ ابن ثماني عشرة سنة في مرضه التي توفي منها، فلم يزل أكثر الناس يخاطبونه بالإمارة لتولية رسول الله( له، ووفاته قبل عزله، وكان نقش خاتمه حب رسول الله (، فضَّله عمر بن الخطاب ( لما فرض لأبناء المهاجرين على ابنه عبد الله؛ ففرض لأسامة في أربعة آلاف ولعبد الله دونه وقال: كان أبوه أحبّ إلى رسول الله( من أبيك، وهو أحب إلى رسول الله ( منك، توفي أسامة ( بالمدينة، وقيل بوادي القرى وحمل إلى المدينة، سنة (54هـ). ينظر: الثقات لابن حبان (3/2)، والاستيعاب لابن عبد البر (1/75)، وتهذيب الأسماء للنووي (1/125).   


(�) سُمَيْحَة: بئر في ديار الأنصار، وهي بئر ذات ماءٍ كثير. ينظر: معجم ما استعجم لعبد الله البكري (3/757)، ودرج الدرر في تفسير الآي والسور لعبد القاهر الجرجاني (4/1561)، ومعجم البلدان لياقوت الحموي (3/255).     


(�) ذكره الثعلبي في الكشف والبيان (9/82) بغير سند ولا راو، وعبد القاهر الجرجاني في درج الدرر في تفسير الآي والسور (4/1560) ونسبه للكلبي، والقرطبي في الجامع (16/330) بلا نسبة.     


(�) هذه الطبقات الستّ مرتبة من الأعلى إلى الأدنى، تبعاً للصلة بالفرد، والقرب والبعد، والضخامة المتدرجة شيئاً فشيئاً. فالشعب يجمع القبائل، والقبيلة تجمع العمارة، والعمارة تجمع البطون، والبطن تجمع الأفخاذ، والفخذ تجمع الفصائل، مثلاً: خزيمة شعب، وكنانة قبيلة، وقريش عمارة، وقصي بطن، وهاشم فخذ، والعباس فصيلة. ينظر: الجامع الصغير وشرحه النافع الكبير لمحمد بن الحسن الشيباني (ص395)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/104)، وأضواء البيان للشنقيطي (7/418).  


(�) في ( أ )  "لِيَتَعَارَفُوْا"، وهو خطأ؛ والمثبت من ( ب )، وهي قراءة الأعمش، من الشواذّ. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص212)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/115)، والدّر المصون للسمين الحلبي (10/12).     


(�) قراءة ابن كثير، من رواية البزي عنه، وابن محيصن، ومجاهد. ينظر: تحبير التيسير لابن الجزري (ص311)، والبحر المحيط لأبي حيان(8/115)، وإتحاف فضلاء البشر للدمياطي (ص513).


(�) قراءة شاذّة، قرأها ابن عباس ب، وأبان عن عاصم. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص212)، والبحر المحيط لأبي حيان(8/115)، والدّر المصون للسمين الحلبي (10/12).     


(�) قراءة شاذّة، قرأها ابن عباس ب. ينظر: تفسير القرطبي (16/345)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/115)، والدّر المصون للسمين الحلبي (10/12).            


(�) رواه الحاكم في المستدرك في كتاب الأدب (4/301)، (ح7707)، وابن عدي في الكامل في ضعفاء الرجال (5/241) عن أبي المقدام هشام بن زياد، عن محمد بن كعب القرظي، عن ابن عباس ب، عن النبي (. قال العقيلي في الضعفاء (4/340) عن أبي المقدام هشام بن زياد: "هو ضعيف الحديث"، وقال البيهقي في الزهد الكبير (ص364): "تكلموا في هشام بسبب هذا الحديث".  


(�) هكذا ذكره الثعلبي في الكشف والبيان (9/87)، والواحدي في أسباب النزول (ص624) عن يزيد بن شجرة، بغير سند.   


(�) إذا اجتمع الإسلام والإيمان في موضعٍ واحدٍ، فُسِّر الإسلام بالأمور الظاهرة من الأعمال، وفُسِّر الإيمان بالأمور الباطنة من الاعتقاد، كما في هذه الآية الكريمة، وفي حديث جبريل (، المشهور، الذي رواه البخاري في صحيحه في كتاب الإيمان / باب سؤال جبريل النبي ( عن الإيمان والإسلام والإحسان وعلم الساعة (1/27)، (ح50)، ومسلم في صحيحه في كتاب الإيمان / باب بيان الإيمان والإسلام والإحسان (1/36) (ح8) من حديث عمر بن الخطاب (، الذي سمى النبي( الإسلام والإيمان والإحسان ديناً، مما يدلّ على أن أحد الاسمين إذا أفرد دخل فيه الآخر، وإنما يفرّق بينهما حيث قُرِنَ أحد الاسمين بالآخر، فيكون حينئذٍ المراد بالإيمان: الأمور الباطنة من الاعتقاد، وبالإسلام: الأمور الظاهرة، وفي المسند للإمام أحمد (3/134)، (ح12404) عن أنس ( عن النبي(  قال: "الإسلام علانية والإيمان في القلب"، هذا في حالتي الاجتماع، وأما في حالتي الانفراد، فإنه يفسَّر أحدهما بما يفسَّر به الآخر، والمأثور عن الصحابة، وأئمة التابعين، وجمهور السلف، وهو مذهب أهل الحديث، وهو المنسوب إلى أهل السنة: أن الإيمان قولٌ باللسان واعتقادٌ بالجنان وعملٌ بالجوارح والأركان، يزيد بالطاعة وينقص بالمعصية. ينظر: السنة للخلال (3/604)، والإيمان لابن مندة (1/311)، ومجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية (7/154)، ومدارج السالكين لابن القيم (3/91).         


(�) ما بين المعقوفتين ليس في ( أ )، والمثبت من ( ب ).   


(�) وهذا على القول بأن الأعراب المذكورين: منافقون، لأنهم مسلمون في الظاهر، وهم كفارٌ في الباطن، وهو قول طائفة من أهل العلم، منهم: قتادة، وسعيد بن جبير، والإمام البخاري، والزجاج، ومقاتل. والقول الثاني: أنهم مسلمون لم يستحكم الإيمان في قلوبهم، وأنّ المراد بنفي الإيمان في قوله              ﴿ ﮒ ﮓ﴾: نفي كمال الإيمان، لا نفيه من أصله، وهو معنى قول ابن عباس، ومروي عن الحسن، وابن سيرين، والنخعي، واختاره ابن جرير، وابن كثير، وهو الأظهر، لأن الله ( قال:﴿ﮔ ﮕ ﮖ﴾ فأثبت لهم الإسلام، ولو كانوا منافقين لنفى عنهم الإسلام كما نفى عنهم الإيمان. ينظر: تفسير ابن جرير (26/141)، ومجموع الفتاوى لشيخ الإسلام ابن تيمية (7/238)، وتفسير ابن كثير (4/220).   


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء (3/74)، وتهذيب اللغة للأزهري (14/228)، ومقاييس اللغة لابن فارس (1/130) " ألت".  


(�) قرأ أبو عمرو، ويعقوب: بهمزة ساكنة بعد الياء التحتية، والباقون: بغير همز، والقرءتان متواترتان. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص252)، والروضة للمالكي (2/926)، والنشر لابن الجزري (2/281).   


(�) ذكره الثعلبي في الكشف والبيان (9/89)، والواحدي في أسباب النزول (ص624) بغير سند.     


(�) ينظر: مقاييس اللغة لابن فارس (2/463)، ولسان العرب لابن منظور (1/441)، ومختار الصحاح للرازي (1/111) "ريب".   


(�) مِلاك الأمر: ما يعتمد عليه، ومِلاك الإيمان: قوامه وأساسه. ينظر: العين للخليل (5/380)، وتهذيب اللغة للأزهري (10/150)، والمفردات للراغب (ص472) "ملك".    


(�) ينظر: التفسير الكبير للرازي (28/123)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/116)، وروح المعاني للألوسي (26/168).    


(�) المنُّ: أن يعتدّ بإحسانه على من أحسن إليه، وأن يذكِّره النعمة التي أولاها على سبيل    التطاول والتفضّل عليه، وهو على الحقيقة لا يكون إلا لله (، وهو مستقبحٌ فيما بين  الناس إلا عند كفران النعمة، ولقبحِ ذلك قيل: المنّة تهدم الصنيعة، فقوله ـ:﴿ﯳ     ﯴ ﯵ ﯶﯷ ﯸ ﯹ ﯺ ﯻ ﯼ   ﴾فالمنة منهم بالقول، ومنة الله عليهم بالفعل وهو هدايته إياهم   ، فللّه المنّة العظمى على العباد، بأن خلقهم ورزقهم، ووفقهم وهداهم، ومن كل ما سألوه أعطاهم. ينظر: العين للخليل (8/374)، "منّ"، والمفردات للراغب (ص474)، ولسان العرب  لابن منظور (13/418) "منن".     


(�) ينظر التعليق السابق في (ص541).   


(�) حكاها الزمخشري في الكشاف (4/381)، والألوسي في روح المعاني (26/169) دون نسبة، ونسبها القرطبي في الجامع (16/350) إلى عاصم، وليست من المتواتر.


(�) قراءة شاذّة، قرأها ابن مسعود (، وزيد بن علي. ينظر: معاني القرآن للفراء (3/74)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/117)، وتفسير القرطبي (16/350).


(�) قرأ ابن كثير: بالياء التحتية، والباقون: بالتاء الفوقية، والقراءتان متواترتان. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص252)، والروضة للمالكي (2/926)، والنشر لابن الجزري (2/281).      


(�) سميت السورة بهذا الاسم في جميع المصاحف، وكتب التفسير والسنة، سماها بذلك ابن جرير في تفسيره (26)146)، والسمعاني في تفسيره (5/234)، والقرطبي في الجامع (17/1)، وهي من السور التي سميت بأسماء الحروف الواقعة في ابتدائها، ووجه التسمية: لافتتاحها بحرف الهجاء " ق "، وأخرج مسلم في صحيحه في كتاب الجمعة / باب تخفيف الصلاة والخطبة (ح873)، (2/595) عن أُمِّ هِشَامٍ بِنتِ حَارِثَةَ بن النُّعمَانِ ل قالت: لقد كان تَنُّورُنَا وَتَنُّورُ رسول اللَّهِ( وَاحِدًا سَنَتَينِ، أو سَنَةً وَبَعضَ سَنَةٍ، وما أَخَذتُ ق والقرآن المجيد إلا عن لِسَانِ رسول اللَّهِ (، يَقرَؤُهَا كُلَّ يَومِ جُمُعَةٍ على المِنبَرِ إذا خَطَبَ الناس ".كما تسمى هذه السورة: "سورة الباسقات"، سماها بذلك السخاوي في جمال القراء (1/37)، والسيوطي في الإتقان (1/154)، كما وردت في بعض كتب التفسير، كتفسير ابن الجوزي (8/3)، والبقاعي في نظم الدرر (7/244)، والألوسي (26/170).       


(�) بلا خلاف في ذلك. ينظر: البيان في عد آي القرآن لأبي عمرو الداني (ص230)، وتفسير الثعلبي (9/92)، وتفسير القرطبي (17/1).        


(�) هي مكية في قول عامة المفسرين، واستثنى ابن عباس ب، وقتادة: آية واحدة، وهي قوله (: ﴿ﭯ ﭰ ﭱ ﭲ ﭳ ﭴ ﭵ ﭶ ﭷ ﭸ    ﭹ ﭺ ﭻ﴾ [ق:38]. ينظر: تفسير ابن جرير (26/146)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/155)، وتفسير القرطبي (17/1). 


    


(�) والوجه الأول أظهر، لأن الله ( وصف المشركين بإنكار البعث، فالسياق يدل على أن ذلك من جملة كلامهم حكاه الله ـ، وليس من كلام الله تبارك وتعالى، وبه قال الضحاك، واختاره جمهور المفسرين. ينظر: تفسير ابن جرير (26/148)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/156)، وتفسير ابن كثير (4/223).


(�) قراءة شاذّة، قرأ بها ابن عامر في رواية عنه ’ وأبو جعفر، والأعمش، والأعرج. ينظر: المحتسب لابن جني (2/281)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/20)، والدّر المصون للسمين الحلبي (10/18).  


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من ( أ )، والمثبت من ( ب ).   


(�) ينظر: العين للخليل (6/120)، ومقاييس اللغة لابن فارس (5/315)، والمفردات للراغب، "مرج".    


(�) قراءة شاذّة، قرأ بها الجحدري. ينظر: المحتسب لابن جني (2/282)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/21)، والدّر المصون للسمين الحلبي (10/19).   


(�) المراد بالحق: القرآن، في قول الجميع، كما حكاه الماوردي في تفسيره (5/341)، والقرطبي في الجامع (17/4)، والشوكاني في فتح القدير (5/72). 


(�) قراءة شاذّة، قرأ بها زيد بن علي. ينظر: البحر المحيط لأبي حيان (8/121)، والدّر المصون للسمين الحلبي (10/20)، وروح المعاني للألوسي (26/176).     


(�) ينظر: تفسير ابن جرير (26/153)، وتهذيب اللغة للأزهري (8/318)، ومقاييس اللغة لابن فارس (1/247) "بسق".  


(�) قراءة شاذّة، قرأ بها قطبة ابن مالك (، وهي لغة بني العَنْبر. ينظر: المحتسب لابن جني (2/282)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/122)، والدّر المصون للسمين الحلبي (10/21).   


(�) عيى: الإعياء: عجز يلحق البدن من المشي، والعي: عجز يلحق من تولى الأمر والكلام، وعييتُ بهذا الأمر وعنه، إذا لم أهتد لوجهه وأعياني الأمر أن أضبطه. ينظر: العين للخليل (2/271)، وتهذيب اللغة للأزهري (3/164)، والمفردات للراغب (ص356) "عيي".   


(�) شطر بيت للبيد، وهو في البيان والتبيين للجاحظ (ص307)، والكشاف للزمخشري (4/386)، ونهاية الأرب في فنون الأدب لشهاب الدين النويري (3/64)، وتمامه: 


             وَأكْذِبُ النَّفْسَ إِذَا حَدَّثْتُهَا          إنَّ صِدْقَ النَّفْسِ يُزْرِي بِالأَمَلْ            


       يقول فيه لبيد: أحدّث نفسي فأكذّبها في حديثي لها، والشاهد فيه: "حدثتها".     


(�) هذه الآية فيها قولان للمفسرين: أحدهما: أنه قربه بعلمه ـ، ولهذا قرنه بعلمه بوسوسة نفس الإنسان، و حبل الوريد - الذي متى قطع مات صاحبه - وهذا الحبل يحجب بعضها بعضاً، ويعلم الله بأسرار العبد وما في ضميره لا يحجبه شيء.


     والقول الثاني: أنه قربه من العبد بملائكته، الذين يصلون إلى قلبه فيكون أقرب إليه من ذلك العرق، ومن تأوله على العلم فإنما فرّ لئلا يلزم حلولٌ أو اتحاد، وهما منفيان بالإجماع، تعالى الله وتقدس، ولكن اللفظ لا يقتضيه فإنه لم يقل: وأنا أقرب إليه من حبل الوريد؛ وإنما قال:﴿ﭚ ﭛ ﭜ      ﭝ ﭞ ﭟ﴾[ق:16]، كما قال في المحتضر: ﴿ ﭶ ﭷ       ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ ﭼ﴾[الواقعة:85]، يعني ملائكته، وكذلك الملائكة أقرب إلى الإنسان من حبل وريده إليه، باقتدار الله جل وعلا لهم على ذلك. وهذا هو الأظهر، كما اختار ه شيخ الإسلام ابن تيمية، وابن كثير. 


       ينظر: مجموع الفتاوى لشيخ الإسلام ابن تيمية (6/19)، ومدارج السالكين لابن القيم (2/290)، وتفسير ابن كثير (4/224).     


(�) شطر بيتٍ لذي الرُّمة، وهو في الكشاف للزمخشري (4/387)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/123)، وتمامه: هل أغدون في عيشة رغيدِ   وَالْمَوْتُ أَدْنَى لي مِنَ الْوَرِيدِ؟ وفيه يسائل نفسه: هل يتسنى له أن يعيش عيشاً رغيداً، والموت أقرب إليه من وريد عنقه؟ ولكل شخصٍ وريدان يكتنفان صفحته، والشاهد فيه هذا القرب.   


(�) بعير سانية: هو البعير الذي يستقى عليه الماء. ينظر: مجمع الأمثال للميداني (1/283)، والنهاية في غريب الأثر لابن الجزري (2/415)، ولسان العرب لابن منظور (14/404). 


(�) أي حسن التلقّن لما يسمعه بالحفظ والكتبة، والمعنى واضح، لأن الملك يتلقى عمل الإنسان  عند صدوره منه فيكتبه عليه، والمتلقّيان: هما الملكان اللذان يكتبان أعمال الإنسان. ينظر: النهاية في غريب الأثر لابن الجزري (4/266)، والبحر المحيط لأبي حيان (6/455)، وأضواء البيان للشنقيطي (7/426).   


(�) قعيد الرجل: مقاعده، و القعيد: الذي يصاحبك في قعودك، فعيلٌ بمعنى مفاعل، و قعيدا  كل أمر: حافظاه عن اليمين وعن الشمال، قال سيبويه: أفرد كما تقول للجماعة هم فريق، وقيل: القعيد للواحد والاثنين والجمع والمذكر والمؤنث بلفظ واحد، وهما قعيدان. ينظر: تفسير ابن جرير (26/158)، ولسان العرب لابن منظور (3/360)، ومختار الصحاح للرازي (1/227).  


(�) يشير المؤلف: إلى حديث أبي أُمامة (، قال: قال رسول الله (: " كاتب الحسنات على يمين الرجل، وكاتب السيّئات على يسار الرجل، وكاتب الحسنات أمين على كاتب السيّئات، فإذا عمل حسنة كتبها صاحب اليمين عشراً، وإذا عمل سيئة، قال صاحب اليمين لصاحب الشمال: دعه سبع ساعات لعلّه يسبِّح أو يستغفر ". رواه الطبراني في الكبير من طريق عروة بن رويم (8/185)، ح7765)، ومن طريق جعفر بن الزبير (8/247)، (ح7971)، والثعلبي في تفسيره (9/99)، والبيهقي في الشعب (5/390)، (ح7049). قال الهيثمي في المجمع (10/208): "رواه الطبراني بأسانيد ورجال أحدها وثقوا "، وقال في طريق جعفر بن الزبير: " فيه جعفر بن الزبير وهو كذاب".


(�) ذكر هذه الأقوال الثعلبي في تفسيره (9/99)، والبغوي في معالم التنزيل (4/222)، وابن الجوزي في زاد المسير (8/11)  عن مجاهد، وعكرمة، والحسن، والأظهر العموم. 


(�) قراءة شاذّة، قرأها عبد الله بن مسعود (. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص213)، والزمخشري في الكشاف (4/388).    


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من ( أ )، والمثبت من ( ب ).    


(�) قراءة شاذّة، قرأها أبو بكر الصديق، وابن مسعود، وسعيد بن جبير، (، وهي محمولة على التفسير، وفي معناها قولان: أحدهما: يكون الحق هو الله (، أي وجاءت سكرة الله بالموت، والثاني: قول الفراء، هي الموت أضيفت إلى نفسها كما قيل إن هذا لهو حق اليقين ويكون المعنى: وجاءت السكرة الحق بالموت. ينظر: تفسير ابن جرير (26/161)، وإعراب القرآن للنحاس (4/225)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/161). 


(�) ينظر: الكتاب الفريد للهمذاني (5/677)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/124)، والدرّ المصون للسمين الحلبي (10/25).   


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من ( أ )، والمثبت من ( ب ).       


(�) قراءة شاذّة، قرأها عبد الله بن مسعود (. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص213)، والزمخشري في الكشاف (4/389)، وزاد المسير لابن الجوزي (8/12).    


(�) والأظهر أنهما مَلَكان، كما ورد ذلك عن عثمان بن عفان، وابن عباس ب، ومجاهد، والحسن، وقتادة رحمهم الله، كما روى ذلك عبد الرزاق الصنعاني في تفسيره (3/237)، وابن جرير في تفسيره واختاره (26/161)، وابن أبي حاتم في تفسيره (10/3308)، واختاره القرطبي في الجامع (17/14)، وابن كثير في تفسيره (4/226).


(�) قراءة شاذّة، قرأها الجحدري، وطلحة بن مصرف. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص213)، وتفسير القرطبي (17/15)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/125).     


(�) ينظر: الكتاب الفريد للهمذاني (5/678)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/125)، والدرّ المصون للسمين الحلبي (10/27).      


(�) ينظر: تفسير ابن جرير (26/165)، والهداية لمكي بن أبي طالب (11/7048)، وإعراب القرآن للنحاس (4/227).  


(�) هو أبو محمد، الحجّاج بن يوسف بن الحكم بن أبي عقيل بن مسعود ابن عامر الثقفي، قال ابن قتيبة: " هو من الأجلاف، وكان أخفش دقيق الصوت "، تولى قتال ابن الزبير ( فقهره على مكة والحجاز، وقتَلَ ابن الزبير وصلبه بمكة، سنة ثلاث وسبعين، فولاه عبد الملك الحجاز ثلاث سنين، وكان يصلي بالناس ويقيم لهم الموسم، ثم ولاه العراق وهو ابن ثلاث وثلاثين سنة، فوليها عشرين سنة، وحطّم أهلها وفعل ما فعل، وتوفي بواسط ودفن بها، وكان موته سنة (95 هـ).


ينظر: تهذيب الأسماء للنووي (1/158)، ووفيات الأعيان لابن خلكان (2/29)، ونهاية الأرب في فنون الأدب لشهاب الدين النويري (21/200).


(�) قراءة شاذّة، قرأها الحسن:. ينظر: المحتسب لابن جني (2/284)، وتفسير القرطبي (17/16)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/126).    


(�) ينظر: التبيان في إعراب القرآن للعكبري (1176)، وتفسير القرطبي (17/16)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/125).  


(�) ما بين المعقوفتين في ( أ ) " كجنس"، والتصويب من ( ب ).           


(�) و هو الأظهر، بأنه عام في كل خير من قول أو فعل، لأن الله تعالى عمّ بقوله:﴿ﮨ   ﮩ﴾ عنه أنه يمنع الخير، ولم يخصص منه شيئاً دون شيء، فذلك على كل خير يمكن منعه طالبه. ينظر: تفسير ابن جرير (26/166)، وتفسير الثعلبي (9/102)، وتفسير الماوردي (5/351).     


(�) ذكره مقاتل بن سليمان في تفسيره (3/271)، والثعلبي في الكشف والبيان (9/102)، وابن الجوزي في زاد المسير (8/17). 


(�) ينظر: الكتاب الفريد للهمذاني (5/680)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/125)، والدرّ المصون للسمين الحلبي (10/28).         


(�) ما بين المعقوفتين في ( أ ) "وعيدي"، والتصويب من ( ب ).              


(�) بين ـ في هذه الآية بأنه حكم عدل، يضع الشيء في موضعه الذي يناسبه ، ويقتضيه العدل والحكمة والمصلحة، فلا يظلم مثقال ذرة، ولا يجزي أحداً إلا بذنبه، ولا يخاف أحدٌ ظلماً ولا هضماً، لا يهضم من حسناته، ولا يظلم فيزاد عليه في سيئاته بل من يعمل مثقال ذرة خيراً يره، ومن يعمل مثقال ذرة شراً يره، فلا يعاقب إلا من يستحق العقوبة فيضعها موضعها، لما في ذلك من الحكمة والعدل، وبه يتبين ما عليه أهل السنة والجماعة، أن كل ما يفعله الرب ( فهو عدل، وأنه مقتضى الحكمة. ينظر: مجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية (1/126)، وتفسير ابن كثير (4/227)، ومفتاح دار السعادة لابن القيم (2/105).


(�) قرأ نافع، وشعبة: بالياء التحتية، والباقون بالنون. والقراءتان متواترتان. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص253)، والروضة للمالكي (2/927)، والنشر لابن الجزري (2/281).    


(�) قراءة شاذّة، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/392)، ونسبها لسعيد بن جبير.  


(�) قراءة شاذّة، منسوبة لابن مسعود (، والحسن، والأعمش. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص214)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/165)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/126).     


(�) وهذا الوجه بعيد؛ لكثرة الفواصل بين العامل والمعمول بجمل كثيرة، فلا يناسب هذا القول فصاحة القرآن وبلاغته. ينظر: تفسير القرطبي (17/18)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/126)، والدرّ المصون للسمين الحلبي (10/30).    


(�) الصواب ما عليه أهل السنة والجماعة، من أن هذا النطق من جهنم على طريق الحقيقة، ينطقها الله ( به، وليس بتخييل, والقول بأن ذلك من قبيل المجاز، أو أن الذي يفعل ذلك خزنتها كله باطل ولا معول عليه، لمخالفته نصوص الوحي الصحيحة بلا مستند، والحق هو ما ذكر، وقد أجمع من يعتد به من أهل العلم على أن النصوص من الكتاب والسنة، لا يجوز صرفها عن ظاهرها إلا لدليل يجب الرجوع إليه، كما هو معلوم في محله. ينظر: تفسير السمعاني (5/245)، وتفسير ابن كثير (4/227)، وأضواء البيان للشنقيطي (6/25).     


(�) والصحيح أنها تقول:﴿ﯽ ﯾ ﯿ﴾ على سبيل الطلب، أي هل من زيادة تزاد في؟ والمزيد ما يزيده الله فيها من الجن والإنس، لما ثبت في صحيح البخاري في كتاب التفسير ,  باب قوله:﴿ﯽ ﯾ ﯿ﴾، (ح4569)، (4/1836)، ومسلم في كتاب الجنة وصفة نعيمها وأهلها , باب النار يدخلها الجبارون، والجنة يدخلها الضعفاء، (ح2846)، (4/2186) عن أبي هرَيرَةَ ( عن النبي( قال: "تَحَاجَّت النَّار والجَنَّة، فقالت النَّار: أُوثِرتُ بِالمُتَكَبِّرِينَ وَالمُتَجَبِّرِينَ، وَقَالَت الجَنَّةُ: فمالي لا يَدخُلُنِي إلا ضُعَفَاءُ الناس وَسَقَطُهُم وَعَجَزُهُم، فقال الله لِلجَنَّةِ: أَنتِ رَحمَتِي أَرحَمُ بِكِ من أَشَاءُ من عِبَادِي، وقال لِلنَّارِ: أَنتِ عَذَابي أعَذِّبُ بِكِ من أَشَاء من عِبَادي، وَلِكُلِّ وَاحِدَةٍ مِنكُم مِلؤُهَا، فَأَمَّا النَّار فلا تَمتَلِئ، َيَضَعُ قَدَمَهُ عليها فَتَقُولُ قط قط، فَهُنَالِكَ تَمتَلِئُ وَيُزوَى بَعضُهَا إلى بعضٍ، ولا يَظلِمُ الله ( من خَلقِه أَحَدًا، وَأَمَّا الجَنَّةُ فإن اللَّهَ ( يُنشِئُ لها خَلقًا ". ينظر: تفسير ابن جرير (26/170)، ومجموع الفتاوى لشيخ الإسلام ابن تيمية (16/46)، وأضواء البيان للشنقيطي (7/430).      


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من ( أ )، والمثبت من ( ب ).          


(�) ينظر: التبيان في إعراب القرآن للعكبري (1176)،، والبحر المحيط لأبي حيان (8/126)، والدرّ المصون للسمين الحلبي (10/30).    


(�) قرأ ابن كثير: بالياء، والباقون: بالتاء، والقراءتان متواترتان. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص253)، والروضة للمالكي (2/927)، والنشر لابن الجزري (2/281).       


(�) الأواب: هو الراجع إلى الله تعالى بترك معصيته إلى طاعته، تائب من ذنوبه. ينظر: معاني القرآن للنحاس (6/107)، وتهذيب اللغة للأزهري (15/435) " آب "، والمفردات للراغب (ص30) " أوب".  


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من ( أ )، والمثبت من ( ب ).             


(�) ينظر: تفسير ابن جرير (26/173)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/166)، والتفسير الكبير للرازي (28/152).   


(�) في أصل الإنابة قولان: أحدهما: أن أصله القطع، ومنه أُخِذَ اسم الناب، لأنه قاطع، فكأن الإنابة هي الانقطاع إلى الله (  بالطاعة. الثاني:: أن أصله الرجوع، مأخوذ من ناب ينوب إذا رجع مرةً بعد مرة، ومنه النوبة لأنها الرجوع إلى عادة. والمراد في الآية الثاني، كما رجَّحه ابن جرير، وأبو حيان. ينظر: تفسير ابن جرير (24/17)، والنكت والعيون للماوردي (4/313)، والبحر المحيط لأبي حيان (7/417).    


(�) والأقرب أن المراد بالمزيد في الآية الكريمة: النظر إلى وجه الله الكريم ـ بلا كيف، كما ورد ذلك عن علي بن أبي طالب، وأنس بن مالك، وجابر بن عبد الله (، كماروى ذلك ابن جرير في تفسيره (26/173)، وابن أبي حاتم في تفسيره (10/3310)، واللالكائي في اعتقاد أهل السنة (3/469)، ويؤيد ذلك قول الله (:﴿ ﭒ ﭓ    ﭔ ﭕ ﴾[يونس:26]، فقد روى مسلم في صحيحه في كتاب الإيمان , باب إثبات رؤية المؤمنين في الآخرة ربهم تبارك وتعالى (ح181)، (1/163) عن صُهَيبٍ ( عن النبي  قال: " إذا دخل أَهلُ الجَنَّةِ الجَنَّةَ، قال: يقول الله تَبَارَكَ وَتَعَالَى: تُرِيدُونَ شيئاً أَزِيدُكُم؟ فَيَقُولُونَ: أَلَم تُبَيِّض وُجُوهَنَا؟ أَلَم تُدخِلنَا الجَنَّةَ وتنجينا من النَّارِ؟ قال: فَيَكشِفُ الحِجَابَ فما أُعطُوا شيئاً أَحَبَّ إِلَيهِم من النَّظَرِ إلى رَبِّهِم ( ثُمَّ تَلا هذه الآيَةَ: ﴿ ﭒ ﭓ      ﭔ ﭕ ﴾ [يونس:26].     


(�) قراءة شاذّة، قرأها ابن ابن عباس، وأبو عمرو، والحسن، وأبو العالية. ينظر: تفسير ابن جرير (26/176)، والقراءات الشاذّة لابن خالويه (ص214)، وتفسير القرطبي (17/22).  


(�) ينظر: العين للخليل (5/176)، وتهذيب اللغة للأزهري (9/159)، ولسان العرب لابن منظور (1/765) " نقب ".   


(�) البيت للحارث بن حِلِّزة، وفيه يقول: قطعوا البلاد بحثاً وتنقيباً، وكانوا في ذلك ينشدون البقاء ولكنه لم يغن عنهم، والشاهد فيه: نقبوا في البلاد. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/394)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/167)، وتفسير القرطبي (17/22).   


(�) قراءة شاذّة، قرأها ابن عباس، وابن يعمر، وأبي العالية، ونصر ابن سيَّار، وأبو عمرو. 


      ينظر: المحتسب لابن جني (2/285)، والقراءات الشاذّة لابن خالويه (ص314)، وتفسير القرطبي (17/22).          


(�) قراءة شاذّة، منسوبة لأبي العالية، ويحيى بن يعمر. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص214)، والكتاب الفريد للهمذاني (5/685)، والدرّ المصون للسمين الحلبي (10/34).       


(�) شطر بيتٍ لأعرابي أتا إلى عمر بن الخطاب (، فشكا إليه ما مس من إبله من نقبٍ، وما أصابه من عجزٍ عن الجهاد  بسبب ذلك، فلم يصدقه وأعطاه شيئاً من الدّقيق، فمضى يرتجز بالبيت:


      أقْسَمَ بالله أبو حفصٍ عمرْ      مَا مَسَّها من نقَبٍ ولا دَبَرْ     اغْفِرْ لَه اللَّهُمَّ إن كانَ فَجَرْ.


      فقال: اللهم اغفر لي، ثم دعا الأعرابي فأعطاه ما يركب أيضاً، والشاهد فيه: ما مسها من نقبٍ.


      ينظر: غريب الحديث لابن قتيبة (1/251)، وتاريخ ابن جرير الطبري (2/566)، وتفسير اللماوردي (6/152).   


(�) ذكر هذه الأقوال الماوردي في النكت والعيون (5/356)، والقرطبي في الجامع (17/23)، وأظهر هذه الأقوال: الأول، بدلالة السياق، وبه قال جمهور المفسرين، واختاره ابن القيم في مفتاح دار السعادة (1/170)، أي: أنه حاضر القلب وليس بغائبه، فاستمع الكلام فوعاه وتعقله بعقله وتفهمه بلبّه، وهذا بخلاف الكفار الذين وصفهم الله بأنهم صمٌ بكمٌ عميٌ، لا يسمعون ولا يعقلون، وأن في آذانهم وقراً، وأنه ختم على قلوبهم وعلى سمعهم. ينظر: تفسير السمعاني (5/247)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/128)، وتفسير ابن كثير (4/230).     


(�) ذكره مكي بن أبي طالب في تفسير الهداية (11/7061)، وابن عطية في المحرر (5/168)، والقرطبي في الجامع (17/23).    


(�) قراءة شاذة، قرأها السلمي، وطلحة، والسدي. ينظر: المحتسب لابن جني (2/285)، والقراءات الشاذّة لابن خالويه (ص214)، والدرّ المصون للسمين الحلبي (10/35).   


(�) وهو الأظهر، لما تقدم قبل قليل.   


(�) ينظر: التفسير الكبير (28/157)، والمفردات للراغب (ص242) "سمع"، ومفتاح دار السعادة لابن القيم (1/170)، وروح المعاني للألوسي (26/192).     


(�) اللغوب في اللغة: التعب، يقال: لغب يلغب لغوباً: إذا تعب. قال مجاهد:﴿ ﭺ ﭻ﴾ من نصب.  وقال قتادة: إعياء. والمعنى واحد. وفي الآية تقريرٌ للمعاد، لأن من قدر على خلق السماوات والأرض ولم يعي بخلقهن قادرٌ على أن يحيي الموتى بطريق الأولى والأحرى ينظر: تفسير ابن جرير (26/178)، ومقاييس اللغة لابن فارس (5/256)، "لغب"، وتفسير ابن كثير (4/230).    


(�) قراءة شاذّة، قرأها علي بن أبي طالب (، وطلحة بن مصرف، والسلمي، ويعقوب. ينظر: معاني القرآن للفراء (3/80)، والمحتسب لابن جني (2/285)، والقراءات الشاذّة لابن خالويه (ص214).     


(�) رواه عبد الرزاق في التفسير (3/239)، وابن جرير في تفسيره (26/179) عن قتادة: قال: "قالت اليهود: إن الله خلق السماوات والأرض في ستة أيام، ففرغ من الخلق يوم الجمعة واستراح يوم السبت، فأكذبهم الله وقال:﴿ ﭸ ﭹ ﭺ ﭻ﴾ "، وذكره السيوطي في الدر المنثور (7/609) وزاد نسبته إلى ابن المنذر عن الضحاك.    


(�) ينظر: الأسماء والصفات للبيهقي (2/276)، وتفسير السخاوي (2/378).   


(�) آية السيف قوله (: ﴿ﮨ ﮩ ﮪ  ﮫ  ﮬ ﮭ ﮮ ﮯ                                           ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ ﯕ ﯖ﴾   [التوبة:5]          سميت بآية السيف؛ لأن الله ـ أمره أن يضع السيف فيمن عاهد إن لم يدخلوا في الإسلام، ونقض ما سمى لهم من العهد والميثاق،     والصواب أن هذه الآية وأمثالها باقية وليست منسوخة، لأن الصبر مأمورٌ به في كل حال، فعلى المسلم أن يصبر على الأذى، مع الإكثار من التسبيح وقيام الليل، اقتداءً برسول الله (. ينظر: تفسير ابن جرير (10/60)، والناسخ والمنسوخ للنحاس (1/680)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/168).      


(�) والأقرب قول جمهور المفسرين من أن المراد بالتسبيح: الصلاة، لقول الله تعالى: ﴿ ﮰ ﮱ ﯓ ﴾[البقرة:45]، والباء في قوله (:﴿ﮂ ﮃ﴾  يرجح كون المراد بالتسبيح الصلاة،  لأن الصلاة تقرأ في كل ركعةٍ منها الفاتحة، وهي حمدٌ لله تعالى، فالباء للملابسة. ينظر: تفسير ابن جرير (26/180)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (26/327).


(�) والأظهر العموم، كما اختاره ابن جرير في تفسيره (26/180)، والنحاس في إعراب القرآن (4/232)، لعموم الليل في ظاهر الآية الكريمة، كما قال مجاهد: "﴿ﮊ ﮋ   ﮌ﴾       من الليل كله"، فيكون أمراً بصلاة المغرب، والعشاء، والتهجد.


(�) رواه عبد الرزاق في التفسير (2/267)، وابن جرير في تفسيره (26/180)، وكذلك ورد عن عمر، وابن عباس، وابن مسعود، وأبو هريرة، والحسن بن علي (، وهو قول الحسن، ومجاهد، والشعبي، وقتادة، والضحاك، والنخعي، والأوزاعي. وهو اختيار ابن جرير في تفسيره (26/182) حيث قال: "لإجماع الحجّة من أهل التأويل على ذلك". ينظر: تفسير الثعلبي (9/106)، وزاد المسير لابن الجوزي (8/24)، والدر المنثور للسيوطي (7/620).    


(�) يشير المؤلف: إلى الحديث الذي رواه الترمذي في الجامع في كتاب التفسير , بابٌ من سورة الطور (ح3275)، (5/392) عن ابن عَبَّاسٍ ب عن النبي( قال: ﴿إِدْبَارَ        ﰏ﴾       الرَّكعَتَانِ قبل الفَجرِ، ﴿ﮍ ﮎ﴾ الرَّكعَتَانِ بَعدَ المَغرِبِ". قال الترمذي: " هذا حَدِيثٌ غَرِيبٌ لا نَعرِفُهُ مَرفُوعًا إلا من هذا الوَجه "، وضعف إسناد هذا الحديث الحافظ ابن حجر في الفتح (8/598).    


(�) ذكره السمعاني في تفسيره (5/248)، والزمخشري في الكشاف (4/396)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/169)، والقرطبي في الجامع (17/26)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/128).     


(�) ينظر: العين للخليل (8/31)، والمفردات للراغب (ص164)، ولسان العرب لابن منظور (4/268) "دبر".   


(�) قرأ نافع، وابن كثير، وحمزة، وأبو جعفر، وخلف: بكسر الهمزة، والباقون: بالفتح، والقراءتان متواترتان. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص253)، والروضة للمالكي (2/927)، والنشر لابن الجزري (2/281).   


(�) والمعنى: زمن خفوق النجم، فحذف المضاف الذي هو الزمن، وأقيم المصدر الذي هو المضاف إليه مقامه، ألا ترى أنك إذا قلت: لا أفعل هذا ما دام زيدٌ قائماً، كان التقدير فيه زمن دوام زيد قائماً. فمن قرأ:﴿ﮍ﴾ فمن باب: خلف ووراء، ومن قرأ: ﴿ ﰎ﴾   فمن باب خفوق النجم. ينظر: الأصول في النحو لابن السراج (1/193)، ولسان العرب لابن منظور (4/268)، والبحر المحيط لأبي حيان (1/228). 


(�) لم أجده في شيء من كتب السنة، وإنما ذكره الزمخشري في الكشاف (4/396)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/128) بلا نسبة، وقال الحافظ ابن حجر: في تخريج أحاديث الكشاف (4/299): "لم أجده ".          


(�) ذكره مقاتل بن سليمان في تفسيره (3/274)، ورواه ابن جرير في تفسيره (26/183)، وذكره الماوردي في النكت والعيون (5/358) عن قتادة عن كعب الأحبار، والسيوطي في الدر المنثور (7/611) وزاد نسبته إلى ابن عساكر، والواسطي.        


(�) ذكره الزمخشري في الكشاف (4/396)، ونظام الدين القمي في غرائب القرآن (6/180)، وأبو السعود في إرشاد العقل السليم (8/134) بلا نسبة.   


(�) رواه ابن جرير في تفسيره (26/183)، وابن أبي حاتم في تفسير القرآن (10/3310)، وذكره البغوي في معالم التنزيل (3/310) عن قتادة عن كعب الأحبار، والسيوطي في الدر المنثور (7/612) وزاد نسبته إلى الواسطي عن ابن عباس.


(�) ينظر: تفسير مقاتل بن سليمان (3/70)، وتفسير الماوردي (4/459)، وتفسير السمعاني (5/248).   


(�) قرأ أبو عمرو، وعاصم، وحمزة، والكسائي، وخلف: بتخفيف الشين، والباقون بالتشديد، والقراءتان متواترتان. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص197)، والروضة للمالكي (2/826)، والنشر لابن الجزري (2/250).           


(�) قراءة شاذّة، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/396)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/129)، والألوسي في روح المعاني (26/195) بلا نسبة.   


(�) ينظر: تفسير ابن جرير (26/184)، وتفسير الثعلبي (9/108)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/170)، ولسان العرب لابن منظور (4/113) "جبر".     


(�) سميت هذه السورة بسورة الذاريات، وكتبت في المصاحف، ومعظم كتب التفسير، وترجم لها الترمذي في جامعه في كتاب التفسير (5/391)، ووردت تسميتها في عهد السلف، فعن ابن عباس ب قال: "نزلت سورة الذاريات بمكة "، أخرجه ابن الضريس في فضائله ص21، وعن أبي المتوكل الناجي عن ابن ابن عمر ب" أنه قرأ في الظهر بقاف والذاريات "، أخرجه ابن أبي شيبة في المصنف في كتاب الصلوات / بابٌ في القراءة في الظهر قَدْر كَمْ (1/313). ينظر: تفسير ابن جرير (26/185)، وتفسير الثعلبي (9/109)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/171).       


(�) مكية بإجماع المفسرين، كما ذكر ذلك السمعاني في تفسيره (5/250)، وابن عطية في المحرر الوجيز (5/171)، وابن الجوزي في زاد المسير (8/27)، والقرطبي في الجامع (17/29).   


(�) بلا خلاف. ينظر: البيان لأبي عمرو الداني  (ص232)، وتفسير الثعلبي (9/109)، ودرج الدرر في تفسير الآي والسور للجرجاني (4/1567).     


(�) يقال ذَرتِ الريحُ الشَّيءَ: إذا فرَّقَتْه، وأَذْرَتْه فهي مِذْرِيَّة. ينظر: معاني القرآن للزجاج (5/51)، ومقاييس اللغة لابن فارس (2/352) " ذرو "، ومعالم التنزيل للبغوي (4/228).          


(�) قرأ أبو عمرو، ويعقوب: بإدغام التاء في الذال، والباقون بالإظهار، والقراءتان متواترتان. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص46)، والروضة للمالكي (1/304)، والنشر لابن الجزري (1/235).      


(�) أي موقرة من ماء المطر، يعني مثقلة من المطر، عن مجاهد:﴿ﯧ ﯨ﴾ قال: السحاب تحمل المطر. ينظر: تفسير ابن جرير (26/188)، وغريب القرآن لابن عزيز (ص301)، والهداية لمكي بن أبي طالب (11/7069).  


(�) قراءة شاذّة، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/398)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/132)، والسمين الحلبي في الدرّ المصون (10/39) بلا نسبة.        


(�) ينظر: غريب القرآن لابن عزيز(ص302)، والهداية لمكي بن أبي طالب (11/7069)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/171).


(�) ينظر: تفسير ابن جرير (26/188)، وتفسير السمعاني (5/250)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/171).  


(�) ينظر: تفسير عبد الرزاق الصنعاني (3/241)، وتفسير ابن جرير (26/185)، والمستدرك على الصحيحين للحاكم كتاب التفسير / تفسير سورة الذاريات برقم (3736)، (2/506).  


(�) ذكره الزمخشري في الكشاف (4/398)، وعز الدين الرسعني في رموز الكنوز (7/406).   


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من ( أ )، والمثبت من ( ب ).    


(�) والأظهر القول الأول، وعليه أكثر المفسرين، للآثار الواردة في ذلك عن علي، وابن عباس، ومجاهد (، وهو أعلم بكتاب الله ( من غيرهم. ينظر: تفسير ابن جرير (26/185)، وتفسير الثعلبي (9/110)، وتفسير السمعاني (5/250)، وتفسير ابن كثير (4/232).


(�) ﴿ﯲ﴾       أي: ذو صدقٍ، كقوله ـ:﴿ ﮪ ﮫ﴾[الحاقة:21]  أي: ذات رضا، ويقال: سمي الوعد صادقا؛ لأن الصدق يقع عليه، كما يقال: ليلٌ نائمٌ، وخبرٌ كا وسرٌ كاتمٌ، وما أشبه ذلك. ينظر: تفسير السمعاني (5/251)، وتفسير القرطبي (17/30)، والدرّ المصون للسمين الحلبي (10/40).


(�) البيت لزهير بن أبي سُلمى، وهو في معجم الكبير للطبراني (10/248) عن ابن عباس ب، في مسائل نافع بن الأزرق، وتفسير الماوردي (5/363)، ولسان العرب لابن منظور (12/569) "نجم"، وفي البيت يصف زهير غديراً بأن ماءه متوج بأصول الزروع التي التفت حوله، وحفت به وأن ريحاً باردة شديدة الهبوب تنسج له حبكاً وطرائق واضحة ظاهرة.     


(�) رواه ابن جرير في تفسيره (26/189)، وذكره الثعلبي في الكشف والبيان (9/110).     


(�) الوشي: أصله من وشي الثوب، وهو تحسين عيوبه التي تكون فيه بضروب مختلفة من الألوان، يقال: وشيت الثوب فأنا أشيه شية ووشْياً، وثوبٌ مُوَشَّى: إذا كان محسَّناً بما فيه من النقوش وغيرها، ومنه قيل للساعي بالرجل إلى السلطان أو غيره: واشٍ، لكذبه عليه عنده، وتحسينه كذبه بالأباطيل. ينظر: تفسير ابن جرير (1/352)، مقاييس اللغة لابن فارس (6/114)، والمفردات للراغب (ص524) "وشي".     


(�) صفاقتها: كثافتها، يقال: ثوبٌ صفيقٌ، أي كثيفٌ ومتينٌ بيِّن الصفاقة، وجيّد النسج. ينظر: تهذيب الأسماء للنووي (3/168)، ولسان العرب لابن منظور (10/200)، وتاج العروس للزبيدي (26/26) "صفق".        


(�) محبوك المعاقم: متين التكوين، والمعاقم: فقر الظهر، ويراد به المفاصل، وأصل الحباكة: الصفاقة وجودة الأثر. ينظر: النهاية في غريب الأثر لابن الجزري (1/332) " الحبائك "، ولسان العرب لابن منظور (10/407) "حبك"، وروح المعاني للألوسي (27/4).    


(�) أصلُ الحَبْكِ: إحكام الشيء وإتقانه، ومنه يقال للدِّرع: محبوكة، وقيل: الحبْكُ الشدّ والتوثُّق، قال ابن عباس ب:﴿ﭒ ﭓ﴾ هو حسنها واستواؤها، وقال عكرمة: ذات الخلق الحسن، وقال ابن جبير: ذات الزينة، وقال أبو عبيدة، والفراء، وأكثر المفسرين: ذات الطرائق التي تكون في السماء من آثار الغيم، يقال للرمل والماء إذا ضربتهما الريح فصارت فيهما طرائق حبائك، واحدتها حبيكة، كطُرُق في طريقة. 


وجميع هذه الأقوال صحيحة ومتقاربة، لا تعارض بينها في نعت السماء. ينظر: تفسير ابن جرير (26/189)، وتفسير الثعلبي (9/110)، والمفردات للراغب (ص106) "حبك". 


(�) قراءة العامة:﴿ﭓ﴾، وما عداها فهي قراءات شاذّة، فقد روي عن الحسن: ﴿الحُبْك﴾ و ﴿الحِبْك﴾ و ﴿الحَبْك﴾ بالضم والكسر والفتح مع السكون، وقرأ ابن عباس، وأبو مالك:﴿الحَبَك﴾ بفتحتين، على وزن الجَبَل، وقرئ:﴿الحِبَك﴾ بالكسر والفتح، على وزن النِّعم، وتروى عن ابن عباس وأبي عمرو: ﴿الحِبِك﴾ بكسرهما على وزن الإبِل. ينظر: المحتسب لابن جني (2/286)، والقراءات الشاذّة لابن خالويه (ص214)، والدرّ المصون للسمين الحلبي (10/42).    


(�) رواه عبد الرزاق في التفسير (3/242)، وابن جرير في تفسيره (26/191).  


(�) ينظر: التبيان في إعراب القرآن للعكبري (2/1178)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/134)، والدر المصون للسمين الحلبي (10/42).    


(�) شطر بيتٍ لابن الأعرابي، وهو في تهذيب اللغة للأزهري (6/234)، ولسان العرب لابن منظور (13/551)، وروح المعاني للألوسي (27/6) وتمامه: 


             يَنْهُوْنَ عَنْ أَكْلٍ وَعَنْ شُرْبِ             مِثل المهَا يرتعْنَ في خَصْبِ           


      والمعنى: يتناهون في السمن عما يحبون فيه من أكل وشرب مثل بقر الوحش حين يصادفن خصباً من الأرض يرتعن فيه. والشاهد فيه السمن المتناهي الصادر عن الأكل والشرب.   


(�) قراءة شاذّة، قرأها قتادة، وابن جبير. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص214)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/33)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/134).    


(�) قراءة شاذّة، قرأها زيد بن علي، وعمرو بن دينار. ينظر: زاد المسير لابن الجوزي (8/30)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/134)، والدرّ المصون للسمين الحلبي (10/43).     


(�) قراءة شاذّة، منسوبة لزيد بن علي أيضاً. ينظر: البحر المحيط لأبي حيان (8/134) والدرّ المصون للسمين الحلبي (10/43)، وروح المعاني للألوسي (27/6).             


(�) قراءة شاذّة،  ذكرها الرازي في التفسير الكبير (28/170)، والقرطبي في الجامع (17/33)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/134) بلا نسبة.       


(�) ينظر: تفسير القرطبي (17/33)، ولسان العرب لابن منظور (10/390)، ومختار الصحاح للرازي (1/8) "أفك".      


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من ( أ )، والمثبت من ( ب ).     


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء (3/83)، وإعراب القرآن للنحاس (4/236)، ولسان العرب لابن منظور (3/19) " قتل ".    


(�) قراءة شاذّة،  ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/400)، والسمين الحلبي في الدرّ المصون (10/43)، والألوسي في روح المعاني (27/6) بلا نسبة.                 


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من ( أ )، والمثبت من ( ب ).      


(�) قراءة شاذّة، قرأها السلمي، والأعمش. ينظر: المحتسب لابن جني (2/288)، والقراءات الشاذّة لابن خالويه ى(ص214)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/173).      


(�) هي لغةٌ لسُلَيم. ينظر: العين للخليل (8/440) "أي"، وأصول النحو لابن السراج (2/87)، وتهذيب اللغة للأزهري (15/395) " أين".   


(�) قراءة شاذّة، قرأها ابن أبي عبلة، والزعفراني. ينظر: تفسير القرطبي (17/34)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/135)، والدرّ المصون للسمين الحلبي (10/44).


(�) وبه قال ابن عباس، ومجاهد، وعكرمة، والضحاك، وجمهور أهل اللغة والتفسير. ينظر: العين للخليل (8/127) " فتن "، وتفسير ابن جرير (26/193)، ولسان العرب لابن منظور (13/317) "فتن".   


(�) ينظر: كتاب سيبويه (1/35)، والأصول في النحو لابن السراج (1/162)، وتهذيب اللغة للأزهري (15/239).    


(�) شطر بيت لأبي القيس بن الأسلت، وتمامه:  


        قد حَصَّتِ البَيضةُ رأسي فمَا                أَطعَمُ نوماً غيرَ تَهجَاعِ                


    وفيه يصف البيضة التي يلبسها على رأسه في القتال بأنها قد ذهبت بشعره، وبأنه قد ألف النزال حتى صار لا يطعم النوم إلا تهجاعاً يفر النوم فيه من عينيه، والشاهد فيه: التهجاع. ينظر: وتهذيب اللغة للأزهري (3/258)، ومقاييس اللغة لابن فارس (2/12)، "حص"، وتفسير القرطبي (17/35).


(�) يشير المؤلف: إلى الحديث الذي أخرجه البخاري في صحيحه في كتاب الزكاة/ باب قول الله تعالى:﴿ ﮭ ﮮ ﮯ ﮰ  ﴾[البقرة:273] (ح1409)، (2/538)، ومسلم في كتاب الزكاة , باب المسكين الذي لا يجد غنى ولا يُفطَنُ له فيُتَصدق عليه (ح1039)، (2/719) من حديث أَبي هريرةَ ( قال: قال النبي (: "ليس المسكِينُ الذّي تردًّه التَّمرَةُ وَالتَّمرَتَانِ، ولا اللُّقمَةُ ولا اللُّقمَتَانِ، وَلَكِن المِسكِينُ الذي لا يَجِدُ غِنًى يُغنِيهِ، ولا يُفطَنُ بِهِ فَيُتَصَدَّقُ عليه، ولا يَقُومُ فَيَسأَلُ الناس".     


(�) والأظهر من هذه الأقوال: أنّ كلّ من حُرم الرزق وهو محتاجٌ فهو محروم، وقد يكون ذلك بذهاب ماله وثمره، فصار ممن حرمه الله ذلك، وقد يكون بسبب تعففه وتركه المسألة، وقد يكون بأنه لا سهم له في الغنيمة لغيبته عن الوقعة، وكل هذه الأقوال على سبيل التمثيل لا التعيين، ويجمعها: أنه الذي لا مال له لحرمانٍ أصابه. وهو اختيار ابن جرير في تفسيره (26/200)، والقرطبي في الجامع (17/39)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/135).     


(�) رواه ابن جرير في تفسيره (26/205)، وذكره النحاس في إعراب القرآن (4/240)، والسمعاني في تفسيره (5/255)، والقرطبي في الجامع (17/41) .    


(�) رواه ابن جرير في تفسيره (26/205)، وذكره القرطبي في الجامع (17/41).  


(�) وبه قال سفيان بن عيينة، والضحاك، كما رواه ابن جرير في تفسيره (26/206)، واختاره السمعاني في تفسيره (5/255).         


(�) وبنحوه قال مجاهد، واختاره ابن جرير في تفسيره (26/206)، والنحاس في إعراب القرآن (4/241)، والشنقيطي في أضواء البيان (7/440).    


(�) قرأ شعبة، وحمزة، والكسائي، وخلف: برفع اللام، والباقون بالنصب، والقراءتان متواترتان. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص253)، والروضة للمالكي (2/928)، والنشر لابن الجزري (2/282).   


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء (3/85)، ومشكل إعراب القرآن لمكي بن أبي طالب (2/687)، وإعراب القرآن (4/241)، والتبيان في إعراب القرآن للعكبري (2/1180).     


(�) قراءة شاذّة، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/404)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/137)، والسمين الحلبي في الدرّ المصون (10/51) بلا نسبة.   


(�) قراءة شاذّة، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/404)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/137)، والسمين الحلبي في الدرّ المصون (10/51) بلا نسبة.      


(�) قرأ حمزة، والكسائي: ﴿سِلْمٌ﴾ بكسر السين وإسكان اللام وحذف الألف، والباقون:﴿ﯧ﴾ بفتح السين واللام وبعد اللام ألف، والقراءتان متواترتان. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص141)، والروضة للمالكي (2/711)، والنشر لابن الجزري (2/218).   


(�) وهذا الوجه لم يستحسنه بعض العلماء؛ لأنّ فيه عدمَ أُنسٍ فمثلُه لا يقع من إبراهيم (، فالأولى أن يقدَّر: هؤلاء قومٌ، أو هم قومٌ، وتكون مقالتُه هذه مع أهل بيته وخاصته لا لنفس الضيف؛ لأنّ ذلك يوحشُهم. ينظر: معالم التنزيل للبغوي (4/232)، والبحر المحيط (8/137)، والدرّ المصون للسمين الحلبي (10/51).       


(�) ما بين المعقوفتين في ( أ ) " يكفيه "، وهو خطأ؛ والتصويب من ( ب ).   


(�) رواه ابن جرير في تفسيره (26/208)، وذكره الثعلبي في الكشف والبيان (9/117)، والسمعاني في تفسيره (5/256)، وابن عطية في المحرر الوجيز (5/177).     


(�) الوجس: تحسيس النفس وخواطرها في الحذر، وذلك أن أكل الضيف أمَنة ودليلٌ على بساط النفس، والطعام حرمة وذمام، والامتناع منه وحشة. ينظر: تهذيب اللغة للأزهري (11/96)، ومقاييس اللغة لابن فارس (6/87) "وجس"، و المحرر الوجيز لابن عطية (5/178).        


(�) أي لم يقبلوا عليه، ولم ينالوا منه. ينظر: تفسير القرطبي (17/46)، وفتح القدير للشوكاني (5/88)، وروح المعاني للألوسي (12/95). 


(�) ذكره السمعاني في تفسيره (5/257)، والزمخشري في الكشاف (4/404)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/138).   


(�) هذا القول غريب؛ منقولٌ عن عون بن شداد، كما رواه ابن أبي حاتم في تفسيره (6/2054)، وذكره الماوردي في تفسيره (2/485)، والقرطبي في الجامع (17/46)، واستبعد صحته الألوسي في روح المعاني (12/97).      


(�) ذكره الزمخشري في الكشاف (4/405)، والسخاوي في تفسيره (2/385)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/138).    


(�) رواه ابن جرير في تفسيره (26/208)، وابن أبي حاتم في تفسيره (10/3312)، والأظهر ما ذكره المؤلف:، كما هو مبيَّنٌ هذا في سورة هود ( في قوله (:﴿ ﯻ ﯼ       ﯽ ﯾ ﯿ    ﰀ ﰁ ﰂ    ﰃ﴾[هود:71]، وهذه هي القصة نفسها، وقال السمعاني في تفسيره (5/257): " أجمع المفسرون على أنه إسحاق ( ".


(�) ينظر: العين للخليل (7/81)، وتهذيب اللغة للأزهري (12/75) " صر "، وتفسير ابن جرير (26/208).    


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من ( أ )، والمثبت من ( ب ).        


(�) ذكره الزمخشري في الكشاف (4/405)، والسخاوي في تفسيره (2/385)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/138).   


(�) أي: أنا عجوزٌ عقيمٌ فكيف ألد؟  ينظر: تفسير ابن جرير (26/209)، و تفسير  السخاوي (2/385)، ورموز الكنوز لعز الدين الرسعني (7/424).   


(�) ذكره الزمخشري في الكشاف (4/405)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/138) بلا نسبة, وهو من الأخبار الإسرائيلية .    


(�) ينظر: تفسير ابن جرير (12/94)، وغريب القرآن لابن عزيز (ص280)، وتفسير القرطبي (9/82).    


(�) ما بين المعقوفتين في ( أ ): " هو معلومة "، والزيادة خطأ؛ والتصويب من ( ب ).            


(�) ينظر: معالم التنزيل للبغوي (4/233)، وزاد المسير لابن الجوزي (8/38)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/138).   


(�) هو عبد الملك بن عبد العزيز بن جريج، الإمام العلامة الحافظ، أبو الوليد القرشي الأموي المكي، صاحب التصانيف، وأول من دون العلم بمكة، قال الذهبي:: "كان ابن جريج يروي الرواية بالإجازة وبالمناولة، ويتوسع في ذلك، ومن ثم دخل عليه الداخل في رواياته عن الزهري، الرجل في نفسه ثقة حافظ، لكنه يدلس بلفظه عن وقال، وقد كان صاحب تعبد وتهجد، وما زال يطلب العلم حتى كبر وشاخ"، وقال عبد الرزاق: " كنت إذا رأيتُ ابن جريج، علمتُ أنه يخشى الله "، مات سنة (150هـ). 


        ينظر: تاريخ بغداد لأبي بكر البغدادي (10/400)، وتهذيب الكمال للمزي (20/109)، والسير للذهبي (6/325).                                                                                                                                                                                           


(�) ذكره الزمخشري في الكشاف (4/405)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/138). 


     أي: أمطر القوم حجارة من طين، صفة ذلك الطين أنه نضد بعضه إلى بعض، وقيل: طبخت بنار جهنم، مكتوب فيها أسماء القوم. ينظر: تفسير ابن جرير (12/95)، وتفسير القرطبي (17/48)، وتفسير ابن كثير (4/237). 


(�) ينظر: الكشاف للزمخشري (4/405)، والتفسير الكبير للرازي (28/188)، والبحر المحط لأبي حيان (8/138).   


(�) وهذا هو الأظهر، لأن المعطوف عليه ضمير مجرور فيتعلق بـ ﴿ ﭹ ﭺ    ﭻ﴾ من حيث المعنى، ويكون التقدير: وتركنا في قصة موسى آية، وأما على الوجه الأول فبعيدٌ جداً؛ للبعد ما بين المعطوف والمعطوف عليه. ينظر: تفسير القرطبي (17/49)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/139)، والدرّ المصون للسمين الحلبي (10/53).  


(�) البيت منسوب لذي الرمَّة وليس في ديوانه، وهو في إعراب القرآن للنحاس (4/328)، وفي الخصائص لابن جني (2/431)، ولسان العرب لابن منظور (2/287) "زجج". 


     وتمامه:   عَلَفْتُهَا تِبْناً وَمَاءً بَارِداً       حتى شَتَتْ هَمَّالةً عَيْناها                     


     والشاهد: حذف عامل المعطوف، والتقدير: وسقيتُها ماءً. 


(�) الزَّور: الميل، يقال: ازْوَرَّ عن كذا، أي: مال وانحرف عنه، ومن الباب: الزائر، لأنه إذ زارك فقد عدل عن غيرك. ينظر: مقاييس اللغة لابن فارس (3/36)، والمفردات للراغب (ص217)، ولسان العرب لابن منظور (4/333) " زور ".


(�) قراءة شاذّة، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/406)، والألوسي في روح المعاني (27/15) بلا نسبة.   


(�) وبه قال علي بن أبي طالب، وابن عباس ب،كما في تفسير السمعاني (5/260)، وتفسير القرطبي (17/50). والنِّكْبَاءُ: هي الريح التي تَهُبُّ بين الصَّبَا والشَّمالِ. ينظر: تهذيب اللغة للأزهري (10/157)، والمفردات للراغب (ص504)، ولسان العرب لابن منظور (1/770) " نكب ".     


(�) قال الأصمعيّ: الرياح معظمها الأربع: الجَنوب والشمال، والدَّبُور والصَّبَا، فالدَّبور: التي تهبّ من دُبْر الكعبة، لا تلقح الأشجار ولا تثير السحاب، والقَبُول من تلقائها، وهي الصَّبَا، والجنوب تهبّ في كل وقت، قيل: إن البشارة في ثلاث من الرياح: الصبا، والشمال، والجنوب، وأما الدّبور فليس فيها بشارة؛ لأنها الريح العقيم. ينظر: تهذيب اللغة للأزهري (1/187)، ومقاييس اللغة لابن فارس (4/75)، "عقم"، وتفسير السمعاني (4/24).     


(�) الرَّميم: ما يبس من نبات الأرض وديس، وأصل الرميم: العظم البالي المتقادم. وقال ابن عباس ب: الرميم: كالشيء الهالك، وقال قتادة: رميم الشجر. ينظر: تفسير ابن جرير (27/5)، وتفسير القرطبي (17/50)، ولسان العرب لابن منظور (12/251) "رمم".    


(�) قراءة متواترة، قرأ بها الكسائي، والباقون:  ﴿ﯚ﴾.  ينظر: المبسوط لابن مهران (ص253)، والروضة للمالكي (2/929)، والنشر لابن الجزري (2/282).      


(�) قراءة شاذّة، قرأ بها ابن مسعود (. ينظر: تفسير ابن جرير (27/7)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/139)، والدرّ المصون للسمين الحلبي (10/57).   


(�) قرأ أبو عمرو، وحمزة، والكسائي، وخلف: بكسر الميم، والباقون: بالنصب، والقراءتان متواترتان.  


      ينظر: المبسوط لابن مهران (ص253)، والروضة للمالكي (2/929)، والنشر لابن الجزري (2/282).               


(�) الأيد: القوّة والقدرة، قاله ابن عباس، ومجاهد، وقتادة، وجماهير أهل التفسير. ينظر: تفسير ابن جرير (27/7)، وتفسير الثعلبي (9/119)، و المحرر الوجيز لابن عطية (5/181).   


(�) وكل هذه المعاني صحيحة، لا تعارض بينها وتحتملها معنى الآية. ينظر: تفسير الماوردي (5/373)، وتفسير السمعاني (5/262)، والمفردات للراغب (ص523) "وسع".  


(�) رواه ابن جرير في تفسيره (27/8) مختصراً عن الحسن، وذكره السيوطي قي الدرّ المنثور (7/623) عن مجاهد.    


(�) ينظر: مشكل إعراب القرآن لمكي بن أبي طالب (2/689)، وتفسير القرطبي (17/54)، والدرّ المصون للسمين الحلبي (10/59). 


       (�) رواه ابن جرير في تفسيره (27/11) عن قتادة مرسلاً. وروى ابن أبي حاتم في تفسيره (10/3313) عن علي ( قال: "لما نزلت:﴿ﭧ ﭨ ﭩ ﭪ ﭫ ﴾،لم يبق منا أحد إلا أيقن بالهلكة إذ أُمِرَ النبي ( بالتولي عنا، فنزلت:﴿ﭭ ﭮ ﭯ ﭰ   ﭱ﴾ فطابت أنفسنا". 


(�)  أي على مذهب الزمخشري المعتزلي الذي قال في كشافه (4/406): " أي : وما خلقت الجن والإنس إلا لأجل العبادة ، ولم أرد من جميعهم إلا إياها. فإن قلت : لو كان مريداً للعبادة منهم لكانوا كلهم عباداً ؟ قلت : إنما أراد منهم أن يعبدوه مختارين للعبادة لا مضطرين إليها، لأنه خلقهم ممكنين، فاختار بعضهم ترك العبادة كونه مريداً لها، ولو أرادها على القسر والإلجاء لوجدت من جميعهم ".


      والقول الصحيح في هذه الآية الكريمة، الذي عليه جمهور المسلمين، أن اللام في قوله:  ﴿ﭸ﴾ بمعنى التعليل، والمعنى: أن الله ( إنما خلق الخلق لعبادته وحده لا شريك له، وهذا هو الذي أراده منهم ديناً وشرعاً، ورضيه لهم وأحبه منهم، فمنهم من وقعت منه العبادة، فاجتمعت فيه إرادة الله الكونية القدرية، والشرعية الدينية، ومنهم من لم تقع منهم العبادة، وهم الذين لم يرد الله أن يطهر قلوبهم بإرادته الكونية القدرية، مع أنه قد أمرهم بالعبادة، وأرادها منهم ديناً وشرعاً، فعدم التفريق بين هاتين الإرادتين والتسوية بينهما، هو الذي أوجب الخطأ لدى المعتزلة، والأشاعرة. ينظر: مجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية (2/412)، وشفاء العليل لابن القيم (1/280)، وشرح العقيدة الطحاوية لابن أبي العز (ص 116)، والمسائل الاعتزالية في تفسير الكشاف للغامدي (2/973).         


(�) ينظر: تفسير ابن جرير (27/12)، وتهذيب اللغة للأزهري (14/218) "متن"، وتفسير القرطبي (17/56).   


(�) العامَّة على رفعه، وقرأ يحيى بن وثاب، والأعمش: بالجرِّ، وهي قراءة شاذّة. ينظر: المحتسب لابن جني (2/289)، وتفسير القرطبي (17/56)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/141).         


(�) قراءة شاذّة، قرأ بها ابن محيصن. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص215)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/183)، وتفسير القرطبي (17/56). 


(�) قراءة شاذّة، قرأ بها ابن مسعود (. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص215)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/183)، والرازي في التفسير الكبير (28/202).   


(�) الذَّنوب في الأصل: الدَّلو الملأى ماءً، فإن لم تكن ملأى فهو دلوٌ، ثم عُبِّر به عن النصيب، وأصله في السُّقاة يقتسمون الماء، فيكون لهذا ذَنُوب ولهذا ذَنُوب. ووجه مناسبة الذَّنوب، أن العذاب منصبّ عليهم كما يُصَبُّ الذَّنُوبُ،كما قال ـ﴿   ﮫ ﮬ ﮭ    ﮮ ﮯ ﴾[الحج:19]، والذّنوب كذلك، فكأنه قال: نصبّ فوق رؤوسهم ذَنُوباً من العذاب كذَنوبٍ صُبّ فوق رؤوس أولئك.     ينظر: تفسير ابن جرير (27/13)، وتهذيب اللغة للأزهري (14/315)، والمفردات للراغب (ص181) "ذنب".      


(�) لم أهتد لقائله وهو في معاني القرآن للفراء (3/90)، وتفسير ابن جرير (27/14).   


     وتمامه:    لَنَا ذَنُوبٌ وَلَكُمْ ذَنُوبُ...   فَإِنْ أَبَيْتُمْ فَلَنَا الْقَلِيبُ 


والمعنى: إذا اشتركنا في ماءٍ اقتسمنا فكان لنا نصيب، ولمن شاركنا نصيب، فإن أبى وطمع كان لنا البئر، والشاهد فيه كلمة " ذَنُوبُ " بمعنى النصيب. 


(�) اليوم الذي أُوعدوه هو زمن حلول العذاب، فيحتمل أن يراد: يوم القيامة، ويحتمل حلول العذاب في الدنيا، واليوم يصدق بيوم القيامة، ويصدق بيوم بدر الذي استأصل الله فيه شوكتهم، ولما كان المضاف إليه ضمير الكفار المعينين وهم كفار مكة، ترجح أن يكون المراد من هذا اليوم يوماً خاصاً بهم، وهو يوم بدر، لأن يوم القيامة لا يختص بهم؛ بل هو عامٌ لكفار الأمم كلّهم، وهو اليوم الموعود المنتظر لجزاء العباد. ينظر: تفسير ابن جرير (27/15)، وتفسير السمعاني (5/265)، وتفسير ابن كثير (4/239)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (27/32).    


  


(�) عُرفت تسمية هذه السورة بـ(سورة الطور) دون إضافة واو قبل الطور، كما أخرجه البخاري في صحيحه في كتاب الصلاة / باب الجهر في المغرب (ح765)، (1/230)، ومسلم في كتاب الصلاة / باب القراءة في الصبح (ح463)، (1/338) عن جبير بن مطعم ( قال: "سمعت رسول الله ( قرأ في المغرب بالطور".


    وبذلك كتبت في المصاحف وكثير من التفاسير، كتفسير عبد الرزاق الصنعاني (3/246)، وتفسير ابن جرير (27/15)، وتفسير السمعاني (5/266).


    وعنون بها بعض المفسرين بإضافة واو القسم، كابن العربي في أحكام القرآن (2/342)، والقرطبي في تفسيره (17/58)، والبيضاوي في تفسيره (5/244)،  كما ترجم لها البخاري في صحيحه في كتاب التفسير (4/1838).          


(�) بإجماع المفسرين، كما نقل الإجماع ابن عطية في المحرر الوجيز (5/185)، وابن الجوزي في زاد المسير (8/45)، والقرطبي في الجامع (17/58).   


(�) هي تسع وأربعون آية في عدد الكوفيين، وثمان وأربعون في عدد البصريين. 


     ينظر: البيان في عد آي القرآن للداني (ص233)، ودرج الدرر للجرجاني (4/1571)، وإتحاف فضلاء البشر للدمياطي (ص518). 


(�) وبه قال ابن عباس، وقتادة، ومجاهد. ينظر: تفسير ابن جرير (27/15)، وتفسير  ابن أبي حاتم (10/3314)، وتفسير عبد الرزاق الصنعاني (3/246).    


(�) مديَن: أرض بالشام، محاذية، وبها البئر التي استقى منها موسى ( لسائمة الرجل الصالح، وسميت مَدين بالقبيلة التي كان منها شعيب (، وهي في الطريق من مدينة النبي ( إلى مصر، وهي بين جبال شامخة متكاثرة.     


     ينظر: نزهة الآفاق في اختراق الآفاق لابن إدريس الحمودي (1/350)، ومعجم البلدان لياقوت الحموي (5/77)، والروض المعطار في خبر الأقطار (ص525) لابن عبد المنعم الحميري.


(�) ما بين المعقوفتين في ( أ ) " كتابي "، والتصويب من ( ب ).   


(�) والأظهر من هذه الأقوال: أن الكتاب المسطور: كَتْبُ أعمال بني آدم، كقوله (:                 ﴿ﭵ ﭶ ﭷ﴾ [التكوير:10].


  ينظر: تفسير الثعلبي (9/123)، وتفسير القرطبي (17/59)، ومعالم التنـزيل للبغوي (4/236).  


(�) والصحيح ما ذهب إليه الجمهور: أنه بيتٌ في السماء السابعة، يسمى: الضُّراح. قال ابن  عباس رضي الله عنهما: " هو على سمت البيت الحرام، حتى لو سقط لسقط عليه، يحجّه كل يوم سبعون ألف ملك، ثم لا يعودون فيه حتى تقوم الساعة، يسمى: الضُّراح ". وقال علي بن أبي طالب (: "البيت المعمور: بيتٌ في السماء يقال له الضراح، وهو بحيال الكعبة من فوقها، حرمته في السماء كحرمة البيت في الأرض، يصلي فيه كلّ يوم سبعون الفاً من الملائكة لا يعودون إليه أبداً ". وهو الذي ذكر في حديث الإسراء كما في صحيح البخاري في كتاب فضائل الصحابة ( , باب المعراج (ح3674)، (3/1410)، من حديث أنس بن مالك(، وفيه قال النبي (: ".... فَرُفِعَ لي البَيتُ المعمُورُ فَسَأَلتُ جِبرِيلَ فقال: هذا البَيتُ المَعمُورُ، يُصَلِّي فيه كُلَّ يَومٍ سَبعُونَ أَلفَ مَلَكٍ، إذا خَرَجُوا لم يَعُودُوا إليه آخِرَ ما عليهم". ينظر: تفسير ابن جرير (27/16)، وتفسير ابن أبي حاتم (10/3314)، وتفسير  ابن كثير (4/240).                                                                               


(�) قال بالأول قتادة، وبالثاني مجاهد، وابن زيد، والضحاك، والقول الثاني هو الأظهر، وذلك أن الأغلب من معاني السجر الإيقاد، كما يقال سجرت التنور بمعنى أوقدت، وأما من قال إنه  بمعنى المملوء فلا وجه له، إلا أن تكون ملئت ناراً. 


       ينظر: تفسير ابن جرير (27/19)، ومقاييس اللغة لابن فارس (3/134) "سجر"،  وتفسير الثعلبي (9/124).


(�) ذكره الثعلبي في تفسيره (9/125)، والبغوي في معالم التنزيل (4/237)، وابن الجوزي في زاد المسير (8/48) بلا نسبة.   


(�) ينظر: تهذيب اللغة للأزهري (15/212)، ومقاييس اللغة لابن فارس (5/284) "مور"، وتفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (11/7118).


(�) ينظر: العين للخليل (1/80) " دع "، وتفسير ابن جرير (27/22)، والمفردات للراغب (ص169) "دع".


(�) قراءة شاذّة، قرأها: علي بن أبي طالب (، والسلمي، وأبو رجاء، وزيد بن علي.


     ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص215)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/187)، والدرّ المصون للسمين الحلبي (10/67).   


(�) قرأ العامة: ﴿ ﭬ﴾، وقرأ أبو جعفر: ﴿فَكِهِينَ﴾ بغير ألف، والقراءتان متواترتان. 


     وقرئ شاذّاً:﴿فاكِهُونَ﴾ بالرفع على أنه خبر إنَّ، وهي قراءة خالد. 


     ينظر: الروضة للمالكي (2/930)، والنشر لابن الجزري (2/265)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/188)، وتفسير القرطبي (17/65).   


(�) ينظر: التبيان في إعراب القرآن للعكبري (2/1183)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/146)، والدرّ المصون للسمين الحلبي (10/68).       


(�) البيت لكُثَيِّر عزة، وفيه يغتفر لها ما نالت من عرضه، ويجعله لها هنيئاً مريئاً.


     ينظر: العين للخليل (4/263) " خمر "، ونهاية الأرب لابن عبد الوهاب النويري (3/72)،  


     والبحر المحيط لأبي حيان (8/146). 


(�) قراءة شاذّة، قرأها عبد الله بن مسعود (.  ينظر: المحتسب لابن جني (2/290)، والقراءات الشاذّة لابن خالويه (ص215)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/188).         


(�) ما بين المعقوفتين في ( أ ) " حوار " وهو خطأ ؛ والتصويب من (ب ).   


(�) رواه عبد الرزاق في تفسيره (3/247)، وابن جرير في تفسيره (27/24)، وكذا ابن أبي حاتم (10/3316)، والحاكم في المستدرك في كتاب التفسير (2/509)، والبيهقي في السنن الكبرى (ح21080)، (10/268)، عن سعيد بن جبير عن ابن عباس رضي الله عنهما موقوفاً، لكنه مثل هذا لا يقال بالرأي، فهو في حكم المرفوع كما قرره النحاس في الناسخ والمنسوخ (ص690)، والقرطبي في الجامع (17/66).     


(�) قرأ أبو عمرو:﴿أَتْبَعْنَاهُمْ بهمزة القطع مفتوحة بعد الواو، وإسكان التاء الفوقية، وإسكان العين وبعد العين نونٌ مفتوحة بعدها ألف، والباقون: ﴿ ﮇ﴾ بهمزة وصلٍ بعد الواو، وتشديد التاء مفتوحة، وفتح العين وبعد العين تاء ساكنة، والقراءتان متواترتان.     


    ينظر: المبسوط لابن مهران (ص254)، والروضة للمالكي (2/930)، والنشر لابن الجزري (2/282).


(�) قرأ أبو عمرو: ﴿ذُرِّيَّاتِهم﴾ بألف بعد الياء وكسر التاء الفوقية بعد الألف، وقرأ ابن عامر، ويعقوب كذلك، إلا أنهما بضمّ التاء الفوقية؛ جمعاً، والباقون بغير ألفٍ بعد الياء التحتية وضمّ التاء الفوقية؛ على الإفراد، والقراءتان متواترتان. 


     ينظر: المبسوط لابن مهران (ص254)، والروضة للمالكي (2/930)، والنشر لابن الجزري (2/282).


(�) قراءة شاذّة، منسوبة إلى الأعمش، وابن محيصن. ينظر: الكشاف (4/414)، وإتحاف فضلاء البشر للدياطي (ص518)، وروح المعاني للألوسي (27/33).   


(�) قرأ ابن كثير: بكسر اللام، والباقون بفتحها، والقراءتان متواترتان. 


     ينظر: المبسوط لابن مهران (ص254)، والروضة للمالكي (2/931)، والنشر لابن الجزري 


     (2/282).   


(�) قرأ ابن هرمز، والأعرج: ﴿آلَتْنَاهُم﴾، وقرأ عبد الله بن مسعود، وأبي بن كعب، والأعمش، وطلحة (: ﴿لِتْنَاهم﴾، وقرأ الضحاك، وعاصم الجحدري: ﴿وَلَتْنَاهُم﴾ بالواو كـ "وَعَدْنَاهُم"، وكلّها من الشواذّ. 


     ينظر: المحتسب لابن جني (2/290)، والقراءات الشاذّة لابن خالويه (ص215)، وتفسير القرطبي (17/67).       


(�) ما بين المعقوفتين في ( أ ) " قلّها " وهو خطأ ؛ والتصويب من ( ب ).      


(�) قرأ ابن كثير، وأبو عمرو، ويعقوب: بنصب الواو والميم من غير تنوينٍ، والباقون برفعهما مع التنوين، والقراءتان متواترتان. 


     ينظر: الروضة للمالكي (2/572)، والنشر لابن الجزري (2/159)، وإتحاف فضلاء البشر للدياطي (ص518). 


(�) أي مملوكون مخصوصون بهم، كأنهم في الحُسْن وصفاء اللون والبياض ﴿ ﮯ ﮰ﴾ أي مستورٌ مصونٌ في أصدافه، لم تمسه الأيدي. 


ينظر: تفسير ابن جرير (27/29)، وتفسير الثعلبي (9/129)، ومعالم التنـزيل للبغوي (4/240).


(�) رواه الثعلبي في تفسيره (9/129)، والديلمي في مسند الفردوس (1/217).


(�) قراءة شاذّة، قرأ بها أبو حيوة. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص205)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/41)، والدّر المصون للسمين الحلبي (10/74).


(�) قرأ نافع، والكسائي، وأبو جعفر: بفتح الهمزة، والباقون بالكسر، والقراءتان متواترتان. 


     ينظر: المبسوط لابن مهران (ص254)، والروضة للمالكي (2/932)، والنشر لابن الجزري (2/282).   


(�) قرأ شاذّة، قرأها زيد بن علي. ينظر: البحر المحيط لأبي حيان (8/148)، والدرّالمصون للسمين الحلبي (10/76)، وروح المعاني للألوسي (27/36).


(�) شطر بيت لأبي ذؤيب الهذلي، وتمامه: 


              أَمِنَ المَنُونِ وَرَيْبِهِ تتوَجَّعُ... وَالدَّهْرُ ليسَ بِمُعْتِبٍ مَنْ يَجْزَعُ 


    وهو في تأويل مختلف الحديث لابن قتيبة (ص223)، وكتاب الأغاني لأبي الفرج الأصبهاني (6/280)،


    ومعجم الأدباء لياقوت الحموي (3/308).


    وفيه يعتب على نفسه أن تضعف فتتوجع، والدهر أبعد من أن يشفق بمتوجع، أو يرفق بجازع، والشاهد فيه: ريب المنون، بمعنى أحداثه.


(�) والأظهر أن المنون يكون بمعنى الحوادث، ويكون بمعنى الموت، سميا بذلك؛ لأنهما ينقضان الأمل، ويقطعان الأجل. ينظر: تفسير ابن جرير (27/31)، وتفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (11/7130)، والمفردات للراغب (ص474).     


(�) قراءة مجاهد، وهي من الشواذّ. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص216)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/192)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/149).


(�) ما بين المعقوفتين في ( أ ) " حسنات "، والأظهر ما هو مثبت من ( ب )، وهو كذلك في الكشاف للزمخشري.      


(�) قرأ هشام بالسين، وقرأ قنبل، وابن ذكوان، وحفص: بالسين والصاد، وقرأ حمزة: بحرف بين الصاد والزاي، والباقون: بالصاد الخالصة. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص254)، والروضة للمالكي (2/932)، والنشر لابن الجزري (2/282). 


(�) أي أَلَزِمهُم مغرمٌ ثقيلٌ فزهَّدهم ذلك في اتباعك ؟  بمعنى لم تطلب منهم على الهداية والتعليم أجراً، فيثقل عليهم حمل الغرامات في أموالهم، فيثبطهم ذلك عن الإيمان.


     ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية (5/193)، ولسان العرب لابن منظور (12/436) "غرم"، والبحر المحيط لأبي حيان (8/149).


(�) قاله مقاتل بن سليمان في تفسيره (3/287)، والثعلبي في تفسيره (9/132)، والبغوي في معالم التنـزيل (4/242) بلا نسبة.


(�) ينظر: تفسير ابن جرير (27/35)، ومقاييس اللغة لابن فارس (5/149) " كيد "، وأضواء البيان للشنقيطي (8/496).


(�) ينظر: العين للخليل (5/314) " كسف "، وتفسير ابن جرير (15/160)، وتفسير القرطبي (21/77).


(�) قرأ أبو جعفر، وأبو حيوة: ﴿يَلْقَوْا﴾ بفتح الياء وإسكان اللام وفتح القاف بعدها، والباقون: :﴿ ﯤ﴾ بضمِّ الياء وفتح اللام وبعدها ألف وضمِّ القاف، والقراءتان متواترتان.      


(�) ينظر: تفسير ابن جرير (27/37)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/194)، وتفسير القرطبي (21/78). 


(�) قراءة ابن مسعود (، وهي من الشواذّ. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/417)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/194)، وروح المعاني للألوسي (27/40). 


(�) وفي الآية إثباتٌ لصفة العين لله ( كما يليق بجلاله وعظمته، دون تمثيل ولا تعطيل ولا تحريف ولا تأويل.  ينظر: تفسير ابن جرير (27/37)، وكتاب التوحيد لابن خزيمة (1/96)، وتفسير ابن كثير (4/246).


(�) قراءة شاذّة، قرأها أبو السَّمَّال. ينظر: البحر المحيط لأبي حيان (8/150)، والدرّ المصون للسمين الحلبي (10/80)، وروح المعاني للألوسي (27/40). 


(�) أي:﴿ﮍ ﴾، وهي قراءة شاذّة، قرأ بها سالم الجحدري، والأعمش، والمنهال بن عمرو. 


     ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص216)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/150)، والدرّ المصون للسمين الحلبي (10/80).


(�) قال بالأول: أبو الأحوص عوف بن مالك، وعطاء، وسعيد بن جبير، وبالثاني قال زيد بن أسلم، والأظهر العموم، ويدخل فيه التسبيح بالصلاة، لعموم الآية الكريمة. 


     ينظر: تفسير ابن جرير (27/38)، وتفسير الماوردي (5/387)، وتفسير القرطبي (21/78)، وتفسير ابن كثير (4/247).     


(�) قاله مقاتل، كما في تفسيره (3/273)، والأظهر ما قاله مجاهد: من الليل كلّه، فيدخل في ذلك صلاة المغرب والعشاء، وصلاة الليل المتطوع بها، وعموم التسبيح،  أي اذكره واعبده بالتلاوة والصلاة في الليل. ينظر: تفسير الثعلبي (9/133)، وتفسير ابن كثير (4/247)، ومعالم التنـزيل للبغوي (4/243).


(�) وبه قال الضحاك، وابن زيد، ورجحه ابن جرير في تفسيره (27/40)، والنحاس في إعراب القرآن (4/264).     


(�) ما بين المعقوفتين مطموسٌ من ( أ ) والمثبت من ( ب ).   


(�) بهذا الاسم اشتُهرت السورة الكريمة، وبذلك كتبت في المصاحف وأكثر كتب التفسير، سميت بذلك لافتتاحها بقسم الله ( بالنجم، وهي أول سورةٍ أنزلت فيها سجدة، كما أخرجه البخاري في صحيحه في كتاب التفسير , باب ﴿ﮧ ﮨ ﮩ﴾ (ح4582)، (4/1842)، ومسلم في كتاب المساجد ومواضع الصلاة , باب سجود التلاوة (ح576)، (1/405) من حديث عبد الله بن مسعود ( قال: "أولُ سُورَةٍ أُنزلَت فيها سَجدَةٌ وَالنَّجمِ، قال: فَسَجَدَ رسول اللَّهِ ( وَسَجَدَ مَن خَلفَهُ إلا رَجلاً رَأَيتُهُ أَخَذَ كَفًّا من تُرَابٍ فَسَجَدَ عليه فرأَيتُهُ بَعدَ ذلك قُتلَ كَافرًا ". 


     ينظر: تفسير ابن جرير (27/40)، وتفسير السمعاني (5/283)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/195).


(�) هي مكية بإجماع المفسرين، كما نقل الإجماع على ذلك ابن عطية في المحرر الوجيز (5/195)، وابن الجوزي في زاد المسير (8/62)، وعزّ الدين الرسعني في رموز الكنوز (7/461)،إلا أنه قد حكي عن ابن عباس وقتادة أنهما قالا: "إلا آية منها وهي: ﴿ﮝ              ﮞ ﮟ ﮠ ﮡ ﴾ [النجم:32]، وكذلك قال مقاتل، قال: "وهذه أول سورة أعلنها رسول الله ( بمكة".


     ينظر: درج الدرر في تفسير الآي والسور للجرجاني (4/1573)، وتفسير الماوردي (5/389)، وتفسير القرطبي (17/81). 


(�) هي إحدى وستون آية في المدني، واثنتان وستون في الكوفي. 


     ينظر: البيان في عد آي القرآن (ص234)، ورموز الكنوز لعزّ الدين الرسعني (7/461)، وتفسير القرطبي (17/81).     


(�) ما بين المعقوفتين مطموسٌ من ( أ ) والمثبت من ( ب ).   


(�) ذكر هذه الأقوال ابن جرير في تفسيره (27/40)، والماوردي في النكت والعيون (5/389)، والقرطبي في الجامع (17/82)، وأظهر هذه الأقوال: هو أنّ المراد بالنجم: الثريا إذا سقطت مع الفجر، وبه قال ابن عباس، ومجاهد، واختاره ابن جرير،، وذلك أن العرب إذا أطلقت لفظ النجم، قصدت به الثريا، وهو الاسم الغالب لها. 


     ينظر: تفسير السمعاني (5/283)، ورموز الكنوز لعزّ الدين الرسعني (7/461)، ومعالم التنـزيل للبغوي (4/244)، وتفسير ابن كثير (4/247).   


(�) هو: الضمير لعتبة.


(�) مسْبَعَة: يقال مسْبَعَة، ومسبُوعة، وسَبعة، أي أرض ذات سباع وذئاب.


     ينظر: العين للخليل (1/345)، وتهذيب اللغة للأزهري (2/71)، ومقاييس اللغة لابن فارس (3/128) "سبع".      


(�) رواه الحاكم في المستدرك (ح3984)، (2/588) وصححه، والبيهقي في السنن الكبرى (5/211)، وأبو نعيم في الدلائل (ح306)، (ص220)، وحسنه الحافظ ابن حجر في الفتح (4/39)، والشنقيطي في أضواء البيان (1/436).


(�) اختلف الأصوليون في حكم الاجتهاد للرسول ( في الأحكام الشرعية فيما لا نصَّ فيه، فجوَّزه من الأئمة مالك، والشافعي، وأحمد، وأكثر الحنفية رحمهم الله، ومنعه بعض الحنابلة، وبعض الشافعية، والأول هو الأرجح، كما أشار إليه المصنف ~، لقول النبي ( في شأن حرمة مكة: " لا يختلى خلاها، ولا يعضد شجرها، فلما قال له عمه العباس (: إلا الإذخر، قال: "إلا الإذخر". رواه البخاري في كتاب الجنائز / باب الإذخر والحشيش في القبر (ح1284)، (1/452) من حديث ابن عباس (. فرجوعه ( لقول العباس دليلٌ على أنه قال ذلك باجتهاده؛ ثم إن الاجتهاد ليس من الهوى، وإنما هو من الوحي الذي أوحي إليه، والله أعلم. ينظر: المستصفى للغزالي (ص345)، والإحكام للآمدي (4/221)، وشرح النووي على صحيح مسلم (3/133).


(�) ذكره السمعاني في تفسيره (5/285)، وابن الجوزي في زاد المسير (8/64)، والخازن في لباب التأويل (7/214)، والألوسي في روح المعاني (27/47) بغير نسبة. 


(�) وبه قال الزجاج، وأكثر المفسرين، أي استوى جبريل ( وهو بالأفق الأعلى على صورته، لأنه كان يتمثل للنبي ( على صورة رجلٍ، فأحب رسول الله ( أن يراه على صورته، فاستوى في أفق المشرق فملأ الأفق. ينظر: معاني القرآن للزجاج (5/70)، وإعراب القرآن للنحاس (4/266)، وتفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (11/7145).  


(�) يشير المؤلف رحمه الله إلى الحديث الذي رواه الإمام مسلم في صحيحه في كتاب الإيمان / بابٌ في ذكر سدرة المنتهى (ح177)، (1/159) من حديث أم المؤمنين عائشة رضي الله عنها أنها سألت النبي ( عن رؤية جبريل فقال: "لم أَرَهُ على صُورَتِهِ التي خُلِقَ عليها غير هَاتَينِ المَرَّتَينِ رَأَيتُهُ مُنهَبِطًا من السَّمَاءِ سَادًّا عِظَمُ خَلقِهِ ما بين السَّمَاءِ إلى الأرض ".     


(�) ينظر: لسان العرب لابن منظور (14/264)، وتهذيب اللغة للأزهري (14/121) " دلا "، والمفردات للراغب (ص171) " دلو ". 


(�) أي قدر قوسين عربيَّتين، وبه قال الفراء في معاني القرآن (3/95)، والزجاج في معاني القرآن (5/71)، والثعلبي في تفسيره (9/138).     


(�) قراءة شاذّة، قرأه زيد بن علي. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/420)، وتفسير القرطبي (17/90)، وروح المعاني للألوسي (27/48).


(�) قراءتان شاذّتان، ذكرهما الزمخشري في الكشاف (4/420)، والقرطبي في الجامع (17/90)، والألوسي في روح المعاني (27/48) بغير نسبة. 


(�) ينظر: مقاييس اللغة لابن فارس (5/40) " قوس "، وتفسير القرطبي (17/91)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/156).     


(�) هو الحسن بن أحمد بن عبد الغفار، أبو علي الفارسي النحوي المشهور،  وكان متهماً بالاعتزال لكنه صادقٌ في نفسه، أخذ النحو عن أبي إسحاق الزجّاج، ثم عن أبي بكر بن السري، وأخذ عنه كتاب سيبويه، وانتهت إليه رياسة علم النحو، وصحب عضد الدولة فعظمه كثيراً، وكان يقول أنا غلام أبي علي في النحو، ثم لحق بسيف الدولة فأكرمه، وقد أخذ عنه النحو أئمة كبار، كابن جني وأبي الحسن الربيعي، وخلقٌ، صاحب التصانيف، ألف كتاب التذكرة، وكتاب الحجة في القراءات، والإيضاح، والتكملة، وغير ذلك، توفي ببغداد سنة (377هـ) عن بضع وتسعين سنة، وأوصى بثلث ماله لنحاة بغداد. 


     ينظر: وفيات الأعيان لابن خلكان (1/193)، والسير للذهبي (17/223)، والبداية والنهاية لابن كثير (11/306).         


(�) شطر بيتٍ للكلحبة العرني، وهو في المفضّليات للمفضّل بن يعلى الضبي (ص32)، والمحكم والمحيط الأعظم لابن سيدة المرسي (6/512)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/155)، وتمامه: 


                    فأَدْرَكَ إبْقاءَ العَرادَةِ ظَلْعُها     وقد جَعَلَتْنِي من خزيمةَ إِصْبَعا 


 ومعنى البيت: أن العَرادةَ، وهو: اسم فرسه، وقد أصبحت على مسافة إصبع من خزيمة، ولكن لحقها الظَلْع، وهو: داءٌ في رجلها، فعجزت عن بلوغ غايتها به. والشاهد فيه "إصبعاً"، أي ذا مقدار مسافةِ إصبع.


(�) ينظر: البحر المحيط لأبي حيان (8/155)، ومغني اللبيب لابن هشام (ص814)، وخزانة الأدب لعبد القادر البغدادي (4/368).


(�) ذكره الثعلبي في تفسيره (9/139)، والبغوي في معالم التنـزيل (4/246)، والخازن في لباب التأويل (6/257) بلا نسبة، والأظهر أنّ الإبهام على جهة التفخيم والتعظيم؛ لم نطلع عليه نحن وتُعبِّدنا بالإيمان به، غير أنه لم يعرف من ذلك إلا فرض الصلاة.     


       ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية (5/198)، وتفسير القرطبي (17/91)، ومدارج السالكين لابن القيم (3/221).  


(�) قرأ هشام، وأبو جعفر: بتشديد الذال، والباقون بالتخفيف، والقراءتان متواترتان.


       ينظر: المبسوط لابن مهران (ص255)، والروضة للمالكي (2/933)، والنشر لابن الجزري (2/283).


(�) ينظر: مقاييس اللغة لابن فارس (5/314) "مرى"، ولسان العرب لابن منظور (15/275) "مرا "، وتاج العروس للزبيدي (39/520) "مر".


(�) قرأ حمزة، والكسائي، ويعقوب، وخلف:﴿أَفَتَمْرُونَه﴾، بفتح التاء وإسكان الميم، والباقون: ﴿ﮈ﴾ بضم التاء وفتح الميم وألفٍ بعد الميم. والقراءتان متواترتان. 


 ينظر: المبسوط لابن مهران (ص255)، والروضة للمالكي (2/933)، والنشر لابن الجزري (2/283). 


     


(�) لم أهتد إلى قائله، وهو في تفسير الثعلبي (9/141)، وتفسير السمعاني (5/289)، وتفسير القرطبي (17/93) بغير نسبة، وتمامه:


               لَئِن هَجَرْتَ أَخَا صِدْقٍ ومَكْرُمَةٍ    لقَد مَرَيْتَ أخاً ما كان يَمْرِيكا


     وفيه يقول الشاعر: لئن غلبت مثلي، وأنا أخو صدقٍ ومكرُمةٍ، أو حاولت هجرانه، لقد جحدت حق من لا يجحد حقك، والشاهد فيه " فقد مريت "، لأنه إذا جحده حقَّه فقد غلبه عليه. ينظر: البحر المحيط لأبي حيان (8/159)، والتبيان في أقسام القرآن لابن القيم (ص158)، والدر المصون للسمين الحلبي (10/89).


(�) كما ثبت ذلك في صحيح البخاري في كتاب فضائل الصحابة ( / باب المعراج (ح3674)، (3/1410) من حديث مالك بن صعصعة (، وفيه قول النبي (: " ثُمَّ صَعِدَ بي إلى السَّمَاءِ السَّابِعَةِ..... ثُمَّ رُفِعَت لي سِدرَةُ المنتَهَى فإذا نَبقُهَا مِثلُ قِلالِ هَجَرَ وإذا وَرَقُهَا مِثلُ آذَانِ الفِيَلَةِ، قال: هذه سِدرَةُ المُنتَهَى".


(�) ينظر: تفسير ابن جرير (27/52)، وغريب القرآن لابن عزيز (ص282)، وتفسير السمعاني (5/327).


(�) قراءة شاذّة، قرأها علي بن أبي طالب، وأنس بن مالك، وأبو هريرة، وعبد الله بن الزبير، وأبو الدرداء (، وسعيد بن المسيب، والشعبي.


     ينظر: المحتسب لابن جني (2/293)، والمحرر الوجيز لابن عطية(5/199)، وتفسير القرطبي (17/96).     


(�) ذكر ذلك ابن عطية في المحرر (5/199)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/157)، وابن عادل في اللباب في علوم الكتاب (18/170). 


(�) رواه ابن جرير في تفسيره (27/56)، والثعلبي في الكشف والبيان (9/143)، وفيه عبد الرحمن بن زيد بن أسلم، قال عنه الحافظ ابن حجر في الكاف الشاف (4/318): "وعبد الرحمن ضعيف، وهذا معضل".     


(�) ذكره الثعلبي في الكشف والبيان (9/144)، والقرطبي في الجامع (17/97) بغير نسبة. 


     وقال الحافظ ابن حجر في الكاف الشاف (4/318):"لم أجده"، وقال الزيلعي في تخريج أحاديث الكشاف (3/381): "غريب".     


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء (3/97)، وتفسير ابن جرير (27/57)، وتفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (11/7156).


(�) هذه أسماء أصنام اتخذوها المشركون آلهةً يعبدونها، واشتقوا لها أسماء من أسماء الله ( فقالوا من الله اللات، ومن العزيز العزى، وقيل العزى تأنيث الأعز، ومناة الثالثة المتأخرة الذليلة، التي كانوا يستمطرون عندها الأنواء تبركاً بها. والمعنى: أخبرونا عن هذه الآلهة التي تعبدونها من دون الله، هل لها من القدرة والعظمة التي وُصف بها رب العزة شيء؟


     ينظر: تفسير ابن جرير (27/58)، وتفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (11/7157)، وتفسير السمعاني (5/293).


(�) قرأ رُوَيس: بتشديد التاء، والباقون بالتخفيف. والقراءتان متواترتان. 


     ينظر: الروضة للمالكي (2/933)، والنشر لابن الجزري (2/283)، وإتحاف فضلاء البشر للدمياطي (ص139).


(�) وبه قال ابن عباس، ومجاهد، والربيع بن أنس، وهو الصواب, كما في تفسير ابن جرير (27/58)، وتفسير الثعلبي (9/145)، وتفسير ابن كثير (4/254).    


(�) رواه ابن جرير في تفسيره (27/58)، وذكره الثعلبي في الكشف والبيان (9/145)، وابن كثير في تفسيره (4/254).    


(�) ينظر: تفسير القرطبي (17/99)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/159)، والدرّ المصون للسمين الحلبي (10/92).         


(�) ينظر: العين للخليل (7/53) "ضاز"، ومقاييس اللغة لابن فارس (3/379) "ضيز"، لسان العرب لابن منظور (5/363) " ضأز ". 


(�) قرأ ابن كثير: بهمزة ساكنة بعد الضاد، والباقون بياءٍ تحتيةٍ ساكنة. والقراءتان متواترتان.


     ينظر: المبسوط لابن مهران (ص256)، والروضة للمالكي (2/934)، والنشر لابن الجزري (2/283).


(�) قراءة شاذّة، قرأها زيد بن علي. ينظر: تفسير القرطبي (17/103)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/160)، والدرّ المصون للسمين الحلبي (10/95).    


(�) قراءة شاذّة، قرأها عبد الله بن مسعود، وابن عباس (، وطلحة بن مصرف، وعيسى بن عمر، وابن وثاب، والأعمش. ينظر: تفسير القرطبي (17/103)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/160)، والدرّ المصون للسمين الحلبي (10/97).    


(�) ينظر: تفسير الثعلبي (9/147)، وتفسير الماوردي (5/399)، وتفسير القرطبي (17/104).


(�) قراءة شاذّة، قرأها أبي بن كعب (. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/425)، ورموز الكنوز لعز الدين الرسعني (7/484)، والدرّ المصون للسمين الحلبي (10/98). 


(�) قرأ العامة: بالياء، وقرأ زيد بن علي بنون العظمة، وهي من الشواذّ. 


     ينظر: والبحر المحيط لأبي حيان (8/162)، والدرّ المصون للسمين الحلبي (10/100)، وإتحاف فضلاء البشر للدمياطي (ص522).     


(�) ينظر: معالم التنـزيل للبغوي (4/252)، وتفسير القرطبي (17/105)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/162).


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من ( أ ) والمثبت من ( ب ).


(�) هذا التعريف على طريقة الاعتزال؛ ولعل المؤلف   ~ لم يتنبّه له، والأظهر في ضابط الكبيرة: ما ذكره شيخ الإسلام ابن تيمية  ~، أنها كلّ ذنب اقترن بما يدل على أنه أعظم من مطلق المعصية، سواء كان ذلك الوعيد عليه بنار، أو غضب، أو لعنة، أو عذاب، وجوب الحد فيه، أو غير ذلك مما يدل على تغليظ التحريم وتوكيده.      


      ينظر: مجموع الفتاوى لشيخ الإسلام ابن تيمية (11/655)، والزواجر عن اقتراف الكبائر لابن حجر الهيثمي (1/9)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/162)، وأضواء البيان للشنقيطي (7/77).     


(�) قرأ حمزة، والكسائي، وخلف: ﴿كَبِيْرَ﴾ بكسر الباء، وبعدها ياء تحتية ساكنة، والباقون: 


﴿ ﮟ﴾ بفتح الباء وبعدها ألف، وبعد الألف همزة مكسورة. والقراءتان متواترتان. 


 ينظر: المبسوط لابن مهران (ص243)، والروضة للمالكي (2/904)، والنشر لابن الجزر (2/275).


(�) وهذا المعنى ذكره النحاس في معاني القرآن (6/319)، والفراء في المعاني (3/25) وقال: "وفُسِّر عن ابن عباس رضي الله عنهما أن كبير الإثم هو الشرك، فهذا موافق لمن قرأ: ﴿كَبِيْرَ  ﮑ﴾ بالتوحيد".  


(�) والأظهر أنه استثناء منقطعٌ، لأنّ اللمم الصغائر، فلم تندرج فيما قبلها، وهو قول ابن جرير في تفسيره (27/68)، والنحاس في إعراب القرآن (4/275)، وهو المشهور كما ذكر ذلك السمين الحلبي في الدرّ المصون (10/100).


(�) سعد بن مالك بن سنان أبو سعيد الخدري (، الإمام المجاهد مفتي المدينة، استشهد أبوه مالك يوم أحد، وشهد أبو سعيد الخندق، وبيعة الرضوان، وحدث عن النبي ( فأكثر وأطاب، ولم يكن أحد من أحداث أصحاب النبي ( أعلم من أبي سعيد، توفي ( سنة (74هـ). 


       ينظر: الاستيعاب لابن عبد البر (2/602)، وتاريخ بغداد للخطيب البغدادي (1/180)، وأسد الغابة لابن الأثير (6/151).


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من ( أ ) والمثبت من ( ب ). 


(�) ذكره الثعلبي في تفسيره (9/148)، والبغوي في معالم التنـزيل (4/252)، والقرطبي في الجامع (17/106).


(�) ذكره نظام الدين القمي في تفسير غرائب القرآن (6/208)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/162)، وأبو السعود في إرشاد العقل السليم (8/162).  


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من ( أ ) والمثبت من ( ب ). والأثر عن الكلبي ذكره نظام الدين القمي في تفسير غرائب القرآن (6/208)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/162)، وأبو السعود في إرشاد العقل السليم (8/162).  


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من ( أ ) والمثبت من ( ب ). 


(�) ذكره الثعلبي في تفسيره (9/150)، والبغوي في معالم التنـزيل (4/253)، وعز الدين الرسعني في رموز الكنوز (7/488) من قول الكلبي ومقاتل. 


(�) قاله ابن عباس رضي الله عنهما، ومجاهد، وقتادة، والضحاك. كما في تفسير ابن جرير (27/71)، وتفسير الماوردي (5/402)، وزاد المسير لابن الجوزي (8/78).


(�) ينظر: تهذيب اللغة للأزهري (10/177)، ومقاييس اللغة لابن فارس (5/166)، ولسان العرب لابن منظور (15/216) " كدا ".


(�) هو عبد الله بن سعد بن أبي سرح بن الحارث بن حبيب، أسلم قبل الفتح وهاجر وكان يكتب الوحى لرسول الله ( ثم ارتد مشركاً وصار إلى قريش بمكة فأهدر رسول الله ( دمه يوم الفتح، فجاء عثمان بن عفان (  إلى النبي (  فاستأمن له فآمنه، وكان أخاه من الرضاعة، فبايعه رسول الله ( يومئذٍ على الإسلام، فحسن إسلامه فلم يظهر منه شئ ينكر عليه بعد ذلك، وهو أحد النجباء العقلاء الكرماء من قريش، ثم ولاه عثمان ( بعد ذلك مصر في سنة خمس وعشرين، وفتح الله على يديه إفريقية سنة سبع وعشرين، وكان فارس بني عامر بن لؤي المعدود فيهم، توفي بعسقلان فاراً من الفتنة، ومات وهو يصلي سنة (36هـ). 


       ينظر: الطبقات الكبرى لابن سعد (7/496)، والاستيعاب لابن عبد البر  (3/918)، وأسد الغابة لابن الأثير (3/263). 


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من ( أ ) والمثبت من ( ب ).


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من ( أ ) والمثبت من ( ب ).


(�) ذكره الثعلبي في الكشف والبيان (9/150)، والواحدي في أسباب النزول (ص629)، والقرطبي في الجامع (17/111) من قول ابن عباس رضي الله عنهما، والسدي، والكلبي، والمسيَّب بن شَرِيك. وقال ابن عطية في المحرر الوجيز (5/205): " وذلك كلّه عندي باطلٌ وعثمان ( منزهٌ عن مثله".


(�) لما جعل الآية نزلت في عثمان (، فسَّر التولي بهذا؛ والصحيح بطلان ذلك، كما قاله ابن عطية في المحرر (5/205). وإذا ذُكر التولي غير مقيد في القرآن، فأكثر استعماله أنه استعارة عن عدم الدخول في الإيمان. ينظر: تفسير ابن جرير (27/70)، وتفسير السمعاني (5/299)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/163).


(�) قرأ العامة بالتشديد، وقرأ أبو أمامة الباهلي (، وسعيد بن جبير مخففاً، وهي من الشواذّ.


     ينظر: المحتسب لابن جني (2/294)، والقراءات الشاذّة لابن خالويه (ص217)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/206).


(�) رواه عبد الرزاق الصنعاني في تفسيره (3/251) عن عمرو بن أوس، وذكره نظام الدين القمي في تفسير غرائب القرآن (6/208)، وابن عادل الحنبلي في اللباب(18/201) بغير نسبة، وعزاه عز الدين الرسعني في رموز الكنوز (7/493) إلى مجاهد، وعكرمة، والنخعي. 


(�) ذكره الثعلبي في تفسيره (9/152)، وابن الجوزي في زاد المسير (8/80)، وعز الدين الرسعني في رموز الكنوز (7/492).


(�) رواه ابن جرير في تفسيره (1/528)، والثعلبي في الكشف والبيان (9/152)، والديلمي في الفردوس (4/403) من حديث أبي أمامة (، قال الزيلعي في تخريج أحاديث الكشاف (3/384): " وهو معلول بجعفر بن الزبير ". وضعفه ابن كثير في تفسيره (4/259)، كما ضعف إسناده الحافظ ابن حجر في الفتح (8/605).


(�) رواه الإمام أحمد في مسنده (ح15662)، (3/439)، وابن جرير في تفسيره (1/528)، والطبراني في المعجم الكبير (ح427)، (20/192)، والديلمي في الفردوس (4/403) من حديث معاذ بن أنس عن أبيه. قال الزيلعي في تخريج أحاديث الكشاف (3/385): "وهو مشتمل على جماعة من الضعفاء"، وضعفه الحافظ ابن حجر في الفتح (8/605).     


(�) رواه الحاكم في المستدرك (2/511) عن ابن عباس رضي الله عنهما وقال: صحيح الإسناد، وذكره البغوي في معالم التنـزيل (4/254)، من قول أبي العالية، والسيوطي في الدر المنثور (7/660) وزاد نسبته لابن مردويه، وابن أبي شيبة، وابن جرير، وابن أبي حاتم.


(�) قراءة شاذّة، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/428) بلا نسبة.


(�) ومن ذلك ما رواه البخاري في صحيحه في كتاب الجنائز / باب موت الفجأة البغتة، (ح1322)، (1/467)، ومسلم في صحيحه في كتاب الزكاة / باب وصول ثواب الصدقة عن الميت إليه (ح1004)، (2/696) من حديث أم المؤمنين عائشة رضي الله عنها " أَنَّ رَجُلاً قال للنَّبِيِّ (: إنّ أمّي افتُلِتَت نَفسُهَا وَأَظُنُّهَا لو تَكَلَّمَت تَصَدَّقَت، فَهَل لها أَجرٌ إن تَصَدَّقتُ عنها؟ قال: نعم". وفي الحج روى أبو داود في كتاب المناسك , باب الرجل يحج عن غيره (ح1811)، (2/162)، وابن ماجة في كتاب المناسك , باب الحج عن الميت (ح2903)، (2/969)  عن ابن عَبَّاسٍ رضي الله عنهما أَنَّ النبي ( سمع رَجُلاً يقول: لَبَّيكَ عن شُبرُمَةَ، قال: من شُبرُمَةُ؟ قال: أَخٌ لي أو قَرِيبٌ لي، قال: حَجَجتَ عن نَفسِكَ ؟ قال: لا، قال: حُجَّ عن نَفسِكَ ثُمَّ حُجَّ عن شُبرُمَةَ". وصححه الألباني صحيح الجامع برقم (3128).


(�) أما الدعاء والاستغفار والصدقة وأداء الواجبات، فينتفع به الميت بلا خلاف، إذا كانت الواجبات مما يدخله النيابة، وما عدا ذلك كالصيام عنه، وصلاة التطوع، وقراءة القرآن، فهذا فيه قولان للعلماء: أحدهما: ينتفع به، وهو مذهب أحمد، وأبي حنيفة، وبعض أصحاب الشافعي وغيرهم، والثاني: لا تصل إليه، وهو المشهور في مذهب مالك والشافعي، والأقرب أن المؤمن الميت ينتفع بسعي الحي إذا نوى الحي بذلك، وليس كل ما ينتفع به الميت أو الحي أو يرحم به يكون من سعيه؛ بل أطفال المؤمنين يدخلون الجنة مع آبائهم بلا سعي، فالله ( يثيب هذا الساعي على سعيه الذي هو له، ويرحم ذلك الميت بسعي هذا الحي لدعائه له، وصدقته عنه، وصيامه عنه، وحجه عنه، وأما الجواب عن قوله تعالى: ﴿ﰂ ﰃ ﰄ        ﰅ ﰆ ﰇ﴾ فهو أن الله تعالى لم يقل إن الإنسان لا ينتفع إلا بسعي نفسه؛ وإنما قال: ﴿ﰃ ﰄ ﰅ ﰆ ﰇ﴾ فهو لا يملك إلا سعيه، ولا يستحق غير ذلك، وأما سعي غيره فهو لذلك الغير، كما أن الإنسان لا يملك إلا مالَ نفسه ونفعَ نفسِه، فمال الغير ونفع الغير هو كذلك للغير، لكن إذا تبرع له الغير بسعيه نفعه الله بذلك، كما ينفعه بدعائه له والصدقة عنه وهو ينتفع بكل ما يصل إليه من كل مسلم، سواء كان من أقاربه أو غيرهم، كما ينتفع بصلاة المصلين عليه ودعائهم له عند قبره. وهذا هو اختيار شيخ الإسلام ابن تيمية، وابن القيم، رحمة الله على الجميع، والله أعلم.     


             ينظر: المغني لابن قدامة (2/225)، ومجموع فتاوى ابن تيمية (24/313)، والروح لابن القيم    


             (ص117).


(�) قرأ العامة بفتح الهمزة، وقرأ أبو السَّمَّال بالكسر في الجميع على الابتداء، وهي من الشواذّ.


     ينظر: تفسير السخاوي (2/404)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/165)، والدّر المصون للسمين الحلبي (10/105). 


(�) ينظر: غريب القرآن لابن عزيز (ص165)، ومقاييس اللغة لابن فارس (5/276)، ولسان العرب لابن منظور (15/292) "مني".


(�) قرأ ابن كثير، وأبو عمرو بفتح الشين وألف بعدها وبعد الألف همزةٌ مفتوحةٌ، والباقون بإسكان الشين وبعدها همزةٌ مفتوحةٌ. والقراءتان متواترتان.


     ينظر: المبسوط لابن مهران (ص211)، والروضة للمالكي (2/845)، والنشر لابن الجزري 


     (2/257).


(�) وبه قال مجاهد، والحسن، وقتادة، والسدي. ينظر: تفسير ابن جرير (27/75)، وتفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (11/7173)، وتفسير السمعاني (5/302).


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء (3/102)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/208)، وتفسير القرطبي (17/119).


(�) سماها الأولى: لأنهم كانوا من قبل ثمود، وقال بن زيد: قيل لها عاد الأولى لأنها أول أمة أهلكت بعد نوح (، وقيل عاد الأولى: أهلكت بالريح الصرصر، ثم كانت الأخرى فأهلكت بالصيحة، وقيل: عاد الأولى هو عاد بن إرم بن عوص بن سام بن نوح، وعاد الثانية من ولد عاد الأولى، والمعنى متقارب. 


      ينظر: تفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (11/7175)، وتفسير القرطبي (17/120)، وتفسير ابن كثير (4/508).


(�) قرأ نافع، وأبو عمرو، وأبو جعفر، ويعقوب بإدغام التنوين في اللام، وطرح الهمزة، ونقل ضمتها إلى لام التعريف، وقالون يأتي بهمزة ساكنة بعد اللام في موضع الواو، وقرأ الباقون من العشرة بكسر التنوين وتحقيق الهمزة. والقراءتان متواترتان.


     ينظر: المبسوط لابن مهران (ص256)، والروضة للمالكي (2/935)، والنشر لابن الجزري (2/284).  


(�) قرأ عاصم، وحمزة، ويعقوب بغير تنوينٍ على الدال، والباقون بالتنوين. والقراءتان متواترتان. 


      ينظر: المبسوط لابن مهران (ص256)، والروضة للمالكي (2/710)، والنشر لابن الجزري (2/217).


(�) قراءة شاذّة، قرأها الحسن البصري ~. ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية (5/209)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/329)، وروح المعاني للألوسي (27/71).      


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من ( أ ) والمثبت من ( ب ).


(�) ينظر: تفسير ابن جرير (27/81)، وتفسير السمعاني (5/304)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/210).


(�) قراءة شاذّة، قرأها طلحة بن مصرف. ينظر: المحتسب لابن جني (2/295)، والكشاف للزمخشري (4/430).


(�) رواه ابن أبي شيبة في مصنفه (7/82)، والثعلبي في الكشف والبيان (9/158)، وقال الحافظ ابن حجر في تخريج أحاديث الكشاف (4/324): "ورواه ابن مردويه من طريق سعيد بن جبير عن ابن عباس بإسناد ضعيف".


(�) قراءة شاذّة، قرأها أبي بن كعب، وعبد الله بن مسعود رضي الله عنهما. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/430)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/210)، والدر المصون للسمين الحلبي (10/116).      


(�) أي المتغضِّب لكبره، وبه قال مجاهد، كما في تفسير الثعلبي (9/158)، والنهاية في غريب الأثر لابن الجزري (1/119)، وتفسير القرطبي (17/123)، ولسان العرب لابن منظور (12/47) " برطم ".


(�) ما بين المعقوفتين مطموس من ( أ ) والمثبت من ( ب ).


(�) حقيقة السمود: الغفلة عن الشيء واللهو، سامدون: لا هون غافلون، يقال دع عنا سمودك أي لهوك، هذا رواية العوفي عن ابن عباس، وقال عكرمة عنه هو الغناء بلغة أهل اليمن، وكانوا إذا سمعوا القرآن تغنوا ولعبوا، وقال الضحاك: أشرون بطرون، وقال مجاهد: غضابٌ مبروطون، فقيل له: ما البرطمة ؟ قال الإعراض. وجميع هذه الأقوال صحيحة ومتقاربة. 


     ينظر: مقاييس اللغة لابن فارس (4/100) " سمد "، وتفسير الثعلبي (9/157)، وتفسير الماوردي (5/407).


(�) سميت سورة القمر لافتتاحها بذكر انشقاق القمر وهو معجزة نبينا محمد (، وبهذا الاسم كتبت في المصاحف وكتب التفسير، وبذلك ترجم لها البخاري في الجامع الصحيح في كتاب التفسير (4/1842)، والترمذي في جامعه في كتاب التفسير (5/397)، وبهذا الاسم عنون لها ابن جرير في تفسيره (27/84)، والنحاس في إعراب القرآن (4/285)، والثعلبي في الكشف والبيان (9/160).     


(�) نقل مكيتها ابن الضريس في فضائل القرآن (ص21)، وابن جرير في تفسيره (27/84)، والسمعاني في تفسيره (5/306)، وعند ابن الجوزي في زاد المسير (8/87): " هي مكية بإجماعهم، وقال مقاتل: مكية غير آية ﴿ﯰ ﯱ﴾ [القمر:45] وحكي عنه أنه قال: إلا ثلاث آيات أولها: ﴿ﯪ ﯫ ﯬ ﯭ ﯮ﴾، إلى قوله: ﴿ ﯺ﴾  القمر:44-46]".


(�) هي خمسٌ وخمسون آية في جميع العدد ليس فيها اختلاف. 


     ينظر: البيان لأبي عمرو الداني (ص236)، والكشف والبيان للثعلبي (9/160)، ومعالم التنـزيل للبغوي (4/258).


(�) رواه البخاري في صحيحه في كتاب التفسير , باب ﴿ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ   ﯕ﴾ [القمر:1-2] (4/1843)، (ح4586) عن أنس (، و (ح4585) عن ابن عباس {، و (ح4583) عن ابن مسعود (، ومسلم في صحيحه في كتاب صفة القيامة والجنة والنار , باب انشقاق القمر (4/2158)، (ح2800) من حديث عبد الله ابن مسعود (.                 


(�) رواه أبو نعيم في الدلائل (1/269) في الباب التاسع عشر، من طريق الكلبي عن أبي صالح عن ابن عباس {. ورواه ابن جرير بنحوه في تفسيره (27/87) عن مجاهد.


(�) رواه البخاري في صحيحه في كتاب التفسير , باب ﴿ﮮ ﮯ ﮰ ﮱ ﯓ ﯔ    ﯕ﴾ [القمر:1-2] (4/1843)، (ح4583)، ومسلم في صحيحه في كتاب صفة القيامة والجنّة والنّار , باب انشقاق القمر (4/2158)، (ح2800).


(�) وهذا القول شاذٌّ ومخالفٌ لعامة المفسرين؛ لمصادمته الأحاديث والآثار الصحيحة، والآية التي بعد هذه الآية، وما تشتمل عليه من نسبتهم السحر إليه، دليل على بطلان هذا القول، هذا مع ما فيه من مخالفةٍ لمدلول اللفظ، فإنه فعل ماضٍ، فصرْفُه إلى المستقبل يفتقر إلى دليلٍ صارفٍ له عن موضوعه الأصلي، ولذلك ردّه المؤلف~ .


     ينظر: تفسير ابن جرير (27/84)، وتفسير الثعلبي (9/160)، وتفسير السمعاني (5/307). 


(�) رواه ابن أبي شيبة في مصنفه (7/139)، وابن جرير في تفسيره (27/87)، والحاكم في المستدرك (ح8800)، (4/651) وصححه، والثعلبي في الكشف والبيان (9/161)، وأبو نعيم في الحلية (1/281).


(�) قراءة شاذّة، محمولة على التفسير، قرأها حذيفة بن اليمان.


     ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص217)، وتفسير الثعلبي (9/160)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/212).


(�) ينظر: تهذيب اللغة للأزهري (15/141)، ولسان العرب لابن منظور (5/165) "مرر"، والدر المصون للسمين الحلبي (10/119). 


(�) قراءة شاذّة، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/432)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/171)، والألوسي في روح المعاني (27/78) بغير نسبة. 


(�) قرأ العامة على كسر القاف ورفع الراء مع التنوين، وقرأ أبو جعفر المدني بخفض الراء، والقراءتان متواترتان. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص256)، والروضة للمالكي (2/936)، والنشر لابن الجزري (2/284).


(�) قراءة شاذّة، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/432)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/172)، والألوسي في روح المعاني (27/79) بغير نسبة. 


(�) قراءة شاذّة، منسوبة إلى اليماني، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/432)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/172)، والألوسي في روح المعاني (27/79).


(�) قرأ ورشٌ، وأبو عمرو، وأبو جعفر: بإثبات الياء بعد العين في الوصل، وأثبتها البزيّ، ويعقوب في الوقف والوصل، والباقون بغير ياء وصلاً ووقفاً، وكلها من المتواتر.


     ينظر: المبسوط لابن مهران (ص87)، والروضة للمالكي (1/377)، والنشر لابن الجزري (2/136).


(�) قرأ ابن كثير بإسكان الكاف، والباقون بالرفع، وكلاهما من التواتر.


     ينظر: المبسوط لابن مهران (ص256)، والروضة للمالكي (2/936)، والنشر لابن الجزري (2/284).    


(�) قراءة شاذّة، قرأها زيد بن علي، ومجاهد، والجحدري، وأبو قلابة. 


     ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص217)، وتفسير السمعاني (5/309)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/212).


(�) قرأ من العشرة: أبو جعفر، ونافع، وابن كثير، وابن عامر، وعاصم: :﴿ ﭑ﴾ برفع الخاء وفتح الشين مشددةً، وقرأ أبو عمرو، وحمزة، والكسائي، ويعقوب، وخلف: ﴿خَاشِعاً﴾ بفتح الخاء وألف بعدها وكسر الشين مخففة. والقراءتان متواترتان، وقرأ ابن مسعود، وأبي بن كعب رضي الله عنه:﴿ﭑ﴾، وهي من الشواذّ.      


     ينظر: المبسوط لابن مهران (ص257)، وتفسير ابن جرير (27/90)، والروضة للمالكي (2/936)، والنشر لابن الجزري (2/284).     


(�) ينظر: مشكل إعراب القرآن لمكي بن أبي طالب (2/698)، والتبيان في إعراب القرآن للعكبري (2/1193)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/173)، والدرّ المصون للسمين الحلبي (10/126).


(�) قراءة شاذّة، ذكرها القرطبي في الجامع (17/130)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/174)، والسمين الحلبي في الدرّ المصون (10/128) بغير نسبة.


(�) ينظر: تفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (11/7187)، وتفسير القرطبي (17/130)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/174).     


(�) قرأ العامة على فتح الهمزة، وقرأ ابن أبي إسحاق، والأعمش بالكسر، وهي من الشواذّ.


     ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص218)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/175)، والدرّ المصون للسمين الحلبي (10/131).  


(�) ينظر: تفسير ابن جرير (12/36)، وتفسير ابن أبي حاتم (6/2022)، وتفسير السمعاني (6/60). 


(�) قرأ ابن عامر، وأبو جعفر، ويعقوب: بتشديد التاء بعد الفاء، والباقون بالتخفيف. والقراءتان متواترتان. ينظر: المبسوط لابن مهران (ص257)، والروضة للمالكي (2/639)، والنشر لابن الجزري (2/284).     


(�) قرأ العامة بالتشديد، وقرأ عبد الله بن مسعود (، وعاصم في رواية المفضل، وأبو حيوة مخففاً، وهي من الشواذّ.


     ينظر: ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص218)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/175)، والدرّ المصون للسمين الحلبي (10/131).  


(�) ذكره مقاتل بن سليمان في تفسيره (3/297)، والثعلبي في الكشف والبيان (9/164)، والبغوي في معالم التنزيل (4/260).


(�) ما بين المعقوفتين في ( أ ) "الأرض"، والمثبت من ( ب ).


(�) قراءة شاذّة، قرأها علي بن أبي طالب (، والحسن، والجحدري، ومحمد بن كعب. 


     ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص218)، وتفسير الثعلبي (9/164)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/214).


(�) قراءة شاذّة، قرأها الحسن البصري. 


     ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص218)، وتفسير الثعلبي (9/164)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/214). 


(�) ما بين المعقوفتين مطموسٌ من ( أ )، والمثبت من ( ب ).


(�) شطر بيتٍ منسوب لأبي علي الفارسي، وتمامه: 


                لَنَا إِبِلانِ فيهِما ما عَلِمْتُمُ         فَعَنْ أَيِّها ما شِئْتُمُ فَتَنَكَّبُوا 


     أي لنا نوعان من الإبل فيهما قري الأضياف وصلة الفقراء، فاحملوا ما شئتم منهما على مناكبكم، أي: خذوه وافصلوه عن الباقي. والشاهد فيه إبلان، والمرادُ نوعان.


    ينظر: الأصمعيات لعبد الملك الأصمعي (ص167)، والمحكم والمحيط الأعظم لابن سيدة (7/67)، ولسان العرب لابن منظور (1/770).     


(�) شطر بيتٍ للمتنبي، وهو في البحر المحيط لأبي حيان (8/176)، والدرّ المصون للسمين الحلبي (10/133)، واللباب في علوم الكتاب لابن عادل الحنبلي (18/249)، وتمامه:


             مَفْرَشِي صَهْوَةُ الحصانِ ولكنْ           قميصي مَسْرودةٌ مِنْ حديدِ 


    وفيه يفاخر بشجاعته، واقتران حياته بالفروسية، فمفرشه صهوة الحصان، وقميصه درع مسرودة من حديد، أي: مسمورة بالحلق، والشاهد فيه: "مسرودة". 


(�) شطر بيتٍ لم أهتد إلى قائله، وهو في شواهد الكشاف للزمخشري (4/435)، واللباب في علوم الكتاب لابن عادل الحنبلي (18/249)، والدرّ المصون للسمين الحلبي (10/134)، 


وتمامه:   وإني لأسْتَوفي حقُوقي جاهداً         وَلَوْ في عُيونِ النَّازِياتِ بأَكرُعِ


     وفيه يقول: إنه لا يترك حقوقه، وإنما يستوفيها ولو كانت بعيدة، وفي عيون الجراد الواثبات بسيقانها، والشاهد فيه: "النازيات بأكرع".     


(�) دُسُر: أي مسامير تربط بعض الخشب ببعض، وواحد الدسر دسار ككتاب وكتب، وعلى هذا القول أكثر المفسرين. 


     ينظر: العين للخليل (7/225) "دسر"، وتفسير ابن جرير (27/93)، ومقاييس اللغة لابن فارس (2/278) "دسر".      


(�) قراءة شاذّة، قرأها يزيد بن رومان، وقتادة، ومجاهد، ومسلمة بن محارب.


     ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص218)، وتفسير القرطبي (17/133)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/176).


(�) قراءة الحسن البصري، وهي من الشواذّ. ينظر: الكشاف للزمخشري (4/435)، والتفسير الكبير (29/36).


(�) رواه ابن جرير في تفسيره (27/95)، وابن أبي حاتم في تفسيره (6/2037)، وذكره الثعلبي (9/165)، والبغوي في معالم التنـزيل (4/261).   


(�) قراءة شاذّة، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/435)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/176)، والألوسي في روح المعاني (27/83) بغير نسبة.      


(�) قراءة شاذّة، قرأها ابن مسعود (، وقتادة.


     ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص218)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/215)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/176).


(�) ذكره الزمخشري في الكشاف (4/436)، وابن الجوزي في زاد المسير (6/278)، والقرطبي في الجامع (13/354) من قول الحسن رحمه الله.  


(�) شطر بيتٍ للأعرج المعْنِيّ، وهو في ديوان الحماسة للتبريزي (1/130)، وتفسير القرطبي (17/134)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/177) وتمامه: 


           وَقُمتُ إليه بالّلجَامِ ميَسِّراً        هنالك يَجْزِيني الذي كنتُ أصنعُُ


     يقول: قمتُ إلى جوادي باللجام أهيئه للعمل، مرتقباً جزاء ما أصنع راجياً أن أكافأ به، والشاهد فيه: "ميسراً " بمعنى مهيئاً للركوب بإلجامه.   


(�) قراءة الحسن البصري، وهارون الأعور، وهي من الشواذّ. 


     ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص218)، وتفسير القرطبي (17/135)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/177).


(�) ينظر: تهذيب اللغة للأزهري (15/141)، ولسان العرب لابن منظور (5/165) "مرر"، والدرّ المصون للسمين الحلبي (10/119).


(�) قراءة شاذّة، قرأها أبو السَّمَّال، فيما نقل عنه الهذلي، والداني.


     ينظر: المحتسب لابن جني (2/298)، وتفسير القرطبي (17/137)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/178). 


(�) ينظر: تفسير ابن جرير (27/100)، وتفسير الثعلبي (9/167)، ولسان العرب لابن منظور (4/365) " سعر ".


(�) لم أهتد إلى قائله، وهو في الزاهر في المعاني لابن الأنباري (1/291)، وتفسير الثعلبي (9/167)، وتفسير القرطبي (17/138) وتمامه: 


              كَأَنَّ بها سُعْراً إِذاَ العِيسُ هَزَّهاَ        ذَمِيلٌ وَإِرْخَاءٌ مِنَ السَّيْرِ مُتْعِبُ 


      وفيه يصور الشاعر ناقته في السير، يقول: كأنّ بها مسّ الجنون؛ لفرط نشاطها إذا ما اندفعت الإبل في الذميل والإرخاء، وهما نوعان من السير. والشاهد فيه "سُعُر" بمعنى الجنون.


(�) قرأ ابن عامر، وحمزة: بالتاء بعد السين، والباقون بالياء التحتية. والقراءتان متواترتان.


     ينظر: المبسوط لابن مهران (ص257)، والروضة للمالكي(2/937)، والنشر لابن الجزري (2/284).     


(�) قراءة شاذّة، قرأها مجاهد، والأزدي. ينظر: القراءات الشاذّة لابن خالويه (ص218)، وتفسير السمعاني (5/314) وتفسير القرطبي (17/139).  


(�) قراءة شاذّة، قرأها قتادة، وأبو قلابة.  ينظر: تفسير الثعلبي (9/167)، وتفسير القرطبي (17/139)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/179).


(�) حكاه ابن الأنباري في الزاهر في المعاني (1/253)، وقال أبو حيان في البحر المحيط (8/179) عن أبي حاتم: " لا تكاد العرب تتكلم بالأَخْيَر والأَشَرّ، إلا في ضرورة الشعر". 


(�) ينظر: تفسير ابن جرير (27/104)، ومعاني القرآن للنحاس (4/248)، ولسان العرب لابن منظور (12/611) "هشم". 


(�) العامة على كسر الظاء اسم فاعلٍ، وهو الذي يَتَّخِذُ حظيرةً من حطَبٍ وغيره، وقرأ أبو السَّمَّال، وأبو حيوة، وأبو رجاء، وعمرو بن عبيد، بفتحها، أرادوا الحظيرة، وهذه القراءة من الشواذّ. 


        ينظر: المحتسب لابن جني (2/299)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/218)، وتفسير القرطبي (17/142).    


(�) الحاصب، والحصب، والحصباء: هي الحجر الذي دون ملء الكف، والمحصّب: الموضع الذي يرمى فيه الجمار، والمراد: ما حصبوا به من الحجارة من السماء.


     ينظر: تفسير الثعلبي (9/168)، وتفسير الماوردي (5/417)، ولسان العرب لابن منظور (1/318) "حصب".


(�) وبه قال الحسن، وقتادة، وجمهور المفسرين.


     ينظر: تفسير ابن جرير (27/105)، وتفسير السمعاني (5/316)، وتفسير القرطبي (17/144).


(�) يحتمل أن يكون ذلك من قول الله تعالى لهم، ويحتمل أن يكون من قول الملائكة الكرام، والأظهر: الأول، لأن الأصل عدم التقدير. 


      ينظر: تفسير ابن جرير (27/106)، والمحرر الوجيز لابن عطية (5/219)، وتفسير القرطبي (17/144).


(�) قرأ العامة بالتنوين مصروفة، وقرأ زيد بن علي بغير تنوين، وهي من الشواذّ.


     ينظر: البحر المحيط لأبي حيان (8/180)، والدرّ المصون للسمين الحلبي (10/144)، وروح المعاني للألوسي (27/91).


(�) ذكره الزمخشري في الكشاف (4/439)، والزركشي في البرهان (2/288) بلا نسبه، ونسبه الثعلبي في تفسيره (9/170)، والقرطبي في الجامع (17/146) إلى مقاتل.    


(�) رواه عبد الرزاق الصنعاني في تفسيره (3/259)، وابن جرير في تفسيره (27/108)، والطبراني في الأوسط (ح9121)، (9/58)، وابن أبي حاتم في تفسيره (10/3321). 


     قال الهيثمي في مجمع الزوائد (6/78): "وفيه عبد العزيز بن عمران، وهو ضعيف".


(�) قراءة شاذّة، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/440)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/181)، والسمين الحلبي في الدر المصون (10/145) بغير نسبة.


(�) ينظر: تفسير الهداية لمكي بن أبي طالب (11/7205)، وتفسير القرطبي (17/147)، والدر المصون للسمين الحلبي (10/145).     


(�) قراءة شاذّة، قرأها أبو السَّمَّال.


     ينظر: المحتسب لابن جني (2/300)، وتفسير القرطبي (17/147)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/181).


(�) العامة على فتح الدال، وقرئ شاذّاً بتسكين الدال، ذكرها الزمخشري في الكشاف (4/441)، وأبو حيان في البحر المحيط (8/182) بلا نسبة.     


(�) بهذه الآية الكريمة استدل أئمة السنة على إثبات قدر الله السابق لخلقه، وهو علمه الأشياء قبل كونها، وكتابته لها قبل برئها، وردّوا بها وبما شاكلها من الآيات، وما ورد في معناها من الأحاديث الثابتة على الفرقة القدرية، الذين نبغوا في أواخر عصر الصحابة (، ومن ذلك: ما رواه مسلم في صحيحه في كتاب القدر, اب كل شيء بقدر (ح2656)، (4/2046) من حديث أبي هريرة ( قال: "جاء مُشرِكُو قُرَيشٍ يُخَاصِمُونَ رَسُولَ اللَّهِ ( في القَدَر، فَنَزَلَت: ﴿ﰂ ﰃ ﰄ ﰅ  ﰆ ﰇ ﰈ ﰉ ﰊ ﰋ    ﰌ ﰍ    ﰎ ﰏ ﰐ ﰑ﴾" [القمر:48-49]. وروى مسلم أيضاً في صحيحه في كتاب القدر , اب كل شيء بقدر (ح2655)، (4/2045) من حديث عبد الله بن عمر رضي الله عنهما أن رسول الله ( قال: "كل شيء بقدر حتى العجز والكيس".    


(�) قرأ مجاهد، وأبو السّمّال، والفياض بسكون الهاء، وقرأ أبو مجلز، والأعمش، والأعرج، وطلحة بضم النون والهاء، وكلا القراءتين من الشواذّ.


(�) مقعد صدقٍ: هي الجنة عند الرب تبارك وتعالى، أي مقعدٌ كاملٌ في جنسه، مرضيٌ للمستقرّ فيه، فلا يكون فيه استفزاز، ولا زوال، ووصف ذلك كله بالصدق، مستلزمٌ ثبوته واستقراره وأنه حقٌ في دوامه، ونفعه، وكمال عائدته، فإنه متصلٌ بالحق سبحانه، كائنٌ به وله، فهو صدقٌ غير كذب، وحقٌ غير باطل، ودائمٌ غير زائل، ونافعٌ غير ضار.     


     ينظر: تفسير القرطبي (17/150)، ومدارج السالكين لابن القيم (2/272)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (27/225).  


(�) قراءة شاذّة، قرأها عثمان البتي. ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية (5/222) وتفسير القرطبي (17/150)، والبحر المحيط لأبي حيان (8/182).


(�) والمعنى: هم في مقعدٍ يشتمل على كلّ ما يحمده القاعد فيه، والمَليك: فعيلٌ بمعنى المالك وهو أبلغ من مَلِكٍ، ومقتدر: أبلغ من قادر، وتنكيره وتنكيرُ مُقتدرٍ للتعظيم، والعندية عندية تشريف وكرامة، والظرف خبرٌ بعد خبر.  


       ينظر: تفسير ابن جرير (27/113)، وتفسير السمعاني (5/321)، والتحرير والتنوير لابن عاشور (27/225). 








