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                                                                                                       التحقيق : مقدمة المؤلف  

القسم الثاني : التحقيق
بسم الله الرحمن الرحيم

الحمدلله الذي أنعم علينا بالإيمان ، وألهم رشدنا بالقرآن ، وشرفنا بتلاوة كتابه ، وكرمنا بحلاوة خطابه، وأجراه 
 على ألسنتنا بواسطة 
 الحروف ، ووفقنا التحفظ بالترتيل والوقوف .

فالشكرلإنعامه واجب ولازم ، والتتبع لكلامه لازب 
 وجازم 
 ، والتطلب فيه مطلق ، والتوجه إليه ملصق 
 ، والفتور عنه غير جائز ، والقصور منه غير فائز ، فبأي وجهٍ نجوّز مامنع وحُرِّم ؟ وبأي ضرورة نرَخّص وصل
 ماقُطع وخُرم
 ؟

والوقوف عليه تام  والعمل به كاف ، والصدق حسن ، وماعند الله من الثواب الجميل أحسن .

وما لنا ألانتوكل عليه ، وما الملاذ والملجأ إلا إليه ! وما أكفر الإنسان ، وقد لقي العطايا من الرب الرحيم ! وما نفعل بحزبه 
 لدى الرب الكريم ! وبما رحمة منه نؤَمِّل لابعملنا ، ومن كرمه نرجو الثواب لا بما كسبت أيدينا ، ونعوذ بالله من قول الكفرة :  ( (((((((( (((((((( ( 
 ،  ونحن نقول : ( ((((((((( ((((((((((( ( 
، و ( (( ((((((((((((( ((( ((((((((( (((( ((((((((((( (  
.
اللهم ثبتنا ماعشنا على عبادتك ، وإنما الأعمال بتقديرك و إرادتك ، وارحمنا لما جاء الأجل ، واغفر لنا حين انقطع الأمل .

فمن أضل ممن رأى الدخول في القبور ؛ ولم يتهيأ لعاقبة الأمور ! ومن يهد الله ؛ فهو أكرم العباد ، ومن يضلل ؛ فله أقبح المعاد ، فإن هدانا رحمنا ، وإن أضلنا رجمنا ، إن أردنا إلا الإحسان والتوفيق ، وإن كنا أهل الإيمان والتصديق ، ولولا 
 نطيعه ليجعلنا من المفلحين ، ولولا 
 فضل الله علينا لكنا من الخاسرين .
فأما من خاف وتاب ؛ فقد سعد وصعد ، وأما من خاب و [ حاب ] 
؛ فقد جُحد وبعُد .

فهل يستوي العاصي والمطيع ؟ وهل يشفعنا أحد إلا القرآن والنبي الشفيع ؟ وكيف لا يشفعان ؛ وإن القرآن شافع مشفّع ؟ ويقال للنبي يوم القيامة : " اشفع ؛ تُشفّع " 
.
فإما تقبل يا ربنا قليل صدقنا وتعطي الكثير ، وإما تقيل عثراتنا وهفواتنا وترحم على الصغير والكبير .

فصلوات الله وسلامه على أشرف الموجودات وأكرم المخلوقات ، محمد المصطفى ، وعلى آله وأصحابه الطاهرين ، وأزواجه الطاهرات ، صلاة دائمة وتسليماً أبداً ، ما دامت الأرض والسماوات ، وبعد :

فيقول العبد الخاطئ ، الراجي رحمة الباري ، محمد بن محمود بن محمد ، المجوّد القارئ ، السمرقندي 
 المحتد 
 ، الهمذاني 
 المولد ، أحسن الله عاقبته  : إن الله قد أعطاني بفضله العميم نصيباً من علوم القرآن ، وتوجه إليّ جماعة من الخصلان 
 والخلان ، وأرادوا أن أكتب لهم شيئاً في وقوف القرآن وماءاته وأجزاء القرآن وتقسيماته ، وأعداد آيات الكوفيين والبصريين
 ، ليكون عدة للطالبين ، فأجبت التماسهم وإن لم أكن أهلا لملتمَسهم .

واعتمدت على الوقوفين المشهورين المنسوبين : أحدهما : إلى الشيخ الإمام المفسر ، شمس العارفين ، أبي جعفر
 : محمد بن طيفور السّجاوندي
 ، والآخر : إلى الشيخ الإمام الرباني ، أبي العلاء : الحسن بن أحمد بن الحسن العطار الهمداني
 ، قدس الله روحهما ونور ضريحهما ، وضممتهما في كتاب واحد مع ماءات القرآن .
وجعلت وقوف السجاوندي بالحمرة ، ووقوف أبي العلاء بالخضرة 
، ( باللاجورد ) ،  وكتبت ماءات القرآن من كتاب : الكشف والبيان 
 ، تأليف أبي العلاء الهمذاني ، ومن غيره 
، وتقسيمات القرآن من كتاب : مبهج الأسرار 
 ، تأليف أبي العلاء المذكور ومن غيرذلك ، وأسأل الله تعالى أن يحفظني من السهو والنسيان ويكلأني من اللهو والطغيان ، إنه هو الرحيم المستعان .
رُوي عن علي بن أبي طالب - رضي الله عنه - عن رسول الله - ( - أنه قال : « الترتيل : حفظ الوقوف وأداء الحروف » 
، و في رواية  ابن عباس عن رسول الله - ( - أنه قال : «  الترتيل : حفظ الوقوف وأداء الحروف » .

والأصل في الوقوف ما روى تميم الطائي
 ، عن عدي بن حاتم ، قال : جاء رجلان إلى رسول الله ( ، فتشهد أحدهما فقال : من يطع الله ورسوله فقد رشد ، ومن يعصهما فقد ضلّ ، فقال رسول الله - ( - : « قم  أواذهب ، بئس الخطيب » 
.

« ويدل على المراد منه ، لأنه - ( - إنما أقام الخطيب لما قطع على ما يقبح ، إذ جمع  بقطعه بين حال من أطاع ومن عصى ، ولم يفصل بين ذلك ، وإنما كان ينبغي له أن يقطع على قوله : فقد رشد ، ثم يستأنف ما بعد ذلك ويصل كلامه إلى آخره فيقول : ومن يعصهما فقد غوى .

وإذا كان مثل هذا مكروهاً مستبشعاً في الكلام بين المخلوقين ؛ وهو في كتاب الله - ( - الذي هو كلام رب العالمين - أشد كراهة واستبشاعاً وأحق وأولى أن يُجتنب منه » 
 .

ثم اعلم أن الشيخ الإمام السجاوندي – رحمه الله ، وغفرله ، وشكر سعيه – جعل وقوف القرآن على خمس مراتب  : لازم ، ومطلق ، وجائز ، ومجوّز لوجه ، و مرخص لضرورة 
.

« فاللازم من الوقوف : مالو وصل طرفاه غيّر المرام ، وشنع معنى الكلام مثل قوله تعالى : ( ((((( ((( ((((((((((((( ( 
 ، إذ لو وصل بقوله : ( (((((((((((( (((( ( 
 صارت الجملة صفة لقوله ﴿ ((((((((((((( ﴾ فانتفى الخداع عنهم وتقرر الإيمان خالصاً عن الخداع » 
 .
« ومن ذلك 
 ؛ قوله تعالى : ( (((((( ((((((((( ((((((((( (((((((((( (((((( ((((((  ( 
 ، فلو وصل ؛ صار الجارّ وما دخل عليه 
 صفة لـ " بعض " ، فانصرف الضمير في بيان المفَضَّل بالتكليم إلى : " بعض " لا إلى جميع الرسل ، فيكون موسى - ( - من البعض المفضل عليه غيره ، لا من البعض المفضل على غيره  »
 .
والمطلق 
 : ما يحسن الابتداء [ بما بعده ] 
 ، كالاسم المبتدأ [ به ] 
، كقوله تعالى : ( ((((((((( ((((((((((((( (
 ، وكقوله تعالى : ( (((( (((((((((( (((((((( ((( (((((((( ﴾ 
 .
ومفعول المحذوف فعله ، كقوله : ( (((((( (((( ( 
، أي : وعد الله وعداً ، وكقوله تعالى : ( (((((( (((( ( 
، أي : سنّ سنة ، فلما حذف الفعل أضيف المصدر إلى الفاعل .
والشرط ، كقوله تعالى : ( ((( (((((( (((( ((((((((( ( 
.
والاستفهام ، كقوله تعالى : ( (((((((((((( ((( ((((((((( ( 
، وكذلك إن كان [ ألف ] 
 الاستفهام مقدراً ، كقوله تعالى : ( (((((((((( (((((( (((((((((( ( 
 ، أي : أتريدون  ؟ 
والنفي ، كقوله تعالى ( ((( ((((( (((((( (((((((((((( ( 
 و ( ((( (((((((((( (((( (((((((( ( 
. وحرف إنّ ، كقوله تعالى : ( (((( (((( (((((((( ( 
 ، بعد قوله : ( (((((((( ﴾ .
وهذا إذا لم يكن شيء من ذلك
 ؛ [ مقول ]
 قول قبله ،كقوله : ( (((( ((( ((((((( ((((((((( (((( ( 
، وكقوله : ( (((( (((( ((((((( ((((( (((((( ( 
 .
ومن المطلق 
: ما [ يقتضيه ] 
 العدول من الإخبار إلى الحكاية أو عكسه ، كقوله تعالى : ( (((((((( (((((( (((( (((((((( (((((( (((((((((((( ((((((((((( (((((((( ( 
 ، وكذلك العدول من الماضي إلى المستقبل وعكسه ، كقوله : ( (((((((((( ((((( ( ((((( (((((((( ( 
 ، وكقوله 
 : ( ((((((((( (((( (((((((((( ( 
، وهو خبر مبتدأ محذوف ، أي : هم الذين ، على الإخبار بعد تمام الاستفهام 
.
وأما الجائز 
 ؛ فما يجوز فيه الوصل و الفصل ، لتجاذب الموجبين من الطرفين ، كقوله تعالى : ( (((((( ((((((( ((( (((((((( ( 
 ، لأن واو العطف تقتضي الوصل ، وتقديم المفعول على الفعل يقطع النظم ، لأن التقدير : ويوقنون بالآخرة .

وقوله : ( (((((((((( (((((((((((( ( 
 ، لأن انتهاء الاستفهام إلى قوله : ( (((((((((( (((((((((((( ( ؛ يقتضي الفصل ، واحتمال الواو معنى الحال في قوله : ( (((((((( ((((((((( (  ؛ يقتضي الوصل .
وقوله : ( ((((((((((((( (((((((((((((((( ( 
 ؛ لأن : ( ((((((((((((( ( ، يحتمل أن يكون خبر مبتدأ محذوف ، أي : هم آباؤكم 
 ، وأن يكون مبتدأ خبره : ( (( ((((((((( ( 
.
والمجوّز لوجه 
 كقوله تعالى : ( (((((((((((( ((((((((( (((((((((((( (((((((((((( (((((((((( (((((((((((( (
 ، لأن الفاء في قوله : ( (((( (((((((( ( ؛ لتعقيب يتضمن معنى الجواب والجزاء ، لاحقيقة الجزاء والجواب ، وذلك يوجب الوصل ، إلا أن نظم الفعل على الاستئناف يرى للفصل وجهاً .
وقوله : ( ((((((( ((((((((( ((( ((((((((( ((((((((( ((((( ( 
، لأن فاء الجواب والجزاء آكد في الوصل ، ونظم الابتداء في قوله : ( (((((((((( (((( ( ، في وجه جواز الفصل أضعف 
.
والمرخص ضرورة 
 ؛ ما لا يستغني ما بعده عما قبله ، إلا أنه يُرَخّص الوقف ضرورة انقطاع النفس لطول الكلام ، ولا يلزمه الوصل بالعَود ، لأن ما بعده جملة مفهومة كقوله : ( ((((((((((((( (((((((( ( 
، لأن قوله : ( ((((((((( ( ؛ لا يستغني عن سياق الكلام لأن فاعله ضمير يعود إلى الصريح المذكور قبله ، غير أن الجملة مفهومة لكون الضمير مستكناً ، وإن كان لا يبرز إلى النطق 
 .
وقوله تعالى : ( (((( (((((( ((((((((((( ( 
، لأن قوله : ( ((((((((((((( ( ؛ معطوف على قوله : ( (((((((((( ( ، غير أن الجملة مفهومة ، ولكن أسند فعلها إلى ضمير الفاعل في : ( (((((((((( ( .
وأما ما لا يجوز الوقف 
 ؛ ففي مواجبه ونظائره [ كثرة ] 
، وما لابد من ذكره ؛ أن لا يوقف بين الشرط وجزائه ، مقدماً كان الجزاء أو مؤخراً .

فالمقدم ؛كقوله تعالى : ( (((( ((((((((((((( ((((( (((( ((((((( ( 
، لأن قوله : ( (((( ((((((( ( ، متعلق بسياق الكلام ، والافتراء مقيد بشرط العَود .
والمؤخر ؛ كقوله : ( (((((( ((((((((((( ((((((( (  
 ، فإن قوله : ( (((((( (((( ( ؛ جزاء  ( مَن ( ، في قوله : ( (((((( (((((((( ((( (((((((((( (  .
ولا بين المبدَل وبدله ، كقوله تعالى : ( ((((((((( ((((((((((( ((((((((((((((( ( 
 ، لأن قوله : ( ((((((( ((((((((( ( 
 ؛ بدل : ( ((((((((((( ((((((((((((((( (  .
ولا بين المبتدأ وخبره ، كقوله : ( ((((((((((( (((((((( (((((((((((( ( 
، لأن قوله : ( (((((((((((( (((( (((((((((((((((  ( ؛ خبر : ( ((((((((((( (((((((((( ( .
ولا بين المنعوت ونعته ، كقوله : ( (((((((((((((( ( 
 ، لأن قوله : ( ((((((((((( (((((((((((( ( 
 ؛ نعت : ( (((((((((((((( ( 
 .
ولا بين المنسوق عليه ونسقه 
، كقوله تعالى : ( ((((((( ((((((((((((( (((((((((( ( 
 ، لأن قوله : ( ((((((((((( ((((((((((( ( 
 ، منسوق  على قوله : ( ((((((((( ((((((((((( (((((((((((( ( .
ولا بين عامل ومعموله ، كقوله : ( (((( ((( (((((( ((((((((((((( (((((((((( ( 
 ، لا وقف فيها إلى آخر الآية ، لأن قوله : ( ((((((( ( ؛ [ اسم ] 
 إنّ ، والجار والمجرور وما اتصل به واقع موقع الخبر .
ولا المستثنى والمستثنى منه ، كقوله تعالى : ( (((((((( (((((((((((((((( (((((((( ((((((((((( (( (((( ((((((((( ( 
 ، لأن قوله : ( (((( ((((((((( ( 
 مستثنى من ( (((((((((((((((( ( .
و أهم هذا الفصل ؛ التحرز عن الوقف على مايقبح الابتداء ، [ بما ] بعده 
 أو يأثم ، كقوله تعالى : ( (((((( ((((((( (((((((( (((( (((((((((( (  
 ، لأن قوله : ( ((( (((( ( جواب لقوله : ( (((((((( (((((((((( ( ، فلو فصل عنه صار إخباراً مستأنفاً مطلقاً ، وخطره ظاهر 
، وكذلك  قوله تعالى : ( (((( (((((((((( ( 
 ؛ لا يفصل بينه وبين : ( (((((( ((((( (((((( ((((((((((((( ( .
وكذلك 
 : ( ((((((((( ((((((((( ((((( (((((((((( ( ، [ لأن قوله ] 
 ( (((( (((( (((( (((((((((( (((((((((( ( إلى قوله : ( ((((( (((((( ((((( ((((((((((((( ( 
، من مقول الكفار ، لا يجوز الابتداء بشيء من ذلك 
، وفي ضرب هذا القدر من الأمثلة مقنع .
قال الشيخ 
 - رحمه الله -  : فنعلّم مالاوقف عليه بعلامة : ( لا ) ، وكل آية عليها وقف ؛ نتجاوزها ، ولا نذكر[ ها ] 
 تخفيفاً ، وكل آية قد قيل : لا وقف عليها ، والوقف صحيح ؛ نعلمها احتياطاً .

ونقيد الوقف اللازم بحرف  ( م ) ، والمطلق بحرف ( ط ) ، والجائز بحرف ( ج ) ، والمجوّز لوجه ؛ ( ز ) ، والمرخّص لضرورة بحرف ( ص ) 
.

وربما كتب بحرف : ( ك ) ؛ في الوقوف وذلك في الموضعين اللذين علة الوقف عليهما واحدة ، فكتبت الكاف ، أي : كذلك 
 .

وربما كتب بحرف : ( ق ) ؛ إشارة إلى : ما قيل فيه وقف 
، وبهذا يكون الوقوف عند الشيخ سبعة ، والله المستعان وعليه التكلان .
فصل

واعلم أن الشيخ الإمام أبا العلاء الهمذاني – رحمة الله عليه – وضع وقوف القرآن على ثلاث مراتب 
 : أعلاها : تام وعلامته ( م ) ، ثم كافٍ وعلامته ( ك ) ، ثم حسن وعلامته ( ح ) 
.

وذكر وقوف بعض الأئمة في كتابه في بعض المواضع 
 ، وقال : عند نافع 
 وعند يعقوب 
 ، وعند بعض وعند قوم 
 ، وعند الأخفش 
 وعند أبي حاتم 
 ، وقال في بعض المواضع : أتمّ منه 
 ، وأحسن منه 
، وشبه التام 
 ، وجائز ، وعلى ما مضى 
 ، والوصل أولى 
 ، ويراقب ما قبله 
 .

وإني ذكرتها في هذا الكتاب مرموزاً ، فجعلت علامة عند نافع : ( ن ) ، وعلامة عند يعقوب : ( ب ) ، وعلامة عند قوم ، وعند بعض : ( ع ) ، وعند الأخفش : ( ش ) ، وعند أبي حاتم : ( حم ) ، و أتم منه : ( مه ) ، وأحسن منه : ( نه ) ، وشبه التام : ( هم ) ، وجائز : ( ز ) ، وعلى ما مضى : ( ض ) ، والوصل أولى  : ( صلى ) .

والمراقبة بين اللفظين : أن لا يثبتا معاً ، ولايسقطا معاً ، بل يوقف على أحدهما ، وعلامة المراقبة في الوقوفين : هكذا 
.
رُوي 
 عن عائشة - رضي الله عنها وعن أبيها 
- عن رسول الله - ( - أنه قال : «  إن الله يحب إذا عمل العبد عملاً أن يُحكِمه » 
 ، وفي رواية : « إن الله - تبارك وتعالى – يحب إذا عمل أحدكم عملاً أن يتقنه » 
.

وقال الشافعيّ - رضي الله عنه - : « من تعلم علماً فليدقق ، لئلا يضيع دقيق العلم » 
 ، وعن عبد الله بن مسعود - ( - أن رسول الله - ( - قال : « أعربوا القرآن » 
، وعن أبي هريرة - رضي الله عنه - عن رسول الله - ( - أنه قال : « أعربوا القرآن ، والتمسوا غرائبه » 
.

فمن إعراب القرآن ؛ معرفة الماءات بالحجة والبرهان 
، وذلك أن الإعراب إنما دخل الكلام للإبانة عن المعاني بالألفاظ ، ألا ترى أنك إذا قلت : [ ما أحسنَ زيدٌ ، بفتح النون ورفع الدال ؛ دللت على ذمّه ]
 ، وإذا قلت : ما أحسنُ زيدٍ ؟ دللت برفع النون وجر الدال على أنك تستفهم عن أجزائه ، أيها أحسن ، وإذا قلت : ما أحسن زيداً ! دللت بفتح النون ونصب الدال على أنك تتعجب من حسنه .

وأن العرب ترفع الصوت بـ ( ما ) النافية والجاحدة ، وتخفض بالخبرية ، وتُمكِّن بالاستفهامية ، بحيث يصير 
 بين بين ، أي : بين النافية والخبرية .

مثال ذلك : إن قال قائل : ما قلت ، ويرفع الصوت بها ؛ يعلم أنها نافية ، وإذاخفض الصوت ؛ يعلم أنها خبرية ، وإذا جعلها بين بين ؛ يعلم أنها استفهامية 
.

ثم اعلم أن الماءات في القرآن على نوعين :
أحدهما : توافق الماءات في الرسم ، وتخالفها في الحكم ، والآخر : خطه مشاكل لمعناه ، وهو المقصود بالذكر .

فأما النوع الأول ؛ فهو أيضاً على نوعين : مقصور ، و ممدود .

فالمقصور ؛ نوعان :
أحدهما : أن تكون الميم فاء الفعل ، نحو : ( ((((((( (((((( ((((((((( ( 
 ، و ( (((((((((( ( 
 ، و ( ((((((( (  
.
والآخر : ضمير التثنية ، نحو : ( ((((((( ( 
 ، و ( ((((((((( ( 
 و" بكما " 
 .
والممدود على نوعين : ماء الشرب وماء الظَهر .

فماء الشرب ؛ قوله تعالى : ( ((((((((( (((( ((((((((((( (((((( ( 
 ، ( (((((((((( (((((( (((((((((( ( 
 ، وماء الظَهر ؛ قوله تعالى : ( (((( (((((( ((((((( ( 
 ، ( ((( (((((( ((((((( ( 
 .
وقيل  : إن الماءات [ في القرآن ] 
؛ على اثني عشر وجهاً :

الأول : ماء المطر ،  قوله :  ( (((( (((((((( ((((((( (((( ((((((((((( (((((( ( 
.
ماء  البحر : قوله تعالى : ( ((((((( ((((((((( ((((( (((((((((( ( 
.
ماء الطوفان : قوله تعالى : ( ((((((((( (((((( (((((( ((((((((((( (((( (((((((((( ( 
.
ماء النهر : قوله تعالى :  ( (((( (((((((( ((((((((( ((((((( ( 
.
ماء  زمزم : قوله تعالى : ( (((( (((((((( (((((((((( ((((((( ( 
.
ماء  العين : قوله تعالى : ( ((((( (((((((((( (((((((( ((((((( ( 
.
ماء  البئر: وقوله تعالى : ( ((((((( (((((( (((((( (((((((( ( 
.
بمعنى القرآن : قوله : ( ((((((( (((( ((((((((((( (((((( ((((((((( (((((((((( ((((((((((( ( 
.
بمعنى المال : قوله تعالى : ( (((((( ((((((( ( 
، أي : مالاً كثيراً  
 .
ماء  النطفة : قوله تعالى :  ( (((((( (((( (((((((( (((( (((((( ( 
.
بمعنى :  شرب أهل الجنة ، قوله تعالى : ( (((( (((((( (((((( ((((((( ( 
.
بمعنى :  شرب أهل النار ، قوله : ( ((( (((((( ((((((( ( 
.
فهذه الأنواع لا تعد من الماءات في الحكم والضبط ، وإن كانت تضاهيها في الرسم والخط .
وأما النوع الثاني 
 الذي هوالمقصود ؛ فهو على ضربين : منفصل ومتصل .

فالمنفصل : [ عشرة ] 
 أقسام 
 ، ستة منها أسماء وأربعة حروف .

فإن كانت اسماً ؛ فهي على ضربين : معرفة ونكرة ، فإن حسُن في موضعها " الذي " فهي معرفة 
، وإن حسُن في موضعها " شيء " فهي نكرة 
، و إن حسُنا معاً اتجه فيها الأمران ، التعريف والتنكير .

و إذا كانت نكرة أيضاً ؛ فهي 
 على ضربين : ضرب تلزمه الصفة 
، وضرب لا تلزمه 
.

فأما الذي لا تلزمه ؛ فالاستفهامية 
 والشرطية 
 والتعجب 
 ، وما عداها مماّ تكون فيه " ما " نكرة ؛ فلا بد [ لها ] 
من صفة تلزمها .

فأما القسم الأول من الستة 
 ؛ فالخبر ، ويقال له : الاسم ، والذي ، وهو اسم موصول ، أي اسم ناقص يحتاج مايتمه 
، نحو : إذا قلت : رأيت ما ، وسكتّ ؛ كان ناقصاً ، فإذا قلت :  رأيت ما عندك ؛ تمّ ، وكل ما يتمم الموصول يسمى صلة .

واعلم : أن" ما " إذا أتت قبل " ليس " أو " لم " أو " لا " أو بعد " إلا " ؛ فهي خبر 
 نحو : ( ((( (((((( ((( ((((((( ( 
 ،  ( ((( (((( (((((((( ( 
 ،  ( (((((((( ((( (( ((((((((((( ( 
، ( (((( ((( (((((((((((( ( 
.
وكذلك بعد حروف الجر نحو : " مما " 
 و" عما " 
 و" لِما " 
 و" بما " 
 و" فيما " 
 إلا بعد كاف التشبيه 
 و" رُب " 
 فإن لهما حكماً آخر 
 .

وربما كانت مصدراً بعد "الباء " ، و " عن " ، نحو : ( ((((( (((((((( ((((((((((( ( 
، و( ((((( ((((((((((( ( 
 .
فإن وقعت بين فعلين سابقهما علم أو دراية أو نظر
 ؛ اتجه فيها أمران : الخبر والاستفهام ، نحو : ( (((((((((( ((( ((((((((( ((((( ((((((( ((((((((((( ( 
، ( (((((( ((((((( ((( (((((((( ((( (((( (((((( ( 
، ( ((((((((((( (((((( ((( (((((((( (((((( ( 
 .
وقد يكون بمعنى " مَن " 
 ؛  نحو : ( (((((((((((( ((( ((((( ((((( ((((( (((((((((((( (((((((( ( 
 ،  ( ((((((((((((( ((((( (((((((( ( 
.
والقسم الثاني : أن تكون شرطاً 
 ، تقتضي صدر الكلام ، نحو : ( ((((( ((((((((((( (((( (((((( (((((((((( (((( ( 
.
والقسم الثالث : أن تكون نكرة يلزمها النعت 
 ، وقد يجوز أن تكون معرفة 
 ، نحو : ( (((((((((( ((( ((((( ((((((( ( 
، و ( (((((( ((( (((((( ((((((( ( 
، إن كان المعنى : ويغفر الذي دون ذلك ؛كانت معرفة ، و إن كان المعنى : ويغفر شيئاً دون ذلك ؛ كانت نكرة .

وكذلك :  ( (((((( ((( (((((( ((((((( ( ، و " ما " بينها 
 ، أي : من طاب .

والقسم الرابع : أن تكون استفهاماً بمعنى : أي شيء ، وهي أيضاً تقتضي صدر الكلام ، كالشرط ، ويسأل بها عن أعيان مالا يعقل ، نحو : ( ((( (((( ( 
، و ( ((( ((((((((( ( 
، و ( ((( ((((((((( ( 
 ، كما أنّ " مَن " يسال بها عن أعيان العقلاء .
والاستفهام 
: طلب الإفهام إذا وقع ممن لا يعلم ، فإذا وقع ممن يعلم ما يسأل ؛ فذلك تقدير وتثبيت ، أو غير ذلك 
.

فكل ّما وقع من الله تعالى فهو من هذا القبيل 
 ، لأن الله تعالى لا يحتاج إلى الاستفهام ، بل يكون ذلك منه للمعاني التي نذكرها في موضعها ، إن شاء الله تعالى .

والقسم الخامس : أن تكون تعجباً 
 ، نحو: ( (((((( (((((((((((( ((((( (((((((( ( 
، و ( (((( ((((((((((( ( في الصاخة 
 ، ولا ثالث لهما 
.
والقسم السادس : أن تكون نكرة بغير صلة ،كالتعجب ، و [ يكون ] 
 موضعها نصباً على [ التمييز ] 
 ، نحو : ( ((( ((((((((( (((((((((((( ((((((((( (((( ( 
، المعنى : فنعم شيـئا ًإبداؤها ، فالإبداء 
 هو المخصوص بالمدح 
، و" ما " [ تمييزه ] 
 ، فـ "ما " وقعت بغير صلة 
 .
فاما أقسامها في  الحرفية 
 فأربعة :

أحدها : أن تأتي نافية ، ورتبتها أن تكون صدر الجملة ، ويحسن دخولها على الأسماء والأفعال ، فإن دخلت على الأسماء فيميز لها " ليس " 
، في رفعها المبتدأ ونصبها الخبر 
 ، نحو : ما زيدٌ قائماً ، قال الله تعالى : ( ((( (((((( ((((((( ( 
 .
ويجوز أن يدخل على خبر[ ها ] 
 الباء ، كدخولها على خبر " ليس " 
 ، نحو : ( ((((( ((( ((((((((((((( ( 
.
وأما دخولها على الأفعال فعلى ضربين :

أحدهما : أن يدخل على الماضي بمعنى : " لم " ، نحو : ( ((((( ((((((( (((((((((((((( ((((( (((((((( ((((((((((( ( 
 .
والثاني : أن يدخل على الفعل المضارع لنفي الحال ، بمعنى  : " لا " ، ( ((((( ((((((((((( (((( ((((((((((( ((((( ((((((((((( ( 
.
ومنهم من يسميها جحداً ، وليس كذلك 
 ، والفرق بينهما أن الجحد هو : أن يكذب النافي  في نفيه 
 ، نحو : أن يقول المثبت : قام زيد ، فيقول النافي : ما قام زيد ، فإن صَدَق في نفيه ؛ سمي نفياً ، وإن كَذَب في نفيه سمي جحداً ، ويجوز أن يسمى الجحد نفياً ، لأن النفي أعمّ ، ولا يجوز أن يسمى النفي جحداً 
.

والجحد في القرآن إخبار عن من كفر ، نحو : ( ((( ((((((((( (((( ((((((( (((( ((((((( ( ، فأكذبهم الله تعالى بقوله : ( (((((( ((((((((( ((((((( ((((((((( ( 
.
ونحو قوله تعالى : ( (((((( (((((((( ((( ((((( ((((((((((( ( 
، فأكذبهم الله بقوله : ( ((((((( (((((( ((((((((( (((((( ((((((((((( ( 
 .
والقسم الثاني من أقسام "  ما " في الحرفية : أن يكون مع الفعل بتقدير المصدر 
 نحو ( ((((( (((((((( ((((((((((( ( 
، و( (((((( ((((((( (((((((( ( 
 و( ((((((((( (((((((((((( ( 
 ، والمعنى : بكذبهم أو بتكذيبهم ، على قراءة من شدّد 
 ، وكإيمان الناس ، وبئس اشتراؤهم 
.
وكلُّ " ما " أتت بعد " كاف" التشبيه ، أو بعد " بئس " ؛ فهي مصدرية 
.

ومثل ذلك 
 : " ما " الظرف والدوام ، ويسمى : " ما " المقدار والتأبيد والتأجيل 
 نحو : ( (((( ((( (((((( (((((((( ((((((((( ( 
 ، و( ((( ((((((( ((((((((((((( (((((((((( (  
، والمعنى : إلا وقت دوام قيامك ، ومدة دوام السماوات والأرض 
.
والقسم الثالث : أن [ تكون ] 
 كافّة ، أي : تكف العامل عن عمله 
 ، وهي تقع بين ناصب ومنصوب أو جار و مجرور .
فالناصب " أن " وأخواتها ، فإذا اتصلت " ما " بهذه الحروف كفتها عن العمل ، ويرفع الاسم بعدها بالابتداء ، نحو : ( ((((((( (((( ((((((( ((((((( ( 
 ، و ( ((((((( (((((((((( (((( (  
.
وبين جارّ و مجرور ، نحو :  ( ((((((( (((((( ((((((((( ((((((((( ( 
، و سيأتي ذكره .
والقسم الرابع : أن تكون تأكيداً 
، ولا نقول : صلة وزيادة ،كقول بعض النحاة والقراء 
، لأنه ليس في القرآن حرف إلا وله معنى 
 ، ويأتي بعدها الاسم والفعل ، وتقع حشواً 
 وآخِراً ، ولا تقع أولاً أبداً .

فإذا وقعت حشواً لها ثلاثة أحوال : إما أن تكون بين ناصب ومنصوب ، نحو : ( ((( (((((((( (((((( ((( ((((((((( ( 
 .
وبين جازم ومجزوم وناصب ومنصوب ، نحو : ( (((((( ((( (((((((((( (((((( (((((( (((( ( 
 ، فـ ( (((((( ( منصوبة بقوله : ( (((((((((( ( ، و( (((((((((( ( مجزومة بقوله : ( (((((( ( ، فقد وقعت بين الناصب والمنصوب والجازم والمجزوم .
ومثال كونها بين الجارّ و المجرور 
 ؛ نحو :  ( ((((((( (((((((( ( 
، و ( ((((( ((((((( ( 
.
واعلم أن " ما " هذه تكون مقصورة ، نحو : " با " " نا "، فإذا أردت أن تنقلها عن ذلك ، تجريها مجرى الأسماء المتمكنة 
 لزمك أن تزيد عليه ألفاً أخرى وتحركها ، لتكمل ثلاثة أحرف ، فتقول  : ماء الخبر وماء النفي وما أشبههما .

وأما المتصل
 ؛ فإنه كلّ حرفين ضُمّ أحدهما إلى الآخر فصارا حرفاً واحداً ، لا يحسن السكوت على أحدهما دون صاحبه ، وتتصل 
 بالأسماء والأفعال والحروف .
فمن المتصل 
 بالأسماء 
 ؛ نحو : ( ((((((((((( ((((((((( ( 
 و( ((((((( (((((((((((( ( 
 مما فيه معنى الشرط والجزاء ، فـ "ما " ها هنا للتأكيد 
 ، ضمت إلى : " أين " و" أيّ " 
.
فأما ما ليس فيه هذا المعنى 
، نحو : ( (((((( ((( ((((((( ((((((((( ( 
؛ فـ ( ((( ( منفصلة من ( ((((((  ( ، لكونها بمعنى : الذي
 ، ولتعرّي ( (((((( ( ها هنا من الشرط والجزاء 
.
ومنه 
 :" كلّما " 
 وفيه معنى الشرط والجزاء ، وانتصب : " كل ّ " على الظرف  ، لانضمام " ما " إليه 
.

ومنه " مهما " ؛ قوله تعالى : ( ((((((( ((((((((( ( 
 ، وقيل : إنّ أصلها : ماما 
.
وليس شيء من حروف الجزاء ؛ إلا و" ما " تدخل عليه تأكيداً 
، نحو : ( ((((((( ((((((((((((( ( 
 ، ( ((((((( ((((((((( (  
 .
ومنه 
 : " ماذا " ، و يأتي على وجهين : أحدهما : أن تجعل  " ماذا " حرفين ، والثاني : أن تجعل حرفاً واحدا ً .

فأمّا من جعلهما على حرفين فإنه يعتلّ بأنّ " ذا " ؛ بمعنى : الذي 
 ، نحو : ( ((((((( ((((((( (((((((( ( 
 ، معناه : ما الذي أنزل ربكم ؟ 
، وأما من جعلهما حرفاً واحداً فإنه يعتلّ بأنّ كلّ واحدة منهما عامة تقع على جميع الأشياء 
 .

ومن المتصل بالأفعال ؛ " نعمّا "، قوله تعالى : ( ((((((((( ( 
 و( (((( (((( ((((((( ( 
، وقد مرّ ذكرها 
 ، وأعدنا ذكرها لقرينة  " بئسما " .
وأما " بئسما " فتأتي متصلة ومنفصلة ، فأمّا المتصل فثلاثة أحرف 
 : ( (((( ((((((((( ((((((((((( (((((( (((((((((((( ( 
 ، و ( ((((((((( (((((((((((( ( 
، و ( ((((((((( (((((((((((((( ( 
 ، وما عداها فمنفصل 
 .

 فـ " نعم " ؛ غاية في المدح ، و" بئس "؛ غاية في الذمّ 
 .
ومن المتصل بالحروف " إنما وأنما " ، وقد مرّ حكمها 
 ، وهو في الخط حرف واحد 
 [ إلا] 
 في ثلاثة أمكنة : ( (((( ((( (((((((((( (((( ( 
 ، و ( (((((( ((( ((((((((( ( 
 في الحج ، ومثله في لقمان 
 ، ويجب أن يفصل بين " أنّ" و " ما " ، في اللفظ ، وإن وصلتا 
 في الخط 
 .
ومنه : أي : من المتصل با لحروف 
 : "لما " 
، وهي تأتي على ثلاثة أوجه 
 :

أحدها : أن تأتي للوقت بمعنى حين ، و [ يليها ] 
 الفعل الماضي ، وتقتضي الجواب 
 ، نحو :  ( (((((((( (((((((((( ((( ((((((((( ( 
.
والثاني : أن يأتي بمعنى : " إلا " بعد " إن " الخفيفة التي تكون بمعنى " ما " ، في أربعة مواضع : ( (((((( (((( ((((( ( في هود 
 ، ( ((((( (((( ((((( ( في يس 
 ، ( ((((( (((( ((((((( ((((( ( في الزخرف 
، و ( ((( (((( (((((( ((((( ( في الطارق 
، على قراءة من شدّد الميم ، فأمّا من خفف الميم كانت للتأكيد 
.
والثالث 
 : أن تأتي بمعنى " لم " ، دخلتها " ما " للتاكيد 
 ، وهي ثمانية أمكنة 
: في البقرة : ( ((((((( ((((((((( ( 
 ، وفي آل عمران 
 ، والتوبة : ( ((((((( (((((((( (((( ((((((((( ( 
 ، وفي يونس : ( ((((((( (((((((((( ( 
، وفي ص~ : ( ((( ((((( (((((((((( ((((((( (  
 ، وفي الحجرات : ( ((((((( (((((((( (((((((((( ( 
 ، وفي الجمعة : ( ((((( ((((((((((( ( 
 ، وفي الصاخة  : ( ((((( (((((( (((( ((((((((( ( 
 .
ومنه 
 : لم 
 بم 
 وفيم 
 وعمّ 
 وممّ 
 ، والأصل فيها : لما وبما وفيما وعمّا وممّا ، إلا أنّ الألف حذفت لدخول حرف الجرّ على " ما " التي للاستفهام ، للفرق بين الاستفهام والخبر ، ولا يجوز إثبات الألف فيها إلا عن 
 ضرورة  الشعر 
.

ومنه : " ربّما " بالتشديد والتخفيف 
، نحو : ( ((((((( (((((( ((((((((( ( 
 ، وهو لغتان 
 ، نحو : إنّ وإنْ ولكنّ ولكنْ ، وهي إما نكرة بمعنى شيء 
 ، وإما أن تكون كافة 
 .
و" رب " تدخل على الاسم المفرد ، نحو : ربّ رجل ، فلما لحقتها " ما " حسن دخولها على الفعل 
.

ومنه [ أي : من الماءات التي تتصل بالحروف ] 
 : " لوما " ، نحو : ( (((( ((( (((((((((( ( 
 ، "ما " تأكيد ضمت إلى " لو " 
 ، فصارت معها كلمة واحدة بمعنى : هلاّ ، للتحضيض
.
فأمّا المفتوحة 
 ؛ فإنها تأتي للإخبار 
 ، نحو : ( ((((((( ((((((((( (((((((((( ((((((((((((( (((((( (((((((( ((( ((((((((( ( ((((((( ((((((((( ((((((((( ( 
.
فأمّا المكسورة الهمزة فإنها على ضربين 
 : أحدها : أن تأتي مكررة للتخيير ، نحو : ( (((((( ((( ((((((((( (((((((( ((( (((((((( ((((((( ((((((( ( 
 ، و( ((((( (((((((( ((((((( (((((((( ( 
 .
والثاني : أن تلحق التي للتأكيد " أن " التي للشرط 
 ، وتدخل نون التأكيد الثقيلة أو الخفيفة 

على الفعل بعدها ، نحو : ( ((((((( ((((((((((((( ( 
و ( ((((((( (((((((( ( 
 إلا قوله : ( ((((( ((( (((((((((( ( 
 في الرعد ؛ فإنه خالف نظائره لكونه مقطوعاً في المصحف ولا ثاني له 
.
وإذ قد عرفت ما ذكرنا ؛ فاعلم أن جميع الماءات تؤول إلى ستة أقسام : خبر ، شرط ، تأكيد ، نفي ، استفهام ، تعجب ، وما عداها فمتفرع منها 
.

فأمّا كيفية التلفّظ بها 
 فإنك ترفع صوتك بها إذاكانت نفياً أوجحداً 
 ، وتعمل صوتك بها بين الخفض والرفع إذا كانت استفهاماً ، وكذلك إذا كانت للتعجب ، إلا أنك تمدصوتك أدنى مد ، فرقاً بينها وبين التي للاستفهام 
 ، وماعداها من الماءات 
 فإنك تخفض بها صوتك 
.
اعلم 
 أن " من " كناية عن العقلاء 
 وربما تستعار لغيرهم 
 كقوله تعالى ( ((((((((( ((( ((((((( (((((( ((((((((( ((((((((( ((( ((((((( (((((( (((((((((( ((((((((( ((( ((((((( (((((( (((((((( (  
، وهي في القرآن على ثلاثة معان 
 :

أحدها : أن تكون خبراً موصولاً 
، كقوله تعالى : ( (((((( (((((((( ((( ((((((( ( 
 .
والثاني : أن تكون استفهاماً ، نحو : ( (((((( (((((((( ((((((((((( ( 
 .
والثالث : أن تكون شرطاً ، نحو : ( ((((( (((((( ((((((( (((((((((( ( 
.
ويستوي فيها : التذكير والتانيث والإفراد والتثنية والجمع ، وكيفيّة التلفظّ بها ؛ كما تقدّم في " ما " 
 .
فمنها 
 " كيف " 
 ، ويستفهم بها عن الحال 
 ، كقوله تعالى : ( ((((( ((((((( (((((( (((((( (((((((((((( ( 
 .
وقد تأتي بمعنى التعجب 
 ، كقوله تعالى : ( (((((( ((((((((((( (((((( ( 
 ، أي : اعجبوا أيها المؤمنون من هؤلاء كيف يكفرون وقد [ ثبتت ] 
 حجة الله عليهم 
 .
ومما جاء فيه معنى التعجب ؛ كقوله تعالى : ( (((((((( ((((((( (((( (((((((((((( ( 
.
وتأتي بمعنى الخبر 
 كقوله تعالى : ( (((( ((((((( ((((((((((((( ((( ((((((((((( (((((( (((((((( ( 
 ، أي : على ما يشاء من العظم والصغر والطول والقصر
 .
ومما جاء خبراً قوله تعالى : ( ((((((( (((((( (((((((( ( في المائدة 
 ، وقوله تعالى : ( ((((((((((((( ((( ((((((((((( (((((( (((((((( ( في الروم 
 .
وتأتي بمعنى النفي كقوله : ( (((((( ((((((( (((( ((((((( ((((((((( (((((( (((((((((((( ( 
 ، و    ( (((((( ((((((( ((((((((((((((( (((((( ( 
 ، و( (((((( ((((( ((((((((((( ( 
.
والتلفظ بـ " كيف " ، كما تقدم من التلفظ  بـ " ما " 
 من رفع الصوت 
 وخفضه 
 ، وجعله بين بين 
 .

و منها 
 ؛ " أفعل " الذي يجري مجرى التعجب 
 ، كقوله : ( (((( (((((((( ((((((((( ( 
 ، ( (((( (((((( (((((((( ( 
.
فأما قوله 
: ( ((((((((((((((((((( (((((( (((( ( 
 ؛ فإنه ليس من باب أفعل الذي فيه معنى التعجب والمبالغة والترجيح 
 ، لكنه " حق " دخلت عليه همزة الاستفهام ، ولو كان من هذا الباب 
 م يدخله التنوين 
 .
وقوله 
: ( (((((((( ((((( (((((((((( ( 
 ؛ ذهب الجمهور إلى أنه فعل ماض 
 ، كقوله : ( (((((((((( (((( (((((( ((((((( ( 
.
ومما يجري هذا المجرى 
 ؛ خير وشر كقوله تعالى : ( ((( (((((( (((((( ( 
 ، و ( (((((( (((( (((((( ( 
 .
ومنها 
 : هل ؛ وهو حرف استفهام 
 ، يدخل على المبتدأ والخبر ، والفعل والفاعل ، كقوله : ( (((( (((( (((((((((( ((((((((( ( 
 ، و ( (((( (((( ((((((((( (((((((((( ((((((((((((( (
 .
ويكون بمعنى التقرير كقوله : ( (((( ((( ((((((( (((((( (((((( (((((( ( 
 ، وبمعنى التمني كقوله : ( ((((( ((((( ((( (((((((((( ( 
 ، وبمعنى العرض كقوله : ( (((( (((((((((( ( 
 ، قيل : معناه : ألا 
.
ويكون بمعنى النفي كقوله : ( (((( (((((((((( (((( (((((((((((( ( 
 ، و ( (((( (((((((((( (((( ((( (((((((( ( 
 ، وجميع ما يأتي بعده " إلا " فهو بمعنى النفي 
 .
و يكون بمعنى قد 
 ، كقوله : ( (((( (((((( ( 
 ، و ( (((( ((((((( ( 
 .
والتلفظ بها كما ذكر 
.

ومنها 
 : لولا 
 ، وهي على ضربين 
 : أحدهما : أن [ تأتي ] 
 لامتناع الشيء لوجود غيره 
، ويليها المبتدأ أو الخبر ،كقوله تعالى : ( (((((((( (((((( (((( (((((((((( ((((((((((((( ( 
 ، والآخر: أن [ تأتي ] 
 للتحضيض
 بمعنى : هلا ، ويليها الفعل
، كقوله تعالى : ( (((((( (((((((((((( ((((  ( 
.
والفرق بينهما في اللفظ أن الداخلة على المبتدأ والخبر 
 يخفض الصوت بـ " لو " ، ويرفع بـ " لا " ، " و أما التي للتحضيض 
 فإن الصوت يرفع بـ " لو " " 
.
ومنها 
 : " أنْ " ، المفتوحة الهمزة الحفيفة ، وهي [ مع ]
 ما تدخل عليه في تقدير مصدر 
 ، وقال الفراء 
 : ( ((( (((((((( (((((( ((((((( (((( (((((((((( ( 
 ، معنى " أنْ " معنى " لا " 
، كما قال الله تعالى : ( ((((((((( (((( (((((( ((( ((((((((( ( 
 ، معناه : [لا تضلّون ] 
، وقال : ( ((((((((( ((((((((((( ((( ((((((( ((((((((((((((( (( (( ((((((((((( ((((( ( 
 ، " أن " تصلح في موضع " لا " 
 ، وقوله : ( ((( (((((((((( ((( ((((((((( (((( ((((((( ( 
 ، أي : [ كي ] 
 لا تقولوا 
 ، وقوله : ( ((( ((((((((((( (((((((( ((((((( ((((((((((( ( 
 ، أي : لئلا تقولوا 
، وقوله [ تعالى ] 
: ( (((((((((( ((( (((((((( ((((((((( ((( ((((((( ( ، أي : لئلا تميد ، في النحل 
 ، والأنبياء 
 ، ولقمان 
 ، وقوله : ( ((( ((((((( (((((( ((((((((((((( ( 
 ، أي : واتقوا أن لا [ يقول ] 
 أحدكم يا حسرتى 
، وقوله : ( ((( (((((((( ((((((((((((( ( 
 ، أي : لا تحبط 
.
وزاد بعض المتأخرين مواضع ، وهي : ( ((( ((((((((((( ( في المائدة 
 ، و( (((((((( ((( ((((((((((( ( في الأنعام 
 وبني اسرائيل 
 والكهف 
 ، و ( ((( (((((((( (((((( ( في الأنعام 
، و ( (((((((((( ( ((( (((((((((( ( في الأعراف 
 ، و ( ((((((( (((((((( ((( ((((((( ( في هود 
، و ( ((( (((((((( ((((((((((( ( في إبراهيم 
 ، و ( ((( (((((( ((((( (((((((( ( في الحج 
 ، ( ((( (((((((((( ( و ( ((( (((((((((( ( في النور 
 ، و ( ((( ((((((( ( في فاطر 
، و ( ((( (((((((((((( ( في الزمر
 ، و ( ((( (((((((( ( في " حم " السجدة 
 ، و ( ((( ((((((((((( ( في الدخان 
 ، و ( ((( (((((((((( ((((((( ( في الحجرات 
.

وذهب من قال بهذا القول 
 إلى أن يرفع الصوت بـ " أن " في هذه المواضع 
 ، وقد أبى ذلك البصريون 
 ، وقال بعض النحويين 
 : قوله تعالى : ( ((( (((((((( (((((( ( ، معناه : أن لا يؤتى أحد ، لأن " لا " تحذف إذا كان في الكلام دليل عليها ،كقوله تعالى : ( ((((((((( (((( (((((( ((( ((((((((( ( ، أي : أن لا تضلّوا ، وقيل 
: المعنى : يبيّن الله لكم كراهة أن تضلّوا ، وكذلك : ( ((( (((((((( (((((( ( ، كراهة أن يؤتى أحد ، ولا يجوز أن يحمل هذا في قراءة ابن كثير 
.

ومنها 
: " إنْ " ، المكسورة الهمزة الخفيفة ، وهي تأتي على خمس معان ، أحدها : للشرط والجزاء ، نحو : ( ((( (((((((((( (((((((( ((((( ( 
 ، و ( (((( ((((((((((( ((((( ( 
.
والثاني 
 : بمعنى " ما " للنفي ، نحو : ( ((( ((((( (((((((((( ( 
 ، و ( (((((( (((((((( ((((((((( ( 
 ، و ( (((( (((((((((( (((( (((((((((( ( 
 .
وأما قوله : ( ((((( ((((( ((( ((((( ((((((( ((((((((((( ( 
 ؛ فمن ذهب إلى أنها شرط 
 فالوقف على  : ( (((( ((((((((((((((( ( 
، ومن ذهب [ إلى ] 
 أنها للنفي 
 فيكون الوقف [ على ] 
: ( (((((((( ( 
 .
وأما قوله : ( (((( ((( ((((( (((((((((((( (((((( ( 
 ؛ فمن ذهب إلى أنّ " إنْ " للشرط فالوقف على : ( (((((((((((((( ( 
 ، والمعنى : فأنا أوّل من يعبده على أنه واحد لا ولد له ، وقيل : معناه : فأنا أوّل الآنفين والجاحدين 
 .
ومن ذهب إلى أنّ " إنْ " بمعنى : " ما " للنفي 
 ، أي : ما كان للرحمن ولد حسن الوقف على : ( (((((( ( 
 ، والوقف في الوجهين على : ( (((((((((((((( ( ؛ [ تام ] 
.
ومما يأتي للنفي
 قوله : ( ((((( (((((( (((( ((((((((( (((((( ((((((((((((( ( 
 ، قال أهل المعاني : اللام من قوله 
: ( (((((( ((((((((((((( ( للتأكيد ، أي : وما كنتم من قبله إلا ضالين 
.
وكذلك 
 : ( ((((( (((((((( ((( (((((( ((((( ((((((( ((((((( ( في آل عمران 
 والجمعة 
 ، ( ((((( ((((( ((( ((((((((((((( (((((((((((( ( 
 ، وأمثال ذلك كثيرة نذكرها في مواضعها إن شاء الله .
والثالث : الآتي للاستفهام 
 في قول بعضهم ، في قوله : ( (((( (((((((( (((( ((((((((( ( في يونس 
 ، وقيل : إنها للنفي ، لمجيء ( (((( ( بعدها 
 .
والرابع : الآتي بمعنى : إذ 
 ، نحو قوله : ( ((( (((((( ((((((((((( ( 
 ، و ( ((( ((((((( (((((((((( ( 
 ونظائرهما .
والخامس : الآتي بمعنى : قد 
 ، نحو : ( ((((( ((((((( ((((((((((( (((( ((((( ((((((((( ( 
 ، و
 ( ((((((( ((( ((((((((((( ((((( ( 
 ، و ( ((( (((((((( (((((((((((( ( 
.
قد قيل : إن علامات " ما " الخبرية 
 ؛ أن تكون قبلها : " إلا " و" بئس " و" ساء " و" على " و" بَعْد " و" عَلِم " ، وحروف الجر نحو : " مما " و" عما " و" بما " و" فيما " و" لِما " إلا بعد كاف التشبيه ، وأن يكون مضافاً ، وأن يكون مفعول فعل نحو 
 : ( (((( ((( (((((((((((( ( 
 و ( (((((((((( ((( (((((((( ( 
 و ( (((((( ((( ((((((((((( ( 
 و ( (((( (((((( ((( ((((((( ((((((( ( 
 ، ( ((((( (((((( ((( (((((((( ( 
 ، ( (((((((( ((( (((( ((((((((((( ( 
 ، ( (((((( (((((((( ((((((((((( ( 
 ، ( ((( ((( ((((((( (((((( ( 
، ( ((((( ((((((( (((((( (((((((( ( 
 ، ( (((((( (((((((( ((((( ( 
 ، ( ((((( ((((((( (((((( ( 
 ، ( ((( (((((((((( ((( ((((((((((((( ( 
 ،    ( ((((((((((((( (((( (((((( (((( ( 
.
أو يكون بعد " ما " الخبرية 
 " لا " و"لم " و" ليس " ، نحو : ( ((( (( ((((((((((( ( 
 ، ( ((( (((( ((((((((( ((((( ( ، ( ((((( (((((( ((((( ((((( (((((( ( 
 .
و علامة " ما " النافية والجاحدة 
 أن يكون بعدها : " إلا " و" لكنّ " و" لكن " و" حتى " و" [ لام ] 
 "مكسورة و" إذ " و" من " .

فأما الذي بعدها " إلا " فهي : [ نافية ] 
 " إلا " 
 في ستة عشر موضعاً ، في البقرة : ( (((((( (((((((((((((((( ((((((( (((( ( 
 ، ( (((((((( ((( (((((((((( (((( ( 
 ، وفي النساء : ( (((((((( (((( (((((((((((((((( (((( ( 
 ، ( ((( (((((( (((((((((((( ((((( (((((((((((( (((( ( 
 ، وفي المائدة : ( (((((( (((((( ((((((((( (((( ( 
 ، وفي الأنعام : ( ((( ((((((((((( (((((( (((( (  
 ،  ( ((( (((((( (((((((((( (((( ( 
 ، وفي هود : ( ((( ((((((( ((((((((((((( (((((((((( (((( (  في موضعين 
 ، وفي يوسف : ( ((((( ((((((((( ((((((((( ((( (((((((((((( (((( ( 
 ، ( ((( (((((((((( (((((( (((( ( 
 ، وفي الحجر 
 والروم 
 والأحقاف 
 : ( ((((( (((((((((((( (((( ((((((((((( ( ، وفي الكهف : ( ((((( ((((((((((( (((( (((( ( 
 وفيه خلاف 
 ، وفي الصافات : ( ((( ((((((( ((((((((((( (( (((( ( 
 .
وأما قوله 
 : ( ((( (((((( (((( (( (((((( (((( (((((( ( 
 ، و ( (((((((((( (((((((((( ((( (( ((((((((((( (( (((( ( 
 ؛ فليس من جملتها 
 لوقوع " لا " بينهما ، وهو واضح .
والذي بعدها " لكن " الثقيلة والخفيفة 
 فهي نفي نحو : ( ((((( (((((( ((((((((((( ((((((((( ((((((((((((( ((((((((( ( 
 ، ( ((((( ((((((((((((( (((((((( (((((((((( ((((((((((( ( 
 ، إلا في أربعة مواضع 
 : في البقرة : ( (((( ((((((((( ((((( (((((( ((( (((((((((((( (((((((((((((( ((((((((( ((((((((((((( ( 
 ، وفي الأحزاب : ( ((((((( ((((((((((( ((((( (((((((( ( 
 ، وفي عسق : ( ((( ((((((((((( (((( (((((((((( (((((((( ( 
 ، في الأحقاف : ( (((( (((((((((( ((((( (((((((((((( ( 
.
وإذا أتت بعدها " حتى " فهي نفي ، نحو : ( ((((( (((((((((((( (((( (((((( (((((( ((((((( ( 
 إلا موضعاً واحداً 
 في غافر : ( (((((( ((((((((( ((((( ( (((((( ((((( ( 
 .
وإذا أتت بعدها لام مكسورة 
 فهي نفي ، نحو : ( ((((( ((((( (((( ((((((((( (((((((((((( ( 
 إلا في موضعين 
 في الأنعام : ( ((((( ((((( (((((((((((((((( (((( (((((( ((((( (((( ( ((((( ((((( (( ( 
 . 

و إذا أتت بعدها " إذ " فهي نفي ، نحو : ( ((((( ((((( (((((((((( (((( ((((((((( ( ، ( ((((( ((((( (((((((((( (((( ((((((((((((( ( 
 .
و إذا أتت بعدها " مِن " فهي نفي نحو : ( ((((( ((((( (((( ((((((((((((((( ( 
، والله أعلم .
قيل : إن الماءات على أحد و ثلاثين وجها ً 
:

" ما " ؛ بمعنى النفي 
 ، نحو : ما أريد بك سوءاً ، معناه : لا أريد بك سوءاً ، كما قال الله تعالى : ( (((( (((( (((((((((((( (((((((( (((( (((((( ( 
 ، وقال في موضع : ( ((( (( (((((((((((( (((((((( ((((((( ( 
.
و بمعنى الجحد ، وهو بمعنى : " لم " ، قوله تعالى : ( ((((((((((( (((((( ((( (((((((( (((((((( (((((((( (  
 ، قد ذُكِر الفرق بين النفي والجحد 
.
و بمعنى " ليس " : ( ((( ((((( (((((((( ((( (((((((((( (((( ( 
 ، و ( ((( ((((( ((((( ((((((( (((((((((( (  
 ، و ( ((( ((((( (((( (((((((( (((((((((( ((((( ((((( (((( ((((((( ( 
 .
و بمعنى : " الذي " 
 ، وهو : " ما " الخبر ، قوله تعالى : ( ((((((((((( (((((( ((((((( (((((((( (((((( ((((((( ((( (((((((( (((((((((((((( (((( (((((((((( ( 
.
وصلة 
 ، وهي التأكيد ، وقوله تعالى : ( ((( (((((((( (((((( ((( ((((((((( [ ((((( ((((((((( ] 
 ( 
 ، ( ((((((( (((((( ((((((((( ((((((((( ( 
 ، ( ((((((( (((((((( ((((( (((( ((((( (((((( ( 
 . وبمعنى :" كما " ، يقال : أدبتك ما أدبني أبي ، أي : كما أدبني أبي ، وقال الله تعالى : ( ((((((((( ((((((( (((( ((((((( ((((((((((((( ( 
، أي : كما أنذر آباؤهم .
و" ما " تكثير 
 ، وهي كافة ، قوله : ( ((((( (((((((( ((((((( (((((( ((((((((((((((( ( 
، و ( (((((((( ((((( ((((((( ( 
.
و" ما " تشبيه ، قال الله تعالى : ( (((((((((( (((((( ((((((( (((((((( ( 
.
و" ما " مصدر ، وهي تشبه الخبر ، يقال : أتيتك من بعد ما دعوتني ، أي : من بعد دعائك ، وقال الله تعالى : ( ((((( ((( (((((((( ((((((((((( ((( (((((((((((( ( 
.
وما يجوز فيه الصلة والخبر 
 نحو : " بئسما " و" ساء ما " ، إن جعلتهما حرفاً واحداً فهي صلة 
 ، و إن جعلتهما [حرفين ] 
 ؛ فهي خبر 
.

و"ما " شرط 
 ، نحو قوله تعالى  : ( ((( ((((((( (((( ((((((( (((( (((((((( (((((( (((((((( ((((((((( ( 
 ، ( ((((( ((((((((((( (((( (((((( (((((((((( (((( ( 
 ، وهي تقتضي صدر الكلام .
وظرف والدوام ، نحو : ( ((( ((((((( ((((((((((((( (((((((((( (  
 ، وإلا وقت دوام قيامك 
 ، ويقال لها  أيضاً : التأبيد والتأجيل ، و" ما " المقدار ، وقد ذكر 
 .
وتخيير ، وهي  [ تقع ] 
 مكررة ، نحو : ( (((((( ((( (((((((( (((((((( ((( ((((((( [ (((((( ] 
 ((((((((((((( ( 
.
وإخبار ، نحو : ( ((((((( ((((((((( ((((((((( ( 
 ، ( ((((((( ((((((((( (((((((((( ( 
.
ووقت ، نحو : ( (((((((( (((((((( ((((( ( 
 ، وفيه معنى الشرط والجزاء .
وبمعنى  "حين " ويليها الفعل الماضي ، نحو : ( (((((((( (((((((((( ( 
 .
وبمعنى "  حتى " ، في قوله تعالى : ( (((( (((( (((((((((((( (((((((((( ( 
.
وبمعنى : هلا ، نحو  ( (((( ((( (((((((((( (((((((((((((((((( ( 
.
وبمعنى : " من " 
 ، نحو قوله تعالى : ( (((((((((((( ((( ((((( ((((( ( 
 ، ( ((((((((((((( ((((( (((((((( ( 
 .
وبمعنى : " إذ " ، وهي بعد " بعْد " ، نحو : ( (((( (((((( ((( ((((((((( ( 
.
وبمعنى : " إلا " 
، نحو : ( (((((( (((( ((((( ((((((((((((((((( (  
 ، ( ((((( (((( ((((( ((((((( ( 
.
و بمعنى : " لم " 
 ، نحو : ( ((((((( ((((((((( (((((( ((((((((( (((((((( ( 
 ، ( (((( (((( ((( ((((( (((( ((((((( ( ((( ((((( (((((((((( ((((((( ( 
.
و بمعنى : " كيف " ، نحو : ( (((((((( ((( (((((((( ( ( 
 .
وبمعنى : " حيث " ، قال : ( ((((((( ((( ((((( (((((( ( 
 .
وبمعنى : " النهي " : ( ((((( ((((( (((((((((( (((( (((((((((( ( 
 .
وبمعنى : " من " 
 ، كقوله تعالى : ( (((((((((((( ((( ((((( ((((( ( 
 ، وكقوله : ( ((((((((((((( ((((( (((((((( (  
.

وبمعنى : " سر " :  ( (((((((((( (((((( ((((((((( (((( (((((((( ( 
 .
و بمعنى : " متى " : ( ((((( (((((((((((((( (((((( (((((((((((((((( (((((( ( 
 ، و ( ((( (((((((( ( 
 ، ( (((((((((( ((((((( ((((((((( ((((( ( 
.
و بمعنى : التعجب ، نحو : قوله تعالى : ( (((((( (((((((((((( ((((( (((((((( ( 
 ، وقد ذكر
.
و [ بمعنى ] 
 الاستفهام 
 ، نحو : قوله تعالى :  ( (((((( ((((((((( ((( (((((( ((((((((( ( 
.
وقد [ يأتي ] 
 الاستفهام على اثنين و أربعين معنى 
 :

بمعنى 
 السؤال ، كقوله تعالى : ( ((((((( ((((((( (((( (((((((( (((((( ( 
، وكذلك نظائره .
و بمعنى التوبيخ : ( (((((( ((((((((((( (((((((((((( (((( ( 
 ، وكقوله 
 : ( ((( (((((( ((((((((( ((((((((((( ( 
.
وبمعنى النفي كقوله : ( ((((( (((((((( ((( ((((((( (((((((((((( ( 
.
وبمعنى [ التعيير ] 
 والاستهزاء : ( ((( ((((((((( ((( (((((((((((( ((((((( (((((((( ((((((((( ( 
 .
وبمعنى التلطف : ( ((( ((( ((((((( (((((((( (((( ((((((( ((((((( ( 
 .
وبمعنى : الإنكار : ( ((((( (((((( (((( ((((((((( ((( ((((((( (((( ( 
 ، وكقوله : ( (((( ((((((((((( (((( (((((((((((( ( 
.
وبمعنى :  التثبيت : ( (((( (((((( ((((((((((( (((((((((((( (((( ( 
 .
وبمعنى : التنديم : ( (((( (((((((( ((((((((( ((((((((((( ( 
 ، ( (((( (((((((((((( (((((((( ( 
.
وبمعنى : الاستغناء : ( ((( (((((((( (((( ((((((((((((( ((( (((((((((( (((((((((((( ( 
، ( ((((( (((((( (((((((((( 
 ( 
.
وبمعنى : التكذيب ( (((((( (((((((((((( (((((((((((( ( 
.
وبمعنى التعجب : ( (((( ((( ((((((((((( (((( ((((((((( ((((((((( (((((((((((( ( 
 .
وبمعنى : " الاستشارة : ( (((((((( ((((((((((( ( 
.
وبمعنى  : الوعيد  : ( ((((( (((((( (((( ((((((((((((( (((( ( 
 .
وبمعنى التأسف :  ( ((((( (((((( (((( ((((((((( ((( ((((((( (((( ( 
 .

وبمعنى : الحث والحض : ( ((( (((((( ((((( ((((( (((((( (((((((((( ( 
 .

وبمعنى : العتاب  : ( (((( ((((((( (((((( ( 
 .
وبمعنى التقرير : ( ((((( ((((((((( (((((((( ( 
 .
وبمعنى الاستجهال 
 : ( (((((( (((((((((((( (((((( ((((((((((((((( ( 
 .
وبمعنى الاستهزاء : ( ((((((((((( ((( (((((((((((( ( 
.
وبمعنى المخافة : ( ((( (((( (( ((((((((( ( 
 .
وبمعنى التفضيل : ( ((((( (((((( (((( (((((((((( ((((( (((( ( 
 .
وبمعنى التندم والتلهف : ( ((((( (((((( ((((((((((( (( ((((((((( ((((((((( (((( ((((((((( ( 
.
وبمعنى الإفهام : ( ((((( (((((( ((((((((((( (((((((((( ( 
 .
وبمعنى الجحود : ( ((((( (((((((((( ((((( (((( (((((((((((((( ( 
.
وبمعنى التطلب : ( ((( (((( (( ((((( (((((((((((( ( 
 .
وبمعنى الإياس : ( ((((( ((((((((( (((((( (((((((((( ((((((( (((((((( (  
.
وبمعنى التصبر والاستبشار : ( ((((((((( (((((( (((((( ( 
 .
وبمعنى الندبة 
 : ( ((( (((( ((((((((((( ((((( ((((((((((( ( 
 .
وبمعنى العجب : ( (((( (((((( ((((( (((((( ( 
 .
وبمعنى التعظيم : ( (((( ((((((((( (((((((((((((( (  
 .
وبمعنى التأديب : ( (((( (((((((((( ((( (( ((((((((((( ( 
 .

وبمعنى الملامة : ( ((((( (((((( (((( ((((((((( ((( ((((((( (((( ( 
 .

وبمعنى [ التهويل ] 
 : ( (((((((((((( (( ((( (((((((((((( ( 
 .
وبمعنى التهديد : ( ((( ((((((((((((( ( 
 .
وبمعنى الانتظار : ( (((( (((((((( ((((((((((((((( ( 
 .
وبمعنى التفقه : ( ((((( ((((( (((((((((( ((((((( ((((((((((((((( ( 
 .
وبمعنى العتاب : ( (((( ((((((((( (((( (((((( (((( (((( ( 
 .
وبمعنى الاستخبار : ( (((( (((( (((((( ((((((( (((( ( 
 .
وبمعنى التعجيز : ( ((( (((((( (( (((((((((((( ( 
 .
وبمعنى الإذن : ( ((((( (((((( (((( ((((((((((( ((((( (((((( (((((( (((( (((((((( ( 
 .
وبمعنى " ألا " : ( (((( (((((((((( (((((( ((((((((( ( 
 .
وبمعنى " قد " : ( (((( ((((((( ((((((( ((((((( ( 
 .
اعلم أني كتبت في هذا الكتاب في أوائل السور عدد أهل الكوفة والبصرة واختلافهما ، لأنهما أعرف وأشهر ، واخترت عدد الكوفي في أصل الكتاب لعلو إسناده إلى أمير المؤمنين ، علي بن أبي طالب رضي الله عنه 
.

وكتبت مكي السور ومدنيها ، وإن كان [ فيه ] 
 خلاف كتبت : بخلاف ، ثم ترتيب نزول السور ، ثم عدد آي أهل الكوفة ، ثم عدد آي أهل البصرة .

فإذا كان جميع الأئمة اتفقوا على عدد آي السور كتبت لفظ : بالاتفاق ، وإن كان لغير الكوفيين والبصريين في العدد خلاف ؛ لم أذكر شيئاً من ذلك ، فترك الذكر يدل على أن لغير الكوفيين ، والبصريين فيه خلاف .

ثم كتبت عدد كلمها بالهندي 
 ، ثم عدد حروفها بالهندي ، ثم عدد ركوعها بالهندي ، وذلك  [ أنه ] 
 روي عن عثمان - رضي الله عنه - أنه كان يختم القرآن في الصلاة ، فإذا وصل إلى تمام القصة أو إلى تمام الكلام ركع عندها 
 ، فجعل علامة الركع هذا : ( ع ) ، و [ كتبت ] 
 على أول القصة عدد آيات الركوع بالعدد الهندي ، وجميع القرآن خمسماية وسبعة وخمسين ركوعاً .

واعلم أني جمعت عدة كتب معروفة مشهورة في العدد ، وقابلت وعارضت جميع الكتب بعضها ببعض ، فما كان متفقاً فيه جميع الكتب أثبته واعتمدت عليه ، وما وقع فيه اختلاف ؛ لم أقلد شيئاً منها فيه ، لظهور الاختلاف في النسخ ، ثم إني باشرت عدده حتى ميزت الصحيح من السقيم ، وظهر ما كان صحيحاً من الكتب المذكورة وما كان غير صحيح ، وكتبت عليه كلمة : " صح " بالسواد ، ليعلم أني صححته بالطريق المذكور ، فيعتمد 
 عليه ولا يلتفت إلى ما يخالفه من جميع الأعداد 
 ، وسيجيء بيان ذلك على رأس كل سورة 
.

واعلم
 أن الأئمة العادين عشرة رجال من خمسة أمصار : مكة والمدينة والشام والكوفة والبصرة.

فمن مكة مجاهد 
، وعدده عن عبد الله بن عباس وعن أبي بن كعب 
.

ومن المدينة 
 أبو جعفر : يزيد بن القعقاع القارئ 
 وشيبة بن نصاح 
 ونافع بن نعيم
 ، وعدد هؤلاء عن أكابرهم وشيوخهم 
.

ومن الشام 
 عبدالله بن عامر اليحصبي 
ويحيى بن حارث [ الذّماري ] 
 ، وعددهما مسند إلى أمير المؤمنين عثمان بن عفان 
.

ومن الكوفة أبو عبد الرحمن : عبد الله بن حبيب السلمي 
 عن أمير المؤمنين علي بن أبي طالب
.

ومن البصر ة عاصم بن [ العجاج ] 
 الجحدري 
 عن كبراء أهل بلده من التابعين 
.

وإني ذكرت في هذا الكتاب قول أهل الكوفة والبصرة في الآيات والأخماس والأعشار 
، فعلامة أعشار الكوفيين هذا اللفظ بعينه : ( عشر ) ، وعلامة أخماسهم هذا : ( هـ ) ، وعلامة آياتهم هذا : ( ه ) .

وعلامة أعشار البصريين هذا : ( عب ) ، أراد بالعين عشر ، وبالباء البصريين ، وعلامة أخماس البصريين هذا : ( خب ) ، وعلامة آياتهم على خلاف الكوفيين ، هذا : ( تب ) 
 ، وعلامة ترك الآية عند البصريين هذا : ( لب ) ، أي ليس آية عند البصريين 
 .

وأما أجزاء القرآن 
 وتقسيماته ؛ فعلى قول أهل الكوفة : من النصف والثلث والربع والخمس والسدس والسبع والتسع والعشر ، وكتبتها في متن الكتاب .

وكذلك أجزاء الثلاثين ، وأنصاف الأجزاء الثلاثين ، [ وأرباع الأجزاء الثلاثين ]
، التي تسمى حزباً أيضاً في متن الكتاب .

وأما أجزاء اثني عشر التي هي أنصاف الأسداس ، وأجزاء أربعة عشر التي هي أنصاف الأسباع ، وأجزاء ستة عشر التي هي أنصاف الأثمان ، وأجزاء ثمانية عشر التي هي أنصاف الأتساع ، وأجزاء عشرين التي هي أنصاف الأعشار ، وأجزاء أربعة وعشرين التي هي أرباع الأسداس ، وأجزاء ثمانية وعشرين التي هي أرباع الأسباع ، وأجزاء اثنين وثلاثين التي هي أرباع الأثمان ، وأجزاء ستة وثلاثين التي هي أرباع الأتساع  ، وأجزاء أربعين التي هي أرباع الأعشار ، وأما أجزاء تسعين ؛ فهي أثلاث الأجزاء الثلاثين ، ولا حاجة لذكرها ، وأجزاء مائة و خمسين ؛ وهي أخماس الأجزاء الثلاثين  ، ولأوراد الصلوات [ الخمس ] 
.

وأجزاء ثلاثمائة وستين التي وضعت لأجل الخليفة ، أبي جعفر [ المنصور ] 
 في زمانه 
، وذلك أنه قال : أحب أن أحفظ القرآن في سنة ، فجزئ على ثلاثمائة و ستين له ، وحفظ بها القرآن كله في سنة ، كل يوم جزء منها 
 ، فجميع ذلك كله كتبت [ بلون ] 
 الأخضر 
، على الحاشية .

وأما أعداد آيات جميع القرآن واختلافها بين الأئمة ، وأعداد جميع كلم القرآن واختلافها بين الأئمة ، وأعداد جميع حروف القرآن واختلافها ، وأعداد سور القرآن وما فيها من الاختلاف ، وأعداد كل حرف من حروف الهجاء في القرآن ، وما وجدت عدد الإعجام ، الفتحة والضمة والكسرة ، وعدد التشديدات والمدات والهمزات والنقطات ؛ سأكتبه في آخر الكتاب ، إن شاء الله ، [ تعالى وتبارك ] 
، قوبل بالأصل ، و صحح .
 1- في نسخة " أ " : و أجزل ، و الصواب ما أثبته . 


 2- في نسخة " أ " : بواسطته ، والصواب ما أثبته . 


 �- اللازب هو : اللازم ، و الثابت ، انظر : معجم مقاييس اللغة ، ابن فارس ، مادة : " لزب " : 5 / 245 . 


�- الجزم هو : القطع ،  والجازم : القاطع ، انظر : معجم مقاييس اللغة ، مادة : " جزم " : 1 / 454 . 


 �- اللصق هو : ملازمة الشيء للشيء  ، انظر : معجم مقاييس اللغة ، مادة : " لصق " : 5 / 249 .  


� - سقطت من نسخة " أ " . 


�- الشيء المخروم هو : المقطوع ، يقال : خرمت الشيء ، و اخترمهم الدهر ، انظر : معجم مقاييس اللغة ، مادة : " خرم " ،  2 / 173 .  


� - الحزب : تجمع الشيء ، ومنه الجماعة من الناس ، والطائفة من كل شيء حزبٌ ، ومنه حزب القرآن ، ولعله المقصود من كلام السمرقندي ، انظر : معجم مقاييس اللغة ، مادة : " حزب " : 2 / 55 . 


9 – وردت في عدة مواضع  ، منها المؤمنون ، الآية رقم : ( 24 )  .


�- البقرة ، الآية رقم : ( 285 )  . 


� - البقرة ، الآية رقم : ( 286 )  . 


�- لولا للحض ، أو العرض ، لأنه وليها فعل مضارع ، وتكون بمعنى هلّا ، انظر : أوضح المسالك ، لابن هشام : 4 / 74 ، والنحو الوافي ، عباس حسن : 4 / 386  . 


�- لولا دالّة على امتناع شيء ، لوجود شيء آخر ، أي : امتناع الخسارة ؛ لوجود فضل الله تعالى ، انظر : أوضح المسالك : 4 / 73 ، والنحو الوافي : 4 / 387 .


�- في الأصل " وخاب "، والصحيح - والله اعلم - : " و حاب " ، لأن أحد معاني الحوب : الاثم ، يقال : حاب الرجل ، يحوب حَوباً وحُوباً إذا تأثم ، ومنه قوله : " إنه كان حوباً كبيراً " ، أي : إثماً ، وهو - كما لايخفى- يتفق مع سياق الكلام ، وقد يكون الخطأ تصحيفاً من الناسخ ، انظر : معجم مقاييس اللغة ، مادة : " حوب " : 2 / 113 ، وجامع البيان : 4 / 230 ، والآية من النساء ، رقم : ( 2 ) . 


� - أخرجه البخاري في كتاب : الأنبياء ، باب : قول الله عزوجل : " و لقد أرسلنا نوحاً إلى قومه " ، رقم الحديث  : ( 3340 ) ، 6 / 371  . 


 �- سمرقند ، بفتح أوله وثانيه ، ويقال لها بالعربية : سمران ، بلد معروف مشهور ، من بلاد ما وراء النهر ، وهي من خراسان ، وتقع الآن في أوزبكستان ، قيل : بناها شمر ، أبو كَرِب ، فسميت : شمر كنت ، فأعربت فقيل : سمرقند ،  وهي جميلة جداً ، حتى قالوا : ليس في الأرض مدينة أنزه ولا أطيب ولا أحسن مستشرفاً من سمرقند ، وينسب إليها عدد من العلماء ، انظر : معجم البلدان ، ياقوت الحموي : 3 / 246 ، و معجم ما استعجم ، عبد الله البكري : 3 / 755 ، و جغراقية العالم الإسلامي ، د / محمد خميس الزوكة ، ص : ( 364 ) .


 �-  في نسخة " ب " : المجيد ، والصواب ما أثبته ، لأن " المحتد " ، الأصل ، أو المقام بالمكان ، انظر : معجم مقاييس اللغة ، مادة : " حتد " : 2 / 135 . 


� - همذان بالتحريك ، والذال المعجمة ، تقع الآن وسط إيران ، فتحها المغيرة بن شعبة - رضي الله عنه - عام 24 هـ ، وهي مدينة جبلية جميلة ، ما زالت محلاً للملوك ، ومعدناً لأهل الدين و الفضل ، إلا أن شتاءها مفرط البرد ، انظر : معجم البلدان : 5 / 410 ، وجغرافية العالم الإسلامي ، ص : ( 381 ) .  


�- الخصلة : القطعة من الشيء  ، والمعنى هنا : المقرّبين منه ، حتى كأنهم صاروا كالقطعة منه ، لقربهم له ، انظر : معجم مقاييس اللغة ، مادة : " خصل " : 2 / 187 . 


� - سوف يأتي الحديث عن جميع ما ذكر المؤلف بالتفصيل إن شاء الله . 


� - كذا في الأصل ، ولم أجد في ترجمته كنية : أبي جعفر . 


�- أبو عبد الله ، محمد بن طيفور ، الغزنوي السِّجاوندي ، أحد العلماء المحققين الكبار ، مقرئ ، مفسر  ، لغوي . من علماء القرن السادس الهجري ، قال ابن الجزري رحمه الله : " قال الذهبي : لم أدر على من قرأ ، ولا من أقرأ "  .


     له عدد من المؤلفات ، ومنها : عين المعاني في تفسير الكتاب العزيز والسبع المثاني ، وعلل القرآت ، وعلل الوقوف وغيرها ، والأخير هو الذي اعتمد عليه المؤلف هنا . توفي عام : 560 هـ ، رحمه الله ، انظر : غاية النهاية ، 2 / 157 ، وعلل الوقوف ، السِّجاوندي ، تحقيق الدكتور : محمد بن عبد الله العيدي ، 1 / 42 – 54 .


� - أبو العلاء ، الحسن بن أحمد بن الحسن بن أحمد بن  محمد بن سهل ، الهمداني العطار ، إمام حافظ مقريء ، ولد سنة : 488 هـ ، قرأ على عدد من القراء ، ودرس على عدد من المحدثين ، وانتهت إليه الإمامة في القراءات و الحديث ، له عدد من التصانيف في القراءات ، ومنها : الانتصار في معرفة قراء المدن و الأمصار ، قال ابن الجزري : " وأنا أتلهف للوقوف عليه ، أو على شيء منه " ، ومن كتبه أيضاً : الهادي إلى معرفة المقاطع و المبادي ، وهو كتاب كبير ، ولا يزال مخطوطاً ، وقد أطلعني الأخ الدكتور إبراهيم الدوسري على نسخة ، هي جزء من المخطوطة ، وتحدث المؤلف فيه عن جملة من الأمور المتعلقة بالوقوف ، وعلوم القرآن ، فكانت كالتأصيل للحديث عن الوقف في القرآن .


     وقد حقق الجزء المتعلق بالفرش ، من أول سورة الفاتحة إلى آخر القرآن ؛ الدكتور : سليمان بن حمد الصقري ،  في رسالة دكتوراه ، بينما بقية الكتاب لم يتم تحقيقه إلى الآن ، ولم يشر المحقق إلى أنه جزء من الكتاب ، و لعلّه لم ينتبه إلى ذلك ، وحتى الذين كتبوا في الوقف و الابتداء ، أو حققوا كتباً في ذلك لم يشيروا إليه  أيضاً فيما رأيت  ، توفي سنة : 569 هـ ، رحمه الله ، انظر : سير أعلام النبلاء ، للذهبي : 21 / 42 ، ومعرفة القراء الكبار ، للذهبي : 2 / 542 ، وغاية النهاية ، : 1 / 204 . 


� - سقطت من نسخة : " ب " . 


� - جزء من كتاب أبي العلاء ، الهادي إلى معرفة المقاطع والمبادي ، وهو :كتاب الكشف والبيان في ماءات القرآن .  


�- مثل كتاب غاية البيان في ماءات القرآن ، لإبراهيم بن عمر الجعبري ، وقد كتبه عام : ( 707 هـ ) . 


�- اسمه : مبهج الأسرار في معرفة اختلاف العدد ، في الأخماس والأعشار ، على نهاية الإيجاز والاختصار . 


� - في نسخة : " أ "  ؛ " الترتيل : حفظ الوقوف ، وبيان الحروف " ، ولعلّ الرواية المذكورة في نسخة : ب  هي الأصح ، لأنها الأقرب إلى معنى الترتيل ، من حيث معرفة الوقوف وإجادة الأداء ، وهذا الذي أرجحه تؤيده الروايات التي وردت في مواضع أخر ، و أقدم من رأيته نقل هذا الأثر عن علي بن أبي طالب - رضي الله عنه - موقوفاً عليه أبو القاسم الهذلي ( ت : 465 هـ ) في كتابه : الكامل ، ونصه : " الترتيل : معرفة الوقوف ، وتحقيق الحروف " ، ولم  أجده مرفوعاً إلى النبي – صلى الله عليه وسلم – كما ذكر المؤلف ، إضافة إلى أنّ النقَلة يعزونه في كتبهم إلى ابن الجزري ، وقد عرّفه - نقلاً عن علي بن ابي طالب – رضي الله عنه – فقال : " الترتيل : تجويد الحروف ، ومعرفة الوقوف ".  


     انظر : مخطوطة : الكامل في القراءات الخمسين لأبي القاسم الهذلي ، ورقة : ( 34 ) ، و النشر في القراءات العشر لابن الجزري : 1 / 209 ،  وشرح المقدمة الجزرية ، ص : 107 ، و لطائف الإشارات للقسطلاّني : 1 / 220 .


� - سقطت رواية ابن عباس - رضي الله عنهما - من نسخة : " ب " ، ولكنّي لم أجد هذا النص مرويّاً عن ابن عبّاس - رضي الله عنهما - ، ولعلها رواية علي بن أبي طالب التي ذكرتها آنفاً والمتفقة مع النقولات الأخرى . 


�- تميم بن طَرَفة الطائي المُسْلي الكوفي ، روى عن جابر بن سمرة وعدي بن حاتم وغيرهما - رضي الله عنهما - ثقة ، توفي عام : 95 هـ  ، انظر : تهذيب التهذيب لابن حجر ، 1 / 260 ، و تقريب التهذيب لابن حجر ، رقم الترجمة : ( 802 ) ، ص : (130 ) . 


�- أخرجه أحمد في المسند - بنحوه - من حديث عدي بن حاتم  - رضي الله عنه - كما أخرجه – أيضاً - أبو داوود في السنن بنحوه من حديث عدي  ، وأصله أخرجه مسلم من حديث عدي بن حاتم – رضي الله عنه – وفي آخره ، فقال رسول الله - صلى الله عليه وسلّم - : "بئس الخطيب أنت ، قل : ومن يعص الله ورسوله فقد غوي " .


     انظر : مسند الإمام أحمد ، أول مسند الكوفيين ، رقم الحديث : ( 18247 ) ، 30 / 182 ، و سنن أبي داوود ، كتاب الصلاة ، باب : الرجل يخطب على قوس ، رقم الحديث : (1099 ) : 1 / 288 ، و صحيح مسلم ، كتاب الجمعة ، باب : تخفيف الصلاة والخطبة ، رقم الحديث : ( 1438 ) : 6 / 159 .


� - هذا الكلام منقول بنصه عن المكتفى في الوقف والابتدا ، لأبي عمرو الداني ، وأصله في القطع والائتناف ، لأبي جعفر النحاس ، انظر : القطع والائتناف ، ص : ( 88 ) ، والمكتفى في الوقف والابتدا ، ص : (134 ) .


     والعلماء يستدلون بهذا الحديث على أهمية العناية بالوقف ، لأن النبيّ - صلى الله عليه و آله وسلم - أنكر على هذا الرجل قوله ، حين وقف على : " ومن يعصهما " ، فكأنه ساوى في المعنى بين الطائع والعاصي ، أي أن من يعص الله ورسوله فقد رشد أيضاً ، ويدل لذلك ما رواه أبوجعفر النحاس في كتابه القطع و الائتناف بإسناد مسلسل بالثقات ، عن عدي بن حاتم الطائي ، قال : " جاء رجلان إلى رسول الله - صلى الله عليه وسلم - فتشهد أحدهما ، فقال : من يطع الله - جلّ وعزّ - ورسوله - صلى الله عليه وسلم - فقد رشد ومن يعصهما ، فقال  - رسول الله صلى الله عليه وسلّم - :" بئس الخطيب أنت فقم ، كان ينبغي أن تصل كلامك : ومن يعصهما فقد غوى ، أو تقف على : رسوله فقد رشد " ، ولذلك صار هذا الوقف القبيح سبباً لإنكار النبي صلى الله عليه وسلم . 


     هذا ؛ وإن للحديث فهماً آخر - غير سالم من المعارضة - يتعلق بمسألة جمع الله ورسوله - صلى الله عليه و آله وسلم - في ضمير واحد ، وهو ما دلت عليه رواية مسلم الآنفة ، ويمكن الرجوع إلى تفصيل ذلك عند شراح الحديث . 


     انظر : القطع و الائتناف ، ص : ( 28 ) ، وشرح صحيح مسلم ، للنووي : 6 / 159 ، وعون المعبود شرح سنن أبي داوود ، لشمس الحق آبادي : 3 / 314 – 315 ، وشرح سنن النسائي ، للسيوطي : 6 / 90 ، وحاشية السندي على النسائي : 6 / 90  . 


�- انظر : علل الوقوف ، السجاوندي : 1 / 8  . 


�- البقرة ، الآية رقم : ( 8)  .


�- البقرة ، الآية رقم : ( 9 )  . 


�- ومراد المؤلف هنا ؛ انتفاء ذلك بالوقف ، انظر : علل الوقوف ، 1 / 8 – 9 . 


�- أي : ومن اللازم . 


�- البقرة ، الآية رقم : ( 253 )  .


�- المقصود بـ " الجارّ ، وما دخل عليه " ؛ " منهم " ، من قوله : " منهم من كلّم الله " .


�- علل الوقوف ، 1 / 10 – 12 . 


�- أي : ومن مراتب الوقوف عند السجاوندي . 


�- في الأصل : ما يحسن به ، والصواب ما أثبته ، لأنه يوافق السياق ، ثمّ هي عبارة السجاوندي في كتابه.


�- في الأصل : المبتدأ ، والأولى ما أثبته لموافقته سياق الكلام ومطابقته عبارة السجاوندي ، انظر : علل الوقوف : 1 /16 .


�- البقرة ، الآية رقم : ( 142 ) . 


�- في الأصل : بلا قوله : " من يشاء " ، وأثبتها من نصّ السجاوندي ، والآية من الشورى ، رقم : ( 13 ) .


�- الروم ، الآية رقم : ( 6 ) . 


�- وردت في عدة مواضع ، ومنها الأحزاب ، الآية رقم : ( 38 )  .


�- الأنعام ، الآية رقم : ( 39 )  . 


�- النساء ، الآية رقم : ( 88 )  . 


�- في الأصل : بلا ألف ، والأولى ما أثبته لمطابقته للقواعد النحوية ، وموافقته كلام السجاوندي في : علل الوقوف : 1 / 17.


�- الأنفال ، الآية رقم : ( 67 )  . 


�- القصص ، الآية رقم : ( 68 )  . 


 �- الأحزاب ، الآية رقم : ( 13 )  . 


�- الزمر ، الآية رقم : ( 3 ) . 


� - أي من الأشياء المذكورة آنفاً ، كالمبتدأ والشرط وغيرها ، وقد مثّل المؤلف هنا بالشرط والاستفهام فقط . 


�- في الأصل : مفعول ، و الأولى ما أثبته ، طبقاً لما أورده السجاوندي في : علل الوقوف : 1 / 20 . 


�- آل عمران ، الآية رقم : ( 31 )  . 


�- الرعد ، الاية رقم : ( 16 ) ، قال السجاوندي تعليقاً على ذلك : " فإنّ المبتدأ والشرط والاستفهام وحرف إنّ ؛ من مقول القول ، فلا يبتدأ بشيء من ذلك " ، علل الوقوف : 1 / 22 . 


�- أي من الأنواع الداخلة تحت الوقف المطلق . 


�- في الأصل : ما يقتضي  ، والأولى ما أثبته ، طبقاً لما ذكره السجاوندي في : علل الوقوف : 1 / 25 . 


�- المائدة ، الآية رقم : ( 11 ) ، وقد فصّل السجاوندي ذلك ، فقال : " لأن قوله : " وبعثنا " ، معدول بالحكاية عن الإخبار في قوله تعالى : " ولقد أخذ الله " ، علل الوقوف : 1 / 25  .


�- الجن ، الآية رقم : ( 2 ) ، قال السجاوندي : " لأنّ قوله " ولن نشرك بربنا أحداً " ، وهو مستقبل بعد قوله تعالى : " فآمنا به " وهو ماضٍ " ، علل الوقوف : 1 / 26 .


�- وهذا نوع آخر ، وهو : الإخبار ، بعد تمام الاستفهام . 


�- الكهف ، الآية رقم : ( 104 )  . 


�- والاستفهام هو في قوله تعالى قبله : " هل ننبئكم بالأخسرين أعمالاً " . 


�- النوع الثالث من أنواع الوقوف عند السجاوندي . 


�- البقرة ، الآية رقم : ( 4 )  . 


�- البقرة ، الاية رقم : ( 30 )  . 


�- النساء ، الآية رقم : ( 11 )  . 


�- ويكون الوقف بناء على ذلك على قوله تعالى : " وأبناؤكم " . 


�- ويكون الوقف بناء على ذلك على قوله تعالى : " نفعاً " . 


�- النوع الرابع من أنواع الوقوف عند السجاوندي . 


� - البقرة ، الآية رقم : ( 86 )  .


� - البقرة ، الآية رقم : ( 89 )  . 


� - ويلاحظ على المؤلف هنا أنه تبع السجاوندي ، في عدم تعريف المجوّز لوجه ، وترك للقارئ فهمه من خلال الأمثلة التي ساقها ، والتي يتضح منها أن هذا النوع من الوقوف يتجاذبه أمران : الوصل والفصل ، كما يتضح من عبارة المؤلف - وهي منقولة عن السجاوندي - أن الوصل مقدم على الفصل ، وهذا مأخوذ من :


     1 - قوله : " و ذلك يوجب الوصل " .                    2 - قوله : " لأن فاء الجواب و الجزاء ؛ آكد في الوصل " . 


     3 - إشارته : "يرى للفصل وجهاً " .                       4 -  تضعيف الفصل في الآية الثانية . 


     وقد وضّح معناه الدكتور عبد العزيز القارئ ، فقال : " إذا كان هناك وجهان متغايران في الإعراب ، وأحدهما أرجح من الآخر ، والوقف على الوجه المرجوح ، مثاله : " أولئك الذين اشتروا الحياة الدنيا بالآخرة فلا يخفف عنهم العذاب ولاهم ينصرون  " ، فالفاء في قوله : " فلا " ؛ سببية ، وعلى هذا الوجه فالوصل أولى وهو الراجح ، ويجوز إعراب الفاء استئنافية ، وهو وجه مرجوح ، وعليه يكون الوقف مجوّزاً " .


    ويقول الدكتور : مساعد الطيار : " وفي التطبيق ؛ يذكر – أي السجاوندي - علة الوصل و الوقف ، ولا ينبه إلى ترجيح علة الوصل ، مما يجعل ذلك محتملاً لأن يكون جائزاً ، لو لم يضع علامة المجوّز لوجه ، ...، غير أن الغالب عليه التنبيه على علة الوصل ... "  ، انظر : قواعد التجويد ، للدكتور : عبدالعزيز القارئ ، ص : ( 81 ) ، والوقف و أثره في التفسير ، للدكتور : مساعد الطيار ، وهو رسالة ماجستير ، مطبوعة على الحاسب الآلي ، ص :( 159) . 


�- النوع الخامس من أنواع الوقوف عند السجاوندي . 


�- البقرة ، الآية رقم : ( 22 )  . 


�- درس الدكتور الطيار هذا النوع دراسة جيدة ، انظر : الوقف وأثره في التفسير ، ص : 160 – 164 .


�- البقرة ، الآية رقم : ( 27 )  . 


�- النوع السادس من أنواع الوقوف عند السجاوندي ، وهذا النوع هو ما يصطلح عليه العلماء بالوقف الممنوع ، والملاحظ أنّ المؤلف لم يعرفه ، بل بدأ بذكر الأمثلة مباشرة ، و أصل هذا المبحث موجود عند ابن الأنباري ، في الإيضاح ، باب : ذكر ما لايتم الوقف عليه ، وقد ساق فيه هذه الأنواع بالتفصيل ، انظر : الإيضاح : 1 / 116 - 149 


�- في الأصل : كثيرة ، والصواب ما أثبته ، كما في : علل الوقوف : 1 / 32 . 


�- الأعراف ، الآية رقم : ( 89 ) . 


�- المائدة ، الآية رقم : ( 3 ) . 


�- الفاتحة ، الآية رقم : ( 6 ) . 


�- الفاتحة ، الآية رقم : ( 7 ). 


�- الأنفال ، الآية رقم : ( 74 )  . 


�- البقرة ، الآية رقم : ( 2 )  .  


�- البقرة ، الآية رقم : ( 3 ) ، و هي قوله تعالى : " الذين يؤمنون بالغيب ويقيمون الصلاة " . 


�- وهذا عند من يرى أنها نعت ، وثمة من يرى أن قوله : " الذين يؤمنون بالغيب " ؛ في موضع نصب ، بإضمار : أعني  ، أو أمدح ، ويجوز أن يكون في موضع رفع ، على إضمار : هم ، أو مبتدأ ، وخبره : " أولئك على هدى من ربهم  " ،                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                   


     انظر : إملاء ما منّ به الرحمن من وجوه الإعراب والقراءات ، في جميع القرآن ، لأبي البقاء العكبري : 1 / 11 ، و مغني اللبيب عن كتب الأعاريب ، لابن هشام : ص ( 739 و 785 ) . 


�- المنسوق هو المعطوف . 


�- البقرة ، الآية رقم : ( 3 )  . 


�- البقرة ، الآية رقم : ( 4 )  . 


�- البقرة ، الآية رقم : ( 164 )  . 


�- في نسخة " أ " : إنّ ، وفي نسخة " ب " : خبر إنّ ، و الصواب ما أثبته ، طبقاً لقواعد النحو ، ولموافقته كلام السجاوندي في : علل الوقوف : 1 / 35 .


�- الحجر ، الآيتان رقم : ( 30 – 31 ) ، وفي علل الوقوف ؛ لم يذكر قوله : " إلا إبليس " .


�- والملاحظ على بعض الأمثلة التي ساقها المؤلف - نقلاً عن السجاوندي - أنها تقع رؤوساً للآي ، والسنة الوقف على رؤوس الآي ، حتى لو تعلق ما بعدها بما قبلها ، لورود الأخبار عن النبي - صلى الله عليه وسلم - بذلك .


     وقد توسع السجاوندي في الحديث عن ذلك ، كما تحدث عنه أبو العلاء الهمذاني في كتابه : الهادي ، وذلك في : الكتاب الخامس : في الأصول التي هي المراقي إلى معرفة المقاطع والمبادي ، الباب الثالث : في ما لا يتم الوقوف عليه ، وقد ساق جميع الأنواع التي ذكرها السمرقندي ، ومن قبله السجاوندي ، وأضاف عليها أنواعاً أخر ، كما توسع في ذكر الأمثلة والتعليق عليها  ، ومن قبلهم جميعاً تحدث ابن الأنباري عنه في الإيضاح .


�- في الأصل : وبعده ، والصواب ما أثبته ، لمطابقته المعنى ، وكلام السجاوندي في : علل الوقوف : 1 / 47 . 


�- البقرة ، الآية رقم : ( 120 )  . 


� - منشأ الخطر أن يبتدئ القارئ بقوله : " مالك من الله من ولي ولا نصير " ، وفي ذلك نفي للولاية و النصرة عن رسول الله - صلى الله عليه وسلم - مع أنّ الأمر – أصلاً – معلّق بعدم اتباع اهوائهم .  


� - البقرة ، الآية رقم : ( 145 ) ، ويتجه على هذه الآية ما قيل في سابقتها . 


�- مما يقبح فيه الوقف . 


�- في الأصل : ذكر الآيات متصلة ، دون : " لأن قوله " ، و الصواب ما أثبته ، لتمام المعنى ، ووضوح القصد ، واتفاقه مع كلام المؤلف في : علل الوقوف : 1 / 48 . 


�- المؤمنون ، الآيات رقم : ( 36 – 38 ) . 


�- ذكر السجاوندي جملة من المحترزات لذلك ، ومنها ضيق النفس ، وغيره ، ويمكن مراجعة ذلك في : علل الوقوف : 1 / 43 – 47 . 


�- أي : السجاوندي . 


�- عند السمرقندي " نذكره " ، والصواب ما أثبته ، طبقاً لكلام السجاوندي ، في علل الوقوف : 1 / 68 . 


�- انظر : علل الوقوف : 1 / 68 . 


�- لم أجد في كلام االسمرقندي تطبيقا أو استخداماً لهذا الرمز طيلة الكتاب . 


�- لم أجد ذلك الرمز في كلام السجاوندي ، ولعله من تتبع السمرقندي لمنهج السجاوندي ، والله – تعالى - أعلم . 


�- قسّم أبو العلاء الوقوف إلى خمسة أقسامٍ هي : تام ، وكاف ، وحسن ، و وقف السنة ، ووقف البيان ، و يمكن الجمع بين قول السمرقندي ، إن أبا العلاء الهمذاني ، " وضع وقوف القرآن على ثلاث مراتب " ، وبين كلام أبي العلاء الهمذاني " أن الوقف في كتاب الله – تعالى - على خمسة أضرب " ؛ أن وقفي السنة والبيان ؛ يمكن أن يدخلا تحت  الوقوف الثلاثة الأولى ، بحسب المعنى ، ولذلك لم يعدها السمرقندي من انواع الوقف ، انظر : مخطوطة : الهادي ، الكتاب الخامس : في الأصول التي هي المراقي إلى معرفة المقاطع و المبادي ، الباب الرابع : في أنواع الوقوف .


�- عرّف أبو العلاء هذه الوقوف ، فقال : فأما التامّ : فهو الذي يحسن الوقف عليه ، والابتداء بما بعده ، ولايتعلق ما بعده به ، لاستغنائه عنه ، ... ، وأما الكافي : فهو الذي يحسن الوقف عليه والابتداء بما بعده ، إلا أن ما بعده يتعلق به ، ... ، وأما الحسن : فهو الذي يحسن الوقف عليه والابتداء بما بعده ، غير أنّ ما بعده مع ما قبله كلام واحد من جهة المعنى ، ... ، و أما وقف السنة : فهو الوقف على رؤوس الآي في جميع القرآن ، ... ، وأما وقف البيان : فإنك توميء إليه إيماءً كأنك واقف واصل ، كقوله تعالى : " يعلمه الله " تقف ، ثم تبتديء بقوله : " ويعلم ما في السموات وما في الأرض " لتؤذن بأنه منفصل عن قوله : " يعلمه الله " لفظا ً " ، انظر : مخطوطة : الهادي ، الكتاب الخامس : في الأصول التي هي المراقي إلى معرفة المقاطع والمبادي ، الباب الرابع : في أنواع الوقوف ، والآية من آل عمران ، رقم : ( 29 ) .


�- عقد أبو العلاء باباً وهو : الباب الخامس : في مذاهب القراء في الوقف و الابتداء ، وقد تحدث عن وقوف عدد من الأئمة ، وابتدأ بنافع ، ثم ابن كثير ، ثم أهل الشام ، ثم أبي عمرو ، وغيره من البصريين ، ثم عاصم و الكسائي وخلف ، ثم حمزة ، وغيره من الكوفيين ، كما ذكر وقوف بعض الصحابة والتابعين .


�- أبو رويم ، نافع بن عبد الرحمن بن أبي نعيم ، الليثي مولاهم ، المقرئ ، المدني ، أحد القراء السبعة الكبار و الأعلام ، قرأ على سبعين من التابعين ، وأقرأ الناس دهراً طويلاً ، وإليه انتهت قراءة أهل المدينة ، وقد أثنى على قراءته مالك وأحمد ، مات سنة : 169 هـ ، انظر : معرفة القراء الكبار : 1 / 107 ، وغاية النهاية  : 1 / 330 .


�- أبو محمد ، يعقوب بن إسحاق بن زيد بن عبد الله الحضرمي ، قال أبو حاتم السجستاني : هو أعلم من رأيت بالحروف ، و الاختلاف في القرآن ، وعلله ومذاهبه ، ومذاهب النحو ، توفي سنة : 205 هـ ، انظر : معرفة القراء الكبار : 1 / 157 ، وغاية النهاية : 2 / 386 .


�- ويقصد بذلك اجتماع أكثر من شخص في القول بالوقف على كلمة محددة  يقول السمرقندي في مطلع سورة النساء ، في قوله تعالى : ( ((((((((((((( ((((( م ع  ( ، والمقصود به التمام عند الحسن البصري والأخفش  . 


�- سعيد بن مسعدة البلخي المجاشعي ، أحد علماء اللغة المبرّزين ، ولد في العقد الثالث ، من القرن الثاني الهجري ، وكان من أئمة العربية ، ويدعى الأخفش الأوسط ، والأخفش ؛ صغير العينين ، مع سوء بصرهما ، له عدد من المؤلفات منها : معاني القرآن ، المقاييس في النحو ، وقف التمام ، لامات القرآن وغيرها ، اختلف في سنة وفاته وهي تتراوح بين :210 هـ و 277 هـ ، انظر : الفهرست ، لابن النديم ، ص : 54 ، ووفيات الأعيان ، لابن خلكان : 2 / 380 ، رقم الترجمة : ( 264 )  .


�- أبوحاتم ، سهل بن محمد بن عثمان السجستاني ، أحد النحاة اليصريين و المقرئين الكبار ، قال ابن الجزري : صلى أبو حاتم بالبصرة ستين سنة بالتراويح و غيرها ، فما أخطأ يوماً ، ولا لحن يوماً ، له تصانيف كثيرة ، منها : المقاطع والمبادي ، وقد اعتمد عليه – في مسألة الوقف تحديداً -كثير ممن جاء بعده ، كابن الأنباري ، وأبي العلاء الهمذاني ، توفي عام : 255 هـ ، انظر : معرفة القراء الكبار ، 1 / 219 ، وغاية النهاية : 1 / 320 .


�- كما في قوله : " الذين يرثون الفردوس هم فيها خالدون " ،  فقد ذكر أبو العلاء أن الوقف على " خالدون " أتم من الوقف على " الفردوس " ، انظر : الهادي : 2 / 690 .


�-كقوله : " كداب آل فرعون والذين من قبلهم .." ، آل عمران ، الآية رقم : ( 11 ) .


     قال أبو العلاء : " ( فرعون ) أحسن ، ( والذين من قبلهم ) ، أحسن منه " ، انظر : الهادي : 2 / 143  .


�- قال أبو العلاء : " والمستحب لمن لا يكون عارفاً بالمقاطع و المبادئ ؛ أن يقف على رؤوس الآي ، لأنهنّ مقاطع ، و الوقف على عامتهنّ ، تام ، أو شبيه بتام ، أو كافٍ أو حسن ، لأنها علامة فاصلة مكتفية بما فيها " ، انظر : مخطوطة : الهادي ، الكتاب الخامس : في الأصول التي هي المراقي إلى معرفة المقاطع والمبادي ، الباب الخامس : في مذاهب القراء في الوقف والابتداء .


�-كقوله تعالى : " إنّ الله لا يحب من كان مختالاً فخوراً " ، النساء ، الآية رقم : ( 36 ) .


    قال أبو العلاء : " ( فخوراً ) على ما مضى " ، انظر : الهادي : 2 / 215  . 


�-كقوله : " فظلت أعناقهم لها خاضعين " ، الشعراء ، الآية رقم : ( 4 ) .


   قال أبو العلاء : " ( أعناقهم ) ،...عند يعقوب ، والوصل أولى " ، انظر : الهادي : 3 / 730  .


�- كقوله : " و لو شاء الله لسلطهم عليكم فلقاتلوكم " ، النساء ، الآية رقم : ( 90 ) .


    قال أبوالعلاء : " (فلقاتلوكم ) ، ح ويتراقبان " ، انظر : الهادي : 2 / 226  .


�- يقصد بالمراقبة بين اللفظين ، ما يعبر عنه غيره بالمتعانقين .


�- حذا المؤلف هنا حذو أبي العلاء الهمذاني في الاستدلال بهذا الحديث ، حيث بدأ به في أول كلامه عن فضائل المقاطع والمبادي ، وقد أورده أبو العلاء بإسناده ، كما ساقه بروايات وألفاظ مختلفة ، انظر : مخطوطة : الهادي ، الكتاب الثاني : في فضائل المقاطع والمبادي .


�- قوله : وعن أبيها ، سقطت من نسخة : أ . 


�- أخرجه ابن أبي داوود في المصاحف ، كما أنّ أبا العلاء ساق روايتين ، عن ابن عباس - رضي الله عنهما - عن النبي - صلى الله عليه وسلم - قال : " ..ولكنّ الله يحب من العبد إذا عمل العمل أن يحكمه " ،  انظر : المصاحف ، ص : ( 344 ) ، ومخطوطة : الهادي ، الكتاب الثاني : فضل المقاطع والمبادي .


�- ذكره الهيثمي في مجمع الزوائد من رواية عائشة رضي الله عنها ، بلفظه ، من غير : " تبارك وتعالى " ، وصححه الألباني في السلسلة الصحيحة بشواهده ، انظر : مجمع الزوائد ، للهيثمي ، باب : نصح الأجير وإتقان العمل : 4 / 98 ،وسلسلة الأحاديث الصحيحة ، للألباني : 3 / 106 ، رقم الحديث : ( 1113 ) .


� - ذكره أبوالعلاء الهمذاني بإسناده إلى الشافعي ، انظر : مخطوطة الهادي ، الكتاب الخامس : في الأصول التي هي المراقي إلى معرفة المقاطع والمبادي ، الباب الخامس : في مذاهب القراء في الوقف والابتداء . 


�- هذه الرواية ساقطة في نسخة : " ب " . 


�- هذه الرواية منسوبة إلى ابن مسعود وليس إلى أبي هريرة رضي الله عنهما في نسخة : ب ، وقد أوردها المؤلف هنا نقلاً عن أبي العلاء بإسناده إلى أبي هريرة - رضي الله عنه - من طرق مختلفة ، ونصها : " أعربوا القرآن " ، وزاد في رواية أخرى : " والتمسوا غرائبه " ، كما أورد هذه الرواية أبوالعلاء بإسناده إلى ابن مسعود - رضي الله عنه - من طرق مختلفة أيضاً ، ونصها : " أعربوا القرآن " ، وزاد في رواية : " فإنّه عربي " ، إضافة إلى روايات أخَر توضح معنى إعراب القرآن ، وقال السيوطي : " المراد بإعرابه معرفة معاني ألفاظه ، وليس المراد به الإعراب المصطلح عليه عند النحاة ، وهو ما يقابل اللحن ، لأنّ القراءة مع فقده ليست قراءة ولا ثواب فيها ، وعلى الخائض في ذلك التثبت والرجوع إلى كتب أهل الفنّ ، وعدم الخوض بالظنّ " ، ويؤكد كلام السيوطي من كون الإعراب هو معرفة المعنى بقية الأثر : " والتمسوا غرائبه " ، بالإضافة إلى نصوص أخرى جاء فيها : " فإنّ القرآن نزل على خمسة أوجه : حلال و حرام ومحكم ومتشابه ...." ، إلى غير ذلك من النصوص الدالّة على أنّ المقصود التماس المعنى لا الإعراب المعروف عند النحاة ، انظر : مخطوطة : الهادي ، الكتاب الثالث : فضل ضمّ العربية إلى حفظ القرآن ، باب : الترغيب في فضل الإعراب لأداء الكتاب والسنة على الصواب ، والإتقان في علوم القرآن ، للسيوطي : 1 / 149 .  


�- أصل هذا الكلام حول الماءات موجود أيضاً في مخطوطة : غاية البيان في ماءات القرآن لأبي محمد إبراهيم بن عمر الجعبري . 


�- سقطت من نسخة : " ب " . 


�- أي الصوت . 


�- هذا جزء من حديث للمؤلف حول الأداء ، وهو بحث ممتع ، سوف يتكرر في مواضع شتى في ثنايا الكتاب . 


�- الفاتحة ، الآية رقم : ( 4 ) . 


�- الكهف ، الآية رقم : ( 3 )  . 


�- الصافات ، الآية رقم : ( 7 ) . 


�- الأعراف ، الآية رقم : ( 21 ) . 


� - الأعراف ، الآية رقم : ( 20 ) . 


� - لم أجد آية فيها هذه الكلمة . 


�- البقرة ، الآية رقم : ( 22 ) . 


� - البقرة ، الآية رقم : ( 74 )  . 


�- السجدة ، الآية رقم : ( 8 ) .  


�- الطارق ، الآية رقم : ( 6 ) . 


�- سقطت من نسخة : " أ " . 


�- النحل ، الآية رقم : ( 10 ) .  


�- هود ، الآية رقم : ( 7 ) ، ولم أجد ما ينص على أن المقصود بالماء هنا ماء البحر المعروف ، انظر : جامع البيان لابن جرير : 13 / 5 ، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير : 2 / 453 . 


�- هود الآية رقم : ( 43 ) . 


�- الكهف ، الآية رقم : ( 41 ) ، ولم أجد في كتب التفسير التي رجعت إليها ما يدلّ على أنه خاص بماء النهر ، فقد يكون مضافاً إليه ماء البئر أيضاً .  


�- الملك ، الآية رقم : ( 30 ) ، ولم تنصّ المصادر التفسيرية ، التي رجعت إليها على أنّ المقصود بالماء هنا ؛ زمزم فحسب ، اللهمّ إلا ما ذكره القرطبي فقال : " وكان ماؤهم من بئرين : بئر زمزم ، و بئر ميمون " ، الجامع لأحكام القرآن ، القرطبي : 18 / 145 ، و انظر : جامع البيان : 29 / 13 ، تفسير القرآن العظيم : 4 / 426 . 


�- الملك ، الآية رقم : ( 30 ) ، وقد نصّ اللغويون و المفسرون ، على أنّ المقصود – أصلاً - بالماء المعين ؛ الماء الجاري ، وقيل : هو العين ، انظر : مفردات ألفاظ القرآن ، للراغب الأصفهاني ، مادة : " معن " ، ص : 771 ، بصائر ذوي التمييز ، الفيروزأبادي ، بصيرة في : " معن " ، 4 / 5114 ، جامع البيان : 29 / 13 ، الجامع لأحكام القرآن : 18 /145 ، تفسير القرآن العظيم : 4 / 426 . 


�- القصص ، الآية رقم : ( 23 ) . 


� - الرعد ، الآية رقم : ( 17 ) ، لم ينص ابن جرير و ابن كثير على أنّ المقصود بالماء هنا القرآن ، بل جعلاه مثلاً عامّاً في الحق والباطل ، قال ابن كثير : " وهكذا روي في تفسيرها عن مجاهد والحسن البصري وعطاء وقتادة وغير واحد من السلف ، والخلف " ، وذكر ابن الجوزي أن المقصود بالماء المطر ، كما ذكر في معنى هذين المثلين ثلاثة أقوال : أحدها : أنه القرآن ، والثاني : أنه الحق والباطل ، والثالث : أنه مثل ضربه الله للمؤمن والكافر .


     تفسير القرآن العظيم : 2 / 526، وانظر :حامع البيان : 13 / 134 ، وزاد المسير : 4 / 321 – 322 ، وقاموس القرآن ، الدامغاني ، مادة : " م و ه " ، ص : ( 447 ) .


�- الجن ، الآية رقم : ( 16 ) . 


�- قال ابن خالويه : " والماء أيضاً : المال ، قال الله تعالى : " و أسقيناكم ماء فراتاً " ، أي : أكثرنا أموالهم ، قال الفراء : و العرب تقول : الما للمال ، حذفت لامه ، لأنه معلوم ، حيث يكون الماء ؛ ينبت المال " ، وثمة رأي آخر ، أنّ المقصود بالماء هنا سعة الرزق ، وليس المال فقط ، وهو مروي عن عدد من السلف ، ولاشك أنه مفهوم أوسع من حصره بالمال فحسب ، لأنّ سعة الرزق يشمل المال الكثير ، وغيره ، انظر : مقدمة : إعراب القراءات السبع وعللها ، لابن خالويه ، تحقيق الدكتور : عبد الرحمن بن سليمان العثيمين : 1 / 82 ، وقد نقله عن مخطوطة كتاب : شرح الفصيح لابن خالويه  أيضاً ، ورقة : ( 63 ) ، وانظر : جامع البيان : 29 / 114 ، والآية من المرسلات ، ورقمها : ( 27 ) . 


�- النور ، الاية رقم : ( 45) . 


�- محمد ، الآية رقم : (15 ) . 


� - إبراهيم ، الآية رقم : ( 16 ) ، والنوعان الأخيران شراب أهل الجنة وأهل النار داخلان تحت عموم قوله آنفاً : " فماء الشرب ..." ، وقد أضاف ابن خالويه على الأنواع المذكورة آنفاً ؛ " الماء أيضاً : رونق الشيء ، وحسنه ، وبريقه ، يقال : ثوب له ماء "  ، ويبدو أنها لم ترد في القرآن بهذا المعنى ، انظر : مقدمة : إعراب القراءات السبع ، وعللها : 1 / 82 ، نقلاً عن : شرح الفصيح ، ص : ( 63 ) . 


�- من أنواع الماءات ، وهو الذي خطه مشاكل لمعناه ، وقد درسها محمد عبد الخالق عضيمة في كتاب : دراسات لأسلوب القرآن الكريم في نحو مائة وأربعين صفحة ، انظر : دراسات لأسلوب القرآن : القسم الأول : 3 / 3 – 142 . 


�- في النسختين ؛ عشر ، والصواب ما أثبته ، وفاقاً لقواعد اللغة . 


�- وقد ذكر الجعبري أنها تكون على اثني عشر وجهاً ، سبعة منها أسماء ، وخمسة منها حروف ، أما الزركشي ؛ فقد جعلها ستة للأسماء ، وستة للحروف ، والملاحظ على هذا المبحث أن كلام السمرقندي يتشابه كثيراً مع كلام الجعبري ، والزركشي ، حتى تكاد العبارات تتطابق في مواضع كثيرة بل تطابقت ، غير أن كلام السمرقندي مختصر ، ويتميز بوجود أمثلة توضح المقال ، فضلاً عن الترتيب الذي يسهل للقاريء ، وربما كان الكلام منقولاً عن الكشف والبيان في ماءات القرآن ، غير أن النسخة التي بحوزتي سقط منها الجزء المتعلق بهذا الموضوه ، انظر : غاية البيان ، ورقة : ( 105 أ ) ، والبرهان في علوم القرآن : 4 / 242 . 


�- نحو : " والذين يؤمنون بما أنزل إليك وما أنزل من قبلك " ، والمعنى : والذين يؤمنون بالذي أنزل إليك ، والذي أنزل من قبلك ،  وسوف يأتي بعد قليل ، سبب تسميتها بالموصولة ، والآية من سورة البقرة ، رقم : ( 4 ) .


�- ويستدلون على ذلك بقوله تعالى : " هذا ما لديّ عتيد " ، ويكون المعنى على ذلك : هذا شيء لديّ عتيد .


والآية من سورة : ق رقم : ( 23 ) . انظر : معاني القرآن ، الأخفش : 1 / 191 ، و مغني اللبيب ، ص : ( 392 ) . 


� - سقطت من نسخة " أ " . 


�- وتسمى نكرة موصوفة ، لأن ما يقع بعدها ؛ لا بدّ أن يكون صفة لها .


�- وتسمى نكرة غير موصوفة ، أي : نكرة تامّة ، لأنّ ما يقع بعدها ؛ ليس صفة ، انظر : النحو الوافي : 1 / 316 . 


�- ومعناه : أي شيء ؟ نحو قوله تعالى : " ادع لنا ربك يبيّن لنا ما لونها " ، والآية من البقرة ، رقم : ( 69 ) ، انظر : مغني اللبيب ، ص : ( 393 ) . 


�- يرى ابن هشام أن الجوازم لفعلين على أربعة أنواع : حرف باتفاق ، و حرف على الأصح ، واسم باتفاق ، وهو : من ، وما ، و غيرهما ، و اسم على الأصح ، وكل منهن يقتضي فعلين ، يسمى أولهما شرطاً ، وثانيهما جواباً وجزاءً ، انظر :   أوضح المسالك : 4 / 39 ، ومغني اللبيب ، ص : ( 399 ) .


�- أجمعوا على اسمية " ما " التعجبية ،كما أجمعوا على أنها مبتدأ ، لأنها مجردة ، للإسناد إليها ، ولكنهم اختلفوا في كونها نكرة تامة ، بمعنى  : شيء ، أومعرفة ناقصة ، بمعنى : الذي ، انظر : أوضح المسالك : 3 / 73 ، فقد فصل فيها . 


�- في الأصل : منها ، والصواب ما أثبته طبقاً للمعنى ، ولموافقته نص عبارة الزركشي في البرهان : 4 / 242 . 


�- أي : الأسماء المنفصلة . 


�- وهو ما يعبر عنه النحويون بالإسناد إليه ، وذلك بأن ينسب إليه ما تحصل به الفائدة ، وهذا أحد الفروق التي تميز الاسم عن الفعل ، انظر : عدة السالك ، مع أوضح المسالك ، لمحمد محي الدين عبدالحميد : 1 / 22   .


�- يقول الدكتور المفدى : " الموصول كلمة تفتقر في تمامها وظهور معناها إلى شيء آخر ، وهذا ما يدعونه الصلة ، وهذا الاحتياج المتأصل إلى الصلة هو الذي حملهم على وصف الموصولات ومنها " ما " بالنقصان ، فلولا الصلة كان الموصول ناقص المعنى مبهم الحقيقة " ، ولا بدّ أن تكون هذه الصلة متأخرة عن الموصول ، مشتملة على ضمير مطابق له ، يدعى العائد ، انظر : حديث " ما " ، للدكتور محمد المفدى ، ص : ( 40 و 49 ) ، وأوضح المسالك ، وشرحه : ضياء السالك ، لمحمد النجار :1 / 174 . 


�- يرى المؤلف أنها موصولة بمعنى الذي . 


� - المائدة ، الآية رقم : ( 116 ) . 


�- العلق ، الآية رقم : ( 5 ) ، وقد سقطت كلمة " يعلم " من نسخة " أ " .


� - البقرة ، الآية رقم : ( 30 ) ، فتكون موصولة بمعنى الذي ، وهي : مفعول ، وهناك إعراب آخر ، وهو : أن تكون :" ما " في موضع الجرّ بالإضافة ، وذلك إذا كانت " أعلم " مثل أفضل ، انظر :البحر المحيط ، لأبي حيان : 1 / 144 ، و إملاء ما منّ به الرحمن : 1 / 28 .  


� - البقرة ، الآية رقم : ( 32 ) ، وثمت من يرى أن " ما " هنا مصدرية ، أي : إلا علماً علمتناه ، ورجح أبو حيان أن تكون في موضع رفع على البدل ، انظر : إملاء ما منّ به الرحمن : 1 / 29 ، والبحر المحيط : 1 / 147.  


�- كقوله تعالى : " فقل إنّي بريء مما تعملون  " ، الشعراء ، الآية رقم : ( 216) . 


�- كقوله تعالى : " ولا تسألون عما كانوا يعملون " ، البقرة ، الآية رقم : ( 141 ) . 


�-كقوله تعالى : " مصدقاً لما معهم " ، البقرة ، الآية رقم : ( 91 ) . 


�- كقوله تعالى : "  بما كانوا يكذبون " ، البقرة ، الآية رقم : ( 10 ) . 


�- كقوله تعالى : " وهم فيما اشتهت أنفسهم خالدون " ، الأنبياء ، الآية رقم : ( 102 ) .


     قال ابن هشام : " تزاد كلمة : " ما " بعد : من وعن والباء فلاتكفهنّ عن عمل الجر ، نحو : " مما خطيئاتهم " ، " عما قليل" ، " فبما نقضهم " " ، أوضح المسالك : 2 / 305 ، وأما الآيات ؛ فهي من: نوح ، الآية رقم : ( 25 ) ، والمؤمنون ، الآية رقم : ( 40 ) ، والنساء ، الآية رقم : ( 55 ) .


�- كقوله تعالى : " اجعل لنا إلهاً كما لهم آ لهة " ، الأعراف ، الآية رقم : ( 138 ) . 


�- كقوله تعالى : " ربما يود الذين كفروا " ، الحجر ، الآية رقم : ( 2 ) . 


�- وذلك بأن تكفهما عن العمل - غالباً - فيدخلان على الجمل ، وقد يعملان ، وذلك قليل ، وسوف يأتي تفصيله .


    انظر : أوضح المسالك ، وشرحه : ضياء السالك : 2 / 306 ، و مغني اللبيب ، ص : ( 407 – 408 ) .


�- البقرة ، الآية رقم : ( 10 ) . 


�- في نسخة : " أ " ؛ " تعلمون " ، والصواب ما أثبته ، والآية من سورة البقرة ، رقم : ( 74 ) ، واختيار المؤلف أنها مصدرية ، ويجوز أن تكون بمعنى " الذي " ، وسوف يأتي تفصيله ، انظر : إملاء ما منّ به الرحمن : 1 / 44 .


�- وتسمى أفعال القلوب ، لأن معانيها قائمة بالقلب . 


�- البقرة ، الآية رقم : ( 33 ) . 


�- الأحقاف ، الآية رقم : ( 9 )  ، و المؤلف هنا يتحدث عن : " ما " ، الثانية ، وهي قوله : " ما يفعل بي " . 


�- الحشر ، الآية رقم : ( 18 ) ، وقد أورد الزركشي هذه الفروق بين الخبرية والاستفهامية ، وذكر الكلام نفسه ، انظر : البرهان : 4 / 244 .


�- وذلك بأن تطلق على العقلاء ، وبيان ذلك أن " ما " ، تطلق في الأصل على مالايعقل فقط ، ولكنها أيضاً من الأسماء المشتركة ، فتستخدم لأنواع من يعقل ، كما في الأمثلة التي ساقها المؤلف ، انظر : أوضح المسالك ، ومعه : عدة السالك : 1 / 136 .


�- النساء ، الآية رقم : ( 3 ) ،  ويرى أبو حيان أن إطلاق " ما " على العقلاء ؛ مذهب مرجوح ، وعليه ؛ فقد أعرب " ما " بعدد من الأعاريب ، ومنها : أنها واقعة على النوع أو الجنس ، أي : فانكحوا النوع أو الجنس الذي طاب لكم من النساء ، وقيل : " ما " مصدرية ، وقيل : " ما " ظرفية ، قال الفراء : " و لو قيل في هذين " من " كان صواباً ، ولكن الوجه ما جاء به الكتاب " ، ويقصد بقوله : " هذين " ؛ هذه الآية ، وقوله تعالى : " وما ملكت أيمانكم " ، في سورة النساء ، الآية رقم : ( 36 ) . 


     كما ناقش هذه المسألة – اعني كون " ما " للعاقل – الدكتور محمد المفدى ، في كتابه : حديث " ما " ؛ بتوسع ، وقد توصل إلى أن " ما " ، " تستعمل في العالِم كثيراً ، وفي غيره أكثر " ، واستشهد على ذلك ، بشواهد كثيرة من القرآن ، 


     انظر للاستزادة : معاني القرآن ، للفراء : 1 / 254 ، و معاني القرآن وإعرابه ، للزجاج : 2 / 8 ، و إملاء ما منّ به الرحمن : 1 / 166 ، والبحر المحيط : 3 / 162 ، و حديث " ما " ، ص  : ( 17 – 37 ) . 


�- الشمس ، الآية رقم : (5 ) ، قيل : إن " ما " ؛ بمعنى الذي ، واختاره عدد من أهل العلم ، ممن يرون جواز وقوعها للعاقل كالحسن ومجاهد وغيرهم ، وقيل : إنها مصدرية ، وهو اختيار من لايرى جوازوقوعها على العاقل كقتادة والزجاج وغيرهما ، انظر : معاني القرآن وإعرابه ، للزجاج : 5 / 332 ، والبحر المحيط : 8 / 478 .


�- وهي على نوعين : زمانية ، وغير زمانية ، والآية التي ساقها المؤلف هنا داخلة في : " ما "  غير الزمانية ، انظر : مغني اللبيب ، ص : ( 398 ) ، و حديث " ما " ، ص : ( 71 ) .


�- البقرة ، الآية رقم : (197 ) ، وتعرب : " ما " ؛ مفعولاً مقدماً ، منصوبا ً، انظر : البحر المحيط : 1 / 342 ، والبرهان في علوم القرآن : 4 / 244 .


�- وهو : النكرة الموصوفة ، الناقصة ، وتقدر بـ :" شيء " .


�- وهي نوعان : ناقصة ، وهي الموصولة ، كما في الآية التي ساقها المؤلف ، وتامة ، وهي نوعان : عامة ، مقدرة بقولك : الشيء ، وخاصة ، وهي التي تقدمها ذلك ، انظر : مغني اللبيب ، ص : ( 390 ) .


�- النساء ، الآية رقم : ( 48 ) .


�- ق~ ، الآية رقم : ( 23 ) ، وقد ساق أبو إسحاق الزجاج عدداً من الأعاريب ، فوق ما ذكره المؤلف ، على اعتبار أنها نكرة ، ويمكن مراجعتها في : معاني القرآن وإعرابه : 5 / 45 . 


�- كذا في الأصل . 


�- البقرة ، الآية رقم : ( 68 ) . 


�- البقرة ، الآية رقم : ( 69 )  .


�- البقرة ، الآية رقم : ( 142 )  .


� - من حيث اللغة ، و يعبر عنه البعض : بطلب الفهم ، ومن حيث الاصطلاح : طلب العلم بواسطة أداة من أدواته ، وأدواته كثيرة ، منها : ما ، انظر : البرهان : 2 / 203 ، والمنهاج الواضح للبلاغة ، حامد عوني : 2 / 108 .


�- قد تستخدم أدوات الاستفهام في غير معناها الحقيقي ، فتستعمل في معان تفهم من سياق الكلام بواسطة القرائن ، ومنها : الأمر والنهي والتشويق والتعجب والتنبيه على ضلال والتمني والتهكم والاستهزاء والاستبطاء والاستبعاد والتحقير والتكثير والتعظيم والتسوية والتقدير والإنكار والتوبيخ والتكذيب ، انظر : البرهان  : 2 / 203 – 217 ، والمنهاج الواضح للبلاغة : 2 / 116 .


�- أي ليس استفهاماً ، و إنما هو لمعاني أخرى خارجة عن الاستفهام . 


�- وذلك بصيغة : ما أفعله ، وقد أجمعوا على اسميتها ، كما أجمعوا على أنها مبتدأ ، انظر : أوضح المسالك ، ومعه : عدة السالك : 3 / 224 .


�- البقرة ، الآية رقم : ( 175 ) ، فيكون المعنى على القول بأنها تعجبية ؛ فما أجرأهم على النار ! ، وثمت وجه إعرابي آخر ، وقد نُقل عن غير واحد من السلف كابن زيد والسدي وعطاء وغيرهم ، أن " ما " هنا بمعنى الاستفهام ، والمعنى : فما الذي صبرهم ؟ أي شيء صبرهم ؟ وقد ساق الوجهين الفراء ، ولم يرجح بينهما ، بينما رجح الزجاج ، وأبوحيان أنها تعجبية ، وذكر أنه قول جمهور المفسرين ، انظر : معاني القرآن ، للفراء : 1 / 103 ، وجامع البيان : 2 / 91 ، ومعاني القرآن وإعرابه ، للزجاج : 5 / 284 – 285 ، و تحقيق مسألة " ما " ، و دراستها  عند أبي علي الفارسي ، للدكتور : صالح بن سليمان العمير ، ص : ( 525 – 526 ) ، والبحر المحيط : 1 / 494 .


� - عبس ، الآية رقم : ( 17 ) ، قال ابن جرير : " وفي قوله : " ما أكفره " ؛ وجهان : أحدهما : التعجب من كفره مع إحسان الله إليه ، و أياديه عنده ، والآخر : مالذي أكفره ؟ أي : أي شيء أكفره ؟ " .


     وقد رجح الفراء الثاني ، فقال : " وبهذا الوجه الآخر جاء التفسير " ، مقرراً أن التعجب جاء في الآية التي تليها ، وهي قوله تعالى : " من أي شيء خلقه " ، بينما ذكر الوجه الأول الزجاج ، وقال : " ويجوز على معنى التوبيخ ، ولفظه لفظ الاستفهام " ، انظر : جامع البيان : 30 / 54 ، ومعاني القرآن ، للفراء ، 3 / 237 ، ومعاني القرآن وإعرابه ، للزجاج : 5 /284 - 285 ، وإملاء ما منّ به الرحمن : 1 / 77 ، و : 2 /281 .


�- في القراءات الصحيحة ، وقد ورد شاذاً عن سعيد بن جبير : " ما أغرك بربك الكريم " على التعجب ، والآية من الانفطار ، الآية رقم : ( 6 ) ، وانظر : المحتسب لابن جني : 2 / 353 ، والبرهان : 2 / 246 . 


�- في الأصل : وتكون ، والصواب ما أثبته ، وفقاً لقواعد اللغة . 


�- في الأصل : التفسير ، والصواب ما أثبته ، لمطابقته الوجه الإعرابي لها ، كما سوف يأتي تفصيله .


�- البقرة ، الآية رقم : ( 271 ) . 


� - في نسخة " ب " : فالابتداء ، والصواب ما أثبته لموافقته المعنى . 


�- وذلك لأن الكلام في الإبداء لا في الصدقات ، انظر : تحقيق مسألة " ما " ودراستها  ، ص : ( 519 – 520 ) ، ومغني اللبيب ، ص : ( 390 ) . 


�- في الأصل : تفسيره ، والصواب ما أثبته . 


�- إذا وقع بعد " ما " اسم مفرد ؛ فللنحاة فيه ثلاثة أقوال : الأول : إنها معرفة تامة ، وعليه فهي فاعل .


    الثاني : نكرة تامة ، وعليه ؛ فهي تمييز ، ويكون الاسم الذي يليها هو المقصود بالمدح أو الذم ، بناء على هذين القولين .


    الثالث :  إن " ما " قد ركبت مع " نعم وبئس " ، فصار الجميع كلمة واحدة ، وهي فعل ماضٍ ، لإنشاء المدح أو الذم ، والاسم الذي يليها فاعل ، وقال ابوحيان في الآية : " فـ " ما " ؛ نكرة تامة ليست موصوفة ، ولا موصولة " ، انظر : عدة السالك ومعه أوضح المسالك : 3 / 250 ، والبحر المحيط : 2 / 324 .


� - بعد أن تحدث عن أقسام " ما " الاسمية ، الستة شرع في الحديث عن :" ما " الحرفية . 


�- ساق محمد محي الدين عبد الحميد ثلاثة اسباب لتشبيه " ما " بـ " ليس " ، ورجح الفراء أن " لا " ؛ أشبه بـ " ليس " من " ما " ، واستدل على ذلك بعدة أدلة ، انظر : عدة السالك ، ومعه : أوضح المسالك : 1 / 244 ، ومعاني القرآن ، للفراء : 2 / 43 ، وتحقيق مسألة " ما " و دراستها ، ص : ( 532 – 533 ) .


�- وهذا ما يعبرون عنه بالإعمال ، وقد اشترطوا لذلك شروطاً أربعة ، والإعمال لغة أهل الحجاز ، لأنهم لا يكادون " ينطقون إلا بالباء ، فلما حذفوها أحبوا أن يكون لها أثر فيما خرجت منه ، فنصبوا على ذلك " ، وأما لغة تميم فالرفع ، أي " بشرٌ " ، لأنهم " يتكلمون بالباء وغير الباء ، فإذا أسقطوها رفعوا " ، ولغة تميم " أثبت أصلاً وأقوى قياساً ، وإن كانت أقل أنتشاراً " ، انظر : معاني القرآن ، للفراء : 2 / 42 ، والبحر المحيط : 5 / 304 ، وأوضح المسالك : 1 / 246 ، وحديث " ما " ، ص : ( 78 ) .


�- يوسف ، الآية رقم : ( 31 )  . 


�- في الأصل : من غير : " ها " ، والصواب ما أثبته ، طبقاً للمعنى واللغة .


� - وهذا كثير في القرآن و الشعر الفصيح  ، وقد اختلفوا في سبب زيادة الباء ، انظر : أوضح المسالك ، ومعه عدة السالك : 1 / 262 .


� - البقرة ، الآية رقم : ( 8 ) ، وقد فرّق أبو حيان بين التعبير بقوله : " وماهم بمؤمنين " ، ولو قال : وما آمنوا ، ليبيّن أن القصد من ذلك المبالغة في نفي الإيمان عنهم ، " والمقصود : أنهم ليسوا متلبسين بشيء من الإيمان ، في وقت ما من الأوقات " ، البحر المحيط : 1 / 55 .


�- البقرة ، الآية رقم : ( 16 ) .


�- البقرة ، الآية رقم : ( 9 ) ، وقد قدر الجملة أبوحيان فقال : " وما يخادعون إلا أنفسهم غير شاعرين بذلك ، لأنهم لو شعروا أن خداعهم لله وللمؤمنين ، إنما هو خداع لأنفسهم لما خادعوا الله والمؤمنين " ، البحر المحيط : 1 / 58 .


�- قال الكفوي : " وليس بمرادف للنفي من كل وجه " ، الكليات ، مادة " الجحد " ، ص : ( 356 ) .


�- الجحود " ضد الإقرار ، ولايكون إلا مع علم الجاحد به أنه صحيح " ، و" الجحود : نفي ما في القلب إثباته ، وإثبات ما في القلب نفيه "،معجم مقاييس اللغة ، مادة : " جحد " : 1 / 426 ، والمفردات ، مادة " جحد " ،ص : ( 187 ) . 


�- أصل الكلام في : غاية البيان ، ورقة : ( 109 ب – 110 أ ) ، و انظر للتوسع : الفروق ، لأبي الهلال العسكري ، ص : ( 49 ) ، وكذلك : الكليات ، مادة " النفي " ، ص : ( 889 ) ، فقد ذكرا فروقاً مهمة يحسن الرجوع إليها . 


�- المائدة ، الآية رقم : ( 19 )  . 


�- الأنعام ، الآية رقم : ( 23 )  . 


�- الأنعام ، الآية رقم : ( 24 ) ، وهاتان الآيتان اللتان ساقهما المؤلف في معرض حديثه عن الجحد ، بالغتا الدلالة على ذلك ، ويعلق الزمخشري على الآية الثانية متحدثاً عن كذبهم ، بقوله : " الممتحن ينطق بما ينفعه وبما لا ينفعه ، من غير تمييز بينهما ، حيرة ودهشاً " ، ويقول ابن عاشور : " وذكرهم الرب بالإضافة إلى ضميرهم ؛ مبالغة في التنصل من الشرك ، أي : لا رب لنا غيره ، وقد كذبوا ، وحلفوا على الكذب ، ...، ولا مانع من صدور الكذب مع ظهور الحقيقة - يومئذ - لأن الحقائق تظهر لهم ، وهم يحسبون أن غيرهم لاتظهر له ، ولأن هذا إخبار منهم عن أمر غائب عن ذلك اليوم " ، الكشاف ، للزمخشري : 2 / 11 ، والتحرير والتنوير ، لابن عاشور : 7 / 177 ، والحديث عن " ما " هنا منقول بمعناه من : مخطوطة : الهادي ، الكتاب الخامس : في الأصول التي هي المراقي إلى معرفة المقاطع والمبادي ، الباب الثاني : فيما يحسن به الابتداء .


�- وهي على نوعين : زمانية لأنها نابت مع صلتها عن الزمان ، وغير زمانية لأنها تؤول بمصدر مجرد من الزمان ، وقد ابتدأ المؤلف بغير الزمانية ، انظر : مغني اللبيب ، ص : ( 399 ) ، وحديث " ما " ، ص : ( 98 – 100 ) . 


�- البقرة ، الآية رقم : ( 10 ) ، قال العكبري : " هو في موضع رفع صفة لـ " أليم " ، وتتعلق الباء بمحذوف تقديره : أليم كائن بتكذيبهم ، أو مستحق ، و" ما " هنا مصدرية " ، إملاء ما منّ به الرحمن : 1 / 17 ، وانظر : تحقبق مسألة " ما " ، ص : ( 530 ) .


�- البقرة ، الآية رقم : ( 13 ) ، قال العكبري : " الكاف في موضع نصب صفة لمصدر محذوف ، أي : إيماناً مثل إيمان الناس " ، إملاء ما منّ به الرحمن : 1 / 19 .


�- البقرة ، الآية رقم : ( 90 )  .


�- وذلك بضم الياء وتشديد الذال ، وهي قراءة نافع وابن كثير وأبي عمرو وابن عامر وأبي جعفر ويعقوب ، ويقرأ الباقون بفتح الياء وتخفيف الذال ، أما توجيه القراءة فيقول ابن خالويه : " سمعت ابن مجاهد يقول : معنى القراءتين متقارب ؛ لأن من كذب بما جاء به النبي صلى الله عليه وسلم فقد كذّب غيره ، لأن كذَب فعل لازم ، يقال : كذب زيد في نفسه ، وكذّب وأكذب غيره ، وفرق الكسائي بين كذّب وأكذب ؛ فقال : يقال : أكذبت فلاناً ؛ إذا أخبرت أن الذي جاء به كذب ، و إن كان صادقاً في نفسه " .


     إعراب القراءات السبع وعللها : 1 / 66 ، وانظر : الغاية في القراءات العشر لابن مهران ، ص : ( 171 ) ، والنشر : 2 / 208 .


�- وهذا على أحد الأقوال ، وثمت رأي آخر وهو الخفض ، وذلك بأن ترده إلى الهاء التي في قوله " به " ، فيكون المعنى : اشتروا أنفسهم بالكفر ، وقد ناقش الفراء وأبوحيان والعكبري هذه المسألة بتوسع ، انظر : معاني القرآن للفراء : 1 / 56 – 57 ، والبحر المحيط : 1 / 305 ، وإملاء ما منّ به الرحمن :  / 51 .


�- ذكر هذه العبارة بنصها الرزركشي ، وأضاف بعدها : " على خلاف فيه " ، كما ذكر النحاة أربعة أوجه في إعراب " ما " ، الواقعة بعد " بئس " ، إذا وقع بعدها جملة فعلية ، انظر : البرهان : 4 / 248 ، وعدة السالك : 3 / 250 .


�- في كون " ما " مصدرية . 


�- هذا هو النوع الثاني من أنواع  " ما " الحرفية ، وهو الزمانية ، " وسميت " ما " هذه مصدرية لأنها تقدر بالمصدر ، وهو الدوام ، وسميت ظرفية لنيابتها عن الظرف ، وهو المدة " ، أوضح المسالك : 1 / 214 .


�- آل عمران ، الآية رقم : ( 75 ) ، وهناك وجه آخر ، وهو أن تكون " ما " حالاً ، والتقدير : إلا في حال ملازمتك ، انظر : إملاء ما منّ به الرحمن : 1 / 140 ، والبحر المحيط : 2 / 500 .


�- هود ، الآية رقم : ( 107 ) ، و " دام " هنا تامّة ، أي مستغنية بمرفوعها ، انظر : إملاء ما منّ به الرحمن ، 2 / 44 ، وأوضح المسالك : 1 / 228 .


�- قال الفراء : " إن العرب إذا استثنت شيئاً كبيراً مع مثله أو مع ماهو أكبر منه كان معنى " إلا " ، ومعنى الواو سواءً " ثم استدل بالآية مبيناً أن التقدير الذي يرجحه هو : خالدين فيها مقدار ما كانت السموات والأرض ، سوى ما زادهم من الخلود والأبد ، " فقد وصل الاستثناء بقوله : " عطاء غير مجذوذ " ، فاستدل على أن الاستثناء لهم بالخلود ، غير منقطع عنهم " ، معاني القرآن ، للفراء ، 2 / 28 ، و انظر : البحر المحيط : 5 / 263 .


�- في الأصل : يكون ، والصواب ما أثبته ، بدليل ما ذكره المؤلف بعد ذلك : " أي تكف " ، ولم يقل : يكف . 


�- وتهيئها للدخول على الجمل أيضاً ، وتسمى المتلوة بفعل ؛ مهيئة .


    انظر : أوضح المسالك : 1 / 310 ، و مغني اللبيب ، ص : ( 404 ) ، والبحر المحيط : 5 / 444 .


�- النساء ، الآية رقم : ( 171 ) ، ولفظ الجلالة : مبتدأ ، إله : خبر ، انظر : إملاء ما منّ به الرحمن ، 1 / 204 .


�- المائدة ، الآية رقم : (  55 ) .


�- الحجر ، الآية رقم : ( 2 ) ، وأكثر ما تدخل " رب " على الماضي ، وقد تدخل على مضارع منزل منزلة الماضي ، لتحقق وقوعه ، انظر : البحر المحيط : 5 /  444 ، ومغني اللبيب ، ص : ( 408 ) ، و أوضح المسالك : 3 / 64  .


�- قد تكون كافة ، وقد مضى الحديث عنها ، وغير كافة ، وهي نوعان : عوض وغير عوض ، والأمثلة التي ساقها المؤلف هنا هي من النوع الثاني ، أي غير العوض ، انظر : مغني اللبيب ، ص : (411 - 413 ) .


�- كونها زائدة أو صلة اختيار الفراء وأبي عبيدة والزجاج والأخفش الأوسط والبصريين ، انظر : معاني القرآن ، للفراء : 1 / 21 ، وزاد المسير : 1 / 54 ، ومعاني القرآن ، للأخفش : 1 / 215 .


�- أصل هذه العبارة موجود عند الزركشي في البرهان ، وقد ناقش هذه المسألة مناقشة موسعة في موضعين ، وذكر قول المنكرين والمجوّزين ، وخلص إلى أن " الأولى اجتناب مثل هذه العبارة في كتاب الله تعالى ، فإن مراد النحويين بالزائد من جهة الإعراب لا من جهة المعنى " ، وذكر أن هذا قول الأكثرين ، كما يسر الله لي الاطلاع على رسالة دكتوراه بعنوان : زيادة الحروف بين التأييد والمنع ، وقد ذكرت أقوال القائلين بالزيادة والأصالة من اللغويين والنحاة والمفسرين وعلماء البلاغة والإعجاز ، كما درست الأسرار البلاغية للحروف التي قيل عنها : إنها زائدة ، وخلصت في خاتمة بحثها ، إلى أنه لازائد في القرآن ، والأصل فيه القول بأصالة الحروف ، والقول بالزيادة يتناقض مع الإعجاز ، لأن أحد أهم شروط الإعجاز الإيجاز لا التطويل ، لأنه معاب في الكلام ، انظر : البرهان : 3 /47 - 60 ، و : 4 / 249 - 250 ، وزيادة الحروف ، بين التأييد والمنع ، للدكتورة : هيفاء فدا ، ص : ( 763 – 764 )  . 


�- أي : وسط الكلام .


� - البقرة ، الآية رقم : ( 26 ) ، قال العكبري : "  "بعوضة " بدل من " مثلاً " ، وقيل : " ما " نكرة موصوفة ، و" بعوضة " بدل من " ما " " ، وقال ابن عاشور  : " و" ما " ؛ إبهامية تتصل بالنكرة فتؤكد معناها ، من تنويع أو تفخيم أو تحقير " ، إملاء ما منّ به الرحمن :1 / 26 ، و التحرير و التنوير : 1 / 362 ، و انظر : معاني القرآن ، للفراء : 1 / 21 – 22 ، فقد نص في الوجه الأول من إعرابها على أن تكون " ما " صلة ، وانظر : معاني القرآن ، للأخفش : 1 /215 ، ومغني اللبيب ، ص : ( 413 ) .


� - البقرة ، الآية رقم : ( 148 ) .


�- هذا أحد أنواع غير العوض أيضا . 


�- آل عمران ، الآية رقم : ( 159 ) ، فيكون المعنى : فبرحمة من الله لنت لهم ، وهناك من يعرب : " ما " نكرة بمعنى شيء ، و"رحمة" ؛ بدل ، والباء تتعلق بـ " لنت " ، ويرى الفراء أنها صلة ، كما استوعب أبو حيان أعاريبها ، وقرر زيادتها هنا للتأكيد ، انظر : معاني القرآن : 1 / 244 ، والبحر المحيط :3 / 97 ، وإملاء ما منّ به الرحمن : 1 / 154 .


�- المؤمنون ، الآية رقم : ( 40 ) ، وقيل : إن " ما " بمعنى : " شيء " أو زمن ، وقيل : بدل ، وقال أبو حيان : " أي : عن زمن قليل ، و" ما " توكيد للقلة ، وقيل : صفة لزمن محذوف وفي معناه قريب " ، البحر المحيط : 6 / 405 ، و انظر : إملاء ما منّ به الرحمن : 2 / 149 ، ومغني اللبيب ، ص : ( 411 ) .


�- وهي – إذ ذاك – تكون معربة .


�- بعد أن تحدث عن المنفصل ، وهو من أنواع : "ما كان خطه مشاكلاً لمعناه " ؛ شرع في الحديث عن المتصل . 


�- أي : " ما " .


�- في نسخة " ب " ؛ فمن اتصل ، والصواب ما أثبته ، وفاقاً للسياق .


�- عدّ ابن هشام الجوازم ، فذكر أربعة أنواع : حرف باتفاق وحرف على الأصح واسم باتفاق ، وعد منها : أي وأين ، واسم على الأصح ، انظر أوضح المسالك : 4 / 185 . 


�- البقرة ، الآية رقم : ( 115 ) .


�- القصص ، الآية رقم " ( 28 ) ، قال الفراء : " فجعل " ما " ، وهي صلة من صلات الجزاء ، مع " أي " " ، معاني القرآن : 2 / 305 .


�- قال الزجاج : " و " ما " زائدة ، مؤكدة ، و المعنى : أي الأجلين قضيت " ، معاني القرآن : 4 / 142 . 


�- قال الفراء : " إذا رأيت حروف الاستفهام قد وصلت بـ " ما " مثل قوله : أينما  ومتى ما وأي ما ، ... كانت جزاء ، ولم تكن استفهاماً " ، معاني القرآن ، للفراء : 1 / 85 .


�- أي معنى : الشرط والجزاء .


�- الأعراف ، الآية رقم : ( 37 ) . 


� - إذ التقدير : أين الآلهة التي كنتم تعبدون من دون الله ؟  انظر : البحر المحيط : 4 / 295 .


�- لأن السؤال " سؤال توبيخ ، وتقرير : أين معبوداتكم من دون الله " ؟ البحر المحيط : 4 / 294 – 295 .


�- أي : ومن المتصل بالأسماء .


�- مثاله قوله تعالى : " كلما أضاء لهم مشوا فيه و إذا أظلم عليهم قاموا  " ، البقرة ، الآية رقم : ( 20 ) .


�- قال الألوسي : " و" كلما " في هذه الآية وأمثالها منصوبة على الظرفية ، وناصبها : " ما " هو جواب معنى ، و" ما " حرف مصدري أو اسم نكرة ، بمعنى وقت ، فالجملة بعده صلة أو صفة ، وجعلت شرطاً لما فيها من معناه " .


     روح المعاني للألوسي : 1 / 175 ، وانظر : البحر المحيط : ا / 144 و 147، ودراسات لأسلوب القرآن ، القسم الأول : 2 / 382 . 


�- الأعراف ، الآية رقم : ( 132 ) ، ويمكن إعراب " مهما " بأنها : مرفوعة على الابتداء ، أو منصوبة بإضمار فعل ، يفسره فعل الشرط ، فيكون من باب الاشتغال ، أي : أي شيء يحضر تأتنا به ، وقد اختلفوا في اسمية : " مهما " ، والجمهور على ذلك ، بحجة عودة الضمير عليها في نحو هذه الآية ، ومعلوم أن الضمير لا يعود إلا على اسم ، انظر : البحر المحيط : 5 / 149 ،  ومغني اللبيب ، ص : ( 435 – 436 ) ، وعدة السالك : 4 / 186


� - في أصلها ثلاثة أقوال : الأول : إن " مه " بمعنى : اكفف ، و" ما " اسم للشرط ، كأنهم قالوا : اكفف ما تأتينا به ، والثاني : إن أصل : " مه " " ما " الشرطية زيدت عليها " ما " ، تأكيداً للجزاء ثم أبدلت الألف الأولى هاءً ، لئلا تتوالى كلمتان بلفظ واحد ، وقد رجحه الزجاج  ، والثالث : إنها كلمة واحدة غير مركبة ، انظر : معاني القرآن وإعرابه ، للزجاج : 2 / 369 والإيضاح : 1 / 340 وإملاء ما منّ به الرحمن : 1 / 283 وغاية البيان ، ورقة : ( 111 ب ) ومغني اللبيب ، ص : ( 436 ) .


�- أصل هذه العبارة عند الزجاج ، بينما جعله ابن فارس على الأكثر ، فقال : " والأكثر في جوابها نون التوكيد " ، وهو يقارب كلام الفراء ، إذ يقول : " ولا تكاد العرب تدخل النون الشديدة ولا الخفيفة في الجزاء ؛ حتى يصلوها بـ " ما " ، فإذا وصلوها آثروا التنوين ، ... ، ثم جعلوا أكثر جوابها بالفاء " ، معاني القرآن وإعرابه ، للزجاج : 2 / 369 ، والصاحبي ، ص : ( 145 ) ، ومعاني القرآن ، للفراء : 1 / 414 .


�- البقرة ، الآية رقم : ( 38 ) ، " إن "حرف شرط و" ما " حرف مؤكد له ، " وما جاء في القرآن من أفعال الشرط عقيب : " إما " كله مؤكد بالنون ، لأن زيادة " ما " تؤذن بإرادة شدة التوكيد " ، إملاء ما منّ به الرحمن : 1 / 32 ، وانظر لمزيد تفصيل : معاني القرآن ، للأخفش : 1 / 233 .


�- الأنفال ، الآية رقم : ( 58 ) ،  وقد عدّ ابن هشام هذا النوع من التأكيد يكاد يكون قريباً من الوجوب ، انظر : مغني اللبيب ، ص : ( 444 ) .


�- أي من المتصل بالأسماء . 


�- وقد تكون " ما " استفهامية ، و" ذا " اسم إشارة ، انظر : مغني اللبيب ،ص : ( 395 ) ، والبحر المحيط : 1 / 119 .


�- النحل ، الآية رقم : ( 30 ) ، " ذا " موصول ، لافتقاره إلى الجملة بعده ، انظر : مغني اللبيب ، ص : ( 395 ) .


�- يجاب عن هذه الجملة الفعلية بجملة فعلية مثلها ، فيقال في الجواب : الذي أنزل خيراً ، وسبب حذف الجواب وجود دليل مقالي دال على المحذوف ، وقد احتجنا لذلك ؛ إذا كان المحذوف جملة بأسرها ، ويكثر هذا الحذف في جواب الاستفهام ، كما في الآية ، انظر : مغني اللبيب ، ص : ( 395 ، 787 ، 827 ) .


�- وذلك بأن تكون " ماذا " كلها استفهامية ، أو أن تكون : اسم جنس بمعنى شيء ، أو موصولاً بمعنى الذي ، وقد عقد ابن هشام فصلاً للحديث عن " ماذا " ، وأضاف نوعين آخرين للأنواع المذكورة سابقاً في إعراب " ما " ، كما ساق الدكتور المفدى ستة استعمالات لـِ " ماذا " ، انظر : مغني اللبيب ، ص : ( 395 – 397 ) ، وحديث " ما " ، ص : ( 63 – 67 ) .


�- البقرة ، الآية رقم : ( 271 ) ، وقد وقع بعد " نعما " هنا اسم مفرد وليس فعلاً ، كما ذكر المؤلف  .


�- النساء ، الآية رقم : ( 58 ) ، وهذه الآية ينطبق عليها كلام المؤلف من اتصال " نعم " بالأفعال .


�- تحدث المؤلف عن الأولى فقط في القسم السادس من أقسام المنفصل ، وهو : أن تكون " ما " نكرة بغير صلة .


�- ليس الكلام على إطلاقه من جهة أن المتصل المتفق عليه هو هذه الأحرف الثلاثة فحسب ، لأن قوله : " بئسما اشتروا " اتفق على وصله فقط ، بينما الموضعان الآخران مختلف فيهما من حيث الوصل والفصل ، بيد أن العمل على الوصل ، قال الخراز في منظومته ، مورد الظمآن في رسم وضبط القرآن :


           فصـلٌ ، وقل بالوصل " بئسما اشتروا "                         وعن أبي عمـرو في الأعـراف رووا


           وخلفـه لابـن نجاح رســـــما                         وعنهـما كـذاك في : " قل بئسما "


    انظر : متن مورد الظمآن ، للشريشي الشهير بالخراز ، باب الموصول ، ص : ( 39 ) ودليل الحيران شرح مورد الظمآن ،  لإبراهيم المارغني التونسي ، ص : ( 300 ) .


�- البقرة ، الآية رقم : ( 93 ) .


�- البقرة ، الآية رقم : ( 90 ) ، وقد مرّ الحديث عنها – مفصلاً -  في القسم الثاني من أقسام " ما " الحرفية ، وهي المتصلة بالفعل ، بتقدير المصدر .


� - الأعراف ، الآية رقم : ( 150 ) ، وإذا وقعت " ما " بعد " نعم وبئس " ، ثم تلاهما فعل ؛ فللنحاة أربعة أقوال : الأول : موصولة في موضع رفع على الفاعلية ، والجملة بعدها لا محل لها صلة ، الثاني : نكرة في موضع نصب على التمييز ، والجملة بعدها صفة لها ، الثالث : إن " ما " هي المخصوص بالمدح أو الذم ، وهي اسم موصول ، والفاعل ضمير مستتر ، الرابع : كافة لـ " نعم " أو " بئس " عن العمل ، فلا فاعل لواحد منهما ، انظر : عدة السالك : 3 / 250 .


�- وهي ستة مواضع في القرآن ، قوله تعالى : " ولبئس ما شروا به أنفسهم " ، وقوله : " فبئس ما يشترون " ، وقوله : " لبئس ما كانوا يعملون " ، " يصنعون " ، " يفعلون " ، وقوله : " لبئس ما قدمت لهم أنفسهم " .


    البقرة ، الآية رقم : ( 102 ) ، وآل عمران ، الآية رقم : ( 187 ) ، والمائدة ، الآيات رقم : ( 62 و63 و 79 و80 ).


� - قال الراغب : "  " بئس " كلمة تستعمل في جميع المذام ، كما أن " نعم " كلمة تستعمل في جميع الممادح " ، وهذان الفعلان ،" نقلا عن أصلهما وهو النعم والبؤس ، ويجب في بابهما اتحاد الفاعل ، والمخصوص بالمدح أو الذم صدقاً وذاتاً " .


     المفردات ، مادة ( بؤس ) ، ص : ( 153 – 154 ) ، والكليات ، مادة ( نعم و بئس ) ، ص : ( 913 – 914 ) .


�- في القسم الثالث من أقسام " ما " الحرفية ، وهي : أن تكون كافة . 


�- كما في قوله تعالى : " ولا يحسبن الذين كفروا أنما نملي لهم خيراً لأنفسهم إنما نملي لهم ليزدادوا إثماً " ، آل عمران ، الآية رقم : ( 178 ) ، انظر : دليل الحيران لمعرفة تفاصيل القطع والوصل على الكلمتين ، ص : ( 291 – 292 ) .


� - في الأصل : لا ، ويبدو – والله أعلم – أن الصواب  : إلا ، فيكون المعنى : تكتب " إن و أن " ، متصلة بـ " ما " ، إلا في ثلاثة مواضع ، فهي منفصلة .


�- الأنعام ، الآية رقم : ( 134 ) ، انظر : البحر المحيط : 4 / 226 .


�- الحج ، الآية رقم : ( 62 ) .


�- لقمان ، الآية رقم : ( 30 )  .


�- في نسخة " ب " ؛ وصلتها ، والأولى ما أثبته ، طبقاً للمعنى .


�- هذه المسألة ، وهي الفصل في اللفظ ؛ إشارة إلى طريقة الأداء ، وهي مما يوليه المؤلف عناية كبيرة  .


�- سقطت جملة : " أي : ومن المتصل بالحروف " من نسخة " ب " .


� - في نسخة " أ " ؛ ولما ، والصواب ما أثبته ، من خلال النظر إلى المعنى ، لما : وهي : جازمة لفعل واحد ، وتشترك مع " لم " في الحرفية والنفي والجزم والقلب للمضي ، وهي أبلغ من " لم " في النفي ، لأنها تدل على نفي الفعل متصلاً بزمن الحال ، انظر : البحر المحيط : 2 / 373 ، وأوضح المسالك : 4 / 182 ، ودراسات لأسلوب القرآن : القسم الأول : 2 / 620 – 630 .


�- قال أبو حيان : " " لما " حرف نفي يعمل الجزم ، وبمعنى : " إلا " ، وظرفاً بمعنى : حين عند الفارسي " ، البحر المحيط : 1 / 75 .


�- في الأصل : تليها ، والأولى ما أثبته ، بالنظر إلى ما بعدها .


�- قال العكبري : " "لما " هنا اسم مفرد ، وهي ظرف زمان ، وكذا في كل موضع وقع بعدها الماضي ، وكان لها جواب ، والعامل فيها جوابها " ، إملاء ما منّ به الرحمن : 1 / 20 .


�- البقرة ، الآية رقم : ( 17 ) ، أي : وقت إضاءتها ، وجواب " فلما " " ذهب الله بنورهم " ، واذا قيل إن " أضاءت " متعد ؛ فإن " ما " تكون مفعولاً به ، أما إذا قيل إنّ " أضاءت " لازم فإن" ما " ظرف ، ورجح أبو حيان أن تكون : " أضاءت " متعدية ، " فلا تحتاج إلى تقدير زيادة ولا حمل على المعنى " ، البحر المحيط : 1 / 79 ، وقد توسع في هذه المسألة ، وانظر : المفردات ، مادة : " لما " ، ص : ( 746 ) ، و إملاء ما منّ به الرحمن : 1 / 21  .


�- هود ، الآية رقم : ( 111 ) ، وهذا على قراءة من خفف " إن " ، وهم : نافع وابن كثير وشعبة ، ويقرأ الباقون بالتشديد ، وقرأ نافع وابن كثير وحفص وأبوجعفر " لما " بالتشديد ، وبقية القراء قرأوا بالتخفيف ، قال ابن خالويه : " فمن خفف " إنّ " جعله مخففاً من مشدد فلذلك نصب " كلاً " به ، .... ، قال البصريون : " لما " بمعنى " إلا " ، ومثله : " إن كل نفس لما عليها حافظ " ، أي : إلا عليها حافظ " ، وقد أنكر هذا الوجه الفراء ، فقال : " و أما من جعل " لما " بمنزلة " إلا " فإنه وجه لا نعرفه " ، كما احتج الفراء أيضاً على نصب : " كلا " بـ " ليوفينهم " ، وقال : " وهو وجه لا أشتهيه " ، إعراب القراءات السبع وعللها : 1 / 294 – 295 ، ومعاني القرآن : 2 / 29 – 30 ، وانظر أيضاً : الغاية في القراءات ، ص : ( 284 ) ، و التذكرة في القراءات لابن غلبون : 2 / 461 ، ومعاني القرآن ، للأخفش : 1 / 290 – 291 ، و إملاء ما منّ به الرحمن :2 / 46 ، والأشباه والنظائر ، للسيوطي : 2 / 227 .


�- يس ، الآية رقم : ( 32 ) ، قال ابن هشام : " ويكثر إهمالها ، نحو " و إن كل ذلك لما متاع الحياة الدنيا " ، " وإن كل لما جميع لدينا محضرون " " ، مغني اللبيب ، ص : ( 36 ) .


�- الزخرف ، الآية رقم : ( 35 ) ، قال ابن خالويه : " قرأ عاصم ، وحمزة بالتشديد : " لما " ، بمعنى : " إلا " ، وقرأ الباقون : " لما " مخففاً ، جعلوا : " ما " صلة " ، إعراب القراءات السبع وعللها : 2 /296 .


�- الطارق ، الآية رقم : ( 4 ) .


�- قرأ أبو جعفر وابن عامر وعاصم وحمزة بتشديد الميم ، وقرأ الباقون بتخفيفها ، وتوجيه قراءة التشديد أن : " إن " بمعنى " ما " ، و" لما " بمعنى : " إلا " ، والتقدير :  إن كل نفس لما عليها حافظ من الله ، وأما من قرا بالتخفيف ؛ فعلى أنّ " ما " صلة ، والتقدير : إن كل نفس لعليها حافظ ، انظر : الغاية في القراءات ، ص : ( 434 ) ، و التذكرة في القراءات : 2 / 630 ، ومعاني القرآن وإعرابه ، للزجاج : 4 / 286  ، و إعراب القراءات السبع وعللها : 2 / 461 ، و إملاء ما منّ به الرحمن : 2 / 285 .


�- من المتصل بالحرف .


�- ذكر ابن هشام خمسة فروق ، بين " لم " ، و" لما " ، انظر : مغني اللبيب ، ص : ( 367 – 369 ) .


�- في القراءات الصحيحة غير أنها تسعة أمكنة ، إذا أدخلنا فيها قراءة الحسن الشاذة ، لقوله تعالى : " ألمّا يأن للذين آمنوا " ، انظر : غاية البيان ، ورقة : ( 112 ب ) ، والمحتسب : 2 / 312 . 


�- البقرة ، الآية رقم : ( 214 ) ، قال الفراء : " معناه : أظننتم أن تدخلوا الجنة ، ولم يصبكم مثل ما أصاب الذين من قبلكم ، فتختبروا " ، ومثله آية آل عمران ، و آية التوبة ، في المعنى ، معاني القرآن ، الفراء : 1 / 132 .


�- آل عمران ، الآية رقم : ( 142 ) ، وقد جاء في الكشاف : " و " لما " ؛ بمعنى : " لم " ، إلا أن فيها ضرباً من التوقع " ، وقال ابن عطية : " نفي مؤكد ، وهو معادل لقول القائل : قد كان كذا ، فلما أكد هذا الخبر الموجب بـ " قد " ؛ أكد النفي المعادل له بـ " لما " " ، الكشاف : 1 / 220 ، والمحرر الوجيز  : 3 / 244 .


�- التوبة ، الآية رقم : ( 16 ) ، قال : ابن عطية : " و قوله : " ولما " ؛ هي دخلت على : " لم " ، وفيها مبالغة " ، المحرر الوجيز : 8 / 144 .


�- يونس ، الآية رقم : ( 39 ) .


�- ص~ ، الآية رقم : ( 8 ) ، قال ابن جرير : " بل لم ينزل بهم بأسنا ، فيذوقوا وبال تكذيبهم محمداً ، وشكهم في تنزيلنا هذا القرآن عليهم " ، جامع البيان : 23 / 128 .


�- الحجرات ، الآية رقم : ( 14 ) . 


�- الجمعة ، الآية رقم : ( 3 ) ، قال الفراء : " يقال : إنهم ممن لم يسلم على عهد رسول الله - صلى الله عليه وسلم - ثم أسلموا ، ويقال : هم الذين يأتون من بعد " ، وقال ابن جرير : " يقول : لم يجيئوا بعد ، بل سيجيئون " ، معاني القرآن : 3 / 154 ، وجامع البيان 28 / 96 ، وانظر : معاني القرآن وإعرابه ، للزجاج : 5 / 170 .


�- عبس ، الآية رقم : ( 23 ) ، قال الفراء : " لم يقض بعض ما أمره " ، و قال ابن جرير : " لم يؤد ما فرض الله عليه من الفرائض ربه " ، معاني القرآن : 3 / 238 ، وجامع البيان : 30 / 56 ، والكلام عن " لما " منقول عن الهادي ، الكتاب الخامس : في الأصول التي هي المراقي إلى معرفة المقاطع والمبادي ، الباب الثاني : في ما يحسن به الابتداء .


�- أي : ومن المتصل بالحرف .


�- من قوله تعالى : " لم أذنت لهم " ، التوبة ، الآية رقم : ( 43 ) .


�- من قوله تعالى : " فناظرة بم يرجع المرسلون " ، النمل ، الآية رقم : ( 35 ) .


�- من قوله تعالى : " فيم أنت من ذكراها " ، النازعات ، الآية رقم : ( 43 ) .


�- من قوله تعالى : " عم يتساءلون " ، النبأ ، الآية رقم : ( 1 ) .


�- من قوله تعالى : " فلينظر الإنسان مم خلق " ، الآية رقم : ( 5 ) .


�- سقطت : " عن "  من نسخة " ب " .


�- ولذلك فإنّ بعض العرب يلحقون هاء السكت عند الوقف على هذه الكلمات ، " جبراً لما حذف من " ما " وهو الألف ، وإبقاء لحركة الميم ، لئلا تذهب في الوقف " ، وهذه إحدى روايتي البزي عن ابن كثير ، وقراءة يعقوب أيضاً ، ولكن في كلمات أخر غير هذه الكلمات ، حيث يقف عليها أيضا بالهاء ، وفي ذلك يقول الشاطبي :


وفيمه و ممه قف و عمه لمه بمه     بخلف عن البزي وادفع مجهلاً


    إبراز المعاني ، لأبي شامة : 2 / 220 ، ومتن الشاطبية ، المسمى : حرز الأماني ، للشاطبي ، باب الوقف على مرسوم الخط ، ص : ( 31 ) ، وانظر : النشر : 2 / 135 ، فقد فصّل فيه .


�- قرأ نافع وعاصم ، وأبوجعفر بتخفيف الباء مع فتحها ، وقرأ الباقون بالتشديد ، ورجح ابن خالويه لغة التشديد ، محتجاً بأنها هي الأصل ، انظر : الغاية في القراءات ، ص : ( 294 ) ، و التذكرة في القراءات : 2 / 485 ، و إعراب القراءات السبع وعللها : 1 /339 .


�- الحجر ، الآية رقم : ( 2 )  .


�- قال القرطبي : " قال أبو حاتم : أهل الحجاز يخففون "ربّما " ، ....وتميم وقيس وربيعة يثقلونها " ،  وقال ابو زرعة بن زنجلة : " قال الكسائي : هما لغتان ، والأصل التشديد " ، الجامع لأحكام القرآن : 6 / 3 ، وحجة القراءات ، لأبي زرعة بن زنجلة ، ص : ( 380 ) .


�- قال ابن زنجلة : " فيه وجهان : أحدهما : أن تكون " ما " نائبة عن اسم منكور ، في موضع جر ، بمعنى شيء ، ..." .


حجة القراءات ، ص : ( 380 ) ، وانظر الجامع لأحكام القرآن : 10 / 3 .


�- وقد تكون كافة عن عمل الرفع أو النصب أو الجر ، كما في الآية هنا ، والغالب ان تكون كافة ، وليس نكرة ، انظر :أوضح المسالك : 3 / 60 .


�- أي أن " ما " هيأتها للدخول على الفعل ، انظر : حجة القراءات ، ص : ( 381 ) ، والبحر المحيط : 6 / 464 .


�- سقطت عبارة : أي : من الماءات التي تتصل بالحروف ، من نسخة " ب " .


�- الحجر ، الآية رقم : ( 7 )  .


�- قال الفراء : : " و " لولا " و " لوما " لغتان في الخبر والاستفهام " ، معاني القرآن : 2 / 84 – 85


�- عقد الدكتور المفدى في كتابه : حديث " ما " ، مبحثاً للموازنة بين أنواع " ما " الاسمية ، مبيناً أوجه الاتفاق والاختلاف ، كما لخص هذه الأنواع بشكل ميسر ، فليراجع : ص : ( 71 – 74 ) .


�- قال الراغب : " حرف يقتضي معنى أحد الشيئين ، ... ، ويبتدأ بها الكلام " ، ولذلك فقد أدخلها الهمذاني تحت ما يحسن الابتداء به ، المفردات ، مادة " أمّ " ، ص : ( 88 ) ، و انظر : مخطوطة : الهادي ، الكتاب الخامس : في الأصول التي هي المراقي إلى معرفة المقاطع والمبادي ، الباب الثاني : في ما يحسن الابتداء به .


�- وهي الشرطية ، وآية ذلك وقوع الفاء في جواب الشرط ، مما يدل عل أن " أما " التي قبلها متضمنة معنى الشرط ، انظر : أوضح المسالك ، و معه : عدة السالك : 4 / 209 – 210 .


�- البقرة ، الآية رقم : ( 26 ) .


�- أورد أبو العلاء وابن هشام لـ " إما " خمسة معان ، هي : الشك والإبهام والتخيير والإباحة والتفصيل ، ويمكن مراجعة تفصيلها في : مخطوطة : الهادي ، الكتاب الخامس ، الباب الثاني ، ومغني اللبيب ، ص : ( 75 ) .


�- الكهف ، الآية رقم : ( 86 ) ، قال الفراء : " اي : فإنما هو هذا أو هذا " ، معاني القرآن : 2 / 158 .


�- الإنسان ، الآية رقم : (3 ) ، وهوقول البصريين ، وقد نص عليه الزجاج ، بينما أجاز الكوفيون أن تكون شرطية ، وقطع بذلك الفراء ، والمعنى : " إنا هديناه السبيل إن شكر وإن كفر " ، كما عدّها العكبري وابن هشام داخلة تحت التفصيل لا التخيير ، انظر : معاني القرآن ، و إعرابه : للزجاج : 5 / 257 ، ومعاني القرآن ، للفراء : 3 / 214 ، و إملاء ما منّ به الرحمن : 2 / 275 ، ومغني اللبيب ، ص : ( 86 ) .


�- فتكون :" " أن " للشرط ، و" ما " للتأكيد ، ثم تدغم النون في الميم لتقاربهما " واشتراكهما في الغنة ، مخطوطة : الهادي ، الكتاب الخامس ، الباب الثاني ، وانظر : غاية البيان ، ورقة : ( 112 ا ) .


�- البقرة ، الآية رقم : ( 38 ) ، قال العكبري : " " إن " حرف شرط و" ما " حرف مؤكد له ، و" يأتينكم " فعل الشرط مؤكد بالنون الثقيلة ، والفعل يصير بها مبنيا أبداً ، وما جاء في القرآن من أفعال الشرط عقيب : إما " كله مؤكد بالنون وهو القياس ، لأن " ما " تؤذن بإرادة شدة التوكيد " ، إملاء ما منّ به الرحمن : 1 / 32 .


�- مريم ، الآية رقم  : ( 26 ) . 


�- الرعد ، الآية رقم : ( 40 ) .


�- وهو يحترز بقيد السورة عن المواضع الأخرى في : يونس والأعراف وفصلت ، انظر : دليل الحيران ، ص : ( 290 ) .


�- ثمت قسم سابع لم يذكره المؤلف هنا على الرغم من أنه ذكره في ثنايا حديثه السابق عن الماءات ، ويبدو أنه لا يتفرع عن الأقسام التي ذكرها ، وهو : " ما " المصدرية ، وقد ذكر السيوطي أنّ لـ " ما " خمسة وثلاثين موضعاً ، ثم ساق ستة وعشرين منها ، انظر الأشباه والنظائر  : 2 / 150 – 152 .   


�- هنا يتحدث المؤلف عن الأداء ، وهو من الأمور التي أكدها مراراً في هذا الكتاب . 


�- أو نهياً . 


�- وهذا الكلام ذكره الجعبري ونقله عن أبي العلاء ، وأضاف : " لكن إذا لقيت الألف الثانية همزة زيد في مدها ، لغير المكي والسوسي وغير قالون والدوري في وجه ، مداً متفاوتاً على قدر مذاهبهم في الحدر والتوسط والترتيل ، وإذا لقيها ساكن حذفت ، أو ساكناً صحيحاً حرك على قياسه " ، غاية البيان ، ورقة : ( 119 ب – 120 أ ) . 


�- كالخبرية والشرطية والمصدرية . 


�- يقول الدكتور إبراهيم الدوسري : " و لا يضبط ذلك إلا بالمشافهة ، و لا يزال العمل على ذلك جار عند مهرة القراء " ، و يتلقونه بالإسناد إلى أئمة القراء ،  رحمهم الله جميعا ، أصول " ما " في القرآن الكريم ، ص : ( 45 ) . 


�- بعد أن تحدث المؤلف عن : " ما " في جميع أحوالها شرع في هذا الباب والذي يليه في الحديث عن كلمات محددة ، سوف يناقش مواضع استعمالها في القرآن وأحوالها الإعرابية المختلفة ، وقد جعلها الجعبري داخلة تحت الباب الثاني : في الملحق بالخطاب ، وتحدث فيها عن عدد من الكلمات : وهي : من ولا ولن وهل وأي وكم وكأين وكيف ومتى وأيان وأين ، وأنى ، انظر : غاية البيان ، ورقة : ( 114 أ – 119 ب ) .


�- وهو كلام الجعبري ، ويعبر عنه ابن هشام بقوله : تكون للعالِم ، انظر : غاية البيان : ورقة : ( 114 أ ) ، وأوضح المسالك : 1 / 134 .


�- وذلك بثلاثة شروط هي : أولاً : أن ينزل غير العالم منزلة العالم ، نحو قوله : " ومن أضل ممن يدعو من دون الله من لا يستجيب له إلى يوم القيامة " ، فدعاء الأصنام سوغ تسوية العالم بغيره ، والآية من الأحقاف ، رقم : ( 5 ) .


     ثانياً : أن يجتمع مع العاقل فيما وقعت عليه " من " كقوله : " أفمن يخلق كمن لا يخلق " ؛ لشموله الملائكة والآدميين والأصنام ، والآية من النحل ، رقم : ( 17 ) .


     ثالثاً : أن يقترن به في عموم فصِّل بـ " من " ، نحو قوله " فمنهم من يمشي على بطنه ومنهم من يمشي على رجلين ومنهم من يمشي على أربع " ، فقد اقترن قوله : " من يمشي على بطنه " وقوله : " من يمشي على أربع " بعموم العقلاء في قوله " كل دابة " ، والآية من النور ، رقم : ( 45 ) ، انظر : أوضح المسالك : 1 / 136 .


�- النور ، الآية رقم : ( 45 ) ، وقد اجتمع في هذه الاية –كما في التقسيمات الآنفة – نوعان : كما في قوله : " فمنهم من يمشي على بطنه ، ومنهم من يمشي على رجلين ..." ، فإنه يشمل الآدمي والطائر وغيرهما ، وكذلك اقترانها بعموم فصِّل بـ " من " كما مرّ ، قال العكبري : " " من " فيهما لما لايعقل ، لأنها صحبت " من " لمن يعقل ، فكان الأحسن اتفاق لفظهما ، وقيل : لما وصف هذين بالمشي والاختيار ؛ حمله على من يعقل " ، إملاء ما منّ به الرحمن : 2 / 158 ، وانظر : البرهان : 4 / 250 - 251 ، ومغني اللبيب ، ص : ( 900 - 901 ) ، وقد أدخل هذه الآية تحت قاعدة ، نصها : " أنهم يغلبون على الشيء ما لغيره ، لتناسب بينهما أو اختلاط " ، وهي قاعدة ضمن إحدى عشرة قاعدة كلية ، أدخل فيها ما لاينحصر من القواعد الجزئية - كما يقول - ولمّّ فيها المؤلف كثيراً من الجزئيات . 


�- ذكر الجعبري أنها خمسة اقسام ، وأضاف إلى ما ذكره السمرقندي الموصوفة والمؤكدة ، بينما ذكر الزركشي وابن هشام أنها تأتي على أربعة معانٍ بإضافة النكرة الموصوفة ، انظر : غاية البيان : ورقة : ( 114 ب ) ، والبرهان : 4 / 250 ، ومغني اللبيب ، ص : ( 430 – 433 ) .


�- هذا على رأي المؤلف ، وثمت رأي آخر سوف يتضح لك فيما بعد .


�- البقرة ، الآية رقم : ( 8 ) ، ويرى العكبري ، أنّ " من " هنا نكرة موصوفة ، و" يقول " صفة لها ، وقد ضعف كونها موصولة ، بمعنى " الذي " ، " لأن " الذي " يتناول قوماً بأعيانهم ، والمعنى هنا على الإبهام ، والتقدير : ومن الناس فريق يقول " ، بينما يرى الزمخشري الجمع بين القولين ، فإذا قدرت " أل " في " الناس " للعهد فموصولة ، لأنها تتحدث عن أناس محددين ، وقد ذكر ابن جرير ، إجماع أهل التأويل على أنها نزلت في قوم من أهل النفاق هذه صفتهم ، وأما إن قدرت " أل " للجنس فنكرة موصوفة ، لتشمل كل من هذه صفته ويدخل تحت عمومها ، كأنه قال : ومن الناس ناس يقولون كذا ، إملاء ما منّ به الرحمن ، 1 / 16 ، وانظر : جامع البيان : 1 / 116، والكشاف : 1 / 29، والبرهان : 4 / 250 ،  ، ومغني اللبيب ، ص : ( 432 – 433 و 738 ) .


�- التوبة ، الآية رقم : ( 111 ) .


�- آل عمران ، الآية رقم : ( 145 ) ، وقد جزمت فعلين ، أحدهما : فعل الشرط ، وهو مضارع ، والآخر : جوابه وجزاؤه ، وهو مضارع أيضاً .


�- وقد مرّ آنفاً عند حديث المؤلف عن : " ما " . 


�- هذا هو الباب الثاني ، وقد تحدث فيه المؤلف عن كلمات مختلفة جمعها في هذا الباب ، وهي داخلة تحت ما ذكرته من الملحق بالخطاب .


�- ذكر ابن هشام أن " كيف " تستعمل على وجهين : أحدهما : أن تكون شرطاً ، فتقتضي فعلين متفقي اللفظ والمعنى غير مجزومين ، والثاني - هو الغالب – أن تكون استفهاماً إما حقيقياً أو غيره ، وتقع خبراً قبل ما لا يستغني ، وحالاً قبل ما يستغني ، كما درس محمد عبد الخالق عضيمة ، " كيف " في القرآن الكريم ، من حيث معانيها ومواقعها الإعرابية ، انظر : مغني اللبيب ، ص : ( 270 – 271 ) ، ودراسات لأسلوب القرآن : القسم الأول : 2 / 412- 429 .


�- هذا أحد أنواع الاستفهام الحقيقي .


�- البقرة ، الآية رقم : ( 260 ) ، قال ابن عطية : " و إذا تأملت سؤاله عليه السلام وسائر ألفاظ الآية لم تعط شكاً ، وذلك أنّ الاستفهام بـ " كيف " ؛ أنما هو عن حال شيء موجود متقرر الوجود عند السائل والمسؤول ، ... ، و" كيف " في هذه الاية إنما هي استفهام عن هيئة الإحياء " ، المحرر الوجيز : 2 / 303 ، وانظر : إملاء ما منّ به الرحمن 1 / 110 .


�- و هذا نوع من الاستفهام غير الحقيقي .


�- البقرة ، الآية رقم : ( 28 ) .


�- في الأصل :  يثبت ، والأقرب للمعنى ما أثبته .


�- هناك من يرى أنها للتوبيخ أيضاً ، حيث يقول الفراء : " على وجه التعجب والتوبيخ ، لا على وجه الاستفهام المحض ، أي : ويحكم كيف تكفرون ! " ، كما يقول ابن عطية : " لفظه لفظ الاستفهام وليس به ، بل هو تقرير وتوبيخ ، أي : كيف تكفرون بالله ، ونعمه عليكم ، وقدرته هذه ؟ " ، معاني القرآن ، للفراء : 1 / 23 ، والمحرر الوجيز : 1 / 157 ، وانظر : الجامع لأحكام القرآن :1 /172 ، و إملاء ما منّ به الرحمن : 1 / 27 ، والتحرير والتنوير : 1 / 374 . 


�- الأنعام ، الآية رقم : ( 81 ) ، قال ابن عاشور : " و" كيف " استفهام إنكاري ، لأنهم دعوه إلى أن يخاف بأس الآلهة ، فأنكر هو عليهم ذلك ، ... ، ويجوز أن تكون الواو للحال ، فيكون محل الإنكار هودعوتهم إياه إلى الخوف من آلهتهم ، في حال إعراضهم عن الخوف ممن هو أعظم سلطاناً وأشد بطشاً فتفيد " كيف " مع الإنكار ؛ معنى التعجيب " ، التحرير و التنوير : 4 / 330 ، وانظر : الجامع لأحكام القرآن : 7 / 21 ، و إملاء ما منّ به الرحمن : 1/ 250 .   


�- قال ابن عطية : " وقد تكون " كيف " خبراً عن شيء شأنه أن يستفهم عنه بـ " كيف " ، نحو قولك : كيف شئت فكن " ، كما أدخلها ابن هشام تحت الشرط ، ويبدو من كلامه أنه يضعف هذا القول ، المحرر الوجيز : 2 / 303 ، وانظر : مغني اللبيب ، ص : ( 271 ) . 


�- آل عمران ، الآية رقم : ( 6 ) ، قال ابن عاشور : " " كيف يشاء " يعرب مفعولاً مطلقاً لـ " يصوركم " ، إذ التقدير : حال تصوير يشاؤها " ، وهذا الذي ذهب إليه هو رأي ابن هشام ، التحرير والتنوير : 3 / 152 ، وانظر : إملاء مامنّ به الرحمن : 1 / 123 ، ومغني اللبيب ، ص : ( 271 ) . 


�- انظر : المحرر الوجيز : 3 / 15 . 


�- المائدة ، الآية رقم : ( 64 ) ، كيف : اسم مبني في محل نصب على الحال ، وقد عدها ابن هشام شرطاً ، انظر : مغني اللبيب ، ص : ( 270 ) ، والتحرير والتنوير : 4 / 250  .


�- الروم ، الآية رقم : ( 48 ) ، أعربها ابن عاشور - وفاقاً لابن هشام – مفعولاً مطلقاً من " يبسطه " ، لأنها نائبة عن المصدر ، أي : يبسطه بسطاً كيفيته يشاؤها الله ، انظر : مغني اللبيب ، ص : ( 270 ) ، والتحرير والتنوير : 10 / القسم الثاني / 121 .


�- آل عمران ، الآية رقم : ( 86 ) ، قال القرطبي : " " كيف " لفظة استفهام ، ومعناه الجحد ، أي لايهدي الله ، ونظيره قوله : " كيف يكون للمشركين عهد " " ، ويقول ابن عطية : " فالمعنى ؛ إنهم - لشدة هذه الجرائم - يبعد أن يهديهم الله تعالى " ، وفي البحر المحيط : " " كيف " سؤال عن الأحوال ، وهي هنا للتعجب ، والتعظيم لكفرهم بعد الإيمان " ، الجامع لأحكام القرآن : 4 / 85 ، والمحرر الوجيز : 3 / 152, والبحر المحيط : 3 / 251 .


�- التوبة ، الآية رقم : ( 7 ) ، يرى الفراء أنه للتعجب ، وبه قال ابن عطية والقرطبي  ، يقول ابن عطية : " الآية : لفظ استفهام ، وهو على جهة التعجب والاستبعاد ، أي : على أي وجه يكون للمشركين عهد ، وهم قد نقضوا وجاهروا بالتعدي " ، وقال أبوحيان : " والاستفهام يراد به النفي كثيراً " ، و يرى ابن عاشور أنها للإنكار ، المحرر الوجيز : 8 / 135 ، وانظر : معاني القرآن : 1 / 423 ، والجامع لأحكام القرآن : 8 / 50 ، والبحر المحيط : 5 / 375 – 376 ، و التحرير والتنوير : 6 / 121 .


�- التوبة ، الآية رقم : ( 8 ) ، قال ابن هشام : " فالمعنى : كيف يكون لهم عهد ، وحالهم كذا وكذا ؟ " ، وقال ابن عطية : " وفي " كيف " هنا تاكيد للاستبعاد الذي في الأولى " ، ويقول ابن عاشور : " وفي إعادة الاستفهام إشعار بأن جملة الحال لها مزيد تعلق بتوجه الإنكار على دوام العهد للمشركين حتى كأنها مستقلة بالإنكار  " ، مغني اللبيب ، ص : (271) ، والمحرر الوجيز : 8 / 136 ، والتحرير والتنوير : 6 / 123 .


�- سبق الحديث عنه في ص : ( 155) . 


�- إذا كانت نفياً او جحداً . 


�- فرقاً بينها وبين التي للاستفهام . 


�- إذا كانت استفهاماً أو تعجباً . 


�- أي : من الكلمات ، التي تدخل تحت باب : في أشياء بأعيانها .


�- لاسم التفضيل ثلاث حالات : إحداها : أن يكون مجرداً من أل والإضافة ، ويندرج تحته أن يكون مفرداً مذكراً دائماً ، وهذا الحكم هو الذي تنطبق عليه أمثلة المؤلف ، انظر : أوضح المسالك : 3 / 257


�- البقرة ، الآية رقم : ( 61) ، قال العكبري ، مبيناً معنى :" أدنى " : " وله معنيان : أحدهما : أن يكون المعنى : ما تقرب قيمته بخساسته ويسهل تحصيله ، والثاني : أن يكون بمعنى : القريب منكم ، لكونه في الدنيا " ، وقد رجح الثاني الفراء ، إملاء ما منّ به الرحمن : 1 / 39 ، وانظر : معاني القرآن : 1 / 42 .


�- البقرة ، الآية رقم : ( 74 ) ، التفضيل هو فرع من فروع التعجب ، والقصد من ذلك : إن هؤلاء القوم ساواهم الله بالحجارة في القسوة ، ثم بعد ذلك نفى عنهم هذا الأمر لأنهم أشد قسوة منها ، " ووجه تفضيل تلك القلوب على الحجارة في القساوة ؛ أن القساوة التي اتصفت بها تلك القلوب ، مع كونها نوعا مغايراً لنوع قساوة الحجارة ، قد اشتركا في جنس القساوة الراجعة إلى معنى عدم قبول التحول  " ، التحرير والتنوير : 1 / 564 .


�- في هذا إجابة على سؤال مفترض مفاده : ماذا تقولون في قوله : " أحق هو " ، هل هو من باب التعجب ؟ .


�- يونس ، الآية رقم : ( 53) ، ومما يدل على الاستفهامية التعبير بقوله : " ويستنبؤونك " فإنه دال على الاستخبار عن شيء معين ، وهو : العذاب ، لأن الآية معطوفة على الآية التي قبلها : " ثم قيل للذين ظلموا ذوقوا عذاب الخلد " ، فسألوا بعد ذلك : أحق هذا العذاب أم لا ؟ انظر : جامع البيان : 11 /122 ، والتحرير والتنوير : 11 / 196 .


�- وهذا فيه إشارة إلى بعض المعاني الموجودة في آيتي البقرة السابقتين من التفضيل والتعجب .


�- أي : باب " أفعل " ، التي فيها معنى التعجب أو التفضيل .


�- وذلك لأن الفعل عند التعجب يصبح جامداً فيفقد التصرف ، مع أنه كان في الأصل متصرفاً ، وهنا لما دخل التنوين دل على التصرف مما ينفي التعجب .


�- مما خرج عن كونه للتعجب أو التفضيل . 


�- الكهف ، الآية رقم : ( 12 ) . 


�- عقد ابن هشام باباً طويلاً فاق مائة صفحة ، أسماه : في ذكر الجهات ، التي يدخل الاعتراض على المعرب من جهتها  ، ومن هذه الجهات " الجهة التاسعة : " ألا يتأمل عند وجود المشتبهات ، ولذلك أمثلة : أحدها : نحو : زيد أحصى ذهناً وعمرو أحصى مالاً ، فإن ّ الأول على أن ّ " أحصى " اسم تفضيل والمنصوب تمييز ، مثل : أحسن وجهاً ، والثاني : على أنّ " أحصى " فعل ماضٍ والمنصوب مفعول ، مثل : " وأحصى كل شيء عدداً " ، ومن الوهم قول بعضهم في : " أحصى لما لبثوا أمداً " ؛ أنه من الأول ، فإنّ الأمد ليس مُحصياً بل مُحصىً ، وشرط التمييز بعد " أفعل " ؛ كونه فاعلاً في المعنى ، كـ : زيد أكثر مالاً ، بخلاف : مال زيد أكثر مال " ، ورجح ابن عطية  أنّه فعل ماض ، وبه قال الزمخشري ، وعاب القائلين بأنه تفضيل ، وممن يرى كونها اسم تفضيل الفراء والطبري ، ويقول الفراء : " وأما " أحصى " ؛ فيقال : أصوب " ، ويظهر لي – والله أعلم – أن كونها للتفضيل أولى بالنظر إلى المعنى ، وذلك لأن المطلوب معرفة أي الفريقين هو المتقن في الإحصاء لا مجرد الإحصاء فحسب ، ثم إن التفضيل يستوعب المعنى الأول وزيادة ، مغني اللبيب ، ص : ( 781 ) ، والمحرر الوجيز : 10 / 372 ، وانظر : الكشاف :2 / 381 ، وإملاء ما منّ به الرحمن : 2 / 99 ، معاني القرآن ، للفراء : 2 / 136 ، و انظر :جامع البيان : 15 / 206 ، و التحرير و التنوير : 15 / 270 .


�- الجن ، الآية رقم : ( 28 ) .


�- أي عدم كونها للتفضيل أو التعجب .


�- البقرة ، الآية رقم : ( 216 ) .


�- البقرة ، الآية رقم : ( 216 ) .


�- أي من الكلمات الداخلة تحت : باب في أشياء بأعيانها . 


�- قال ابن هشام : " حرف موضوع لطلب التصديق الإيجابي دون التصور ، ودون التصديق السلبي " ، وقد تحدث عنها هو وعضيمة - بتوسع - وساق ابن هشام الفوارق بينها وبين الهمزة ، مغني اللبيب ، ص : ( 456 ) ، وانظر : دراسات لأسلوب القرآن ، القسم الأول : 3 / 488 – 504 . 


�- الزمر ، الآية ر قم : ( 38 ) ، والآية مثال لدخول " هل " على المبتدأ والخبر .


�- الرعد ، الآية رقم : ( 16 ) ، والآية مثال لدخول " هل " على الفغل والفاعل .


�- الفجر ، الآية رقم : ( 5 ) ، ذكره الزركشي ، وقال الزجاج : " توكيد ما يذكر وتصحيحه بأن يقسم عليه " ، كما ذكر بعض المفسرين أنّ " هل " في موضع " إنّ " ، بتقدير : إنّ في ذلك قسماً لذي حجر ، وعليه ؛ فإن " هل " في موضع جواب القسم ، وقد ردّه أبوحيان واستبعده ابن هشام ، انظر : معاني القرآن وإعرابه ، للزجاج : 5 / 321 ، وانظر البحر المحيط : 10 / 471 ، والبرهان : 4 / 263 ، والجامع لأحكام القرآن : 20 / 30 ، ومغني اللبيب ، ص : ( 462 ) .


�- الأعراف ، الآية رقم : ( 53 ) ، ويجوز أن يكون الاستفهام حقيقياً ، أو أن يكون فيه معنى التمني ، كما يمكن أن يكون للنفي على معنى التحسر ، انظر : جامع البيان : 8 / 204 ، والبحر المحيط : 5 / 63 ، والجامع لأحكام القرآن : 7 / 138 ، والتحرير والتنوير : 8 / القسم الثاني / 156 .


�- الصف ، الآية رقم : ( 10 ) . 


�- قال شيخ زادة : " الاستفهام في قوله : " هل أدلكم " ؛ عرض للدلالة على التجارة ، حثاً لهم وتشويقاً إلى طلبها " ، حاشية شيخ زادة على تفسير البيضاوي : 4 / 491 ، وانظر التحرير والتنوير : 28 /194 .


� - الأعراف ، الآية رقم : ( 53 ) ، جاء في البحر : " " هل " هنا للنفي ، المعنى : ما ينظرون ، ولذلك دخلت " إلا " ، وكونها بمعى النفي ، إذا جاء بعدها " إلا " ؛ كثير الاستعمال في القرآن ، وفي كلام العرب " ، البحر المحيط : 2 / 342 .


�- الأعراف ، الآية رقم : ( 147 ) . 


�- وذلك لأن " إلا " لاتدخل على الخبر إلا في حيز النفي ، " فلما اقترن به الاستثناء غالباً ، والحرف الزائد في النفي في بعض المواضع حذفوا النافي ، وأشربوا حرف الاستفهام معنى النفي اعتماداً على القرينة ، فصار مفاد الكلام نفياً وانسلخت " هل " عن الاستفهام فصارت مفيدة النفي " ، التحرير والتنوير : 20 / 54 ، وقد فصّل فيها ، وانظر : مغني اللبيب ، ص : ( 459 ) .


�- وتكون – والحالة هذه - للخبر لا الجحد ، والفرق بينهما أنك لو قلت : هل أكرمتك ؟ وقد أكرمته ، فأنت تقرره بأنك قد فعلت ذلك ، بخلاف ما لو قلت : هل يفعل مثل هذا أحد ؟ بمعنى : لا يفعل مثل هذا أحد ، انظر : معاني القرآن ، للفراء : 3 / 213 ، وجامع البيان : 29 / 202 ، وزاد المسير : 8 / 427 – 428 .


�- الإنسان ، الآية رقم : ( 1 ) ، وليس قول المؤلف أنّ " هل " بمعنى " قد " على إطلاقه ، وإن كان قول بعض السلف ، وجمع من أهل اللغة والمفسرين ، كابن عباس وقتادة والكسائي والفراء وأبي عبيدة وسيبويه والمبرد والطبري والزمخشري وغيرهم فثمت رأي آخر يرى أنها للاستفهام المحض ، وقد تستعمل للتقرير أحياناً ، وهو قول ابن عطية والعكبري وأبي حيان ، ورأي ثالث مفاده : أن " هل " لا تأتي بمعنى " قد " أصلاً ، وقد نصره ابن هشام ، وناقش القائلين بالقولين الأولين وأجاب عن أدلتهم ، كما جمع بينهما ابن عاشور فقال : " وقد علمت أنّ حمل الاستفهام على معنى التقرير يحصل هذا المعنى " ، أي : التقرير ، انظر : الكتاب ، لسيبويه : 1 / 100 ، والمقتضب ، للمبرد : 1 / 43 – 44 و 3 / 289 ، وجامع البيان : 29 / 202 ، ومعاني القرآن وإعرابه : 5 / 257 ،  والكشاف : 4 / 166، والمحرر الوجيز : 16 / 182 ، وزاد المسير : 8 / 427 – 428 ، وإملاء ما منّ به الرحمن : 2 / 275 ، والجامع لأحكام القرآن : 19 / 77 ، والبحر المحيط : 10 / 358 ، ومغني اللبيب ، ص : ( 460 – 462 ) ، والتحرير والتنوير : 29 / 372 .  


�- النازعات ، الآية رقم : ( 15 ) ، وبنطبق على الآية ما قيل في سابقتها من كونها استفهامية ، أو بمعنى " قد  " ، وأصل الكلام حول " هل " موجود في : مخطوطة الهادي ، الكتاب الخامس ، الباب الثاني ، وقد ساق الزركشي معاني أخرى لها  ، انظر : جامع البيان : 30 / 159 ، والمحرر الوجيز : 16 / 286 ، وزاد المسير : 9 / 94 ، والجامع لأحكام القرآن : 20 / 19 ، والبرهان : 4 / 263 ، والتحرير والتنوير : 30 / 294 .


�- من رفع الصوت إذا كانت للنفي ، وجعله بين بين إذا كانت استفهاماً ، وخفضه فرقاً بينها وبين التي للاستفهام ، كأن تكون للعرض أو التمني .


�- أي من الكلمات الداخلة تحت : باب في أشياء بأعيانها .


� - وأصلها مركبة من " لو " و " لا " ، " و " لو " قبل التركيب يمتنع بها الشيء لامتناع غيره ، و" لا " ؛ للنفي ، والامتناع نفي في المعنى ، فقد دخل النفي بـ " لا " ، على أحد امتناعي " لو " ، والامتناع نفي في المعنى ، والنفي إذا دخل على النفي صار إيجاباً ، فمن هنا صار معنى : " لولا " هذه يمتنع بها الشيء لوجود غيره " ، إملاء ما منّ به الرحمن : 1 / 40 .


�- ذكر ابن هشام أنها تأتي على أربعة أوجه ، وقد ساقها وضعف الرابع منها وبين أنه داخل تحت الثالث ، انظر : مغني اللبيب ، ص : ( 359 – 364 ) .


�- في الأصل : يأتي ، والأولى ما أثبته ، طبقاً للسياق . 


�- بحيث يمتنع تحقق الجملة الثانية وهي الفعلية لوجود الجملة الأولى وهي الاسمية .


�- البقرة ، الآية رقم : ( 64 ) ، وقد دخلت " لولا " هنا على المبتدأ ، وهو جملة " فضل الله " ، وجواب " لولا " جملة " لكنتم من الخاسرين " .


�- في الأصل : يأتي ، والأولى ما أثبته طبقاً للسياق . 


�- التحضيض : " طلبٌ بِحث و إزعاج  " ، مغني اللبيب ، ص : ( 361 ) .


�- المضارع أو المستقبل المظهر أو المقدر ، بينما إذا وليها الفعل الماضي فإنها تكون للتوبيخ والتنديم ، انظر : إملاء ما منّ به الرحمن : 1 / 60 ، والجامع لأحكام القرآن : 2 / 62 ، ومغني اللبيب ، ص : ( 361 ) .


�- البقرة ، الآية رقم : ( 118 ) ، والقصد " التعجيز والاعتذار عن عدم الإصغاء للرسول استكباراً " ، التحرير والتنوير : 1 / 689 .


�- وهي : ما كانت لامتناع شيء لوجود غيره .


�- وهي ما كانت داخلة على الفعل المضارع أو المستقبل .


�- مخطوطة : الكشف والبيان ، المقدمة ، غير مرقمة الصفحات .


�- أي من الكلمات الداخلة تحت " باب في اشياء بأعيانها .


�- سقطت من الأصل ، وهي موجودة في مخطوطة الكشف والبيان  .


�- وهي - في المثال الذي ساقه المؤلف - في موضع رفع .


�- أبو زكريا ، يحيى بن زياد بن عبدالله بن منصور الديلمي المعروف بالفراء ، شيخ النحاة ، من مؤلفاته : معاني القرآن  ، توفي سنة : 207 هـ ، انظر : غاية النهاية : 2 / 371 ، وتهذيب التهذيب : 4 / 355 ، ومعجم المفسرين ، عادل نويهض : 2 / 729 .


�- آل عمران ، الآية رقم : ( 73 ) .


�- لا يقتصر الإعراب على الوجه الذي ذكره المؤلف ، فثمة وجهان آخران ، هما : 1 ) - أن يكون موضع " أن " الجر ، والتقدير : ولا تؤمنوا بأن يؤتى أحد . 2 ) - أن يكون موضع " أن " ، النصب على أنها مفعول لأجله ، والتقدير : ولا تؤمنوا إلا لمن تبع دينكم مخافة أن يؤتى أحد ، وقد نصره أبو حيان بشدة ، انظر : البحر المحيط : 3 / 212 – 215 ، وإملاء ما منّ به الرحمن : 1 / 139 ، ومغني اللبيب ، ص : ( 54 ) .


�- النساء ، الآية رقم : ( 176 ) .


�- في الأصل : أن لا تضلّوا ، والصواب ما أثبته طبقاً لمعاني القرآن ، وفي إعرابها ثلاثة أقوال ، وهي : 1 ) - موضع " أن " النصب ، مفعولاً لـ " يبين " ، أي : يبين لكم ضلالكم لتعرفوا الهدى . 2 ) - موضع " أن " النصب مفعولاً له ، تقديره : مخافة أوكراهية أن تضلّوا ، وهو قول البصريين ، ورجحه أبوحيان وابن هشام . 3 ) - تقديره : لئلا تضلوا ، وهو قول الكوفيين ، وضعفه ابن هشام ، انظر : معاني القرآن : 1 / 223 و 297 ، ومعاني القرآن وإعرابه : 2 / 136 – 137 ، والبحرالمحيط : 4 / 152 – 153 ، وإملاء ما منّ به الرحمن : 1 / 205 ، ومغني اللبيب ، ص : ( 55 ) .


�- الشعراء ، الآيتان رقم : ( 200 – 201 ) ، والمقصود أن يكون التقدير : كذلك سلكناه في قلوب المجرمين أن يؤمنوا به ، وفيه إشارة إلى أن " لا " مفعول لأجله .


�- هذا الكلام منقول عن : الكشف والبيان ، وأصله في كتاب : معاني القرآن ، للفراء : 1 / 223 و 297 .


�- المائدة ، الآية رقم : ( 19 ) . 


�- سقطت من الأصل ، وهي موجودة في مقدمة : الكشف والبيان  . 


�- وثمت إعراب آخر ، وهو : إنها مفعول لأجله ، وقول ثالث ، وتقديره : ان لا تقولوا ما جاءنا من بشير ، أي : بعث الله النبي صلى الله عليه وسلم لئلا تقولوا ما جاءنا من بشير ، انظر : معاني القرآن ، للفراء : 1 / 303 ، ومعاني القرآن وإعرابه : 2 / 162 ، وإملاء ما منّ به الرحمن : 1 / 212 ، والبحر المحيط : 4 / 214 .


�- الأنعام ، الآية رقم : ( 156 )  .


�- أو لأجل أن لاتقولوا ، وهو تقدير الكوفيين ، أما تقدير البصريين فـ : كراهة أن تقولوا ، معاني القرآن ، للفراء : 1 / 366 ، ومعاني القرآن وإعرابه : 2 / 162 ، و 306 – 307 .


�- سقطت من نسخة " أ " .


�- النحل ، الآية رقم : ( 15 )  .


�- الأنبياء ، الآية رقم : ( 31 )  . 


�- لقمان ، الآية رقم : ( 10 ) ، معاني القرآن ، للفراء : 2 / 327 ، وانظر : معاني القرآن وإعرابه : 4 / 195 .


�- الزمر ، الآية رقم : ( 56 )  .  


�- في الأصل : تقول ، والصواب ما أثبته ، طبقاً للكشف والبيان ، والمنقول عن : معاني القرآن ، للفراء : 2 / 421 .


�- وثمت إعراب آخر ، وهو مفعول لأجله ، والتقدير : كراهة أن تقول ، انظر : معاني القرآن وإعرابه : 4 / 358 .


�- الحجرات ، الآية رقم : ( 2 ) .


�- وقيل : مخافة أن تحبط أعمالكم ، وقيل : " معناه : لا تفعلوا ذلك ؛ فتحبط أعمالكم ، و المعنى : لئلا تحبط أعمالكم " ، معاني القرآن ، للفراء : 3 / 70 ، ومعاني القرآن وإعرابه : 5 / 32 .


�- المائدة ، الآية رقم : ( 49 ) ، ذكر العلماء إعرابين : الأول : أن تكون جملة " أن يفتنوك " بدلاً وموضعها النصب ، أي : احذرهم فتنتهم ، والثاني : أن تكون مفعولاً لأجله ، أي : مخافة أوكراهة أن يفتنوك ، وسوف يتكرر الإعراب الثاني في غالب المواضع التي ذكرها المؤلف ، انظر : إملاء ما منّ به الرحمن : 1 / 219 ، والبحر المحيط : 4 / 286 .


�- الأنعام ، الآية رقم : ( 25 ) . 


�- الإسراء ، الآية رقم : ( 46 ) . 


�- الكهف ، الآية رقم : ( 57 ) .


�- الأنعام ، الآية رقم : ( 70 ) . 


�- الأعراف ، الآية رقم : ( 172 ) . 


�- هود ، الآية رقم : ( 46 ) .


�- إبراهيم ، الآية رقم : ( 35 ) . 


�- الحج ، الآية رقم : ( 65 ) ، وثمت إعراب آخر ، وهو : أن تكون " أن تقع " في موضع جر ، تقديره : من أن تقع ، أو عن أن تقع ، وهذا التقدير أيضاً ، سوف يتكرر في مواضع كثيرة من الآيات التي سوف يستشهد بها المؤلف .


�- النور ، الآية رقم : ( 17 ) ، والآية رقم : ( 22 ) . 


�- فاطر ، الآية رقم : ( 41 ) . 


�- الزمر ، الآية رقم : ( 17 ) . 


�- فصلت ، الآية رقم : ( 22 ) ، وقد ميزها بقوله : " حم " السجدة عن غيرها وهي " الم " السجدة ، لئلا يقع اللبس . 


�- الدخان ، الآية رقم : ( 20 ) . 


�- الحجرات ، الآية رقم : ( 6 ) . 


�- وهو تقدير : " أن لا " ، وهو قول الكوفيين  . 


�- وذلك في حال الأداء والقراءة . 


�- أي أبوا هذا الإعراب . 


�- هذا قول الفراء ، وقد نقله أبو العلاء عنه ، ونقله المصنف هنا دون عزو ، وقد ذكرته سابقاًً ، ص : ( 165) . 


�- نقله أبوالعلاء عن الزجاج ، وقد ذكرت نصه سابقاً ، ص : (165) . 


�- وذلك لأنّه قرأ " أن يؤتى " بهمزتين ، مع تسهيل الثانية ، وهي همزة " أن " من غير إدخال ، لتكون : " آأن يؤتى " ، و هواستفهام  ، " في موضع رفع على الابتداء ، وخبره محذوف ، تقديره : أأن يؤتى أحد مثل ما أوتيتم تصدقونه  " ، التذكرة في القراءات : 2 / 355 ، و انظر : الغاية في القراءات ، ص : ( 213 ) ، وإعراب القراءات السبع : 1/ 114 .  


�- من الكلمات الداخلة تحت باب : في أشياء بأعيانها .


�- الأنفال ، الآية رقم : ( 38 ) .


�- الأنفال ، الآية رقم : ( 73 )  .


�- من معاني " إنْ " . 


�- الأنبياء ، الآية رقم : ( 17 ) ، وقيل : " إن" شرطية " وجواب الشرط محذوف يدل عليه جواب " لو " ، أي : إن كنا فاعلين ، اتخذناه إن كنا ممن يفعل ذلك ولسنا ممن يفعله " ، ورجحه الفراء وقال : " وهو أشبه الوجهين بمذهب العربية " ، البحر المحيط : 7 / 416 ، ومعاني القرآن ، للفراء : 2 / 200 ، وانظر : إملاء ما منّ به الرحمن : 2 / 130 . 


�- الأنبياء ، الآية رقم : ( 109 )  . 


�- النساء ، الآية رقم : ( 62 ) ، والملاحظ على الأمثلة التي ساقها المؤلف أنّ " إن " دخلت على جمل فعلية ، وقد تدخل على الجمل الأسمية أيضاً .  


�- يونس ، الآية رقم : ( 94 )  . 


�- وهو رأي الجمهور كما ذكر ابن عطية ، وذكره الفراء ، ورجحه أبوحيان ، انظر : المحرر الوجيز :9 / 91 ، ومعاني القرآن : 1 / 479 ، والبحر المحيط : 6 / 105 . 


�- وسبب الوقف على : " الممترين " ، أن المعنى لا يتم إلا بها . 


�- سقطت من الأصل ، والصواب ما أثبته ، طبقاً للسياق ، وموافقة للنص المنقول عن مخطوطة : الكشف واليبان  . 


�- فيكون المعنى : ما كنت في شك مما أنزلنا إليك ، وهو قول الرازي ، انظر : التفسير الكبير : 17 / 128 – 130  . 


�- في الأصل : إلى ، والصواب ما أثبته ، طبقاً للسياق ، وللنص المنقول عن : الكشف والبيان  . 


�- ويكون المعنى قد تم ، وعلى التقديرين فالخلاف طويل بين المفسرين حول معنى الشك هنا . 


�- الزخرف ، الآية رقم : ( 81 ) 


�- وهو قول جماعة من السلف منهم مجاهد والسدي والزجاج ، ورجحه ابن جرير والقرطبي ، وعلّله ابن جرير بأن " " إنْ " لا تعدو في هذا الموضع أحد معنيين : إما أن يكون الحرف الذي هو بمعنى الشرط الذي يطلب الجزاء ، أو تكون بمعنى الجحد ، وهي إذا وجهت للجحد لم يكن للكلام كبير معنى " ، جامع البيان : 25 / 103 و 101 – 102 ، وانظر : معاني القرآن وإعرابه : 4 / 420 ، وزاد المسير : 7 / 331 ، والجامع لأحكام القرآن : 17 / 79 – 80 . 


�- وقد روي عن ابن عباس ، وهو قول ابن السائب وأبي عبيدة ، انظر : جامع البيان : 25 / 102 ، ومعاني القرآن وإعرابه : 4 / 420 ، وزاد المسير : 7 / 331 ، وزاد قولاً رابعاً ، وهو : كما أني لست أول عابد لله ، فكذلك ليس له ولد ، وقد نقل هذا القول عن سفيان بن عيينة .


�- وبه قال : ابن عباس والحسن ومجاهد وقتادة وابن زيد وزيد بن أسلم ، وقد ناقش الشنقيطي هذا الموضوع مناقشة مطولة ، خلص فيها إلى أنّ " إن " نافية ، وأن القول بشرطيتها لايصح بحسب العربية ، واستدل على ذلك بأربعة أدلة ملخصها : إن القول بالنفي جارٍ على أسلوب العربية ، فيكون " إن كان " بمعنى : ما كان ، وكذلك : تنزيه الله عن الولد بالعبارات التي لاإيهام فيها ، والثالث : إن القول بشرطيتها لايصح له معنى في العربية ، وأخيراً : دلالة الاستقراء في القرآن ، لأن الله تعالى إذا أراد أن يفرض المستحيل ليبين الحق بفرضه علقه أولاً بالأداة التي تدل على عدم وجوده وهي لفظة : لو ، ولم يعلق عليه البتة إلا محالاً مثله ، انظر : جامع البيان : 25 / 101 – 102 ، ومعاني القرآن وإعرابه : 4 / 420 ، وزاد المسير : 7 / 332 ، والبحر المحيط : 9 / 390 ، وأضواء البيان : 7 / 287 - 309 .


�- يرى الداني والقرطبي أن الوقف على : " ولد " تام على هذا الوجه ، انظر : المكتفى ، ص : ( 510 – 511 ) ، و الجامع لأحكام القرآن : 16 / 79 . 


�- سقطت من الأصل ، وقد أثبتها من نسخة : الكشف والبيان  . 


�- اي : ومما تأتي فيه " إنْ " للنفي . 


�- البقرة ، الآية رقم : ( 198 )  .  


�- في نسخة " ب " : من قبله ، والصواب ما أثبته طبقاً للسياق ، ولوروده كذلك في مخطوطة : الكشف والبيان . 


�- الحديث في هذه الآية ونحوها ينقسم إلى قسمين : حديث عن " إن " وحديث عن اللام ، ويمكن تلخيصه بما يلي : يرى البصريون أن " إنْ " ؛ للتوكيد ، وهي المخففة من الثقيلة ، وقد دخلت على الفعل الناسخ ، كما دخلت على الجملة الابتدائية ، واللام ؛ هي لام الابتداء الفارقة بين " إنْ " المخففة من الثقيلة ،  وبين " إنْ " النافية .


     بينما يرى الكوفيون ومنهم : الفراء أنّ " إنْ " بمعنى " ما " وهي النافية ، واللام بمعنى : " إلا " ، وهو الذي ذهب إليه المؤلف تبعاً لأبي العلاء ، وقد أبطله أبوحيان وكثير من المفسرين ، كما ضعفه العكبري ، معللاً ذلك بأنّ " وقوع اللام بمعنى : " إلا " ؛ لا يشهد له سماع ، ولا قياس " .


     أما الكسائي وقطرب فيريان أن : " إنْ " بمعنى : " قد " إذا دخلت على الجملة الفعلية واللام زائدة ، ويوافقان الفراء إذا دخلت : إنْ " على الجملة الاسمية ، انظر :  الكشاف : 1 / 124 ، والمحرر الوجيز : 2 / 128 ، والبحر المحيط : 2 / 18 و 299 و 4 / 696 ، وإملاء ما منّ به الرحمن : 1 / 67 .  


�- تأتي للنفي أيضاً في مواضع أخرى . 


�- آل عمران ، الآية رقم : ( 164 )  . 


�- الجمعة ، الآية رقم : ( 2 ) . 


�- الأنعام ، الآية رقم : ( 156 ) ، قال الزجاج : " المعنى : وما كنا إلا غافلين عن تلاوة كتبهم " ، و الآيات الثلاث ، التي استدلّ بها المؤلف ، ينطبق عليها ما قيل سابقاً في آية البقرة ، معاني القرآن وإعرابه : 2 / 307 . 


�- لم أجد من قال بهذا القول . 


�- يونس ، الآية رقم : ( 68 )  . 


�- أي : بمعنى : " ما " ، ويرجحه الزمخشري وابن عطية وابن الجوزي والعكبري وأبوحيان وابن هشام ، انظر : الكشاف : 2 / 196 ، والمحرّر الوجيز : 9 / 67 ، وزاد المسير : 4 / 47 ، وإملاء ما منّ به الرحمن : 2 / 31 ، والبحر المحيط : 6 / 85 ، و مغني اللبيب ، ص : ( 34 ) . 


�- وتدخل على الأفعال المتحققة الوقوع ، وهو رأي الكوفيين ، وحجتهم أنّ الشرط مستقبل والقصة وقعت ، فلا يمكن أن تكون شرطية ، وقد ردّ الجمهور بأنه شرط جيء به للتهييج ، كقولك لابنك : إن كنت ابني فلاتفعل كذا ، والمعنى هنا : إن كنتم مؤمنين أوصادقين ؛ فافعلوا ذلك ، انظر : إملاء ما منّ به الرحمن : 1 / 24 ، ومغني اللبيب ، ص : ( 39 ) . 


�- المائدة ، الآية رقم : ( 57 )  . 


�- البقرة ، الآية رقم : ( 23 ) . 


�- ذكر ابن هشام أنه رأي قطرب ، وكأنه يضعفه ، لأنه صدره بقوله : " فزعم " ، انظر : مغني اللبيب ، ص : ( 39 ) . 


�- البقرة ، الآية رقم : ( 143 ) ، انظر :  الكشاف : 1 / 100 ، والمحرّر الوجيز : 2 / 7 ، وإملاء ما منّ به الرحمن : 1 / 67 ، والبحر المحيط : 2 / 18 ، والتحرير والتنوير : 2 /24  .


�- وقد نقل القول بانّ " إنْ " بمعنى : " قد " ابن هشام ولم ينسبه لأحد ، انظر : مغني اللبيب ، ص : ( 35 ) . 


�- الأحقاف ، الآية رقم : ( 26 ) ، والأقوال في إعراب " إنْ " ثلاثة : الأول : نافية ، والتقدير : في الذي ما مكناكم فيه من القوة والغنى ، ولم يذكر الفراء سوى هذا القول ، وهو قول الزجاج والزمخشري وابن عطية والعكبري وأبي حيان وابن هشام وغيرهم ، وقال الزمخشري : " ولقد جاء عليه غير آية في القرآن ، ... ، وهو أبلغ في التوبيخ ، وأدخل في الحث على الاعتبار " ، كما عده ابن عاشور من بديع النظم " لدفع الكراهة من توالي مثلين في النطق ، وهما : " ما " الموصولة ، و" ما " النافية " ، الثاني : شرطية محذوفة الجواب ، والتقدير : إن مكناكم فيه طغيتم ، وقد ضعفه ابن عطية ، الثالث : زائدة ، بعد " ما " الموصولة ، والتقدير : مكناهم في مثل الذي مكناكم فيه ، انظر : معاني القرآن : 3 / 56 ، ومعاني القرآن وإعرابه : 4 / 446 ، والكشاف : 3 / 449 ، والتحرير والتنوير : 26 / 52، والمحرر الوجيز : 15 / 35 ، و إملاء ما منّ به الرحمن : 2 / 235 ، والبحر المحيط : 9 / 447 ، ومغني اللبيب ، ص : ( 35 ) .  


�- الأعلى ، الآية رقم : ( 9 ) ، وفي " إن " أربعة أقوال : الأول : شرطية ، والتقدير : إن نفعت الذكرى ، وإن لم تنفع ، أو إن نفعت الذكرى توبيخاً لهم ، وهو قول الزمخشري وابن عطية وأبي حيان ، ونص ابن عطية على أنه قول " الحذاق " ، الثاني : بمعنى " قد " ، والتقدير : قد نفعت الذكرى ، وبه قال مقاتل ، الثالث : بمعنى " ما " ، والتقدير : ما نفعت الذكرى ، الرابع : بمعنى : " إذ " ، والتقدير : فذكر إذ نفعت الذكرى ، انظر : الكشاف : 4 / 204 ، والمحرر الوجيز : 16 / 283 ، وزاد المسير : 9 / 90 ، والبحر المحيط : 10 / 457 ، وهذا الفصل لخصه المؤلف من : الكشف والبيان .


�- سبق الحديث عن علامات " ما " ، الخبرية بتوسع  ، وقد جمعها في موضع واحد ، وكأنه أراد أن يلخص ما فات .


�- شرع في ذكر الأمثلة التفصيلية ، لكل كلمة على حدة .


�- البقرة ، الآية رقم : ( 32 ) .  


�- البقرة ، الآية رقم : ( 102 ) . 


�- الأنعام ، الآية رقم :( 136 ) . 


�- يوسف ، الآية رقم : ( 66 ) .


�- البقرة ، الآية رقم : ( 145 ) . 


�- الفتح ، الآية رقم : ( 27 ) .


�- البقرة ، الآية رقم : ( 79 ) .


�- الأعراف ، الآية رقم : ( 166 ) .


�- محمد ، الآية رقم : ( 2 ) . 


�- الجاثية ، الآية رقم : ( 17 ) . 


�- المجادلة ، الآية رقم : ( 8 ) . 


�- البقرة ، الآية رقم : ( 172 ) . 


�- البقرة ، الآية رقم : ( 27 ) . 


�- أي من علامات " ما " الخبرية .


�- البقرة ، الآية رقم : ( 30 ) . 


�- الحج ، الموضعان من الآية رقم : ( 71 ) . 


�- سبق الحديث عن الفرق بين النفي والجحد . 


�- في نسخة " أ " : لا . 


�- زيادة يقتضيها السياق . 


�- وتقدير الكلام  : فأما الذي بعدها " إلا " فهي نافية ، إلا في ستة عشر موضعاً فهي موصولة ، وبهذا يتضح المعنى ، وهذا الكلام أصله في : غاية البيان ، ورقة : ( 109 ، أ – ب ) .


�- البقرة ، الآية رقم : ( 229 ) . 


�- البقرة ، الآية رقم : ( 237 ) . 


�- النساء ، الآية رقم : ( 19 ) . 


�- النساء ، الآية رقم : ( 22 ) . 


�- المائدة ، الآية رقم : ( 3 ) . 


�- الأنعام ، الآية رقم : ( 80 ) . 


�- الأنعام ، الآية رقم : ( 119 ) . 


�- هود ، الآية رقم : ( 107 ) ، و الآية الأخرى ؛ رقم : ( 108 ) . 


�- يوسف ، الآية رقم : ( 47 ) . 


�- يوسف ، الآية رقم : ( 48 ) . 


�- الحجر ، الآية رقم : ( 85 ) . 


�- الروم ، الآية رقم : ( 8 ) . 


�- الأحقاف ، الآية رقم : ( 3 ) . 


�- الكهف ، الآية رقم : ( 16 ) . 


�- في " ما " ؛ ثلاثة أعاريب ، الأول : اسم بمعنى " الذي " ، و" إلا الله " مستثنى من " ما " ، الثاني : مصدرية ، والتقدير : اعتزلتموهم وعبادتهم إلا عبادة الله ، وعليهما كثير من المفسرين مقدرين أن العطف إنما هو على الضمير المنصوب ، الثالث : حرف نفي ، وهوقول يؤخرذكره المفسرون ، وكأن القولين الأولين أقوى ، وخرجوا الاستثناء على وجهين ، أحدهما : منقطع ، والثاني : متصل ، وعليه فالتقدير : وإذ اعتزلتموهم إلاعبادة الله ، أوما يعبدون إلا الله ، فقد كانوا يعبدون الله مع الأصنام ، فقال : اعتزلتم الأصنام ، ولم تعتزلوا الله ولا عبادته ، أوكان منهم من يعبد الله ، انظر : معاني القرآن ، للفراء : 2 / 136 ، والكشاف : 2 / 382 ، و إملاء ما منّ به الرحمن : 2 / 99 ، والبحر المحيط : 7 / 150 ، و روح المعاني : 15 / 220 .


�- الصافات ، الآيتان رقم : ( 39 – 40 ) .  


�- كأن المؤلف هنا يستبق سؤالاً حول هاتين الآيتين ، هل هما داخلتان تحت علامات " ما " النافية ، أو الجاحدة ؟ 


�- الكهف ، الآية رقم : ( 39 ) ، ويمكن إعراب " ما " بأحد إعرابين ، الأول : موصولة بمعنى " الذي " مرفوعة على الابتداء ، أي : الذي شاءه الله كائن ، أو على الخبر ، أي : الأمر ما شاء الله ، والثاني : شرطية في موضع نصب بـ " شاء " ، والجواب محذوف ، أي : ما شاء الله كان ، انظر : إملاء ما منّ به الرحمن : 2 / 103 ، والبحر المحيط : 7 / 179 . 


�- الشعراء ، الآيتان رقم : ( 226 – 227 ) .


�- أي ليس من جملة علامات " ما " النافية أو الجاحدة . 


�- هاتان هما العلامة الثانية لـ " ما " ، النافية أو الجاحدة . 


�- البقرة ، الآية رقم : ( 102 ) ، اجتمع في " لكن " قراءتان ، التخفيف ورفع " الشياطين " لابن عامر وحمزة والكسائي وخلف العاشر ، بإهمال " لكن " على رأي الجمهور ورفع " الشياطين " على الابتداء والتشديد مع نصب " الشياطين " للباقين ، إعمال " لكن " ونصب " الشياطين "  لأنه اسم " لكنّ " ، انظر : الغاية في القراءات ، ص : ( 183 ) ، والتذكرة في القراءات : 2 / 319 – 320 ، والبحر المحيط : 1 / 523 – 524 .  


�- هود ، الآية رقم : ( 101 )  . 


�- فليست نافية . 


�- البقرة ، الآية رقم : ( 253 ) ، لأن " لكن " استدراك لما دلّ الكلام عليه ، لأن ما قبلها ضد لما بعدها ، وهذا يشمل الآية وآية الأحزاب والأحقاف ، انظر : إملاء ما منّ به الرحمن : 1 / 106 ، 2 / 191 ، والبحر المحيط : 2 / 603 ، 8 / 453 ، والتحرير والتنوير : 26 / 48 . 


�- الأحزاب ، الآية رقم : ( 5 ) ، قال الزجاج : " المعنى : وليس عليكم جناح في الذي أخطأتم به ، ولكن في الذي تعمدت قلوبكم " ، معاني القرآن وإعرابه : 4 / 214 .


�- الشورى ، الآية رقم : ( 52 ) ، وجملة : " ما الكتاب ولا الإيمان " استفهامية من مبتدأ وخبر ، انظر : البحر المحيط : 9 / 352 .


�- الأحقاف ، الآية رقم : ( 23 ) . 


�- البقرة ، الآية رقم : ( 102 ) ، قال أبوحيان : " " حتى " هنا حرف غاية ، والمعنى : انتفاء تعليمهما أو إعلامهما ... إلى أن يقولا : " إنما نحن فتنة " " ، ونقل العكبري عن بعضهم أن " حتى " بمعنى " إلا " هنا ورده ، كما رده أبو حيان وابن هشام ، انظر : إملاء ما منّ به الرحمن : 1 / 55 ، والبحر المحيط : 1 / 529 ، ومغني اللبيب ، ص : ( 169 ) .


�- فليست نافية . 


�- غافر ، الآية رقم : ( 34 ) ، وهنا – كما يظهر – ليست " ما " نافية ، و إنما هي موصولة . 


�- هذه علامة أخرى من علامات " ما " ، النافية أو الجاحدة . 


�- البقرة ، الآية رقم : ( 143 ) ، قال أبوحيان : " ولما كان قد يهجس في النفس الاستطلاع إلى حال إيمان من اتبع الرسول في الحالتين ، أخبر تعالى أنه لا يضيعه ، و أتى بـ " كان " المنفية بـ " ما " ، الجائي بعدها لام الجحود ، لأن ذلك أبلغ من أن لايأتي الجحود " ، البحر المحيط : 2 / 20 ، وانظر : إملاء ما منّ به الرحمن : 1 / 66 .  


�- فليست نافية . 


�- الأنعام ، الآية رقم : ( 136 ) ، والذي يظهر أن ما هنا شرطية . 


�- آل عمران ، الآية رقم : ( 44 ) . 


�- آل عمران ، الآية رقم : ( 67 ) . 


�- يلاحظ على الأوجه هنا أن بعضها نحوي وبعضها لغوي بلاغي ، كما يلاحظ أن بعضها تُطُرِّق إليها سابقاً .


�- سبق الحديث عن : " ما " ، النافية ، وقد اقتصر المؤلف هنا على " ما " النافية الداخلة على الفعل  . 


�- الفرقان ، الآية رقم : ( 57 ) . 


�- الأنعام ، الآية رقم : ( 90 ) . 


�- التوبة ، الآية رقم : ( 74 ) ، قال الألوسي : " و " ما قالوا " جوابه : " ولقد قالوا كلمة الكفر " " ، روح المعاني :10 / 138 ، وانظر :جامع البيان :10 / 184 – 186 ، وأسباب النزول ، للواحدي ، ص : ( 251 ) . 


�- سبق الحديث مفصلاً عن الفرق بين النفي والجحد .


�- آل عمران ، الآية رقم : ( 79 ) ، قال ابن عاشور : " ليس قول : " كونوا عبادا لي " حقاً لبشر ، أي بشر كان ، وهذه اللام هي أصل لام الجحود ، ...، فتراكيب لام الجحود كلها من قبيل قلب مثل هذا التركيب ، لقصد المبالغة في النفي ، بحيث ينفى أن يكون وجود المسند إليه ، مجعولاً لأجل فعل كذا ، أي فهو بريء منه بأصل الخلقة " ، التحرير والتنوير : 3 / 293 – 294 ، وانظر أيضاً قريباً منه : البحر المحيط : 3 / 229 – 230 . 


�- الأعراف ، الآية رقم : ( 59 ) ، قال ابن عاشور : " ليس غيره لكم بإلاه " ، التحرير والتنوير : 8 / 189 .


�- الشورى ، الآية رقم : ( 47 ) ، قال الزجاج : " أي ليس لكم من مخلص من العذاب ، ولا تقدرون أن تنكروا ما تقفون عليه من ذنوبكم ، ولا ما ينزل بكم من العذاب " ، معاني القرآن وإعرابه : 4 / 402 . 


�- وهي الموصولية ، وقد سبق الحديث عنها  . 


�- البقرة ، الآية رقم : ( 4 ) ، قال العكبري : " " ما " هاهنا بمعنى الذي ، ولا يجوز أن تكون نكرة موصوفة ، أي : بشيء أنزل إليك ، لأنه لا عموم فيه على هذا ، ولايكمل الإيمان إلا أن يكون بجميع ما أنزل إلى النبي صلى الله عليه وسلم  " ، إملاء ما منّ به الرحمن : 1 / 13 ، وانظر : مغني اللبيب ، ص : ( 393 ) . 


�- في أقسام " ما " الحرفية ؛ قال المؤلف : " أن تكون تأكيداً ، ولا نقول صلة ، وزيادة " ، وهذا يخالف الكلام الموجود هنا ، حيث عدها صلة .    


�- سقطت من نسخة " أ " . 


�- البقرة ، الآية رقم : ( 26 ) . 


�- الحجر ، الآية رقم : ( 2 ) ، والأصل دخولها على الأسماء ، ونظراً لدخول " ما " عليها حسن دخولها على الفعل .


�- آل عمران ، الآية رقم : ( 159 ) ، وقد وقعت " ما " بين الجار والمجرور  .


�- يس ، الآية رقم : ( 6 ) ، اختلف في " ما " فقيل : هي نافية ، وبه قال قتادة ، واختاره الزجاج والفراء وأبو علي الفارسي والزمخشري والعكبري وابن هشام ، ويكون المعنى : لتنذر قوماً لم ينذر آباؤهم ، أي لم تنذرهم ولا أتاهم رسول من قبلك ، وقيل : إنها موصولة ، على أنها مفعولٌ ثانٍ ، والمعنى : تنذرهم العذاب الذي أنذره آباؤهم ، وبه قال عكرمة ، وقيل : هي مصدرية ، والمعنى : لتنذرهم بما أو مثل ما أنذر آباؤهم ، والأخيران مترتبان على القول بأن الآباء قد أنذروا ،  ولم أجد من ذكر : " كما " ، وإن كانت " الباء " و" مثل " أقرب إلى ما أراده المؤلف ، ويترتب على كلا القولين - إثبات النذارة أو نفيها -  تفصيلات ليس هذا مجال ذكرها ، انظر : معاني القرآن ، للفراء : 2 / 272 ، ومعاني القرآن ، للزجاج : 4 / 278 ، وجامع البيان : 22 / 150 ، والكشاف : 3 / 279 – 280 ، والمحرر الوجيز : 13 / 187 ،  وإملاء ما منّ به الرحمن : 2 / 201 ، والبحر المحيط : 9 / 49 ، ومغني اللبيب ، ص : ( 415 ) ، وتحقيق مسألة : " ما " ، ص : ( 534 ) ، والتحرير والتنوير : 22 / 348 .


�- أشار أبوحيان إلى فساد القول بالحصر ، وقال : " و إذا فهم حصر فإنما يفهم من سياق الكلام ، لا أنّ " إنما " دلت عليه " ، البحر المحيط : 1 / 100 . 


�- البقرة ، الآية رقم : ( 14 ) ، قال العكبري : " و تفيد في بعض المواضع اختصاص المذكور بالوصف المذكور دون غيره ، كقولك : إنما زيد كريم ، أي : ليس فيه من الأوصاف التي تنسب إليه سوى الكرم " ، إملاء ما منّ به الرحمن : 1 / 18.


�- هود ، الآية رقم : ( 12 ) ، وفي الآية اختصاص النبي صلى الله عليه وسلم بصفة النذارة ، ونفي صفة الهداية عنه ، لأنها لله تعالى ، وحين يقال أن " ما " هنا تفيد الاختصاص ؛ فلعل فيه إشارة إلى التكثير ، لأن الاختصاص يعني – في بعض معانيه – التكثير . 


�- البقرة ، الآية رقم : ( 13 ) ، وقد تقدم في القسم الثاني من أقسام " ما " الحرفية ، الحديث عن " ما " المصدرية .


�- البقرة ، الآية رقم : ( 286 ) . 


�- تحدث المؤلف عن ذلك في القسم السادس من أقسام " ما " الاسمية . 


�- بحيث تصبح فعلاً ماضياً لإنشاء المدح أو الذم ، وما بعدها فاعل . 


�- في الأصل : حرفان ، والصواب ما أثبته . 


�- لأنها تصبح – والحالة هذه – موصولة بمعنى الذي . 


�- سبق الحديث عن ذلك في القسم الثاني من أقسام " ما " الاسمية .


�- البقرة ، الآية رقم : ( 106 ) ، " ما " شرطية ، وتقع مفعولاً به مقدماً لـ " ننسخ " ، أومفعولاً مطلقاً ، وجواب الشرط " نأت بخير منها " ، انظر : إملاء ما منّ به الرحمن : 1 / 56 والبحر المحيط : 1 / 548 ومغني اللبيب ، ص : ( 416 ) .


�- البقرة ، الآية رقم : ( 197 ) . 


�- هود ، الآيتان رقم : ( 107 – 108 )  .  


�- يشير إلى قوله تعالى : " إلا ما دمت عليه قائما ً" ، وهي الآية رقم : ( 75 ) ، من آل عمران . 


�- في القسم الثاني من أقسام " ما " الحرفية  .


�- في الأصل : يقع ، والصواب ما أثبته . 


�- في الأصل : أول ، وهو خطأ .


�- الأعراف ، الآية رقم : ( 115 ) ، وقد سبق الحديث عن " إما " ، في أقسام " ما " الحرفية ، كما فصل المؤلف الحديث عنها في فصل مستقل ، قال الفراء : " أدخل " أن " في " إما " لأنها في موضع أمر بالاختيار ، فهي في موضع نصب في قول القائل : اختر ذا أو ذا " ، ويقول الزمخشري : " تخييرهم إياه أدب حسن راعوه معه " ، معاني القرآن  : 1 / 389 ، والكشاف : 2 / 81 ، وانظر : البحر المحيط : 5 / 133 ، ومغني اللبيب ، ص : ( 85 )  .


�- آل عمران ، الآية رقم : ( 56 ) . 


�- آل عمران ، الآية رقم : ( 57 ) ، ويتحقق في الآيتين معنى التفصيل ، وذلك أن الله بين في الآية السابقة أن مرجع الخلائق إليه جميعاً ، ثم شرع بتفصيل ذلك ، مبيناً مصير الكافرين ومآل المؤمنين .


�- البقرة ، الآية رقم : ( 20 ) ، وقد تحدث المؤلف عن ذلك عند حديثه عن " ما " المتصلة بالأسماء  .


�- البقرة ، الآية رقم ( 17 ) ، وقد سبق الحديث عن ذلك في المتصل بالأحرف عند الحديث عن " لما " .


�- القصص ، الآية رقم : ( 76 ) ، وقد اختلف في " ما " ، فقيل : موصولة وصلتها " إن " ، واسمها وخبرها ، وهذا رأي البصريين ، وقيل : نكرة موصوفة ، والجملة بعدها في محل الصفة ، وهو رأي الكوفيين ، انظر : معاني القرآن ، للأخفش : 2 / 654 ،  وإملاء ما منّ به الرحمن : 2 / 180 ، والبحر المحيط : 8 / 323 ، وروح المعاني : 20 / 111 ، والتحرير والتنوير : 20 / 176 .


�- الحجر ، الآية رقم : ( 7 ) ، وسبق الحديث عنه في الماءات المتصلة بالأحرف .


�- تم تفصيل ذلك في القسم الأول من أقسام " ما " الاسمية .


�- النساء ، الآية رقم : ( 3 ) . 


�- الشمس ، الآية رقم : ( 5 ) . 


�- البقرة ، الآية رقم : ( 75 ) ، وقد رجح العكبري وأبو حيان أن " ما " مصدرية ، والتقدير : من بعد عقلهم إياه ، واستبعد أبوحيان كونها موصولة ، انظر : إملاء ما منّ به الرحمن :1 / 45 ، والبحر المحيط : 1 / 439 .


�- سبق الحديث عن ذلك في القسم الثاني من المتصل بالأحرف . 


�- هود ، الآية رقم : ( 111 ) .


�- يس ، الآية رقم : ( 32 ) . 


�- سبق الحديث عن ذلك في القسم الثالث من المتصل بالأحرف . 


�- البقرة ، الآية رقم : ( 214 ) . 


�- ص~ ، الآية رقم : ( 8 ) . 


�- الشورى ، الآية رقم : ( 49 ) ، انظر : روح المعاني : 25 / 53 ، فقد أشار إلى المعنى الذي ذكره المؤلف . 


�- الكهف ، الآية رقم : ( 64 ) ، ولم أجد في كلام المفسرين ما يشير إلى هذا المعنى - صراحة – بل وجدت إلماحة إليه ، فقد عدوا " ما " موصولة ، يقول الطبري : " الذي كنا نلتمس ونطلب ، لأن موسى كان قيل له : صاحبك الذي تريده حيث تنسى الحوت " ، ونقل هذا القول عن مجاهد ، كما تجد قريباً منه عند ابن عطية وابن الجوزي ، انظر : جامع البيان : 15 / 275 – 276 ، والمحرر الوجيز : 10 / 424 ، وزاد المسير : 5 / 167 ، والبحر المحيط : 7 / 203 .  


�- الأحزاب ، الآية رقم : ( 36 ) ، قال ابن عطية : " لفظه النفي ، ومعناه : الحظر والمنع ، وهذه العبارة : ما كان وما ينبغي ونحوها ؛ تجيء لحظر الشيء ، والحكم بأنه لايكون " ، وقد رأى بعض المفسرين أنها داخلة تحت النفي ، يقول ابن عاشور : " وإقحام " كان " في النفي أقوى دلالة على انتفاء الحكم " ، المحرر الوجيز : 13 / 75 ، والتحرير والتنوير : 28 / 27 ، وانظر : جامع البيان : 22 / 11 ، والكشاف : 3 / 236 .


�- تكرر هذا سابقا ، وفي نسخة : أ ؛ كُتبت عبارة : مكرر .


�- النساء ، الآية رقم : ( 3 ) .


�- الشمس ، الآية رقم : ( 5 ) .


�- النجم ، الآية رقم : ( 10 ) ، قال أبوحيان : " إبهام على جهة التعظيم والتفخيم " ، وقد اختلف المفسرون في الشيء الذي أوحي ، كما اختلفوا في تحديد الموحِي ، البحر المحيط : 10 / 11 ، وانظر : الكشاف : 4 / 38 ، وجامع البيان : 27 / 47 ، وتفسير القرآن العظيم : 4 / 266  ، وزاد المسير : 8 / 67 ، وغيرهم .


�- التوبة ، الآية رقم : ( 7 )  ، في " ما " قولان : أحدهما : زمانية مصدرية ، والتقدير : استقيموا لهم مدة استقامتهم لكم ، الثاني : شرطية ، والتقدير : إن استقاموا لكم فاستقيموا لهم ، وقد فصّل فيه العكبري وأبوحيان وابن هشام ، انظر : إملاء ما منّ به الرحمن : 2 / 12 والبحر المحيط : 5 / 376 ومغني اللبيب ، ص : ( 398 ) والتحرير والتنوير : 10 / 122 . 


�- يوسف ، الآية رقم : ( 25 ) ، ويرى أبو حيان إنها نافية ، ويجوز أن تكون استفهامية أي : أي شيء جزاؤه إلا السجن ، وهو قول القرطبي ، البحر المحيط : 6 / 260  ، وانظر : الجامع لأحكام القرآن : 9 / 113 .


�- الأعراف ، الآية رقم : ( 132 ) ، وقد مرّ الحديث عن " مهما " في المتصل بالأسماء ، وقول المؤلف : إن " مهما " بمعنى : " متى " ردّه الزمخشري ، وقال : " وهذه الكلمة في عداد الكلمات التي يحرفها من لا يد له في علم العربية ، فيضعها غير موضعها ، ويحسب " مهما " بمعنى " متى " ، ويقول : مهما جئتني أعطيتك ، وهذا من وضعه ، وليس من كلام واضع العربية في شيء ، ثم يذهب فيفسر " مهما تأتنا به من آية " ، بمعنى الوقت ، فيلحد في آيات الله وهو لا يشعر " ، ويقصد الزمخشري ابن مالك ، وقد بيّن أبوحيان أنه لم يقصر مدلولها على أنها ظرف زمان بل قد ترد متجردة عن الظرفية ، وفصّل فيها ومثله ابن هشام أيضاً ، الكشاف : 2 / 85 ، وانظر : البحر المحيط : 5 / 149 ، ومغني اللبيب ، ص : ( 437 ) .


�- البقرة ، الآية رقم : ( 175 ) .


�- في القسم الخامس من أقسام " ما " الاسمية ، ص : ( 138) ، وقد بينت أن الآية ترد للتعجب كما ترد للاستفهام .


�- سقطت من نسخة " أ " .


�- سبق الحديث عن الاستفهام ، في القسم الرابع من أقسام " ما " الاسمية .


�- الانفطار ، الآية رقم : ( 17 ) . 


�- في النسختين : تأتي .


�- هنا بدأ الحديث عن المعنى البلاغي ، بعد أن كان عن اللفظ ، وهذه المعاني ذكرها الجعبري ، على اختلاف يسير بينه وبين السمرقندي ، انظر : غاية البيان ، ورقة : ( 106 ب ) . 


�- في نسخة " ب " ؛ وبمعنى ، والأولى ما أثبته . 


�- البقرة ، الآية رقم : ( 26 ) ، قال الزمخشري : " استرذال و استحقار " ، ويقول القرطبي : " ومعنى كلامهم هذا الانكار بلفظ الاستفهام " ، الكشاف : 1 / 57 ، والجامع لأحكام القرآن : 1 / 169 ، وانظر : التحرير والتوير ، فهو يقرر- أيضاً - أن الاستفهام انكاري : 1 / 364 – 365 .


�- البقرة ، الآية رقم : ( 91 ) ، ويرى القرطبي وأبوحيان إن الاستفهام للتوبيخ والاستهزاء ، بينما يرى الزمخشري وابن عطية إنه اعتراض ورد عليهم ، انظر : الجامع لأحكام القرآن : 2 / 22 ، والبحر المحيط : 1 / 493 ، والكشاف : 1 / 82 ، والمحرر الوجيز : 1 / 292 . 


�- في " ب " ؛ وقوله . 


�- الانفطار ، الآية رقم : ( 6 ) ، نُقل عن بعض المفسرين أنها استفهامية ، كما ذكر الزركشي أنها للنهي ، أي : لا يغرك ، وقد تكون تعجباً على القراءة الشاذة " ما أغرك " ، انظر الكشاف : 4 / 193 ، و إملاء ما منّ به الرحمن : 2 / 282 ، والبحر المحيط : 10 / 421 ، والبرهان : 2 / 210 .  


�- البقرة ، الآية رقم : ( 130 ) ، انظر : الكشاف : 1 / 94 ، و إملاء ما منّ به الرحمن : 1 / 63 ، والبحر المحيط : 1 / 628 . 


� - في الأصل : التغيير ، والأولى ما أثبته ، طبقاً للمعنى . 


�- البقرة ، الآية رقم : ( 142 ) ، قال ابن عاشور : " والاستفهام في قوله : " ما ولاهم " مستعمل في التعريض بالتخطئة واضطراب العقل " ، التحرير والتنوير : 2 / 8 . 


�- البقرة ، الآية رقم : ( 245 ) ، قال أبو حيان : " أسند الاستقراض إلى الله ، وهو المنزه عن الحاجات ، ترغيباً في الصدقة " ، و أدخله الزركشي تحت الترغيب ، وقال ابن عاشور : " قصد به الاستطراد للحث على الانفاق لوجه الله في طرق البر ، ... ، والاستفهام في قوله : " من ذا الذي يقرض الله " ، مستعمل في التحضيض ، والتهييج على الاتصاف بالخير " ، البحر المحيط : 2 / 566 ، والبرهان : 2 / 211 ، والتحرير والتنوير : 2 / 480 .


�- البقرة ، الآية رقم : ( 246 ) ،  قال العكبري : " وهو استفهام في اللفظ وانكار في المعنى " ، إملاء ما منّ به الرحمن : 1 / 103 ، وانظر : التحرير والتنوير : 2 / 486 .


�- آل عمران ، الآية رقم : ( 65 ) ، انظر : البحر المحيط : 3 / 196 ، والتحرير والتنوير : 3 / 270 .


�- البقرة ، الآية رقم : ( 91 ) ، سبقت الإشارة آنفاً  . 


�- النساء ، الآية رقم : ( 77 ) ، هذه الآية تتوزع على عدة طوائف ، فقد يقصد بها اليهود والمنافقون ، أوبعض حديثي الإسلام ، قالوا هذا الكلام ردّاً لأمر الله بالقتال ، نتيجة لقلة إيمانهم وخوفهم من الموت ، وقد يقصد بها المؤمنون ، حيث طلبوا التأخير ، حتى يظهر الإسلام ويكثر المسلمون ، حتى يتمكنوا من الانتصار على مناوئيهم لا جزعاً من الموت .


    ويتضح من قولهم : " لم كتبت علينا القتال " ؛ التنديم بحسب رؤية كل طائفة ، فقسم قاله خوفاً وجزعاً ، وآخر قاله رغبة في مصلحة الدين ، وكلاهما يظهر منه عدم الرغبة في القتال ، انظر : جامع البيان : 5 / 170 ، والمحرر الوجيز : 4 / 179 ، والجامع لأحكام القرآن : 5 / 181 ، والبحر المحيط : 3 / 715 ، وتفسير القرآن العظيم : 1 / 538 . 


�- طه ، الآية رقم : ( 125 ) ، قال القرطبي : " بأي ذنب عاقبتني بالعمى " ، وقال أبوحيان : " سأل العبد ربه عن السبب الذي استحق به أن يحشر أعمى ، لأنه جهله وظنّ أنه لاذنب له " ، الجامع لأحكام القرآن : 11 / 172 ، والبحر المحيط : 7 / 394 .


�- النساء ، الآية رقم : ( 147 ) ، يخبرتعالى عن " غناه عما سواه ، وأنه إنما يعذب العباد بذنوبهم  " ، تفسير القرآن العظيم : 1 / 583 ، وانظر : الكشاف : 1 / 308 ، والمحرر الوجيز : 4 / 292 ، والجامع لأحكام القرآن : 5 / 273 ، والتحرير والتنوير : 3 / 245 .


�- في نسخة " ب " ؛ القرآن ، والصواب ما أثبته . 


�- الفرقان ، الآية رقم : ( 7 ) ، قال الزمخشري : " إن صح أنه رسول الله فما باله حاله مثل حالنا ، " يأكل الطعام " ، كما نأكل ، ويتردد في الأسواق لطلب المعاش ، كما نتردد ! يعنون أنه كان يجب أن يكون مستغنياً عن الأكل والتعيش " ، الكشاف : 3 / 89 ، و انظر : المحرر الوجيز : 12 / 7 – 8 ، والتحرير والتنوير : 18 / 327 .  


�- المائدة ، الآية رقم : ( 18 ) ، انظر : الجامع لأحكام القرآن : 6 / 80 ، والتحرير والتنوير : 4 / 156 .


�- الأنعام ، الآية رقم : ( 63 ) ، يرى القرطبي وأبوحيان وغيرهما : أن الاستفهام للتوبيخ والتقرير والإنكار ، انظر : الجامع لأحكام القرآن : 7 / 6 ، والبحر المحيط : 4 / 541 . 


�- الأعراف ، الآية رقم : ( 110 ) ، انظر : جامع البيان : 9 / 16 ، والكشاف : 2 / 81 . 


�- الأنفال ، الآية رقم : ( 34 ) ، انظر : الكشاف : 2 / 124والجامع لأحكام القرآن : 7 / 253 والبحر المحيط : 5 / 312 .


�- البقرة ، الآية رقم : ( 246 ) ، ولم أجد في التفاسير ما يدل على أن قولهم للتأسف ، وقد مرّ آنفاً أن الاستفهام للإنكار ، ومطالعة تتمة الآية ، وهي قوله : " فلما كتب عليهم القتال تولوا " وكلام المفسرين يدلان على ما ذكرت .


�- التوبة ، الاية رقم : ( 38 ) ، يرى ابن جرير أن الاستفهام للحث ، بينما يرى ابن عطية والقرطبي وأبوحيان أن الآية نزلت عتاباً للمتخلفين عن غزوة تبوك ، والاستفهام إنما هو للإنكاروالتوبيخ والتقريع ، انظر : جامع البيان : 10 / 133 ، والمحرر الوجيز : 8 / 182 ، والجامع لاحكام القرآن : 8 / 90 ، والبحر المحيط : 5 / 419 .


�- التوبة ، الآية رقم : ( 43 ) ، انظر : جامع البيان : 10 / 142 ، والمحرر الوجيز : 8 / 191 ، والجامع لأحكام القرآن : 8 / 99 ، والتحرير والتنوير : 6 / 210 .


�- يونس ، الآية رقم : ( 31 ) ، نظر : المحرر الوجيز : 9 / 38 ، والجامع لأحكام القرآن : 8 / 214 ، والبحر المحيط : 6 / 52 .


�- في نسخة " ب " ؛ الاستجهار ، والصواب ما أثبته ، وفاقاً لنص الجعبري على ذلك . 


�- يونس ، الآية رقم : ( 50 ) ، وما رأيته في كتب التفسير يشير إلى أن هؤلاء المجرمين يستعجلون العذاب ، بيد أنهم يجهلون ما ينتظرهم من الأهوال والعظائم ، نتيجة لكبرهم وعدم يقينهم بالبعث والجزاء ، فهم – والحالة هذه – يستعجلون شيئاً يجنون به على أنفسهم ، ولعلّ هذا ما أراده المؤلف حين قال : " الاستجهال " ، وقد وجدت من كلام ابن فارس أنها بمعنى : الاستخبار ، الذي معناه التفخيم ، قال ابن عاشور : " والمعنى : ما الذي يستعجله المجرمون من العذاب ؟ أي لاشيء من العذاب بصالح لاستعجالهم إياه " ، التحرير والتنوير : 11 / 192 ، وانظر : الصاحبي ، ص : ( 181 ) ، والمحرر الوجيز : 9 / 52 – 53 ، والجامع لأحكام القرآن : 8 / 223 – 224 ، والبحر المحيط : 6 / 68 .


�- هود ، الآية رقم : ( 8 ) ، وتتمة الآية دليل على الاستهزاء ، انظر : الكشاف : 2 / 209 ، والبحر المحيط : 6 / 126 ، والتحرير والتنوير : 12 / 10 .


�- يوسف ، الآية رقم : ( 11 ) ، قال الزمخشري : " وفيه دليل على أنه أحس منهم بما أوجب أن لا يأمنهم عليه " ، الكشاف : 2 / 244 ، و انظر : المحرر الوجيز : 9 / 256 ، والتحرير والتنوير : 12 / 227 .


�- إبراهيم ، الآية رقم : ( 12 ) ، و تمام الآية واضح الدلالة على ما رامه المؤلف ، وذلك في قوله : " وقد هدانا سبلنا " ، وهو دليل على التفضيل ، يقول الزمخشري : " ومعناه : وأي عذر لنا في أن لا نتوكل عليه " وقد هدانا " ، وقد فعل بنا ما يوجب توكلنا عليه وهو التوفيق " ، ويقول ابن عطية : " وقفتهم الرسل على جهة التوبيخ ، على تعليل في أن لا يتوكلوا على الله ، وهو قد أنعم عليهم وهداهم طريق النجاة ، وفضلهم على خلقه " ، الكشاف : 2 / 296 ، و المحرر الوجيز : 10 / 70 ، وانظر : التحرير والتنوير : 13 / 203 – 304 .


�- الكهف ، الآية رقم :( 49 ) ، قال الزمخشري : " ينادون هلكتهم التي هلكوها خاصة من بين الهلكات " ، ويقول أبوحيان : " كأنهم قالوا : يا من بحضرتنا انظروا هلكتنا " ، وقد أدخله الزركشي تحت التفجع ، ويقول ابن عاشور : " ونداء الويل ندبة للتوجع من الويل ، ... ، للمبالغة وهو سوء الحال والهلاك " ، الكشاف : 2 / 392 – 393 ، والبحر المحيط : 7 / 188 ، والبرهان : 2 / 209 ، والتحرير والتنوير : 15 / 338 .


�- طه ، الآية رقم : ( 17 ) ، وقد نص عليه ابن فارس فقال : " الإفهام ؛ فإن الله – تعالى - قد علم أن لها أمراً قد خفي على موسى – عليه السلام - فأُعلم من حالها ما لم يعلم " ، وقال ابن عطية : " تقرير مضمنه التنبيه وجمع النفس ، لتلقي ما يورد عليها ، وإلا فقد علم الله ما هي في الأزل " ، ويقول ابن عاشور : " محاورة أراد الله منها أن يري موسى كيفية الاستدلال على المرسل إليهم بالمعجزة العظيمة " ، وهذا مضمون ما أشار إليه المؤلف ، وذكر الزركشي أنها داخلة تحت الإيناس ، الصاحبي ، ص : ( 182 ) ، والمحرر الوجيز : 11 / 69 ، والتحرير والتنوير : 16 / 204 ، وانظر : الكشاف : 2 / 430 ، والبرهان  : 2 / 212 .


�- الشعراء ، الآية رقم : ( 23 ) ، يقول الزمخشري : " والسائل عنه متعنت غير طالب للحق "، ويقول أبو حيان : " والظاهر أن سؤاله إنما كان على سبيل المباهتة والمكابرة والمرادة ، وكان عالماً بالله " ، الكشاف : 3 / 111 ، والبحر المحيط : 8 / 149 ، وانظر : المحرر الوجيز : 12 / 56 – 57 . 


�- النمل ، الآية رقم : ( 20 ) ، قال ابن عاشور : " استفهام عن شيء حصل له في حال عدم رؤيته الهدهد ، ... ، فالاستفهام عما حصل له في هذه الحال ، أي عن المانع لرؤية الهدهد ، والسؤال موجه إلى خفرائه ، يعني : أكان انتفاء رؤيتي الهدهد من عدم إحاطة نظري ، أم من اختفاء الهدهد " ، وقد عده الزركشي داخلاً تحت التعجب ، التحرير والتنوير : 19 /245 – 246 ، وانظر : المحرر الوجيز : 12 / 102 ، والبرهان : 2 / 212 . 


�- الأحزاب ، الآية رقم : ( 63 ) ، في الآية إشارة إلى أن معرفة الساعة أمر غيبي ، لايطلع عليه أحد من المخلوقات ، سواءً أكانوا ملائكة أم أنبياء ، ولذلك فلا حاجة لمثل هذا السؤال بل اليأس من الجواب ، انظر : جامع البيان : 22 / 49 ، والكشاف : 3 / 247 .


�- الصافات ، الآية رقم : ( 102 ) ، في الآية قراءتان : الأولى : ماذا تُرِي ، بضم التاء وكسر الراء ويكون بعده ياء ، وهي قراءة حمزة والكسائي وخلف العاشر ، والمعنى : ماذا تشير ؟ وماذا تُرِي من صبرك وجزعك ؟ الثانية : ماذا تَرَى ، بفتح التاء والراء وبعدها ألف ، وقرأ بها بقية العشرة ، والمعنى : ما الذي تأمر به ، أو تعتقده ؟ ، قال ابن جرير : " لم يكن ذلك منه مشاورة لابنه في طاعة الله ، ولكنه كان منه ليعلم ما عند ابنه من العزم ، هل هو من الصبر على أمر الله على مثل الذي هو عليه ، فيسر بذلك أم لا ؟ وهو في الأحوال كلها ماضٍ لأمر الله " ، ويقول القرطبي : " ولم يقل له ذلك على وجه المؤامرة في أمر الله ، وإنما شاوره ليعلم صبره لأمر الله ، أو لتقرّ عينه إذا رأى من ابنه طاعة في أمر الله " ،  ولعل الأقرب – والله أعلم – أن يضيف المؤلف إلى هذه المسألة الاستشارة ، لأنها داخلة ضمن المعنى ، جامع البيان : 23 / 78 – 79 ، والجامع لأحكام القرآن : 15 / 69 ، وانظر : إعراب القراءات السبع وعللها : 2 / 247 – 248 ، والغاية في القراءات : 378 ، والتذكرة في القراءات : 2 / 637 ، والمحتسب : 2 / 222 ، والكشاف : 3 / 307 ، و إملاء ما منّ به الرحمن : 2 / 207 ، والبحر المحيط : 9 / 116 – 117 .


 �- قال ابن هشام : " حكم المندوب : وهو المتفجع عليه أو المتوجع منه ؛ حكم المنادى " ، أوضح المسالك : 4 / 49 ، وانظر : حاشيته :عدة السالك ، ففيها تفصيل مهم .


�- غافر ، الآية رقم : ( 41 ) ، قال الزمخشري : " زيادة تنبيه لهم وإيقاظ عن سنة الغفلة ، وفيه : أنهم قومه وعشيرته ، وهم فيما يوبقهم ، وهو يعلم وجه خلاصهم ، ونصيحتهم عليه واجبة ، فهو يتحزن لهم ويتلطف بهم " ، الكشاف : 3 / 372 ، وانظر : التحرير والتنوير : 24 / 152 – 153 .


�- فصلت ، الآية رقم : ( 15 ) ، انظر : الجامع لأحكام القرآن : 15 / 226 ، والبحر المحيط : 9 / 295 ، والتحرير والتنوير : 24 / 256 . 


�- الواقعة ، الآية رقم : ( 8 ) ، قال ابن عطية : " وفي الكلام معنى التعظيم ، كما تقول : زيد ما زيد " ، المحرر الوجيز : 15 / 358 ، وانظر : جامع البيان : 27 / 171 ، والجامع لأحكام القرآن : 17 / 129 ، والبحر المحيط : 10 / 78 . 


�- الصف ، الآية رقم : ( 2 ) ، أشار بعض المفسرين إلى أنّ الاستفهام للإنكار والتوبيخ والتهكم ، كما رجح ابن جرير وابن عطية وأبوحيان أن الاستفهام للتلطف في العتب ، واختيار أي القولين معتمد في الدرجة الأولى على سبب النزول ، انظر : جامع البيان : 28 / 84 – 85 ، والكشاف : 4 / 92 ، والمحرر الوجيز : 15 / 503 ، والجامع لأحكام القرآن : 18 / 53 ، والبحر المحيط : 10 / 164 ، والبرهان : 2 / 213 ، والتحرير والتنوير : 28 / 174 – 175 . 


�- البقرة ، الآية رقم : ( 246 ) ، وقد سبق الحديث عن هذه الاية في موضعين سابقين من هذا المبحث .


�- في النسختين : التهليل ، والصواب ما أثبته ، طبقاً لما ذكره المفسرون . 


�- الحاقة ، الآيتان رقم : ( 1 – 2 ) ، انظر : الكشاف : 4 / 132 ، والمحرر الوجيز : 16 / 92 ، والجامع لأحكام القرآن : 18 / 167 ، والبحر المحيط : 10 / 254 ، والبرهان : 2 / 209 ، والتحرير والتنوير : 14 / 113 


�- القارعة ، الآية رقم : ( 2 ) ، كلمة " القارعة " ، تحمل الكثير من التهديد والوعيد ، لما يكتنفها من قرع القلوب أو الأسماع ، وأشير إلى أن معاني التعظيم والتهويل والتهديد متشابهة ، يستدل عليها المفسرون ولم يفرقوا بينها عند الحديث عن هذه الآيات انظر : جامع البيان : 30 / 281 ، والمحرر الوجيز : 16 / 356 ، والبحر المحيط :10 / 532 .


�- النمل ، الآية رقم : ( 35 ) ، مطلع الآية يدل على الانتظار ، " فناظرة " ، أي منتظرة ، هل سوف تُقبَل الهدية ، أم تُرد ؟ ، انظر : البحر المحيط : 8 / 236 ، ومغني اللبيب ، ص : ( 702 ) ، والتحرير والتنوير : 19 / 267 . 


�- الحجر ، الآية رقم : ( 57 )  ، ولعلّ المقصود بالتفقه الفهم المبني على العلم ، لأنّ إبراهيم عليه السلام يعلم أن نزول الملائكة لا يكون إلا لأمر جلل وعظيم ، وهو ما عبر عنه بالخطب ، فأراد ان يستوضح من الملائكة عن الشيء العظيم الذي جاء بهم ، انظر : المحرر الوجيز : 10 / 137 – 138 و 15 / 215 ، والتحرير والتنوير : 14 / 61 و 27 / 6 .


�- التحريم ، الآية رقم : ( 1 ) ، والاطلاع على سبب النزول والتعبير بقوله : " يا أيها النبي " ، وما فيه من التشريف والعصمة ، كل أولئك العلامات فيها دلالة على أن الله يعاتب نبيه - صلى الله عليه و آله وسلم - أن منع نفسه مما أحل الله ، انظر : صحيح البخاري ، مع الفتح : كتاب التفسير ، باب : " ياأيها النبي لم تحرم ما أحل الله لك تبتغي مرضاة أزواجك " ، الأحاديث ذوات الأرقام : ( 4911 – 4912 – 4913 ) ، 8 / 656 – 657 ، و أسباب النزول ، للواحدي ، ص : ( 466 – 468 ) ، والبحر المحيط : 10 / 209 – 210 ، والتحرير والتنوير : 28 / 346 .


�- الأعراف ، الآية رقم : ( 32 ) ، ذكر بعض المفسرين أن الاستفهام للتوبيخ والإنكار والتهكم بهؤلاء الذين يحرمون ما أحل الله من الملبوسات والملذات في المأكل والمشرب ، وهو سؤال لا يقتضي جواباً ، بل القصد منه بيان سوء فعل هؤلاء القوم ، وكأنه يستفهم  ويستخبر عن هؤلاء الذين يحرمون ما أحل الله ، انظر : الكشاف : 2 / 60 ، والمحرر الوجيز : 7 / 46 ، والتحرير والتنوير : القسم الثاني / 8 / 95 – 96 .


�- الصافات ، الآية رقم : ( 25 ) ، انظر : جامع البيان : 23 / 48 ، والكشاف : 3 / 299 ، والمحرر الوجيز : 13 / 227 ، والجامع لأحكام القرآن : 15 / 50 ، والتحرير والتنوير : 23 / 102 . 


�- الأنعام ، الآية رقم : ( 119 ) ، ذكر المفسرون إعرابين للآية : أحدهما : أن تكون " أنْ " في موضع خفض بتقدير حرف الجر ، والمعنى : وأي شيء لكم في أن لا تأكلوا ؟ والثاني : أن تكون في موضع نصب ، على أن لا يقدرحرف الجر ، ويكون الناصب معنى الفعل في قوله " ما لكم " ، والمعنى : وأي شيء يمنعكم ؟ وعلى القولين فإن الاستفهام للتقرير ، والقصد منه بيان رفع الشك عن المطعوم الذي ذكر اسم الله عليه ، ويتضمن الإنكار على من امتنع عن ذلك لأنه لاشيء يمنع منه ، كما يتضمن الإذن بالأكل ، وقوله بعدها " وقد فصل لكم ما حرم عليكم " يؤكد هذا المعنى أيضاً ، انظر : جامع البيان : 8 / 11 – 12 ، والمحرر الوجيز : 6 / 137 – 138 ، والبحر المحيط : 4 / 630 .  


�- الصف ، الآية رقم : ( 10 ) ، سبق الحديث عنها ، وأدخلها الزركشي تحت الترغيب ، انظر : البرهان : 2 / 211 . 


�- النازعات ، الآية رقم : ( 15 ) ، سبق الحديث عنها  ، وأشير هنا إلى أن الزركشي فصّل في معاني الاستفهام الآنفة على اختلاف بينه وبين ماذكره المؤلف هنا ، وهو أمر يرجع إلى فهم معنى الاستفهام ، انظر : البرهان : 2 / 204 - 217 .


�- قال أبو عمرو الداني : " و أما عدد أهل الكوفة ؛ فرواه حمزة الزيات عن ابن أبي ليلى عن أبي عبد الرحمن السلمي عن علي بن أبي طالب – رضي الله عنه – مرفوعاً " ، وقال في موضع آخر : " و ذكر سُلَيم أن حمزة قال : هو عدد أبي عبدالرحمن السلمي ، ولا أشك فيه عن علي إلا أني أجيز عنه " وإشارة المؤلف إلى علوّ إسناد العد الكوفي إلى علي بن أبي طالب تعود لكون الأسانيد الأخرى لم تحظ بذلك ، فبعضها يقف عند القاريء كالمدني الأخير والبصري والشامي ، وبعضها ينسب إلى جماعة ولينس إلى أحد بعينه كالمدني الأول ، فقد رواه أهل الكوفة عن أهل المدينة دون تعيين ، وبعضها ينسب إلى الصحابي موقوفاً عليه كالمكي ، فقد وقف على أبيّ بن كعب ، قال الفيروزبادي: " وأعلى الروايات وأصحها العدّ الكوفي ، فإن ّإسناده متصل بعلي بن أبي طالب رضي الله عنه " ، ويقول عبدالفتاح القاضي : " ما يرويه حمزة وسفيان عن علي بن أبي طالب – رضي الله عنه – بواسطة ثقات ذوي علم وخبرة " ، وهذا العد اعتمده أبوعمرو الداني والشاطبي ، ولازال مستمرّاً وعليه العمل ، البيان ، ص : ( 69 ) ، و : ص : ( 67 – 70 و 80 ) ، وبصائر ذوي التمييز ، بصيرة في : " الم  ذلك الكتاب " : 1 / 133 ، و : 1 / 559 ، ونفائس البيان ، للقاضي ، ص : ( 26 – 27 ) ، وانظر : مخطوطة : الكامل في القراءات الخمسين ، ورقة : ( 24 / أ  و 26 ) ، وجمال القراء : 2 / 493 . 


�- في الأصل : في ، والأولى ما أثبته وفقاً لسياق الكلام واللغة . 


�- والأرقام الهندية التي كتب بها المؤلف هي الأرقام العربية المتداولة الآن ، ولم أجد في سائر المخطوط شيئاً يخالف ذلك ، ولعل أصول الأرقام العربية هنديٌ ، ثم استعملها العرب ودرجوا عليها .


�- في الأصل : أن ، والأولى ما أثبته وفقاً لسياق الكلام واللغة . 


�- لم أجد فيما رجعت إليه من المراجع شيئاً عن ركوع عثمان - رضي الله عنه – كما أنني سألت بعض المختصين ، وذكروا أنه لم يمر عليهم شيء بهذا الخصوص ، والله أعلم بالصواب .    


�- في الأصل : كتب ، وا لأولى ما أثبته ، لأن الحديث كله بضمير المتكلم قبل هذه الكلمة وبعدها . 


�- في الأصل : وفيعتمد ، والأولى ما أثبته طبقاً للمعنى . 


�- أشار الداني إلى أن سبب الاضطراب في حساب جملة العدد كون بعض العلماء بنى العدد على حال " الاستقرار في التلاوة ، دون حال صورتها في الكتابة " ، حيث قد تزيد الأحرف في النطق أكثر مما هي عليه في الرسم  ، مما يؤدي التفاوت في العدد ، " وكان الذي دعاهم إلى ذلك ، مع ما فيه من تعظيم القرآن وتبجيله ، وحياطته من مدخل الزيادة والنقصان فيه ؛ التعريف بما لقاريء القرآن ، إذا هو تلاه كله أو بعضه من الحسنات ، إذ كان له بكل حرف عشر حسنات " ، البيان ، ص : ( 75 ) ، وانظر تفصيلاً لذلك ، ص : ( 75 – 78 ) .   


�- يلاحظ على المؤلف أنه بين جزءاً من منهجه في كتابه في مسألة العدد ، وسوف يتحدث عن جزءٌ آخر من المنهج ، كما يلاحظ أيضاً حرص المؤلف على الدقة ، حيث يقوم بالعد بنفسه عند الاختلاف ، ولا يعتمد على ما ذكره السابقون ، وهو أمرٌ سوف يذكره مرة أخرى آخر الكتاب ، عند حديثه عن العدّ . 


�- سوف يأتي في آخر الكتاب إشارة أخرى – مفصلة – إلى عدّ الآي .  


�- أبو الحجاج ، مجاهد بن جبر ، المكي المقريء المفسر ، روى عن علي بن أبي طالب وابن عباس ، وروى عنه جماعة ، وقد عرض القرآن على ابن عباس يوقفه عند كل آية ، قرأ عليه ابن كثير ، مات سنة : 103 هـ ، انظر : معرفة القراء الكبار : 1 / 66 ، وغاية النهاية : 2 / 41 – 42 ، وتهذيب التهذيب : 4 / 25 – 26 .  


�- روى هذا العدد ابن كثير القاريء عن مجاهد ، ووقفه الداني على أبي بن كعب ، وعدده في قول المكيين : ( 6210 ) آية ، و( 6219 ) آية في قول أبي ، انظر : البيان ، ص : ( 68 و 79 - 80 ) ، ونفائس البيان ، ص : ( 26 ) . 


�- يقصد العدّ المدني الأول ، وأما المدني الأخير " فرواه اسماعيل بن جعفر وعيسى بن مينا قالون المدنيان عن سليمان بن مسلم بن جماز عن أبي جعفر وشيبة موقوفاً عليهما ، وهو ينسب إلى إسماعيل " ، وعدد آيه في قول إسماعيل بن جعفر : ( 6214 ) آية ، و(6210 ) آيات في قول أبي جعفر ، انظر : البيان ، ص : ( 67 – 68 و 79 ) . 


�- أبوجعفر يزيد بن القعقاع المخزومي المدني ، أحد القراء العشرة الكبار ، قرأ عليه نافع وسليمان بن جماز ، اختلفوا في وفاته بين : 127 هـ - 133 هـ ، انظر : معرفة القراء الكبار : 1 / 72 - 76 ، وغاية النهاية : 2 / 382 – 384 . 


�- شيبة بن نصاح بن سرجس المدني المقريء ، أحد شيوخ نافع ، وكان اكثر اتباعاً له من أبي جعفر ، قرأ عليه سليمان بن جماز ، مات سنة ( 130 هـ ) ، انظر : معرفة القراء الكبار : 1 / 79 – 80 ، وغاية النهاية : 1 / 329 – 330 . 


�- سبقت ترجمته .


�- في نسخة " أ " ، وعن شيوخهم ، قال أبوعمرو الداني : " فأما عدد أهل المدينة الأول فرواه أهل الكوفة عنهم ، ولم ينسبوه إلى أحد منهم بعينه ولاأسندوه إليه ، بل أوقفوه على جماعتهم ، وقد رواه نافع بن عبدالرحمن بن أبي نعيم القاريء عن أبي جعفر : يزيد بن القعقاع وشيبة بن نصاح ، وهو الذي كان يعدّ به القدماء من أصحاب نافع " وعدد آي القرآن ، في رواية الكوفيين عن أهل المدينة : ( 6217 ) آية ، انظر : البيان ، ص : ( 67 – 79 ) .


�- ينقسم العد الشامي إلى قسمين ، الدمشقي - و هو الذي أشار إليه المؤلف هنا - والحمصي ، وهو ما أضيف إلى خالد بن معدان ، وقيل إلى شريح بن يزيد الحمصي الحضرمي ، و عدد الآي فيه : ( 6232 ) آية ، انظر : البيان ، ص : ( 70 ) ، ونفائس البيان ، ص : ( 26 ) . 


�- عبدالله بن عامر بن يزيد اليحصبي ، إمام الشام في القراءة ، أخذ القراءة عرضاً عن أبي الدرداء وأخذ عنه يحيى الذماري ، توفي سنة : ( 118 هـ ) ، انظر : معرفة القراء الكبار : 1 / 82 – 86 ، و غاية النهاية : 1 / 423 – 425 . 


�- في الأصل : الزماري ، والصواب ما أثبته ، وهو : أبوعمرو يحيى بن الحارث الذّماري الغساني الدمشقي ، أخذ عن ابن عامر ، وصار شيخ القراءة بعده ، وقرأ عليه أيوب بن تميم وغيره ، توفي سنة ( 145 هـ ) ، انظر : معرفة القراء الكبار : 1 / 105 – 106 ، و غاية النهاية : 2 / 367 – 368 . 


�- وعدد آي القرآن في قول يحيى بن حارث الذماري : ( 6225 ) آية ، وقيل : ( 6226 ) ، انظر : البيان ، ص : ( 70 و 81 – 82 ) ، ونفائس البيان ، ص : ( 26 ) ، وقد ذكر انّ هذا العدد ينسب إلى عثمان بن عفان رضي الله عنه . 


�- أبو عبدالرحمن عبدالله بن حبيب بن ربيعة السلمي ، مقريء الكوفة ، عرض القرآن على عثمان وعلي وأكابر الصحابة ، وأخذ عنه القراءة – عرضاً – عاصم بن أبي النجود ، توفي سنة : ( 74 هـ ) ، انظر : معرفة القراء الكبار : 1 / 52 – 57 ، وغاية النهاية : 1 / 413 – 414 . 


�- سبقت الإشارة إليه أول الباب ، وعدد آي القرآن عند الكوفي : ( 6236 آية ) آية ، البيان ، ص : ( 69 و 80 ) . 


�- في نسخة " ب " ؛ القجاج ، والصواب ما أثبته طبقاً لترجمته . 


�- عاصم بن أبي الصباح العجاج الجحدري البصري ، أبو المجشر ، قرأ على نصر بن عاصم ويحيى بن يعمر ، مات سنة : ( 128 هـ ) ، انظر : غاية النهاية : 1 / 349 ، رقم الترجمة : ( 1498 ) . 


�- قال الداني : " و أما عدد اهل البصرة ، فرواه المعلّى بن عيسى الوراق ، ... ، عن عاصم بن أبي الصباح الجحدري ، موقوفاً عليه ، وبه كان يعد أيوب بن المتوكل ، ويعقوب بن إسحاق الحضرمي " ، وعدد آيات العد البصري : ( 6204 ) آيات ، على خلاف في ذلك ، وقد ختم الداني هذا المبحث بقوله : " وهذه الأعداد ، وإن كانت موقوفة على هؤلاء الأئمة ؛ فإنّ لها – لاشك – مادة تتصل بها ، وإن لم نعلمها من طريق الرواية والتوقيف كعلمنا بمادة الحروف والاختلاف ، إذ كان كل واحد منهم قد لقي غير واحد من الصحابة وشاهده ، وأخذ عنه وسمع منه ، أو لقي من لقي من الصحابة ، مع أنهم لم يكونوا أهل رأي وأختراع ، بل كانوا أهل تمسك واتباع " ،  البيان ، ص : ( 69 – 70 و 80 – 81 ) . 


�- الأصل فيه الآثار التي رويت في فضل قراءة وحفظ عشر آيات ، وقد أشرت إلى جملة منها عند دراستي لموضوعات الكتاب ، وقد نص الداني على هذه المسألة ، مبيناً أن الأدلة واضحة وقطعية على أن علم " عدّ الآي ، ورؤوس الفواصل ، والخموس والعشور ، وعدد جمل آي السور - على اختلاف ذلك واتفاقه – مسموع من رسول الله صلى الله عليه وسلم ، ومأخوذ عنه ، وأن الصحابة - رضوان الله عليهم -  هم الذين تلقوا ذلك منه كذلك تلقياً كتلقيهم منه حروف القرآن ، واختلاف القراءات سواءاً ، ثم أداه التابعون – رحمة الله عليهم – على نحو ذلك إلى الخالفين أداءً ، فنقله عنهم أهل الأمصار ، وأدوه إلى الأمة "  .


    لكن ثمت خلاف في مسألة أخرى ، وهي وضع علامات للخموس والعشور على رؤوس الآي ، فقد كرهه بعض السلف خوفاً من دخول شيء في القرآن ليس منه ، " وهذه الأخبار كلها تؤذن بأن التعشير والتخميس ، وفواتح السور ، ورؤوس الآي من عمل الصحابة ، رضوان الله عليهم ، فأداهم إلى عمله الاجتهاد ، وأرى أن من كره ذلك منهم ، ومن غيرهم ؛ إنما كره أن يعمل بالألوان ، كالحمرة والصفرة وغيرهما ، لا أن لا يعمل أصلاً ، على أن ّ المسلمين في سائر الآفاق ، قد اطبقوا على جواز ذلك ، واستعمالهم في الأمهات وغيرها ، والجرح و الخطأ مرتفعان عنهم في ما أطبقوا عليه ، إن شاء الله تعالى "، البيان ، ص : (39 و 131 ) ، وانظر ما قبلها للاطلاع على الاثار الواردة . 


� - وهذا يعني أنها آية عند البصريين  .


�- وهو آية عند الكوفيين .


�- عناية المؤلف بأجزاء القرآن وتقسيماته من الأمور المهمة في هذا الكتاب ، نظراً لحاجة قاريء القرآن وتاليه وحافظه ، ومن يؤم الناس به إلى مثل هذه التقسمات ، لترتب له تلاوته وحفظه وإمامته في الصلاة طيلة العام وفي رمضان وغيره من الأوقات ، وقد أشرت إلى ذلك - تفصيلاً – في القسم الأول ، عند حديثي عن موضوعات الكتاب ، ص : ( 56 ) . 


�- ما بين المعقوفين سقط من نسخة " ب " . 


�- ما بين المعقوفين سقط من نسخة " ب " . 


�- في الأصل : المنصوري ، والصواب ما أثبته . 


�- في الأصل : زمان .


�- قال السخاوي : " ويقال : إن المنصور قال لعمرو بن عبيد : إني أريد أن أحفظ القرآن ، ففي كم تقول إني أحفظه ؟ فقال : إذا يسر الله – عزوجلّ – ففي سنة ، فقال : إني أحب أن أجزيء ذلك على نفسي أجزاء لاتزيد ، ولا تنقص أحفظ منها كل يوم جزءاً ، لا أخلّ به يوماً واحداً ، فقال عمرو : أتحب أن أصنع ذلك ؟ قال : نعم ، فقسم القرآن على ذلك ، وكتبها مصاحف ، وجعل كل اثني عشر من تلك الأجزاء جزءاً واحداً ، فصارت ثلاثين جزءاً ، وفصّل بين الأجزاء بخط من ذهب في آخر كل جزء " ، جمال القراء : 1 / 454 . 


�- سقطت من نسخة " ب " . 


�- في نسخة " ب " ؛ باللاجورد . 


�- سقطت من نسخة " أ " . 





