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سورة البقرة

1-1- قال تعالى : ( ((((((((( (((((((((((( ((((((((((( (((((((((( (((((((( (((((((((( (((((((((( (((((((( (((((((((((( ((((( (((((((((((((( (  [ البقرة : 47 ، 122].
موهم التعارض من السنة :
1- عن بهز بن حكيم(
)عن أبيه(
)عن جده(
)، قال : سمعت نبي الله ( يقول : « ألا إنكم توفون سبعين أمة أنتم خيرها وأكرمها على الله »(
). 

2- عن علي ( أن النبي ( قال : « أعطيت ما لم يعط أحدٌ من الأنبياء » فقلنا : يا رسول الله ، ما هو ؟ قال : « نصرت بالرعب ، وأعطيت مفاتيح الأرض ، وسميت أحمد ، وجعل التراب لي طهوراً ، وجعلت أمتي خير الأمم »(
).

وجه التعارض المتوهم : 
قد يتوهم من الآية تفضيل بني إسرائيل على جميع الأمم ، ومنها أمة محمد ( ، والحديث يفيد تفضيل الأمة المحمدية على سائر الأمم(
).

دفع موهم التعارض :
لقد فضّل الله سبحانه وتعالى الأمة المحمدية على سائر الأمـم ، فقال سبحانه : 
( ((((((( (((((( (((((( (((((((((( (((((((( ((((((((((( ((((((((((((((( (((((((((((( (((( ((((((((((( ((((((((((((( (((((( ([ آل عمران : 110].

ويدل على ذلك أيضاً الحديثين المتقدمين ، فقد قال ابن جرير بعد ذكره لحديث معاوية بن حيدة ( : « فقد أنبأ هذا الخبر عن النبي ( أن بني إسرائيل لم يكونوا مفضلين على أمة محمد عليه الصلاة والسلام »(
).

وقد عنون الحاكم(
)لهذا الحديث بقوله : ( باب ذكر فضائل هذه الأمة على سـائر الأمم ) (
).

هذا وقد سلك أهل العلم مسلك الجمع في هذه المسألة ، وذكروا في الجمع بين الآية والحديث وجهين هما :

الوجه الأول : أن قوله تعالى في ندائه لبني إسرائيل : ( (((((((( (((((((((((( ((((( (((((((((((((( ( عام يراد به الخصوص ، فالمراد بالعالمين في الآية : عالمو زمانهم الموجودون وقت التفضيل ، كما قال بذلك عامة المفسرين من الصحابة والتابعين ومن جاء بعدهم(
)، ويؤيد ذلك سياق الآيات حيث إن ( أل ) في العالمين للعهد.  
وتفضيلهم بما منحهم الله من النعم المشار إليها بقوله تعالى : ( (((((( ((((( ((((((( ((((((((((( ((((((((( ((((((((((( (((((((( (((( (((((((((( (((( (((((( ((((((( (((((((((((( ((((((((((( (((((((( ((((((((((( ((( (((( (((((( ((((((( ((((( (((((((((((((( ( [  المائدة : 20 ].
قال ابن جرير : « وأخرج جل ذكره قوله : ( (((((((( (((((((((((( ((((( (((((((((((((( ( مخرج العموم وهو يريد به خصوصاً ؛ لأن المعنى : وأني فضلتكم على عالم من كنتم بين ظهريه وفي زمانه »(
). 
وقال الرازي : « المراد فضلتكم على عالمي زمانكم ؛ لأن الشخص الذي سيوجد بعد ذلك ، وهو الآن ليس بموجود ، لم يكن ذلك الشخص من جملة العالمين حال عدمه ؛ لأن شرط العالم أن يكون موجوداً »(
). 
الوجه الثاني : أن قوله تعالى : ( (((((((( (((((((((((( ((((( (((((((((((((( ( عام في العالمين ، لكنه مطلقٌ في الفضل ، والمطلق يكفي في صدقه صورة واحدة ، فالآية تدل على أن بني إسرائيل فضلوا على العالمين في أمرٍ ما ـ وهو ما أعطوا من الملك والرسل والكتب ـ وهذا لا يقتضي أن يكونوا أفضل من كل العالمين في كل الأمور ، بل وإن كانوا أفضل من غيرهم في أمرٍ واحد ، فغيرهم يكون أفضل منهم فيما عدا ذلك الأمر.

وهذا الوجه ذكره الرازي في تفسيره(
).

التوجيه والترجيح :

تفضيل الأمة المحمدية على سائر الأمم ثابت بالكتاب والسنة كما تقدم .

وما اتفق عليه مفسرو السلف من الصحابة والتابعين من أن المراد بالعالمين في قوله تعالى : ( (((((((( (((((((((((( ((((( (((((((((((((( (  عالمو زمانهم ، يزيل ما قد يتوهم من التعارض بين هذه الآية ونظائرها ، وبين الآيات والأحاديث التي تفيد تفضيل هذه الأمة على سائر الأمم ، وهذا هو الوجه الأول من أوجه الجمع . 

قال ابن جرير : « قوله :  ( ((((((((((( ((( (((( (((((( ((((((( ((((( (((((((((((((( ([  المائدة : 20 ] خطاب من موسى ( لقومه يومئذٍ ، وعنى بذلك عالمي زمانه ، لا عالمي كل زمان ، ولم يكن  أُوتي في ذلك الزمان من نعم الله وكرامته ما أوتي قومه ( أحد من العالمين ، فخرج الكلام منه ( على ذلك ، لا على جميع عالم كل زمان »(
).         
وقال الشوكاني : « من جعل العالم أهل العصر فغايته أن يكونوا مفضلين على أهل عصر ، لا على أهل كل عصر ، فلا يستلزم ذلك تفضيلهم على أهل العصر الذي فيهم نبينا ( ، ولا على ما بعده من العصور ، ومثل هذا الكلام ينبغي استحضاره عند تفسير قوله تعالى :  ( (((( (((((( ((((((( (((((((((((( ((((((((((( (((((((( ((((((((((( ((( (((( (((((( ((((((( ((((( (((((((((((((( ( [  المائدة : 20 ] ، وعند قـوله تعالى : ( (((((((( ((((((((((((((( (((((( (((((( ((((( (((((((((((((( ([ الدخان : 34] ، وعند قوله تعالى : ( (((( (((( (((((((((( ((((((( (((((((( ((((((( (((((((((((( ((((((( ((((((((( ((((( (((((((((((((( ( [ آل عمران :33] ، فإن قيل : إن التعريف في العالمين يدل على شموله لكل عالم ، قلت : لو كان الأمر هكذا لم يكن ذلك مستلزماً لكونهم أفضل من أمة محمد ( ؛ لقوله تعالى : ( ((((((( (((((( (((((( (((((((((( ((((((((  ([ آل عمران : 110] ؛ فإن هذه الآية ونحوها تكون مخصصة لتلك الآيات »(
). 

وأما الوجه الثاني من أوجه الجمع ففيه نظر ؛ لأن القول بأن المراد بالعالمين في الآية العموم خلاف الأولى في تفسيرها ، وهو ما نقل عن عامة المفسرين ، مما سبق بيانه في الوجه الأول. 

وعلى فرض التسليم بأن لفظ العالمين عام ، فإنه يشمل من قبلهم ومن بعدهم ، وقد وجدت النبوة والرسالة والكتب فيمن قبلهم وفيمن بعدهم ، فإبراهيم الخليل عليه السلام قبلهم ، وهو أفضل من سائر أنبيائهم ، ومحمد ( بعدهم ، وهو أفضل من جميع الخلق(
)، فعلى هذا لم يفضل بنو إسرائيل على العالمين بما أعطوا من الملك والرسالة والكتب كما يراه من قال بهذا الوجه.

(((
2-2-  قال تعالى : ( ((((((((((( ((((((( (( ((((((( (((((( ((( (((((( ((((((( (((( (((((((( ((((((( ((((((((( (((( (((((((( ((((((( (((((( (((( (((( (((((((((( ( [البقرة : 48]. 
وقال تعالى : ( ((((((((((( ((((((( (( ((((((( (((((( ((( (((((( ((((((( (((( (((((((( ((((((( (((((( (((( (((((((((( ((((((((( (((( (((( (((((((((( ( [البقرة : 123].
وقال تعالى : ( ((((((((((( ((((((((( ((((((((((( (((((((((( ((((( (((((((((((( (((( (((((( ((( (((((((( (((((( (( (((((( ((((( (((( (((((( (((( ((((((((( ( (((((((((((((((( (((( ((((((((((((( ( [البقرة :254].

وقال تعالى : ( (((((( ((((( (((( (((((((( (((((( (((( ((((((( (((((((((( ((((((((( ( [الأنعام :51].

وقال تعالى : ( ((((((((( (((((( ((( (((((((( (((((( ((((( (((((((( (((((( ((((( ((( ((((( (((( (((((( (((( ((((((( ( [الأنعام :70]. (
).

موهم التعارض من السنة :
1- عن أنس ( أن رسول الله ( قال : « لكل نبي دعوة قد دعا بها فاستجيب ، فجعلت دعوتي شفاعة لأمتي يوم القيامة »(
).

2- عن جابر بن عبد الله ( قال : قال رسول الله ( : « أعطيت خمساً لم يعطهن أحد قبلي » وذكر منها « وأعطيت الشفاعة »(
). 

3-  عن أبي سعيد الخدري ( قال : قال رسول الله ( : «... فيقول الله عز وجل: شفعت الملائكة ، وشفع النبيون ، وشفع المؤمنون ... »(
).

4- عن أبي سعيد الخدري ( قال: قال رسول الله ( : « أما أهل النار الذين هم أهلها ، فإنهم لا يموتون فيها ولا يحيون ، ولكن ناس أصابتهم النار بذنوبهم ( أو قال بخطاياهم ) فأماتهم إماتة ، حتى إذا كانوا فحماً أذن بالشفاعة ، فجيء بهم ضبائر ضبائر(
)، فبثوا على أنهار الجنة... »(
).

5- عن أبي هريرة ( قال : قال رسول الله ( : « أنا سيد ولد آدم يوم القيامة ... وأول شافع ، وأول مشفع »(
).

وغير ذلك من الأحاديث المثبتة للشفاعة(
).
وجه التعارض المتوهم :

يدل ظاهر هذه الآيات على نفي الشفاعة ؛ لأن كلمتي ( شفاعة ) و ( شفيع ) في الآيات نكرتان في سياق النفي ، وذلك من صيغ العموم(
)، فتفيد الآيات نفي عموم الشفاعة ، والأحاديث تدل على إثبات الشفاعة يوم القيامة(
).  

دفع موهم التعارض :

تنقسم الشفاعة إلى قسمين :

1- شفاعة دنيوية : وهي التوسط لدى السلطان ، وأصحاب الجاه ونحوهم من أصحاب الحقوق ، والسعي إليهم لقضاء حوائج الآخرين ، أو درء الظلم عنهم ونحو ذلك ، وهذه الشفاعة محمودة ما لم يكن فيها إبطال للحقوق ، أو إقرار للباطل ، أو تعطيل للحدود(
).

وقد دلت النصوص على ذلك فقد قال الله تعالى: ( ((( (((((((( ((((((((( (((((((( ((((( ((((( ((((((( (((((((( ( ((((( (((((((( ((((((((( ((((((((( ((((( ((((( (((((( (((((((( ( [النساء : 85].
وكان النبي ( إذا جاءه السائل أو طلبت إليه حاجة ، يقول ما يرويه عنه أبو موسى الأشعري ( : « اشفعوا تؤجروا ، ويقضي الله على لسان نبيه ( ما شاء »(
). 

2- شفاعة أخروية : وهي الشفاعة المتعلقة بأمور الآخرة ، وقد تضافرت الأدلة من الكتاب والسنة والإجماع على إثبات الشفاعة يوم القيامة بأنواعها وشروطها(
).

فمن الآيات الدالة على الشفاعة قولـه تعالى : ( ((( ((( ((((((( (((((((( ((((((((( (((( ((((((((((( ( [البقرة : 255] ، وقوله تعالى: ( ((( ((( ((((((( (((( (((( (((((( ((((((((( ( [يونس : 3] ، وقوله تعالى : ( (((((((((( (( ((((((( (((((((((((( (((( (((( (((((( (((( (((((((((((( (((((((( ((((( (((((( ( [ طه : 109] ، وقوله تعالى : ( (((( ((((((((((( (((( (((((( (((((((((( ([ الأنبياء : 28] ، وقوله تعالى : 
( ((((( (((( (((((( ((( ((((((((((((( (( ((((((( ((((((((((((( ((((((( (((( (((( (((((( ((( (((((((( (((( ((((( (((((((( (((((((((( ([ النجم :26] (
)وغيرها.

وأما السنة فقد جاءت أحاديث صحيحة و صريحة في إثبات الشفاعة يوم القيامة ، بلغت حد التواتر ، وقد سبق ذكر طرف منها.

قال ابن أبي عاصم(
): « والأخبار التي روينا عن نبينا ( ، فيما فضله بـه من الشفاعة وتشفيعه إياه فيما يشفع فيه ، أخبار ثابتة موجبة بعلم حقيقة ما حوت على ما اقتصصنا»(
). 
وقال شيخ الإسلام ابن تيمية : « أحاديث الشفاعة كثيرة متواترة ، منها في الصحيحين أحاديث متعددة ، وفي السنن والمسانيد مما يكثر عدده »(
). 
وقال السفاريني(
): « شفاعة النبي ( نوع من السمعيات ، وردت بها الآثار حتى بلغت مبلغ التواتر المعنوي »(
).
وقال عن ثبوت الشفاعة لغير النبي ( : « يجب أن يعتقد أن غير النبي ( من الرسل والأنبياء ، والملائكة والصحابة والشهداء ، والصديقين والأولياء ... يشفعون ؛ لثبوت الأخبار بذلك ، وترادف الآثار على ذلك »(
). 
وقد أجمع السلف الصالح من أهل السنة والجماعة على إثبات الشفاعة يوم القيامة على وفق ما ورد في النصوص الشرعية من القرآن الكريم والأحاديث النبوية الشريفة.

وقد حكى الإجماع على ذلك جملة من الأئمة والمصنفين(
)، منهم القاضي عياض(
) فقد قال : « وأجمع السلف الصالح ومن بعدهم من أهل السنة عليها »(
).

وقال شيخ الإسلام ابن تيمية : « وأما شفاعته ( لأهل الذنوب من أمته ، فمتفق عليها بين الصحابة والتابعين لهم بإحسان ، وسائر أئمة المسلمين الأربعة وغيرهم »(
). 
وإذا تبين ذلك ـ وهو ثبوت الشفاعة يوم القيامة بالكتاب والسنة والإجماع ـ فإنه يبقى توجيه الآيات النافية للشفاعة ، وقد سلك أهل العلم في توجيهها مسلك الجمع بينها وبين الآيات والأحاديث التي تدل على إثبات الشفاعة في الآخرة ، وذكروا في ذلك وجوهاً منها ما يلي :

الوجه الأول : أن نفي وجود الشفاعة يوم القيامة المذكور في الآيات السابقة ، إنما هو نفي للشفاعة في حق الكفار والمشركين فقط ، بخلاف الموحدين ، فإن الشفاعة ثابتة لهم حتى ولو كانوا عصاة ، كما دلت على ذلك النصوص المثبتة للشفاعة في القرآن والسنة(
).

قال الآجري بعد أن ساق عدداً من الآيات النافية للشفاعة والشفيع يوم القيامة : « هذه كلها أخلاق الكفار ، فقال عز وجل : (  ((((( ((((((((((( ((((((((( ((((((((((((( ( فدل على أن لابد من شفاعة ، وأن الشفاعة لغيرهم ، لأهل التوحيد خاصة »(
). 
وقال ابن حزم : « فقد صحت الشفاعة بنص القرآن ، الذي لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه ، فصح يقيناً أن الشفاعة التي أبطلها الله عز وجل ، هي غير الشفاعة التي أثبتها عز وجل ، وإذ لا شك في ذلك ، فالشفاعة التي أبطل عز وجل هي الشفاعة للكفار الذين هم مخلدون في النار »(
).

وقد بين المفسرون بأن المراد بالنفس في قوله تعالى : ( ((((((((((( ((((((( (( ((((((( (((((( ((( (((((( ((((((( (((( (((((((( ((((((( ((((((((( ( ، أنها النفس الكافرة .
قال الطبري : « وأن قوله : ( (((( (((((((( ((((((( ((((((((( ( إنما هي لمن مات على كفره غير تائب إلى الله عز وجل »(
).
وقال القرطبي : « أجمع المفسرون على أن المراد بقوله تعالى : ( ((((((((((( ((((((( (( ((((((( (((((( ((( (((((( ((((((( (((( (((((((( ((((((( ((((((((( (  النفس الكافرة لا كل نفس »(
). 
ومما يؤيد أن هذه الآية خاصة بالكفار أنها نزلت رداً لما كانت اليهود تزعم أن آباءهم تشفع لهم(
).

كما ذكر المفسرون أن الشفاعة المنفية في قوله تعالى : ( ((((((((((( ((((((( (( ((((((( (((((( ((( (((((( ((((((( (((( (((((((( ((((((( ((((((((( (((( (((((((( ((((((( (((((( (((( (((( (((((((((( ( تتعلق بالكفار فحسب .

وقد أوضح ذلك ابن جرير قائلاً : « وهذه الآية مخرجها في الشفاعة عام ، والمراد بها خاص ، وإنما معناه : من قبل أن يأتي يوم لا بيع فيه ولا خلة ، ولا شفاعة لأهـل الكفر بالله ؛ لأن أهل ولاية الله والإيمان به يشفع بعضهم لبعض »(
). 

ثم قال : « وفي قوله تعالى ذكره في هذا الموضع :  ( (((((((((((((((( (((( ((((((((((((( ( دلالة واضحة على صحة ما قلناه ، وأن قوله : ( (((( (((((( (((( ((((((((( ( ( إنما هو مراد به أهل الكفر ، فلذلك أتبع قوله ذلك : ( (((((((((((((((( (((( ((((((((((((( ( فدل بذلك على أن معنى ذلك : حرمنا الكفار النصرة من الأخلاء ، والشفاعة من الأولياء والأقرباء ، ولم نكن لهم في فعلنا ذلك بهم ظالمين ؛ إذ كان ذلك جزاء منا لما سلف منهم من الكفر بالله في الـدنيا ، بل الكافرون هم الظالمون أنفسهم ، بما أتوا من الأفعال التي أوجبوا لها العقوبة من ربهم »(
).
وهكذا فإن ما ورد في القرآن الكريم من الشفاعة المنفية فالمراد به نفي الشفاعة عن الكفار والمشركين بالله تعالى كما تقدم في الآيات السابقة.

الوجه الثاني : أن نفي وجود الشفاعة يوم القيامة ، يراد به نفي الشفاعة التي كان أهل الشـرك يثبتونها ، وهي شفاعة يتقدم فيها الشافع بين يدي المشفوع عنده ، وإن لم يـأذن له(
)، بمعنى أن الشفاعة المنفية هي التي لم تستكمل شروط الشفاعة المقبولة.

قال ابن تيمية : « الشفاعة المنفية هي الشفاعة المعروفة عند الناس عند الإطلاق ، وهي أن يشفع الشفيع إلى غيره ابتداءً فيقبل شفاعته »(
).  

وقال ابن القيم : « وهذا نظير نفيه سبحانه الشفاعة في يوم القيامة بقوله : ( (( (((((( ((((( (((( (((((( (((( ((((((((( ( ( ، فإنه لا تضاد الأحاديث المتواترة المصرحة بإثباتها ، فإنه سبحانه إنما نفى الشفاعة التي كان أهل الشرك يثبتونها ، وهي شفاعة يتقدم فيها الشافع بين يدي المشفوع عنده ، وإن لم يأذن له ، وأما التي أثبتها الله ورسوله فهي الشفاعة التي تكون من بعد إذنه كقوله : ( ((( ((( ((((((( (((((((( ((((((((( (((( ((((((((((( ( »(
).  
الوجه الثالث : أن نفي وجود الشفاعة يوم القيامة بحسب الزمان والمكان ، فإن مواقف القيامة متعددة ، وزمانها فيه سعة وطول ، فيكون نفي الشفاعة المذكور في الآيات في ابتداء القيامة وشدتها ، ثم يأذن الله بالشفاعة بعد ذلك ،كما دلت عليه النصوص المثبتة للشفاعة ، فتحمل النصوص المثبتة للشفاعة والنافية لها على وقتين مختلفين متغايرين أحدهما محل للشفاعة ، والآخر ليس محلاً لها(
).   
وإذا تقرر عدم انتفاع الكفار بالشفاعة يوم القيامة كما سبق في توجيه الآيات النافية للشفاعة ، فإن ذلك يوهم التعارض بين تلك الآيات وبين ما ثبت من شفاعة النبي ( لعمه أبي طالب ، كما جاء في الصحيحين عن العباس بن عبد المطلب ( أنه قال : يا رسول الله هل نفعت أبا طالبٍ بشيء ، فإنه كان يحوطك ويغضب لك ؟ قال : « نعم ، هو في ضحضاح(
)من نار ، ولولا أنا لكان في الدرك الأسفل من النار »(
).

وعن أبي سعيد الخدري ( أن رسول الله ( ذُكر عنده عمه أبو طالب فقال : « لعلـه تنفعه شفاعتي يوم القيامة ، فيُجعل في ضحضاح من نار ، يبلغ كعبيه ، يغلي منه دماغه »(
).

وقد سلك أهل العلم في دفع ما يتوهم من التعارض بين تلك الآيات وهذين الحديثين وما في معناهما مسلك الجمع ، وذكروا في ذلك وجوهاً منها ما يلي : 

الوجه الأول : أن الشفاعة المنفية في حق الكفار والمشركين المذكورة في الآيات شفاعة تخليص من العذاب ، وشفاعة النبي ( لأبي طالب شفاعة تخفيف فقط ، وليست شفاعة إخراج من النار ، كما يحصل لعصاة الموحدين الذين يخرجون منها ، ويدخلون الجنة.

وإلى هذا ذهب أبو عبد الله القرطبي(
)، وهو ظاهر كلام شيخ الإسلام ابن تيمية(
). 

الوجه الثاني : أن نفي الشفاعة في الآيات عام في حق كل كافر ، والأحاديث الدالة على شفاعة النبي ( لأبي طالب مخصصة لذلك العموم.

وبهذا أخذ البيهقي(
)، وهو الذي يفهم من كلام أبي العباس القرطبي(
)،كما ذهب إليه الشنقيطي(
)، وابن عثيمين(
).

الوجه الثالث : أن الانتفاع بالشفاعة منتـفٍ في حـق الكفار ، كما في الآيات ، وأبو طالب المخفف عنه لمـّا لم يجد أثر التخفيف فكأنه لم ينتفع بذلك.

ويؤيد ذلك ما ثبت أنه ما يرى أحداً أشد عذاباً منه مع أنه أهونهم عذاباً(
)؛ وذلك أن القليل من عذاب جهنم لا تطيقه الجبال ، فالمعذب لاشتغاله بما هو فيه يصدق عليه أنه لم يحصل له انتفاع بالتخفيف. 

وهذا الوجه ذكره أبو العباس القرطبي(
)، وابن حجر(
).   

وبهذا يندفع ما يتوهم من التعارض بين آيات وأحاديث الشفاعة على الإطلاق ، ولله الحمد والمنة .

(((
3-3- قال تعالى : ( ((((((( (((((((((( ((((((( ((((((( ((((((((( ((((((((( (((((((((( (((((((((( ((((((((((((((( ((((((((((( (((((((((((((( (((((((((((((( ( (((((( ((((( ((((((((((( (((((((((((  ( [ البقرة : 129].

وقال تعالى : (  (((((( ((((((((((( ((((((( ((((((( (((((((( ((((((((( (((((((((( ((((((((((( (((((((((((((( ((((((((((((((( ((((((((((( (((((((((((((( (((((((((((((( ((( (((( (((((((((( ((((((((((( ( [ البقرة : 151]. 

وقال تعالى : ( (((((( (((( (((( ((((( ((((((((((((((( (((( (((((( ((((((( ((((((( ((((( ((((((((((( ((((((((( (((((((((( ((((((((((( (((((((((((((( ((((((((((((((( ((((((((((( (((((((((((((( ((((( (((((((( ((( (((((( ((((( ((((((( ((((((( ( [ آل عمران:164] (
).

موهم التعارض من السنة :
1-  عن جابر بن عبد الله ( قال : قال رسول الله ( : « أعطيت خمساً لم يعطهن أحدٌ قبلي : نصرت بالرعب مسيرة شهر ، وجعلت لي الأرض مسجداً وطهوراً ، فأيما رجلٌ من أمتي أدركته الصلاة فليصل ، وأحلت لي الغنائم ، ولم تحل لأحد قبلي ، وأعطيت الشفاعة ، وكان النبي يبعث إلى قومه خاصة ، وبعثت إلى الناس عامة »(
).
2-  عن أبي الدرداء ( قال : قال رسول الله ( : « هل أنتم تاركو لي صاحبي ؟ إني قلت : يا أيها الناس ، إني رسول الله إليكم جميعاً ، فقلتم : كذبت . وقال أبو بكر : صدقت »(
).

3-  عن أبي هريرة ( قال : قال رسول الله ( : « والذي نفس محمد بيده ، لا يسمع بي رجل من هذه الأمة ، يهودي ولا نصراني ، ثم يموت ولم يؤمن بالذي أرسلت به ، إلا كان من أصحاب النار »(
).    

وغير ذلك من الأحاديث التي تدل على عموم رسالة النبي ( إلى جميع الخلق .      
وجه التعارض المتوهم : 

قد يتوهم من هذه الآيات وما في معناها أن النبي محمداً ( أُرسل إلى العرب خاصة ، والأحاديث تدل على عموم رسالة النبي ( إلى جميع الخلق من الإنس والجن والعرب والعجم(
).

دفع موهم التعارض :
لقد تضافرت الأدلة من الكتاب والسنة على عموم رسالة النبي ( إلى جميع الخلق ، إنسهم وجنهم ، عربهم وعجمهم ، أحمرهم وأسودهم ، وهذه هي إحدى الخصائص التي انفرد بها ( عن الأنبياء قبله ، إذ كان النبي يبعث إلى قومه خاصة ، ولئلا يتوهم هذا في رسـولنا ( ، قـال الله لـه : ( (((( ((((((((((( (((((((( (((((( ((((((( (((( (((((((((( ((((((((  ( [ الأعراف: 158].
قال ابن جرير : « يقول تعالى ذكره لنبيه محمد ( : قل يا محمد للناس كلهم : إني رسول الله إليكم جميعاً ، لا إلى بعضكم دون بعض ، كما كان من قبلي من الرسل ، يرسل إلى بعض الناس دون بعض ، فمن كان منهم أرسل كذلك ، فإن رسالتي ليست إلى بعضكم دون بعض ، ولكنها إلى جميعكم »(
). 

وقال الله تعالى لنبيه ( : ﴿ ((( (((( ( ((((((( ((((((( (((((((((((( ( ((((((((( (((((( (((((( ((((((((((((( (((((((((( ((((( (((((( (((((( (   ([الأنعام : 19]. 
قال ابن كثير : « فمن بلغه هذا القرآن من عرب وعجم ، وأسود وأحمر ، وإنس وجان، فهو نذير له ، ولهذا قال تعالى : ﴿(((((  (((((((( ((((( (((( ((((((((((( (((((((((( ((((((((((( ( [ هود : 17] ، فمن كفر بالقرآن ممن ذكرنا ، فالنار موعده ، بنص الله تعالى »(
).
وقال سبحانه : ( (((((( ((((((((((((( (((( (((((((( (((((((((((((((  ﴾[ الأنبياء : 107] ، وقال : 
( (((((( ((((((((((((( (((( (((((((( ((((((((( (((((((( (((((((((( ((((((((( (((((((( (((((((( (( ((((((((((( ( [سبأ : 28] ، وغيرها من الآيات.
والأحاديث في ذلك أكثر من أن تحصر ، وقد سبق ذكر طرف منها ، وهي تدل على عموم بعثته ( للناس كافة ، من غير استثناء أو تقييد بزمان أو مكان ، مما يؤكد أن المراد بذلك العموم ، عموم مكاني بحيث لا يخرج عنه مكان في الأرض كلها ، وعموم زماني بحيث يمتد منذ بعثته ( إلى قيام الساعة.

كما أنه معلوم من دين الإسلام بالضرورة أنه صلوات الله وسلامه عليه رسول الله إلى الناس كلهم.

قال ابن تيمية : « وفي القرآن من دعوة أهل الكتاب من اليهود والنصارى ، ومن دعوة المشركين وعباد الأوثان ، وجميع الإنس والجن ، مالا يحصى إلا بكلفة ، وهذا كله معلوم بالاضطرار من دين الإسلام ، فكيف يقال : إنه لم يُذكر أنه بعث إلا إلى العرب خاصة ، وهذه دعوته ورسله وجهاده لليهود والنصارى والمجوس بعد المشركين ، وهذه سيرته ( فيهم ، وأيضاً فالكتاب المتواتر عنه ، وهو القرآن يُذكر فيه دعاءه لأهل الكتاب إلى الإيمان به ، في مواضع كثيرة جداً »(
).

وإذا تبين ذلك فإن قوله تعالى : ﴿ ((((((( (((((((((( ((((((( ((((((( ((((((((( ((((((((( (((((((((( (((((((((( ((((((((((((((( ((((((((((( (((((((((((((( (((((((((((((( ... الآية ﴾ ونظائرها من الآيات لا تدل على أن النبي ( أرسل إلى العرب خاصة ؛ لأن تخصيص العرب بالذكر لا ينفي من عداهم ، ولكن المنة عليهم أبلغ وآكد ، ونظير ذلك قوله تعالى : ( ((((((((( (((((((( (((( (((((((((((( ( (((((((( ((((((((((( ( [ الزحرف: 44] ، وهو ذكر لغيرهم يتذكرون به(
).
قال الرازي : « وفي هذه الآية مباحث ، أحدها : احتجاج أهل الكتاب بها ، قالوا : قوله : ( (((((( ((( ((((((((((((( ((((((( ((((((((( ( يدل على أنه عليه السلام كان رسولاً إلى الأميين وهم العرب خاصة ، غير أنه ضعيف ، فإنه لا يلـزم من تخصيص الشيء بالذكر نفي ما عداه ، ألا ترى إلى قوله تعالى: ( (((( ((((((((( ((((((((((( ([ العنكبوت :48] ، أنه لا يفهم منه أنه يخطه بشماله ؛ ولأنه لو كان رسولاً إلى العرب خاصة كان قوله تعالى : ﴿(((((((( ((((((((( (((((((( (((((((((( ﴾[ سبأ :28] لا يناسب ذلك ، ولا مجال لهذا لما اتفقوا على ذلك ، وهو صدق الرسالة المخصوصة ، فيكون قوله تعالى : ﴿ (((((((( ((((((((( ﴾ دليلاً على أنه عليه الصلاة والسلام كان رسولاً إلى الكل »(
).
ويمكن أن يقال : إن الله ذكر في هذه الآيات العرب ؛ لأنهم قوم النبي ( ، وقد كان موجوداً بينهم أول ما بعث ، وأما المبعوث إليهم فلم تتعرض له هذه الآيات لا نفياً ولا  إثباتاً ، وإنما جاء إثباته في آيات أخرى ، وهي ما تقدم ذكره من الآيات الدالة على عموم بعثته ورسالته إلى جميع الخلق(
).  

كما أن الاستدلال بهذه الآيات على نفي عموم رسالة النبي ( إلى الناس كلهم من قبيل الاستدلال بمفهوم المخالفة دون قيد أو شرط ، وهذا الاستدلال لا يصح ؛ لأن من يستدلون بمفهوم المخالفة ويعتبرونه طريقاً للدلالة على الأحكام  ـ وهم جمهور العلماء ـ يشترطون له شروطاً منها:
أن لا يوجد في المسكوت المراد إعطاؤه حكماً ـ هو ضد حكم المنطوق ـ دليل خاص يدل على حكمه ، فإن وجـد هذا الدليل الخاص فهو طريق الحكم ، لا مفهوم المخالفة ، وقد تواترت النصوص من القرآن الكريم والسنة النبوية التي تدل بمنطوقها على عموم رسالة النبي ( إلى جميع الناس.
ومادام أن الأمر كذلك فلا اعتبار بمفهوم هذه الآيات وما في معناها ، وليس في ذلك  دليل على خصوصية رسالة النبي ( بالعرب ، ولهذا لا يوجد تعارض أصلاً بين تلك الآيات وهذه الأحاديث التي تدل على عموم رسالته ( إلى جميع الخلق.
(((
4-4- قال تعالى : ( (((((((( (((((( (((((((((((( ((((((( ((((((((((( ((((((((( (((( (((( (((((((((( (((((( ((((((((( (((( ((((((((( (((( (((((((( ((((((((((( ( [ البقرة: 132].  
وقال تعالى : ( ((((((((((( ((((((((( (((((((((( ((((((((( (((( (((( (((((((((( (((( ((((((((( (((( (((((((( ((((((((((( ( [ آل عمران :102].  
موهم التعارض من السنة :
عن ابن مسعود ( قال : قال رسول الله ( : «... فو الذي لا إله غيره ، إن أحدكم ليعمل بعمل أهل الجنة حتى ما يكون بينه وبينها إلا ذراع ، فيسبق عليه الكتاب ، فيعمل بعمل أهل النار فيدخلها ، وإن أحدكم ليعمل بعمل أهل النار حتى ما يكون بينه وبينها إلا ذراع ، فيسبق عليه الكتاب ، فيعمل بعمل أهل الجنة فيدخلها »(
).
وجه التعارض المتوهم :

قد يُتوهم من الآيتين الكريمتين أن الله سبحانه أسند أمر الوفاة على الإسلام إلى بني آدم، مما يشعر بأن ذلك في مقدورهم ، بينما الحديث يفيد أن الوفاة على الإسـلام أو غيره، أمر مفروغ منه ، وليس إلى الإنسان(
).

دفع موهم التعارض :

موهم التعارض بين هاتين الآيتين وحديث ابن مسعود ( مبني على عدم فهمهما فهماً صحيحاً ، ولهذا لابد من بيان معناهما الصحيح ، وهو أن يقال : إن الله سبحانه وتعالى نهى عباده عن مفارقة الإسلام ، ومخالفة شرائعه في حال الحياة ، وأمرهم بلزوم الإسلام والتمسك به ، والاستمرار عليه حتى إذا جاءهم الموت حين حضور آجالهم ، فإذا هم ثابتون على الإسلام ، فيرزقون الوفاة عليه ؛ لأن المرء يموت غالباً على ما كان عليه ، ويبعث على ما مات عليه.
وبنحو هـذا قال عامة المفسرين كابـن جرير(
)، والزجاج(
)، والبغوي(
)، وابن عطية(
)، وابن كثير(
)، وغيرهم(
).

قال ابن جرير : « إن قال لنا قائل : أ وَ إلى بني آدم الموت والحياة ، فينهى أحدهم أن يموت إلا على حالة دون حالة ؟ قيل له : إن معنى ذلك على غير الوجه الذي ظننت ، وإنما معناه: ( (((( ((((((((( (((( (((((((( ((((((((((( ( ؛ أي فلا تفارقن هذا الدين ـ وهو الإسلام ـ أيام حياتكم ، وذلك أن أحداً لا يدري متى تأتيه منيته ، فلذلك قال لهم :  ( (((( ((((((((( (((( (((((((( ((((((((((( ( ؛ لأنكم لا تدرون متى تأتيكم مناياكم ، من ليل أو نهار ، فلا تفارقوا الإسلام فتأتيكم مناياكم ، وأنتم على غير الدين الذي اصطفاه لكم ربكم ، فتموتوا وربكم عليكم ساخط ، فتهلكوا »(
).
وقال الرازي : « فلفظ النهي واقع على الموت ، لكن المقصود الأمر بالإقامة على الإسـلام ، وذلك لأنه لما كان يمكنهم الثبات على الإسلام حتى إذا أتاهم الموت أتاهم وهم على الإسلام ، صار الموت على الإسلام بمنزلة ما قد دخل في امكانهم»(
) . 

وقال الألوسي(
): « ( (((( ((((((((( (((( (((((((( ((((((((((( ( نهي عن الاتصاف بخلاف حال الإسلام وقت الموت ، والمفهوم من الآية ظاهراً النهي عن الموت على خلاف تلك الحال ، وليس بمقصود لأنه غير مقدور ، وإنما المقدور قيده ، فيعود النهي إليه كما سمعت لما أن الامتناع عن الاتصاف بتلك الحال يستتبع الامتناع عن الموت في تلك الحال ... والمراد من الأمر الذي يشير إليه ذلك النهي الثبات على الإسلام ؛ لأنه اللازم له ، والمقصود من التوصية ، ولأن أصل الإسلام كان حاصلاً لهم »(
). 

وإذا كان معنى قوله تعالى : ( (((( ((((((((( (((( (((((((( ((((((((((( (  كذلك فإنه لا يفهم منه أن الله سبحانه وتعالى أسند أمر الوفاة على الإسلام إلى الناس ، أو جعل ذلك في مقدورهم  ، بل المأمور به شرعاً هو الثبات على الإسلام والمداومة عليه من أجل أن يرزقوا الوفاة عليه حين حضور آجالهم ، وهذا لا ينافي ما كتبه الله كوناً وقدراً على الإنسان ، وهو في بطن أمه من السعادة أو الشقاوة ، كما جاء في حديث ابن مسعود ( قال : حدثنا رسول الله ( وهو الصادق  المصدوق « إن أحدكم يجمع خلقه في بطن أمه أربعين يوماً ، ثم يكون علقة مثل ذلك ، ثم يكون مضغة مثل ذلك ، ثم يبعث الله إليه ملكاً بأربع كلمات : بكتب رزقه ، وأجله ، وعمله ، وشقي أو سعيد ، فو الذي لا إله غيره إن أحدكم ليعمل بعمل أهل الجنة ، حتى ما يكون بينه وبينها إلا ذراع ، فيسبق عليه الكتاب ، فيعمل بعمل أهل النار فيدخلها ، وإن أحـدكم ليعمل بعمل أهل النار ، حتى ما يكون بينه وبينها إلا ذراع ، فيسبق عليه الكتاب ، فيعمل بعمل أهل الجنة فيدخلها »(
).
ويدل عليه أيضاً حديث أنس ( أن النبي ( قال : « إن الله عز وجل وكّل بالرحم ملكاً ، يقول : يا رب نطفة ، يا رب علقة ، يا رب مضغة ، فإذا أراد أن يقضي خلقه قال : أذكـر أم أنثى ؟، شقي أم سعيد ؟ ، فما الرزق والأجل ؟ ، فيكتب في بطن أمه »(
)،          وغير ذلك من الأحاديث.

وبهذا يتضح أنه لا تعارض بين الآيتين والحديث ، ولله الحمد والمنة.

(((
5-5- قال تعالى : ( (((( (((((((((( ((((( (((((((( ((( ((((((( (((( ((((((((( ( (((( (((((((((( (((((((( (( ((((((((((( ( [ البقرة :154].
وقـال تعالى : ( (((( (((((((((( ((((((((( ((((((((( ((( ((((((( (((( (((((((((( ( (((( (((((((((( ((((( ((((((((( ((((((((((( ( [ آل عمران :169].

موهم التعارض من السنة :
عن جابر ( قال : لقيني رسول الله ( فقال : « يا جابر مالي أراك منكسراً ؟ » ، قلت : استشهد أبي ، قتل يوم أحد ، وترك عيالاً وديناً ، قال:« أفلا أبشرك بما لقي الله به أباك ؟ » ، قال : قلت : بلى يا رسول الله ، قال : « ما كلم الله أحداً قط ، إلا من وراء حجاب، وأحيا أباك فكلمه كفاحاً(
)، فقال : يا عبدي ، تمنَّ علي أعطك ، قال: يا رب ، تحييني فأقتل فيك ثانية ، قال الرب عز وجل : إنه قد سبق مني أنهم إليها لا يرجعون » ، قال : وأنزلت هذه الآية : ( (((( (((((((((( ((((((((( ((((((((( ((( ((((((( (((( (((((((((( (.. الآية ((
).  

وجه التعارض المتوهم :

تـدل الآيتان الكريمتان على أن من يقتل في سبيل الله شهيداً فهو حي ، يرزق عند ربه ، وقوله في الحديث : « وأحيا أباك فكلمه كفاحاً » قد يفهم منه أن عبد الله بن حرام ( كان ميتاً ، ثم أحياه الله تعالى ؛ لتكليمه مواجهة ليس بينهما حجاب ولا رسول(
). 
دفع موهم التعارض :

لقد خص الله سبحانه وتعالى من يُقتل في سبيله شهيداً بخصائص ، منها أنهم يبقون أحياء حياة برزخية لا تماثل حياة الدنيا ، ولا تعلم كيفيتها ، لكنها أكمل من حياة الدنيا نظراً ؛ لكون الشهداء فيها عند ربهم يرزقون(
).
قـال تعالى :  ( (((( (((((((((( ((((( (((((((( ((( ((((((( (((( ((((((((( ( (((( (((((((((( (((((((( (( ((((((((((( ( [ البقرة :154] ، وقال تعالى : ( (((( (((((((((( ((((((((( ((((((((( ((( ((((((( (((( (((((((((( ( (((( (((((((((( ((((( ((((((((( ((((((((((( ( [ آل عمران :169].
قال ابن جرير : « ولا تحسبنهم يا محمد أمواتاً لا يحسون شيئاً ، ولا يلتذون ولا يتنعمون ، فإنهم أحياء عندي ، متنعمون في رزقي ، فرحون مسرورون بما آتيتهم من كرامتي وفضلي ، وحبوتهم به من جزيل ثوابي وعطائي »(
).

وقد جاء في الصحيح ما يدل على ذلك أيضاً ، فقد روى ابن مسعود ( أن النبي ( قال : « إن أرواح الشهداء  في جوف طير خضر ، لها قناديل معلقة بالعرش ، تسرح من الجنة حيث شاءت ، ثم تأوي إلى تلك القناديل ، فاطلع إليهم ربهم اطلاعة ، فقال: هل تشتهون شيئاً ؟ ، قالوا : أي شيء نشتهي ؟ ، ونحن نسرح من الجنة حيث شئنا ، ففعل ذلك بهم ثلاث مرات ، فلما رأوا أنهم لن يتركوا من أن يسألوا ، قالوا : يا رب نريد أن ترد أرواحنا في أجسادنا ، حتى نقتل في سبيلك مرة أخرى ، فلما رأى أن ليس لهـم حاجة تركوا »(
).

وأما ما جـاء في حديث جابر ( أن النبي ( قال له : « وأحيا أباك فكلمه كفاحاً » ، وما قد يفهم منه أن أبا جابر ( كان ميتاً ، ثم أحياه الله تعالى ؛ ليكلمه ، فالحديث فيه مقال ، كما سبق في تخريجه والحكم عليه ، فإن كان ضعيفاً فهو لا يقوى على معارضة الآيات المتقدمة الدالة على أن الشهداء أحياء عند ربهم يرزقون.
وإن كان صحيحاً أو حسناً فقد سلك أهل العلم في توجيهه مسلك الجمع ، وذكروا في ذلك وجهين هما :

الوجه الأول : يحمل قوله في الحديث : « وأحيا أباك » على أن الله تعالى جعل روحه في جوف طير خضر ، فأحيا ذلك الطير بتلك الروح فصح الإحياء.

الوجه الثاني : أن المراد بالإحياء في الحديث زيادة قوة روحه ، فشـاهد الله بتلك القوة ، وكلمه بدون حجاب ولا رسول.

وبهذين الوجهين جمع الطيبي(
)، وذكرهما صاحب المرقاة(
). 

التوجيه والترجيح :

لا يلزم فيما يظهر لي ـ والله أعلم ـ من قوله ( في الحديث : « و أحيا أباك فكلمه كفاحاً » أن عبد الله بن حرام  ( كان ميتاً ، فأحياه الله ، بل المراد من الحديث ـ والله أعلم ـ هو ما دلت عليه الآيتان من أن مَن يقتل في سبيل الله شهيداً فهو يبقى حياً ، فعلى هذا يكون معنى الحديث : وأبقى أباك حياً تلك الحياة البرزخية الخاصة بالشهداء ، وميزه عن غيره بتكليمه إياه مواجهة ليس بينهما حجاب ولا رسول.
ويدل لذلك سياق الحديث فقد قال عبد الله بن حرام ( بعد ذلك : « يا رب تحييني فأقتل فيك ثانية » فهو قد طلب إحياءه الحياة الدنيوية المعروفة ، وذلك ممتنع ، فدل ذلك على أن الإحياء الأول في قوله : « وأحيا أباك » إحياء من نوع آخر ، وهو الإحياء البرزخي الخاص بالشهداء.

وبهذا ينتفي ما قد يتوهم من التعارض بين الآيتين والحديث. 

وأما ما تقدم من وجهي الجمع ، فإنهما يحتاجان إلى دليل ؛ لأنهما يتعلقان بأمر غيبي ، وهو كيفية إحياء الله تعالى لأبي جابر رضي الله عنهما وغيره من الشهداء ، تلك الحياة البرزخية ، التي  لا نعلم كيفيتها ، فقد قـال الله تعالى :  ( (((( (((((((((( (((((((( (( ((((((((((( ( ، فقد نفى الله سبحانه وتعالى الشعور ، ونفي الشعور يدل على نفي الإدراك من باب أولى ، كما قال الشنقيطي(
). 

(((
6-6- قال تعالى : ( ((((((( (((((( (((((((((( (((((((((((( ((((((((( (((((((( (((((((((((( (((((( (((((( ((((( (((((((( (((( ( (((((( (((((((( (((((( ((((( (((( ((((( (((( (((((( (((((((( ( (((( (((( ((((((( ((((((( ( [ البقرة : 173].

وقال تعالى : ( ((((((((( (((((((((( (((((((((((( (((((((( ...الآية( [ المائدة :3 ] (
).  
موهم التعارض من السنة :
1- عن جابر ( قال : « بعثنا رسول الله ( وأمّر علينا أبا عبيدة ، نتلقى عيراً لقريش ، وزودنا جراباً من تمر لم يجد لنا غيره ، فكان أبو عبيدة يعطينا تمرة تمرة ، قال : فقلت : كيف كنتم تصنعون بها ؟ ، قال : نمصها كما يمص الصبي ، ثم نشرب عليها من الماء ، فتكفينا يومنا إلى الليل ، وكنا نضرب بعصينا الخبَط(
)، ثم نبله بالماء فنأكله ، قال : وانطلقنا على ساحل البحر ، فرفع لنا على ساحل البحر كهيئة الكثيب الضخم ، فأتيناه فإذا دابة تدعى العنبر ، قال : قال أبو عبيدة : ميتة ، ثم قال : لا ، بل نحن رسل رسول الله ( ، وفي سبيل الله ، وقد اضطررتم فكلوا ، فلما قدمنا المدينة أتينا رسول الله ( فذكرنا ذلك لـه ، فقال : هو رزق أخرجه الله لكم ، فهل معكم من لحمه شئ فتطعمونا ؟ ، قال : فأرسلنا إلى رسول الله ( منه ، فأكله »(
).
2- عن أبي هريرة ( قال : سئل رسول الله ( عن ماء البحر فقال : « هو الطهور ماؤه الحل ميتته »(
).
3- عن ابن عمر رضي الله عنهما أن رسول الله ( قال : « أحلت لنا ميتتـان ودمـان ، فأما الميتتان فالحوت والجراد ، وأما الدمان فالكبد والطحال »(
).
وجه التعارض المتوهم :
ظاهر قوله تعالى في الآية الكريمة :  ( ((((((( (((((( ((((((((((  ((((((((((((   ( [ البقرة : 173]،

وقوله تعالى : ( ((((((((( (((((((((( (((((((((((( (((((((( ...الآية( [ المائدة :3 ] يدل على تحريم أكل كل ميتة ؛ لأن لفظ ( الميتة ) في الآيتين مفرد معرف بـ ( أل ) الاستغراقية ، والمفرد المعرف بأل الاستغراقية من صيغ العموم(
)، فيشمل جميع الميتات ، والأحاديث تدل على إباحة أكل أنواع من الميتة ، كميتة البحر من الحيتان والأسماك ، وأكل ميتة الجراد(
). 
دفع موهم التعارض : 
سلك أهل العلم في دفع ما قد يتوهم من التعارض بين قوله تعالى : ( ((((((( (((((( ((((((((((  (((((((((((( (((((((((  ( وقوله تعالى : ( ((((((((( (((((((((( (((((((((((( (((((((( ...الآية( وتلك الأحاديث مسلكي الجمع والنسخ ، وذلك كما يلي :
أولاً : مسلك الجمع بين الآية والأحاديث ، وإليه صار أكثر أهل العلم ، فقالوا : إن الآيات عامة في تحريم كل ميتة ، واختلفوا في المخصص لهذا العموم في الآيات على قولين :

1- أن عموم الآيات مخصص بالسنة ، بإباحة أكل ميتة البحر من الحيتان والأسماك ، وإباحة ميتة الجراد ، كما جاء ذلك في الأحاديث الصحيحة والصريحة المتقدمة.

ويدل على ذلك قوله تعالى : ( (((((( (((((( (((((( (((((((((( (((((((((((( (((((((( (((((( (((((((((((((( ( [المائدة : 96 ] فصيد البحر ما صيد وأخذ منه حياً ، وطعامه ما لفظه ميتاً ، أو مات فيه وطفا عليه ، وغير ذلك(
). 

وإلى هذا ذهب جمهور أهل العلم(
).

قال أبو حيان(
): « وظاهر لفظ الميتة يتناول العموم ، ولا يخص شيء منها إلا بدليل ، قال قوم : خُص هذا العموم بقوله تعالى : ( (((((( (((((( (((((( (((((((((( (((((((((((( (((((((( (((((( (((((((((((((( ( [المائدة : 96] ، وبما روي من قوله ( : « أحلت لنا ميتتان » »(
).

2- أن عموم الآيات مخصص بالعرف(
)، فلا يتناول ميتة البحر من الحيتان والأسماك ، كما لا يتناول ميتة الجراد ؛ لأن المقصود بالميتة في الآيات ما يتفاهمه الناس ويتعارفونه في العادة ، فإذا قال القائل: أكل فلان ميتة ، لم يسبق  إلى الذهن أنه أكل سمكاً أو جراداً.

وإلى هذا ذهب الزمخشري(
)، و تبعه البيضاوي(
)، وأبو السعود(
).

ثانياً : مسلك النسخ :

ذهب هبة الله بن سلامة(
)، وابن حزم(
)، إلى أن قوله تعالى :   ( ((((((( (((((( ((((((((((  (((((((((((( ((((((((( ...الآية  ( نسخ منها حكم الميتة والدم بقول النبي ( : « أحلت لكم ميتتان ودمان ».  
التوجيه والترجيح :

الذي يظهر ـ والله تعالى أعلم ـ أن قوله تعالى : ( ((((((( (((((( ((((((((((  ((((((((((((  (  وما في معناه من الآيات التي تدل على تحريم جميع أنواع الميتات ، عامة مخصصة بالسنة بإباحة أكل ميتة البحر ، وميتة الجراد ، ولا تعارض بين عام وخاص ، بل يحمل العام على الخاص ، وهذا هو مذهب جمهور أهل العلم كما تقدم ، ويؤيد ذلك قوة وصراحة أدلتهم.

وأما ما ذهب إليه الزمخشري ومن تبعه من أن الآيات مخصصة بالعرف والعادة ، فقد تعقبه ورده أبو حيان بكلام جيد فيما يلي نصه : « وملخص ما يقوله ـ أي الزمخشري ـ أن السمك والجراد لم يندرج في عموم الميتة من حيث الدلالة ، وليس كما قال ، وكيف يكون ذلك ، وقد روي عنه ( أنه قال : « أحلت لنا ميتتان » ، فلو لم يندرج في الدلالة ، لما احتيج إلى تقرير شرعي في حله ، إذ كان يبقى مدلولاً على حله بقوله : ( ((((((( ((((( ((( (((((((( ( [البقرة : 168] ، ( ((((((( ((( (((((((((( ((( ((((((((((((( ( [ البقرة : 172] ، وليس من شرط العموم ما يتفاهمه الناس ويتعارفونه في العادة ، كما قال الزمخشري ، بل لو لم يكن للمخاطب شعور ألبتة ، ولا علم ببعض أفراد العام ، وعلق الحكم على العام لاندرج فيه ذلك الفرد الذي لا شعور للمخاطب به.

مثال ذلك ما جاء في الحديث : « نهى رسول الله ( عن أكل كل ذي ناب من السباع » ، فهذا علق الحكم فيه بكل ذي ناب ، والمخاطب الذين هم العرب ، لا علم لهم ببعض أفراد ذي الناب ، وذلك الفرد مندرج في العموم ، يقضي عليه بالنهي ، كما في بلادنا بلاد الأندلس ، حيوان مفترس يسمى عندهم بالدب وبالسمع ، وهو ذو أنياب يفترس الرجل ويأكله ، ولا يشبه الأسد ، ولا الذئب ، و لا النمر ، ولا شيئاً مما يعرفه العرب ، ولا نعلمه خلق بغير بلاد الأندلس ، فهذا لا يذهب أحد إلى أنه ليس مندرجاً في عموم النهي عن أكل كل ذي ناب ، بل شمله النهي ،كما شمل غيره مما تعاهده العرب وعرفوه ؛ لأن الحكم نيط بالعموم وعلق به ، فهو معلق بكل فرد من أفراده ، حتى بما كان لم يخلق ألبتة وقت الخـطاب ، ثم خلق شكلاً مبايناً لسائر الأشكال ذوات الأنياب ، فيندرج فيه ويحكم بالنهي عنه »(
).

كما أن القول بالتخصيص بالعرف محل نظر ، وفيه خلاف بين الأصوليين ، فها هو الشيرازي(
)يقول : « وأما العرف أو العادة فلا يجوز تخصيص العموم به ؛ لأن الشرع لم يوضع على العادة ، وإنما وضع في قول بعض الناس على حسب المصلحة ، وفي قول الباقين على ما أراد الله تعالى ، وذلك لا يقف على العادة »(
).

وأما سلوك القول بالنسخ في هذه المسألة فبعيد ، ويمكن مناقشته بما يلي :
1- أنه لا يصار إلى النسخ إلا إذا تعذر الجمع ، والجمع هنا غير متعذر ، وقد سبق بيانه.
2- أنه لا يصار إلى النسخ إلا إذا تحقق التعارض ، وفي هذه المسألة لا تنافي بين قوله تعالى : ( ((((((( (((((( ((((((((((  (((((((((((( (((((((((  ( وما يماثلها من الآيات وبين الأحاديث التي تدل على إباحة أكل أنواع من الميتة ، كميتة البحر من الحيتان والأسماك ، وأكل ميتة الجراد؛ لأن هذه الآيات عامة مخصصة بالسنة ، ولا تعارض بين عام وخاص ، بل يحمل العام على الخاص.
قال ابن الجوزي : « وهذا القول باطل ؛ لأن النبي ( استثنى بالتخصيص ما ذكره في الحديث ، ولا وجه للنسخ بحال »(
).
وبهذا يندفع ما يتوهم من التعارض بين القرآن والسنة في هذه المسألة ، ولله الحمد والمنة .

(((
7-7- قال تعالى : ( ((((((( (((((( (((((((((( (((((((((((( ((((((((( (((((((( (((((((((((( (((((( (((((( ((((( (((((((( (((( ( (((((( (((((((( (((((( ((((( (((( ((((( (((( (((((( (((((((( ( (((( (((( ((((((( ((((((( ( [ البقرة : 173 ].

وقال تعالى : ( ((((((((( (((((((((( (((((((((((( ((((((((( ...الآية ( [ المائدة :3 ](
).
موهم التعارض من السنة :

عن ابن عباس الله عنهما ، أن رسول الله ( مر بشاة ميتة ، فقال : « هلا استمتعتم بإهابها(
)؟ » قالوا : إنها ميتة ، قال : « إنما حرم أكلها »(
).

وجه التعارض المتوهم :

أضيف التحريم في قوله تعالى في آية البقرة : ( ((((((( (((((( ((((((((((  (((((((((((( ( ونظائرها في سورتي المـائدة والنحل إلى عين الميتة ، والتحـريم إنما توصف به أفعال المكلفين ، فلا بد من صرف هذا التحريم إلى فعل من أفعالنا ، وبناء على هذا يلزم في هذه الآيات تقدير(
)، وإذا لزم ذلك فما المقدر في الآيات ؟. 

اختلف أهل العلم من المفسرين وغيرهم ، في المقدر في هذه الآيات على قولين هما :

القول الأول : أن المقدر في هذه الآيات هو الأكـل ، فيكون معنى الآيات : إنما حرم عليكم أكل الميتة ، واستدلوا على ذلك بما يلي :

1- دليل السياق القرآني ، فقد قال تعالى : ( ((((((((((( ((((((((( (((((((((( ((((((( ((( (((((((((( ((( ((((((((((((( ( [البقرة :172] ، ثم قال :   ( ((((((( (((((( ((((((((((  ((((((((((((  ( فالسياق في الأكل، فكأنه قال : كلوا ثم استثنى فقال :   ( ((((((( (((((( ((((((((((  ((((((((((((  ( ؛ أي فلا تأكلوها.

2- ما جاء في حديث ابن عباس رضي الله عنهما أن النبي ( قال : « إنما حرم أكلها ».
3- أن المتعارف عليه من تحريم الميتة تحريم أكلها ، فقد قال ابن حجر : « و ( ((((((((( (((((((((( (((((((((((( ( أي أكلها ، فعرف الاستعمال يدل على تعيين المحذوف »(
). 

وهذا القول اختاره الجصاص(
)، وابن قدامة(
)، وأبو حيـــان(
)، وابن حجر(
)، 

والشوكاني(
)، والألوسي(
)، وصديق حسن خان(
)، وابن عاشور(
)، وابن عثيمين(
). 
فعلى هذا التقدير لا يوجد تعارض بين هذه الآيات وحديث ابن عباس رضي الله عنهما ، بل الآيات متفقة مع حديث ابن عباس رضي الله عنهما في أن المحرم من الميتة هو أكلها ، دون الانتفاع بها(
).

القول الثاني : أن المقدر هو عموم الانتفاع ، فيكون معنى الآيات : إنما حرم عليكم  الانتفاع بالميتة ، فيتناول ذلك سائر وجوه المنافع من أكل وبيع وغيرهما ، ولا يخص منها شيء إلا بدليل يقتضي جواز الانتفاع به.

وهذا القول ذهب إليه أبو يعلى(
)، والرازي(
)، وذكره أبو حيان(
)، والبيضاوي(
)،  وأبو السعود(
)، والألوسي(
).  
وعلى هذا التقدير ، فعموم المقتضى  في الآيات يدل على أنه لا يجوز الانتفاع بالميتة ، أو بشيء من أجزائها ، والحديث يفهم منه جواز الانتفاع بالميتة فيما عدا الأكل(
)، فيكون بين هذه الآيات والحديث ما يوهم التعارض ، وهو ما سيأتي دفعه إن شاء الله تعالى(
).

دفع موهم التعارض : 

سلك أهل العلم في دفع ما قد يتوهم من التعارض بين قوله تعالى :  ( ((((((( (((((( ((((((((((  ((((((((((((  ( ، وقوله تعالى :  ( ((((((((( (((((((((( (((((((((((( ((((((((( ...الآية ( [ المائدة :3 ] وحديث ابن عباس رضي الله عنهما مسلك الجمع ، فقالوا : إن الآيات عامة في تحريم الانتفاع بالميتة أو بشيء من أجزائها ، وهذا العموم مخصص بالسنة بتحريم أكل الميتة بدلالة الحديث المتقدم ، أما ما عدا ذلك فهو حلال(
).

قال ابن حجر : « ويؤخذ منه ـ أي حديث ابن عباس ( ـ جواز تخصيص الكتاب بالسنة ؛ لأن لفظ القرآن : ( ((((((((( (((((((((( (((((((((((( (  ( وهو شامل لجميع أجزائها في كل حال ، فخصت السنة ذلك بالأكل »(
).

وبهذا يندفع ما يتوهم من التعارض بين القرآن والسنة في هذه المسألة، والله تعالى أعلم.  

(((
(� )  هو أبو عبد الملك بهز بن حكيم بن معاوية القشيري البصري ، سمع من أبيه ، وثقه ابن معين وابن المديني وغيرهما ، توفي رحمه الله قبل سنة (150هـ). انظر : التاريخ الكبير للبخاري 2/125، الجرح والتعديل لابن أبي حاتم �1/430.


(� )  هو أبو بهز حكيم بن معاوية بن حيدة القشيري البصري ، تابعي ثقة ، يروي عن أبيه ، خرّج له أصحاب السنن ، وعلق له البخاري في صحيحه ، وروى له في الأدب. انظر : التاريخ الكبير للبخاري 3/14، الجرح والتعديل لابن أبي حاتم 1/207.


(� )  هو معاوية بن حيدة بن معاوية بن حيدة بن قشير بن كعب القشيري ، له وفـادة وصحبة ، معدود في أهل البصرة ، غزا خراسان ومات بها. انظر : الاستيعاب في معرفة الأصحاب لابن عبد البر 3/1415، الإصابة في تمييز الصحابة لابن حجر 6/118.


(� )  أخرجه أحمد في مسنده ، رقم (20029)  33/231، والترمذي في كتاب تفسير القرآن، باب ومن سورة آل عمران ، رقم (3001) 5/226، وقال : « حديث حسن »، والنسائي في الكبرى ، في كتاب التفسير ، باب ومن سورة يس ، رقـم ( 11431) 6/439، وابن ماجه في كتـاب الزهد، باب صفة أمة محمد ( ، رقـم (4287-4288)2/1433، والدارمي في كتاب الرقاق، باب في قول النبي ( أنتم آخر الأمم ، رقم (2763)2/221.


     والحديث حسنه الترمذي كما في تخريجه ، وقال الحاكم في المستدرك 4/94: « حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه » ، وقال ابن حـجر في فتح الباري 8/225 : « حديث حسن صحيح » ، وقال الهيثمي في مجمع الزوائد 10/397: « رجاله ثقات » ، كما حسنه الألباني في صحيح سنن ابن ماجه 2/426.


(� )  أخرجه أحمد في مسنده ، رقم ( 763) ، 2/ 156.


والحديث حسنه ابن كثير في تفسيره 2/94، وابن حجر في فتح الباري 8/ 225، وقال الهيثمي في مجمع الزوائد 1/261 : « قلت : فالحديث حسن » ، وقال أحمد شاكر في تحقيقه مسند أحمد 2/113:« إسناده صحيح ».


(� )  وقد أشار إلى ما قد يتوهم من التعارض بين الآية والحديث ابن كثير في تفسيره 1/258.


وانظر : جامع البيان لابن جرير 1/ 629 ، التفسير الكبير للرازي 1/493 ، البحر المحيط لأبي حيان1/ 277، وغيرها .


(� )  جامع البيان 1/ 629.


(� )  الحاكم هو : أبو عبد الله محمد بن عبد الله بن محمد بن حمدويه بن نعيم ابن الحكم النيسابوري الشافعي ، المعروف بابـن البيع ، إمام جليل وحافظ متقن ، له مصنفات أشهرها : المستدرك ومعرفة علوم الحديث ، توفي سنة �( 405هـ) . انظر : سير أعلام النبلاء للذهبي 17/162، البداية والنهاية لابن كثير15/560-562.


(� )  انظر : المستدرك على الصحيحين 5/113.


(� )  قال بهذا التفسير ابن عباس ( ، وقتادة ، وأبو العالية ، ومجاهد ، وعبد الرحمن بن زيد بن أسلم ، والحسن ، وابن جريج ، وتبعهم أكثر المفسرين. انظر : جامع البيان لابن جرير 1/629-630 ، المحرر الوجيز لابن عطية 1/139، زاد المسير لابن الجوزي 1/76 ، الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 1/ 376 ، البحر المحيط لأبي حيان 1/277 ، تفسير القرآن العظيم لابن كثير 1/ 258، التسهيل لعلوم التنزيل لابن جزي 1/82 ، الدر المنثور في التفسير بالمأثور للسيوطي 1/152، فتح القدير للشوكاني 1/81 .


(� )  جامع البيان 1/629. وانظر : تأويل مشكل القرآن لابن قتيبة ص 281.


(� )  التفسير الكبير1/493.


(� )  انظر: التفسيرالكبير1/493، الجامع لأحكام القرآن للقرطبي /376، التسهيل لعلوم التنزيل لابن جزي 1/82 ، البحر المحيط لأبي حيان1/277.


(� )  جامع البيان 8/284.


(� )  فتح القدير 1/ 81-82 .


(� )  انظر : تفسير القرآن العظيم لابن كثير 1/ 258.


(� )  جاء نظير هذه الآيات فيما يتعلق بنفي الشفاعة والشفيع في قوله تعالى : ( ((((( ((((( ((( (((((((((( ([الشعراء : 100 ]، وقوله تعالى : ( (((((( ((((( ((((( (((( (((((((((((((( (((((((((((( ([ الروم : 13]، وقوله تعالى : ( ((( ((((( (((( (((((((( ((( ((((((( (((( ((((((( ( (((((( ((((((((((((( ( [السجدة : 4]، وقوله تعالى : ( ((( ((((((((((((( (((( ((((((( (((( ((((((( ((((((( ( [ غافر : 18]، وقوله تعالى : ( ((((( ((((((((((( ((((((((( ((((((((((((( ([ المدثر : 48 ].


(� )  أخرجه البخاري في الدعوات ، باب قوله تعالى : ( ((((((((((( (((((((((( (((((( ( ولكل نبي دعوة مستجابة ، رقم (6305) 8/67 ، و مسلم في الإيمان ، رقم (200) 1/190.


(� )  أخرجه البخاري في التيمم ، باب قول الله تعالى: ( (((((( ((((((((( (((((( ((((((((((((( (((((((( (((((((( ((((((((((((( ((((((((((((( (((((((((((( ((((((( ( ، رقم (335) 1/74 ، ومسلم في المساجد ومواضع الصلاة ، رقم (521) 1/370.


(� )  أخرجه البخاري في التوحيد ، باب قول الله تعالى: ( ((((((( (((((((((( ((((((((( (((( (((((( (((((((( ((((((((( ( رقم ( 7439) 9/ 130، ومسلم في الإيمان ، رقم ( 183) 1/170.


(� )  ضبائر : أي جماعات في تفرقة ، واحدتها ضبارة ، وكل مجتمع : ضبارة. انظر : النهاية في غريب الحديث والأثر لابن الأثير ، مادة ( ضبر ).


(� )  أخرجه مسلم في الإيمان ، رقم (185) 1/172.


(� )  أخرجه مسلم في الفضائل ، رقم (2278) 4/1782.


(� )  تكرر ذكر الشفاعة كثيراً في الأحاديث النبوية الشريفة ، وقد اقتصرت على بعض ما في الصحيحين أو أحدهما من هذه الأحاديث ؛ خشية الإطالة والتكرار ، ومن أراد الاطلاع على أحاديث الشفاعة فلينظر :


1- إثبات الشفاعة للإمام الذهبي ، فقد أورد فيه طائفة من الأحاديث في إثبات شفاعة الرسول ( لأمته يوم القيامة ، مع عزو كل حديث في الغالب إلى مصدره ، مع الحكم عليه من حيث الصحة والضعف .


2- كتاب الشفاعة للشيخ مقبل الوادعي ، وقد جمع فيه الأحاديث الواردة في موضوع الشفاعة ، مبيناً صحة هذه الأحاديث من ضعفها.


3- كتب العقيدة ، ككتاب التوحيد لابن خزيمة 2/589 وما بعدها ، والشريعة للآجري 3/1198وما بعدها ، وشرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة لللالكائي 3/1160، والاعتقاد والهداية إلى سبيل الرشاد للبيهقي ص 247، وغيرها ، فقد أفرد مؤلفوها موضوع الشفاعة في باب أو فصل ، يذكرون فيه الأحاديث والآثار الواردة في هذا الباب .


(� )  انظر : روضة الناظر لابن قدامة ( نزهة الخاطر العاطر 2/124) ، تفسير النصوص في الفقه الإسلامي لمحمد أديب الصالح 2/12 وما بعدها ، شرح الورقات في أصول الفقه للفوزان ص110وما بعدها.


(� )  وقد أشار إلى ما قد يتوهم من التعارض بين هذه الآيات والأحاديث ابن جرير في جامع البيان 1/637 ، وابن القيم في حاشيته على سنن أبي داود 10/409.


(� )  انظر : شرح النووي لصحيح مسلم 16/177، الأذكار للنووي ص290.


(� )  أخرجه البخاري في الزكاة ، باب التحريض على الصدقة والشفاعة فيها ، رقم (1432)2 /113 ، ومسلم في البر والصلة والآداب ، رقم (2627)4/2026.


(� )  الشفاعة يوم القيامة أنواع : منها ما هو خاص بالنبي ( ، ومنها ما هو عـام يشفع فيه من أذن الله له من النبي ( ، وسائر الأنبياء والرسل ، والملائكة ، والمؤمنين ، وهذه الأنواع هي : 1- شفاعة النبي ( لأهل الموقف في تعجيل الحساب -2- الشفاعة في استفتاح باب الجنة لأهلها- 3- الشفاعة في إدخال قوم الجنة دون حساب= =4- الشفاعة في قوم استوجبوا النار بعدم إدخالهم فيها -5- الشفاعة في تخفيف العذاب عمن يستحقه          -6- الشفاعة فيمن دخل النار من المذنبين بأن يخرجوا منها -7- الشفاعة  لأهل الجنة في زيادة الدرجات.


وقد أنكر الخوارج والمعتزلة الشفاعة لأهل الكبائر ، فمنعوا الشفاعة لمن يستحق العذاب ، أو أن يخرج من النار من يدخلها ، وأثبتوا سائر أنواع الشفاعة . 


راجع في ذلك : الشريعة للآجري 3/1198، إكمال المعلم بفوائد مسلم للقاضي عياض 1/565-566، مجموع الفتاوى لابن تيمية 1/116 ، 3 /147، 24/341، شرح العقيدة الطحاوية لابن أبي العز 1/283-294، لوامع الأنوار البهية للسفاريني 2/211-212، معارج القبول للحكمي 2/160، القول المفيد على كتاب التوحيد 1/332- 335 ، وشرح العقيدة الواسطية وكلاهما لابن عثيمين 2/167-177.


(� )  وقد تضمنت هذه الآيات شروط الشفاعة المقبولة وهي : 


1- إذن الله تعالى للشافع أن يشفع .     2- رضاه تعالى عن المشفوع له . انظر في شروط الشفاعة : مدارج السالكين لابن القيم 1/341 ، معارج القبول للحكمي 2/156، شرح العقيدة الواسطية لابن عثيمين 2/168.


(� )  ابن أبي عاصم  هو : أبو بكر ، أحمد بن عمرو بن الضحاك بن مخلد الشيباني البصري ، حافظ كبير ، تولى قضاء أصبهان ، كان كثير الحديث والتصانيف ، من مصنفاته : المسند ، وكتاب السنة وغيرهما ، توفي سنة (287هـ). انظر : الجرح والتعديل لابن أبي حاتم 2/67، سير أعلام النبلاء للذهبي 13/430.


(� )  كتاب السنة 1/575.


(� )  الفتاوى 1/314.


(� )  هو محمد بن أحمد بن سالم السفاريني الحنبلي عالم بالحديث والأصول والأدب ، ولد ونشأ في سفارين من قرى نابلس ، وتعلم في دمشق ثم رجع إلى بلده نابلس فدرس وأفتى ، من مؤلفاته لوامع الأنوار البهية وسواطع الأسرار الأثرية ، توفي سنة ( 1188هـ ). انظر : الأعلام للزركلي 6/14، معجم المؤلفين لعمر رضا كحالة 3/ 65.


(� )  لوامع الأنوار البهية 2/208


(� )  المرجع السابق 2/209.


(� )  انظر : رسـالة أصول أهل السنة والجماعة لأبي الحسن الأشعري ص90 ، البحر المحيط لأبي حيان 1/280، لوامـع الأنوار البهية للسفاريني 2/208،  معارج القبول لحافظ حكمي 2/160، التحرير والتنوير لابن عاشور 1/488، عقيدة أبي حاتم وأبي زرعة  لمحمود الحداد ص199.


(� )  القاضي عياض هو : الإمام العلامة الحافظ القاضي عياض بن موسى بن عياض اليحصبي الأندلسي ، أبو الفضل ، كان من أهل العلم والذكاء والفهم ، تولى القضاء فترة طويلة ، له من المصنفات : إكمال المعلم بفوائد مسلم ، والشفا بتعريف حقوق المصطفى وغيرهما ، توفي سنة (544هـ).


      انظر: طبقات المفسرين للدوادي ص 314، شذرات الذهب لابن العماد 2/138.


(� )  إكمال المعلم بفوائد مسلم 1/565.


(� )  قاعدة جليلة في التوسل والوسيلة ص 12، وانظر : الرد على البكري لابن تيمية 1/389.


(� )  انظر : قاعدة جليلة في التوسل والوسيلة لابن تيمية ص13.


(� )  كتاب الشريعة 3/1207.


(� )  الفصل في الملل والأهواء والنحل 2/367.


(� )  جامع البيان 1/637.


(� )  الجامع لأحكام القرآن 1/379، وانظر : المحرر الوجيز لابن عطية 1/139، الأنموذج الجليل لأبي بكر الرازي ص 43، البحر المحيط لأبي حيان 1/279 ، تفسير القرآن العظيم لابن كثير 1/259، أنوار التنزيل للبيضاوي 1/99، إرشاد العقل السليم لأبي السعود 1/132، أضواء البيان للشنقيطي1/61، التحرير والتنوير لابن عاشور 1/487.


(� )  انظر : جامع البيان 1/636.


(� )  جامع البيان 4/ 524.


(� )  المرجع السابق 4/525.


(� )  انظر : المحرر الوجيز لابن عطية 1/339، قاعدة جليلة في التوسل والوسيلة لابن تيمية ص13، التسهيل لعلوم التنزيل لابن جزي 1/83 ، البحر المحيط لأبي حيان 1/280، مدارج السالكين لابن القيم 1/340، أضواء البيان للشنقيطي 1/61، التحرير والتنوير لابن عاشور 3/16، تفسير القرآن الكريم لابن عثيمين 3/249.


(� )  الفتاوى 1/118.


(� )  حاشيته على سنن أبي داود 10/408-409. وانظر : مفتاح دار السعادة له 2/269.


(� )  انظر : الانتصاف على الكشاف لابن المنير 1/266، روح المعاني للألوسي 1/252، محاسن التأويل للقاسمي 1/302-303.


(� )  ضحضاح : الضحضاح في الأصل : مارق من الماء على وجه الأرض ما يبلغ الكعبين ، فاستعاره للنار.


     انظر : النهاية في غريب الحديث والأثر لابن الأثير ، مادة ( ضحح ).


(� )  أخرجه البخاري في مناقب الأنصار ، باب قصة أبي طالب ، رقم (3883) 5/52، ومسلم في الإيمان ، رقـم �(209) 1/194.


(� )  أخرجه البخاري في مناقب الأنصار ، باب قصة أبي طالب ، رقم (3885)5/ 52 ، ومسلم في الإيمان ، رقـم �(210) 1/195.


(� )  انظر : التذكرة للقرطبي ص 309 . 


(� )  انظر : مجموع الفتاوى لابن تيمية 1/144، البداية والنهاية لابن كثير20/193، شرح العقيدة الطحاوية لابن أبي العز 1/289، فتح الباري لابن حجر 11/431 . 


(� )  انظر : كتاب البعث والنشور للبيهقي ص30.


والبيهقي هو : الحافظ العلامة أبو بكر أحمد بن الحسين بن علي بن موسى البيهقي الشافعي ، صاحب التصانيف ، من مصنفاته : شعب الإيمان ، وكتاب الأسماء والصفات وكتاب البعث والنشور ، توفي سنة (458هـ). 


انظر : وفيات الأعيان لابن خلكان 1/ 96 ، تذكرة الحفاظ للذهبي 3/ 1132.


(� )  انظر : المفهم لما أشكل من تلخيص كتاب مسلم 1/457.


(� )  انظر :  أضواء البيان للشنقيطي 1/62.


(� )  انظر : شرح العقيدة الواسطية لابن عثيمين 2/176-177.


(� )  في صحيح مسلم من حديث ابن عباس والنعمان بن بشير رضي الله عنهما ، رقم (212-213) 1/196.


(� )  انظر : المفهم لما أشكل من تلخيص كتاب مسلم 1/458.


(� )  انظر : فتح الباري 11/431.


(� )  جاء نظير هذه الآيات في قوله تعالى:( (((( ((((((( (((((( ((( ((((((((((((( ((((((( ((((((((( ((((((((( (((((((((( ((((((((((( (((((((((((((( ((((((((((((((( ((((((((((( (((((((((((((( ((((( (((((((( ((( (((((( ((((( ((((((( ((((((( ( [ الجمعة: 2].


(� )  أخرجه البخاري في التيمم ، باب التيمم ، رقم (335) 1/74 ، ومسلم في المساجد ومواضع الصلاة ، رقم (521)، 1/370.


(� )  أخرجه البخاري في التفسير ، باب قول الله تعالى :( (((( ((((((((((( (((((((( (((((( ((((((( (((( (((((((((( (((((((( ( رقم (4640) 6/60.


(� )  أخرجه مسلم في الإيمان ، رقم (153) 1/134.


(� )  وقد أشار إلى ما قد يتوهم من التعارض بين هذه الآيات والحديث الرازي في التفسير الكبير 10/538، وابن كثير في تفسيره 8/115، والألوسي في روح المعاني 28/94، والقاسمي في محاسن التأويل 9/228، والشنقيطي في أضواء البيان 1/70.


(� )  جامع البيان 10/498.


(� )  تفسير القرآن العظيم 1/6.


(� )  الجواب الصحيح لمن  بدل دين المسيح 1/336-337.


(� )  انظر : تفسير القرآن العظيم لابن كثير8/ 115.


(� )  التفسير الكبير 10/538. وانظر : محاسن التأويل 9/228.


(� )  انظر : روح المعاني للألوسي 28/94.


(� )  أخرجه البخاري في التوحيد ، باب قوله تعالى:( (((((((( (((((((( ((((((((((( (((((((((((( ((((((((((((((( ( ، رقم (7454) �9/ 135، ومسلم في القدر ، رقم (2643) 4/2036.


(� )  وقد أشار إلى ما قد يتوهم من التعارض بين هاتين الآيتين والحديث ابن كثير في تفسـير القرآن العظيم 1/450. وانظر : جامع البيان لابن جرير 2/ 584، معاني القرآن للزجاج 1/212، النكت والعيون للماوردي 1/193، الأنموذج الجليل في أسئلة وأجوبة من غرائب آي التنزيل للرازي ص 29، فتح الرحمن بكشف ما يلتبس في القرآن للأنصاري ص40.


(� )  انظر : جامع البيان2/ 584.


(� )  انظر : معاني القرآن للزجاج 1/212.


والزجاج هو : أبو إسحاق إبراهيم بن محمد بن السري الزجاج البغدادي ، لزم المبرد وتعلم على يديه ، له مصنفات منها : معاني القرآن والنوادر والعروض ، مات سنة (311هـ). انظر : سير أعلام النبلاء للذهبي �14/360، طبقات المفسرين للداودي ص 13.


(� )  انظر : معالم التنزيل للبغوي ص66.


والبغوي هو : محيي السنة الحسين بن مسعود بن محمد البغوي ، كان إماماً في التفسير والحديث والفقه ، من مصنفاته : معالم التنزيل ، وشرح السنة ، والجمع بين الصحيحين ، توفي سنة (516هـ).


 انظر : سير أعلام النبلاء للذهبي 19/439، طبقات المفسر ين للداودي ص 113.


(� )  انظر : المحرر الوجيز لابن عطية 1/213.


وابن عطية هو : عبد الحق بن غالب بن عبد الملك بن غالب بن عطية الغرناطي ،كان مفسراً وفقيهاً عارفاً بالأحكام والحديث ، له التفسير المشهور ( المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز ) توفي سنة (546 هـ).


 انظر : طبقات المفسرين للداودي ص 185، طبقات المفسرين للأدنه وي ص 175.


(� )  انظر : تفسير القرآن العظيم لابن كثير 1/ 450.


(� )  انظر : الكشاف للزمخشري1/329 زاد المسير لابن الجوزي 1/149، مدارك التنزيل للنسفي ص176، البحر المحيط لأبي حيان 1/572، أنوار التنزيل للبيضاوي 1/140، إرشاد العقل السليم لأبي السعود 1/ 202، تيسير الكريم الرحمن للسعدي ص67.


(� )  جامع البيان2/ 584.


(� )  التفسير الكبير 3/ 311 .


(� )  هو أبو عبد الله محمود  شكري بن عبد الله بن شهاب الدين محمود الألوسي الحسيني ، مؤرخ  عالم بالأدب والدين ، ومن الدعاة إلى الإصلاح ، له روح المعاني ، وبلوغ الأرب في أحوال العرب ، وأخبار بغداد وما جاورها ، توفي سنة (1270هـ). انظر : الأعلام للزركلي 7/ 172 ، معجم المؤلفين لعمر كحالة 3/815.


(� )  روح المعاني للألوسي 1/390 ، وانظر : إرشاد العقل السليم 2/12، حاشية الشهاب على تفسير البيضاوي لشهاب الدين الخفاجي 2/ 395 ، محاسن التأويل للقاسمي 1/403.


(� )  تقدم تخريجه ص 134.


(� )  أخرجه البخاري في الحيض ، باب مخلقة وغير مخلقة ، رقم (318) 1/ 70 ، ومسلم في القدر ، رقم (2646) �4/ 2038.


(� )  كفاحاً : أي مواجهة ليس بينهما حجاب ولا رسول ، كما في النهاية لابن الأثير ، مادة ( كفح ).


(� )  أخرجه أحمد في المسند ، رقم (14881) 23/163، من طريق علي بن المديني عن سفيان بن عيينة عن محمد بن علي السلمي عن عبد الله بن محمد بن عقيل عن جابر ( .


وأخرجه الترمذي في تفسير القرآن ، باب ومن سورة البقرة ، رقم (3010) 5/230، وقال : « هذا حديث حسن غريب من هذا الوجه ، وقد روى عبد الله بن محمد بن عقيل عن جابر شيئاً من هذا ، ولا نعرفه إلا من حديث موسى بن إبراهيم ، ورواه علي بن عبد الله بن المديني وغير واحد من كبار أهل الحديث ، هكذا عن موسى بن إبراهيم ».


وأخرجه ابن ماجه في المقدمة ، باب فيما أنكرت الجهمية ، رقم ( 190) 1/68، كلاهما من طريق يحيى بن حبيب عن موسى بن إبراهيم بن كثير عن طلحة بن خراش عن جابر ( .


والحديث بهذا الإسناد حسنه الترمذي كما في تخريجه ، وصححه ابن حبان في صحيحه 15/490، والحاكم في المستدرك 3/224 وقال : « حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه » ، وحسن إسناده الألباني في ظلال الجنة في تخريج السنة رقم (602) ص 267، وصححه في صحيح الجامع الصغير 2/1309.


وضعفه البوصيري في مصباح الزجاجة 1/69 بموسى بن إبراهيم وطلحة بن خراش.


وموسى بن إبراهيم بن كثير ذكره ابن حبان في الثقات 7/449 ، وقال : « كان ممن يخطيء » ، وقال ابن حجر في التقريب ص 549 : « صدوق يخطيء ».		=


= كما قال ابن حجر في التقريب ص 282 عن طلحة بن خراش : « صدوق ».	


وأخرجه البيهقي في دلائل النبوة 3/298 و الحاكم أيضاً رقم (4911) 3/223 من طريق الزهري عن عروة عن عائشة رضي الله عنها وقال : « حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه » ، وقال ابن القيم في حادي الأرواح ص 226: « إسناده صحيح ».


(� )  وقد ذكر ما قد يتوهم من التعارض بين الآية والحديث الطيبي في الكاشف عن حقائق السنن 12/3948، والقاري في مرقاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيح 11/381.


(� )  انظر : أضواء البيان للشنقيطي 1/233-234، تفسير القرآن الكريم لابن عثيمين 2/177.


وقد بين ابن جرير في جامع البيان 2/ 700-702 الفرق بين حياة البشر من المؤمنين وغيرهم في البرزخ ، وبين حياة الشهداء المذكورة في الآيتين.


(� )  جامع البيان 6/227 ، 228. وانظر : تفسير القرآن العظيم لابن كثير 1/470.


(� )  أخرجه مسلم في الإمارة ، رقم (1887) 3/1502.


(� )  انظر : الكاشف عن حقائق السنن  12/3948.


    والطيبي هو : الحسين بن محمد بن عبد الله الطيبي ، كان من علماء التفسير والحديث ، له مؤلفات منها شرح مشكاة المصابيح ، وكتاب الخلاصة في معرفة الحديث ، توفي سنة (743هـ).


     انظر : شذرات الذهب لابن العماد 3/137، البدر الطالع للشوكاني 1/229.


(� )  انظر : مرقاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيح للقاري 11/381.


(� )  انظر : أضواء البيان 1/234.


(� )  جاء نظير هذه الآية في قوله تعالى: ( ((((((( (((((( (((((((((( (((((((((((( ((((((((( (((((((( (((((((((((( (((((( (((((( (((((((( (((( (((((...الآية ( [ النحل : 115]. 


(� )  الخبْط : هو ضرب الشجر بالعصا ليتناثر ورقها ، واسم الورق الساقط خبَط بالتحريك ، وهو المراد هنا. انظر : النهاية في غريب الحديث لابن الأثير ، مادة ( خبط ).


(� )  أخرجه البخاري في الذبائح والصيد ، باب قول الله تعالى : ( (((((( (((((( (((((( (((((((((( ( ، رقم ( 5493) 7/90، ومسلم في الصيد والذبائح ، رقم ( 1935 ) 3/1535.


(� )  أخرجه مالك في الموطأ في الطهارة ، باب الطهور للوضوء ، رقم (12) 1/22، وأحمد في مسنده رقم ( 7233) 12/171، وأبو داود في الطهارة ، باب الوضوء بماء البحر ، رقم (83) 1/21، والترمذي في الطهارة ، باب ما جاء في البحر أنه طهور ، رقم (69) 1/100، والنسائي في الطهارة ، باب ماء البحر ، رقم (59) 1/50 ، =وابن ماجه في الطهارة ، باب الوضوء بماء البحر ، رقم (386)1/136، والدارمي في الصلاة والطهارة ، باب الوضوء من ماء البحر ، رقم (734) 1/151. 


     والحديث صححه البخاري كما في العلل الكبير للترمذي 1/41 ، والترمذي في سننه 1/ 101، وابن المنذر في الأوسط 1/247، وابن خزيمة في صحيحه 1/59، وابن حبان في صحيحه 4/49 ، وابن عبد البر في التمهيد 16/218، وعبد الحق الإشبيلي في الأحكام الوسطى 1/156-157، والنووي في شرحه لصحيح مسلم �13/86 ، وابن تيمية في الفتاوى 21/26، ونقل ابن حجر في ترجمة المغيرة بن أبي بردة في تهذيب التهذيب �1/229 تصحيح الحديث عن الطحاوي والخطابي وابن منده والحاكم وابن حزم .


(� )  أخرجه أحمد في المسند رقم (5723) 10/15، وابن ماجه في الصيد ، باب صيد الحيتان والجراد  رقم ( 3218) 2/1073، من طريق عبد الرحمن بن زيد بن أسلم عن ابن عمر رضي الله عنهما مرفوعاً.


وقد صححه مرفوعاً ابن التركماني في الجوهر النقي ( السنن الكبرى للبيهقي 1/385) ، والألباني في صحيح الجامع الصغير 1/102.     


والحديث قال عنه أحمد في العلل ومعرفة الرجال 3/271: « منكر » ، وأعله عبد الحق الإشبيلي في الأحكام الوسطى 4/121وابن كثير في التفسير 3/15بضعف عبد الرحمن بن زيد بن أسلم ، وضعف إسناده البوصيري في مصباح الزجاجة 2/168، و ابن حجر في الدراية 2/212.


وعبدالرحمن بن زيد بن أسلم قال عنه الذهبي في الكاشف 1/628: « ضعفوه » ، وقال ابن حجر في التقريب ص340: « ضعيف ».


وقد اختلف في رفع هذا الحديث ووقفه على ابن عمر ( ، فرجح أبو زرعة فيما نقله عنه ابن أبي حاتم في علل الحديث 2/17الوقف فقال : « الموقوف أصح » ، كما رجح الوقف الدارقطني فيما نقله السخاوي في المقاصد الحسنه ص 24، وابن حجر في فتح الباري  9/621، والبيهقي في السنن الكبرى 1/385، إلا أن البيهقي جعل للموقوف حكم الرفع فقال في1/384 : « هذا إسناد صحيح وهو في معنى المسند » ، وتبعه على ذلك ابن عبد الهادي في التنقيح 3/384، وابن القيم في زاد المعاد 3/392، وابن الملقن في خلاصة البدر المنير 1/11، وابن حجر في التلخيص الحبير 1/26، والعجلوني في كشف الخفاء 1/61، والمناوي في فيض القدير 2/661، وأحمد شاكر في تحقيقه لمسند أحمد 8/103 وقال : « الحديث صحيح على كل حال ، من رواية زيد بن أسلم عن ابن عمر سواء أكان موقوفاً أو مرفوعاً ، فالموقوف هنا له حكم الرفع ، والمرفوع صحيح الإسناد أيضاً من رواية عبد الله بن زيد بن أسلم عن أبيه ».


(� )  انظر : روضة الناظر لابن قدامة ( نزهة الخاطر العاطر 1/123) ، تفسير النصوص في الفقه الإسلامي لمحمد أديب الصالح 2/12 وما بعدها ، شرح الورقات في أصول الفقه للفوزان ص 110.


(� )  وقد أشار إلى ما قد يتوهم من التعارض بين هذه الآيات والأحاديث جماعة منهم  الطبري في جامع البيان 8/54، والجصاص في أحكام القرآن 1/132، والبغوي في معالم التنزيل ص 82، والزمخشري في الكشاف 1/358، وابن العربي في أحكام القرآن 1/78 ، وابن عطية في المحرر الوجيز 1/239، والرازي في التفسير الكبير 2/197، والقرطبي في الجامع لأحكام القرآن 2/217، وابن جزي في التسهيل لعلوم التنزيل 1/107، وأبو حيان في البحر المحيط 1/691، وابن كثير في تفسير القرآن العظيم 1/485 ، 3/14، والشوكاني في فتح القدير 1/169، والقاسمي في محاسن التأويل 4/16، والسعدي في تيسير الكريم الرحمن ص 220، وابن عاشور في التحرير والتنوير  2/117، وابن عثيمين في تفسير القرآن الكريم 2/254.


(� )  انظر :جامع البيان لابن جرير 8/734، تفسير القرآن العظيم لابن كثير 3/197، أضواء البيان للشنقيطي 1/74.


(� )  انظر : جامع البيان 8/54، أحكام القرآن للجصاص 1/132، أحكام القرآن للهراسي 1/32-37 ، معالم التنزيل للبغوي ص 82 ، أحكام القرآن لابن العربي 1/78 ، المحرر الوجيز لابن عطية 1/239، التفسير الكبير للرازي 2/197، المفهم لما أشكل من تلخيص كتاب مسلم للقرطبي 5/220، الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 2/217، المجموع شرح المهذب للنووي 9/24، التسهيل لعلوم التنزيل لابن جزي 1/107، زاد المعاد لابن القيم 3/391، تفسير القرآن العظيم لابن كثير 1/485، 3/14، فتح القدير للشوكاني 1/169، محاسن التأويل للقاسمي4/16، تيسير الكريم الرحمن للسعدي ص 220، التحرير والتنوير لابن عاشور 2/117، تفسير القرآن الكريم لابن عثيمين 2/254.


(� )  أبو حيان هو : الإمام أثير الدين محمد بن يوسف بن علي بن يوسف بن حيان النفري الأندلسي ، نحوي عصره ولغويه ومفسره ومحدثه ومقرئه ، من تصانيفه : البحر المحيط في التفسير ، والتكميل شرح التسهيل ، توفي بالقاهرة سنة (745هـ ). انظر : معرفة القراء الكبار للذهبي3/1471 ، طبقات المفسرين للداودي ص492.


(� )  البحر المحيط 1/691.


(� )  التخصيص بالعرف قال به الحنفية وجمهور المالكية. انظر : التمهيد للأسنوي ص 384، التقرير والتحبير لابن أمير الحاج 1/350، المسودة لآل تيمية ص 112، المختصر في أصول الفقه لابن اللحام ص 124، المدخل الفقهي العام لمصطفى الزرقا 2/889، تفسير النصوص في الفقه الإسلامي ل.د.محمد أديب الصالح 2/87-92.


(� )  انظر : الكشاف 1/358. 


والزَّمخشري : جار الله أبو القاسم محمود بن عمر بن محمد بن عمر الزَّمخشري الخوارزمي ، إمام اللغة والنحو والبيان بالاتفاق ، رحل إلى الحجاز ، وجاور بمكة ، ومن تصانيفه : الكشاف ، والفائق في غريب الحديث ، توفي ببلده سنة 538 هـ . انظر : سير أعلام النبلاء للذهبي 20/151 ، طبقات المفسرين للداودي ص 510.


(� )  انظر : أنوار التنزيل 1/159.


والبيضاوي هو : أبو الخير عبد الله بن عمر بن محمد بن علي البيضاوي ، ناصر الدين ، إمام أصولي مفسر ، ولي القضاء ، له الإيضاح في أصول الدين ، وأنوار التنزيل وغيرهما ، توفي سنة (691هـ).


 انظر : بغية الوعاة للسيوطي 2/50، طبقات المفسرين للداودي ص 173.


(� )  انظر : إرشاد العقل السليم 1/232، روح المعاني للآلوسي 2/42.


وأبو السعود هو : محمد بن محمد بن مصطفى العمادي الحنفي، الشهير بأبي السعود ، الإمام العلامة القاضي ، ألف في التفسير، وسماه إرشاد العقل السليم إلى مزايا الكتاب الكريم ، وله حاشية على العناية والكشاف ، توفي بقسطنطينية سنة (982هـ). انظر : شذرات الذهب لابن العماد 4/398، طبقات المفسرين للأدنه وي �ص398.


(� )  انظر :  الناسخ و المنسوخ له ص 38.


هبة الله بن سلامة هو : هبة الله بن سلامة بن نصر بن علي المقرىء البغدادي ، النحوي المفسر ، أبو القاسم الضرير ، صنف التفسير والناسخ والمنسوخ والمسائل المنثورة في النحو ، توفي ببغداد سنة (410هـ).


 انظر : طبقات المفسرين للداودي ص 532، طبقات المفسرين للأدنه وي ص 100.


(� )  انظر:  الناسخ والمنسوخ له ص23، الناسخ والمنسوخ لابن العربي 2/52 ، نواسخ القرآن لابن الجوزي 1/215.


(� )  البحر المحيط 1/692.


(� )  الشيرازي هو : إبراهيم بن علي بن يوسف الفيروز آبادي الشيرازي ، جمال الدين أبو إسحاق ، الشيخ الإمام مضرب المثل في الفصاحة والمناظرة ، فقيه شافعي أصولي ، له اللمع ، والتبصرة ، والمهذب ، والتنبيه وغيرها ، توفي سنة (476هـ). انظر : النجوم الزاهرة لابن تغري بردي  5/117، شذرات الذهب لابن العماد 2/349.


(� )  اللمع في أصول الفقه ص37.


(� )  نواسخ القرآن 1/215.


(� )  جاء نظير هذه الآية في قوله تعالى: ( ((((((( (((((( (((((((((( (((((((((((( ((((((((( (((((((( (((((((((((( (((((( (((((( (((((((( (((( (((((...الآية ( [ النحل : 115].


(� )  الإهاب: هو الجلد ، وقيل : إنما يقال للجلد إهاب قبل الدبغ ، وأما بعده فلا.


     انظر : النهاية في غريب الحديث لابن الأثير  ، مادة ( أهب ).


(� )  أخرجه البخـاري في الذبـائح والصيد ، باب جـلود الميتة ، رقم (5531) 7/96، ومسـلم في الحيض ، رقم ( 363)1/276.


(� )  ويعرف ذلك عند الأصوليين بدلالة الاقتضاء وهي دلالة الكلام على معنى يتوقف على تقديره صدق الكلام أو صحته شرعاً أو عقلاً ، فاللفظ الطالب للتقدير هو المقتضي ـ بكسر الضاد ـ  وذلك التقدير هو المقتضى ـ بفتح الضاد ـ ، وقد اختلف الأصوليون في دلالة الاقتضاء هل تحمل على العموم أم لا ؟ راجع ذلك فيما يلي: أحكام القرآن للجصاص 1/132، المحرر الوجيز لابن عطية 1/241، العدة في أصول الفقه لأبي يعلى 1/145، 2/513-519،  التفسير الكبير للرازي2/194، روضة الناظر لابن قدامة ( نزهة الخاطر العاطر2/46) المسودة لآل تيمية ص 90-91 ، البحر المحيط لأبي حيان 1/690، شرح الكوكب المنير لابن النجار 3/197-200،  إرشاد الفحول للشوكاني 1/327-328، التحرير والتنوير لابن عاشور 2/115، تفسير النصوص ل د.محمد أديب الصالح 1/ 547-580.


(� )  انظر : فتح الباري لابن حجر 4/48.


(� )  انظر : أحكام القرآن 1/142، 143، 150 ، وله في 1/132 كلام قد يفهم منه أنه يرى عموم الانتفاع .


و الجصاص هو : أبو بكر أحمد بن علي الرازي الحنفي المعروف بالجصاص ، عالم العراق في عصره ، إمام مجتهد فقيه مفسر ، من مصنفاته : أحكام القرآن ، مختصر اختلاف العلماء للطحاوي ، توفي سنة (370هـ ).


 انظر : سير أعلام  النبلاء للذهبي 16/340 ، طبقات المفسرين للداودي ص44.


(� )  انظر : روضة الناظر لابن قدامة ( نزهة الخاطر العاطر2/46).


وابن قدامة هو : عبد الله بن أحمد بن محمد بن قدامة المقدسي الحنبلي ، برع في مذهب أحمد ، إمام في القرآن والتفسير والحديث ، له المغني ، وروضة الناظر وغيرهما ، توفي سنة (620هـ).


 انظر : سير أعلام النبلاء للذهبي ، 22/166، شذرات الذهب لابن العماد 5/88.


(� )  انظر : البحر المحيط 1/690- 691 . 


(� )  انظر : فتح الباري لابن حجر 4/48.


(� )  انظر : إرشاد الفحول 1/328، 2/17.


(� )  انظر : روح المعاني 2/42.


(� )  انظر : فتح البيان 3/332.


وصديق حسن خان هو : محمد صديق خان بن حسن بن علي الحسيني القنوجي ، ولد ونشأ في قنوج بالهند ، وتعلم في دلهي ، له عناية بالحديث ، من رجال النهضة الإسلامية المجددين ، له مؤلفات عديدة منها عون الباري في شرح مختصر البخاري ، والروضة في شرح الدرر للشوكاني ، توفي سنة (1307هـ).


 انظر : الأعلام للزركلي 6/167، معجم المؤلفين لعمر رضا كحالة 3/358.


(� )  انظر : التحرير و التنوير 2/116.


وابن عاشور هو : محمد الطاهر بن عاشور ، رئيس المفتين المالكيين في تونس ، مفسر ، لغوي ، نحوي ، أديب ، له أبحاث وتحقيقات علمية منشورة ، وله في التفسير التحرير والتنوير ، توفي سنة (1393هـ ).


 انظر : معجم المؤلفين لعمر رضا كحالة 3/363 ، معجم المفسرين لعادل نويهض 2/ 541.


(� )  انظر : تفسير القرآن الكريم 2/250 ، 254، وذكره الرازي في التفسير الكبير 2/194، والبيضاوي في أنوار التنزيل1/159.


(� )  لكن على هذا التقدير في الآيات يوجد إيهام تعارض بينها وبين حديثين آخرين ، هما :


1- حديث جابر( أنه سمع رسول الله ( يقول عام الفتح وهو بمكة : « إن الله ورسوله حرم بيع الخمر والميتة والخنزير والأصنام » ، فقيل : يا رسول الله أرأيت شحوم الميتة ، فإنه يطلى بها السفن ، ويدهن بها الجلود ، ويستصبح بها الناس ، فقال : « لا هو حرام » ثم قال رسول الله ( عند ذلك : « قاتل الله اليهود إن الله لما حرم شحومها جملوه ثم باعوه فأكلوا ثمنه » ( أخرجه البخاري في البيوع ، رقم (2236) 3/84 ، ومـسلم في المساقاة ، رقم (1581)3/1207). 


فالآيات على هذا التقدير تدل على أن المحرم هو أكل الميتة فقط ، فيفهم من ذلك إباحة بيع الميتة والانتفاع بثمنها وغير ذلك ، والحديث يدل على أنه يحرم بيع الميتة.


والتوفيق بينهما فيما يظهر لي أن يقال : إن مفهوم الآيات على هذا التقدير عام في إباحة الانتفاع بالميتة فيما عدا الأكـل ، وحديث جابر ( مخصص لذلك العموم بتحريم بيع الميتة وأكل ثمنها ، ولا تعارض بين عام وخاص بل يحمل العام على الخاص .


ويمكن أن يقال : إن دلالة الآيات على إباحة بيع الميتة دلالة مفهوم ، ودلالة الحديث على تحريم بيع الميتة دلالة منطوق ، والمنطوق مقدم على المفهوم ، كما في الإحكام في أصول الأحكام للآمدي 4/254، والله تعالى أعلم.=


=2- حديث عبد الله بن عكيم قال : أتانا كتاب النبي ( ونحن بأرض جهينة ، وأنا غلام شاب أن « لا تنتفعوا من الميتة بإهاب ولا عصب ».(أخرجه أحمد في المسند رقم (18780)31/74، وأبو داود رقم (4127)4/67، والترمذي رقم (1729) 4/222، وحسنه ، والنسائي رقم (4250) 7/175، وابن ماجه رقم (3613) 2/1194.


والحديث قال عنه أبو حاتم فيما نقله عنه ابنه في العلل 1/52: « لم يسمع عبد الله بن عكيم من النبي صلى الله عليه وسلم وإنما هو كتابه »، وقال عنه الترمذي بعد أن حسنه في 4/222 : « وليس العمل على هذا عند أكثر أهل العلم ... وكان أحمد بن حنبل يذهب إلى هذا الحديث لما ذكر فيه قبل وفاته بشهرين ، وكان يقول كان هذا آخر أمر النبي ( ، ثم ترك أحمد بن حنبل هذا الحديث لما اضطربوا في إسناده »، كما حسن الحديث الحازمي في الاعتبار ص 176، ونقل في ص 178 عن الخلال قوله : « توقف أحمد في حديث ابن عكيم  لما رأى تزلزل الرواة فيه » ، ثم قال : « الحديث كثير الاضطراب ».


 وقد لخص الحافظ ابن حجر في التلخيص 1/48 ما أعل به هذا الحديث فقال : « ومحصل ما أجاب به الشافعية وغيرهم عنه التعليل بالإرسال ، وهو أن عبد الله بن عكيم لم يسمعه من النبي  صلى الله عليه وسلم ، والانقطاع بأن عبد الرحمن بن أبي ليلى لم يسمعه من عبد الله بن عكيم ، والاضطراب في سنده ، فإنه تارة قال عن كتاب النبي  صلى الله عليه وسلم ، وتارة عن مشيخة من جهينة ، وتارة عن من قرأ الكتاب ، والاضطراب في المتن ، فرواه الأكثر بدون تقييد ، ومنهم من رواه بقيد شهر ، أو شهرين ، أو أربعين يوماً أو ثلاثة أيام ». وانظر قريباً من كلام ابن حجر في الخلاصة للنووي 1/75-76، نصب الراية للزيلعي 1/120-121.


وصحح الألباني في إرواء الغليل1/78 إسناد الحديث وقال : « وهذا إسناد صحيح موصول عندي ». ).


فالآيات على هذا التقدير تدل على أن المحرم هو أكل الميتة فقط ، فيفهم من ذلك إباحة الانتفاع بالميتة ، أو بشيء من أجزائها كالجلد ، والحديث فيه النهي عن الانتفاع بإهاب الميتة.


والتوفيق بينهما فيما يظهر لي أن يقال : إن الآيات تدل بمفهومها على إباحة الانتفاع بالميتة ، ويدخل في ذلك الانتفاع بجلدها ، بشرط الدبغ ، كما دلت على ذلك السنة في حديث ابن عباس رضي الله عنهما قال : سمعت رسول الله (  يقول: « إذا دبغ  الإهاب فقد طهر »( أخرجه مسلم رقم (366)1/277)، ويحمل حديث ابن عكيم ـ على القول بصحته ـ على النهي عن الانتفاع بإهاب الميتة قبل الدبغ ، ويؤيد ذلك ما تقدم في حديثي ابن عباس ( ، كما يؤيده القول بأن الإهاب في اللغة لا يطلق على الجلد بعد الدبغ ، كما نقله أبو دواد في سننه4/ 67عن النضر بن شميل.


( راجع في ذلك ما يلي : ناسخ الحديث ومنسوخه لابن شاهين ص 257-259، معالم السنن للخطابي 4/188،  التمهيد لابن عبد البر 4/165، الاعتبار في ناسخ الحديث ومنسوخه للحازمي ص178، بداية المجتهد لابن رشـد ( الهداية في تخريج أحاديث البداية 2/189) ، الصحاح للجوهري ، مادة ( أهب ) ، القاموس المحيط للفيروز آبادي ، مادة ( أهب ) لسان العرب لابن منظور مادة ( أهب )، فتاوى ابن تيمية 21/102، فتح الباري لابن حجر 9/659، حاشية السيوطي على سنن النسائي [ السنن 7/175] ). 


وقد جعلت دفع موهم التعارض بين هذه الآيات وهذين الحديثين في الهامش ؛ لأني لم أجد من أشار إلى التعارض بينهما ولو إشارة ، فضلاً عن التصريح بذلك ، أو محاولة دفع ما قد يتوهم من التعارض بينهما ، والله أعلم .


(� )  انظر : العدة في أصول الفقه 2/ 513 ، 518. 


(� )  انظر : التفسير الكبير2/194.


(� )  انظر : البحر المحيط 1/690- 691.


(� )  انظر : أنوار التنزيل 1/159.


(� )  انظر : إرشاد العقل السليم 1/232.


(� )  انظر :روح المعاني 6/57، 58.


(� )  وهذا على القول بأن الحديث غير منسوخ وهو الصحيح ، أما من قال بأن هذا الحديث منسوخ بحديث عبد الله ابن عكيم ( ، فإنه لا تعارض عنده بين هذه الآية وحديث ابن عباس رضي الله عنهما. ( راجع القول بالنسخ فيما يلي : ناسخ الحديث ومنسوخه لابن شاهين ص 246-259، معالم السنن للخطابي 4/188، الاعتبار للحازمي ص 172-178، المغني لابن قدامة 1/91).


(� )  وقد أشار إلى ما قد يتوهم من التعارض بين هذه الآيات وهذا الحديث الهراسي والرازي وابن حجر والقسطلاني في المصادر المذكورة في الصفحة التالية ، هامش رقم (1).


(� )  انظر : أحكام القرآن للكيا الهراسي 1/38، التفسير الكبير للرازي 2/194، المجموع للنووي 1/218، فتح الباري لابن حجر 9/658، إرشاد الساري للقسطلاني 8/290.


(� )  فتح الباري 9/658.





