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المقدمة

ههه
المقدمة

الحمد لله ذي العزَّة ، والجلال ، والطَّول ، والإنعام ، أحمده سبحانه على توالي مننه، حمداً يبلغ رضاه ، ويوافي نعمه ، ويكافئ مزيده ، وأصلي وأسلم على خير خلق الله ، نبينا محمد ، وعلى آله ، وصحبه أجمعين أما بعد:

فقد كان ولا يزال القرآن الكريم نبعاً صافياً يَرِدُهُ العلماء من كل حدب وصوب ، حرصاً على الاستعانة به ، والاستفادة منه ، وما زال العلماء عاكفين حول هذا الكتاب المجيد جيلاً بعد جيل يرتشفون من معانيه ، وينهلون من أسرار أوامره ونواهيه ، ويحاولون استجلاء مقاصده ومراميه ، وقد أدى ذلك إلى بزوغ فجر مجموعة من العلوم والمعارف الإسلامية في المرحلة الباكرة للدعوة الإسلامية مثل التفسير ، والحديث ، والفقه ، والأصول، ولم يقف النحويون آنذاك بعيداً عن هذه الميادين بل خاضوا لجج المعارف والعلوم ، وقطعوا الفيافي والقفار ، وقصدوا الأعراب لجمع شوارد اللغة وغرائبها ؛ للاستعانة بها في خدمة القرآن الكريم .

وحرصاً على أداء نصوص الذكر الحكيم أداءً فصيحاً ، مُعْرَباً ، سليماً من كل لحن ، كان ما بذله علماؤنا الأجلاء في سبيل هذه الغاية النبيلة ، فقد اعتنوا بهذه اللغة مفرداتها ، وتراكيبها ، وأفنوا أعمارهم في خدمتها ، وتعلّمها ، وتعليمها ، والتأليف فيها.

وإنَّ من أعظم الكتب التي اعتنت بالقرآن الكريم كتب تفسير القرآن ، ومن أشهرها وأجلها كتاب (معالم التنـزيل) للإمام البغوي XE "البغوي"  ، وهو من المفسرين الذين عنوا بعلمي النحو والصرف في تفسيرهم ، وقامت عليهما كثير من توجيهاتهم.

وإنَّ أكثر مواضع دراسة المفسريين لمسائل النحو والصرف هي القراءات القرآنية ، فدراسة التوجيه النحوي والتصريفي للقراءات في تفسير البغوي XE "البغوي"  (معالم التنـزيل) أنموذج لدراسة مسائل في النحو والصرف عند المفسرين ، فهي دراسة تعنى بطريقة المفسرين في إفادتهم من علمي النحو والصرف.

ولما أراد الله تعالى أن أضع رسالةً لنيل درجة الماجستير في النحو والصرف ، رأيت أن تكون رسالتي حول تفسير الإمام البغوي XE "البغوي"  بعنوان : (التوجيه النحوي والتصريفي للقراءات في تفسير البغوي).

أسباب اختيار الموضوع:

وقد كان لاختياري دراسة التوجيه النحوي والتصريفي للقراءات في تفسير الإمام البغوي XE "البغوي"  أسباب ، هي:
1- أنَّ تفسير (معالم التنـزيل) من أجلّ التفاسير وأعلاها شأناً ، والبغوي شهد له العلماء بالقدم الراسخة في التفسير.
2- أنَّ البغوي XE "البغوي"  في توجيهاته للقراءات أخذ من علمي النحو والصرف ما يدل على سعة علمه ودقته في هذين العلمين ، فهذه الدراسة إبرازٌ لجهود هذا العالم في الإفادة من هذين العلمين.
3- ارتباط هذه الدراسة بالجانب التطبيقي ، فإن البغوي XE "البغوي"  عرض لجملة من المسائل النحوية والتصريفية في توجيهه للقراءات في معالم التنـزيل ، ولا شكَّ في عظم فائدة الدراسة التطبيقية للنصوص ، فكيف إذا كانت هذه النصوص نصوصاً قرآنية.
خطة البحث ، ومنهجه:

أمّا الخطة التي سرت عليها في إعداد هذه الرسالة ، والمنهج الذي اتبعته فقد كانا على النحو التالي:

قسمت هذا البحث في هذه الرسالة قسمين مسبوقين بتمهيد ، ومتلوَّين بخاتمة ، وذلك على النحو الآتي :

التمهيد: البغوي XE "البغوي"  وتفسيره:
وفيه التعريف بالبغوي XE "البغوي"  من خلال:

أولاً : حياة الإمام البغوي XE "البغوي" :

1- اسمه وكنيته ونسبه.

2- مولده ونشأته.
3- طلبه للعلم.

4- آثاره العلمية.

5- صفاته وأخلاقه.

6- متوفاه.

ثانياً : تفسير الإمام البغوي XE "البغوي" :

1- وصف الكتاب ، ومصادره.
2- منهجه في التفسير.

3- مكانته بين كتب التفسير.

4- أنواع القراءات في تفسيره.

القسم الأول: مسائل التوجيه جمعاً وتوثيقاً ومناقشة:

أولاً: التوجيهات النحوية.

ثانياً: التوجيهات التصريفية.
وقد قام هذا الجمع والتوثيق والمناقشة على النحو التالي:

1- ترتيب المسائل النحوية حسب ترتيب ألفية ابن مالك XE "ابن مالك"  ، وما خرج عن الألفية أفردته بمبحث خاص تحت عنوان: التوجيهات النحوية الأخرى ، ثم ذكرت التوجيهات الصرفية.
2- كان منهجي الغالب في المسائل أن أبدأ بتقديم يسير للمسألة ، فأذكر بعض آراء العلماء السابقين ، ثم أبين رأي البغوي XE "البغوي"  في المسألة ، وأختم ذلك بالترجيح الذي وصلت إليه.

3- تخريج الآيات ، والقراءات ، والآراء ، والأبيات ، والأقوال من مظانها ما أمكن.
القسم الثاني: منهجه في توجيهاته:
وفيه أبين منهج البغوي XE "البغوي"  في توجيهاته ، وذلك ضمن الفصول الآتية:

الفصل الأول: موقفه من القراءات:
ويشتمل على ثلاثة مواقف:

1- الاختيار.

2- التوقف.

3- تخطئة غيره للقراءات.

الفصل الثاني: طرق التوجيه عنده:
وأبين فيه طرق التوجيه عند الإمام البغوي XE "البغوي"  ، وذكرت فيه ثمانية طرق للتوجيه:

1- الحذف والتقدير.

2- التقديم والتأخير.

3- الحمل على المعنى.

4- التعاقب.

5- التضمين.

6- الزيادة.

7- إرجاع بعض القراءات إلى رسم المصحف.

8- رد القراءة إلى إحدى لغات العرب.

الفصل الثالث: الظواهر في أعاريبه:

وفيه أرصد الظواهر في أعاريب الإمام البغوي XE "البغوي"  ، بدأت فيه بأبرز ظاهرتين في أعاريبه ، ثم أتبعت ذلك بذكر الظواهر الأخر التي لم تبرز كبروز هاتين الظاهرتين.

1- الظاهرة الأولى: النظر إلى المعنى.

2- الظاهر الثانية: تعدد الأوجه الإعرابية.

3- الظواهر الأخر.

الفصل الرابع: مذهبه النحوي في توجيهاته.
بدأت فيه بالغالب في مذهب البغوي XE "البغوي"  ، وهو الاتجاه الكوفي ، ثم ذكرت بعد ذلك اختياراته البصرية ، فكان التقسيم على النحو الأتي:

1- اتجاهه الكوفي:

1- في المصطلح.

2- في الآراء.

2- اختياراته البصرية.

الفصل الخامس: التقويم:
وبينت فيه:

1- المحاسن.

2- المآخذ.

3- التأثر والتأثير.

الخاتمة.

وفيها عرضت أهم النتائج التي توصلت إليها من خلال البحث.

الفهارس.
ختمت الرسالة بالفهارس الفنية التي احتاجتها الرسالة.

وفي ختام هذه المقدمة أحمد الله تعالى أن وفقني لإنجاز هذا العمل ، فما كان فيه من صواب وتسديد ، فهو من فضل الله عليّ ومنَّته ، ثم بدعاء والديّ - جزاهما الله عني خير الجزاء - وإن كانت الأخرى ، فمن نفسي والشيطان ، وأستغفر الله العظيم من ذلك.

وإنني لأتقدم بالشكر الجزيل لأستاذي الفاضل الدكتور : عبدالله بن عبدالرحمن المهوس XE "عبدالله بن عبدالرحمن المهوس"  - وفقه الله لما يحبه ويرضاه - على ما أولاني من رعاية ، وقد أفدت من توجيهاته، وملاحظاته ، واستدراكاته ، مما كان له أكبر الأثر على هذا العمل ، فجزاه الله عني خيراً.

كما أتقدم بالشكر الوافر للأستاذين الدكتورين الفاضلين اللَّذّينِ تكرما وأهديا إليّ بعض وقتهما ، لمناقشة هذه الرسالة ، واضعاً نصب عيني الاستفادة من ملحوظاتهما ، ومراجعة مواطن الزلل فيها.

وأشكر كذلك جامعة الإمام محمد بن سعود XE "محمد بن سعود"  الإسلامية ممثَّلة في كلية اللغة العربية على أن يسّرت لي سبيل هذا العلم النافع بإذن الله تعالى.

ولا يفوتني أن أتقدم بالشكر لكل من ساعدني في هذا العمل ، بإشارة أو عبارة ، أو تصويب ، أو إعارة كتاب ، أو دعوة خالصة ، فجزاهم الله عني خير الجزاء ، وأجزل لهم في الدارين العطاء.

هذا وأسأل الله أن يجعل عملي هذا خالصاً لوجهه الكريم ، وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين.

وصلى الله على نبينا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين.

التمهيد
 البغوي XE "البغوي"  وتفسيره:

أولاً : حياة الإمام البغوي XE "البغوي"  :

اسمه وكنيته ونسبه :
هو الحسين بن مسعود بن محمد بن الفرَّاءِ –نسبةً لعمل الفِرَاء ، المهنة التي كان يمتهنها أبوه- البغوي XE "البغوي" (
).

والبَغَويُّ XE "البغوي"  -بفتح الباء الموحدة والغين المعجمة وبعدها واو- نسبة إلى بَغ ، أو إلى بَغْشُور– بفتح الباء الموحدة ، وسكون الغين المعجمة ، وضم الشين المعجمة ، وبعدها واو ساكنة ، ثم راء- وهي حينئذ نسبة شاذة(
).

وبَغ أو بَغْشُور بلدةٌ بخراسان بين هَرَاة ومَرْوالرَّوْذ ، يقول عنها ياقوت XE "ياقوت الحموي"  الحموي:
 (( بَغْشُور بضم الشين المعجمة وسكون الواوِ وراءٍ: بليدةٌ بين هَرَاة 
ومَرْوالرَّوْذ ، شربهم من آبار عذبةٍ ، وزروعُهم ومباطخُهم(
) 
أعذاء(
) ، وهم في برِّية ليس عندهم شجرة واحدة ، ويقال لها: بَغ أيضاً ، رأيتها في شهور سنة 616هـ والخراب فيها ظاهر ، وقد نسب إليها خلق كثير من العلماء والأعيان ))(
).

أما كنيته : فهي أبو محمد(
). 

وأما لقبه : فقد كانت له ألقاب كثيرة منها : 

ظهير الدين(
) ، وإمام الأئمة ، ومفتي الفرق ، وناصر الحديث(
)، وركن الدين ، وشيخ الإسلام ، ومحيي السنة(
).

ويُذكَرُ في سبب تسميته بـ (محيي السنة) أنه لما صنف (شرح السنة) رأى رسول الله ( وقال له : (أحييت سنتي بشرح أحاديثي) فلقب من ذلك اليوم بـ (محيي السنة)(
).

وكثرة ألقابه تدل على علو مكانته.

مولده ونشأته :

ذكر ياقوت XE "ياقوت الحموي"  أن الإمام البغوي XE "البغوي"  ولد في جمادى الأولى سنة ثلاثٍ وثلاثين وأربعمائة(
) ، وذكر الزركلي XE "الزركلي"  أنه ولد في سنة ستٍ وثلاثين وأربعمائة(
)، ولعل التاريخ الذي ذكره الزركلي أدقُّ ؛ لأن الذهبي XE "الذهبي"  يذكر في تذكرة الحفاظ أنه بلغ ثمانين سنة قال : (( ولعل محيي السنة بلغ ثمانين سنة ))(
) ، وذكر السيوطي XE "السيوطي"  والداوودي XE "الداوودي"  إنه جاوز الثمانين(
) ، ووفاة البغوي كانت سنة ست عشرة وخمسمائة على ما سنذكره في وفاته ، فإذا أنقصنا ثمانين سنة -مدة حياته- من ست عشرة وخمسمائة –سنة وفاته- كان الباقي ستاً وثلاثين وأربعمائة ، وهو ما ذكره الزركلي XE "الزركلي"  سنةً لولادته.

وكانت ولادته في قرية ( بغ ) من أسرة فقيرة، فقد كان أبوه يعمل الفراء ويبيعها(
).

ولعل هذا قد أثَّر في الإمام البغوي XE "البغوي"  ، فقد وصفه السبكي XE "السبكي"  بأنه (( كان رجلاً مخشوشناً يأكل الخبز وحده، فعذل في ذلك فصار يأكله بالزيت ))(
).
ولم أجد فيما بين يدي من المصادر تفاصيل عن حياة وأسرة الإمام البغوي XE "البغوي"  سوى ما يذكر عن زوجته التي لم يأخذ من ميراثها شيئاً(
).

وأخيه الحسن ، يقول عنه السبكي XE "السبكي" : ((الحسن بن مسعود الفراء أبو علي البغوي XE "البغوي"  ، أخو محي السنة ، مولده سنة ثمان وخمسين وأربعمائة ... قيل: وكان الناس يمشون في تشييع جنازته حفاة على الثلج ))(
).

ويقول عنه ابن السمعاني: (( أبو علي البغوي XE "البغوي"  الحسن بن مسعود بن الفراء البغوي ، من أهل مرو الروذ ، أخو الإمام الحُسين ، كان إماماً ، فاضلاً ، ظريفاً ، لطيفاً ، رقيقَ الطبعِ ، حسنَ المعاشرة ، كثير المحفوظ ، وكان أخوه الحسين XE " البغوي الحسين"  قد رباه وأحسن تربيته ، ولقنه الفقه حتى حفظ المذهب ، وكان مصيباً في الفتاوى ... وكانت ولادته في سنة ثمان وخمسين وأربعمائة ، ووفاته في صفر سنة تسع وعشرين وخمسمائة بمرو الروذ))(
).

ويقول عنه ياقوت XE "ياقوت الحموي"  الحموي: ((وأخوه الحسن وكان أيضا من أهل العلم -ذكره في التحبير- وقال كان رحمه الله رقيق القلب أنشد رجل:

	وقـوض حـاضـر وأرن حادي
حبست بـها الحياة على فـؤادي

	
	ويـوم تـولت الأظعـان عنا
مددت إلى الوداع يدي وأخرى



فتواجد الحسن الفراء XE " البغوي الحسن الفراء"  وخلع ثيابه التي عليه ومات ))(
).

أما أبناؤه ، فلم أجد من تعرض لذلك ، وكنيته أبو محمد لا تدل على أن له ولداً فقد كان الرجال يتكنون وإن لم يكن لهم أبناء(
).

وكذلك عمله ، فلم أجد فيما بين يدي من التراجم من يذكر عمل الإمام البغوي XE "البغوي" .

طلبه للعلم :

رحل الإمام البغوي XE "البغوي"  لطلب العلم من بلدته (بَغ) إلى مرو الروذ ، واتخذها مكاناً لإقامته حيث شيخه القاضي حسين XE "القاضي حسين"  شيخ الشافعية الذي طبقت شهرته الآفاق ، فتتلمذ عليه ، بل كان أخص تلاميذه به(
).

 ولا أعلم متى بدأ الإمام البغوي XE "البغوي"  الطلب ، ولعله اقتصر في بداية طلبه للعلم على شيخه القاضي حسين XE "القاضي حسين"  : يقول الذهبي XE "الذهبي" : (( تفقه على شيخ الشافعية القاضي حسين XE "القاضي حسين"  بن محمد المروروذي ، صاحب التعليقة قبل الستين وأربعمائة ))(
) ، ويذكر الذهبي كذلك أن سماعه للحديث كان في حدود الستين والأربعمائة (
) ، والسبكي XE "السبكي"  يذكر أنها بعد الستين والأربعمائة (
) ، فيكون بدأ الطلب على القاضي حسين XE "القاضي حسين"  إلى الستين والأربعمائة(
) ، أي إلى وفاته أو قرب وفاته سنة اثنين وستين وأربعمائة(
) ، ثم اتجه بعد ذلك للطلب على بقية العلماء.

ولم تتسع رحلة الإمام البغوي XE "البغوي"  إلى البلاد الإسلامية ، فلم يدخل حاضرة العالم الإسلامي في ذلك الوقت بغداد(
) ، وكذلك لم يتيسر له الحج(
).

فرحلاته وإن تعددت كما قال ابن تغري بردي XE "ابن تغري بردي" : (( رحل إلى البلاد وسمع الكثير ))(
) ، لكنها لم تتجاوز خراسان -الإقليم الذي يقيم فيه- كما يظهر من عدم حجه ، وعدم زيارته لبغداد.

وقد نهج البغوي XE "البغوي"  طريق العلم حتى برع في العلوم المختلفة ، وشهد له العلماء بالتحقيق ، وقوة الحجة يَحكي السبكي XE "السبكي" ُ رأيَ والدِهِ فيه (( كان الشيخ الإمام XE "السبكي، تقي الدين" (
) -رحمه الله- يجل مقداره جداً ، ويصفه بالتحقيق ، مع كثرة النقل ، وقال في باب الرهن من (تكملة شرح المهذب): اعلم أنَّ صاحب (التهذيب) قلَّ أن رأيناه يختار شيئاً إلا وإذا بحث عنه وجد أقوى من غيره ، هذا مع اختصار كلامه ، وهو يدل على نبلٍ كبير ، وهو حريٌ بذلك ؛ فإنه جامع لعلوم القرآن والسنة والفقه ))(
).

آثاره العلمية :

للإمام البغوي XE "البغوي"  آثاره العلمية الجليلة ، والتي أقر بجلالتها العلماء قبل غيرهم ، واشتهرت هذه التصانيف بالبركة ، والقبول التام ، وتنافس العلماء في تحصيلها(
) ، وقد شملت هذه الآثار الفنون المختلفة ،حتى لقب بـ صاحب التصانيف(
) ، فمن المسلَّم به أن البغوي كان إماماً في التفسير وفي الحديث وفي الفقه ، يقول عنه السبكي XE "السبكي" : (( وقدره عالٍ في الدين وفي التفسير وفي الفقه ، متسع الدائرة نقلاً وتحقيقاً ))(
).

وسأعرض أبرز مصنفاته عرضاً موجزاً :

أولاً : مصنفاته في القرآن وعلومه :

1- معالم التنـزيل : 
سأفرد الكلام عليه –إن شاء الله- فيما بعد(
).

2- الكفاية في القراءات :
نسب هذا الكتاب للبغوي XE "البغوي"  في كشف الظنون(
) ، وفي هدية العارفين (
).

ولعل هذا الكتاب مفقود ، ويظهر من عنوان هذا الكتاب أنه في فن القراءات ، لكن هل هو في القراءات المتواترة أو في غيرها؟ لم يذكر أحدٌ ممن نسب هذا الكتاب للبغوي XE "البغوي"  شيئاً من ذلك.

ثانياً : مصنفاته في الحديث :

1- الأربعين حديثاً :

هذا الكتاب ذكره الذهبي XE "الذهبي"  في السير(
) ، ولم يذكر المؤرخون شيئاً عن الكتاب ، سوى اسمه ، ولعل الإمام البغوي XE "البغوي"  ألف هذا الكتاب ليدخل تحت قول النبي ( في الحديث الذي رواه أبو هريرة XE "أبو هريرة"  -رضي الله عنه- قال : قال رسول الله ( : (( من حفظ على أمتي أربعين حديثاً فيما ينفعهم من أمر دينهم ؛ بعثه الله يوم القيامة من العلماء ))(
) ، وهذه طريقة كثير من العلماء في تأليفهم كتباً تشتمل على أربعين حديثاً ، كالأربعين الصغرى للبيهقي XE "البيهقي"  ، وكأربعين حديثاً لعلي بن الحسين بن هبة الله XE "لعلي بن الحسين بن هبة الله"  ، وكالأربعين النووية للإمام النووي XE "النووي"  ، وكالإمتاع بالأربعين المتباينة السماع لابن حجر العسقلاني XE "ابن حجر العسقلاني" .

2- الأنوار في شمائل النبي المختار :
ذكر هذا الكتاب في كشف الظنون(
) ، والرسالة المستطرفة(
) ، وتاريخ الأدب العربي(
) ، وذكره البغدادي XE "البغدادي"  باسم (إرشاد الأنوار في شمائل النبي المختار)(
).

وهو كتاب من كتب السيرة النبوية يقول عنه الكتاني: (( وكتاب الأنوار في شمائل النبي المختار لأبي محمد حسين بن مسعود البغوي XE "البغوي"  رتبه على أحد ومائة باب على طريقة المحدثين بالأسانيد ))(
) فهو كتاب يجمع أحاديث السيرة النبوية مذكورة الأسانيد.

3- الجمع بين الصحيحين :
ذُكر هذا الكتاب في: وفيات الأعيان(
) ، سير أعلام النبلاء(
) ، البداية والنهاية(
) ، طبقات الشافعية لابن قاضي شهبة XE "ابن قاضي شهبة" (
) ، النجوم الزاهرة(
) ، طبقات المفسرين للسيوطي XE "السيوطي" (
) ، طبقات المفسرين للداوودي XE "الداوودي" (
) ، كشف الظنون(
) ، شذرات الذهب(
).

ويظهر من عنوان هذا الكتاب أن الإمام البغوي XE "البغوي"  جمع فيه بين أحاديث الصحيحين البخاري XE "البخاري"  ومسلم XE "مسلم"  ، ولعله كما يقول مؤلف ( الإمام البغوي XE "البغوي"  وأثره في الفقه الإسلامي ):
(( سلك في كتابه سبيل الاختصار وذلك بتجريد الأحاديث من أسانيدها ، واقتصر على المتون؛ كما هو شأن علماء الحديث بعد القرن الرابع الهجري ))(
).

4- شرح السنة :
ذكر هذا الكتاب في وفيات الأعيان (
) ، سير أعلام النبلاء (
) ، طبقات الشافعية الكبرى(
) ، البداية والنهاية(
) طبقات الشافعية لابن قاضي شهبة XE "ابن قاضي شهبة" (
) ، النجوم الزاهرة(
) ، طبقات المفسرين للسيوطي XE "السيوطي" (
) ، طبقات المفسرين للداوودي XE "الداوودي" (
) ، شذرات الذهب(
).

وهذا الكتاب من أجلِّ كتب البغوي XE "البغوي"  ، بل هو من أجل كتب السنة التي انتهت إلينا ، يقول عنه محققه شعيب الأرنؤوط XE "شعيب الأرنؤوط" : (( هو من أجل كتب السنة التي انتهت إلينا من تراث السلف ترتيباً وتنقيحا ً، وتوثقاً وإحكاماً ، وإحاطةً بجوانب ما ألف فيه ، وأنشئ من أجله ، وهو يبين عن سعة اطلاع على الحديث ونقلته … وقد أولاه مؤلفه عناية تامةً ؛ فأحسن انتقاء أحاديثه من مرويات أهل العدالة والضبط … فهو سجل جامع أمين للحديث النبوي الشريف ، ولمذاهب الصحابة والتابعين ، والأئمة المجتهدين ، وهو بهذه الصيغة ينفرد من بين كتب الحديث ، وينهض وحده بإسعاف طلاب العلم العلماء إذا ما أرادوا التعرف على الحديث النبوي ، والتفقه فيه ))(
).

وشرح السنة مزيج من الحديث والفقه واختلاف العلماء ، ويتميز باقتصار البغوي XE "البغوي"  فيه من الحديث على ما اعتمده أئمة الحديث ، يقول البغوي XE "البغوي"  في مقدمته: (( هذا كتاب في شرح السنة ، يتضمن إن شاء الله سبحانه وتعالى كثيراً من علوم الأحاديث ، وفوائد الأخبار المروية عن رسول الله من حل مشكلها ، وتفسير غريبها ، وبيان أحكامها ، يترتب عليها من الفقه واختلاف العلماء جَمَلٌ لا يستغنى عن معرفتها ، المرجوع إليه في الأحكام ، والمعول عليه في دين الإسلام ، ولم أودع هذا الكتاب من الأحاديث إلا ما اعتمده أئمة السلف الذين هم أهل الصنعة ، المسلَّم لهم الأمر من أهل عصرهم ، وما أودعوه كتبهم ، فأما ما أعرضوا عنه من المقلوب والموضوع والمجهول واتفقوا على تركه ، فقد صنت الكتاب عنها ))(
).

5- مصابيح السنة :
ذكر هذا الكتاب معظم من ترجم للإمام البغوي XE "البغوي" (
).

وهو كتاب جمع فيه البغوي XE "البغوي"  طائفة من الأحاديث مما أورده الأئمة في كتبهم ، محذوفة الأسانيد ، حذراً من الإطالة ، واعتماداً على نقل الأئمة ، ليسهل الوصول للأحاديث ممن ليس لديه الوقت ، ممن انقطع للعبادة ، لتكون لهم بعد كتاب الله تعالى حظاًّ(
).
ثالثاً مصنفاته في الفقه :

1- ترجمة الأحكام في الفروع :
ذكر هذا الكتاب حاجي خليفة XE "حاجي خليفة"  في كشف الظنون(
) ، وذكر أنه باللغة الفارسية.

ويظهر من عنوان الكتاب أنَّ الإمام البغوي XE "البغوي"  ألفه في الفقه لمن لا يحسن اللغة العربية ، ممن يعرف اللغة الفارسية ، وهو من الكتب المفقودة غير المشهورة ، فلم أر من عرض له من أصحاب التراجم غير صاحب كتاب كشف الظنون.

2- التهذيب :
ذكر هذا الكتاب في معظم الكتب التي ترجمت للإمام البغوي XE "البغوي" (
).

وهو من أشهر كتب البغوي XE "البغوي"  بل لعله أشهرها ؛ حتى صار البغوي XE "البغوي"  يعرف بكتابه فيقال عند التعريف به: (صاحب التهذيب)(
) ، أو (مصنف التهذيب)(
).

وهو أكبر كتبه الفقهية ، يعد موسوعة فقهية ، يقول البغوي في سبب تأليف هذا الكتاب: (( سألني جماعة من المرتحلين إليَّ من الأقطار بعدما علقوا الطريقة تهذيباً ؛ ليكون لهم عوناً على الحفظ والتدريس ، فرأيت إسعافهم بمطلوبهم واجباً ))(
) ، ويقول عنه شعيب الأرنؤوط XE "شعيب الأرنؤوط" : (( هو تأليفٌ محررٌ مهذبٌ ، مجردٌ من الأدلة غالباً ، لخصه من تعليقة شيخه القاضي حسين XE "القاضي حسين"  ، وزاد فيه ونقص ، وهو مشهور متداول عند الشافعية يفيدون منه ، وينقلون عنه ، ويعتمدونه في كثير من المسائل ، والإمام النووي XE "النووي"  -رحمه الله- يكثر النقل عنه في (روضة الطالبين) ... وكتاب التهذيب يقع في أربع مجلدات ضخام ))(
).

3- شرح مختصر المزني :
ذُكر هذا الكتاب ابن قاضي شهبة XE "ابن قاضي شهبة"  في طبقات الشافعية وقال عنه: (( هو كتاب نفيس ، أكثر الأذرعي XE "الأذرعي"  من النقل عنه ولم يقف عليه الأسنوي XE "الأسنوي"  ))(
) ، وذُكر أيضاً في طبقات الشافعية للأسدي XE "الأسدي" (
).

وهذا الكتاب غير موجود إلا أن النووي XE "النووي"  ينقل عنه(
).

4- الفتاوى :
ذكر هذا الكتاب في كثير من الكتب التي ترجمت للإمام البغوي XE "البغوي" (
).
وهي فتاوى فقهية سئل البغوي XE "البغوي"  عنها فأجاب وجمعها في كتاب ، وهي غير فتاوى شيخه القاضي حسين XE "القاضي حسين"  التي علقها عنه(
).

5- الكفاية في الفقه :
نسب هذا الكتاب للإمام البغوي XE "البغوي"  في هدية العارفين(
) ، وفي كشف الظنون ، وذكر أنه بالعجمية قال : (( وللإمام محيي السنة حسين بن مسعود الفراء البغوي المتوفى سنة 516هـ ست عشرة وخمسمائة كفاية في الفروع بالعجمية ))(
).
صفاته وأخلاقه :

ذكر المترجمون للإمام البغوي XE "البغوي"  صفاته ،ورأيهم فيه صريحاً.

يقول الذهبي XE "الذهبي"  في وصفه: (( كان سيداً ، إماماً ، عالماً ، علامة ، زاهداً قانعاً باليسير ... وكان مقتصداً في لباسه ، له ثوب وعمامة صغيرة ، على منهاج السلف حالاً وعقداً ))(
).
وقال عنه السبكي XE "السبكي" : (( كان إماماً جليلاً ، ورعاً ، زاهداً ، فقيهاً ، محدثاً ، مفسراً ، جامعاً بين العلم والعمل ، سالكاً سبيل السلف ، له في الفقه اليد الباسطة ))(
).
وقال عنه ابن كثير XE "ابن كثير المؤرخ"  :(( كان ديناً ، ورعاً ، زاهداً ، عابداً صالحاً ))(
).
شهد له العلماء بالتفوق في شتى مجالات العلوم فـ(( كان بحراً في العلوم ))(
).

يقول الذهبي XE "الذهبي"  (( له القدم الراسخ في التفسير ، والباع المديد في الفقه ))(
).

ويقول عنه السبكي XE "السبكي"  : (( وقدره عالٍ في الدين ، وفي التفسير ، وفي الحديث ، وفي الفقه ، متسع الدائرة ، نقلاً وتحقيقاً ))(
).

وقد اشتهر البغوي XE "البغوي"  بصفات العلماء الأفذاذ ، تقلل من الدنيا وزهد فيها ، أخذ نفسه بالعزيمة حتى عذل في ذلك (( كان يأكل الخبز وحده ، فعذل في ذلك ؛ فصار يأتدم بزيت))(
) ، و(( ماتت له زوجة فلم يأخذ من ميراثها شيئاً ))(
).

أجلّ العلم وقدره ، فكان لا يلقي الدرس إلا على طهارة(
).

فأجمعت الآراء على عظمته وجلالة قدرة ، فرحمه الله رحمة واسعة ، ورفعه عنده في أعلى عليين.
متوفاه :

اتفق أصحاب التراجم على أن الإمام البغوي XE "البغوي"  مات في مرو الروذ ، ودفن في مقبرة الطالقان إلى جانب شيخه القاضي حسين XE "القاضي حسين"  -رحمهما الله تعالى-(
).

واختلفوا في تحديد تاريخ وفاته ، فالجمهور يذكرون أنها كانت في شوال سنة ست عشرة وخمسمائة من الهجرة(
).

ويذكر ابن تغري بردي XE "ابن تغري بردي"  قولاً أنه توفي سنة خمس عشرة وخمسمائة ، ولكنه يستدرك أن الصحيح أنه توفي سنة ست عشرة وخمسمائة(
).

ويذكر ابن كثير XE "ابن كثير المؤرخ"  قولاً ضعيفاً يصدره بـ (قيل): أن وفاة البغوي XE "البغوي"  كانت سنة عشر وخمسمائة(
) ، وأخذ بهذا القول الضعيف محمد حسين الذهبي من المعاصرين(
).

والراجح ما ذهب إليه الجمهور من أن وفاة الإمام البغوي XE "البغوي"  كانت سنة ست عشرة وخمسمائة من الهجرة ؛ لأن مولده كان سنة ستٍ وثلاثين وأربعمائة على الراجح وقد بلغ من العمر ثمانين سنة عند وفاته(
) ، رحمه الله رحمة واسعة وأسكنه فسيح جناته.
ثانياً : تفسير الإمام البغوي XE "البغوي"  :

وصف الكتاب ، ومصادره:

معالم التنـزيل من أشهر كتب الإمام البغوي XE "البغوي"  ، وهو كتاب متوسط ، لا بالطويل ولا بالقصير ، وقد ذكر البغوي XE "البغوي"  ذلك في مقدمة تفسيره قال : (( فجمعت بعون الله وحسن توفيقه فيما سألوا كتاباً متوسطاً بين الطويل الممل ، والقصير المخل ))(
).

وقد ألف الإمام البغوي XE "البغوي"  هذا التفسير بناءً على رغبة جماعة من أصحابه ، يقول البغوي XE "البغوي" :
(( فسألني جماعة من أصحابي المخلصين ، وعلى اقتباس العلم مقبلين : كتاباً في معالم التنـزيل وتفسيره ، فأجبتهم إليه ))(
)
وفيه يتعرض لتفسير الآية بلفظ سهل موجز ، وينقل ما جاء عن السلف في تفسيرها.

وذلك بدون أن يذكر السند ، يكتفي في ذلك بأن يقول مثلاً : قال ابن عباس XE "ابن عباس"  كذا وكذا ، أو قال علي XE "علي بن أبي طالب"  كذا (
) ، أو قال الشعبي XE "الشعبي"  كذا(
) ؛ وذلك لأنه ذكر أسانيده في مقدمة تفسيره إلى كل من يروي عنهم(
) ؛ فأغناه ذلك عن الإعادة عند ذكر الأقوال.

 وقد حوت المكتبة الإسلامية الكثير من النسخ الخطية لهذا الكتاب القيم منها:

نسخة المكتبة الظاهرية بدمشق ، ونسخة مكتبة الحرم المكي ، ونسخ جامعة الإمام محمد بن سعود XE "محمد بن سعود"  الإسلامية بالرياض ، ونسخ دار الكتب المصرية.

ثم طبع على الحجر ببلاد فارس في أربعة مجلدات ، وطبع أيضاً في بومباي عام (1309هـ) وكان نصيبه الرواج والانتشار ، كما طبع بمصر عدة طبعات(
).

 ثم حققه أخيراً محمد عبدالله النمر XE "محمد عبدالله النمر"  ، وعثمان جمعة ضميرية XE "عثمان جمعة ضميرية"  ، وسليمان مسلم الحرش XE "سليمان مسلم الحرش" . وطبعته دار طيبة للنشر والتوزيع بالرياض عدة طبعات : أولها عام (1409هـ-1989م) وهي في ثمان مجلدات من القطع الوسط ، وامتازت هذه النسخة المحققة بالتخريج ، وقلة الأخطاء ، وحسن الإخراج ؛ ولهذا اعتمدت عليها في البحث.

وأحلت في مواضع من البحث على طبعة أخرى هي طبعة دار الكتب العلمية لوجود زيادات في بعض المواضع ، وأشرت لها في الهامش بالنسخة (ب).

وأما مصادره : فيقول الإمام البغوي XE "البغوي"  في أول التفسير (( وما نقلت فيه من التفسير عن عبدالله بن عباس XE "ابن عباس"  رضي الله عنهما -حبر هذه الأمة- ومن بعده من التابعين ، وأئمة السلف مثل: مجاهد XE "مجاهد"  ، وعكرمة XE "عكرمة"  ، وعطاء XE "عطاء"  بن أبي رباح XE "عطاء بن أبي رباح"  ، والحسن البصري XE "الحسن البصري"  ، وقتادة XE "قتادة"  ، وأبي العالية XE "أبو العالية"  ، ومحمد بن كعب القرظي XE "القرظي"  ، وزيد بن أسلم XE "زيد بن أسلم"  ، والكلبي XE "الكلبي" ، والضحاك XE "الضحاك"  ، ومقاتل بن أبي سليمان XE "مقاتل بن أبي سليمان"  ، والسدي XE "السدي"  ، وغيرهم ...))(
) ، ثم ذكر بعد ذلك إسناده إلى كل واحد منهم.

وفي ثنايا التفسير نرى مصادر كثيرة جداً غير التي ذكرها في مقدمة تفسيره ، وخاصة في مجال النحو واللغة ، فينقل أقوالاً لكبار علماء النحو واللغة : كالخليل XE "الخليل"  ، وسيبويه XE "سيبويه"  ، وقطرب XE "قطرب"  ، والأخفش XE "الأخفش"  ، وأبي عبيدة XE "أبو عبيدة"  ، والمبرد XE "المبرد"  ، والفراء XE "الفراء"  ، والزجاج XE "الزجاج"  ، والأنباري XE "الأنباري"  ، وغيرهم(
).

منهجه في التفسير.

إن معالم التنـزيل كتاب متوسط ، نقل فيه مصنفه عن مفسري الصحابة والتابعين ومن بعدهم.

وهو من أجل الكتب وأسناها ، حاوٍ للصحيح من الأقوال ، عارٍ عن الغموض والتكلف في توضيح النص القرآني ، محلى بالأحاديث النبوية والآثار الغالب عليها الصحة(
).

ومن خلال البحث يمكننا أن نقف على منهج الإمام البغوي XE "البغوي"  في تفسيره ، وأهم معالم هذا المنهج:

1- يتعرض لتفسير الآية بلفظ سهل موجز ، لا تكلف فيه ولا تطويل ، فهو يكتفي بالوقوف على الكلمة الغريبة ليكشف عن معناها بالرجوع إلى أصلها ومصدرها ، مستدلاً بالآيات والأحاديث وما أثر عن الصحابة والتابعين وبأقوال أهل اللغة.
2- يسلك السبيل القويم في بيان المعاني فيفسر القرآن بالقرآن(
).
3- ونجده يعتمد الجمع بين الآيات ذات المعنى الواحد ؛ ليوضح معنى كلمة في الآية، كما فعل مثلاً في تفسير قوله تعالى(
):          XE "        " (
) إذ بيَّن معنى المد ، ثم أورد قوله تعالى:        XE "      " (
) ، ثم بيَّن معنى الإمداد فأورد قول الله تعالى:
    (
).

4- وأما اعتماد البغوي XE "البغوي"  على السنة في تفسير القرآن الكريم فهو سمة واضحة في تفسيره ؛ كيف لا وهو محيي السنة ، ولهذا فقد جاء تفسيره حافلاً بالأحاديث التي انتخبها فذكرها بأسانيدها ، وقل أن يذكر حديثاً بلا إسناد ، أو يورد حديثاً ضعيفاً ، وقد نجده يسوق عدة أحاديث عند تفسير الآية الواحدة(
).

5- يتعرض للقراءات من غير إسراف(
).
6- يعرض لرأي أهل السنة ولآراء مخالفيهم مع الانتصار لرأي أهل السنة مدللاً عليه بالمنقول والمعقول كما ذكر عند قوله تعالى:         XE "       " (
) وقوله تعالى:       XE "     " (
) ، ثم بين أن النبي ( فسر الزيادة بالنظر إلى وجه الله تعالى ، ثم أورد حديثاً في إثبات الرؤية ، وفرَّق بين الإدراك والرؤية(
).
7- يعنى بالآراء الفقهية ويبسط القول فيها ، ويعتمد رأي الشافعية ؛ فهو من أبرز فقهائهم(
).

8- يذكر بعض الإسرائيليات ، وهي قليلة مقارنة بالتفاسير الموجودة مثل ما ذكر في قصة هاروت XE "هاروت"  وماروت XE "ماروت" (
).

مكانته بين كتب التفسير:

معالم التنـزيل من أجل الكتب وأنبلها وأسناها ، حاو للصحيح من الأقوال ، عارٍ عن الغموض والتكلف في توضيح النص القرآني ، محلى بالأحاديث النبوية والآثار الغالب عليها الصحة.

(( سئل شيخ الإسلام تقي الدين أحمد بن تيميه XE "ابن تيميه"  رحمه الله عن أي التفاسير أقرب إلى الكتاب والسنة: الزمخشري XE "الزمخشري"  ، أم القرطبي XE "القرطبي"  ، أم البغوي XE "البغوي" ، أم غير هؤلاء؟ فأجاب تغمده الله برحمته ورضوانه: … وأما التفاسير الثلاثة المسؤول عنها فأسلمها من البدعة والأحاديث الضعيفة (البغوي) ))(
).

وقد انتخب الخازن XE "الخازن"  تفسيره منه وقال عنه في مقدمة تفسيره : (( من أجل المصنفات في علم التفسير وأعلاها ، وأنبلها وأسناها ، جامع للصحيح من الأقاويل ، عار عن الشبه والتصحيف والتبديل ، محلى بالأحاديث النبوية ، مطرزاً بالأحكام الشرعية ، موشى بالقصص الغريبة ، وأخبار الماضين العجيبة ، مرصعاً بأحسن الإشارات ومخرجاً بأوضح العبارات ، مفرغاً في قالب الجمال ، بأفصح مقال ))(
).
وهناك من انتقد على الإمام البغوي XE "البغوي"  في تفسيره وجود بعض الحكايات الضعيفة بل الموضوعة ، يقول صاحب تفسير (جوامع التبيان) بعد أن ذكر تحقيق ابن كثير XE "ابن كثير المؤرخ"  في الرواية :
(( ومحيي السنة في تفسيره ما تعرض لهذا بل قد يذكر فيه من المعاني والحكايات ما اتفقوا على ضعفه بل على وضعه ))(
)، وهذا الأمر صحيح لا شك فيه ، إلا أن الإمام البغوي أقل من غيره في ذلك.

ويعد تفسير البغوي XE "البغوي"  من أقدم التفاسير الموجودة بين أيدي الناس وأصحها ، وقد نقل عنه من بعده من المفسرين كثيراً مثل ابن تيميه XE "ابن تيميه" (
) ، وابن كثير XE "ابن كثير المؤرخ" (
) ، والشوكاني XE "الشوكاني" (
).
 أنواع القراءات في تفسيره :
ذكر الإمام البغوي XE "البغوي"  في مقدمة التفسير أنه ذكر قراءة القراء المشهورين بالقراءة ، وأنه يروي جميع ذلك بالسند قال: (( وقد ذكرت في الكتاب قراءات من أشتهر منهم بالقراءة(
)، واختياراتهم على ما قرأته على الإمام أبي نصر محمد بن أحمد بن علي المروزي XE "المروزي"  
-رحمه الله- تلاوةً وروايةً قال: قرأت على أبي القاسم طاهر XE "ابن طاهر"  بن علي الصيرفي XE "الصيرفي"  قال: قرأت على أبي بكر XE "أبو بكر"  أحمد بن الحسين بن مهران XE "بن مهران"  بإسناده المذكور في كتابه المعروف بكتاب
(الغاية) ))(
).

ثم ذكر القراء الذين ذكر قراءاتهم في تفسيره وهم :

أبو جعفر XE "أبو جعفر"  يزيد بن القعقاع المدني.

أبو عبدالرحمن نافع XE "نافع"  بن عبدالرحمن المدني.
أبو معبد عبدالله بن كثير XE "ابن كثير"  الداري المكي.
أبو عمران عبدالله بن عامر XE "ابن عامر"  الشامي.
أبو عمرو XE "أبو عمرو ابن العلاء"  زياد بن العلاء XE "أبو عمرو ابن العلاء"  المازني البصري.
أبو محمد يعقوب XE "يعقوب"  بن إسحاق الحضرمي البصري.
أبو بكر XE "أبو بكر"  عاصم XE "عاصم"  بن أبي النجود الأسدي الكوفي.
أبو عمارة حمزة XE "حمزة"  بن حبيب الزيات الكوفي.
أبو الحسن XE "أبو الحسن"  علي بن حمزة XE "حمزة"  الكسائي XE "الكسائي"  الكوفي.
ثم ذكر بعد ذلك إسناد كل واحد من هؤلاء القراء إلى النبي ( (
).

وهؤلاء القراء الذين ذكرهم الإمام البغوي XE "البغوي"  كلهم أصحاب القراءات العشر المتواترة.

وقال بعد أن ذكر أسانيدهم : (( فذكرت قراءة هؤلاء للاتفاق على جواز القراءة بها))(
).

وقد ذكر الإمام البغوي XE "البغوي"  في ثنايا تفسيره قراءة غير هؤلاء الذين أسند الرواية لهم مثل: قراءة أبي بن كعب XE "أبي بن كعب" (
) ، وابن مسعود XE "ابن مسعود" (
) ، وسعيد بن جبير XE "سعيد بن جبير" (
) ، والحسن XE "الحسن البصري" (
) ، وقتادة XE "قتادة" (
) ،
وابن أبي إسحاق XE "ابن أبي إسحاق" (
) ، ويعقوب XE "يعقوب"  بن خليفة الأعمش XE "الأعمش" (
) ، وهذه القراءات ليست متواترة.

وقد اختلف تعامل الإمام البغوي XE "البغوي"  مع القراءات غير المتواترة عن تعامله مع القراءات المتواترة.

فالقراءة المتواترة عنده هي الأصل المعول عليه في ذكر القراءات والتفسير، وغيرها من القراءات يذكرها تبعاً لذلك(
) ، لغرض من الأغراض.

وقد اختلفت الأغراض التي يذكر لأجلها الإمام البغوي XE "البغوي"  القراءة الشاذة:

- يذكرها لتقوية قراءة عشرية ، فبعد أن يذكر القراءات العشرية يتبع أحدها بقوله: دليله قراءة كذا مثل قوله: (( (ومن يؤت الحكمة) ... قرأ يعقوب XE "يعقوب"  (يؤتِ الحكمة) بكسر التاء أي: يؤته الله الحكمة ، دليله قراءة الأعمش XE "الأعمش"  (ومن يؤته الله) ))(
).

أو يدل عليه قراءة كذا كقوله: (( (ما جئتم به السحر) قرأ أبو عمرو XE "أبو عمرو ابن العلاء"  وأبو جعفر XE "أبو جعفر"  السحر بالمد على الاستفهام ، وقرأ الآخرون بلا مد ، يدل عليه قراءة ابن مسعود XE "ابن مسعود"  (ما جئتم به سحر) بغير الألف واللام ))(
).

أو تصديقه قراءة كذا كقوله: (( (ولا يلتفت منكم أحد إلا امرأتك) قرأ ابن كثير XE "ابن كثير"  وأبو عمرو XE "أبو عمرو ابن العلاء"  (امرأتُك) برفع التاء على الاستثناء من ... وقرأ الآخرون بنصب التاء على الاستثناء من الإسراء أي : فأسر بأهلك إلا امرأتك فلا تسر بها وخلفها مع قومها فإن هواها إليهم ، وتصديقه قراءة ابن مسعود XE "ابن مسعود"  ( فأسر بأهلك بقطع من الليل إلا امرأتك ولا يلتفت منكم أحد))(
).

أومن حجته كذا كقوله: (( ( فلا تعلم نفس ما أخفي لهم ) قرأ حمزة XE "حمزة"  ويعقوب XE "يعقوب" :
(أخفي لهم) ساكنة الياء ، أنا أخفي لهم ، ومن حجته قراءة ابن مسعود XE "ابن مسعود" : (نخفي) بالنون ، وقرأ الآخرون بفتحها ))(
).

وقد يعلل اختياره لأحد القراءات بسبب موافقته لقراءة شاذة مثل قوله: (( (بقادر) هكذا قراءة العامة ، واختلفوا في وجه دخول الباء فيه ، فقال أبو عبيدة XE "أبو عبيدة"  والأخفش XE "الأخفش" : الباء زائدة للتأكيد ، كقوله: (تنبت بالدهن) ، وقال الكسائي XE "الكسائي"  والفراء XE "الفراء" : العرب تدخل الباء في الاستفهام مع الجحد فتقول: ما أظنك بقائم ، وقرأ يعقوب XE "يعقوب"  (يقدر) بالياء على الفعل ، واختار أبو عبيدة XE "أبو عبيدة"  قراءة العامة ؛ لأنها في قراءة عبدالله XE "عبدالله بن مسعود"  (قادر) بغير باء ))(
).

- يستطرد بذكر القراءة الشاذة لتقوية توجيه نحوي ، ويذكرها إما مفردة كقوله:
(( (ما عملت من خير محضرا) … ( وما عملت من سوء ) جعله بعضهم خبرا في موضع النصب أي: تجد محضرا ما عملت من الخير والشر ، فتسر بما عملت من الخير ، وجعله بعضهم خبرا مستأنفا ، دليل هذا التأويل قراءة ابن مسعود XE "ابن مسعود"  رضي الله عنه: (وما عملت من سوء ودت لو أن بينها وبينه أمدا بعيداً) ))(
).

أو تابعة لقراءة عشرية كقوله: (( ( فلا يحسبنهم ) قرأ ابن كثير XE "ابن كثير"  وأبو عمرو XE "أبو عمرو ابن العلاء"  بالياء وضم الباء ، خبراً عن الفارحين ، أي: فلا يحسبن أنفسهم ، وقرأ الآخرون بالتاء وفتح الباء ، أي: فلا تحسبنهم يا محمد ، وأعاد قوله ( فلا تحسبنهم ) تأكيداً ، وفي حرف عبدالله بن مسعود XE "عبدالله بن مسعود"  (ولا يحسبن الذين يفرحون بما أتوا ويحبون أن يحمدوا بما لم يفعلوا بمفازة من العذاب) من غير تكرار ))(
).

- يذكر القراءة غير العشرية لتأييد معنىً يذكره في الآية مثل قوله: (( (يخوف أولياءه) ، أي: يخوفكم بأوليائه ، وكذلك هو في قراءة أبي بن كعب XE "أبي بن كعب"  ، يعني يخوف المؤمنين بالكافرين))(
).

- يستطرد بذكر القراءة الشاذة عند ذكر القراءات المتواترة ، سواء وافقت قراءة عشرية كقوله: (( (إذ قال الحواريون يا عيسى ابن مريم XE "عيسى بن مريم"  هل يستطيع ربك) قرأ الكسائي XE "الكسائي"  (هل تستطيع) بالتاء (ربك) بنصب الباء ، وهي قراءة علي XE "علي بن أبي طالب"  ، وعائشة XE "عائشة"  ، وابن عباس XE "ابن عباس"  ، ومجاهد XE "مجاهد"  أي: هل تستطيع أن تدعو وتسأل ربك ، وقرأ الآخرون (هل يستطيع) بالياء ))(
) ، أم لم توافق كقوله: (( (ولا أدراكم به) أي: ولا أعلمكم الله ، قرأ البزي XE "البزي"  عن ابن كثير XE "ابن كثير"  (ولأدراكم به) بالقصر به على الإيجاب ، يريد ولا علمكم به من غير قراءتي عليكم ، وقرأ ابن عباس XE "ابن عباس"  (ولا أنذرتكم به) من الإنذار ))(
).

وقد يتبع القراءة الشاذة باستحسان لها لدليل يوافقها من الآيات كقوله: (( (والذين يمسكون بالكتاب) قرأ أبو بكر XE "أبو بكر"  عن عاصم XE "عاصم"  (يمسكون) بالتخفيف وقراءة العامة بالتشديد ؛ لأنه يقال مسكت بالشيء ولا يقال أمسكت بالشيء ، إنما يقال أمسكته ، وقرأ أبي بن كعب XE "أبي بن كعب"  (والذين تمسكوا بالكتاب) على الماضي ، وهو جيد لقوله تعالى (وأقاموا الصلاة) إذ قل ما يعطف ماض على مستقبل إلا في المعنى ))(
).
القسم الأول: التوجيهات النحوية
زيادة اسم الإشارة

أجاز النحويون أن يكون الاسم زائداً لا موضع له من الإعراب ، وذلك إذا كان هذا الاسم متى أسقط من الجملة لم تختل الجملة ، قال ابن السراج XE "ابن السراج" : (( اعلم أن الإلغاء إنما هو أن تأتي الكلمة لا موضع لها من الإعراب إن كانت مما تعرب ، وإنها متى أسقطت من الكلام لم يختل الكلام ))(
) ، ويذكر النحويون بعض الضمائر من الأسماء الزائدة ، ويسمونها ضمائر الفصل ، وقلما يذكرون غير ذلك من الأسماء ويعدونه زائداً.
وأورد البغوي XE "البغوي"  في تفسير قوله تعالى:       XE "     " (
) في قراءة غير نافع XE "نافع"  وابن عامر XE "ابن عامر"  والكسائي XE "الكسائي"  من القرَّاء(
) برفع (لباس) إعراباً واحداً هو أن يكون اسم الإشارة (ذلك) صلةً قال:(( وقرأ الآخرون -أي غير نافع وابن عامر XE "ابن عامر"  والكسائي XE "الكسائي" - بالرفع على الابتداء وخبره (خير) وجعلوا (ذلك) صلة في الكلام ))(
).

وقد سبقه في ذلك الحوفي XE "الحوفي" (
) فأجاز أن يكون ذلك فصلاً كما نقله عنه أبو حيان XE "أبو حيان" (
).

وأما أبو حيان XE "أبو حيان"  نفسه فقد علق على قول الحوفي XE "الحوفي"  هذا بعد أن ذكره بقوله: (( ولا أعلم أحداً قال بهذا ))(
)، وتبعه في ذلك تلميذه السمين الحلبي XE "السمين الحلبي" (
).

وما ذكر أبو حيان XE "أبو حيان"  وتلميذه غير صحيح فقد نقل ابن السراج XE "ابن السراج"  في الأصول في هذه الآية نفسِها أن (ذلك) زائدة فقال: (( وقيل في قـوله تعـالى:       XE "     " (
) (ذلك) زائدة ))(
).
ولم يرتض ابن عبدربه XE "ابن عبدربه"  قول من قال إن (ذلك) يجوز أن تكون زائدة ، قال بعد أن ذكر جواز أن تعرب (ذلك) صفة ، أو بدلاً ، أو عطف بيان: (( وإذا كان (ذلك) يحتمل أحد هذه الأوجه ؛ فلا وجه لقول من جعله فصلاً إجراءً له مجرى أحد الضمائر المنفصلة المرفوعة))(
). 
ووافقه على ذلك أبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي"  فقال: (( ومن قال: إن (ذلك) لغوٌ لم يكن على قوله دلالة ؛ لأنه يجوز أن يكون على ما ذكرنا(
) ))(
).

والظاهر لي هو قوة رأي البغوي XE "البغوي"  في إعرابه (ذلك) زائدة لأمور:

الأول: أن إعراب (ذلك) نعتاً فيه ضعف ؛ لأن اسم الإشارة أعرف من المعرف بالألف واللام ، والنعت لا بد أن يكون مساوياً للمنعوت ، أو أقل منه ، وقد ذكر هذا الاعتراض الحوفي XE "الحوفي"  قال:(( وأنا أرى أن لا يكون ذلك نعتا للباس التقوى ؛ لأن الأسماء المبهمة أعرف مما فيه الألف واللام ، وما أضيف إلى الألف واللام ، وسبيل النعت أن يكون مساويا للمنعوت أو أقل منه تعريفاً ))(
) ، وقال بعده: (( فإن كان قد تقدم قول أحد به فهو سهو ))(
) ، وقد أقر أبو حيان XE "أبو حيان"  اعتراض الحوفي وقال: (( إنه هو الصواب على أشهر الأقوال في ترتيب المعارف))(
).

الثاني: ذكر النحويون أنَّ الضابط في الزيادة: أنه يمكن أن يسقط الزائد ولا يختل الكلام(
).

وأيضاً لم يخصص النحويون الزيادة في الأسماء بأنه لا يلجأ إليها إلا عند عدم وجود وجه آخر للإعراب ؛ فعلى هذا لا وجه لما ذكره ابن عبدربه XE "ابن عبدربه"  والفارسي XE "الفارسي"  ، من أن جواز إعراب (ذلك) زائدة لا وجه له ؛ لجواز أن تعرب بدلاً ، أو عطف بيان.

الثالث: التعليل الذي ذكره البغوي XE "البغوي"  وهو أن إعراب (ذلك) زائدة له دليل من القرآن وهو قراءة ابن مسعود XE "ابن مسعود"  وأبي بن كعب XE "أبي بن كعب"  والأعمش XE "الأعمش" : (ولباس التقوى خير( بدون ذلك(
) ، فهذا مما يقوي ما ذهب إليه البغوي XE "البغوي"  في إعرابه (ذلك) زائدة ، بل إنه لم يذكر إعراباً آخر غير ذلك ؛ لأنه رأى في قراءة ابن مسعود XE "ابن مسعود"  وأبي بن كعب XE "أبي بن كعب"  والأعمش XE "الأعمش"  السابقة دليلاً قوياً يؤيد ماذهب إليه.

ومع قوة رأي البغوي XE "البغوي"  في إعرابه (ذلك) صلة إلا أنَّ أقوى منه الاعراب الذي ذكره جمهور المعربين ، وهو أنْ يكون (لباسُ) مبتدأً ، و(ذلك) مبتدأ ثاني ، و(خيرٌ) خبر المبتدأ الأول ، والجملة من المبتدأ والخبر هي خبر المبتدأ الأول ، والرابط هو اسم الإشارة ، وهو أحد الروابط الخمسة المتفق عليها(
).

ففي هذا الإعراب خروجٌ من القول بزيادة اسم الإشارة ، والقول بعدم الزيادة أولى من القول بالزيادة.

وفيه أيضاً أنَّ اسم الإشارة في هذه الإعراب قد جاء رابطاً بين المبتدأ وخبره(
) ، وهذا الاستعمال لاسم الإشارة يعطي اسم الإشارة قيمة دلالية في هذا الموضع ، فهو قد جاء ليؤكّد العلاقة بين المبتدأ وخبره ، وأن هذا الخبر الذي يليه مرتبطٌ بالمبتدأ السابق.

وفيه من حيث الدلالة زيادة المعنى الذي يدل عليه اسم الإشارة من علو المشار إليه ، والذي هو لباس التقوى ، فالآية تتحدث عن منة الله على عباده بأنواع اللباس ، ثم لمَّا ذكر لباس التقوى جاءت الإشاة بالتفخيم أنَّ هذا اللباس هو خير الألبسة.

إطلاق (ما) الموصولة على آحاد من يعقل

تطلق (ما) الموصولة في أصل وضعها على غير العاقل(
).

وقد اختلف النحويون في جواز إطلاق (ما) على آحاد من يعقل على آراء:

الرأي الأول: يرى عدم جواز إطلاق (ما) على آحاد من يعقل.

وهذا هو رأي المبرد XE "المبرد" (
) ، وابن السراج XE "ابن السراج" (
) ، والزجاجي XE "الزجاجي" ّ XE "الزجاجي" (
) ، وابن بابشاذ XE "ابن بابشاذ" (
) ، وابن الخباز XE "ابن الخباز" (
).

الرأي الثاني: يرى جواز إطلاق (ما) على آحاد من يعقل مطلقاً.

ويرى هذا الرأي قطرب XE "قطرب" (
) ، وأبو عبيدة XE "أبو عبيدة" (
) ، وابن درستويه XE "ابن درستويه" (
) ، وابن خروف XE "ابن خروف" (
).

الرأي الثالث: يرى أنَّ (ما) في الغالب لما لا يعقل ، وقد تأتي لما يعقل ، ومن مجيئها لما يعقل قوله تعالى:          XE "        " (
).

ويرى هذا الرأي ابن السِّيد XE "ابن السِّيد" (
) ، وابن مالك XE "ابن مالك" (
).

وأمَّا البغوي XE "البغوي"  فيرى أن الأصل في (ما) أن تكون لما لا يعقل ، ويجوز أن تكون لما يعقل إذا دل على ذلك دليل ، فقال في توجيهه قوله تعالى:             XE "           " (
) في قراءة ابن عامر XE "ابن عامر"  ، وعاصم XE "عاصم"  ، وحمزة XE "حمزة"  ، وأبي جعفر XE "أبو جعفر"  بتشديد الميم من (لمَّا)(
): (( فمن شدد قال: الأصل فيه (وإن كلا لمن ما) فوصلت من الجارة بما فانقلبت النون ميما للإدغام ، فاجتمعت ثلاث ميمات ، فحذفت إحداهن فبقيت لمَّا بالتشديد ، و(ما) ههنا بمعنى (من) هو اسم لجماعة من الناس ، كما قال تعالى: (فانكحوا ما طاب لكم) ، أي: من طاب لكم ، والمعنى وإن كلا لمن جماعة ليوفينهم ))(
) ، وكذلك أورد قولاً في قراءة بقية القراء بتخفيف النون في هذه الآية بأن تكون (ما) بمعنى (من)(
).

وقال في تفسير قوله تعالى:         XE "       " (
): (( أي من طاب كقوله تعالى:      XE "    " (
) أي ومن بناها ، وقوله تعالى:
       XE "      " (
) والعرب تضع (من) و (ما) كل واحدة موضع الأخرى ))(
).
وقال في تفسيره لقوله تعالى:                       XE "                     " (
): 
(( وإنما قال (من يمشي) و (من) إنما تستعمل فيمن يعقل دون من لا يعقل من الحيات والبهائم ؛ لأنه ذكر كل دابة ، فدخل فيه الناس وغيرهم ، وإذا جمع اللفظ من يعقل ومن لا يعقل تجعل الغلبة لمن يعقل ))(
).
والظاهر لي هو قوة رأي البغوي XE "البغوي"  في أن ما في الأصل لغير العاقل ، ويجوز أن تطلق على من يعقل إذا دل على ذلك دليل ؛ لورود السماع بذلك كالآيات السابقة ، وكقوله تعالى:
     XE "    " (
) ، ومعلوم أن الذي بنى السماء هو الله(
).

وقوله تعالى:        XE "      " (
) ، ومعلوم أنه الله(
).

وقوله تعالى:          XE "        " (
) ، ومعلوم أن المراد بالمخلوق هو آدم XE "آدم"  عليه السلام.

وسمع من العرب: ((سبحان ما سَخَّرَكُنَّ لنا))(
).
أوجه الرفع والنصب لـ(حمَّالة) في قوله تعالى: 

     XE "    " 
جاء في قوله تعالى:      XE "    " (
) قراءتان متواترتان:

القراءة الأولى: قراءة عاصم XE "عاصم"  (حمَّالَةَ) بالنصب.

القراءة الثانية: قراءة جمهور القراء (حمَّالَةُ) بالرفع(
).

وقد اختلفت توجيهات النحويين ومعربي القرآن لكلٍ من القراءتين:

أولاً: قراءة الرفع ، جاءت فيها عدة توجيهات:

التوجيه الأول: أنَّ (حمالةُ) خبر ، والمبتدأ (امرأته) أي: امرأته حمالةُ الحطب ، فهي جملة من مبتدأ وخبر سيقت للإخبار بذلك ، ثم أخبر عنها أنَّها (في جيدها حبلٌ من مسدٍ).

ويرى هذا التوجيه الفراء XE "الفراء" (
) ، وأبو جعفر النحاس XE "النحاس" (
) ، وأبو منصور 
الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
) ، وابن خالويه XE "ابن خالويه" (
) ، وأبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، وابن 
جني XE "ابن جني" (
) ، ومكي القيسي XE "مكي القيسي" (
) ، والأنباري XE "الأنباري" (
)، والعكبري XE "العكبري" (
) ، والسمين الحلبي XE "السمين الحلبي" (
).

التوجيه الثاني: أنَّ (حمَّالةُ) نعت لـ(امرأتُه) ، و(امرأتُه) إمَّا مبتدأ وخبره (في جيدها حبل من مسد) ، أو معطوف على الضمير المرفوع في (سيصلى) أي: سيصلى ناراً هو وامرأته حمَّالةُ الحطب ، ونعتت بـ(حمالةُ الحطب) إمَّا تخسيساًً لها عقوبة لها لإيذائها النبي ( ، أو أنَّ أبا لهب XE "أبو لهب"  كان له زوجات غيرها فنُعِتَتْ بهذا للتفريق بينها وبينهن.

ويرى هذا التوجيه الفراء XE "الفراء" (
) ، والأخفش XE "الأخفش" (
) ، وأبو إسحاق الزجاج XE "الزجاج" (
) ، وأبو جعفر النحاس XE "النحاس" (
) ، وأبو منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
) ، وأبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، ومكي القيسي XE "مكي القيسي" (
) ، والعكبري XE "العكبري" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
) ، وأبو حيان XE "أبو حيان" (
) ، والسمين الحلبي XE "السمين الحلبي" (
).

التوجيه الثالث: أنَّ (حمَّالةُ) بدل أو عطف بيان من (امرأتُه) ، و(امرأتُه) معطوف على الضمير المرفوع في (سيصلى) أي: سيصلى ناراً هو وامرأتُه حمالةُ الحطب.

ويرى هذا التوجيه أبو حيان XE "أبو حيان" (
) ، وتلميذه السمين الحلبي XE "السمين الحلبي" (
).

التوجيه الرابع: أنَّ (حمَّالةُ) خبر لمبتدأ محذوف ، أي: هي حمَّالةُ الحطب.

ويرى هذا التوجيه مكي القيسي XE "مكي القيسي" (
) ، والعكبري XE "العكبري" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
) ، وأبو حيان XE "أبو حيان" (
) ، والسمين الحلبي XE "السمين الحلبي" (
).

ثانياً: قراءة النصب ، وجاء فيها توجيهان:

التوجيه الأول: أنَّ (حمَّالةَ) منصوب على الذم ، والتقدير أذم أو أعني أو أشتم.

ويرى هذا التوجيه الفراء XE "الفراء" (
) ، والأخفش XE "الأخفش" (
) ، وأبو إسحاق الزجاج XE "الزجاج" (
) ، 
وأبو جعفر النحاس XE "النحاس" (
) ، وأبو منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
) ، وابن خالويه XE "ابن خالويه" (
) ، وأبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
).

وفضَّل الزمخشري XE "الزمخشري"  هذه القراءة فقال: (( وأنا استحب هذه القراءة ، وقد توسلَ إلى رسول الله ( بجميلٍ من أحبّ شتم أم جميل XE "أم جميل"  ))(
) ، ووافقه أبو الحسن XE "أبو الحسن"  الباقولي XE "الباقولي" (
) والأنباري XE "الأنباري" (
) ، والعكبري XE "العكبري" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
) ، وأبو حيان XE "أبو حيان" (
) ، والسمين الحلبي XE "السمين الحلبي" (
).

التوجيه الثاني: أنَّ (حمَّالةَ) منصوب على الحال من (امرأتُه) ، و(امرأتُه) معطوف على الضمير المرفوع في (سيصلى).

ويرى هذا التوجيه الفراء XE "الفراء" (
) ، والأخفش XE "الأخفش" (
) ، وأبو جعفر النحاس XE "النحاس" (
) ، وابن خالويه(
) ، والعكبري XE "العكبري" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
) ، والسمين الحلبي XE "السمين الحلبي" (
).

وأمَّا البغوي XE "البغوي"  فقد اقتصر في توجيه النصب على رأي واحد هو أنَّ (حمَّالةَ) منصوب على الذم ، وذكر أنه في الإعراب مثل (ملعونين) في قوله تعـالى:      XE "    " (
).

وذكر للرفع وجهين لم يرجح بينهما ، هما:

الأول: أنَّ (حَمَّالةُ) صفة لـ(امرأتُه) ، و(امرأتُه) معطوف على الضمير المرفوع في سيصلى أي سيصلى ناراً هو وامرأته حمَّالةُ الحطب.

الثاني: أنَّ (حَمَّالةُ) صفة لـ(امرأتُه) ، و(امرأتُه) مبتدأ وخبره محذوف تقديره: وامرأته حمَّالةُ الحطب في النار أيضاً(
).

والذي يظهر لي أنَّ أفضل توجيه في قراءة الرفع هو التوجيه الثاني ، وهو أنْ يكون (حمَّالة) نعت لـ(امرأتُه) ، و(امرأتُه) إمَّا مبتدأ وخبره (في جيدها حبل من مسد) ، أو معطوف على الضمير المرفوع في (سيصلى) أي: سيصلى ناراً هو وامرأته حمَّالةُ الحطب ؛ لأن فيه معنى زائداً يتوافق مع الآية ، وهو نعت (امرأته) بأنها (حمَّالةُ الحطب) ففيه زيادة ذم وتحقيرٍ لها ، وهو أولى من ابتداء جملة جديدة للإخبار بذلك ففي اتصال الجملة زيادة تحقير أيضاً لأبي لهبٍ XE "أبو لهب"  بكونه وامرأته في نفس المهانة والعذاب.

وهو أولى كذلك من تقدير محذوف على أنَّ (حمَّالةُ) خبر مبتدأ محذوف ؛ لأنَّ عدم الحذف أولى من الحذف ، ولما في الاتصال من تأكيد أنَّ أبا لهب XE "أبو لهب"  وامرأته لمَّا اشتركا في إيذاء النبي ( في الدنيا اشتركا في العذاب يوم القيامة.

وأمَّا قراءة النصب فأولى الآراء فيها أي يكون منصوباً على الذم ، والتقدير أذم أو أشتم ؛ لأنَّ فيه زيادة في التحقير والتشنيع على (حمالة الحطب) ، أكثر من توجيه (حمَّالةَ) على أنها حال من (امرتُه) ، فالنصب على الذم فيه ردٌّ على من أساء إلى الرسول ( كما قال الزمخشري XE "الزمخشري" : (( قد توسلَ إلى رسول الله ( بجميلٍ من أحبّ شتم أم جميل XE "أم جميل"  ))(
).والله أعلم.
كان التامة

تنقسم كان إلى: ناقصة: وهي التي ترفع الاسم وتنصب الخبر ، وتامة: وهي التي تكتفي بمرفوعها في الأغلب ، قال سيبويه XE "سيبويه" : (( وقد يكون لـ(كان) موضعٌ آخر يقتصرُ على الفاعل فيه ، تقول: قد كان عبدالله ، أي: قد خلق عبدالله ، وقد كان الأمر ، أي وقع الأمر ))(
) ، فتكون بمعنى فعلٍ لازمٍ(
).

وبمعنى ثبت نحو: (كان الله ولا شيء معه)(
).

وبمعنى خلق نحو(قد كان عبدالله) أي: قد خلق عبدالله(
).

وبمعنى وقع أو حدث نحو (قد كان الأمر) , (ما شاء الله كان) أي: وقع الأمر(
) ، وما شاء الله وقع (
) ، وقول الربيع الفزاري XE "الربيع الفزاري" (
):

	فِإِنَّ الشَّيْخَ يَهْدِمُهُ الشِّتَاءُ

	
	إذَا كَانَ الشِّتَاءُ فأَدفِئُوني




وبمعنى حصل أو حضر نحو قوله تعالى:       XE "     " (
) أي: وإن حصل أو حضر ذو عسرة(
).

وجعل البغوي XE "البغوي"  كان التامة في كل الآيات التي وردت فيها بمعنى وقع.

فقال في تفسير قوله تعالى:       XE "     " (
) في قراءة غير عاصم XE "عاصم" (
) برفع (تجارةٌ) (( الكون بمعنى الوقوع معناه: إلا أن تقع تجارة ))(
).

وقال قوله تعالى:      XE "    " (
) في قراءة أهل المدينة برفع (واحدة)(
) ((ورفعها أهل المدينة على معنى: إن وقعت واحدة ))(
)
وفي قوله تعالى:       XE "     " (
) في قراءة غير الكوفيين 
برفع (تجارة)(
) ((بالرفع أي إلا أن تقع تجارةٌ))(
).

وفي قوله تعالى:       XE "     " (
) في قراءة ابن عامر XE "ابن عامر"  وأبي جعفر XE "أبو جعفر"  (تكون) بالتاء (ميتةٌ) بالرفع(
) (( أي إلا أن تقع ميتة ))(
).
وفي قوله تعالى:           XE "         " (
) في قراءة أهل المدينة (مثقالُ) برفع اللام(
) (( يعني وإن وقع مثقال حبة ))(
).

وفي قوله تعالى:        XE "      " (
) في قراءة أبي جعفر XE "أبو جعفر"  برفع (صيحةٌ واحدةٌ)(
) (( قرأ أبو جعفر XE "أبو جعفر"  (صيحةٌ واحدةٌ) بالرفع ، جعل الكون بمعنى الوقوع))(
).

وفي قوله تعالى:       XE "     " (
) في قراءة أبي جعفر XE "أبو جعفر"  (تكون) بالتاء (دولةٌ) بالرفع(
) (( وقرأ أبو جعفر XE "أبو جعفر"  (تكون) بالتاء (دولةٌ) بالرفع ، على اسم كان ))(
) أي: كيلا يكون الأمر إلى دولة ، وجعل الكينونة بمعنى الوقوع ، وحينئذ لا خبر له))(
).

وقد سبق بعضُ العلماء البغوي XE "البغوي" َ في جعل (كان) التامة بمعنى: وقع في كل ما أعربوا فيه (كان) تامة في الآيات:
فجعل الأخفش XE "الأخفش" (
) ، والزجاج XE "الزجاج" (
) ، والنحاس XE "النحاس" (
) (كان) بمعنى وقع في قوله تعالى السابق:       XE "     "  ، وهي كذلك عندهم في قوله تعـالى:       XE "     " (
) ، وعند الأخفش ، والنحـا XE "النحاس" س في قـوله تعالى:        XE "      " (
) ، وعند النحـا XE "النحاس" س في قوله تعـالى:      XE "    " (
) ، وفي قوله تعالى:          XE "        " (
) ، وفي قوله تعالى:        XE "      " (
) ، وفي قوله تعالى:       XE "     " (
).

توسط خبر ليس بينها وبين اسمها

اختلف النحويون في جواز تقديم خبر (ليس) على اسمها على رأيين:

الرأي الأول: الجواز إذا لم يمنع مانع من التوسط أو يوجد موجبٌ له(
).

وهذا هو رأي سيبويه XE "سيبويه" (
) ، والمبرد XE "المبرد" (
) ، والزجاجي XE "الزجاجي" (
) ، وابن جني XE "ابن جني" (
) ، والصيمري XE "الصيمري" (
) ، والأصفهاني XE "الأصفهاني" (
) ، وابن عصفور XE "ابن عصفور" (
) ، وابن مالك XE "ابن مالك" (
) ، وأبي حيان XE "أبو حيان" (
) ، وابن هشام XE "ابن هشام" (
) ، وخالد الأزهري XE "خالد الأزهري" (
) ، والسيوطي XE "السيوطي" (
).

الرأي الثاني: المنع ، وهذا رأي ابن درستويه XE "ابن درستويه"  (
).

وحجة ابن درستويه XE "ابن درستويه"  في منع تقديم خبر (ليس) على اسمها: أنَّ (ليس) تشبه (ما الحجازية) ؛ وكما لا يجوز تقدم خبر (ما الحجازية) على اسمها ، لا يجوز تقدم خبر (ليس) على اسمها(
).

وقد رد جمهور المتأخرين رأي ابن درستويه XE "ابن درستويه"  ؛ لأن العامل وهو (ليس) فعلٌ ولا مانع من التقدم في هذه الحالة(
).

وقد نقل ابن مالك XE "ابن مالك"  الإجماع على جواز توسط خبر (ليس)(
).

ولورود السماع بذلك ، فمن ذلك قوله تعالى:           XE "         " (
) في قراءة حمزة XE "حمزة"  وحفص XE "حفص"  بنصب (البر)(
) ، على أنه خبر مقدم ، و(أن تولوا) في تأويل مصدر اسم ليس مؤخر(
).

ومن السماع قول السموأل XE "السموأل" (
):

	وَلَيْسَ سَواءً عَالِمٌ وَجَهُوْلُ

	
	سَلِي إِنْ جَهِلْتِ النَّاسَ عَنَّا وَعَنْهُمُ





فـ(سواء) خبر (ليس) مقدم ، و(عالم) اسمها مؤخر.

وقد وافق البغوي XE "البغوي"  رأي الجمهور في جواز تقدم خبر (ليس) على اسمها ، وفي أنها في ذلك مثل (كان) الناسخة ، فذكر في توجيه قوله تعالى:           XE "         " (
) في قراءة حمزة XE "حمزة"  وحفص XE "حفص"  بنصب (البر) ، على أنه خبر مقدم ، و(أن تولوا) في تأويل مصدر اسم (ليس) مؤخر قال: (( (ليس البر أن تولوا وجوهكم قبل المشرق والمغرب) قرأ حمزة XE "حمزة"  وحفص: XE "حفص"  (ليس البر) بنصب الراء والباقون برفعها ، فمن رفعها جعل (البر) اسم ليس وخبره قوله: ( أن تولوا ) تقديره: ليس البر توليتكم وجوهكم.

 ومن نصب جعل (أن تولوا) في موضع الرفع على اسم ليس تقديره : ليس توليتكم وجوهكم البر كله ، كقوله تعالى: (ما كان حجتهم إلا أن قالوا ائتوا) ))(
).

والذي يظهر لي هو جواز توسط خبر ليس بينها وبين اسمها ، وذلك لأن المنع محجوج بالسماع ، ولأن جواز توسط خبر ليس هو الموافق للقياس القائم على أصل جواز توسط الخبر في كان وأخواتها ، ولا يوجد مانع يمنع من التوسط.
(لات) هل هي بسيطة أم مركبة

اختلف النحويون في (لات) ، فذهب بعضهم إلى أنها بسيطة ، وذهب بعضهم إلى أنها مركبة.

الرأي الأول: القول بأنها بسيطة.

وأصحاب هذا الرأي مختلفون على ثلاثة أقوال: 

القول الأول: أنها حرف مستقل ، ليس أصلها (ليس) ، ولا (لا) وهذا القول نقله البغدادي XE "البغدادي"  في الخزانة عن الشاطبي XE "الشاطبي" (
).

القول الثاني: أنَّ أصلها (ليس) ، وأصل (ليس) لاسَ المنقلبة من ليِس ، لأنها من فعِل ، قلبت الياء ألفاً ، وأبدلت السين تاءً ، وهذا القول هو مذهب ابن أبي الربيع XE "ابن أبي الربيع" (
).

القول الثالث: أنها فعل بمعنى: نقص يقال: لات يَلِيت ، وألَت ، يألِت، وقد قرئ بها في قوله تعالى:                XE "              " (
) ، قرأ أبو عمرو XE "أبو عمرو ابن العلاء"  ويعقوب XE "يعقوب"  (يألِتُكُم) والباقون (يَلِتْكُم)(
) ، وهذا هو مذهب أبي ذر الخشني XE "أبو ذر الخشني" (
).

الرأي الثاني: القول بأنها مركبة

والذين قالوا إنها مركبة اختلفوا على قولين:

القول الأول: أنها (لا) النافية وزيدت فيها التاء ، فهي من تركيب حرف مع حرف نحو: (إنما) وهذا هو مذهب سيبويه XE "سيبويه" (
) ، والجمهور(
).

والوقف على (لات) عند الفراء XE "الفراء" (
) والزجاج XE "الزجاج"  بالتاء ، قال الزجاج XE "الزجاج" : ((والوقف عليها (لات) بالتاء ،.... وهذه التاء نظيرة التاء في الفعل في قولك: ذهبتْ وجلستْ ، وفي قولك: رأيت زيداً ثمت عمراً ، فتاء الحروف بمنزلة تاء الأفعال ، لأن التاء في الموضعين دخلت على ما لا يعرب ولا هو في طريق الأسماء ))(
).

وعند الكسائي XE "الكسائي"  بالهاء (لاه)(
) ، ونقل عنه أبو حيان XE "أبو حيان"  أنه يرى الوقف عليها بالتاء والهاء(
).

القول الثاني: أنها كلمة وبعض كلمة ، فهي (لا) النافية ، والتاء زائدة في أول الحين ، وهذا هو رأي أبي عبيدة XE "أبو عبيدة" (
) ، وأبي عبيد XE "أبو عبيد"  القاسم بن سلام(
) ، وابن الطراوة XE "ابن الطراوة" (
).

واستدلوا على رأيهم بأن العرب لم تزد هذه التاء مع (لا) إلا مع (حين) وما يرادفه كـ(أوان) و(الآن) ومن زيادتها في (حين) قول أبي وجزة السعدي XE "أبو وجزة السعدي" (
):

	والمُطْعِمُوْنَ زَمَانَ أَيْنَ المُطْعِمُ

	
	العَاطِفُوْنَ تَحِيْنَ مَا مِنْ عَاطِفٍ 



ومن زيادتها في (الآن) قول عبدالله بن عمر XE "ابن عمر"  -رضي الله عنهما- لمّا سأله رجل عن عثمان XE "عثمان بن عفان"  ( فذكر مناقبه ثم قال له: (( اذهب بها تالآن معك ))(
).

واستدلوا بأنها وجدت في مصحف عثمان XE "عثمان بن عفان"  ( مختلطة بحين في الخط(
).

وأما البغوي XE "البغوي"  فقد ذكر رأيين في تفسيره:

الرأي الأول: أن (ليت) فعل بمعنى (نقص):

فذكر في تفسيره لقوله تعالى:                XE "              " (
) لغتان في (يلتكم): أحدهما قراءة أبي عمرو XE "أبو عمرو بن العلاء"  (يألتكم) بالألف، والأخرى (يلتكم) بدون ألف في قراءة الجمهور(
) ، وذكر أن اللغتين معناهما: (لا ينقصكم) ثم أكد رأيه بأن (ليت) بمعنى نقص بذكر تصريفات الفعلين فقال: (( يقال: أَلَتَ يأْلِت ألتاً ، ولات يليت ليتاً إذا نقص ))(
).

الرأي الثاني: أن (ليت) فعل بمعنى ليس:
قال في تفسيره لقوله تعالى:       XE "     " (
) (لات) بمعنى (ليس) بلغة أهل اليمن(
) ، ثم ذكر القولين السابقين في تركيبها مع التفصيل في كل قول وأدلته ولم يرجح بينهما قال: (( و(لات) بمعنى ليس بلغة أهل اليمن وقال النحويون هي (لا) زيدت فيها التاء كقولهم: رُبَّ وربَّتْ وثمَّ وثمَّتْ ، وأصلها هاء وصلت بلا ، فقالوا: (لاة) كما قالوا: ثمة فجعلوها في الوصل تاء ، والوقف عليه بالتاء عند الزجاج XE "الزجاج"  ، وعند الكسائي XE "الكسائي"  بالهاء.

ولاة: ذهب جماعة إلى أن التاء زيدت في حين والوقف على (ولا) ثم يبتدىء (تحين) وهو اختيار أبي عبيدة XE "أبو عبيدة"  ، وقال: كذلك وجدت في مصحف عثمان XE "عثمان بن عفان"  ، وهذا كقول أبي وَجْرَة السعدي XE "أبو وجرة السعدي" :

	والمُطْعِمُوْنَ زَمَانَ أَيْنَ المُطْعِمُ

	
	العَاطِفُوْنَ تَحِيْنَ مَا مِنْ عَاطِفٍ 



وفي حديث ابن عمرو XE "ابن عمرو"  سأله رجل عن عثمان XE "عثمان بن عفان"  فذكر مناقبه ثم قال: (اذهب بها تلان إلى أصحابك) يريد الآن ))(
).

والذي يظهر لي أن أجود الرأيين هو القول بأن (لات) بسيطة ، وليست مركبة ، وأنها فعل لا حرف وذلك لأن الأصل البساطة.والله أعلم.
حكم كسر السين من (عسى)

اختلف النحويون في حكم كسر السين من ( عسى) على ثلاثة آراء:

الرأي الأول: أنه لا يجوز مطلقاً.

 وهذا هو رأي أبي عبيدة XE "أبو عبيدة" (
) ، وابن درستويه XE "ابن درستويه"  قال: ((  في ( عسِيت ) بكسر السين: وإنما ذكره لأن العامة تقوله بكسر السين وهو لغة شاذة رديئة . . والصواب منه فتحها مع الواحد ، والاثنين ، والجميع ، والظاهر ، والمضمر ))(
).

ويذكر الأزهري XE "خالد الأزهري"  أن هذه اللغة مكروهةٌ من الفصحاء ، وإن كانت لغةً لبعض العرب ، قال في قراءة نافع XE "نافع"  بكسر السين من (عسيتم)(
) في قوله تعالى:           XE "         " (
): (( واتفق أهل اللغة على أن كسر السين ليس بجيد ، وأنا أحسبها لغة لبعض العرب ، وإن كرهها الفصحاء ))(
).

ونسب أبو حيان XE "أبو حيان"  لغة كسر السين من (عسى) إلى الحجاز(
).

الرأي الثاني: أنه يجوز كسر السين من (عسى) إذا أسندت إلى ضمير رفع متحرك.

وهو رأي الزمخشري XE "الزمخشري" (
) ، وابن عصفور XE "ابن عصفور" (
) ، وابن مالك XE "ابن مالك" (
) ، والرضي XE "الرضي" ّ XE "الرضي" (
) ، وأبي حيان XE "أبو حيان" (
) ، وابن هشام XE "ابن هشام" (
) ، والسيوطي XE "السيوطي" (
).

الرأي الثالث: أنه يجوز كسر السين من (عسى) مطلقاً ، سواء أسندت إلى ظاهر أم إلى مضمر.

وهو رأي أبي علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
).

وأما البغوي XE "البغوي"  فيرى أن اللغة الفصيحة هي: بفتح السين من (عسى) ، ولكنه لم يخطِّئ اللغة الأخرى بكسر السين من (عسى) ، واستدل على مذهبه بالسماع ، قال في تفسيره لقوله تعالى:           XE "         " (
) ، في قراءة نافع XE "نافع"  بكسر السين من (عسيتم)(
): ((قرأ نافع XE "نافع"  : عسيتم بكسر السين كل القرآن، وقرأ الباقون بالفتح وهي اللغة الفصيحة بدليل قوله تعالى: (عسى ربكم) ))(
).

والذي يظهر لي أن أجود الآراء هو الرأي الثاني ، القائل بجواز كسر السين من (عسى) إذا أسندت إلى ضمير رفع متحرك ؛ لاعتماده على السماع الوارد في القراءة المتواترة كما هي قراءة نافع XE "نافع"  في الآية السابقة ، وممَّا يقوَّي جواز الكسر ما ذكره المبرد XE "المبرد"  من جواز الإمالة في (عسى) قال: (( فأمَّا (عسى) فإمالتها جيدة ؛ لأنها فعل وألفها منقلبة عن ياء ))(
) ، والإمالة تقريب الفتح من الكسر.

وأمَّا القول القائل بجواز كسر السين من (عسى) إذا أسندت إلى ظاهر فلم يحفظ عن العرب ، فيكتفى بالقول بالجواز في حال الإسناد إلى الضمير.والله أعلم.
همزة (إِنَّ) إذا وقعت بعد واو مسبوقة بمفرد صالح للعطف عليه

من المواضع التي يجوز فيها كسر همزة (إنَّ) وفتحها أن تقع بعد واو مسبوقة بمفرد صالح للعطف عليه ، وذلك كقوله تعالى:                 XE "               " (
).

فقد جاء في الآية قراءتان:

القراءة الأولى: قراءة نافع XE "نافع"  وأبي بكر XE "أبو بكر"  بن عياش XE "أبو بكر بن عياش"  بكسر الهمزة.

القراءة الثانية: قراءة الباقين بفتح الهمزة(
).

فقراءة الفتح وجَّهها النحويون بأنها معطوفة على جملة (ألاّ تجوع فيها ولا تعرى) في الآية قبلها(
) ، والتقدير: إن لك عدم الجوع ، وعدم الظمإ(
).

وهكذا وجه معربو القرآن الآية ، فذكر هذا التوجيه أبوجعفر النحاس XE "النحاس"  ، وذكر معه توجيهاً آخر ، وهو أن يكون (وأنَّك لا تظمأ) في موضع رفع خبر لمبتدأ محذوف تقديره: 
ذلك أنَّك لا تظمأ(
) ، ووافقه في هذين التقديرين مكي القيسي XE "مكي القيسي" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
) ، واقتصر أبومنصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
) ، وأبو حيان XE "أبو حيان" (
) على التقدير الأول ، وهو: أن تكون معطوفة على جملة (ألاّ تجوع فيها ولا تعرى) في الآية قبلها.

وقد اقتصر البغوي XE "البغوي"  على توجيه واحد كذلك في فتح همزة (إنَّ) في الآية ، هو أن تكون معطوفة على قوله (ألا تجوع فيها) قال: (( (إن لك أن لا تجوع فيها) أي في الجنة (ولا تعرى وأنك) قرأ نافع XE "نافع"  وأبو بكر XE "أبو بكر"  بكسر الألف على الاستئناف وقرأ الآخرون بالفتح نسقا على قوله (ألا تجوع فيها) ))(
).
همزة (إِنَّ) بعد فاء الجزاء

يجوز كسر همزة إن وفتحها إذا صح فيها تأويلان:

الأول: تأوليها مع ما بعدها بمفرد.

الثاني: تأويلها بالابتداء .

وهذا يقع في تسعة مواضع ، منها وقوعها بعد فاء الجزاء ، ومن الأمثلة على ذلك قوله تعالى:                XE "              "  (
) ، فقد ورد في الهمزة في قوله: (فأنه) قراءتان: بفتح الهمزة وكسرها ، قرأ ابن عامر XE "ابن عامر"  ، وعاصم XE "عاصم"  بالفتح ، وقرأ الباقون بالكسر(
) وقد تتابع معربو القرآن على ذكر القراءتين وتوجيههما ، فذكر توجيه ذلك الفراء XE "الفراء" (
) ، والزجاج XE "الزجاج" (
) ، والنحاس XE "النحاس" (
) ، وابن خالويه XE "ابن خالويه" (
) ، وأبومنصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
) ، والفارسي XE "الفارسي" (
) ، ومكي القيسي XE "مكي القيسي" (
) وغيرهم.

وساق النحويون هذه الآية كشاهد لجواز فتح همزة (إنَّ) وكسرها إذا وقعت بعد فاء الجزاء(
).

وقد أورد البغوي XE "البغوي"  ثلاث قراءات في لفظتي (إنّ) الموجودتين في هذه الآية:                      XE "                    " (
):
القراءة الأولى: قراءة ابن عامر XE "ابن عامر"  وعاصم XE "عاصم"  ويعقوب XE "يعقوب"  بفتح الألف فيهما.

القراءة الثانية: قراءة نافع XE "نافع"  بفتح الأولى وكسر الثانية.

القراءة الثالثة: قراءة الباقين بكسر الألف فيهما(
).

ثم وجه كلاً من هذه القراءات قال: (( قرأ ابن عامر XE "ابن عامر"  وعاصم XE "عاصم"  ويعقوب XE "يعقوب"  ( أنه من عمل منكم .. فأنه غفور رحيم ) بفتح الألف فيهما بدلاً من الرحمة: أي كتب على نفسه أنه من عمل منكم ، ثم جعل الثانية بدلاً عن الأولى ، كقوله تعالى: (أيعدكم أنكن إذا متم وكنتم ترابا وعظاما أنكم مخرجون) ، وفتح أهل المدينة الأولى منهما ، وكسروا الثانية على الاستئناف ، وكسرهما الآخرون على الاستئناف ))(
).

فقراءة ابن عامر XE "ابن عامر"  وعاصم XE "عاصم"  ويعقوب XE "يعقوب"  السابقة بفتح الاثنين شاهدٌ قويٌ في جواز فتح همزة (إنّ) وكسرها بعد فاء الجزاء , وفي القراءتين نموذج من تنوع الأسلوب والمعنى واحد في القرآن الكريم ، (( وهذا من صور إعجاز القرآن العظيم ))(
).والله أعلم.

فتح همزة (إنَّ) في موضع التعليل

يجوز في همزة (إنَّ) إذا وقعت في موضع التعليل الوجهان: فتح الهمزة ، وكسرها ، فالكسر على أنه كلام مستأنف ، والفتح على أنه تعليل لما سبقه(
) ، وأورد النحويون شاهداً على ذلك من القرآن قوله تعالى:            XE "          " (
) ، قرأ أبوجعفر ونافع XE "نافع"  والكسائي XE "الكسائي"  بفتح الهمزة (أنَّه) والباقون بكسرها (إنَّه)(
).
وقد وجَّه فتح الهمزة في (أنّ) على أنه للتعليل عدد من معربي القرآن منهم: أبو جعفر النحاس XE "النحاس" (
) ، وأبو منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
) ، وأبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، وأبوالحسن الباقولي XE "الباقولي" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
) وأبو حيان XE "أبو حيان" (
) ، والسمين الحلبي XE "السمين الحلبي" (
).

ووجه البغوي XE "البغوي"  فتح همزة (إنَّ) على أنه للتعليل في آيتين ، جاءت في كل منهما قراءتان بفتح همزة (إنّ) وكسرها.

الآية الأولى منهما هي الآية السابق ذكرها ، قال في تفسيرها: (( (إنّا كنا من قبل) في الدنيا (ندعوه) نخلص له العبادة (إنه) قرأ أهل المدينة والكسائي XE "الكسائي"  (أنه) بفتح الألف أي: لأنه ، أو بأنه ، وقرأ الآخرون بالكسر على الاستئناف ))(
) ، فوجه الآية بأحد توجيهين الأول: على أنه للتعليل ، والثاني: على تقدير حرف جر.

والآية الثانية هي قوله تعالى:              XE "            " (
) قرأ نافع XE "نافع"  وابن عامر XE "ابن عامر"  وحفص XE "حفص"  بفتح همزة (وأنَّ) ، والباقون بكسرها(
)، وقد أورد البغوي XE "البغوي"  توجيهين أيضاً لقراءة من قرأ بفتح همزة (أنَّ): فإما أن تكون للتعليل أي لن تغني عنكم فئتكم شيئاً لأن الله مع المؤمنين ، أو للعطف على قوله: (ذلكم وأن الله موهن كيد الكافرين) قال: (( (ولن تغني عنكم فئتكم شيئا ولو كثرت وأن الله مع المؤمنين) قرأ أهل المدينة وابن عامر XE "ابن عامر"  وحفص XE "حفص"  (وأن الله) بفتح الهمزة ، أي ولأن الله مع المؤمنين كذلك (لن تغني عنكم فئتكم شيئاً) ، وقيل هو عطف على قوله: (ذلكم وأن الله موهن كيد الكافرين) ، وقرأ الآخرون (وإن الله) بكسر الألف على الابتداء ))(
).

وقد سبق البغوي XE "البغوي" َ إلى توجيه الفتح بأنه في موضع التعليل الفراءُ XE "الفراء" (
) ، وأبو جعفر النحاس XE "النحاس" (
) ، وأبو منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
) ، وأبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
).

ووافق الهمداني XE "الهمداني" ُ البغوي XE "البغوي" َ في ذكر التوجيهين(
) ، والسمين الحلبي XE "السمين الحلبي"  في توجيه الفتح بالتعليل(
).

أوجه الإعراب في قوله تعالى:

         XE "        " 
اختلف النحويون ومعربو القرآن في إعراب قوله تعالى:          XE "        " (
) ، في قراءة الجمهور بفتح ا لهمزة من (أنَّها)(
) على آراء:

الرأي الأول: أنَّ (لا) صلة ، ومعنى الآية: وما يشعركم أيها المؤمنون أن الآيات إذا جاء المشركين يؤمنون؟.

وهذا هو رأي الكسائي XE "الكسائي" (
) ، والفراء XE "الفراء" (
) ، وأحد قولي الخليل XE "الخليل" (
) ، وأبي علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
).

الرأي الثاني: أن تكون (أنَّ) بمعنى (لعل) ، أي: وما يشعركم لعلها إذا جاءت المشركين لا يؤمنون.
وهذا هو رأي سيبويه XE "سيبويه" (
) ، والفراء XE "الفراء" (
) ، والأخفش XE "الأخفش" (
) ، والزجاج XE "الزجاج" (
) ، والنحاس XE "النحاس" (
) ، وأبي منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
) ، وابن خالويه XE "ابن خالويه" (
) ، وهو القول الثاني للخليل XE "الخليل" (
) ، وأبي علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، ومكي القيسي XE "مكي القيسي" (
) ، وأبي الحسن الباقولي XE "الباقولي" (
) ، 

ويؤيد هذا الرأي قراءة أبي XE "أبي"  (: (وما يشعركم لعلها إذا جاءت لا يؤمنون)(
).

وكذلك أنه جاء عن العرب: (ائتِ السُّوقَ أنَّك تشتري لنا شيئاً) أي: لعلك(
).

وقال عدي بن زيد XE "عدي بن زيد" (
):

	إِلى سَاعَةٍ في اليَوْمِ أَوْ في ضُحَى الغَدِ

	
	أَعَاذلُ مَا يُدْرِيكِ أَنَّ مَنِيَّتِي




ويقوي هذا الرأي أيضاً أنَّ (يشعركم) و(يدريكم) بمعنى واحد(
) ، وكثيراً ما تأتي (لعلّ) بعد فعل الدراية نحو قوله تعالى:        XE "      " (
) ، وقوله تعالى:       XE "     " (
).
واعترض الزجاج XE "الزجاج"  على القائلين بالرأي الأول ؛ لأنَّّ (لا) في تقديرهم صلة ، وبذلك يكون لها إعرابان في الآية: مرة نافية وذلك على قراءة من كسر همزة (إِنّ) ، ومرة (صلة) وذلك على قراءة من فتح الهمزة(
).

الرأي الثالث: أن الآية على ظاهرها فيكون الخطاب للمؤمنين والمعنى: وما يدريكم أيها المؤمنون أنَّ الآية التي تقترحونها إذا جاءت لا يؤمنون بها ، وهذا هو رأي أبي حيان XE "أبو حيان" (
).

وأما البغوي XE "البغوي"  فيرى أنَّ (لا) صلة وقد ذكر هذا القول ناسباً إياه إلى الكسائي XE "الكسائي"  ، ثم ذكر القولين الآخرين بدون نسبة ، مصدراً إياهما بقيل التي تدل على التضعيف ، قال في قراءة الجمهور غير ابن كثير XE "ابن كثير"  ، وأبي عمرو XE "أبو عمرو ابن العلاء"  ، وحفص XE "حفص"  عن عاصم XE "عاصم"  بفتح همزة (أَنَّها)(
): (( وقرأ الآخرون (أنَّهَا) بفتح الألف ، وجعلوا الخطاب للمؤمنين ، واختلفوا في قوله: (لا يؤمنون) فقال الكسائي XE "الكسائي" : (لا) صلة ، ومعنى الآية: وما يشعركم أيها المؤمنون أن الآيات إذا جاءت المشركين يؤمنون؟ ، كقوله تعالى (وحرام على قرية أهلكناها أنهم لا يرجعون) أي يرجعون.

 وقيل إنها بمعنى (لعل) ، وكذلك هو في قراءة أبي XE "أبي بن كعب"  ، تقول العرب: (اذهب السُّوقَ أنَّك تشتري شيئاً) أي: لعلك ، وقال عدي بن زيد XE "عدي بن زيد" :
	إِلى سَاعَةٍ في اليَوْمِ أَوْ في ضُحَى الغَدِ

	
	أَعَاذلُ مَا يُدْرِيكِ أَنَّ مَنِيَّتِي




أي لعل منيتي ، وقيل فيه حذف وتقديره: وما يشعركم أنها إذا جاءت يؤمنون أو لا يؤمنون ))(
).

والذي يظهر لي أنَّ الآراء كلها جائزة ؛ لأن اللغة والمعنى يحتملانها ، ولكن أولاها هو الرأي الثالث الذي يرى أن الآية على ظاهرها ؛ لأن في الرأيين الأوليين خروجاً عن الظاهر بتقدير أن شيئاً من الآية صلة ، أوتقدير محذوف ، وما لا يحتاج إلى تقدير أولى مما يحتاج إلى تقدير.والله أعلم.
إعمال (إنْ) مخففة

اختلف النحويون في (إنِّ) إذا خففت هل تهمل أم يبقى عملها على رأيين:

الرأي الأول: يرى أنَّ (إنِّ) إذا خففت فالغالب إهمالها.

ويرى هذا الرأي جمهور البصريين ومنهم سيبويه XE "سيبويه" (
) ، والأخفش XE "الأخفش" (
) ، 
والمبرد XE "المبرد" (
) ، وابن السراج XE "ابن السراج" (
) ، وأبو جعفر النحاس XE "النحاس" (
) ، واين خالويه XE "ابن خالويه" (
) ، وأبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، وابن عصفور XE "ابن عصفور" (
) ، وابن مالك XE "ابن مالك" (
) ، وأبو حيان XE "أبو حيان" (
) ، 
والمالقي XE "المالقي" (
) ، والمرادي XE "المرادي" (
) ، وابن هشام XE "ابن هشام" (
) ، وابن عقيل XE "ابن عقيل" (
) ، 
وخالد الأزهري XE "خالد الأزهري" (
) ، والسيوطي XE "السيوطي" (
).

ويرون أنَّ الإهمال هو القياس ؛ لأنها إذا خففت زال اختصاصها بالأسماء.

وأمَّا إعمالها إذا خففت فاستصحاباً لحكم الأصل.

واستدل البصريون على جواز إعمالها مخففةً بالسماع والقياس.

فمن السماع قراءة نافع XE "نافع"  وابن كثير XE "ابن كثير"  وأبي بكر XE "أبو بكر"  عن عاصم XE "عاصم"  قوله تعالى :         XE "       " (
) بتخفيف (إنْ)(
) فهي (إنْ) العاملة ، و(كلاً) اسمها ، وخبرها في (لما ليوفينهم).

ومن السماع أيضاً: ما حكاه سيبويه XE "سيبويه"  بقوله: (( حدثنا من نثق به أنه سمع من العرب من يقول: إنْ عمراً لمنطلقٌ))(
).

وأمَّا القياس: فكما أنَّ العرب قد خففوا (أنَّ) المفتوحة و(كأنَّ) وأعملوهما ، فـ (إنَّ) من باب الأولى ؛ لأنها أم الباب.

الرأي الثاني: يرى منع تخفيف (إنَّ) البتة ، وما عدها البصريون (إنَّ) المخففة هي (إنْ) النافية التي هي حرف ثنائي الوضع ، فهو حرف أصالةً ، وليس مخففاً من شيء ، و(إنْ) لا عمل لها.

ويرى هذا الرأي الكوفيون(
) ، وابن قتيبة XE "ابن قتيبة" (
) ، والزبيدي XE "الزبيدي" (
).

واستند الكوفيون ومن وافقهم إلى القياس قالوا: (إنَّ) عملت لشبهها بالفعل في اختصاصها بالأسماء ، وقد زال الاختصاص بالتخفيف فأصبحت تدخل على الفعل والاسم فلا تعمل.

ووجهوا قراءة قراءة نافع XE "نافع"  وابن كثير XE "ابن كثير"  وأبي بكر XE "أبو بكر"  عن عاصم XE "عاصم"  قوله تعالى :         XE "       " (
) بتخفيف (إنْ) بأن (إنْ) بمعنى (ما) و(كلاً) منصوبة بـ(ليوفينهم)(
). 

وذكر الرأيين بدون ترجيح بينهما مكي القيسي XE "مكي القيسي" (
).

وأمَّا البغوي XE "البغوي"  فقد أخذ برأي البصريين ، فوجه قراءة نافع XE "نافع"  وابن كثير XE "ابن كثير"  وأبي بكر XE "أبو بكر"  عن عاصم XE "عاصم"  في قوله تعالى :         XE "       " (
) بتخفيف (إنْ) بأنَّ (إنْ) هي المخففة من الثقيلة قال: (( ( وإن كلا ) قرأ ابن كثير XE "ابن كثير"  ونافع XE "نافع"  وأبو بكر XE "أبو بكر"  (وإنْ كلاً) ساكنة النون على تخفيف إنَّ الثقيلة ))(
) ، ولم يذكر البغوي رأي الكوفيين وإنما اقتصر على رأي البصريين في توجيه الآية.

والذي يظهر لي هو قوة رأي البصريين لاعتماده على السماع ، فقراءة من قرأ بتخفيف (إنْ) ونصب (كلاً) حجة على الكوفيين ، وهي قراءة متواترة ، وكذلك فقد أورد سيبويه XE "سيبويه"  على إعمال (إنّ) مخففة قول العرب (( إنْ عمراً لمنطلقٌ ))(
).

وهناك مأخذ آخر على توجيه الكوفيين ، وهو أن لام القسم لا يعمل ما بعدها فيما قبلها ؛ فكيف تكون (كلاً) منصوبة بـ (ليوفينهم) ، فهذا كما قال النحاس XE "النحاس"  : (( من كبير الغلط ، لا يجوز عند أحد زيداً لأضربنّه ))(
).

وقد تنبه لضعف هذا التوجيه الفراءُ XE "الفراء"  نفسه فقد قال بعد أن ذكر توجيهه السابق: (( وهو وجه لا أشتهيه ؛ لأن اللام لا يقع الفعل الذي بعدها على شيء قبله ))(
).

(أنْ) في قوله تعالى:

       XE "      " 
جاء في قوله تعالى:        XE "      " (
) ثلاث قراءات متواترة:

الأولى: قراءة عاصم XE "عاصم"  وحمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  (وَإِنَّ) بكسر الهمزة وتشديد النون.

الثانية: قراءة ابن عامر XE "ابن عامر"  (وَأَنْ) بفتح الهمزة وتخفيف النون.

الثالثة: قراءة الجمهور (وَأَنَّ) بفتح الهمزة وتشديد النون(
).

وجمهور النحويين ومعربي القرآن على أنَّ (أَنْ) في قراءة ابن عامر XE "ابن عامر"  هي المخففة من الثقيلة.

ذكر هذا الإعراب أبو منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
) ، وأبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، وابن خالويه XE "ابن خالويه" (
) ، والزمخشري XE "الزمخشري" (
) ، والرازي XE "الرازي" (
) ، وأبو البقاء العكبري XE "العكبري" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
) ، 
وأبو حيان XE "أبو حيان" (
)، والسمين الحلبي XE "السمين الحلبي" (
).
وأمَّا البغوي XE "البغوي"  فقد ذكر في توجيه قراءة ابن عامر XE "ابن عامر"  إعراباً لم أعلم أحداً سبقه إليه ، وهو أنَّ (أَنْ) في قراءة ابن عامر XE "ابن عامر"  (صلة) أي زائدة ، لا محل لها من الإعراب ، والتقدير (وهذه أمتكم أمة واحدة)(
).

والذي يظهر لي هو قوة توجيه جمهور النحويين ومعربي القرآن في إعراب (أنْ) في الآية على أنها المخففة من الثقيلة ؛ لأمور:

1- حتى تكون القراءات في معنى واحد في التثقيل والتخفيف.

2- أنَّ زيادة (أنَّ) مطرد في موضعين هما: بعد (لمَّا) ، وبين القسم و(لو)(
) ، وهذه الآية ليست من هذين الموضعين.
3- أن توجيه الآية على عدم الزيادة أولى من دعوى الزيادة.والله أعلم.

إعمال (لكِنْ) المخففة

 (لكِنَّ) من أخوات (إِنَّ) ومعناها: الاستداك ، نحو: (زيدٌ شجاعٌ لكِنَّه بخيلٌ) ، والتوكيد، نحو (لو جاءني أكرمته ، لكِنَّه لم يجئ)(
).

وإذا خففت (لكِنَّ) فقد اختلف النحويون في إعمالها وإهمالها على رأيين:

الرأي الأول: أنَّ (لكِنَّ) إذا خففت تهمل وجوباً ، وعلى ذلك قوله تعالى:      XE "    " (
) في قراءة ابن عباس XE "ابن عباس"  ( ، والكسائي XE "الكسائي"  ، وحمزة XE "حمزة"  (لكِنْ) خفيفةَ النون ، ورفع (الشياطينُ)(
) ، وعللوا إهمالها أنه لم يسمع عن العرب إعمالها وهي مخففة ، وأنها إذا خففت يزول اختصاصها بالجمل الاسمية فتدخل إذا خففت على الجمل الفعلية ، وذلك كقوله تعالى:       XE "     " (
).

وعلى هذا الرأي جمهور النحويين ، وعلى رأسهم سيبويه XE "سيبويه"  قال: (( هذا باب الحروف التي يجوز أن يليها بعدها الأسماء ، ويجوز أن يليها بعدها الأفعال ، وهي: (لكنْ) ، و(إنَّما) ، 
و (كأنَّما) ، و (إذْ) ، ونحو ذلك ؛ لأنها حروف لا تعمل شيئاً ، فتركت الأسماء بعدها على حالها ، كأنه لم يذكر قبله شيءٌ ، فلم يجاوز ذا بها ؛ إذ كانت لا تغيِّر ما دخلت عليه ، فيجعلوا الاسم أولى بها من الفعل ))(
).

و من الجمهور الفراء XE "الفراء" (
) ، وأبو إسحاق الزجاج XE "الزجاج" (
) ، وأبو جعفر النحاس XE "النحاس" (
) ، وأبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، والزمخشري XE "الزمخشري" (
) ، والعكبري XE "العكبري" (
) ، وابن عصفور XE "ابن عصفور" (
) ، وابن مالك XE "ابن مالك" (
) ، والمالقي XE "المالقي" (
) ، والمرادي XE "المرادي" (
) ، وأبو حيان XE "أبو حيان" (
) ، وتلميذه السمين الحلبي XE "السمين الحلبي" (
) ، وابن هشام XE "ابن هشام" (
) ، وخالد الأزهري XE "خالد الأزهري" (
) ، والسيوطي XE "السيوطي" (
).

الرأي الثاني: يرى أنَّ (لكِنَّ) إذا خففت يجوز إعمالها ، وذلك بالقياس على (إِنَّ) ، 
و(أَنَّ) ، و (كَأَنَّ).

وهذا هو رأي يونس XE "يونس" (
) ، والأخفش XE "الأخفش" (
) ، والمبرد XE "المبرد" (
).

وأما البغوي XE "البغوي"  فقد وافق رأي جمهور النحويين القائل بعدم إعمال (لكِنْ) مخففة ، وذلك في توجيهه قراءة ابن عباس XE "ابن عباس"  ( ، والكسائي XE "الكسائي"  ، وحمزة XE "حمزة"  (لكِنْ) بتخفيف النون ، ورفع (الشاطين) في قوله تعالى:      XE "    " (
) ، وألحق بهذه الآية في التوجيه قراءتهم بالتخفيف كذلك في قوله تعالى:      XE "    " (
) ، وقوله تعالى:
     XE "    " (
).

وظاهرٌ في هذه المسالة قوةُ رأي الجمهور لاعتماده على الأدلة ، وضعف رأي مخالفيهم ؛ لعدم وجود الأدلة فقياس (لكِنَّ) على (إِنَّ) , و (أَنَّ) ، و (كَأَنَّ) غير صحيح لأن هذه الحروف الثلاثة لا يزول اختصاصها بالتخفيف ، بخلاف (لكِنَّ).والله أعلم.
تقديم نائب الفاعل على عامله

يرى البصريون أنه يجب تأخير الفاعل عن عامله ، نحو (قام الزيدان) و (وزيد قائم غلاماه) و (وقام زيد) ولا يجوز (الزيدان قام) ولا (زيد غلاماه قائم) ولا (زيد قام) على أن يكون زيد فاعلاً مقدماً ، بل على أن يكون مبتدأً والفعل بعده رافع لضمير مستتر ، والتقدير (زيد قام هو)(
).

وأما الكوفيون فقد أجازوا تقديم الفاعل على عامله ، فأجازوا في الأمثلة السابقة أن يعرب (زيد) فاعلاً مقدماً(
) ، واستدلوا على مذهبهم بنحو قول الزّبّاء XE "الزّبّاء" (
):

	أَجَنْدَلاً يَحْمِلْنَ أَمْ حَدِيْدَا

	
	مَا لِلْجِمَالِ مِشْيُهَا وَئِيْدَا




فتقديره عند الكوفيين: أيُ شيءٌ ثابتٌ للجمال حال كونها وئيداً مشيُها؟(
) ، فمشيها فاعل مقدم لـ(وئيداً) ، و (وئيداً) حال من الجمال منصوب.

وتظهر ثمرة الخلاف بين البصريين والكوفيون في حال التثنية والجمع ؛ فيصح على مذهب الكوفيين أن تقول: (الزيدان قام) , (والزيدون قام) ، وعلى مذهب البصريين يجب أن تقول: (الزيدان قاما) و (الزيدون قاموا) فتأتي بألف الاثنين في المثنى ، وبواو الجماعة في الجمع.

ولم يرتض البصريون ما ذهب إليه الكوفيون وخرَّجُوا البيت بعدة تخريجات:

الأول: أنه ضرورة ، فلا يقاس عليه(
).

الثاني: أن يكون (مشيها) مبتدأ و(وئيداً) حال لفاعل فعل حذف ، والتقدير: مشيها يظهر وئيداً ، والجملة من الفعل المحذوف مع فاعله هي خبر المبتدأ (مشيها)(
).

الثالث: أن (مشيها) بدلٌ من الضمير المتعلق به الجار والجرور (للجمال) ؛ لأنه في موضع خبر (ما)(
).

وقد استدل البصريون في منعهم تقديم الفاعل على عامله بعدة أمور:

الأمر الأول: أن الفاعل مع فعله ككلمةٍ واحدةٍ مكونةٍ من جزأين: الفعل أولها ، والفاعل آخرها ، ومحال أن يتقدم جزء الشيء عليه(
).

الأمر الثاني: أن تقديم الفاعل على المبتدأ ؛ يجعله عرضةً لدخول العوامل عليه ، وتأثُّرُه بها دليلٌ على أن الفعل شُغِل عن الفاعل المتقدم بفاعل مضمر ، فإذا أدخلت على مثل (زيد قام): (إنّ) فقلت: (إن زيداً قام) فقد غيرت حال زيد ، وفيه دليل أن رفع (زيد) كان بالابتداء وهو عامل ضعيف ؛ ولذلك انتسخ عمله بـ(إن) ؛ فانتصب(
).

الأمر الثالث: (( أنّ كونه فاعلاً لايتصور إلا بعد صدور الفعل منه، ككونه كاتباً وبانياً ، فجعل في اللفظ كذلك ))(
).

الأمر الرابع: أن الفاعل إذا تقدم جاز أن يسند الفعل إلى غيره كقولك: عبدالله قام أخوه ، فأسندَ القيامُ إلى أخي عبدالله وليس إلى عبدالله ، ولا يكون ذلك إذا تأخر الفاعل ؛ فدل على أن المتقدم ليس فاعلاً للفعل المتأخر(
).

الأمر الخامس: أن الفاعل إذا تأخرلم يحتج إلى ضمير في حال التثنية والجمع وإذا تقدم فلا بد له من ضمير فتقول: الزيدان قاما ، والزيدون قاموا ؛ فلو كان الفعل عاملاً وهو متأخر كعمله وهو متقدم لم يحتج إلى الضمير(
). 

الأمر السادس: أن تقديم الفاعل يوقع في اللبس بينه وبين المبتدأ ، فلا يدري السامع في مثل قولك: زيد قام -في رأي من يقول بجواز تقديم الفاعل- هل تريد الابتداء بزيد والإخبار عنه بجملة قام ، أم أردت إسناد قام وحده إليه ، ولا شك أن بين الحالين فرقاً ؛ فإن جملة الفعل وفاعله: تدل على حدوث الشيء بعد أن لم يكن ، وجملة المبتدأ وخبره الفعلي: تدل على ثبوت الشيء وتأكيد إسناده إلى من قام به أو وقع منه(
).

وأما البغوي فقد وافق  XE "البغوي" الكوفيين في جواز تقديم الفاعل على عامله: فقد أعرب (مَنْ) في قراءة الجمهور غير يعقوب XE "يعقوب"  بفتح التاء من (يُؤْتَ)(
) في قوله تعالى:          XE "        " (
) نائب فاعل للفعل المبني للمجهول
بعدها(
) ، ولا شك أنّ نائب الفاعل له حكم الفاعل في وجوب التأخير عن عامله(
).

ومما لا شك فيه قوة مذهب البصريين في هذه المسأله للأدلة التي ذكروها ، ويؤيده أنّ الأوفق والله أعلم في إعراب (من) في الآية الكريمة: أن تكون مبتدأً وخبرها ما بعدها -كما هو رأي البصريين- ؛ لأن المعنى على ذلك التقدير في الآية: الدلالة على ثبوت الخير الكثير لمن أوتي الحكمة ، وهو أولى والله أعلم من: إحداث الخير الكثير لمن أوتي الحكمة ، كما هو المعنى على رأي الكوفيين.
إنابة غير المفعول به عن الفاعل مع وجوده

ينوب عن الفاعل عند عدم وجوده واحدٌ من أربعةٍ: المفعول به ، والجار والمجرور ، والمصدر المختص ، والظرف المتصرف المختص(
).

واختلف النحويون في إنابة غير المفعول به مع وجوده على رأيين:

الرأي الأول: ذهب جمهور البصريين إلى عدم جواز إنابة غير المفعول به مع وجوده(
).

الرأي الثاني: ذهب الكوفيون إلى جواز إنابة غير المفعول به مع وجوده(
) ، ووافقهم في ذلك الأخفش XE "الأخفش" (
) ، وأبو حيان XE "أبو حيان" (
).

وأجاز ذلك ابن مالك XE "ابن مالك"  إن أُمن اللبس(
).

واستدلوا على مذهبهم بالسماع ، والقياس:

أما السماع: 

فمن القرآن قراءة ابن عامر XE "ابن عامر"  ، وأبي بكر XE "أبو بكر"  عن عاصم XE "عاصم"  (نُجِّيْ) بنون واحدة ، وتشديد الجيم، وتسكين الياء(
) في قوله تعالى:      XE "    " (
) ، 

والتقدير نُجِّي النجاءُ المؤمنين(
) ، فأناب المصدر مع وجود المفعول به.

وقراءة أبي جعفر XE "أبو جعفر"  (لِيُجْزَى) بضم الياء الأولى ، وفتح الزاي ، وبالألف بدل الياء(
) في قوله تعالى:        XE "      " (
) والتقدير: ليجزَى الجزاءُ قوماً(
).

ومن الشعر قول جرير XE "جرير" (
):

	لَسُبَّ بِذَلِكَ الجِرْوِ الكِلاَبَا

	
	فَلَوْ وَلَدَتْ قُفَيْرَةُ جِرْوَ كَلْبٍ



فأنيب الجار والمجرور عن الفاعل وهو (بذلك) مع وجود المفعول وهو (الكلابا)(
).

وأما القياس:

فالمفعول به ، والظرف ، والجار والمجرور ، والمصدر كلها يعمل فيها الفعل ، وتنوب عن الفاعل إذا انفرد أحدها مع الفعل المبنى للمجهول ، فإذا اجتمعت فكذلك يجوز على السعة أن ينوب عن الفاعل أيُّ هذه الأشياء(
).

واعترض البصريون أدلة الكوفيين ، فجعل كثير منهم قراءة ابن عامر XE "ابن عامر"  ، وأبي بكر XE "أبو بكر"  عن عاصم XE "عاصم"  ، وقراءة أبي جعفر XE "أبو جعفر"  في الآيتين السابقتين لحناً وتعسفاً لا تجوز القراءة بها(
).

وقال بعضهم إن ابن عامر XE "ابن عامر"  ، وأبي بكر XE "أبو بكر"  عن عاصم XE "عاصم"  في قوله تعالى:      XE "    " (
) قرأا (نُنْجي) بنونين ، وأخفيا النون الثانية ؛ لأن النون تخفى مع الجيم ، فالتبس على الراوي الإخفاء بالإدغام ،ودليل ذلك إسكانهما الياء من (نُجِّي) ؛ لأن الفعل إذا كان مبنياً للمفعول وكان ماضياً لم يسكن آخره(
).

وأولوا أيضاً قوله تعالى:        XE "      "  (
) أن يكون ذلك على تأويل جملتين ، حذف نائب الفاعل من الأولى تقديره: يجزى الجزاءُ قوماً ، وحذف الفعل من الثانية والتقدير: يجزيه قوماً(
).

وأما البيت فهو عندهم ضرورة(
) ، أو يكون التقدير: يا جروَ كلبٍ ، فـ(الكلابا) مفعولُ وَلَدَتْ ، و(يا جروَ كَلْبٍ) نداءٌ معترض(
).

وقالوا إنه لا يجوز إقامة غير المفعول به مقام الفاعل مع وجوده ؛ لأن المفعول به شريك الفاعل في تحقُّق الفعل ؛ لأن الفاعلَ يوجِد الفعلَ ، والمفعولَ به يحفظه من حيثُ كان محلاً له(
).

وأما البغوي XE "البغوي"  فقد وافق الكوفيين في جواز إنابة غير المفعول به عن الفاعل مع وجوده ، ولم يرتض تلحين النحويين للآيتين ولم يقرَّه ، قال في تفسيره لآية الأنبياء: ((  قرأ ابن عامر XE "ابن عامر"  وعاصم XE "عاصم"  برواية أبي بكر XE "أبو بكر"  (نُجِّيْ) بنون واحدة ، وتشديد الجيم ، وتسكين الياء ؛ لأنها مكتوبة في المصحف بنون واحدة ، واختلف النحاة في هذه القراءة ، فذهب أكثرهم إلى أنها لحنٌ ؛ لأنه لو كان على ما لم يسم فاعله لم تسكن الياء ورفع المؤمنين ، ومنهم من صوبها ، وذكر الفراء XE "الفراء"  أن لها وجها آخر وهو: إضمار المصدر أي (نجا النجاة المؤمنين) ، ونصب المؤمنين كقولك: (ضُرِبَ الضربُ زيداً) ثم تقول: (ضُرِبَ زَيداً) بالنصب ، على إضمار المصدر))(
).

وفعل مثل ذلك في آية الجاثية فنقل عن الكسائي XE "الكسائي"  تقديره: (ليجزى الجزاء قوماً) ، قال:
(( وقرأ أبو جعفر XE "أبو جعفر"  ( ليجزي ) بضم الياء الأولى وسكون الثانية وفتح الزاي ، قال أبو عمرو XE "أبو عمرو ابن العلاء"  وهو لحن ، قال الكسائي معناه: ليجزي الجزاء قوماً (بما كانوا يكسبون) ))(
).

والذي يظهر لي أن أجود الآراء هو رأي الكوفيين ومن تبعهم: أنه يجوز أن ينوب غير المفعول به عن الفاعل مع وجوده ، وهو الذي سار عليه البغوي XE "البغوي"  ؛ لقوة أدلتهم ، وضعف أدلتة المعارضين:

أما تخطئة قراءة ابن عامر XE "ابن عامر"  وأبي بكر XE "أبو بكر"  عن عاصم XE "عاصم"  في قوله تعالى:      XE "    "  ، وقراءة أبي جعفر XE "أبو جعفر"  قوله تعالى:        XE "      "  أو مهاجمتها ففيه جرأة ، ونعوذ بالله من أن يطعن فيما ثبتت روايته عن النبي  فالقراءتان متواترتان ، وصحيحتان ، كيف وقد وافقتا رسم المصحف ، ففي مصحف الإمام عثمان XE "عثمان بن عفان"  ( ، ومصاحف الأمصار بنون واحدة(
).

واما دعوى التباس آية:      XE "    "  على الراوي ففي هذه الدعوى بعدٌ شديدٌ ؛ لأنَّ الإخفاء عارٍ من التشديد ، والقراءة مرويةٌ بالتشديد ، وهب أنه خفي على الواحد ، فكيف يخفى على الجميع(
).
وأما البيت فتخريجه على جواز ذلك في اللغة أولى من تخريجه على الضرورة ، كيف والآيات تعضده.

وأما قولهم: إنَّ المفعول به شريك الفاعل في تحقُّق الفعل فهو أولى بالعمل من غيره فيجاب عنه بأنَّ المصدر ، والظرف ، والجار والمجرور يعمل فيها الفعل ، وتجعل مفعولاً به على السعة ، فصارت كالمفعول به ، وكما جاز أنَّ يجعل المفعول به قائماً مقام الفاعل جاز أنْ تقوم هذه الأشياء مقامه(
).والله أعلم.
التعدي واللزوم في (يَقْضِ) في قوله تعالى:
    XE "   "  
جاء في قوله تعالى:         XE "       " (
) قراءتان متواترتان:

القراءة الأولى: قراءة نافع XE "نافع"  وابن كثير XE "ابن كثير"  وعاصم XE "عاصم"  (يَقُصُّ) بضم القاف وضم الصاد مع تشديدها.

القراءة الثانية: قراءة جمهور القراء (يَقْضِ) بسكون القاف ، وبالضاد بدل الصاد مكسورة(
).

وحذفت الياء في قراءة الجمهور خطاًّ كما حذفت لفظاً لالتقاء الساكنين(
) ، والحذف لالتقاء الساكنين جاء في القرآن في أكثر من موضع ، فحذفت الواو في قوله تعالى:
     XE "    " (
) ، وقوله تعالى:     XE "   " (
) ، وحذفت الياء في قوله تعالى:      XE "    " (
).

وقد اختلفت توجيهات النحويين لـ(يَقْضِ) في قراءة الجمهور ، هل هو متعدٍّ أم لازم:

التوجيه الأول: يرى أنَّ الفعل (يَقْضِ) لازم ، و(الحقَ) صفة لمصدر محذوف والتقدير: يقضي القضاءَ الحقَ.

ويرى هذا التوجيه: أبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، وأبو منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
) ، والزمخشري XE "الزمخشري" (
) ، وأبو الحسن الباقولي XE "الباقولي" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
) ، والرازي XE "الرازي" (
) ، وأبو حيان XE "أبو حيان" (
) ، والسمين الحلبي XE "السمين الحلبي" (
).

التوجيه الثاني: يرى أنَّ الفعل (يَقْضِ) متعدٍّ ، وهو بمعنى (يَصْنَعُ) ، أي: يصنع الحقَّ ، يقال: قضى الشيءَ: إذا صنعه وقدَّره ، وذلك كقوله تعالى:      XE "    " (
) ، أي: صنعهن.
وكقول أبي ذؤيب XE "أبو ذؤيب"  الهذلي(
):

	داودُ أوْ صُنْعُ السَّوابِغِ تُبَّعُ
.
	
	وَعَلَيْهِمَا مَسْرُودَتَانِ قضاهُما
.


أي: صنعهما داود.

وهذا التوجيه يراه: أبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، وأبو منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
) ، والزمخشري XE "الزمخشري" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
) ، والرازي XE "الرازي" (
) ، وأبو حيان XE "أبو حيان" (
)، والسمين الحلبي XE "السمين الحلبي" (
).

وذكر أبو حيان XE "أبو حيان"  توجيهاً آخر مصدِّراً إياه بقيل التي تدل على التضعيف ، وهو أنَّ التقدير: (يَقْضِي بالحق) وحذفت الباء ، ويؤيد هذا الرأي قراءة ابن مسعود XE "ابن مسعود"  ، وأبي بن كعب XE "أبي بن كعب"  وغيرهم(
): (يَقْضِ بالحق) بالباء(
).

وقد أشار إلى هذا التوجيه أيضاً تلميذه السمين الحلبي XE "السمين الحلبي" (
).

وأمَّا البغوي XE "البغوي"  فقد اقتصر على توجيه واحد لقراءة الجمهور ، هو التوجيه الأول القائل بأن الفعل (يَقْضِ) لازمٌ ، وأنَّ (الحقَ) صفةٌ لمصدر محذوف والتقدير: يقضي القضاءَ الحق(
).

وذكر أنَّ لكلٍ من القراءتين توجيهاً يؤيدها ويقويها:

فذكر لقراءة نافع XE "نافع"  وابن كثير XE "ابن كثير"  وعاصم XE "عاصم"  (يقصَّ): أن الفعل متعدٍّ بمعنى (يقول) ، ويؤيد هذه القراءة أن (يقصُّ) مرسومةٌ في القرآن بدون ياء ، فرسم المصحف يقوي قراءتهم ، ولأن (الحقَ) جاء بدون الباء فالفعل متعدٍّ بدليل عدم دخول الباء في المفعول.

وذكر لقراءة الجمهور (يقضِ) ما يدل على قوتها هو أنَّ نهاية الآية موافق لمعنى (يَقْضِ) فنهاية الآية (وهو خير الفاصلين) والفصل يكون في القضاء ، فنهاية الآية مُتِمَّةٌ لمعنى (يَقْضِ).

والذي يظهر أنَّ الأَوْلى أنْ تُخَرَّج قراءة الجمهور على أن يكون يقضي (متعدٍّ) و(الحقَ) مفعوله ؛ لأنَّ (قضى) جاء متعدٍّ(
) بمعنى صنع ، وقدَّر في القرآن في قوله تعالى:
     XE "    " (
) ، أي: صنعهن وعملهن ، وجاء في الشعر كقول أبي ذؤيب XE "أبو ذؤيب"  السابق.

والآية بهذا التقدير لا تحتاج إلى تقدير محذوف ، بخلاف التقدير الأول الذي يقدر مصدراً محذوفاً ، وهو أيضاً أولى من التقدير الذي يرى أنَّ هناك باءً محذوفة ؛ لأن التقدير على عدم الحذف أولى من تقدير الحذف.والله أعلم.
تَصَرُّفُ (بَيْنَ)

اختلف النحويون في تصرف (بَيْنَ) على قولين:

القول الأول: يرى أنّ (بَيْنَ) تتصرف فترفع ، وهذا هو رأي جمهور البصرييين(
) ، وبه قال الفراء من الكوفيين XE "الفراء" (
).

قال أبو علي الفارسي: XE "أبو علي الفارسي"  (( واستعمل هذا الاسم –أي بَيْنَ- على ضربين: أحدهما أن يكون اسماً كالافتراق ، والآخر أن يكون ظرفاً ، فالمرفوع في قراءة من قرأ: (لقد تقطع بينكم) هو الذي كان ظرفاً ثم استعمل اسماً ))(
).

وقال ابن مالك XE "ابن مالك" : (( كما انقسم ظرف الزمان إلى متصرف وغير متصرف ، انقسم ظرف المكان إليهما ))(
) ، ثم ذكر من أمثلة الظرف الجائز التصرف (بَيْنَ) ، وذكر من أمثلة ظرفيته: (جلست بينَ زيدٍ وعمروٍ) ، وقوله تعالى:         XE "       " (
) ، ومن أمثلة التجرد من الظرفية قولهم: (هو بعيدُ بيْنِ المنكبين نقيّ بينِ الحاجبين) ، وقوله تعالى:      XE "    " (
) في قراءة ابن كثير XE "ابن كثير"  ، وأبي عمرو XE "أبو عمرو ابن العلاء"  ، وابن عامر XE "ابن عامر"  ، وحمزة XE "حمزة"  ، وأبي بكر XE "أبو بكر"  عن عاصم XE "عاصم" (
) برفع (بينُكم)(
).
القول الثاني: أنّ (بَيْنَ) ظرفٌ لا يتصرف ، وإلى هذا القول ذهب ابن جني XE "ابن جني" (
) ، والحريري XE "الحريري" (
) ، وأبو علي الشلوبين XE "الشلوبين"  قال: (( وقوله: ويشتمل ظرف المكان على متمكنٍ ، مثاله ما تقدم ، وقوله: وغير متمكنٍ مثالُه: سِوَى ، وسُوى ، وسَوَاء ، ووَسْط ، وبَيْن ، وعند ، ودون ))(
).

وأما البغوي XE "البغوي"  فقد وافق الجمهورَ في القولِ أنّ (بَيْنَ) تتصرف فقال في تفسير قوله تعالى:
     XE "    " (
) في توجيه القراءتين بنصب النون من (بينكم) ورفعها: (( (لقد تقطع بينكم) قرأ أهل المدينة والكسائي XE "الكسائي"  وحفص XE "حفص"  عن عاصم XE "عاصم"  بنصب النون ، أي لقد تقطع ما بينكم من الوصل أو تقطع الأمر بينكم ، وقرأ الآخرون (بينُكم) برفع النون ، أي: لقد تقطع وصلكم ، وذلك مثل قوله:      XE "    " (
) أي: الوصلات ))(
).
والذي يظهر لي أن أجود الآراء هو رأي الجمهور الذي يرى أن (بين) تتصرف ، والذي به قال البغوي XE "البغوي"  ؛ وذلك لـ:

1- أنَّ (بَيْنَ) قد جاءت اسماً في قوله تعالى:       XE "     " (
)، وقوله تعالى:       XE "     " (
).

2- ما حكى سيبويه XE "سيبويه" : ((هو أحمر بيْنِ العينين))(
) ، بجر النون من (بينِ).
المستثنى الوارد بعد الجمل المتعاطفة

هذه المسألة من المسائل التي قل من تحدث عنها من النحويين ، حتى ذكر أبو حيان XE "أبو حيان"  أنه لم يتعرض لها من النحويين غير المهاباذي XE "المهاباذي" (
) ، وابن مالك XE "ابن مالك" (
) ومن بعدهما(
).

ولعل عذر النحويين في ذلك أن هذه المسألة أليق بعلم الأصول(
) ، ولكنَّ علمي النحو وأصول الفقه بينهما صلةٌ لا تنقطع ، وما أكثر المباحث المتداخلة والمشتركة بينهما.

وقد اختلف النحويون في حكم المستثنى الوارد بعد الجمل المتعاطفة نحو: (لا تصحب زيداً ولا تزره ولا تكلمه إلا تائباً من الظلم) ، على مذهبين:

المذهب الأول: ذهب المهاباذي XE "المهاباذي"  إلى أن الاستثناء يعود على الجملة الأخيرة ، ويرى أن حمله على أنه مستثنى من جميع الكلام خطأ ظاهر ؛ لأنه لا يجوز أن يكون معمولاً لعاملين مختلفين(
).

ووافقه في هذا الرأي أبو حيان XE "أبو حيان" (
).

وذكر الرضي XE "الرضي"  أن هذا هو ما يقتضيه مذهب محققي البصرة(
).

المذهب الثاني: ذهب ابن مالك XE "ابن مالك" (
) أن الاستثناء يعود على الجميع إلا أن يقوم دليل على إرادة البعض ، فجعل الاستثناء بعد الجمل المتعاطفة كتعليق الشرط قال: ((واتفق العلماء على تعليق الشرط بالجميع في نحو: (لا تصحب زيداً ولا تزره ولا تكلمه إن ظلمني) ، واختلف في الاستثناء نحو: (لا تصحب زيداً ولا تزره ولا تكلمه إلا تائباً من الظلم): فمذهب مالك XE "مالك"  والشافعي: XE "الشافعي"  تساوي الاستثناء والشرط في التعليق بالجميع ، وهو الصحيح للإجماع على سد كل منهما مسد الآخر في نحو: (اقتل الكافر إن لم يسلم) ، و (اقتله إلا أن يسلم) ))(
).

ووافقه في هذا الرأي السيوطي XE "السيوطي" ُ(
).

أما البغوي XE "البغوي"  فقد وافق أصحاب المذهب الثاني ابنَ مالك XE "ابن مالك"  ومن معه فيرى أن الاستثناء بعد الجمل المتعاطفة يعود على الجميع إلا أن يقوم دليل على إرادة بعضها ، فقال في تفسيره لقوله تعالى:              XE "            " (
) ، في قراءة الجمهور غير ابن كثير XE "ابن كثير"  وأبي عمرو XE "أبو عمرو ابن العلاء"  بنصب التاء من (امرأتك)(
): (( وقرأ الآخرون(
) بنصب التاء على الاستثناء من الإسراء أي: فأسر بأهلك إلا امرأتك فلا تسر بها وخلفها مع قومها فإن هواها إليهم ، وتصديقه قراءة ابن مسعود ( XE "ابن مسعود" : (فأسر بأهلك بقطع من الليل إلا امرأتك ولا يلتفت منكم أحد(
) ))(
) ، فجعل الاستثناء من الجملة الأولى في الآية التي هي (فأسر بأهلك) مع أن بعدها جملةً معطوفةً عليها هي: (ولا يلتفت منكم أحد) ، واستدل على رأيه بقراءة عبدالله بن مسعود XE "عبدالله بن مسعود"  .
وقد ذكر البغوي XE "البغوي"  الخلاف بين العلماء في توجيهه للاستثناء في قوله تعالى:
                      XE "                     " (
) فقال: (( (إلاّ الذين تابوا من بعد ذلك وأصلحوا) ... اختلف العلماء في قبول شهادة القاذف بعد التوبة ، وفي حكم هذا الاستثناء: فذهب قوم إلى أن القاذف ترد شهادته بنفس القذف ، وإذا تاب وندم على ما قال وحسنت حالته قبلت شهادته ، سواء تاب بعد إقامة الحد عليه أو قبلها ؛ لقوله تعالى: (إلا الذين تابوا) ، وقالوا: الاستثناء يرجع إلى رد الشهادة وإلى الفسق ؛ فبعد التوبة تقبل شهادته ، ويزول عنه اسم الفسق ، يروى ذلك عن ابن عباس XE "ابن عباس"  وعمر XE "عمر"  وهذا قول سعيد بن جبير XE "سعيد بن جبير"  ومجاهد XE "مجاهد"  وعطاء XE "عطاء"  وطاوس XE "طاوس"  وسعيد بن المسيب XE "سعيد بن المسيب"  وسليمان بن يسار XE "سليمان بن يسار"  والشعبي XE "الشعبي"  وعكرمة XE "عكرمة"  وعمر بن عبدالعزيز XE "عمر بن عبدالعزيز"  والزهري XE "الزهري"  ، وبه قال مالك XE "مالك"  والشافعي XE "الشافعي"  ، وذهب قوم إلى أن الشهادة المحدودة في القذف لا تقبل أبداً وإن تاب ، وقالوا: الاسثناء يرجع إلى قوله: (وأولئك هم الفاسقون) وهو قول النخعي XE "النخعي"  وشريح XE "شريح"  وأصحاب الرأي ، وقالوا بنفس القذف لا ترد شهادته ما لم يحد ، قال الشافعي XE "الشافعي" : وهو قبل أن يحد شر منه حين يحد ؛ لأن الحدود كفارات فكيف يردونها في أحسن حاليه ويقبلونها في شر حاليه ، وذهب الشعبي XE "الشعبي"  إلى أن حد القذف يسقط بالتوبة ، وقال: الاستثناء يرجع إلى الكل ))(
).

فذكر في الاستثناء ثلاثة أقوال:

أحدها: أنه يرجع إلى الشهادة.

والثاني: أنه يرجع إلى الفسق.

الثالث: أنه يرجع إليها جميعاً.

ولم يرجح شيئاً منها ، مما يدل على أنه يرى أن الاستثناء بعد الجمل المتعاطفة يجوز أن يرجع إلى جميع الجمل ، وإلى بعضها على حسب ما يقتضيه المعنى.

والظاهر لي قوة رأي البغوي XE "البغوي"  ، وهو الرأي الذي قال به ابن مالك XE "ابن مالك"  ومن معه: أن الاستثناء بعد الجمل المتعاطفة على حسب ما يقتضيه سياق الكلام ، فهو راجع إلى الجمل كلها ، ما لم يستدع الكلام رجوعه إلى بعضها دون الآخر.

مجيء (على) بمعنى (في)

اختلف النحويون في مجيء (على) بمعنى (في):

الرأي الأول: يرى جواز أن تأتي (على) بمعنى (في) ؛ لأن حروف الجر يتناوب بعضها عن بعض.

ومن شواهد أصحاب هذا الرأي قوله تعالى:          XE "        " (
) أي: في ملك سليمان XE "سليمان"  ، وقوله تعالى:        XE "      " (
) في قراءة الجمهور غير حفص XE "حفص"  ببناء (استُحِقَّ) للمجهول(
) ، أي: استُحِقَّ فيهم.

وهذا هو رأي الكوفيين(
) ، وأبي إسحـاق الزجـاج XE "الزجاج" (
) ، وابن السرَّاج XE "ابن السراج" (
) ، وأبي جعفر النحـاس XE "النحاس" (
) ، وأبي علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، ومكي القيسي XE "مكي القيسي" (
) ، وأبي الحسن البـاقـولي XE "الباقولي" (
) ، وأبي البركات الأنباري XE "الأنباري" (
) ، وأبي البقاء العكبري XE "العكبري" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
) ، وابن مالك XE "ابن مالك" (
).

ويرى الفراء XE "الفراء"  أن (على) و(في) تقوم كل واحدة منهما مقام الأخرى ، فكما قامت (على) مقام (في) في قوله تعالى:        XE "      " (
) قامت (في) مقام (على) في قوله تعالى:       XE "     " (
) أي: على جذوع النخل(
)، وقد أشار إلى هذا أيضاً الزجاج XE "الزجاج" (
) ، وأبو البركات الأنباري XE "الأنباري" (
).

الرأي الثاني: يرى أن (على) لا تأتي بمعنى (في) ؛ لما ينتج عن ذلك من التجوز في استعمال الحروف ، ولأن الحروف لو كان لها أكثر من معنى لوقعت موقع بعض ، فكنت تقول: (الدرهم على الصندوق) أي فيه(
).

وهذا هو رأي البصريين(
).

وأمَّا البغوي XE "البغوي"  فيرى جواز أن تأتي (على) بمعنى (في) فذكر في تفسير قوله تعالى:        XE "      " (
) في قراءة الجمهور غير حفص XE "حفص"  ببناء (استُحِقَّ) للمجهول أنَّ معنى (عليهم) هو (فيهم) ، وأنَّ (على) جاءت أيضاً بمعنى (في) في قوله تعالى:          XE "        " (
) أي: في ملك سليمان XE "سليمان"  ، فهو موافق لرأي الكوفيين ومن تبعهم من معربي القرآن في جواز استعمال (على) بمعنى (في)(
).

والذي يظهر لي هو جواز أن تأتي (على) بمعنى (في) ؛ وذلك أن هذا المعنى يستقيم مع كثير من الشواهد ، كما في الآيتين السابقتين ، وأما قول البصريين بأن ذلك لو كان جائزاً لجاز إطلاق وقوع الحروف موقع بعض ، فيرد عليه بأن تناوب مجيء الحروف بمعنى الأخرى لا يلزم منه أن يكون ذلك في كل موضع يأتي فيه هذا الحرف ، وإنما يجوز إذا تقاربت المعاني ، واستقام المعنى بمجيء أحدهما بمعنى الآخر ، قال ابن السراج XE "ابن السراج" : (( واعلم أن العرب تتسع فيها -أي حروف الجر- فتقيم بعضها مقام بعض إذا تقاربت المعاني فمن ذلك الباء تقول فلان بمكة وفي مكة ))(
).والله أعلم.

مجيء (على) بمعنى (الباء)

اختلف النحويون في مجيء (على) بمعنى الباء على رأيين:

الرأي الأول: يرى جواز أن تأتي (على) بمعنى (الباء) ، ومن ذلك قوله تعالى:
           XE "          " (
) في قراءة الجمهور غير نافع XE "نافع"  بالألف في (على) ، ونافع XE "نافع"  يقرأُ بالياء المشددة (عليَّ)(
) ، أي: (حقيق بأن لا أقول).

وهذا هو مذهب الكوفيين(
) ، والأخفش XE "الأخفش" (
) ، وابن السراج XE "ابن السراج" (
) ، وأبي منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
) ، وابن خالويه XE "ابن خالويه" (
) ، وأبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، وأبي الحسن الباقولي XE "الباقولي" (
) ، والأنباري XE "الأنباري" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
).

واستدلوا على مذهبهم بالنثر والشعر: 

فمن الشعر قول أبي ذؤيب XE "أبو ذؤيب"  الهذلي(
):

	يَسَرٌ يَفِيْضُ على القِداحِ ويصْدَعُ

	
	وكَأنَهُنَّ ربَابَةٌ وكَأَنَّهُ




أي: يفيض بالقداح.

ومن النثر ما جاء في قراءة أُبَي XE "أبي بن كعب"  ، والأعمش XE "الأعمش"  في الآية السابقة: (حقيق بأن لا أقول) بالباء بدل على(
).

ومن النثر كذلك ما جاء عن العرب: (رميت على القوس) و (رميت بالقوس)(
) ، وجاء أيضاً: (فلان على حالٍ حسنةٍ) و (بحال حسنةٍ)(
) ، وكذلك: (اركب على اسم الله)، أي: باسم الله(
).

الرأي الثاني: يرى أن (على) لا تأتي بمعنى (الباء) ؛ لما ينتج عن ذلك من التجوز في استعمال الحروف ، ولأنَّ ما جاء مما ظاهره كذلك فله عدة احتمالات:

الأول: أن يؤول المعنى بما يقبله اللفظ(
).

الثاني: أنْ يضمَّنَ ما قبل الباء بما يتعدى به(
).

وقد ضمنوا (يفيض) في البيت معنى يحملُ ، أي: يحمل على القداح(
).

وضمنوا كذلك (حقيقٌ) في قوله تعالى:            XE "          " (
) ، معنى حريص أو جدير أو خليق أو واجب(
).

الثالث: إنْ لم يمكن التأويل ، والتضمين حملوا ذلك على شذوذِ إنابةِ كلمةٍ عن أخرى(
).

 وهذا هو مذهب البصرين(
).

وأمَّا البغوي XE "البغوي"  فقال في تفسير قوله تعالى:            XE "          " : (( (حقيق على أن لا أقول على الله إلا الحق) أي: أنا خليق بأن لا أقول على الله إلا الحق ، فتكون (على) بمعنى الباء ، كما يقال: (رميت بالقوس) ، و(رميت على القوس) ، و(جئت على حال حسنة) ، و(بحال حسنة) يدل عليه قراءة أبي XE "أبي بن كعب" ّ ، والأعمش XE "الأعمش" : (حقيق بأن لا أقول على الله إلا الحق) ، وقال أبو عبيدة XE "أبو عبيدة" : معناه حريص على أن لا أقول على الله إلا الحق. وقرأ نافع XE "نافع"  (عليّ) بتشديد الياء أي: حقٌ واجبٌ عليّ أن لا أقول على الله إلا الحق ))(
).

فجمع البغوي XE "البغوي"  بين الرأيين ، بدأ بالأول الموافق للكوفيين ، ولكثير من معربي القرآن ، واستدل عليه بالقراءة الشاذة ، وهي قراءة أبي XE "أبي بن كعب" ّ ، والأعمش XE "الأعمش"  السابقة ، وبقول العرب: (رميت بالقوس) ، و(رميت على القوس) و (جئت على حالٍ حسنةٍ) ، و(بحالٍ حسنة).

ثم نقل بعده الرأي الثاني بنقله قول أبي عبيدة XE "أبو عبيدة"  وهو تضمين (حقيق) معنى (حريص) بدون أن يرد عليه ، أو يفاضل بين الرأيين.

فالبغوي XE "البغوي"  يرى رأي الكوفيين ومن وافقهم في مجيء (على) بمعنى (الباء) ، يدل على ذلك أنه اقتصر على رأي أن (على) بمعنى (الباء) في قوله تعالى:         XE "       " (
) ، أي: في يوم الجمعة(
) ، ولكنَّه لا يرد رأي البصريين أو يضعّفه بدليل نقل لرأي أبي عبيدة XE "أبو عبيدة"  في آية الأعراف بدون ردٍّ أو تضعيف.
والذي يظهر لي أن (على) في الآية بمعنى (الباء) ، ويشهد لذلك قراءة أبي XE "أبي بن كعب" ّ ، والأعمش XE "الأعمش"  بالباء ، وأما تضمين الفعل معنى فعل آخر ففيه تكلف واضح.
معنى (رُبَّ)

اختلف النحويون في معنى ( رُبَّ ) على آراء:

الرأي الأول : أنها للتقليل ، وهو قول المبرد XE "المبرد" (
) ، والزجاج XE "الزجاج" (
) ، وابن السراج XE "ابن السراج" (
) ، والسيرافيّ XE "السيرافيّ" (
) ، والفارسي XE "الفارسي" ّ(
) ، وابن جني XE "ابن جني" ّ(
) ، ونسب إلى جماعة من الكوفيين كالكسائيّ XE "الكسائي"  ، وهشام XE "هشام الضرير" (
).

ونسبه ابن مالك XE "ابن مالك" (
) ، والسيوطي XE "السيوطي" (
) إلى أكثر النحويين ، وقال أبو حيان XE "أبو حيان" : إنه مذهب البصريين(
).

الرأي الثاني : أنها للتكثير ، وهو قول ابن درستويه XE "ابن درستويه" (
).

الرأي الثالث : أنها للتكثير في الغالب وقد تأتي للتقليل ، وهو قول عبدالقاهر XE "عبدالقاهر الجرجاني"  الجرجانيّ(
) ، وابن مالك XE "ابن مالك"  (
) ، وتبعه في ذلك ابن هشام XE "ابن هشام"  (
) ، والأزهري XE "خالد الأزهري" (
).

الرأي الرابع: أنها للتقليل في الغالب وقد تأتي للتكثير ، وهو قول ابن خالويه XE "ابن خالويه" (
) ، وابن برهان العكبري XE "العكبري" ّ (
)، والهمداني XE "الهمداني" (
) ، والسيوطي XE "السيوطي" (
).

الرأي الخامس: أنها للتكثير في موضع الافتخار والمباهاة ، وللتقليل فيما عدا ذلك ، وهو قول الأعلم XE "الأعلم الشنتمري"  الشنتمريّ(
) ، وابن السيد البطليوسيّ XE "البطليوسي" (
).

الرأي السادس : أنها تأتي للمعنيين على السواء ، فهي موضوعة لهما ، وهذا القول نسبه أبو حيان XE "أبو حيان"  إلى الكوفيين(
).

الرأي السابع : أنها ليست للتقليل ، ولا للتكثير ، بل ذلك مستفاد من السياق ، وهذا القول نقله أبو حيان XE "أبو حيان"  واختاره(
).

وأما البغوي XE "البغوي"  فاختار أن معنى (رُبَّ) التقليل ، وجعلها مقابلة لـ(كم) التي للتكثير باتفاق النحويين(
) ، ثم ذكر أنها قد تأتي للتكثير ، موافقاً في ذلك أصحاب المذهب الرابع ، قال في تفسير قوله تعالى:          XE "        " (
):
(( (ربما) قرأ أبو جعفر XE "أبو جعفر"  ونافع XE "نافع"  وعاصم XE "عاصم"  بتخفيف الباء والباقون بتشديدهما(
) ، وهما لغتان، ورب للتقليل وكم للتكثير ... واختلفوا في الحالة التي يتمنى الكافر فيها الإسلام قال الضحاك XE "الضحاك" : حال المعاينة ، وقيل يوم القيامة ، والمشهور أنه حين يخرج الله المؤمنين من النار ... فإن قيل كيف قال (ربما) وهي للتقليل وهذا التمني يكثر من الكفار؟ قلنا: قد تذكر (ربما) للتكثير ، أو أنه أراد أنَّ شغلهم بالعذاب لا يفرغهم للندامة إنما يخطر ذلك ببالهم أحياناً))(
).

والذي يظهر لي أن أجود الآراء هو الرأي القائل أن (رُبَّ) وضعت للتقليل في الغالب وقد تأتي للتكثير ؛ وذلك لما يأتي :

أولاً : أنها جاءت في أكثر مواضعها للتقليل(
) ، ومن ذلك قول الشاعر(
): 

	وذي وَلَدٍ لم يَلِدْهُ أَبَوانِ XE "وذي وَلَدٍ لم يَلَدُه أَبَوانِ" 

	
	ألا رُبَّ مَوْلودٍ ولـيسَ له أبٌ


	مُجَلَّلَةٍ لا تنقضي لِزَمانِ

	
	وذي شامةٍ سَوداءَ في حُرِّ وَجهِهِ


	وَيهْرَمُ في سَبعٍ معاً وثمانِ

	
	وَيكمُلُ في تِسعٍ وخَمسٍ شَبابُهُ



قال المرادي XE "المرادي" : يعني بالمولود الذي ليس له أب عيسى بن مريم XE "عيسى بن مريم"  ، وبذي ولد لم يلده أبوان آدم XE "آدم"  عليه السلام وبذي الشامة القمر وهذه الثلاثة ليس لها نظير(
).

وجاءت في مواضع أخر للتقليل ، ومن ذلك قول امرئ القيس XE "امرئ القيس" (
) :

	مُنَعَّمَةٍ أَعْمَلْتُهَا بِكِرَان XE "مَ وأَسْرَى مِنْ مَعْشَرٍ أَقْتَـالِ" 

	
	فَإِنْ أُمْسِ مَكْرُوبَاً فَيَا رُبَّ قَيْنَةٍ



فالمعنى أنّ كثيراً من القينات كنَّ لي ، وقلَّ مثلها لغيري.

ثانياً: أن مذهب القائلين أنها للتقليل إلا أن كانت في موضع المباهاة والافتخار يمكن أن يدخل تحت هذا المذهب , وهو أنها وضعت للتقليل وقد تأتي للتكثير ، لأن هناك من ذهب إلى أن رب للتقليل ، وتستعمل في التكثير إذا كانت في موضع التهكم(
) ، فيجمع بينهما بأن الأصل فيها التقليل وقد تأتي للتكثير لغرض من الأغراض. والله أعلم .
اللغات في (رُبَّ)

من حروف الجر (رُبَّ)(
)، وقد جاءت فيها عدة لغات:

الأولى: رُبَّ (بضم الراء وتشديد الباء مع فتحها).

وهذه اللغة هي الأصل ، قال سيبويه XE "سيبويه" : (( لو سميت رجلاً برُبَ المخففة ثم حقَّرته لقلتَ: (رُبَيْبٌ) ، كما أنك لو حقرت (مذ) لقلت): (منيذ) ؛ لأن الأصل منذ ))(
) ، وقد ذكر هذه اللغةَ الزجاج XE "الزجاج" (
) ، وأبو جعفر النحاس XE "النحاس" (
) ، وابن خالويه XE "ابن خالويه" (
) ، وأبو منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
) ، وأبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، ومكي القيسي XE "مكي القيسي" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
) ، وابن مالك XE "ابن مالك" (
) ، 


وأبو حيان XE "أبو حيان" (
) ، وابن هشام XE "ابن هشام" (
) ، والمرادي XE "المرادي" (
) والسيوطي XE "السيوطي" (
).

وبها قرأ معظم القراء  (رُبَّ) بضم الراء وتشديد الباء مع ضمها(
) في قـوله تعالى:
         XE "        " (
).

الثانية: رُبَ (بضم الراء وتخفيف الباء مع فتحها).

وهذه اللغة ذكرها الزجاج XE "الزجاج" (
) ، وأبو جعفر النحاس XE "النحاس" (
) ، وابن خالويه XE "ابن خالويه" (
) ، وأبو منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
) ، وأبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، ومكي القيسي XE "مكي القيسي" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
) ، 


وابن مالك XE "ابن مالك" (
) ، وأبو حيان XE "أبو حيان" (
)، وابن هشام XE "ابن هشام" (
) ، والمرادي XE "المرادي" (
) ، والسيوطي XE "السيوطي" (
).

وبها قرأ نافع XE "نافع"  ، وعاصم XE "عاصم"  قوله تعـالى:          XE "        " (
) ، (رُبَ) بضم الراء وتخفيف الباء مع فتحها(
).

الثالثة: رَبَّ (بفتح الراء وتشديد الباء مع فتحها).

وذكر هذه اللغة الزجاج XE "الزجاج" (
) ، وأبو جعفر النحاس XE "النحاس" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
) ، وابن مالك XE "ابن مالك" (
) ، وأبو حيان XE "أبو حيان" (
)، وابن هشام XE "ابن هشام" (
) ، والمرادي XE "المرادي" (
) ، والسيوطي XE "السيوطي" (
).

الرابعة: رَبَ (بفتح الراء وتخفيف الباء مع فتحها).

وهذه اللغة ذكرها أبو جعفر النحاس XE "النحاس" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
) ، وابن مالك XE "ابن مالك" (
) ، وابن هشام XE "ابن هشام" (
)، والمرادي XE "المرادي" (
) ، والسيوطي XE "السيوطي" (
).

الخامسة: رُبَّتْ (بضم الراء وتشديد الباء مع فتحها وزيادة تاء تأنيث ساكنة بعدها).

وذكر هذه اللغة الزجاج XE "الزجاج" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
) ، وابن مالك XE "ابن مالك" (
) ، وأبو حيان XE "أبو حيان" (
)، وابن هشام XE "ابن هشام" (
) ، والمرادي XE "المرادي" (
) ، والسيوطي XE "السيوطي" (
).

السادسة: رَبَّتْ (بفتح الراء وتشديد الباء مع فتحها وزيادة تاء تأنيث ساكنة بعدها).

وهذه اللغة ذكرها الهمداني XE "الهمداني" (
) ، وابن مالك XE "ابن مالك" (
) ، وأبو حيان XE "أبو حيان" (
)، وابن هشام XE "ابن هشام" (
) ، والمرادي XE "المرادي" (
) ، والسيوطي XE "السيوطي" (
).

السابعة: رُبَتْ (بضم الراء وفتح الباء مخففة وتاء تأنيث ساكنة بعدها).

وممن ذكر هذه اللغة الهمداني XE "الهمداني" (
) ، وأبو حيان XE "أبو حيان" (
)، وابن هشام XE "ابن هشام" (
) ، والمرادي XE "المرادي" (
) ، والسيوطي XE "السيوطي" (
).

الثامنة: رَبَتْ (بفتح الراء وتخفيف الباء مع فتحها وتاء تأنيث ساكنة بعدها).

وذكر هذه اللغة الهمداني XE "الهمداني" (
) ، وابن مالك XE "ابن مالك" (
) ، وابن هشام XE "ابن هشام" (
) ، والمرادي XE "المرادي" (
) ، 
والسيوطي XE "السيوطي" (
).

التاسعة: رُبَّتَ (بضم الراء وفتح الباء مع تشديدها ثم تاء متحركة بعدها).

وهذه اللغة ذكرها ابن خالويه XE "ابن خالويه" (
) ، وأبو منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
) ، وأبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، ومكي القيسي XE "مكي القيسي" (
) ، وأبو حيان XE "أبو حيان" (
) ، وابن هشام XE "ابن هشام" (
) ، والمرادي XE "المرادي" (
) ، والسيوطي XE "السيوطي" (
).

وقرئ بها في قراءة شاذة في قوله تعـالى:  رُبَّتَما        XE " رُبَّتَما       " (
) بضم الراء وفتح الباء مع تشديدها ثم تاء متحركة بعدها (رُبَّتَما)(
).

العاشرة: رَبَّتَ (بفتح الراء وفتح الباء مع تشديدها ثم تاء متحركة بعدها).

وممن ذكر هذه اللغة الزجاج XE "الزجاج" (
) وأبو جعفر النحاس XE "النحاس" (
) ، 


وابن هشام XE "ابن هشام" (
) ، والمرادي XE "المرادي" (
) ، والسيوطي XE "السيوطي" (
).

الحادية عشرة: رُبَتَ (بضم الراء وفتح الباء مخففة ثم تاء بعدها متحركة).

وذكر هذه اللغة أبو جعفر النحاس XE "النحاس" (
) ، وأبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، ومكي القيسي XE "مكي القيسي" (
) ، وابن هشام XE "ابن هشام" (
) ، والمرادي XE "المرادي" (
) ، والسيوطي XE "السيوطي" (
).

الثانية عشرة: رَبَتَ (بفتح الراء وفتح الباء مخففة ثم تاء متحركة بعدها).

وذكر هذه اللغة أبو جعفر النحاس XE "النحاس" (
) ، وابن هشام XE "ابن هشام" (
) ، والمرادي XE "المرادي" (
) ، والسيوطي XE "السيوطي" (
).

الثالثة عشرة: رُبْ (بضم الراء وإسكان الباء).

وهذه اللغة ذكرها الزجاج XE "الزجاج" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
) ، وابن مالك XE "ابن مالك" (
) ، وأبو حيان XE "أبو حيان" (
) ، وابن هشام XE "ابن هشام" (
) ، والمرادي XE "المرادي" (
) ، والسيوطي XE "السيوطي" (
).

الرابعة عشرة: رَبْ (بفتح الراء وإسكان الباء).

وذكر هذه اللغة الهمداني XE "الهمداني" (
) ، وابن مالك XE "ابن مالك" (
) ، وأبو حيان XE "أبو حيان" (
)، وابن هشام XE "ابن هشام" (
) ، والمرادي XE "المرادي" (
) ، والسيوطي XE "السيوطي" (
).

الخامسة عشرة: رُبُّ (بضم الراء وضم الباء مع تشديدها).

وممن ذكر هذه اللغة أبو حيان XE "أبو حيان" (
)، وابن هشام XE "ابن هشام" (
) ، والمرادي XE "المرادي" (
) ،


والسيوطي XE "السيوطي" (
).

السادسة عشرة: رُبُ (بضم الراء وضم الباء مع تخفيفها).

وذكر هذه اللغة الهمداني XE "الهمداني" (
) ، وابن مالك XE "ابن مالك" (
) ، وابن هشام XE "ابن هشام" (
) ، والمرادي XE "المرادي" (
) ، والسيوطي XE "السيوطي" (
).

السابعة عشرة: رُبَّتا (بضم الراء وفتح الباء مع تشديدها ثم تاء وألف بعدها).

وهذه اللغة ذكرها الزجاج XE "الزجاج" (
) ، وأبو حيان XE "أبو حيان" (
)، والمرادي XE "المرادي" (
) ، والسيوطي XE "السيوطي" (
).

ولم يذكر البغوي XE "البغوي"  من هذه اللغات إلا لغتين هما: (رُبَّ) بضم الراء وفتح الباء مع تشديدها ، و(رُبَ) بضم الراء وفتح الباء مع تخفيفها ؛ لأنهما اللتان جاءت فيهما القراءة المتواترة قال: (( (ربما) قرأ أبو جعفر XE "أبو جعفر"  ونافع XE "نافع"  وعاصم XE "عاصم"  بتخفيف الباء والباقون بتشديدها ، وهما لغتان))(
).

(الباء) في قوله تعالى:
      
جاء في قوله تعالى:     XE "   " (
) قراءتان متواترتان:

الأولى: قراءة ابن كثير XE "ابن كثير"  وأبي عمرو XE "أبو عمرو ابن العلاء"  ويعقوب XE "يعقوب"  (تُنْبِتُ بالدُّهْنِ) بضم التاء وكسر الباء.

الثانية: قراءة الجمهور (تَنْبُتُ بالدُّهْنِ) بفتح التاء وضم الباء(
).

وقد ذكر النحويون لـ(الباء) في قراءة ابن كثير XE "ابن كثير"  ومن معه عدة توجيهات:

التوجيه الأول: أن (الباء) فيه للتعدية ، والفعل (تُنْبِتُ) فعلٌ لازمٌ ؛ لأن (أَنْبَتَ) يأتي بمعنى (نَبَتَ) دليل ذلك قول زهير XE "زهير" (
):

	قَطِيْناً لَهَا حَتَّى إِذَا أَنْبَتَ البَقْلُ
.
	
	رَأَيْتُ ذَويْ الحَاجَاتِ عِنْدَ بُيُوتِهِم
.


أي: إذا نبت البقل ، فيكون هذا الفعل (نَبَتَ) مما اتفق فيه معنى (أَفْعَل) و(فَعَل).

وقد ذكر هذا التوجيه: الفراء XE "الفراء" (
) ، وأبو إسحاق الزجاج XE "الزجاج" (
) ، وأبو منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
) ، وابن خالويه XE "ابن خالويه" (
) ، وأبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، وابن جني XE "ابن جني" (
) ، ومكي القيسي XE "مكي القيسي" (
) ، والزمخشري XE "الزمخشري" (
) ، وأبو الحسن الباقولي XE "الباقولي" (
) ، وأبو البركات الأنباري XE "الأنباري" (
) ، والرازي XE "الرازي" (
) ، وأبو البقاء العكبري XE "العكبري" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
) ، وأبو حيان XE "أبو حيان" (
) ، والسمين الحلبي XE "السمين الحلبي" (
) ، وابن هشام XE "ابن هشام" (
).

وأنكر هذا التوجيه الأصمعي XE "الأصمعي"  ، وذكر أن بيت زهير XE "زهير" ٍ متهم(
).

التوجيه الثاني: أَنَّ (الباء) على معناها الأصلي وليست للتعدية ، والفعل (أنْبَتَ) متعدٍّ ، ولكن المفعول محذوف ، مفهوم من المعنى ، والتقدير: تُنْبِتُ ثَمَرَها أو جَنَاهَا أو زيتونها أو تنبت ما تنبت بالدهن.

وهذا التوجيه ذكره: ابن جني XE "ابن جني" (
) ، وأبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، ومكي القيسي XE "مكي القيسي" (
) ، والزمخشري XE "الزمخشري" (
) ، وأبو الحسن الباقولي XE "الباقولي" (
) ، وأبو البركات الأنباري XE "الأنباري" (
) ، والرازي XE "الرازي" (
) ، وأبو البقاء العكبري XE "العكبري" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
) ، وأبو حيان XE "أبو حيان" (
) ، والسمين الحلبي XE "السمين الحلبي" (
) ، وابن هشام XE "ابن هشام" (
).

التوجيه الثالث: أَنَّ الباء زائدة ، والفعل (أَنْبَتَ) متعدٍّ ، وما دخلت عليه الباء هو المفعول به ، والتقدير: تُنْبِتُ الدهنَ.

وذكر هذا التوجيه: أبو عبيدة XE "أبو عبيدة" (
) ، وأبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، ومكي القيسي XE "مكي القيسي" (
) ، 
وأبو الحسن الباقولي XE "الباقولي" (
) ، وأبو البركات الأنباري XE "الأنباري" (
) ، وأبو البقاء العكبري XE "العكبري" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
)، والمالقي XE "المالقي" (
) ، وأبو حيان XE "أبو حيان" (
) ، والسمين الحلبي XE "السمين الحلبي" (
) ، وابن هشام XE "ابن هشام" (
).

وضعَّف هذا التوجيه ابن جني XE "ابن جني"  ، معللا ضعفه بأن التوجيه بزيادة الحرف لا حاجة له مع وجود توجيهٍ آخر صحيح يمكن أَنْ يُخَرَّج عليه ، كالتوجيهين السابقين(
).

وأمَّا البغوي XE "البغوي"  فقد ذكر توجيهين من التوجيهات الثلاثة:

ذكر التوجيه الأول الذي يقول: إن الباء للتعدية وأنَّ (أَنْبَتَ) بمعنى (نَبَتَ) واستشهد على ذلك ببيت زهير XE "زهير"  السابق.

وذكر التوجيه الثالث الذي يرى أن الباء زائدة ، ومعنى الآية (تُنْبِتُ الدهنَ).

ولم يفاضل بين التوجيهين فكأن التقديرين عنده جائزان(
).

وهو بذلك موافق لجمهور النحويين في ذكر أكثر من توجيه للباء في هذه الآية.

والذي يظهر لي أن أولى التوجيهات بالأخذ هو التوجيه الثاني ؛ لأن الدُّهن لا يُنْبِتُ الشجرةَ ، وإنما ينبتها الماء ، ويؤكد ذلك قراءة عبدالله XE "ابن مسعود"  بن مسعود XE "عبدالله بن مسعود"  ( (تَخْرُجُ بالدُّهْنِ)(
)، أي تخرج من الأرض ودهنها فيها(
).

والتوجيهان الآخران جائزان ، وأولاهما هو التوجيه الأول الذي يرى أن (نَبَتَ) بمعنى (أَنْبَتَ) ؛ لأن التوجيه بعدم زيادة الحرف أولى من التوجيه بالزيادة(
).

وأما ما ذكر الأصمعي XE "الأصمعي"  أن البيت متهم ، فيرد عليه بما قال أبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" : (( إذا جاء الشيء مجيئاً كان للقياس فيه مسلك ، فروته الرواة لم يكن بعد ذلك موضع طعنٍ ))(
).والله أعلم.
الإضافة في قوله تعالى:
    XE "   " 
جاء في قوله تعالى:     XE "   " (
) قراءتان متواترتان:

القراءة الأولى: قراءة حمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  بكسر السين ، وبدون ألف () على وزن (فِعْل).

القراءة الثانية: قراءة الجمهور بفتح السين ، وبالألف (سَاحِرٍ) على وزن (فَاعِل)(
).

وقد اختلفت توجيهات النحويين ومعربي القرآن للإضافة في هذه الآية:

التوجيه الأول: أوَّل الآية على تقدير مضاف محذوف ، والتقدير: (كيد ذوي سِحْرٍ) أو (كيد ذي سِحْرٍ) ؛ لأنه لا يكون للسحر كيد ، وإنما الكيد للسحرة.

ويرى هذا التوجيه أبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، ومكي القيسي XE "مكي القيسي" (
) ، والزمخشري XE "الزمخشري" (
) ، 

والأنباري XE "الأنباري" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
) ، وأبو حيان XE "أبو حيان" (
) ، والسمين الحلبي XE "السمين الحلبي" (
).

التوجيه الثاني: أنْ يكون (سِحْر) بمعنى السحرة ، فكأنّه قال: (كيد سحرة) ، ولكن للمبالغة جُعِلوا السحر بعينه ، فكأنَّ السحرة لتوغلهم في سحرهم جُعِلوا هم السحر.

ويرى هذا التوجيه الزمخشري XE "الزمخشري" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
) ، وأبو حيان XE "أبو حيان" (
) ، والسمين الحلبي XE "السمين الحلبي" (
).

التوجيه الثالث: أن تكون الإضافة بمعنى (من) فتكون مبينه للكيد ؛ لأنَّ الكيد قد يكون سحراً ، وقد يكون غير سحرٍ ، فجاءت الإضافة مبينةً لهذا الكيد ومميزةً له ، كما تميز الأعداد بما يفسرها نحو: مائة درهم ، وألف دينار ، وكذلك العلوم: علم فقه ، وعلم نَحْوٍ ، ، والثياب: ثوب خزٍ ، وجبة صوفٍ ، وغير ذلك.

ويرى هذا التوجيه أبو جعفر النحاس XE "النحاس" (
) ، والزمخشري XE "الزمخشري" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
) ، والعكبري XE "العكبري" (
) ، وأبو حيان XE "أبو حيان" (
) ، والسمين الحلبي XE "السمين الحلبي" (
).

وأمَّا البغوي XE "البغوي"  فاقتصر على التوجيه الثالث ، فيرى أن (كيد) بمعنى حيلة أضيف إلى المعنى الذي هو (السحر) أي حيلة سحر ، فالسحر مبين لهذا الكيد والحيلة.

ثم فاضل بين القراءتين ففضَّل قراءة الجمهور معللاً ذلك بأنَّ إضافة الكيد إلى الفاعل (سَاحِر) أولى من إضافته إلى المعنى المأخوذ من المصدر (سِحْر) ، وأتبع تفضيله هذا بأنَّ كلا الأمرين -الإضافة إلى الفاعل والإضافة إلى المصدر- جائز في العربية(
) ، حتى لا يظن ظانٌ أنَّه غير جائز.

ووافقه في هذا التفضيل الهمداني XE "الهمداني" (
).

والذي يظهر لي أنَّ كل التأويلات التي ذكرها النحويون ومعربو القرآن جائزة ، فالمعنى يقبلها جميعاً ، إلا أنَّ التوجيه الثاني الذي يرى أن (كيد سحرٍ) بمعنى (كيد سحرة) ولكن للمبالغة جُعِلُوا السحر بعينه ، فكأنَّ السحرة لتوغلهم في سحرهم جعلوا هم السحر ، والذي قال به  XE "البغوي" الزمخشري XE "الزمخشري"  وتبعه فيه الهمداني XE "الهمداني"  ، وأبو حيان XE "أبو حيان"  ، والسمين الحلبي XE "السمين الحلبي"  يقدّم على غيره لما لهذا التوجيه من نفحة بلاغية دلالية ، تدل على عمق الزمخشري XE "الزمخشري"  في توجيه المعنى، ويبتعد الزمخشري فيه عن التأويل والحذف الموجودين في الرأيين الآخرين ، فالرأي الأول يقدِّر الإضافة بـ(ذوي) ، والثاني يقدِّر (من) ، ولذلك أرى ما يراه الزمخشري XE "الزمخشري"  في هذه المسألة.والله أعلم.

إضافة الشيء إلى نفسه

اختلف النحويون في جواز إضافة الشيء إلى نفسه على رأيين:

الرأي الأول: ذهب جمهور البصريين إلى أنه لا يجوز إضافة الشيء إلى نفسه(
).

وتبعهم في ذلك الزجاج XE "الزجاج" (
) ، وابن درستويه XE "ابن درستويه" (
) ، وأبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) وابن أبي الربيع XE "ابن أبي الربيع" (
).

واستدلوا على مذهبهم بأمرين:

1- أن الغرض من الإضافة هو تعريف المضاف بالمضاف إليه أو تخصيصه به ، فلا بد أن يكون غيره ، والشيء لا يتعرف بنفسه ولا يتخصص ؛ إذ لو كان كذلك لما احتاج إلى غيره(
).

2- أنه لم يسمع أحد من العرب يقول: هذا ثوب الجيد ، على إضافة الأول إلى الثاني(
).
الرأي الثاني: ذهب الأخفش XE "الأخفش" (
) ، والكوفيون إلى جواز إضافة الشيء إلى نفسه إذا اختلف اللفظان(
) ، قال الفرَّاء XE "الفراء"  في توجيه قوله تعالى:      XE "    " (
): 
(( أضيفت الدار إلى الآخرة وهي الآخرة ، وقد تضيف العرب الشيء إلى نفسه إذا اختلف لفظه ، كقوله:        XE "      " (
) والحق هو اليقين ، ومثله أتيتك بارحة الأولى ، وعام الأول ، وليلة الأولى ، ويوم الخميس ، وجميع الأيام تضاف إلى أنفسها لاختلاف لفظها ))(
) ، وتبعهم في ذلك أبو منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
) ، وابن الطراوة XE "ابن الطراوة" (
) ، والزمخشري XE "الزمخشري" (
) ، وابن طاهر XE "ابن طاهر" (
) ، وابن خروف XE "ابن خروف" (
) ، والرضي XE "الرضي" (
).

واستدلوا على مذهبهم بالسماع والقياس:

أما السماع فمنه قوله تعالى:      XE "    " (
) ، وقوله تعالى: 
    XE "   " (
) ، وقوله تعالى:        XE "      " (
) ، فقد أضيفت (الدار) إلى الآخرة) وهما بمعنى واحد ، وكذلك (حب) إلى (الحصيد) و(حق) إلى (اليقين)(
).

ومن السماع أيضاً قول العرب: صلاة الأولى ، ومسجد الجامع ، وليلة القمر ، ويوم الأول ، وساعة الأولى ، وباب الحديد(
) ، وغير ذلك من الشواهد الكثيرة(
).

وأما القياس فتشبيهاً بما اختلف لفظه ومعناه(
).
وقد اعترض البصريون ومن وافقهم أدلة الكوفيين بأنها محموله على حذف المضاف إليه وإقامة صفته مقامه(
): فقوله تعالى:      XE "    " (
) التقدير فيه: ولدار الساعة الآخرة ، وقوله تعالى:     XE "   " (
) التقدير فيه: حب الزرع الحصيد ، وقوله تعالى:        XE "      " (
) التقدير فيه: حق الأمر اليقين.

وقالوا مثل ذلك فيما ورد عن العرب فأولوها بـ صلاة الساعة الأولى ، ومسجد الوقت أو اليوم الجامع ، ودار الحياة أو الساعة الآخرة ، وهكذا في باقي أقوال العرب(
).

أما البغوي XE "البغوي"  فيرى جواز إضافة الشيء إلى نفسه إذا اختلف اللفظان ؛ اعتماداً على السماع ؛ حيث قال عند قوله تعالى:      XE "    " (
) في قراءة نافع XE "نافع"  وابن عامر XE "ابن عامر"  بإضافة (دية) إلى (طعام)(
): (( قرأ أهل المدينة والشام مضافا وكذلك في المائدة (كفارة طعام) أضاف الفدية إلى الطعام وإن كان واحدا لاختلاف اللفظين كقوله تعالى: (وحب الحصيد) وقولهم: (مسجد الجامع) و(ربيع الأول) ))(
).

وكذلك في قوله تعالى:      XE "    " (
) في قراءة ابن عامر XE "ابن عامر"  بإضافة (الدار) إلى (الآخرة)(
) قال: (( قرأ ابن عامر XE "ابن عامر"  ( ولدار الآخرة ) مضافاً أضاف (الدار) إلى (الآخرة) ، ويضاف الشيء إلى نفسه عند اختلاف اللفظين كقوله: (وحب الحصيد) وقولهم (ربيع الأول) ، و(مسجد الجامع) ))(
).
ووجه أيضاً قراءة ابن كثير XE "ابن كثير"  ونافع XE "نافع"  وأبي عمرو XE "أبو عمرو ابن العلاء"  وابن عامر XE "ابن عامر"  في قوله تعالى:     XE "   " (
) بإضافة (شهاب) إلى (قبس)(
) بأنها من إضافة الشيء إلى نفسه ؛ لاختلاف اللفظين ؛ لأن الشهاب والقبس متقاربان في المعنى(
).

والذي يظهر لي أن أجود الآراء هو رأي الكوفيين ومن تبعهم ، والذي سار عليه البغوي XE "البغوي"  من جواز إضافة الشيء إلى نفسه إذا اختلف اللفظان ؛ وذلك لأن هذا القول مؤيد بالسماع كما سبق.

ولأن تخريج البصريين للشواهد التي جاءت بإضافة الشيء إلى نفسه محمول على حذف المضاف إليه ، وإقامة صفته مقامه ، ومثل هذه التخريجات لا تخلو من تعسف وتكلف مع كثرة الشواهد الواردة في ذلك ، قال الرضي XE "الرضي" : (( ولو قلنا: إن بين الاسمين في كل موضع فرقاً لاحتجنا إلى تعسفات كثيرة  ))(
).

وكذلك لأنه لا دليل على الحذف ، والحذف الجائز لا يكون إلا بدليل ، ولأن الأصل عدم الحذف.
حذف المضاف وإقامة المضاف إليه مقامه

يحذف المضاف إذا دل عليه دليل ، ويقام المضاف إليه مقامه في الإعراب ، ويشترط لجواز حذف المضاف شرطان:

أحدهما: أن يقوم دليل يدل على المحذوف لئلا يقع اللبس.

الثاني: أن يكون المضاف إليه مفرداً لا جملة ؛ لأنه لو كان المضاف إليه جملة لم يستدل على المحذوف ، ولم تصح إقامة المضاف إليه مقام المضاف المحذوف(
).

وقد عقد سيبويه XE "سيبويه"  في كتابه باباً سماه: باب استعمال الفعل لا في المعنى ؛ لاتساعهم في الكلام والإيجاز والاختصار ، وأورد فيه شواهد كثيرة.
منها قوله تعالى:            XE "          " (
) وقال في تأويلها (( إنما يريد: أهل القرية ، فاختصر ، وعمِل الفعل في القرية كما كان عاملاً في الأهل لو كان ها هنا ))(
).

ومنها قوله تعالى:        XE "      " (
) وقال: (( وإنما هو: ولكنَّ البِرَّ برُّ من آمن بالله واليوم الآخر ))(
).

ومنها قوله تعالى:               XE "             " (
) قال: (( فلم يشبهوا بما ينعق به ، وإنما شبهوا بالمنعوق به ، وإنما المعنى: مثلكم ومثل الذين كفروا كمثل الناعق والمنعوق به الذي لا يسمع ، ولكنه جاء على سعة الكلام والإيجاز لعلم المخاطَب بالمعنى ))(
).

وتوسع بعض النحويين في حذف المضاف حتى قال ابن جني XE "ابن جني" : إن في القرآن منه زهاء ألف موضع(
).

وقد وجه البغوي XE "البغوي"  في غير ما موضع في تفسيره قراءاتٍ أوَّلَها على حذف المضاف مصرحاً بالحذف ، كما في توجيهه قراءة ابن كثير XE "ابن كثير"  وأبو بكر XE "أبو بكر"  عن عاصم XE "عاصم"  في قوله تعالى:
       XE "      " (
) بخفض (خضر) ورفع (استبرق)(
) قال: (( وإستبرق بالرفع على أنه معطوف على (وثياب إستبرق) فحذف المضاف وأقام المضاف إليه مقامه ، كقوله:     XE "   " (
) ، أي: أهل القرية ، ومثله قوله: خزٌ ، أي: ثوبُ خزٍ ))(
).

وقد أرجع التوضيح الإعرابي في أكثر من موضع –كما في الآية السابقة(
)- إلى قوله تعالى:     XE "   "  ، فكأنه جعله أصلاً لحذف المضاف ، ولعله فعل ذلك ؛ لأن كتب النحو تمثل كثيراً بهذه الآية على حذف المضاف(
) ، وكذلك فعل الأخفش XE "الأخفش"  قبله في معاني القرآن(
).

ومن مواضع تصريحه بحذف المضاف توجيهه قراءة رؤيس عن يعقوب XE "يعقوب"  في قوله تعالى:
     XE "    " (
) بوصل الألف وفتح الميم من (فأَجْمِعُوا)(
) قال: (( والمراد فاجمعوا ذوي أمركم فحذف المضاف وأقيم المضاف إليه مقامه ))(
).

وسار على هذا في مواضع أخر وإن لم يذكر فيها قراءات كما في قوله تعالى:         XE "       " (
) ، وقوله تعالى:       XE "     " (
).

وفي مواضع أخر لم يصرح بحذف المضاف وإنما وجه الآية بذكر المحذوف كما في قوله تـعالى:               XE "             " (
).
وقد جمع بين التصريح بالحذف ، والاقتصار على ذكر المحذوف بدون أن يذكر أن هناك حذفاً في تفسيره قوله تعالى:                       XE "                     " (
) في قراءة الكسائي XE "الكسائي"  وأبي عمرو XE "أبو عمرو ابن العلاء"  وحمزة XE "حمزة"  وأبي بكر XE "أبو بكر"  عن عاصم XE "عاصم"  (توقد) بالتاء المضمومة والواو الساكنة والدال المضمومة(
) قال: (( وقرأ أهل الكوفة غير حفص XE "حفص"  توقد بالتاء وضمها وفتح القاف خفيفاً ، يعني: الزجاجة ، أي: نار الزجاجة ؛ لأنَّ الزجاجة لا توقد ، وقرأ الآخرون بالياء وضمها خفيفا ، يعني: المصباح (من شجرة مباركة زيتونة) أي: من زيت شجرة مباركة ، فحذف المضاف بدليل قوله تعالى: ( يكاد زيتها يضيء) ))(
).
الفصل بين المضاف والمضاف إليه بمعمول المضاف

المضاف والمضاف إليه كالكلمة الواحدة ، وموقع المضاف إليه من المضاف كموقع التنوين في آخر الكلمة.

وقد اختلف النحويون في حكم الفصل بين المتضايفين.

فالبصريون يمنعون ذلك الفصل(
) ، وأجازوا الفصل بالظرف وشبهه في الضرورة الشعرية ، يقول سيبويه XE "سيبويه" : (( ولا يجوز يا سارقَ الليلةَ أهلِ الدار ، إلا في شعر ؛ كراهية أن يفصلوا بين الجار والمجرور(
) ، وإذا كان منوناً فهو بمنزلة الفعل الناصب تكون الأسماء فيه منفصلة ))(
).

واستدلوا لمذهبهم بأن المضاف والمضاف إليه بمنزلة شيء واحد ، فلا يجوز أن يفصل بينهما ، وإنما جاز الفصل بالظرف والجار والمجرور للضرورة ؛ لأنه يتسع فيهما ما لا يتسع في غيرهما(
).

ومن الذين قالوا بمنع الفصل النحاس XE "النحاس" (
) وأبو منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
) ، وابن خالويه XE "ابن خالويه" (
) والفارسي XE "الفارسي" (
) ، ومكي القيسي XE "مكي القيسي" (
) ، والزمخشري XE "الزمخشري" (
) ، وابن عطية XE "ابن عطية" (
) ، ، وأبو البركات الأنباري XE "الأنباري" (
) ، والعكبري XE "العكبري" (
) ، وابن يعيش XE "ابن يعيش" (
) ، وابن عصفور XE "ابن عصفور" (
) ، والإسفراييني XE "الإسفراييني" (
) ، والرضي XE "الرضي" (
).

وتبع البصريين في منع الفصل بين المضاف والمضاف إليه بمعمول المصدر الفراء XE "الفراء" (
).

والكوفيون يجيزون ذلك الفصل(
) ، ووافقهم في ذلك أبو الحسن XE "أبو الحسن"  الباقولي XE "الباقولي" (
) ، وابن مالك XE "ابن مالك" (
) ، والسمين الحلبي XE "السمين الحلبي" (
) ، وابن هشام XE "ابن هشام" (
) ، وابن عقيل XE "ابن عقيل" (
) ، والسيوطي XE "السيوطي" (
).

واستدلوا على مذهبهم بالسماع والقياس: 

فمن السماع قوله تعالى:           XE "         " (
) في قراءة ابن عامر XE "ابن عامر" (
) بضم الزاي وكسر الياء في (زُيِّنَ) على البناء للمجهول ورفع (قتلُ) على أنه نائب فاعل ، ونصب (أولادَهم) على المفعولية للمصدر (قَتْلَ) وجر (شركائهم) بإضافته للمصدر (قتل) من إضافة المصدر إلى فاعله ، ففصل بين المصدر وفاعله المضاف إليه بمعمول المصدر.

وقوله  ((هل أنتم تاركو لي صاحبي))(
).

وشواهد كثيرة من الشعر منها قول الطرماح XE "الطرماح"  بن حكيم(
):

	بِوَادِيْهِ مِنْ قَرْعِ -القِسِيَّ- الكَنَائِنِ

	
	يَطُفْنَ بِحَوْزِيِّ المَراتِعِ لَمْ يُرَعْ



وقول الآخر(
):

	زَجََّ –القَلُوْصَ- أَبِيْ مَزَادَةْ

	
	فَزَجَجْتُهُ مُتَمَكِّناً



وقول الفرزدق XE "الفرزدق" (
):

	نَفْيَ -الدَّرَاهِيْمَ- تَنْقَادِ الصَّيَارِيْفِ

	
	تَنْفِيْ يَدَاهَا الحَصَى فِيْ كِلِّ هَاجِرَةٍ



وحكاية الكسائي XE "الكسائي"  عن العرب: (هذا غلامُ -واللهِ- زيدٍ) ، وحكاية أبي عبيدة XE "أبو عبيدة"  أيضاً: (إن الشاة لتجترّ فتسمع صوت –والله- ربها)(
).

ومن القياس ما ذكره ابن مالك XE "ابن مالك" (
) ، والمتأخرون من النحويين(
):

1- أن الفاصل فضلة ؛ فهو بذلك صالح لعدم الاعتداد به.

2- كونه غير أجنبي لتعلقه بالمضاف.
3- كونه مقدر التأخير من أجل أن المضاف مقرر التقديم بمقتضى الفاعلية المعنوية ، فلو لم تستعمل العرب المشار إليه لاقتضى القياس استعماله ؛ لأنهم قد فصلوا في الشعر بالأجنبي كثيرا ًفاستحق الفصل بغير أجنبي أن يكون له مزية ، فحكم بجوازه.

وقد اعترض البصريون ومن وافقهم أدلة الكوفيين بأن الأبيات التي استشهدوا بها لا يجوز الاحتجاج بها ؛ لأنها مجهولة القائل(
).

وأما قراءة ابن عامر XE "ابن عامر"  فقال ابن جرير الطبري XE "الطبري"  عنها: (( وذلك في كلام العرب قبيح غير فصيح ))(
) ، وقال النحاس XE "النحاس" : (( فأما ما حكاه أبو عبيد XE "أبو عبيد"  عن ابن عامر XE "ابن عامر"  وأهل الشام فلا يجوز في كلام ولا شعر ، وإنما أجاز النحويون التفريق بين المضاف والمضاف إليه في الشعر بالظرف ؛ لأنه لا يفصل ، فأما بالأسماء غير الظروف فلحن ))(
) ، وقال أبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي"  في الحجة:
(( وهذا قبيح قليل في الاستعمال ، ولو عدل عنها إلى غيرها كان أولى ))(
) ، ووصفها مكي القيسي XE "مكي القيسي"  بأنها قراءة بعيدة(
) ، وبالغ الزمخشري XE "الزمخشري"  في ردها وقال عن الفصل بين المضاف والمضاف إليه بمعمول المصدر بغير الظرف بأنه لو كان في الشعر لكان سمجاً مردوداً فكيف به في الكلام المنثور ، وكيف به في القرآن المعجز(
) ، ثم زاد ذلك بأن ذكر أن الذي حمل ابن عامر XE "ابن عامر"  على هذه القراءة أنه رأي في بعض المصاحف شركاؤهم مكتوبة بالياء(
).

وتبع الطبري XE "الطبري" َ ، والنحاس XE "النحاس" َ ، والزمخشري XE "الزمخشري" َ: في ذلك عددٌ من النحويين فوصفوا قراءة ابن عامر XE "ابن عامر"  بالقبح واللحن والضعف والاستبعاد(
).

أما البغوي XE "البغوي"  فيرى جواز الفصل بين المضاف والمضاف إليه بمعمول المضاف ؛ اعتماداً على السماع ، حيث قال عند توجيه قراءة ابن عامر XE "ابن عامر"  السابقة في قوله تعالى:           XE "         "  (( وقرأ ابن عامر XE "ابن عامر"  (زُيِّنَ) بضم الزاي وكسر الياء (قَتْلُ) رفع (أولادَهم) نصب (شركائهم) بالخفض على التقديم كأنه قال زين لكثير من المشركين قتل شركائهم أولادهم ، فصل بين الفعل وفاعله بالمفعول به: وهو الأولاد ، كما قال الشاعر:

	زَجََّ –القَلُوْصَ- أَبِيْ مَزَادَةْ

	
	فَزَجَجْتُهُ مُتَمَكِّناً



أي زج أبي مزادة القلوص فأضيف الفعل وهو القتل إلى الشركاء وإن لم يتولوا ذلك ؛ لأنهم هم الذين زينوا ذلك ودعوا إليه فكأنهم فعلوه ))(
).

ولم يلتفت البغوي XE "البغوي"  كعادته إلى تخطئة بعض اللغويين لقراءة ابن عامر XE "ابن عامر"  ، وإنما اكتفى بذكر توجيه المعنى على هذه القراءة ، والاستدلال على جوازها ببيت من الشعر.

وقد سبق البغوي XE "البغوي" َ في الاقتصار على ذكر الآية والاستشهاد لها ببيت من الشعر ابنُ خالويه XE "ابن خالويه"  في إعراب القراءات السبع وعللها(
).

والذي يظهر لي أن أجود الآراء هو رأي الكوفيين ومن تبعهم ، والذي سار عليه البغوي XE "البغوي" ؛ لقوة أدلتهم ، وضعف أدلتة المعارضين:

 فأما قول المعارضين بأن المضاف والمضاف إليه بمنزلة شيء واحد ، فلا يجوز أن يفصل بينهما فيرد عليه بأدلة القياس التي ذكرها ابن مالك XE "ابن مالك" .

وأما قولهم بأن الأبيات مجهولة القائل فلا يصح ؛ لأن كثيراً منها معروف القائل ، كما في الأبيات السابقة ، وكون الشاهد مجهول القائل لا يدل على ضعفه وعدم صلاحيته للاحتجاج به ، والبصريون استشهدوا بأبيات كثيرة مجهولة القائل ، ، وكتبُ النحوِ وعلى رأسها كتاب سيبويه XE "سيبويه"  تموج بشواهد مجهولة القائل ، واتفق النحويون على قبولها.

وأما تخظئة قراءة ابن عامر XE "ابن عامر"  أو مهاجمتها ففيها جرأة ، ونعوذ بالله من أن يطعن فيما ثبتت روايته عن النبي  فالقراءة متواترة ، وصحيحة ، وابن عامر XE "ابن عامر"  أعلى القراء السبعة سنداً وأقدمهم هجرة ؛ لأنه قرأ على عثمان بن عفان XE "عثمان بن عفان"  ، وواثلة بن الأسقع XE "واثلة بن الأسقع"  ، وفضالة بن عبيد XE "فضالة بن عبيد" ، ومعاوية بن أبي سفيان XE "معاوية بن أبي سفيان"  ، والمغيرة المخزومي XE "المغيرة المخزومي"  رضي الله عنهم ، ولأنه ولد في حياة رسول الله  ، وهو عربي صريح ، كان موجوداً قبل أن يوجد اللحن(
).

ولا يلتفت إلى قول من ردّ قراءة ابن عامر XE "ابن عامر"  ، أو ضعفها بل إن النكران عليه وهو كما قال أبو حيان XE "أبو حيان"  في رده على الزمخشري XE "الزمخشري" : (( وأعجب لعجمي ضعيف في النحو يرد على عربي صريح محض قراءة متواترة موجود نظيرها في لسان العرب في غير ما بيت ، وأعجب لسوء ظن هذا الرجل بالقراء الأئمة الذين تخيرتهم هذه الأمة لنقل كتاب الله شرقاً وغرباً ، وقد اعتمد المسلمون على نقلهم لضبطهم ، ومعرفتهم ، وديانتهم ))(
).

فقراءة ابن عامر أجدر بالقبول ، وأحق بالأخذ ، من الشعر الذي قاسوا عليه وأخذوا به، ولم تكن قراءة ابن عامر ليس لها نظائر بل لها نظائر في الشعر والحديث وفي كلام العرب(
).
لقد اختصر البغوي XE "البغوي"  القول في هذه المسألة وأتى بدليل واحد يؤيد مذهبه ، وعول على ما يريد من توضيح المعنى المراد على هذه القراءة ولم يشغل المطَّلِعَ على تفسيره بالانتصار لهذه المسألة ؛ لأنه بنى تفسيره على الاختصار وعدم التعمق في مسائل النحو إلا بما يحتاجه المعنى ، فرحمه الله رحمة واسعة ، وعم الجميع بغفرانه.
اللغات في (نِعْمَ)

(نِعْمَ) لإنشاء المدح ، والمبالغة فيه(
) قال الله تعالى:        XE "      " (
) ، وقال تعالى:          XE "        " (
) ، وقال تعالى:      XE "    " (
).

وقد جاءت في (نِعْمَ) عدة لغات:
اللغة الأولى: (نَعِم) بفتح النون ، وكسر العين(
) وقال عن هذه اللغة سيبويه XE "سيبويه"  إنها الأصل(
) ، وذهب إلى أنَّها كذلك أبو جعفر النحاس XE "النحاس" (
) ، وابن خالويه XE "ابن خالويه" (
) ، والأنباري XE "الأنباري" (
) ، 
والعكبري XE "العكبري" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
) ، وابن مالك XE "ابن مالك" (
) ، وأبو حيان XE "أبو حيان" (
) ، والسمين الحلبي XE "السمين الحلبي" (
).

وبها قرأ ابن عامر XE "ابن عامر"  ، وحمزة XE "حمزة"  ، والكسائي XE "الكسائي" (
) (نَعِمَّا) في قوله تعالى:        XE "      " (
).

اللغة الثانية: (نَعْمَ) بفتح النون ، وإسكان العين(
) ، وأشار أبو حيان XE "أبو حيان"  إلى أنَّ هذه اللغة جائزة بالقياس(
).

اللغة الثالثة: (نِعِمْ) بكسر النون ، وكسر العين ، وإسكان الميم(
).

ونسبها أبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي"  إلى هذيل(
) ، وقال عن هذه اللغة ابن مالك XE "ابن مالك" : إنها الأبعد عن الأصل ، والأكثر في الاستعمال(
) ، وقال أبو حيان XE "أبو حيان" : إنها الكثيرة في السماع(
).

وعليها جاءت قراءة ابن كثير XE "ابن كثير"  ، وورش عن نافع XE "نافع"  ، ويعقوب XE "يعقوب"  ، وحفص XE "حفص"  عن عاصم XE "عاصم" (
) (نِعِمَّا) في الآية السابقة.

اللغة الرابعة: (نَعِيْم) بفتح النون ، وكسر العين مع إشباعها(
) ، ونسبها ابن مالك XE "ابن مالك"  للكوفيين ، ووصمها بالشذوذ(
) ، وقال أبو حيان XE "أبو حيان" : (( سُمِعَ نَعِيم الرَّجُلُ زيدٌ بالإشباع  ))(
).

اللغة الخامسة: (نِعْمَ) بكسر النون ، وإسكان العين(
).

وذهب أبو جعفر النحاس XE "النحاس"  إلى أنها أفصح اللغات(
).

اللغة السادسة: (نِعْمْ) بكر النون وإسكان العين ، وإسكان الميم(
).

وبها قرأ قالون عن نافع XE "نافع"  ، وأبو عمرو XE "أبو عمرو ابن العلاء"  ، وأبو بكر XE "أبو بكر" (
) (نِعْمَّ) في قوله تعالى:        XE "      " (
).

ولم يرتض جمعٌ من النحويين هذه اللغة ؛ لأن فيها جمعاً بين ساكنين من غير حرف مد ولين ، والقراءة بها عندهم غير جائزة ، أو رديئة جداً(
) ، وذكر مكي القيسي XE "مكي القيسي" (
) ، وأبو جعفر النحاس XE "النحاس" (
) أنَّ النطق بها محال ، لا يستطيع أحدٌ أن ينطق بهِ ، وإنما يروم الجمع بين ساكنين ، وقال الباقولي XE "الباقولي" : (( ينبغي أن يكون هذا الراوي(
) سمع الاختلاس فخفي عليه فرواه مسكَّناً ، وإنَّمَا هو مُختلَس ))(
).

وخالفهم في هذا الموقف أبو عبيد XE "أبو عبيد"  فاختار هذه القراءة(
) ، وعلل اختياره بأنه روي عن النبي ( أنه قال لعمرو بن العاص XE "عمرو بن العاص" : (( نِعْمَّا بالمالِ الصَّالح للرجلِ الصالحِ ))(
).

ووافقه في هذا الاختيار ابن خالويه XE "ابن خالويه"  ، وردَّ على من زعم من النحويين أنها أردأُ القراءات فقال: (( ومتى ما صحَّ شيءٌ عن النَّبي ( لم يحلَّ للنَّحوي ، ولا لغيره أن يعترض عليه ))(
).

ودافع أيضاً عن هذه القراءة أبو حيان XE "أبو حيان"  ، وأنكر على المعترضين نسبتهم الغلط وعدم الضبط لمن قرأ بها بسبب مخالفتها للقواعد النحوية قال: (( وإنكار هؤلاء فيه نظر ؛ لأنَّ أئمة القراءة لم يقرؤوا إلا بنقل عن رسول الله ( ، ومتى تطرق إليهم الغلط فيما نقلوه من مثل هذا تطرق إليهم فيما سواه ، والذي نختاره ونقوله أنَّ نقل القراءات السبع متواتر لا يمكن وقوع الغلط فيه ))(
).

ووجهها أبو منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري"  بأنَّها على لغة من يقول: نِعْمْ كإِثْمْ ، أدغم الميم من (نِعْمْ) في (ما) وشددها، وترك العين على حالها ساكنة(
).
وأمَّا البغوي XE "البغوي"  فقد ذكر في قوله تعالى:        XE "      " (
) ، ثلاث لغات هي: اللغة الأولى (نَعِم) ، واللغة الثالثة (نِعِم) ، واللغة السادسة (نِعْمْ) ؛ لأنها التي قرئ بها في القراءات المتواترة(
) ، ثم عقَّب على ذلك بأنَّ هذه اللغات كلها لغاتٌ صحيحة ، وكأنه ينبه القارئ بأنَّ هناك من طعن في بعضها ، ولكن لا يلتفت له(
).

والذي يظهر لي هو جواز كل اللغات التي جاءت بها قراءات متواترة ، وأنا أتعجب ممن طعن فيها ، وحكَّم قواعد النحو فيها مع تواترها ، ولم يجد مخرجاً إلاَّ ردَّها ، وتخطئتَها ، والحق أن نسبة الغلط إليها فيه تجرُّؤٌ عظيم على كتاب الله سبحانه ، وهذا يجرُّ إلى تحكيم الرأي في كتاب الله ، والذي ينبغي أن يؤخذ هو ما اختاره أبو حيان XE "أبو حيان" : (( أنَّ نقل القراءات السبع متواتر لا يمكن وقوع الغلط فيه ))(
) ، كيف ولا تخلو قراءة متواترة من توجيه نحوي يخرجها على إحدى لغات العرب ، أو أحد الأوجه الإعرابية ، كما خرج ابن خالويه XE "ابن خالويه"  اللغة السادسة هنا في (نِعْم).
نعت المعرفة بالنكرة

يشترط في النعت أنْ يتبع المنعوت في أمورٍ منها: التعريف والتنكير(
) ، وقد اختلف النحويون في حكم وصف المعرفة بالنكرة على آراء:

الرأي الأول: جوز سيبويه XE "سيبويه"  إذا كان الموصوف المعرف باللام لا يراد به شخص بعينه ، والصفة أقل من ، أو مثلك وأخواته: أن تجري عليه وإن كان نكرة قال: (( ومن الصفة قولك: مايحسن بالرجل مثلك أن يفعل ذاك ، وما يحسن بالرجل خير منك أن يفعل ذاك ))(
).

الرأي الثاني: أطلق الفراء XE "الفراء"  جواز وصف المعرف بالألف واللام -الذي لم يرد به شخص بعينه- بالنكرة(
).

الرأي الثالث: قال جمهور النحوييين بوجوب موافقه النعت للمنعوت في التعريف والتنكير ، ومن هؤلاء الجمهور ابن السراج XE "ابن السراج" (
) ، والفارسي XE "الفارسي" (
) ، والزمخشري XE "الزمخشري" (
) ، وابن عصفور XE "ابن عصفور" (
) ، وابن مالك XE "ابن مالك" (
) ، وابنه بدر الدين XE "بدر الدين بن مالك" (
) ، والرضي XE "الرضي" (
) ، وأبو حيان XE "أبو حيان" (
) ، وابن هشام XE "ابن هشام" (
).

ومنع المبرد XE "المبرد"  وصف المعرفة بالنكرة ، إلا أنه ذَكر في قوله تعالى:      XE "    " (
) أن (غير) نعت للذين لأنها مضافة إلى معرفة(
) ، مع أنه ذكر قبل ذلك أن (غير) لا تتعرف بالإضافة قال في ( مررت برجل غيرك ): (( لايكون إلا نكرة ؛ لأنه مبهم في الناس أجمعين ))(
).

وقد تراوحت توجيهات المفسرين فيما ورد في القرآن الكريم الموصوف لا يراد به شخص بعينه ، والصفة غير وأخواتها بين إجرائها على مذهب سيبويه XE "سيبويه"  في جواز أن تكون صفة ، أو تأويلها غير صفة لموافقة مذهب الجمهور ، ففي قوله تعالى:        XE "      " (
) في قراءة (غير) بالجر(
) يقول الفارسي XE "أبو علي الفارسي" : (( صفة للتابعين ... وجاز وصف التابعين بـ(غير) لأنهم غير مقصودين بأعيانهم فأجرى ذلك مجرى النكرة ... وقد قيل إن (التابعين) جاز أن يوصفوا بـ(غير) في نحو هذا لقصر الوصف على شيء بعينه ، فإذا قصر على شيء بعينه زال الشياع عنه واختص ، والتابعون ضربان: ذو إربة ، وغير ذي إربة وليس ثالث وإذا كان كذلك جاز لاختصاصه أن يجري وصفاً على المعرفة ))(
).

وقال السمين الحلبي XE "السمين الحلبي"  في توجيه رأي من يقول إنَّ (غيرُ) نعتٌ لـ(القاعدون) في قوله تعالى:           XE "         " (
) (( رفع على الصفة ولا يعرف من تأويل لأن (غير) لا تتعرف بالإضافة. وتأويله: إما بأن القاعدين لما لم يكونوا أناساً بأعيانهم أشبهوا النكرة ، أو بأن (غير) قد تتعرف إذا وقعت بين ضدين ))(
).
وكذلك اختلف رأي البغوي XE "البغوي"  فقد جرى مرة على رأي الجمهور وأخرى على رأي سيبويه XE "سيبويه"  ومن وافقه ، فقال في قوله تعالى:           XE "         " (
) في قراءة الجمهور (غيرُ) بالرفع(
): (( برفع الراء على نعت القاعدين ))(
) ، وقال في قوله تعالى:        XE "      " (
) في قراءة أبي جعفر XE "أبو جعفر"  وابن عامر XE "ابن عامر"  وأبي بكر XE "أبو بكر"  عن عاصم XE "عاصم"  (غيرَ) بالنصب لـ(غير)(
): (( بنصب الراء على القطع لأن (التابعين) معرفة و (غير) نكرة ))(
) ، بل إنه في هذه الآية نفسها قال في قراءة الجر (( الجر على نعت التابعين))(
).

والذي يظهر لي هو عدم جواز وصف المعرفة بالنكرة ؛ لأنَّ الصفة هي الموصوف في المعنى فيجب توافقهما ، فلا يكون الشيء الواحد معرفة ونكرة في آنٍ واحدٍ(
) ، وما أعربه معربو القرآن صفة يمكن أنْ يعرب بدلاً وذلك كقوله تعـالى:(
)      XE "    " (
) ، وقوله تعـالى:(
)           XE "         " (
) ، وقوله تعالى(
):        XE "      " (
) ، أو يقال بأن (غير) قد تتعرف إذا أضيفت كما قال السمين الحلبي XE "السمين الحلبي"  ، فالشواهد كلها في (غير).والله أعلم.
نعت النكرة بالمعرفة

كما اختلف النحويون في جواز وصف المعرفة بالنكرة اختلفوا في نعت النكرة بالمعرفة على آراء:

الرأي الأول: قال جمهور النحوييين بوجوب موافقه النعت للمنعوت في التعريف والتنكير ، ومن هؤلاء الجمهور ابن السراج XE "ابن السراج" (
) ، والفارسي XE "الفارسي" (
) ، والزمخشري XE "الزمخشري" (
) ، وابن عصفور XE "ابن عصفور" (
) ، وابن مالك XE "ابن مالك" (
) ، وابنه بدر الدين XE "بدر الدين بن مالك" (
) ، والرضي XE "الرضي" (
) ، وأبو حيان XE "أبو حيان" (
) ، وابن هشام XE "ابن هشام" (
).
الرأي الثاني: أجاز الأخفش XE "الأخفش"  نعت النكرة بالمعرفة إذا تخصصت النكرة قبل ذلك بالوصف فجعل (الأوليان) في قوله تعالى:           XE "         " (
) صفة لـ(آخران) ؛ لأنها تخصصت بـ(يقومان)(
) ، ووافقه في ذلك الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
).

وانتصر له السمين الحلبي XE "السمين الحلبي"  ورد على من أنكره(
).

الرأي الثالث: أجاز بعض النحويين نعت النكرة بالمعرفة مطلقاً ، ولم ينسب هذا الرأي لأحد(
).

وقد وافق البغوي XE "البغوي" ُّ الأخفش XE "الأخفش" َ ومن تبعه في جواز وصف النكرة بالمعرفة إذا خصصت النكرة.

فقال في إعراب (الأوليان) في الآية السابقة في قراءة الجمهور غير حمزة XE "حمزة"  وأبي بكر XE "أبو بكر"  عن عاصم XE "عاصم"  ويعقوب XE "يعقوب"  بالتثنية(
): (( نعت للأخران أي فآخران الأوليان وإنما جاز ذلك و (الأوليان) معرفة و(الآخران) نكرة لأنه لما وصف الآخران فقال (من الذين) صار كالمعرفة ))(
).

والذي يظهر لي أنه لا يجوز نعت النكرة بالمعرفة ؛ لأنَّ المعرفة أحق بالتقديم ، فلا يجوز أن تكون تابعة للنكرة ، و(الأوليان) في قراءة جمهور القرَّاء في قوله تعالى:           XE "         " (
) يمكن أنْ يعرب بدلاً(
).

النعت بالمصدر

اختلف النحويون في مجيء المصدر نعتاً على رأيين:

الرأي الأول: يرى أنَّ مجيء المصدر نعتاً مقصورٌ على السماع ، فهو غير مطرد ، فلا ينقاس عليه.

وهذا هو رأي ابن مالك XE "ابن مالك" (
) ، وابن عقيل XE "ابن عقيل" (
) ، والرضي XE "الرضي" (
) ، وخالد الأزهري XE "خالد الأزهري" (
).

الرأي الثاني: يرى أنَّ مجيء المصدر نعتاً جائز يقاس عليه ، وعلى ذلك قراءة يعقوب XE "يعقوب"  بالجر(
) لـ(سواءٍ) في قوله تعالى:        XE "      " (
).

ويرى هذا الرأي الفراء XE "الفراء" (
) ، والزجاج XE "الزجاج" (
) ، وأبو جعفر النحاس XE "النحاس" (
) ، وابن درستويه XE "ابن درستويه" (
) ، وأبو منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
) ، ومكي القيسي XE "مكي القيسي" (
) ، والباقولي XE "الباقولي" (
) ، والأنباري XE "الأنباري" (
) ، والعكبري XE "العكبري" (
).

ونسب هذا القول إلى البصريين والكوفيين(
).

وأمَّا البغوي XE "البغوي"  فوافق جمهور النحويين ، فيرى جواز مجيء النعت مصدراً فـ(سواءٍ) في قراءة يعقوب XE "يعقوب"  في الآية السابقة نعتٌ لـ(أيامٍ) المجرور قبله(
).

والذي يظهر لي أنّ الوصف بالمصدر جائزٌ يقاس عليه ؛ لأنه كثيرٌ(
) ، والكثير يقاس عليه.والله أعلم.

تأويل النعت إذا كانت مصدراً

يكثر استعمال المصدر نعتاً ، ويلزم فيه حينئذ الإفراد والتذكير ، نحو: (مررت برجلٍ عدلٍ ، وبرجلين عدلٍ ، وبرجالٍ عدلٍ ، وبامرأةٍ عدلٍ ، وبامرأتين عدلٍ ، وبنساءٍ عدلٍ ، وبرجلٍ رضاً ، وهكذا)(
) ، إلا أنَّ المصدرَ معنى ، والمعنى لا يكون وصفاً للذات ؛ ولأجل ذلك اختلف النحويون في تأويل المصدر إذا كان نعتاً على ثلاثة آراء:

الرأي الأول: يرى أنَّ النعت إذا كان مصدراً يكون بتقدير مضاف محذوف ، فيقدر (مررت برجلٍ عدلٍ) بـ(مررت برجلٍ ذي عدلٍ) ، و(مررت بامرأةٍ عدلٍ) بـ(مررت بامرأةٍ ذات عدلٍ) ، و(مررت برجلٍ رضاً) بـ(مررت برجلٍ ذي رضاً) ، وهكذا في الباقي.

ويرى هذا الرأي ابن درستويه XE "ابن درستويه" (
) ، وأبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، ومكي القيسي XE "مكي القيسي" (
) ، وهو أحد رأيي الهمداني XE "الهمداني" (
) ، ونسب هذا الرأي للبصريين(
).

الرأي الثاني: يرى أنَّ النعت إذا كان مصدراً يؤول بالمشتقِّ ، فيقدر (مررت برجلٍ عدلٍ) بـ(مررت برجلٍ عادلٍ) ، ويقدر (مررت برجلٍ رضاً) بـ(مررت برجلٍ مرضيٍ) ، وهكذا في الباقي.

ويرى هذا الرأي الخليل XE "الخليل" (
) ، وسيبـوبه XE "سيبوبه"  قال: (( وقد قـرأ ناسٌ:       XE "     " (
) قال الخليل XE "الخليل" : جعله بمنزلة مستوياتٍ ))(
) ، وهو أيضاً رأي النحاس XE "النحاس" (
) ، وأبي منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
) ، ونسب هذا الرأي للكوفيين(
).

الرأي الثالث: يرى أنَّ النعت إذا كان مصدراً لا يكون على تقدير مضافٍ محذوف ولا يؤول بمشتقٍ ، بل على المبالغة بجعل العين نفس المعنى مجازاً أو ادعاءً.

وهذا هو رأي ابن خالويه XE "ابن خالويه" (
) ، وصدر الأفاضل الخوارزمي XE "الخوارزمي" (
) ، وهو رأي الهمداني XE "الهمداني"  الآخر(
) ، وذكره مع الرأيين السابقين ابن عقيل XE "ابن عقيل" (
) ، وخالد الأزهري XE "خالد الأزهري" (
).

وأمَّا البغوي XE "البغوي"  فيرى الرأي الثالث القائل بأنَّ المصدر يكون نعتاً بلا تأويلٍ ، ولا حذفِ مضافٍ ، بل على جعل العين نفس المعنى ، ذكر رأيه هذا في توجيهه قراءة الجمهور غير ابن عامر XE "ابن عامر"  وعاصم XE "عاصم"  ويعقوب XE "يعقوب" (
) برفع (قول) من قوله تعالى:         XE "       " (
) ، فوجه هذه القراءة بأنَّ (قولُ) إمَّا أن يكون خبراً لمبتدأ محذوف أي: هو قولُ الحق ، وإمَّا أن يكون (قولُ) نعتاً لعيسى ابن مريم ، والتقدير عنده: ذلك عيسى ابن مريم XE "عيسى بن مريم"  كلمة الله والحق هو الله(
) ، وكذلك وجه قراءة الجر لـ(سواءٍ)(
) ، في قوله تعالى:        XE "      " (
) ، فـ(سواءٍ) نعتٌ لـ(أيامٍ) ولم يؤولها البغوي بمضاف محذوف ، أو بمشتق(
) ، وذكر هذا التوجيه أيضاً في قراءة الجر لـ(الحقِ)(
) في قوله تعالى:       XE "     " (
) فـ(الحقِ) صفة لله عنده ، ولم يؤوله بـ(ذي الحق) كما هو عند أبي علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
).

والذي يظهر لي هو قوة الرأي الثالث الذي يرى أنَّ النعت بالمصدر جائزٌ بلا تقدير مضافٍ محذوف ، ولا تأويله بمشتقٍ ، بل على المبالغة بجعل العين نفس المعنى مجازاً وذلك لأمرين:

الأمر الأول: أنَّ في هذا الرأي إبقاءً للمصدر على أصله ، بخلاف الرأي الذي يرى أنَّه مؤول بالمشتق فإنَّ فيه إخراجاً للمصدر عن أصله ، ومهما أمكن أبقاؤه على أصله كان أولى، ومما يبين أنَّه باقٍ على أصليته أنَّه لا يُثنَّى ولا يجمع ولا يؤنث كما كان قبل أن تصف به(
).

الأمر الثاني: أن القول إنَّه على تقدير مضاف مردودٌ ؛ بأن حذف المضاف وإقامة المضاف إليه مقامَه ليس بقياسٍ(
).والله أعلم.
النعت بالجامد

من شروط النعت أنْ يكون مشتقاً ، أو مأولاً بالمشتق(
) ، واختلف النحويون في حكم مجيء النعت جامداً:

الرأي الأول: يرى أنَّ النعت ، لابد أنْ يكون مشتقاً ، وغير المشتق يؤول بالمشتق ، ولذلك قال النحويون في إعراب (قبسٍ) في قوله تعالى:     XE "   " (
) في قراءة الكوفيين بالتنوين(
) إنه صفة بمعنى الشيء المقبوس(
).

ويرى هذا الرأي ابن خالويه XE "ابن خالويه" (
) ، وأبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
) ، وابن عصفور XE "ابن عصفور" (
) ، وأبو حيان XE "أبو حيان" (
) ، وابن عقيل XE "ابن عقيل" (
) ، وخالد الأزهري XE "خالد الأزهري" (
).

الرأي الثاني: يرى أنَّ النعت يجوز أنْ يكون جامداً ، ومن ذلك (كلَّه) في قوله تعالى:
       XE "      " (
) في قراءة الجمهور غير أبي عمرو XE "أبو عمرو بن العلاء"  وأهل البصرة بالنصب(
) ، على أنَّه صفةٌ لـ(الأمرَ).

ويرى هذا الرأي الأخفش XE "الأخفش" (
).

وأمَّا البغوي XE "البغوي"  فقد وافق الأخفش XE "الأخفش"  في رأية بجواز مجيء النعت جامداً ، فجوَّز أنْ يكون (كلَّه) صفةً في قراءة الجمهور في قوله تعالى:        XE "      " .

وكذلك في قوله تعالى:     XE "   "  في قراءة الجمهور بتنوين (قبسٍ) أعرب (قبسٍ) صفة لـ(شهابٍ) بدون أنْ يأوله بمشتق ، بل فسره بما يدل على أنَّه جامدٌ قال:
(( والقبس ... هو العود الذي في أحد طرفيه فيه نار وليس في الطرف الآخر نار ))(
).

والذي يظهر لي هو قوة رأي جمهور النحوين القائل بأنَّ النعت يشترط فيه أنْ يكون مشتقاً ، أو مؤولاً بالمشتق ؛ لضعف الأدلة التي ذكرها من يجوِّز مجيء النعت جامداً فـ(كلَّه) في قوله تعالى:        XE "      "  توكيدٌ لا نعت(
) ، و(قبسٍ) في قوله تعالى:     XE "   "  مؤولٌ بالمشتق فهو بمعنى الشيء المقبوس(
).والله أعلم.
تقديم النعت على المنعوت

النعت أحد التوابع فالأصل أنْ يتأخر عن متبوعه ، ولكن جاء من الشواهد ما تقدم فيه النعت على المنعوت ، منها قوله تعالى:         XE "       " (
) فقد جاء فيها قراءتان متواترتان:

القراءة الأولى: قراءة أبي جعفر XE "أبو جعفر"  ونافع XE "نافع"  وابن عامر XE "ابن عامر"  بالرفع (اللهُ).

القراءة الثانية: قراءة الجمهور بالجر (اللهِ)(
).

ففي قراءة الجمهور تقدم النعت الذي هو (العزيز الحميد ) على المنعوت الذي هو (الله).

ومن الشواهد قولُ النابغة الذبياني XE "النابغة" (
):

	رُكْبَانُ مكةَ بين الغِيل والسَّندِ

	
	والمُؤْمِنِ العائذاتِ الطيرَ يَمْسَحُها



فالعائذات نعتٌ مقدمٌ للطير(
).

وقد اختلف النحويون في جواز تقديم النعت على المنعوت على ثلاثة آراء:

الرأي الأول: يرى أنَّه لا يجوز تقديم النعت على المنعوت ، وما مرَّ من الشواهد يخرَّج على البدلية ، فيعرب المتقدِّم بدلاً ، لا نعتاً.

وهذا هو رأي جمهو النحويين ، ومن هؤلاء الجمهور أبو جعفر النحاس XE "النحاس" (
) ، وأبو منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
) ، وابن خالويه XE "ابن خالويه" (
) ، وأبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، والباقولي XE "الباقولي" (
) ، والأنباري XE "الأنباري" (
)، والعكبري XE "العكبري" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
) ، وخالد الأزهري XE "خالد الأزهري" (
) ، والسيوطي XE "السيوطي" (
).

الرأي الثاني: يرى أن تقديم النعت على المنعوت ضعيفٌ ، فإذا كان الموصوف نكرة ، وتقدم ما لو تأخر لكان وصفاً: فالفصيح انتصابه على الحال ، وإذا كان معرفة وصلحت الصفة لمباشرة العامل: فالموصوف بدلٌ.

 وهذا هو رأي أبي حيان XE "أبو حيان" (
).

الرأي الثالث: يرى أنَّ تقديم النعت على المنعوت مقصورٌ على السَّماع ، وهو قليلٌ. 

ويرى هذا الرأي ابن عصفور XE "ابن عصفور"  ، ونقل عن شيخه أبي علي الشلوبين XE "الشلوبين"  أن للعرب فيما وجد منه وجهين:

أحدهما: أن تقدمَ الصفة وتبقيها على ماكانت عليه ، ولك في إعرابها أن تعربها صفة مقدمةً ، أو بدلاً.

الثاني: أن تضيف الصفة إلى الموصوف إذا قدمتها عليه(
).

وقد بنى السمين الحلبي XE "السمين الحلبي"  على قول ابن عصفور XE "ابن عصفور"  جواز أن يعرب (العزيز الحميد) صفة مقدمة في قوله تعالى:         XE "       " (
).

وأمَّا البغوي XE "البغوي"  فقد أجاز تقديم الصفة على الموصوف فذكر في تفسيره لقوله تعالى:
        XE "       "  أنَّ خفض لفظ الجلالة (الله) يجوز أن يوجَّه على التقديم والتأخير بأن يكون (العزيز الحميد) صفة لـ(الله) ، والتقدير: (إلى صراط الله العزيز الحميد)(
).

والذي يظهر لي هو عدم جواز تقديم النعت على المنعوت ؛ لأنّ النعت تابعٌ ، والأصل في التابع أن يكون بعد المتبوع ، والشواهد التي ذكرها مَنْ قَصَرَ ذلك على السماع يمكن أن تخرَّج على البدل.والله أعلم.
الخفض على الجوار

من القواعد عند النحويين أن الشيء قد يعطى حكم ما يجاوره ، ويناسبون بين المتجاوِرَيْن في اللفظ ، وإن كان المعنى على خلاف ذلك ، ومن ذلك الخفض على الجوار ، أي: أن يكون اللفظ مستحقا ً للرفع أو النصب ، ولكنه يخفض لمجاورته المخفوض.

وقد جاء على ذلك عدة شواهد من كلام العرب كقولهم: (جحرُ ضبٍ خربٍ) بخفض خربٍ لمجاورته للضب المخفوض ، وإنما كان حقه الرفع ؛ لأنه صفة للمرفوع وهو الجحر.

وقول الحطيئة XE "الحطيئة" (
):

	هَمُوزِ النَّابِ لَيْسَ لَكُمْ بِسَيِّ

	
	وَإِياكم وَحيَّة بَطنِ وادٍ





وقد اختلف العلماء في الخفض على الجوار:
الرأي الأول: يرى النحاس XE "النحاس" (
) ، وابن خالويه XE "ابن خالويه" (
) ، وأبو البركات الأنباري XE "الأنباري" (
) ، وجمهور النحويين أنَّ ذلك مقصور على السماع ؛ فلا يخفض على الجوار إلا ما استعملته العرب كذلك. 

الرأي الثاني: يرى السيرافي XE "السيرافي" (
) ، وابن جني XE "ابن جني" (
) أنَّ الخفض على الجوار ممنوع أصلاً ، وتأولا قول العرب (خربٍ) بالجر على أنه صفةٌ لـ(ضبٍ) ، واختلفا في التقدير:

فقال السيرافي XE "السيرافي" : الأصل (خربٌ الجحرُ منه) ، بتنوين (خربٌ) ورفع (الجحر) ثم حذف الضمير للعلم به ، وحول الإسناد إلى ضمير الضب ، وخفض الجحر ، كما تقول: (مررتُ برجلٍ حسنِ الوجهِ) بالإضافة ، والأصل (حسن الوجهِ منه) ، ثم أتى بضمير الجحر مكانه لتقدم ذكره فاستتر(
).

وقال ابن جني XE "ابن جني" : أصله (هذا جحرُ ضبٍ خربَ جحرُه) ، فيجرى (خرب) وصفاً على (ضب) ، وإن كان في الحقيقة للجحر ؛ فلما كان أصله كذلك ؛ حذف الجحر المضاف إلى الهاء وأقيمت الهاء مقامه فارتفعت ؛ لأن المضاف المحذوف كان مرفوعاً ، فلما ارتفعت استتر الضمير المرفوع في نفس خرب ، فجرى وصفاً على ضب ، وإن كان الخراب للجحر لا للضب على تقدير حذف المضاف(
).

وقد اعترض عليهما النحويون : بأن في تقديريهما استتار الضمير مع جريان الصفة على غير من هي له ، وذلك لا يجوز(
).

الرأي الثالث: قصر أبو حيان XE "أبو حيان"  ، والسمين الحلبي XE "السمين الحلبي"  الخفض على الجوار على النعت ، وجعلوه ضرورةً في التوكيد(
).

ويرى ابن هشام XE "ابن هشام"  أنَّ الخفض على الجوار قليلٌ في النعت ، نادرٌ في التوكيد(
).
الرأي الرابع: يرى سيبويه XE "سيبويه" (
) ، والفراء XE "الفراء" (
) وأبي عبيدة XE "أبو عبيدة" (
) ، والأخفش XE "الأخفش" (
) ، والأنباري XE "الأنباري" (
) ، وأبو البقاء العكبري XE "العكبري" (
) ، وابن مالك XE "ابن مالك" (
): جواز الخفض على الجوار مطلقاً ، وأطال العكبري الكلام في هذه المسألة ، واستشهد على ذلك بشواهد من القرآن والشعر وكلام العرب وقال: (( وهذا يحتمل أن يكتب فيه أوراق من الشواهد ، وقد جعل النحويون له باباً ، ورتبوا عليه مسائل ، ثم أصلوه بقولهم: (جحر ضبٍ خربٍ) حتى اختلفوا في جواز جر التثنية والجمع ، فأجاز الإتباع فيهما جماعة من حذاقهم قياساً على المفرد المسموع ، ولو كان لا وجه له في القياس بحال لاقتصروا فيه على المسموع فقط ))(
)، ومِن هؤلاء الحذاق الذين يعنيهم العكبري XE "العكبري"  سيبويه XE "سيبويه" (
).

وقد رد السمين الحلبي XE "السمين الحلبي"  على العكبري XE "العكبري"  ، وتتبع شواهده بالتضعيف ، والتوجيه(
).

وهذا الذي ذكره العكبري XE "العكبري"  هو ما جرى عليه البغوي XE "البغوي"  في توجيه قراءة ابن كثير XE "ابن كثير"  وأبي عمرو XE "أبو عمرو ابن العلاء"  وأبي بكر XE "أبو بكر"  عن عاصم XE "عاصم"  وحمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  بخفض ()(
) في قوله تعالى:
            XE "           " (
) قال: (( خفض اللام في الأرجل على مجاورة اللفظ لا على موافقة الحكم ، كما قال تبارك وتعالى: ( عذاب يومٍ أليمٍ ) فالأليم صفة العذاب ، ولكنه أخذ أعراب اليوم للمجاورة ، وكقولهم: (جحرُ ضبٍ خربٍ) فالخرب نعت للجحر وأخذ أعراب الضب للمجاورة ))(
) ، ولكنه ذكر أيضًا أنه يجوز أن يكون أرجلكم معطوفاً على رؤوسكم بمعنى المسح على رأي بعض أهل العلم(
).

ولم يرتض أكثر العلماء تخريج خفض أرجلكم على الجوار ؛ لأنه مبني على وجه ضعيف عندهم فلا يجوز حمل القرآن عليه(
). 

وقالوا إنه معطوف على أرجلكم بأحد معنيين :

أحدهما: أن المسح هنا الغسل وخصت الرجلان من بين سائر المغسولات باسم المسح ليقتصد في صب الماء عليهما إذ كانتا مظنةً للإسراف.

الثاني: أن المراد هنا المسح على الخفين وجعل ذلك مسحاً للرجل مجازاً وإنما حقيقته أنه مسح للخف الذي على الرجل والسنة بينت ذلك(
).

ولعل الذي يظهر هو جواز الخفض على الجوار لمجيء السماع به.

وأمَّا خفض (أرجلكم) في قوله تعالى:             XE "           " (
) ، فالذي أراه هو تخريجه على أنَّ الجر في (أرجلكم) هو بالعطف على (رؤوسكم) ، لا بالخفض على الجوار.

وقد ذكر ابن هشام XE "ابن هشام"  لهذا الترجيح ثلاثة أمور:

أحدها: أن الحمل على المجاورة حمل على شاذ - عند كثير من النحويين - فينبغي صون القرآن عنه.

 الثاني: أنه إذا حمل على ذلك كان العطف في الحقيقة على الوجوه والأيدي ، فيلزم منه الفصل بين المتعاطفين بجملة أجنبية وهي: (وامسحوا برءوسكم) ، وإذا حمل على العطف على الرؤوس لم يلزم الفصل بالأجنبي ، والأصل أن لا يفصل بين المتعاطفين بمفرد فضلاً عن الجملة.

 الثالث: أن العطف على هذا التقدير حمل على المجاور وعلى التقدير الأول حمل على غير المجاور والحمل على المجاور أولى(
).والله أعلم.
العطف على الضمير المجرور بدون إعادة الجار

يعطف على الضمير المنصوب بلا شرط سواء كان متصلاً أو منفصلاً(
) ، فالمنفصل نحو: (إيَّاكَ والأسدَ) ، والمتصل نحو قوله تعالى:     XE "   " (
).

وأما المرفوع فإن كان منفصلاً فيعطف عليه بلا شرط أيضاً نحو: أنا وأنت قائمان ، وإن كان متصلاً فلا يحسن العطف عليه إلا بعد توكيده نحو قوله تعالى:       XE "     " (
) ، أو بعد وجود فاصل بين المعطوف والمعطوف عليه نحو قوله تعالى:      XE "    " (
) في قراءة يعقوب XE "يعقوب"  برفع (شركاؤكم)(
) ، قال البغوي XE "البغوي" : (( أي فأجمعوا أمركم أنتم وشركاؤكم ))(
) ففصل بين العاطف والمعطوف بفاصل الذي هو في الآية المفعول به (أمرَكم).

واختلف النحويون في العطف على الضمير المجرور على ثلاثة مذاهب:
المذهب الأول: مذهب جمهور البصريين(
) ، قالوا بوجوب إعادة الجار فلا يصح عندهم نحو: (مررت بك وزيدٍ) بل يجب إعادة الجار فتقول: (مررت بك وبزيدٍ) ، قال سيبويه XE "سيبويه" : (( إنك لا تعطف المظهر على المضمر المجرور ؛ ألا ترى أنه يجوز لك أن تقول: هذا لك نفسِك ، ولكم أجمعين ، ولا يجوز أن تقول: هذا لك وأخيك ))(
).

المذهب الثاني: مذهب الكوفيين(
) ، ويونس XE "يونس" (
) ، والأخفش XE "الأخفش" (
) ، وصححه ابن مالك XE "ابن مالك" (
) ، وأبو حيان XE "أبو حيان" (
) ، والسمين الحلبي XE "السمين الحلبي" (
) ، وابن هشام XE "ابن هشام" (
) ، وابن عقيل XE "ابن عقيل" (
) ، وخالد الأزهري XE "خالد الأزهري" (
) ، والسيوطي XE "السيوطي" (
): أن العطف على الضمير المجرور بدون إعادة الجار: جائز ، ولكن الأكثر إعادة الجار.

المذهب الثالث: مذهب الجرمي XE "الجرمي"  ، والزيادي XE "الزيادي" : أن الضمير إذا أكد جاز العطف عليه بدون إعادة الجار ، وإذا لم يؤكد وجب إعادة الجار ، فيجوز نحو: (مررت بك أنتَ وزيدٍ )، ولا يجوز: (مررت بك وزيدٍ)(
).

وقد استدل البصريون على مذهبهم بعدة أمور: 

الأمر الأول: أن الضمير المجرور مع الجار كشيءٍ واحدٍ ، فالضمير عوضٌ عن التنوين ؛ فلا يجوز العطف عليه كما لا يجوز العطف على التنوين(
) ، ولهذا لا يكون إلا متصلاً بخلاف الضمير المرفوع والمنصوب ، والعطف على الضمير المجرور كالعطف على بعض الكلمة ، وعطفُ الاسم على الحرفِ لا يجوز(
).

الأمر الثاني: أن حق المعطوف والمعطوف عليه أن يصلُحا لحُلول كلٍ منهما محل الآخر فكما لا يجوز عطفُ المضمرِ المجرورِ على المظهرِ المجرورِ ، فلا يجوز أن تقول: (مررت بزيدٍ وك) ؛ فكذلك لا يجوز عطف المظهر على المضمر المجرور ، فلا تقول (مررت بك وزيدٍ) ؛ لأن الأسماء مشتركةٌ في العطف ، وكما لا يجوز أن يكون معطوفاً فلا يجوز أن يكون معطوفاً عليه(
).

ورد الكوفيون ومن وافقهم على أدلة البصريين بأنها ضعيفة.

أمَّا قولهم: أنَّ الضمير المجرور كالتنوين ولذلك منع العطف عليه: فيرد عليه أنَّه لوكان شَبَهُ ضمير الجر بالتنوين مَنَعَ من العطف عليه بلا إعادة الجار لمنع مع الإعادة ؛ لأن التنوين لا يعطف عليه بوجه(
) ، وكذلك لو منع من العطف على الضمير لشبهه بالتنوين ؛ لامتنع ذلك أيضاً إذا كان الضمير مرفوعاً أو منصوباً ولا قائل به(
) ، ولأنه لو منع من العطف عليه لمنع من توكيده والإبدال منه ؛ لأن التنوين لا يؤكد ولا يبدل منه ، وضمير الجر يؤكد ويبدل منه بإجماع(
).

وأما أنَّ حق المعطوف والمعطوف عليه أن يصلحا لحلول كل منهما محل الآخر فيدل على ضعفه أنه لو كان حلول كل واحد من المعطوف والمعطوف عليه محل الآخر شرطاً في صحة العطف لم يجز (رب رجلٍ وأخيه) ، ولا مثل قول الأعشى XE "الأعشى" (
):

	عوذاً تزجي خلفها أطفالها

	
	الواهب المائةِ الهجانِ وعبدِها




لأنه لا يصح أن يحل فيه المعطوف محل المعطوف عليه(
) ، فلا يصح رب أخيه ورجلٍ ؛ لأن معنى (رب رجلٍ): رب من رجلٍ(
) ، ومعنى (الواهب المائة الهجان وعبدها): الواهب عبد المائة والمائة(
).

واحتج الكوفيون ومن وافقهم على مذهبهم بالسماع والقياس:

فأما السماع:

فقد ورد في القرآن الكريم قـوله تعالى:         XE "       " (
) في قراءة متواترة هي قراءة حمزة XE "حمزة"  بجر (الأرحامِ)(
) بعطف (الأرحام) على الضمير المجرور في (به) ، وليس فيها إعادة الجار ، فلم يُعَدْ حرفُ الجر.

ولم يرتض المانعين للعطف أن يكون (الأرحام) معطوفاً على الضمير في (به) ، وتنوعت توجيهاتهم لجر (الأرحام) في هذه القراءة:

فطعن جماعة منهم في هذه القراءة(
) كالزجاج XE "الزجاج"  الذي قال: (( فأما الجر في الأرحام فخطأ في العربية لا يجوز إلا في اضطرار الشعر))(
) ، وكأبي البقاء العكبري XE "العكبري"  الذي ضعف القراءة وطعن في قارئها بأنه كوفيٌ قرأ بهذه القراءة تنبيهاً على أصول الكوفيين(
) ، وقال الفارسي XE "أبو علي الفارسي" : (( من جر الأرحام فإنه عطفه على الضمير المجرور بالباء ، وهذا ضعيفٌ في القياس ، وقليلٌ في الاستعمال ؛ وما كان كذلك فترك الأخذ به أحسنُ ))(
)، والغريب أن الفراء XE "الفراء"  وافق هؤلاء الطاعنين في القراءة قال عن قراءة الجر: ((هي كقولهم: بالله والرحم ، وفيه قبح ؛ لأن العرب لا تردّ مخفوضاً على مخفوض وقد كني عنه ))(
)، مع أن مذهبه جواز العطف على الضمير المجرور بدون إعادة الجار(
).

ولا شك أن ما ذهب إليه هؤلاء الجماعة من النحويين من طعن في قراءة عشرية واتهام قارئها بأنه قرأ بها انتصاراً لمذهبه فيه تجنٍ على القراءة وقارئها بلا وجه حق.

وذكر ابن عصفور XE "ابن عصفور"  في شرح الجمل ، والأنباري XE "الأنباري"  في الإنصاف ، وأبو البقاء العكبري XE "العكبري"  في اللباب ، والهمداني XE "الهمداني"  في العقد أن الواو في (والأرحامِ) للقسم و(الأرحامِ) مجرور بحرف القسم(
).

وهذا التوجيه ضعيف من وجوه:

أحدهما: أن قراءة النصب في الآية تمنع ذلك ؛ لأن الأصل توافق القراءات(
).

الثاني: أن القسم فيه حذف ، ولا يلجأ إلى تقدير الحذف إلا عند الاضطرار إليه(
) ، ولا اضطرار في الآية ، ويرد بهذا أيضاً على من قال إن (الأرحامِ) بالجر على تقدير حرف جر محذوف(
) .

الثالث: أن القسم بغير الله تعالى منهي عنه ، وقد صح عن النبي  النهي عن القسم بغير الله سبحانه وتعالى(
).

وورد أيضاً العطف على الضمير المجرور بدون إعادة الجار في الحديث الذي رواه البخاري XE "البخاري"  قال فيه النبي  (( إنما مثلكم واليهودِ والنصارى ))(
) بجر (اليهود) عطفاً على الضمير المجرور في (مثلكم) .
ومن قول العرب نثراً ما حكى قطرب XE "قطرب"  عن العرب: (( ما فيها غيره وفرسِهِ ))(
) بجر فرسه عطفاً على الهاء المجرورة بإضافة غير إليها ، ولم يعد المضاف الجار ، وإنما عطف على الضمير المجرور بدون إعادة الجار.

وأما في الشعر فهو كثيرٌ جداً(
) ، ومنه قول الشاعر(
):

	فاذهبْ فََمَا بِكَ والأيامِ مِنْ عَجَبِ

	
	فَاليومَ تَهْجُونَا وتَشْتُمُنَا




فـ(الأيامِ) معطوفة على الضمير المجرور في (بك).

وقول مسكين الدارمي XE "مسكين الدارمي" (
):

	وما بَيْنَهَا والأرضِ غَوْطٌ نَفَانِف

	
	تُعَلَّقُ في مثلِ السَّواري سُيُوفُنا




فـ(الأرضِ) مجرورة بالعطف على الضمير المجرور في (بينها).

وقول الشاعر(
):

	من حُمُرِ الجِلَّةِ جَأْبٍ حَشْوَرِ

	
	آبَكَ أيِّهْ بي أو مُصَدَّرِ




فـ(مصدّرِ) معطوفة على الضمير المجرور في (بي) بحرف العطف (أو) بدون إعادة الجار.

وأول البصريون الأبيات على أنها ضرورة لا يقاس عليها ، أوعلى تقدير جارٍ محذوف(
).

وأما القياس:

فالعطف تابع من التوابع الخمسة فكما يؤكّد الضمير المجرور ، ويبدل منه فكذلك يعطف عليه(
).

وقد وافق البغوي XE "البغوي"  الكوفيين ومن تبعهم في جواز العطف على الضمير المجرور بدون إعادة الجار ، فقال في إعراب قوله تعالى:         XE "       " (
) في قراءة حمزة XE "حمزة"  بالـجر (( أي به وبالأرحام ، كما يقال: سـألـتك بالله والأرحام ))(
) ، وهو موافق لهم كذلك في أنّ الأَولى إعادة الجار ؛ ولذلك فضل قراءة الجمهور بالنصب لـ(الأرحامَ) في هذه الآية قال: (( والقراءة الأولى - أي قراءة الجمهور بالفتح - أفصح لأن العرب لا تكاد تنسق بظاهر على مكني إلا أن تعيد الخافض فتقول: مررت به وبزيد إلا أنه جائز مع قلته ))(
).

وذكر في توجيه الفتح لـ(أنّ) في الآيات الأول من سورة الجن أنه معطوف على الضمير المجرور في (به) في قوله تعالى:     XE "   "  (
) أي وآمنا بكل ما عطف عليه(
).

والذي يترجح عندي -والله أعلم- مذهب الكوفيين ومن وافقهم وهو ما ذهب إليه البغوي XE "البغوي"  كما ذكرت ؛ لإستناده إلى السماع الثابت الكثير ، وتنوعه في حروف العطف فتارة بـ(الواو) ، وأخرى بـ(لا) ، وأخرى بـ(بل) ، ومرة بـ(أم) ، ومرة بـ(أو)(
) كما مرَّ في الآية والأبيات السابقة ، وكذلك استناده إلى القياس ، ولاضطرار البصريين إلى تأويل الشواهد ، أو ردها لمخالفتها لمذهبهم.والله أعلم.
العطف في الإعراب دون المعنى

من شروط عطف المفرد على المفرد أن يصح مباشرة العامل للمعطوف(
) ، واختلف النحويون في تأويل ما ورد ظاهره مخالفاً لهذه القاعدة على رأيين ، وذلك كقول الشاعر(
):

	وزججْنَ الحواجبَ والعُيُونَا

	
	إذا ما الغانياتُ برزْنَ يوماً




فلا يصح أن تكون (العيون) معطوفةً على (الحواجب) لأن العين لا تزجَّج وإنما تكحَّل.

الرأي الأول: ذهب أبوعبيدة XE "أبو عبيدة" (
) ، وأبومحمد اليزيدي XE "اليزيدي" (
) ، والأصمعي XE "الأصمعي" (
) ، والجرمي XE "الجرمي" (
)، والمازني XE "المازني" (
) ، والمبرد XE "المبرد" (
) ، وجماعة من النحويين(
) إلى أن الفعل قد ضمن معنىً يصح به أن يباشر المتعاطفين ؛ فضمن الفعل (زجَّجْنَ) في البيت السابق معنى (حسَّنَ) أو (زيَّنَ) لأن التحسين أو التزيين يصح مباشرته للحواجب والعيون.

الرأي الثاني: ذهب الفراء XE "الفراء" (
) ، والفارسي XE "الفارسي" (
) ، وجماعة من الكوفيين والبصريين(
) إلى تقدير فعل مناسب ؛ لتعذر عطفه على ما قبله ، وتقديره في البيت السابق: (زجَّجن الحواجب وكحَّلن العيون) فيكون من عطف الجمل.

واحتجوا على القول الأول بأن التضمين لو كان جائزاً لجاز في مثل قول ذي القائل XE "ذو الرمة" (
):

	حتى غَدَتْ همَّالةً عَيْنَاها

	
	علفتها تبناً وماءً بارداً




علفتها ماءً وتبناً ، كما ساغ علفتها تبناً وماءً وهو غير سائغ.

وأجيب بأن ما منعوه مسموعٌ عن العرب قال طرفة XE "طرفة" (
):

	لها سببٌ ترعى به الماءَ والشجرْ

	
	أعمرو بن هند ما ترى رأي صرمةٍ




فجاء في البيت: (ترعى به الماء والشجر) وهو مثل ما جاء في بيت  XE "ذو الرمة" (علفتها تبناً وماءً) فيضمن علفتها معنى أنلتها ، مما يدل على صحة مذهب التضمين(
).

الرأي الثالث: ركّب أبو حيان XE "أبو حيان"  من القولين السابقين رأياً ثالثاً هو: أنه إن حسن موضع الفعل مع الواو تعين إضمار الفعل ؛ لأنه أكثر من التضمين ، وإن لم يحسن موضع الفعل مع الواو تعين التضمين(
).

وقد وافق الإمام البغوي XE "البغوي" ُ أصحابَ الرأي الثاني فأعرب (حورٍ) في قوله تعالى:    XE "   " (
) في قراءة أبي جعفر XE "أبو جعفر"  ، وحمزة XE "حمزة"  ، والكسائي XE "الكسائي" : بكسر الراء من (حورٍ) والنون من (عينٍ)(
) على أنه معطوف على (فاكهةٍ) في الآية التي قبـلها      XE "    " (
) ، ونظَّر له بقول الراعي النميري السابق ، وإن لم يقدّر له عاملاً مناسباً ، إلا أنَّه أتبع ذلك بذكر الرأي الأول مصدِّراً إيَّاه بـ(قيل) التي تدل على التضعيف ممّا يؤكد أخذه بالرأي الثاني ، قال: (( (وحور عين) قرأ أبو جعفر XE "أبو جعفر"  وحمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  بكسر الراء والنون ، أي: وبحور عين ، أتبعه قوله: (بأكوابٍ وأباريقَ وفاكهةٍ ولحمِ طيرٍ) في الإعراب وإن اختلفا في المعنى ؛ لأنَّ الحور لا يطاف بهن كقول الشاعر:

	وزججْنَ الحواجبَ والعُيُونَا

	
	إذا ما الغانياتُ برزْنَ يوماً




 والعين لا تزجج وإنما تكحل ، ومثله كثيرٌ ، وقيل معناه: ويكرمون بفاكهة ولحم طير وحور عين ، بتضمين (يطوف) معنى (يكرمون) ، فيكون المعنى على ذلك: (يكرمون بفاكهة ولحم طير وحورٍ عينٍ) ))(
).

والذي يطمئن إليه الباحث هو جواز المذهبين مع تفضيل المذهب الأول القائل بالتضمين على المذهب الثاني ؛ وذلك لعدم حاجة المذهب الأول إلى تقدير محذوف ، ولأن التضمين قياسي عند الأكثرين(
) , ولورود بعض المعطوفات التي أوجب فيها أصحاب المذهب الثاني تقدير محذوف كما في بيت طرفة XE "طرفة"  السابق.والله أعلم.
العطف بالحمل على المعنى

من المسائل التي ذكرها النحويون ما يسمى بـ(العطف بالحمل على المعنى) ، وقد أثبته جمهور النحويين وفي مقدمتهم سيبويه XE "سيبويه"  حيث قال: (( وسألتُ الخليل XE "الخليل"  عن قوله عز وجل:
                     XE "                    " (
) ، فزعم أنَّ النصبَ محمولٌ على (أنْ) سوى هذه التي قبلها ، ولو كانت هذه الكلمة على (أنْ) هذه لم يكن للكلام وجهٌ ، ولكنه لمّا قال: (إلا وحياً أو من وراء حجاب) كان في معنى إلاّ أن يوحِيَ ، وكان أو يرسلَ فعلاً لا يجري على إلاّ ، فأجريَ على (أنْ) هذه ، كأنه قال: إلا أن يُوحِيَ أو يرسلَ بمنزلة الإرسال ، فحملوه على (أنْ) ، إذ لم يجزْ أن يقولوا: أو إلاّ يرسلَ ، فكأنه قال : إلاّ وحياً أو أن يرسلَ ))(
).
وقال ابن جني XE "ابن جني" : (( الحمل على المعنى غور من العربية بعيد ، ومذهب نازح فسيح ، وقد ورد به القرآن وفصيح الكلام منثوراً ومنظوماً))(
).

ومن الذين قالوا بالعطف بالحمل على المعنى أبو إسحاق الزجاج XE "الزجاج"  ، ونَقَلَ كلامَ سيبويه XE "سيبويه"  السابق(
).
ومنهم أيضاً أبو جعفر النحاس XE "النحاس"  ، بل إنه قبل نقل كلام سيبويه XE "سيبويه"  السابق بنصه قال مقدماً له في إعرابه قوله تعالى:                      XE "                    " (
) في قراءة غير نافع XE "نافع"  وابن عامر XE "ابن عامر"  بنصب (يرسل)(
): (( فأما القول في نصب (يرسل) .. فقد جاء سيبويه عن الخليل XE "الخليل"  بما فيه كفاية لمن تدبره ونمليه نصاً كما قال ليكون أشفى...))(
).

ومنهم أيضاً أبو منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري"  قال في توجيه النصب في (أويرسلَ) في الآيه السابقة: (( من قرأ (أو يرسل رسولاً فيوحيَ) بالنصب فهو محمول على المعنى الذي في قوله: (إلا وحياً) ؛ لأن المعنى: ما كان لبشر أن يكلمه الله إلا بأن يوحيَ أو أن يرسلَ رسولاً ، وهذا من أجود ما قاله النحويون في هذا الحرف ))(
).
ومنهم كذلك أبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي"  قال في الحجة في توجيه قراءة غير نافع XE "نافع"  وابن عامر XE "ابن عامر"  بالنصب في (يرسل) في الآية السابقة: (( والتوجيه الصحيح ما ذهب إليه الخليل XE "الخليل"  من أن يحمل (يرسل) فيمن نصب على (انْ) أُخرى غير هذه ، وهي التي دلَّ عليه قوله: (وحياً) ؛ لأن (أنْ يوحِيَ) والوحي قد يكونان بمعنىً ، فلمَّا كان كذلك حملت (يرسل) من قوله: (أو يرسل رسولاً) على (أنْ) هذه التي دلَّ الوحي عليها فصار التقدير: ما كان لبشر أن يكلَّمه الله إلاَّ أنْ يوحي وحياً ، أو يرسلَ رسولاً فيوحيَ ))(
).

ومن الذين قالوا بالعطف بالحمل على المعنى أيضاً مكي القيسي XE "مكي القيسي" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
)، 
وأبو حيان XE "أبو حيان" (
) ، وابن هشام XE "ابن هشام" (
) ، والسيوطي XE "السيوطي" (
).

ومن الشواهد على العطف بالحمل على المعنى من النثر الآية السابقة.

ومن الشعر قول زهير XE "زهير" (
):

	وَلاَ سَابِقٍ  شَيْئاً إِذَا كَانَ جَائِيَا

	
	بَدا ليَ أنِّي لستُ مُدْرِكَ مَا مَضَى



فجرُّوا (سابقٍ) وهو معطوف على (مدركَ) لأنهم حملوا (مدرك) على معنى (بمدرك) فكأنهم أثبتوا في مدرك الباء فعطفوا عليه سابقٍ مجروراً(
).

وقد اختلف في تسمية (العطف بالحمل على المعنى): فبعضهم سماه (العطف بالحمل على المعنى) وبعضهم سماه (الإعراب على التوهم) ، وقد استخدم سيبويه XE "سيبويه"  المصطلحين فمن استخدامه مصطلح (العطف على المعنى) ما نقلناه عنه سابقاً في قوله تعالى:                      XE "                    " (
) ، ومن استخدامه لمصطلح (الإعراب على التوهم) ، توجيهه للجزم في (أكنْ) في قوله تعالى:       XE "     " (
) قال: (( وسألتُ الخليل XE "الخليل"  عن قوله عز وجل:       XE "     "  فقال : هذا كقول زهير XE "زهير" :

	وَلاَ سَابِقٍ  شَيْئاً إِذَا كَانَ جَائِيَا

	
	بَدا ليَ أنِّي لستُ مُدْرِكَ مَا مَضَى




فإنّما جرّو هذا ؛ لأنَّ الأول قد يدخله الباءُ ، فجاءوا بالثاني وكانَّهم قد أثبتوا في الأول الباء ، فكذلك هذا ؛ لمَّا كان الفعل الذي قبله قد يكون جزماً ولا فاء فيه تكلّموا بالثاني ، وكأنهم قد جزموا قبله ، فعلى هذا توهموا هذا ))(
).

وقد فصل ابن هشام XE "ابن هشام"  في الاستعمال لهذين المصطلحين فما كان في غير القرآن يسمى (العطف على التوهم) وما كان في القرآن يسمى (العطف على المعنى)(
) ، وتبعه في هذا التفصيل السيوطي XE "السيوطي" (
).

ولم يلتزم أبو حيان XE "أبو حيان"  بهذا التقسيم فاستخدم مصطلح (العطف على التوهم) في تفسيره البحر المحيط(
).

وأما البغوي XE "البغوي"  فقد ذكر (العطف على المعنى) في أكثر من موضع في تفسيره ، إما بذكر التقدير في المعطوف عليه بدون أن يذكر أنه بالعطف بالحمل على المعنى ، وإما بأن يصرح بأنه عطف بالحمل على المعنى:

فمن المواضع التي ذكر فيها التقدير في المعطوف عليه بدون أن يذكر أنه بالعطف بالحمل على المعنى تفسيره لقوله تعالى:                 XE "               " (
) قال: (( قرأ نافع XE "نافع"  (أو يرسلُ) برفع اللام على الابتداء (فيوحيْ) ساكنة الياء ، وقرأ الآخرون بنصب اللام والياء عطفاً على محل الوحي ؛ لأن معناه وما كان لبشر أن يكلمه الله إلا أن يوحي إليه أو يرسل رسولاً ))(
).
وكذلك في قوله تعالى:            XE "          " (
) في قراءة الجمهور غير أبي عمرو XE "أبو عمرو بن العلاء"  بجزم (أكنْ)(
) قال: (( (واكنْ منَ الصالحين) قرأ أبو عمرو XE "أبو عمرو ابن العلاء"  (وأكونَ) بالواو ونصب النون على جواب التمني ، وعلى لفظ (فأصدقَ) ، وقال: إنما حذفت الواو من المصحف اختصاراً ، وقرأ الآخرون (وأكنْ) بالجزم عطفاً على قوله (فأصدقَ) لو لم يكن فيه الفاء ؛ لأنه لو لم يكن فيه فاء كان جزماً ، يعني: إن أخرتني أصدقْ وأكنْ ، ولأنه مكتوب في المصحف بحذف الواو ))(
) فعلل جزم الفعل (أكنْ) بالعطف على معنى أصدق بدون الفاء مع أن الآية فيها الفاء ، وذلك بالعطف بالحمل على المعنى ، ثم أتبع ذلك بعلة مقوية وهي أنه لفظ (أكنْ) مكتوب في المصحف بدون الواو.

ومن المواضع التي صرح فيها بأنه عطف بالحمل على المعنى تفسيره قوله تعالى:
          XE "         " (
) في قراءة نافع XE "نافع"  وابن كثير XE "ابن كثير"  وابن عامر XE "ابن عامر"  وعاصم XE "عاصم"  بنصب (قوم)(
) قال: (( (وقومَ نوح XE "نوح" ) قرأ أبو عمرو XE "أبو عمرو ابن العلاء"  وحمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  (وقومِ) بجر الميم أي: وفي قوم نوح ، وقرأ الآخرون بنصبها بالحمل على المعنى ، وهو أن قوله: (فأخذناه وجنوده فنبذناهم في الميم) معناه أغرقناهم ، كأنه قال أغرقناهم وأغرقنا قوم نوح))(
) ، فصرح في هذا الموضع بأن النصب بالحمل على المعنى بأن يكون معنى (فأخذناه وجنوده فنبذناهم في الميم): (أغرقناهم) فبذلك يصح عطف (قومَ) على الضمير المنصوب في أغرقناهم المستقى من الآيات قبل هذه الآية ؛ فبذلك يصح النصب.

ووجه غير ذلك من الآيات مما اتفق القراء على قراءتها بوجه واحد بالحمل على المعنى(
).

ولم ينقل البغوي XE "البغوي"  شيئاً من كلام سيبويه XE "سيبويه"  أو غيره في الحمل على المعنى كما فعل المعربون قبله كالزجاج XE "الزجاج"  والنحاس XE "النحاس"  والفارسي XE "الفارسي"  ، وإنما اكتفى بتوجيه الإعراب في الآية بأنه بالحمل على المعنى.
العطف على معمولي عاملين مختلفين

اختلف النحويون في العطف على معمولي عاملين مختلفين اختلافاً واسعاً ، وهذه آراؤهم مجملة:

الأول: المنع مطلقاً ، في المجرور وغيره ، فلا يقال: كان آكلاً طعاماً زيدٌ وتمراً عمرٌو ، ولا: في الدارِ زيدٌ والحجرةِ عمرٌو ؛ لأنه بمنْزلة تعديتين بمعدٍّ واحد ، وذلك لا يجوز ، ولأنه لو جاز لجاز من أكثر من عاملين ، وذلك ممتنع بالاتفاق.

وهذا هو رأي سيبويه XE "سيبويه" (
) ، والمبرد XE "المبرد" (
) ، وابن السراج XE "ابن السراج" (
) ، وابن مالك XE "ابن مالك" (
) ، وأكثر النحويين(
).

الثاني: الجواز مطلقاً ، في المجرور وغيره ؛ لأن جزئيات الكلام إذا أفادت المعنى المقصود منها على وجه الاستقامة لا تحتاج إلى النقل والسماع ، وإلا لزم توقف تراكيب العلماء في تصانيفهم عليه.

وهذا الرأي هو رأي الفراء XE "الفراء" (
) ، والأخفش XE "الأخفش"  في قول(
) ، والكافيجي XE "الكافيجي" (
) ، وقليل من النحويين(
).

الثالث: الجواز إن كان أحد العاملين جاراً ، حرفاً كان أو اسماً ، سواء تقدم المجرور أم تأخر.
وهذا هو رأي أبي جعفر النحاس XE "النحاس" (
) ، وبعض النحويين(
).

الرابع: الجواز إن كان أحد العاملين جاراً ، بشرط أن يتقدم المجرور المعطوف ، سواء تقدم في المعطوف عليه أم لا.
وهذا رأي الأخفش XE "الأخفش" (
) ، والكسائي XE "الكسائي" (
) ، ونُسِبَ للفراء XE "الفراء" (
) ، وهو أيضاً رأي الزجاج XE "الزجاج" (
)، وابن مضاء XE "ابن مضاء" (
).

الخامس: الجواز إن كان أحد العاملين جاراً ، بشرط أن يتقدم المجرور في المتعاطفين ؛ لأنه لم يسمع إلا مقدماً فيهما ، ولتساوي الجملتين حينئذ ، نحو: إنَّ في الدارِ زيداً والحجرةِ عمراً ، ولا يجوز مع تقدم المجرور المعطوف فقط ، نحو: إن زيداً في الدارِ والحجرةِ عمراً.

ويرى هذا الرأي الأعلم XE "الأعلم الشنتمري" (
).

السادس: الجواز إن لم يكن كلا العاملين لفظياً ، فيجوز: زيدٌ في الدارِ والقصرِ عمرٌو ؛ لأن الابتداء ـ وهو أحد العاملين ـ معنوي.

وهذا رأي أبي بكر XE "أبو بكر"  ابن طلحة XE "ابن طلحة" (
).

السابع: الجواز إن لم يكن كلا العاملين لفظياً ، أو كان اللفظيُّ زائداً ؛ لأنه عارض ، نحو: ليس زيدٌ بقائمٍ ولا خارجٍ أخوه.

ويرى هذا الرأي ابن الطراوة XE "ابن الطراوة" (
).

وقد خالف الآراءَ: الأولَ والسادسَ والسابعَ قولُه تعالى:        XE "      " (
) ، بنصب(آياتٍ) في قراءة حمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  ويعقوب XE "يعقوب" (
) ، والجملة فيها معطوفة على الجملة في قوله تعـالى قبلـها:         XE "       " (
) ، فـ(تصريفِ) مجرور معطوف على() ، و(آياتٍ) منصوب معطوف على(آياتٍ) الأولى ، وفي هذا عطف معمولي عاملين مختلفين ، أحدهما مجرور ، والآخر منصوب.

وقد أيّد البغوي XE "البغوي"  هذا التوجيه للآية ، قال بعد أن ذكر إعراب الآية كما تقدم: ((على أن العرب تقول: إن لي عليك مالاً وعلى أخيك مال ينصبون الثاني ويرفعونه ))(
)، مما يدل على أنه يرى جواز العطف على معولي عاملين مختلفين. 
ويؤيد العطف على معمولي عاملين مختلفين أيضاً عددٌ من الأبيات الشعرية ، منها قول أبي دؤاد XE "أبو دؤاد" (
):

	وَنَارٍ تَوَقَّدُ بِاللَّيْلِ نَارا
.
	
	أَكُلَّ امْرِئٍ تحسَبِينَ امْرَأً
.


عطف(نارٍ) على(امرئٍ) ، و(ناراً) على(امرأً) ، ففيه عطف معمولي عاملين مختلفين ، أحدهما مجرور ، والآخر منصوب.
ومنها قول الفرزدق XE "الفرزدق" (
):

	وَجَنْبَيْهِ حَرَّ النَّارِ مَا يَتَحَرَّفُ
.
	
	وَبَاشَرَ رَاعِيهَا الصِّلَى بِلِبَانِهِ
.


عطف(جَنبيهِ) على(لِبانِه) ، و(حرَّ) على(الصِّلَى)، ففيه ـ كسابقه ـ عطف معمولي عاملين ، أحدهما مجرور ، والآخر منصوب ، وفي هذا البيت رَدٌّ على الرأي الخامس أيضاً ؛ فقد تأخر المجرور المعطوف عليه ، وذلك لا يجوز فيه.

ومنها قول النابغة XE "النابغة الجعدي"  الجعدي(
):

	صِحَاحاً وَلا مُسْتَنْكَراً أَنْ تُعَقَّرَا
.
	
	وَمَا كَانَ مَعْرُوفاً لَنَا أَنْ نَرُدَّهَا
.


فقد عطف(مستنكراً) على(معروفاً) ، وهما منصوبان ، و(أنْ تُعقَّرا) على (أن نَردَّها) ، وهما مصدران مرفوعان ، وفي ذلك عطف معمولي عاملين مختلفين ، أحدهما منصوب ، والآخر مرفوع ، وفي هذا البيت رد على من يشترط الجر بأحد العاملين.

ومن الأبيات أيضاً قول الأعور الشني XE "الأعور الشني" (
):

	بِكَفِّ الإلَهِ مَقَادِيرُهَا
وَلا قَاصِرٍ عَنْكَ مَأْمُورُهَا
.
	
	هَوِّنْ عَلَيْكَ فَإِنَّ الأُمُورَ
فَلَيْسَ بِآتِيكَ مَنْهِيُّهَا
.


عطف في البيت الثاني قوله(قاصِرٍ) على(آتيكَ) ، و(مأمورُها) على(منهيُّها) ، وفي هذا عطف معمولي عاملين مختلفين ، أحدهما مجرور ، والآخر مرفوع.
وقد أول المانعون هذه الشواهد كلها ، بتقدير عامل محذوف ، فقدروا الآية بـ(وفي تصريفِ) ، وجعلوها من باب حذف حرف الجر وإبقاء عمله ، وهكذا بقية الشواهد.

والذي يطمئن إليه الباحث في هذه المسألة ، أن هذه الشواهد -لكثرتها وتنوعها- ترجح آراء المذاهب: الثاني والثالث والرابع والخامس ، فإن ما لا يحتاج إلى تأويل وتقدير من الآراء -مع الاعتماد على النقل الصحيح- أولى مما يحتاج إلى تأويل وتقدير ، لا سيما إذا كان المعنى واضحاً بلا تقدير.
عطف فعلين مختلفين على بعض

الأصل في عطف الأفعال أن يعطف الفعل على مشابهه: فيعطف الفعل المضارع على الفعل المضارع ، والفعل الماضي على الفعل الماضي ، وفعل الأمر على فعل الأمر ، ولكن يجوز الاختلاف في الأصح إن اتفق الفعلان في الزمان(
) ، أما إذا اختلف الفعلان في الزمان فلا يجوز ، فلا يصح أن تقول: (زيدٌ قَامَ ويَخرُجُ) تريد قام فيما مضى ويخرج فيما يستقبل على أن يكون من عطف الفعل على الفعل ؛ لأن هذا معدودٌ من عطف المفرد على المفرد ، فإذا اختلفا في الزَّمان صار من عطف الجمل(
).

وقد ورد اختلاف الفعلين المتعاطفين في القرآن:

فمثال عطف الماضي على المضارع قوله تعالى:        XE "      " (
) عطف الفعل الماضي (أقاموا) على الفعل المضارع (يُمَسِّكُوْنَ) ؛ لأن معنى الفعلين المضي ، دليل ذلك قراءة أبي ( XE "أبي بن كعب"  ( والذين تمسكوا بالكتاب((
).

ومثال عطف المضارع على الماضي قوله تعالى:              XE "            " (
) أي: فأصبحت(
).

ومثال عطف الأمر على المضارع قوله تعالى:               XE "              " (
) أي اعبدوا وقولوا ، يدل على ذلك قراءة أبي ( XE "أبي بن كعب"  ( لا تعبدوا ((
) فالزمان في الفعلين متحد يدل على الاستقبال.

وقد جعل البغوي XE "البغوي"  المشابهة في الأفعال المعطوفة من أسباب تقوية القراءة على غيرها ، فذكر في قوله تعالى:        XE "      "  قراءة أبي XE "أبي بن كعب"  ( السابقة (والذين تمسكوا) وقال عنها: (( وهو جيد لقوله تعالى: (وأقاموا الصلاة) إذ قل ما يعطف ماضٍ على مستقبل إلا في المعنى ))(
).
العامل في البدل

اختلف النحويون في عامل البدل ، هل هو عامل المبدَل منه ، أم هو عامل آخر فيكون البدل على نية تكرار العامل على آراء:

الرأي الأول: يرى أنَّ العامل في البدل هو العامل في المبدل منه ، وليس على نية تكرار العامل.

وهذا الرأي هو ظاهر كلام سيبويه XE "سيبويه"  قال: ((هذا باب من الفعل يستعمل في الاسم ، ثم يبدل مكان ذلك الاسم اسمٌ آخر ، فيعمل فيه كما عمل في الأول ))(
).

ووافقه في ذلك المبرد XE "المبرد"  فقال: (( مررت بأخيك زيدٍ: أبدلت زيداً من الأخ نحيت الأخ وجعلته في موضعه في العامل ))(
).

وقد انتصر لهذا المذهب ابن مالك XE "ابن مالك"  فقال: (( ولو لم يكن العامل في البدل والمبدل منه واحداً ؛ لزم إضمار الجار والجازم في الإبدال من المجرور والمجزوم ، وذلك ممتنع ، وما أفضى إلى الممتنع ممتنع ))(
).

الرأي الثاني: يرى أنَّ العامل في البدل غير العامل في المبدل منه فهو على نية تكرار العامل ، بدليل أنَّ العامل قد ظهر في بعض المواضع ، منها قوله تعالى:              XE "            " (
).

فكرر حرف الجر قبل (مَنْ) ، ولو لم يوجد حرف الجر لكان (مَنْ) بدلاً من (الذين) قبله، وهذا دليل على أنَّ البدل على نية تكرار العامل. 

وهذا هو رأي أبي علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، والزمخشري XE "الزمخشري" (
) ، وابن عصفور XE "ابن عصفور" (
) ، وأبي حيان XE "أبو حيان" (
) ، والأزهري XE "خالد الأزهري" (
) ، ونسب هذا الرأي لجمهور النحويين(
).

وقد وافق البغوي XE "البغوي" ُ القائلين بأن البدل على نية تكرار العامل فقال في توجيه قراءة حمزة XE "حمزة"  وحفص XE "حفص"  بتنوين (بزينةٍ) وخفض (الكواكبِ)(
) في قوله تعالى:         XE "       " (
): (( قرأ حمزة وحفص XE "حفص"  (بزينةٍ) منونة (الكواكبِ) خفضاً على البدل ، أي: بزينة بالكواكب ، أي: زيناها بالكواكب ))(
) ، فقد أعاد العامل في التقدير ، وهو حرف الجر ؛ فدل على أنه يوافق الجمهور في أن البدل على نية تكرار العامل.

 والذي يظهر لي قوة الرأي الأول الذي يرى أنَّّ العامل في البدل هو العامل في المبدل منه:

1- لأنه كما قال ابن مالك XE "ابن مالك"  (( لو لم يكن العامل في البدل والمبدل منه واحداً ؛ لزم إضمار الجار والجازم في الإبدال من المجرور والمجزوم ، وذلك ممتنع ، وما أفضى إلى الممتنع ممتنعٌ ))(
).

2- حتى تجرى التوابع مجرى واحداً ؛ لأنَّ العامل في النعت والتوكيد هو العامل في الأول اتفاقاً ، فوجب أن يكون كذلك في البدل.
3- أنَّ ما جاء من المواضع قد ظهر فيه العامل في البدل ، فيمكن أن يكون من باب التوكيد لا البدل.والله أعلم.
الهمزة في قوله تعالى:
            
اختلف النحويون ومعربو القرآن في حكم الهمزة في قوله تعالى:        XE "      " (
) في قراءة نافع XE "نافع"  ، وابن كثير XE "ابن كثير"  وحمزة XE "حمزة"  بتخفيف الميم من (أَمَنْ)(
) على رأيين:

الرأي الأول: يرى أن الهمزة للنداء ، أي: يا من هو قانت.

وهذا هو رأي الفراء XE "الفراء"  قال: (( أمن هو قانت ... بالتخفيف وذكر ذلك عن نافع XE "نافع"  وحمزة XE "حمزة"  ، وفسروهَا يريد: يا من هو قانت ، وهو وجه حسن ، العرب تدعو بألف ، كما يدعون بيا ، فيقولون: يازيد أقبل ، وأزيد أقبل ))(
).

الرأي الثاني: يرى أن الهمزة للاستفهام ، أي: أمَنْ هو قانتٌ خيرٌ أم الكافر.

وهذا هو رأي الزجاج XE "الزجاج" (
)، وأبي علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، ومكي القيسي XE "مكي القيسي" (
) ، والزمخشري XE "الزمخشري" (
) ، وأبي الحسن الباقولي XE "الباقولي" (
) ، والعكبري XE "العكبري" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
) ، وأبو حيان XE "أبو حيان" (
).

وأنكر أبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي"  على من قال: إن الهمزة للنداء لأن النداء يجعل الموضع أجنبياً مما قبله ومما بعده ، فهذا الموضع في هذه الآيات موضع معادلة ، دلّ على ذلك ما جاء بعد هذا الموضع مما يدل على الجملة المعادلة لأم المحذوفة في قوله تعالى:           XE "         " (
) ، وأيضاً دل عليه ما قبله في قوله تعالى:
          XE "         " (
) ، ووافقه على هذا الإنكار الهمداني XE "الهمداني" (
) ، وأبو حيان XE "أبو حيان" (
).

وجوز الرأيين بلا ترجيح: النحاس XE "النحاس" (
) ، والأنباري XE "الأنباري" (
) ، والمرادي XE "المرادي" (
) ، وابن هشام XE "ابن هشام" (
).

وأما البغوي XE "البغوي"  فيرى رأي القائلين بأن الهمزة للاستفهام ، وضعَّف قول من قال بأن الهمزة للنداء حيث صدَّره بـ(قيل) التي تدل على التضعيف ، قال: (( ومن قرأ بالتخفيف فهو ألف استفهام دخلت على (مَنْ) ، معناه: أهذا كالذي جعل لله أندادا؟ ، وقيل الألف في (أَمَنْ) بمعنى حرف النداء ، تقديره: يا من هو قانت ، والعرب تنادي بالألف كما تنادي بالياء فتقول أبني فلان ويا بني فلان ))(
).

والذي يظهر لي هو قوة الرأي القائل بأن الهمزة للاستفهام ؛ لأنه لم يرد في القرآن نداء بغير يا النداء(
) ، ولأن سياق الآيات يوافق أن تكون الهمزة للاستفهام ؛ حتى لا يكون القول أجنبياً عمَّا قبله(
). والله أعلم.
دخول أداة النداء على فعل

من علامات الاسم المميزة له النداء ، فلا تدخل أداة النداء على فعل أو حرف.

وللعلماء فيما ورد من شواهد دخلت فيها أداة النداء على فعلٍ تأويلاتٌ مختلفة:

المذهب الأول: أنَّ المنادى محذوف ، والياء دليل عليه.

وهذا هو رأي الفرَّ XE "الفراء" اء XE "الفراء" (
) ، والمبرّ XE "المبرد" َد(
) ، والنحّا XE "النحاس" س(
) ، وابن خالويه XE "ابن خالويه" (
) ، ومكي القيسي XE "مكي القيسي" (
) ، والزمخشري XE "الزمخشري" (
) ، وابن الشجري XE "ابن الشجري" (
) ، والأنباري XE "الأنباري" (
) ، والعكبري XE "العكبري" (
) وابن مالك XE "ابن مالك" (
).
واستدلوا من النثر بقراءة أبي جعفر XE "أبو جعفر"  والكسائي XE "الكسائي"  (ألا يَسجُدوا) بتخفيف اللام من (ألا)(
) في قوله تعالى:      XE "    " (
).

وبقول العرب: (ألا يا ارحمونا)(
) ، أي: ألا يا هؤلاء ارحمونا ، وبقول العرب كذلك: (ألا يا تصدق علينا)(
) ، أي: ألا يا هذا تصدق علينا.

 ومن الشعر بقول الأخطل XE "الأخطل" (
):

	وَإِنْ كَانَ حَيَّانَا عِدًى آخِرَ الدَّهْرِ

	
	أَلا يَا اسْلَمِي يَا هنْدَ هندَ بَنِي بَكْرِ



أي: ألا يا هند اسلمي.

المذهب الثاني: أنَّ (يا) الداخلة على الفعل للتنبيه وليست للنداء.

وهذا هو مذهب الأخفش XE "الأخفش" (
) ، والزجاج XE "الزجاج" (
) ، والفارسي XE "الفارسي" (
) ، وابن جني XE "ابن جني" (
) ، والمالقي XE "المالقي" (
).

فليس هناك منادى محذوف على هذا المذهب في كل الشواهد التي دخلت فيها أداة النداء على فعل ، فالتوجيه مثلاً في قراءة أبي جعفر XE "أبو جعفر"  والكسائي XE "الكسائي"  في الآية السابقة على تقدير (ألا اسجدوا) ثم زيدت (يا) للتنبيه وحذفت ألف الوصل من اسجدوا ، ثم حذفت الألف من (يا) لالتقاء الساكنين -الألف والسين- فصارت ألا يسجدوا(
).

واعتُرِضَ على هذا المذهب أنَّه يترتب عليه أنْ تدخل (ألا) وهي للتنبيه على أداة تنبيه أخرى وهي: (يا).

المذهب الثالث: يرى جواز الأمرين أن تكون (يا) للتنبيه أو للنداء.

وهذا هو رأي أبي منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
) ، وابن هشام XE "ابن هشام" (
) ، وخالد الأزهري XE "خالد الأزهري" (
).

وأما البغوي XE "البغوي"  فقد وافق أصحاب المذهب الأول فوجّه قراءة أبي جعفر XE "أبو جعفر"  والكسائي XE "الكسائي"  (ألا يسجُدوا) بتخفيف اللام من (ألا) في الآية السابقة بقوله: (( (ألا يسجدوا) قرأ أبو جعفر XE "أبو جعفر"  والكسائي XE "الكسائي"  (ألاَ يَسْجُدُوا) بالتخفيف ، وإذا وقفوا يقولون: ألا يا ، ثم يبتدئون: اسجدوا ، على معنى: ألا يا هؤلاء اسجدوا ، وجعلوه أمرا من عند الله مستأنفاً ، وحذفوا (هؤلاء) اكتفاءً بدلالة (يا) عليها ))(
) ، واستشهد على ذلك بقول العرب: (ألا يا ارحمونا) ، وقدرَّه بـ: ألا يا قوم.

واستشهد كذلك ببيت الأخطل XE "الأخطل" :

	وَإِنْ كَانَ حَيَّانَا عِدًى آخِرَ الدَّهْرِ

	
	أَلا يَا اسْلَمِي يَا هنْدَ هندَ بَنِي بَكْرِ



ثم قدَّره بـ(ألا يا هند اسلمي)(
).

والذي يظهر لي هو قوة المذهب الثاني القائل بأنَّ (يا) في كل الشواهد التي دخلت فيها على فعل للتنبيه وليست للنداء لأمور:

الأول: لأن تقدير (يا) للنداء مع حذف المنادى فيه حذفٌ كثير من غير بقاء ما يدل على المحذوف.

الثاني: كثرة دخول (يا) التي للتنبيه على فعل الأمر وقبلها (ألا) للاستفتاح(
).

الثالث: أنَّه على رأي من قال إنَّ (يا) للنداء يلزم منه حذف ، والتوجيه على عدم الحذف أولى من التوجيه بتقدير محذوف.

ويرد على من اعترض بأن قبل (يا) التي للتنبيه حرف تنبيه آخر وهو (ألا) بأنه جمع بينهما للتأكيد(
).
(أب) المنادى مضافاً إلى ياء المتكلم

للنحويين في أب المنادى مضافاً إلى ياء المتكلم أحد عشر وجهاً:

الأول : حذف الياء وإبقاء الكسرة (يا أبِ).

الثاني : إثبات الياء ساكنة على الأصل (يا أبيْ).

الثالث : إثبات الياء مفتوحة للتخفيف (يا أبيَ).

الرابع : قلب الكسرة فتحة وقلب الياء ألفا لتحركها وانفتاح ما قبلها (يا أبا).

الخامس : حذف الألف والاكتفاء بالفتحة (يا أبَ).

السادس : حذف الألف وضم الآخر إجراءً له مجرى المنادى المفرد (يا أبُ).

السابع : حذف الياء وتعويضها تاء التأنيث وكسرها (يا أبتِ).

الثامن : تعويض ياء المتكلم تاء التأنيث وفتحها (يا أبتَ).

التاسع : تعويض ياء المتكلم تاء التأنيث وضمها (يا أبتُ).

العاشر : أن يجمع بين التاء والألف فيقال (يا أبتا) وهو مختص بالشعر

الحادي عشر: أن تكون الياء مشددة ، إذ الأصل (أبوي) قلبت الياء واواً ، وأدغمت في ياء الإضافة فتصير (أَبِيَّ)(
).

وقد ذكر الإمام البغوي XE "البغوي"  في (يا أبتَِ) في قولـه تعـالى:        XE "      " (
) قراءتين كلتاهما بالتاء.

 والتاء في أبت للتأنيث عوض من ياء المتكلم ، وقد نص على أن التاء للتأنيث سيبويه XE "سيبويه"  قال : (( سألت الخليل XE "الخليل"  عن قولهم يا أبه ، ويا أبت لاتفعل ، ويا أبتاه ، ويا أمتاه ؛ فزعم الخليل XE "الخليل"  أن هذه مثل الهاء في عمة وخالة ))(
) ، وذكر ذلك أيضاً المبرد XE "المبرد"  ، ودلل على أن التاء عوض عن ياء الإضافة بأنك إن جئت بالياء حذفت التاء فتفول: (يا أبي لا تفعل)(
) ؛ لأنه لا يجمع بين العوض والمعوض عنه.

والقراءتان التان ذكرهما البغوي XE "البغوي"  هما:

القراءة الأولى : قراءة أبي جعفر XE "أبو جعفر"  وابن عامر XE "ابن عامر"  بالتاء مفتوحةً (يا أبتَ)(
).

وقد اختلف العلماء في توجيه فتح التاء على عدة آراء، حتى قال عنه بعضهم إنه مشكل(
).

الرأي الأول: أن الأصل (يا أبتي) أبدلت ياء الإضافة ألفاً فصارت (يا أبتا) ثم حذفت هذه الألف وبقيت الفتحة على التاء لتدل على هذه الألف المحذوفة ، كما إنَّ ياء الإضافة تحذف وتبقى الكسرة لتدل عليها.

وهذا الرأي اختاره الزجاج XE "الزجاج"  بعد ان ذكر عدة أوجه للنحويين قبله(
) ، وهو رأي أبي علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، والزمخشري XE "الزمخشري"  في أحد رأييه(
) ، وأبي الحسن الباقولي XE "الباقولي" (
) ، وقال عنه الهمداني XE "الهمداني"  إنه المختار وما عداه تكلفٌ وتعسف(
) ، وبه قال أبو حيان XE "أبو حيان" (
).

وقد استشكل بعض العلماء على هذا الرأي أنه قدر الأصل فيه (يا أبتا) وفيه جمع بين العوض والمعوض عنه -بين التاء التي هي عوض من ياء الاضافة ، وبين الألف المبدلة من الياء- وهذا لايجوز(
).

وأجيب بأنه لما لم تكن الياء ملفوظة وإنما الملفوظ ما أبدل منها جاز ذلك(
).

الرأي الثاني: أن هذه الفتحة هي فتحة الياء فلما عوضت تاء التأنيث من الياء حركت التاء بحركة أصلها وهذا هو رأي الزمخشري XE "الزمخشري"  الآخر(
) ، والهمداني XE "الهمداني"  (
) وخالد الأزهري XE "خالد الأزهري" (
).

الرأي الثالث: أن الأصل (يا أبتاه) والألف فيه للندبة ، ثم حذفت هذه الألف.

وهذا هو رأي الفراء XE "الفراء" (
) ، وابن خالويه XE "ابن خالويه" (
).

وقد رُدّ هذا الرأي لأن الموضع ليس موضع ندبة ، والألف خفيفة فلا تحذف(
).

وأمَّا البغوي XE "البغوي"  فقد وافق أصحاب الرأي الأول القائلين بأن (يا أبتَ) أصلها (يا أبتي) أبدلت ياء الإضافة ألفاً فصارت (يا أبتا) ثم حذفت هذه الألف وبقيت الفتحة على التاء لتدل على هذه الألف المحذوفة ، قال: (( (يا أبت) قرأ أبو جعفر XE "أبو جعفر"  وابن عامر XE "ابن عامر"  (يا أبتَ) بفتح التاء في جميع القرآن ، على تقدير: يا أبتاه ، والوجه أن أصله يا أبتاه بالألف ، وهي بدل عن ياء الإضافة ، فحُذفت الألف كما تحذف التاء ، فبقيت الفتحة تدل على الألف كما تبقى الكسرة تدل على الياء عند حذف الياء ))(
).
القراءة الثانية: قراءة باقي القراء بكسر التاء (يا أبتِ)(
).

وللعلماء في توجيهه أكثر من رأي أيضاً.

الرأي الأول: أنَّ الأصل (يا أبتي) فحذفت الياء وعوض عنها تاء التأنيث ، وكسرت التاء ؛ لأجل ياء المتكلم المحذوفة فالكسر عوض من الكسر الذي كان يستحقه قبل ياء المتكلم.

وهذا هو رأي سيبويه XE "سيبويه" (
) ، والفرَّ XE "الفراء" اء(
) ، وأبي الحسن الباقولي XE "الباقولي" (
) ، وابن عصفور XE "ابن عصفور" (
) ، وخالد الأزهري XE "خالد الأزهري" (
).

وقد استشكل بعض العلماء على هذا الرأي أنه قدر الأصل فيه (يا أبتي) وفيه جمع بين العوض والمعوض عنه ، بين التاء التي هي عوض من ياء الاضافة ، وببن ياء الإضافة.

ويجاب عنه بما أجيب به على من اعترض على (يا أبتا) بأنه لما لم تكن الياء ملفوظة وإنما الملفوظ ما أبدل منها جاز ذلك(
).

الرأي الثاني: رأي الزمخشري XE "الزمخشري"  أن هذه الكسرة هي الكسرة المستحقة قبل الياء زحلقت إلى التاء لاقتضاء تاء التأنيث أن يكون ما قبلها مفتوحاً(
) ، وكذا ذكره خالد الأزهري XE "خالد الأزهري" (
).

وقال السمين الحلبي XE "السمين الحلبي"  بعد أن ذكر هذين القولين (( ليس بخلاف طائلٍ ))(
).

وأمّا البغوي XE "البغوي"  فقد ذكر في فتح التاء من (يا أبتَ) رأيين: 

وافق القائلين بالرأي الأول في أحدهما وهو أنَّ أنَّ الأصل (يا أبتي) فحذفت الياء وعوض عنها تاء التأنيث ، وكسرت التاء ؛ لأجل ياء المتكلم المحذوفة ، قال: ((  وقرأ الآخرون: (يا أبتِ) بكسر التاء في كل القرآن ، والوجه أنَّ أصله (يا أبتي) فحذفت الياء تخفيفا واكتفاء بالكسرة ؛ لأن باب النداء حذفٌ ، يدل على ذلك قوله: يا عباد فاتقون.

والرأي الثاني للبغوي XE "البغوي" : أنَّ هذه التاء تاء التأنيث الساكنة ، والسكون يحرك إلى الكسر(
)، ولم أر من تعرض لهذا التوجيه من النحويين.
والذي يظهر لي أنّّ أولى الآراء في القراءة الأولى (يا أبتَ) هو الرأي الأول ؛ لأن الفتحة على التاء دالة على المحذوف الذي هو الألف ، وهذا الغالب في الحذف أن تكون الحركة في الحرف قبله دالة على هذا المحذوف ، وليس الغالب أنْ تنقل حركة المحذوف إلى الحرف قبله.

وأولى الآراء في قراءة الكسر (يا أبتِ) هو الرأي الذي رأيت البغوي XE "البغوي"  انفرد به وهو أنّ حركة التاء حركة عارضة لأجل التقاء الساكنين ؛ لأنَّ تاء التأنيث تحرك للكسر إذا جاء بعدها ساكن ، ويخلو هذا الرأي من كثرة التقدير.والله أعلم.
يا ابن أمَّ (المنادى المضاف إلى مضاف إلى ياء المتكلم)
للعلماء في المنادى مضافاً إلى مضاف إلى ياء المتكلم إذا كان المضاف إليه أمّاً خمسة أوجه:

الأول: حذف الياء وإبقاء الكسرة (ابن أمِّ).

الثاني: قلب الياء ألفاً وقلب الكسرة فتحةً (ابن أمَّا).

الثالث: قلب الياء ألفاً وقلب الكسرة فتحةً ثم حذف الألف (ابن أمَّ).

الرابع: إثبات الياء ساكنة (ابن أمِّيْ).

الخامس: إثبات الياء مفتوحة (ابن أمِّيَ)(
).

وقد أورد الإمام البغوي XE "البغوي"  في (أُمَِّ) في قوله تعـالى:         XE "       " (
) قراءتين:

القراءة الأولى: قراءة أهل الكوفة والشام (أمِّ) بكسر الميم(
).

وقد اختلف العلماء في توجيه كسر الميم في هذه القراءة على رأيين:

الرأي الأول: أن (ابن) مضاف لـ(أم) و(أم) مضافة لياء المتكلم ، وحذفت الياء مجتزأً عنها بالكسرة ، فالكسرة كسرة إعراب.

وهذا الرأي هو رأي الفراء XE "الفراء" (
) ، وأبي منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
) ، وأبي الحسن الباقولي XE "الباقولي" (
).

الرأي الثاني: : أنَّ (ابن) مع (أم) قد ركبا تركيب خمسة عشر ، وأضيف لياء المتكلم ، فكسر آخره ، ثم حذفت الياء لكثرة الاستعمال ، واجتزئ عنها بالكسرة.

وهذا هو رأي سيبويه XE "سيبويه" (
) ، والمبرد XE "المبرد" (
) ، وأبي حيان XE "أبو حيان" (
).

القراء الثانية: قراءة أهل الحجاز والبصرة وحفص XE "حفص"  (أمَّ) بفتح الميم(
).

وللنحويين في توجيهها رأيان:

الرأي الأول: أن (ابن) مضاف لـ(أم) و(أم) مضافة لياء المتكلم ، قلبت ياء المتكلم ألفاً ، ثم حذفت الألف واجتزئ عنها بالفتحة ، وحينئذ حركة (ابن) حركة إعراب.

وهذا هو رأي الكسائي XE "الكسائي" (
) ، والفراء XE "الفراء" (
) ، وأبي عبيد XE "أبو عبيد" (
).

الرأي الثاني: أن (ابن) و (أم) بنيا على الفتح لتركبهما تركيب خمسة عشر ، فحركتهما حركة بناء.

وهذا هو رأي سيبويه XE "سيبويه"  قال: (( وقالوا: يا بن أمَّ ، ويا بن عمَّ فجعلوا ذلك بمنزلة اسم واحد ))(
) ، وهو أيضاً رأي والأخفش XE "الأخفش" (
) ، والمبرد XE "المبرد" (
) ، وأبي جعفر النحاس XE "النحاس" (
) ، وأبي منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
) ، وأبي الحسن الباقولي XE "الباقولي" (
) ، وأبي حيان XE "أبو حيان" (
) ، ونسب للبصريين(
).

وأمَّا البغوي XE "البغوي"  فيرى رأي الكوفيين في القراءتين ، فأمَّا قراءة الكسر (ابن أمِّ) فقد وجهها بقوله (( (ابن أمِّ) قرأ أهل الكوفة والشام ها هنا وفي طه بكسر الميم ، يريد: يا بن أمي ، فحذفت ياء الإضافة ، وأبقيت الكسرة لتدل على الإضافة كقوله: يا عباد ))(
).

وأمَّا قراءة الفتح فوجَّهها بقوله: (( وقرأ أهل الحجاز والبصرة وحفص XE "حفص"  بفتح الميم ، على معنى يا بن أماه ))(
) ، أي أن (ابن) مضاف لـ(أم) و(أم) مضافة لياء المتكلم ، وياء المتكلم قد قلبت ألفاً ، ثم حذفت الألف واجتزئ عنها بالفتحة ، وحينئذ حركة (ابن) حركة إعراب ثم أتبع ذلك بذكر رأي البصريين مصدراً إياه بـ قيل التي تدل على التضعيف فقال: (( وقيل جعله اسماً واحداً وبناه على الفتح كقولهم حضرموت وخمسة عشر ونحوهما))(
).

فنجد الإمام البغوي XE "البغوي"  قد اعتمد رأي الكوفيين في التوجيه في هذه المسألة ، وضعَّف رأي البصريين ، بدون نسبة الأقوال لأصحابها ، وبدون ذكر سبب الترجيح.

والذي يظهر لي هو قوة رأي البصريين في توجيه الكسر (ابن أمِّ) ، لوضوح توجيههم وعدم تفرّعه ، فالأصل (ابن أمّي) حذفت الياء ، واحتزئ عنها بالكسرة.

وقوة رأي البصريين في توجيه الفتح (ابن أمَّ) أنها ركبت تركيب (خمسة عشر) فبنيت على الفتح ، وليس كما قال الكوفيون أنَّ الياء قلبت ألفاً وفتح ما قبلها ثم حذفت الألف ؛ لأن الألف خفيفة لا تحذف(
).

وبهذا الرأي أخذ أبو منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري"  ، وأبو الحسن الباقولي XE "الباقولي"  كما سبق.والله أعلم.
صرف (عُزَيْر) ومنعه

جاء في قوله تعالى:        XE "      " (
) قراءتان متواترتان:

القراءة الأولى: (    ) بالتنوين ، وهي قراءة عاصم XE "عاصم"  والكسائي XE "الكسائي"  ويعقوب XE "يعقوب" .

القراءة الثانية: (    ) بغير تنوين ، وهي قراءة الجمهور(
).

وقد اختلف النحويون في اسم (عُزيْر) هل مصروف أم ممنوع من الصرف:

الرأي الأول: يرى أنَّ اسم (عُزَيْر) مصروف ؛ لأنَّ (عزيراً) اسم عربي مشتق ، قال الله تعالى:     XE "   " (
) ، وحتى لو كان أعجمياً لانصرف ؛ لأنه على ثلاثة أحرف في الأصل ثم زيدت عليه ياء التصغير ، ومصغر الثلاثي ينصرف وإن كان أعجمياً(
).

ويرى هذا الرأي: الفراء XE "الفراء" (
) ، وأبو إسحاق الزجاج XE "الزجاج" (
) ، وأبو جعفر النحاس XE "النحاس" (
) ، وأبومنصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
) ، وأبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، ومكي القيسي XE "مكي القيسي" (
) ، وابن الشجري XE "ابن الشجري" (
) ، والأنباري XE "الأنباري" (
) ، والرازي XE "الرازي" (
) ، والعكبري XE "العكبري" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
).

و على هذا الرأي يخرَّج ترك التنوين في (عزير) مع أنه مصروف على أحد وجهين:

الوجه الأول: أنْ يكون (عزير) مبتدأ ، وما بعده خبره ، وحذف التنوين لالتقاء الساكنين -التنوين والباء من (ابن)-(
).

الوجه الثاني: أنْ يكون (عزير) مبتدأ ، و(ابن الله) صفة لعزير ، والخبر محذوف تقديره: عزير بن الله معبودهم أو إلههم ، وحذف التنوين من (عزير) ؛ لأنه متى وقع الابن صفةً بين علمين غيرَ مفصول بينه وبين موصوفه حذف التنوين من الموصوف ، وذلك كقولك: جاءني زيدُ بن عمروٍ(
).

الرأي الثاني: يرى أنَّ (عزير) يمكن أنْ يكون مصروفاً على وجه و غير مصروف على وجه آخر ، فمن قرأَ بالتنوين فهو عربيٌ مصروف ، ومن قرأ بغير تنوين فهو اسم أعجميٌ ، فيمنع من الصرف للعلمية والعجمة ، وعلى كلا القراءتين (عزير) مبتدأ و (ابن) خبره.

وهذا رأي الزمخشري XE "الزمخشري" (
) ، وأبي حيان XE "أبو حيان"  (
) ، وتلميذه السمين الحلبي XE "السمين الحلبي" (
).

وأمَّا البغوي XE "البغوي"  فيرى أن (عزير) اسم ممنوع من الصرف في قراءة من قرأ بالتنوين ؛ لأنه اسم أعجمي ، ويشبه اسماً مصغراً ، فمن قرأ بدون تنوين فلأنه ممنوع من الصرف.

وأمَّا قراءة من قرأ بالتنوين فهو اسم خفيف اللفظ فوجهه أن يصرف وإن كان أعجمياً مثل نوح XE "نوح"  ، وهود XE "هود"  ، ولوط XE "لوط" (
).

والذي يظهر لي هو قوة الرأي القائل بأنَّ (عُزَيْر) يمكن أن يكون مصروفاً على وجه وغير مصروف على وجه آخر ، فمن لم يصرفه فهو عنده اسم أعجمي ، فيمنع من الصرف للعملية والعجمة ، وعلى ذلك جاءت قراءة الجمهور في قوله تعالى:        XE "      " (
) ، ومن صرفه كقراءة عاصم XE "عاصم"  والكسائي XE "الكسائي"  ويعقوب XE "يعقوب"  بالتنوين فهو عنده اسم عربي مشتق ، من التعزير.

 وأمَّا من قال إنَّه اسم عربي مصروف على كلا القراءتين ، وأنَّ ترك التنوين في قراءة الجهور لالتقاء الساكنين ففيه كما قال الزمخشري XE "الزمخشري"  وأبو حيان XE "أبو حيان"  والسمين الحلبي XE "السمين الحلبي"  تمحلٌ وتكلف(
).

وكذلك من قال: بأنَّ (ابن الله) صفة لعزير والخبر محذوف ففيه حذفٌ ، وتخريج الآية على عدم الحذف أولى ، ولأنه لم يرسم في القرآن إلا ثابت الألف ، ومعلوم أنه متى وقع الابن صفة بين علمين غير مفصول بينه وبين موصوفه بفاصل حذفت ألفه خطاً ، فلو كان (عزير) صفة لـ(ابن) لحذفت ألفه(
).والله أعلم.
صرف (ثَمُوْد) ومنعه

جاء في لفظ (ثَمُوْد) الأول في قوله تعالى:           XE "         " (
) قراءتان متواترتان:

القراءة الأولى: (ثَمُوْدَ) بدون تنوين ، وهي قراءة حمزة XE "حمزة"  وحفص XE "حفص"  ويعقوب XE "يعقوب" .

القراءة الثانية: (ثَمُوْداً) بالتنوين ، وهي قراءة الجمهور(
).

وكذلك جاء في (لثمود) في آخر الآية قراءتان متواترتان:

القراءة الأولى: (لِثَمُوْدٍ) بجر الدال وبالتنوين ، وهي قراءة الكسائي XE "الكسائي" .

القراءة الثانية: (لِثَمُودَ) بنصب الدال بلا تنوين ، وهي قراءة الجمهور(
).

وقد وجه جمهور النحويين قراءة حمزة XE "حمزة"  وحفص XE "حفص"  ويعقوب XE "يعقوب"  لـ(ثمودَ) بدون تنوين ، وكذلك قراءة الكسائي XE "الكسائي"  (لثمودَ) في آخر الآية بالفتح بلا تنوين بأن (ثمود) في كلا الموضعين ممنوع من الصرف ، ووجهوا قراءة الجمهور بأن (ثَمُود) مصروف ؛ لأنه اسم للحي ، أو اسم للأب الأكبر الذي من نسله هذه القبيلة(
).

وقد اختلف العلماء في علة منع (ثمود) من الصرف:

الرأي الأول: ذهب الجمهور أنَّ المانع من الصرف في (ثَمُوْد) هو العلمية والتأنيث؛ لأن (ثَمُوْد) اسمٌ للقبيلة ، سميت به لقلة مائها ، وهو مأخوذ من الثمد ، والثمد: الماء القليل(
).
الرأي الثاني: ذهب أبو حاتم إلى أنَّ المانع لـ(ثَمُوْد) من الصرف هو العلمية والعجمة ؛ لأنه اسم أعجمي(
).

وردَّ رأي أبي حاتم بأنَّ (ثمود) اسمٌ عربيٌ ؛ لما قيل من أنَّ القبيلة سميت به لقلة مائها ، فالثمد هو الماء القليل(
).

وأمَّا البغوي XE "البغوي"  فقد اختصر التوجيه للتنوين وعدمه ، فوجه عدم الصرف أنَّ (ثَمُوْد) اسم للقبيلة ، ووجه الصرف أنَّ (ثَمُوْد) اسم مذكر ، ولم يبين هل التذكير لأنه اسم للحي ، أم لأنه اسم للأب الأكبر لهذه القبيلة ، قال: (( (ألا إن ثمودا كفروا ربهم ألا بعدا لثمود) قرأ حمزة XE "حمزة"  وحفص XE "حفص"  ويعقوب XE "يعقوب" : (ثمود) غير منون ، . وقرأ الكسائي XE "الكسائي" : (لثَمُوْدٍ) بخفض الدال والتنوين ، والباقون بنصب الدال ، فمن جره فلأنه اسم مذكر ، ومن لم يجره جعله اسما للقبيلة ))(
).

والذي يظهر لي أنَّه يجوز في (ثَمُوْد) الصرف وعدمه ، الصرف بالنظر إلى أنَّ الاسم للحي أو أبي القبيلة ، والمنع من الصرف بالنظر إلى أنَّ الاسم للقبيلة.

وهذا التوجيه يمكن الأخذ به في أسماء القبائل بشكل عام ، قال العكبري XE "العكبري" : (( فأما أسماء القبائل فما كان موضوعا على القبيلة كان مؤنثاً ، نحو حمير ، وما كان اسما للحي أو أبي القبيلة كان مذكراً نحو تميم ، وقد جاء الوجهان في (ثمود) ))(
).
صرف (طُوَى) ومنعه

جاء في كلمة (طوى) في قوله تعالى:       XE "     " (
) ، وفي قوله تعالى:         XE "       " (
) قراءاتان متواترتان:

القراءة الأولى: قراءة عاصم XE "عاصم"  وحمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  وابن عامر XE "ابن عامر"  بالتنوين (طُوًى).

القراءة الثانية: قراءة باقي القراء بدون تنوين (طُوَى)(
).

وقد وجَّه النحويون هاتين القراتين بأن (طُوَى) قد يكون مصروفاً بوجه ، وغير مصروف بوجه آخر ، فصرفه لأنه اسمٌ مذكرٌ للوادي أو المكان(
) ، قال ياقوت XE "ياقوت الحموي" : (( (طوى) موضع بالشام عند الطور ))(
).

وأمَّا عدم صرفه فاختلفوا في علة المنع:

الرأي الأول: يرى أنَّ منع (طُوَى) من الصرف للعلمية والتأنيث ؛ لأنه اسمٌ للبقعة ، فيمنع من الصرف كما تمنع (مكة) و (بغداد).

ويرى هذا الرأي: الفراء XE "الفراء" (
) ، وأبو عبيدة XE "أبو عبيدة" (
) ، وأبو جعفر النحاس XE "النحاس" (
) ، وأبو منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
) ، وأبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، وابن خالويه XE "ابن خالويه" (
) ، ومكي القيسي XE "مكي القيسي" (
) ، والزمخشري XE "الزمخشري" (
) ، وأبو الحسن الباقولي XE "الباقولي" (
) ، والأنباري XE "الأنباري" (
) ، والرازي XE "الرازي" (
) ، والعكبري XE "العكبري" (
) ، وياقوت الحموي XE "ياقوت الحموي" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
) ، وأبو حيان XE "أبو حيان" (
) ، والسمين الحلبي XE "السمين الحلبي" (
) ، وابن هشام XE "ابن هشام" (
).

الرأي الثاني: يرى أنَّ منع (طُوَى) من الصرف للعلمية والعدل ، فطُوى معدول عن طاوٍ، فهو كـ(عمر) منع من الصرف لأنه معدول عن (عامر).

ويرى هذا الرأي: الفراء XE "الفراء" (
) ، وأبو عبيدة XE "أبو عبيدة" (
) ، وأبو جعفر النحاس XE "النحاس" (
) ، وأبو منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
) ، وأبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، وابن خالويه XE "ابن خالويه" (
) ، ومكي القيسي XE "مكي القيسي" (
) ، وأبو الحسن الباقولي XE "الباقولي" (
) ، والأنباري XE "الأنباري" (
) ، والرازي XE "الرازي" (
) ، والعكبري XE "العكبري" (
) ، وياقوت الحموي XE "ياقوت الحموي" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
) ، وأبو حيان XE "أبو حيان" (
) ، والسمين الحلبي XE "السمين الحلبي" (
).

ولم يرتض ابن هشام XE "ابن هشام"  هذا الرأي ، وردَّه معللاً ذلك بأنه لا يُلْجَأُ إلى العدل إلا عند عدم وجود علة أخرى ، وقد وجد في (طُوَى) علة التأنيث على أنه اسم للبقعة ، فلا وجه لتكلف العدل(
).

الرأي الثالث: يرى أنَّ (طُوَى) منع من الصرف للعلمية والعجمة ، فطوى اسم أعجمي.

ويرى هذا الرأي: أبو حيان XE "أبو حيان" (
) ، وتلميذه السمين الحلبي XE "السمين الحلبي" (
).

وأمَّا البغوي XE "البغوي"  فلم يوجه قراءة من قرأ بالتنوين وإنما اقتصر على توجيه قراءة من قرأ بدون تنوين ، فوجه عدم الصرف في (طُوَى) على أنه معدول عن (طاوٍ) ، ولم يذكر غير ذلك من الأوجه السابقة قال: (( قرأ أهل الكوفة والشام (طوى) بالتنوين ههنا وفي سورة النازعات ، وقرأ الآخرون بلا تنوين ؛ لأنه معدول عن (طاوٍ) فلما كان معدولاً عن وجهه كان مصروفاً عن إعرابه ، مثل: عُمَر وزُفَر ))(
).

والذي يظهر لي أنَّ (طُوَى) يمكن أنْ يكون مصروفاً ، وذلك بالنظر إلى المكان فهو مذكر ، ويمكن أن يكون ممنوعاً من الصرف وذلك بالنظر إلى البقعة فيمنع من الصرف للعلمية والتأنيث ، وهذا أولى من المنع من الصرف للعلمية والعدل ؛ لأنَّ العدل لا يلجأ إليه إلا عند عدم وجود علة أخرى تقوم مقامه ، وأمَّا الرأي الثالث الذي انفرد به أبو حيان XE "أبو حيان"  وتلميذه السمين الحلبي XE "السمين الحلبي"  وهو أنَّ المانع لـ(طُوَى) من الصرف هو العلمية والعجمة فلم ينسباه لأحد ، وقد ذكر ياقوت الحموي أنَّ (طُوَى) اسم أعجمي للمكان ، إلا أنَّه لمَّا ذكر وجه عدم تنوينه لم يذكر من العلل العلمية والعجمة(
) ، فأولى الآراء في علة المنع من الصرف هو الرأي الأول.والله أعلم.
مجيء (أَنْ) بمعنى (لئلا)

اختلف النحويون في جواز أن تكون (أَنْ) بمعنى (لئلا):

فذهب الكسائي XE "الكسائي" (
) ، والفراء XE "الفراء" (
) ، والكوفيون(
) إلى أنَّ (أَنْ) قد تكون بمعنى (لئلا).

وجعلوا من ذلك قولَه تعالى:            XE "          " (
) أي: لئلا تضلوا ، وقوله تعالى:                    XE "                  " (
) أي: لئلا تقولوا ، وغير ذلك من الآيات(
).
وخالفهم في ذلك البصريون(
) فمنعوا إتيان (أَنْ) بمعنى (لئلا).

وأولوا الآيات التي احتج بها الكوفيون بأنها على حذف المضاف وإقامة المضاف إليه مقامه ، فالتقدير في قوله تعالى:            XE "          " (
) يبين لكم كراهة أن تضلوا.
وفي قوله تعالى:                    XE "                  " (
) كراهة أن تقولوا(
).

وجوز الزجاج XE "الزجاج" (
) ، وأبو الحسن الباقولي XE "الباقولي" (
) ، والأنباري XE "الأنباري" (
) المذهبين فيجوز عندهم أن يكون التقدير في الأيات السابقة على حذف (لا) أي: (لئلا) أو على حذف المضاف وإقامة المضاف إليه مقامه.

ورأى هذا الرأي الأخيرَ البغوي XE "البغوي" ُ فوجه بعض الآيات على تقدير الكوفيين فقال في تفسيره لقوله تعالى:         XE "       " (
) في قراءة الجمهور بفتح الهمزة من (أَنْ)(
) (( (أن يؤتى أحد مثل ما أوتيتم) من العلم ، أي: لئلا يؤتى أحد ، و(لا) فيه مضمرة، كقوله تعالى: (يبين الله لكم أن تضلوا) أي: لئلا تضلوا ، يقول: لا تصدقوهم لئلا يعلموا مثل ما علمتم فيكون لكم الفضل عليهم في العلم ، ولئلا يحاجوكم عند ربكم فيقولوا: عرفتم أن ديننا حق وهذا معنى قول ابن جريج ، وقرأ الحسن والأعمش XE "الأعمش"  (إن يؤتى) بكسر الألف ، فيكون قول اليهود تاما عند قوله: (إلا لمن تبع دينكم) وما بعده من قول الله تعالى ))(
).

وكذلك في قوله تعالى:                 XE "               " (
) قال: (( معناه أن لا تبروا كقوله تعالى: (يبين الله لكم أن تضلوا) أي: لئلا تضلوا ))(
).

ووجه بعض الآيات على رأي البصريين فقال في تفسيره لقوله تعالى:         XE "       " (
) (( (وجعلنا على قلوبهم أكنة) أغطية (أن يفقهوه) كراهية أن يفقهوه ، وقيل لئلا يفقهوه))(
)
وجمع بين قولي الكوفيين والبصريين بدون ترجيح في تفسيره لقوله تعالى:
                   XE "                  " (
) قال: (( (أن يقولوا) يعنى: وأشهدهم على أنفسهم أن يقولوا أي: لئلا يقولوا أو كراهية أن يقولوا ))(
).

والذي يظهر لي هو قوة مذهب القائلين بجواز الأمرين وذلك لأن معنى الآيات محتمل لهما ، ولأنه على كلا المذهبين نحتاج إلى تقدير محذوف ، فعلى مذهب الكوفين نحتاج إلى تقدير (لا) ، وعلى مذهب البصريين نحتاج إلى تقدير مضاف.والله أعلم.
ناصب الفعل المضارع بعد حتى

اختلف العلماء في ناصب الفعل المضارع بعد حتى:

المذهب الأول: أنَّ (حتى) حرف جر، فهي مختصة بالأسماء ، وينصب الفعل بعدها بإضمار (أنْ).

وهذا هو رأي البصريين(
).

المذهب الثاني: أنَّ (حتى) ناصبة للفعل بنفسها ، لا بتقدير (أنْ).

وهذا هو مذهب الكوفيين(
) ، وأبي منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري"  من البصريين(
).

وأمَّا البغوي XE "البغوي" ُّ فقد وافق الكوفيين في أن (حتى) تنصب الفعل بنفسها ، قال في توجيه قراءة نافع XE "نافع"  برفع (يقولُ)(
) في قوله تعالى:            XE "          " (
) ذاكراً حكم الفعل بعد (حتى) والتي هي قراءة جمهور القراء في الآية السابقة: (( قرأ نافع (حتى يقولُ الرسول) بالرفع معناه: حتى قال الرسول ، وإذا كان الفعل الذي يلي حتى في معنى الماضي ولفظه لفظ المستقبل فلك فيه الوجهان: الرفع ، والنصب ، فالنصب على ظاهر الكلام ؛ لأنَّ (حتى) تنصب الفعل المستقبل ، والرفع لأن معناه الماضي و(حتى) لا تعمل في الماضي ))(
).

وفي تفسير البغوي XE "البغوي"  لقوله تعالى:        XE "      " (
) ما يلمح إلى أنه يرى رأي الفراء XE "الفراء"  أيضاً في أنها إذا جرت الاسم فهي نائبة مناب إلى قال: (( حتى مطلع الفجر )) أي إلى مطلع الفجر(
).

والذي يظهر لي هو قوة مذهب الكوفيين لعدم حاجته إلى تكلف تقدير (أنْ) قبل حتى.

وأمّا قول البصريين إنَّ (حتى) مختصة بالأسماء ، فهذا غير مسلم به ؛ لأنَّها دخلت على الأفعال كما في الآية وغيرها من الشواهد ، وأيضاً فالبصريون قد أعملوا (ما) وهي غير مختصة فتدخل على الأفعال كقولك: ما يفعل زيدٌ ، وعلى الأسماء كقولك: ما زيدٌ فاعلاً ، فتعمل (حتى) كما أعملت ما.
نصب الفعل المضارع بعد فاء السببية
للعلماء في ناصب الفعل بعد فاء السببية ثلاثة مذاهب:

المذهب الأول: أنَّ الناصب هو (أنْ) مضمرة وجوباً بعد الفاء ، بشرط أن تسبق بنفي أو طلب محضين .

وهذا هو رأي سيبويه XE "سيبويه" (
) ، والمبرد XE "المبرد" (
) ، وابن السراج XE "ابن السراج" (
) ، وأبي علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، والزمخشري XE "الزمخشري" (
) ، وابن عصفور XE "ابن عصفور" (
) ، وابن مالك XE "ابن مالك" (
) ، وأبي حيان XE "أبو حيان" (
) ، وجمهور البصريين(
).

واستدلوا على مذهبهم أنَّ الأصل في الفاء أنْ تكون حرف عطف ، وحروف العطف لا تعمل ؛ لأنها غير مختصَّة(
) ، وقدَّروا (أنْ) ناصبة للفعل ؛ لأنَّهم تخيلوا في أول الكلام معنى المصدر ، والمصدر اسم ؛ فلا يسوغ أنْ يعطف عليه فعل ، فإذا أضمرت (أنْ) صار مصدراً، فإذا قلت: (زرني فأزورَك) فكأنَّك قلت: (ليكن منك زيارة فزيارة مني)(
).

المذهب الثاني: أن النصب بالفاء نفسها ، فالفاء قد خرجت عن باب العطف(
).

وهذا هو مذهب الكسائي XE "الكسائي"  ووافقه عددٌ من أصحابه(
) ، ووافقه في ذلك أيضاً الجرمي XE "الجرمي"  من البصريين(
).

المذهب الثالث: أن النصب بالخلاف ، وهو الصرف. 

ويرى هذا الرأي الفراء XE "الفراء"  وبعض الكوفيين(
) ، ونسبه ابن جنّ XE "ابن جني" ي أيضاً للبغداديين(
).

والمقصود بالصرف هو: صرف العطف عن اللفظ إلى العطف على المعنى(
).

وأمَّا البغوي XE "البغوي"  فقد وجَّه نصب الفاء في قراءة ابن عامر XE "ابن عامر"  وعاصم XE "عاصم"  ويعقوب XE "يعقوب"  (فيضاعفَه) بنصب الفاء(
) في قوله تعالى:              XE "            " (
) أنَّه على جواب الاستفهام ، والمقصود بالنصب على جواب الاستفهام هو النصب على الصرف ، يبين ذلك السمين الحلبي XE "السمين الحلبي"  في توجيه النصب في هذه الآية قال ذاكراً رأي البصريين والكوفيين: (( والنصب من وجهين: أحدهما: أنَّه منصوب بإضمار (أنْ) عطفاً على المصدر المفهوم من (يقرضُ) في المعنى ، فيكونُ مصدراً معطوفاً على مصدرٍ تقديرُهُ: من ذا الدي يكون منه إقراضٌ فمضاعفةٌ من الله ... ، والثاني: أنه نصبٌ على جواب الاستفهام في المعنى ؛ لأنَّ الاستفهام وإنْ وقع عن المقرض لفظاً فهو عن الإقراض معنىً كأنَّه قال: أيقرِضُ الله أحدٌ فيضاعفَه ))(
) فيكون البغوي يرى رأي الفرَّاء XE "الفراء"  ومن وافقه ، يزيد ذلك بياناً أنَّ البغوي ذكر رأي البصريين مصدراً إياه بـ(قيل) التي تدل على التضعيف(
).

والذي يظهر لي هو قوة رأي البصريين في أنَّ الناصب هو (أنْ) مضمرة ؛ لأنَّ (الفاء) لو خرجت عن بابها كما قال الكسائي XE "الكسائي"  ومن وافقه لجاز دخول حرف العطف عليها فتقول: (ما أنت بصاحبي فأكرمك وفأحدثك) ، وهذا ممتنع(
).

ولو كانت (الفاء) هي الناصبة لنصبت في كل موضع ؛ إذ التشريك لا يزول منها(
).

ولو كان الخلاف هو الناصب لم يكن الثاني أولى من الأول في النصب(
).
نصب الفعل المضارع بعد واو المعية

اختلف النحويون في ناصب الفعل بعد واو المعية على ثلاثة مذاهب.

المذهب الأول: أنَّ الناصب هو (أنْ) مضمرة وجوباً بعد الواو ، بشرط أن تسبق بنفي أو طلب محضين.
وهذا هو رأي البصريين(
).

واختلف الكوفيون في ناصب الفعل بعد الواو.

المذهب الثاني: أن النصب بالواو نفسها.

ويرى هذا الرأي الكسائي XE "الكسائي"  ، ومن وافقه من أصحابه(
) ، ووافقه في ذلك الجرمي XE "الجرمي"  من البصريين(
).

قال ثعلب في توجيه النصب بحرف الواو: إنه نصب لأنه دل على شرط ؛ لأن معنى هل تزورني فأحدثَك: إن تزرني أحدثْك، فلما نابت عن الشرط ضارعت كي ، فلزمت المستقبل فعملت عمل كي(
).

المذهب الثالث: أن النصب بالخلاف ، وهو الصرف.

وهذا هو رأي الفرَّاء XE "الفراء"  ، وبعض الكوفيين(
).

والمقصود بالصرف هو: صرف العطف عن اللفظ إلى العطف على المعنى(
).

 أي أن الثاني مخالف للأول فلا يحسن العطف بينهما ؛ لأن العطف على نية تكرار العامل، ففي المثال المتكرر في كتب النحو: (لا تأكل السمك وتشربَ اللبن) بالفتح لا يصح أن يقال: لا تأكل السمك، ولا تشرب اللبن ؛ لأن المراد النهي عن الجمع بينهما لا النهي عن كل منهما منفرداً ، فلما كان الثاني مخالفاً للأول ومصروفاً عنه ؛ كان هذا الصرف ناصباً للفعل(
).

قال هشام XE "هشام الضرير"  في توجيه النصب بالصرف: إنه لما لم يعطف على ما قبله لم يدخل الرفع ولا الجزم ؛ إذ ما قبله لا يخلو من أحد هذين ، ولما لم يستأنف بطل الرفع أيضا ، فلما لم يستقم رفعه ولا جزمه لانتفاء موجبيهما لم يبق إلا النصب(
).

وأمَّا البغوي XE "البغوي"  فقد ذكر في (يعلم) من قوله تعالى:            XE "          " (
) قراءَتين:

القراءة الأولى: قراءة أهل المدينة والشام (ويعلمُ) برفع الميم ، ووجهه بأنه على الاستئناف.

القراءة الثانية: قراءة باقي القراء (ويعلمَ) بنصب الميم(
).

ووجه النصب في هذه القراءة بأنَّه على الصرف ، قال: (( وقرأ الآخرون بالنصب على الصرف ، والجزم إذا صرف عنه معطوفه نصب ، وهو كقوله تعـالى:     XE "   " (
) صرف من حال الجزم إلى النصب استخفافا وكراهية لتوالي الجزم ))(
).

فوافق في توجيهه الفراء XE "الفراء"  ومن تبعه من الكوفيين في أن الناصب هو الصرف، ولم يتعرض لتوجيه البصريين بشيء ، وأغفله إغفالاً تاماً.
ناصب الفعل المضارع بعد (أو) و(الفاء)

كما اختلف البصريون والكوفيون في الفعل المضارع المنصوب بعد واو المعية اختلفوا في الفعل المضارع المنصوب بعد (أو) و(الفاء).

المذهب الأول: مذهب البصريين الذين يرون أن الفعل منصوب بأن مضمرة إلا أنَّ إضمارها بعد الواو والفاء جوازاً ، ويقدرون معها (إلا) فالتقدير في نحو: (لألزمنَّك أوْ تقضيَ حاجتي): لألزمنَّك إلاّ أنْ تقضيَ حاجتي(
).

ومذاهب الكوفيين في ناصب الفعل بعد أو والفاء هي مذاهبهم في ناصب الفعل بعد واو المعية:

المذهب الثاني: ذهب الكسائي XE "الكسائي"  ومن وافقه من أصحابه إلى أن النصب بالواو نفسها(
) ، ووافقه في ذلك الجرمي XE "الجرمي"  من البصريين(
).

المذهب الثالث: ذهب الفراء XE "الفراء"  وبعض الكوفيين إلى أن النصب بالخلاف(
)، وهو الصرف.

المذهب الرابع: لثعلب XE "ثعلب"  مذهب آخر في الفاء غير مذهبه في الواو هو: أنها نصبتْ لأنها دلت على شرط ؛ لأن معنى (هلا تزورني فأحدثك: إن تزرني أحدثك ، فلما نابت عن الشرط ضارعت (كي) فلزمت المستقبل وعملت عمله(
).

وإن كان البغوي XE "البغوي"  وافق الفراء XE "الفراء"  في ناصب الفعل المضارع بعد واو المعية وفاء السببية إلا أنه خالفه في ناصب الفعل بعد أو والفاء ، ووافق البصريين في أن الناصب هو أن مضمرة قال في تفسير قوله تعالى:                      XE "                    " (
) (( قرأ الآخرون بنصب اللام والياء(
) عطفا على محل الوحي لأن معناه: وما كان لبشر أن يكلمه الله إلا أن يوحي إليه أو يرسل رسولاً ))(
).
حذف ( أَنْ ) ورفع الفعل بعدها أو نصبه

جوّز النحويون حذف (أنْ) قبل الفعل في عشرة مواضع مشهورة(
) ، واختلفوا في حكم حذف (أنْ) في غير هذه المواضع العشرة:

المذهب الأول: قصر جمهور البصريين حذف (أنْ) قبل الفعل على المواضع المشهورة ، وأوجبوا فيها نصب الفعل المضارع ، وقالوا: لا يجوز الحذف في سواها إلا في ضرورة الشعر(
) ، قال ابن هشام XE "ابن هشام" : (( ولا ينصب بـ(أنْ) مضمرة في غير هذه المواضع العشرة إلا شاذاً ))(
) ، وهذه المواضع هي التي يكون فيها عوض عن (أنْ) ، قال المبرد XE "المبرد"  - في قولهم: (مره يحفرَها)-: (( وبعض النحويين من غير البصريين يجيز النصب على إضمار (أنْ) ، والبصريون يأبون ذلك إلا أن يكون منها عوض ، نحو الفاء والواو ))(
).
المذهب الثاني: ذهب الأخفش XE "الأخفش"  والمبرد XE "المبرد"  والكوفيون إلى جواز حذف (أنْ) مطلقاً في المواضع العشرة وغيرها ، ثم اختلف هؤلاء:

فرأى الأخفش XE "الأخفش"  أن الفعل يرتفع إذا حذفت (أنْ)(
).

ورأى المبرد XE "المبرد" (
) والكوفيون جواز نصب الفعل ، ورفعه إذا حذفت (أنْ)(
).

وقد خالف رأيَ البصريين في هذه المسألة جملةٌ من القراءات القرآنية ، وأقوال العرب ، والأبيات الشعرية:
فمن القراءات: قراءة الحسن البصري XE "الحسن البصري"           XE "        " (
) ، بنصب (أعبدَ)(
) ، وقراءة      XE "    " (
) ، بنصب (تستكثرَ)(
) ، وقراءة          XE "        " (
) ، بنصب (يجعلَه )(
) ، وقراءة عيسى بن محمد XE "عيسى بن محمد"          XE "       " (
) ، بنصب (يدمغَه)(
).
ومن أقوال العرب: المثلُ: تَسْمَعَ بِالمُعَيْدِيِّ خَيرٌ مِنْ أَنْ تَراهُ(
)
روي بنصب (تسمعَ)(
) على تقدير (أنْ) ، فقد عملت مع حذفها بلا بدل.
وقولهم: خُذِ اللِّصَّ قَبْلَ يَأْخُذَكَ(
) ، بنصب (يأخذَك).

وقولهم: مُرْهُ يحْفِرَهَا(
) ، بنصب (يحفرَها).

وقولهم: وَلابُدَّ مِنْ تَتْبَعَهَا(
) ، بنصب (تتبعَها). 

ومن الأبيات الشعرية: قول طرفة XE "طرفة" (
):

	وَأَنْ أَشْهَدَ اللَّذَّاتِ هَلْ أَنْتَ مُخْلِدِي
.
	
	أَلا أَيُّهَذا الزَّاجِرِيْ أَحْضُرَ الوَغَى
.


بنصب (أحضرَ) في إحدى الروايات ؛ على تقدير (أنْ) ، وروي برفع (أحضرُ) وبه استشهد الأخفش XE "الأخفش"  على أن الفعل يرفع إذا حذفت (أنْ) قبله(
).

وقول ذي الرمة XE "ذو الرمة" (
): 

	يُوَفِّقَهُ الَّذِي رَفَعَ الجِبَالا

	
	وَحُقَّ لِمَنْ أَبو مُوسَى أَبُوهُ



بنصب (يوفقَه ).

ومن ذلك قول عامر بن جوين XE "عامر بن جوين"  الطائي(
):

	وَنَهْنَهْتُ نَفْسِي بَعْدَ مَا كِدْتُ أَفْعَلَهْ
.
	
	فَلَمْ أَرَ مِثْلَها خُبَاسَةَ واحِدٍ
.


بنصب (أفعلَه).

ومنها قول أبي طالب XE "أبو طالب" (
):

	تَكُونُوا كَما كَانَتْ أَجادِيثُ وَائِلِ
.
	
	لَقَدْ خِفْتُ إِنْ لمَ يُصْلِح اللهُ أَمْرَكُمْ
.


بنصب (تكونوا).
وهذه الشواهد الكثيرة المتنوعة جعلت الكوفيين يجيزون نصب الفعل مع حذف (أنْ) ولو بلا بدل(
).

أما البصريون فقد احتجوا لمذهبهم بأمرين من جهة القياس:

الأول: أنَّ (أنْ) من عوامل الأفعال ، وعوامل الأفعال ضعيفة ، فينبغي ألا تعمل مع الحذف بلا بدل.

الثاني: أنها مُشَبَّهةٌ بـ(أنَّ) في العمل ، وهذه لا تعمل مع الحذف ، فكان ما يشبهها أولى منها بذلك.

هذا إذا لم يوجد بدل من (أنْ) ، فإن وجد البدل -كالفاء والواو وغيرهما- جاز الحذف؛ لأنها حينئذ دلت على (أنْ) فكانت بمنْزلة ما لم يحذف.

ثم حاولوا تأويل بعض الشواهد السابقة، وحكموا على بعضها الآخر بالشذوذ ، فأجابوا عن بيت طرفة XE "طرفة"  السابق بوجهين:

الأول: أن الرواية الصحيحة رفع (أحضرُ) ، ومن رواه بالنصب فلعله رواه على ما يقتضيه القياس عنده من إعمال (أنْ) مع الحذف ، فلا يكون فيه حجة.

الثاني: أن الشاعر توهم أنه أتى بـ(أنْ) فنصب الفعل على طريق الغلط.

وأجابوا عن بيت عامر بن جوين XE "عامر بن جوين"  بوجهين أيضاً:

الأول: أن النصب على طريق الغلط كما تقدم.

الثاني: أنه أراد أن يقول (كدت أفعلها) أي: الخصلة ، فحذف الألف ، وألقى فتحة الهاء على ما قبلها ، فصارت (أفعَلَه)(
).
وأمَّا البغوي فقد ذكر XE "البغوي"  في توجيه قراءة الجمهور بالتاء وبالنون في (لا تعبدون)(
) في قوله تعالى:       XE "     " (
) ما يدل على موافقته الأخفش XE "الأخفش"  والمبرد XE "المبرد"  والكوفيين في قياس حذف (أنْ) في غير المواضع العشرة.

 ووافق البغوي XE "البغوي" ُّ الأخفش XE "الأخفش" َ في أن الفعل يرتفع إذا حذفت (أنْ) ، فوجَّه رفع الفعل في (يعبدون) في قراءة ابن كثير XE "ابن كثير"  وحمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  (لا يعبدون) بالياء(
) في الآية السابقة بقوله: (( معناه أن لا تعبدوا ، فلما حذف (أنْ) صار الفعل مرفوعاً ))(
).

والذي يطمئن إليه الباحث هو رأي الكوفيين ؛ لعدة أمور:

الأول: كثرةُ الشواهد المؤيدة له كثرةً ينتفي معها احتمال الغلط ، وترتفع الشواهد بها إلى إمكانية القياس عليها.

الثاني: تنوعها تنوعاً ينتفي معه احتمال الضرورة ، بل إن عدداً من الأبيات المستشهد بها لم تخضع لوطأة الضرورة.

الثالث: صحة ما حكم البصريون بضعفه من الروايات ، فقد رواها عن العرب العلماء الأثبات.

قال أبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" : (( ويدل على أنها محذوفة في هذا النحو بمنْزلتها مثبتة أن أبا عثمان XE "المازني"  قد حكى عن ابن قطرب XE "قطرب"  عن أبيه أنه سمع من العرب من يقول:

	ألا أَيُّهذا الزَّاجِريْ أحضرَ الوَغَى


بالنصب ، فلولا أنها في حكم الإثبات لم تنصب الفعل، وقد حكى أحمد بن يحيى XE "ثعلب"  نحو ذلك ، فقال: خذ اللص قبل يأخذَك ، وحكى أبو الحسن XE "أبو الحسن"  نحو ذلك ))(
).

الرابع: التكلف الظاهر في تأويل بيت عامر XE "عامر بن جوين"  ، والتجني بالحكم بالغلط على الشعراء ، ففتح هذا الباب والقياس عليه لا يدع مجالاً للاستشهاد بشيء من العربية ؛ لاحتمال التأويل أو الغلط.

مجيء (إِنْ) بمعنى إذ

تأتي (إِنْ) لمعانٍ منها أن تكون شرطية ، ومنها أن تكون نافية ، ومنها أن تكون مخففة من الثقيلة ، ومنها أن تكون زائدة(
).
واختلف النحويون في جواز أن تكون (إِنْ) بمعنى (إذ):

فذهب الكوفيون(
) ، وابن فارس XE "ابن فارس" (
) ، وابن منظور XE "ابن منظور" (
) إلى أنَّ (إِنْ) قد تكون بمعنى (إذ).

وجعلوا من ذلك قوله تعالى:           XE "         " (
) أي: إذ كنتم ، وقوله تعالى:          XE "        " (
) أي: إذ شاء الله.

وخالفهم في ذلك البصريون(
) فمنعوا إتيان (إِنْ) بمعنى (إذ).

ووجهوا الآيات التي احتج بها الكوفيون بأنَّ (إِنْ) فيها شرطية ، فقالوا في قوله تعالى:
          XE "         " (
) إنها نزلت في ثقيف ، وكان ذلك أول دخولهم في الإسلام ، وإن قُدِّر إنها نزلت فيمن تقرر إيمانه فهو شرط مجازي على جهة المبالغة كما تقول: إن كنت ولدي فأطعني ، قالوا ولم يثبت في اللغة أنَّ (إِنْ) بمعنى (إِذ)(
).

وفي قوله تعالى:          XE "        " (
) إنَّ (إِنْ) فيه شرطية أيضاً بتعليم العباد كيف يتكلمون إذا أخبروا عن المستقبل ، أو بأن أصل ذلك الشرط ثم صار يذكر للتبرك ، أو أنّ المعنى لتدخلن جميعاً إن شاء الله بأن لا يموت منكم أحد قبل الدخول ، أو أن ذلك من كلام رسول الله ( لأصحابه حين أخبرهم بالمنام فحكى الله لنا ذلك ، أو من كلام الملك الذي أخبره في المنام(
).
أما البغوي XE "البغوي"  فيرى رأي الكوفين حيث ذكر في تفسيره لقوله تعالى:           XE "         " (
) في قراءة نافع XE "نافع"  ، وحمزة XE "حمزة"  ، والكسائي XE "الكسائي"  بكسر الهمزة من (أَن)(
) أنها بمعنى (إِذ) قال: (( (إن كنتم قوما مسرفين) قرأ أهل المدينة ، وحمزة XE "حمزة"  ، والكسائي XE "الكسائي"  بكسر الهمزة على معنى: إذ كنتم ، كقوله: (وأنتم الأعلون إن كنتم مؤمنين) ))(
).

وكذلك في قوله تعـالى:            XE "          " (
) ، يرى أنَّ (إِن) بمعنى (إِذ)(
).

وفي قوله تعالى:          XE "        " (
) نقل عن أبي عبيدة XE "أبو عبيدة"  أَّن (إِن) بمعنى (إِذ)(
).

والذي يظهر لي هو قوة رأي الكوفيين القائل بجواز مجيء (إِن) بمعنى (إذ) ، والذي جرى عليه البغوي XE "البغوي"  ؛ وذلك لعدم حاجته إلى التكلف في التقدير كما فعل القائلون بعدمه في توجيه قوله تعالى:          XE "        " (
).

ولأنه قُرئ في قراءة شاذة في قوله تعالى السابق:           XE "         "  بـ(إِذ) بدل (إِن)(
).

رفع الفعل المضارع الواقع جواباً للشرط

يجزم الفعل المضارع إذا كان جواباً للشرط ، وقد ذكر النحويون حالات يجوز فيها رفع الفعل المضارع الواقع جواباً للشرط(
) ، ومن هذه الحالات: 

الحالة الأولى: أن يكون فعل الشرط فعلاً ماضياً نحو: إن قام زيد يقوم عمرو ، وكقول زهير XE "زهير" (
):

	يقولُ لا غائبٌ مالي ولا حَرِمُ

	
	وإن أتاهُ خليلٌ يوم مسألة




واختلف النحويون في تقدير رفع الفعل:

فقال سيبويه XE "سيبويه" : إنه على التقديم والتأخير ، وجواب الشرط محذوف ، والمرفوع المذكور دليله(
) ، فكأن التقدير في بيت زهير XE "زهير" : يقول لا غائبٌ مالي ولا حرم إن أتاه خليل يقل ذلك.

وقال المبرد XE "المبرد"  والكوفيون: إنه على تقدير حذف الفاء(
) ، فيكون الفعل المضارع في محل رفع خبر مبتدأ محذوف مقرون بالفاء ، فكأن التقدير في البيت: وإن أتاه خليل يوم مسأله فهو يقول لا غائب مالي ولا حرم.

وقال قوم من النحويين إلى أن الفعل هو الجواب ، لا على إضمار الفاء ، ولا على نية التقديم والتأخير ، ولكن لما لم تعمل الأداة في فعل الشرط لكونه ماضياً مع قربه ضعفت عن العمل في الجواب مع بعده ؛ فجاء مرفوعاً(
) ، أي أن هذا الفعل -يقول في البيت السابق- هو الجواب ولكن أداة الشرط لم تعمل فيه ، ويخلو هذا التوجيه من التكلف في التقدير الموجود في رأي سيبويه XE "سيبويه"  وفي رأي المبرد XE "المبرد"  والكوفيين.

واختلف النحويون أيضاً في هذه الحالة أيهما أفضل: الجزم أو الرفع ، فذهب جماعة من النحويين إلى أن رفعه أحسن من الجزم(
) ، والجمهور على أن الجزم هو القياس ؛ لأنه أصل العمل(
).

الحالة الثانية: إن يسبق فعل الشرط بـ(لم) نحو: إن لم تقمْ أقومُ ، وكما اختلف النحويون في التقدير فيما إذا كان فعل الشرط فعلاً ماضيا ً اختلفوا هنا:

فسيبويه XE "سيبويه"  يجعله على التقديم والتأخير(
).

والمبرد XE "المبرد"  والكوفيون يجعلونه على حذف الفاء(
).

وذهب جماعة من النحويين إلى أنه جواب الشرط ، ولكن لما لم تعمل الأداة في فعل الشرط مع قربه -وذلك لأنه مجزوم بـ(لم) لا بأداة الشرط- ضعفت عن العمل في الجواب مع بعده ؛ فجاء مرفوعاً(
).

الحالة الثالثة: إذا كان فعل الشرط مضارعاً فارتفاع جواب الشرط ضرورة مختص بالشعر عند سيبويه XE "سيبويه"  والمبرد XE "المبرد"  وجمهور النحويين(
) ، وضعيف عند ابن مالك XE "ابن مالك" (
) ، ومن تبعه(
) وسبب الضعف كما قال الأزهري XE "خالد الأزهري" : (( أن الأداة قد عملت في فعل الشرط ، فكان القياس عملها في الجواب )) (
)، ومثال ذلك قول جرير XE "جرير البجلي"  البجلي(
):

	إنك إن يصرعْ أخوك تصرعُ

	
	يا أقرع بن حابس يا أقرعُ




وقد اختلف النحويون في توجيه الرفع لجواب الشرط إذا كان فعل الشرط مضارعاًً كما اختلفوا فيما إذا كان فعل الشرط ماضياً أو مسبوقاً بـ(لم)(
). 

وقد انتقد السمين الحلبي XE "السمين الحلبي"  سيبويه XE "سيبويه"  في قوله: إن رفع جواب الشرط ضرورة مختص بالشعر مع أنه خرّج قوله تعالى:          XE "        " (
) في قراءة عاصم XE "عاصم"  وابن عامر XE "ابن عامر"  وحمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  بضم الضاد مع تشديد الراء(
) كتخريجه لبيت البجلي XE "جرير البجلي"  ، فخرج الاية: أن الفعل (يضُرُّكم) مرتفع وليس بجواب الشرط ، وإنما هو دال على جواب الشرط ، وذلك أنه على نية التقديم ، والتقدير: لا يضركم أن تصبروا وتتقوا فلا يضركم ، فحذف (فلا يضركم) الذي هو الجواب لدلالة ما تقدم عليه ، ثم أخر ما هو دليل على الجواب ، فتخريجه هذا للآية يدل على أنّ رفع الفعل المضارع في جواب الشرط مع كون فعل الشرط فعلاً مضارعاً غير مسبوق بـ(لم): لا يختص بالضرورة(
).

وضعف الأزهري XE "خالد الأزهري"  التخريجين: تخريج سيبويه XE "سيبويه"  وتخريج المبرد XE "المبرد"  ومن تبعه:

فأما تخريج سيبويه XE "سيبويه"  فلأن التقديم والتأخير يحوج إلى جواب ، والقول بأنه محذوف والمذكور دليله خلاف الأصل ، وخلاف فرض المسألة ؛ لأن الأصل والفرض أنه الجواب(
).

وأما تخريج المبرد XE "المبرد"  فلأن إضمار الفاء مع غير القول مختص بالضرورة(
).

وقد ذكر البغوي XE "البغوي"  في (يضُرُّكم) في الآية السابقة في قراءة من قرأ بضم الضاد وتشديد الراء مضمومةً وجهين:

الوجه الأول: أن الفعل مجزوم في جواب الشرط ، وأن أصل الفعل يضررْكم ، فأدغمت الراء في الراء ، ونقلت ضمة الراء الأولى إلى الضاد ، وضمت الثانية اتباعاً فصارت (يضُرُّكم).

الوجه الثاني: أن يكون (لا) بمعنى (ليس) ويضمر فيه الفاء تقديره: وإن تصبروا وتتقوا فليس يضركم كيدهم شيئا(
).

والتوجيه الأول الذي ذكره البغوي XE "البغوي"  يخلو من المآخذ التي أخذت على توجيه سيبويه XE "سيبويه"  والمبرد XE "المبرد"  ؛ لأن التقديم والتأخير ، وتقدير الفاء: ضعيفٌ يكون في حال الاضطرار ، فالفعل المضارع (يضُرُّكم) هو جواب الشرط وحركته ليست حركة إعراب وإنما هي حركةٌ لأجل الإتباع لضمة الضاد ، وقد قوى هذا التخريج كثير من المفسرين والمعربين(
) ، بل لقد اقتصر عليه الزجاج XE "الزجاج"  فلم يذكر غيره(
).

وقد وافق البغوي XE "البغوي" ُ الفراء XE "الفراء" َ في الرأيين الذين ذكرهما(
) ، ولم يتعرض لرأي سيبويه XE "سيبويه"  مع أنه ينقل عنه في بعض المواضع في تفسيره(
) ، مما يدل أنه يرى رأي الكوفيين في أن الفعل المضارع المرفوع مع كونه جواباً للشرط على تقدير حذف الفاء.

ولعل أولى الآراء بالأخذ هو ما ذهب إليه جمع من النحويين: أن الفعل المضارع بعد فعل الشرط هو الجواب سواء كان مجزوماً أو مرفوعاً ، وتكون الأداة في حالة الرفع غير عاملة في ذلك الفعل ؛ إذ يخلو هذا الرأي من التقدير والحذف الموجودين في الرأيين قبله ، ويكون ذلك قياسياً في الحالة الأولى والثانية ، وشاذاً في الحالة الثالثة يسمع ولا يقاس عليه. والله أعلم.

أوجه جزم الفعل(يذرْهم) في قوله تعالى:

            XE "           " 
جاء في قوله تعالى:             XE "           " (
) ثلاث قراءات متواترة:

القراءة الأولى: قراءة حمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  (يَذَرْهم) بالياء وجزم الراء.

القراءة الثانية: قراءة أبي عمرو XE "أبو عمرو بن العلاء"  وعاصم XE "عاصم"  (يَذَرُهُم) بالياء ورفع الراء.

القراءة الثالثة: قراءة الجمهور (نَذَرُهُم) بالنون ورفع الراء(
).

وللعلماء في توجيه قراءة حمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  بإسكان الراء في الفعل (يَذَرْهُم)(
) وجهان في الإعراب:
الوجه الأول: أنَّ الفعل (يَذَرْهُم) مجزوم بالعطف على موضع جملة (فَلا هَادِيَ لَه) ؛ لأن هذه الجملة في موضع جزم جواب الشرط ، فجُزِِم الفعل لأجل ذلك.

ويرى هذا الوجه سيبويه XE "سيبويه" (
) ، وأبو جعفر النحاس XE "النحاس" (
) ، وأبو منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
) ، وابن خالويه XE "ابن خالويه" (
) ، وأبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، والزمخشري XE "الزمخشري" (
) ، وأبو الحسن الباقولي XE "الباقولي" (
) ، وأبوالبركات الأنباري XE "الأنباري" (
) ، وفخر الدين الرازي(
) ، وأبو البقاء العكبري XE "العكبري" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
) ، وأبو حيان XE "أبو حيان" (
) ، والسمين الحلبي XE "السمين الحلبي" (
).

الوجه الثاني: أنَّ الفعل (يَذَرْهُم) مرفوعٌ ، والسكون الذي على الراء سكون تخفيف ، سكنت الراء لتوالي الحركات.

ويرى هذا الوجه أبو البقاء العكبري XE "العكبري" (
) ، وأبو حيان XE "أبو حيان" (
) ، والسمين الحلبي XE "السمين الحلبي" (
).

وأمَّا البغوي XE "البغوي"  فقد اقتصر على وجه غير هذين الوجهين وهو أنَّ جزم الفعل (يَذَرْهُم) بالعطف على فعل الشرط (يضْللْ) في قوله: (من يضللْ الله) ، قال: (( وقرأ حمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  بالياء وجزم الراء ؛ لأن ذكر الله قد مرَّ قبله ، وجزم الراء مردود على (يضللْ) ))(
) ، فالتقدير عنده: من يضلل الله فلا هادي له ، ومن يذرهم في طغيانهم يعمهون فلا هادي لهم، وهو معنى صحيح متوافق مع سياق الآيات ، وهذا الرأي تفرد به البغوي XE "البغوي"  ، ولم يذكره أحدٌ ممن سبقه من العلماء فيما وقع تحت يدي من كتب.والله أعلم.

حذف الفاء الرابطة لجواب الشرط

من مواضع (الفاء) في الكلام أن تكون رابطة لجواب الشرط ، وذلك إذا كان الجواب لا يصلح لأن يكون شرطاً ، ومن ذلك أن يكون الجواب جملة فعلية فعلها جامد(
) نحو قوله تعالى:                  XE "                " (
).

واختلف النحويون في جواز حذف هذه الفاء:

الرأي الأول: يرى أن حذف الفاء الرابطة لجواب الشرط لا يجوز إلا في ضرورة الشعر.

وهذا هو رأي سيبويه XE "سيبويه"  قال: (( وسألته(
) عن قوله: إنْ تأْتني أنا كريمٌ ، فقال: لا يكون هذا إلاَّ أن يضطر شاعرٌ ، من قِبَل أنَّ أنا كريمٌ يكونُ كلاماً مبتدأً ، والفاءُ ، وإذَا: لا يكونان إلاَّ معلقتين بما قبلهما ؛ فكرهوا أن يكون هذا جواباً حيث لم يُشبِه الفاء ، وقد قاله الشاعر مضطَرَّاً ، يشَّبه بما يُتكلَّم به من الفعل قال حسان XE "حسان" (
):

	والشّرُ بالشَّرِ عندَ اللهِ مثلانِ))(
)

	
	مَنْ يَفعلِ الحَسَنَاتِ اللهُ يَشْكُرُهَا





وهو أيضاً رأي ابن السراج XE "ابن السراج" (
) ، وأبي الحسن الباقولي XE "الباقولي" (
) ، وأبي البركات الأنباري XE "الأنباري" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
) ، وابن مالك XE "ابن مالك" (
) ، وأبي حيان XE "أبو حيان" (
) ، والمرادي XE "المرادي" (
) ، وابن هشام XE "ابن هشام" (
) ، والسيوطي XE "السيوطي" (
) ، وأبي السعود XE "أبو السعود" (
).

ويرى المبرد XE "المبرد"  أنه يجوز في الشعر على ضعف(
).

الرأي الثاني: يرى أن حذف الفاء يجوز في النثر وليس مختصاً بضرورة الشعر.

وهذا هو رأي الفراء XE "الفراء" (
) ، وأبي الحسن الأخفش XE "الأخفش" (
) ، وأبي منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
) ، ومكي القيسي XE "مكي القيسي" (
).
ويرى أبو جعفر النحاس XE "النحاس"  أنه جائز في النثر لكنه ضعيف(
).

ومن شواهد المجيزين قوله تعالى:                   XE "                 " (
) ، فـ(الوصية) مبتدأ وخبره (للوالدين) وأضمرت الفاء في جواب الشرط ، والتقدير: إن ترك خيراً فالوصية للوالدين(
).
أما البغوي XE "البغوي"  فقد ذكر في توجيه ضم الراء من (يضرُّكم) في قوله تعالى:          XE "        " (
) في قراءة الجمهور غير ابن كثير XE "ابن كثير"  ، ونافع XE "نافع"  وأبي عمرو XE "أبو عمرو ابن العلاء" (
) وجهين للإعراب لم يرجح أحدهما والوجهان هما:

الوجه الأول: أن يكون الفعل مجزوماً في جواب الشرط ، والحركة التي على الراء حركة اتباع أدغمت الراء في الراء ، ونقلت ضمة الراء الأولى إلى الضاد ، وضمت الثانية إتباعاً.

الوجه الثاني: أن يكون الفعل مرفوعاً لوقوعه بعد فاء مقدرة ، والفعل بعدها مرفوع ، والتقدير: وإن تصبروا وتتقوا فليس يضرُّكم كيدهم شيئاً(
).

والذي يظهر لي هو قوة الرأي القائل بأن الفاء لا يجوز دخولها إلا في ضرورة الشعر ؛ لأن القائلين بجوازه في النثر لم يستدلوا من النثر بشيءٍ حذف فيه الفاء ، وما ذكروه من الآيات يمكن أن يخرج على تخريج آخر صحيح فقوله تعالى:          XE "        "  يخرج على أن ضمة الراء ضمةُ إتباع لا حركة رفع ، كما ذكر ذلك البغوي XE "البغوي"  في توجيهه الأول للآية.

وقوله تعالى:                   XE "                 "  يجوز أن يكون (الوصيةُ) نائبَ فاعلٍ لـ(كُتِبَ) في أول الآية(
).

وهذا أولى من حمل القرآن على ما يكون إلا في ضرورة الشعر(
).
العطف على موضع الجملة الواقعة جواباً للشرط

إذا كان جواب الشرط مقترناً بالفاء ثم عُطِفَ على جملة الجزاء هذه فعلٌ مضارعٌ فيجوز في هذا الفعل أمران:

الأول: الرفع على أنها جملة مستأنفة ، فيكون من عطف الجمل.

الثاني: الجزم بالعطف على موضع الجملة المقترنة بالفاء ؛ لأن هذه الجملة في موضع جزم جواب الشرط(
).

ومن أمثلة ذلك قوله تعالى:              XE "            " (
) فقد جاء في الفعل (يكفّرُ) ثلاث قراءاتٍ متواتـرة:

القراءة الأولى: بالنون ورفع الراء (ونُكَفِّرُ) ، وهي قراءة ابن كثير XE "ابن كثير"  ، وأبي عمرو XE "أبو عمرو ابن العلاء"  ، وأبي بكر XE "أبو بكر"  عن عاصم XE "عاصم"  ، فهذه القراءة بإعراب جملة الفعل (ونُكَفِرُ) جملة مستأنفة والتقدير (ونحن نكفرُ).

القراءة الثانية: بالياء ورفع الراء (ويُكَفِّرُ) ، وهي قراءة ابن عامر XE "ابن عامر"  وحفص XE "حفص"  عن عاصم XE "عاصم"  ، والإعراب فيها أن جملة الفعل (ويُكَفِّرُ) جملة مستأنفة أيضاً ، والتقدير (ويكفرُ الله).

القراءة الثالثة: بالنون وجزم الراء (ونُكَفِّرْ) ، وهي قراءة نافع XE "نافع"  ، وحمزة XE "حمزة"  ، والكسائي(
) XE "الكسائي"  ، وإعرابها أنَّ الفعل مجزوم بالعطف على موضع جملة جواب الشرط المقترنة بالفاء وهي: (فهو خيرٌ لكم) كأنَّ التقدير: وإنْ تخفوها يكنْ خيراً لكم ونُكَفِّرْ(
).

واختار سيبويه XE "سيبويه"  الرفع على الجزم مع تجويزه للوجهين قال: (( وتقول: إن تأتني فهو خيرٌ لك وأكرمُك ، وإن تأتنِي فأنا آتيك وأُحْسِنُ إِليك ، وقال الله عز وجلَّ:              XE "            " (
) ، والرفع ههنا وجهُ الكلام ، وهو الجيِّد ؛ لأن الكلامَ الذي بعد الفاء جرى مجراه في غير الجزاء فجرى الفعل هنا كما كان يَجري في غير الجزاء ، وقد بلغنا أنَّ بعض القرَّاءِ قرأ:             XE "           " (
) ؛ وذلك لأنَّه حمَل الفعلَ على موضع الكلامِ ؛ لأنَّ هذا الكلام في موضعٍ يكونُ جواباً ؛ لأنَّ أصل الجزاء الفعلُ ، وفيه تَعمل حروف الجزاء ، ولكنَّهم قد يضعون في موضع الجزاء غيرَهُ ))(
).

وتبع سيبويه XE "سيبويه"  في اختيار الرفع على الجزم أبو منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
) ، وأبو جعفر النحاس XE "النحاس" (
)، وابن خالويه XE "ابن خالويه" (
) ، وأبو حيان XE "أبو حيان" (
).

وأما البغوي XE "البغوي"  فوافق العلماء في توجيه القراءات الثلاث ، فوجَّه القراءة الأولى والثانية على أنها جملة مستأنفة ، ووجَّه القراءة الثالثة على أنها بالعطف على موضع الجملة الواقعة جواباً للشرط ، قد عبر عن ذلك بـ(العطف على الفاء) ، فلعل هذا تجوُّز منه ، فالفاء رابطة لجملة الجزاء لا محل لها من الإعراب ، وقد سبق البغويَ XE "البغوي"  إلى هذا التجوُّزِ أبو منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري"  إذ ذكر في توجيه جزم الفعل (يَذَرْهُم) في قراءة حمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  في قوله تعالى:             XE "           " (
) بأنه بالعطف على محل الفاء في قوله: (فلا هاديَ له)(
) ، مع أنه ذكر في توجيه آية:              XE "            " (
) أنه بالعطف على موضع جملة الجزاء(
).

ولم يوافقْ البغوي XE "البغوي" ُ المختارين للرفع ، فيظهر أن الرفع والجزم عنده على السواء ، فيجوز في الفعل المضارع المعطوف على جملة جواب الشرط المقترنة بالفاء الوجهان: الرفع ، والجزم بلا تفضيلٍ لأحد الوجهين ، قال في تفسير الآية: (( (ونكفر عنكم من سيئاتكم) قرأ ابن كثير XE "ابن كثير"  ، وأهل البصرة ، وأبو بكر XE "أبو بكر"  بالنون ورفع الراء ، أي: (ونحن نكفر) ، وقرأ ابن عامر XE "ابن عامر"  ، وحفص XE "حفص"  بالياء ورفع الراء ، أي: (ويكفر الله) ، وقرأ أهل المدينة ، وحمزة XE "حمزة"  ، والكسائي XE "الكسائي"  بالنون والجزم نسقاً على الفاء التي في قوله: (فهو خير لكم) ؛ لأن موضعها جزم بالجزاء ))(
).والله أعلم.
إضافة لفظ (مائة) إلى جمعٍ

يضاف لفظ (مائة) إلى مفرد(
) ، وذلك نحو قوله تعالى:         XE "       " (
).

وقد جاء في القرآن ما يخالف هذا ، فجاء في قوله تعالى:         XE "       " (
) قراءتان متواترتان:

القراءة الأولى: قراءة حمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  ( ) بلا تنوين.

القراءة الثانية: قراءة الجمهور ( ) بالتنوين(
).

فقراءة الجمهور جاءت على الأصل ، وهو أنَّ (مائة) تضاف إلى المفرد ، وهو (سنة) ، أمَّا قراءة حمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  فقد أضيف فيها لفظ (مائة) إلى جمع ، وهو (سنين) ، وقد اختلف العلماء في توجيهها على آراء:

الرأي الأول: يرى أنَّ هذه القراءة لحنٌ فلا تجوز القراءة بها.

وهذا هو رأي: المبرد XE "المبرد" (
) ، وأبي جعفر النحاس XE "النحاس" (
).

الرأي الثاني: أنَّ الأصل (سَنَةٌ) ، ولكن وضع الجمع في الآية موضع المفرد ؛ لأنه يجوز وضع الجمع موضع المفرد في التمييز ، وذلك كقوله تعالى:    XE "   " (
).

ويرى هذا الرأي الفراء XE "الفراء" (
) ، وأبو منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
) ، والزمخشري XE "الزمخشري" (
) ، والرازي XE "الرازي" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
) ، وأبو حيان XE "أبو حيان" (
) ، والسمين الحلبي XE "السمين الحلبي" (
) ، وابن هشام XE "ابن هشام" (
) ، وخالد الأزهري XE "خالد الأزهري"  على قول(
).

الرأي الثالث: يرى أنَّ إضافة (مائة) إلى الجمع جاءت على الأصل الذي كان يجب استعماله ، فـ(مائة) مفرد ولكنها في معنى الجمع ، فكان ينبغي أن يكون تمييزها جمعاً ، ولكن استعمل المفرد لأجل الخفة ، فجاءت هذه القراءة تنبيهاً على الأصل الذي كان ينبغي استعماله.

وهذا هو رأي: أبي علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، ومكي القيسي XE "مكي القيسي" (
) ، وأبي الحسن الباقولي XE "الباقولي" (
) ، وأبي البركات الأنباري XE "الأنباري" (
) ، وأبي البقاء العكبري XE "العكبري" (
).

وقال القيسي XE "مكي القيسي"  عن إضافة مائة إلى الجمع: (( هو حسنٌ في القياس ، قليلٌ في الاستعمال ؛ لأن الواحد في الاستعمال أخف من الجمع ، فإنما يبعد من جهة قلة الاستعمال ، وإلا فهو الأصل ))(
).

الرأي الرابع: يرى أنَّ (مائة) أُضيفت إلى الجمع تشبيهاً للمائة بالعشرة ؛ إذ المائة تعشير العشرات ، والعشرة تضاف للجمع.

وهذا هو رأي: خالد الأزهري XE "خالد الأزهري"  الآخر(
).

الرأي الخامس: يرى أن سنين ليست تمييزاً لمائة وإنما هي جواب لسؤالٍ مقدر ، وذلك أنَّ أول ما نزل (ولبثوا في كهفهم ثلاثمائة) فلمَّا قالوا: ما الذي لبثوا أسنين ، أم شهوراً ، أم أياماً ، أم ساعاتٍ؟ قال: (سنين).

وهذا الرأي ذكره مضعفاً إياه الهمداني XE "الهمداني" (
).

وأمَّا البغوي XE "البغوي"  فقد ذكر في توجيه قراءة حمزة XE "حمزة"  وابن كثير XE "ابن كثير"  بإضافة (مائة) إلى (سنين) في قوله تعالى:         XE "       " (
) ثلاثة آراء: 

الرأي الأول: أنَّه يجوز في التمييز وضع الجمع موضع المفرد ، وقد نقله البغوي XE "البغوي"  عن الفراء XE "الفراء" (
).

الرأي الثاني: أنَّ سنين ليست تمييزاً ، وإنما هي جواب لسؤال مقدر ، وذلك أنه لما نزل أول الآية وهو قوله تعالى:        XE "      "  قالوا أياماً أو شهوراً أو سنين؟ فنزلت ().

الرأي الثالث: أنَّ في الآية تقديماً وتأخيراً والتقدير: (ولبثوا في كهفهم سنين ثلاثمائةٍ)(
).

والذي يظهر أَنَّ الأصل في (مائة) أن تضاف إلى مفرد ، وقد تضاف إلى جمع كقراءة حمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  السابقة ، وهذا هو الذي جرى عليه جمع من المتأخرين من النحويين(
).

وأَمَّا دعوى أنَّ القراءة لحنٌ ، فهذا فيه تجرؤٌ على قراءة عشرية ثابتة عن النبي ( ، فينبغي التورع عنه ، وأن تخرج القراءة على أحد التخريجات السابقة.والله أعلم.

التوجيهات النحوية الأخري
زيادة (لا) في أول الكلام

جاء في قوله تعالى:       XE "     " (
) قراءاتان متواترتان: 

القراءة الأولى: (لأقسم) بلا ألف وهي قراءة القواس عن ابن كثير XE "ابن كثير"  .

القراءة الثانية: (لا أقسم) بالألف وهي قراءة جمهور القراء(
).

وقد اختلف النحويون في توجيه (لا) في قراءة الجمهور هل هي زائدة أم نافية على رأيين:

الرأي الأول: يرى أنَّ (لا) نافية وليست زائدة ؛ لأنَّ (لا) لا تزاد في أول الكلام.

ومنفيها على هذا الرأي:

إمَّا أن يكون شيءٌ تقدم وهو ما حكي عن المشركين كثيراً من إنكار البعث ، فقيل لهم: ليس الأمر كذلك ثم استؤنف القسم فقيل: (أقسم بيوم القيامة).

ويرى هذا الرأي: الفراء XE "الفراء" (
) ، وأبو منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
) ، وابن خالويه XE "ابن خالويه" (
) ، والباقولي XE "الباقولي" (
)، 
والأنباري XE "الأنباري" (
) ، والمالقي XE "المالقي" (
) ، والعكبري XE "العكبري" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
) ، وابن هشام XE "ابن هشام" (
).

وإمَّا أن يكون المنفي (أقسم) ، وذلك على أن يكون الكلام إخباراً لا إنشاءً ، والمعنى: أنه لا يقسم بالشيء إلا إعظاماً له ؛ بدليل:             XE "           " (
) فكأنه قال: إن إعظامي بالإقسام به كلا إعظام ، أي: إنه يستحق إعظاماً فوق ذلك.

وهذا هو رأي الزمخشري XE "الزمخشري" (
) ، وابن هشام XE "ابن هشام" (
).

الرأي الثاني: يرى أنَّ (لا) زائدة ، وجوَّز زيادتها في أول الكلام أنَّ القرآن متصلٌ بعضه ببعض فهو في حكم كلام واحد ، ولأنَّ القرآن كله نزل جملة واحدة إلى سماء الدنيا ثم نزل بعد ذلك مفرقاً على النبي ( في نيف وعشرين سنة.

ويرى هذا الرأي: الكسائي XE "الكسائي" (
) ، وأبو عبيدة XE "أبو عبيدة" (
) ، وأبو إسحاق الزجاج XE "الزجاج" (
) ،


وأبو منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
) ، وأبو جعفر النحاس XE "النحاس" (
) ، وابن خالويه XE "ابن خالويه" (
) ، وأبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
)، والهروي XE "الهروي" (
) ، ومكي القيسي XE "مكي القيسي" (
) ، والأنباري XE "الأنباري" (
) ، والعكبري XE "العكبري" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
)، وابن هشام XE "ابن هشام" (
).

وأمَّا البغوي XE "البغوي"  فيرى أنَّ (لا) في الآية صلة ، أي: زائدة ، والمعنى: أقسم بيوم القيامة ، ولم يذكر التعليل الذي ذكره النحويون أنَّ زيادتها إنَّما جازت مع كونها في بداية الكلام لأن القرآن متصل بعضه ببعض ، وإنما اقتصر على توجيه (لا) بأنها صلة(
) ، وقد ذكر هذا التوجيه أيضاً لـ(لا) في تفسيره لقوله تعالى:             XE "           " (
) ، قال: (( (فلا أقسم بمواقع النجوم) قال أكثر المفسرين: معناه أقسم و(لا) صلة ))(
) ، فلعله يرى جواز زيادة (لا) مطلقاً في بداية الكلام ، أو أنه آثر الاختصار فلم يذكر هذا الشرط مع كونه معتبراً عنده.

ولم ينكر البغوي XE "البغوي"  الرأي الآخر القائل بأن (لا) نافية فقد نقله عن الفراء XE "الفراء"  في آية القيامة(
) ، وبدون نسبة في آية الواقعة(
).

والذي يظهر لي هو قوة رأي جمهور المعربين للقرآن الذي يرى أن (لا) صلة ، وفائدتها التوكيد وتقوية الكلام ، وهذا أولى من الرأي الآخر القائل بأنها نافية ومنفيها سابق وهو ما حكي عن المشركين من إنكار البعث ؛ لأن هذه الآية أول آية في السورة فلم يُذكر الإنكار قبل هذا النفي ، واستحضاره في الذهن قد لا يكون عند جميع من يقرأ هذا الآيات.والله أعلم.
(لمَّا) التعليقية اسم أم حرف؟

(لَمَّا) التعليقية(
) هي التي تقع بين جملتين وجدت ثانيتهما عند وجود أولاهما(
) ، نحو قوله تعالى:        XE "      " (
).

واختلف النحويون في (لَمَّا) التعليقية هل هي حرف ، أم اسم:

الرأي الأول: يرى أنها حرف تدل على ربط جملة بأخرى ربط السببية ، وعبر عنه بعضهم بحرف وجود لوجود ، أو وجوب لوجوب(
).

وهذا هو رأي سيبويه XE "سيبويه" (
) ، وأبي منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
) ، وابن مالك XE "ابن مالك" (
) ، والمالقي XE "المالقي" (
) ، وأبي حيان XE "أبو حيان" (
) , والسمين الحلبي XE "السمين الحلبي" (
) ، والسيوطي XE "السيوطي" (
).

الرأي الثاني: يرى أنها اسم وهي عنده ظرف بمعنى (حين).

وهذا هو رأي ابن السراج XE "ابن السراج" (
) ، وأبي جعفر النحاس XE "النحاس" (
) ، وأبي علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، والزمخشري XE "الزمخشري" (
) ، وأبي البقاء العكبري XE "العكبري" (
).

وأما البغوي XE "البغوي"  فيرى أنها ظرف بمعنى (حين) موافقاً أصحاب الرأي الثاني ، ذكر ذلك في توجيهه قراءة الجمهور غير حمزة XE "حمزة"  ، والكسائي XE "الكسائي"  بفتح اللام وتشـديد الميم في (لَمَّا)(
) في قـوله تعـالى:             XE "           " (
).
ولم يتعرض للرأي الأول بذكر ، أوتضعيف ، وإنما اقتصر على الرأي الثاني(
).

والذي يظهر لي هو قوة الرأي القائل أنها حرف ، وذلك لأمور:

الأول: أنه ليس فيها شيءٌ من علامات الأسماء(
) ، وهي مبنية ، وكل مبنيٍ لازم للبناء فالحكم عليه بالحرفيَّةِ إلا إن دلت دلائل مقوِّية له في حيز الأسماء(
).

الثاني: أنها تشعر بالتعليل ، والتعليل من معاني الحروف(
).

الثالث: أن جوابها قد يقترن بـ(إذا) الفجائية ، كقوله تعالى:          XE "        " (
) ، وقد يقترن بـ(ما) النافية كقوله تعالى: 
         XE "        " (
)، وما بعد (إذا) الفجائية ، وما النافية لا يعمل فيما قبلها(
).
(لمَّا) بمعنى (إلاّ)

للنحويين في مجيء (لمَّا) بمعنى (إلاَّ) عدة آراء:

الرأي الأول: أن (لمَّا) لا تستعمل بمعنى (إلاَّ) ، وأن هذا لا يعرف في لغة العرب مطلقاً ، وهذا هو رأي أبي عبيد XE "أبو عبيد"  والجوهري XE "الجوهري" (
).

الرأي الثاني: أن (لمَّا) تستعمل بمعنى (إلاَّ) مطلقاً ، وهذا هو رأي الزجاج XE "الزجاج" (
) ، وابن خالويه XE "ابن خالويه" (
) ، والفارسي XE "الفارسي" (
) ، والمالقي XE "المالقي" (
).
الرأي الثالث: أن (لمَّا) لا تستعمل بمعنى (إلاَّ) إلا بعد القسم ، وهذا هو رأي الفراء XE "الفراء"  قال: (( وأما من جعل (لمّا) بمنـزلة (إلاّ) فإنه وجه لا نعرفه ، وقد قالت العرب : بالله لمّا قمت عنا ، وإلاّ قمت عنا ، فأما في الاستثناء فلم يقولوه في شعر ولا غيره ، ألا ترى أن ذلك لو جاز لسمعت في الكلام: ذهب الناس لمّا زيداً ))(
) ، وهو ظاهر كلام سيبويه XE "سيبويه"  قال: (( سألت الخليل XE "الخليل"  عن قولهم أقسمت عليك إلا فعلت ولم فعلت ، لم جاز هذا في هذا الموضع ، وإنما أقسمت ها هنا كقولك: والله؟ فقال: وجه الكلام لتفعلن ها هنا ، ولكنهم إنما أجازوا هذا؛ لأنهم شبهوه بنشدتك الله ))(
)، وزاد بعض النحويين أنها تستعمل أيضاً بمعنى (إلاّ) بعد حرف الجحد(
) ، وقصر أبو حيان XE "أبو حيان"  استعمال (لمَّا) بمعنى (إلاّ) بما ورد عن العرب من تراكيب وردت فيها (لمَّا) بمعنى (إلاَّ) ، ولم يجز القياس على ذلك لقلة ورود ذلك في كلام العرب(
).

وقد ذكر البغوي XE "البغوي"  ورود (لمَّا) بمعنى (إلاَّ) في عدة آيات كلها مسبوقة بالنفي وهي:

قوله تعالى:         XE "       " (
) في قراءة عاصم XE "عاصم"  بتشديد (لمَّا)(
) قال: (( فمن شدد -أي (لمَّا)- جعل (إن) بمعنى الجحد و (لمَّا) بمعنى (إلاّ) تقديره وما كل إلاّ جميع ))(
).

وقوله تعالى:          XE "        " (
) في قراءة حمزة XE "حمزة"  وعاصم XE "عاصم"  بتشديد (لمّا) (
).

وقوله تعالى:         XE "       " (
) في قراءة أبي جعفر XE "أبو جعفر"  وعاصم XE "عاصم"  وحمزة XE "حمزة"  (لمَّا) بالتشديد(
) قال: (( قرأ أبو جعفر XE "أبو جعفر"  وابن عامر XE "ابن عامر"  وعاصم XE "عاصم"  وحمزة XE "حمزة"  (لمَّا) بالتشديد يعنون ما كل نفس إلاّ عليها حافظ ))(
).

ولعل الرأي الثالث هو الأصح ، ففي نقل الخليل XE "الخليل"  وسيبويه XE "سيبويه"  والفراء XE "الفراء"  رد على أصحاب المذهب الأول القائلين بأن استعمال (لمَّا) بمعنى (إلاّ) لا يعرف في لغة العرب.

أما أصحاب المذهب القائلين بجواز ذلك مطلقاً فيُرد عليهم بما قال أبو حيان XE "أبو حيان" : أن العرب خصصت مجيئها ببعض التراكيب فيقاس على ذلك أمثال هذه التراكيب ولا يلزم من ذلك الإطلاق.
اللغات في (نَعَم)

(نَعَم) حرف جوابٍ ، وهي لتصديق مخبرٍ كقولك: (نَعَم) لمن قال: قام زيد ، ووعدٍ كقولك: (نعم) لمن قال: اضرب زيداً ، أي نعم أضربه ، وإعلامٍ كقولك: (نعم) لمن قال: هل جاء زيدٌ؟(
).
وقد جاء (نعم) بمعنى الإعلام في القرآن في قوله تعالى:           XE "         " (
) ، وقوله تعالى:                 XE "               " (
).

وقد جاءت في (نعم) عدة لغات:

الأولى: (نَعَم) بفتح العين(
).
الثانية: (نَعِم) بكسر العين , وهي لغة كنانة(
) ، وبها قرأ الكسائي XE "الكسائي"  الآيتين السابقتين(
).

الثالثة: (نَعْم) بإسكان العين(
).

الرابعة: (نَحَم) بإبدال العين حاءً(
) ، وبها قرأ ابن مسعود  XE "ابن مسعود" ( (
).

الخامسة: (نِعِم) بكسر النون إتباعاً لكسرة العين ، تنزيلاً لها منزلة الفعل في قولهم: (نِعِمَ)، و (شِهِدَ) بكسرتين(
).

وأما البغوي XE "البغوي"  فقد اقتصر على اللغتين الأولى والثانية ؛ لأنهما اللتان جاءت بهما القراءة المتواترة ، ولم ينسب اللغة الثانية إلى كنانة ؛ لاعتماده في تفسيره على الاختصار ، قال في تفسيره لقوله تعالى:           XE "         " (
): (( (قالوا: نعم) قرأ الكسائي XE "الكسائي"  بكسر العين حيث كان ، والباقون بفتحها ، وهما لغتان ))(
).
القسم الأول: التوجيهات التصريفية

(يغلَّ) ثلاثي أمْ رُباعي؟

جاء في قوله تعالى:        XE "      " (
) قراءتان متواترتان:

القراءة الأولى: قراءة ابن كثير XE "ابن كثير"  وأبي عمرو XE "أبو عمرو ابن العلاء"  وعاصم XE "عاصم"  (يَغُلَ) بفتح الياء وضم الغين.

القراءة الثاني: قراءة الجمهور (يُغَلَ) بضم الياء وفتح الغين(
).

وللعلماء في توجيه الفعلين في القراءتين عدة توجيهات:

أولاً: قراءة (يَغُلَّ) بفتح الياء وضم الغين:

 ووجهها العلماء أنها من (غَلَّ) فهو ثلاثي مبنيٌ للمعلوم ، ومعناه: لايصح أن يقع من النبي غُلولٌ ، لتنافيه مع مرتبة النبوة ، فلا يجوز أن يتوهم ذلك في النبي ، ووزن الفعل على هذا التوجيه (يَفْعُل) ؛ لأن أصله (يَغْلُل).

وهذا هو توجيه الفراء XE "الفراء" (
) ، وأبي عبيدة XE "أبو عبيدة" (
) ، والأخفش XE "الأخفش" (
) ، وأبي إسحاق الزجاج XE "الزجاج" (
) ، 
وابن خالويه XE "ابن خالويه" (
) ، وأبي علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، ومكي القيسي XE "مكي القيسي" (
) ، وأبي الحسن الباقولي XE "الباقولي" (
) ، والأنباري XE "الأنباري" (
) ، والعكبري XE "العكبري" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
) ، وأبي حيان XE "أبو حيان" (
) ، والسمين الحلبي XE "السمين الحلبي" (
).

ثانياً: قراءة (يُغَلَّ) بضم الياء وفتح الغين:

التوجيه الأول: أن يكون (يُغَلَّ) من (غَلَّ) الثلاثي ، مبنياً للمجهول ، والمعنى ما صح لنبي أن يخونهُ غيرُه ويغُلَّه ، فهو نفي في معنى النهي ، أي: لا يغلُّه أحدٌ ، فوزن الفعل على هذا التوجيه (يُفْعَل) ؛ لأنَّ أصله (يُغْلَل).

وهذا توجيه الأخفش XE "الأخفش" (
) ، والزجاج XE "الزجاج" (
) ، وأبي منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
) ، وابن خالويه XE "ابن خالويه" (
)، 
وأبي علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، ومكي القيسي XE "مكي القيسي" (
) ، وأبي الحسن الباقولي XE "الباقولي" (
) ، والعكبري XE "العكبري" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
) ، وأبي حيان XE "أبو حيان" (
) ، والسمين الحلبي XE "السمين الحلبي" (
).

التوجيه الثاني: أن يكون (يُغَلَّ) من (أَغَلَّ) الرباعي ، فهو إمَّا من أَغَلَّه: أي نسبه إلى الغلول ، كقولهم: أكْذَبَه أي:نسبه إلى الكذب ، والمعنى: ما كان لنبي أنْ يُخَوَّن ؛ لأن نبي الله لا يخون إذْ هو أمين الله في الأرض ، أو يكون (يُغَلَّ) من أغَلَّه ، أي: وجده غالاًّ ، كقولهم: أحمدْت الرجلَ ، وأبْخَلْتُه ، وأجبنته أي: وجدته محموداً وبخيلاً ، وجباناً ، وهذا التوجيه يتفق مع القراءة الأولى في أنَّ كلاً منهما نفيٌ في معنى النهي ، أي: لا يَنْسِبْ أحدٌ النبي إلى الغلول ، ووزن الفعل على هذا التوجيه (يُفْعَل).

وهذا التوجيه يراه الفراء XE "الفراء" (
) ، والزجاج XE "الزجاج" (
) ، وأبو منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
) ، وأبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، ومكي القيسي XE "مكي القيسي" (
) ، والأنباري XE "الأنباري" (
) ، والعكبري XE "العكبري" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
) ، وأبي حيان XE "أبو حيان" (
) ، والسمين الحلبي XE "السمين الحلبي" (
).

ووافق البغوي XE "البغوي" ُّ العلماءَ في توجيه القراءتين فذكر الأوجه كلها ، فوجه قراءة ابن كثير XE "ابن كثير"  وأبي عمرو XE "أبو عمرو ابن العلاء"  وعاصم XE "عاصم"  (يَغُلَّ) بفتح الياء وضم الغين أنَّها بمعنى يَخُوْن ، ولكنَّه جعل الخطاب موجهاً للنبي والمقصود به الأمة أي: نَهْيُ الأمةِ عن الخيانةِ ، أو نهيها أنْ تظنَّ بنبيها ذلك(
).

ووجه قراءة الجمهور بالتوجيهين اللذين ذكرهما العلماء بأنْ يكون (يُغَلَّ) في وجهٍ ثلاثياً من (الغلول) ، وفي وجهٍ رباعياً من (الإِغلال) ، ولم يفاضل البغوي XE "البغوي" ُ بين التوجيهن في قراءة الجمهور ، وإنما اكتفى بذكر أنّ لقراءة الجمهور وجهين ثم سردهما قال: (( وقرأ الآخرون بضم الياء وفتح الغين ، وله وجهان: أحدهما أن يكون من (الغلول) أيضاً ، أي: ما كان لنبي أن يُخَان ، يعني أن تخونه أمته ، والوجه الآخر أن يكون من (الإغلال) ، معناه: ما كان لنبي أن يخوَّن ، أي: ينسب إلى الخيانة ))(
).

والذي يظهر لي أنَّه يجوز في (يُغَلَّ) أنْ يكون من (غَلَّ) الثلاثي ، والمعنى ما صح لنبي أن يخونهُ غيرُه ويغُلَّه ، وأنْ يكون من (أَغَلَّ) الرباعي والمعنى: ما كان لنبي أنْ يُخَوَّن أو أنْ يوجَد غالاً ، وأولاهما هو التوجيه الثاني ؛ لأنه يتفق مع قراءة ابن كثير XE "ابن كثير"  وأبي عمرو XE "أبو عمرو ابن العلاء"  وعاصم XE "عاصم"  (يَغُلَّ) ، فتكون القراءتان بمعنى واحد.والله أعلم.

وزن (يَتَسَنَّه)

جاء في (يَتَسَنَّه) في قوله تعالى:         XE "       " (
) قراءتان متواترتان:
القراءة الأولى: قراءة حمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  ويعقوب XE "يعقوب"  بحذف الهاء في الوصل (يَتَسَنَّ).

القراءة الثانية: قراءة الجمهور بالهاء في الوصل والوقف (يَتَسَنَّه)(
).

وقد ذكر النحويون لـ(يَتَسَنَّه) وزنين بناءً على القراءتين في الآية:
الأول: وزن (يَتَسَنَّه): (يَتَفَعَّه): في قراءة حمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  ويعقوب XE "يعقوب"  بحذف الهاء في الوصل.

يرى النحويون أنَّ الهاء في (يَتَسَنَّه) في هذه القراءة زائدةٌ للوقف ، فأصل (يَتَسَنَّه) هو (يَتَسَنَّن) ، وهو مثل قوله تعالى:      XE "    " (
) أي: متغيِّر ، فقلبت النونُ الثالثة في (يتسنَّن) ألفاً كراهية اجتماع ثلاث نونات فصار (يَتَسَنَّى) ، ثم حذفت الألف للجزم فصار (يَتَسَنَّ) ، وأدخلت عليه هاء السكت لبيان حركة النون في الوقف فصارت (يَتَسَنَّه) ، فوزن (يَتَسَنَّه) على هذا الرأي هو (يَتَفَعَّه).

وذكر هذا الوزن في هذه القراءة: الفراء XE "الفراء"  (
) ، والأخفش XE "الأخفش" (
) ، والمبرد XE "المبرد" (
) ، وأبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، وأبو جعفر النحاس XE "النحاس" (
) ، وأبو منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
) ، وابن خالويه XE "ابن خالويه" (
) ، ومكي القيسي XE "مكي القيسي" (
) ، وأبو الحسن الباقولي XE "الباقولي" (
) ، وأبوالبركات الأنباري XE "الأنباري" (
) ، والعكبري XE "العكبري" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
) ، وأبو حيان XE "أبو حيان" (
) ، وتلميذه السمين الحلبي XE "السمين الحلبي" (
).

الثاني: وزن (يَتَسَنَّه): (يَتَفَعَّل) في قراءة الجمهور بالهاء في الوقف والوصل.
يرى النحويون أنَّ الهاء في (يَتَسَنَّه) أصلية , وأنَّ أصل (يَتَسَنَّه) هو: (تَسَنَّه و سَانَهْتُ) من السنَّة ، فيمن يرى أنَّ أصل (سَنَة) هو: (سَنْهَة) بدليل قولهم في التصغير: (سُنَيْهَة)(
) ، ونسب أبو حيان XE "أبو حيان"  هذه اللغة لأهل الحجاز(
) ، والمعنى في الآية: لم يتغير على مر السنين ، فالهاء فيه أصلية هي لام الفعل ، وسكنت لأجل الجزم ، فوزن (يَتَسَنَّه) على هذا الرأي (يَتَفَعَّل).

وذكر هذا الوزن: الفراء XE "الفراء" (
) ، وأبو عبيدة XE "أبو عبيدة" (
) ، والأخفش XE "الأخفش" (
) ، والمبرد XE "المبرد" (
) ، وأبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، وأبو جعفر النحاس XE "النحاس" (
) ، وابن خالويه XE "ابن خالويه" (
) ، ومكي القيسي XE "مكي القيسي" (
) ، وأبو الحسن الباقولي XE "الباقولي" (
) ، وأبو البركات الأنباري XE "الأنباري" (
) ، والعكبري XE "العكبري" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
) ، وأبو حيان XE "أبو حيان" (
) ، وتلميذه السمين الحلبي XE "السمين الحلبي" (
).

وأجاز الأخفش XE "الأخفش" (
) ، وأبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، وأبو منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
) ، والعكبري XE "العكبري" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
) ، والسمين الحلبي XE "السمين الحلبي" (
) أن تكون الهاء للسكت أيضاً في قراءة الجمهور بالهاء في الوصل إجراءً للوصل مجرى الوقف.

وذكر ابن خالويه XE "ابن خالويه"  أن من قرأ بالهاء في الوصل فإنه إنما يتبع رسم المصحف ، ونقل عن أبي عبيد XE "أبو عبيد"  أن الأفضل للقارئ أن يتعمد الوقف على الهاء ليجتمع له في ذلك موافقة المصحف واللغة الجيدة(
).

وأمَّا البغوي XE "البغوي"  فقد أتى بالرأيين فوجَّه قراءة من قرأ بالهاء في الوقف فقط بأن الهاء فيها للسكت فهي صلة زائدة ، وأن أصل الفعل (يَتَسَنَّى) حذفت الألف للجزم ، ثم أدخلت عليها هاء السكت.

ووجَّه قراءة من قرأ بالهاء في الوصل والوقف بأن الهاء فيها أصلية , هي لام الفعل ، وذلك على قول من قال إنَّ أصل (سنة) هو: (سنهة) وتصغيرها: (سنيهة) والفعل من (المسانهة)(
).

فنجد البغوي XE "البغوي"  قد ذكر الرأيين موجهاً كلاً منهما بدون إطالة أو تفصيل ، وهو بذلك جارٍ على منهجه في الاختصار ، ولم يذكر البغوي الرأي الآخر في توجيه قراءة من قرأ بالهاء وصلاً ووقفاً القائل بأن الهاء أيضاً للوقف إجراءً للوصل مجرى الوقف ، ولعله يرى أنّ الأولى في توجيه هذه القراءة هو ما ذكر في الرأي الثاني وهو أن تكون الهاء أصلية لام الفعل.والله أعلم.

وزن (قَرْنَ ، وقِرْنَ)

جاء في قوله تعالى:      XE "    " (
) قراءاتان متواترتان.
القراءة الأولى: (قَرْنَ) بفتح القاف ، وهي قراءة نافع XE "نافع"  وعاصم XE "عاصم" .

القراءة الثاني: (قِرْنَ) بكسر القاف ، وهي قراءة الجمهور(
).

وقد اختلف النحويون في توجيه القراءتين:

أولاً: قراءة الفتح (قَرْنَ) ، ذكر العلماء لها عدة توجيهات:

التوجيه الأول: أنْ يكون (قَرْنَ) فعل أمر من (قَرَّ يَقَرُّ) ، من القرار وأصله (اقْرَرْنَ) حذفت الراء الأولى ، بعد نقل حركتها إلى القاف ، واستغني عن همزة الوصل لتحرك القاف، وحذف الراء هنا كحذف اللام في (ظَلْتُ) إذ الأصل (ظَلَلْتُ) قال تعالى:     XE "   " (
) حذفت اللام فراراً من التكرير ، فالراء في (اقْرَرْنَ) مكررة من وجهين: مكررة في نفسها ، وكررت في الفعل , والتكرار يستثقل في حرف غير مكرر ففي المكرر أولى ، وإذا كانوا قد حذفوا للتضعيف في الحرف فقالوا في (ربَّ) (رُبَ) ؛ فالحذف في الفعل الذي يدخله الحذف أولى ، ووزن (قَرْنَ) على هذا التوجيه (فَلْنَ).

ويرى هذا التوجيه الفراء XE "الفراء" (
) ، وأبو إسحاق الزجاج XE "الزجاج" (
) ، وأبو جعفر النحاس XE "النحاس" (
) ، وأبو منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
) ، وابن خالويه XE "ابن خالويه" (
) ، وأبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، وأبو الحسن الباقولي XE "الباقولي" (
) ، والأنباري XE "الأنباري" (
) ، والعكبري XE "العكبري" (
) ، وأبو حيان XE "أبو حيان" (
).
التوجيه الثاني: أنْ يكون (قَرْن) من قَرَرْتُ به عيْناً ، والفعل منه (قَرَّ يَقَرُّ) على معنى واقرَرْن عيناً في بُيُوتكنَّ ، اجتعت راءان في (اقرَرْن) ، نقلت حركة الراء إلى القاف قبلها فالتقى ساكنان هما: الراء الأولى ، والراء الثانية ، فحذفت الراء الأولى لالتقاء الساكنين ، وحذفت همزة الوصل استغناءً عنها ، فصارت (قَرْنَ) ، فالمحذوف هو عين الفعل ؛ لالتقاء الساكنين ، والوزن على هذا التقدير أيضاً (فَلْنَ).

ويرى هذا التوجيه أبو جعفر النحاس XE "النحاس" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
) ، والسمين الحلبي XE "السمين الحلبي" (
).

التوجيه الثالث: أنْ يكون (قَرْن) أمرٌ من (قَرِرْتُ) في المكان (أقَرُّ به) ، اجتعت راءان في (اقرَرْن) ، فحذفت الراء الثانية تخفيفاً ، ونقلت حركة الراء الأولى إلى القاف ؛ فحذفت همزة الوصل استغناءً عنها ، فصارت (قَرْنَ) ، فالمحذوف هو لام الفعل ؛ لأنه حصل به الثقل، والوزن على هذا التقدير (فَعْنَ).

ويرى هذا التوجيه السمين الحلبي XE "السمين الحلبي" (
).

ثانياً: قراءة الكسر (قِرْنَ) ذكر لها العلماء توجيهين:

التوجيه الأول: أنْ يكون (قِرْنَ) فعل أمر من (وَقَرَ يَقِرُ) إذا ثبت من الوقار ، وهو: السكون ، تقول للرجل: قد وَقَرَ في منزله يقِرُ وُقوراً فهو وقورٌ ، وحذفت الواو من المضارع (يَقِرُ) لوقوعها بين ياء وكسر ، وهذا كحذفها من (يعد) ، و(يزن) ، والأمر منه لجماعة النساء (قِرْن) كـ(عِدْنَ) ، والمعنى: كنَّ أهْلَ وقَارٍ وسَكِينَةٍ وهدوء في بيوتكن ، ووزن (قِرْنَ) على هذا التوجيه (عِلْنَ).

ويرى هذا التوجيه الفراء XE "الفراء" (
) ، وأبو إسحاق الزجاج XE "الزجاج" (
) ، وأبو جعفر النحاس XE "النحاس" (
) ، وأبو منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
) ، وابن خالويه XE "ابن خالويه" (
) ، وأبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، ومكي القيسي XE "مكي القيسي" (
) , وأبو الحسن الباقولي XE "الباقولي" (
)، 
والأنباري XE "الأنباري" (
) ، والعكبري XE "العكبري" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
) ، وأبو حيان XE "أبو حيان" (
) ، والسمين الحلبي XE "السمين الحلبي" (
).

التوجيه الثاني: يرى أنَّ (قِرْنَ) فعل أمر من (قَرَّ يَقِرُّ) من القرار وهو الثبات ، وأصله (اقْرِرْنَ) حذفت الراء الأولى بعد نقل حركتها إلى القاف ، كما حذفت اللام في (ظَلَتُ) إذ الأصل (ظَلَلَتُ) فراراً من التكرير ، وحذفت همزة الوصل لتحرك القاف ، ووزن (قِرْن) على هذا التوجيه (فِلْنَ).

ويرى هذا التوجيه الفراء XE "الفراء" (
) ، وأبو إسحاق الزجاج XE "الزجاج" (
) ، وأبو جعفر النحاس XE "النحاس" (
) ، وأبو منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
) ، وأبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، وأبو الحسن الباقولي XE "الباقولي" (
) ، والأنباري XE "الأنباري" (
) ، والعكبري XE "العكبري" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
) ، وأبو حيان XE "أبو حيان" (
) ، والسمين الحلبي XE "السمين الحلبي" (
).

وأمَّا البغوي XE "البغوي"  فقد ذكر توجيهاً واحد للفتح هو التوجيه الذي ذكره جمهور النحويين قال: (( (وقَرْنَ في بُيُوتِكُنَّ) قرأ أهل المدينة وعاصم XE "عاصم"  (وقَرْنَ) بفتح القاف ، وقرأ الآخرون بكسرها فمن فتح القاف فمعناه (اقْرَرْنَ) أي: الْزمْنَ بيوتكن ، من قولهم: قرَرَتُ بالمكان أَقَرُّ قَرَاراً يقال: قَرَرْتُ أقَرُّ وقَرَرْتُ أقِرُّ وهما لغتان ، فحذفت الراء الأولى -التي هي عين الفعل- لثقل التضعيف ، ونقلت حركتها إلى القاف ، كقولهم في ظَلَلْتُ: ظَلْتُ ، قال الله تعالى:
    XE "   " (
) ، و      XE "    " (
) ))(
) ، فجمع البغوي في توجيهه لهذه القراءة بين بيان أصل الفعل وما حدث له من حذف ونقل حركة ، وبين تعلقه بالمعنى في الآية ، إذ (قَرنَ) من القرار أي: الْزَمْن بيوتكن.

وذكر البغوي XE "البغوي"  لقراءة كسر القاف وجهين ، فضَّل الوجه الثاني منهما ، والوجهان هما:

الأول: أنَّ أصل (قِرْنَ) من (قَرَرْتُ أَقِرُّ) والمضارع المتصل بنون النسوة (اقْرِرْن) بكسر الراء ، فحذفت الراء الأولى ، ونقلت حركتها إلى القاف كما هو الوجه في الفتح إلا أنَّ هذه اللغة بكسر الراء ، وتلك بفتحها ، فالفعل على هذا اللغة من القرار ، فتكون القراءتان بمعنى واحد(
).

الثاني: أنَّ أصل (قِرْن) أمر من الوَقار قال: (( وقيل وهو الأصح: إنه (أمر من الوقار) كقولهم من (الوَعْدِ): (عِدْنَ) ومن (الوَصْلِ): (صِلْنَ) ، أي: كنَّ أهلَ وقارٍ وسُكُوْن من قولهم: وَقَرَ فُلانٌ يَقِرُ وُقُوراً إذا سَكَنَ واطْمَأَنَّ ))(
) ، ففصَّل البغوي XE "البغوي"  في توجيه هذه القراءة كما فصَّل في توجيه قراءة الفتح ، وفضَّل الوجه الثاني في توجيه قراءة الكسر مع أنه بالوجه الأول تكون القراءتان بمعنى واحد ، ولعل ذلك لأنَّ في الوجه الثاني معنىً يتناسب مع الآيات وهو أنْ يكون (قِرْنَ) من الوقار ، فالآيات خطاب لنساء النبي ( ولنساء المؤمنين من بعدهنَّ فيكون الأمر لهنَّ بالوقار فيه أمر زائد على القرار في البيت فيجمعن بين القرار في البيت والوقار فيه.

والذي يظهر لي أنَّه يمكننا أنْ نأخذ بهذه الآراء جميعاً ؛ لأنَّ لها أصولاً في العربية ولم تعتمد على لغة ضعيفةٍ أو شاذةٍ ، ولأنها جميعاً تتناسب مع سياق الآيات فالأمر بالقرار والثبات في البيت والاستقرار فيه ، وأنْ تقر الأعين فيه ، وأنْ يكون ذلك بالوقار كل ذلك مطلوب شرعاً.والله أعلم.
وزن (صِرْهُنَّ ، وصُرْهُنَّ)

جاء في الفعل () في قوله تعالى:          XE "        " (
) قراءتان متواترتان:

القراءة الأولى: قراءة أبي جعفر XE "أبو جعفر"  وحمزة XE "حمزة"  () بكسر الصاد.

القراءة الثاني: قراءة الجمهور () بضم الصاد(
).

وقد اختلف النحويون في توجيه الفعل في القراءتين:

أولاً: قراءة كسر الصاد ():

التوجيه الأول: أنَّ () مأخوذ من (صارَ يصِيْرُ) بمعنى قطع ، وحذفت الياء التي هي عين الفعل من (صِرْهُنَّ) لالتقاء الساكنين ، ويقدر في الآية تقديمٌ وتأخيرٌ ، وهو: فخذ أربعةً من الطير إليك فصرهنَّ ، ووزن () على هذا التوجيه (فَفِلْهُنَّ).

ويرى هذا الرأي أبو عبيدة XE "أبو عبيدة" (
) ، والأخفش XE "الأخفش" (
) ، وأبو إسحاق الزجاج XE "الزجاج" (
) ، وابن خالويه XE "ابن خالويه" (
) ، وأبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، وأبو الحسن الباقولي XE "الباقولي" (
) ، والعكبري XE "العكبري" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
)، وأبو حيان XE "أبو حيان" (
) ، والسمين الحلبي XE "السمين الحلبي" (
).

التوجيه الثاني: أنَّ () مأخوذ من (صارَ يصِيْرُ) بمعنى أمال ، ومنه الأصور أي: المائل العنق ، وحذفت الياء التي هي عين الفعل من (صِرْهُنَّ) لالتقاء الساكنين ، و(إلى) على هذا المعنى متعلق بـ() ، وفي الكلام حذفٌ تقديره: فخذ أربعة من الطير فأملهن إليك ثم قطعهن ثم اجعل على كل جبل منهن جزءاً ، ووزن () على هذا التوجيه أيضاً (فَفِلْهُنَّ).

ويرى هذا التوجيه أبو إسحاق الزجاج XE "الزجاج" (
) ، وأبو منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
) ، وأبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، والعكبري XE "العكبري" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
) ، وأبو حيان XE "أبو حيان" (
) ، والسمين الحلبي XE "السمين الحلبي" (
).

التوجيه الثالث: أنَّ () أمرٌ من (صاره) المقلوب من (صرى يصري صرياً) إذا قطع ، والعرب تقول: (بات يصري في حوضه) إذا استقى ثم قطع واستقى ، وحذفت الياء التي هي لام الفعل من (صِرْهُنَّ) لالتقاء الساكنين ، ووزن () على هذا التوجيه (فَفِعْهُنَّ).

ويرى هذا التوجيه الفراء XE "الفراء" (
).

ثانياً: قراءة ضم الصاد ():

التوجيه الأول: أنَّ () مأخوذ من (صارَ يصُور) بمعنى قطع ، فعلى هذا يكون الفعلان في القراءتين بمعنى قطع ، وتكون القراءتان بمعنى واحد ، ووزن () على هذا التوجيه (فَفُلْهُنَّ).

ويرى هذا الرأي الفراء XE "الفراء" (
) ، والأخفش XE "الأخفش" (
) ، وأبو إسحاق الزجاج XE "الزجاج" (
) ، وأبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، والعكبري XE "العكبري" (
) ، وأبو حيان XE "أبو حيان" (
) ، والسمين الحلبي XE "السمين الحلبي" (
).

التوجيه الثاني: أنَّ () مأخوذ من ( صار يصور) بمعنى أمال ، وعلى هذا المعنى يكون هناك حذف في الكلام تقديره أملهنَّ إليك ثم قطِّعهنَّ ، فتكون القراءتان بمعنى واحد هو أمال ، ووزن () على هذا التوجيه أيضاً (فَفُلْهُنَّ).

ويرى هذا التوجيه أبو عبيدة XE "أبو عبيدة" (
) ، وأبو إسحاق الزجاج XE "الزجاج" (
) ، وأبو منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
) ، وابن خالويه XE "ابن خالويه" (
) ، وأبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، وأبو الحسن الباقولي XE "الباقولي" (
) ، والعكبري XE "العكبري" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
) ، وأبو حيان XE "أبو حيان" (
) ، والسمين الحلبي XE "السمين الحلبي" (
).

وأمَّا البغوي XE "البغوي"  فقد اختار أنْ تكون قراءة الكسر () بمعنى قطعهنَّ ومزقهن ، وأنَّ أصلها صار يصير صيراً إذا قطع ، وانصار الشيء انصياراً إذا انقطع ، فيكون الوزن على رأي البغوي XE "البغوي"  (فَفِلْهُنَّ) ، ثم ذكر بعد هذا التوجيه رأي الفراء XE "الفراء"  بأنَّ () أمرٌ من (صار) المقلوب من (صريت أصري صرياً) إذا قطعت ولم يعلق عليه بشيء(
).

وأمَّا قراءة الضم () فيرى أنَّها بمعنى أملهُنَّ واضممهنَّ إليك وهناك حذف تقديره: فصرهن إليك ثم قطعهنَّ ، قال: (( وقرأ الآخرون ( فصُرهن ) بضم الصاد ومعناه أملهن إليك ووجههن يقال: صرت الشيء أصوره إذا أملته ، ورجل أصور إذا كان مائل العنق ... ومن فسره بالإمالة والضم قال: فيه إضمار معناه: فصرهن إليك ثم قطعهن ، فحذفه اكتفاءً بقوله:          XE "        " (
) ؛ لأنه يدل عليه ))(
)، فيكون الوزن على رأي البغوي XE "البغوي"  (ففُلْهُنَّ) ، ثم ذكر بعد هذا التوجيه قول أبي عبيدة XE "أبو عبيدة"  بأنَّ () بمعنى قطعهنَّ والصور القطع ولم يعلق عليه(
).

فالبغوي XE "البغوي"  يذكر الرأي الذي يراه ثم يتبع ذلك الرأي بنقول عن العلماء ، ولا يعلق عليها ، بالتأييد أو الرد.

والذي يظهر لي هو أنَّ القراءتين معناهما واحد ، () و () تأتي بمعنى القطع أو بمعنى الضم والإمالة ، فإمَّا أنْ تكون القراءتان بمعنى القطع أو بمعنى الضم والإمالة ، وأنَّ المحذوف هو عين الفعل ، والوزن (فَفُِلهنَّ) بضم الفاء أو بكسرها ، على حسب القراءة ، وهاتان لغتان معروفتان(
).

وأمَّا رأي الفراء XE "الفراء"  بأن هناك قلباً في الفعل فأولى منه اللغة المعروفة بعدم القلب ؛ لأنَّه ليست هناك علامة على القلب.والله أعلم.
وزن (دُرِّيْء)

جاء في (دُرِّيْء) في قوله تعالى:       XE "     " (
) ثلاث قراءات متواترة:

القراءة الأولى: بكسر الدال وبالهمزة (دِرِّيْءٌ) ، وهي قراءة أبي عمرو XE "أبو عمرو بن العلاء"  والكسائي XE "الكسائي" .

القراءة الثانية: بضم الدال وبالهمزة (دُرِّيْءٌ) ، وهي قراءة حمزة XE "حمزة"  وأبي بكر XE "أبو بكر" .

القراءة الثالثة: بضم الدال وتشديد الياء بلا همز (دُرِّيٌّ) ، وهي قراءة باقي القرَّاء(
).

وقد اختلف العلماء في توجيه القراءة الثانية (دُرِّيْءٌ) بضم الدال وبالهمزة على آراء:

الرأي الأول: يرى أن هذه القراءة لحنٌ ، ولا تجوز القراءة بها ؛ لأنه ليس في كلام العرب (فُعِّيْلٌ) بضم الفاء وكسر العين.

ويرى هذا الرأي: الفراء XE "الفراء" (
) ، وأبو جعفر النحاس XE "النحاس" (
) ، وأبو منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
).

الرأي الثاني: يرى أنَّ (دُرِّيْءٌ) على وزن (فُعِّيْل) من (الدَّرْءِ) ، ومعناه في الآية: أنه يدفع الظلام لتلألئه ، ويرى أصحاب هذا الرأي أنَّ وزن (فُعِّيْل) وزن قليل ، ولكنه موجود في العربية ونظائره من الأسماء: (المُرِّيْق) وهو العُصْفُر(
) ، ونظيره في الصفات (العُلِّيَّة) وهي الغرفة التي في أعلى المنـزل(
).

ويرى هذا الرأي: سيبويه XE "سيبويه"  قال: (( ويكون -أي الكلام- على (فُعِّيْل) وهو قليل في الكلام قالوا: (المُّرِّيق) ، حدثنا أبو الخطاب XE "الأخفش الكبير"  عن العرب ))(
) ، ويراه أيضاً أبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، ومكي القيسي XE "مكي القيسي" (
) ، وأبو البركات الأنباري XE "الأنباري" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
) ، وأبو حيان XE "أبو حيان"  في قول(
) ، والسمين الحلبي XE "السمين الحلبي"  في أحد قوليه كذلك(
).

ولم يرتض أبو جعفر النحاس XE "النحاس"  هذا الرأي ، وذكر أنَّ (مُرِّيقاً) اسم أعجمي أيضاً ، فلا يستشهد به ، ولا يقاس عليه(
).

الرأي الثالث: يرى أنَّ (دُرِّيْءٌ) على (فُعُّوْل) مثل (سُبُّوْح) استثقل توالي الضم فنقل إلى الكسر فأبدلت الواو ياءً.

ويرى هذا الرأي أبو عبيد XE "أبو عبيد" (
) ، وهو قول أبي حيان XE "أبو حيان" (
) ، والسمين الحلبي XE "السمين الحلبي"  الآخر(
).

واعترض على هذا الرأي أبو جعفر النحاس XE "النحاس"  قال: (( من أعظم الغلط وأشدِّه ؛ لأن هذا لا يجوز البتة ، ولو جاز ما قال -أي أبو عبيد XE "أبو عبيد" - لقيل في سُبُّوح: سُبِّيح ، وهذا لايقوله أحد))(
).

وأمّا البغوي XE "البغوي"  فبعد أن ذكر قراءة حمزة XE "حمزة"  في تفسيره للآية السابقة قال: (( قال أكثر النحاة: هو لحن ؛ لأنه ليس في كلام العرب (فُعِّيْل) بضم الفاء وكسر العين ))(
) ، ثم نقل بعد ذلك قول أبي عبيد XE "أبو عبيد" (
) السابق ، ولم يزد على ذلك ، فلم يذكر مَنْ هم النحاةُ المعترضون أو ماذا يختار هو(
) ، وكأنه يرى أنه لا يجوز أن يقال عن شيء من القراءات المتواترة إنه لحن بل يبحث عن وجه من العربية يؤيد هذا الوجه.

والذي يظهر لي هو قوة الرأي الثاني ؛ لاعتماده على ما جاء في اللغة وإن كان قليلاً.

وأما ما ذكره أبو جعفر النحاس XE "النحاس"  أنَّ (مُرِّيْقاً) اسم أعجمي فلا يوافق عليه ، كيف وقد رواه سيبويه XE "سيبويه"  عن العرب.

اللغات في (كَأَيٍّ)

جاء في (كَأَيٍّ) عدة لغات:

الأولى: (كَأَيٍّ)(
) وقد قرأ بها جمهور القراء غير ابن كثير XE "ابن كثير" (
) في قوله تعالى:
         XE "        " (
).

وذكر الزجاج XE "الزجاج"  أن هذه اللغة والتي تليها لغتان جيدتان بالغتان(
) ، وقال عنهما ابن الشجري XE "ابن الشجري"  إنهما لغتان كثر استعمالهما إلا أنّ الثانية أكثر في الشعر ، والأولى أكثر في القراءة(
).
الثانية: (كاءٍ)(
) على وزن فاعل مع تحقيق الهمزة ، وبها قرأ ابن كثير XE "ابن كثير"  الآية السابقة وقرأ أبو جعفر XE "أبو جعفر"  (كاءٍ) كذلك لكن مع تسهيل الهمزة(
).

 وذكر الزجاج XE "الزجاج" (
) ، والفارسي XE "الفارسي" (
) إن هذه اللغة هي أكثر ما جاء من الشعر ، وقال أبو حيان XE "أبو حيان" : إنَّ هذه الصيغة هي الأكثر استعمالاً في لغة العرب(
).

الثالثة: (كَأٍ)(
) على وزن كَعٍ ، وبها قرئ في الشواذ(
). 

الرابعة: (كَأَيْ)(
) بياء خفيفة بعد الهمزة بوزن كَعَيْ ، وبها قُرئ في الشواذ(
). 
الخامسة: (كَيْءٍ)(
) بياء ساكنة بعدها همزة مكسورة ، بوزن كيعٍ ، وبها قرئ في الشواذ(
). 

وقد اختلف النحويون في (كَأَيٍّ) هل هي مركبة أم بسيطة.

فذهب جمهور النحويين إلى أنها مركبة من (أي) دخلت عليها (كاف التشبيه) ، وكثر استعمال الكلمة فصارت كالكلمة الواحدة قال سيبويه XE "سيبويه" : (( وإنما تجي الكاف للتشبيه ، فتصير وما بعدها بمنزلة شيءٍ واحدٍ ))(
).

وممن يرى هذا الرأي أبو جعفر النحاس XE "النحاس" (
) ، وأبو منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
) ، وأبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، وابن جني XE "ابن جني" (
) ، ومكي القيسي XE "مكي القيسي" (
) ، وابن الشجري XE "ابن الشجري" (
) ، والزمخشري XE "الزمخشري" (
) ، والعكبري XE "العكبري" (
) وغيرهم(
).

وخالف الجمهورَ أبو حيان XE "أبو حيان"  فذكر أن (كَأَيِّن) بسيطة لا تركيب فيها قال بعد أن ذكر مذهب الجمهور: (( وهذا كله دعوى لا يقوم دليل على شيء منها ، والذي يظهر أنه -أي لفظ (كَأَيِّن)- اسم مبني بسيط لا تركيب فيه ))(
) ، ونقل السيوطي XE "السيوطي"  عنه أن الدليل على كونها بسيطة تلاعب العرب بها في اللّغات(
).

وأما البغوي XE "البغوي"  فقد اختار مذهب الجمهور فقال في تفسيره لقوله تعالى          XE "        " (
) في توجيه قراءة الجمهور وقراءة ابن كثير XE "ابن كثير"  السابقة:
(( (وكَأَيِّنْ مِنْ نَبِيٍّ قاتلَ معهُ ربيونَ كثيرٌ) قرأ ابن كثير (وكائن) بالمد والهمزة على وزن فاعل ، وبتليين الهمزة أبو جعفر XE "أبو جعفر"  ، وقرأ الآخرون (وكَأَيِّنْ ) بالهمزة والتشديد على وزن كَعَيِّنْ ، ومعناه (وكم) ، وهي: كاف التشبيه ضمت إلى أي الاستفهامية ))(
) ولم يتعرض البغوي لبقية اللغات وإنما اقتصر على اللغة الأولى والثانية ؛ لأنها التي جاءت بها القراءات المتواترة.

معنى المفاعلة في قوله تعالى:

            
جاء في قوله تعالى:        XE "      " (
) قراءتان متواترتان:
القراءة الأولى: (وَعَدْنَا) على وزن فَعَلْنَا من الوعد ، وهي قراءة أبي عمرو XE "أبو عمرو بن العلاء" .
القراءة الثانية: (وَاعَدْنَا) على وزن فَاعَلْنَا من المواعدة ، وهي قراءة جمهور القراء(
).

وقد اختلف العلماء في معنى المفاعلة في قراءة الجمهور على آراء:

الرأي الأول: يرى أن المفاعلة في الآية على بابها ، في دلالتها على الفعل من اثنين ، ومعنى واعدنا موسى: أنه كان من الله أمرٌ ووعدٌ ، ومن موسى قبولٌ واتباعٌ ، وعد الله موسى الوحي ، ووعد موسى المجيء للميقات ، وهذا يعنى أنَّ الفعل كان من الله سبحانه وتعالى ، ومن موسى عليه الصلاة والسلام.

ويرى هذا الرأي أبو إسحاق الزجاج XE "الزجاج" (
) ، وأبو جعفر النحاس XE "النحاس" (
) ، وأبو منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
) ، والزمخشري XE "الزمخشري" (
).

الرأي الثاني: يرى أن المفاعلة في الآية ليست على بابها ، وإنما هي (فاعل) بمعنى (فعل) ، وعلى ذلك قول العرب: (سافرت) و(طارقت النعل) ، و(عافاه الله) ، و(قاتله الله)(
) ، فواعدنا في الآية بمعنى وعدنا ؛ لأن المواعدة إنما تكون من البشر ، فالله سبحانه هو المنفرد بالوعد والوعيد ، ولأن ظاهر الآية فيه وعد من الله لموسى عليه السلام ، وليس فيه وعدٌ من موسى عليه السلام فوجب حمله على الواحد بظاهر النص(
) ، فالفعل في هذا الرأي من الله سبحانه وتعالى فقط.

وهذا هو رأي الأخفش XE "الأخفش" (
) ، وأبي عبيد XE "أبو عبيد" (
) ، وأبي الحسن الباقولي XE "الباقولي" (
) وأبي البركات الأنباري XE "الأنباري" (
) ، وأبي البقاء العكبري XE "العكبري" (
).

الرأي الثالث: يرى أنَّه يجوز الأمران: أن تكون المفاعلة على بابها ، وأن تكون بمعنى (فعل) على التقديرين في الرأيين السابقين ؛ لأن الآية محتملةٌ لكلا المعنيين.

وهذا هو رأي أبي علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
) , وأبي حيان XE "أبو حيان" (
) ، وتلميذه السمين الحلبي XE "السمين الحلبي" (
).

وأمَّا البغوي XE "البغوي"  فيرى الرأي الثاني القائل بأنَّ (واعدنا) في الآية هو من المفاعلة التي تكون من الواحد ، وذلك كقول العرب: (عافاك الله) ، و(عاقبت اللص) و (طارقت النعل).

ولكنه لا ينكر الرأي الأول فقد نقل بعد هذا الرأي ما ذكره الزجاج XE "الزجاج"  وهو أنَّ المفاعلة على بابها وأنه كان من الله الأمر ومن موسى القبول(
).

والذي يظهر لي أنَّ أولى الآراء هو الرأي القائل بجواز الأمرين ؛ لأن معنى الآية محتملٌ لهما ، فقد ثبت أنَّ الله قد كان منه وعدٌ لموسى ، ولا يخلو موسى من أن يكون قد كان منه وعدٌ ، وإن لم يكن منه وعد فإن قبول الوعد والتَّحرِّي لإنجازه ، والوفاء به يقوم مقام الوعد ، ويجري مجراه ، ولأن (فَاعَلَ) قد يجيء من فعل الواحد نحو عافاه الله ، وطارقت النعل ، وعاقبت اللص(
) ، فلا مفاضلة في استعمال (واعد) بالمعنيين.والله أعلم.

الفرق بين المَقام والمُقام

جاء في كلام العرب (المَقام) بفتح الميم ، و (المُقام) بضم الميم وقد قُرئ بهما في قوله تعالي:       XE "     " (
) ، فقرأ ابن كثير XE "ابن كثير"  بضم الميم (مُقاماً) وقرأ باقي القراء بالفتح (مقاماً)(
).
وفي قوله تعالى:         XE "       " (
) ، فقرأ أبو عبدالرحمن السلمي XE "السلمي"  وحفص XE "حفص"  (مُقام) بضم الميم ، وقرأ باقي القراء (مَقام) بفتح الميم(
).

وكذلك في قوله تعالى:        XE "      " (
) ، فقرأ نافع XE "نافع"  وابن عامر XE "ابن عامر"  (في مُقام) بضم الميم ، وقرأ باقي القراء (في مَقام) بفتح الميم(
).

يرى أكثر العلماء أن المعنى مختلفٌ بين (المَقام) و (المُقام) ولكنهم اختلفوا في معنى كل لفظ منهما على عدة آراء:

الرأي الأول: يرى الفراء XE "الفراء" (
) ، وأبو منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
) ، وابن خالويه XE "ابن خالويه" (
) ، والقرطبي XE "القرطبي" (
)، والعيني XE "العيني" (
): أن (المَقام) هو المجلس والمكان الذي يقام فيه ، و(المُقام) هو الإقامة.

وفضل الفراء XE "الفراء"  قراءة الفتح في قوله تعالى:        XE "      " (
) معللا ذلك بأن (المَقام) بفتح الميم أجود في العربية ؛ لأنه للمكان(
) ، وقد أنكر أبو جعفر النحاس XE "النحاس"  على الفراء تفضييله (مَقام) بفتح الميم في القراءة في الآية السابقة على (مُقام) بضم الميم ، قال النحاس: (( قال الفراء XE "الفراء" : مَقام أجود في العربية ؛ لأنه للمكان. قال أبو جعفر XE "النحاس" : وهذا مما ينكر على الفراء XE "الفراء"  أن يُقال للقراءة التي روتها الجماعة عن الجماعة هذه أجود ؛ لأنها إذا روتها الجماعة عن الجماعة قيل: هكذا أُنْزِل ؛ لأنهم لا يجتمعون على ضلالةٍ فكيف تكون إحداها أجود من الأخرى؟ ))(
).
الرأي الثاني: يرى أبو عبيدة XE "أبو عبيدة" (
) ، وثعلب XE "ثعلب" (
) ، والطبري XE "الطبري" (
) ، وأبو جعفر النحاس XE "النحاس" (
) ، 
والهمدامي XE "الهمدامي" (
) ، وابن منظور XE "ابن منظور" (
): أن (المَقام) بالفتح هو المجلس والمكان الذي يقيمون فيه ، وأما (المُقام) بالضم فهو مصدر من أقام يقيم ، وقد يستعمل بمعنى الموضع.

الرأي الثالث: يرى أبو علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، والجوهري XE "الجوهري" (
) ، والسمين الحلبي XE "السمين الحلبي" (
) ، أنه يمكن استعمال كل واحد منهما بمعنى الآخر.

وإما البغوي XE "البغوي"  فقد وافق أصحاب الرأي الأول القائلين بأن أن (المَقام) هو المجلس والمكان الذي يقام فيه، و(المُقام) هو الإقامة في الآيات الثلاث السابقة ، قال في تفسير قوله تعالى:
      XE "     " (
): (((أي الفريقين خير مَقاماً) منزلا ، ومسكنا وهو: موضع الإقامة ، وقرأ ابن كثير XE "ابن كثير"  (مُقاما) بضم الميم أي: إقامة ))(
).

وفي تفسير قوله تعالى:         XE "       " (
): (( (لا مَُقام لكم) قرأ العامة بفتح الميم أي لا مكان لكم تنـزلون وتقيمون فيه ، وقرأ أبو عبد الرحمن السلمي XE "السلمي"  ، وحفص XE "حفص" : بضم الميم أي: لا إقامة لكم ))(
).

وفي تفسير قوله تعالى:        XE "      " (
): (( (إن المتقين في مَُقام أمين) قرأ أهل المدينة والشام (في مُقام) بضم الميم على المصدر أي: في إقامة ، وقرأ الآخرون بفتح الميم أي: في مجلس أمين ))(
).

والذي يظهر لي أن أجود الآراء هو الرأي الأول الذي يرى أن المعنى مختلف بين (المَقام) و(المُقام) ، والذي جرى عليه البغوي XE "البغوي"  ؛ لأن مادة (قوم) يختلف فيها معنى (فعلت) عن معنى (أفعلت)(
) ، فما اشتق منهما الأولى أن يكون مختلفاً.
الفرق بين (أَدْرَكَ) و (ادَّارَكَ) في قوله تعالى:
       XE "      " 
جاء في قوله تعالى:                 XE "               " (
) قراءاتان متواترتان:

القراءة الأولى: قراءة أبي جعفر XE "أبو جعفر"  وابن كثير XE "ابن كثير"  وأبي عمرو XE "أبو عمرو ابن العلاء"  (أَدْرَكَ) على وزن (أَفْعَلَ).

القراءة الثانية: قراءة الجمهور (ادَّارَكَ) بهمزة وصل مع تشديد الدال وألف بعدها ، على وزن (تَفَاعَل)(
).

وقد اختلفت آراء النحويين والمعربين في معنى الفعلين وتوجيه الآية تبعاً لاختلاف القراءتين على رأيين:

الرأي الأول: يرى أن (أدْرَكَ) و(ادَّارَكَ) بمعنى واحد أي: بلغ ولحق واجتمع ، ويكون المعنى على ذلك أنهم إذا بعثوا يوم القيامة يكونون علماء ، حين لا ينفعهم علمهم ؛ لأن الخلق كلهم يوم القيامة مؤمنون إيماناً لا ينفعهم إذا لم يكونوا في الدنيا مؤمنين ، وعلى هذا يكون كقوله تعالى:              XE "            " (
) ، فيكون على هذا الرأي (أَفْعَلَ) بمعنى (تَفَاعَلَ).

وهذا هو رأي أبي منصور الأزهري XE "أبو منصور الأزهري" (
) ، وابن خالويه XE "ابن خالويه" (
) ، وأبي علي الفارسي XE "أبو علي الفارسي" (
) ، والهمداني XE "الهمداني" (
) ، وأبي البقاء العكبري XE "العكبري" (
).

الرأي الثاني: يرى أنَّ (أَدْرَكَ) و(ادَّارَكَ) بمعنيين مختلفين فتكون (أَدْرَكَ) بمعنى: انتهى ، أي: لم يُدْرِكْ علمهم في الآخرة ، فليسوا يقفون في الدنيا على حقيقتها ، ويكون معنى (ادَّارَكَ) كما هو في الرأي الأول ، فيكون (أفعل) بمعنى مختلف عن (تَفَاعَل).

وهذا هو رأي الفراء XE "الفراء"  ولكنه جعل (بَل) بمعنى (لعَلَّ) أي: لعلهم تدارك علمهم(
).

وهو أيضاً رأي الزجاج XE "الزجاج" (
) ، ومكي القيسي XE "مكي القيسي" (
) ، والأنباري XE "الأنباري" (
).

وذكر أبو جعفر النحاس XE "النحاس"  الرأيين ولم يفاضل بينهما(
) ، وفعل مثله ابن منظور XE "ابن منظور"  (
)، والسمين الحلبي XE "السمين الحلبي" (
).

وأمَّا البغوي XE "البغوي"  فقد أورد في (أَدْرَكَ) معنى واحداً هو أن تكون بمعنى: بلغ ولحق ، كما يقال أدركه علمي إذا لحقه وبلغه.
وذكر في (ادَّارَكَ) ثلاثة معانٍ هي:

الأول: أن تكون بمعنى تدارك وتتابع علمهم في الآخرة وتلاحق.

الثاني: أن تكون بمعنى اجتمع علمهم في الآخرة أنها كائنة وهم في شكٍ منها في وقتهم ، وذكر أنها بهذا المعنى تكون بمعنى (أَدْرَكَ).

الثالث: أن (ادَّارَكَ) فيه استفهام إنكاري معناه: هل تدارك وتتابع علمهم بذلك في الآخرة؟ أي لم يتتابع وضل وغاب علمهم به فلم يبلغوه ولم يدركوه ، واستدل على هذا المعنى بقراءة ابن عباس XE "ابن عباس"  ( (بَلى) بدل (بَل).

ثم أرجع هذه المعاني الثلاثة إلى أنَّ الله أخبر أنهم إذا بعثوا يوم القيامة يستوي علمهم في الآخرة وما وُعِدُوا فيها من الثَّوابِ والعِقابِ ، وإن كانت علومُهم مختلفةً في الدنيا(
).

والذي يظهر لي قوة رأي من قال: إنَّ (أَدْرَكَ) بمعنى (ادَّارَكَ) أي أن (أفَعَل) قد تكون بمعنى (تَفَاعَل) ؛ لأن سياق الآيات يدل على ذلك ، فالآية التي قبل هذه الآية تدل على أنهم غافلون عن أمر القيامة قال تعالى:                 XE "               " (
) ، فناسب أن يكون المعنى في الجمع بين غفلتهم في الدنيا ، ويقينهم وعلمهم في الآخرة حين لا ينفع العلم واليقين ، ولأن هذا المعنى يؤيده قوله تعالى:              XE "            " (
) , والقرآن يفسر بعضه بعضاً. والله أعلم.
القسم الثاني: منهجه في توجيهاته

الفصل الأول

موقف البغوي XE "البغوي"  من القراءات

يعتمد البغوي XE "البغوي"  القراءات المتواترة في توجيه الآية ، ولا يختار قراءة متواترة أو يفضلها على قراءة متواترة أخرى إلا قليلاً ، فالغالب في موقف البغوي من القراءات هو توجيهها فقط وعدم التفضيل بينها ، وعلى هذا فالتقسيم إلى اختيار وتوقف ليس تقسيماً متساوياً بل هو تقسيم تنويع بمعنى أنَّ البغوي كان له موقفان موقفٌ غالبٌ هو التوقف ، وموقفٌ قليلٌ أو نادرٌ هو الاختيار ، وسأعرض للموقفين مبتدئاً بالاختيار.

1- الاختيار:

إذا تتبعنا ترجيح البغوي XE "البغوي"  إحدى القراءات نجد ظاهرتين واضحتين:

الأولى: أنَّه في الأغلب يختار قراءة الجمهور على غيرها من القراءات ، فلم يختر قراءة غير الجمهور إلاَّ في موضعين اثنين سأذكرهما في موضعهما.

الثانية: أنه لا يختار قراءةً من القراءات إلا مع ذكر سبب هذا الاختيار ، وقد تنوعت أسباب الاختيار عنده ، وهي خمسة أسباب: (الاعتماد على المعنى ، موافقة آية أخرى ، موافقة قراءة شاذة ، موافقة النحو والأكثر من كلام العرب ، موافقة رسم المصحف).

وسأعرض لكل سبب من هذا الأسباب مع شواهده من معالم التنـزيل:

أولاً: الاعتماد على المعنى:

المعنى رائد البغوي XE "البغوي"  في كثير من اختياراته وطرق التوجيه عنده ، وسنرى ذلك لاحقاً في الفصل الثاني عند الكلام على طرق التوجيه عند البغوي XE "البغوي"  ، وكان للمعنى كذلك أثر بالغ في اختيار البغوي بعض القراءات وتفضيلها على غيرها:

من ذلك اختياره لقراءة الجمهور بفتح التاء من (عَلِمْتَ) على قراءة الكسائي XE "الكسائي"  بضم التاء(
) في قوله تعالى:              XE "            " (
) وعلل اختياره لقراءة الجمهور بأنها أصح في المعنى ، قال البغوي XE "البغوي" : (( وهذه القراءة وهي نصب التاء أصح في المعنى وعليه أكثر القراء لأن موسى لا يحتج عليه بعلم نفسه))(
).

ومن ذلك اختياره أيضاً لقراءة الجمهور بكسر الهمزة من (إنَّه)(
) في آية:            XE "          " (
) ومـا بعـدها إلى قولـه تعـالى:
            XE "           " (
) معللاً ذلك الاختيار بأنَّ هذه الآيات من قول الجن لقومهم ، ومن مواضع كسر همزة (إنَّ) أنْ تقع بعد القول قال البغوي XE "البغوي" : (( (   ) قرأ أهل الشام والكوفة غير أبي بكر XE "أبو بكر"  عن عاصم XE "عاصم" : (وأنه تعالى) بفتح الهمزة ، وكذلك ما بعده ، إلى قوله (   ) ، وقرأ الآخرون: بكسرهن ، وفتح أبو جعفر XE "أبو جعفر"  منها (وأنه) وهو ما كان مردودا على الوحي ، وكسر ما كان حكاية عن الجن ، والاختيار كسر الكل ؛ لأنه من قول الجن لقومهم ، فهو معطوف على قوله: (    ) وقالوا: ( ) ))(
).
ومن ذلك اختياره لقراءة الجمهور بفتح اللام من (مطْلَع)(
) في قوله تعالى:        XE "      " (
) ؛ لأنَّ (المطلَع) هو الطلوع فهو مصدرٌ ميميٌ ، أمَّا (المطلِع) فهو مكان الطلوع ، والآية تتحدث عن طلوع الفجر لا عن مكان طلوعه قال: 
(( (حتى مطلع الفجر) أي: إلى مطلع الفجر ، قرأ الكسائي XE "الكسائي"  ( ) بكسر اللام والآخرون بفتحها وهو الاختيار بمعنى (الطلوع) على المصدر ، يقال: طلع الفجر طلوعا ومطلعا ، والكسر موضع الطلوع ))(
).

أمَّا إذا اختار البغوي XE "البغوي"  لأجل المعنى غير قراءة الجمهور فإنَّه لا يصرح باختياره وإنَّما ينقل ذلك عن أهل المعاني ، جاء هذا في اختياره قراءة أبي عمرو XE "أبو عمرو بن العلاء"  وحمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  بوصل الألف من (اتخذناهم)(
) في قوله تعالى:     XE "   " (
) قال: (( ( ) قرأ أهل البصرة(
) وحمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  (  ) وصل ، ويكسرون الألف عند الابتداء ، وقرأ الآخرون بقطع الألف وفتحها على الاستفهام ، قال أهل المعاني القراءة الأولى أولى ؛ لأنهم علموا أنهم اتخذوهم سخريا فلا يستقيم الاستفهام ))(
).
ثانياً: موافقة آية أخرى:

من أسباب اختيار البغوي XE "البغوي"  وترجيحه قراءة على قراءة ورود آية أخرى ليس فيها اختلاف بين القرَّاء ، فيختار قراءة من وافقت قراءته الآية الأخرى:

من ذلك اختياره لقراءة الجمهور بفتح السين من () على قراءة نافع XE "نافع"  بكسر السين(
) في قوله تعالى:           XE "         " (
) ؛ لأنَّ (عسَى) قد جاءت بفتح السين في آية أخرى هي في قوله تعالى:      XE "    " (
) قال: (( قرأ نافع : (عسِيتم) بكسر السين كل القرآن ، وقرأ الباقون بالفتح ، وهي اللغة الفصيحة بدليل قوله تعالى: ( ) ))(
).

ومن ذلك اختياره قراءة الجمهور بتخفيف الميم من (تُكْمِلُوا) دون قراءة أبي بكر XE "أبو بكر"  عن عاصم XE "عاصم"  بتشديد الميم (تُكَمِّلُوا)(
) في قوله تعالى:     XE "   " (
) معللاً هذا الاختيار بأن التخفيف جاء بالاتفاق في (أكْمَلْت) في قوله تعالى:       XE "     " (
) قال البغوي XE "البغوي" : (( ( ) قرأ أبو بكر XE "أبو بكر"  بتشديد الميم ، وقرأ الآخرون بالتخفيف ، وهو الاختيار ؛ لقـوله تعـالى:        XE "     " ))(
).
ثالثاً: موافقة قراءة شاذة:

من أسباب اختيار البغوي XE "البغوي"  قراءة من القراءات المتواترة أن توافق هذا القراءة قراءة شاذة من القراءات التي تروى عن أحد السلف من الصحابة رضي الله عنهم أو التابعين رحمهم الله.

من ذلك اختياره قراءة الجمهور بالباء في (بقادر) دون قراءة يعقوب XE "يعقوب"  (يقدر) بالياء على الفعل(
) في قوله تعالى:                   XE "                 " (
) ؛ لأنها في قراءة عبدالله XE "ابن مسعود"  ( (قادر) بغير باء ، وقد نقل هذا الاختيار عن أبي عبيدة XE "أبو عبيدة"  قال: (( (بقادر) هكذا قراءة العامة ، واختلفوا في وجه دخول الباء فيه ، فقال أبو عبيدة XE "أبو عبيدة"  والأخفش XE "الأخفش" : الباء زائدة للتأكيد كقوله: (تنبت بالدهن)، وقال الكسائي XE "الكسائي"  والفراء XE "الفراء" : العرب تدخل الباء في الاستفهام مع الجحد فتقول: ما أظنك بقائم ، وقرأ يعقوب (يقدر) بالياء على الفعل ، واختار أبو عبيدة قراءة العامة ؛ لأنها في قراءة عبدالله XE "ابن مسعود"  (قادر) بغير باء ))(
).

ومن ذلك اختياره لقراءة الجمهور برفع (لباس)(
) في قوله تعالى:       XE "     " (
) ؛ لموافقة هذه القراءة لقراءة عبدالله بن مسعود XE "عبدالله بن مسعود"  ((
).
رابعاً: موافقة النحو والأكثر من كلام العرب:

من أسباب الاختيار أيضاً عند البغوي XE "البغوي"  موافقة القراءة للنحو والأكثر من كلام العرب.
من ذلك تفضيله قراءة الجمهور بالنصب لـ(الأرحامَ) على قراءة حمزة XE "حمزة"  بالخفض(
) في قوله تعالى:         XE "       " (
) معتمداً في تفضيله قراءة الجمهور على الأفصح من كلام العرب ؛ لأن الأكثر في استعمال العرب أن تعيد الجار إذا عطفت على الضمير المجرور قال: (( (والأرحامَ) قراءة العامة بالنصب ، أي: واتقوا الأرحام أن تقطعوها ، وقرأ حمزة بالخفض ، أي: به وبالأرحام ، كما يقال: سألتك باللهِ والأرحامِ ، والقراءة الأولى أفصح لأن العرب لا تكاد تنسق بظاهر على مكني إلا أن تعيد الخافض ، فتقول: مررت به وبزيد ، إلا أنه جائز مع قلته ))(
).

ومن ذلك أيضاً اختياره قراءة الجمهور بالألف (ساحر) على قراءة حمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  (سحر) بلا ألف(
) في قوله تعالى:     XE "   " (
) معللاً هذا الاختيار بأنَّ إضافة الكيد إلى الفاعل (سَاحِر) أولى من إضافته إلى المعنى المأخوذ من المصدر (سِحْر) ، وأتبع تفضيله هذا بأنَّ كلا الأمرين -الإضافة إلى الفاعل والإضافة إلى المصدر- جائز في العربية حتى لا يظن ظانٌ أنَّ إحدى القراءتين غير جائزة(
).

ولمَّا اختار البغوي XE "البغوي"  في آية واحدة غير قراءة الجمهور لموافقة قواعد النحو ، لم يصرح بهذا الاختيار ، وإنما نقله عن غيره فنقل هذا التفضيل عن أبي عبيدة XE "أبو عبيدة"  ، وذلك في اختياره التنوين لـ(عزيرٌ) في قوله تعالى:        XE "      " (
) ، فقد قرأ عاصم XE "عاصم"  والكسائي XE "الكسائي"  ويعقوب XE "يعقوب"  (عزيرٌ) بالتنوين ، والجمهور بغير تنوين(
) قال: (( واختار أبو عبيدة XE "أبو عبيدة"  التنوين وقال: لأن هذا ليس بمنسوب إلى أبيه إنما هو كقولك: زيدٌ ابنُ الأميرِ ، وزيدٌ ابنُ أختنا فـ(عزيرٌ) مبتدأ وما بعده خبرٌ له ))(
).
خامساً: موافقة رسم المصحف:
اختار البغوي XE "البغوي"  في موضع واحد قراءة الجمهور لموافقة رسم المصحف ، وهي قراءة جمهور القراء بالصاد في (الصراط) و (صراط)(
) في قوله تعالى:           XE "         " (
) قال: (( (السراط) و(سراط) بالسين رواه أويس XE "أويس"  عن يعقوب XE "يعقوب"  ، وهو الأصل ، سمي سراطا ؛ لأنه يسرط السابلة ، ويقرأ بالزاي ، وقرأ حمزة XE "حمزة"  بإشمام الزاي ، وكلها لغاتٌ صحيحةٌ ، والاختيار الصاد عند أكثر القراء ؛ لموافقة المصحف))(
).
2- التوقف:

ذكرتُ أنَّ عدم الترجيح هو الأغلب في موقف البغوي XE "البغوي"  تجاه القراءات ، وموقف البغوي هذا جاء في عموم الآيات التي ذكر فيها قراءات ، سواء كان في الآية قراءتان أو أكثر ، فمنهج البغوي أنْ يذكر قراءة من القراءات ويوجهها ، ثم يتبعها القراءة الأخرى ويوجهها ، ثم القراءة الثالثة إن وجدت ويوجهها وهكذا ، بدون ترجيح إحدى القراءات ، هذا هو الأغلب في موقف البغوي XE "البغوي"  تجاه القراءات.

وسأذكر مثالاً واحداً لما جاء فيه أربع قراءات ، ومثالاً لما فيه ثلاث قراءات ، ومثالاً لما فيه قراءتان:

فمن الآيات التي ذكر فيها البغوي XE "البغوي"  أربع قراءات ولم يرجح إحداها قوله تعالى:
       XE "      " (
) والقراءات هي:

القراءة الأولى: قراءة نافع XE "نافع"  وحفص XE "حفص"  (خضرٌ واستبرقٌ) برفع الاثنين.

القراءة الثانية: قراءة حمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  (خضرٍ واستبرقٍ) بجر الاثنين.
القراءة الثالثة: قراءة ابن كثير XE "ابن كثير"  وأبي بكر XE "أبو بكر"  بجر (خضرٍ) ورفع (استبرقٌ).

القراءة الرابعة: قراءة أبي جعفر XE "أبو جعفر"  وأبي عمرو XE "أبو عمرو ابن العلاء" ٍ البصري وابن عامر XE "ابن عامر"  برفع (خضرٌ) وجر (استبرقٍ)(
).

جرى في هذه الآية على منهجه بذكر القراءة وتوجيهها بدون الترجيح قال:
(( (خضرٌ واستبرقٌ) قرأ نافع XE "نافع"  وحفص XE "حفص"  (خضرٌ واستبرقٌ) مرفوعان ، عطفا على الثياب ، وقرأهما حمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  مجرورين ، وقرأ ابن كثير XE "ابن كثير"  وأبو بكر XE "أبو بكر"  (خضرٍ) جر ، (واستبرقٌ) رفع ، وقرأ أبوجعفر وأهل البصرة والشام على ضده ، فالرفع على نعت الثياب ، والجر على نعت السندس ، و(إستبرق) بالرفع على أنه معطوف على (وثياب إستبرق) فحذف المضاف وأقام المضاف إليه مقامه ، كقوله:     XE "   " (
) أي: أهل القرية ، ومثله قوله: (خزٌ) أي: ثوب خز ، وأما جر (استبرقٍ) فعلى أنه معطوف على سندس ، وهو جر بإضافة الثياب إليه ، وهما جنسان أضيفت الثياب إليهما ، كما تقول ثوب خز وكتان ، فتضيفه إلى الجنسين ))(
).

ومن الآيات التي ذكر البغوي XE "البغوي"  فيها ثلاث قراءات بلا ترجيح قوله تعالى:       XE "     " (
) ، والقراءات هي:

القراءة الأولى: قراءة ابن عامر XE "ابن عامر"  وأبي جعفر XE "أبو جعفر"  (تكون ميتةٌ) بالتاء في (تكون) وبالرفع في (ميتةٌ).

القراءة الثاني: قراءة ابن كثير XE "ابن كثير"  وحمزة XE "حمزة"  (يكون ميتةً) بالياء في (يكون) وبالنصب في (ميتةً).

القراءة الثالثة: قراءة باقي القراء (يكون ميتةً) بالياء في (يكون) وبالنصب في (ميتةً)(
).

أورد القراءات موجهاً إياها بدون أي ترجيح قال: (( (إلا أن يكون ميتة) قرأ ابن عامر XE "ابن عامر"  وأبو جعفر XE "أبو جعفر"  (تكون) بالتاء (ميتةٌ) رفع ، أي: إلا أن تقع ميتة ، وقرأ ابن كثير XE "ابن كثير"  وحمزة XE "حمزة"  (تكون) بالياء (ميتةً) نصب ، على تقدير اسم مؤنث ، أي: إلا أن تكون النفس أي الجثة ميتةً ، وقرأ الباقون (يكون) بالياء (ميتة) نصب ، يعني إلا أن يكون المطعوم ميتةً ))(
).

ومما جاء فيه قراءتان قوله تعالى:        XE "      " (
).

القراءة الأولى: (وَعَدْنَا) على وزن فَعَلْنَا من الوعد ، وهي قراءة أبي عمرو XE "أبو عمرو بن العلاء" .

القراءة الثانية: (وَاعَدْنَا) على وزن فَاعَلْنَا من المواعدة ، وهي قراءة جمهور القراء(
).

قال البغوي XE "البغوي"  في توجيهها: (( (وإذ واعدنا) هو من المفاعلة التي تكون من الواحد كقولهم: (عافاك الله) ، و(عاقبت اللص) و(طارقت النعل)(
) ، وقال الزجاج XE "الزجاج" : كان من الله الأمر ومن موسى القبول ؛ فلذلك ذكر بلفظ المواعدة ، وقرأ أهل البصرة (وإذ وعَدْنا) من الوَعْدِ ))(
).
3- تخطئة غيره للقراءات:

إنَّ اعتماد البغوي XE "البغوي"  على القراءات وعدم تخطئة القراء أساسٌ مهمٌ في تفسير البغوي (معالم التنـزيل) ، فقد اعتمد البغوي على القراءات المتواترة وساق سنده إلى قرائها المعروفين الذين خلفوا الصحابة والتابعين ، واتفقت الأئمة على اختيارهم(
).

وقد كان للبغوي XE "البغوي"  موقفٌ بَيِّنٌ تجاه ما خطَّأَه بعض النحويين من قراءات ، وقد تجلى هذا الموقف في الآيات التي ذكر فيها البغوي XE "البغوي"  تخطئة بعض النحويين لبعض القراءات.

وسأبدأ بذكر موقف البغوي XE "البغوي"  مما خطَّأه بعض النحويين من القراءات ، ثم أُتْبِعُ ذلك بذكر الآيات التي أورد فيها البغوي XE "البغوي"  تخطئة غيره للقراءات وما علق البغوي XE "البغوي"  عليها.

بالتتبع للآيات التي ذكر فيها البغوي XE "البغوي"  تخطئة غيره للقراءات يظهر لنا موقف البغوي متلخصاً في عدة أمور هي:

الأمر الأول: أنَّ الله سبحانه وتعالى عصم البغوي XE "البغوي"  من تخطئة أي قراءة من القراءات فخلا تفسيره من تلحين أو تخطئة أي قراءة من القراءات.

الأمر الثاني: أنَّ الآيات التي ذكر فيها البغوي XE "البغوي"  تلحين النحويين لقراءة من القراءات قليلة جداً فهي أربعة آياتٍ فقط.

الأمر الثالث: أنَّ البغوي XE "البغوي"  لم ينسب تخطئة القراءة لأحد من النحويين بعينه إلا في موضع واحد ، وفي بقية المواضع ينسبه إلى النحويين أو إلى أكثرهم بدون تسمية لأحدهم.

الأمر الرابع: أنَّ البغوي XE "البغوي"  إذا ذكر تخطئة النحويين لقراءة من القراءات يتبع ذلك بتخريج لهذه القراءة ، ينقله عن أحد أعلام النحويين إلا في موضع واحد قدم تخريج القراءة ولم ينسبه إلى أحد ، ثم ذكر أنَّ النحويين ضعفوا هذه القراءة ونسبوها إلى الغلط.

 الأمرالخامس: أنَّ البغوي XE "البغوي"  لم يتعرض لنحويٍ ممن ضعفوا شيئاً من القراءات ، فلم يطعن في أحدٍ من النحويين الذين غلطوا قراءة من القراءات أو ضعفوها.

الأمر السادس: أنَّ البغوي XE "البغوي"  لم يسلك في الدفاع عن القراءة الدفاع عن أصحابها ، وإنما سلك في دفاعه عن القراءة طريق تخريجها على أحد أوجه النحو.

أمَّا الآيات التي تبين موقف البغوي XE "البغوي"  من تخطئة غيره للقراءات فهي:

الآية الأولى: قوله تعالى:        XE "      " (
) ، وهذه الآية هي الآية الوحيدة التي قدم فيها البغوي XE "البغوي"  تخريج الآية على ذكر تضعيف النحويين لها وتغليطهم لقارئها ، ولم ينسب فيها التخريج لأحد من النحويين قال البغوي XE "البغوي" : (( قرأ أبو جعفر XE "أبو جعفر" : ( ) بضم التاء على جوار ألف اسجدوا وكذلك قرأ: (قال ربُّ احكم بالحق) بضم الباء ، وضعفه النحاةُ جداً ، ونسبوه إلى الغلط فيه ))(
).

ففي هذه الآية نجد البغوي قد بدأ بتخريج ضم التاء من الملائكة على مراعاة مجاورتها لألف اسجدوا ، ثم أتبع ذلك بذكر أنّ بعض النحاة ضعفوا هذه القراءة.

الآية الثانية: قوله تعالى:      XE "    " (
).

جاء في هذه الآية قراءتان متواترتان:

القراءة الأولى قراءة ابن عامر XE "ابن عامر"  وأبي بكر XE "أبو بكر"  عن عاصم XE "عاصم" : (نُجِّيْ) بنون واحدة وتشديد الجيم وإسكان الياء.

القراءة الثانية: قراءة الجمهور (نُنْجِيْ) بنونين وتخفيف الجيم وإسكان الياء(
).

نسب بعض النحويين قراءة ابن عامر XE "ابن عامر"  وأبي بكر XE "أبو بكر"  إلى اللحنِ والتعسفِ وقال بعدم جواز القراءة بها(
).

وأمَّا البغوي XE "البغوي"  فذكر أنَّ بعض النحويين صوبها ، وأنَّ الفراء XE "الفراء"  ذكر لها تخريجاً على إضمار المصدر(
) قال البغوي XE "البغوي" : ((قرأ ابن عامر XE "ابن عامر"  وعاصم XE "عاصم"  برواية أبي بكر XE "أبو بكر"  (نُجِّيْ) بنون واحدة ، وتشديد الجيم ، وتسكين الياء ؛ لأنها مكتوبة في المصحف بنون واحدة ، واختلف النحاة في هذه القراءة ، فذهب أكثرهم إلى أنها لحنٌ ؛ لأنه لو كان على ما لم يسم فاعله لم تسكن الياء ورفع المؤمنين ، ومنهم من صوبها ، وذكر الفراء أن لها وجها آخر وهو: إضمار المصدر أي (نجا النجاة المؤمنين) ، ونصب المؤمنين كقولك: (ضُرِبَ الضربُ زيداً) ثم تقول: (ضُرِبَ زَيداً) بالنصب ، على إضمار المصدر ))(
).

الآية الثالثة: قوله تعالى:       XE "     " (
).

جاء في (دُرِّيْء) في هذه الآية ثلاث قراءات متواترة:

القراءة الأولى: بكسر الدال وبالهمزة (دِرِّيْءٌ) ، وهي قراءة أبي عمرو XE "أبو عمرو بن العلاء"  والكسائي XE "الكسائي" .

القراءة الثانية: بضم الدال وبالهمزة (دُرِّيْءٌ) ، وهي قراءة حمزة XE "حمزة"  وأبي بكر XE "أبو بكر"  عن عاصم XE "عاصم" .

القراءة الثالثة: بضم الدال وتشديد الياء بلا همز (دُرِّيٌّ) ، وهي قراءة باقي القرَّاء(
).

نسب جماعةٌ من النحويين قراءة حمزة XE "حمزة"  وأبي بكر XE "أبو بكر"  عن عاصم XE "عاصم"  (دُرِّيْءٌ) بضم الدال وبالهمزة إلى اللَّحنٌ ، وقالوا لا تجوز القراءة بها ؛ لأنه ليس في كلام العرب (فُعِّيْل) بضم الفاء وكسر العين(
).

وأمَّا البغوي XE "البغوي"  فذكر أنَّ أكثر النحويين يرون أنَّ قراءة حمزة XE "حمزة"  لحنٌ ، ثم أتبع ذلك بتخريج قراءة حمزة على وجه نقله عن أبي عبيدة XE "أبو عبيدة"  قال: (( (   ) قرأ أبو عمرو XE "أبو عمرو ابن العلاء"  والكسائي XE "الكسائي"  (دِرِّيْءٌ) بكسر الدال والهمزة ، وقرأ حمزة XE "حمزة"  وأبو بكر XE "أبو بكر"  بضم الدال والهمزة ، فمن كسر الدال فهو (فِعِّيْلٌ) من الدرء ، وهو الدفع ؛ لأن الكوكب يدفع الشياطين من السماء ، وشبهه بحالة الدفع ؛ لأنه يكون في تلك الحالة أضوأ وأنور ، ويقال هو من درأ الكوكب إذا اندفع منقبضا ، فيتضاعف ضوءه في ذلك الوقت ، وقيل: (دُرَّي) أي: طالع ، يقال: درأ النجم إذا طلع وارتفع ، ويقال: درأ علينا فلان أي: طلع وظهر ، فأما رفع الدال مع الهمزة كما قرأ حمزة XE "حمزة"  ، قال أكثر النحاة: هو لحنُ ؛ لأنه ليس في كلام العرب (فُعِّيْل) بضم الفاء وكسر العين ، قال أبو عبيدة XE "أبو عبيدة" : وأنا أرى لها وجهاً ، وذلك أنها (دُرُوْء) على وزن (فُعُوْل) من (درأتُ) مثل: (سُبُّوْح) و(قُدُّوْس) وقد استثقلوا كثرة الضمات فردوا بعضها إلى الكسر ، كما قالوا (عِتِيَّا) وهو (فُعُوْل) من (عُتُوْت) ، وقرأ الآخرون (دُرِّي) بضم الدال وتشديد الياء بلا همز ، أي: شديد الإنارة ، نُسِبَ إلى الدر في صفائه وحسنه ))(
).

الآية الرابعة: قوله تعالى:        XE "      " (
) ذكر البغوي XE "البغوي"  في هذا الآية ثلاث قراءات:
الأولى: قراءة ابن عامر XE "ابن عامر"  وحمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  (لِنَجْزِيَ) بالنون وبالبناء للمعلوم.

الثانية: قراءة أبي جعفر XE "أبو جعفر"  (ليُجْزَى) بالياء وبالبناء للمفعول.

الثالثة: قراءة الجمهور (ليَجْزِيَ) بالياء وبالبناء للمعلوم(
).

نسب عدد من النحويين قراءة أبي جعفر XE "أبو جعفر"  (ليُجْزَى) بالياء وبالبناء للمفعول إلى اللحن(
).

وأمَّا البغوي XE "البغوي"  فنسب اللحن في هذه القراءة إلى أبي عمرو XE "أبو عمرو بن العلاء"  ثم أتبع ذلك بتخريج الكسائي XE "الكسائي"  لها على حذف نائب الفاعل قال: (( ( ) قرأ ابن عامر XE "ابن عامر"  وحمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  (لنجزي) بالنون ، وقرأ الآخرون بالياء ، أي: ليجزيَ الله ، وقرأ أبو جعفر XE "أبو جعفر"  ( ليُجزَى ) بضم الياء الأولى وسكون الثانية وفتح الزاي ، قال أبو عمرو XE "أبو عمرو ابن العلاء" : وهو لحنٌ ، قال الكسائي XE "الكسائي" : معناه: ليجزي الجزاء قوماً ))(
). 
الفصل الثاني

طرق التوجيه عنده

قامت توجيهات البغوي XE "البغوي"  النحوية والصرفية في القراءات على طرق متعددة ، فاستخدم في كل موضع ما يناسبه ، فهو تارةً يوجِّه القراءةَ على الحذف والتقدير ، وأخرى على التقديم والتأخير ، وثالثة بالحمل على المعنى ، وغير ذلك من أساليب العربية ، ولا شك أنَّ هذه الأساليب من ميزات العربية ، وقد عقد ابن جني XE "ابن جني"  في الخصائص باب سماه شجاعة العربية قال في أوله: (( اعلم أن معظم ذلك إنما هو الحذف والزيادة والتقديم والتأخير والحمل على المعنى))(
).

وسأذكر أهم طرق التوجيه عند البغوي XE "البغوي"  مع إيراد أمثلة لكل طريقة.

أولاً: الحذف والتقدير:

استخدمت العرب أسلوب الحذف ، وهو ممَّا تمتاز به العربية ، يقول ابن جني XE "ابن جني" : (( قد حذفت العرب الجملة والمفرد والحرف والحركة ، وليس شئ من ذلك إلا عن دليل عليه))(
).

وقد قامت كثير من توجيهات البغوي XE "البغوي"  على الحذف والتقدير.

استخدم البغوي XE "البغوي"  للحذف مصطلحين: الأول منهما هو الحذف ، والثاني هو الإضمار وهو يستخدمهما بدون تفريق بينها.

وقد استخدم للتقدير مصطلحين أيضاً: الأول هو التقدير ، والثاني هو المجاز.

والحذف عند البغوي XE "البغوي"  قد يكون لصنعة الإعراب ، وقد يكون للخفة ، أو لموافقة رسم المصحف.

واختلف المحذوف من توجيه لآخر ، فبعض التوجيهات كان المحذوف فيها جملة ، وبعضها شبه جملة وبعضها كلمة اسماً أو فعلاً أو حرفاً ، وجميع هذا التوجيهات قد يصرح بها البغوي XE "البغوي"  ، وقد لا يصرح ، فيذكر التقدير مباشرة مما يدل على أنه يرى أن في هذا الموضع حذفاً.

أنواع المحذوف عند البغوي XE "البغوي" :

المحذوف جملة:
وجَّه البغوي XE "البغوي"  القراءة في عدة مواضع على تقدير جملة محذوفة.

من ذلك حذف جواب (لو) الشرطية كما في قوله تعـالى:       XE "     " (
) ، واختلف تقدير المحذوف في هذا الموضع تبعاً لاختلاف القراءة ، فقد جاء في هذه الآية قراءتان متواترتان:

القراءة الأولى: قراءة نافع XE "نافع"  وابن عامر XE "ابن عامر"  ويعقوب XE "يعقوب"  (ولو ترى) بالتاء.

القراءة الثانية قراءة الجمهور (ولو يرى) بالياء(
).

ذكر البغوي XE "البغوي"  في تقدير المحذوف في هذه القراءة رأيين:

الأول: أن يكون الخطاب فيه للنبي ( : (ولو ترى يا محمد الذين ظلموا أنفسهم من شدة العذاب لرأيت أمرا عظيما).

الثاني: أنْ يكون الخطاب فيه للمشركين من الرسول ( بأمر من الله سبحانه وتعالى ، والتقدير: (قل يا محمد: أيها الظالم ، لو ترى الذين ظلموا أو أشركوا في شدة العقاب لرأيت أمراً فظيعاً)(
).

القراءة الثانية: قراءة الجمهور (ولو يرى) بالياء ، وذكر فيها البغوي XE "البغوي"  تقديراً واحداً هو: (ولو يرى الذين ظلموا أنفسهم عند رؤية العذاب ، أو لو رأوا شدة عذاب الله وعقوبته حين يرون العذاب لعرفوا مضرة الكفر وأن ما اتخذوا من الأصنام لا ينفعهم)(
).

ومن حذف الجمل عند البغوي XE "البغوي"  حذف جملة يقتضيها المعنى كما في قوله تعالى:          XE "        " (
) فقد جاء في الآية قراءتان متواترتان:

الأولى: قراءة أبي جعفر XE "أبو جعفر"  وحمزة XE "حمزة"  () بكسر الصاد.

القراءة الثاني: قراءة الجمهور () بضم الصاد(
).

وقد وجَّه البغوي XE "البغوي"  القراءة الثانية بأن معنى الفعل () إمَّا أَمِلْهُنَّ إِلَيْكَ ووجِّههنَّ ، وإمَّا اجمعهنَّ واضْمُمْهُنَّ ، وعلى تقدير الإمالة والضم فإنَّ فيها حذفاً يقتضيه المعنى تقديره: فصرهنَّ إليك ثم قطَّعهنَّ ، وحذف اكتفاءً بقـوله:          XE "        " (
) ؛ لأنه يدل عليه ، وجمع في هذا الموضع بين الإضمار والحذف فقال: (( ومن فسره بالإمالة والضم ، قال: فيه إضمار ، معناه: فصرهن إليك ثم قطعهن ، فحذفه اكتفاء بقوله: (ثم اجعل على كل جبل منهن جزءاً) لأنه يدل عليه ))(
).

ومن مواضع حذف الجملة عند البغوي XE "البغوي"  تقديره فعلاً مع فاعل مناسبين قبل المصدر المنصوب ، حيث وجَّه قراءة أبي عمرو XE "أبو عمرو بن العلاء"  وحمزة XE "حمزة"  وحفص XE "حفص"  عن عاصم XE "عاصم"  بالنصب لـ(وصيةً)(
) في قوله تعالى:     XE "   " (
) بأنَّ التقدير فيها: فليوصوا وصيةً ، ولم يذكر البغوي XE "البغوي"  بأنَّ في هذا الموضع حذفاً وإنَّما وجَّه الآية بما يدل على أنَّ فيها حذفاً(
).

ومن مواضع حذف الجملة: تقدير البغوي XE "البغوي"  فعلاً مع فاعل محذوفين بأنْ يقدره عاملاً لاسم منصوب أعربه مفعولاً به ، فقد وجَّه قراءة نافع XE "نافع"  وعاصم XE "عاصم"  بنصب (لؤلؤاً)(
) في قوله تعالى:
         XE "        " (
) بأنَّ (لؤلؤاً) منصوب بفعل محذوف تقديره (ويحلون لؤلؤاً) ، وقوى البغوي هذا التوجيه برسم المصحف ؛ لأنَّ (لؤلؤاً) بالنصب موافقٌ لرسم المصحف ففي المصحف جاء (لؤلؤاً) بالألف(
).
ومما قدره البغوي XE "البغوي"  على حذف الجمل أيضاً حذف جواب الاستفهام كما في قوله تعالى:        XE "      " (
) في قراءة الجمهور بتشديـد الميـم مـن:
()(
) ، فقد ذكر فيها وجهين:

الأول: أن تكون الميم في (أمّن) صلة فتكون الهمزة للاستفهام والجواب محذوف تقديره: (أَمَّنْ هو قانت كمن هو غير قانت).
الثاني: أن تكون (أم) عاطفة ، وتُقَدَّرُ جملةٌ يعطف عليها الاستفهام والتقدير: (الذي جعل لله أنداداً خيرٌ أمْ منْ هو قانت) ، وعبر البغوي XE "البغوي"  في هذا الموضع بالمجاز بدل التقدير(
).

المحذوف شبه جملة:
وجَّه البغوي XE "البغوي"  بعض المواضع على تقدير شبه جملة محذوفة ، وذلك إذا كان المحذوف المقدر خبراً.

من ذلك ما ذكره في توجيه قراءة عاصم XE "عاصم"  وحمزة XE "حمزة"  ويعقوب XE "يعقوب"  برفع القاف من () الأولى(
) في قوله تعالى:       XE "     " (
) ، فقد أعرب كلمة (الحقُّ) بأنها مبتدأ والخبر محذوف تقديره: (الحق مني)(
).

ومن تقديره لشبه جملة واقعة خبراً توجيهه قراءة ابن كثير XE "ابن كثير"  وأبي عمرو XE "أبو عمرو ابن العلاء"  بكسر القاف من (فمُسْقِرٌّ) وقراءة الجمهور بفتح القاف (فمُسْتَقَرٌّ)(
) في قوله تعـالى:     XE "   " (
) ، ولكن اختلف تقدير الخبر في القراءتين على حسب ما تقتضيه كل قراءة، ففي قراءة ابن كثير XE "ابن كثير"  وأبي عمرو XE "أبو عمرو ابن العلاء"  قدّر الخبر بـ(فمنكم  ومنكم مُسْتَوْدَعٌ) وفي قراءة الجمهور قدره بـ(فلكم  ومُسْتَوْدَعٌ)(
).

المحذوف اسمٌ:
من حذف الاسم عند البغوي XE "البغوي"  أن يكون المحذوف هو المبتدأ ، وذلك كأن يكون الاسم المرفوع الذي يقدر معه المحذوف نكرةً فيجعله البغوي خبراً ويقدر له مبتدأً.

من ذلك توجيهه لقراءة أبي جعفر XE "أبو جعفر"  برفع (سواءٌ)(
) من قوله تعالى:        XE "      " (
) بأنَّ () مرفوع على الابتداء والتقدير (هي سواءٌ) ، ولم يصرح البغوي XE "البغوي"  في هذا الموضع بأنَّ فيه حذفاً وإنَّما قدر المحذوف مباشرة(
).

ومن حذف الاسم أيضاً عند البغوي XE "البغوي"  حذف المضاف وإقامة المضاف إليه مقامه فيُقَدِّرُ المضاف المحذوف ، كتوجيهه لقراءة نافع XE "نافع"  وابن كثير XE "ابن كثير"  وعاصم XE "عاصم"  برفع (استبرق)(
) في قوله تعالى:        XE "      " (
) قال: (( وإستبرق بالرفع على أنه معطوف على وثياب إستبرق ، فحذف المضاف وأقام المضاف إليه مقامه ، كقوله: (واسأل القرية) أي: أهل القرية ، ومثله قوله (خز) أي: (ثوب خز) ))(
).

ومن حذف المضاف توجيهه لقراءة رويس عن يعقوب XE "يعقوب"  في قوله تعالى:      XE "    " (
) بوصل الألف وفتح الميم من (فاجْمَعُوا)(
) قال:
(( والمراد فاجمعوا ذوي أمركم ، فحذف المضاف وأقيم المضاف إليه مقامه ))(
).

ومن حذف الاسم عند البغوي XE "البغوي"  حذف المصدر وذلك في توجيه قراءة ابن عامر XE "ابن عامر"  وأبي بكر XE "أبو بكر"  عن عاصم XE "عاصم"  (نُجِّيْ) بنون واحدة ، وتشديد الجيم ، وتسكين الياء(
) في قوله تعالى:
     XE "    "  (
) والتقدير نُجِّيْ النجاة المؤمنين(
).
ومن حذف الاسم عند البغوي XE "البغوي"  حذف المنادى اكتفاءً بدلالة (يا) النداء عليه ، حيث وجَّه قراءة أبي جعفر XE "أبو جعفر"  والكسائي XE "الكسائي"  (ألاَ يسجُدوا) بتخفيف اللام من (ألاَ)(
) في قوله تعالى:
     XE "    " (
) بأنها على حذف المنادى ، والتقدير: ألا يا هؤلاء اسجدوا(
).

المحذوف فعلٌ:
من مواضع حذف الفعل عند البغوي XE "البغوي"  أنْ تكون (إنَّ) مكسورة الهمزة وليست في موضع ابتداء فيقدِّر قبلها قولاً ؛ لأنَّ (إنَّ) بعد القول مكسورة الهمزة ، فقد وجَّه قراءة ابن عامر XE "ابن عامر"  وحمزة XE "حمزة"  بكسر الهمزة من (إنَّ)(
) في قوله تعالى:              XE "            " (
) قال البغوي: (( (إنَّ الله يُبَشِّرُكَ) قرأ ابن عامر XE "ابن عامر"  وحمزة XE "حمزة"  ( إنَّ الله ) بكسر الألف على إضمار القول ، تقديره فنادته الملائكة فقالت: إنَّ الله ))(
).

ومن حذف الفعل حذفه قبل الفاعل إذا دل عليه دليل ، فيقدر للفاعل فعلاً مناسباً ، فقد وجَّه البغوي XE "البغوي"  قراءة الجمهور برفع (حورٌ عينٌ)(
) في قوله تعالى:     XE "   " (
) بأنَّ 
التقدير فيها: (ويطوف عليهم حورٌ عينٌ)(
).
المحذوف حرفٌ:
تنوعت المواضع التي قدر فيها البغوي XE "البغوي"  حرفاً محذوفاً ، إذ قد يكون هذا الحرف من حروف النصب ، أو الخفض ، أو حرفاً رابطاً لجواب الشرط ، أو غير ذلك.

فمن المواضع التي قدر فيها البغوي XE "البغوي"  المحذوف حرفاً ناصباً توجيهه قراءة الجمهور بكسر اللام من () في قوله تعالى:       XE "     " (
) فذكر في إعراب الفعل () وجهين:

الأول: أنْ يكون معطوفاً على ().

الثاني: أنْ تكون اللام لام كي والفعل منصوب بـ(كي)المقدرة(
).

ومن تقديره للحرف الناصب توجيهه لقراءة الجمهور بالتاء وبالنون في (لا تعبدون)(
) في قوله تعالى:       XE "     " (
) بأن التقدير في الآية (أنْ لا تعبدوا) فلما حذف أنْ صار الفعل مرفوعاً(
).
وقدر في عدة مواضع حرفاً خافضاً من ذلك توجيهه لقراءة الجمهور بفتح الهمزة من (أنَّ)(
) في قوله تعالى:              XE "            " (
) بأنَّ التقدير فيها (فنادته الملائكة بأنَّ الله يبشرك بيحيى)(
).

وكذلك وجَّه قراءة الجمهور بفتح الهمزة من (أَنَّ)(
) في قوله تعالى:              XE "            " (
) بأنَّ التقدير (بأنَّ القوة لله جميعاً)(
).
ومن مواضع حذف الحرف الخافض حذفه قبل الاسم المجرور به فينتصب الاسم ، وقد وجَّه البغوي XE "البغوي"  قراءة الجمهور (الحَقَّ والحَقَّ) بنصب الاثنين(
) في قوله تعالى:       XE "     " (
) بعدة توجيهات ، أحدها أنْ يكون (الحق) الأول منصوب على نزع الخافض ، والتقدير: (فبالحق)(
).

ومن المواضع التي قدر فيها البغوي XE "البغوي"  حرفاً محذوفاً حذف الفاء الرابطة لجواب الشرط ، فجواب الشرط يجب أنْ يقترن بالفاء وذلك إذا كان الجواب لا يصلح لأن يكون شرطاً ، ومن ذلك أنْ يكون جواب الشرط مصدّراً بنفي ، فوجَّه البغوي XE "البغوي"  قراءة الجمهور رفع الفعل
()(
) في قـولـه تعـالى:          XE "        " (
) أنَّ الفاء محذوفة والتقدير: (وإن تصبروا فليس يضرُّكم كيدهم شيئاً)(
).

ومن حذف الحرف حذف ألف الوصل في الفعل إذا دخل على الفعل همزة استفهام ، وهذا الحذف قياسي في كلام العرب في كل ألف دخلت عليها همزة الاستفهام(
) ، وقد وجَّه البغوي XE "البغوي"  قراءة الجمهور بقطع الألف من (أصطفى)(
) في قوله تعالى:       XE "     " (
) بأنَّ هذه الهمزة في (أصطفى) هي همزة الاستفهام دخلت على الفعل (اصطفى) المبدوء بهمزة وصل فحذفت همزة الوصل قال البغوي XE "البغوي" : (( وقراءة العامة بقطع الألف لأنها ألف استفهام دخلت على ألف الوصل ، فحذفت ألف الوصل ، وبقيت ألفُ الإستفهامِ مفتوحةً مقطوعةً ، مثل: أستكبرت ونحوها ))(
).

ثانياً: التقديم والتأخير:

من طرق التوجيه عند الإمام البغوي XE "البغوي"  التقديم والتأخير ، والمواضع التي وجَّهها البغوي XE "البغوي"  على التقديم والتأخير قليلة ، ولكن تنوعت مظاهر التقديم والتأخير فيها ، فبعضها كان التقديم والتأخير فيها بين الجمل ، وأخرى كان التقديم والتأخير فيها بين المفردات ، وكان التأويل فيها بحسب ما يقتضيه المعنى ، وما يستلزمه السياق.
1- تقديم جملة على جملة:

وجَّه البغوي XE "البغوي"  القراءة على تقديم جملة على جملة ، في موضعين كان السبب للتقديم والتأخير مراعاة المعنى:

الأول: توجيهه لقراءة الجمهور بفتح التاء من (تَذْهَبْ)(
) في قوله تعالى:                       XE "                     " (
) بعدة توجيهات أحدها على التقديم والتأخير ، والتقدير: (أفمن زين له سوء عمله فرآه حسناً فلا تَذْهَبْ نفسُك عليهم حسراتٍ فإنَّ الله يضلُّ من يشاءُ ويهدي من يشاء)(
) ، فقدم جملة (فلا تَذْهَبْ نفسُك عليهم حسراتٍ) وأخّر جملة (فإنَّ الله يضلُّ من يشاءُ ويهدي من يشاء).

الثاني: توجيهه لقراءة الجمهور (العزيز الحكيم) في قوله تعالى:              XE "            " (
) والتقدير: (إنْ تغفر لهم فإنَّهم عبادك ، وإنْ تعذبهم فإنَّك أنت العزيز الحكيم) ، والذي جعل البغوي XE "البغوي"  يقدر هذا التقدير أنَّه أورد تساؤلاً في بداية الآية قال: فإن قيل: كيف قال: وإنْ تغفر لهم فإنك أنت العزيز الحكيم, هذا لا يليق بسؤال المغفرة -أي لأنَّ سؤال المغفرة يليق به أنْ يقول فإنَّك أنت الغفور الرحيم- ، ثم أجاب عن هذا السؤال بأنَّ ابن مسعود XE "ابن مسعود"  ( يقرأ (وأنْ تغفر لهم فإنَّك أنت الغفور الرحيم)(
) ، وأنَّ قراءة الجمهور فيها تقديم وتأخير تقديره: إنْ تغفر لهم فإنَّهم عبادك ، وإنْ تعذبهم فإنَّك أنت العزيز الحكيم(
).

2- تقديم المفردات على بعض:

من مواضع التقديم بين المفرادات تقديم نائب الفاعل على الفعل ، وهذه المسألة من مسائل الخلاف بين البصريين والكوفيين ، وقد وافق البغوي XE "البغوي"  الكوفيين فأعرب (مَنْ) في قراءة الحمهور بكسر التاء من (يُؤْتِ)(
) في قوله تعالى:          XE "        " (
) نائب فاعل للفعل المبني للمجهول بعدها(
) ، وهذا لا يكون إلا بالتقديم والتأخير.

ومن مواضع التقديم بين المفردات كذلك تقديم معمول المضاف على المضاف اليه ، فقد وجَّه البغوي XE "البغوي"  قراءة ابن عامر XE "ابن عامر" (
) بضم الزاي وكسر الياء في (زُيِّنَ) على البناء للمجهول ، ورفع (قتلُ) على أنه نائب فاعل ، ونصب (أولادَهم) على المفعولية للمصدر (قَتْلَ) ، وجر (شركائِهم) بإضافته للمصدر (قَتْل) من إضافة المصدر إلى فاعله ، ففصل بين المصدر وفاعله المضاف إليه بمعمول المصدر في قوله تعالى:           XE "         " (
) قال البغوي: (( وقرأ ابن عامر XE "ابن عامر"  (زُيِّنَ) بضم الزاي وكسر الياء (قَتْلُ) رفع (أولادَهم) نصب (شركائهم) بالخفض على التقديم ، كأنه قال: زُيِّن لكثير من المشركين قَتْلَ شركائِهم أولادَهم ))(
).

ومن مواضع التقديم والتأخير بين المفردات تقديم النعت على المنعوت ، فقد وجَّه البغوي XE "البغوي"  قراءة الجمهور بجر لفظ الجلالة ()(
) في قوله تعالى:         XE "       " (
) بتوجيهين: 

الأول: أن يكون () نعتاً لـ( ).

الثاني: أنَّ في الآية تقديماً وتأخيراً ، والتقدير: (إلى صراط الله العزيز الحميد) فقدم النعت على المنعوت(
).

ومن مواضع التقديم والتأخير تقديم البدل على المبدل منه ، فوجَّه البغوي XE "البغوي"  قراءة الجمهور (سيئةً) بالتنوين والنصب(
) في قوله تعـالى:          XE "        " (
) فلم يرتض البغوي أن يكون (مكروهاً) نعتاً لـ(سيئةً) وخرَّج القراءة بأن في الآية تقديماً وتأخيراً تقديره: (كل ذلك كان مكروهاً سيئةً) ، فجعله على تقديم البدل على المبدل منه(
).

ومن مواضع التقديم والتأخير كذلك تقديم التمييز على المميَّز في العدد ، فقد وجَّه البغوي XE "البغوي"  قراءة الجمهور (  ) بالتنوين في ()(
) في قوله تعالى:
          XE "         " 
) بعدة توجيهات أحدها: أنَّ في الآية تقديماً وتأخيراً ، والتقدير: (ولبثوا في كهفهم سنين ثلاثمائةٍ)(
) ، فقدم التمييز على المميَّز.

ثالثاً: الحمل على المعنى

قال ابن جني XE "ابن جني" : (( الحملُ على المعنى غورٌ من العربية بعيدٌ ، ومذهبٌ نازحٌ فسيحٌ ، وقد ورد به القرآن وفصيح الكلام منثوراً ومنظوماً ))(
).

وقد نقل سيبويه XE "سيبويه"  الحمل على المعنى عن الخليل XE "الخليل"  قال:(( وسألتُ الخليل XE "الخليل"  عن قوله عز وجل:                      XE "                    " (
) ، فزعم أنَّ النصبَ محمولٌ على (أنْ) سوى هذه التي قبلها ، ولو كانت هذه الكلمة على (أنْ) هذه لم يكن للكلام وجهٌ ، ولكنَّه لمّا قال: (إلا وحياً أو من وراء حجاب) كان في معنى: (إلاّ أن يوحِيَ) ، وكان (أو يرسلَ) فعلاً لا يجري على (إلاّ) ، فأجريَ على (أنْ) هذه ، كأنه قال: إلا أن يُوحِيَ أو يرسلَ بمنزلة الإرسال ، فحملوه على (أنْ) ، إذ لم يجزْ أن يقولوا: أو إلاّ يرسلَ ، فكأنه قال : إلاّ وحياً أو أنْ يرسلَ))(
).

وقال النحاس XE "النحاس"  عن توجيه سيبويه XE "سيبويه"  لقراءة الجمهور في الآية السابقة: (( فأما القول في نصب (يرسل) .. فقد جاء سيبويه XE "سيبويه"  عن الخليل XE "الخليل"  بما فيه كفايةٌ لمن تدبره ))(
).

والمعنى هو الأصل المتين الذي اعتمد عليه البغوي XE "البغوي"  في توجيهاته في التفسير ، فلأجل المعنى يختار قراءة على أخرى ويفضلها عليها ، أو يقوي قراءة من القراءات ، ولأجل المعنى يردُّ بعض التوجيهات التي ينقلها عن بعض العلماء ، فالمعنى هو الأساس الذي يقوم عليه توجيه البغوي للقراءات.

وقد مر بنا في الفصل الأول من القسم الثاني من هذا البحث كيف رجَّح قراءة من القراءات بالاعتماد على المعنى ، وسأعرض هنا مواضع قوَّى فيها البغوي XE "البغوي"  قراءة من القراءات بدون أنْ يرجِّحها على القراءة الأخرى ، ومواضع وجَّه فيها القراءة بما يتطلبه المعنى.

فمن المواضع التي قوى فيها القراءة لأجل المعنى قوله تعالى:              XE "            " (
) ، فقد جاءت في هذه الآية قراءتان متواترتان:

القراءة الأولى: قراءة ابن كثير XE "ابن كثير"  وأبي جعفر XE "أبو جعفر"  وابن عامر XE "ابن عامر"  ويعقوب XE "يعقوب"  (فَيُضَعِّفَهُ) بالتشديد.

القراءة الثانية: قراءة باقي القراء (فَيُضَاعِفَهُ) بالتخفيف(
).

فذكر البغوي XE "البغوي"  أنَّ التشديد والتخفيف لغتان ، ولكنَّ في التشديد معنى التكثير ، وهو أقوى؛ لأنه الموافق لآخر الآية ( ) ، قال البغوي: (( ( ) قرأ ابن كثير XE "ابن كثير"  وأبو جعفر XE "أبو جعفر"  وابن عامر XE "ابن عامر"  ويعقوب XE "يعقوب"  (فَيُضَعِّفَهُ) وبابَه بالتشديد ، ووافق أبو عمرو XE "أبو عمرو ابن العلاء"  في سورة الأحزاب ، وقرأ الآخرون (فَيُضَاعِفَهُ) بالألف مخففاً ،وهما لغتان ، ودليل التشديد قوله تعالى: ( ) ؛ لأنَّ التشديدَ للتكثيِر ))(
) فقوَّى البغوي XE "البغوي"  القراءة الأولى ؛ لأنَّ في دلالة البنية الصرفية عليها معنى زائداً موافقاً لآخر الآية.

ومن المواضع التي قوى فيها قراءة بالحمل على المعنى قوله تعالى:          XE "        " (
) ، جاء في هذه الآية قراءتان:

القراءة الأولى: قراءة ابن عامر XE "ابن عامر"  وأبي عمرو XE "أبو عمرو ابن العلاء"  وحفص XE "حفص"  عن عاصم XE "عاصم"  () بالتاء.

القراءة الثاني: قراءة الجمهور () بالياء(
).

فقد قَّوى البغوي XE "البغوي"  فيها قراءة الجمهور ؛ لأن البينة هي البيان ، فجاء الفعل مذكراً ، لأجل المعنى(
).

وأمَّا المواضع التي وجَّه البغوي XE "البغوي"  فيها القراءة بالحمل على المعنى بدون تقويه القراءة فهي كثيرة جداً أذكر بعضها.

فمن ذلك توجيهه لقراءة الجمهور بكسر الهمزة من ()(
) في قوله تعالى:
           XE "          " (
) ، فقد وجَّه قراءة الجمهور بكسر الهمزة من (إنَّ) بأنَّها مسبوقة بقول ، وهذا القول مأخوذ من معنى الإرسال في أول الآية ؛ إذ في الإرسال معنى القول(
) ، فمعنى الآية على قراءة الجمهور: (ولقد قال نوح XE "نوح"  لقومه إنِّي لكم نذيرٌ مبين).

وقريب من التوجيه في الآية السابقة وجَّه به البغوي XE "البغوي"  قراءة أبي جعفر XE "أبو جعفر"  (إنَّما)(
) في قوله تعالى:           XE "         " (
) فخرجها بأنَّ الوحي قولٌ ؛ فلذلك 
كسرت همزة (إنَّ) في (إنَّما)(
).

ومن الحمل على المعنى توجيه البغوي XE "البغوي"  للقراءتين في قوله تعالى:              XE "            " (
) والقراءتان هما:

القراءة الأولى: قراءة ابن كثير XE "ابن كثير"  وأبي عمرو XE "أبو عمرو ابن العلاء"  برفع التاء من (امرأتُك).

القراءة الثانية: قراءة الجمهور بنصب التاء من (امرأتَك)(
).

والبغوي يرى أنَّ الاستثناء بعد الجمل المتعاطفة على حسب ما يقتضيه سياق الكلام ، فوجَّه البغوي XE "البغوي"  كلاً من القراءتين بالحمل على معنىً من المعاني يتوافق مع سياق الآية فقراءة ابن كثير XE "ابن كثير"  وأبي عمرو XE "أبو عمرو ابن العلاء"  برفع التاء من (امرأتُك) تحمل على البدلية من (أحدٌ) أي: لا يلتفت منكم أحدٌ إلى امرأتُك فإنها تلتفت فتهلك ، وكان لوط قد أخرجها معه ونهى من تبعه ممن أسرى بهم أن يلتفت سوى زوجته فإنها لما سمعت هذا العذاب التفتت وقالت : يا قوماه فأدركها حجر فقتلها.

وقراءة الجمهور بنصب التاء من (امرأَتَك) تحمل على الاستثناء من الإسراء أي : فأَسْرِ بأهلك إلا امرأتَك فلا تسر بها وخلِّفْها مع قومها فإنَّ هواها إليهم(
).

ومن توجيه البغوي XE "البغوي"  القراءة بالحمل على المعنى توجيهه قراءة حمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  (تقتلوهم) بغير ألف(
) في قـوله تعـالى:        XE "      " (
) إذ المعنى عند البغوي XE "البغوي"  لا تقتلوا بعضهم ، وجاز الأمر بقتلهم مع أنَّ القتل وقع ببعضٍ دون بعضٍ ؛ لأنَّ العرب تقول: قتلنا بني فلان وإنَّما قتلوا بعضهم(
) ، والذي حمل البغوي XE "البغوي"  على توجيه الآية هذه الوجهة هو المعنى ؛ إذ المقصود دفع الفتنة وهي تندفع بقتل بعضهم.

ويكثر البغوي XE "البغوي"  التوجيه بالحمل على المعنى في تأنيث الفعل وتذكيره إذ يكون أحدهما جارياً على اللفظ والآخر على المعنى ، من ذلك توجيهه للقراءتين في قوله تعالى:       XE "     " (
) والقراءتان هما:

قراءة ابن كثير XE "ابن كثير"  ويعقوب XE "يعقوب"  بالتاء ، وقراءة الجمهور بالياء(
) قال البغوي XE "البغوي" : (( (   ) قرأ ابن كثير XE "ابن كثير"  ويعقوب XE "يعقوب"  بالتاء ؛ لتأنيث الشفاعة ، وقرأ الباقون بالياء ؛ لأن الشفع والشفاعة بمعنى واحد كالوعظ والموعظة ، فالتذكير على المعنى والتأنيث على اللفظ))(
).

ومن التوجيه بالحمل على المعنى لتأنيث الفعل وتذكيره توجيهه لقوله تعالى:         XE "       " (
) ، ففي هذه الآية أربع قراءات: 

القراءة الأولى: قراءة ابن عامر XE "ابن عامر"  وأبي جعفر XE "أبو جعفر"  (تكن) بالتاء (ميتةٌ) بالرفع.

القراءة الثانية: قراءة أبي بكر XE "أبو بكر"  عن عاصم XE "عاصم"  (تكن) بالتاء (ميتةً) بالنصب.

القراءة الثالثة: قراءة ابن كثير XE "ابن كثير"  (يكن) بالياء (ميتةٌ) بالرفع.

القراءة الرابعة: قراءة باقي القراء (يكن) بالياء (ميتةً) بالنصب(
).

قام توجيه البغوي XE "البغوي"  هذه القراءات الأربع على أمرين:

الأمر الأول: التذكير والتأنيث في الفعل ، فبنى تأنيث الفعل على اللفظ ، وتذكيره على المعنى.

الأمر الثاني: الرفع والنصب ، وبناه على إعمال كان وإهمالها فالمرفوع فاعل كان ، والمنصوب خبر كان واسم كان محذوف يدل عليه السياق.

فوجَّه تأنيث الفعل في قراءة ابن عامر XE "ابن عامر"  وأبي جعفر XE "أبو جعفر"  بالحمل على اللفظ ؛ لأنَّ (ميتة) في اللفظ مؤنثة ، ووجَّه رفع ميتة بأنها فاعل كان ؛ لأن كان بمعنى وقع والتقدير: (وإن تقع ميتةٌ).

ووجَّه تأنيث الفعل في قراءة أبي بكر XE "أبو بكر"  عن عاصم XE "عاصم"  بالحمل على اللفظ ؛ لأن لفظ (ميتة) مؤنث ، ووجَّه النصب في (ميتةً) على حذف اسم كان والتقدير: (وإنْ تكن الأجنةُ ميتةً).

ووجَّه تذكير الفعل في قراءة ابن كثير XE "ابن كثير"  بالحمل على المعنى ؛ لأنَّ المراد بالميتة الميِّت ، و(يكن) بمعنى يقع والتقدير: وإنْ يقع ما في البطون ميتاً.

ووجَّه التذكير في قراءة الجمهور بالحمل على المعنى برده على (ما) ، و(ميتةً) خبر (يكن) والتقدير: (وإنْ يكن ما في البطون ميتةً)(
) فمدار التوجيه كان في الحمل على المعنى في القراءات الأربع.
رابعاً: التعاقب

تعددت المواضع التي وجَّه البغوي XE "البغوي"  فيها المسائل النحوية على التعاقب ، ولم يكتف بإطلاق التعاقب على ما تناوبت فيه حروف الجر بعضها عن بعض ، وإنمَّا شمل أكثر من ذلك فأطلقه على تناوب أم وبل ، وعلى مجيء إنْ بمعنى نَعَم ، وأطلقه كذلك على تناوب الواو والهمزة في اللفظ ، والهاء والحاء ، والراء واللام ، والسين والزاي مما يجعلنا نقسم توجيهات البغوي في التعاقب إلى قسمين: تعاقب معنوي ، وتعاقب لفظي.

الأول: التعاقب المعنوي:

وقد جاء هذا التعاقب في أكثر المواضع في حروف الجر ، ومعلوم أنَّ إنابة حروف الجر بعضها عن بعض مسألةٌ خلافيةٌ بين النحويين ، وقد تقدم تفصيل الخلاف بينهم في مسألة: (مجيء على بمعنى في) في القِسْمِ الأولِ من هذا البحث(
) ، وعرفنا أنَّ الذي جرى عليه البغوي XE "البغوي"  وجمعٌ من النحويين هو جواز نيابة الحروف بعضها عن بعض ، قال ابن السراج XE "ابن السراج" :
(( واعلم أن العرب تتسع فيها -أي حروف الجر- فتقيم بعضها مقام بعض إذا تقاربت المعاني فمن ذلك الباء تقول فلان بمكة وفي مكة ))(
).

فمن المواضع التي وجَّهها البغوي XE "البغوي"  على التعاقب قراءة الجمهور بضم التاء وكسر الحاء بالبناء للمجهول في (استُحِقَّ)(
) في قوله تعـالى:        XE "      " (
) ، فقد وجَّه البغوي (عليهم) بأنَّها بمعنى فيهم ؛ لأنَّ (على) تأتي بمعنى (في) ، وقوى مجيء (على) بمعنى (في) أنه جاء كذلك في قوله تعالى:          XE "        " (
) أي: في ملك سليمان ، قال البغوي: (( (  ) بضم التاء على المجهول ، هذه قراءة العامة يعني الذين استُحِقَّ () أي: فيهم ولأجلهم الإثم ، وهم ورثة الميت اسْتَحَقَّ الحالفان بسببهم الإثم ، و(على) بمعنى (في) ، كما قال الله: (   ) أي: في ملك سليمان ))(
).

ومن المواضع التي وجَّه فيها البغوي XE "البغوي"  القراءة على التعاقب بين حروف الجر توجيهه لقراءة الجمهور غير نافع  XE "نافع" ( )(
) في قوله تعالى:            XE "          " (
) بأنَّ (على) بمعنى (الباء) أي: (حقيق بأن لا أقول) ، واستدل على ذلك بأمرين:

الأمر الأول: قول العرب: (رميت بالقوس) و(رميت على القوس) ، وقولهم: (جئت على حالٍ حسنة) و(جئت بحال حسنة).

الأمر الثاني: قراءة أُبيّ XE "أبي بن كعب"  والأعمش XE "الأعمش"  (حقيق بأنْ لا أقول على الله إلا الحق)(
).

ومن توجيهه القراءة بالتعاقب في حروف الجر ما وجَّه به قراءة الجمهور بـ(في)(
) في قوله تعالى:            XE "          " (
) بأنَّ (في) بمعنى (مِنْ) ، مستدلاً على مجيء (في) بمعنى (مِنْ) بأمرين: 

الأول: قراءة عبدالله XE "ابن مسعود"  بن مسعود XE "عبدالله بن مسعود"  ( (    )(
).

الثاني: أن العرب تقول: (لأستخرجَنَّ العلم فيكم)(
) تريد منكم(
).

ومن التعاقب الذي ذكره البغوي XE "البغوي"  في حروف المعاني في غير حروف الجر توجيهه لقراءة الجمهور بتشديد النون من (إنَّ) وبالألف في (هذان)(
) في قوله تعالى:       XE "     " (
) فوجَّه القراءة بعدة توجيهات: أحدها أنْ تكون (إِنَّ) في هذا الموضع بمعنى (نَعَمْ) واستدل على هذا التعاقب بدليلين من السماع:

الدليل الأول: أنه روي أنَّ أعرابياً سأل ابن الزبير XE "ابن الزبير"  ( شيئاً فحرمه ، فقال: لعن الله ناقةً حملتني إليك ، فقال ابن الزبير XE "ابن الزبير" : إِنَّ وصاحبَها ، أي: نَعَمْ.

الدليل الثاني: قول الشاعر(
):

	يُلْحِيْنَنِيْ وأَلُوْمُهُنَّه
كَ وقَدْ كَبِرْتَ فَقُلْتُ إنَّه

	
	بَكَرَتْ عَلَيَّ عَواذِلي
وَيَقُلْنَ شَيْبٌ قدْ عَلا



أي: فقلت: نَعَمْ(
).

ومن التعاقب كذلك مجيء (أَمْ) بمعنى (بَلْ) ، و(بَلْ) بمعنى (أَمْ) ، فجاءت (أَمْ) بمعنى (بَلْ) في قراءة أبي عمرو XE "أبو عمرو بن العلاء"  وحمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  بوصل الألف من (اتخذناهم)(
) في قوله تعالى:
    XE "   " (
) قال البغوي XE "البغوي" : (( وتكون (أَمْ) على هذه القراءة -أي قراءة أبي عمرو XE "أبو عمرو بن العلاء"  وحمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي" - بمعنى (بَلْ) ))(
).

وجاءت (بَلْ) بمعنى (أَمْ) في قراءة أُب XE "أبي بن كعب" ي ( (أَمْ تَدارَكَ) بدل (بَلْ تَدارَك)(
) في قوله تعالى:                 XE "               " (
) فوجَّه البغوي XE "البغوي"  هذه القراءة بأنَّ (أَم) بمعنى (بَلْ) ، ثمَّ أتبع ذلك بأنَّ (أمْ) و (بَلْ) تكون كل واحدةٍ مكان الأخرى قال: (( والعرب تضع (بَلْ) موضع (أَمْ) و (أمْ) موضع (بَلْ) ))(
).

الثاني: التعاقب اللفظي:
وجَّه البغوي XE "البغوي"  عدداً من القراءات على التعاقب اللفظي بأن ينوب حرف مكان حرف في كلمة والمعنى واحد.

فمن ذلك التعاقب بين (الواو) و(الهمزة) ، فقد جاء في قوله تعالى:      XE "    " (
) قراءتان: 
القراءة الأولى: قراءة أبي عمرو XE "أبو عمرو بن العلاء"  (وقِتَتْ) بالواو.

القراءة الثانية: قراءة الجمهور (أُقِتَتْ) بالهمزة(
).

وقد وجَّه البغوي XE "البغوي"  القراءتين بأنَّ (وُقِتَتْ) و(أُقِتَتْ) لغتان ، وأنَّ العرب تعاقب بين (الواو) و(الهمزة) كقولهم: (وُكِدَتْ) و(أُكِدَتْ) ، و(وُرِخَتْ) و(أُرِخَتْ)(
).

وفي غير مواضع القراءات ذكر في عدد من الآيات معاني للكلمات تعاقب فيها حرف مكان حرف ، من ذلك التعاقب بين (الهاء) و(الحاء) ، فقد وجَّه البغوي XE "البغوي"  () في قوله تعالى:        XE "      " (
) بعدة معانٍ ، أحدها أنَّها بمعنى (فرحين) ، واستدل على هذا المعنى بأنَّ العرب تعاقب بين (الهاء) و(الحاء)(
) ، ونجد البغوي XE "البغوي"  يكرر في أكثر من موضع في تفسيره تخريج معاني عدد من الكلمات على التعاقب بين الحروف ، ثم يتبع ذلك بأن العرب تعاقب بين حرف كذا وحرف كذا ، كالتعاقب بين الراء واللام(
) ، والتعاقب بين السين والزاي(
) ، مما يدل على أنَّه يرى التعاقب أصلاً يلجأ إليه إذا استدعى المعنى أن يأخذ الحرف معنى حرف آخر.

خامساً: التضمين

استخدم البغوي XE "البغوي"  التضمين في نوعين من التوجيه:

الأول: في المواضع التي وجَّه فيها الكوفيون الآية على تعاقب حروف الجر ، والبصريون على تضمين الفعل معنى فعل آخر(
) ، ففي أغلب المواضع يقتصر البغوي XE "البغوي"  على رأي الكوفيين ، وفي بعضها يذكر الرأيين: رأي الكوفيين والبصريين بلا تفضيل بينهما ، مما يدل أن البغوي يرى رأي الكوفيين في جواز التعاقب بين حروف الجر ، ولكنَّه لا يخطِّئ البصريين في ذهابهم إلى تضمين الفعل معنى فعل آخر ، فنراه يجمع في بعض المواضع بين الرأيين مبتدئاً برأي الكوفيين ثم يتبعه برأي البصريين بلا تفضيل بينهما.

من ذلك توجيهه لقراءة الجمهور غير نافع  XE "نافع" ( )(
) في قوله تعالى:            XE "          " (
) فقد جمع البغوي XE "البغوي"  في توجيه الآية بين رأي الكوفيين والبصريين.

بدأ برأي الكوفيين واستدل عليه بالقراءة الشاذة ، وهي قراءة أبي XE "أبي بن كعب" ّ ، والأعمش XE "الأعمش"  (حقيق بأنْ لا أقول على الله إلا الحق)(
) ، وبقول العرب: (رميت بالقوس) ، و(رميت على القوس) و (جئت على حالٍ حسنةٍ) ، و(بحالٍ حسنة) ، ثم أتبع ذلك نقل رأي البصريين عن أبي عبيدة XE "أبو عبيدة"  بتضمين (حقيق) معنى (حريص) بدون أن يرد عليه ، أو يفاضل بين الرأيين ، قال البغوي XE "البغوي" : (( (حقيق على أن لا أقول على الله إلا الحق) أي: أنا خليق بأن لا أقول على الله إلا الحق ، فتكون (على) بمعنى الباء ، كما يقال: (رميت بالقوس) ، و(رميت على القوس) ، و(جئت على حال حسنة) ، و(بحال حسنة) يدل عليه قراءة أبي XE "أبي بن كعب" ّ ، والأعمش XE "الأعمش" : (حقيق بأن لا أقول على الله إلا الحق) ، وقال أبو عبيدة XE "أبو عبيدة" : معناه حريص على أن لا أقول على الله إلا الحق. وقرأ نافع XE "نافع"  (عليّ) بتشديد الياء أي: حقٌ واجبٌ عليّ أن لا أقول على الله إلا الحق ))(
).

الثاني: في عطف المفرد على المفرد إذا لم يصح مباشرة العامل للمعطوف(
) فيرى فيه البغوي XE "البغوي"  رأي البصريين القائل: بتضمين الفعل معنى فعلٍ آخرَ يصح أن يباشر المتعاطفين.

من ذلك توجيهه لقراءة أبي جعفر XE "أبو جعفر"  وحمزة XE "حمزة"  والكسائي: XE "الكسائي"  كسر الراء من (حورٍ) والنون من (عينٍ)(
) في قوله تعالى:     XE "   " (
) على أنه معطوف على (فاكهةٍ) في الآية التي قبلها      XE "    "  (
) ، وذلك بتضمين (يطوف) معنى (يكرمون) ، فيكون المعنى على ذلك: (يكرمون بفاكهةٍ ولحم طيرٍ وحورٍ عينٍ) ، واحتج على ذلك بقول الشاعر(
):

	وزججْنَ الحواجبَ والعُيُونَا

	
	إذا ما الغانياتُ برزْنَ يوماً




والعينُ لا تزجَّج وإنَّما تُكَحَّل ، ثمَّ ذكر أنَّ مثل هذا البيت كثيرٌ(
) ، فمن مواضع التضمين عند البغوي XE "البغوي"  أن لا يصح أن يباشر الفعل المعطوف فيضمن الفعل معنى فعلٍ آخر يصح به أنْ يباشر المعطوف. 

سادساً: الزيادة

وجَّه البغوي XE "البغوي"  كثيراً من الآيات في تفسيره على الزيادة ، وقد استخدم في أكثر المواضع مصطلح الصلة بدل الزيادة ، واستخدم في بعضها مصطلح الزيادة ، وجمع بينهما في بعض المواضع ، وسأعرض لذلك في الفصل الرابع بإذن الله.

وقد توسع البغوي XE "البغوي"  في هذه الزيادة ؛ فخرج بعض الآيات على زيادة الأسماء ، وبعضها على زيادة الأفعال ، وأخرى على زيادة الحروف ، إلا أنَّ توجيهه للقراءات اقتصر على زيادة الأسماء ، والحروف ، ولم يوجِّه شيئاً من القراءات على زيادة الأفعال.

الأول: زيادة الأسماء:

أجاز النحويون أن يكون الاسم زائداً لا موضع له من الإعراب ، وذلك إذا كان هذا الاسم متى أسقط من الجملة لم تختل ، قال ابن السراج XE "ابن السراج" : (( اعلم أن الإلغاء إنما هو أن تأتي الكلمة لا موضع لها من الإعراب إن كانت مما تعرب ، وأنها متى أسقطت من الكلام لم يختل الكلام ))(
) ، وقد وجَّه البغوي XE "البغوي"  في موضعين اثنين القراءةَ على زيادة الاسم:
الموضع الأول: اسم الإشارة (ذلك) في قوله تعـالى:       XE "     " (
) في قراءة الجمهور برفع (لباس)(
) فقد وجَّه البغوي XE "البغوي"  قراءة الجمهور بإعراب (لباسُ) مبتدأً ، والخبر هو (خيرُ) وجعل اسم الإشارة (ذلك) صلةً في الكلام ، واستدل على إعرابه هذا بقراءة ابن مسعود XE "ابن مسعود"  وأبي بن كعب XE "أبي بن كعب"  رضي الله عنهما (ولباس التقوى خير) بدون (ذلك)(
) ، واقتصر البغوي في توجيه القراءة على هذا الإعراب مما يدل على تعويله في الإعراب على الزيادة ، وقد ذكرت في مسألة (زيادة اسم الإشارة في القسم الأول من هذا البحث توجيهات النحويين ، وآراءهم في هذه الآية)(
).

الموضع الثاني: كلمة (مثل) في قوله تعالى:           XE "         " (
) في قراءة الجمهور(
) فوجَّه البغوي XE "البغوي"  قراءة الجهور بتقدير: (فإن آمنوا بما آمنتم به) على أنْ تكون كلمة (مثل) صلةً ، واستدل على إعرابه هذا بقراءة ابن عباس XE "ابن عباس"  الآية بدون (مثل)(
) ، وأتبع ذلك بأن (مثل) جاءت صلةً(
) في قوله تعالى:         XE "       " (
) ، وفي تفسيره لهذه الأية ذكر أنَّ لفظ (مثل) صلةٌ أدخل للتوكيد ثم أَتْبَع ذلك بأنه نظير قوله تعالى: (فإن آمنوا بمثل ما آمنتم)(
) فهو في كل موضع يحيل على الآخر ، وكأنَّه يؤكد مجيء كلمة (مثل) زائدة.
الثاني: زيادة الحروف:

وأمَّا زيادة الحروف فبعض المواضع جاء بزيادة حروف الجر ، وبعضها بزيادة غير حروف الجر.

فمن مواضع زيادة حروف الجر قوله تعالى:     XE "   " (
) فقد جاء فيها قراءتان متواترتان:

الأولى: قراءة ابن كثير XE "ابن كثير"  وأبي عمرو XE "أبو عمرو ابن العلاء"  ويعقوب XE "يعقوب"  (تُنْبِتُ) بضم التاء وكسر الباء.

الثانية: قراءة الجمهور (تَنْبُتُ) بفتح التاء وضم الباء(
).

فقد وجَّه البغوي XE "البغوي"  قراءة ابن كثير XE "ابن كثير"  وأبي عمرو XE "أبو عمرو ابن العلاء"  ويعقوب XE "يعقوب"  في الآية بتوجيهين(
) ، أحدهما أَنَّ الباء زائدة ، والفعل (أَنْبَتَ) متعدٍّ ، وما دخلت عليه الباء هو المفعول به ، والتقدير: تُنْبِتُ الدهنَ(
).

ومن مواضع زيادة حرف الجر قراءة الجمهور (بقادر)(
) في قوله تعالى:                   XE "                 " (
) فقد نقل البغوي XE "البغوي"  عن أبي عبيدة XE "أبو عبيدة"  في توجيه (بقادر) في هذه الآية أن الباء زائدة للتوكيد(
) ، ثم ذكر أنَّ نظير هذه الآية في كون الباء زائدة قـوله تعـالى:     XE "   " (
) ، فزيادة حرف أمرٌ مستساغٌ عند البغوي إذا صح المعنى بها(
).
وأمَّا زيادة غير حروف الجر فمنها زيادة (ما) بعد لام التوكيد ، وهذا جاء في عدة آيات هي: قوله تعالى:         XE "       " (
) في قراءة الجمهور بتخفيف الميم من (لمَّا)(
) ، وقوله تعالى:         XE "       " (
) في قراءة الجمهور بتخفيف الميم من (لمَّا)(
) ، وقوله تعالى:          XE "        " (
) في قراءة الجمهور بتخفيف الميم من (لمَّا)(
)، وقوله تعالى:         XE "       " (
) في قراءة الجمهور أيضاً بتخفيف (لمَا)(
) فقد وجَّه البغوي XE "البغوي"  جميع هذه الآيات على زيادة (ما) ، فالتقدير في آية هود: (وإنَّ كلاً ليوفينهم)(
) ، وفي آية يس: (وإن كلٌ لجيمع)(
) ، وفي آية الزخرف: (إنْ كل ذلك لمتاع الحياة الدنيا)(
) ، وفي آية الطارق: (إنْ كل نفسٍ لعليها حافظ)(
).

ومن توجيه البغوي XE "البغوي"  القراءات على زيادة الحروف: زيادة (أنْ) ، وذلك في قراءة ابن عامر XE "ابن عامر"  بفتح الهمزة وتخفيف النون من (أَنْ)(
) في قـوله تعـالى:        XE "      " (
) قال البغوي: (( وخفف ابن عامر XE "ابن عامر"  النون وجعل (أَنْ) صلة ، مجازه: (وهذه أمتكم)))(
).

وممَّا خرجه البغوي XE "البغوي"  على الزيادة ، (لا) النافية ، فقد أعرب (لا) صلةً في قراءة الجمهور بفتح الهمزة من (أَنَّ)(
) في قوله تعـالى:          XE "        " (
) ، قال البغوي (( (لا) صلة ومعنى الآية: (وما يشعركم أيها المؤمنون أَنَّ الآيات إذا جاءت المشركين يؤمنون) ))(
) ، وكذلك جعل (لا) زائدة في قراءة الجمهور بالألف بعد اللام في (لا)(
) في قوله تعالى:       XE "     " (
) ، على معنى أنَّه أقسم بيوم القيامة(
).

وممَّا خرجه البغوي XE "البغوي"  على الزيادة (الهاء) في قوله تعالى:         XE "       " (
) في قراءة حمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  ويعقوب XE "يعقوب"  بحذف الهاء في الوصل (يَتَسَنَّ).

فقد جاء في هذه الآية قراءتان متواترتان:
القراءة الأولى: قراءة حمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  ويعقوب XE "يعقوب"  بحذف الهاء في الوصل (يَتَسَنَّ).

القراءة الثانية: قراءة الجمهور بالهاء في الوصل والوقف (يَتَسَنَّه)(
).

ووجَّه البغوي XE "البغوي"  قراءة حمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  ويعقوب XE "يعقوب"  بحذف الهاء في الوصل بأنَّ (الهاء) زائدة للوقف فأصل (يَتَسَنَّه) هو (يَتَسَنَّن) ، فقلبت النونُ الثالثة ألفاً كراهية اجتماع ثلاث نونات فصار (يَتَسَنَّى) ، ثم حذفت الألف للجزم فصار (يَتَسَنَّ) ، وأدخلت عليه هاء السكت لبيان حركة النون في الوقف فصارت (يَتَسَنَّه)(
).

سابعاً: إرجاع بعض القراءات إلى رسم المصحف

رسم المصحف يراد به الوضع الذي ارتضاه عثمان XE "عثمان بن عفان"  ( في كتابة كلمات القرآن وحروفه(
).

وقد عني العلماء بالكلام على رسم القرآن وحصر تلك الكلمات التي جاء خطها على غير مقياس لفظها ، وقد أفرده بعضهم بالتأليف ، منهم الإمام أبو عمرو XE "أبو عمرو الداني"  الداني إذ ألف فيه كتابه المسمى: (المقنع) ، ومنهم العلامة أبو عباس المراكشي المشهور بابن البنَّاء XE "ابن البنَّاء"  إذ ألف كتاباً سمّاه: (عنوان الدليل في رسوم خط التنـزيل) ، ومنهم العلامة الشيخ محمد بن أحمد الشهير بالمتولي XE "المتولي"  إذ نظم أرجوزة سماها: (اللؤلؤ المنظوم في ذكر جملة من المرسوم) ، ثم جاء العلامة المرحوم الشيخ محمد خلف الحسيني XE "محمد خلف الحسيني"  شيخ المقارىء بالديار المصرية فشرح تلك المنظومة وذيل الشرح بكتاب سماه: (مرشد الحيران إلى معرفة ما يجب اتباعه في رسم القرآن)(
).

اختلفوا في عدد المصاحف التي استنسخها عثمان XE "عثمان بن عفان"  رضي الله عنه ، فذهب ابن حجر XE "ابن حجر" (
) ، والسيوطي XE "السيوطي" (
) ، إلى أنها خمسة ، ، وقيل إنها سبعة: وهي: المدني ، والمكي ، والكوفي ، والبصري ، والشامي ، ومصحف البحرين ، ومصحف اليمن(
) ، والمفهوم على كل حال أن عثمان XE "عثمان بن عفان"  رضي الله عنه قد استنسخ عدداً من المصاحف يفي بحاجة الأمة وجمع كلمتها وإطفاء فتنتها ، ولا يتعلق بتعين العدد كبيُر غرضٍ.

واختار عثمان XE "عثمان بن عفان"  حفَّاظاً يثق بهم وأنفذهم إلى الأقطار الإسلامية ، واعتبر هذه المصاحف أصولاً ثواني مبالغةً في الأمر ، وتوثيقاً للقرآن ، ولجمع كلمة المسلمين ، فكان يرسل إلى كل إقليم مصحفه مع من يوافق قراءته في الأكثر الأغلب ، فقد روي أنَّ عثمان XE "عثمان بن عفان"  ( أمر زيد بن ثابت XE "زيد بن ثابت"  أن يُقْرِىءَ بالمدني ، وبعث عبدالله بن السائب XE "عبدالله بن السائب"  مع المكي ، والمغيرة بن شهاب XE "المغيرة بن شهاب"  مع الشامي ، وأبا عبدالرحمن السلمي XE "أبو عبدالرحمن السلمي"  مع الكوفي ، وعامر بن عبدالقيس XE "عامر بن عبدالقيس"  مع البصري ، ثم نقل التابعون القراءة عن الصحابة فقرأ أهل كل مصر بما في مصحفهم تلقياً عن الصحابة الذين تلقوه من فم النبي ( فقاموا في ذلك مقام الصحابة الذين تلقوه من فم النبي ( ، ثم تفرغ قوم للقراءة والأخذ والضبط حتى صاروا في هذا الباب أئمة يرحل إليهم ويؤخذ عنهم ، وأجمع أهل بلدهم على تلقي قراءتهم ، واعتماد روايتهم ومن هنا نسبت القراءة إليهم ، وأجمعت الأمة وهي معصومة من الخطأ في إجماعها على ما في هذه المصاحف ، وعلى ترك كل ما خالفها من زيادة ونقص وإبدال ؛ لأنه لم يثبت عندهم ثبوتاً متواتراً أنه من القرآن(
).

وقد كان لرسم المصحف أثر كبيرٌ في توجيهات البغوي XE "البغوي"  ، وقد مر بنا في الفصل كيف كان رسم المصحف سبباً في ترجيح البغوي XE "البغوي"  قراءة جمهور القراء بالصاد في (الصراط) و(صراط)(
) في قوله تعالى:           XE "         " (
)، على قراءة يعقوب XE "يعقوب"  (السِّرَاط) و(سِراط) بالسين فلا أعيده هنا حتى لا يكون هناك تكرار.
وأمَّا توجيه القراءة بغير اختيار فقد جاء بعضها بالموافقة لكل المصاحف ، وأغلب هذه التوجيهات بإطلاق الموافقة لرسم المصحف بدون تقييد بأحد المصاحف العثمانية ، ولعل الرسم يكون حينئذ في كل المصاحف بذلك الشكل ، وفي بعضها يوجه القراءة تبعاً لأحد المصاحف العثمانية التي وجَّهها عثمان XE "عثمان بن عفان"  ( إلى الأمصار ، فقد ذكر البغوي XE "البغوي"  في عدة مواضع موافقة القراءات لثلاثة مصاحف غير المصحف الأم هي: المصحف الشامي ، والمصحف البصري ، والمصحف المدني.

أولاً: موافقة جميع المصاحف:

علل البغوي XE "البغوي"  في توجيهه بعض القراءات بأنها موافقة لرسم جميع المصاحف ، فمن تلك المواضع قوله تعالى:         XE "       " (
) فقد جاء في هذه الآية قراءتان:
القراءة الأولى: قراءة نافع XE "نافع"  وابن كثير XE "ابن كثير"  وعاصم XE "عاصم"  (يَقُصُّ) بضم القاف وضم الصاد مع تشديدها.

القراءة الثانية: قراءة جمهور القراء (يَقْضِ) بسكون القاف ، وبالضاد بدل الصاد مكسورة(
).

فعلل البغوي XE "البغوي"  قراءة نافع XE "نافع"  وابن كثير XE "ابن كثير"  وعاصم XE "عاصم"  بتعليلين: أنها موافقة لرسم جميع المصاحف ، والثاني: أنَّه تعالى قال (الحقَّ) ولم يقل (بالحق) قال: (( (     ) قرأ أهل الحجاز وعاصم XE "عاصم"  (يَقُصُّ) بضم القاف والصاد مشدداً ، أي: يقول الحق ؛ لأنه في جميع المصاحف بغير ياء ، ولأنه قال الحق ولم يقل بالحق )) (
).
ثانياً: مواضع موافقة المصحف بدون تحديد مصحف من المصاحف العثمانية:

فمن المواضع التي علل فيها القراءة بموافقة رسم المصحف بدون أن يحدد مصحفاً من المصاحف قراءة ابن عامر XE "ابن عامر"  وعاصم XE "عاصم"  ويعقوب XE "يعقوب"  بنون واحدة وتشديد الجيم وفتح الياءة بالبناء للمجهول في ()(
) في قوله تعالى:        XE "      " (
) فقد علل البغوي XE "البغوي"  هذه القراءة بأنَّها مكتوبه في المصحف بنون واحدة قال: (( (  ) قرأ العامة بنونين أي نحن ننجي من نشاء ، وقرأ ابن عامر XE "ابن عامر"  وحمزة XE "حمزة"  وعاصم XE "عاصم"  ويعقوب XE "يعقوب"  بنون واحدة مضمومة وتشديد الجيم وفتح الياء على مالم يسم فاعله ؛ لأنها مكتوبة في المصحف بنون واحدة ))(
).

ومن الآيات التي علل فيها القراءة بموافقة رسم المصحف ، قراءة ابن عامر XE "ابن عامر"  وأبي بكر XE "أبو بكر"  عن عاصم XE "عاصم"  ()(
)      XE "    " (
) قال البغوي XE "البغوي" : ((قرأ ابن عامر XE "ابن عامر"  وعاصم XE "عاصم"  برواية أبي بكر XE "أبو بكر"  (نُجِّيْ) بنون واحدة ، وتشديد الجيم ، وتسكين الياء ؛ لأنها مكتوبة في المصحف بنون واحدة ))(
).

ومنها كذلك قراءة ابن عامر XE "ابن عامر"  وعاصم XE "عاصم"  ويعقوب XE "يعقوب"  (ولؤلؤاً) بالنصب(
) في قوله تعالى:
         XE "        " (
)
فقد وجَّه البغوي XE "البغوي"  القراءة على معنى: (ويحلون لؤلؤاً) معللاً قراءتهم بأنَّها مكتوبة في المصاحف بالألف(
).
ومن ذلك توجيهه لقراءة الجمهور بحذف الياء من (حَاشَ)(
) في قوله تعالى:      XE "    " (
) فقد علل قراءة الجمهور بتعليلين: الأول كثرة ورود كلمة (حَاشَ) على الألسن ، والثاني: موافقة رسم المصحف ، قال البغوي XE "البغوي" : (( قرأ أبو عمرو XE "أبو عمرو ابن العلاء"  (حَاشَى لله) بإثبات الياء(
) في الوصل على الأصل ، وقرأ الآخرون بحذف الياء ؛ لكثرة ورودها على الألسن ، واتباعاً للكتاب ))(
).

ثالثاً: موافقة رسم المصحف الشامي:

المصحف الشامي هو أكثر المصاحف التي وجَّه البغوي XE "البغوي"  قراءة القراء بموافقتها ، فقد ورد في سبعة مواضع توجيه البغوي قراءة قرَّاء الشام بموافقة المصحف الشامي.

من ذلك توجيهه قراءة ابن عامر XE "ابن عامر"  وأهل الشام (قليلاً) بالنصب(
) في قوله تعالى:        XE "      " (
) ، قال البغوي XE "البغوي" : (( قرأ ابن عامر XE "ابن عامر"  وأهل الشام ( إلا قليلاً ) بالنصب على الاستثناء ، وكذلك هو في مصحف أهل الشام ))(
).

ومن ذلك أيضاً توجيهه لقراءة ابن عامر XE "ابن عامر"  (أنْجَاكُم)(
) في قوله تعالى:        XE "      " (
) بأنَّها كذلك في مصاحف أهل الشام(
).

رابعاً: موافقة رسم المصحف البصري:

جاء هذا التوجيه في موضع واحد هو توجيهه لقراءة أبي عمرو XE "أبو عمرو بن العلاء"  ويعقوب XE "يعقوب"  بالألف في (الله) في مواضعها الثلاثة(
) في قوله تعالى:                                                     XE "                                                   " (
) فقد علل البغوي XE "البغوي"  حذف الألف من لفظ (الله) بأنَّه في مصحف أهل البصرة محذوف الألف(
).

خامساً: موافقة رسم المصحف المدني:

وجاء هذا أيضاً في موضعين مشتركين مع المصحف الشامي:

فالأول توجيه البغوي XE "البغوي"  لقوله تعالى:       XE "     " (
).

فقد جاء في هذه الآية قراءتان:
القراءة الأولى: قراءة نافع XE "نافع"  وابن عامر XE "ابن عامر"  (الذين) بدون واو.

القراءة الثانية: قراءة الجمهور (والذِّي) بالواو(
).

وقد وجَّه البغوي XE "البغوي"  قراءة نافع XE "نافع"  وابن عامر XE "ابن عامر"  بالواو بأنَّها كذلك في مصاحفهم(
).

والثاني: توجيهه لقوله تعالى:             XE "           " (
) ففي هذه الآية جاءت قراءتان:

الأولى قراءة نافع XE "نافع"  وابن عامر XE "ابن عامر"  (بِمَا كَسَبَت) بدون الفاء.

الثانية: قرءاة الجمهور ( ) بالفاء(
).

فعقب البغوي XE "البغوي"  على قراءتهم بأنَّها كذلك في مصاحفهم قال: (( (      ) قرأ أهل المدينة والشام (بِمَا كَسَبَت) بغير فاء وكذلك هو في مصاحفهم ))(
).

ثامناً: رد القراءات إلى إحدى لغات العرب:

جاء في القراءات كلماتٌ من لغات العرب ولهجاتها المختلفة ، وفي مجيء هذه الكلمات من لغات العرب المختلفة مراعاة للغات العربية المتنوعة ، فقد كانت العرب الذين نزل القرآن بلغتهم ، لغاتهم مختلفة ، وألسنتهم شتى ، ويعسر على أحدهم الانتقال من لغته إلى غيرها أو من حرف إلى آخر بل قد يكون بعضهم لا يقدر على ذلك ولا بالتعليم والعلاج لا سيما الشيخ والمرأة ومن لم يقرأ كتاباً ، كما أشار إليه ( ، فلو كلِّفوا العدول عن لغتهم والانتقال عن ألسنتهم لكان من التكليف بما لا يستطاع(
).

ومن طرق التوجيه عند البغوي XE "البغوي"  أنْ يردَّ القراءة إلى لغة من لغات العرب ، وهذه المواضع قليلة جداً فلم تتجاوز الأربعة مواضع ، واللغات التى ردَّ إليها البغوي القراءات لم تتجاوز ست لغات هي: لغة قريش ، ولغة تميم ، ولغة هذيل ، ، ولغة الحارث بن كعب ، ولغة خثعم ، ولغة كنانة.

لغة قريش ولغة تميم:

وجَّه البغوي XE "البغوي"  في موضعين من القراءات في تفسيره القراءتين إحداهما على لغة قريش ، والأخرى على لغة تميم:

الموضع الأول: قوله تعالى:        XE "      " (
) فقد جاء في كلمة () في هذه الآية قراءتان:

القراءة الأولى: قراءة عاصم XE "عاصم"  وحمزة XE "حمزة"  () بفتح الضاد.

القراءة الثانية: قراءة الجمهور () بضم الضاد(
).

وقد وجَّه البغوي XE "البغوي"  قراءة الجمهور بالضم بأنَّها لغة قريش ، وقراءة عاصم XE "عاصم"  وحمزة XE "حمزة"  بالفتح بأنَّها لغة تميم(
).

الموضع الثاني: قـوله تعـالى:             XE "           " (
) فقد جاء في كلمة () في هذه الآية قراءتان:

القراءة الأولى: قراءة حمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  () بضم الفاء.

القراءة الثاني: قراءة الجمهور () بفتح الفاء(
).

فوجَّه البغوي XE "البغوي"  قراءة الجمهور بفتح الفاء بأنَّها لغة قريش ، ووجَّه قراءة حمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  بضم الفاء بأنَّها لغة تميم(
).

لغة هذيل:

وجَّه البغوي XE "البغوي"  القراءة على لغة هذيل في موضع واحد هو قوله تعالى:         XE "       " (
) جاء في (لما) في هذه الآية قراءتان:

القراءة الأولى: قراءة أبي جعفر XE "أبو جعفر"  وابن عامر XE "ابن عامر"  وعاصم XE "عاصم"  وحمزة XE "حمزة"  (لَمَّا) بتشديد الميم.

القراءة الثانية: قراءة الجمهور (لمَا) بتخفيف الميم(
).

فوجَّه البغوي XE "البغوي"  قراءة أبي جعفر XE "أبو جعفر"  وابن عامر XE "ابن عامر"  وعاصم XE "عاصم"  وحمزة XE "حمزة"  (لمَّا) بالتشديد بأنَّ (لمَّا) بمعنى (إلاّ) وهي لغة هذيل قال: (( (  ) قرأ أبو جعفر XE "أبو جعفر"  وابن عامر XE "ابن عامر"  وعاصم XE "عاصم"  وحمزة XE "حمزة"  (لمَّا) بالتشديد يعنون: ما كلُّ نفسٍ إلاّ عليها حافظ ، وهي لغةُ هذيلٍ يجعلون (لمَّا) بمنزلة (إلاَّ) يقولون: نشدتك الله لمَّا قمتَ أي: إلا قمتَ ))(
).

وقد ذكر البغوي XE "البغوي"  مجيء (لمَّا) بمعنى (إلاَّ) في ثلاثة مواضع غير هذا الموضع هي: قوله تعالى:         XE "       " (
) في قراءة أبي جعفر XE "أبو جعفر"  وابن عامر XE "ابن عامر"  وعاصم XE "عاصم"  وحمزة XE "حمزة"  بتشديد الميم من (لمَّا)(
) ، وقوله تعالى:        XE "       " (
) في قراءة ابن عامر XE "ابن عامر"  وعاصم XE "عاصم"  وحمزة XE "حمزة"  بتشديد الميم من (لمَّا)(
) ، وقوله تعالى:          XE "        " (
) في قراءة ابن عامر XE "ابن عامر"  وعاصم XE "عاصم"  وحمزة XE "حمزة"  بتشديد الميم من (لمَّا)(
) ، ولكنَّه لم ينسب هذا إلى لغة هذيل إلاَّ في موضع واحد هو الذي في سورة الطارق ، ممَّا يؤكد قلة عناية البغوي بذكر اللغات المختلفة التي جاءت عليها القراءات.

لغة الحارث بن كعب ، وخثعم ، وكنانة:

جَمَع موضع واحد من مواضع توجيهات البغوي XE "البغوي"  للقراءات هذه اللغات الثلاث هو توجيهه لقراءة الجمهور (إِنَّ) بتشديد النون و(هذان) بالألف(
) في قوله تعالى:       XE "     " (
) في فقد وجَّه البغوي هذه القراءة بعدة توجيهات أحدها: أنَّها لغة الحارث بن كعب ، وخثعم ، وكنانة التي تجعل الاثنين في الرفع والنصب والخفض بالألف يقولون: (أتاني الزيدان) ، و(رأيت الزيدان) ، و(مررت بالزيدان) فلا يتركون ألف التثنية في شيئ منها(
).

الفصل الثالث

الظواهر في أعاريبه

إنَّ المتأمل في أعاريب البغوي XE "البغوي"  يجد عدداً من الظواهر الإعرابية ، برزت منها ظاهرتين هما: الأولى: تعلق هذه الأعاريب بالمعنى ، واعتمادها عليه ، والظاهرة الأخرى هي تعدد الأوجه الإعرابية في القراءة الواحدة.

وظهرت غير ذلك من الظواهر ولكنها ليست في مستوى هاتين الظاهرتين ، ولذلك أبين هاتين الظاهرتين أولاً ، ثم أتبعهما بالظواهر الأخرى التي لم تبرز كبروز هاتين الظاهرتين.
أولاً: النظر إلى المعنى:

اعتنى البغوي XE "البغوي"  عناية كبيرة بالمعنى ، واعتمد عليه في توجيهاته وأعاريبه ، وقد تنوعت آثار المعنى على أعاريب البغوي ، فتارة يذكر توجيهات للتوفيق بين المعنى المراد وقواعد النحو ، وتارة يختار إعراباً من الأعاريب لأجل المعنى ، ويرد إعراباً آخر لأجل المعنى ، أو يلجأ إلى وجهٍ من الإعراب ضعيفٍ أو مُخْتَلفٍ فيه لما فيه من مخرجٍ عما يترتب على الإعراب الظاهر من معنىٍ غير مرادٍ.
الابتداء بتوجيه المعنى أولاً ، ثم اتباع ذلك بتوجيه الإعراب المتوافق مع المعنى:

يظهر للناظر في توجيهات البغوي XE "البغوي"  التركيزُ الشديد على المعنى ، والتثنية بعد ذلك بتوجيه الإعراب ، من ذلك توجيه البغوي للقراءات في قوله تعالى:          XE "        " (
) ففي هذه الآية قراءتان:

القراءة الأولى: قراءة ابن عامر XE "ابن عامر"  وعاصم XE "عاصم"  وحمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  () برفع الهمزة وضم الهاء.

القراءة الثانية: قراءة باقي السبعة () بنصب الهمزة وبالتنوين(
).

فجاء توجيه البغوي XE "البغوي"  منصباً على المعنى أكثر من انصبابه على الصنعة الإعرابية فبدأ بتوجيه المعنى على القراءتين ثم أتبع ذلك بتوجيه الإعراب ، وتركز توجيه المعنى على المشار إليه في كلِّ قراءة ، فالمشار إليه في قراءة ابن عامر XE "ابن عامر"  والكوفيين هو جميع المذكور من قوله تعالى:
          XE "         " (
) لأنَّ من ضمن هذا المذكور أموراً حسنة: كالأمر ببرِّ الوالدين ، وإيتاء ذي القربى والمسكين وابن السبيل حقوقهم، وأموراً سيئة: كالتبذير ، والبخل ، والإسراف ، وقتل الأولاد ، والزِّنا ، وقتل النفس بغير حق ، والاستيلاء على مال اليتيم ، فجاءت القراءة (      ) أي: سيِّء ما عددنا من الأمور السابقة والتي بعضها حسن وبعضها سيّئ عند ربِّك مكروهاً(
).

وذكر بعد ذلك قراءة باقي السبعة () ففيها اختلف المشار إليه عن القراءة السابقة، فالمشار إليه في هذه القراءة هو في قوله تعالى:        XE "      " (
) لأنَّ كلَّ المذكور من هذه الآية سيئةٌ لا حسنةٌ إذ الكل يرجع إلى المنهي عنه دون غيره ، ثم التفت البغوي XE "البغوي"  بعد ذلك للتذكير والتأنيث في هذه القراءة ، معللاً مجيء (مكروهاً) مذكراً لا مؤنثاً بأنَّ في الآية تقديماً وتأخيراً ، والتقدير: كل ذلك كان مكروهاً سيئةً.

وأتبع هذا التوجيه للإعراب بتوجيه آخر وهو أنَّ (مكروهاً) منصوب على البدل من (سيئةً) لا على الصفة ؛ لاشتراط التوافق في التذكير والتأنيث بين الصفة والموصوف في النعت ، أو يعرب صفةً بالنظر إلى المعنى لا إلى اللفظ ؛ لأنَّ السيئةَ الذَّنْب وهو مذكَّر(
). فنرى كيف اعتمد البغوي XE "البغوي"  في هذا التوجيه على استخلاص المعنى الصحيح ، ثم وجَّه الصنعة الإعرابية بما يتلاءم مع المعنى الذي ارتضاه في كل قراءة.
بناء التوجيه الإعرابي على لفظٍ مستقىً من المعنى:

أتى عددٌ من توجيهات البغوي XE "البغوي"  مبنياً على الحمل على المعنى ، وذلك إذا تعارض الظاهر في اللفظ مع المعنى ، فيكون المعنى هو المعول عليه ليس فقط في فهم الآية ، وإنما في الإعراب ببناء لفظ آخر غير موجود ولكنَّه مستقى من المعنى ، وهو ما يسمى عند النحويين بـ(العطف بالحمل على المعنى) أو (العطف على التوهم) ، وقد ذكرت في القسم الأول من هذا البحث في مسألة: (العطف بالحمل على المعنى)(
) كيف وجه البغوي عدداً من الآيات على العطف بالحمل على المعنى ، كتوجيهه لقراءة الجمهور غير نافع XE "نافع"  (أو يرسلَ) بنصب اللام(
) في قوله تعالى:                 XE "               " (
).
وكتوجيهه لقراءة الجمهور أيضاً غير أبي عمرو XE "أبو عمرو بن العلاء"  بجزم (أكنْ)(
) في قوله تعالى:            XE "          " (
).

وكتوجيهه لقوله تعالى:           XE "         " (
) في قراءة نافع XE "نافع"  وابن كثير XE "ابن كثير"  وابن عامر XE "ابن عامر"  وعاصم XE "عاصم"  بنصب (قومَ)(
).

وهي كلها إِتْبَاعُ اللفظ للمعنى ، إذ القاسم فيها جميعاً تأويل اللفظ بما يتوافق مع المعنى ، وقد فصلت فيها القول وفي مذاهب النحويين فيها في موضعها في الكلام على مسألة العطف بالحمل على المعنى فلا أعيده هنا خشية الإطالة.

أثر المعنى في اختيار إعراب من الأعاريب:

يذكر البغوي XE "البغوي"  في كثير من توجيهاته عدة أعاريب للقراءة ، ثم يكون للمعنى الدور الرائد في اختيار أحد هذه الأعاريب وتفضيله على غيره.

من ذلك توجيه البغوي XE "البغوي"  للقراءات في قوله تعالى:      XE "    " (
) ، فقد جاء في هذه الآية قراءتان:

القراءة الأولى: (قَرْنَ) بفتح القاف ، وهي قراءة نافع XE "نافع"  وعاصم XE "عاصم" .

القراءة الثاني: (قِرْنَ) بكسر القاف ، وهي قراءة الجمهور(
).

ذكر البغوي XE "البغوي"  لقراءة الجمهور وجهين من الإعراب:

الأول: أنَّ أصل (قِرْنَ) من (قَرَرْتُ أَقِرُّ) والمضارع المتصل بنون النسوة (اقْرِرْن) بكسر الراء ، فحذفت الراء الأولى ، ونقلت حركتها إلى القاف كما هو الوجه في الفتح إلا أنَّ هذه اللغة بكسر الراء ، وتلك بفتحها ، فالفعل على هذا اللغة من القرار ، فتكون القراءتان بمعنى واحد(
).

الثاني: أنَّ أصل (قِرْن) أمر من الوَقار.

ثم أتبع البغوي XE "البغوي"  التوجيهين لهذه القراءة بتفضيلِ الوجه الثاني مع أنه بالوجه الأول تكون القراءتان بمعنى واحد ، والعلة في ذلك أنَّ في الوجه الثاني معنىً يتناسب مع الآيات ، وهو أنْ يكون (قِرْنَ) من الوقار ، فالآيات خطاب لنساء النبي ( ولنساء المؤمنين من بعدهنَّ ، فيكون الأمر لهنَّ بالوقار فيه أمر زائد على القرار في البيت ، فيجمعنَ بين القرار في البيت والوقار فيه قال: (( وقيل وهو الأصح إنه (أمرٌ من الوقار) كقولهم من (الوَعْدِ) (عِدْنَ) ومن (الوَصْلِ) (صِلْنَ) أي: كنَّ أهلَ وقارٍ وسُكُوْن من قولهم: وَقَرَ فُلانٌ يَقِرُ وُقُوراً إذا سَكَنَ واطْمَأَنَّ ))(
).

أثر المعنى في تَغْيير الإعراب:

الإعراب فرع المعنى ، ولذلك فنجد الإعراب عند البغوي XE "البغوي"  يتبع المعنى ، وإذا اختلفت القراءة وترتب عليها اختلاف المعنى فإنَّ الإعراب يختلف تبعاً لذلك نجد ذلك واضحاً في توجيه البغوي عدداً من الآيات ، من ذلك توجيهه القراءتين في قوله تعالى:              XE "            " (
) ، والقراءتان هما:

القراءة الأولى: قراءة ابن كثير XE "ابن كثير"  وأبي عمرو XE "أبو عمرو ابن العلاء"  برفع التاء من (امرأتُك).

القراءة الثانية: قراءة الجمهور بنصب التاء من (امرأتَك)(
).

فبدأ البغوي XE "البغوي"  بتوجيه القراءة الأولى وتوجيه الإعراب المترتب على هذا المعنى: قال البغوي: (( (ولا يلتفت منكم أحدٌ إلا امرأتُك) قرأ ابن كثير XE "ابن كثير"  وأبو عمرو XE "أبو عمرو ابن العلاء"  (امرأتُك) برفع التاء ، على الاستثناء من الالتفات ، أي: لا يلتفت منكم أحد إلا امرأتك فإنها تلتفت فتهلك ، وكان لوط قد أخرجها معه ، ونهى من تبعه ممن أسرى بهم أن يلتفت سوى زوجته فإنها لما سمعت هذا العذاب التفتت وقالت : يا قوماه فأدركها حجر فقتلها ))(
) ، فإعراب (امرأتُك) على هذه القراءة على البدلية من (أحدٌ) وهو فاعل لـ(يلتفت) فتكون امرأة لوط غير داخلة في عدم الإلتفات ، فينالها بذلك الهلاك والعذاب(
).

ثم ذكر البغوي XE "البغوي"  القراءة الثانية ووجهها بتوجيه مختلف لمعنىً مختلف عن القراءة الأولى ، قال البغوي: (( وقرأ الآخرون بنصب التاء(
) على الاستثناء من الإسراء أي: فأسر بأهلك إلا امرأتك فلا تسربها وخلفها مع قومها ، فإنَّ هواها إليهم ، وتصديقه قراءة ابن مسعود XE "ابن مسعود"  (فأسر بأهلك بقطع من الليل إلا امرأتك ولا يلتفت منكم أحد) ))(
) فالإعراب على قراءة الجمهور اختلف عن الإعراب في القراءة الأولى فـ(امرأتَك) منصوب على الاستثناء في قراءة الجمهور، وهو مستثنى من فاعل (أسرِ) ، ويكون المعنى على هذه القراءة أنَّ لوط أمر بالإسراء بأهله إلاَّ امرأته فلم يؤمر بالإسراء بها فجاء الإعراب موافقاً لهذا المعنى ، وأتبع البغوي هذا الإعراب بما يقويه وهي قراءة ابن مسعود XE "ابن مسعود"  ( بتقديم امرأتَك على الجملة الثانية.

أثر المعنى في رد توجيه إعرابي:

من منهج البغوي XE "البغوي"  أنْ يذكر القراءة في الآية ويوجهها بالمعنى الظاهر ، ولكن إذا كان هذا المعنى غير صحيح عنده فإنَّه يرد هذا التوجيه الإعرابي ، ويذكر إعراباً آخر أو أكثر يتوافق مع المعنى الصحيح عنده ، من ذلك توجيهه لقوله تعالى:            XE "          " (
) ففي هذه الآية جاءت قراءتان:

القراءة الأولى: قراءة القوَّاس XE "القوَّاس"  عن ابن كثير XE "ابن كثير"  (لأَ  ) بلا ألف بعد اللام.

القراءة الثانية: قراءة الجمهور (   ) بالألف بعد اللام(
).

فذكر البغوي XE "البغوي"  المعنى أولاً على قراءة القواس أنَّه أقسم بيوم القيامة ولم يقسم بالنفس اللَّوامَة ، ثم رد هذا المعنى ، وذكر أنَّ المعنى الصحيح أنَّه أقسم بالاثنين بيوم القيامة وبالنفس اللَّوامة ، وأتبع ذلك بثلاثة أعاريب يستقيم عليها المعنى هي:

الإعراب الأول: أنَّ (لا) صلة في الآيتين على قراءة الجمهور ، وصلة في الآية الثانية على قراءة القوَّاس XE "القوَّاس"  فيكون التقدير على قراءة الجمهور (أقسم بيوم القيامة وأقسم بالنفس اللوامة) وعلى قراءة القوَّاس XE "القوَّاس" : (لأقسم بيوم القيامة وأقسم بالنفس اللوامة).

الإعراب الثاني: أنْ تكون (لا) تأكيداً للقسم ، كقولك: (لا والله) ، فيكون المعنى أنَّه أقسم بالاثنين -يوم القيامة والنفس اللَّوامة-.

الإعراب الثالث: أنْ تكون (لا) نافية وليست زائدة ، وهي جوابٌ لكلام المشركين المنكرين ، ثم ابتدأ الكلام فقال: (أقسم بيوم القيامة ، وأقسم بالنفس اللوامة)(
) ، فأول ما بدأ به البغوي XE "البغوي"  المعنى المتبادر للذهن ، ثم رد هذا المعنى وذكر أنَّ المعنى الصحيح غير المتبادر للذهن ، وأردف ذلك بعدة توجيهات للآية على المعنى الصحيح ، فالمعنى هو الأساس ، والإعراب تبعٌ له ، فإذا وافق الإعراب المعنى الظاهر ، وإلا فيقدر بما يتوافق مع المعنى الصحيح.

اللجوء إلى مذهبٍ ضعيف في النحو أو مختلفٍ فيه مراعاةً للمعنى:

من لجوئه إلى وجهٍ من الإعراب ضعيفٍ أو مختلفٍ فيه توجيهه قوله تعالى: 
            XE "           " (
) فقد جاء في هذه الآية قراءتان:

القراءة الأولى: قراءة نافع XE "نافع"  وابن عامر XE "ابن عامر"  والكسائي XE "الكسائي"  ويعقوب XE "يعقوب"  وحفص XE "حفص"  عن عاصم XE "عاصم" 
() بنصب اللام. 

القراءة الثانية: قراءة الجمهور () بخفض اللام(
).

فوجه البغوي XE "البغوي"  القراءة الأولى بأنها بالعطف على قوله: (  ) والتقدير: واغسلوا أرجلَكُم.

وأمَّا قراءة الجمهور فوجهها في أول الأمر بالعطف على قوله: () ويلزم عليه بأن يكون المطلوب في الرجلين المسح لا الغسل ؛ ولذلك علق عليه البغوي XE "البغوي"  بأنَّ قليلاً من أهل العلم ذهب إلى أنَّه يمسح على الرجلين ، ثمَّ نقل أقوال بعض من يقول بذلك ، ولكنَّه بعد ذلك نقض هذا المذهب فقال: (( وذهب عامة أهل العلم من الصحابة والتابعين وغيرهم إلى وجوب غسل الرجلين ، وقالوا: خفض اللام في الأرجل على مجاورة اللفظ لا على موافقة الحكم ، كما قال تبارك وتعالى: ( عذاب يومٍ أليمٍ ) فالأليم صفة العذاب ، ولكنه أخذ أعراب اليوم للمجاورة ، وكقولهم: (جحرُ ضبٍ خربٍ) فالخرب نعت للجحر وأخذ أعراب الضب للمجاورة ))(
) ثم استرسل بعد ذلك في ذكر أدلة وجوب غسل الرجلين في الوضوء.

فنجد البغوي XE "البغوي"  قد لجأ إلى الإعراب على الجوار ، وهو وجهٌ ضعيف عند أكثر النحويين ، ومقصورٌ على السماع عند البعض الآخر ؛ لأجل المعنى ، إذ المعنى المتبادر إلى الذهن الذي هو مسح الرجلين في الوضوء غير مرضيٍ عنده ، فلجأ إلى مذهبٍ ضيفٍ في الإعراب ليبنيَ عليه المعنى الذي يرتضيه ، وهو غسل الرجلين في الوضوء ، وقد بحثت خلاف النحويين في الخفض على الجوار ، وتخريح الآية عند المفسرين ومعربي القرآن في القسم الأول من هذا البحث(
).
ثانياً: تعدد الأوجه الإعرابية:

كثيراً ما يورد البغوي XE "البغوي"  في الموضع الواحد أكثر من إعراب ، ولكنَّ هذه الأوجه الإعرابية لم تتعدَّ الاثنين إلا في عدد قليل من التوجيهات ، ولم تزد في أي موضع عن ثلاثة توجيهات، وإذا تأملنا هذه المواضع نجد عدة أمور:

الأمر الأول: أنَّ هذه الأوجه في الغالب تتعلق بأحدى القراءات في الآية ، لا بالقراءات كلها.

الأمر الثاني: أنَّ الأكثر المتبع في مسائل البغوي XE "البغوي"  أن يذكر القراءة ثم يوجهها بتوجيه ، ثم يذكر القراءة الثانية ويوجهها بتوجيه أو أكثر ، فغالباً ما تتعدد التوجيهات في القراءة الثانية سواء أكانت قراءة الجمهور أو آحاد القراء.

الأمر الثالث: أنَّ المواضع التي وصل فيها عدد الأوجه إلى ثلاثة هي في الغالب مواضع يذكر فيها وجهاً لا يرتضيه ثم يذكر بدله أكثر من توجيه.

الأمر الرابع: أنَّ البغوي XE "البغوي"  في توجيهاته يبدأُ بذكر الوجه الراجح عنده ، ثم يتبع ذلك بوجه آخر مصدراً إياه بـ(قيل) التي تدل على التضعيف ، وهو في الغالب لا يذكر سبب الترجيح، ولا ينسب الأقوال لأصحابها ، وكثيراً ما يكون أحد الرأيين على مذهب البصريين والآخر على مذهب الكوفيين.
ولمزيد من الإيضاح أذكر هذه الحالات لأعاريب البغوي XE "البغوي"  وأمثِّل عليها:

1- ثلاثة أوجه إعرابية في موضع واحد بدون ترجيح بينها:

عدَّد البغوي XE "البغوي"  الأوجه الإعرابية حتى وصلت ثلاثة في بعض المواضع ، وهذه الأوجه قد تكون كلها بدون نقل عن العلماء وقد يكون أحدها منقولاً.

فمما لم يذكر فيها نقلاً عن أحد من العلماء توجيهه لقوله تعالى:       XE "     " (
) ففيها جاءت قراءتان:

القراءة الأولى: قراءة عاصم XE "عاصم"  وحمزة XE "حمزة"  ويعقوب XE "يعقوب"  (فالحقُ والحقَ) برفع القاف الأولى ونصب الثانية.

القراءة الثانية: قراءة الجمهور (فالحقَ والحقَ) بنصب القافين(
).

فوجه البغوي XE "البغوي"  قراءة الجمهور بثلاثة توجيهات:

التوجيه الأول: أنْ يكون (الحقَ) الأول منصوب على الإغراء أي: الزم الحقَّ ، ونصب (الحقَّ) الثاني بفعل محذوف تقديره: أقول الحقَّ.

التوجيه الثاني: أن يكون (الحقَّ) الأول منصوب بنزع الخافض ، والتقدير: فبالحقِّ -والحق هو الله- ، ونصب (الحقَّ) الثاني بفعل محذوف تقديره: أقول الحقَّ.

التوجيه الثالث: أن يكون الاثنان منصوبان بنزع الخافض بتكرار القسم ، والتقدير: في الاثنين بالحقِّ ، أقسم الله بنفسه(
) ، ففي هذه التوجيهات الثلاثة لم ينقل البغوي XE "البغوي"  أحدها عن أحد من العلماء ، ولم يرجح أحدها على الآخر.

وممَّا ذكر فيه البغوي XE "البغوي"  ثلاثة توجيهات قوله تعالى:            XE "          " (
) وقد مر بنا في أثر المعنى كيف ردَّ البغوي توجيهاً لم يتوافق مع المعنى ، ثمَّ أتبع ذلك بثلاثة أوجهٍ تتوافق مع المعنى ، وهذه الأوجه الثلاثة كلها غير منقولة(
).

وفي موضع واحد ذكر البغوي XE "البغوي"  ثلاثة توجيهات أحدها منقول عن أحد علماء النحو ، وهذا الموضع هو قوله تعـالى:           XE "         " (
) فقد ذكر البغوي في هذه الآية قراءتان:

القراءة الأولى: قراءة حمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  (  ) بلا تنوين.

القراءة الثانية: قراءة الجمهور (  ) بالتنوين(
).

أورد البغوي XE "البغوي"  تساؤلاً على قراءة الجمهور قال: (فإن قيل لم قال: ثلاثمائةٍ سنين ولم يقل سنةً ))(
) ثم أجاب عليه بثلاثة أجوبة أحدها منقول عن أحد علماء النحو:

الجواب الأول: أنَّه يجوز في التمييز وضع الجمع موضع المفرد ، وقد نقله البغوي XE "البغوي"  عن الفراء XE "الفراء" (
).
الجواب الثاني: أنَّ سنين ليست تمييزاً ، وإنما هي جواب لسؤال مقدر ، وذلك أنه لما نزل أول الآية وهو قوله تعالى:        XE "      "  قالوا أياماً أو شهوراً أو سنين ؟ فنزلت ().

الجواب الثالث: أنَّ في الآية تقديماً وتأخيراً والتقدير: (ولبثوا في كهفهم سنين ثلاثمائةٍ)(
).

2- وجهان إعرابيان غير منقولين مع ترجيح أحدهما على الآخر:

في قوله تعالى:      XE "    " (
) ذكر البغوي XE "البغوي"  لقراءة الجمهور (قِرْنَ) بكسر القاف(
) إعرابان لم ينقلهما عن أحد العلماء ، ثم فضَّل أحد هذين الإعرابين بالاعتماد على المعنى ، وقد ذكرت في أثر المعنى في اختيار إعراب من الأعاريب هذين الوجهين وعلة اختيار البغوي لأحدهما(
) ، فلا أعيدها هنا خشية الإطالة.

3- وجهان إعرابيان كلاهما منقول بدون ترجيحٍ بينهما:

في قوله تعالى:                   XE "                 " (
) جاءت قراءتان:

القراءة الأولى: قراءة يعقوب XE "يعقوب"  (يَقْدِرُ) بالياء على الفعل.

القراءة الثانية: قراءة الجمهور (بِقادِرٍ) بالباء وبعدها اسم(
).

وقد وجَّه البغوي XE "البغوي"  قراءة الجمهور بتوجيهين كلاهما منقول:

التوجيه الأول: نقله عن أبي عبيدة XE "أبو عبيدة"  والأخفش XE "الأخفش"  وهو أنَّ الباء زائدة للتأكيد.

التوجيه الثاني: نقله عن الكسائي XE "الكسائي"  أنَّ الباء للجر ؛ لأنَّ العرب تُدخل الباء في الاستفهام مع النفي(
).

فقد اقتصر البغوي XE "البغوي"  على توجيهين منقولين عن علماء النحو ولم يرجح بين التوجيهين.

4- وجهان إعرابيان أحدهما منقول بدون الترجيح بينهما:

جاء هذا في عدة آيات يذكر البغوي XE "البغوي"  في توجيه القراءة وجهين ينقل أحدهما عن أحد علماء النحو ثمَّ لا يرجح بين القولين ، من هذه المواضع قوله تعالى:         XE "       " (
) فقد جاء في هذه الآية قراءتان متواترتان:
القراءة الأولى: قراءة حمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  ويعقوب XE "يعقوب"  بحذف الهاء في الوصل (يَتَسَنَّ).

القراءة الثانية: قراءة الجمهور بالهاء في الوصل والوقف (يَتَسَنَّه)(
).

وقد وجَّه البغوي XE "البغوي"  قراءة حمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  ويعقوب XE "يعقوب"  بتوجيهين:

التوجيه الأول: أنَّ (الهاء) زائدة للوقف فأصل (يَتَسَنَّه) هو (يَتَسَنَّن) ، فقلبت النونُ الثالثة ألفاً كراهية اجتماع ثلاث نونات فصار (يَتَسَنَّى) ، ثم حذفت الألف للجزم فصار (يَتَسَنَّ) ، وأدخلت عليه هاء السكت لبيان حركة النون في الوقف فصارت (يَتَسَنَّه).

التوجيه الثاني: نقله عن أبي عمرو XE "أبو عمرو بن العلاء"  قال: (( وقال أبو عمرو XE "أبو عمرو ابن العلاء" : هو من (التسنُّنِ) بنونين ، وهو التغير ، كقوله تعالى: (منْ حمَأٍ مَسْنُونٍ) أي: متغير ، فعوضت من أحد النون ياء(
) ، كقوله تعالى: (ثمَّ ذَهَبَ إِلى أَهْلِهِ يَتَمَطَّى) أي: يتمطط ، وقوله: (وَقَدْ خَابَ مَنْ دَسَّاهَا) وأصله دسسها ))(
) ، فذكر توجيهين أحدهما منقول عن أحد علماء النحو.

ومن ذلك أيضاً قوله تعالى:            XE "          " (
) فقد ورد في هذه الآية قراءتان:

القراءة الأولى: قراءة نافع XE "نافع"  (عليَّ) بتشديد الياء.

القراءة الثانية: قراءة الجمهور (على) بالألف المقصورة(
).

فقد وجَّه البغوي XE "البغوي"  القراءتين بتوجيهين:

التوجيه الأول: أنَّ تكون (على) بمعنى (الباء) أي: حقيق بأن لا أقول على الله إلاَّ الحق ، وهذا التوجيه هو رأي الكوفيين وعدد من النحويين.

التوجيه الثاني: نقله عن أبي عبيدة XE "أبو عبيدة"  أنَّ الفعل (حقيق) معناه: حريص والتقدير: حريص على أنْ لا أقول على الله إلاَّ الحق ، فضمن الفعل معنى فعل آخر يتعدى بـ(على) وهذا هو رأي جمهور البصريين(
).

فنقل البغوي XE "البغوي"  التوجيه الثاني الذي يمثل رأي البصريين عن أحد أعلامهم هو أبو عبيدة XE "أبو عبيدة"  ، ولم يرجِّح بين التوجيهين.

ومن المواضع التي ذكر البغوي XE "البغوي"  فيها توجيهين أحدهما منقول بدون ترجيح قوله تعالى:
        XE "       " (
) فقد جاء فيها قراءتان متواترتان:

القراءة الأولى: قراءة أبي جعفر XE "أبو جعفر"  ونافع XE "نافع"  وابن عامر XE "ابن عامر"  بالرفع (اللهُ).

القراءة الثانية: قراءة الجمهور بالجر (اللهِ)(
).

فقد وجه البغوي XE "البغوي"  قراءة الجمهور بجر لفظ (اللهِ) بتوجيهين:

التوجيه الأول: أنَّ لفظ (اللهِ) نعت للعزيز الحميد.

التوجيه الثاني: نقله عن أبي عمرو XE "أبو عمرو بن العلاء"  أنَّ الخفض على التقديم والتأخير ، والتقدير: إلى صراط الله العزيز الحميد فقدم النعت على المنعوت(
).

ولم يرجح البغوي XE "البغوي"  أحد التوجيهن على الآخر ، وإنما اكتفى بذكرهما.

5- وجهان إعرابيان في كل قراءة بدون نقلٍ ولا ترجيح:

جاء في موضع واحد من توجيهات البغوي XE "البغوي"  توجيهه للقراءتين بتوجيهين مختلفين لكل قراءة ، مع أنَّ الأغلب أنْ يذكر ذلك في إحدى القراءات ، وهذا الموضع هو:

قوله تعالى:          XE "        " (
) وفيه قراءتان متواترتان:
القراءة الأولى: قراءة أبي جعفر XE "أبو جعفر"  وحمزة XE "حمزة"  () بكسر الصاد.

القراءة الثاني: قراءة الجمهور () بضم الصاد(
).

فالتوجيهان في قراءة الكسر () هما:

التوجيه الأول: أنَّ () مأخوذ من (صارَ يصِيْرُ) بمعنى قطع ، وحذفت الياء التي هي عين الفعل من (صِرْهُنَّ) لالتقاء الساكنين ، ويقدر في الآية تقديم وتأخير ، وهو: فخذ أربعةً من الطير إليك فقطعهنَّ.

التوجيه الثاني: نقله عن الفرَّاء XE "الفراء" (
) أنَّ () أمرٌ من (صاره) المقلوب من (صرى يصري صرياً) إذا قطع ، وانصار الشيء انصيارا إذا انقطع.

والتوجيهان في قراءة الضم () هما:

التوجيه الأول: أنَّ () مأخوذ من (صارَ يصُور) بمعنى قطع ، فعلى هذا يكون الفعلان في القراءتين بمعنى قطع ، وتكون القراءتان بمعنى واحد.

التوجيه الثاني: أنَّ () مأخوذ من ( صار يصور) بمعنى أمال ، وعلى هذا المعنى يكون هناك حذف في الكلام تقديره أملهنَّ إليك ثم قطِّعهنَّ(
).

فقد انفرد هذا الموضع بتوجيهين لكل قراءة ، ولم يرجح البغوي XE "البغوي"  شيئاً من هذه التوجيهات ، وإنما ذكرهما متتابعين بعد ذكر كلِّ قراءة.

6- وجهان إعرابيان في كل قراءة بدون نقلٍ في كل وجه ، وترجيح في أحد القراءتين:

جاء هذا في موضع واحد هو:
 قوله تعالى:        XE "      " (
) فقد جاء في (أمَّنْ) قراءتان:

القراءة الأولى: قراءة ابن كثير XE "ابن كثير"  ونافع XE "نافع"  وحمزة XE "حمزة"  (أَمَنْ) بتخفيف الميم.

القراءة الثانية: قراءة الجمهور (أَمَّنْ) بتشديد الميم(
).

وقد وجّه البغوي XE "البغوي"  كلاً قراءة من القراءتين بتوجيهين:

فالتوجيهان في قراءة (أَمَنْ) بتخفيف الميم هما:

التوجيه الأول: أنَّ الهمزة للاستفهام دخلت على (مَنْ) ، والتقدير: أهذا كالذي جعل لله أنداداً ، وقد رجح البغوي XE "البغوي"  هذا التوجيه وهو رأي البصريين(
) على التوجيه الثاني.

التوجيه الثاني: صدَّره البغوي XE "البغوي"  بـ(قيل) وهو أنَّ الهمزة للنداء دخلت على (مَنْ) ، والتقدير: يا من هو قانت ، وهذا هو رأي الفراء XE "الفراء" (
).

وأمَّا قراءة (أَمَّنْ) بتشديد الميم فالتوجيهان هما:

التوجيه الأول: أنَّ الميم في (أم) صلة ، فيكون معنى الكلام استفهاماً ، وجوابه محذوفٌ ، والتقدير: أَمَنْ هو قانت كمن هو غير قانت.

التوجيه الثاني: أنَّه معطوف على الاستفهام ، والتقدير: الذي جعل لله أنداداً خيرٌ أمْ منْ هو قانت؟(
).

فقد انفرد هذا الموضع بتوجيهين لكل قراءة ، مع ترجيح البغوي XE "البغوي"  لأحد التوجيهين في قراءة دون الأخرى ، ولم ينقل شيئاً من الأوجه عن أحدٍ من النحويين.

7- وجهان في القراءة بدون نقلٍ ، ولا ترجيحٍ:

ممَّا تكرر في توجيهات البغوي XE "البغوي"  أنْ يذكر أنَّ في القراءة وجهين ثمَّ يذكرهما ، بدون نقل أو ترجيح.

من ذلك توجيهه قراءة الجمهور (تجارةٌ) بالرفع(
) في قوله تعـالى:       XE "     " (
) قال: (( وقرأهما الباقون بالرفع ، وله وجهان: أحدهما أن يجعل ( الكون ) بمعنى الوقوع ، معناه: إلا أنْ تقعَ تجارةٌ ، والثاني: أنْ يجعل الاسم في التجارة والخبر في الفعل وهو قوله (تديرونها بينكم) تقديره: إلا أن تكون تجارةٌ حاضرةٌ دائرةً بينَكم ))(
).
ومن ذلك أيضاً توجيهه قوله تعالى:          XE "        " (
) ، في قراءة ابن عامر XE "ابن عامر"  وحمزة XE "حمزة"  ، وعاصم XE "عاصم"  ، والكسائي XE "الكسائي"  (يضُرُّكم) بضم الضاد ، وتشديد الراء(
) ، فقد ذكر في رفع الفعل وجهين:

الوجه الأول: أن يكون الفعل مجزوماً في جواب الشرط ، والحركة التي على الراء حركة اتباع ، أدغمت الراء في الراء ، ونقلت ضمة الراء الأولى إلى الضاد ، وضمت الثانية إتباعاً.

الوجه الثاني: أن يكون الفعل مرفوعاً لوقوعه بعد فاء مقدرة ، والفعل بعدها مرفوع ، والتقدير: وإن تصبروا وتتقوا فليس يضرُّكم كيدهم شيئاً(
).

وممَّا ذكر فيه أنَّ في القراءة وجهين ثمَّ ذكرهما توجيهه لقراءة الجمهور (حمَّالةُ)(
) في قوله تعالى:      XE "    " (
) والوجهان هما:

الأول: أنَّ (حَمَّالةُ) صفة لـ(امرأته) ، و(امرأته) معطوف على الضمير المرفوع في سيصلى أي سيصلى ناراً هو وامرأته حمَّالةُ الحطب.

الثاني: أنَّ (حَمَّالةُ) صفة لـ(امرأته) ، و(امرأته) مبتدأ وخبره محذوف تقديره: وامرأته حمَّالةُ الحطب في النار أيضاً(
).

وقد يذكر أنْ في توجيه القراءة اختلافاً ، ولا يذكر مَنَ هؤلاء المختلفين ثم يذكر توجيهين للقراءة.

من ذلك توجيهه قراءة ابن كثير XE "ابن كثير"  وأبي عمرو XE "أبو عمرو ابن العلاء"  ويعقوب XE "يعقوب"  (تُنْبتُ) بضم التاء(
) في قوله تعالى:     XE "   " (
) فقال في توجيه قراءة الجمهور: (( ومن قرأ بضم التاء اختلفوا فيه ، فمنهم من قال الباء زائدة ، معناه: تنبت الدهن ، كما يقال: أخذت ثوبه وأخذت بثوبه ، ومنهم من قال: نبت وأنبت لغتان بمعنى واحد ، كما قال زهير XE "زهير" (
):

	قَطِيْناً لَهَا حَتَّى إِذَا أَنْبَتَ البَقْلُ))(
)

	
	رَأَيْتُ ذَويْ الحَاجَاتِ عِنْدَ بُيُوتِهِم



فذكر وجهين بدون نقلٍٍ ولا ترجيحٍ ، مع أنَّه ذكر أنَّ هناك خلافاً.
وممَّا ذكر فيه البغوي XE "البغوي"  وجهين صرفيين قوله تعالى:        XE "      " (
) في قراءة الجمهور (يُغَلَّ) بضم الياء وفتح الغين(
) ، فذكر أنَّ لهذه القراءة وجهين ثمَّ ذكرهما ، والوجهان هما:

الوجه الأول: أنْ يكون الفعل من (الغُلول) أي: ما كان لنبيٍ أنْ يخان ، يعني أنْ تخونه أمته.

الوجه الثاني: أنْ يكون الفعل من (الإغلال) أي: ما كان لنبيٍ أنْ يُخَوَّنَ ، يعني أنْ ينسب إلى الخيانة(
).

8- وجهان في القراءة مع ترجيحِ أحدهما ، بدون نسبة الآراء لأصحابها:
في كثير من المواضع يذكر البغوي XE "البغوي"  وجهاً إعرابياً للقراءة ثمَّ يتبعه بـ(وقيل) فيذكر وجهاً إعربياً آخر بدون ذكر القائل ، فيبدأ في الذكر بالتوجيه الراجح ، ثم يصدر التوجيه المرجوح بـ(قيل) التي تدل على التضعيف.

فمن هذه المواضع الكثيرة توجيهه قراءة نافع XE "نافع"  وابن كثير XE "ابن كثير"  وأبي عمرو XE "أبو عمرو ابن العلاء"  ويعقوب XE "يعقوب"  وحفص XE "حفص"  عن عاصم XE "عاصم"  (ابن أمَّ) بفتح الميم من (أُمَّ)(
) ، في قوله تعالى:         XE "       " (
).

فقد وجَّه البغوي XE "البغوي"  هذه القرءاة أولاً على معنى يا بن أماه ، أي: أنَّ (ابن) مضاف لـ(أم) و(أم) مضافة لياء المتكلم ، وياء المتكلم قد قلبت ألفاً ، ثم حذفت الألف واجتزئ عنها بالفتحة ، وحينئذ حركة (ابن) حركة إعراب وهو مضاف لـ(أم)(
) ، وهذا هو رأي الكوفيين(
).

ثم ذكر الوجه الآخر مصدراً إياه بقيل فقال: (( وقيل: جعله اسماً واحداً ، وبناه على الفتح، كقولهم: حضرموت ، وخمسة عشر ، ونحوهما ))(
) ، أي: أنَّ (ابن) و (أم) بنيا على الفتح لتركبهما تركيب خمسة عشر ؛ فليس (ابن) مضافاً لـ(أم) بل مركب معها ، فحركتهما حركة بناء ، وهذا هو رأي البصريين(
).

فلم ينسب البغوي XE "البغوي"  التوجيه الأول لأحد علماء النحو ، أو الثاني إلى الفراء XE "الفراء"  مع أنه ينقل عن الاثنين في بعض المواضع ، ولم يرجح أحد القولين على الآخر.

وقد جرى في كثير من المواضع على هذه الطريقة.

من ذلك توجيهه قراءة الجمهور غير أبي عمرو XE "أبو عمرو بن العلاء"  (كلَّهُ) بنصب اللام(
) في قوله تعالى:
       XE "      " (
) فقد وجه (كلَّه) بالنصب على البدلية من اسم إنَّ (الأمرَ)(
)، وهذا هو رأي الأخفش XE "الأخفش" (
).

ثمَّ ذكر القول الآخر مصدراً إيَّاه بـ(قيل) وهو أنَّ (كلَّه) منصوب على النعت من اسم إنَّ (الأمرَ)(
) ، وهو رأي أكثر النحويين(
).

ومن ذلك أيضاً توجيهه لقراءة الجمهور (قولُ الحقِّ) بالرفع(
) في قوله تعالى:         XE "       " (
) فقد ذكر البغوي XE "البغوي"  وجهين في توجيه الرفع: الأول: أنَّه مرفوع على أنَّه خبر مبتدأٍ محذوف تقديره: هو قولُ الحقِّ ، ثم أتبع ذلك بالتوجيه الآخر مصدِّراً إياه بـ(قيل) التي تدل على التضعيف فقال: (( قرأ الآخرون(
) برفع اللام يعني: هو قولُ الحق ، أي: هذا الكلام هو قولُ الحق ، أضاف القول إلى الحق ، كما قال: حق اليقين، ووعد الصدق ، وقيل هو نعت لعيسى ابن مريم ، يعني: ذلك عيسى ابن مريم XE "عيسى بن مريم"  كلمة الله ، والحق هو الله ))(
).

ومن ذلك أيضاً توجيهه قراءة ابن عامر XE "ابن عامر"  وأهل الشام (قليلاً) بالنصب(
) في قوله تعالى:
       XE "      " (
) ، فبدأَ أولاً بتوجيه النصب في (إلا قليلاً) بالنصب على الاستثناء ، ثم ذكر الوجه الآخر الضعيف عنده وهو أنَّه منصوب بكان المحذوفة مع اسمها والتقدير: إلاَّ أنْ يكون منهم قليلاً قال: (( قرأ ابن عامر XE "ابن عامر"  وأهل الشام (إلا قليلاً) بالنصب على الاستثناء ، وكذلك هو في مصحف أهل الشام ، وقيل فيه إضمارٌ تقديره: إلا أن يكون منهم ))(
).

وعلى هذا الأسلوب جرى في كثير من المواضع في تفسيره ، وفيما ذكرت من أمثلة دلالة على الباقي.والله أعلم.

ثالثاً: ظواهر أُخَر:

جاء في توجيهات البغوي XE "البغوي"  ظواهر أُخَر ، ولكنَّها ليست في كثرة الظاهرتين السابقتين ، وهذه الظواهر هي:
الظاهرة الأولى: تأكيد التوجيه بذكر القاعدة النحوية:

جاء في عدد من التوجيهات تأكيد البغوي XE "البغوي"  لتوجيهه بذكر قاعدة نحوية قد يذكر معها بعض الأمثلة ، وقد لا يذكر أمثلة.

فمن المواضع التي ذكر فيها أمثلة على قاعدة نحوية توجيهه القراءتين في قوله تعالى:
        XE "       " (
) والقراءتان هما:

القراءة الأولى: قراءة حمزة XE "حمزة"  (والأرحامِ) بالخفض.

القراءة الثانية: قراءة الجمهور (والأرحامَ) بالنصب(
).

فبعد أنْ وجَّه قراءة حمزة XE "حمزة"  على أنَّها بالعطف على الضمير المجرور بدون إعادة الجارّ فضَّل قراءة الجمهور (الأرحامَ) بالفتح ، ثمَّ استرسل في ذكر قاعدة نحوية علل بها هذا التفضيل قال: (( (والأرحامَ) قراءة العامة بالنصب ، أي: واتقوا الأرحام أن تقطعوها ، وقرأ حمزة بالخفض ، أي: به وبالأرحام ، كما يقال: سألتك بالله والأرحامِ ، والقراءة الأولى أفصح ؛ لأن العرب لا تكاد تنسق بظاهر على مكني إلا أن تعيد الخافض ، فتقول: مررت به وبزيد ، إلاَّ أنَّه جائزٌ مع قلته ))(
).

وممَّا ذكر فيه القاعدة النحوية مع أمثلتها توجيهه للقراءتين في قوله تعالى:              XE "            " (
) والقراءتان هما:

القراءة الأولى: قراءة ابن عامر XE "ابن عامر"  وأبو بكر XE "أبو بكر"  عن عاصم XE "عاصم"  (شَنْآنُ) بسكون النون الأولى.

القراءة الثانية: قراءة الجمهور (شَنَآنُ) بفتح النون الأولى(
).

ففي توجيه القراءتين فضَّل البغوي XE "البغوي"  القراءة الثانية ، وعلل هذا التفضيل بالقاعدة النحوية ، قال: (( (شنآن قوم) أي بغضهم وعداوتهم ، وهو مصدر شَنَئْتُ ، قرأ ابن عامر XE "ابن عامر"  و أبو بكر XE "أبو بكر"  (شَنْآنُ قَوْمٍ) بسكون النون الأولى ، وقرأ الآخرون بفتحها ، وهما لغتان ، والفتح أجود ؛ لأنَّ المصادر أكثرها فعلان بفتح العين ، مثل: الضَرَبَان ، والسَّيَلاَن ، والنَسَلاَن ، ونحوها))(
).

وقد تكرر هذا التأكيد مع الاستشهاد في عدة مواضع من توجيهات البغوي XE "البغوي"  منها: توجيهه القراءتين في قوله تعالى:        XE "      "  (
) فذكر الوزن الغالب في أسماء الله الحسنى(
).

وكذلك أكد حكم جمع أسماء الفاعلين ، وإفرادها ، وتذكيرها ، وتأنيثها إذا تقدمت على الجمع ، في توجيهه للقراءات في قوله تعالى:     XE "   "  (
).

ومن المواضع التي ذكر فيها قاعدةٍ نحويةٍ بدون ذكرِ أمثلةٍ عليها ، توجيهه للقراءتين في قوله تعالى:            XE "          " (
) والقراءتان هما:

القراءة الأولى: قراءة نافع XE "نافع"  (يقولُ) بالرفع.

القراءة الثانية: قراءة الجمهور (يقولَ) بالنصب(
).

فقد ذكر البغوي XE "البغوي"  في توجيهه أحوال الفعل المضارع بعد (حتى) ، قال في توجيه قراءة نافع XE "نافع" : (( قرأ نافع (حتى يقولُ الرسولُ) بالرفع(
) معناه: حتى قال الرسولُ ، وإذا كان الفعل الذي يلي (حتى) في معنى الماضي ولفظه لفظ المستقبل فلك فيه الوجهان: الرفع ، والنصب ، فالنصب على ظاهر الكلام ؛ لأنَّ (حتى) تنصب الفعل المستقبل ، والرفع ؛ لأنَّ معناه الماضي و(حتى) لا تعمل في الماضي ))(
).

الظاهرة الثانية: الاستشهاد في الإعراب بكلام العرب:

سلك البغوي XE "البغوي"  في عدد من توجيهاته أسلوب الاستطراد بنقل ما اشتهر عن العرب في هذه المسألة ، فيبدأ بتوجيه القراءة ، ثم يتبع ذلك بنقل قول العرب الذي قد يتوافق مع أحد القراءتين أو مع كليهما.

فمن ذلك توجيهه القراءتين في كلمة (آيات) في قوله تعالى:                                 XE "                               " (
) فقد جاء في (آيات) في الآيتين قراءتان:

القراءة الأولى: قراءة حمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  ويعقوب XE "يعقوب"  (آيَاتٍ) بكسر التاء.

القراءة الثانية: قراءة الجمهور (آيَاتٌ) بالرفع(
).

فبدأ البغوي XE "البغوي"  بتوجيه القراءتين ثم أتبع ذلك بنقلٍ عن العرب يدل على رأيه في جواز العطف على معمولي عاملين مختلفين ، قال في توجيه القراءتين: (( (وفي خلقكم وما يبث من دابة آيات) قرأ حمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  ويعقوب XE "يعقوب"  (آياتٍ) (وتصريف الرياح آياتٍ) بكسر التاء فيهما ، رداً على قوله: ( لآياتٍ) وهو في موضع النصب ، وقرأ الآخرون برفعهما ، على الاستئناف ، على أن العرب تقول: إن لي عليك مالاً وعلى أخيك مال ، ينصبون الثاني ويرفعونه ))(
).

ومن ذلك أيضاً نقله عن العرب في مجيء المفاعلة من الواحد ، جاء ذلك في توجيهه لموضعين:

الموضع الأول: قوله تعالى:        XE "      " (
) في قراءة الجمهور: (وَاعَدْنَا) على وزن فَاعَلْنَا(
) ، فقد قال البغوي XE "البغوي"  في توجيهها: (( هو من المفاعلة التي تكون من الواحد ، كقولهم: عافاك الله ، وعاقبت اللص ، وطارقت النعل))(
).

الموضع الثاني: قوله تعالى:           XE "         " (
) في قراءة نافع XE "نافع"  ويعقوب XE "يعقوب"  (دفاع) بالألف(
) فقد وجَّه البغوي XE "البغوي"  هذه القراءة بأنَّ الدفاع قد يكون من واحد ثم أتبع ذلك بالاستشهاد بقول العرب ، قال: (( ومن قرأ بالألف قال: قد يكون الدفاع من واحد ، مثل قول العرب: أحسن الله عنك الدفاع ))(
).

واستشهد البغوي XE "البغوي"  كذلك بكلام العرب في توجيهه قراءة الجمهور (وأرجلِكم) بالخفض(
) في قوله تعالى:             XE "           " (
) فوجه القراءة بأنَّها بالخفض على الجوار ، ثم استشهد بقول العرب: (جحرُ ضبٍ خربٍ) فالخربُ نعتٌ للجحر وأخذ إعراب الضبِّ للمجاورة(
).

وقد تعدد استشهاد البغوي XE "البغوي"  بكلام العرب في أعاريبه ، حيث يذكرها باختصار مع تعليقٍ يسير عليها في بعض المواضع(
).

الظاهرة الثالثة: الاستدلال بالقراءات الشاذة في التوجيه:

استدل البغوي XE "البغوي"  في كثير من أعاريبه بالقراءات الشاذة ، فمنهج البغوي في أعاريبه هو توجيه القراءة المتواترة في الغالب ، ويستدل على معاني القراءات المتواترة وأعاريبها بالقراءات الشاذة.

من ذلك استدلاله بمجيء (على) بمعنى الباء في قراءة الجمهور غير نافع XE "نافع"  بالألف في (على)(
) ، في قوله تعالى:            XE "          " (
) أي: (حقيق بأن لا أقول) ، فاستدل على أنَّ (على) في قراءة الجمهور بمعنى (الباء) بقراءة أُبيّ والأعمش XE "الأعمش"  (حقيق بأن لا أقول على الله إلاَّ الحق)(
) ، قال: (( (حقيق على أن لا أقول على الله إلا الحق) أي: أنا خليق بأن لا أقول على الله إلا الحق ، فتكون (على) بمعنى الباء ، كما يقال: (رميت بالقوس) ، و(رميت على القوس) ، و(جئت على حال حسنة) ، و(بحال حسنة) يدل عليه قراءة أبي XE "أبي بن كعب" ّ ، والأعمش XE "الأعمش" : (حقيق بأن لا أقول على الله إلا الحق)))(
).

واستدل البغوي XE "البغوي"  كذلك بزيادة اسم الإشارة (ذلك) في قراءة الجمهور غير نافع XE "نافع"  وابن عامر XE "ابن عامر"  والكسائي XE "الكسائي"  (لباسُ) بالرفع(
) في قوله تعالى:       XE "     " (
) ، فقد أعرب البغوي (لباسُ) مبتدأً ، و(خيرٌ) خبر المبتدأ ، و(ذلك) صلة في الكلام ، واستدل على هذه الزيادة بقراءة عبدالله بن مسعود XE "عبدالله بن مسعود"  ، وأُبيّ بن كعب XE "أبي بن كعب"  (
) (ولباسُ التقوى خيرٌ) بدون ذلك(
).

وممَّا استدل عليه البغوي XE "البغوي"  بالقراءة الشاذة مجيء (أنَّ) بمعنى (لعلَّ) في قراءة الجمهور (أَنَّها)(
) في قوله تعالى:          XE "        " (
) ، واستدل على هذا التوجيه بقراءة أبي بن كعب XE "أبي بن كعب"  (وما يُشْعِرُكُم لعَلَّها إِذاجَاءَتْ لا يؤمِنُونَ)(
).

وهكذا تعامل البغوي XE "البغوي"  في كثير من المواضع مع القراءة الشاذة ، يستدل بها على توجيه إعراب القراءة المتواترة ، وقد تعددت هذه المواضع ولكن أَقتصرُ على ماذكرتُ خشيةَ الإطالة(
).

الفصل الرابع

مذهبه النحوي في توجيهاته

كان للبغوي XE "البغوي"  منهجه الذي تبين من خلال دراسة توجيهاته للمسائل النحويه والتصريفية في القراءات عنده ، ولم يكن البغوي XE "البغوي"  منتمياً لمدرسة من المدارس النحوية ، ولكن ظهر من خلال دراسة توجيهاته المختلفة تأثّره الشديد بالمدرسة الكوفية ، وهذا التأثر يفهم من موافقته لهم في المصطلح ، وفي الآراء ، وأبدأ بذكر اتجاه البغوي في المصطلح ، وما وافق فيه البصريين أو الكوفيين في استخدام مصطلحاتهم.
أولاً: اتجاهه الكوفي في المصطلح:

ينسب المصطلح عادة في كتب النحو إلى الفرقة التي غلَّبته في تعبيرها ، وكثر استعمالها له دون أنْ يعني ذلك اقتصارها عليه ، أو عدم استعمالها للمصطلح المناظر(
) ، وقد غلبت نسبة مجموعة من المصطلحات إلى الكوفيين كالرد ، والتفسير ، والقطع ، والصلة ، في مقابل نسبة البدل ، والتمييز ، والحال ، والزيادة إلى البصريين(
).

وأبدأ بذكر ظاهرتين واضحتين عند البغوي XE "البغوي" :

الظاهرة الأولى: أنَّ البغوي XE "البغوي"  قد استخدم مصطلحات البصريين والكوفيين ، بل إنَّه جمع بينهما في بعض المواضع ، وفي بعضها أضاف إلى الجمع بينها نسبة كل مصطلح لأصحابه ، وأضرب أمثلة على ما جمع فيه البغوي بين مصطلحات البصريين والكوفيين:

فمن ذلك توجيهه لقراءة حفص XE "حفص"  عن عاصم XE "عاصم"  بنصب (نزَّاعةً)(
) في قوله تعالى:     XE "   " (
) قال: (( (نزَّاعَةً للشَّوَى) قرأ حفص XE "حفص"  عن عاصم XE "عاصم"  (نَزَّاعةً) نُصب على الحال والقطع ))(
) فجمع بين مصطلح الحال وهو مصطلح بصري ومقابله عند الكوفيين وهو مصطلح القطع.

وجمع بينهما ناسباً كلّ مصطلح للمدرسة التي اشتهرت به في إعرابه (حنيفاً) في قوله تعالى:        XE "      " (
) قال: (( نصب-أي حنيفاً- على الحال عند نحاة البصرة ، وعند نحاة الكوفة نصب على القطع ))(
) فجمع بين المصطلحين مع نسبة كل مصطلح لمدرسته ، فالحال مصطلح بصري ؛ ولذلك ذكره عند ذكر توجيه نحاة البصرة ، والقطع هو المصطلح المناظر له عند نحاة الكوفة ؛ ولذلك ذكره عند توجيه نحاة الكوفة.

الظاهرة الثانية: أنَّه عند ذكر رأي أحد نحوييِّ المدرستين فإنَّه يستخدم مصطلح المدرسة التي ينتسب إليها هذا النحوي:

وقد جمع بين النسبتين في توجيهه قوله تعالى:                   XE "                 " (
) فقد ذكر البغوي XE "البغوي"  في هذه الآية قراءتين:

القراءة الأولى: قراءة يعقوب XE "يعقوب"  (يَقْدِرُ) بالياء على الفعل.

القراءة الثانية: قراءة الجمهور (بِقادِرٍ) بالباء وبعدها اسم(
).

وقد ذكر البغوي XE "البغوي"  اختلافاً في وجه دخول (الباء) في قراءة الجمهور ، ثم ذكر لها وجهين ، نقل الأول عن أبي عبيدة XE "أبو عبيدة"  والأخفش XE "الأخفش"  ، وهما من نحويي البصرة ، فاستعمل مصطلحهم عند ذكر توجيههم ، وتوجيهُهُم هو: أنَّ (الباء) زائدة ، ومصطلح الزيادة مصطلح بصري ، يقابله مصطلح الصلة عند الكوفيين(
) ، ونقل الثاني عن الكسائي XE "الكسائي"  والفراء XE "الفراء"  ، وهما من نحوييّ الكوفة ، فاستعمل مصطلحهم عند ذكر توجيههم ، وتوجيهُهُم هو: أنَّ العرب تدخل الباء في الاستفهام مع الجحد ، ومصطلح الجحد مصطلح كوفي يقابله مصطلح النفي عند البصريين(
) ، وأسوق توجيه البغوي XE "البغوي"  بنصه ليتضح منهجهه أكثر قال: (( (بِقَادِر) هكذا قراءة العامة ، واختلفوا في وجه دخول (الباء) فيه ، فقال أبو عبيدة XE "أبو عبيدة"  والأخفش XE "الأخفش" : (الباء) زائدة للتأكيد ، كقوله: (تَنْبُتُ بالدّهنِ) ، وقال الكسائي والفراء XE "الفراء" : العرب تدخل الباء في الاستفهام مع الجحد ، فتقول ما أظنك بقائم ))(
).

المصطلحات الكوفية التي استخدمها البغوي في توجيهاته:

لم يقتصر البغوي XE "البغوي"  في أي من المصطلحات على استخدام مصطلح بدون استخدام المصطلح المقابل له في المدرسة الأخرى ، ولمَّا كان الشائع في كتب النحو استخدام المصطلحات البصرية اخترت أنْ أقتصر على ذكر المصطلحات الكوفيه التي استعملها البغوي XE "البغوي"  في توجيهاته للقراءات في تفسيره ، مع ذكر ما يقابل هذه المصطلحات عند البصريين:

1- الصفة:
يطلق الكوفيون مصطلح الصفة على ظرفي الزمان والمكان عند البصريين(
).

وقد ذكر البغوي XE "البغوي"  هذا المصطلح في توجيهه قراءة الجمهور (عاليَهُم) بنصب الياء وضم الهاء(
) في قوله تعالى:      XE "    " (
) حيث وجه النصب في هذه القراءة بأنَّه منصوب على الصفة ، ثم أتبع ذلك توضيحاً بأنَّه نصب على الظرف فجمع بين المصطلحين قال: (( وقرأ الآخرون بنصب الياء وضم الهاء على الصفة ، أي: فوقهم ، وهو نصب على الظرف ))(
).

2- النعت:
صرَّح أكثر من واحد من النحويين أنَّ النعت من مصطلحات النحو الكوفي(
).

وقد ذكر البغوي XE "البغوي"  مصطلح النعت كثيراً ، من ذلك توجيه قراءة الجمهور (ربِّ)(
) بالجر في قوله تعالى:      XE "    " (
) فقد أعرب (ربِّ) نعتاً لـ(ربِّ) في قوله تعالى في الآية قبلها:      XE "    " (
).

وفي توجيهه للقراءتين في قوله تعالى:      XE "    "  (
) فقد ذكر في الآية قراءتين:

القراءة الأولى: قراءة نافع XE "نافع"  (محفوظٌ) بالرفع.

القراءة الثانية: قراءة الجمهور (محفوظٍ) بالجر(
)
فوجه قراءة نافع XE "نافع"  بالرفع بأنَّها نعتٌ لـ(قرآنٌ) في الآية قبلها في قوله تعالى:       XE "     " (
) ، ووجَّه قراءة الجمهور بالجر بأنَّها نعت لـ(لوحٍ) قبلها قال البغوي XE "البغوي" :
(( (في لوح محفوظٌٍ) قرأ نافع (محفوظٍ) بالرفع على نعت القرآن ، فإنَّ القرآن محفوظٌ من التبديل والتغيير والتحريف ، قال الله تعالى:          XE "        " (
) ، وقرأ الآخرون بالجر ، على نعت اللوح ))(
) ، وغير ذلك من المواضع(
).
3- الرد:

يطلق مصطلح الرد عند الكوفيين ويراد به شيئان: الأول: ما يقابل عطف النسق عند البصريين(
) ، والثاني: ما يقابل البدل عند البصريين(
).

وقد استعمل البغوي XE "البغوي"  مصطلح الرد بالمعنيين الاثنين اللذين استخدم بهما عند الكوفيين.

فمن استخدامه لمصطلح الرد المقابل لعطف النسق توجيهه قراءة يعقوب XE "يعقوب"  (والطيرُ) بالرفع(
) في قوله تعالى:       XE "     " (
) فقد وجَّه رفع (والطَّيْرُ) بأنَّه مردود على (الجبالُ)(
).

ومن ذلك أيضاً توجيهه قراءة حمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  (يَذَرْهم) بالياء وجزم الراء(
) في قوله تعالى:             XE "           " (
) فقد وجَّه جزم الرَّاء بأنَّه مردود -أي معطوف- على الفعل المجزوم (يُضْلِل)(
) ، وغير ذلك من المواضع(
).

ومن استخدامه لمصطلح الرد المقابل للبدل ما ذكره في توجيه قراءة حمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  (آيَاتٍ) بكسر التاء(
) في الموضعين في قوله تعالى:                                 XE "                               "  (
) فقد وجَّه هذه القراءة بأنَّ (آياتٍ) بكسر التاء منصوبة بالرد -أي البدل- من (لآياتٍ) في الآية قبل هاتين الآيتين وهي قوله تعالى:         XE "       " (
)، وهي في موضع نصب(
).

ومن ذلك أيضاً توجيهه قراءة عاصم XE "عاصم"  وحمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  (ربِّ) بالجر(
) في قوله تعالى:
       XE "      " (
) فربِّ مجرور بالردِّ على (من ربِّك) في الآية التي قبل هذه الآية وهي قوله تعالى:          XE "        " (
) ، فعبر بالرد في الموضعين في موضع البدل.

4- التكرير:
يعبر الكوفيون بمصطلح التكرير بدل مصطلح البدل عند البصريين(
).

وقد جاء في موضع واحد تعبير البغوي XE "البغوي"  بمصطلح التكرير في موضع البدل ، وذلك في توجيهه للفظ (مكروهاً) في قراءة الجمهور (سيئةً) بالتنوين في قوله تعالى:          XE "        " (
) فقد أعرب البغوي (مكروهاً) بأنَّه على التكرير -أي البدل- من (سيئةً) لا على الصفة ؛ لأنه مذكَّر والسيئة مؤنث(
) ، فعبَّر بمصطلح التكرير في مكان البدل.

5- القطع:
يطلق الكسائي XE "الكسائي" (
) ، والفرَّاء XE "الفراء"  مصطلح القطع على ما عرف عند البصريين بالحال(
).

وقد تكرر استعمال البغوي XE "البغوي"  لمصطلح القطع في توجيهاته ، فمن ذلك ما ذكرت قريباً في الظاهرة الأولى في أول هذا الفصل من جَمْعِهِ بين مصطلحي القطع والحال في موضع واحد.

ومن ذلك أيضاً توجيهه قراءة الجمهور بنصب (خالصةً)(
) في قوله تعالى:             XE "           " (
) فقد وجَّه البغوي XE "البغوي"  النصب بأنَّه على القطع(
).

ومن ذلك توجيهه لنصب (غيرَ) في قراءة أبي جعفر XE "أبو جعفر"  وابن عامر XE "ابن عامر"  وأبي بكر XE "أبو بكر"  عن عاصم XE "عاصم" (
) في قوله تعالى:        XE "      " (
) فقد وجَّهها البغوي XE "البغوي"  بتوجيهين أحدهما النصب على القطع(
).

6- التفسير:
أطلق الكوفيين مصطلح التفسير على ما يسمى بالتمييز عند البصريين(
).

رجَّح البغوي XE "البغوي"  مصطلح الكوفيين (التفسير) على مصطلح البصريين ، فلم يستخدم مصطلح البصريين (التمييز) في توجيهاته ، إلاَّ في موضع واحدٍ ، وتكرر استعماله لمصطلح الكوفيين (التفسير).

فمن المواضع التي استخدم فيها البغوي XE "البغوي"  مصطلح التفسير توجيهه قراءة حمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  وحفص XE "حفص"  عن عاصم XE "عاصم"  (حافظاً) بالألف(
) في قوله تعالى:      XE "    " (
) قال البغوي: (( (فالله خيٌر حافظاً) قرأ حمزة والكسائي XE "الكسائي"  وحفص XE "حفص" : (حافظاً) بالألف ، على التفسير، كما يقال هو خير رجلاً ))(
).

ومنها كذلك توجيهه لنصب (نفسَه) في قوله تعالى:            XE "          " (
) فذكر لنصبه وجهين أحدهما أنَّه منصوب على التفسير(
).

7- حرف الصفة:
يطلق الكوفيون مصطلح حرف الصفة على ما يقابل حروف الجر عند البصريين(
).

ومن استعمال البغوي XE "البغوي"  مصطلح حرف الصفة في توجيهاته توجيهه قراءة الجمهور بنصب كلمتي (الحقَّ والحقَّ)(
) في قوله تعالى:       XE "     " (
) فوجَّه نصب (الحقَّ) الأولى بالنصب على نزع حرف الصفة(
).

ومن ذلك أيضاً توجيهه نصب (رسلاً) في قوله تعالى:      XE "    " (
) قال: (( (رسلاً) نصب بنـزع حرف الصفة ))(
).
8- الصلة:
يطلق الصلة عند الكوفيين على ما يقابل الزيادة عند البصريين(
).

وقد أكثر البغوي XE "البغوي"  من استعمال مصطلح الصلة ، بل إنَّه استعمله أكثر من استعماله لمصطلح الزيادة ، ولعل السبب في ذلك أنَّ البصريين استعملوا هذا المصطلح إذا كانت الزيادة في القرآن الكريم أرادوا الخروج عن ظاهر مدلول الزيادة الذي يتنافى مع القرآن الكريم(
).

فمن المواضع التي ذكر البغوي XE "البغوي"  فيها مصطلح الصلة توجيهه قراءة ابن عامر XE "ابن عامر"  (أَنْ) بفتح الهمزة وتخفيف النون(
) في قوله تعالى:        XE "      " (
) قال البغوي XE "البغوي" : (( وخفف ابن عامر XE "ابن عامر"  النون وجعل (أَنْ) صلة ، مجازه: (وهذه أمتكم) ))(
).

ومن ذلك أيضاً توجيهه قراءة الجمهور (لمَا) بتخيف الميم(
) في قوله تعالى:          XE "        " (
) فقال في التوجيه: (( وخففه الآخرون(
) على معنى وكل ذلك متاع الحياة الدنيا فيكون (إِنْ) للابتداء و(مَا) صلة ، يريد: إِن هذا كلّه متاعُ الحياةِ الدنيا يزول ويذهب ))(
) ، وغير ذلك من المواضع(
).

وجمع بين مصطلح الصلة والزيادة في موضع واحد هو توجيهه قراءة حمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  ويعقوب XE "يعقوب"  بحذف الهاء في الوصل في (يتسنَّه)(
) في قوله تعالى:         XE "       " (
) قال: (( فمن أسقط الهاء في الوصل(
) جعل الهاء صلة زائدة ))(
) فجمع بين المصطلحين الصلة والزيادة.

9- الجحد:
مصطلح الجحد مصطلح كوفي يقابله مصطلح النفي عند البصريين(
).

استعمل البغوي XE "البغوي"  مصطلح الجحد بدل النفي من ذلك ما ذكرت قريباً في الظاهرة الثانية في أول هذا الفصل في استعماله مصطلح كل مدرسة عند النقل عن نحوييها.

واستعمله كذلك في توجيهه قراءة عاصم XE "عاصم"  وحمزة XE "حمزة"  بتشديد الميم من (لمَّا)(
) في قوله تعالى:         XE "       " (
) فقد وجه هذه القراءة على أنْ تكون (إنْ) بمعنى الجحد فقال: (( فمن شدد(
) جعل (إِنْ) بمعنى الجحد ، و(لمَّا) بمعنى (إلاّ) ، تقديره: وما كلٌ إلا جميعٌ ))(
).

واستعمله كذلك في توجيه قراءة الجمهور (ادَّارَكَ) بهمزة وصل مع تشديد الدال وألف بعـدها ، على وزن (تَفَاعَل)(
) في قـوله تعـالى:        XE "      " (
) فقد وجه هذه القراءة بعدة أوجه أحدها أي يكون في (بَل) معنى الاستفهام قال: (( وقيل: هو على طريق الاستفهام ، معناه: هل تدارك وتتابع علمهم بذلك في الآخرة؟ أي:لم يتتابع وضل وغاب علمهم به ، فلم يبلغوه ، ولم يدركوه ؛ لأن في الاستفهام ضربا من الجحد(
)))(
).

10- الصرف:
ذهب الكوفيون إلى أنَّ الفعل المضارع الواقع بعد واو المعية منصوب على الصرف(
).

والمقصود بالصرف هو: صرف العطف عن اللفظ إلى العطف على المعنى(
) ، فهو عامل معنوي عند الكوفيين.

وقد وافق البغوي XE "البغوي"  الكوفيين في ناصب الفعل المضارع بعد واو المعية(
) ، وهذا يستلزم الموافقة في المصطلح ، فاستخدم البغوي مصطلح الصرف في توجيهه نصب الفعل المضارع بعد الواو في قراءة الجمهور بنصب (يعلمَ)(
) في قوله تعالى:            XE "          " (
) فقد وجه نصب (يعلمَ) بأنَّه منصوب على الصرف(
).
ثانياً: الآراء التي وافق فيها الكوفيين:

تأثر البغوي XE "البغوي"  بالكوفيين في المصطلح وفي الآراء.

أمَّا تأثره بالمصطلح فواضح جداً ، فنجده يستعمل عدداً من المصطحات التي اشتهر بها الكوفيون ، وأمَّا في الآراء فقد وافق البغوي XE "البغوي"  الكوفيين في معظم الآراء التي اختلف فيها الكوفيون والبصويون ، فقد وافق الكوفيين في اثنتي عشرة مسألةً:

المسألة الأولى: جواز تقديم الفاعل على عامله(
):

وافق البغوي XE "البغوي"  الكوفيين في جواز تقديم الفاعل على عامله: فقد أعرب (مَنْ) في قراءة الجمهور غير يعقوب XE "يعقوب"  بفتح التاء من (يُؤْتَ)(
) في قوله تعالى:          XE "        " (
) نائب فاعل للفعل المبني للمجهول بعدها(
) ، ولا شك أنّ نائب الفاعل له حكم الفاعل في وجوب التأخير عن عامله(
).

المسألة الثانية: إنابة غير المفعول به عن الفاعل مع وجود المفعول به(
):

وافق البغوي XE "البغوي"  الكوفيين في جواز إنابة غير المفعول به عن الفاعل مع وجود المفعول به ، ولم يرتض تلحين النحويين قراءة ابن عامر XE "ابن عامر"  ، وأبي بكر XE "أبو بكر"  عن عاصم XE "عاصم"  (نُجِّيْ) بنون واحدة ، وتشديد الجيم ، وتسكين الياء(
) في قوله تعالى:      XE "    " (
) ، ولم يرتض تلحينهم قراءة أبي جعفر XE "أبو جعفر"  (لِيُجْزَى) بضم الياء الأولى ، وفتح الزاي ، وبالألف بدل الياء(
) في قوله تعالى:        XE "      " (
) ، والتقدير: ليُجزَى الجزاءُ قوماً(
) ، قال في تفسيره لآية الأنبياء: (( قرأ ابن عامر XE "ابن عامر"  وعاصم XE "عاصم"  برواية أبي بكر XE "أبو بكر"  (نُجِّيْ) بنون واحدة ، وتشديد الجيم ، وتسكين الياء ؛ لأنها مكتوبة في المصحف بنون واحدة ، واختلف النحاة في هذه القراءة ، فذهب أكثرهم إلى أنها لحنٌ ؛ لأنه لو كان على ما لم يسم فاعله لم تسكن الياء ورفع المؤمنين ، ومنهم من صوبها ، وذكر الفراء XE "الفراء"  أن لها وجها آخر وهو: إضمار المصدر أي (نجا النجاء المؤمنين) ، ونصب المؤمنين كقولك: (ضُرِبَ الضربُ زيداً) ثم تقول: (ضُرِبَ زَيداً) بالنصب ، على إضمار المصدر))(
) ، ولا شكَّ بأنَّ المصدر ، والظرف ، والجار والمجرور يعمل فيها الفعل ، وتجعل مفعولاً به على السعة ، فصارت كالمفعول به ، وكما جاز أنَّ يجعل المفعول به قائماً مقام الفاعل جاز أنْ تقوم هذه الأشياء مقامه(
).

المسألة الثالثة ، والرابعة: مجيء (على) بمعنى (في) ، وبمعنى (الباء)(
):

وافق البغوي XE "البغوي"  الكوفيين في جواز أن تأتي (على) بمعنى (في) ، وبمعنى (الباء) ، وذلك في عدة آيات في توجيهاته من ذلك قوله تعـالى:            XE "          " (
) في قراءة الجمهور غير نافع XE "نافع"  بالألف في (على) ، ونافع XE "نافع"  يقرأُ بالياء المشددة (عليَّ)(
) ، أي: (حقيق بأن لا أقول) ، وقوله تعالى:        XE "      " (
) في قراءة الجمهور غير حفص XE "حفص"  ببناء (استُحِقَّ) للمجهول(
) ، أي: استُحِقَّ فيهم ، واستدل على ذلك بالقراءات الشاذة ، كقراءة أبيّ XE "أبي بن كعب"  ، والأعمش XE "الأعمش" : (حقيق بأن لا أقول على الله إلا الحق) ، وبقول العرب: (رميت بالقوس) ، و(رميت على القوس)(
) و (جئت على حالٍ حسنةٍ) ، و(بحالٍ حسنة)(
).

المسألة الخامسة: إضافة الشيء إلى نفسه عند اختلاف اللفظين(
):

اختار البغوي XE "البغوي"  ما ذهب إليه الكوفيون من جواز إضافة الشيء إلى نفسه إذا اختلف اللفظان ، حيث وجَّه عدداً من الآيات على ذلك ، قال عند قوله تعالى:      XE "    " (
) في قراءة نافع XE "نافع"  وابن عامر XE "ابن عامر"  بإضافة (فدية) إلى (طعام)(
): (( قرأ ابن عامر XE "ابن عامر"  (ولدار الآخرة) مضافاً ، أضاف (الدار) إلى (الآخرة) ، ويضاف الشيء إلى نفسه عند اختلاف اللفظين كقوله:     XE "   " (
) ، وقولهم: (ربيع الأول) ، و(مسجد الجامع)))(
)، ووجّه كذلك قـراءة ابن كثير XE "ابن كثير"  ونافع XE "نافع"  وأبي عمرو XE "أبو عمرو ابن العلاء"  وابن عامر XE "ابن عامر"  في قوله تعالى:     XE "   " (
) بإضافة (شهاب) إلى (قبس)(
) بأنها من إضافة الشيء إلى نفسه ؛ لاختلاف اللفظين ؛ لأن الشهاب والقبس متقاربان في المعنى(
).

المسألة السادسة: جواز الفصل بين المضاف والمضاف إليه بمعمول المضاف(
):

اختار البغوي XE "البغوي"  مذهب الكوفيين في جواز الفصل بين المضاف والمضاف إليه بمعمول المضاف ؛ معتمداً على السماع ، حيث قال عند قوله تعالى:          (
) XE "         "  (( وقرأ ابن عامر XE "ابن عامر"  (زُيِّنَ) بضم الزاي وكسر الياء (قَتْلُ) رفع (أولادَهم) نصب (شركائهم) بالخفض على التقديم كأنه قال زين لكثير من المشركين قتل شركائهم أولادهم ، فصل بين الفعل وفاعله بالمفعول به: وهو الأولاد ، كما قال الشاعر:

	زَجَّ –القَلُوْصَ- أَبِيْ مَزَادَةْ

	
	فَزَجَجْتُهُ مُتَمَكِّناً



أي زج أبي مزادة القلوص فأضيف الفعل وهو القتل إلى الشركاء ، وإن لم يتولوا ذلك لأنهم هم الذين زينوا ذلك ودعوا إليه فكأنهم فعلوه ))(
).

المسألة السابعة: العطف على الضمير المجرور بدون إعادة الجار(
):

وافق البغوي XE "البغوي"  الكوفيين ومن تبعهم في جواز العطف على الضمير المجرور بدون إعادة الجار فقال في إعراب قوله تعالى:         XE "       " (
) في قراءة حمزة XE "حمزة"  بالجر: (( أي به وبالأرحام كما يقال سألتك بالله والأرحام ))(
)، وهو موافق لهم كذلك في أنّ الأَولى إعادة الجار ؛ ولذلك فضل قراءة الجمهور بالنصب لـ(الأرحامَ) في هذه الآية قال: (( والقراءة الأولى - أي قراءة الجمهور بالفتح - أفصح لأن العرب لا تكاد تنسق بظاهر على مكني إلا أن تعيد الخافض فتقول مررت به وبزيد إلا أنه جائز مع قلته))(
).

المسألة الثامنة: المنادى المضاف إلى مضافٍ إلي ياء المتكلم(
):

وافق البغوي XE "البغوي"  الكوفيين في أنَّ المنادى المضاف إلى مضافٍ إلي ياء المتكلم معربٌ لا مبني ، فوجّه قراءة نافع XE "نافع"  والكسائي XE "الكسائي"  وابن عامر XE "ابن عامر"  وأبي بكر XE "أبو بكر"  عن عاصم  XE "عاصم" (ابن أُمِّ) بكسر الميم(
) في قوله تعالى:         XE "       " (
) بأنَّ (ابن) مضاف لـ(أم) و(أم) مضاف لياء المتكلم ، وحُذفت الياء واجتزِئَ عنها بالكسرة(
) ، فالكسرة كسرة إعراب ، قال: (( يريد يا بن أمي فحذفت ياء الإضافة وأبقيت الكسرة لتدل على الإضافة كقوله يا عبادِ))(
).

ووجَّه قراءة أهل الحجاز والبصرة وحفص XE "حفص"  (ابن أُمَّ) بفتح الميم(
) على رأي الكوفيين فقال : (( على معنى يا بن أماه ))(
) ، أي أن (ابن) مضاف لـ(أم) و(أم) مضافة لياء المتكلم، وياء المتكلم قد قلبت ألفاً ، ثم حذفت الألف واجتزئ عنها بالفتحة ، وحينئذ حركة (ابن) حركة إعراب وهو مضاف لـ(أم) (
).

وقد ذكر الإمام البغوي XE "البغوي"  رأي البصريين مصدراً إياه بـ(قيل) التي تدل على التضعيف فقال: (( وقيل: جعله اسماً واحداً وبناه على الفتح كقولهم: حضرموت وخمسة عشر ونحوهما))(
) ، فمذهب البصريين أن (ابن) و (أم) بنيا على الفتح لتركبهما تركيب خمسة عشر.

المسألة التاسعة: حذف (أَنْ) في غير المواضع العشرة(
):

وافق البغوي XE "البغوي"  الكوفيين في جواز حذف (أَنْ) في غير المواضع العشرة المشهورة ، فوجَّه قراءة ابن كثير XE "ابن كثير"  وحمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  (لا يعبدون) بالياء(
) في قوله تعالى:       XE "     " (
) على حذف (أنْ) ورفع الفعل بعدها ، قال: (( (لا تعبدون إلا الله) قرأ ابن كثير XE "ابن كثير"  وحمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  (لا يعبدون) بالياء ... معناه أن لا تعبدوا فلما حذف أن صار الفعل مرفوعاً ))(
).

المسألة العاشرة: ناصب الفعل المضارع بعد حتى(
):

وافق البغوي XE "البغوي" ُ الكوفيين في أنَّ (حتى) تنصب الفعل بنفسها ، قال في توجيه قراءة الجمهور غير نافع XE "نافع"  بنصب (يقولَ) بالنصب(
) في قوله تعالى:            XE "          " (
): (( قرأ نافع XE "نافع"  (حتى يقولُ الرسول) بالرفع معناه: حتى قال الرسول، وإذا كان الفعل الذي يلي (حتى) في معنى الماضي ولفظه لفظ المستقبل فلك فيه الوجهان: الرفع ، والنصب ، فالنصب على ظاهر الكلام ؛ لأنَّ (حتى) تنصب الفعل المستقبل ، والرفع لأن معناه الماضي و(حتى) لا تعمل في الماضي ))(
).

المسألة الحادية عشرة: ناصب الفعل المضارع بعد واو المعية(
):

وافق البغوي XE "البغوي"  الكوفيين في أنَّ ناصب الفعل المضارع المنصوب بعد واو المعية ، هو الصرف ، والمقصود بالصرف هو: صرف العطف عن اللفظ إلى العطف على المعنى(
).

فوجَّه نصب الفعل المضارع بعد الواو في قراءة الجمهور بنصب (يعلمَ)(
) في قوله تعالى:            XE "          " (
) بأنَّه منصوب على الصرف(
) ، قال في توجيه القراءة: (( وقرأ الآخرون(
) بالنصب على الصرف ، والجزم إذا صرف عنه معطوفه نصب ، وهو كقوله تعالى: (ويعلمَ الصابرين) صرف من حال الجزم إلى النصب استخفافا وكراهية لتوالي الجزم ))(
).

المسألة الثانية عشرة: مجيء (إِنْ) بمعنى (إِذْ)(
):

يرى البغوي XE "البغوي"  رأي الكوفين في جواز مجيء (إِنْ) بمعنى (إِذْ) حيث ذكر في توجيه قوله تعالى:           XE "         " (
) في قراءة نافع XE "نافع"  ، وحمزة XE "حمزة"  ، والكسائي XE "الكسائي"  بكسر الهمزة من (إِن)(
) أنها بمعنى (إِذ) قال: (( (إن كنتم قوما مسرفين) قرأ أهل المدينة ، وحمزة XE "حمزة"  ، والكسائي XE "الكسائي"  بكسر الهمزة على معنى: إذ كنتم ، كقوله: (وأنتم الأعلون إن كنتم مؤمنين) ))(
).

وكذلك في قوله تعـالى:            XE "          " (
) ، يرى أنَّ (إِن) بمعنى (إِذ)(
).
وفي قوله تعالى:          XE "        " (
) نقل عن أبي عبيدة XE "أبو عبيدة"  أَّن (إِن) بمعنى (إِذ)(
).
ثالثاً: ما وافق فيه البصريين:

لم يوافق البغوي XE "البغوي"  البصريين إلاَّ في مسألة واحدة.

وهذه المسألة هي:

إعمال إِنْ مخففة:

أَخذ البغوي XE "البغوي"  برأي البصريين في جواز إعمال إنْ مخففة ، فوجه قراءة نافع XE "نافع"  وابن كثير XE "ابن كثير"  وأبي بكر XE "أبو بكر"  عن عاصم XE "عاصم"  قوله تعالى :         XE "       " (
) بتخفيف (إنْ) بأنَّ (إنْ) هي المخففة من الثقيلة قال: (( (وإنْ كلاً) قرأ ابن كثير XE "ابن كثير"  ونافع XE "نافع"  وأبو بكر XE "أبو بكر"  (وإنْ كلاً) ساكنة النون على تخفيف إنَّ الثقيلة ))(
) ، وقد اقتصر البغوي على رأي البصريين ولم يذكر رأي الكوفيين في هذه المسألة ، ولا التفصيل في حكم إعمال (إنْ) مخففة.

وإذا رجعنا إلى موقف أحد أعلام الكوفيين وهو الفرَّاء XE "الفراء"  في إعمال إنْ مخففة نجد أنَّه في الموضع الذي قال فيه البغوي XE "البغوي"  بإعمال (إنْ) المخففة ، وهو قراءة نافع XE "نافع"  وابن كثير XE "ابن كثير"  وأبي بكر XE "أبو بكر"  عن عاصم XE "عاصم"  بتخفيف (إنَّ)(
) في الآية السابقة نجد أنَّه بعد أنْ ذكر رأيه في كون (إنْ) هي النافية وليست المخففة من الثقيلة تنبه لضعف هذا الرأي فقال: (( وأمّا الذين خفّفوا (إن) فإنهم نصبوا (كلاً) بـِ(ليُوفِّينَّهم) وقالوا: كأنَّا قلنا: وإنْ لَيُوَفِّينَّهم كُلاً ، وهو وجه لا أشتهيه ؛ لأن اللام لا يقع الفعل الذي بعدها على شيء قبله))(
).

فنخلص من ذلك إلى أنَّ البغوي XE "البغوي"  كوفي في كل آرائه التي اختلف فيها الكوفيون والبصريون إلا في مسألة واحدة ، وحتى هذه المسألة هي محط نظر من الكوفيين أنفسهم ، فيمكن أنْ نقول إنَّ البغوي XE "البغوي"  كوفي المذهب في النحو.
الفصل الخامس

التقويم

أولاً: المحاسن:

تميزت توجيهات البغوي XE "البغوي"  بمحاسن عدّة ظهرت من خلال دراسة المسائل النحوية والتصريفية ، ومن خلال طرق التوجيه العديدة التي لجأ إليها البغوي في توجيهاته ، والأساليب التي استخدمها في هذه التوجيهات ، وأذكر هنا أهم ما استطعت أنْ ألمسه من محاسن في توجيهات الإمام البغوي:

1- الدّقة:
1) في نسبة القراءات إلى أصحابها ، فقد تميزت نسبة البغوي XE "البغوي"  القراءات للقراء بالدقة الشديدة ، فلم ينسب قراءة لغير صاحبها -مع أن هذا الخطأ يقع فيه بعض المفسرين- مما يدّل على تمكنه من فن القراءات ، ومعرفته الكبيرة بها.
2) في نسبة الآراء لأصحابها ، فلم أجد في نقول البغوي XE "البغوي"  عند الرجوع إلى مصادرها ما يخالف هذا النسبة ، قد لا يكون الرأي موجوداً في الكتاب الذي اشتهر لهذا العالم ، ولكنَّ هذا لا يعني عدم صحة نسبته إليه ، فقد ينسب للفراء XE "الفراء"  ما لا أجده في معاني القرآن ، ولكن للفرَّاء XE "الفراء"  كتب أخرى لم تصل إلينا ، وقد ينسب لأبي عبيدة XE "أبو عبيدة"  فلا أجد هذا النقل في مجاز القرآن ، وما نسبه إليه قد يكون موجوداً في غيره من الكتب فيما لم نستطع الوصول إليه، ولكن لم أجد في كل الآراء التي نسبها البغوي للعلماء ما يخالف هذه الآراء في كتبهم ، مما يدل على دقة البغوي XE "البغوي"  الشديدة في نسبة الآراء لأصحابها.
3) في المصطلح: من دقة الإمام البغوي XE "البغوي"  في المصطلح أنَّه عند ذكر رأي أحد نحوييِّ المدرستين -البصرية والكوفية- فإنَّه يستخدم مصطلح المدرسة التي ينتسب إليها هذا النحوي عند نسبة الرأي إليه ، فلا يستخدم مثلاً مصطح الرد -وهو مصطلح كوفي يقابل مصطلح البدل عند البصريين- عند ذكر رأي أحد علماء المدرسة البصرية ، ولا يذكر البدل عند ذكر رأي أحد علماء المدرسة الكوفية ، وقد فصلت ذلك مع الشواهد في اتجاهه الكوفي في المصطلح.
ومن دقة البغوي XE "البغوي"  أنه ذكر في نسبة بعض آراء النحويين عباراتهم التي اشتهروا بها فإذا نقل عن الخليل XE "الخليل"  وسيبويه XE "سيبويه"  أتى بلفظ (زعم) الذي ررده سيبويه XE "سيبويه"  كثيراً في كتابه بمعنى (قال) ، فقد ذكر البغوي في توجيه التأكيد بـ(أجمعون) في قوله تعالى:       XE "     " (
) قال: (( (فسجد الملائكة) الذين أمروا بالسجود (كلهم أجمعون) فإن قيل: لم قال: (كلهم أجمعون) وقد حصل المقصود بقوله: (فسجد الملائكة)؟ قلنا: زعم الخليل XE "الخليل"  وسيبويه XE "سيبويه" : أنه ذكر ذلك تأكيداً ، وذكر المبرد XE "المبرد" : أن قوله: فسجد الملائكة كان من المحتمل أنه سجد بعضهم ، فذكر (كلهم) ليزول هذا الإشكال ))(
) فنجده يأتي بلفظ (زعم) عند نقله لرأي الخليل وسيبويه XE "سيبويه"  ، وإذا نقل عن المبرد قال: (ذكر).

وفي توجيه قوله تعالى:        XE "      " (
) لما نقل البغوي XE "البغوي"  رأي أبي عبيدة XE "أبو عبيدة"  أتى بلفظ (مجازه) قال البغوي: (( (اقرأ باسم ربك) قال أبو عبيدة XE "أبو عبيدة" : مجازه إقرأ اسم ربك يعني: أن الباء زائدة ، والمعنى اذكر اسمه ، أُمر أن يبتدئ القراءة باسم الله تأدباً ))(
).
2- اهتمامه بالمعنى:
1) في اختيار قراءة وترجيحها على أخرى: كان للمعنى أثرٌ بالغ في اختيار البغوي XE "البغوي"  بعض القراءات وتفضيلها على غيرها ، فالمعنى هو أكثر سببٍ رجح البغوي بسببه قراءة على أخرى ، مثال ذلك: اختياره قراءة الجمهور بفتح التاء من (عَلِمْتَ) على قراءة الكسائي XE "الكسائي"  بضم التاء(
) في قوله تعالى:
             XE "            " (
) اعتماداً على المعنى ، قال البغوي XE "البغوي" : (( وهذه القراءة وهي نصب التاء أصح في المعنى وعليه أكثر القراء لأن موسى لا يحتج عليه بعلم نفسه))(
).
2) في الحكم على الأعاريب: المعنى رائد البغوي XE "البغوي"  في كثير من اختياراته وطرق التوجيه عنده ، فنجده يختار إعراباً من الأعاريب لأجل المعنى ، ويرد إعراباً آخر لأجل المعنى ، أو يلجأ إلى وجهٍ ضعيفٍ في الإعراب مراعاةً للمعنى فوجه البغوي مثلاً قراءة الجمهور () بخفض اللام(
) في قوله تعالى:
            XE "           " (
) بالإعراب على الجوار ، وهو وجهٌ ضعيف عند أكثر النحويين ، ومقصورٌ على السماع عند بعضهم ؛ لأجل المعنى ، إذ المعنى المتبادر إلى الذهن الذي هو مسح الرجلين في الوضوء غير مرضيٍ عنده، فلجأ إلى مذهبٍ ضعيفٍ في الإعراب ، وهو الخفض على الجوار ؛ ليبنيَ عليه المعنى الذي يرتضيه ، وهو غسل الرجلين في الوضوء.
والمعنى هو المرجع عند البغوي في كثير من توجيهاته: في رد توجيهِ إعرابٍ ، أو تفضيلِ واختيارِ بعض الأعاريب على بعضٍ ، كما سبق أن ذكرت ذلك في الظواهر في أعاريبه.
3-  التجرد والبعد عن التجريح:
1) عدم تعصبه لمذهب نحوي معين ، فنجده ينقل عن البصريين والكوفيين ، ويستخدم مصطلحات الاثنين ، ولم ينسب أيَّ نقصٍ لعالم من العلماء في أي مذهبٍ كان ، وقد مر بنا في الفصل الرابع في مذهبه النحوي كيف جمع بين مصطلح الكوفيين والبصريين في الموضع الواحد ، وبين رأي الكوفيين والبصريين كذلك في الموضع الواحد.
2) لم ينسب تخطئة القراءة لأحد من النحويين بعينه إلا في موضع واحد هو قوله تعالى:        XE "      " (
) في قراءة أبي جعفر XE "أبو جعفر"  (ليُجْزَى) بالياء وبالبناء للمفعول(
) ، حيث نسب القول باللحن في هذه القراءة إلى أبي عمرو XE "أبو عمرو بن العلاء"  ثم أتبع ذلك بتخريج الكسائي XE "الكسائي"  لها(
) ، وفي بقية المواضع ينسبه إلى النحويين أو إلى أكثرهم بدون تسمية لأحدهم ، ممّا يدل تجرد البغوي في عدم ذكر من خطَّأ القراءة ، وهو في الوقت نفسه لا يغفل هذا الخطأ ، وإنَّما يذكر توجيهه الإعرابي الصحيح(
).
4- التنوّيع في مصادر الاستدلال:
1) الشعر: اعتمد البغوي XE "البغوي"  في استدلالاته على عدة مصادر من ذلك استدلاله بالشعر ، فيستدل بالشعر على المعنى الذي يريده ، من ذلك استدلاله على مجيء (أَنَّ) بمعنى (لعل) بقول عدي بن زيد XE "عدي بن زيد" (
):
	إِلى سَاعَةٍ في اليَوْمِ أَوْ في ضُحَى الغَدِ
	
	أَعَاذلُ مَا يُدْرِيكِ أَنَّ مَنِيَّتِي




واستدل على الفصل بين المضاف والمضاف إليه بمعمول المضاف بقول الآخر(
):
	زَجَّ –القَلُوْصَ- أَبِيْ مَزَادَةْ

	
	فَزَجَجْتُهُ مُتَمَكِّناً



واستدل على أنَّ الباء للتعدية في قراءة ابن كثير XE "ابن كثير"  وأبي عمرو XE "أبو عمرو ابن العلاء"  ويعقوب XE "يعقوب"  (تُنْبِتُ) بضم التاء وكسر الباء(
) في قوله تعالى:     XE "   " (
) لأن الفعل (أَنْبَتَ) يأتي بمعنى (نَبَتَ) كما في قول زهير XE "زهير" (
): 
	قَطِيْناً لَهم حَتَّى إِذَا أَنْبَتَ البَقْلُ
.
	
	رَأَيْتُ ذَويْ الحَاجَاتِ حَوْلَ بُيُوتِهِم
.


وغير ذلك من الاستدلالات(
).

2) القراءات الشاذة: استدل البغوي XE "البغوي"  في كثير من أعاريبه بالقراءات الشاذة، فمنهج البغوي في أعاريبه هو توجيه القراءة المتواترة في الغالب، ويستدل على معاني القراءات المتواترة وأعاريبها بالقراءات الشاذة ، فاستدل في توجيهاته بعددٍ من القراءات في عدة مواضع ، كاستشهاده بقراءة أُبَي بن كعب XE "أبي بن كعب"  ( (وما يشعركم لعلها إذا جاءت لا يؤمنون)(
) في مجيء (أَنَّ) بمعنى (لعلَّ) في قوله تعالى:          XE "        " (
) ، في قراءة الجمهور بفتح الهمزة من (أنَّها)(
).
ومن ذلك استدلاله بمجيء (على) بمعنى الباء في قراءة الجمهور غير نافع XE "نافع"  بالألف في (على)(
) ، في قوله تعالى:            XE "          " (
) أي: (حقيق بأن لا أقول) ، فاستدل على أنَّ (على) في قراءة الجمهور بمعنى (الباء) بقراءة أُبيّ والأعمش XE "الأعمش"  (حقيق بأن لا أقول على الله إلاَّ الحق)(
) ، وغير ذلك من المواضع(
).
3) كلام العرب: استدل البغوي XE "البغوي"  في جملة من مواضع توجيهاته للقراءات بنقولٍ من كلام العرب ، فمن ذلك استدلاله على جواز العطف على معمولي عاملين مختلفين بأنَّ العرب تقول: إن لي عليك مالاً وعلى أخيك مال ، ينصبون الثاني ويرفعونه(
).
ومن ذلك استدلاله على مجي المفاعلة من الواحد بقول العرب: عافاك الله ، وعاقبت اللص ، وطارقت النعل(
) ، وغير ذلك من المواضع(
).
5- انفراده بالتوجيه في بعض المسائل:

1) المسألة الأولى(
): وجه جزم الفعل (يَذَرْهم) في قراءة حمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  بالياء وجزم الراء(
) في قوله تعالى:             XE "           " (
) فقد وجَّه القراءة بأنَّ جزم الفعل (يَذَرْهُم) بالعطف على فعل الشرط (يضْللْ) في قوله: (من يضللْ الله) ، قال: (( وقرأ حمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  بالياء وجزم الراء ؛ لأن ذكر الله قد مرَّ قبله ، وجزم الراء مردود على (يضللْ) ))(
) ، فالتقدير عنده: من يضلل الله فلا هادي له ، ومن يذرهم الله في طغيانهم يعمهون فلا هادي لهم ، وهو معنى صحيح متوافق مع سياق الآيات ، وهذا الرأي تفرد به البغوي XE "البغوي"  ، ولم يذكره أحدٌ ممن سبقه من العلماء فيما وقع تحت يدي من كتب.
2) المسألة الثانية(
): في إعراب (أَنْ) في قراءة ابن عامر XE "ابن عامر"  (وَأَنْ) بفتح الهمزة وسكون النون(
) في قوله تعالى:       XE "      " (
) فقد ذكر البغوي XE "البغوي"  في توجيه قراءة ابن عامر XE "ابن عامر"  إعراباً لم أعلم أحداً سبقه إليه ، وهو أنَّ (أَنْ) في قراءة ابن عامر XE "ابن عامر"  (صلة) أي زائدة ، لا محل لها من الإعراب ، والتقدير (وهذه أمتكم أمة واحدة)(
).
6- الوضوح والإيجاز: اتسمت طريقة البغوي XE "البغوي"  بالوضوح والإيجاز في عرض المسائل ، ولعل هذا يعود إلى تنوُّع تآليف البغوي في الحديث والتفسير والفقه ، مما يعنى أنَّه يخاطب فئات متعددة من الأشخاص ، وهذا أحد أسباب انتشار مؤلفات البغوي XE "البغوي"  ، وقد ظهر هذا الوضوح والاختصار في توجيهات البغوي في تفسيره في عدة أمور:
1) الترتيب في توجيه القراءة: فللبغوي طريقة غالبة في توجيه القراءة هي: أنْ يبدأَ بذكر القراءة الأولى ثم يوجهها ، ثم يذكر القراءة الثانية ويوجهها ، ثم القراءة الثالثة إن وُجِدت ويوجهها رابطاً في توجيهه بين القراءتين أو الثلاث، قال في توجيه القراءات في قوله تعالى:         XE "       " (
): (( (وإنْ يكنْ ميتةً) قرأ ابن عامر XE "ابن عامر"  وأبو جعفر XE "أبو جعفر"  (تكن) بالتاء (ميتةٌ) رفعٌ ، ذكر الفعل بعلامة التأنيث ؛ لأن الميتة في اللفظ مؤنثةٌ ، وقرأ أبو بكر XE "أبو بكر"  عن عاصم XE "عاصم"  (تكنْ) بالتاء (ميتةً) أي وإن تكن الأجنَّةُ ميتةً ، وقرأ ابن كثير XE "ابن كثير"  وإن يكن بالياء (ميتةٌ) رفع ؛ لأنَّ المراد بالميتةِ الميت ، أي: وإنْ يقع ما في البطون ميتاً ، وقرأ الآخرون (وإن يكن) بالياء (ميتةً) نصبٌ ، رده إلى (ما) ، أي: وإن يكن ما في البطون ميتةً ، يدل عليه أنه قال: (فهم فيه شركاء) ولم يقل (فيها) ، وأراد أن الرجال والنساء فيه شركاء ))(
).
فنجد البغوي XE "البغوي"  يجمع بين الوضوح والاختصار ، فقد وفَّى البغوي بما قاله في مقدمة تفسيره لمَّا قال: (( فجمعت بعون الله وحسن توفيقه فيما سألوا كتاباً متوسطاً ، بين الطويل الممل ، والقصير المخل ))(
).
2) الإحالة في التوجيه على ما يشابهه: من أساليب البغوي XE "البغوي"  في توجيهاته أن يحيل في الموضع على ما يشابه هذا الموضع في التوجيه ، ممَّا يزيد التوجيه وضوحاً ويجعل الذهن يربط بين المواضع المتشابهة ، فنجده مثلاً في توجيه القراءات في قوله تعالى:        XE "      " (
) يحيل في حذف المضاف وإقامة المضاف إليه مقامه على قوله تعالى:              XE "            " (
) قال: (( (خضرٌ واستبرقٌ ) قرأ نافع XE "نافع"  وحفص XE "حفص"  (خضرٌ واستبرقٌ) مرفوعان عطفاً على الثياب ، وقرأهما حمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  مجرورين ، وقرأ ابن كثير XE "ابن كثير"  وأبو بكر XE "أبو بكر"  (خضرٍ) جر (واستبرق) رفع ، وقرأ أبو جعفر XE "أبو جعفر"  وأهل البصرة والشام على ضده ، فالرفع على نعت الثياب ، والجر على نعت السندس ، و(إستبرقٌ) بالرفع على أنه معطوف على (وثيابٌ إستبرقٌ) فحذف المضاف وأقام المضاف إليه مقامه ، كقوله: (واسأل القرية) أي: أهل القرية ، ومثله قوله: خزٌ أي: ثوبُ خزٍ ، وأما جر (استبرقٍ) فعلى أنه معطوف على (سندسٍ) وهو جر بإضافة الثياب إليه ، وهما جنسان أضيفت الثياب إليهما ، كما تقول: ثوب خز وكتان ، فتضيفه إلى الجنسين ))(
).
3) طرح سؤال والإجابة عنه: من الطرق المفيدة في إيصال المعلومات طريق السؤال والجواب ، فيكون الذهن واعياً للمعلومة التي جاءت بعد السؤال ، وقد استخدم البغوي XE "البغوي"  هذه الطريقة في عدة مواضع ، من ذلك توجيهه للقراءات في قوله تعالى:         XE "       " (
) قال: (( (ثلاث مائةٍ سنينَ) قرأ حمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  (ثلاثمائةِ) بلا تنوين ، وقرأ الآخرون بالتنوين ، فإن قيل: لم قال ثلاثمائةٍ سنينَ ولم يقل سنة؟ قيل: نزل قوله: (ولبثوا في كهفهم ثلاثمائةٍ) فقالوا: أياماً أو شهوراً أو سنينَ ؟ فنزلت: (سنينَ) قال الفراء XE "الفراء" : ومن العرب من يضع سنين في موضع سنة ، وقيل: معناه ولبثوا في كهفهم سنين ثلاثمائة ))(
).

وقد استخدم هذا الأسلوب في عدة مواضع(
).
ثانياً: المآخذ:

أبى الله سبحانه أنْ يكمل شيءٌ من الدنيا ، فمع ما قدمَّه البغوي XE "البغوي"  من جهد عظيم، وثروة علمية كبيرة حتى صار تفسيره (معالم التنـزيل) مرجعاً أصيلاً من مراجع التفسير ، إلاّ أنَّه يمكن أنْ نلحظ بعض المآخذ على توجيهات الإمام البغوي في توجيهه للقراءات في تفسيره ، وهذه المآخذ هي:

1) عدم ذكر المصادر التي ينقل عنها: نقل البغوي XE "البغوي"  كثيراً عن كتب معاني القرآن مثل كتاب معاني القرآن للفراء XE "الفراء"  ، ومجاز القرآن لأبي عبيدة XE "أبو عبيدة"  ، ومعاني القرآن للأخفش XE "الأخفش"  ، ومعاني القرآن للزجاج XE "الزجاج"  ، وسأبين مدى تأثره بهؤلاء العلماء في التأثر والتأثير ، إلاَّ أنَّ البغوي لم يشر في أيٍ من نقوله عن هؤلاء العلماء إلى المصادر التي نقل عنها آراءهم وأقوالهم ، ولعله اكتفي بذكر أسمائهم عن ذكر المصدر الذي نقل عنه ؛ لأنَّهم كالأعلام على كتبهم التي كتبوها ، فالمتبادر للذهن أنْ يكون مرجعه هو كتب هؤلاء العلماء.
2) اعتماده على مصادر محدودة في توجيهه للقراءات: اعتمد البغوي XE "البغوي"  على مصادر محدودة في النحو ، فيغلب نقله عن خمسة علماء هم: الكسائي XE "الكسائي" ، والفراء XE "الفراء"  ، وأبو عبيدة XE "أبو عبيدة"  ، والأخفش XE "الأخفش"  ، والزجاج XE "الزجاج"  ، فلا نجده يذكر رأياً لسيبويه إلا في موضع واحد(
) ، وكذلك في موضع واحد ينقل عن المبرد XE "المبرد" (
) ، وهذان من أشهر أعلام النحويين قبل البغوي XE "البغوي"  ، ولكنَّ ملاحظة هذا المأخذ تظهر إذا نظرنا إلى توجيهات البغوي للقراءات ، أمَّا إذا نظرنا إلى سائر توجيهاته في تفسيره معالم التنـزيل فنجده نقل عن سيبويه XE "سيبويه"  في ثمانية مواضع(
) ، وعن المبرد XE "المبرد"  في أربعةٍ وعشرين موضعاً(
).
3) قلة الاستدلال بالشعر: من الملاحظ بشكل واضح قلة استدلال البغوي XE "البغوي"  بالشعر ففي كل توجيهاته للقراءات لم يصل عدد الأبيات التي استدل بها البغوي على أعاريبه إلى عشرة أبيات(
).
4) عدم ذكر الحديث النبوي الشريف: خلت توجيهات البغوي النحوية والصرفية للقراءات من ذكرٍ للحديث النبوي الشريف في أي قضية نحوية أوصرفية ، واقتصر البغوي XE "البغوي"  في ذكره الكثير للحديث على المعنى ، فقد امتلأ تفسير معالم التنـزيل بالحديث النبوي في توجيه معاني الآيات ، وذكر الأحكام المرتبطة بالآيات ، ولكنَّ التوجيهات النحوية والصرفية للقراءات خلت حتى من حديث واحد في المسائل النحوية والصرفية ، مع أنَّ للبغوي XE "البغوي"  الباع الطويل في الحديث حتى إنَّه يلقب بمحيي السنة(
) ، وإنْ كان جمهور النحويين من المتقدمين لم يستدلوا بالحديث الشريف في المسائل النحوية والصرفية إلا أنَّهم ذكروا كثيراً من الأحاديث ولو عن طريق الاستئناس والتمثيل.
5) ذكر الآراء بدون ترجيح ، أو الترجيح بدون تعليل: يذكر البغوي XE "البغوي"  في كثير من التوجيهات النحوية والتصريفية أكثر من توجيه نحويٍ أو تصريفيٍ ، ولكنْ يقلُّ ترجيحه لرأيٍ من الآراء ، فمن المواضع التي ذكر فيها ثلاثة توجيهات بدون ترجيح بينها توجيهه للقراءتين في قوله تعالى:       XE "     " (
) حيث ذكر ثلاثة توجيهات بدون ترجيح(
) ، وغير ذلك من المواضع(
).

ومن المواضع القليلة التي رجح فيها البغوي أحد الأوجه الإعرابية توجيهه للقراءتين في قوله تعالى:      XE "    " (
) حيث رجَّح فيها أحد الوجهين ، وقد ذكرت في أثر المعنى في اختيار إعراب من الأعاريب في الفصل الثالث من قسم الدراسة من هذا البحث تفصيل الوجه الذي اختاره البغوي XE "البغوي" (
).
ثالثاً: التأثر والتأثير:

تأثره بمن قبله:
إنَّ الحديث عن البغوي XE "البغوي"  في تأَثُّره في توجيهاته للقراءات في تفسيره (معالم التنـزيل) هو الحديث عن عالم من علماء التفسير الذين أخذوا من علمي النحو والصرف ما يخدم الغرض الذي ألفوا لأجله هذه التفاسير ، ولذلك نجد تأثُّر الإمام البغوي بالعلماء قبله يتركز في الذين ألفوا كتباً في معاني القرآن الكريم من علماء النحو والصرف ، وأخصُّ منهم أربعة هم: الفرَّاء XE "الفراء"  في كتابه معاني القرآن ، وأبا عبيدة XE "أبو عبيدة"  في كتابه مجاز القرآن ، والأخفش XE "الأخفش"  في كتابه معاني القرآن ، والزّجّاج XE "الزجاج"  في كتابه معاني القرآن ، وسأذكر كلَّ واحدٍ من هؤلاء العلماء منفرداً وتأثُّر البغوي XE "البغوي"  به في توجيهاته:

الأول: الفرَّاء XE "الفراء"  (ت 207 هـ):

تأثر البغوي XE "البغوي"  تأثُّراً كبيراً جداً بالفرَّاء ، يظهر ذلك جليّاً في:

1- كثرة نقل البغوي XE "البغوي"  عن الفراء في توجيهاته: فقد نقل البغوي كثيراً من أقوال الفرَّاء XE "الفراء"  في أثناء توجيهه للقراءات ، فقد نقل عنه في عشرين موضعاً تقريباً من مواضع توجيهاته للقراءات ، ونقل عنه في أكثر من مائة وخمسين موضعاً في تفسيره معالم التنـزيل بشكل عام(
).
ومن نقوله عنه في توجيهاته للقراءات على سبيل المثال:

نقل البغوي XE "البغوي"  عن الفرَّاء XE "الفراء"  رأيه في أصل () في قوله تعالى:          XE "        " (
) في قراءة أبي جعفر XE "أبو جعفر"  وحمزة XE "حمزة"  () بكسر الصاد(
)، وهو أنَّ () أمرٌ من (صاره) المقلوب من (صرى يصري صرياً) إذا قطع ، قال البغوي: (( ( إِلَيْك) قرأ أبو جعفر XE "أبو جعفر"  وحمزة XE "حمزة"  ( إِلَيْك) بكسر الصاد ، أي: قَطِّعْهُنَّ ومَزِقْهُنَّ ، يقال: صَارَ يَصِيْرُ صَيْراً إذا قَطَعَ ، وانْصَارَ الشَّيْءُ انْصِيَاراً إذا انْقَطَعَ ، قال الفرَّاء XE "الفراء" : هو مقلوبٌ مِنْ صَرَيْتُ أَصْرِي صَرْياً إذا قَطَعْتُ ))(
) ، فالبغوي XE "البغوي"  نقل رأي الفرَّاء XE "الفراء"  مختصِراً إياه من معاني القرآن(
).

ومن ذلك أيضاً نقله عن الفرَّاء XE "الفراء"  وضع العرب الجمع موضع المفرد ، فقد أورد البغوي XE "البغوي"  سؤالاً هو: لم جاء التمييز جمعاً في قوله تعالى:        XE "       " (
) في قراءة حمزة XE "حمزة"  والكسائي XE "الكسائي"  ( ) بلا تنوين(
) ثمَّ أجاب عنه بعدة إجوبة ، منها أنَّ العرب تضع الجمع موضع المفرد في التمييز ، وهذا الجواب نقله عن الفرَّاء XE "الفراء" (
) ، قال البغوي : (( فإن قيل لم قال: ثلاثمائةِ سنين ، ولم يقل سنةً؟ قيل: نزل قوله:        XE "      "  فقالوا: أياماً أو شهوراً أو سنينَ؟ فنزلت: (سنينَ) ، قال الفرَّاء XE "الفراء" : ومن العرب من يضع سنين في موضع سنة ))(
). 

2- اختياره لرأي الفرَّاء XE "الفراء"  في توجيهاته: وافق البغوي XE "البغوي" ُّ الفرَّاء XE "الفراء" َ في جُملةٍ من المسائل التي لم تنسب للكوفيين ، وهذه المسائل هي:
المسألة الأولى: الخفض على الجوار(
): وافق البغوي XE "البغوي"  الفرَّاء XE "الفراء" َ في جواز أنْ يكون اللفظ مستحقاً للرفع أو النصب ولكنَّه يخفض لمجاورته المخفوض ، وهو في هذه المسألة متأثِّر بالفرَّاء في قوله بجواز الخفض على الجوار(
).

المسألة الثانية: دخول أداة النداء على فعل(
): وافق البغوي XE "البغوي" ُّ الفرَّاء XE "الفراء" َ في توجيه (يا) النداء إذا دخلت على فعل ، فجعل (يا) للنداء ، وقدَّر المنادى ، فوجَّه قراءة أبي جعفر XE "أبو جعفر"  والكسائي XE "الكسائي"  (ألا يسجُدوا) بتخفيف اللام من (ألا)(
) في قوله تعالى:
     XE "    " (
) بأنَّ التقدير فيها: (ألا يا هؤلاء اسجدوا) فأضمرت (هؤلاء) لدلالة (يا) عليها ، وهذا التوجيه هو رأي الفرَّاء XE "الفراء" (
).

المسألة الثالثة: حذف الفاء الرابطة لجواب الشرط(
): من المسائل التي وافق فيها البغوي XE "البغوي" ُّ الفرَّاء XE "الفراء"  جواز حذف الفاء الرابطة لجواب الشرط ، ولم يجعل ذلك مختصاً بضرورة الشعر ، وهذا هو رأي الفرَّاء XE "الفراء"  في هذه المسألة(
).

المسألة الرابعة: النعت بالمصدر(
): وافق البغوي XE "البغوي" ُّ الفرَّاء XE "الفراء"  في جواز مجيء المصدر نعتاً ، ولم يقصر ذلك على السَّماع(
).

المسألة الخامسة: الفرق بين المَقام والمُقام(
): يرى البغوي XE "البغوي" ُّ أنَّ (المَقام) هو المجلس والمكان الذي يقام فيه ، والمُقام هو الإقامة ، وهذا هو ما قال به الفرَّاء XE "الفراء"  في التفريق بين المَقام والمُقام(
).

3- استعماله لمصطلاحات الفرَّاء XE "الفراء" : كل ما وافق فيه البغوي XE "البغوي" ُّ الكوفيين في المصطلح هي مصطلحات أخَذَ بها الفرَّاء XE "الفراء"  في كتابه معاني القرآن ، وقد ذكرت ذلك في الفصل السابق (المصطلحات التي وافق فيها البغويُّ الكوفيين).
الثاني: أبو عبيدة XE "أبو عبيدة" : (ت 210هـ):

نقل البغوي XE "البغوي" ُّ عن أبي عبيدة XE "أبو عبيدة"  في أكثر من خمسة عشر موضعاً من مواضع توجيهاته للقراءات(
) ، ونقل عنه في أكثر من مائة وخمسين موضعاً في تفسيره بشكل عام.

فمن نقول البغوي XE "البغوي"  عن أبي عبيدة XE "أبو عبيدة"  في توجياته للقراءات ، نقله عنه زيادة الباء في قوله تعالى:                   XE "                 " (
) في قراءة الجمهور (بقادر)(
) ، قال البغوي: (( (بقادر) هكذا قراءة العامة ، واختلفوا في وجه دخول الباء فيه ، فقال أبو عبيدة XE "أبو عبيدة"  والأخفش XE "الأخفش" : الباء زائدة للتأكيد ))(
).

واختار البغوي XE "البغوي" ُّ رأي أبي عبيدة XE "أبو عبيدة"  في مسألتين:

المسألة الأولى: زيادة لا في أول الكلام(
): يرى أبو عبيدة XE "أبو عبيدة"  جواز زيادة (لا) في أول الكلام ، فقد أعرب (لا) (زائدة)(
) في قراءة الجمهور (لا أقسم) بالألف(
) في قوله تعالى:       XE "     " (
) ، وأخذ بهذا الرأي البغوي XE "البغوي"  فذكر أنَّ (لا) في قراءة الجمهور (صلة)(
).

المسألة الثانية: الخفض على الجوار(
): يرى البغوي XE "البغوي"  جواز الخفض على الجوار ، وهذا الرأي قال به قبل البغوي XE "البغوي"  الفرَّاء XE "الفراء" ُ كما ذكرت قريباً وقال به أيضاً أبو عبيدة XE "أبو عبيدة" (
)، فيكون البغوي XE "البغوي"  موافقاً للاثنين في القول بجواز الخفض على الجوار.

الثالث: الأخفش XE "الأخفش"  (ت 215هـ):

نقل البغوي XE "البغوي" ُّ عن الأخفش XE "الأخفش"  في خمسة مواضع من مواضع توجيهه للقراءات(
) ، وأمَّا في غير القراءات فقد نقل البغوي عن الأخفش في أكثر من أربعين موضعاً.

فمن مواضع توجيه القراءات التي نقل فيها البغوي XE "البغوي"  عن الأخفش XE "الأخفش"  توجيه الرفع في (حورٌ عينٌ) بأنَّه مبتدأ والخبر محذوف تقديره: لهم حورٌ عينٌ ، في قراءة الجمهور (حورٌ عينٌ) بالرفع للاثنين(
) في قوله تعالى:     XE "   " (
) قال البغوي XE "البغوي" : (( وقرأ الباقون بالرفع أي: ويطوف عليهم حورٌ عينٌ ، وقال الأخفش: رفع على معنى لهم حورٌ عينٌ))(
).

واختار البغوي XE "البغوي" ُّ رأي الأخفش XE "الأخفش"  في أربع مسائل:

المسألة الأولى: نعت النكرة بالمعرفة(
): يرى الأخفش XE "الأخفش"  جواز نعت النكرة بالمعرفة إذا تخصصت النكرة قبل ذلك بالوصف فجعل (الأوليان) في قراءة الجمهور غير حمزة XE "حمزة"  وأبي بكر XE "أبو بكر"  عن عاصم XE "عاصم"  ويعقوب XE "يعقوب"  بالتثنية(
) في قوله تعالى:           XE "         " (
) صفة لـ(آخران) ؛ لأنها تخصصت بـ(يقومان)(
) ، وأخذ بهذا الرأي البغوي XE "البغوي"  فقال في إعراب (الأوليان) في الآية السابقة: (( نعت للأخران أي فآخران الأوليان وإنما جاز ذلك و (الأوليان) معرفة و(آخران)(
) نكرة لأنه لما وصف الآخران فقال (من الذين) صار كالمعرفة ))(
).

المسألة الثانية: الخفض على الجوار(
): يرى الأخفش XE "الأخفش"  جواز الخفض على الجوار كما رآه الفرَّاء XE "الفراء" ُ وأبو عبيدة XE "أبو عبيدة"  وقد وافقهم البغوي XE "البغوي"  جميعاً في جواز الخفض على الجوار(
).

المسألة الثالثة: حذف الفاء الرابطة لجواب الشرط(
): يرى الأخفش XE "الأخفش"  كالفرَّاء XE "كالفراء"  جواز حذف الفاء الرابطة لجواب الشرط ، ولم يجعل ذلك مختصاً بضرورة الشعر ، وهذا هو اختيار البغوي XE "البغوي"  في هذه المسألة(
).

المسألة الرابعة: حذف (أنْ) في غير المواضع العشرة(
): وافق البغوي XE "البغوي"  الأخفش XE "الأخفش"  في جواز حذف (أَنْ) في غير المواضع العشرة المشهورة ، وفي رفع الفعل بعدها(
).

الرابع: الزجَّ XE "الزجاج" اج (ت 311هـ):

تأثَّر البغوي XE "البغوي" ُّ بالزجاج ، واعتمد عليه في كثير من نقوله فقد نقل عنه في تفسيره في أكثر من مائة وخمسين موضعاً ، وأمَّا في توجيه القراءات فقد نقل عنه في خمسة مواضع(
).

فمن المواضع التي نقل فيها البغوي XE "البغوي"  عن الزجّاج XE "الزجاج"  معنى المفاعلة في قراءة الجمهور (واعدْنا) على وزن فَاعَلْنَا من المواعدة(
) في قوله تعالى:        XE "      " (
) فالزجَّاج XE "الزجاج"  يرى أنَّ المفاعلة في الآية على بابها ، في دلالتها على الفعل من اثنين ، ومعنى واعدنا موسى: أنه كان من الله أمرٌ ووعدٌ ، ومن موسى قبولٌ واتباعٌ(
) ، قال البغوي XE "البغوي" : (( (وإذ واعدنا) هو من المفاعلة التي تكون من الواحد ، كقولهم: (عافاك الله) و(عاقبت اللص) و(طارقت النعل) ، وقال الزجاج: كان من الله الأمر ومن موسى القبول ؛ فلذلك ذكر بلفظ المواعدة ))(
).

واختار البغوي XE "البغوي"  رأي الزجّا XE "الزجاج" ج في مسألتين:

المسألة الأولى: الهمزة في قوله تعالى:        XE "      " (
): يرى الزجاج XE "الزجاج"  أنَّ الهمزة في قراءة نافع XE "نافع"  ، وابن كثير XE "ابن كثير"  وحمزة XE "حمزة"  بتخفيف الميم من (أَمَنْ)(
) للاستفهام ، أي: أمَنْ هو قانتٌ خيرٌ أم الكافر؟ ، وأخذ البغوي XE "البغوي"  بهذا الرأي ، فيرى أنَّ الهمزة للاستفهام ، وصدَّر قول من قال بأن الهمزة للنداء بـ(قيل) التي تدل على التضعيف ، قال: (( ومن قرأ بالتخفيف: فهو ألف استفهام دخلت على من ، معناه: أهذا كالذي جعل لله أندادا؟ ، وقيل الألف في (أَمَنْ) بمعنى حرف النداء ، تقديره: يا من هو قانت ، والعرب تنادي بالألف كما تنادي بالياء فتقول أبني فلان ويا بني فلان ))(
).

المسألة الثاني: زيادة (لا) في أول الكلام: يرى الزجاج XE "الزجاج"  جواز زيادة (لا) في أول الكلام ، فقد أعرب (لا) (زائدة)(
) في قراءة الجمهور (لا أقسم) بالألف(
) في قوله تعالى:       XE "     " (
) ، وقد أعربها قبله أبو عبيدة XE "أبو عبيدة"  بهذا الإعراب ، وبهذا أخذ فأعربَ (لا) في قراءة الجمهور صلة(
).
تأثيره فيمن بعده:

إن رجلاً في علم البغوي XE "البغوي"  ومكانته لابد أن يترك أثراً فيمن جاء بعده ، ومع أنَّ موضوع الدراسة هو المسائل النحوية والتصريفية والبغوي لم يَشْتَهِر بالنحو والصرف إلا أنَّ البغوي أثَّر في توجيهاته النحوية والصرفية فيمن بعده ، ونُقِلَتْ الآراء عن تفسيره معالم التنـزيل ، وتنوعت فنون الكتب التي نقلت عن البغوي فبعضها في التفسير ، وبعضها في علوم القرآن ، إلاّ أنَّ تأثير البغوي كان نادراً في مواضع القراءات ، ولذلك سأذكر أمثلة لمن أثَّرت فيهم توجيهات البغوي النحوية والصرفية بشكل عام ، سواء في القراءات أو في غير القراءات ، فمن هؤلاء الذين أثَّرت فيهم توجيهات البغوي:

1. الخازن XE "الخازن"  (ت 725هـ):
انتخب الإمام علاء الدين علي بن محمد البغدادي الشهير بالخازن كتابه: (لباب التأويل في معاني التنـزيل) في التفسير من تفسير الإمام البغوي XE "البغوي"  (معالم التنـزيل) قال في مقدمة تفسيره: (( ولمَّا كان هذا الكتاب(
) كما وصفت أحببت أن أنتخب من غرر فوائده ، ودرر فرائده ، وزواهر نصوصه ، وجواهر فصوصه ، مختصراً جامعاً لمعاني التفسير ولباب التأويل والتعبير ، حاوياً لخلاصة منقوله ، متضمناً لنكته وأصوله...ولم أجعل لنفسي تصرفاً سوى النقل والانتخاب ))(
) ، وقد أغفل الخازن XE "الخازن"  ذكر القراءات في تفسيره فلم يورد إلا قليلاً منها، ولعل هذا من الاختصار الذي ذكر أنَّه سيقوم به في مقدمته ، ولم يهتم كذلك بالنحو والصرف كما اهتم البغوي ؛ فلذلك قلت المسائل النحوية والصرفية التي تأثر فيها الخازن بالبغوي في التوجيه ، ولأضرب أمثلة على ما وجد في تفسير الخازن من مسائل توجيه البغوي:

المثال الأول: معنى المفاعلة في قوله تعالى:        XE "      " (
) في قراءة جمهور القراء (وَاعَدْنَا) على وزن فَاعَلْنَا من المواعدة(
) فالبغوي XE "البغوي"  يرى أنَّ المفاعلة في الآية هي من المفاعلة التي تكون من الواحد قال : (( (وإذ واعدنا) هو من المفاعلة التي تكون من الواحد ، كقولهم: (عافاك الله) و(عاقبت اللص) و(طارقت النعل) ))(
) ، ونقل النص بتمامه بدون ذكر القراءة الخازن XE "الخازن" ُ في تفسيره(
).

المثال الثاني: توجيه القراءتين في قوله تعالى:          XE "        " (
) قال البغوي XE "البغوي" : (( (وصيةً لأزواجهم) قرأ أهل البصرة وابن عامر XE "ابن عامر"  وحمزة XE "حمزة"  وحفص XE "حفص"  (وصيةً) بالنصب ، على معنى: فليوصوا وصيةً ، وقرأ الباقون بالرفع ، أي: كتب عليكم الوصيةُ ))(
) ، وأمَّا الخازن XE "الخازن"  فنقل التوجيه بعد أنْ ذكر أنَّ في الآية قراءة بدون أنْ ينسب القراءة قال: (( (وصيةً لأزواجهم) قرئ بالنصب ، على معنى فليوصوا وصيةً، وبالرفع على معنى: كتب عليهم وصيةٌ ))(
).

المثال الثالث: العطف على الضمير المجرور بدون إعادة الجار: وجَّه البغوي XE "البغوي"  قراءة حمزة XE "حمزة"  (والأرحامِ) بكسر الميم(
) في قـوله تعـالى:         XE "       " (
) بأنّها بالعطف على الضمير المجرور في (به) ، ولكنَّه فضل قراءة الجمهور (الأرحامَ) بالنصب معللاً ذلك بأنَّ العرب لا تكاد تنسق بظاهر على مكني إلا أن تعيد الخافض قال: (( (والأرحامَِ) قراءة العامة بالنصب ، أي: واتقوا الأرحامَ أنْ تقطعوها ، وقرأ حمزة بالخفض ، أي: به وبالأرحامِ ، كما يقال: سألتك باللهِ والأرحامِ ، والقراءة الأولى أفصح ؛ لأنَّ العربَ لا تكاد تنسق بظاهر على مكني إلا أن تعيد الخافض ، فتقول: مررت به وبزيدٍ ، إلا أنَّه جائزٌ مع قلته ))(
) ، واختصر الخازن XE "الخازن"  ذلك اختصاراً شديداً جداً ولم ينسب فيه القراءة لأصحابها ، وإنَّما اقتصر على ذكر أنَّه قرئ بالنصب والجر ، قال: (( (والأرحامِ) قرئ بفتح الميم ، ومعناه: واتقوا الأرحام أنْ تقطعوها ، وقرئ بكسر الميم ، فهو كقولك: (سألتك بالله وبالرحمِ) و(ناشدتك بالله وبالرحمِ) ؛ لأنَّ العرب كان من عادتهم أنْ يقولوا ذلك ))(
) فوجه قراءة الجر بتنظير ذلك بقول العرب: (سألتك بالله وبالرحمِ) و(ناشدتك بالله وبالرحمِ) فأعاد حرف الجر في المعطوف ، وقراءة حمزة ليس فيها إعادة حرف الجر في المعطوف.

وغير ذلك من المواضع(
) مما يجعلنا نخلص إلى أنَّ هناك بوناً شاسعاً بين البغوي والخازن في معرفة القواعد النحوية والصرفية.

ومن هذه الأمثلة يمكمن أنْ نخلص إلى أمرين في تأثير البغوي XE "البغوي"  على الخازن XE "الخازن" :

1) أنَّ الخازن XE "الخازن"  تأثَّر بالبغوي XE "البغوي"  في توجيه الآيات ، وتوضيح المعاني ، ونقل الأحكام ، وأمَّا في القراءات فإنَّ هذا التأثير كان ضعيفاً جداً فلم يذكر الخازن القراءات في تفسيره إلا نادراً ، وإذا ذكرها فإنَّه يذكرها غير منسوبة في الغالب(
).

2) أنَّ الفرق واضح جداً بين اهتمام البغوي XE "البغوي"  بالقواعد النحوية والصرفية ، واهتمام الخازن XE "الخازن"  ، فالبغوي XE "البغوي"  له اهتمام كبير بقواعد النحو والصرف ، اعتمد في تفسيره على ما يحتاج منها في توجيه الآيات ، ولم يكن الأمر كذلك بالنسبة للخازن.

2. أحمد بن تيمية (ت 728هـ): 

نقل شيخ الإسلام ابن تيمية عن البغوي XE "البغوي" (
) في توجيه قوله تعالى:       XE "     " (
) أنَّ الشرط غير مقصود في قوله تعالى: (إنْ نفعت الذِّكرى) فمعناه نفعت أو لم تنفع ، وأنَّ الذكرى مطلوبة في الحالين نفعت أو لم تنفع(
).

3. أبو حيان XE "أبو حيان"  (ت 745هـ):

نقل أبو حيان XE "أبو حيان"  عن البغوي XE "البغوي" (
) توجيهه قوله تعالى:        XE "      " (
) في تأنيث العدد (اثنتي عشرة) مع أنّ المعدود مذكر (أمماً) أنَّ توجيه الآية على التقديم والتأخير ، والتقدير: وقطعناهم أسباطاً أمماً اثنتي عشرة(
).

4. ابن كثير XE "ابن كثير المؤرخ"  (ت 774هـ):

نقل ابن كثير XE "ابن كثير المؤرخ"  عن البغوي XE "البغوي"  في توجيه قوله تعالى:     XE "   " (
) أنَّ من التوجيهات أنْ تكون (في) بمعنى (الباء) قال ابن كثير XE "ابن كثير المؤرخ" : (( قال البغوي XE "البغوي" : يذرؤكم فيه أي: في الرحم ، وقيل في البطن ، وقيل في هذا الوجه من الخلقة ، قال مجاهد XE "مجاهد" : نسلاً بعد نسل من الناس والأنعام ، وقيل: (في) بمعنى (الباء) أي: يذرؤكم به ))(
) ، وهذا الذي ذكره ابن كثير XE "ابن كثير المؤرخ"  كله في معالم التنـزيل بنصِّه(
).

5. الزركشي XE "الزركشي"  (ت 794هـ):

نقل الزركشي XE "الزركشي"  في علوم القرآن عن البغوي XE "البغوي"  أنَّ (أم) في قوله تعالى:           XE "         " (
) بمعنى (بَل) قال الزركشي XE "الزركشي" : (( وقال البغوي في قوله:           XE "         "  بمعنى (بل) وليس بحرف عطف على قول أكثر المفسرين))(
) ، وهو نص كلام البغوي XE "البغوي"  في معالم التنـزيل(
).

6. السيوطي XE "السيوطي"  (ت 911هـ):

نقل السيوطي XE "السيوطي"  عن البغوي XE "البغوي"  أنَّه نقل عن الواقدي XE "الواقدي"  أنَّ جميع ما في القرآن من (لعل) فإنها للتعليل إلا قوله:     XE "   " (
) فإنها للتشبيه(
) ، ولم أجد هذا النص للبغوي XE "البغوي"  في تفسيره (معالم التنـزيل) إلا أنّه ذكر في توجيه (لعلكم) في الآية السابقة أنَّ المعنى (كانَّكم تبقون خالدين)(
).

7. أبو السعود XE "أبو السعود"  (ت 951هـ):

نقل أبو السعود XE "أبو السعود"  في توجيه قوله تعالى:       XE "     " (
) في أصل التنافس أنَّ أصله من الشيء النفيس ، الذي تحرص عليه نفوس الناس ، ويريده كل أحد لنفسه ، وينفس به على غيره ، أي: يضن به(
) ، وهو نص كلام البغوي XE "البغوي"  في توجيهه للآية السابقة(
).

8. الشوكاني XE "الشوكاني"  (ت 1250هـ):
نقل الشوكاني XE "الشوكاني"  في فتح القدير في توجيه آية المطففين السابقة في أصل التنافس نص الكلام الذي نقله أبو السعود XE "أبو السعود"  قبله ، قال: (( قال البغوي XE "البغوي" : أصله من الشيء النفيس الذي تحرص عليه نفوس الناس ، فيريده كل واحد لنفسه ، وينفس به على غيره ، أي: يظن به ))(
) ، وهو في معالم التنـزيل بنصه كما سبق.

9. الألوسي XE "الألوسي"  (ت 1270هـ):

نقل الألوسي XE "الألوسي"  عن البغوي XE "البغوي"  في رجوع الضمير (هي) في قوله تعالى:             XE "           " (
) أنَّ (هي) كناية عن الأيدي ، وإنْ لم يجر لها ذكر ؛ لوضوح مكانها من المعنى(
) ، والذي ذكره الألوسي XE "الألوسي"  هو مضمون كلام البغوي XE "البغوي" (
).

10. الشنقيطي XE "الشنقيطي"  (ت1393هـ):

نقل الشنقيطي XE "الشنقيطي"  في أضواء البيان عن البغوي XE "البغوي"  في توجيه القراءات في قوله تعالى:        XE "      " (
) أنَّ (أدْرَكَ) و(ادَّارك) بمعنى واحد وهو: بلغ ولحق كما يقال: أدركه علمي إذا لحقه وبلغه(
) ، وهذا المعنى منقول عن معالم التنـزيل(
).

من جميع هذه التأثيرات يتبين لنا أنَّ تأثير البغوي XE "البغوي"  فيمن بعده في التوجيهات النحوية والصرفية تأثير قليلٌ ، لكنَّ اعتماد البغوي على النحو والصرف جعل بعض العلماء ممن جاء بعده ينقل عنه في عدة مواضع ، بما يخص ذلك الموضع بعينه لا في قاعدة نحوية شاملة.
الخاتمة

أحمد الله تبارك وتعالى وأشكره على ما يسر من إنجاز هذا البحث ، وأسأله سبحانه أن يجعله لي ذخراً يوم البعث ، وبعد:

فإنني بعد هذه الرحلة المباركة التي أمضيتها في البحث في (التوجيه النحوي والتصريفي للقراءات في تفسير البغوي XE "البغوي" ) أقف لأُبرِز أهم النتائج التي توصَّلتُ إليها من خلال أقسام هذه الرسالة ، وذلك على النحو الآتي:

1. تحديد سنة ولادة البغوي XE "البغوي"  بعد أنْ ذكرت قولين في سنة ولادته ، رجحت منهما أنَّه ولد سنة ستٍ وثلاثين وأربعمائة ، وتحديد سنة وفاته بسنة ست عشرة وخمسمائة من الهجرة بعد ذكر ثلاثة أقوال في سنة وفاته.
2. للإمام البغوي XE "البغوي"  آثاره العلمية الجليلة ، والتي أقر بجلالتها العلماء قبل غيرهم ، واشتهرت هذه التصانيف بالبركة ، والقبول التام ، وتنافس العلماء في تحصيلها، وقد شملت هذه الآثار الفنون المختلفة ،حتى لقب بـ (صاحب التصانيف) ، مما يجعل من المسلم به أن البغوي XE "البغوي"  كان إماماً في التفسير ، وفي الحديث ، وفي الفقه ؛ لتقدم تصانيفه عند العلماء في هذه الفنون.
3. تبين لي من دراسة مسائل التوجيه في النحو والصرف تمكن البغوي XE "البغوي"  من الصنعة النحوية والصرفية ، من خلال توجيهاته للقراءات المختلفة في تفسيره ، وأخذه عمن سبقه من علماء هذين الفنين ما يخدم هذه التوجيهات.
4. احتج البغوي XE "البغوي"  بالقرآن الكريم وقراءاته المتواترة ، والشاذة ، واحتج بالشعر وأقوال العرب ، وتميزت نقوله بالدقة ، فلم ينسب قراءة ، أو بيتاً ، أو قولاً لغير صاحبه.
5. لم يحتج البغوي XE "البغوي"  بالحديث النبوي الشريف مع أنَّه علم من أعلام المحدثين ، بل إنَّ كتابه (شرح السنة) يعد من أعظم ما وصل إلينا من كتب الحديث.
6. الغالب في موقف البغوي XE "البغوي"  من القراءات هو توجيهها فقط ، وعدم التفضيل بينها ، فلا يختار قراءة متواترة أو يفضلها على قراءة متواترة أخرى إلا قليلاً ، ولا يختار قراءةً من القراءات إلا مع ذكر سبب هذا الاختيار.
7. عصم الله البغوي XE "البغوي"  من تخطئة أي قراءة من القراءات فخلا تفسيره من تلحين أو تخطئة أي قراءة من القراءات.
8. دافع البغوي XE "البغوي"  عما خطّأَه بعض علماء النحو ، ومعربي القرآن من قراءات ، ولم يسلك في الدفاع عن القراءة الدفاع عن أصحابها ، وإنما سلك في دفاعه عن القراءة طريق تخريجها على أحد أوجه النحو.
9. قامت توجيهات البغوي XE "البغوي"  النحوية والصرفية في القراءات على طرق متعددة ، فاستخدم في كل موضع ما يتلاءم معه ، فاستخدم من الطرق: الحذف والتقدير ، والتقديم والتأخير ، والحمل على المعنى ، والتعاقب ، والتضمين ، والزيادة ، وإرجاع القراءة إلى رسم المصحف ، ورد القراءة إلى إحدى لغات العرب.
10. اعتنى البغوي XE "البغوي"  عناية كبيرة بالمعنى ، واعتمد عليه في توجيهاته وأعاريبه ، وقد تنوعت آثار المعنى على أعاريب البغوي ، فتارة يذكر توجيهات للتوفيق بين المعنى المراد وقواعد النحو ، وتارة يختار إعراباً من الأعاريب لأجل المعنى ، ويرد إعراباً آخر لأجل المعنى ، أو يلجأ إلى وجهٍ من الإعراب ضعيفٍ أو مُخْتَلفٍ فيه لما فيه من مخرجٍ عما يترتب على الإعراب الظاهر من معنىٍ غير مرادٍ.
11. تأثّر البغوي XE "البغوي"  بالكوفيين كثيراً في المصطلح ، فاستعمل عشرة مصطلحات نحوية من مصطحات الكوفيين.
12. تبين لي أنَّ البغوي XE "البغوي"  كوفي في كل آرائه التي اختلف فيها الكوفيون والبصريون إلا في رأي واحد ، هو إعمال (إنْ) مخففة فقد وافق فيه البصريين ، وحتى هذا الرأي هو محط نظر من الكوفيين أنفسهم ، فيمكن أنْ نقول إنَّ البغوي كوفي المذهب في النحو.
13. تأثَّر البغوي XE "البغوي"  بمن سبقه من النحويين ممن ألفوا في معاني القرآن وخاصة الفرَّاء XE "الفراء"  في كتابه معاني القرآن ، وأبا عبيدة XE "أبو عبيدة"  في كتابه مجاز القرآن ، والأخفش XE "الأخفش"  في كتابه معاني القرآن ، والزّجّاج XE "الزجاج"  في كتابه معاني القرآن فنقل عنهم كثيراً في توجيهاته.
14. كان تأثير البغوي XE "البغوي"  فيمن بعده في التوجيهات النحوية والتصريفية تأثيراً قليلاً ، لكنَّ اعتماد البغوي XE "البغوي"  على النحو والصرف جعل بعض العلماء ممن جاء بعده ينقل عنه في عدة مواضع.
هذه أهم النتائج التي ظهرت لي من خلال هذه الدراسة ، واللهَ الكريم أسأل أن يجعل عملي خالصاً لوجهه الكريم ، وأن يجعله في موازين أعمالي يوم ألقاه ، وأحمد الله تعالى على تيسيره وتوفيقه وعونه ، وامتنانه ، فهو صاحب الفضل أولاً وآخراً. وصلى الله على نبينا محمد وعلى آله وصحبه وسلم تسليماً كثيراً.
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96

	رقم الآية
	الآية
	الصفحة


 94     
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	نِعْمَّا بالمالِ الصَّالح للرجلِ الصالحِ
	154

	هل أنتم تاركو لي صاحبي
	146


فهرس أمثال وأقوال العرب

فهرس أمثال وأقوال العرب

	المثل أو القول
	الصفحة

	ائتِ السُّوقَ أنَّك تشتري لنا شيئاً
	75

	أحسن الله عنك الدفاع
	422

	ألا يا ارحمونا
	210

	ألا يا تصدق علينا
	209

	إن الشاة لتجترّ فتسمع صوت –والله- ربها
	147

	إنْ عمراً لمنطلقٌ
	79 ، 81

	إن لي عليك مالاً وعلى أخيك مال
	197 ، 421 ، 460

	باب الحديد
	137

	بات يصري في حوضه
	304

	بالله لمّا قمت عنا ، وإلاّ قمت عنا
	282

	تَسْمَعَ بِالمُعَيْدِيِّ خَيرٌ مِنْ أَنْ تَراهُ
	248

	جحرُ ضبٍ خربٍ
	173 ،  176 ، 402 ، 422

	خُذِ اللِّصَّ قَبْلَ يَأْخُذَك
	248

	ربيع الأول
	138 ، 444

	ساعة الأولى
	137

	سبحان ما سَخَّرَكُنَّ لنا
	45

	صلاة الأولى
	137

	طارقت النعل
	315 ، 316 ، 336 ، 422 ، 461 ، 475 ، 478

	عافاه الله
	315

	عاقبت اللص
	316 ، 336 ، 422 ، 461 ، 475 ، 478

	قاتله الله
	315

	لأستخرجَنَّ العلم فيكم
	367

	ليلة القمر
	137

	ما فيها غيره وفرسِهِ
	183

	مُرْهُ يحْفِرَهَا
	248

	مسجد الجامع
	137 ، 138 ، 444

	هذا غلامُ -واللهِ- زيدٍ
	147

	هو أحمر بيْنِ العينين
	102

	وَلابُدَّ مِنْ تَتْبَعَهَا
	248

	يوم الأول
	137


فهرس الأبيات الشعرية

فهرس الأبيات الشعرية
	قافية الهمزة
	الصفحة

	إذَا كَانَ الشِّتَاءُ فأَدفِئُوني
	
	فِإِنَّ الشَّيْخَ يَهْدِمُهُ الشِّتَاءُ
	52

	قافية الباء
	

	فَلَوْ وَلَدَتْ قُفَيْرَةُ جِرْوَ كَلْبٍ
	
	لَسُبَّ بِذَلِكَ الجِرْوِ الكِلاَبَا
	92

	فَاليومَ تَهْجُونَا وتَشْتُمُنَا
	
	فاذهبْ فََمَا بِكَ والأيامِ مِنْ عَجَبِ
	184

	قافية الدال
	

	مَا لِلْجِمَالِ مِشْيُهَا وَئِيْدَا
	
	أَجَنْدَلاً يَحْمِلْنَ أَمْ حَدِيْدَا
	87

	فَزَجَجْتُهُ مُتَمَكِّناً
	
	زَجََّ –القَلُوْصَ- أَبِيْ مَزَادَةْ
	146 ، 148 ، 445 ، 459

	أَعَاذلُ مَا يُدْرِيكِ أَنَّ مَنِيَّتِي
	
	إِلى سَاعَةٍ في اليَوْمِ أَوْ في ضُحَى الغَدِ
	75 ، 77 ، 458

	ويوم تولت الأظعان عنا
	
	وقوض حاضر وأرن حادي
	13

	مددت إلى الوداع يدي وأخرى
	
	حبست بها الحياة على فؤادي
	13

	أَعَاذلُ مَا يُدْرِيكِ أَنَّ مَنِيَّتِي
	
	إِلى سَاعَةٍ في اليَوْمِ أَوْ في ضُحَى الغَدِ
	75 ، 77 ، 458

	والمُؤْمِنِ العائذاتِ الطيرَ يَمْسَحُها
	
	رُكْبَانُ مكةَ بين الغِيل والسَّندِ
	170

	أَلا أَيُّهَذا الزَّاجِرِيْ أَحْضُرَ الوَغَى
	
	وَأَنْ أَشْهَدَ اللَّذَّاتِ هَلْ أَنْتَ مُخْلِدِي
	248 ، 251

	قافية الراء
	

	أعمرو بن هند ما ترى رأي صرمةٍ
	
	لها سببٌ ترعى به الماءَ والشجرْ
	187

	وَمَا كَانَ مَعْرُوفاً لَنَا أَنْ نَرُدَّهَا
	
	صِحَاحاً وَلا مُسْتَنْكَراً أَنْ تُعَقَّرَا
	198

	أَكُلَّ امْرِئٍ تحسَبِينَ امْرَأً
	
	وَنَارٍ تَوَقَّدُ بِاللَّيْلِ نَارا
	198

	هَوِّنْ عَلَيْكَ فَإِنَّ الأُمُورَ
	
	بِكَفِّ الإلَهِ مَقَادِيرُهَا
	198

	فَلَيْسَ بِآتِيكَ مَنْهِيُّهَا
	
	وَلا قَاصِرٍ عَنْكَ مَأْمُورُهَا
	199

	أَلا يَا اسْلَمِي يَا هنْدَ هندَ بَنِي بَكْرِ
	
	وَإِنْ كَانَ حَيَّانَا عِدًى آخِرَ الدَّهْرِ
	 209 ، 210

	آبَكَ أيِّهْ بي أو مُصَدَّرِ
	
	من حُمُرِ الجِلَّةِ جَأْبٍ حَشْوَرِ
	184

	قافية العين
	

	وَعَلَيْهِمَا مَسْرُودَتَانِ قضاهُما
	
	داودُ أوْ صُنْعُ السَّوابِغِ تُبَّعُ
	97

	وكَأنَهُنَّ ربَابَةٌ وكَأَنَّهُ
	
	يَسَرٌ يَفِيْضُ على القِداحِ ويصْدَعُ
	111

	يا أقرع بن حابس يا أقرعُ
	
	إنك إن يصرعْ أخوك تصرعُ
	257

	قافية الفاء
	

	تَنْفِيْ يَدَاهَا الحَصَى فِيْ كِلِّ هَاجِرَةٍ
	
	نَفْيَ -الدَّرَاهِيْمَ- تَنْقَادِ الصَّيَارِيْفِ
	147

	تُعَلَّقُ في مثلِ السَّواري سُيُوفُنا
	
	وما بَيْنَهَا والأرضِ غَوْطٌ نَفَانِف
	184

	وَبَاشَرَ رَاعِيهَا الصِّلَى بِلِبَانِهِ
	
	وَجَنْبَيْهِ حَرَّ النَّارِ مَا يَتَحَرَّفُ
	198

	قافية اللام
	

	وَحُقَّ لِمَنْ أَبو مُوسَى أَبُوهُ
	
	يُوَفِّقَهُ الَّذِي رَفَعَ الجِبَالا
	249

	فَلَمْ أَرَ مِثْلَها خُبَاسَةَ واحِدٍ
	
	وَنَهْنَهْتُ نَفْسِي بَعْدَ مَا كِدْتُ أَفْعَلَهْ
	249

	الواهب المائةِ الهجانِ وعبدِها
	
	عوذاً تزجي خلفها أطفالها
	181

	سَلِي إِنْ جَهِلْتِ النَّاسَ عَنَّا وَعَنْهُمُ
	
	وَلَيْسَ سَواءً عَالِمٌ وَجَهُوْلُ
	58

	رَأَيْتُ ذَويْ الحَاجَاتِ عِنْدَ بُيُوتِهِم
	
	قَطِيْناً لَهَا حَتَّى إِذَا أَنْبَتَ البَقْلُ
	127 ، 414 ، 459

	لَقَدْ خِفْتُ إِنْ لمَ يُصْلِح اللهُ أَمْرَكُمْ
	
	تَكُونُوا كَما كَانَتْ أَجادِيثُ وَائِلِ
	249 ، 

	قافية الميم
	

	العَاطِفُوْنَ تَحِيْنَ مَا مِنْ عَاطِفٍ
	
	والمُطْعِمُوْنَ زَمَانَ أَيْنَ المُطْعِمُ
	62 ، 63

	وإن أتاهُ خليلٌ يوم مسألة
	
	يقولُ لا غائبٌ مالي ولا حَرِمُ
	255

	قافية النون
	

	إذا ما الغانياتُ برزْنَ يوماً
	
	وزججْنَ الحواجبَ والعُيُونَا
	186 ، 188 ، 372

	بَكَرَتْ عَلَيَّ عَواذِلي
	
	يُلْحِيْنَنِيْ وأَلُوْمُهُنَّه
	368

	وَيَقُلْنَ شَيْبٌ قدْ عَلا
	
	كَ وقَدْ كَبِرْتَ فَقُلْتُ إنَّه
	368

	ألا رُبَّ مَوْلودٍ وليسَ له أبٌ
	
	وذي وَلَدٍ لم يَلِدُْ أَبَوانِ
	116

	 XE "وذي وَلَدٍ لم يَلَدُه أَبَوانِ" وذي شامةٍ سَوداءَ في حُرِّ وَجهِهِ
	
	مُجَلَّلَةٍ لا تنقضي لِزَمانِ
	116

	وَيكمُلُ في تِسعٍ وخَمسٍ شَبابُهُ
	
	وَيهْرَمُ في سَبعٍ معاً وثماني
	117

	مَنْ يَفعلِ الحَسَنَاتِ اللهُ يَشْكُرُهَا
	
	والشّرُ بالشَّرِ عندَ اللهِ مثلانِ
	263

	فَإِنْ أُمْسِ مَكْرُوبَاً فَيَا رُبَّ قَيْنَةٍ
	
	مُنَعَّمَةٍ أَعْمَلْتُهَا بِكِرَان
	117

	 XE "مَ وأَسْرَى مِنْ مَعْشَرٍ أَقْتَـالِ" يَطُفْنَ بِحَوْزِيِّ المَراتِعِ لَمْ يُرَعْ
	
	بِوَادِيْهِ مِنْ قَرْعِ -القِسِيَّ- الكَنَائِنِ
	146

	قافية الهاء
	

	علفتها تبناً وماءً بارداً
	
	حتى غَدَتْ همَّالةً عَيْنَاها
	187

	قافية الياء
	

	بَدا ليَ أنِّي لستُ مُدْرِكَ مَا مَضَى
	
	وَلاَ سَابِقٍ  شَيْئاً إِذَا كَانَ جَائِيَا
	191

	وَإِياكم وَحيَّة بَطنِ وادٍ
	
	هَمُوزِ النَّابِ لَيْسَ لَكُمْ بِسَيِّ
	173


فهرس الأعلام

فهرس الأعلام
ابن أبي إسحاق
34

ابن أبي الربيع
60, 135

ابن البنَّاء
380

ابن الخباز
43

ابن الزبير
367

ابن السراج
39, 40, 43, 78, 107, 109, 110, 114, 156, 160, 195, 238, 264, 280, 365, 373

ابن السِّيد
44

ابن الشجري
208, 223, 310, 312

ابن الطراوة
61, 136, 197

ابن بابشاذ
43

ابن تغري بردي
15, 26

ابن تيميه
31, 32

ابن جني
47, 57, 101, 114, 128, 129, 130, 141, 174, 189, 209, 239, 312, 343, 344, 359

ابن حجر العسقلاني
17، 380
ابن خالويه
46, 48, 69, 75, 78, 82, 110, 115, 118, 119, 123, 128, 144, 149, 151, 154, 155, 165, 168, 171, 173, 208, 214, 230, 231, 260, 268, 275, 277, 282, 289, 293, 294, 295, 297, 298, 303, 305, 318, 322

ابن خروف
43, 136

ابن درستويه
43, 57, 58, 64, 114, 135, 162, 164

ابن طاهر
32, 136

ابن طلحة
197

ابن عامر
33, 39, 44, 54, 69, 70, 72, 82, 83, 91, 93, 94, 100, 138, 146, 147, 148, 149, 152, 158, 165, 170, 189, 190, 193, 213, 215, 229, 239, 257, 267, 269, 283, 317, 334, 335, 338, 339, 341, 345, 350, 351, 357, 360, 364, 377, 382, 383, 384, 385, 386, 390, 394, 397, 401, 409, 412, 417, 419, 423, 435, 437, 441, 442, 444, 445, 446, 462, 478

ابن عباس
27, 28, 36, 84, 86, 105, 323, 374

ابن عبدربه
40, 41

ابن عصفور
57, 65, 78, 85, 145, 156, 160, 168, 171, 172, 183, 203, 215, 238

ابن عطية
145

ابن عقيل
78, 145, 162, 165, 168, 179

ابن عمر
62

ابن عمرو
63

ابن فارس
252

ابن قاضي شهبة
18, 19, 22

ابن قتيبة
80

ابن كثير
33, 34, 35, 36, 76, 79, 80, 96, 98, 100, 104, 127, 138, 141, 153, 176, 193, 205, 251, 265, 267, 269, 272, 275, 288, 291, 310, 312, 317, 319, 321, 334, 335, 348, 349, 360, 362, 363, 364, 375, 382, 397, 398, 399, 400, 411, 414, 415, 444, 447, 451, 459, 463, 476

ابن كثير المؤرخ
24, 26, 31, 32, 481

ابن مالك
5, 44, 57, 58, 65, 78, 85, 91, 100, 103, 104, 106, 108, 114, 115, 118, 120, 121, 122, 125, 126, 145, 147, 149, 152, 153, 156, 160, 162, 175, 179, 195, 202, 203, 208, 238, 256, 264, 279

ابن مسعود
33, 34, 35, 41, 98, 104, 130, 286, 331, 356, 367, 373, 399

ابن مضاء
196

ابن منظور
252, 319, 322

ابن هشام
57, 65, 78, 85, 115, 119, 120, 121, 122, 123, 124, 125, 126, 128, 129, 130, 145, 157, 160, 175, 177, 179, 191, 192, 206, 210, 230, 231, 246, 264, 271, 276, 277

ابن يعيش
145

أبو الحسن
33, 49, 145, 251

أبو السعود
264, 482

أبو العالية
28

أبو بكر
32, 33, 36, 67, 68, 79, 80, 91, 93, 94, 101, 141, 143, 154, 158, 161, 176, 197, 267, 269, 307, 328, 330, 334, 338, 339, 340, 350, 364, 383, 419, 435, 441, 442, 446, 451, 463, 473

أبو بكر بن عياش
67

أبو جعفر
33, 34, 44, 54, 55, 92, 93, 94, 116, 126, 158, 170, 188, 208, 209, 210, 213, 215, 283, 302, 310, 312, 321, 328, 334, 335, 338, 341, 346, 349, 350, 360, 361, 364, 372, 390, 409, 435, 442, 458, 462, 463, 469, 470

أبو حيان
39, 40, 41, 47, 48, 49, 57, 61, 64, 65, 68, 71, 76, 78, 83, 85, 91, 97, 98, 103, 114, 115, 119, 120, 121, 122, 123, 125, 126, 128, 129, 130, 133, 134, 150, 152, 153, 155, 157, 160, 168, 171, 174, 179, 187, 191, 192, 203, 206, 214, 219, 220, 224, 230, 231, 232, 238, 261, 264, 268, 271, 279, 283, 284, 289, 290, 291, 293, 294, 297, 299, 303, 304, 305, 308, 309, 311, 312, 315, 480

أبو دؤاد
198

أبو ذؤيب
97, 99, 111

أبو ذر الخشني
60

أبو طالب
249

أبو عبدالرحمن السلمي
381

أبو عبيد
61, 147, 154, 219, 248, 282, 295, 309, 315

أبو عبيدة
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أبو عمرو ابن العلاء
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أبو عمرو الداني
380

أبو لهب
47, 50

أبو منصور الأزهري
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أبو هريرة
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أبو وجرة السعدي
63

أبي بن كعب
33, 36, 41, 75، 76, 98, 111, 112, 113, 200, 201, 366, 368, 371, 372, 373, 423, 424, 443, 459

آدم
45, 117

الأخطل
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الأخفش الكبير
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الأذرعي
22

الأسدي
22

الإسفراييني
145

الأسنوي
22

الأصفهاني
57

الأصمعي
128, 131, 186

الأعشى
181

الأعلم الشنتمري
115, 196

الأعمش
34, 41, 111, 112, 113, 234, 366, 371, 372, 423, 443, 460

الأعور الشني
198

الألوسي
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البغوي الحسن الفراء
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البيهقي
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الجرمي
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الجوهري
282, 319

الحريري
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الحسن البصري
28, 33, 247

الحطيئة
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ثبت المصادر والمراجع

ثبت المصادر والمراجع
حرف الألف

· ائتلاف النصرة في اختلاف نحاة الكوفة والبصرة ، للشرجيّ ، تحقيق: طارق الجنابي ، الطبعة الأولى ، مكتبة النهضة العربية ، بيروت ، 1407هـ.
· إتحاف فضلاء البشر بالقراءات الأربع عشر ( المسمى: منتهى الأماني والمسرات في علوم القراءات ) ، لأحمد بن محمد  البنا ، تحقيق: سفيان محمد إسماعيل ، الطبعة الأولى ، عالم الكتب ، بيروت ، ومكتبة الكليات الأزهرية ، القاهرة ، 1407هـ ـ 1987م.
· الإتقان في علوم القرآن ، للسيوطي ، تحقيق: سعيد المندوب ، الطبعة الأولى ، دار الفكر ، بيروت ، 1416هـ-1996م.
· أثر القراءات القرآنية في الدراسات النحوية ، لعبدالعال مكرم ، مؤسسة على جرّاح الصباح ، الكويت.
· الأدب المفرد ، للبخاري ، تحقيق: محمد فؤاد عبدالباقي ، الطبعة الثالثة ، دار البشائر الإسلامية ، بيروت ، 1409هـ-1989م. 
· ارتشاف الضرب من لسان العرب ، لأبي حيان ، تحقيق: رجب عثمان محمد ، الطبعة الأولى ، الخانجي ، القاهرة ، 1418هـ. 
· الأزهية في علم الحروف ، للهروي ، تحقيق: عبد المعين الملوحي ، الطبعة الثانية ، مجمع اللغة العربية بدمشق ، 1413هـ.

· أساس البلاغة ، للزمخشري ، دار صادر ـ بيروت ، الطبعة الثانية ، 1412هـ ـ 1992م.
· أسرار العربية ، لأبي البركات الأنباري ، تحقيق: فخر صالح قدارة ، الطبعة الأولى ، دار الجيل ، بيروت ، 1415هـ. 
· إصلاح الخلل الواقع في الجمل ، لابن السيد البطليوسي ، تحقيق: حمزة النشرتي ، الطبعة الأولى ، دار المريخ ، الرياض ، 1399هـ. 
· الأصول في النحو ، لابن السراج ، تحقيق: عبد الحسين الفتلي ، الطبعة الأولى ، مؤسسة الرسالة ، بيروت ، 1405هـ.
· أضواء البيان ، لمحمد الأمين الشنقيطي ، تحقيق: مكتب البحوث والدراسات ، دار الفكر ، بيروت ، 1415هـ-1995م.

· إعراب القراءات السبع وعللها ، لابن خالويه ، تحقيق: عبد الرحمن بن سليمان العثيمين ، الطبعة الأولى ، الخانجي ، القاهرة ، 1413هـ. 
· إعراب القراءات الشواذ ، للعكبري ، تحقيق: محمد السيد أحمد عزوز ، الطبعة الأولى ، عالم الكتب ، بيروت ، 1417هـ. 
· إعراب القرآن ، لأبي جعفر النحاس ، تحقيق: زهير غازي زاهد ، الطبعة الثانية ، عالم الكتب ، 1405هـ. 
· إعراب ثلاثين سورة من القرآن الكريم ، لابن خالويه ، دار ومكتبة هلال ، بيروت، 1985م. 
· الأعلام ، لخير الدين الزركلي ، الطبعة الثالثة ، دار العلم للملايين ، بيروت.
· الإفصاح ببعض ما جاء من الخطأ في الإيضاح ، لابن الطراوة ، تحقيق: عياد ابن عيد الثبيتي ، الطبعة الأولى ، دار التراث ، مكة المكرمة ، 1414هـ.
· أمالي ابن الشجري ، تحقيق: محمود الطناحي ، الطبعة الأولى ، الخانجي ، القاهرة ، 1413هـ.

· الإمام البغوي وأثره في الفقه الإسلامي ، لصلاح عبد الغني الشرع، دار الصحراء السعودية ، 1404هـ-1984م.
· أمثال العرب ، للمفضل الضبي ، تحقيق: إحسان عباس ، دار الرائد العربي ـ بيروت ، 1981م.
· إنباه الرواة على أنباه النحاة ، للقفطي ، تحقيق: محمد أبو الفضل إبراهيم ، الطبعة الأولى ، دار الفكر العربي ، القاهرة ، مؤسسة الكتب الثقافية ، بيروت ، 1406هـ. 
· الإنصاف في مسائل الخلاف بين النحويين البصريين والكوفيين ، لأبي البركات الأنباري ، تعليق: محمد محيي الدين عبد الحميد ، دار الفكر.

· إملاء ما منَّ به الرحمن من وجوه الإعراب والقراءات ، لأبي البقاء العكبري ، تحقيق: إبراهيم عطوه عوض ، المكتبة العلمية ، لاهور.
· أوضح المسالك إلى ألفية ابن مالك ، لابن هشام ، المكتبة العصرية ، بيروت. 
· الإيضاح العضدي ، لأبي علي الفارسي ، تحقيق: حسن فرهود ، الطبعة الثانية ، دار العلوم ، 1408هـ-1988م.

· الإيضاح في شرح المفصل ، لابن الحاجب ، تحقيق: موسى العليلي ، وزارة الأوقاف ، العراق. 
حرف الباء

· البداية والنهاية ، لابن كثير ، تحقيق: عبد الله التركي ، الطبعة الأولى ، دار هجر ، 1419هـ.
· البرهان في علوم القرآن ، للزركشي ، تحقيق: محمد أبو الفضل إبراهيم ، دار المعرفة ، بيروت ، 1391هـ. 
· البسيط في شرح الجمل ، لابن أبي الربيع ، تحقيق: عياد بن عيد الثبيتي ، الطبعة الأولى ، دار الغرب الإسلامي ، لبنان ، 1407هـ. 
· البغوي الفراء وتفسيره للقرآن العظيم ، لمحمد إبراهيم شريف ، الطبعة الأولى ، مكتبة الزهراء ، 1406هـ-1986م.
· البغوي ومنهجه في التفسير ، لعفاف عبد الغفور حميد ، الطبعة الأولى ، دار الفرقان ، عمّان ، 1402هـ-1982م.
· بغية الوعاة في طبقات اللغويين والنحاة ، للسيوطي ، تحقيق: محمد أبو الفضل إبراهيم ، المكتبة العصرية ، بيروت. 
· البيان في غريب إعراب القرآن ، لأبي البركات الأنباري ، تحقيق: طه عبد الحميد طه ، الهيئة المصرية العامة للكتاب ، مصر ، 1400هـ.
حرف التاء

· تاريخ الإسلام ، لشمس الدين الذهبي ، تحقيق: عمر عبدالسلام تدمري ، الطبعة الأولى ، دار الكتاب العربي ، بيروت ، 1407هـ-1987م.
· تاج العروس من جواهر القاموس ، للزبيدي ، تحقيق: علي شيري ، دار الفكر ، بيروت ، 1414هـ. 
· تاريخ الأدب العربي ، لكار بروكلمان ، الهيئة المصرية العامة للكتاب ، 1993م. 
· التبصرة والتذكرة ، للصيمري ، تحقيق: فتحي أحمد مصطفى ، الطبعة الأولى ، جامعة أم القرى ، السعودية ، 1402هـ. 
· التبيان في إعراب القرآن ، للعكبري ، تحقيق: علي محمد البجاوي ، عيسى البابي الحلبي. 
· التبيين عن مذاهب النحويين البصريين والكوفيين ، للعكبري ، تحقيق: عبد الرحمن العثيمين ، الطبعة الأولى ، دار الغرب الإسلامي ، لبنان ، 1406هـ.

· التحبير في المعجم الكبير ، لأبي سعد السمعاني ، تحقيق: منيرة ناجي سالم ، الطبعة الأولى ، مطبعة الإرشاد ، بغداد ، 1395هـ-1975م.
· التخمير شرح المفصل ، للخوارزمي ، تحقيق: عبد الرحمن العثيمين ، الطبعة الأولى ، دار الغرب الإسلامي ، بيروت ، 1990م.
· تذكرة الحفاظ ، للذهبي ، دار الكتب العلمية ، لبنان. 
· التذييل والتكميل في شرح التسهيل ، لأبي حيان ، تحقيق: حسن هنداوي ، الطبعة الأولى ، دار القلم ، دمشق ، 1421هـ. 

· تسهيل الفوائد وتكميل المقاصد ، لابن مالك ، تحقيق: محمد كامل بركات ، دار الكتاب العربي ، 1387هـ. 
· تصحيح الفصيح ، لابن درستويه ، تحقيق: محمد بدوي مختون ، وزارة الأوقاف ، القاهرة ، 1419هـ-1998م.
· التصريح بمضمون التوضيح ، لخالد الأزهري ، تحقيق: عبد الفتاح بحيري إبراهيم ، الطبعة الأولى ، الزهراء للإعلام العربي. 
· تفسير أبي السعود ، لمحمد العمادي أبي السعود ، دار إحياء التراث العربي ، بيروت.
· تفسير ابن كثير ، لأبي الفداء بن كثير ، دار الفكر ، بيروت ، 1401هـ.
· تفسير البحر المحيط ، لأبي حيان ، الطبعة الثانية ، دار إحياء التراث العربي ، بيروت ، 1411هـ-1990م.
· تفسير الخازن ، لعلاء الدين البغدادي ، ضبطه وصححه عبدالسلام شاهين ، الطبعة الأولى ، دار الكتب العلمية ، بيروت ، 1415هـ-1995م.
· التفسير الكبير ، لفخر الدين الرازي ، الطبعة الأولى ، دار الكتب العلمية ، بيروت ، 1411هـ-1990م.
· التفسير والمفسرون ، لمحمد حسين الذهبي ، الطبعة الرابعة ، مكتبة وهبة ، عابدين ، 1409هـ-1989م.
· تقريب النشر في القراءات العشر ، لابن الجزري ، تحقيق: إبراهيم عطوة ، الطبعة الثانية ، دار الحديث ، القاهرة ، 1412هـ. 
· التهذيب في فقه الإمام الشافعي ، لمحيي السنة البغوي ، تحقيق: عادل عبدالموجود وعلي معوّض ، الطبعة الأولى ، دار الكتب العلمية ، بيروت ، 1418هـ-1997م.
· التيسير في القراءات السبع ، للدانيّ ، الطبعة الثالثة ، دار الكتاب العربي ، بيروت. 

حرف الجيم
· جامع البيان في تفسير القرآن ، لأبي جعفر الطبري ، الطبعة الرابعة ، دار المعرفة ، بيروت ، 1400هـ-1980م.

· الجامع لأحكام القرآن ، لأبي عبدالله القرطبي ، الهيئة المصرية العامة للكتاب ـ القاهرة، 1987م.
· الجمل في النحو ، المنسوب للخليل بن أحمد الفراهيدي ، تحقيق: فخر الدين قباوة ، الطبعة الخامسة ، دار الكتب العلمية ، بيروت ، 1416هـ-1995م.
· الجمل في النحو ؛ للزجاجي ، تحقيق: علي توفيق الحمد ، الطبعة الثانية ، مؤسسة الرسالة ، بيروت ، 1405هـ.

· جمهرة أشعار العرب ، لأبي زيد القرشي ، تحقيق: عمر فاروق الطباع ، دار الأرقم ، بيروت.

· جمهرة الأمثال لأبي هلال العسكري ، تحقيق: أحمد عبد السلام ، الطبعة الأولى ، دار الكتب العلمية ، 1408هـ.
· جمهرة اللغة ، لابن دريد ، دائرة المعارف العثمانية ـ حيدر أباد الدكن، الطبعة الأولى ، 1345هـ. 
· الجنى الداني في حروف المعاني ، للمرادي ، تحقيق: طه محسن ، مؤسسة دار الكتب، الموصل ، 1396هـ-1976. 
حرف الحاء

· حاشية على شرح الأشموني على الألفية ، لأبي العرفان محمد بن علي الصبان ، دار فيصل البابي الحلبي ـ القاهرة.
· الحجة في القراءات السبع ، لابن خالويه ، تحقيق: عبدالعال سالم مكرم ،   دار الشروق ـ بيروت ، الطبعة الثالثة ، 1399هـ ـ 1979م.
· الحجة للقراء السبعة ، لأبي علي الفارسي ، تحقيق: بدر الدين قهوجي ، وبشير جويجاتي ، الطبعة الأولى ، دار المأمون للتراث ، دمشق ، 1413هـ.
· حروف المعاني ، لأبي القاسم الزجاجي ، تحقيق: علي توفيق الحمد ، الطبعة الأولى ، مؤسسة الرسالة ، بيروت ، 1984م. 
حرف الخاء

· خزانة الأدب ، لعبد القادر البغدادي ، تحقيق: عبد السلام هارون ، الخانجي ، القاهرة.
· الخصائص ، لابن جني ، تحقيق: محمد علي النجار ، الطبعة الثانية ، دار الهدى ، بيروت. 
حرف الدال

· الدر المصون في علوم الكتاب المكنون ، للسمين الحلبي ، تحقيق: أحمد محمد الخراط ، الطبعة الأولى ، دار القلم ، دمشق ، 1408هـ. 
· درة الغواص في أوهام الخواص ، تحقيق: عرفان مطرجي ، الطبعة الأولى ، مؤسسة الكتب الثقافية ، بيروت ، 1418هـ-1998م.

· دراسة في النحو الكوفي من خلال معاني القرآن للفراء ، للمختار أحمد ديره ، الطبعة الأولى ، دار قتيبة ، بيروت ، 1411هـ-1991م.
· دول الإسلام ، لشمس الدين الذهبي ، الطبعة الثانية ، جمعية دائرة المعارف العثمانية ، حيدر آباد ، 1365هـ.
· ديوان أبي دؤاد ، نشر جوستاف جرونيام (ضمن دراسات في الأدب العرب ) ، ترجمة: إحسان عباس، مكتبة الحياة ـ بيروت ، الطبعة الأولى ، 1959م.
· ديوان أبي طالب ، جمع : أبي هفان المهزمي ، رواية عفيف بن أسعد عن ابن جني ، تعليق : محمد صادق آل بحر العلوم ، المكتبة المرتضوية ، النجف ، 1356هـ .
· ديوان الأخطل ، الطبعة الثانية ، دار الكتب العلمية ، بيروت ، 1414هـ.
· ديوان الأعشى ، تقديم: محمد حمود ، الطبعة الأولى ، دار الفكر اللبناني ، 1996م.
· ديوان جرير ، دار بيروت ـ بيروت ، 1398هـ ـ 1978م.
· ديوان الحطيئة ، المكتبة الثقافية ـ بيروت.
· ديوان الحماسة ، لأبي تمام ، تحقيق: أحمد حسن ، الطبعة الأولى ، دار الكتب العلمية ، بيروت ، 1418هـ.
· ديوان الحماسة ، للتبريزي ، دار القلم ، بيروت.
· ديوان ذي الرمة ، عني بتصحيحه: كار ليل هنري ، عالم الكتب.
· ديوان زهير بن أبي سلمى ، بشرح ثعلب ، مصورة عن طبعة دار الكتب ـ القاهرة ، 1363هـ ـ 1944م.
· ديوان السموأل ، مع ديوان عروة بن الورد ، دار بيروت ، بيروت ، 1400هـ.
· ديوان طرفة بن العبد ، دار صادر ـ بيروت.
· ديوان الطرماح ، تحقيق: عِزة حسن ، الطبعة الثانية ، دار الشرق العربي ، بيروت ، 1414هـ.
· ديوان عبد الله بن قيس الرقيات ، دار بيروت ، بيروت ، 1400هـ.
· ديوان عدي بن زيد ، تحقيق: محمد جبار المعيبد ، وزارة الثقافة والإرشاد ـ بغداد.
· شرح ديوان الفرزدق ، ضبط معانيه وشروحه: إيليا الحاوي ، الطبعة الأولى ، دار الكتاب اللبناني ، مكتبة المدرسة ، بيروت ، 1983م.
· ديوان امرئ القيس ، تحقيق: حنا الفاخوري ، دار الجيل ـ بيروت.
· ديوان مسكين الدارمي ،  جمعه وحققه: خليل إبراهيم العطية ، وعبد الله الجبوري ، بغداد ، 1970م.
· ديوان النابغة الذبياني ، تحقيق وشرح: علي فاعور ، الطبعة الأولى ،  دار الفكر العربي ـ بيروت ، 1993م.
· ديوان الهذليين ، الطبعة الأولى ، الدار القومية ، القاهرة ، مصورة عن طبعة دار الكتب ، 1967م.
حرف الراء

· الرسالة المستطرفة لبيان كتب السنة المشرفة ، للسيد الشريف محمد الكتاني ، مكتبة الكليات الأزهرية ، القاهرة.

· رسائل وفتاوى ابن تيمية ، لأبي العباس بن تيمية ، تحقيق: عبدالرحمن بن محمد العاصمي النجدي ، الطبعة الثانية ، مكتبة ابن تيمية ، الرياض.
· رسم المصحف دراسة لغوية تاريخية ، لغانم قدّوري الحمد ، الطبعة الأولى ، مؤسسة المطبوعات العربية ، بيروت ، 1402هـ-1982م.

· رصف المباني في شرح حروف المعاني ، للمالقي ، تحقيق: أحمد الخراط ، الطبعة الثانية ، دار القلم ، دمشق ، 1405هـ.

· روح المعاني في تفسير القرآن العظيم والسبع المثاني ، للألوسي ، ضبطه: علي عبد الباري عطية ، الطبعة الأولى ، دار الكتب العلمية ، لبنان ، 1415هـ.

حرف السين

· السبعة في القراءات ، لابن مجاهد ، تحقيق: شوقي ضيف ، الطبعة الثالثة ، دار المعارف ، القاهرة. 

· سر صناعة الإعراب ، لابن جني ، تحقيق: حسن هنداوي ، الطبعة الأولى ، دار القلم ، دمشق ، 1405هـ. 
· سير أعلام النبلاء ، للذهبي ، تحقيق: إبراهيم الزيبق ، الطبعة العاشرة ، مؤسسة الرسالة ، 1414هـ. 
حرف الشين

· شذرات الذهب في أخبار من ذهب ، لابن العماد ، مكتبة القدسي ، القاهرة. 
· شرح ابن عقيل على ألفية ابن مالك ، تعليق وشرح: محمد عبدالمنعم خفاجي ، المكتبة الحديثة ، بيروت ، دار ابن زيدون ، بيروت.

· شرح ابن الناظم على ألفية ابن مالك ، تحقيق: عبدالحميد السيد عبدالحميد ، دار الجيل ـ بيروت. 

· شرح أبيات الجمل ، لابن السيد البطليوسي ، تحقيق: عبد الله الناصير ، الطبعة الأولى ، دار علاء الدين ، سوريا ، 2000م.
· شرح أبيات سيبويه ، للأعلم الشنتمري ، تحقيق: عدنان محمد آل طعمة ، الطبعة الأولى ، مؤسسة البلاغ ، بيروت ، 1419هـ. 

· شرح الأبيات المشكلة الإعراب ، لأبي علي الفارسي ، تحقيق: محمود محمد الطناحي ، الطبعة الأولى ، الخانجي ، مصر ، 1408هـ. 
· شرح التحفة الوردية لابن الوردي ، تحقيق: عبدالله علي الشلال ،         مكتبة الرشد ـ الرياض ، 1409هـ ـ 1989م.
· شرح التسهيل ، لابن مالك ، تحقيق: عبد الرحمن السيد ، ومحمد بدوي المختون ، الطبعة الأولى ، دار هجر ، مصر ، 1410هـ. 

· شرح الجمل ، لابن عصفور ، تحقيق: صاحب أبو جناح ، الطبعة الأولى ، عالم الكتب ، لبنان ، 1419هـ.

· شرح السنة ، لمحي السنة البغوي ، تحقيق: زهير الشاويش ، وشعيب الأرناؤوط ، الطبعة الأولى ، المكتب الإسلامي ، بيروت ، 1390هـ-1971م.
· شرح شذور الذهب ، لابن هشام ، تحقيق: محمد محيي الدين عبدالحميد ، المكتبة العصرية ـ بيروت ، 1409هـ ـ 1988م.
· شرح شواهد شرح التحفة الوردية ، لعبدالقادر البغدادي ، تصحيح: نظيف محرم خواجه ، كلية الآداب ـ استانبول ، 1398هـ ـ 1978م. 

· شرح الفصيح ، للزمخشري ، تحقيق: إبراهيم الغامدي ، جامعة أم القرى ، 1417هـ.
· شرح قطر الندى وبلّ الصدى ، لابن هشام الأنصاري ، المكتبة العصرية ، بيروت ، 1425هـ-2004م.
· شرح قواعد الإعراب ، لمحيي الدين الكافيجي ، تحقيق: فخر الدين قباوة ، دار طلاس ـ دمشق ، الطبعة الثانية ، 1993م.
· شرح الكافية ، للرضيّ ، تحقيق: حسن بن محمد الحفظي ، الطبعة الأولى ، جامعة جامعة الإمام محمد بن سعود ، 1414هـ-1993.
· شرح الكافية الشافية ، لابن مالك ، تحقيق: عبد المنعم هويدي ، الطبعة الأولى ، دار المأمون للتراث ، 1402هـ. 

· شرح الكتاب ، للسيرافي ، تحقيق: رمضان عبد التواب ، الهيئة المصرية العامة للكتاب ، 1990م. 

· شرح اللمع ، للباقولي ، تحقيق: إبراهيم بن محمد أبو عباة ، الطبعة الأولى ، جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية ، السعودية ، 1410هـ. 
· شرح المفصل ، لابن يعيش ، عالم الكتب ، بيروت. 

· شرح المقدمة الجزولية ، للشلوبين ، تحقيق: تركي العتيبـي ، الطبعة الثانية، مؤسسة الرسالة ، بيروت ، 1414هـ. 

· شرح المقدمة الـمُحْسِبَة ، لابن بابشاذ ، تحقيق: خالد عبد الكريم ، الطبعة الأولى ، الكويت ، 1977م. 

· شرح عمدة الحافظ وعدة اللافظ ، لابن مالك ، تحقيق: عدنان الدوري ، مطبعة العاني ، بغداد ، 1397هـ.

· شعب الإيمان ، لأبي بكر أحمد بن الحسين البيهقي ، تحقيق: أبي هاجر محمد السعيد بسيوني زغلول ، الطبعة الأولى ، دار الكتب العلمية ، بيروت ، 1410هـ.
· شعر الراعي النميري ، تحقيق: نوري حمودي القيسي ، وهلال ناجي ، مطبعة المجمع العلمي العراقي ، بغداد ، 1400هـ.
· شفاء العليل في إيضاح التسهيل ، للسَّلسيلي ، تحقيق: الشريف عبد الله البركاتي ، الطبعة الأولى ، الفيصلية ، مكة المكرمة ، 1406هـ.

· شواهد التوضيح والتصحيح لمشكلات الجامع الصحيح ، لابن مالك ،  تحقيق: محمد فؤاد عبدالباقي ، عالم الكتب ـ بيروت. 

حرف الصاد

· الصاحبي ، لأبي الحسين أحمد بن فارس ، تحقيق: السيد أحمد صقر ، عيسى البابي الحلبي ، القاهرة ، 1977م.
· الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية ، للجوهري ، تحقيق: أحمد عبد الغفور عطار ، الطبعة الثالثة ، دار القلم للملايين ، بيروت ، 1404هـ.
· صحيح البخاري ، لمحمد بن إسماعيل البخاري ، الطبعة الأولى ، دار السلام ، الرياض ، 1417هـ. 
حرف الضاد

· ضرائر الشعر ، لابن عصفور ، تحقيق: السيد إبراهيم محمد ، الطبعة الأولى ، دار الأندلس ، 1980م. 
حرف الطاء

· طبقات الشافعية ، لابن قاضي شهبة ، اعتنى به: الحافظ عبد العليم خان ، الطبعة الأولى ، دائرة المعارف العثمانية ، حيدر آباد الدكن ، 1398هـ-1978م. 
· طبقات الشافعية ، للإسنوي ، تحقيق: كمال يوسف الحوت ، الطبعة الأولى ، دار الكتب العلمية ، بيروت ، 1407هـ.
· طبقات الشافعية ، لأبي بكر بن هداية الله الحسيني ، تحقيق: عادل نويهض ، الطبعة الأولى ، دار الآفاق الجديدة ، بيروت ، 1971م. 
· طبقات الشافعية الكبرى ، للسبكي ، تحقيق: محمود محمد الطناحي ، وعبد الفتاح الحلو ، الطبعة الأولى ، مطبعة هجر ، 1413هـ.
· طبقات المفسرين ، للسيوطي ، تحقيق: علي محمد عمر ، الطبعة الأولى ، مكتبة وهبة ، القاهرة ، 1396هـ.
· طبقات المفسرين ، لأحمد الداوودي ، الطبعة الأولى ، دار الكتب العلمية ، بيروت ، 1403هـ-1983م.
حرف العين

· العقد الفريد ، لابن عبدربه ، تحقيق: عبدالمجيد الترحيني ، الطبعة الثالثة ، دار الكتب العلمية ـ بيروت ، 1407هـ - 1987م. 
حرف الغين

· الغرة المخفيَّة شرح الدرة الألفية ، لابن الخباز ، تحقيق: حامد محمد العبدلي ، دار الأبناء ، بغداد. 

حرف الفاء

· فتح الباري شرح صحيح البخاري ، لابن حجر العسقلاني ، رَقَّم كتبه وأبوابه وأحاديثه: محمد فؤاد عبد الباقي ، وأشرف على مقابلة نسخه المطبوعة والمخطوطة الشيخ: عبد العزيز بن عبد الله بن باز ، دار الفكر. 
· فتح القدير ، للشوكاني ، دار الفكر ، بيروت ، 1403هـ-1983م.
· الفريد في إعراب القرآن المجيد ، لابن أبي العز الهمداني ، تحقيق: فهمي حسن النمر ، وفؤاد علي مخيمر ، الطبعة الأولى ، دار الثقافة ، قطر ، 1411هـ.

· فصل المقال في شرح كتاب الأمثال ، لأبي عبيد البكري ، تحقيق: إحسان عباس وعبدالمجيد عابدين ، مؤسسة الرسالة ـ بيروت ، 1983م.
· الفصول المفيدة في الواو المزيدة ، لصلاح الدين العلائي ، تحقيق: حسن موسى الشاعر ، الطبعة الأولى ، دار البشير ، عمّان ، 1410هـ-1990م.
· فعلت وأفعلت ، للزجاج ، تحقيق: ماجد الذهبي ، الشركة المتحدة 
للتوزيع ، سوريا.

· الفوائد الضيائية شرح كافية ابن الحاجب ، للجاميّ ، تحقيق: أسامة طه الرفاعي ، وزارة الأوقاف ، العراق ، 1403هـ.
حرف القاف

· القراءات القرآنية وأثرها في الدراسات النحوية ، لعبدالعال سالم مكرم ، الطبعة الثالثة ، مؤسسة الرسالة ، 1417هـ-1996م.
حرف الكاف

· الكامل في اللغة والأدب ، للمبرد ، تحقيق: محمد أحمد الدالي ، الطبعة الأولى ، مؤسسة الرسالة ، بيروت ، 1406هـ-1986. 
· الكتاب ، لسيبويه ، تحقيق: عبد السلام هارون ، الطبعة الأولى ، دار الجيل ، بيروت. 
· الكشاف عن حقائق التنـزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل ، للزمخشري ، انتشارات آفتاب ، طهران. 
· كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون ، لحاجي خليفة ، دار الكتب العلمية ، بيروت ، 1413هـ-1992م.
· كشف المشكلات وإيضاح المعضلات ، للباقولي ، تحقيق: محمد أحمد الدالي ، مطبوعات مجمع اللغة العربية بدمشق.

· كنز العمال ، لعلاء الدين الهندي ، تحقيق: محمود عمر الدمياطي ، الطبعة الأولى ، دار الكتب العلمية ، بيروت ، 1419هـ-1998م. 
· الكواكب الدرية شرح متتمة الأجرومية ، للأهدل ، إشراف: محمد الإسكندراني ، الطبعة الأولى ، دار الكتاب العربي ، 1415هـ. 
حرف اللام

· اللامات ، للزجاجي ، تحقيق: مازن المبارك ، الطبعة الثانية ، دار صادر ، بيروت ، 1412هـ. 
· لباب الإعراب ، للإسفراييني ، تحقيق: بهاء الدين عبد الوهاب عبد الرحمن ، الطبعة الأولى ، دار الرفاعي ، الرياض ، 1405هـ. 

· اللباب في علل البناء والإعراب ، للعكبري ، تحقيق: غازي طليمات ، وعبد الإله نبهان ، الطبعة الأولى ، دار الفكر المعاصر ، لبنان ، 1416هـ. 

· لسان العرب ، لابن منظور ، الطبعة الأولى ، دار صادر ، بيروت ، 
1997م.
· اللمع في العربية ، لابن جني ، تحقيق: حامد المؤمن ، الطبعة الثانية ، عالم الكتب ، بيروت ، 1405هـ.

· اللهجات العربية في القراءات القرآنية ، لعبده الراجحي ، دار المعارف ، الإسكندرية ، 1969م.  

حرف الميم

· مجاز القرآن ، لأبي عبيدة ، تحقيق: محمد فؤاد سزكين ، الخانجي ، مصر.
· مجالس ثعلب ، لأبي العباس ثعلب ، تحقيق: عبدالسلام هارون ، دار المعارف ـ القاهرة ، 1948م.
· مجمع الأمثال للميداني ، تحقيق: محمد محيي الدين عبد الحميد ، دار الباز ، 1374هـ.
· مجموع شعر النابغة الجعدي ، جمع: عبدالعزير رباح ، المكتب الإسلامي ـ بيروت. 
· المحتسب في تبيين وجوه شواذ القراءات والإيضاح عنها ، لابن جني ، تحقيق: علي النجدي ناصف ، وعبد الحليم النجار ، وعبد الفتاح شلبي ، الطبعة الثانية ، دار سزكين ، 1406هـ. 
· المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز ، لابن عطية ، تحقيق: المجلس العلمي بفاس ، دار الكتاب الإسلامي ، 1400هـ. 
· المحكم والمحيط الأعظم في اللغة ، لابن سيدة ، تحقيق: محمد علي النجار ، الطبعة الأولى ، 1393هـ. 

· المساعد على تسهيل الفوائد ، لابن عقيل ، محمد كامل بركات ، دار الفكر ، دمشق ، 1400هـ. 

· المسائل الحلبيات ، لأبي علي الفارسي ، تحقيق: حسن هنداوي ، الطبعة الأولى ، دار القلم ، دمشق ، 1407هـ. 

· مسند الإمام أحمد ، دار صادر ، بيروت.
· مشكل إعراب القرآن ، لمكي القيسي ، تحقيق: ياسيبن محمد السواس ، الطبعة الثانية ، دار المأمون ، دمشق.
· مصابيح السنة ، لمحي السنة البغوي ، تحقيق: يوسف عبدالرحمن المرعشلي ومحمد سليم سمارة وجمال الذهبي ، الطبعة الأولى ، دار المعرفة ، بيروت ، 1407هـ-1987م.
· المصطلح النحوي نشأته وتطوره حتى أواخر القرن الثالث الهجري ، لعوض حمد القوزي ، الطبعة الأولى ، عمادة شؤون المكتبات ، الرياض ، 1401هـ-1981م. 
· مصطلحات النحو الكوفي دراستها وتحديد مدلولاتها ، لعبد الله الخثران ، الطبعة الأولى ، مطبعة هجر ، 1411هـ. 

· معالم التنـزيل ، لمحي السنة البغوي ، تحقيق: محمد النمر ، وعثمان جمعة ، وسليمان الحرش ، الطبعة الأولى ، دار طيبة ، الرياض ، 1409هـ.
· معالم التنـزيل ، لمحي السنة البغوي ، ضبطه وصححه: عبدالسلام محمد علي شاهين ، الطبعة الأولى ، دار الكتب العلمية ، بيروت ، 1415هـ-1995م.
· معاني القراءات ، لأبي منصور لأزهري ، تحقيق أحمد فريد المزيدي ، الطبعة الأولى ، دار الكتب العلمية ، بيروت ، 1420هـ-1999م. 
· معاني القرآن ، للأخفش ، تحقيق: عبد الأمير الورد ، الطبعة الأولى ، عالم الكتب ، بيروت ، 1405هـ. 
· معاني القرآن ، للفراء ، تحقيق: أحمد نجاتي ، ومحمد النجار ، الهيئة المصرية العامة للكتاب ، مصر ، 1980م. 
· معاني القرآن وإعرابه ، للزجاج ، تحقيق: عبد الجليل شلبي ، الطبعة الأولى ، عالم الكتب ، 1408هـ.

· معاهدة التنصيص ، لعبدالرحيم العباسي ، تحقيق: محمد محي الدين عبدالحميد ، عالم الكتب ، بيروت ، 1367هـ-1947م.
· معترك الأقران في إعجاز القرآن ، للسيوطي ، ضبطه وصححه أحمد شمس الدين ، الطبعة الأولى ، دار الكتب العلمية ، بيروت ، 1408هـ-1988م. 

· معجم الأدباء ، لياقوت الحموي ، الطبعة الأولى ، دار الكتب العلمية ، بيروت ، 1411هـ.
· معجم البلدان ، لياقوت الحموي ، دار صادر ، دار الفكر بيروت ، 1373هـ 1955م.
· مغني اللبيب عن كتب الأعاريب ، لابن هشام ، تحقيق: مازن المبارك ، ومحمد علي حمد الله ، الطبعة الخامسة ، دار الفكر ، لبنان ، 1979م.

· مفتاح السعادة ومصباح السيادة في موضوعات العلوم ، لطاش كبرى زاده ، تحقيق:كامل بكري ، عبدالوهاب أبو النور ، دار الكتب الحديثة ، عابدين.

· المفصل في علم اللغة ، للزمخشري ، الطبعة الثانية ، دار الجيل ، بيروت.
· المقاصد النحوية في شرح شواهد شروح الألفية لبدر الدين العيني ، دار الثقافة ـ بيروت ، الطبعة الأولى ، (مصورة عن الطبعة البولاقية).
· مقاييس اللغة ، لابن فارس ، تحقيق: عبدالسلام هارون ، الطبعة الثانية، دار الجيل ، بيروت ، 1420هـ-1999م.

· المقتصد في شرح الإيضاح ، لعبد القاهر الجرجاني ، تحقيق: كاظم 
المرجان ، دار الرشيد ، العراق ، 1982م. 

· المقتضب ، للمبرد ، تحقيق: محمد عبد الخالق عضيمة ، الطبعة الثانية ، وزارة الأوقاف ، القاهرة ، 1399هـ.
· مناهل العرفان في علوم القرآن ، لمحمد عبدالعظيم الزرقاني ، دار إحياء الكتب العربية.
حرف النون

· النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة ، تعليق: محمد حسن شمس الدين ، الطبعة الأولى ، دار الكتب العلمية ، بيروت ، 1413هـ-1992م.
· النكت في تفسير كتاب سيبويه ، للأعلم الشنتمري ، تحقيق: زهير عبدالمحسن سلطان ، الطبعة الأولى ، المنظمة العربية للتربية والثقافة والعلوم ـ الكويت ، 1407هـ ـ 1987م.
حرف الهاء

· هدية العارفين ، لإسماعيل باشا ، الطبعة الثالثة ، مكتبة الإسلامية والجعفري تبريزي، طهران ، 1378هـ-1997م.
· همع الهوامع في شرح جمع الجوامع ، للسيوطي ، تحقيق: عبدالسلام هارون ، عبد العال مكرم ، الطبعة الثانية ، مؤسسة الرسالة ، بيروت ، 1407هـ-1987. 
حرف الواو

· الوافي بالوفيات ، لصلاح الدين الصفدي ، اعتناء: محمد الحجيري ، الطبعة الثانية ، دار النشر فرانز شتايز شتو تغارت ، 1411هـ-1991م.
· وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان ، لابن خلكان ، تحقيق: إحسان عباس ، دار الثقافة ، بيروت.
فهرس شامل للمسائل والموضوعات
فهرس شامل للمسائل والموضوعات

2المقدمة


10التمهيد


10البغوي وتفسيره:


10أولاً : حياة الإمام البغوي :


10اسمه وكنيته ونسبه :


12مولده ونشأته :


14طلبه للعلم :


16آثاره العلمية :


24صفاته وأخلاقه :


26متوفاه :


27ثانياً : تفسير الإمام البغوي :


27وصف الكتاب ، ومصادره:


29منهجه في التفسير.


31مكانته بين كتب التفسير:


32أنواع القراءات في تفسيره :


38القسم الأول: التوجيهات النحوية


39زيادة اسم الإشارة


43إطلاق (ما) الموصولة على آحاد من يعقل


46أوجه الرفع والنصب لـ(حمَّالة) في قوله تعالى:      


52كان التامة


57توسط خبر ليس بينها وبين اسمها


60(لات) هل هي بسيطة أم مركبة


64حكم كسر السين من (عسى)


67همزة (إِنَّ) إذا وقعت بعد واو مسبوقة بمفرد صالح للعطف عليه


69همزة (إِنَّ) بعد فاء الجزاء


71فتح همزة (إنَّ) في موضع التعليل


74أوجه الإعراب في قوله تعالى:         


78إعمال (إنْ) مخففة


82(أنْ) في قوله تعالى:       


84إعمال (لكِنْ) المخففة


87تقديم نائب الفاعل على عامله


91إنابة غير المفعول به عن الفاعل مع وجوده


96التعدي واللزوم في (يَقْضِ) في قوله تعالى:    


100تَصَرُّفُ (بَيْنَ)


103المستثنى الوارد بعد الجمل المتعاطفة


107مجيء (على) بمعنى (في)


110مجيء (على) بمعنى (الباء)


114معنى (رُبَّ)


118اللغات في (رُبَّ)


(الباء) في قوله تعالى:127   


الإضافة في قوله تعالى:132   


135إضافة الشيء إلى نفسه


140حذف المضاف وإقامة المضاف إليه مقامه


144الفصل بين المضاف والمضاف إليه بمعمول المضاف


151اللغات في (نِعْمَ)


156نعت المعرفة بالنكرة


160نعت النكرة بالمعرفة


162النعت بالمصدر


164تأويل النعت إذا كانت مصدراً


168النعت بالجامد


170تقديم النعت على المنعوت


173الخفض على الجوار


178العطف على الضمير المجرور بدون إعادة الجار


186العطف في الإعراب دون المعنى


189العطف بالحمل على المعنى


195العطف على معمولي عاملين مختلفين


200عطف فعلين مختلفين على بعض


202العامل في البدل


205الهمزة في قوله تعالى:       


208دخول أداة النداء على فعل


212(أب) المنادى مضافاً إلى ياء المتكلم


218يا ابن أمَّ (المنادى المضاف إلى مضاف إلى ياء المتكلم)


222صرف (عُزَيْر) ومنعه


226صرف (ثَمُوْد) ومنعه


229صرف (طُوَى) ومنعه


233مجيء (أَنْ) بمعنى (لئلا)


236ناصب الفعل المضارع بعد حتى


238نصب الفعل المضارع بعد فاء السببية


241نصب الفعل المضارع بعد واو المعية


244ناصب الفعل المضارع بعد (أو) و(الفاء)


246حذف ( أَنْ ) ورفع الفعل بعدها أو نصبه


252مجيء (إِنْ) بمعنى إذ


255رفع الفعل المضارع الواقع جواباً للشرط


260أوجه جزم الفعل(يذرْهم) في قوله تعالى:            


263حذف الفاء الرابطة لجواب الشرط


267العطف على موضع الجملة الواقعة جواباً للشرط


270إضافة لفظ (مائة) إلى جمعٍ


274التوجيهات النحوية الأخرى


275زيادة (لا) في أول الكلام


279(لمَّا) التعليقية اسم أم حرف؟


282(لمَّا) بمعنى (إلاّ)


285اللغات في (نَعَم)


287 التوجيهات التصريفية


288(يغلَّ) ثلاثي أمْ رُباعي؟


292وزن (يَتَسَنَّه)


296وزن (قَرْنَ ، وقِرْنَ)


302وزن (صِرْهُنَّ ، وصُرْهُنَّ)


307وزن (دُرِّيْء)


310اللغات في (كَأَيٍّ)


314معنى المفاعلة في قوله تعالى:       


317الفرق بين المَقام والمُقام


321الفرق بين (أَدْرَكَ) و (ادَّارَكَ) في قوله تعالى:               


326القسم الثاني: منهجه في توجيهاته


326الفصل الأول


326موقف البغوي من القراءات


3271-الاختيار:.....


327أولاً: الاعتماد على المعنى:


329ثانياً: موافقة آية أخرى:


331ثالثاً: موافقة قراءة شاذة:


332رابعاً: موافقة النحو والأكثر من كلام العرب:


333خامساً: موافقة رسم المصحف:


3342- التوقف:.....


3373- تخطئة غيره للقراءات:


343الفصل الثاني


343طرق التوجيه عنده


344أولاً: الحذف والتقدير:


345المحذوف جملة:


348المحذوف شبه جملة:


349المحذوف اسمٌ:


351المحذوف فعلٌ:


352المحذوف حرفٌ:


355ثانياً: التقديم والتأخير:


3551- تقديم جملة على جملة:


3562- تقديم المفردات على بعض:


359ثالثاً: الحمل على المعنى


365رابعاً: التعاقب


365الأول: التعاقب المعنوي:


369الثاني: التعاقب اللفظي:


371خامساً: التضمين


373سادساً: الزيادة


373الأول: زيادة الأسماء:


375الثاني: زيادة الحروف:


380سابعاً: إرجاع بعض القراءات إلى رسم المصحف


382أولاً: موافقة جميع المصاحف:


382ثانياً: مواضع موافقة المصحف بدون تحديد مصحف من المصاحف لعثمانية:..........................................................

384ثالثاً: موافقة رسم المصحف الشامي:


385رابعاً: موافقة رسم المصحف البصري:


386خامساً: موافقة رسم المصحف المدني:


388ثامناً: رد القراءات إلى إحدى لغات العرب:


388لغة قريش ولغة تميم:


389لغة هذيل:


391لغة الحارث بن كعب ، وخثعم ، وكنانة:


393الفصل الثالث


393الظواهر في أعاريبه


394أولاً: النظر إلى المعنى:


394الابتداء بتوجيه المعنى أولاً ، ثم اتباع ذلك بتوجيه الإعراب المتوافق مع المعنى:............................................................

396بناء التوجيه الإعرابي على لفظٍ مستقىً من المعنى:


397أثر المعنى في اختيار إعراب من الأعاريب:


398أثر المعنى في تَغْيير الإعراب:


400أثر المعنى في رد توجيه إعرابي:


401اللجوء إلى مذهبٍ ضعيف في النحو أو مختلفٍ فيه مراعاةً للمعنى:


403ثانياً: تعدد الأوجه الإعرابية:


4031- ثلاثة أوجه إعرابية في موضع واحد بدون ترجيح بينها:


4062- وجهان إعرابيان غير منقولين مع ترجيح أحدهما على الآخر:


4063- وجهان إعرابيان كلاهما منقول بدون ترجيحٍ بينهما:


4074- وجهان إعرابيان أحدهما منقول بدون الترجيح بينهما:


4095- وجهان إعرابيان في كل قراءة بدون نقلٍ ولا ترجيح:
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6- وجهان إعرابيان في كل قراءة بدون نقلٍ في كل وجه ، وترجيح في أحد القراءتين:

4127- وجهان في القراءة بدون نقلٍ ، ولا ترجيحٍ:


4158- وجهان في القراءة مع ترجيحِ أحدهما ، بدون نسبة الآراء لأصحابها:........................................................

418ثالثاً: ظواهر أُخَر:


418الظاهرة الأولى: تأكيد التوجيه بذكر القاعدة النحوية:


420الظاهرة الثانية: الاستشهاد في الإعراب بكلام العرب:


423الظاهرة الثالثة: الاستدلال بالقراءات الشاذة في التوجيه:


426الفصل الرابع


426مذهبه النحوي في توجيهاته


427أولاً: اتجاهه الكوفي في المصطلح:


4291- الصفة:..............


4302- النعت:..............


4313- الرد:................


4334- التكرير:.............


4345- القطع:..............


4356- التفسير:..............


4367- حرف الصفة:........


4378- الصلة:..............


4389- الجحد:..............


44010- الصرف:............


441ثانياً: الآراء التي وافق فيها الكوفيين:


451ثالثاً: ما وافق فيه البصريين:


454الفصل الخامس


454التقويم


454أولاً: المحاسن:


4541- الدّقة:...........


4562- اهتمامه بالمعنى:..


4573-التجرد والبعد عن التجريح:


4584- التنوّيع في مصادر الاستدلال:


4615-انفراده بالتوجيه في بعض المسائل:



6- الوضوح والإيجاز.............................................462
465ثانياً: المآخذ:


4651- عدم ذكر المصادر التي ينقل عنها:


4652- اعتماده على مصادر محدودة في توجيهه للقراءات:


4663- قلة الاستدلال بالشعر:


4664- عدم ذكر الحديث النبوي الشريف:


4675- ذكر الآراء بدون ترجيح ، أو الترجيح بدون تعليل:


468ثالثاً: التأثر والتأثير:


485الخاتمة


488الفهارس


490فهرس الآيات


515فهرس الأحاديث والآثار


517فهرس أمثال وأقوال العرب


520فهرس الأبيات الشعرية


525فهرس الأعلام


544ثبت المصادر والمراجع


566فهرس شامل للمسائل والموضوعات










(�) ينظر: وفيات الأعيان 2/136 ، سير أعلام النبلاء 19/439 ، طبقات الشافعية الكبرى للسبكي 6/75 ، طبقات الشافعية للأسنوي 1/101 ، طبقات الشافعية لابن قاضي شهبة 1/310 ، النجوم الزاهرة 5/219 ، طبقات المفسرين للسيوطي 49 ، طبقات المفسرين للداوودي 1/161 ، طبقات الشافعية لابن هداية الله200 ، شذرات الذهب 4/48.


(�) طبقات الشافعية لابن هداية الله 210. 


(�) المباطخ: مكان زراعة البطيخ. أساس البلاغة مادة (بطخ) 1/42 ، ومادة (قثأ) 1/493 ، لسان العرب مادة (بطخ) 3/9 ، تاج العروس مادة (بطخ) 7/236 ، وجاء في المغرب في ترتيب المعرب مادة (خضر) (( وفي= =الرسالة اليوسفية عن علي رضي الله عنه: ليس في الخضر زكاةٌ: البقل ، والقثاء ، والخيار ، والمباطخ ، وكل شيء ليس له أصل ، وعن موسى بن طلحة مثله )).


(�) العِذْيُ، بالتسكين: الزَّرْع الذي لا يُسْقـى إِلاَّ من ماءِ الـمَطَرِ لِبُعْدِه من الـمِياهِ ... ويقال فـي تصريفه: عَذيَ يَعْذى عَذًى، فهو عَذِيٌّ و عِذْيٌ، وجمع العِذْيِ أَعْذاءٌ : لسان العرب مادة عذا.


(�) معجم البلدان 1/468 ، وينظر: وفيات الأعيان 2/137 ، طبقات الشافعية لابن هداية الله 201 ، شذرات الذهب 4/49. 


(�) سير أعلام النبلاء 19/439 ، طبقات الشافعية الكبرى للسبكي 6/75 ، طبقات المفسرين للداوودي 1/161 ، طبقات الشافعية لابن هداية الله 200. 


(�) وفيات الأعيان 2/136، تفسير الخازن 1/4. 


(�) تفسير الخازن 1/4. 


(�) تفسير الخازن 1/4 ، سير أعلام النبلاء 19/439 ،441 ، طبقات الشافعية الكبرى للسبكي 6/76 ، طبقات الشافعية للأسنوي1/101 ،طبقات الشافعية لابن قاضي شهبة 1/310 ، طبقات المفسرين للسيوطي 49 ، طبقات المفسرين للداوودي 1/161 ، طبقات الشافعية لابن هداية الله 201 . 


(�) مفتاح السعادة 2/102 


(�) معجم البلدان 1/468. 


(�) الأعلام 2/284 


(�) تذكرة الحفاظ 4/1258. 


(�) طبقات المفسرين للسيوطي ص 50 ، طبقات المفسرين للداوودي 1/162.


(�) وفيات الأعيان 2/137 ، سير أعلام النبلاء 19/441 ، طبقات الشافعية للأسنوي 1/101 ، طبقات الشافعية لابن قاضي شهبة 1/311 ، النجوم الزاهرة 5/219 ، طبقات الشافعية لابن هداية الله 201 ، شذرات الذهب 4/49 . 


(�) طبقات الشافعية الكبرى للسبكي 2/214. 


(�) وفيات الأعيان 2/137. 


(�) طبقات الشافعية الكبرى للسبكي 7/68.


(�) التحبير في المعجم الكبير 1/213،214. 


(�) معجم البلدان 1/468 ، وينظر: طبقات الشافعية للأسنوي 1/103،102. 


(�) وقد أخطأ مؤلف (البغوي الفراء وتفسيره) حين ذكر أن الذهبي أورد في تذكرة الحفاظ حديثاً مسنداً يرويه محمد بن الإمام البغوي عن أبيه إذ الرواية عن محمد بن الحسين بن بهرام لا عن محمد بن الحسين بن مسعود. ينظر: تذكرة الحفاظ 4/1258 والبغوي الفراء ص60. 


(�) طبقات الشافعية الكبرى للسبكي 6/75-77. 


(�) سير أعلام النبلاء 19/440. 


(�) سير أعلام النبلاء 19/440. 


(�) طبقات الشافعية الكبرى للسبكي 6/76. 


(�) فتكون بذلك رحلته قبل الستين وأربعمائة خلافاً لما ذكرته مؤلفة البغوي ومنهجه في التفسير من أنها كانت بعد الستين والأربعمائة. ينظر: البغوي ومنهجه في التفسير ص 30.


(�) سير أعلام النبلاء 18/262 .


(�) طبقات الشافعية الكبرى للسبكي 6/76. 


(�) سير أعلام النبلاء 19/441، طبقات الشافعية الكبرى للسبكي 6/77 ، طبقات الشافعية لابن قاضي شهبة 1/311 .


(�) النجوم الزاهرة 5/223. 


(�) أي: والد السبكي.


(�) طبقات الشافعية الكبرى للسبكي 6/76. 


(�) سير أعلام النبلاء 19/441. 


(�) سير أعلام النبلاء 19/439 ، دول الإسلام 2/31 ، شذرات الذهب 4/48. 


(�) طبقات الشافعية الكبرى للسبكي 6/76. 


(�) ينظر: ص � PAGEREF _Ref112234445 \h ��27�.


(�) كشف الظنون 2/1499. 


(�) هدية العارفين 1/312. 


(�) سير أعلام النبلاء 19/440 ، تاريخ الإسلام 2/260. 


(�) شعب الإيمان للبيهقي 2/270 ، كنز العمال 10/68. 


(�) كشف الظنون 1/195. 


(�) الرسالة المستطرفة ص 78، 79. 


(�) تاريخ الأدب العربي 1/620 . 


(�) هدية العارفين 1/312. 


(�) الرسالة المستطرفة ص 78، 79. 


(�) وفيات الأعيان 2/136. 


(�) سير أعلام النبلاء 19/440. 


(�) البداية والنهاية 12/206. 


(�) طبقات الشافعية لابن قاضي شهبة 1/311. 


(�) النجوم الزاهرة 5/219. 


(�) طبقات المفسرين للسيوطي ص50. 


(�) طبقات المفسرين للداوودي 1/161. 


(�) كشف الظنون 1/599. 


(�) شذرات الذهب 4/49. 


(�) الإمام البغوي وأثره في الفقه الإسلامي 131. 


(�) وفيات الأعيان 2/136. 


(�) سير أعلام النبلاء 19/439 


(�) طبقات الشافعية الكبرى للسبكي 6/75. 


(�) البداية والنهاية 12/206. 


(�) طبقات الشافعية لابن قاضي شهبة 1/311. 


(�) النجوم الزاهرة 5/219. 


(�) طبقات المفسرين للسيوطي 50. 


(�) طبقات المفسرين للداوودي 1/161 


(�) شذرات الذهب 4/49 . 


(�) شرح السنة 1/3-8 من مقدمة المحقق. 


(�) شرح السنة 1/2


(�) ينظر: وفيات الأعيان 2/136 ، سير أعلام النبلاء 19/440 ، طبقات الشافعية الكبرى للسبكي 6/75 ، البداية والنهاية 12/206 ، طبقات الشافعية لابن قاضي شهبة 1/311 ، النجوم الزاهرة 5/219 ، طبقات المفسرين للسيوطي 50 ، طبقات المفسرين للداوودي 1/161 ، كشف الظنون 2/1698، شذرات الذهب 4/49. 


(�) مصابيح السنة 1/109. 


(�) كشف الظنون 1/397 . 


(�) ينظر: وفيات الأعيان 2/136 ، سير أعلام النبلاء 19/440 ، طبقات الشافعية الكبرى للسبكي 6/75 ، طبقات الشافعية للأسنوي 1/101 ، البداية والنهاية 12/206 ، طبقات الشافعية لابن قاضي شهبة 1/311 ، النجوم الزاهرة 5/219 ، طبقات المفسرين للسيوطي 50 ، طبقات المفسرين للداوودي 1/161، طبقات الشافعية لابن هداية الله 201 ، كشف الظنون 1/517، شذرات الذهب 4/49. 


(�) طبقات الشافعية الكبرى للسبكي 6/75،76 . 


(�) طبقات الشافعية للأسنوي 1/101 ، طبقات الشافعية لابن هداية الله 201.


(�) التهذيب في فقه الإمام الشافعي 1/125 .


(�) سير أعلام النبلاء حاشية 19/440 ، وينظر: كشف الظنون 1/571 .


(�) طبقات الشافعية لابن قاضي شهبة 1/311. 


(�) 31ب. 


(�) ينظر: مثلاً المجموع شرح المهذب 9/168 ، 216 ، 310. 


(�) ينظر: وفيات الأعيان 2/136 ، طبقات الشافعية الكبرى للسبكي 6/75 ، طبقات الشافعية لابن قاضي شهبة 1/311 ، طبقات المفسرين للداوودي 1/162، كشف الظنون 1/517. 


(�) ينظر: طبقات الشافعية الكبرى للسبكي 6/75. 


(�) هدية العارفين 1/312. 


(�) كشف الظنون 2/1498. 


(�) سير أعلام النبلاء 19/441.


(�) طبقات الشافعية الكبرى للسبكي 6/75 ، وينظر: طبقات المفسرين للداوودي 1/162.


(�) البداية والنهاية 12/206 ، وينظر: شذرات الذهب 4/49.


(�) وفيات الأعيان 2/136 ، وينظر: الوافي بالوفيات 13/63. 


(�) سير أعلام النبلاء 19/441.201.


(�) طبقات الشافعية الكبرى للسبكي 6/76 ، وينظر: طبقات المفسرين للسيوطي 50 ، طبقات المفسرين للداوودي 1/161 ، طبقات الشافعية لابن هداية الله 201 


(�) سير أعلام النبلاء 19/441 ، وينظر: وفيات الأعيان 2/137 ،طبقات الشافعية الكبرى للسبكي 6/75 ، طبقات الشافعية للأسنوي 1/101 ، طبقات الشافعية لابن قاضي شهبة 1/310 ، طبقات المفسرين للسيوطي 50 ، طبقات المفسرين للداوودي 1/162 ، شذرات الذهب 4/49.


(�) الوافي بالوفيات 13/63 ، وينظر: وفيات الأعيان 2/137. 


(�) ينظر: وفيات الأعيان 2/136 ، سير أعلام النبلاء 19/441 ، طبقات الشافعية الكبرى للسبكي 6/75 ، طبقات الشافعية للأسنوي 1/101 ، طبقات الشافعية لابن قاضي شهبة 1/310 ، طبقات المفسرين للسيوطي 50  طبقات المفسرين للداوودي 1/162 ، طبقات الشافعية لابن هداية الله 201 ، شذرات الذهب 4/49. 


(�) ينظر: وفيات الأعيان 2/136 ، سير أعلام النبلاء 19/442 ، تذكرة الحفاظ 4/1258 ، طبقات الشافعية الكبرى للسبكي 6/77 ، طبقات الشافعية للأسنوي 1/101 ، طبقات الشافعية لابن قاضي شهبة 1/311 ، طبقات المفسرين للداوودي 1/162 ، طبقات الشافعية لابن هداية الله 201 ، شذرات الذهب 4/49. 


(�) ينظر: وفيات الأعيان 2/136 ، سير أعلام النبلاء 19/442 ، دول الإسلام 2/31 ، طبقات الشافعية الكبرى للسبكي 6/77 ، طبقات الشافعية للأسنوي 1/101 ، البداية والنهاية 12/206 ، طبقات الشافعية لابن قاضي شهبة 1/311 ، طبقات المفسرين للسيوطي 50 ، طبقات المفسرين للداوودي 1/162، طبقات الشافعية لابن هداية الله 201 ، شذرات الذهب 4/48،49. 


(�) النجوم الزاهرة 5/219. 


(�) البداية والنهاية 12/206. 


(�) التفسير والمفسرون 1/227. 


(�) تذكرة الحفاظ 4/1258. 


(�) معالم التنـزيل 1/34. 


(�) معالم التنـزيل 1/34. وقد اعتمد في التفسير على تفاسير منها معاني القرآن للزجاجي ينظر: مقدمة محقق معاني القرآن ص25


(�) ينظر: مثلاً 1/54 . 


(�) ينظر: مثلاً 1/58. 


(�) معالم التنـزيل 1/34-37. 


(�) ينظر: الإمام البغوي وأثره في الفقه الإسلامي 124،125 ومقدمة محقق معالم التنـزيل 1/23،24. 


(�) ينظر: معالم التنـزيل 1/34 


(�) ينظر: مثلاً : 1/188 ، 1/297 ، 3/202 ، 3/227 ، 5/352 .


(�) ينظر: تفسير الخازن 1/4.


(�) ينظر: مثلاً تفسيره لآية (صراط الذين أنعمت عليهم) معالم التنـزيل 1/54، 3/302،303 ،5/309،310.


(�) معالم التنـزيل 1/68.


(�) البقرة آية 15.


(�) مريم آية 79.


(�) الإسراء آية 6.


(�) معالم التنـزيل 136-139.


(�) ينظر: مثلاً معالم التنـزيل 1/81 ، 2/32 ، 3/222 ، وأكثر الآيات في هذا البحث تصلح مثالاً لهذا. 


(�) المطففين آية 15.


(�) يونس آية 26.


(�) معالم التنـزيل 8/ 365،366.


(�) ينظر: تفصيله في مناسك الحج 1/218-225، وبعض أحكام الحيض 1/256-259. 


(�) معالم التنـزيل 1/129-131. 


(�) رسائل وفتاوى ابن تيمية 13/386. 


(�) تفسير الخازن 1/4. 


(�) كشف الظنون 1/610 ، وينظر: البغوي ومنهجه في التفسير 98-109.


(�) ينظر: رسائل وفتاوى ابن تيمية 8/13، 8/14، 8/50، 14/177، 14/90، 14/400،401 ،15/79، 15/80، 15/200، 15/203، 16/283، 16/318، 16/350، 16/399،400. 


(�) ينظر: تفسير ابن كثير 1/25، 1/316، 2/193، 2/203، 2/390، 2/475، 3/231، 3/288، 3/566، 4/18، 4/19، 4/23، 4/26، 4/70، 4/80، 4/91، 4/102، 4/308. 


(�) ينظر: فتح القدير 1/27، 1/38، 1/43، 1/297، 3/66، 4/66، 4/545، 4/656، 5/109، 5/154، 5/162، 5/204، 5/533، 5/569. 


(�) أي من القراء المعروفين الذي خلفوا الصحابة والتابعين ، واتفقت الأئمة على اختيارهم . وقد ذكر البغوي ذلك قبل هذا الكلام بقليل .معالم التنـزيل 1/34-37.


(�) معالم التنـزيل 1/37. 


(�) معالم التنـزيل 1/37،38. 


(�) معالم التنـزيل 1/38. 


(�) ينظر: مثلاً: معالم التنـزيل 1/117 ، 3/178 ، 3/222 ، 3/297 ، 5/173. 


(�) ينظر: مثلاً: معالم التنـزيل 2/26 ، 2/33 ، 3/222. 


(�) ينظر: مثلاً: معالم التنـزيل 4/328. 


(�) ينظر: مثلاً: معالم التنـزيل 1/253 ، 4/328. 


(�) ينظر: مثلاً: معالم التنـزيل 1/253. 


(�) ينظر: مثلاً: معالم التنـزيل 1/253. 


(�) ينظر: مثلاً: معالم التنـزيل 2/6 ، 2/54 ، 3/65 ، 3/172 ، 4/98. 


(�) ولذلك نص في مقدمة تفسيره أنه ذكر قراءات من اشتهر من القراء دون غيرهم.


(�) معالم التنـزيل 1/334 ، وينظر: 4/329 ، 7/148 ، 8/403.


(�) معالم التنـزيل 4/145.


(�) معالم التنـزيل 4/193 ، وينظر: 5/173.


(�) معالم التنـزيل 6/306.


(�) معالم التنـزيل 7/271.


(�) معالم التنـزيل 2/26، 27 ، وينظر: 2/311، 312، 7/427.


(�) معالم التنـزيل 2/149 ، 150 ، وينظر: 3/117.


(�) معالم التنـزيل 2/139 ، وينظر: 1/126 ، 4/328،329.


(�) معالم التنـزيل 3/117 ، وينظر: 4/47 ، 7/149.


(�) معالم التنـزيل 4/125، 126 ، وينظر: 7/59.


(�) معالم التنـزيل 3/297.


(�) الأصول في النحو 2/257.


(�) الأعراف 26.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/375 ، معاني القرآن للأخفش 2/297 ، تفسير الطبري 12/401 ، السبعة لابن مجاهد 280 ، معاني القراءات للأزهري 177 ، الحجة لابن خالويه 154 ، الحجة للفارسي 4/12 ، التيسير للداني 109 ، النشر لابن الجزري 2/368.


(�) معالم التنزيل 3/222.


(�) هوعلي بن إبراهيم بن سعيد بن يوسف الحوْفي ، أخذ عن الأدفوي ، وكان نحوياُ قارئاً ، صنف البرهان في تفسير القرآن ، والموضح في النحو ، توفي سنة 430هـ (بغية الوعاء 2/140).


(�) ينظر: البحر المحيط 4/283


(�) ينظر: البحر المحيط 4/283


(�) ينظر: الدر المصون5/288


(�) الأعراف 26.


(�) الأصول في النحو 2/257


(�) العقد الفريد 2/286.


(�) أي من كونه صفةً ، أو بدلاً ، أو عطف بيان.


(�) ينظر: الحجة للقراء السبعة 4/12 ،13


(�) البحر المحيط 4/283 ، وينظر: التصريح للأزهري 1/529.


(�) البحر المحيط 4/283.


(�) البحر المحيط 4/283.


(�) ينظر: الأصول في النحو لابن السراج 2/257


(�) ينظر: معالم التنزيل 3/222 ، وينظر القراء أيضاً في: معاني القرآن للفراء 1/375 ، معاني القرآن للنحاس 3/24، الكشاف للزمخشري 2/59 ، البحر المحيط 4/283.


(�) ينظر: كشف المشكلات 1/453 ، البحر المحيط 4/283 ، الدر المصون 5/288.


(�) ينظر: ارتشاف الضرب 3/1116 ، شرح قطر الندى 141 ، التصريح للأزهري 1/529 ، الهمع 1/372.


(�) ينظر: المقتضب 2/295 ، أوضح المسالك 1/150 ، التصريح للأزهري 1/434 ، الهمع 1/315.


(�) ينظر: المقتضب 2/295.


(�) ينظر: الأصول في النحو 2/135.


(�) ينظر: الجمل في النحو 12.


(�) شرح المقدمة المحسبة 1/180.


(�) الغرة المخفية 1/339.


(�) ينظر: شفاء العليل في إيضاح التسهيل 1/240 ، شرح التسهيل 1/216 ، المساعد 1/164 ، الهمع 1/315.


(�) ينظر: مجاز القرآن 1/240 ، 241.


(�) ينظر: الارتشاف 2/1034 ، التذييل والتكميل 3/129 ، الهمع 1/315.


(�) ينظر: الهمع 1/315.


(�) ص آية 75.


(�) ينظر: إصلاح الخلل الواقع في الجمل 346.


(�) ينظر: شرح التسهيل 1/216 ، 217.


(�) هود آية 111.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/28 ، 29 ، تفسير الطبري 12/74 ، السبعة لابن مجاهد 339 ، الحجة لابن خالويه 190 ، التيسير للداني 126 ، البحر المحيط 5/266 ، النشر لابن الجزري 2/290.


(�) معالم التنـزيل 4/202 ، 203.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 4/203.


(�) النساء آية 3.


(�) الشمس آية 5.


(�) الشعراء آية 23.


(�) معالم التنـزيل 2/161.


(�) النور آية 45 ، وينظر في ذلك: شرح التسهيل 1/216 ، 217 ، ارتشاف الضرب 2/1034 ، 1035.


(�) معالم التنـزيل 6/55.


(�) الشمس آية 5.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 8/437.


(�) الكافرون 3.


(�)ينظر: معالم التنـزيل 8/564.


(�) ص آية 75.


(�) المقتضب 2/296 ، الأصول في النحو لابن السراج 2/135 ، التذييل والتكميل 3/182 ، شرح التسهيل 1/217.


(�) المسد آية 4.


(�) تنظر القراءتان في: معاني القرآن للفراء 3/298 ، معاني القرآن للأخفش 2/548 ، تفسير الطبري 30/219 ، السبعة لابن مجاهد 700 ، إعراب القرآن للنحاس 5/306 ، معاني القراءات للأزهري 568 ، الحجة للفارسي6/451 ، التيسير للداني 225 ، البحر المحيط 8/526 ، النشر لابن الجزري 2/404.


(�) ينظر: معاني القرآن 3/298.


(�) ينظر: إعراب القرآن 5/306.


(�) ينظر: معاني القراءات للأزهري 568.


(�) ينظر: إعراب ثلاثين سورة من القرآن 225.


(�) ينظر: الحجة 6/452.


(�) ينظر: المحتسب 2/375.


(�) ينظر:مشكل إعراب القرآن 2/507.


(�) ينظر: البيان في غريب إعراب القرآن 2/544.


(�) ينظر: التبيان في إعراب القرآن 2/1308.


(�) ينظر: الدر المصون 13/144.


(�) ينظر: معاني القرآن 3/298.


(�) ينظر: معاني القرآن 2/548.


(�) ينظر: معاني القرآن 5/375.


(�) ينظر: إعراب القرآن 5/306.


(�) ينظر: معاني القراءات للأزهري 568.


(�) ينظر: الحجة 6/452.


(�) ينظر:مشكل إعراب القرآن 2/507.


(�) ينظر: التبيان في إعراب القرآن2/1308.


(�) ينظر: الفريد 4/746.


(�) ينظر: البحر المحيط 8/526.


(�) ينظر: الدر المصون 11/144.


(�) ينظر: البحر المحيط 8/526.


(�) ينظر: الدر المصون 11/144.


(�) ينظر: مشكل إعراب القرآن 2/507.


(�) ينظر: التبيان في إعراب القرآن2/1308.


(�) ينظر: الفريد 4/746.


(�) ينظر: البحر المحيط 8/526.


(�) ينظر: الدر المصون 11/144.


(�) ينظر: معاني القرآن 3/298.


(�) ينظر: معاني القرآن 2/548.


(�) ينظر: معاني القرآن 5/375.


(�) ينظر: إعراب القرآن 5/306.


(�) ينظر: معاني القراءات للأزهري 568.


(�) ينظر: إعراب ثلاثين سورة سورة من القرآن 225.


(�) ينظر: الحجة 6/452.


(�) الكشاف 4/297 ، ونقل عنه السمين الحلبي هذا العبارة ينظر الدر المصون 11/145.


(�) ينظر: كشف المشكلات 2/1489.


(�) ينظر: البيان في غريب إعراب القرآن 2/544.


(�) ينظر: التبيان في إعراب القرآن2/1308.


(�) ينظر: الفريد 4/746.


(�) ينظر: البحر المحيط 8/526.


(�) ينظر: الدر المصون 11/145.


(�) ينظر: معاني القرآن 3/298.


(�) ينظر: معاني القرآن 2/548.


(�) ينظر: إعراب القرآن 5/306.


(�) ينظر: إعراب ثلاثين سورة من القرآن 225.


(�) ينظر: التبيان في إعراب القرآن2/1308.


(�) ينظر: الفريد 4/746.


(�) ينظر: الدر المصون 11/145.


(�) الأحزاب آية 61.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 8/583.


(�) الكشاف 4/297 ، ونقل عنه السمين الحلبي هذا العبارة ينظر الدر المصون 11/145.


(�) الكتاب 1/46.


(�) ينظر: الكتاب لسيبويه 1/46 ، معاني القرآن للأخفش 1/188 ،189 ، المقتضب 4/95 ،96 ، شرح التسهيل 1/341 ، الارتشاف 3/1153 ،1154 ، أوضح المسالك 1/153 ، التصريح للأزهري 1/615 ، الهمع 2/82.


(�) ينظر: شرح التسهيل 1/341 ، الارتشاف 3/1153.


(�) ينظر: الكتاب لسيبويه 1/46 ، المقتضب 4/95.


(�) ينظر: الكتاب لسيبويه 1/46 ، المقتضب 4/95 ، البسيط في شرح جمل الزجاجي 2/739.


(�) ينظر: شرح التسهيل 1/342 ، الارتشاف 3/1154.


(�) ينظر البيت في: الجمل للزجاجي 49 ، شرح التسهيل 1/342 ، البسيط في شرح جمل الزجاجي 2/739 ، الارتشاف 3/1153 ، الهمع 2/82 ، خزانة الأدب 7/356.


(�) البقرة آية280.


(�) ينظر: شرح التسهيل 1/342 ، البسيط في شرح جمل الزجاجي 2/739 ، الارتشاف 3/1154 ، أوضح المسالك 1/254 ، التصريح للأزهري 1/616 ، الهمع 2/83.


(�) البقرة آية 282.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/185 ، تفسير الطبري 6/80 ، السبعة لابن مجاهد 194 ، معاني القراءات للأزهري 91 ، الحجة لابن خالويه 103 ، التيسير للداني 85 ، البحر المحيط 2/353 ، النشر لابن الجزري 2/237 ، إتحاف فضلاء البشر 166.


(�) معالم التنـزيل 1/351 ،352.


(�) النساء آية 11.


(�) تنظر القراءة في: السبعة لابن مجاهد 227 ، معاني القراءات للأزهري 120 ، الحجة لابن خالويه 120 ، التيسير للداني 94 ، الكشاف للزمخشري 1/251 ، البحر المحيط 3/182 ، النشر لابن الجزري 2/247 ، إتحاف فضلاء البشر 186.


(�) معالم التنـزيل 2/177.


(�) النساء آية 29.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للأخفش 1/234 ، تفسير الطبري 8/218 ، السبعة لابن مجاهد 231 ، معاني القراءات للأزهري 125 ، التيسير للداني 95 ، البحر المحيط 3/231 ، النشر لابن الجزري 2/249 ، إتحاف فضلاء البشر 189.


(�) معالم التنـزيل 2/199.


(�) الأنعام آية 145.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/360 ، تفسير الطبري 12/195 ، السبعة لابن مجاهد 272 ، معاني القراءات للأزهري 172 ، التيسير للداني 108 ، البحر المحيط 4/241 ، 2/266 ، إتحاف فضلاء البشر 219.


(�) معالم التنـزيل 3/198.


(�) الأنبياء آية 47.


(�) تنظر القراءة في: السبعة لابن مجاهد 429 ، الحجة لابن خالويه 249 ، التيسير للداني 155 ، الكشاف للزمخشري2/574 ، النشر لابن الجزي 2/324.


(�) معالم التنـزيل 5/321 ،322.


(�) يس آية 29.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/375 ، تفسير الطبري 23/3 ، إعراب القرآن للنحاس 3/390 ، المحتسب لابن جني 3/206 ، البحر المحيط 7/332 ، النشر لابن الجزري 2/353 ، إتحاف فضلاء البشر 364.


(�) معالم التنـزيل 7/15.


(�) الحشر آية 7.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 3/145 ، معاني القراءات للأزهري 486 ، المحتسب لابن جني 2/316 ، التيسير للداني 209 ، البحر المحيط 8/245 ، النشر لابن الجزري 2/386 ، إتحاف فضلاء البشر 413.


(�) أي: اسم كان إذا كانت ناقصة ، وإلا فهو فاعل كان ؛ لأنها تامَّة.


(�) معالم التنـزيل 8/74.


(�) ينظر: معاني القرآن 1/188.


(�) ينظر: معاني القرآن 1/359.


(�) ينظر: إعراب القرآن 1/342.


(�) النساء آية 29 ، وينظر: معاني القرآن للأخفش 1/234 ، معاني القرآن للزجاج 2/44 ، إعراب القرآن للنحاس 1/449.


(�) النساء آية 12 ، وينظر: معاني القرآن للأخفش 1/232 ، إعراب القرآن للنحاس 1/441.


(�) النساء آية 11، وينظر: إعراب القرآن للنحاس 1/440.


(�) لقمان: آية 16 ، وينظر: إعراب القرآن 3/72.


(�) يس آية 29 ، وينظر: إعراب القرآن للنحاس 3/391.


(�) الحشر آية 7 ، وينظر: إعراب القرآن للنحاس 4/395.


(�) ينظر: شرح التسهيل 1/348 ، 349 ، ارتشاف الضرب 3/1167-1169 ، أوضح المسالك 1/244.


(�) ينظر: الكتاب لسيبويه 1/45 ، 2/37.


(�) ينظر: المقتضب 4/194.


(�) ينظر: الجمل في النحو 42.


(�) ينظر: اللمع 87.


(�) ينظر: التبصرة والتذكرة 1/187.


(�) ينظر: شرح اللمع 1/343.


(�) ينظر: شر ح جمل الزجاجي 1/418.


(�) ينظر: شرح التسهيل 1/348 ، 349.


(�) ينظر: ارتشاف الضرب 3/1169.


(�) ينظر: أوضح المسالك 1/242.


(�) ينظر: التصريح للأزهري 1/602 ، 603.


(�) ينظر: الهمع 2/87.


(�) ينظر: شرح المفصل لابن يعيش 7/114 ، ارتشاف الضرب 3/1169 ، أوضح المسالك 1/242 ، التصريح للأزهري 1/603.


(�) ينظر: البحر المحيط 2/3 ، الدر المصون 2/245.


(�) ينظر: شرح التسهيل 1/349 ، البحر المحيط 2/3 ، الدر المصون 2/245.


(�) ينظر: شرح التسهيل 1/349.


(�) البقرة 177.


(�) تنظر القراءة في: السبعة لابن مجاهد 175 ، إعراب القرآن للنحاس 1/230 ، الحجة لابن خالويه 92، التيسير للداني 79 ، النشر لابن الجزري 2/226.


(�) ينظر: الحجة للفارسي 1/270 ، 271 ، البحر المحيط 2/3 ، أوضح المسالك 1/242 ، التصريح للأزهري 1/603.


(�) البيت له في ديوانه 92 ، شرح التسهيل 1/249 ، شرح ابن عقيل1/148 ، ديون الحماسة للتبريزي 1/31 ، الأشموني 1/232 ، خزانة الأدب 10/354.


(�) البقرة 177.


(�) معالم التنـزيل 1/185.


(�) ينظر: خزانة الأدب 4/161


(�) ينظر: البسيط في شرح جمل الزجاجي 3/753 ، التصريح للأزهري 1/660.


(�) الحجرات آية 14.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/74 ، السبعة لابن مجاهد 606 ، الحجة لابن خالويه 330 ، التيسير للداني 202 ، البحر المحيط 8/117.


(�) ينظر: الارتشاف 3/1210 ، مغني اللبيب 1/334.


والخشني هو: مصعب بن محمد بن مسعود الخشني الجياني النحوي ، إمام في العربية والفقه والأدب توفي سنة 604هـ ينظر: بغية الوعاة 2/288.


(�) ينظر: الارتشاف 3/1210 ، الهمع 2/120 ،121.


(�) ينظر: شرح ابن عقيل 1/170 ، أوضح المسالك 1/387 ، الهمع 2/121.


(�) معاني القرآن 2/398.


(�) معاني الزجاج 4/320 ، إعراب القرآن للنحاس 3/451.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 2/398 ، معاني القرآن للزجاج 4/320 ، إعراب القرآن للنحاس 3/451 ، ائتلاف النصرة 117.


(�) ينظر: الارتشاف 3/1210.


(�) ينظر: مغني اللبيب 1/335 ، التصريح للأزهري 1/660 .


(�) ينظر: أعراب القرآن للنحاس 3/450 ، 451 ، الارتشاف 3/1210.


(�) ينظر: الارتشاف 3/1210، مغني اللبيب 1/335 ، التصريح للأزهري 1/660 ، الهمع 2/121.


(�) ينظر البيت في: إعراب القرآن للنحاس 3/452 ، الأزهية 164 ، الإنصاف في مسائل الخلاف 1/108 ، خزانة الأدب 4/163 ، الهمع 2/121.


(�) ينظر: إعراب القرآن للنحاس 3/454 ، الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 15/149.


(�)ينظر: إعراب القرآن للنحاس 3/454 ، المغني لابن هشام 335 .


(�) الحجرات آية 14.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/74 ، السبعة لابن مجاهد 606 ، الحجة لابن خالويه 330 ، التيسير للداني 202 ، البحر المحيط 8/117.


(�) معالم التنـزيل 7/350.


(�) ص آية 3.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 7/70.


(�) معالم التنـزيل 7/70، 71.


(�) ينظر: أوضح المسالك 1/324 ، التصريح للأزهري 1/706.


(�) تصحيح الفصيح 42.


(�) تنظر القراءة في: السبعة لابن مجاهد 187 ، إعراب القرآن للنحاس 1/277 ،معاني القراءات للأزهري 81 ، الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 3/244 ، البحر المحيط 2/255.


(�) البقرة آية 246.


(�) معاني القراءات 81.


(�) ينظر: البحر المحيط 2/264 ، الدر المصون 2/515.


(�) ينظر: شرح الفصيح 1/15.


(�) ينظر: شرح الجمل 2/180.


(�) ينظر: شرح التسهيل 1/396.


(�) ينظر: شرح الكافية للرضي 4/214.


(�) ينظر: ارتشاف الضرب 3/1232.


(�) ينظر: أوضح المسالك 1/324.


(�) ينظر: الهمع 2/137.


(�) ينظر: الحجة 2/349 ، 350 ، ارتشاف الضرب 3/1232 ، أوضح المسالك 1/324 ، التصريح للأزهري 1/706..


(�) البقرة آية 246.


(�) تنظر القراءة في: السبعة لابن مجاهد 187 ، إعراب القرآن للنحاس 1/277 ، الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 3/244 ، البحر المحيط 2/255، 


(�) معالم التنـزيل 1/296 ، 297.


(�) المقتضب 3/53.


(�) طه الآيتان 118 ، 119.


(�) تنظر القراءتان في: معاني القرآن للفراء 2/194 ، تفسير الطبري 16/162 ، السبعة لابن مجاهد 424 ، إعراب القرآن للنحاس 2/360 ، الحجة لابن خالويه 247 ، الحجة للقراء السبعة للفارسي 5/251 ، التيسير للداني 153 ، البحر المحيط 6/284.


(�) ينظر: أوضح المسالك 1/343 ، التصريح للأزهري 2/40.


(�) ينظر: التصريح للأزهري 2/40.


(�) ينظر: إعراب القرآن 3/59.


(�) ينظر: مشكل إعراب القرآن 2/77.


(�) ينظر: الفريد 3/467 ، 468.


(�) ينظر: معاني القراءات 301 ، 302.


(�) ينظر: البحر المحيط 6/284.


(�) معالم التنـزيل 5/299.


(�) الأنعام :آية 54.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/336 ، تفسير الطبري 11/392 ، السبعة لابن مجاهد 258 ، إعراب القرآن للنحاس 1/550 ، الحجة للفارسي 3/312 ، التيسير للداني 102، البحر المحيط 4/141.


(�) ينظر: معاني القرآن 1/336 ، 337.


(�) ينظر: معاني القرآن 2/253.


(�) ينظر: إعراب القرآن 2/47.


(�) ينظر: إعراب القراءات السبع وعللها 1/157 ، 158.


(�) ينظر: معاني القراءات 153 ، 154.


(�) ينظر: الحجة 3/312.


(�) ينظر: مشكل إعراب القرآن 1/267 ، 268.


(�) ينظر: شرح التسهيل لابن مالك 2/22 ، أوضح المسالك لابن هشام 1/338 ، التصريح للأزهري 2/33 ، الهمع 2/168.


(�) الأنعام :آية 54.


(�) تنظر القراءات في: معاني القرآن للفراء 1/336 ، تفسير الطبري 11/392 ، السبعة لابن مجاهد 258 ، إعراب القرآن للنحاس 1/550 ، الحجة للفارسي 3/312 ، التيسير للداني 102، البحر المحيط 4/141.


(�) معالم التنـزيل 3/148.


(�) القراءات وأثرها في التفسير والأحكام 2/915.


(�) أوضح المسالك 1/340 ، التصريح للأزهري 2/35.


(�) الطور آية 28.


(�) تنظر القراءتان في: معاني القرآن للفراء 3/93 ، تفسير الطبري 27/18 ، السبعة لابن مجاهد 613 ، إعراب القرآن للنحاس 3/254 ، الحجة للفارسي 6/226 ، البحر المحيط 8/150 ، الدر المصون 10/75.


(�) ينظر: إعراب القرآن 4/258.


(�) ينظر: معاني القراءات 465.


(�) ينظر: الحجة 6/226.


(�) ينظر: كشف المشكلات 2/1287.


(�) ينظر: الفريد 4/372.


(�) ينظر: البحر المحيط 8/150.


(�) ينظر: الدر المصون 10/75.


(�) معالم التنـزيل 7/391.


(�) الأنفال آية 19.


(�) تنظر القراءتان في: معاني القرآن للفراء 1/407 ، تفسير الطبري 13/457 ، السبعة لابن مجاهد 305 ، إعراب القرآن للنحاس 2/182 ، الحجة للفارسي 4/128 ، البحر المحيط 4/479 ، الدر المصون 5/588.


(�) معالم التنـزيل 3/343.


(�) ينظر: معاني القرآن 1/407.


(�) ينظر: إعراب القرآن 2/182.


(�) ينظر: معاني القراءات 199.


(�) ينظر: الحجة 4/128.


(�) ينظر: الفريد 2/414 ، 415.


(�) ينظر: الدر المصون 5/588.


(�) الأنعام آية 109.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/350 ، معاني القرآن للأخفش 2/285 ، تفسير الطبري 12/40 ، إعراب القرآن للنحاس 1/573 ، معاني القراءات للأزهري 165 ، الحجة لابن خالويه 147 ، الحجة للفارسي 3/376 ، التيسير للداني 106 ، البحر المحيط 4/201 ، 202 ، النشر لابن الجزري 2/261.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 3/178 ، البحر المحيط 4/202.


(�) ينظر: معاني القرآن 1/350 ، البحر المحيط 4/202.


(�) ينظر: مغني اللبيب 331.


(�) ينظر: الحجة 3/380.


(�) ينظر: الكتاب لسيبويه 3/123 331.


(�) ينظر: معاني القرآن 1/350.


(�) ينظر: معاني القرآن 2/285.


(�) ينظر: معاني القرآن 2/282.


(�) ينظر: إعراب القرآن 2/90.


(�) ينظر: معاني القراءات 165.


(�) ينظر: إعراب القراءات السبع 1/167.


(�) ينظر: الكتاب لسيبويه 3/123 ، الجنى الداني 396 ، مغني اللبيب 331.


(�) ينظر: الحجة 3/378.


(�) ينظر: مشكل إعراب القرآن 1/283.


(�) ينظر: كشف المشكلات 1/424.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/350 ، الكشاف 2/44 ، البحر المحيط 4/202.


(�) هذا القول حكاه سيبويه عن الخليل. الكتاب لسيبويه 3/123.


(�) ينظر: ديوانه ص 103، جمهرة أشعار العرب 1/152 ، الحجة للفارسي 3/380 ، لسان العرب مادة (أنن) 13/34 ، معاهدة التنصيص 1/316.


(�) ينظر: لسان العرب مادة (شعر) 4/410.


(�) الشوى آية 17.


(�) عبس آية 3.


(�) معاني القرآن 2/283.


(�) ينظر: البحر المحيط 4/201 ، 202.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/350 ، معاني القرآن للأخفش 2/285 ، تفسير الطبري 12/40 ، إعراب القرآن للنحاس 1/573 ، معاني القراءات للأزهري 165 ، الحجة لابن خالويه 147 ، الحجة للفارسي 3/376 ، التيسير للداني 106 ، البحر المحيط 4/201 ، 202 ، النشر لابن الجزري 2/261.


(�) معالم التنـزيل 3/178.


(�) ينظر: الكتاب لسيبويه 2/140.


(�) ينظر: معاني القرآن 1/112 ، 2/341.


(�) ينظر: المقتضب 1/50.


(�) ينظر: الأصول في النحو 1/235.


(�) ينظر: إعراب القرآن 2/305.


(�) ينظر: إعراب القراءات السبع 1/294 ، 295.


(�) ينظر: الحجة 4/386.


(�) ينظر: شرح الجمل 1/437.


(�) ينظر: شرح التسهيل 2/33.


(�) ينظر: الارتشاف 3/1271.


(�) ينظر: رصف المباني 1/190.


(�) ينظر: الجنى الداني 227.


(�) ينظر: أوضح المسالك 1/366.


(�) ينظر: شرح الألفية 1/202.


(�) ينظر: التصريح للأزهري 2/79.


(�) ينظر: الهمع 1/141.


(�) هود 111.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/28 ، تفسير الطبري 12/74 ، السبعة لابن مجاهد 339 ، إعراب القرآن للنحاس 2/304 ، الحجة لابن خالويه 190 ، الحجة للفارسي 4/380 ، التيسير للداني 126 ، البحر المحيط 5/266 ، النشر لابن الجزري 2/290.


(�) الكتاب لسيبويه 2/140.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 3/254 ، إعراب القراءات السبع لابن خالويه 1/294 ، الأزهية 50 ، ائتلاف النصرة 169 ، التصريح 2/85.


(�) ينظر: مجاز القرآن 2/160.


(�) ينظر: ائتلاف النصرة 169 ، 170.


(�) هود 111.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 2/30.


(�) ينظر: مشكل إعراب القرآن 1/415 ، 416.


(�) هود 111.


(�) معالم التنـزيل 4/202.


(�) الكتاب 2/140.


(�) إعراب القران 2/305.


(�) معاني القرآن 2/30.


(�) المؤمنون آية 52.


(�) تنظر القراءات في: معاني القرآن للفراء 2/237 ، تفسير الطبري 18/22 ، السبعة لابن مجاهد 446 ، إعراب القرآن للنحاس 3/115 ، معاني القراءات للأزهري 324 ، الحجة لابن خالويه 257 ، الحجة للفارسي 5/297، التيسير للداني 159 ، البحر المحيط 6/408 ، النشر لابن الجزري 2/328.


(�) ينظر: معاني القراءات 324.


(�) ينظر: الحجة 5/297.


(�) ينظر: إعراب القراءات السبع 2/92.


(�) ينظر: الكشاف 3/34.


(�) ينظر: تفسير الرازي 23/92.


(�) ينظر: التبيان في إعراب القرآن2/956.


(�) ينظر: الفريد 3/569.


(�) ينظر: البحر المحيط 6/409.


(�) ينظر: الدر المصون 8/349.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 5/420.


(�) ينظر: رصف المباني 197 ، الجنى الداني 239 ، مغني اللبيب 50.


(�) ينظر: أوضح المسالك 1/328.


(�) البقرة آية 102.


(�) تنظر القراءة في: الحجة لابن خالويه 86 ، معاني القراءات للأزهري 59 ، 60 ، الحجة للفارسي 2/170 ، التيسير للداني 75 ، البحر المحيط 1/327 ، النشر لابن الجزري 2/219.


(�) البقرة آية 57.


(�) الكتاب 3/116.


(�) ينظر: معاني القرآن 1/464 ، 465.


(�) ينظر: معاني القرآن وإعرابه 1/183.


(�) ينظر: إعراب القرآن 1/252.


(�) ينظر: الحجة للقراء السبعة 2/170.


(�) ينظر: المفصل 300.


(�) ينظر: التبيان في إعراب القرآن 1/98 ، 99.


(�) ينظر: شرح الجمل 1/436.


(�) ينظر: شرح التسهيل 2/38.


(�) ينظر: رصف المباني 349.


(�) ينظر: الجنى الداني 533.


(�) ينظر: البحر المحيط 1/327.


(�) ينظر: الدر المصون2/29.


(�) ينظر: أوضح المسالك 1/381.


(�) ينظر: التصريح 2/100.


(�) ينظر: الهمع 2/188.


(�) ينظر: الجنى الداني 533 ، البحر المحيط 1/327 ، الدر المصون2/29 ، أوضح المسالك 1/381 ، المساعد 1/328 ، التصريح للأزهري 2/100 ، الهمع 2/188.


(�) ينظر: الجنى الداني 533 ، البحر المحيط 1/327 ، الدر المصون2/29 ، أوضح المسالك 1/381 ، المساعد 1/328 ، التصريح للأزهري 2/100 ، الهمع 2/188.


(�) ينظر: المقتضب 4/107.


(�) البقرة آية 102.


(�) الأنفال آية 17.


(�) الأنفال آية 17.


(�) ينظر: المقتضب 4/128 ، شرح جمل الزجاجي 1/159-161 ، شرح التسهيل 2/107 ، ارتشاف الضرب 3/1320 ، شرح ابن عقيل 1/247 ، التصريح للأزهري 2/244 ، الهمع 2/254 ،255.


(�) ينظر: شرح جمل الزجاجي 1/159-161 ، شرح التسهيل 2/107 ، ارتشاف الضرب 3/1320 ، شرح ابن عقيل 1/247 ، التصريح للأزهري 2/243 ،244 ، الهمع 2/254 ،255.


(�) البيت في: شرح الجمل لابن عصفور 2/159 ، شرح التسهيل لابن مالك 2/108 ، المغني 758.


(�) ينظر: شرح جمل الزجاجي 1/159-161 ، ارتشاف الضرب 3/1320 ، الهمع 2/254 ،255.


(�) ينظر: أوضح المسالك 2/88.


(�) ينظر: أوضح المسالك 2/88 ، الهمع 2/55.


(�) ينظر: شرح جمل الزجاجي 1/160 ، أوضح المسالك 2/88.


(�) ينظر: اللباب في علل البناء والإعراب 1/149.


(�) ينظر: المقتضب 4/128 ، شرح التسهيل 2/107.


(�) اللباب في علل البناء والإعراب 1/149.


(�) ينظر: المقتضب 4/128 ، اللباب في علل البناء والإعراب 1/149.


(�) ينظر: المقتضب 4/128 ، اللباب في علل البناء والإعراب 1/149.


(�) ينظر: أوضح المسالك (حاشية) 2/87 ،88.


(�) تنظر القراءة في: معاني القراءات للأزهري 88 ، الكشاف للزمخشري 1/396 ، البحر المحيط 2/320 ، النشر لابن الجزري 2/235.


(�) البقرة آية 269.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 1/334.


(�) ينظر: المقتضب 4/53 ، الارتشاف 3/1325 ، شرح ابن عقيل 1/264 ، التصريح للأزهري 2/309 ، الهمع 2/263.


(�) ينظر: ارتشاف الضرب 3/1325-1336 ، أوضح المسالك 2/135-2/148.


(�) ينظر: الكتاب لسيبويه 1/42 ، المقتضب 4/51 ، الأصول في النحو لابن السراج 1/79-81 ، الخصائص 1/397 ، ارتشاف الضرب 3/1338 ،1339.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 2/210 ، 3/46 ، إعراب القرآن للنحاس 4/144 ، البحر المحيط 6/335 ، أوضح المسالك 2/149 ، الهمع 2/265.


(�) ينظر: الخصائص 1/397 ، البحر المحيط 6/335 ، الهمع 2/265.


(�) ينظر: البحر المحيط 6/335.


(�) ينظر: شرح التسهيل 2/129.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/210 ، تفسير الطبري 17/65 ، السبعة لابن مجاهد 430 ، الحجة لابن خالويه 250 ، الحجة للفارسي 5/260 ، التيسير للداني 155 ، الكشاف للزمخشري 2/583 ، البحر المحيط 6/335 ، النشر لابن الجزري 2/324. 


(�) الأنبياء آية 88.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 2/210 ، إعراب القراءات السبع لابن خالويه 2/66 ، التبيين للعكبري272 ، البحر المحيط 6/335.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 3/46 ، تفسير الطبري 25/87 ، إعراب القرآن للنحاس 4/144 ، الكشاف 3/511 ، البحر المحيط 8/45.


(�) الجاثية آية 14.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 3/46 ، إعراب القرآن للنحاس 4/144 ، إعراب القراءات السبع لابن خالويه 2/66


(�) البيت غير موجود في ديوانه ، وهو في: إعراب القرآن للنحاس 4/144 ، إعراب القراءات السبع لابن خالويه 2/66 ، الحجة للفارسي 5/260، الخصائص 1/397 ، أمالي ابن الشجري 2/518 ، التبيين للعكبري 272 ، الفريد للهمداني 3/499 ، الدر المصون 9/646 ، الهمع 2/266.


(�) ينظر: الدر المصون 9/646.


(�) ينظر: التبيين للعكبري 269-272.


(�) ينظر: معاني القرآن للزجاج 3/403 ، إعراب القرآن للنحاس 4/144 ، معاني القراءات للأزهري 310، الكشاف للزمخشري 2/583 ، التبيين للعكبري 273.


(�) الأنبياء آية 88.


(�) ينظر: إعراب القراءات السبع لابن خالويه 2/67 ، الحجة للفارسي 5/259 ، أمالي ابن الشجري 2/517 ، كشف المشكلات 2/876 ، الفريد للهمداني 3/500 .


(�) الجاثية آية 14.


(�) ينظر: البحر المحيط 8/45.


(�) ينظر: الحجة للفارسي 5/260 ، أمالي ابن الشجري 2/518 ، التبيين للعكبري 273.


(�) ينظر: إعراب القرآن للنحاس 4/144 ، التبيين للعكبري 273.


(�) ينظر: التبيين للعكبري 273 ، الهمع 2/265.


(�) معالم التنـزيل 5/352.


(�) معالم التنـزيل 7/243.


(�) ينظر: الحجة للفارسي 5/260 ، أمالي ابن الشجري 2/518، البحر المحيط 6/335.


(�) ينظر: الفريد 3/500.


(�) ينظر: التبيين للعكبري 269.


(�) الأنعام آية 57.


(�) تنظر القراءتان في: معاني القرآن للفراء 1/337 ، تفسير الطبري 11/199 ، السبعة لابن مجاهد 275 ، معاني القراءات للأزهري 155 ، البحر المحيط 4/143 ، النشر لابن الجزري 2/258.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 1/337 ، الكشاف للزمخشري 2/24 ، تفسير الرازي 13/7 ، البحر المحيط 4/143، الدر المصون 4/657.


(�) الشورى آية 24.


(�) العلق آية 18.


(�) القمر آية 5.


(�) ينظر: الحجة 3/319.


(�) ينظر: معاني القرءات 155.


(�) ينظر: الكشاف 2/24.


(�) ينظر: كشف المشكلات 1/401.


(�) ينظر: الفريد 2/159.


(�) ينظر: تفسير الرازي 13/7.


(�) ينظر: البحر المحيط 4/143.


(�) ينظر: الدر المصون 4/658.


(�) فصلت آية 12.


(�) البيت في ديوان الهذليين 1/19 ، وينظر: الحجة للفارسي 3/319 ، الفريد للهمداني 2/123 ، تفسير الرازي 13/7 ، لسان العرب مادة (قضي) 15/186 ، البحر المحيط 4/143.


(�) ينظر: الحجة 3/319.


(�) ينظر: معاني القرءات 155.


(�) ينظر: الكشاف 2/24.


(�) ينظر: الفريد 2/159.


(�) ينظر: تفسير الرازي 13/7.


(�) ينظر: البحر المحيط 4/143.


(�) ينظر: الدر المصون 4/658.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/338 ، الكشاف للزمخشري 2/24 ، البحر المحيط 4/143 ، الدر المصون 4/657.


(�) ينظر: البحر المحيط 4/143.


(�) ينظر: الدر المصون 4/658.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 3/149.


(�) ينظر: لسان العرب مادة (قضي) 15/186.


(�) فصلت آية 12.


(�) ينظر: معاني القرآن للأخفش 1/137 ، معاني القرآن للزجاج 2/273 ، إعراب القرآن للنحاس 2/83 ، مشكل إعراب القرآن للقيسي 1/278 ، 279 ، الكشاف 2/36 ، التبيان في إعراب القرآن للعكبري 1/522 ، شرح التسهيل 2/230 ، 231 ، ارتشاف الضرب 3/1443.


(�) ينظر: معاني القرآن 1/345 ، 346.


(�) الحجة للقراء السبعة 3/357 ، 358.


(�) شرح التسهيل 2/230.


(�) البقرة آية 213.


(�) الأنعام آية 94.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/345 ، تفسير الطبري 11/549 ، السبعة لابن مجاهد 263 ، إعراب القرآن للنحاس 1/566 ، الحجة لابن خالويه 145 ، الحجة للفارسي3/357 ، التيسير للداني 105 ، البحر المحيط 4/182.


(�) ينظر: شرح التسهيل 2/230 ، 231.


(�) ينظر: الخصائص 2/368.


(�) ينظر: درة الغواص 83.


(�) شرح المقدمة الجزولية 2/724.


(�) الأنعام آية 94.


(�) البقرة آية 166.


(�) معالم التنـزيل 3/170.


(�) فصلت آية 5.


(�) الكهف آية61.


(�) الكتاب 1/195.


(�) ينظر: البحر المحيط 6/433.


	والمهاباذي: هو أحمد بن عبدالله المهاباذي الضرير ، نحوي من تلاميذ عبدالقاهر الجرجاني ، توفي بعد سنة 471. ينظر: معجم الأدباء 3/219 ، بغية الوعاة 1/320.


(�) ينظر: شرح التسهيل 2/294 ، 295.


(�) ينظر: ارتشاف الضرب 3/1521 ، الهمع 3/263.


(�) ينظر: الهمع 3/263.


(�) ينظر: المساعد 1/574 ، ارتشاف الضرب 3/1521 ، الهمع 3/3/263.


(�) ينظر: البحر المحيط 6/433 ، ارتشاف الضرب 3/1521 ، 1522.


(�) ينظر: شرح الرضي للكافية 2/151.


(�) ينظر: شرح التسهيل 2/294 ، 295.


(�) شرح التسهيل 2/294 ، 295.


(�) ينظر: الهمع3/263.


(�) هود أية 81.


(�) تنظر القراءة في: تفسير الطبري 12/54 ، السبعة لابن مجاهد 338 ، إعراب القرآن للنحاس 2/105 ، الحجة لابن خالويه 190 ، التيسير للداني 125 ، الكشاف للزمخشري 2/284 ، البحر المحيط 5/248 ، النشر لابن الجزري 2/290.


(�) أي غير ابن كثير وأبي عمرو.


(�) تنظر قراءة ابن مسعود في: معاني القرآن للفراء 2/24 ، البحر المحيط 5/248.


(�) معالم التنـزيل 4/193.


(�) النور: آية 4 و 5.


(�) معالم التنـزيل 6/11.


(�) البقرة آية 102.


(�) المائدة آية 107.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/324 ، معاني القرآن للأخفش 1/266 ، تفسير الطبري 11/194 ، السبعة لابن مجاهد 248 ، إعراب القرآن للنحاس 2/47 ، معاني القراءات للأزهري 146 ، الحجة لابن خالويه 135، الحجة للفارسي 3/260 ، التيسير للداني 100، البحر المحيط 4/45 ، النشر لابن الجزري 2/256.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 1/324 ، ارتشاف الضرب 4/1725، الجنى الداني 445-447 ، الهمع 4/186.


(�) ينظر: معاني القرآن 2/217.


(�) ينظر: الأصول في النحو 1/414.


(�) إعراب القرآن 2/47.


(�) ينظر: الحجة 3/286.


(�) ينظر: مشكل إعراب القرآن 1/252.


(�) ينظر: كشف المشكلات 1/377.


(�) ينظر: البيان في غريب إعراب القرآن 1/308.


(�) ينظر: التبيان في إعراب القرآن1/469.


(�) ينظر: الفريد 2/100.


(�) ينظر: التسهيل 145.


(�) المائدة آية 107.


(�) طه أية 71.


(�) ينظر: معاني القرآن 1/324.


(�) ينظر: معاني القرآن 2/217.


(�) ينظر: البيان1/309.


(�) ينظر: الهمع 4/187.


(�) ينظر: الخصائص 2/308 ، الكشاف 1/651 ، البحر المحيط 4/46 ، الجنى الداني 447 الهمع 4/187.


(�) المائدة آية 107.


(�) البقرة آية 102.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 3/114.


(�) الأصول في النحو 1/414.


(�) الأعراف آية 105.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/386 ، تفسير الطبري 13/14 ، السبعة لابن مجاهد 287 ، إعراب القرآن للنحاس 2/141 ، معاني القراءات للأزهري 184 ، الحجة لابن خالويه 159 ، الحجة للفارسي 4/56 ، التيسير للداني 111 ، البحر المحيط 4/355 ، النشر لابن الجزري 2/270.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 1/386 ، الارتشاف 4/1735 ، الهمع 4/187.


(�) ينظر: معاني القرآن 2/307.


(�) ينظر: الأصول في النحو 1/414.


(�) ينظر: معاني القراءات 184.


(�) ينظر: إعراب القراءات السبع 1/197.


(�) ينظر: الحجة 4/56 ، 57.


(�) ينظر: كشف المشكلات 1/465.


(�) ينظر: البيان في غريب إعراب القرآن 1/367.


(�) ينظر: الفريد 2/338.


(�) ينظر البيت في: ديوان الهذليين 1/18 ، الأزهية 277، أمالي ابن الشجري 2/610 ، شرح الجمل لابن عصفور 1/511.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/386 ، معاني القراءات للأزهري 184، الحجة للفارسي 4/56 ، الكشاف للزمخشري 2/100.


(�) ينظر قول العرب: إعراب القراءات السبع لابن خالويه 1/197.


(�) ينظرالقول في: إعراب القراءات السبع لابن خالويه 1/197.


(�) ينظرالقول في: الخصائص 2/312 ، شرح الجمل لابن عصفور 1/511.


(�) ينظر: الجنى الداني 109 ، مغني اللبيب 150 ، الهمع 2/378.


(�) ينظر: الخصائص 2/308 ، الجنى الداني 109، مغني اللبيب 151.


(�) ينظر: شرح الجمل لابن عصفور 1/511.


(�) الأعراف آية 105.


(�) ينظر: إعراب القرآن للنحاس 2/141، الكشاف للزمخشري 2/101، التبيان في إعراب القرآن للعكبري 1/586 ، البحر المحيط 4/355.


(�) ينظر: الجنى الداني 109 ، مغنى اللبيب 151.


(�) ينظر: الخصائص 2/308 ، التبيان في إعراب القرآن للعكبري 1/586 ، الجنى الداني 109 ، مغني اللبيب 150 ، الهمع 2/378.


(�) معالم التنـزيل 3/362.


(�) الجمعة آية 9.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 8/115.


(�) ينظر: المقتضب 4/139.


(�) ينظر: معاني القرآن وإعرابه 3/172.


(�) ينظر: الأصول في النحو 1/416.


(�) ينظر: شرح الكتاب 1/137 ، 138.


(�) ينظر: الإيضاح العضدي 1/264.


(�) ينظر: اللمع في العربية 128.


(�) ينظر: الارتشاف 4/1738.


(�) ينظر: شرح التسهيل 3/176.


(�) ينظر: الهمع 4/174.


(�) ينظر: الارتشاف 4/1737.


(�) ينظر: الارتشاف 4/1738 ، الجنى الداني 440 ، مغني اللبيب 142.


(�) ينظر: المقتصد في شرح الإيضاح 2/829 ، 830 .


(�) ينظر: شرح التسهيل 3/174.


(�) ينظر: مغني اللبيب 180.


(�) ينظر: التصريح 3/68.


(�) ينظر: إعراب القراءات السبع وعللها 1/341.


(�) ينظر: شرح اللمع 1/168 - 170.


(�) ينظر: الفريد 3/185.


(�) ينظر: الهمع 4/174 ، 175.


(�) ينظر: التذييل والتكميل 4/ل 37 ب ، الهمع 4/175.


(�) ينظر: التذييل والتكميل 4/ل 37 ب ، الهمع 4/175. 


ولم أقف على رأي ابن السيد في كتبه : ( إصلاح الخلل ) ، و ( شرح أبيات الجمل ) , و ( الاقتضاب ).


(�) ينظر: الارتشاف 4/1738.


(�) ينظر: الارتشاف 4/1738.


(�) ينظر: مغني اللبيب 243.


(�) الحجر آية 2.


(�) تنظر القراءة: معاني القرآن للأخفش 2/378 ، تفسير الطبري 14/3 ، السبعة لابن مجاهد 366 ، إعراب القرآن للنحاس 2/375 ، الحجة للفارسي 5/35 ، التيسير للداني 135 ، البحر المحيط 5/444 ، النشر لابن الجزري 2/301.


(�) معالم التنـزيل 4/367.


(�) ينظر: ينظر: الجنى الداني 440.


(�) قائله : رجل من أزد السراة ، ولم أقف على اسمه ، والبيت في: الكتاب لسيبويه 2/266 ، شرح أبيات سيبويه للأعلم 1/400 ، النكت للأعلم أيضاً 1/590 ، الجنى الداني 441.


(�) ينظر: الجنى الداني 441.


(�) ينظر البيت في: ديوانه 92 ، ورصف المباني267 ، الجنى الداني 422 ، والقينة: الجارية المغنية ، والكِرَان: العود الذي يضرب به.


(�) ينظر: شرح الألفية لابن الناظم 395.


(�) ينظر: الكتاب لسيبويه 1/420 ، الحجة للفارسي 3/36 ، الفريد للهمداني 3/184 ، شرح التسهيل لابن مالك 3/175 ، الارتشاف 4/1737 ، مغني اللبيب 179 ، الجنى الداني 417.


(�) كتاب سيبويه 3/452 ، وينظر: إعراب القرآن للنحاس 2/375 ، إعراب القراءات السبع وعللها لابن خالويه 1/339 ، مشكل إعراب القرآن للقيسي 2/3 ، الفريد 3/183.


(�) ينظر: معاني القرآن 3/171.


(�) ينظر: إعراب القرآن 2/375.


(�) ينظر: إعراب القراءات السبع 1/341.


(�) ينظر: معاني القراءات 239 ، 240.


(�) ينظر: الحجة 5/35.


(�) ينظر: مشكل إعراب القرآن 2/3.


(�) ينظر: الفريد 3/183.


(�) ينظر: شرح التسهيل 3/174 ، 175.


(�) ينظر: الارتشاف 4/1739.


(�) ينظر: مغني اللبيب 184.


(�) ينظر: الجنى الداني 424.


(�) ينظر: الهمع 4/172.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للأخفش 2/378 ، تفسير الطبري 14/3 ، السبعة لابن مجاهد 366 ، إعراب القرآن للنحاس 2/375 ، الحجة للفارسي 5/35 ، التيسير للداني 135 ، البحر المحيط 5/444 ، النشر لابن الجزري 2/301.


(�) الحجر آية 2.


(�) ينظر: معاني القرآن 3/171.


(�) ينظر: إعراب القرآن 2/375.


(�) ينظر: إعراب القراءات السبع 1/341.


(�) ينظر: معاني القراءات 239 ، 240.


(�) ينظر: الحجة 5/35.


(�) ينظر: مشكل إعراب القرآن 2/3.


(�) ينظر: الفريد 3/183.


(�) ينظر: شرح التسهيل 3/174 ، 175.


(�) ينظر: الارتشاف 4/1739.


(�) ينظر: مغني اللبيب 184.


(�) ينظر: الجنى الداني 424.


(�) ينظر: الهمع 4/172.


(�) الحجر آية 2.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للأخفش 2/378 ، تفسير الطبري 14/3 ، السبعة لابن مجاهد 366 ، إعراب القرآن للنحاس 2/375 ، الحجة للفارسي 5/35 ، التيسير للداني 135 ، البحر المحيط 5/444 ، النشر لابن الجزري 2/301.


(�) ينظر: معاني القرآن 3/172.


(�) ينظر: إعراب القرآن 2/375.


(�) ينظر: الفريد 3/184.


(�) ينظر: شرح التسهيل 3/174 ، 175.


(�) ينظر: الارتشاف 4/1739.


(�) ينظر: مغني اللبيب 184.


(�) ينظر: الجنى الداني 424.


(�) ينظر: الهمع 4/172.


(�) ينظر: إعراب القرآن 2/375.


(�) ينظر: الفريد 3/184.


(�) ينظر: شرح التسهيل 3/174 ، 175.


(�) ينظر: مغني اللبيب 184.


(�) ينظر: الجنى الداني 424.


(�) ينظر: الهمع 4/172.


(�) ينظر: معاني القرآن 3/172.


(�) ينظر: الفريد 3/184.


(�) ينظر: شرح التسهيل 3/174 ، 175.


(�) ينظر: الارتشاف 4/1739.


(�) ينظر: مغني اللبيب 184.


(�) ينظر: الجنى الداني 424.


(�) ينظر: الهمع 4/172.


(�) ينظر: الفريد 3/184.


(�) ينظر: شرح التسهيل 3/174 ، 175.


(�) ينظر: الارتشاف 4/1739.


(�) ينظر: مغني اللبيب 184.


(�) ينظر: الجنى الداني 424.


(�) ينظر: الهمع 4/172.


(�) ينظر: الفريد 3/184.


(�) ينظر: الارتشاف 4/1739.


(�) ينظر: مغني اللبيب 184.


(�) ينظر: الجنى الداني 424.


(�) ينظر: الهمع 4/172.


(�) ينظر: الفريد 3/184.


(�) ينظر: شرح التسهيل 3/174 ، 175.


(�) ينظر: مغني اللبيب 184.


(�) ينظر: الجنى الداني 424.


(�) ينظر: الهمع 4/172.


(�) ينظر: إعراب القراءات السبع 1/341.


(�) ينظر: معاني القراءات 239 ، 240.


(�) ينظر: الحجة 5/36.


(�) ينظر: مشكل إعراب القرآن 2/3.


(�) ينظر: الارتشاف 4/1750.


(�) ينظر: مغني اللبيب 184.


(�) ينظر: الجنى الداني 424.


(�) ينظر: الهمع 4/172.


(�) الحجر آية 2.


(�) تنظر القراءة في: الكشاف للزمخشري 2/386، البحر المحيط 5/444.


(�) ينظر: معاني القرآن 3/172.


(�) ينظر: إعراب القرآن 2/375.


(�) ينظر: مغني اللبيب 184.


(�) ينظر: الجنى الداني 424.


(�) ينظر: الهمع 4/172.


(�) ينظر: إعراب القرآن 2/375.


(�) ينظر: الحجة 5/36.


(�) ينظر: مشكل إعراب القرآن 2/3.


(�) ينظر: مغني اللبيب 184.


(�) ينظر: الجنى الداني 424.


(�) ينظر: الهمع 4/172.


(�) ينظر: إعراب القرآن 2/375.


(�) ينظر: مغني اللبيب 184.


(�) ينظر: الجنى الداني 424.


(�) ينظر: الهمع 4/172.


(�) ينظر: معاني القرآن 3/172.


(�) ينظر: الفريد 3/184.


(�) ينظر: شرح التسهيل 3/174 ، 175.


(�) ينظر: الارتشاف 4/1739.


(�) ينظر: مغني اللبيب 184.


(�) ينظر: الجنى الداني 424.


(�) ينظر: الهمع 4/172.


(�) ينظر: الفريد 3/184.


(�) ينظر: شرح التسهيل 3/174 ، 175.


(�) ينظر: الارتشاف 4/1739.


(�) ينظر: مغني اللبيب 184.


(�) ينظر: الجنى الداني 424.


(�) ينظر: الهمع 4/172.


(�) ينظر: الارتشاف 4/1739.


(�) ينظر: مغني اللبيب 184.


(�) ينظر: الجنى الداني 424.


(�) ينظر: الهمع 4/172.


(�) ينظر: الفريد 3/184.


(�) ينظر: شرح التسهيل 3/174 ، 175.


(�) ينظر: مغني اللبيب 184.


(�) ينظر: الجنى الداني 424.


(�) ينظر: الهمع 4/172.


(�) ينظر: معاني القرآن 3/172.


(�) ينظر: الارتشاف 4/1739.


(�) ينظر: الجنى الداني 424.


(�) ينظر: الهمع 4/172.


(�) معالم التنـزيل 4/367.


(�) المؤمنون آية 20.


(�) تنظر القراءتان: معاني القرآن للفراء 2/233 ، تفسير الطبري 18/12 ، السبعة لابن مجاهد 445 ، معاني القراءات للأزهري 322 ، إعراب القراءات السبع لابن خالويه 2/87 ، الحجة للفارسي 5/291 ، المحتسب لابن جني 2/88 ، التيسير للداني 159 ، البحر المحيط 6/401 ، النشر لابن الجزري 2/328.


(�) البيت في ديوانه 111، وينظر: معاني القرآن للفراء 2/232 ، معاني القرآن للزجاج 4/10 ، إعراب القراءات السبع لابن خالويه 2/87 ، معاني القراءات للأزهري 322 ، الحجة للفارسي 5/292 ، الكشاف للزمخشري 3/29 ، كشف المشكلات للباقولي 2/921 ، الكشاف للزمخشري 23/79 ، الفريد للهمداني 3/559 ، البحر المحيط 6/401 ، الدر المصون 7/199 ، 8/328.


(�) ينظر: معاني القرآن 2/232.


(�) ينظر: معاني القرآن 4/10.


(�) ينظر: معاني القراءات 322.


(�) ينظر: إعراب القراءات السبع 2/87.


(�) ينظر: الحجة 5/292.


(�) ينظر: المحتسب 2/89.


(�) ينظر: مشكل إعراب القرآن 2/105.


(�) ينظر: الكشاف 3/29.


(�) ينظر: كشف المشكلات 2/921.


(�) ينظر: البيان في غريب إعراب القرآن 2/182.


(�) ينظر: تفسير الرازي 23/79.


(�) ينظر: التبيان في إعراب القرآن2/952.


(�) ينظر: الفريد 3/559.


(�) ينظر: البحر المحيط 6/401.


(�) ينظر: الدر المصون 8/328.


(�) ينظر: المغني 139.


(�) ينظر: الحجة للفارسي 5/292 ، الفريد للهمداني 3/559 ، البحر المحيط 6/401 ، الدر المصون 8/328.


(�) ينظر: المحتسب2/89.


(�) ينظر: الحجة 5/292.


(�) ينظر: مشكل إعراب القرآن 2/105.


(�) ينظر: الكشاف 3/29.


(�) ينظر: كشف المشكلات 2/921.


(�) ينظر: البيان في غريب إعراب القرآن 2/182.


(�) ينظر: تفسير الرازي 23/79.


(�) ينظر: التبيان في إعراب القرآن2/952.


(�) ينظر: الفريد 3/559.


(�) ينظر: البحر المحيط 6/401.


(�) ينظر: الدر المصون 8/328.


(�) ينظر: المغني 139.


(�) ينظر: مجاز القرآن 2/56.


(�) ينظر: الحجة 5/291.


(�) ينظر: مشكل إعراب القرآن 2/105.


(�) ينظر: كشف المشكلات 2/921.


(�) ينظر: البيان في غريب إعراب القرآن 2/182.


(�) ينظر: التبيان في إعراب القرآن952.


(�) ينظر: الفريد 3/559.


(�) ينظر: رصف المباني 228.


(�) ينظر: البحر المحيط 6/401.


(�) ينظر: الدر المصون 8/328.


(�) ينظر: المغني 139.


(�) ينظر: المحتسب 2/89.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 5/414.


(�) ينظر: المحتسب 2/88.


(�) ينظر: المحتسب 2/89.


(�) ينظر: المحتسب 2/89.


(�) الحجة 5/292.


(�) طه آية 69.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/186 ، تفسير الطبري 16/140 ، إعراب القرآن للنحاس 3/49 ، معاني القراءات للأزهري 298 ، الحجة لابن خالويه 244 ، الحجة للفارسي 5/237 ، التيسير للداني 152 ، البحر المحيط 6/260 ، النشر لابن الجزري 2/321.


(�) ينظر: الحجة 5/237.


(�) ينظر: مشكل إعراب القرآن 2/72.


(�) ينظر: الكشاف 2/545.


(�) ينظر: البيان في غريب إعراب القرآن 2/148.


(�) ينظر: الفريد 3/448.


(�) ينظر: البحر المحيط 6/260.


(�) ينظر: الدر المصون 8/75.


(�) ينظر: الكشاف 2/545.


(�) ينظر: الفريد 3/448.


(�) ينظر: البحر المحيط 6/260.


(�) ينظر: الدر المصون 8/75.


(�) ينظر: إعراب القرآن 3/49.


(�) ينظر: الكشاف 2/545.


(�) ينظر: الفريد 3/448.


(�) ينظر: التبيان في إعراب القرآن2/897.


(�) ينظر: البحر المحيط 6/260.


(�) ينظر: الدر المصون 8/75.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 5/284.


(�) ينظر: الفريد 3/448.


(�) ينظر: الأصول في النحو لابن السراج 2/8 ، إعراب القرآن للنحاس 4/221 ، الخصائص 3/24 ، الإنصاف في مسائل الخلاف 2/436 ، شرح الكافية للرضي 1/287 ، ارتشاف الضرب 4/1806 ،1807 ، ائتلاف النصرة 54 ، أوضح المسالك 3/107 ، 108 ، التصريح للأزهري 3/132-135 ، الهمع 4/275.


(�) ينظر: معاني القرآن 3/131 ، 132.


(�) ينظر: تصحيح الفصيح 189.


(�) الإيضاح العضدي 1/282.


(�) البسيط في شرح الجمل 2/897.


(�) ينظر: الأصول في النحو لابن السراج 2/8 ، إعراب القرآن للنحاس 4/221 ، الخصائص 3/24 ، الإنصاف في مسائل الخلاف 2/436 ، شرح الكافية للرضي 1/287 ، ارتشاف الضرب 4/1806 ،1807 ، أوضح المسالك 3/107 ، 108 ، ائتلاف النصرة 54 ، التصريح للأزهري 3/132-135 ، الهمع 4/275.


(�) ينظر: تصحيح الفصيح 488.


(�) ينظر: إعراب القرآن للنحاس 2/347 ، ارتشاف الضرب 4/1806.


(�) ينظر: معاني القران للفراء 2/56 ، 3/76 ، إعراب القرآن للنحاس 4/437 ، الإنصاف في مسائل الخلاف 2/436 ، ارتشاف الضرب 4/1807 ، ائتلاف النصرة 54 ، التصريح للأزهري 3/135 ، الهمع 4/276.


(�) سورة يوسف 109.


(�) سورة الواقعة 95.


(�) معاني القرآن للفراء 2/56.


(�) ينظر: معاني القراءات للأزهري 71 ، 152.


(�) ينظر: الإفصاح لابن الطراوة 136 ، 152، ارتشاف الضرب 4/1806.


(�) ينظر: ارتشاف الضرب 4/1806.


(�) ينظر: ارتشاف الضرب 4/1806.


(�) ينظر: ارتشاف الضرب 4/1806.


(�) ينظر: شرح الكافية للرضي 1/288.


(�) سورة يوسف 109.


(�) سورة ق 9.


(�) سورة الواقعة 95.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 2/55 ، 56.


(�) ينظر: الأصول في النحو لابن السراج 2/8 ، الإنصاف في مسائل الخلاف 2/437 ، شرح الجمل لابن عصفور 2/71 ، ارتشاف الضرب 4/1806 ، أوضح المسالك 3/109.


(�) ينظر: الخصائص 3/27 ، المحتسب 1/347 ، شرح المفصل لابن يعيش 3/10 ، شرح التسهيل 3/230 ، التصريح للأزهري 3/133 ، الهمع 4/276.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 1/330 ، الإفصاح لابن الطراوة 136 ، ارتشاف الضرب 4/1807.


(�) ينظر: معاني القرآن للأخفش 2/534 ، الإنصاف في مسائل الخلاف 2/438 ، شرح المفصل لابن يعيش 3/10، شرح الجمل لابن عصفور 2/69.


(�) يوسف آية 109.


(�) ق آية 9.


(�) الواقعة آية 95.


(�) ارتشاف الضرب 4/1806 ، أوضح المسالك 3/109 ، التصريح للأزهري 3/133 ، 134 ، الهمع 4/276.


(�) البقرة آية 184.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للأخفش 1/158 ، السبعة لابن مجاهد 176 ، إعراب القرآن للنحاس 1/236 ، معاني القراءات للأزهري 71 ، الحجة لابن خالويه 93 ، البحر المحيط 2/37 ، النشر لابن الجزري 2/226 ، إتحاف فضلاء البشر 154.


(�) معالم التنزيل 1/197.


(�) الأنعام آية 32.


(�)تنظر القراءة في: السبعة لابن مجاهد 256 ، معاني القراءات للأزهري 152 ، التيسير للداني 102 ، الإملاء للعكبري 1/544 ، الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 6/415 ، البحر المحيط 4/109 ، النشر لابن الجزري 2/257.


(�) معالم التنزيل 3/139.


(�) النمل آية 7.


(�) تنظر: القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/286 ، السبعة لابن مجاهد 478 ، إعراب القرآن للنحاس 2/508 ، معاني القراءات للأزهري 352 ، 353 ، الحجة لابن خالويه 269 ، التيسير للداني 167 ، البحر المحيط 7/55 ، النشر لابن الجزري 2/337 ، إتحاف فضلاء البشر 335.


(�) ينظر: معالم التنزيل 6/144.


(�) شرح الكافية للرضي 1/288.


(�) ينظر: المفصل 103 ، شرح المفصل لابن يعيش 3/23 ، شرح التسهيل 3/265 ، ارتشاف الضرب 4/1836 ، أوضح السالك 3/167 ، التصريح للأزهري 3/209.


(�) يوسف 82.


(�) الكتاب: 1/212.


(�) البقرة 177.


(�) الكتاب: 1/212.


(�) البقرة 171.


(�) الكتاب: 1/212.


(�) ينظر: الخصائص 192 ، وقال الأخفش: ((ومثل هذا في القرآن كثير)) معاني القرآن للأخفش 1/48.


(�) الإنسان 21.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 3/219 ، تفسير الطبري 29/137 ، السبعة لابن مجاهد 664 ، إعراب القرآن للنحاس 3/581 ، معاني القراءات للأزهري 519 ، التيسير للداني 218.


(�) يوسف آية 82.


(�) معالم التنزيل: 8/297 ، 298.


(�) ينظر أيضاً تأويله لقوله تعالى:               معالم التـنزيل 1/241.


(�) ينظر: الكتاب لسيبويه 1/212 ، التسهيل 3/266 ، ارتشاف الضرب 4/1836 ، أوضح المسالك 3/168 ، الهمع 4/290.


(�) ينظر: معاني القرآن 1/48 ، 1/156 ، 1/171 ، 1/266 ، 2/309 ، 2/315 ، 2/345 ، 2/362 ، 3/397 ، 2/439.


(�) يونس آية 71.


(�) ينظر القراءة في: معاني القرآن للأخفش 2/346 ، إعراب القرآن للنحاس 2/67 ، المحتسب لابن جني 1/314 ، الكشاف للزمخشري 2/245.


(�) معالم التنزيل: (ب) 3/259.


(�) البقرة 143 ، وينظر توجيه البغوي لها 1/160.


(�) الواقعة 82 ، وينظر توجيه البغوي للآية 8/24.


(�) البقرة 171 ، وينظر توجيه البغوي لها 1/181.


(�) النور 35.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/252 ، السبعة لابن مجاهد 456 ، إعراب القرآن للنحاس 2/443 ، معاني القراءات للأزهري 334 ، الحجة لابن خالويه 262 ، التيسير للداني 162 ، النشر لابن الجزري 2/332.


(�) معالم التنزيل 6/47.


(�) ينظر: الخصائص 2/407 ، الإنصاف في مسائل الخلاف 2/427 ، ضرائر الشعر لابن عصفور 191-200 ، ارتشاف الضرب 4/1842-1846 ، البحر المحيط 4/229 ، إئتلاف النصرة 52 ، التصريح للأزهري 3/222، الهمع 4/294.


(�) أي بين المضاف والمضاف إليه.


(�) الكتاب 1/176، 177.


(�) ينظر: الإنصاف في مسائل الخلاف 2/435 ، ائتلاف النصرة 53.


(�) ينظر: التبصرة والتذكرة 2/288 ، 289.


(�) ينظر: معاني القراءات 170 ، 171.


(�) ينظر: الحجة في القراءات السبع 151.


(�) ينظر: الحجة للقراء السبعة 3/411-413.


(�) ينظر: مشكل إعراب القرآن 1/291.


(�) ينظر الكشاف 2/54.


(�) ينظر: المحرر الوجيز 6/158.


(�) ينظر: الإنصاف في مسائل الخلاف 2/427-436.


(�) ينظر: التبيان في إعراب القرآن 1/540 ، 541.


(�) ينظر: شرح المفصل 3/20-23.


(�) ينظر: شرح الجمل 2/605 ، 606.


(�) ينظر: لباب الإعراب 375-377.


(�) ينظر: شرح الكافية للرضي 1/293.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 1/358.


(�) ينظر: الإنصاف في مسائل الخلاف 2/427 ، شرح المفصل لابن يعيش 3/23 ، شرح ابن الناظم على الألفية 405 ، شرح الكافية للرضي 2/260 ، ارتشاف الضرب 4/1846 ، ائتلاف النصرة 51-54 ، الهمع 4/295.


(�) ينظر: كشف المشكلات وإيضاح المعضلات 1/432 ، 433.


(�) ينظر: شرح الكافية الشافية 2/979-992 ، التسهيل 161 ، شرح عمدة الحافظ 490.


(�) ينظر: الدر المصون 5/161-178.


(�) ينظر: أوضح المسالك 3/177-184.


(�) ينظر: المساعد 2/372.


(�) ينظر: همع الهوامع 2/52 ، 53.


(�) الأنعام 137.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/357 ، تفسير الطبري 12/137 ، إعراب القرآن للنحاس 1/582 ، المحتسب 1/229 ، ، معاني القراءات للأزهري 170 ، الحجة لابن خالويه 150 ، الكشاف 2/42 ، الإملاء للعكبري 1/152 ، البحر المحيط 4/229 ، النشر 2/263 ، إتحاف فضلاء البشر 217.


(�) رواه البخاري في صحيحه ، كتاب فضائل الصحابة ، باب قول النبي : (لوكنت متخذاً خليلاً) 7/18. 


(�) البيت في ديوانه 486 ، وهو في: الخصائص 2/406 ، الإنصاف في مسائل الخلاف 2/429 ، شرح التسهيل 3/277 ، شرح الكافية الشافية 2/985 ، شرح الألفية لابن الناظم 406 ، خزانة الأدب 4/383.


(�) لم أهتد إلى اسم قائله ، والبيت في: معاني الفراء 1/358 ، مجالس ثعلب 125 ، الخصائص 2/406 ، الإنصاف في مسائل الخلاف 2/427 ، شرح التسهيل 3/278 ، شرح الكافية الشافية 2/985 ، شرح الألفية لابن الناظم 408 ، خزانة الأدب 4/380.


(�) ينظر: شرح ديوانه 570 ، والكتاب لسيبويه 1/28 ، الكامل 1/329 ، المسائل الحلبيات 115 ، شرح الكافية الشافية 2/987 ، خزانة الأدب 4/390.


(�) تنظر الحكايتان في: الإنصاف في مسائل الخلاف 2/431 ، ائتلاف النصرة 52 ، ارتشاف الضرب 4/1845.


(�) ينظر: شرح التسهيل 3/277.


(�) ينظر: أوضح المسالك 3/177-184 ، التصريح للأزهري 3/223 ، 224 ، شرح الألفية للسيوطي2/1105.


(�) ينظر: الإنصاف في مسائل الخلاف 2/435 ، ائتلاف النصرة 54 ، خزانة الأدب 4/390.


(�) تفسير ابن جرير الطبري 8/33.


(�) إعراب القرآن للنحاس 2/98.


(�) الحجة للقراء السبعة 3/411.


(�) ينظر: مشكل إعراب القرآن للقيسي 1/291.


(�) ينظر: الكشاف 2/54.


(�) ينظر: المرجع السابق 2/54.


(�) كالأزهري في إعراب القراءات 170 ، والأنباري في البيان في غريب إعراب القرآن 1/343 ، والعكبري في التبيان في إعراب القرآن للعكبري1/541 ، وابن عصفور في شرح الجمل 2/606 ، وابن عطية في المحرر الوجيز 6/158 ، والإسفراييني في لباب الإعراب377 ، والرضي في شرح الكافية 1/272.


(�) معالم التنـزيل 3/192 ، 193.


(�) ينظر : إعراب القراءات السبع وعللها 1/171.


(�) ينظر: البحر المحيط 4/229 ، الدر المصون 5/162 ، إتحاف فضلاء البشر 2/32.


(�) البحر المحيط 4/229.


(�) أثر القراءات القرآنية في الدراسات النحوية 77.


(�) ينظر: شرح التسهيل 3/8 ، ارتشاف الضرب 4/2040 ، 


(�) الصافات آية 75.


(�) ص آية 30.


(�) المرسلات آية 23.


(�) تنظر هذه اللغة في: الكتاب لسيبويه 2/179 ، معاني القرآن للزجاج 1/354 ، إعراب القرآن للنحاس 1/338، مشكل إعراب القرآن للقيسي 1/113، الكشاف للزمخشري 1/397 ، كشف المشكلات للباقولي 1/192 ، البيان في غريب إعراب القرآن للأنباري 1/177، التبيان في إعراب القرآن للعكبري 1/221 ، الفريد للهمداني 1/336 ، 516 ، شرح التسهيل 3/6 ، ارتشاف الضرب 4/2041 ، الدر المصون 2/608.


(�) ينظر: الكتاب لسيبويه 2/179.


(�) ينظر: إعراب القرآن للنحاس 1/338.


(�) ينظر: إعراب القراءات السبع وعللها 1/101.


(�) ينظر: البيان في غريب إعراب القرآن 1/177.


(�) ينظر: التبيان في إعراب القرآن1/221.


(�) ينظر: الفريد 1/517.


(�) شرح التسهيل 3/6.


(�) ينظر: البحر المحيط 2/324.


(�) ينظر: الدر المصون 2/608.


(�) تنظر القراءة في: إعراب القرآن للنحاس 1/338 ، السبعة لابن مجاهد 190 ، معاني القراءات للأزهر ي 89 ، الحجة لابن خالويه 102 ، الحجة للفارسي 2/396 ، التيسير للداني 84 ، البحر المحيط 2/324 ، النشر لابن الجزري 2/235.


(�) البقرة آية 271.


(�) تنظر هذه اللغة في: إعراب القرآن للنحاس 1/338 ، مشكل إعراب القرآن للقيسي 1/113، البيان في غريب إعراب القرآن للأنباري 1/177، الفريد للهمداني 1/336 ، شرح التسهيل 3/6 ، ارتشاف الضرب 4/2042.


(�) ينظر: ارتشاف الضرب 4/2042.


(�) تنظر هذه اللغة في: معاني القرآن للزجاج 1/354 ، إعراب القرآن للنحاس 1/338 ، إعراب القراءات السبع وعللها لابن خالويه 1/101 ، مشكل إعراب القرآن للقيسي 1/113، الكشاف للزمخشري 1/397 ، البيان في غريب إعراب القرآن للأنباري 1/177 ، الفريد للهمداني 1/336 ، 517 ، التبيان في إعراب القرآن للعكبري 1/221 ، شرح التسهيل 3/6 ، ارتشاف الضرب 4/2042 ، الدر المصون 2/609.


(�) ينظر: الحجة 2/398.


(�) ينظر: شرح التسهيل 3/6.


(�) ينظر: ارتشاف الضرب 4/2042.


(�) تنظر القراءة في: إعراب القرآن للنحاس 1/338 ، السبعة لابن مجاهد 190 ، معاني القراءات للأزهر ي 89 ، الحجة لابن خالويه 102 ، الحجة للفارسي 2/396 ، التيسير للداني 84 ، البحر المحيط 2/324 ، النشر لابن الجزري 2/235.


(�) ينظر: المساعد 2/122 ، ارتشاف الضرب 4/2042.


(�) ينظر: المساعد 2/122.


(�) ارتشاف الضرب 4/2042.


(�) تنظر هذه اللغة في: الكتاب لسيبويه 2/179 ، معاني القرآن وإعرابه للزجاج 1/354 ، إعراب القرآن للنحاس 1/338 ، مشكل إعراب القرآن للقيسي 1/113، كشف المشكلات للباقولي 1/192 ، البيان في غريب إعراب القرآن للأنباري 1/177، الفريد للهمداني 1/336 ، 517 ، التبيان في إعراب القرآن للعكبري 1/221.


(�) ينظر: إعراب القرآن للنحاس 1/338.


(�) ينظر: معاني القرآن للزجاج 1/354 ، إعراب القراءات السبع وعللها 1/101 ، إعراب القرآن للنحاس 1/338 ، الدر المصون 2/609.


(�) تنظر القراءة في: إعراب القرآن للنحاس 1/338 ، معاني القراءات للأزهر ي 89 ، الحجة لابن خالويه 102 ، الحجة للفارسي 2/396 ، التيسير للداني 84 ، البحر المحيط 2/324 ، النشر لابن الجزري 2/235.


(�) البقرة آية 271.


(�) ينظر: معاني القرآن للزجاج 1/354 ، الحجة للفارسي 2/396 ، كشف المشكلات للباقولي 1/192، البيان في غريب إعراب القرآن للأنباري 1/177، التبيان في إعراب القرآن للعكبري 1/221.


(�) ينظر: مشكل إعراب القرآن 1/113.


(�) ينظر: إعراب القرآن للنحاس 1/338.


(�) أي راوي قراءة من قرأ بسكون العين والميم.


(�) كشف المشكلات للباقولي 1/192 ، وينظر: البيان في غريب إعراب القرآن للأنباري 1/177.


(�) ينظر: معاني القرآن للزجاج 1/354 ، معاني القراءات للأزهري 89 ، الدر المصون2/609.


(�) رواه الإمام البخاري في الأدب المفرد 299 ، والإمام أحمد في مسنده 4/202.


(�) إعراب القراءات السبع وعللها 1/101.


(�) البحر المحيط 2/324.


(�) معاني القراءات 89.


(�) البقرة آية 271.


(�) بينت أصحاب كل قراءة في سردي السابق للغات ومن ذكرها.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 1/335.


(�) البحر المحيط 2/324.


(�) ينظر: شرح التسهيل 3/307 ، شرح ابن عقيل 2/132 ،133، التصريح للأزهري 3/465 ،109 ، الارتشاف 4/1908 ، الهمع 5/171.


(�) الكتاب 2/13.


(�) ينظر: معاني القرآن 1/7 ، 283 ، 2/250.


(�) ينظر: الأصول في النحو 2/23.


(�) ينظر: الإيضاح العضدي 1/286.


(�) ينظر: المفصل 116.


(�) ينظر: شرح الجمل 1/134.


(�) شرح الكافية الشافية 3/1155.


(�) ينظر: شرح الألفية 491.


(�) ينظر: شرح الكافية للرضي 1/310.


(�) ينظر: الارتشاف 4/1909.


(�) ينظر: أوضح المسالك 3/302.


(�) الفاتحة آية 7


(�) ينظر: المقتضب 4/423.


(�) المقتضب 4/288.


(�) النور آية 31.


(�) هي قراءة الجمهور غير أبي جعفر وابن عامر وأبي بكر ، تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/250 ، السبعة لابن مجاهد 455 ، معاني القراءات للأزهري 333 ، الحجة لابن خالويه 261 ، الحجة للفارسي 5/318 ، التيسير للداني 161 ، النشر لابن الجزري 2/142.


(�) الحجة 5/318.


(�) النساء آية 95.


(�) الدر المصون 4/76 ، وينظر: معاني القرآن للنحاس 1/482.


(�) النساء آية 95.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للأخفش 1/244 ، معاني القراءات للأزهري 132 ، الحجة لابن خالويه 126 ، التيسير للداني 97 ، البحر المحيط 3/330 ، النشر لابن الجزري 2/251 ، إتحاف فضلاء البشر 193.


(�) معالم التنـزيل 2/270.


(�) النور آية 31.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/250 ، تفسير الطبري 18/97 ، السبعة لابن مجاهد 455 ، معاني القراءات للأزهري 333 ، الحجة لابن خالويه 261 ، التيسير للداني 161 ، النشر لابن الجزري 2/142 ، إتحاف فضلاء البشر 324.


(�) معالم التنـزيل 6/35.


(�) معالم التنـزيل 6/35.


(�) ينظر: اللباب في علل البناء والإعراب 1/405.


(�) ينظر إعراب الآية في: إعراب القراءت السبع لابن خالويه 1/52 ، مشكل إعراب القرآن لمكي القيسي 1/13 ، الدر المصون 1/71.


(�) الفاتحة آية 7


(�) ينظر إعراب الآية في: مشكل إعراب القرآن لمكي القيسي 1/202 ، الدر المصون 4/76.


(�) النساء آية 95.


(�) ينظر إعراب الآية في: مشكل إعراب القرآن لمكي القيسي 2/120 ، كشف المشكلات للباقولي 2/946 ، الدر المصون 8/398.


(�) النور آية 31.


(�) ينظر: الأصول في النحو 2/23.


(�) ينظر: الإيضاح العضدي 1/286.


(�) ينظر: المفصل 116.


(�) ينظر: شرح الجمل 1/134.


(�) شرح الكافية الشافية 3/1155.


(�) ينظر: شرح الألفية 491.


(�) ينظر: شرح الكافية الشافية 2/992.


(�) ينظر: الارتشاف 4/1909.


(�) ينظر: أوضح المسالك 3/302.


(�) المائدة 107.


(�) ينظر: معاني القرآن 1/266.


(�) ينظر: الحجة 3/267.


(�) ينظر: الدر المصون 4/474.


(�) ينظر ارتشاف الضرب 4/1909 ، المساعد 2/402 ، الهمع 5/173.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/324 ، معاني القرآن للأخفش 1/266 ، تفسير الطبري 11/196 ، السبعة لابن مجاهد 248 ، إعراب القرآن للنحاس 2/47 ، معاني القراءات للأزهري 146 ، الحجة للفارسي 3/267 ، النشر لابن الجزري 2/256.


(�) معالم التنـزيل 3/114.


(�) المائدة 107.


(�) ينظر إعراب الآية في: إعراب القرآن للنحاس 2/47 ، مشكل إعراب القرآن لمكي القيسي 1/252 ، كشف المشكلات للباقولي 1/376 ، الدر المصون 4/473.


(�) ينظر: التسهيل 168.


(�) ينظر: المساعد 2/411.


(�) ينظر: شرح الكافية الشافية 2/980.


(�) ينظر: التصريح 3/481.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 3/12 ، تفسير الطبري 24/63 ، إعراب القرآن للنحاس 4/50 ، معاني القراءات للأزهري 430 ، النشر لابن الجزري 2/366 .


(�) فصلت آية 10.


(�) ينظر: معاني القرآن 3/12.


(�) ينظر: معاني القرآن 4/380.


(�) ينظر: إعراب القرآن 4/50.


(�) ينظر: تصحيح الفصيح 253.


(�) ينظر: معاني القراءات 430.


(�) ينظر: مشكل إعراب القرآن 2/270.


(�) ينظر: كشف المشكلات 2/1185.


(�) ينظر: البيان في غريب إعراب القرآن 2/337.


(�) ينظر: التبيان في إعراب القرآن2/1124.


(�) ينظر: ائتلاف النصرة 74.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 7/165.


(�) ينظر: شرح التسهيل لابن مالك 3/315 ، المساعد 2/411 ، شرح الكافية للرضي 2/980 ، التصريح للأزهري 3/481.


(�) ينظر: شرح ابن عقيل 2/138 ، المساعد 2/411.


(�) ينظر: تصحيح الفصيح 253.


(�) ينظر: الحجة للفارسي 5/150.


(�) ينظر: مشكل إعراب القرآن 2/43.


(�) ينظر: الفريد 3/343.


(�) ينظر: ائتلاف النصرة 74 ، التصريح للأزهري 3/482.


(�) ينظر: كتاب سيبويه 2/119.


(�) فصلت آية 10.


(�) كتاب سيبويه 2/119.


(�) ينظر: إعراب القرآن 4/50.


(�) ينظر: معاني القراءات 430.


(�) ينظر: المساعد 2/411 ، التصريح للأزهري 3/481.


(�) ينظر: إعراب القراءات السبع 1/396.


(�) ينظر: التخمير شرح المفصل 2/91.


(�) ينظر: الفريد 3/343.


(�) ينظر: المساعد 2/411 ، شرح الألفية 2/138.


(�) ينظر: التصريح 3/481 ، 482.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/168 ، السبعة لابن مجاهد 409 ، معاني القراءات للأزهري 284 ، الحجة لابن خالويه 238 ، الحجة للفارسي 5/149 ، التيسير للداني 49 ، النشر لابن الجزري 2/318.


(�) مريم آية 34.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 5/231.


(�) هي قراءة يعقوب ، تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 3/12 ، تفسير الطبري 24/63 ، إعراب القرآن للنحاس 4/50 ، معاني القراءات للأزهري 430 ، النشر لابن الجزري 2/366 .


(�) فصلت آية 10.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 7/165.


(�) وهي قراءة الجمهور غير أبي عمرو والكسائي ، تنظر القراءة في : السبعة لابن مجاهد 392 ، إعراب القرآن للنحاس 2/459 ، معاني القراءات للأزهري 268 ، الحجة لابن خالويه 224 ، الحجة للفارسي 5/149 ، التيسير للداني 143 ، النشر لابن الجزري 2/311.


(�) الكهف آية 44.


(�) ينظر: الحجة 5/150.


(�) ينظر: شرح الجمل لابن عصفور 1/198 ، ارتشاف الضرب 4/1910.


(�) ينظر: الإيضاح في شرح المفصل 1/443.


(�) ينظر: شرح الجمل لابن عصفور 1/199 ، ارتشاف الضرب 4/1907 ، شرح الألفية لابن عقيل 2/135 ، التصريح للأزهري 3/472.


(�) النمل آية 7.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/286 ، تفسير الطبري 19/82 ، السبعة لابن مجاهد 478 ، معاني القراءات للأزهري 352 ، الحجة لابن خالويه 269 ، الحجة للفارسي 5/572 ، التيسير للداني 167 ، النشر لابن الجزري 2/337.


(�) ينظر: الحجة 5/373-377 ، الدر المصون 8/572.


(�) ينظر: إعراب القراءات السبع 1/334.


(�) ينظر: الحجة 5/374.


(�) ينظر: الفريد 3/672.


(�) شرح الجمل 1/199.


(�) ينظر: الارتشاف 4/1907.


(�) ينظر: شرح الألفية2/135.


(�) ينظر: التصريح 3/472.


(�) آل عمران 154.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للأخفش 1/218 ، تفسير الطبري 7/323 ، السبعة لابن مجاهد 217 ، معاني القراءات للأزهري 111 ، الحجة لابن خالويه 115 ، التيسير للداني 91 ، النشر لابن الجزري 2/242.


(�) ينظر: معاني القرآن 1/218.


(�) معالم التنـزيل 6/144.


(�) ينظر: الحجة للفارسي 2/90 ، إعراب القرآن للنحاس 1/413 ، الدر المصون 3/449.


(�) ينظر: الحجة للفارسي 5/373 ، الفريد للهمداني 3/672 ، الدر المصون 8/572.


(�) إبراهيم آية 1 ، 2.


(�) تنظر القراءتان في: معاني القرآن للفراء 2/67 ، تفسير الطبري 13/120 ، السبعة لابن مجاهد 362 ، معاني القراءات للأزهري 234 ، الحجة لابن خالويه 202 ، الحجة للفارسي5/25 ، التيسير للداني 134 ، البحر المحيط 5/404 ، النشر لابن الجزري 2/298.


(�) البيت في ديوانه 25 ، وهو أيضاً في: مقاييس اللغة لابن فارس 1/135 ، شرح الجمل لابن عصفور 1/218 ، شرح الكافية للرضي 2/350 ، البحر المحيط لأبي حيان 5/404 ، الدر المصون 7/67. والمؤمن هو الله الذي آمن الطير ، العائذات هي التي تعوذ بالحرم ، الغيل والسَّند: موضعان بين مكة ومنى.


(�) ينظر: شرح جمل الزجاجي 1/218 ، البحر المحيط 5/404 ، الدر المصون 7/67.


(�) ينظر: إعراب القرآن 2/363.


(�) ينظر: معاني القراءات 234.


(�) ينظر: إعراب القراءات السبع 1/334.


(�) ينظر: الحجة 5/25.


(�) ينظر: كشف المشكلات 2/639.


(�) ينظر: البيان في غريب إعراب القرآن 2/54.


(�) ينظر: التبيان في إعراب القرآن2/762.


(�) ينظر: الفريد 3/146.


(�) ينظر: التصريح 1/110 ، 111.


(�) ينظر: الهمع 5/185.


(�) ينظر: الارتشاف 4/1929.


(�) ينظر: شرح جمل الزجاجي 1/218.


(�) ينظر: الدر المصون 7/66 ، 67.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 4/334.


(�) البيت في ديوانه 139 ، وينظر معاني القرآن للفراء 2/74 ، الخصائص 3/220 ، مقاييس اللغة 3/112 ، شرح التسهيل 3/309.


(�) ينظر: إعراب القرآن 2/9.


(�) ينظر: إعراب القراءات السبع 1/143.


(�) ينظر: أسرار العربية 1/296.


(�) ينظر: ارتشاف الضرب 4/1913.


(�) الخصائص 1/191 ، 192.


(�) ينظر: ارتشاف الضرب 4/1913.


(�) ينظر: الخصائص 1/192.


(�) ارتشاف الضرب 4194 ، مغني اللبيب 896.


(�) ينظر: الارتشاف 4/1913 ، الدر المصون 4/211 ،212.


(�) ينظر: المغني 895.


(�) ينظر: الكتاب لسيبويه 1/437.


(�) ينظر: معاني القرآن 2/74 ، ونقل عنه أبو حيان أنه قال: (لا يخفض بالجوار إلا ما استعملته العربُ كذلك) ينظر: ارتشاف الضرب 4/1913 ، والذي في معاني القرآن له قوله: (وذلك من كلام العرب أنْ يُتبعوا الخفض الخفض إذا أشبهه) ينظر: معاني القرآن 2/74.


(�) ينظر: مجاز القرآن 1/72 ، 155.


(�) ينظر: معاني القرآن 1/75 ، 255.


(�) ينظر: الإنصاف في مسائل الخلاف 2/602.


(�) ينظر: التبيان في إعراب القرآن 1/209.


(�) ينظر: شرح التسهيل 3/308.


(�) التبيان في إعراب القرآن 1/209.


(�) ينظر: الكتاب لسيبويه 1/437.


(�) ينظر: الدر المصون 4/212-216.


(�) تنظر القراءة في: السبعة لابن مجاهد 242 ، إعراب القرآن للنحاس 2/9 ، معاني القراءات للأزهري 139 ، الحجة لابن خالويه 129 ، الحجة للفارسي 3/214 ، التيسير للداني 98 ، البحر المحيط 3/437 ، النشر لابن الجزري 2/254.


(�) المائدة آية 6.


(�) معالم التنـزيل 3/22 ،23.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 3/23.


(�) ينظر: إعراب القرآن للنحاس 2/9 ، إعراب القرآن لابن خالويه 1/143 ، مشكل إعراب القرآن للقيسي 1/221 ، البحر المحيط 3/437 ، الدر المصون 4/212 ، 213 ، مغني اللبيب 2/683.


(�) ينظر: إعراب القرآن للزجاج 2/102 ، إعراب القرآن للنحاس 2/9 ، إعراب القرآن لابن خالويه 1/143 ، معاني القراءات للأزهري 139 ، الحجة للفارسي 3/214 ،215 ، الكشاف 1/598 ، الدر المصون 4/212.


(�) المائدة آية 6.


(�) ينظر: شرح شذور الذهب 1/427 ، 428.


(�) ينظر: الارتشاف 4/2013 ، الدر المصون 2/393 ، أوضح المسالك 3/392 ، التصريح للأزهري 3/610-612 ، الهمع 5/268.


(�) الأعراف آية 83.


(�) البقرة 35.


(�) يونس 71.


(�) ينظر: القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/465 ، معاني القرآن للأخفش 2/346 ، البحر المحيط 5/179 ، النشر لابن الجزري 2/286 ، إتحاف فضلاء البشر 253.


(�) معالم التنـزيل 4/143.


(�) ينظر مذهب البصريين في: الكتاب لسيبويه 1/248 ،الإنصاف في مسائل الخلاف2/466 ، العقد الفريد 1/685 ، شرح جمل الزجاجي 1/243-245 ، الارتشاف 4/2013 ، الدر المصون 2/393 ، أوضح المسالك 3/392 ، التصريح للأزهري 3/614 ، الهمع 5/268.


(�) الكتاب 1/248.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 2/86 ، اللباب في علل البناء والإعراب 1/432 ، شرح التسهيل 3/375 ، الارتشاف 4/2013 ، الدر المصون 2/393 ، المساعد 2/470 ، التصريح للأزهري 3/614 ، الهمع 5/268.


(�) ينظر: شرح التسهيل 3/375 ، الارتشاف 4/2013 ، الدر المصون 2/393 ، المساعد 2/470 ، التصريح للأزهري 3/614 الهمع 5/268.


(�) ينظر: شرح التسهيل 3/375 ، الارتشاف 4/2013 ، المساعد 2/470 ، التصريح للأزهري 3/614 الهمع 5/268.


(�) ينظر: شرح التسهيل 3/375.


(�) ينظر: الارتشاف 4/2013.


(�) ينظر: الدر المصون 2/393 ، 3/554 ، 10/481.


(�) ينظر: أوضح المسالك 3/392.


(�) ينظر: المساعد 2/470.


(�) ينظر: التصريح 3/614.


(�) ينظر: الهمع 5/268 ، معترك الأقران 3/500.


(�) ينظر: الارتشاف 4/2013 ، الدر المصون 2/394 ، المساعد 2/470 ، الهمع 5/268.


(�) ينظر: الحجة للفارسي 3/122-125 ، معاني القرآن للزجاج 2/6 ، مشكل إعراب القرآن 1/177 ، الإنصاف في مسائل الخلاف2/467 ، اللباب في علل البناء والإعراب 1/433، الهمع 5/268 ،269.


(�) ينظر: الحجة للفارسي 3/122-125 ، الإنصاف في مسائل الخلاف2/466 ، اللباب في علل البناء والإعراب 1/432 ، شرح جمل الزجاجي 1/243.


(�) ينظر: الحجة للفارسي 3/122-126 ، معاني القرآن للزجاج 2/6 ،7 ، الإنصاف في مسائل الخلاف 2/467 ، اللباب في علل البناء والإعراب 1/432 ، شرح جمل الزجاجي 1/243 ، الهمع 5/268 ،269.


(�) ينظر: شرح التسهيل 3/375 ، الهمع 5/269.


(�) ينظر: الدر المصون 2/396.


(�) ينظر: شرح التسهيل 3/375 ، الهمع 5/269.


(�) ينظر: ديوان الأعشى 152 ، الكتاب لسيبويه 1/183 ، شرح التسهيل 3/371.


(�) ينظر: شرح التسهيل 3/376.


(�) ينظر: شرح التسهيل 3/371.


(�) ينظر: شرح التسهيل 3/371.


(�) النساء آية 1.


(�) تنظر القراءة في : معاني القرآن للفراء 1/252 ، تفسير الطبري 7/517 ، السبعة لابن مجاهد 226 ، معاني القراءات للأزهري 118 ، الحجة لابن خالويه 118 ، التيسير للداني 93 ، النشر لابن الجزري 2/247.


(�) ينظر: إعراب القرآن للنحاس 1/431.


(�) ينظر: معاني القرآن للزجاج 2/6.


(�) ينظر: اللباب في علل البناء والإعراب 1/433.


(�) الحجة 3/121.


(�) معاني القرآن للفراء 1/252.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 2/86


(�) ينظر: شرح جمل الزجاجي 1/244 ، الإنصاف في مسائل الخلاف2/467 ، اللباب في علل البناء والإعراب 1/433 ، العقد الفريد 1/685.


(�) ينظر: الدر المصون 3/555.


(�) ينظر: إعراب القرآن للنحاس 1/432.


(�) ينظر: الإنصاف في مسائل الخلاف2/467 ، اللباب في علل البناء والإعراب 1/433 ، شرح جمل الزجاجي 1/244 ،245.


(�) ينظر: إعراب القرآن للنحاس 1/432 ، الدر المصون 3/555.


(�) صحيح البخاري: باب الإجارة إلى العصر.


(�) ينظر: شرح التسهيل 3/376 ، الدر المصون 2/394 ، التصريح للأزهري 3/616.


(�) ينظر: الفريد 1/685 ، الدر المصون 2/394.


(�) لم أهتد إلى قائله والبيت في: الكتاب لسيبويه 2/383 ، الإنصاف في مسائل الخلاف 2/464، شرح التسهيل 3/367 ، الدر المصون 2/396.


(�) ينظر: ديوانه 53 ، الإنصاف في مسائل الخلاف 2/465 ، شرح التسهيل 3/377 ، الدر المصون 2/395.


(�) لم أهتد إلى قائله ، والبيت في: الكتاب لسيبويه 1/382 ، اللسان مادة (أوب) 1/221.


(�) ينظر: الإنصاف في مسائل الخلاف 2/472-474.


(�) ينظر: الفريد 1/685 ، الدر المصون 2/369.


(�) النساء آية 1.


(�) معالم التنـزيل 2/159.


(�) معالم التنـزيل 2/159.


(�) الجن آية 2.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 8/237 ، وذكر أيضاً في قوله تعالى:     [البقرة آية 217] (أي كفركم بالله والمسجد الحرام) معالم التنـزيل 1/248.


(�) ينظر: شرح التسهيل 3/376-378 ، ارتشاف الضرب 4/2014 ، الدر المصون 2/394-396.


(�) ينظر : شرح التسهيل 3/371.


(�) هو الراعي النميري ينظر : ديوانه 269 ، والبيت أيضاً في: معاني القرآن للفراء 3/123 ، إعراب القرآن للنحاس 4/328 ،اللسان مادة (زجج).


(�) ينظر : مجاز القرآن 2/68 ، الارتشاف 3/1490 ، التصريح للأزهري 2/538.


(�) ينظر : الارتشاف 3/1490 ، أوضح المسالك 2/249 ، التصريح للأزهري 2/538.


(�) ينظر : الارتشاف 3/1490 ، الأشموني 2/141 ، التصريح للأزهري 2/538.


(�) ينظر : الارتشاف 3/1490 ، أوضح المسالك 2/249 ، الأشموني 2/141 ، التصريح للأزهري 2/538.


(�) ينظر : الارتشاف 3/1490 ، أوضح المسالك 2/249 ، المساعد 1/545 ، الأشموني 2/141 ، التصريح للأزهري 2/538.


(�) المقتضب 2/50.


(�) ينظر : الارتشاف 3/1490.


(�) ينظر : معاني القرآن 3/123.


(�) ينظر : الحجة 6/255.


(�) ينظر : الارتشاف 3/1491 ، التصريح للأزهري 2/537، الهمع 5/229.


(�) لم أعثر على قائله ، والبيت في: إعراب القرآن للنحاس 4/328 ، الخصائص 2/431 ، ارتشاف الضرب 3/1491 ، أوضح المسالك 2/245 ، الفصول المفيدة في الواو المزيدة 1/202 ، التصريح للأزهري 2/536، خزانة الأدب 2/203 ، 3/132.


(�) البيت في ديوانه 136 ، وفي: الارتشاف 31492 ، التصريح للأزهري 2/539.


(�) ينظر : الارتشاف 3/1492 ، التصريح للأزهري 2/539.


(�) ينظر : الارتشاف 3/1489 ، الهمع 5/229.


(�) الواقعة آية 22


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 3/123 ، السبعة لابن مجاهد 622 ، معاني القراءات للأزهري 476 ، الحجة لابن خالويه 340 ، الحجة للفارسي 6/255 ، التيسير للداني 207 ، النشر لابن الجزري 2/383.


(�) الواقعة 20.


(�) معالم التنـزيل 8/10 ،11.


(�) ينظر : التصريح للأزهري 2/540.


(�) الشورى آية 51.


(�) الكتاب 3/49.


(�) الخصائص 2/411.


(�) ينظر: معاني القرآن 4/403.


(�) الشورى آية 51.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 3/26 ، تفسير الطبري 25/28 ، السبعة لابن مجاهد 582 ، إعراب القرآن للنحاس 3/71 ، الحجة لابن خالويه 319 ، معاني القراءات للأزهري 435 ، الحجة للفارسي 6/133 ، التيسير للداني 195 ، البحر المحيط 7/527.


(�) إعراب القرآن 4/92.


(�) معاني القراءات 435. وينظر أيضاً 463 ، 491-492.


(�) الحجة 6/133 ، 134. وينظر أيضاً 6/223.


(�) ينظر: مشكل إعراب القرآن 1/102 ، 103.


(�) ينظر: الفريد 4/248.


(�) ينظر: البحر المحيط 7/465 ، 466.


(�) ينظر: مغني اللبيب 553 ، 624.


(�) ينظر: الهمع 5/278-280.


(�) البيت في ديوانه 287 ، وكتاب سيبويه 3/100 ، والخصائص 2/353.


(�) ينظر: الكتاب لسيبويه 3/100 ، 101.


(�) الشورى آية 51.


(�) المنافقون آية 10.


(�) الكتاب: 3/100 ، 101.


(�) ينظر: المغني 553.


(�) ينظر: الهمع 5/280 ، معترك الأقران 3/499.


(�) ينظر: البحر المحيط 7/465 ، 


(�) الشورى آية 51.


(�) معالم التنـزيل 7/201.


(�) المنافقون آية 10.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 3/160 ، تفسير الطبري 28/77 ، السبعة لابن مجاهد 637 ، إعراب القرآن للنحاس 3/439 ، الحجة لابن خالويه 346 ، معاني القراءات للأزهري 491 ، البحر المحيط 8/275.


(�) معالم التنـزيل 8/134.


(�) الذاريات آية 46.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 3/88 ، تفسير الطبري 27/5 ، السبعة لابن مجاهد 609 ، إعراب القرآن للنحاس 3/242 ، الحجة لابن خالويه 332 ، معاني القراءات للأزهري 463 ، الحجة للفارسي 6/223 ، التيسير للداني 203.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 7/379.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 3/159 ، 3/202 ، 203.


(�) ينظر: الكتاب لسيبويه 1/64-67.


(�) ينظر: المقتضب 4/195.


(�) ينظر: الأصول في النحو 2/69.


(�) ينظر: شرح التسهيل 3/378.


(�) ينظر: شرح الكافية للرضي 2/367 ، الارتشاف 4/2014 ، التصريح للأزهري 3/627 ، الهمع 5/270 ، معترك الأقران 3/500.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 3/45 ، التصريح للأزهري 3/627.


(�) ينظر: ارتشاف الضرب 4/2015.


(�) ينظر: شرح قواعد الإعراب 86 ، الهمع 5/270.


(�) ينظر: الارتشاف 4/2014 ، التصريح للأزهري 3/627 ، الهمع 5/270.


(�) ينظر: إعراب القرآن للنحاس 4/140 ، ارتشاف الضرب 4/2015.


(�) ينظر: شرح التسهيل 3/378 ، الارتشاف 4/2014 ،2015 ، التصريح للأزهري 3/627 ، الهمع 5/270.


(�) ينظر: شرح التسهيل 3/378 ، ارتشاف الضرب 4/2015 ، التصريح للأزهري 3/627 ، الهمع 5/270.


(�) ينظر: ارتشاف الضرب 4/2015 ، الهمع 5/270.


(�) ينظر: شرح قواعد الإعراب 86 ، التصريح للأزهري 3/627 ، الهمع 5/270.


(�) ينظر: معاني القرآن 4/432 ، ارتشاف الضرب 4/2015 ، الهمع 5/270.


(�) ينظر: شرح الكافية للرضي 2/366 ،367 ، الارتشاف 4/2015 ، الهمع 5/270.


(�) ينظر: شرح الكافية للرضي 2/369 ، الارتشاف 4/2015 ، مغني اللبيب 2/486 ،487 ، الهمع 5/270 ،271.


(�) الارتشاف 3/2016 ، الهمع 5/271.


(�) ينظر: الارتشاف 3/2016 ، الهمع 5/271.


(�) الجاثية آية 5.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 3/45 ، السبعة لابن مجاهد 549 ، معاني القراءات للأزهري 445 ، الحجة لابن خالويه 325 ، الحجة للفارسي 6/169، التيسير للداني 198 ، النشر لابن الجزري 2/371.


(�) الجاثية آية 3.


(�) معالم التنـزيل 7/241.


(�) البيت له في ديوانه 353 ، وهو في : الكتاب لسيبويه 1/ 66 ، الأصول في النحو لابن السرج 2/ 70 ، المحتسب 1/ 281 النكت 1/ 204 ، شرح المفصل لابن يعيش 3/ 26 ، شرح جمل الزجاجي 1/ 222 ، البسيط في شرح جمل الزجاجي 1/ 355 ، الفوائد الضيائية 2/ 54.


(�) البيت له في ديوانه 2/ 28 ، وهو في: شرح جمل الزجاجي 1/ 221.


(�) البيت له في مجموع شعره 68 ، وفي: الكتاب لسيبويه 1/ 64 ، المقتضب 4/ 194 ، أصول ابن السراج 2/ 70.


(�) ينظر البيتان في: الكتاب لسيبويه 1/ 64 ، المقتضب 4/ 196 ، أصول ابن السراج 2/ 69.


(�) ينظر:: شرح التسهيل 3/383 ،384 ، الارتشاف 4/2023 ، أوضح المسالك 3/394 ، التصريح للأزهري 3/618 ، الهمع 5/271.


(�) ينظر:: الارتشاف 4/2023.


(�) الأعراف آية 170.


(�) ينظر: القراءة في: الكشاف 2/128 ، معالم التنـزيل 3/297 ، البحر المحيط 4/418 ، الدر المصون 5/509.


(�) الحج آية 63.


(�) ينظر:: الارتشاف 4/2023.


(�) البقرة آية 83.


(�) تنظر: القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/53 ، الكشاف 1/293 ، معالم التنـزيل 1/117 ، البحر المحيط 1/282.


(�) معالم التنـزيل 3/297.


(�) الكتاب 1/150 ، وينظر شرح التسهيل 3/330 ، ارتشاف الضرب 4/1961.


(�) المقتضب: 4/295.


(�) شرح التسهيل 3/331.


(�) الأعراف آية 75.


(�) ينظر: الحجة 1/145.


(�) ينظر: المفصل 121.


(�) ينظر: شرح الجمل 1/280.


(�) ينظر: الارتشاف 4/1961.


(�) ينظر: التصريح 3/631.


(�) ينظر: ارتشاف الضرب 4/1961.


(�) تنظر القراءة في: تفسير الطبري 23/24 ، السبعة لابن مجاهد 546 ، معاني القراءات للأزهري 407 ، الحجة لابن خالويه 300 ، الحجة للفارسي 6/50 ، التيسير للداني 186 ، النشر لابن الجزري 2/356.


(�) الصافات آية 6.


(�) معالم التنـزيل 7/34.


(�) شرح التسهيل 3/331.


(�) الزمر آية 9.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/416 ، السبعة لابن مجاهد 561 ، إعراب القرآن للنحاس 4/5 ، الحجة لابن خالويه 308 ، الحجة للفارسي 6/92 ، التيسير للداني 189 ، الكشاف 3/390 ، كشف المشكلات 2/1160 ، البحر المحيط 7/418 .


(�) معاني القرآن 2/416.


(�) ينظر: معاني القرآن 4/347.


(�) ينظر: الحجة 6/92 ، 93.


(�) ينظر: : مشكل إعراب القرآن 2/258.


(�) ينظر: الكشاف 3/390.


(�) ينظر: كشف المشكلات 2/1160 ، 1161.


(�) ينظر: التبيان في إعراب القرآن2/1109.


(�) ينظر: الفريد 4/185.


(�) ينظر: البحر المحيط 7/418.


(�) الزمر آية 8.


(�) الزمر آية 9 ، وينظر رأي أبي علي في الحجة 6/92.


(�) ينظر: الفريد 4/185.


(�) ينظر: البحر المحيط 7/418.


(�) ينظر: إعراب القرآن 4/5.


(�) ينظر: البيان في غريب إعراب القرآن 2/322.


(�) ينظر: الجنى الداني 103.


(�) ينظر: مغني اللبيب 18.


(�) معالم التنـزيل 7/110.


(�) ينظر: البحر المحيط 7/418 ، الدر المصون 9/414 ، مغني اللبيب 18.


(�) ينظر: البحر المحيط 7/418.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 2/290.


(�) ينظر: معاني القراءات للأزهري 356.


(�) ينظر: إعراب القرآن للنحاس 3/206 ، 207.


(�) إعراب القراءات السبع وعللها 2/148.


(�) ينظر: مشكل إعراب القرآن 2/533.


(�) ينظر: الكشاف 3/145.


(�) ينظر: الأمالي 1/325.


(�) ينظر: البيان في غريب إعراب القرآن 2/221.


(�) ينظر: التبيان في إعراب القرآن2/1007.


(�) ينظر: شرح التسهيل 3/388.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للأخفش 2/449 ، تفسير الطبري 19/93 ، السبعة لابن مجاهد 480 ، معاني القراءات للأزهري 356 ، الحجة لابن خالويه 270 ، التيسير للداني 167 ، النشر لابن الجزري 2/337.


(�) النمل آية 25.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 2/290 ، معالم التنـزيل 6/157 ، البحر المحيط 7/69.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 2/290 ، معاني القراءات للأزهري 356.


(�) البيت في ديوانه 128 ، وهو في: معاني القرآن للفراء 2/290 ، اللامات للزجاجي 1/36 ، المحكم لابن سيده 8/361 ، معالم التنـزيل 6/157 ، الإنصاف في مسائل الخلاف 1/99 ، البحر المحيط 7/66 ، الدر المصون 8/600.


(�) ينظر: معاني القرآن للأخفش 2/429.


(�) ينظر: معاني القرآن 4/115 ، 116.


(�) ينظر: الحجة 5/383-385.


(�) ينظر: الخصائص 2/376.


(�) ينظر: رصف المباني 514.


(�) ينظر: معاني القرآن للأخفش 2/249 ، معاني القراءات للأزهري 356.


(�) ينظر: معاني القراءات 356.


(�) ينظر: المغني 2/373.


(�) ينظر: التصريح 1/158.


(�) معالم التنـزيل 6/157.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 6/157.


(�) ينظر: الدر المصون 8/598-601.


(�) ينظر: الدر المصون 8/598-601.


(�) ينظر: مجموع الأقوال في: الكتاب لسيبويه 2/210-213 ، المقتضب 4/262-263 ، شرح جمل الزجاجي 2/103 ، ارتشاف الضرب 4/1854 ، 2208 ، التصريح للأزهري 2/177، 178.


(�) يوسف آية 4.


(�) الكتاب 2/210،211.


(�) المقتضب 4/262.


(�) ينظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/32 ، السبعة لابن مجاهد 344 ، إعراب القرآن للنحاس 2/310 ، الحجة لابن خالويه 191 ، الحجة للفارسي 4/390 ، التيسير للداني 127 ، البحر المحيط 5/279 ، النشر لابن الجزري 2/293 ، إتحاف فضلاء البشر 262.


(�) إعراب القرآن للنحاس 2/311.


(�) ينظر: معاني القرآن 3/90.


(�) الحجة 4/391.


(�) الكشاف 2/302.


(�) ينظر: كشف المشكلات 1/596.


(�) الفريد 3/28.


(�) ينظر: ارتشاف الضرب 4/2208.


(�) الدر المصون 6/433.


(�) ينظر: شرح جمل الزجاجي لابن عصفور 2/103 ، البحر المحيط 5/279 ، الدر المصون 6/433 ، الفريد في إعراب القرآن المجيد 3/26.


(�) الكشاف 2/302.


(�) الفريد 3/28.


(�) ينظر: التصريح 2/187.


(�) معاني القرآن 2/32.


(�) إعراب القرآن 1/298.


(�) ينظر: معاني القرآن للزجاج 3/89 ،90 ، إعراب القرآن للنحاس 2/311.


(�) معالم التنـزيل: (ب) 3/345 ، 346.


(�) ينظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/32 ، السبعة لابن مجاهد 344 ، إعراب القرآن للنحاس 2/310 ، الحجة لابن خالويه 191 ، الحجة للفارسي 4/390 ، التيسير للداني 127 ، البحر المحيط 5/279 ، النشر لابن الجزري 2/293 ، إتحاف فضلاء البشر 262.


(�) ينظر: الكتاب لسيبويه 2/210 ، 211.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 2/32 ، الحجة للفارسي 4/391.


(�) ينظر: كشف المشكلات المشكلات 1/595 ، 596.


(�) ينظر: شرح الجمل 2/103.


(�) ينظر: التصريح 4/60 ، 61.


(�) ينظر: شرح جمل الزجاجي لابن عصفور 2/103 ، الفريد في إعراب القرآن المجيد 3/26 ، البحر المحيط 5/279، الدر المصون 6/433.


(�) الكشاف 2/31.


(�) التصريح 2/187.


(�) الدر المصون 6/453.


(�) معالم التنـزيل 4/213.


(�) ينظر: هذه الأوجه في الكتاب لسيبويه 2/212،213 ، المقتضب 4/250-253 ، ارتشاف الضرب 4/2207 ، 2208 ، الدر المصون 5/468.


(�) الأعراف آية 150.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/394 ، تفسير الطبري 13/128 ، السبعة لابن مجاهد 295 ، معاني القراءات للأزهري 191 ، الحجة لابن خالويه 164 ، الحجة للفارسي 4/89 ، التيسير للداني 113 ، البحر المحيط 4/394 ، النشر لابن الجزري 2/272.


(�) معاني القرآن 1/394.


(�) ينظر: معاني القراءات للأزهري 191.


(�) ينظر: كشف المشكلات 1/476.


(�) ينظر: الكتاب لسيبويه2/214.


(�) ينظر: المقتضب 4/251.


(�) ينظر: ارتشاف الضرب 4/2207.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/394 ، تفسير الطبري 13/128 ، السبعة لابن مجاهد 295 ، معاني القراءات للأزهري 191 ، الحجة لابن خالويه 164 ، الحجة للفارسي 4/89 ، التيسير للداني 113 ، البحر المحيط 4/394 ، النشر لابن الجزري 2/272.


(�) ينظر: إعراب القرآن للنحاس 2/152 ، ارتشاف الضرب 4/2207.


(�) معاني القرآن للفراء 1/394 ، إعراب القرآن للنحاس 2/152 ، ارتشاف الضرب 4/2207.


(�) ينظر: إعراب القرآن للنحاس 2/152 ، ارتشاف الضرب 4/2207.


(�) الكتاب 2/214 ، وينظر: ارتشاف الضرب 4/2207.


(�) ينظر: معاني القرآن للأخفش 2/310.


(�) المقتضب 4/251.


(�) ينظر: إعراب القرآن للنحاس 2/152.


(�) ينظر: معاني القراءات للأزهري 191.


(�) ينظر: كشف المشكلات 1/476.


(�) ينظر: ارتشاف الضرب 4/2207.


(�) ينظر: إعراب القرآن للنحاس 2/152 ، ارتشاف الضرب 4/2207 ، التصريح للأزهري 4/65.


(�) معالم التنـزيل 3/284.


(�) معالم التنـزيل 3/284.


(�) معالم التنـزيل 3/284.


(�) ينظر: إعراب القرآن للنحاس 2/152، كشف المشكلات 1/477.


(�) التوبة آية 30.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/431 ، معاني القرآن للأخفش 2/329 ، تفسير الطبري 10/80 ، السبعة لابن مجاهد 313 ، إعراب القرآن للنحاس 2/210 ، معاني القراءات للأزهري 206 ، الحجة لابن خالويه 174 ، الحجة للفارسي 4/181 ، التيسير للداني 118 ، الكشاف للزمخشري 2/185 ، تفسير الرازي 16/29، البحر المحيط 5/31 ، النشر لابن الجزري 2/279.


(�) الفتح آية 9.


(�) ينظر: أوضح المسالك 4/125 ، التصريح 4/245.


(�) ينظر: معاني القرآن 1/431.


(�) ينظر: معاني القرآن للزجاج 2/442.


(�) ينظر: إعراب القرآن 2/210.


(�) ينظر: معاني القراءات 206.


(�) ينظر: الحجة 4/181.


(�) ينظر: مشكل إعراب القرآن 1/360.


(�) ينظر: الأمالي 2/161.


(�) ينظر: البيان في غريب إعراب القرآن 1/397.


(�) تفسير الرازي 16/29.


(�) ينظر: التبيان في إعراب القرآن2/640.


(�) ينظر: الفريد 2/460.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 1/431 ، معاني القرآن للزجاج 2/442 ، معاني القراءات للأزهري 206 ، إعراب القرآن للنحاس 2/210 ، الحجة للفارسي 4/183-186 ، مشكل إعراب القرآن 1/360 ، كشف المشكلات 1/512 ، البيان في غريب إعراب القرآن للأنباري 1/397 ، تفسير الرازي 16/29 ، التبيان في إعراب القرآن للعكبري 2/640 ، الفريد للهمداني 2/261 ، الدر المصون 38.


(�) ينظر: الحجة للفارسي 4/181-183 ، مشكل إعراب القرآن 1/360 ، أمالي ابن الشجري 2/161 ، كشف المشكلات 1/512 ، البيان في غريب إعراب القرآن للأنباري 1/397 ، تفسير الرازي 16/29 ، التبيان في إعراب القرآن للعكبري 2/640 ، الفريد للهمداني 2/460 ، الدر المصون 6/38.


(�) الكشاف 2/185.


(�) ينظر: البحر المحيط 5/31.


(�) الدر المصون 6/38.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 4/36.


(�) التوبة آية 30.


(�) ينظر: الكشاف 2/185 ، البحر المحيط 5/31 ، الدر المصون 6/39.


(�) الدر المصون 6/38.


(�) هود آية 68.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للأخفش 2/354 ، السبعة لابن مجاهد 337 ، إعراب القرآن للنحاس 2/136 ، الحجة للفارسي 4/353 ، ، التيسير للداني 125 ، البحر المحيط 5/240 ، النشر لابن الجزري 2/289.


(�) تنظر القراءة في: السبعة لابن مجاهد 337 ، الحجة للفارسي 4/353 ، التيسير للداني 125 ، البحر المحيط 5/240 ، النشر لابن الجزري 2/290.


(�) ينظر: معاني القرآن للأخفش 2/354 ، إعراب القرآن للنحاس 2/136 ، الحجة للفارسي 4/354 ، الكشاف للزمخشري 2/89 ، 279 ، كشف المشكلات 1/578 ، البيان في غريب إعراب القرآن للأنباري 2/20 ، تفسير الرازي 14/131 ، 18/19 ، التبيان في إعراب القرآن للعكبري 2/705 ، الفريد للهمداني 2/323 ، البحر المحيط 4/327 ، الدر المصون 5/361 ، 6/351.


(�) ينظر: معاني القرآن للأخفش 2/355 ، إعراب القرآن للنحاس 2/136 ، الحجة للفارسي 4/354 ، الكشاف للزمخشري 2/89 ، 279 ، كشف المشكلات 1/578 ، البيان في غريب إعراب القرآن للأنباري 2/20 ، تفسير الرازي 14/131 ، 18/19 ، التبيان في إعراب القرآن للعكبري 2/705 ، الفريد للهمداني 2/323 ، البحر المحيط 4/327 ، الدر المصون 5/361 ، 6/351.


(�) ينظر: إعراب القرآن للنحاس 2/137 ، الفريد 2/324.


(�) ينظر: لسان العرب مادة (ثمد) 3/105 ، إعراب القرآن للنحاس 2/137 ، الكشاف 2/89 ، تفسير الرازي 14/131 ، الفريد للهمداني 2/323 ، البحر المحيط 4/327 ، الدر المصون 5/361.


(�) معالم التنـزيل 4/187.


(�) اللباب في علل البناء والإعراب 1/520.


(�) طه آية 12.


(�) النازعات آية 16.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/175 ، تفسير الطبري 16/111 ، إعراب القرآن للنحاس 3/34 ، معاني القراءات للأزهري 290 ، الحجة لابن خالويه 240 ، الحجة للفارسي 5/219 ، التيسير للداني 150 ، البحر المحيط 6/231 ، النشر لابن الجزري 2/319.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 2/175 ، مجاز القرآن لأبي عبيدة 2/16 ، الحجة للفارسي 5/219 ، إعراب القرآن للنحاس 3/34 ، معاني القراءات للأزهري 290 ، إعراب القراءات السبع لابن خالويه 2/29 ، الكشاف 2/531 ، كشف المشكلات 2/814 ، البيان في غريب إعراب القرآن للأنباري 2/139 ، تفسير الرازي 22/16 ، البحر المحيط 6/231 ، الدر المصون 8/17.


(�) معجم البلدان 4/45.


(�) ينظر: معاني القرآن 2/175.


(�) ينظر: مجاز القرآن 2/16.


(�) ينظر: إعراب القرآن 3/34.


(�) ينظر: معاني القراءات 290.


(�) ينظر: الحجة 5/220.


(�) ينظر: إعراب القراءات السبع لابن خالويه 2/29.


(�) ينظر: مشكل إعراب القرآن 2/65.


(�) ينظر: الكشاف 2/531.


(�) ينظر: كشف المشكلات 2/814.


(�) ينظر: البيان في غريب إعراب القرآن 2/139.


(�) ينظر: تفسير الرازي 22/16.


(�) ينظر: التبيان في إعراب القرآن2/886.


(�) ينظر: معجم البلدان 4/44.


(�) ينظر: الفريد 3/428.


(�) ينظر: البحر المحيط 6/231.


(�) ينظر: الدر المصون 8/17.


(�) ينظر: أوضح المسالك 4/129.


(�) ينظر: معاني القرآن 2/175.


(�) ينظر: مجاز القرآن 2/16.


(�) إعراب القرآن 3/34.


(�) ينظر: معاني القراءات 290.


(�) ينظر: الحجة 5/220.


(�) ينظر: إعراب القراءات السبع لابن خالويه 2/30.


(�) ينظر: مشكل إعراب القرآن 2/65.


(�) ينظر: كشف المشكلات 2/814.


(�) ينظر: البيان في غريب إعراب القرآن 2/139.


(�) ينظر: تفسير الرازي 22/16.


(�) ينظر: التبيان في إعراب القرآن2/886.


(�) ينظر: معجم البلدان 4/44.


(�) ينظر: الفريد 3/428.


(�) ينظر: البحر المحيط 6/231.


(�) ينظر: الدر المصون 8/17.


(�) ينظر: أوضح المسالك 4/129.


(�) ينظر: البحر المحيط 6/231.


(�) ينظر: الدر المصون 8/17.


(�) معالم التنـزيل 5/267.


(�) ينظر: معجم البلدان 4/44.


(�) ينظر: البحر المحيط 3/409


(�) ينظر: معاني القرآن 1/297 ، 2/327.


(�) ينظر: إعراب القرآن للنحاس 1/163 ، التبيان في إعراب القرآن للعكبري1/179 ، الفريد في إعراب القرآن 1/830.


(�) النساء آية 176.


(�) الأعراف آية 172.


(�) كقوله تعالى:            المائدة آية 19 ، وقوله تعالى:          النحل آية 15 ، وقوله تعالى:              الحجرات آية 2.


(�) ينظر: البحر المحيط 1/101 ، 485 ، الجنى الداني 242 ، مغنى اللبيب 55. 


(�) النساء آية 176.


(�) الأعراف آية 172.


(�) ينظر: معاني القراءات للأزهري 193.


(�) ينظر: معاني القرآن 1/136-138.


(�) ينظر: كشف المشكلات 1/162 ، 238 ،334 ، 441 ،487.


(�) ينظر: البيان في غريب إعراب القرآن 1/155.


(�) آل عمران آية 73.


(�) تنظر القراءة في: إتحاف الفضلاء 176 ، الكشاف للزمخشري 1/437 ، البحر المحيط 2/497.


(�) معالم التنـزيل 2/54.


(�) البقرة آية 224.


(�) معالم التنـزيل 1/262.


(�) الإسراء آية 46.


(�) معالم التنـزيل 5/97.


(�) الأعراف آية 172.


(�) معالم التنـزيل 3/301.


(�) ينظر: الإنصاف في مسائل الخلاف 2/575 ، ارتشاف الضرب 4/1661 ، أوضح المسالك 4/170 وما بعدها ، الأشموني على الألفية 3/298 ، التصريح للأزهري 4/317.


(�) ينظر: الإنصاف في مسائل الخلاف 2/575 ، ارتشاف الضرب 4/1662 ، الأشموني على الألفية 3/298.


(�) ينظر: معاني القراءات للأزهري 75.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/132 ، السبعة لابن مجاهد 181 ، معاني القراءات للأزهري 75 ، الحجة لابن خالويه 95 ، التيسير للداني 80 ، البحر المحيط 2/140 ، النشر لابن الجزري 2/227 ، إتحاف فضلاء البشر 156.


(�) البقرة 214.


(�) معالم التنـزيل 1/245.


(�) القدر آية 5.


(�) معالم التنـزيل 8/492.


(�) ينظر: الكتاب لسيبويه 3/28.


(�) ينظر: المقتضب 2/14.


(�) ينظر: الأصول في النحو 2/153.


(�) الإيضاح العضدي 1/321.


(�) ينظر: المفصل 294.


(�) ينظر: شرح الجمل 2/143.


(�) ينظر: شرح التسهيل 4/26.


(�) ارتشاف الضرب 4/1668.


(�) الإنصاف في مسائل الخلاف 2/556 ، ارتشاف الضرب 4/1668.


(�) ينظر: الإنصاف في مسائل الخلاف 2/558 ، شرح الكافية للرضي 2/240.


(�) ينظر: سر صناعة الإعراب 1/272 ، الخصائص 3/47.


(�) ينظر: الإنصاف في مسائل الخلاف 2/557.


(�) ارتشاف الضرب 4/1668


(�) ينظر: الإنصاف في مسائل الخلاف 2/556 ، ارتشاف الضرب 4/1668.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 3/24 ، ارتشاف الضرب 4/1668.


(�) ينظر: سر صناعة الإعراب 1/275.


(�) ينظر: الدر المصون 9/558.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/157 ، معاني القرآن للأخفش 1/179 ، السبعة لابن مجاهد 185 ، معاني القراءات للأزهري 79 ، الحجة لابن خالويه 98 ، التيسير للداني 81 ، البحر المحيط 2/252 ، النشر لابن الجزري 2/228 ، إتحاف فضلاء البشر 159.


(�) البقرة آية 245.


(�) الدر المصون 2/509.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 1/295.


(�) ينظر: الإنصاف في مسائل الخلاف 2/559 ، شرح التسهيل 4/27.


(�) ينظر: رصف المباني 443.


(�) ينظر: شرح الجمل لابن عصفور 2/143.


(�) الإنصاف في مسائل الخلاف 2/556 ، ارتشاف الضرب 4/1668 ، 


(�) ارتشاف الضرب 4/1668


(�) ينظر: الإنصاف في مسائل الخلاف 2/556 ، ارتشاف الضرب 4/1668.


(�) ارتشاف الضرب 4/1669


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 3/24 ، ارتشاف الضرب 4/1668.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 1/34 ، الدر المصون 9/558.


(�) ينظر: الإنصاف في مسائل الخلاف 2/556 ، البحر المحيط 7/521، 522.


(�) ارتشاف الضرب 4/1669.


(�) الشورى آية 35.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 3/24 ، تفسير الطبري 25/22 ، السبعة لابن مجاهد 581 ، معاني القراءات للأزهري 434 ، الحجة لابن خالويه 319 ، التيسير للداني 195 ، النشر لابن الجزري 2/367.


(�) آل عمران آية 142.


(�) معالم التنـزيل 7/196.


(�) ارتشاف الضرب 4/1668 ، التصريح للأزهري 4/347.


(�) ارتشاف الضرب 4/1668


(�) الهمع 4/117 ،130.


(�) الهمع 4/117 ،130.


(�) الهمع 4/130.


(�) الشورى آية 51.


(�) أي: اللام في (يرسلَ) والياء في (يوحيَ).


(�) معالم التنـزيل 7/201.


(�) ينظر: شفاء العليل في إيضاح التسهيل 2/ 938 ، الفوائد الضيائية 2/ 253 ، شرح التحفة الوردية 382 ، همع الهوامع 4/ 142.


(�) ينظر: شفاء العليل في إيضاح التسهيل 2/ 938 ، الفوائد الضيائية 2/ 253 ، شرح التحفة الوردية 382 ، همع الهوامع 4/ 142.


(�) أوضح المسالك 3/ 185 ، وينظر: ضرائر الشعر لابن عصفور 151.


(�) المقتضب 2/ 82.


(�) ينظر: معاني القرآن للأخفش 1/126 ، وينظر: الدر المصون 1/460.


(�) ينظر: المقتضب 2/134.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 2/422 ،423 ، الإنصاف في مسائل الخلاف 2/559 ، شرح الكافية للرضي 4/82 ، ائتلاف النصرة 150 ، الدر المصون 1/460 ، التصريح للأزهري 4/355 ،356 ، الهمع 4/142 ،143.


(�) الزمر آية64.


(�) تنظر القراءة في: مختصر البديع 131 ، الكشاف 3/ 407 ، إعراب القراءات الشواذ 2/ 413 ، البحر المحيط 7/ 439 


(�) المدثر آية 6. 


(�) تنظر القراءة في: المحتسب 2/ 337 ، الكشاف 4/ 181 ، التبيان في إعراب القرآن للعكبري 2/ 1249 ، الفريد 4/ 561 - 562 ، الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 19/ 69 ، البحر المحيط 8/ 372. 


(�) الزمر آية21.


(�) تنظر القراءة في: البيان في غريب إعراب القرآن 2/ 323 ، إعراب القراءات الشواذ 2/ 407 ، التبيان في إعراب القرآن للعكبري 2/ 1110 ، الفريد 4/ 189 ، البحر المحيط 7/ 422. 


(�) الأنبياء آية 18.


(�) القراءة في: مختصر البديع 91 ، الكشاف 2/ 566 ، التبيان 2/ 913 ، البحر المحيط 6/ 302. 


(�) المثل في: أمثال العرب للضبي 55 ، جمهرة الأمثال 1/ 266 ، فصل المقال في شرح كتاب الأمثال 135 - 136 ، مجمع الأمثال 1/ 129 ، لسان العرب مادة (معد). يضرب لمن خبره خير من مرآه. قال المفضل: أول من قاله: المنذر بن ماء السماء. 


(�)وللمثل روايات أخرى ، هي: لأن تسمع بالمعيدي ، وأن تسمع بالمعيدي ، وتسمعُ بالمعيدي (بالرفع).


وقد قال أبو عبيد� XE "أبو عبيد" � البكري: (( حذف (أنْ) من المثل أشهر عند العلماء ، فيقولون: (تسمعُ) بضم العين ، و(تسمعَ) بنصبها على إضمار (أنْ) )) ينظر: شرح شواهد التحفة الوردية 182. 


(�) ينظر القول في: مجالس ثعلب 383 ، شرح الأبيات المشكلة 440 ، ضرائر الشعر لابن عصفور 152 ، شواهد التوضيح 180 ، المغني 839. 


(�) ينظر: ضرائر الشعر لابن عصفور 152 ، المغني 839. وأورده سيبويه بالرفع 3/ 99 ، وينظر: النكت 2/ 748. 


(�) ينظر: ضرائر الشعر لابن عصفور 152 ، المغني 839. 


(�) البيت له في ديوانه 32 ، وهو في: الكتاب لسيبويه 3/ 100، معاني القرآن للفراء 3/ 265 ، المقتضب 2/ 83 ، 134 ، مجالس ثعلب 383 ، خزانة الأدب 1/ 441 ، 8/581 ، 586.


(�) ينظر: معاني القرآن 1/126.


(�) البيت له في ديوانه 446 ، وروايته برفع (يوفقُه)، فلا شاهد فيها ، وكذلك هو في: لسان العرب مادة (حقق) ، وهو بالنصب في: ضرائر الشعر لابن عصفور 151.


(�) ينظر البيت في: الكتاب لسيبويه 1/ 307 ، جمهرة اللغة 1/ 234 ، شفاء العليل في إيضاح التسهيل 2/ 938 ، شرح شواهد التحفة الوردية 183.


(�) البيت له في ديوانه: 9 ، وهو في: ضرائر الشعر لابن عصفور 152.


(�) ينظر رأي الكوفيين في: الإنصاف في مسائل الخلاف 2/ 559 ، شرح الكافية للرضي 4/ 82 ، ارتشاف الضرب 4/ 1690 ، وائتلاف النصرة 150 ، التصريح للأزهري 4/355 ،356 الهمع 4/142.


(�) ينظر مناقشة البصريين والكوفيين ، وأدلة كل منهما في: الإنصاف في مسائل الخلاف 2/ 559 - 570.


(�) تنظر القراءة في: تفسير الطبري 2/288 ، السبعة لابن مجاهد 162 ، معاني القراءات للأزهري 54 ، الحجة لابن خالويه 83 ، التيسير للداني 74 ، النشر لابن الجزري 2/218.


(�) البقرة آية 83.


(�) تنظر القراءة في: تفسير الطبري 2/288 ، السبعة لابن مجاهد 162 ، معاني القراءات للأزهري 54 ، الحجة لابن خالويه 83 ، التيسير للداني 74 ، البحر المحيط 1/282 ، النشر لابن الجزري 2/218.


(�) معالم التنـزيل 1/117.


(�) شرح الأبيات المشكلة 439 - 440.


(�) ينظر: الجنى الداني 228-230 ، مغني اللبيب 33-41.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 3/27 ، الإنصاف في مسائل الخلاف 2/ 632-635 ، اللباب في علل البناء والإعراب 2/52 ، 53 ، شرح التسهيل 4/92 ، البحر المحيط 1/101 ، 485 ، مغنى اللبيب 39 ، خزانة الأدب 9/83 ، وقال المرادي: (ذهب إلى ذلك قوم) الجنى الداني 232.


(�) ينظر: الصاحبي في فقه اللغة 131.


(�) ينظر: لسان العرب (أنن) 13/35.


(�) البقرة آية 278.


(�) الفتح آية 27.


(�) ينظر: الإنصاف في مسائل الخلاف 2/ 632-635 ، اللباب في علل البناء والإعراب 2/52 ، 53 ، شرح التسهيل 4/92 ، البحر المحيط 1/101 ، 485 ، مغنى اللبيب 39.


(�) البقرة آية 278.


(�) ينظر: الجنى الداني 233 ، مغني اللبيب 39 ، 40.


(�) الفتح آية 27.


(�) الجنى الداني 233 ، مغني اللبيب 40.


(�) الزخرف آية 5.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 3/27 ، تفسير الطبري 25/31 ، السبعة لابن مجاهد 584 ، معاني القراءات للأزهري 437 ، الحجة لابن خالويه 320 ، الحجة للفارسي 6/138 ، التيسير للداني 195 ، النشر لابن الجزري 2/368.


(�) معالم التنـزيل 7/206.


(�) آل عمران آية 139.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 2/110.


(�) الفتح آية 27.


(�) معالم التنـزيل 7/323.


(�) الفتح آية 27.


(�) تنظر القراءة في: الكشاف 3/478 ، البحر المحيط 8/6.


(�) ينظر: ارتشاف الضرب 4/1876 ، أوضح المسالك 4/206.


(�) بيت من معلقته المشهورة ، ينظر: ديوانه 153.


(�) ينظر: الكتاب لسيبويه 3/66.


(�) ينظر: المقتضب 2/67 ،68 ، الارتشاف 4/1876 ، الهمع 4/330.


(�) ينظر: ارتشاف الضرب 4/1876 ، التصريح للأزهري 4/378 ،379 ، الهمع 4/330 ،331.


(�) ينظر: ارتشاف الضرب 4/1876 ، الهمع 4/330.


(�) ينظر: ارتشاف الضرب 4/187 6 ، أوضح المسالك 4/206 ، 207 ، التصريح للأزهري 4/378 ،379 ، الهمع 329-331.


(�) ينظر: الكتاب لسيبويه 2/66.


(�) ينظر: المقتضب 2/67 ،68 ، ارتشاف الضرب 4/1876 ، الهمع 4/330.


(�) ينظر: التصريح للأزهري 4/378 ،379.


(�) ينظر: الكتاب لسيبويه 3/67 ، 68 ، المقتضب 2/69 ،70 381 ، الفريد 1/622 ،623 ، الهمع 4/331.


(�) ينظر: شرح التسهيل 4/77.


(�) ينظر: شرح التسهيل 4/77 ، شرح ابن عقيل 2/261 ، التصريح للأزهري 4/397-381.


(�) التصريح 4/380.


(�) ينظر: الكتاب 1/67 ، المقتضب 2/70 ، الأصول لابن السراج 2/192 ، الجمل في النحو المنسوب للخليل 218 ، شرح التسهيل 4/78 ، خزانة الأدب 8/19 ، 22.


(�) ينظر: الكتاب لسيبويه 3/67 ،68 ، المقتضب 2/69 ،70 ، شرح التسهيل 4/78 ، التصريح للأزهري 4/380 ،381 ، الهمع 4/331.


(�) آل عمران آية 120.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/232 ، معاني القرآن للأخفش 1/214 ، تفسير الطبري 7/157 ، إعراب القرآن للنحاس 1/403 ، معاني القراءات للأزهري 108 ، الحجة لابن خالويه 113 ، الحجة للفارسي 3/74 ، التيسير للداني 90 ، البحر المحيط 3/43 ، النشر لابن الجزري 2/242.


(�) ينظر: الدر المصون 3/375 ،376.


(�) ينظر: التصريح 4/380.


(�) ينظر: التصريح 4/380.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 2/96.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 1/232 ، البيان في غريب إعراب القرآن للأنباري 1/218 ، التبيان في إعراب القرآن للعكبري 1/289 ، الفريد 1/622 ،623.


(�) ينظر: معاني القرآن 1/464 ،465.


(�) ينظر: معاني القرآن 1/232.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 3/186.


(�) الأعراف آية 186.


(�) تنظر القراءات في: السبعة لابن مجاهد 299 ، معاني القراءات للأزهري 194 ، الحجة لابن خالويه 167 ، التيسير للداني 115 ، البحر المحيط 4/433 ، النشر لابن الجزري 2/273 ، إتحاف فضلاء البشر 233.


(�) تنظر القراءة في: السبعة لابن مجاهد 299 ، إعراب القرآن للنحاس 2/165 ، معاني القراءات للأزهري 194 ، الحجة لابن خالويه 167 ، الحجة للفارسي 4/109 ، التيسير للداني 115 ، البحر المحيط 4/433 ، النشر لابن الجزري 2/273.


(�) ينظر: كتاب سيبويه 3/60.


(�) ينظر: إعراب القرآن 2/165.


(�) ينظر: معاني القراءات 194.


(�) ينظر: إعراب القراءات السبع 1/216.


(�) ينظر: الحجة 4/109 ، 110.


(�) ينظر: الكشاف 2/134.


(�) ينظر: كشف المشكلات 1/488.


(�) ينظر: البيان في غريب إعراب القرآن 1/380.


(�) ينظر: تفسير الرازي 15/65.


(�) ينظر: التبيان في إعراب القرآن1/606.


(�) ينظر: الفريد 2/389.


(�) ينظر: البحر المحيط 4/433.


(�) ينظر: الدر المصون 5/528.


(�) ينظر: التبيان في إعراب القرآن1/606.


(�) ينظر: البحر المحيط 4/433.


(�) ينظر: الدر المصون 5/528.


(�) معالم التنـزيل 3/309.


(�) ينظر: ارتشاف الضرب 4/1873 ، أوضح المسالك 4/209 ، 210.


(�) الكهف آية 39 ، 40.


(�) أي: الخليل.


(�) لم يرد البيت في ديوانه ، وهو بلا نسبة في: الأصول في النحو لابن السراج 3/462 ، إعراب القرآن للنحاس 1/282 ، الخصائص 2/281 ، كشف المشكلات 1/134 ، شرح الكافية الشافية لابن مالك 3/1597 ، البحر المحيط 2/20 ، الهمع 4/328 ، ونسبه المبرد لعبدالرحمن بن حسان ينظر: المقتضب 2/70 وكذلك ابن هشام ينظر: المغني 80.


(�) الكتاب 3/64.


(�) ينظر: الأصول في النحو 3/461 ، 462.


(�) ينظر: كشف المشكلات 1/134


(�) ينظر: البيان في غريب إعراب القرآن 1/141.


(�) ينظر: الفريد 1/622 ، 623.


(�) ينظر: شرح التسهيل 4/76 ، شرح الكافية الشافية 3/1597.


(�) ينظر: البحر المحيط 2/20.


(�) الجنى الداني 125.


(�) ينظر: أوضح المسالك 4/210.


(�) ينظر: الهمع 4/328.


(�) ينظر: تفسير أبي السعود 1/197.


(�) ينظر: المقتضب 2/69. ونسب ابن هشام في المغني للمبرد أنه منع ذلك حتى في الشعر ينظر: المغني 218 ، ونسب العكبري للمبرد أنه يجيزه في النثر ينظر: التبيان في إعراب القرآن1/289 ، وقد أبان رأي المبرد وسبب نسبة ابن هشام له المنع مطلقاً الشيخ عبد الخالق عضيمة في تحقيقه للمقتضب ينظر: المقتضب 2/70 هامش 3.


(�) ينظر: معاني القرآن 1/232.


(�) ينظر: معاني القرآن 1/158. وينظر: إعراب القرآن للنحاس 1/282 ، الفريد للهمداني 1/413 ، التبيان في إعراب القرآن للعكبري 1/146.


(�) ينظر: معاني القراءات 108.


(�) ينظر: مشكل إعراب القرآن 1/83 ، 155.


(�) إعراب القرآن 1/282 ، 1/403 ، 404..


(�) البقرة آية 180.


(�) ينظر: معاني القرآن للأخفش 1/158 ، إعراب القرآن للنحاس 1/282 مشكل إعراب القرآن لمكي القيسي 1/83.


(�) آل عمران آية 120.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/232 ، معاني القرآن للأخفش 1/214 ، تفسير الطبري 7/157 ، إعراب القرآن للنحاس 1/403 ، معاني القراءات للأزهري 108 ، الحجة لابن خالويه 113 ، الحجة للفارسي 3/74 ، التيسير للداني 90 ، البحر المحيط 3/43 ، النشر لابن الجزري 2/242.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 2/96.


(�) ينظر: إعرب القرآن للنحاس 1/283 ، كشف المشكلات للباقولي 1/134 ، البيان في غريب إعراب القرآن للأنباري 1/141 ، التبين للعكبري 1/147 ، البحر المحيط 2/19.


(�) ينظر: البحر المحيط 2/20.


(�) ينظر: الكتاب لسيبويه 3/90 ، ارتشاف الضرب 4/1686 ، أوضح المسالك 4/213.


(�) البقرة آية 271.


(�) تنظر القراءات الثلاث في: تفسير الطبري 5/585 ، إعراب القرآن للنحاس 1/338 ، السبعة لابن مجاهد 191 ، معاني القراءات للأزهر ي 89 ، الحجة لابن خالويه 102 ، الحجة للفارسي 2/399 ، التيسير للداني 84 ، البحر المحيط 2/325 ، النشر لابن الجزري 2/236.


(�) ينظر إعراب الآية في: الكتاب لسيبويه 3/90 ، إعراب القرآن للنحاس 1/339 ، معاني القراءات للأزهري 89 ، إعراب القراءات السبع وعللها لابن خالويه 1/102، الحجة للفارسي 2/400 ، مشكل إعراب القرآن للقيسي 1/114، الكشاف للزمخشري 1/397 ، كشف المشكلات للباقولي 1/193 ، البيان في غريب إعراب القرآن للأنباري 1/178، التبيان في إعراب القرآن للعكبري 1/222 ، الفريد للهمداني 1/517 ، البحر المحيط 2/325 ، الدر المصون 2/610-612.


(�) البقرة آية 271.


(�) أي بجزم (يذرْهم) ، الأعراف آية 186.


(�) الكتاب 3/90 ، 91.


(�) ينظر: معاني القراءات 89.


(�) ينظر: إعراب القرآن 1/339.


(�) ينظر: إعراب القراءات السبع 1/102.


(�) ينظر: البحر المحيط 2/326 ، الارتشاف 4/1686.


(�) الأعراف آية 186.


(�) ينظر: معاني القراءت 194.


(�) البقرة آية 271.


(�) ينظر: معاني القراءت 89.


(�) معالم التنـزيل 1/336.


(�) ينظر: أوضح المسالك 4/255 ، التصريح للأزهري 4/474.


(�) النور آية 2.


(�) الكهف آية 25.


(�) تنظر القراءتان في: معاني القرآن للفراء 2/138 ، تفسير الطبري 15/153 ، السبعة لابن مجاهد 390 ، إعراب القرآن للنحاس 2/453 ، معاني القراءات للأزهري 266 ، الحجة لابن خالويه 223 ، الحجة للفارسي 5/136 ، التيسير للداني 143 ، البحر المحيط 6/117 ، النشر لابن الجزري 2/310.


(�) ينظر: المقتضب 2/169.


(�) ينظر: إعراب القرآن 2/453.


(�) الكهف آية 103.


(�) ينظر: معاني القرآن 2/138.


(�) ينظر: معاني القراءات 266.


(�) ينظر: الكشاف 2/481.


(�) ينظر: تفسيرالرازي 21/95.


(�) ينظر: الفريد 3/329.


(�) ينظر: البحر المحيط 6/117.


(�) ينظر: الدرالمصون 7/470.


(�) ينظر: أوضح المسالك 4/255.


(�) ينظر: التصريح 4/475.


(�) ينظر: الحجة 5/136-140.


(�) ينظر: مشكل إعراب القرآن 2/40.


(�) ينظر: كشف المشكلات 2/753.


(�) ينظر: البيان في غريب إعراب القرآن 2/106.


(�) ينظر: التبيان في إعراب القرآن2/844.


(�) مشكل إعراب القرآن 2/40.


(�) ينظر: التصريح 4/475.


(�) ينظر: الفريد 2/329.


(�) الكهف آية 25.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 1/256.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 5/165.


(�) ينظر: أوضح المسالك 4/254 ، التصريح للأزهري 474.


(�) القيامة آية 1.


(�) تنظر القراءتان في: معاني القرآن للفراء 3/207 ، تفسير الطبري 29/108 ، السبعة لابن مجاهد 661 ، إعراب القرآن للنحاس 5/77 ، معاني القراءات للأزهري 515 ، الحجة لابن خالويه 356 ، الحجة للفارسي 6/343 ، التيسير للداني 216 ، البحر المحيط 8/384 ، النشر لابن الجزري 2/282.


(�) ينظر: معاني القرآن 3/207 ، وينظر: معاني القراءات للأزهري 515.


(�) ينظر: معاني القراءات 515.


(�) ينظر: إعراب القراءات السبع 2/414.


(�) ينظر: كشف المشكلات المشكلات 2/1402.


(�) ينظر: البيان في غريب إعراب القرآن 2/476.


(�) ينظر: رصف المباني 332.


(�) ينظر: التبيان 2/1253.


(�) ينظر: الفريد 4/571.


(�) ينظر: المغني 328.


(�) الواقعة آية 75، 76.


(�) ينظر: الكشاف 4/189.


(�) ينظر: المغني 328.


(�) ينظر: معاني القراءات للأزهري 515 ، إعراب القراءات السبع لابن خالويه 2/414 ، الأزهية للهروي 153.


(�) ينظر: مجاز القرآن 2/277 ، إعراب القراءات السبع لابن خالويه 2/414.


(�) ينظر: معاني القرآن 5/251.


(�) ينظر: معاني القراءات 515.


(�) ينظر: إعراب القرآن 5/77.


(�) ينظر: إعراب القراءات السبع 2/414.


(�) ينظر: الحجة 6/343.


(�) ينظر: الأزهية 153-157.


(�) ينظر: مشكل إعراب القرآن 428.


(�) ينظر: البيان في غريب إعراب القرآن 2/476.


(�) ينظر: التبيان 2/1253.


(�) ينظر: الفريد 4/571.


(�) ينظر: المغني 328.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 8/279.


(�) الواقعة آية 75، 76.


(�) معالم التنـزيل 8/22.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 8/279.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 8/22.


(�) أطلق عليها (التعليقية) أبو حيان ينظر الارتشاف 4/1896 ، والمرادي ينظر: الجنى الداني 538.


(�) ينظر: ارتشاف الضرب 4/1896 ، الجنى الداني 538 ، مغني اللبيب 369.


(�) الكهف آية 59.


(�) ينظر: ارتشاف الضرب 4/1896 ، مغني اللبيب 369.


(�) ينظر: الكتاب لسيبويه 4/234 ، وينظر أيضاً: ارتشاف الضرب 4/1896، الجنى الداني 538.


(�) ينظر: معاني القراءات 381.


(�) ينظر: شرح التسهيل 4/102.


(�) ينظر: رصف المباني 354.


(�) ينظر: ارتشاف الضرب 4/1896.


(�) ينظر: الدر المصون 1/159.


(�) ينظر: الهمع 3/219


(�) ينظر: الأصول في النحو 2/157 ، 3/179 ، وينظر أيضاً: ارتشاف الضرب 4/1897 ، المغني 369 ، الهمع 1/215.


(�) ينظر: إعراب القرآن 3/297.


(�) ينظر: الإيضاح العضدي 1/328 ، وينظر أيضاً: البحر المحيط 3/297.


(�) ينظر: الكشاف 1/441.


(�) ينظر: التبيان 2/1050، اللباب في علل البناء والإعراب 2/48.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/333 ، تفسير الطبري 21/71 ، السبعة لابن مجاهد 516 ، إعراب القرآن للنحاس 3/297 ، الحجة للفارسي 5/464 ، التيسير للداني 177 ، الكشاف للزمخشري 1/441 ، البحر المحيط 7/205 ، النشر لابن الجزري 2/347.


(�) السجدة آية 24.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 6/309.


(�) ينظر: الجنى الداني 539.


(�) ينظر: رصف المباني 354.


(�) ينظر: الجنى الداني 539 ، البحر المحيط 6/140.


(�) الزخرف آية 47.


(�) فاطر آية 42.


(�) ينظر: الجنى الداني 539 ، البحر المحيط 3/297 ، الدر المصون 1/160.


(�) ينظر: الصحاح 5/2033 ، البحر المحيط 6/219 ، الدر المصون 6/408.


(�) ينظر: معاني القرآن وإعرابه 3/81.


(�) ينظر: إعراب القراءات السبع وعللها 1/295.


(�) ينظر: الحجة 4/387.


(�) ينظر: رصف المباني 352.


(�) معاني القرآن 2/239.


(�) الكتاب 3/105 ،106.


(�) ينظر: حروف المعاني للزجاجي 11 ، الأزهية 198 ، الجنى الداني 537.


(�) ينظر: ارتشاف الضرب 3/1555.


(�) يس آية 32.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/376 ، تفسير الطبري 23/4 ، معاني القراءات للأزهري 400 ، التيسير للداني 126 ، البحر المحيط 7/334 ، النشر لابن الجزري 2/291.


(�) معالم التنـزيل 7/16.


(�) الزخرف آية 35.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للأخفش 2/473 ، السبعة لابن مجاهد 586 ، معاني القراءات للأزهري 439 ، الحجة لابن خالويه 321 ، التيسير للداني 196 ، البحر المحيط 8/15 ، النشر لابن الجزري 2/291.


(�) الطارق آية 4.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 3/254 ، تفسير الطبري 30/91 ، السبعة لابن مجاهد 678 ، معاني القراءات للأزهري 539 ، الحجة لابن خالويه 368 ، التيسير للداني 221 ، البحر المحيط 8/454 ، النشر لابن الجزري 2/291.


(�) معالم التنـزيل 8/393.


(�)ينظر: كتاب سيبويه 4/234 ، الجنى الداني 469 ، مغني اللبيب 451.


(�) الأعراف آية 44.


(�) الشعراء الآيتان 41 ، 42.


(�) ينظر: معاني القرآن للزجاج 2/340 ، معاني القراءات للأزهري 179 ، الجنى الداني 469 ، مغني اللبيب 451.


(�) ينظر: معاني القرآن للزجاج 2/340 ، إعراب القرآن للنحاس 2/127 ، معاني القراءات للأزهري 179، الجنى الداني 469 ، مغني اللبيب 451.


(�) تنظر القراءة في: تفسير الطبري 12/446 ، السبعة لابن مجاهد 281 ، إعراب القرآن للنحاس 2/127 ، الحجة لابن خالويه 154 ، التيسير للداني 110 ، البحر المحيط 4/300.


(�) ينظر: إعراب القرآن للنحاس 2/127.


(�) ينظر: الجنى الداني 469 ، مغني اللبيب 451.


(�) تنظر القراءة في: الجنى الداني 469 ، مغني اللبيب 451.


(�) ينظر: مغني اللبيب 451.


(�) الأعراف آية 44.


(�) معالم التنـزيل 3/231.


(�) آل عمران آية 161.


(�) تنظر القراءتان في: معاني القرآن للفراء 1/246 ، تفسير الطبري 7/350 ، السبعة لابن مجاهد 218 ، معاني القراءات للأزهري 112 ، الحجة لابن خالويه 115 ، الحجة للفارسي 3/94 ، التيسير للداني 61 ، البحر المحيط 3/101 ، النشر لابن الجزري 2/243.


(�) ينظر: معاني القرآن 1/246.


(�) ينظر: مجاز القرآن 1/107.


(�) ينظر: معاني القرآن 1/220.


(�) ينظر: معاني القرآن 1/483.


(�) ينظر: إعراب القراءات السبع 1/122.


(�) ينظر: الحجة 3/95.


(�) ينظر: مشكل إعراب القرآن 1/165.


(�) ينظر: كشف المشكلات 1/272.


(�) ينظر: البيان في غريب إعراب القرآن 1/230.


(�) ينظر: التبيان 1/306.


(�) ينظر: الفريد 1/654.


(�) ينظر: البحر المحيط 3/101.


(�) ينظر: الدر المصون 3/465.


(�) ينظر: معاني القرآن 1/220.


(�) ينظر: معاني القرآن 1/483.


(�) ينظر: معاني القراءات 112.


(�) ينظر: إعراب القراءات السبع 1/122.


(�) ينظر: الحجة 3/97.


(�) ينظر: مشكل إعراب القرآن 1/165.


(�) ينظر: كشف المشكلات 1/272.


(�) ينظر: التبيان 1/306.


(�) ينظر: الفريد 1/654.


(�) ينظر: البحر المحيط 3/101.


(�) ينظر: الدر المصون 3/465.


(�) ينظر: معاني القرآن 1/246.


(�) ينظر: معاني القرآن 1/483.


(�) ينظر: معاني القراءات 112.


(�) ينظر: الحجة 3/97.


(�) ينظر: مشكل إعراب القرآن 1/165.


(�) ينظر: البيان في غريب إعراب القرآن 1/230.


(�) ينظر: التبيان 1/306.


(�) ينظر: الفريد 1/654.


(�) ينظر: البحر المحيط 3/101.


(�) ينظر: الدر المصون 3/465.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 2/126.


(�) معالم التنـزيل 2/126.


(�) البقرة آية 259.


(�) تنظر القراءتان في: معاني القرآن للفراء 1/172 ، تفسير الطبري 5/460 ، السبعة لابن مجاهد 189 ، إعراب القرآن للنحاس 1/332 ، معاني القراءات للأزهري 84 ، الحجة لابن خالويه 100 ، الحجة للفارسي 2/369 ، التيسير للداني 82 ، البحر المحيط 2/292.


(�) الحجر آية 26.


(�) معاني القرآن 1/172.


(�) ينظر: معاني القرآن 1/182.


(�) الكامل 2/967.


(�) ينظر: الحجة 2/374.


(�) ينظر: إعراب القران 1/332.


(�) معاني القراءات 85.


(�) ينظر: إعراب القراءات السبع 1/94. وقال عن هذه القراءة إنها الاختيار.


(�) ينظر: مشكل إعراب القرآن 1/109.


(�) ينظر: كشف المشكلات 1/185.


(�) البيان في غريب إعراب القرآن 1/171.


(�) ينظر: التبيان 1/209.


(�) ينظر: الفريد 1/501.


(�) ينظر: البحر المحيط 2/285.


(�) ينظر: الدر المصون 2/563.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 1/172، البيان في غريب إعراب القرآن للأنباري 1/171.


(�) ينظر: البحر المحيط 2/285.


(�) معاني القرآن 1/172.


(�) ينظر: مجاز القرآن 1/80.


(�) ينظر: معاني القرآن 1/182.


(�) ينظر: الكامل 2/967.


(�) ينظر: الحجة 2/374.


(�) ينظر: إعراب القران 1/332.


(�) ينظر: إعراب القراءات السبع 1/95.


(�) ينظر: مشكل إعراب القرآن 1/109.


(�) ينظر: كشف المشكلات 1/185.


(�) البيان في غريب إعراب القرآن 1/171.


(�) ينظر: التبيان 1/209.


(�) ينظر: الفريد 1/501.


(�) ينظر: البحر المحيط 2/285.


(�) ينظر: الدر المصون 2/563.


(�) ينظر: معاني القرآن 1/182.


(�) ينظر: الحجة 2/259.


(�) ينظر: معاني القراءات 85.


(�) ينظر: التبيان 1/209.


(�) ينظر: الفريد 1/501.


(�) ينظر: الدر المصون 2/563.


(�) ينظر: إعراب القراءات السبع 1/94.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 1/320.


(�) الأحزاب آية 33.


(�) تنظر القراءتان في: معاني القرآن للفراء 2/342 ، تفسير الطبري 22/3 ، السبعة لابن مجاهد 522 ، إعراب القرآن للنحاس 3/314 ، معاني القراءات للأزهري 386 ، الحجة لابن خالويه 290 ، الحجة للفارسي 5/475، التيسير للداني 179 ، البحر المحيط 7/230 ، النشر لابن الجزري 2/348.


(�) الواقعة آية 65.


(�) ينظر: معاني القرآن 2/342.


(�) ينظر: معاني القرآن 4/225.


(�) ينظر: إعراب القرآن 3/313.


(�) ينظر: معاني القراءات للأزهري 386.


(�) ينظر: إعراب القراءات السبع 2/199.


(�) ينظر: الحجة 5/475.


(�) ينظر: كشف المشكلات 2/1078.


(�) ينظر: البيان في غريب إعراب القرآن 2/268.


(�) ينظر: التبيان 2/1056.


(�) ينظر: البحر المحيط 7/230.


(�) ينظر: إعراب القرآن 3/314.


(�) ينظر: الفريد 4/41.


(�) ينظر: الدر المصون 9/121.


(�) ينظر: الدر المصون 9/121.


(�) ينظر: معاني القرآن 2/342.


(�) ينظر: معاني القرآن 4/225.


(�) ينظر: إعراب القرآن 3/313.


(�) ينظر: معاني القراءات للأزهري 386.


(�) ينظر: إعراب القراءات السبع 2/199.


(�) ينظر: الحجة 5/475.


(�) ينظر: مشكل إعراب القرآن 2/196.


(�) ينظر: كشف المشكلات 2/1078.


(�) ينظر: البيان في غريب إعراب القرآن 2/268.


(�) ينظر: التبيان 2/1056.


(�) ينظر: الفريد 4/41.


(�) ينظر: البحر المحيط 7/230.


(�) ينظر: الدر المصون 9/121.


(�) ينظر: معاني القرآن 2/342.


(�) ينظر: معاني القرآن 4/225.


(�) ينظر: إعراب القرآن 3/313.


(�) ينظر: معاني القراءات للأزهري 386.


(�) ينظر: الحجة 5/475.


(�) ينظر: كشف المشكلات 2/1078.


(�) ينظر: البيان في غريب إعراب القرآن 2/268.


(�) ينظر: التبيان 2/1056.


(�) ينظر: الفريد 4/41.


(�) ينظر: البحر المحيط 7/230.


(�) ينظر: الدر المصون 9/121.


(�) الواقعة آية 65.


(�) طه آية 97


(�) معالم التنـزيل 6/349.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 6/349.


(�) معالم التنـزيل 6/349.


(�) البقرة آية 260.


(�) تنظر القراءتان في: معاني القرآن للفراء 1/174 ، معاني القرآن للأخفش 1/183 ، تفسير الطبري 5/497 ، السبعة لابن مجاهد 190 ، معاني القراءات للأزهري87 ، الحجة لابن خالويه 101 ، الحجة للفارسي 2/389 ، التيسير للداني 82 ، البحر المحيط 2/300 ، النشر لابن الجزري 2/231.


(�) ينظر: مجاز القرآن 1/80.


(�) ينظر: معاني القرآن 1/183.


(�) ينظر: معاني القرآن 1/344.


(�) ينظر: إعراب القراءات السبع 1/97.


(�) ينظر: الحجة 2/392.


(�) ينظر: كشف المشكلات 1/188.


(�) ينظر: التبيان 1/212.


(�) ينظر: الفريد 1/504.


(�) ينظر: البحر المحيط 300.


(�) ينظر: الدر المصون 2/576.


(�) ينظر: معاني القرآن 1/344.


(�) ينظر: معاني القراءات 87.


(�) ينظر: الحجة 2/392.


(�) ينظر: التبيان 1/212.


(�) ينظر: الفريد 1/504.


(�) ينظر: البحر المحيط 300.


(�) ينظر: الدر المصون 2/576.


(�) ينظر: معاني القرآن 1/174. وينظر: معاني القراءات للأزهري 87 ، الدر المصون 2/576.


(�) ينظر: معاني القرآن 1/174.


(�) ينظر: معاني القرآن 1/183.


(�) ينظر: معاني القرآن 1/344.


(�) ينظر: الحجة 2/389.


(�) ينظر: التبيان 1/212.


(�) ينظر: البحر المحيط 300.


(�) ينظر: الدر المصون 2/576.


(�) ينظر: مجاز القرآن 1/80.


(�) ينظر: معاني القرآن 1/344.


(�) ينظر: معاني القراءات 87.


(�) ينظر: إعراب القراءات السبع 1/97.


(�) ينظر: الحجة 2/389.


(�) ينظر: كشف المشكلات 1/188.


(�) ينظر: التبيان 1/212.


(�) ينظر: الفريد 1/504.


(�) ينظر: البحر المحيط 300.


(�) ينظر: الدر المصون 2/576.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 1/323 ، 324.


(�) البقرة آية 260.


(�) معالم التنـزيل 1/324.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 1/324.


(�) ينظر: معاني القراءات للأزهري 87.


(�) النور آية 35.


(�) تنظر القراءات الثلاث في: معاني القرآن للفراء 2/252 ، السبعة لابن مجاهد 456 ، إعراب القرآن للنحاس 3/136 ، معاني القراءات للأزهري 334 ، الحجة لابن خالويه 262 ، التيسير للداني 162 ، النشر لابن الجزري 2/332 ، إتحاف فضلاء البشر 324.


(�) ينظر: معاني القرآن 2/252.


(�) ينظر: إعراب القرآن 3/137.


(�) ينظر: معاني القراءات 335.


(�) العصفر: نبات يصبغ به ، منه ريفيٌّ ، ومنه بريٌّ ، وكلاهما نبت بأرض العرب. ينظر: لسان العرب مادة (عَصْفَرَ)4/581.


(�) ينظر: لسان العرب مادة (علل) 11/472.


(�) الكتاب 4/268.


(�) ينظر: الحجة 5323.


(�) ينظر: مشكل إعراب القرآن 2/122.


(�) ينظر: البيان في غريب إعراب القرآن 195.


(�) ينظر: الفريد 3/598.


(�) ينظر: البحر المحيط 6/456.


(�) ينظر: الدر المصون 8/406.


(�) ينظر: إعراب القرآن 3/138.


(�) ينظر: إعراب القرآن للنحاس 3/137.


(�) ينظر: البحر المحيط 6/456.


(�) ينظر: الدر المصون 8/406.


(�) إعراب القرآن للنحاس 3/137.


(�) معالم التنـزيل 6/46.


(�) في معالم التنـزيل أبو عبيدة ولعله سهو من النساخ ، فهو ليس موجود في مجاز القرآن لأبي عبيدة ، وهو منسوب لأبي عبيد كما في: إعراب القرآن للنحاس 3/137 ، لسان العرب مادة (درأ) 1/73.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 6/46.


(�) تنظر هذه اللغة في: إعراب القرآن للزجاج 1/475 ، معاني القراءات للأزهري 110 ، الحجة للفارسي 3/80 ، المحتسب لابن جنى1/170 ، مشكل إعراب القرآن لمكي القيسي 1/160 ، أمالي ابن الشجري 1/160 ، المفصل للزمخشري 183 ، التبيان في إعراب القران للعكبري 1/297 ، شرح التسهيل 2/422 ، البحر المحيط 3/72، الدر المصون 3/422-424 ، همع الهوامع 4/389 ، 39.


(�) تنظر القراءة في: السبعة لابن مجاهد 216 ، معاني القراءات للأزهري 110 ، التيسير للداني 90 ، البحر المحيط 3/72 ، النشر لابن الجزري 2/242 ، إتحاف فضلاء البشر 179.


(�) آل عمران آية 146.


(�) ينظر: معاني القرآن 1/475.


(�) ينظر: أمالي ابن الشجري 1/160.


(�) تنظر هذه اللغة في: إعراب القرآن للزجاج 1/475 ، معاني القراءات 110 ، الحجة للفارسي 3/80 ، المحتسب لابن جنى1/170 ، مشكل إعراب القرآن لمكي القيسي 1/160 ، أمالي ابن الشجري 1/160 ، المفصل للزمخشري 183 ، التبيان في إعراب القران للعكبري 1/297 ، شرح التسهيل 2/422 ، البحر المحيط 3/72 ، الدر المصون 3/422-424 ، همع الهوامع 4/389 ، 390


(�) تنظر القراءة في: السبعة لابن مجاهد 216 ، معاني القراءات للأزهري 110 ، التيسير للداني 90 ، البحر المحيط 3/72 ، النشر لابن الجزري 2/242 ، إتحاف فضلاء البشر 179.


(�) ينظر: معاني القرآن 1/475.


(�) ينظر: الحجة 3/80.


(�) ينظر: البحر المحيط 3/72


(�) تنظر هذه اللغة في: المحتسب لابن جنى1/170 ، المفصل للزمخشري 183 ، التبيان في إعراب القران للعكبري 1/297 ، شرح التسهيل 2/ 422، البحر المحيط 3/72، الدر المصون 3/422-424 ، همع الهوامع 4/389 ، 390.


(�) تنظر القراءة في: التبيان في إعراب القرآن للعكبري 1/297 ، 298 ، الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 4/228.


(�) تنظر هذه اللغة في: المحتسب لابن جنى1/170 ، المفصل للزمخشري 183 ، التبيان في إعراب القران للعكبري 1/297 ، شرح التسهيل 2/422 ، البحر المحيط 3/72، الدر المصون 3/422-424 ، همع الهوامع 4/389 ، 390.


(�) تنظر القراءة في: التبيان في إعراب القرآن للعكبري 1/297 ، 298 ، البحر المحيط 3/72.


(�) تنظر هذه اللغة في: المفصل للزمخشري 183 ، التبيان في إعراب القران للعكبري 1/297 ، البحر المحيط 3/72 ، الدر المصون 3/422-424 ، همع الهوامع 4/389 ، 390.


(�) تنظر القراءة في: التبيان في إعراب القرآن للعكبري 1/297 ، 298 ، البحر المحيط 3/72.


(�) الكتاب 2/171.


(�) ينظر: إعراب القرآن 1/410.


(�) ينظر: معاني القراءات 110 ، 111.


(�) ينظر: الحجة 3/81.


(�) ينظر: المحتسب 1/170.


(�) ينظر: مشكل إعراب القرآن 1/160.


(�) ينظر: أمالي ابن الشجري1/160.


(�) ينظر: المفصل 183.


(�) ينظر: التبيان في إعراب القرآن 1/224.


(�) ينظر: شرح المفصل لابن يعيش 4/135 ، شرح التسهيل لابن مالك 2/422 ، 423 ، الدر المصون 3/421 ، مغني اللبيب 246 ، التصريح للأزهري 4/518 ، همع الهوامع 4/388.


(�) البحر المحيط 3/65.


(�) ينظر: الهمع 4/388 ، ولم أجد هذا التعليل في كتب أبي حيان كالبحر المحيط أو ارتشاف الضرب.


(�) آل عمران آية 146.


(�) معالم التنـزيل 1/387.


(�) البقرة آية 51.


(�) تنظر القراءتان في: تفسير الطبري 2/59 ، السبعة لابن مجاهد 154 ، إعراب القرآن للنحاس 1/224 ، معاني القراءات للأزهري 50 ، الحجة لابن خالويه 76 ، الحجة للفارسي 2/56 ، التيسير للداني 73 ، النشر لابن الجزري 2/212.


(�) ينظر: معاني القرآن 1/133.


(�) ينظر: إعراب القرآن 1/224.


(�) ينظر: معاني القراءات 50.


(�) ينظر: الكشاف 1/280.


(�) ينظر هذه الأقوال في: الحجة للفارسي 1/316 ، كشف المشكلات للباقولي 1/40 ، البيان في غريب إعراب القرآن للأنباري 1/82 ، التبيان للعكبري 1/62 الفريد للهمداني 1/290 ، الدر المصون 1/353.


(�) ينظر: البحر المحيط 1/199 ، الدر المصون 1/352.


(�) ينظر: معاني القرآن 1/93.


(�) ينظر: إعراب القرآن للنحاس 1/224 ، البحر المحيط 1/199 ، الدر المصون 1/352.


(�) ينظر: كشف المشكلات 1/40.


(�) ينظر: البيان في غريب إعراب القرآن 1/82.


(�) ينظر: التبيان 1/62.


(�) ينظر: الحجة 2/50 ، 51.


(�) ينظر: الفريد 1/290.


(�) ينظر: البحر المحيط 1/199.


(�) الدر المصون 1/352.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 1/94.


(�) ينظر: الحجة للفارسي 2/67.


(�) مريم آية 73.


(�) تنظر القراءة في: السبعة لابن مجاهد 411 ، الحجة لابن خالويه 239 ، الحجة للفارسي 5/205 ، التيسير للداني 149 ، البحر المحيط 6/210.


(�) الأحزاب آية 13.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/336 ، تفسير الطبري 21/86 ، السبعة لابن مجاهد 520 ، إعراب القرآن للنحاس 3/305 ، 306 ، الحجة لابن خالويه 289 ، الحجة للفارسي 5/471 ، التيسير للداني 178 ، البحر المحيط 7/218.


(�) الدخان آية 51.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 3/44 ، تفسير الطبري 25/81 ، السبعة لابن مجاهد 593 ، إعراب القرآن للنحاس 4/136 ، الحجة لابن خالويه 324 ، الحجة للفارسي 6/167 ، 168 ، التيسير للداني 198 ، البحر المحيط 8/40 ، النشر لابن الجزري 2/371.


(�) ينظر: معاني القرآن 2/336 ، 337.


(�) ينظر: معاني القراءات 286.


(�) ينظر: إعراب القراءات السبع وعللها 2/21 ، 22.


(�) ينظر: الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 11/142.


(�) ينظر: المقاصد النحوية 2/329.


(�) الدخان آية 51.


(�)ينظر: معاني القرآن للفراء 3/44.


(�) إعراب القرآن 4/136.


(�) ينظر: مجاز القرآن 2/80 ، 81.


(�) ينظر: مجالس ثعلب 153.


(�) ينظر: تفسير الطبري 19/36.


(�) ينظر: إعراب القرآن 3/306 ، 4/136.


(�) ينظر: الفريد 4/33 ، 34 ، 276.


(�) ينظر: لسان العرب مادة (قوم) 12/498.


(�) ينظر: الحجة 5/205


(�) ينظر: الصحاح 2017.


(�) ينظر: الدر المصون 7/628.


(�) مريم آية 73.


(�) معالم التنـزيل 5/252.


(�) الأحزاب آية 13.


(�) معالم التنـزيل 6/332.


(�) الدخان آية 51.


(�) معالم التنـزيل 7/236.


(�) ينظر: فعلت وأفعلت للزجاج 110.


(�) النمل آية 66.


(�) تنظر القراءتان في: معاني القرآن للفراء 2/299 ، تفسير الطبري 20/5 ، السبعة لابن مجاهد 485 ، إعراب القرآن للنحاس 3/218 ، معاني القراءات للأزهري 360 ، الحجة لابن خالويه 273 ، المحتسب لابن جني 2/143 ، التيسير للداني 168 ، البحر المحيط 7/92.


(�) مريم آية 38.


(�) ينظر: معاني القراءات 360 ، 361


(�) ينظر: إعراب القراءات السبع 2/161.


(�) ينظر: الحجة 5/400-402


(�) ينظر: الفريد 3/693 ، 694.


(�) ينظر: التبيان 2/1012.


(�) ينظر: معاني القرآن 2/299. وينظر: معالم التنـزيل 6/174.


(�) ينظر: معاني القرآن 4/127.


(�) ينظر: مشكل إعراب القرآن 2/154.


(�) ينظر: البيان في غريب إعراب القرآن 2/226.


(�) ينظر: إعراب القرآن 3/218 ، 219.


(�) ينظر: لسان العرب مادة: درك 10/421.


(�) ينظر: الدر المصون 8/635.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 6/174.


(�) النمل آية 65.


(�) مريم آية 38.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/132 ، تفسير الطبري 15/116 ، السبعة لابن مجاهد 385 ، معاني القراءات للأزهري 262 ، الحجة لابن خالويه 221 ، التيسير للداني 141 ، النشر لابن الجزري 2/309.


(�) الإسراء آية 102.


(�) معالم التنـزيل 5/134.


(�) تنظر القراءة في: تفسير الطبري 29/66 ، معاني القراءات للأزهري 508 ، الحجة لابن خالويه 354 ، التيسير للداني 215 ، النشر لابن الجزري 2/391.


(�) الجن آية 3.


(�) الجن آية 14.


(�) معالم التنـزيل 8/237.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 3/280 ، تفسير الطبري 30/168 ، السبعة لابن مجاهد 693 ، معاني القراءات للأزهري 554 الحجة لابن خالويه 374 ، التيسير للداني 224 ، النشر لابن الجزري 2/403.


(�) القدر آية 5.


(�) معالم التنـزيل 8/492.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/411 ، تفسير الطبري 23/116 ، السبعة لابن مجاهد 556 ، معاني القراءات للأزهري 418 ، الحجة لابن خالويه 307 ، التيسير للداني 188 ، النشر لابن الجزري 2/361 ، 362.


(�) ص آية 63.


(�) أي: أبا عمرو من القراء العشرة وراوييه.


(�) معالم التنـزيل 7/100.


(�) تنظر القراءة في: السبعة لابن مجاهد 187 ، إعراب القرآن للنحاس 1/277 ، الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 3/244 ، البحر المحيط 2/255.


(�) البقرة آية 246.


(�) الأعراف آية 129 ، الإسراء آية 8 ، التحريم آية 8.


(�) معالم التنـزيل 1/296.


(�) تنظر القراءة في: السبعة لابن مجاهد 176 ، معاني القراءات للأزهري 72 ، الحجة لابن خالويه 93 ، التيسير للداني 79 ، النشر لابن الجزري 2/226.


(�) البقرة آية 185.


(�) المائدة آية 3.


(�) معالم التنـزيل 1/201.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 3/57 ، معاني القراءات للأزهري 449 ، الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 16/219 ، البحر المحيط 8/68 ، النشر لابن الجزري 2/355.


(�) الأحقاف آية 33.


(�) معالم التنـزيل 7/271.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/375 ، معاني القرآن للأخفش 2/297 ، تفسير الطبري 12/401 ، الحجة لابن خالويه 154 ، معاني القراءات للأزهري 177 ، التيسير للداني 109 ، الحجة للفارسي 4/12.


(�) الأعراف 26.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 3/222 ، وينظر أيضاً معالم التنـزيل 7/148.


(�) تنظر القراءة في : معاني القرآن للفراء 1/252 ، تفسير الطبري 7/517 ، السبعة لابن مجاهد 226 ، معاني القراءات للأزهري 118 ، الحجة لابن خالويه 118 ، التيسير للداني 93 ، النشر لابن الجزري 2/247.


(�) النساء آية 1.


(�) معالم التنـزيل 1/248.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/186 ، تفسير الطبري 16/140 ، إعراب القرآن للنحاس 3/49 ، معاني القراءات للأزهري 298 ، الحجة لابن خالويه 244 ، الحجة للفارسي 5/237 ، التيسير للداني 152 ، البحر المحيط 6/260 ، النشر لابن الجزري 2/321.


(�) طه آية 69.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 5/284.


(�) التوبة آية 30.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/431 ، معاني القرآن للأخفش 2/329 ، تفسير الطبري 10/80 ، السبعة لابن مجاهد 313 ، إعراب القرآن للنحاس 2/210 ، معاني القراءات للأزهري 206 ، الحجة لابن خالويه 174 ، الحجة للفارسي 4/181 ، التيسير للداني 118 ، الكشاف للزمخشري 2/185 ، تفسير الرازي 16/29 ، البحر المحيط 5/31 ، النشر لابن الجزري 2/279.


(�) معالم التنـزيل 4/36.


(�) تنظر القراءة في: السبعة لابن مجاهد 105 ، معاني القراءات للأزهري 27 ، 28 ، الحجة لابن خالويه 62 ، التيسير للداني 18 ، 19.


(�) الفاتحة آية 6 ، 7.


(�) معالم التنـزيل 1/54.


(�) الإنسان 21.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 3/219 ، تفسير الطبري 29/137 ، السبعة لابن مجاهد 664 ، إعراب القرآن للنحاس 3/581 ، معاني القراءات للأزهري 519 ، التيسير للداني 218.


(�) يوسف 82.


(�) معالم التنـزيل 8/297 ، 298.


(�) الأنعام آية 145.


(�) تنظر القراءات في: معاني القرآن للفراء 1/360 ، تفسير الطبري 12/195 ، السبعة لابن مجاهد 272 ، إعراب القرآن للنحاس 1/588 ، التيسير للداني 108 ، البحر المحيط 4/241.


(�) معالم التنـزيل 3/198.


(�) البقرة آية 51.


(�) تنظر القراءتان في: تفسير الطبري 2/59 ، السبعة لابن مجاهد 154 ، إعراب القرآن للنحاس 1/224 ، معاني القراءات للأزهري 50 ، الحجة لابن خالويه 76 ، الحجة للفارسي 2/56 ، التيسير للداني 73 ، النشر لابن الجزري 2/212.


(�) طارق نعلين: خصف إحداهما فوق الأُخرى ، وجِلْد النعل طِراقُها ، ونعل مطارقة أي: مخصوفة. لسان العرب مادة (طرق) 10/219.


(�) معالم التنـزيل 1/94.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 1/37.


(�) البقرة آية 34.


(�) معالم التنـزيل 1/81.


(�) الأنبياء آية 88.


(�) تنظر القراءتان في: معاني القرآن للفراء 2/210 ، تفسير الطبري 17/65 ، السبعة لابن مجاهد 430 ، الحجة لابن خالويه 250 ، الحجة للفارسي 5/260 ، التيسير للداني 155 ، الكشاف للزمخشري 2/583 ، البحر المحيط 6/335 ، النشر لابن الجزري 2/324. 


(�) ينظر: معاني القرآن للزجاج 3/403 ، معاني القراءات للأزهري 310 ، الكشاف للزمخشري 2/583 ، التبيين للعكبري 273 ، التبيان في إعراب القرآن للعكبري 2/925.


(�) ينظر التفصيل في هذه المسألة في المسائل المدروسة في هذا البحث (إنابة غير المفعول به عن الفاعل مع وجوده) ص � PAGEREF _Ref112234505 \h ��91�.


(�) معالم التنـزيل 5/352.


(�) النور آية 35.


(�) تنظر القراءات الثلاث في: معاني القرآن للفراء 2/252 ، السبعة لابن مجاهد 456 ، إعراب القرآن للنحاس 3/136 ، معاني القراءات للأزهري 334 ، الحجة لابن خالويه 262 ، التيسير للداني 162 ، النشر لابن الجزري 2/332 ، إتحاف فضلاء البشر 324.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 2/252 ، إعراب القرآن للنحاس 3/137 ، معاني القراءات للأزهري 335.


(�) معالم التنـزيل 6/46.


(�) الجاثية آية 14.


(�) تنظر القراءات في: معاني القرآن للفراء 3/46 ، تفسير الطبري 25/87 ، إعراب القرآن للنحاس 4/144 ، الكشاف 3/511 ، البحر المحيط 8/45.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 3/46 ، إعراب القرآن للنحاس 4/144 ، معالم التنـزيل للبغوي 7/243.


(�) معالم التنـزيل 7/243.


(�) الخصائص 2/360.


(�) الخصائص 2/360.


(�) البقرة 165.


(�) تنظر القراءتان في: معاني القرآن للأخفش 1/153 ، تفسير الطبري 3/382 ، السبعة لابن مجاهد 173 ، معاني القراءات للأزهري 68 ، التيسير للداني 78.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 1/179.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 1/179.


(�) البقرة آية 260.


(�) تنظر القراءتان في: معاني القرآن للفراء 1/174 ، معاني القرآن للأخفش 1/183 ، تفسير الطبري 5/497 ، السبعة لابن مجاهد 190 ، معاني القراءات للأزهري87 ، الحجة لابن خالويه 101 ، الحجة للفارسي 2/389 ، التيسير للداني 82 ، البحر المحيط 2/300 ، النشر لابن الجزري 2/231.


(�) البقرة آية 260.


(�) معالم التنـزيل 1/323 ، 324، وينظر مسألة: وزن (صِرْهُنَّ ، وصُرْهُنَّ) في القسم الأول من هذا البحث ص � PAGEREF _Ref112234539 \h ��302�.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للأخفش 1/178 ، السبعة لابن مجاهد 184 ، معاني القراءات للأزهري 79 ، التيسير للداني 81 ، النشر لابن الجزري 2/228.


(�) البقرة آية 240.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 1/290.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/220 ، السبعة لابن مجاهد 453 ، معاني القراءات للأزهري 315 ، التيسير للداني 156 ، النشر لابن الجزري 2/326.


(�) الحج آية 23.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 8/254.


(�) الزمر آية 9.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/416 ، السبعة لابن مجاهد 561 ، إعراب القرآن للنحاس 4/5 ، الحجة لابن خالويه 308 ، الحجة للفارسي 6/92 ، التيسير للداني 189 ، الكشاف 3/390 ، كشف المشكلات 2/1160 ، البحر المحيط 7/418 .


(�) ينظر معالم التنـزيل 7/110 ، وينظر مسألة: الهمزة في قوله تعالى:        في القسم الأول من هذا البحث ص � PAGEREF _Ref112234577 \h ��205�.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/412 ، تفسير الطبري 23/120 ، السبعة لابن مجاهد 557 ، معاني القراءات للأزهري 419 ، الحجة لابن خالويه 307 ، التيسير للداني 188 ، النشر لابن الجزري 2/362.


(�) ص آية 84.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 7/103.


(�) تنظر القراءتان في: تفسير الطبري 11/571 ، السبعة لابن مجاهد 263 ، معاني القراءات للأزهري 162 ، الحجة لابن خالويه 146 ، التيسير للداني 105 ، النشر لابن الجزري 2/260.


(�) الأنعام 98.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 3/171.


(�) تنظر القراءة في: تفسير الطبري 24/63 ، معاني القراءات للأزهري 430 ، النشر لابن الجزري 2/366.


(�) فصلت آية 10.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 7/165.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 3/219 ، تفسير الطبري 29/137 ، السبعة لابن مجاهد 664 ، إعراب القرآن للنحاس 3/581 ، معاني القراءات للأزهري 519 ، التيسير للداني 218.


(�) الإنسان 21.


(�) معالم التنزيل: 8/297 ، 298.


(�) يونس 71.


(�) ينظر القراءة في: معاني القرآن للأخفش 2/346 ، إعراب القرآن للنحاس 2/67 ، المحتسب لابن جني 1/314 ، الكشاف للزمخشري 2/245.


(�) معالم التنزيل(ب): 3/259 ، وينظر مسألة حذف المضاف وإقامة المضاف مقامه ص � PAGEREF _Ref112234613 \h ��140�.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/210 ، تفسير الطبري 17/65 ، السبعة لابن مجاهد 430 ، الحجة لابن خالويه 250 ، الحجة للفارسي 5/260 ، التيسير للداني 155 ، الكشاف للزمخشري 2/583 ، البحر المحيط 6/335 ، النشر لابن الجزري 2/324. 


(�) الأنبياء آية 88.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 5/352 ، وينظر مسألة إنابة غير المفعول عن الفاعل مع وجوده ص � PAGEREF _Ref112234505 \h ��91�.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للأخفش 2/449 ، تفسير الطبري 19/93 ، السبعة لابن مجاهد 480 ، معاني القراءات للأزهري 356 ، الحجة لابن خالويه 270 ، التيسير للداني 167 ، النشر لابن الجزري 2/337.


(�) النمل آية 25.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 6/157 ، وينظر مسألة دخول أداة النداء على فعل في القسم الأول من هذا البحث ص � PAGEREF _Ref112234982 \h ��208�.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/210 ، تفسير الطبري 6/366 ، السبعة لابن مجاهد 205 ، معاني القراءات للأزهري 101 ، التيسير للداني 87.


(�) آل عمران 39.


(�) معالم التنـزيل 2/34.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 3/123 ، السبعة لابن مجاهد 622 ، معاني القراءات للأزهري 476 ، الحجة لابن خالويه 340 ، الحجة للفارسي 6/255 ، التيسير للداني 207 ، النشر لابن الجزري 2/383.


(�) الواقعة آية 22


(�) ينظر: معالم التنـزيل 8/11.


(�) العنكبوت آية 66.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 6/255.


(�) تنظر القراءة في: تفسير الطبري 2/288 ، السبعة لابن مجاهد 162 ، معاني القراءات للأزهري 54 ، الحجة لابن خالويه 83 ، التيسير للداني 74 ، النشر لابن الجزري 2/218.


(�) البقرة آية 83.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 1/117.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/210 ، تفسير الطبري 6/366 ، السبعة لابن مجاهد 205 ، معاني القراءات للأزهري 101 ، التيسير للداني 87.


(�) آل عمران 39.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 2/34.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للأخفش 1/153 ، تفسير الطبري 3/282 ، البحر المحيط 1/471 ، النشر لابن الجزري 2/224 ، إتحاف فضلاء البشر 151.


(�) البقرة آية 165.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 1/179.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/412 ، تفسير الطبري 23/120 ، السبعة لابن مجاهد 557 ، معاني القراءات للأزهري 419 ، الحجة لابن خالويه 307 ، التيسير للداني 188 ، النشر لابن الجزري 2/362.


(�) ص آية 84.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 7/103.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/232 ، معاني القرآن للأخفش 1/214 ، تفسير الطبري 7/157 ، إعراب القرآن للنحاس 1/403 ، معاني القراءات للأزهري 108 ، الحجة لابن خالويه 113 ، الحجة للفارسي 3/74 ، التيسير للداني 90 ، البحر المحيط 3/43 ، النشر لابن الجزري 2/242.


(�) آل عمران آية 120.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 2/96 ، وينظر مسألة حذف الفاء الرابطة لجواب الشرط ص � PAGEREF _Ref112235050 \h ��263�.


(�) ينظر: معاني القراءات للأزهري 413.


(�) تنظر القراءة في: تفسير الطبري 23/68 ، السبعة لابن مجاهد 549 ، معاني القراءات للأزهري 412 ، النشر لابن الجزري 2/360.


(�) الصافات آية 153.


(�) معالم التنـزيل 7/62.


(�) تنظر القراءة في معاني القرآن للفراء 2/367 ، تفسير الطبري 22/79 ، البحر المحيط 7/301 ، النشر لابن الجزري 2/351.


(�) فاطر آية 8.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 6/413.


(�) المائدة آية 118.


(�) تنظر القراءة في: معالم التنـزيل 3/123 ، البحر المحيط 4/62 ، الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 6/378.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 3/122 ، 123.


(�) تنظر القراءة في: معاني القراءات للأزهري 88 ، الكشاف للزمخشري 1/396 ، البحر المحيط 2/320 ، النشر لابن الجزري 2/235.


(�) البقرة آية 269.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 1/334 ، وتنظر: مسألة تقديم نائب الفاعل على عامله في القسم الأول من هذا البحث ص � PAGEREF _Ref112235090 \h ��87�. 


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/357 ، تفسير الطبري 12/137 ، إعراب القرآن للنحاس 1/582 ، المحتسب 1/229 ، ، معاني القراءات للأزهري 170 ، الحجة لابن خالويه 150 ، الكشاف 2/42 ، الإملاء للعكبري 1/152 ، البحر المحيط 4/229 ، النشر 2/263 ، إتحاف فضلاء البشر 217.


(�) الأنعام 137.


(�) معالم التنـزيل 3/192 ، 193 ، وينظر مسألة الفصل بين المضاف والمضاف إليه بمعمول المضاف في القسم الأول من هذا البحث ص � PAGEREF _Ref112235140 \h ��144�.


(�) تنظر القراءتان في: معاني القرآن للفراء 2/67 ، تفسير الطبري 13/120 ، السبعة لابن مجاهد 362 ، معاني القراءات للأزهري 234 ، الحجة لابن خالويه 202 ، الحجة للفارسي5/25 ، التيسير للداني 134 ، البحر المحيط 5/404 ، النشر لابن الجزري 2/298.


(�) ينظر: الدر المصون 7/66 ، 67.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 4/334 ، وتنظر مسألة: تقديم النعت على المنعوت في القسم الأول من هذا البحث ص � PAGEREF _Ref112235178 \h ��170�.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/124 ، تفسير الطبري 15/63 ، السبعة لابن مجاهد 380 ، معاني القراءات للأزهري 257 ، الحجة لابن خالويه 217 ، التيسير للداني 140 ، البحر المحيط 6/38 ، النشر لابن الجزري 2/307.


(�) الإسراء آية 38.


(�) معالم التنـزيل 5/94


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/138 ، تفسير الطبري 15/153 ، السبعة لابن مجاهد 390 ، إعراب القرآن للنحاس 2/453 ، معاني القراءات للأزهري 266 ، الحجة لابن خالويه 223 ، الحجة للفارسي 5/136 ، التيسير للداني 143 ، البحر المحيط 6/117 ، النشر لابن الجزري 2/310.


(�) الكهف آية 25.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 5/165.


(�) الخصائص 2/411.


(�) الشورى آية 51.


(�) الكتاب 3/49.


(�) إعراب القرآن 4/92.


(�) البقرة آية 45.


(�) تنظر القراءتان في: معاني القرآن للفراء 1/157 ، معاني القرآن للأخفش 1/179 ، السبعة لابن مجاهد 185 ، معاني القراءات للأزهري 79 ، الحجة لابن خالويه 98 ، النشر لابن الجزري 2/228.


(�) معالم التنـزيل 1/294 ، 295.


(�) طه آية 133.


(�) تنظر القراءتان في: السبعة لابن مجاهد 425 ، معاني القراءات للأزهري 303 ، الحجة لابن خالويه 248 ، التيسير للداني 153 ، البحر المحيط 6/292 ، النشر لابن الجزري 2/322 ، 323.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 5/304.


(�) تنظر القراءة في: تفسير الطبري 12/17 ، السبعة لابن مجاهد 332 ، الحجة لابن خالويه 186 ، التيسير للداني 124 ، النشر لابن الجزري 2/288.


(�) هود آية 25.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 4/170.


(�) تنظر القراءة في: المحتسب لابن جني 2/234 ، الكشاف للزمخشري 3/381 ، البحر المحيط 7/409 ، النشر لابن الجزري 2/362.


(�) ص آية 70.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 7/101.


(�) هود آية 81.


(�) تنظر القراءتان في: تفسير الطبري 12/54 ، السبعة لابن مجاهد 338 ، إعراب القرآن للنحاس 2/105 ، الحجة لابن خالويه 190 ، التيسير للداني 125 ، الكشاف للزمخشري 2/284 ، البحر المحيط 5/248 ، النشر لابن الجزري 2/290.


(�) معالم التنـزيل 4/193.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/116 ، تفسير الطبري 3/568 ، السبعة لابن مجاهد 179 ، معاني القراءات للأزهري 72 ، الحجة لابن خالويه 94 ، التيسير للداني 80 ، البحر المحيط 2/67 ، النشر لابن الجزري 2/226.


(�) البقرة آية 191.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 1/214.


(�) البقرة آية 48.


(�) تنظر القراءتان في: السبعة لابن مجاهد 154 ، معاني القراءات للأزهري 49 ، الحجة لابن خالويه 76 ، التيسير للداني 73 ، البحر المحيط 1/190 ، النشر لابن الجزري 2/212.


(�) معالم التنـزيل 1/90.


(�) الأنعام آية 139.


(�) تنظر القراءات في: معاني القرآن للفراء 1/358 ، تفسير الطبري 12/150 ، معاني القراءات للأزهري 171 ، الحجة لابن خالويه 151 ، التيسير للداني 107 ، البحر المحيط 4/233 ، النشر لابن الجزري 5/265.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 3/194.


(�) ينظر: ص � PAGEREF _Ref112235277 �107�.


(�) الأصول في النحو 1/414.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/324 ، معاني القرآن للأخفش 1/266 ، تفسير الطبري 11/194 ، السبعة لابن مجاهد 248 ، إعراب القرآن للنحاس 2/47 ، معاني القراءات للأزهري 146 ، الحجة لابن خالويه 135، الحجة للفارسي 3/260 ، التيسير للداني 100، البحر المحيط 4/45 ، النشر لابن الجزري 2/256.


(�) المائدة آية 107.


(�) البقرة آية 102.


(�) معالم التنـزيل 3/114.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/386 ، تفسير الطبري 13/14 ، السبعة لابن مجاهد 287 ، إعراب القرآن للنحاس 2/141 ، معاني القراءات للأزهري 184 ، الحجة لابن خالويه 159 ، الحجة للفارسي 4/56 ، التيسير للداني 111 ، البحر المحيط 4/355 ، النشر لابن الجزري 2/270.


(�) الأعراف آية 105.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/386 ، معاني القراءات للأزهري 184، الحجة للفارسي 4/56 ، الكشاف للزمخشري 2/100.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/291 ، الكشاف للزمخشري 3/145 ، الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 13/187 ، البحر المحيط 7/68.


(�) النمل آية 25.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/291 ، الكشاف للزمخشري 3/145 ، الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 13/187 ، البحر المحيط 7/68.


(�) ينظر القول في: معاني القرآن للفراء 2/291 ، البحر المحيط 7/67 ، الدر المصون 8/605.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 6/157.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 12/183 ، معاني القرآن للأخفش 2/408 ، تفسير الطبري 16/137 ، السبعة لابن مجاهد 419 ، معاني القراءات للأزهري 294 ، التيسير للداني 151 ، البحر المحيط 6/255 ، النشر لابن الجزري 2/321.


(�) طه آية 63.


(�) البيتان لعبدالله بن قيس الرقيات وهما في ديوانه 66 ، وينظر: الكتاب لسيبويه 3/151 ، معاني القراءات للأزهري 296 ، اللسان: مادة (أنن) 13/31، رصف المباني 200، المغني 57 ، خزانة الأدب 11/227.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 5/282.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/411 ، تفسير الطبري 23/116 ، السبعة لابن مجاهد 556 ، معاني القراءات للأزهري 418 ، الحجة لابن خالويه 307 ، التيسير للداني 188 ، النشر لابن الجزري 2/361 ، 362.


(�) ص آية 63.


(�) معالم التنـزيل 7/100.


(�) تنظر القراءة في: الكشاف للزمخشري 3/157 ، الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 13/227 ، البحر المحيط 7/92.


(�) النمل آية 66.


(�) معالم التنـزيل 6/174.


(�) المرسلات آية 11.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 3/222 ، السبعة لابن مجاهد 666 ، معاني القراءات للأزهري 521 ، الحجة لابن خالويه 360 ، التيسير للداني 218 ، النشر لابن الجزري 2/396 ، 397 ، اتحاف فضلاء البشر 430.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 8/305.


(�) الشعراء آية 149.


(�) معالم التنـزيل 6/125.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 7/89.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 8/265.


(�) ينظر: مسألة مجيء (على) بمعنى (الباء) ص � PAGEREF _Ref112235259 \h ��110� ، ومسألة مجيء (على) بمعنى (في) ص � PAGEREF _Ref112235277 \h ��107�.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/386 ، تفسير الطبري 13/14 ، السبعة لابن مجاهد 287 ، إعراب القرآن للنحاس 2/141 ، معاني القراءات للأزهري 184 ، الحجة لابن خالويه 159 ، الحجة للفارسي 4/56 ، التيسير للداني 111 ، البحر المحيط 4/355 ، النشر لابن الجزري 2/270.


(�) الأعراف آية 105.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/386 ، معاني القراءات للأزهري 184، الحجة للفارسي 4/56 ، الكشاف للزمخشري 2/100.


(�) معالم التنـزيل 3/362.


(�) مرَّ بنا في القسم الأول من هذا البحث في مسألة: العطف في الإعراب دون المعنى الخلاف بين النحويين في هذه المسألة وموقف البغوي في توجيهاته ينظر ص � PAGEREF _Ref112235347 \h ��186�.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 3/123 ، السبعة لابن مجاهد 622 ، معاني القراءات للأزهري 476 ، الحجة لابن خالويه 340 ، الحجة للفارسي 6/255 ، التيسير للداني 207 ، النشر لابن الجزري 2/383.


(�) الواقعة آية 22


(�) الواقعة 20.


(�) سبق تخريج البيت ص 191.


(�) ينظر : معالم التنـزيل 8/10 ،11.


(�) الأصول في النحو 2/257.


(�) الأعراف 26.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/375 ، معاني القرآن للأخفش 2/297 ، تفسير الطبري 12/401 ، الحجة لابن خالويه 154 ، معاني القراءات للأزهري 177 ، التيسير للداني 109 ، الحجة للفارسي 4/12.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/375 ، الكشاف 2/74 ، الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 7/185 ، البحر المحيط 4/283.


(�) ينظر: � PAGEREF _Ref113383797 \h ��39�.


(�) البقرة آية 137.


(�) تنظر القراءة في: المحتسب لابن جني 1/113 ، الكشاف 1/315 ، البحر المحيط 1/409.


(�) تنظر القراءة في: المحتسب لابن جني 1/113 ، الكشاف 1/315 ، البحر المحيط 1/409.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 1/156.


(�) الشورى آية 11.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 7/187.


(�) المؤمنون آية 20.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/233 ، تفسير الطبري 18/12 ، السبعة لابن مجاهد 445 ، معاني القراءات للأزهري 322 ، إعراب القراءات السبع لابن خالويه 2/87 ، الحجة للفارسي 5/291 ، المحتسب لابن جني 2/88 ، التيسير للداني 159 ، البحر المحيط 6/401 ، النشر لابن الجزري 2/328.


(�) تنظر: مسألة الباء في قوله تعالى: (تُنْبِتُ بالدُّهنِ) ص � PAGEREF _Ref112235377 \h ��127�.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 5/414.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 3/57 ، تفسير الطبري 26/23 ، معاني القراءات للأزهري 449 ، البحر المحيط 8/68 ، النشر لابن الجزري 2/355.


(�) الأحقاف آية 33.


(�) قال أبو عبيدة في مجاز القرآن: (( مجازها قادر ، والعرب تؤكد الكلام بالباء وهي مستغى عنها ، ينظر: مجاز القرآن 2/213.


(�) المؤمنون آية 20.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 7/271.


(�) هود آية 111.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/28 ، تفسير الطبري 12/74 ، السبعة لابن مجاهد 339 ، الحجة لابن خالويه 190 ، التيسير للداني 126 ، النشر لابن الجزري 2/290.


(�) يس آية 32.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/376 ، تفسير الطبري 23/4 ، معاني القراءات للأزهري 400 ، التيسير للداني 126 ، البحر المحيط 7/334 ، النشر لابن الجزري 2/291.


(�) الزخرف آية 35.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للأخفش 2/473 ، السبعة لابن مجاهد 586 ، معاني القراءات للأزهري 439 ، الحجة لابن خالويه 321 ، التيسير للداني 196 ، البحر المحيط 8/15 ، النشر لابن الجزري 2/291.


(�) الطارق آية 4.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 3/254 ، تفسير الطبري 30/91 ، السبعة لابن مجاهد 678 ، معاني القراءات للأزهري 539 ، الحجة لابن خالويه 368 ، التيسير للداني 221 ، البحر المحيط 8/454 ، النشر لابن الجزري 2/291.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 4/202.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 7/16.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 7/212.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 8/393.


(�) تنظر القراءة في: السبعة لابن مجاهد 446 ، معاني القراءات للأزهري 324 ، الحجة لابن خالويه 257 ، التيسير للداني 159 ، البحر المحيط 6/409 ، النشر لابن الجزري 2/328.


(�) المؤمنون آية 52.


(�) معالم التنـزيل 5/420.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/350 ، معاني القرآن للأخفش 2/285 ، تفسير الطبري 12/40 ، إعراب القرآن للنحاس 1/573 ، الحجة لابن خالويه 147 ، الحجة للفارسي 3/376 ، التيسير للداني 106 ، البحر المحيط 4/201 ، 202.


(�) الأنعام آية 109.


(�) معالم التنـزيل 3/178 ، وينظر: مسألة أوجه إعراب هذه الآية من القسم الأول من هذا البحث ص � PAGEREF _Ref112235415 \h ��74�.


(�) تنظر القراءتان في: معاني القرآن للفراء 3/207 ، تفسير الطبري 29/108 ، السبعة لابن مجاهد 661 ، إعراب القرآن للنحاس 5/77 ، معاني القراءات للأزهري 515 ، الحجة لابن خالويه 356 ، الحجة للفارسي 6/343 ، التيسير للداني 216 ، البحر المحيط 8/384 ، النشر لابن الجزري 2/282.


(�) القيامة آية 1.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 8/279 ، فهو يرى جواز زيادة (لا) في بداية الكلام ، ينظر: مسألة زيادة (لا) في أول الكلام في القسم الأول من هذا البحث ص � PAGEREF _Ref112235475 \h ��274�.


(�) البقرة آية 259.


(�) تنظر القراءتان في: معاني القرآن للفراء 1/172 ، تفسير الطبري 5/460 ، السبعة لابن مجاهد 189 ، إعراب القرآن للنحاس 1/332 ، معاني القراءات للأزهري 84 ، الحجة لابن خالويه 100 ، الحجة للفارسي 2/369 ، التيسير للداني 82 ، البحر المحيط 2/292.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 1/320 ، وينظر: مسألة: وزن (يتسنه) من القسم الأول من هذا البحث � PAGEREF _Ref112235505 \h ��292�.


(�) ينظر: مناهل العرفان في علوم القرآن 1/255.


(�) ينظر: مناهل العرفان في علوم القرآن 1/255 ، رسم المصحف دراسة لغوية تاريخية 8 ، 9.


(�) ينظر: فتح الباري 9/20.


(�) ينظر: الإتقان في علوم القرآن 1/167.


(�) ينظر: فتح الباري 9/20 ، الإتقان في علم القرآن 1/167 ، مناهل العرفان في علوم القرآن 1/278، 279.


(�) ينظر: مناهل العرفان في علوم القرآن 1/278، 279.


(�) تنظر القراءة في: السبعة لابن مجاهد 105 ، معاني القراءات للأزهري 27 ، 28 ، الحجة لابن خالويه 62 ، التيسير للداني 18 ، 19.


(�) الفاتحة آية 6 ، 7.


(�) الأنعام آية 57.


(�) تنظر القراءتان في: معاني القرآن للفراء 1/337 ، تفسير الطبري 11/199 ، السبعة لابن مجاهد 275 ، معاني القراءات للأزهري 155 ، البحر المحيط 4/143 ، النشر لابن الجزري 2/258.


(�) معالم التنـزيل 3/149 ، وينظر مسألة: (يَقْضِ) في قوله تعالى:   متعدي أم لازم؟ في القسم الأول من هذا البحث ص � PAGEREF _Ref112235601 \h ��96�.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/56 ، تفسير الطبري 13/59 ، السبعة لابن مجاهد 352 ، معاني القراءات للأزهري 229 ، الحجة لابن خالويه 199 ، التيسير للداني 130 ، البحر المحيط 5/355 ، النشر لابن الجزري 2/296.


(�) يوسف آية 110.


(�) معالم التنـزيل 4/287.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/210 ، تفسير الطبري 17/65 ، السبعة لابن مجاهد 430 ، الحجة لابن خالويه 250 ، الحجة للفارسي 5/260 ، التيسير للداني 155 ، الكشاف للزمخشري 2/583 ، البحر المحيط 6/335 ، النشر لابن الجزري 2/324. 


(�) الأنبياء آية 88.


(�) معالم التنـزيل 5/352.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/220 ، تفسير الطبري 17/102 ، السبعة لابن مجاهد 435 ، معاني القراءات للأزهري 315 ، الحجة لابن خالويه 252 ، التيسير للداني 156 ، البحر المحيط 6/361 ، النشر لابن الجزري 2/326.


(�) الحج آية 23.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 5/375.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/42 ، تفسير الطبري 12/123 ، الحجة لابن خالويه 195 ، التيسير للداني 128 ، البحر المحيط 5/303 ، النشر لابن الجزري 2/295.


(�) يوسف آية 31.


(�) أي: الألف المقصورة.


(�) معالم التنـزيل 4/238.


(�) تنظر القراءة في: تفسير الطبري 8/528 ، السبعة لابن مجاهد 235 ، معاني القراءات للأزهري 128 ، الحجة لابن خالويه 124 ، التيسير للداني 96 ، البحر المحيط 3/285 ، النشر لابن الجزري 2/250.


(�) النساء آية 66.


(�) معالم التنـزيل 2/246.


(�) تنظر القراءة في: معاني القراءات للأزهري 189 ، الحجة لابن خالويه 162 ، التيسير للداني 113 ، البحر المحيط 4/377 ، النشر لابن الجزري 2/271.


(�) الأعراف 141.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 3/274.


(�) تنظر القراءة في: معاني القراءات للأزهري 326.


(�) المؤمنون من آية 84 إلى آية 89.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 5/426.


(�) التوبة آية 107.


(�) تنظر القراءة في: السبعة لابن مجاهد 318 ، معاني القراءات للأزهري 215 ، الحجة لابن خالويه 178 ، التيسير للداني 119 ، البحر المحيط 5/98 ، النشر لابن الجزري 2/281.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 4/93.


(�) الشورى آية 30.


(�) تنظر القراءتان في: السبعة لابن مجاهد 581 ، معاني القراءات للأزهري 434 ، التيسير للداني 195 ، البحر المحيط 7/518 ، النشر لابن الجزري 2/367.


(�) معالم التنـزيل 7/195.


(�) ينظر: النشر لابن الجزري 1/22 ، مناهل العرفان 1/103 ، اللهجات العربية 69.


(�) الروم آية 54.


(�) تنظر القراءتان في: السبعة لابن مجاهد 508 ، معاني القراءات للأزهري 375 ، الحجة لابن خالويه 284 ، التيسير للداني 175 ، البحر المحيط 7/180 ، النشر لابن الجزري 2/345.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 6/277.


(�) ص آية 15.


(�) تنظر القراتان تين في: معاني القراءات للأزهري 414.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 7/47.


(�) الطارق آية 4.


(�) تنظر القراءتان في: معاني القرآن للفراء 3/254 ، تفسير الطبري 30/91 ، السبعة لابن مجاهد 678 ، معاني القراءات للأزهري 539 ، الحجة لابن خالويه 368 ، التيسير للداني 221 ، البحر المحيط 8/454 ، النشر لابن الجزري 2/291.


(�) معالم التنـزيل 8/393 ، وتنظر مسألة: (لمَّا) بمعنى (إلاَّ) في القسم الأول من هذا البحث ص � PAGEREF _Ref112235625 \h ��282�.


(�) هود آية 111.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/28 ، تفسير الطبري 12/74 ، السبعة لابن مجاهد 339 ، الحجة لابن خالويه 190 ، التيسير للداني 126 ، النشر لابن الجزري 2/290.


(�) يس آية 32.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/376 ، تفسير الطبري 23/4 ، معاني القراءات للأزهري 400 ، التيسير للداني 126 ، البحر المحيط 7/334 ، النشر لابن الجزري 2/291.


(�) الزخرف آية 35.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للأخفش 2/473 ، السبعة لابن مجاهد 586 ، معاني القراءات للأزهري 439 ، الحجة لابن خالويه 321 ، التيسير للداني 196 ، البحر المحيط 8/15 ، النشر لابن الجزري 2/291.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/183 ، معاني القرآن للأخفش 2/408 ، تفسير الطبري 16/137 ، السبعة لابن مجاهد 419 ، معاني القراءات للأزهري 294 ، الحجة لابن خالويه 242 ، التيسير للداني 151 ، البحر المحيط 6/255 ، النشر لابن الجزري 2/321.


(�) طه آية 63.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 5/280 ، 281.


(�) الإسراء آية 38.


(�) تنظر القراءتان في: معاني القرآن للفراء 2/124 ، تفسير الطبري 15/63 ، السبعة لابن مجاهد 380 ، معاني القراءات للأزهري 257 ، الحجة لابن خالويه 217 ، التيسير للداني 140 ، البحر المحيط 6/38 ، النشر لابن الجزري 2/307.


(�) الإسراء آية 23.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 5/94.


(�) الإسراء آية 31.


(�) ينظر: مالم التنـزيل 5/94.


(�) ينظر: ص � PAGEREF _Ref113246524 �189� من هذا البحث.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 3/26 ، تفسير الطبري 25/28 ، السبعة لابن مجاهد 582 ، إعراب القرآن للنحاس 3/71 ، الحجة لابن خالويه 319 ، معاني القراءات للأزهري 435 ، الحجة للفارسي 6/133 ، التيسير للداني 195 ، البحر المحيط 7/527.


(�) الشورى آية 51.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 3/160 ، تفسير الطبري 28/77 ، السبعة لابن مجاهد 637 ، إعراب القرآن للنحاس 3/439 ، الحجة لابن خالويه 346 ، معاني القراءات للأزهري 491 ، البحر المحيط 8/275.


(�) المنافقون آية 10.


(�) الذاريات آية 46.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 3/88 ، تفسير الطبري 27/5 ، السبعة لابن مجاهد 609 ، إعراب القرآن للنحاس 3/242 ، الحجة لابن خالويه 332 ، معاني القراءات للأزهري 463 ، الحجة للفارسي 6/223 ، التيسير للداني 203.


(�) الأحزاب آية 33.


(�) تنظر القراءتان في: معاني القرآن للفراء 2/342 ، تفسير الطبري 22/3 ، السبعة لابن مجاهد 522 ، إعراب القرآن للنحاس 3/314 ، معاني القراءات للأزهري 386 ، الحجة لابن خالويه 290 ، الحجة للفارسي 5/475 ، التيسير للداني 179 ، البحر المحيط 7/230 ، النشر لابن الجزري 2/348.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 6/349.


(�) معالم التنـزيل 6/349.


(�) هود آية 81.


(�) تنظر القراءتان في: تفسير الطبري 12/54 ، السبعة لابن مجاهد 338 ، إعراب القرآن للنحاس 2/105 ، الحجة لابن خالويه 190 ، التيسير للداني 125 ، الكشاف للزمخشري 2/284 ، البحر المحيط 5/248 ، النشر لابن الجزري 2/290.


(�) معالم التنـزيل 4/193.


(�) ينظر: ص � PAGEREF _Ref113285067 \h ��103� من هذا البحث.


(�) أي من (امرأتَك).


(�) معالم التنـزيل 4/193.


(�) القيامة آية 1 ، 2.


(�) تنظر القراءتان في: معاني القرآن للفراء 3/207 ، تفسير الطبري 29/108 ، السبعة لابن مجاهد 661 ، إعراب القرآن للنحاس 5/77 ، معاني القراءات للأزهري 515 ، الحجة لابن خالويه 356 ، الحجة للفارسي 6/343 ، التيسير للداني 216 ، البحر المحيط 8/384 ، النشر لابن الجزري 2/282.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 8/279.


(�) المائدة آية 6.


(�) تنظر القراءة في: السبعة لابن مجاهد 242 ، إعراب القرآن للنحاس 2/9 ، معاني القراءات للأزهري 139 ، الحجة لابن خالويه 129 ، الحجة للفارسي 3/214 ، التيسير للداني 98 ، البحر المحيط 3/437 ، النشر لابن الجزري 2/254.


(�) معالم التنـزيل 3/22 ،23.


(�) ينظر: ص � PAGEREF _Ref113285096 \h ��173�.


(�) ص آية 84.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/412 ، تفسير الطبري 23/120 ، السبعة لابن مجاهد 557 ، معاني القراءات للأزهري 419 ، الحجة لابن خالويه 307 ، التيسير للداني 188 ، النشر لابن الجزري 2/362.


(�) معالم التنـزيل 7/103.


(�) القيامة آية 1 ، 2.


(�) ينظر ص � PAGEREF _Ref113383859 \h ��397�.


(�) الكهف آية 25.


(�) تنظر القراءتان في: معاني القرآن للفراء 2/138 ، تفسير الطبري 15/153 ، السبعة لابن مجاهد 390 ، إعراب القرآن للنحاس 2/453 ، معاني القراءات للأزهري 266 ، الحجة لابن خالويه 223 ، الحجة للفارسي 5/136 ، التيسير للداني 143 ، البحر المحيط 6/117 ، النشر لابن الجزري 2/310.


(�) معالم التنـزيل 5/165.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 1/256.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 5/165.


(�) الأحزاب آية 33.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/342 ، تفسير الطبري 22/3 ، السبعة لابن مجاهد 522 ، إعراب القرآن للنحاس 3/314 ، معاني القراءات للأزهري 386 ، الحجة لابن خالويه 290 ، الحجة للفارسي 5/475 ، التيسير للداني 179 ، البحر المحيط 7/230 ، النشر لابن الجزري 2/348.


(�) ينظر ص � PAGEREF _Ref113383859 \h ��397�.


(�) الأحقاف آية 33.


(�) تنظر القراءتان في: معاني القرآن للفراء 3/57 ، معاني القراءات للأزهري 449 ، الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 16/219 ، البحر المحيط 8/68 ، النشر لابن الجزري 2/355.


(�) معالم التنـزيل 7/271.


(�) البقرة آية 259.


(�) تنظر القراءتان في: معاني القرآن للفراء 1/172 ، تفسير الطبري 5/460 ، السبعة لابن مجاهد 189 ، إعراب القرآن للنحاس 1/332 ، معاني القراءات للأزهري 84 ، الحجة لابن خالويه 100 ، الحجة للفارسي 2/369 ، التيسير للداني 82 ، البحر المحيط 2/292.


(�) أي ألف مقصورة.


(�) معالم التنـزيل 1/320.


(�) الأعراف آية 105.


(�) تنظر القراءتان في: معاني القرآن للفراء 1/386 ، تفسير الطبري 13/14 ، السبعة لابن مجاهد 287 ، إعراب القرآن للنحاس 2/141 ، معاني القراءات للأزهري 184 ، الحجة لابن خالويه 159 ، الحجة للفارسي 4/56 ، التيسير للداني 111 ، البحر المحيط 4/355 ، النشر لابن الجزري 2/270.


(�) ينظر مسألة: مجيء (على) بمعنى (الباء) في القسم الأول من هذا البحث ص � PAGEREF _Ref112235259 \h ��110�.


(�) إبراهيم آية 1 ، 2.


(�) تنظر القراءتان في: معاني القرآن للفراء 2/67 ، تفسير الطبري 13/120 ، السبعة لابن مجاهد 362 ، معاني القراءات للأزهري 234 ، الحجة لابن خالويه 202 ، الحجة للفارسي5/25 ، التيسير للداني 134 ، البحر المحيط 5/404 ، النشر لابن الجزري 2/298.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 4/334.


(�) البقرة آية 260.


(�) تنظر القراءتان في: معاني القرآن للفراء 1/174 ، معاني القرآن للأخفش 1/183 ، تفسير الطبري 5/497 ، السبعة لابن مجاهد 190 ، معاني القراءات للأزهري87 ، الحجة لابن خالويه 101 ، الحجة للفارسي 2/389 ، التيسير للداني 82 ، البحر المحيط 2/300 ، النشر لابن الجزري 2/231.


(�) هذا التوجيه للفراء في: معاني القرآن 1/174. وينظر: معاني القراءات للأزهري 87 ، الدر المصون 2/576.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 1/323 ، 324.


(�) الزمر آية 9.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/416 ، السبعة لابن مجاهد 561 ، إعراب القرآن للنحاس 4/5 ، الحجة لابن خالويه 308 ، الحجة للفارسي 6/92 ، التيسير للداني 189 ، الكشاف 3/390 ، كشف المشكلات 2/1160 ، البحر المحيط 7/418 .


(�) ينظر: معاني القرآن للزجاج 4/347 ، الحجة للفارسي 6/92 ، 93 ، مشكل إعراب القرآن للقيسي 2/258 ، الكشاف للزمخشري 3/390 ، كشف المشكلات للباقولي 2/1160 ، 1161 ، التبيان للعكبري 2/1109 ، الفريد للهمداني 4/185 ، البحر المحيط 7/418.


(�) ينظر: معاني القرآن 2/416.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 7/110.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/185 ، تفسير الطبري 6/80 ، السبعة لابن مجاهد 194 ، معاني القراءات للأزهري 91 ، الحجة لابن خالويه 103 ، التيسير للداني 85 ، البحر المحيط 2/353 ، النشر لابن الجزري 2/237 ، إتحاف فضلاء البشر 166.


(�) البقرة آية 282.


(�) معالم التنـزيل 1/351 ، 352.


(�) آل عمران آية 120.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/232 ، معاني القرآن للأخفش 1/214 ، تفسير الطبري 7/157 ، السبعة لابن مجاهد 215 ، إعراب القرآن للنحاس 1/403 ، معاني القراءات للأزهري 108 ، الحجة لابن خالويه 113 ، الحجة للفارسي 3/75 ، التيسير للداني 90 ، البحر المحيط 3/43 ، النشر لابن الجزري 2/242. 


(�) ينظر: معالم التنـزيل 2/96.


(�) تنظر القراءتان في: معاني القرآن للفراء 3/298 ، معاني القرآن للأخفش 2/548 ، تفسير الطبري 30/219 ، السبعة لابن مجاهد 700 ، إعراب القرآن للنحاس 5/306 ، معاني القراءات للأزهري 568 ، الحجة للفارسي6/451 ، التيسير للداني 225 ، البحر المحيط 8/526 ، النشر لابن الجزري 2/404.


(�) المسد آية 4.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 8/583.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/233 ، تفسير الطبري 18/12 ، السبعة لابن مجاهد 445 ، معاني القراءات للأزهري 322 ، إعراب القراءات السبع لابن خالويه 2/87 ، الحجة للفارسي 5/291 ، المحتسب لابن جني 2/88 ، التيسير للداني 159 ، البحر المحيط 6/401 ، النشر لابن الجزري 2/328.


(�) المؤمنون آية 20.


(�) سبق تخريج البيت ص 129.


(�) معالم التنـزيل 5/414 ، وتنظر: مسألة (الباء) في قوله تعالى:  في القسم الأول من هذا البحث ص � PAGEREF _Ref112235377 \h ��127�.


(�) آل عمران آية 161.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/246 ، تفسير الطبري 7/350 ، السبعة لابن مجاهد 218 ، معاني القراءات للأزهري 112 ، الحجة لابن خالويه 115 ، التيسير للداني 61 ، البحر المحيط 3/101 ، النشر لابن الجزري 2/243.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 2/126.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/394 ، تفسير الطبري 13/128 ، السبعة لابن مجاهد 295 ، معاني القراءات للأزهري 191 ، الحجة لابن خالويه 164 ، الحجة للفارسي 4/89 ، التيسير للداني 113 ، البحر المحيط 4/394 ، النشر لابن الجزري 2/272.


(�) الأعراف آية 150.


(�) معالم التنـزيل 3/284.


(�) معاني القرآن للفراء 1/394 ، إعراب القرآن للنحاس 2/152.


(�) معالم التنـزيل 3/284.


(�) ينظر: الكتاب لسيبويه 2/214 ، المقتضب 4/251.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للأخفش 1/218 ، تفسير الطبري 7/323 ، السبعة لابن مجاهد 217 ، معاني القراءات للأزهري 111 ، الحجة لابن خالويه 115 ، التيسير للداني 91 ، النشر لابن الجزري 2/242.


(�) آل عمران 154.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 2/122.


(�) ينظر: معاني القرآن 1/218.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 2/122.


(�) ينظر: الحجة للفارسي 2/90 ، إعراب القرآن للنحاس 1/413 ، الدر المصون 3/449.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/168 ، السبعة لابن مجاهد 409 ، معاني القراءات للأزهري 284 ، الحجة لابن خالويه 238 ، الحجة للفارسي 5/149 ، التيسير للداني 49 ، النشر لابن الجزري 2/318.


(�) مريم آية 34.


(�) أي غير ابن عامر وعاصم ويعقوب.


(�) معالم التنـزيل 5/231.


(�) تنظر القراءة في: تفسير الطبري 8/528 ، السبعة لابن مجاهد 235 ، معاني القراءات للأزهري 128 ، الحجة لابن خالويه 124 ، التيسير للداني 96 ، البحر المحيط 3/285 ، النشر لابن الجزري 2/250.


(�) النساء آية 66.


(�) معالم التنـزيل 2/246.


(�) النساء آية 1.


(�) تنظر القراءتان في : معاني القرآن للفراء 1/252 ، تفسير الطبري 7/517 ، السبعة لابن مجاهد 226 ، معاني القراءات للأزهري 118 ، الحجة لابن خالويه 118 ، التيسير للداني 93 ، النشر لابن الجزري 2/247.


(�) معالم التنـزيل 2/159.


(�) المائدة آية 2.


(�) تنظر القراءتان في: معاني القرآن للفراء 1/300 ، تفسير الطبري 9/486 ، السبعة لابن مجاهد 242 ، معاني القراءات للأزهري 137 ، الحجة لابن خالويه 128 ، التيسير للداني 98 ، البحر المحيط 3/422 ، النشر لابن الجزري 2/253.


(�) معالم التنـزيل 3/9.


(�) البقرة 143.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 1/160.


(�) القمر آية 7.


(�) البقرة آية 214.


(�) تنظر القراءتان في: معاني القرآن للفراء 1/132 ، تفسير الطبري 4/290 ، السبعة لابن مجاهد 181 ، معاني القراءات للأزهري 75 ، الحجة لابن خالويه 95 ، 96 ، التيسير للداني 80 ، النشر لابن الجزري 2/227.


(�) أي في (يقولُ).


(�) معالم التنـزيل 1/245.


(�) الجاثية الآيتين 4 ، 5.


(�) تنظر القراءتان في: معاني القرآن للفراء 3/45 ، السبعة لابن مجاهد 549 ، معاني القراءات للأزهري 445 ، الحجة لابن خالويه 325 ، الحجة للفارسي 6/169، التيسير للداني 198 ، النشر لابن الجزري 2/371.


(�) معالم التنـزيل 7/241 ، وينظر مسألة: العطف على معمولي عاملين مختلفين في القسم الأول من هذا البحث ص � PAGEREF _Ref112235785 \h ��195�.


(�) البقرة آية 51.


(�) تنظر القراءة في: تفسير الطبري 2/59 ، السبعة لابن مجاهد 154 ، إعراب القرآن للنحاس 1/224 ، معاني القراءات للأزهري 50 ، الحجة لابن خالويه 76 ، الحجة للفارسي 2/56 ، التيسير للداني 73 ، النشر لابن الجزري 2/212.


(�) معالم التنـزيل 194.


(�) البقرة 251.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للأخفش 1/180 ، تفسير الطبري 5/376 ، السبعة لابن مجاهد 187 ، معاني القراءات للأزهري 82 ، الحجة لابن خالويه 99 ، التيسير للداني 82 ، النشر لابن الجزري 2/230.


(�) معالم التنـزيل 1/307.


(�) تنظر القراءة في: السبعة لابن مجاهد 242 ، إعراب القرآن للنحاس 2/9 ، معاني القراءات للأزهري 139 ، الحجة لابن خالويه 129 ، الحجة للفارسي 3/214 ، التيسير للداني 98 ، البحر المحيط 3/437 ، النشر لابن الجزري 2/254.


(�) المائدة آية 6.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 3/23.


(�) ينظر مثلاً: معالم التنـزيل 1/241 ، 3/137 ، 3/178 ، 6/157 ، 7/70 ، 71.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/386 ، تفسير الطبري 13/14 ، السبعة لابن مجاهد 287 ، إعراب القرآن للنحاس 2/141 ، معاني القراءات للأزهري 184 ، الحجة لابن خالويه 159 ، الحجة للفارسي 4/56 ، التيسير للداني 111 ، البحر المحيط 4/355 ، النشر لابن الجزري 2/270.


(�) الأعراف آية 105.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/386 ، معاني القراءات للأزهري 184، الحجة للفارسي 4/56 ، الكشاف للزمخشري 2/100.


(�) معالم التنـزيل 3/362 ، وتنظر مسألة: مجيء (على) بمعنى (الباء) في القسم الأول من هذا البحث ص � PAGEREF _Ref112235259 \h ��110�.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/375 ، معاني القرآن للأخفش 2/297 ، تفسير الطبري 12/401 ، السبعة لابن مجاهد 280 ، معاني القراءات للأزهري 177 ، الحجة لابن خالويه 154 ، الحجة للفارسي 4/12 ، التيسير للداني 109 ، النشر لابن الجزري 2/368.


(�) الأعراف 26.


(�) تنظر القراء في: معاني القرآن للفراء 1/375 ، معاني القرآن للنحاس 3/24 ، الكشاف للزمخشري 2/59 ، البحر المحيط 4/283.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 3/222 ، وتنظر مسالة: زيادة اسم الإشارة في القسم الأول من هذا البحث ص � PAGEREF _Ref112235864 \h ��38�.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/350 ، معاني القرآن للأخفش 2/285 ، تفسير الطبري 12/40 ، إعراب القرآن للنحاس 1/573 ، معاني القراءات للأزهري 165 ، الحجة لابن خالويه 147 ، الحجة للفارسي 3/376 ، التيسير للداني 106 ، البحر المحيط 4/201 ، 202 ، النشر لابن الجزري 2/261.


(�) الأنعام آية 109.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 3/178.


(�) للاستزادة ينظر: معالم التنـزيل 2/139 ، 2/26 ، 27 ، 3/262 ، 4/193 ، 4/145 ، 5/173 ، 7/271.


(�) ينظر: مصطلحات النحو الكوفي 154.


(�) ينظر: مصطلحات النحو الكوفي 154 ، دراسة في النحو الكوفي من خلال معاني القرآن للفرَّاء 222 وما بعدها.


(�) تنظر القراءة في: السبعة لابن مجاهد 651 ، معاني القراءات للأزهري 504 ، الحجة لابن خالويه 352 ، الحجة للفارسي 6/319 ، التيسير للداني 214 ، البحر المحيط 8/334 ، النشر لابن الجزري 2/390.


(�) المعارج آية 16.


(�) معالم التنـزيل 8/222.


(�) البقرة آية 135.


(�) معالم التنـزيل 1/155.


(�) الأحقاف آية 33.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 3/57 ، معاني القراءات للأزهري 449 ، الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 16/219 ، البحر المحيط 8/68 ، النشر لابن الجزري 2/355.


(�) ينظر: المصطلح النحوي نشأته وتطوره حتى أواخر القرن الثالث الهجري 178 ، مصطلحات النحو الكوفي 38 ، دراسة في النحو الكوفي من خلال معاني القرآن للفرَّاء 247.


(�) ينظر: المصطلح النحوي نشأته وتطوره حتى أواخر القرن الثالث الهجري 171 ، مصطلحات النحو الكوفي 46 ، دراسة في النحو الكوفي من خلال معاني القرآن للفرَّاء 262.


(�) معالم التنـزيل 7/271.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 1/32 ، الإنصاف في مسائل الخلاف 1/51 ، المصطلح النحوي نشأته وتطوره حتى أواخر القرن الثالث الهجري 246 ، مصطلحات النحو الكوفي 70 ، دراسة في النحو الكوفي من خلال معاني القرآن للفرَّاء 246.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 3/219 ، تفسير الطبري 29/137 ، السبعة لابن مجاهد 664 ، معاني القراءات للأزهري 518 ، الحجة لابن خالويه 359 ، التيسير للداني 218 ، النشر لابن الجزري 2/396 ، إتحاف فضلاء البشر 429.


(�) الإنسان آية 21.


(�) معالم التنـزيل 8/297.


(�) ينظر: المساعد 2/401 ، همع الهوامع 5/171 ، معاني القرآن للفراء 1/112 ، 2/145 ، 146 ، المصطلح النحوي نشأته وتطوره حتى أواخر القرن الثالث الهجري 166 ، مصطلحات النحو الكوفي 84 ، دراسة في النحو الكوفي من خلال معاني القرآن للفرَّاء 223.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 3/198 ، معاني القرآن للأخفش 2/513 ، تفسير الطبري 29/84 ، السبعة لابن مجاهد 658 ، معاني القراءات للأزهري 511 ، الحجة لابن خالويه 355 ، التيسير للداني 216 ، النشر لابن الجزري 2/393.


(�) المزمل آية 9.


(�) المزمل آية 8.


(�) البروج آية 22.


(�) تنظر القراءتان في: معاني القرآن للفراء 3/254 ، تفسير الطبري 30/90 ، السبعة لابن مجاهد 678 ، معاني القراءات للأزهري 538 ، الحجة لابن خالويه 368 ، التيسير للداني 221 ، النشر لابن الجزري 2/399 ، إتحاف فضلاء البشر 436.


(�) البروج آية 21.


(�) الحجر آية 9.


(�) معالم التنـزيل 8/289.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 2/122 ، 270 ، 3/22، 23 ، 114 ، 135 ، 4/334 ، 5/173 ، 231 ، 427 ، 6/35 ، 6/144 ، 7/165.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 1/8 ، مصطلحات النحو الكوفي 36.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 1/82 ، 179 ، المصطلح النحوي نشأته وتطوره حتى أواخر القرن الثالث الهجري 163 ، مصطلحات النحو الكوفي 36 ، دراسة في النحو الكوفي من خلال معاني القرآن للفرَّاء 223.


(�) تنظر القراءة في: معاني القراءات للأزهري 391 ، الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 14/266 ، البحر المحيط 7/263 ، إتحاف فضلاء البشر 358.


(�) سبأ آية 10.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 6/388.


(�) تنظر القراءة في: السبعة لابن مجاهد 299 ، معاني القراءات للأزهري 194 ، الحجة لابن خالويه 167 ، التيسير للداني 115 ، البحر المحيط 4/433 ، النشر لابن الجزري 2/273.


(�) الأعراف آية 186.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 3/309.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 2/18 ، 7/443.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 3/45 ، السبعة لابن مجاهد 549 ، معاني القراءات للأزهري 445 ، الحجة لابن خالويه 325 ، الحجة للفارسي 6/169، التيسير للداني 198 ، النشر لابن الجزري 2/371.


(�) الجاثية الآيتين 4 ، 5.


(�) الجاثية آية 3.


(�) لآيات منصوبة ؛ لأنها اسم إنَّ مؤخر ، وعلامة نصبها الكسرة نيابة عن الفتحة لأنها جمع مؤنث سالم.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 3/39 ، تفسير الطبري 25/66 ، السبعة لابن مجاهد 592 ، معاني القراءات للأزهري 443 ، الحجة لابن خالويه 324 ، التيسير للداني 198 ، البحر المحيط 8/33 ، النشر لابن الجزري 2/371 ، إتحاف فضلاء البشر 388.


(�) الدخان آية 7.


(�) الدخان آية 6.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 1/7 ، 56 ، 112، الارتشاف 4/1962 ، التصريح للأزهري 3/631 ، الهمع 5/212 ، المصطلح النحوي نشأته وتطوره حتى أواخر القرن الثالث الهجري 163 ، مصطلحات النحو الكوفي 32 ، دراسة في النحو الكوفي من خلال معاني القرآن للفرَّاء 223.


(�) الإسراء آية 38.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 5/94.


(�) ينظر: مشكل إعراب القرآن 1/174.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 1/7 ، 12، المصطلح النحوي نشأته وتطوره حتى أواخر القرن الثالث الهجري ، 170 مصطلحات النحو الكوفي 57 ، دراسة في النحو الكوفي من خلال معاني القرآن للفرَّاء 243.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/377 ، السبعة لابن مجاهد 280 ، معاني القراءات للأزهري 178 ، الحجة لابن خالويه 154 ، التيسير للداني 109 ، البحر المحيط 4/291 ، النشر لابن الجزري 2/269.


(�) الأعراف آية 32.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 3/225.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/250 ، تفسير الطبري 18/97 ، السبعة لابن مجاهد 455 ، معاني القراءات للأزهري 333 ، الحجة لابن خالويه 261 ، التيسير للداني 161 ، النشر لابن الجزري 2/142 ، إتحاف فضلاء البشر 324.


(�) النور آية 31.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 6/35 ، وينظر استعماله لمصطلح القطع أيضاً 8/222.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 1/225 ، 226 ، المصطلح النحوي نشأته وتطوره حتى أواخر القرن الثالث الهجري 164 ، مصطلحات النحو الكوفي 30 ، دراسة في النحو الكوفي من خلال معاني القرآن للفرَّاء 226.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/49 ، تفسير الطبري 13/8 ، السبعة لابن مجاهد 350 ، معاني القراءات للأزهري 225 ، الحجة لابن خالويه 197 ، التيسير للداني 129 ، النشر لابن الجزري 2/295 ، 296 ، إتحاف فضلاء البشر 266.


(�) يوسف آية 64.


(�) معالم التنـزيل 4/256.


(�) البقرة 130.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 1/153.


(�) ينظر: المصطلح النحوي نشأته وتطوره حتى أواخر القرن الثالث الهجري 177 ، مصطلحات النحو الكوفي 72 ،120 ، دراسة في النحو الكوفي من خلال معاني القرآن للفرَّاء 245.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/412 ، تفسير الطبري 23/120 ، السبعة لابن مجاهد 557 ، معاني القراءات للأزهري 419 ، الحجة لابن خالويه 307 ، التيسير للداني 188 ، النشر لابن الجزري 2/362.


(�) ص آية 84.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 7/103.


(�) النساء آية 165.


(�) معالم التنـزيل 2/311.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 1/8 ، 21 ، مجالس ثعلب 1/102 ، المصطلح النحوي نشأته وتطوره حتى أواخر القرن الثالث الهجري 178 ، مصطلحات النحو الكوفي 38 ، دراسة في النحو الكوفي من خلال معاني القرآن للفرَّاء 247.


(�) ينظر: موصل الطلاب إلى قواعد الإعراب 1/145.


(�) تنظر القراءة في: السبعة لابن مجاهد 446 ، معاني القراءات للأزهري 324 ، الحجة لابن خالويه 257 ، التيسير للداني 159 ، البحر المحيط 6/409 ، النشر لابن الجزري 2/328.


(�) المؤمنون آية 52.


(�) معالم التنـزيل 5/420.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للأخفش 2/473 ، السبعة لابن مجاهد 586 ، معاني القراءات للأزهري 439 ، الحجة لابن خالويه 321 ، التيسير للداني 196 ، البحر المحيط 8/15 ، النشر لابن الجزري 2/291.


(�) الزخرف آية 35.


(�) أي: (لمَا) .


(�) معالم التنـزيل 7/212.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 1/336 ، 3/178 ، 4/202 ، 203 ، 7/16 ، 110 ، 8/279 ، 393.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/172 ، تفسير الطبري 5/460 ، السبعة لابن مجاهد 189 ، إعراب القرآن للنحاس 1/332 ، معاني القراءات للأزهري 84 ، الحجة لابن خالويه 100 ، الحجة للفارسي 2/369 ، التيسير للداني 82 ، البحر المحيط 2/292.


(�) البقرة آية 259.


(�) أي في قراءة حمزة والكسائي ويعقوب.


(�) معالم التنـزيل 1/320.


(�) ينظر: المصطلح النحوي نشأته وتطوره حتى أواخر القرن الثالث الهجري 171 ، مصطلحات النحو الكوفي 46 ، دراسة في النحو الكوفي من خلال معاني القرآن للفرَّاء 262.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/376 ، تفسير الطبري 23/4 ، معاني القراءات للأزهري 400 ، التيسير للداني 126 ، البحر المحيط 7/334 ، النشر لابن الجزري 2/291.


(�) يس آية 32.


(�) أي (لمَّا).


(�) معالم التنـزيل 7/16.


(�) تنظر القراءتان في: معاني القرآن للفراء 2/299 ، تفسير الطبري 20/5 ، السبعة لابن مجاهد 485 ، إعراب القرآن للنحاس 3/218 ، معاني القراءات للأزهري 360 ، الحجة لابن خالويه 273 ، المحتسب لابن جني 2/143 ، التيسير للداني 168 ، البحر المحيط 7/92.


(�) النمل آية 66.


(�) أي: النفي.


(�) معالم التنـزيل 6/174.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 1/235 ، حروف المعاني للزجاجي 51 ، المصطلح النحوي نشأته وتطوره حتى أواخر القرن الثالث الهجري 187 ، مصطلحات النحو الكوفي 105 ، دراسة في النحو الكوفي من خلال معاني القرآن للفرَّاء 288.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 1/34 ، الدر المصون 9/558.


(�) ينظر مسألة: ناصب الفعل المضارع بعد الواو في القسم الأول من هذا البحث ص � PAGEREF _Ref112235924 \h ��241�.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 3/24 ، تفسير الطبري 25/22 ، السبعة لابن مجاهد 581 ، معاني القراءات للأزهري 434 ، الحجة لابن خالويه 319 ، التيسير للداني 195 ، النشر لابن الجزري 2/367.


(�) الشورى آية 35.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 7/196.


(�) تنظر هذه المسألة في قسم دراسة المسائل ص � PAGEREF _Ref112235090 \h ��87�.


(�) تنظر القراءة في: معاني القراءات للأزهري 88 ، الكشاف للزمخشري 1/396 ، البحر المحيط 2/320 ، النشر لابن الجزري 2/235.


(�) البقرة آية 269.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 1/334.


(�) ينظر: المقتضب 4/53 ، الارتشاف 3/1325 ، شرح ابن عقيل 1/264 ، التصريح للأزهري 2/309 ، الهمع 2/263.


(�) تنظر هذه المسألة في قسم دراسة المسائل ص � PAGEREF _Ref112234505 \h ��91�.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/210 ، تفسير الطبري 17/65 ، السبعة لابن مجاهد 430 ، الحجة لابن خالويه 250 ، الحجة للفارسي 5/260 ، التيسير للداني 155 ، الكشاف للزمخشري 2/583 ، البحر المحيط 6/335 ، النشر لابن الجزري 2/324. 


(�) الأنبياء آية 88.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 3/46 ، تفسير الطبري 25/87 ، إعراب القرآن للنحاس 4/144 ، الكشاف 3/511 ، البحر المحيط 8/45.


(�) الجاثية آية 14.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 3/46 ، إعراب القرآن للنحاس 4/144 ، إعراب القراءات السبع لابن خالويه 2/66


(�) معالم التنـزيل 5/352.


(�) ينظر: التبيين للعكبري 269.


(�) تنظر هذه المسألتان في قسم دراسة المسائل ص � PAGEREF _Ref112235277 \h ��107� ، � PAGEREF _Ref112235259 \h ��110�.


(�) الأعراف آية 105.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/386 ، تفسير الطبري 13/14 ، السبعة لابن مجاهد 287 ، إعراب القرآن للنحاس 2/141 ، معاني القراءات للأزهري 184 ، الحجة لابن خالويه 159 ، الحجة للفارسي 4/56 ، التيسير للداني 111 ، البحر المحيط 4/355 ، النشر لابن الجزري 2/270.


(�) المائدة آية 107.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/324 ، معاني القرآن للأخفش 1/266 ، تفسير الطبري 11/194 ، السبعة لابن مجاهد 248 ، إعراب القرآن للنحاس 2/47 ، معاني القراءات للأزهري 146 ، الحجة لابن خالويه 135، الحجة للفارسي 3/260 ، التيسير للداني 100، البحر المحيط 4/45 ، النشر لابن الجزري 2/256.


(�) ينظر قول العرب في: إعراب القراءات السبع لابن خالويه 1/197.


(�) ينظرالقول في: إعراب القراءات السبع لابن خالويه 1/197.


(�) تنظر هذه المسألة: في قسم دراسة المسائل ص � PAGEREF _Ref112236052 \h ��135�.


(�) البقرة 184.


(�)تنظر القراءة في: معاني القراءات للأزهري 152 ، الإملاء للعكبري 1/544 ، البحر المحيط 4/109 ، الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 6/415.


(�) ق آية 9.


(�) معالم التنزيل 3/139.


(�) النمل آية 7.


(�) تنظر: القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/286 ، السبعة لابن مجاهد 478 ، إعراب القرآن للنحاس 2/508 ، معاني القراءات للأزهري 352 ، 353 ، الحجة لابن خالويه 269 ، التيسير للداني 167 ، البحر المحيط 7/55 ، النشر لابن الجزري 2/337 ، إتحاف فضلاء البشر 335.


(�) ينظر: معالم التنزيل 6/144.


(�) تنظر هذه المسألة: في قسم دراسة المسائل ص � PAGEREF _Ref112235140 \h ��144�.


(�) الأنعام 137.


(�) معالم التنـزيل 3/192 ، 193.


(�) تنظر هذه المسألة في قسم دراسة المسائل ص � PAGEREF _Ref112236151 \h ��178�.


(�) النساء آية 1.


(�) معالم التنـزيل 2/159.


(�) معالم التنـزيل 2/159.


(�) تنظر هذه المسألة في قسم دراسة المسائل ص � PAGEREF _Ref112236258 \h ��218�.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/394 ، تفسير الطبري 13/128 ، السبعة لابن مجاهد 295 ، معاني القراءات للأزهري 191 ، الحجة لابن خالويه 164 ، الحجة للفارسي 4/89 ، التيسير للداني 113 ، البحر المحيط 4/394 ، النشر لابن الجزري 2/272.


(�) الأعراف آية 150.


(�) معاني القرآن للفراء 1/394.


(�) معالم التنـزيل 3/284.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/394 ، تفسير الطبري 13/128 ، السبعة لابن مجاهد 295 ، معاني القراءات للأزهري 191 ، الحجة لابن خالويه 164 ، الحجة للفارسي 4/89 ، التيسير للداني 113 ، البحر المحيط 4/394 ، النشر لابن الجزري 2/272.


(�) معالم التنـزيل 3/284.


(�) معاني القرآن للفراء 1/394 ، إعراب القرآن للنحاس 2/152.


(�) معالم التنـزيل 3/284.


(�) تنظر هذه المسألة في قسم دراسة المسائل ص � PAGEREF _Ref112236377 \h ��246�.


(�) تنظر القراءة في:تفسير الطبري 2/288 ، السبعة لابن مجاهد 162 ، معاني القراءات للأزهري 54 ، الحجة لابن خالويه 83 ، التيسير للداني 74 ، البحر المحيط 1/282 ، النشر لابن الجزري 2/218.


(�) البقرة آية 83.


(�) معالم التنـزيل 1/117.


(�) تنظر هذه المسألة في قسم دراسة المسائل ص � PAGEREF _Ref112236412 \h ��236�.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/132 ، السبعة لابن مجاهد 181 ، معاني القراءات للأزهري 75 ، الحجة لابن خالويه 95 ، التيسير للداني 80 ، البحر المحيط 2/140 ، النشر لابن الجزري 2/227 ، إتحاف فضلاء البشر 156.


(�) البقرة 214.


(�) معالم التنـزيل 1/245.


(�) تنظر هذه المسألة في قسم دراسة المسائل ص � PAGEREF _Ref112235924 \h ��241�.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 1/34 ، الدر المصون 9/558.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 3/24 ، تفسير الطبري 25/22 ، السبعة لابن مجاهد 581 ، معاني القراءات للأزهري 434 ، الحجة لابن خالويه 319 ، التيسير للداني 195 ، النشر لابن الجزري 2/367.


(�) الشورى آية 35.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 7/196.


(�) أي: غير نافع وابن عامر.


(�) معالم التنـزيل 7/196.


(�) تنظر هذه المسألة في قسم دراسة المسائل ص � PAGEREF _Ref112236477 \h ��252�.


(�) الزخرف آية 5.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 3/27 ، تفسير الطبري 25/31 ، السبعة لابن مجاهد 584 ، معاني القراءات للأزهري 437 ، الحجة لابن خالويه 320 ، الحجة للفارسي 6/138 ، التيسير للداني 195 ، النشر لابن الجزري 2/368.


(�) معالم التنـزيل 7/206.


(�) آل عمران آية 139.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 2/110.


(�) الفتح آية 27.


(�) معالم التنـزيل 7/323.


(�) هود 111.


(�) معالم التنـزيل 4/202.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/28 ، تفسير الطبري 12/74 ، السبعة لابن مجاهد 339 ، الحجة لابن خالويه 190 ، التيسير للداني 126 ، النشر لابن الجزري 2/290.


(�) معاني القرآن للفراء 2/29 ،30.


(�) الحجر آية 30.


(�) معالم التنـزيل 4/380.


(�) العلق آية 1.


(�) معالم التنـزيل 8/478 ، وينظر رأي أبي عبيدة في: مجاز القرآن لأبي عبيدة 2/304.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/132 ، تفسير الطبري 15/116 ، السبعة لابن مجاهد 385 ، معاني القراءات للأزهري 262 ، الحجة لابن خالويه 221 ، التيسير للداني 141 ، النشر لابن الجزري 2/309.


(�) الإسراء آية 102.


(�) معالم التنـزيل 5/134.


(�) تنظر القراءة في: السبعة لابن مجاهد 242 ، إعراب القرآن للنحاس 2/9 ، معاني القراءات للأزهري 139 ، الحجة لابن خالويه 129 ، الحجة للفارسي 3/214 ، التيسير للداني 98 ، البحر المحيط 3/437 ، النشر لابن الجزري 2/254.


(�) المائدة آية 6.


(�) الجاثية آية 14.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 3/46 ، تفسير الطبري 25/87 ، إعراب القرآن للنحاس 4/144 ، الكشاف 3/511 ، البحر المحيط 8/45.


(�) ينظر: الفصل الأول من قسم الدراسة في هذا البحث ص � PAGEREF _Ref112236823 \h ��337�.


(�) ينظر: الفصل الأول من قسم الدراسة في هذا البحث ص � PAGEREF _Ref112236823 \h ��337�.


(�) سبق تخريج البيت ص 75.


(�) سبق تخريج البيت ص 149.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/233 ، تفسير الطبري 18/12 ، السبعة لابن مجاهد 445 ، معاني القراءات للأزهري 322 ، إعراب القراءات السبع لابن خالويه 2/87 ، الحجة للفارسي 5/291 ، المحتسب لابن جني 2/88 ، التيسير للداني 159 ، البحر المحيط 6/401 ، النشر لابن الجزري 2/328.


(�) المؤمنون آية 20.


(�) سبق تخريج ص 129.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 1/125 ، 160 ، 5/280-282 ، 7/70 ، 427 ، 8/10.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/350 ، الكشاف 2/44 ، البحر المحيط 4/202.


(�) الأنعام آية 109.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/350 ، معاني القرآن للأخفش 2/285 ، تفسير الطبري 12/40 ، إعراب القرآن للنحاس 1/573 ، معاني القراءات للأزهري 165 ، الحجة لابن خالويه 147 ، الحجة للفارسي 3/376 ، التيسير للداني 106 ، البحر المحيط 4/201 ، 202 ، النشر لابن الجزري 2/261.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/386 ، تفسير الطبري 13/14 ، السبعة لابن مجاهد 287 ، إعراب القرآن للنحاس 2/141 ، معاني القراءات للأزهري 184 ، الحجة لابن خالويه 159 ، الحجة للفارسي 4/56 ، التيسير للداني 111 ، البحر المحيط 4/355 ، النشر لابن الجزري 2/270.


(�) الأعراف آية 105.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/386 ، معاني القراءات للأزهري 184، الحجة للفارسي 4/56 ، الكشاف للزمخشري 2/100.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 1/117 ، 126 ، 2/150 ، 3/117 ، 222 ، 297 ، 4/47 ، 98 ، 145 ، 227 ، 228 ، 229 ، 6/276 ، 306 ، 7/59 ، 148 ، 149 ، 288 ، 454 ، 8/403.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 7/241 ، وينظر: مسألة العطف على معمولي عاملين مختلفين في القسم الأول من هذا البحث � PAGEREF _Ref112235785 \h ��195�.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 194.


(�) ينظر مثلاً: معالم التنـزيل 1/241 ، 3/137 ، 3/23 ، 178 ، 6/157 ، 7/70 ، 71.


(�) تنظر مسألة: أوجه جزم الفعل(يذرْهم) في قوله تعالى:             ص � PAGEREF _Ref112236570 \h ��260�.


(�) تنظر القراءة في: السبعة لابن مجاهد 299 ، معاني القراءات للأزهري 194 ، الحجة لابن خالويه 167 ، التيسير للداني 115 ، البحر المحيط 4/433 ، النشر لابن الجزري 2/273 ، إتحاف فضلاء البشر 233.


(�) الأعراف آية 186.


(�) معالم التنـزيل 3/309.


(�) تنظر مسألة: (أنْ) في قوله تعالى:        ص � PAGEREF _Ref112236634 \h ��82�.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/237 ، تفسير الطبري 18/22 ، السبعة لابن مجاهد 446 ، إعراب القرآن للنحاس 3/115 ، معاني القراءات للأزهري 324 ، الحجة لابن خالويه 257 ، الحجة للفارسي 5/297، التيسير للداني 159 ، البحر المحيط 6/408 ، النشر لابن الجزري 2/328.


(�) المؤمنون آية 52.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 5/420.


(�) الأنعام آية 139.


(�) معالم التنـزيل 3/194.


(�) معالم التنـزيل 1/34. 


(�) الإنسان 21.


(�) يوسف آية 82.


(�) معالم التنـزيل 8/297،298.


(�) الكهف آية 25.


(�) معالم التنـزيل 5/165.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 1/296 ، 297 ، 3/122 ، 4/367.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 3/186.


(�) ينظر: معالم التنـزيل (ب) 4/336.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 1/72 ، 160 ، 3/81 ، 138 ، 214 ، 4/395 ، 380 ، 6/107.


(�) ينظر منها: معالم التنـزيل 1/50 ، 78 ، 281 ، 328 ، 2/32 ، 60 ، 120 ، 154.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 1/125 ، 1/160 ، 3/178 ، 3/193 ، 7/70 ، 8/10.


(�) ينظر: التمهيد عن حياة البغوي من هذا البحث ص � PAGEREF _Ref113284675 \h ��10�.


(�) ص آية 84.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 7/103.


(�) ينظر: ظاهرة تعدد الأوجه الإعرابية في في الفصل الثالث من قسم الدراسة من هذا البحث ص � PAGEREF _Ref113384037 \h ��403�.


(�) الأحزاب آية 33.


(�) ينظر: ص � PAGEREF _Ref113384072 \h ��398� ، ونظر مسألة: وزن (قَرْنَ ، وقِرْنَ) في القسم الأول من هذا البحث ص � PAGEREF _Ref113384094 \h ��296�.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 1/352 ، 2/110 ، 311 ، 312 ، 4/83 ، 5/191 ، 352 ، 431 ، 7/59 ، 98 ، 100 ، 101 ، 271 ، 8/279.


(�) البقرة آية 260.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/174 ، معاني القرآن للأخفش 1/183 ، تفسير الطبري 5/497 ، السبعة لابن مجاهد 190 ، معاني القراءات للأزهري87 ، الحجة لابن خالويه 101 ، الحجة للفارسي 2/389 ، التيسير للداني 82 ، البحر المحيط 2/300 ، النشر لابن الجزري 2/231.


(�) معالم التنـزيل 1/323 ،324.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 1/174.


(�) الكهف آية 25.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/138 ، تفسير الطبري 15/153 ، السبعة لابن مجاهد 390 ، إعراب القرآن للنحاس 2/453 ، معاني القراءات للأزهري 266 ، الحجة لابن خالويه 223 ، الحجة للفارسي 5/136 ، التيسير للداني 143 ، البحر المحيط 6/117 ، النشر لابن الجزري 2/310.


(�) ينظر رأي الفرَّاء في: معاني القرآن للفراء 2/138.


(�) معالم التنـزيل 5/165.


(�) تنظر هذه المسألة في قسم دراسة المسائل ص � PAGEREF _Ref113297798 \h ��173�.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 2/74.


(�) تنظر هذه المسألة في قسم دراسة المسائل ص � PAGEREF _Ref112234982 \h ��208�.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للأخفش 2/449 ، تفسير الطبري 19/93 ، السبعة لابن مجاهد 480 ، معاني القراءات للأزهري 356 ، الحجة لابن خالويه 270 ، التيسير للداني 167 ، النشر لابن الجزري 2/337.


(�) النمل آية 25.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 2/290.


(�) تنظر هذه المسألة في قسم دراسة المسائل ص � PAGEREF _Ref112235050 \h ��263�.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 1/232.


(�) تنظر هذه المسألة في قسم دراسة المسائل ص � PAGEREF _Ref113297916 \h ��162�.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 2/12.


(�) تنظر هذه المسألة في قسم دراسة المسائل ص � PAGEREF _Ref113297943 \h ��317�.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 2/336 ، 337.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 1/53 ، 323 ، 324 ، 352 ، 3/262 ، 4/36 ، 4/227 ، 6/46 ، 125 ، 157، 347 ، 348 ، 7/70 ، 71 ، 8/531.


(�) الأحقاف آية 33.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 3/57 ، تفسير الطبري 26/23 ، معاني القراءات للأزهري 449 ، البحر المحيط 8/68 ، النشر لابن الجزري 2/355.


(�) معالم التنـزيل 7/271.


(�) تنظر هذه المسألة في قسم دراسة المسائل ص � PAGEREF _Ref113297982 \h ��275�.


(�) ينظر: مجاز القرآن 2/277 ، إعراب القراءات السبع لابن خالويه 2/414.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 3/207 ، تفسير الطبري 29/108 ، السبعة لابن مجاهد 661 ، إعراب القرآن للنحاس 5/77 ، معاني القراءات للأزهري 515 ، الحجة لابن خالويه 356 ، الحجة للفارسي 6/343 ، التيسير للداني 216 ، البحر المحيط 8/384 ، النشر لابن الجزري 2/282.


(�) القيامة آية 1.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 8/279.


(�) تنظر هذه المسألة في قسم دراسة المسائل ص � PAGEREF _Ref113297798 \h ��173�.


(�) ينظر: مجاز القرآن 1/72 ، 155.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 1/208 ، 296 ،297 ، 6/125 ، 7/271 ، 8/10،11.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 3/123 ، السبعة لابن مجاهد 622 ، معاني القراءات للأزهري 476 ، الحجة لابن خالويه 340 ، الحجة للفارسي 6/255 ، التيسير للداني 207 ، النشر لابن الجزري 2/383.


(�) الواقعة آية 22.


(�) معالم التنـزيل 8/11.


(�) تنظر هذه المسألة في قسم دراسة المسائل ص � PAGEREF _Ref113298035 \h ��160�.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 1/324 ، معاني القرآن للأخفش 1/266 ، تفسير الطبري 11/196 ، السبعة لابن مجاهد 248 ، إعراب القرآن للنحاس 2/47 ، معاني القراءات للأزهري 146 ، الحجة للفارسي 3/267 ، النشر لابن الجزري 2/256.


(�) المائدة آية 107.


(�) ينظر: معاني القرآن 1/266.


(�) في نص التفسير وردت هذه الكلمة مقترنة بـ(ال) والأولى حذفها لأنها غير مذكورة في الآية.


(�) معالم التنـزيل 3/114.


(�) تنظر هذه المسألة في قسم دراسة المسائل ص � PAGEREF _Ref113297798 \h ��173�.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 3/22 ، 23.


(�) تنظر هذه المسألة في قسم دراسة المسائل ص � PAGEREF _Ref112235050 \h ��263�.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 1/232.


(�) تنظر هذه المسألة في قسم دراسة المسائل ص � PAGEREF _Ref112236377 \h ��246�.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 1/117.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 1/94 ، 4/143 ، 5/354 ، 7/70 ، 71.


(�) تنظر القراءتان في: تفسير الطبري 2/59 ، السبعة لابن مجاهد 154 ، إعراب القرآن للنحاس 1/224 ، معاني القراءات للأزهري 50 ، الحجة لابن خالويه 76 ، الحجة للفارسي 2/56 ، التيسير للداني 73 ، النشر لابن الجزري 2/212.


(�) البقرة آية 51.


(�) ينظر: معاني القرآن للزجاج 1/133.


(�) معالم التنـزيل 1/94.


(�) الزمر آية 9.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 2/416 ، السبعة لابن مجاهد 561 ، إعراب القرآن للنحاس 4/5 ، الحجة لابن خالويه 308 ، الحجة للفارسي 6/92 ، التيسير للداني 189 ، الكشاف 3/390 ، كشف المشكلات 2/1160 ، البحر المحيط 7/418 .


(�) معالم التنـزيل 7/110.


(�) ينظر: مجاز القرآن 2/277 ، إعراب القراءات السبع لابن خالويه 2/414.


(�) تنظر القراءة في: معاني القرآن للفراء 3/207 ، تفسير الطبري 29/108 ، السبعة لابن مجاهد 661 ، إعراب القرآن للنحاس 5/77 ، معاني القراءات للأزهري 515 ، الحجة لابن خالويه 356 ، الحجة للفارسي 6/343 ، التيسير للداني 216 ، البحر المحيط 8/384 ، النشر لابن الجزري 2/282.


(�) القيامة آية 1.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 8/279.


(�) أي: كتاب البغوي معالم التنـزيل.


(�) تفسير الخازن 1/4.


(�) البقرة آية 51.


(�) تنظر القراءتان في: تفسير الطبري 2/59 ، السبعة لابن مجاهد 154 ، إعراب القرآن للنحاس 1/224 ، معاني القراءات للأزهري 50 ، الحجة لابن خالويه 76 ، الحجة للفارسي 2/56 ، التيسير للداني 73 ، النشر لابن الجزري 2/212.


(�) معالم التنـزيل 1/94.


(�) ينظر: تفسير الخازن 1/78.


(�) البقرة آية 240.


(�) معالم التنـزيل 1/290،291.


(�) تفسير الخازن 1/321.


(�) تنظر القراءة في : معاني القرآن للفراء 1/252 ، تفسير الطبري 7/517 ، السبعة لابن مجاهد 226 ، معاني القراءات للأزهري 118 ، الحجة لابن خالويه 118 ، التيسير للداني 93 ، النشر لابن الجزري 2/247.


(�) النساء آية 1.


(�) معالم التنـزيل 2/159.


(�) تفسير الخازن 2/3.


(�) ينظر: تفسير الخازن 1/260 ، 568 ، 2/228 ، 3/307.


(�) ينظر: تفسير الخازن 2/386 ، 415 ، 425.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 8/401.


(�) الأعلى آية 9.


(�) ينظر: رسائل وفتاوى ابن تيمية 16/154.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 3/292.


(�) الأعراف آية 160.


(�) ينظر: البحر المحيط 4/406.


(�) الشورى آية 11.


(�) تفسير ابن كثير 4/109.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 7/186.


(�) الزخرف آية 52.


(�) البرهان في علوم القرآن 4/182.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 7/217.


(�) الشعراء آية 129.


(�) ينظر: الإتقان في علوم القرآن 1/504.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 6/123.


(�) المطففين آية 26.


(�) ينظر: تفسير أبي السعود 9/128 ، 129.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 8/368.


(�) فتح القدير 5/403.


(�) يس آية 8.


(�) روح المعاني 22/215.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 7/9.


(�) النمل آية 66.


(�) ينظر: أضواء البيان 6/123 ، 124.


(�) ينظر: معالم التنـزيل 6/174 ، وتنظر مسألة الفرق بين (أَدْرَكَ) و (ادَّارَكَ) في قوله تعالى:       في قسم دراسة المسائل ص � PAGEREF _Ref113057800 �321�.





PAGE  

