سورة النحل

سورة النَّحل

(199) قوله تعالى: ﭽ ﮓ  ﮔ   ﮕ  ﮖ  ﮗ  ﮘ  ﮙ  ﮚ    ﮛ  ﮜ   ﮝ  ﮞ  ﮟ  ﮠ   ﮡ   ﮢ       ﮣ  ﮤ  ﮥ  ﭼ النحل: ٢
قوله عز وجل: ﭽ ﯠ  ﯡ   ﯢ  ﯣ  ﯤ  ﯥ   ﯦ   ﯧ  ﯨ    ﭼ غافر: ١٥، وقوله تعالى: ﭽﮓ  ﮔ   ﮕ  ﮖ  ﮗ  ﭼ قال أبو العبَّاس: هذا كله معناه: الوحي، سمي روحاً، لأنه حياةٌ من موت الكفر، فصار بحياته للناس كالروح الذي يحيا به جسد الإنسان(
).
الدِّراسة:

أقوال المفسِّرين في المراد بـ(الروح):

الأول: الوحي.

روي عن ابن عبَّاس رضي الله عنهما، والرَّبيع بن أنس، وقتادة(
)، وقاله ابن جرير(
)، والنَّحاس(
)، ومكِّي(
)، والواحدي(
)، والبغوي(
)، والقرطبي(
)، وابن كثير(
).
الثاني: النبوة.

روي عن مجاهد، والحسن(
).
الثالث: تنزل الملائكة بأمره، فأمره روح لأن فيه حياة النَّاس.
روي عن ابن عبَّاس رضي الله عنهما(
)، وقاله الزَّجاج(
)، وابن عطية (
).
الرابع: الرحمة.

روي عن الرَّبيع، وقتادة(
).
الخامس: أرواح الخلق، لا ينزل ملك إلا ومعه روح.

روي عن ابن عبَّاس رضي الله عنهما، ومجاهد(
).
السادس: القرآن.

روي عن الضَّحاك(
).
النتيجة:

الروح هو الوحي ومنه القرآن، وهما من أمره تعالى، وهي رحمة لعباده، فهذه الأقوال متقاربة المعنى، والذي يدل على صحة هذه الأقوال، وأنها المراد بالروح في الآية قوله تعالى: ﭽ ﮝ  ﮞ  ﮟ  ﮠ   ﮡ   ﮢ       ﮣ  ﮤ    ﭼ ، وهذا الإنذار يكون بالوحي الذي أنزله على رسله عليهم السلام.

أما القول بأرواح الخلق فالذي يظهر أن فيه بعد عن الغرض الذي من أجله سيقت الآيات، والله تعالى أعلم.
 (200) قوله تعالى:  ﭽ ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ  ﭰ  ﭱﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ   ﭶ  ﭷ  ﭼ النحل: ٩  
وقوله تعالى: ﭽ ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ  ﭰ  ﭱﭲ  ﭼ فسَّره ثعلب فقال: على الله أن يقصد السبيل للمسلمين (
).
وقوله تعالى: ﭽ ﭰ  ﭱﭲ  ﭼ ، فسَّره ثعلب فقال: يعني اليهود والنصارى(
).

الدِّراسة:

اختلف العلماء في نوع (أل) في (السبيل) على قولين:
الأول: أنها للجنس، والمراد بـ(السبيل) الطريق، و(القصد) مصدر بمعنى فاعل، يقال: سبيل قاصد، أي: مستقيم، والمعنى: وعلى الله بيان الطريق المستقيم بالحجج والرسل والكتب، على تقدير حذف مضاف، أو أن (القصد) مصدر بمعنى الإقامة والتعديل، ولا حاجة لتقدير مضاف، والمعنى: وعلى الله تقويم وتعديل السبيل، والضمير في (منها) يعود على لفظ (السبيل)، ومن جنس السبيل، سبلٌ جائرة.

قاله الزَّمَخشَري(
)، والشَّوكاني(
)، والألوسي (
)، وابن عاشور(
)، وعليه تفسير أكثر المفسِّرين(
).
الثاني: أنها للعهد، والمراد بـ(قصد السبيل) الإسلام، والمعنى:أن الإسلام على الله، أي: يؤدي إلى رضا الله ورحمته وثوابه وجزائه، كما قال تعالى: ﭽ ﮔ  ﮕ  ﮖ  ﮗ   ﮘ  ﭼ الحجر: ٤١
 والضمير في (منها) يعود على (السبيل) التي يتضمنها معنى الآية، كأنه قيل: ومن السبيل سبلٌ جائرة، فأعاد عليها وإن لم يجر لها ذكر، لأن مقابلها يدل عليها، أو يعود على المذكور بتقدير مضاف، والتقدير: ومن جنس السبل سبلٌ جائرة، أو يكون المراد بها مذاهب أهل الأهواء والبدع، من المسلمين.
قاله الواحدي(
)، وابن عطية(
)، وعليه تفسير مجاهد، وابن زيد(
). 

الأقوال في المراد بالطرق الجائرة:

الأول: اليهودية والنصرانية(
). 
الثاني: اليهودية والنصرانية والمجوسية(
) (
).

 الثالث: عموم ملل الكفر.

قاله ابن جرير(
)، والبغوي(
)، وابن عطية(
).
الرابع: الأهواء والبدع. 
روي عن ابن عبَّاس رضي الله عنهما(
)، عبد الله بن المبارك(
).
النتيجة:

الظاهر أن الآية تحتمل كل الأوجه المذكورة، لكن الأولى هو ما ذهب إليه أكثر المفسِّرين، وأن اللام للجنس.

 والجائرة هي عموم ملل الكفر ولا وجه لتخصيص ملة دون أخرى.

 وأما من قال هم أهل الأهواء والبدع من أمة محمد (، فهذا على القول بأن المراد بـ(القصد) الإسلام، والله أعلم.
(201) قوله تعالى: ﭽ ﭸ  ﭹ  ﭺ  ﭻ  ﭼ  ﭽﭾ  ﭿ    ﮀ   ﮁ  ﮂ  ﮃ  ﮄ  ﮅ  ﮆ  ﭼ النحل: ١٠ 
ﭽ ﮂ  ﮃ  ﮄ  ﮅ  ﭼ 
أي: ترعون فيه (
).
الدِّراسة:
ما ذكره ثعلب -رحمه الله- هو معنى (تُسِيمون) عند المفسِّرين(
).
ومعنى الآية: وفي الشَّجر الذي نبت من المطر ترعون منه مواشيكم.

يقال: سامت الإبل فهي سائمة: إذا رعت، وإنما أُخذ ذلك من السُّومة وهي العلامة، حيث أنها تترك في الأرض علامة بعد رعييها فيه(
).
  (202) قوله تعالى: ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ   ﭚ  ﭛ  ﭜ  ﭼ النحل: ١٥
قال: وسمِعْتُ أبا العبَّاس وسئل عن قول الله جلّ وعزّ: ﭽ ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭼ فقال: تحَرَّكَ بكم وتَزَلْزَلَ، ومَاد يَمِيدُ إذا تَثَنَّى وتَبَخْتَر(
). 
الدِّراسة:

معنى الميد في الآية: الحركة والاضطراب والميل، وهذا قول المفسِّرين في الآية(
).
وماد الرجل يميد ميداً: إذا تحرك ومال واضطرب(
).

وفي الحديث: (لما خلق الله الأرض جعلت تميد فأرساها بالجبال)(
).

 (203) قوله تعالى: ﭽ ﮯ  ﮰ    ﮱ  ﯓ  ﯔ  ﯕﯖ   ﯗ  ﯘ  ﯙ  ﯚ  ﭼ النحل: ٢٤
ﭽ ﯓ  ﯔ  ﯕﯖ   ﯗ  ﯘ  ﯙ  ﭼ 
قال: هذا استئناف، كأنهم قالوا: لم ينـزل شيئاً هذه أساطير الأولين.

ويجوز في مثل هذا: الاستئناف والنصب جميعاً، مثل قوله: ﭽ ﮐ  ﮑ ﭼ النحل: ٣٠ (
).
الدِّراسة:
جواب المشركين على السؤال في الآية هو في محل رفع خبر ويحتاج إلى مبتدأ.

وللعلماء في توجيه ذلك وتقدير المبتدأ أقوال:

الأول: المبتدأ محذوف، والتقدير: لم ينـزل شيئاً هذه أساطيرُ الأولين.
الثاني: الذي تَعنُون أو تسأَلون أو تَدَّعون أو تذكرون أنه منزلٌ أساطيرُ الأولين.

الثالث: الذي أنزل أساطيرُ الأولين. ولا يكون في هذا إقرار منهم بالإنزال، إنما قالوا ذلك على سبيل السخرية والتهكم(
).
وجوز ثعلب -رحمه الله- النصب مع الاستئناف(
)، في (أساطير)،وتقديره:  أنزلَ الله أساطيرَ الأولين، على سبيل السخرية(
).
وقاس ذلك على آية: ﭽ ﮈ  ﮉ   ﮊ  ﮋ  ﮌ  ﮍ  ﮎﮏ  ﮐ  ﮑ ﭼ النحل: ٣٠ ، لكن قولهم ذلك إيماناً منهم بما أنزل ربهم تعالى، بخلاف المشركين، والتقدير: قالوا أنزل الله خيراً.

النتيجة:
الأقوال المتقدمة جميعها جائزة في الآية ومحتملة، ولا تعارض بينها، والله تعالى أعلم.
 (204) قوله تعالى: ﭽ ﮕ  ﮖ          ﮗ  ﮘ      ﮙ  ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝﮞ  ﮟ  ﮠ  ﮡ   ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥ  ﮦ  ﮧﮨ  ﮩ  ﮪ  ﮫ  ﮬ  ﮭ    ﮮ  ﮯ  ﭼ النحل: ٦٩ 
وقوله تعالى: ﭽ ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝ ﭼ فسَّره ثعلب فقال: يكون الطريق ذليلا وتكون هي ذليلة(
).
الدِّراسة:

الأقوال في (ذللاً):

الأول: أنها حال من السبل، والمعنى: اسلكي طريق ربك الممهد.
روي هذا التفسير عن مجاهد (
).
ويؤيده قوله تعالى: ﭽ ﭤ  ﭥ  ﭦ  ﭧ   ﭨ  ﭩ  ﭼ الملك: ١٥
الثاني: أنها حال من فاعل اسلكي. اسلكي طريق ربك منقادة مطيعة.
روي هذا التفسير عن قتادة، وابن زيد(
)، واختاره ابن جرير(
)، والزَّجاج(
).
ويؤيده قوله تعالى: ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ  ﭚ  ﭛ    ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ  ﭣ  ﭤ   ﭼ يس: ٧١ - ٧٢(
).
النتيجة:

كلا القولين محتمل وجائز في الآية واللغة(
)، ولكن الأولى أن يكون حالاً من الأقرب في الذكر وهو السبيل، والله أعلم.
(205) قوله تعالى: ﭽ ﮝ  ﮞ  ﮟ   ﮠ  ﮡ  ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥ  ﭼ النحل: ٩٨
قال أبو العبَّاس في قوله عز وجل: ﭽ ﮝ  ﮞ  ﮟ   ﮠ  ﮡ  ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﭼ 
قال: هذا مثل الجزاء. مثل قولهم: إذا قُمْتَ قُمْتُ، وإذا فَعَلْتَ فَعَلَتُ، وقيامي مع قيامك. أي: الاستعاذة والقرآن معاً. 

أي: اجعل قراءتك الاستعاذة. كقولهم: اجعل قيامك مع قيام زيد(
).
الدِّراسة:

الأقوال في معنى الآية:
الأول: فإذا أردت القراءة فاستعذ بالله من الشيطان الرجيم.
وهذا مثل قوله تعالى: ﭽ ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ   ﭙ  ﭚ  ﭛ  ﭜﭼ المائدة: ٦ أي: إذا أردتم الصلاة فاغسلوا وجوهكم.

ومثله في كلام النَّاس: إذا أكلت فقل: بسم الله.
وهذا قول جمهور المفسِّرين واللغويين(
).

الثاني: أنه على ظاهره والاستعاذة بعد القراءة.

روي عن أبي هريرة (، وابن سيرين(
)، وحمزة الكوفي، ومالك، وداود الظاهري(
)(
).
الثالث: أنه من المقدم والمؤخر، فالمعنى: إذا استعذت فاقرأ.

قاله أبو عبيدة(
).

واعترض عليه أن ذلك لو كان كذلك، لكان متى استعاذ مستعيذ من الشيطان، لزمه أن يقرأ القرآن.

النتيجة:

القول الثاني مخالف لفعله (  عند قراءة القرآن، كما روي عن أبي سعيد الخدري ( قال: كان النَّبي ( إذا قام إلى الصلاة بالليل كبر ثم يقول:(سبحانك اللهم وبحمدك، وتبارك اسمك، وتعالى جدك، ولا إله غيرك) ثم يقول:(الله أكبر كبيراً) ثم يقول:( أعوذ بالله السميع العليم من الشيطان الرجيم، من همزه ونفخه ونفثه) ثم يقرأ(
).

 وقد جاء في القرآن وكلام العرب -كما ذكر- مثل هذه الآية في الأسلوب على معنى القول الأول. 

والقول الثالث سبق الإشارة إلى سبب ضعفه، والله أعلم.
(206) قوله تعالى: ﭽ ﮱ   ﯓ  ﯔ  ﯕ  ﯖ  ﯗ  ﯘ  ﯙ  ﯚ   ﭼ النحل: ١٠٠
ﭽ ﯗ  ﯘ  ﯙ  ﯚ   ﭼ قال ثعلب: معناه الذين صاروا مشركين بطاعتهم للشيطان، فصاروا بعبادتهم الشيطان مشركين، وليس المعنى: أنهم آمنوا بالله -عز وجل- و أشركوا بالشيطان، ولكن عبدوا الله -عز وجل- وعبدوا معه الشيطان، فصاروا بعبادتهم الشيطان مشركين، ليس أنهم أشركوا بالشيطان، وآمنوا بالله وحده.

 قال الشيخ أبو عمر: فعرضت هذا الكلام على محمد بن يزيد المبرِّد فقال: هذا كلامٌ مُّتْلئِبٌّ(
) صَحيحٌ(
).
الدِّراسة:

الأقوال في المسألة:

الأول: عود الضمير على الله تعالى، والمعنى: والذين هم برب العالمين مشركين.

لأن المشركين هم مشركين بالله تعالى الشيطان، لا مشركين بالشيطان الله، لأجل ذلك فالأولى أن يعود الضمير على قوله: ﭽ ﮭ  ﮮ  ﮯ  ﮰ  ﭼ النحل: ٩٩
روي عن مجاهد، والضَّحاك(
)، واختاره ابن جرير(
)، ومكِّي(
)، والبغوي(
)، والزَّمَخشَري(
).

الثاني: عود الضمير على المُسَبِّب الشيطان -وهو أقرب مذكور-، وأريد السَّبَب وهي طاعة الشيطان، والمعنى: والذين هم بطاعة الشيطان أو لأجل الشيطان مشركون بالله.

روي عن الرَّبيع بن أنس(
)، واختاره ابن عطية(
)، وأبو حيَّان(
)، والسَّمين الحلبي(
)، والألوسي(
)، وابن عاشور(
).

النتيجة:
المختار الثاني لأن الأولى اتحاد الضمائر، وعود الضمير إلى أقرب مذكور، وفي القرآن وكلام العرب يأتي المُسَبِّب ويراد به السَّبَب، وكذلك العكس، والله تعالى أعلم.
سورة الإسراء

(207) قوله تعالى: ﭽ ﮎ  ﮏ  ﮐ  ﮑ  ﮒ   ﮓ  ﮔ  ﮕ   ﮖ  ﮗ  ﮘ  ﮙ  ﮚ  ﮛﮜ   ﮝ  ﮞ  ﮟ  ﮠ  ﭼ الإسراء: ٥ 
وقال أبو العبَّاس في قوله عز وجل: ﭽ ﮙ  ﮚ  ﮛﮜ   ﭼ 
جاسوا، وداسوا واحد(
).
الدِّراسة:

الأقوال في المسألة:

الأول: داسوا وأفسدوا خلال الديار.

قاله ابن قتيبة(
)، ومكِّي(
).

الثاني: مشوا وترددوا بين الدور.

روي عن ابن عبَّاس رضي الله عنهما(
)، وقاله ابن جرير(
)، والبغوي (
)، وابن كثير(
).

الثالث: نزلوا خلال الديار.

قاله قطرب(
). 

الرابع: قتلوهم بين الدور والمساكن.

قاله الفرَّاء(
)، وأبو عبيدة(
).

الخامس: فتشوا ونقبوا خلال الديار.
قاله أبو عبيد(
)، 00000000000000000

 واليزيدي(
)، والزَّجاج(
)، والسَّمين الحلبي(
).

النتيجة:

لفظ (الجوس) من المشترك اللفظي الذي يحتمل أكثر من معنى(
)، ومعنى الآية يحتمل ما ذكر من أقوال في معناها، فهؤلاء نزلوا في الديار، ومشوا وترددوا بين المساكن منقبين ومفتشين، وقاموا بالقتل والإفساد فيها.

(208) قوله تعالى: ﭽ ﭑ  ﭒ   ﭓ  ﭔﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘﭙ  ﭚ  ﭛ  ﭜ   ﭝ  ﭼ الإسراء: ٨
ﭽ ﭑ  ﭒ   ﭓ  ﭔﭕ  ﭼ 
أي: ما أقربه. قال: هذه تسمى المقاربة: عسى عبد الله يقوم، مثل كاد عبد الله يقوم. وإذا أدخل (أن) فإنه يقول قارب(
).
الدِّراسة:

عسى كلمة ترج وتمننٍ، تدل على قرب وإمكان، وهي من أفعال أو حروف المقاربة على خلاف بين النحويين(
).
 وأهل العلم يقولون عسى من الله تعالى واجب ويقين، إلا قوله تعالى: ﭽ ﮨ  ﮩ  ﮪ     ﮫ  ﮬ  ﮭ   ﮮ   ﮯ  ﮰ  ﭼ التحريم: ٥، فإنه واجب لكنه مشروط بالطلاق لهن، وكذلك هذه الآية ولكن الوجوب مشروط بألا يعودوا إلى ما كانوا عليه.

 وأما (عسى) في النَّاس تَمَنِّنٍ وتَرجٍ على الظن(
).

قال ابن جرير: و(عسى) من الله واجب، وفعل الله ذلك بهم فكثَّر عددهم بعد ذلك، ورفع خسَاسَتهم، وجعل منهم الملوك والأنبياء(
).

 (209) قوله تعالى: ﭽ ﭺ  ﭻ  ﭼ    ﭽ  ﭾﭿ  ﮀ  ﮁ    ﮂ  ﮃ   ﭼ الإسراء: ١١
وقال أبو العبَّاس في قوله: ﭽ ﭺ  ﭻ  ﭼ    ﭽ  ﭾﭿ  ﭼقال: يدعو على ابنه وقرابته بالموت، وهو لا يشتهي ذلك(
). 
الدِّراسة:

الأقوال في معنى الآية:

الأول: أن اللام في (الإنسان) للجنس، ومعنى الآية: ويدعو الإنسان عند الغضب على نفسه أو أولاده أو قرابته، مثل دعائه بالخير.

وهذا قول عامة المفسِّرين(
).

الثاني: أن اللام للعهد، ويراد به النضر بن الحارث، كما ذكر تعالى ذلك عنه في قوله: ﭽﯗ  ﯘ  ﯙ  ﯚ  ﯛ      ﯜ   ﯝ  ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣ  ﯤ  ﯥ   ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ  ﯪ  ﭼ الأنفال: ٣٢، وأما قوله: ﭽ ﭽ  ﭾﭿ  ﭼ يدعو بالمغفرة والرحمة.

روي ذلك عن ابن عبَّاس رضي الله عنهما، ومقاتل(
).  
النتيجة:

الراجح القول الأول وهو قول عامة المفسِّرين، وليس في الآية دليل على التخصيص، وما ذكر عن ابن عبَّاس رضي الله عنهما، ومقاتل، لا يتعارض مع قول عامة المفسِّرين بل يُعدُّ من التفسير بالمثال، وبهذا يجمع بين الأقوال في الآية، والله تعالى أعلم.
(210) قوله تعالى: ﭽ ﯯ  ﯰ  ﯱ  ﯲ  ﯳ  ﯴ  ﯵ  ﯶ  ﯷ      ﯸ  ﯹ  ﯺ  ﯻ  ﯼ  ﯽ  ﭼ الإسراء: ١٦
في قوله تعالى: ﭽ ﯴ  ﯵﭼ
قال: يقال: أمّرنا من الإمارة، وآمرنا من الأمر أكثرنا. 

وقد سمعوا - أيضاً -: أمرنا خفيف بلا مد أكثرنا. وأمِرْنا كثرنا في أنفسنا، ولا يجوز في القراءة(
). 
الدِّراسة:
القراءات في ﭽ ﯴ  ﯵ  ﭼ مع توجيهها:

الأولى: قراءة الجمهور(أمَرْنا) ويراد الأمر الذي ضد النهي، والمعنى: إذا أردنا عقاب قرية ظالمة أمرنا مترفيها بالطاعة فإذا عصوا الله تعالى وقع عليهم العذاب.

وقيل يراد الكثرة، والمعنى: إذا أردنا عقاب قرية ظالمة كثَّرنا الفُسَّاق فيها. 

الثانية: قراءة(آمرنا) بالمد، عن ابن كثير، ونافع، وعاصم، ويراد بها الكثرة.
الثالثة: قراءة (أمّرنا) رواية عن أبي عمرو، وعاصم، ويراد الكثرة، وقيل: السلطان والإمارة.

واعترض على أن يكون في القرية الواحدة عدة أمراء، وأجيب بأنه ليس المراد بالأمراء الملك والأمير فقط، بل يراد المسئولين في تلك القرية.

والرابعة: قراءة(أمِرنا) عن يحيى بن يعمر(
)، والحسن، ويراد الكثرة.

والقراءة الثالثة والرابعة شاذة(
).
النتيجة:
المختار من القراءات المتواتر منها، وهي الأولى والثانية، والمراد بالأمر هو ما كان ضد النهي، أو يراد به الكثرة، وكلاهما صحيح ومحتمل في الآية، ولا تعارض بينهما، والله أعلم.
(211) قوله تعالى: ﭽ ﮪ  ﮫ   ﮬ  ﮭ  ﮮ  ﮯ  ﮰ  ﮱ  ﯓ  ﯔ  ﯕ   ﯖ  ﯗ  ﭼ الإسراء: ٤٥
 وقال ثعلب: معنى (مستوراً) مانعاً، وجاء على لفظ مفعول، لأنه ستر عن العبد(
).

الدِّراسة:

الأقوال في معنى ﭽ ﯖ    ﭼ:
الأول: أنه على معنى فاعل من الحجاب أي: حجاب ساتر ومانع من الكفار.
قاله الأخفش(
)، ومكِّي(
).
الثاني: أنه على بابه مفعول، والمعنى: جعلنا بينك وبين الكفار حجاباً مستوراً لا يُرى ولا يُبصره أحد، أو مستوراً به الرَّسول ( عن رؤيتهم، ونسب الستر إليه لما كان مستوراً به.
قاله ابن جرير(
)، والواحدي(
)، وابن عطية(
)، والعُكبري(
)، وأبو حيَّان(
)، والسَّمين الحلبي(
).
النتيجة:
الراجح القول الثاني لأن فيها إبقاء لأصل اللفظ على ظاهره، فكانت (مستوراً) على بابه دون صرفه عن ظاهره والأخذ بالنَّادر، وكلام الله تعالى يحمل على المشهور.
ثم إن القول بأنه على معنى فاعل يجعل (مستوراً) مؤكدة لمعنى (حجاباً) فلا بد أن يكون الحجاب ساتراً فهذه وظيفته، أما على القول أنه على بابه ففي ذلك معناً جديد في صفة الحجاب حيث أنه لا يُرى، ومن القواعد في التفسير التأسيس أولى من التوكيد.

(212) قوله تعالى: ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ           ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ  ﭚ  ﭛ  ﭜ   ﭝﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡﭢ  ﭣ  ﭤ  ﭥ  ﭦ  ﭧﭨ   ﭩ  ﭪ   ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮﭯ  ﭰ  ﭱ  ﭲ    ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭼ الإسراء: ٥٠ - ٥١
قال ثعلب: قوله: ﭽ  ﭘ  ﭙ  ﭚ  ﭛ  ﭜ   ﭝﭞ  ﭼ، معناه: كونوا أشد ما يكون في أنفسكم، فإني أميتكم وأبليكم(
).
ﭽ ﭩ  ﭪ   ﭫ  ﭼ 
أي: يحركون رؤوسهم، ونغض الظليم مثله. يقال: نَغَضَ. يَنْغُضُ، وأَنْغَضَهُ غيره(
) 
الدِّراسة:

الأقوال في المراد من قوله:ﭽ  ﭘ  ﭙ  ﭚ  ﭛ  ﭜ   ﭝﭞ  ﭼ:
الأول: الموت، فلا شيء أعظم من الموت في نفس الإنسان.

روي عن ابن عمر وابن عبَّاس رضي الله عنهم، ومجاهد، وعكرمة، والحسن، وابن جريج، وسعيد بن جبير، والضَّحاك(
). 

الثاني: السَّماء والأرض والجبال.

روي عن قتادة(
).
الثالث: كل ما استعظموه من خلق الله.
روي  عن مجاهد، وقتادة(
)، وقاله ابن جرير(
)، والنَّحاس(
)، ومكِّي(
)، وابن عطية(
).
وقوله: ﭽ ﭩ  ﭪ   ﭫ  ﭼ 
في قول عامة المفسِّرين، أي:حركوا رؤوسهم إلى أعلى وإلى أسفل تكذيباً وإنكاراً(
).
وفي اللغة:نغض رأسه إذا حركه، ومنه قيل للظليم نَغْضَاً، لأنه إذا عجل المشي ارتفع وانخفض وحرك رأسه(
).

النتيجة:

والأولى حمل اللفظ على عمومه فلا دليل على التخصيص،فيشمل جميع ما كبر في صدور بني آدم.
(213) قوله تعالى: ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ  ﭚﭛ   ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡﭢ  ﭣ  ﭤ  ﭥ    ﭦ   ﭧ  ﭨ  ﭼ الإسراء: ٥٩
قوله تعالى: ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕﭼ قال الإمامان(
): يعني -ها هنا- الآيات الشرطيات، التي يشترط معها: لو كذبتم بها هلكتم، وإنما تركها رحمة لأمة محمد عليه السلام(
).
الدِّراسة:

وعلى هذا البيان جاءت الرِّوايات عن السَّلف في تفسير هذه الآية(
).

 عن ابن عبَّاس رضي الله عنهما قال: سأل أهل مكة النَّبي ( أن يجعل لهم الصفا ذهباً، وأن ينحي عنهم الجبال فيزرعوا، فقيل له: إن شئت أن تستأني بهم لعلنا نجتني منهم، وإن شئت أن نؤتيهم الذي سألوا، فإن كفروا أهلكوا كما أهلك من قبلهم. قال: (لا، بل تستأني بهم) فأنزل الله: ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ  ﭚﭛ   ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡﭢ  ﭣ  ﭤ  ﭥ    ﭦ   ﭧ  ﭼ (
).
(214) قوله تعالى: ﭽ ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯﭰ  ﭱ   ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷ  ﭸ  ﭹ  ﭺ   ﭻ  ﭼﭽ  ﭾ  ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃ  ﮄ   ﭼ الإسراء: ٦٠
ﭽ ﭹ  ﭺ   ﭼ قال : الزقوم (
).
الدِّراسة:

الأقوال في المراد بـ(الشَّجرة الملعونة):
الأول: شجرة الزقوم.

قول عامة المفسِّرين(
).

الثاني: شجرة الكشوث(
).
روي عن ابن عبَّاس رضي الله عنهما(
). قال: هي هذه الشَّجرة التي تلتوي على الشَّجر فتفتله.
قال الواحدي: وهو قول ضعيف وتفسير لا يليق بالآية(
).

النتيجة:

القول قول عامة المفسِّرين، وتفسير جمهور السَّلف مقدم على كل تفسير شاذ.

وقيل كيف يراد بـ(الشَّجرة الملعونة) شجرة الزقوم ولم يذكر لها لعن في القرآن؟

وأجيب بجوابين:

الأول: اللعن لآكلها وهم الكفار ملعونين.

الثاني: أن العرب تقول لكل طعام ضار ملعون(
).
(215) قوله تعالى: ﭽ ﮮ  ﮯ  ﮰ     ﮱ  ﯓ  ﯔ  ﯕ  ﯖ  ﯗ  ﯘ   ﯙ  ﯚ  ﯛ  ﯜﯝ  ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ       ﯢ  ﯣ  ﭼ الإسراء: ٦٤
ﭽ ﮮ  ﮯ  ﮰ     ﭼ 

قال : استخفف (
).
الدِّراسة:

استفزز، أي: استخف وأزعج من استطعت منهم.
هذا قول عامة المفسِّرين(
).
وفي اللغة: فَزَّه فَزَّاً وأَفَزَّه: أزعجه وأفزعه واستخفه، ورجل فَزٌّ، أي: خفيف(
).

والأمر إذا تقدمه نهي عما يؤمر به فالمعنى في الأمر الوعيد والتهديد، لأنك تقول: لا تدخل هذه الدار، فإذا حاول أن يدخله، قلت: ادخلها، فلست تأمره ولكنك تتوعده، ومثله في هذه الآية، فأمر الله تعالى على سبيل الوعيد والتهديد لإبليس(
).
(216) قوله تعالى: ﭽ ﮮ  ﮯ  ﮰ     ﮱ  ﯓ  ﯔ  ﯕ  ﯖ  ﯗ  ﯘ   ﯙ  ﯚ  ﯛ  ﯜﯝ  ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ       ﯢ  ﯣ  ﭼ الإسراء: ٦٤
ﭽ ﯔ  ﯕ  ﯖ  ﯗ  ﭼ 
يقال: أجلب على القوم، إذا اجتمعت أنا وهم (
).
الدِّراسة:

الأقوال في معنى الإجلاب في الآية:
الأول: الصياح.

والمعنى: صح عليهم بأعوانك من يصرفهم عن الطاعة ويدعوهم إلى معصية الله.

قاله الفرَّاء، وأبو عبيدة(
)، وابن عطية(
).
الثاني: الجمع.

والمعنى: اجمع عليهم مِنْ أعاونك مَنْ يدعوهم إلى المعصية.

قاله ابن جرير(
)، والزَّجاج(
)، ومكِّي(
)، والبغوي(
)، والقرطبي(
)، والسَّمين الحلبي(
).
الثالث: العون.
والمعنى: أعن نفسك عليهم بخيلك ورجلك، على تقدير محذوف.

روي عن مقاتل(
).
النتيجة:

جاءت الجلبة في اللغة على معنى الجمع والصياح(
)، وهذه المعاني هي الأولى في الآية، مع المحافظة على أصل السياق دون تقدير، والقاعدة: إذا كان للكلام وجه صحيح على سياقه الأصلي دون تقدير فهو الأولى.

والمعنى: صُحْ بكل جيوشك واجمعهم لأجل إضلال بني آدم.
(217) قوله تعالى: ﭽ ﯸ  ﯹ  ﯺ   ﯻ  ﯼ  ﯽ  ﯾ  ﯿ  ﰀ  ﰁ  ﰂ  ﰃ  ﰄ   ﭼ الإسراء: ٧٥
ﭽ ﯸ  ﯹ  ﯺ   ﯻ  ﯼ  ﯽ  ﭼ 
قال: ضعف عذاب الحياة الدنيا، وضعف عذاب الممات(
).
الدِّراسة:

ومعنى الآية في قول عامة المفسِّرين على تقدير حذف مضاف، أي: ضعف عذاب الحياة، وضعف عذاب الممات، ويراد: عذاب الدنيا، وعذاب الآخرة(
).
ولعلو درجة الأنبياء عليهم السلام وأزواجهم، فإن لهم الضعف في العقاب والجزاء(
)، كما قال تعالى: ﭽ ﯫ  ﯬ  ﯭ  ﯮ  ﯯ  ﯰ   ﯱ  ﯲ   ﯳ  ﯴ    ﯵﯶ  ﯷ  ﯸ  ﯹ  ﯺ  ﯻ  ﯼ   ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ   ﭚ  ﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭼ الأحزاب: ٣٠ – ٣١
وفي حديث عبد اللَّهِ بن مسعود ( في الصحيحين قال: دَخَلْتُ على رسول اللَّهِ ( وهو يُوعَكُ فَمَسِسْتُهُ بِيَدِي فقلت: يا رَسُولَ اللَّهِ إِنَّكَ لَتُوعَكُ وَعْكًا شَدِيدًا، فقال رسول اللَّهِ (: (أَجَلْ إني أُوعَكُ كما يُوعَكُ رَجُلَانِ مِنْكُمْ)، قال فقلت: ذلك أَنَّ لك أَجْرَيْنِ، فقال رسول اللَّهِ ( : (أَجَل) ثُمَّ قال (: (ما من مُسْلِمٍ يُصِيبُهُ أَذًى من مَرَضٍ فما سِوَاهُ إلا حَطَّ الله بِهِ سَيِّئَاتِهِ كما تَحُطُّ الشَّجرةُ وَرَقَهَا) (
). 
(218) قوله تعالى: ﭽ ﮣ  ﮤ  ﮥ  ﮦ  ﮧ     ﮨ   ﮩ  ﮪ   ﮫ   ﮬ  ﮭ  ﮮ  ﮯ  ﮰ  ﮱ  ﯓ  ﯔ  ﯕ    ﯖﯗ  ﯘ  ﯙ  ﯚ   ﭼ الإسراء: ١١١
ﭽ ﯔ  ﯕ  ﯖﯗ  ﭼ 
أي: من ينصره ويعينه(
).
الدِّراسة:

ومعنى الآية: أنه تعالى لم يحالف أحداً من خلقه لينصره ويعينه، لأن من احتاج إلى ولي ومعين وناصر، فهو ذليلٌ مُهَان، والله تعالى عزيزٌ قويٌ جبارٌ قهارٌ غنيٌ عن العالمين(
).
وفي التعريض بهذه الصفات بعد الأمر بالحمد، إيذانٌ بأن المستحق للحمد من كانت تلك صفاته(
).
سورة الكهف

(219) قوله تعالى: ﭽ ﮃ  ﮄ   ﮅ  ﮆ  ﮇ  ﮈ  ﮉ    ﮊ  ﮋ  ﮌﭼ الكهف: ٩
ﭽ ﮇ  ﮈ  ﭼ 
قال: الرقيم: اللوح المكتوب فيه أنسابه وأنساب أبيه(
).
الدِّراسة:

الأقوال في المرادبـ(الرَّقيم):

الأول: اسم للقرية التي هم فيها.
روي عن ابن عبَّاس رضي الله عنهما(
).
الثاني: اسم للوادي الذي فيه الكهف.
روي عن ابن عبَّاس رضي الله عنهما، وعطية العوفي، وقتادة، والضَّحاك(
)، وقاله أبوعبيدة(
).
الثالث: اللوح أو الحجارة التي كتب عليه أسماءهم وقصتهم.
روي عن ابن عبَّاس رضي الله عنهما، وسعيد بن جبير، وابن زيد، والسُّدِّي(
)، وقاله الفرَّاء(
)، واليزيدي(
)، وابن جرير(
)، والنَّحاس(
)، والبغوي(
).
الرابع: اسم الجبل الذي فيه الكهف.
روي عن ابن عبَّاس رضي الله عنهما(
).
الخامس: الله أعلم به.

روي عن ابن عبَّاس رضي الله عنهما، ومجاهد(
)، وقاله الزَّجاج(
).
النتيجة:

وأحسن ما قيل فيه أنه الكتاب، لأنه معروف في اللغة(
) ، يقال: رقمت الشيء، أي: كتبته.

ومن ذلك قوله تعالى: ﭽ ﮤ      ﮥ     ﮦ  ﭼ المطففين: ٢٠
قال ابن جرير: وإنما الرَّقيم فعيلٌ، أصله مرقومٌ، ثم صُرف إلى فعيلٍ، كما قيل للمجروح جريح، وللمقتول قتيل، يقال منه: رقمت كذا وكذا، إذا كتبته، ومنه قيل للرَّقم في الثوب رقمٌ لأنه الخط الذي يعرف به ثمنه(
). 
(220) قوله تعالى: ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ   ﭙ   ﭚ  ﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ  ﭣ   ﭤ  ﭼ الكهف: ١٦
وقال أبو العبَّاس في قوله تعالى: ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ ﭼ 
قال:لم يعتزلوا الله. كما تقول: ضربت القوم إلا زيداً. المعنى: إلاّ زيداً، فإني لم أضربه(
). 
الدِّراسة:

في الآية عدة أوجه على الخلاف في نوع (ما):

الأول: أنها موصولة، والتقدير: وإذا اعتزلتم الذي يعبدونه إلا الله.
وعليه فسَّر الآية الفرَّاء(
)، وابن جرير(
)، والزَّجاج(
)، والنَّحاس(
)، والواحدي(
)، والزَّمَخشَري(
)، وابن عطية(
)، وأبو حيَّان(
).
واستدلوا بما روي في مصحف عبدالله بن مسعود(:( وما يعبدون من دون الله)، قالوا: هذا يقطع بكون (ما) اسماً(
).
الثاني: أنها مصدرية، والتقدير: وإذا اعتزلتم عبادتهم إلا عبادة الله(
).
وكلا القولين الأول والثاني على أن الكلام من أصحاب الكهف، وتكون(ما) في محل نصب معطوفة على المفعول في (اعتزلتموهم).
الثالث: أنها نافية، وهو من كلام الله تعالى وإخباراً عن حالهم، وتكون جملة(ما يعبدون إلا الله) اعتراضيه، والتقدير: ولا يعبدون إلا الله(
).
النتيجة:

القول قول الجمهور، وأن (ما) في محل نصب معطوفة على الضمير المفعول في (اعتزلتموهم)، وإدخال الكلام في معاني ما قبله وما بعده أولى من إخراجه، والله أعلم.
(221) قوله تعالى: ﭽ ﭥ  ﭦ  ﭧ  ﭨ  ﭩ  ﭪ     ﭫ  ﭬ           ﭭ   ﭮ  ﭯ  ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭶ   ﭷﭸ  ﭹ  ﭺ  ﭻ  ﭼﭽ  ﭾ  ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂﮃ  ﮄ   ﮅ  ﮆ  ﮇ  ﮈ       ﮉ  ﮊ  ﮋ  ﭼ الكهف: ١٧
وفي التنزيل: ﭽ ﭴ  ﭵ  ﭶ   ﭷﭸ  ﭼ 
فسَّره ثعلب: بأنه ما انخفض من الأرض واتسع(
). 
الدِّراسة:

وبنحو قول ثعلب -رحمه الله- فسَّر المفسِّرون (فجوة).
قال: سعيد بن جبير: المكان الداخل(
).

وقال مجاهد: المكان الذاهب(
).

وقال الفرَّاء وأبو عبيدة وابن جرير وغيرهم: متسع(
).

والمعنى: أنه تعالى جعل كهفهم واسعاً، وجعلهم في أقصى الكهف، بحيث يكونون بعيدين عن أنظار النَّاس.
(222) قوله تعالى: ﭽ ﭵ  ﭶ     ﭷ  ﭸ          ﭹ  ﭺ  ﭻ  ﭼ     ﭽ   ﭾﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃﮄ  ﮅ  ﮆ  ﮇ   ﮈ  ﮉ  ﮊ  ﮋ  ﮌﮍ  ﮎ  ﮏ   ﮐ  ﮑ   ﮒ      ﮓ   ﮔ  ﮕ  ﮖ    ﮗ  ﮘ  ﮙ  ﭼ الكهف: ٢٢
قوله تعالى: ﭽ ﮔ  ﮕ  ﮖ    ﮗ  ﮘ  ﭼ  الهاء والميم في فيهم لأصحاب الكهف، والهاء والميم في منهم لليهود، قاله ثعلب والمبرِّد(
).
الدِّراسة:
قد أجمع المفسِّرون على هذا التفسير، وأن ضمير(فيهم) عائد على أصحاب الكهف، وضمير(منهم) عائد على أهل الكتاب(
).

والأصل في مرجع الضمائر التوافق والإتحاد حذراً من التشتيت وهو الأولى، وهذه الآية من المسائل النادرة التي يذكرها العلماء -ولا يقاس عليها- في مخالفة أصل هذه القاعدة، والسياق ومعنى الآية هو الحكم في ذلك، والله تعالى أعلم.

(223) قوله تعالى: ﭽ ﯖ  ﯗ  ﯘ            ﯙ  ﯚ    ﯛ  ﯜ  ﯝ   ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣﯤ  ﯥ    ﯦ  ﯧ  ﯨﯩ   ﯪ    ﯫ  ﯬﯭ  ﯮ  ﯯ   ﯰ  ﯱ  ﯲ  ﯳ  ﯴ  ﯵ   ﯶ  ﯷ  ﯸ  ﯹ  ﭼ الكهف: ٢٥ - ٢٦
قوله تعالى: ﭽ ﯖ  ﯗ  ﯘ      ﯙ  ﯚ    ﯛ ﭼ قال ثعلب: وهذا كله وبعده إخبار عمن عدَّهم في القرآن لأنه قال: ﭽ ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣﯤ  ﭼ .
قال: وقوله عز وجل: ﭽ ﯜ  ﯝﭼ هو –أيضاً- إخبار عَمَّن عدَّهم، ولم يُصِب(
).
الدِّراسة:

قول ثعلب –رحمه الله- حول هل تحديد مدة لبث أصحاب الكهف في الآية من كلام الله تعالى، أم من الغير؟

القول الأول: قول ثعلب-رحمه الله-  أنها من كلام النَّاس، ولذلك قال الله تعالى: ﭽ ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣﯤ  ﯥ    ﭼ 
روي عن ابن عبَّاس رضي الله عنهما، وقتادة(
)، ومكِّي(
).
قال قتادة: في قوله: ﭽ ﯖ  ﯗ  ﯘﭼ، قال: في حرف ابن مسعود:(وقالوا ولبثوا)، يعني أنه قال النَّاس، ألا ترى أنه قال: ﭽ ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣﯤ  ﭼ (
).
قال ابن كثير: وفي هذا الذي زعمه قتادة نظر، فإن الذي بأيدي أهل الكتاب أنهم لبثوا ثلاثمائة سنة من غير تسع، يعنون بالشَّمسية، ولو كان الله قد حكى قولهم لما قال: ﭽﯜ  ﯝﭼ، وظاهر الآية إنما هو من إخبار الله، لا حكاية عنهم، وهذا اختيار ابن جرير-رحمه الله-.

 ورواية قتادة في قراءة ابن مسعود منقطعة، ثم هي شاذة بالنسبة إلى قراءة الجمهور فلا يحتج بها، والله أعلم(
).
القول الثاني: أنها من كلام الله تعالى.
روي عن مجاهد، وعبد الله بن عبيد، وابن إسحاق، والضَّحاك(
)، وقاله ابن قتيبة(
)، وابن جرير(
)، والزَّجاج(
)، والنَّحاس(
)، والبغوي(
)، وابن عطية(
)، وأبو حيَّان(
)، وابن كثير(
).
وهذا القول يشكل عليه قوله تعالى: ﭽ ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣﯤ  ﯥ    ﭼ، وأجاب عليه أصحاب هذا القول بثلاثة أجوبة:

الأول: أن الله تعالى قال لنبيه محمد (، قل يا محمد: الله أعلم بما لبثوا بعد أن قبض أرواحهم، من بعد أن بعثهم من رقدتهم إلى يومهم هذا، لا يعلم ذلك غير الله، وغير من أعلمه الله ذلك.
قاله ابن جرير(
).
الثاني: أن يكون لما اختلفوا في مقدار ما لبثوا، ثم أخبرهم الله تعالى به، قال الله تعالى لنبيه ( قل لهم: ﭽ ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣﯤ  ﯥ    ﭼ أي: هو أعلم به من المختلفين فيه.

قاله ابن قتيبة(
)،000000000000000000000000000000000000

 والبغوي(
)، وابن عطية(
)،وابن كثير(
).
الثالث: أن يكون (أعلم) بمعنى عالم، وذلك كثير في كلام العرب، أي: الله عالم بما لبثوا.
قاله المبرِّد، والنَّحاس(
)، وأبوحيَّان(
).
النتيجة:

القول قول جمهور المفسِّرين، وأنه إخبار من الله تعالى بمدة لبثهم في الكهف، وليس من كلام النَّاس، وقد ذكر ابن كثير -رحمه الله- سبب ضعف القول الأول.

وأما ما احتمل قول الجمهور من مشكل، فقد أجيب عليه بثلاثة أجوبة أحسنها الثاني، وهو توجيه من الله تعالى لعباده المختلفين في مدة لبث أصحاب الكهف، أن يردوا علم الغيب إليه سبحانه، والله تعالى أعلم.

(224) قوله تعالى: ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ   ﭙ  ﭚﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ    ﭣﭤ  ﭥ  ﭦ  ﭧ  ﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ   ﭯ  ﭰ  ﭱ  ﭼ الكهف: ٢٨
عن أبي العبَّاس أنه سُئِلَ عن قول اللَّهِ: ﭽ  ﭧ  ﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭼ ، فقال: من جعلناه غافلاً، قال: ويكون في الكلام: أغفلتهُ: سَمَّيْتُهُ غافلا،ً وأَحْلمْتُهُ سميته حليماً(
). 
الدِّراسة:

في قول أبي العبَّاس ثعلب -رحمه الله- رد على المعتزلة التي تعتقد أن الله لا يقدر إلا الخير.

الأقوال في الآية:

الأول: جعلنا قلبه غافلاً.

وهذا قول جمهور المفسِّرين(
).

الثاني: وجدنا قلبه غافلاً، أو جعلنا قلبه غافلاً عن الذكر بالخذلان.
 وقيَّد ذلك بالخذلان حتى يتحاشى خلق الله للغفلة في قلبه.

وهذا قول المعتزلة(
).

النتيجة:

القول قول أهل السنة والجماعة، وعليه تفسير جمهور المفسِّرين.

 (225) قوله تعالى: ﭽ ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵﭶ  ﭷ  ﭸ  ﭹ  ﭺ   ﭻ  ﭼﭽ  ﭾ     ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃ  ﮄﮅ   ﮆ  ﮇ  ﮈ  ﮉ  ﮊ        ﮋ  ﮌﮍ  ﮎ     ﮏ  ﮐ  ﮑ  ﮒ  ﭼ الكهف: ٢٩
قوله تعالى: ﭽ ﭷ  ﭸ  ﭹ  ﭺ   ﭻ  ﭼ  ﭼ قال ثعلب: هذا تهديد ووعيد، كما قال: ﭽ ﭿ  ﮀ  ﮁﮂ   ﭼ إنما هو تهديد ووعيد، وليس بأمر(
).
الدِّراسة:

الأقوال في المسألة:

الأول: هذا أسلوب القرآن في بعض آياته أن يأتي الأمر على معنى التهديد والوعيد.

روي عن ابن عبَّاس رضي  الله عنهما، ومجاهد، وابن زيد(
)، وقاله ابن جرير(
)، والزَّجاج(
)، والنَّحاس(
)، والواحدي(
)، والبغوي(
)، وابن عطية(
)، وأبو حيَّان(
)، والسَّمين الحلبي(
).
قال ابن جرير: وليس هذا بإطلاق من الله الكفر لمن شاء، والإيمان لمن أراد، وإنما هو تهديد ووعيد، وقد بَيَّن أن ذلك كذلك قوله: ﭽ ﭾ     ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﭼ ، والآيات بعدها(
).
وقد سبق أن ذكرت قول الزَّجاج(
) أن الأمر إذا تقدمه نهي فالمعنى على التهديد والوعيد، وقبل هذه الآية قال تعالى: ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ   ﭙ  ﭚﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ    ﭣﭤ  ﭥ  ﭦ  ﭧ  ﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ   ﭯ  ﭰ  ﭱﭼ الكهف: ٢٨.
الثاني: أن الآية على معنى إثبات مشيئة الله تعالى، أي: من شاء الله له الإيمان آمن، ومن شاء الله له الكفر كَفَر.

روي عن ابن عبَّاس رضي الله عنهما(
).

النتيجة:

القول الراجح قول جمهور المفسِّرين، وفاعل (شاء) ضمير يعود على(مَنْ)، وقول جمهور السَّلف مقدم على كل تفسير شاذ، وكلام الله يحمل على المشهور من أسلوب القرآن.
(226) قوله تعالى: ﭽ ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞ  ﮟ   ﮠ  ﮡ  ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥ  ﮦ  ﮧ   ﮨ  ﮩ  ﭼ الكهف: ٤٠ 
وقال ثعلب: الحسبان المرامي، وبه فسَّر قوله: ﭽ ﮡ  ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥ  ﭼ  (
).
الدِّراسة:

الأقوال في المراد بـ(الحُسْبَان):

الأول: عذاب من السَّماء.

روي عن ابن عبَّاس رضي الله عنهما، وقتادة، والضَّحاك، وابن زيد(
).
الثاني: عذاب من السَّماء ترمى به، والحسبان جمع حسبانه، وهي المرامي.

قاله أبو عبيدة(
)،واليزيدي(
)، وابن جرير(
)، ومكِّي(
).
الثالث: أن الحسبان والحساب واحد، والمعنى: يرسل عليها عذابَ حسابَ ما كسبت يداه.

قاله النَّحاس(
)، والراغب الأصفهاني(
)، والزَّمَخشَري(
)، وابن عطية(
).
النتيجة:

القاعدة أنه يقلل من المقدر ما أمكن، لأجل ذلك فالقول الراجح هو القول الثاني، والمراد بالحسبان المرامي، ولا يعارض هذا القولُ القولَ الأول، لأن تفسير السَّلف بالمعنى مجمل في بيانه، والله أعلم.
(227) قوله تعالى: ﭽ ﮜ  ﮝ  ﮞ    ﮟ   ﮠ   ﮡ  ﮢ    ﮣ     ﮤ     ﮥ  ﮦ  ﮧ  ﮨ  ﮩ     ﮪﮫ   ﮬ  ﮭ  ﮮ  ﮯ  ﮰ  ﮱ  ﯓ  ﯔﯕ   ﯖ  ﯗ  ﯘ  ﯙ  ﭼ الكهف: ٥٠
ﭽ ﮡ  ﮢ    ﮣ     ﮤ   ﮥ  ﮦﭼ 
قال: إن كان إبليس من الملائكة فهو متصل. وان لم يكن فهو منقطع. 

ﭽ ﮤ  ﮥ  ﮦﭼ قال: كل ما استتر فهو من الجن. 

ﭽ  ﮢ    ﮣﭼ 
قال: الجن صنف من الملائكة: وكل ما استتر يسمى جناً(
). 
الدِّراسة:

اختار ثعلب -رحمه الله- أن يكون إبليس من الملائكة والاستثناء متصل، ثم دفع ما يوهم خلاف هذا عند قوله تعالى ﭽ ﮤ        ﮥ  ﮦ  ﭼ، فقال: كل ما استتر فهو من الجن، أي: أن هذه الجملة وصف لإبليس لا لقصد إخراجه من جنس الملائكة.
وللعلماء في هل إبليس من الملائكة أم لا؟ أقوال بناء على نوع الاستثناء ومعنى ﭽ ﮤ        ﮥ  ﮦ  ﭼ، وهذه أقوالهم:

الأول: أنه من حيٍّ من أحياء الملائكة يقال لهم: الجن.
روي عن ابن مسعود، وابن عبَّاس رضي الله عنهم، وقتادة، والضَّحاك(
). 

الثاني: أنه من خُزَّان الجنَّة من الملائكة، يقال لهم: الجن.
روي عن ابن مسعود، وابن عبَّاس رضي الله عنهم(
).
الثالث: لأنه من الذين استَجنُّوا عن أعين بني آدم، فقيل له: جن.
روي عن ابن إسحاق(
).
والاستثناء على هذه الأقوال متصل، وإبليس من جنس الملائكة.
وهذا قول جمهور المفسِّرين(
)
واستدلوا بأن خطاب السُّجود كان للملائكة، فلو لم يكن منهم لما وقع عليه ذم لتركه فعل ما لم يؤمر.
وكذلك وصفه تعالى للملائكة بالجن: ﭽ ﭤ  ﭥ  ﭦ  ﭧ      ﭨﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ  ﭼ الصافات: ١٥٨، وهو قولهم أن الملائكة بنات الله ﭽ ﭥ  ﭦ   ﭧ  ﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫﭬ  ﭭ      ﭮ  ﭯ  ﭰ  ﭱ   ﭼ الإسراء: ٤٠، فالملائكة توصف بذلك لأنها تستتر عن الأنظار.
الرابع: أنه ليس من الملائكة، وإبليس أصل الجن كما أن آدم أصل الإنس.

والاستثناء على هذا القول منقطع.

روي عن الحسن، وابن زيد (
)، وقاله الزَّمَخشَري(
).
واستدلوا بقوله: ﭽ  ﮢ    ﮣ     ﮤ        ﮥ  ﮦ    ﮧ  ﮨ  ﮩ     ﮪﮫ   ﭼ  فأخبر تعالى أنه من جنس آخر غير جنس الملائكة، وهم الجن، فهو أصل الجن كما أن آدم أصل الإنس.
والأقوال الثلاثة الأولى جواب على هذا الدليل، ومنها أنه من حي من أحياء الملائكة يقال لهم: الجن.
واستدلوا بأنه خلق من نار والملائكة من نور، ولأن له ذرية والملائكة ليس لها.

وأجاب على هذا الدليل ابن جرير فقال: وهذه علل تنبئ عن ضعف معرفة أهلها، وذلك أنه غير مستنكر أن يكون الله جل ثناؤه خلق أصناف ملائكته من أصناف من خلقه شتى، فخلق بعضاً من نور، وبعضاً من نار، وبعضاً مما شاء من غير ذلك. 
وليس فيما ترك الله تعالى ذكره الخبر عما خلق منه ملائكته، وإخباره عما خلق منه إبليس، ما يوجب أن يكون إبليس خارجاً عن معناهم، إذ كان جائزاً أن يكون خلق صنفاً من ملائكته من نار كان منهم إبليس، وأن يكون أفرد إبليس بأن خلقه من نار السموم دون سائر ملائكته. 
وكذلك غير مخرجه أن يكون كان من الملائكة بأن كان له نسل وذرية، لما ركَّب فيه من الشهوة واللذة التي نُزعت من سائر الملائكة، لما أراد الله به من المعصية(
). 
النتيجة:

الراجح القول بأن الاستثناء متصل، وإبليس من الملائكة، وهذا قول جمهور المفسِّرين، ويؤيده ظاهر النص بأن الخطاب للملائكة، وما يمكن أن يعترض على هذا القول، فقد سبق الإجابة عليه في مبحث الدِّراسة، والله تعالى أعلم.
(228) قوله تعالى: ﭽ ﮜ  ﮝ  ﮞ    ﮟ   ﮠ   ﮡ  ﮢ    ﮣ     ﮤ        ﮥ  ﮦ  ﮧ  ﮨ  ﮩ     ﮪﮫ   ﮬ  ﮭ  ﮮ  ﮯ  ﮰ  ﮱ  ﯓ  ﯔﯕ   ﯖ  ﯗ  ﯘ  ﯙ  ﭼ الكهف: ٥٠ 
وقال الأخفش في قوله: ﭽ ﮧ  ﮨ  ﮩ     ﮪ ﭼ قال: عن ردِّه أمْرَ ربه، نحوُ قول العرب: اتَّخَمَ عن الطعام، أي: عن أكلِه الطعام، ولمَّا رَدَّ هذا الأمرَ فسقَ. 

قال أبو العبَّاس: ولا حاجة به إلى هذا لأنَّ الفسوقَ معناه الخروجُ: فَسَق عن أَمْرِ ربِّهِ، أي: خرَج(
). 
ﭽ ﮧ  ﮨ  ﮩ     ﮪ ﭼ يقال: فسق الشيء إذا خرج من حال إلى حال. ويقال: فسقت الرطبة إذا خرجت(
) . 
الدِّراسة:

الأقوال في المسألة:

الأول: خرج عن أمر ربه.

قاله الفرَّاء(
)، و الزَّجاج(
)، والنَّحاس(
)، والبغوي (
)، والزَّمَخشَري(
)، وابن عطية (
)، وأبو حيَّان (
).
الثاني: جار ومال عن أمر الله.

قاله أبو عبيدة(
).
واختار ابن جرير الأول والثاني (
)، لموافقته معنى لفظ (فسق) في اللغة(
).
الثالث: رد أمر ربه.

قاله الأخفش(
).
النتيجة:

كل الأقوال محتملة في تفسير الآية، ولكن الموافق منها لمعنى لفظ (فسق) في اللغة هو القول الأول والثاني وهو ما اختاره ابن جرير.
وأما القول الثالث فهو تفسير بلازم معنى (فسق)، صار فاسقاً، فرد أمر ربه، ولأجل ذلك قال ثعلب بعد قول الأخفش: ولا حاجة به إلى هذا، لأن الفسوق معناه الخروجُ: فَسَق عن أَمْرِ ربِّهِ، أي: خرَج(
).
(229) قوله تعالى: ﭽ ﯫ  ﯬ  ﯭ  ﯮ  ﯯ  ﯰ  ﯱ   ﯲ  ﯳ  ﯴ  ﯵ    ﯶ  ﯷ  ﯸ  ﭼ الكهف: ٦٠
وقوله تعالى: ﭽ ﯵ    ﯶ  ﯷﭼ، قيل: معناه سنة، وقيل: معناه سنين، وبسنين فسَّره ثعلب، فالحُقَب على تفسير ثعلب، يكون أقل من ثمانين سنة، لأن موسى عليه السلام، لم ينو أن يسير ثمانين سنة ولا أكثر، وذلك أن بقية عمره في ذلك الوقت لا تحتمل ذلك(
).
الدِّراسة:

الأحقاب جمع كثرة، وحُقَب جمع قلة، ومفرده حِقْبة.
وجاءت في الآية على جمع القلة، وفي تفسيرها أقوال:

الأول: ثمانون سنة.

روي عن أبي هريرة، وابن عبَّاس، وعبد الله بن عمرو(، وسعيد بن جبير، وقتادة، والرَّبيع ابن أنس(
)، وقال به الفرَّاء (
)، والزَّجاج (
)، ومكِّي (
)، والزَّمَخشَري(
)، وأبو حيَّان (
)، والسَّمين الحلبي (
).

الثاني: فترة من الزمن وسنين.

روي عن ابن عبَّاس رضي الله عنهما، وقتادة، وابن زيد(
)، وقاله أبو عبيدة(
)، واليزيدي(
)، وابن جرير(
)، 0000000000000000000000000

والنَّحاس(
)، والراغب (
)، وابن عطية(
)، وابن كثير(
).
الثالث: ثلاثمائة سنة.

روي عن بُشَير بن كعب(
) (
).

الرابع: سبعون ألف سنة.

روي عن الحسن (
).

الخامس : بضع وثمانون سنة(
).
السادس: سبعون سنة.

روي عن مجاهد(
).
النتيجة:

والراجح أن المراد بالآية دهراً من الزمن طويلاً، لأن موسى ( قصده المبالغة في بيان حرصه ورغبته في بلوغ مجمع البحرين وإن استمر في السير سنين عددا، ثم هو بقي من عمره أقل من سبعين سنة، فلا يناسب أن يراد بالحُقَب هذه المدة أو أكثر.

قال النَّحاس: الذي يعرفه أهل اللغة أن الحُقَب، والحِقْبة: زمان من الدهر مبهم، غير محدد،  كما أن (قوماً) و(رهطاً) مبهم غير محدد(
).
ويؤيد هذا القول قوله تعالى في جزاء أهل النَّار: ﭽ ﮱ  ﯓ  ﯔ  ﯕ  ﭼ النبأ: ٢٣  وهو أَبَدِي بدون مدة محددة، والله أعلم.
قال الفرَّاء عن آية سورة النبأ: وليس هذا مما يدل على غاية، كما يظن بعض النَّاس، وإنما يدل على الغاية التوقيت، خمسة أحقاب أو عشرة(
).
(230) قوله تعالى:ﭽ ﯻ  ﯼ  ﯽ  ﯾ  ﯿ  ﰀ     ﰁ  ﰂ  ﰃ  ﰄ  ﰅ  ﭼ الكهف: 73
قوله عز وجل: ﭽ ﰀ     ﰁ  ﰂ  ﰃ  ﰄ  ﭼ لا تُحَمِّلنِي(
).
الدِّراسة:

الأقوال في المسألة:
الأول: لا تُلحِقني.

قاله ابن عبَّاس رضي الله عنهما(
).
الثاني: لا تغشني.

قاله أبو عبيدة(
)، وابن قتيبة(
)، وابن جرير(
)، والزَّجاج(
)، والنَّحاس(
)، والبغوي(
)، وأبو حيَّان(
).
الثالث:لا تحملني.

واختاره السَّمين الحلبي مع لا تغشني(
).

الرابع: لا تكلفني.

قاله الكلبي(
)، وابن عطية(
)، واختاره الواحدي مع لا تُلحِقني(
).
الخامس: لا تعجلني.

قاله الفرَّاء(
)، وابن الجوزي(
).
وقال الواحدي: وقول الفرَّاء بعيد في تفسير الآية(
).

النتيجة:

رهقه الأمر: غشيه بقهر، وأرهق الصلاة، إذا أخرها حتى يغشى وقت الأخرى، وأرهقه إذا حمله وكلفه بأمر عسير(
).
فكل المعاني المذكورة صحيحة في العربية، محتملة لمعنى الآية، ما عدا قول لا تعجلني ففيه بعد لسياق الآية، وغيره أولى، والله تعالى أعلم.

(231) قوله تعالى: ﭽ ﮥ  ﮦ      ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﮪ  ﮫ  ﮬ  ﮭ  ﮮ   ﮯ  ﭼ الكهف: ٨٠ 
ﭽ ﮪ  ﮫ  ﮬ  ﭼ 
قال : ظننا أن يلقيهما في شَرّ (
).
الدِّراسة:

الأقوال في المسألة:
الأول: علمنا أن يلقيهما في شر أو ظننا.

 والخشية هي الخوف، والعرب قد تضع الخوف موضع والظن، والظن موضع الخوف، والظن هنا على معنى العلم(
).

قاله ابن عبَّاس رضي الله عنهما(
)، والفرَّاء(
)، وابن جرير(
)، ومكِّي(
)، والبغوي(
).
قال الفرَّاء: وهي مثل قوله: ﭽ ﯘ       ﯙ  ﯚ  ﭼ البقرة: ٢٢٩، إلا أن يعلما ويظنَّا، والخوف والظن يذهب بهما مذهب العلم(
).

قال ابن جرير: والخشية والخوف تُوجِهما العرب إلى معنى الظن، وتوجه هذه الحروف إلى معنى العلم بالشيء الذي يدرك من غير جهة الحس والعيان(
).

الثاني:كرهنا أن يلقيهما في شر أو في الكفر.

قاله قطرب(
)،  0000000000000000000000000000000000

والأخفش(
)، والزَّجاج(
)، وابن الأنباري(
)، والزَّمَخشَري(
).
قال الزَّجاج: لأن الخشية من الله عز وجل معناه الكراهة، ومعناها من الآدميين الخوف(
).
الثالث: أن الخشية على بابها بمعنى الخوف، وهو من كلام الخضر بدليل قولهﭽ ﮰ  ﮱ  ﯓ  ﯔ  ﭼ الكهف: ٨١، ولم يقل(فأردت أن أبدلهما) أو (فأراد ربك).
قاله الزَّجاج(
)، والزَّمَخشَري(
)، وأبو حيَّان(
).
الرابع: أنها استعارة، أي على ظن المخلوقين والمخاطبين، لو علموا حاله لوقعت منهم خشية الرهق للأبوين.

قاله ابن عطية(
).
النتيجة:

الأولى أن هذا الحديث من قول الخضر، والخشية على بابها بمعنى الخوف، والله تعالى يقص في كتابه ما جرى بين موسى ( والخضر من حديث، ويدل على ذلك سياق الآيات القبلي والبعدي، والله تعالى أعلم.
(232) ﭽ ﯖ  ﯗ  ﯘ  ﯙ  ﯚ  ﯛ  ﯜ  ﯝ  ﯞ   ﯟ   ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣ  ﭼ الكهف: ٩٣  
واختلف القراء في ﭽ ﯚ  ﭼ ، فقرأ ابن كثير، وأبو عمرو، وحفص عن عاصم بفتح السين، وقرأ نافع، وابن عامر، وأبو بكر عن عاصم، وحمزة، والكسائي بضمها(
). 

وهل المعنى واحد أم لا؟ فيه قولان: 

أحدها: أنه واحد، قال ابن الأعرابي: كل ما قابلك فسَدَّ ما وراءه، فهو سَدٌ وسُد، نحو الضَعف والضُعف، والفَقر والفُقر، قال الكسائي وثعلب: السَّد والسُّد لغتان بمعنى واحد(
)، وهذا مذهب الزَّجاج(
).
والثاني أنهما يختلفان، وفي الفرق بينهما قولان: 
أحدهما: أن ما هو من فعل الله تعالى فهو مضموم، وما هو ما من فعل الآدميين فهو مفتوح، قاله ابن عبَّاس، وعكرمة(
)، وأبو عبيدة(
)، قال الفرَّاء وعلى هذا رأيت المشيخة وأهل العلم من النحويين(
). 
والثاني: أن السَّد بفتح السين الحاجز بين الشيئين، والسُّد بضمها الغشاوة في العين، قاله أبو عمرو بن العلاء(
) (
). 
الدِّراسة:

ذكر ابن الجوزي في كتابه زاد المسير، القراءات في ﭽ ﯚ  ﭼ، ثم ذكر الخلاف بين أهل العلم في معنى القراءتين، والذي يظهر أنهما قراءتان صحيحتان، وهما لغتان بمعنى واحد، ومن فرق بينهما فيحتاج إلى دليل على ذلك من كلام العرب، فالسَّد والسُّد الحاجز بين جبلين، سواء من صنع الخالق أو الخلق.
قال ابن جرير: والصواب من القول في ذلك عندي أن يقال: إنهما قراءتان مستفيضتان في قراءة الأمصار، ولغتان متفقتا المعنى غير مختلفة، فبأيتهما قرأ القارئ فمصيب، ولا معنى للفرق الذي ذُكر عن أبي عمرو بن العلاء، وعكرمة بين السَّد والسُّد، لأنَّا لم نجد لذلك شاهداً يبـين عن فرقان ما بين ذلك على ما حكي عنهما. 

ومما يبين ذلك أن جميع أهل التأويل الذي روي لنا عنهم في ذلك قول، لم يُحك لنا عن أحد منهم تفصيل بين فتح ذلك وضمه، ولو كانا مختلفي المعنى، لنقل الفصل مع التأويل إن شاء الله، ولكن معنى ذلك كان عندهم غير مفترق، فيفسَّر الحرف بغير تفصيل منهم بين ذلك. 
وأما ما ذكر عن عكرمة في ذلك فإن الذي نقل ذلك عن أيوب هارون وفي نقله نظر، ولا نعرف ذلك عن أيوب من رواية ثقات أصحابه(
). 
( 233)  قوله تعالى: ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ   ﭔ  ﭕﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ  ﭚ  ﭛ  ﭜﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ   ﭡ  ﭼ الكهف: ٩٨
وقال الله جلّ وعزّ : ﭽ ﭗ  ﭘ  ﭙ  ﭚ  ﭛ  ﭜﭼ 
أخبرني المنذري عن أحمد بن يحيى أنه قال: قال الأخفش في قوله: جعَله دكّاً بالتنوين، كأنَّه قال: دَكّه دَكّاً، مصدرٌ مؤكِّد. 

قال: ويجوز جعلُه أرضاً ذات دَكّ، كقوله تعالى: ﭽ ﮚ  ﮛ    ﭼ يوسف: ٨٢  

قال: ومن قرأها: (دكَّاء) ممدوداً، أراد: جعله مثل دَكَّاء، وحذف مِثل ً(
). 

قال أبو العبَّاس: ولا حاجةَ به إلى مِثل، وإنما المعنى: جعل الجبل أرضاً دكّاء واحداً(
). 
الدِّراسة:

ذكر الأزهري في كتابه تهذيب اللغة توجيه العلماء لقراءة ﭽ ﭜﭼ على الخلاف في قراءتها، فحمزة وعاصم والكسائي بالمد والهمز على أنها مضاف إليه أو صفة لموصوف محذوف، والباقون قرأها بالتنوين على أنها مصدر(دكاً) (
).
وعلة من قدر مضاف أو موصوف، أن الجبل مذكر والصفة أو المضاف إليه مؤنث، فلا بد من تقدير مؤنث محذوف، وعلى هذا جاء توجيه ثعلب والأخفش لقراءة الكوفيين. 
سورة مريم

(234) قوله تعالى: ﭽ ﭚ  ﭛ  ﭜ  ﭝﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭼ مريم: ١٣
ﭽ ﭚ  ﭛ  ﭜ  ﭼ
أي: رحمة (
).
الدِّراسة:

الأقوال في معنى(حناناً):

الأول: ورحمة من عندنا.

روي عن ابن عبَّاس رضي الله عنهما، وعكرمة، وقتادة، والضَّحاك(
)، وقاله الفرَّاء(
)، وأبو عبيدة(
)، واليزيدي(
)، ومكِّي(
)، والبغوي(
)، وأبو حيَّان(
)، والسَّمين الحلبي(
).
الثاني: وتعطفاً من عندنا.

روي عن مجاهد(
).
الثالث: ومحبة من عندنا.

روي عن عكرمة، وابن زيد(
).

الرابع: وتعظيماً منا له.

روي عن عطاء بن أبي رباح(
).
الخامس: رحمة ومحبة منا.
قاله ابن جرير(
).
السادس: رحمة وعطف منا.

قاله الزَّجاج(
)، والواحدي(
).
النتيجة:

أصل الحنين النزاع المتضمن للإشفاق، ومنه حنين الناقة والمرأة على ولدها، وحنين الجذع الذي كان يخطب عليه النَّبي ((
).

 وهذا الحنين متضمن للرحمة والمحبة والعطف والإشفاق، وحول هذا جاء تفسير السَّلف لمعنى الآية، ولا تعارض بينها لأنها على معنى  واحد.

وأما القول بالتعظيم فبعيد دخوله في معنى الحنين، والله تعالى أعلم. 
(235) قوله تعالى: ﭽ ﮊ  ﮋ       ﮌ  ﮍ  ﮎ  ﮏ  ﮐ           ﮑ  ﮒ  ﭼ مريم: ١٨
ﭽ ﮊ  ﮋ       ﮌ  ﮍ  ﮎ  ﮏ  ﮐ           ﮑ    ﭼ 
قالت: أنا أعوذ بالله أن تفعل ما لا ينبغي إن كنت تتَّقى(
).
الدِّراسة:

في معنى الآية أوجه على حسب الخلاف في تقدير جواب الشرط:
الأول: ما ذهب إليه ثعلب -رحمه الله- إني أعوذ بالله منك إن كنت ذا تقوى لله تتقي محارمة، فلا تفعل ما لا ينبغي أو فلا تتعرض لي.
قاله القرطبي(
)، وأبو حيَّان(
)، وابن كثير(
)، والشَّوكاني(
).
الثاني: إني أعوذ بالله إن كنت تتقي الله في استجارتي منك، فإني عائذة بالله.
قاله الزَّمَخشَري(
).
ذكر هذين الوجهين ابن جرير(
).
الثالث: إني أعوذ بالله منك إن كنت تقياً فتتعظ بتعوذي بالله منك.

قاله الزَّجاج(
)، والنَّحاس(
).
وضعف الألوسي هذا القول، وقال: والأولى عليه تتعظ بإسقاط الفاء، لأن المضارع الواقع جواباً لا يقترن بالفاء، فيحتاج على جعله مرفوعاً بتقدير مبتدأ(
).
النتيجة:

الظاهر أن كلا القولين الأول والثاني محتمل ولا تعارض بينهما وجائز في معنى الآية والإعراب، لأن من كان ذا تُقى فإنه معظم للاستعاذة بالله ومحارمه.
(236) قوله تعالى: ﭽ ﯣ  ﯤ  ﯥ      ﯦ  ﯧ    ﯨ  ﯩ   ﯪ  ﯫ  ﯬ  ﯭ  ﯮ  ﯯ  ﯰ   ﭼ مريم: ٢٣
وقال أبو العبَّاس في قوله عز وجل: ﭽ ﯭ  ﯮ  ﯯﭼ 

قال: النسي خِرَق الحيض التي يرمى بها.

أي: وكنت هذا فيرمى بي (
). 
الدِّراسة:

الأقوال في المراد بـ(النَّسيِّ):
الأول: اللا شيء.
روي عن ابن عبَّاس رضي الله عنهما، وابن زيد(
).
الثاني: الشيء الذي لا يعرف ولا يذكر.
روي عن السُّدِّي، وقتادة(
).
الثالث: السقط من المتاع والحاجة.

روي عن الرَّبيع بن أنس(
).
الرابع: الشيء التافه المتروك لا يؤبه به.
قاله أبو عبيدة(
)، واليزيدي(
)، والراغب(
)، وابن عطية(
)، وأبو حيَّان(
)، والسَّمين الحلبي(
).
الخامس: خِرق دم الحيض.

روي عن عكرمة(
)، وقاله الفرَّاء(
)، وابن جرير(
).
السادس: كل ما تقدم من أقوال.

قاله ابن كثير(
).
النتيجة:

 إذا احتمل اللفظ معاني عدة ولم يمتنع  إرادة الجميع حمل عليها، والأقوال في معنى (النَّسي) صحيحة في اللغة محتملة لمعنى الآية، والكلمة إذا احتملت وجوهاً لم يكن لأحد صرف وقصر معناها إلى بعض وجوهها دون دليل على ذلك، والله تعالى أعلم.
(237) قوله تعالى:ﭽ ﭽ  ﭾﭿ  ﮀ  ﮁ         ﮂ  ﮃ  ﮄ            ﮅ   ﮆ  ﮇ  ﮈ  ﭼ مريم: ٢٩
ﭽ ﮁ   ﮂ  ﮃ  ﮄ    ﮅ   ﮆ  ﮇ  ﭼ 
أي: من يكن في المهد صبيا فكيف نكلمه؟ (
) 
الدِّراسة:

تعجب قوم مريم من كلام عيسى ( وهو في المهد، لكن تعجبهم في ظاهر الآية أنه بعد ما كبر وتجاوز السن الذي كان لا يتحدث مثله فيه، بدلالة الفعل(كان) الذي يدل على الماضي، فقالوا: كيف نكلم من كان في المهد صبيا، ولم يقولوا: كيف نكلم من يكن في المهد، فكيف يوجه هذا زمن الفعل مع هذا السؤال والتعجب؟
للعلماء فيه أقوال:

الأول: أن تكون(من) في معنى الشرط والجزاء، و(كان) بمعنى يكن، لأن الماضي يكون للمستقبل في باب الجزاء، كقوله تعالى: ﭽ ﯢ  ﯣ   ﯤ       ﯥ  ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ  ﯪ   ﭼ الفرقان: ١٠ ، أي: يجعل لك، والتقدير: من يكن في المهد صبياً فكيف نكلمه؟
هذا قول ثعلب -رحمه الله-، وقاله الزَّجاج(
)، وابن الأنباري(
).

قال أبوحيَّان: وهو قول بعيد جداً(
).
الثاني: أن (كان) زائدة، والتقدير: كيف نكلم من في المهد صبياً.

قاله أبو عبيد(
)، ونسب لأبي عبيدة(
)، ولكنه اختار في كتابه مجاز القرآن القول الثالث كما سيأتي.
الثالث: أن (كان) تامة على معنى وجد وحدث، والتقدير: كيف نكلم من وجد في المهد صبياً.

قاله أبو عبيدة(
)، وابن جرير(
).
وضعف ابن الأنباري القول الثاني والثالث وقال: لا يجوز أن يكون الكون ملغىً،  وهو عامل في الصبي النصب، وقول من قال: إن (كان) بمعنى حدث قبيح أيضاً،  لأن الصبي لما انتصب بالكون لم يكن الكون بمعنى الحدوث، لأنه إذا كان بمعنى الوقوع والحدوث استغنى عن خبره، كما تقول: كان البرد وكان الحر، تريد وقع وحدث(
).

وأجاب أبو حيَّان على قول ابن الأنباري فقال: ليس بشيء لأنه إذ ذاك ينتصب على الحال والعامل فيها الاستقرار(
).

الرابع: أن (كان) ناقصة بمعنى صار، أي: كيف نكلم من صار في المهد صبياً؟

قاله أبو حيَّان(
).
الخامس: أنها بمعنى هو.

قاله ابن عطية(
)، والقرطبي (
).

السادس: أن (كان) مسلوبة الزمن بلا انقطاع، مثل قوله تعالى: ﭽ ﭻ  ﭼ  ﭽ  ﭾ  ﭼ النساء: ٩٦.
قاله أبو حيَّان(
)، وذكره السَّمين الحلبي(
).

السابع:أنها لإيقاع مضمون الجملة في زمان ماض مبهم يصلح لقريبه وبعيده، وهو هاهنا لقريبه خاصة، والدال عليه مبنى الكلام.

قاله الزَّمَخشَري(
).
الثامن: أن يكون (نُكلم) حكاية حال ماضية، أي: كيف عهد قبل عيسى أن يكلم النَّاس صبياً في المهد حتى نكلمه نحن؟

ذكره الزَّمَخشَري، والسَّمين الحلبي(
).
النتيجة:

الأقوال والأوجه التي ذكرها العلماء في دفع مشكل هذه الآية محتملة وجائزة، لكنها تختلف بين الأولى والأقرب.

والظاهر أن أقربها الأقل تقديرا وتغييراً في تركيب ألفاظ الآية، وهو أن تكون (كان) على معنى وجد أو صار أو هو، والله تعالى أعلم.

(238) قوله تعالى: ﭽ ﰅ  ﰆ   ﰇ      ﰈ  ﰉﰊ  ﰋ  ﰌ   ﰍ  ﰎ  ﰏ  ﰐ  ﰑ   ﭼ مريم: ٣٨
قوله تعالى: ﭽ ﰅ  ﰆ   ﰇ      ﭼ قال أبو العبَّاس: العرب تقول هذا في موضع التعجب، فتقول: أسمع بزيد وأبصر، أي: ما أسمعه وأبصره، فمعناه أنه -عز وجل- عجَّب نبيه ( منهم(
).
الدِّراسة:

في المسألة قولان:
الأول: أمر على معنى الخبر والتعجب من حالهم، والمعنى: ما أسمعهم وأبصرهم يوم القيامة حين لا ينفع السمع البصر.
وهذا قول جمهور المفسِّرين(
).

الثاني: أمر على بابه، وهو كناية عن التهديد لهم، أي: اسمع بحديثهم وأبصر ماذا يصنع بهم اليوم.

روي عن أبي العالية(
).

النتيجة:

الذي يظهر أن الأمر ليس على بابه وأنه على معنى الخبر، ويراد منه التعجب من حالهم، كما قاله جمهور المفسِّرين، وأيده سياق الآية: ﭽ ﰋ  ﰌ   ﰍ  ﰎ  ﰏ  ﰐ  ﭼ، فكأنه عمل مقارنة بين حالهم اليوم ويوم القيامة في السمع والطاعة، والله تعالى أعلم.
(239) قوله تعالى: ﭽ ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞ  ﮟ  ﮠ  ﮡ     ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥ  ﭼ مريم: ٤٥
وقوله عز وجل: ﭽ ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﭼ قال ثعلب: كل من عبد شيئاً من دون الله، فقد اتخذه ولياً(
).
الدِّراسة:

دعا إبراهيم ( أبيه إلى توحيد الله تعالى، وأبلغ له في النصيحة، وحَذَّرَه إن هو أشرك الشيطان مع الله في العبادة، فإن النتيجة أن يصيبه عذاب الله تعالى، فيكون ولياً للشيطان.

وهكذا كل من عبد شيئاً مع الله تعالى سيكون ولياً له.

قال الراغب: الولاء والتوالي: أن يحصل شيئان فصاعداً حصولاً ليس بينهما ما ليس منهما، ويستعار ذلك للقرب من حيث المكان، ومن حيث النسب، ومن حيث الدين، ومن حيث الصداقة والنصرة والاعتقاد(
).

لكن ما المراد بالموالاة هنا في هذه الآية؟

الأنسب في معنى الآية والذي يدل عليه السياق أن تكون على معنى المصاحبة في المكان(
)، حيث أنه إذا وقع العذاب لا يبقى من معنى الولاية إلا المصاحبة والرفقة في العذاب، ولا يكون بين الولي ووليه نصرة أو تأييد بل اللوم والعتاب.
(240) قوله تعالى: ﭽ ﮦ  ﮧ  ﮨ  ﮩ     ﮪ  ﮫ  ﮬ  ﮭ  ﮮﮯ  ﮰ  ﮱ  ﯓ   ﯔ  ﭼ مريم: ٥٩
وقال الله جلّ وعزّ: ﭽ ﮧ  ﮨ  ﮩ     ﮪ  ﮫ  ﮬ ﭼ 
وقال أبو العبَّاس أحمدُ بنُ يَحيى: النَّاس كلُّهُم يقولون: خَلَفُ صِدْقٍ وخَلَفُ سُوْءٍ. 

قال: وَخلْفٌ: للسَّوْء لا غيْرُ(
).
الدِّراسة:
الخلف بفتح اللام يكون للصالح والطالح، وأما بالسكون فلا يكون إلا للطالح، وشاهد ذلك هذه الآية، وهو المشهور من كلام العرب(
).
	ذهب الذين يُعَاشُ في أكنافِهم

	
	وبَقَيِتُ في خَلْفٍ كجلدِ الأجربِ(
)



قاله ثعلب، واختاره الزَّجاج(
)، والنَّحاس(
)، والراغب(
)، والزَّمَخشَري(
)، وابن عطية(
)، والسَّمين الحلبي(
).
وجوز الفرَّاء السكون في معنى الصالح(
)، وكذلك أبو عبيدة(
).
النتيجة:

الراجح قول الجمهور، ويشهد له القرآن، والمشهور من كلام العرب.
(241) قوله تعالى: ﭽ ﮐ  ﮑ  ﮒ   ﮓﮔ  ﮕ            ﮖ  ﮗ      ﮘ  ﮙ  ﮚ  ﭼ مريم: ٧١  
وقوله تعالى: ﭽ ﮐ  ﮑ  ﮒ   ﮓﮔ  ﭼ، فسَّره ثعلب، فقال: يردونها مع الكفار، فيدخلها الكفار ولا يدخلها المسلمون، والدليل على ذلك، قول الله عز وجل: ﭽ ﯢ  ﯣ     ﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧ    ﯨ  ﯩ  ﯪ  ﯫ   ﭼ الأنبياء: ١٠١ (
)
الدِّراسة:

اختلف المفسِّرون في معنى الورود في الآية:
الأول: مرور الكفار والمؤمنين على النَّار، فيدخلها الكفار ويتجاوزها المؤمنون.

واستدلوا بقوله تعالى: ﭽ ﯢ  ﯣ     ﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧ    ﯨ  ﯩ  ﯪ     ﭼ، وحديث أبي سعيد الخدري ( قال: قال رسول الله (:( يُؤْتَى بِالْجَسْرِ فَيُجْعَلُ بين ظَهْرَيْ جَهَنَّمَ) قُلْنَا يا رَسُولَ اللَّهِ وما الْجَسْرُ؟ قال: (مَدْحَضَةٌ مَزِلَّةٌ عليه خَطَاطِيفُ وَكَلَالِيبُ(
) وَحَسَكَةٌ(
) مُفَلْطَحَةٌ لها شوكة عقيفة(
) تَكُونُ بِنَجْدٍ(
) يُقَالُ لها السَّعْدَانُ(
) الْمُؤْمِنُ عليها كَالطَّرْفِ وَكَالْبَرْقِ وَكَالرِّيحِ وَكَأَجَاوِيدِ الْخَيْلِ وَالرِّكَابِ فَنَاجٍ مُسَلَّمٌ وَنَاجٍ مَخْدُوشٌ وَمَكْدُوسٌ في نَارِ جَهَنَّمَ حتى يَمُرَّ آخِرُهُمْ يُسْحَبُ سَحْبًا) (
).
والمعروف في كلام العرب أن الورود بمعنى البلوغ لا الدخول، يقال: وردت بلد كذا، أي: بلغته ولم أدخله(
). 

روي عن ابن مسعود، وقتادة(
)، وابن زيد(
)، وقاله ابن جرير(
)، والزَّجاج(
).
الثاني: الدخول للكفار والمؤمنين، ثم إخراج أهل الجنَّة منها.

روي عن ابن مسعود، وابن عبَّاس (، وابن جريج(
).
واستدلوا بقوله تعالى عن فرعون: ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖﭗ  ﭘ  ﭙ      ﭚ  ﭼ هود: ٩٨، وقوله: ﭽ ﮞ  ﮟ   ﮠ        ﮡ  ﮢ  ﭼ مريم: ٨٦، وقوله:       ﭽ ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞ    ﮟ    ﮠ     ﮡ   ﮢ ﭼ مريم: ٧٢، ولم يقل وندخل الظالمين، وقال: ننجي، مما يدل على دخولهم فيها فأنجاهم منها. 
وقوله تعالى: ﭽ ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥ  ﮦ   ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﮪ   ﮫ  ﮬ  ﮭ  ﭼ الأنبياء: ٩٨، وهذا يدل على أن الورود في القرآن على معنى الدخول.
الثالث: الدخول، ولكنه للكفار دون المؤمنين.
روي عن ابن عبَّاس رضي الله عنهما، وعكرمة(
).
لكن يُضْعِف هذا القول قوله تعالى بعد هذه الآية: ﭽ ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞ    ﮟ    ﮠ     ﮡ   ﮢ  ﭼ مريم: ٧٢، وهذا يدل على أن الورود من الجميع.
النتيجة:

نزاع قوي بين القول الأول والثاني في معنى الورود في الآية، وكل قول استدل بآيات تؤيد قوله، واللغة تقول إن الورود هو الإشراف على الشيء دخله أو لم يدخله(
)، وهذا يدل على أن الورود يكون على المعنيين، ولكن الحديث الذي جاء عن النَّبي ( واستدل به أصحاب القول الأول هو الفاصل في المسألة والمبين لما أجمل في الآية، والله تعالى أعلم.
(242)  قوله تعالى: ﭽ ﮤ  ﮥ    ﮦ  ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﮪ  ﮫ             ﮬ   ﮭ  ﮮ  ﮯ    ﮰ   ﮱ  ﯓ  ﯔ  ﯕ  ﭼ مريم: ٧٣
  ﭽ ﯓ  ﯔ  ﭼ قال ثعلب: مجلسا(
).
الدِّراسة:

الأقوال في المسألة:

الأول: أفضل مجلساً.

قول جمهور المفسِّرين(
).

الثاني: أوسع عيشاً(
).

النتيجة:

القول قول الجمهور، يقال: نَدَوتُ القوم، أَنْدُوهم، نَدْواً إذا جمعتهم، ويقال للموضع الذي يجتمعون فيه: النَّادي، ومنه المجلس(
).
(243)  قوله تعالى: ﭽ ﭭ   ﭮ  ﭯ  ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭼ مريم: ٨٠
   قال ثعلب: معناه ونرثه ما زعم أن له مالا وولدا، أي: لا يعطيه، ويعطى غيره، فيكون الإرث راجعاً إلى ما تحت القول لا إلى نفس القول(
).
الدِّراسة:

الأقوال في معنى الآية:
الأول: يُسلب منه ماله وولده في الدنيا بإهلاكه وحرمانه منه ونجعله لغيره، ويأتينا فردا.
روي عن ابن عبَّاس رضي الله عنهما، ومجاهد، وقتادة، وابن زيد، وقاله ابن جرير(
)، والزَّجاج(
)، وابن عطية(
)، والقرطبي(
)، وأبوحيَّان(
)، وابن كثير(
).
الثاني: لا يعطى المال والولد الذي كان يؤمل إعطاءه إياه في الآخرة، ويرثه غيره من المسلمين في الجنَّة. 
قاله الفرَّاء(
)، والبغوي(
)، والزَّمَخشَري(
)، وجوزه ابن عطية(
).
الثالث: نحفظ عليه ما يقول حتى نوفِّيَه عقوبته عليه.

قاله النَّحاس(
).
النتيجة:

الراجح القول الثاني لأنه هو المناسب لحال ذلك الكافر في تمنيه المال والولد، فقوله(لأوتين) دليل أنه لا يملك شيء من ذلك، لكنه يتمناه، فكيف يقال إنه يسلب منه بإهلاكه؟ فالصحيح والله أعلم أنه يمنع ما كان يتمناه في الآخرة، ويعطي لغيره من المسلمين، ويأتي يوم القيامة فردا.
(244) قوله تعالى: ﭽ ﮄ  ﮅ  ﮆ  ﮇ  ﮈ  ﮉ  ﮊ    ﮋ  ﮌ  ﮍ  ﭼ مريم: ٨٣
قال أبو العبَّاس: الفرق بين إرسال الله عز وجل أنبياءه و إرساله الشياطين على أعدائه في قوله تعالى: ﭽ ﮄ  ﮅ  ﮆ  ﮇ  ﮈ  ﮉ  ﮊ    ﭼ ، أن إرساله الأنبياء إنما هو وحيه إليهم أن أنذروا عبادي، و إرساله الشياطين على الكافرين تخليته وإياهم، كما تقول: كان لي طائر فأرسلته، أي: خليته وأطلقته(
).
الدِّراسة:

في معنى إرسال الشياطين على الكافرين وجهان:
الأول: خليت بين الكافرين والشياطين تفعل بهم ما تشاء.

قاله الزَّمَخشَري(
).
الثاني: قيضت وسلطت على الكافرين الشياطين، كما قال تعالى: ﭽ ﭦ  ﭧ     ﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬ     ﭭ   ﭮ   ﭯ  ﭰ  ﭱ  ﭼ الزخرف: ٣٦
قاله الزَّجاج(
)، والواحدي(
)، والبغوي(
)، والألوسي(
)، والشنقيطي(
).
وجوز الوجهين السَّمعاني (
)، وابن عطية(
)، وأبوحيَّان(
).
النتيجة:

الراجح القول الثاني والإرسال يراد منه التسليط، ويدل على ذلك التعديه بـ(على)، وتمام الآية وهو قوله: ﭽ ﮋ  ﮌ  ﭼ، وهذا كله مؤيد لمعنى التسليط، والله تعالى أعلم.
(245) قوله تعالى: ﭽ ﯔ   ﯕ  ﯖ  ﯗ  ﯘ  ﭼ مريم: ٨٩
الإدُّ: الأمر العظيم، قال الله تعالى: ﭽ ﯔ   ﯕ  ﯖ  ﯗﭼ (
)
الدِّراسة:

الإد والإدة : العجب والأمر الفظيع العظيم والداهية. 
يقال: أدَّت الناقةُ تئِدُ، أي: رجَّعت حنينَها ترجيعاً شديداً(
).
وهذا قول جميع المفسِّرين في معنى الإد(
).

(246) قوله تعالى: ﭽ ﭦ  ﭧ  ﭨ   ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ  ﭰ      ﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴ   ﭼ مريم: ٩٨
وقوله : ﭽ ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ  ﭼ معناه: هل تُبصر، هل ترى(
). 
الدِّراسة:

الأقوال في المسألة:
الأول: هل ترى منهم أحد.

وهذا قول جمهور المفسِّرين(
).

وليس معاني الحس البصر لكنه من لوازمه، ففسَّروا هذا اللفظ بلازمه.

الثاني: هل تشعر بأحد منهم.

قاله الراغب(
)، والزَّمَخشَري(
)، وأبو حيَّان(
).
الثالث: جوزوا كلا القولين.

قاله القرطبي(
)، والشَّوكاني(
)، وابن عاشور(
).

النتيجة:

الحِسَّ بكسر الحاء: من أحسست بالشيء. حَسَّ بالشيء يَحُسُّ حَسَّاً وحِسَّاً وحَسِيسَاً، وأحسَّ به وأحُسُّه، شَعر به(
).
والقول المختار هو الجمع بين القولين فلا تعارض بينها، ويكون المعنى: هل تبصر وترى أحد من هؤلاء فتشعر بهم، فمعنى الحِسَّ الشعور، ومن لوازمه الرؤية والبصر.  
سورة طه

(247) قوله تعالى: ﭽ ﭣ  ﭤ  ﭥ   ﭦ   ﭧ  ﭨ  ﭩ     ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭼ طه: ١٥ 
ﭽ ﭦ   ﭧ  ﭼ 
أريد أسترها، ومن قال: أَخفى. قال: أظهر(
).

الدِّراسة:

تناول ثعلب -رحمه الله- توجيه معنى (أخفيها) على ضوء القراءات فيها.
القراءة المتواترة بالضم(أُخفيها) على معنى أسترها ولا أظهرها.

والقراءة الشاذة بالفتح(أَخفيها) على معنى أظهرها(
).

النتيجة:

المختار معنى القراءة المتواترة، لأنه أولى بالصواب من القراءة الشاذة التي لا يؤيدها السياق ﭽﭨ  ﭩ     ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭼ طه: ١٥.
وقال الطبري: المراد بالإخفاء والستر لوقت الساعة في هذه الآية هو عن نفسه تعالى، والمعنى: أكاد أخفي وقت الساعة حتى عن نفسي، وهذا كله للمبالغة في هذا الأمر(
).
وعلى هذا تكون (كاد) على بابها.
(248) قوله تعالى: ﭽ ﯲ  ﯳ  ﯴ  ﯵ  ﭼ طه: ٣١
ﭽﯲ  ﯳ  ﯴﭼ 
شَدَّ أزره إذا عاونه في أمره. أي: أعنى وقونى. الأزر: العون، آزره يؤازره(
).
الدِّراسة:

الأقوال في معنى(أَزْرِي):

الأول: العون والقوة، يقال: آزرني في أمري، أي: أعني وقوني في أمرني.

هذا قول ثعلب، وري عن ابن زيد(
)، وقاله الزَّجاج(
)، والراغب(
)، والزَّمَخشَري(
)، وأبو حيَّان(
)، والسَّمين الحلبي(
).
الثاني: الظهر، أي: اشدد به ظهري، فيكون لي ظهيراً.
روي عن ابن عبَّاس رضي الله عنهما(
)، وقاله أبو عبيدة(
)، واليزيدي(
)، ومكِّي(
)، والبغوي(
)، وابن عطية(
)، وابن الجوزي(
).
الثالث: قوي به ظهري، وأعني به.
قاله ابن جرير(
).
النتيجة:
الأَزْر في اللغة: القوة الشديدة، وأَزْره وآزره: أعانه وقواه، وأصله من شد الإزار(
).

وقيل بمعنى الظهر، والضعف(
).

والآية محتملة لهذه المعاني ولا تعارض بينها، ولا وجه لتخصيص قول دون غيره.

(249) قوله تعالى: ﭽ ﭘ  ﭙ  ﭚ  ﭛ  ﭜ   ﭝ  ﭞ      ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ  ﭣ     ﭤ  ﭥ    ﭦﭧ  ﭨ   ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭ    ﭮ  ﭯ  ﭼ طه: ٣٩
وقال أبو العبَّاس في قوله تعالى: ﭽ ﭨ   ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭼ 

قال: أنا ألقيت المحبة عليك(
). 

الدِّراسة:
الأقوال في المسألة:
الأول: جعلت لك مني محبة في صدور النَّاس.

قول جمهور المفسِّرين(
).

الثاني: جعلت فيك ملاحة وحسن جمال فأحبك النَّاس.

روي عن عكرمة(
).

النتيجة:

القول الراجح قول الجمهور، لموافقته لظاهر النص، وأما القول الثاني فيحتاج إلى دليل في إثبات الحسن والجمال.

(250) قوله تعالى: ﭽ ﭘ  ﭙ  ﭚ  ﭛ  ﭜ   ﭝ  ﭞ      ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ  ﭣ     ﭤ  ﭥ    ﭦﭧ  ﭨ   ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭ    ﭮ  ﭯ  ﭼ طه: ٣٩ 

وقوله تعالى: ﭽ ﭬ  ﭭ    ﭮ    ﭼ فسَّره ثعلب فقال: لتُرَبَّى من حيث أراك(
).
وقرأ أبو نُهِيك(ولِتَصنَع) بفتح التاء، قال ثعلب: المعنى لتكون حركتك وتصرفك على عين منى (
).
الدِّراسة:

قرأ الجمهور بضم التاء، وفي معناها أقوال:
الأول: لتُرَبَّى وتُغذَّى من حيث أراك.

روي عن ابن جريج(
)، وقاله البغوي(
).
وهذا القول يضعفه أن جميع الخلق يُربى ويُتغذى تحت رؤية الله وبصره، والمعنى المقصود شيءٌ إضافي غير ذلك.

الثاني: لتُغذَّى وتُربَّى على ما أريد وأحب.
روي عن قتادة، وابن زيد(
)، وقاله أبو عبيدة(
)، واليزيدي(
)، وابن جرير(
)، وابن الأنباري(
)، والواحدي(
)، والزَّمَخشَري(
).
وهذا القول فيه شبهة نفي الصفات الذاتية لله تعالى.

وقرأ الحسن، وأبو نُهِيك بفتح التاء، ويكون معناها: لتكون حركتك وتصرفك على عين مني(
).

فسَّره أبو نُهِيك(
).

النتيجة:
القراءة المتواترة هي المختارة، والمعنى المختار فيها الجمع بين القولين، أخذاً بظاهر اللفظ، ودفعاً للمشكل في المعنى، وشبهة نفي الصفة الذاتية لله تعالى، والمعنى: لتُربَّي وتُغذَّى بمرأى مني على ما أُريد وأُحب. 
قال ابن عطية: بمرأى مني، وأمر مدرك مبصر ومراعى(
).
(251) قوله تعالى:ﭽ ﮨ  ﮩ      ﮪ  ﮫ   ﮬ  ﮭ     ﮮ       ﮯ  ﮰ  ﭼ طه: ٤٤
وقال ثعلب: معناه كي يتذكر(
).
الدِّراسة:

الأقوال في المسألة:

الأول: أنها للترجي، فيكون المعنى: رجاء أن يتذكر، ويحمل الترجي والطمع من موسى وهارون عليهما السلام وهو من الله مستحيل، فخاطب عباده بما يعقلون.
قاله سيبويه(
)، والزَّجاج(
)، والسَّمعاني(
)، والبغوي(
)، والزَّمَخشَري(
)، وابن عطية(
)، والقرطبي(
)، وأبو حيَّان(
).
الثاني: أن (لعل) للتعليل، فيكون المعنى: كي يتذكر.

قال ابن الأنباري: مذهب الفرَّاء في ﭽ ﮬ  ﮭﭼ كي يتذكر ويخشى في تقديركما وما تمضيان عليه(
).

الثالث: أنها على معنى الاستفهام، والمعنى: فقولا له قولا لينا، فانظرا هل يتذكر أو يخشى؟

روي عن ابن عبَّاس رضي الله عنهما(
).
قال ابن جرير عن الثاني والثالث: ولكلا هذين القولين وجه حسن، ومذهب صحيح(
).
وقد ضعف السَّمين الحلبي هذا القول، وقال: ويستحيل الاستفهام في حق الله تعالى كما يستحيل الترجي(
). 

لكن يجاب هذا بأنه استفهام في حق المخاطَب لا في حق الله تعالى.
الرابع: أنها في القرآن من الله تعالى واجبة الوقوع، وقد تذكر وخشي فرعون من الله تعالى عند الغرق(
).
قاله أبو بكر الورَّاق(
) (
)، وفي تحققه في جميع القرآن نظر.
النتيجة:

أرجح الأقوال أنها على بابها بمعنى الترجي في حق المخاطَب، وبقاء اللفظ على مدلوله متى ما وجد إلى ذلك سبيلا أولى من تأويله وصرفه عنه إلى غيره، والله أعلم.

( 252)  قوله تعالى: ﭽ ﭲ   ﭳ  ﭴﭵ  ﭶ  ﭷ  ﭸ  ﭹ  ﭺ  ﭻ  ﭼ  ﭼ طه: ٥٤   

وقوله: ﭽ ﭶ  ﭷ  ﭸ  ﭹ  ﭺ  ﭻ  ﭼ ، قال ثعلب: لأولي العقول(
).
الدِّراسة:

قيل في معنى ﭽ ﭺ  ﭻ  ﭼ أقوال: 
الأول: أصحاب الحِجَا والعقول.

وهذا قول جمهور المفسِّرين(
).

الثاني: أصحاب الورع.

روي عن قتادة(
).

الثالث: أصحاب التقى.

روي عن ابن عبَّاس رضي الله عنهما(
).

النتيجة:

 النُّهى جمع نُهيَة، والنُهيَة: العقل، وسمي العقل نُهيَة، لأنه يُنتهى إلى ما أُمر به، لا يجاوز أَمره،  أو أنه يَنهى عن كل قبيح(
).
هذا تفسيره على اللفظ وهو قول الجمهور، وأما الأقوال الأخرى فهي تفسير بالمعنى بلازم اللفظ، ولازم صاحب العقل أن يكون تقياً ورعاً.
(253) قوله تعالى: ﭽ ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ  ﭰ  ﭼ طه: ٦٧
قوله تعالى: ﭽ ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ  ﭰ  ﭼ قال الإمامان(
): الخيفة -ها هنا- الخوف(
).
الدِّراسة:
أصل (خِيفة) خَوفةٌ، قلبت الواو ياء لما انكسر ما قبلها(
).
وموسى (لم يخف على نفسه ولا على أخيه، وإنما خاف على من آمن معه، أن يفتنهم فرعون بهذا السِّحر، فأوحى الله تعالى إليه: ﭽ ﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴ       ﭵ  ﭶ     ﭷ  ﭸ  ﭹ  ﭺ  ﭻ  ﭼ  ﭽ  ﭾﭿ  ﮀ   ﮁ   ﮂ           ﮃﮄ  ﮅ   ﮆ  ﮇ           ﮈ  ﮉ   ﮊ  ﮋ   ﮌ   ﮍ   ﮎ  ﮏ  ﮐ      ﮑ  ﮒ  ﮓ  ﭼ طه: ٦٨ – ٧٠
(254) قوله تعالى: ﭽ ﭲ  ﭳ     ﭴ  ﭵﭶ  ﭷ    ﭸ  ﭹ   ﭺ  ﭻ  ﭼ طه: ١٠٢ 
ﭽ ﭷ    ﭸ  ﭹ   ﭺ  ﭼ 
قال: عطاشا(
).
الدِّراسة:

الأقوال في المسألة:
الأول: زرق العين من شدة العطش، لأن العطشان تزرق عينه من شدة العطش.
قاله البغوي(
)، وابن الجوزي(
)، وأبو حيَّان(
).
الثاني: عُطَاشا(
).

وهذا تفسير بالمعنى بذكر السبب الذي من أجله أَزرقت العين.
الثالث: عمياً.

 قال تعالى: ﭽ ﭠ  ﭡ  ﭢ  ﭣ  ﭤ  ﭥ  ﭼ الإسراء: ٩٧، ومن أصيب بالعمى ابيضت عيناه، ويقال للشيء الشديد البياض أزرق، قال تعالى عن يعقوب (: ﭽ ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ   ﯣ  ﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ        ﯪ   ﭼ يوسف: ٨٤   ، وقال عن يوسف(:ﭽ ﯝ  ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣ  ﯤ  ﯥ   ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ  ﭼ يوسف: ٩٣
قاله الراغب(
)، ومكِّي(
).
الرابع: زُرق ألوان أبدانهم(
).

النتيجة:

الآية ليس فيها ذكر للعين، والأقرب من الأقوال الرابع، حيث أنهم أَزْرَقَّت ألوان أبدانهم لِما رأوا من الشدائد عند النفخ في الصور، والإنسان عندما يصاب بمصيبة يتغير لون جسده إلى الزَّرَاق، ويدل على ذلك السياق.
(255) قوله تعالى: ﭽ ﯫ  ﯬ  ﯭ  ﯮ  ﯯﯰ  ﯱ  ﯲ  ﯳ   ﯴ  ﯵ  ﯶ  ﭼ طه: ١١١
وأصل العُنُو الذُّل، ومنه قوله تعالى: ﭽ  ﯬ  ﯭ ﭼ (
).
الدِّراسة:

الأقوال في المسألة: 
الأول: خضعت وذلت وخشعت واستسلمت للحي القيوم.

(وعَنَت) أصله من العُنُوِّ، عنا يعنو، أي: ذل وخضع(
).

قول جمهور المفسِّرين(
).

الثاني: وضع الجبهة واليدين والركبتين وأطراف الأصابع عند السجود.

روي عن طلق بن حبيب(
) (
).

الثالث: نصبت وتعبت له.

(وعَنَت) أصله من العَنَت، أي التَّعب والنَّصَب(
).

قاله الفرَّاء(
).

النتيجة:

القول قول جمهور المفسِّرين، والقول الثاني هو من لازم الذل والخضوع.

قال ابن جرير: يقول تعالى ذكره استأسرت وجوه الخلق واستسلمت للحي القيوم الذي لا يموت، القيوم على خلقه بتدبيره إياهم، وتصريفهم لما شاؤوا. 
وأصل العُنُوِّ الذُّل، يقال منه: عنا وجهه لربه يَعنُو عُنُواً يعني به: خضع له وذل، ولذلك قيل للأسير: عانٍ، لذلة الأسر(
).
وأما القول على معنى التَّعب والنَّصَب، فقد يقال به لو كان سياق الآية يتحدث عن حال الخلق في الدنيا، وأما والآيات تتحدث عن موقف النَّاس في الآخرة فالأولى معنى الذل والخضوع، والله تعالى أعلم.
(256) قوله تعالى: ﭽ ﯷ  ﯸ     ﯹ  ﯺ   ﯻ    ﯼ  ﯽ   ﯾ  ﯿ  ﰀ   ﰁ  ﭼ طه: ١١٢
ﭽ ﯽ   ﯾ  ﯿ  ﰀ   ﰁ  ﭼ 
أي: ولا كسرا. يقال: انهضم الطعام، إذا انكسر في بطنه. وهضمه: كسره (
). 
الدِّراسة:

الأقوال في المسألة:

الأول: النقص.أي: نقصاً في حسناته.
قول جمهور المفسِّرين(
).

الثاني: القهر والغصب. وهذا لازم النقص في الحق.أي: لا يحاسب بالقهر والغصب بل بالعدل.
روي عن ابن عبَّاس رضي الله عنهما، والضَّحاك(
).
الثالث: الكسر. وهذا في معنى النقص أيضاً(
). 

النتيجة:

كل ما ذكر من أقوال محتملة لمعنى الآية، صحيحة في اللغة، لا تعارض بينها (
).

(257) ﭽ ﰃ  ﰄ  ﰅ  ﰆ   ﰇ  ﰈ  ﰉ  ﰊ  ﰋ  ﰌ  ﰍ  ﰎ  ﰏ  ﰐﭼ طه: ١١٣
وقال أبو العبَّاس في قوله عز وجل: ﭽ ﰍ  ﰎ  ﰏ  ﰐ  ﭼ 
قال: شرفاً (
).
الدِّراسة:

الأقوال في المسألة:
الأول: تذكراً وموعظة.

قول جمهور المفسِّرين(
).

الثاني:عذاباً. أي:يتذكرون حلول العذاب الذي وعِدُوه(
).

الثالث: شرفاً.

قاله الفرَّاء(
).
النتيجة:

القول بالتذكرة في معنى التقوى، وعلى هذا القول تكون(ذكراً) مؤكدة لمعنى (يتقون).

 ومن القواعد في التفسير التأسيس أولى من التوكيد، والأولى حمل كلام الله على عدم الترادف، وحينئذ يترجح القول الثالث، أي: لعلهم يتذكرون فيتقون الله تعالى، ويكون القرآن لهم شرفاً في الدنيا والآخرة، ومثله قوله تعالى: ﭽ ﯖ  ﯗ    ﯘ  ﯙﯚ   ﯛ  ﯜ  ﯝ  ﭼ الزخرف: ٤٤،  ﭽ ﯠ  ﯡ    ﯢ      ﯣ  ﯤ  ﯥﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ   ﭼ الأنبياء: ١٠
وأما القول بالعذاب فهو في معنى القول بالتذكرة والموعظة، والله تعالى أعلم.
(258) قوله تعالى: ﭽ ﭥ  ﭦ   ﭧ  ﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ  ﭰ  ﭼ طه: ١١٥
ﭽ ﭥ  ﭦ   ﭧ  ﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ    ﭼ 

قال: نسى العهد. ﭽ ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ    ﭼ العزم: الصبر على ما عهد إليه (
).
الدِّراسة:

 الأقوال في معنى(فنسي):
الأول: النسيان على بابه. أي: نسي آدم ما عهد إليه من عدم الأكل من الشَّجرة.

روي عن ابن زيد(
).

الثاني: النسيان بمعنى الترك. أي ترك آدم الوفاء بالعهد ولم ينس، لأن النَّاسي لا يؤاخذ بنسيانه، وقد ذكَّره إبليس بالعهد قبل الأكل من الشَّجرة: ﭽ ﯠ   ﯡ  ﯢ  ﯣ  ﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧ     ﯨ  ﯩ  ﯪ  ﯫ  ﯬ   ﯭ  ﯮ  ﯯ  ﭼ الأعراف: ٢٠، فكيف يكون نسي العهد؟

هذا قول جمهور المفسِّرين(
).
ومثل هذه الآية كثير في القرآن، قال تعالى: ﭽ ﰀ  ﰁ  ﰂ  ﰃ   ﰄ  ﰅ   ﰆ  ﭼ الأعراف: ٥١  وقال : ﭽ ﯓ  ﯔ  ﯕ ﭼ التوبة: ٦٧، وقال: ﭽ ﭑ  ﭒ            ﭓ  ﭔ  ﭕﭖ  ﭗ  ﭘ     ﭙ  ﭚ  ﭼ طه: ١٢٦،ﭽ ﯺ  ﯻ  ﯼ  ﯽﯾ ﭼ البقرة: ٢٣٧ ، وقوله: ﭽ ﯯ  ﯰ    ﯱ  ﯲ  ﯳ ﭼ القصص: ٧٧ 
والأقوال في معنى (عزما):

الأول: صبرا، أي: لم نجد له صبراً على الوفاء بالعهد.

روي عن قتادة(
)، وقاله الفرَّاء(
)، والواحدي(
). 
الثاني: حفظاً، أي: لم نجد له حفظاً على العهد.

روي عن ابن عبَّاس رضي الله عنهما، وابن زيد، وعطية العوفي(
).
وجوز ابن جرير كلا القولين(
).
النتيجة:

الموافق مع حال آدم ( أن النسيان بمعنى الترك وليس على بابه، وأما معنى العزم فيشمل الصبر والحفظ، ولا مانع من حمل معنى الآية عليهما، والله تعالى أعلم.
(259) قوله تعالى: ﭽ ﮐ  ﮑ  ﮒ  ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖ  ﭼ طه: ١١٩
ﭽ  ﮑ  ﮒ  ﮓ  ﮔ  ﮕﭼ 
تضحى: تصيبك الشَّمس (
).

الدِّراسة:

ضحا الرجل إذا برز للشمس فأصابه حرُّها، ضَحَا، وضُحِياً (
).

ومعنى الآية: تصيبك شمس مؤذية بالحرارة.

قول جمهور المفسِّرين(
).

(260)  قوله تعالى: ﭽ ﮆ  ﮇ   ﮈ  ﮉ   ﮊ  ﮋ  ﮌ  ﮍ  ﮎ  ﮏ    ﮐ     ﮑﮒ   ﮓ  ﮔ  ﮕ    ﮖ  ﮗ  ﮘ   ﮙ  ﮚ  ﮛ  ﭼ طه: ١٣٠ 
سألت المبرِّد عنه، فقال: معناه: وأطراف ساعات النَّهار، وسئلت ثعلباً عنه، فقال: أراد الطرفين بقوله: أطراف، لأن الاثنين جمع (
). 
الدِّراسة:

الأقوال في المسألة:
الأول: أخذ بالمشهور من ظاهر اللفظ، فقال: أطراف يراد به ثلاثة أوقات في النَّهار فأكثر.

والمراد وقت صلاة الظهر والمغرب، لأن صلاة الظهر تكون عند طرف آخر النَّهار الأول، وأول النَّهار الآخر، والمغرب عند آخر النَّهار الآخر، فهذه ثلاثة أطراف.
قاله ابن جرير(
).
الثاني: قالوا: يراد بـ(أطراف) طرفين، والاثنين أقل الجمع، ويؤيده قوله تعالى: ﭽ ﮩ  ﮪ  ﮫ  ﮬ     ﮭ  ﮮ       ﮯ ﭼ هود: ١١٤ .
والمراد وقت صلاة الظهر والمغرب. أي: عند أول النَّهار الآخر، وآخر النَّهار الآخر.

وجوزه ابن جرير(
).
وقيل: وقت صلاة الظهر فقط، لأنه يكون عند آخر النَّهار الأول، وأول النَّهار الآخر.
روي عن قتادة(
)، وقاله الواحدي(
)، والبغوي(
)، وابن عطية(
)، وأبو حيَّان(
).
وقيل: صلاة الظهر والعصر، لأنهما يكونا عند آخر النَّهار الأول، وأول النَّهار الآخر.
قاله الزَّجاج(
).
وقيل: صلاة الفجر والمغرب، عند أول النَّهار الأول، وآخر النَّهار الآخر.

روي عن ابن زيد(
).
وقيل: صلاة الفجر والظهر والعصر، فالفجر عند طرف أول النَّهار الأول، والظهر والعصر عند أول النَّهار الآخر.

قاله الفرَّاء(
).
النتيجة:

الراجح الثاني ويراد به وقت صلاة الظهر والعصر، لأن صلاة المغرب وغيرها ذكرت في الآية ولم يبق سوى صلاة الظهر والعصر، والطرفان آخر النَّهار الأول، وأول النَّهار الآخر، والله تعالى أعلم.
سورة الأنبياء

(261) قوله تعالى: ﭽ ﮬ  ﮭ  ﮮ   ﮯ    ﮰ  ﮱ  ﯓ  ﯔ           ﯕ  ﯖ  ﭼ الأنبياء: ٨ 
قال ثعلب والمبرِّد جميعاً: العرب اذا جاءت بين الكلامين بجحدين كان الكلام إخباراً، فمعناه: وإنما جعلناهم جسداً ليأكلوا الطعام. قالا: ومثله في الكلام: ما سمعت منك لا أقبل منك. أي: إنما سمعت منك لأقبل منك(
). 
الدِّراسة:

هذه القاعدة في الكلام التي نقلها أبوعمر الزاهد عن ثعلب والمبرِّد، نقلها الزَّركشي، والسيوطي(
) عنهما وأن الكلام بين جحدين إخبار.
وهذه الآية رَدٌّ على مقولة المشركين: ﭽ ﮒ   ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖ  ﮗ    ﭼ الفرقان: ٧
والمفسِّرون ذكروا وجهان في معنى الآية:

الأول: إنما جعلناهم جسداً وإنساناً ليأكلون الطعام، أو لم نجعلهم جسداً إلا ليأكلوا الطعام.
قاله الفرَّاء(
)، والزَّجاج(
).
الثاني: ما جعلناهم جسداً لا روح فيه لا يأكلون الطعام، بل جعلناهم جسداً بروح طاعمين.

قاله ابن جرير(
)، والزَّمَخشَري(
)، وابن عطية(
)، والألوسي(
)، وابن عاشور(
).
النتيجة:
 الجسد في اللغة: الجسم الذي لا حياة فيه مما لا يميز ولا يعقل، وهو يرادف الجثة، أو ما لا يأكل أو يشرب مما يعقل نحو الملائكة والجن (
)، وهذا مؤيد للوجه الثاني، والله تعالى أعلم.
(262)قوله تعالى: ﭽ ﯠ  ﯡ    ﯢ      ﯣ  ﯤ  ﯥﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ   ﭼ الأنبياء: ١٠
قوله تعالى: ﭽ ﯤ  ﯥﯦ  ﭼ، قال ثعلب: معناه فيه شرفكم(
).
الدِّراسة:
 الأقوال:
الأول: شرفكم.

قاله الفرَّاء(
)، وابن جرير(
)، والبغوي(
)، والقرطبي(
).
الثاني: ذكر أمر دينكم وأحكام شرعكم، وما تصيرون إليه من ثواب وعقاب.

قاله الزَّجاج(
).
الثالث: مكارم أخلاقكم.

روي عن سفيان(
).
الرابع: العمل بما فيه حياتكم.

وجوز الزَّمَخشَري جميع هذه الأقوال(
)، وابن عطية(
)، وابن عاشور(
).
الخامس: حديثكم، وما عاملتم به أنبياء الله تعالى.

روي عن مجاهد(
).
النتيجة:

القول الأول أولى الأقوال في معنى الكلمة، وغيره هو تفسير بالمعنى على ذكر سبب كونه شرف لهم، ومثله قوله تعالى: ﭽ ﯖ  ﯗ    ﯘ  ﯙﯚ   ﭼ الزخرف: ٤٤، سوى القول الخامس فليس فيه معنى الشرف، بل على معنى الذم والتهديد.
(263) قوله تعالى: ﭽ ﮓ  ﮔ    ﮕ  ﮖ               ﮗ  ﮘ  ﮙ  ﮚ  ﮛ  ﮜﮝ  ﮞ   ﮟ  ﮠ  ﮡ       ﮢ  ﮣﮤ  ﮥ  ﮦ  ﮧ  ﭼ الأنبياء: ٣٠
ﭽ ﮚ  ﮛ  ﮜﮝ  ﭼ 
قال: يقال امرأة رتقاء إذا كانت لا يوصل إليها . 

فيقول: كانت السَّماء لا تمطر، ثم أمطرت وأنبتت الأرض ولم تكن تنبت (
).
الدِّراسة:

الأقوال في المسألة:
الأول: كانت السَّماء مصمتةٌ لا ينزل منها المطر ففتقها وأنزل منها المطر، والأرض كذلك مصمتة لا تنبت ففتقها فأنبتت.

روي عن عكرمة، وعطية، وابن زيد(
)، وقاله الفرَّاء(
)، وأبو عبيدة(
)، واليزيدي(
)، وابن جرير(
)، ومكِّي(
)، وابن عطية(
)، وابن الجوزي(
)، والقرطبي(
).
الثاني: كانت السموات سماء واحدة ملتصقة، وكذلك الأرضون ففتقها فأصبحت سبعاً.

روي عن مجاهد، وأبوصالح، والسُّدِّي(
)، وقاله الزَّجاج(
).
الثالث: كانت السَّماء والأرض ملتصقتين لا هواء بينها ولا ريح ففتقهما.

روي عن ابن عبَّاس رضي الله  عنهما، والحسن، وقتادة، والضَّحاك(
)، وقاله السَّمين الحلبي(
).
وجوز الزَّمَخشَري الثاني والثالث(
).
الرابع: جمع بين الأقوال الثلاثة، أي: فتق السموات السبع والأراضين السبع ، وبين السَّماء الدنيا والأرض، وجعل السَّماء تمطر والأرض تنبت.

قاله ابن كثير (
).

النتيجة:

 الرَتْق في اللغة: السَّد، يقال:رَتَقْتُ الشيء فارتَتَق، ومنه الرَّتْقَاء وهي المُنْضَمَّة الفرج(
).
والفَتق: الفصل بين الشيئين اللذين كانا ملتصقين(
).

القول المختار الأول.

قال ابن جرير: وإنما قلنا: ذلك أولى بالصواب في ذلك، لدلالة قوله: ﭽ ﮞ   ﮟ  ﮠ  ﮡ       ﮢ  ﮣ ﭼ على ذلك، وأنه جل ثناؤه لم يعقب ذلك بوصف الماء بهذه الصفة إلا والذي تقدمه من ذكر أسبابه(
).
وبهذا القول يكون الاعتبار، وتذكر نعمة الله تعالى، وقدرته على الإحياء، وهذا سبيل في وعظ الكفار،كثيرٌ في القرآن.
(264)  قوله تعالى: ﭽ ﭣ  ﭤ     ﭥ  ﭦﭧ  ﭨ   ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭼ الأنبياء: ٣٧
قال ثعلب: خُلِقَت العَجَلةُ من الإنسان(
).
الدِّراسة:

الأقوال في المسألة:

الأول: طَبعُ الإنسان العَجَلة، والعرب تقول للذي يُكثِر من الشيء، خُلِقت منه.

ودليل هذا القول تمام الآية: ﭽ ﭨ   ﭩ  ﭪ  ﭫ ﭼ ،  وقوله تعالى في وصف الإنسان: ﭽ ﮀ  ﮁ    ﮂ  ﮃ   ﭼ الإسراء: ١١
روي عن قتادة(
)، وقاله الفرَّاء(
)، والزَّجاج(
)، والواحدي(
)، وابن عطية(
)، القرطبي(
)، وأبو حيَّان(
).
الثاني: عجلة آدم أثناء خلقه عندما أراد أن يقوم قبل أن تبلغ الروح رجليه. 
روي عن سعيد بن جبير، والسُّدِّي(
).
الثالث: عجلة في خلق آدم، عندما خلقه الله في آخر النَّهار قبل غروب الشَّمس، فأسرع الله في خلقه قبل مغيبها.

روي عن مجاهد، وابن زيد(
)، وقاله ابن جرير(
).
الرابع: من معاني العجل في اللغة الطين، أي: خلق الإنسان من طين.

قاله نفطويه(
).
صحيح في اللغة ولكن لا يناسب المعنى المراد في الآية(
).

الخامس: خلقت العجلة من الإنسان، وهذا على القلب. 
قاله أبو عبيدة(
).
ولا وجه لحمله على القلب مع ما له على الاستواء من المعنى المفهوم، والقلب لا يكون في الكلام الفصيح، وكلام الله يحمل على أحسن وجوه الكلام(
).

النتيجة:

الأنسب والموافق لمعنى الآية وسياقها الأول، وهو قول الجمهور من المفسِّرين، والقول الثاني في معناه إلا أنه جعل الألف واللام في الإنسان للعهد ويريد آدم (  والآية للجميع بدليل قوله تعالى بعدها: ﭽ ﭨ   ﭩ  ﭪ  ﭫ ﭼ.
(265) قوله تعالى: ﭽ ﮎ  ﮏ   ﮐ  ﮑ  ﮒ  ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖ  ﮗ   ﮘ  ﮙ  ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞ     ﮟ  ﮠ  ﮡ       ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥ  ﭼ الأنبياء: ٨٧    
قوله تعالى: ﭽ ﮎ  ﮏ   ﮐ  ﮑ  ﮒ  ﭼ قال ثعلب: معناه: مغاضباً الملك(
).
الدِّراسة:

الأقوال في المسألة:
الأول: قومه والمَلِك.

روي عن ابن عبَّاس رضي الله عنهما، والضَّحاك(
).
الثاني: ربه.

روي عن ابن عبَّاس رضي الله عنهما، والشعبي، وسعيد بن جبير(
)، وقاله ابن جرير(
).
النتيجة:

الراجح الأول لدلالة الآية على وقوع الخطأ منه: ﭽ ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖ  ﮗ   ﮘ  ﮙ  ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞ     ﮟ  ﮠ  ﮡ       ﮢ  ﮣ  ﮤ    ﭼ
ونهي النَّبي ( أن يقع فيما وقع فيه يونس ( من عدم الصبر في الدعوة والتحمل: ﭽﭿﮀ     ﮁ  ﮂ  ﮃ  ﮄ          ﮅ    ﮆ   ﮇ  ﮈ      ﮉ     ﮊ  ﭼ القلم: ٤٨، ووصفه فقال: ﭽ ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞ  ﮟ  ﭼ الصافات: ١٤٢
(266)   قوله تعالى: ﭽ ﮎ  ﮏ   ﮐ  ﮑ  ﮒ  ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖ  ﮗ   ﮘ  ﮙ  ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞ     ﮟ  ﮠ  ﮡ       ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥ  ﭼ الأنبياء: ٨٧    
عن أبي العبَّاس أحمد بن يحيى ثعلب أنه قال في قول الله عز وجل: ﭽ ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖ  ﮗ ﭼ هو من التقدير ليس من القدرة. يقال منه: قدر الله لك الخير، يقدره قدراً، بمعنى: قدر الله لك الخير. وأنشد ثعلب:

	فليست عشيِّاتِ اللِّوى(
) برواجعٍ




	
	لنا أبداً ما أورق السَّلمُ(
) النَّضرُ





	ولا عائداً ذاك الزمانُ الذي مضى
	
	تباركت ما تقدر يقع ولك الشكرُ(
)


يعني: ما تقدره وتقضي به يقع(
).
الدِّراسة:

الأقوال في المسألة:
الأول: مأخوذ من التقدير، أي: القضاء والحكم، والمعنى: فظن أن لا نقضي عليه العقوبة.

ومنه قوله تعالى: ﭽ ﯬ  ﯭ  ﯮ     ﯯ    ﯰ   ﭼ الفرقان: ٢
روي عن ابن عبَّاس رضي الله عنهما، ومجاهد، وقتادة، والضَّحاك(
)، وقاله الفرَّاء(
)، والزَّجاج(
)، والبغوي(
).
الثاني: مأخوذ من القَدْر، أي: التضييق، والمعنى: فظن أن لا نضيق عليه بالعقوبة.

ومنه قوله تعالى: ﭽ ﯡ  ﯢ  ﯣ  ﯤ    ﯥ     ﯦ ﭼ الرعد: ٢٦
روي عن ابن عبَّاس رضي الله عنهما (
)، وقاله ابن جرير(
)، وابن كثير(
).
الثالث: مأخوذ من القدرة، والمعنى: فظن أن يعجزنا ولا نستطيع عقابة.

ومنه قوله تعالى: ﭽ ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﮪ  ﮫ  ﮬ  ﮭ  ﮮ   ﮯ  ﮰ  ﮱ  ﯓ  ﯔ  ﯕ  ﭼ الأنعام: ٦٥
نسب إلى الحسن، والصحيح أن معنى قوله يعود على القول الأول أو الثاني(
).

الرابع: على الاستفهام، والتقدير: أفظن أن لا نقدر عليه؟

روي عن ابن زيد(
).
النتيجة:

كل هذه الأقوال صحيحة في اللغة، محتملة لمعنى الآية لا إشكال فيها جميعا سوى القول الثالث فهو لا يناسب مقام النبوة ولا يصح صدوره من نبي أو رسول، والقول الذي يعظم مقام النبوة ولا ينسب إليها ما لا يليق بها أولى بتفسير الآية.
وأما القول بالاستفهام ففيه تقدير محذوف وغيره أولى منه بدون تقدير، والقاعدة يقلَّل من التقدير ما أمكن، من أجل البقاء على أصل النص والمحافظة عليه.

والعرب لا تحذف شيئاً في الكلام إلا وقد أبقت دليلاً عليه، والكلام في الآية لا دلالة فيه على الاستفهام(
).
(267) قوله تعالى: ﭽ ﭻ  ﭼ  ﭽ   ﭾ   ﭿ  ﮀ   ﮁ  ﮂ  ﭼ الأنبياء: ٩٥  ﭽ ﭻ  ﭼ  ﭽ   ﭾ   ﭿ  ﮀ   ﮁ    ﭼ 
من قال: (حرام على قرية أهلكناها أنهم يرجعون) فجعل (لا) صلة أنهم لا يرجعون . ومن جعل الحرام مكان القول وأقره على ما كان، فالقولان صحيحان(
). 

الدِّراسة:

هذه المسألة اختلف العلماء فيها إلى قولين(
):

الأول: أن (لا) أصلية، وعلى بابها تفيد النفي، وفيها عدة أوجه:

الوجه الأول: ممتنع على كل قرية أهلكناها أنهم لا يرجعون إلى الآخرة.

الوجه الثاني: واجب على كل قرية قدرنا إهلاكها أنهم لا يرجعون عن الذنوب.

الوجه الثالث: واجب على كل قرية قدرنا إهلاكها أنهم لا يرجعون إلى الإيمان.

الوجه الرابع: واجب على كل قرية أهلكناها أنهم لا يرجعون إلى الدنيا.
الثاني: أن (لا) زائدة، وفيها عدة أوجه:

الوجه الأول: وممتنع على كل قرية أهلكناها أنهم يرجعون إلى الدنيا.
الوجه الثاني: وممتنع على كل قرية قدرنا إهلاكها أنهم يرجعون إلى الإيمان.
الوجه الثالث: وممتنع على كل قرية قدرنا إهلاكها أنهم يرجعون عن الذنوب.
الوجه الرابع: واجب على كل قرية أهلكناها أنهم يرجعون إلى الآخرة.

النتيجة:

المختار القول الأول وهو بقاء (لا) ثابتة غير زائدة ما دام لها مخرج في الآية، وهذا هو الأصل لا زائد في القرآن، ومن قال بالزيادة فلعله ظهر له موهم تعارض بين المنع والنفي في الرجوع إلى الآخرة، ولا يخفى أن نفي النفي إيجاب، وهذا ما يدفع القول بالزيادة ويرجح القول بالأصل، واختيار الوجه الأول منه في إبقاء معنى(حرام) على بابها و(لا) ثابتة وأصلية.
    (268) قوله تعالى: ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ   ﭚﭼ الأنبياء: ١٠٢
وقال لي المنذري: سمعت أبا العبَّاس يقول: حَسْت وحَسَسْت: ووَدْت ووَدِدْت، وهَمْت وهَمَمْت وقوله جلّ وعزّ: ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓﭔ  ﭼ أي: لا يسمعون حِسَّها وحركة تلهّبها والحَسِيس والحِسُّ الحركة(
).
الدِّراسة:

الحَسِيس والحِسُّ: يطلق على الصوت الخفي وعلى الحركة(
).
وحسيس النَّار حركة لهبها، والمعنى: لا يسمعون صوت حركة لهب النَّار.
هذا قول جمهور المفسِّرين(
).
(269) قال تعالى: ﭽ ﭼ  ﭽ  ﭾ  ﭿ       ﮀ  ﮁ  ﮂ     ﮃ  ﮄ      ﮅ  ﮆ  ﮇ  ﮈ  ﭼ الأنبياء: ١٠٥
 قال أبو العبَّاس في قوله عز وجل: ﭽ ﭼ  ﭽ  ﭾ  ﭿ       ﮀ  ﮁ  ﮂ   ﭼ 
قال: كان قبله كتب إبراهيم وغيره فقال: (من بعد الذكر)(
).  
الدِّراسة:

الأقوال:

الأول: (الزَّبور) جميع الكتب المنزلة، ( الذِّكر) أم الكتاب الذي عنده في السَّماء.

روي عن مجاهد، وسعيد بن جبير، وابن زيد(
)، وقاله ابن جرير(
)، والزَّجاج(
)، والواحدي(
).
الثاني: (الزَّبور) ما قبل التوراة من الكتب، (الذِّكر) التوراة.

روي عن ابن عبَّاس رضي الله عنهما، والضَّحاك(
).
الثالث: (الزَّبور) القرآن، (الذِّكر) التوراة والإنجيل.

روي عن ابن عبَّاس رضي الله عنهما(
).
الرابع: (الزَّبور) زبور داوود، (الذِّكر) التوراة.

روي عن عامر الشعبي(
)، وقاله أبوحيَّان(
).
الخامس: (الزَّبور) زبور داوود، (الذِّكر) صحف إبراهيم وما قبله من الكتب.
وهذا قول أبي العبَّاس ثعلب.
النتيجة:

القول المختار الأول، لأن الزَّبور والكتاب بمعنى واحد، يقال زَبَرْت وكتبت بمعنى واحد.

قال ابن جرير: وأولى هذه الأقوال عندي بالصواب في ذلك، ما قاله سعيد بن جبير، ومجاهد، ومن قال بقولهما في ذلك، من أن معناه ولقد كتبنا في الكتب من بعد أم الكتاب الذي كتب الله كل ما هو كائن فيه قبل خلق السماوات والأرض.

 وذلك أن الزَّبور هو الكتاب، يقال منه زَبَرْت الكتاب وذَبَرْته، إذا كتبته، وأن كل كتاب أنزله الله إلى نبي من أنبيائه فهو ذكر، فإذا كان ذلك كذلك، فإن في إدخاله الألف واللام في الذكر، الدلالة البيِّنة أنه معنيٌ به ذكر بعينه معلوم عند المخاطبين بالآية، ولو كان ذلك غير أم الكتاب التي ذكرنا لم تكن التوراة بأولى من أن تكون المعنية بذلك من صحف إبراهيم فقد كان قبل زبور داود(
). 

(270) قوله تعالى: ﭽ ﯜ  ﯝ  ﯞ  ﯟ   ﯠ    ﯡ  ﯢ      ﯣ  ﯤ  ﭼ الأنبياء: ١١١
وقال أبو العبَّاس: في قوله عز وجل: ﭽ ﯜ  ﯝ  ﯞ  ﯟ   ﯠ    ﯡ  ﯢ      ﯣ  ﯤ  ﭼ الأنبياء: ١١١ .
قال: الفتنة الاختبار(
). 
الدِّراسة:

الفتنة في القرآن لها عدة معاني فمنها الشرك، ومنها القتل، ومنها العذاب، ومنها الاختبار والابتلاء وغير ذلك من المعاني(
).

وجاءت  الفتنة هنا على معنى الابتلاء والاختبار وهذا قول جمهور المفسِّرين في الآية(
).

قال الزَّجاج: أي اختبار لكم(
).

وقال القرطبي: اختبار ليرى كيف صنيعكم، وهو أعلم(
).
وروي عن ابن عبَّاس رضي الله عنهما(
)، وقاله ابن جرير أنها الهلاك(
).
قال: لعل تأخيره ذلك عنكم مع وعده إياكم، لفتنة يريدها بكم، ولتتمتعوا بحياتكم إلى أجل قد جعله لكم تبلغونه، ثم ينزل بكم حينئذ نقمته(
).

النتيجة:

القول الراجح قول جمهور المفسِّرين لأنه هو الموافق لترتيب الآية بلا تقديم ولا تأخير، لأنه لا يمكن أن يكون هلاك ثم تمتع، فالأولى على ترتيب الآية أن يكون معنى الفتنة الاختبار، والله أعلم.

سورة الحج

(271 ) قوله تعالى: ﭽ ﮌ  ﮍ  ﮎ  ﮏ          ﮐ   ﮑ  ﮒ  ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖ  ﮗ  ﮘ  ﮙ  ﮚ      ﮛ   ﮜ  ﮝ  ﮞ  ﮟ  ﮠ  ﮡ  ﮢ  ﮣ  ﮤ   ﮥﮦ   ﮧ  ﮨ  ﮩ   ﮪ  ﮫ  ﮬ  ﮭ  ﮮ  ﮯ  ﮰ   ﮱ  ﯓ  ﯔ  ﯕﯖ  ﯗ  ﯘ  ﯙ   ﯚ  ﯛ  ﯜ  ﯝ   ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ   ﯣ  ﯤ  ﯥﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ  ﯪ  ﯫ  ﯬ   ﯭ  ﯮ  ﯯ  ﯰ  ﯱ  ﯲ  ﯳ  ﯴ  ﯵ   ﭼ الحج: ٥
وسئل أحمد بن يحيى عن قوله تعالى: ﭽ ﮡ  ﮢ  ﮣ  ﭼ فقال: النَّاس خلقوا على ضربين: منهم تام الخلق، ومنهم خديج ناقص غير تام، يدلك على ذلك قوله تعالى: ﭽﮧ  ﮨ  ﮩ   ﮪ  ﮫ ﭼ (
).
الدِّراسة:
الأقوال في المسألة:
الأول: السَّقط قد يكون منه ما هو ناقص الخلقة ومنه ما هو كامل الخلقة.

روي عن مجاهد، وأبي العالية(
).
الثاني: المولود حياً، منه ما هو كامل الخلقة، ومنه ما هو ناقص.

روي عن قتادة(
)، وهو قول ثعلب، وقاله الزَّجاج(
)، والشنقيطي(
).
الثالث: المولود الحي تام الخلقة هو المخلقة، والسَّقط الميت الناقص الخلقة هو غير المخلقة.

روي عن ابن مسعود، وابن عبَّاس (، وعكرمة، والشعبي(
)، 00000000000

وقاله الفرَّاء(
)، وابن جرير(
)، والنَّحاس(
).
النتيجة:

القول المختار الثاني، وقد أجاب الشنقيطي على أن المراد في الآية السَّقط، فقال: أما السَّقط: فقد دلت الآية على أنه غير مراد بدليل قوله: ﭽ ﮔ  ﮕ  ﭼ ، لأن السَّقط الذي تلقيه أمه ميتاً، ولو بعد التشكيل والتخطيط، لم يخلق الله منه إنساناً واحداً من المخاطبين بقوله: ﭽ ﮔ  ﮕ  ﮖ  ﮗ  ﭼ. فظاهر القرآن يقتضي أن كلاً من المخلقة، وغير المخلقة: يخلق منه بعض المخاطبين في قوله: ﭽ ﮌ  ﮍ  ﮎ  ﮏ          ﮐ   ﮑ  ﮒ  ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖ  ﮗ  ﮘ  ﮙ  ﮚ      ﭼ(
). 
(272)  قوله تعالى: ﭽ ﮖ  ﮗ          ﮘ  ﮙ     ﮚ  ﮛ  ﮜﮝ  ﮞ  ﮟ  ﮠ  ﮡ  ﮢﮣ  ﮤ  ﮥ     ﮦ  ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﮪ  ﮫ  ﮬﮭ  ﮮ  ﮯ   ﮰ   ﮱ  ﯓ  ﭼ الحج: ١١
وكقوله تعالى: ﭽ ﮖ  ﮗ   ﮘ  ﮙ     ﮚ  ﮛ  ﮜﮝ  ﭼ فسَّره أبو عبيد: أي: لايدوم، وقال ثعلب: أي: على شك. وكلاهما قريب لأن المراد أنه غير ثابت على دينة، ولا تستقيم البصيرة فيه(
).
الدِّراسة:

الأقوال في المسألة:

الأول: على شك من دينه غير متمكن منه فهو يعبده على طرف وحرف لا يثبت ولا يدوم.

روي عن مجاهد، وقتادة(
)، وقاله أبو عبيدة(
)، واليزيدي(
)، وابن جرير(
)، والزَّجاج(
)، والنَّحاس(
)، والزَّمَخشَري(
).
الثاني: على طرف وجانب واحد، يعبده في الرخاء دون الشدة.

ونحو هذا المعنى روي عن ابن عبَّاس رضي الله عنهما، والضَّحاك، وابن زيد(
)، وقاله ابن قتيبة(
)، والأزهري(
).
النتيجة:

الحرف في اللغة طرف الشيء، سمي بذلك لانحرافه عن الوسط إلى الأطراف(
).
فالشاك في دينه مضطرب غير ثابت عليه، يعبد الله على حافة وطرف من الدين، والأقوال في الآية كلها صحيحة محتملة لمعنى الآية، مكمل بعضها لبعض.
(273) قوله تعالى: ﭽ ﯤ  ﯥ     ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩﯪ  ﯫ  ﯬ  ﯭ  ﯮ   ﭼ الحج: ١٣
ﭽ ﯤ  ﯥ     ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩﯪ  ﭼ 
قال: هذه لام اليمين، وجوابها ﭽ ﯫ  ﯬ  ﯭ  ﯮ     ﭼ وقال الأخفش: يدعو لمن ضره إلهه أقرب من نفعه(
).
الدِّراسة:
 الأقوال في المسألة:
الأول: أن تكون (من) في موضع نصب بـ(يدعو)، واللام لام يمين للتوكيد موضوعة في غير موضعها، وتقديره: يدعو من لضره أقرب من نفعه، فقدمت اللام إلى (من)،وضره مبتدأ، وأقرب من نفعه: خبر، والمبتدأ والخبر صلة الموصول، وهذا قول ثعلب، والكسائي(
)، والفرَّاء(
)، ونسبه الزَّجاج للبصريين والكوفيين(
).
وضعف أبو علي الفارسي، وأبو حيَّان هذا الوجه، لأن ما كان في صلة الموصول لا يتقدم على الموصول(
).

الثاني: أن يكون مفعول (يدعو) محذوفاً، واللام في موضعها، وتقديره: يدعو إلهاً لمن ضره أقرب من نفعه، فـ(من): مبتدأ، وخبره: أقرب من نفعه، جملة اسمية صلة (من). و(لبئس المولى): خبر(من) (
). 
الثالث: أن يكون (يدعو) بمعنى يقول، وما بعده مبتدأ وخبر، وتقديره: يقول لمن ضره عندكم أقرب من نفعه إلهه، فيكون خبر المبتدأ محذوفاً، أي: إن الكافر يقول: الصنم الذي تعدونه من جملة الضرر، إلهي. وهو قول الأخفش(
)، 000000000000

والمبرِّد(
)، والنَّحاس(
).
الرابع: يكون(يدعو) بمعنى يسمي، نفس الوجه الذي قبله(
).

وضعف هذا الوجه أبو علي الفارسي فقال: فقول ممتنع غير جائز في الآية، والذي منع من إجازة ذلك في الآية دخول لام الابتداء في الكلام، وإذا حمله على التأويل لزمه أن يعلقه، لأنه لا يعمله في اللفظ. والتعليق فيه لا يجوز، لأن التعليق إنما يجوز فيه الإلغاء، وهو علمت وبابه(
).

الخامس: أن تكون (ذلك) من قوله: ﭽ ﯟ  ﯠ  ﯡ   ﯢ      ﭼ الحج: ١٢  موصولة في موضع نصب بـ(يدعو)، والتقدير: الذي هو الضلال البعيد يدعو، وقوله: ﭽ ﯥ     ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ ﭼ الحج: ١٣  مستأنفة.

واختار هذا القول ابن جرير(
)، وأبو علي الفارسي(
).
السادس: أن تكون (يدعو) تكراراً للأولى: ﭽ ﯔ  ﯕ  ﯖ  ﯗ  ﯘ  ﯙ   ﯚ   ﯛ  ﯜ  ﯝ ﭼ الحج: ١٢ لطول الكلام ن فلا تعمل ولا تتعدى، وقوله: ﭽ ﯥ     ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ ﭼ الحج: ١٣  مستأنفة(
).

اختاره أبو حيَّان(
).
النتيجة:

أحسن الأوجه محافظة على ظاهر النص الوجه الثاني، وغيره لا يخلو من اعتراضٍ أو تكلفٍ أو بُعدٍ(
).
(274) قوله تعالى: ﭽ ﮝ  ﮞ  ﮟ  ﮠ     ﮡ  ﮢﮣ  ﮤ  ﮥ  ﮦ  ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﮪ     ﮫ   ﮬ  ﮭ  ﮮ  ﮯ  ﮰ  ﭼ الحج: ١٩
وقال أبو العبَّاس في قوله عز وجل: ﭽ  ﮞ  ﮟ  ﮠ     ﮡ  ﮢﮣ  ﭼ
قال: كان الخصمان واسطة القلادة من الفئتين يوم بدر. والخصم يكون واحداً ويكون جمعاً(
).
الدِّراسة:

الأقوال في المسألة:
الأول: أنهما النَّفر الذين تبارزوا للقتال يوم بدر.

وروى سبب النزول في ذلك علي بن أبي طالب(
)، وأبي ذر رضي الله عنهما(
) ، وروي هذا القول عن عطاء بن يسار، وقيس بن عُباد(
)، واختاره النَّحاس(
)، والقرطبي(
).
الثاني: أنها في جميع الكافرين والمؤمنين.

روي عن الحسن، وعطاء بن أبي رباح، ومجاهد(
)، وقاله ابن جرير(
)، والزَّجاج(
)، والواحدي(
)، وابن عطية(
)، وابن كثير(
).
الثالث: أنهما اليهود والنصارى والمؤمنون، قال اليهود والنصارى: نحن أولى بالله، وأقدم منكم كتاباً، ونبينا قبل نبيكم، وقال المؤمنون: نحن أحق بالله، آمنا بمحمد، وآمنا بنبيكم وبما أنزل الله من كتاب، وأنتم تعرفون نبينا، ثم كفرتم به حسداً.
روي عن ابن عبَّاس رضي الله عنهما (
)، وقتادة(
)، وقاله الفرَّاء(
).
الرابع: أنها في الجنَّة والنَّار، فقالت النَّار: خلقني الله لعقوبته، وقالت الجنَّة: خلقني الله لرحمته.
روي عن عكرمة(
).
وقول ثعلب: (والخصم يكون واحداً ويكون جمعاً)، يؤيد القول بأن الخصم الواحد يشمل جميع الكافرين والخصم الثاني يشمل جماعة المؤمنين، كما يدل على ذلك الجمع في قوله(اختصموا) مما يدل على أنه ليس المراد رجلين أو اثنين بل المراد أكثر من ذلك. 

النتيجة:

الراجح القول الثاني لأنه يشمل جميع الأقوال، ويؤيده اسم الإشارة ﭽ  ﮞ  ﭼ المشار به إلى قوله: ﭽ ﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ     ﭢ  ﭣ  ﭤ  ﭥ  ﭦ  ﭧ  ﭨ    ﭩ  ﭪ ﭼ الحج: ١٧
فيدخل فيه أهل بدر، واليهود والنصارى، وغيرهم، والعبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب.

وأما القول بالجنَّة والنَّار، فوقوع الاختصام بينهما صحيح، لكن لا يؤيده سياق الآيات.
(275) قوله تعالى: ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ      ﭚ  ﭼ الحج: ٢٤
ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭼ 
قال : إلى الحسن. ويقال: لا إله إلا الله(
).
الدِّراسة:

الأقوال:

الأول: الكلام الحسن الطيب، ومنه لا إله إلا الله، والحمد لله، والله أكبر.

روي عن ابن عبَّاس رضي الله عنهما، وابن زيد(
)، وقاله ابن جرير(
).
الثاني: القرآن. (
)
الثالث: الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر(
).

الرابع: ما شكره عليه المخلوقات وأثاب عليه الخالق.

قاله الماوردي(
).
وهذه الأقوال على أن هذا القول منهم في الدنيا.
الخامس: قول: الحمد لله الذي صدقنا وعده(
).

وهذا القول على أنه منهم في الآخرة عند دخول الجنَّة، ويكون منه القول الأول، قاله ابن عطية(
).
النتيجة:

القول الذي يؤيده السياق هو الأولى، والسياق في الحديث عن نعيم أهل الجنَّة، فالراجح تفسيره بالكلام الحسن من أهل الجنَّة، وهو ذكر الله سبحانه وتعالى وحمده وشكره، يُلهمونه إلهاماً، فليس فيها لغواً ولا تأثيماً.
(276)   قوله تعالى: ﭽ ﭶ  ﭷ  ﭸ    ﭹ  ﭺ  ﭻ  ﭼ  ﭽ  ﭾ      ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃ  ﮄ   ﮅ  ﮆ  ﭼ الحج: ٢٦
قال ثعلب: وإنما أدخل اللام على أن (بوَّأنا) في معنى: جعلنا، فيكون بمعنى:              ﭽ ﯠ  ﯡﭼ النمل: ٧٢، أي: رَدِفَكم(
). 
الدِّراسة:

الأقوال في المسألة:
الأول: أن تكون اللام في (إبراهيم) معدِّية للفعل على أنه مضمن معنى فعل يتعدى بها، ومفعول (بوأنا) (مكان)، والتقدير: وأذكر حين هيأنا مكان البيت لإبراهيم.

أو يكون مفعوله محذوفاً، والتقدير: وأذكر حين جعلنا لإبراهيم مكان البيت مُبَوّءاً.

واختاره أبو حيَّان(
)، والألوسي(
).
الثاني: أن تكون اللام للعلة، ويكون مفعول(بوأنا) محذوفاً، والتقدير: وأذكر حين بوأنا النَّاس لأجل إبراهيم مكان البيت(
).

و(بوأنا) جاء متعدياً صريحاً في القرآن: ﭽ ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖ  ﮗ  ﮘ  ﭼ يونس: ٩٣، ﭽﯸ  ﯹ  ﯺ  ﯻ ﭼ النحل: ٤١، ﭽ ﮊ  ﮋ  ﮌ  ﮍ  ﭼ العنكبوت: ٥٨
الثالث: أن تكون اللام زائدة، فهي صلة للتوكيد، والتقدير: بوأنا إبراهيم مكان البيت، ومعنى (بوأنا) أنزلنا.
واختاره العُكبري(
)، والقرطبي(
).
وضعف هذا القول السَّمين الحلبي لأن اللام في المفعول لا تزاد إلا إن تقدم المعمول على العامل، أو كان العامل فرعاً(
).
النتيجة:

القول المختار الأول وأن اللام غير زائدة، والفعل مضمن فعلا متعديا، والله أعلم.
(277)  قوله تعالى: ﭽ ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ       ﭢ  ﭣ       ﭤ   ﭥ  ﭦ  ﭧﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ   ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴ    ﭵ  ﭶ  ﭷ   ﭸﭹ  ﭺ  ﭻ  ﭼ  ﭽﭾ  ﭿ  ﮀ  ﮁ   ﮂ  ﮃ  ﭼ الحج: ٤٠
وقال أبو العبَّاس في قول الله تعالى: ﭽ ﭱ  ﭲ ﭼ، قال: الصلوات: كنائسُ اليهود، قال: وأصلُها بالعِبْرَانيّة(
) صَلُوتا(
)، ونحو ذلك(
). 

الدِّراسة:

الأقوال في المسألة:

الأول: كنائس النصارى.

روي عن ابن عبَّاس رضي الله عنهما(
).
الثاني: كنائس اليهود.

روي عن قتادة، والضَّحاك(
)، وقاله الفرَّاء(
)، وابن جرير(
)، والزَّجاج(
)، والواحدي(
)، والبغوي(
).
الثالث: مساجد الصابئين(
).

روي عن أبي العالية(
).
الرابع: مساجد المسلمين وأهل الكتاب في الطرق.

روي عن مجاهد(
).
الخامس:ترك الصلاة. بسبب دخول العدو أرض أهل الإسلام.

روي عن ابن زيد(
)، وقاله الأخفش(
).
النتيجة:

الثاني أولى لأنه الموافق لمعنى الهدم، والصلوات ذكرت بين مواضع العبادة، فالأولى حملها على ذلك، وأما اختيار كنائس اليهود لأن المقصود من الآية ذكر أماكن العبادة للذين أنزل عليهم الكتاب، فذكرت صومعة الراهب، وبيع النصارى، ومساجد المسلمين، فلم يبقى سوى كنائس اليهود.
(278) قوله تعالى: ﭽ ﯕ  ﯖ  ﯗ   ﯘ  ﯙ  ﯚ  ﯛ  ﯜ  ﯝ  ﯞ   ﯟ     ﯠ  ﯡ      ﯢ  ﯣ  ﭼ الحج: ٤٥
وقوله جل وعز: ﭽ ﯕ  ﯖ  ﯗ   ﯘ  ﭼ 
قرأ أبو عمرو ويعقوب:( أهلكتها) بالتاء.وقرأ الباقون:( أهلكناها) بالنون(
).

قال أحمد بن يحيى: ما كان من هذا لله وحده دون أعوانه فهو على التوحيد، وما كان على لفظ الجمع فهو ما فعله بأعوانه(
).
الدِّراسة:
في توجيه معنى قراءة(أهلكناها) وجهان:
الأول: من قراء بالتاء حمله على لفظ التوحيد الذي أتى بالتاء قبله وبعده: ﭽ ﮫ  ﮬ  ﮭ   ﮮ ﭼ الحج: ٤٤،ﭽ ﭡ  ﭢ   ﭣ  ﭤ  ﭥ  ﭦ  ﭧ  ﭨ  ﭩ  ﭼ الحج: ٤٨
ومن قرأ بالنون بلفظ الجمع أراد التفخيم، وفيه معنى التعظيم، وبه جاء القرآن في مواضع، ﭽ ﭱ   ﭲ  ﭳ  ﭴ   ﭼ الأعراف: ٤،ﭽ ﮒ  ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖ  ﮗ ﭼ الأنبياء: ٦،ﭽ ﭻ  ﭼ  ﭽ   ﭾ   ﭼ الأنبياء: ٩٥
قاله ابن خالويه(
) (
)، ومكِّي(
)، والمهدوي(
)، وابن زنجلة (
).
الثاني: من قراء بالتاء على أنه من الله وحده دون أعوانه.

ومن قرأ بالنون على أنه من فعل الله تعالى بأعوانه.

وهذا قول ثعلب -رحمه الله-.
النتيجة:

المختار الأول لأنه الموافق للسياق والأغلب في القرآن، والله أعلم.

(279) قوله تعالى: ﭽ ﯘ   ﯙ  ﯚ  ﯛ  ﯜ  ﯝ  ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ   ﯢ  ﯣ  ﯤﯥ  ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ  ﯪ  ﯫ     ﯬ   ﯭ  ﯮ  ﭼ الحج: ٥٤
وفي التنزيل العزيز: ﭽ ﯢ  ﯣ  ﯤﯥ  ﭼ ، فسَّره ثعلب: بأنه التواضع(
).
الدِّراسة:

الأقوال في المسألة:

الأول: التواضع.

قاله السَّمين(
).
الثاني: الذل.

الثالث: الخضوع والذل والإذعان.
قاله ابن جرير(
)، ومكِّي(
)، وابن عطية(
).
الرابع: الرقة(
).

الخامس: السَّكن.

قاله البغوي(
).
السادس: الخشوع.

قاله الراغب(
)، وابن الجوزي(
).
النتيجة:

الخِبْتُ: المطمئن والواسع من الأرض، واستعمل الإخبات في اللين والتواضع والخضوع والخشوع والذل(
).

والمعاني متقاربة، واللفظة والآية محتملة لهذه المعاني، ولا مانع من حمل الآية على جميع ما ذكر.

(280) قوله تعالى: ﭽ ﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ   ﭰ   ﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴﭵ  ﭶ  ﭷ  ﭸ  ﭹ   ﭺ  ﭻ  ﭼ الحج: ٥٨
قوله تعالى: ﭽ ﭶ  ﭷ  ﭸ  ﭹ   ﭺ  ﭼ قال أبو العبَّاس: يقال: إن كل إنسان إذا كان يَرزق إنسانا رزقا قد سماه له، ثم غضب عليه قطع ذلك الرزق، والله -عز وجل- إذا غضب على عبده لم يقطع رزقه ما دام حياً(
).

الدِّراسة: 

يُعَدُّ كلام ثعلب -رحمه الله- على هذه الآية من التفسير بالمثال لها، فضرب مثلاً يوضح به مجمل الآية الكريمة الذي يشير إلى عظمة رزقه تبارك وتعالى على خلقه.
(281) قوله تعالى: ﭽ ﯫ  ﯬ  ﯭ  ﯮ  ﯯ  ﯰ  ﯱ    ﯲ  ﯳ   ﯴ              ﯵﯶ  ﯷ  ﯸ   ﯹ  ﯺ     ﯻ  ﯼﯽ  ﯾ  ﯿ  ﰀ      ﰁ   ﰂﰃ  ﰄ    ﰅ  ﰆ  ﰇ  ﰈﰉ  ﰊ  ﰋ     ﰌ   ﭼ الحج: ٧٢
ﭽ ﯷ  ﯸ   ﭼ 
أي : يبطشون(
).
الدِّراسة:

السطو في اللغة القهر بالبطش والاعتداء(
).
والمفسِّرون على معنى البطش وشدة الاعتداء(
).

(282) قوله تعالى: ﭽ ﭑ  ﭒ     ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖﭗ  ﭘ  ﭙ    ﭚ  ﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ   ﭢ  ﭣﭤ   ﭥ  ﭦ  ﭧ  ﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫﭬ  ﭭ   ﭮ  ﭯ  ﭰ  ﭼ الحج: ٧٣
قال ثعلب: وإنما قال: ﭽ ﭩ  ﭪ  ﭫﭬ  ﭼ فجعل أفعال الآلهة كأفعال الآدميين إذ كانوا يعظمونها ويذبحون لها وتخاطب، كقوله: ﭽ ﮖ  ﮗ  ﮘ       ﮙ  ﭼ النمل: ١٨ لما خاطبهم جعلهم كالآدميين، ومثله: ﭽ ﯮ  ﯯ  ﯰ  ﭼ يوسف: ٤(
). 
الدِّراسة:

صيغ الجموع والضمائر تختص بالعقلاء دون غيرهم، وقد يرد استعمال تلك الصيغ مع غير العقلاء في حالات مخصوصة، كالتغليب، أو نسبة شيء من أفعال العقلاء إلى غير العقلاء، فينزلون منزلة من يعقل.
ومن شأن العرب أن تخبر عن غير العاقل بخبر العاقل إذا نسبت إليه شيئاً من أفعال العقلاء(
).

قال تعالى: ﭽ ﯧ  ﯨ  ﯩ  ﯪ  ﯫ  ﯬ   ﯭ        ﯮ  ﯯ  ﯰ  ﯱ   ﭼ فصلت: ١١
(�)  تهذيب اللغة5/145، وينظر: التفسير البسيط13/10، ولسان العرب2/463


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري14/162-164، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم7/2276


(�)  جامع البيان14/161


(�)  معاني القرآن4/53


(�)  الهداية إلى بلوغ النهاية6/3947


(�)  التفسير البسيط13/9


(�)  معالم التنزيل5/8


(�)  الجامع لأحكام القرآن12/269


(�)  تفسير القرآن العظيم4/556


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري14/163، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم7/2276


(�)  ينظر: تفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم7/2276


(�)  معاني القرآن3/190


(�)  المحرر الوجيز3/378


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري14/163، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم7/2276


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري14/162، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم7/2276


(�)  ينظر: تفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم7/2276


(�)  المحكم والمحيط الأعظم8/506، وينظر: مجالس ثعلب1/421، ولسان العرب11/320


(�)  المحكم والمحيط الأعظم7/543، وينظر: لسان العرب4/153


(�)  الكشاف2/572


(�)  فتح القدير2/149


(�)  روح المعاني7/346


(�)  التحرير والتنوير14/112


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري14/177-179، والتفسير البسيط13/22-24، ومعالم التنزيل5/11


(�)  التفسير البسيط13/24


(�)  المحرر الوجيز3/381


(�)  ينظر:جامع البيان، للطبري14/178، والتفسير البسيط13/24


(�)  ينظر: معاني القرآن2/98


(�)  المجوسية: هم عبدة النيران القائلون إن العالم صادر من أصلين هما الظلمة والنور، معجم ألفاظ العقيدة:363، والموسوعة الميسرة في الأديان والمذاهب2/1149.


(�)  ينظر:التفسير البسيط13/23، والبحر المحيط5/477


(�)  جامع البيان14/177


(�)  معالم التنزيل5/11


(�)  المحرر الوجيز3/381


(�)  ينظر:جامع البيان، للطبري14/180، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم7/2278


(�)  ينظر: معالم التنزيل5/11


(�)  مجالس ثعلب1/421


(�)  ينظر:معاني القرآن، للفراء2/98، ومجاز القرآن1/357، غريب القرآن، لليزيدي:204، وجامع البيان، للطبري14/181، ومعاني القرآن، للزجاج3/193، ومعاني القرآن، للنحاس4/59، والتفسير البسيط13/26


(�)  ينظر: تهذيب اللغة، ولسان العرب، ومعجم مقاييس اللغة، ومفردات ألفظ القرآن، وعمدة الحفاظ،مادة(س و م)


(�)  تهذيب اللغة14/56


(�)  ينظر: مجاز القرآن1/357، وجامع البيان، للطبري14/190، ومعاني القرآن، للزجاج،3/193، ومعاني القرآن،للنحاس4/60، والتفسيرالبسيط13/34، وزاد المسير4/435


(�)  ينظر: تهذيب اللغة، ولسان العرب، ومعجم مقاييس اللغة، ومفردات ألفاظ القرآن، وعمدة الحفاظ،مادة(م ي د)


(�)  أخرجه الترمذي في سننه، كتاب التفسير، باب(بدون عنوان)، رقم(3369)،من حديث أنس بن مالك (، وقال: حديث غريب لا نعرفه مرفوعاً إلا من هذا الوجه.


(�)  مجالس ثعلب2/592


(�)  ينظر: إعراب القرآن، للنحاس2/394، ومشكل إعراب القرآن:394-395، وإملاء ما منَّ به الرحمن2/79، ومعاني القرآن، للزجاج3/194، والتفسير البسيط13/41-43، والكشاف2/577، والبحر المحيط/484، والدر المصون7/206-207


(�)  وهذا على قراءة النصب، وهي شاذة، ينظر: البحر المحيط5/484، والدر المصون7/207


(�)  ينظر: إعراب القرآن، للنحاس2/394، وإملاء ما منَّ به الرحمن2/79، والكشاف2/577، والدر المصون7/207


(�)  لسان العرب11/258


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري14/288، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم7/2290


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري14/288، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم7/2290


(�)  جامع البيان14/289


(�)  معاني القرآن3/210


(�)  ينظر: إملاء ما من به الرحمن2/83، وجامع البيان، للطبري14/287-289، والمحرر والوجيز3/406، والبحر المحيط5/512، والدر المصون7/262-263


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري14/289، ومعاني القرآن، للنحاس4/84


(�)  مجالس ثعلب1/302، 386


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري14/357، ومعاني القرآن، للزجاج3/218، ومعاني القرآن، للنحاس4/105، والهداية إلى بلوغ النهاية6/4084، والتفسير البسيط13/192-193، والمحرر الوجيز3/420، وزاد المسير4/489،  والبحر المحيط5/535، والدر المصون7/285


(�)  محمد بن سيرين، أبو بكر الأنصاري البصري التابعي الأنسي، مولى أنس بن مالك، وتوفي سنة 120هـ، وينظر: طبقات ابن سعد7/193، وسير أعلام النبلاء4/606. 


(�)  داوود بن علي بن خلف الظاهري، أبو سليمان البغدادي الأصبهاني، ينسب إليه المذهب الظاهري في الفقه، توفي سنة 270هـ، وينظر: تاريخ بغداد8/369، وسير أعلام النبلاء13/97.


(�)  ينظر: التفسير البسيط13/192-193، وزاد المسير4/489-490، والبحر المحيط5/535، والدر المصون7/28-286


(�)  مجاز القرآن1/368، وينظر: المحرر الوجيز3/420، وزاد المسير4/490


(�)  أخرجه أبو داود، في سننه، كتاب الصلاة، باب من رأى الاستفتاح بسبحانك، رقم(775)، والترمذي في سننه، كتاب أبواب الصلاة، باب ما يقول عند افتتاح الصلاة، رقم(242)


(�)  ياقوتة الصراط:301-302، وينظر: تهذيب اللغة10/14، وتفسير السَّمعاني3/201، ولسان العرب10/449


(�)  متلئب: أي مستقيم، واتلأب الأمر إذا استقام، ينظر: تهذيب اللغة، ولسان العرب، مادة(ت ل ب)


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري 14/360-361، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم7/2302


(�)  جامع البيان14/361


(�)  الهداية إلى بلوغ النهاية6/4085


(�)  معالم التنزيل5/43


(�)  الكشاف2/609


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري، 14/361


(�)  المحرر الوجيز3/420


(�)  البحر المحيط/535


(�)  الدر المصون7/286


(�)  روح المعاني7/466


(�)  التحرير والتنوير14/279


(�)  مجالس ثعلب1/267


(�)  غريب القرآن:251


(�)  تفسير المشكل في غريب القرآن:135


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري14/470، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم7/2318


(�)  جامع البيان14/470


(�)  معالم التنزيل5/79


(�)  تفسير  القرآن العظيم5/47


(�)  ينظر: النكت والعيون3/230، والدر المصون7/314


(�)  معاني القرآن2/116


(�)  مجاز القرآن1/370


(�)  ينظر: الدر المصون7/314


(�)  غريب القرآن:211


(�)  معاني القرآن3/227


(�)  الدر المصون7/314


(�)  ينظر: تهذيب اللغة، ومعجم مقاييس اللغة، ولسان العرب، وعمدة الحفاظ، مادة(ج و س)


(�)  مجالس ثعلب2/307


(�)خلاف مشهور بين أهل اللغة في(عسى) أهي حرف أم فعل؟ من نظر إلى كونها لا تنصرف، قال: هي حرف، ومن نظر إلى دخول الضمائر عليها قال: هي فعل، وثعلب –رحمه الله- يرى الأول، ينظر: أصول النحو1/191، وشرح ابن عقيل1/322، ومغني اللبيب1/201


(�)  ينظر: تهذيب اللغة، ومعجم مقاييس اللغة، ولسان العرب، مادة(ع س ى)، ومفاتيح التفسير1/266


(�)  جامع البيان14/505


(�)  مجالس ثعلب1/113


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري14/512-513، ومعاني القرآن، للزجاج3/229، والهداية إلى بلوغ النهاية6/4152، والتفسير البسيط13/270، وتفسير القرآن العظيم، لابن كثير5/49


(�)  ينظر: تنوير المقباس:299، وتفسير مقاتل بن سليمان2/251، والتفسير البسيط13/271، وزاد المسير5/13،  والبحر المحيط6/14


(�)  مجالس ثعلب2/541


(�)  يحيى بن يعمر أبو سليمان العدواني البصري، التابعي المقرء، أول من نقط المصاحف، توفي قبل سنة 90هـ، وينظر: طبقات القراء، لابن الجزري2/381، وسير أعلام النبلاء4/441.


(�)  ينظر: السَّبعة:279، والنشر2/306، ومختصر الشواذ، لابن خالويه:75، وإتحاف فضلاء البشر2/195، والمحتسب2/15-17، وإعراب القراءات الشواذ1/780-781، وجامع البيان، للطبري14/527-532، والتفسير البسيط13/284-290


(�)  المحكم والمحيط الأعظم8/465، وينظر: لسان العرب4/343


(�) معاني القرآن2/391، وينظر: جامع البيان، للطبري14/608، نسبه لأهل البصرة، ومعاني القرآن، للزجاج3/242،


(�)  الهداية إلى بلوغ النهاية6/4214


(�)  جامع البيان14/608


(�)  التفسير البسيط13/348


(�)  المحرر الوجيز3/460


(�)  إملاء ما من به الرحمن2/92


(�)  البحر المحيط6/42


(�)  عمدة الحفاظ، مادة (س ت ر)


(�)  المحكم والمحيط الأعظم7/12


(�)  مجالس ثعلب2/554


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري14/616-617، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم7/2333


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري14/618


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري14/618


(�)  جامع البيان14/619


(�)  معاني القرآن4/163


(�)  الهداية إلى بلوغ النهاية6/4220


(�)  المحرر الوجيز3/462


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري14/619، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم7/2333، ومعاني القرآن، للزجاج3/244، والهداية إلى بلوغ النهاية6/4222، والتفسير البسيط13/359-361، والمحرر الوجيز3/462


(�)  ينظر: تهذيب اللغة، ولسان العرب، ومفردات ألفاظ القرآن، وعمدة الحفاظ، مادة(ن غ ض)


(�)  هذا قول أبو عمر الزاهد، يريد ثعلباً والمبرِّد، إماما الكوفة والبصرة في اللغة في عصره ،ينظر: ياقوتة الصراط:258


(�)  ياقوتة الصراط:308


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري14/635-637، والدر المنثور4/344


(�)  أخرجه أحمد في مسنده4/173، والنسائي في الكبرى، كتاب التفسير، باب قوله: ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕﭼ رقم (11290)، والطبري في جامع البيان14/635


(�)  مجالس ثعلب2/395، وينظر: المحكم والمحيط الأعظم2/159، ولسان العرب13/389


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري14/647-651، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم7/2335-2336، ومعاني القرآن، للزجاج3/248، ومعاني القرآن، للنحاس4/169، والهداية إلى بلوغ النهاية6/4236، والتفسير البسيط13/380، والمحرر الوجيز3/468


(�)  نبت يتعلق بأغصان الشَّجر، ينظر: تهذيب اللغة، ولسان العرب، ومختار الصحاح، مادة(ك ش ث)


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري14/651، والهداية إلى بلوغ النهاية6/4237


(�)  التفسير البسيط13/383


(�)  ينظر: معاني القرآن، للزجاج3/248، ومعاني القرآن، للنحاس4/170، والتفسير البسيط13/382، والمحرر الوجيز3/468


(�)  مجالس ثعلب1/157


(�)  ينظر: غريب القرآن لليزيدي:218، ومعاني القرآن، للفراء2/127، وجامع البيان، للطبري14/656، ومعاني القرآن، للزجاج3/250، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم7/2337، ومعاني القرآن، للنحاس4/172، والهداية إلى بلوغ النهاية6/4241، والتفسير البسيط13/389، والمحرر الوجيز3/470، والدر المصون7/381


(�)  ينظر: تهذيب اللغة، ولسان العرب، ومعجم مقاييس اللغة، ومفردات ألفاظ القرآن، وعمدة الحفاظ، مادة(ف ز ز)


(�)  ينظر: معاني القرآن، للزجاج3/251


(�)  مجالس ثعلب1/156


(�)  ينظر: التفسير البسيط13/391


(�)  المحرر الوجيز3/470


(�)  جامع البيان14/658


(�)  معاني القرآن3/250


(�)  الهداية إلى بلوغ النهاية6/4242


(�)  معالم التنزيل5/105


(�)  الجامع لأحكام القرآن13/118


(�)  الدر المصون7/381


(�)  تفسير مقاتل بن سليمان2/264


(�)  ينظر: تهذيب اللغة، ولسان العرب، مادة(ج ل ب)


(�)  مجالس ثعلب1/221


(�)  ينظر: مجاز القرآن1/386، وجامع البيان، للطبري15/16-17، ومعاني القرآن، للزجاج3/254، ومعاني القرآن، للنحاس4/179، والهداية إلى بلوغ النهاية6/4259، والتفسير البسيط13/421، والكشاف2/657-658، والمحرر الوجيز3/475، والبحر المحيط6/65، والدر المصون7/393


(�)  ينظر: معاني القرآن، للزجاج3/254، ومعاني القرآن، للنحاس3/179، والهداية إلى بلوغ النهاية6/4260، والتفسير البسيط13/421، والمحرر الوجيز3/475


(�)   أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب المرضى، باب أشد النَّاس بلاء الأنبياء ثم الأول فالأول، رقم(5324)، ومسلم في صحيحه، كتاب البر والصلة والآداب، رقم(2571)


(�)  مجالس ثعلب2/431


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري15/138، ومعاني القرآن، للزجاج3/265، ومعاني القرآن، للنحاس4/208، والتفسير البسيط13/516، وزاد المسير5/101


(�)  فتح القدير3/266


(�)  مجالس ثعلب1/12، وينظر: المحكم والمحيط الأعظم6/407، ولسان العرب12/250


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري15/157، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم7/2346


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري15/157-158، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم7/2346


(�)  مجاز القرآن1/394


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري15/159، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم7/2346


(�)  معاني القرآن2/134


(�)  غريب القرآن:223


(�)  جامع البيان15/161


(�)  معاني القرآن4/219


(�)  معالم التنزيل5/145


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري15/160، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم7/2346


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري15/160، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم7/2346


(�)  معاني القرآن3/269


(�)  ينظر: تهذيب اللغة، ومعجم مقاييس اللغة، ولسان العرب، مادة(ر ق م)


(�)  جامع البيان15/161، وينظر: غريب القرآن:223، ومعاني القرآن، للنحاس4/219، ومفردات ألفاظ القرآن، وعمدة الحفاظ، مادة(ر ق م)


(�)  مجالس ثعلب1/318


(�)  معاني القرآن2/136


(�)  جامع البيان15/181


(�)  معاني القرآن3/272


(�)  معاني القرآن4/223


(�)  التفسير البيسيط13/548


(�)  الكشاف2/680


(�)  المحرر الوجيز3/502


(�)  البحر المحيط6/106


(�)  ينظر: جامع البيان،للطبري15/182، والتفسير البيسيط13/548


(�)  ينظر: الدر المصون7/454


(�)  ينظر: الكشاف2/680، والبحر المحيط6/106، والدر المصون7/454، وروح المعاني8/210


(�)  المحكم والمحيط الأعظم7/564


(�)  ينظر: جامع البيان،للطبري15/189، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم7/2352


(�)  ينظر: جامع البيان،للطبري15/189، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم7/2352


(�)  ينظر: معاني القرآن، للفراء2/137، ومجاز القرآن،1/396، وغريب القرآن، لليزيدي:226، وجامع البيان،للطبري15/188، ومعاني القرآن، للزجاج3/273، والتفسير البيسيط13/555


(�)  البرهان في علوم القرآن4/43، وينظر: الإتقان في علوم القرآن1/600


(�)  ينظر: معاني القرآن، للفراء2/138، وجامع البيان،للطبري15/222-223، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم7/2355، ومعاني القرآن، للزجاج3/278، والتفسير البسيط13/581، والمحرر الوجيز3/508، والجامع لأحكام القرآن13/249


(�)  ياقوتة الصراط:322


(�)  ينظر: جامع البيان،للطبري15/229، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم7/2355-2256


(�)  الهداية إلى بلوغ النهاية6/4359


(�)  ينظر: جامع البيان،للطبري15/229، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم7/2355-2256


(�)  تفسير القرآن العظيم5/151


(�)  ينظر: جامع البيان،للطبري15/229-230، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم7/2356


(�)  غريب القرآن1/267


(�)  جامع البيان15/231 


(�)  معاني القرآن3/279


(�)  معاني القرآن4/226


(�)  معالم التنزيل5/164


(�)  المحرر الوجيز3/510


(�)  البحر المحيط6/116


(�)  تفسير القرآن العظيم5/150


(�)  جامع البيان15/231 


(�)  غريب القرآن1/267


(�)  معالم التنزيل5/164


(�)  المحرر الوجيز3/510


(�)  تفسير القرآن العظيم5/150


(�)  ينظر: معاني القرآن4/227، وينظر: الهداية إلى بلوغ النهاية6/4361


(�)  البحر المحيط6/116


(�)  تهذيب اللغة8/138، وينظر: التفسير البسيط13/600


(�)  ينظر: وجامع البيان، للطبري15/241، والتفسير البسيط13/600، وزاد المسير5/133، والجامع لأحكام القرآن13/259، والبحر المحيط6/120، والدر المصون7/475


(�)  ينظر: المحتسب2/28، والكشاف2/690، والبحر المحيط6/120، والدر المصون7/475


(�)  ياقوتة الصراط:324


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري15/244-245، وتفسير القرآن العظيم7/2358


(�)  جامع البيان15/244


(�)  معاني القرآن، للزجاج3/281


(�)  معاني القرآن، للنحاس4/232


(�)  التفسير البسيط13/604


(�)  معالم التنزيل5/167


(�)  المحرر الوجيز3/513


(�)  البحر المحيط6/120


(�)  الدر المصون7/477


(�)  جامع البيان15/244


(�)  ينظر: صفحة:550، من هذه الرسالة.


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري15/244، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم7/2358


(�)  المحكم والمحيط الأعظم3/207


(�)  ينظر:جامع البيان، للطبري15/266، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم7/2363


(�)  مجاز القرآن1/403


(�)  غريب القرآن:229


(�)  جامع البيان15/265


(�)  تفسير المشكل من غريب القرآن:143


(�)  معاني القرآن4/245


(�)  مفردات ألفاظ القرآن، مادة(ح س ب)


(�)  الكشاف2/695


(�)  المحرر الوجيز3/518


(�)  مجالس ثعلب1/58، 146


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري1/535-539


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري1/535-539


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري1/538


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري1/535-539، والتفسير البسيط13/371-374، ومعالم التنزيل1/82، والمحرر الوجيز3/124، والبحر المحيط6/153


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري1/539-541


(�)  الكشاف2/699


(�)  جامع البيان1/542


(�)  تهذيب اللغة8/315


(�)  مجالس ثعلب1/115


(�)  معاني القرآن2/147


(�)  معاني القرآن3/294


(�)  معاني القرآن4/254


(�)  معالم التنزيل5/178


(�)  الكشاف2/699


(�)  المحرر الوجيز3/522


(�)  البحر المحيط6/136


(�)  مجاز القرآن1/406


(�)  جامع البيان15/290


(�)  ينظر: نهذيب اللغة، ولسان العرب، مادة(ف س ق)، وجامع البيان، للطبري15/290


(�)  معاني القرآن2/397


(�)  تهذيب اللغة8/315


(�)   المحكم والمحيط الأعظم3/21، وينظر: مجالس ثعلب1/322، ولسان العرب1/326


(�)  	ينظر: جامع البيان، للطبري15/310 ،24/24-25


(�)  	معاني القرآن3/228


(�)  	معاني القرآن5/273


(�)  	تفسير المشكل من غريب القرآن:144


(�)  الكشاف2/703


(�)  	تذكرة الأريب، مادة(ح ق ب)


(�)  	عمدة الحفاظ، مادة(ح ق ب)


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري15/311، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم7/2376


(�)  مجاز القرآن1/409


(�)  غريب القرآن:232 


(�)  جامع البيان15/309


(�)  معاني القرآن4/264


(�)  مفردات ألفاظ القرآن، مادة(ح ق ب)


(�)  المحرر الوجيز3/528


(�)  تفسير القرآن العظيم5/174


(�)  بُشَير بن كعب بن أُبي، أبو أيوب الحميري العدوي البصري، الفقيه العابد تابعي، وينظر: طبقات ابن سعد7/223، وسير أعلام النبلاء4/351.	


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري24/23


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري24/25


(�)  ينظر: التفسير البسيط14/69، وزاد المسير5/165


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري15/310، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم7/2376


(�)  معاني القرآن4/264


(�)  ينظر: تهذيب اللغة4/73، ولسان العرب1/326


(�)  شرح ديوان زهير ابن أبي سلمى:48


(�)  ينظر: النكت والعيون3/328، والتفسير البسيط14/88


(�)  مجاز القرآن1/410


(�)  غريب القرآن1/269


(�)  جامع البيان15/339


(�)  معاني القرآن3/302


(�)  معاني القرآن4/270


(�)  معالم التنزيل5/190


(�)  تحفة الأريب، مادة(ر ه ق)


(�)  عمدة الحفاظ مادة(ر ه ق)، والدر المصون7/528


(�)  ينظر: النكت والعيون3/328، والتفسير البسيط14/89


(�)  المحرر الوجيز3/531


(�)  التفسير البسيط14/90


(�)  معاني القرآن2/155


(�)  تذكرة الأريب1/322


(�)  التفسير البسيط14/90


(�)  ينظر: تهذيب اللغة، ومعجم مقاييس اللغة، ولسان العرب، ومفردات ألفاظ القرآن، مادة(ر ه ق)


(�)  مجالس ثعلب1/271


(�)  ينظر: تهذيب اللغة، ومعجم مقاييس اللغة، مادة(خ ش ى)، وجامع البيان، للطبري4/135


(�)  ينظر: التفسير البسيط14/118، وزاد المسير5/179


(�)  معاني  القرآن2/157


(�)  جامع البيان15/356


(�)  الهداية إلى بلوغ النهاية6/4440


(�)  معالم التنزيل5/194


(�)  معاني  القرآن2/157


(�)  جامع البيان15/357،4/135


(�)  ينظر: التفسير البسيط14/119


(�)  معاني القرآن2/398


(�)  معاني القرآن3/305


(�)  ينظر: التفسير البسيط14/118


(�)  الكشاف2/713


(�)  معاني القرآن3/305


(�)  معاني القرآن3/305


(�)  الكشاف2/713


(�)  البحر المحيط6/155


(�)  المحرر الوجيز3/536


(�)  ينظر: السَّبعة:294، وجامع البيان، للداني3/1321


(�)  ينظر: تهذيب اللغة، مادة(س د)، والقراءات وعلل النحويين فيها1/353، والتفسير البسيط14/140


(�)  معاني القرآن3/310


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري15/385


(�)  مجاز القرآن1/414


(�)  لم أجده في كتابه المعاني، ينظر: الكشف عن وجوه القراءات السبع2/75


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري15/385


(�)  زاد المسير5/189


(�)  جامع البيان15/385، وينظر: معاني القرآن، للنحاس4/292


(�)  لم أجده في كتابه المعاني، وينظر: مختار الصحاح، ولسان العرب، وتاج العروس، مادة(د ك ك)


(�)  تهذيب اللغة9/323


(�)  ينظر: السَّبعة:296، وجامع البيان، للداني3/1328، و الكشف عن وجوه القراءات السبع2/81، وحجة القراءات، لابن زنجلة:435


(�)  مجالس ثعلب1/12


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري15/475، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم7/2401


(�)  معاني القرآن2/163


(�)  مجاز القرآن2/2


(�)  غريب القرآن:237


(�)  تفسير المشكل من غريب القرآن:148


(�)  معالم التنزيل5/221


(�)  البحر المحيط6/177


(�)  عمدة الحفاظ، مادة(ح ن ن)


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري15/476


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري15/477


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري15/477


(�)  جامع البيان15/475


(�)  معاني القرآن3/322


(�)  التفسير البسيط14/207


(�)  ينظر: تهذيب اللغة، ومفردات ألفاظ القرآن، وعمدة الحفاظ، مادة(ح ن ن)


(�)  مجالس ثعلب1/271


(�)  الجامع لأحكام القرآن13/429


(�)  البحر المحيط6/180


(�)  تفسير القرآن العظيم5/220


(�)  فتح القدير3/328


(�)  الكشاف3/9


(�)  جامع البيان15/487، وينظر: البحر المحيط6/180، وإرشاد العقل السليم5/260، وروح المعاني8/395-396


(�)  معاني القرآن3/323


(�)  معاني القرآن4/319


(�)  وروح المعاني8/396


(�)  مجالس ثعلب2/353، وينظر: المحكم والمحيط الأعظم8/581، ولسان العرب15/324


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري15/499-500


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري15/499-500، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم7/2404


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري15/500، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم7/2404


(�)  مجاز القرآن2/4


(�)  غريب القرآن:237


(�)  ومفردات ألفاظ القرآن، مادة(ن س ى)


(�)  المحرر الوجيز4/10


(�)  البحر المحيط6/183


(�)  عمدة الحفاظ، مادة(ن س ي)


(�)  ينظر: تفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم7/2404


(�)  معاني القرآن2/164


(�)  جامع البيان15/498


(�)  تفسير القرآن العظيم5/223


(�)  مجالس ثعلب2/471


(�)  معاني القرآن3/328


(�)  الأضداد:61


(�)  البحر المحيط6/187


(�)  ينظر: الدر المصون7/595


(�)  ينظر: معاني القرآن، للنحاس3/328، والتفسير البسيط14/240


(�)  مجاز القرآن2/7


(�)  جامع البيان15/526


(�)  ينظر: التفسير البسيط14/241، والجامع لأحكام القرآن13/445


(�)  البحر المحيط6/187


(�)  البحر المحيط6/187


(�)  المحرر الوجيز4/14


(�)  الجامع لأحكام القرآن13/445


(�)  البحر المحيط6/187


(�)  ينظر: الدر المصون7/595


(�)  الكشاف3/14


(�)  ينظر: الكشاف3/14، والدر المصون7/595


(�)  ياقوتة الصراط:340، وينظر: الجامع لأحكام القرآن13/454


(�)  ينظر: جامع البيان15/543، ومعاني القرآن، للزجاج3/330، ومعاني القرآن، للنحاس4/331، والتفسير البسيط14/249-250، والكشاف3/16، والمحرر الوجيز4/16، والدر المصون7/602


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري15/544، والكشاف3/17، والتحرير والتنوير16/107


(�)  المحكم والمحيط الأعظم10/458، ولسان العرب15/411


(�)  مفردات ألفاظ القرآن، مادة(و ل ي)، وينظر: تهذيب اللغة، ومعجم مقاييس اللغة، ولسان العرب، مادة (و ل ي)


(�)  ينظر: المحرر الوجيز4/18، وزاد المسير5/236، والجامع لأحكام القرآن13/458، والتحرير والتنوير6/118


(�)  تهذيب اللغة7/168


(�)  البيت للبيد بن ربيعة العامري، ينظر: ديوانه:153


(�)  ينظر: المحرر الوجيز4/22، تهذيب اللغة، ولسان العرب، ومفردات ألفاظ القرآن، وعمدة الحفاظ، مادة (خ ل ف)


(�)  معاني القرآن3/335


(�)  معاني القرآن4/340


(�)  مفردات ألفاظ القرآن، مادة (خ ل ف)


(�)  الكشاف3/24


(�)  المحرر الوجيز4/22


(�)  عمدة الحفاظ، مادة (خ ل ف)


(�)  معاني القرآن2/170


(�)  ذكره عنه الأزهري، ينظر: تهذيب اللغة7/168


(�)  لسان العرب3/457


(�)  كَلَالِيب: جمع كُلَّاب وهي حديدة معطوفة كالخطاف، ينظر: ينظر: تهذيب اللغة، ولسان العرب، مادة(ك ل ب).


(�)  الحسكة: نبات له ثمرة خشنة تعلق بأصواف الغنم ولها شوك مدحرج، ينظر: ينظر: تهذيب اللغة، ولسان العرب، مادة(ح س ك)، والنهاية في غريب الحديث1/386.


(�)  التعقيف: التعويج، وعقيفة، أي معوجة، الحسكة: نبات له ثمرة خشنة تعلق بأصواف الغنم ولها شوك مدحرج، ينظر: ينظر: تهذيب اللغة، ولسان العرب، مادة(ع ق ف).


(�)  نَجْد: هي المنطقة الوسطى في شبه الجزيرة العربية، ينظر: معجم ما استعجم1/13، ومعجم البلدان5/261-262.


(�)  السعدان: نبت له شوك كأنه فلكة، ومنبته سهول الأرض. وقد شبه الخطاطيف بشوك السعدان، وينظر: تهذيب اللغة، ولسان العرب، مادة(س ع د)، والنهاية في غريب الحديث1/386.


(�)  أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب التوحيد، وباب قول الله تعالى: ﭽ ﭙ  ﭚ    ﭛ    ﭜ   ﭝ      ﭞ  ﭟ        ﭼ القيامة: ٢٢ - ٢٣ ، (7001)، ومسلم، كتاب الإيمان، (183)


(�)  ينظر: معاني القرآن، للزجاج3/341، ومعاني القرآن، للنحاس4/350


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري15/595


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري15/596


(�)  جامع البيان15/601


(�)  معاني القرآن3/341


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري15/591-594


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري15/596


(�)  ينظر: معجم مقاييس اللغة، ولسان العرب، مادة(و ر د)


(�)  تفسير القرآن، للسمعاني3/312


(�)  ينظر: معاني القرآن، للفراء2/171، ومجاز القرآن2/10، وغريب القرآن، لليزيدي:241، ومعاني القرآن، للزجاج3/342، ومعاني القرآن، للنحاس4/352، وجامع البيان، للطبري15/607-610، والتفسير البسيط14/302، وتفسير المشكل من غريب القرآن:148، وتحفة الأريب:304


(�)  ينظر: النكت والعيون3/386


(�)  ينظر: تهذيب اللغة، ولسان العرب، ومفردات ألفاظ القرآن، وعمدة الحفاظ، مادة(ن د ي)


(�)  تفسير القرآن، للسمعاني3/312


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري15/622-623


(�)  معاني القرآن3/345


(�)  المحرر الوجيز4/31


(�)  الجامع لأحكام القرآن13/509


(�)  البحر المحيط6/214


(�)  تفسير القرآن العظيم5/261


(�)  معاني القرآن2/171


(�)  معالم التنزيل5/254


(�)  الكشاف3/39


(�)  المحرر الوجيز4/31


(�)  معاني القرآن4/358


(�)  تهذيب اللغة12/274، وينظر: لسان العرب11/285


(�)  الكشاف3/40


(�)  معاني القرآن3/345


(�)  التفسير البسيط14/323


(�)  معالم التنزيل5/254


(�)  روح المعاني8/450


(�)  أضواء البيان4/388


(�)  تفسير القرآن3/313


(�)  المحرر الوجيز4/32


(�)  البحر المحيط6/216


(�)  شرح ديوان زهير بن أبي سلمى:320


(�)  ينظر: تهذيب اللغة، ولسان العرب، ومفردات ألفاظ القرآن، وعمدة الحفاظ، مادة(أ د د)


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري15/635-637، ومعاني القرآن، للزجاج3/346، ومعاني القرآن، للنحاس4/364، والتفسير البيسط14/333، والمحرر الوجيز4/33


(�)  تهذيب اللغة3/263


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري15/637، ومعاني القرآن، للزجاج3/347، ومعاني القرآن، للنحاس4/367، والتفسير البيسط14/342، وتفسير القرآن، للسمعاني3/317، ومعالم التنزيل5/258، وعمدة الحفاظ، مادة(ح س س)وتفسير القرآن العظيم، لابن كثير5/270


(�)  مفردات ألفاظ القرآن، مادة(ح س س)


(�)  الكشاف3/46


(�)  البحر المحيط6/221


(�)  الجامع لأحكام القرآن13/529


(�)  فتح القدير3/353


(�)  التحرير والتنوير16/178


(�)  ينظر: تهذيب اللغة، ولسان العرب، مادة(ح س س)


(�)  مجالس ثعلب1/231


(�)  عن أبي الدرداء ( ومجاهد والحسن وسعيد بن جبير، ينظر: مختصر شواذ القراءات، لابن خالويه87، والمحتسب2/47-48، وإعراب القراءات الشواذ2/67-68، والبحر المحيط6/232


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري16/38


(�)  مجالس ثعلب1/115


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري16/55


(�)  معاني القرآن3/356


(�)  مفردات ألفاظ القرآن، مادة(أ ز ر)


(�)  الكشاف3/60


(�)  تحفة الأريب، مادة(أ ز ر)


(�)  عمدة الحفاظ، مادة(أ ز ر)


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري16/55


(�)  مجاز القرآن2/18


(�)  غريب القرآن:245


(�)  تفسير المشكل من غريب القرآن:152


(�)  معالم التنزيل5/271


(�)  المحرر الوجيز4/43


(�)  تذكرة الأريب1/336


(�)  جامع البيان16/55


(�)  ينظر: معجم مقاييس اللغة، ولسان العرب، مادة(أ ز ر)


(�)  ينظر: تهذيب اللغة، ومختار الصحاح، مادة(أ ز ر)


(�)  مجالس ثعلب1/321


(�)  ينظر: معاني القرآن، للفراء2/179، ومجاز القرآن2/19، وغريب القرآن، لليزيدي:245، وجامع البيان، للطبري16/58، والتفسير البسيط14/396، والمحرر الوجيز4/44، والبحر المحيط6/241


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري16/58، والتفسير البسيط14/396


(�)   المحكم والمحيط الأعظم2/248،6/253، وينظر: لسان العرب3/301، 309


(�)  المحرر الوجيز4/44، وينظر: البحر المحيط6/242، وروح المعاني8/503


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري16/60، والتفسير البسيط14/396


(�)  معالم التنزيل5/272


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري16/59، والتفسير البسيط14/396


(�)  مجاز  القرآن2/19


(�)  غريب القرآن:245


(�)  جامع البيان16/60


(�)  ينظر: التفسير البسيط14/399، وزاد المسير5/284


(�)  التفسير البسيط14/398


(�)  الكشاف3/62


(�)  ينظر: المحتسب2/51، وإعراب القراءات الشواذ2/70، والبحر المحيط6/242


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري16/60، والتفسير البسيط14/396


(�)  المحرر الوجيز4/44


(�)   المحكم والمحيط الأعظم1/98، وينظر: البرهان في علوم القرآن4/420 ، ولسان العرب11/473


(�)  ينظر: معاني القرآن3/357، والتفسير البسيط14/410، وزاد المسير5/288، والبرهان في علوم القرآن4/417


(�)  معاني القرآن3/357


(�)  تفسير القرآن3/332


(�)  معالم التنزيل5/275


(�)  الكشاف3/63


(�)  المحرر الوجيز4/46


(�)  الجامع لأحكام القرآن14/65


(�)  البحر المحيط6/245


(�)  ينظر: التفسير البسيط14/410، وزاد المسير5/288، والبحر المحيط6/246


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري16/75


(�)  جامع البيان16/75


(�)  الدر المصون8/43


(�)  ينظر: الهداية إلى بلوغ النهاية7/4646، وتفسير القرآن، للسمعاني3/332


(�)  محمد بن عمر بن علي بن خلف، أبو بكر الوراق البغدادي، ضعفه الخطيب البغدادي، وتوفي سنة 396هـ، وينظر: تاريخ بغداد3/35، وسير أعلام النبلاء16/554.


(�)  ينظر: معالم التنزيل5/275، والجامع لأحكام القرآن14/66


(�)   تفسير السَّمعاني3/335 


(�)  ينظر: معاني القرآن، للفراء2/181، ومجاز القرآن2/20، غريب القرآن، لليزيدي:246، وجامع البيان، للطبري16/86، ومعاني القرآن، للزجاج3/359، والتفسير البسيط14/422-424


(�)  ينظر: تفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم7/2426


(�)  ينظر: تفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم7/2426


(�)  ينظر: تهذيب اللغة، والصحاح، مادة(ن ه ى)


(�)  هذا قول أبو عمر الزاهد، يريد ثعلباً والمبرِّد، إماما الكوفة والبصرة في اللغة في عصره ،ينظر: ياقوتة الصراط:258


(�)  ياقوتة الصراط:348


(�)  ينظر: مجاز القرآن2/23، ومعاني القرآن، للزجاج3/367، وإعراب القرآن، للنحاس3/49، والمحرر الوجيز4/52، والجامع لأحكام القرآن14/101، والبحر المحيط6/260


(�)  مجالس ثعلب1/325، وينظر: المحكم والمحيط الأعظم6/253، ولسان العرب10/139


(�)  معالم التنزيل5/294


(�)  تذكرة الأريب1/340


(�)  البحر المحيط6/278


(�)  ينظر: معاني القرآن، للفراء2/191، وجامع البيان، للطبري16/161، ومعاني القرآن، للزجاج3/376، والتفسير البسيط14/516-519، ومعالم التنزيل5/294، والمحرر الوجيز4/63، والبحر المحيط6/278


(�)  مفردات ألفاظ القرآن، مادة(زرق)


(�)  تفسير المشكل من غريب القرآن:153


(�)  ينظر: المحرر الوجيز4/63، والبحر المحيط6/278


(�)  شرح ديوان زهير بن أبي سلمى:51


(�)  ينظر: تهذيب اللغة، ومعجم مقاييس اللغة، ولسان العرب، مادة(ع ن ا) ، (ع ن ت)


(�)  ينظر: مجاز القرآن2/30، وغريب القرآن، لليزيدي:251، وجامع البيان، للطبري16/171-174، ومعاني القرآن، للزجاج3/377، والتفسير البسيط14/532-535، ومعالم التنزيل5/296


(�)  طلق بن حبيب العَنَزِي البصري، تابعي عُرِف بالزُّهد، روى عن بعض الصحابة، توفي قبل نهاية المائة الأولى من الهجرة، وينظر: طبقات ابن سعد7/227، وسير أعلام النبلاء4/601.


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري16/171


(�)  ينظر: تهذيب اللغة، ومعجم مقاييس اللغة، ولسان العرب، مادة(ع ن ا) ، (ع ن ت)


(�)  معاني القرآن2/192


(�)  جامع البيان16/171


(�)  مجالس ثعلب1/222


(�)  ينظر: معاني القرآن، للفراء2/193، ومجاز القرآن2/31، وغريب القرآن، لليزيدي:251، وجامع البيان، للطبري16/176-178، ومعاني القرآن، للزجاج3/377، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم7/2436، وتفسير المشكل من غريب القرآن:154، والتفسير البسيط14/536-538، ومعالم التنزيل5/296، وتحفة الأريب:308، وعمدة الحفاظ، مادة (ه ض م)


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري16/176، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم7/2436


(�)  ينظر: معالم التنزيل5/296


(�)  ينظر: تهذيب اللغة، ومعجم مقاييس اللغة، ولسان العرب،مادة(ه ض م)


(�)  مجالس ثعلب1/325


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري16/178-179، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم7/2436، والتفسير البسيط14/538، ومعالم التنزيل5/297، والمحرر الوجيز4/65، والجامع لأحكام القرآن14/144، والبحر المحيط6/281


(�)  ينظر: معاني القرآن، للفراء2/193، والتفسير البسيط14/539


(�)  معاني القرآن2/193


(�)  مجالس ثعلب1/120


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري16/182، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم7/2436


(�)  ينظر: معاني القرآن، للفراء2/193، وجامع البيان، للطبري16/182، ومعاني القرآن، للزجاج3/378، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم7/2437، والتفسير البسيط14/543، ومعالم التنزيل5/297، والمحرر الوجيز4/66، والجامع لأحكام القرآن14/146، والبحر المحيط6/283


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري16/183


(�)  معاني القرآن2/193


(�)  التفسير البسيط14/544


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري16/184


(�)  جامع البيان16/184


(�)  مجالس ثعلب2/430


(�)  ينظر: تهذيب اللغة، والصحاح، مادة(ض ح ا)


(�)  ينظر: معاني القرآن، للفراء2/194، ومجاز القرآن2/32، وغريب القرآن، لليزيدي:251، وجامع البيان، للطبري16/187-188، ومعاني القرآن، للزجاج3/378، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم7/2438، ومفردات ألفاظ القرآن، مادة(ض ح ى)، وتفسير المشكل من غريب القرآن:154، والتفسير البسيط14/546-548، ومعالم التنزيل5/299، وتحفة الأريب:207، وعمدة الحفاظ، مادة (ضحو)


(�)  ياقوتة الصراط:355، وينظر: تهذيب اللغة13/220


(�)  جامع البيان16/209


(�)  جامع البيان16/210


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري16/211، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم7/2441


(�)   التفسير البسيط14/558


(�)  معالم التنزيل5/302


(�)  المحرر الوجيز4/70


(�)  البحر المحيط6/290


(�)  معاني القرآن3/380


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري16/211


(�)  معاني القرآن2/195


(�)  ياقوتة الصراط:357، ينظر: تهذيب اللغة10/299، وزاد المسير5/341، ولسان العرب3/120


(�)  ينظر: البرهان في علوم  القرآن4/92، والإتقان في علوم القرآن2/883


(�)  معاني القرآن2/199


(�)  معاني القرآن3/385


(�)  جامع البيان16/230


(�)  الكشاف3/102


(�)  المحرر الوجيز4/75


(�)  روح المعاني9/14


(�)  التحرير والتنوير17/19


(�)  ينظر: تهذيب اللغة، ولسان العرب، مادة(ج س د)


(�)  ياقوتة الصراط:359


(�)  معاني القرآن2/200


(�)  جامع البيان16/232


(�)  معالم التنزيل5/311


(�)  الجامع لأحكام القرآن14/180


(�)  معاني القرآن3/385


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري16/232، وتفسير سفيان بن عيينة:295


(�)  الكشاف3/102


(�)  المحرر الوجيز4/75


(�)  التحرير والتنوير17/22-23


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري16/232، والبحر المحيط6/299


(�)  مجالس ثعلب2/561


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري16/257-258


(�)  معاني القرآن2/201


(�)  مجاز القرآن2/37


(�)  غريب القرآن:254


(�)  جامع البيان16/259


(�)  تفسير المشكل من غريب القرآن:156


(�)  المحرر الوجيز4/80


(�)  تذكرة الأريب1/346


(�)  الجامع لأحكام القرآن14/198


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري16/256-257


(�)   معاني القرآن3/390


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري16/255-256


(�)  عمدة الحفاظ، مادة(ف ت ق)


(�)  الكشاف3/110-111


(�)  تفسير القرآن العظيم5/339


(�)  ينظر: تهذيب اللغة، ولسان العرب، ومفردات ألفاظ القرآن، وتحفة الأريب، مادة(ر ت ق)


(�)  ينظر: تهذيب اللغة، ولسان العرب، ومفردات ألفاظ القرآن، وتحفة الأريب، مادة(ف ت ق)


(�)  جامع البيان16/259


(�)  المحكم والمحيط الأعظم1/324، وينظر: البرهان في علوم القرآن3/335، ولسان العرب11/428


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري16/271


(�)  معاني القرآن2/203


(�)  معاني القرآن3/392


(�)  التفسير البسيط15/78


(�)  المحرر الوجيز4/82


(�)  الجامع لأحكام القرآن14/203


(�)  البحر المحيط6/312


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري16/271


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري16/272، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم8/2453


(�)  جامع البيان16/274


(�)  التفسير البسيط15/77


(�)  ينظر: التفسير البسيط15/78، والمحرر الوجيز4/82


(�)  مجاز القرآن2/38


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري16/274، والتفسير البسيط15/77، والمحرر الوجيز4/82، والبحر المحيط6/312


(�)  ياقوتة الصراط:362


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري16/374، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم8/2463


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري16/37-376


(�)  جامع البيان16/377


(�)  وجع في المعدة. ينظر: لسان العرب، مادة(ل و ي)


(�)  نوع من الشَّجر ذات الشوك، يدبغ بورقها وقشرها. ينظر: لسان العرب، مادة(س ل م)


(�)  البيت لأبي صخر الهذلي، ينظر: التمهيد لابن عبد البر18/44، وأمالي القالي1/150، والأغاني24/124


(�)  الجامع لأحكام القرآن14/271


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري16/378-380، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم8/2463


(�)  معاني القرآن2/209


(�)  معاني القرآن3/402


(�)  معالم التنزيل5/351


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري16/378-380، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم8/2463


(�)  جامع البيان16/381


(�)  تفسير القرآن العظيم5/366


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري16/380


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري16/381


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري16/381


(�)  مجالس ثعلب2/551


(�)  ينظر مجمل هذه الأقوال والأوجه في: جامع البيان16/395-397، وإعراب القرآن، للنحاس3/79-80، والبيان في إعراب القرآن:135، وإملاء ما من به الرحمن2/137، والجامع لأحكام القرآن14/285-286، والدرر المصون8/198-200


(�)  تهذيب اللغة3/263


(�)  ينظر: تهذيب اللغة، ولسان العرب، ومفردات ألفاظ القرآن، وعمدة الحفاظ، مادة(ح س س)


(�)  ينظر: مجاز القرآن2/42، وغريب القرآن، لليزيدي:257، وجامع البيان، للطبري16/420، والتفسير الببسيط14/214-215، والجامع لأحكام القرآن14/294


(�)  مجالس ثعلب1/250


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري16/431-433


(�)  جامع البيان16/434


(�)  معاني القرآن3/407


(�)  التفسير البسيط15/227


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري16/433


(�)  ينظر: تفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم8/2470


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري16/433، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم8/2471


(�)  البحر المحيط6/344


(�)  جامع البيان16/434


(�)  مجالس ثعلب1/146


(�)  ينظر: إصلاح الوجوه والنظائر، للدامغاني، مادة(ف ت ن)


(�)  ينظر: التفسير البسيط15/233، وزاد المسير5/399


(�)  معاني القرآن3/408


(�)  والجامع لأحكام القرآن14/303


(�)  ينظر:جامع البيان، للطبري16/443


(�)  جامع البيان16/443


(�)  جامع البيان16/443


(�)  تهذيب اللغة7/17، وينظر: التفسير البسيط15/263، ولسان العرب10/86


(�)  ينظر:جامع البيان، للطبري16/462-463، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم8/2475


(�)  ينظر:جامع البيان، للطبري16/462


(�)  معاني القرآن3/412


(�)  أضواء البيان5/23


(�)  ينظر:جامع البيان، للطبري16/461-463، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم8/2475


(�)  معاني القرآن2/215


(�)  جامع البيان16/463


(�)  معاني القرآن4/377


(�)  أضواء البيان5/23


(�)  البرهان في علوم القرآن2/167، وينظر: التفسير البسيط15/284


(�)  ينظر:جامع البيان، للطبري16/473-474، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم8/2477


(�)  مجاز القرآن2/46


(�)  غريب القرآن:259


(�)  جامع البيان16/472


(�)  معاني القرآن3/414


(�)  معاني القرآن43/383


(�)  الكشاف2/143


(�)  ينظر:جامع البيان، للطبري16/473-475، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم8/2476


(�)  غريب القرآن:290


(�)  تهذيب اللغة، مادة(ح ر ف)


(�)  ينظر: تهذيب اللغة، والصحاح، مادة(ح ر ف)


(�)  مجالس ثعلب2/592


(�)  ينظر: إعراب القران، للنحاس3/89


(�)  معاني القرآن2/217


(�)  معاني القرآن3/415


(�)  ينظر: الإغفال2/1051-1068، والبحر المحيط6/357


(�)  ينظر: معاني القرآن، للزجاج3/415، وإعراب القران، للنحاس3/89، والبيان في إعراب القرآن2/140


(�)  معاني القرآن2/413


(�)  ينظر: إعراب القران، للنحاس3/89


(�)  إعراب القران3/89


(�)  ينظر: معاني القرآن، للزجاج3/415، والإغفال2/1073-1078


(�)  الإغفال2/1078بتصرف.


(�)  جامع البيان16/477


(�)  الإغفال2/1062-1063


(�)  ينظر:الإغفال2/1062، والبيان في إعراب القرآن2/140


(�)  البحر المحيط6/357


(�)  ينظر تفصيل هذه المسألة: الإغفال، لأبي علي الفارسي2/1051-1078، وسر صناعة الإعراب:402-406، والتفسير البسيط15/289-303، وإملاء ما من به الرحمن2/140-141، والبحر المحيط6/356-357، والدر المصون8/238-241


(�)  مجالس ثعلب1/261


(�)  أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب المغازي، باب قتل أبي جهل،رقم(4744)


(�)  أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب المغازي، باب قتل أبي جهل،رقم(4743)، ومسلم في صحيحه، كتاب التفسير، رقم(3033)


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري16/490


(�)  إعراب القرآن2/91


(�)  الجامع لأحكام القرآن14/341


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري16/492، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم8/2480


(�)  جامع البيان16/493


(�)  معاني القرآن3/419


(�)  التفسير البسيط15/331 


(�)  المحرر الوجيز4/114


(�)  تفسير القرآن العظيم5/406


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري16/491


(�)  تفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم8/2480


(�)  معاني القرآن2/219


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري16/493


(�)  مجالس ثعلب2/401، وينظر: المحكم والمحيط الأعظم9/224، ولسان العرب1/564


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري16/500، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم8/2483


(�)  جامع البيان16/500


(�)   نسبه الماوردي في النكت والعيون4/15، إلى قطرب، والبغوي في معالم التنزيل5/376، وابن الجوزي في زاد المسير5/418، إلى الحسن.


(�)  ذكره الماوردي في النكت والعيون4/15، وابن الجوزي في زاد المسير5/418، وأبوحيَّان في البحرالمحيط6/361


(�)  النكت والعيون4/15


(�)  حكاه أبو حيَّان عن ابن عبَّاس رضي الله عنهما، ينظر: البحر المحيط6/361


(�)  المحرر الوجيز4/115


(�)  زاد المسير5/423


(�)  البحر المحيط6/363


(�)  روح المعاني9/135


(�)  ينظر: البحر المحيط6/363، والدر المصون8/261


(�)  إملاء ما من به الرحمن2/143


(�)  الجامع لأحكام القرآن14/358


(�)  ينظر: الدر المصون8/261


(�)  العبرانية: هي اللغة اليهودية.


(�)  ينظر: المهذَّب فيما وقع في القرآن من المعرَّب1/59


(�)  تهذيب اللغة 12/168


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري16/583، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم8/2497


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري16/584، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم8/2497


(�)  معاني القرآن2/227


(�)  جامع البيان16/586


(�)  معاني القرآن3/430


(�)  التفسير البسيط15/433


(�)  معالم التنزيل5/389


(�)  الصابئين: جمع الصابئة هم أصحاب كنعان ونمرود عبدة الكواكب والنجوم، ويطلق عند العرب على كل من ترك دين قومه، ينظر: معجم ألفاظ العقيدة:239، والموسوعة الميسرة في الأديان والمذاهب2/724.


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري16/584، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم8/2497


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري16/585


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري16/585، وتفسير القرآن العظيم، لابن أبي حاتم8/2497


(�)  معاني القرآن2/415


(�)  القراءتان متواترتان، ويريد بالباقين: باقي القراء العشرة، ينظر: النشر2/327، وإتحاف فضلاء البشر2/277


(�)  القراءات وعلل النحويين 2/426


(�)  الحسين بن أحمد بن خالويه بن حمدان، أبو عبد الله اللغوي النحوي المقرء، توفي سنة 370هـ،  وينظر: طبقات القراء، لابن الجزري1/139، وسير أعلام النبلاء15/272.


(�)  الحجة في القراءات السبع:155


(�)  الكشف عن وجوه القراءات السبع2/121-122


(�)  شرح الهداية2/431


(�)  حجة القراءات479-480


(�)  المحكم والمحيط الأعظم 5/154، وينظر: لسان العرب2/28


(�)  عمد الحفاظ، مادة(خ ب ت)


(�)  جامع البيان16/613


(�)  تفسير المشكل من غريب القرآن:161


(�)  المحرر الوجيز4/129


(�)  نسبه الواحدي في التفسير البسيط15/472، للكلبي.


(�)  معالم التنزيل5/396


(�)  مفردات ألفاظ القرآن، مادة(خ ب ت)


(�)  تذكرة الأريب2/11


(�)  ينظر: تهذيب اللغة، معجم مقاييس اللغة، مادة(خ ب ت)


(�)  ياقوتة الصراط:371


(�)  مجالس ثعلب2/437


(�)  ينظر: تهذيب اللغة، معجم مقاييس اللغة، مادة(س ط ا)


(�)  ينظر: جامع البيان، للطبري16/633، والتفسير البسيط15/495، وزاد  المسير5/451


(�)  زاد المسير5/452


(�)  قواعد التفسير1/307بتصرف، وينظر: البرهان في علوم القرآن2/263





