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المبحث الثاني: الكناية

توطئة :

الكناية من فنون البيان"وطريق جميل من طرق التعبير الفني، يلجأ إليه الأدباء للتعبير عما يدور في نفوسهم من المعاني، ويجيش في صدورهم من الخواطر، ووسيلة قوية من وسائل التأثير والإمتاع، ولها أثر كبير في تحسين الأسلوب وتزيين الفكرة"(
).

     وأصل الكناية في اللغة: أن تتكلم بشيء وتريد به غيره، وكنى عن الأمر بغيره يَكْني ويَكْنو كناية؛ إذا تكلم بغيره مما يُستَدل عليه، ومن معانيها السِّتر والخفاء، يقال: تكنَّى الفارس: تستَّر(
).
     وقال ابن فارس: "الكاف والنون والحرف المعتل في عرف اللغة تدل على تورية شيء بغيره مما يستدل به عليه" (
). وقد لحظ البلاغيون هذه الدلالة فاصطلحوا على تعريفها بـ  "أن يريد المتكلم إثبات معنى من المعاني فلا يذكره باللفظ الموضوع له في اللغة، ولكن يجئ بمعنى هو تاليه وردفه في الوجود، فيومئ به إليه، ويجعله دليلا عليه"(
). وقد سبق قدامةُ  
عبد القاهر إلى هذا التعريف، لكن سمَّاه الإرداف(
).
     وعرّف الخطيب القزويني الكناية بأنها "لفظ أريد به لازم معناه مع جواز إرادة معناه حينئذ"(
). ولما كان ورود الكناية في الجمل كثيرا ربما كان الأَوْلى أن يقال إنها:" كلام أريد به معنى غير معناه الحقيقي الذي وضع له، مع جواز إرادة ذلك المعنى الأصلي، إذ لا قرينة تمنع هذه الإرادة"(
).
    وتظهر بلاغة الكناية في أنها تعطي المعنى مقرونا بالدليل والبرهان عليه، إلى جانب أنها من وسائل التصوير والإيحاء، فتعطي الصورة في أبهى معانيها.    

وتنقسم الكناية_تبعا للمُكنى عنه_ إلى ثلاثة أقسام: كناية عن موصوف، وكناية عن صفة وكناية عن نسبة(
).

1- الكناية عن الموصوف :-

     وذلك بأن لا يُذكر الموصوف، ولكن يُذكر صفة أو عدة صفات لها اختصاص ظاهر بالموصوف بحيث لا تتعداه إلى غيره(
).

2- الكناية عن الصفة :-

    وهو أن يُذكر في الكلام صفة أو عدة صفات غير مرادة، بينها وبين الصفة الأخرى المرادة تلازم وارتباط، بحيث ينتقل الذهن بإدراك الصفة أو الصفات المذكورة إلى الصفة المكني عنها. " بمعنى أن ما قصد إفادته وإفهامه بطريق الكناية هو صفة من الصفات ويعني بها المعنوية لا خصوص النعت النحوي"(
).

ج – الكناية عن النسبة :-

   وهي الكناية التي يطلب بها تخصيص الصفة بالموصوف، ويراد بها إثبات أمر لأمر أو نفيه عنه(
). 
     والكناية في كل قول لها قيمتها البلاغية التي تأتي من المبالغة في الوصف؛ " لأن في التعبير بهذا الإرداف أو التابع من القوة والحُسْن ما ليس في اللفظ الموضوع لذلك المعنى"(
).

     وإذا كانت كذلك في كل قول؛ فإنها في القرآن تعتبر مظهرا من مظاهر الإعجاز، لما فيها من إيجاز وبسط وإيحاء(
). 

     وللكناية في القرآن الكريم أهداف متعددة وأغراض ذات شأن، فقد تأتي الكناية في كتاب الله تعالى لتُصوِّر المعنى أجمل تصوير، فتُقرِّب الفكرة المجردة من الصورة المحسَّة، فتستحيل المبالغة فيه بلاغة، ويصير التهويل فيه تخييلا؛ وذلك لأن علاقة الكناية بالصورة وشيجة، فالكناية تمثيل المعنى، ولأنها تقوم على اللغة المجازية والاستعارية خصوصا، إذ يستعار الشيء لشيء آخر غير مُصرَّح به. ومن أهدافها الإيجاز اللطيف المُعجِز الذي لا يستطيع محاكاته أرباب الفصاحة والبيان. ومن أغراضها في كتاب الله تعالى التهذيب إذ يُغني التلميح عن التصريح، إلى جانب أن الصورة الكنائية في القرآن معين لا ينضب في تصوير الأحوال الاجتماعية والإنسانية، ولها وظيفتها المهمة في توجيه السلوك الإنساني من ناحية، وفي ثراء اللغة عن طريق التوسع في المعاني والتفنّن في الألفاظ من ناحية ثانية(
). 
     ورصد البحث خمسة شواهد للكناية لأجل الاحتراس في الذكر الحكيم وسوف يتناولها البحث بالتحليل في السطور التالية:  

1- قال تعالى: ﭽ ﯡ   ﯢ  ﯣ  ﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧﯨ  ﯩ  ﯪﯫ   ﯬ  ﯭ  ﯮ  ﯯ  ﯰﯱ  ﯲ  ﯳ  ﭼ (
)
     الكناية في القرآن الكريم كسائر وسائل التصوير فيه تقوم بنصيبها كاملا في أداء المعنى وتصويره خير ما يكون الأداء، ومن ثم استُعمِلت في شتى المجالات، ومنها مجالُ التشريع، قال تعالى:   ﭽ ﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧﯨ ﭼ   ففي هذه الجملة ترى التصوير المعبِّر، وفي الوقت ذاته التعبير المهذََّب المعلِّم(
). 
   ووضح الطبري معنى الآية بقوله: "نساؤكم مزدرع أولادكم، فأتوا مزدرعكم كيف شئتم، وأين شئتم، وإنما عنى بـ (الحرث)وهو الزرع المحترث والمزدرع، ولكنّهن لما كُنّ من أسباب الحرث جُعلن حرثا، إذ كان مفهوما معنى الكلام"(
).

      والقرآن لا يُصرِّح بالمعاني المستدعية للستر والكتمان والحياء، ولذلك كنَّى في هذه الآية بكلمة الحرث عن المعاشرة الزوجية، وهذا اللفظ فضلا عما فيه من الأدب فيه إيجاز، إذ تنطوي تحته معانٍ كثيرة (
).  

     والحرث في الآية تشبيه، حيث شبه النساء بالحرث " فبالنساء زرعُ ما به بقاء نوع الإنسان،كما أن بالأرض زرع ما به بقاء أشخاصهم"(
)، قال الزمخشري: "شبههن بالمحاريث تشبيها لما يلقى في أرحامهنّ من النطف التي منها النسل بالبذور"(
).

     والاحتراس يتجلى في هذه الكناية اللطيفة؛ لأن قوله: ﭽ ﯦ  ﯧ ﭼ يحتمل معنى (كيف) و(أين) لتضمنه معناهما(
). قال الزركشي: "ولأنه لما كان يحتمل معنى (كيف) و(أين) احترس بقوله: ﭽ ﯥ  ﭼ؛ لأن الحرث لا يكون إلا حيث تنبت البذور، وينبت الزرع، وهو المحل المخصوص"(
). 
     وكلام الزركشي يفيد أن الاحتراس واقع قبل ﭽ ﯦ  ﭼ لتحديد الدلالة المرادة منها، ومن المعلوم أن الاحتراس يقع بسبب توهم خلاف المراد لأمر يسبقه، ولذلك ربما كان الاحتراس في قوله تعالى: ﭽ ﯦ  ﯧ ﭼ؛ لأنه لما قيل ﭽ ﯥ  ﭼ  قد يتبادر إلى أذهان بعض المخاطبين أن هناك صورا لا تحسن أو لا تصح فقيلﭽ ﯦ  ﯧ ﭼ احتراسا من ذلك، أما الصفة المحرمة فهي مستبعدة أصلا بسبب دلالة الحرث، ويعضد ذلك ما ورد في سبب نزول الآية(
).  

2 – قال تعالى: ﭽ ﯥ  ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ  ﯪ  ﯫ  ﯬ  ﯭ     ﯮ  ﯯ  ﯰ  ﯱ  ﯲ  ﯳ  ﭼ (
)
      لما امتنَّ الله تعالى على نبيه محمد صلى الله عليه وسلم بأن آتاه السبع المثاني والقرآن العظيم، نهاه عن أن ينظر إلى غير ذلك من أمور الدنيا وزينتها التي متَّع الله بها الأغنياء من قومه الذين لا يؤمنون بالله واليوم الآخر. كما نهى الله تعالى نبيه عن أن يحزن على أولئك الكفرة لأجل عدم إيمانهم، إذا امتنعوا من قبول الإسلام(
). 

    وذكر ابن عاشور أن الأزواج هنا يحتمل أن يكون على معناه المشهور، أي الكفّار ونسائهم. ووجه تخصيصهم بالذكر أن حالتهم أتم أحوال التمتّع، لاستكمالها جميع اللّذات والأنس. ويحتمل أن يراد به الأشباه والأقران، فيكون وجه ذكره في الآية أن التمتّع الّذي تمتدّ إلى مثله العين ليس ثابتاً لجميع الكفّار، بل هو شأن كبرائهم(
).

     وليس المنهي عنه هنا هو مجرد النظر إلى ما متَّع الله به أزواجا من الكفار، وإنما المنهي عنه هو الرغبة فيما لديهم؛ لأن التعبير بقوله: ﭽ ﯥ  ﯦ  ﯧﭼ  فيه كناية عن استحسان الشيء والرغبة فيه، فالإنسان إذا ما مدّ عينيه إلى الشيء إنما يكون بإدامة النظر إليه، وإدامة النظر إلى الشيء يدل على استحسانه والرغبة فيه(
). قال البقاعي:"وثنَّى العين[أي:عين الكلمة] احترازا من حديث النفس"(
).
     ولما كان ذلك النهي يستلزم التهاون بالكفار وبما معهم، أمر الله تعالى نبيه بأن يتواضع للمؤمنين فقال: ﭽ ﯱ  ﯲ  ﯳ  ﭼوخفض الجناح كناية عن التواضع ولين الجانب، وأصله أن الطائر إذا ضمَّ فرخه إلى نفسه بسط جناحه ثم قبضه على الفرخ، فجُعل ذلك وصفا لتواضع الإنسان لأتباعه، والجناحان من ابن آدم جانباه(
).

      والأمر بخفض الجناح للمؤمنين بعد النهي عن الحزن على الكفار احتراس نصّ عليه
 ابن عاشور قال: "ولما كان هذا النهي يتضمن شدة قلب وغلظة لا جرم اعترضه بالأمر بالرفق للمؤمنين بقوله ﭽ ﯱ  ﯲ  ﯳ  ﭼ  وهو اعتراض مراد منه الاحتراس"(
).

      ولا يعني ذلك أن الرسول صلى الله عليه وسلم كان غليظا مع أصحابه أو متكبرا عليهم، بل لقد كان لين الجانب مع أصحابه رحيما بهم، وأخبر الله تعالى بذلك إذ قال: 
ﭽ ﮬ  ﮭ  ﮮ  ﮯ  ﮰ  ﮱ   ﯓ  ﯔ  ﯕ  ﯖ  ﯗ  ﯘ    ﯙ  ﯚ  ﭼ(
).

     ويلحظ أثر الصورة الكنائية المحترَس بها في هذه الآية الكريمة، فالصورة مليئة بالإشعاعات الدلالية ذات البعد الأخلاقي والاجتماعي، وذلك من خلال إيثار التعبير بخفض الجناح، فالخفض ضد الرفع، وهذا كناية عن اللين والرفق وشدة التواضع؛ لأن خفض الجناحين عادة يكون للطائر عندما يحنو على فراخه، واستعير هذا الوصف لتوجيه النبي صلى الله عليه وسلم في تعامله مع من حوله من المؤمنين. ولذا فإن هذه الكناية لها أثرها البالغ في بيان هدي الإسلام في علاقة القائد برعيته. 

     وإذا كانت دراسة الدلالات الكنائية تُحيلُنا إلى التعرُّف على طبيعة المجتمع الذي تُدُووِلت فيه فنحكم بالتالي على درجة رُقيِّه أو تدنِّيه، فإن الصورة الكنائية في هذه الآية تعكس مدى رقي التعاليم الإسلامية والتوجيهات الربانية التي تظهر في توجيه رسول الأمة وقائدها الأول إلى العناية بالمؤمنين ممَّن حوله والعطف عليهم وتليين الجانب لهم(
).    

3 – قال تعالى: ﭽ ﯯ  ﯰ  ﯱ  ﯲ  ﯳ   ﯴ   ﯵ  ﯶﯷ  ﯸ  ﯹ  ﯺ  ﭼ(
) 
     لما افتخر المشركون بأموالهم وأنصارهم واستكبروا عن مجالسة فقراء المسلمين أخبرت هذه الآيات الكريمات أن ذلك مما لا يوجب الافتخار لاحتمال أن يصير الفقير غنيا والغني فقيرا، ولبيان ذلك ضرب الله مثلا برجلين، لأحدهما جنتان وارفتان بالأعناب والنخيل والزروع(
)، وكلتا الجنتين آتت ثمرها وبلغت مبلغا صالحا للأكل، ولم تظلم منه شيئا، أي: لم تنقص منه شيئا، ومنه قولهم:( ظلم فلانٌ فلانًا حقَّه) إذا بَخَسَه ونَقَصه(
).

     وإذا كان الظلم هنا بمعنى النقص، فإن الإخبار عن الجنتين بهذه الجملة ﭽ ﯳ   ﯴ   ﯵ  ﯶﯷ  ﭼ للاحتراس "من أن يكون ثمَّة نقص في الأكل الذي آتته، ليكون كناية عن تمام الجنتين ونموهما دائما وأبداً، وأنهما ليستا على عادة الأشجار حيث يتم ثمرها فتؤتيه بعض السنين دون بعض، أو تأتي بالثمر ناقصاً عاما بعد عام، فهي فياضة الموارد في كل حين"(
).

    وفي الآية تظهر القيمة الدلالية للصورة الكنائية إذ بيَّنت أن هاتين الجنتين بخلاف  سائر البساتين، فإن الثمار في الغالب تكثر في عام، وتقل في آخر(
). فجاء الاحتراس في الجملة الكنائية فدفع توهم أن تكون هاتان الجنتان كسائر البساتين في الإثمار.
     وبعد أن نعت الجنتين بوفاء الثمار وتمام الأكل من غير نقص، نَعََتَهما بما هو أصل الخير ومادته من أمر الشرب، فجعله أفضل ما يُسقى به وهو السّيح بالنهر الجاري فيهما(
)،قال تعالى:ﭽ ﯸ  ﭼ وجاء الفعل مضعفا للمبالغة في سعة التفجير حتى أصبح النهر كأنهار كثيرة(
).
     فإن قيل: لماذا تأخر ذكر تفجير النهر عن ذكر إيتاء الأكل مع أن الترتيب الخارجي على العكس؟

     فالجواب: "للإيذان باستقلال كل من إيتاء الأكل وتفجير النهر في تكميل محاسن الجنتين...ولو عُكس لانفهم أن المجموعَ خصلةٌ واحدة بعضُها مترتبٌ على بعض، فإن إيتاء الأكل متفرع على السقي عادة، وفيه إيماء إلى أن إيتاء الأكل لا يتوقف على السقي"(
).

    إن كل الظواهر الأسلوبية في الآية تضافرت مع الجملة الكنائية المحترَس بها، لتبرز تميُّز هاتين الجنتين، وأن لهما من المحاسن ما ليس لغيرهما، ومع ذلك بادت تلك الجنتان واندثر حُسْنهما في وقت ظنّ فيه صاحبُهما الكافر أنها لن تبيد أبدا، أما المسلم فيعلم أن الحياة الدنيا كلها زائلة، وكل ما فيها فانٍ وزائل، ولن ينفع الإنسان إلا الإيمان والعمل الصالح. 
4 – قال تعالى: ﭽ ﮟ  ﮠ   ﮡ    ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥ  ﮦ   ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﭼ(
) 
     أيد الله عز وجل نبيه موسى عليه السلام بعدد من المعجزات العظيمة، منها: آية العصا يُلقيها فتصير حية تسعى، وآية يده يضمُّها إلى جنبه فتخرج بيضاء من غير سوء، وهذه الآية الكريمة تتحدث عن المعجزة الثانية، قال ابن جرير: "ذُكر أن موسى عليه السلام كان رجلا آدم، فأدخل يده في جيبه ثم أخرجها بيضاء من غير سوء، من غير برص مثل الثلج، ثم ردّها فخرجت كما كانت على لونه"(
). قال القرطبي: "من غير برص نوراً ساطعاً يضيء بالليل والنهار كضوء الشمس والقمر وأشد ضوءا"(
).
     والسوء: الرداءة والقبح في كل شيء، وقوله: ﭽ ﮥ  ﮦ   ﮧ  ﭼ كناية عن البرص"لأنه أبغض شيء إلى العرب، وطباعهم تنفر منه، وأسماعهم تمجُّ ذكره"(
).
     فإن قيل: ما السبب في إيثار التعبير بالكناية على الحقيقة؟ 

فالجواب: هو حرص القرآن على تهذيب اللفظ والمعنى، ولذا فهو يبُعد عن الألفاظ التي تنبذُها النفوس وتمجُّها الأسماع، فذكر السوء وكنَّى به عن البرص، لأن في التلميح غِنى عن التصريح (
).
     وذكر السيوطي هذه الآية شاهدا للاحتراس(
)، لأن قوله: ﭽ ﮥ  ﮦ   ﮧ  ﭼ دفع توهم أن يكون بياض اليد ناتجا عن برص أصيب به نبي الله موسى. قال الدرويش " السوء كناية عن البرص، والعرب تبغضه، ولو لم يذكر ﭽ ﮟ    ﮠ  ﮡ  ﭼ لتوهم أن البياض قد زاد حتى صار برصا فأتى بشبه الجملة دفعاً لذلك التوهم (
). 
     ولذا كان خروج اليد على هذه الحالة معجزة أخرى فقال تعالى: ﭽ ﮨ  ﮩ  ﭼ  أي معجزة أخرى دالة على صدق موسى عليه السلام غير العصا.

     والملحوظ تآزر كل من الكناية والاحتراس في الآية لتحديد دلالة البياض الذي طرأ على يد موسى عليه السلام، وكلا اللَّونين البلاغيين مظهران من مظاهر الإعجاز البياني في القرآن الكريم.
     ومثل هذه الآية ما جاء في سورة النمل، قال تعالى: ﭽ ﯯ  ﯰ  ﯱ  ﯲ  ﯳ  ﯴ     ﯵ  ﯶ  ﯷ ﭼ(
) وأيضا قوله تعالى: ﭽ ﮙ  ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞ  ﮟ    ﮠ  ﮡ  ﭼ(
). فالآيات الثلاث فيها خطاب من الله تعالى لنبيه موسى عليه السلام وتكليفه بالرسالة، وقد تكرر فيها الاحتراس بالكناية، والملحوظ أن هذه الآيات اختلفت في أشياء واتفقت في أشياء، فقد جاء في (طه) قوله تعالى: ﭽ ﮟﭼ " وفي (النمل) ﭽ ﯯﭼ، وفي (القصص) ﭽ ﮙﭼ و" خُصَّت هذه السورة[النمل] بـ ﭽ ﯯﭼ ؛ لأنها أبلغ من قولك: ﭽ ﮙﭼ، لأن ﭽ ﮙﭼ يأتي لازماً، ومتعدياً، ﭽ ﯯﭼ متعدّ، لا غير، وكان في هذه السورة ﭽ ﯹ  ﯺ  ﯻ  ﭼ، أي مع تسع آيات مرسلا إلى فرعون، وخُصَّت القصص بقوله: ﭽ ﮙﭼ موافقة لقوله: ﭽ ﮟﭼ ثم قال: ﭽ ﮨ   ﮩ  ﮪ  ﮫ  ﭼ وكان دون الأول فخُصَّ بالأدون من اللفظين"(
).
5 – قال تعالى: ﭽ ﭦ  ﭧ  ﭨ    ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ  ﭰ  ﭱ       ﭲ   ﭼ (
)
      تذكر الآية أن النبي صلى الله عليه وسلم لما كان يُنذر المشركين بعذاب الله عز وجل كانوا يطلبون منه عليه الصلاة والسلام تعجيل ذلك العذاب الذي تُوعِّدوا به، وقصْدُهم من ذلك الاستخفافُ بالوعيد(
).قال تعالى:  ﭽ ﭑ  ﭒﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ   ﭙ  ﭚ  ﭛ  ﭜ  ﭝﭞ  ﭟ  ﭠ   ﭡ  ﭢ  ﭣ  ﭤ ﭼ(
)  كما أن أولئك المشركين" يجعلون تأخّر العذاب شبهة لهم فيما يزعمون من التكذيب"(
). ثم حذّرهم الله عز وجل بأن العذاب آتيهم بغتة، وأن إتيانه محقَّق لما دل عليه لام القسم ونون التوكيد، وذلك عند حلول الأجل المقدر لهم(
). وأُكدت الجملة بـ(إن)و(اللام) واسمية الجملة لأن المخاطبين منكرون للآخرة أشد الإنكار، فجاء التوكيد لإثبات ما هو أخص منها وهو جهنم التي هي من عذاب الآخرة(
).
     ثم قال تعالى: ﭽ ﭦ  ﭧ  ﭨ ﭼ  والغشيان الستر والتغطية(
)، والظرف متعلق بـ ﭽ ﭣﭼ والمعنى: تحيط بهم النار يوم يغشاهم العذاب(
)، وقد يكون العامل في الظرف مضمراً "قد طُوي ذكره إيذانا بغاية كثرته وفظاعته كأنه قيل: يوم يغشاهم العذاب الذي أشير إليه بإحاطة جهنم بهم يكون من الأحوال والأهوال ما لا يفي به المقال"(
). 

    وقوله:ﭽ ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭ ﭼ   صورة كنائية لإحاطة العذاب بهم من جميع الجهات. "وهذا أبلغ في العذاب الحسي"(
). ومثل هذه الآية في تصوير العذاب المحيط بالكفار قوله تعالى: ﭽ ﮈ  ﮉ  ﮊ  ﮋ   ﮌ  ﮍ    ﮎ  ﮏ  ﮐ ﭼ (
).

     وقوله: ﭽ ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭼ موضع الاحتراس لدفع توهم أن يكون العذاب من جهة الفوقية فقط، لأنه نبّه على عدم استغراق جهة الفوق مع استعلاء العذاب عليهم بإثبات الجار والمجرور فقال: ﭽ ﭩ  ﭪﭼ  ولما أفهم ذلك الإحاطة بما هو أدنى من جهة الفوق صرّح به فقال: ﭽ ﭫ  ﭬ  ﭭﭼ فعُلم بذلك إحاطته بجميع الجوانب(
).
     ونص ابن عاشور على ما في الآية من احتراس وكناية فقال: "قوله: ﭽ ﭫ  ﭬ  ﭭ ﭼ احتراس عما قد يُوهمه الغشيان من الفوقية خاصة؛ أي تصيبهم نار من تحتهم تتوهج إليهم وهم فوقها. والمقصود من هذا الكناية عن أن العذاب محيط بهم، فلذلك لم يُذكر الجانبان الأيمن والأيسر؛ لأن الغرض من الكناية قد حصل، والمقام مقام إيجاز؛ لأنه مقام غضب وتهديد بخلاف قوله تعالى: ﭽ ﮅ  ﮆ   ﮇ  ﮈ  ﮉ  ﮊ  ﮋ   ﮌ  ﮍ  ﮎ  ﮏﮐ  ﮑ  ﮒ  ﮓ   ﮔ  ﭼ(
)؛ لأنه حكاية لإلحاح الشيطان في الوسوسة"(
).

      وفي آية العنكبوت ذُكر من الاتجاهات الفوقية والتحتية ولم يُذكر الأيمان ولا الشمائل وهو إيجاز اقتضاه المقام، والتصوير بالكناية ﭽ ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭼ سدّ مسد الجهتين الأُخريين، والغرض من الكناية تهويل العذاب وتفظيعه، وبذلك تكون الجملة المحترَس بها قد أسهمت في اكتمال الدلالة للصورة الكنائية. وبذلك تتآزر الكناية البيانية مع الاحتراس ليُسهم كل منهما في بيان دلالة الآية ودفع اللبس عنها.
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