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وقوف القرآن وعلاقتها بالمعنى والتركيب



الباب الثاني

علاقة الوقف بالتركيب

الفصل الأول: الوقف واختلاف القراءات

الفصل الثاني: الوقف وتعدد الإعراب

ذكرنا فيما مضى صلة الوقف بالقراءات، وصلته كذلك بالنحو وتركيب الجملة، فكان من الأنسب عدم إعادة ما قلناه سابقاً، بل الأولى الشروع في الأمثلة،وهي خير بيان لهذه الصلة. ولعلنا نبدأ في الفصل الأول بالقراءات وعلاقتها بالوقف معتمدين على ما ذكره ابن الأنباري من أمثلة في هذا الشأن. ثم نأتي بعد ذلك إلى الفصل الثاني وهو أثر تعدد الإعراب على الوقف مبادرين أيضاً بالأمثلة من غير تقديم. 

الفصل الأول:

الوقف واختلاف القراءات

قال تعالى: 

  ...          [البقرة:119]
ذكر ابن الأنباري أن الوقف على قوله تعالى ﴿  ﴾ حسن وليس بتام عند من قرأ (ولا تَسْألْ) بفتح التاء وسكون اللام(
)، على معنى النهي(
)، لأن قوله (لا تسأل) متعلق بما قبله، وذلك أن النبي ( قال: "ليت شعري ما فعل أبواي؟"، فأنزل الله عز وجل:            (
)
أما من قرأ (تُسْألُ) بضم التاء ورفع اللام(
)، على معنى (ولست تُسأل)(
) فإن الوقف على ﴿ ﴾ أحسن منه في المذهب الأول(
). 

والذي يظهر لي -والله أعلم- أنّ الرابط المعنوي بين صدر الآية        وبين آخرها        هو رابط قوي في كلا الحالين، فنهي الرسول ( عن السؤال أو نفي سؤاله عن أصحاب الجحيم كلاهما مرتبط ارتباطاً وثيقاً بكون مهمة الرسول ( هي البشارة والنذارة، ((فلا تسأل عن أبويك لأنك بشير ونذير، ولا تُسأل عن الكافرين لأنك أيضاً بشير ونذير)) .

فلا أرى لتفضيل الوقف في قراءة دون الأخرى، بل هما على حدٍ سواء يحسن الوقف فيها على :    ولا يتم. 
قال تعالى: 

                .....  [البقرة:125]
بين ابن الأنباري أن من قرأ ﴿  ﴾ بكسر الخاء(
) وقف على ﴿ ﴾، لأنه سبحانه ابتدأ آمراً بقوله ﴿     ﴾.

فكأننا نفهم من كلام ابن الأنباري أنه يحسن الوقف على ﴿  ﴾(
) لأن ما بعده فعل أمر وهو ﴿  ﴾ حيث وقع ما بين ماضيين هما ﴿ ﴾ و ﴿  ﴾. 
ثم ذكر ابن الأنباري أن من قرأ (واتخَذوا) بفتح الخاء(
)، لم يكن وقفه على ﴿ ﴾ تاماً(
)، لأن (واتخَذوا) نسق على ﴿  ﴾ وإنما يكون الوقف التام على قوله             (
). 
وما ذهب إليه ابن الأنباري حسن لأن الأفعال المتماثلة في الزمن لا يحسن الوقف بينها؛ في حين أنه يحسن الوقف بينها عند الاختلاف كما هو الظاهر في القراءة الأولى. 

قال تعالى: 

  ....                  [البقرة:165]
بين ابن الأنباري أنّ القراءة في هذه الآية على أربعة أوجه(
):

الوجه الأول: قراءة الفعل بالتاء (ترى) مع فتح همزة (أَنّ)، وهي قراءة نافع(
) وغيره من أهل المدينة، وعبدالله بن عامر(
)، فمن قرأ بها كان الوقف على ﴿   ﴾ حسناً غير تام، و (أنّ) منصوبة على التكرير، كأنه قال: (ولو ترى الذين ظلموا إذ يرون العذاب ترى أن القوة لله جيمعا)(
).

والوجه الثاني للقراءة: قراءة الفعل بالياء ﴿ ﴾ مع فتح همزة (أَنّ) وهي قراءة ابن كثير(
) وحميد(
) وعاصم والأعمش(
) وأبو عمرو وحمزة والكسائي.

فمن قرأ بها لم يقف على ﴿  ﴾ لأن (أَنّ) منصوبة بـ ﴿﴾(
)، وهي كما يقول ابن الأنباري: كافية من الاسم والخبر(
) فلا يتم الكلام قبلها. 

الوجه الثالث: قراءة الفعل بالياء (يرى) مع كسر همزة (إِنّ)(
)، وهي قراءة أبي جعفر يزيد بن القعقاع(
).
الوجه الرابع: قراءة الفعل بالتاء (ترى) مع كسر همزة (إِنّ)(
)، وهي رواية إسماعيل(
) عن الحسن. فمن قرأ بالوجهين الأخيرين كان وقفه على ﴿  ﴾  حسناً، والرؤية واقعة على ﴿  ﴾  مكتفية بها(
). كما قال تعالى          (
) 
وجواب (لو) في الأوجه السابقة جميعها محذوف لمعرفة المخاطبين به، والتقدير (ولو يرى الذين كانوا يشركون عذاب الآخرة لعلموا حين يرونه أنَّ القوة لله جميعاً"(
).
قال تعالى: 
        [البقرة:196]
قال ابن الأنباري: "قرأت العوام        بنصب ﴿﴾ . وقرأ عامر الشعبي (وأتموا الحجَّ والعمرةُ لله) برفع (العمرةُ) فمن نصب ﴿  ﴾ لم يقف على ﴿ ﴾ لأن ﴿﴾ منسوقة عليه(
).

ومن رفع (العمرة) كان وقفه على (الحج) حسناً لأن العمرة مرفوعة باللام (
)"(
)
وذكر أبو عبيد أن العمرة إذا رفعت تكون على الاستئناف(
). إلا أن النحاس يرى أنه لا فائدة من رفعها على الابتداء، لأن العمرة لم تزل لله وهذا يخرجها من الإتمام(
). وقال الزمخشري(
) في حق من قرأ بذلك: "كأنهم قصدوا بذلك إخراجها عن حكم الحج وهو الوجوب"(
). ووجه الرفع عند الفراء أن المعتمر إذا أتى البيت فطاف به وبين الصفا والمروة حلّ من عمرته، في حين أن الحج تأتي فيه جميع المناسك. فهو يقول: (أتموا العمرة إلى البيت، والحج إلى أقصى المناسك)"(
).

والأرجح ما ذهب إليه النحاس من أنه لا فائدة من رفع (العمرة) على الابتداء، لأن العمرة لم تزل لله ثم إن ذلك يخرجها من الأمر بالإتمام، ولا وجه لتعليل الفراء حيث لا دليل على أن قوله ﴿﴾ يقتضي تعدد الأمكنة.
قال تعالى: 

  ....          ..... [البقرة:197]
بين ابن الأنباري أنّ شيبة(
) ونافعا وعاصما والأعمش وحمزة  والكسائي كانوا ينصبون الكلمات الثلاث بلا تنوين         .

وأنّ أبا جعفر يرفعهن كلهن بالتنوين (فلا رفثٌ ..)، في حين أنّ ابن كثير وأبا عمرو يرفعان (فلا رفثٌ ولا فسوقٌ) بالتنوين، وينصبان (ولا جدال)(
). قال الزمخشري: "لأنهما حملا الأوّلين على معنى النهي، كأنه قيل: فلا يكونن رفث ولا فسوق، والثالث على معنى الإخبار بانتفاء الجدال"(
). ثم ذكر ابن الأنباري أن من نصبهن أو رفعهن كلَّهن وقف على (الحج). إلاّ أن ابن سعدان(
) جوز الوقف على (لا) في حال الرفع(
). 

وقد بين النحاس مقصد ابن سعدان بقوله: "وأمّا قول ابن سعدان: من رفع جاز أن يقف على (لا)، ليس يعني أنه تمام، وإنما يعني أن (لا) لم تُبن مع ما بعدها، فتكونا بمنزلة شيءٍ واحد"(
).

وأخيراً أوضح ابن الأنباري أن من نصب    ﴾  ورفع ما قبلها وقف على               ، ثم ابتدأ بقوله تعالى       على معنى: (ولا شك في الحج أنه واجب في ذي الحجة)(
).
أي أنه نصب (ولاجدال) على التبرئة، وهي في موضع رفع على الابتداء وخبرها في المجرور، ورفع ما قبلها على معنى (ليس)، وخبر ليس محذوف وتقديره (فليس رفث ولا فسوق في الحج)(
).

قال تعالى:

                [البقرة:210]
ذكر ابن الأنباري أن العوام قرأت برفع ﴿  ﴾، وأن أبا جعفر قرأ بخفضها (والملائكةِ). ومعاذ بن جبل(
) قرأ (والملائكةِ وقضاءِ الأمر) أي بخفض (الملائكةِ) وإتباعها بمصدر قضى.

ثم بين أن من قرأ بالرفع أو الخفض على المذهبين الأولين فيحسن له الوقف على           ﴿  ﴾، والابتداء بقوله ﴿  ﴾.
أمّا من قرأ بقراءة معاذ فلا يحسن له ذلك، بل يقف على (قضاء الأمر)(
).

والوقف التام عند يعقوب(
) في حال رفع ﴿  ﴾ يكون على ﴿ ﴾، والتقدير عنده (أن يأتيهم الله في ظلل من الغمام، وتأتيهم الملائكةُ عند الموت)(
).

والذي يظهر لي أن ما ذهب إليه يعقوب مرجوح؛ وإن كنا نعلم أن الملائكة تأتي عند الموت إلا أن السياق يصور يوم العرض. ثم إنه يحتاج إلى تقدير؛ وعدم التقدير أولى من التقدير.

وذكر أبو حيان(
) أن ﴿  ﴾  بالرفع معطوفة على (الله)، وقيل إن في الكلام تقديماً وتأخيراً، فالإتيان في ظلل مضاف إلى الملائكة، و(الله) سبحانه مضاف إليه الإتيان فقط، ويؤيد هذا قراءة ابن مسعود: "إلا أن يأتيهم الله والملائكة في ظلل"(
).

أمّا في حال جر (الملائكةِ) فتكون معطوفة على ﴿  ﴾ أو على ﴿  ﴾(
).

ويُجر المصدر بعدها على قراءة معاذ عطفاً عليها أي: (والملائكة وقضاء الأمر) وقيل يكون حرف الجر (في) بمعنى (الباء)، أي (بظل الغمام وبالملائكة وبقضاء الأمر)(
). 

قال تعالى:
                               [البقرة:285]
حسَّن ابن الأنباري الوقف على قوله تعالى ﴿   ﴾، وذلك عند من قرأ ﴿  ﴾ بالنون(
)، على تقدير (يقولون: لا نفرق).

أمّا من قرأ (لا يفرق) بالياء(
)، فلا يحسن له الوقف على (ورسله) والعلة في ذلك كما يقول: "لأن ﴿لا يفرق ﴾  لـ (الرسول) ( و ﴿ ﴾ وهو متصل بالكلام الذي قبله، راجع إلى ﴿ ﴾"(
). يقول أبو حيان: "ويجوز أن يكون التقدير: يقول لا نفرق، لأنه يخبر عن نفسه وعن غيره، فيكون يقول على اللفظ ويقولون على المعنى بعد العمل على اللفظ، وعلى كلا التقديرين فموضوع هذا المقدر نصب على الحال. وجوز الحوفي(
) وغيره أن يكون خبراً بعد خبر لـ (كل)"(
) وبين الأشموني أن من يرجع الضمير في (يفرق) بالياء إلى الله تعالى، فإن لفظ الجلالة قد تقدم، وأصبح الكلام متصلاً، فلا يوقف على ﴿﴾(
).

والراجح أنه يحسن الوقف على ﴿﴾ حتى عند من قرأ (يفرق) سواء رجع الضمير فيها إلى (الله) أو إلى (كل)، لأن المعنى لا يختل بالوقف وإن كان هذا الوقف ليس تاماً.
قال تعالى: 

                          ... [آل عمران:18-19]
ذهب ابن الأنباري إلى أن الوقف على ﴿  ﴾ تام(
) لمن كسر همزة ﴿   ﴾(
)، أمّا من فتحها –وهو مذهب الكسائي(
)- فلا يتم الوقف على ﴿  ﴾ ،وعلل ذلك بأن قوله تعالى ﴿      ﴾ نسق على قوله ﴿   ...﴾(
) وقد رد أبو حيان القول بالعطف الذي ذهب إليه الكسائي وابن الأنباري(
)، وأرجع سبب ضعف هذا التوجيه إلى شناعة التركيب، وأن إضمار حرف العطف لا يجوز على الأصح(
).

ثم ذكر ابن الأنباري توجيهاً آخر لفتح (أن) حيث يقول: "ويجوز أن تكون (أنّ) الثانية منصوبة بالشهادة، والأولى منصوبة بفقد الخافض(
) والتقدير: (شهد الله أن الدين عند الله الإسلام لأنه لا إله إلا هو أو بأنه لا إله إلا هو)"(
).

وهناك من قال بأن (أن) الثانية بدل من الأولى(
)، ولكن رده أبو حيان بحجة أنه يؤدي إلى تركيب بعيد أن يأتي مثله في كلام العرب، ثم خرج قراءة النصب بالعودة إلى نزع الخافض الذي ذهب إليه ابن الأنباري، ولكن العامل عندهما مختلف فأبو حيان يرى أن (أن) في موضع المعمول لـ (الحكيم) على إسقاط حرف الجر أي بتقدير (بأن)، لأن الحكيم للمبالغة كالعليم والسميع، وتقدير الكلام عنده: (لا إله إلا هو العزيز الحاكم أن الدين عند الله هو الإسلام)، وعدل كما يقول: عن صيغة الحاكم إلى الحكيم لأجل المبالغة ولمناسبة العزيز"(
).

ولعل ما ذهب إليه ابن الأنباري أقرب مما مال إليه أبو حيان، وذلك لبعد تقدير الأخير وغرابته من حيث إن فيه تمحلاً في التقدير، وغرابة في تحول (حاكم) على (حكيم) من دون حاجة يدعو لها المعنى الظاهر. بل إن المعنى الذي يتبادر إلى الذهن هو ربط (أن الدين) بالفعل (شهد)، ثم إن بقاء (الحكيم) على أصلها أولى من تقدير العدول فيها. 

قال تعالى: 

                   .... [آل عمران:36]
قال ابن الأنباري: "قرأ الأسود(
) ويحيى بن وثاب(
) وأبو جعفر وشيبة ونافع وأبو عمرو وحمزة والكسائي: ﴿  ﴾ بفتح العين وجزم التاء. 
فعلى هذه القراءة يحسن الوقف على ﴿  ﴾، ثم تبتدئ: ﴿    ﴾، لأنه من كلام الله، والذي قبله من كلام أم مريم. 
وقرأ إبراهيم(
) وعاصم في رواية أبي بكر (والله أعلم بما وضعْتُ) بتسكين العين وضم التاء، فعلى هذه القراء لا يحسن الوقف على ﴿  ﴾، لأن الكلام الثاني متصل بالذي قبله، وهو من كلام أم مريم"(
).

وقيل في قوله تعالى ﴿    ﴾: "هو من كلام الله عز وجل قُدِّم، وتقديره أن يكون مؤخراً بعد:         .. ويقوي ذلك أنه لو كان من كلام أم مريم لكان وجه الكلام: وأنت أعلم بما وضعتُ، لأنها نادته في أول الكلام في قولها: ﴿    ﴾"(
).

والراجح أن مدلول قوله تعالى ﴿    ﴾ هو لبيان أن الله يعلم جنس المولود الذي وضعته، سواء أكانت هذه العبارة من الله أم من أُمّ مريم، ويظهر مدى صلتها بما قبلها وهو قوله      ؛ فعليه يحسن الوقوف على ﴿  في كلا القراءتين ولا يتم.
وعد الزمخشري أن جمتلي ﴿   ...﴾ و ﴿  ﴾ معترضتان بين قولي أم مريم ﴿   ....    ....(
).

ورد أبو حيان بأنه لا يتعين ما ذكر من أنهما جملتان معترضتان، لأنه يحتمل أن يكون قوله تعالى ﴿  ﴾ من كلام أم مريم، ثم إنّ في اعتراض جملتين خلافاً(
).
قال تعالى: 

                    [آل عمران:73]
قال ابن الأنباري : "قرأت العامة ﴿    ﴾ بفتح ﴿  ﴾ من غير استفهام. وقرأ مجاهد: (آن يؤتى) باستفهام. وروى عن الأعمش: (إن يؤتى أحد) بكسر (إن)"(
).

ثم فصل ابن الأنباري بعد ذلك في الحكم على الوقف، حيث ذكر أن من قرأ بالفتح لم يقف على ﴿  ﴾، لأن (أن) متصلة بما قبلها(
)، وتقدير ذلك: (ولا تؤمنوا أي ولا تصدقوا أن يؤتى أحد)، أو يكون المعنى (إن البيان بيان الله فقد بين أن لا يؤتى أحد).

ومن قرأ بالمد مستفهماً (آن يوتى أحد)(
) وقف على ﴿  ﴾، وابتدأ مستفهماً على تقدير: (ألأَن يؤتى أحد مثل ما أوتيتم لا يؤمنون؟). كما في قوله تعالى         (
)، أي: (ألأَن كان ذا مال وبنين يطيعه).

ومن قرأ بالكسر وقف أيضاً مثل سابقه على ﴿  ﴾، ثم ابتدأ بقوله: (إن يؤتى أحد)، أي ابتدأ بالنفي بمعنى (ما يؤتى أحد)(
).

ويجوز أن تكون جملة ﴿   ﴾ بفتح (أن) في موضع خبر (إِنَّ)، على تقدير: (قل إن هدى الله أن يؤتى أحد)، ويجوز أن تنصب بفعل مضمر، والتقدير: (إن الهدى هدى الله، فلا تنكروا أن يوتى )(
).

وبعضهم عدّها بدلاً من قوله ﴿  ﴾، وتقدير ذلك (قل إن الهدى هدى الله وهو أن يؤتى أحد)(
).
قال تعالى: 

                  ...  [المائدة:45]
ذكر ابن الأنباري أنه روى عن النبي (: (والعينُ بالعين) بالرفع وبها قرأ الكسائي، فعليها يحسن الوقف على ﴿ ﴾، والابتداء بقوله (والعينُ بالعينِ) على أنهما مبتدأ وخبر يترافعان(
).
وبين النحاس أن هذا هو الوقف التام(
) عند من قرأ بالرفع، وتكون بذلك (والعينُ بالعين) ابتداء حكم في المسلمين، يوجب الحكم بالقصاص في العيون وما بعدها بينهم بهذه الآية. 
أمّا ما اقتصرت عليه التوراة فهو قوله ﴿   ﴾(
)، فهو بذلك يشير إلى قوله تعالى:                        (
). 
أمّا على قراءة الجمهور فيقول ابن الأنباري: "وكانت العوام مجتمعة على نصب (والعينَ بالعين) على إضمار (أنّ). فعلى مذهبهم لا يحسن الوقف على (بالنفس). ومثله           ﴿  ﴾، من رفعها وقف على ما قبلها، ومن نصبها لم يقف على ما قبلها"(
).
وعلل الداني عدم الوقف بين هذه الأسماء المنصوبة بأن جميع هذه الأسماء داخلة فيما عملت فيه (أنَّ)، وهي معطوفة على بعضها، وكلها مما كُتب عليهم في التوراة.(
).

والظاهر أن الوقف على ﴿﴾ لايتم حتى في حال رفع (والعينُ) ، لأن مدلول قوله    ﴿  ﴾ هو الإلزام بالقصاص، وذلك لا يفهم إلاّ من فعل الأمر المتقدم في صدر الآية وهو قوله ﴿ ﴾، وإن قدّرنا فعلاً آخر فلن يخرج عن مدلول الأول. وسواء أكان الحكم للمسلمين أم لمن سبقهم فإن الوقف قد يحسن على ﴿﴾  ولا  يتم كما ذكر النحاس.
قال تعالى:

  ...                      [المائدة:52-53]
قال ابن الأنباري : "قرأ أبو عمرو وابن إسحاق: (ويقولَ) بالنصب. وقرأها الكوفيون: (ويقولُ) بالرفع. وقرأ أهل المدينة: (يقول الذين آمنوا) بلا واو"(
).

ثم حسّن الوقف على ﴿ ﴾ عند رفع الفعل ﴿ُ﴾ سواء اقترن بالواو أم لم يقترن بها.(
)
أمّا من نصبه فلا يحسن له الوقف على ﴿ ﴾ ، وعلل بقوله: "لأن (يقول) نسق على قوله: ﴿     ﴾(
).

وذكر القرطبي(
) أن العطف في حال النصب يكون على ﴿  ﴾ عند أكثر النحويين وتقدير ذلك: (عسى أن يأتي الله وأن يقول الذين آمنوا). ولم يجوّز أن يقال: (عسى الله أن يقول) لأنه لا يصح المعنى(
). 

ورد عليه ابن عطية(
) بأن في قوله نظر، لأن الله عز وجل يصيرهم يقولون بنصره وإظهار دينه، فعليه يجوز ذلك اعتماداً على المعنى(
).

وذكر الشوكاني(
) أن العطف في حال النصب يكون على (فيصبحوا) أو على (أن يأتي) ثم قال: "والأول أولى، لأن هذا القول إنما يصدر عن المؤمنين عند ظهور ندامة الكافرين، لا عند إتيان الفتح، وقيل هو معطوف على الفتح كقول الشاعر(
):

للبس عباءة وتقرّ عيني"(
). 

ولا أرى أن هناك فرقاً زمنياً بين الفتح وبين ندامة الكافرين، فالندامة تتبع الفتح مباشرة، وعليه فليس لتفريق الشوكاني كبير فائدة؛ أمّا الوقف على ﴿ ﴾  فلا يحسن في حال نصب (يقولَ) وذلك للصلة المعنوية واللفظية بينه وبين ما قبله، أمّا في حال الرفع فلا بأس من الوقف لانقطاع الصلة اللفظية وإن كان هناك رابط معنوي إلاّ أنه يُفهم حتى في حال الوقف.

قال تعالى:

  ...                 .... [الأنعام:91]
قرأ ابن كثير وأبو عمرو: (يجعلونه) . وقرأ مجاهد والحسن والأعمش وحمزة والكسائي: (تجعلونه) بالتاء. وهذا ما رواه ابن الأنباري، ثم بيّن أن مَن قرأ (تجعلونه) بالتاء جعله خطاباً متصلاً بقوله تعالى: ﴿    ﴾، فلا يحسن له الوقف على قوله:     ﴿  ﴾ "(
)   لأن ﴿ ﴾(
) حكاية. 

ومن قرأ (يجعلونه) بالياء فيحسن لـه أن يقف على ﴿  ﴾ وذلك لأن (يجعلونه) بالياء خبرٌ عنهم(
) وليس بحكاية(
). 
والراجح عندي -والله أعلم- أن الفعل (يجعلونه) وإن كان إخباراً عنهم وليس كلاماً مباشراً كما ذكر ابن الأنباري إلاّ أن معناه يحتمل احتمالاً كبيراً أن يكون حالاً من الكتاب أو صفة لنور وهدي فعليه يكون ارتباطه بما سبقه كبيراً لا يقل عن ارتباطه لو قرئ بالتاء (تجعلونه). فيشتركان بذلك في حكم الوقف على ما قبلهما. 

قال تعالى: 

       ....  [الأنعام:100]
جعل ابن الأنباري الوقف على ﴿  ﴾ حسناً غير تام عند من قرأ قوله تعالى:          ﴿ ﴾ بفتح اللام(
)، ثم قال: " وقرأ يحيى بن يعمر(
): (وخلْقهم) بتسكين اللام وفتح القاف على معنى (وجعلوا له خلْقهم)، أي قالوا: إن الجن شركاء لله في خلقه إيّانا(
). فعلى هذه القراءة لا يحسن الوقف على ﴿  ﴾؛ لأن (الخلق) منسوقون على (الشركاء)"(
).

والقراءة الأولى أقوى وأوجه لقربها من سياق المعنى حيث يناسب أن يذكرهم  الله بأنه هو خلقهم فكيف جعلوا له شركاء، فعليه لا يتم الوقف حتى يتم المعنى.

قال تعالى: 

                        [الأعراف:26] 
قرأ مجاهد وابن كثير وعاصم والأعمش وأبو عمرو وحمزة: ﴿  ﴾ بالرفع. وقرأ أبو جعفر وشيبة ونافع والكسائي: (ولباسَ) بالنصب(
). 
فعلى قراءة الرفع يحسن الوقف عند ابن الأنباري على قوله تعالى: ﴿ ﴾ والابتداء بقوله: ﴿  ﴾(
). فيكون ﴿ ﴾ مبتدأ و﴿ ﴾ خبره و ﴿ ﴾ تابعاً(
) لـ ﴿ ﴾.
أمّا على قراءة النصب فلا يحسن عنده الوقف على قوله: ﴿ ﴾؛ لأن قوله (ولباسَ التقوى) منسوق على قوله ﴿    (
) ﴾(
)
وتفصيل ابن الأنباري الذي ذكره واضح لا لبس فيه ويقبله سياق الآية، وإن كانت القراءات تقوي الرفع، وعليه يحسن الوقف على ﴿ ﴾.

قال تعالى: 

              [الأعراف:186]
قرأ نافع وغيره من أهل المدينة (ونذرُهم) بالنون والرفع. وقرأ عاصم وأبو عمرو: (ويذرُهم) بالياء والرفع، وقرأ الأعمش وحمزة والكسائي (ويذرْهم) بالياء والجزم(
). 

حسّن ابن الأنباري الوقف على قوله تعالى: ﴿   ﴾(
)، وذلك عند من قرأ الفعل بالرفع سواءٌ بالياء أم بالنون، إلا أنه ذكر أن الاستئناف مع النون أحسن(
). أما من قرأ بالياء وجزم الفعل فلا يحسن عند ابن الأنباري أن يقف على قوله: ﴿   ﴾؛ لأن الفعل المجزوم (يذرْهم) متعلق بالفعل الأول، حيث جُزم بالعطف على محل الفاء في قوله: ﴿   ﴾ (
)؛ لأنها قد حلت في محل الجواب المجزوم. واستشهد ابن الأنباري بشاهدين من الشعر لبيان جزم الفعل المعطوف على محل الفاء، ونكتفي بأحد الشاهدين حيث يقول:

"وأنشد الأخفش البصري (
):

دعني فأذهبُ جانبا

يوماً وأكفِكَ جانبا (
)
فجزم (وأكفِكَ) على النسق على محل الفاء"(
) أي محل الفاء في قوله: (فأذهبُ)

قال تعالى:  

 ولَنْ             [الأنفال:19]
قرأ أبو جعفر وشيبة ونافع: ﴿   ﴾ بفتح الهمزة. وقرأ عاصم والأعمش وأبو عمرو وحمزة والكسائي (وإِن الله) بكسرها(
).

ذهب ابن الأنباري(
) إلى أنه لا يحسن الوقف على قوله ﴿  ﴾ عند من فتح الهمزة(
)؛ لأن (أًنّ) في موضع خفض على معنى: (فلن تغني عنكم فئتكم شيئا لكثرتها؛ لأنّ الله مع المؤمنين)(
). 

أمّا من قرأ بالكسر فقد ذكر أنه يحسن له الوقف على ﴿  ﴾ ؛ لأن (إنّ) مستأنفة، ودلل على صحة الاستئناف بقراءة ابن مسعود: (ولو كثرت والله مع المؤمنين)(
).

قال تعالى: 

                       [التوبة:14-15]
حسن ابن الأنباري الوقف على قوله ﴿   ﴾، وذلك عند من قرأ       ﴿ ﴾ بالرفع(
).

أمّا على قراءة الأعرج وابن أبي إسحاق(
) (ويتوبَ) بالنصب، فيرى ابن الأنباري ألاّ يوقف على قوله ﴿   ﴾. 
وعلل ذلك بقوله: " لأن (يتوب) منصوب على الصرف(
) عن قوله: ﴿  ....  ﴾."(
).

وزاد النحاس بأن (يتوب) قد يكون منصوباً بإضمار (أن)(
). 

وأضاف الأشموني : "أو جواباً للأمر بالواو، فيكون القتال سبباً للتوبة"(
).

ووجه ابن عطية ذلك بقوله: "ويتوجه ذلك عندي إذا ذهبت إلى أن التوبة إنما يراد بها هنا أن قتل الكافرين والجهاد في سبيل الله هو توبة لكم أيها المؤمنون، وكمال لإيمانكم، فتدخل التوبة على هذا في شرط القتال"(
)
وسياق الآية يدل على أن قوله ﴿     ﴾ يختلف عن جواب الأمر    ﴿ ﴾، فجميع الأجوبة السابقة (يعذبهم، ويخزهم، وينصركم... ) كلها مرتبطة بالطلب ارتباطا وثيقاً بخلاف ﴿ ﴾ وعليه فيحسن الوقف على ما قبله. 
قال تعالى: 

           [التوبة:40]
جعل ابن الأنباري الوقف على قوله تعالى ﴿ ﴾ حسناً؛ وذلك عند من قرأ:        ﴿  ﴾ بالرفع(
) على الابتداء، وخبرها قوله: ﴿  ﴾. 
أمّا على قراءة الحسن: (وكلمةَ) بالنصب، أي على معنى (وجعل كلمة الله) فإنه لا يرى الوقف على ﴿ ﴾ ، بل الوقف عنده على ﴿ ﴾.
ومع أن ابن الأنباري لم يستحسن تقدير النصب بهذا المعنى، ووصفه بالقبح وعلل لذلك بقوله: "لأنه لو كان كذلك لكانت: (وجعل كلمته هي العليا)؛ ولم يكن: (وكلمة الله)؛ إلا أنه ذكر أن قراءة النصب جائزة معروفة في كلام العرب، واستشهد بقول الشاعر: 

لا أرى الموتَ يسبق الموتَ شيءٌ 

نغصَ الموتُ ذا الغنى والفقيرا(
)
أي (لا أرى الموت يسبقه شيء) فأظهر مكان الهاء اسمها الظاهر(
).

وقد سبق الفراءُ (
) وأبو حاتم ابنَ الأنباري في عدم استحسان تكرار لفظ الجلالة، وكان الأولى الاستغناء عنه في الثانية بالضمير، في حين أن النحاس استحسنه (
)، وذكر أن في إعادة الذكر فائدة، وهي أن فيه معنى التعظيم. واستدل بقوله تعالى:            (
). واستبعده مكي(
) من ناحية المعنى أيضاً حيث يقول: "إن فيه بعداً من المعنى أيضاً فإن كلمة الله لم تزل عالية فيبعد نصبها بـ (جعل) لما في هذا من إيهام أنها صارت عُليا وحدث ذلك فيها"(
).
قال تعالى: 

               [يوسف:105]
قال ابن الأنباري : "لا يجوز أن تقف على ﴿ ﴾، وتبتدئ: (والأرضُ...) بالرفع؛ لأن الابتداء إنما يكون على نية الوصل، ولم يقرأ بالرفع أحدٌ من  القراء(
)، ولا له معنى"(
).

ولعل ابن الأنباري هنا عندما لم يجوز الوقف على ﴿ ﴾ يريد أن يربط ﴿ ﴾ بما بعدها وخصوصاً الجملة الفعلية.

يقول السيوطي(
) متحدثاً عن ﴿ ﴾: "ولا يخبر عنها إذا وقعت مبتدأ إلاّ بجملة فعلية، مصدرة بماض أو مضارع"(
).

ثم ذكر الآية الآنفة الذكر، وأسند إلى أبي حيان قولاً مثل ذلك. 

وأميل إلى أن هذا هو الأمر الذي جعلهم لا يستحسنون الوقف قبل استكمال الجملة الفعلية: ﴿  ﴾، وإن كان هناك من المعربين من جوّز أن يكون قوله ﴿   ﴾ خبراً لـ ﴿ ﴾(
).

ثم ذكر ابن الأنباري أن السُّدّي قرأ بنصب (الأرضَ) وأشار إلى أن معناه ضعيف كضعف معنى الرفع. إلاّ أنه بَيَّنَ أن من نصب (الأرضَ) كان وقفه على ﴿ ﴾ حسناً(
)، لأن (الأرض) منصوبة بقوله: ﴿  ﴾ أي: (والأرض يجوزونها)(
).
(�) وهي قراءة نافع وحده. الكشف (1/119)، وتفسير القرطبي (2/92)


(�) وافقه النحاس والأشموني، وعند الداني وقف كاف، والمعنى: إما أن يكون أمره الله بترك السؤال، وإمّا أن يكون على تعظيم، وتفخيم ما أعد الله لأصحاب الجحيم من العقاب، كما يقال: (لا تسألْ عن فلان) أي قد بلغ فوق ما تحسب. القطع: 161، ومنار الهدى: 48، والمكتفى: 173، وتفسير القرطبي (2/93).


(�) أسباب النزول للسيوطي 32، وتفسير الطبري (1/516)، وغريب الحديث لأبي إسحاق الحربي (1/144).


(�) وهي قراءة الجمهور. الكشف (1/119)، وتفسير القرطبي (2/92)


(�) امّا إذا كانت جملة (لا تُسألُ ..) في موضع الحال، أي بتقدير (وغير مسئول) فلا يقطع مما قبله أي لا يوقف على (بشيراً ونذيرا). القطع: (161)، والمكتفى: (173).


(�) إيضاح الوقف والابتداء لابن الأنباري (1/530  ، 531).


(�) وهي قراءة العامة في أكثر الأمصار. الكشف (1/264) – (أي جمهور القراء).


(�) وهو تام عند الأخفش، وحسن عند الأشموني، لأن ما بعده مستأنف على صيغة الأمر. القطع:(162)، منار الهدى: (48). ويرى السجاوندي أن الوقف على (أمنا) مطلق لاعتراض الأمر بين ماضيين. علل الوقوف للسجاوندي (1/235).


(�) وهي قراءة نافع وابن عامر. الكشف (1/263)، البحر المحيط (1/552).


(�) إلا أنه عند الأخفش تام إذا لم يُجعل (وعهدنا) معطوفاً على ما قبله ، وهو وقف كافٍ على القراءتين عند الداني. القطع: 162، المكتفى: 175، أمّا عند السجاوندي على قراءة الفتح فتعطف الأفعال الثلاثة على بعض بلا وقف. علل الوقوف (1/235)


(�) إيضاح الوقف (1/532)


(�) إيضاح الوقف (1/539 ، 540)


(�) هو نافع بن عبدالرحمن، أحد القراء السبعة، اشتهر في المدينة، وانتهت إليه رئاسة القراءة فيها، توفي سنة (169) هـ . غاية النهاية (2/330)


(�) عبدالله بن عامر اليحصبي التابعي، أحد القراء السبعة، شامي، أخذ عن أبي الدرداء. توفي سنة 118هـ. المصدر السابق (1/423)


(�) وقدره النحاس (يرون أن القوة لله) ثم قال: "وقيل التقدير (لأن القوة لله)" ثم ذكر أنه على هذين التقديرين لا يوقف على (يرون العذاب). القطع: 172.


(�) هو عبدالله بن عمرو بن عبدالله بن كثير المكي، أحد القراء السبعة، إمام أهل مكة في القراءة، توفي سنة (120) هـ. غاية النهاية (1/443)


(�) هو أبو صفوان حميد بن قيس الأعرج، مقرئ ومحدث مكي، روى عن مجاهد  وروى عنه السفيانان، توفي سنة (130)هـ. التهذيب لابن حجر (3/46). 


(�) أبو محمد سليمان بن مهران الأسدي الأعمش، تابعي عالم بالقرآن والحديث والفرائض أصله من الري، توفي سنة (148) هـ. تذكرة الحفاظ (1/154). 


(�) قال أبو حيان: "وإذا جعلت (أن) معموله (ليرى) جاز أن تكون بمعنى (علم) المتعدية إلى اثنين، سدّت (أنّ) مسدهما على مذهب سيبويه". البحر المحيط (1/645).


(�) أي أن (أَنّ) وما بعدها من اسمها  وخبرها سدت مسد مفعولي (يرى)، فمن ثَمَّ لا يتم الوقف قبلها لأن ذلك يؤدي إلى الفصل بين العامل ومعموله. 


(�) ذكر أبو حيان أن جملة (إن) في هذه القراءة يحتمل أن تكون معمولة لقول محذوف وهو جواب (لو) أي: لقالوا: إن القوة ..، أو على سبيل الاستئناف، والجواب محذوف، أي لاستعظموا ذلك، ومفعول (ترى) محذوف، أي (ولو رأى الظالمون حالهم). البحر المحيط (1/645).


(�) أبو جعفر يزيد بن القعقاع المخزومي المدني، أحد القراء العشرة، تابعي مشهور، توفي سنة (130) هـ  وقيل غير ذلك. غاية النهاية (2/382)


(�) قال أبو حيان: "ومن كسر (إنّ) مع قراءة التاء في (ترى) وقدّر الجواب آخر الكلام فهي وإن كانت مكسورة على معنى المفتوحة، دالة على التعليل تقول: لا تُهن زيداً إنه عالم..، وتكون هذه الجملة كأنها معترضة بين (لو) وجوابها المحذوف. البحر المحيط (1/645).


(�) إسماعيل بن مسلم، مقرئ، روى عن الحسن، ضعفه أبو زرعة، توفي سنة (160) هـ. غاية النهاية (1/169).


(�) أي سدت مسد معموليها.


(�) سبأ: 31


(�) إيضاح الوقف (1/539 ، 540)


(�) وافقه الأشموني، وذكر بأن العمرة تدخل في الوجوب مع الحج على قراءة النصب. وبه قال القرطبي. منار الهدى: 56، تفسير القرطبي (1/368). وذكر الزمخشري أنه ليس فيه دليل على الوجوب، وإنما الأمر بإتمامها، فقد يؤمر بإتمام الواجب والتطوع جميعاً. الكشاف (1/399).


(�) أي اللام في قوله تعالى (لله)، وهو مذهب الكوفيين الذين يرون أن المبتدأ والخبر يترافعان. 


(�) إيضاح الوقف (1/545)


(�) القطع (1/178)


(�) إعراب القرآن للنحاس (1/293)


(�) محمود بن عمر الخوارزمي الزمخشري، من أئمة العلم بالدين والتفسير واللغة. ولد في زمخشر من قرى خوارزم،  وجاور بمكة فلقب بجار الله، توفي بخوارزم سنة 538هـ. الأعلام للزركلي (7/178)


(�) الكشاف (1/401)


(�) معاني القرآن للفراء (1/117)


(�) شيبة بن نصاح، مقرئ المدينة مع أبي جعفر وقاضيها، عرض عليه نافع وأبو عمرو بن العلاء، توفي سنة 130هـ. طبقات القراء (1/329)


(�) إيضاح الوقف (1/545 ،546)


(�) الكشاف (1/407)


(�) أبو جعفر محمد بن سعدان الضرير النحوي، أخذ القراءة عن سُليم بن عيسى عن حمزة، توفي سنة 231هـ. غاية النهاية (2/143).


(�) إيضاح الوقف (1/546)


(�) القطع: 179


(�) إيضاح الوقف (1/546)


(�) المكتفى: 182، مشكل إعراب القرآن (123 ، 124)


(�) معاذ بن جبل بن عمرو الخزاعي الأنصاري، شهد العقبة وهو شاب أمرد، أعلم الأمة بالحلال والحرام، توفي سنة سبع أو ثمان عشرة. سير أعلام النبلاء (1/443)


(�) إيضاح الوقف (1/548 ، 549)


(�) أبو محمد يعقوب بن إسحاق بن زيد الحضرمي، أحد القراء العشرة، إمام البصرة، توفي سنة (205)هـ. غاية النهاية (2/386)


(�) القطع: (182).


(�) أبو حيان محمد بن يوسف بن حيان الأندلسي، إمام حافظ، شيخ العربية والأدب والقراءات، عدل ثقة، صاحب تفسير البحر المحيط، توفي بالقاهرة سنة 745هـ. غاية النهاية (2/285)


(�) البحر المحيط (2/134)


(�) فالفراء عطف على (في ظلل). وعطف الزجاج على (من الغمام). معاني القرآن (1/124)، معاني القرآن وإعرابه (1/281).


(�) البحر المحيط (2/134)


(�) وهي قراءة نافع وعاصم وأبي عمرو وحمزة والكسائي (أي الجمهور). إيضاح الوقف (1/560)


(�) وهي قراءة ابن جبير وابن يعمر وأبي زرعة ويعقوب وغيرهم. القطع: (209)، و البحر المحيط (2/379)، والنشر (2/237)


(�) إيضاح الوقف (1/559 ،560)


(�) علي بن إبراهيم بن سعيد الحوفي، نحوي لغوي، قارئ ومفسر، وله تصانيف منها: (البرهان في تفسير القرآن، وإعراب القرآن) توفي سنة (430) هـ. بغية الوعاة (2/140)


(�) البحر المحيط (2/379)


(�) منار الهدى: 68


(�) لأن ما بعده جملة مستأنفة بـ (إن) مؤكدة لما قبلها. فتح القدير: (249)


(�) قرأ الجمهور بكسرها، وقرأ الكسائي بالفتح. الكشف (1/338)


(�) تفسير القرطبي (4/43)


(�) إيضاح الوقف (2/572)


(�) ونسبه ابن عطية للطبري. المحرر الوجيز (1/412)


(�) البحر المحيط (2/425)


(�) هو قول المبرد، وأحد توجيهات الفراء. تفسير القرطبي (4/43) ، معاني القرآن (1/199).


(�) إيضاح الوقف (2/572 ، 573)


(�) وهو قول ابن كيسان ومكي . تفسير القرطبي (4/43)، ومشكل إعراب القرآن: (152)


(�) البحر المحيط (2/425)


(�) الأسود بن يزيد النخعي الكوفي ، صاحب ابن مسعود، توفي سنة 76هـ. طبقات القراء (1/171)


(�) يحيى بن وثاب، تابعي كبير، روى عن ابن عمر وابن عباس، وعرض على علقمة والأسود، وعليه الأعمش وطلحة بن مصرف، ثقة ، توفي سنة 103هـ. طبقات القراء (2/380)


(�) إبراهيم بن يزيد، أبو عمران النخعي، من أكابر التابعين، محدث كوفي حافظ صادق صالح. توفي سنة (96)هـ. طبقات ابن سعد (6/270)


(�) إيضاح الوقف (2/575)


(�) تفسير القرطبي (4/67)


(�) الكشاف (1/551)


(�) ومذهب أبي علي الفارسي أنه لا يعترض جملتان. البحر المحيط (2/458)،وانظر مغني اللبيب (2/514، 515)


(�) إيضاح الوقف (2/578)


(�) وبه قال الداني. المكتفى: 204


(�) موضع هذه الجملة عند الداني الرفع على الابتداء، والخبر محذوف، والتقدير: (أن يؤتى أحد مثل ما أوتيتم تصدقونه) على وجه التوبيخ لهم. المصدر السابق: (203)


(�) سورة القلم: 14


(�) إيضاح الوقف (2/579)


(�) الكشاف (1/570)


(�) المحرر الوجيز (1/456)، وهناك العديد من الأوجه الإعرابية لهذه الآية كما هو الحال بالنسبة للقراءات فيها، والوقف يتأثر بذلك كله. وقد قال عنها الواحدي: "هذه الآية من مشكلات القرآن". منار الهدى: (81).


(�) إيضاح الوقف (2/621)


(�) ذكر الأشموني أنه ليس بوقف إن جُعل (العين) وما بعدها معطوفاً على محل (النفس) لأن محلها الرفع، والتقدير: (قلنا لهم: النفس بالنفس)، أو جُعل معطوفاً على ضمير (النفس) أي (إن النفس مأخوذة هي بالنفس)، فالعين معطوفة على (هي). منار الهدى: (120)


وقد فصل أبو حيان في هذه المسألة مبيناً توجيه أبي على في قراءة الرفع، وما ذهب إليه الزمخشري والزجاج، ولا يتسع المقام هنا لسرد هذه الآراء لأن المقصد هو بيان تعليل ابن الأنباري، وإيراد ما يتضح به المعنى من غيره من دون بسط ممل وإثقال للمسألة. انظر البحر المحيط (3/505-509)


(�) القطع: (96 ، 288 ، 289).


(�) المائدة: 32


(�) إيضاح الوقف (2/621 ، 622)


(�) المكتفى: (241).


(�) إيضاح الوقف (2/622 ، 623)


(�) أمّا عند النحاس فالوقف تام إذا لم يقترن الفعل بالواو، أمّا إذا اقترن به فهو كافٍ. القطع: (290).


(�) إيضاح الوقف (2/623)


(�) أبو عبدالله محمد بن أحمد بن أبي بكر القرطبي، المفسر المعروف، كان عالماً زاهداً صاحب التفسير الكبير الموسوم بجامع أحكام القرآن، وله مؤلفات أخرى، ت(671)هـ، نفح الطيب (2/410).


(�) تفسير القرطبي (6/218)


(�) هو أبو محمد عبدالحق بن غالب بن عطية الأندلسي، صاحب المحرر الوجيز في التفسير، توفي سنة (546)هـ. الصلة (2/386) ، مقدمة محقق المحرر الوجيز.


(�) المحرر الوجيز (2/207)


(�) محمد بن علي بن محمد الشوكاني ثم الصنعاني، ولد بهجرة شوكان بالقرب من صنعاء. فقيه ومحدث، جمع بين القضاء والوزارة في اليمن، توفي سنة (1250هـ)، مقدمة محقق فتح القدير.


(�) البيت لميسون الكلابية، وتتمته (أحب إلي من لبس الشفوف). خزانة الأدب (7/503)


(�) فتح القدير: (447).


(�) ذكر النحاس أنه قطع على قوله: (للناس) وكذلك قوله (تخفون كثيراً) ثم قال: "وقد فسر هذا مجاهد بتفسير يستحسن، قال: "قل من أنزل الكتاب .." مخاطبة لمشركي العرب، "تجعلونه قراطيس .." لليهود. "وعلمتم ما لم تعلموا.." مخاطبة للمسلمين. القطع: (312)


(�) (تجعلونه) حال من الكتاب. و (تبدونها) نعت للقراطيس، والتقدير "تجعلونه في قراطيس" فلما حذف الحرف نصب. مشكل إعراب القرآن: (260).


(�) قال القرطبي: " (يجعلونه) في موضع الصفة لقوله : (نوراً وهدىً)، فيكون في الصله، ويحتمل أن يكون مستأنفاً، والتقدير: يجعلونه ذا قراطيس". تفسير القرطبي (7/38)


(�) إيضاح الوقف (2/640)


(�) وهي قراءة الجمهور. المحرر الوجيز (2/329)


وجملة (وخلقهم) كما يذكر الشوكاني حالية بتقدير (قد)، أي وقد علموا أن الله خلقهم، أو خلق ما جعلوه شريكاً لله. فتح القدير: (517) 


أمّا إعراب الكلام قبلها فقد ذهب مكي إلى أن (الجن) مفعول أول لـ (جعل) و (شركاء) مفعول ثانٍ مقدم، ثم أشار إلى أنه قد يكون (شركاء) مفعولاً أوّلاً، والجن بدلاً منه، ولفظ الجلالة (الله) في موضع المفعول الثاني. مشكل إعراب القرآن: (264)


لكن أبا حيان لم يجز أن تكون (الجن) بدلاً؛ لأن الأصل أن يصح إحلال البدل محل المبدل منه، وهو هنا لم يصح؛ لأنه لا يمكن أن يقال: (وجعلوا لله الجن). ثم إن شرط البدل أن يكون على نية تكرار العامل، أو أن يكون معمولاً للعامل في المبدل منه، وهذا لا يصح هنا. ثم ارتضى أبو حيان نصب (الجن) بفعل مضمر، يكون جواباً لسؤال، كأنه قيل: "من جعلوا لله شركاء؟ قيل: الجن" أي جعلوا الجن. البحر المحيط (4/196)


(�) أبو سليمان يحيى بن يعمر البصري، تابعي محدث فقيه لغوي. أول من نقط المصحف توفي سنة (129هـ). أخبار النحويين البصريين: (17)


(�) وقيل المقصود بـ (خلْقهم) ما يختلقونه من إفك، حيث نسبوا قبائحهم إلى الله في قولهم: (والله أمرنا بها). الأعراف:28. الكشاف (2/380)


وقيل ما ينحتونه من أصنام، أي جعلوا خلقهم الذي ينحتونه أصناماً شركاء لله. المحرر الوجيز (2/329)


(�) إيضاح الوقف (2/641)


(�) إيضاح الوقف (2/652 ، 653)


(�) ذكر الزجاج ثلاثة أوجه في إعراب قوله : (ولباس التقوى ذلك خير):


أولها: أن يكون (لباس) مبتدأ، و (خير) خبره، و (ذلك) صفته، والمعنى: (لباس التقوى المشار إليه خير).


أما الوجه الثاني فهو أن يكون (ولباس التقوى) مرفوعاً بإضمار (هو)، والمعنى: (هو لباس التقوى) أي وستر العورة لباس المتقين. 


أما الثالث: فهو أن يكون (ذلك خير) خبر لـ (لباس)، والمعنى: (ولباس التقوى هو خير) ثم قال: (والوجهان الأولان أبين في العربية). معاني القرآن وإعرابه (2/328 ، 329).


ويقوي الوجه الأول قراءة ابن مسعود وأُبي: (ولباس التقوى خير) انظر معاني القرآن للفراء (1/375).


(�) أي نعتٌ لـ (لباس) وقيل بدل أو عطف بيان. مشكل إعراب القرآن: (286)


(�) أي معطوفٌ على (لباساً) الأولى، وهو قول القرطبي، وقيل انتصب (ولباس) بفعل مضمر، أي (وأنزلنا لباس التقوى). تفسير القرطبي (7/185)


(�) إيضاح الوقف (2/652 ، 653).


(�) إيضاح الوقف (2/671 ، 672) 


(�) أمّا عند النحاس فالوقف على (لا هادي له) تام إذا كان ما بعده مرفوعاً ومستأنفاً، إلا أن يكون معطوفاً على موضع ما بعد الفاء. القطع: 345


لأن ما بعد الفاء جملة ابتدائية فكأنه عطف عليها فلا يتم الوقف أما موضع الفاء وما بعدها فهو في محل جزم جواب الشرط كما سيأتي عند ابن الأنباري.


(�) قال الداني: "لاستئناف النون، وتعلق الياء من طريق المشاكله باسم الله تعالى المتقدم ذكره" المكتفى: (281)


(�) والتقدير عند الزمخشري: (من يضلل الله لا يهده أحد ويذرْهم). الكشاف (2/537)


(�) أبو الحسن سعيد بن مسعده الأخفش الأوسط، نحوي أخذ عن سيبويه، توفي سنة (267)هـ. إنباه الرواة (2/36)


(�) لم أعرف قائله. انظر الخزانة (3/664)


(�) إيضاح الوقف (2/672 ، 673).


(�) إيضاح الوقف (2/683).


(�) المصدر السابق (2/683)


(�) هناك من حسّن الوقف على (ولو كثرت)، حتى في حال فتح الهمزة ولكن بتقدير فعل، أي (واعلموا أن الله). القطع (350)


(�) وقيل: (وأن الله) معطوف على قوله: (وأن الله موهن ..) الأنفال18. إعراب القرآن للنحاس (2/182)


وقد يكون في موضع رفع خبر لمبتدأ محذوف. المحرر الوجيز (2/513)


(�) هذا نص قراءة ابن مسعود عند الزمخشري وابن عطية وأبي حيان. الكشاف (2/568)، و المحرر الوجيز (2/513)، والبحر المحيط (4/473).


ونصها عند الفراء: (وإن الله لمع المؤمنين). معاني القرآن (1/407).


وعند مكي القيسي بغير واو، وهذا لا تكون فيه (إن) إلا مكسورة. الكشف (1/491). 


وعلى قراءتي الفراء ومكي يحسن الوقف أيضاً على (ولو كثرت) لأن (إن) مكسورة مستأنفة. 


(�) وهي قراءة الجمهور. البحر المحيط (5/19)


(�) عبدالله بن أبي إسحاق، النحوي البصري، أخذ عن كبار النحاة كأبي عمرو بن العلاء والأخفش،وعيسى الثقفي، توفي سنة 117هـ. غاية النهاية (1/410)


(�) الصرف عند الفراء: "أن تأتي بالواو معطوفة على كلام في أوله حادثة لا تستقيم إعادتها على ما عطف عليها". وعرفه في موضع آخر بقوله: "والصرف أن يجتمع الفعلان بالواو أو ثم أو الفاء أو أو، وفي أوله جحد أو استفهام، ثم ترى ذلك الجحد أو الاستفهام ممتنعاً أن يُكرّ في العطف". معاني القرآن (1/34 ، 235)


فالصرف إذاً عامل معنوي عند الكوفيين ويقترب كثيراً في معناه من مصطلحي الخلاف والخروج، ويقصدون به مخالفة ما بعد العطف لما قبله في الحكم فينتج عنه نصب المعطوف، ويكون في الفعل المضارع المنصوب بعد حروف العطف والمسبوق بطلب أو ما شابهه ويكون في المفعول معه أيضاً. انظر: دراسة في النحو الكوفي للمختار (286-290) وكذلك الإنصاف في مسائل الخلاف: مسألة (75 ، 76).


(�) إيضاح الوقف (2/691)


(�) القطع (360)


(�) منار الهدى (163)


(�) المحرر الوجيز (3/14)


(�) وهي قراءة الجمهور. القطع (362)، البحر (5/46). 


(�) البيت لـ (سوادة بن عدي) ويروى أيضاً لأبيه (عدي بن زيد). الخزانة (1/183)


(�) إيضاح الوقف (2/693 ، 694). الكتاب (1/62)


(�) معاني القرآن (1/438)


(�) إعراب القرآن للنحاس (2/216)


(�) الزلزلة: 1 ، 2


(�) أبو محمد مكي بن أبي طالب القيسي القرطبي، ولد بالقيروان، من أهل التبحر في علوم القرآن والعربية، له أكثر من ثمانين مؤلفاً، توفي سنة 437هـ. غاية النهاية (2/309)


(�) مشكل إعراب القرآن (329).


(�) وافقه النحاس في قوله. القطع (404، إلا أن ابن جنى ذكر أن عكرمة وعمرو بن فائد قرآ برفع (الأرض). 


المحتسب (2/21)، وتفسير القرطبي (9/272). 


(�) إيضاح الوقف (2/727)


(�) جلال الدين عبدالرحمن بن أبي بكر بن محمد السيوطي، إمام حافظ مؤرخ أديب، له نحو ستمائة مصنف، توفي سنة (911) هـ . الأعلام (3/301)


(�) همع الهوامع (2/503)


(�) انظر إعراب القرآن للدرويش (4/46)


(�) وكذلك ذكر ابن جنى والقرطبي أن من رفع أو نصب كان وقفه على (السماوات). وبين ابن جنى أن رفع (الأرض) يكون على الابتداء، والجملة بعدها خبر لها. أما من نصب (الأرض) فبفعل مضمر ، والتقدير (يطئون الأرض، أو يدوسون الأرض). ونحو ذلك المحتسب (2/22)، وتفسير القرطبي (9/272).


(�) إيضاح الوقف (2/727).





