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المقدمة
الحمد لله على نعمائه، والصلاة والسلام على محمد  خاتم أنبيائه، وعلى آله وصحبه وخلفائه، وعلى من اهتدى بهديه وسار على نهجه بإحسان إلى يوم الدين.

وبعد: فإن القرآن الكريم كتاب الله، لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه، وعجزت الإنس والجن أن يأتوا بمثله، وقد جعله الله كتاب هداية لخلقه، ومنهجا ودستورا للأمة الإسلامية، ويلزم على المسلمين جميعا العمل به واتباعه، ولا يَسَعُهُم ذلك إلا بعد فهمه وتدبُّره، واستنباط الأحكام منه ومن ثم تحكيمه.

وقد أدركَ ذلك سلفُنا الصالح وصبّوا جلَّ اهتمامهم عليه، فأكثروا من الدراسةِ في كتاب الله وتشعّبت دراستهم وتنوعت في ميادينها، فمنهم من تناول إعرابه، ومنهم من تناول أسباب نزوله، ومنهم من تناول أحكامه، ومنهم من تناولَ تفسيره، ومنهم من تناولَ بلاغةَ القرآن وبيانَه، ومنهم من تناولَ أكثرَ من جانب، كالإعراب والتفسير وغيرهما، حسب الحاجة لتوضيح المقصود من الآية.

ومع كثرة الدراسات المطبوعة المتعلِّقة بالقرآن، فإنّ هناك كمّا هائلا من الدراسات التي لا تزال حبيسة في خزائن المخطوطات، تنتظر من ينفض عنها غبار الزمن، وفيها فوائدُ ومعلوماتٌ كثيرة.

ومن بين هذه المخطوطات تفسيرٌ قيِّم ومفيد باسم(منقول التفاسير)ليوسف الأصمّ المتوفى(1002هـ)، وهو عالم من علماء القرن العاشر الهجري، وتفسيره وسط، ليس بالطويل المملّ ولا بالقصير المخلّ.

فاستقرّ رأيي – بعدَ أن استخرتُ الله تعالى – على تحقيق أجزاء من هذه المخطوطة، واخترتُ منها  سورتي (الفرقان والشعراء).

وجديرٌ بالذكر أنّي لستُ أوّلَ من اختار هذه المخطوطة للدراسة والتحقيق، فقد اختار قبلي عدد من طلبة الدراسات العليا أجزاء من هذه المخطوطة لتحقيقها ودراستها(
). 

والذي دفعني إلى اختيار هاتين السورتين؛ أنّ مؤلف هذا التفسير بدأ في تأليفه من بداية سورة الكهف إلى نهاية الناس، ثم أكمل تفسير النصف الأول - كما يذكر ذلك في مقدمة تفسيره - (
)، وقد حقَّق هذا التفسير عدد من الباحثين الذين ذكرتْ أسماؤهم من أول سورة الكهف إلى سورة الفرقان، فأردتُ أن يكون تحقيق أجزاء هذا التفسير متتاليا متتابعا؛ ليكونَ تحقيق كل جزء تكملة لما قام به الآخرون وامتداداً لخدمة هذا الكتاب القيِّم.

وقد دفعتني إلى اختيار هذا الموضوع فضلا عمّا ذكر الرغبة في دراسة القرآن الكريم، وتحقيق جزءٍ من هذه المخطوطة النادرة، وإظهار قسمٍ من جهود علماء المسلمين الأجلاء الذين أفنوا حياتهم في خدمة القرآن الكريم وعلومه، وإبراز مكانتهم العلمية، وإحياء جزء من التراث الإسلامي المشرق.

هذا وإنّي لم أتوسَّع في قسم الدراسة، فقد سبقني الآخرون إلى الدراسة المفصلة، ولكن ذكرت ما هو ضروريّ، أو فات الآخرين، وما يتعلق بسورتي الفرقان والشعراء خاصة.

واستدعت طبيعةُ البحث تقسيمه إلى مقدمة وقسمين: قسم الدراسة وقسم التحقيق.

أما المقدمة، فلبيان أهمِّية الموضوع، وأسباب اختياره.

وقسّمتُ الدراسة إلى فصلين: الأول في التعريف بالمؤلِّف، ويتكون من أربعة مباحث:

المبحث الأول في سيرته الذاتية، بينت فيه اسمه ونسبه ولقبه وولادته ونشأته وثقافته ومذهبه الفقهي والعقدي ووفاته.
والمبحث الثاني في شيوخه وتلاميذه.
والمبحث الثالث في بيان عصر المؤلف من الناحية السياسية والاقتصادية والاجتماعية والعلمية.
أما المبحث الرابع فكانَ في بيان آثاره العلمية، ذكرت فيه الآثار العلمية المخطوطة والمفقودة.
وتناول الفصل الثاني التعريف بالكتاب، ويتكوَّن من أربعة مباحث:

المبحث الأول في اسم الكتاب، وتوثيق نسبته إلى المؤلِّف، والباعث على تأليفه، وأوّلِ ما بدأ به.

والمبحث الثاني في بيان منهج الأصمّ في تفسيره، ذكرت فيه أسس منهجه في التفسير وأبرز المسائل التي تناولها فيه وطريقته فيها باختصار مع إيراد الأمثلة التوضيحية عليه.
والمبحث الثالث في المنزلة العلمية للتفسير، بيَّنتُ فيه شخصيته وآراءه الشخصية في تفسيره مع ذكر أهمّ المحاسن والمآخذ على تفسيره.

والمبحث الرابع في بيان منهجي وعملي في التحقيق، والنسخ المخطوطة للتفسير، بيَّنتُ منهجي فيه، ووصفت النسخ المخطوطة، وأرفقته بصور الصفحات الأولى والأخيرة للجزء المحقّق من النسخ المعتمدة في التحقيق.
أمّا قسم التحقيق فقد خصَّصته لتحقيق تفسير سورتَي الفرقان والشعراء من منقول التفاسير.

ثمّ جاءت الخاتمة لتُبيِّن أهمّ النتائج التي توصل البحثُ إليها.

وبذلتُ غاية جهدي ومنتهى وسعي لإغناء الرسالة وإتمامها على أكمل وجه وأحسن صورة، داعيا الله تعالى أن يكون في رسالتي رضاه، وأن تكون خدمة للتراث الإسلامي المشرق، فإن كان فيها ما أردت فهو من الله، ثم من توجيهات أساتذتي الكرام، وإن كان فيها غير ذلك فمن قلة متاعي وقصور باعي، وأعتذر مسبقا، فالكمال لله وحده، والعصمة لأنبيائه عليهم أفضل الصلوات وأتمّ التسليم، وأدعو من الله تعالى وأتضرَّعُ إليه أن يرزقني العلم النافع والعمل الصالح، وأن يزيدني علما ويلحقني بالصالحين، إنه مجيب السائلين، ومستجيب دعاء الداعين.  
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المبحث الأول
سيرته الذاتية
أولا: اسمه ونسبه ولقبه:
هو يوسف بن خضر بن أبي بكر بن إبراهيم بن يحيى الصُهْراني(
)، إلا أنّ بعض الكتّاب والمؤرِّخين ذكروا أنّ اسم أبيه (محمد) (
).

والأول هو الصحيح، فقد ورد اسمه في جميعِ مخطوطاته بـ(يوسف بن خضر)، فقد جاء في مقدمة تفسيره: ((أمّا بعدُ: فقد أراد العبد الحقير يوسف بن خضر بن أبي بكر بن إبراهيم ...)) (
)، وورد في مقدمة كتاب (النفائس): ((أمّا بعد: فقد أراد العبد الحقير يوسف بن خضر بن أبي بكر بن إبراهيم راجيا عفو الله الرؤوف الكريم، أن ينقل من التفاسير بعض الآيات...)) (
).

وما جاء في نهاية كتاب مخطوط باسم (مسعودي في آداب البحث): ((تمّ الكتاب المسمى بـ(مسعودي) بعون الملك الولي على يد يوسف بن خضر بن أبي بكر بن إبراهيم بن يحيى ...)) (
).

وقد ورد عند بعضهم (الصُغراني) بدل (الصُهراني)(
)، والصهراني نسبة إلى منطقة (سوران)، أو إمارة سوران أو اللهجة السورانية(
).

وقد جاءت نسبة يوسف الأصم في بعض مخطوطاته بـ(يوسف الأصم الكلاسي السردشتي)(
) نسبة إلى عشيرة (كلاس) القاطنين في منطقة سردشت في كردستان إيران، وهؤلاء يتحدثون باللهجة السورانية.

وذكر الشيخ عبدالكريم المدرِّس(
): المشهور بين الناس أنّ يوسف الأصمّ من سادات (تكية) التابعة لناحية قرداغ، وأنّه من نسل السيد الجليل (الإمام حمزة ابن الإمام موسى الكاظم)، وأنّ الإمام حمزة مدفونٌ في قرية تكية(
).

وقد لقِّب بـ(الأصم) واشتهر به، وسبب تلقيبه به أنّه كان مستغرقا يوما في المطالعة في ظلّ شجرة على مقربة من الطريق، فمرّ به جيش كبير فتلوثت ثيابُه بالطين من نقع خيولهم ولم يشعرْ بهم(
).

وذكر الشيخ عبدالكريم المدرس روايةً أخرى عن سبب تلقّبه به، وهي (( أنّه راجعه يوماً مُراجِعٌ لحكمِ قضية شرعية، فَحَدَثَ منهُ حادثٌ انفعلَ به كثيراً، فتصامم مولانا يوسف ونادى المراجع أن يا فلان اقتربْ منّي وأعلِ صوتك، فإنّي لا أسمَعُ من بعيدٍ، ولا سِيّما إذا كان الصوتُ ضعيفاً، ولـمّا سمع المراجع منه ذلك الكلام اعتقد أنّه لم يسمع ما حدث منه، وزال منه الانفعال، وعاد إلى حالته الطبيعية، ثمّ استمرّ مولانا يوسف على دعوى الصمم رعايةً لذلك المراجع )) (
).

يتّفق القولان على أنّ تسميته بـ(الأصم) لم يكن حقيقة، ويمكن القول بأنّ لقبه كان دلالة على ورعه وتقواه وتحلّيه بالأخلاق الإسلامية السامية، وطلبه للعلم واتصافه بالحلم والأناة والفطانة.

وقد حمَلَ لَقَبَ (الأصمّ) أعلام آخرون من قبله، منهم - حسب الوفيات -:

1. أبو مصعب الأصمّ: مطرف بن عبد الله بن مطرف بن سليمان بن يسار (220هـ)، فقيه، صحب مالكاً عشرين سنة، وكان من كبار فقهاء المالكية(
).
2. حاتم الأصمّ البلخي: أبو عبد الرحمن حاتم بن عنوان بن يوسف (237هـ)، وكان زاهدا، واعظا، ناطقا بالحكمة، يقال له: لقمان هذه الأمّة(
).
3. أبو جعفر الأصمّ: أحمد بن منيع بن عبد الرحمن البغوي (ت244هـ)، مروزي الأصل، نزل ببغداد، وكان محدثا (
).  
4. أبو بكر الواسطي الأصم: يوسف بن يعقوب بن الحسين (313هـ) (
).
5. أبو قريش الأصم القهستاني:محمد بن جمعة بن خلف(313هـ)، وكان حافظاً، ضابطاً،متقناً(
).
6. أبو العباس الأصم النيسابوري الشافعي: محمد بن يعقوب بن يوسف بن معقل بن سنان(347هـ) وكان إماما، محدثا، ثقة(
).
7. أبو سعيد الأصم الجندفرجي النيسابوري: محمد بن شاذان (824هـ)، وكان من الزهاد (
).
8. شهاب الدين أبو العباس الأصم المصري الشافعي: أحمد بن محمد الباني (932هـ)، صنف تفسيرا من سورة (يس) إلى آخر القرآن، وباعه مع بقية كتبه لفقره وفاقته (
). 
9. أحمد حمزة بن محمود الأصم (ت971هـ): له تفسير (القراماني) في اثني عشر مجلداً ولم يكمله.(
) 
ثانيا: ولادته ونشأته وثقافته:
ذكر بعض المترجمين للشيخ أنه ولد في قرية من ناحية (آلان) التابعة لقضاء (سردشت)، بدليل عودته إليها بعد تحصيله للعلم وإكمال دراسته(
).

وذكر محمد أمين أمينيان أنّه وُلد في قرية (بريسوآ)، القريبة من سردشت(
)، ورجّحه السيد محمد شاكر، بدليل كونه مدفوناً فيها، والأغلب أن يُدفَن الرجلُ في مسقط رأسه ومحلِّ ولادته(
).

ولم تشر المصادر التي ترجمت للشيخ الأصم إلى زمان ولادته البتة.

بدأ بالدراسة الأولية  في بلدته وعند شيوخ منطقته، ثم بدأ رحلاته العلمية على نمط طلاب المدارس الدينية، وسافر إلى وان(
) لمواصلة التحصيل، وعاد إلى بلدته، ولمّا تخرج على يدِ الملا رسول السوراني في ثشدر عُيِّن مدرساً في قرية ناحية آلان(
).

كان يوسفُ الأصمّ عالماً كبيراً ومحققاً بارعاً، خدَمَ القرآنَ الكريمَ ولغتَه، وقد شهِدَ العلماءُ بفضلِه وعلمِه وأثنوا عليه، فقد وصفَهُ المحبـّي بأنّه: (العالم  الكبير والألمعيّ الفذّ وأحدُ أعاظمِ الـمُحقِّقين) (
).

ووَصَفَه القزلجيّ(
) بالإمامِ الهُمام(
).

فقد كانَ عالما كبيرا فذّاً، شارَكَ في أكثر العلوم تحقيقاً وتأليفاً، واشتهرتْ حواشيه وتعليقاتُه فملأَتْ بطونَ الكتب، ففي كثير من المخطوطات العلميّة الموجودة في منطقة كردستان في مختلف العلوم الإسلامية تطلع على حواشٍ وتعليقات مختومة بكلمة (يوسف الأصمّ) أو (الأصمّ) (
).

وإنّ تأليفه في مختلف العلوم الإسلامية كالتفسير والفقه والنحو والمنطق، وحواشيه وتعليقاته دليلٌ على طول باعه وثقافته الواسعة، كما أنّ بلوغه درجة الإفتاء دليلٌ واضحٌ على مدى تفقّهه واطلاعه على الأدلّة الشرعية، إذْ لا يُفتي إلاّ مَن أوتيَ علماً كثيراً وشَهِدَ له العلماء بذلك، حتّى تكونَ فتاواه مقبولة لدى أهل العلم، وكان له مؤلَّف (منقول الأكراد) في الفتاوى(
).

وإنّ ردودَه واعتراضاتِه على كبار العلماء والمفسرين، أمثال الزمخشري والبيضاوي وغيرهما خير دليل على إلمامه ومكانته العلمية العالية.

وكان يُجيدُ اللغة الفارسية، كما يظهر ذلك من ترجمته لكلمات وعباراتٍ فارسية صعبة، وقال الزركلي: إنّه ألّف كتباً باللغة التركية والعربية، فإنْ صحّ ذلك فإنّ تأليفه باللغة التركية يُضيفُ إلى ثقافته رافداً آخر من روافد الثقافة من اللغات غير العربية، ولغته الأمّ(
).

ثالثا: عقيدته ومذهبه الفقهي:
كان الأصم رحمه الله على عقيدة أهل السنة والجماعة، كما يظهر ذلك في بيان منهجه في تفسيره، وأما مذهبه الفقهي فقد كان شافعيا، على ما هو عليه أغلب الأكراد. (
) 
رابعا: وفاته:
ذكر المحبـّي: أنّه توفي بعد الألف بقليل(
). ووافقه في ذلك كلٌّ من محمد القزلجي(
) ومحمد أمين زكي(
) والشيخ عبدالكريم المدرس(
) والصويركي(
).

وذكر إسماعيل باشا البغدادي أنّه توفي في حدود (1002) للهجرة(
)، ووافَقَه عمر رضا كحّالة(
).

ويرى الدكتور صابر أنّ هذا التحديدَ تفسيرٌ لعبارة (بعد الألف بقليل) (
).

قال الشيخ عبدالكريم المدرس: إنّه توفي بعد الألف بقليل في قرية (برِسوِ) على نهر الزاب الصغير قريبا من ناحية (سردشت)، ويسمى النهر هناك نهر (كَلوِ) (
)، ودفن في مقبرتها.
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المبحث الثاني
شيوخه وتلاميذه
أولا: شيوخه: 
أخذ يوسف الأصم العلم من مجموعة من علماء عصره، وتعلّم على أيديهم العلوم الإسلامية المنقولة والمعقولة، وقد عثر الباحث على أسماء ثلاثة منهم، وهم:

1- مولانا إلياس البروزي المشهور بـ(إلياس الصغير): 

لا يعرف تأريخ ولادته ووفاته ولا محلّهما، لكن يبدو من نسبته أنّه من أهالي قصبة (بانه) في كردستان إيران التي كانت تسمى (بَروزَ)، أي: المواجهة للشمس، وكان تلميذاً لمولانا (إلياس الكبير)، المتوفى أوائل النصف الأول من القرن العاشر الهجري. (
)
2- الملاّ رسول السوراني:
أَخَذَ الشيخُ الأصمُّ الإجازةَ العلميّةَ منه، وهو أيضاً لا يُعرَفُ من ترجمته وحياته سوى ما ذكره الشيخ عبدالكريم المدرِّس من أنّه -أي: الملاّ رسول السوراني- كان شيخاً للمُلاّ حسن بن محمد السوراني النورديني البشدري المتوفى سنة (1078هـ).(
)
3- الشيخ عبدالكريم الكُركَدري الشهرزوري: 
هو عبدالكريم الشهرزوري المعروف بِـ(خَرْقَرَش)، أي: صاحب الجبّة السوداء، وكان تلميذاً لمولانا إلياس الكبير، وكُرْكَدَر قريةٌ تابعةٌ لقضاء (شهربازار) في محافظة السليمانية، وقد عدّه محمد القزلجي والشيخ المدرِّس من شيوخ الأصمّ.(
)
ثانيا: تلاميذه:
بعد أن أكمل الشيخ الأصمّ تحصيله العلمي وأخذ الإجازة العلمية وبلغ درجة تؤهُّله للتدريس، تلمذ عليه وأخذ عنه جمع غفير من طلاب العلم، وعثر الباحث على أربعة من تلاميذه، هم:

1- الملا رسول الذكي: 

من مشاهير علماء القرن الحادي عشر، ولد في قرية (كلو) التابعة لـ(سردشت)، ودرس عند العلاّمة (حيدر بن محمد) في قرية (ماوران) التابعة لمحافظة أربيل، وأخذ منه الإجازة العلميّة، وقال الشيخ عبدالكريم المدرِّس: إنّه تخرّج على يد يوسف الأصمّ، وأصبح مُدَرِّسا في منطقة (سوسنايه تى) بناحية (سردشت)، وسكن قرية (كلو)، وأكبّ على التدريس والإفادة ونشر العلم إلى أن وافاه الأجل، وكان ذلك في النصف الأول من القرن الحادي عشر الهجري، وله تعليقات وحواشٍ قَيِّمة، منها: حاشيةٌ على (تحفة المحتاج في شرح المنهاج لابن حجر الهيتمي)، وحواشٍ مُدوَّنة على حاشية يوسف الأصمّ على عصام، وله رسالة الجبر، ورسالة الهيئة.(
)
2- الملا عبدالكريم الخالدي: 

هو الملا عبدالكريم بن الملا سليمان بن مصطفى بن حسن القاضي بن عبدالوهاب الكردي الشامي الخالدي الآلاني، نزيل دمشق، ولا يعرف تاريخ ولادته ووفاته.(
) 

وذكر المحبـي أنّه أخذ التفسير عن يوسف الكوراني(
)، وقال الشيخ عبدالكريم المدرس: يقصد بالملا يوسف الكوراني يوسف الأصم نفسه، وكان من مشاهير العلماء، ورد دمشق، وأخذ عنه هناك غالب فضلائها الذين بهروا واشتهروا.(
)
3- الملا عيسى بن يوسف الأصم:

هو ابن المؤلف، وظهر ذلك من خلال ما أثبته ناسخ مخطوطة (رسالة في بحث ما أضمر فاعله) لمؤلف مجهول، محفوظة في مكتبة الأوقاف المركزية في السليمانية برقم (773)، أن ليوسف الأصم ولداً اسمه (عيسى)، وكان عالما، لأنّ الناسخ - واسمه أحمد – ذكر أنه نسخها لأجل مولانا ملا عيسى بن مولانا ملا يوسف الأصم. 

وعقب الدكتور محمد صابر مصطفى والباحثان محمد شاكر وعرفان رشيد بقولهم: إنّ كلمة (مولانا) تطلق عادة بين العلماء على مَنْ أوتي علما أو مكانة مرموقة بين بني قومه وساكني منطقته، وأغلب الظنّ أنّه أفاد من علم والده.(
)
ويرى الباحث سردار رشيد أنّ مجرد كونه عالما لا يدلّ على أنه تتلمذ على يد والده وإن كان محتملاً(
). 
بيد أنّ الراجح أنّه تتلمذ على والده واستفاد من علمه، لأنّ المألوف عند العلماء تربية أولادهم وتدريسهم منذُ طفولتهم.
4- الملا محمود الكردي: 

عدّه القزلجي والمدرس من تلاميذ الأصمّ، نَزَلَ دمشق وكان أعجوبة الزمان في التضلّع من العلوم وقوّة الحافظة، وقد أقام بدمشق نحو ستين سنة منهمكاً بالعلوم، توفي سنة (1074هـ)، ودُفِن بمقبرة الفراديس، من تلاميذه (محمد الكردي) الشهير بـ(ملا جلبـي) قاضي قضاة الشام.(
)
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المبحث الثالث
عصر المؤلف
من الضروري إلقاء الضوء – ولو باختصار – على العصر الذي عاش فيه المؤلف، والبيئة التي أحاطت به من النواحي السياسية والاجتماعية والاقتصادية والعلمية، وذلك أن الإنسان وليد عصره، ومتأثر بالبيئة التي عاش فيها.

أولا: الحالة السياسية في عصره:
شهدت المرحلة التي عاش فيها المؤلف اضطرابا سياسيا، تمثّل في الصراع الدموي الدائر بين الدولة العثمانية والدولة الصفوية، ووقعت أغلب الحروب والصراعات في المناطق التي عاش فيها الشيخ الأصمّ، وهذا يعني أنّه عاصر أربعة من السلاطين العثمانيين، هم:

1- سليم الأول (926هـ) = (1520م).

2- سليمان الأول (974هـ) = (1566م).
3- سليم الثاني (982هـ) = (1574م).
4- مراد الثالث (1003هـ) = (1596م).(
)
ففي عهد السلطان سليم الأول وقعت معركة (جالديران) الشهيرة بينه وبين الشاه إسماعيل الصفوي(
) سنة (920هـ) = (1514م)، وانتصر سليم الأول واحتل عاصمة الصفويين (تبريز)، وعلى أثر ذلك وقعت معظم المناطق الكردية تحت سيطرة الدولة العثمانية، وبعد ذلك وقع السلطان سليم اتفاقا مع شرف خان البدليسي (ت1012هـ) يقضي بتقسيم تلك المناطق إلى إمارات عشائرية عديدة، من أجل ضبطها واستمالة قلوب الناس إلى جانب الدولة العثمانية. (
)
وتوفي السلطان سليم الأول سنة (926هـ) فتولّى الحكم ابنه (سليمان الأول)، وأصبحت الدولة العثمانية في عهده دولة الخلافة، ووقع في عهده حروب وصراعات بين الدولتين، واستولى الصفويون في عهد الشاه طهماسب بن إسماعيل الصفوي (ت984هـ) (
) على بغداد وعدّة مدن أخرى، فأرسل السلطان سليمان جيشا كبيرا، فاستردّوا (تبريز) عاصمة الصفويين سنة (941هـ)=(1534م) بعد حروب طاحنة، ثم استردّوا بغداد بعد ذلك. (
)
وتوفي السلطان سليمان الأول سنة (974هـ) فتولى الحكم ابنه سليم الثاني، ولم تقع في زمن حكمه أحداث مهمة جديرة بالذكر في هذه المناطق إلى وفاته سنة (982هـ)، فتولى الحكم بعده السلطان مراد الثالث، واستقرّ الحال في عهده وقلّت الحروب والصراعات. (
)
 ويبدو أن الأصم كان مشتغلا بالتدريس والتأليف بعيدا عن هذه الأحداث والتقلبات، بدليل الكمّ الهائل من المؤلفات والكتب التي خلفها في مختلف العلوم، ولم أجد في تفسيره تأثُّرا بالأحداث التي وقعت في عصره.

ثانيا: الحالة الاقتصادية والاجتماعية:
إنّ الحالة السياسية السيّئة كان لها تأثير سلبـي في الحالة الاقتصادية والاجتماعية، وبالتالي كان الوضع الاقتصادي متدهورا وغير مستقرّ لأهالي تلك المناطق، فالصراعات والحروب بين الدولتين العثمانية والصفوية ألحقت الدمار والهلاك بالمدن والقرى والمزارع في المناطق الكردية، وأدَّت إلى عدم استغلال الأراضي الزراعية واستخدامها بشكل جيد، فضلا عن فرض الدولة العثمانية الضرائب على المواطنين باسم الزكاة. (
)
ثالثا: الحالة العلمية:
على الرغم من الحروب والدمار الذي حدث في عصر الأصمّ، كان بعض السلاطين والأمراء العثمانيين يهتمّون بالعلم كثيرا، ويحترمون العلماء ويكرمونهم، ويسهلون طريق طلب العلم بدفع أجور عالية للمدرسين مقابل تدريسهم طلبة العلم.

ونظرا لذلك لم تخل بلدةٌ أو قرية فيها مسجدٌ إلاّ وترافقه مدرسة يدرس فيها شتّى أنواع العلوم النقلية والعقلية، وظهر آنذاك بعض التآليف في العلوم الإسلامية والتاريخ والجغرافيا، لكن قلّ الإبداع والتأليف في ميدان الأدب والشعر. (
)
أمّا التفسير في هذا العصر فقد كان في مرحلة شاعت فيها نزعة الجمع والتلخيص بين العلماء والمفسرين، وكان للتفاسير الثلاثة (معالم التنزيل والكشاف وأنوار التنزيل) الحظّ الأوفر في الاهتمام من بين التفاسير الأخرى لدى أهل العلم، وقام جماعة من  العلماء بتأليف تفسير يجمع بين هذه التفاسير، منهم الشيخ أبو السعود محمد بن محمد العمادي (982هـ) في تفسيره: (إرشاد العقل السليم إلى مزايا القرآن الكريم)، والشيخ يوسف الأصمّ (1002هـ) في تفسيره: (منقول التفاسير)، والشيخ عبد القادر بن محمد بن عبد الله أحمد دايه خجي الصديقي الخطيب الكويي(
) في تفسيره: (خلاصة الأثر) (
).
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المبحث الرابع
آثارُه العلمية
لقد ترك يوسف الأصم ثروة علميّة كبيرة في مجالات العلوم المختلفة تأليفا وتعليقا وتحقيقا.
وبعضُ آثاره في المكتبات الخاصة، كمكتبة الشيخ عبدالرؤوف النقشبندي ومكتبة مدرسة ملا فائز الدينية بأربيل، وبعضها في المكتبات العامة ودور المخطوطات، كالمركز الوطني للمخطوطات ببغداد، ومكتبة الأوقاف المركزية في السليمانية، والمكتبة المركزية لجامعة صلاح الدين بأربيل، وبعضها مفقود ولم يصلْ إلينا، لذا بالإمكان تقسيم آثاره إلى قسمين: مخطوطة ومفقودة، مرتبةً حسب الترتيب الهجائي:

أولا: آثاره المخطوطة:
1- حاشية على حاشية (عصام الدين) (
) على الفوائد الضيائية(
): والفوائد الضيائية معروفة بـ(كتاب ملا جامي) كتاب في النحو، لنور الدين عبدالرحمن بن أحمد الجامي المتوفى سنة (898هـ)، وهو شرح كتاب (الكافية) لابن الحاجب النحوي المتوفى سنة (646هـ) (
).

وحاشية الأصم على حاشية عصام الدين كانت غير مرتَّبة ومتفرِّقة، فقام عبيدالله بن صبغة الله الحيدري الحسين آبادي بجمعها وترتيبها ونسخها(
).

وتوجد للحاشية أربع نسخ مخطوطة، اثنتان منها في (المركز الوطني للمخطوطات) في بغداد، الأولى برقم (5121)، والأخرى برقم (23056)، ونسخة في المكتبة المركزية لجامعة صلاح الدين برقم (132)، ونسخة في مكتبة الأوقاف المركزية في بغداد برقم (471)(
).

2- حاشية على حاشية (القرباغي)(
) على شرح (حسام الكاتي(
))(
): وهي حواشٍ وتعليقات في علم المنطق، مدونة على نسخة مخطوطة لحاشية القرباغي محفوظة في مكتبة أوقاف السليمانية برقم (807)(
).

3- حاشية على حاشية قرداود(
) على حاشية السيد الشريف الجرجاني على شرح القطب للشمسية(
): حاشية في علم المنطق، على حاشية قرداود، على حاشية السيد الشريف علي بن محمد الجرجانيّ(
) المسمى حاشية (كوضك)، على تحرير القواعد المنطقية في شرح الشمسية المسمّى بـ(شرح القطب) لقطب الدين محمد بن محمد التحتاني(
)، على الشمسية - وهي متن مختصر في علم المنطق - لنجم الدين علي بن عمر القزويني(
).

وهذه الحاشية مدونة على نسخة مخطوطة لحاشية قرداود، محفوظة في مكتبة الأوقاف السليمانية برقم (471)، نسخَها محمد كلباغي في قرية (شمولة) من منطقة (مكريان) سنة (1119هـ) (
).

4- حاشية على حاشية قول أحمد على الفوائد الفنارية: وهي حاشية في المنطق على حاشية قول أحمد، لأحمد بن محمد بن خضر بن شهاب الدين العمري الحنفي المتوفى (785هـ) المعروف بـ(قول أحمد) (
) على (الفوائد الفنارية) لشمس الدين محمد بن حمزة بن محمد الفناري المتوفى سنة (834هـ) (
).

وهذه الحاشية مدونة على مخطوطة (حاشية قول أحمد على الفوائد الفنارية) محفوظة في مكتبة الأوقاف في السليمانية برقم (1317-مجاميع) (
).

5- منقول التفاسير: وهو موضوع رسالتنا.

6- حاشية على ديباجة شرح الإيجاز للعلامة الملا حسين ابن مولانا محمد ابن مولانا سليمان:

ذكر السيد محمد شاكر أنّها موجودة ضمن مخطوطات مكتبة العائلة البيتوشية التي اقتناها الملا عثمان المفتش في مديرية الأوقاف السليمانية(
).

7- رسالة في الأمر الدائر(
): وهي رسالة في بيان أسباب منع الصرف .

وتوجد نسخة منها في المركز الوطني للمخطوطات في بغداد برقم (15906).

8- رسالة في علم الكلام، وهي رسالة صغيرة في ورقة واحدة، وهي عبارة عن تعليقات قيِّمة على الحديث القدسي: ((كُنْتُ كَنزاً مخفياً، فأحببت أنْ أُعرفَ، فخلقت الخلق لأن أعرف)) (
).

وتوجد منها نسختان، الأولى في مكتبة الأوقاف العامة في بغداد برقم (6516) (
)، والأخرى في المكتبة القادرية، ويعود تاريخ نسخها إلى (1213هـ) (
).

9- النفائس: كتاب قيِّم جمع فيه الأصم مختارات في التفسير والمواعظ والرقائق وأقوال السلف والأشعار النفيسة، والأقوال العجيبة والغريبة.

وهو مخطوط، وتوجد منه نسختان في المركز الوطني للمخطوطات، الأولى برقم (15619)، وقد صورت على مايكروفيلم برقم (926) وتقع في (102) صفحة، والنسخة الأخرى برقم (24077)، وتقع في (104) صفحات(
).

ثانيا: آثاره المفقودة:
1ـ حاشية على شرح الأنموذج(
):

وهى حاشية فى النحو على حدائق الدقائق لسعد الدين بن سعد الله البردعي المتوفى سنة (647هـ) على الأنموذج لأبي القاسم جار الله محمود بن عمر الزمخشري المتوفى سنة (538هـ).

2- حاشية على حاشية الخيالي(
):

وهي حاشية في علم الكلام على حاشية الخيالي لأحمد بن موسى الخيالي المتوفى سنة (680هـ) على شرح العقائد النسفية، لسعد الدين التفتازاني المتوفى سنة (916هـ) على العقائد النسفية لعمر بن محمد ابن أحمد بن اسماعيل النسفي المتوفى سنة (537هـ).

3- حاشية على حاشية عبدالغفور(
):

وهي حاشية في النحو على حاشية عبد الغفور اللاري الأنصاري المتوفى سنة (912هـ)، على الفوائد الضيائية لنور الدين عبدالرحمن الجامي المتوفى سنة (898هـ).

4- دلائل المسائل:

وهي كتاب في الفقه، ذكره المؤلف في مقدمة تفسيره (منقول التفاسير) (
).

وذكر المحبـّي وإسماعيل باشا البغدادي وخيرالدين الزركلي وعمر رضا كحالة ومحمد أمين زكي والصويركي أنّ له كتابا في الفقه يسمى (المسائل والدلائل).

والصحيح أنّ اسمه (دلائل المسائل)، كما ذكره يوسف الأصم في مقدمة تفسيره، لأنّ المؤلِّف أدرى بعنوان مؤلَّفه، وقد ذكر محمد علي القرداغي أنّ هناك نسخة مخطوطة من كتاب (تحفة المحتاج) لابن حجر الهيتمي المتوفى سنة (974هـ) في مكتبة الشيخ عبدالله الخرباني، كتبت عليها حواش وتعليقات ليوسف الأصمّ لعلّها منقولة عن كتاب (دلائل المسائل) (
).
وكذلك توجد حواش باسم (دلائل المسائل) على المخطوطة المرقمة (3171) في مكتبة أوقاف السليمانية – وهي مخطوطة كتاب الوضوح شرح المحرر للرافعي(
) من تأليف السيد أبي بكر المصنف المشهور بابن هداية الله (1014هـ)(
) -، والظاهر أنها مقتبسة من كتابه المفقود(
).
5- منقول الأكراد(
): وهو كتاب في الفتاوى في الفقه.

وأخيرا عثرَ الشيخ محمد علي القرداغي على صفحة مخطوطة واحدة لكتاب آخر ليوسف الأصم في علم أصول الفقه، فقد جاء فيها بعد البسملة والحمدلة والصلاة والسلام: ((وبعد: فيقول العبد الفقير إلى الله الغني يوسف بن خضر الكلاسي، لـمّا رأيت حاشية ديباجة شرح الإيجاز التي ألّفها مولانا حسين ابن مولانا محمود المولانا سليماني طويلة مشتملة على أحاديث كثيرة منها بدٌّ نظرا إلى هذا المقام، وحاشية مولانا سيد علي الجزيري مشتملة على الاستعارات ونكات علم المعاني التي يشوش ذكرها أذهان أكثر الفقهاء مع أنّها ليست مما لابدّ منه في هذا المقام، أردت أن أؤلِّف لها حاشية قصيرة مجردة مستنبطة منهما مع ما صدر من ذهني القاصر، ومن الله التوفيق والهداية، وعليه التوكل في البداية والنهاية، وهو حسبـي ونعم الوكيل...)) (
)
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المبحث الأول
اسم الكتاب وتوثيق نسبته إلى المؤلِّف والباعث على تأليفه وأوّلُ ما بدأ به
أولا: اسم الكتاب وتوثيق نسبته إلى المؤلِّف:
الكتاب هو (منقول التفاسير)، ولا خلاف في ذلك، فقد سمّاه المؤلِّف بهذا الاسم في مقدِّمة تفسيره، ولا خلاف في نسبته إليه أيضا، فقد جاء في مقدمة تفسيره بعد البسملة والحمدلة والصلاة والسلام: (( أمّا بعد: فيقول العبد الحقير يوسف بن خضر بن أبي بكر بن إبراهيم راجيا عفو الله الرؤوف الكريم...))(
)، ثمّ قال بعدما ذكر مسائل متعلِّقة بالتفسير والباعث على تأليف تفسيره ومنهجه في التفسير باختصار: ((فها أنا أشرع فيما أردته، وآتي بما قصدته، ناويا أن أسمِّيه بعد أن أتـمَّه: (منقول التفاسير)، والله المستعانُ في دفع التباجير(
)، ...))(
).

وقد اتّفق المترجمون للشيخ على اسم الكتاب، ونسبته إليه(
).

واسم التفسير مطابق لمحتواه، فإنه منقول من كتب التفاسير الأخرى، كما أشار المؤلِّف إلى ذلك في مقدمة تفسيره.
ثانيا: الباعثُ على تأليف التفسير وأولّ ما بدأ به
بالإمكان تلخيص البواعث التي أدّت إلى تأليف تفسيره في النقاط الآتية:

1- عدم وجود تفسير في المناطق الكردية آنذاك – أي: في أواخر القرن العاشر الهجري – يُغني طلبة العلم بما فيه الكفاية من إعراب القرآن وبيان نكات البلغاء وإشارات العرفاء على وجه سهل يُمكِّن طلاب العلم من الاستفادة منه، غير معالم التنزيل لأبي محمد الحسين بن مسعود الفراء البغوي المتوفى (516هـ)، والكشاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل لأبي القاسم جار الله محمود بن عمر الزمخشري المتوفى (538هـ)، وتفسير البيضاوي المسمى(أنوار التنزيل وأسرار التأويل) لأبي سعيد ناصر الدين عبد الله بن عمر بن محمد الشيرازي البيضاوي المتوفى (691هـ)، وقد اقتصر كلٌّ منها على بعض تلك العلوم، مع صعوبة العبارات ودقّتها.

2- التماس بعض إخوان وأصدقاء الأصمّ أن يؤلِّف لهم تفسيرا يساعدهم على اكتساب العلم.
3- طلب الثواب عند الله سبحانه وتعالى، والخوف من كتمان العلم.
4- الاقتداء بمن قبله من العلماء في تدوين العلم ونشره.
وقد بيّّن يوسف الأصم هذه البواعث في مقدمة تفسيره، بقوله:

(( ولـمّا لم يوجد من تلك الكتب في نواحينا – أعني: نواحي الأكراد – سوى المعالم والكشاف وتفسير القاضي البيضاوي الذي أخذ معظمه من الكشاف، وكان المعالم لم يُبيِّن فيه ضبط القرآن بحسب الإعراب كما هو حقُّه، ولم يذكر فيه نكات المعاني والبيان، وكان الكشاف محتويا عليها، ولكن ذُكِرَ فيه كثيرٌ من الأشعار الصعبة والعبارات الدقيقة واللغات الغريبة التي يحتاج في معرفتها إلى الكلفة بتتبُّع كتب اللغة ومزيد التأمُّل فيها، وكان القاضي قد تبعه في ذلك مع زيادة إصعاب وإغلاق باختصار وانضمام في أداء المعاني في المواضع التي أدّاها فيها الكشاف بسهولة ببسط الكلام، تردّد في خاطري زمانا مديدا أن آخذ من تلك التفاسير كتابا جامعا للضبط بحسب الإعراب وبيان نكات البلغاء وإشارات العرفاء على وجه يتسهّل على الطالبين الاستفادة منه،ولكن كان يعوقني عنه كونُ ارتكاب هذا الأمر العظيم أمرا بدعيّا في هذه النواحي، حتى انضمّ إلى تلك الداعية التماس بعض إخواني المقبلين على اكتساب العلم ذلك، فقويت تلك الداعية، فاستخرت الله تعالى واستعنته على ما هو خيرٌ لي، فوفّقني على أن أجيب الملتمسين معتمدا على فضله وتيسيره، وممتثلا وصية رسوله فيهم،وهي ما رواه أبو سعيد الخدري( أنّه(قال: ((إنّ رجالا يأتونكم من أقطار الأرض يتفقّهون في الدين، فاستوصوا بهم خيرا))(
)، واقتداءً بالماضين من السلف في تدوين العلم إيفاءً على الخلف))(
).

وأوّلُ ما بدأ به في تفسيره سورة الكهف، فقد بيّن في مقدمة تفسيره أنّ تفسيره كان على مرحلتين: بدأ في المرحلة الأولى بتفسير النصف الثاني من القرآن، أي: من سورة الكهف إلى سورة الناس، وفي المرحلة الثانية شرع بتفسير النصف الأول من القرآن فأتمّ ما بقي، قال في مقدِّمة تفسيره:

(( فشرعت أوّلا في تفسير النصف الثاني من القرآن على سبيل الاتفاق، فوفّقني الله بلطفه لإتمامه، والآن فالطلاب المطالعون لِما ألّفته يُرَغِّبونني زيادة ترغيب في تفسير النصف الأول منه، فساعدتهم وشرعتُ فيه باستعانة الله(
))) (
).
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المبحث الثاني
منهج الأصمّ في تفسيره
أراد الشيخ يوسف الأصم أن يكون عوناً للقارئ على فهم معاني القرآن العظيم وتذوُّقِه، فقد فسّر آيات القرآن الكريم وشرح معانيها بأسلوب سهل ورصين، فتفسيره خالٍ عن الغموض والتكلّف والتعقيد في توضيح النص القرآني، ويمكن القول إنّه من التفاسير الجليلة والقيِّمة.

وتفسيره ليس بالطويل المُمِلّ ولا بالقصير المُخِلّ، فقد ابتعد الأصم عن التكرار والحشو والتطويل، ومع ذلك لم يترك بعض الآيات الواضحة المعنى، وجمع في تفسيره العلوم التي يحتاج إلى معرفتها طالب العلم لفهم كتاب الله تعالى.

والطريقة التي اتبعها في تفسيره هي أنّه يذكر في مطلع تفسير كلِّ سورة اسمها، ويُبيِّنُ مكِّيَّها ومدنيها أو بعض آياتها إن وُجِد، ويسوق سبب نزول السورة، أو سبب نزول آية بعينها في مكانها، ويُبيِّنُ الناسخ والمنسوخ من الآيات.

ثُمَّ يفسّر السورة كلمة كلمة، أو جملة، وأحيانا آية أو آيات حسب الحاجة، ويُبيّنُ وجه المناسبة بين الآية التي هو بصدد تفسيرها وبين الآيات السابقة، ويذكر إعراب كثير من الكلمات لتوضيح المعنى، كما يذكر وجوه إعراب بعضها والقراءات التي قرئت بها وما لها من تأثير في اختلاف المعنى، ويذكر نكات المعاني والبيان، ويشير إلى الأحكام الفقهية في تفسيره لآيات الأحكام، ويفسر آيات العقيدة ويردّ فيها على الفرق التي أخطأت في فهمها وتفسيرها، وقد يسوق أحيانا بعض الأخبار الإسرائيلية التي ذكرت في التفاسير الأخرى، وقد يختم السورة بحديث أو أكثر في فضل قراءتها.

أمّا مصادره فلا يكاد يصرِّح بها في المتن إلاّ قليلاً.

ويمكن القول بأنّ التفسير جامعٌ بين منقول التفاسير ومعقولها - أي: التفسير بالرأي القائم على الأسس العلمية -، فقد اعتمد فيه الأصمّ على منقول التفسير من القرآن والسنّة وأقوال الصحابة والتابعين، مع عنايته البالغة باللغة والنحو والبلاغة والقراءات.

ويحاولُ الباحث أن يوضِّح مدى اعتماد الأصمّ على هذه العناصر مع إيراد الأمثلة – في ضوء تفسير سورتي الفرقان والشعراء – باختصار:

أولا: اعتماده على التفسير بالمأثور:
ويتضمن تفسير القرآن بالقرآن وبالسنة وبأقوال الصحابة والتابعين.

أ- تفسير القرآن بالقرآن:

إنّ تفسير القرآن بالقرآن هو أشرف أنواع التفسير وأجلُّها، إذ لا أحدَ أعلمُ بمعنى كلام الله من الله عزّ وجلّ.

وقد أنزل الله القرآن الكريم ليكون مُسايرا للأحداث والوقائع، وموافقا لحاجات البشر ومبيِّنا ومفصِّلا للأمور كلِّها، وآي القرآن الكريم يفسِّرُ بعضها البعض الآخر ويوضِّحُها، ومن أراد تفسير القرآن عليه أولا أن يطلبه من القرآن، فما أجمل منه في موضع فقد فُسِّر في موضع آخر، وما اختصر في موضع فقد بسط في موضع آخر، وقد تُخصِّصُ آية عموم آية أخرى، وقد تأتي آيات مؤكِّدة على معنى آية سابقة في هدفها وتوجيهها. (
)
وقد اعتمد الشيخ الأصم على هذا النوع من التفسير، وحفل به تفسيره في مواضع عديدة، ومن الأمثلة على ذلك في سورة الفرقان ما ذكره في تفسير قوله تعالى: ﭽﮄﮅ  ﮆﮇ ...ﭼ(
)  حيث قال: ((وذلك الغمام هو الغمام المذكور في قوله تعالى: ﭽ ﯬ  ﯭ  ﯮ     ﯯ  ﯰ  ﯱ  ﯲ  ﯳ  ﯴ  ﯵ      ﯶﭼ(
).))(
).
ومِنْ ذلك ما جاء في تفسير قوله تعالى: ﭽ...  ﮝ  ﮞ  ﮟ..ﭼ(
)  إذ قال: (( يعني الشمس، لقوله:  ﭽ ﭸ  ﭹ     ﭺ  ﭼ(
).))(
).

ومنه ما ورد في سورة الشعراء في تفسير قوله تعالى:ﭽ ﰁ  ﰂ       ﰃ  ﰄ   ﰅ ﭼ(
)   إذ قال في تفسيره:((..واليومُ المعلوم يوم الزينة،وميقاته وقت الضحى، لأنّه الوقتُ الذي وقَّتَه وعيَّنه لهم موسى( من ساعات يوم الزينة في قوله:ﭽﮦ  ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﮪ        ﮫ   ﮬﭼ(
).))(
).

ومن هذا القبيل أيضا ما ذكره في تفسير قوله تعالى: ﭽ ﮩ  ﮪ    ﮫ       ﮬ ﭼ(
)        إذ قال: ((يعنون رؤساءهم وكبراءهم، لقوله:ﭽ ﮂ  ﮃ      ﮄ  ﮅ  ﮆ   ﮇ  ﮈﭼ(
).))(
).

ب- تفسير القرآن بالسنّة:

إنّ السنّة النبويّة تأتي في المرتبةِ الثانيةِ بعد القرآن في تفسير كلام الله تعالى، فهي تُبيِّنُ القرآنَ الكريمَ وتُوضِّحُه، وتفصِّلُ مجمله، وتُخصِّص عامّه وتُقيِّدُ مطلقَه، وقد أثبت القرآنُ الكريم ذلك، قال تعالى: ﭽﭥ   ﭦ     ﭧ  ﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬ   ﭭ  ﭮ ﭼ(
).(
)
وقد فسّر رسول الله  امتثالا لأمر الله سبحانه ما أشكل على الصحابة ( فهمه ومراده من آيات القرآن الكريم.

وقد اعتمد الأصم على السنّة كثيرا في تفسير الآيات، ولكنّه لا يذكر في الغالب سند الحديث، ولا مَن رواه من الصحابة والتابعين إلاّ نادرا، ولا يُخرِّجُ الحديث ولا يُبَيِّنُ درجته، بل يكتفي بقوله: روي، أو عن النبـي، أو ورد في الحديث، أو قال النبـي، وما أشبه ذلك(
).

ومن الأمثلة على ذلك ما ورد في تفسير قوله تعالى: ﭽ ﯢ  ﯣ   ﯤ       ﯥ  ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ  ﯪ   ﯫ  ﯬ  ﯭ  ﯮ  ﯯ   ﯰ  ﯱ  ﯲﭼ(
)  إذ قال فيه: 
((..والمعنى: تكاثر خيراً الذي إن شاء وهبَ لك في الدنيا خيرا مـمّا قالوه من الكنز والبستان، بأن يعجِّل لك مثل ما وعدك في الآخرة من الجنّات والقصور، ولكن أخّره إلى الآخرة، لأنّها خيرٌ وأبقى.
عن النبـي( أنه قال: ((عرض عليّ ربّي أن يجعل لي بطحاء مكة ذهبا، فقلت: لا يا ربِّ، ولكن أشبعُ يوما وأجوع يوما، فإذا جُعت تضرّعتُ إليك وذكرتُك، وإذا شبعتُ حمدتُك وشكرتُك))(
).

وقال (: (( لو شئتُ لسارتْ معي جبال الذهبِ، جاءني ملَك وإنَّ حُجْزَته لتساوي الكعبةَ، فقال: إنَّ ربّك يُقرئُك السلام، ويقول: إن شئت كنت نبيّا عبدا، وإن شئت كنت نبيّا مَلِكا، فنظرتُ إلى جبرئيل، فأشارَ إليَّ أنْ ضعْ نفسك. فقلت: نبيّا عبداً. فكان ( بعد ذلك لا يأكل متَّكئا، ويقول: آكلُ كما يأكل العبيد، وأجلِسُ كما يجلس العبيدُ))(
).)) (
).
ومن أمثلته تفسيره لقوله تعالى: ﭽ   ﭚ    ﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟﭼ(
) حيث قال: (( أي: مجرورين على وجوههم إلى جهنّم. رُويَ عنه (: ((يُحشَرُ الناس يوم القيامة على ثلاثة أثلاث: ثلثٌ على الدوابّ، وثلثٌ على وجوههم، وثلثٌ على أقدامهم ينسلون نسلا))(
).)) (
).

ومن الأمثلة أيضا تفسيره لقوله تعالى: ﭽ ﭿ  ﮀ  ﮁﭼ(
) إذ ورد فيه: ((وفي معنى قوله: ﭽ ﭿ  ﮀ  ﮁ ﭼ  وجهان:
أحدهما: أنّه ( أمرَ بأن يبدأَ في الإنذار بِمَنْ هو أولى بالبداءة، لكون الاهتمام بشأنه أهمّ، وهو الأقرب فالأقرب من قومه، كما روي أنه ( لـمّا دخل مكة قال: ((كلُّ رباً في الجاهلية موضوعٌ تحت قدميّ هاتين، وأوّل ما أضعه ربا العباس))(
).

وثانيهما: أنّه أمر بأن لا يأخذه ما يأخذ القريب من رأفة قريبه المانعة له من تأديبه وإنذاره، روي (( أنّه  لمّا نزلت صعد الصفا وناداهم بطنا بطنا حتى اجتمعوا إليه، ثم أنذرَهم، فقال: لو أخبرتكم أن بسفح هذا الجبل خيلاً أ كنتم مصدِّقيَّ؟ قالوا: نعم، ما جرّبنا عليك إلا صدقاً، قال: فإنّي نذيرٌ لكم بين يدي عذاب شديدٍ))(
).

وروي أنّه قال: (( يا بني عبد المطلب، يا بني هاشم، يا بني عبد مناف، افتدوا أنفسَكم من النار، فإنّي لا أغني عنكم شيئا))، ثم قال: ((يا عائشة بنت أبي بكر، ويا حفصة بنت عمر، ويا فاطمة بنت محمد، ويا صفيّة عمة محمدٍ، اشترين أنفسكنّ من النار، فإنّي لا أُغني عنكنّ شيئا))(
).)) (
).

ج- تفسير القرآن بأقوال الصحابة والتابعين: 

إذا لم يجد المفسِّر التفسير من كتاب الله ولا من سنة رسوله، اعتمد على أقوال الصحابة ورجع إليها في التفسير، لأنّ القرآن نزل بلغتهم، وهم عربٌ فصحاء، فهم أعرفُ بكتاب الله والسنة، ولأنّهم باشروا الوقائع والنوازل، فهم أدرى وأولى في فهم القرائن الحالية وأعرفُ بأسباب التنزيل.(
)
وبعد الصحابة جاء التابعون الذين أخذوا علمهم من الصحابة، وقد ذهب بعضُ الأئمة إلى الأخذ بتفسير التابعي إذا لم يجد التفسير في الكتاب ولا في السنة ولا عن الصحابة، لأنّ التابعين أبعدُ عن الأهواء مِمَّن بعدهم، وتلقَّوا معظم تفسيراتهم عن الصحابة.(
)
وقد اعتمد الأصم على هذا النهج من التفسير، وأحياناً يصرِّحُ باسم قائله، إلاّ أنّ الغالب عليه هو عدم التصريح بأسمائهم وعزو أقوالهم إليهم، بل يكتفي غالبا بقوله: (قيل) أو (روي).

فقد ورد في تفسير قوله تعالى: ﭽ ﮠ  ﮡ  ﮢ    ﮣ  ...ﭼ(
)  قوله: ((... عن ابن عباس رضي الله عنهما: (( ما عامٌ بأمطرَ من عامٍ، ولكنّ اللهَ قَسّمَ ذلكَ بينَ عِبادِه على ما شاء. وتلا هذه الآية))(
).
وقيل: وينزلُ المطرُ كلَّ سنة بكيلٍ معلومٍ ووزنٍ معلومٍ، وإذا عَمِلَ قومٌ بالمعاصي حوَّل اللهُ ذلك إلى غيرهم، فإذا عَصَوا جميعا صرَف إلى الصحارى والبحار.))(
). 

وقد صرّح  باسم ابن عباس رضي الله عنهما، أمّا القول الثاني فهو قول ابن مسعود ( (
)، ولم يصرِّح به، بل اكتفى بقوله: (قيل).

وممّا صرح فيه باسم التابعي ما ورد في تفسير قوله تعالى: ﭽﭵ  ﭶ  ﭷ  ﭸ   ﭹ  ﭺ     ﭻ  ﭼ  ﭽﭼ(
)   حيث قال: (( يعني في مدّة مقدارها هذه المدةُ، لأنّه لم يكن حينئذ نهارٌ ولا ليلٌ، وعن مجاهد(
): (أولها يوم الأحد، وآخرها يوم الجمعة)(
). )) (
).

ومن ذلك أيضا تفسيره لقوله تعالى: ﭽ  ﯷ  ﯸ   ﯹ   ﯺ  ﯻ  ﯼ ﯽ(
)ﭼ (
)   حيث ورد فيه: ((.. والإسراف: مجاوزة الحدّ في الإنفاق حتى يدخل في حدّ التبذير. والقتر والإقتار والتقتير: التضييق الذي هو نقيض الإسراف. عن إبراهيم(
) أنّه قال: ((لا يُجيعون الذين عليهم نفقتُهم ولا يعرونهم
ولا ينفقون نفقة يقول الناس: قد أسرفوا ))(
). 

وقيل: الإسرافُ: هو الإنفاق في المعاصي وإن قلَّ،(
) فأمّا في القُربِ فلا إسرافَ.(
) 

روي أنّه سمع رجلٌ رجلاً يقول: لا خيرَ في الإسراف، فقال: لا إسرافَ في الخيرِ. 

والقتر: هو منع حق الله، عن الحسن(
) في هذه الآية أنّه قال: 

(لم ينفقوا في معاصي الله ولم يمسكوا عن فرائض الله)(
).)) (
).

 ثانيا: اهتمامه بالقراءات القرآنية ومباحث علوم القرآن:
القراءات القرآنية: هي ((مذهبٌ يذهبُ إليه إمام من أئمّة القراء، مخالفا به غيره في النطق بالقرآن الكريم، مع اتفاق الروايات والطرق عنه سواء أكانت هذه المخالفة في نطق الحروف أم في نطق هيئاتها))(
).

وعُني الأصم بالقراءات القرآنية كثيرا، وذكر في مقدمة تفسيره منهجه في إيراد القراءات، والقرّاء الذين اعتمد عليهم في ذلك، بقوله: 

(( واعلم أيضا: أنّ الناس كما أنّهم مكلَّفون باتباع أحكام القرآن وحفظ حدوده، فهم مكلّفون عند تلاوته بحفظ حروفه على سنن خطّ المصاحف العثمانية التي اتفقت الصحابة عليها فصارت أئمة لسائر المصاحف، وبأن لا يجاوز فيما وافق خطّها عمّا قرأ به القرّاء المعروفون الذين خلفوا الصحابة والتابعين، واتَّفقت الأمة على اختيارهم، وهم الأئمة الثمانية المشهورون، أعني السبعة المذكورين في التيسير(
) والشاطبية(
)، وهم: ابن كثير المكي(
)، ونافع المدني(
)، وابن عامر الشامي(
)،وأبو عمرو البصري(
)،
 وعاصم(
)، وحمزة(
)، والكسائي(
)، الكوفيون. وثامنهم وهو يعقوب البصري(
). أمّا شهرة السبعة فغنيّة عن البيان، وأمّا شهرة الثامن، فلما قال صاحب التيسير: إنّه كان إماماً كبيرا ثقة عالما صالحا انتهت إليه رئاسة القراءة بعد أبي عمرو، وكان إمام البصرة سنين. 

قيل: وقد ثبت شيخان آخران: أبو جعفر المدني(
)، وخلف بن هشام(
)))(
).

وذكر أيضا في المقدمة ضوابط القراءة الصحيحة، وبيّن حكم الصلاة بالقراءة الشاذّة، وكيفيّة ذكره للقراءات،وأنّه لم يلتزم في تفسيره برواية حفص عن عاصم،وإنّما سلك منهجا آخر، وهو إن وجد اختلافا في قراءة كلمة اختار قراءة - وغالبا قراءة الجمهور-وبنى تفسيره عليها، ثم يشير إلى القراءات الصحيحة الأخرى، ولا يذكر القراءات الشاذّة إلاّ قليلا، ويميّز بينهما، قال في المقدِّمة: (( هذا، وإنّي قد اخترت في مواقع الاختلاف في القراءة بين الثمانية المذكورين قراءة، وبنيت تفسير كلام الله عليها على وفق واحد من التفاسير الثلاثة، وأشرت إلى غيرها بقولي: (وقد قرئ كذا) ثمّ بيّنت تفسيره، وقليلا ما ذكرت القراءة الشاذّة وأشرت إليها عند ذكرها بقولي:(وقرئ كذا) بدون(قد) التي هي للتحقيق تميُّزا بينهما))(
).

والمثال على ذلك قوله تعالى: ﭽ ﮆ  ﮇ  ﮈ  ﮉ  ﮊ  ﮋ  ﮌ  ﮍﮎ  ﮏ    ﮐ  ﮑ  ﮒ  ﮓﭼ(
)، كتب الأصمّ كلمة (ﮊ) على غير رواية حفص، فقد ورد في تفسيره: ((ﭽ ﮆ  ﮇ  ﮈ  ﮉ ﮊ (
)ﭼ  جمع نشورٍ، أي: ناشراتٍ للسحاب. 

وقد قرئ بالسكون على التخفيف(
)، وبه وبفتح النون(
)، على أنّه مصدرٌ وُصف به للمبالغة، أعني: أنّه مصدرٌ في موضع الحال بمعنى: ناشراتٍ. وقد قرئ: (ﮊ ) (
)، على تخفيف بُشُر جمع بَشور، بمعنى: مبَشِّرين.)) (
).

فقد أثبت في نص الآية (نُشُراً)، وهي قراءة نافع وابن كثير وأبي عمرو وأبي جعفر ويعقوب.

وورد في سورة الشعراء: ((ﭽ ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃ ﮄ (
)ﭼ (
)   أي: تبتلِعُ. 
وقد قُرئ: (تَلْقَفُ) بالتخفيف.(
))) (
).

فقد أثبته في نص الآية على قراءة كلٍّ من حمزة والكسائي وابن عامر وأبي عمرو وابن كثير ونافع ويعقوب وأبي جعفر وخلف وشعبة، ثم ذكر رواية حفص بـ (قد قرئ).

ولا يُصّرِّحُ الأصمّ بأسماء أصحاب القراءات وتلامذتهم ورواتهم إلاّ قليلا، بل يكتفي بـِ (قد قرئ) و(قرئ)، ومن ذلك ما ورد في تفسير قوله تعالى: ﭽﮗ  ﮘ  ﮙ    ﮚ  ﮛ  ﮜ ﮝ  ﮞ  ﮟ ﮠ  ﮡ  ﭼ(
) إذ قال: ((ﭽ ﮝ  ﮞ  ﮟﭼ  يعني الشمس، لقوله:  ﭽ  ﭸ  ﭹ     ﭺﭼ(
).
وقد قرئ (سُرُجا).(
) وهي الشمس والكواكب الكبار معها. )) (
).

ومن ذلك أيضا ما ورد في تفسير قوله تعالى: ﭽ  ﮟ  ﮠ  ﮡ  ﮢ  ﮣ  ﭼ(
)    حيث قال: ((من الفراهة، وهي النشاط، أي: بطِرين أو حاذقين بالنحت. سمّي الحاذقُ بالشيء فارهاً، لأنّه يعملُ بنشاطٍ وطيب قلبٍ.
وقد قُرئ: (فَرِهِين).(
) وهو أبلغُ. )) (
).

وكذلك اهتمّ الأصمّ بمباحث علوم القرآن، من مكيّ ومدنيّ القرآن، وأسباب النزول، والناسخ والمنسوخ وغير ذلك، فقد ذكر في بداية كل سورة المكيّ والمدنيّ منها، والاختلاف فيها أحيانا، والآيات المدنِيّة في السور المكِّيّة وبالعكس، ومن ذلك ما ورد في بداية سورة الشعراء: (( سورة الشعراء: مكية، إلا قوله: ﭽ ﯘ ... ﭼ  إلى آخر السورة.)) (
).
ومن ذكره لأسباب النزول ما جاء في سورة الفرقان: (( عن ابن عباس رضي الله عنهما: (( أنّ ناساً من أهل الشرك كانوا قد قتلوا وأكثروا وزنوا وأكثروا، فأتوا النبـيّ  وقالوا: إنّ الذي تقولُ وتدعو إليه لحسنٌ، لو تخبرُنا أنّ لِما عَمِلْنا كفارةً، فنزل: ﭽﭑ  ﭒ   ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ   ﭗ  ﭼ(
) الآيات، ونزل: ﭽ   ﮤ  ﮥ  ﮦ  ﮧ  ﭼ الآية(
) ))(
).)) (
).

ومن إيراده وذكره للنسخ ما جاء في قوله تعالى: ﭽﮱ  ﯓ   ﯔ  ﯕ  ﯖ   ﯗ   ﯘ  ﯙ  ﯚ  ﯛ  ﯜ  ﯝ  ﭼ(
) حيث قال: ((ﭽ  ﯙ  ﯚ  ﯛﭼ  - يعني: السفهاء - بما يكرهونه، ﭽ  ﯜ  ﯝﭼ  أي: قالوا: نتسلَّمُ عنكم تسلُّما بمشاركتكم، لعدم كون خير ولا شرٍّ بيننا، ولا نجاهلكم بمقابلتكم، فأُقيمَ السلامُ مقامَ التسلُّم. أو المعنى: قالوا قولاً سديداً يسلمون فيه من الإيذاء والإثم. 

ولا ينافيه آية القتال لتنسُّخه كما قيل(
)، لأنّ الحلم مع السفيه وترك مقابلته مستحسنٌ في الأدب والمروَّة والشريعة، وأسلمُ للعِرْض والورعِ.)) (
).

وهكذا فقد اعتنى الشيخ الأصم بالقراءات القرآنية ومباحث علوم القرآن بقدر ما يكشف عن المعنى ويُبيِّنُ المراد من غير إطالة وتفصيل.
ثالثا: اهتمامه باللغة والنحو والصرف:
لقد اهتمّ الشيخ الأصم بالجانب اللغويّ في تفسيره كثيرا، وذلك لبيان وتوضيح المقصود من الكلمات الغريبة والغامضة والمشترك اللفظي والأضداد وغير ذلك من المسائل اللغوية، كما اهتمّ بالمسائل النحوية ووجوه الإعراب واشتقاق الكلمات وإرجاعها إلى أصلها.

ومصدر الأصم في المسائل اللغوية هو الصحاح للجوهرى وغيره، ولا يشير إلى المصدر غالبا، وقد يشير أحيانا، ومما أشار فيه إلى المصدر ما ورد في قوله تعالى: ﭽ ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣ  ﯤ  ﯥ  ﯦ   ﯧ  ﯨ  ﯩ  ﯪ  ﯫ    ﯬ  ﯭ  ﯮ     ﯯ    ﯰ ﭼ(
) إذ قال في تفسيره: ((ﭽﯬ  ﯭ  ﯮ     ﯯ    ﯰ ﭼ وفي الخلق معنى التقدير، في الصحاح: الخلق: التقدير، يقال: خلق الأديم، أي: قدَّره.(
).. وفي الصحاح: تقدَّر الشيء، أي: تهيَّأ.(
) فجاز أن يكون المعنى: أنه أحدث كلَّ شيء إحداثا مراعى فيه التقدير والتسوية، ..)) (
).

ومن ذلك أيضا ما ورد في تفسير قوله تعالى: ﭽ ﭘ  ﭙ  ﭚ ﭛ  ﭜ  ﭝ ﭼ(
)  إذ قال :  ((ﭽ ﭘ  ﭙ  ﭚ  ﭼ في الصحاح: بَخَعَ نفسَه، أي: قتَلَها غمّاً.(
) انتهى.)) (
).

ومـمّا لم يُشِرْ فيه إلى المصدر ما جاء في قوله تعالى: ﭽ  ﮒ  ﮓ    ﮔ    ﮕ ﮗ  ﮘ  ﮙﮖﭼ(
) حيثُ ورد في تفسيره: ((.. ﭽ  ﮗ  ﮘ    ﮙ  ﭼ  التتبير: التفتيت والتكسير(
)، ومنه التِّبر لفُتات نحو الذهب، (
) وهي كُساره، ..)) (
).

ومنه أيضا ما ورد في قوله تعالى:  ﭽ ﯸ  ﯹ  ﯺ  ﭼ(
)  إذ قال: (( الغيظ: الغضب، يقال: غاظهُ، وأغاظَهُ، وغيَّظهُ، إذا أغضبَهُ.(
) والمعنى: إنّا لقلّتهم لا نبالي بهم، ولا نخاف غلبتَهم، ولكنّهم أغضبونا بمخالفتهم دينَنا وقتلِهم أبكارَنا وخروجِهم من أرضِنا بغيرِ إذنٍ منّا.)) (
).

ومن اهتمامه بالمسائل النحوية قوله في تفسير قوله تعالى: ﭽﭵ  ﭶ ﭷ ﭸﭼ(
) إذ قال فيه: ((و(أتى) و(جاء) يطلقان بمعنى (فعل)، فيعدّيان تعديتَه. ويجوز أن يكون معناه: وردوا ظلما.كما تقول: جئتُ المكان. ويجوز أن يكون من قبيل حذف الجار وإيصال الفعل، أي: بظلم.)) (
).

ومن ذلك أيضا ما ورد في تفسير قوله تعالى: ﭽﯢ  ﯣ   ﯤ       ﯥ  ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ  ﯪ   ﯫ  ﯬ  ﯭ  ﯮ  ﯯ       ﯰ  ﯱ  ﯲ  ﭼ(
) إذ قال: ((ﭽ  ﯫ  ﯬ  ﯭ  ﯮ  ﯯﭼ   بدلٌ من (ﯨ)، ﭽ       ﯰ  ﯱ  ﯲ  ﭼ   عطف على محل الجزاء.
وقد قرئ بالرفع. (
) لأنّ الشرط إذا كان ماضياً جاز في جزائه الجزمُ والرفع.)) (
).

ومن ذلك ما ورد في قوله تعالى: ﭽ ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞ  ﮟ  ﮠ  ﮡ  ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥﭼ(
) حيث قال: ((..وقرئ: (نُتَّخَذ) على البناء للمفعول. وهذا الفعل، أعني (اتخذ) يتعدّى إلى مفعول واحد، كقولك: أتَّخذُ وليّاً. ومنه القراءة الأولى، والأصل: أن نتّخذ أولياء، فزيدت (مِنْ) لتأكيد معنى النفي، وإلى مفعولين، كقولك: اتخذ فلانٌ فلاناً وليّاً(
). قال الله تعالى: ﭽ ﮞ  ﮟ  ﮠ   ﮡﭼ(
). ومنه القراءة الثانية. ومفعوله الثاني: (من أولياء)، و(مِنْ) للتبعيض، أي: بعض أولياء.))(
).

  ومن ذكره لمسائل الصرف ما ورد في تفسير قوله تعالى:ﭽﮄ ﮅ ﮆﭼ(
) حيث قال في(ﮅ): (( أصله(تتشقَّقُ)،حذفت إحدى التاءين،وقد أدغم بعضُ القرّاء التاء الثانية في الشين(
)))(
).

ويستشهدُ الأصمّ أحيانا بالشعر على تأييد المعنى المراد، ومن ذلك ما ورد في تفسير قوله تعالى: ﭽﯭ  ﯮ       ﯯ  ﯰ   ﯱ  ﯲ  ﯳﭼ(
)  إذ قال: (( لم يُثَنِّ الرسول كما ثُنِّيَ في قوله تعالى: ﭽﯨ     ﯩ  ﯪﭼ(
)، لأنّه يكون مصدراً بمعنى الرسالة، ويكونُ بمعنى المرسَل، فجعل ثَمَّ بمعنى المُرسَل، فلم يكن بدٌّ من تثنيته، وجُعِل ههنا بمعنى الرسالة، فجاز التسوية فيه إذا وصف به بين الواحد والتثنية والجمع كما يفعلُ في الوصف بالمصادر، نحو عدل وصومٍ وزورٍ.(
) والشاهد على كونه بمعنى الرسالة قول كُثَيِّر(
):

لقد كذب الواشون ما فُهتُ عندهم


بسِرٍّ ولا أرسلْتُهُم برسولِ(
) )) (
).

رابعا: اهتمامه بالمسائل البلاغية:
لقد أولى الشيخ الأصمّ اهتماما كبيراً بالمسائل البلاغية وإبراز اللطائف الجميلة والنكات البديعة والمعاني الدقيقة من خلال تفسيره لآيات القرآن الكريم، وكشف عن وجوه إعجاز القرآن من خلال عرضه للصور البلاغية المتنوعة من مختلف فنون المعاني والبيان والبديع، وقد سلك مسلكَ الزمخشريّ في ذلك. (
)
وقد تناول جميع مباحث علم المعاني، من التقديم والتأخير، والتعريف والتنكير، والوصل والاستئناف، والالتفات، والتكرار، والإيجاز والإطناب، وغير ذلك، ومن ذلك ما جاء في تفسير قوله تعالى: ﭽﯮ   ﯯ  ﯰ  ﯱ    ﯲﭼ(
)، إذ قال في تفسيره: ((ﭽ  ﯮﭼ  والهمزة لتوبيخ المرئي والتعجيب من حاله. ﭽ   ﯯ  ﯰ  ﯱ    ﯲ  ﭼ .. والأصل: (اتَّخَذَ هَواهُ إلهَهُ)، وتقديم المفعول الثاني للعناية، كما تقول: (علمتُ منطلِقاً زيداً.) لفرط عنايتك بالمنطلِقِ.)) (
).

ومنهُ أيضا ما ذكره في تفسير قوله تعالى: ﭽﯵ  ﯶ  ﯷ  ﯸ  ﯹ  ﯺ  ﯻ  ﯼ   ﯽ      ﯾ   ﯿ  ﰀ   ﰁ  ﰂ  ﰃ  ﰄ  ﰅ  ﰆ  ﰇ    ﰈ  ﰉ  ﰊﰋ  ﰌ  ﰍ  ﰎ  ﰏ  ﰐ  ﰑ  ﰒ  ﰓ  ﰔ   ﰕﰖﭼ(
) فقد أشار - بعدما فسّر الآيات - إلى النكتة الكامنة وراء تكرار قوله: (ﰓ  ﰔ   ﰕ)، إذ قال: ((  كرّره ليؤكِّدَه عليهم ويُقرِّرَه في نفوسهم، وليُنبِّه على كون كلِّ واحدٍ من أمانته وقطع طمعه عمّا في أيديهم من الأموال علةً موجِبةً لإطاعته فيما يدعوهم إليه، فكيف إذا اجتمعا.)) (
).

وتناولَ مسائل البيان من التشبيه، والاستعارة، والكناية، والتعريض، ومن ذلك ما ورد في تفسير قوله تعالى: ﭽﮗ  ﮘ  ﮙ    ﮚ  ﮛﭼ(
) إذ قال: ((..هذا، وعضّ اليدين والأنامل وأكل البنان وحرق الأسنان(
) كنايات عن الغيظِ والحسرة، لأنّها من روادفها، وبالدلالة على المردوف بذكرِ رادفِه يرتفع الكلام في مرتبة الفصاحة، ويجدُ سامعه في نفسه من الاستحسان ما لا يجده عند لفظ المكنى عنه.))(
).

ومن الأمثلة على ذلك أيضا ما ذكره في تفسير قوله تعالى: ﭽ  ﭺ  ﭻ  ﭼ    ﭽ  ﭾ  ﭿ ﭼ(
)  حيثُ قال: (( شبَّه ظلمتَه التي تغشى وتستُرُ كلَّ شيءٍ باللباس الساتِر للابسه.)) (
).

كما تناولَ الشيخُ الأصمّ بعضاً من فنون البديع، ومن المحسّنات التي تناولَها الطباقُ - من غير أن يُسمِّيَه - في قوله تعالى: ﭽﯟ  ﯠ   ﯡ  ﭼ(
) حيثُ قال: ((.. وهو مقابلٌ لقوله: ( ﯳ  ﯴ  ) معنىً، ومثله إعراباً.)) (
).
وبهذا يكون الأصمّ قد أخذ من كل علم بطرف، فجاءت ثقافته مزيجاً من مشاربَ شتّى.
خامسا: عنايته بالقضايا العقدية والفقهية:
لقد تناولَ الشيخ الأصمّ المسائل العقدية من خلال تفسيره الآيات التي هي مظانّ ذلك، ويكتفي بعرضِها أحياناً، ويناقشُ ويوجِّهُ الآراءَ أحياناً أخرى، مؤيِّداً رأي أهل السنة والجماعة، ورادّاً على بعض الفرق التي خالفتهم، إذ يدفعُ شبهاتهم، ويفنِّدها معتمداً على النقل والعقل، من ذلك ما ساقه في تفسير قوله تعالى: ﭽ  ﯛ  ﯜ   ﯝ  ﯞ  ﯟ  ﯠﭼ(
) إذ قال: ((وهو النار. والشرط وإن عمَّ كل من كفر، لقوله تعالى: ﭽ  ﭱ  ﭲ    ﭳ  ﭴ  ﭼ(
) ، وكلَّ مَنْ فَسَقَ، لقوله: ﭽ ﰌ  ﰍ  ﰎ  ﰏ  ﰐ  ﰑ    ﭼ(
)، لكنّه في اقتضائه الجزم مقيّدٌ بعدم التوبة وفاقاً، وعدم إحباط الظلم بالطاعة إجماعاً، وبالعفوِ عند أهل السنّة والجماعة.))(
).
ومن ذكره لمسائل العقيدة ما جاء في تفسير قوله تعالى: ﭽ ﭵ  ﭶ  ﭷ  ﭸ  ﭹ  ﭺ  ﭻ  ﭼ   ﭽﭼ(
) إذ قال فيه: ((.. اعلم: أنّ كلَّ حَلف بغير الله فهُو من أيمان الجاهلية، ولا يصحُّ في الإسلام، إلاّ الحَلف ببعض أسماء الله وصفاته، كالرحمن، وربّ العرش، وعزّة الله، وقدرة الله.  

قال (: ((لا تحلفوا بآبائكم ولا بأمهاتكم ولا بالطواغيت، ولا تحلفوا إلا بالله، ولا تحلفوا بالله إلاّ وأنتم صادقون))(
)...)) (
).

ومن ذلك أيضا ذكره لعصمة الأنبياء، فقد ورد في تفسير قوله تعالى - في قصة إبراهيم ( -: 
ﭽ ﯺ  ﯻ  ﯼ  ﯽ    ﯾ  ﯿ  ﰀ  ﰁ ﭼ(
)  قوله: (( اعلم: أنّ الأنبياءَ مختارون على العالمين معصومون عن الكبائر، ويندرُ منهم الصغائر وهي تقع مكفِّرة، فاستغفارهم تواضعٌ منهم لربِّهم، وهضمٌ لأنفسهم، ويدلّ عليه قوله: (ﯻ)، حيث لم يجزم القول بالمغفرة. 
وفيه تعليمٌ لأُممهم ولطفٌ لهم في أن يجتنبوا المعاصي ويحذروا منها،ويطلبوا المغفرة لِما يصدرُ منهم منها. 

وحملُ الخطيئة على كلماته الثلاث: ﭽ ﮓ     ﮔ  ﭼ(
)، وﭽ ﭼ  ﭽ  ﭾ   ﭼ(
)،وقوله لسارة: (هي أختي)ضعيفٌ،لأنّها معاريض كلام وتخييلات للكفرة،وليست بخطايا يطلب لها الاستغفار))(
).

كما تناول المفسِّرُ أحكاما فقهية وعَرَضَها عند تفسيره للآيات التي هي مظانّ تواجدها، ومن ذلك ما ورد في تفسير قوله تعالى: ﭽﮱ  ﯓ ﯔ  ﯕ  ﯖ   ﯗ  ﯘﭼ(
) حيث قال: ((.. والمعنى: إنّهم يمشون بسكينةٍ وتواضع، لا يضربون الأرض بأقدامهم بطرا ومرَحاً، ولذلك كره بعض العلماء الركوب في الأسواق، ولقوله:ﭽ ﯫ  ﯬ  ﯭﭼ(
).))(
).

ومن الأحكام الفقهية التي أوردها ما ساقه في تفسير قوله تعالى: ﭽ ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﮪ  ﭼ(
)  حيثُ قال: ((أي: وإنّ القرآن، يعني: ذكره مثبتٌ في سائر الكتب السماوية. وقيل: إنَّ معانيَه فيها. 
واحتجّت الحنفيةُ بكون القرآن في زبر الأولين لكون معانيه فيها على أنّ القرآنَ قرآنٌ إذا عبّر عن معانيه بغير العربية، فجوّزت القرآنَ بالفارسية في الصلاة. (
))) (
).

سادسا: الإسرائيليات في تفسيره:
الإسرائيلياتُ: هي كل ما تطرّق إلى التفسير والحديث من أساطير قديمة منسوبة في أصل روايتها إلى مصدرٍ يهودي أو نصراني أو غيرهما. (
)
والإسرائيليات جمعٌ، مفرده (إسرائيليةٌ)، نسبة إلى إسرائيل، وهو يعقوب ( أبو بني إسرائيل، والتغليب جاء من أنّ اليهود ابتدأوا دسّهم في الأيام الأولى التي دخل الإسلام المدينة المنورة. (
)
والإسرائيليات ليست كلها مردودة، وإنّما تنقسم إلى ثلاثة أقسام:

الأول: قسم تُعرف صحته، لموافقته القرآن والسنة الصحيحة، وهذا القسم صحيحٌ ومقبولٌ.

الثاني: قسم يُعرف كذبه، لمعارضته القرآن والسنة الصحيحة، وهذا القسم باطلٌ ومردودٌ.

الثالث: قسم مسكوتٌ عنه، لا من الأول ولا من الثاني، فنتوقّف عن هذا القسم ولا نُؤمِنُ به ولا نُكذِّبُه، وتجوزُ حكايتُه، وغالبُ هذا القسم ممّا لا فائدةَ فيه تعودُ لأمرٍ ديني.(
)
وتَجْدُرُ الإشارةُ إلى أنّ تفسيرَ الشيخ الأصمّ لا يخلو من الإسرائيليات، فقد أوردَ الأخبارَ الإسرائيليّةَ في تفسيره من غير تعليقٍ وتعقيبٍ عليها، ومن ذلك ما ورد في تفسير قوله تعالى: ﭽ   ﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧ  ﯨ   ﯩ ﯪ        ﯫﭼ(
) إذ قال فيه: ((.. روي: ((أنّ الله أوحى إلى موسى أن اجمع من بني إسرائيل أهل كلّ أربعة أبيات في بيت واحد، ثمّ اذبحوا أولادَ الضأن، واضربوا بدمائها على أبوابكم، فإنّي سآمرُ الملائكة أن لا يدخلوا بيتا على بابه دمٌ، وسآمرهم بقتلِ أبكار القبط، واخبِزوا خبزاً فطيراً، فإنّه أَسرَعُ لكم، ثُمّ أسرِ بعبادي حتّى تنتهيَ إلى البحرِ، فيأتيَك أمري، ففعلَ ذلك))(
). 

وروي: (( أنّه مات في تلك الليلة في كلّ بيتٍ من بيوت القبط ولدٌ، فاشتغلوا بموتاهُم حتى خرج موسى بقومه، فلمّا أصبحوا قالَ فِرعونُ: هذا عملُ موسى وقومِه، قَتَلوا أبكارَنا))(
).)) (
).
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المبحث الثالث
المنزلة العلمية للتفسير
أولا: آراؤه في التفسير:
لقد ألّف الشيخ الأصم تفسيرا جامعا للعلوم التي يحتاج إلى معرفتها طالب العلم لفهم كتاب الله، انتقاه من التفاسير الثلاثة غالبا – معالم التنزيل والكشاف وأنوار التنزيل – بلغة سهلة بسيطة، وذلك بعدما انتقد الثلاثة في مقدمة تفسيره وبيَّن نقاط الخلل والضعف فيها.

ومع ذلك فهو لم يكن جامعَ آراء المفسرين السابقين في تفسيره، ولم يُسَلِّمْ بالأقوال الواردة في التفاسير على علاّتها، بل كان يناقشُها أحيانا، ويردّ ما لا يرتضيه، ويرجِّحُ ما يراه صوابا، مما يدلّ على طول باعه في التفسير، فقد كان ذا ثقافة علمية واسعة، وله آراء خاصة في جوانب شتى من التفسير كلها، وله ردود وتوجيهات واعتراضات على آراء كبار المفسرين، أمثال الزمخشري والبيضاوي والنسفي وغيرهم.

وقد ذكر في مقدمة تفسيره أنّ له آراء خاصّة وطَلَبَ من الدارسين أن يُصحِّحوا الأخطاءَ في حال وجودها(
).

ومن أمثلة آرائه معترضا على المفسرين الكبار ما جاء في تفسير قوله تعالى: ﭽ ﭧ  ﭨ  ﭩ  ﭪ   ﭫ  ﭬ  ﭭﭼ(
) إذ قال: (( .. ولا يلزمُ من نفي البشرى لعامة المجرمين حينئذ نفي البشرى بالعفو والشفاعة في وقت آخر. كذا في القاضي(
). 

ويرِدُ عليه أنّه نفى البشرى في يوم القيامة على امتداده، فالظاهرُ أنّ المراد من المجرمين الكفار.)) (
).

وما ورد في تفسير قوله تعالى: ﭽ ﯣ  ﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧ    ﯨ  ﯩﯪ  ﯫ  ﯬ  ﯭ  ﯮ  ﯯ  ﭼ(
)   حيث قال: ((ﭽ ﯣ  ﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧﭼ ... والمعنى: ما يصنعُ بكم، أو لا يبالي ولا يعتدُّ بكم، ﭽ   ﯨ  ﯩﯪﭼ  أي: عبادتُكم له، فإنّ شرفَ الإنسان وكرامته بالمعرفة والطاعة، وإلاّ فهو وسائرُ الحيوانات سواءٌ،... ﭽ  ﯫ  ﯬ ﭼ  يقول: إذا أعلمتُكم أنَّ حكمي أنّي لا أعتدّ بعبادي إلاّ لعبادتهم، فقد كذبتُم بما أخبرتكم. 

قيل: إنّ الخطاب توجّه أولاً إلى الناس على الإطلاق، ومنهم مؤمنون عبّادون، ومكذِّبون عاصون، فخوطبوا ثانياً بما وُجد في جنسهم من العبادة والتكذيب.(
) 

وأقول: ولعلّ الأظهر أنّ الخطاب كان مع المكذّبين، والدعاء مصدر مضاف إلى المفعول دون الفاعل، والفاء للعطف على (ﯤ  ﯥ)، والمعنى: قلْ: ما يصنعُ بكم لولا دعاؤُه إيّاكم إلى عبادته، فهو كقوله تعالى: ﭽ ﭳ   ﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷ  ﭸ   ﭼ(
)، أي: إلاّ لأن آمرَهم بعبادتي، وقلْ عقيبَ ذلك: (قَدْ كَذَّبْتُمْ) ، والله تعالى أعلم.)) (
).

ومن الأمثلة على آرائه في سورة الشعراء ما ورد في تفسير قوله تعالى: ﭽ ﭘ  ﭙ  ﭚ  ﭛ  ﭜ     ﭝ  ﭞ  ﭼ(
) حيث قال في تفسيره: ((.. قيل: وما بعد (ﭜ) صفة لـِ(ﭛ) ، فالأصلُ عدم ذكر الواو بعد (ﭜ). وأمّا ذكرُها في قوله: ﭽ ﭪ  ﭫ   ﭬ  ﭭ  ﭮ   ﭯ  ﭰ        ﭱ  ﭼ(
) فلتأكيد وصل الصفة بالموصوف، كما في قوله: ﭽﮁ  ﮂ  ﮃﭼ(
). 

وأقول: والظاهر أنّ ما بعد (ﭜ) مستثنى من أعمّ الأحوال، أي: وما أهلكنا قريةً على حالٍ من الأحوال إلاّ على حال أنّ لها مُنذِرين(
)، فالأصلُ ذكر الواو، وتركُها للاكتفاء بالضمير.)) (
).
فنراهُ لا يرتضي ما رآه الزمخشري في الآية وذكرهُ بصيغة التمريض (قِيلَ)، وبيّنَ رأيَهُ فيها بعدَ ذلك.
ثانيا: تقويم التفسير:
أ- محاسن التفسير:

إنّ (منقول التفاسير) من التفاسير القيِّمة والمفيدة، وله مكانة علمية رفيعة، نظرا لامتيازه بجملة من المحاسن والامتيازات، كما يدل على ذلك كثرة نسخه المخطوطة، ومن خلال الدراسة والتحقيق لسورتي الفرقان والشعراء توصلنا إلى ما يحسب للتفسير ومؤلفه من المحاسن والامتيازات التي امتاز بها، وهي:

1- إرشاد القارئ في مقدمة تفسيره إلى منهجه في التفسير والرموز التي استخدمها.

2- الجمع بين التفسير بالمأثور والتفسير بالرأي المعقول.
3- الإشارة إلى المسائل العقدية والفقهية والبلاغية في الآيات التي هي مظانّها مماّ يحتاج إلى ذكرها.
4- الاهتمام بالقراءات القرآنية ومباحث علوم القرآن والعناية ببيانها في أماكنها بالقدر الذي يدور عليه فهم المعنى، وهذا يدلّ على سعة اطلاعه في علم القراءات القرآنية.
5- الاعتماد على لغة سهلة وواضحة في بيان المعاني.
6- استخدام أسلوب السؤال والجواب فيما يقصد إيضاحه، وطريقة الحوار تساعد على التفكير. 
7- النصرة لعقيدة أهل السنة والجماعة، والردّ على الفِرَق التي لا يؤمن بآرائها.
8- عدم التعصُّب لمذهب معيَّن في عرضه للمسائل الفقهية.
9- الوسطية في تأليف التفسير بين الإيجاز المخل والإطناب الممل.
10-  تجنُّب التكرار في تفسير آية أو جملة سبق تفسيرها، والإحالة إلى الموضع الذي ذكرها فيه.
ب- المآخذُ على التفسير:

إنّ تفسير الأصمّ مع كل تلك المحاسن التي يتحلى بها فإنّه لا يخلو من مآخذ، وليس الأمرُ غريباً، فإنّه عملُ إنسانٍ، والإنسانُ معرَّضٌ للخطأ والزلل، فالكمال لله وحده، وأهَمُّ المآخذ عليها:

1- عدم الالتزام بقراءة واحدة أو رواية واحدة - مثل: رواية حفص عن عاصم - والبناء عليها، وإثبات غيرها في نصّ الآية أحيانا.
2- استخدام عبارة (قيل) كثيرا، وعدم عزو الأقوال إلى أصحابها إلاّ نادراً.
3- استخدام كلمة (أو) التي تدلّ على التخيير بعد عبارة (قيل) في بعض المواضع.
4- استشهاده بالأحاديث الضعيفة والموضوعة.
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المبحث الرابع
منهجي وعملي في التحقيق، والنسخ المخطوطة للتفسير
أولا: منهجي وعملي في التحقيق:
اتبعتُ في تحقيق السورتين منهجا علميا، وكانت غايتي إخراج النص إخراجا مقاربا لما وضعه المؤلف، وفي أحسن صورة لتكون الفائدة منه كبيرة، لذا اتّبعت في التحقيق الخطوات الآتية:

1- اخترتُ النسخة المرقمة (441) في مكتبة الأوقاف المركزية في السليمانية أصلا في التحقيق، لكونها أقدم نسخة حصلتُ عليها وأقربَها إلى عصر المؤلف، ووضوح عباراتها وقلّة أخطائها، وكثرة حواشيها، ورمزت لها بالحرف (أ)، ثمَّ قابلتُ النسختين الأخريين - وهما: نسخة مكتبة الشيخ عبد الرؤوف النقشبندي التي رمزت لها بالحرف (ب)، والنسخة المرقمة (426) في مكتبة الأوقاف المركزية في السليمانية التي رمزت لها بالحرف (ج) (
) – معها، وأثبتُّ في الهامش ما وجد بينهما من اختلاف.

2- بذلتُ جهدي لإخراج النص موافقاً لوضع المؤلف أو قريبا منه، لذا لم ألتزم بعبارة (أ) في حال وجود خطأ بيِّنٍ وواضح فيها أو وجود سقط فيها، بل أثبتُّ ما وجدته مناسبا للنص من النسختين الأخريين، مع الإشارة إلى ذلك وما في (أ) في الهامش.
3- قمتُ بتنظيم النص، وذلك بتقسيمه إلى فقرات وجمل، ونسختُ النص مراعياً فيه قواعد الخطّ الحديث، باستثناء الآيات القرآنية، فقد راعيتُ في كتابتها الرسم المصحفي، وعنيتُ عنايةً تامّةً بوضع علامات الترقيم، كالفاصلة والنقطة وعلامة الاستفهام، ...، ليسهل على القارئ فهم المراد.
4- اعتمدتُ في ترقيم الصفحات على نسخة (أ)، وحصرتُها بين معقوفتين [  ]، ورمزتُ إلى نهاية وجه الورقة بالحرف (و)، وإلى نهاية ظهر الورقة بالحرف (ظـ)، وتبدأ سورة الفرقان في النسخة (أ) بالصفحة (50)، فرمزتُ لنهاية أول ورقة من سورة الفرقان بالرمز: [50/ و]، وظهر الورقة هكذا: [50/ظـ]، وهكذا.
5- حصرتُ ما سقط من نسخة (أ) بين رمزين {}، وأشرتُ إلى ذلك في الهامش، وأمّا ما سقط من النسختين الأخريين فأشرت إلى ذلك بوضع رقم في نهاية السقط وبينته في الهامش.
6- أبرزتُ آيات سورتي الفرقان والشعراء – المراد تفسيرها – بخط أسود عميق، حتى تتميز من الآيات القرآنية المستشهد بها التي ليست من السورة المعنيّ بتحقيق تفسيرها، وخرّجت الآيات المستشهد بها بذكر اسم السورة ورقم الآية في الهامش.
7- خرّجتُ الأحاديث النبوية الشريفة والآثار من مصادرها المعتمدة قدر المستطاع، مشيراً إلى نص لفظ الرواية المعتمدة  عند المحدِّثين إذا ذكرها المؤلف بالمعنى، مع بيان درجة الحديث من حيث الصحة والضعف ما حصلت على درجته من كتب التخريج المعتمدة.
8- وثَّقتُ القراءاتِ القرآنية من كتب القراءات ومن كتب التفاسير المعنيّة بها.
9- نسبتُ الأقوال الواردة في النص إلى أصحابها، حسب ما تيسَّر لي من مصادر.
10-  بيَّنتُ معاني الألفاظ والكلمات الغريبة التي تحتاج إلى توضيح معتمداً على المصادر اللغوية.
11-  ضبطتُ بالشكل الكلمات التي أرى أنّها تشكل على القارئ.
12-  عززتُ المعاني والتعاريف الواردة في التفسير ببعض المصادر اللغوية، كما عززتُ إعراب كلمات القرآن ببعض مصادر إعراب القرآن والتفاسير المعنية به.
13-  شرحتُ المصطلحات البلاغية والمسائل المتعلقة بمباحث علوم القرآن الواردة في قسم التحقيق  مع الإحالة إلى المصادر التي رجعت إليها.
14-  عند الاختلاف بين النسخ في كلمةٍ ذكرتُ الأولى والأصحّ منها في النص، وأشرت إلى الاختلاف في الهامش.
15-  وثّقتُ النصوص التي نقلها الشيخ الأصمّ بالرجوع إلى مظانّها من كتب التفسير والحديث واللغة والنحو والصرف، ... كلٌّ حسب مرجعه.
16-  أرجعتُ الرموز التي استعملها الأصمّ بقصد الاختصار إلى أصلها، مثل: (تع) إلى (تعالى)، و(صلعم) إلى ()، و(ع م) إلى (()، و(الظ) إلى (الظاهر).
17-  عند الاختلاف بين النسخ في () و(() أثبتُّ الأولى، وهو ()، وأشرتُ إلى الاختلاف في الهامش، وفي حال اتفاق النسخ على (() أثبتُّه دون تغييره، حفاظاً على الأمانةِ العلمية.
18-  ضبطتُ الأعلام والكنى والأنساب التي يحتاج إلى ضبطها، وترجَمْتُ للأعلام الواردة في الرسالة – ما عدا أسماء الأنبياء والملائكة – عند ذكر العلم أوَّلَ مرةٍ، مع الإحالة إلى مصادر تراجمهم.
19-  عرّفتُ بالفرق والطوائف والأديانَ والمذاهب التي ورد ذكرها في الرسالة مع الإحالة إلى مصادر تعريفها.
20-  رتَّبتُ المصادر في الهامش ترتيبا زمنيا، وذكرتُ عند ورودها أول مرةٍ تفاصيل المصدر من عنوانه، ومؤلفه، ومحقِّقه إن وُجِد ومكان الطبع وتاريخه، وعند تكرار المصادر ذكرتها باختصار تجنُّبا للإطالة وإثقال الهوامش.
21-  وضعتُ الآياتِ القرآنيةَ بين قوسين هلاليين منقوشين ﭽﭼ  ، والأحاديث النبوية بين قوسين مزدوجين هكذا (()).
22-  لم يرد في النسخ المخطوطة ترقيم للآيات، فرقمتُها حسب المصحف من دون الإشارة إلى ذلك.
23-  ختمتُ النص المحقّق بفهارس علمية تُعين القارئ، وتساعده على الإفادة من الكتاب بسهولة ويسر، وهي:
أ- الآيات القرآنية الكريمة.
ب- الأحاديث النبوية الشريفة.

ج- الأشعار.

د- الأعلام.

 هـ- المذاهب والفرق والطوائف والقبائل.

ز- المصادر والمراجع.

ثانيا: وصفُ النسخ المخطوطة للتفسير 
إنّ لهذا التفسير نسخا مخطوطة متعددة لأجزاء مختلفة منه تحتفظ بها في بعض المكتباتِ العامّة والخاصّة، وقد يسَّر اللهُ لي أن أحصل على أربع نسخٍ وجدتُ فيها الجزءَ الذي أروم تحقيقه، واعتمدتُ في التحقيق على ثلاث نسخٍ منها، وفيما يأتي ذكرٌ لبعض تلك النسخ ووصفها:

أ- نسخُ المركز الوطني للمخطوطات في بغداد(
): 

1- نسخة برقم (2432): تبدأ هذه النسخة من المقدمة ثم الفاتحة إلى نهاية المائدة، عدد أوراقها: (248) ورقة بقياس: (32 × 22) سم، وفي كل صفحة (29-31) سطراً، غلافُها وخطُّها عاديان، ناسخها: ميكائيل بن أحمد بن ميكائيل، وتاريخ نسخها: شهر شوال سنة (1078 هـ) ومكان النسخ: قرية (بَروزة) من ناحية (بانه) في كردستان إيران.

2- نسخة برقم (8964): تبدأ من المقدمة ثمّ سورة مريم إلى نهاية سورة (ص)، عدد أوراقها: (150) ورقة، بقياس: (32×22) سم، في كل صفحة (26) سطراً، ناسخها وتاريخ نسخها غير معروفين.
3- نسخة برقم (10221): تبدأ من سورة الكهف إلى نهاية سورة الناس، عدد أوراقها: (341) ورقة، بقياس: (35×21) سم، وفي كل صفحة: (21-23) سطراً، ناسخها (محمد بن مصطفى)، وتاريخ نسخها مجهول، كتبت بخط جيد وعليها حواشٍ وتعليقات كثيرة.
4- نسخة برقم (16614): تبدأ من سورة (يس) إلى نهاية سورة (النصر)، وفي آخرها نقص، ناسخها وتاريخ نسخها مجهولان، كتبت بخط حديث جيد وعليها حواشٍ وتعليقات.
5- نسخة برقم (18228): تبدأ من سورة (الكهف) إلى نهاية سورة (فاطر)، عدد أوراقها (265) ورقة، بقياس: (33×21) سم، وفي كل صفحة (25) سطراً، ناسخها وتأريخ نسخها مجهولان، كتبت بخط حديث واضح جيد ولكن فيها أخطاء خطية كثيرة وعليها بعض الحواشي. 
6- نسخة برقم (18229): تبدأ بسورة (يس) إلى نهاية سورة (الناس)، عدد أوراقها (255)، بقياس: (33×21) سم، وفي كل صفحة: (25) سطراً، ناسخها وتاريخ نسخها غير معروفين، وخطها واضح وجيد، لكن فيها أخطاء خطية كثيرة.
7- نسخة برقم (20010): هذه النسخة تشتمل على سورة الكهف فقط، وفي آخرها رسالة في شمائل النبـي ، ناسخها: (خضر بلباس)، من عشيرة (مامش بن ملا عثمان)، وقد اختصر تفسير سورة (الكهف) من منقول التفاسير- ومكان النسخ قرية (وردة) في ناحية (بالك)،  وتاريخ النسخ سنة (1232 هـ).
8- نسخة برقم (22200): تبدأ من سورة (الفاتحة) ثم (البقرة) إلى نهاية (المائدة)، عدد أوراقها: (172) ورقة، بقياس: (32×22) سم، وفي كل صفحة: (35) سطراً، ناسخها: (أحمد بن أحمد الباشبردي)، ومكان النسخ: قرية (كوله)، وتاريخ النسخ: سنة (1263 هـ)، وقد كتبت بخط النسخ.
9- نسخة برقم (22201): تبدأ من سورة (الأنعام) إلى نهاية (الإسراء)، عدد أوراقها: (169) ورقة، بقياس: (32×22) سم، في كل صفحة: (35) سطراً، ناسخها: (أحمد بن ملا أحمد الباشبردي)، وتاريخ النسخ سنة (1269 هـ)، عليها حواش وتعليقات وشروح كثيرة.
10- نسخة برقم (22202): تبدأ من قوله تعالى: ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕﭼ (سورة الكهف: من الآية 45) إلى نهاية سورة (الناس)، عدد أوراقها: (274) ورقة، بقياس: (32×22) سم، وفي كل صفحة: (36) سطراً، ناسخها (أحمد بن ملا أحمد الباشبردي)، وتاريخ النسخ سنة (1257 هـ).
11-  نسخة برقم (22447): تبدأ بالمقدمة ثم سورة (الكهف) إلى نهاية (الناس)، عدد أوراقها: (329) ورقة، بقياس: (31×21) سم، وفي كل صفحة: (35-36) سطراً، ناسخُها: (محمد بن سليمان ابن دوشم بن يوسف بن علي)، ومكان النسخ: قرية (بروسف)، وتاريخ النسخ: سنة (1057 هـ)، وهي نسخة قديمة وعليها حواشٍ وشروحٌ كثيرة. 
12-  نسخة برقم (29789): ناقص الأول، تبدأ من منتصف المقدمة ثم الفاتحة إلى قوله تعالى: ﭽﮛ  ﮜ  ﮝ  ﭼ (سورة النساء: من الآية 25) ثم تبدأ من (سورة الكهف) إلى قوله تعالى: ﭽﮐ  ﮑ  ﮒ   ﮓ    ﮔ  ﭼ (سورة الحج: من الآية 10)، عدد أوراقها: (216) ورقة، بقياس: (32×23) سم، وفي كل صفحة (33) سطراً، وعليها حواشٍ وتعليقات، ولا يعلم ناسخها وتاريخ النسخ ومكانه.
13-  نسخة برقم (35332): تبدأ من المقدمة فالفاتحة فآيات متفرقة من سورة البقرة وآل عمران ثم سورة الكهف كاملة ثم سورة طه والمؤمنون والسجدة ويس والدخان والواقعة والملك ثم المزمل إلى نهاية الناس، عدد أوراقها: (354) ورقة، بقياس: (21×15) سم، في كل صفحة: (21) سطراً، وناسخها: (عثمان نفس التقي)، وتاريخ النسخ: (1120هـ)، وكتبت بخط النسخ.
ولم يتيسر لي الحصول على أية نسخة من هذه النسخ، برغم أني محاولات جادة، وجهودا دؤوبة، بسبب الظروف الصعبة التي يمر بها بلدنا الغالي، وعدم تعاون الإداريين والعاملين في المركز معي.
ب ـ نسخ مكتبة الأوقاف المركزية في السليمانية:

1- نسخة برقم (426): تبدأ من قوله تعالى: ﭽ ﮥ  ﮦ  ﮧ  ﮨﭼ (سورة مريم: من الآية: 33) إلى قوله تعالى: ﭽ ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ  ﭼ(سورة فاطر: من الآية: 10)، عدد أوراقها: (321) ورقة، بقياس: (21×16) سم, وفي كل صفحة: (17): سطراً، وقد كتبت بخط واضح، إلا أنّ فيها أخطاء إملائية كثيرة، ولا يعلم ناسخها ولا تاريخ النسخ ومكانه، وقد اعتمدت على هذه النسخة في التحقيق ورمزت لها بالحرف (ج).

2- نسخة برقم (441): تبدأ من قوله تعالى: ﭽ ﮱ  ﯓ   ﯔ   ﯕ  ﯖ  ﯗ  ﯘ    ﭼ (سورة طه: من الآية: 45). إلى قوله تعالى: ﭽ ﭑ       ﭒ  ﭓ  ﭔ ﭬ  ﭼ (سورة يس: الآية: 1)، عدد أوراقها: (155) ورقة، بقياس: (30×23) سم، وفي كل صفحة: (24) سطرا، ناسخها: إبراهيم ابن مولانا أحمد الآلاني، مكان النسخ: قرية (مركة)، تاريخ النسخ: سنة (1089هـ)، وهي نسخة جيدة وقديمة، وعليها حواش وتعليقات، وفي كثير من أوراقها آثار الرطوبة، وقد جعلتها أصلا في التحقيق ورمزت لها بالحرف (أ)، نظرا للأسباب التي ذكرتها في منهجي في التحقيق. 
   وهناك مخطوطتان برقم: (2965) و(2966) محفوظتان في مكتبة الأوقاف المركزية في السليمانية بعنوان (منقول التفاسير)، لكن بعد التمحُّص والتدقيق ظهر أنّهما مخطوطتان لتفسير(أنوار التنزيل)، وليستا منقول التفاسير. 

ج- نسخ المكتبة المركزية لجامعة صلاح الدين في أربيل:

1- نسخة برقم (184) (
): تبدأ من سورة (الذاريات) إلى قوله تعالى: ﭽﭬ  ﭭ  ﭮ    ﭯ  ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳﭼ (سورة المزمل: الآية 6)، عدد أوراقها: (95) ورقة، بقياس: (21×15) سم، في كل صفحة: (19) سطراً، ناسخها وتاريخ النسخ ومكانه مجاهيل.
2- نسخة برقم (199) (
): تبدأ من سورة (يس) إلى نهاية تفسير سورة (الناس)، عدد أوراقها: (336) ورقة، بقياس: (15×22) سم، في كل صفحة: (22) سطراً، ناسخها: (خضر بن يوسف المعلول)، وتاريخ نسخها (1270 هـ).

د- نسخة مكتبة الشيخ عبد الرؤوف النقشبندي في (سردشت) في إيران: تبدأ بسورة (مريم) إلى نهاية سورة (الناس)، عدد أوراقها: (301) ورقة، بقياس: (30×21) سم، وفي كل صفحة: (25) سطراً، وهي نسخة جيدة وقديمة عليها آثار رطوبة أثرت في بعض صفحاتها، وعليها حواش وتعليقات مفيدة، ناسخها: (محمد بن آدم بن علي بن آدم)، وتاريخ النسخ: شهر ذي الحجة- سنة (1090 هـ)، وقد اعتمدتُ على هذه النسخة أيضا، ورمزت لها بـِالحرف (ب).
هـ- نسخة مكتبة مدرسة ملا فائز الدينية في أربيل: تبدأُ من أوّلِ سورة الكهف إلى قوله تعالى: ﭽﮆ   ﮇ  ﮈ  ﮉﭼ (سورة غافر: الآية 54)، عدد أوراقها: (378) ورقةً، بقياس: (31×20)سم، وفي كل صفحة (33) سطرا، ناسخها وتاريخ النسخ ومكانه مجاهيل، لكن يبدو من جودة أوراقها وغلظتها وحداثةِ خطها أنّها نسخة حديثة، وقد كتبت بخطّ واضح وجميل إلاّ أنّ فيها أخطاء إملائية كثيرة، لذا لم أعتمد عليها في التحقيق.
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الورقة الأولى للجزء المحقق من النسخة (أ)، (وجه الورقة)
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الورقة الأولى للجزء المحقق من النسخة (أ)، (ظهر الورقة)
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الورقة الأخيرة للجزء المحقق من النسخة (أ)، (وجه الورقة)
[image: image4.jpg]‘mb. o P
. ¥ ?&W@)wpww%&%%qhﬁ‘—"‘._“)e‘uiwrwu;.
g, I s y&w@{a}«rhlfé%u%’"

AN

% .aj..e,»‘-.wp_)apw}.?rﬂew@wmwﬂuﬁ'(,_msta’%ww:b‘;wn}uw
&w%ﬂwh‘lfw»{&lwyﬁ»y&»ﬁé”J«w»‘a'w;wsu.umws
UA‘Wﬂﬂu‘jlvi’i‘#gﬁ;ﬂWﬂg){(}ﬁ'#ﬁtt‘f‘/ﬁryﬂ‘ti“ﬁ#u@@

i )t(“’.é‘fk“"}#?faé’"{‘j;l)ﬁ/‘“/'f?q)_’ﬂé”i?’.fm’hfﬁr"t:r‘(.“",.“)ﬁ‘Vy—}?ﬂ}
O S T i i

Rt

v;( iw‘fﬁ” ;’[ZIJW'JU WLM’J"U”/“_‘:.L' f’f“f»‘.’l{{"l‘#/’,:,{layyu;l‘;?
)W‘J:sfu .”“””""f’""’"f*“T"f‘?"""“’!’_”;“"*“‘%‘f"r* “"’"}jﬁ’fj‘f,‘ﬁ’,’f"'ﬂ” o
3 M "-‘w"f'p:“(‘“}f»"“"‘-‘”"ﬁ'lﬂ-"l“#\?‘.ll'r)@gtgjtw A
3 O G, S A il 95

W%WEH/’W‘?’/};‘“"“WM&?@'euu@pggW-,pdlpy.
SR s oy T, R

e e Ty
ﬂ’%"“?’L""r‘?‘{‘}‘"}#\‘Jﬂ?ymwmw‘w;}{gwﬂ
‘f""-'.‘”““wr‘-’;@%?('arwgyu‘ww‘tw UG
A 2 SN Mp A2
MGG s GRS
R ekt 0510 Api g

A s R
A





الصفحة الأولى من النسخة (ب)
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الصفحة الأخيرة من النسخة (ب)
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الصفحة الأولى من النسخة (ج)
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الصفحة الأخيرة من النسخة (ج)
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ò
مكية(
)
ﭑ       ﭒ  ﭓ  ﭔ
 ﭽﯔﭼ  من البركة، وهي كثرة الخير، أي: تكاثر خيرا(
)  ﭽﯕ  ﯖ  ﯗ  ﯘ  ﯙﭼ  [50/و] أو تزايد هو عن كل شيء وتعالى عنه في صفاته وأفعاله، فإن البركة تتضمن معنى الزيادة(
). 

وترتيبُه على إنزال(
) الفرقان لما فيه من كثرة الخير والنفع، أو لدلالته على تعاليه. 

وقيل: معناه: دام، من بروك(
) الطير على الماء، ومنه البِركة(
) لدوام الماء فيها(
). وهو لا يتصرف فيه، ولا يستعمل إلا لله(
) تعالى. 

والفرقان: مصدر فَرَق بين الشيئين، إذا فصل بينهما، سمِّي به القرآن لفصله(
) بين الحق والباطل، بتقريره الحقّ وردِّه الباطل، أو بين المحقّ والمبطل بإعجازه(
)، أو لأنه لم ينزل جملة واحدة، بل مفروقا ومفصولا، ألا ترى إلى قوله تعالى: ﭽﭜ  ﭝ  ﭞ    ﭟ  ﭠ    ﭡ  ﭢ  ﭣ  ﭤﭼ(
) .

ﭽﯚﭼ  أي: العبد(
)، أو الفرقان ﭽﯛﭼ أي: للإنس والجن، فالتعبير بالعالمين عنهما لكونهما أشرف العالمين.  ﭽﯜ   ﯝﭼ   أي: منذرا ومخوفا(
)، وقيل: أو إنذارا(
) كالنكير(
) بمعنى الإنكار، ومنه قوله {تعالى} (
):ﭽﮙ  ﮚ          ﮛ  ﮜﭼ(
)، وعلى هذا يكون إطلاق المصدر على العبد أو الكتاب(
) على سبيل المبالغة في كونه منذرا، كما في: زيدٌ عدلٌ. وهذه الجملة(
) وإن لم تكن معلومة، لكنها لقوة دليلها أجريت مجرى المعلوم وجعلت صلة الذي(
). 
ﭽﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢﭼ  رفع على الإبدال من الأول، أو على المدح، أو نصب عليه(
).

ﭽﯣ  ﯤ  ﯥﭼ كما يزعمه النصارى(
)، 

ﭽﯦ   ﯧ  ﯨ  ﯩ  ﯪ  ﯫﭼ  كقول الثنوية(
). أثبت له الملك مطلقا ونفى ما يقوم مقامه وما يقاومه، ثم نبَّه على ما يدل عليه، فقال:  ﭽﯬ  ﯭ  ﯮ     ﯯ    ﯰ ﯱﭼ. وفي الخلق معنى التقدير، في الصحاح: الخلق: التقدير، يقال: خلق الأديم، أي: قدَّره.(
) لكنه قد يطلق لمجرد الإيجاد(
) من غير نظر إلى وجه الاشتقاق، فيكون المعنى: وأوجد كل شيء فراعى في إيجاده مقداره حتى لا يكون متفاوتا.

وفي الصحاح: تقدَّر الشيء، أي: تهيَّأ.(
) فجاز أن يكون المعنى: أنه أحدث كلَّ شيء إحداثا مراعى فيه التقدير والتسوية، فهيَّأه(
) لما أراد منه من الخصائص والأفعال، وجعله مطابقا له غير متجافٍ عنه كخلقة الإنسان على هذا الشكل المقدَّر المستوي الذي تراه وتهيئته إياه للفهم والإدراك، وكونه محلاّ للتكاليف وقابلا لها. واستنباط الصنائع المتنوعة ومباشرة الأعمال المختلفة، وكذلك جاء بكل حيوانٍ وجمادٍ على الشكل المطابق لمصلحةٍ وأمرٍ ما أرادها منه(
). 

ولـمّا تضمن هذا الكلام إثبات التوحيد والنبوّة أخذ(
) في الردّ على المخالفين فيهما، فقال: 

 ﭽﭑﭼ يعني(
): عبدة الأوثان ﭽﭒ  ﭓ  ﭔﭼ يعني: الأصنام  ﭽﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙﭼ لأنّ عبدتهم يصنعونهم بالنحت والتصوير، ﭽﭚ  ﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟﭼ أي: لا يستطيعون لأنفسهم دفع ضرر(
)  عنها ولا جلب نفع إليها، مثل استطاعة العباد بأمر الله. ﭽﭠ  ﭡ  ﭢ   ﭣ   ﭤ  ﭥ   ﭦ  ﭧﭼ  أي: لا(
) يملكون إماتة أحد ولا إحياءه أوّلاً، ولا بعثه ثانيا؛ لأنهم إذا عجزوا عن دفع الضرر وجلب النفع اللذَينِ(
) يقدر عليهما العباد بإذن الله، كانوا عن الموت والحياة والنشور التي لا يقدر عليها إلا الله أعجز، ومن كان شأنه أن لا يقدر(
) على شيء من أفعال الله ولا من أفعال العباد فبمكان بعيد عن الألوهية؛ لعرائه(
) عن لوازمها واتصافه بما ينافيها، وفيه تنبيه على أن الإله يجب أن يكون قادرا على البعث والجزاء. 
ﭽﭨ  ﭩ    ﭪﭼ  يعني: كفار قريش: النضر بن الحارث(
)، وعبد الله بن أبي أمية(
) ، ونوفل بن خويلد(
)، ومن شابههم.  

ﭽﭫ  ﭬﭼ  أي: ما هذا القرآنُ ﭽﭭ        ﭮﭼ   كذبٌ، ﭽﭯﭼ   اختلقه محمدٌ، ﭽﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳﭴﭼ  يلقون إليه أخبار الأمم وهو يعبِّر عنها بعبارته. يعنون بهم اليهود(
). 

وقيل: كان بمكة عبيد من أهل الكتاب، وهم جبر(
)، ويسار(
)، وعدّاس(
)، وأبو فكيهة الرومي(
).(
) فزعم المشركون أن محمدا يأخذ تلك الأخبار منهم. 

ﭽﭵ  ﭶﭼ  أي: قائلو(
) هذه المقالة  ﭽﭷﭼ،وهو وضع الشيء في غير موضعه،  ﭽﭸﭹﭼ، وهو الكذب، و(أتى) و(جاء) يطلقان بمعنى (فعل)، فيعدّيان تعديتَه(
).[50 /ظـ]
ويجوز أن يكون معناه: وردوا ظلما.كما تقول: جئت المكان. ويجوز أن يكون من قبيل حذف الجار وإيصال الفعل، أي: بظلم. وظلمهم أن جعلوا الكلام المعجِز الذي أعجز بفصاحته جميع فصحاء العرب إفكا مختلقا مأخوذا من اليهود. وزورهم أن نسبوا إليه ( ما هو بريء منه، وهو افتراء الإفك المعان عليه.   

ﭽﭺ  ﭻ  ﭼﭼ  أي: ما سطره وكتبه المتقدمون من نحو حديث رستم(
) وأسفنديار(
). وهو مبتدأ، خبره قوله: ﭽﭽﭼ  أي: كتبها لنفسه(
) وأخذها. كما تقول: استكب الماء. إذا سكَبه وأخذه لنفسه. ولا يلزم من هذا أن يكون هو الكاتب بنفسه، كما في قولك: بنى الأمير لنفسه قصراً حسنا.
وقيل: معنى (اكتتبها): طَلَبَ أن تكتب له(
)، لأنه(
) كان أمّياًّ لا يكتب بيده.(
)
ﭽﭾ  ﭿ   ﮀﭼ   الإملاء: القراءة على أحد ليكتب، يقال: أمليت عليه، فهو يكتبه.(
) فالمعنى: أراد اكتتابها أو طلبه، فهي تملى عليه.
ﭽﮁ  ﮂ  ﮃﭼ   غدوةً وعشيا. أي: دائماً. أو في الخفية(
) قبل أن ينتشر الناس، وحين يأوون(
) إلى مساكنهم لتُكتبَ.
أو المعنى: كُتبتْ له وهو أميٌّ لا يقدر أن يكرِّر القراءة من الكتاب، فهي تملى عليه. أي: تُلقى إليه من كتابه بكرة وأصيلا ليحفظها، فإن صورة الإلقاء على الحافظ كصورة الإلقاء على الكاتب.
ﭽﮄﭼ   يا محمدُ في جواب مقالتهم هذه:ﭽﮅ  ﮆ  ﮇ  ﮈﭼ   أي: الغيبَ ﭽﮉ  ﮊ   ﮋﮌﭼ   لأنه أعجزكم أجمعين بفصاحته وتضمُّنه أخبارا عن غيوب واقعة في المستقبل، وأشياء مخفية لا يعلمها إلا عالم الأسرار، فكيف تجعلونه أساطير الأولين؟
ﭽﮍ   ﮎ  ﮏ  ﮐ  ﮑﭼ   وكيفيةُ مطابقته وملاءمته(
) لِما تقدمه أنه لـمّا كان في معنى الوعيد بالعقوبة، عقّبه بما يدلُّ على القدرة عليها، لأنه لا يوصف بالمغفرة والرحمة إلا القادر على العقوبة.
أو هذا تنبيه(
) على أنهم استوجبوا بمقالتهم هذه أن يصبَّ عليهم العذاب صبًّا، ولكن صرف ذلك عنهم كونَه(
) غفورا رحيما، يمهل(
) ولا يعاجل.
ﭽﮒ   ﮓ  ﮔ  ﮕﭼ   في الكشاف(
): وقعت اللام في المصحف مفصولة عن (هذا) على خلاف وضع الخطّ العربي، وخطّ المصحف سنة لا تُغيَّرُ(
).(
)
وفي هذا تصغيرٌ لشأنه، وتسميته بالرسول سخريةٌ منهم، كأنّهم قالوا: ما لهذا الزاعم أنّه رسولٌ! ونحوه قولُ فرعونَ: ﭽﮋ      ﮌ  ﮍ  ﮎ  ﮏ   ﮐﭼ(
). أي: إنْ صحّ أنّه رسول الله فما بالُه(
) لم يخالفْ حالُه حالنا؟ بل حاله مثل حالنا. ﭽﮖ  ﮗﭼ   كما نأكله، ﭽﮘﭼ   ويتردَّدُ ﭽﮙ  ﮚﮛﭼ   لطلب المعاش كما نتردّد. يعنون أنه كان يجب أن يكون ملَكا مستغنيا عن الأكل؛ وذلك لجهلهم وتحيُّرهم وقصور نظرهم على المحسوسات، فإن تميُّز الرسُل(
) عمَّن عداهم ليس بأمورٍ جسمانيةٍ، وإنّما هو بأحوال نفسانيّة،كما أشار إليه بقوله:ﭽﰄ   ﰅ      ﰆ  ﰇ      ﰈ  ﰉ  ﰊ  ﰋ  ﰌ    ﰍ      ﰎﭼ(
). ثم نزلوا عن طلبهم كونه ملكا(
) إلى طلبهم كونَه إنسانا معه ملكٌ مؤيِّدٌ له، فقالوا: ﭽﮜﭼ: هلاّ ﭽﮝ  ﮞ     ﮟﭼ   نشاهدُه، ﭽﮠ  ﮡ  ﮢ  ﮣﭼ   لنعلم صدقه بتصديق الملَك. 

ثمّ نَزَلوا أيضا، فقالوا: ﭽﮤ  ﮥ    ﮦ     ﮧﭼ   أي: إن لم يكن مُعانا بملَكٍ فليكن مُعانا بكنز يُلقى إليه من السماء، فيَستغنيَ به عن طلب المعاش.

ﭽﮨ   ﮩ  ﮪ  ﮫ  ﮬ   ﮭﮮﭼ   وهذا أيضا على سبيل التنزّل(
)، أي: إن لم يُلقَ إليه كنزٌ فلا أقلّ من أن يكون له(
) بستانٌ يتعيّش برَيعِه كأهل البساتين. وقد قرئ: (نَأْكُلُ) بالنون(
). والضمير للكفار. وقيل: (
) إنّما بَعَثَهُ(
) الله فقيراً ليكونَ طاعةُ من يطيعُه خالصةً لوجه الله من غير طمعٍ دنياويّ(
). ونظيرُه: جعل الكعبة بمكانٍ غير ذي زرعٍ وبستانٍ.
ﭽﮯ    ﮰﭼ   أراد بالظالمين إيّاهم بأعيانهم، لكن وضع الظاهر موضع ضميرهم ليسجِّل عليهم بالظلم فيما قالوه. ﭽﮱ       ﯓ  ﯔ       ﯕ  ﯖ  ﯗﭼ   أي: سُحِرَ فغلب على عقله.
وقيل: أي: ذا سَحْر، وهو الرئة(
). عنوا أنه بشر لا ملَك.
ﭽﯘ   ﯙ  ﯚ  ﯛ  ﯜﭼ  [51 /و] أي: قالوا في حقّك تلك الأقوال الشاذة واخترعوا لك تلك الصفات والأحوال النادرة من نبوّة مشتركة بين إنسان وملَك، وإلقاء كنز إليك من السماء، وغير ذلك.
ﭽ  ﯝ  ﯞ  ﯟ   ﯠ  ﯡ ﭼ   أي: فَبَقُوا متحيِّرين ضُلاّلا مثل العشواء – وهي الناقة التي لا تبصر أمامها(
)- لا يجدون قولا يستقرون عليه. أو المعنى: فضلّوا عن الطريق الموصل إلى معرفة الحق، فلا يجدون طريقا إليها.
ﭽ ﯢ  ﯣ   ﯤ       ﯥ  ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ  ﯪ   ﯫ  ﯬ  ﯭ  ﯮ  ﯯﭼ   بدلٌ من (ﯨ)، ﭽﯰ  ﯱ  ﯲ  ﯳﭼ   عطف على محل الجزاء.(
)
وقد قرئ بالرفع.(
) لأن الشرط إذا كان ماضيا جاز(
) في جزائه الجزم والرفع.
والمعنى: تكاثر خيراً الذي إن شاء وهب لك في الدنيا خيرا مـمّا قالوه من الكنز والبستان، بأن يعجِّل لك مثل ما وعدك في الآخرة من الجنّات والقصور، ولكن أخّره(
) إلى الآخرة، لأنّها(
) خيرٌ وأبقى.
عن النبـي ( أنه قال: ((عرض عليّ ربّي أن يجعل لي بطحاء مكة(
) ذهبا، فقلت: لا يا ربِّ(
)، ولكن أشبع يوما وأجوع يوما، فإذا جُعت تضرّعت إليك وذكرتك، 
وإذا شبعت حمدتك وشكرتك))(
).
وقال (: ((لو شئتُ لسارت معي جبال الذهبِ، جاءني ملَك وإنَّ حُجْزَته لتساوي الكعبةَ(
)، فقال: إنَّ ربّك يُقرئك السلام، ويقول: إن شئت كنت نبيّا عبدا، وإن شئت كنت نبيّا مَلِكا، فنظرتُ إلى جبرئيل، فأشار إليَّ أنْ ضعْ نفسك. فقلت: نبيّا عبداً. فكان ( بعد ذلك لا يأكل متَّكئا، ويقول: آكلُ كما يأكل العبيد، وأجلِسُ كما يجلس العبيد))(
).
ﭽ  ﯴ   ﯵ        ﯶﯷﭼ   عطفٌ على ما حكى عنهم. يقول: بل أتوا بأعجبَ من ذلك كلِّه، وهو تكذيبهم بالساعة، فلا تعجبْ من تكذيبهم إيّاك، فإنه أعجبُ. أو فلذلك كذّبوك، لا لِما(
) تكلّفوه من المطاعن الفاسدة. أو: فقصرت أنظارُهم عن الحظوظ الدنيوية، وظنّوا أنّ الكرامة إنّما(
) هي بالمال، فطعنوا فيك بفقرك.
ويجوز أن يتصل بما قُبيله(
)، كأنّه قال: بل كذّبوا بالساعة، فكيف يلتفتون إلى هذا الجواب، وكيف يصدِّقونك بِما وعدك الله في الآخرة وهم لا يؤمنون بالآخرة.
ﭽ  ﯸ  ﯹ       ﯺ  ﯻ  ﯼ  ﯽﭼ   الاعتداد: تهيئة الشيء لوقت الحاجة به، والسعير: النار الموقدة الملهبة المهيِّجة جدّاً، فصارت شديدة الاستعار والاتِّقاد والالتهاب والتهيُّج، نعوذ بالله منها.
وقيل: إنه اسم جهنم.(
) فيكون صرفه باعتبار المكان.(
)
ﭽ   ﭑ  ﭒﭼ  أي: إذا كانت بمرأىً منهم، من قولهم: دورهم تتراءى(
) وتتناظر على سبيل المجاز، كأنّ بعضها يرى بعضا، أي: هي متقاربة، بحيث كانت كلُّ واحدة منها بمرأىً من الأخرى(
).(
) والتأنيث لأنه بمعنى النار، أو جهنم.
ﭽ  ﭓ  ﭔ  ﭕﭼ   وهو أقصى ما يمكن أن يُرى منه(
). ﭽ  ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ  ﭚ ﭼ   أي(
): صوتا ناشئا من تغيُّظ، وهو صيرورة الشيء ذا غيظ وغضب. شبّه صوت غليانها بصوت المتغيِّظ(
) المسموع من جوفه، وبزفير الحمار – وهو أول صوته (
)-. ويجوز أن يخلق الله تعالى فيها حياةً، فترى وتتغيّظ وتزفر.
قيل:(
) روي عن النبـي (: (( من كذب عليَّ متعمِّدا فليتبوأ مقعده بين عيني جهنم، 
قالوا: وهل لها(
) من عينين؟ قال: نعم، ألم تسمعْ قول الله(
): ﭽ   ﭑ  ﭒ ﭓ  ﭔ  ﭕﭼ(
)  ))(
). 

وقيل: (تزفرُ جهنم يوم القيامة زفرة، فلا يبقى ملَك مقرَّب ولا نبـيٌّ مرسل إلا خرّ لوجهه(
))(
). وقيل: ويجوز أن يراد: وإذا رأتهم زبانيتها - على حذف المضاف- تغيّظوا وزفروا غضبا على الكفار وشهوة إلى الانتقام منهم(
).
ﭽ ﭛ   ﭜ  ﭝ  ﭞﭼ   أي: في مكان. و (منها) بيان {ما}(
) تقدّم، فصار حالا. 
ﭽ  ﭟﭼ قال ابن عباس(
)رضي الله عنهما: 
((يضيَّق عليهم كما يضيَّقُ الزجُّ(
) في الرمح))(
)، وذلك لزيادة العذاب، فإن الكرب مع الضيق والرَّوح مع السعة، ولذلك وصف الله سبحانه الجنّة بأنّ عرضها السموات والأرض(
). 

وجاء في الأحاديث:  إنّ(
) لكلِّ مؤمنٍ من القصور والجنان كذا وكذا(
). 

وقد قرئ: (ضَيْقاً) بسكون الياء(
)،[51 /ظـ] وهو مخفّف (ضيِّق). ﭽ  ﭠﭼ  أي: قُرنتْ أيديهم إلى أعناقهم بالسلاسل مع ذلك الضيق. 

وقيل: يُقرَنُ مع كل كافر شيطانه في سلسلةٍ وفي أرجلهم القيودُ(
).

ﭽ  ﭡ  ﭢﭼ  في ذلك المكان ﭽ  ﭣ   ﭤﭼ  هلاكا(
)، أي: يتمنَّون الهلاك وينادونه، فيقولون: يا ثبوراه، أي: يقال: يا ثبورُ، فهذا حينُك وزمانُك. 
ﭽ   ﭥ  ﭦ  ﭧ  ﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭﭼ  أي: يقال لهم ذلك. 

وقيل: أو هم أحقّاء بأن يقال لهم ذلك وإن لم يكن ثمة قولٌ.(
) ومعناه(
): إنّكم وقعتم فيما ليس فيه ثبوركم واحدا، إنّما(
) هو ثبورٌ كثير: إمّا لأنّ عذابكم أنواع كثيرة، كل نوع منها ثبورٌ لشدَّته، أو لأنه يتجدَّد، لقوله تعالى: ﭽ  ﮑ   ﮒ   ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖ  ﮗ  ﮘﮙﭼ(
) ، فكلّ متجدِّد ثبورٌ، أو لأنه لا ينقطع ولا غاية له، فهو في كل وقت ثبورٌ. 

ﭽ  ﭮ   ﭯﭼ أي: المذكور من صفة النار وأهلها.(
) وقيل: أو الإشارة إلى الكنز والجنة.(
)   

ﭽ  ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳﭼ إضافتها إلى الخلد لمدحها بالدلالة على خلودها، أو لتميُّزها عن جنان الدنيا. ﭽ  ﭴ  ﭵ  ﭶﭷﭼ  الراجع إلى الموصول محذوف، أي: وُعِدها المتقون.(
) 
ﭽ  ﭸ                ﭹ  ﭺﭼ ثوابا على أعمالهم،  ﭽ  ﭻ  ﭼﭼ  ينقلبون إليه(
). وإنّما قيل: (كانتْ)؛ لأنَّ ما وعده الله أوجده، فهو في تحقُّقه(
) كالواقع، أو لأنّّه كان في علم الله واللوح أنَّ الجنَّة جزاؤهم ومصيرهم قبل أن خلقَهم بأزمنة متطاولة، ولا يمنعُ كونها جزاءً لهم أن يُحسِنَ اللهُ بها على غيرهم برضاهم، على أنّه جاز أن يراد بالمتقين مَنْ يتّقي الكفر والتكذيب لذكرهم(
) في مقابلتهم. 
ﭽﭽ  ﭾ  ﭿ  ﮀﭼ  أي: ما يشاؤونه من النعم. ولعلَّ مشيئة كل طائفة تقصرُ(
) على ما يليقُ برتبته، إذ الظاهر أن الناقص لا يدرك كل ما يدركه الكامل بالتشهّي. وفيه تنبيه على أن كل المرادات لا تحصل إلاّ في الجنة. 
ﭽ  ﮁﮂﭼ  حالٌ من ضميرهم الذي في (يشاؤون)، أو في (لهم)(
). 
ﭽ   ﮃ       ﮄ  ﮅ  ﮆ  ﮇ  ﮈﭼ  الضمير في (كان) لِـ(ما يشاؤون)(
)، والوعد بمعنى الموعود. 

وما في (على) من معنى الوجوب؛ لامتناع الخلف في وعده، لا لأنّ الوفاء به واجب على الله، تعالى(
) عن ذلك علوّاً كبيرا. 

والمعنى: كان ذلك موعوداً لا خلف في الوعد به، حقيقا بأن يُسألَ ويُطلب؛ لأنّه جزاءٌ وأجرٌ مستحقٌّ بالوعد، أو مسؤولا قد سأله(
) الناس في الدنيا في دعائهم:  ﭽ ﯯ  ﯰ  ﯱ  ﯲ   ﯳ  ﯴ ﭼ(
)، 

أو الملائكة(
) بقولهم(
): ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖﭼ(
). 
ﭽ  ﮉﭼ  ظرف لـِ(اذكر) المقدر. ﭽ   نَحْشُرُهُمْ (
)ﭼ  نجمعهم للجزاء. وقد قرئ بالياء.(
) 

ﭽ   ﮋ   ﮌ  ﮍ   ﮎ  ﮏﭼ  يعمُّ كل معبودٍ سواه، عاقلاً كان مثل المسيح(
) وعُزير(
)، أو غيرَ عاقلٍ كالأصنامِ.

والقياسُ تغليبُ العاقل، لكن استعمل (ما)، لأنّه موضوع على العموم للعقلاء وغيرهم، بدليل قولك إذا رأيت سواداً من بعيدٍ: ما هو؟ فإذا قيل لك: إنسانٌ، قلت حينئذ: مَنْ هو؟ أو لأنّه أريد به الوصف، كأنه قيل: ومعبوديهم، ألا تراك تقول إذا أردت السؤال عن صفة زيد: ما زيدٌ؟ تعني: أ طويلٌ أم قصيرٌ؟ أفقيهٌ(
) أم طبيبٌ مثلا؟ أو لأنه غلّب(
) الأصنام باعتبار غلبة عُبّادِها. 

ﭽ  ﮐﭼ  أي: الله للمعبودين، وفيه التفات(
) من التكلم إلى الغيبة لتنويع الكلام. وقد قُرِئ بالنون(
). 
ﭽ  ﮑ  ﮒ  ﮓ   ﮔ  ﮕ  ﮖ  ﮗ  ﮘ  ﮙﭼ  أي: ضلّوا عن السبيل الموصل إلى المقصد(
)، لإخلالهم بالنظر الصحيح، وإعراضِهم عن المرشد الفصيح. 

حُذِف صلة (ضلّوا) للمبالغة، ونظيره(
) حذف الجار في قولهم: هداهُ(
) الطريقَ. فإن الأصل: إلى الطريق، وأصل هذا الكلام: أ أضلَلْتُم(
) عبادي أم ضلوا السبيل؟ فغيّر النظم بذكر (أنتم) و(هُمْ) عقيب حرف الاستفهام. 

وفائدته أنّه(
) ليس السؤال عن وجود الفعل، لأنه محقّق لا شبهة فيه، [52 /و] إذ لولاه لما توجّه هذا العقاب، وإنّما هو عن متولِّيه، فلا بدّ من إيلائه حرف الاستفهام حتى يُعلَمَ أنه المسؤول عنه. 

وفائدة هذا السؤال مع سبق علمه تعالى بالمسؤول عنه أن يجيبوا بالجواب المذكور، حتى يُبَكِّت ويسكتَ عبدتهم بتكذيبهم إيّاهم، فيتحيَّروا وتزيدَ حسرتهم، ويفرح المؤمنون(
) بنجاتهم من فضيحة أولئك. 
ﭽﮚﭼ  أي: قال جميع المعبودين بلسان المقال، بأن ينطق الله تعالى(
) الأصنام، أو بعضهم بلسان المقال وبعضهم بلسان الحال، كما قيل في كلام الأيدي والأرجل. ﭽ  ﮛﭼ  وهذا القول تعجّب منهم مما قيل لهم، لأنهم إمّا ملائكة أو أنبياء معصومون بلطف الله تعالى عمّا ليس فيه رضاء الله، خصوصا عن الإضلال الذي هو مختص بإبليس وحزبه، أو جمادات لا تقدر على شيء فضلا عن الإضلال، أو تنزيه منهم لله عن أن يكون نبـيٌّ أو ملَك أو غيرهما نِدّاً ومثلا له. 

وقيل: أو نطقوا بـِ(سبحانك) ليدلوا به على أنهم المسبِّحون الموحدون المعروفون بذلك، فكيف يليق بحالهم أن يضلوا عباده.(
)
ثمّ قالوا: ﭽ  ﮜ  ﮝ              ﮞ  ﮟﭼ  أي: ما كان يصحّ ويستقيم لنا، لأنا كنا معصومين بفضلك، أو كنا غير قادرين على شيء. 

ﭽ  ﮠ  ﮡ  ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥﭼ  أي: أن ندعو(
) غيرنا إلى عبادتنا وأن نتولى أمر أحد دونك. أو المعنى: ما كان ينبغي لنا أن نكون أمثال الشياطين في تولّيهم ومحبّتهم الكفار الذين هم أعداؤك كما تولاهم الكفار، قال الله تعالى: ﭽ ﭾ  ﭿ  ﮀﮁﭼ(
)، يريد الكفرة، وقال: ﭽ   ﭛ  ﭜ         ﭝ  ﭞ ﭼ(
). وقرئ: (نُتَّخَذ) على البناء للمفعول.(
) 

وهذا الفعل، أعني (اتخذ)(
) يتعدى إلى مفعول واحد، كقولك: أتخذُ وليا. ومنه القراءة الأولى، والأصل: أن نتّخذ أولياء، فزيدت (مِنْ) لتأكيد معنى النفي، وإلى مفعولين، كقولك: اتخذ فلانٌ فلاناً وليّاً(
). قال الله تعالى: ﭽ ﮞ  ﮟ  ﮠ          ﮡﭼ(
). ومنه القراءة الثانية. ومفعوله الثاني: (من أولياءَ)، و(مِنْ) للتبعيض، أي: بعض أولياء. 

ﭽ  ﮦ  ﮧ      ﮨﭼ  أي: جعلتَهم في الدنيا منتفعين بطول الأعمار وأنواع النِّعَم، فاستغرقوا في الشهوات. 
ﭽ  ﮩ  ﮪ  ﮫﭼ  أي: ذكرَك والإيمان بك، أو كتابَك، أو شرائعَك(
)، أو تذكُّر آلائك، يعنون أنَّك تفضلت عليهم من غير سبق موجِب له منهم تفضُّلَ جواد كريم، فجعلوا النعمة التي حقها أن تكون سبب الشكر سبب(
) الكفر ونسيان الذكر، وكان ذلك سبب هلاكهم وضلالهم. 
ﭽ   ﮬﭼ  في قضائك ﭽ  ﮭ  ﮮ ﮯ ﭼ  هالكين. جمع بائر كعوذ وعائذ. وهو مصدر(
) وصفهم به مبالغة، ولذلك يستوي فيه(
) الواحد والجمع والمذكر والمؤنث. 
ﭽ ﮰ   ﮱﭼ  التفات عن مخاطبة المعبودين بعد جوابهم إلى خطاب العبدة بالاحتجاج عليهم وإلزامه على حذف القول، والمعنى: فنقول: قد كذبكم المعبودون. 
ﭽ  ﯓ  ﯔﭼ  الباء بمعنى (في)، أي: فيما تقولونه(
) من أن هؤلاء أضلونا. 

وقيل: أو أنهم آلهة.(
) وفيه أن ذلك إنما كان في الدنيا، فلا يلائم (تقولون). 

وقيل: أو الباء مع المجرور بدل من الضمير المنصوب(
).(
) 

وقد قرئ بالياء(
). أي: كذبوكم بقولهم: ﭽ ﮛ  ...ﭼ الآية(
). فالباء على هذه القراءة مثلها في: كتبْتُ بالقلم. (
) 
ﭽ  ﯕ  ﯖ (
)ﭼ  أي: المعبودون. وقد قرئ بالتاء على خطاب العابدين(
). ﭽ ﯗﭼ  دفعا للعذاب عنكم. وقيل: الصرف: الحيلة، من قولهم: إنه يتصرف، أي: يحتال.(
) 
ﭽ  ﯘ      ﯙﯚﭼ  أي: ولا إعانة لكم في دفعه. 

ﭽ  ﯛ  ﯜ   ﯝﭼ الخطاب للمكلّفين [52 /ظـ] على العموم. ﭽ  ﯞ  ﯟ  ﯠﯡﭼ وهو النار. 

والشرط وإن عمَّ كل من كفر، لقوله تعالى: ﭽ  ﭱ  ﭲ    ﭳ  ﭴ  ﭼ(
) ، وكل من فسق، لقوله: ﭽ ﰌ  ﰍ  ﰎ  ﰏ  ﰐ  ﰑ    ﭼ(
)، لكنّه في اقتضائه الجزم مقيّد بعدم التوبة وفاقا، وعدم إحباط الظلم بالطاعة إجماعا، وبالعفو عند أهل السنة والجماعة(
). 
ﭽ   ﯢ   ﯣ  ﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧ     ﯨ    ﯩ    ﯪ   ﯫ  ﯬ  ﯭﯮﭼ  الجملة التي بعد (إلا) صفة لموصوف حُذف بمعونة دلالة (المرسلين) عليه وأقيمت الصفة مقامه، كما في قوله تعالى: ﭽ ﮉ  ﮊ   ﮋ        ﮌ  ﮍ  ﮎ  ﭼ(
)  على معنى: وما منا أحدٌ إلا أحداً(
) له مقام معلوم. كذا في الكشاف(
). 

والأظهر أن الاستثناء من أعم الأحوال، فالمستثنى حال، والمعنى: وما منا أحدٌ إلا على حال أن له مقاماً معلوماً(
). 

والموصوف المحذوف(
) هنا (رسلا)، والمعنى: وما أرسلنا قبلك إلا رسلا آكلين وماشين.
وهو جواب لتعييرهم(
) رسول الله  بقولهم: ﭽ   ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖ  ﮗ    ﮘ  ﮙ  ﮚﮛ   ﭼ(
). 
ﭽ  ﯯ  ﯰ   ﯱﭼ أيها الناس ﭽ    ﯲﭼ   محنةً وابتلاءً، ومن ذلك ابتلاء الفقير بالغني والمريض بالصحيح والوضيع بالشريف(
)، مثلا يقول الفقير: ما لي لم أكن مثل هذا الغني.(
) وابتلاء المرسلين بالمرسل إليهم، حيث يعادونهم ويؤذونهم. 

وهو تسلية لرسول الله  على ما قالوه وعيَّروه به(
) من أكله الطعام ومشيه في الأسواق بعدما احتج عليهم بسائر الرسل.
ﭽ  ﯳﯴﭼ  علّة للجعل، والمعنى: جعلنا بعضكم لبعض فتنة ليُعلم أيُّكم يصبر، ونظيره قوله:  ﭽﭠ   ﭡ    ﭢﭣ  ﭼ بعد الابتلاء في قوله: ﭽ ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳ ﭼ (
) ، أوجب عليهم الصبر على ما افتتنوا به. 

ﭽ  ﯵ  ﯶ  ﯷ  ﯸﭼ  عالماً بمن يصبر وبمن يجزعُ، فاصبرْ ولا يضيقنَّ(
) صدرُك من أقاويلهم، فإنّ في صبرك عليها سعادتَك(
) وفوزَك في الدارَين. 

ﭽ   ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ   ﭕ  ﭖﭼ أي: لا يأمَلونَ لقاءَنا بالخير، لكفرهم بالبعث. أو لا يخافون لقاءنا بالشر على(
) لغة تهامة، فإن الرجاء في لغتهم الخوف(
)، 
وبه فسّر قوله تعالى: ﭽ ﭠ  ﭡ  ﭢ   ﭣ  ﭤ  ﭥﭼ(
) . فقيل: أي: لا تخافون لله عظمتَه.(
)  

واللقاء: هو الوصول إلى الشيء(
). فالمراد الوصول إلى جزائه، جُعل(
) بمنزلة لقائه. 

ويمكن أن يراد به(
) رؤيته تعالى على تفسير الرجاء بالأمل، فإنها وصول إلى المرئي. 

ﭽ  ﭗﭼ  هلاّ ﭽ  ﭘ  ﭙ  ﭚﭼ   فيخبرونا(
) بصدق محمد {}(
) حتى نصدقه، وقيل: فيكونوا رسلا إلينا.(
)
ﭽ    ﭛ   ﭜ  ﭝﭞﭼ  فيأمرنا بتصديقه واتباعه. 

ولا يخلو إما أن يكونوا عالمين بأن الله لا يرسل الملائكة إلى غير الأنبياء وأن الله لا يُرى في الدنيا وإنما علّقوا إيمانهم بما لا يكون، وإما أن لا يكونوا عالمين بذلك وإنما أرادوا الإنكار بطلب آيات(
) سوى الآيات التي نزلت وقامت بها الحجة عليهم، كما فعل قوم موسى حين قالوا: ﭽ ﮭ  ﮮ  ﮯ  ﮰ  ﮱ  ﯓ  ﯔ  ﭼ(
).  
ﭽ  ﭟﭼ   اللام جواب قسم محذوف ﭽ  ﭠ  ﭡ  ﭢﭼ  أي: أضمروا الاستكبار عن الحق، وهو الكفر والعناد في قلوبهم،واعتقدوه،كما قال:ﭽ  ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥ      ﮦ   ﮧ  ﮨ  ﮩﮪﭼ(
)
أو المعنى: استكبروا في حقِّ أنفسهم، أي: عدّوها ذوات كبر حتى أرادوا(
) لها ما يتفق لبعض الأفراد من الأنبياء(
) الذين هم أكمل خلق الله في أكمل أوقاته، وما هو أعظم من ذلك(
). 
ﭽ  ﭣﭼ   أي: تجاوزوا الحدَّ في الظلم، يقال: عتا فلانٌ علينا، أي:(
) ظلَمَ ظلماً شديداً.
وبالغ في إفراط العتوّ بوصفه بالكبر، فقال: ﭽ  ﭤ  ﭥ    ﭦﭼ  أي: بالِغاً أقصى مراتبه حيث عاينوا المعجزات القاهرة فأعرضوا عنها وطلبوا لأنفسهم الخبيثات ما لا يبلغ إليه أكمل النفوس، يعنى أنهم لم يرتكبوا هذا القول العظيم إلاّ لأنّهم بلغوا غاية الاستكبار وأقصى مراتب الظلم. 

ﭽ  ﭧ  ﭨ  ﭩﭼ  [53 /و] أي: ملائكة العذاب في القيامة، وقيل: أو ملائكة الموت عنده(
). 

والأول أظهر، بدليل ما يأتي من قوله: ﭽ ﭼ  ﭽ  ﭾ  ﭿ  ﮀ   ﭼ(
). 

و(ﭧ) منصوب بـِ(اذكر)، أو بما دل عليه قوله:  ﭽ  ﭪ   ﭫ  ﭬ  ﭭ ﭼ  فإنّه بمعنى: يُمنعون البشرى أو يُعدمونها، و(يومئذ) على هذا للتكرير(
). وأمّا على الأول فهو خبر (ﭪ)، و(ﭭ) تبيين(
)، كما في قوله تعالى: ﭽ ﭛ  ﭜﭝ    ﭼ(
)، أي: انتفاء البشرى يومئذ حاصل للمجرمين.
وقوله(
): (ﭭ) إماّ ظاهر وضع موضع ضميرهم للتسجيل عليهم بالجرم مع الإشعار بما هو المانع(
) من البشرى، وهو جرمهم، وإما عام يتناول حكمه حكمهم بعمومه، ولا يلزم من نفي البشرى لعامة المجرمين حينئذ نفي البشرى بالعفو والشفاعة(
) في وقت آخر. كذا في القاضي(
). 

ويرِد عليه أنه نفى البشرى في يوم القيامة على امتداده، فالظاهر أنّ(
) المراد من المجرمين الكفار. 
ﭽ ﭮ ﭼ   عطف على مدلول (لا بشرى)، أعني: يُمنعون البشرى(
). 

ﭽ  ﭯ  ﭰ  ﭱﭼ  وهذه كلمة كانوا يتكلمون بها عند لقاء عدوّ أو هجوم نازلة شديدة، يضعونها موضع الاستعاذة.(
) من حَجَرَهُ، إذا منعه(
)، لأن المستعيذ طالب من الله أن(
) يمنع المكروه منه، فمعناها(
): أسأل الله أن يمنع ذلك منعا.
و(ﭯ) مصدر(
)، لكن وصف بـِ(محجورا) لتأكيد معناه، أي: حجرا مجعولا ذا حجر. أي: حِجرا بليغا. كما قالوا(
): موت مائت، أي: شديد، كأنه من شدته ذو موتٍ، والمعنى: أنهم يطلبون نزول الملائكة إليهم وهم إذا رأوهم يوم القيامة كرهوا لقاءهم وفزعوا منهم؛ لأنهم(
) لا يلقونهم إلا بما يكرهونه، وقالوا عند رؤيتهم الكلمة التي كانوا يقولونها عند لقاء النازلة الشديدة. 

وقيل: القائلون لهذه الكلمة الملائكة.(
) والمعنى: جعل الله الغفران والجنّة أو البشرى حراما محرّما عليكم. 

في الصحاح: الحِجر: الحرام. والكسر أفصح الحركات الثلاث.(
) 
ﭽ  ﭲ  ﭳ      ﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷ  ﭸ   ﭹ  ﭺ  ﭻ  ﭼ  أي: وقصدنا إلى ما(
) عملوا في كفرهم من الإحسانات(
) كقِرَى الضيف، وصلة الرحم، وإذهاب حزن الحزين، والمنّ على الأسير بإطلاقه، فأحبطناه وأبطلناه لفقد ما هو شرط اعتباره(
). 

وليس هناك قدوم ولا ما يُشبِه القدوم، ولكن شبه حالهم وأعمالهم بحال {قوم}(
) خالفوا(
) سلطانهم وعصوه فقدم نحوهم، فعَمِد أسباب معيشتهم، فأفسدَها وأبطلها بحيث لم يُبقِ لها أثرا.
والهباء: غبار يُرى في شعاع الشمس الداخل إلى الدار من نحو الكوّة(
)، فلا يُمسّ بالأيدي ولا يُرى في الظل، وإذا حرّكه الريح فرّقه فرأيته ذاهبا كل الذهاب من الهبوة، وهي الغبار، و(منثورا) صفته، بمعنى (مفرّقا). 

شبّه به أعمالهم المحبطة في حقارته وعدم نفعه، وفي أمثالهم: هو أقلّ من الهباء، ثم بالمنثور منه في انتشاره، بحيثُ لا يمكن نظمُه وجمعه. 

وقيل: أو هو مفعول ثالث لـِ(جعلناه)(
) من حيث إنّّه كالخبر بعد الخبر، أي: فجعلناه جامعا لحقارة الهباء وتفرقه، كقوله: ﭽﮂ          ﮃ  ﮄ  ﭼ(
)، أي: جامعين للمسخ والخساء. 

ﭽﭼ  ﭽ  ﭾ  ﭿ ﭼ  من هؤلاء المجرمين المتكبرين ﭽ ﮀﭼ  وهو المكان الذي يستقرون فيه في(
) أكثر أوقاتهم لتجالسهم وتحادثهم(
). ﭽ   ﮁ  ﮂ  ﮃﭼ  وهو المكان الذي يأوون إليه للتمتع بأزواجهم، كما أن المتنعِّمين في الدنيا يعيشون على ذلك الترتيب. 

وإنما سمّي مكانُ استمتاعِهم بالحور مقيلاً على طريق التجوُّز والتشبيه، فإنّ المقيل مكان القيلولة، وهي الاستراحة بالنوم في نصف النهار في الحرّ، ولا نوم في الجنة، لأنّه للاستراحة من التعب، ولا تعب في الجنة. وأيضا فهو أخو(
) الموت.
وفي لفظ (أحسنُ) رمزٌ(
) إلى ما به يتزيَّن مقيلُهم من حسن الوجوه وملاحة الصور وغير ذلك من الزِيَن.
ويحتمل أن يكون المرادُ بأحدهما الزمان إشارة إلى أنّ(
) مكانهم وزمانَهم أطيبُ مما يتخيّل من الأمكنة والزمان. 

والتفضيل لإرادة الزيادة مطلقا، أي: لا على المفضل عليه(
)، وقيل: أو بالإضافة [53 /ظـ] إلى ما للمتنعِّمين في الدنيا.(
) 

روي: ((أنّه يفرُغ من الحساب في نصفِ ذلك اليوم، فيقيلُ أهلُ الجنة في الجنةِ، وأهلُ النار في النار))(
). 

ﭽﮄﭼ  أي: واذكر يومَ ﭽ  ﮅ  ﮆﭼ  أصله (تتشقَّقُ) حذفت إحدى التاءين، وقد أدغم بعض القرّاء التاء الثانية(
) في الشين(
). 

ﭽ  ﮇﭼ  أي: تنفتحُ بسبب خروج الغمام منها مثل انشقاق الأرضِ وانفتاحِها بخروج النبات منها. 

وذلك الغمام هو الغمام المذكور في قوله تعالى: ﭽ ﯬ  ﯭ  ﯮ     ﯯ  ﯰ  ﯱ  ﯲ  ﯳ  ﯴ  ﯵ      ﯶﭼ(
).  
ﭽ  ﮈ   ﮉ    ﮊ  ﮋ ﭼ  في ذلك الغمام وفي أيديهم صحائف أعمال العباد. 

وقد قرئ: (ونُنْزِلُ الملائكةَ). (
) 

ﭽﮌ ﭼ  أي: السلطنة والتصرف في الأمور، ﭽ ﮍﭼ  معمول لـِ(الملك)، لا لقوله: ﭽ  ﮎﭼ ، لأنه متأخِّر. 

و(الحَقُّ) خبر لقوله: (المُلْكُ)، وﭽ  ﮏﮐﭼ  صلته. والمعنى: أن الملكَ في ذلك اليوم هو الملك الثابت للرحمن، لأن كلّ ملك يزول ويبطل فيه سوى ملكه. أو (الحَقُّ) صفة (المُلْكُ)، و(لِلرَّحْمنِ) خبره، على معنى أن الملكَ في ذلك اليوم الثابتَ الغيرَ الزائلِ حاصل للرحمن دون غيره.
ﭽ  ﮑ ﭼ  ذلك اليومُ ﭽ ﮒ   ﮓ   ﮔ     ﮕ  ﮖ ﭼ  شديداً. قُدِّم صلة (ﮕ) عليه لرعاية الفاصلة مع إفادة الحصر، فهذا الكلام يدلُّ على أنه لا يكون عسيراً على المؤمنين. 

وفي الحديث: ((أنّه يُهَوَّنُ يومُ القيامةِ على المؤمنين حتى يكونَ أخفَّ عليهم من صلاةٍ مكتوبةٍ صلّوها في الدنيا))(
). 

ﭽﮗ  ﮘ  ﮙ    ﮚ  ﮛﭼ  في الصحاح: يقال: عضَّهُ، وبه، وعليه.(
) هذا، وعضّ اليدين والأنامل وأكل البنان(
) وحرق الأسنان(
) كنايات(
) عن الغيظ والحسرة، لأنها من روادفها، وبالدلالة على المردوف بذكر رادفه(
) يرتفع الكلام في مرتبة الفصاحة، ويجد سامعه في نفسه من الاستحسان ما لا يجده عند لفظ المكنى عنه. 

واللام في (الظالم) للجنس، وقيل: أو للعهد، أريد به(
) عقبة بن أبي معيط(
)، لما روي من ((أنّه كان يكثر مجالسة النبـي (، وكان لا يقدم من سفر(
) إلا صنع طعاما فدعا إليه أشراف قومه، فقدم ذات يوم من سفره(
)، فصنع طعاما ودعا الناس والرسول (، فلما قرَّب الطعام قال رسول الله (: ما أنا بآكل طعامك حتى تشهد أن لا إله إلا الله وأنّي رسول الله، فنطق عقبة بالشهادتين، فأكل النبـي ( من طعامه، وكان أبيّ بن خلف(
) صديق عقبة، فعاتبه وقال(
): صبأت(
)؟ فقال: لا، ولكن حلف أن لا يأكل من طعامي(
) وهو في بيتي، فاستحييت أن يخرج من بيتي ولم يطعم، فشهدت له ليطعم والشهادة ليست في نفسي. فقال: وجهي من وجهك حرام إلا أن تأتيه فتطأ قفاه وتبزق في وجهه، فوجده ساجدا في دار الندوة(
)، ففعل ذلك. فقال رسول الله (: لا ألقاك خارجاً من مكة إلا علوت رأسك بالسيف، فأُسر يوم بدر، فأمر عليّاً بقتله، فقتله. وطعن ( أُبيّاً بأُحدٍ، فرجع إلى مكة ومات))(
).
وروي (( أنّه لـمّا بزق في وجه النبـي ( عاد بزاقه في وجهه فاحترق خدّاه، فكان أثر ذلك فيه حتى قُتل))(
). 

ﭽ  ﮜ      ﮝ  ﮞﭼ  في الدنيا ﭽ  ﮟ  ﮠ   ﮡ  ﮢﭼ  أراد: أنّي كنت ضالاًّ لم يكن لي طريق {إلى}(
) النجاة قطُّ، فليتني حصّلت لنفسي باتباع النبـي {(}(
) وصحبته طريقا إليها.
أو تمنّى صحبة الرسول(
) ( والسلوك معه في طريق واحد، وهو طريق الاستقامة، وعدم سلوكه في طريق الضلالة. 

وقد قرئ: (يا لَيْتَنِيَ) بفتح الياء(
). 

ﭽ  ﮣﭼ  وقرئ: (يا وَيْلَتِيْ) بالياء(
)، وهو الأصل، لأنّ الرجل ينادي ويلته، وهي هلكته، يقول لها: تعالَيْ، فهذا أوانُكِ. ثم قلبت الياء ألفا كما في صحارى. 
ﭽ  ﮤ   ﮥ    ﮦ     ﮧ  ﮨ  ﮩﭼ  فلان كناية عن الأعلام، كما أنّ هَناً كناية عن الأجناس، فإن أُريد بالظالم الجنس فكلّ من اتخذ خليلاً مُضِلاًّ كان لخليله علم لا محالة، فجعله كناية عنه، وإن أريد به عقبة فهو كناية عن اسمه، والمعنى: ليتني لم أتّخذ أبيّاً خليلا. 

ﭽ  ﮪ  ﮫ    ﮬ  ﮭﭼ  أي: عن ذكر الله، أو القرآن، أو موعظة [54 /و] الرسول. ويجوز أن يريد به نطقه بكلمة الشهادة وعزمه على الإسلام. 

ﭽ      ﮮ  ﮯ    ﮰﮱﭼ  وتمكّنْتُ منه، ﭽ   ﯓ  ﯔ  ﯕ   ﯖ  ﯗﭼ  فعولٌ من الخِذلان، وهو ترك العون.(
) 

والشيطان إشارة إلى خليله المُضِلّ(
)، سمّاه شيطانا، لأنه أضلّه ثم لم ينفعه في العاقبة كما يفعل الشيطان. أو أراد إبليس، لأنّه حمله على مخالّة(
) المضل ومخالفة الرسول ثمّ(
) خذله. أو أراد الجنس وكلّ(
) من شيطن وصدّ عن سبيل الله من الجنّ والإنس. وهذا الكلام يحتمل أن يكون حكاية كلام الظالم، وأن يكون كلام(
) الله تعالى. 

وحكمُ هذه الآيات عامٌّ في كلّ متحابَّين اجتمعا على معصية الله. 

عن النبـي ( أنّه قال: (( مثلُ الجليس الصالح والسوء كحامل المسك ونافخ الكير(
)، فحامل المسك إما أن يُحذيَك(
)، وإما أن تبتاع منه، وإما ان تجد منه ريحا طيبة. ونافخ الكير إما أن يُحرقَ ثيابك، وإما أن تجد منه ريحا خبيثة))(
). 

وقال (: (( لا تُصاحبْ إلاّ مؤمناً، ولا يأكلْ طعامَك إلاّ تقيٌّ))(
). 

وقال (: ((المرء على دين خليله، فلينظر أحدُكم مَنْ يُخالِلْ))(
). 

ﭽ  ﯘ  ﯙﭼ  يعني: محمدٌ ( في ذلك اليوم، أو في الدنيا شاكيا إلى الله قومَه قريشاً. 
ﭽ       ﯚ(
)  ﯛ     ﯜ  ﯝ  ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡﭼ  أي: متروكا، بأن لم يؤمنوا {به}(
) ولم يعملوا {به}(
) ولم يقرؤوه وصدّوا عنه.
عن النبـي (: (( من تعلّم القرآن وعلّق مصحفَه ولم يتعاهده ولم ينظر فيه جاء يوم القيامة متعلِّقا به، يقول: يا ربّ العالمين، عبدُك هذا اتخذني مهجورا، اقضِ(
) بيني وبينه))(
).
وقيل: المهجور بمعنى الهُجر، كالمجلود بمعنى الجلادة، والمعقول بمعنى العقل،(
) وهو الدية، من هَجَرَ في(
) منطقه، إذا هذى ولغا وفَحَشَ فيه.(
) والمعنى: جعلوه هذياناً وقولاً سيئاً، حيث زعموا أنّه سحرٌ وشعرٌ وأساطيرُ الأولين. 

وهذا حكايةٌ من الله عن الرسول شكايتَه عن قومه إليه، وفي هذه الحكاية تعظيم لأمر الشكاية وتخويف لقومه، لأن الأنبياء كانوا إذا التجأوا وشكوا إليه قومهم حل بهم العذاب ولم يُنظروا. 

ثم أقبل مسلِّيا له وواعدا إياه النصرة عليهم، فقال: ﭽ  ﯢ   ﯣ  ﯤ  ﯥﭼ  قبلك ﭽ  ﯦ  ﯧ  ﯨﯩﭼ  العدوّ يقع على الواحد والجمع، لقوله:  ﭽ ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﭼ(
) .
ﭽ  ﯪ  ﯫ  ﯬﭼ  إلى طريق قهرهم والانتقام منهم(
). ﭽ   ﯭ  ﯮﭼ  لك عليهم. يقول: لا يكبرَنَّ ذلك عليك، فإن الأنبياء قبلك قد لقوا ذلك من قومهم، فاصبر لأمري كما صبروا(
)، فإنّي هاديك وناصرك عليهم. 

ﭽ  ﯯ  ﯰ  ﯱﭼ  قيل: هم قريش.(
) وقيل: اليهود.(
) 
ﭽ         ﯲ  ﯳ  ﯴ  ﯵﭼ  (نُزِّل) هنا(
) بمعنى (أُنزِلَ) لا غيرُ، كـ(خُبِّر) بمعنى (أُخبِر)، لئلاّ يناقض قوله: ﭽ  ﯶ    ﯷﯸﭼ  أي: دفعة واحدة في وقت واحد كما أنزلت الكتب الثلاثة(
)، وما له أنزل على التفرّق!
وهذا فضول من القول واعتراض لا فائدة فيه، لأنّ أمر الإعجاز والاحتجاج به لا يختلف بنزوله جملة واحدة أو مفرَّقا(
)، مع أن للتفريق فوائد: 
منها ما أشار إليه بقوله: ﭽ  ﯹﭼ  جوابٌ لهم، وهو صفة مصدر محذوف لفعل محذوف بقرينة (نُزِّل)، والإشارة إلى أنزاله مفرقا، فإنّه مدلول عليه(
) بقوله: ﭽ   ﯲ  ﯳ  ﯴ  ﯵ  ﯶ ﯷﯸﭼ، لأنّ معناه: لِمَ أُنزل مفرَّقا، والمعنى: أنزلناه إنزالا مثل ما قلتم، أي: مفرّقا.
وبهذا الفعل المحذوف تعلّق اللام في قوله: ﭽ  ﯺ  ﯻ  ﯼﯽﭼ  يعني: الحكمة في تفريقه أن نقوِّي به فؤادك على حفظه وفهمه، لأن الآخذ للعلم إنّما يقوى قلبه على حفظه شيئا بعد شيء وجزءا عقيب جزء(
)، ولم يكن حال رسول الله ( كحال موسى وداود وعيسى عليهم السلام، حيث كان أميّاً لا يقرأ ولا يكتب، وهم كانوا قارئين كاتبين، فلو ألقي إليه جملة تعب بحفظه، ولعله لم يتهيّأ له، فإن الأخذ لا يتأتى إلا شيئا فشيئا، ولأنّ نزوله بحسب الوقائع التي هي أسبابه يوجب مزيد علمه بمعانيه، ولأنه لـمّا نزل منجّما وهو يطلب المعارضة والمقابلة بكل نجم، فيعجزون عن معارضته زاد ذلك قوة قلبه، ولأنّه إذا [54/ظـ] نزل به جبرئيل ( حالاً بعد حال تثبّت به فؤاده.

ومنها معرفة الناسخ والمنسوخ، فإنها لا تتأتّى إلا فيما أنزل مفرقا. 
ﭽ  ﯾ  ﯿ  ﰀﭼ  معطوف على الفعل الذي تعلّق به كذلك. 

وهو من الترتيل في الأسنان وهو تفليجها وتبعيد بعضها عن بعض لتزيينها(
) وتحسينها.(
) 

ومعنى ترتيل القرآن أن قدّره آية بعد آية ووقفة بعد وقفة، أو أنه نزّله مع كونه متفرقا على تمكُّث وتمهُّل في مدة متباعدة، وهي عشرون سنة(
). 

وقيل: ثلاث وعشرون سنة. (
) ولم يفرِّقه في مدة متقاربة.
وقيل: ويجوز أن يكون المعنى: وأمرنا بترتيل وتبيين قراءته(
)، وذلك قوله: ﭽ ﭢ  ﭣ    ﭤ    ﭼ(
)، أي: اقرأه بتثبُّت، ومنه حديث عائشة {رضي الله عنها}(
) في صفة قراءته: (( لا كسردِكم(
) هذا، لو أراد السامع أن يعدَّ حروفه لعدَّها ))(
). 
ﭽ   ﭑ  ﭒ  ﭓﭼ  أي: بسؤال عجيب من سؤالاتهم الباطلة، يريدون به القدح في نبوّتك كأنه مثل في البطلان.
ﭽ   ﭔ     ﭕﭼ  في جواب ذلك المثل ﭽ  ﭖﭼ  أي: بالجواب الثابت الدافع له،  ﭽ  ﭗ  ﭘ  ﭙﭼ   من الفَسْر، وهو الكشف(
)، ولكنّهم يضعون التفسير الذي هو كشف مدلول الكلام موضع معناه، فيقولون: تفسير هذا الكلام كيتَ وكيت، كما يقولون: معناه كذا وكذا، فالمعنى: وبما هو أحسن من سؤالهم. 

وقيل: (
) أو المعنى: ولا يأتونك بحالٍ وصفة عجيبة، يقولون: هلاّ كانت هذه صفتك وحالك، مثل إنذار ملك معك، وإلقاء كنزٍ إليك، وكون جنةٍ لك(
)، وإنزال(
) القرآن عليك جملة إلا أعطيناك من الأحوال ما يحقّ لك في حكمتنا وما هو أحسن كشفا لما بُعثت له دلالة على صحته، يعني: أن تنزيله مفرّقا وطلب معارضتهم بأن يأتوا ببعض تلك التفاريق كلما نزل شيء منها، أدخلُ في الإعجاز من أن ينزل كله جملةً، ويقالَ لهم: جيئوا بمثل هذا الكتاب في فصاحته. 

ﭽ   ﭚ    ﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟﭼ  أي: مجرورين على وجوههم إلى جهنّم.
روي عنه(
) (: ((يُحشَرُ الناس يوم القيامة على ثلاثة أثلاث: ثلثٌ على الدوابّ، وثلثٌ على وجوههم، وثلثٌ على أقدامهم ينسلون نسلا(
)))(
). 

وهو منصوب على الذمّ. أو مبتدأ، خبره قوله: ﭽ  ﭠ  ﭡ   ﭢﭼ  ، يجوز أن يرادَ بالمكان الشرف والمرتبة، وأن يُرادَ الدارُ والمسكنُ، لقوله تعالى: ﭽ  ﮮ  ﮯ    ﮰ   ﮱ  ﯓ  ﯔ  ﭼ(
). ﭽﭣ  ﭤ  ﭥﭼ   وصف السبيل بالضلال من الإسناد المجازي للمبالغة. والمفضَّل عليه هو الرسول، كأنّه قيل لهم: إنّ حاملَكم على هذه السؤالات أنكم تضلّلون سبيله وتحتقرون مكانه، ولا تعلمون حالكم حين تُسحبون(
) على وجوهكم إلى جهنّم لتعلموا أنّكم شرٌّ مكاناً وأضلُّ سبيلا.
ﭽ  ﭦ  ﭧ  ﭨ  ﭩ      ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯﭼ  مُعينا يُعاونه في الدعوة، والوزارة(
) لا تنافي النبوة، فقد كان يُبعث في الزمن الواحد أنبياء، ويؤمرون بأن يؤازرَ بعضُهم بعضاً. 
ﭽ  ﭰ  ﭱ   ﭲ      ﭳ   ﭴ  ﭵﭼ  يعني: فرعونَ وقومَه ﭽ       ﭶ  ﭷ  ﭸ  ﭹ ﭼ  أي: أهلكناهم إهلاكا. والتقدير: فذهَبا(
) إليهم، فكذّبوهما، فدمّرْناهم، كقوله: ﭽ ﭦ       ﭧ  ﭨﭩ  ﭪ  ﭼ(
)، أي: فضرَبَ فانفلق. اختصر القصةَ بذكرِ طرفَيها - أولها وآخرها – اكتفاء بما هو الدال على المقصود منها بطولها، وهو إلزام الحجة ببعثة الرسل، واستحقاق التدمير بتكذيبهم. ولعلّ التعقيب المستفاد من الفاء باعتبار أنَّ(
) الزمان الذي بين تكذيبهم وتدميرهم قصير عند الله، وإن كان طويلا عند الناس.

 ﭽ ﭺ   ﭻﭼ  منصوب بعامل مضمر على شريطة التفسير(
)، أي: وأغرقنا قومَ نوح، ﭽ  ﭼ  ﭽ  ﭾﭼ  أي: كذّبوا نوحا ومَن قبله. أو نوحا وحده، ولكن تكذيب واحد من الرسل كتكذيب الجميع، أوْ لم يروا(
) بعثة الرسل أصلا، كالبراهمة(
) الذين لا يجوِّزونها.
ﭽ  ﭿﭼ  بالطوفان. وهذا هو المفسِّر للعامل المضمر(
)، ﭽ  ﮀﭼ  أي: [55 /و] وجعلنا إغراقَهم وقصّتَهم ﭽ  ﮁﭼ  الذين بعدَهم(
) ﭽ   ﮂﮃﭼ  عبرةً. ﭽ  ﮄ  ﮅ  ﮆ  ﮇﮈﭼ  إمّا أن يعنيَ به قومَ نوح، إلاّ أنّه وُضع الظاهر موضع المضمر تظليما لهم، أي: نسبةً لهم إلى الظلم، وإمّا أن يعنيَ به العامّ، فيتناولَهم بعمومه.
ﭽ  ﮉ  ﮊﭼ عطفٌ على (هُمْ) في (جَعَلْناهُمْ). وقيل: أو على (الظالمين) باعتبار المعنى.(
) فإنّ المعنى: ووعدْنا الظالمين عذاباً أليماً.
وقد قرئ: (وَثَمُوْدَ)(
) على تأويل القبيلة.(
) وأما المنصرف فعلى تأويل الحيّ، أو لأنّه اسم الأب الأكبر.
ﭽ    ﮋ  ﮌﭼ  اختُلفَ فيهم، فقيل: هُمْ كانوا قوماً من عبدة الأوثان(
) أصحاب آبار ومواشٍ، فبعثَ اللهُ تعالى إليهم شعيباً، فدعاهم إلى عبادة الله، فكذّبوه(
) وتمادَوا في الطغيان(
) وفي إيذائه، فبيْنا هُم حول الرسّ –وهي البئر الغير المطويَّة بالحجارة والآجرّ(
)– انهارت بهم، فخسفَ بهم وبديارِهم.(
)
وقيل: هم بقيةٌ من ثمودَ قومِ صالح {(}(
)، والرسّ: اسم قرية بفلَج اليمامة(
)، كانوا فيها، فبعث الله إليهم نبيّاً(
)، فقتلوه، فهلكوا.(
) 

وقيل: أو هم أصحاب الأخدود، والرسّ هو الأخدود الذي حفروه.(
) 

وقيل: هم قاتلوا حبيب النجار بأنطاكية، والرسّ بئر بها.(
) 

وقيل: هم أصحاب حنظلة بن صفوان النبـيّ، ابتلاهم الله تعالى بطيرٍ عظيمٍ كان فيها من كلِّ لون، وسمَّوها (عنقاء) لطول عنقها، وكانت تسكن جبلَهم الذي يقال له دمخ(
)، وتنزلُ على صبيانهم، فتخطفُهم إذا احتاجتْ(
) إلى الصيد فلم تجدْه(
)، فدعا عليها حنظلةُ، فأصابتْها الصاعقة، ثم إنّهم قتلوا حنظلةَ، فأُهلكوا.(
) 

وقيل: هُمْ قومٌ كذَّبوا نبيَّهم ورسّوه،(
) أي: أدخلوه في بئر. من رسَّ الميت، أي: قَبَرَه.(
)
ﭽ  ﮍﭼ  أي: وأهلَ أزمنةٍ متطاولةٍ، وقيل: القرن أربعون سنة.(
) 

وقيل: سبعون.(
) وقيل: ثمانون.(
). وقيل: مئة وعشرون.(
) 

ﭽ ﮎ  ﮏﭼ  إشارة إلى ما ذُكر، فإنّه قد يذكر الذاكر أشياء مختلفة، ثم يشير إليها بـِ(ذلك) باعتبار المذكور، أي: بين ثمود وأصحاب الرسِّ. ﭽ  ﮐ   ﮑﭼ  لا يعلمُها إلا الله. 
ﭽ  ﮒ  ﮓ    ﮔ    ﮕﮖﭼ  أي: بيَّنّا له القصص العجيبة من قصص الأولين، فأخبرنا(
) بصفة ما أُجري(
) عليهم من عذاب الله وتدميره بسبب إصرارهم على تكذيب أنبيائهم، لئلاّ يكون إهلاكه إلاّ بعد إنذاره وإزالة عذره. 

ﭽ  ﮗ  ﮘ  ﮙ  ﮚﭼ  التتبير: التفتيت والتكسير(
)، ومنه التِّبر لفُتات نحوِ الذهب، (
) وهي كُسارُه، أي: أهلكنا كلاًّ إهلاكاً شديدا بإصرارهم على التكذيب كمَنْ قبله.
و (كلاًّ) الأول منصوب بما دل عليه (ﮓ    ﮔ    ﮕ)، وهو (أنذَرْنا) أو (حَذّرْنا)، والثاني بـِ(ﮘ)، لأنّه فارغ له.(
) 
 ﭽﮛ  ﮜ ﭼ  يعني قريشاً، مرّوا مرارا إلى الشام لتجاراتهم. ﭽ  ﮝ  ﮞ ﭼ  أراد بها (سَدُومَ)(
) عظمى قريات قوم لوط. وكانتْ خمساً، أهلكَ اللهُ أربعاً بأهلها، ونَجَتْ واحدةٌ، وهي صغيرةٌ، وكان أهلُها لا يعملونَ العملَ الخبيث(
)، وكانتْ على طريقِهم عند ممرِّهم إلى الشام.
ﭽ ﮟ    ﮠﭼ  من السماء ﭽ  ﮡ  ﮢﮣﭼ  وهو الحجارة. 
ﭽ  ﮤ  ﮥ  ﮦﮧﭼ  مرّاتِ مرورِهم، فيعتبرون ويتّعظون بما يرون(
) فيها من آثار عذاب الله سبحانه، والهمزة لتوبيخهم على ترك الاعتبار والاتعاظ بها. 

ثم ترقّى من هذا التوبيخ للتنبيه على السبب الموبَّخ عليه بقوله: ﭽ  ﮨ   ﮩ  ﮪ  ﮫ  ﮬ  ﮭﭼ  النشر: البعث، أي: بل كانوا قوما كفرةً لا يأملون بعثا وعاقبة كما يأمله المؤمنون لطمعهم في الوصول إلى ثواب أعمالهم، أو لا يخافون بعثاً على اللغة التهامية(
)، فلِذلك لم ينظروا إلى آثار عذاب الله ولم يذّكّروا، فمرّوا بها كما مرَّتْ رِكابُهم. 

ﭽ  ﮮ  ﮯ  ﮰ  ﮱ      ﯓ     ﯔﭼ  أي: ما يتّخذونك إلا مهزوّاً به، فهو في معنى: استهزؤوا بك، ﭽﯕﭼ  استئناف ببيان استهزائهم على إضمار القول، أي: (يقولون أَ هذا)، والإشارة للاستصغار. 

ﭽﯖ  ﯗ  ﯘ  ﯙﯚﭼ  أخرجوا قولَهم: بعثَ الله رسولاً بجعله صلةً للموصول في معرض التسليم والإقرار، وهم على [55 /ظـ] غاية الجحود والإنكار للتهكّم والاستهزاء، ولو لم يستهزؤوا لقالوا: هذا الذي زعم وادَّعى أنّه بعثه الله رسولاً.
ﭽ  ﯛ  ﯜﭼ  أي: إنّه كادَ ﭽ   ﯝ  ﯞ  ﯟﭼ  أي: قدْ قارَبَ أنْ يصرفَنا(
) عن عبادتها بفرطِ سعيه في الدعاء، وصرف طاقته في الاستعطاف، وكثرة ما يورده ممّا سبق إلى الأذهان أنّها حُجَجٌ ومعجزات. 
ﭽ  ﯠ    ﯡ  ﯢ  ﯣﯤﭼ  وجود صبرهم عليها علة وسبب لعدم إضلاله إياهم عنها، لا لعدم تحقُق مقاربته إضلالَهم، فالمعنى: لولا أن استمسكنا بعبادتها وثبتنا عليها لصرفَنا عنها، لا أنّ المعنى: لولا أن ثبتنا عليها لكاد أن يضلّنا عنها. 
ﭽ  ﯥ   ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ  ﯪ  ﯫ  ﯬ  ﯭﭼ  فيه تخويفٌ لهم ودلالةٌ على أنّهم لا يفوتونه وإن طالت مدّة الإمهال، فلا يغرَّنَّهم التأخير. 

وقوله: (مَنْ أَضَلُّ سَبِيلا) كالجواب لقولهم: (إِنْ كَادَ لَيُضِلّنَا) من حيثُ إنّه يفيد نفي ما يستلزمه من كونه ( ضالاًّ. 

روي: أن قائل ذلك القول أبو جهل(
) لعنه الله(
).(
)
ﭽ  ﯮﭼ  والهمزة لتوبيخ المرئي والتعجيب(
) من حاله. ﭽ   ﯯ  ﯰ  ﯱ    ﯲ  ﭼ  أي: مَنْ كان في طاعة هواه وميل نفسه في دينه، يتبعه في كل ما يأتي به ويَذَرُهُ، لا يسمع حجةً ولا يُبصرُ دليلا. 

روي: ((أنّ الرجل منهم كان يعبدُ الحجر، فإذا رأى أحسَنَ منه رمى به وأَخَذَ آخرَ))(
).
والأصل: (اتَّخَذَ هَواهُ إلهَهُ)، وتقديم المفعول الثاني للعناية، كما تقول: (علمتُ منطلِقاً زيداً.) لفرط عنايتك بالمنطلِقِ. 
ﭽ    ﯳ  ﯴ  ﯵ  ﯶ  ﯷﭼ  حافظا تمنعُه عن الشرك والمعاصي، أي: كيف تستطيع أن توصلَه إلى الاهتداء وحاله هذا. فالاستفهام للإنكار.
ﭽ   ﭑ  ﭒﭼ  (أَمْ) هذه منقطعة بمعنى: (بَلْ أ تحسبُ) ﭽ  ﭓ  ﭔ  ﭕﭼ  المسموعاتِ، ﭽﭖ  ﭗﭘﭼ  المعقولاتِ. والاستفهام للإنكار، بمعنى: لا ينبغي، لانتفاء كونِهم سامعين أو عاقلين(
)، وذكر الأكثر لأنّ منهم مَنْ آمنَ، ومنهم منْ عقلَ الحقَّ وكابرَ استكباراً وخوفاً على(
) الرئاسة.
ﭽ  ﭙ   ﭚ  ﭛ     ﭜﭝﭼ  التي هي(
) مثلٌ في الغفلة والضلالة في عدم انتفاعهم(
) بقرع الآيات آذانَهم، وعدم تدبُّرهم فيما شاهدوا من الدلائل والمعجزاتِ، وهو استئنافٌ ببيان وجه سلب الأسماع(
) والعقول عنهم(
). 

ﭽ  ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢﭼ  من الأنعام، لأنّها تنقادُ لأربابِها الذين يعلِفونَها ويتعهَّدونَها(
) وتعرفُ مَنْ يُحسِنُ إليها مِمَّن يُسيءُ إليها، وتطلبُ ما ينفعُها وتتجنّبُ ما يضرُّها، وهؤلاء لا ينقادون لربِّهم ولا يعرفون إحسانَه إليهم من إساءة الشيطان الذي هو عدوُّهم، ولا يطلبون الثوابَ الذي هو أعظمُ المنافع، ولا يتّقون العقابَ الذي هو أشدّ المضارّ، ولأنّها إنْ لم تعتقد حقّا ولم تكسب خيراً لم تعتقد باطلاً و{لم}(
) تكسبُ(
) شرّاً بخلاف هؤلاء، ولأنّ جهالتها لا تضرُّ بأحد، وجهالةُ هؤلاء تؤدي إلى تحرُّك الفِتَن وصدِّ الناس عن الحقّ، ولأنّها غير متمكِّنةٍ عن طلب الكمال فلا تقصير منها، فلا ذمّ عليها. وهؤلاء مقصِّرون(
)، فيستحقّون أعظم العقاب على تقصيرهم. 

ولمّا كانتْ هذه المذمّة أشدّ من التي تقدّمتها حقّت بالإضراب عنها بـِ(أم) المنقطعة إليها.
ﭽ  ﭣ  ﭤﭼ  الاستفهام للتعجّب(
)، أي: تعجَّب بتدبُّرك وانتهاء علمِك.
ﭽﭥ  ﭦﭼ  أي: إلى صُنعه وقدرته، ﭽ  ﭧ           ﭨ     ﭩﭼ  أي: بسَطَه ومدّه بحيث ينتفع به الناس. 

وقيل: وهو فيما بين طلوع(
) الفجر والشمس(
)، وهو أطيب الأحوال، فإن الظلمة الخالصة تسدُّ النظر وتنفِّر الطبع، وشعاع الشمس يُسَخِّن الجوّ ويغلب البصر، ولذلك وصف به الجنة، فقال: ﭽﮐ  ﮑﭼ(
). 
ﭽ   ﭪ    ﭫ  ﭬ  ﭭﭼ  من السكون، أي: لاصقاً بأصل كلّ مظلّ من جبلٍ وبناءٍ وشجرةٍ، غيرَ منبسط {و}(
)ممتدٍّ، فلم ينتفعْ به أحدٌ. 

سمِّي انبساطه وامتداده [56/و] تحرُّكاً {منه}(
)، وعدم ذلك سكونا. 

وقيل: أو هو من السكنى.(
) أي: ثابتاً ومستقرّاً على حالة الامتداد، بأنْ جعل الشمس مقيمةً على وضعٍ واحدٍ. 

ﭽ  ﭮ  ﭯ  ﭰ  ﭱ  ﭲ    ﭳﭼ  للناس، يستدلّون بها أو بأحوالها في مسيرها على أحواله، من كونِه ثابتاً وزائلاً، ومتَّسعاً ومنتقصاً، فيبنون حاجتَهم إليه(
) واستغناءَهم عنه على حساب ذلك.
وقيل: أي: سلَّطها عليه ونصبها دليلاً متبوعاً له كما يُتبَعُ الدليل في الطريق، فهو يتفاوت ازدياداً وانتقاصاً بسبب حركتِها.(
) وقيل: أي: دالاًّ عليه، فإنّه لا يظهرُ للحسِّ حتى تطلعَ فيقعَ ضوؤُها على بعض الأجرام.(
) 

ﭽﭴ  ﭵ  ﭶﭼالقبضُ:جمعُ المنبسط من الشيء،أي:نسخناهُ وأزلناهُ بإيقاع شُعاعِ الشمسِ موقعَه.
ﭽ ﭷ  ﭸ  ﭹﭼ  قليلاً قليلاً على مَهَلٍ على حسبِ ارتفاعِ الشمسِ. وفي هذا القبض شيئاً بعد شيءٍ مصالـحُ الكون وتحصُّل ما لا يُحصى من منافع الخلق. 

و(ثُمَّ) في الموضعين لتفاضل الأمور الثلاثة، كأنّ الثانيَ أعظمُ من الأول، والثالثَ أعظمُ منهما، تشبيهاً لتباعُد ما بينهما في الفضل بتباعد ما بين الحوادثِ في الوقتِ.
وقيل:(
) وهنا وجهٌ أخر، وهو: أنّه(
) مدَّ الظّلَّ حين بنى السماء كالقُبَّةِ المضروبةِ وبسَطَ الأرضَ تحتَها، فألقَتِ القُبَّة ظلّها على الأرض لعدم النيِّر، ولو شاء لجعله مستقرّاً على تلك(
) الحالة. ثم خلق الشمس وجعلها على ذلك الظل - أي: سلَّطها عليه ونصبَها - دليلاً ومتبوعاً له كما يتبع الدليل الطريق، وهو من يهديه. أو كما يتبع المدلول الدليل، فهو يتفاوتُ بحركتها ويتحوّل بتحوُّلها، ثمّ نسخَهُ بها فقبضَهُ قبضاً سهلاً يسيراً غيرَ عسيرٍ، أو شيئاً فشيئاً إلى أن ينتهي غاية نقصانه. أو قبضاً سهلاً عند قيام الساعة بقبض أسبابه، وهي(
) الأجرامُ التي تلقي الظلّ، فيكونُ قد ذكر إعدامه بإعدام أسبابه، كما ذكرَ إنشاءَهُ بإنشاءِ أسبابِه، وقولُه: (قَبَضْنَاهُ) يدلُّ عليه، وكذلك قولُه: (يَسِيْراً)، كما قال: ﭽ ﮮ  ﮯ  ﮰ  ﮱ  ﭼ(
).  ﭽ  ﭺ  ﭻ  ﭼ    ﭽ  ﭾ  ﭿ ﭼ  شبَّه ظلمتَه التي تغشى وتستُرُ(
) كلّ شيءٍ باللباس الساتِر للابسه. ﭽ ﮀ  ﮁ ﭼ  أي: موتاً، من السبت بمعنى القطع، وسمِّي الميت مسبوتاً لأنّه مقطوع {الحياة}(
)، وهذا كقوله(
):   ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭼ(
).
وقيل: أي: راحةً للأبدان بقطع المشاغل.(
)
 ﭽ ﮂ  ﮃ  ﮄ  ﮅﭼ  أي: ذا بعثٍ من النوم مثل بعثِ الأمواتِ، وقيل: أي(
): ذا انتشارٍ ينتشرُ(
) فيه الناسُ للمعاش.(
)
وهذه الآية مع دلالتها على قدرة الخالق، فيها إظهارُ نعمتِه على خلقِه، لأنّ في الاحتجابِ(
) بظلمة الليل فوائدَ دينيةً ودنياويةً لكثيرٍ من الناس.
وفي تشبيه النومِ واليقظةِ بالموت والحياة عبرةٌ(
) كاملةٌ لِمَنِ اعتبرَ. عن لقمانَ أنّه قال لابنه: (يا بنيَّ، كما تنامُ فتوقظُ، كذلك تموتُ فتُنشَرُ)(
).
ﭽ   ﮆ  ﮇ  ﮈ  ﮉﭼ  وقد قُرِئَ: (الريح)(
)، على إرادة الجنس.
ﭽ ﮊ  ﭼ{  نُشُراً}(
) جمع نشورٍ، أي: ناشراتٍ للسحاب.
وقد قرئ بالسكون على التخفيف(
)، وبه وبفتح النون(
)، على أنه مصدرٌ وُصف به للمبالغة، أعني: أنّه مصدرٌ في موضع الحال بمعنى: ناشراتٍ.
وقد قرئ: (ﮊ ) (
)، على تخفيف(
) بُشُر جمع بَشور، بمعنى: مبَشِّرين(
).
ﭽ   ﮋ  ﮌ  ﮍﮎﭼ  يعني: قدّام المطر، ﭽ  ﮏ    ﮐ  ﮑ  ﮒ  ﮓ  ﮔﭼ  وهو اسمٌ لِما يُتطهَّر به، كالوَضوء والفَطور والسَّحور لِما يُتوضأ ويُفطَرُ ويُتَسَحَّر به، أي: مُطَهِّرا يُطَهِّرُ الإنسان من الحدث والنجاسة، كما قال في آيةٍ أخرى: ﭽﭷ   ﭸ  ﭹ  ﭺ  ﭻ  ﭼ  ﭽ  ﭼ(
).
وقيل: هو بمعنى: بليغاً في الطهارة، بحيثُ كان طاهراً في نفسه ومُطهِّراً لغيره.(
)
ﭽ  ﮕ  ﮖ  ﮗ  ﮘﭼ  بالنبات. ولم يقل: (ميتةً)، باعتبار أنّ البلدة(
) في معنى البلد في قوله: ﭽﮰ  ﮱ     ﯓ  ﯔﭼ(
).   ﭽ  ﮙ   ﮚ   ﮛﭼ  حالٌ وبيانٌ لقوله: ﭽ  ﮜﭼ، خصّ الأنعام من بين ما خلق من الحيوان الشارب، [56 /ظـ] لأنّ الطير والوحش تبعدُ في طلب الماء، فلا يعوزُها الشرب غالبا(
) بخلاف الأنعام، ولأنّ مساق هذه الآيات كما هو للدلالة على عظم القدرة، فهو لتعداد أنواع النعمة، والانعامُ قنية للناس وعامّةُ منافعهم متعلِّقةٌ بها، فكأن الإحسان إليهم بسقي أنعامهم كالإحسان بسقيهم.
ﭽ  ﮝ ﭼ  جمعُ إنسيٍّ. (
) وقيل: جمعُ إنسانٍ،على أنّ أصلَه (أناسينُ)، مثل بستان وبساتين، فقلبت النون ياءً، ونظيره: ظرابيُّ في ظرِبان(
).
ﭽ ﮞ  ﮟﭼ  يعني أهل البوادي الذين لا يعيشون إلا بما ينزل اللهُ من رحمته، ولذلك نكّر الأنعام والأناسيَّ، وكذلك أريد ببلدةٍ ميتٍ(
): بعضُ البلاد، وهو الذي لهؤلاء المتباعدين عن مظانّ الماء.
وتخصيصُهم بالذكر لأنّ أهلَ المدُن والقرى يُقيمونَ بقربِ الأنهارِ(
) والعيونِ، فَهُمْ وما حولَهم أغنياءُ عن سقيا الماء.
وقدّم إحياءَ الأرضِ على سقيا الأنعام، وسقيَ الأنعامِ على سقيا الأناسي، لأنّ إحياءَ الأرض سببٌ لحياةِ أنعامهم وتعيُّشهِم، وحياتهم سببٌ لحياة أنعامهم، فقدَّم ما هو سببُ حياتِهم على سقياهُم.
واعلم: أنّ إنزالَ الماء موصوفا(
) بالطهارة، وتعليله بالإحياء والسقي يؤذن بأنّ الطهارة شرط في صحّة ذلك، كما تقول: حَمَلَني الأميرُ على فرسٍ جوادٍ لا صِيْدَ عليهِ الوحشُ، لكن لـمّا كان سقيُ الأناسيِّ من جملةِ ما أنزلَ اللهُ له الماءَ وصفَهُ بالطهور إكراماً لهم وتتميماً للمِنَّة عليهم(
)فيما بِه تعيُّشُهم، فإنّ الماء الطهورَ أنفعُ مـمّا خالطه ما يُزيلُ طَهوريَّتَهُ، وأيضا وَصَفَهُ به ليكونَ تنبيهاً لهم على أنّ من حقِّهم حينَ أرادَ اللهُ لهم الطهارةَ أنْ يؤثروها في بواطنِهم ثمّ في ظواهرهم، وأنْ يرقُبوا أنفسَهم ويُبعِدوها عن مخالطة القاذوراتِ كما راقبَهم ربُّهم فيما به تعيُّشُهم.
ﭽ  ﮠ  ﮡ  ﮢﭼ  أي: حوَّلْنا ونشَرْنا هذا القول، وهو ذكرُ إنشاء السحاب وإنزالِ المطر بين الناس في هذا القرآن وفي سائر الكتب والصحف التي أُنزلت على الرسل، ﭽ    ﮣﭼ  أي: ليتفكَّروا ويعرفوا كمال قدرتِنا وحقَّ نعمتِنا في ذلك، فيَعتبِروا ويقوموا بالشكر.
أو المعنى: حوَّلْنا المطرَ بينهم، بأنْ أنزلناهُ مرّةً ببلدٍ(
)، ومرّةً أخرى ببلدٍ آخرَ(
)، ليعتبِروا بالصرف عنهم وإليهم.
عن ابن عباس {رضي الله عنهما}(
): (ما عامٌ بأمطرَ من عامٍ، ولكنّ اللهَ قَسّمَ ذلكَ بينَ عِبادِه على ما شاء. وتلا هذه الآية)(
).
وقيل: وينزل(
) المطرُ كلَّ سنة بكيلٍ معلومٍ ووزنٍ معلومٍ، وإذا عَمِلَ قومٌ بالمعاصي حوَّل اللهُ ذلك إلى غيرهم، فإذا عَصَوا جميعا صرَف إلى الصحارى(
) والبحار.(
)
ويُعلم من ههنا جوابٌ لتنكير البلدة والأنعام والأناسي ووصفها(
) بالكثرة، كأنه قال: لنحيي به بعض البلاد الميتة ونسقيَه بعض الأنعام والأناسي، وذلك البعض كثير.
ﭽ   ﮤ  ﮥ  ﮦ  ﮧ  ﮨ  ﮩﭼ  إلاّ كفرانَ النعمة وعدم المبالاة بها، أو إلاّ جحودها بأن يقولوا: مُطِرْنا بنوءِ كذا.

عن النبـي ( : ((أَنَّهُ صَلّى بِالناسِ صَلاةَ الصُبحِ بالحُديبيةِ في أثرِ سماءٍ كانتْ مِنَ الليلِ، فلَمّا انصرفَ أَقْبَلَ عَليهِمْ، فقالَ: هَلْ تَدْرونَ ماذا قالَ رَبُّكم؟ قالُوا: اللهُ ورسولُه أعْلَمُ، فَقال: قال: أَصْبحَ مِن عِبادي مُؤمنٌ بي وكافرٌ بي، فأمّا مَنْ قال: مُطِرْنا بفضلِ اللهِ ورحمتِهِ فذلك مؤمنٌ بي كافرٌ بالكوكب(
)، وأمّا مَنْ قال: مُطِرْنا بنَوْءِ كَذا وكَذا فَذلِكَ كافِرٌ بي مُؤمِنٌ بِالكَوْكَبِ(
)))(
).
اعلم: أنّ مَنْ لا يرى الأمطارَ إلاّ مِنَ الأنواء، ويجحدُ أنْ تكونَ(
) هي والأنواءُ مِن خلقِ اللهِ فهو كافرٌ، ومَن يرى أنّ اللهَ خالقُها، وقد نصبَ(
) الأنواءَ دلائلَ وأماراتٍ عليها لَمْ يَكفُرْ.
ﭽ  ﮪ  ﮫ    ﮬ  ﮭ  ﮮ  ﮯ  ﮰ  ﮱﭼ  يقول لرسوله: ولو شئنا لخفَّفْنا عنك تعبَ إنذارِ جميع القرى ببعثِنا في كلٍّ منها نبيّاً يُنذِرُ(
) أهلَها، ولكنْ قَصَرْنا الأمرَ عليك تعظيماً لك وتفضيلاً لك على سائرِ الرّسلِ، فَقابلْ ذلك بالتصبُّر والاجتهادِ في الدعوةِ وَإظهار الحقّ.
ﭽ  ﯓ  ﯔ  ﯕﭼ  فيما [57 /و] يدعونَك إليه من موافقتِهم في دينِهم، ﭽ     ﯖ  ﯗﭼ  الضميرُ للقرآن، أو لترك الطاعة الذي يدلُّ عليه (ﯓ  تُطِعْ)، والمعنى: أنّهم يجتهدونَ في إبطالِ أمرِك الحقّ، فقابلْهُم(
) بالاجتهادِ فيما تُزيلُ بِه أمرَهم الباطل فتغلبَهم.
ﭽ  ﯘ  ﯙ  ﯚﭼ  وَصَفَ الجهادَ بالكبرِ، لِما فيه مِن المشاقّ العظام، فإنّ مجاهدةَ السفهاءِ بالحُجَج أكبرُ مِن مُجاهدةِ الأعداء بالسيف، أو لأنّه مخالفتُهم ومعاداتُهم فيما بينَ أظهرِهم مع غلبتِهِم وفسادهم، أو لأنّه جهادٌ مع كلِّ الكفرةِ، لأنّه مبعوثٌ إلى كافّةِ القُرى.
ﭽ  ﯛ  ﯜ   ﯝ  ﯞ      ﯟﭼ سمّى الماءين الكثيرَين الواسعين بحرَين.
و(مَرَجَ) من قولهم: مرَج الخيلَ في المَرْج(
)، إذا أرسله فيه، ومرَج دابَّتهُ، إذا أرسلَها في المرْعى وخلاّها تذهبُ حيثُ تشاءُ(
)،  وأصله الخلط، والمعنى: أرسلَهما وخلاّهما متجاورَينِ ومتلاصقَيْنِ في مجاريهما(
). ﭽ   ﯠ  ﯡ  ﯢﭼ وهو البليغُ العذوبةِ بحيث يضربُ إلى الحلاوةِ، ﭽ  ﯣ  ﯤ  ﯥﭼ وهو نقيض الفرات، أي: شديدُ الملوحةِ بحيثُ يضرِبُ إلى المرارةِ.
ﭽ  ﯦ  ﯧ  ﯨﭼ أي: حاجِزاً وحائلاً مانعاً من الاختلاط من قدرته، كقوله: ﭽ ﮬ    ﮭ   ﮮﭼ(
)  يريدُ: بغيرِ عمدٍ مرئيةٍ، وهو قدرته، يعني: هو بقدرته يفصل بينهما ويمنعُهما التمازجَ والاختلاطَ، وهو مِنْ عِظَمِ اقتدارِه.
وفي كلام بعضهم: وبحرانِ، أحدُهما مع الآخرِ ممروجٌ، وما العذبُ(
) منهما بالأجاجِ ممزوجٌ.            ﭽ     ﯩ  ﯪ  ﯫﭼوهذه كلمةٌ يقولُها المتعوِّذ،وقد فسّرناها(
)،وهي ههنا واقعةٌ على سبيل المجازِ، كأنّ كلَّ واحدٍ من البحرَينِ يتعوّذُ من صاحبِه أن يبغيَه ويفسدَه بالممازجةِ، ويقولُ لَه: حِجراً محجوراً.   جُعل كلُّ واحد منهما في صورة الباغي، فهو يتعوّذُ منه، وذلك كدجلة، تدخل البحر {و}(
)تشقّه، فتجري في خلاله فراسخ لا يتغيَّر طعمُها.
وقيل: المراد بالبحر العذب النهر العظيم مثل النيل(
)، وبالبحر الملح البحر الكبير، وبالبرزخ ما يحول بينهما من الأرض.(
) فتكونُ الدلالةُ على كمال القدرة باعتبار الفصل واختلاف الصفة.
ﭽ  ﯬ  ﯭ   ﯮ  ﯯ  ﯰ  ﯱﭼ  يعني بالماءِ الماءَ(
) الذي خُمِّر به طينةُ آدمَ، والذي جُعل جُزءًا مِن مادةِ البشر ليَلينَ، فيقبل الأشكال والهيئات بسهولة، أو النطفة.
ﭽ  ﯲ   ﯳ  ﯴﯵﭼ  أي: قسَّم(
) البشرَ قسمينِ: ذوي نسبٍ، أي: ذُكوراً ينسب إليهم، يقالُ: فلانٌ ابنُ فلانٍ، وفلانةُ بنتُ فلانٍ(
)، وذوات صهر، أي: اتصال بعض ببعض، أي: إناثا يُصاهر ويخالط بسبب التزوُّج بهنّ، ونحوه قوله {تعالى}(
): ﭽ ﮭ  ﮮ   ﮯ  ﮰ    ﮱ  ﭼ(
).
ﭽ  ﯶ  ﯷ  ﯸ  ﯹﭼ  حيثُ خَلَقَ من النطفةِ الواحدةِ بشراً متنوعاً إلى نوعَينِ(
): ذكرٍ وأنثى(
).    ﭽ  ﯺ  ﯻ  ﯼ  ﯽ   ﯾ  ﯿ  ﰀﭼ  إنْ عَبَدوهُ، ﭽ    ﰁ     ﰂﰃﭼ  إنْ تَركُوهُ، يعني الأصنام.         وقيل: أو كلّ(
) ما عُبد من دون الله(
)، إذ ليس(
) من مخلوقٍ يستقِلُّ بالنفعِ والضُّرّ.
ﭽ  ﰄ  ﰅ       ﰆ  ﰇ  ﰈ  ﰉﭼ  الظهيرُ والمظاهِرُ كالعوينِ والمُعاوِنِ. وفعيلٌ بمعنى مُفاعلٍ(
) غيرُ نادرٍ، والمعنى: أنّ الكافرَ يُعاوِنُ الشيطانَ على معصيةِ رَبِّه بالعداوة والشرك.
روي: أنّها نزلَتْ في أبي جهلٍ.(
)
ويجوز أن يريد بالظهير الجماعة، كقوله: ﭽ ﮣ   ﮤ  ﮥ  ﮦ  ﭼ(
)، كما جاء الصديقُ والخليطُ، ويريد بالكافر الجنس، فإنّ بعضَهم مظاهرٌ لبعضٍ على إطفاء نورِ دينِ الله.
وقيل: معناه: وكانَ الذي يفعلُ هذا الفعل – وهو عبادةُ ما لا ينفع ولا يضرُّ – على ربِّهِ هيِّناً ذليلاً، من قولهم: ظهرتُ به، إذا طرحْتَهُ خلفَ ظهرِك لا تلتفتُ إليه.(
)
وعلى هذا يكون كقوله تعالى: ﭽ ﯵ  ﯶ     ﯷ  ﯸ  ﯹ  ﯺ   ﯻ  ﯼ[57 /ظـ]   ﯽ  ﯾ  ﯿ   ﰀ   ﭼ(
).
ﭽ   ﭑ  ﭒ  ﭓ     ﭔﭼ  للمؤمنين، ﭽ  ﭕ  ﭖﭼ  للكافرين. 

ﭽ  ﭗ  ﭘ  ﭙ  ﭚﭼ  أي: على تبليغِ الرسالة الذي يدلّ عليه قوله: (ﭓ     ﭔ ﭕ ). 

ﭽ   ﭛ  ﭜﭼ  فتقولوا(
): إنّما يطلبُ محمدٌ أموالَنا بِما يدعونا إليه فلا نتّبِعُهُ. 
ﭽ  ﭝ  ﭞ  ﭟﭼ  المراد: إلا فعلَ مَنْ شاء ﭽ  ﭠ  ﭡ  ﭢ    ﭣ   ﭤ  ﭥﭼ  أي: أَنْ يتقرّب إليه بالإيمان والطاعة. 

صوَّرَ فِعلَه الذي هو اتخاذ سبيل إلى ربِّه بصورة الأجر وسمّاه باسمه واستثناه عنه، لفائدتين تظهران مـمّا ذكره من أنّ أمثالَه ونظيرَه قول ذي شفقة عليك قد سعى لك في تحصيل مال: ما أطلب منك ثوابا على سعيي إلاّ أنْ تحفظَ هذا المالَ ولا تُضيِّعَه.
فليس حفظُك المال لنفسك من جنس الثوابِ، ولكن صوّره هو بصورةِ الثوابِ وسمّاه باسمه واستثناهُ منهُ لإفادة فائدتين: 

إحـداهمـا: قلـع شبهة الطمع في الثواب من أصله، كأنّه يقول لك: إنْ كان حفظُك لمالِك ثواباً فإنّي لا أطلبُ(
) الثوابَ.

والثانيةُ: إظهارُ الشفقةِ البالغةِ، حيثُ اعتدّ بإنفاعك نفسك بحفظ مالك ثوابا مرضيّا به كما يرضى الـمُثاب بالثواب الوافي، وقد كان رسول الله ( مع المبعوث إليهم بهذا الطريق وفوقه.
وقيل: المراد من اتخاذ سبيل إلى ربّه: التقرُّبُ إليه بالصدقة(
) والنفقةِ في سبيل الله.(
) 

والاستثناء منقطع، أي: لكن من شاء أن يتّخذ إلى ربِّه سبيلاً فليفعلْ، والمعنى: لا أسألكم(
) لنفسي أجراً، ولكن لا أمنعُ(
) مِنْ إنفاق المال في طلب مرضاة الله واتّخاذ السبيلِ إلى جنّتِهِ.

ﭽ  ﭦ   ﭧ  ﭨ   ﭩ   ﭪ  ﭫﭼ  أمره(
) بأن يثق به ويفوِّض أمره إليه في دفع شرورهم، وأعلَمَه أن الحيّ الذي لا يموت هو الحقيقُ بأن يُتوكّل عليه دون الأحياء الذين يموتون، فإنّهم إذا ماتوا ضاعَ مَنْ توكّل عليهم. 

عن بعض السلف: أنّه قرأها، فقال: (لا يصحّ لذي عقلٍ أن يثقَ بعدَها بمخلوقٍ). 

ﭽ  ﭬ  ﭭﭮﭼ  أي: ونزِّهه عن صفات النقصان ملتبسا بالثناء عليه بأوصاف الكمال، وهو أمر له بالتمسك بقاعدة التوكُّل وأساس الالتجاء، وهو عبادته وتنزيهه وتحميده، ثمّ أراه أن ليس عليه شيء، آمنوا أم(
) كفروا، فقال: ﭽﭯ  ﭰﭼ  الباء زائدةٌ، أي: كفى هو، أي: الحيّ الذي لا يموت، ﭽ  ﭱ       ﭲ ﭼ  ما ظهر منها وما بطن. وهو متعلِّق بقوله: ﭽ  ﭳ  ﭴﭼ  قُدِّم عليه لرعاية الفاصلة.
ﭽ  ﭵ  ﭶ  ﭷ  ﭸ   ﭹ  ﭺ     ﭻ  ﭼ  ﭽﭼ  يعني في مدّة مقدارها هذه المدةُ، لأنّه لم يكن حينئذ نهارٌ ولا ليلٌ.

وعن مجاهد: (أولها يومُ الأحد، وآخرها يومُ الجمعة)(
). 

ووجهه أنه سمى الله تعالى لملائكته(
) تلك الأيّام المقدّرةَ بهذه الأسماء، فلمّا خَلَقَ الشمسَ وأدارَها ورتَّب أمرَ العالم على ما هو عليه جرت التسمية على هذه الأيام. 

قيل: ولـمّا اجتمع خلقها يوم الجمعة جعله(
) الله عيد المسلمين.(
) 

وأمّا الداعي إلى هذا(
) العدد، أعني الستة دون سائر الأعداد، فلا شكّ أنّه داعي حكمةٍ، لعلمنا بأنّه لا يقدر تقديرا إلا بدواعي حكمته، وإن لم يكن لنا اطّلاع عليها واهتداء لمعرفتها، ومن {ذلك}(
) تقديرُ الملائكةِ الذين هُم أصحابُ النار تسعة عشر، وحَمَلَة العرش ثمانية، والشهور اثني عشر(
)، وكلّ من السموات والأرض سبعا، والصلوات خمساً، وأعداد النصب، والحدود، والكفارات، وغير ذلك. 

ولعلّ(
) ذكره لزيادة تقرير، لكونه الحقيق بأن يُتوكّل عليه، من حيث إنّه الخالق للكلّ والمتصرِّفُ فيه، ولتعليم خلقه التأنّي والتثبُّت في أمورهم، من حيثُ إنّه تعالى خَلَقَ الأشياء على التأنّي، مع اقتداره على خلقها(
) في لحظة. 

ﭽ  ﭾ  ﭿ  ﮀ  ﮁﮂﭼ  قد سبق الكلام فيه.(
) ﭽ  ﮃ ﭼ  خبرٌ لـ(الذي) إنْ جعلته مبتدأً، ولمحذوفٍ إنْ جعلتَه صفةً بعد صفةٍ للحيِّ. أو بدلٌ من المستكن في (اسْتَوى). [58 /و] ﭽ ﮄ  ﮅ   ﮆ  ﮇﭼ  الباء في (ﮅ) صلة (ﮆ)، أي: فاسأل عمّا ذُكر من خلق السموات والأرض والاستواء على العرش عالِماً به، يُخبرك(
) بحقيقته، وهو الله تعالى، أو جبرئيلَ، أو مَنْ وجده في الكتب المتقدمة ليصدِّقك فيه.

وقيل(
): الضمير لـِ(الرَّحْمن).(
) والباء صلة (اسأل)، فإنّ السؤال كما يعدّى بـِ(عَنْ)، باعتبار تضمُّنه معنى التفتيش في نحو قوله تعالى:  ﭽﮪ  ﮫ  ﮬ  ﮭ  ﭼ(
)، يُعَدّى بالباء باعتبار تضمُّنه معنى الاعتناء والاهتمام في قوله تعالى: ﭽ ﯕ  ﯖ  ﯗ  ﯘ            ﭼ(
)، والمعنى: فاسأل عن هذا الاسم مَن يُخبرُك من أهل الكتاب حتى يعرفه مَن يُنكِرُه، وذلك لأنّ (الرحمن) اسم من أسماء الله مذكور في الكتب المتقدمة، ولم يكونوا يعرفونه، ومن ثـمّة كانوا يقولون: ما نعرف الرحمن إلا الذي باليمامة، يعنون: مُسَيْلَمة الكذّاب(
). وكان يُقالُ له: رحمن اليمامة.(
) 

ﭽ  ﮈ  ﮉ    ﮊ  ﮋ  ﮌ ﮍ  ﮎ  ﮏ     ﭼ  المجهول يُسأل عنه بـِ(ما)، فيجوز أن يكون سؤالا عن المسمّى به، لأنّهم ما كانوا يعرفون الله بهذا الاسم، لعدم إطلاقهم إيّاه عليه. 

ويجوز أن يكون سؤالا عن معناه، لأنّه لم يكن مستعملا في كلامهم كما استعمل الرحيم والرحوم والراحم، أو لأنّهم أنكروا إطلاقه على الله.
ﭽ  ﮐ  ﮑ  ﮒﭼ  أي: لِلّذي تأمرناهُ، بمعنى: تأمرُنا سجوده، أي: بسجوده، كما أن معنى قولك: أمرتُك الخيرَ، {أي:}(
) بالخير، ويجوزُ أن يكون (ما) مصدرية، أي: لأمرك لنا. 

وقد قرئ بالياء(
)، على معنى أنّ بعضَهم قال لبعضٍ: أ نَسجدُ لِما يأمرُنا محمدٌ. 

ﭽ  ﮓﭼ  فيه ضمير (ﮋ  ﮌ)، لأنّه مقول القول. ﭽ  ﮔ  ﮕ  ﮖﭼ  تولِّياً عن الإيمان(
).
ﭽ  ﮗ  ﮘ  ﮙ    ﮚ  ﮛ  ﮜﭼ  جمعُ برجٍ، وهو القصر العالي، واشتقاقه من التبرُّج لظهوره، والمراد بها: البروجُ الاثنا عشر التي هي(
) منازل الكواكب السبعة السيّارة.(
) سمّيت بالبروج، لأنها لهذه الكواكب كالمنازل لسكّانها. 
ﭽ  ﮝ  ﮞ  ﮟﭼ  يعني الشمس، لقوله:  ﭽ ﭸ  ﭹ     ﭺ  ﭼ(
). 

وقد قرئ (سُرُجا).(
) وهي الشمس والكواكب الكبار معها. 

ﭽﮠ  ﮡ  ﮢﭼ  أي: مضيئاً(
) بالليل. والقمرُ قد دخل في السرُج على قراءة الجمع، إلا أنه خصّه بالذكر لنوع فضيلة، كما قال: ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ                 ﭔ  ﭼ(
). 
ﭽ  ﮣ   ﮤ  ﮥ  ﮦ  ﮧ  ﮨﭼ  في الصحاح: (الخلفة: اختلاف الليل والنهار.)(
) وهو اعتقابهما، إذ يقال: الليل والنهار يختلفان،كما يقال: يعتقبان، ومنه قوله تعالى: ﭽ ﭖ  ﭗ  ﭘﭼ(
). 

والمعنى: جعلهما ذَوَي اعتقاب يجيءُ كلٌّ منهما(
) عقيب الآخر، وقيل: معنى: خِلفة: خلفاً وبدلا يقوم كلّ منهما مكان صاحبه فيما ينبغي أن يعمل فيه، فمَنْ فاته(
) عملُه في أحدهما قضاهُ في الآخر.(
) 

وقيل: جاء رجلٌ إلى عمر ( وقال: (فاتتْني(
) الصلاةُ الليلةَ، فقال: أدرِكْ ما فاتَك منْ  ليلتِك في نهارِك، فإنّ الله جعلَ الليلَ والنهارَ خِلفةً.)(
) 
ﭽ  ﮩ  ﮪ  ﮫ  ﮬ ﭼ  أصله يتذكّر، والتذكّر: الاتّعاظ والاعتبار، والمعنى: لينظر في اختلافهما(
)  الناظرُ، فيعلم أن لا بدّ لانتقالهما من حالٍ إلى حالٍ وتغيّرهما من ناقلٍ ومغيِّرٍ، ويستدلّ بذلك على عظم قدرته. 

ﭽ    ﮭ  ﮮ    ﮯ  ﮰﭼ  أي: وليشكرِ الشاكرُ على النعمة في ذلك الجعل من السكون بالليل والتصرُّفِ بالنهار، كما(
) قال عزّ وجلّ: ﭽ ﭽ  ﭾ  ﭿ  ﮀ  ﮁ     ﮂ  ﮃ  ﮄ  ﮅ  ﮆ    ﮇ   ﭼ(
). 

أو المعنى: ليكونا(
) وقتين للمتذكِّرين والشاكرين، مَنْ فاتَهُ وِِردُه من العبادة في أحدهما قام به في الآخر. 

ﭽ  ﮱ  ﯓ ﭼ  مبتدأ، وقوله: ﭽ  ﯔ  ﯕ  ﯖ   ﯗ ﭼ  صفته، وخبره قوله في آخر السورة: ﭽﮱ  ﯓ   ﯔ    ﭼ(
)، كأنّه قيل: وعبادُ الرحمن الذين هذه صفاتهم أولئك يُجزَون الغُرفةَ، ويجوز أن يكون خبره(
) (ﯔ  ﯕ  ).(
) وإضافتهم إلى (الرحمن) للتفضيل. 

ﭽ      ﯘﭼ  وهو في اللغة: الرفق واللين(
)، ومنه الحديث: ((أحبِبْ حبيبَك هوناً ما))(
). 

وقوله: ((المؤمنون هيِّنون ليِّنون))(
). 

وقولهم: (إذا عزَّ أخوك فهُن)(
). أي: إذا عاسر فياسِرْ. 

وهو حال بمعنى: [58 /ظـ] هيِّنين. أو صفة للمشي، أي: مشياً هيِّنا. فهو مصدر في موضع الصفة للمبالغة، والمعنى: إنهم يمشون بسكينة وتواضع، لا يضربون الأرض بأقدامهم بطرا ومرَحاً، ولذلك كره بعض العلماء الركوب في الأسواق، ولقوله:  ﭽ ﯫ  ﯬ  ﯭ ﭼ(
).  
ﭽ  ﯙ  ﯚ  ﯛﭼ  - يعني: السفهاء - بما يكرهونه(
)، ﭽ  ﯜ  ﯝ  ﯞﭼ  أي: قالوا: نتسلَّمُ عنكم تسلُّما بمشاركتكم، لعدم كون خير ولا شرٍّ بيننا، ولا نجاهلكم بمقابلتكم، فأُقيمَ السلامُ مقامَ(
) التسلُّم(
). 

أو المعنى: قالوا قولاً سديداً يسلمون فيه من الإيذاء(
) والإثم. 

ولا ينافيه آية القتال لتنسُّخه كما قيل(
)، لأنّ الحلم مع السفيه وترك مقابلته مستحسنٌ في الأدب والمروَّة(
) والشريعة، وأسلمُ للعِرْض والورعِ. 

ﭽ  ﯟ   ﯠ  ﯡﭼ  أي: يصيرون له في البيتوتة، وهي الليل ﭽ      ﯢﭼ  ساجدين على جباههم، ﭽ  ﯣ  ﯤﭼ  جمع قائم، أي: قائمين على أقدامهم في الصلاة، وتخصيصُ الليل لأنّ العبادةَ فيه أشقُّ على النفس وأبعدُ من الرياء. 

وتأخير {القيام}(
) لرعاية الفاصلة. 

عن ابن عباس (:((مَنْ صلّى بعدَ العشاءِ الآخرة(
) ركعتينِ أو أكثرَ فَقدْ باتَ لله ساجداً وقائماً))(
).
وعن النبـي (: ((مَنْ صلّى العشاء في جماعة كان كقيام نصف ليلة، ومَنْ صلّى الفجرَ في جماعةٍ كانَ كقيامِ ليلةٍ))(
).
ﭽ  ﯥ  ﯦ      ﯧ  ﯨ  ﯩ  ﯪ  ﯫﯬ  ﯭ  ﯮ  ﯯ      ﯰ   ﯱﭼ  في الصحاح: (الغرام: الشر الدائم.)(
) 

أي: لازما غير مفارق، ومنه الغريمُ لملازمته(
) المديون. 

وصفهم بإحياء الليل ساجدين وقائمين، ثم عقّبه بذكر دعواهم(
) هذه إيذانا بأنّهم مع مخالفتهم مع الخلق باجتهادهم في عبادة الحقّ خائفون من العذاب متضرِّعون إلى الله في صرفه عنهم، كقوله:  ﭽﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭼ(
)، وذلك لعدم اعتدادهم بأعمالهم وعدم وثوقهم باستمرار أحوالهم.
ﭽ  ﯲ  ﯳﭼ  وهو في حكم بِئْسَتْ، وفيها ضمير مبهم يفسّره قوله: ﭽ  ﯴ  ﯵ  ﯶﭼ ، والمخصوصُ بالذمّ محذوفٌ، ومعناهُ: ساءتْ(
) مستقرّاً ومُقاماً هي(
)، وهذا الضمير هو الذي به(
) ترتبطُ الجملةُ باسم إنّ. 

وقيل: ويجوزُ أن يكون ساءت بمعنى: أحزنَتْ.(
) وفيه ضمير اسم إنَّ، و(مستقرّا) حالٌ أو تمييزٌ(
)، والجملةُ تعليلٌ ثانٍ، وكلاهما يحتملان أن يكونا(
) حكايةً لقولهم وابتداءً(
) من الله سبحانه. 

ﭽ  ﯷ  ﯸ        ﯹ   ﯺ  ﯻ  ﯼ ﯽ ﭼ(
)   وقد قرئ: (وَلَمْ يَقْتُرُوْا) بضم التاء. (
) و(لم يُقْتِرُوْا) من (أَقْتَرَ). 

والإسراف: مجاوزة الحدّ في الإنفاق حتى يدخل(
) في حدّ التبذير. 

والقتر والإقتار والتقتير: التضييق الذي هو نقيض الإسراف.(
) 

عن إبراهيم(
) أنّه قال: ( لا يُجيعون الذين عليهم نفقتُهم ولا يُعرونهم ولا ينفقون نفقةً يقول الناس: قد أسرفوا )(
). 

وقيل: الإسرافُ: هو الإنفاق في المعاصي وإن قلَّ،(
) فأمّا في القُربِ فلا إسرافَ.(
)
روي أنّه سمع رجلٌ(
) رجلاً يقول: لا خيرَ في الإسراف، فقال: لا إسرافَ في الخيرِ.(
) 

والقتر: هو منع حق الله، عن الحسن(
) في هذه الآية أنه قال: (لم ينفقوا في معاصي الله ولم يمسكوا عن فرائض الله)(
).
ﭽ  ﯾﭼ  أي: إنفاقُهم ﭽ  ﯿ  ﰀﭼ  أي: المذكور من الإسراف والقتر، ﭽﰁ  ﰂﭼ  وهو العدلُ بين الشيئين، سمّي به لاستقامة الطرفين واعتدالِهما، ونظير القوام من الاستقامة السواء من الاستواء، وهو خبرٌ(
) ثانٍ لـِ(كان)، أو حالٌ مؤكِّدة، ويجوز أن يجعل خبرا و(بَيْنَ ذَلِكَ) ظرفا لغواً.
وأجيز كون(
) (بَيْنَ ذَلِكَ) اسم كان على أنّه مبنيّ، لإضافته إلى غير المتمكن، وهو لا بأس به من جهة الإعراب، ولكنّه ضعيفٌ من جهة المعنى، لأنّ ما بين الإسراف والإقتار قوامٌ لا محالة، فلم يكن في الخبر الذي هو معتمد الفائدة فائدةٌ، لأنّه يكونُ كالإخبار بالشيء عن نفسه. 

وهذا وصفٌ لهم بالقصد [59 /و] الذي هو(
) بين الغلوِّ والتقصير، وبمثله أمر رسول الله ( بقوله تعالى: ﭽ ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ    ﭣ  ﭤ    ﭥ   ﭦ  ﭧ  ﭼ(
).
وقيل: أولئك أصحاب محمد (، كانوا لا يأكلون طعاما للتنعُّم واللذّة، ولا يلبسون ثوبا(
) للجمال والزينة، بل كانوا يأكلون ما يسدُّ جوعهم ويُعينُهم ويقوِّيهم على عبادة ربِّهم، ويلبسون ما يستر عوراتِهم ويحفظُهم من(
) الحرِّ والبرد.(
)
قال عمر (: ((كفى سرَفا أن لا يشتهي الرجل شيئا إلا اشتراه فأكله))(
).

ﭽ   ﭑ  ﭒ   ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ   ﭗ  ﭘ      ﭙ  ﭚ     ﭛ    ﭜ  ﭝﭼ  أي: حرَّمها(
)، والمعنى: حرَّمَ(
) قتلَها. 

ﭽ  ﭞ     ﭟﭼ  متعلق بـِ(لا يَقْتُلُوْنَ). وقيل: أو بالقتل المحذوف.(
) 
ﭽ  ﭠ   ﭡﭢﭼ  نفى عنهم هذه المعاصي العِظام التي هي أمهاتها بعدما أثبتَ لهم أصولَ الطاعات، للتعريض بما كان عليه أعداء المؤمنين من قريش وغيرهم، كأنَّه قيل: والذين برَّأهم الله وطهَّرهم مِـمّا أنتم عليه، ولذلك عقَّبه بالوعيد الآتي تهديداً لهم.
والقتلُ بغير حقٍّ يدخلُ فيه الوأدُ وغيرُه، عن ابن مسعود(
)(: قلتُ: ((يا رسولَ الله، أيُّ الذنب(
) أعظمُ؟ قال: أنْ تجعلَ لله نِدّاً وهو خلَقَك. قلتُ: ثُمَّ أيُّ؟ قال: أنْ تقتلَ ولدَك خشيةَ أنْ يأكلَ معَك. قُلْتُ: ثُمَّ أيُّ؟ قالَ: أنْ تُزانيَ حَليلَةَ جارِك)) فأنزل الله تصديقَه.(
)
ﭽ  ﭣ  ﭤ    ﭥﭼ  أي: المذكور من أمّهات المعاصي، ﭽ  ﭦ    ﭧ  ﭨﭼ  في الصحاح: (الآثام: جزاء الإثم)(
). وقيل: هو الإثم(
)، والجزاءُ مضمرٌ. 

وفي شرح مسلمٍ(
): أنّه قال أكثرُ المفسرين، أو كثيرٌ منهم(
): هو وادٍ في جهنّمَ.(
) 
ﭽﭩ ﭪ ﭫ  ﭬ  ﭭ ﭮ  ﭯ      ﭰﭱﭼ بدلٌ من(ﭦ)(
)، لأنّهما في معنى واحد.
وقد قرئ: (يضاعفُ) و(يخلدُ) بالرفع على الاستئناف أوالحال(
)، و(يُضَعَّفْ) بالجزم(
)، و(يُضعَّفُ) و(يُخَلَّدُ) بالتشديد والرفع فيهما(
)، و(يُخْلَدْ) على بناء المجهول مخفَّفا(
)، من الإخلاد. 

ومعنى مضاعفة العذاب أنّه إذا ارتكب المشرك معاصي(
) مع الشرك عُذِّب على الشرك وعلى المعاصي، يُضاعَفُ العقوبة لمضاعفة المُعاقَب عليه، ويدلُّ عليه قوله: ﭽﭲ  ﭳ  ﭴﭼ  من ذنبه،ﭽﭵﭼبربِّه(
) ﭽﭶ ﭷ ﭸﭼ  فيما بينه وبين ربِّه، وهو للترغيب على العمل الصالح، وإلاّ فانتفاء الخلود يكفي فيه الإيمان،ﭽ   ﭹ  ﭺ    ﭻ  ﭼ  ﭽﭾﭼ  وهذا التبديلُ في الدنيا، وهو أنَّ الله يمحو بالتوبة سيئاتهم السابقة، ويثبت مكانها الحسنات(
): الإيمان، والطاعة، والتقوى.
وقيل: يبدِّلهم بالشرك إيمانا، وبقتل المسلمين قتلَ المشركين، وبالزنا عفةً وإحصانا.(
) 

وقيل: هذا التبديلُ يوم القيامة، وهو أنّ الله يثبت له فيه بدلَ كلِّ عقابٍ ثواباً.(
) 

روي أنّه ( قال: ((يؤتى بالرجل يوم القيامة، فيقال: اعرِضوا عليه صغارَ ذنوبه ويُخبَأُ عنه كبارُها، فيُقالُ(
) له: عملْتَ كذا وكذا. فيُقِرُّ ولا يُنْكِرُ، ويشفق من كبارِها. فيُقال: أعطوه مكان كلِّ سيِّئة عَمِلَه حسنةً. فيقول: إنَّ لي ذنوباً لم أرَها ههنا. قال الراوي: فلقد رأيت رسول الله ( ضَحِكَ(
) حتى بَدَتْ نواجِذُهُ(
)))(
). 
ﭽ  ﭿ  ﮀ  ﮁ   ﮂ  ﮃﭼ  فلذلك يعفو عن السيّئات ويُثيبُ على الحسنات ولا يُضَيِّعُها(
). 

ثم عمَّمَ بعد التخصيص، فقال: ﭽ  ﮄ  ﮅﭼ  أي: رجعَ عن المعاصي بتـركها والندم عليها والعزم على أنْ لا يعودَ إليها، ﭽﮆ  ﮇﭼ  بعد أن لم يكن يعملُهُ، ﭽ  ﮈﭼ  بذلك ﭽ  ﮉﭼ  أي: يرجعُ ﭽﮊ      ﮋ   ﮌ  ﮍﭼ  أي: رجوعاً مرضيّاً عنده ومكفِّراً للخطايا محصِّلا للثواب.

أو المعنى: فإنّه بذلك يتوبُ متاباً إلى الله الذي يعرفُ حقَّ التائبين ويفعلُ بهم ما يستوجبون، والذي يحبّ التوّابين ويحبُّ المتطهِّرين. 

وفي كلام بعض العرب: ( لَلّهُ(
) أفرحُ بتوبة العبد من المضلّ الواجد، والظمآن(
) الوارد،والعقيم الوالد)(
). 

أو المعنى: فإنّه يعودُ إلى الله وإلى ثوابه بعد الموت، أو في القيامة عودا حسنا، لا قبيحا كعود مَنْ لم يتُبْ ولم يعمل صالحا. 

قيل(
): عن ابن عباس {رضي الله عنهما}(
): (( أنّ ناساً من أهل الشرك كانوا قد قتلوا [59 /ظـ] وأكثروا وزنوا وأكثروا، فأتوا(
) النبـيّ ( وقالوا: إنّ الذي تقولُ وتدعو إليه لحسنٌ، لو تخبرُنا أنّ لِما عَمِلْنا(
) كفارةً، فنزل: ﭽﭑ  ﭒ   ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ   ﭗ  ﭼ(
) الآيات، ونزل: ﭽ   ﮤ  ﮥ  ﮦ  ﮧ  ﭼ الآية(
) ))(
). 
ﭽ  ﮎ  ﮏ  ﮐ    ﮑﭼ  وهو الكذب، من التزوير، وهو تحسين الشيء ووصفه بخلاف صفته(
)، فهو تزيين الباطل بما يوهم أنه حق. 

و(ﮐ) يحتملُ أن يكون من الشهود بمعنى الحضور، والمعنى: أنّهم ينفرون عن محاضر الكذّابين ومجالس الخطّائين، فلا يحضرونها ولا يقربونها، تنزُّهاً عن مخالطة الشرّ وأهله، وصيانةً لدينهم عمّا ينقصه(
)، فإنّ مشاهدةَ(
) الباطل شركةٌ فيه، ولذلك قيل: إنّ النظارة إلى كل ما لم يجوِّزه الشريعة شركةٌ لفاعليه في الإثم، لأنّ حضورَهم والنظرَ إليهم دليلُ الرضا به وسببٌ لوجوده والزيادة فيه، لأنّ الذي حمَلهم على فعله هو رغبتهم في نظارته، ويحتمل أن يكون من الشهادة، والمعنى: أنّهم لا يشهدون شهادة الزور ولا يؤدّونها، فحذف المضاف وأقيم المضاف إليه مقامه.

وكان عُمَرُ ( يجلِدُ شاهدَ الزور أربعين جلدةً ويسوِّدُ وجهَهُ ويطوفُ به في السوقِ.(
)
ﭽ   ﮒ  ﮓ  ﮔ      ﮕ  ﮖ  ﮗ ﭼ  في الصحاح: لغا لغواً، أي: قالَ باطلاً.(
) والكِرامُ جمعُ كريمٍ، وهو الصفوح(
)، أي: المُعرِض عن ذنب غيره. انتهى. 

والمعنى: إذا مرّوا بالمشتغلين بالشتم والإيذاء والفواحش وسائر المعاصي من الكفّار وغيرهم مرّوا مُعرِضين عنهم ومتنزِّهين عن الوقوف عليهم والخوض معهم. 

ﭽ ﮘ  ﮙ    ﮚﭼ  أي: وُعِظوا ﭽ  ﮛ   ﮜﭼ  بقراءتها عليهم، ﭽ   ﮝ  ﮞ  ﮟ  ﮠ  ﮡﮢﭼ  

الخرور(
) على الشيء: السقوط عليه(
)، و(صُمّاً) جمع أصمّ، و(عُمْياناً) جمع أعمى، وهما حالان.
وليس المراد من النفي نفي الفعل(
)، بل نفي الحال(
)، كما في قولك: لا يلقاني زيدٌ مسلِّماً. هو نفي للسلام لا للقاء. والمعنى: أنّهم إذا ذُكِّروا بها سقطوا عليها حرصاً على استماعها، وأقبلوا على المذكِّر(
) بها بآذان واعية، ومبصرين بعيونٍ راعيةٍ، لا(
) كالذين يذّكّرون بها، فتراهم ساقطين عليها مقبلين على المذكِّر بها، مُظهرين الحرص الشديد على استماعها، وهم كالصمّ العميان، حيثُ لا يعُونها ولا يتأمّلون {ما}(
) فيها حتى يفهموه فيتبعوه كالمنافقين وأشباههم.(
)
ﭽ  ﮣ  ﮤ  ﮥ     ﮦ  ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﮪﭼ  وقد قُرئ: (وَذُرِّيَّتِنَا).(
)
ﭽ  ﮫ  ﮬﭼ  جمع قلّة للعين، وتنكيرها لإرادة تنكير القرّة تعظيماً لها، وتقليلُها لأنّ المراد عين المتقين، وهم قليلون بالإضافة إلى غيرهم. قال الله تعالى: ﭽﯳ  ﯴ  ﯵ   ﯶﭼ(
)، والقرّةُ من القرار، فإنّ معنى قرّة العين أن يصادف قلبُه ما يرضاهُ، فتقرَّ عينه من النظر إلى ما فوقه.
وقيل: أصلُها(
) من البرد، لأنّ العرب تتأذّى من الحرّ وتستريح من البرد(
)، فهي بمعنى السرور والراحة، والمعنى: أنّهم سألوا ربَّهم أن يجعلَ اللهُ أزواجَهم وأعقابهم أتقياءَ عمّالا ومطيعين لله(
)، فتقرَّ أعينهم بذلك. 

قيل: ليس شيءٌ أقرَّ لعين المؤمن من أن يرى زوجته مطيعة لله وأولاده مطيعين له {تعالى}(
).
فـ(مِنْ)في قوله:(مِنْ أَزْوَاجِنا)ابتدائية،على معنى: هَبْ لنا من جهتهم ما تقرّ به عيوننا من طاعة وصلاح.
ﭽ  ﮭ   ﮮ    ﮯ  ﮰﭼ  أريد: أئمة يقتدي المتقون بنا بإعطاء العلم والتوفيق للعمل(
)، فاكتفى بالواحد لدلالته على الجنس وعدم اللبس، كقوله: ﭽ ﮯ  ﮰ   ﮱ  ﭼ(
). 

أو لأنّ المراد: واجعل كلّ واحدٍ منّا إماماً، أو لأنّه في الأصل مصدرٌ كالصيام والقيام. 

وقيل: أو لأنه جمع آمٍّ، كصائمٍ [60 /و] وصيامٍ(
)، ومعناه: قاصدين لهم مقتدين بهم. 

وعن بعضهم : في الآية ما يدلّ على أنّ الرئاسة في الدين يجب أن تُطلب(
)  ويُرغب فيها (
). 

وقيل: نزلت هذه الآيات في العشرة المبشرين بالجنة.(
) 
ﭽ  ﮱ  ﯓ   ﯔﭼ  وهي كلّ بناءٍ عالٍ، والمراد: الدرجات الرفيعة في الجنة، فوُحِّد اقتصارا على الواحد الدالّ على الجنس، والدليل على ذلك قوله تعالى: ﭽ ﯡ  ﯢ  ﯣ  ﯤ  ﭼ(
)، والقراءةُ بها. 

ﭽ ﯕ     ﯖﭼ  (ما) مصدرية، أي: بصبرهم على الطاعات، وعن الشهوات، وعلى الفقر، وأذى الكفار ومجاهدتهم، وغير ذلك، ﭽ  ﯗ  ﯘﭼ  أي: يُعطون فيها، كما قال: ﭽ ﮁ  ﮂ  ﮃﭼ(
) . 

وقد قرئ: (وَيَلْقَوْن)،من لَقِيَ(
)، كقوله: ﭽ ﭦ    ﭧ  ﭼ(
). 

ﭽﯙﭼ  وهي الدعاء بالتعمير(
)، ﭽ ﯚ  ﯛ ﭼ  وهو الدعاء بالسلامة، يعني: أنّ الملائكة يحيّونهم ويسلِّمون عليهم، أو يحيِّي بعضهم بعضا ويُسلِّمُ(
) عليه.
وقيل: التحيّة: التبقية، والسلام بمعنى السلامة(
) من الآفة(
)، والمعنى: ويُعطَون فيها تبقيةً دائمة مع السلامة من كلِّ آفة. 
ﭽ ﯜ   ﯝﯞﭼ  لا يموتون ولا يُخرَجون، ﭽ  ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ ﭼ  أي: موضِعَ قرارٍ وإقامةٍ، وهو مقابلٌ لقوله: ( ﯳ  ﯴ  ) معنىً، ومثله إعراباً.
ولـمّا وصف عبادة العُبّاد وعدّد صالحاتهم، وأثنى عليهم من أجلها، ووَعَدَهم رفع درجاتهم في الجنة، أمر عقيب ذلك رسوله بأن يصرِّحَ للناس بأنّه إنما بالى واعتدَّ بأولئك لعبادتهم وحدَها لا لمعنىً آخر، فقال:

ﭽ ﯣ  ﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧﭼ  في الصحاح: عَبَأَ الطِّيْبَ، أي: صنعه. وما عبأ به، أي: لم يُبالِ به.(
) و(ما) استفهامية أو نافية، والمعنى: ما يصنع بكم، أو لا يبالي ولا يعتدُّ بكم ﭽ   ﯨ  ﯩﯪﭼ  أي: عبادتُكم له، فإنّ شرف الإنسان وكرامته بالمعرفة والطاعة، وإلاّ فهو(
) وسائرُ الحيونات سواءٌ. 

وقيل: معناه: ما يصنعُ بعذابكم لولا دعاؤُكم معه آلهةً.(
) و(ما) إنْ جُعلت استفهاميةً فمحلُّها(
) النصبُ على المصدر، وكأنّه قال: أيّ عبءٍ يعبأُ بكم لولا دعاؤُكم، يعني أنّكم لا تستأهلون شيئا من العبء بكم لولا عبادتكم(
). 

وقيل في تأويل (ﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧ): أيّ وزنٍ يكون لكم عنده؟(
) 
ﭽ  ﯫ  ﯬ ﭼ  يقول: إذا أعلمتكم أنَّ(
) حكمي أنّي لا أعتدّ بعبادي إلاّ لعبادتهم، فقد كذبتم بما أخبرتكم. 

قيل: إنّ الخطاب توجّه أولا إلى الناس على الإطلاق، ومنهم مؤمنون عبّادون(
)، ومكذِّبون عاصون، فخوطبوا ثانياً بما وُجد في جنسهم من العبادة والتكذيب.(
)
وأقول: ولعلّ الأظهر أنّ الخطاب كان مع المكذّبين، والدعاءُ مصدرٌ مضافٌ إلى المفعول دون الفاعل، والفاء للعطف على (ﯤ  ﯥ)، والمعنى: قلْ: ما يصنعُ بكم لولا دعاؤه إيّاكم إلى عبادته، فهو كقوله تعالى: ﭽﭳ   ﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷ  ﭸ   ﭼ(
)، أي: إلاّ لأن(
) آمرَهم بعبادتي، وقلْ عقيبَ ذلك: قَدْ كَذَّبْتُمْ (
)، والله تعالى أعلم.

وقيل: معنى (ﯫ  ﯬ): فقد قصّرتم في العبادة، من قولهم: كذّب القتال، إذا لم يبالغ فيه.(
) 
ﭽﯭ  ﯮ  ﯯ  ﯰ   ﭼ  في الصحاح: اللزام: المُلازم.(
) ولعلّ ضمير (يكون) عائدٌ إلى تكذيبهم بحذف(
) المضاف، أي: سوف ينزلُ بكم جزاءُ تكذيبكم غير مفارقٍ عنكم لا محالة. 

وقيل: الوجه أنّه ترك اسم (كانَ) ولم ينطق به بعد ما علم أنّه ممّا توعّد به لأجل الإبهام للتهويل(
)، والتنبيه على أنّه ممّا لا يكتنهه(
) الوصف. والله أعلم بالصواب(
). 
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مكية، إلاّ قوله: ﭽ ﯘ ... ﭼ  إلى آخر السورة(
) .
ﭑ       ﭒ  ﭓ  ﭔ 
ﭽ ﭑ  ﭒ ﭼ  القراءةُ المعروفة فيه و{في}(
) ﭽ ﭑ ﭼ(
)  و ﭽ ﭬ  ﭼ(
) و ﭽ ﭤ  ﭼ(
) تفخيم الألف، وإدغام النون(
). وقد قرئت بإمالة الألف وبإظهار النون(
)، لأنّه في الأصل منفصلٌ عمّا بعده(
). 

قيل: هو اسم من أسماء الله تعالى.(
) 

وقيل: من أسماء القرآن(
)، أقسم الله به. 

وقيل: {أقسم}(
) بطوله وسنائه وملكه.(
) 
ﭽ ﭓ ﭼ  إشارة إلى السورة. ﭽ ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ ﭼ  أي: الظاهر إعجازه وصحة [60 /ظـ] كونه من عند الله تعالى. 

ﭽ ﭘ  ﭙ  ﭚ ﭼ  في الصحاح: بَخَعَ نفسَه، أي: قتَلَها غمّاً.(
) انتهى. 

وأصل البخع أن يبلغ بالذبح البخاع. وهو عرق في باطن الفقار(
) ممتدٌّ إلى القفاء.(
) ﭽﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞ ﭼ  أي(
): لانعدام إيمانهم، ولعلّ للإشفاق، أي: أشفق على نفسك أن تقتلَها حسرةً على ما فاتك من إسلام قومك، وذلك حين كذّبه أهل مكّة، فشقّ عليه ذلك، لأنّه كان حريصاً على إيمانهم. 

ﭽ ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ  ﭣ  ﭤ   ﭥ ﭼ   أي: علامةً ملجئةً لهم إلى الإيمان، وقيل: أو بلية قاهرة لهم عليه(
). 
ﭽ ﭦ   ﭧﭼ  أي: صارتْ. وهو عطف على الجزاء الذي هو (نُنَزِّلْ)، لأنه لو قيل: (أَنزَلْنا) لكان صحيحا، ونظيره: ﭽﯢ  ﯣﭼ(
)، حيث جزم (أَكُنْ) للعطف على موضع الفاء وما بعده، كأنّه قيل: (أَصَّدَّقْ وَأَكُنْ). 
ﭽ ﭨ  ﭩ  ﭪ ﭼ  أي: مُنقادين، ولم يقل: (خاضعةً)، لأن أصل الكلام: (فَظلّوا لَها خاضِعين)، فأقحمت الأعناق لبيان موضع الخضوع وتُرِك الخبرُ على أصله، أو لأنّه لـمّا(
) وُصفت الأعناق بالخضوع الذي هو من صفات العقلاء أُجريت مجراهم، فقيل: (خاضعين) كقوله: ﭽ ﯯ  ﯰ  ﭼ(
).
وقيل: أراد بالأعناق الرؤساء والكبراء.(
) شبّهوا رؤساء الناس بالأعناق، كما شبّهوهم بالنواصي والصدور. 

وقيل: أرادَ بها الجماعات.(
) من قولهم: جاء عُنقٌ من الناس، لفوجٍ منهم. وجاء القوم عنقاً عنقاً. أي: جماعةً جماعةً. 

ﭽ ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ ﭼ  أي: موعظة ﭽ ﭯ  ﭰ ﭼ  بأن يوحيَه إلى نبيِّه ﭽ ﭱ ﭼ  أي: مُجَدَّدٍ إنزاله(
) لتكرير التذكير، ﭽﭲ    ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭶ ﭼ  أي: {إلاّ}(
) جدّدوا إعراضهم عنه.
ولـمّا كان إعراضهم عنه ناشئا من تكذيبهم به فإن من صدّق به أقبل عليه، قال: ﭽ ﭷ  ﭸ ﭼ  أي: بالذكر، ولذا أعرضوا عنه. ولـمّا كان تكذيبهم به موجباً لخفّة قدره عندهم ومؤديا بهم إلى الاستهزاء به، فإنّ من كان مصدِّقا به كان معظِّما له، قال موعدا لهم: ﭽ      ﭹ ﭼ  أي: إذا مسَّهم عذابُ الله يوم بدر، أو يوم القيامة.
ﭽ ﭺ  ﭻ  ﭼ             ﭽ  ﭾ  ﭿ ﭼ  أي: أخباره وأحواله التي كانت خافيةً عليهم من كونه حقّاً حقيقاً بأن يصدق به ويقبل عليه ويعظّم قدره، لا باطلاً حقيقاً بأن يكذب فيعرض عنه ويستخفّ أمره.

ﭽ ﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃ ﭼ  أي: أوَ لم ينظروا(
) إلى عجائبها متأمّلين فيها حتى يعلموا كمالَ قدرة من أوجدَها، والاستفهام  للحمل على النظر، أو التوبيخ على تركه، ﭽ ﮄ      ﮅ  ﮆ  ﮇ  ﮈ         ﮉ    ﮊ    ﮋ ﭼ  وصف الزوج من النبات – وهو الصنف منه – بالكرم باعتبار كونه مرضيّاً ومحموداً لكثرة منفعته، فإنّ الكريم صفة لكل ما يرضى به ويُحمد في بابه، يقال: وجهٌ كريمٌ، إذا كان مرضيّاً به في حُسنه وجماله. وكتابٌ كريم، أي: مرضيٌّ في معانيه وفوائده. ونخلة كريمةٌ(
)، إذا طاب حملُها(
). وناقة كريمةٌ، إذا كثُر لبنها. فذكر من نوعَي النبات النافعَ، وترَك الضارّ.
وقيل: أو هو ذكرٌ لهما، وتوصيفهما جميعا بالكرم تنبيهٌ على أنّه ما أنبت شيئا إلا وفيه فائدة، إمّا وحده أو مع غيره، لأنّ الحكيم لا يفعلُ فعلاً إلاّ لغرضٍ صحيح وحكمةٍ بالغة، وإنْ غفل عنها الغافلون، ولم يصل إلى معرفتِها العاقلون.(
) 

ومعنى الجمع بين (كَمْ) و (كُلّ): أنّ (كلّ) دالٌّ على الإحاطة بأزواج النبات على سبيل التفصيل، و(كمْ) دالٌّ على كثرتِها بحيث لا يُحصيها إلاّ عالمُ الغيب، ومع هذا قال: 
ﭽ ﮌ  ﮍ  ﮎ  ﮏﮐﭼ  دون آياتٍ، باعتبار أنّه أشار بذلك إلى مصدر (أنبتْنا)، وكأنّه(
) قال: إنّ في إنبات تلك الأصناف لآية(
) على أنّ مُنبِتَها تامّ القدرة والرحمة والنعمة، أو باعتبار أنه أراد أنَّ في كلِّ واحد من تلك الأزواج. ﭽ  ﮑ  ﮒ ﭼ  أي: في علمنا وقضائنا ﭽ     ﮓ  ﮔ  ﮕ ﭼ  فلذلك لا ينفعُهمْ أمثالُ هذه الآياتِ العِظام.
ﭽ ﮖ   ﮗ  ﮘ   ﮙ ﭼ  أي: الغالبُ القادر على الانتقام من الأكثر، ﭽ ﮚ  ﮛ ﭼ  حيثُ أمهلهم. 

أو: العزيز في انتقامه [61 /و] مِـمّن(
) جَحَدَ وكَفَر، الرحيم لِمن تاب وآمن وتَرَك عبادة الحجر.
ﭽ ﮜ  ﮝ  ﮞ ﭼ  مقدّر بِـ(اذكر)، أي: واذكرْ يا محمدُ إذ نادى ربُّك.(
) 

ﭽ ﮟ ﭼ  حين رأى الشجرة والنار، ﭽ ﮠ  ﮡ ﭼ  (أَنْ) مفسِّرة، والجارّ محذوف، أي: (بأن ائتِ) ﭽﮢ     ﮣ  ﮤ  ﮥ  ﮦﭼ   قيل: هو بدلٌ من الأول أو عطفُ بيانٍ له(
)، ولعلّ الأظهر أنّه مفعول لـِ(أعني) مقدّرٍ. 

أو تقديمُ (القوم الظالمين(
)) ثم بيانُه بـِ(قوم فرعون(
)) للاهتمام بأن يُسجِّل عليهم بالظلم، وظُلمُهم من جهتين: من جهة ظلمهم أنفسَهم(
) بالكفر والمعاصي، ومن جهة ظلمهم بني إسرائيل باستبعادهم وذبح أولادهم. 
ولعلّ الاقتصار على القوم للعلم بأن فرعون كان أولى بذلك.
ﭽ  ﮨ  ﮩ  ﮪ ﭼ  يحذرون عقابَ الله بتوبتهم عن ظلمهم الشنيع، وهو كلام مستأنفٌ أتبعه(
) عزّ وجلّ إرسال(
) موسى إليهم للإنذار تعجيبا(
) له من حالهم التي شنعت(
)، وهو إفراطُهم في الظلم لعدم خوفهم وحذرهم من عقوبة الله.

ﭽ ﮫ  ﮬ  ﮭ   ﮮ    ﮯ  ﮰ  ﮱ  ﯓ  ﯔ  ﯕ  ﯖ  ﯗ ﭼ  ورفعهما بالعطف على خبر (إنَّ) يفيدُ أنّ  فيه ثلاث عِللٍ: خوف التكذيب، وضيق الصدر، وامتناع انطلاق اللسان.
وقَدْ قُرِئا بالنصب لعطفهما على (يُكَذِّبُوا)(
)، فيكون خوفه متعلقا بهذه الثلاثة. 

وحقيقة الخوف إنّما هي غمٌّ يلحق الإنسان لأمرٍ سيقعُ، وانتفاء انطلاق اللسان(
) بالعقدة التي كانت على لسانه كان واقعا، فتعليق الخوف به باعتبار ازدياد الحُبسة في لسانه.

 ﭽ ﯘ    ﯙ      ﯚ  ﯛ ﭼ  أي: أرسِلْ إليه جبرئيل واجعله نبيّاً مُعيناً لي(
)، ومُقوِّياً لقلبـي، ونائبا منابي متى يعتريني(
) ازدياد الحُبسةِ حتى لا تختلَّ دعوتي ولا تفتُرَ حجّتي، فليست الأمورُ الثلاثة منه تعلُّلا في التوقُف(
) في قبول الأمر وإحالته إلى أخيه، بل تمهيداً(
) للعذر في طلب ما يكون إعانةً على امتثاله وتنفيذه. 

ﭽ ﯜ  ﯝ  ﯞ ﭼ  أي: دعوى ذنبٍ وتفتيشه. فحُذف المضاف، أو سمّي تفتيش الذنب ذنباً، كما سُمّي جزاءُ سيّئةٍ سيئةً. 

وأراد بالذنب قتلَهُ القبطيّ، وإنما سمّاه ذنباً على زعمهم. 
ﭽ ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ ﭼ  به قبل أداء الرسالة، وهذا أيضا ليس تعلُّلا(
) في التوقُّف، وإنّما هو استدفاعٌ للبلية المتوقعة، كما أنّ تلك الثلاث تمهيد للعذر فيما التمسه من المُعين. والدليل على ذلك قوله:

ﭽ ﯣ   ﯤﯥ  ﯦ  ﯧﯨﭼ  حيث جمع له الاستجابتين فيه، لأنّه(
) وَعَدَه الدفع بردعه عن الخوف وأجابه إلى ما التمس منه من المعاونة بأخيه بقوله: ﭽ ﭱ   ﭼ، أي: اذهبْ أنت والذي طلبته، وهو هارون. وهو معطوفٌ على الفعل الذي يدلّ عليه (كلاّ)، كأنّه قيل: ارتدعْ يا موسى عمّا تظنُّ، فاذهب أنت وهارون، فالخطاب فيه على تغليب الحاضر.  

ﭽ  ﯩ  ﯪ ﭼ  يعني: موسى وهارون وفرعون ﭽ ﯫ  ﯬ ﭼ  والاستماعُ عبارةٌ عن إصغاء السامعة(
) {وإمالته}(
) نحو المسموع، فلا يوصف الله تعالى به على الحقيقة كما يوصف بالسميع والسامع كذلك؛ لأنّهما بمعنى العلم بالمسموعات، فهو من باب المجاز.
وكذلك هذا الكلام من مجاز الكلام للمبالغة في الوعد بإعانتهما، يريد: أنا لكما ولعدوِّكما كمن حَضَرَكُم واستمع ما يجري بينكما وبينه، وتغلُّبَكما(
) ونصرَكما عليه بكسر شوكته عنكما وإمضاء أمركما.
ويجوز أن يكونا خبرَينِ لـِ(إنّا)، وأن يكون (مُسْتَمِعُوْن) خبرا، و(مَعَكُمْ) لغواً. 

ﭽ ﯭ  ﯮ       ﯯ  ﯰ   ﯱ  ﯲ  ﯳ  ﯴ ﭼ  لم يُثَنِّ الرسول كما ثُنِّيَ(
) في قوله تعالى: ﭽ ﯨ     ﯩ  ﯪﭼ(
)، لأنّه يكون مصدرا بمعنى الرسالة، ويكونُ بمعنى المرسَل، فجعل ثَمَّ بمعنى المُرسَل، فلم يكن بدٌّ من تثنيته، وجُعِل ههنا بمعنى الرسالة، فجاز(
) التسوية فيه إذا وصف به بين الواحد والتثنية والجمع كما يفعل في الوصف بالمصادر، نحو عدل وصومٍ وزورٍ.(
) والشاهد(
) على كونه بمعنى الرسالة قول كُثَيِّر(
):

     لقد كذب الواشون ما فُهتُ عندهم               بسِرٍّ ولا أرسلْتُهُم برسولِ(
)  

أو وُحِّدَ باعتبار كونهما كرسول واحد لأخوّتِهما، أو لكونِ حكمهما واحدا، لاتفاقهما [61 /ظـ] على شريعة واحدة، أو أُريد أنّ كلَّ واحد منّا.(
)
ﭽ ﯵ  ﯶ  ﯷ  ﯸ  ﯹ     ﯺ ﭼ  بمعنى: أي: أرسلْ، لتضمُّن الرسول معنى الإرسال. تقولُ: أرسلتُ إليك أن افعلْ كذا، لِما في الإرسال من معنى القول كما في المناداة والكتابة.
ومعنى هذا الإرسال التخلية والإطلاق، كقولك: أرسل البازيَّ. يريد: خلِّهم يذهبوا معنا إلى فلسطين من أرض الشام، وكانت مسكنهما، وكان فرعون استبعدهم أربعين سنةً، وكانوا في ذلك الوقت ست مئة وثلاثين ألفا، فانطلقَ موسى ( إلى مصر وهارونُ بها، فدخلَ دار نفسه وأخبر هارون بأن الله أرسلني إلى فرعون وأرسل إليك حتى تدعوَ فرعون إلى الله، فخرجا وخرجت أمُّهما عقيبهما وصاحتْ، وقالت: إنّ فرعون يطلبُك ليقتلَك، فلو ذهبتما إليه لقتلكما، فلم يمتنعا (
) بقولها، وذهبا إلى باب فرعون ليلاً ودقّا الباب، ففزع البوّابون، وقالوا(
): مَنْ بالباب؟ فقال موسى: أنا رسول رب العالمين. فذهب واحد منهم إلى فرعون وقال: إنّ مجنوناً بالباب يزعُمُ(
) أنّه رسول رب العالمين. فتَرَكَهُما حتى أصبح. ثم دعاهما، فدخلا عليه وأدّيا رسالة الله عزّ وجلّ. فعرَفَ فرعونُ موسى، لأنّه نشأ في بيته.(
)
فـﭽ ﯻ ﭼ  له: ﭽ ﯼ   ﯽ ﭼ  من التربية، ﭽ ﯾ ﭼ  في منازلنا ﭽ ﯿ ﭼ  أي: طفلاً، سُمِّيَ به لقربه من الولادة. 

ﭽ ﰀ  ﰁ  ﰂ    ﰃ  ﰄ  ﰅ ﭼ  قيل: لبث فيهم ثلاثين سنة، ثم خرج إلى مَدْيَنَ عشرين سنة، ثم عاد إليهم يدعوهم إلى الله ثلاثين(
)، ثم بقي بعد الغرق خمسين.(
) وهو معطوف على ( ﯼ   ﯽ )، لأنّه في قوة (رَبَّيْناكَ)، لأنّ الهمزة للإنكار. 
ﭽ  ﰆ  ﰇ  ﰈ  ﰉ ﭼ  يعني: قتلَ القبطيّ بوكزةٍ واحدة، عدَّد عليه نعمته من تربيته وتبليغه مبلغ الرجال، ووبَّخه بما جرى على يده من قتل القبطي معظِّما إيّاه بهذا القول. ﭽ ﰊ  ﰋ  ﰌﰍﭼ  من كفرانِ النعمة، أو من الكفر. 

والجملة يجوز أن تكون(
) حالا من التاء، أي: قتلتَه وأنت بذلك من الجاحدين والساترين لنعمتي وحق تربيتي، أو من الذين تكفِّرهم الآن. 

وقد افترى عليه، أو جهل أمره؛ لأنّه كان يعايشُهم بالتقيّة، فإنّ الله عزّ وجلّ عاصمٌ مَن يريد أن يستنبئَه من كُلِّ كبيرةٍ ومن بعض الصغائر، فما بالُ الكفر. 

ويجوز أن تكون(
) ابتداء حكم عليه بأنّه من الكافرين بالنعم، ومَن كانت(
) عادتُه كفرانَ النعم لم يكن قتل متعلقي المنعَم عليه بدعاً منه. 

أو من الكافرين بفرعون وإلهيته، أو من الذين كانوا يكفرون في دينهم، فقد كانت لهم آلهة يعبدونهم، يشهد لذلك قوله تعالى:  ﭽ ﮜ  ﮝﭼ(
) . 

وقُرِئَ: (وإلاهَتَك).(
) 

ﭽ  ﭑﭼ  موسى: ﭽ  ﭒﭼ  أي: الفعلةَ ﭽ  ﭓ ﭼ،  و (إِذَنْ) هنا لمجرد الجواب دون الجزاء، ﭽ ﭔ  ﭕ  ﭖﭗﭼ  أي: الجاهلين، وقرئ به.(
) 

والمعنى: من الفاعلين فعل أولي الجهل والسفه، وقيل: من الجاهلين بأن ضربي يؤدي إلى قتله.(
)
وقيل: من المخطئين(
)، لأنه لم يتعمد قتله(
). 

وقيل: من الذاهبين عن طريق الصواب.(
) 

كذّب موسى ( فرعونَ ودفعَ الوصفَ بالكفر عن نفسه، بأنْ وضَعَ (الضالّين(
)) موضعَ الكافرين، تنزيهاً لمحلّ مَنْ أوثر للنبوةِ عن تلك الصفة.

 ﭽ ﭘ  ﭙ  ﭚ  ﭛ   ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟ ﭼ  أي: حكمةً وعلماً. ﭽ ﭠ  ﭡ  ﭢ   ﭣ ﭼ  وبعدما ردّ ما وبّخه به قدحاً في نبوّته كرَّ(
) ورجع عن امتنانه عليه بالتربية بإبطاله من أصله، فقال:
ﭽ ﭤ ﭼ  إشارة إلى خصلة شنعاءَ مبهمةٍ لا يُدرَى ما هي إلا بتغيُّرها، ﭽ ﭥ  ﭦ   ﭧ ﭼ  أي: تمنُّ بها عليَّ ﭽ ﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬ ﭼ  أي: ذلّلتَهم واتخذتَهم عبيدا. يقال: عبّده وأعبده، إذا اتّخذه(
) عبدا.(
) 

وهو عطفُ بيانٍ لـِ(تلك)، والمعنى: تعبيدُك بني إسرائيل نعمةٌ تمنُّها عليَّ.
بيَّن سبب حصوله في تربيته التي منّ بها عليه، وهو تعبيدهُ بني إسرائيل وقصدهم بذبح أبنائهم، إذ لولاه لما ألقي في اليمِّ [62 /و] وكفَّله أهلُه، ونبَّه على أنها كانت في الحقيقة نعمةً وإهانةً، لكونِها مسبَّبةً عنها، فإنّ مَنْ أُهينَ قومُه فَقَدْ أُهينَ.
أو (تِلْكَ) إشارة إلى التربية، و(ﭨ  ﭩ  ) خبر محذوف، والجملة حالٌ، والمعنى: وتلك التربية بحسب الظاهر نعمة تمُنُّ بها عليَّ، وهي بحسب الحقيقة (تعبيدُك بني إسرائيل) من حيثُ أنّها مسبَّبةٌ عنه.
أو (ﭨ  ﭩ  )بدلٌ من نعمة على إضمار الباء، أي: وتلك التربية بسبب أنْ عبَّدت، فكيف تمنُّ بها(
) عليَّ؟! وإنّما جمع(
) الضمير في (ﭙ) و(ﭛ)، وأُفرد في (ﭦ) و(ﭩ)، لأنّ الخوف والفرار منه ومن ملائه المؤتمِرين بقتله، بدليل قوله: ﭽ ﯽ  ﯾ     ﯿ  ﰀ  ﰁ  ﭼ(
)، وأمّا الامتنان فمنه وحدَهُ، وكذلك التعبيدُ.
ﭽ ﭭ  ﭮ  ﭯ  ﭰ  ﭱ       ﭲ ﭼ  ولمّا سَمِعَ جوابَ ما طَعَنَ به(
) فيه رأى أنّه لم ينزجرْ بذلك، فَشَرَعَ في الاعتراض على دعواهُ، فبدأَ بالسؤال عن حقيقةِ المُرسِل.
ﭽ ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷ  ﭸﭹﭼ  أي: وما بين هذين الجنسين. أجاب بتعريفه بما يستقلُّ به من آثاره وأفعاله الخاصة، لأنّ حقيقته الخاصة فوق إدراك العقول، والتفتيش عنها تفتيش عما لا سبيل إليه، والسائل عنها غير طالب لما يمكن معرفته. 

ﭽ  ﭺ      ﭻ         ﭼ    ﭽ ﭼ  وجزاؤه محذوف، والمعنى: إن كنتم موقنين بشيءٍ قطُّ فهذا الجواب أولى ما توقنون به لظهوره.
وقيل: أو المعنى: إن كان يُرجى منكم الإيقانُ الذي يؤدّي إليه النظر والفكر(
) الصحيح نفعكم هذا الجواب، وإلاّ لم ينفعْ.(
) 
ﭽ ﭾ  ﭿ       ﮀ ﭼ  من أشراف قومه، قيل: كانوا خمسمائة رجل، عليهم الأساور وكانت للملوك خاصة(
).
ﭽ ﮁ  ﮂ ﮃ  ﭼ  جوابه! لمّا أجاب موسى بما أجاب عجَّب قومَه من جوابه حيث نسب الربوبية إلى غيره. 

وقيل: حيثُ كان سؤاله عن الحقيقة وهو ذاكرٌ للأفعال.(
) 

ﭽ ﮄ  ﮅ  ﮆ  ﮇ   ﮈ  ﮉ ﭼ  اعلم: أنّ ذكر السموات والأرض وما بينهما قد استوعب الخلائق كلَّها، لكنْ خصَّص من العام(
) أنفسَهم وآباءهم، لأنّ أقرب المنظور فيه من العاقل وأوضح المتأمَّل فيه عند المتأمِّل نفسه ومَنْ وُلد منه. 

ﭽ ﮊ  ﮋ      ﮌ  ﮍ  ﮎ  ﮏ   ﮐ  ﮑ ﭼ  ولَـمّا ثنّى موسى بتكرير قوله جنّنَه فرعونُ إلى قومه وسمّاه رسولا على الاستهزاء.
ﭽ  ﮒ  ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖ  ﮗﮘﭼ  خصَّص المشرق والمغرب بعد التخصيص السابق، لأنّ طلوع الشمس من أحدهما وغروبها في الآخر في ساعات(
) مضبوطةٍ ومعلومةٍ في فصول السنة من أظهر ما استدلّ به، ولظهوره انتقل إلى الاحتجاج به خليلُ الرحمن عن الاحتجاج بالإحياء والإماتة على (نمروذ بن كنعان(
)) فبُهِتَ الذي كفر. 
ﭽ  ﮙ  ﮚ      ﮛ  ﮜ ﭼ  أي: إنْ كان لكم عقلٌ علمتم أن لا جواب لكم فوق ذلك.
لايَنَهُمْ أوّلاً بقوله: (ﭺ      ﭻ            ﭼ    )، فلمّا رأى منهم شدّة العناد وقلّة الإصغاء إلى الحِجَج المعروضة عليهم خاشنَهم، وقابلَ قولَه: (إنَّ رَسُولَكُمْ لَمَجْنُون) بقوله: (ﮙ  ﮚ            ﮛ  ). 

ﭽ ﮝ   ﮞ  ﮟ  ﮠ  ﮡ  ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥ ﭼ  ولـمّا ثلّث موسى بتقريرٍ أوضحَ انقطع فرعونُ عن المحاجّةِ وغلى قلبُهُ غيظاً، فعدل عنها إلى التهديد بقوله هذا، وهكذا إعادة المُعاند المحجوج، وهو يدلّ على ادِّعائه للألوهية وإنكارِه للصانع، وعلى أنّ(
) تعجيبَه بقوله: (ﮁ  ﮂ) من نسبةِ الربوبيةِ إلى غيره، وعلى اعتقاده وقبوله(
) صحةَ هذا الوجهِ الأخير. 

و(لَأَسجُنَنّك) أَخْصَرُ مِن (ﮢ  ﮣ  ﮤ  )، لكنْ لا يؤدّي معناه، لأنّه أبلغ، فإنّ اللام في (  ﮤ  ) للعهد، والمعنى: لأجعلنَّك واحداً(
) مـمَّن عرفْتَ حالَهم في سجوني.
وكان من عادته أن يأخذَ مَنْ يُريدُ سجنَه، فيَطرحُهُ في حُفرةٍ ذاهبة في الأرض بعيدة العمق، فرداً لا يُبصِرُ فيها ولا يسمعُ حتى يموتَ، فكان ذلك أشدَّ من القتل.(
) 

ﭽ ﮦ ﭼ  موسى له: ﭽ  ﮧ  ﮨ  ﮩ     ﮪ   ﮫ ﭼ  الواو فيه واو الحال، دخلتْ عليها همزةُ الاستفهام بعد حذف الفعل، [62 /ظـ] والمعنى: أ تفعلُ ذلك بي(
) ولو جئتُكَ بشيءٍ مبين، أي: جائياً بمعجزةٍ(
) واضحةٍ دالّةٍ على صدق دعواي.
وإنّما قال موسى ذلك بعد تهديده بالسجن، لأنّ مِنْ أخلاقِ أغلبِ الناس(
) السكونُ إلى الإنصاف والإجابة إلى الحقّ بعد البيان. 

ﭽ ﮬ  ﮭ  ﮮ ﭼ  فإنّا لن نسجنَك حينئذ، ﭽ ﮯ  ﮰ  ﮱ    ﯓ  ﯔ ﭼ  في أنّ لك بيِّنة. 
وقيل: تقديره: إنْ كنت من الصادقين في دعواك أتيتَ به، فحذف الجزاء، لأنّ الأمر بالإتيان به يدلُّ عليه.(
) ففيه دلالةٌ على أنّه لا يأتي بالمعجزةِ إلاّ الصادقُ(
) في دعواهُ للنبوة، وذلك لأنّ المعجزةَ تصديقٌ من الله لمُدَّعي النبوّة، والحكيمُ لا يُصَدِّقُ الكاذبَ. 

ﭽ ﯕ  ﯖ  ﯗ  ﯘ  ﯙ ﭼ  وهي الحيّة العظيمةُ. من ثعبتُ الماء فانثعبَ، إذا فجَّرته فانفجرَ.(
)
ﭽ ﯚ  ﯛ ﭼ  ظاهرٌ ثُعبانِيَّتُه، لا شيءٌ يشبه الثعبان، مثل الأشياء المصروفة بالسحر عن صُوَرِها.
رويَ: أنّها انقلبت حيةً ارتَفَعَتْ إلى السماءِ قدرَ ميلٍ، ثم انحطَّت مُقبِلةً إلى فِرعونَ، وجعلتْ تقولُ: يا موسى مُرْني بِما شِئت، ويقول فرعونُ: أسألُكَ بالذي أرْسَلَك أنْ تأخُذَها، فأخذَها، فعادتْ عصاً بأمر الله تعالى.(
) 

ﭽ ﯜ  ﯝ    ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ ﭼ  فيه دلالةٌ على أنَّ بياضها كان شيئاً يجتمع النظّارة على النظر إليه، لخروجه عن العادة، وكان بياضا(
) نوريًّا. 

روي: أنّ فرعونَ لـمّا أبصر الآية الأولى قال: فهل غيرُها؟ فأخرجَ يده، فقال له: ما هذهِ؟ قال: يدُكَ، فما فيها؟ فأدخلَها(
) في  إبطه ثمّ نزعها ولها شُعاعٌ يكادُ يُغَشّي الأبصار ويسدُّ الأفق.(
)
ﭽ ﯣ  ﯤ  ﯥ ﭼ  ظرفٌ وقعَ موقع الحال، أي: مستقِرِّين حولَهُ ﭽ ﯦ  ﯧ  ﯨ   ﯩ  ﯪ ﭼ  أي: فائقٌ في علم السحر، وقولُه هذا قولُ متحيِّرٍ مغلوبٍ.

ﭽ ﯫ  ﯬ  ﯭ  ﯮ  ﯯ  ﯰ  ﯱ   ﯲ  ﯳ ﭼ  من المؤامرةِ، وهي المُشاورةُ، أو من الأمر الذي هو ضدُّ النهي. 

ولقد تحيَّر فرعونُ لـمّا أبصر الآيتين وألزمَتاهُ، حتى انحطّ عن دعوى الربوبية إلى ذِلَّته ولينه لقومه الذين هم بزعمه عبيده وهو إلههم(
)، بأن طفق يؤامرُهم ويُنَفِّرُهم عن موسى، ويعترِفُ لهم بما حذّر منه وأحسَّ به من جهته من غلبته على ملكه وأرضه، أو حتى جعل العبيد آمرين وربَّهم مأمورا لما استولى عليه من شدّة الحيرة. 

ﭽ ﯴ  ﯵ  ﯶ ﭼ  يقال: أَرجأْتُهُ وأَرْجَيْتُهُ، إذا أخَّرتهُ.(
) والمعنى: أخِّرْهما ومناظرتَهما لوقت اجتماع السحَرة(
)، وقيل: أي(
): احبسْهُما.(
) 
ﭽ ﯷ  ﯸ  ﯹ   ﯺ   ﯻ ﭼ  أي: شُرُطاً جامعين للسحرة. 

ﭽ ﯼ ﭼ  أي: إنْ تبعثْهم يأتوك ﭽ ﯽ  ﯾ  ﯿ  ﰀ ﭼ  يفضُلُ عليه هذا الفن، قابلوا قولَه: ( ﯦ  ﯧ  ﯨ   ) بقولهم: (ﯽ  ﯾ)، فجاؤوا بكلمة الإحاطة وصيغة المبالغة ليُسكِنوا بعضَ اضطرابه. 

ﭽ ﰁ  ﰂ       ﰃ  ﰄ   ﰅ  ﰆ ﭼ  الميقات: الزمانُ والمكانُ المضروبُ المعيّن للفعل، ومنه مواقيت الإحرام.(
) 

واليومُ المعلوم يوم الزينة، وميقاته وقت الضحى(
)، لأنّه الوقتُ الذي وقَّتَه وعيَّنه لهم موسى ( من ساعات يوم الزينة في قوله: ﭽ ﮦ  ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﮪ           ﮫ   ﮬ   ﭼ(
). 

ﭽ ﰇ  ﰈ  ﰉ  ﰊ  ﰋ  ﰌ ﭼ  فيه حثُّهم على مبادرتهم إلى الاجتماع، كما يقولُ الرجلُ لغلامه: هل أنت منطلقٌ، إذا أراد أن يحثَّه على الإنطلاق. 

ﭽ  ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ    ﭖ  ﭗ  ﭘ ﭼ  أي: لعلّنا نتبعهم في دينهم إن غلبوا موسى ولا نَتّبعُ موسى في دينه. 

وليس غرضُهم الكلّي ومقصودُهم الأصلي اتباعَ السحرة، بل عدمَ اتباع موسى، فساقوا الكلام مساقَ الكناية؛ لأنّهم إذا اتّبعوهم لم يكونوا متَّبعين لموسى. والترجّي باعتبار غلبتِهم المقتضية لاتّباعهم دونه.
ﭽ ﭙ  ﭚ  ﭛ      ﭜ [63 /و]  ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ  ﭣ  ﭤ  ﭥ  ﭦ  ﭧ    ﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫﭬﭼ  أجابَهم بأنْ ألزمَ لهم جزاءَ سحرهم الذي قدّروا أنهم يغلبون به موسى، وعطف عليه وعده إيّاهم بزيادة عليه(
)، وهي القُربة عنده. فـ(إذن) قارّةٌ في مكانِها الذي(
) تقتضيه(
) من الجواب والجزاء، فإنّ المعطوفَ في حكم المعطوف عليه. 
ﭽ ﭭ  ﭮ  ﭯ  ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳ     ﭴ ﭼ  بعدما قالوا له: ﭽ ﯔ  ﯕ  ﯖ  ﯗ  ﯘ   ﯙ  ﯚ  ﯛﭼ(
). ولم يردْ به أمرهم بالسحر، بل الإذن في تقديم ما هم فاعلوه لا محالة توسُّلاً به إلى إظهار الحقّ. 

ﭽ ﭵ  ﭶ  ﭷ  ﭸ  ﭹ  ﭺ  ﭻ  ﭼ   ﭽ  ﭾ ﭼ  وإقسامُهم هذا لفرط اعتقادهم في حقّ أنفسهم مع(
) إتيانهم بأقصى ما يُمكن أنْ يؤتى به من السحر. 

اعلم: أن كلَّ حَلفٍ بغيرِ الله فهي(
) من أيمان الجاهلية، ولا يصحُّ في الإسلام، إلاّ الحَلف ببعض أسماء الله وصفاته، كالرحمن، وربّ العرش، وعزّة الله، وقدرة الله. 

قال (: ((لا تحلفوا بآبائكم ولا بأمهاتكم ولا بالطواغيت، ولا تحلفوا إلا بالله، ولا تحلفوا بالله(
) إلا وأنتم صادقون))(
). 

ولقد استحدث الناس في هذا الباب في إسلامهم خصلةً جاهليةً نُسيتْ بها(
) الجاهليةُ الأولى، وتلك أنّ واحداً(
) منهم لو أقسمَ بأسماءِ الله كلِّها وصفاته على شيء لم يُقبَل منه، ولم يُقيَّد بها حتى يُقسِمَ برأس سلطانه، فإذا أقسمَ به فذلك جهد اليمين التي ليس وراءها حَلفُ حالفٍ.

ﭽ ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃ ﮄ (
)ﭼ  أي: تبتلِعُ. 

وقد قُرئ: (تَلْقَفُ) بالتخفيف.(
) 
ﭽ  ﮅ  ﮆ   ﮇ ﭼ  مِنَ الإفك، وهو صرفُ الشيء وقلبُه عن الشيء(
)، ومنه قوله تعالى: ﭽﭭ                 ﭮ   ﭯ  ﭰﭼ(
)، والمراد: حِبالهم وعِصيُّهم التي كانوا يقلبونها عن وجهها بتمويههم وتلبيسهم على الناظرين، فيخيِّلونهم أنها حيّاتٌ تسعى. 

ولم يقل: (ما أَفِكوا) لرعاية الفاصلة، فالتقدير: ما كانوا يأفِكون.
ﭽ ﮈ  ﮉ  ﮊ  ﮋ ﭼ  لعلمهم بأنّ مثل ذلك لا يؤتى به بالسحر. 

روي: ((أنّهم قالوا: إن يكُ ما جاء به موسى سحراً فلن نُغْلَبَ، وإنْ كان من عند الله فلَن يخفى علينا. فلمّا قذف عصاه فتلقّفتْ ما أتوا به علموا(
) أنه من الله فآمنوا))(
). 

قيل: أصبحوا سحرةً وأمسَوا شهداءَ.(
) 

وإنما عبّر عن الخرور بالإلقاء ليُشاكِلَ ما ذُكِر معه، أعني: ما قبلَه من الإلقاءات، وليدلَّ على أنّهم حينَ رأوا ما رأوْا لم يتمالكوا أنفسَهم، بل رَمَوْا بها إلى الأرضِ، فكأنّهم أُخِذوا فطُرِحُوا(
) على وجوهِهِم. 

وفاعلُ الإلقاء هو الله تعالى، ألقاهُم بما أعطاهم من التوفيق على إذعان ما هو الحقّ. 

ﭽ ﮌ  ﮍ  ﮎ    ﮏ   ﮐ ﭼ  بدلٌ من (أُلْقِيَ) بدل الاشتمال، أو هو حالٌ بإضمار (قَدْ)(
). 

ﭽ  ﮑ  ﮒ  ﮓ  ﮔ ﭼ  عطفُ بيانٍ لـِ(ربِّ العالَمِينَ)، أتوا به دفعاً للتوهُّم والالتباس بفرعون الذي كان يدَّعي الربوبية، وإشعارا بالموجِب لإيمانهم، فإنّه في قوة الذي يدعو إليه هذان والذي أُجري على أيديهما ما أُجرِيَ. 

ﭽ ﮕ  ﮖ  ﮗ  ﮘ  ﮙ  ﮚ  ﮛﮜ  ﮝ        ﮞ  ﮟ  ﮠ  ﮡ ﭼ  فعلَّمكم شيئاً دونَ شيء، ولذلك غلبكم. 

أو المعنى: فتواطأْتُم على ما فعلتم لتصيرَ أرضُ مصرَ خاصّةً بكم، أراد به التلبيس على قومه، كي لا يعتقدوا أنَّهم آمنوا عن علم وظهور الحق. 

وقد قرئ: (أَآمَنْتُمْ) بهمزتين.(
) 
ﭽﮢ  ﮣﭼ  وبالَ فعلكم، ﭽﮥﮦﮧﮨ ﮩﮪ ﮫﮬﭼ   بيانٌ له.
ﭽﮭﮮﮯﭼالضرُّ والضيرُ والضورُ واحدٌ. وخبر (لا) محذوف،والمعنى: لا ضررَ في ذلك، أو علينا. 

ثمّ علَّلوا نفي الضير بقولهم(
): ﭽ  ﮱ     ﯓ   ﯔ  ﯕ  ﯖ ﭼ  أي: بما توعدُنا به من القتل الذي تفعلُه بنا على إيماننا به، أو منقلبون البتة بسبب من أسباب الموت، وقتلُك أرجاها نفعا. 

ﭽ ﯗ  ﯘ  ﯙ  ﯚ    ﯛ  ﯜ  ﯝ  ﯞ  ﯟ ﭼ  أي: لأنْ كُنّا ﭽ     ﯠ  ﯡ  ﯢ ﭼ  [63 /ظـ] من أتباع فرعون، أو من أهل المشهد، والجملة في المعنى تعليل للعلة المتقدمة، أو تعليل ثانٍ. 

ﭽ ﯣ  ﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧ  ﯨ   ﯩ ﭼ  في الصحاحِ: سرَيْتُ، أي: سِرْتُ ليلاً. وأسراه وأسرى به، أي: ذهب به ليلا.(
) 

وكان أمَرَه(
) بالإسراء بهم بعد سنينَ أقام بين أهل مصر يدعوهُم إلى الحقّ ويُظهِرُ لَهُم الآيات، فلم يزيدوا إلا ضلالاً وإفساداً. 

وقد قرئ: (أَنِ اسْرِ) بكسر النون ووصل الألف من (سرى).(
) 
ﭽ ﯪ        ﯫ  ﯬ ﭼ  علّل الأمر بالإسراء باتباع فرعون وجنوده آثارهم، والمعنى: إنّي بنيْتُ(
) تدبيرَ أمركم وأمرهم على أنْ تتقدّموا(
) ويتبعوكُم، بحيثُ لا يدركونَكم قبلَ وصولِكم إلى البحر، بل يكونون على إثرِكم حينَ تسلُكون البحرَ، فيَدخلون مداخِلَكم من طرُقِه، فأُطبقُه عليهم فأُهلِكُهم. 

روي: ((أنّ الله أوحى إلى موسى أن اجمع من بني إسرائيل أهل كلّ أربعة أبيات في بيت واحد، ثمّ اذبحوا أولادَ الضأن، واضربوا بدمائها على أبوابكم، فإنّي سآمرُ الملائكة أن لا يدخلوا بيتا على بابه دمٌ، وسآمرهم بقتلِ أبكار القبط، واخبِزوا خبزاً فطيراً، فإنّه أَسرَعُ لكم، ثُمّ أسرِ بعبادي حتّى تنتهيَ إلى البحرِ، فيأتيَك(
) أمري، ففعلَ ذلك))(
). 

وروي: ((أنّه مات في تلك الليلة في كلّ بيتٍ من بيوت القبط ولدٌ، فاشتغلوا بموتاهُم حتى خرج موسى بقومه، فلمّا أصبحوا قالَ فِرعونُ: هذا عملُ موسى وقومِه قَتَلوا أبكارَنا))(
). 

ﭽ ﯭ  ﯮ  ﯯ  ﯰ  ﯱ  ﯲ ﭼ  {جامعين}(
) العساكِرَ ليتبَعُوهُمْ. 

رويَ عن بعضٍ: أنّ المدائن كانتْ ألفاً، والقرايا(
) اثني عشر ألفاً.(
) 

وروي: ((أنّه أرسَلَ في إثرهم ألف ألفٍ وخمسمائة ملكٍ مسوَّرٍ، معَ كلِّ ملكٍ ألفٌ، وخَرَجَ فِرعونُ في الكُردُوس(
) العظيم، وكانت مقدِّمته سبعمائة ألفٍ، كلّ رجلٍ على حصانٍ وعلى رأسِهِ بَيضَةٌ(
)))(
). 

وعن ابن عباس {رضي الله عنهما}(
): (خَرََجَ فرعونُ في ألفِ ألفِ حصانٍ سوى الإناثِ)(
) ولذلك استقلّ قومَ موسى، وكانوا ستمائة ألفٍ وسبعينَ ألفاً.(
) فقال:

ﭽ ﯳ  ﯴ   ﯵ  ﯶ  ﯷ ﭼ  الشِرذمة: الطائفة القليلة، ومنها قولهم: ثوب شراذم(
)، للذي بليَ وتقطّع قِطَعا.(
) 

ذكَرَهم بالاسم الدالّ على القلّة، ثم جعل أحزابهم وأسباطَهم ذوي القلّة، بوصفهم بجمع السلامة الذي هو للقلّة. 

ﭽ ﯸ  ﯹ  ﯺ  ﯻ ﭼ  الغيظ: الغضب، يقال: غاظهُ، وأغاظَهُ(
)، وغيَّظهُ، إذا أغضبَهُ.(
) والمعنى: إنّا لقلّتهم لا نبالي بهم، ولا نخاف غلبتَهم، ولكنّهم أغضبونا بمخالفتهم ديننا، وقتلِهم أبكارَنا، وخروجِهم من أرضِنا بغيرِ إذنٍ منّا.
ﭽ ﯼ  ﯽ ﭼ  في الصحاحِ: الجميعُ ضدُّ المتفرِّق، والجيش، والحيّ المجتمِع.(
)
ﭽ ﯾ   ﯿ ﭼ  من الحذر، وهو اجتنابُ الشيء خوفاً منه، والحاذرُ: الذي يجدِّدُ حذرَه، أي: ونحنُ قومٌ من عادتِنا التيقُّظ والحذر واستعمال الاحتياط في الأمور(
)، فإذا خرج علينا خارجٌ سارعْنا إلى حسم فساده. 

أشار أولا إلى عدم ما يمنع اتباعهم(
) من كثرتهم وشوكتهم، ثم إلى تحقُّق ما يدعو إليه من إغضابهم وكون عادتهم الحذر معتذراً به إلى أهل المدائن، كي لا يُظنَّ به ما يكسِرُ شوكتَه وسلطنَتَه.
وقد قُرِئ: (حَذِرُوْن).(
) وهو للثبات دُونَ التجدُّد.
وقيل: الحاذرُ: المؤدّي، أي: صاحب أداة(
) الحرب.(
) 

في الصحاح: هو حَذِرٌ، أي: مستيقظٌ متحرز، وحاذرٌ، أي: متهيِّءٌ.(
) انتهى.
وهو أيضا من الحذر، لأنّ ذلك إنّما يفعل حذرا واحتياطا لنفسه.
ﭽ ﰀ ﭼ  أي: حملناهم بهذا السبب على الخروج ﭽ ﰁ  ﰂ ﭼ  في القصّة: إنّ البساتينَ كانَتْ مُمتَدّة على حافّتي النيل.(
) 

ﭽ ﰃ  ﰄ  ﰅ ﭼ  قيل: يعني(
): الأموال الظاهرة من الذهب والفضة.(
)
سمّاها كنوزاً، لأنّهم لم يعطوا منها حق الله ولم ينفقوا منها في طاعة الله، وكلُّ ما كان كذلك فهو كنزٌ(
) وإن كان ظاهراً.(
)
ﭽﰆ    ﰇ ﰈ ﭼ  يعني: المنازل الحسنة.(
) 

وقيل: أراد مجالس الأمراء والرؤساء التي كانت تحفُّ بها الأتباع.(
)
عن بعض المفسِّرين: أنه كان إذا قعد على سريره وضع بين يديه ثلاثمائة كرسيٍّ من ذهب يجلسُ عليها الأشراف، [64 /و] عليهم الأقبيةُ من الديباج مخوَّصةً بالذهب.(
)  ﭽ  ﰉ ﭼ  يحتملُ النصب على المصدرية، أيْ: أخرجْناهم مثلَ ذلك الإخراج الذي وصفْنا(
)، والرفع على أنّه خبرٌ لمبتدأٍ محذوف، أي: الأمر كذلك،ﭽ ﰊ ﭼ  بإهلاكهم ﭽ ﰋ  ﰌﰍﭼ  وذلك أنّ الله تعالى ردَّهم إلى مصرَ بعد إغراقِ أعدائهم، فأعطاهم جميعَ ما كان لهم من الأموال والمساكن(
).
ﭽ ﰎ ﭼ  أي: فلحِقوهم وقرُبوا منهم ﭽ ﰏ  ﰐ ﭼ   أي: داخلين في(
) وقت طلوع الشمس، يقال: شرقت(
) الشمسُ شروقا، إذا طلعت. ولعلّه عطف على (أَخْرَجْنا)، وما بينهما اعتراضٌ.
ﭽ  ﭑ  ﭒ  ﭓﭼ  أي: تقاربا بحيثُ رأى كلٌّ منهما الآخر ﭽ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘﭙﭼ  أي: سيدركُنا قومُ فرعونَ ولا طاقةَ لنا بهم. 

ﭽ ﭚ ﭼ  موسى ثقةً بوعدِ اللهِ إيّاهُ: ﭽ  ﭛﭜﭼ  لَنْ يُدْركوكم، فإنّ اللهَ تعالى وعدَكم الخلاصَ منهُم، ﭽﭝﭞﭟﭼ  بالحفظ والنصرة، ﭽ ﭠ  ﭡ ﭼ  سيدلّني(
) طريق النجاة من إدراكهم وأضرارهم. 

قيل: إنّ جبرئيل كان بين بني إسرائيل وبين آل فرعون، فكان يقول لبني إسرائيل: ليلحقْ آخرُكم بأولكم، ويستقبل آل فرعون، فيقول لهم: رويدَكم ليلحقْ آخرُكم.(
) 

وروي: أنّ مؤمن آل فرعون كان بين يدي موسى لمّا انتهى إلى البحر، فقال له: أين أُمرت، فقد غشيك آلُ فرعون وهذا البحرُ أمامك، قال: أُمِرْتُ بالبحر، ولعلّي أومَرُ بما أصنع. (
) 

ﭽ ﭢ  ﭣ  ﭤ  ﭥ  ﭦ       ﭧ  ﭨﭩﭼ  {يقال: هذا البحر}(
) بحر قُلُزْم(
). 

وقيل: هو(
) بحر من وراء مصر يقال له: أساف(
). 

ﭽ  ﭪ ﭼ  أي: فضربه، فانشقّ اثني عشر فِرْقا، بينها(
) مسالكُ.
ﭽ ﭫ  ﭬ      ﭭ ﭼ  أي: قطعةٍ من الماء ﭽ ﭮ           ﭯ      ﭰ ﭼ  الطود: الجبل المرتفع في السماء الثابت في مقرِّه، فسلك كلُّ سبط في طريق من تلك الطرق الواقعة بين تلك الفرق(
)، فقال: قُتل أصحابنا. فدعا اللهَ، فجعلَها اللهُ(
) مشبَّكة، فرأى بعضُهم بعضاً على أرضٍ يابسةٍ بأمرِ الله تعالى.
ﭽ  ﭱ ﭼ  أي: وقرَّبْنا ﭽ ﭲ  ﭳ  ﭴ ﭼ  فرعونَ وقومَه حتى دخلوا على إثرهم مسالكهم.
ﭽ ﭵ  ﭶ  ﭷ  ﭸ  ﭹ  ﭺ ﭼ  بحفظ البحر على تلك الهيئة إلى أن جازوا(
).
ﭽ  ﭻ  ﭼ  ﭽ  ﭾ ﭼ  فرعونَ وقومَه بإطباق البحر عليهم.
ﭽ ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂﮃﭼ  لا توصفُ، ﭽ  ﮄ  ﮅ  ﮆ      ﮇ  ﮈ ﭼ  أي: وما اعتبر بها أكثرُهم، إذ لم يؤمن بها أحدٌ ممن بقي في مصر من القبط، وبنو إسرائيل الذين كانوا أصحاب موسى المخصوصين بالإنجاء قد سألوه بقرة يعبدونها، واتخذوا العجل، وطلبوا رؤية الله جهرةً.
ﭽ ﮉ  ﮊ  ﮋ   ﮌ ﭼ  المنتقم لأعدائه(
) ﭽ     ﮍ   ﮎ ﭼ  بأوليائه.
ﭽ ﮏ  ﮐ ﭼ  على مشركي(
) العرب ﭽ  ﮑ  ﮒ      ﮓ ﭼ  أي: خبرَه(
).
ﭽ ﮔ ﭼ  بدلٌ منه، على أن المراد به ما جرى فيه ﭽ ﮕ  ﮖ  ﮗ  ﮘ  ﮙ  ﮚ ﭼ  وقد كان عالِماً بأنّهم(
) عبدةُ أصنام، ولكنّه سألهم ليُريَهم أنّ ما يعبدونه لا يستحقُّ العبادة.
ﭽﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞ  ﮟ  ﮠ  ﮡ ﭼ  وإنّما قالوا: (نَظَلُّ)، لأنّهم كانوا يعبدونها بالنهار دون الليل. 

يقال: ظلّ يفعلُ كذا، إذا فعل بالنهار.(
) 

وقيل: (نَظَلُّ) ههنا بمعنى: ندومُ.(
) أي: نُقيمُ على عبادتها. 

وقولُ إبراهيم: (ﮘ(
)  ﮙ) سؤال عن المعبود فحسب، فكان القياس أن يقولوا: (ﮝ)، كقوله: ﭽﭠ  ﭡ  ﭢﭣ  ﭤ  ﭥﭼ(
)، ﭽﮌ  ﮍ  ﮎﮏ  ﮐ  ﮑﭼ(
)، لكنّهم أطالوا جوابَهم ببيانِ حالِهِم كاملةً فرحاً وافتخاراً بها، ألا تراهم كيف عطفوا على قولهم: ﮜ، (ﮞ  ﮟ  ﮠ)، ولم يقتصروا على زيادة (ﮜ) وحده. 

ﭽ ﮢ  ﮣ  ﮤ ﭼ  لا بدّ فيه من تقدير حذف المضاف، معناه: هل يسمعون دعاءكم؟
ﭽﮥ   ﮦﮧﭼ  ومجيء المضارع هنا مع (إِذْ) على حكاية الحال الماضية استحضاراً لها، ومعناه: استحضروا الأحوال الماضية التي كنتم تدعونها فيها، وقولوا: هل سمعوا قطّ؟ وهذا أبلغُ في التبكيت.
ﭽ ﮨ  ﮩ ﭼ  على عبادتِكم لها ﭽ ﮪ  ﮫ    ﮬ ﭼ  من تركِ عبادتِها.
ﭽ ﮭ  ﮮ  ﮯ  ﮰ   ﮱ       ﯓ  ﯔ ﭼ  أضرَبوا عن أن يكون لهم سمعٌ أو يُتوقّع منهم ضرٌّ أو نفعٌ، والتجأوا إلى التقليد(
). 

ﭽ ﯕ  ﯖ  ﯗ  ﯘ          ﯙ  ﯚ  ﯛ   ﯜ  [64 /ظـ]  ﯝ  ﯞ ﭼ  ولعلّ الهمزة للتقرير، بمعنى الحمل على الإقرار بمدخولها، فكأنه قيل: أقِرّوا واعلموا أنّ ما كنتم تعبدون.. إلخ. 
ﭽ ﯟ  ﯠ  ﯡ ﭼ  والفاء سببية دالة على أن ما قبلها - من جوابهم بجواب المقلِّدين – سبب لهذا التقرير، ولـمّا أجابوا بجواب المقلِّدين (
) لآبائهم ترقّى من تقليدهم هذا إلى(
) أقصى غاياته، وهي عبادةُ الأقدمين الأولين من آبائهم، إشعاراً(
) بأنّ التقدّم والأوّليّة لا يكونُ برهاناً على الصحة، ولا ينقلب به الباطل حقّا.
وأراد بقوله: (ﯟ  ﯠ  ﯡ) أنّهم أعداءٌ لعابديهم، من حيثُ إنّهم يتضرّرون من جهتهم فوقَ ما يتضرّر الرجلُ من عدوِّه، ومن حيثُ إنّ الحاملَ على عبادتهم – وهو الشيطان – أعدى أعدائهم، ولكنّه صوَّر الحكم في نفسه على معنى: إنّي فكّرتُ في أمري(
)، فرأيتُ عبادتي لها عبادةً للعدوِّ، فاجتنبتُها وآثرتُ عبادةَ مَن الخيرُ كلُّه منه، وأراهُم بذلك أنّها نصيحةٌ نصح بها نفسه أوّلاً، وبنى عليها تدبيرَ أمره، لينظروا فيقولوا: ما نصحَنا إبراهيمُ إلا بما نصَح به نفسَه وما أراد لنا إلا ما أراد لروحه، ليكونَ أدعى لهم(
) إلى القبول، ولَو قال: (فإنه عدوٌّ لكم) لَمْ يَكُنْ بتلك المثابة، وأيضا النصح على وجه التعريض(
) أبلغُ وأنفعُ للمنصوح من التصريح به، لأنّه يتأمّل فيه، فرُبَّما قادَهُ التأمُّل إلى التقبُّل(
)، ومنه ما يُحكى أنّه سَمِعَ رجلٌ ناساً يتحدَّثون في الحجر، فقال: ما هو ببيتي ولا بيتكم(
). والعدوّ والصديق يجيئان للواحد والجمع، شبِّها بالمصادر للموازنة، كالقبول والصهيل.
ﭽ ﯢ       ﯣ  ﯤ      ﯥ ﭼ  استثناء منقطعٌ، كأنّه قال: ولكنْ ربُّ العالمين وليِّي.(
)
وقيلَ: أو متّصل على معنى(
) أنّ الضميرَ لكلِّ معبودٍ عَبَدُوه، وكان من آبائهم مَن عَبَدَ اللهَ سبحانَهُ(
).

ﭽ ﯦ  ﯧ ﭼ  صفةُ (ربَّ العالَمِين).(
)
ﭽ ﯨ  ﯩ  ﯪ ﭼ  الفاء للعطف، ذَكَرَ الخلق بلفظ الماضي، لأنّه لا يتجدَّدُ في الدنيا، والهدايةَ بلفظ المضارع، لأنّها تتكرَّرُ(
) كلَّ حينٍ، سواءٌ كانَتْ في المنافع الدنيويّةِ، بأنْ يُميِّزَ النافعَ عن الضارّ، أو الدينية، بأنْ يُميِّزَ الخيرَ عن(
) الشر، يريدُ أنّه حين أتمّ خَلْقَهُ ونَفَخَ فيه الرّوح عقّب(
) ذلك بهدايته المتصلة التي لا تنقطعُ إلى كلِّ ما يصلحُه، لأنّه يهدي كلَّ مخلوق ويُرشِده إلى ما قدَّر له مما يصلحه من أمور المعاش والمعاد، كما قال: ﭽ ﮨ  ﮩ   ﮪ   ﭼ(
)  هداية على سبيل التدريج من أوّل إيجاده إلى منتهى أجله يتمكَّن بها من جلب النافع ودفعِ الضارِّ، مبدؤُها بالنسبة إلى الإنسان هدايةُ الجنين إلى امتصاص دم الحيض، وأيضا يهديه إلى (
) طريق الجنّة والتنعُّم بلذائذِها.
ﭽ ﯫ  ﯬ  ﯭ  ﯮ    ﯯ ﭼ  وتكريرُ الموصول هنا وفيما بعدُ للدلالة على أنَّ كلَّ واحدة من الصِّلات(
) مستقلّة في الدلالة على إنعام الله تعالى عليه وكمال قدرته.
ﭽ ﯰ  ﯱ  ﯲ  ﯳ  ﯴ ﭼ  عطَفَهُ على (ﯭ  ﯮ   )، لأنّ الصحة والمرض في الأغلب يتبعان المأكول والمشروب. وإنّما لم يقلْ:(أَمرَضَني) مع أنَّ الشفاء والمرضَ كلّه من الله تعالى استعمالاً لحسن الأدب، كما قال الخضرُ:ﭽ ﮚ  ﮛ  ﮜ     ﭼ(
)، وقال:ﭽ ﯩ  ﯪ  ﯫ  ﯬ          ﯭ  ﭼ(
).
وقيل: لأنّ مقصودَه تعديدُ النِعَم، ولا ينتقضُ بإسناد الإماتة إليه، فإنّ الموتَ من حيثُ إنّه لا يُحَسُّ به لا ضَرَرَ فيه، إنّما الضررُ في مقدماته، وهي المرضُ، على أنّه لأهل الكمال وسيلةٌ إلى نيل المحابِّ التي يُستحقَرُ(
) دونَها الحياةُ الدنيويّةُ، وخلاصٌ من المِحَن والبَلِيّات، ولأنّ المرضَ في الغالب يحدثُ بقدرةِ(
) اللهِ بتفريطٍ من الإنسان في مطاعمه ومشاربه، وغيرِ ذلك،(
) ومن ثمّ قالت الحكماء: لو قيل لأكثرِ الموتى: ما سببُ آجالِكم؟ لقالوا: التُّخَم(
).

ﭽ ﯵ  ﯶ  ﯷ     ﯸﯹﭼ  أدخل (ثمّ) ههُنا للتراخي، أي: يُميتُني في الدنيا ويُحييني في الآخرة.
ﭽ ﯺ  ﯻﭼ  أرجو ﭽ  ﯼ  ﯽ    ﯾ  ﯿ  ﰀ  ﰁ      ﰂ ﭼ  اعلم: أنّ الأنبياءَ مختارون [65/و] على العالمين معصومون عن الكبائر، ويندرُ منهم الصغائر(
) وهي تقع مكفّرة، فاستغفارهم تواضعٌ منهم لربِّهم، وهضمٌ لأنفسهم، ويدلّ عليه قوله: (ﯻ)، حيث لم يجزم القول بالمغفرة.
وفيه تعليمٌ لأممهم ولطف لهم في أن يجتنبوا المعاصي ويحذروا منها، ويطلبوا(
) المغفرة لِما يصدر منهم منها.
وحملُ الخطيئة على كلماته الثلاث: ﭽ ﮓ     ﮔ  ﭼ(
)، وﭽ ﭼ  ﭽ  ﭾ   ﭼ(
)، وقوله لسارة: (هي أختي)(
) ضعيفٌ، لأنّها معاريض كلام وتخييلات للكفرة، وليست بخطايا يطلب لها الاستغفار.
قيل: وعلّق مغفرة الخطيئة بيوم الدين، وإنّما يُغفر في الدنيا لأنّ أثرها يتبيّن يومئذ، وهو الآن خفيّ لا يعلم.(
)
وهذا كلُّه احتجاج من إبراهيم على قومه وإخبار بأنه لا يصلحُ للإلهية(
) من لا يقدرُ على فعل هذه الأشياء.
ﭽ ﰃ  ﰄ  ﰅ  ﰆﭼ  أي: علماً بالأحكام حتى يتيسّرَ لي بين الناس بالحقّ.
وقيل: هو النبوة.(
) لأنّ النبـيّ ذو حكمةٍ وذو حكم(
) بين عباد الله.
ﭽ  ﰇ  ﰈ  ﰉ ﭼ  أي: وفِّقْني لأعمال أدخلُ بها في جملتهم في الصلاح، أو المعنى: اجمع بيني وبينهم في الجنة. ولقد أجابَهُ حيثُ قال: ﭽ ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃ   ﭼ(
).
ﭽﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗﭼ عبّر باللسان عمّا يوجدُ به من الثناء الحسن والذكر الجميل. وإضافته إلى الصدق للدلالة على أنّ مطلوبه جعل ثناءه الصادق المطابق للواقع في الأمم التي تجيء(
) بعده، وقد مرّ في سورة مريم استجابةُ الله دعاءه(
) هذا (
)، ولذلك كلّ أهل الأديان يتولّونه ويثنون عليه.     ﭽﭘ  ﭙ  ﭚ  ﭛ   ﭜ       ﭝ ﭼ  أي: مِـمّن تعطيه جنة النعيم في الآخرة.
ﭽ ﭞ  ﭟ ﭼ  بالهداية والتوفيق للإيمان، ﭽ    ﭠ      ﭡ    ﭢ  ﭣ     ﭤ ﭼ  طريق الحقّ.
وإن كان هذا الدعاء بعد موته فلعلّه كان لظنه أنّه كان يُخفي الإيمان تقيّةً وحذراً من نمروذ(
)، ولذلك وعده به، أو لأنّه لم يُمنع بعدُ من الاستغفار للكفار.
ﭽ ﭥ  ﭦ ﭼ  من الخزي، وهو الهوان، أو من الخزاية، وهي(
) الحياء.(
)
ﭽ ﭧ      ﭨ  ﭩ ﭼ  الضمير للعباد للعلم بهم(
) من ذكر البعث، أو لـِ(الضالّين)، وهذا أيضاً من قبيل استغفارهم مِـمّا علموا أنّه مغفور.
وقيل: ويجوز أن يجعل من جملة الاستغفار لأبيه.(
) يعني: ولا تُخزِني يوم يُبعَثُ الضالّون ببعث أبي وتعذيبه فيهم(
).
ﭽ ﭪ ﭼ  بدلٌ من الأول، ﭽ   ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ  ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳ   ﭴ  ﭵ        ﭶ  ﭷ ﭼ  من الكفر ورسوخ ميله إلى المعاصي وسائرِ آفاتِه.
و(مَنْ) موضعُه رفعٌ على البدل من فاعل (لا يَنْفَعُ) بحذف المضاف، أي: لا ينفعانِ إلا مالُ وبنو مَنْ هذا شأنه، حيثُ أنفَقَه(
) في سبيل البِرّ وأرشدهم إلى الدين وعلّمهم الشرائع وحثَّهم على الخير وقصدَ بهم أنْ يكونوا مُطيعين لله تعالى(
) شفعاءَ له يوم القيامة.
أو المراد من السلامة: السلامة من فتنة المال والبنين.
و(مَنْ) مفعولُ (لا يَنْفَعُ)، أي: لا ينفعان أحدا(
) إلا رجلا سلمَ قلبه من فتنتهما.
ومِـمّا أكرَمَ الله عزّ وجلّ خليله ونبَّه(
) به على رفعة منزلته في الإخلاص أن حكى استثناءه هذا حكاية راضٍ به بإصابته فيه، ثمّ جعله صفةً له في قوله: ﭽ ﭰ  ﭱ   ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷ  ﭸ  ﭹﭼ(
).
وما أحسن ترتيب إبراهيم كلامه مع(
) المشركين، حيث سألهم أوّلاً عمّا يعبدون سؤال مقرِّر لا مستفهِم، ثم توجّه على(
) أمر آلهتهم بإبطاله(
)، بأنّها لا تضرّ ولا تنفع ولا تسمع ولا تبصر، وعلى تقليدِهم آباءَهم الأَقدمين(
)، بإخراجه من أن يكون شبهةً، فضلاً عن أنْ يكون حُجّةً، ثُمّ صوَّرَ الحكمَ في نفسه دونَهم ليكونَ أدعى لهم إلى الاستماع والقبولِ كما مرّ، وانتقلَ منه إلى تعظيم شأن الله تعالى وتعديد نعمه عليه من لدن إيجاده إلى حين وفاته، مع الطمع فيما يُرجى في الآخرة من رحمته ومغفرته، ثُمّ أتبع ذلك بدعوات المخلصين وتضرّع المتضرِّعين، ثمّ وصلها بذكر يوم القيامة وثواب الله وعقابه وما يصير إليه المشركون يومئذ من(
) الحسرة والندم على ما كانوا فيه [65 /ظـ] من الضلال وتمنّي الرجعة إلى الدنيا ليؤمنوا ويطيعوا.
ﭽ ﭸ  ﭹ     ﭺ     ﭻ ﭼ  أي: قُرِّبت من موقف السعداء بحيثُ ينظرون إليها، فيفرحون بأنهم المبعوثون(
) إليها.
ﭽ ﭼ  ﭽ  ﭾ     ﭿ ﭼ  أي: جُعِلت النار ظاهرةً للأشقياء، فيرونها ويتحسّرون على أنهم المسوقون(
) إليها، قال الله تعالى: ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ       ﭼ(
).
يجمعُ الله الحسراتِ والغمومَ كلها بجعل النار بمرأىً منهم، فيهلكون(
) غمّا في كلِّ لحظة.
ﭽ ﮀ  ﮁ ﭼ  توبيخاً لهم على إشراكهم: ﭽ ﮂ  ﮃ  ﮄ   ﮅ  ﮆ  ﮇ  ﮈ   ﮉ ﭼ  أي: أينَ(
) آلهتُكم الذين(
) كنتم في الدنيا(
) تزعمون أنهم شُفَعاؤكم، ﭽ ﮊ  ﮋ ﭼ  بدفع العذاب عنكم ﭽﮌ   ﮍﮎﭼ  أي: ينفعون أنفسهم بدفع العذاب عنها، وذلك لأنَّهم وآلهتهم يدخُلون النار، كما قال: ﭽﮏﭼ  أي: الآلهةُ ﭽ ﮐ ﭼ  أي: في الجحيم ﭽ  ﮑ  ﮒ  ﮓ ﭼ  أي: وعبَدََتُهم الضالّون الذين بُرِّزت لهم الجحيم.
والكبكبة تكريرُ الكَبّ، وهو الإسقاطُ والإلقاءُ على الوجه(
)، جعل التكرير في اللفظ دليلا على التكرير في المعنى، وإيثارها عليه للإشعار بأنّ مَن أُلقي في جهنم ينكبُّ مرّة بعد أخرى إلى أن يستقرّ في قعرها. اللهم أجِرنا منها(
) يا مُجيرُ.
ﭽ ﮔ  ﮕ ﭼ  أي: شياطينه وذرِّيَّتُهُ. وقيل: مُتَّبِعوه من عصاة الإنس والجنّ.(
) ﭽﮖﮗﭼ  تأكيدٌ للجنود.

ﭽ ﮘ ﭼ  أي: العبدةُ مع المعبودينَ ﭽ ﮙ ﭼ  أي: العبدةُ ﭽ ﮚ ﭼ  في الجحيم ﭽ ﮛﮜﭼ  مع المعبودين، يُنطِقُ الله تعالى الأصنامَ فتُخاصِمُ(
) العبدة(
).
ﭽ ﮝ  ﮞ  ﮟ    ﮠ    ﮡ  ﮢ  ﮣ  ﭼ  ظاهرٍ. 
ﭽﮤ ﭼ  علةٌ أو ظرفٌ(
). ﭽ ﮥ ﭼ  نعدلكم في استحقاق العبادة ﭽ ﮦ  ﮧ  ﮨ ﭼ  وقيل: ويجوز أن يجري ذلك التخاصم بين العصاة والشياطين.(
)
ﭽ ﮩ  ﮪ    ﮫ       ﮬ  ﮭ ﭼ  يعنون رؤساءهم وكبراءهم، لقوله: ﭽ ﮂ  ﮃ      ﮄ  ﮅ  ﮆ   ﮇ  ﮈﭼ(
).
وقيل: هم الأولون(
) الذين اقتدوا بهم.(
)
وقيل: إبليس وابن آدم القاتل، لأنّه أول من سنَّ القتل وأنواع المعاصي.(
)
ﭽ ﮮ  ﮯ  ﮰ  ﮱ  ﯓ ﭼ  كما نرى المؤمنين لهم شفعاء من الملائكة والنبيين.  ﭽﯔ     ﯕﭼ كما نرى لهم أصدقاءُ، لأنّه لا(
) يتصادق في الآخرة إلا المؤمنون، وأمّا أهلُ النار فبينهم التعادي والتباغض، قال الله تعالى:ﭽﮜ  ﮝ   ﮞ  ﮟ    ﮠ(
)  ﮡ  ﮢﭼ(
).
أو المعنى: فما لنا من شافعين، ولا صديقٍ مِـمَّن كنا نعدّهم شفعاء وأصدقاء، لأنّهم كانوا يعتقدون في أصنامهم أنّهم شفعاؤهم عند الله، وكان لهم الأصدقاء من شياطين الإنس.
ﭽ ﯖ   ﯗ ﭼ  من الاحتمام، وهو الاهتمام. فحميُّك الذي يُهمُّه ما يهمُّك.
أو من الحامّة، وهو الخاصة.(
) فصديقك الحميم هو صديقُكَ الخاص.
وإنّما جُمِعَ الشافعُ(
) ووُحِّدَ الصديقُ لكثرة الشفعاءِ في العادة وقلّةِ الصديق، ألا تَرى(
) أنّ الرجلَ إذا أخذه ظالمٌ ظلماً قامت جماعة وافرة من أهل بلده لشفاعته رحمة له وحسبة، وإنْ لم يسبق له بأكثرهم معرفة، وأمّا الصديق – وهو الصادق في محبّتك الذي يهمُّه ما يهمُّك – فنادر.
وقيل:ويجوز أن يريد بالصديق الجمع(
)،لموازنته لنحو صهيل من المصادر.ويأباها وصفه بحميمٍ.
عن النبـي (: ((إنّ الرجلَ ليقولُ في الجنة: ما فعل صديقي فلانٌ وصديقه في الجحيم، فيقولُ الله: أخرِجوا له صديقَه إلى الجنة، فيقولُ مَن بقيَ في النار:[ﮮ  ﮯ  ﮰ  ﮱ    ﯔ     ﯕ  ﯖ      ] (
)))(
).
وقال الحسن: استكثِروا من الأصدقاء المؤمنين، فإنّ لهم شفاعةً يوم القيامة.(
)
ﭽ  ﯘ  ﯙ  ﯚ  ﯛ  ﭼ  أي: رجعةً إلى الدنيا، و(لو) في مثله للتمني، أقيمت مقام (ليت)، ويجوز أن يكون على أصلها الذي هو كونها للشرط، وحُذف جوابها، وهو: لَفَعَلْنا كيتَ وكَيتَ.
ﭽﯜ  ﯝ  ﯞ  ﯟ ﭼ  جواب للتمنّي، أو عطف على (كَرَّةً)، أي: لو أنّ لنا أن نكرّ فنكون.
ﭽ ﯠ  ﯡ  ﯢ ﭼ  أي: فيما ذُكر من قصة إبراهيم ﭽ ﯣﯤﭼ  لحجّةً وعِظةً لِـمَن أراد أن يهتديَ بالتأمُّل [66 /و] فيها ويعتبر بها، لِـما مرّ من مجيئها على ترتيب عجيب جدا.
ﭽ  ﯥ  ﯦ   ﯧ ﭼ  أكثر قومه ﭽ   ﯨ  ﯩ ﭼ  به.
ﭽ ﯪ  ﯫ  ﯬ  ﯭ ﭼ  القادرُ على تعجيل الانتقام من أعدائك، ﭽ  ﯮ   ﯯ ﭼ  بإمهالهم لكي(
) يؤمنوا هم أو بعض(
) من ذرِّيَّتهم.
ﭽ ﯰ       ﯱ  ﯲ  ﯳ  ﯴ ﭼ  القوم مؤنثة، بدليل تصغيرها على قُوَيْمة.
قيل: ونظير قوله: (المُرْسَلِيْن) والمراد نوح ( قولك: فلانٌ يركبُ الدوابّ ويلبسُ البرودَ، وما له إلا دابّةٌ {واحدة}(
) وبردٌ {واحدٌ}(
).(
)
وقيل: إنّ نوحاً ( مثلا قد جاء بما جاء به مَنْ قبله من الأنبياء، فمن كذّب واحداً فقد كذّبَهُم أجمعين.(
)
ﭽ ﯵ  ﯶ  ﯷ  ﯸ ﭼ  في النسب لا في الدين ﭽ ﯹ ﭼ  فإنّه كان منهم، من قول العرب: يا أخا بني تميمٍ، يريدون: يا واحداً منهم. ﭽ ﯺ  ﯻ  ﯼ ﭼ  الله فتتركوا عبادة غيره.
ﭽ  ﯽ      ﯾ   ﯿ  ﰀ   ﰁ ﭼ  أي: على أداء وحي الله ورسالته. أو أمينٌ فيكم قبل الرسالة، فكيف تتَّهمونّي اليومَ. وكان أمينا فيهم مشهورا(
) بالأمانة كمحمد ( في قريش.
وعنى قوله: ﭽ ﰂ  ﰃ ﭼ  فاحذروا عقابه بترك عصيانه والإشراك به(
)، ﭽ ﰄ  ﰅ ﭼ  في نُصحي وأمري إيّاكم بالتوحيد والطاعة لله تعالى.
ﭽ ﰆ  ﰇ    ﰈ ﭼ  أي: على ما أنا عليه من نصيحتِكم ﭽ ﰉ  ﰊﰋ  ﰌ  ﰍ  ﰎ  ﰏ  ﰐ  ﰑﰒ  ﰓ  ﰔ   ﰕﰖ ﭼ  كرَّره ليؤكِّدَه(
) عليهم ويُقرِّرَه في نفوسهم، وليُنبِّه على كون كلِّ واحدٍ من أمانته وقطع طمعه عمّا في أيديهم من الأموال علةً موجِبةً لإطاعته فيما يدعوهم إليه، فكيفَ إذا اجتمعا.
وقد قُرئ: (أجريَ) هنا وفيما بعدُ(
) بفتح الياء.(
)
ﭽ ﰗ  ﰘ  ﰙ  ﰚ  ﰛ ﭼ  الواو للحال، وحقُّها أن يُضمر بعدها (قَدْ).
وقد قرئ: (وأَتْباعُكَ).(
) وهو جمع تابعٍ كشاهد وأشهاد، أو تَبَعٍ كبطلٍ وأبطال.
ﭽ ﰜ  ﰝ ﭼ  جمع صحةٍ للأرذل، وجُمع جمع التكسير في قوله: ﭽ ﯤ  ﯥ  ﯦﭼ(
). والرذالةُ والنذالةُ: الخِسَّة والدناءة(
).
وإنما عدّوهم أرذلين لقلّةِ جاههم بينهم بتنزُّل نسبهم وقلّة مالِهم ونصيبهم من الدنيا، وقيل: لأنهم كانوا من أهل الصناعات الدنيّة من نحو الحياكة(
) والحِجامة(
)، وهكذا كانت قريشٌ تقول في أصحاب رسول الله(
) ،والصناعة وقلة الحظوظ الدنيوية لا تنقص الديانة، فإنه ما زالت أتباعُ الأنبياء كذلك حتى صارت من أماراتهم، ألا ترى(
) إلى هِرَقل حين سأل أبا سفيان(
) عن أتباع رسول الله ، فقال: ((ضُعَفاءُ الناس وأراذِلُهُمْ(
)، قال: ما زالتْ أتباعُ الأنبياء كذلك))(
).
ﭽ  ﭑ  ﭒ  ﭓ ﭼ  أي: وليس علمي حاصلا، ﭽ ﭔ  ﭕ        ﭖ  ﭗ ﭼ  وقيل: أي: وأيُّ شيء علمي بما كانوا يعملون؟(
) والمراد: انتفاء علمه بإخلاص إيمانهم وأعمالهم لله واطلاعه(
) على باطن أمرهم.
وإنّما قال: هذا(
) لأنّهم من ضعف عقلهم(
) وقصور رأيهم على الحظوظ الدنيوية جعلوا اتباع المقلّين فيها نبيَّهم دليلا على بطلان ما يدعو إليه ومانعا عن(
) اتباعه والإيمان به، وطعنوا بذلك في إيمانهم بأنّه لم يكن عن نظرٍ وبصيرةٍ، وإنّما هو لتوقُّع مالٍ ورفعةٍ.
ﭽ ﭘ  ﭙ  ﭚ  ﭛ  ﭜﭝﭼ  أي: ما حسابُهم على بواطنهم إلا على الله، فإنه المطّلع عليها، وما عليّ الحساب والمجازاة، بل الإنذار والاعتبار(
) بالظاهر دون التفتيش عن الأسرار.
ﭽ   ﭞ   ﭟ  ﭠ ﭼ  أي: لو كنتم من أهل الشعور والعلم لعلمتم وصدّقتم بقولي هذا وما قلتم قولكم، ولكنّكم جهّالٌ فتتّبعون الجهل حيث سيّركم، وقصد بذلك ردّ اعتقادهم وإنكار أن يسمّى المؤمن رذلاً، وإن كان أفقر الناس وأوضعهم نسبا، فإنّ الغني غنيُّ الدين، والنسب نسب التقوى.
ولـمّا جعل قوم نوح اتباعَ التابعين له مانعاً عن إيمانهم بقولهم المذكور، وأوهمه ذلك طلبَهم طرْدَ التابعين وتوقيف إيمانهم على طردهم، أجابَ عن هذا الموهَم، فقال:
ﭽ ﭡ  ﭢ   ﭣ          ﭤ  ﭥ ﭼ  يريد: ليس من شأني أن أتبع شهواتكم وأُطيِّبَ نفوسكم بطرد المؤمنين [66 /ظـ] الذين صحَّ إيمانُهم طمعاً في إيمانِكم(
).
وقوله: ﭽ ﭦ  ﭧ  ﭨ   ﭩ   ﭪ   ﭫ ﭼ  كالعلة لذلك الجواب، أي: وما أنا إلا رجلٌ مبعوث ظاهراً لإنذارِ المكلّفين عن الكفر والمعاصي، سواء كانوا أعزّاء أو أذلاّء،فكيف يليقُ بي طرد الأذلاّء لاستتباع الأعزّاء.
أو المعنى: ما عليّ إلا إنذارُكم إنذارا بيِّنا بالبرهان الواضح الذي يتميّز به(
) الحقُّ من الباطل، فلا عليّ أن أطردَهم لاسترضائكم واتباعكم.
ﭽﭬ  ﭭ  ﭮ    ﭯ  ﭰﭼ  عمّا تقولﭽﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴﭼ  من المضروبين بالحجارة.
وقيل: من المشتومين.(
)
ﭽ ﭵ   ﭶ  ﭷ   ﭸ  ﭹ  ﭺ ﭼ  ليس هذا بإخبار بالتكذيب، لعلمه بأنّ علاّم الغيوب أعلم به، ولكنّه أراد أن يُظهر ما يدعو عليهم لأجله، كأنّه قال: لا أدعوك عليهم لأجلي ولتخويفهم إياي واستخفافهم بي، وإنّما أدعوك لأجلك ولتكذيبهم إيّاي في وحيك ورسالتك.
ﭽ ﭻ ﭼ  فاحكمْ ﭽ ﭼ  ﭽ  ﭾ ﭼ  أي: حكماً، من الفُتاحة، وهي الحكومة, والفتّاح الحاكم(
)، لأنه يفتح الأمر الغلِق(
)، كما سمِّي فيصلا، لأنّه يفصِل الخصومات(
).
ﭽ ﭿ  ﮀ    ﮁ  ﮂ  ﮃ  ﮄ ﭼ  من قصدهم وإيذائهم(
) وشؤم عملهم.
ﭽ ﮅ  ﮆ  ﮇ  ﮈ  ﮉ ﭼ  وهو السفينة . والجمع أيضا (فُلْك) (
)، قال الله تعالى: ﭽﭦ  ﭧ  ﭨ  ﭩﭼ(
). فضمّةُ الواحد مثل ضمة (قُفل)، وهو مفرد (أقفال)، وضمة الجمع(
) مثل ضمة (أُسد)، وهو جمع (أَسَد).
جمعوا فُعْلا على (فُعْل) جمع التكسير، كما جعلوا فَعَلاً عليه كذلك؛ لأنّهما أخوان، في قولهم: العَرَب والعُرْب، والرَّشَد والرُّشْد. ﭽ ﮊ      ﮋ ﭼ  أي: الموقّر المملوِّ من الإنسان والزوجين من كلِّ صنف من أصناف(
) الحيوان. يُقال: شحَنَ ناحيتَهم عليهم خيلا ورجالا.(
)
ﭽ ﮌ  ﮍ  ﮎ  ﮏ  ﮐ ﭼ  أي: أغرقْنا بعد إنجاء نوح ومَن معه مَن بقي من قومه.
ﭽ ﮑ  ﮒ  ﮓ ﭼ  المذكور من الإنجاء والإغراق ﭽ ﮔﮕﭼ  علامة دالّة على كمال قدرة المُنجي والمُغرِق. وقد شاعتْ وتواترتْ تلك الآية. ﭽ  ﮖ  ﮗ   ﮘ   ﮙ  ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝ   ﮞ     ﮟ  ﮠ  ﮡ      ﮢ  ﮣﮤﭼ  أنَّث عاداً باعتبار القبيلة، وهو في الأصل اسمُ أبيهم.
ﭽ ﮥ  ﮦ  ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﮪ  ﮫ  ﮬ  ﮭ  ﮮ    ﮯ  ﮰ  ﮱ  ﯓ  ﯔ  ﯕ  ﯖ ﭼ  والإتيان بقوله: ﭽﯗ  ﯘ  ﯙ   ﯚ  ﯛﯜ  ﯝ  ﯞ  ﯟ   ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣ ﭼ  في صدر القصص للدلالة على اتفاق الأنبياء في أنَّ بعثتَهم مقصورة على الدعاء إلى ما يقرِّب المدعوّ إلى ثواب الله ويبعِّدُه عن عقابه من معرفته وتقواهُ غير مشوبةٍ بطمع وغرض دنيوي، وإن اختلفوا في بعض التفاريع.
ﭽ ﯤ  ﯥ  ﯦ ﭼ  في الصحاح: الرِّيع: المكان المرتفع. وقيل: الجبل.(
) وأيضا الطريقُ.(
) ﭽﯧﭼ  أي: عَلما لمعرفة طرقِكم ﭽ  ﯨ  ﯩ ﭼ  ببنائها، والعبث(
): اللعب(
)، وما لا يحصل منه فائدة من العمل.
وكانوا مِمّن يهتدون(
) بالنجوم إلى أسفارهم، فاتخذوا في المواضع المرتفعة من طرقهم أعلاما طوالا، وهم عبثوا بذلك، لأنّهم كانوا مُستغنين عنها بالنجوم.
وقيل: إنّهم كانوا يبنون بنيانا(
) على الطرقِ يجتمعون فيها للسخرية واللعب بمن يمرُّ عليهم.(
)
وقيل: هذا في بروج الحمام(
)، وهم كانوا يلعبون بالحمام.
وقيل: إنَهم كانوا يبنون على المواضع(
) المرتفعة قصوراً زائدةً على حاجاتهم للافتخار بها.(
)
ﭽ ﯪ  ﯫﭼ  أي: مآخذ الماء.
وقيل: أي: قصورا مشيّدة وحصونا.(
)
في الصحاح: المصنعة كالحوض، يجمع فيه ماء المطر. والمصانع: الحصون.(
)
وكانوا يستوثقون تلك المصانع. فالتنكير للتفخيم، فلذلك قال: ﭽ  ﯬ  ﯭ  ﯮ ﭼ  أي: حالَ كونِكم راجين الخلود في الدنيا.
أو المعنى: حالَ كونكم شبيهين في الحال بمن يخلد، ويؤيده قراءة أبيّ(
): (كَأَنَّكُمْ).(
)
ﭽ  ﯯ  ﯰ ﭼ  {البطش}(
): الأخذ بالقهر، ﭽ ﯱ  ﯲ  ﯳ ﭼ  الجبّار: الذي يقتل ويضرب على الغضب(
)، يعني: إذا أردتم بطش أحد ضربتموه بسيفٍ أو سوطٍ ظلماً وغضباً بلا رأفةٍ ولا قصد تأديبٍ ولا تفكُّرٍ في العاقبة. [67 /و]
ﭽ ﯴ  ﯵ ﭼ  بترك هذه الأشياء، ﭽ ﯶ  ﯷ ﭼ  فيما أدعوكم إليه، فإنه النافع لكم.
وقد بالغ في حثِّهم على التقوى، بأن فصَّل بعض عيوبهم المدلول عليها إجمالا بالإنكار في(  ﮪ  ﮫ).
ﭽ  ﯸ  ﯹ  ﯺ ﭼ  أي: أحسن إليكم، ﭽ ﯻ  ﯼ  ﯽﭼ  من نعمةٍ حتى يُديم إمدادكم ويُثيبَكم ولا يُعاقبكم، فإنّه كما قدر أن يتفضل عليكم به فهو قادر على ترك إمدادكم، وعلى الثواب والعقاب.

وقد بالغ أيضا في إيقاظهم عن(
)سِنة(
) غفلتهم عن نِعَمه، حيثُ أجملَها أوّلاً، ثم فصَّل بعضها،فقال: ﭽ  ﯾ  ﯿ    ﰀ  ﰁ ﭼ  قيل: قرن الأنعام بالبنين، لأنّهم الذين يُعينونهم على حفظها.(
) 
ﭽ  ﰂ  ﰃ  ﰄ ﭼ  أي: وبساتين وأنهارٍ.
ثم خوّفهم على ترك إطاعته، فقال: ﭽ ﰅ  ﰆ  ﰇ ﭼ  إنْ عصيتموني ﭽ ﰈ  ﰉ   ﰊﰋﭼ  في الدنيا، أو في الآخرة، فإنّه كما قدر على الإنعام قدر على الانتقام.
ﭽ ﰌ  ﰍ  ﰎ  ﰏ  ﰐ  ﰑ   ﰒ  ﰓ  ﰔ   ﰕ ﭼ  الوعظ: كلامٌ يُلَيِّنُ القلب لاشتماله على الوعد أو الوعيد.
والمقابلةُ والأخصريةُ مقتضيتان لأن يقول: (أم لم تعظ)، لكن عدل عنه، لأنّه لا يؤدي معنى ما عدل إليه، لأنّ المراد مستوٍ عندنا في عدم انزجارنا عمّا نحن عليه كونُك واعظا وعدمُ كونِك أصلا من أهل الوعظ الذين يمكنهم مباشرته، فما عدل إليه أبلغُ في قلّة اعتدادهم بوعظه من (أم لم تعِظ).
ﭽ  ﭑ  ﭒ  ﭓ   ﭔ (
)   ﭕ  ﭖﭼ  أي: ما هذا الذي جئتنا(
) به إلاّ كذب الأولين، كما قالوا: (ﯘ  ﯙ)، قال الله {تعالى}(
): ﭽ ﭭ  ﭮﭼ(
).
أو المعنى: ما خلْقُنا هذا إلاّ خلقُ القرون الماضية، نحيا كما حيّوا، ونموتُ كما ماتوا، ولا بعثَ ولا حسابَ.
وقد قرئ: (  ﭔ  ) بضمتين.(
) أي: ما هذا الذي جئت به إلا عادة الأولين، كانوا يركِّبون ويُزيِّنون الأحاديث الكاذبة مثله.
أو ما هذا الذي نحن عليه من الدين إلاّ دأبُ الأولين الذين يعتقدون حقِّيَّته(
) ويتديَّنون به، ونحن بهم مقتدون(
).
أو ما هذا الذي نحن عليه من الحياة والموت إلاّ عادة قديمة لم يزل الناس عليها.
  ﭽ  ﭗ  ﭘ  ﭙ  ﭚ ﭼ  على ما نحن عليه.
ﭽ ﭛ   ﭜﭝﭼ  بسبب تكذيبهم إيّاه بريحٍ شديد الهبوب والبردِ.
ﭽ  ﭞ   ﭟ  ﭠ  ﭡﭢ  ﭣ  ﭤ           ﭥ    ﭦ  ﭧ  ﭨ   ﭩ   ﭪ  ﭫ   ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ  ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳ     ﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷ  ﭸ  ﭹ  ﭺ  ﭻ  ﭼ  ﭽ  ﭾ   ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃ  ﮄ  ﮅ  ﮆ  ﮇﮈ  ﮉ  ﮊ    ﮋ      ﮌ  ﮍ  ﮎ  ﮏ  ﮐ  ﮑ  ﮒ  ﮓ   ﮔ  ﮕ ﭼ  أي: في الذي استقرّ في هذا المكان من النعيم، ثم فسّره بقوله:
ﭽ  ﮖ  ﮗ  ﮘ  ﮙ  ﮚ ﭼ  وهذا أيضا إجمالٌ ثم تفصيلٌ، والهمزةُ لإنكارِ تركهم مخلَّدين في نعيمهم.
قيل: ويجوز أن يكون هذا تذكيرا(
) لهم بإنعام الله تعالى عليهم بتخليته إيّاهم مع أسباب تنعُّمهم من الجنان(
) وغيرها مع الأمن.(
)
ﭽ ﮛ ﭼ  أريد به جنس الإناث من أشجار النخيل، بدليل قوله: ﭽ ﮜ ﭼ  وهو الذي يطلعُ ويخرج من النخلة، كنصل السيف في جوفه شماريخ القِنو، وهو العنقود.
وقيل: أريد به ما يطلع من الثمر.(
)
ﭽ ﮝ   ﮞ ﭼ  في الصحاح: فلان هضيمُ الكشح، إذا كان لطيفا، والهضم: الكسر.(
)
وطلع إناث النخل فيه لطفٌ ولين للطف ثمرها ولينه، وفي طلع الفحاحيل(
) جفاء وخشونة، وكذلك طلع البُرنيّ(
) ألطف من طلع سائر النخلات، فذكَّرَهم نعمة الله في أنْ وهب لهم أجود النخل وأنفعَه، لأنّ الإناث ولاّدة لتمر، والبرنيّ أجود التمر وأطيبُه.
أو المعنى: ثمرُها ليّن نضجٌ،كأنّه قال: ونخلٍ قد أرطب ثمرُها(
)، أو ثمرُها من كثرتِه منضمٌّ بعضه إلى بعض حتى هضمه، أي: كسره.
وقيل: أي: هاضمٌ يهضمُ الطعامَ(
)، مثل الخلّ، ونحو الفُجُل.
وإنّما ذكر النخل بعد الجنّات مع تناول [67 /ظـ] الجنّات لها لفضلها على سائر أشجارها.
وقيل: أو لأن المراد بها غيرُ النخل من الأشجار.(
)
ﭽﮟ  ﮠ  ﮡ  ﮢ  ﮣ  ﮤﭼمن الفراهة،وهي النشاط.(
)أي:بطِرين أو حاذقين بالنحت. سمّي الحاذقُ بالشيء فارهاً، لأنّه يعملُ بنشاطٍ وطيب قلبٍ.
وقد قُرئ: (فَرِهِين).(
) وهو أبلغُ.
ﭽ ﮥ  ﮦ  ﮧ(
)   ﮨ  ﮩ  ﮪ  ﮫ  ﮬ  ﮭ ﭼ  أي: المشركين.
وقيل: هم التسعة الذين عقروا الناقة.(
) أي: لا تقبلوا أمرَهم.
استعير لقبول الأمر إطاعة الآمر المطاع التي هي انقياده، أو جعل الأمر مطاعاً على المجاز الحكمي، والمراد منه الآمر، ومنه قوله تعالى: ﭽ ﭺ   ﭻ  ﭼ(
).
ﭽ ﮮ  ﮯ  ﮰ  ﮱ ﭼ  وصفٌ موضِّحٌ لإسرافهم.
وفائدة قوله: ﭽ      ﯓ   ﯔ  ﯕ ﭼ  الدلالة على أنّ إفسادهم(
) خالصٌ ليس معه شيءٌ من الصلاح كما يكون حال بعض المفسدين مخلوطة ببعض الصلاح.
ﭽ ﯖ  ﯗ    ﯘ  ﯙ  ﯚﯛﭼ  في الصحاح: سحَرَهُ، أي: خَدَعَهُ.(
)، أي: من الذين سُحروا كثيرا حتى صار عقلهم مغلوبا عليه.
وقيل: هو من السَحْر، وهو الرئة.(
) أي: من الأناس الذين هم ذوو(
) السحر، فيكون قوله: 
ﭽﯜ  ﯝ   ﯞ    ﯟ  ﯠ ﭼ  أي: لا مَلَكا تأكيدا له.
ﭽ ﯡ  ﯢ ﭼ دالّة على صحة ما تقول، ﭽ  ﯣ  ﯤ       ﯥ  ﯦ  ﯧ ﭼ  في دعواك أنّك رسولُ الله إلينا.
ﭽ ﯨ   ﯩ  ﯪ ﭼ  وهذا القولُ كان بعد ما أخرجها الله تعالى بدعائه حين سألوها منه.روي: أنّهم قالوا: نريدُ ناقة عشراءَ تخرجُ من هذه الصخرة فتلدَ سقبا، فَقَعَدَ صالـحٌ يتفكر، فقال له(
) جبرئيل: صلِّ ركعتين وسلْ ربّك الناقة، ففعل،فخرجت الناقة وبركتْ بين أيديهم، ونتجت سقبا مثلها في العظم.(
)
ﭽ  ﯫ  ﯬ ﭼ  أي: نصيبٌ من الماء، كالسِقي والقِيت للنصيب من السقي والقوت.
قيل: إذا كان يومُ شربِها شربَتْ ماءَهُم كله.(
) وكان قليلا.
ﭽ ﯭ  ﯮ  ﯯ    ﯰ  ﯱ ﭼ  فاقتصروا على نصيبكم ونوبتكم ولا تزاحموها فيما لها.
ﭽ ﯲ  ﯳ   ﯴ ﭼ  من ضربٍ أو عقرٍ أو غيرهما، ﭽ  ﯵ  ﯶ  ﯷ    ﯸﯹﭼ  وصف اليوم بالعظم(
)، لعظم ما يحلُّ فيه من العذاب، وهو أبلغُ من وصف العذاب به، لأنّ(
) الوقت إذا عظم بسببه كان عظيما جدّاً.
ﭽ ﯺ ﭼ  أسند العقر إلى كلِّهم، لأنّ عاقرَها إنّما عقر برضاهم(
)، ولذلك أُخِذُوا جميعا.
روي: أنّ عاقرها قال: لا أعقِرُها حتى ترضوا أجمعين، فكانوا يدخلون على المرأة في خِدرها(
)، فيقولون: أ ترضَيْنَ؟ فتقولُ: نعمْ، وكذلك الصبيانُ.(
)
ﭽ ﯻ  ﯼ  ﯽ ﭼ  على(
) عقرها.
ﭽ ﯾ  ﯿﰀﭼ  اللام للإشارة إلى عذاب يوم عظيم، ولم يكن ندمهم ندم تائبين حتى ينفعَهم، بل ندم خائفين من أنْ يُعاقَبوا على العقر عقابا عاجلاً، كمَن يرى في بعض الأمور رأياً فاسداً ويبنيه عليه، ثم يندمُ ويتحسَّر.
أو كان ندمُهم ندمَ تائبين، ولكن كان في غير وقت التوبة، بأنْ كان عند معاينة العذاب، قال الله تعالى: ﭽ ﮐ  ﮑ  ﮒ      ﮓ  ﮔ  ﭼ الآية(
).
ﭽ  ﰁ   ﰂ  ﰃ  ﰄﰅ  ﰆ  ﰇ    ﰈ  ﰉ  ﰊ  ﰋ  ﰌ  ﰍ  ﰎ     ﰏ  ﰐ ﭼ  قيل: وفي نفي الإيمان عن أكثرهم إيماءٌ بأنّه لو آمنَ أكثرُهم أو شطرُهم لَـما أُخِذوا بالعذاب، وأنّ قريشاً إنّما عصموا عن مثله ببركة مَن آمنَ منهم.(
)
ﭽ  ﭑ      ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ  ﭚ  ﭛ  ﭜ     ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ  ﭣ  ﭤ  ﭥ  ﭦ  ﭧ   ﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ        ﭰ  ﭱ  ﭲ    ﭳ   ﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷﭸﭼ  الاستفهام للتوبيخ والزجر، وأراد بالعالمين كلَّ ما يجامع من الحيوان، أي: أ تأتون(
) من بين ما عداكم من العالمين الذكران لا يشاركُكم فيه غيرُكم؟ أو أراد بهم الناس، أي: أ تأتونَ من بين أولاد آدمَ مع فرط كثرتهم(
) وغلبةِ إناثهم على ذكورهم [68 /و] في الكثرة ذكرانَهم كأنَّ الإناثَ قد أعوزتكم؟
ﭽ ﭹ  ﭺ  ﭻ  ﭼ  ﭽ ﭼ  أي: لأجل استمتاعكم ﭽ  ﭾ  ﭿﮀﭼ  يصلحُ أن يكون تبيينا لـما(
) خلق، على أن يكون المراد به جنس الإناث، وأن يكون(
) للتبعيض على أن يكون المراد به العضو المباح منهنّ(
)، فيكون تعريضا بأنّهم كانوا يفعلون مثل ذلك بنسائهم أيضا.
ﭽ  ﮁ  ﮂ  ﮃ   ﮄ   ﮅ ﭼ  العادي: الظالِمُ المتجاوزُ في ظلمه عن حدِّه، والمعنى: أ ترتكبون هذه(
) المعصيةَ الشنيعةَ؟ بَلْ أنتم قومٌ متجاوزون الحدّ في جميع المعاصي، وهذا من جملة ذلك(
). أو بل أنتم قوم أحقّاء بأنْ توصفوا بالعدوان، حيثُ ارتكبتم هذه الفاحشة.
ﭽ ﮆ  ﮇ  ﮈ  ﮉ  ﮊ ﭼ  عمّا تدّعيه، أو عن نهينا وتقبيح أمرنا ﭽ     ﮋ    ﮌ  ﮍ  ﮎ ﭼ  أي: من جملة من أخرجناه من بيننا وطردناه من بلدنا، ولعلّهم كانوا يُخرجون من أرادوا إخراجه على أسوء حال من تعنيف به(
)، واحتباس لأملاكه كما يفعله الظلمة إذا أخرجوا من يغضبون عليه، وكما كان أهل مكّة يفعلُ بمن يريدُ المهاجرةَ.
ﭽ ﮏ ﮐ  ﮑ    ﮒ  ﮓ  ﮔ ﭼ  الباغضين البالغين غاية البغض الكاملين فيه، من القلي(
)، وهو البغضُ الشديد، كأنّه بغض يقلي الفؤاد والكبد، وهو أبلغُ من أن يقولَ: (إنّي لِعَمَلِكُم قالٍ)، لدلالته على أنّه مشهورٌ بكونه من جملتهم، كما أنّ قولَك: (فلانٌ من العلماء) أبلغُ من قولك: (فلانٌ عالِمٌ)، لأنّك تشهدُ له(
) بكونه معدوداً في زمرتهم وشريكاً لهم في العلم.
ثم دعا ربَّه فقال: ﭽ  ﮕ  ﮖ  ﮗ   ﮘ  ﮙ  ﮚ ﭼ  أي: من عقوبة عملهم.
ﭽ ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞ ﭼ  بإخراجهم من بينهم وقت حلول العذاب بهم.
ﭽ  ﮟ  ﮠ ﭼ  وهي امرأة لوط. وكان مراد لوط بأهله المؤمنين به من أهل بيته وغيرهم، وإلاّ ما طلب لهم(
) التنجية، فاستثناء الكافرة منهم لمشاركتها إيّاهم في اسم الأهل بحكم الزوجية، وإنْ لم تشاركهم(
) في الإيمان.
ﭽ ﮡ  ﮢ  ﮣ ﭼ  أي: الباقين في العذاب والهلاك. وهو صفة (ﮠ)(
) على معنى: إلاّ عجوزاً مقدّراً كونها في الغابرين، لا على معنى: كائنة في الغابرين، إذ لم يكن الغبور صفتها وقتَ تنجيتهم.
قيل: إنّها خرجتْ من القرية، فأصابها حجرٌ في الطريق فأهلكها، لأنّها كانت مائلةً إلى القوم راضيةً بفعلهم ومعينةً لهم عليه.(
) والراضي بالمعصية في حكم العاصي.
وقيل: المعنى: إلاّ عجوزاً كائنةً فيمَنْ بَقَوْا من القرية، فإنَّها لم تخرجْ مع لوط (.(
)
ﭽ ﮤ  ﮥ  ﮦ  ﮧ ﭼ  أي: أهلكناهم بائتفاك وانقلاب قريتهم بأهلها.
ﭽ ﮨ  ﮩ   ﮪﮫﭼ  قيل: أمطرَ الله تعالى على شذّاذ القوم حجارة، فأهلكتْهم.(
)
وقيل: لم يرْضَ بالائتفاك حتى أتبعه مطرا من حجارة.(
) ﭽ  ﮬ ﭼ  فاعله قوله: ﭽﮭ  ﮮﮯﭼ  أي: مطر جنس الذين أرسلهم الرسل، فإنّه لم يُرد قوما بأعيانهم، بل اللام فيه للجنس، حتى يصحَّ وقوعُ ما أُضيفَ إليه فاعلُ (ساءَ). والمخصوصُ بالذمّ محذوفٌ، وهو (مطرُهم).
ﭽﮰ  ﮱ  ﯓ  ﯔﯕ  ﯖ  ﯗ  ﯘ       ﯙ  ﯚ  ﯛ  ﯜ  ﯝ   ﯞ    ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ     ﯣ  ﯤ  ﯥ ﭼ   الأيكة: الغيضة(
)، و{هي}(
) المكانُ الذي نبتَ(
) فيه الأشجار الناعمة الملتفّة.(
)
يريد بها غيضةً(
) كانتْ بقربِ(
) مَدْيَن، وقد سكن هناك طائفةٌ، فبعث الله سبحانه إليهم شعيبا كما بعثه(
) إلى مدينَ، وكان أجنبيّاً منهم، فلذلك قال:
ﭽ ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ  ﯪ  ﯫ    ﯬ ﭼ  ولم يقلْ: (أخوهم شعيبٌ).
وفي الحديث: ((أنّ شعيباً أخا مدينَ أرسل إليهم وإلى أصحاب الأيكة))(
).
وقد قرئ: (لَيكَةَ)(
) بحذف الهمزة وإلقاء حركتها على اللام.
ﭽﯭ ﯮ  ﯯ  ﯰ    ﯱ  ﯲ  ﯳ  ﯴ   ﯵ  ﯶ  ﯷ  ﯸ    ﯹ  ﯺﯻ  ﯼ  ﯽ  ﯾ      ﯿ  ﰀ  ﰁ   ﰂ  ﰃ  ﰄ   ﰅﭼ  أتِمّوه(
) إذا كِلتُمْ ما لأحدٍ عليكم من المكيلاتِ. ﭽ ﰆ    ﰇ  ﰈ  ﰉﰊﭼ  أي: الناقصين [68 /ظـ] حقوقَ الناس بنقص الكيل. يقال: خسرَه وأخسرَهُ، إذا نقصه.(
)
ﭽ ﰋ  ﰌ(
)  ﰍ   ﰎ ﭼ  أي: بالميزان السويّ الحقّ، وهو إنْ كان من القسط بمعنى العدل فهو ثلاثيٌ كرِّرَتْ عينُه، فوزنه (فُعْلاس)، وإلاّ فهو رباعيٌّ على وزن (فُعلال)، وقد قرئ بكسرِ القاف.(
)
ﭽ  ﰏ  ﰐ  ﰑ  ﰒ ﭼ  يقال: بَخَسَهُ حقَّه، إذا نقصه إياه.(
)
وإنّما قال: (ﰒ) ليكون عامّاً في كل هضم حقّ ثبت لأحدٍ، وفي كلّ منع مالكٍ من ملكه، وفي كل تصرُّفٍ في ملك الغير تصرُّفا غير شرعيٍّ، بأنْ لم يؤذَنْ فيه ولم يكن وليَّه. ﭽ ﰓ    ﰔ  ﰕ  ﰖ      ﰗﰘﭼ  حالٌ مؤكِّدة(
)، لأنّه يقال: عثى في الأرض وأعثى وعاثَ، إذا أفسدَ(
) فيها.(
) وذلك نحو قطع الطريق والغارة وإهلاك الزروع، وكانوا يفعلون ذلك فنهُوا عنه.
ﭽ  ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖﭼالجِبِلّة:مصدر (جُبِلَ) بمعنى (خُلِقَ).(
) وهو عطفٌ على الضمير المنصوب في (خلَقَكم) بحذف مضافٍ، أي: وخلق ذوي الجبلّة الأولين، يعني الأمم المتقدِّمين منهم.
ﭽ ﭗ  ﭘ     ﭙ   ﭚ  ﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟ    ﭠ  ﭡ ﭼ  أُتي بالواو هنا، لأنّه قُصِد الدلالة على كونه ذا وصفين، كلٌّ منهما منافٍ للرسالة: التسحير(
) والبشرية، وتُرِك في قصة ثمود؛ لأنّه لم يُقصَد إلاّ وصفٌ واحدٌ، وهو كونُه مسحَّراً(
)، ثم قرّرَ بكونه(
) بشراً مثلَهم. ﭽ ﭢ ﭼ  مخففة من المثقلة. ﭽﭣ  ﭤ   ﭥﭦﭼ  في دعواكَ.
ﭽ ﭧ  ﭨ ﭩ (
) ﭼ  وقرئ بفتح السين.(
) وكلاهما جمع كِسْفةٍ، وهي القطعة التي تقطع من الشيء، يقال: كَسَفَ الثوبَ، أي: قَطَعَهُ.(
) ﭽ      ﭪ  ﭫ ﭼ  يعنون بها السحاب أو المظلة(
).
ﭽ ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ  ﭰ ﭼ  المعنى: إنْ كنت صادقاً أنّك نبـيٌّ فادعُ اللهَ أن يُسقِطَ علينا كسفاً من السماء، وقولهم هذا جوابٌ لِـما أشعر به الأمرُ بالتقوى من التهديد.
وقيل: وما كان طلبُهم ذلك إلاّ لرسوخهم في الجحود والتكذيب، إذ لو كان فيهم أدنى ميل إلى التصديق لما أخطروه ببالهم، فضلا أن يطلبوه.(
)
ﭽ ﭱ  ﭲ   ﭳ   ﭴ  ﭵ  ﭶ ﭼ  من نحو نقص الكيل والإفساد في الأرض، يريد: أنّ الله أعلم بأعمالكم وبما تستوجبون عليها من العقاب، فإن أراد أن يُعاقبكم بإسقاط كسف من السماء فعل، وإن أراد عقابا آخر فإليه الحكم والمشيئةُ، لا إليَّ، بل ما عليَّ إلا(
) الإنذار.
ﭽ ﭷ   ﭸ  ﭹ  ﭺ  ﭻﭼﭼ  وهي السحابةُ.
روي: ((أنّ الله تعالى حبس عنهم الريح وسلّط عليهم الحرّ الشديد، بحيثُ غلَتْ أنهارُهم وأخَذَ بأنفاسهم بحيثُ لا ينفعُهم ظِلٌّ ولا ماءٌ ولا سربٌ، فاضطرّوا إلى أنْ خرجوا(
) إلى البريّة، فأظلّتهم سحابةٌ وجدوا لها برداً، فاجتمعوا تحتها، فأمطرت عليهم ناراً(
)، فاحترقوا))(
). فكانَ أخذُهم بما كان قريبا ممّا(
) طلبوه.
ﭽ  ﭽ  ﭾ        ﭿ  ﮀ      ﮁ  ﮂ   ﮃ      ﮄ  ﮅ  ﮆﮇ  ﮈ  ﮉ       ﮊ   ﮋ  ﮌ  ﮍ  ﮎ  ﮏ    ﮐ     ﮑﮒﭼ  وهذا آخر القصص السبع المذكورة على سبيل الاختصار تسلية لرسول الله (
) وإزالة لحزنه الناشئ من تكذيب قومه إيّاه وتهديدا للمكذِّبين به، واتفاق تكذيب الأمم في ترتُّب نزول(
) العذاب عليه بعد إنذار الرسل، وطلبهم له استهزاءً وعدم مبالاة به يدفع أن يقال: كان ابتلاء لهم لا مؤاخذةً على تكذيبهم.
وإنما كرّر في آخر كل قصة ما كرّر؛ لأنّ هذه(
) القصصَ ضُربَت بها آذان صمٌّ عن استماع الحق، وقلوبٌ غافلةٌ جِدّاً عن تدبُّره، فكرَّر فيها التذكير والوعظ، ولعلَّ ذلك يفتحُ أذنا ويصقلُ قلبا.
ﭽ ﮓ ﭼ  يعني: القرآن الذي هو(
) مشتملٌ على هذه القصص التي أُخبِرْتَ [69 /و] عنها ﭽﮔﭼ  أي: منزَّلُ ﭽ ﮕ  ﮖﮗﭼ  فإنّ الإخبار عنها مِمَّن لم يتعلّمها لا يكونُ إلا وحياً من الله عزّوجلّ.
ﭽ ﮘ  ﮙ     ﮚ     ﮛ  ﮜ ﭼ  يعني: جبرئيل. سمّي روحا؛ لأنّه يحيا بسبب ما نزل به القلوب الميتة كما يحيا الجسد بالروح، وأميناً، لأنّه أمينُ الله على وحيه.
ﭽ ﮝ  ﮞ ﭼ  وقد قرئ: (نزّل) بتشديد الزاء، و(الرُّوْحَ الأَمِيْنَ) بنصبهما.(
) والباء في (بِهِ) على القراءتين للتعدية. ومعنى (ﮘ  ﮙ     ﮚ) جعل الله الروح نازلا به على قلبك، أي: أَفْهَمَك إيّاه وأثبتَه(
) في قلبك إثباتاً لا يجيءُ بعده نسيانٌ(
)، كقوله تعالى: ﭽ ﯕ   ﯖ  ﯗ  ﭼ(
). ﭽ ﮟ  ﮠ  ﮡﮢﭼ  عمّا يؤدّي إلى العقاب من فعلٍ أو تركٍ.
ﭽ ﮣ  ﮤ     ﮥ  ﮦ ﭼ  أي: واضح المعنى عندك(
) وعند قومك، والباء متعلق بِـ(ﮡ)، فيكونُ المعنى: لتكونَ من الذين أَنذروا بهذه اللغة دون اللغة العجمية، لئلاّ يقول قومُك المنذَرون(
): ما نصنع بما لا نفهمُ؟ فيتعذّر عليك الإنذار.
والذين أنذروا بهذه اللغة خمسة:هودٌ، وصالحٌ، وشعيبٌ، وإسماعيلٌ، ومحمدٌ عليهم الصلاة والسلام.
وقيل: ويجوز أن يتعلق الباء بـ(ﮘ).(
) وفي هذا الوجه تقرير لكون النزول به على قلبه ( بكونه نزولا باللغة العربية التي هي لغته، فإنّه لو كان نزولا بالعجمية لكان نزولا به على سمعه دون قلبه، وذلك لأنّ الرجلَ إذا كُلِّم بلغته لتي لقّنها أولاً ونشأ عليها لم يتوجّه قلبُه إلاّ إلى أخذ معاني(
) الكلام، ولا يكادُ يتدبّر الألفاظَ كيف جرَتْ، وإن كُلِّم بغير تلك(
) اللغة وإن كان ماهراً بمعرفتها كان نظرُه أولاً إلى ألفاظها ثمّ في معانيها.
ﭽ ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﮪ   ﮫ ﭼ  أي: وإنّ القرآن، يعني: ذكره مثبتٌ في سائر الكتب السماوية. 
وقيل: إن معانيه فيها.(
)
واحتجّت الحنفيةُ بكون القرآن في زبر الأولين، لكون(
) معانيه فيها على أنّ القرآنَ قرآنٌ إذا عبّر عن معانيه بغير العربية، فجوّزت القرآن بالفارسية في الصلاة.(
)
ﭽ ﮬ  ﮭ  ﮮ ﭼ  لمشركي مكةَ ﭽ  ﮯ ﭼ  أي(
): علامةً دالّةً على كون القرآن منزّل رب العالمين، ﭽﮰ ﮱﭼ أي:كونه كذلك ﭽﯓ  ﯔ   ﯕ ﯖﭼ للبشارة بإنزاله في كتابهم، وهم عبد الله بن سلام(
) وغيره، قال الله تعالى:ﭽ ﭢ  ﭣ      ﭤ   ﭥ  ﭦ  ﭧ   ﭨ       ﭩ   ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭ          ﭮ  ﭯ  ﭰﭼ(
).               وقيل: الضميرُ في قوله: [ ﮧ  ﮨ ﮩ  ﮪ   ]  وفي قوله: [ ﮰ  ﮱ] لمحمدٍ .(
) والمعنى: إنّ ذكر محمدٍ ونعتَه لفي كتب الأولين، أوَ لم يكن لهم آية دالّة على صحّةِ نبوّتِه معرفة علماء بني إسرائيل إيّاه بنعته المذكور في كتبهم.
روي: أنّ أهل مكة بعثوا إلى اليهود وهم بالمدينة، فسألوهم(
) عن محمّدٍ، فقالوا: إنّا نَجِدُ في التوراة نَعْتَهُ، فكان ذلك علامةً دالّةً على صِحّتِهِ(
).
وقد قرئ: (تَكُنْ) بالتاء، و (آيةٌ) بالرفع(
) على أنّها الاسم ، والخبرُ (ﮰ  ﮱ).
وليست كالأولى، لوقوع النكرة اسما والمعرفة خبرا، وقد قيل للتخلص من ذلك بأنّ في (تَكُنْ) ضمير القصة.(
)
وقوله: (آيةٌ) خبرُ (ﮰ  ﮱ). والجملة واقعة موقع الخبر لـِ(تَكُنْ).
وقد كُتِبَتْ(
) في المصحفِ: (عُلَموء) بواوٍ قبل الألف على لغةِ من يميلُ الألف إلى الواو، وعلى هذه اللغة كُتِبَت (الصلوة) و(الزكوة) و(الربوا).
ﭽ ﯗ  ﯘ     ﯙ  ﯚ  ﯛ  ﯜ ﭼ  جمع أَعْجَمٍ، وهو الذي لا يفصحُ، لأنّ في لسانه عجمةً وثقلاً، والأعجميُّ مثله(
)، إلاّ أنّ فيه لزيادة ياء النسبة زيادة تأكيد، والمراد: الأعاجم الذين(
) لا يُحسِنون العربية، فإنّ العرب يقولون لِمَنْ لا يفهمون كلامه لتكلُّمه بلسان غير لسانهم: أعجم وأعجميّ، يشبهونه بِمَن لا يفصح ولا يَبِيْنُ، ويقولون لكلِّ مُصوِّت من نحو البهائم: أعجم.
ﭽ  ﯝ  ﯞ ﭼ  أي: على العرب المشركين ﭽ ﯟ  ﯠ        ﯡ  ﯢ  ﯣ ﭼ  المعنى: إنّا أنزلنا هذا القرآن على رجل [69 /ظـ] عربي بلسان عربي مبين، فسمعوه وفهموه وعرفوا فصاحته، وإنّه معجِزٌ لا يُعارَضُ بكلام مثله، وانضمّ إلى ذلك اتفاق علماء أهل الكتب قبله على أنّ البشارة بإنزاله وصفه المنزل(
) عليه في كتبهم، فجحدوه لفرط إنكارهم، وسمّوه شعراً تارةً، وسحراً أخرى، وقالوا: هو من تلفيق محمد وافترائه. (ولو نزلناه على بعض) الأعاجم الذي لا يحسن العربية فضلاً عن أن يقدر على نظم مثله زيادةً في إعجازه (فقرأه عليهم) هكذا فصيحاً معجزاً، لكفروا به جحودا، وتكلّفوا العذر.

وقيل: المعنى: لو نزّلنا على بعض الأعاجم بلغة العجم لما آمنوا به، لعدم فهمهم إيّاه واستكبارهم من اتباع(
) العجم.(
)
ﭽ ﯤ  ﯥ ﭼ  الضمير للكفر والجحود المدلول عليه بقوله: [   ﯟ  ﯠ                 ﯡ  ﯢ ](
). ﭽﯦ  ﯧ  ﯨﯩﭼ  وضعُ الظاهر موضع الضمير للتسجيل عليهم بالإجرام، والمعنى: مثلَ هذا الإدخال الذي وصفناه أدخلنا الجحود بالقرآن(
) في قلوبهم وقرّرناه فيها، والمقصود به كونُ الجحود راسخاً في قلوبهم، فقوله:
ﭽ ﯪ  ﯫ  ﯬ    ﯭ  ﯮ  ﯯ     ﯰ  ﯱ ﭼ  الملجئ قلوبَهم(
) إلى الإيمان من قبيل الاستئناف بالمُسبَّب بعد سببه.
يعني: لا سبيل بعد هذا الإدخال إلى أن يتغيَّروا عمّا هم عليه من الجحود والإنكار كيفما فُعِل بهم، وعلى أيِّ وجهٍ دُبِّر أمرُهم، كما قال: ﭽ ﯛ  ﯜ  ﯝ  ﯞ        ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ      ﯣ  ﯤ  ﯥ       ﯦ   ﯧ  ﯨ        ﯩ  ﯪﭼ(
).
ﭽ ﯲ ﭼ  أي: العذاب في الدنيا والآخرة ﭽ ﯳ ﭼ  فجأةً ﭽ    ﯴ  ﯵ    ﯶ  ﯷ ﭼ  بإتيانه. 

ﭽ ﯸ ﭼ  تحسُّراً: ﭽ  ﯹ   ﯺ  ﯻ  ﯼ ﭼ  أي: مُمهَلون حتى نؤمنَ. وليس معنى الفاء التعقيبية ترادفَ رؤية العذاب ومفاجأته(
) وسؤال الإمهال فيه في الوجود، وإنّما المعنى ترتُّبها في الشدّة، كأنّه قيل: لا يؤمنون بالقرآن حتى يحصلَ رؤيتُهم للعذاب فما هو أشدُّ منها، وهو لحوقُه بهم مفاجأةً فما هو أشدُّ منه، وهو سؤالهم النظرة، ونظيرُ ذلك أنْ تقولَ لِمَنْ تَعِظُه: (إن أسأتَ مَقَتَك الصالِحون، فَمَقَتَكَ اللهُ)، فإنّك لا تقصِدُ بهذا الترتيب أنّ مقتَ اللهِ يوجَدُ عقيب مقتِ الصالحين، وإنّما قصدتَ إلى ترتيب شدّة الأمر على المُسيء بأنّه يحصلُ له بسبب(
) الإساءة مقتُ الصالحين وما هو أشدُّ منه، وهو مقتُ الله.
ﭽ ﯽ  ﯾ  ﯿ ﭼ  تبكيتٌ وزجرٌ لهم عن استعجالهم العذاب بقولهم: ( أَمْطِرْ  ﯢ  ﯣ )  (
)، ﭽ ﮂ  ﮃ  ﮄ  ﭼ(
)، والمعنى: كيف يستعجلون عذابنا وحالهم عند نزوله طلبُ النظرة. أو هو(
) متّصلٌ بِما بعده من قوله: ﭽﰀ   ﰁ   ﰂ ﭼ  أي: جعلناهم منتفِعين بأعمارِهم وطيبِ معايشهم ولذائذِهم ﭽ  ﰃ  ﰄ ﭼ  كثيرةً.
ﭽ ﰅ  ﰆ  ﰇ  ﰈ           ﰉ  ﰊ ﭼ  يعني: العذاب.
ﭽ  ﭑ  ﭒ  ﭓ ﭼ  أي: ما دفعَ {عنهم}(
) ﭽ ﭔ  ﭕ       ﭖ  ﭗ ﭼ  أي: الذي(
) كانوا يُجعَلون منتفعين به من أعمارهم الطويلة وطيب معايشهم.
ووجه ذلك الاتصال أنّ استعجالهم بالعذاب إنّما كان لاعتقادهم أنّه غيرُ كائنٍ ولا لاحقٌ بهم، وأنّهم ممتَّعون(
) بأعمارٍ طوالٍ في سلامةٍ وأمنٍ ولذّةٍ، فقال عزّ وعلا: ﭽ ﯽ  ﯾ  ﭼ(
) بطراً واستهزاءً واعتماداً على الأملِ الطويلِ. ثم قال: هَبْ أنَّ الأمر كما يعتقدون من تمتيعِهم بما ذُكر، فإذا لحقَهم الوعيدُ بعدَ ذلك ما ينفعُهم حينئذٍ ما مضى من طولِ أعمارِهم ولذائذِهم.
عن مَيْمون بن مَهرانَ(
): أنّه لَقِيَ الحسن في الطواف وكان يتمنّى لقاءَهُ، فقال: عِظْني، فلم يزِدْهُ على تلاوة هذه الآية، فقال ميمونُ: لقد وَعَظتَ فأبلغتَ.(
)
ﭽ ﭘ  ﭙ  ﭚ  ﭛ  ﭜ     ﭝ  ﭞ  ﭟ ﭼ  أنذروا أهلها قطعا [70/ و] لعُذرِهم.
ﭽ ﭠ ﭼ  أي: تذكرةً ووعظاً. وهي منصوبةٌ، إمّا على كونها مفعولا له لـِ(ﭙ)، والمعنى: وما أهلكنا من أهل قريةٍ ظالمين إلا بعدما قطعنا عذرَهم بإرسال المنذِرين إليهم، ليكونَ إهلاكُهم تذكرةً وعبرةً لغيرهم، فلا يعصوا مثل عصيانهم، أو على المصدر باعتبار أنّ(
) أنذرَ وذكرَ متقاربان في المعنى، فكأنّه قيل: مذكّرون تذكرة، أو على كونها مفعولا له لـِ(ﭞ) على معنى: أنّهم ينذرون لأجل الموعظة والتذكرة. أو مرفوعة على أنّها صفة (ﭞ) بإضمار (ذَوو)، أو يجعلهم نفس الذكرى لإمعانهم في التذكرة، أو على أنها خبرُ محذوفٍ بمعنى: هذه ذكرى، والجملة اعتراضيةٌ.
ﭽ ﭡ  ﭢ  ﭣ  ﭤ ﭼ  بأن نُهلِكَ قبل الإنذار. أو: غيرَ الظالمين.
قيل: وما بعد (ﭜ) صفة لـِ(ﭛ)(
)، فالأصل عدم ذكر الواو بعد (ﭜ).
وأمّا ذكرُها في قوله: ﭽ ﭪ  ﭫ   ﭬ  ﭭ  ﭮ   ﭯ  ﭰ        ﭱ  ﭼ(
) فلتأكيد وصل الصفة بالموصوف، كما في قوله: ﭽﮁ  ﮂ  ﮃ ﭼ(
).
وأقول: والظاهر أنّ ما بعد (ﭜ) مستثنى من أعمّ الأحوال(
)، أي: وما أهلكنا قريةً على حالٍ من الأحوال إلاّ على حال أنّ لها مُنذِرين(
)، فالأصل ذكر الواو، وتركُها للاكتفاء(
) بالضمير.
ﭽ ﭥ  ﭦ  ﭧ ﭼ  بالقرآن ﭽ     ﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ(
)  ﭯ ﭼ  وهذا تكذيبٌ(
) للمشركين، فإنّهم كانوا يقولون: إنّ محمداً كاهنٌ ويتنزّل عليه(
) من جنس ما يتنزّلُ به الشياطينُ على الكهنة، ثمّ علّله بقوله: ﭽ ﭰ   ﭱ  ﭲ ﭼ  أي: سماع كلام أهل السماء ﭽ ﭳ  ﭴ ﭼ  لَمُبْعَدون بالشهب(
)، لأنّه مشروط بمشاركة السامع لهم في صفاء(
) الذات، والقرآن مشتملٌ على حقائق ومغيبات لا يمكن أخذُها إلاّ من الملائكة.
ﭽ ﭵ  ﭶ  ﭷ  ﭸ  ﭹ      ﭺ  ﭻ    ﭼ  ﭽ  ﭾ ﭼ  وقد علم الله تعالى أنّ ذلك لا يكون، ولكنّه أرادَ أن يُهَيِّجَهُ لازدياد الإخلاص.
وفيه لطف لسائر المُكلَّفين، كما في قوله تعالى: ﭽﮭ  ﮮ       ﮯ  ﮰ  ﮱ  ﯓ  ﯔﭼ {الآية}(
).
وفي معنى قوله: ﭽ ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂ ﭼ  وجهان:
أحدهما: أنّه ( أمرَ بأن يبدأَ في الإنذار بِمَنْ هو أولى بالبداءة، لكون الاهتمام بشأنه أهمّ، وهو الأقرب فالأقرب من قومه، كما روي أنّه ( لـمّا(
) دخل مكة قال:
((كلُّ رباً في الجاهلية موضوعٌ تحت قدميّ هاتين، وأوّل ما أضعه ربا العباس(
)))(
).
وثانيهما: أنّه أمر بأن لا يأخذه ما يأخذ القريب من رأفة قريبه المانعة له من تأديبه وإنذاره.
روي (( أنه  لمّا نزلت صعد الصفا وناداهم(
) بطنا بطنا(
) حتى اجتمعوا إليه، ثم أنذرَهم، فقال: لو أخبرتكم أن بسفح هذا الجبل خيلاً أ كنتم مصدِّقيَّ؟ قالوا: نعم، ما جرّبنا عليك إلا صدقاً، قال: فإنّي نذيرٌ لكم بين يدي عذاب شديدٍ))(
).
وروي أنّه قال: ((يا بني عبد المطلب، يا بني هاشم، يا بني عبد مناف، افتدوا أنفسكم من النار، فإني لا أغني عنكم شيئا))، ثم قال: ((يا عائشة بنت أبي بكر(
)، ويا حفصة بنت عمر، ويا فاطمة بنت محمد، ويا صفيّة عمة محمدٍ، اشترين(
) أنفسكنّ من النار، فإنّي لا أُغني عنكنّ(
) شيئا))(
).
ﭽ ﮃ   ﮄ  ﮅ  ﮆ ﭼ  أي: ليِّن جانبَك له وتواضعْ معه ولا تترفّعْ عليه، فإنّه جُعِل خفضُ الجناح مثلاً في التواضع ولين الجانب، وذلك لأنّ الطائر إذا أراد أن ينحطّ للوقوع على الأرض كسر جناحه وخفضه، وإذا أراد أن ينهض للطيران رفع جناحه.
ﭽ ﮇ   ﮈ  ﮉﭼ  الظاهر أنّ المتّبعين للرسول هم المؤمنون، والمؤمنين هم المتبعون له، فقيل: إنّ (مِن) للتبيين، لأنّ من اتبع أعمّ ممن اتّبع لدينٍ أو غيره.
وقيل: للتبعيض على أنّ المراد من المؤمنين المشارفون [70 /ظـ] من الإيمان(
) - سمّوا مؤمنين بمشارفتهم الإيمان -، أو المصدِّقون باللسان، وهمْ صِنفانِ:
صنف صدّق بالقلب واتّبع(
) رسولَ الله (
) فيما جاء به، وصنفٌ ما وُجد منه إلاّ التصديقُ اللسانيّ(
)، كالمنافقين الذين شأنُهم يأبى عن خفض(
) الجناح لهم.
ﭽ  ﮊ  ﮋﭼ  أي: خالفوا ما أمرتَهم به من التوحيد وترك المعاصي ولم يتّبعوك في الدين، ﭽﮌ  ﮍ     ﮎ  ﮏ   ﮐﮑﭼ  أي: من أعمالِكم من الشركِ بالله وسائرِ المعاصي.
ﭽ  ﮒ  ﮓ  ﮔﭼ  أي: القويِّ الذي يقدرُ على قهر أعدائه، ﭽ     ﮕ  ﮖﭼ  أي: الذي يرحمُ وينصرُ متوكِّليه وأولياءَه، يكُفّك شرَّ من يعصيك منهم ومن غيرهم، والتوكُّل: تفويض الرجل أمره إلى من يملك أمره، ويقدِرُ على نفعه وضرِّه(
)، وقالوا: المتوكِّل مَن إنْ عرضَه أمرٌ لم يطلبْ دفعه عن نفسه بما هو معصيةٌ لله(
)، فعلى هذا إذا وقع الإنسان في محنةٍ ثمّ سأل غيره خلاصَه لم يخرجْ من حدّ التوكّل؛ لأنّه لم يطلب دفعَ ما نزل به عن نفسه بمعصية الله.

وقد قُرِئ: (فَتَوَكَّلْ) على الإبدال من جواب الشرط(
).

ثمّ أتبعَ ذكرَ كونهِ رحيماً على رسوله ذكر ما هو من أسباب الرحمة من أعماله ( ترغيباً له على التوكّل وتطمينا لقلبه عليه(
)، فقال: ﭽ  ﮗ   ﮘ   ﮙ  ﮚ  ﮛﭼ  في جوف الليل للتهجُّد.

ﭽ  ﮜ  ﮝ  ﮞ  ﮟﭼ  أي: ويرى تردُّدك في تفحُّص(
) أحوال المجتهدين من أصحابك لتطّلع عليهم من حيث لا يشعرون، فتعلم كيف يعملون(
) لآخرتهم.

روي:  أنّه ( (( لـمّا نُسخ فرضُ قيامِ الليل طاف تلك الليلةَ ببيوت أصحابه لينظرَ ما يصنعون، لحرصه على كثرة طاعاتهم، فوجدَها(
) كبيوت الزنابير لِـما سمع منها من دندنتهم بذكر الله تعالى والتلاوة))(
). فالمراد بالساجدين المصلّون.

وقيل: المعنى: يراك حين تقوم للصلاة بالناس جماعةً، وتصرُّفك فيما بين المصلّين بالقيام والركوع والسجود والقعود إذا أمـمتهم. (
)
عن مقاتلٍ(
): أنّه سأل أبا حنيفةَ(
) :
هل تجدُ الصلاةَ(
) في الجماعةِ في القرآن؟ فقال: لا يحضرُني، فتلا هذه الآية(
).
ﭽ  ﮠ  ﮡ   ﮢﭼ  لِما تقولُه، ﭽ       ﮣ   ﮤﭼ  بما تنويهِ وتعملُه.
ﭽ  ﮥ  ﮦ  ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﮪ  ﮫﭼ  أي:هل أخبرُكم وأُعلِمُكُم جوابَ هذا السؤال؟
ثمّ أخبرهم به، فقال: ﭽ  ﮬ  ﮭ   ﮮ     ﮯﭼ  كذّابٍ ﭽ  ﮰ  ﮱﭼ  - كثيرِ الإثم، وهم(
) الكهنة والمتنبِّئة، كأمثال مسيلمةَ الكذّاب(
) - لا على الرسل، وذلك لأنّ اتصال(
) الإنسان بالشياطين إنّما يكون بتناسبه لها في الشرارة، والرسل متنزّهون عنها، فهذا تأكيدٌ لقوله: ﭽ ﭥ  ﭦ  ﭧ      ﭨﭼ(
)، وهما وقوله:  ﭽ ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖ  ﭼ(
) أخواتٌ، وأريد التفريق بينهنّ بآياتٍ ليست في معناهنّ دلالةً على أنّ المعنى الذي نزلنَ(
) فيه من المعاني التي اشتدّت كراهةُ الله لخلافها، ونظيره أن يحدِّث الرجل بحديث وفي صدره اهتمام بشيء منه وفضل عناية، فتراه يُعيدُ ذكرَه ولا ينفكُّ عن الرجوع إليه.          ثم ذكر وجهاً آخر لعدم صلاحية الرسول(
)، لأن يتنزّل عليه الشياطينُ، فقال:
ﭽ  ﯓ  ﯔﭼ  وهو مفردُ أسماعٍ، واللام فيه للجنس، أي: الأفّاكون يلقون أسماعهم نحو الشياطين فيلقون وحيهم إليهم.
وقيل: السمع بمعنى المسموع(
)، أي: يلقي الأفّاكون المسموع(
) من الشياطين إلى الناس.
ﭽ    ﯕﭼ  أي: وأكثر(
) الأفّاكين ﭽ  ﯖ        ﯗﭼ  أي: ترى أكثر ما يخبرون به كذبا؛ لأنّهم يفترون على الشياطين ما لم يوحوا إليهم، كما جاء في الحديث: (( الكلمةُ يخطفها(
) الجنّيُّ، فيَقُرُّها في أذن وليِّه، فيزيدُ فيها أكثرَ من مئةِ كذبةٍ ))(
).[71/ و]
والقرّ: الصبُّ(
)، وليس كذلك الرسول (، فإنّه صادقٌ فيما أخبر به من المغيبات التي لا تُحصى. وإنّما قال: (ﯕ ﯖ) بعدما قضى عليهم بأنّ كلّ(
) واحد منهم أفّاك، لأنّ الأفّاك الذي يكثرُ الكذبَ، لا الذي لا ينطقُ(
) إلاّ بالإفك، فأراد أنّ هؤلاء الأفّاكين قلّ من يصدقُ منهم فيما يحكي عن الجنّيّ، فإنّ أكثرهم مفترٍ عليه(
).

وقيل: الضمائرُ للشياطين(
)، أي: يُلقي الشياطينُ أسماعَهم نحو الملائكة قبلَ أن يُرجَموا، فيتخطّفون منهم بعضَ المغيبات ويوحون به إلى أوليائهم، أو يلقون مسموعهم منهم إلى أوليائهم، وأكثرُهم(
) كاذبون فيما يوحون به إليهم؛ لأنّهم يُسمعونهم ما لم يسمعوا(
) من الملائكة لشرارتهم، أو لقصور فهمهم وضبطهم، و (ﯓ  ﯔ) على هذا ليس له محلٌّ من الإعراب، لكونه استئنافا، كأنّ قائلا قال: لِمَ تنزّلُ على الأفاكين؟ فقيل: يفعلون كيت وكيتَ(
)، وعلى الأول في محل الجرّ على أنّه صفة لِـ(ﮮ     ﮯ)، لأنّه في معنى الجمع.
ثم أنزل الله لذمّ أمثال عبد الله بن الزِّبَعْرِيّ(
) من شعراء الكفار حين قالوا:
نحن نقول مثل ما يقول محمد، وكانوا يهجونه، ويجتمع إليهم(
) الأعراب من قومهم يستمعون أشعارهم. قوله: ﭽ   ﯘ  ﯙ  ﯚ   ﯛﭼ  أي: السفهاء الجاهلون، ومعناه: أنّه(
) لا يجتمع إليهم ولا يستمع أشعارهم الباطلة ولا يفرحُ بها ولا يرويها إلا السفهاءُ، وأصحابُ محمدٍ {}(
) ليسوا بسفهاءَ، فهو استئنافٌ أبطل به ما تضمّنه قول الشعراء المذكورين من كونه شاعرا، وقرّره بقوله:
ﭽ  ﯜ  ﯝ  ﯞﭼ  أي: الشعراءَ ﭽ  ﯟ  ﯠ  ﯡﭼ  متعلقٌ بقوله: ﭽ    ﯢ  ﯣﭼ  قُدِّم للفاصلة، يقالُ: هامَ، أي: ذَهَبَ على وجهه من العشق أو غيره(
) ولا مقصدَ لهُ(
).

شبّه بذهاب الهائم(
) الذاهبِ على وجهه في الأودية متحيّرا(
)، المائلِ عن الطريق الموصل إلى مقصدٍ من مقاصد غير الهائمين ذهابُهم في كلِّ فنٍّ من فنون الكلام، وتجاوزُهم عن حدِّ الاعتدال في منطقهم، حيثُ كانوا يرتكبون(
) بأشعارهم الهجاء وهتك الأعراض والقدح في الأنساب(
) والوعدَ الكاذب والافتخارَ الباطلَ والمبالغةَ في المدح ومدحَ من لا يستحقُّه، والتشبيبَ بالنساء والبهتانَ(
) بالبريءِ وتفسيق التقيّ. ﭽﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩﭼ  أي: يقولونَ في أشعارِهم: فَعَلْنا كذا وكذا وهم كذبةٌ، ومحمدٌ{}(
) ليس كذلك؛ بأنّه لم يتجاوزْ عن حدّ الاعتدالِ والصدق في منطقه.

وقد قرئ: (يَتْبَعُهُمْ) بالتخفيف.(
)
ﭽ  ﯪ  ﯫ      ﯬ  ﯭ  ﯮ  ﯯ  ﯰ  ﯱ      ﯲ  ﯳ   ﯴ  ﯵ  ﯶﯷﭼ  استثناء لأمثال حسّان بن ثابت(
) وكعب بن مالك(
) من الشعراء(
) المؤمنين الصالحين الذين يكثرون ذكر الله وتلاوة القرآن، وكان ذلك أغلبَ من شعرهم، وإذا قالوا شعراً قالوه في توحيد الله والثناء عليه(
) والحكمة والموعظة والآداب الحسنة ومدح رسول الله ( وأصحابه، وما لا بأس به من المعاني التي ليس فيها ذنبٌ، ولو قالوا هجواً أرادوا به الانتصار والانتقام مِمّنْ يهجوهم ومقابلةَ هُجاةِ المسلمين.

عن رسول الله (
):  قال الله تعالى: ﭽ ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ    ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ      ﭚ  ﭛﭼ(
)، وقال: ﭽﮎ(
)  ﮏ  ﮐ  ﮑ    ﮒ  ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖﭼ(
)،  أي: بلا زيادةٍ.
وروي: أنّه [71 /ظـ] ( قال لكعبِ بن مالكٍ: (( اهجُهُمْ(
)، فوالذي نفسي بيده لهو أشدّ عليهم من نَضْحِ النَّبْل ))(
).
وكانَ يَقولُ لحسّان: (( قُلْ وَرُوحُ القُدُسِ مَعَك ))(
).

ويقولُ: (( هَجاهُمْ حَسّانُ، فَشَفى واشْتَفى ))(
).
ﭽ  ﯸ  ﯹ  ﯺ  ﯻ  ﯼﭼ  وفيه حذفٌ وإيصالٌ، أي: منقلبٍ إليه، ونظيره (المشتركُ)، فإنّه بمعنى (المشترك فيه).
ﭽ  ﯽ  ﯾ   ﭼ أي: إلى أيِّ مرجعٍ يرجعونَ بعدَ الموتِ، { فـ (أيّ) منصوبٌ}(
) بنزعِ الخافض(
)، وهذه الآية ناطقةٌ بما لا شيءَ أهيبُ وأهولُ منه ولا أشدُّ(
) تأثيراً في قلوب المتأمِّلين. لِما في (سَيَعْلَمُ) من الوعيدِ البليغِ، وفي (ﯹ  ﯺ) من الإطلاقِ والتعميم، وفي (ﯻ  ﯼ ﯽ) منَ الإبهامِ الموجِب لِمزيد التهويل.
وقد تلاها أبو بكرٍ لعمرَ(
) - رضي الله عنهما - حين عهد إليه(
)، وكان السلف الصلحاء يتواعظون بها ويَحُثّون على الحذر من شدّتها، ولَأنْ تخافَ فتبلغَ الأمن خيرٌ مِن أنْ تأمنَ فتبلغَ الخوفَ. اللهم اجعلنا مِمَّن جعل هذه الآية بين عينيه فلم يغفل عنها، وعلم أنّ من عمل سيئةً فهو من الذين ظلموا. والله أعلمُ بالصواب(
). 
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الخـاتمـة
أسأل الله العظيم رب العرش أن يُحسن خاتمتنا في الأمور كلها، وأحمده على إتمام هذه الرسالة، ولا بدّ للباحث من ذكر أهمّ النتائج التي توصل إليها، وهي:

1. إنّ كتاب (منقول التفاسير) من تأليف الشيخ الأصمّ، واسمه يوسف بن خضر بن أبي بكر بن إبراهيم بن يحيى الصهراني، وقد اشتهر بلقب الأصمّ.
2. ولد الأصمّ في قرية (بريسوى) التابعة لمدينة (سردشت)، وتوفي في حدود سنة (1002هـ) في القرية نفسها، ودُفِن في مقبرتها.
3. عاش الأصمّ في القرن العاشر الهجري، ووقعت في عصره حروب ومعارك كبيرة بين العثمانيين والصفويين، وكانت منطقة عيشه مسرحا لتلك الحروب مما أدى إلى سوء الوضع الاقتصادي والاجتماعي لتلك المناطق، مع ذلك كان هناك اهتمام بالغ بالعلم والعلماء، وكان الأصمّ بعيدا عن تلك التقلّبات السياسية التي وقعت، منصرفا إلى العلم والتأليف والتدريس.
4. للأصمّ مؤلفات في مختلف العلوم الإسلامية، كالتفسير والفقه والنحو والمنطق، فضلا عن إجادته اللغة التركية والفارسية، مما يدلّ على طول باعه وثقافته الواسعة.
5. نهج المفسِّرون في تفاسيرهم مناهج مختلفة، فمنهم من بسط وطوّل، ومنهم من أوجز واختصر، ومنهم من توسّط بين البساطة والاختصار، ومن متابعتي لمنقول التفاسير عرفت أنه اتبع منهجا وسطا بين البساطة المملّة والاختصار المخِلّ.
6. حرص الشيخ الأصمّ على أن تكون عباراته مفهومة واضحة خالية من الغموض والتكلّف والتعقيد.
7. يُعَدُّ تفسيره جامعا بين طريقتي التفسير بالمأثور والتفسير بالرأي، فقد اعتمد فيه على المنقول من القرآن والسنة وأقوال الصحابة والتابعين وما اهتدى إليه العقل من معاني النصوص، مع العناية البالغة باللغة والنحو والبلاغة والقراءات بالقدر الذي يبين المعنى ويوضّح المراد منه.
8. أورد الأصمّ بعض الحكايات والروايات الإسرائيلية من غير تعقيب ولا تعليق عليها وإن كانت قليلة.
9.  اعتمد الأصم في تفسيره على مصادر كثيرة ومتنوعة، إلاّ أنه اعتمد بصورة رئيسة على معالم التنزيل والكشاف وأنوار التنزيل، ولا يصرِّحُ بمصادره إلا قليلا.
10.  كان الأصم رحمه الله على عقيدة أهل السنة والجماعة، وكان شافعي المذهب في الفقه. 
11.  تناول في تفسيره المسائل العقدية والأحكام الفقهية في الآيات التي هي مظانّها، مناقشا آراء العلماء فيها.
12.  هناك آراء خاصة للأصم في تفسيره، فهو لم يكن مجرد ناقل كحاطب ليل، بل كان مناقشا ومحلِّلا ومتعقِّبا ورادّا ما لا يرتضيه من الآراء.
13.  حقَّقنا تفسير سورتي الفرقان والشعراء تحقيقا علميا على وفق المناهج المعتمدة في التحقيق.
هذا ويقترحُ الباحثُ للأساتذة الكرام في الجامعات أن يحثوا طلابهم على الاهتمام بالمخطوطات، كما يقترح على طلاب الدراسات العليا أن يهتمّوا بالمخطوطات القيِّمة ويجعلوها موضوع دراستهم واهتماماتهم، كي يخرجوها من دور المخطوطات ويحيوا جزءا من التراث الإسلامي.
     وصلى الله وسلّم  وبارك على محمد  


     وعلى آله وصحبه أجمعين، وآخر دعوانا أنِ الحمد لله رب العالمين..
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أولا/ فهرس الآيات القرآنية الكريمة
الواردة في النص المحقق

مرتبا بترتيب السور ورقم الآيات في المصحف
	ت
	الآية
	السورة
	رقم الآية
	الصفحة

	1 
	ﭽ ﮭ  ﮮ  ﮯ  ﮰ  ﮱ  ﯓ  ﯔ  ﭼ
	البقرة
	55
	97

	2 
	ﭽﮂ          ﮃ  ﮄ  ﭼ
	البقرة
	65
	100

	3 
	ﭽ ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃ   ﭼ
	البقرة
	130
	168

	4 
	ﭽ ﭖ  ﭗ  ﭘﭼ
	البقرة
	164
	128

	5 
	ﭽﮎ  ﮏ  ﮐ  ﮑ    ﮒ  ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖﭼ
	البقرة
	194
	201

	6 
	ﭽ ﯬ  ﯭ  ﯮ     ﯯ  ﯰ  ﯱ  ﯲ  ﯳ  ﯴ  ﯵ      ﯶﭼ
	البقرة
	210
	101

	7 
	ﭽ   ﭛ  ﭜ         ﭝ  ﭞ ﭼ
	البقرة
	257
	93

	8 
	ﭽ ﯵ  ﯶ     ﯷ  ﯸ  ﯹ  ﯺ   ﯻ  ﯼﯽ  ﯾ  ﯿ   ﰀ   ﭼ
	آل عمران
	77
	124

	9 
	ﭽ ﭖ  ﭗ  ﭘﭼ
	آل عمران
	190
	128

	10 
	ﭽ ﯯ  ﯰ  ﯱ  ﯲ   ﯳ  ﯴ ﭼ
	آل عمران
	194
	91

	11 
	ﭽﮐ  ﮑ  ﮒ      ﮓ  ﮔ  ﭼ
	النساء
	18
	183

	12 
	ﭽ  ﮑ   ﮒ   ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖ  ﮗ  ﮘﮙﭼ
	النساء
	56
	90

	13 
	ﭽ ﭾ  ﭿ  ﮀﮁﭼ
	النساء
	76
	93

	14 
	ﭽ ﮞ  ﮟ  ﮠ          ﮡﭼ
	النساء
	125
	93

	15 
	ﭽ ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ    ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ      ﭚ  ﭛﭼ
	النساء
	148
	201

	16 
	ﭽ ﯛ  ﯜ  ﯝ  ﯞ        ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ      ﯣ  ﯤ  ﯥ       ﯦ   ﯧ  ﯨ        ﯩ  ﯪﭼ
	الأنعام
	7
	192

	17 
	ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭼ
	الأنعام
	60
	117

	18 
	ﭽ ﮂ  ﮃ  ﮄ  ﭼ
	الأعراف
	70
	192

	19 
	ﭽ ﯔ  ﯕ  ﯖ  ﯗ  ﯘ   ﯙ  ﯚ  ﯛﭼ
	الأعراف
	115
	156

	20 
	ﭽ ﮜ  ﮝﭼ
	الأعراف
	127
	150

	21 
	ﭽﮂ          ﮃ  ﮄ  ﭼ
	الأعراف
	166
	100

	22 
	ﭽﭷ   ﭸ  ﭹ  ﭺ  ﭻ  ﭼ  ﭽ  ﭼ
	الأنفال
	11
	118

	23 
	ﭽﯡ  ﯢ  ﯣ ﭼ
	الأنفال
	32
	192

	24 
	ﭽﮭ  ﮮ       ﮯ  ﮰ  ﮱ  ﯓ  ﯔﭼ
	يونس
	94
	194

	25 
	ﭽ ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳ ﭼ
	هود
	7
	96

	26 
	ﭽ ﯤ  ﯥ  ﯦﭼ
	هود
	27
	174

	27 
	ﭽ ﮂ  ﮃ  ﮄ  ﭼ
	هود
	32
	192

	28 
	ﭽ ﯯ  ﯰ  ﭼ
	يوسف
	4
	144

	29 
	ﭽ ﭛ  ﭜﭝ    ﭼ
	يوسف
	23
	98

	30 
	ﭽ ﮬ    ﮭ   ﮮﭼ
	الرعد
	2
	122

	31 
	ﭽ ﭪ  ﭫ   ﭬ  ﭭ  ﭮ   ﭯ  ﭰ        ﭱ  ﭼ
	الحجر
	4
	194

	32 
	ﭽﮌ  ﮍ  ﮎﮏ  ﮐ  ﮑﭼ
	النحل
	30
	164

	33 
	ﭽ ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃ   ﭼ
	النحل
	122
	168

	34 
	ﭽﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ    ﭣ  ﭤ    ﭥ   ﭦ  ﭧﭼ
	الإسراء
	29
	133

	35 
	ﭽﭜ  ﭝ  ﭞ    ﭟ  ﭠ    ﭡ  ﭢ  ﭣ  ﭤﭼ
	الإسراء
	106
	78

	36 
	ﭽﮁ  ﮂ  ﮃ ﭼ
	الكهف
	22
	194

	37 
	ﭽ ﮚ  ﮛ  ﮜ     ﭼ
	الكهف
	79
	166

	38 
	ﭽ ﯩ  ﯪ  ﯫ  ﯬ          ﯭ  ﭼ
	الكهف
	82
	166

	39 
	ﭽﰄ    ﰅ      ﰆ  ﰇ      ﰈ  ﰉ  ﰊ  ﰋ  ﰌ    ﰍ      ﰎﰏﭼ
	الكهف
	110
	84

	40 
	ﭽ  ﮮ  ﮯ    ﮰ   ﮱ  ﯓ  ﯔ  ﭼ
	مريم
	73
	109

	41 
	ﭽ ﯨ     ﯩ  ﯪﭼ
	طه
	47
	148

	42 
	ﭽ ﮦ  ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﮪ           ﮫ   ﮬ   ﭼ
	طه
	59
	155

	43 
	ﭽ ﭺ   ﭻ  ﭼ
	طه
	90
	181

	44 
	ﭽ ﭼ  ﭽ  ﭾ   ﭼ
	الأنبياء
	63
	167

	45 
	ﭽ ﮯ  ﮰ   ﮱ  ﭼ
	الحج
	5
	139

	46 
	ﭽﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭼ
	المؤمنون
	60
	131

	47 
	ﭽ   ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖ  ﮗ    ﮘ  ﮙ  ﮚﮛ   ﭼ
	الفرقان
	7
	96

	48 
	ﭽ   ﭑ  ﭒ ﭓ  ﭔ  ﭕﭼ
	الفرقان
	12
	88

	49 
	ﭽ   ﮛ  ﮜ  ﮝ              ﮞ  ﮟ  ﮠ  ﮡ  ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥﭼ
	الفرقان
	18
	94

	50 
	ﭽ ﯫ  ﯬ  ﯭ ﭼ
	الفرقان
	20
	130

	51 
	ﭽ ﭼ  ﭽ  ﭾ  ﭿ  ﮀ   ﭼ
	الفرقان
	24
	98

	52 
	ﭽﭑ  ﭒ   ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ   ﭗ  ﭼ
	الفرقان
	68
	137

	53 
	ﭽ ﭦ    ﭧ  ﭼ
	الفرقان
	68
	140

	54 
	ﭽﮱ  ﯓ   ﯔ    ﭼ
	الفرقان
	75
	129

	55 
	ﭽﮋ      ﮌ  ﮍ  ﮎ  ﮏ   ﮐﭼ
	الشعراء
	27
	83

	56 
	ﭽ ﭦ       ﭧ  ﭨﭩ  ﭪ  ﭼ
	الشعراء
	63
	109

	57 
	ﭽ ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﭼ
	الشعراء
	77
	106

	58 
	ﭽ ﮮ  ﮯ  ﮰ  ﮱ    ﯔ     ﯕ  ﯖ      ﭼ
	الشعراء
	100-101
	172

	59 
	ﭽ ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖ  ﭼ
	الشعراء
	192
	198

	60 
	ﭽ   ﯟ  ﯠ                 ﯡ  ﯢ   ﭼ
	الشعراء
	199
	191

	61 
	ﭽ ﯽ  ﯾ  ﭼ
	الشعراء
	204
	193

	62 
	ﭽ ﭥ  ﭦ  ﭧ      ﭨﭼ
	الشعراء
	210
	198

	63 
	ﭽ ﭑ ﭼ
	النمل
	1
	143

	64 
	ﭽ ﯽ  ﯾ     ﯿ  ﰀ  ﰁ  ﭼ
	القصص
	20
	151

	65 
	ﭽ ﭢ  ﭣ      ﭤ   ﭥ  ﭦ  ﭧ   ﭨ       ﭩ   ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭ          ﭮ  ﭯ  ﭰﭼ
	القصص
	53
	190

	66 
	ﭽ ﭽ  ﭾ  ﭿ  ﮀ  ﮁ     ﮂ  ﮃ  ﮄ  ﮅ  ﮆ    ﮇ   ﭼ
	القصص
	73
	129

	67 
	ﭽ ﭭ  ﭮﭼ
	العنكبوت
	17
	179

	68 
	ﭽ ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃ   ﭼ
	العنكبوت
	27
	168

	69 
	ﭽ ﮬ    ﮭ   ﮮﭼ
	لقمان
	10
	122

	70 
	ﭽ  ﭱ  ﭲ    ﭳ  ﭴ  ﭼ
	لقمان
	13
	95

	71 
	ﭽ ﮂ  ﮃ      ﮄ  ﮅ  ﮆ   ﮇ  ﮈﭼ
	الأحزاب
	67
	171

	72 
	ﭽﯳ  ﯴ  ﯵ   ﯶﭼ
	سبأ
	13
	139

	73 
	ﭽﭠ  ﭡ  ﭢﭣ  ﭤ  ﭥﭼ
	سبأ
	23
	164

	74 
	ﭽ ﯡ  ﯢ  ﯣ  ﯤ  ﭼ
	سبأ
	37
	140

	75 
	ﭽﮰ  ﮱ     ﯓ  ﯔﭼ
	فاطر
	9
	119

	76 
	ﭽﭦ  ﭧ  ﭨ  ﭩﭼ
	فاطر
	12
	176

	77 
	ﭽ ﭬ  ﭼ
	يس
	1
	143

	78 
	ﭽ ﭰ  ﭱ   ﭲ  ﭳ    ﭵ  ﭶ  ﭷ  ﭸ  ﭹﭼ
	الصافات
	83-84
	169

	79 
	ﭽ ﮓ     ﮔ  ﭼ
	الصافات
	89
	167

	80 
	ﭽ ﮉ  ﮊ   ﮋ        ﮌ  ﮍ  ﮎ  ﭼ
	الصافات
	164
	95

	81 
	ﭽ   ﮤ  ﮥ  ﮦ  ﮧ  ﭼ
	الزمر
	53
	137

	82 
	ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖﭼ
	غافر
	8
	91

	83 
	ﭽ  ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥ      ﮦ   ﮧ  ﮨ  ﮩﭼ
	غافر
	56
	97

	84 
	ﭽ ﮜ  ﮝ   ﮞ  ﮟ    ﮠ  ﮡ  ﮢﭼ
	الزخرف
	67
	171

	85 
	ﭽ ﭖ  ﭗ  ﭘﭼ
	الجاثية
	5
	128

	86 
	ﭽﭭ                 ﭮ   ﭯ  ﭰﭼ
	الأحقاف
	22
	157

	87 
	ﭽ ﮂ  ﮃ  ﮄ  ﭼ
	الأحقاف
	22
	192

	88 
	ﭽ ﰌ  ﰍ  ﰎ  ﰏ  ﰐ  ﰑ    ﭼ
	الحجرات
	11
	95

	89 
	ﭽ ﭳ   ﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷ  ﭸ   ﭼ
	الذاريات
	56
	142

	90 
	ﭽﮙ  ﮚ          ﮛ  ﮜﭼ
	القمر
	16، 18، 21، 30
	78

	91 
	ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ                 ﭔ  ﭼ
	الرحمن
	68
	128

	92 
	ﭽﮐ  ﮑﭼ
	الواقعة
	30
	116

	93 
	ﭽﯢ  ﯣﭼ
	المنافقون
	10
	144

	94 
	ﭽ ﮣ   ﮤ  ﮥ  ﮦ  ﭼ
	التحريم
	4
	123

	95 
	ﭽ ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳ ﭼ
	الملك
	2
	96

	96 
	ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ       ﭼ
	الملك
	27
	170

	97 
	ﭽ ﯕ  ﯖ  ﯗ  ﯘ            ﭼ
	المعارج
	1
	126

	98 
	ﭽ ﭠ  ﭡ  ﭢ   ﭣ  ﭤ  ﭥﭼ
	نوح
	13
	97

	99 
	ﭽ ﭸ  ﭹ     ﭺ  ﭼ
	نوح
	16
	127

	100 
	ﭽ ﭢ  ﭣ    ﭤ    ﭼ
	المزمل
	4
	108

	101 
	ﭽ ﮭ  ﮮ   ﮯ  ﮰ    ﮱ  ﭼ
	القيامة
	39
	123

	102 
	ﭽ ﮁ  ﮂ  ﮃﭼ
	الإنسان
	11
	140

	103 
	ﭽ ﮨ  ﮩ   ﮪ   ﭼ
	الأعلى
	3
	166

	104 
	ﭽ ﯕ   ﯖ  ﯗ  ﭼ
	الأعلى
	6
	189

	105 
	ﭽﮪ  ﮫ  ﮬ  ﮭ  ﭼ
	التكاثر
	8
	126


ثانيا/ فهرس الأحاديث المرفوعة

الواردة في النص المحقق
	ت
	الحديث
	الصفحة

	1 
	((أحبِبْ حبيبَك هوناً ما))
	129

	2 
	((إنّ الرجلَ ليقولُ في الجنة: ما فعل صديقي فلانٌ وصديقه في الجحيم، فيقولُ الله: أخرِجوا له صديقَه إلى الجنة، فيقولُ مَن بقيَ في النار: [ﮮ  ﮯ  ﮰ  ﮱ    ﯔ     ﯕ ﯖ]))
	172

	3 
	((أنّ ناساً من أهل الشرك كانوا قد قتلوا وأكثروا وزنوا وأكثروا، فأتوا النبـيّ ( وقالوا: إنّ الذي تقولُ وتدعو إليه لحسنٌ، لو تخبرُنا أنّ لِما عَمِلْنا كفارةً، فنزل: ﭽﭑ  ﭒ   ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ   ﭗ  ﭼ الآيات، ونزل: ﭽ   ﮤ  ﮥ  ﮦ  ﮧ  ﭼالآية)) 
	137

	4 
	((أَنَّهُ صَلّى بِالناسِ صَلاةَ الصُبحِ بالحُديبيةِ في أثرِ سماءٍ كانتْ مِنَ الليلِ، فلَمّا انصرفَ أَقْبَلَ عَليهِمْ، فقالَ: هَلْ تَدْرونَ ماذا قالَ رَبُّكم؟ قالُوا: اللهُ ورسولُه أعْلَمُ، فَقال: قال: أَصْبحَ مِن عِبادي مُؤمنٌ بي وكافرٌ بي، فأمّا مَنْ قال: مُطِرْنا بفضلِ اللهِ ورحمتِهِ فذلك مؤمنٌ بي كافرٌ بالكوكب، وأمّا مَنْ قال: مُطِرْنا بنَوْءِ كَذا وكَذا فَذلِكَ كافِرٌ بي مُؤمِنٌ بِالكَوْكَبِ))
	120- 121

	5 
	(( أنه  لمّا نزلت صعد الصفا وناداهم بطنا بطنا حتى اجتمعوا إليه، ثم أنذرَهم، فقال: لو أخبرتكم أن بسفح هذا الجبل خيلاً أ كنتم مصدِّقيَّ؟ قالوا: نعم، ما جرّبنا عليك إلا صدقاً، قال: فإنّي نذيرٌ لكم بين يدي عذاب شديدٍ)) 
	195

	6 
	((أنّه يُهَوَّنُ يومُ القيامةِ على المؤمنين حتى يكونَ أخفَّ عليهم من صلاةٍ مكتوبةٍ صلّوها في الدنيا))
	102

	7 
	(( اهجُهُمْ، فوالذي نفسي بيده لهو أشدّ عليهم من نضح النبل ))
	201

	8 
	((عرض عليّ ربّي أن يجعل لي بطحاءمكةذهبا، فقلت: لا يا ربِّ، ولكن أشبع يوما وأجوع يوما، فإذا جُعت تضرّعت إليك وذكرتك،إذا شبعت حمدتك وشكرتك))
	86

	9 
	(( قُلْ وَرُوحُ القُدُسِ مَعَك ))
	202

	10 
	((كلُّ رباً في الجاهلية موضوعٌ تحت قدميّ هاتين، وأوّل ما أضعه ربا العباس))
	195

	11 
	(( الكلمةُ يخطفها الجنّيُّ، فيَقُرُّها في أذن وليِّه، فيزيدُ فيها أكثرَ من مائةِ كذبةٍ )) 
	198

	12 
	((لا ألقاك خارجاً من مكة إلا علوت رأسك بالسيف، فأُسر يوم بدر، فأمر عليّاً بقتله، فقتله. وطعن ( أُبيّاً بأُحدٍ، فرجع إلى مكةَ ومات))
	103

	13 
	((لا تحلفوا بآبائكم ولا بأمهاتكم ولا بالطواغيت، ولا تحلفوا إلا بالله، ولا تحلفوا بالله إلا وأنتم صادقون))
	156

	14 
	(( لا تُصاحبْ إلاّ مؤمناً، ولا يأكلْ طعامَك إلاّ تقيٌّ))
	105

	15 
	(( لا كسردِكم هذا، لو أراد السامع أن يعدَّ حروفه لعدَّها ))
	108

	16 
	(( لـمّا نُسخ فرضُ قيامِ الليل طاف تلك الليلةَ ببيوت أصحابه لينظرَ ما يصنعون،لحرصه على كثرة طاعاتهم،فوجدَها كبيوت الزنابير لـمّا سمع منها من دندنتهم بذكر الله تعالى والتلاوة)) 
	197

	17 
	((لو شئتُ لسارت معي جبال الذهبِ، جاءني ملَك وإنَّ حُجْزَته لتساوي الكعبةَ، فقال: إنَّ ربّك يُقرئك السلام، ويقول: إن شئت كنت نبيّا عبدا، وإن شئت كنت نبيّا ملَكا، فنظرتُ إلى جبرئيل، فأشار إليَّ أنْ ضعْ نفسك. فقلت: نبيّا عبداً. فكان ( بعد ذلك لا يأكل متَّكئا، ويقول: آكلُ كما يأكل العبيد، وأجلِسُ كما يجلس العبيد))
	86

	18 
	(( مثلُ الجليس الصالح والسوء كحامل المسك ونافخ الكير، فحامل المسك إما أن يُحذيَك، وإما أن تبتاع منه، وإما ان تجد منه ريحا طيبة. ونافخ الكير إما أن يُحرقَ ثيابك، وإما أن تجد منه ريحا خبيثة))
	105

	19 
	((المرء على دين خليله، فلينظر أحدُكم مَنْ يُخالِلْ))
	105

	20 
	(( من تعلّم القرآن وعلّق مصحفَه ولم يتعاهده ولم ينظر فيه جاء يوم القيامة متعلِّقا به، يقول: يا ربّ العالمين، عبدُك هذا اتخذني مهجورا، اقضِ بيني وبينه))
	106

	21 
	((مَنْ صلّى العشاء في جماعة كان كقيام نصف ليلة، ومَنْ صلّى الفجرَ في جماعةٍ كانَ كقيامِ ليلةٍ))
	131

	22 
	(( من كذب عليَّ متعمِّدا فليتبوأ مقعده بين عيني جهنم، قالوا: وهل لها من عينين؟ قال: نعم، ألم تسمعْ قول الله: ﭽ   ﭑ  ﭒ ﭓ  ﭔ  ﭕﭼ  ))
	88

	23 
	(( هَجاهُمْ حَسّانُ، فَشَفى واشْتَفى ))
	202

	24 
	((يؤتى بالرجل يوم القيامة، فيقال: اعرضوا عليه صغارَ ذنوبه ويُخبَأُ عنه كبارُها، فيُقالُ له: عملْتَ كذا وكذا. فيُقِرُّ ولا يُنْكِرُ، ويشفق من كبارِها. فيُقال: أعطوه مكان كلِّ سيِّئة عَمِلَه حسنةً. فيقول: إنَّ لي ذنوباً لم أرها ههنا. قال الراوي: فلقد رأيت رسول الله ( ضَحِك حتى بدت نواجذه))
	136

	25 
	((يا بني عبد المطلب، يا بني هاشم، يا بني عبد مناف، افتدوا أنفسكم من النار، فإني لا أغني عنكم شيئا))، ثم قال: ((يا عائشة بنت أبي بكر، ويا حفصة بنت عمر، ويا فاطمة بنت محمد، ويا صفيّة عمة محمدٍ، اشترين أنفسكنّ من النار، فإنّي لا أُغني عنكنّ شيئا)) 
	195

	26 
	((يا رسولَ الله، أيُّ الذنب أعظمُ؟ قال: أنْ تجعلَ لله نِدّاً وهو خلَقَك. قلتُ: ثُمَّ أيُّ؟ قال: أنْ تقتلَ ولدَك خشيةَ أنْ يأكلَ معَك. قُلْتُ: ثُمَّ أيُّ؟ قالَ: أنْ تُزانيَ حَليلَةَ جارِك))
	134

	27 
	((يُحشَرُ الناس يوم القيامة على ثلاثة أثلاث: ثلثٌ على الدوابّ، وثلثٌ على وجوههم، وثلثٌ على أقدامهم ينسلون نسلاً))
	109
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	27

	5 
	أبو بكر الواسطي الأصم
	9

	6 
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	أُبَيّ بن كعب
	178

	21 
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	إلياس البروزي
	14

	27 
	جبر = مولى عامر بن الحضرمي
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	28 
	حاتم الأصمّ البلخي
	9

	29 
	حبيب النجار
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	30 
	حسام الدين الكاتي
	23

	31 
	حسّان بن ثابت
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	32 
	الحسن البصري
	41، 133، 172، 193

	33 
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	43، 45

	34 
	خلف بن هشام = أبو محمد 
	43، 45

	35 
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	36 
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	37 
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	38 
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	43، 44، 45
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	48 
	عبد الله بن الزِّبَعْري
	200

	49 
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	50 
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	26

	53 
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	20

	54 
	عبد الكريم بن سليمان الخالدي
	15

	55 
	عبدالكريم الكركدري الشهرزوري
	14

	56 
	عبد الكريم المدرِّس
	8، 12، 14، 15، 16

	57 
	عدّاس = مولى شيبة بن ربيعة بن عبد شمس
	81

	58 
	عصام الدين الإسفراييني
	2

	59 
	عقبة بن أبي معيط
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	60 
	علي بن عمر القزويني = نجم الدين
	23

	61 
	علي بن محمد الجرجاني = السيد الشريف
	23

	62 
	عمر بن محمد بن أحمد بن اسماعيل النسفي
	26

	63 
	عيسى بن يوسف الأصم
	16

	64 
	قرداود
	23

	65 
	القزلجي = محمد بن الملا محمد حسين ابن الملا علي
	11، 12، 14، 16

	66 
	كُثيِّر عزة
	49، 148

	67 
	الكسائي = أبو الحسن علي بن حمزة
	43، 45

	68 
	كعب بن مالك
	201

	69 
	مجاهد = ابن جبر
	40، 125

	70 
	محمد بن حمزة الفناري
	24

	71 
	محمد بن محمد التحتاني = قطب الدين
	23

	72 
	محمود بن عمر الزمخشري
	26، 31، 50

	73 
	محمود الكردي
	16

	74 
	مراد الثالث = السلطان العثماني
	18، 19

	75 
	مسيلمة الكذاب
	127، 198

	76 
	مقاتل بن سليمان
	197

	77 
	ميمون بن مهران
	193

	78 
	نافع بن عبد الرحمن المدني
	42، 44، 45

	79 
	النضر بن الحارث
	80

	80 
	نمروذ بن كنعان
	153، 168

	81 
	نور الدين عبدالرحمن الجامي
	22، 26

	82 
	نوفل بن خويلد
	80

	83 
	يسار = عبد حبشي
	81

	84 
	يعقوب البصري = ابن إسحاق
	43، 44، 45

	85 
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خامسا/ فهرس المذاهب والفرق والطوائف والقبائل
الواردة في النص المحقق
	ت
	المذهب والفرقة والطائفة والقبيلة
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	1 
	أصحاب الأخدود
	111

	2 
	أصحاب الرسّ
	112

	3 
	أصحاب محمد 
	133، 200

	4 
	أهل السنة والجماعة
	95

	5 
	أهل الكتاب
	81، 126

	6 
	أهل مكة
	144، 184، 190

	7 
	البراهمة
	110

	8 
	بنو إسرائيل
	146، 151، 159، 162، 163، 190

	9 
	بنو عبد المطلب
	195

	10 
	بنو عبد مناف
	195

	11 
	بنو هاشم
	195

	12 
	ثمود = قوم صالح (
	110، 111، 112، 187 

	13 
	الثنوية
	79

	14 
	الحنفية
	189

	15 
	عاد
	177

	16 
	القبط
	159، 163

	17 
	قريش
	80، 105، 106، 113، 134، 173، 174، 183

	18 
	قوم فرعون = آل فرعون = أتباع فرعون
	109، 146، 152

	19 
	قوم لوط (
	113

	20 
	قوم موسى (
	97، 159، 160

	21 
	قوم نوح (
	110، 175، 176

	22 
	النصارى
	78

	23 
	اليهود
	80، 81، 106، 190
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49. التحفة اللطيفة في تاريخ المدينة الشريفة: شمس الدين السخاوي (902هـ)، دار الكتب العلمية – بيروت، 1414هـ - 1993م، الطبعة: الأولى.
50. تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في تفسير الكشاف: جمال الدين عبد الله بن يوسف بن محمد الزيلعي (762هـ)، دار ابن خزيمة، الرياض، 1414هـ، الطبعة: الأولى.
51. تذكرة الحفاظ: أبو عبد الله شمس الدين محمد الذهبي، دار الكتب العلمية - بيروت، الطبعة: الأولى.
52. التعريف بمساجد السليمانية ومدارسها الدينية: محمد القزلجي(1380هـ)، مطبعة النجاح، بغداد، 1358هـ-1938م.
53. التفسير: د. محسن عبد الحميد وقحطان عبد الرحمن الدوري، دار المعرفة، 1980م، الطبعة: الأولى.
54. تفسير ابن أبي حاتم: عبد الرحمن بن محمد بن إدريس الرازي (327هـ): تحقيق: أسعد محمد الطيب، المكتبة العصرية – صيدا.
55. تفسير أبي السعود المسمى: إرشاد العقل السليم إلى مزايا القرآن الكريم: أبو السعود محمد بن محمد العمادي (951هـ)، دار إحياء التراث العربي – بيروت.
56. تفسير البحر المحيط: أثير الدين محمد بن يوسف بن علي بن يوسف بن حيان الشهير بأبي حيان الأندلسي الغرناطي (745هـ)، تحقيق: الشيخ عادل أحمد عبد الموجود والشيخ علي محمد معوض، دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان، 1422هـ -2001م، الطبعة: الأولى.
57. تفسير البغوي المسمى معالم التنـزيل: أبو محمد الحسين بن مسعود الفراء البغوي الشافعي(516هـ)، تحقيق: عبد الرزاق المهدي، دار إحياء التراث العربي، بيروت – لبنان ، 1423هـ - 2002م، الطبعة: الثانية.
58. تفسير البيضاوي المسمى (أنوار التنزيل وأسرار التأويل): ناصر الدين أبو سعيد عبد الله أبو عمر بن محمد الشيرازي البيضاوي (791هـ)، دار الفكر، بيروت – لبنان، 1416هـ - 1996م.
59. تفسير السمرقندي المسمى (بحر العلوم): أبو الليث نصر بن محمد بن أحمد السمرقندي (861هـ)، تحقيق: د.محمود مطرجي، دار الفكر – بيروت.
60. تفسير السمعاني: أبو المظفر منصور بن محمد بن عبد الجبار السمعاني (489هـ)، تحقيق: ياسر بن إبراهيم و غنيم بن عباس بن غنيم، دار الوطن، الرياض – السعودية، 1418هـ- 1997م، الطبعة: الأولى.
61. تفسير الصنعاني: عبد الرزاق بن همام الصنعاني (211هـ)، تحقيق: د. مصطفى مسلم محمد، مكتبة الرشد – الرياض، 1410هـ، الطبعة: الأولى.
62. تفسير غريب ما في الصحيحين البخاري ومسلم: محمد بن أبي نصر فتوح بن عبد الله بن فتوح بن حميد بن بن يصل الأزدي الحميدي (488هـ)، تحقيق: د. زبيدة محمد سعيد عبد العزيز، مكتبة السنة، القاهرة – مصر، 1415هـ - 1995م، الطبعة: الأولى.
63. تفسير القرآن العظيم: عماد الدين أبو الفداء إسماعيل بن عمر بن كثير القرشي الدمشقي، دار الفكر – بيروت، 1401هـ.
64. التفسير الكبير أو مفاتيح الغيب: فخر الدين محمد بن عمر التميمي الرازي الشافعي (604هـ) ، دار الكتب العلمية – بيروت، 1421هـ - 2000م، الطبعة: الأولى.
65. تفسير مجاهد: أبو الحجاج مجاهد بن جبر المخزومي التابعي (104هـ)،تحقيق: عبدالرحمن الطاهر محمد السورتي، المنشورات العلمية-بيروت.
66. تفسير مقاتل بن سليمان: أبو الحسن مقاتل بن سليمان بن بشير الأزدي بالولاء البلخي (150هـ)، تحقيق: أحمد فريد، دار الكتب العلمية،  بيروت – لبنان، 1424هـ - 2003م، الطبعة: الأولى.
67. تفسير النسفي المسمى (مدارك التنزيل): أبو البركات عبدالله بن أحمد بن محمود النسفي(701هـ)، دار الكتاب العربي، بيروت – لبنان.
68. التفسير والمفسرون: محمد حسين الذهبـي، دار القلم، بيروت-لبنان، الطبعة الأولى. 
69. تقريب التهذيب: أبو الفضل أحمد بن علي بن حجر العسقلاني الشافعي (852هـ)، تحقيق: محمد عوامة، دار الرشيد – سوريا، 1406هـ - 1986م، الطبعة: الأولى.
70. تلقيح فهوم أهل الأثر في عيون التاريخ والسير: أبو الفرج جمال الدين عبد الرحمن بن الجوزي (597هـ)، شركة دار الأرقم بن أبي الأرقم – بيروت، 1997م، الطبعة: الأولى.
71. تنوير المقباس من تفسير ابن عباس: أبو طاهر محمد بن يعقوب الفيروزآبادي (817هـ)، دار الكتب العلمية – لبنان.
72. تهذيب التهذيب: أبو الفضل أحمد بن علي بن حجر العسقلاني الشافعي(852هـ)، دار الفكر – بيروت، (1404هـ - 1984م)، الطبعة: الأولى.
73. تهذيب الكمال: أبو الحجاج يوسف بن الزكي عبدالرحمن المزي (742هـ)، تحقيق: د. بشار عواد معروف، مؤسسة الرسالة – بيروت، 1400هـ - 1980م، الطبعة: الأولى.
74. تهذيب اللغة: أبو منصور محمد بن أحمد الأزهري (370هـ) ، تحقيق: محمد عوض مرعب، دار إحياء التراث العربي – بيروت، 2001م، الطبعة: الأولى.
75. توضيح المشتبه في ضبط أسماء الرواة وأنسابهم وألقابهم وكناهم: ابن ناصر الدين شمس الدين محمد بن عبد الله بن محمد القيسي الدمشقي(842هـ)، تحقيق: محمد نعيم العرقسوسي، مؤسسة الرسالة – بيروت، 1993م، الطبعة: الأولى.
76. التيسير في القراءات السبع: أبو عمرو عثمان بن سعيد بن عثمان بن سعيد بن عمرو الداني (444هـ)، تحقيق: اوتو تريزل، دار الكتاب العربي – بيروت، 1404هـ .
حرف الثاء
77. الثقات: أبو حاتم محمد بن حبان بن أحمد التميمي البستي (354هـ)، تحقيق: السيد شرف الدين أحمد، دار الفكر، 1395هـ - 1975م، الطبعة: الأولى.
حرف الجيم
78. جامع البيان في تأويل القرآن: أبو جعفر محمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن غالب الآملي الطبري(310هـ)، تحقيق: أحمد محمد شاكر، مؤسسة الرسالة، 1420هـ.
79. الجامع لأحكام القرآن: أبو عبد الله محمد بن أحمد الأنصاري القرطبـي (681هـ)، دار الشعب – القاهرة.
80. الجامع الكبير: أبو عيسى محمد بن عيسى الترمذي السلمي (279هـ)، تحقيق: أحمد محمد شاكر وآخرين، دار إحياء التراث العربي.
81. جمهرة الأمثال: أبو هلال العسكري (395هـ)، دار الفكر – بيروت، 1408هـ - 1988م.
82. (جنة كردستان = به هه شتى كوردستان):  محمد أمين أمينيان، مطبعة مهارت - طهران، (1381هـ.ش).
83. الجواهر الحسان في تفسير القرآن (تفسير الثعالبـي): عبد الرحمن بن محمد بن مخلوف الثعالبـي(876هـ)، مؤسسة الأعلمي للمطبوعات – بيروت.
84. الجواهر المضية في طبقات الحنفية: أبو محمد عبد القادر بن أبي الوفاء محمد بن أبي الوفاء القرشي(775هـ) ، مير محمد كتب خانه – كراتشي.
حرف الحاء
85. حاشية محيي الدين زاده على تفسير القاضي البيضاوي: محمد بن مصلح الدين مصطفى القوجوي الحنفي (951هـ)، دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان، 1419هـ - 1999م، الطبعة الأولى.
86. حلية الأولياء وطبقات الأصفياء: أبو نعيم أحمد بن عبد الله الأصبهاني (430هـ)، دار الكتاب العربي– بيروت، 1405هـ، الطبعة: الرابعة.
87. حياة الحيوان الكبرى: كمال الدين الدميري، دار المعرفة، بيروت – لبنان، 1427هـ - 2006م، الطبعة: الأولى.
حرف الخاء
88. خلاصة الأثر في أعيان القرن الحادي عشر: محمد أمين بن فضل الله المحبـي (1116هـ)، دار صادر – بيروت.
89. خلاصة تاريخ الكرد وكردستان: محمد أمين زكي، ترجمة: محمد علي عوني، مطبعة بغداد، 1961م.
حرف الدال
90. دراسة مخطوطات المكتبة المركزية بجامعة صلاح الدين: د. محمد فاضل قفطان وآخران، مطبعة جامعة صلاح الدين، 1407هـ-1987م.
91. الدر المنثور في التفسير المأثور: عبد الرحمن بن الكمال جلال الدين السيوطي، دار الفكر – بيروت، 1993م.
92. الديباج على مسلم: أبو الفضل عبدالرحمن بن أبي بكر السيوطي (911هـ)، تحقيق: أبي إسحاق الحويني الأثري، دار ابن عفان، الخبر - السعودية، 1416هـ - 1996م.
93. ديوان كثير عزة: كثير عزة، دار الكتاب العربي، الطبعة: الأولى.
حرف الراء

94. روح المعاني في تفسير القرآن العظيم والسبع المثاني: أبو الفضل شهاب الدين السيد محمود الآلوسي البغدادي(1270هـ)، دار إحياء التراث العربي – بيروت.
95. رياض الصالحين من كلام سيد المرسلين: أبو زكريا يحيى بن شرف النووي (686هـ)، دار الفكر – بيروت، 1421هـ -2000م، الطبعة: الثالثة.
حرف الزاي
96. زاد المسير في علم التفسير: جمال الدين أبو الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد الجوزي(597هـ)، المكتب الإسلامي – بيروت، 1404هـ، الطبعة: الثالثة.
97. الزهد لابن حنبل: أبو بكر أحمد بن عمرو بن أبي عاصم الشيباني(287هـ)، تحقيق: عبد العلي عبد الحميد حامد، دار الريان للتراث – القاهرة، 1408هـ، الطبعة: الثانية.
98. الزهد: أبو عبد الله عبد الله بن المبارك بن واضح المرزوي(181هـ)، تحقيق: حبيب الرحمن الأعظمي، دار الكتب العلمية – بيروت.
حرف السين
99. السبعة في القراءات: أبو بكر أحمد بن موسى بن العباس بن مجاهد البغدادي(324هـ)، تحقيق: شوقي ضيف، دار المعارف – مصر، 1400هـ، الطبعة: الثانية.
100. سفرنامه: ناصر خسرو (404هـ)، تحقيق: د. يحيى الخشاب، دار الكتاب الجديد – بيروت، 1983م، الطبعة: الثالثة.
101. السلوك لمعرفة دول الملوك: تقي الدين أبو العباس أحمد بن علي بن عبد القادر العبيدي المقريزي(845هـ)، تحقيق: محمد عبد القادر عطا، دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان، 1418هـ - 1997م، الطبعة: الأولى.
102. سمط النجوم العوالي في أنباء الأوائل والتوالي: عبد الملك بن حسين بن عبد الملك الشافعي العاصمي المكي (1111هـ)، تحقيق: عادل أحمد عبد الموجود وعلي محمد معوض، دار الكتب العلمية – بيروت، 1419هـ- 1998م.
103. سنن ابن ماجه: أبو عبدالله محمد بن يزيد القزويني(275هـ)، تحقيق: محمد فؤاد عبد الباقي، دار الفكر – بيروت.
104. سنن أبي داود: أبو داود سليمان بن الأشعث السجستاني الأزدي (275هـ)، تحقيق: محمد محيي الدين عبد الحميد، دار الفكر. 
105. سنن البيهقي الكبرى: أبو بكر أحمد بن الحسين بن علي بن موسى البيهقي (458هـ)، تحقيق: محمد عبد القادر عطا، مكتبة دار الباز - مكة المكرمة، 1414هـ - 1994م.
106. سنن الدارمي: أبو محمد عبدالله بن عبدالرحمن الدارمي (255هـ)، تحقيق: فواز أحمد زمرلي وخالد السبع العلمي، دار الكتاب العربي – بيروت، 1407هـ، الطبعة: الأولى.
107. سنن النسائي الكبرى: أبو عبد الرحمن أحمد بن شعيب النسائي (303هـ)، تحقيق: عبد الغفار سليمان البنداري وسيد كسروي حسن، دار الكتب العلمية، بيروت، 1411هـ-1991م، الطبعة: الأولى.
108. سير أعلام النبلاء: أبو عبد الله محمد بن أحمد بن عثمان بن قايماز الذهبـي، تحقيق: شعيب الأرناؤوط ومحمد نعيم العرقسوسي، مؤسسة الرسالة– بيروت، 1413هـ، الطبعة: التاسعة.
109. السيرة النبوية: أبو محمد عبد الملك بن هشام بن أيوب الحميري المعافري (213هـ)، تحقيق: طه عبد الرؤوف سعد، دار الجيل– بيروت، 1411هـ، الطبعة: الأولى.
حرف الشين
110. شذرات الذهب في أخبار من ذهب: عبد الحي بن أحمد بن محمد العسكري الحنبلي (1089هـ)، تحقيق: عبد القادر الأرنؤوط ومحمود الأرناؤوط، دار ابن كثير- دمشق، 1406هـ، الطبعة: الأولى.
111. شرح النووي على صحيح مسلم: أبو زكريا يحيى بن شرف بن مري النووي (676هـ)، دار إحياء التراث العربي – بيروت، 1392هـ، الطبعة: الثانية.
112. شرفنامه: الأمير شرف خان البدليسي، ترجمه إلى العربية: محمد علي عوني، دار الزمان، 2006م، الطبعة: الثانية.
113. شعب الإيمان: أبو بكر أحمد بن الحسين البيهقي(458هـ)، تحقيق: محمد السعيد بسيوني زغلول، دار الكتب العلمية – بيروت، 1410هـ، الطبعة: الأولى.
114. شهرزور السليمانية (اللواء والمدينة): المحامي عباس العزاوي (1971م)، مطبعة السالمي – بغداد، 2000م، الطبعة: الأولى.
حرف الصاد
115. الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية: أبو نصر إسماعيل بن حماد الجوهري الفارابي (393هـ)، تحقيق: أحمد بن عبد الغفور عطار، دار العلم للملايين – بيروت، 1407هـ ، الطبعة: الرابعة.
116. صحيح ابن حبان: أبو حاتم محمد بن حبان التميمي البستي (354هـ)، تحقيق: شعيب الأرنؤوط، مؤسسة الرسالة، بيروت، 1414هـ - 1993م، الطبعة: الثانية.
117. صحيح ابن خزيمة: أبو بكر محمد بن إسحاق بن خزيمة السلمي النيسابوري (311هـ) ، تحقيق: د. محمد مصطفى الأعظمي، المكتب الإسلامي – بيروت، 1390هـ - 1970م.
118. صحيح البخاري: أبو عبدالله محمد بن إسماعيل البخاري الجعفي (256هـ)، تحقيق: د. مصطفى ديب البغا، دار ابن كثير , اليمامة – بيروت، 1407هـ - 1987م، الطبعة: الثالثة.
119. صحيح مسلم: مسلم بن الحجاج أبو الحسين القشيري النيسابوري (261هـ)، تحقيق: محمد فؤاد عبد الباقي، دار إحياء التراث العربي – بيروت.
120. صفة الصفوة: أبو الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد (597هـ)، تحقيق: محمود فاخوري - د. محمد رواس قلعه جي، دار المعرفة – بيروت، 1399هـ - 1979م، الطبعة: الثانية.
حرف الضاد
121. الضعفاء الكبير: أبو جعفر محمد بن عمر بن موسى العقيلي (322هـ)، تحقيق: عبد المعطي أمين قلعجي، دار المكتبة العلمية، بيروت، 1404هـ - 1984م، الطبعة: الأولى.
122. الضوء اللامع لأهل القرن التاسع: شمس الدين محمد بن عبد الرحمن السخاوي(902هـ)، دار مكتبة الحياة – بيروت.
حرف الطاء

123. الطبقات: أبو عمر خليفة بن خياط الليثي العصفري (240هـ)، تحقيق: د. أكرم ضياء العمري، دار طيبة – الرياض، 1402هـ - 1982م، الطبعة: الثانية.
124. طبقات الحفاظ: أبو الفضل عبد الرحمن بن أبي بكر السيوطي، دار الكتب العلمية – بيروت، 1403هـ، الطبعة: الأولى.
125. طبقات الشافعية: أبو بكر بن أحمد بن محمد بن عمر بن قاضي شهبة (851هـ)، تحقيق: د. الحافظ عبد العليم خان، عالم الكتب – بيروت، 1407هـ، الطبعة: الأولى.
126. طبقات الشافعية الكبرى: طبقات الشافعية الكبرى: تاج الدين بن علي بن عبد الكافي السبكي(771هـ)، تحقيق: د. محمود محمد الطناحي ود.عبد الفتاح محمد الحلو، دار هجر للطباعة والنشر والتوزيع، 1413هـ، الطبعة: الثانية.
127. طبقات الصوفية: أبو عبد الرحمن محمد بن الحسين بن محمد بن موسى بن خالد الأزدي(412هـ)، تحقيق: مصطفى عبد القادر عطا، دار الكتب العلمية – بيروت، 1419هـ - 1998م، الطبعة: الأولى.
128. طبقات فحول الشعراء: محمد بن سلام الجمحي (231هـ)، تحقيق: محمود محمد شاكر، دار المدني – جدة.
129. طبقات الفقهاء: أبو إسحاق إبراهيم بن علي بن يوسف الشيرازي (476هـ)، تحقيق: خليل الميس، دار القلم – بيروت.
130. الطبقات الكبرى: أبو عبدالله محمد بن سعد بن منيع البصري الزهري (230هـ)، دار صادر – بيروت.
131. طبقات المفسرين: أحمد بن محمد الأدنه وي، تحقيق: سليمان بن صالح الخِزّي، مكتبة العلوم والحكم – السعودية، 1417هـ- 1997م، الطبعة: الأولى.
132. طبقات المفسرين: أبو الفضل عبد الرحمن بن أبي بكر السيوطي(911هـ)، تحقيق: علي محمد عمر، مكتبة وهبة – القاهرة، 1396هـ، الطبعة: الأولى.
حرف العين
133. العبر في خبر من غبر: شمس الدين محمد بن أحمد بن عثمان الذهبـي، تحقيق: د. صلاح الدين المنجد، مطبعة حكومة الكويت – الكويت، 1984م، الطبعة: الثانية.
134. العلل الواردة في الأحاديث النبوية: أبو الحسن علي بن عمر بن أحمد بن مهدي الدارقطني البغدادي(385هـ)، تحقيق: د. محفوظ الرحمن زين الله السلفي، دار طيبة، الرياض، 1405هـ - 1985م، الطبعة: الأولى.
135. علماؤنا في خدمة العلم والدين: الشيخ عبدالكريم المدرس، دار الحرية، بغداد، 1403هـ - 1983م، الطبعة: الأولى.
136. عمدة القاري شرح صحيح البخاري: بدر الدين محمود بن أحمد العيني (855هـ)، دار إحياء التراث العربي – بيروت.
137. العين: أبو عبد الرحمن الخليل بن أحمد الفراهيدي (175هـ)، تحقيق: د. مهدي المخزومي ود.إبراهيم السامرائي، مكتبة الهلال.
حرف الغين

138. غريب الحديث: أبو الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد بن علي بن الجوزي، تحقيق:الدكتور عبد المعطي أمين القلعجي، دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان، 1405هـ - 1985م، الطبعة: الأولى.
139. غريب القرآن: أبو بكر محمد بن عزيز السجستاني (330هـ)، تحقيق: محمد أديب عبد الواحد جمران، دار قتيبة، 1416هـ- 1995م.
حرف الفاء
140. الفائق في غريب الحديث: أبو القاسم محمود بن عمر الزمخشري (538هـ)، تحقيق: علي محمد البجاوي ومحمد أبو الفضل إبراهيم، دار المعرفة - لبنان، الطبعة: الثانية.
141. فتح الباب في الكنى والألقاب: أبو عبد الله محمد بن إسحق بن منده الأصبهاني(395هـ)، تحقيق: أبي قتيبة نظر محمد الفاريابي، مكتبة الكوثر، السعودية – الرياض، 1417هـ - 1996م، الطبعة:الأولى.
142. فتح الباري شرح صحيح البخاري: أبو الفضل أحمد بن علي بن حجر العسقلاني الشافعي(852هـ)، تحقيق: محب الدين الخطيب، دار المعرفة – بيروت، 1379هـ.
143. الفتح السماوي: عبد الرؤوف المناوي، تحقيق: أحمد مجتبى، دار العاصمة – الرياض.
144. فتح القدير الجامع بين فني الرواية والدراية من علم التفسير: محمد بن علي بن محمد الشوكاني(1250هـ)، دار الفكر – بيروت.
145. الفردوس بمأثور الخطاب: أبو شجاع شيرويه بن شهردار بن شيرويه الديلمي الهمذاني الملقب إلكيا(509هـ)، تحقيق: السعيد بن بسيوني زغلول، دار الكتب العلمية – بيروت، 1406 هـ - 1986م، الطبعة: الأولى.
146. الفصل في الملل والأهواء والنحل: أبو محمد علي بن أحمد بن سعيد بن حزم الظاهري (548هـ)، مكتبة الخانجي – القاهرة.
147. فهرس المخطوطات العربية في مكتبة الأوقاف العامة في بغداد: عبد الله الجبوري، مطبعة الرشاد – بغداد، 1974م.
148. فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة في الموصل: سالم عبد الرزاق أحمد، مطبعة جامعة الموصل 1402هـ-1982م، الطبعة: الثانية.
149. الفوائد الضيائية (ملا جامي): نور الدين عبد الرحمن الجامي (898هـ)، مطبعة أحمدي، طهران.
حرف القاف
150. القاموس المحيط: أبو طاهر محمد بن يعقوب الفيروزآبادي (817هـ)، مؤسسة الرسالة – بيروت.
حرف الكاف
151. الكاشف في معرفة من له رواية في الكتب الستة: أبو عبدالله محمد بن أحمد الذهبـي الدمشقي، تحقيق: محمد عوامة، دار القبلة للثقافة الإسلامية، مؤسسة علو – جدة، 1413هـ - 1992م، الطبعة: الأولى.
152. الكاف الشاف في تخريج أحاديث الكشاف: أحمد بن علي بن حجر العسقلاني (852هـ) (وهو مكتوب بذيل تفسير الكشاف)، دار الكتاب العربي، بيروت – لبنان، 1427هـ - 2006م.
153. الكامل في التاريخ: أبو الحسن علي بن أبي الكريم محمد بن محمد بن عبد الكريم الشيباني(630هـ)، تحقيق: عبد الله القاضي، دار الكتب العلمية – بيروت، 1415هـ، الطبعة: الثانية.
154. الكامل في ضعفاء الرجال: أبو أحمد عبدالله بن عدي بن عبدالله بن محمد الجرجاني (365هـ)، تحقيق: يحيى مختار غزاوي، دار الفكر – بيروت، 1409هـ - 1988م، الطبعة: الثالثة.
155. كتاب المجروحين من المحدثين والضعفاء والمتروكين: أبو حاتم محمد بن حبان التميمي البستي(354هـ)، تحقيق: محمود إبراهيم زايد، دار الوعي، حلب - 1396هـ، الطبعة: الأولى.
156. (كردستان في المطبوعات العثمانية = كوردستان لة ضاثكراوة عوسمانليةكاندا): ترجمة: فيصل دباغ، مطبعة آراس – أربيل، 2004م، الطبعة: الأولى.
157. الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل: محمود بن عمر الزمخشري الخوارزمي(528هـ)، دار الكتاب العربي – بيروت- لبنان، 1427هـ- 2006م، الطبعة: الأولى.
158. كشف الخفاء ومزيل الإلباس عما اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس: إسماعيل بن محمد العجلوني الجراحي(1162هـ)، تحقيق: أحمد القلاش، مؤسسة الرسالة–بيروت، 1405هـ، الطبعة: الرابعة.
159. كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون: مصطفى بن عبدالله القسطنطيني الرومي الحنفي المشهور بحاجي خليفة (1067هـ)، دار الكتب العلمية – بيروت، 1413هـ - 1992م.
160. الكشف والبيان (تفسير الثعلبـي): أبو إسحاق أحمد بن محمد بن إبراهيم الثعلبـي النيسابوري(427هـ)، تحقيق: الإمام أبي محمد بن عاشور، دار إحياء التراث العربي، بيروت – لبنان، 1422هـ - 2002م، الطبعة: الأولى.
161. الكليات (معجم في المصطلحات والفروق اللغوية): أبو البقاء أيوب بن موسى الحسيني الكفوي، تحقيق: عدنان درويش ومحمد المصري، مؤسسة الرسالة - بيروت، 1419هـ - 1998م.
162. الكنى والأسماء: أبو الحسين مسلم بن الحجاج بن مسلم القشيري (261هـ)، تحقيق: عبد الرحيم محمد أحمد القشقري، الجامعة الإسلامية - المدينة المنورة، 1404هـ، الطبعة: الأولى.
163. كنـز العمال في سنن الأقوال والأفعال: علاء الدين علي المتقي بن حسام الدين الهندي(985هـ)، تحقيق: محمود عمر الدمياطي، دار الكتب العلمية – بيروت، 1419هـ- 1998م، الطبعة: الأولى.
164. الكواكب السائرة بأعيان المائة العاشرة: نجم الدين الغزي، تحقيق: جبرائيل سليمان جبور، دار الآفاق الجديدة – بيروت، 1979م، الطبعة: الثانية.
حرف اللام
165. اللآلئ المنثورة في الأحاديث المشهورة المعروف بـ ( التذكرة في الأحاديث المشتهرة): بدر الدين أبو عبد الله محمد بن عبد الله الزركشي(794هـ)، تحقيق: مصطفى عبد القادر عطا، دار الكتب العلمية – بيروت، 1406 هـ - 1986م، الطبعة: الأولى.
166. اللؤلؤ المرصوع فيما لا أصل له أو بأصله موضوع: محمد بن خليل بن إبراهيم المشيشي الطرابلسي(1305هـ) ، تحقيق: فواز أحمد زمرلي، دار البشائر الإسلامية – بيروت، 1415 هـ، الطبعة: الأولى.
167. لسان العرب: أبو الفضل جمال الدين محمد بن مكرم بن منظور الأفريقي المصري (711هـ)، دار صادر - بيروت، الطبعة: الأولى.
168. لسان الميزان: أبو الفضل أحمد بن علي بن حجر العسقلاني الشافعي، تحقيق: دائرة المعرف النظامية –  الهند، مؤسسة الأعلمي للمطبوعات – بيروت، 1406هـ-1986م، الطبعة: الثالثة.
169. لغت نامه دهخدا: علي أكبر دهخدا، مؤسسة انتشارات ومطبعة دانشكاه تهران، 1998م، الطبعة: الثانية.
حرف الميم
170. المبسوط: شمس الدين السرخسي (490هـ)، دار المعرفة – بيروت.
171. مجمع الأمثال: أبو الفضل أحمد بن محمد الميداني النيسابوري (518هـ)، تحقيق: محمد محيى الدين عبد الحميد، دار المعرفة – بيروت.
172. مجمع الزوائد ومنبع الفوائد: علي بن أبي بكر الهيثمي (807هـ)، دار الريان للتراث، القاهرة - 1407هـ.
173. مجموع الفتاوى: أبو العباس أحمد عبد الحليم بن تيمية الحراني(728هـ)، تحقيق: عبد الرحمن بن محمد بن قاسم العاصمي النجدي، مكتبة ابن تيمية، الطبعة: الثانية.
174. المحرّر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز: أبو محمد عبد الحق بن غالب بن عطية الأندلسي(546هـ)، تحقيق: عبد السلام عبد الشافي محمد، دار الكتب العلمية – لبنان، 1413هـ- 1993م، الطبعة: الاولى.
175. المحكم والمحيط الأعظم: أبو الحسن علي بن إسماعيل بن سيده المرسي(458هـ)، تحقيق: عبد الحميد هنداوي، دار الكتب العلمية – بيروت، 2000م، الطبعة: الأولى.
176. مختار الصحاح: محمد بن أبي بكر بن عبدالقادر الرازي (721هـ)، تحقيق: محمود خاطر، مكتبة لبنان – بيروت، 1415هـ - 1995م.
177. مختصر شعب الإيمان للبيهقي: أبو المعالي عمر بن عبد الرحمن القزويني(699هـ)، تحقيق: عبد القادر الأرناؤوط، دار ابن كثير – دمشق، 1405هـ، الطبعة: الثانية.
178. مختصر المعاني: سعد الدين التفتازاني (793هـ)، دار الفكر، 1411هـ، الطبعة: الأولى.
179. المدخل: أبو عبد الله محمد بن محمد بن محمد العبدري الفاسي المالكي الشهير بابن الحاج(737هـ)، دار الفكر، 1401هـ - 1981م.
180. مرآة الجنان وعبرة اليقظان: أبو محمد عبد الله بن أسعد بن علي بن سليمان اليافعي (768هـ) ، دار الكتاب الإسلامي - القاهرة، 1413هـ - 1993م.
181. مرقاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيح: علي بن سلطان محمد القاري (1014هـ)، تحقيق: جمال عيتاني، دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان، 1422هـ - 2001م، الطبعة: الأولى.
182. المستدرك على الصحيحين: أبو عبدالله محمد بن عبدالله الحاكم النيسابوري (405هـ)، تحقيق: مصطفى عبد القادر عطا، دار الكتب العلمية – بيروت، 1411هـ - 1990م، الطبعة: الأولى، (مع الكتاب تعليقات الذهبـي في التلخيص).
183. مسند أبي عوانة: أبو عوانة يعقوب بن إسحاق الاسفراييني (316هـ)، دار المعرفة – بيروت.
184. مسند أبي يعلى: أبو يعلى أحمد بن علي بن المثنى الموصلي التميمي (307هـ)، تحقيق: حسين سليم أسد، دار المأمون للتراث – دمشق، 1404هـ - 1984م، الطبعة: الأولى.
185. مسند أحمد بن حنبل، أبوعبدالله أحمد بن حنبل الشيباني (241هـ): مؤسسة قرطبة، مصر.
186. مسند إسحاق بن راهويه: إسحاق بن إبراهيم بن مخلد بن راهويه الحنظلي(238هـ)، تحقيق: د. عبد الغفور بن عبد الحق البلوشي،مكتبة الإيمان، المدينة المنورة، 1412هـ-1991م،الطبعة: الأولى.
187. المسند المستخرج على صحيح الإمام مسلم: لأبي نعيم أحمد بن عبد الله بن أحمد بن إسحاق بن موسى بن مهران الهراني الأصبهاني (430هـ)، تحقيق: محمد حسن محمد حسن، وإسماعيل الشافعي، دار الكتب العلمية - بيروت – لبنان، 1417هـ - 1996م، الطبعة: الأولى.
188. مشاهير الكرد وكردستان: محمد أمين زكي، إعداد: رفيق صالح، مؤسسة زين، 2005م.
189. المشرق الإسلامي في العصر الحديث: حسين مؤنس، بغداد، 1938م، الطبعة: الأولى.
190. مشكل إعراب القرآن: أبو محمد مكي بن أبي طالب القيسي (437هـ)، تحقيق: د. حاتم صالح الضامن، مؤسسة الرسالة - بيروت – 1405هـ، الطبعة: الثانية.
191. المصباح المنير في غريب الشرح الكبير للرافعي، لأحمد بن محمد بن علي المقري الفيومي (770هـ)، المكتبة العلمية – بيروت.
192. المصنف: أبو بكر عبد الرزاق بن همام الصنعاني، تحقيق: حبيب الرحمن الأعظمي، المكتب الإسلامي – بيروت، 1403هـ، الطبعة: الثانية.
193. مصنف ابن أبي شيبة: أبو بكر عبد الله بن محمد بن أبي شيبة الكوفي (235هـ)، تحقيق: كمال يوسف الحوت، مكتبة الرشد – الرياض، 1409هـ، الطبعة: الأولى.
194. المعارف: ابن قتيبة أبو محمد عبد الله بن مسلم الدينوري (276هـ)، تحقيق: دكتور ثروت عكاشة، دار المعارف - القاهرة.
195. معاني القرآن الكريم: أبو جعفر أحمد بن محمد بن إسماعيل النحاس (338هـ)، تحقيق: محمد علي الصابوني، جامعة أم القرى - مكة المكرمة، 1409هـ، الطبعة: الأولى.
196. معاني القرآن: أبو زكريا يحيى بن زياد بن عبد الله الفراء (207هـ)، دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان، 1423 هـ - 2002م، الطبعة الأولى.
197. معاني القرآن وإعرابه: أبو إسحاق إبراهيم بن السري المعروف بالزجاج (311هـ)، تحقيق: د. عبد الجليل عبده شلبـي، دار الحديث – القاهرة، 1424هـ - 2004م.
198. معجم الأدباء أو إرشاد الأريب إلى معرفة الأديب: أبو عبد الله ياقوت بن عبد الله الرومي الحموي(626هـ)، دار الكتب العلمية – بيروت، 1411هـ-1991م، الطبعة: الأولى.
199. معجم أعلام الكرد في التأريخ الإسلامي والعصر الحديث في كردستان وخارجها: د. محمد علي الصويركي، مؤسسة زين، السليمانية، 2006م.
200. المعجم الأوسط: أبو القاسم سليمان بن أحمد الطبراني (360هـ)، تحقيق: طارق بن عوض الله بن محمد و‏عبد المحسن بن إبراهيم الحسيني، دار الحرمين – القاهرة، 1415هـ.
201. معجم البلدان: أبو عبد الله ياقوت بن عبد الله الحموي (626هـ)، دار الفكر – بيروت.
202. معجم الصحابة: أبو الحسين عبد الباقي بن قانع (351هـ)، تحقيق: صلاح بن سالم المصراتي، مكتبة الغرباء الأثرية - المدينة المنورة، 1418هـ، الطبعة: الأولى.
203. معجم القراءات القرآنية: د. عبد العال سالم مكرم ود. أحمد مختار عمر، مطبعة ذات السلاسل، الكويت، 1408هـ - 1988م، الطبعة: الثانية.
204. المعجم الكبير: أبو القاسم سليمان بن أحمد بن أيوب الطبراني (360هـ)، تحقيق: حمدي بن عبدالمجيد السلفي، مكتبة الزهراء – الموصل، 1404هـ - 1983م، الطبعة: الثانية.
205. معجم المؤلفين: عمر رضا كحالة، مؤسسة الرسالة، 1993م، الطبعة: الأولى.
206. معجم مقاييس اللغة: أبو الحسين أحمد بن فارس بن زكريا، تحقيق: عبد السلام محمد هارون، دار الجيل، بيروت- لبنان، 1420هـ - 1999م، الطبعة: الثانية.
207. المعجم الوسيط: إبراهيم مصطفى وأحمد الزيات وحامد عبد القادر ومحمد النجار، مجمع اللغة العربية، دار الدعوة.
208. معرفة الثقات من رجال أهل العلم والحديث ومن الضعفاء وذكر مذاهبهم وأخبارهم: أبو الحسن أحمد بن عبد الله بن صالح العجلي(261هـ)، تحقيق: عبد العليم عبد العظيم البستوي، مكتبة الدار، المدينة المنورة – السعودية، 1405هـ-1985م، الطبعة: الأولى.
209. معرفة القراء الكبار على الطبقات والأعصار: أبو عبد الله محمد بن أحمد بن عثمان بن قايماز الذهبي، تحقيق: بشار عواد معروف وشعيب الأرناؤوط وصالح مهدي عباس، مؤسسة الرسالة – بيروت، 1404هـ، الطبعة: الأولى.
210. المعين في طبقات المحدثين: أبو عبد الله محمد بن أحمد بن عثمان بن قايماز الذهبـي (748هـ)، تحقيق: د. همام عبد الرحيم سعيد، دار الفرقان، عمان – الأردن، 1404هـ، الطبعة: الأولى.
211. المغرب في ترتيب المعرب: أبو الفتح ناصر الدين بن عبد السيد أبي المكارم بن علي المطرزي(610هـ)، تحقيق: محمود فاخوري وعبد الحميد مختار، مكتبة أسامة بن زيد – حلب، 1989م، الطبعة: الأولى.
212. المفردات في غريب القرآن: أبو القاسم الحسين بن محمد المعروف بالراغي الأصفهاني (502هـ)، تحقيق: محمد سيد كيلاني، دار المعرفة – لبنان.
213. المقاصد الحسنة في بيان كثير من الأحاديث المشتهرة على الألسنة: أبو الخير محمد بن عبد الرحمن بن محمد السخاوي (902هـ)، تحقيق: محمد عثمان الخشت، دار الكتاب العربي – بيروت، 1405هـ - 1985م، الطبعة: الأولى.
214. مقدمة ابن خلدون: عبد الرحمن بن محمد بن خلدون الحضرمي (808هـ)، دار القلم – بيروت، 1984م، الطبعة: الخامسة.
215. مقدمة في أصول التفسير: أبو العباس أحمد بن عبد الحليم بن تيمية الحراني(728هـ)، تحقيق: محمود محمد محمود نصار، دار التربية للطباعة والنشر – بغداد.
216. الملل والنحل: محمد بن عبد الكريم بن أبي بكر أحمد الشهرستاني (548هـ)، تحقيق: محمد سيد كيلاني، دار المعرفة – بيروت، 1404هـ.
217. مناهج المفسرين: د. مساعد مسلم آل جعفر ومحيي هلال السرحان، دار المعرفة، (1980م)، الطبعة: الأولى.
218. مناهل العرفان في علوم القرآن: محمد عبد العظيم الزرقاني، دار الفكر – لبنان، 1416هـ- 1996م، الطبعة: الأولى.
219. المنتظم في تاريخ الملوك والأمم: أبو الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد بن الجوزي، دار صادر- بيروت، 1358هـ، الطبعة: الأولى.
220. الموضوعات: أبو الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد القرشي (597هـ)، تحقيق: توفيق حمدان، دار الكتب العلمية – بيروت، 1415 هـ -1995م، الطبعة: الأولى.
221. ميزان الاعتدال في نقد الرجال: شمس الدين محمد بن أحمد الذهبي (748هـ)، تحقيق: الشيخ علي محمد معوض والشيخ عادل أحمد عبد الموجود، دار الكتب العلمية–بيروت،1995م، الطبعة: الأولى.
حرف النون
222. النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة: جمال الدين أبو المحاسن يوسف بن تغري بردى الأتابكي(874هـ)، وزارة الثقافة والإرشاد القومي – مصر.
223. نزهة المشتاق في اختراق الآفاق: أبو عبد الله محمد بن عبد الله بن أدريس الحمودي الحسني(560هـ)، عالم الكتب – بيروت، 1409هـ - 1989م، الطبعة: الأولى.
224. النكت والعيون (تفسير الماوردي): أبو الحسن علي بن محمد بن حبيب الماوردي البصري(450هـ)، دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان.
حرف الهاء
225. الهداية والإرشاد في معرفة أهل الثقة والسداد: أبو نصر أحمد بن محمد بن الحسين البخاري الكلاباذي(398هـ) ، تحقيق: عبد الله الليثي، دار المعرفة – بيروت، 1407هـ، الطبعة: الأولى.
226. هدية العارفين أسماء المؤلفين وآثار المصنفين: اسماعيل باشا البغدادي الباباني (1339هـ)، دار الكتب العلمية، بيروت، 1413هـ - 1992م.
حرف الواو
227. الوافي بالوفيات: صلاح الدين خليل بن أيبك الصفدي (764هـ)، تحقيق: أحمد الأرناؤوط وتركي مصطفى، دار إحياء التراث – بيروت، 1420هـ- 2000م.
228. وفيات الأعيان و أنباء أبناء الزمان: أبو العباس شمس الدين أحمد بن محمد بن أبي بكر بن خلكان(681هـ)، تحقيق: احسان عباس، دار الثقافة – لبنان.
ب-الأطاريح والرسائل الجامعية:

229. تفسير سورة آل عمران من (منقول التفاسير) ليوسف الأصم الكردي دراسة وتحقيق: عرفان رشيد شريف عزيز البنجويني – رسالة ماجستير – بإشراف الدكتور: صلاح الدين عبد الله السنكاوي، كلية العلوم الإسلامية – جامعة بغداد، 1427هـ - 2006م.
230. جزء الذاريات من منقول التفاسير ليوسف الأصم دراسة وتحقيق: سردار رشيد حمه صالح - أطروحة دكتوراه - بإشراف: د. عبد الله حسن حميد الحديثي، الجامعة الإسلامية – بغداد، 1428هـ - 2007م.
231. دراسة وتحقيق تفسير سورة الكهف من منقول التفاسير ليوسف الأصم: عبدالقادر علي عبدالله العبيدي - رسالة ماجستير – بإشراف الدكتور: محمد علي حمزة، جامعة صدام للعلوم الإسلامية – بغداد، 1420 - 1999م.
232. يوسف الأصم ومنهجه في التفسير مع تحقيق سورتي مريم وطه: محمد شاكر محمد صالح سيتو - رسالة ماجستير - بإشراف الدكتور: محمد صابر الهموندي، كلية الشريعة والدراسات الإسلامية، جامعة صلاح الدين، أربيل، 1427هـ - 2006م.
    ج- البحوث المنشورة:
233. الشيخ عبد الله الخرباني من خلال مخطوطات مكتبته: محمد علي القرداغي، -مجلة المجمع العلمي الكردي- المجلد: 2، العدد: 2، بغداد، 1974م.
234. يوسف الأصم الكردي حياته وآثاره: د. محمد صابر مصطفى - مجلة زانكؤ - العدد الخاص بوقائع المؤتمر العلمي الثالث، -الدراسات الإنسانية-، جامعة صلاح الدين-، أربيل 1998م.
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الملحقات
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الملحق (1): صفحة من نسخة مخطوطة من كتاب الوضوح وهي محفوظة في مكتبة الأوقاف في السليمانية برقم (3171) عليها حواش وتعليقات باسم (دلائل المسائل)
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الملحق (2): صفحة مخطوطة في أصول الفقه ليوسف الأصم
(وهي الصفحة الوحيدة الموجودة منه)
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أولا/ فــهرس الآيات القرآنية الكريمة�ثانيا/ فــهرس الأحاديث النبوية الشريفة�ثالثا/ فــهرس الشـــواهد الشـــعرية�رابعا/ فــهرس الأعلام المترجم لــهم�خامسا/ فهرس المذاهب والفرق والطوائف�سادسا/ فــهرس المصـــادر والمـــراجع�





أولا: منهجي وعملي في التحقيق


ثانيا:   وصف النسخ المخطوطة للتفسير








منهجي وعملي في التحقيق، والنسخ المخطوطة للتفسير





المبحث الرابع





أولا: آراؤه في التفسير


ثانيا: تقويمُ التفسير








المنزلة العلمية للتفسير








المبحث الثالث
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(�) وسأذكر هنا أسماء هؤلاء مع ذكر جهود كل منهم في منقول التفاسير:


عبد القادر على عبدالله العبيدي رحمه الله، في رسالته: (دراسة وتحقيق تفسير سورة الكهف من منقول التفاسير ليوسف الأصم). ونال بها شهادة الماجستير سنة (1999م) في جامعة صدام للعلوم الإسلامية–الجامعة الإسلامية حاليا -.


محمد شاكر محمد صالح سيتو، عنوان رسالته: (يوسف الأصم ومنهجه في تفسير منقول التفاسير مع تحقيق تفسير سورتي مريم وطه). ونال بها شهادة الماجستير سنة (2006م) في جامعة صلاح الدين.


ناصح محمد عثمان، في رسالته: ( تفسير سورتي الأنبياء والحج من منقول التفاسير دراسة وتحقيق). ونال بها شهادة الماجستير سنة (2007م) في جامعة صلاح الدين.


أردلان شيخ أحمد حمد، في رسالته (دراسة وتحقيق تفسير سورتي (المؤمنون والنور) من منقول التفاسير) لنيل شهادة الماجستير في الجامعة الاسلامية، ولا تزال قيد الإنجاز.


سردار رشيد حمه صالح، في رسالته: (جزء الذاريات من منقول التفاسير دراسة وتحقيق). ونال بها شهادة الدكتوراه سنة (2007)، في الجامعة الإسلامية ببغداد.


أحمد محمد سيدوك، في رسالته: ( الجزء الثامن والعشرون من منقول التفاسير دراسة وتحقيق). ونال بها شهادة الماجستير سنة (2006م) في جامعة (كويه).


عرفان رشيد شريف، عنوان رسالته: (تفسير سورة آل عمران من منقول التفاسير ليوسف الأصم الكردي دراسة وتحقيق). ونال بها شهادة الماجستير سنة (2006م) في كلية العلوم الإسلامية - جامعة بغداد-.


(�) ينظر: مقدمة منقول التفاسير (نسخة ب) (ص2). 


(�) ينظر: مشاهير الكرد وكردستان: محمد أمين زكي، إعداد: رفيق صالح، مؤسسة زين (2005م): (2/431)، و: علماؤنا في خدمة العلم والدين: الشيخ عبدالكريم المدرس، دار الحرية، بغداد، (1403هـ - 1983م)، الطبعة: الأولى، (ص631). 


(�) وهم إسماعيل باشا الباباني، والزركلي، وعمر رضا كحالة، والصويركي، ينظر: هدية العارفين أسماء المؤلفين وآثار المصنفين: اسماعيل باشا الباباني البغدادي(1339هـ)، دار الكتب العلمية، بيروت، (1413هـ-1992م) (2/565)، و: الأعلام: خير الدين الزركلي، دار العلم للملايين، بيروت، الطبعة: الخامسة، (8/251)، و: معجم المؤلفين: عمر رضا كحالة، مؤسسة الرسالة، 1993م، الطبعة: الأولى، (13/329)، و: معجم أعلام الكرد في التأريخ الإسلامي والعصر الحديث في كردستان وخارجها: د. محمد علي الصويركي، مؤسسة زين، السليمانية، (2006م) (ص774). 


(�) مقدمة منقول التفاسير، من نسخة (ب)، (ص1). 


(�) الصفحة الأولى من مخطوطة (النفائس) المحفوظة في المركز الوطني للمخطوطات في بغداد، برقم (24077)، ينظر: (بوذاندنةوةى ميَذوى زانايانى كورد لة ريَطةى دةستخةتةكانيانةوة = إحياء تأريخ العلماء الأكراد من خلال مخطوطاتهم): محمد علي القرداغي، شركة الخنساء، بغداد، (1421هـ-2000م)، الطبعة: الأولى، (3/ 99)، و: دراسة وتحقيق تفسير سورة الكهف من منقول التفاسير ليوسف الأصم: عبدالقادر علي عبدالله العبيدي - رسالة ماجستير – بإشراف الدكتور: محمد علي حمزة، جامعة صدام للعلوم الإسلامية – بغداد، (1999م) (ص1). 


(�) الصفحة الأخيرة من مخطوط (مسعودي في آداب البحث) المحفوظ في مكتبة الأوقاف العامة في الموصل – ضمن مجاميع - تحت رقم (74/25). ينظر: فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة في الموصل: سالم عبد الرزاق أحمد، مطبعة جامعة الموصل (1402هـ-1982م)، الطبعة: الثانية، (1/ 264)، و: (بوذاندنةوةى ميَذوى زانايانى كورد لة ريَطةى دةستخةتةكانيانةوة = إحياء تأريخ العلماء الأكراد من خلال مخطوطاتهم) (3/99). 


(�) ينظر: هدية العارفين: (2/565)، و: الأعلام: (8/251)، و: معجم المؤلفين: (13/329). 


(�) ينظر: مشاهير الكرد وكردستان: (2/431)، حيث ورد فيه: (قرأ ببلاده (الصهران – السوران) على شيوخ كثيرين). وينظر: علماؤنا في خدمة العلم والدين: (154).


وقال عباس العزاوي: (... فأربل مصغرة العراق تحوي المنطقة بين الزابين، يقال لها (صوران)، ووردت في بعض الآثار (صهران) و(سهران)، و(سوران)، وفيها الجبال المنبتة، والأراضي الزراعية، يحيط بها الزابان الأعلى والأدنى ودجلة والجبال، وتعتبر كالسور لها،...). ينظر: أريل في مختلف العصور: عباس العزاوي، شركة الخنساء، بغداد، (2001م)، الطبعة: الأولى، (ص98).


وهذا يدلّ على أنه لا فرق بين سوران وصهران وصوران.


(�) ورد في نهاية حاشيتين على مخطوطة (أشراط الساعة وأحوالها) المحفوظة في المركز الوطني للمخطوطات، برقم (16692): ((نقلت من منقول التفاسير ليوسف الأصم الكلاسي السردشتي)). ينظر: (بوذاندنةوةى ميَذوى زانايانى كورد لة ريَطةى دةستخةتةكانيانةوة = إحياء تأريخ العلماء الأكراد من خلال مخطوطاتهم) (1/221). 


(�) هو الشيخ العلاّمة عبدالكريم بن محمد بن فتاح بن سليمان بن مصطفى بن محمد، من عشيرة (هوز القاضي) القاطنين في مركز ناحية السيد صادق وما حولها، ولد في سنة (1902م)، تجول في مدارس ومساجد كردستان  لتحصيل العلم، وبعد أن أتمّ دراسته أخذ الإجازة العلمية من العلاّمة الشيخ عمر القرداغي وقد عيّن مدرسا في عدة مدارس آخرها المدرسة القادرية في بغداد، وألّف عشرات المؤلفات والكتب القيمة، توفي سنة (2005م) في بغداد، ودفن في مقبرة الكيلاني. ينظر: علماؤنا في خدمة العلم والدين (ص324-332).


(�) ينظر: علماؤنا في خدمة العلم والدين (632). 


(�) ينظر: خلاصة الأثر في أعيان القرن الحادي عشر: محمد أمين بن فضل الله المحبي(1116هـ)، دار صادر - بيروت (4/509)، و: هدية العارفين (2/565)، و: معجم المؤلفين (13/329)، و: مشاهير الكرد وكردستان (2/431)، و: التعريف بمساجد السليمانية ومدارسها الدينية: محمد القزلجي(1380هـ)، مطبعة النجاح، بغداد، (1358هـ-1938م) (ص17)، و: علماؤنا في خدمة العلم والدين (ص632). 


(�) ينظر: علماؤنا في خدمة العلم والدين، (ص633). 


(�) ينظر: الهداية والإرشاد في معرفة أهل الثقة والسداد: أبو نصر أحمد بن محمد بن الحسين البخاري الكلاباذي(398هـ)، تحقيق: عبد الله الليثي، دار المعرفة–بيروت، (1407هـ)، الطبعة: الأولى (2/ 718)، و: الكاشف في معرفة من له رواية في الكتب الستة: أبو عبدالله محمد بن أحمد الذهبي الدمشقي(748هـ)، تحقيق: محمد عوامة، دار القبلة للثقافة الإسلامية، مؤسسة علو – جدة، (1413هـ - 1992م)، الطبعة: الأولى، (2/ 269)، و: ميزان الاعتدال في نقد الرجال: شمس الدين محمد بن أحمد الذهبي (748هـ)، تحقيق: الشيخ علي محمد معوض والشيخ عادل أحمد عبد الموجود، دار الكتب العلمية – بيروت، (1995م)، الطبعة: الأولى، (6/442-443)، و: تقريب التهذيب: أبو الفضل أحمد بن علي بن حجر العسقلاني الشافعي (852هـ)، تحقيق: محمد عوامة، دار الرشيد – سوريا، (1406هـ - 1986م)، الطبعة: الأولى، (ص765). 


(�) ينظر: طبقات الصوفية: أبو عبد الرحمن محمد بن الحسين بن محمد بن موسى بن خالد الأزدي(412هـ)، تحقيق: مصطفى عبد القادر عطا، دار الكتب العلمية – بيروت، (1419هـ - 1998م)، الطبعة: الأولى، (ص86)، و: سير أعلام النبلاء: أبو عبد الله محمد بن أحمد بن عثمان بن قايماز الذهبـي، تحقيق: شعيب الأرناؤوط ومحمد نعيم العرقسوسي، مؤسسة الرسالة – بيروت، 1413هـ، الطبعة: التاسعة، (11/484-487)، و: الجواهر المضية في طبقات الحنفية: أبو محمد عبد القادر بن أبي الوفاء محمد بن أبي الوفاء القرشي(775هـ)، دار النشر: مير محمد كتب خانه-كراتشي: (ص182). 


(�) ينظر: تاريخ بغداد: أبو بكر أحمد بن علي الخطيب البغدادي(463هـ)، دار الكتب العلمية – بيروت (5/ 160)، و: المنتظم  في تاريخ الملوك والأمم: أبو الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد بن الجوزي (597هـ)، دار صادر– بيروت، (1358هـ)، الطبعة: الأولى، (11/324)، و: سير أعلام النبلاء (11/ 483-484)، و: العبر في خبر من غبر: شمس الدين محمد بن أحمد بن عثمان الذهبـي، تحقيق: د. صلاح الدين المنجد، مطبعة حكومة الكويت – الكويت، 1984م، الطبعة: الثانية، (1/ 442)، و: الكاشف للذهبي (1/ 204)، و: طبقات الحفاظ: أبو الفضل عبد الرحمن بن أبي بكر السيوطي (911هـ)، دار الكتب العلمية – بيروت، 1403هـ، الطبعة: الأولى، (ص212). 


(�) ينظر: سير أعلام النبلاء: (15/218-220). 


(�) ينظر: تاريخ بغداد (2/ 169-170)، و: تهذيب الكمال: أبو الحجاج يوسف بن الزكي عبدالرحمن المزي (742هـ)، تحقيق: د. بشار عواد معروف، مؤسسة الرسالة – بيروت، (1400هـ - 1980م)، الطبعة: الأولى، (1/ 324)، و: تذكرة الحفاظ: أبو عبد الله شمس الدين محمد الذهبي، دار الكتب العلمية - بيروت، الطبعة: الأولى، (2/ 766-767) و: سير أعلام النبلاء (14/ 304-306)، و: العبر في خبر من غبر (2/ 164)، و: الوافي بالوفيات: صلاح الدين خليل بن أيبك الصفدي (764هـ)، تحقيق: أحمد الأرناؤوط وتركي مصطفى، دار إحياء التراث – بيروت، 1420هـ- 2000م، (2/230)، و: طبقات الحفاظ (ص324).


(�) ينظر: سير أعلام النبلاء (15/ 452-453)، و: توضيح المشتبه في ضبط أسماء الرواة وأنسابهم وألقابهم وكناهم: ابن ناصر الدين شمس الدين محمد بن عبد الله بن محمد القيسي الدمشقي(842هـ)، تحقيق: محمد نعيم العرقسوسي، مؤسسة الرسالة – بيروت، (1993م)، الطبعة: الأولى، (5/19)، و: طبقات الشافعية: أبو بكر بن أحمد بن محمد بن عمر بن قاضي شهبة (851هـ)، تحقيق: د. الحافظ عبد العليم خان، عالم الكتب – بيروت، (1407هـ)، الطبعة: الأولى، (1/133)، و: النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة: جمال الدين أبو المحاسن يوسف بن تغري بردى الأتابكي (874هـ)، وزارة الثقافة والإرشاد القومي – مصر،  (3/318) و: (2/1683). 


(�) ينظر: معجم البلدان: أبو عبد الله ياقوت بن عبد الله الحموي (626هـ)، دار الفكر – بيروت، (2/170). 


(�) ينظر: شذرات الذهب في أخبار من ذهب: عبد الحي بن أحمد بن محمد العسكري الحنبلي (1089هـ)، تحقيق: عبد القادر الأرنؤوط، محمود الأرناؤوط، دار بن كثير - دمشق، 1406هـ، الطبعة: الأولى، (4/183). 


(�) ينظر: كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون: مصطفى بن عبدالله القسطنطيني الرومي الحنفي المشهور بحاجي خليفة (1067هـ)، دار الكتب العلمية – بيروت، (1413هـ - 1992م): (1/456). 


(�) ينظر: علماؤنا في خدمة العلم والدين (ص631)، و: يوسف الأصم الكردي حياته وآثاره: د. محمد صابر مصطفى -مجلة زانكو-،العدد الخاص بوقائع المؤ تمر العلمي الثالث، -الدراسات الإنسانية-، جامعة صلاح الدين-، أربيل 1998م، (ص191)، و: يوسف الأصم ومنهجه في التفسير مع تحقيق سورتي مريم وطه: محمد شاكر محمد صالح ستيو، رسالة ماجستير، بإشراف الدكتور: محمد صالح الهموندي، كلية الشريعة والدراسات الإسلامية، جامعة صلاح الدين، أربيل 2006م، (ص20). 


(�) (به هه شتى كوردستان = جنة كردستان):  محمد أمين أمينيان، مطبعة مهارت، طهران، (1381هـ.ش)، (ص222). 


(�) ينظر: يوسف الأصم ومنهجه في التفسير مع تحقيق سورتي مريم وطه: محمد شاكر (ص20). 


(�) وان: مدينة في تركيا، تقع على الشاطئ الشرقي لبحيرة (وان)، عدد سكانها (31) ألف نسمة. ينظر: (كوردستان لة ضاثكراوة عوسمانليةكاندا = كردستان في المطبوعات العثمانية): ترجمة: فيصل دباغ، مطبعة آراس – أربيل، (2004م)، الطبعة: الأولى، (ص180). 


(�) ينظر: خلاصة الأثر في أعيان القرن الحادي عشر (4/509)، و: مشاهير الكرد وكردستان (2/431)، و: التعريف بمساجد السليمانية ومدارسها الدينية (ص17)، و: علماؤنا في خدمة العلم والدين (ص631). 


(�) خلاصة الأثر في أعيان القرن الحادي عشر (4/509). 


(�) هو ملا محمد بن الملا محمد حسين بن الملا علي القزلجي، ولد في حدود سنة (1310هـ)، ودرس عند والده العلوم، تعيّن مُدرِّسا في مسجد حسين باشا في بغداد في عهد الفيصل الأول، وإماما في البشر الحافي، ثم مدرسا في الحضرة الكيلانية إلى وفاته سنة (1380هـ)، ودفن في المقبرة العامّة بالأعظمية. ينظر: علماؤنا في خدمة العلم والدين (ص522-523). 


(�) التعريف بمساجد السليمانية ومدارسها الدينية (ص17). 


(�) ينظر: علماؤنا في خدمة العلم والدين (ص631)، و: (بوذاندنةوةى ميَذوى زانايانى كورد لة ريَطةى دةستخةتةكانيانةوة = إحياء تأريخ العلماء الأكراد من خلال مخطوطاتهم) (2/ 243). 


(�) ينظر: التعريف بمساجد السليمانية ومدارسها الدينية (ص18)، و: علماؤنا في خدمة العلم والدين (ص632). 


(�) ينظر: الأعلام: خير الدين الزركلي (8/251)، و: يوسف الأصم الكردي حياته وآثاره (ص292). 


(�) ينظر: إيضاح المكنون في الذيل على كشف الظنون: إسماعيل باشا بن محمد أمين بن مير سليم الباباني(1339هـ)، دار إحياء التراث العربي، بيروت-لبنان، (1982م)، (2/584)، و: هدية العارفين (2/565). 


(�) خلاصة الأثر في أعيان القرن الحادي عشر (4/509). 


(�) ينظر: التعريف بمساجد السليمانية ومدارسها الدينية (ص17-18). 


(�) مشاهير الكرد وكردستان (2/421). 


(�) علماؤنا في خدمة العلم والدين (ص632). 


(�) معجم أعلام الكرد في التأريخ الإسلامي والعصر الحديث في كردستان وخارجها (ص774). 


(�) هدية العارفين (2/565)، و: إيضاح المكنون (2/584). 


(�) معجم المؤلفين (13/632). 


(�) ينظر: يوسف الأصمّ الكردي حياته وآثاره (ص194). 


(�) علماؤنا في خدمة العلم والدين (ص632). 


(�) ينظر: خلاصة الأثر في أعيان القرن الحادي عشر (2/474-475)، و: علماؤنا في خدمة العلم والدين (ص97) و (ص632)، و: يوسف الأصم الكردي حياته وآثاره (ص192).


(�) ينظر: علماؤنا في خدمة العلم والدين (632). 


(�) ينظر: التعريف بمساجد السليمانية ومدارسها الدينية (ص17)، و: علماؤنا في خدمة العلم والدين (ص97). 


(�) ينظر: التعريف بمساجد السليمانية ومدارسها الدينية (ص14)، و: مشاهير الكرد وكردستان (2/212)، و: علماؤنا في خدمة العلم والدين، (ص516). 


(�) ينظر: علماؤنا في خدمة العلم والدين (ص316-318). 


(�) ينظر: خلاصة الأثر في أعيان القرن الحادي عشر (2/474-475) و (4/508). 


(�) ينظر: التعريف بمساجد السليمانية ومدارسها الدينية (ص17)، و: علماؤنا في خدمة العلم والدين (ص216-218) و (ص632).


وذكر عبد القادر علي عبد الله العبيدي: (أنّ ما ذهب إليه القزلجي والمدرس فيه نظر)، ويستطرد قوله: (فقد رجعنا إلى ما أشار إليه الشيخ القزلجي من تلاميذ إلى خلاصة الأثر، وظهر لنا أنّ الشيخ التبس عليه فخلط بين يوسف الأصم ويوسف الكوراني، لأنه أشار في ترجمته لعبد الكريم بن الملا سليمان أنّه أخذ التفسير عن يوسف الكوراني عن الشيخ عبد الكريم الكُركدري من شيوخه. ولكن بعد الوقوف والتأكد من المراجع اتضح لنا أنّ يوسف الكوراني ليس هو الأصم، وإنّما هو يوسف بن القاضي محمود بن الملا كمال الدين الشافعي الكوراني الكردي المتوفى في حدود سنة الألف للهجرة، وهو صاحب تصانيف عديدة – ترجمته في خلاصة الأثر (4/508) وهدية العارفين (2/565) وعلماؤنا في خدمة العلم والدين (ص63) – وهذا ما أثبته الشيخ عبد الكريم المدرس نفسه عندما ترجم ليوسف الكوراني في كتابه علماؤنا في خدمة العلم والدين). دراسة وتحقيق تفسير سورة الكهف من منقول التفاسير ليوسف الأصم: عبد القادر علي عبد الله العبيدي (ص15-16). 


(�) ينظر: يوسف الأصم الكردي حياته وآثاره (ص193)، و: يوسف الأصم ومنهجه في التفسير مع تحقيق سورتي مريم وطه: محمد شاكر، (ص27)، و: تفسير سورة آل عمران من (منقول التفاسير) ليوسف الأصم الكردي دراسة وتحقيق: عرفان رشيد شريف عزيز البنجويني – رسالة ماجستير – بإشراف الدكتور صلاح الدين عبد الله السنكاوي، كلية العلوم الإسلامية – جامعة بغداد، (1427هـ-2006م)، (ص41).


(�) ينظر: جزء الذاريات من منقول التفاسير ليوسف الأصم دراسة وتحقيق: - أطروحة دكتوراه -، سردار رشيد حمه صالح، بإشراف: د. عبد الله حسن حميد الحديثي، الجامعة الإسلامية - بغداد، (ص18). 


(�) ينظر: التعريف بمساجد السليمانية ومدارسها الدينية (ص17)، و: مشاهير الكرد وكردستان (2/400-401)، و: علماؤنا في خدمة العلم والدين (ص633). 


(�) ينظر: الكواكب السائرة بأعيان المائة العاشرة: نجم الدين الغزي، تحقيق: جبرائيل سليمان جبور، دار الآفاق الجديدة – بيروت، (1979م)، الطبعة: الثانية، (3/156-157)، و: تاريخ الدولة العلية العثمانية: محمد فريد بك المحامي، دار الجيل – بيروت، (1397هـ-1977م)، (ص 73، 79، 109، 114).


(�) هو شاه إسماعيل بن السلطان حيدر بن الشيخ إبراهيم بن علي، من ملوك الصفويين، وعاصمته مدينة (تبريز)، تولى السلطنة من سنة (907هـ)=(1502م)، إلى سنة (930هـ)=(1524م)، وقع بينه وبين السلاطين العثمانيين حروب ومناوشات كبيرة. ينظر: شرفنامه: الأمير شرف خان البدليسي، ترجمه إلى العربية: محمد علي عوني، دار الزمان، (2006م)، الطبعة: الثانية، (2/103-104).


(�) ينظر: شرفنامه: شرفخان البدليسي (2/119-120)، و: خلاصة تاريخ الكرد وكردستان: محمد أمين زكي، ترجمة: محمد علي عوني، مطبعة بغداد، (1961م)، (ص164-165، 176).


(�) هو طهماسب الأول، من ملوك الصفويين، تولّى السلطنة سنة (930هـ)=(1524)، لغاية سنة (984هـ)=(1576م). ينظر: خلاصة تاريخ الكرد وكردستان (ص178).


(�) ينظر: خلاصة تاريخ الكرد وكردستان: محمد أمين زكي (ص179-180)، و: تاريخ العراق بين احتلالين: عباس العزاوي، شركة التجارة والطباعة المحدودة،  (1369هـ-1949م)، (4/29)، و: تاريخ الإمبراطورية العثمانية من التأسيس إلى السقوط: وديع أبو زيدون، دار النشر: الأهلية-عمان، الأردن، (2003م)، الطبعة: الأولى، (ص82-83).


(�) ينظر: تاريخ الدولة العلية العثمانية: محمد فريد بك (ص 109-114). 


(�) ينظر: المشرق الإسلامي في العصر الحديث: حسين مؤنس، بغداد، (1938م)، الطبعة: الأولى، (ص327)، و: التاريخ الاقتصادي والاجتماعي للدولة العثمانية: خليل أنيالجك، ترجمه إلى العربية: د. عبد اللطيف الحارس، دار المدار الإسلامي، (2007م)، الطبعة: الأولى، (1/126).


(�) ينظر: تاريخ الشعوب الإسلامية: كارل بروكلمان، ترجمه إلى العربية: نبيه أمين فارس ومنير البعبكي، دار العلم للملايين – بيروت، لبنان، (2000م)، الطبعة: الرابعة عشرة، (ص482-486)، و: شهرزور السليمانية (اللواء والمدينة): عباس العزاوي (ت1971م)، مطبعة السالمي – بغداد، (2000م)، الطبعة: الأولى، (ص215-220)، و: تاريخ الإمبراطورية العثمانية من التأسيس إلى السقوط: وديع أبو زيدون، (ص129-131).


(�) لا يعرف تاريخ وفاته، غير أنّه كان تلميذا للملا عبد الرحمن جلي زاده سنة (1197هـ) في كويه.


(�) هناك نسخة مخطوطة من هذا التفسير كاملة في مجلدين محفوظة في مكتبة كلية العلوم الاجتماعية – قسم الدراسات الدينية في جامعة كويه، ومن الجدير بالذكر أنّ مجموعة من طلاب الدراسات العليا بدؤوا بتحقيق أجزاء منه.


(�) هو عصام الدين بن إبراهيم بن محمد بن عربشاه الإسفراييني، ولد بخراسان، كان بحرا في العلوم وأصبح من العلماء المشهورين، توفي سنة (943هـ)، له تأليفات كثيرة في مختلف العلوم الإسلامية. ينظر: كشف الظنون (2/1372)، و: شذرات الذهب (8/291)، و: الأعلام: خير الدين الزركلي، دار العلم للملايين، (1980م)، الطبعة: الخامسة، (1/66)، و: معجم المؤلِّفين (1/ 101-102). 


(�) ينظر: خلاصة الأثر في أعيان القرن الحادي عشر (4/509)، و: هدية العارفين (2/565)، و: معجم المؤلفين (13/329). 


(�) ينظر: كشف الظنون (2/1372). 


(�) ينظر: (بوذاندنةوةى ميَذوى زانايانى كورد لة ريَطةى دةستخةتةكانيانةوة = إحياء تأريخ العلماء الأكراد من خلال مخطوطاتهم)(2/182)، وقد قام محمد صاحب نجم الدين النقشبندي بدراسة وتحقيق هذه الحاشية، فنال بها شهادة الماجستير في كلية الآداب بجامعة صلاح الدين سنة (2002م). 


(�) ينظر:(بوذاندنةوةى ميَذوى زانايانى كورد لة ريَطةى دةستخةتةكانيانةوة=إحياء تأريخ العلماءالأكرادمن خلال مخطوطاتهم)(2/181).


(�) القرباغي: هو يوسف بن محمد جان القرباغي محمد شاهي، من أهل قرباغ من قرى همذان، ويعدّ واحدا من علماء الكلام، وتوفي سنة (1035هـ). ينظر: الأعلام للزركلي (8/252)، و: معجم المؤلفين (13/331).


(�) حسام الكاتي: هو حسام الدين حسن الكاتي، توفي سنة (760هـ)، ألّف شرح إيساغوجي للأبهري (700هـ) في المنطق، وشرح مفتاح العلوم للسكّاكي (626هـ) في المعاني والبيان. ينظر: هدية العارفين (1/286)، و: معجم المؤلفين (3/272).


(�) ينظر: كشف الظنون (1/206).


(�) فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية في السليمانية: محمود أحمد محمد، مطبعة بغداد، (2/ 303).


(�) قرداود: عدّه حاجي خليفة من تلاميذ سعد الدين التفتازاني (793هـ). ينظر: كشف الظنون (2/ 1063).


(�) ينظر: خلاصة الأثر في أعيان القرن الحادي عشر (4/509)، و: هدية الغارفين (2/565)، و: معجم المؤلفين (13/329).


(�) هو أبو الحسن علي بن محمد بن علي الحسيني، المعروف بالسيد الشريف الجرجاني، عالم، حنفي، حكيم، مشارك في أنواع العلوم، من كبار العلماء، ولد في (تاكو) ودرس في شيراز، وأقام بها إلى أن توفي سنة (816هـ)، ودفن فيها، له نحو خمسين مصنفا، منها: التعريفات، وشرح مواقف الإيجي، وشرح السراجية، وغير ذلك.. ينظر: الضوء اللامع لأهل القرن التاسع: شمس الدين محمد بن عبد الرحمن السخاوي(902هـ)، دار مكتبة الحياة – بيروت، (5/ 328-330)، و: بغية الوعاة في طبقات اللغويين والنحاة: جلال الدين عبد الرحمن السيوطي(911هـ)، تحقيق: محمد أبو الفضل إبراهيم، المكتبة العصرية - لبنان، (2/ 196-197)، و: البدر الطالع بمحاسن من بعد القرن السابع: العلامة محمد بن علي الشوكاني، دار المعرفة - بيروت، (1/ 488-490)، و: معجم المؤلفين (7/216).


(�) هو أبو عبد الله محمد بن محمد الرازي الشافعي، المكنى قطب الدين، والمشهور بالقطب التحتاني، كان عالما بالحكمة والمنطق، ولد سنة (694هـ)، من أهل الريّ، استقرّ في دمشق سنة (763هـ)، وعلت شهرته،توفي بدمشق سنة (766هـ)، ودفن بسفح قاسيون، له مؤلفات مخطوطة ومطبوعة، منها: المحاكمات، وتحرير القواعد المنطقية في شرح الشمسية، ولوائح الأسرار في شرح مطالع الأنوار، وغيرها. ينظر: السلوك لمعرفة دول الملوك: تقي الدين أبو العباس أحمد بن علي بن عبد القادر العبيدي المقريزي(845هـ)، تحقيق: محمد عبد القادر عطا، دار الكتب العلمية، بيروت-لبنان (1418هـ-1997م)، الطبعة: الأولى، (4/280)، و: النجوم الزاهرة (11/87-88)، و: هدية العارفين (2/163)، و: طبقات المفسرين: أحمد بن محمد الأدنه وي، تحقيق: سليمان بن صالح الخزي، مكتبة العلوم والحكم – المدينة المنورة، السعودية، (1417هـ-1997م)، الطبعة: الأولى، (ص292)، و: الأعلام للزركلي (7/38)، و: معجم المؤلفين (11/ 215).


(�) هو أبو الحسن علي بن عمر بن علي الكاتبي القزويني الملقّب بنجم الدين، ويقال له: (بيران)، حكيم، منطقي، ولد سنة (600هـ)، وهو من تلاميذ نصير الدين الطوسي المتوفى (693هـ)، توفي سنة (675هـ)، ترك مصنفات كثيرة، منها: حكمة العين، والشمسية ومختصرها، وكلاهما في المنطق، والمفصل شرح المحصل لفخر الدين الرازي في الكلام، وغيرها. ينظر: الوافي بالوفيات (21/244)، و: كشف الظنون (2/ 1063)، و: الأعلام للزركلي (4/315)، و: معجم المؤلفين (7/159)، و: اكتفاء القنوع بما هو مطبوع: أدورد فنديك، دار صادر– بيروت، (1896م)، (ص198).


(�) ينظر: فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية في السليمانية (2/301).


(�) له كتب في التفسير والفقه والاستعارة. ينظر: هدية العارفين (1/115).


(�) هو محمد بن حمزة الفناري الرومي، ولد سنة (751هـ)، عالم بالمنطق والأصول، وكان مطلعا على العلوم العقلية والنقلية، حجّ مرتين، وتوفي سنة (834هـ)، من تصانيفه: أساس التصريف، وأسامي الفنون، وشرح تلخيص المفتاح في المعاني، وشرح فرائض السراجية، وشرح المواقف في الكلام، وعين الأعيان في تفسير القرآن – وهو تفسير سورة الفاتحة -، وغيرها. ينظر: كشف الظنون (1/207)، و: هدية العارفين (2/188)، و: الأعلام للزركلي (6/110)، و: معجم المؤلفين(9/272).


(�) فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية في السليمانية (3/190-191).


(�) ينظر: يوسف الأصم ومنهجه في التفسير مع تحقيق سورتي مريم وطه: محمد شاكر – رسالة ماجستير - (ص32).


(�) تسمية (الأمر الدائر) ترجع إلى عبارة عبد الرحمن الجامي في كتابه (الفوائد الضيائية) - شرح كتاب الكافية لابن الحاجب النحوي الكردي - في مسألة أسباب منع الصرف، حيث قال ابن الحاجب: (( ووزن الفعل، شرطه: إمّا أن يختص بالفعل كشمر وضرب، أو يكون في أوله زيادة، كزيادته غير قابل للتاء، ومن ثمّ امتنع (أحمر)، وانصرف (يعمل)، وما فيه علمية مؤثِّرة إذا نُكِّرَ صرف، لِما تبيّن من أنّها لا تجامع مؤثرة إلا ما هي شرط فيه، إلا العدل ووزن الفعل، وهما متضادّان، فلا يكون إلاّ أحدهما)). وهنا قال عبد الرحمن الجامي: (( (فلا يكون) أي: لا يوجد معها شيء من الأمر الدائر بين مجموع هذين الشيئين وبين أحدهما فقط (إلاّ أحدهما) فقط لا مجموعهما)). ينظر: الفوائد الضيائية (ملا جامي): نور الدين عبد الرحمن الجامي (898هـ)، مطبعة أحمدي، طهران، (ص51-52).


ولكون المسألة غامضة بعض الشيء بسبب صعوبة عباراتها أراد الشيخ الأصم أن يوضِحها، ويُبَيِّنَ فيها ما هو غامض ومشكل.


(�) قال ابن تيمية في الحديث المذكور: ( ليس هذا من كلام النبي عليه الصلاة والسلام، ولا يعرف له إسناد صحيح ولا ضعيف). وتبعه الزركشي والحافظ ابن حجر والسيوطي وغيرهم، وقال القاري الهروي والعجلوني والطرابلسي (1305هـ): لكن معناه صحيح، مستفاد من قوله تعالى: ﭽ ﭳ   ﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷ  ﭸ   ﭼ سورة مريم: الآية (50)، واشتهر هذا الحديث عند بعض الصوفية واعتمدوه وبنوا عليه. ينظر: أحاديث القصاص: تقي الدين أحمد بن عبد الحليم ابن تيمية(728هـ)، تحقيق: محمد الصباغ، المكتب الإسلامي– بيروت، (1392 هـ -1972م)، الطبعة: الأولى، (ص70-71)، و: اللآلئ المنثورة في الأحاديث المشهورة المعروف بـ ( التذكرة في الأحاديث المشتهرة): بدر الدين أبو عبد الله محمد بن عبد الله الزركشي(794هـ)، تحقيق: مصطفى عبد القادر عطا، دار الكتب العلمية–بيروت، (1406 هـ- 1986م)، الطبعة: الأولى، (ص136)، و: الأسرار المرفوعة في الأخبار الموضوعة المعروف بالموضوعات الكبرى: نور الدين علي بن محمد بن سلطان المشهور بالملا علي القاري(1014هـ)، تحقيق: محمد الصباغ، دار الأمانة، مؤسسة الرسالة – بيروت، (1391 هـ - 1971م)، (ص273)، و: كشف الخفاء ومزيل الإلباس عما اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس: إسماعيل بن محمد العجلوني الجراحي(1162هـ)، تحقيق: أحمد القلاش، مؤسسة الرسالة – بيروت، (1405هـ)، الطبعة: الرابعة، (2/173)، و: اللؤلؤ المرصوع فيما لا أصل له أو بأصله موضوع: محمد بن خليل بن إبراهيم المشيشي الطرابلسي(1305هـ)، تحقيق: فواز أحمد زمرلي، دار البشائر الإسلامية– بيروت، (1415 هـ)، الطبعة: الأولى، (ص143).


(�) ينظر: فهرس المخطوطات العربية في مكتبة الأوقاف العامة في بغداد: عبد الله الجبوري، مطبعة الرشاد – بغداد، (1974م)، (4/43).


(�) الآثار الخطية في المكتبة القادرية في جامع الشيخ عبدالقادر الكيلاني: الدكتور عماد عبدالسلام رؤوف، مطبعة المعارف، بغداد (1980م)، (5/211).


(�) ينظر: (بوذاندنةوةى ميَذوى زانايانى كورد لة ريَطةى دةستخةتةكانيانةوة = إحياء تاريخ العلماء الأكراد من خلال مخطوطاتهم) (3/99).


(�) ذكرها المحبي وإسماعيل باشا البغدادي وعمر رضا كحالة ومحمد أمين زكي وغيرهم. ينظر: خلاصة الأثر في أعيان القرن الحادي عشر (4/509)، و: هدية العارفين (2/565)، و: معجم المؤلفين (13/329)، و: مشاهير الكرد وكردستان (2/227)، و: علماؤنا في خدمة العلم والدين (ص632).


(�) ذكرها محمد القزلجي وعبد الكريم المدرس. ينظر: التعريف بمساجد السليمانية ومدارسها الدينية (ص17)، و: علماؤنا في خدمة العلم والدين (ص632).


(�) ذكرها محمد القزلجي وعبد الكريم المدرس. ينظر: التعريف بمساجد السليمانية ومدارسها الدينية (ص17)، و: علماؤنا في خدمة العلم والدين (ص633).


(�) ينظر: مقدمة منقول التفاسير (ص3).


(�) الشيخ عبدالله الخرباني من خلال مخطوطات مكتبته: محمد علي القرداغي، مجلة (المجمع العلمي الكردي)، المجلد: 2، العدد:2، بغداد، 1974م (ص243-244).


(�) هو أبو القاسم عبد الكريم بن محمد بن عبد الكريم القزويني الرافعي، ولد بقزوين سنة (555هـ)، واشتهر بالرافعي نسبة إلى رافع بن خديج ( مولى النبي  على أرجح الآراء، وله مؤلفات كثيرة، من أهمها العزيز شرح الوجيز للإمام الغزالي، توفي بقزوين سنة (623هـ) ينظر: طبقات الشافعية الكبرى: طبقات الشافعية الكبرى: تاج الدين بن علي بن عبد الكافي السبكي(771هـ)، تحقيق: د. محمود محمد الطناحي ود.عبد الفتاح محمد الحلو، دار هجر، 1413هـ، الطبعة: الثانية، (8/281)، و: طبقات الشافعية (2/75)، و: طبقات المفسرين: عبد الرحمن بن أبي بكر السيوطي(911هـ)، تحقيق: علي محمد عمر، مكتبة وهبة–القاهرة، 1396هـ، الطبعة: الأولى، (ص70-71)، و: طبقات المفسرين للأدنه وي (ص255) .


(�) ينظر: هدية العارفين (2/260)، و: إيضاح المكنون (4/443).


(�) توجد ورقة خطية من المخطوطة المرقمة (3171) من كتاب الوضوح في الملحقات وعليها حواش باسم (دلائل المسائل).


(�) ذكره القزلجي والمدرس. ينظر: التعريف بمساجد السليمانية ومدارسها الدينية (ص17)، و: علماؤنا في خدمة العلم والدين (ص633).


(�) توجد الورقة الخطية في الرسالة في الملحقات.


(�) منقول التفاسير (النسخة (ب) المخطوطة): (ص1)


(�) التباجير أو الأباجير – واحده بجر-: هي الدواهي والأمور العظيمة. ينظر: المحكم والمحيط الأعظم: أبو الحسن علي بن إسماعيل بن سيده المرسي (458هـ)، تحقيق: عبد الحميد هنداوي، دار الكتب العلمية - بيروت - 2000م، الطبعة: الأولى، (7/411) مادة (بجر).


(�) منقول التفاسير: (ص3).


(�) ينظر: خلاصة الأثر في أعيان القرن الحادي عشر (4/509)، و: هدية العارفين (2/565)، و: إيضاح المكنون (2/584)، و: معجم المؤلفين (13/229)، و: مشاهير الكرد وكردستان (2/227)، و: التعريف بمساجد السليمانية ومدارسها الدينية (ص 17)، و: علماؤنا في خدمة العلم والدين (ص38)، و: (بوذاندنةوةى ميَذوى زانايانى كورد لة ريَطةى دةستخةتةكانيانةوة = إحياء تأريخ العلماء الأكراد من خلال مخطوطاتهم) (3/99).


(�) أخرجه ابن ماجه، أبو عبدالله محمد بن يزيد القزويني(275هـ) في سننه المسمى: سنن ابن ماجه: تحقيق: محمد فؤاد عبد الباقي، دار الفكر – بيروت، برقم (249)، (1/19)، والترمذي، محمد بن عيسى أبو عيسى الترمذي السلمي (279هـ) في جامعه: تحقيق: أحمد محمد شاكر وآخرين، دار إحياء التراث العربي - بيروت برقم (2650) (5/30)، وإسناده ضعيف، فقد رواه عن أبي سعيد أبو هارون العبدي، واسمه عمارة بن جوين، قال فيه حماد: (كان كذابا، يروي بالغداة شيئا وبالعشي شيئا)، وقال أحمد بن حنبل: ليس بشيء، وعنه أيضا: لا يكتب حديثه. ينظر: بيان الوهم والإيهام في كتاب الأحكام: ابن القطان الفاسي، أبو الحسن علي بن محمد بن عبد الملك(628هـ)، تحقيق: د. الحسين آيت سعيد، دار طيبة – الرياض، (1418هـ-1997م)، الطبعة: الأولى، (4/32-33).


(�) منقول التفاسير (ص1-2). 


(�) لم يكن تفسير الأصم الأول في هذا النمط من التأليف، فتفسير الجلالين – من تأليف الإمامين الجليلين جلال الدين المحلي (864هـ) وجلال الدين السيوطي (911هـ) - : قد ألفه جلال الدين المحلي وابتدأ به من أول الكهف إلى سورة الناس، ثم ابتدأ بتفسير الفاتحة فأتمّها، ثم وافته المنية فلم يتمّ مابعدها، ثم جاء بعده جلال الدين السيوطي فابتدأ بتفسير البقرة إلى آخر الإسراء فكمّل التفسير. ينظر: التفسير والمفسرون: محمد حسين الذهبي، دار القلم، بيروت-لبنان، الطبعة الأولى (1/334).


(�) منقول التفاسير (ص2).


(�) ينظر: مقدمة في أصول التفسير: أبو العباس أحمد بن عبد الحليم بن تيمية الحراني(728هـ)، تحقيق: محمود محمد محمود نصار، دار التربية للطباعة والنشر – بغداد، (ص93)، و: الإتقان في علوم القرآن: جلال الدين عبد الرحمن السيوطي(911هـ)، تحقيق: سعيد المندوب، دار الفكر – لبنان، (1416هـ- 1996م)، الطبعة: الأولى، (2/467).


(�) سورة الفرقان: من الآية (25).


(�) سورة البقرة: من الآية (210).


(�) ينظر: الصفحة (101) من هذه الرسالة.


(�) سورة الفرقان: من الآية (61).


(�) سورة نوح: من الآية (16).


(�) ينظر: الصفحة (127) من هذه الرسالة.


(�) سورة الشعراء: الآية (38).


(�) سورة طه: من الآية (59). 


(�) ينظر: الصفحة (155) من هذه الرسالة.


(�) سورة الشعراء: الآية (99).


(�) سورة الأحزاب: الآية (67).


(�) ينظر: الصفحة (171) من هذه الرسالة.


(�) سورة النحل: الآية (44).


(�) ينظر: مجموع الفتاوى: أبو العباس أحمد عبد الحليم بن تيمية الحراني(728هـ)، تحقيق: عبد الرحمن بن محمد بن قاسم العاصمي النجدي، مكتبة ابن تيمية، الطبعة: الثانية، (13/363)، و: البدائع في علوم القرآن: ابن قيم الجوزية، تحقيق: يسري أحمد السيد، دار المعرفة، بيروت-لبنان، (1424هـ-2003م)، الطبعة: الأولى، (ص362).


(�) ينظر: يوسف الأصم ومنهجه في التفسير مع تحقيق سورتي مريم وطه: محمد شاكر – رسالة ماجستير - (ص 83).


(�) سورة الفرقان: الآية (10).


(�)  أخرجه أحمد بن حنبل، أبوعبدالله الشيباني (241هـ) في مسنده: مؤسسة قرطبة، مصر، رقم الحديث(22244)، (5/ 254). والترمذي في جامعه: رقم الحديث (2347)، (4/ 575)، وقال: حديث حسن. و: الطبراني، سليمان بن أحمد بن أيوب أبو القاسم (360هـ) في معجمه المسمى: المعجم الكبير، تحقيق: حمدي بن عبدالمجيد السلفي، مكتبة الزهراء – الموصل، (1404هـ - 1983م)، الطبعة: الثانية، رقم الحديث (8735)، (8/ 207). وقال صاحب أسنى المطالب: قال العلائي: فيه ثلاثة ضعفاء. وقال العراقي: ضعيف. ينظر: أسنى المطالب في أحاديث مختلفة المراتب: محمد بن درويش بن محمد الحوت البيروتي الشافعي (1277هـ)، تحقيق: مصطفى عبد القادر عطا، دار الكتب العلمية، بيروت، 1418 هـ -1997م، الطبعة: الأولى، (182).


(�) أخرجه أبو يعلى، أحمد بن علي بن المثنى أبو يعلى الموصلي التميمي (307هـ) في مسنده: مسند أبي يعلى: تحقيق: حسين سليم أسد، دار المأمون للتراث – دمشق، 1404هـ - 1984م، الطبعة: الأولى، رقم الحديث (4920)، (8/ 318). وقال الهيثمي: هذا الحديث رواه أبو يعلى، وإسناده حسن. ينظر: مجمع الزوائد ومنبع الفوائد: علي بن أبي بكر الهيثمي (807هـ)، دار الريان للتراث، القاهرة - 1407هـ، (9/ 19). 


(�) ينظر: الصفحة (86) من هذه الرسالة.


(�) سورة الفرقان: من الآية (34).


(�) أخرجه بهذا اللفظ إسحاق بن إبراهيم بن مخلد بن راهويه الحنظلي (238هـ) في مسنده: تحقيق: د. عبد الغفور بن عبد الحق البلوشي، مكتبة الإيمان، المدينة المنورة، 1412هـ - 1991م، الطبعة: الأولى، رقم الحديث (128)، (1/ 180). وأخرج الحديث أحمد في مسنده برقم (8740)، (2/ 363). والترمذي في جامعه: رقم الحديث (3142)، (5/ 305) من حديث علي ابن زيد بن جدعان عن أوس بن خالد عن أبي هريرة مرفوعا بلفظ: ((يُحْشَرُ الناس ثَلاَثَةَ أَصْنَافٍ، صِنْفاً مُشَاةً وَصِنْفاً رُكْبَاناً وَصِنْفاً على وُجُوهِهِمْ، قيل: يا رَسُولَ اللَّهِ وَكَيْفَ يَمْشُونَ على وُجُوهِهِمْ؟ فقال: إنّ الذي أَمْشَاهُمْ على أَقْدَامِهِمْ قَادِرٌ على أَنْ يُمْشِيَهُمْ على وُجُوهِهِمْ، أَما إنهم يَتَّقُونَ بِوُجُوهِهِمْ كُلَّ حَدَبٍ وَشَوْكٍ)). وقال الترمذي: حديث حسن.


(�) ينظر: الصفحة (109) من هذه الرسالة.


(�) سورة الشعراء: الآية (214).


(�) الحديث أخرجه مسلم برقم (1218) (2/ 886-889) من حديث جابر بن عبد الله، وهو حديث طويل، وجاء فيه بلفظ: ((...ألا كُلُّ شَيْءٍ من أَمْرِ الْجَاهِلِيَّةِ تَحْتَ قَدَمَيَّ مَوْضُوعٌ، ... وَرِبَا الْجَاهِلِيَّةِ مَوْضُوعٌ، وَأَوَّلُ رِبًا أَضَعُ رِبَانَا رِبَا عَبَّاسِ بن عبد الْمُطَّلِبِ، فإنه مَوْضُوعٌ كُلُّهُ. ... )). وجاء الحديث في سنن أبي داود أيضا برقم (1905) (2/ 182-185)، وفي سنن النسائي الكبرى: أبو عبد الرحمن أحمد بن شعيب النسائي (303هـ)، تحقيق: عبد الغفار سليمان البنداري وسيد كسروي حسن، دار الكتب العلمية، بيروت(1411هـ-1991م)، الطبعة: الأولى، برقم (4001) (2/ 421)، وفي صحيح ابن حبان برقم (3944) (9/ 253-258).


(�) الحديث متفق عليه، أخرجه البخاري برقم (4687) (4/ 1902) من طريق ابن عباس رضي الله عنهما، ولفظه: (( لـمّا نَزَلَتْ ﭽﭿ  ﮀ  ﮁﭼ وَرَهْطَكَ منهم الْمُخْلَصِينَ، خَرَجَ رسول اللَّهِ ( حتى صَعِدَ الصَّفَا، فَهَتَفَ يا صَبَاحَاهْ، فَقَالُوا: من هذا؟ فَاجْتَمَعُوا إليه، فقال: أَرَأَيْتُمْ إن أَخْبَرْتُكُمْ أَنَّ خَيْلًا تَخْرُجُ من سَفْحِ هذا الْجَبَلِ أَكُنْتُمْ مُصَدِّقِيَّ؟ قالوا: ما جَرَّبْنَا عَلَيْكَ كَذِبًا، قال: فَإِنِّي نَذِيرٌ لَكُمْ بين يَدَيْ عَذَابٍ شَدِيدٍ، قال أبو لَهَبٍ: تَبًّا لك ما جَمَعْتَنَا إلا لِهَذَا..)) الحديث. وأخرجه مسلم برقم (208) (1/ 193)، والبيهقي (أبو بكر أحمد بن الحسين بن علي بن موسى البيهقي (458هـ) في سننه الكبرى:  تحقيق: محمد عبد القادر عطا، مكتبة دار الباز - مكة المكرمة(1414هـ-1994م)، برقم (17503) (9/ 7). 


(�) الحديث متفق عليه، أخرجه البخاري برقم (2602) (3/ 1012)، وبرقم (4493) (4/ 1787) من حديث أبي هريرة ( بلفظ: (( قام رسول اللَّهِ  حين أَنْزَلَ الله عز وجل: ﭽﭿ  ﮀ  ﮁﭼ قال: يا مَعْشَرَ قُرَيْشٍ - أو كَلِمَةً نَحْوَهَا- اشْتَرُوا أَنْفُسَكُمْ، لَا أُغْنِي عَنْكُمْ من اللَّهِ شيئا. يا بَنِي عبد مَنَافٍ، لَا أُغْنِي عَنْكُمْ من اللَّهِ شيئا. يا عَبَّاسُ بن عبد الْمُطَّلِبِ، لَا أُغْنِي عَنْكَ من اللَّهِ شيئا. وَيَا صَفِيَّةُ عَمَّةَ رسول اللَّهِ، لَا أُغْنِي عَنْكِ من اللَّهِ شيئا. وَيَا فَاطِمَةُ بِنْتَ مُحَمَّدٍ، سَلِينِي ما شِئْتِ من مَالِي، لَا أُغْنِي عَنْكِ من اللَّهِ شيئا ))، وأخرجه مسلم برقم (206) (1/ 192) بنفس لفظ البخاري. وأخرجه ابن حبان أيضا في صحيحه برقم (6549) (14/ 486).


(�) ينظر: الصفحة (194-195) من هذه الرسالة.


(�) ينظر: مقدمة في أصول التفسير لابن تيمية (ص96)، و: البرهان في علوم القرآن: أبو عبد الله محمد بن بهادر بن عبد الله الزركشي (794هـ)، تحقيق: محمد أبو الفضل إبراهيم، دار المعرفة - بيروت – 1391هـ، (2/176)، و: الإتقان في علوم القرآن (2/467)، و: مناهج المفسرين: د. مساعد مسلم آل جعفر ومحيي هلال السرحان، دار المعرفة، (1980م)، الطبعة: الأولى، (ص21). 


(�) ينظر: التفسير والمفسرون: محمد حسين الذهبي (1/105106)، و: التفسير: د. محسن عبد الحميد وقحطان عبد الرحمن الدوري، دار المعرفة، (1980م)، الطبعة: الأولى، (ص16).


(�) سورة الفرقان: من الآية (50).


(�) الحديث أخرجه الحاكم في المستدرك من رواية الحسن بن مسلم عن سعيد بن جبير عن ابن عباس ( برقم (3520)، (2/ 437) بلفظ: (( ما من عام أمطر من عام ولكن الله يصرفه حيث يشاء)) وقال الحاكم: صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه. وعلّق عليه الذهبـي في التلخيص وقال: (على شرط البخاري ومسلم). وأخرجه البيهقي أيضا في السنن الكبرى برقم (6275) (3/ 363) بلفظ: (( ما مِن عامٍ بأقلّ مطراً من عامٍ، ولكنّ اللهَ تعالى يصرفُه حيث يشاءُ، ثمّ تلا هذه الآيةَ)). وقد أخرجه العقيلي عن ابن مسعود ( مرفوعا من رواية علي بن حميد عن شعبة عن أبي إسحاق عن أبي الأحوص عنه في كتابه: الضعفاء الكبير: أبو جعفر محمد بن عمر بن موسى العقيلي (322هـ)، تحقيق: عبد المعطي أمين قلعجي، دار المكتبة العلمية، بيروت - 1404هـ - 1984م، الطبعة: الأولى، برقم (1229) (3/ 228)، ثم أخرجه موقوفا من رواية عمرو بن مرزوق عن شعبة، وقال: وهو أولى. وأخرجه ابن حبان موقوفاً على ابن مسعود أيضاً في كتابه: الثقات: أبو حاتم محمد بن حبان بن أحمد التميمي البستي (354هـ)، تحقيق: السيد شرف الدين أحمد، دار الفكر – 1395هـ - 1975م، الطبعة: الأولى، رقم الحديث (14440)، (2/ 462). 


(�) ينظر: الصفحة (120) من هذه الرسالة.


(�) كما في تفسير الثعلبـي (7/ 140)، وفي تفسير البغوي (3/ 451) عن ابن مسعود مرفوعا. وهو أبو عبد الرحمن عبد الله بن مسعود الهذلي المكي، من كبار الصحابة ومن أوائلهم إسلاما، أخذ القرآن عن رسول الله صلى الله عليه وسلم، شهد بدرا والحديبية وهاجر الهجرتين. توفي سنة (32هـ)، ودفن بالبقيع. ينظر: الاستيعاب في معرفة الأصحاب: يوسف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر (463هـ)، تحقيق: علي محمد البجاوي، دار الجيل - بيروت – 1412هـ، الطبعة: الأولى: (3/987-994)، و: تهذيب الكمال (16/121)، و: سير أعلام النبلاء (1/461-500).


(�) سورة الفرقان: من الآية (59). 


(�) هو أبو الحجاج مجاهد بن جبر مولى السائب المخزومي المكي، قرأ على ابن عباس، وصحب ابن عمر مدة كثيرة وأخذ عنه وحدث عنه قتادة وعمرو بن دينار والأعمش وابن عون وغيرهم، قال قتادة: أعلم من بقي بالتفسير مجاهد، توفي (103هـ). ينظر: المنتظم في تاريخ الملوك والأمم: أبو الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد بن الجوزي(597هـ)، دار صادر- بيروت، 1358هـ، الطبعة: الأولى (7/94-95)، و: معرفة القراء الكبار على الطبقات والأعصار:أبو عبد الله محمد بن أحمد بن عثمان بن قايماز الذهبي(748هـ)، تحقيق: بشار عواد معروف وشعيب الأرناؤوط وصالح مهدي عباس، مؤسسة الرسالة–بيروت(1404هـ)، الطبعة: الأولى، (1/66-67)، و: طبقات المفسرين للأدنه وي (ص11).


(�) أخرج عن مجاهد: ابن أبي شيبة في مصنفه المسمى: المصنف في الأحاديث والآثار: أبو بكر عبد الله بن محمد بن أبي شيبة الكوفي (235هـ)، تحقيق: كمال يوسف الحوت، مكتبة الرشد، الرياض – 1409هـ، الطبعة: الأولى، رقم الحديث (35894)، (7/ 261)، والطبري أيضا في تفسيره (12/ 482) بلفظ: ((بدءُ الخلق العرشُ والماء والهواء، وخلقت الأرض من الماء، وكان بدءُ الخلق يومَ الأحد، والاثنين، والثلاثاء، والأربعاء، والخميس، وجُمع الخلق في يوم الجمعة، وتهوَّدت اليهودُ يومَ السبت. ويوم من الستة الأيام كألف سنةٍ مما تعدّون.)). وجاء أيضا في تفسير السمعاني (2/ 188): في تفسير قوله: [ﮅ    ﮆ  ﮇ  ﮈ  ﮉ  ﮊ  ﮋ  ﮌ  ﮍ   ﮎ] سورة الأعراف: من الآية (54) قول مجاهد: (هي من يوم الأحد إلى الجمعة) من دون ذكر السند.


(�) ينظر: الصفحة (125) من هذه الرسالة.  


(�) وردت كلمة (يُقْتِرُوْا) في الآية –النص- برواية حفص عن عاصم، وإنما كتبها على رواية الكسائي عن أبي بكر عن عاصم، وهي بضم الياء وكسر التاء، وهي قراءة نافع وابن عامر وأبي جعفر أيضا. ينظر: السبعة في القراءات (466)، و: إتحاف فضلاء البشر (418).


(�) سورة الفرقان: من الآية (67).


(�) يقصد به إبراهيم النخعي، فقد صرح في بعض الأماكن بنسبته، كما في سورة آل عمران الآية (80). ينظر: تفسير سورة آل عمران من (منقول التفاسير) ليوسف الأصم الكردي دراسة وتحقيق: عرفان رشيد شريف عزيز (ص483)، �وإبراهيم النخعي: هو إبراهيم بن يزيد بن عمرو بن الأسود النخعي الكوفي المكنى بأبي عمران، ولد سنة (46هـ)، من أكابر التابعين صلاحا وصدقا ورواية، سمع علقمة والأسود، وروى عنه الحكم ومنصور والأعمش، وكان إماما في الفقه، ينظر: الكنى والأسماء: أبو الحسين مسلم بن الحجاج بن مسلم القشيري(261هـ)، تحقيق: عبد الرحيم محمد أحمد القشقري، الجامعة الإسلامية - المدينة المنورة - 1404، الطبعة: الأولى، (1/595)، و: حلية الأولياء وطبقات الأصفياء: أبو نعيم أحمد بن عبد الله الأصبهاني (430هـ)، دار الكتاب العربي– بيروت، (1405هـ)، الطبعة: الرابعة، (4/219-240)، و: صفة الصفوة: أبو الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد (597هـ)، تحقيق: محمود فاخوري - د. محمد رواس قلعه جي، دار المعرفة – بيروت، 1399هـ - 1979م، الطبعة: الثانية، (3/86-90)، و: المنتظم في تاريخ الملوك والأمم (7/20-22)، و: الكاشف في معرفة من له رواية في الكتب الستة (1/227)، و: تقريب التهذيب (ص96).


(�) أخرج عن إبراهيم ابن أبي شيبة في مصنفه برقم (26597) (5/ 331) بلفظ: ((لا يُجيعهم ولا يُعريهم ولا يُنفقُ نفقة يقول الناس: أسرف فيها)). وأخرجه الطبري أيضا في تفسيره (19/ 299)، وفي آخره ( يقول الناس: قد أسرف )، وقد ورد القول في تفسير البغوي (3/ 456) أيضا.


(�) وهو قول ابن زيد، كما في تفسير الطبري (19/ 299). 


(�) أخرج الطبري في تفسيره (19/ 299) عن مجاهد، قوله: (( لو أنفقت مثل أبي قبيس ذهبا في طاعة الله ما كان سرفا، ولو أنفقت صاعا في معصية الله كان سرفا )).


(�) الحسن البصري : هو أبو سعيد الحسن بن أبي الحسن يسار، وأبوه مولى زيد بن ثابت الأنصاري، ولد لسنتين بقيتا من خلافة عمر (، ثم نشأ بوادي القرى، وكان رجلا تام الشكل، مليح الصورة بهيا، وكان من الشجعان الموصوفين، وكان من سادات التابعين وكبرائهم، وجمع كل فن من علم وزهد وورع وعبادة، وأفتى في زمن الصحابة، وكان بالغ الفصاحة، بليغ المواعظ، كثير العلم بالقرآن ومعانيه، وبلغ من سنه تسعاً وثمانين، ومات بالبصرة عشية الخميس، ودفن يوم الجمعة، غرة رجب سنة (110هـ). ينظر : طبقات الفقهاء: أبو إسحاق إبراهيم بن علي بن يوسف الشيرازي (476هـ)، تحقيق: خليل الميس، دار القلم – بيروت، (ص91)، و: صفة الصفوة (4/ 13)، و: وفيات الأعيان (2/ 69-73)، و: سير أعلام النبلاء (4/ 563-588)، و: طبقات المفسرين للأدنه وي (13).


(�) أخرجه الثعلبـي في تفسيره (7/ 147).  


(�) ينظر: الصفحة (132-133) من هذه الرسالة.


(�) مناهل العرفان في علوم القرآن: محمد عبد العظيم الزرقاني، دارالفكر-لبنان(1416هـ- 1996م)، الطبعة:الأولى،(1/284).


(�) يقصد به: التيسير في القراءات السبع لأبي عمرو عثمان بن سعيد بن عثمان بن سعيد بن عمرو الداني المتوفى (444هـ).


(�) المقصود بالشاطبية: القصيدة اللامية المسماة (حرز الأماني ووجه التهاني) من نظم الإمام أبي القاسم بن فيرة بن خلف الأندلسي الشاطبي المتوفى (590هـ).


(�) هو أبو معبد عبد الله بن كثير بن المطلب الداري المكي، من التابعين، وأحد القرّاء السبعة، فارسي الأصل، كان عطارا، وصار إمام أهل مكة في ضبط القرآن، توفي بمكة سنة (120هـ). ينظر: التاريخ الكبير: أبو عبدالله محمد بن إسماعيل بن إبراهيم البخاري الجعفي(256هـ)، تحقيق: السيد هاشم الندوي، دار الفكر، (5/181)، و: الثقات: ابن حبان، (7/53)، و: الكاشف في معرفة من له رواية في الكتب الستة(1/587)، و: معرفة القراء الكبار (1/86-88)، و: تقريب التهذيب (ص318)، و: تهذيب التهذيب: أبو الفضل أحمد بن علي بن حجر العسقلاني الشافعي(852هـ)، دار الفكر – بيروت، (1404هـ - 1984م)، الطبعة: الأولى (5/321). وقد كتب في المخطوطة: ابن الكثير، والصحيح ما أثبتّه.


(�) هو أبو رويم نافع بن عبد الرحمن بن أبي نعيم الليثي، أحد القراء السبعة، وقرأ على طائفة من تابعي أهل المدينة، أصله من أصبهان، وكان أسود اللون حالكا، توفي بالمدينة سنة (169هـ). ينظر: التاريخ الكبير (8/87)، و: تهذيب الكمال (29/281)، و: معرفة القراء الكبار: (1/107-111)، و: تقريب التهذيب (ص558)، و: لسان الميزان: أبو الفضل أحمد بن علي بن حجر العسقلاني الشافعي، تحقيق: دائرة المعرف النظامية – الهند، مؤسسة الأعلمي للمطبوعات – بيروت، (1406هـ-1986م)، الطبعة: الثالثة، (7/408).


(�) هوعبد الله بن عامر بن يزيد بن تميم بن ربيعة اليحصبي الدمشقي، ويكنى أبا عمران، من التابعين، إمام أهل الشام في القراءة، وولي قضاء دمشق، وتوفي بها سنة (118هـ). ينظر: معرفة القراء الكبار (1/82-86)، و: تقريب التهذيب (ص309)، و: تهذيب التهذيب (5/240).


(�) هو زبّان بن عمار التميمي المازني البصري، المكنى أبا عمرو، من أئمة اللغة والأدب وأحد القراء السبعة، ولد في مكة سنة (86هـ), وتوفي في الكوفة سنة (154هـ). ينظر: معرفة القراء الكبار (1/100-105)، و: الأعلام: (2/72). 


(�) هو عاصم بن أبي النجود بهدلة الكوفي، من التابعين، وأحد القراء السبعة، قرأ القرآن على أبي عبدالرحمن السلمي وزر بن حبيش الأسدي، وقدم البصرة، توفي بالكوفة سنة(128هـ). ينظر:معرفة الثقات: أبو الحسن أحمد بن عبد الله بن صالح العجلي(261هـ)، تحقيق: عبد العليم عبد العظيم البستوي، مكتبة الدار - المدينة المنورة – السعودية، (1405هـ-1985م)، الطبعة: الأولى، (2/5-7)، و: المنتظم في تاريخ الملوك والأمم (7/273) و: الكاشف في معرفة من له رواية في الكتب الستة (1/518)،  و: معرفة القراء الكبار: (1/88-94).


(�) هو أبو عمارة حمزة بن حبيب بن عمارة بن إسماعيل التّيميّ الكوفي الزيَّات، أحد القراء السَّبعة، ولد سنة (80هـ)، وهو إمام الكسائي في الهمز والإدغام. قال ابن معين: حمزة ثقة، وقال النّسائيّ: ليس به بأس، وضعّغه ابن كثير. وقد استقرّ الحال وانعقد الإجماع على ثبوت قراءته، توفي بمدينة حلوان بالعراق سنة (156هـ). ينظر: الثقات لابن حبان (6/228)، و: معجم الأدباء أو إرشاد الأريب إلى معرفة الأديب: أبو عبد الله ياقوت بن عبد الله الرومي الحموي(385هـ)، دار الكتب العلمية – بيروت، (1411هـ-1991م)، الطبعة: الأولى، (3/261-263)، و: لسان الميزان (7/204)، و:معرفة القراء الكبار (1/111-118)، و: الوافي بالوفيات (13/105-106)، و: تهذيب التهذيب (3/24). 


(�) هو أبو الحسن علي بن حمزة بن عبد الله بن قيس الاسدي بالولاء، الكوفي، الكسائي، إمام في اللغة والنحو والقراءة والتجويد، من أهل الكوفة، ولد سنة (120هـ) في إحدى قراها وتعلم بها، وقرأ النحو بعد الكبر، وتنقل في البادية، وسكن بغداد، وتوفي بالري سنة (192هـ)، له تصانيف، منها : معاني القرآن، والمصادر، والحروف، والقراءات، و المتشابه في القرآن0 ينظر: معجم الأدباء(4/87-105)، و:معرفة القراء الكبار(1/120-129)، و:طبقات المفسرين للأدنه وي(ص21)، و:الأعلام(4/283).


(�) هو أبو محمد يعقوب بن إسحاق بن زيد الحضرمي البصري، إمام عصره في القراءات والعربية ووالفقه والورع، كان إمام أهل البصرة ومقرئها، وهو أحد القراء العشرة، انتهت إليه رئاسة القراءة بعد أبي عمرو، وكان من أعلم أهل زمانه بمذاهب النحاة في القرآن الكريم ووجوه الاختلاف فيه توفي بالبصرة سنة (205هـ). ينظر: معجم الأدباء (5/644)، و: تهذيب الكمال (32/314-316)، و: معرفة القراء الكبار: (1/157-158)، و: البلغة في تراجم أئمة النحو واللغة: محمد بن يعقوب الفيروزآبادي(817هـ)، تحقيق: محمد المصري، جمعية إحياء التراث الإسلامي – الكويت، (1407هـ)، الطبعة: الأولى، (ص242-243) ،و: تقريب التهذيب (ص607).


(�) هو أبو جعفر يزيد بن القعقاع المخزومي المدني، من التابعين، وأحد القراء العشرة، كان إمام أهل المدينة في القراءة، وكان فقيها ومحدثا أيضا،  توفي بالمدينة (128هـ). ينظر: التاريخ الكبير (8/353)، و: الثقات لابن حبان (5/543-544)، و: فتح الباب في الكنى والألقاب: أبو عبد الله محمد بن إسحق بن منده الأصبهاني(395هـ)، تحقيق: أبو قتيبة نظر محمد الفاريابي، مكتبة الكوثر - السعودية – الرياض، (1417هـ - 1996م)، الطبعة: الأولى، (ص181)، و: المنتظم في تاريخ الملوك والأمم (7/268)، و: معرفة القراء الكبار: (1/72-76)، و: وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان (6/274-276)، و: تقريب التهذيب (ص629). 


(�) هو أبو محمد خلف بن هشام بن ثعلب الأسدي البزار البغدادي، أحد القراء العشرة، قرأ على سليم عن حمزة، وسمع مالكا وأبا عوانة وحماد بن زيد وابا شهاب عبد ربه الحناط وأبا الأحوص وشريكا وحماد بن يحيى وغيرهم، توفي سنة (229هـ). ينظر: تاريخ بغداد (8/322-327)، و: تهذيب الكمال (8/299-303)، و: تقريب التهذيب (ص194)، و: تهذيب التهذيب (3/134)، و: معرفة القراء الكبار (1/208-210). 


(�) منقول التفاسير (ص2) و: يوسف الأصم ومنهجه في التفسير مع تحقيق سورتي مريم وطه: محمد شاكر (ص97).


(�) منقول التفاسير (ص2).


(�) سورة الفرقان: الآية (48).


(�) (نُشُراً) بضم النون والشين قراءة نافع وابن كثير وأبي عمرو وأبي جعفر ويعقوب. ينظر: السبعة في القراءات (465). وقد أثبتّ رواية حفص في نصّ الآية مع أنّ الشيخ يوسف الأصم قد كتبها وأثبتَها بالنون، وذكر رواية حفص بعبارة (قرئ).


(�) أي: (نُشْراً) بسكون الشين، وهي قراءة ابن عامر. ينظر: السبعة في القراءات (465)، و: إتحاف فضلاء البشر (418).


(�) أي: (نَشْراً  )، وهي قراءة حمزة والكسائي وخلف. ينظر: السبعة في القراءات (465)، و: إتحاف فضلاء البشر (418).


(�) وهي رواية حفص. ينظر: السبعة في القراءات (465)، و: إتحاف فضلاء البشر (418).


(�) ينظر: الصفحة (118) من هذه الرسالة.


(�) اختار الأصمُّ رحمه الله – كما جاء في النسخ –: (تَلَقَّفُ) في الآية على غير رواية حفص عن عاصم، لأنّ رواية حفص (ﮄ) بسكون اللام وتخفيف القاف، وقراءة (تَلَقَّفُ) بفتح اللام وتشديد القاف قراءة كل من حمزة والكسائي وابن عامر وأبي عمرو وابن كثير ونافع وعاصم ويعقوب وأبي جعفر وخلف وشعبة. ينظر: السبعة في القراءات (290) و(471)، و: التيسير في القراءات السبع (112)، و: تحبير التيسير في القراءات العشر (376)، و: معجم القراءات القرآنية: د. عبد العال سالم مكرم ود. أحمد مختار عمر، مطبعة ذات السلاسل، الكويت، 1408هـ - 1988م، الطبعة: الثانية، (4/ 311).


(�) سورة الشعراء: من الآية (45).


(�) وهذه هي رواية حفص عن عاصم. ينظر: السبعة في القراءات (471)، و: تحبير التيسير في القراءات العشر (376)، و: إتحاف فضلاء البشر (421).


(�) ينظر: الصفحة (157) من هذه الرسالة.


(�) سورة الفرقان: الآية (61).


(�) سورة نوح: من الآية (16).


(�) (سُرُجاً) على الجمع، وهي قراءة حمزة والكسائي وخلف. ينظر: التيسير في القراءات السبع (164)، و: تحبير التيسير في القراءات العشر (485)، و: إتحاف فضلاء البشر (418).


(�) ينظر: الصفحة (127-128) من هذه الرسالة.


(�) سورة الشعراء: الآية (149).


(�) وهي قراءة أبي عمرو وابن كثير ونافع وأبي جعفر ويعقوب. ينظر: السبعة في القراءات (472)، و: إعراب القرآن للنحاس (3/ 187)، و: التيسير في القراءات السبع (166)، و: تفسير البيضاوي المسمى (أنوار التنزيل وأسرار التأويل): ناصر الدين أبو سعيد عبد الله أبو عمر بن محمد الشيرازي البيضاوي (791هـ)، دار الفكر، بيروت – لبنان، 1416هـ - 1996م، (4/ 249)، و: تفسير القرطبـي (13/ 129)، و: معجم القراءات القرآنية (4/ 324).


(�) ينظر: الصفحة (181) من هذه الرسالة.


(�) ينظر: الصفحة (143) من هذه الرسالة.


(�) سورة الفرقان: من الآية (68).


(�) تمام الآية:ﭽﮤ  ﮥ  ﮦ  ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﮪ  ﮫ  ﮬ    ﮭ  ﮮﮯ  ﮰ  ﮱ  ﯓ     ﯔ       ﯕﯖ  ﯗ     ﯘ   ﯙ          ﯚﭼ  سورة الزمر: الآية (53). 


(�) الحديث أخرجه من طريق سعيد بن جبير عن ابن عباس: البخاري برقم (4532)، (4/ 1811)، ومسلم برقم (122) (1/ 113)، والنسائي في الكبرى برقم (11449) (6/ 446)، وابن أبي حاتم في تفسيره برقم (15398) (8/ 2728)، والحاكم في المستدرك برقم (3522)، (2/ 438)، والبيهقي في السنن الكبرى برقم (17968)، (9/ 98).


(�) ينظر: الصفحة (137) من هذه الرسالة.


(�) سورة الفرقان: الآية (63).


(�) وهو قول الكلبـي وأبي العالية، فقد قالا: هذا قبل أن يؤمروا بالقتال، ثم نسختها آية القتال. ينظر: تفسير الثعلبـي (7/ 145)، و: تفسير البغوي ((3/ 455).


(�) ينظر: الصفحة (130) من هذه الرسالة.


(�) سورة الفرقان: الآية (2).


(�) عبارة الصحاح: (الخلق: التقدير. يقال: خَلَقْتُ الأديمَ، إذا قدرته قبل القطع.) ينظر: الصحاح: (4/ 1470) مادة (خَلَقَ).


(�) ينظر: الصحاح: (2/ 708). مادة (قدر). حيث جاء فيه: (تقدَّر له الشيء، أي: تهيّأ.)


(�) ينظر: الصفحة (79) من هذه الرسالة.


(�) سورة الشعراء: الآية (3).


(�) ينظر: الصحاح للجوهري (3/ 1183) مادة (بخع).


(�) ينظر: الصفحة (144) من هذه الرسالة.


(�) سورة الفرقان: الآية (39).


(�) قال الزجاج في قوله تعالى: ﭽ  ﮗ  ﮘ  ﮙ  ﭼ: (التتبير: التدمير، وكلّ شيء كسرته وفتتّه فقد تبرته). ينظر: لسان العرب (4/ 88) مادة (تبر). و: تاج العروس (10/ 277) مادة (تبر). 


(�) جاء في تهذيب اللغة (14/ 196) مادة (تبر)، و: لسان العرب (4/ 88) مادة (تبر): (عن ابن الأعرابي: التّبر: الفتات من الذهب والفضة قبل أن يصاغا).


(�) ينظر: الصفحة (112) من هذه الرسالة.


(�) سورة الشعراء: الآية (55).


(�) ينظر: لسان العرب (7/450) مادة(غيظ)، والقاموس المحيط (900) مادة (غيظ)، و: تاج العروس (20/249) مادة (غيظ).


(�) ينظر: الصفحة (160) من هذه الرسالة.


(�) سورة الفرقان: من الآية (4). 


(�) ينظر: الصفحة (81) من هذه الرسالة.


(�) سورة الفرقان: الآية (10).


(�) قرأ ابن كثير وعاصم في رواية أبي بكر وابن عامر: (ﯰُ  ﯱ  ﯲ) برفع اللام. وقرأ نافع وأبو عمرو وحمزة والكسائي وحفص عن عاصم والكسائي عن أبي بكر عن عاصم: (ﯰْ ) بالجزم. ينظر: السبعة في القراءات (462). و: التيسير في القراءات السبع (163). و: تحبير التيسير في القراءات العشر (484).


(�) ينظر: الصفحة (85) من هذه الرسالة.


(�) سورة الفرقان: من الآية (18).


(�) هذه المسألة النحوية ذكرها الزمخشري. ينظر: الكشاف (3/ 206).


(�) سورة النساء: من الآية (125).


(�) ينظر: الصفحة (93) من هذه الرسالة.


(�) سورة الفرقان: من الآية (25).


(�) وإدغام التاء في الشين لتنزله في التفشي منزله المتقارب، والقارؤون بالتشديد هم: ابن كثير ونافع وابن عامر. ينظر: السبعة في القراءات (464). وإتحاف فضلاء البشر (417).


(�) ينظر: الصفحة (101) من هذه الرسالة.


(�) سورة الشعراء: الآية (16).


(�) سورة طه: من الآية (47). 


(�) ينظر: الكشاف (3/ 232). 


(�) كثير عزّة: هو كثيِّر بن عبد الرحمن بن الأسود أبو صخر الخزاعي المعروف بـ (ابن أبي جمعة)، شاعر مشهور، من أهل المدينة، و(كُثَيِّر) تصغير كثير، وقد صغر لأنه كان قصير القامة حقيرا دميم الخلق، و(عزة) هي أم عمرو بنت جميل بن حفص من بني صاحب بن غفار، فاشتهر بها لأنه كان يحبها ويتغزل فيها، سافر إلى الشام ومصر وأقام فيهما، وكان شيعيا غاليا يؤمن بالرجعة، توفي في الحجاز سنة (105هـ) أو (107هـ). ينظر: الكامل في التاريخ لابن الأثير (4/ 371)، و: وفيات الأعيان و أنباء أبناء الزمان: أبو العباس شمس الدين أحمد بن محمد بن أبي بكر بن خلكان (681هـ)، تحقيق: احسان عباس، دار الثقافة - لبنان، (4/ 113)، و: تاريخ الإسلام ووفيات المشاهير والأعلام: شمس الدين محمد بن أحمد بن عثمان الذهبـي (748هـ)، تحقيق: د. عمر عبد السلام تدمرى، دار الكتاب العربي – بيروت/ لبنان - 1407هـ - 1987م، الطبعة: الأولى، (7/ 227-228)، و: سير أعلام النبلاء (5/ 152)، و: العبر في خبر من غبر: للذهبـي (1/ 132)، و: مرآة الجنان وعبرة اليقظان: أبو محمد عبد الله بن أسعد بن علي بن سليمان اليافعي (768هـ) ، دار الكتاب الإسلامي  - القاهرة، 1413هـ - 1993م، (1/ 220).  


(�) ينظر: ديوان كثير عزة: كثير عزة، دار الكتاب العربي، الطبعة: الأولى، (ص171). 


(�) ينظر: الصفحة (148) من هذه الرسالة.	


(�) ينظر: يوسف الأصم ومنهجه في التفسير مع تحقيق سورتي مريم وطه: محمد شاكر (ص105).


(�) سورة الفرقان: من الآية (43).


(�) ينظر: الصفحة (114) من هذه الرسالة.


(�) سورة الشعراء: الآيات (106-110).


(�) ينظر: الصفحة (173) من هذه الرسالة.


(�) سورة الفرقان: من الآية (27).


(�) جاء في الصحاح (4/ 1457) مادة (حرق): (حرقت الشيء حرقا: بردته وحككت بعضه على بعض). 


(�) ينظر: الصفحة (102) من هذه الرسالة.


(�) سورة الفرقان: من الآية (47).


(�) ينظر: الصفحة (117) من هذه الرسالة.


(�) سورة الفرقان: من الآية (76).


(�) ينظر: الصفحة (140) من هذه الرسالة.


(�) سورة الفرقان: من الآية (19).


(�) سورة لقمان: من الآية (13).


(�) سورة الحجرات: من الآية (11).


(�) ينظر: الصفحة (95) من هذه الرسالة.


(�) سورة الشعراء: الآية (44).


(�) الحديث أخرجه عن أبي هريرة مرفوعا أبو داود في سننه: رقم الحديث (3248) (3/ 222)، وجاء (بالأنداد) بدل (الطواغيت). والنسائي في سننه الكبرى برقم (4710) (3/ 123) وجاء (بالأنداد) وبدون (ولا تحلفوا إلا بالله). وأخرج النسائي أيضا من حديث عبد الرحمن بن سمرة مرفوعا برقم (4715) (3/ 124) بلفظ: ((لا تحلفوا بآبائكم ولا بالطواغيت)). وفي الصحيحين: (البخاري برقم (3624) (3/ 1394) ومسلم برقم (1646) (3/ 1267) عن ابن عمر مرفوعا حديث: ((من كان حَالِفًا فلا يَحْلِفْ إلا بِاللَّهِ، وَكَانَتْ قُرَيْشٌ تَحْلِفُ بِآبَائِهَا، فقال: لَا تَحْلِفُوا بِآبَائِكُمْ)). 


(�) ينظر: الصفحة (156) من هذه الرسالة.


(�) سورة الشعراء: الآية (82).


(�) سورة الصافات: من الآية (89).


(�) سورة الأنبياء: من الآية (63).


(�) ينظر: الصفحة (167) من هذه الرسالة.


(�) سورة الفرقان: من الآية (63).


(�) سورة الفرقان: من الآية (20).


(�) ينظر: الصفحة (129-130) من هذه الرسالة.


(�) سورة الشعراء: الآية (196).


(�) قراءة القرآن بالفارسية في الصلاة جائز عند أبي حنيفة رحمه الله، ولا يجوز عند أبي يوسف ومحمد بن الحسن إذا كان يحسن العربية، وإذا كان لا يحسنها يجوز. ينظر: المبسوط: شمس الدين السرخسي (490هـ)، دار المعرفة- بيروت، (1/37)، و: بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع: علاء الدين الكاساني (587هـ)، دار الكتاب العربي– بيروت،(1982م)، الطبعة: الثانية، (1/181)، و: تبيين الحقائق شرح كنز الدقائق: فخر الدين عثمان بن علي الزيلعي الحنفي (743هـ)، دار الكتب الإسلامي–القاهرة، (1313هـ)، (1/110-111).


(�) ينظر: الصفحة (189) من هذه الرسالة.


(�) ينظر: التفسير والمفسرون (1/168)، و: مناهج المفسرين (ص80).


(�) ينظر: مناهج المفسرين (ص80).


(�) ينظر: مقدمة في أصول التفسير(ص98)، و: التفسير والمفسرون (1/181-183).


(�) سورة الشعراء: الآية (52).


(�) هذه الرواية أوردها ابن جرير الطبري في تفسيره إذ قال: (حدثنا القاسم، قال: حدثنا الحسين، قال: حدثني حجاج، عن ابن جُرَيج، قوله: ﭽ   ﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧ  ﯨ   ﯩ ﯪ        ﯫﭼ قال: أوحى الله إلى موسى أن اجمع بني إسرائيل، كل أربعة أبيات في بيت، ثم اذبحوا أولاد الضأن، فاضربوا بدمائها على الأبواب، فإني سآمر الملائكة أن لا تدخل بيتا على بابه دم، وسآمرهم بقتل أبكار آل فرعون من أنفسهم وأموالهم، ثم اخبزوا خبزا فطيرا، فإنه أسرع لكم، ثم أسر بعبادي حتى تنتهي للبحر، فيأتيك أمري، ففعل) ينظر: تفسير الطبري (19/352). وأوردها الثعلبـي أيضا في تفسيره (7/164). ويبدو أن هذه الرواية من حكايات الإسرائيليين ومبالغاتهم.


(�) ورد في تفسير الطبري بنفس السند السابق مكملاً للرواية التي قبلها،. ينظر: تفسير الطبري (19/ 352)، و: تفسير الثعلبـي(7/ 164).


(�) ينظر: الصفحة (159) من هذه الرسالة.


(�) ينظر: منقول التفاسير (نسخة ب) (ص2).


(�) سورة الفرقان: من الآية (22).


(�) ينظر: تفسير البيضاوي (4/ 213).


(�) ينظر: الصفحة (98) من هذه الرسالة.


(�) سورة الفرقان: الآية (77).


(�) وهو قول الزمخشري. ينظر: الكشاف (3/ 227).


(�) سورة الذاريات: الآية (56).


(�) ينظر: الصفحتان (141-142) من هذه الرسالة.


(�) سورة الشعراء: الآية (208).


(�) سورة الحجر: الآية (4).


(�) سورة الكهف: من الآية (22). 


(�) في النسخ الثلاث: (منذرين)، والصواب ما أثبته، لأنه اسم (أنّ).


(�) ينظر: الصفحتان (193-194) من هذه الرسالة.


(�) سيأتي وصف هذه النسخ في (ص66-67).


(�) ينظر: (بوذاندنةوةى ميَذوى زانايانى كورد لة ريَطةى دةستخةتةكانيانةوة = إحياء تأريخ العلماء الأكراد من خلال مخطوطاتهم): محمد علي القرداغي، مطبعة وميض، بغداد، (1419هـ - 1998م)، الطبعة: الأولى، (1/220-221).


(�) ينظر: دراسة مخطوطات المكتبة المركزية بجامعة صلاح الدين: د. محمد فاضل قفطان وآخران، مطبعة جامعة صلاح الدين، (1407هـ-1987م)، (ص65).


(�) ينظر: دراسة مخطوطات المكتبة المركزية بجامعة صلاح الدين (ص64-65).


(�) وهو قول ابن عباس وابن الزبير والحسن ومجاهد وعكرمة وقتادة والجمهور، وحُكي عن ابن عباس وقتادة قول آخر، وهو أنها مكية إلا ثلاث آيات منها نزلت بالمدينة، وهي قوله: ﭽ ﭑ  ﭒ   ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ   ﭗ  ﭘ      ﭙ  ﭚ     ﭛ    ﭜ  ﭝ  ﭞ     ﭟ  ﭠ   ﭡﭢ  ﭣ  ﭤ    ﭥ  ﭦ    ﭧ  ﭨ  ﭩ  ﭪ    ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ      ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷ  ﭸ   ﭹ  ﭺ    ﭻ  ﭼ  ﭽﭾ  ﭿ  ﮀ  ﮁ   ﮂ  ﮃ  ﭼ. ينظر:زاد المسير في علم التفسير:عبد الرحمن بن علي بن محمد الجوزي(597هـ)، المكتب الإسلامي- بيروت(1404هـ)، الطبعة: الثالثة(6/71). و: الجامع لأحكام القرآن: أبو عبدالله محمد بن أحمد الأنصاري القرطبـي (681هـ)، دار الشعب – القاهرة، (13/1). و: تفسير البحر المحيط: أثير الدين محمد بن يوسف بن علي بن يوسف بن حيان الشهير بأبي حيان الأندلسي الغرناطي(745هـ)، تحقيق: الشيخ عادل أحمد عبد الموجود والشيخ علي محمد معوض، دار الكتب العلمية، بيروت-لبنان(1422هـ-2001م)، الطبعة: الأولى، (6/439). و: الدر المنثور في التفسير المأثور: عبد الرحمن بن الكمال جلال الدين السيوطي(911)،دار الفكر-بيروت(1993م)،(6/234).


(�) في (ج): (خيرُ).


(�) وردت البركة بمعنى الزيادة في كتب اللغة، فقد ورد في لسان العرب: محمد بن مكرم بن منظور الأفريقي المصري (711هـ)، دار صادر - بيروت، الطبعة: الأولى، (10/ 395) مادة (برك): (البركة: النماء والزيادة). وجاء في القاموس المحيط: محمد بن يعقوب الفيروزآبادي (817هـ)، مؤسسة الرسالة – بيروت، (ص1204) أيضا.


(�) في (ج): (انزل)، وهو تحريف.


(�) برَك الشيءُ، أي: ثبت وأقام. ينظر: الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية: إسماعيل بن حماد الجوهري (393هـ)، تحقيق: أحمد بن عبد الغفور عطار، دار العلم للملايين – بيروت – 1407هـ ، الطبعة: الرابعة، (4/ 1574) مادة (برك).


(�) البِركة: مثل الحوض يُحفر في الأرض ولا يجعل له أعضاء فوق صعيد الأرض، والجمع (البِرَك)، يقال: سميت بذلك لإقامة الماء فيها. ينظر: الصحاح: (4/ 1574). و: لسان العرب: (10/ 399). و: تاج العروس من جواهر القاموس: محمد مرتضى الحسيني الزبيدي، تحقيق: مجموعة من المحققين، دار الهداية، (27/ 61) مادة (برك). 


(�) في (ج): (لما داوم الماء فيها). والأولى ما في (أ) و(ب) المثبت في النص.


(�) في (ج): (إلا اللهُ تعالى)، وهو خطأ.


(�) في (ج): (لفرقه).


(�) في (ج): (وبين المحق والمبطل بإعجاز).


(�) سورة الإسراء: الآية (106).


(�) يعني: النبـي محمدا (. وهو قول ومقاتل وابن زيد، ومنسوب لابن عباس أيضا. ينظر: تفسير مقاتل بن سليمان: أبو الحسن مقاتل بن سليمان بن بشير الأزدي بالولاء البلخي (150هـ)، تحقيق: أحمد فريد، دار الكتب العلمية -  بيروت/ لبنان - 1424هـ - 2003م، الطبعة: الأولى، (2/ 429). و: تنوير المقباس من تفسير ابن عباس: الفيروزآبادي (817هـ)، دار الكتب العلمية – لبنان، (300). و: الجواهر الحسان في تفسير القرآن: عبد الرحمن بن محمد بن مخلوف الثعالبـي (876هـ)، مؤسسة الأعلمي للمطبوعات – بيروت، (3/ 130).


(�) في (ج): (أو مخوِّفا).


(�) في (ب): (أو إنذارٌ).


(�) في (ج): (كالتنكير)، وهو تحريف.


(�) (تعالى) ساقط في (أ) و(ب).


(�) سورة القمر: الآيات (16، 18، 21، 30).	


(�) في (ج): (والكتاب).


(�) أي: جملة (ﯖ  ﯗ  ﯘ  ﯙ  ).


(�) (الذي) ساقط في (ج).


(�) (عليه) ساقط في (ج).


(�) النصارى: أمّة المسيح عيسى بن مريم رسول الله (، وهو المبعوث حقا بعد موسى ( المبشر به في التوراة، وكانت له آيات ظاهرة ودلائل باهرة، مثل إحياء الموتى، وإبراء الأكمه والأبرص وغيرهما. ولما رفع إلى السماء اختلف الحواريون وغيرهم فيه، واجتمع أربعة من الحواريين، وجمع كل واحد منهم جمعا سمّاه (الإنجيل)، وهم: متى ولوقا ومرقس ويوحنا. ثم افترقت النصارى اثنتين وسبعين فرقة، وكبار فرقهم ثلاثة: الملكانية والنسطورية واليعقوبية. وانشعبت منها الإليانية= والبليارسية والمقدانوسية والسبالية والبوطينوسية والبولية.. إلى سائر الفرق. ينظر: الملل والنحل: محمد بن عبد الكريم بن أبي بكر أحمد الشهرستاني (548هـ)، تحقيق: محمد سيد كيلاني، دار المعرفة - بيروت – 1404هـ، (1/ 220-222). 


(�) في (أ): (الوثنية)، وهو تحريف. والثنوية: هم أصحاب الأزليين، يزعمون أنّ النور والظلمة أزليان قديمان بخلاف المجوس، فإنّهم قالوا بحدوث الظلام وذكروا سبب حدوثه. وهؤلاء قالوا بتبادلهما في القدم واختلافهما في الجوهر والطبع والفعل والحيِّز والمكان والأجناس والأبدان والأرواح. ينظر: الملل والنحل: (1/ 244).


(�) ينظر: الصحاح: (4/ 1470) مادة (خَلَقَ).


(�) في (ب) و(ج): (بمجرد الإيجاد).


(�) ينظر: الصحاح: (2/ 708). مادة (قدر). 


(�) كيفية كتابته في (أ) و(ب): (فهياءه). وفي (ج): (فهيائه). لكن راعى الباحث في كتابته قواعد الإملاء المعروفة اليوم.


(�) الأولى أن تكون العبارة: لأمر ما ومصلحة أرادها منه. حتى لا يكون هناك فصل بين الصفة والموصوف.


(�) (أخذ) ساقط في (ج).


(�) (يعني) ساقط في (ج).


(�) في (ج): (ضُرٍّ).


(�) في (ب): (ولا).


(�) في (أ) و(ج): الذين بلام واحدة.


(�) في (ب) و(ج): (أنّه لا يقدر).


(�) أي: تجرّده.


(�) النضر بن الحارث: هو النضر بن الحارث بن علقمة بن كلدة بن عبد مناف بن عبد الدار، يكنى: أبا قائد، من أشد كفار قريش كفرا وعنادا وأذى ومحاربة لرسول الله ( والمسلمين، وقد أُسر يوم بدر وقتله علي بن أبي طالب ( بالصفراء بأمر رسول الله (. ينظر: تاريخ الطبري: أبو جعفر محمد بن جرير الطبري (310هـ)، دار الكتب العلمية – بيروت، (2/ 38). و: الكامل في التاريخ: أبو الحسن علي بن أبي الكريم محمد بن محمد بن عبد الكريم الشيباني (630هـ)، تحقيق: عبد الله القاضي، دار الكتب العلمية - بيروت - 1415هـ، الطبعة: الثانية، (1/ 594). و: البداية والنهاية: أبو الفداء إسماعيل بن عمر بن كثير القرشي (774هـ) ، مكتبة المعارف – بيروت، (3/ 305). 


(�) (أبي) ساقط في (ج)، وهو عبد الله بن أبي أمية بن المغيرة بن عبد الله بن عمر بن مخزوم، واسم أبي أمية حذيفة، وهو أخو أم سلمة زوج النبـي (، وأمه عاتكة بنت عبد المطلب عمة رسول الله (، كان عبد الله بن أبي أمية شديد العداوة لرسول الله ( والمسلمين، وكان يخالف رسول الله (، وبقي على حاله إلى عام الفتح، وهاجر إلى النبـي ( قبيل الفتح، وشهد مع الرسول ( فتح مكة وحنينا والطائف مسلما، ورمي من الطائف بسهم فقتله. ينظر: الكامل في التاريخ: (2/ 141). و: البداية والنهاية: (3/ 51). و: سمط النجوم العوالي في أنباء الأوائل والتوالي: عبد الملك بن حسين بن عبد الملك الشافعي العاصمي المكي (1111هـ)، تحقيق: عادل أحمد عبد الموجود وعلي محمد معوض، دار الكتب العلمية - بيروت - 1419هـ- 1998م، (1/ 413).


(�) هو نوفل بن خويلد بن أسد بن عبد العزى العدوية، كان شديد العداوة للإسلام والمسلمين، وكان يدعى أسد قريش، فقد أخذ أبا بكر الصديق وطلحة بن عبيد الله رضي الله عنهما حين أسلما وشدّهما في حبل واحد، فقيل لهما القرينان، وقتل يوم بدر كافرا على يد علي بن أبي طالب (. ينظر: المعارف: ابن قتيبة أبو محمد عبد الله بن مسلم الدينوري (276هـ)، تحقيق: دكتور ثروت عكاشة، دار المعارف  - القاهرة، ( 156). و: المنتظم  في تاريخ الملوك والأمم: لابن الجوزي (5/ 112). و: تاريخ الإسلام ووفيات المشاهير والأعلام: شمس الدين الذهبـي (1/ 140). و: البداية والنهاية: (3/ 29). وقد كتب في النسخ الثلاث: (خليد) بدل (خويلد) وهو خطأ.  


(�) وهو قول مجاهد كما حكاه عنه الطبري. ينظر: جامع البيان في تأويل القرآن: أبو جعفر محمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن غالب الآملي الطبري (310هـ)، تحقيق: أحمد محمد شاكر، مؤسسة الرسالة(1420هـ-2000م)، الطبعة:الأولى، (19/237). 


(�) جبر: هو مولى عامر بن الحضرمي، ذكر الواقدي أنه مولى بني عبد الدار، كان بمكة. وكان يهوديا، فسمع النبـي (  يقرأ سورة يوسف، فأسلم وكتم إسلامه، ثم اطلع مواليه على ذلك، فعذّبوه أشدّ العذاب. فلما فتح رسول الله ( مكة جاء إلى النبـي ( ، فشكا إليه ما لقِيَ، فأعطاه النبـي ( ثمنه، فاشترى نفسه، فعتق واستغنى وتزوّج امرأة ذات شرف. ينظر: و: الإصابة في تمييز الصحابة : أبو الفضل أحمد بن علي بن حجر العسقلاني الشافعي (852هـ)، تحقيق: علي محمد البجاوي، دار الجيل - بيروت، 1412هـ - 1992م، الطبعة: الأولى، (1/ 452). وقد كتب في (أ) و(ج): (جبير)، وهو تحريف.


(�) يسار: عبد حبشي، كان عبدا لعامر اليهودي يرعى عليه غنما. ولما نزل رسول الله ( خيبر وقع الإسلام بقلبه، فأقبل بغنمه يسوقها إلى رسول الله ( ، وأسلم وأرجع الأغنام إلى صاحبها، وقاتل في خيبر حتى استشهد. ينظر: الاستيعاب في معرفة الأصحاب: (4/ 1583). و: المنتظم: (3/ 310). و: أسد الغابة في معرفة الصحابة: عز الدين بن الأثير أبو الحسن علي بن محمد الجزري (630هـ)، تحقيق: عادل أحمد الرفاعي، دار إحياء التراث العربي - بيروت – لبنان، 1417 هـ - 1996 م، الطبعة: الأولى: (5/ 532). و: الإصابة: (6/ 680). 


(�) عدّاس: هو مولى شيبة بن ربيعة بن عبد شمس، كان نصرانيا من أهل (نينوى) قرية من قرى الموصل، ولقي النبـي ( بالطائف بعد ما آذاه بنو ثقيف، فأتى النبـي ( ووضع قطفا من العنب بين يدي رسول الله (، وأسلم وأكبّ عليه يُقَبِّلُ رأسه ويديه وقدميه. ينظر: أسد الغابة: (4/ 6). و: تاريخ الإسلام: (1/ 283). و: البداية والنهاية: (3/ 136). و: الإصابة: (4/ 466-467).


(�) أبو فكيهة الرومي: اسمه أفلح، وقيل: يسار. كان عبدا لصفوان بن أمية بن خلف الجمحي، أسلم حين أسلم بلال، فأخذه أمية بن خلف، فعذّبه عذابا شديدا، ولم يزل يعذّبه، حتى جاء أبوبكر الصديق ( فاشتراه وأعتقه. وقيل: هو مولى بني عبد الدار، وهو من الأزد، فعذّبوه، ولم يرجع عن دينه، وهاجر إلى الحبشة الهجرة الثانية ومات قبل بدر. ينظر: الاستيعاب: (4/ 1730). و: تلقيح فهوم أهل الأثر في عيون التاريخ والسير: أبو الفرج جمال الدين عبد الرحمن بن الجوزي (597هـ)، شركة دار الأرقم بن أبي الأرقم - بيروت – 1997م، الطبعة: الأولى (201). و: أسد الغابة (6/ 261). و: الكامل في التاريخ (1/ 590-591). و: الإصابة (7/ 322).


(�) وهو قول ابن عباس، ينظر: تفسير البحر المحيط لأبي حيان (6/ 441). وقول مقاتل أيضا. ينظر: تفسير مقاتل بن سليمان (2/ 430).


(�) في (أ) و(ب): (قائلوا).


(�) يعني إلى مفعول واحد.


(�) في النسخ الثلاث: روستم. بواو بعد الراء. وهو مخالف للإملاء العربي، فأثبتّه بدون الواو. ورستم أو رستم بن زال: بطل أسطوري فارسي خيالي، وهو حسب الأسطورة الفارسية فارس ومغامر تغنى به الفردوسي في ملحمته (الشاهنامة)، وقد نسبت إليه الأخبار والأكاذيب مما تزعمه القصاص. وهو شخصية مختلفة عن رستم فرخزاد الذي كانت أخباره مشهورة أيام الساسانيين. ينظر: لغت نامه دهخدا: علي أكبر دهخدا، مؤسسة انتشارات ومطبعة دانشكاه تهران – 1998م، الطبعة: الثانية، (8/ 12044). و: تاج العروس (32/ 255).


(�) أسفنديار: هو بطل أسطوري أيضا، وحسب الأسطورة هو ابن (كشتاسب)، لقبه (روئين تن) بمعنى قوي البنية. وقد تحدث عنه الفردوسي في قصة مشابهة لقصة رستم. ينظر: لغت نامه دهخدا (2/ 2312).


     قال ابن عباس: كان النضر بن الحارث يؤذي رسول الله ( وينصب له العداوة، وكان قد قدم الحيرة، تعلم بها أحاديث ملوك فارس، وأحاديث رستم وأسفنديار، فكان رسول الله ( إذا جلس مجلسا، فذكّر بالله وحدّث قومه ما أصاب من قبلهم من الأمم من نقمة الله خلفه في مجلسه إذا قام، ثم يقول: أنا والله يا معشر قريش أحسن حديثا منه، فهلمّوا، فأنا أحدِّثُكم أحسن من حديثه. ثم يحدِّثهم عن ملوك فارس ورستم وأسفنديار، ثم يقول: ما محمد أحسن حديثا منّي، قال: فأنزل الله في النضر ثماني آيات، منها هذه الآية. ينظر: تفسير الطبري (19/ 238).


(�) في (ج): (لنفسها). وهو خطأ، لأن الضمير راجع إلى الرسول (..


(�) ورد في لسان العرب (8/ 209). و: تاج العروس (21/ 375) مادة (صنع): (يقال: اصطنع فلان خاتما، إذا أمر أن يصنع له. كما يقال: اكتتب، أي: أمر أن يكتب له.).


(�) (لأنه) ساقط في (ج).


(�) بدليل قوله تعالى: ﭽ ﮄ  ﮅ           ﮆ  ﮇ  ﮈ  ﮉ  ﮊ              ﮋ  ﮌ  ﮍﮎ  ﮏ  ﮐ  ﮑ   ﭼ سورة العنكبوت: الآية (48)، وغير ذلك من الآيات.


(�) ورد في لسان العرب (11/ 631) مادة (ملل): (قال الفراء: أمللتُ لغة أهل الحجاز وبني أسد، وأمليت لغة بني تميم وقيس. يقال: أملُّ عليه شيئا يكتبه،وأُملي عليه. ونزل القرآن العزيز باللغتين معا، ويقال: أمللت عليه الكتاب وأمليته. وفي حديث زيد: " أنا أملّ عليه:ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭼالنساء: الآية(95) "، يقال: أمللت الكتاب وأمليته، إذا ألقيته على الكاتب ليكتبه).


(�) في (ج): (أو في الحقيقة).


(�) في النسخ الثلاث: (يأون) بواو واحدة على خلاف القواعد الإملائية المعروفة اليوم.


(�) في (ج): (ملاءمته ومطابقته).


(�) في (أ): (تنبه). وهو خطأ.


(�) في (ب): (لكونه).


(�) في (ج): (يهمل)، وهو خطأ، لأنّه لا يتناسب مع (لا يعاجل).


(�) ينظر: الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل: أبو القاسم جار الله محمود بن عمر الزمخشري(528هـ)، دار الكتاب العربي – بيروت- لبنان، 1427هـ- 2006م، الطبعة: الأولى، (3/ 202).


(�) في (ج): (لا يغيّرُ)، وهو تصحيف.


(�) أي: خطّ المصحف توقيفي. وخطّ المصحف أو رسم المصحف يراد به الوضع الذي ارتضاه عثمان ( في كتابة القرآن وحروفه. وقد عُني العلماء بالتأليف في رسم القرآن وحصر تلك الكلمات التي جاء خطها على غير مقياس لفظها، وممن أفردها بالتأليف الإمام أبو عمرو الداني في كتابه (المقنع).


     وقد اختلف العلماء في رسم المصحف، هل هو توقيفي بأمر رسول الله (، أم اصطلاحي بين الكتبة وسيدنا عثمان (، وذهبوا في ذلك مذاهب ثلاثة: المذهب الأول: أنه توقيفي لا تجوز مخالفته. وذلك مذهب الجمهور، والمذهب الثاني: إن رسم المصاحف اصطلاحي، فتجوز مخالفته، وهو رأي ابن خلدون والقاضي أبي بكر، والمذهب الثالث: أنه يحوز، بل تجب كتابة المصحف للعامة على الاصطلاحات المعروفة الشائعة عندهم. وعليه الشيخ عز الدين بن عبد السلام والزركشي. واستدلّ كل مذهب بدلائل. ورأي الجمهور هو الراجح، والله أعلم. ينظر: البرهان في علوم القرآن: الزركشي (1/377-379). و: مناهل العرفان: الزرقاني (1/255-266). 


(�) سورة الشعراء: من الآية (27).


(�) (فما باله) ساقط في (ج).


(�) في (أ): (الرسول)، والأولى: (الرسل) الموجود في (ب) و (ج)، لتناسبه مع السياق.


(�) سورة الكهف: من الآية (110).


(�) في (ج): (ملكٌ)، وهو خطأ.


(�) في (أ): (الهزل). وفي (ب) و(ج): (التنزُّل)، وهو الأولى والأصح، لتناسبه مع السياق.


(�) (له) ساقط في (ب)، وفي (ج): (أن له). أي: سقط (يكون).


(�) وهي قراءة حمزة والكسائي، وقراءة الباقين – وهم ابن كثير ونافع وعاصم وأبو عمرو وابن عامر – بالياء. ينظر: كتاب السبعة في القراءات: أبو بكر أحمد بن موسى بن العباس بن مجاهد البغدادي(324هـ)، تحقيق: شوقي ضيف، دار المعارف – مصر، 1400هـ، الطبعة: الثانية، (462). و: التيسير في القراءات السبع: أبو عمرو عثمان بن سعيد بن عثمان بن سعيد بن عمرو الداني (444هـ)، تحقيق: اوتو تريزل، دار الكتاب العربي – بيروت، 1404هـ - 1984م، الطبعة: الثانية، (163). و: تحبير التيسير في القراءات العشر: ابن الجزري شمس الدين محمد بن محمد بن علي بن يوسف (838هـ)، تحقيق: د.أحمد محمد مفلح القضاة، دار الفرقان، الأردن - عمان، 1421هـ - 2000م، الطبعة: الأولى، (484). و: اتحاف فضلاء البشر في القراءات الأربعة عشر: شهاب الدين أحمد بن محمد بن عبد الغني الدمياطي (1117هـ)، تحقيق: أنس مهرة، دار الكتب العلمية – لبنان، 1419هـ - 1998م، الطبعة: الأولى، (415).


(�) ذكر القول بالمعنى بصيغة التمريض الزمخشري وأبوحيان، فقد جاء في تفسير الكشاف والبحر المحيط: (وقيل: جعلناك فتنة لهم، لأنك لو كنت غنيا صاحب كنوز وجنان لكان ميلهم إليك وطاعتهم لك للدنيا أو ممزوجة بالدنيا. وإنما بعثناك فقيرا لتكون طاعة من يطيعُك منهم خالصة لوجه الله من غير طمع دنيوي). ينظر: الكشاف (3/ 207). و: البحر المحيط (6/ 450).


(�) في (ب): (إنما بعث) بدون ضمير الغائب، وهو خطأ.


(�)  (دنياوي) هكذا جاء في النسخ، وهو الأكثر. ويجوز أيضا (دنيوي)، ينظر: المصباح المنير في غريب الشرح الكبير للرافعي: أحمد بن محمد بن علي المقري الفيومي(770هـ)، المكتبة العلمية–بيروت، (2/706) و: تهذيب اللغة: أبو منصور محمد= بن أحمد الأزهري(370هـ)، تحقيق: محمد عوض مرعب، دار إحياء التراث العربي-بيروت، 2001م، الطبعة: الأولى، (14/133).


(�)  وهو قول أبي عبيدة، كما في: المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز: أبو محمد عبد الحق بن غالب بن عطية الأندلسي (546هـ)، تحقيق: عبد السلام عبد الشافي محمد، دار الكتب العلمية–لبنان(1413هـ-1993م)، الطبعة: الاولى، (3/461)، و: التفسير الكبير أو مفاتيح الغيب: فخر الدين محمد بن عمر التميمي الرازي الشافعي(604هـ)، دار الكتب العلمية–بيروت(1421هـ-2000م)، الطبعة: الأولى، (20/ 179). لكن قول أبي عبيدة عندهما جاء في تفسير سورة الإسراء: الآية (47)، في قوله عزوجل: ﭽ ﯭ  ﯮ    ﯯ  ﯰ  ﯱ      ﯲ  ﯳ  ﯴ   ﯵ  ﯶ  ﯷ   ﯸ   ﯹ  ﯺ  ﯻ    ﯼ  ﯽ   ﯾ  ﯿ  ﭼ. 


(�) ينظر: القاموس المحيط: (1691) مادة (عشا).


(�) ينظر: التبيان في إعراب القرآن: أبو البقاء عبد الله بن الحسين بن عبد الله العكبري (617هـ)، تحقيق: علي محمد البجاوي، دار النشر: عيسى البابي الحلبـي وشركاؤه، (2/ 981)، حيث جاء فيه: ((قوله تعالى: (ﯫ) بدل من (ﯨ)، و(  ﯰْ  ﯱ) بالجزم عطفا على موضع (ﯦ) الذي هو جواب للشرط، وبالرفع على الاستئناف). 


(�) قرأ ابن كثير وعاصم في رواية أبي بكر وابن عامر: (ﯰُ  ﯱ  ﯲ) برفع اللام. وقرأ نافع وأبو عمرو وحمزة والكسائي وحفص عن عاصم والكسائي عن أبي بكر عن عاصم: (ﯰْ ) بالجزم. ينظر: السبعة في القراءات (462). و: التيسير في القراءات السبع (163). و: تحبير التيسير في القراءات العشر (484).


(�) (جاز) ساقط في (ج).


(�) في (ب): (أخّر) بدون ضمير الغائب.


(�) في (أ): (لأنّهُ) وهو خطأ، وفي (ب) و(ج): (لأنها)، وهو الصواب، لأنّ الضمير يعود إلى (الآخرة).


(�) بطحاء مكة أي: أرضها ورمالها. ينظر: مرقاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيح: علي بن سلطان محمد القاري (1014هـ)، تحقيق: جمال عيتاني، دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان،(1422هـ-2001م)، الطبعة: الأولى، (9/ 386).


(�) في (ج): (يا ربّي).


(�)  سبق تخريجه في (ص37) من الرسالة.


(�) الحُجزة: بضم الحاء وسكون الجيم فزاي: مقعد الإزار. و تُساوي الكعبة، أي: تعادل طولها، ولعلّ وجه ظهوره بهذه العظمة تعظيما لهذا الأمر وتهييبا. ينظر: مرقاة المفاتيح (10/ 499).


(�) سبق تخريجه في (ص37). 


(�) (لا لِما) ساقط في (ج).


(�) في (ب): (وإنما)، وهو خطأ، فالواو زائدة.


(�) في (ج): (بما قبله).


(�) وهو قول الحسن. ينظر: الكشاف (3/ 203). و: التفسير الكبير (24/ 48). و: تفسير البحر المحيط (6/ 444).


(�) لأنّ كلمة (سعير) تُقدَّرُ: إما بالبقعة أو بالمكان، فإذا قدرت بالبقعة اجتمعت فيها العلمية والتأنيث، فيجب أن تكون ممنوعة من الصرف. فقدّرت بالمكان حتى تخلو من علّة التأنيث.


(�) في (ب) و(ج): (تترءى).


(�) في (أ) و(ب): (من الآخر)، والأولى: (من الأخرى) الموجود في (ج)، لأنه المناسب للسياق.


(�) وهذا رأي الزمخشري. ينظر: الكشاف (3/ 203). وقد علّق أحمد بن محمد بن منير الأسكندري على ذلك بأنه: (( لا حاجة إلى حمله على المجاز، فإن رؤية جهنم جائزة، وقدرة الله تعالى صالحة. وقد تظافرت الظواهر على وقوع هذا الجائز، وعلى أن الله تعالى يخلق لها إدراكا حسيا وعقليا، ألا ترى إلى قوله تعالى: ﭽ  ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ  ﭚ ﭼ وإلى محاجتها مع الجنة، وإلى قولها: (ﯽ  ﯾ  ﯿ) سورة ق: من الآية(30)، وإلى اشتكائها إلى ربها فأذن لها في نفسين، إلى غير ذلك من الظواهر التي لا سبيل إلى تأويلها، إذ لا محوج إليه. ولو فتح باب التأويل والمجاز في أحوال المعاد، لتطوح الذي يسلك ذلك إلى وادي الضلالة والتحيّز إلى فرق الفلاسفة. فالحق أنا متعبدون بالظاهر ما لم يمنع مانع )). ينظر: الانتصاف فيما تضمنه الكشاف من الاعتزال ( بهامش تفسير الكشاف ) : أحمد بن محمد بن المنير الأسكندري (852هـ) ( نفس طبعة تفسير الكشاف ) (3/203).


(�) في تفسير قوله عزوجل: ﭽ ﭑ  ﭒ ﭓ  ﭔ  ﭕﭼ  قال الكلبـي والسدي: من مسيرة عام. ينظر: تفسير البغوي المسمى معالم التنزيل: أبو محمد الحسين بن مسعود الفراء البغوي الشافعي (516هـ)، تحقيق: عبد الرزاق المهدي، دار إحياء التراث العربي، بيروت – لبنان(1423هـ-2002م)، الطبعة: الثانية (3/ 437). وقال مقاتل: من مسيرة مائة عام. ينظر: تفسير مقاتل بن سليمان (2/ 432). وروي عن ابن عباس قولان: فقد جاء في الدر المنثور (6/ 439) أنه قال: من مسيرة مائة عام. وجاء في تنوير المقباس (301) أنه قال: من مسيرة خمسمائة عام.


(�) (أي) ساقط في (ج).


(�) في (ج): (المتغيض)، وهو تحريف.


(�) جاء في الصحاح (2/ 670): (والزفير: أول صوت الحمار، والشهيق آخره، لأن الزفير إدخال النفس، والشهيق إخراجه). وينظر أيضا: غريب القرآن: أبو بكر محمد بن عزيز السجستاني (330هـ)، تحقيق: محمد أديب عبد الواحد جمران، دار قتيبة، (1416هـ-1995م)، (ص251). و: التبيان في تفسير غريب القرآن: شهاب الدين أحمد بن محمد الهائم المصري (815هـ)، تحقيق: فتحي أنور الدابلوي، دار الصحابة للتراث بطنطا-مصر،(1412هـ-1992م)، الطبعة: الأولى، (239).


(�) في (ب): (وقيل). ولعله لا حاجة إلى (قيل) هنا.


(�) (لها) ساقط في (ج).


(�) في (ب): (قولَهُ تعالى).


(�) سورة الفرقان: من الآية (12).


(�) هذا الحديث أخرجه بهذا اللفظ الطبراني في المعجم الكبير: رقم الحديث (7597)، (8/ 131). وجاء أيضا في المسند المستخرج على صحيح الإمام مسلم: لأبي نعيم أحمد بن عبد الله بن أحمد بن إسحاق بن موسى بن مهران الهراني الأصبهاني (430هـ)، تحقيق: محمد حسن محمد حسن، وإسماعيل الشافعي، دار الكتب العلمية – بيروت، لبنان، (1417هـ-1996م)، الطبعة: الأولى، (1/ 48). وفي سند الحديث (الأحوص بن حكيم)، وقد ضعّفه النسائي وغيره، ووثّقه العجلي ويحيى بن سعيد القطان. ورواه عن الأحوص (محمد بن الفضل بن عطية)، وهو ضعيف. ينظر: مجمع الزوائد (1/ 148-149)، أما لفظ: ((من كذب عليّ متعمدا فليتبوأ مقعده من النار)) فمتفق عليه، أخرجه البخاري، أبو عبدالله محمد بن إسماعيل البخاري الجعفي (256هـ) في صحيحه، تحقيق: د. مصطفى ديب البغا، دار ابن كثير، اليمامة – بيروت(1407هـ-1987م)، الطبعة: الثالثة، رقم الحديث (110)، (1/ 52)، و: مسلم بن الحجاج أبو الحسين القشيري النيسابوري (261هـ) في صحيحه، تحقيق: محمد فؤاد عبد الباقي، دار إحياء التراث العربي- بيروت، رقم الحديث (3) و(4)، (1/10). وغيرهما.


(�) في (ب): (بوجهه)، وهو تحريف.


(�) تفسير البغوي (3/ 438) هذا القول لعبيد بن عمير، فقد أخرج عنه الصنعاني، عبد الرزاق بن همام (211هـ) في تفسيره: تحقيق: د. مصطفى مسلم محمد، مكتبة الرشد – الرياض (1410هـ)، الطبعة: الأولى، (3/ 67) وابن أبي حاتم، عبد الرحمن بن محمد بن إدريس الرازي (327هـ) في تفسيره: تحقيق: أسعد محمد الطيب، المكتبة العصرية - صيدا، برقم (15003)، (8/ 2668)، والطبري في تفسيره (9/ 244) في قوله: ﭽ  ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ  ﭚ ﭼ قال: ((إن جهنم لتزفر زفرة لا يبقى ملك ولا نبـي إلا خرّ ترعد فرائصه، حتى إن إبراهيم ( ليجثو على ركبتيه، فيقول: أي ربِّ لا أسألك اليوم إلا نفسي)).


(�) وهو قول الزمخشري. ينظر: تفسير الكشاف (3/ 204).


(�) ساقط في (أ).


(�) هو عبد الله بن عباس بن عبد المطلب بن هاشم أبو العباس ابن عم رسول الله (، وأمه أم الفضل لبابة بنت الحارث الهلالية، ولد قبل الهجرة بثلاث أو خمس سنوات في شعب بني هاشم، ضمه النبـي ( ودعا له بقوله: ((اللهم علّمه الكتاب)) صحيح البخاري: رقم الحديث (6842)، (6/ 2653)، فكان يسمى ترجمان القرآن وحبرا، سمع النبـي ( وروى عنه جماعة من الصحابة والتابعين، قرأ عليه مجاهد وسعيد بن جبير والأعرج وعكرمة، توفي بالطائف سنة (68) للهجرة.= ينظر: الاستيعاب في معرفة الأصحاب (3/ 933). و: أسد الغابة (3/ 295). و: الإصابة في تمييز الصحابة (4/ 141). و: طبقات المفسرين للأدنه وي (ص3).  


(�) الزجّ: الحديدة التي تجعل في أسفل الرمح. ينظر: المحكم والمحيط الأعظم (7/ 182).


(�) ذكر قول ابن عباس الثعلبـيُّ، أبو إسحاق أحمد بن محمد بن إبراهيم الثعلبـي النيسابوري (427هـ) في تفسيره المسمى: الكشف والبيان: ، تحقيق: الإمام أبي محمد بن عاشور، دار إحياء التراث العربي - بيروت - لبنان - 1422هـ-2002م، الطبعة: الأولى ،(7/ 126) من دون سند. وينظر: الكشاف (3/ 204). و: المحرر الوجيز (4/ 202). وقد أخرج عبد الله بن المبارك بن واضح المرزوي، أبو عبد الله عن قتادة عن عبد الله بن عمر في كتابه: الزهد: تحقيق: حبيب الرحمن الأعظمي، دار الكتب العلمية - بيروت، (2/ 86)، وابن أبي حاتم في تفسيره برقم()، (8/ 2668) بلفظ: (إنّ جهنّم لتضيّق على الكافر كتضييق الزجّ على الرمح).


(�) كما في قوله تعالى: ﭽ ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ   ﭙ  ﭚ  ﭛ  ﭜ  ﭼ سورة آل عمران: الآية (133)، وقوله:  ﭽ ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖ  ﮗ  ﮘ  ﮙ  ﮚ     ﮛ       ﮜ  ﮝ  ﮞ      ﮟ  ﮠ  ﮡﮢ  ﮣ  ﮤ   ﮥ  ﮦ  ﮧ  ﮨﮩ  ﮪ  ﮫ   ﮬ  ﮭ        ﭼ سورة الحديد: الآية (21). 


(�) (إنّ) ساقط في (ب) و(ج). 


(�) لم أعثر على تخريج حديثٍ بلفظِ: ((إنّ لكل مؤمنٍ من القصور والجنان ..))، لكن ذكره الزمخشري في تفسيره (3/ 204). ويبدو أن قصد المؤلف من العبارة أن هناك أحاديث في ما للمؤمنين من القصور والجنان من نعيم الجنة.  


(�) (ضَيْقاً) بسكون الياء قراءة ابن كثير، و (ﭟ) بالكسر مشددا قراءة الباقين، وهما لغتان، كميِّت وميْت. ينظر: السبعة في القراءات (462). و: التيسير في القراءات السبع (106). و: تحبير التيسير في القراءات العشر (363). و: إتحاف فضلاء البشر في القراءات الأربعة عشر (273).


(�) ذكر هذا القول الثعلبـي والسمعاني، ونسبه السمعاني إلى الكلبي، ينظر: تفسير الثعلبـي (6/ 224). و: تفسير السمعاني: أبو المظفر منصور بن محمد بن عبد الجبار السمعاني (489هـ)، تحقيق: ياسر بن إبراهيم وغنيم بن عباس بن غنيم، دار الوطن –الرياض، السعودية،(1418هـ-1997م)، الطبعة: الأولى، (3/ 126).


(�) وهذا المعنى، أي: الهلاك، قال به الضحاك. وقال ابن عباس: الثبور: الويل. وقال بهما قتادة،. ينظر: تفسير الطبري (19/245). و: تفسير القرآن العظيم: أبو الفداء إسماعيل بن عمر بن كثير الدمشقي (774هـ)، دار الفكر – بيروت، 1401هـ، (3/ 312). و: الدر المنثور (6/ 240).


(�) وهو قول الزمخشري. ينظر: الكشاف (3/ 204).


(�) في (ج): (وقيل: معناه)، وهذا المعنى قال به الزمخشري. ينظر الكشاف (3/ 204).


(�) في (ب): (وإنّما).


(�) سورة النساء: من الآية (56).


(�) قال بهذا المعنى الثعلبـي. ينظر: تفسير الثعلبـي (7/ 126).


(�) هذا القول ذكره ابن عطية وأبو حيّان بصيغة التمريض، ولم ينسباه لأحد. ينظر: المحرر الوجيز (3/ 204). و: البحر المحيط (6/ 445). أمّا المعنى الأول الراجح، وهو: ( المذكور من صفة النار وأهلها). فقد قال به الثعلبـي. ينظر: تفسير الثعلبـي (7/ 126).


(�) ينظر: الكشاف (3/ 204)، و: تفسير أبي السعود المسمى: إرشاد العقل السليم إلى مزايا القرآن الكريم: أبو السعود محمد بن محمد العمادي (982هـ)، دار إحياء التراث العربي – بيروت، (6/ 207).


(�) في (ب): (منقلبون إليه).


(�) في (ج): (تحقيقه).


(�) في (أ) و(ج): (كذكرهم)، والأولى: (لذكرهم). أي: لا يمنع كون الجنة جزاءً تعريفُ المتّقين.


(�) في (ج): (كلّ طائفة معه تقتصر).


(�) ينظر: التبيان في إعراب القرآن (2/ 981).


(�) ينظر: نفس المصدر (2/ 982)، حيث جاء فيه: (( (  ﮃ          ﮄ  ﮅ) الضمير في (كان) يعود على (ما) )).


(�) (تعالى) ساقط في (ج)، وهو خطأ، لأنّه لا يستقيمُ المعنى بدونه.


(�) في (ج): (سأل) بدون الهاء.


(�) سورة آل عمران: من الآية (194).


(�) في (ج): (والملائكة).


(�) في (أ): (بقوله)، والأولى (بقولهم) الموجود في (ب) و(ج)، لأن الضمير راجع إلى الملائكة. لذا أثبتّه في النص.


(�) سورة غافر: من الآية (8).


(�) كتب المؤلف (نحشرهم) بالنون، وهو غير رواية حفص، وقد أثبتّه هكذا حفاظا على الأمانة العلمية.


(�) وهي قراءة ابن كثير وحفص عن عاصم. وقرأ الباقون – وهم نافع وأبو عمرو وحمزة والكسائي وعاصم في رواية أبي بكر – بالنون، أي: (نَحْشُرُهُمْ). ينظر: السبعة في القراءات (463). و: التيسير في القراءات السبع (163). و: تحبير التيسير في القراءات العشر (484).


(�) المقصود عيسى بن مريم بنت عمران رسول الله وكلمته ألقاها إلى مريم.


(�) فقد جعل اليهود عزيرا والنصارى المسيح عيسى بن مريم معبودَين من دون الله، قال تعالى: ﭽ ﮛ  ﮜ  ﮝ   ﮞ  ﮟ  ﮠ  ﮡ   ﮢ  ﮣ  ﮤﮥ  ﮦ  ﮧ  ﮨﮩ   ﮪ  ﮫ  ﮬ  ﮭ  ﮮ  ﮯﮰ  ﮱ   ﯓﯔ  ﯕ  ﯖ  ﯗ  ﭼ سورة التوبة: الآية (30).


(�) في (ج): (أ فقيرٌ)، وهو خطأ، لأنه لا يتناسب مع (طبيب).


(�) في (ج): (تغلب).


(�) الالتفات: عرفه الجمهور بأنه هو التعبير عن معنى بطريق من الطرق الثلاثة – التكلم والخطاب والغيبة – بعد التعبير عن ذلك المعنى بطريق آخر منها، بشرط أن يكون التعبير الثاني على خلاف ما يقتضيه الظاهر ويترقبه السامع. ينظر: الإيضاح في علوم البلاغة: جلال الدين القزويني (739هـ)، تحقيق: الشيخ بهيج غزاوي، دار إحياء العلوم – بيروت(1419هـ-1998م)، الطبعة: الرابعة، (ص72)، و: مختصر المعاني: سعد الدين التفتازاني (793هـ)، دار الفكر(1411هـ)، الطبعة: الأولى، (ص 77). 


(�) أي: (فَنَقُوْلُ)، وهي قراءة ابن عامر. وقراءة الباقين بالياء. ينظر: السبعة في القراءات (463). و: التيسير في القراءات السبع (163). و: تحبير التيسير (484).


(�) يعني: دين الله الموصل إى دخول الجنة.


(�) في (أ): (نظير) بدون الهاء.


(�) في (ب) و(ج): (هذهِ)، وهو خطأ.


(�) في (ب): (أضللتم) بدون همزة الاستفهام.


(�) (أنَّه) ساقط في (ج).


(�) في (ج): (ويفرحو المؤمنون)، وهو خطأ.


(�) (تعالى) ساقط في (ب) و(ج).


(�) هذا القول ذكره الزمخشري والرازي. ينظر: الكشاف (3/ 206). و: التفسير الكبير للرازي (24/ 55).


(�) في النسخ الثلاث كتب (ندعوا) بألف بعد الواو، وهو خطأ.


(�) سورة النساء: من الآية (76).


(�) سورة البقرة: من الآية (257).


(�) وهي قراءة أبي جعفر. ينظر: تحبير التيسير (484). و: إتحاف فضلاء البشر في القراءات الأربعة عشر (416).


(�) في (ج): (نتخذ).


(�) هكذا في (أ). وفي (ب): (فلانٌ اتخذ فلانا وليّاً). وفي (ج): (اتّخذ خلقٌ فلانا وليّاً). وهذه المسألة النحوية ذكرها الزمخشري. ينظر: الكشاف (3/ 206).


(�) سورة النساء: من الآية (125).


(�) في (ب) و(ج): (وشرائعك).


(�) (سببَ) ساقط في (ج).


(�) الأولى أن يقال: أو هو مصدر. والله أعلم. 


(�) (فيه) ساقط في (ج).


(�) في (ج): (يقولونه)، وهو تصحيف.


(�) هذا القول ذكره النحاس والثعلبـي. ينظر: معاني القرآن الكريم: أبو جعفر أحمد بن محمد بن إسماعيل النحاس (338هـ)، تحقيق: محمد علي الصابوني، جامعة أم القرى - مكة المكرمة – 1409هـ، الطبعة: الأولى، (5/ 14). و: تفسير الثعلبـي (7/ 127). 


(�) في (أ): (المنصوص)، وهو تحريف، وفي (ب) و(ج): (المنصوب)، وهو الصحيح، لذا أثبته في النص. 


(�) ذكره الزمخشري. ينظر: الكشاف (3/ 207).


(�) أي: (يَقُوْلُوْنَ)، وهي قراءة ابن كثير في رواية قنبل. ينظر: السبعة في القراءات (463). و: إتحاف فضلاء البشر (416).


(�) تمام الآية:  ﭽ ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝ              ﮞ  ﮟ  ﮠ  ﮡ  ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥ  ﮦ  ﮧ      ﮨ  ﮩ  ﮪ  ﮫ   ﮬ  ﮭ  ﮮﭼ سورة الفرقان: الآية (18).


(�) أي: للاستعانة. 


(�) (يَسْتَطِيعُونَ) بالياء غير رواية حفص، وقد فسّره على الياء، وأثبتّه في الآية بالتاء حتى لا يقع القارئ في ارتباك.


(�) أي: ( ﯖ )، وهي رواية حفص عن عاصم، ووافقه الأعمش. ينظر: السبعة في القراءات (463)، و: المحرر الوجيز (4/204).


(�) وهو قول يونس البصري فيما حكى عنه ابن قتيبة، كما في تفسير الثعلبـي (7/ 27)، و: زاد المسير لابن الجوزي (6/79).


(�) سورة لقمان: من الآية (13).


(�) سورة الحجرات: من الآية (11).


(�) هذا الكلام جواب وردّ على استدلال المعتزلة بهذه الآية على القطع بوعيد العصاة وأهل الكبائر، بأن قالوا: قوله تعالى: (ﯛ  ﯜ  ) يعمُّ الكافر والفاسق، لأن كل واحد منهما ظالم، فثبت بالآية أن الفاسق لا يُعفى عنه، بل يُعَذَّبُ. ينظر: حاشية محيي الدين زاده على تفسير القاضي البيضاوي: محمد بن مصلح الدين مصطفى القوجوي الحنفي (951هـ)، دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان، 1419هـ - 1999م، الطبعة الأولى (6/ 278).


(�) سورة الصافات: الآية (164).


(�) في (ج): (إلاّ أحدٌ)، والوجهان جائزان.


(�) ينظر: الكشاف (3/ 207)، وقد نقله المؤلف بالمعنى.


(�) في النسخ الثلاث: (مقام معلوم)، والصواب ما أثبته، لأنّ (مقاما) اسم أن و(معلوما) صفته.


(�) في (أ): (محذوف) بدون (أل).


(�) التعيير: إلقاء العار والعيب على أحد. ينظر: الصحاح (2/ 764) مادة (عير).


(�) سورة الفرقان: من الآية (7).


(�) (ابتلاء الفقير بالغني والمريض بالصحيح) رأي الحسن، و(ابتلاء الوضيع بالشريف) رأي ابن السائب. ينظر: زادالمسير(6/80-81).


(�) أخرج البخاري برقم (6125) (5/ 2380)، ومسلم برقم(2963) (4/ 2275) عن أبي هريرة ( عن النبـي (: (( إذا نظر أحدكم إلى مَن فُضِّل عليه في المال والجسم، فلينظر إلى مَن دونه في المال والجسم)).


(�) (به) ساقط في (ج).


(�) سورة هود: من الآية (7)، وسورة الملك: من الآية (2).


(�) في (ج): (ولا يضيق) بدون نون التوكيد، وهو خطأ.


(�) في (ج): (سدادتك)، وهو خطأ. 


(�) في (ج): (عن).


(�) ذكره الفراء. ينظر: معاني القرآن: أبو زكريا يحيى بن زياد بن عبد الله الفراء (207هـ)، دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان(1423هـ-2002م)، الطبعة الأولى، (2/ 163).


(�) سورة نوح: الآية (13).


(�) وهو قول ابن عباس، أخرجه عنه ابن أبي حاتم في تفسيره (10/ 3375). وهو قول مقاتل والكلبـي أيضا كما في تفسير السمرقندي المسمى بحر العلوم: أبو الليث نصر بن محمد بن أحمد السمرقندي (861هـ)، تحقيق: د.محمود مطرجي، دار الفكر- بيروت، (3/ 477).


(�) ينظر: التفسير الكبير (24/ 60).


(�) (جُعِل) ساقط في (ج).


(�) (به) ساقط في (ج).


(�) في (أ): (فتخبرونا).


(�) ساقط في (أ) و(ج). وموجود في (ب). وقد كتب (صلى) على اختصاره.


(�) وهو قول مقاتل بن سليمان. ينظر: تفسير مقاتل بن سليمان (2/ 434).


(�) في (ج): (الآيات).


(�) سورة البقرة: من الآية (55).


(�) سورة غافر: من الآية (56).


(�) في (ج): (أراد) بدون واو الجماعة.


(�) وهو إنزال الملائكة، فإنه إنّما كان إلى بعض الأنبياء عليهم الصلاة والسلام.


(�) مثل: رؤية الله جهرة.


(�) (أي) ساقط في (ج).


(�) قال يحيى بن سلام في قوله تعالى: ﭽ  ﭧ  ﭨ  ﭩﭼ: (عند الموت). ينظر: النكت والعيون (تفسير الماوردي): أبو الحسن علي بن محمد بن حبيب الماوردي البصري (450هـ)، دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان، (4/ 140).


(�) سورة الفرقان: من الآية (24).


(�) أي: للتأكيد اللفظي من (ﭧ  ﭨ  ﭩ).


(�) البيان إما صفة أو حال، وهنا صفة، لأنّ ما بعد النكرات صفات، فـ(ﭭ) صفة لـ(ﭫ).


(�) سورة يوسف: من الآية (23).


(�) في (ج): (قوله) بدون الواو.


(�) في (ج): (مانع) بدون أل.


(�) في (ج): وبالشفاعة.


(�) يعني: تفسير البيضاوي (4/ 213).


(�) (أنّ) ساقط في (ج).


(�) (البشرى) ساقط في (ج).


(�) هذا الكلام مروي عن الحسن وقتادة، كما في تفسير الصنعاني (3/ 67). و: تفسير ابن أبي حاتم (8/ 2678).


(�) ينظر: المفردات في غريب القرآن: أبو القاسم الحسين بن محمد المعروف بالراغب الأصفهاني (502هـ)، تحقيق: محمد سيد كيلاني، دار المعرفة - لبنان، (109).


(�) النون من (أنْ) ساقط في (ب).


(�) في (ج): (جمعناها). وهو تحريف.


(�) ينظر: إعراب القرآن: أبو جعفر أحمد بن محمد بن إسماعيل النحاس (338هـ)، تحقيق: د.زهير غازي زاهد، عالم الكتب-بيروت(1409هـ-1988م)، الطبعة: الثالثة، (3/ 156)


(�) في (ج): (قال).


(�) (لأنّهم) ساقط في (ج).


(�) وهو قول مجاهد والضحاك بن مزاحم، ينظر: تفسير مجاهد: أبو الحجاج مجاهد بن جبر المخزومي التابعي (104هـ)، تحقيق: عبدالرحمن الطاهر محمد السورتي، المنشورات العلمية-بيروت،(2/ 449)، و:تفسير الطبري(19/ 255-256)، و:تفسير ابن أبي حاتم (8/ 2677). 


(�) ينظر: الصحاح (2/ 623) مادة (حجر)، حيث جاء فيه: (والحجر: الحرام. يكسر ويضم ويفتحُ، والكسر أفصحُ).


(�) (ما) ساقط في (ج).


(�) في (ب): (الحسانات) بدون الهمزة، وهو خطأ.


(�) وهو الإيمان.


(�) (قوم) ساقط في (أ).


(�) في (ب): (خالفوه)، وهو خطأ.


(�) هذا التفسير لأبي عبيدة والزجاج كما في التفسير الكبير (24/ 63). والكوّة - بفتح الكاف، وضمه لغة -: الخرق في الحائط والثقب في البيت ونحوه. والكوّ أيضا نحوه، وقيل: التذكير للكبير والتأنيث للصغير. وجمع الكوة كوى بالقصر وكواء بالمدّ. ينظر: لسان العرب (15/ 236) مادة (كوي). و: المصباح المنير (2/ 545). و: القاموس المحيط (1713).


(�) ذكر هذا القول الزمخشري . ينظر: الكشاف (3/ 209).


(�) سورة البقرة: من الآية (65). وسورة الأعراف: من الآية (166).


(�) (في) ساقط في (ج).


(�) في (أ): (تحاديثهم)، وهو خطأ.


(�) في (ج): (في الموت)، وهو خطأ.


(�) أي: إشارة. و لفظ (رمز) ساقط في (ج).


(�) (أنّ) ساقط في (ب).


(�) لأنّه لا خير ولا حسن في مستقرّ ومقيل أهل النار.


(�) ذكر هذا القول في تفسير البيضاوي (4/ 214).


(�) أخرجه الطبري في تفسيره (19/ 259) عن إبراهيم النخعي أنه قال: (كانوا يرون أنه يفرغ من حساب الناس يوم القيامة في نصف النهار، فيقيل أهل الجنة في الجنة، وأهل النار في النار). وأخرجه أيضا أبو نعيم أحمد بن عبد الله الأصبهاني (430هـ) في حلية الأولياء وطبقات الأصفياء: (4/ 232). 


(�) (الثانية) ساقط في (ج).


(�) وإدغام التاء في الشين لتنزله في التفشي منزله المتقارب، والقارؤون بالتشديد هم: ابن كثير ونافع وابن عامر. ينظر: السبعة في القراءات (464). وإتحاف فضلاء البشر (417).


(�) سورة البقرة: من الآية (210).


(�) (ونُنْزِلُ ) بنونين الثانية ساكنة وتخفيف الزاي ورفع اللام، و(الملائِكةَ) بالنصب، وهي قراءة ابن كثير وحده. ينظر: السبعة في القراءات (464). و: التيسير في القراءات السبع (164). و: تحبير التيسير في القراءات العشر (485).


(�) أخرجه الإمام أحمد في مسنده برقم (11735)،(3/ 75) عن أبي سعيد الخدري ( مرفوعا بلفظ: ((والذي نفسي بيده إنه ليخفف على المؤمن حتى يكون أخفّ عليه من صلاة مكتوبة يُصلِّيها في الدنيا )). كما أخرجه محمد بن حبان التميمي البستي (354هـ) في صحيحه: الإحسان بتقريب صحيح ابن حبان: تحقيق: شعيب الأرنؤوط، مؤسسة الرسالة، بيروت(1414هـ-1993م)،  الطبعة: الثانية، رقم الحديث (7334)، (16/ 329) بنفس لفظ أحمد. وأخرجه أبو يعلى أيضا في مسنده برقم (1390)، (2/527)، إلا أنّه جاء في أوّله: (( والذي نفس محمد بيده)). وقال الهيثمي: إسناده حسن على ضعف في راويه. ينظر: مجمع الزوائد (10/ 337). 


(�) الصحاح (3/ 1091) مادة (عضض).


(�) البنان: أطراف الأصابع.


(�) في (ج): (حرق اللسان)، وفي (أ) و(ب)، وهو الصحيح، والله أعلم. وقد جاء في الصحاح (4/ 1457) مادة (حرق): (حرقت الشيء حرقا: بردته وحككت بعضه على بعض). 


(�) في (ب): (كناية).


(�) في (ب) و(ج): (رودافه).


(�) (به) ساقط في (ج).


(�) عقبة بن أبي معيط: هو عقبة بن أبان بن أبي عمرو من بني عبد مناف، يكنى (أبا الوليد). وكان من أشدّ الناس وأكثرهم كفرا وعنادا وبغيا وهجاء وعداوة للنبـي ( والإسلام وأهله، وأسر يوم بدر، وقتل صبرا على يد علي (، أو عاصم بن ثابت الأنصاري ( بعرق الظبية. ينظر: المنتظم (3/121). و: الكامل في التاريخ (1/595). و: البداية والنهاية(3/305-306).


(�) في (ج): (سفرا)، وهو خطأ.


(�) في (ج): (سفرٍ) بدون الضمير.


(�) أُبَيّ بن خلف: هو أخو أمية بن خلف، من كفار قريش وأشدّهم وأكثرهم هجاء وعداوة للنبـي ( والإسلام وأهله، وكان قد أسر يوم بدر وفدي بعد ذلك، ولما كان يوم أحد طعنه النبي ( وأدركه المشركون، فوقع يخور خوار الثور، فجعلوا يقولون: ما بك بأس، فحملوه حتى مات بمر الظهران على أميال من مكة. ينظر: تفسير الطبري (2/67)، و: المنتظم لابن الجوزي (3/167)، و: الكامل في التاريخ (2/51)، و: البداية والنهاية (4/ 23، 32).


(�) في (ب): (فقال).


(�) صبأ: في الأصل يعني الخروج من دين إلى دين. ثم كان المشركون يقولون لمن آمن بمحمد رسول الله ( وصدّقه: هو صابٍ، وقد صبا. ينظر: تفسير غريب ما في الصحيحين البخاري ومسلم: محمد بن أبي نصر فتوح بن عبد الله بن فتوح الأزدي الحميدي(488هـ)، تحقيق: د. زبيدة محمد سعيد عبد العزيز، مكتبة السنة، القاهرة – مصر(1415هـ-1995م)، الطبعة: الأولى، (ص200).


(�) في (ج): (طعام) بدون الياء.


(�) دار الندوة: دار كان المشركون في مكة يجتمعون فيها لأخذ مواقفهم والمشورة على أمورهم.


(�) قال ابن حجر والزيلعي: أخرجه أبو نعيم الأصبهاني في (دلائل النبوة) من طريق الكلبـي عن أبي صالح عن ابن عباس رضي الله عنهما. ينظر: الكاف الشاف في تخريج أحاديث الكشاف: أحمد بن علي بن حجر العسقلاني (852هـ) (وهو مكتوب بذيل تفسير الكشاف)، دار الكتاب العربي، بيروت – لبنان(1427هـ-2006م)، (3/ 210). و: تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في تفسير الكشاف: جمال الدين عبد الله بن يوسف بن محمد الزيلعي (762هـ)، دار ابن خزيمة، الرياض(1414هـ)، الطبعة: الأولى، (2/ 457-458). وقد ذكره الثعلبـي في تفسيره (7/ 130) بدون سند ولا راو. وكذلك الواحدي في أسباب النزول: أبو الحسن علي بن أحمد الواحدي النيسابوري، دار الباز-مكة المكرمة(1388هـ-1968م)، (ص226).


(�) ذكره الثعلبـي في تفسيره (7/ 130) عن الضحاك من غير سند، وذكره الواحدي أيضا في أسباب النزول (ص226) .


(�) (إلى) ساقط في (أ).


(�) ما بين المعقوفتين ساقط في (أ) و(ب)، وموجود في (ج).


(�) في (ج): (النبـي). 


(�) وهي قراءة أبي عمرو، ورواية أبي خليد عن نافع. ينظر: السبعة في القراءات (464). و: زاد المسير (6/ 86).


(�) بكسر التاء، والياء الساكنة. وهي قراءة الحسن وابن قطيب، ينظر: تفسير القرطبـي (13/ 26)، و: تفسير البحر المحيط (6/454)، و: إتحاف فضلاء البشر (417)، و: روح المعاني في تفسير القرآن العظيم والسبع المثاني: أبو الفضل شهاب الدين السيد محمود الآلوسي البغدادي(1270هـ)، دار إحياء التراث العربي – بيروت، (19/ 12).


(�) جاء في الصحاح (4/ 1683) مادة (خذل): (خذله خذلانا، إذا ترك عونَه ونصرته).


(�) في (ب): (المظل)، وهو تحريف.


(�) المخالة: المصادقة، وقد خال الرجل والمرأة مخالة، من باب المفاعلة. ينظر: لسان العرب (11/ 217) مادة (خلل)، و: القاموس المحيط (1285) مادة (خلل).


(�) في (ب): (كما) بدل (ثمّ).


(�) (كلّ) ساقط في (ج).


(�) (كلام) ساقط في (ب).


(�) الكير بالكسر: زقٌّ غليظ ينفخ فيه الحدّاد. ينظر: عمدة القاري شرح صحيح البخاري: بدر الدين محمود بن أحمد العيني (855هـ)، دار إحياء التراث العربي–بيروت، (21/ 135). و: مرقاة المفاتيح (9/ 215). 


(�) في (أ): (يجديك)، وهو تصحيف، و(يُحْذِيَك) بضم الياء وسكون الحاء وكسر الذال المعجمة: بمعنى: يُعطيَك مجانا. ينظر: شرح النووي على صحيح مسلم: أبو زكريا يحيى بن شرف بن مري النووي (676هـ)، دار إحياء التراث العربي – بيروت(1392هـ)، الطبعة: الثانية، (16/178). و: فتح الباري شرح صحيح البخاري: أبو الفضل أحمد بن علي بن حجر العسقلاني الشافعي (852هـ)، تحقيق: محب الدين الخطيب، دار المعرفة - بيروت، (9/ 661). و: مرقاة المفاتيح(9/215).


(�) هذا الحديث متفق عليه. أخرجه البخاري: رقم الحديث (5214)، (5/ 2104). ومسلم: رقم الحديث (2628)، (4/ 2026). وأبو يعلى في مسنده: رقم الحديث (7307)، (13/ 293). وابن حبان في الإحسان بتقريب صحيح ابن حبان: رقم الحديث (561)، (2/ 321). والبيهقي في سننه الكبرى: رقم الحديث (10909)، (6/ 26). 


(�) هذا الحديث أخرجه عن أبي سعيد الخدري أبو داود (سليمان بن الأشعث السجستاني الأزدي(275هـ) في سننه المسمى: سنن أبي داود: تحقيق: محمد محيي الدين عبد الحميد، دار الفكر، رقم الحديث (4832)، (4/ 259)، والترمذي في جامعه: رقم الحديث (2395)، (4/ 600)، وقال: حديث حسن. وابن حبان في صحيحه: رقم الحديث (554)، (2/ 314). 


(�) الحديث أخرجه عن أبي هريرة مرفوعا أحمد في مسنده: رقم الحديث (8015)، (2/ 303). والترمذي في جامعه: رقم الحديث (2378)، (4/ 589)، وقال أبو عيسى: هذا حديث حسن غريب. كما أخرجه أبو داود برقم (4833)، (4/ 259). وقال الإمام النووي: إسناده صحيح. ينظر: رياض الصالحين من كلام سيد المرسلين: أبو زكريا يحيى بن شرف النووي (686هـ)، دار الفكر - بيروت - 1421هـ -2000م، الطبعة: الثالثة، (ص85). وورد الحديث في المستدرك على الصحيحين: أبو عبدالله محمد بن عبدالله الحاكم النيسابوري (405هـ)، تحقيق: مصطفى عبد القادر عطا، دار الكتب العلمية – بيروت(1411هـ-1990م)، الطبعة: الأولى، رقم الحديث (7320)، (4/ 189) وقال الحاكم: صحيح إن شاء الله.


(�) في (أ) كتب: (يا رَبِّيْ) بالياء، وما أثبتُّ هو الصحيح.


(�) (به) ساقط في (أ) و(ج).


(�) (به) ساقط في (أ).


(�) في (ب) و(ج): (اقضي) بالياء، وهو خطأ، لأن (اقض) فعل أمر، والأمر مبني، وعلامة بناء معتل الآخر حذف حرف العلة.


(�) أخرجه الثعلبي في تفسيره (7/ 132) من طريق أبي هدبة (إبراهيم بن هدبة) عن أنس بن مالك. وأبو هدبة كذاب. ينظر: الفتح السماوي: المناوي، تحقيق: أحمد مجتبى، دار العاصمة - الرياض، (2/ 881). 


(�) وهو قول الزمخشري، حيث قال: (( ويجوز أن يكون المهجور بمعنى الهُجر، ...)). ينظر: الكشاف (3/ 211).


(�) (في) ساقط في (ج).


(�) جاء في تاج العروس (14/ 400-401) مادة (هجر): (الهُجر بالضم: القبيح من الكلام والفحش في المنطق والخنا، ... الهُجر أيضا: الهذيان وإكثار الكلام فيما لا ينبغي).


(�) سورة الشعراء: من الآية (77).


(�) في (ج): (منه)، وهو خطأ.


(�) (كما صبروا) ساقط في (ج).


(�) وهو قول ابن عباس، كما في النكت والعيون للماوردي (4/ 144)، و: تفسير القرطبـي (13/ 28).


(�) هذا القول أيضا مروي عن ابن عباس، كما في تفسير ابن أبي حاتم (8/ 2698).


(�) في (ب): (ههنا).


(�) وهي التوراة والإنجيل والزبور.


(�) في (ب): (متفرقة).


(�) المذكور قبل (كذلك) هو إنزاله جملة، وذلك لا يتناسب مع الدليل، فلذلك قال: (فإنه مدلول عليه..).


(�) في (ج): (بعد جزء).


(�) في (ج): (لتزينها).


(�) ورد في تاج العروس (29/ 32) مادة (رتل): ( .. الرتل المفلج من الأسنان والحسن النضُّد الشديد البياض الكثير الماء من الثغور).


(�) أخرج عبد الرزاق الصنعاني في تفسيره (3/ 69)، والطبري في تفسيره (19/ 226)، وابن أبي حاتم في تفسيره برقم (15134)، (8/ 2690) عن الحسن في قوله: (ﯾ  ﯿ) قال: (كان ينزل الآية والآيتين والآيات، كان ينزل جوابا لهم، إذا سألوا رسول الله ( عن شيء أنزل الله جوابا لهم، وردّا عن النبـي ( فيما يتكلمون به. وكان بين أوله وآخره نحو من عشرين سنة).


(�) وهو قول ابن جريج كما أخرجه عنه الطبري في تفسيره (19/ 266). 


(�) وهو قول الزمخشري. ينظر: الكشاف (3/ 212).


(�) سورة المزمل: من الآية (4).


(�) من زيادتي.


(�) السرد: الاتصال والتداخل. وسرد الدرع تداخل حِلَقها. ينظر: الصحاح (2/ 486) مادة (سرد). و: لسان العرب (3/ 211) مادة (سرد). وقد جاء في القرآن الكريم: ﭽ ﮖ  ﮗ  ﮘ ﭼ سورة سبأ: من الآية (11). 


(�) الحديث أخرجه البخاري من رواية عروة برقم (3374)، بلفظ: ((إن النبـي ( كان يحدث حديثا لو عدّه العادُّ لأحصاه)). وبرقم (3375) بلفظ: ((إنّ رسول الله ( لم يكن يسرد الحديث كسردكم))، (3/ 1207). ومسلم أيضا بنفس اللفظ برقم (2493)، (4/ 1940). والنسائي في السنن الكبرى: رقم الحديث (10246)، (6/ 109). والترمذي برقم (3639)، (5/600). مع زيادة: ((ولكنه كان يتكلم كلام فصل يحفظه من جلس إليه)) عنده وعند النسائي. وقال الزيلعي: ( الحديث غريب باللفظ المذكور في التفسير). ينظر: تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في تفسير الكشاف (2/ 459). ومعنى: (لم يكن يسرد الحديث كسردكم): لم يكن يتابع الحديث استعجالا، أي: كان يتكلم بكلام متتابع مفهوم واضح على سبيل التأني لئلا يلتبس على المستمع. ينظر: فتح الباري (6/ 578). و: عمدة القاري (16/ 115)


(�) ينظر: تفسير السمعاني (4/ 18) حيث جاء فيه: ( التفسير: تفعيل من الفسر، والفسر كشف ما قد غطّى).


(�) ذكر هذا المعنى الزمخشري. ينظر: الكشاف (3/ 212).


(�) (لك) ساقط في (ب) و(ج).


(�) في (أ): (وإنزان)، وهو خطأ. 


(�) في (ب): (أنّه).


(�) النسل: هو الإسراع في المشي. ينظر: لسان العرب (11/ 661)، مادة (نسل).


(�) سبق تخريجه في (ص37).


(�) سورة مريم: من الآية (73).


(�) في (ب): (تسبحون)، وهو تحريف.


(�) أصل الوزارة من الوزر، وهو الحمل، كأنّ الوزير يحمل عن السلطان الثقل. ينظر: التبيان في تفسير غريب القرآن (287). وجاء في تاج العروس (14/ 358-360) مادة (وزر): ( وإنما سمّي الإثم وزرا لثقله، ... وقد قيل لوزير السلطان وزير، لأنه يزر عن السلطان أثقال ما أسند إليه من تدبير المملكة، أي: يحمل ذلك ).


(�) في (ب): (فاذهبا).


(�) سورة الشعراء: من الآية (63).


(�) (أنّ) ساقط في (ب).


(�) ورد هذا الإعراب في كتاب: مشكل إعراب القرآن: أبو محمد مكي بن أبي طالب القيسي(437هـ)، تحقيق:د.حاتم صالح الضامن،مؤسسة الرسالة–بيروت(1405هـ)، الطبعة:الثانية،(2/ 522).والتقدير:وأغرقنا قوم نوح لمّا كذبوا الرسل أغرقناهم.


(�) معنى (لم يروا): لم يعتقدوا ولم يجوِّزوا حتى يصدِّقوها.


(�) البراهمة: هم قوم بالهند، فيهم أشراف أهل الهند، ويقولون أنّهم من ولد (براهم) ملك من ملوكهم القديمة. ولهم علامة ينفردون بها، وهي خيوط ملونة بحمرة وصفرة يتقلدونها تقلُّد السيوف، وهم ينكرون جميع الأنبياء، مع أنهم يقولون بحدوث العالم، وتوحيد الصانع. ينظر: الملل والنحل للشهرستاني (2/ 250-252). و: الفصل في الملل والأهواء والنحل: أبو محمد علي بن أحمد بن سعيد بن حزم الظاهري (548هـ)، مكتبة الخانجي–القاهرة، (1/ 63)، و: التبصير في الدين وتمييز الفرقة الناجية عن الفرق الهالكين: أبو المظفر طاهر بن محمد الإسفراييني، تحقيق: كمال يوسف الحوت، عالم الكتب، لبنان(1403هـ-1983م)، الطبعة: الأولى، (ص150). 


(�) (المضمر) ساقط في (ج).


(�) في (ب): (الذين هم بعدهم).


(�) هذا الإعرابان ذكرهما الزمخشري في تفسيره (3/ 213-214). لكن جاء في مشكل إعراب القرآن (2/ 522): لا يجوز أن يكون (عاداً وََ ثَمودَ) عطفا على الضمير في (جَعَلْناهُمْ)، وأعرب (عاداً وََ ثَمودَ) وما بعدهما عطفا على (قَوْمَ نُوحٍ)، إذ نصبوا بإضمار (اذكر)، أو بالعطف على الضمير في (دَمَّرْناهُمْ).


(�) في (ج): (أي: غير منصرف) بعد (وثمودَ).


(�) (ثمودَ) بغير تنوين رواية حفص وقراءة حمزة ويعقوب، ممنوعاً من الصرف للعلمية والتأنيث على تأويل القبيلة ووقف عليه بغير ألف. وقرأ الباقون (ثموداً) بالتنوين – على تأويل الحيّ، أو لأنّه اسم الأب الأكبر – وهو منصرفٌ، ووقفوا عليه بالألف عوضاً عنه. ينظر: زاد المسير (4/ 126)، و: تحبير التيسير في القراءات العشر (406)، و: إتحاف فضلاء البشر في القراءات الأربعة عشر (417). ونفس الخلاف في قراءة (ثَمُودَ) موجود في سورة هود: الآية (68)، والعنكبوت: الآية (38).


(�) في (ب) و(ج): (الأصنام).


(�) في (ب): (فكذبوا)، وهو خطأ.


(�) في (ب) و(ج): (طغيانهم).


(�) (الرسّ: البئر غير المطويّة بالحجارة) قول أبي عبيدة. ينظر: التفسير الكبير للرزاي (24/ 72).


(�) هذا قول وهب بن منبه، كما في تفسير الثعلبـي (7/ 133)، و: زاد المسير (6/ 90). وقول الكلبـي أيضا، كما في تفسير البحر المحيط (6/ 457).


(�) ما بين المعقوفتين من زيادتي.


(�) الفلج: اسم بلد، ومنه قيل لطريق تأخذ من طريق البصرة إلى اليمامة: طريق بطن فلج. ينظر: معجم البلدان: ياقوت الحموي (4/ 272).


(�) في (ب) و(ج): (فبُعث إليهم نبـيٌّ).


(�) القول لقتادة في تفسير الثعلبـي (7/ 134)، وللكلبـي في تفسير البغوي (3/ 446).


(�) أصحاب الأخدود هم الذين جاء ذكرهم في سورة البروج. وهذا القول اختاره ابن جرير وصوّبه. ينظر: تفسير الطبري(19/270).


(�) حبيب النجار هو مؤمن آل ياسين، وهذا قول ابن عباس كما في تفسير السمعاني (4/ 20)، و: تفسير القرطبـي (13/32). وقول كعب بن مالك ومقاتل والسدي. ينظر: تفسير مقاتل بن سليمان (2/ 437)، و: المحرر الوجيز (4/ 210). ومحكيّ عن النقّاش، كما في النكت والعيون للماوردي (4/ 145).


(�) جاء في معجم البلدان (2/ 461): (الدماخ: قيل: هو جبل من جبال ضخام في حمى ضرية. فالدماخ اسم لتلك الجبال، ودمخ مضاف إليها).


(�) في (أ) و(ب): (احتاج)، وهو خطأ.


(�) في النسخ (يجده)، والصواب (تجده)، والله أعلم.


(�) وهو قول سعيد بن جبير، كما في تفسير الثعلبـي (7/ 134)، وقد ذكره البغوي وابن الجوزي مجملا. ينظر: تفسير البغوي(3/446)، و: زاد المسير (6/ 90).


(�) أخرج هذا القول عن عكرمة ابن جرير الطبري في تفسيره (19/ 270)، وابن أبي حاتم أيضا في تفسيره برقم (15375)، (8/ 2695). هذا ولم يقم على كل هذه الأقوال في معنى أصحاب الرسّ دليلٌ ثابت.


(�) ينظر: الصحاح (3/ 934). و: لسان العرب (6/ 98). و: تاج العروس (16/ 121) مادة (رسس).


(�) أخرج الطبري في تفسيره (17/ 408) عن ابن سيرين مرسلا: (القرن أربعون سنة)، وأخرج أيضا عن إبراهيم (19/272) بنفس اللفظ.


(�) أخرج ابن أبي حاتم في تفسيره برقم (15179)، (8/ 2696) عن قتادة قال: (القرن سبعون سنة).


(�) وهو قول الكلبـي، كما جاء في تفسير الثعلبـي (6/ 91)، و تفسير البغوي (3/ 126) في تفسير قوله عزوجلّ: ﭽ ﯾ  ﯿ  ﰀ    ﰁ  ﰂ  ﰃ  ﰄﰅ  ﰆ  ﰇ  ﰈ  ﰉ  ﰊ  ﰋ  ﭼ سورة الإسراء: الآية (17).


(�) أخرج ابن جرير الطبري في تفسيره (17/407)، وابن أبي حاتم في تفسيره برقم (15178)، (8/ 2696) عن زرارة بن أوفى قال: (القرنُ عشرون ومئة سنة، فبعث النبـيُّ ( في أوّل قرنٍ كان).


(�) في (ب): (فأخبرناهُ).


(�) في (ج): (جَرى).


(�) قال الزجاج في قوله تعالى: ﭽ  ﮗ  ﮘ  ﮙﭼ: (التتبير: التدمير، وكلّ شيء كسرته وفتتّه فقد تبرته). ينظر: لسان العرب (4/ 88) مادة (تبر). و: تاج العروس (10/ 277) مادة (تبر). 


(�) جاء في تهذيب اللغة (14/ 196) مادة (تبر)، و: لسان العرب (4/ 88) مادة (تبر): (عن ابن الأعرابي: التّبر: الفتات من الذهب والفضة قبل أن يصاغا).


(�) أي: فارغٌ للعمل فيه، إذ لم يشتغل بالعمل في ضميره أو متعلقه. ينظر: مشكل إعراب القرآن (2/ 522). و: التبيان في إعراب القرآن (2/ 988).


(�) جاء في معجم البلدان (3/200): (قال أبو منصور: (سدوم) مدينة من مدائن قوم لوط، كان قاضيها يقال له: سدوم).


(�) وردت قصة قوم لوط بالتفصيل في تفسير الطبري (15/ 442-443) في تفسير قوله تعالى: ﭽ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ   ﭙ  ﭚ  ﭛ  ﭜ  ﭼ سورة هود: الآية (82). كما ذكر الطبري في تفسيره (19/ 273) عن ابن عباس من دون سند في تأويل الآية المذكورة من سورة الفرقان في النص: (أن الله أهلك أربعا من القريات الخمسة، وبقيت الخامسة، واسمها صعوة، فلم تهلك صعوة، لأنّ أهلها لم يكونوا يعملون العمل الخبيث).


(�) في (أ): (يمرون).


(�) فإنّ الرجاء في لغتهم الخوف. 


(�) في (أ): (ينصرفنا)، وهو خطأ.


(�) أبو جهل: هو عمرو بن هشام بن المغيرة القرشي المخزومي، كان يكنى أبا الحكم فكناه رسول الله  أبا جهل فاشتهر به، كان شديد العداوة لرسول الله (، وقتل يوم بدر، قتله معاذ بن عمرو بن الجموح ( ومعوذ بن عفراء (، وتمّم عليه عبد الله ابن مسعود ( واحتز رأسه وأتى به رسول الله (. ينظر: السيرة النبوية: أبو محمد عبد الملك بن هشام بن أيوب الحميري المعافري (213هـ)، تحقيق: طه عبد الرؤوف سعد، دار الجيل– بيروت(1411هـ)، الطبعة: الأولى، (3/ 266-267)، و: تاريخ الإسلام (3/98)، و: الوافي بالوفيات (20/38-39)، و: البداية والنهاية (3/47)، و: سمط النجوم العوالي(2/95).  


(�) (لعنه الله) ساقط في (ج).


(�) هذه الرواية لمقاتل بن سليمان. ينظر: تفسير مقاتل بن سليمان (2/ 438). وذكره الثعلبـي والبغوي أيضا. ينظر: تفسير الثعلبـي (7/ 139)، و: تفسير البغوي (3/ 477).


(�) في (ب): (والتعجّب). وفي (ج): (وتعجيب).


(�) هذه الرواية مروية عن ابن عباس (، فقد أخرج الحاكم في مستدركه على الصحيحين (2/ 491) عن سعيد بن جبير عن ابن عباس بلفظ: (( كان الرجل من العرب يعبد الحجر، فإذا وجد أحسن منه أخذه وألقى الآخر)) وقال: هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه. وجاءت الرواية أيضا في الأحاديث المختارة: أبو عبد الله محمد بن عبد الواحد بن أحمد الحنبلي المقدسي (643هـ)، تحقيق: عبد الملك بن عبد الله بن دهيش، مكتبة النهضة الحديثة - مكة المكرمة – 1410هـ، الطبعة: الأولى، (10/ 120) بلفظ: (( كانوا يعبدون العزى التي في أيديهم، وهو حجر أبيض، فاذا وجدوا أحسن منه طرحوا ذلك وعبدوا الذي أحسن من ذلك، فأنزل الله عز وجل: ﭽ ﯮ   ﯯ  ﯰ  ﯱ        ﯲ  ﭼ سورة الفرقان: الآية (43).)).   


(�) في (ج): (وعاقلين).


(�) في (ج): (من الرئاسة).


(�) (هي) ساقط في (ب).


(�) في (أ): (انفاعهم).


(�) في (أ): (الاستماع).


(�) في (ج): (منهم)، وهو تحريف.


(�) (ويتعهّدونها) ساقط في (ج).


(�) (لم) ساقط في (أ)، وفي (ب): (لا).


(�) في (أ) و (ب): (تكتسب).


(�) في (ج): (المقصِّرون).


(�) في (ب) و(ج): (للتعجيب).


(�) في (أ): (طوع)، وهو خطأ.


(�) وهو قول ابن عباس، كما في تفسير الطبري (19/ 275)، وتفسير ابن أبي حاتم (8/ 2701). وقول ابن عمر وأبي العالية وأبي مالك ومسروق ومجاهد وسعيد بن جبير وإبراهيم النخعي والضحاك والحسن وقتادة أيضا. ينظر: تفسير الطبري (19/275)، و: معاني القرآن للنحاس (5/ 30)، و: تفسير ابن كثير (3/ 321).


(�) سورة الواقعة: الآية (30).


(�) (و) ساقط في (أ).


(�) (منه) ساقط في (أ).


(�) وهو قول البيضاوي، ينظر: تفسير البيضاوي (5/ 220). وذكر هذا المعنى أبو البقاء الكفومي أيضا. ينظر: الكليات معجم في المصطلحات والفروق اللغوية: أبو البقاء أيوب بن موسى الحسيني الكفومي، تحقيق: عدنان درويش ومحمد المصري، مؤسسة الرسالة، بيروت(1419هـ-1998م)، (ص522)


(�) (إليه) ساقط في (ج).


(�) جاء هذا المعنى في الكشاف (3/ 216).


(�) جاء هذا المعنى في تفسير البيضاوي (5/ 221).


(�) ذكر هذا القول الزمخشري من غير نسبتِهِ إلى أحدٍ. ينظر: الكشاف (3/ 216).


(�) في (ج): (أنَّ) بدون الهاء، وهو خطأ. 


(�) (تلك) ساقط في (ج).


(�) في (ب) و(ج): (وهو)، وفي (أ): (وهي)، وهو الصحيح، لأنّ الضمير راجعٌ إلى (أسبابه). 


(�) سورة (ق): من الآية (44).


(�) (وتستُرُ) ساقط في (ج).


(�) (الحياة) ساقط في (أ). وقد جاء السبت بمعنى القطع في كتب اللغة. ينظر: لسان العرب (2/ 37).


(�) في (ب): (وهذا قوله).


(�) سورة الأنعام: من الآية (60).


(�) ذكر هذا المعنى البيضاوي في تفسيره (5/ 221).


(�) (أي) ساقط في (ج).


(�) في (أ): (ينشرُ)، وهو محتمل. وما أثبتّه في المتن في (ب) و(ج).


(�) ذكر هذا المعنى البيضاوي في تفسيره (5/ 221).


(�) في (ج): (الاحتجاج)، وهو خطأ.


(�) في (ب): (غبرة)، وهو تصحيف.


(�) ذكر هذه الرواية بهذا اللفظ الزمخشري في تفسيره (3/ 211)، والرازي في تفسيره (24/ 78). وقد جاء هذا القول في كتاب: المدخل: أبو عبد الله محمد بن محمد بن محمد العبدري الفاسي المالكي الشهير بابن الحاج (737هـ)، دار الفكر(1401هـ-1981م)، (3/ 162) في كلام طويل عن لقمان عليه السلام محكيا عن عبد الله بن دينار، وفيه: (.. يا بُنيَّ، لا شك في الموت، فإنك كما تنام كذلك تموت. ولا شك في البعث، فإنك كما تستيقظ كذلك تبعثُ، ..).


(�) وهي قراءة ابن كثير، ووافقه ابن محيصن. ينظر: تحبير التيسير في القراءات العشر (297)، و: إتحاف فضلاء البشر (196).


(�) أثبت الأصم في الآية (نُشُراً  ) بضم النون والشين، وهي قراءة نافع وابن كثير وأبي عمرو وأبي جعفر ويعقوب. ينظر: السبعة في القراءات (465). وقد أثبتّها في نص الآية على رواية حفص، وأثبت بعد الآية (نُشُراً) بين معقوفتين.


(�)أي: (نُشْراً  ) بسكون الشين، وهي قراءة ابن عامر. ينظر: السبعة في القراءات (465)، و: إتحاف فضلاء البشر (418).


(�) أي: (نَشْراً  )، وهي قراءة حمزة والكسائي وخلف. ينظر: السبعة في القراءات (465)، و: إتحاف فضلاء البشر (418).


(�) وهي رواية حفص. ينظر: السبعة في القراءات (465)، و: إتحاف فضلاء البشر (418).


(�) في (ب): (التخفيف).


(�) في (ج): (مبشر) بدون ياء ونون.


(�) سورة الأنفال: من الآية (11).


(�) ينظر: الكشاف (3/ 216).


(�) في (ب): (الميتة)، وهو خطأ.


(�) سورة فاطر: من الآية (9).


(�) (غالباً) ساقط في (ب) و(ج).


(�) قال ابن سيدة: (الإنسيّ منسوبٌ إلى الإنس، كقولك: جنيٌّ وجنٌّ، وسنديٌّ وسندٌ، والجمع أناسيُّ، ككرسيّ وكراسي). ينظر: المحكم والمحيط الأعظم (8/ 553).


(�) في النسخ الثلاث: (ضرابيُّ في ضربان) بالضاد، ويبدو أنّ هذا تحريف، والصحيح كتابته بالظاء في الكلمتين كما أثبتّه في المتن، لأنّ الكلمتين بالضاد غير موجودتين في كتب اللغة، لكن بالظاء موجودتان، وتجمع ظرِبان على ظرابي. ينظر: المحكم والمحيط الأعظم (10/ 20)، و: لسان العرب (1/ 571) مادة (ظرب). والظرِبان: دويبة فوق جرو الكلب، منتنة الريح، كثيرة الفسو، له صماخان بغير أذنين، قصير اليدين وفيها براثن حداد، طويل الذنب ليس لظهره فقار، ولا فيه مفصل، بل عظم واحد من مفصل الرأس إلى مفصل الذنب. ينظر: حياة الحيوان الكبرى: كمال الدين الدميري، دار المعرفة، بيروت–لبنان،(1427هـ-2006م)، الطبعة: الأولى، (3/ 161).


(�) في (ب) و(ج): ( بِـ (بلدةً ميتاً) ) بنصب اللفظين.


(�) في (ج): (النهار)، وهو خطأ.


(�) في (أ): (موصوف).


(�) (عليهم) ساقط في (ب).


(�) في (ب): (ببلدةٍ).


(�) في (ب): (أخرى)، وهو خطأ.


(�) ما بين المعقوفتين من زيادتي.


(�) سبق تخريجه في (ص39). 


(�) في (ج): (ينزل) بدون الواو.


(�) في (ب): (السحارى)، وهو تحريف.


(�) وهو قول ابن مسعود (، كما في تفسير الثعلبـي (7/ 140)، وفي تفسير البغوي (3/ 451) عن ابن مسعود ( مرفوعا.  


(�) في (أ) و(ج): (ووصفهما)، وهو خطأ.


(�) في (ب): (بالكواكب).


(�)في (ب): (بالكواكب).


(�) متفق عليه، أخرجه عن زيد بن خالد الجهني البخاري برقم (810)، (1/ 290)، وبرقم (991)، (1/ 351) بلفظ: ((صلى لنا رسول اللَّهِ  صَلَاةَ الصُّبْحِ بِالْحُدَيْبِيَةِ على إِثْرِ سَمَاءٍ كانت من اللَّيْلَةِ، فلما انْصَرَفَ أَقْبَلَ على الناس، فقال: هل تَدْرُونَ مَاذَا قال رَبُّكُمْ؟ قالوا اللهُ وَرَسُولُهُ أَعْلَمُ، قال: أَصْبَحَ من عِبَادِي مُؤْمِنٌ وَكَافِرٌ، فَأَمَّا من قال: مُطِرْنَا بِفَضْلِ اللَّهِ وَرَحْمَتِهِ فَذَلِكَ مُؤْمِنٌ بِي وَكَافِرٌ بِالْكَوْكَبِ، وَأَمَّا من قال: بِنَوْءِ كَذَا وَكَذَا فَذَلِكَ كَافِرٌ بِي وَمُؤْمِنٌ بِالْكَوْكَبِ)). وأخرجه مسلم برقم (71)، (1/ 83)، واللفظ الموجود في النص لفظه، إلا أن فيه (صلّى بنا) بدل (صلى بالناس). وأخرجه أبو داود أيضا برقم (3906)، (4/ 16)، والنسائي في (الكبرى) برقم (1833) (1/ 562)، وبرقم (10761) (6/ 229)، وابن حبان في صحيحه برقم (188) (1/417)، وبرقم (6132) (13/ 503)، وورد في الثلاثة بلفظ (صلى لنا).


(�) في النسخ الثلاث: (يكون)، والأولى ما أثبتّه.


(�) في (ب): (نسب)، وهو تحريف.


(�) في (ب): (ينظر)، وهو تحريف.


(�) في (ج): (فقابلْ).


(�) المرْج: المكان الذي ترعى فيها الدواب. ينظر: كتاب العين: الخليل بن أحمد الفراهيدي (175هـ)، تحقيق: د. مهدي المخزومي ود. إبراهيم السامرائي، مكتبة الهلال، (6/ 120) مادة (مرج)، و: تهذيب اللغة: (11/ 50) مادة (مرج).


(�) ينظر: الصحاح للجوهري (1/ 341) مادة (مرج)، و: تاج العروس (6/ 207) مادة (مرج).


(�) في (أ): (مجاريها)، وهو خطأ.


(�) سورة الرعد: من الآية (2). وسورة لقمان: من الآية (10).


(�) في (ب): (وماء العذب)، وهو خطأ، لأن المعنى: (وليس العذب منهما بالأجاج مخلوطا).


(�) تفسيرها في (ص99) من الرسالة، في قوله تعالى: ﭽﭧ  ﭨ  ﭩ  ﭪ   ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ   ﭯ  ﭰﭼ  سورة الفرقان: الآية (22).


(�)ساقط في (أ).


(�) (مثل النيل) ساقط في (ب).


(�) ذكر هذا القول البيضاوي في تفسيره (5/ 224) من غير نسبته إلى أحدٍ، ويعزى القولَ في البرزخ إلى الحسن ومجاهد، فقد جاء في النكت والعيون للماوردي (4/ 151) محكيّا عنهما: (((ﯨ): حاجزاً من البر)).


(�) (الماء) ساقط في (ج).


(�)  في (ب): (أي: فقسّم)، وفي (ج): (فقسم) بدون (أي).


(�) في (ب): (بنت فلانة).


(�) (تعالى) ساقط في (أ).


(�) سورة القيامة: الآية (39).


(�) في (ب): (بنوعَينِ).


(�) في (ج): (ذكراً أو أنثى).


(�) في (أ): (كان) بدل (كلُّ).


(�) ينظر: تفسير البيضاوي (5/ 224).


(�) في (ب) و(ج): (ما) بدل (ليس).


(�) في (ج): (فاعل).


(�) وهو مروي عن ابن عباس رضي الله عنهما كما أخرجه عنه الطبري في تفسيره (19/ 285). ومروي عن عامر الشعبي كما أخرجه ابن أبي حاتم في تفسيره برقم(15283)، (8/2711)، وفي تفسيره عن مجاهد وسعيد بن جبير وعطية نحو ذلك.


(�) سورة التحريم: من الآية (4).


(�) ذكر هذا القول الزمخشري باستعمال (قيل)، أي: من غير نسبته إلى قائله. ينظر: الكشاف (3/ 219). وجاء في كتاب الأفعال: أبو القاسم علي بن جعفر السعدي (515هـ)، عالم الكتب – بيروت،(1403هـ-1983م)، الطبعة: الأولى، (2/319): ((أظهرتُ  الشيء: جعلته خلف ظهري، وكذا ظهرتُ به و أظهرتُ به )).


(�) سورة آل عمران: من الآية (77).


(�) في (ج): (فيقولوا).


(�) في (أ) و(ب): (لأطلب). وهو خطأ، والصواب (لا أطلب) الموجود في (ج).


(�) في (ب): (بالتصدّق).


(�) وهذا قول الطبري، حيث قال في تفسيره: (لكن (من شاء) منكم اتخذ إلى ربه (سبيلا) طريقا بإنفاقه من ماله في سبيله، فيما يقربه إليه من الصدقة والنفقة في جهاد عدوِّه، وغير ذلك من سبيل الخير). ينظر: تفسير الطبري (19/ 286).   


(�) في (ب): (لا أسألك).


(�) في (ج): (لا منعَ).


(�) في (ب): (أمر) بدون الهاء.


(�) في (ب): (أو).


(�) سبق تخريجه في (ص40).


(�) في (أ): (الملائكة)، وهو خطأ.


(�) في (أ) و(ج): (جعل).


(�) ذكر هذا القول الزمخشري من غير ذكر قائله. ينظر: الكشاف (3/ 220).


(�) في (ب): (هذه)، وهو خطأ.


(�) (ذلك) ساقط في (أ).


(�) في (أ): (اثنا عشر)، وهو خطأ.


(�) في (ب): (ولعلّه).


(�) في (أ): (خلقه).


(�) الكلام فيه في سورة طه: الآية (5)، وهو قوله تعالى: ﭽ ﮉ     ﮊ  ﮋ  ﮌ  ﭼ، ونص الكلام: ((لمّا كان الاستواء على العرش – وهو سرير الملك – مما يكون عقيب الملك والسلطنة جعلوه كناية عن السلطنة والملك، فقالوا: استوى فلان على العرش. يريدون: ملك، وإن لم يقعد على السرير البتة. قالوه أيضا لشهرته في ذلك المعنى، ونحوه قولك: يدُ فلانٍ مبسوطة أو مغلولة، بمعنى: إنه جواد أو بخيل، حتى يصح هذا القول لمن لم يكن له يد أصلا، ومنه قوله تعالى: ﭽ ﯣ  ﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧﭼ سورة المائدة: من الآية (64)، أي: هو بخيل، أي: لزعمهم، تعالى الله عن ذلك، ﭽ ﯯ  ﯰ  ﯱﭼ سورة المائدة: من الآية (64)، أي: هو جواد من غير تصوّر يد ولا غلٍّ ولا بسط. وقيل: معناه: قهر هذا السرير وسخّره على مراده وتدبيره، فصار كما أراد، وكذلك سائر المخلوقات، غير أن العرش لما كان أعظم المخلوقات نبّه بذكره على تسخير ما دونه من سائر المخلوقات بطريق الأولى) ينظر: يوسف الأصم ومنهجه في التفسير مع تحقيق سورتي مريم وطه: محمد شاكر – رسالة ماجستير - (ص316).


(�) في (ب): (يُخبرُكم).


(�) (وقيل) ساقط في (ج).


(�) ينظر: تفسير البيضاوي (5/ 225)، و: تفسير أبي السعود (6/ 227).


(�) سورة التكاثر: من الآية (8).


(�) سورة المعارج: الآية (1).


(�) مسيلمة الكذاب: هو مسيلمة بن حبيب، من بني حنيفة، لقِّب بالكذاب، وكنيته أبو ثمامة، وكان يعمل كثيرا من أعمال الدجل، وادعى النبوة في عهد رسول الله ( وتابعه كثير من أهل اليمامة وخاصة من بني حنيفة، وجهز أبو بكر الصديق ( الجيوش، وأمَّر عليهم خالد بن الوليد (، فظهروا على مسيلمة فقتلوه كافرا. ينظر: المعارف لابن قتيبة (405)، و: تاريخ الطبري (2/199-203)، و: البدء والتاريخ: المطهر بن طاهر المقدسي (507هـ)، مكتبة الثقافة الدينية – بورسعيد (5/ 160)، و: البداية والنهاية (6/ 341).


(�) ينظر: البدء والتاريخ (5/ 160).


(�) (أي) ساقط في (أ) و(ج).


(�) أي: (يَأْمُرُنا)، وهي قراءة حمزة والكسائي. ينظر: السبعة في القراءات (466)، و: إتحاف فضلاء البشر في القراءات الأربعة عشر (418).


(�) في (ج): (توالياً على الإيمان).


(�) (هي) ساقط في (ب).


(�) وهو قول ابن عباس، وقال كما جاء في تفسير البغوي (3/ 454): وهي الحمل والثور والجوزاء والسرطان والأسد والسنبلة والميزان والعقرب والقوس والجدي والدلو والحوت، فالحمل والعقرب بيتا المريخ، والثور والميزان بيتا الزهرة، والجوزاء والسنبلة بيتا عطارد، والسرطان بيت القمر، والأسد بيت الشمس، والقوس والحوت بيتا المشتري، والجدي والدلو بيتا زحل.


(�) سورة نوح: من الآية (16).


(�) (سُرُجاً) على الجمع، وهي قراءة حمزة والكسائي وخلف. ينظر: التيسير في القراءات السبع (164)، و: تحبير التيسير في القراءات العشر (485)، و: إتحاف فضلاء البشر (418).


(�) في (ج): (مُنْضيا)، وهو خطأ.


(�) سورة الرحمن: الآية (68).


(�) الصحاح للجوهري (4/ 1355) مادة (خلف).


(�) سورة البقرة: من الآية (164)، وسورة آل عمران: من الآية (190)، وسورة الجاثية: من الآية (5).


(�) في (ج): (كلُّ واحدٍ منهما).


(�) في (أ) و(ج): (فات).


(�) وهو قول ابن عباس والحسن البصري وقتادة، كما في تفسير الثعلبـي (7/ 144)، وتفسير البغوي (3/ 454). وعزاه الماوردي إلى عمر بن الخطاب والحسن. ينظر: النكت والعيون (4/ 153).


(�) ف (ج): (فاتتنِ)، وهو خطأ.


(�) وهو قول شقيق، كما في تفسير البغوي (3/ 454). وقد أخرجه عن شقيق الطبري في تفسيره (19/ 290)، والثعلبـي في تفسيره (7/ 144).


(�) في (ج): (اخلافهما).


(�) (كما) ساقط في (ب).


(�) سورة القصص: من الآية (73).


(�) في (ج): (لتكونا)، وهو خطأ.


(�) سورة الفرقان: من الآية (75).


(�) في (ج): زيادة (قوله) بعد (خبره).


(�) وقد ذكر الإعرابين كل من مكي بن أبي طالب القيسي والعكبري. ينظر: مشكل إعراب القرآن (2/ 524)، و: التبيان في إعراب القرآن (2/ 990).


(�) ينظر: لسان العرب (13/ 441) مادة (هون).


(�) الحديث أخرجه الترمذي عن طريق سويد بن عمرو عن حماد بن سلمة عن أيوب عن محمد بن سيرين عن أبي هريرة مرفوعا برقم (1997)، (4/ 360)، وقال: هذا حديث غريب لا نعرفه بهذا الإسناد إلا من هذا الوجه. وقال ابن حبان: كان سويد بن عمرو يقلب الأسانيد ويضع على الأسانيد الصحاح المتون الواهية، وليس هذا الحديث من حديث أبي هريرة، وإنما هو قول علي بن أبي طالب (، وقد رفعه عن علي الحسن بن أبي جعفر الجعفري عن أيوب عن حميد بن عبد الرحمن عن علي بن أبي طالب، وهو خطأ فاحش. ينظر: كتاب المجروحين من المحدثين والضعفاء والمتروكين: محمد بن حبان بن أحمد بن أبي حاتم التميمي البستي (354هـ)، تحقيق: محمود إبراهيم زايد، دار الوعي، حلب،(1396هـ)، الطبعة: الأولى، (1/351-352). وأخرجه الطبراني (أبو القاسم سليمان بن أحمد) (360هـ) أيضا في المعجم الأوسط: تحقيق: طارق بن عوض الله بن محمد و‏عبد المحسن بن إبراهيم الحسيني، دار الحرمين، القاهرة،(1415هـ)، عن أبي هريرة ( مرفوعا برقم (3395)، (3/ 357)، وأخرجه عن ابن عمر ( مرفوعا برقم (5119)، (5/ 213)، وفي سنده (جميل بن زيد) قال الهيثمي فيه: ضعيف. ينظر: مجمع الزوائد (8/ 88)، وأخرجه الطبراني أيضا عن عبد الله بن عمرو بن العاص مرفوعا في الأوسط برقم (5120)(5/ 214)، وفي سنده (محمد بن كثير النهري) قال الهيثمي: هو ضعيف. ينظر: مجمع الزوائد (8/ 88).


    قال الدارقطني: لا يصح رفع الحديث، والصحيح عن علي موقوفا. ينظر: العلل الواردة في الأحاديث النبوية: أبو الحسن علي بن عمر بن أحمد بن مهدي الدارقطني البغدادي (385هـ)، تحقيق: د. محفوظ الرحمن زين الله السلفي، دار طيبة- الرياض، (1405هـ-1985م)، الطبعة: الأولى، (8/ 110). والموقوف أخرجه البيهقي أبو بكر أحمد بن الحسين البيهقي(458هـ)= في شعب الإيمان، تحقيق: محمد السعيد بسيوني زغلول، دار الكتب العلمية – بيروت(1410هـ)، الطبعة: الأولى، برقم (6593)، (5/260). 


(�) أخرجه ابن المبارك (181هـ) في كتابه: الزهد، رقم الحديث (387) (1/ 130)، وزاد ((كالجمل الأنف الذي إن قيد انقاد، وإذا أنيخ على ظهرة استناخ)). وأخرجه مع الزيادة البيهقي عن طريق ابن المبارك مرسلا في شعب الإيمان برقم (8128) (6/ 272)، ثم أخرجه مرفوعا عن ابن عمر برقم (8129)، وقال: المرسل أصح من المرفوع. شعب الإيمان (6/ 273).


(�) من الأمثال، وهو لهذيل بن هبيرة التغلبي، وكان أغار على بني ضبة، فأقبل بما غنم، فقال له أصحابه: أقسم بيننا غنيمتنا، فقال: أخاف الطلب، فأبوا إلا القسم، فقال: (إذا عزّ أخوك فهُنْ)، وقسّم بينهم. ينظر: جمهرة الأمثال: أبو هلال العسكري (395هـ)، دار الفكر – بيروت، (1408هـ-1988م)، (ص365)، و: مجمع الأمثال: أبو الفضل أحمد بن محمد الميداني النيسابوري (518هـ)، تحقيق: محمد محيى الدين عبد الحميد، دار المعرفة - بيروت، (1/ 23).


(�) سورة الفرقان: من الآية (20).


(�) في (ج): (يكرهون).


(�) في (ج): (موضعَ).


(�) في (ب): (التسليم)، وفي (ج): (السلم).


(�) في (ب): (الإيذان)، وهو تحريف.


(�) وهو قول الكلبـي وأبي العالية، فقد قالا: هذا قبل أن يؤمروا بالقتال، ثم نسختها آية القتال. ينظر: تفسير الثعلبـي (7/145)، و: تفسير البغوي ((3/ 455).


(�) الأكثر (المروءة) بالهمزة، وقد ورد (المروّة) بالتشديد في كتب اللغة، وهما بمعنى الإنسانية وكمال الرجولية، ينظر: الصحاح(1/72) مادة (مرأ)، و: لسان العرب (1/ 154) مادة (مرأ)، و: تاج العروس (1/ 427) مادة (مرأ).


(�) (القيام) ساقط في (أ).


(�) في (أ) و(ب): (الأخيرة)، وقد أثبتُّ (الآخرة) الموجود في (ج)، لأنّ الحديث جاء في التفاسير بهذا اللفظ.


(�) جاء الحديث بهذا اللفظ في تفسير البغوي (3/ 455) عن ابن عباس ( موقوفا بدون ذكر السند، وفي تفسير السمعاني أيضا (4/ 30) بلفظ: (من صلّى بعد العشاء الآخرةِ ركعتين أو أكثر فهو منَ الذين يبيتون لربِّهم سجّداً وقياماً). 


(�) الحديث أخرجه أحمد في مسنده برقم (408) (1/ 58)، والدارمي (255هـ) (وهو أبو محمد عبدالله بن عبدالرحمن) في سننه المسمّى: سنن الدارمي: تحقيق: فواز أحمد زمرلي وخالد السبع العلمي، دار الكتاب العربي – بيروت، (1407هـ)، الطبعة: الأولى، برقم (1224) (1/ 303)، وابن خزيمة (311هـ) (وهو أبو بكر محمد بن إسحاق بن خزيمة السلمي النيسابوري)، في صحيحه المسمى: صحيح ابن خزيمة: تحقيق: د. محمد مصطفى الأعظمي، المكتب الإسلامي – بيروت، (1390هـ-1970م)، رقم الحديث (1473) (2/ 365)، وأبو عوانة (316هـ) (وهو يعقوب بن إسحاق الاسفراييني) في مسنده المسمّى: مسند أبي عوانة، دار المعرفة – بيروت، رقم الحديث (1254) (1/ 350-351)، والبيهقي في سننه الكبرى برقم (2012) (1/ 463). وورد في صحيح مسلم برقم (656)، (1/ 454) بلفظ: (( مَنْ صلّى الْعِشَاءَ في جَمَاعَةٍ فَكَأَنَّمَا قام نِصْفَ اللَّيْلِ وَمَنْ صلى الصُّبْحَ في جَمَاعَةٍ فَكَأَنَّمَا صلى اللَّيْلَ كُلَّهُ))، وفي صحيح ابن حبان أيضا برقم (2060) (5/ 408) بنفس لفظ مسلم. 


(�) الصحاح للجوهري (5/ 1996) مادة (غرم).


(�) في (ج): (بملازمته)، وهو تحريف.


(�) في (ب) و(ج): (دعوتِهِم).


(�) سورة المؤمنون: من الآية (60).


(�) في (ج): (صار)، وهو خطأ.


(�) (هي) ساقط في (ج).


(�) (به) ساقط في (ج).


(�) الكشاف (3/ 223).


(�) في (ب) و(ج): (تميز) بياءٍ واحدةٍ.


(�) في (ب): (يكون)، وهو خطأ.


(�) في (ج): (واهتداءً)، وهو تحريف.


(�) لم يكتب المؤلف كلمة (يقْترُوْا) في الآية برواية حفص عن عاصم، وإنما كتبها على رواية الكسائي عن أبي بكر عن عاصم، وهي بضم الياء وكسر التاء، وهي قراءة نافع وابن عامر وأبي جعفر أيضا. ينظر: السبعة في القراءات (466)، و: إتحاف فضلاء البشر (418).


(�) وهذه هي قراءة عاصم وحمزة والكسائي، ينظر: السبعة في القراءات (466)، و: تحبير التيسير في القراءات العشر (486)، و: إتحاف فضلاء البشر (418). 


(�) في (ب): (تَدخُلَ). 


(�) ينظر: القاموس المحيط (1/590) مادة (قتر)، و: تاج العروس (13/ 361) مادة (قتر).


(�) سبقت ترجمته في (ص41).


(�) سبق تخريجه في (ص41). 


(�) وهو قول ابن زيد، كما في تفسير الطبري (19/ 299). 


(�) أخرج الطبري في تفسيره (19/ 299) عن مجاهد قوله: (( لو أنفقت مثل أبي قبيس ذهبا في طاعة الله ما كان سرفا، ولو أنفقت صاعا في معصية الله كان سرفا )).


(�) (رجلٌ) ساقط في (ب). 


(�) ( لا خير في الإسراف ): هذا الكلام قيل للحسن بن سهل، فقال الحسن: ( لا إسراف في الخير ). ينظر: روح المعاني (1/119). وجاء في تفسير الثعلبـي (4/ 198) والتفسير الكبير للرازي ( 13/ 176) وتفسير القرطبـي (7/ 110): أنه قيل لحاتم الطائي: لا خير في السرف، فقال: ( لا سرفَ في الخيرِ ). 


(�) سبقت ترجمته في (ص41). 


(�) أخرجه الثعلبـي في تفسيره (7/ 147).  


(�) عبارة (الاستواء، وهو خبر) مطموسة في (ج).


(�) عبارة ( و (بين ذلك) ظرفا لغوا، وأجيز كون ) ساقطة في (ج). 


(�) (هو) ساقط في (ج).


(�) سورة الإسراء: من الآية (29).


(�) في (ج): (ثوابا)، وهو خطأ.


(�) في (ب): (عن).


(�) وهو قول يزيد بن أبي حبيب، كما في تفسير الثعلبـي(7/147) وتفسير البغوي(3/456) و: تفسير القرطبـي (13/73).


(�) أخرجه موقوفا على عمر بن الخطاب عبد الرزاق في تفسيره (3/71)، ورواه عن طريق عبد الرزاقٍ الثعلبيُّ في تفسيره (7/147)، وأحمد بن حنبل في كتاب الزهد: تحقيق: عبد العلي عبد الحميد حامد، دار الريان للتراث– القاهرة، (1408هـ)، الطبعة: الثانية، (1/ 123). وقال السخاوي: (السند منقطع). ينظر: المقاصد الحسنة في بيان كثير من الأحاديث المشتهرة= على الألسنة: أبو الخير محمد بن عبد الرحمن بن محمد السخاوي (902هـ)، تحقيق: محمد عثمان الخشت، دار الكتاب العربي – بيروت، (1405هـ-1985م)، الطبعة: الأولى، (ص 687). وأخرجه عن أنس مرفوعا: ابن ماجه: رقم الحديث (3352)، (2/ 1112)، وأبو يعلى في مسنده برقم (2765) (5/154)، والبيهقي في شعب الإيمان برقم (5721) (5/ 46): بلفظ: ((إنّ من السرف أن تأكل كلَّ ما اشتهيت ))، وفي سنده (نوح بن ذكوان)، قال ابن عدي فيه: أحاديثه ليست محفوظة. ينظر: الكامل في ضعفاء الرجال: أبو أحمد عبدالله بن عدي بن عبدالله بن محمد الجرجاني (365هـ)، تحقيق: يحيى مختار غزاوي، دار الفكر-بيروت، (1409هـ-1988م)، الطبعة: الثالثة، (7/44). وقال ابن حبان: نوح منكر الحديث جدا. ينظر: كتاب المجروحين من المحدثين والضعفاء والمتروكين (3/ 47). وقال السخاوي: نوح ضعيف. ينظر: المقاصد الحسنة (ص688). وقال المتقي الهندي: هذا الحديث إسناده ضعيف. ينظر: كنز العمال في سنن الأقوال والأفعال: علاء الدين علي المتقي بن حسام الدين الهندي (985هـ)، تحقيق: محمود عمر الدمياطي، دار الكتب العلمية– بيروت،(1419هـ-1998م)، الطبعة: الأولى، رقم (7366) (3/ 179). وأورده ابن الجوزي في الموضوعات، وضعّفه بـ(نوح بن ذكوان). ينظر: الموضوعات: أبو الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد القرشي (597هـ)، تحقيق: توفيق حمدان، دار الكتب العلمية– بيروت، (1415هـ-1995م)، الطبعة: الأولى، (2/ 229).


(�) (أي: حرّمها) ساقط في (ج).


(�) (حرّم) ساقط في (ب) و(ج).


(�) ذكر هذا الإعراب البيضاوي. ينظر: تفسير البيضاوي (5/ 228).


(�) سبقت ترجمته في (ص40).


(�) في (ب) و(ج): (ذنبٍ).


(�) الحديث متفق عليه، أخرجه البخاري برقم (5655) (5/ 2236)، وبرقم (7094) (6/ 2739)، ومسلم برقم (86) (1/91)، بلفظ: ((أيُّ الذنب أكبر عند الله))، كما أخرجه أبو داود برقم (2310) (2/294)، والنسائي في سننه الكبرى برقم (11368) (6/ 420)، وأبو عوانة في مسنده برقم (151) (1/58)، والطبراني في المعجم الكبير برقم (9820) (10/24)، والبيهقي في سننه الكبرى برقم (15601) (8/15).


(�) الصحاح للجوهري (5/ 1858) مادة (أثم).


(�) وهو قول أبي مسلم، كما في التفسير الكبير للرازي (24/ 97)، وروح المعاني (19/ 48)، وقول قطرب، كما في الفائق في غريب الحديث: محمود بن عمر الزمخشري (538هـ)، تحقيق: علي محمد البجاوي - محمد أبو الفضل إبراهيم، دار المعرفة - لبنان، الطبعة: الثانية، (2/ 220).


(�) المقصود به: الديباج على مسلم للإمام السيوطي.


(�) ومن هؤلاء: عبد الله بن عمرو بن العاص، وعكرمة، ومجاهد، وسعيد بن جبير، وقتادة. ينظر: تفسير الطبري (19/ 308)، و: تفسير القرطبـي (12/ 76)، و: تفسير ابن كثير (3/ 327-328). 


(�) ينظر: الديباج على مسلم: أبو الفضل عبدالرحمن بن أبي بكر السيوطي (911هـ)، تحقيق: أبو إسحاق الحويني الأثري، دار ابن عفان-الخبر-السعودية، (1416هـ-1996م)، (1/ 103). 


(�) ينظر: إعراب القرآن للنحاس (3/ 168)، و: التبيان في إعراب القرآن (2/ 991).


(�) وهي رواية ابن عامر وأبي بكر عن عاصم. ينظر: السبعة في القراءات (467)، و: تحبير التيسير في القراءات العشر (486)، و: إتحاف فضلاء البشر (418).


(�) وهي قراءة ابن كثير ويعقوب. ينظر: السبعة في القراءات (467)، و: تفسير البيضاوي (5/ 228).


(�) وهي قراءة ابن عامر. ينظر: البدور الزاهرة في القراءات العشر المتواترة: عبد الفتاح القاضي، مكتبة أنس بن مالك، مكة المكرمة، (1423هـ-2002م) الطبعة: الأولى، (ص284).


(�) وهي رواية حسين الجعفي عن أبي عمرو، وهي غلط. ينظر: السبعة في القراءات (467).


(�) في (ج): (المعاصيَ).


(�) عبارة (ﭽ  ﭵﭼ  بربِّه) ساقطة في (ج).


(�) في (ج): (حسناتٍ).


(�) وهو قول ابن عباس، كما في تفسير الطبري (19/ 310).


(�) وهو قول سعيد بن المسيب ومكحول بالمعنى، كما في تفسير البغوي (3/ 458). 


(�) (فيُقال) ساقط في (ب).


(�) (ضَحِكَ) ساقط في (ب).


(�) في النسخ الثلاث: (نواجده)، وهو تصحيف، والنواجذ بمعنى الأنياب عند أبي العباس ثعلب وجماهير العلماء من أهل اللغة وغريب الحديث، وقيل: المراد: الضواحك، وقيل: الأضراس. ينظر: شرح النووي على صحيح مسلم (3/ 40)، و: الديباج على مسلم (1/ 244).


(�) الحديث أخرجه عن أبي ذر مرفوعا: أحمد في مسنده برقم (21430) (5/ 157)، وأبو عوانة في مسنده برقم (435) (1/146)، والثعلبـي في تفسيره (2/302). وأخرجه مسلم بمعناه برقم (190) (1/177)، والبيهقي كذلك في سننه الكبرى برقم (20561) (10/ 190).


(�) في (ج): (ولا يُضيِّعُهما)، وهو خطأ.


(�) في (ب): (اللهُ). 


(�) في (ب): (والظماء). وفي (ج): (والضمآن)، وهو تحريف.


(�) ينظر: الكشاف (3/ 225)، وأورد الثعلبـي الكلام عن أبي هريرة مرفوعا بلفظ: ((إنّ الله تعالى أفرح بتوبة عبده المؤمن من الضالّ الواجد ومن العقيم الوالد ومن الظمآن الوارد..)). ينظر: تفسير الثعلبـي (8/316)، وجاء في الفردوس بمأثور الخطاب: أبو شجاع شيرويه بن شهردار بن شيرويه الديلمي الهمذاني الملقب إلكيا (509هـ)، تحقيق: السعيد بن بسيوني زغلول، دار الكتب العلمية – بيروت، (1406 هـ-1986م)، الطبعة: الأولى، برقم (607)، (1/ 164) مرفوعا أيضا.= وقال المتقي الهندي: رواه أبو العباس أحمد بن إبراهيم تركان الهمداني في (كتاب التائبين عن الذنوب) من طريق بقية عن عبد العزيز الوصابي عن أبي الجون مرسلا. ينظر: كنز العمال (4/ 94).


(�) يبدو أنه لا حاجة إلى صيغة التمريض هذه، لأنّ رواية ابن عباس أخرجها البخاري ومسلم وغيرهما.


(�) ما بين المعقوفتين من زيادتي.


(�) في (ب): (فلَقَوا).


(�) في (أ): علمنا، وهو خطأ، وفي (ب) و(ج): (عملنا)،.


(�) سورة الفرقان: من الآية (68).


(�) تمام الآية: ﭽﮤ  ﮥ  ﮦ  ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﮪ  ﮫ  ﮬ    ﮭ  ﮮﮯ  ﮰ  ﮱ  ﯓ     ﯔ       ﯕﯖ  ﯗ     ﯘ   ﯙ          ﯚﭼ      سورة الزمر: الآية (53). 


(�) سبق تخريجه في (ص46).


(�) جاء في الصحاح (2/ 672، 674) مادة (زور): (الزور: الكذب، .. والتزوير: تزيين الكذب. وزوّرت الشيء: حسنته وقومته).


(�) في (ج): (ينقصهم).


(�) في (ج): (شهادة).


(�) أخرج ابن أبي شيبة في مصنفه برقم (28643) (5/ 526) من طريق أبي خالد عن حجاج عن مكحول والوليد بن أبي مالك عن عمر (: (كتب في شاهد الزور يضرب أربعين سوطا ويسخم وجهه ويحلق رأسه ويطال حبسه). وأخرج البيهقي في السنن الكبرى برقم (20280)، (10/ 141) عن أبي بكر عن مكحول وعطية بن قيس أنّ عمر بن الخطاب ( ضرب شاهد الزور أربعين سوطا وسخم وجهه وطاف به بالمدينة). وأخرج البيهقي أيضا برقم (20281)، (10/ 142) من طريق حجاج عن مكحول أنّ عمر بن الخطاب ( كتب إلى عماله في كور الشام في شاهد الزور أن يجلد أربعين ويحلق رأسه ويسخم وجهه ويطاف به ويطال حبسه). وقال البيهقي فيهما: وهاتان الروايتان ضعيفتان ومنقطعتان. ينظر: سنن البيهقي الكبرى (10/ 142).


(�) ينظر: الصحاح للجوهري (6/ 2483) مادة (لغا).


(�) ينظر: الصحاح للجوهري (5/ 2019-2020) مادة (كرم).


(�) في (ج): (الخور)، وهو خطأ.


(�) جاء في تاج العروس (11/ 150) مادة (خرر): (الخر: السقوط، يقال: خر البناء، إذا سقط، كالخرور بالضم).


(�) أي: الخرور.


(�) أي: الصمم والعمي.


(�) في (ج): (المذكور).


(�) (لا) ساقط في (ب).


(�) الزيادة من (ب) و(ج).


(�) ينظر: الكشاف (3/ 225-226).


(�) وهي قراءة أبي عمرو، وعاصم في رواية أبي بكر، وحمزة والكسائي وخلف. ينظر: السبعة في القراءات (467)، و: إتحاف فضلاء البشر (419).


(�) سورة سبأ: من الآية (13).


(�) في (ب): (أصله).


(�) قال الأصمعي: (إن القرّ البرد، فيكون معناه: برَّد اللهُ دمعَها. لأنّ دمعة السرور باردة، ودمعة الحزن حارّة، وضد قرّة العين سخنة العين.) ينظر: النكت والعيون للماوردي (4/ 161).


(�) في (ج): (الله).


(�) (تعالى) ساقط في (أ) و(ب). والقول لمحمد بن كعب القرظي والحسن البصري. ينظر: تفسير البغوي (3/ 459)، و: تفسير ابن كثير (3/ 330).


(�) في (ب): (على العمل).


(�) سورة الحج: من الآية (5).


(�) وهو قول أبي الحسن الأخفش، كما في تفسير القرطبـي (13/ 83)، و: فتح القدير الجامع بين فني الرواية والدراية من علم التفسير: محمد بن علي بن محمد الشوكاني (1250هـ)، دار الفكر – بيروت، (4/ 89). ومروي عن مجاهد، كما في روح المعاني (19/ 53).


(�) في (ج): (يُطلبَ)، وهو خطأ.


(�) لم أعثر على البعض القائل.


(�) ينظر: الكشاف (3/ 226)، و: التفسير الكبير (24/ 100)، و: تفسير البحر المحيط (6/ 474).


(�) سورة سبأ: من الآية (37). 


(�) سورة الإنسان: من الآية (11).


(�) وهي قراءة أبي بكر وحمزة والكسائي وخلف. ينظر: السبعة في القراءات (468)، و: تحبير التيسير في القراءات العشر (486)، و: إتحاف فضلاء البشر (419).


(�) سورة الفرقان: من الآية (68).


(�) في (ج): (بالضمير)، وهو خطأ.


(�) في (أ): (وسلّم)، وهو خطأ، لأنه لا يتناسب مع (يحيّي).


(�) في (ب): (السلام).


(�) قال المطرزي: ( حيّاه: بمعنى أحياه تحية، كبقّاه، بمعنى: أبقاه تبقية، هذا أصلها، ثم سمي ما يحيّا به من سلام ونحوه تحيّة..) ينظر:المغرب في ترتيب المعرب: أبوالفتح ناصرالدين بن عبد السيد أبي المكارم بن علي المطرزي (610هـ)، تحقيق: محمود فاخوري وعبد الحميد مختار، مكتبة أسامة بن زيد–حلب،(1989م)، الطبعة: الأولى، (1/139) مادة (حيي). وقال أبوالهيثم: (السلام والتحية معناهما واحد، ومعناهما السلامة من جميع الآفات). ينظر: لسان العرب (12/289-290) مادة(سلم).


(�) ينظر: الصحاح للجوهري (1/ 61-62) مادة (عبأ). 


(�) عبارة (وإلاّ فهو) ساقطة في (ب).


(�) ذكر هذا القول البغوي والزمخشري بصيغة التمريض. ينظر: تفسير البغوي (3/ 460)، و: الكشاف (3/ 227). ونسبه ابن الجوزي إلى ابن قتيبة. ينظر: زاد المسير (6/ 113) حيث جاء فيه: (وقال ابن قتيبة: فيها إضمار تقديره: ما يعبأ بعذابكم لولا ما تدعونه من الشريك والولد).


(�) في (ج): (محلها) بدون الفاء.


(�) في (ب): (دعاؤكم).


(�) وهذا التأويل للزجاج. ينظر: معاني القرآن وإعرابه: أبو إسحاق إبراهيم بن السري المعروف بالزجاج (311هـ)، تحقيق: د. عبد الجليل عبده شلبـي، دار الحديث – القاهرة، (1424هـ-2004م)، (4/ 62)، و: الكشاف (3/ 227)، و: زاد المسير (6/ 113).


(�) في (أ): (أنّي).


(�) في (ب) و(ج): (عابدون).


(�) وهو قول الزمخشري. ينظر: الكشاف (3/ 227).


(�) سورة الذاريات: الآية (56).


(�) في (ب): (أن). 


(�) في (ج): (فقد كذبتم).


(�) ذكر البيضاوي القول بصيغة التمريض أيضا. ينظر: تفسير البيضاوي (4/ 230)، وجاء في كتاب الكليات لأبي البقاء الكفومي (ص768): (.. كذّب القتال مشددا، إذا لم يبالغ فيه).


(�) الصحاح للجوهري (5/ 2029) مادة (لزم).


(�) في (ج): (بخلاف).


(�) في (ج): (للتهديد).


(�) في (أ): (لا يكتنه).


(�) (والله أعلم بالصواب) ساقط في (ج). وهذا القول للزمخشري. ينظر: الكشاف (3/ 227).


(�) عبارة: (سورة الشعراء: مكية إلا قوله: ﭽ ﯘ ... ﭼ  إلى آخر السورة) ساقط في (ج). وهو قول ابن عباس وعطاء وقتادة. ينظر: زاد المسير (6/ 114). و: تفسير القرطبـي (13/ 87). و: تفسير البحر المحيط (7/ 5).


(�) (في) ساقط في (أ).


(�) سورة النمل: من الآية (1).


(�) سورة يس: الآية (1).


(�) سورة غافر: الآية (1)، وسورة فصلت: الآية (1)، وسورة الشورى: الآية (1)، وسورة الزخرف: الآية (1)، وسورة الدخان: الآية (1)، وسورة الجاثية: الآية (1)، وسورة الأحقاف: الآية (1).


(�) يبدو أن هذه العبارة فيها خطأ، لأن إدغام النون في كلمة(ﭑ) فقط،وليس هناك إدغام في البقية. وقد ثبتت في النسخ هكذا. 


(�) الإمالة قراءة كل من أبي بكر وحمزة والكسائي وخلف، ووافقهم الأعمش. ينظر: التيسير في القراءات السبع (165)، و: إتحاف فضلاء البشر (121) و(420). 


وإظهار النون عند حمزة وأبي جعفر. ينظر: السبعة في القراءات (470)، و: التيسير في القراءات السبع (165)، و: تفسير البغوي (3/ 461)، و: إتحاف فضلاء البشر (45)، (420). وهذا يعني أن إمالة الألف وإظهار النون معا عند حمزة فقط.


(�) في (ب): (عمّا بعد).


(�) وهو قول ابن عباس، كما أخرجه عنه الطبري في تفسيره (19/ 326)، وابن أبي حاتم في تفسيره برقم (15517)، (8/2747). وذكر قوله الماوردي والبغوي وابن الجوزي أيضا. ينظر: تفسير الماوردي (4/ 163)، و: تفسير البغوي (3/461)، و: زاد المسير (6/115).


(�) وهو قول قتادة كما أخرجه عنه عبد الرزاق الصنعاني في تفسيره (3/ 73)، والطبري في تفسيره (19/ 326)، وابن أبي حاتم في تفسيره برقم (15520) (8/ 2747). وقول أبي ورق أيضا، كما في تفسير الثعلبـي (7/ 156)، وزاد المسير (6/115).


(�) (أقسم) ساقط في (أ).


(�) وهو قول محمد بن كعب القرظي، كما في تفسير البغوي (3/ 462)، و: زاد المسير (6/ 115)، و: تفسير القرطبـي (13/ 89). وقد أخرج عن القرظي ابن أبي حاتم في تفسيره برقم (15518)، (8/ 2747) في قوله تعالى: (ﭑ) قال: (الطاء من الطول، والسين من القدوس، والميم من الرحمن).


(�) ينظر: الصحاح للجوهري (3/ 1183) مادة (بخع).


(�) في (ج): (العقار)، وهو تحريف.


(�) ينظر: لسان العرب (8/ 5) مادة (بخع).


(�) (أي) ساقط في (ج).


(�) الضمير راجع إلى الإيمان. ولم أعثر على القائل.


(�) سورة المنافقون: من الآية (10).


(�) (لمّا) ساقط في (ج).


(�) سورة يوسف: من الآية (4).


(�) وهو قول مجاهد، كما في معاني القرآن للفراء (2/ 173)، و تفسير الثعلبـي (7/ 158)، وتفسير البغوي (3/ 462). وذكره ابن شجرة، وقاله قطرب أيضا. ينظر: النكت والعيون للماوردي (4/ 165).


(�) في (أ): (الجماعة) بالإفراد، وفي (ب) و(ج): الجماعات، وهو الأولى، لذا أثبتّه. وهذا القول لأبي زيد والأخفش. ينظر: معاني القرآن للنحاس (5/ 623)، و: تفسير القرطبـي (13/ 90).


(�) في (ج): (وإنزاله).


(�) (إلا) ساقط في (أ).


(�) عبارة: (أي: أوَ لم ينظروا) ساقط في (ج).


(�) في (أ): (كريم)، وهو خطأ.


(�) (حملها) ساقط في (ب).


(�) وهو قول الزمخشري. ينظر: الكشاف (3/229).


(�) في (ب): (ولأنّه).


(�) في (ج): (إنّ في ذلك إنبات الأصناف  لآية)، وهو وهم.


(�) في (ج): (عن)، وهو خطأ. 


(�) ينظر: التبيان في إعراب القرآن (2/ 994).


(�) ذكر أبو البقاء العكبري أنه (بدل منه). ينظر: التبيان في إعراب القرآن (2/ 994). ورجح أبو حيان أن يكون (ﮥ  ﮦ) عطف بيان. ينظر: تفسير البحر المحيط (7/ 7-8).  


(�) في (ج): (قوم الظالمين)، وهو خطأ. 


(�) في (ب): (بقوم الظالمين فرعون). وفيه خطأ.


(�) في (ب): (بأنفسهم). 


(�) في (ب): (تبعه)، وهو خطأ. 


(�) في (ج): (أرسل). وهو خطأ. 


(�) في (ب) و(ج): (تعجُّبا). 


(�) في (أ) و(ب): (شعت)، وهو خطأ. 


(�) في (ج): (يكذبون). ونصب (يَضِيقَ) و(يَنْطَلِقَ) قراءة يعقوب. ينظر: تفسير البيضاوي (4/ 233)، و: تحبير التيسير (487)، و: إتحاف فضلاء البشر (420). 


(�) في (ب): (إطلاق اللسان)، وفي (ج): (انطلاق الإنسان). 


(�) (لي) ساقط في (ج). 


(�) في (ج): (يعترني)، وهو خطأ. 


(�) في (ب): (التوفيق)، وهو خطأ. 


(�) في (ج): (تمهدا)، وهو خطأ. 


(�) في (ج): (تعليلا). وهو خطأ. 


(�) في (ب): (لأن) بدون الهاء. 


(�) (السامعة) ساقط في (ج). 


(�) (وإمالته) ساقط في (أ). 


(�) في (ب) و(ج): (فغلبكما). 


(�) (ثني) ساقط في (ج). 


(�) سورة طه: من الآية (47). 


(�) في (ج): (فجازت)، وهو أولى. 


(�) ينظر: الكشاف (3/ 232). 


(�) في (ج): (ويشاهد). 


(�) سبق ترجمته في (ص49).  


(�) ينظر: ديوان كثير عزة: كثير عزة (ص171) ، وجاء في ديوانه:


لقد كذبَ الواشون ما بحتُ عندهُمْ		بليلى ولا أرسلتهم برسيلِ.


(�) ذكر هذا المعنى ابن عيسى. ينظر: النكت والعيون للماوردي (4/ 166). 


(�) في (ج): (يمنعا). 


(�) في (ب) و(ج): (فقالوا).


(�) (يزعم) ساقط في (ب). 


(�) ذكر هذه القصة البغوي. ينظر: تفسير البغوي (3/ 463-464), وذكرها السيوطي أيضا في الدر المنثور برواية ابن أبي حاتم عن السدي. ينظر: الدر المنثور (6/ 292)، ولم أجدها في تفسير ابن أبي حاتم. 


(�) (ثلاثين) ساقط في (ج).


(�) هذا قول مقاتل بن سليمان، فقد جاء في تفسيره (2/ 453): ( .. وكان موسى بمصر ثلاثين سنة، فلما قتل النفس خرج إلى مدين هاربا على رجليه في الصيف بغير زاد، وكان راعيا عشر سنين، ثم بعثه الله رسولا وهو ابن أربعين سنة، ثم دعا قومه ثلاثين سنة، ثم قطع البحر، فعاش خمسين سنة.) 


(�) في (أ) و(ب): (يكون).


(�) في (ب) و(ج): (يكون). 


(�) (كانت) ساقط في (ج). 


(�) سورة الأعراف: من الآية (127). 


(�) وهي قراءة ابن محيصن والحسن. ينظر: إتحاف فضلاء البشر (288).


(�) أي: قرئ: (وَأَنا مِنَ الجاهِلِينَ)، وهي قراءة عبد الله بن مسعود وابن عباس. ينظر: الكشاف (3/ 233)، و: المحرر الوجيز (4/228)، و: تفسير القرطبـي (13/ 95)، و: تفسير البحر المحيط (7/ 11)، و: الدر المنثور (6/ 291).


(�) وهو قول ابن زيد بالمعنى، ينظر: المحرر الوجيز (4/ 228)، و: تفسير البحر المحيط (7/ 11)، و: تفسير القرطبـي (12/95).


(�) نسب ابن الجوزي هذا المعنى إلى ابن زيد أيضا، ينظر: زاد المسير (6/ 119).


(�) في (ج): (لم يتعمد عمده قتله).


(�) هذا أحد المعاني التي ذكرها الزمخشري من غير نسبته إلى أحد. ينظر: الكشاف (3/ 233). 


(�) في (ب): (الظالمين)، وهو تحريف. 


(�) في (ج): (كرّر)، وهو تحريف. 


(�) في (ج): (اتخذ) بدون الهاء. 


(�) ينظر: المحكم والمحيط الأعظم(2/25) مادة(عبد)، و: أساس البلاغة(406) مادة(عبد)، و: تاج العروس(8/341) مادة (عبد). 


(�) (بها) ساقط في (ج). 


(�) في (ب): (جعل) وهو تحريف.  


(�) سورة القصص: من الآية (20).


(�) (به) ساقط في (ج). 


(�) في (ب): (الكفر)، وهو تحريف. 


(�) هذا المعنى قال به الزمخشري . ينظر: الكشاف (3/ 234). 


(�) وهو قول ابن عباس، كما في تفسير البغوي (3/ 465)، و: تفسير أبي السعود (6/ 239)، و: روح المعاني (19/ 72). 


(�) ينظر: تفسير البيضاوي (4/ 235). 


(�) في (ج): (العالم)، وهو خطأ. 


(�) في (ج): (ساعة). 


(�) نمروذ بن كنعان: هو نمروذ بن كنعان بن كوش بن حام بن نوح، وهو الملك الذي كان إبراهيم عليه السلام في زمن ملكه، وقد حاج إبراهيم في ربه. ويقال: إنه أول من لبس التاج وبنى الصرح ببابل. ينظر: البدء والتاريخ (3/ 45-46). 


(�) (أنّ) ساقط في (ج). 


(�) في (ج): (وقبول). 


(�) (واحدا) ساقط في (ج). 


(�) قاله الكلبـي. ينظر: تفسير الثعلبـي (7/ 162)، و: تفسير البغوي (3/ 465). 


(�) في (ب) و(ج): (أ تفعلُ بي ذلك)


(�) في (ب): (لمعجزة)، وهو تصحيف. 


(�) (الناس) ساقط في (ج). 


(�) ذكر التقدير الزمخشري. ينظر: الكشاف (3/ 235). 


(�) في (ج): (الصداق) وهو خطأ. 


(�) ينظر: العين (2/111) مادة (ثعب)، و: تهذيب اللغة (2/200) مادة (ثعب)، و: معجم مقاييس اللغة: أبو الحسين أحمد بن فارس بن زكريا، تحقيق: عبد السلام محمد هارون، دار الجيل، بيروت- لبنان، (1420هـ - 1999م)، الطبعة: الثانية، (1/378) مادة (ثعب)، و: المفردات في غريب القرآن (79) مادة (ثعب). 


(�) هذه الرواية وردت في تفسير الكشاف (3/ 236)، و: التفسير الكبير للرازي (24/ 114). 


(�) في (ج): (بياضها). 


(�) في (ج): (فأدخل).


(�) هذه الرواية وردت في تفسير الكشاف (3/ 236)، و: تفسير البحر المحيط (7/ 14)، و: تفسير أبي السعود (6/ 241)، و: تفسير النسفي المسمى (مدارك التنزيل): أبو البركات عبدالله بن أحمد بن محمود النسفي(ت701هـ)، دار الكتاب العربي، بيروت - لبنان (3/ 184). 


(�) في (ج): (آلهتهم)، وهو خطأ.


(�) ينظر: تهذيب اللغة (11/125) مادة (رجا)، و: أساس البلاغة (221) مادة (رجأ)، و: لسان العرب (14/ 311) مادة (رجا). 


(�) في (ب): (السحر)، وهو خطأ. 


(�) (أي) ساقط في (ج). 


(�) وهو قول مقاتل. ينظر: تفسير مقاتل بن سليمان (2/ 449). وقول قتادة، كما في النكت والعيون للماوردي (4/ 170).


(�) ينظر: لسان العرب (2/ 107) مادة (وقت)، فقد جاء فيه: ( الميقات: الوقت المضروب للفعل والموضع، يقال: هذا ميقات أهل الشام، للموضع الذي يُحرِمون منه). وينظر: أيضا: مختار الصحاح (304) مادة (وقت).


(�) ينظر: تفسير الطبري (19/ 348)، و: الكشاف (3/ 236)، و: تفسير البيضاوي (4/ 237).


(�) سورة طه: من الآية (59). ولفظ (ﮦ) ساقط في (ب).


(�) في (ب): (عليهم). 


(�) في (ب): (التي)، وهو خطأ. 


(�) في (ج): (يقتضيه)، وهو خطأ. 


(�) سورة الأعراف: من الآية (115). 


(�) في (ج): (في)، وهو خطأ. 


(�) في (ج): (فهو). 


(�) (ولا تحلفوا بالله) ساقط في (ج)، وسقط (بالله) في (ب). 


(�) الحديث أخرجه عن أبي هريرة مرفوعا أبو داود في سننه: رقم الحديث (3248) (3/ 222)، وجاء (بالأنداد) بدل (الطواغيت). والنسائي في سننه الكبرى برقم (4710) (3/ 123) وجاء (بالأنداد) وبدون (ولا تحلفوا إلا بالله). وأخرجه النسائي أيضا من حديث عبد الرحمن بن سمرة مرفوعا برقم (4715) (3/ 124) بلفظ: ((لا تحلفوا بآبائكم ولا بالطواغيت)). وفي الصحيحين: (البخاري برقم (3624) (3/ 1394) ومسلم برقم (1646) (3/ 1267) عن ابن عمر مرفوعا حديث: ((من كان حَالِفًا فلا يَحْلِفْ إلا بِاللَّهِ، وَكَانَتْ قُرَيْشٌ تَحْلِفُ بِآبَائِهَا، فقال: لَا تَحْلِفُوا بِآبَائِكُمْ)). 


(�) (بها) ساقط في (ج). 


(�) في (ب) و(ج): (الواحد).


(�) كتب الأصمُّ رحمه الله – كما جاء في النسخ –: (تَلَقَّفُ) في الآية على غير رواية حفص عن عاصم، لأن رواية حفص (ﮄ) بسكون اللام وتخفيف القاف، وقراءة (تَلَقَّفُ) بفتح اللام وتشديد القاف قراءة كل من حمزة والكسائي وابن عامر وأبي عمرو وابن كثير ونافع وعاصم ويعقوب وأبي جعفر وخلف وشعبة. ينظر: السبعة في القراءات (290) و(471)، و: التيسير في القراءات السبع (112)، و: تحبير التيسير في القراءات العشر (376)، و: معجم القراءات القرآنية: د. عبد العال سالم مكرم ود. أحمد مختار عمر، مطبعة ذات السلاسل، الكويت، (1408هـ-1988م)، الطبعة: الثانية، (4/ 311).


(�) وهذه هي رواية حفص عن عاصم. ينظر: السبعة في القراءات (471)، و: تحبير التيسير في القراءات العشر (376)، و: إتحاف فضلاء البشر (421).


(�) ينظر: الصحاح (4/1572-1573) مادة (أفك). وعبارة (وقلبه عن الشيء) ساقطة في (ب). 


(�) سورة الأحقاف: من الآية (22). 


(�) في (ب) و(ج): (عملوا)، وهو تحريف. 


(�) أخرجه عن قتادة ابن أبي حاتم في تفسيره برقم (15641)  (8/2766). 


(�) وهو قول ابن عباس، كما في المحرر الوجيز لابن عطية (4/ 231)، و: تفسير ابن كثير (3/ 160). وأخرج الطبري في تفسيره (13/ 36) وابن أبي حاتم في تفسيره برقم (8818) (5/ 1538) عن ابن عباس ( حين قالوا: ﭽﮊ  ﮋ  ﮌ       ﮍ  ﮎ  ﮏﭼ سورة الأعراف: من الآية (126)، قال: (فكانوا في أول النهار سحرة وفي آخر النهار شهداء). 


(�) في (ج): (وطرحوا).


(�) (قد) ساقط في (ب). 


(�) أي: بهمزتين، محققتين ثم ألف، وهي قراءة حمزة والكسائي وعاصم وشعبة وهشام وروح وخلف. ينظر: التيسير في القراءات السبع (112)، و: تحبير التيسير (376)، و: إتحاف فضلاء البشر (421)، ومعجم القراءات القرآنية (4/ 312).


(�) في (ب): (بقوله).


(�) ينظر: الصحاح (6/ 2376) مادة (سرا).


(�) في (ج): (أمر) بدون الهاء.


(�) وهي قراءة نافع وابن كثير وأبي جعفر. ينظر: السبعة في القراءات (471)، و: التيسير في القراءات السبع (125)، و: إتحاف فضلاء البشر (421)، و: معجم القراءات القرآنية (4/ 312).


(�) في (ج): (بينتُ)، وهو تصحيف.


(�) في (أ): (تقدموا)، والأولى (تتقدموا) الموجود في (ب) و(ج).


(�) في (ب): (فيأتيكم).


(�) هذه الرواية أوردها ابن جرير الطبري في تفسيره عن ابن جريج، ينظر: تفسير الطبري (19/ 352). وأوردها الثعلبـي أيضا في تفسيره (7/ 164). وقد بحثت عنها في كتب التخريج، فلم يخرِّجها أحد من الذين حصلت على مؤلفاتهم، ويبدو أنها من حكايات الإسرائيليين ومبالغاتهم.


(�) وردت في تفسير الطبري مكمَّلةً للرواية التي قبلَها، ولم يخرِّجْها أحدٌ. ينظر: تفسير الطبري (19/ 352)، و: تفسير الثعلبـي (7/164).


(�) (جامعين) ساقط في (أ) و(ج).


(�) القرايا: جمع قرية، وهي المأوى.


(�) ورد في تفسير البغوي (3/467) : (وذكر بعضهم: أنّه كان له ألف مدينة، واثنا عشر ألف قرية). ولم أجده في كتاب حديثي مسند.


(�) الكردوس: الخيل العظيمة. ينظر: العين (5/ 426) مادة (كردس)، و: مقاييس اللغة (5/ 194)، و: المحكم والمحيط الأعظم (7/161)، و: لسان العرب (6/ 195) مادة (كردس).


(�) البَيضة: واحدة البَيْض، من الحديد. ينظر: لسان العرب (7/ 124) مادة (بيض)، و: مختار الصحاح: محمد بن أبي بكر بن عبدالقادر الرازي (721هـ)، تحقيق: محمود خاطر، مكتبة لبنان – بيروت، (1415هـ-1995م)، (ص29) مادة (بيض)، و: تاج العروس (18/257) مادة (بيض). 


(�) جاء بهذا اللفظ في تفسير أبي السعود (6/ 244) من دون ذكر السند، وقد أخرج الطبري في تفسيره (19/ 19/ 352) من طريق القاسم عن الحسين عن حجاج عن ابن جريج، قال: (.. فأرسل في أثرهم ألف ألف وخمسمائة ملك مسور، مع كل ملك ألف رجل، وخرج فرعون في الكرش العظمى)، وقد أخرجه الثعلبـي في تفسيره (7/164) من طريق ابن لؤلؤ عن الهيثم بن خلف عن الدورقي عن حجاج بن جريج بنفس ما جاء في الطبري، إلا أنه جاء فيه:(الكرسي العظيم) بدل (الكرش العظمى). 


(�) من زيادتي.


(�) أخرج الطبري في تفسيره (2/ 53): من طريق عكرمة عن ابن عباس في حديث طويل، وجاء في معاني القرآن للنحاس (5/79) أيضا، وذكره السيوطي في الدر المنثور (6/301).


(�) وذلك مروي عن ابن مسعود. ينظر: تفسير البغوي (3/ 467).


(�) في (ج): (شرذام)، وهو تحريف.


(�) ينظر: الصحاح للجوهري ( 5/1960) مادة (شرذم)، و: المفردات في غريب القرآن (258) مادة (شرذم)، و: المعجم الوسيط: إبراهيم مصطفى وآخرون، تحقيق: مجمع اللغة العربية، دار الدعوة، (1/478) مادة (شرذم).


(�) (وأغاظَهُ) ساقط في (ب).


(�) ينظر: لسان العرب (7/450) مادة (غيظ)، و:القاموس المحيط (900) مادة(غيظ)، و: تاج العروس (20/249) مادة (غيظ).


(�) ينظر: الصحاح للجوهري (3/1200) مادة (جمع).


(�) في (ج): (للأمور) بدل (في الأمور).


(�) في (ب): (يمنع على اتباعهم)، وهو خطأ.


(�) وهي قراءة ابن عامر وأبي عمرو ونافع وابن كثير وهشام ويعقوب وأبي جعفر. ينظر:السبعة في القراءات(471)، و: التيسير في القراءات السبع(165)، و: تحبير التيسير(487)، و: إتحاف فضلاء البشر(421)، و: معجم القراءات القرآنية (4/313).


(�) في (ب): (آداب)، وهو تحريف.


(�) ذكر هذا المعنى الفراء والنحاس، ينظر: معاني القرآن للفراء (2/ 176)، و: معاني القرآن للنحاس (5/ 80).


(�) ينظر: الصحاح (2/ 626) مادة (حذر).


(�) ذكرها السمعاني والبغوي، ولم أجدها عند غيرهما. ينظر: تفسير السمعاني (4/ 48)، و: تفسير البغوي (3/ 468).


(�) (يعني) ساقط في (ج).


(�) ينظر: تفسير مقاتل بن سليمان (2/ 452).


(�) في (ب): (كنوز).


(�) وهو قول مجاهد، كما في تفسير البغوي (3/ 468).


(�) ذكر هذا المعنى ابن عباس. ينظر: تنوير المقباس في تفسير ابن عباس (309)، و: إعراب القرآن للنحاس (4/ 130).


(�) هذا القول محكي عن ابن عيسى. ينظر: النكت والعيون للماوردي (4/ 172).


(�) ينظر: تفسير السمعاني (4/ 48)، و: تفسير البغوي (3/ 468).


(�) في (ج): (وصفناه).


(�) في (أ): (والمساكين). وهو تحريف.


(�) (في) ساقط (ج).


(�) في (أ): (أشرقت)، وهو وهم.


(�) (سيدلني) ساقط في (ج).


(�) هذا القول محكي عن عطاء بن السائب. ينظر: تفسير الكشاف (3/ 240)، و: التفسير الكبير للرازي (24/ 120).


(�) وردت الرواية بمعناها في تفسيرالكشاف(3/40)،وتفسير البيضاوي(4/40)،وتفسيرأبي السعود(6/245)عن عطاء بن السائب.


(�) (يقال: هذا البحر) ساقط في (أ).


(�) بحر القُلُزْم - بضم القاف واللام وسكون الزاي -: بحرٌ في شرق مصر، وهو فرع من محيط يتفرع عند عدن، يهبط من البحر الهندي في الجنوب إلى جهة الشمال، وتقع مدينة (مدين) على ساحله، ويسمى هذا البحر بكل مدينة تقع عليه، فمرة يسمى (القلزم)، ومرة (عيذاب)، ومرة (بحر النعام). والقلزم مدينة على شاطئ البحر، قريب من (أيلة) - وأيلة مدينة في فلسطين -، بينها وبين مصر ثلاثون فرسخا. ينظر: سفرنامه: ناصر خسرو (404هـ)، تحقيق: د. يحيى الخشاب، دار= الكتاب الجديد – بيروت، 1983م، الطبعة: الثالثة، (ص85-86)، و: نزهة المشتاق في اختراق الآفاق: أبو عبد الله محمد بن عبد الله بن أدريس الحمودي الحسني(560هـ)، عالم الكتب – بيروت، (1409هـ-1989م)، الطبعة: الأولى، (1/250)، و: مقدمة ابن خلدون: عبد الرحمن بن محمد بن خلدون الحضرمي(808هـ)، دار القلم – بيروت، 1984م، الطبعة: الخامسة، (ص58)، و: البداية والنهاية (1/25).


(�) (هو) ساقط في (ج).


(�) وهو قول قتادة كما في تفسير الثعلبـي (7/ 251) وقال فيه: (وقد غرقوا فيه). وقد بحثت في كتب البلدان والمعاجم عن كلمة (أساف) ومكانها، فلم أعثر على معلومة عنها. 


(�) في (ج): (بينهما).


(�) في (أ): (الفرقة).


(�) لفظ الجلالة غير موجود في (ج).


(�) في (ب): (أجازوا)، وهو خطأ. وفي (ج): (جاوزا)، وهو تحريف.


(�) في (ج): (من أعدائه). 


(�) في (ج): (مشرك) بالإفراد، وهو خطأ.


(�) في (ب): (خبرك)، وهو خطأ.


(�) في (ب): (بأنه)، وهو خطأ.


(�) ينظر: كتاب غريب القرآن: أبو بكر محمد بن عزيز السجستاني (330هـ)، تحقيق: محمد أديب عبد الواحد جمران، دار قتيبة،(1416هـ-1995م)، (ص324)، و: مقاييس اللغة (3/ 461) مادة (ظل)، و: تاج العروس (29/ 413) مادة (ظلل). 


(�) وهو قول البيضاوي. ينظر: تفسير البيضاوي (4/ 241).


(�) (ما) ساقط في (ب).


(�) سورة سبأ: من الآية (23).


(�) سورة النحل: من الآية (30).


(�) في (ج): (التقليل). وهو تحريف.


(�) عبارة (سبب لهذا التقرير، ولمّا أجابوا بجواب المقلِّدين) ساقطة في (ج).


(�) (إلى) ساقط في (ب).


(�) في (ب): (إشعارٌ).


(�) في (ج): (في أمور).


(�) (لهم) ساقط في (ج).


(�) في (ج): (التعرّض).


(�) في (ج): (التقليل)، وهو تحريف.


(�) في (ج): (وبيتكم). وذكر ذلك الزمخشري، ينظر: الكشاف (3/ 242).


(�) حكاه الزجاج عن النحويين. ينظر: معاني القرآن وإعرابه للزجاج (4/ 72)، و: تفسير السمعاني (4/ 53).


(�) (معنى) ساقط في (ب) و(ج)، وهو الأولى.


(�) وهو قول الزجاج. ينظر: معاني القرآن وإعرابه للزجاج (4/ 72)، و: تفسير أبي السعود (6/ 248).


(�) ينظر: تفسير أبي السعود (6/ 248).


(�) في (ج): (تكرّر) بتاء واحدة.


(�) في (ج): (من).


(�) في (ج): (وعقّب).


(�) سورة الأعلى: الآية (3).


(�) (إلى) ساقط في (ج).


(�) في النسخ الثلاث: (الصلاة) بالتاء المدورة، وهو خطأ، لعدم تناسبه مع السياق، والصواب (الصلات)، لذا أثبتُّه. والله أعلم.


(�) سورة الكهف: من الآية (79).


(�) سورة الكهف: من الآية (82).


(�) في (ج): (يستحقُّ)، وهو تحريف.


(�) في (ب): (قدرة).


(�) وهذا القول للبيضاوي. ينظر: تفسير البيضاوي (4/ 242-243).


(�) في (ج):(التجم)، وهو تصحيف.وذكر هذا القول الزمخشري وأبو حيان. ينظر:الكشاف(3/242)، و: البحر المحيط(7/23).


(�) في (ج): (ويندر منه الصغا)، وفيه أكثر من خطأ.


(�) في (ب): (ويطلب)، وهو خطأ.


(�) سورة الصافات: من الآية (89).


(�) سورة الأنبياء: من الآية (63).


(�) أخرج البخاري في صحيحه برقم (3179)، (3/ 1225) من حديث أبي هريرة مرفوعا: ((لم يَكْذِبْ إِبْرَاهِيمُ عليه السَّلَام إلا ثَلَاثَ كَذَبَاتٍ، ثِنْتَيْنِ مِنْهُنَّ في ذَاتِ اللَّهِ عز وجل، قَوْلُهُ: ﭽ ﮓ     ﮔ ﭼ، وَقَوْلُهُ:  ﭽ ﭼ  ﭽ  ﭾ   ﭿ  ﭼ، وقال: بَيْنَا هو ذَاتَ يَوْمٍ وَسَارَةُ إِذْ أتى على جَبَّارٍ من الْجَبَابِرَةِ، فَقِيلَ له: إِنَّ ههُنَا رَجُلًا معه امْرَأَةٌ من أَحْسَنِ الناس، فَأَرْسَلَ إليه، فَسَأَلَهُ عنها، فقال: من هذه؟ قال: أُخْتِي. فَأَتَى سَارَةَ، فقال: يا سَارَةُ ليس على وَجْهِ الأرض مُؤْمِنٌ غَيْرِي وَغَيْركِ، وَإِنَّ هذا سَأَلَنِي فَأَخْبَرْتُهُ أَنَّكِ أُخْتِي فلا تُكَذِّبِينِي. فَأَرْسَلَ إِلَيْهَا، فلما دَخَلَتْ عليه ذَهَبَ يَتَنَاوَلُهَا بيده، فَأُخِذَ. فقال: ادْعِي اللَّهَ ولا أَضُرُّكِ. فَدَعَتْ اللَّهَ فَأُطْلِقَ، ثُمَّ تَنَاوَلَهَا الثَّانِيَةَ فَأُخِذَ مِثْلَهَا أو أَشَدَّ، فقال: ادْعِي اللَّهَ لي ولا أَضُرُّكِ. فَدَعَتْ فَأُطْلِقَ. فَدَعَا بَعْضَ حَجَبَتِهِ، فقال: إِنَّكُمْ لم تَأْتُونِي بِإِنْسَانٍ، إنما أَتَيْتُمُونِي بِشَيْطَانٍ. فَأَخْدَمَهَا هَاجَر، فَأَتَتْهُ وهو يُصَلِّي، فَأَوْمَأَ بيده مَهْيَا، قالت: رَدَّ الله كَيْدَ الْكَافِرِ أو الْفَاجِرِ في نَحْرِهِ، وَأَخْدَمَ هَاجَرَ. قال أبو هُرَيْرَةَ: تِلْكَ أُمُّكُمْ يا بَنِي مَاءِ السَّمَاءِ )). وأخرجه مسلم برقم (2371)، (4/1840). وابن حبان في صحيحه برقم (5737)، (13/45). وغيرهم. 


(�) وهو قول الزمخشري. ينظر: الكشاف (3/ 242).


(�) في (ب): (الإلهية) بدون لام الجر.


(�) وهو قول ابن عباس، كما في زاد المسير (6/ 130). وقول السدي، كما في تفسير ابن أبي حاتم برقم (15709)، (8/2781)، ومعاني القرآن للنحاس (5/ 71)، و: النكت والعيون للماوردي (4/ 176)، و: تفسير ابن كثير (3/ 339). وقول الكلبـي أيضا، كما في تفسير الثعلبـي (7/ 170)، و: تفسير البغوي (3/ 471).


(�) (وذو حكم) ساقط في (ج).


(�) سورة البقرة: من الآية (130)، وسورة النحل: من الآية (122)، وسورة العنكبوت: من الآية (27).


(�) في (ج): (يجيء)، وهو خطأ.


(�) في (ج): (استجابة دعائه).


(�) في قوله تعالى:  ﭽ ﰂ  ﰃ  ﰄ  ﰅ  ﰆ  ﰇ  ﰈ  ﰉ  ﰊ  ﭼ سورة مريم: الآية (50).


(�) في (ج): (نمرود)، وهو تصحيف.


(�) في (ب): (وهو).


(�) ذكر الراغب الأصفهاني المعنيين في مادة (خزى). ينظر: المفردات في غريب القرآن (147).


(�) في (ج): (للعلم به).


(�) ينظر: الكشاف (3/243).


(�) عبارة:(وهذا أيضا من قبيل استغفارهم...يعني:ولا تُخزِني يوم يُبعَثُ الضالّون ببعث أبي وتعذيبه فيهم.)ساقطة في(ب).


(�) في (ب): (أنفعه)، وهو تصحيف.


(�) (تعالى) ساقط في (ب) و(ج).


(�) في (ب): (أحد)، وهو خطأ.


(�) في (أ): (ونبيَّه).


(�) سورة الصافات: الآيتان (83-84).


(�) في (ب): (من)، وهو تحريف.


(�) في (ج): (إلى).


(�) في (ج): (بإبطالهم).


(�) في (ج): (الأقدمون)، وهو خطأ.


(�) عبارة: (المخلصين وتضرّع المتضرِّعين،... وما يصير إليه المشركون يومئذ من) ساقطة في (ج).


(�) في (ب): (المبعثون).


(�) في (أ): (المسقون)، وهو خطأ.


(�) سورة الملك: من الآية (27).


(�) في (ج): (فيهلكوا)، وهو خطأ.


(�) (أين) ساقط في (ج).


(�) في (ب): (الذي).


(�) (في الدنيا) ساقط في (ج).


(�) قال الزجاج: ((حقيقته في اللغة: تكرير الانكباب، كأنه إذا ألقي ينكب مرة بعد مرة حتى يستقر فيها.)) وقال الراغب: ((الكَبُّ: إسقاطُ الشيء على وجهه.)). ينظر: معاني القرآن وإعرابه للزجاج (4/ 73)، و: المفردات في غريب القرآن (420).


(�) في (ج): (من النار) بدل (منها).


(�) وهو قول جماعة من المفسرين، منهم: البغوي والرازي والبيضاوي. ينظر: تفسير البغوي (3/ 472)، و: تفسير الرازي (24/ 131)، و: تفسير البيضاوي (4/ 244). 


(�) في (أ): (فتتخاصم)، والمثبت الموجود في (ب) و(ج) هو الصحيح، لأنّ (تتخاصم) من باب التفاعل، ومشاركة باب التفاعل تحتاج إلى العطف بالواو.


(�) في النسخ الثلاث تقدم لفظة ﭽ ﮛ  ﭼ من الآية مع تفسيرها على ﭽ ﮚ ﭼ مع تفسيرها، فقدمت ﭽ ﮚ ﭼ  على ﭽﮛﭼ  مرعاةً لترتيب الآية في المصحف.


(�) (علةٌ أو ظرفٌ) ساقط في (ب).


(�) ذكر هذا القول الزمخشري. ينظر: الكشاف ( 3/ 244).


(�) سورة الأحزاب: الآية (67).


(�) (الأولون) ساقط في (ج).


(�) وهو قول مقاتل والكلبـي، كما في تفسير الثعلبـي (7/ 171). وقول السدي، كما في الكشاف (3/ 244)، وتفسير البحر المحيط (7/25)، و: تفسير أبي السعود (6/ 252).


(�) وهو قول أبي العالية وعكرمة، كما في تفسير الثعلبـي (7/ 171)، وتفسير البغوي (3/ 472). وقول ابن جريج، كما في الكشاف (3/244)، وتفسير البحر المحيط (7/25).


(�) (لا) ساقط في (ب).


(�) في النسخ الثلاث: ﭽ ﮠ ﮟ ﭼ، وهو مخالف لنص الآية الكريمة، لذا أثبتُّه في النص كما في الآية.  


(�) سورة الزخرف: الآية (67).


(�) ذكر المعنيين الراغب الأصفهاني. ينظر: المفردات في غريب القرآن (130).


(�) في (ج): (الشافعي)، وهو خطأ.


(�) في (ب) و(ج): (ألا يرى).


(�) قال ذلك جماعة من المفسرين، منهم الزمخشري والرازي والقرطبـي. ينظر: الكشاف (3/ 245)، و: التفسير الكبير للرازي (24/132)، و: تفسير القرطبـي (13/ 117).


(�) سورة الشعراء: الآيتان (100-101).


(�) الحديث أخرجه الثعلبـي في تفسيره (7/ 172) عن جابر بن عبد الله مرفوعاً. وأخرجه البغوي أيضا في تفسيره (3/ 472)، وقال محقِّقُ الكتاب – واسمه عبد الرزاق المهدي -: إسناده ضعيف جدّا، في إسناده الوليد بن مسلم، ولم يسمِّ شيخه هنا، والمتن منكرٌ، وباقي الإسناد ثقات. ينظر: هامش تفسير البغوي (3/ 472).


(�) معاني القرآن للنحاس (6/ 212)، و: تفسير السمعاني (4/ 56)، و: تفسير البغوي (3/ 473). 


(�) في (ب): (لكن) وهو تحريفٌ.


(�) في (ج): (بعضا)، وهو خطأ.


(�) (واحدة) ساقط في (أ) و(ب).


(�) (واحد) ساقط في (أ) و(ب).


(�) قال ذلك جماعة من المفسرين. منهم الزمخشري والنسفي. ينظر: الكشاف (3/ 245)، و: تفسير النسفي: أبو البركات عبد الله ابن أحمد بن محمود النسفى (3/ 191).


(�) وهو قول الحسن البصري. ينظر: تفسير الثعلبـي (7/ 173)، و: تفسير البغوي (3/ 473). 


(�) في (ب): (مشهور)، وهو خطأ.


(�) (به) ساقط في (ب).


(�) (ليؤكده) ساقط في (ج).


(�) أي في الآيات: (127، 145، 164، 180) من هذه السورة.


(�) أي: قرئ في هذه الآية والآيات الأربعة الأخرى التي ذكرت: (  ﰍ)، وهي قراءة نافع وأبي عمرو وابن عامر وحفص وأبي جعفر. ينظر: التيسير في القراءات السبع (167)، و: تحبير التيسير في القراءات العشر (490)، و: إتحاف فضلاء البشر(422).


(�) وهي قراءة عبدالله بن مسعود وابن عباس والأعمش وأبي حياة والضحاك وابن السميفع وسعيد بن أبي سعد الأنصاري وطلحة ويعقوب. ينظر: معاني القرآن للفراء (2/ 176)، و: تفسير القرطبـي (3/ 119-120)، و: وتفسير البحر المحيط (7/30)، و: إتحاف فضلاء البشر (422)، و: معجم القراءات القرآنية (4/ 320).


(�) سورة هود: من الآية (27).


(�) في (أ): (الندناءة). وهو خطأ. 


(�) في (ج): (حياكة).


(�) ذكره الزمخشري بصيغة التمريض، ولم ينسبه إلى أحد. ينظر: الكشاف (3/ 245).


(�) (رسول الله) ساقط في (ج).


(�) في (ج): (ألا يُرى).


(�) أبو سفيان : هو صخر بن حرب بن أمية بن عبد شمس بن عبد مناف بن قصي بن كلاب القرشي الأموي، مشهور باسمه وكنيته، وكان يكنى أيضا أبا حنظلة، وأمه صفية بنت حزن الهلالية، عمة ميمونة زوج النبـي ( ، وكان أسنّ من النبـي ( بعشر سنين، وهو والد معاوية (، أسلم عام الفتح، وشهد حنينا والطائف وكان من المؤلفة، وكان قبل ذلك رأس المشركين يوم أحد ويوم الأحزاب، وكان من دهاة العرب ومن أهل الرأي والشرف فيهم، واختلف في وقت وفاته، فقد قال علي بن المديني : مات لست خلون من خلافة عثمان، وقال الهيثم: لتسع خلون، وقال الزبير: في آخر خلافة عثمان، وقال المدائني: مات سنة أربع وثلاثين. ينظر: الطبقات لابن الخياط (1/ 10)، و: معجم الصحابة (2/ 19)، و: الاستيعاب (3/ 714-715)، و: المنتظم (5/ 27-29)، و: أسد الغابة (3/ 10-11)، و: سير أعلام النبلاء (2/ 105-107)، و: الإصابة (3/ 412-414)، و: النجوم الزاهرة (1/ 88)، و: التحفة اللطيفة في تاريخ المدينة الشريفة: شمس الدين السخاوي(902هـ)، دار الكتب العلمية– بيروت، (1414هـ-1993م)، الطبعة: الأولى، (1/ 454-455). 


(�) في (أ): (أرذالهم)، وهو تحريف. والأراذل: جمع أرذل، وهو الدون الخسيس أو الرديء من كل شيء، والرذل والرُّذال والرذيل: بنفس المعنى. ينظر: القاموس البمحيط (1299) مادة (رذل)، و: عمدة القاري (15/ 217)، و: تاج العروس (29/66) مادة (رذل).


(�) متفق عليه، أخرجه البخاري برقم (2738) (3/ 1061) من حديث ابن عباس عن أبي سفيان بلفظ: (( قال لي قَيْصَرُ: سَأَلْتُكَ أَشْرَافُ الناس اتَّبَعُوهُ أَمْ ضُعَفَاؤُهُمْ، فَزَعَمْتَ ضُعَفَاءَهُمْ، وَهُمْ أَتْبَاعُ الرُّسُلِ )). وأخرجه مسلم  برقم (1773) ((3/ 1393-1396): عن ابن عباس في حديث طويل، وفيه: ((وَسَأَلْتُكَ عن أَتْبَاعِهِ، أَضُعَفَاؤُهُمْ أَمْ أَشْرَافُهُمْ، فَقُلْتَ: بَلْ ضُعَفَاؤُهُمْ وَهُمْ أَتْبَاعُ الرُّسُلِ )). وأخرجه ابن حبان أيضا برقم (6555) (14/ 492-496). والنسائي في سننه الكبرى برقم (11064) (6/ 309-310).


(�) وهو قول الزمخشري. ينظر: الكشاف (3/ 246).


(�) في (ب): (واطلاع).


(�) (هذا) ساقط في (ب).


(�) في (ج): (عقولهم).


(�) في (ب): (من).


(�) في (ب): (والاتباع). 


(�) في (ب): (إيمانهم)، وهو خطأ.


(�) (به) ساقط في (ج).


(�) وهو قول الضحاك، كما في تفسير البغوي (3/ 473)، وزاد المسير (6/ 134). وقول السدي، كما في تفسير ابن أبي حاتم (8/2789)، وتفسير السمعاني (4/ 58)، وتفسير القرطبـي (13/ 121).


(�) ينظر: الصحاح للجوهري (1/ 389) مادة (فتح)، و: مقاييس اللغة (4/ 469) مادة (فتح)، و: أساس البلاغة: أبو القاسم محمود بن عمر بن محمد بن عمر الخوارزمي الزمخشري(538هـ)، دار الفكر، (1399هـ-1979م)، (ص462) مادة (فتح)، و: لسان العرب (2/ 538) مادة (فتح).


(�) في (ج): (المغلَّق).


(�) في (ج): (الخصومة).


(�) في (ب): (وانذرهم)، وهو خطأ.


(�) ينظر: الصحاح (4/ 1604) مادة (فلك)، و: تاج العروس (27/ 305) مادة (فلك).


(�) سورة فاطر: من الآية (12). 


(�) في (ج): (الجميع).


(�) في (ب): (الأصناف).


(�) ينظر: الكشاف (3/ 246)، و: لسان العرب (13/ 234) مادة (شحن).


(�) قاله عمارة. ينظر: الصحاح للجوهري (13/ 224) مادة (ريع).


(�) ينظر: الصحاح للجوهري (13/ 224) مادة (ريع).


(�) في (ب): (العب)، وهو تحريف.


(�) الصحاح للجوهري (1/ 286) مادة (عبث)، و: لسان العرب (2/ 166) مادة (عبث).


(�) في (ج): (يهتدمون)، وهو تحريف.


(�) في (ب): (نبيا)، وهو تحريف.


(�) ذكر هذا المعنى البيضاوي. ينظر: تفسير البيبضاوي (4/ 248).


(�) وهو قول سعيد بن جبير ومجاهد، كما في تفسير ابن أبي حاتم (9/ 2794)، وتفسير الثعلبـي (7/ 174)، وتفسير البغوي (3/393)، وزاد المسير (6/ 135)، والدر المنثور (6/ 313).


(�) في (ب): (الموضع)، وهو خطأ.


(�) ذكره البيضاوي وأبو السعود. ينظر: تفسير البيضاوي (4/ 248)، و: تفسير أبي السعود (6/ 257).


(�) وهو قول مجاهد. ينظر: تفسير مجاهد (2/ 463)، و: تفسير ابن أبي حاتم (9/ 2794)، و: النكت والعيون للماوردي (4/181)، و: الدر المنثور (6/ 313).


(�) ينظر: الصحاح للجوهري (3/ 1246) مادة (صنع).


(�) هو أبو المنذر أبي بن كعب بن قيس بن عبيد الخزرجي الأنصاري، سيد القراء، عرض القرآن على النبي ، وأخذ معانيه منه شهد العقبة الثانية وبدرا وما بعدها، وكان ربعة نحيفاً أبيضَ الرأس واللحيةِ لا يغير شيبه، قال ابن أبي خيثمة هو أول من كتب الوحي بين يدي رسول الله ، وهو واحد من الذين جمع القرآن، وقد اختلف في وفاته، فقيل: في سنة (19هـ)، وقيل: (20هـ)، وقيل: (23هـ)، وقيل: قبل مقتل عثمان بجمعة. ينظر: التاريخ الكبير (2/39)، و: تهذيب الكمال (2/262)، و: سير أعلام النبلاء (1/389-402)، و: معرفة القراء الكبار (1/28-31)، والبداية والنهاية (5/340-341)، و: الإصابة في تمييز الصحابة (1/27)، و: تهذيب التهذيب (1/164)، و: طبقات المفسرين للأدنه وي (ص5-6).


(�) ينظر: الكشاف (3/ 247)، و: التفسير الكبير للرازي (24/ 135)، و: تفسير البحر المحيط (7/ 31).


(�) (البطش) ساقط في (أ).


(�) ينظر: لسان العرب (4/ 113) مادة (جبر)، و: تاج العروس (10/ 370) مادة (جبر).


(�) في (ج): (على)، وهو خطأ.


(�) في (ب): (نسبة)، وهو تحريف.


(�) وهو قول الزمخشري. ينظر: الكشاف (3/ 247).


(�) كتب المؤلف (خَلْقُ) في نص الآية على قراءة الجمهور، وهم أبو عمرو وابن كثير والكسائي وعبد الله بن مسعود وعلقمة والحسن وأبو جعفر ويعقوب. ينظر: السبعة في القراءات (472)، و: إعراب القرآن للنحاس (3/ 186)، و: التيسير في القراءات السبع (166)، و: تحبير التيسير في القراءات العشر (488)، و: إتحاف فضلاء البشر (423).


(�) في (أ): (جئنا)، وهو خطأ.


(�) (تعالى) ساقط في (أ). 


(�) سورة العنكبوت: من الآية (17). 


(�) وهي قراءة نافع وابن عامر وعاصم وحمزة وخلف. ينظر: السبعة في القراءات (472)، و: إعراب القرآن للنحاس (3/186)، و: إتحاف فضلاء البشر (423).


(�) في (ب): (حقيقته). 


(�) عبارة: (كانوا يركِّبون ويُزيِّنون الأحاديث الكاذبة مثله....، ونحن بهم مقتدون) ساقطة في (ج).


(�) في (ب): (تذكير)، وهو خطأ.


(�) في (ب): (الجنات)، وهو تصحيف.


(�) وهو قول الزمخشري. ينظر: الكشاف (3/ 248). 


(�) وهو قول البغوي. ينظر: تفسير البغوي (3/ 475).


(�) جاء في الصحاح للجوهري (5/ 2059) مادة (هضم): ( هضمت الشيء: كسرته، ... والهضيم من النساء: اللطيفة الكشحين).


(�) في (أ) و(ب): (الفجاحيل)، وهو تصحيف. ومفرده (فُحّال)، وهو ذكر النخل الذي يلقح حوامل النخل. ينظر: تهذيب اللغة(5/48) مادة (فحل)، و: مقاييس اللغة (4/ 479) مادة (فحل)، و: لسان العرب (11/517) مادة (فحل)، و: القاموس المحيط (1346) مادة (فحل). 


(�) البرنيّ: ضرب من التمر، مدور أحمر مشرب بالصفرة كثيرة اللِّحاء، عذب الحلاوة، وهو أجود التمر، واحدته (برنية). وقال أبو حنيفة الدينوري (: أصله فارسي. ينظر: تهذيب اللغة (15/ 154) مادة (برن)، و: المحكم والمحيط الأعظم (10/ 264) مادة (برن)، و: لسان العرب (13/49) مادة (برن)، و: المعجم الوسيط (1/ 52).


(�) (ثمرها) ساقط في (ج).


(�) ذكر هذا القول السمعاني والبغوي من المفسرين. ينظر: تفسير السمعاني (4/ 61)، و: تفسير البغوي (3/ 476).


(�) وهذا قول الزمخشري. ينظر: الكشاف (3/ 248). 


(�) ينظر: لسان العرب (13/ 522) مادة (فره). 


(�) وهي قراءة أبي عمرو وابن كثير ونافع وأبي جعفر ويعقوب. ينظر: السبعة في القراءات (472)، و: إعراب القرآن للنحاس (3/187)، و: التيسير في القراءات السبع (166)، و: تفسير البيضاوي (4/ 249)، و: تفسير القرطبـي (13/129)، و: معجم القراءات القرآنية (4/324).


(�) الآية: ﭽ ﮥ  ﮦ  ﮧﭼ ساقطة في (ب).


(�) وهو قول مقاتل. ينظر: تفسير مقاتل بن سليمان (2/ 460)، و: تفسير البغوي (3/ 476)، و: زاد المسير (6/ 139).


(�) سورة طه: من الآية (90).


(�) في (ج): (فاسادهم)، وهو تحريف.


(�) ينظر: الصحاح للجوهري (2/ 679) مادة (سحر). 


(�) وهو قول الكلبـي، كما في فتح القدير (4/ 112). وقول السمعاني أيضا. ينظر: تفسير السمعاني (4/ 62). 


(�) في النسخ الثلاث: (ذوي) وهو خطأ. 


(�) في (ج): (فقاله)، وهو خطأ.


(�) هذه الرواية جاءت في تفسير الكشاف (3/ 249)، و: التفسير الكبير للرازي (24/ 137-138)، و: تفسير البحر المحيط(7/34). 


(�) وهو قول قتادة، كما في تفسير الكشاف (3/ 249)، وزاد المسير (6/ 139)، والتفسير الكبير (24/ 138)، والدر المنثور(6/316).


(�) في (ب): (بالعظيم).


(�) في (ج): (لأنه)، وهو خطأ.


(�) في (ب): (برضاها)، وهو خطأ.


(�) الخِدر: ستر يُمَدُّ للجارية في ناحية البيت. ينظر: تهذيب اللغة (7/119) مادة (خدر)، و: تاج العروس (11/40) مادة (خدر).


(�) ذكر هذه الرواية الصنعاني ونسبها إلى قتادة. ينظر: تفسير الصنعاني (2/231)، وذكرها الزمخشري ولم ينسبها إلى أحد. ينظر: الكشاف (3/249).  


(�) (على) ساقط في (ج). 


(�) تمام الآية:  ﭽ ﮐ  ﮑ  ﮒ      ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖ   ﮗ  ﮘ  ﮙ      ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞ  ﮟ  ﮠ  ﮡ  ﮢﮣ   ﮤ  ﮥ  ﮦ  ﮧ  ﮨ  ﭼ سورة النساء: الآية (18).


(�) وهو قول البيضاوي. ينظر: تفسير البيضاوي (4/ 250). 


(�) في (ب): (تأتون) بدون همزة الاستفهام. 


(�) في (ج): (كثرة).


(�) في (ب): (بما)، وهو تصحيف. 


(�) في (ج): (تكونَ)، وهو خطأ. 


(�) في (ج): (منهما). 


(�) في (ب): ( أ تركبون عن هذه )، وفي (ج): ( أ تركبون هذه )، وكلاهما خطآن. 


(�) في (ب) و(ج): (ذاك). 


(�) (به) ساقط في (ج). 


(�) في (ب): ( القي )، وهو تحريف. 


(�) في (ب): (به).


(�) (لهم) ساقط في (ج). 


(�) في (ب): (لم يشاركهم). 


(�) في (ج): (صفة العجوز). 


(�) هذا القول ذكره البيضاوي في تفسيره (4/ 251)، وذكره أبو حيان أيضا. ينظر: تفسير البحر المحيط (7/ 36). 


(�) ذكرها بصيغة التمريض البيضاوي. ينظر: تفسير البيضاوي (4/ 251)، ولم أجد القول عند غيره. 


(�) وهو قول قتادة، كما في الكشاف (3/ 251)، وتفسير النسفي (3/ 196)، وتفسير البحر المحيط (7/ 36). 


(�) وهو قول ابن زيد، كما في الكشاف (3/ 251). 


(�) في النسخ الثلاث: (الغيظة)، وهو تحريف. ينظر: غريب القرآن للسجستاني (ص72).


(�) (هي) ساقط في (أ).


(�) في (ب) و (ج): (نبتَتْ).


(�) ينظر: الصحاح للجوهري (4/ 1573-1574) مادة (أيك). 


(�)في النسخ الثلاث: (غيظة)، وهو تحريف.


(�) في (ج): (بطريق) بدل (بقرب).


(�) في (أ): (بعث). 


(�) ذكره بهذا اللفظ الزمخشري وابن عطية الأندلسي والرازي من غير ذكر راو ولا سند. ينظر: الكشاف (3/ 251)، و: المحرر الوجيز (2/ 429)، و: التفسير الكبير (24/ 140). وأخرج الطبري في تفسيره (19/ 393) عن قتادة قوله: (بعث شُعيب إلى أمتين: إلى قومه أهل مدين، وإلى أصحاب الأيكة)، وأخرجه أيضا (12/ 566) عن السدي.


(�) (لَيْكَةَ) بفتح التاء قراءة نافع وابن كثير وأبي جعفر، وفتح التاء على أنها غير منصرفة للعلمية والتأنيث. ينظر: السبعة في القراءات (473)، و: إعراب القرآن للنحاس (3/ 189)، و: التيسير في القراءات السبع (166)، و: تحبير التيسير (489)، و: إتحاف فضلاء البشر (423).


(�) في (ج): (أتموا). 


(�) ينظر: الصحاح (2/ 645) مادة (خسر).


(�)  أثبت المؤلف (بالقُسطاس) بضم القاف، وهي قراءة الجمهور،وهم ابن عامر وأبوعمرو ونافع وابن كثير وعاصم وشعبة ويعقوب وأبو جعفر، وليست رواية حفص. ينظر:السبعة في القراءات(380)، و:معجم القراءات القرآنية(4/325). 


(�) أي: (ﰌ)، وهي رواية حفص وقراءة حمزة والكسائي وخلف. ينظر: السبعة في القراءات (380)، و: التيسير في القراءات السبع (140)، و: تفسير البيضاوي (4/252)، و: تحبير التيسير (437)، و: إتحاف فضلاء البشر (423). 


(�) ينظر: الصحاح (3/ 907) مادة (بخس). 


(�) في (ج): (مؤكِّد). 


(�) في (ج): (فسد).


(�) ينظر: الصحاح (6/ 2418) مادة (عثا)، و: تهذيب اللغة (3/ 96) مادة (عثا). 


(�) ينظر: الصحاح (4/1650) مادة (جبل). 


(�) في (ج): (التسحّر). 


(�) في (ج): (سحرا)، وهو خطأ.


(�) (بكونه) ساقط في (ب). 


(�) كتب المؤلف (كِسْفاً)، وهي قراءة حمزة والكسائي وابن كثير ونافع وابن عامر وأبي عمرو وعاصم وشعبة وخلف ويعقوب وأبي جعفر، وليست رواية حفص. ينظر: السبعة في القراءات (385)، و: معجم القراءات القرآنية (4/ 326).


(�) أي: ( ﭩ)، وهي رواية حفص. ينظر: السبعة في القراءات (385)، و: التيسير في القراءات السبع (166)، و: تحبير التيسير (489)، و: إتحاف فضلاء البشر (423).


(�) ينظر: تهذيب اللغة (10/46) مادة (كسف)، و: المفردات في غريب القرآن (431)، و: لسان العرب (9/300) مادة(كسف).


(�) في (ب): (الظلمة)، وهو تحريف.


(�) وهو قول الزمخشري. ينظر: الكشاف (3/ 252). 


(�) (إلا) ساقط في (ب). 


(�) في (أ): (أخرجوا)، وهو خطأ. 


(�) في (ب) و(ج): (نارٌ). 


(�) ذكر هذه الرواية الثعلبـي والزمخشري وأبو حيان بألفاظ مختلفة من غير ذكر سند ولا راو، ولم أجد الرواية عند غيرهم. ينظر: تفسير الثعلبـي (7/ 179)، و: الكشاف (3/ 253)، و: تفسير البحر المحيط (7/ 37). 


(�) في (أ): (بما)، وهو خطأ. 


(�) في (ب): (عليه السلام). 


(�) في (ج): (نزل). 


(�) في (ب): (هذا)، وهو خطأ. 


(�) (هو) ساقط في (ب). 


(�) وهي قراءة ابن عامر وحمزة والكسائي وأبي بكر عن عاصم والحسن وخلف ويعقوب وأبي حاتم وأبي عبيد والأعمش. ينظر: السبعة في القراءات (473)، و: إعراب القرآن للنحاس (3/ 191)، و: التيسير في القراءات السبع (166)، و: تفسير البيضاوي (4/ 253)، و: تحبير التيسير في القراءات العشر  (489)، و: إتحاف فضلاء البشر (424)، و: معجم القراءات القرآنية (4/ 327). 


(�) في (ب): (وأثبتك)، وهو خطأ. 


(�) في (أ): (نسيانا)، وهو خطأ. 


(�) سورة الأعلى: الآية (6). 


(�) في (ب): (عنك)، وهو خطأ. 


(�) في النسخ الثلاث: (المنذَرين)، والصواب ما أثبتُّه. 


(�) ذكر هذا الإعراب كل من الزمخشري والرازي والنسفي وغيرهم. ينظر: الكشاف (3/ 253)، و: التفسير الكبير للرزاي (24/145)، و: تفسير النسفي (3/ 198).


(�) في (ج): (المعاني)، وهو خطأ. 


(�) في (ب): (بتلك)، وهو خطأ. 


(�) ذكره الزمخشري وأبو حيان. ينظر: الكشاف (3/ 254)، و: تفسير البحر المحيط (7/ 38). 


(�) في (ب): (لكونه)، وفي (ج): (بكون).


(�) قراءة القرآن بالفارسية في الصلاة جائز عند أبي حنيفة رحمه الله، ولا يجوز عند أبي يوسف ومحمد بن الحسن إذا كان يحسن العربية، وإذا كان لا يحسنها يجوز. ينظر: المبسوط: شمس الدين السرخسي (490هـ)، دار المعرفة- بيروت، (1/37)، و: بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع: علاء الدين الكاساني (587هـ)، دار الكتاب العربي– بيروت،(1982م)، الطبعة: الثانية، (1/181)، و: تبيين الحقائق شرح كنز الدقائق: فخر الدين عثمان بن علي الزيلعي الحنفي (743هـ)، دار الكتب الإسلامي–القاهرة، (1313هـ)، (1/110-111).


(�) (أي) ساقط في (ج). 


(�) عبد الله بن سلام: هو عبد الله بن سلام بن الحارث الإسرائيلي ثم الأنصاري، يكنى أبا يوسف، وهو من ولد يوسف بن يعقوب عليهما الصلاة والسلام، وهو أحد الأحبار، أسلم حين قدم النبـي ( المدينة، وكان اسمه في الجاهلية الحصين، فسماه رسول الله ( حين أسلم عبد الله، وشهد له بالجنة، وكان حليفا للأنصار، وتوفي بالمدينة في خلافة معاوية ( سنة (43هـ). ينظر: الاستيعاب في معرفة الأصحاب (3/921)، و: صفة الصفوة (1/718-721)، و: أسد الغابة (3/268-269)، و: الإصابة (4/118-119)، و: تاريخ الإسلام (4/74-76)، و: سير أعلام النبلاء (2/413-424)، و: شذرات الذهب (1/53). 


(�) سورة القصص: الآية (53). 


(�) هذا القول لمقاتل بن سليمان، فقد قال في تفسيره (2/ 464): ((ﭽ ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﮪ   ﭼ يقول: أمر محمد ( ونعته في كتب الأولين، ﭽ ﮬ  ﮭ  ﭼ محمد ( ﭽ ﮮ   ﮯ ﭼ يعنى لكفّار مكة ﭽ ﮰ  ﮱ ﯓ  ﯔ   ﯕ ﭼ يعنى ابن سلام وأصحابه)). 


(�) في (ب): (فاسألوهم) وهو خطأ. 


(�) لم أجدْ هذا مرويا، وإنما نسبه المفسرون إلى ابن عباس. ينظر: تفسير الثعلبـي (7/ 180)، وتفسير البغوي (3/ 478)، و: زاد المسير (6/145)، و: تفسير القرطبـي (13/ 138-139).


(�) وهي قراءة ابن عامر. ينظر: السبعة في القراءات (473)، و: التيسير في القراءات السبع (166)، و: تحبير التيسير (489)، و: إتحاف فضلاء البشر (424).


(�) ينظر: إتحاف فضلاء البشر (424). 


(�) في (ب) و(ج): (كتب). 


(�) ينظر: الصحاح للجوهري (5/ 1981) مادة (عجم)، و: مختار الصحاح (175)، و: التبيان في تفسير غريب القرآن (322).


(�) في (أ): (الذي). وهو خطأ.


(�) في (ج): (منزل). 


(�) في (ج): (الاتباع). 


(�) ذكر هذا المعنى البيضاوي في تفسيره (4/253)، وذكر القول أبو حيان وأبو السعود بصيغة التمريض. ينظر: تفسير البحر المحيط (7/39-40)، و: تفسير أبي السعود (6/265). 


(�) سورة الشعراء: من الآية (199).


(�) (بالقرآن) ساقط في (ج). 


(�) (قلوبهم) ساقط في (ب) و(ج). 


(�) سورة الأنعام: الآية (7).


(�) في (ب): (مفاجأة) بدل (ومفاجأته).


(�) في (ج): (سبب) بدون حرف الجر، وهو خطأ. 


(�) في سورة الأنفال: الآية (32) قوله: ﭽ ﯗ  ﯘ  ﯙ  ﯚ  ﯛ   ﯜ   ﯝ  ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣ  ﯤ  ﯥ   ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩﭼ.


(�) سورة الأعراف: من الآية (70)، وسورة هود: من الآية (32)، وسورة الأحقاف: من الآية (22).


(�) (هو) ساقط في (ج). 


(�) (عنهم) ساقط في (أ) و(ب). 


(�) في (أ): الذين)، وهو خطأ. 


(�) في (ب): (ممتنعون)، وهو تحريف. 


(�) سورة الشعراء: الآية (204).


(�) هو أبو أيوب ميمون بن مهران الجزري الرقي، من التابعين، ولد سنة (40هـ)، نشأ بالكوفة، ثم سكن الرقة، كان عالم الجزيرة ومفتيها، واستعمله عمر بن عبدالعزيز على خراج الجزيرة، كان ثقة كثير الحديث، حدث عن أبي هريرة وعائشة وابن عباس وابن عمر والضحاك وغيرهم، توفي سنة (118هـ). ينظر: التاريخ الكبير (7/338)، و: الطبقات الكبرى: أبو عبدالله محمد بن سعد بن منيع البصري الزهري (230هـ)، دار صادر – بيروت، (7/477-478)، و: الطبقات: ابن الخياط (ص319)، و: صفة الصفوة (4/193-195)، و: المنتظم في تاريخ الملوك والأمم (7/184)، و: الكامل في التاريخ (4/419)، و: سير أعلام النبيلاء (5/71-78)، و: العبر في خبر من غبر (1/147)، و: المعين في طبقات المحدثين: أبو عبد الله محمد بن أحمد بن عثمان بن قايماز الذهبـي (748هـ)، تحقيق: د. همام عبد الرحيم سعيد، دار الفرقان، عمان – الأردن، 1404هـ، الطبعة: الأولى، (ص42)، و: شذرات الذهب (1/154).


(�) عبارة: (فقال ميمون: لقد وَعَظتَ فأبلغتَ) ساقطة في (ج). وذكر هذه الرواية الزمخشري والرازي. ينظر: الكشاف (3/256)، و: التفسير الكبير للرازي (24/ 147). 


(�) (أنّ) ساقط في (ج).


(�) في (ج): (صفة القرية). والقول للزمخشري. ينظر: الكشاف (3/ 256).


(�) سورة الحجر: الآية (4).


(�) سورة الكهف: من الآية (22). 


(�) في (ج): (والظاهر أن المستثنى من أعمّ الأحوال).


(�) في النسخ الثلاث: (منذرين)، والصواب ما أثبته، لأنه اسم (أنّ).


(�) في (ب): (للاستغناء). 


(�) الآية: ﭽ  ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮﭯ ﭼ ساقطة في (ب) و (ج). 


(�) في (أ): (وهذا التكذيب). 


(�) في (ب) و(ج): (وما يتنزّل عليه).


(�) في (ب): (بالشبهة)، وهو تحريف. 


(�) في (أ): (صفات)، وهو خطأ.


(�) الآية ساقطة في (أ)، وتمام الآية: ﭽﯕ  ﯖ  ﯗ  ﯘ  ﯙ  ﯚﯛ  ﯜ  ﯝ   ﯞ   ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣ  ﯤﭼ سورة يونس: الآية (94). 


(�) (لـمّا) ساقط في (ج).


(�) العباس: هو أبو الفضل عباس بن عبد المطلب الهاشمي عم النبي . ومن صحابته الكرام. ينظر: التاريخ الكبير (7/2)، و: الكنى والأسماء (2/673)، و: الإصابة في تمييز الصحابة (7/322).


(�) سبق تخريجه في (ص38). 


(�) في (ج): (ناداهم) بدون واو العطف.


(�) في (ج): (بطنا بعد بطن).


(�) سبق تخريجه في (ص38). 


(�) في (ج): (أبا بكر)، وهو خطأ.


(�) في (أ) و(ب): (اشرين).


(�) في (ب): (عنكم)، وهو خطأ.


(�) سبق تخريجه في (ص38).


(�) ذكر هذا القول البيضاوي. ينظر: تفسير البيضاوي (4/ 255).


(�) عبارة: (أعمّ ممن اتبع لدين أو غيره...، وهم صنفان: صنف صدق بالقلب واتبع) ساقطة في (ب).


(�) في (ج): (وتبع الرسول ().


(�) في (ب): (باللسان). 


(�) في (أ) و(ج): (خفظ)، وهو تحريف.


(�) جاء في مختصر شعب الإيمان للبيهقي: أبو المعالي عمر بن عبد الرحمن القزويني (699هـ)، تحقيق: عبد القادر الأرناؤوط، دار ابن كثير – دمشق، 1405هـ، الطبعة: الثانية، (ص36): (( التوكّل: تفويض الأمر الى الله تعالى والثقة به مع ما قدر له من التسبب)).


(�) ذكر هذا المعنى الزمخشري والنسفي، ينظر: الكشاف (3/ )، و: تفسير النسفي (3/ 200)


(�) وهي قراءة نافع وابن عامر وأبي جعفر وشيبة. ينظر: السبعة في القراءات (473)، و: التيسير في القراءات السبع (167)، و: تفسير البحر المحيط (7/ 44)، و: تحبير التيسير في القراءات العشر (490)، و: اتحاف فضلاء البشر (424)، و: معجم القراءات القرآنية (4/330).


(�) أي: على التوكل، و (عليه) ساقط في (ج).


(�) في (أ) و(ب): (تفصح)، وفي (ج): (تصفح)، ويبدو أن ما في النسخ تصحيف، والأولى (تفحُّص)، والله أعلم.


(�) في (ب): (يعملوا)، وهو خطأ.


(�) في (أ): (فوجده)، وفي (ج): (فوجد).


(�) لم أجد تخريج الرواية في كتاب حديثي مسند، وقد ذكره الزمخشري والرازي وغيرهما، ينظر: الكشاف (3/258)، و: التفسير الكبير للرازي (24/149)، و: تفسير البحر المحيط (7/44)، و: تفسير أبي السعود (6/268).


(�) ذكر هذا القول بصيغة التمريض الزمخشري وغيره، ينظر: الكشاف (3/ 258)، و: التفسير الكبير (24/ 149)، و: تفسير النسفي (3/ 201)، و: روح المعاني (19/ 137). ويفهم هذا القول من كلام ابن عباس رضي الله عنهما في تفسير الآية، قال: (يراك وأنت مع الساجدين تقلب وتقوم وتقعد معهم). ينظر: تفسير الطبري (19/ 413).


(�) مقاتل بن سليمان: هو أبو الحسن مقاتل بن سليمان الأزدي الخراساني، كان مشهوراً بتفسير كتاب الله العزيز، روى عن مجاهد والضحاك وعطاء وابن سيرين والمقبري والزهري وآخرين، وروى عنه: سعد بن الصلت وعبدالرزاق وشبابة والوليد بن مزيد، قال ابن المبارك والحسن: ما أحسن تفسيره لو كان ثقة وله تفسير مشهور، حُكي عن الشافعي أنّه قال: ((كلهم عيال مقاتل بن سليمان في التفسير))، توفي سنة (150هـ). ينظر: تاريخ بغداد (13/160-168)، و: المنتظم في تاريخ الملوك والأمم (8/126-127)، و: تهذيب الكمال (28/434-451)، و: تاريخ الإسلام للذهبي (9/639-642)، و: تقريب التهذيب (ص545)، و: لسان الميزان (7/397)، و: طبقات المفسرين للأدنه وي (ص20).


(�) أبو حنيفة: هو الإمام فقيه الملة عالم العراق أبو حنيفة النعمان بن ثابت بن زوطي التيمي الكوفي، مولى بني تيم الله بن ثعلبة، يقال: إنّه من أبناء الفرس، ولد سنة (80هـ) في حياة صغار الصحابة، ورأى أنس بن مالك(  لما قدم الكوفة، ولم يثبت له حرف عن أحد منهم، فكان أحد أئمة الإسلام والسادة الأعلام ، وأحد أركان العلماء ، وأحد الأئمة أصحاب المذاهب المتنوعة، وهو أقدمهم وفاة لأنّه أدرك عصر الصحابة ورأى أنس بن مالك، وعُني بطلب الآثار وارتحل في ذلك، وأمّا الفقه والتدقيق في الرأي وغوامضه فإليه المنتهى والناس عليه عيال في ذلك، توفي (رحمه الله) شهيداً في رجب أو شعبان سنة (150هـ)، وكان له سبعون سنة، ودفن في بغداد، وعليه قُبّة عظيمة ومشهد فاخر. ينظر: الطبقات الكبرى لابن سعد (6/ 368)، و: الطبقات: أبو عمر خليفة بن خياط الليثي العصفري (240هـ)، تحقيق: د. أكرم ضياء العمري، دار طيبة - الرياض 1402هـ - 1982م، الطبعة: الثانية، (1/167)، و: تاريخ مولد العلماء ووفياتهم: محمد بن عبد الله بن أحمد بن سليمان بن زبر الربعي (397هـ)، تحقيق: د. عبد الله أحمد سليمان الحمد، دار العاصمة – الرياض، 1410هـ، الطبعة: الأولى، (1/351)، و: طبقات الفقهاء للشيرازي: (ص87)، و: سير أعلام النبلاء للذهبـي (6/390-403)، و: المعين في طبقات المحدثين للذهبي (ص 57)، و: البداية والنهاية (10/ 107)، و:الجواهر المضية في طبقات الحنفية: عبد القادر بن أبي الوفاء محمد بن أبي الوفاء القرشي (ص 26-28)، و: شذرات الذهب (1/ 227-229)، و: طبقات الحفاظ: (ص80)، و: طبقات المفسرين: أحمد بن محمد الأدنه وي، (ص 18-19).


(�) في (ب) زيادة (في الصلاة) هنا، وهي وهم.


(�) ذكر هذا القول الزمخشري والرازي والنسفي، ينظر: الكشاف (3/ 258)، و: التفسير الكبير (24/ 149)، و: تفسير النسفي (3/ 201).


(�) في (أ): (وهي)، وهو خطأ.


(�) سبقت ترجمته في (ص127).


(�) في (ج): (لاتصال)، وهو خطأ.


(�) سورة الشعراء: الآية (٢١٠).


(�) سورة الشعراء: الآية (١٩٢).


(�) في (ب): (نزلت).


(�) عبارة: (منه وفضل عناية، ... ثم ذكر وجهاً آخر لعدم صلاحية الرسول) ساقطة في (ج).


(�) ذكره الزمخشري وأبو حيان وأبو السعود. ينظر: الكشاف (3/ 259)، و: تفسير البحر المحيط (7/45)، و: تفسير أبي السعود (6/ 269).


(�) (المسموع) ساقط في (ب).


(�) في (ج): (أكثر) بدون الواو.


(�) في النسخ الثلاث: (يحفظها)، وهو تحريف، والصواب (يخطفها) كما أثبت في النص، لأن الكلمة واردة في الحديث هكذا. 


(�)  أخرجه البخاري برقم (5429) (5/ 2173) من حديث عائشة رضي الله عنها قالت: (( سَأَلَ رَسُولَ اللهِ ( نَاسٌ عن الْكُهَّانِ، فقال: ليس بِشَيْءٍ، فَقَالُوا: يا رَسُولَ اللَّهِ، إِنَّهُمْ يحدثوننا أَحْيَانًا بِشَيْءٍ فَيَكُونُ حَقًّا، فقال رسول اللهِ (: تِلْكَ الْكَلِمَةُ من= الْحَقِّ يَخْطَفُهَا الْجِنِّيِّ فَيَقُرُّهَا في أُذُنِ وَلِيِّهِ فَيَخْلِطُونَ مَعَهَا مِائَةَ كَذْبَةٍ ))، وأخرجه مسلم برقم (2228) (4/ 1750) مع زيادة ((فَيَقُرُّهَا في أُذُنِ وَلِيِّهِ قَرَّ الدَّجَاجَةِ )). وأخرجه البيهقي في سننه الكبرى برقم (16288) (8/ 138). 


(�) ينظر: فتح الباري (10/ 219). و لفظ (فيقرها) بفتح أوله وثانيه وضم القاف وتشديد الراء، من القرّ، وهو ترديد الكلام في أذن المخاطب حتى يفهمه. ينظر: تفسير غريب ما في الصحيحين (517)، و: غريب الحديث: أبو الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد بن علي بن الجوزي(579هـ)، تحقيق: الدكتور عبد المعطي أمين القلعجي، دار الكتب العلمية، بيروت– لبنان، (1405هـ-1985م)، الطبعة: الأولى، (2/ 232)، و: شرح النووي على صحيح مسلم (14/ 225)، و: الديباج على مسلم (5/ 246).


(�) في (أ): (بأكل) بدل (بأن كل)، وهو خطأ.


(�) في (ج): (لا ينطلق)، وهو خطأ.


(�) الأولى: (فإن أكثرهم مفترون عليه)، كما في (ﯕ ﯖ).


(�) ذكره بصيغة التمريض البيضاوي، ولم أعثر على قائله. ينظر: تفسير البيضاوي (4/ 256).


(�) في (ج): (وأكثر) بدون (هم).


(�) في (ج): (ما لم يسمعون)، وهو خطأ.


(�) في (ج): (كيت كيت) بدون الواو.


(�) عبد الله بن الزِّبَعْري: هو أبو سعد عبدالله بن الزبعريّ بن قيس بن عدي القرشي، والزبعري اسم أبيه،ويعنى بها عند اللغويين: الرجل الشكس الخلق، وقد قال الأزهري: (وبه سمي ابن الزِّبَعْري الشاعر). ولد الزبعري قبل عام الفيل بسنين، وهو شاعر مخضرم، أدرك الجاهلية والإسلام، وكان في الجاهلية من أشدّ الناس هجاءا وعداوة على رسول  وعلى أصحابه بلسانه ونفسه، وكان من أشعر الناس وأبلغهم، هرب عند فتح مكة إلى نجران، ثم إنّه قدم من نجران مسلمًا وأعلن عند النبـي ( إسلامه، وله أشعار في مدح النبـي ( والاعتذار منه، وتوفي في أيام عمر بن الخطاب (. ينظر: طبقات فحول الشعراء: محمد بن سلام الجمحي(231هـ)، تحقيق: محمود محمد شاكر، دار المدني-جدة، (1/ 233)، و: تاريخ الطبري (2/ 162)، و: الأغاني: أبو الفرج الأصبهاني(356هـ)، تحقيق: علي مهنا وسمير جابر، دار الفكر- لبنان، (15/174)، و: الاستيعاب= في معرفة الأصحاب (3/901-904)، و: المنتظم لابن الجوزي (4/200-201)، و: أسد الغابة (3/242-243)، و: الإصابة في تمييز الصحابة (4/87)، و: الأعلام للزركلي (4/87). 


(�) في (أ): (ويجتمع إليه)، وفي (ب) و(ج): (ويجتمع إليهم)، وهو الأولى، بدليل (حين قالوا) وبدليل (أشعارهم)، لذا أثبتّه.


(�) في (ج): (ومعنا أنّه)، وفيه سقط.


(�) ساقط في (أ) و(ب).


(�) في (ج): (وغيره).


(�) ينظر: غريب القرآن (518)، و: الصحاح للجوهري (5/ 2063) مادة (هيم)، و: المفردات في غريب القرآن (547).


(�) في (أ) و(ج): (البهائم)، وفي (ب): (الهائم)وهو الصحيح، وما في (أ) و(ج) خطأ.


(�) في (ب) و(ج): (متحير)، وهو خطأ.


(�) في (ب): (يركبون)، وهو خطأ.


(�) في (أ) و(ج): (الإنسان)، وهو تصحيف.


(�) في (ج): (والهتان)، وهو خطأ.


(�) ساقط في (أ) و(ب). 


(�) وهي قراءة نافع والسلمي والحسن. ينظر: السبعة في القراءات (474)، و: التيسير في القراءات السبع (115)، و: تفسير البحر المحيط (7/46)، و: تحبير التيسير في القراءات العشر (382)، و: إتحاف فضلاء البشر (294) و(424)، و: معجم القراءات القرآنية (4/331).


(�) هو حسّان بن ثابت بن المنذر الخزرجي الأنصاري الشاعر، يكنى أبا الوليد، شاعر النبـي ( وأحد المخضرمين الذين أدركوا الجاهلية والإسلام، قال ابن سعد: عاش ستين سنة في الجاهلية ومثلها في الإسلام ومات وهو ابن عشرين ومائة، واشتهرت مدائحه في الغسانيين وملوك الحيرة قبل الإسلام، وعمي قبل وفاته. لم يشهد مع النبـي ( مشهداً لعلة أصابته، وتوفي قبل الأربعين في خلافة علي. ينظر: طبقات فحول الشعراء (1/ 215)، و: الاستيعاب(1/341-350)، و: الأنساب: أبو سعيد عبد الكريم بن محمد ابن منصور التميمي السمعاني(562هـ)، تحقيق: عبد الله عمر البارودي، دار الفكر– بيروت، 1998م، الطبعة: الأولى، (5/ 351)، و: أسد الغابة (2/ 7-11)، و: سير أعلام النبلاء (2/512-523)، و: العبر في خبر من غبر (1/ 95)، و: الوافي بالوفيات: (11/ 270-277)، و: الإصابة (2/ 62-64)، و: النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة: (1/145-146)، و: التحفة اللطيفة في تاريخ المدينة الشريفة (1/270-271).


(�) هو كعب بن مالك  بن أبي كعب بن القين بن كعب الأنصاري السلمي، يكنى أبا عبد الله، شهد العقبة ولم يشهد بدراً وشهد أحداً والمشاهد كلها حاشا تبوك، فإنه أحد الثلاثة الذين خلفوا عنها وتاب الله عليهم، وكان من شعراءِ رسول الله (. ذهب بصره في آخر عمره، وتوفي في زمن معاوية سنة(50هـ)، وهو ابن سبع وسبعين. ينظر: معجم الصحابة: أبو الحسين عبد الباقي بن قانع(351هـ)، تحقيق: صلاح بن سالم المصراتي، مكتبة الغرباء الأثرية-المدينة المنورة، 1418هـ، الطبعة: الأولى، (2/374)، و: تاريخ مولد العلماء ووفياتهم (1/149)، و: الاستيعاب (3/1323)، و: أسد الغابة (4/514-519)، و: سير أعلام النبلاء (20/23)، و: الوافي بالوفيات (24/256-257)، و: الإصابة (5/610)، و: التحفة اللطيفة في تاريخ المدينة الشريفة (2/396)، و: شذرات الذهب (1/56).


(�) في (ب) و(ج): (شعراء).


(�) (عليه) ساقط في (ب). 


(�) في (ب): ((). ويبدو أن عبارة (عن رسول الله) زائدة، فلا حاجة إليها هنا، ولم أجد حديثا ذكر فيه النبي  هتين الآيتين.


(�) سورة النساء: من الآية (١٤٨).


(�) في (ج): (ومَنْ)، وهو خطأ.  


(�) سورة البقرة: من الآية (١٩٤). 


(�) في (أ) و(ج): (اهجمْ)، وهو خطأ. 


(�) أخرج عبد الرزاق الصنعاني في مصنفه المسمى: المصنف: أبو بكر عبد الرزاق بن همام الصنعاني، تحقيق: حبيب الرحمن الأعظمي، المكتب الإسلامي– بيروت، 1403هـ، الطبعة: الثانية، برقم (20500) (11/ 263) عن عبد الرحمن بن كعب= بن مالك عن أبيه أنه قال للنبـي (: إن الله قد أنزل في الشعر ما أنزل، قال: (( إن المؤمن يجاهد بنفسه ولسانه، والذي نفسي بيده لكأنما يرمون فيهم به نضح النبل )). وورد في صحيح ابن حبان برقم (4707) (11/ 5)، والمعجم الكبير برقم (152) (19/ 76) أَنَّ كعب بن مالك قَالَ: يَا رَسُولَ اللَّهِ مَا تَرَى فِي الشِّعْرِ؟ قَالَ: (( إِنَّ الْمُؤْمِنَ يُجَاهِدُ بِسَيْفِهِ وَلِسَانِهِ، وَالَّذِي نَفْسِي بِيَدِهِ لَكَأَنَّمَا تَنْضَحُونَهُمْ بِالنَّبْلِ )). وقد جاء في صحيح مسلم برقم (2490) (4/ 1935) عن عائشة مرفوعا: (( اهجوا قريشا، فإنه أشد عليها من رشق النبل...)) الحديث. وللترمذي في سننه برقم (2847) (5/ 139)، والنسائي في سننه الكبرى بمعناه أيضا برقم (3856) (2/ 383) من حديث ثابت عن أنس (. وقال أبو عِيسَى: هذا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ غَرِيبٌ من هذا الْوَجْهِ، وَرُوِيَ في غَيْرِ هذا الحديث: ((أَنَّ النبـي  دخل مَكّةَ في عُمْرَةِ الْقَضَاءِ وَكَعْبُ بن مَالِكٍ بين يَدَيْهِ )) وَهَذَا أَصَحُّ عِنْدَ بَعْضِ أَهْلِ الحديث، لِأَنَّ عَبْدَ اللَّهِ بن رَوَاحَةَ قُتِلَ يوم مُؤْتَةَ، وَإِنَّمَا كانت عُمْرَةُ الْقَضَاءِ بَعْدَ ذلك. ينظر: سنن الترمذي (5/139).


(�) الحديث متفق عليه، أخرجه البخاري في صحيحه برقم (5800) (5/2279) من حديث أبي هريرة ( مرفوعا بلفظ: ((اللهم أيِّدْهُ بروحِ القُدُس))، وبرقم (5801) في رواية أخرى: من حديث الْبَرَاءِ ( أَنَّ النبـي  قال لِحَسَّانَ: ((اهْجُهُمْ)) أو قال: ((هَاجِهِمْ وَجِبْرِيلُ مَعَكَ)). وأخرجه مسلم برقم (2485) (4/ 1933) بنفس لفظ البخاري في الحديث المرقم (5800) المذكور، وفي حديث آخر برقم (2486) بنفس لفظ البخاري في الحديث المرقم (5801) المذكور. وفي سنن النسائي الكبرى برقم (8295) (5/80) من حديث البراء: قال رسول الله  لحسان: (( اهج المشركين، فإن روح القدس معك)).


(�) الحديث أخرجه مسلم برقم (2490) (4/ 1935-1936) من حديثٍ طويلٍ، والطبراني في المعجم الكبير برقم (3582) (4/38)، والبيهقي في سننه الكبرى برقم (20895) (10/ 238). و (شفى واشتفى) أي: شفى المؤمنين واشتفى هو بما ناله من أعراض الكفار ومزقها ونافح عن الإسلام والمسلمين. ينظر: شرح النووي على صحيح مسلم (16/ 49). 


(�) ما بين المعقوفتين ساقط في (أ). 


(�) في (ج): (الحافظ)، وهو تحريف. 


(�) في (ب): (أشلد)، وهو خطأ.


(�) في (ب): (لعمرو)، وهو خطأ. 


(�) أخرج ابن أبي حاتم في تفسيره برقم (16084) (9/2836-2837) عن عائشة رضي الله عنها قالت: ((كتب أبي وصية سطرين: بسم الله الرحمن الرحيم هذا ما أوصى به أبو بكر بن أبي قحافة عند خروجه من الدنيا حين يؤمن الكافر ويتقي الفاجر ويصدق الكاذب إني استخلفت عليكم عمر بن الخطاب، فإن يعدل فذاك ظني به ورجائي فيه، وإن يجر يبدل فلا أعلم، (ﯸ  ﯹ  ﯺ  ﯻ  ﯼ ﯽ) )). وقد أخرجه ابن سعد في الطبقات الكبرى (3/ 192-200) في حديث طويل، وفيه: ((.. ودعا عثمان بن عفان، فقال: اكتب: بسم الله الرحمن الرحيم، هذا ما عهد أبو بكر بن أبي قحافة في آخر عهده بالدنيا خارجاً منها وعند أوّل عهده بالآخرة داخلاً فيها حيث يؤمنُ الكافر ويوقن الفاجر ويصدق الكاذب، إني استخلفت عليكم بعدي عمر بن الخطاب فاسمعوا له وأطيعوا وإني لم آل الله ورسوله ودينه ونفسي وإيّاكم خيراً، فإنْ عدل فذلك ظني به وعلمي فيه، وإن بدل فلكلٍّ امرئٍ ما اكتسب من الإثم والخير أردت ولا أعلم الغيب، (  ﯸ  ﯹ  ﯺ  ﯻ  ﯼ ﯽ)، والسلام عليكم ورحمة الله، ثم أمر بالكتاب فختمه..)).


(�) (بالصواب) ساقط في (ج).
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