المبحث الثاني
الاستدراكات في سورة آل عمران
وفيه ثلاثة وثلاثون مطلباً:
المطلب الأول:

43- الاستدراك في قوله تعالى: ( ((( (((((((((( ((((((((( ((((((((((((( ((((((((((((( (((((( (((((((( ( (((((((( ((((((((((( ((
).
قال ابن عطية: واختلف مَنِ الذين أمر بالقول لهم من الكفار؟، فقيل: هم جميع معاصريه من الكفار، أمر بأن يقول لهم هذا الذي فيه إعلام بغيب ووعيد، قد صدق بحمد الله غلب الكفر وصار من مات عليه إلى جهنم، ونحا إلى هذا أبو علي(
) في -الحجة- وتظاهرت روايات بأن المراد يهود المدينة، قال ابن عباس وغيره: لما أصاب رسول الله  قريشاً يوم بدر، وقدم المدينة، جمع اليهود في سوق بني قينقاع فقال: «يا معشر يهود، أسلموا قبل أن يصيبكم مثل ما أصاب قريشاً»، فقالوا يا محمد: لا يغرنك نفسك أن قتلت نفراً من قريش كانوا أغماراً لا يعرفون القتال، إنك لو قاتلتنا لعرفت أنا نحن الناس، فأنزل الله في قولهم هذه الآية(
). وروي حديث آخر ذكره النقاش(
)، وهو(
): أن النبي  لما غلب قريشاً ببدر قالت اليهود: هذا هو النبي المبعوث الذي في كتابنا، وهو الذي لا تهزم له راية، وكثرت فتنتهم بالأمر، فقال لهم رؤساؤهم وشياطينهم: لا تعجلوا وأمهلوا حتى نرى أمره في وقعة أخرى، فلما وقعت أحد كفر جميعهم وبقوا على أولهم، وقالوا: ليس محمد بالنبي المنصور، فنَزلت الآية في ذلك. أي: قل لهؤلاء اليهود: سيُغْلَبون: يعني قريشاً، وهذا التأويل إنما يستقيم على قراءة: ( ((((((((((((( ((((((((((((( ( بالياء من تحت، ومن قرأ بالتاء فمعنى الآية: قل للكفار جميعاً هذه الألفاظ. ومن قرأ بالياء من تحت فالمعنى: قل لهم كلاماً هذا معناه. وتحتمل قراءة التاء التأويل الذي ذكرناه آنفاً، أي: قل لليهود ستُغْلَب قريش، ورجح أبو علي قراءة التاء على المواجهة، وأن الذين كفروا يعم الفريقين، المشركين واليهود، وكل قد غلب بالسيف والجزية والذلة، والحشر: الجمع والإحضار(
).
قال أبو حيان: وقرأ حمزة، والكسائي: ( ((((((((((((( ((((((((((((( ( بالياء على الغيبة، وقرأ باقي السبعة: بالتاء، خطاباً، فتكون الجملة معمولاً للقول(
). ومن قرأ بالياء فالظاهر أن الضمير للذين كفروا، وتكون الجملة إذ ذاك ليست محكية بـ( ((( (، بل محكية بقول آخر، التقدير: قل لهم قولي سيغلبون، وإخباري أنه يقع عليهم الغلبة والهزيمة. كما قال تعالى: ( ((( (((((((((( (((((((((( ((( (((((((((( (((((((( ((((( ((( (((( (((((( ((
)، فبالتاء أخبرهم بمعنى ما أخبر به من أنهم سيغلبون، وبالياء أخبرهم باللفظ الذي أخبر به أنهم سيغلبون، وأجاز بعضهم -وهو: الفراء(
)، وأحمد بن يحيى(
)، وأورده ابن عطية- احتمالاً أن يعود الضمير في: ( ((((((((((((( ( في قراءة التاء على قريش، أي: قل لليهود: ستُغْلَب قريش، وفيه بُعْدٌ. 

والظاهر أن الذين كفروا يعم الفريقين المشركين واليهود، وكل قد غلب بالسيف، والجزية، والذلة، وظهور الدلائل والحجج، و(إلى) معناها الغاية، وإن جهنم منتهى حشرهم(
).
وجه الاستدراك: 
في توجيه القراءة بالتاء، حيث قال ابن عطية: يحتمل أن يكون المخاطب قريش، والمراد بـ( ((((((((((((( ( كفار قريش، والمعنى: قل يا محمد لليهود ستُغْلَب قريش. 
المناقشة: 
ذكر جمهور المفسرين الخلاف في توجيه القراءة بالتاء، وأنه يحتمل أن يكون المخاطب به كفار قريش أو اليهود، وعلى قول أن المخاطبين بأن يقول لهم النبي  هذا القول هم اليهود يحتمل أن يكون المعنى كما يلي: 

1- قل يا محمد لليهود: إنكم ستغلبون وتحشرون إلى جهنم. وهذا الوجه الذي رجحه الطبري على هذا الاحتمال.
2- قل يا محمد لليهود: سيُغْلَب مشركو العرب ويحشرون إلى جهنم. 
وذكر هذا الخلاف كل من: الطبري، والسمرقندي، والبغوي، والزمخشري، والقرطبي، وابن كثير، والشوكاني، وابن عاشور(
). 
وذهب بعض المفسرين أن المخاطبين بذلك هم اليهود فقط، وقال به أبو السعود، والألوسي(
).
وأما الاحتمال الذي ذكره ابن عطية فلا يستقيم على قراءة التاء، وقد رده بعض المفسرين.

قال السمين الحلبي: وجوَّز الفرَّاءُ وثعلبُ أن يكون الضمير في ( ((((((((((((( ((((((((((((( ( لكفار قريش، ويُرَاد بالذين كفروا اليهود، والمعنى: قل لليهود: ستُغْلَبُ قريش. وهذا إنما يتجه على قراءة الغيبة فقط(
).
الترجيح: 
الذي يترجح أن الاحتمال الذي ذكره ابن عطية لايستقيم على قراءة التاء إذا كان الخطاب لليهود في ( ((( (((((((((( (((((((((( )، ولكفار قريش في: ( (((((((((((((  (لما فيه من التنافر، وإنما يستقيم على الخطاب إذا كان لليهود أو لكفار قريش، وعليه فإن استدراك أبي حيان على ابن عطية في محله. والله تعالى أعلم.
المطلب الثاني: 
44- الاستدراك في قوله تعالى: ( (( (((((((( ((((((((((((((( (((((((((((((( (((((((((((( ((( ((((( ((((((((((((((( ( ((((( (((((((( ((((((( (((((((( (((( (((( ((( (((((( ((
). 
قال ابن عطية: قوله: ( (((((((( (((( (((( ((( (((((( ( معناه: في شيء مرضي على الكمال والصواب، وهذا كما قال النبي : «من غشنا فليس منا»(
)، وفي الكلام حذف مضاف، تقديره: فليس من التقرب إلى الله أو التزلف ونحو هذا، وقوله: ( ((( (((((( ( هو في موضع نصب على الحال من الضمير الذي في قوله: (ليس من الله)(
).
قال أبو حيان: قال ابن عطية: ( (((((((( (((( (((( ((( (((((( ( معناه: في شيء مرضي على الكمال والصواب، وهذا كما قال النبي : «من غشنا فليس منا»، وفي الكلام حذف مضاف تقديره: فليس من التقرب إلى الله والتزلف ونحو هذا، فقوله: ( ((( (((((( ( هو في موضع نصب على الحال من الضمير الذي في قوله: (ليس من الله في شيء). انتهى كلامه. وهو كلام مضطرب؛ لأن تقديره: فليس من التقرب إلى الله، يقتضي أن لا يكون ( (((( (((( ( خبراً لـ(ليس)؛ إذ لا يستقل. فقوله: ( ((( (((((( ( هو في موضع نصب على الحال يقتضي أن لا يكون خبراً، فيبقى: (ليس) على قوله لا يكون لها خبر، وذلك لا يجوز. وتشبيهه بقوله : «من غشنا فليس منا» ليس بجيد(
).
وجه الاستدراك: 
يرى ابن عطية أن هذه الآية لا تدل على أن من اتخذ الكافرين أولياء من دون المؤمنين يكون خارجاً من الإسلام، مشبهاً معنى الآية بمعنى قول النبي عليه الصلاة والسلام: «من غشنا فليس منا»، ويخالفه أبو حيان في هذا الاستدلال. 
المناقشة: 
ذهب جمهور المفسرين إلى أن من اتخذ الكافرين أولياء من دون المؤمنين فقد برئ من الله وليس من ولايته في شيء، وقال بهذا القول: السمرقندي، والبغوي، والقرطبي، والنسفي، والخازن، والنيسابوري، وابن كثير، والبيضاوي، والسعدي، وابن عاشور(
). 
قال السمرقندي: ( ((((( (((((((( ((((((( (((((((( (((( (((( ((( (((((( ( يعني: ليس في ولاية الله من شيء، ويقال: ليس في دين الله من شيء؛ لأن ولي الكافر يكون راضياً بكفره، ومن كان راضياً بكفره فهو كافر مثله، كقوله تعالى: ( ((((((((((( ((((((((( (((((((((( (( ((((((((((( ((((((((((( (((((((((((((( (((((((((((( ( (((((((((( (((((((((((( (((((( ( ((((( ((((((((((( (((((((( ((((((((( (((((((( ( (((( (((( (( ((((((( (((((((((( ((((((((((((( ((
). 

وقال ابن كثير: أي: من يرتكب نهي الله في هذا فقد برئ من الله كما قال: ( ((((((((((( ((((((((( (((((((((( (( ((((((((((( (((((((( (((((((((((( (((((((((((( ((((((((( ((((((((( (((((((((((((( ((
)، وقال: ( ((((((((((( ((((((((( (((((((((( (( ((((((((((( (((((((((((((( (((((((((((( ((( ((((( ((((((((((((((( ( (((((((((((( ((( ((((((((((( (( (((((((((( (((((((((( (((((((( ((
)، وقال تعالى: ( ((((((((((( ((((((((( (((((((((( (( ((((((((((( ((((((((((( (((((((((((((( (((((((((((( ( (((((((((( (((((((((((( (((((( ( ((((( ((((((((((( (((((((( ((((((((( (((((((( ( (((( (((( (( ((((((( (((((((((( ((((((((((((( ((
).
وقال الخازن: ( ((((( (((((((( ((((((( ( يعني موالاة الكفار من نقل الأخبار إليهم وإظهار عورة المسلمين أو يودهم ويحبهم ( (((((((( (((( (((( ((( (((((( ( أي: فليس من دين الله في شيء. وقيل: معناه: فليس من ولاية الله في شيء، وهذا أمر معقول من أن ولاية المولى معاداة أعدائه، وموالاة الله وموالاة الكفار ضدان لا يجتمعان(
).
وقال ابن عاشور: فقوله: ( ((( (((((( ( تصريح بعموم النفي في جميع الأحوال؛ لرفع احتمال تأويل نفي الاتّصال بأغلب الأحوال، فالمعنى: أنّ فاعل ذلك مقطوع عن الانتماء إلى الله، وهذا ينادي على أنّ المنهي عنه هنا ضرب من ضروب الكفر، وهو الحال التي كان عليها المنافقون، وكانوا يظنّون ترويجها على المؤمنين، ففضحهم الله تعالى، ولذلك قيل: إنّ هذه الآية نزلت في المنافقين، ومِمَّا يدل على ذلك أنّها نظير الآية الأخرى: ( ((((((((((( ((((((((( (((((((((( (( ((((((((((( (((((((((((((( (((((((((((( ((( ((((( ((((((((((((((( ( (((((((((((( ((( ((((((((((( (( (((((((((( (((((((((( (((((((( ((((( (((( (((((((((((((((( ((( ((((((((( (((((((((( (((( (((((((( (. وقيل: لا مفهوم لقوله: ( ((( ((((( ((((((((((((((( ( لأنّ آيات كثيرة دلت على النهي عن ولاية الكافرين مطلقاً، كقوله: ( ((((((((((( ((((((((( (((((((((( (( ((((((((((( ((((((((((( (((((((((((((( (((((((((((( ( (((((((((( (((((((((((( (((((( ((
)، وقوله: ( ((((((((((( ((((((((( (((((((((( (( ((((((((((( ((((((((( ((((((((((( ((((((((( ((((((( ((((((((( ((((( ((((((((( (((((((( ((((((((((( ((( (((((((((( ((((((((((((( (((((((((((( ((
)، وإلى هذا الوجه مالَ الفخر. واسم الإشارة في قوله: ( ((((((( ( بمعنى ذلك المذكور، وهو مضمون قوله: ( (((((((((((( ((( ((((( ((((((((((((((( ((
). 
وممن قال بقول ابن عطية: الثعالبي(
).
الترجيح:
يظهر من قول ابن عطية أنه لا يخرجه من دائرة الإسلام، بل يبقى مسلماً، وإنما شبهه بحديث: «من غشنا فليس منا»، حيث إن معنى الحديث كما قال النووي: أنه ليس ممن اهتدى بهدينا، واقتدى بعلمنا وعملنا وحسن طريقتنا، كما يقول الرجل لولده إذا لم يرض فعله: لست مني. وجمهور المفسرين على خلاف ذلك في معنى هذه الآية، وكما هو مقرر في قواعد الشرع أن موالاة الكفار مخرج من دائرة الإسلام، كما دل عليه قول الله تعالى: ( ((((((((((( ((((((((( (((((((((( (( ((((((((((( ((((((((((( (((((((((((((( (((((((((((( ( (((((((((( (((((((((((( (((((( ( ((((( ((((((((((( (((((((( ((((((((( (((((((( ( (((( (((( (( ((((((( (((((((((( ((((((((((((( (. 
وعلى هذا فإن استدراك أبي حيان على ابن عطية في محله. والله تعالى أعلم. 
المطلب الثالث: 
45- الاستدراك في قوله تعالى: ( ((((((((((( (((((((((((((((( (((((( (((((((( (((((((( ((( 
((((((((((((( ((
). 
قال ابن عطية: وقوله تعالى: ( ((((((((((( ( عبارة تستعمل في التبشير، وفيما ينبغي أن يسرع به وينهى إلى نفس السامع ليسر به، فلم يكن هذا من الملائكة إخباراً على عرف الوحي؛ بل نداء كما نادى الرجل الأنصاري كعب بن مالك من أعلى الجبل(
). 
قال أبو حيان: ( ((((((((((( (((((((((((((((( ( قيل: النداء يستعمل في التبشير وفيما ينبغي أن يسرع به وينهى إلى نفس السامع ليسر به، فلم يكن هذا إخباراً من الملائكة على عرف الوحي، بل نداءً كما نادى الرجل الأنصاري كعبَ بن مالك من أعلى الجبل. قاله ابن عطية، وغيره. ولا يظهر ذلك، بل المناداة تكون لتبشير ولتحزين ولغير ذلك، كما جاء: «يا أهل النار خلود بلا موت»(
)، وجاء: ( ((((((((((( (((((( ((( ((((((( ((
)، وإنما فهمت البشارة في الآية من قولهم: ( (((( (((( ((((((((((( ( لا أن لفظ نادته يدل على ذلك، لا بالوضع ولا بالاستعمال(
).
وجه الاستدراك: يرى ابن عطية أن عبارة المناداة تستعمل في التبشير، بينما يرى أبو حيان أنها ليست خاصة بالتبشير بل تستعمل للتحزين أيضا.

المناقشة: 
لم يتطرق أحد من المفسرين إلى ما ذكره ابن عطية من أن لفظة المناداة تستعمل في التبشير، إلا ما نقله عنه الثعلبي(
)، بل إن البشارة تفهم من قوله تعالى: ( (((( (((( ((((((((((( (.
وتقرر في قواعد التفسير: أنه إذا دار الكلام بين التأسيس والتأكيد، حمل على التأسيس، والتأسيس هو: عبارة عن إفادة معنى آخر لم يكن أصلاً قبله، فالتأسيس خيرٌ من التأكيد، لأن حمل الكلام على الإفادة خير من حمله على الإعادة(
). فإذا كانت في المناداة معنى التبشير فإن قوله تعالى: ( (((( (((( ((((((((((( ( يكون مؤكداً لذلك، ويكون تكرارا، أما إذا دلت على معنى غير التبشير فإنها تفيد معنى جديدا . 
الترجيح: 
والذي يترجح أن المنادة تستعمل للتبشير والتحزين كما قرره أبو حيان، وعلى ذلك فإن استدراكه على ابن عطية في محله. والله أعلم.
المطلب الرابع:

46- الاستدراك في قوله تعالى: ( ((((((((((( ((((((((( ((((((((( ((((((((((( ((((((((((( (((( ((((((((((((( ((
).
قال ابن عطية: واختلف المتأولون لِمَ قدم السجود على الركوع؟ فقال قوم: كان ذلك في شرع زكريا وغيره منهم، وقال قوم: الواو لا تعطي رتبة، وإنما المعنى: افعلي هذا وهذا، وقد علم تقديم الركوع، وهذه الآية أكثر إشكالاً من قولنا: قام زيد وعمرو، لأن قيام زيد وعمرو ليس له رتبة معلومة، وهذه الآية قد علم أن السجود بعد الركوع، فكيف جاءت الواو بعكس ذلك؟، فالقول عندي في ذلك: أن مريم أمرت بفعلين ومعلمين من معالم الصلاة، وهما طول القيام والسجود، وخصا بالذكر لشرفهما في أركان الصلاة، إذ العبد يقرب في وقت سجوده من الله تعالى، وهذان يختصان بصلاتها منفردة، وإلا فمن يصلي وراء إمام فليس يقال له: أطل قيامك، ثم أمرت -بعدُ- بالصلاة في الجماعة، فقيل لها، ( ((((((((((( (((( ((((((((((((( (، وقصد هنا مَعْلَم من معالم الصلاة، لئلا يتكرر لفظ، ولم يرد بالآية السجود والركوع، الذي هو منتظم في ركعة واحدة. والله أعلم(
).
قال أبو حيان: أمرتها الملائكة بفعل ثلاثة أشياء من هيئات الصلاة، فإن أريد ظاهر الهيئات فهي معطوفة بالواو، والواو لا ترتب، فلا يسأل لم قدم السجود على الركوع إلاَّ من جهة علم البيان.
والجواب: أن السجود لما كانت الهيئة التي هي أقرب ما يكون العبد فيها إلى الله قدم، وإن كانت متأخراً في الفعل على الركوع، فيكون إذ ذاك التقديم بالشرف... وقال ابن عطية: القول عندي في ذلك أن مريم أمرت بفعلين ومعلمين من معالم الصلاة، وهما: طول القيام والسجود، وخصا بالذكر لشرفهما في أركان الصلاة، وهذان يختصان بصلاتها منفردة، وإلاَّ فمن يصلي وراء إمام لا يقال له: أطل قيامك، ثم أمرت بعدُ بالصلاة في الجماعة، فقيل لها: ( ((((((((((( (((( ((((((((((((( ( وقصد هنا معلم آخر من معالم الصلاة لئلا يتكرر لفظ، ولم يرد بالآية السجود والركوع الذي هو منتظم في ركعة واحدة. انتهى كلامه. ولا ضرورة بنا تخرج اللفظ عن ظاهره. 

وقد ذكرنا مناسبة لتقديم السجود على الركوع، وقد استشكل ابن عطية هذا، فقال: وهذه الآية أشد إشكالاً من قولنا: قام زيد وعمرو، لأن قيام زيد وعمرو ليس له رتبة معلومة، وقد علم أن السجود بعد الركوع، فكيف جاءت الواو بعكس ذلك في هذه الآية؟ انتهى. وهذا كلام من لم يمعن النظر في كتاب سيبويه، فإن سيبويه ذكر أن الواو يكون معها في العطف المعية، وتقديم السابق وتقديم اللاحق يحتمل ذلك احتمالات سواء، فلا يترجح أحد الاحتمالات على الآخر، ولا التفات لقول بعض أصحابنا المتأخرين في ترجيح المعية على تقديم السابق وعلى تقديم اللاحق، ولا في ترجيح تقديم السابق على تقديم اللاحق(
).
وجه الاستدراك:
يرى ابن عطية أن سبب تقديم الركوع على السجود هو: أن مريم -عليها السلام- أمرت بفعلين ومعلمين من معالم الصلاة، وهما طول القيام والسجود، ثم أمرت بالصلاة مع الجماعة، ويدخل فيها معلم آخر وهو الركوع، ولا يشترط أن يكون ذلك في ركعة واحدة، بل يكون السجود والركوع في وقتين منفصلين، أو قوله: ( واركعي ) جملة مستأنفة دالة على صلاة الجماعة، بينما يرى أبو حيان أن تقديم السجود على الركوع لأنه الأشرف، وإن كان متأخراً عن الركوع. 
المناقشة: 
اختلف المفسرون في سبب تقديم السجود على الركوع إلى ثلاثة مذاهب:
المذهب الأول: أن ذلك يعود لأمرين: 
1- أن ذلك كان في شرع زكريا.
2- أن الواو لا تقتضي الترتيب، وأن ترتيب السجود بعد الركوع قد علم من غير هذا الموضع، ففي الآية تقديم وتأخير. 

وقال بهذين الرأيين جمهور المفسرين: كالماوردي، والبغوي، والزمخشري، وابن الجوزي، والثعالبي، وابن عادل، وأبي السعود، والألوسي(
). 
المذهب الثاني: أن تقديم السجود على الركوع لكونه أفضل، أو لكون صلاتهم لا ترتيب فيها، مع كون الواو لمجرد الجمع بلا ترتيب. وممن قال بهذا القول: الرازي، والقرطبي، والشوكاني(
).
المذهب الثالث: أن الواو لا تقتضي الترتيب، وأن ترتيب السجود بعد الركوع قد علم من غير هذا الموضع، ففي الآية تقديم وتأخير. واقتصر على هذا القول 
الخازن(
).
المذهب الرابع: أن معنى الركوع الصلاة، يقال: ركع أي صلى، وركع إذا انحنى كبواً، والراكع من يكبو على وجهه، وأن صلاتهم ليس فيها ركوع. فيكون المعنى: صلي مع المصلين. وقال به البقاعي(
).
الترجيح: 
الذي يظهر رجحانه -والله أعلم- قول جمهور المفسرين، وعليه فإن استدراك أبي حيان على ابن عطية في غير محله. والله أعلم.

المطلب السادس: 

47- الاستدراك في قوله تعالى: ( ((((((((((((( ((((((((((( (((((((((((((( (((((((((((((( (((((((((((( ((
). 
قال ابن عطية: قال الطبري: قراءة الياء عطف على قوله: ( (((((((( ((( (((((((( ((
)، وقراءة النون عطف على قوله: ( (((((((( (((((((( ((
). 

قال القاضي أبو محمد -رحمه الله-: وهذا الذي قاله خطأ في الوجهين مفسد للمعنى(
).

قال أبو حيان: وقال الطبري: قراءة الياء: عطف على قوله: ( (((((((( ((( (((((((( (، وقراءة النون: عطف على قوله: ( (((((((( (((((((( (، قال ابن عطية: وهذا القول الذي قاله في الوجهين مفسد للمعنى. انتهى. 
ولم يبين ابن عطية جهة إفساد المعنى، أما قراءة النون فظاهر فساد عطفه على: ( (((((((( ( من حيث اللفظ، ومن حيث المعنى، أما من حيث اللفظ: فمثله لا يقع في لسان العرب لبعد الفصل المفرط، وتعقيد التركيب، وتنافر الكلام. وأما من حيث المعنى فإن المعطوف بالواو شريك المعطوف عليه، فيصير المعنى بقوله ذلك من أنباء الغيب، أي: إخبارك يا محمد بقصة امرأة عمران، وولادتها لمريم، وكفالة زكريا، وقصته في ولادة يحيى له، وتبشير الملائكة لمريم بالاصطفاء والتطهير، كل ذلك من أخبار الغيب، نعلِّمه، أي: نعلم عيسى الكتاب، فهذا كلام لا ينتظم معناه مع معنى ما قبله.
وأما قراءة الياء وعطف: ( ((((((((((((( ( على ( (((((((( ( فليست مفسدة للمعنى، بل هو أولى وأصح ما يحمل عليه عطف ( ((((((((((((( (، لقرب لفظه وصحة معناه(
).
وجه الاستدراك: 
يرى ابن عطية أن القراءة بالياء ( ((((((((((((( ( مفسدة للمعنى، بينما يرى أبو حيان صحة المعنى على ذلك، وأنه معطوف على قوله تعالى: ( (((((((( ((( (((((((( (.

المناقشة: 

قرأ نافع وعاصم ويعقوب ( ((((((((((((( ( بياء الغيبة، والباقون بنون المتكلم المعظم نفسه (
).

وقد ذكر جمع من العلماء توجيه هاتين القراءتين، فقد قال مكي: وحجة من قرأ بالياء أنه رده على لفظ الغيبة التي قبله في قوله ( إن الله يبشرك ) أي: يبشرك بعيسى، ( ويعلمه الكتاب ) وأيضا فإن قبله: ( كذلك الله يخلق ما يشاء) ، وقوله: ( إذا قضى أمرا ) فكله بلفظ الغيبة، فجرى ( ويعلمه ) على ذلك، وحجة من قرأ بالنون أنه حمله على الإخبار لها من الله عن نفسه أنه يعلمه الكتاب، وحسن ذلك لأن قبله إخبارا من الله عن نفسه في قوله: ( قال كذلك الله ) (
).
وقال ابن زنجلة: قرأ عاصم ونافع: ( ((((((((((((( ((((((((((( ( بالياء إخبار عن الله أنه يعلمه الكتاب، وحجتهما قوله قبلها: ( ((((( ((((((((( (((( (((((((( ((( (((((((( ( ((((( (((((( ((((((( ((((((((( ((((((( ((((( ((( ((((((((( (((( ((((((((((((( (.

وقرأ الباقون: {ونعلمه} بالنون، أي: نحن نعلمه، وحجتهم قوله قبلها: ( ((((((( (((( (((((((((( (((((((((( (((((((( (((((((( ((
).

وقال السمين الحلبي: قوله تعالى: ( ((((((((((((( ( قرأ نافع وعاصم: ( ((((((((((((( ( بياء الغَيْبَة، والباقون بنونِ المتكلمِ المعظِّمِ نفسَه، وعلى كلتا القراءتين ففي محلِّ هذه الجملة أوجهٌ:

أَحَدُها: أنها معطوفةٌ على ( ((((((((((( ( أي: أن الله يبشرك بكلمة ويُعَلِّمُ ذلك المولودَ المعبَّرَ عنه بالكملةِ. 
الثاني: أنها معطوفةٌ على ( (((((((( ( أي: كذلك اللهُ يَخْلُق ما يشاء ويعلمه، وإلى هذين الوجهين ذهب جماعةٌ منهم الزمخشري، وأبو عليّ الفارسي. وهذا الوجهان ظاهران على قراءة الياء(
).
الترجيح:

الذي يترجح هو ثبوت القراءة بالياء، وأنها عطف على ( يخلق ما يشاء ) ، وما ذكره أبو حيان هو ما سار عليه علماء القراءات، وعليه فإن استدراك أبي حيان على ابن عطية في محله. والله تعالى أعلم. 
المطلب السابع: 
48- الاستدراك في قوله تعالى: ( ((((((((( (((((( (((((( (((((((((((( (((((( (((( ((((((((( ((((((((( (((( ((((((((( ((
).

قال ابن عطية: وقوله: ( ((((((((( ( حال معطوفة على ( ((((((((((((( ( إذ التقدير: ومعلماً الكتاب، فهذا كله عطف بالمعنى على قوله: ( (((((((( ((
)، ويحتمل أن يكون التقدير: ويجعله رسولاً(
).

ذكر أبو حيان الأوجه في إعراب: ( ((((((((( ( -ومنها الأوجه التي ذكرها ابن عطية- فقال:

أحدها: أن يكون منصوباً بإضمار فعل تقديره: ويجعله رسولاً إلى بني إسرائيل.

الثاني: أن يكون معطوفاً على ( ((((((((((((( (، فيكون: حالاً، إذ التقدير: ومعلماً الكتاب، فهذا كله عطف بالمعنى على قوله: ( (((((((( (، قاله الزمخشري، وثنى به ابن عطية، وبدأ به وهو مبني على إعراب ( ((((((((((((( (، وقد بينا ضعف إعراب من يقول: إن ( ((((((((((((( ( معطوف على ( (((((((( (، للفصل المفرط بين المتعاطفين.
الثالث: أن يكون منصوباً على الحال من الضمير المستكن في ( ((((((((((( (، فيكون معطوفاً على قوله: ( (((((((( (، أي: ويكلم الناس طفلاً وكهلاً ورسولاً إلى بني إسرائيل، قاله ابن عطية، ثم قال أبو حيان معقباً عليه: وهو بعيد جداً لطول الفصل بين المتعاطفين.
وقال بعد ذكره للأقوال: فهذه خمسة أوجه في إعراب: ( ((((((((( (، أولاها الأول، إذ ليس فيه إلاَّ إضمار فعل يدل عليه المعنى، أي: ويجعله رسولاً(
).

وجه الاستدراك: 
جوز ابن عطية أن يكون ( ((((((((( ( معطوف على ( (((((((( ( أو ( ((((((((((((( (، بينما يرد أبو حيان ذلك، بحجة الفصل المفرط بين المتعاطفين، ويرى أن يكون منصوباً بإضمار فعل تقديره: ويجعله رسولاً إلى بني إسرائيل.

المناقشة: 

ذهب جمع من المفسرين إلى ما ذهب إليه أبو حيان، كالطبري، والواحدي، والبغوي، والزمخشري، والخازن، وابن كثير، والثعالبي(
). 

قال الطبري: يعني بقوله جل ثناؤه: ( ((((((((( (، ونجعله رسولاً إلى بني إسرائيل، فترك ذكر "ونجعله" لدلالة الكلام عليه(
).

وممن أجاز نصبه عطفاً على ما سبق، أو بإضمار فعل تقديره: ويجعله رسولاً: السمرقندي، والعكبري، ومكي بن أبي طالب، وابن الجوزي، والرازي، والنسفي، والنيسابوري، وابن جزي، والبيضاوي، والبقاعي، وأبو السعود، الشوكاني(
). 

وممن أجاز كونه عطفاً على ما سبق: ابن عاشور، حيث يقول: ( ((((((((( ( عطف على جملة ( ((((((((((((( ( لأنّ جملة الحال، لكونها ذات محل من الإعراب، هي في قوة المفرد فنصب ( ((((((( ( على الحال، وصاحب الحال هو قوله: ( (((((((((( (، فهو من بقية كلام الملائكة(
).
الترجيح: 

الذي يظهر رجحانه هو صحة القولين، وهو قول جمهور المفسرين، وعليه فإن استدراك أبي حيان على ابن عطية في غير محله، والله تعالى أعلم.
المطلب الثامن: 

49- الاستدراك في قوله تعالى: ( ((((((((((( ((((((((( (((( ((((((((( ((((((((((( (((( (((((((((((( (((( (((( (((( (((((( (((((((((( ((((((((((((( ((
). 

 قال ابن عطية: وقرأ جمهور الناس ( (((( (((( (((((( (((((((((( ( بكسر الألف على استئناف الخبر، وقرأه قوم {أن الله ربي وربكم} بفتح الألف قال الطبري: {أن} بدل من {آية}، في قوله: ( ((((((((( ((((((((( (، وفي هذا ضعف، وإنما التقدير: أطيعوني لأن الله ربي وربكم، أو يكون المعنى: لأن الله ربي وربكم فاعبدوه(
).

قال أبو حيان: ( ((((((((((( ((((((((( (((( ((((((((( ((((((((((( (((( (((((((((((( (((( (((( (((( (((((( (((((((((( ((((((((((((( (: ظاهر اللفظ أن يكون قوله: ( ((((((((((( ((((((((( (((( ((((((((( ( للتأسيس لا للتوكيد، لقوله: ( ((((((((((( ((((((((( (((( ((((((((( (، وتكون هذه الآية قوله: ( (((( (((( (((((( (((((((((( ((((((((((((( ( لأن هذا القول شاهد على صحة رسالته، إذ جميع الرسل كانوا عليه لم يختلفوا فيه، وجعل هذا القول آية وعلامة؛ لأنه رسول كسائر الرسل، حيث هداه للنظر في أدلة العقل والاستدلال. وكسر ( (((( ( على هذا القول لأن قولاً قبلها محذوف، وذلك القول بدل من الآية، فهو معمول للبدل. ومن قرأ بفتح {أن} فعلى جهة البدل من {آية}، ولا تكون الجملة من قوله: ( (((( ( بالكسر مستأنفة على هذا التقدير من إضمار القول، ويكون قوله: ( ((((((((((( (((( (((((((((((( ( جملة اعتراضية بين البدل والمبدل منه.
وقيل: الآية الأولى في قوله: ( (((( ((((((((( ((((((((( (((( ((((((((( ( هي معجزة. وفي قوله: ( ((((((((((( ((((((((( ( هي الآية من الإنجيل، فاختلف متعلق المجيء، ويجوز أن يكون ( ((((((((((( ((((((((( (((( ((((((((( ( كررت على سبيل التوكيد، أي: جئتكم بآية بعد أخرى مما ذكرت لكم من: خلق الطير، والإبراء، والإحياء، والإنباء بالخفيات، وبغيره من ولادتي من غير   
أب، ومن كلامي في المهد، وسائر الآيات. فعلى هذا من كسر ( (((( ( فعلى الاستئناف، ومن فتح فقيل التقدير: لأن الله ربي وربكم فاعبدوه، فيكون متعلقاً بقوله: ( ((((((((((((( (، كقوله: ( (((((((( (((((((( ((
) ثم قال: ( ((((((((((((((( ((
)، فقدم: ( (((( ( على عاملها. ومن جوز: أن تتقدم "أَنَّ" ويتأخر عنها العامل في نحو هذا غير مصيب، لا يجوز: أن زيداً منطلق عرفت، نص على ذلك سيبويه وغيره، ويجوز أن يكون المعنى: وجئتكم بآية على أن الله ربي وربكم، وما بينهما اعتراض. وقال ابن عطية: التقدير: أطيعون لأن الله ربي وربكم. انتهى. وليس قوله بظاهر(
).

وجه الاستدراك: 
في توجيه القراءة بفتح همزة {أن} في قوله تعالى: ( (((( (((( (((((( (((((((((( (، حيث ضعف ابن عطية كون {أن الله ربي وربكم} بدل من {آية}، ويرى أن يكون التقدير: أطيعون لأن الله ربي وربكم ، بينما يرى أبو حيان صحة ذلك، أي كونه بدلا من آية. 

المناقشة:

ذهب بعض المفسرين إلى أن من فتح الهمزة جعلها بدلاً من {آية}، وممن قال بهذا القول: الطبري، والأخفش، والزمخشري، وأبو السعود، والألوسي(
).

قال الزمخشري: وقرىء بالفتح على البدل من {ءايَةً}(
).

وقال الألوسي: وقرىء {أن الله} بفتح همزة {أن} على أن المنسبك بدل من {آية}، أو أن المعنى: جئتكم بآية دالة على أن الله إلخ، ومثل هذا محتمل على قراءة الكسر أيضاً لكن بتقدير القول، وعلى كلا التقديرين يكون قوله تعالى: ( ((((((((((( (((( (((((((((((( ( اعتراضاً، وقد ذكر غير واحد أن الظاهر أن هذه الجملة معطوفة على جملة ( ((((((((( ( الأولى، وكررت ليتعلق بها معنىً زائد وهو قوله سبحانه: ( (((( (((( (((((( (، أو للاستيعاب كقوله تعالى: ( (((( (((((((( (((((((((( (((((((((( ((
)، أي: جئتكم بآية بعد أخرى مما ذكرت لكم من خلق الطير وإبراء الأكمه والأبرص والإحياء والإنباء بالمخفيات، ومن ولادتي بغير أب، ومن كلامي في المهد ونحو ذلك(
).

ومن المفسرين من ذكر فيها عدة أقوال في ذلك، كالسمين الحلبي وابن عادل(
).

قال السمين الحلبي: وقرىء بفتح الهمزة وفيه أوجه: 
أحدها: أنه بدل من {آية} كأن التقدير: وجئتكم بأن الله ربي وربكم، أي: جئتكم بالتوحيد، وقوله: ( ((((((((((( (((( (((((((((((( ( اعتراض أيضاً. 
الثاني: أن ذلك على إضمار لام العلة، ولام العلة متعلقة بما بعدها من قوله: ( ((((((((((((( (، والتقدير: فاعبدوه لأن الله ربي وربكم، كقوله تعالى: ( (((((((( (((((((( ( إلى أن قال: ( ((((((((((((((( (؛ إذ التقدير: فليعبدوا لإيلاف قريش، وهذا عند سيبويه وأتباعه ممنوع؛ لأنه متى كان المعمول أن وما في صلتها امتنع تقديمها على عاملها، لا يجيزون: "أن زيدا منطلق عرفت" تريد: "عرفتُ أن زيداً منطلق" للقبح اللفظي، إذ تصدرها لفظاً يقتضي كسرها. 
الثالث: أن يكون {أن الله} على إسقاط الخافض وهو "على"، و"على" يتعلق بـ{آية} نفسها، والتقدير: وجئتكم بآية على أن الله، كأنه قيل: بعلامة ودلالة على توحيد الله تعالى، قاله ابن عطية، وعلى هذا فالجملتان الأمريتان اعتراض أيضاً، وفيه بعد(
).

ومن المفسرين من جعلها للتعليل، كابن عاشور، حيث يقول: وقوله: ( (((( (((( (((((( (((((((((( ((((((((((((( ( إنّ مكسورة الهمزة لا محالة، وهي واقعة موقع التعليل للأمر بالتقوى والطاعة، كشأنها إذا وقعت لِمجرّد الاهتمام، كقول بشار: 
	بَكِّرا صَاحِبَيّ قَبْلَ الهَجير

	
	إنّ ذَاكَ النجَاحَ في التبْكِيرِ(
)



ولذلك قال: ( (((((( (((((((((( ( فهو لكونه ربّهم حقيق بالتقوى، ولكونه ربّ عيسى وأرسله تقتضي تقواه طاعةَ رسوله(
).
الترجيح: 
الذي يظهر رجحانه هو صحة كون {أن الله ربي وربكم} بدل من {آية}، وقال بهذا القول جمع من المفسرين، ولم يضعفه غير ابن عطية، وعليه فإن استدراك أبي حيان على ابن عطية في محله. والله تعالى أعلم.
المطلب التاسع: 

50- الاستدراك في قوله تعالى: ( (((( (((((( (((((((((((( (((((((((( (((((((((( (((((( ((((((( ((((( ((((((((((((( ((
). 
قال ابن عطية: وقوله تعالى: ( (((( (((((( (((((((((((( ( الخطاب لعيسى، والمراد الإخبار بالقيامة والحشر؛ فلذلك جاء اللفظ عاماً من حيث الأمر في نفسه لا يخص عيسى وحده، فكأنه قال له: ( (((( (((((( ( أي: إلى حكمي وعدلي يرجع الناس، فخاطبه كما تخاطب الجماعة إذ هو أحدها، وإذ هي مرادة في المعنى، وفي قوله تعالى: ( (((((((((( ( إلى آخر الآية وعد لعيسى والمؤمنين، ووعيد للكافرين(
). 
قال أبو حيان: ( (((( (((((( (((((((((((( (((((((((( (((((((((( (((((( ((((((( ((((( ((((((((((((( ( هذا إخبار بالحشر والبعث، والمعنى: ثم إلى حكمي، وهذا عندي من الالتفات، لأنه سبق ذكر مكذبيه: وهم اليهود، وذكر من آمن به: وهم الحواريون. وأعقب ذلك قوله: ( ((((((((( ((((((((( ((((((((((( (((((( ((((((((( (((((((((( ( فذكر متبعيه والكافرين، فلو جاء على نمط هذا السابق لكان التركيب: ثم إليّ مرجعهم، ولكنه التفت على سبيل الخطاب للجميع؛ ليكون الإخبار أبلغ في التهديد، وأشد زجراً لمن يزدجر. 

ثم ذكر لفظة: ( (((((( (، ولفظة: ( (((((((((( ( بضمير المتكلم؛ ليعلم أن الحاكم هناك من لا تخفى عليه خافية، وذكر أنه يحكم فيما اختلفوا فيه من أمر الأنبياء وأتباع شرائعهم، وأتى بالحكم مبهماً، ثم فصل المحكوم بينهم إلى: كافر ومؤمن، وذكر جزاء كل واحد منهم. وقال ابن عطية: ( (((((((((((( ( الخطاب لعيسى، والمراد الإخبار بالقيامة والحشر، فلذلك جاء اللفظ عاماً من حيث الأمر في نفسه لا يخص عيسى وحده، فخاطبه كما يخاطب الجماعة، إذ هو أحدها، وإذ هي مرادة في المعنى. انتهى كلامه. 

والأولى عندي أن يكون من الالتفات كما ذكرته(
). 
وجه الاستدراك: 
يرى ابن عطية أن المخاطب بقوله: ( (((( (((((( (((((((((((( ( هو عيسى  خاطبه بلفظ الجماعة، بينما يرى أبو حيان أن ذلك من الالتفات، والمخاطب به هم عيسى ابن مريم ومن اتبعه من الحواريين وكذبه من اليهود.
المناقشة: 
ذهبت طائفة من المفسرين إلى إن هذا الخطاب من الالتفات، منهم: الطبري، وابن عادل، والبقاعي، والألوسي، وابن عاشور(
). 
قال الطبري: وهذا من الكلام الذي صُرف من الخبر عن الغائب إلى المخاطبة، وذلك أن قوله: ( (((( (((((( (((((((((((( ( إنما قُصد به الخبرُ عن متَّبعي عيسى والكافرين به. 

وتأويل الكلام: وجاعلُ الذين اتبعوك فوق الذين كفروا إلى يوم القيامة، ثم إليّ مَرجعُ الفريقين: الذين اتبعوك، والذين كفروا بك، فأحكم بينهم فيما كانوا فيه يختلفون. ولكن ردَّ الكلام إلى الخطاب لسبوق القول، على سبيل ما ذكرنا من الكلام الذي يخرج على وجه الحكاية، كما قال: ( (((((( ((((( ((((((( ((( (((((((((( (((((((((( ((((( ((((((( ((((((((( ((
). 

وقال الألوسي: ويحتمل أن يكون الضمير لمن اتبع وكفر فقط، وفيه التفات للدلالة على شدة إرادة إيصال الثواب والعقاب لدلالة الخطاب على الاعتناء(
). 

وممن قال إن الخطاب لعيسى  خاطبه بلفظ الجماعة، وغلب المخاطبين على الغائبين: البيضاوي، والثعالبي(
).
الترجيح: 
والقول بالالتفات هو قول جمهور المفسرين، وهو الذي يظهر رجحانه، وقول ابن عطية محتمل. والله أعلم.
المطلب العاشر:

51- الاستدراك في قوله تعالى: ( (((( (((((( ((((((( ((((( (((( (((((((( ((((((( ((
). 
قال ابن عطية: قوله تعالى: ( (((( (((((( ( عبر عنه بعض الناس بأن صفة عيسى، وقرنوا ذلك بقوله تعالى: ( (((((( (((((((((( ((
) قالوا: معناه صفة الجنة.
قال الإمام أبو محمد: وهذا عندي ضعف في فهم معنى الكلام، وإنما المعنى: أن المثل الذي تتصوره النفوس والعقول من عيسى هو كالمتصور من آدم؛ إذ الناس كلهم مجمعون على أن الله تعالى خلقه من تراب من غير فحل، وكذلك مثل الجنة عبارة عن المتصور منها، وفي هذه الآية صحة القياس، أي: إذا تصوروا أمر آدم قيس عليه جواز أمر عيسى (
). 
وأورد أبو حيان قول الزمخشري أولاً، فقال: وقال الزمخشري: إن شأن عيسى وحاله الغريبة كشأن آدم، فجعل المثل بمعنى الشأن والحال(
). وهو راجع لقول من قال: المثل هنا الصفة: كقوله: ( (((((( (((((((((( ( وفي هذا إقرار الكاف في قوله: ( (((((((( ((((((( ( على معناها التشبيهي.
ثم أورد قول ابن عطية فقال: وقال ابن عطية: في قول من قال إن المثل هنا بمعنى الصفة ما نصه: وهذا عندي خطأ وضعف في فهم الكلام، وإنما المعنى: أن المثل الذي تتصوره النفوس والعقول من عيسى فهو كالمتصور من آدم؛ إذ الناس كلهم مجمعون على أن الله تعالى خلقه من تراب من غير فحل. وكذلك ( (((((( (((((((((( ( عبارة عن المتصوّر منها. وفي هذه الآية صحة القياس، أي: إذا تصور أمر آدم قيس عليه جواز أمر عيسى. والكاف في ( (((((((( ((((((( ( اسم على ما ذكرناه من المعنى. انتهى كلامه. 

ولا يظهر لي فرق بين كلامه هذا، وكلام من جعل المثل بمعنى الشأن والحال، أو بمعنى الصفة، وفي "ري الظمآن"(
) قيل: المثل بمعنى الصفة، وقولك: صفة عيسى كصفة آدم كلام مطرد، على هذا جل اللغويين والمفسرين(
). 
وجه الاستدراك: 
في معنى المثل، حيث يرى ابن عطية أن معناه: الذي تتصوره النفوس والعقول، بينما يرى أبو حيان أنه بمعنى: الشبه، والصفة، والحال، والشأن، ولا فرق بين هذه التعبيرات.
المناقشة: 
بالنظر في عبارات المفسرين وآرائهم نجدها تدور حول عدة تعبيرات، فقد ذهب جمهور المفسرين إلى أن معنى ( (((((((( (: أي: كَشَبَه، فالمثل هنا بمعنى: الشبه، وقال بهذا القول: الطبري، والسمرقندي، والبغوي، والقرطبي، والشوكاني، والألوسي، وابن عاشور(
). 

وممن عبر بأن المعنى: كصفة آدم: الرازي، والخازن(
). 

وممن عبر بأن المعنى: أي: إن شأنه الغريب كشأن آدم -عليه الصلاة والسلام-: الواحدي، والنسفي، والبيضاوي(
). 

وممن قال بأن حاله الغريبة كحال آدم: النيسابوري، وأبو السعود(
).
وممن قال بأن المعنى: إن شأن عيسى وحاله الغريبة كشأن آدم: الزمخشري(
). 

وممن عبر بما عبر به ابن عطية بأن المعنى: أن المثل الذي تتصوره النفوس والعقول من عيسى هو كالمتصور من آدم: الثعالبي(
).
الترجيح: 
قد رد السمين الحلبي وابن عادل بما رد به أبو حيان على ابن عطية(
)، ولم أقف على من قال بقول ابن عطية سوى ما نقله عنه الثعالبي، ويرى أبو حيان أن تعبيرات المفسرين التي سبق ذكرها لا فرق بينها، وعليه فإن الذي يظهر رجحانه أن استدراك أبي حيان على ابن عطية في محله. والله تعالى أعلم. 
المطلب الحادي عشر: 

52- الاستدراك في قوله تعالى: ( ((((((((((( (((((((((( ((((((((((( (((((( ((((( ((((( (((((( (((((( ((((((((((( (((((( (((((( ((((( ((((( (((((( ( (((((( (((((((( ((((((((( (( ((((((((((( ((
).

قال ابن عطية: ( (((((( ((((( ((((( (((((( ( أي: على زعمكم، وإنما المعنى فيما تشبه فيه دعواكم، ويكون الدليل العقلي لا يرد عليكم، وفسر الطبري هذا الموضع بأنه فيما لهم به علم من جهة كتبهم وأنبيائهم مما أيقنوه وثبت عندهم صحته(
).
قال أبو حيان: والظاهر في قوله: ( (((((( ((((( ((((( (((((( ( إثبات العلم لهم. وقال ابن عطية: فيما لكم به علم على زعمكم، وإنما المعنى: فيما يشبه دعواكم، ويكون الدليل العقلي يرد عليكم. وقال قتادة أيضاً: حاججتم فيما شهدتم ورأيتم، فلم تحاجون فيما لم تشاهدوا ولم تعلموا؟ وقال الرازي: ( ((((((((((( (((((((((( ( الآية. أي: زعمتم أن شريعة التوراة والإنجيل مخالفة لشريعة القرآن، فكيف تحاجون فيما لا علم لكم به؟ وهو ادّعاؤهم أن شريعة إبراهيم مخالفة لشريعة محمد ؟.
ويحتمل أن يكون قوله: ( ((((( ((((( (((((( ( أي: تدعون علمه لا أنه وصفهم بالعلم حقيقة، فكيف يحاجون فيما لا علم لهم به ألبتة(
).
وجه الاستدراك:
يرى ابن عطية أن العلم الذي أثبته الله ( لأهل الكتاب ليس حقيقياً، وإنما هو على حسب اعتقادهم وزعمهم، بينما يرى أبو حيان أنه علم حقيقي.

المناقشة: 

اختلف المفسرون في إثبات معنى العلم الذي وصف الله به أهل الكتاب إلى قولين:
القول الأول: ذهب جمهور المفسرين إلى إثبات العلم لأهل الكتاب، وأنه علم أتتهم به رسلهم ووجدوه في كتبهم من أمر موسى وعيسى -عليهم السلام-، كالطبري، والسمرقندي، والماوردي، والبغوي، والزمخشري، وابن الجوزي، والرازي، والنسفي، والخازن، والنيسابوري، والبيضاوي، والبقاعي، وابن عادل، وأبي السعود، والشوكاني(
).

قال الطبري: يعني بقوله جل ثناؤه: ( ((((((((((( ( القومَ الذين خاصمتم وجادلتم ( (((((( ((((( ((((( (((((( ( من أمر دينكم الذي وجدتموه في كتبكم، وأتتكم به رسل الله من عنده، وفي غير ذلك مما أوتيتموه وثبتت عندكم صحته ( (((((( ((((((((((( (، يقول: فلم تجادلون وتخاصمون ( (((((( (((((( ((((( ((((( (((((( (، يعني: في الذي لا علم لكم به من أمر إبراهيم ودينه، ولم تجدوه في كتب الله، ولا أتتكم به أنبياؤكم، ولا شاهدتموه فتعلموه(
). 
وقال البغوي: يعني يا هؤلاء أنتم ( ((((((((((( ( جادلتم ( (((((( ((((( ((((( (((((( ( يعني: في أمر موسى وعيسى وادعيتم أنكم على دينهما وقد أنزلت التوراة والإنجيل عليكم ( (((((( ((((((((((( (((((( (((((( ((((( ((((( (((((( ( وليس في كتابكم أنه كان يهودياً أو نصرانياً، وقيل: حاججتم فيما لكم به علم، يعني: في أمر محمد ؛ لأنهم وجدوا نعته في كتابهم، فجادلوا فيه بالباطل، فلم تحاجّون في إبراهيم وليس في كتابكم، ولا علم لكم به؟(
).

وقال البقاعي: ( (((((( ((((( ((((( (((((( ( أي: نوع من العلم من أمر موسى وعيسى 
-عليهما الصلاة والسلام- لذكر كل منهما في كتابكم، وإن كان جدالكم فيهما على خلاف ما تعلمون من أحوالهما عناداً أو طغياناً(
).

وقال الشوكاني: والمراد بما لهم به علم: هو ما كان في التوراة، وإن خالفوا مقتضاه، وجادلوا فيه بالباطل، والذي لا علم لهم به هو زعمهم أن إبراهيم كان على دينهم لجهلهم بالزمن الذي كان فيه(
).

القول الثاني: ذهب بعض المفسرين إلى أنه علم على حسب زعمهم، كالألوسي، حيث يقول: وليس المراد وصفهم بالعلم حقيقة، وإنما المراد: هب أنكم تحاجون فيما تدعون علمه على ما يلوح لكم من خلال عبارات كتابكم وإشارته في زعمكم، فكيف تحاجون فيما لا علم لكم به ولا ذكر، ولا رمز له في كتابكم ألبتة(
). 
وممن ذكر القولين: النيسابوري والثعالبي(
). 
قال النيسابوري: ( ((((((((((( ( جملة مستأنفة مبينة للأولى، يعني: أنتم هؤلاء الحمقى، وبيان حماقتكم أنكم حاججتم فيما لكم به علم مما نطق به التوراة والإنجيل من نعت محمد . أو ليس المراد وصفهم بالعلم حقيقة وإنما أراد: هب أنكم تحاجون فيما تدعون علمه، فكيف تحاجون فيما لا علم لكم به ألبتة ولا ذكر له في كتابكم؟(
).

الترجيح:
الذي يظهر رجحانه هو قول الجمهور، فاليهود عندهم علم ولكن لا يعملون به، وهذا هو سبب غضب الله عليهم، وقد أثبت الله ذلك لهم في كتابه في غير موضع، قال تعالى: ((((( ((((((((((( (((((((( ((((((((((((( ((((((((((((( (((((((( ((((((((( ((((((((((( (((()(
)، وقال تعالى: (((((((((((((((( ((( ((((((((((( (((((( (((((( ((((( ((((((( ((((((((( ((((((((((( ((((((( (((( (((( ((((((((((((((( (((( (((((( ((( ((((((((( (((((( ((((((((((( (((( ) (
)،وقال: (((((((((( (((((((((((((( ((((((((((( (((((((((((((( ((((( ((((((((((( (((((((((((((( ( (((((( (((((((( ((((((((( ((((((((((((( (((((((( (((((( ((((((((((() (
) وعليه فإن استدراك أبي حيان على ابن عطية في محله. والله تعالى أعلم. 

المطلب الثاني عشر: 
53- الاستدراك في قوله تعالى: ( (((((((( (((((((((( ((((( (((((( ((((((((((( (((((((((( (((((((((( ((((((( ((((( ((((((((( (((((((((( (((((( (((((((((( (((((((((((((( (((((((((( (((((((((( ((((((((((( (((( (((( (((((((((((( (((( ((((( (((((( ((((((((( ((
).
قال ابن عطية: وذكر الله تعالى عن هذه الطائفة من أهل الكتاب أنهم قالوا: ( (((( (((((((((((( (((( ((((( (((((( ((((((((( (، ولا خلاف بين أهل التأويل أن هذا القول هو من كلام الطائفة(
). 
قال أبو حيان: قال ابن عطية: لا خلاف بين أهل التأويل أن هذا القول من كلام الطائفة. انتهى. وليس كذلك، بل من المفسرين من ذهب إلى أن ذلك من كلام الله، يثبت به قلوب المؤمنين لئلا يشكوا عند تلبيس اليهود وتزويرهم، فأما إذا كان من كلام طائفة اليهود، فالظاهر أنه انقطع كلامهم، إذ لا خلاف ولا شك أن قوله: ( (((( (((( (((((((((( ((((( (((( ( من كلام الله مخاطباً لنبيه ، وما بعده يظهر أنه من كلام الله(
). 
وجه الاستدراك: 
في الآية السابقة يخبر الله عن طائفة من أهل الكتاب أنهم قالوا: ( (((((((((( (((((((((( ((((((( ((((( ((((((((( (((((((((( (((((( (((((((((( (((((((((((((( (((((((((( (، وفي هذه الآية يقول تعالى: ( (((( (((((((((((( (((( ((((( (((((( ((((((((( (، فابن عطية يرى أنها من كلام الطائفة التي أخبر الله عنها في الآية السابقة بلا خلاف بين المفسرين، بينما يرى أبو حيان أن الخلاف قد وقع بين المفسرين في قائل ذلك.
المناقشة: 
حكى بعض المفسرين اتفاق أهل التأويل على أن ذلك من بقية كلام اليهود، ومن هؤلاء: النيسابوري، والثعالبي، وابن عادل(
). 

قال النيسابوري: اتفق المفسرون على أنه من بقية حكاية كلام أهل الكتاب(
). 
وقال ابن عادل: اتفق المفسّرون على أن هذا بقية كلامِ اليهودِ، وفيه وجهانِ:
الأول: أن معناه: ولا تُصَدِّقُوا إلا بنبي يُقرِّر شرائعَ التوراةِ، ومَنْ جاء بتغيير شرع من أحكام التوراة، فلا تصدقوه، وعلى هذا التفسير تكون اللام في ( ((((( (((((( ( صلة زائدة.
الثاني: معناه: لا تأتوا بذلك الإيمان إلا لأجل مَنْ تبع دينكم، أي: ليس الغرضُ من الإتيان بذلك التلبيس إلا بقاء أتباعكم على دينكم، فإنّ مقصود كلِّ أحد حفظ أتباعه وأشياعه على متابعته(
).
ومما يدل على أن ذلك من كلام الطائفة قول الله تعالى بعد ذلك: ( ((( (((((((( (((((( ((((((( (((( (((((((((( (((( ((((((((((((( ((((( ((((((((( (، فقد جعلوه علة لقولهم: ( (((( (((((((((((( (((( ((((( (((((( ((((((((( (، ولو كان هذا القول من كلام الله لاختل المعنى. وهذا هو ما اختاره الطبري، وعلل سبب اختياره بقوله: وإنما اخترنا ذلك من سائر الأقوال التي ذكرناها، لأنه أصحها معنًى، وأحسنُها استقامةً على معنى كلام العرب، وأشدُّها اتساقًا على نظم الكلام وسياقه، وما عدا ذلك من القول فانتزاع يبعُد من الصحة، على استكراه شديدٍ للكلام(
). 
الترجيح: 
لم أقف على من ذكر أن ذلك من كلام الله ( إلا ما ذكره أبو حيان والسمين الحلبي، قال السمين: واختلفوا في الجملة من قوله: ( (((( (((((((((((( ( هل هي من مقول الطائفة، أم من مقول الله تعالى، على معنى أن الله تعالى خاطب به المؤمنين تثبيتاً لقلوبهم وتسكيناً لجأشهم؛ لئلا يشكوا عند تلبس اليهود عليهم وتزويرهم؟ وقد نقل ابن عطية الإجماع من أهل التأويل على أنه من مقول الطائفة، وليس بسديد لما نقله الناس من الخلاف(
). 
ومن ناحية كون القول من كلام الله تعالى أو من كلام الطائفة، فالذي يترجح هو ما ذهب إليه ابن عطية أنه من كلام الطائفة، أما دعوى الإجماع فالذي يظهر أنها لا تصح لوجود الخلاف في ذلك بين المفسرين، وعليه فإن استدراك أبي حيان على ابن عطية في محله، والله تعالى أعلم. 
المطلب الثالث عشر:

54- الاستدراك في قوله تعالى: ( (((((( (((((( ((((((((((( (((( ((( (((((((((( (((((((((( ((((((((((( (((((((( ((
).
قال ابن عطية: وفي قراءة أبي بن كعب {تيمنه} بتاء وياء في الحرفين، وكذلك {تِيمنَّا}(
) في يوسف، قال أبو عمرو الداني: وهي لغة تميم (
).
قال القاضي: وما أراها إلا لغة قرشية، وهي كسر نون الجماعة كـ{نِستعين}، وألف المتكلم كقول ابن عمر،( لا إِخاله )(
)، وتاء المخاطب كهذه الآية، ولا يكسرون الياء في الغائب، وبها قرأ أبي بن كعب في {تيمنا} وابن مسعود والأشهب العقيلي وابن وثاب(
).

قال أبو حيان: وقال ابن عطية حين ذكر قراءة أبي: وما أراها إلاَّ لغة قرشية، وهي كسر نون الجماعة كـ{نستعين}، وألف المتكلم، كقول ابن عمر: لا إخاله، وتاء المخاطب كهذه الآية، ولا يكسرون الياء في الغائب، وبها قرأ أبي في {تئمنه}. انتهى. ولم يبين ما يكسر فيه حروف المضارعة بقانون كلي، وما ظنه من أنها لغة قرشية ليس كما ظنّ. وقد بينا ذلك في ( ((((((((((( ((
).

 وقال عند تفسير قوله تعالى: ( ((((((((((( ( من سورة الفاتحة(
): وفتح نون ( ((((((((((( ( قرأ بها الجمهور، وهي لغة الحجاز، وهي الفصحى. وقرأ عبيد بن عمير الليثي (
)، وزر بن حبيش (
)، ويحيى بن وثاب، والنخعي، والأعمش، بكسرها، وهي لغة قيس(
)، وتميم، وأسد(
)، وربيعة(
)، وكذلك حكم حرف المضارعة في هذا الفعل وما أشبهه. وقال أبو جعفر الطوسي (
): هي لغة هذيل (
).

وجه الاستدراك: 
في كسر حرف المضارعة في ( (((((((((( (، حيث يرى ابن عطية أنها لغة قريش، بينما يرى أبو حيان أنها لغة قيس، وتميم، وأسد، وربيعة.
 المناقشة:

ذهب بعض المفسرين إلى أن كسر حرف المضارعة هو لغة تميم وغيرهم كبني أسد وربيعة وبكر، وممن ذهب إلى هذا القول ابن كثير والشوكاني والألوسي(
). 

قال ابن كثير: و( ((((((((((( ( بفتح النون أول الكلمة في قراءة الجميع سوى يحيى بن وثاب، والأعمش فإنهما كسراها، وهي لغة بني أسد، وربيعة، وبني تميم، وقيس(
).

وقال في شرح شافية ابن الحاجب: واعلم أن جميع العرب، إلا أهل الحجاز، يجوزون كسر حرف المضارعة سوى الياء في الثلاثي المبني للفاعل، إذا كان الماضي على فعل بكسر العين، فيقولون: أنا إعلم ونحن نِعلم وأنت تِعلم، وكذا في المثال والاجوف والناقص والمضاعف، نحو إيجل وإدخال وإشقى وإعض، والكسرة في همزة إخال وحده أكثر وأفصح من الفتح، وإنما كسرت حروف المضارعة تنبيها على كسر عين الماضي، ولم يكسر الفاء لهذا المعنى، لأن أصله في المضارع السكون، ولم يكسر العين لئلا يلتبس يفعل المفتوح بيفعل المسكور، فلم يبق إلا كسر حروف المضارعة، ولم يكسر والياء استثقالاً، إلا إذا كان الفاء واواً، نحو: ييجل، لاستثقالهم الواو التي بعد الياء المفتوحة، وكرهوا قلب الواو ياء من غير كسرة قبلها، فأجازوا الكسر مع الواو في الياء أيضاً لتخف الكلمة بانقلاب الواو ياء، فأما إذا لم يكسروا الياء فبعض العرب يقلب الواو ياء، نحو: ييجل، وبعضهم يقلبه ألفاً لأنه إذا كان القلب بلا علة ظاهرة فإلى الألف التي هي الأخف أولى، فكسر الياء لينقلب الواو ياء، لغة جميع العرب إلا الحجازيين، وقلبها ياء بلا كسر الياء وقلبها ألفاً لغة بعضهم في كل مثال واوي، وهي قليلة(
).

الترجيح: 

الذي يظهر لي رجحانه هو صحة ما ذهب إليه أبو حيان، من أنها ليست لغة قرشية بل هي لغيرهم كتميم وأسد وربيعة وهذيل، ولم يذكر أنها لغة قرشية غير ابن عطية، وعليه فإن استدراك أبي حيان على ابن عطية في محله. والله تعالى أعلم.
المطلب الرابع عشر:

55- الاستدراك في قوله تعالى: ( (((((( (((((((( (((((((((( ((((((((( ((((((((((((( ((((((((((((( ((((((((((((( (((( ((((((((((( ((((( (((( (((( ((((((((((( (((((((((((( (((( (((( ((((( (((( ((((( (((( (((( ((((( (((( (((((((((((( ((((( (((( (((((((((( (((((( ((((((((((( ((
).

قال ابن عطية: و( ((((((((( ( معناه: يحرفون ويتحيلون بتبديل المعاني من جهة اشتباه الألفاظ واشتراكها وتشعب التأويلات فيها، ومثال ذلك قولهم: ( (((((((( ((
)، ( (((((((((( (((((( (((((((( ((
)، ونحو ذلك، وليس التبديل المحض بليٍّ(
).

قال أبو حيان: ( ((((((((( ((((((((((((( ((((((((((((( ((((((((((((( (((( ((((((((((( ( أي: يفتلونها بقراءته عن الصحيح إلى المحرف، قاله الزمخشري، وقال ابن عطية: يحرفون ويتحيلون لتبديل المعاني من جهة اشتباه الألفاظ واشتراكها وتشعب التأويلات فيها، ومثال ذلك قولهم: ( (((((((( (، ( (((((((((( (((((( (((((((( (، ونحو ذلك وليس التبديل المحض. انتهى. والذي يظهر أن الليّ وقع بالكتاب أي: بألفاظه لا بمعانيه وحدها كما يزعم بعض الناس، بل التحريف والتبديل وقع في الألفاظ، والمعاني تبع للألفاظ، ومن طالع التوراة علم يقيناً أن التبديل في الألفاظ والمعاني، لأنها تضمنت أشياء يجزم العاقل أنها ليست من عند الله، ولا أن ذلك يقع في كتاب إلهي من كثرة التناقض في الأخبار والأعداد ونسبة أشياء إلى الله تعالى من الأكل والمصارعة وغير ذلك، ونسبة أشياء إلى الأنبياء من الكذب والسكر من الخمر والزنا ببناتهم. وغير ذلك من القبائح التي يُنَزه العاقل نفسه عن أن يتصف بشيء منها، فضلاً عن منصب النبوة ... وقد نص تعالى في القرآن على ما يقتضي إخفاؤهم لكثير من التوراة، قال تعالى: ( (((( (((( ((((((( ((((((((((( ((((((( (((((( ((((( ((((((( (((((( ((((((( ((((((((( ( (((((((((((((( (((((((((( (((((((((((( ((((((((((( (((((((( ((
)، وقال تعالى: ( (((((((((( ((((((((((( (((( (((((((((( (((((((((( ((((((((( (((((( (((((((( (((((( ((((((( ((((((((( (((( ((((((((((( ((
) فدلت هاتان الآيتان على أن الذي أخفوه من الكتاب كثير، ودل بمفهوم الصفة أن الذي أبدوه من الكتاب قليل(
).

وجه الاستدراك: 
هل ليُّ الألسن بالكتاب هو بتحريف المعاني التي تتشابه ألفاظها فيكون التحريف في المعنى من غير تغيير الألفاظ، كما يراه ابن عطية، أم بتبديل الألفاظ كما يراه أبو حيان.

المناقشة: 

اختلف المفسرون في بيان معنى التحريف إلى قولين:

القول الأول: ذهب بعض المفسرين إلى أن التبديل في المعاني، كابن كثير والثعالبي(
). 

قال ابن كثير: يخبر تعالى عن اليهود، عَليهم لعائن الله، أن منهم فريقا يُحَرِّفون الكلم عن مواضعه ويُبَدِّلون كلام الله، ويزيلونه عن المراد به، ليُوهِموا الجهلة أنه في كتاب الله كذلك، وينسبونه إلى الله، وهو كذب على الله، وهم يعلمون من أنفسهم أنهم قد كذبوا وافتروا في ذلك كله؛ ولهذا قال: ( (((((((((((( ((((( (((( (((((((((( (((((( ((((((((((( ((
)، وقال مجاهد، والشعبي، والحسن، وقتادة، والربيع بن أنس: ( ((((((((( ((((((((((((( ((((((((((((( ( يحرفونه، وهكذا روى البخاري عن ابن عباس: أنهم يحرفون ويزيدون، وليس أحد من خلق الله يزيل لفظ كتاب من كتب الله، لكنهم يحرفونه: يتأولونه على غير تأويله(
).

وقال وهب بن مُنَبِّه: إن التوراة والإنجيل كما أنزلهما الله لم يغير منهما حرف، ولكنهم يُضِلّونَ بالتحريف والتأويل، وكتب كانوا يكتبونها من عند أنفسهم، ( (((((((((((( (((( (((( ((((( (((( ((((( (((( (((( ((((( (((( ( فأما كتب الله فإنها محفوظة ولا تحول، رواه ابن أبي حاتم. 
فإن عَنَى وَهْب ما بأيديهم من ذلك، فلا شك أنه قد دخلها التبديل والتحريف والزيادة والنقص، وأما تعريب ذلك المشاهد بالعربية ففيه خطأ كبير، وزيادات كثيرة ونقصان، ووَهْم فاحش. وهو من باب تفسير المعبر المعرب، وفَهْم كثير منهم بل أكثرهم، بل جميعهم فاسد. 
وأما إن عَنَى كتب الله التي هي كتبه من عنده، فتلك كما قال محفوظة لم يدخلها شيء(
).
القول الثاني: ومنهم من ذهب إلى أن التبديل واقع في الألفاظ، كالزمخشري، وابن الجوزي، والرازي، والنسفي، والخازن، والبيضاوي، والبقاعي، وأبي السعود، والألوسي(
).

قال ابن الجوزي: ومعنى: ( ((((((((( ((((((((((((( (: يقلبونها بالتحريف والزيادة(
).
وقال الرازي بعد بيان معنى اللي: إذا عرفت هذا الأصل ففي تأويل الآية وجوه:

الأول: قال القفال -رحمه الله-: قوله: ( ((((((((( ((((((((((((( ( معناه: وأن يعمدوا إلى اللفظة فيحرفونها في حركات الإعراب تحريفاً يتغير به المعنى، وهذا كثير في لسان العرب فلا يبعد مثله في العبرانية، فلما فعلوا مثل ذلك في الآيات الدالة على نبوّة محمد -عليه الصلاة والسلام- من التوراة كان ذلك هو المراد من قوله تعالى: ( ((((((((( ((((((((((((( ( وهذا تأويل في غاية الحسن. 
الثاني: نقل عن ابن عباس -رضي الله عنهما- أنه قال: إن النفر الذين لا يكلمهم الله يوم القيامة ولا ينظر إليهم كتبوا كتاباً شوشوا فيه نعت محمد ، وخلطوه بالكتاب الذي كان فيه نعت محمد  ثم قالوا: (هذا مِنْ عِندِ الله)(
).

وقال البقاعي: ( ((((((((( ( أي: يفتلون ويحرفون ( ((((((((((((( ((((((((((((( ( بأن ينقلوا اللسان لتغيير الحرف من مخرج إلى آخر -مثلاً بأن يقولوا في ( ((((((((((( (((( ((
): اللات، وفي ( (( ((((((((((( ((((((((( ((((((( (((((( (((( (((( ((((((((((( ((
): بالحد، وفي «من زنى فارجموه»: فارحموه بالمهملة، أو فحمموه، أو اجلدوه - ونحو هذا(
).
قال الألوسي: فالمعنى يفتلون ألسنتهم في القراءة بالتحريف في الحركات ونحوها تغييراً يتغير به المعنى ويرجع هذا في الآخرة إلى ما قاله مجاهد، وقريب منه ما قيل: إن المراد يميلون الألسنة بمشابه الكتاب(
).

ومن المفسرين من ذكر القولين، كالسمرقندي، وابن جزي، وابن عادل، وابن عاشور، والسعدي(
).

قال السعدي: يخبر تعالى أن من أهل الكتاب فريقاً يلوون ألسنتهم بالكتاب، أي: يميلونه ويحرفونه عن المقصود به، وهذا يشمل اللي والتحريف لألفاظه ومعانيه، وذلك أن المقصود من الكتاب حفظ ألفاظه وعدم تغييرها، وفهم المراد منها وإفهامه، وهؤلاء عكسوا القضية وأفهموا غير المراد من الكتاب، إما تعريضاً وإما تصريحاً، فالتعريض في قوله: ( ((((((((((((( (((( ((((((((((( ( أي: يلوون ألسنتهم ويوهمونكم أنه هو المراد من كتاب الله، وليس هو المراد، والتصريح في قولهم: ( (((((((((((( (((( (((( ((((( (((( ((((( (((( (((( ((((( (((( (((((((((((( ((((( (((( (((((((((( (((((( ((((((((((( (، وهذا أعظم جرماً ممن يقول على الله بلا علم، هؤلاء يقولون على الله الكذب فيجمعون بين نفي المعنى الحق، وإثبات المعنى الباطل، وتنزيل اللفظ الدال على الحق على المعنى الفاسد، مع علمهم بذلك(
).
الترجيح: 

الذي يظهر لي رجحانه هو أن التحريف يكون في الألفاظ والمعاني تكون تبعاً لها، وهذا هو الظاهر من السياق ونص الآية، وكما هو معلوم فقد حرفوا التوراة وزادوا فيها ونقصوا، وعليه فإن استدراك أبي حيان على ابن عطية في محله. والله تعالى أعلم.
المطلب الخامس عشر: 

56- الاستدراك في قوله تعالى: ( ((( ((((( (((((((( ((( (((((((((( (((( ((((((((((( (((((((((((( ((((((((((((( (((( ((((((( (((((((( (((((((( (((((((( (((( ((( ((((( (((( (((((((( (((((((( ((((((((((((( ((((( ((((((( (((((((((((( ((((((((((( ((((((( ((((((( ((((((((((( ((
). 

قال ابن عطية: وقوله: ( (((((((( ( هو جمع عبد، ومن جموعه: عبيد وعَبْدَى، قال بعض اللغويين: وهذه الجموع بمعنى، وقال قوم: العباد لله، والعبيد والعبدى: للبشر، وقال قوم: العبدى، إنما تقال في العبيد بني العبيد، وكأنه بناء مبالغة، تقتضي الإغراق في العبودية. قال القاضي أبو محمد: والذي استقريت في لفظة العباد، أنه جمع عبد متى سيقت اللفظة في مضمار الترفيع والدلالة على الطاعة دون أن يقترن بها معنى التحقير وتصغير الشأن، وانظر قوله تعالى: ( (((((( ((((((( ((((((((((((( ((
)، و( ((((((( ((((((((((( ((
)، ( (((((((((((( ((((((((( ((((((((((( (((((( ((((((((((( (( ((((((((((( ((( (((((((( (((( ((
)، وقول عيسى في معنى الشفاعة والتعريض لرحمة الله: ( ((( ((((((((((((( (((((((((( ((((((((( ((
)، فنوه بهم، وقال بعض اللغويين: إن نصارى الحيرة وهم عرب لما أطاعوا كسرى ودخلوا تحت أمره سمتهم العرب العباد فلم ينته بهم إلى اسم العبيد، وقال قوم بل هم قوم من العرب من قبائل شتى اجتمعوا وتنصروا وسموا أنفسهم العباد كأنه انتساب إلى عبادة الله.

وأما العبيد فيستعمل في تحقير، ومنه قول امرىء القيس: 
	قُولا لِدُوَدان عبيدِ العَصَى

	
	مَا غَرَّكُمْ بالأَسَد الباسلِ(
)



 ومنه قول حمزة بن عبد المطلب: (وهل أنتم إلا عبيد)(
)، ومنه قول الله تعالى: ( ((((( (((((( ((((((((( (((((((((((( ((
) لأنه مكان تشفيق وإعلام بقلة انتصارهم ومقدرتهم، وأنه تعالى ليس بظلاّم لهم مع ذلك، ولما كانت لفظة العباد تقتضي الطاعة لم تقع هنا، ولذلك أنس بها في قوله تعالى: ( (((( (((((((((((( ((((((((( ((((((((((( (((((( ((((((((((( ((
).
قال أبو حيان: وفيه بعض مناقشة، أما قوله: ومن جموعه: عبيد وعبدى، أما عبيد فالأصح أنه جمع. وقيل: اسم جمع، و: أما عبدى فاسم جمع، وألفه للتأنيث. وأما ما استقرأه أن عباداً يساق في مضمار الترفيع والدلالة على الطاعة دون أن يقترن بها معنى التحقير والتصغير، وإيراده ألفاظاً في القرآن بلفظ العباد، وقوله: وأما العبيد فيستعمل في تحقير، وأنشد بيت أمرىء القيس، وقول حمزة، وقوله تعالى: ( ((((((((( (((((((((((( ( فليس باستقراء صحيح، وإنما كثر استعمال: عباد، دون: عبيد؛ لأن فعالاً في جمع فعل غير اليائي العين قياس مطرد، وجمع فعل على فعيل لا يطرد.
قال سيبويه: وربما جاء فعيلاً وهو قليل، نحو: الكليب والعبيد. انتهى.
فلما كان فعال هو المقيس في جمع: عبد، جاء: عباد، كثيراً. وأما ( ((((( (((((( ((((((((( (((((((((((( ( فحسن مجيئه هنا، وإن لم يكن مقيساً أنه جاء لتواخي الفواصل، ألا ترى أن قبله: ( (((((((((((( ((((((((((( ((( ((((((( ((((((( ((
)، وبعده: ( ((((((((( (((((((((( ((( ((((( ((( ((((((( ((
) فحسن مجيئه بلفظ العبيد مواخاة هاتين الفاصلتين، ونظير هذا قوله في سورة ق: ( (((((( (((((( ((((((((( (((((((((((( ((
) لأن قبله: ( ((((( (( ((((((((((((( (((((( (((((( (((((((( ((((((((( ((((((((((((( ((
)، وبعده: ( (((((( ((((((( (((((((((( (((( (((((((((( ((((((((( (((( ((( ((((((( ((
) وأما مدلوله فمدلول: عباد، سواء.
وأما بيت امرئ القيس فلم يفهم التحقير من لفظ: عبيد، إنما فهم من إضافتهم إلى العصا، ومن مجموع البيت، وكذلك قول حمزة إنما فهم منه معنى التحقير من قرينة الحال التي كان عليها، وأتى في البيت، وفي قول حمزة على أحد الجائزين(
).
وجه الاستدراك: 
يرى ابن عطية أن عبد تجمع على عباد وعبيد، وأن العباد تستعمل في الجمع إذا كان للترفيع والدلالة على الطاعة، وأما العبيد فإنها تستعمل عند الدلالة على التحقير، بينما يرى أبو حيان أن مدلولهما واحد، وإنما تجمع على عباد وعبيد مراعاة لفواصل الآيات، وأن مدلولها واحد.

المناقشة: 

وردت كلمة العباد في مواضع، ومن خلال استقرائي لهذه المواضع تبين أن القاعدة التي ذكرها ابن عطية ليست مطردة، ومن هذه المواضع: 

1- ( (((((( (((((((( ((( ((((((( (((((((( (((((((((((( ((((((((( (((( ( (((((( ((((((( ((((((((((((( ((
).
2- ( (((( (((((((((((((( (((((((( (((( ((((((((( ( ((((((((( (((((((((( ((((( ((((((((( ((((((( ((((((( ((( ((((((((( ((((((((((( (((((((((( (((((( ((((((((((( (((((((((( ((((((((((( ((((( (((( ( (((((( ((((((( ((((((((((((( ((
). 

3- ( (((((( ((((((((( (((((( (((((((((( (((((((( (( (((((( (((((((((( ( ((((( (((((((((( (((((((( ((((((((((( ((((((((((((((( (((((((((((((( ( (((((( ((((((((((( (((((( ((((((((((( ( ((((( (((((((((( ((((((((( (((((((( ((((((((((( ( (((((( ((((((( ((((((((((((( ((
).

4- ( (((((( (((((( (((( (((((( ((( (((((((( (((( (((((( ((((((((( ((((( (((((((( ((( (((((( (((((( (((( (((( ((((((((( (((((((((((( ((((((( (((((((( ( ((((((((((((((( (((( ((((((((( ( (((((( ((((((( ((((((((((((( ((
).

5- ( ((((((((((((((( (((( ((((((( (((((( ( ((((((((((( (((((((( ((((( (((( ( (((( (((( ((((((( 
((((((((((((( ((
).

6- ( ((((((((((( ((((( ((((((((((( ( ((( (((((((((( (((( ((((((( (((( (((((((( ((((( ((((((((((((((( ((
). 
7- ( ((((( ((((((((( (((((((((((((((( ((((( (((( ((((((( (((( (((( (((( (((((( (((((( ((((((((((( ((
). 
 والذي يخالف ما ذكره ابن عطية قوله تعالى: ( ((((((((((( ((((( ((((((((((( ( ((( (((((((((( (((( ((((((( (((( (((((((( ((((( ((((((((((((((( (، فإن هذا الموضع ليس فيه ترفيع أو دلالة على الطاعة. وكذلك قوله تعالى: ( ((((( ((((((((( (((((((((((((((( ((((( (((( ((((((( (((( (((( (((( (((((( (((((( ((((((((((( (.

 ووردت كلمة العبيد في مواضع: 

1- ( ((((((( ((((( (((((((( ((((((((((( (((((( (((( (((((( (((((((( (((((((((((( ((
).

2- ( ((((((( ((((( (((((((( ((((((( (((((( (((( (((((( ((((((((( (((((((((((( ((
).

3- ( (((( (((((( (((((((( ((((((((((((( ( (((((( (((((((( ((((((((((( ( ((((( (((((( ((((((((( (((((((((((( ((
). وهذه الآية مثل قوله تعالى: ( (((((( (((((( (((( (((((( ((( (((((((( (((( (((((( ((((((((( ((((( (((((((( ((( (((((( (((((( (((( (((( ((((((((( (((((((((((( ((((((( (((((((( ( ((((((((((((((( (((( ((((((((( ( (((((( ((((((( ((((((((((((( (.
4- ( ((( (((((((( (((((((((( (((((( (((((( (((((( ((((((((( (((((((((((( ((
).

الترجيح: 
الذي يظهر لي من خلال جمع هذه النصوص أن هذه القاعدة ليست منضبطة، وأن مدلول هاتين الكلمتين واحد، وبهذا قال ابن عاشور(
)، وعليه فإن استدراك أبي حيان على ابن عطية في محله. والله تعالى أعلم.

المطلب السادس عشر:

57- الاستدراك في قوله تعالى: ( (((( (((((((((((( ((( ((((((((((( (((((((((((((((( ((((((((((((((( 
(((((((((( ((
).

قال ابن عطية: وأما قراءة من نصب الراء، فهي عطف على قوله: ( ((( (((((((((( ((
)، والمعنى: ولا له أن يأمركم، قاله أبو علي وغيره، وقال الطبري: قوله: ( (((( (((((((((((( ( بالنصب، معطوف على قوله: ( (((( ((((((( (، قال الفقيه أبو محمد: وهذا خطأ لا يلتئم به المعنى(
).

قال أبو حيان: ( (((( (((((((((((( ((( ((((((((((( (((((((((((((((( ((((((((((((((( (((((((((( ( قرأ الحرميان(
)، والنحويان(
)، والأعشى(
)، والبرجمي(
): برفع الراء على القطع، ويختلس أبو عمرو الحركة على أصله... وقرأ عاصم وابن عامر وحمزة ( (((( (((((((((((( ( بنصب الراء (
)، وخرجه أبو علي وغيره على أن يكون المعنى: ولا له أن يأمركم، فقدروا: (أن) مضمرة بعد لا، وتكون: ( (( ( مؤكدة معنى النفي السابق، كما تقول: ما كان من زيد إتيان ولا قيام. وأنت تريد انتفاء كل واحد منهما عن زيد، فلا للتوكيد في النفي السابق، وصار المعنى: ما كان من زيد إتيان ولا منه قيام.
وقال الطبري قوله: ( (((( (((((((((((( ( بالنصب معطوف على قوله: ( (((( ((((((( (، قال ابن عطية: وهذا خطأ لا يلتئم به المعنى. انتهى كلامه. ولم يبين جهة الخطأ ولا عدم التئام المعنى به، ووجه الخطأ انه إذا كان معطوفاً على ( (((( ((((((( (، وكانت ( (( ( لتأسيس النفي، فلا يمكن إلاَّ أن يقدر العامل قبل: لا، وهو: أن، فينسبك من: أن، والفعل المنفي مصدر منتف فيصير المعنى: ما كان لبشر موصوف بما وصف به انفاء أمره باتخاذ الملائكة والنبيين أرباباً، وإذا لم يكن له الانتفاء كان له الثبوت، فصار آمراً باتخاذهم أرباباً وهو خطأ، فإذا جعلت ( (( ( لتأكيد النفي السابق كان النفي منسحباً على المصدرين المقدر ثبوتهما، فينتفي قوله: ( (((((((( (((((((( (((( (، وأمره باتخاذ الملائكة والنبيين أرباباً، ويوضح هذا المعنى وضع: غير، موضع: لا، فإذا قلت: ما لزيد فقه ولا نحو، كانت: لا، لتأكيد النفي، وانتفى عنه الوصفان، ولو جعلت: لا، لتأسيس النفي كانت بمعنى: غير، فيصير المعنى انتفاء الفقه عنه وثبوت النحو له، إذ لو قلت: ما لزيد فقه وغير نحو، كان في ذلك إثبات النحو له، كأنك قلت: ماله غير نحو. ألا ترى أنك إذا قلت: جئت بلا زاد، كان المعنى: جئت بغير زاد، وإذا قلت: ما جئت بغير زاد، معناه: أنك جئت بزاد؟ لأن: لا، هنا لتأسيس النفي، فإطلاق ابن عطية الخطأ وعدم التئام المعنى إنما يكون على أحد التقديرين في ( (( (، وهي أن يكون لتأسيس النفي، وأن يكون من عطف المنفي بـ( (( ( على المثبت الداخل عليه النفي، نحو: ما أريد أن تجهل وأن لا تتعلم، تريد: ما أريد أن لا تتعلم(
).
وجه الاستدراك: 
استدرك ابن عطية على الطبري في تجويزه نصب ( (((( (((((((((((( ( بأنه معطوف على ( (((( ((((((( ( بأن ذلك خطأ لا يلتئم به المعنى، ويرى أنه معطوف على ( ((( (((((((((( (، حيث يرى أبو حيان: أن إطلاق ابن عطية الخطأ وعدم التئام المعنى إنما يكون على أحد التقديرين في ( (( (، وهي أن يكون لتأسيس النفي، وأن يكون من عطف المنفي بلا على المثبت الداخل عليه النفي. 

المناقشة: 

ذهب جمهور المفسرين إلى أن ( (((( (((((((((((( ( معطوف على ( (((( ((((((( (، كالطبري، والعكبري، والزمخشري، والرازي، والخازن، والبيضاوي، وأبي السعود، والألوسي، وابن عاشور(
).

قال الزمخشري: وقرىء ( (((( (((((((((((( ( بالنصب عطفاً على ( (((( ((((((( (، وفيه وجهان:

أحدهما: أن تجعل ( (( ( مزيدة لتأكيد معنى النفي في قوله: ( ((( ((((( (((((((( (، والمعنى: ما كان لبشر أن يستنبئه الله وينصبه للدعاء إلى اختصاص الله بالعبادة وترك الأنداد، ثم يأمر الناس بأن يكونوا عباداً له ويأمركم ( ((( ((((((((((( (((((((((((((((( ((((((((((((((( (((((((((( ( كما تقول: ما كان لزيد أن أكرمه ثم يهينني ولا يستخف بي. 
والثاني: أن تجعل ( (( ( غير مزيدة. والمعنى: أن رسول الله  كان ينهى قريشاً عن عبادة الملائكة، واليهود والنصارى عن عبادة عزير والمسيح. فلما قالوا له: أنتخذك رباً؟ قيل لهم: ما كان لبشر أن يستنبئه الله، ثم يأمر الناس بعبادته وينهاكم عن عبادة الملائكة والأنبياء(
).

وقال ابن عاشور: وقرأه ابن عامر، وحمزة ويعقوب، وخلف: بالنصب عطفاً على أن ( ((((((( ( و( (( ( زائدة لتأكيد النفي الذي في قوله: ( ((( ((((( (((((((( (، وليست معمولة لأنَّ؛ لاقتضاء ذلك أن يصير المعنى: لا ينبغي لبشر أوتي الكتاب ألاّ يأمركم أن تتخذوا، والمقصود عكس هذا المعنى، إذ المقصود أنه لا ينبغي له أن يأمر، فلذلك اضطرّ في تخريج هذه القراءة إلى جعل ( (( ( زائدة لتأكيد النفي، وليست لنفي جديد(
).
وذهب الفراء ومكي إلى أن علة النصب العطف على ( أن يؤتيه ) (
).

وقال الفراء: أكثر القراء على نصبها؛ يردونها على ( ((( (((((((((( (((( (: ولا أن يأمركم(
).
وذهب الشوكاني إلى جواز الأمرين، حيث يقول: قوله: ( (((( (((((((((((( ((( ((((((((((( (((((((((((((((( ((((((((((((((( (((((((((( ( بالنصب عطفاً على ( (((( ((((((( (، و( (( ( مزيدة لتأكيد النفي، أي: ليس له أن يأمر بعبادة نفسه، ولا يأمر باتخاذ الملائكة، والنبيين أرباباً، بل ينتهي عنه، ويجوز عطفه على ( ((( (((((((((( (، أي: ما كان لبشر أن يأمركم بأن تتخذوا الملائكة، والنبيين أرباباً(
).

وذهب السمين الحلبي إلى صحة كلام الطبري، وأن رد ابن عطية عليه خطأ، ووافق أبا حيان في رده على ابن عطية في تخطئة الطبري حيث يقول: وقُرىء ( (((( (((((((((((( ( بالنصب عطفاً على ( (((( ((((((( (، وفيه وجهان: 
أحدهما: أَنْ تَجْعَلَ ( (( ( مزيدةً لتأكيد معنى النفي في قوله: ( ((( ((((( (((((((( (، والمعنى: ما كان لبشر أن يستنبئه الله وينصِّبه للدعاء إلى اختصاص الله بالعبادة وتركِ الأندادِ، ثم يأمرَ الناسَ بأن يكونوا عباداً له ويأمركم أن تتخذوا الملائكة والنبيين أرباباً كقولك: ما كان لزيدٍ أ ن أكرمه ثم يهينَني ولا يستَخِفَّ بي. 
والثاني: أن تَجْعَلَ ( (( ( غيرَ مزيدة، والمعنى: أنَّ رسول الله  كان ينهى قريشاً عن عبادةِ الملائكة، واليهودَ والنصارى عن عبادةِ عُزير والمسيح، فلمَّا قالوا له: أَنتخذك رَبّاً؟ قيل لهم: ما كان لبشَر أن يستنبئه الله ثم يأمر الناس بعبادته وينهاكم عن عبادة الملائكة والأنبياء. قلت: وهذا الذي أورده الزمخشري كلامٌ صحيح، ومعنى واضح على كلا تقديري كونِ ( (( ( لتأسيسِ النفي أو تأكيدِهِ، فكيف يجعل الشيخ كلام الطبري فاسداً على أحد التقديرين وهو كونُها لتأسيس النفي؟ فقد ظهر -والحمد لله- صحة كلام الطبري بكلام أبي القاسم الزمخشري، وظهر أن ردَّ ابن عطيةَ عليه مردود(
).
الترجيح: 

الذي يظهر رجحانه هو صحة القولين، والله تعالى أعلم.
المطلب السابع عشر:

58- الاستدراك في قوله تعالى: ( ((((((((( (((((( ((((( (((((((( ((((( (((((((( (((((((((((( (((((((( ((
).
قال ابن عطية: والضمير في ( (((((((( ( عائد على ( (((((((( (، أو على الحفرة، والعود على الأقرب أحسن، وقال بعض الناس حكاه الطبري: إن الضمير عائد على الشفا، وأنث الضمير من حيث كان الشفا مضافاً إلى مؤنث...
قال القاضي: وليس الأمر كما ذكر، والآية لا يحتاج فيها إلى هذه الصناعة، إلا لو لم تجد معاداً للضمير إلا الشفا، وأما ومَعَنا لفظ مؤنث يعود الضمير عليه، ويعضده المعنى المتكلم فيه، فلا يحتاج إلى تلك الصناعة(
). 
قال أبو حيان: والضمير في منها عائد على ( (((((((( (، وهو أقرب مذكور، أو على الحفرة. وحكى الطبري أن بعض الناس قال: يعود على الشفا، وأنث من حيث كان الشفا مضافاً إلى مؤنث... 
قال ابن عطية: وليس الأمر كما ذكروا؛ لأنه لا يحتاج في الآية إلى هذه الصناعة إلا لو لم يجد معاداً للضمير إلا الشفا، وهنا معنا لفظ مؤنث يعود الضمير عليه، ويعضده المعنى المتكلم فيه، فلا يحتاج إلى تلك الصناعة. انتهى. 

وأقول: لا يحسن عوده إلا على الشفا؛ لأنّ كينونتهم على الشفا هو أحد جزئي الإسناد، فالضمير لا يعود إلا عليه، وأما ذكر الحفرة فإنما جاءت على سبيل الإضافة إليها، ألا ترى أنك إذا قلت: كان زيد غلام جعفر، لم يكن جعفر محدثاً عنه، وليس أحد جزئي الإسناد. وكذلك لو قلت: ضرب زيد غلام هند، لم تحدث عن هند بشيء، وإنما ذكرت جعفراً وهنداً مخصصاً للمحدث عنه. أمّا ذكر النار فإنما جيء بها لتخصيص الحفرة، وليست أيضاً أحد جزئي الإسناد، لا محدثاً عنها. وأيضاً فالإنقاذ من الشفا أبلغ من الإنقاذ من الحفرة ومن النار، لأن الإنقاذ منه يستلزم الإنقاذ من الحفرة ومن النار، والإنقاذ منهما لا يستلزم الإنقاذ من الشفا؛ فعودُهُ على الشفا هو الظاهر من حيث اللفظ ومن حيث المعنى، ومثلت حياتهم التي يتوقع بعدها الوقوع في النار بالقعود على جرفها مشفين على الوقوع فيها(
). 
وجه الاستدراك: 
في عود الضمير في قوله: ( (((((((( (، فابن عطية يرى أنه يعود إلى ( (((((((( (، أو إلى الحفرة، بينما أبو حيان يرى أنه لا يحسن عوده إلا على شفا.
المناقشة: 
يرى ابن جرير الطبري أن الضمير يعود على الحفرة، وإن كان قد ابتدأ الكلام عن الشفا؛ لأن الشفا من الحفرة(
).
وممن ذكر أن الضمير يعود على الثلاثة المذكورة: الزمخشري، والرازي، والنسفي، والنيسابوري، والبيضاوي، وابن عادل، وأبو السعود، والألوسي، وابن عاشور(
).
قال الرازي: وفي قوله ( (((((((((((( (((((((( ( سؤال وهو: أنه تعالى إنما ينقذهم من الموضع الذي كانوا فيه، وهم كانوا على شفا حفرة، وشفا الحفرة مذكر، فكيف قال ( (((((((( (؟.
وأجابوا عنه من وجوه: 
الأول: الضمير عائد إلى الحفرة، ولما أنقذهم من الحفرة فقد أنقذهم من شفا الحفرة؛ لأن شفاها منها. 

والثاني: أنها راجعة إلى ( (((((((( (؛ لأن القصد الإنجاء من النار لا من شفا الحفرة، وهذا قول الزجاج. 

الثالث: أن شفا الحفرة، وشفتها طرفها، فجاز أن يخبر عنه بالتذكير والتأنيث(
). 

وقال ابن عادل: قال الزجَّاج: وقوله: ( (((((((( ( الكناية راجعة إلى ( (((((((( (، لا إلى الشَّفَا؛ لأنَّ القصد الإنجاء من النار لا من شفا الحفرة. وقال غيره: الضمير عائد إلى الحُفْرَةِ؛ ولما أنقذهم من الحُفْرَةِ فقد أنقذهم من شَفَا الحفرة؛ لأن شفاها منها(
). 

وقال الألوسي: والضمير المجرور عائد إما على ( (((((((( (، أو على ( (((((((( (، أو على ( ((((( ( لأنه بمعنى الشفة، أو لاكتسابه التأنيث من المضاف إليه، فإن المضاف يكتسب التأنيث من المضاف إليه إذا كان بعضاً منه أو فعلاً له أو صفة كما صرحوا به، وقال ابن المنير(
): وعود الضمير إلى الحفرة أتم لأنها التي يمتن بالإنقاذ منها حقيقة، وأما الامتنان بالإنقاذ من الشفا قلما يستلزمه الكون على الشفا غالباً من الهوي إلى الحفرة فيكون الإنقاذ من الشفا إنقاذاً من الحفرة التي يتوقع الهوي فيها، فإضافة المنة إلى الإنقاذ من الحفرة تكون أبلغ وأوقع، وما حمل الزمخشري على إعادة الضمير إلى الشفا إلا أنه هو الذي كانوا عليه ولم يكونوا في الحفرة حتى يمتن عليهم بالإنقاذ من الحفرة، وقد علم أنهم كانوا صائرين إليها لولا الإنقاذ الرباني، فبولغ في الامتنان بذلك، ألا ترى إلى قوله : «الراتع حول الحمى يوشك أن يقع فيه»(
)، وإلى قوله تعالى: ( ((( (((( (((((( (((((((((((( (((((( ((((( (((((( ((((( ((((((((((( ((((( ((( ((((( (((((((( ((
) فانظر كيف جعل تعالى كون البنيان على الشفا سبباً مؤدياً إلى انهياره في نار جهنم مع تأكيد ذلك بقوله سبحانه: ( ((((( ( انتهى. ومنه يعلم ما في قول أبي حيان: أنه لا يحسن عوده إلا إلى الشفا؛ لأن كينونتهم عليه هو أحد جزئي الإسناد، فالضمير لا يعود إلا إليه، لا على الحفرة لأنها غير محدث عنها، ولا على النار لأنه إنما جيء بها لتخصيص الحفرة. وأيضاً فالإنقاذ من الشفا أبلغ من الإنقاذ من الحفرة ومن النار؛ لأن الإنقاذ منه يستلزم الإنقاذ من الحفرة ومن النار، والإنقاذ منهما لا يستلزم الإنقاذ من الشفا، فعوده على الشفا هو الظاهر من حيث اللفظ ومن حيث المعنى(
). 
الترجيح: 
الذي يظهر رجحانه هو ما قاله جمهور المفسرين من أنه يعود على الثلاثة: النار، والحفرة، والشفا، وكلها راجعة إلى الإنقاذ من النار، أما أبو حيان فإنه يرى أنه لا يحسن عوده إلا على الشفا، وعليه فإن استدراك أبي حيان على ابن عطية في غير محله. والله تعالى أعلم.
المطلب الثامن عشر:

60- الاستدراك في قوله تعالى: ( (((((( (((((((( ((((((( (((((((((( ((((((( ((
).

 قال ابن عطية: وبياض الوجوه: عبارة عن إشراقها واستنارتها وبشرها برحمة الله، قاله الزجّاج وغيره: ويحتمل عندي أن يكون ذلك من آثار الوضوء كما قال النبي -عليه الصلاة السلام-: «أنتم الغر المحجلون من آثار الوضوء»(
). 
وأما سواد الوجوه: فقال المفسرون: هي عبارة عن اربدادها وإظلامها بغمم العذاب، ويحتمل أن يكون ذلك تسويداً ينْزله الله بهم على جهة التشويه والتمثيل بهم، على نحو حشرهم زرقاً، وهذه أقبح طلعة(
).

قال أبو حيان: ( (((((( (((((((( ((((((( (((((((((( ((((((( ( الجمهور على أن ابيضاض الوجوه واسودادها على حقيقة اللون، والبياض من النور، والسواد من الظلمة... وقال ابن عطية: وبياض الوجوه عبارة عن إشراقها واستنارتها وبشرها برحمة الله، قاله الزجاج وغيره. ويحتمل عندي أن تكون من آثار الوضوء كما قال : «أنتم الغر المحجلون من آثار الوضوء». وأما سوادُ الوجوه فقال المفسرون: هو عبارة عن اربدادها وإظلامها بغمم العذاب، ويحتملُ أنْ يكونَ ذلك تسويداً ينْزله الله بهم على جهة التشويه والتمثيل بهم، على نحو حشرهم زرقاً، وهذه أقبح طلعة(
).
وجه الاستدراك: 
هل اسوداد وجوه الكفار وابيضاض وجوه المؤمنين حقيقة كما يراه أبو حيان، أم كناية؛ فالبياض عبارة عن النور بسبب الإيمان، والسواد كناية عن الغم والحزن كما يراه ابن عطية. 
المناقشة: 

ذكر جمع من المفسرين الخلاف في ذلك، ورجحوا كون بياض الوجوه وسوادها على حقيقته: 

قال الرازي: هذه الآية لها نظائر منها قوله تعالى: ( (((((((( ((((((((((((( ((((( ((((((((( ((((((((( ((((( (((( (((((((((( (((((((((( ((
)، ومنها قوله: ( (((( (((((((( ((((((((((( (((((( (((( (((((( ((
)، ومنها قوله: ( ((((((( (((((((((( (((((((((( (((( ((((((((( (((((((((((((( (((( ((((((((( (((((((((( ((((((((( (((((((( (((( ((((((((((( (((((((( ((
)، ومنها قوله: ( ((((((( (((((((((( ((((((((( (((( (((((( (((((((( ((((((((( (((( ((((((((( (((((((((( ((((((((( (((( (((((( ((( (((((((( ((((( ((((((((( (((( ((
)، ومنها قوله: ( (((((((( ((( ((((((((((( (((((((( (((((((((( ((
)، ومنها قوله: ( (((((((( ((((((((((((((( (((((((((((( ((
).

إذا عرفت هذا فنقول: في هذا البياض والسواد والغبرة والقترة والنضرة للمفسرين قولان: 
أحدهما: أن البياض مجاز عن الفرح والسرور، والسواد عن الغم، وهذا مجاز مستعمل، قال تعالى: ( ((((((( ((((((( ((((((((( ((((((((((( (((( ((((((((( ((((((((( (((((( ((((((( ((
)، ويقال: لفلان عندي يد بيضاء، أي: جلية سارة، ولما سلم الحسن بن علي  الأمر لمعاوية قال له بعضهم: يا مسود وجوه المؤمنين... وتقول العرب لمن نال بغيته وفاز بمطلوبه: ابيض وجهه، ومعناه الاستبشار والتهلل، وعند التهنئة بالسرور يقولون: الحمد لله الذي بيض وجهك، ويقال لمن وصل إليه مكروه: اربد وجهه واغبر لونه وتبدلت صورته، فعلى هذا معنى الآية أن المؤمن يرد يوم القيامة على ما قدمت يداه فإن كان ذلك من الحسنات ابيض وجهه بمعنى استبشر بنعم الله وفضله، وعلى ضد ذلك إذا رأى الكافر أعماله القبيحة محصاة اسود وجهه، بمعنى شدة الحزن والغم، وهذا قول أبي مسلم الأصفهاني(
). 

والقول الثاني: إن هذا البياض والسواد يحصلان في وجوه المؤمنين والكافرين، وذلك لأن اللفظ حقيقة فيهما، ولا دليل يوجب ترك الحقيقة، فوجب المصير إليه، قلت: ولأبي مسلم أن يقول: الدليل دل على ما قلناه، وذلك لأنه تعالى قال( ((((((( (((((((((( (((((((((( (((( ((((((((( (((((((((((((( (((( ((((((((( (((((((((( ((((((((( (((((((( (((( ((((((((((( (((((((( ( فجعل الغبرة والقترة في مقابلة الضحك والاستبشار، فلو لم يكن المراد بالغبرة والقترة ما ذكرنا من المجاز لما صح جعله مقابلاً، فعلمنا أن المراد من هذه الغبرة والقترة الغم والحزن حتى يصح هذا التقابل(
).

قال الألوسي: والمراد بالبياض معناه الحقيقي، أو لازمه من السرور والفرح، وكذا يقال في السواد، والجمهور على الأول قالوا: يوسم أهل الحق ببياض الوجه وإشراق البشرة تشريفاً لهم وإظهاراً لآثار أعمالهم في ذلك الجمع، ويوسم أهل الباطل بضد ذلك، والظاهر أن الابيضاض والاسوداد يكون لجميع الجسد، إلا أنهما أسندا للوجوه؛ لأن الوجه أول ما يلقاك من الشخص وتراه وهو أشرف أعضائه(
).

وذكر نحو هذا الخازن وابن عادل(
).

وقال ابن عاشور: والبياض والسواد بياض وسواد حقيقيان، يوسم بهما المؤمن والكافر يوم القيامة، وهما بياض وسواد خاصّان؛ لأن هذا من أحوال الآخرة فلا داعي لصرفه عن حقيقته (
).
الترجيح:

الذي يترجح هو كون الابيضاض والاسوداد على حقيقته، وذلك لأن اللفظ حقيقة فيهما، ولا دليل يوجب ترك هذه الحقيقة فوجب الحمل على ذلك، وعلى هذا فإن استدراك أبي حيان على ابن عطية في محله، والله تعالى أعلم.

المطلب التاسع عشر:

61- الاستدراك في قوله تعالى: ( (((((((( (((((((((( (((((((((( (((((( ((( (((((((((( (((( (((((((( ((((( (((( (((((((( ((((( (((((((( ((((((((( (((((((( ((((( (((( (((((((((( (((((((((( (((((((((((((( ((
).

قال ابن عطية: وقوله تعالى: ( (((( (((((((( ( استثناء منقطع، وهو نظير قوله تعالى: ( ((((( ((((( (((((((((( ((( (((((((( ((((((((( (((( ((((((( ((
) لأن بادي الرأي يعطي أن له أن يقتل خطئاً، وأن الحبل من الله ومن الناس يزيل ضرب الذلة، وليس الأمر كذلك، وإنما الكلام محذوف، يدركه فهم السامع الناظر في الأمر، وتقديره في آيتنا(
) فلا نجاة من الموت إلا بحبل(
).

قال أبو حيان: ( (((( (((((((( ((((( (((( (((((((( ((((( (((((((( ( هذا استثناء ظاهره الانقطاع، وهو قول: الفراء، والزجاج، واختيار ابن عطية، لأن الذلة لا تفارقهم. وقدره الفراء: إلا أن يعتصموا بحبل من الله، فحذف ما يتعلق به الجار كما قال حميد بن ثور الهلالي (
):
رأتني بحبليها فصدت مخافة(
)
ونَظَّره ابن عطية بقوله تعالى: ( ((((( ((((( (((((((((( ((( (((((((( ((((((((( (((( ((((((( ( قال: لأن بادىء الرأي يعطي أن له أن يقتل خطأ. وأن الحبل من الله ومن الناس يزيل ضرب الذلة، وليس الأمر كذلك. وإنما في الكلام محذوف يدركه فهم السامع الناظر في الأمر وتقديره: في آيتنا: فلا نجاة من الموت إلا بحبل. انتهى كلامه. وعلى ما قدره لا يكون استثناء منقطعاً، لأنه مستثنى من جملة مقدّرة وهي قوله: فلا نجاة من الموت، وهو متصل على هذا التقدير فلا يكون استثناء منقطعاً من الأول، ضرورة أن الاستثناء الواحد لا يكون منقطعاً متصلاً. والاستثناء المنقطع كما قرر في علم النحو على قسمين: منه ما يمكن أن يتسلط عليه العامل، ومنه ما لا يمكن فيه ذلك، ومنه هذه الآية على تقدير الانقطاع، إذ التقدير: لكن اعتصامهم بحبل من الله وحبل من الناس ينجيهم من القتل والأسر وسبي الذراري واستئصال أموالهم. ويدل على أنه منقطع: الإخبار بذلك في قوله تعالى في سورة البقرة: ( (((((((((( (((((((((( (((((((((( (((((((((((((((( ((((((((( (((((((( ((((( (((( ((
) فلم يستثن هناك. وذهب الزمخشري وغيره إلى أنه استثناء متصل قال: وهو استثناء من أعم عام الأحوال، والمعنى: ضربت عليهم الذلة في عامة الأحوال إلا في حال اعتصامهم بحبل من الله وحبل من الناس، يعني: ذمة الله وذمة المسلمين(
).
 وجه الاستدراك: 
يرى ابن عطية أن الاستثناء منقطع، بينما يرى أبو حيان أنه استثناء متصل. وينبني على ذلك أنه إذا كان الاستثناء متصلاً؛ فإن الذلة تنقطع عند اتصالهم بحبل من الله وحبل من الناس، وأما إذا كان الاستثناء منقطعاً؛ فإن الذلة لا تفارقهم في جميع أحوالهم.

المناقشة: 

ذهب جمهور المفسرين إلى أن الاستثناء منقطع، كالطبري، والزجاج، والفراء، وابن الجوزي(
).

قال الطبري: وقال بعض نحويي البصرة، قوله: ( (((( (((((((( ((((( (((( ( استثناء خارجٌ من أول الكلام. قال: وليس ذلك بأشد من قوله: ( (( ((((((((((( (((((( ((((((( (((( (((((((( ((
).
وقال آخرون من نحويي الكوفة: هو استثناء متصل، والمعنى: ضربت عليهم الذلة أينما ثقفوا، أي: بكل مكان، إلا بموضع حبل من الله، كما تقول: ضُربت عليهم الذلة في الأمكنة إلا في هذا المكان.

وهذا أيضًا طلب الحق فأخطأ المفصل. وذلك أنه زعم أنه استثناء متصل، ولو كان متصلاً كما زعم، لوجب أن يكون القوم إذا ثقفوا بحبل من الله وحبل من الناس غير مضروبة عليهم المسكنة، وليس ذلك صفة اليهود، لأنهم أينما ثقفوا بحبل من الله وحبل من الناس، أو بغير حبل من الله ( وغير حبل من الناس، فالذلة مضروبة عليهم، على ما ذكرنا عن أهل التأويل قبل. فلو كان قوله: ( (((( (((((((( ((((( (((( (((((((( ((((( (((((((( (، استثناء متصلاً لوجب أن يكون القوم إذا ثُقفوا بعهد وذمة أن لا تكون الذلةُ مضروبةً عليهم. وذلك خلاف ما وصَفهم الله به من صفتهم، وخلافُ ما هم به من الصفة، فقد تبين أيضاً بذلك فساد قول هذا القائل أيضاً.

قال أبو جعفر: ولكن القول عندنا أن "الباء" في قوله: ( (((( (((((((( ((((( (((( (، أدخلت لأن الكلام الذي قبل الاستثناء مقتضٍ في المعنى "الباء". وذلك أن معنى قوله: ( (((((((( (((((((((( (((((((((( (((((( ((( (((((((((( (: ضربت عليهم الذلة بكل مكان ثقفوا، ثم قال: ( (((( (((((((( ((((( (((( (((((((( ((((( (((((((( ( على غير وجه الاتصال بالأول، ولكنه على الانقطاع عنه. ومعناه: ولكن يثقفون بحبل من الله وحبل من الناس، كما قيل: ( ((((( ((((( (((((((((( ((( (((((((( ((((((((( (((( ((((((( (، فالخطأ وإن كان منصوباً بما عمل فيما قبل الاستثناء، فليس قوله باستثناء متصل بالأول بمعنى: ( (((( ((((((( (، فإن له قتله كذلك، ولكن معناه: ولكن قد يقتله خطأ. فكذلك قوله: ( (((((( ((( (((((((((( (((( (((((((( ((((( (((( (، وإن كان الذي جلب "الباء" التي بعد ( (((( ( الفعل الذي يقتضيها قبل ( (((( (، فليس الاستثناء بالاستثناء المتصل بالذي قبله، بمعنى: أن القوم إذا لُقوا، فالذلة زائلة عنهم، بل الذلة ثابتة بكل حال. ولكن معناه ما بينا آنفاً(
).
ومن المفسرين من ذهب إلى أنه استثناء متصل: كالزمخشري، والرازي، والنسفي، والبيضاوي، وأبي السعود، والشوكاني، والألوسي، وابن عاشور(
). 

قال الزمخشري: ( (((((((( ((((( (((( ( في محل النصب على الحال، بتقدير: إلا معتصمين أو متمسكين أو متلبسين بحبل من الله وهو استثناء من أعم عام الأحوال. والمعنى: ضربت عليهم الذلة في عامّة الأحوال إلا في حال اعتصامهم بحبل الله وحبل الناس، فهو استثناء متصل يعني ذمّة الله وذمّة المسلمين، أي: لاعز لهم قط إلا بهذه الواحدة وهي التجاؤهم إلى الذمّة لما قبلوه من الجزية(
).
وقال الرازي: واعلم أنه لا يمكن أن يقال: المراد من الذلة هي الجزية فقط، أو هذه المهانة فقط؛ لأن قول ( (((( (((((((( ((((( (((( ( يقتضي زوال تلك الذلة عند حصول هذا الحبل والجزية والصغار والدناءة لا يزول شيء منها عند حصول هذا الحبل، فامتنع حمل الذلة على الجزية فقط، وبعض من نصر هذا القول أجاب عن هذا السؤال بأن قال: إن هذا الاستثناء منقطع، وهو قول محمد بن جرير الطبري، فقال: اليهود قد ضربت عليهم الذلة، سواء كانوا على عهد من الله أو لم يكونوا فلا يخرجون بهذا الاستثناء من الذلة إلى العزة، فقوله: ( (((( (((((((( ((((( (((( ( تقديره: لكن قد يعتصمون بحبل من الله وحبل من الناس. واعلم أن هذا ضعيف لأن حمل لفظ ( (((( ( على (لكن) خلاف الظاهر، وأيضاً إذا حملنا الكلام على أن المراد: لكن قد يعتصمون بحبل من الله وحبل من الناس لم يتم هذا القدر فلا بد من إضمار الشيء الذي يعتصمون بهذه الأشياء لأجل الحذر عنه، والإضمار خلاف الأصل، فلا يصار إلى هذه الأشياء إلا عند الضرورة، فإذا كان لا ضرورة ههنا إلى ذلك كان المصير إليه غير جائز، بل ههنا وجه آخر وهو أن يحمل الذلة على كل هذه الأشياء أعني: القتل، والأسر، وسبي الذراري، وأخذ المال، وإلحاق الصغار، والمهانة، ويكون فائدة الاستثناء هو أنه لا يبقى مجموع هذه الأحكام، وذلك لا ينافي بقاء بعض هذه الأحكام، وهو أخذ القليل من أموالهم الذي هو مسمى بالجزية، وبقاء المهانة والحقارة والصغار فيهم، فهذا هو القول في هذا الموضع(
).

وقال الألوسي: ( (((( (((((((( ((((( (((( (((((((( ((((( (((((((( ( استثناء مفرغ من أعم الأحوال، والمعنى على النفي: أي لا يسلمون من الذلة في حال من الأحوال إلا في حال أن يكونوا معتصمين بذمة الله تعالى أو كتابه الذي أتاهم، وذمة المسلمين، فإنهم بذلك يسلمون من القتل والأسر وسبي الذراري واستئصال الأموال. وقيل: أي إلا في حال أن يكونوا متلبسين بالإسلام واتباع سبيل المؤمنين فإنهم حينئذٍ يرتفع عنهم ذل التمسك والإعطاء(
).
الترجيح: 

الذي يترجح هو كون الاستثناء متصلاً، وهو قول جمهور المفسرين، لأن الذلة ترتفع عمن اتصل منهم بحبل من الله بلا شك، وذلك ظاهر فيمن أسلم من اليهود كحال عبد الله بن سلام وغيره ممن أسلم من اليهود، والله تعالى أعلم، وعليه فإن استدراك أبي حيان على ابن عطية في محله. والله تعالى أعلم. 
المطلب العشرون: 

62- الاستدراك في قوله تعالى: ( ((((((((((( (((((((( ((((((((((((( (((( ((((((((((((( ((((((((((((( ((((((((((((( (((((((( ((((((( ((((((((( ((((((((( (((((((( ((((((( (((((((( ((((((( (((((((((( ((((((((((( (((( (((((((((( ((
). 
قال ابن عطية: قوله: ( ((((((((((((( ((((((((((((( (((((((( ( يقتضي أن الآية في منافقي اليهود لا في منافقي العرب، ويعترضها أن منافقي اليهود لم يخفظ عنهم أنهم كانوا يؤمنون في الظاهر إيماناً مطلقاً ويكفرون في الباطن، كما كان المنافقون من العرب يفعلون، إلا ما روي من أمر زيد بن الصيف القينقاعي(
).
قال أبو حيان: وما ذكر من أن منافقي اليهود لم يحفظ عنهم أنهم كانوا يؤمنون في الظاهر إيماناً مطلقاً ويكفرون في الباطن إلاَّ ما روي من أمر زيد؛ فيه نظر، فإنه قد روي أن جماعة منهم كانوا يتعمدون ذلك، ذكره البيهقي وغيره، ولو لم يرو ذلك إلا عن زيد القينقاعي لكان في ذلك مذمة لهم بذلك؛ إذ وجد ذلك في جنسهم، وكثيراً ما تمدح العرب أو تذم بفعل الواحد من القبيلة، ويؤيد صدور ذلك من اليهود قوله تعالى: ( (((((((( (((((((((( ((((( (((((( ((((((((((( (((((((((( (((((((((( ((((((( ((((( ((((((((( (((((((((( (((((( (((((((((( (((((((((((((( (((((((((( ((
). 
وجه الاستدراك: 
استدل ابن عطية بقوله تعالى: ( ((((((((((((( ((((((((((((( (((((((( ( على أن البطانة التي نهي عن اتخاذها في قوله تعالى: ( ((((((((((( ((((((((( (((((((((( (( ((((((((((( ((((((((( (((( ((((((((( (( ((((((((((((( ((((((( ((
) من اليهود لولا أنه لم يحفظ عنهم النفاق، إلا ما روي من أمر زيد بن الصيف، وكذلك استدل بقوله: ( ((((((( ((((((((( ((((((((( (((((((( ((((((( (((((((( ((((((( (((((((((( ((((((((((( (((( (((((((((( (، بينما يرى أبو حيان أن ذلك يعد دليلاً كافياً لإثبات أن ذلك في اليهود. 
المناقشة: 
ذهب بعض المفسرين إلى أنها في المنافقين، منهم النحاس(
)، وابن كثير(
). 

وذهب بعضهم إلى أنها في اليهود: منهم الطبري، والسمرقندي، والواحدي، والبغوي، والزمخشري، وابن جزي الكلبي، والبيضاوي، والألوسي، وابن عاشور(
). 

قال الطبري: نهى المؤمنين أن يتخذوا بطانة ممن قد عرفوه بالغش للإسلام وأهله والبغضاء، إما بأدلة ظاهرة دالة على أنّ ذلك من صفتهم، وإما بإظهار الموصوفين بذلك العداوة والشنآن والمناصبة لهم، فأما من لم يُثبِتوه معرفةً أنه الذي نهاهم الله ( عن مخالَّته ومباطنته فغير جائز أن يكونوا نهوا عن مخالته ومصادقته، إلا بعد تعريفهم إياهم، إما بأعيانهم وأسمائهم، وإما بصفات قد عرفوهم بها.
وإذْ كان ذلك كذلك، وكان إبداء المنافقين بألسنتهم ما في قلوبهم من بغضاء المؤمنين إلى إخوانهم من الكفار، غير مدرِك به المؤمنون معرفةَ ما هم عليه لهم، مع إظهارهم الإيمانَ بألسنتهم لهم والتودد إليهم،كان بيِّناً أن الذي نهى الله المؤمنين عن اتخاذهم لأنفسهم بطانة دونهم، هم الذين قد ظهرت لهم بغضاؤهم بألسنتهم، على ما وصفهم الله ( به، فعرَفهم المؤمنون بالصفة التي نعتهم الله بها، وأنهم هم الذين وصفهم تعالى ذكره بأنهم أصحاب النار هم فيها خالدون، ممن كان له ذمةٌ وعهدٌ من رسول الله  وأصحابه من أهل الكتاب؛ لأنهم لو كانوا المنافقين لكان الأمر فيهم على ما قد بينا، ولو كانوا الكفار ممن قد ناصب المؤمنين الحربَ لم يكن المؤمنون متخذيهم لأنفسهم بطانة من دون المؤمنين، مع اختلاف بلادهم وافتراق أمصارهم، ولكنهم الذين كانوا بين أظهُر المؤمنين من أهل الكتاب أيامَ رسول الله  ممن كان له من رسول الله  عهد وعقدٌ من يهود بني إسرائيل(
). 

وممن ذكر القولين: الرازي، والخازن، والثعالبي، وابن عادل، وأبو السعود(
). 
قال الرازي: اختلفوا في أن الذين نهى الله المؤمنين عن مخالطتهم من هم؟ على 
أقوال: 

الأول: أنهم هم اليهود، وذلك لأن المسلمين كانوا يشاورونهم في أمورهم، ويؤانسونهم لما كان بينهم من الرضاع والحلف، ظناً منهم أنهم وإن خالفوهم في الدين فهم ينصحون لهم في أسباب المعاش، فنهاهم الله تعالى بهذه الآية عنه. وحجة أصحاب هذا القول أن هذه الآيات من أولها إلى آخرها مخاطبة مع اليهود فتكون هذه الآية أيضاً كذلك.
الثاني: أنهم هم المنافقون، وذلك لأن المؤمنين كانوا يغترون بظاهر أقوال المنافقين ويظنون أنهم صادقون، فيفشون إليهم الأسرار، ويطلعونهم على الأحوال الخفية، فالله تعالى منعهم عن ذلك. وحجة أصحاب هذا القول أن ما بعد هذه الآية يدل على ذلك، وهو قوله: ( ((((((( ((((((((( ((((((((( (((((((( ((((((( (((((((( ((((((( (((((((((( ((((((((((( (((( (((((((((( ((
)، ومعلوم أن هذا لا يليق باليهود، بل هو صفة المنافقين، ونظيره قوله تعالى في سورة البقرة: ( ((((((( ((((((( ((((((((( (((((((((( ((((((((( (((((((( ((((((( (((((((( (((((( (((((((((((((( ((((((((( ((((( (((((((( ((((((( (((((( ((((((((((((((( ((
). 

الثالث: المراد به جميع أصناف الكفار، والدليل عليه قوله تعالى: ( ((((((((( (((( ((((((((( ( فمنع المؤمنين أن يتخذوا بطانة من غير المؤمنين، فيكون ذلك نهياً عن جميع الكفار، وقال تعالى: ( ((((((((((( ((((((((( (((((((((( (( ((((((((((( (((((((( (((((((((((( (((((((((((( ((
)، ومما يؤكد ذلك ما روي أنه قيل لعمر بن الخطاب : ههنا رجل من أهل الحيرة نصراني لا يعرف أقوى حفظاً ولا أحسن خطاً منه، فإن رأيت أن تتخذه كاتباً. فامتنع عمر من ذلك وقال: إذن اتخذت بطانة من غير المؤمنين(
). فقد جعل عمر  هذه الآية دليلاً على النهي عن اتخاذ بطانة. 

وأما ما تمسكوا به من أن ما بعد الآية مختص بالمنافقين، فهذا لا يمنع عموم أول الآية، فإنه ثبت في أصول الفقه أن أول الآية إذا كان عاماً وآخرها إذا كان خاصاً لم يكن خصوص آخر الآية مانعاً من عموم أولها(
).
الترجيح: 
الذي يظهر أن المراد: النهي عن اتخاذ المؤمنين بطانة من دونهم من أهل الكتاب، وذلك كما بينه الطبري -رحمه الله-، وهو قول جمهور المفسرين، وقد كان اليهود يعاهدون رسول الله  وأصحابه عند الخوف، فإذا أمنوا خانوا تلك العهود كما حدث في غزوة الأحزاب، وقول ابن عطية محتمل، وقد ذكر أن ظاهر الآية يدل على أنها في أهل الكتاب، والله تعالى أعلم.
المطلب الحادي والعشرون:

63- الاستدراك في قوله تعالى: ( ((((( ((((((((((( ((((((((((( (( (((((((((( (((((((((( 
((((((( ((
). 
قال ابن عطية عند ذكره لتوجيه القراءات في قوله: ( (( (((((((((( (: ويجوز فتح الراء وكسرها مع إرادة الجزم، فأما الكسر فلا أعرفها قراءة، وعبارة الزجّاج في هذا متجوز فيها؛ إذ يظهر من درج كلامه أنها قراءة(
). 
قال أبو حيان: وقرأ الضحاك: بضم الضاد وكسر الراء المشدّدة على أصل التقاء الساكنين. وقال ابن عطية: فأما الكسر فلا أعرفه قراءة، وعبارة الزجاج في ذلك متجوز فيها؛ إذ يظهر من درج كلامه أنها قراءة. انتهى. وهي قراءة كما ذكرنا عن الضحاك(
).
وجه الاستدراك: 
استدرك أبو حيان على ابن عطية في عدم معرفته بقراءة الضحاك: {لا يضُرِّكم}. 
المناقشة: 
 هذه القراءة التي عليها مدار الخلاف هي قراءة شاذة، وقد ذكر الزجاج في معاني القرآن هذه القراءة فقال: ويجوز ( (( (((((((((( (، و{لا يضُرِّكم}، فمن فتح فلأن الفتح خفيف مستعمل في التقاء الساكنين في التضعيف، ومن كسر فعلى أصل التقاء الساكنين(
). 

وقد وردت في هذه الكلمة قراءات، هي:
1- قرأ الحرميان وأبو عمرو وحمزة في رواية عنه: ( (( (((((((((( (، من ضار يضير، ويقال: ضار يضور، وكلاهما بمعنى ضرَّ.
2- قرأ الكوفيون وابن عامر: ( (( (((((((((( ( بضم الضاد والراء المشدّدة، من ضرّ يَضُرُّ.
3- وقرأ عاصم في رواية عنه: بضم الضاد وفتح الراء المشددة(
).
4- وقرأ الضحاك: بضم الضاد وكسر الراء المشدّدة على أصل التقاء الساكنين (
).
قال السمين الحلبي بعد ذكره القراءات وتوجيهها: وقرأ الضحاك بن مزاحم: {لا يضركم} بضم الضاد وتشديد الراء مكسورة على ما ذكرته لك من التقاء الساكنين، وكأن ابن عطية لم يحفظها قراءة فإنه قال: وأما الكسر فلا أعرفها قراءة. وعبارة الزجاج في ذلك متجوز فيها؛ إذ يظهر من درج كلامه أنها قراءة. قلت: قد بينت أنها قراءة كما قال الزجاج ولله الحمد(
). 
الترجيح: 
لم أقف على من ذكر كونها قراءة عن الضحاك غير ما ذكره أبو حيان والسمين الحلبي، وقد ذكر الهذلي القراءات الواردة في الكلمة ولم يشر إلى قراءة الضحاك، ولا إلى من قرأ بهذه الصفة (
)، ومن اعتنى بجمع القراءات الشاذة لم يذكر هذه القراءة، ففي ثبوت هذه القراءة نظر، فيظهر أن استدراك أبي حيان على ابن عطية في غير محله، والله تعالى أعلم.
المطلب الثاني والعشرون: 

64- الاستدراك في قوله تعالى: ( (((( ((((((( ((((((((((((((( ((((( (((((((((((( ((( (((((((((( ((((((( ((((((((((( (((((((( ((((( (((((((((((((((( (((((((((( ((
).

 قال ابن عطية: وقرأ الحسن بن أبي الحسن: {بثلاثة آلاف}، يقف على الهاء، وكذلك {بخمسة آلاف}، ووجه هذه القراءة ضعيف، لأن المضاف والمضاف إليه يقتضيان الاتصال، إذ هما كالاسم الواحد، وإنما الثاني كمال للأول، والهاء إنما هي أمارة وقف، فيقلق الوقف في موضع إنما هو للاتصال، لكن قد جاء نحو هذا للعرب في مواضع، فمن ذلك ما حكاه الفراء أنهم يقولون: أكلت لحماً شاة، يريدون لحمَ شاة، فمطلوا الفتحة حتى نشأت عنها ألف، كما قالوا في الوقف: قالا، يريدون قال، ثم مطلوا الفتحة في القوافي ونحوها من مواضع الروية والتثبت، ومن ذلك في الشعر قول الشاعر: 

يَنْبَاعُ مِنْ ذفْرَى غضوبٍ جسرة(
)
يريد: ينبع فمطل. 
ومنه قول الآخر:
	أقول إذ خرَّت على الكلكال

	
	يا ناقتا ما جُلْتِ مِن مَجَالِ(
)



يريد على الكلكل، فمطل.

ومنه قول الآخر: 

	فَأَنْتَ مِنَ الْغَوَائِلِ حِينَ تَرْمي

	
	وَمِنْ دمِّ الرجالِ بِمُنْتَزاحِ(
)



يريد: بمنتزح، قال أبو الفتح(
): فإذا جاز أن يعترض هذا التمادي بين أثناء الكلمة الواحدة، جاز التمادي والتأني بين المضاف والمضاف إليه إذ هما في الحقيقة اثنان(
).

 قال أبو حيان: وقرأ الحسن: {بثلاثة آلاف} يقف على الهاء، وكذلك {بخمسة آلاف}. قال ابن عطية: ووجه هذه القراءة ضعيف، لأن المضاف والمضاف إليه يقتضيان الاتصال، إذ هما كالاسم الواحد، وإنما الثاني كمال الأول. والهاء إنما هي أمارة وقف، فتعلق الوقف في موضع إنما هو للاتصال، لكن قد جاء نحو هذا للعرب في مواضع. فمن ذلك ما حكاه الفراء أنهم يقولون: أكلت لحماً شاة، يريدون لحم شاة، فمطلوا الفتحة حتى نشأت عنها ألف، كما قالوا في الوقف: قالا، يريدون: قال، ثم مطلوا الفتحة في القوافي ونحوها في مواضع الروية والتثبت. ومن ذلك في الشعر قول الشاعر:
	ينباع من ذفري غضوب جسرة

	
	زيانة مثل الغنيق المكرم



يريد: ينبع فمطل. ومنه قول الآخر:
	أقول إذ خرت على الكلكال

	
	يا ناقتا ما جلت من مجال



يريد الكلكل فمطل. ومنه قول الآخر:
	فأنت من الغوائل حين ترمى

	
	ومن دم الرجال بمنتزاح



يريد بمنتزح. قال أبو الفتح: فإذا جاز أن يعترض هذا التمادي بين أثناء الكلمة الواحدة، جاز التمادي والتأني بين المضاف والمضاف إليه، إذ هما في الحقيقة اثنان. انتهى كلامه. 
وهو تكثير وتنظير بغير ما يناسب، والذي يناسب توجيه هذه القراءة الشاذة أنها من إجراء الوصل مجرى الوقف، أبدلها هاء في الوصل، كما أبدلوا لها هاء في الوقف، وموجود في كلامهم إجراء الوصل مجرى الوقف، وإجراء الوقف مجرى الوصل. وأما قوله: لكن قد جاء نحو هذا للعرب في مواضع، وجميع ما ذكر إنما هو من باب إشباع الحركة. وإشباع الحركة ليس نحو إبدال التاء هاءً في الوصل، وإنما هو نظير قولهم: ثلاثة أربعة، أبدل التاء هاء، ثم نقل حركة همزة أربعة إليها، وحذف الهمزة، فأجرى الوصل مجرى الوقف في الإبدال. ولأجل الوصل نقل إذ لا يكون هذا النقل إلا في الوصل(
).

وجه الاستدراك: 
يرى ابن عطية أن القراءة بالوقف على الهاء وتسكينها ضعيفة، لأن المضاف والمضاف إليه يقتضيان الاتصال، إذ هما كالاسم الواحد، وإنما الثاني كمال الأول، لكنه جوز أن يكون من باب إشباع الحركة، وليس من باب إجراء الوصل مجرى الوقف، ونظر ذلك بما ورد في الشعر وفي كلام العرب، بينما يرى أبو حيان أن ذلك ليس من باب إشباع الحركة، وإنما هو من إجراء الوصل مجرى الوقف، وأن هذا يكفي في توجيه هذه القراءة. 

المناقشة: 

هذه القراءة شاذة، وقد ذكر بعض المفسرين ما ذكره ابن عطية من تضعيف القراءة: كالعكبري، والسمين الحلبي، والألوسي. 

قال العكبري: {بثلاثة آلاف} الجمهور على كسر التاء، وقد أسكنت في الشواذ على أنه أجرى الوصل مجرى الوقف وهذه التاء إذا وقف عليها كانت بدلاً من الهاء التى يوقف عليها، ومنهم من يقول: إن تاء التأنيث هي الموقوف عليها وهى لغة، وقرئ شاذاً بهاء ساكنة، وهو إجراء الوصل مجرى الوقف أيضاً، وكلاهما ضعيف، لأن المضاف والمضاف إليه كالشيء الواحد(
). 
 وأوردها ابن جني في المحتسب عن الحسن وضعف وجهها، وقال: ونحوه قراءة الأعرج عن أبي الزناد ( بثلاثه آلاف ) بسكون الهاء، فهذه تقوية وعذر لقراءة أبي سعيد (
).
وقال السمين الحلبي: وقرأ الحسن البصري: {ثلاثه آلاف} بهاء في الوصل ساكنة. وكذلك {بخسمه آلاف} كأنه أجرى الوصل مجرى الوقف، وهي ضعيفة لكونها في متضايفين يقتضيان الاتصال. ثم نقل كلام ابن عطية ورد أبي حيان عليه(
). 
وقال الألوسي: والجمهور على كسر التاء من {ثلاثة}، وقد أسكنت في الشواذ ووقف عليها بإبدالها هاءاً أيضاً على أنه أجرى الوصل مجرى الوقف فيهما، ويضعف ذلك أن المضاف والمضاف إليه كالشيء الواحد(
).

الترجيح:

الذي يظهر رجحانه ثبوت هذه القراءة عن الحسن مع ضعف وجهها في العربية، كما أشار إليه جلة من العلماء، وما ذكره أبو حيان محتمل، والله تعالى أعلم. 
المطلب الثالث والعشرون:

66- الاستدراك في قوله تعالى: ( (((((((((( (((( ((((((( ((((((( ((((((( (((((((((( ((((((( ((
). 
قال ابن عطية: وحجة من قرأ ( ((((((( ( أنها أعم في المدح؛ لأنه يدخل فيها من قتل ومن بقي. قال القاضي أبو محمد: ويحسن عندي على هذه القراءة إسناد الفعل إلى الربيين، وعلى قراءة ( (((((( ( إسناده إلى ( ((((((( ((
). 
قال أبو حيان: وقال ابن عطية: قراءة من قرأ ( ((((((( ( أعم في المدح؛ لأنه يدخل فيها من قتل ومن بقي. ويحسن عندي على هذه القراءة إسناد الفعل إلى الربيين، وعلى قراءة ( (((((( ( إسناده إلى ( ((((((( (. انتهى كلامه. 
ونقول: ( (((((( ( يظهر أنها مدح، وهي أبلغ في مقصود الخطاب؛ لأنها نص في وقوع القتل، ويستلزم المقاتلة. و( ((((((( (: لا تدل على القتل؛ إذ لا يلزم من المقاتلة وجود القتل، قد تكون مقاتلة ولا يقع قتل. وما ذكر من أنه يحسن عنده ما ذكر لا يظهر حسنه، بل القراءتان تحتملان الوجهين(
).
وجه الاستدراك: 
في جانبين:

1- أي القراءتين أبلغ، وأعم في المدح، قراءة: ( ((((((( ( أو ( (((((( (، فيرى ابن عطية أن قراءة ( ((((((( ( أبلغ في المدح، وأبو حيان يرى أن قراءة ( (((((( ( أبلغ. 

2- يرى ابن عطية أن على قراءة ( ((((((( ( يحسن إسناد الفعل إلى الربيِّيِّن، وعلى قراءة ( (((((( ( يحسن إسناده إلى النبي، بينما يرى أبو حيان أنه على كل قراءة يحسن إسناده إلى الربيين والنبيين.
  المناقشة: 

الجانب الأول: 
ذكر الطبري في تفسيره عند ذكره لهاتين القراءتين أيهما أبلغ، فقال: فأما من قرأ ( ((((((( ( فإنه اختار ذلك لأنه لو قال: "قُتِل" لم يكن لقوله: ( ((((( ((((((((( ( وجه معروف؛ لأنه يستحيل أن يوصفوا بأنهم لم يَهِنوا ولم يضعفوا بعد ما قُتِلُوا. 

وأما الذين قرؤوا ذلك: ( (((((( (، فإنهم قالوا: إنما عنى بالقتل النبيَّ وبعضَ من معه من الربيين دون جميعهم، وإنما نفى الوهن والضعف عمن بقى من الربيين ممن لم يقتل.
وأولى القراءتين في ذلك عندنا بالصواب، قراءة من قرأ بضم القاف: ( (((((( ((((((( (((((((((( ((((((( (؛ لأن الله ( إنما عاتب بهذه الآية والآيات التي قبلها من قوله: ( (((( (((((((((( ((( ((((((((((( (((((((((( ((((((( (((((((( (((( ((((((((( (((((((((( ((((((( ((
) الذين انهزموا يوم أحُد، وتركوا القتال، أو سمعوا الصائح يصيح: "إن محمدًا قد قتل"، فعذلهم الله ( على فرارهم وتركهم القتال، فقال: أفائن مات محمد أو قتل، أيها المؤمنون، ارتددتم عن دينكم وانقلبتم على أعقابكم؟ ثم أخبرهم عما كان من فعل كثير من أتباع الأنبياء قبلهم، وقال لهم: هلا فعلتم كما كان أهل الفضل والعلم من أتباع الأنبياء قبلكم يفعلونه إذا قتل نبيهم من المضي على منهاج نبيهم، والقتال على دينه أعداءَ دين الله، على نحو ما كانوا يقاتلون مع نبيهم، ولم تهنوا ولم تضعفوا، كما لم يضعف الذين كانوا قبلكم من أهل العلم والبصائر من أتباع الأنبياء إذا قتل نبيهم، ولكنهم صَبروا لأعدائهم حتى حكم الله بينهم وبينهم. 

وأما "الربيون" فإنهم مرفوعون بقوله: ( ((((((( ( لا بقوله: ( (((((( (. وإنما تأويل الكلام: وكأين من نبيّ قتل ومعه ربيون كثير فما وهنوا لما أصابهم في سبيل الله. وفي الكلام إضمار واو، لأنها واو تدل على معنى حال قَتْل النبي ، غير أنه اجتزأ بدلالة ما ذكر من الكلام عليها من ذكرها، وذلك كقول القائل في الكلام: قتل الأمير معه جيش عظيم، بمعنى: قتل ومعه جيشٌ عظيم(
). 
واستحسن الثعالبي هذا الترجيح، وقال: ورجح الطبري القول الأول؛ بدلالة نازلة النبي ، وذلك أن المؤمنين إنما تخاذلوا يوم أحد لما قيل: قتل محمد، فضرب المثل بنبي قتل، وترجيح الطبري حسن؛ ويؤيد ذلك ما تقدم من قوله: ( ((((((((( ((((( (((( (((((( ((
). 
الترجيح: 
والذي يتبين لي أن ما ذكره الطبري هو الأولى في أن قراءة ( (((((( ( أبلغ؛ لأن سبب نزول هذه الآيات كان في ما وقع للمسلمين من الضعف حينما سمعوا الصائح يقول: قتل محمد، وهي نص في وقوع القتل الذي تحصل به المصائب والضرر، ويؤيده قول الله تعالى: ( ((((( (((((((( (((( ((((((( (((( (((((( ((( (((((((( ((((((((( ( ((((((((( ((((( (((( (((((( ((((((((((((( (((((( ((((((((((((( ((
)، فالآية نهي عن تبديل الحال بعد موت النبي من الثبات على الإسلام إلى حال غيره. 

وعلى هذا فإن استدراك أبي حيان على ابن عطية في هذا الجانب في محله. والله تعالى أعلم.
الجانب الثاني: 
في إسناد الفعل ( ((((((( ( - ( (((((( ( إلى الربيين على القراءتين يكون المعنى:

1- وكأين من نبي قاتل معه ربيون كثير، ويكون إسناد فعل المقاتلة للربيين. 
2- وكأين من نبيّ قتل ومعه ربيون كثير فما وهنوا لما أصابهم في سبيل الله. وفي الكلام إضمار واو، لأنها واو تدل على معنى: حال قَتْل النبي ، غير أنه اجتزأ بدلالة ما ذكر من الكلام عليها من ذكرها(
). وذكر ابن كثير عن ابن إسحاق في السيرة: أي ( (((((((((( (((( ((((((( ( أصابه القتل، و( ((((((( (((((((((( ( أي: جماعات، ( ((((( ((((((((( ( بعد نبيهم، ( ((((( ((((((((( ( عن عدوهم، ( ((((( (((((((((((((( ( لما أصابهم في الجهاد عن الله وعن دينهم، وذلك الصبر، ( (((((( (((((( ((((((((((((( ((
).

في إسناد الفعل ( ((((((( ( - ( (((((( ( إلى النبيين على القراءتين يكون المعنى:
1- يكون المعنى: وكأين من نبي قاتل، ومعه ربيون كثير، وفي الكلام إضمار واو.
2- يكون المعنى، وكأين من نبي قتل معه ربيون كثير، ويكون عنى بالقتل النبيَّ وبعضَ من معه من الربيين دون جميعهم، وإنما نفى الوهن والضعف عمن بقى من الربيين ممن لم يقتل(
). وأورد على هذا التوجيه إشكال، وهو: ما روي عن سعيد بن جبير: أنه لم يقتل نبي في حرب(
)، قال أبو السعود: وقد جوّزه بعضُهم وأيّده بأن مدارَ التوبيخِ انخذالُهم للإرجاف بقتلِه ، أي: كم من نبي قُتل كائناً معه في القتل أو في القتال ربيون الخ. وقال ابن عاشور: وجاءت هذه الآية على هذا النظم البديع الصالح لحمل الكلام على تثبيت المسلمين في حال الهزيمة وفي حال الإرجاف بقتل النبي (
).
الترجيح: 
بناء على هذا؛ فيصح إسناد الفعل على كل قراءة إلى النبي والربيين، وعليه فإن استدراك أبي حيان على ابن عطية في محله. والله أعلم. 

المطلب الرابع والعشرون: 

67- الاستدراك في قوله تعالى: ( (((( ((((((((((( (((( ((((((((( (((((( (((((( (((((((((((( ((((((((((( (((( ((((((((((( ((
).

قال ابن عطية: وقرأ بعض القراء: {ولا تلؤون} بهمز الواو المضمومة، وهذه لغة، وقرأ بعضهم: {ولا تلون} بضم اللام وواو واحدة (
)، وهي قراءة متركبة على لغة من همز الواو المضمومة، ثم نقلت حركة الهمزة إلى اللام، وحذفت إحدى الواوين الساكنتين(
).

قال أبو حيان: وقرأ الحسن: {تلون}، وخرجوها على قراءة من همز الواو، ونقل الحركة إلى اللام، وحذف الهمزة. قال ابن عطية: وحذفت إحدى الواوين الساكنين، وكان قد قال في هذه القراءة: هي قراءة متركبة على قراءة من همز الواو المضمومة، ثم نقلت حركة الهمزة إلى اللام انتهى. وهذا كلام عجيب، تخيل هذا الرجل أنه قد نقلت الحركة إلى اللام فاجتمع واوان ساكنان، إحداهما: الواو التي هي عين الكلمة، والأخرى: واو الضمير. فحذفت إحدى الواوين لأنهما ساكنتان، وهذا قول من لم يمعن في صناعة النحو، لأنها إذا كانت متركبة على لغة من همز الواو ثم نقل حركتها إلى اللام، فإن الهمزة إذ ذاك تحذف، ولا يلتقي واوان ساكنان. ولو قال: استثقلت الضمة على الواو، لأن الضمة كأنها واو، فصار ذلك كأنه جمع ثلاث واواوت، فنقلت الضمة إلى اللام، فالتقى ساكنان، فحذفت الأولى منهما، ولم يبهم في قوله: إحدى الواوين لأمكن ذلك في توجيه هذه القراءة الشاذة، أما أنْ يبنى ذلك على أنه على لغة من همز على زعمه، فلا يتصور. ويحتمل أن يكون مضارع ولي وعدي بعلي، على تضمين معنى العطف. أي: لا تعطفون على أحد(
).
وجه الاستدراك: 
يرى ابن عطية أن القراءة بضم اللام وواو واحدة {تلُون} أن أصلها كانت متركبة على قراءة من همز الواو {تلؤون} ثم نقلت حركة الهمزة إلى اللام، فبقيت الواو ساكنة فحذفت إحدى الواوين، بينما يرى أبو حيان أنه استثقلت الضمة على الواو لأن الضمة كالواو فصار ذلك كأنه جمع ثلاث واوات، فنقلت الضمة إلى اللام، فالتقى ساكنان، فحذفت الأولى منهما لالتقاء الساكنين، ولو كانت نقلت حركة الهمزة إلى اللام، لحذفت الهمزة فلم تبق إلا واو واحدة.

المناقشة:

وافق أبا حيان في رده على ابن عطية: العكبري، والسمين الحلبي، وابن عادل(
).

قال العكبري عند قوله تعالى: ( (((((( (((((((( (((((((((( ((((((((( ((((((((((((( ((((((((((((( ((
): والجمهور على إسكان اللام وإثبات واوين بعدها، ويقرأ بفتح اللام وتشديد الواو وضم الياء على التكثير، ويقرأ بضم اللام وواو واحدة ساكنة: والأصل (يلوون) كقراءة الجمهور إلا أنه همز الواو لانضمامها، ثم ألقى حركتها على اللام(
). 

وقال السمين الحلبي: قرأ الحسن: {تلون} بواو واحدة، وخرجوها على أنه أبدل الواو همزة، ثم نقل حركة الهمزة على اللام ثم حذف الهمزة على القاعدة، فلم يبق من الكلمة إلا الفاء وهي اللام. وقال ابن عطية: "وحذفت إحدى الواوين للساكنين"، وكان قد قدم أن هذه القراءة مركبة على لغة من يهمز الواو وينقل الحركة، وهذا عجيب بعد أن يجعلها من باب نقل حركة الهمزة كيف يعود يقول: حذفت إحدى الواوين؟ ويمكن تخريج قراءة الحسن على وجهين آخرين: 
أحدها: أن يقال: استثقلت الضم على الواو لأنها أختها، فكأنه اجتمع ثلاثة واوات، فنقلت الضمة إلى اللام فالتقى ساكنان: الواو التي هي عين الكلمة والواو التي هي ضمير، فحذفت الأولى لالتقاء الساكنين، ولو قال ابن عطية هكذا لكان أولى. 
والثاني: أن يكون {تلون} مضارع "ولي كذا" من الولاية، وإنما عدي بـ"على" لأنه ضمن معنى العطف(
).
الترجيح: 

الذي يظهر رجحانه هو صحة ما ذكره أبو حيان، لأن الضمة إذا كانت على الواو فنقلت إلى ما قبلها حذفت معها الواو، فلم تبق إلا واو واحدة، وعليه فإن استدراك أبي حيان على ابن عطية في محله. والله تعالى أعلم. 
المطلب الخامس والعشرون:
68- الاستدراك في قوله تعالى: ( (((( (((( (((((((( ((((((( (( ((
). 
قال ابن عطية: ورجح الناس قراءة الجمهور؛ لأن التأكيد أملك بلفظة (كل)(
).
قال أبو حيان: قال ابن عطية: ورجح الناس قراءة الجمهور؛ لأن التأكيد أملك بلفظة (كلّ). انتهى. ولا ترجيح؛ إذ كل من القراءتين متواتر، والابتداء بكل كثير في لسان العرب(
). 
وجه الاستدراك: 
قرأ الجمهور ( ((((((( (( ( بالنصب، وقرأ أبو عمرو ( ((((((( (( ( بالرفع(
)، واستدرك أبو حيان على ابن عطية في ترجيحه بين القراءتين، حيث رجح ابن عطية بين القراءتين، بينما لا يرى أبو حيان جواز الترجيح بين القراءات. 
المناقشة: 
المسلك الذي ينبغي أن يسلك هو منع الترجيح بين القراءات المتواترة لأنها كلها 
ثابتة. 
قال الشيخ شهاب الدين أبو شامة: وقد أكثر المصنفون في القراءات والتفاسير من الترجيح بين القراءتين، حتى إنَّ بعضهم يبالغُ في ذلك إلى حدٍّ يكاد يُسْقِطُ وجه القراءة الأخرى، وليس هذا بمحمودٍ بعد ثبوتِ القراءتين(
). 
الترجيح: 
على هذا فإن استدراك أبي حيان على ابن عطية في محله، ولا مجال للترجيح بين القراءتين بعد ثبوتهما. والله أعلم.
المطلب السادس والعشرون:
69- الاستدراك في قوله تعالى: ( ((((((((((( ((((((((( (((((((((( (( (((((((((( ((((((((((( ((((((((( (((((((((( ((((((((((((( ((((( ((((((((( ((( (((((((( (((( (((((((( ((((( (((( (((((((( (((((((( ((( (((((((( ((((( ((((((((( (((((((((( (((( ((((((( (((((((( ((( ((((((((((( ( (((((( ((((((( ((((((((( ( (((((( ((((( ((((((((((( ((((((( ((
).
قال ابن عطية: فالإشارة في ( ((((((( ( إلى هذا المعتقد الذي لهم، جعل الله ذلك حسرة؛ لأن الذي يتقين أن كل موت وقتل فبأجل سابق، يجد برد اليأس والتسليم لله تعالى على قلبه، والذي يعتقد أن حميمه لو قعد في بيته لم يمت يتحسر ويتلهف، وعلى هذا التأويل مشى المتأولون، وهو أظهر ما في الآية. وقال قوم: الإشارة بذلك إلى انتهاء المؤمنين ومخالفتهم الكافرين في هذا المعتقد، فيكون خلافهم لهم حسرة في قلوبهم، وقال قوم: الإشارة بذلك إلى نفس نهي الله تعالى عن الكون مثل الكافرين في هذا المعتقد؛ لأنهم إذا رأوا أن الله تعالى قد وسمهم بمعتقد وأمر بخلافهم كان ذلك حسرة في قلوبهم، ويحتمل عندي أن تكون الإشارة إلى النهي والانتهاء معاً(
).
قال أبو حيان: وأما الإِشارة بـ( ((((((( ( فقال الزجاج: هو إشارة إلى الظن، وهو أنهم إذا ظنوا أنهم لو لم يحضروا لم يقتلوا كان حسرتهم على من قتل منهم أشدّ. وقال الزمخشري ما معناه: الإشارة إلى النطق والاعتقاد بالقول. وقال ابن عطية: الإشارة بذلك إلى هذا المعتقد الذي لهم، جعل الله ذلك حسرة؛ لأن الذي يتيقن أن كل موت وقتل بأجل سابق يجد برد اليأس والتسليم لله تعالى على قلبه، والذي يعتقد أن حميمه لو قعد في بيته لم يمت يتحسر ويتلهف. انتهى. وهذه أقوال متوافقة فيما أشير بذلك إليه. وقيل: الإِشارة بذلك إلى نهي الله تعالى عن الكون مثل الكافرين في هذا المعتقد، لأنهم إذا رأوا أن الله قد وسمهم بمعتقد وأمر بخلافهم كان ذلك حسرة في قلوبهم. وقال ابن عطية: ويحتمل عندي أن تكون الإشارة إلى النهي والانتهاء معاً، فتأمله. انتهى. 

وهذه كلها أقوال تخالف الظاهر، والذي يقتضيه ظاهر الآية أن الإشارة إلى المصدر المفهوم من ( (((((((( (، وأن اللام للصيرورة، والمعنى: أنهم قالوا هذه المقالة قاصدين التثبيط عن الجهاد والإبعاد في الأرض، سواء كانوا معتقدين صحتها، أو لم يكونوا معتقديها، إذْ كثير من الكفار قائل بأجل واحد، فخاب هذا القصد، وجعل الله ذلك القول حسرة في قلوبهم، أي: غماً على ما فاتهم، إذ لم يبلغوا مقصدهم من التثبيط عن الجهاد. وظاهر جعل الحسرة وحصولها أنه يكون ذلك في الدنيا، وهو الغم الذي يلحقهم على ما فات من بلوغ مقصدهم. وقيل: الجعل يوم القيامة لما هم فيه من الخزي والندامة، ولما فيه المسلمون من النعيم والكرامة. وأسند الجعل إلى الله لأنه هو الذي يضع الغم والحسرة في قلوبهم عقوبة لهم على هذا القول الفاسد(
). 
وجه الاستدراك: 
في مرجع الإشارة في قوله تعالى: ( (((((((((( (((( ((((((( (((((((( ((( ((((((((((( (، فابن عطية يرى أن الإشارة إلى القول والاعتقاد الذي اعتقده الكفار وقالوا به من أن إخوانهم لو قعدوا عن الجهاد لم يموتوا ولم يقتلوا، أو إلى انتهاء المؤمنين عن مشابهة الكافرين في هذا القول والمعتقد. بينما يرى أبو حيان إن الإشارة إلى مجرد قولهم، سواء اعتقدوه أو لم يعتقدوه.
المناقشة: 
ذهب جمهور المفسرين إلى أن الإشارة بقوله: ( ((((((( ( ترجع إلى الاعتقاد الفاسد الدال عليه قولهم عن إخوانهم الذين ماتوا في الأسفار وفي الحروب: لو كانوا تركوا ذلك لما أصابهم ما أصابهم، وهو ما ذهب إليه البغوي، والزمخشري، والقرطبي، والنسفي، وابن كثير، والبيضاوي، والبقاعي، وأبو السعود، والشوكاني، والألوسي، والسعدي(
). 

وذهب بعض المفسرين إلى أن المراد به الظن، أي: ليجعل الله ما ظنوا من أنهم لو كانوا عندهم سلموا، ومن هؤلاء: السمرقندي، وابن الجوزي(
).
الترجيح: 
الذي يظهر لي أن ما ذهب إليه ابن عطية هو الصحيح؛ لأنه جعل الإشارة عامة للقول والمعتقد، ولانتهاء المؤمنين عن مشابهة الكفار، وهو قول جمهور المفسرين، وأما ما ذكره أبو حيان بأنه مجرد القول فلا يظهر كونه حسرة عليهم إذ لم يعتقدوه، ولا تكون الحسرة عليهم إلا باعتقاد هذا القول ويقينهم منه، وعليه فإن استدراك أبي حيان على ابن عطية في غير محله. والله أعلم. 
المطلب السابع والعشرون:

70- الاستدراك في قوله تعالى: ( ((((((( (((((((((( ((( ((((((( (((( (((( (((((( (((((((((((( ((((( (((( (((((((((( (((((( (((((( ((((((((((( ((
). 
قال ابن عطية: والمعنى: المغفرة والرحمة اللاحقة عن القتل أو الموت في سبيل الله خير، فجاء لفظ المغفرة غير معرف إشارة بليغة إلى أن أيسر جزء منها خير من الدنيا، وأنه كافٍ في فوز العبد المؤمن، وتحتمل الآية أن يكون قوله ( (((((((((((( ( إشارة إلى القتل أو الموت في سبيل الله، سمى ذلك مغفرة ورحمة إذ هما مقترنان به، ويجيء التقدير: لذلك مغفرة ورحمة(
).
قال أبو حيان: قال ابن عطية: وتحتمل الآية أن يكون قوله: ( (((((((((((( ( إشارة إلى القتل أو الموت في سبيل الله، فسمى ذلك مغفرة ورحمة، إذ هما مقترنان به... قال: وهو خلاف الظاهر(
). 
وجه الاستدراك: 
يرى ابن عطية أن معنى ( (((((((((((( ((((( (((( (((((((((( (: يحتمل أن يكون إشارة إلى القتل أو الموت في سبيل الله، بينما يرى أبو حيان أن ذلك خلاف ظاهر القرآن. 
المناقشة والترجيح: 
ما ذهب إليه ابن عطية في هذا الاحتمال لم يقل به أحد من المفسرين، وهو كما قال أبو حيان خلاف الظاهر، إذ أن الظاهر المفهوم من السياق هو ما قاله أولا ابن عطية وجزم به أن المغفرة والرحمة اللاحقة عن القتل أو الموت في سبيل الله خير من الدنيا، وعليه فإن استدراك أبي حيان على ابن عطية في محله على الاحتمال الثاني، والله تعالى أعلم.
المطلب الثامن والعشرون:

71- الاستدراك في قوله تعالى: ( (((((((( (((((((( (((((((((((((( (((((( ((((((((((((( ((( (((((((( ((
). 
قال ابن عطية: أمر الله تعالى رسوله بهذه الأوامر التي هي بتدريج بليغ، وذلك أنه أمره بأن يعفو  عنهم ما له في خاصته عليهم من تبعة وحق، فإذا صاروا في هذه الدرجة أمره أن يستغفر لهم فيما لله عليهم من تبعة، فإذا صاروا في هذه الدرجة كانوا أهلاً للاسشارة في الأمور(
). 
قال أبو حيان: وظاهر هذه الأوامر يقتضي أنه أمر بهذه الأشياء، ولا تدل على ترتيب زماني. وقال ابن عطية: أمر بتدريج بليغ، أمر بالعفو عنهم فيما يخصه، فإذا صاروا في هذه الدرجة أمر باستغفار فيما لله، فإذا صاروا في هذه الدرجة صاروا أهلاً للاستشارة في الأمور. انتهى وفيه بعض تلخيص. 
ولا يظهر هذا التدريج من اللفظ، ولكنْ هذه حكمة تقديم هذه الأوامر بعضها على بعض:
1- أمر أولاً بالعفو عنهم؛ إذ عفوه عنهم مسقط لحقه، ودليل على رضاه  عليهم، وعدم مؤاخذته.
2- ولما سقط حقه بعفوه استغفر لهم الله ليكمل لهم صفحه وصفح الله عنهم، ويحصل لهم رضاه  ورضا الله تعالى.
3- ولما زالت عنهم التبعات من الجانبين شاورهم إيذاناً بأنهم أهل للمحبة الصادقة والخلة الناصحة؛ إذ لا يستشير الإنسان إلا من كان معتقداً فيه المودة والعقل والتجربة(
).
وجه الاستدراك: 
يرى ابن عطية أن هذه الأمور من العفو عن أصحابه، ثم الاستغفار لهم، ثم مشاورتهم، مرتبة ترتيباً زمانياً بحسب ما تتعود عليه نفوسهم، وتطمئن إليه قلوبهم، بينما يرى أبو حيان أن هذا الترتيب ليس بهذا الاعتبار، وإنما لاعتبار آخر ذكره فيما سبق من كلامه.
المناقشة: 
ما ذهب إليه ابن عطية تبعه عليه القرطبي، وأبو السعود، حيث ذكرا علة الترتيب. 

قال القرطبي: قال العلماء: أمر الله تعالى نبيه  بهذه الأوامر التي هي بتدريج بليغ، وذلك أنه أمره بأن يعفو عنهم ما له في خاصته عليهم من تبعة، فلما صاروا في هذه الدرجة أمره أن يستغفر فيما لله عليهم من تبعة أيضاً، فإذا صاروا في هذه الدرجة صاروا أهلاً للاستشارة في الأمور(
). 

وقال أبو السعود: والفاء في قوله (: ( (((((((( (((((((( ( لترتيب العفو، أو الأمر به على ما قبله، أي: إذا كان الأمر كما ذكر فاعف عنهم فيما يتعلق بحقوقك كما عفا الله عنهم، ( (((((((((((((( (((((( ( الله فيما يتعلق بحقوقه تعالى، إتماماً للشفقة عليهم، وإكمالاً للبر بهم، ( ((((((((((((( ((( (((((((( ( أي: في أمر الحرب؛ إذ هو المعهود، أو فيه وفي أمثاله مما تجري فيه المشاورة عادة استظهاراً بآرائهم وتطييباً لقلوبهم وتمهيداً لسنة المشاورة للأمة(
).
الترجيح: 
الذي يظهر أن ما ذهب إليه ابن عطية هو الصواب، وما ذكره أبو حيان محتمل، والله تعالى أعلم بالصواب.
المطلب التاسع والعشرون:

72- الاستدراك في قوله تعالى: ( (((((( ((((((((((( (((((( ((((((((( ((((((((((((( (((((((((( (((( (((((((((((( ((((((((((((((( ((
). 

قال ابن عطية: ودخلت الفاء في قوله: ( (((((((((( (((( ( رابطة مشددة، وذلك للإبهام الذي في ( (((( ( فأشبه الكلام الشرط، وهذا كما قال سبيويه: الذي قام فله درهمان، فيحسن دخول الفاء إذا كان القيام سبب الإعطاء، وكذلك ترتيب هذه الآية، فالمعنى إنما هو: وما أذن الله فيه فهو الذي أصاب، لكن قدم الأهم في نفوسهم، والأقرب إلى حسهم، والإذن: التمكين من الشيء مع العلم به(
).

 قال أبو حيان: وقال ابن عطية: يحسن دخول الفاء إذا كان سبب الإعطاء، وكذلك ترتيب هذه الآية. فالمعنى: إنما هو وما أذن الله فيه فهو الذي أصاب، لكنْ قدّم الأهم في نفوسهم والأقرب إلى حسهم. والإذن: التمكين من الشيء مع العلم به. انتهى كلامه. لما كان من حيث المعنى أن الإصابة مترتبة على تمكين الله من ذلك، حمل الآية على ذلك، وادّعى تقديماً وتأخيراً، ولا تحتاج الآية إلى ذلك، لأنه ليس شرطاً وجزاء فيحتاج فيه إلى ذلك، بل هذا من باب الإخبار عن شيء ماض، والإخبار صحيح. أخبر تعالى أنّ الذي أصابهم يوم أحد كان لا محالة بإذن الله، فهذا إخبار صحيح، ومعنى صحيح، فلا نتكلف تقديماً ولا تأخيراً، ونجعله من باب الشرط والجزاء(
).
وجه الاستدراك: 
يرى ابن عطية أن الآية متضمنة معنى الشرط، فلذلك حسن دخول الفاء عليها، بينما يرى أبو حيان أن ذلك من باب الإخبار عن شيء ماض فلا يدخل الشرط في المعنى الماضي. 

المناقشة: 

وافق ابنَ عطية: مكي بن أبي طالب القيسي، والسمينُ الحلبي، وابن عادل، والشوكاني، والألوسي(
).

    قال السمين الحلبي: ( (((( ( موصولة بمعنى الذي في محل رفع بالابتداء، و( (((((((((( (((( ( الخبر، وهو على إضمار تقديره: فهو بإذن الله، ودخلت الفاء في الخبر لشبه المبتدأ بالشرط نحو: الذي يأتيني فله درهم، وهذا على ما قرره الجمهور مشكل، وذلك أنهم قرروا أنه لا يجوز دخول هذه الفاء زائدة في الخبر إلا بشروط، منها أن تكون الصلة مستقبلة في المعنى، وذلك أن الفاء إنما دخلت للشبه بالشرط، والشرط إنما يكون في الاستقبال لا في الماضي، لو قلت: "الذي أتاني أمس فله درهم" لم يصح، و( ((((((((((( ( هنا ماضٍ في المعنى؛ لأن القصة ماضية، فكيف جاز دخول هذه الفاء؟.
وأجابوا عنه بأنه يحمل على التبيين أي: "وما تبين إصابته إياكم" كما تأولوا: ( ((((( ((((( (((((((((( (((( ((( (((((( ( أي: تبين، وهذا شرط صريح. قلت: وإذا صح هذا التأويل فلتجعل ( (((( ( هنا شرطاً صريحاً، وتكون الفاء داخلة وجوباً لكونها واقعة جوابا للشرط. وقال ابن عطية: "يحسن دخول الفاء إذا كان سبب الإعطاء، وكذلك ترتيب هذه، فالمعنى إنما هو: وما أذن الله فيه فهو الذي أصابكم، لكن قدم الأهم في نفوسهم والأقرب إلى حسهم. والإذن: التمكين من الشيء مع العلم به"، وهذا حسن من حيث المعنى، فإن الإصابة مترتبة على الإذن من حيث المعنى. وأشار بقوله: "الأهم والأقرب إلى ما أصابهم يوم التقى الجمعان(
).

الترجيح:

الذي يترجح هو صحة ما ذهب إليه ابن عطية من أن الآية متضمنة معنى الشرط، وأنه محمول على التبيين، وهو قول جمهور المفسرين، وعليه فإن استدراك أبي حيان على ابن عطية في غير محله. والله تعالى أعلم.
المطلب السادس عشر: 

73- الاستدراك في قوله تعالى: ( (((((((((((( ((((((((( (((((((((( ( ((((((( (((((( ((((((((((( (((((((((( ((( ((((((( (((( (((( ((((((((((( ( (((((((( (((( (((((((( ((((((( ((((((((((((((( ( (((( (((((((((( (((((((((( (((((((( (((((((( (((((((((( ( (((((((((( (((((((((((((( ((( (((((( ((( ((((((((((( ( (((((( (((((((( ((((( ((((((((((( ((
). 
قال ابن عطية: وقوله: ( (((((((((((((( ( تأكيد، مثل: ( ((((((( ((((((((((((( ((
). 
قال أبو حيان: ( (((((((((( (((((((((((((( ((( (((((( ((( ((((((((((( ( أي: يظهرون من الإسلام ما يحقنون به دماءهم، ويحفظون أهليهم من السبي، وأموالهم من النهب، وليس ما يظهرون ما تنطوي عليه ضمائرهم، بل هو لا يتجاوز أفواههم ومخارج الحروف منها، ولم تعِ قلوبهم منه شيئاً. وذكر الأفواه مع القلوب تصوير لنفاقهم، وأنَّ إيمانهم موجود في أفواههم معدوم في قلوبهم، بخلاف إيمان المؤمنين في مواطأة عقد قلوبهم للفظ ألسنتهم. قال ابن عطية: ( (((((((((((((( ( تأكيد، مثل: ( ((((((( ((((((((((((( (. انتهى. ولا يظهر أنه توكيد، إذِ القولُ ينطلق على اللساني والنفساني، فهو مخصص لأحد الانطلاقين، إلا إنْ قلنا: إنّ إطلاقه على النفساني مجاز، فيكون إذ ذاك توكيداً لحقيقة القول(
). 

وجه الاستدراك: 
في قوله: ( (((((((((((((( ( هل هي تأكيد أم تأسيس؟ فابن عطية يرى أنها تأكيد، بينما يرى أبو حيان أنها تأسيس؛ لأن القول يطلق على القول باللسان والقول في النفس. 
المناقشة: 
ذهب بعض المفسرين إلى أن ذكر الأفواه للتأكيد مثل قوله تعالى: ( (((( (((((((( ((((((( ((((((((((((( ((
) منهم: القرطبي، والبيضاوي، والنسفي، والشوكاني(
). 
وممن أجاز الأمرين: الماوردي، والألوسي(
). 
قال الماوردي: وإنما قال: ( (((((((((( (((((((((((((( ( وإن كان القول لا يكون إلا به، لأمرين:
أحدهما: التأكيد. 

والثاني: أنه ربما نسب القول إلى الساكت مجازاً إذا كان به راضياً(
). 

ومن المفسرين من نفى كونه للتأكيد: كالزمخشري، وأبي حيان، وابن عادل، وأبي السعود(
). 

قال ابن عادل: وقوله: ( (((((((((((((( ( قيل: تأكيد، كقوله: ( (((( (((((((( ((((((( ((((((((((((( (، والظاهرُ أن القولَ يُطْلق على اللساني والنفساني، فتقييده بقوله: ( (((((((((((((( ( تقييد لأحد مُحْتَمَلَيْه، اللهم إلا أن يقال: إن إطلاقه على النفساني مجاز، قال الزمخشري: وذكر الأفواه مع القلوب تصويرٌ لنفاقهم، وأن إيمانهم موجود في أفواههم معدوم في قلوبهم(
). وبهذا -الذي قاله الزمخشريُّ- ينتفي كونُه للتأكيد؛ لتحصيله هذه الفائدة، ومعنى الاية: أن لسانهم مُخَالِفٌ لقلوبهم، فهم وإن كانوا يظهرون الإيمان باللسان، لكنهم يضمرون في قلوبهم الكفر(
). 

وقال أبو السعود: وقوله تعالى: ( (((((((((( (((((((((((((( ((( (((((( ((( ((((((((((( ( جملةٌ مستأنفةٌ مقرِّرةٌ لمضمون ما قبلها، وذِكرُ الأفواهِ والقلوبِ تصويرٌ لنفاقهم، وتوضيحٌ لمخالفة ظاهرِهم لباطنهم، و( ((( ( عبارةٌ عن القول، والمرادُ به إما نفسُ الكلامِ الظاهرِ في اللسان تارةً وفي القلب أخرى، فالمثبَتُ والمنفيُّ متحدان ذاتاً وإن اختلفا مَظْهَراً، وإما القولُ الملفوظُ فقط فالمنفيُّ حينئذٍ منشؤُه الذي لا ينفك عنه القولُ أصلاً، وإنما عبّر عنه به إبانةً لما بينهما من شدة الاتصال، أي: يتفوّهون بقول لا وجودَ له، أو لِمَنشَئه في قلوبهم أصلاً من الأباطيل التي من جملتها ما حُكي عنهم آنفاً، فإنهم أظهروا فيه أمرين ليس في قلوبهم شيءٌ منهما، أحدُهما: عدمُ العلمِ بالقتال، والآخر: الاتباع على تقدير العِلمِ به، وقد كذَبوا فيهما كذِباً بيّناً، حيث كانوا عالمين به، غيرَ ناوين للاتباع، بل كانوا مُصِرِّين مع ذلك على الانخذال عازمين على الارتداد(
).
الترجيح: 
الذي يظهر رجحانه هو أنه إذا أفادت الكلمة معنى جديداً غير التوكيد حمل عليه، وقد وردت آيات تدل على القول النفسي، منها قوله تعالى: ( (((((((((((( (((( ((((((((((( (((((( (((((((((((( (((( ((((( ((((((( ((
)، ومن ذلك قوله تعالى: ( ((((( (((((((((( ((((((((( (((((((((( (((((((( (((( ((((((( ((
)، قال ابن عاشور: هو قول نفسي؛ لأنّهم لم يكونوا يجترئون على أن يقولوا ذلك علناً لِرسول الله  وهم يظهرون الإيمان به(
)، وعليه فإن استدراك أبي حيان على ابن عطية في محله. والله أعلم. 
 المطلب الحادي والثلاثون:

74- الاستدراك في قوله تعالى: ( (((( (((((((((( ((((((((( ((((((((( ((( ((((((( (((( (((((((((( ( (((( (((((((((( ((((( ((((((((( ((((((((((( ((
).
قال ابن عطية: وأخبر الله تعالى في هذه الآية عن الشهداء أنهم في الجنة يرزقون، هذا موضع الفائدة، ولا محالة أنهم ماتوا وأن أجسادهم في التراب وأرواحهم حية كأرواح سائر المؤمنين وفضلوا بالرزق في الجنة من وقت القتل، حتى كأن حياة الدنيا دائمة لهم. فقوله: ( (((( (((((((((( ( مقدمة قوله: ( ((((((((((( (؛ إذ لا يرزق إلا الحي، وهذا كما تقول لمن ذم رجلاً: بل هو رجل فاضل، فتجيء باسم الجنس الذي تركب عليه الوصف بالفضل(
).
قال أبو حيان: ولا يلزم ما ذكره من أن لفظة ( (((((((((( ( جيء بها مجتلبة لذكر الرزق، لكون الحياة مشتركاً فيها الشهيد والمؤمنون؛ لأنه يجوز أن يكون هذا الإخبار بحياة الشهداء متقدماً على الإخبار بأن أرواح المؤمنين على العموم حية، فاستفيد أولاً حياة أرواح الشهداء، ثم جاء بعد الإخبار بحياة أرواح المؤمنين. وأيضاً ففي ذكره النص على نقيض ما حسبوه وهو: كون الشهداء أمواتاً، والبعد عن أن يراد بقوله: ( ((((((((((( ( ما يحتمله المضارع من الاستقبال، فإذا سبقه ما يدل على الالتباس بالوصف حالة الإخبار كان حكم ما بعده حكمه؛ إذ الأصل في الإخبار أن يكونَ من أسندت إليه متصفاً بذلك في الحال، إلا إن دلت قرينة على مضي أو استقبال من لفظ أو معنى فيصار إليه(
). 
وجه الاستدراك: 
يرى ابن عطية أن قوله تعالى: ( (((((((((( ( مقدمة لقوله: ( ((((((((((( (، فحياة الشهداء حقيقية، بينما يرى أبو حيان أن قوله تعالى: ( (((((((((( ( لا تدل على الرزق، لأن جميع المؤمنين من الشهداء وغيرهم أحياء، وإنما لتدل على أنهم يرزقون الآن في حال موتهم، وليس الرزق مختصاً بما بعد البعث. 
المناقشة: 
قال الرازي: اعلم أن ظاهر الآية يدل على كون هؤلاء المقتولين أحياء، فإما أن يكون المراد منه حقيقة أو مجازاً، فإن كان المراد منه هو الحقيقة، فإما أن يكون المراد أنهم سيصيرون في الآخرة أحياء، أو المراد أنهم أحياء في الحال، وبتقدير أن يكون هذا هو المراد، فإما أن يكون المراد إثبات الحياة الروحانية، أو إثبات الحياة الجسمانية، فهذا ضبط الوجوه التي يمكن ذكرها في هذه الآية.
الاحتمال الأول: أن تفسير الآية بأنهم سيصيرون في الآخرة أحياء، قد ذهب إليه جماعة من متكلمي المعتزلة، قالوا: وذلك لأن المنافقين الذين حكى الله عنهم ما حكى، كانوا يقولون: أصحاب محمد  يعرضون أنفسهم للقتل فيقتلون ويخسرون الحياة ولا يصلون إلى خير، وإنما كانوا يقولون ذلك لجحدهم البعث والميعاد، فكذبهم الله تعالى وبين بهذه الآية أنهم يبعثون ويرزقون ويوصل إليهم أنواع الفرح والسرور والبشارة. 

واعلم أن هذا القول عندنا باطل، ويدل عليه وجوه: 

الحجة الأولى: أن قوله: ( (((( (((((((((( ( ظاهره يدل على كونهم أحياء عند نزول الآية، فحمله على أنهم سيصيرون أحياء بعد ذلك عدول عن الظاهر. 

الحجة الثانية: انه لا شك أن جانب الرحمة والفضل والإحسان أرجح من جانب العذاب والعقوبة، ثم إنه تعالى ذكر في أهل العذاب أنه أحياهم قبل القيامة لأجل التعذيب فانه تعالى قال: ( ((((((((((( ((((((((((((( (((((( ((
) والفاء للتعقيب، والتعذيب مشروط بالحياة، وأيضا قال تعالى: ( (((((((( ((((((((((( ((((((((( ((((((( ((((((((( ((
)، وإذا جعل الله أهل العذاب أحياء قبل قيام القيامة لأجل التعذيب، فلأن يجعل أهل الثواب أحياء قبل القيامة لأجل الإحسان والإثابة كان ذلك أولى. 

الحجة الثالثة: أنه لو أراد أنه سيجعلهم أحياء عند البعث في الجنة لما قال للرسول عليه الصلاة والسلام: ( (((( (((((((((( ( مع علمه بأن جميع المؤمنين كذلك، أما إذا حملناه على ثواب القبر حسن قوله: ( (((( (((((((((( ( لأنه -عليه الصلاة والسلام- لعله ما كان يعلم أنه تعالى يشرف المطيعين والمخلصين بهذا التشريف، وهو أنه يحييهم قبل قيام القيامة لأجل إيصال الثواب إليهم. 

فان قيل: إنه -عليه الصلاة والسلام- وإن كان عالماً بأنهم سيصيرون أحياء عند ربهم عند البعث، ولكنه غير عالم بأنهم من أهل الجنة، فجاز أن يبشره الله بأنهم سيصيرون أحياء ويصلون إلى الثواب والسرور(
).
وقال الألوسي: أي: بل هم أحياء مستمرون على ذلك، ( ((((((((((( ( صفة لـ( (((((((((( (، أو حال من الضمير فيه، أو في الظرف، وفيه تأكيد لكونهم أحياء(
). 
الترجيح: 
الذي يتبين لي أن تعبير كل من ابن عطية وأبي حيان قريب من بعضهما، فلا مشاحة بينهما. والله تعالى أعلم.
المطلب الثاني والثلاثون:

75- الاستدراك في قوله تعالى: ( (((( (((((((( ((((((((((((( (((((((((( ( (((((( ((((( ((((((((((( ((((((( ((
). 

 قال ابن عطية: وقرأ ابن كثير وأبو عمرو {والله بما يعملون} بالياء من أسفل على ذكر الذين يبخلون ويطوقون، وقرأ الباقون بالتاء من فوق، وذلك على الرجوع من الغيبة إلى المخاطبة لأنه قد تقدم ( ((((( ((((((((((( ((((((((((( ((
). 
 قال أبو حيان: وقرأ ابن كثير وأبو عمرو: {يعملون} على الغيبة، جرياً على يبخلون وسيطوّقون. وقرأ الباقون: بالتاء على الالتفات، فيكون ذلك خطاباً للباخلين. وقال ابن عطية: وذلك على الرجوع من الغيبة إلى المخاطبة، لأنه قد تقدّم: ( ((((( ((((((((((( ((((((((((( (. انتهى. فلا يكون على قوله التفاتاً، والأحسن الالتفات(
).
 وجه الاستدراك: 
يرى ابن عطية أن القراءة بالتاء هي على الرجوع من الغيبة إلى المخاطبة، بينما يرى أبو حيان أن ذلك التفات، وهو يرى فرقا بين الرجوع من الغيبة إلى المخاطب والالتفات.

المناقشة: 

ذهب بعض العلماء إلى التفريق بين الرجوع إلى الكلام السابق والالتفات، كالسمين الحلبي، حيث يقول: وقرأ أبو عمرو وابن كثير: {يعملون} بالغيبة جرياً على قوله: ( ((((((((( ((((((((((( (، والباقون بالخطاب، وفيه وجهان، أحدهما: أنه التفات، فالمراد الذي يبخلون. والثاني: ردا على قوله: ( ((((( ((((((((((( ((((((((((( ((
). 

والذي يظهر لي أنه لا فرق بينهما، فالالتفات هو الرجوع من الغيبة إلى الخطاب أو العكس، قال الجرجاني: الالتفات: العدول عن الغيبة إلى الخطاب أو التكلم، أو على العكس(
).
وقال الثعالبِيُّ في فقه اللغة: الالتفات: هو أن تذكر الشيء وتتم معنى الكلام به، ثم تعود لذكره كأنك تلتفت إليه(
).

وقال ابن المعتز في البديع: الالتفات: وهو انصراف المتكلم عن المخاطبة إلى الإخبار وعن الإخبار إلى المخاطبة وما يشبه ذلك من الالتفات الانصراف عن معنى يكون فيه إلى معنى آخر(
).
الترجيح: 

الذي يظهر لي رجحانه أنه لافرق بين الالتفات، والرجوع إلى الكلام السابق، وعليه فإن استدراك أبي حيان على ابن عطية في غير محله، والله تعالى أعلم.
المطلب الثالث والثلاثون: 

75- الاستدراك في قوله تعالى: ( ((((((( ((((( (((((((( ((((((((((( (((((( (((( (((((( (((((((( (((((((((((( ((
).

قال ابن عطية: وجمع عبداً في هذه الآية على عبيد، لأنه مكان تشفيق وتنجية من ظلم(
).
قال أبو حيان: قال ابن عطية: وجمع عبداً في هذه الآية على عبيد لأنه مكان تشفيق وتنجية من ظلم انتهى كلامه. ولا تظهر لي هذه العلة التي ذكرها في هذا الجمع(
).

المناقشة: 

سبق الكلام في هذه المسألة عند قوله تعالى: ( (((( ((((((( (((((((( (((((((( (((((((( (((( ((
) من هذه السورة(
)، وأن استدراك أبي حيان على ابن عطية في محله. 
(�) سورة آل عمران: 12.


(�) هو: الحسن بن أحمد بن عبد الغفار بن سليمان بن أبان، الإمام أبو علي الفارسي النحوي المشهور، ألََّف كتاب التذكرة، وكتاب الحجة شرح سبعة ابن مجاهد فأجاد وأفاد، والإيضاح والتكملة، وغير ذلك، ت377ﻫ. انظر: غاية النهاية 1/206.


(�) انظر: تفسير ابن جرير 3/473، والدر المنثور 2/158.


(�) هو: محمد بن الحسن بن محمد بن زياد بن هارون بن جعفر بن سند، أبو بكر الموصلي النقاش، نزيل بغداد، الإمام العلم، مؤلف كتاب شفاء الصدور في التفسير، مقرئ مفسر، (266-351ﻫ)، وعني بالقراءات من صغره، وفي حديثه مناكير بأسانيد مشهورة. انظر: غاية النهاية 2/119.


(�) لم أقف عليه.


(�) المحرر الوجيز 3/34-35.


(�) انظر: النشر 2/238، وإتحاف فضلاء البشر 1/469.


(�) سورة الأنفال: 38. 


(�) هو: العلامة، صاحب التصانيف، أبو زكريا، يحيى بن زياد بن عبد الله بن منظور الأسدي مولاهم، الكوفي النحوي، صاحب الكسائي، ت207ﻫ وهو بطريق الحج، وله ثلاث وستون سنة. انظر: سير أعلام النبلاء 10/118، وتهذيب التهذيب 11/186.


(�) هو: العلامة المحدث، إمام النحو، أبو العباس، أحمد بن يحيى بن يزيد الشيباني مولاهم البغدادي، المعروف بثعلب (200-291ﻫ)، له كتاب: اختلاف النحويين، وكتاب القراءات، وكتاب معاني القرآن. انظر: سير أعلام النبلاء 14/5، وتذكرة الحفاظ 2/666. 


(�) البحر المحيط 2/631.


(�) انظر: جامع البيان 5/238، وبحر العلوم 1/196، والنكت والعيون 1/373، ومعالم التنْزيل 1/415، والكشاف 1/176، وزاد المسير 1/289، والجامع لأحكام القرآن 4/17، ولباب التأويل 1/288، وتفسير القرآن العظيم 1/330، وأنوار التنْزيل 2/12، والجواهر الحسان 1/236، وفتح القدير 1/484، والتحرير والتنوير 3/176.


(�) انظر: إرشاد العقل السليم 2/18، وروح المعاني 3/94.


(�) الدر المصون 3/42.


(�) سورة آل عمران: 28.


(�) أخرجه مسلم في صحيحه من حديث أبي هريرة 1/99 برقم 101. قال النووي: ومعناه عند أهل العلم: أنه ليس ممن اهتدى بهدينا، واقتدى بعلمنا وعملنا وحسن طريقتنا، كما يقول الرجل لولده اذا لم يرض فعله: لست مني، وهكذا القول فى كل الأحاديث الواردة بنحو هذا القول كقوله : «من غش فليس منا» وأشباهه. انظر: شرح النووي على صحيح مسلم1/109.


(�) المحرر الوجيز 3/73.


(�) البحر المحيط 2/677.


(�) انظر: بحر العلوم 1/205، ومعالم التنْزيل 1/428، والجامع لأحكام القرآن 4/38، ومدارك التنْزيل 1/428، ولباب التأويل 1/237، وغرائب القرآن 2/139، وتفسير القرآن العظيم 1/337، وأنوار التنْزيل 2/25، وروح المعاني 3/121، وتيسير الكريم الرحمن 1/215، والتحرير والتنوير 3/217.


(�) بحر العلوم 1/205، والآية في سورة المائدة: 51.


(�) سورة الممتحنة: 1.


(�) سورة النساء: 144.


(�) تفسير القرآن العظيم 1/337.


(�) لباب التأويل 1/237.


(�) سورة المائدة: 51.


(�) سورة المائدة: 57.


(�) التحرير والتنوير 3/217.


(�) الجواهر الحسان 1/144.


(�) سورة آل عمران: 39. 


(�) المحرر الوجيز 3/98، وقصة كعب بن مالك حين تخلف عن غزوة تبوك في الصحيحين، أخرجها البخاري، كتاب المغازي، باب حديث كعب بن مالك 3/176 برقم 4418، وصحيح مسلم، كتاب التوبة، باب حديث توبة كعب بن مالك 4/2127 برقم 2769.


(�) أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الرقاق، باب يدخل الجنة سبعون ألفا بغير حساب 4/199 برقم 6544.


(�) سورة غافر: 36.


(�) البحر المحيط 2/710.


(�) الجواهر الحسان 1/250.


(�) التعريفات للجرجاني: 71.


(�) سورة آل عمران: 43.


(�) المحرر الوجيز 3/115.


(�) البحر المحيط 2/730.


(�) انظر: النكت والعيون 1/392، ومعالم التنْزيل 1/440، والكشاف 1/189، وزاد المسير 1/315، والجواهر الحسان 1/253، واللباب 5/216، وإرشاد العقل السليم 2/57، وروح المعاني 3/157.


(�) انظر: التفسير الكبير 8/39، والجامع لأحكام القرآن 4/ 55، وفتح القدير 1/510.


(�) انظر: لباب التأويل 1/245.


(�) انظر: نظم الدرر 4/379.


(�) سورة آل عمران: 48.


(�) سورة آل عمران: 47.


(�) سورة آل عمران: 43.


(�) المحرر الوجيز 3/124.


(�) البحر المحيط 2/741.


(�) انظر: النشر 2/240، وإتحاف فضلاء البشر 1/478.


(�) الكشف 1/344.


(�) حجة القراءات: 163.


(�) الدر المصون 3/182.


(�) سورة آل عمران: 49.


(�) سورة آل عمران: 45.


(�) المحرر الوجيز 3/126.


(�) البحر المحيط 2/742.


(�) انظر: جامع البيان 5/418، والوجيز 1/211، ومعالم التنْزيل 1/441، والكشاف 1/190، ولباب التأويل 1/247 


(�) جامع البيان 5/418.


(�) انظر: بحر العلوم 1/214، والتبيان: 189، وإعراب مشكل القرآن 1/160، وزاد المسير 1/318، والتفسير الكبير 8/47، ومدارك التنْزيل 1/256، وغرائب القرآن 1/164، والتسهيل 1/145، وأنوار التنْزيل 2/42، ونظم الدرر 4/402، وإرشاد العقل السليم 2/60، وفتح القدير 1/515. 


(�) التحرير والتنوير 3/249.


(�) سورة آل عمران: 50-51.


(�) المحرر الوجيز 3/135. والقراءة بالفتح شاذة، وعزاها الأخفش إلى بعض القراء، انظر: معاني القرآن للأخفش 1/408، وإعراب القرآن للنحاس 1/380.


(�) سورة قريش: 1. 


(�) سورة قريش: 3. 


(�) البحر المحيط 2/750.


(�) انظر: جامع البيان 5/434، ومعاني القرآن 1/408، والكشاف 1/191، وإرشاد العقل السليم 2/63، وروح المعاني 3/172. 


(�) الكشاف 1/191.


(�) سورة الملك: 4. 


(�) روح المعاني 3/172.


(�) الدر المصون 3/206، واللباب 5/255.


(�) الدر المصون 3/206.


(�) البيت من الخفيف لبشار بن برد، انظر: الأغاني لأبي الفرج الأصفهاني 3/185،  وهو: بشار بن برد، أبو معاذ البصري الضرير، نزل بغداد ومدح الكبراء، وهو من موالي بني عقيل، ويلقب بالمرعث للبسه في الصغر رعاثاً وهي الحلق، واحدها رعثة، قال الذهبي: اتهم بالزندقة، فضربه المهدي سبعين سوطاً ليقر، فمات منها، وقيل: كان يفضل النار، وينتصر لإبليس، هلك سنة سبع وستين ومئة وبلغ التسعين. انظر: سير أعلام النبلاء 7/24.


(�) التحرير والتنوير 3/206.


(�) سورة آل عمران: 55.


(�) المحرر الوجيز 3/145.


(�) البحر المحيط 2/759.


(�) انظر: جامع البيان 5/456، واللباب 5/272، ونظم الدرر 4/422، وروح المعاني 3/184، والتحرير والتنوير 3/360.


(�) جامع البيان 5/456، والآية في سورة يونس: 22.


(�) روح المعاني 3/184.


(�) انظر: أنوار التزيل 2/45، والجواهر الحسان 1/259.


(�) سورة آل عمران:59.


(�) سورة الرعد: 35.


(�) المحرر الوجيز 3/148.


(�) الكشاف 1/192.


(�) تفسير للإمام الكبير الأستاذ الحافظ العلامة: علي بن عبد الله بن خلف بن النعمة، أبو الحسن الانصاري البلنسي،كان عالماً متقناً حافظاً للفقه والتفسير ومعاني الآثار والسنن، متقدماً في علم اللسان، ولي خطابة بلنسية، وانتهت إليه رئاسة الإقراء والفتوى، صنف تفسيراً في عدة مجلدات سماه: ري الظمآن، وصنف كتاب: الإمعان في شرح سنن النسائي عبد الرحمن، وهو خاتم العلماء بشرق الاندلس، ت567ﻫ. انظر: سير أعلام النبلاء 20/584، وغاية النهاية 1/553.


(�) البحر المحيط 2/763.


(�) انظر: جامع البيان 5/459، وبحر العلوم 1/219، ومعالم التنْزيل 1/449، والجامع لأحكام القرآن 4/66، وفتح القدير 1/523، وروح المعاني 3/186، والتحرير والتنوير 3/263.


(�) انظر: التفسير الكبير 8/66، ولباب التأويل 1/253.


(�) انظر: الوسيط 1/422، ، ومدارك التنْزيل 1/260، وأنوار التنْزيل 2/46.


(�) انظر: غرائب القرآن 2/173، وإرشاد العقل السليم 1/70.


(�) انظر: الكشاف 1/192.


(�) انظر: الجواهر الحسان 1/259.


(�) الدر المصون 1/219.


(�)سورة آل عمران: ٦٦


(�) المحرر الوجيز 3/160.


(�) البحر المحيط 2/776.


(�) انظر: جامع البيان 5/483، وبحر العلوم 1/221، والنكت والعيون 1/400، ومعالم التنْزيل 1/453، والكشاف 1/194، وزاد المسير 1/327، والتفسير الكبير 8/79، ومدارك التنْزيل 1/263، ولباب التأويل 1/256، وغرائب القرآن 2/181، وأنوار التنْزيل 2/49، ونظم الدرر 4/450، واللباب 5/305، وإرشاد العقل السليم 2/76، وفتح القدير 1/527.


(�) جامع البيان 5/483.


(�) معالم التنْزيل 1/453.


(�) نظم الدرر 4/450.


(�) فتح القدير 1/527.


(�) روح المعاني 3/195.


(�) انظر: غرائب القرآن 2/181، والجواهر الحسان 1/262.


(�) غرائب القرآن 2/181.


(�) سورة البقرة: 42.


(�) سورة البقرة: 75.


(�) سورة البقرة: 146.  


(�) سورة آل عمران: 72- 73.


(�) المحرر الوجيز 3/166.


(�) البحر المحيط 2/789.


(�) انظر: غرائب القرآن 2/187، والجواهر الحسان 1/264، واللباب 5/320.


(�) غرائب القرآن 2/187.


(�) اللباب 5/320.


(�) جامع البيان 5/506.


(�) الدر المصون 3/256.


(�) سورة آل عمران: 75.


(�) سورة يوسف: 11.


(�) تميم: قبيلة عظيمة من العدنانية، تنسب إلى تميم بن مر بن أد بن طابخة بن إلياس بن مضر بن نزار بن معد بن عدنان، كانت منازلهم بأرض نجد دائرة من هناك على البصرة واليمامة حتى يتصلوا بالبحرين، وتمتاز هذه القبيلة بتاريخها الحربي في الجاهلية والإسلام. انظر:معجم قبائل العرب 1/126. 


(�) قول ابن عمر رضي الله عنهما أخرجه البخاري في صحيحه بسنده عن مورِّق قال: قلت لابن عمر رضي الله عنهما: أتصلي الضحى؟ قال: لا، قلت فعمر؟ قال: لا، قلت فأبو بكر؟ قال: لا، قلت: فالنبي صلى الله عليه وسلم؟ قال: لا إخاله. صحيح البخاري كتاب التهجد، باب صلاة الضحى في السفر، 1/363 برقم 1175.  


(�) المحرر الوجيز 3/177.


(�) البحر المحيط 2/796.


(�) سورة الفاتحة: 5. 


(�) عبيد بن عمير بن قتادة أبو عاصم الليثي المكي، وردت عنه الرواية في حروف القرآن، روى عن عمر بن الخطاب وأبي بن كعب، روى عنه مجاهد وعطاء وعمرو ابن دينار، ولد في زمن النبي صلى الله عليه وسلم، ، مات سنة أربع وسبعين. انظر: سير أعلام النبلاء 4/156، وغاية النهاية 1/496.


(�)زر بن حبيش بن حباشة بن أوس الأسدي، الإمام، القدوة، مقرئ الكوفة مع السلمي، أبو مريم الأسدي، الكوفي قرأ على ابن مسعود، وعلي، وقرأ عليه يحيى بن وثاب، وعاصم بن بهدلة، وأبو إسحاق، والأعمش، وغيرهم، مات سنة إحدى وثمانين. انظر: سير أعلام النبلاء 4/166، وغاية النهاية 1/294. 


(�) قيس: بطن عظيم من بكر بن وائل، من العدنانية، وهم بنو قيس بن ثعلبة بن عكابة بن صعب بن علي بن بكر بن وائل، وكانت بلادهم باليمامة. انظر: معجم قبائل العرب 3/971.


(�) أسد: قبيلة عظيمة من العدنانية، تنسب إلى أسد بن خزيمة بن مدركة بن إلياس بن مضر بن نزار، وهي ذوات بطون كثيرة، وكانت بلادهم فيما يلي الكرخ من نجد، وفي مجاورة طي، وهي من القبائل الحربية في الجاهلية وفي الإسلام. انظر: معجم قبائل العرب 1/21.


(�) ربيعة: شعب عظيم ينتسب إلى ربيعة بن نزار بن معد بن عدنان، كانت ديارهم بلاد نجد وتهامة، ووقعت الحرب بين بني ربيعة فاقتتلوا قتالا شديدا، فكان الفناء والهلاك، فتفرقت ربيعة في تلك الحرب. انظر: معجم قبائل العرب 2/424.


(�) أبو جعفر الطوسي محمد بن الحسن بن علي، شيخ الشيعة،  أعرض عنه الحفاظ لبدعته، وقد أحرقت كتبه عدة نوب في رحبة جامع القصر، واستتر لما ظهر عنه من التنقص بالسلف، وكان يسكن بالكرخ، محلة الرافضة، ثم تحول إلى الكوفة، وأقام بالمشهد يفقههم، ومات في المحرم سنة ستين وأربع مائة،وكان يعد من الأذكياء لا الأزكياء، وله تصانيف كثيرة منها:كتاب(تهذيب الأحكام)كبير جدا، وكتاب(مختلف الأخبار)، وكتاب(المفصح في الإمامة)وأشياء. انظر: سير أعلام النبلاء 18/335.


(�)البحر المحيط 1/38. وقبيلة هذيل: بطن من مدركة بن إلياس من العدنانية، وكانت ديارهم بالسروات، وسراتهم متصلة بجبل غزوان المتصل بالطائف، وهو بطنان: سعد بن هذيل، ولحيان بن هذيل، وقد افترقوا في الإسلام على الممالك، ولم يعد لهم حي يطرق، ومن منازلهم عرفة وعرنة وبطن نعمان وأوطاس. انظر: معجم قبائل العرب 3/1213.


(�) انظر: تفسير القرآن العظيم 1/24، وفتح القدير 1/533، وروح المعاني 1/91. 


(�) تفسير القرآن العظيم 1/24.


(�) شرح شافية ابن الحاجب 1/141.


(�) سورة آل عمران: 78.


(�) سورة البقرة: 104. 


(�) سورة النساء: 46. 


(�) المحرر الوجيز 3/184.


(�) سورة الأنعام: 91. 


(�) سورة المائدة: 15. 


(�) البحر المحيط 2/801.


(�) انظر: تفسير القرآن العظيم 1/355، والجواهر الحسان 1/267.


(�) سورة آل عمران: 75. 


(�) أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب التوحيد، باب قول الله تعالى: ( (((( (((( ((((((((( ((((((( ( 4/417.


(�) تفسير القرآن العظيم 1/355.


(�) انظر: الكشاف 1/197، وزاد المسير 1/335، والتفسير الكبير 8/94، ومدارك التنْزيل 1/267، ولباب التأويل 1/262، وأنوار التنْزيل 2/56، ونظم الدرر 4/464، وإرشاد العقل السليم 2/80، وروح المعاني 3/205.


(�) زاد المسير 1/335.


(�) التفسير الكبير 8/94.


(�) سورة المائدة: 72. 


(�) سورة الأنعام: 151.


(�) نظم الدرر 4/464.


(�) روح المعاني 3/205.


(�) انظر: بحر العلوم 1/225، والتسهيل 1/150، واللباب 5/343، والتحرير والتنوير 3/291، وتيسير الكريم الرحمن 1/266.


(�) تيسير الكريم الرحمن 1/266.


(�) سورة آل عمران: 79.


(�) انظر: سورة البقرة: 207، وسورة آل عمران: 30.


(�) سورة الأنبياء: 26.


(�) سورة الزمر: 53.


(�) سورة المائدة: 118.


(�) البيت من السريع، لامرئ القيس، انظر: خزانة الأدب للبغدادي 8/357، وديوان الحماسة البصرية 1/47، و ( دودان ) بطن من قبيلة أسد، وهم أبناء أسد بن خزيمة. انظر: العقد الفريد 3/294.


(�) أخرجه البخاري في صحيحه في عدة مواضع منها: كتاب المساقاة، باب بيع الحطب والكلأ 2/168 برقم 2375. ومسلم في صحيحه، في عدة مواضع منها: كتاب الأشربة، باب تحريم الخمر 3/1568 برقم 1979.


(�) سورة فصلت: 46.


(�) سورة الزمر: 53. وانظر: المحرر الوجيز 3/187.


(�) سورة فصلت: 44. 


(�) سورة فصلت: 47. 


(�) سورة ق: 29. 


(�) سورة ق: 28. 


(�) سورة ق: 30. 


(�) البحر المحيط 2/805.


(�) سورة البقرة: 207.


(�) سورة آل عمران: 15.


(�) سورة آل عمران: 20.


(�) سورة آل عمران: 30.


(�) سورة غافر: 44.


(�) سورة يس: 30.


(�) سورة غافر: 48.


(�) سورة آل عمران: 182، وسورة الأنفال: 51.


(�) سورة الحج: 10.


(�) سورة فصلت: 46.


(�) سورة ق: 29.


(�) التحرير والتنوير 3/294.


(�) سورة آل عمران: 80.


(�) سورة آل عمران: 79.


(�) المحرر الوجيز 3/193. 


(�) نافع وابن كثير.


(�) أبو عمرو والكسائي. 


(�) هو: يعقوب بن محمد بن خليفة بن سعيد بن هلال أبو يوسف الأعشى التميمي الكوفي، أخذ القراءة عرضاً عن أبي بكر شعبة وهو أجل أصحابه، روى القراءة عنه عرضاً وسماعاً محمد بن حبيب الشموني ومحمد بن غالب الصيرفي، توفي في حدود المائتين. انظر: غاية النهاية 2/390.


(�) هو: عبد الحميد بن صالح بن عجلان البرجمي التيمي، أبو صالح الكوفي مقرىء ثقة، أخذ القراءة عرضاً عن أبي بكر بن عياش ثم عن أبي يوسف الأعشى بحضرة أبي بكر، روى القراءة عنه عرضاً إسماعيل بن أبي علي الخياط وجعفر بن عنبسة، مات سنة ثلاثين ومائتين. انظر: غاية النهاية 1/360.


(�) والقراءة متواترة، انظر: التيسير: 74، والنشر 2/240، والإتحاف 1/483,  


(�) البحر المحيط 2/807.


(�) انظر: جامع البيان 5/534، والتبيان: 198، والكشاف 1/198، والتفسير الكبير 8/99، ولباب التأويل 1/263، وإرشاد العقل السليم 2/82، وروح المعاني 3/208، والتحرير والتنوير 2/286. 


(�) الكشاف 1/198.


(�) التحرير والتنوير 2/286.


(�) الكشف 1/350.


(�) معاني القرآن 1/224.


(�) فتح القدير 1/536.


(�) الدر المصون 3/281.


(�) سورة آل عمران: 103.


(�) المحرر الوجيز 3/252.


(�) البحر المحيط 3/30.


(�) انظر: جامع البيان 5/658.


(�) انظر: الكشاف 1/207، والتفسير الكبير 8/144، ومدارك التنْزيل 1/280، وبحر العلوم 2/266، وأنوار التنْزيل 2/74، واللباب 5/447، وإرشاد العقل السليم 2/105، وروح المعاني 4/20، والتحرير والتنوير 4/35.


(�) التفسير الكبير 8/144.


(�) اللباب 5/448.


(�) هو: محمد بن عبد الواحد بن منصور بن محمد بن منصور بن أبي القاسم بن مختار الجذامي الإسكندراني، مجد الدين، عز القضاة بن فخر الدين بن ناصر الدين بن أبي المعالي وحيد الدين ابن المنير، (670ﻫ-750ﻫ). انظر: الدرر الكامنة 4/35. 


(�) أخرجه مسلم في صحيحه بلفظ: «كالراعي يرعى حول الحمى يوشك أن يرتع فيه»، كتاب المساقاة، باب أخذ الحلال وترك الشبهات 3/1219، برقم 1599.


(�) سورة التوبة: 109.


(�) روح المعاني 4/20.


(�) سورة آل عمران: 106.


(�) أخرجه مسلم في صحيحه، كتاب الطهارة، باب استحباب إطالة الغرة والتحجيل 1/216، برقم 246. 


(�) المحرر الوجيز 3/258.


(�) البحر المحيط 3/34.


(�) سورة الزمر: 60.


(�)سورة يونس: 26.


(�)سورة عبس: 38 -41.


(�)سورة القيامة: 22 -25.


(�)سورة المطففين: 24.


(�)سورة الرحمن: 41.


(�)سورة النحل: 58.


(�)محمد بن بحر الأصفهاني، أبو مسلم: والٍ من أهل أصفهان، معتزلي، من كبار الكتاب، كان عالما بالتفسير وبغيره من صنوف العلم، وله شعر، من كتبه (جامع التأويل) في التفسير، ومن كتبه (الناسخ والمنسوخ) وكتاب في (النحو). انظر: الأعلام 6/50.


(�) التفسير الكبير 8/148.


(�) روح المعاني 4/25. 


(�) انظر: لباب التأويل 1/283، واللباب 5/454.


(�) التحرير والتنوير 4/44.


(�) سورة آل عمران: 112.


(�) سورة النساء: 92.


(�) المراد -والله أعلم-: في هذه الآية.


(�) المحرر الوجيز 3/270.


(�) هو حميد بن ثور بن حزن الهلالي العامري، أبو المثنى، شاعر مخضرم، عاش زمنا في الجاهلية، وشهد حنينا مع المشركين، وأسلم ووفد على النبي صلى الله عليه وسلم ومات في خلافة عثمان. انظر: الأعلام 2/283، وتراجم شعراء الموسوعة الشعرية .


(�) البيت انظره في لسان العرب 2/621، وتهذيب اللغة 5/52. 


(�) سورة البقرة: 61. 


(�) البحر المحيط 3/46.


(�) انظر: جامع البيان 5/686، ومعاني القرآن للزجاج 1/457، ومعاني القرآن للفراء 1/230، وزاد المسير 1/357، والتفسير الكبير 8/160.


(�) سورة مريم: 62.


(�) جامع البيان 5/686.


(�) انظر: الكشاف 1/210، ومدارك التنْزيل 1/283، وأنوار التنْزيل 2/79، وإرشاد العقل السليم 2/115، وفتح القدير 1/561، وروح المعاني 4/29، والتحرير والتنوير 4/56.


(�) الكشاف 1/210.


(�) التفسير الكبير 8/160.


(�) روح المعاني 4/29.


(�) سورة آل عمران: 119.


(�) المحرر الوجيز 3/290، وأخرج ابن جرير بسنده عن ابن عباس: قال عبد الله بن الصيِّف، وعدي بن زيد، والحارث بن عوف، بعضهم لبعض: تعالوا نؤمن بما أنزل على محمد وأصحابه غُدْوةً ونكفُر به عشيةً، حتى نلبس عليهم دينهم، لعلهم يصنعون كما نصنعُ، فيرجعوا عن دينهم! فأنزل الله ( فيهم: ( (((((((((( ((((((((((( (((( ((((((((((( (((((((( ((((((((((((( ( إلى قوله: ( (((((( ((((((( ((((((( ( [سورة آل عمران:71-73]، انظر: جامع البيان 5/493.


(�) البحر المحيط 3/60.


(�) سورة آل عمران: 118.


(�) هو: أحمد بن محمد بن إسماعيل بن يونس المرادي النحاس النحوي المصري، أبو جعفر، له تصانيف مفيدة منها: تفسير القرآن الكريم وكتاب إعراب القرآن، وكتاب الناسخ والمنسوخ، ت338ﻫ. انظر: طبقات المفسرين للأدنوي: 72.


(�) انظر: معاني القرآن 1/446، وتفسير القرآن العظيم 1/377.


(�) انظر: جامع البيان 5/714، وبحر العلوم 2/244، والوسيط 1/483، ومعالم التنْزيل 1/498، والكشاف 1/213، والتسهيل 1/157، وأنوار التنْزيل 2/85، وروح المعاني 4/37، والتحرير والتنوير 4/65.


(�) جامع البيان 5/714.


(�) انظر: التفسير الكبير 8/157، ولباب التأويل 1/289، واللباب 5/491، وإرشاد العقل السليم 2/120.


(�) سورة آل عمران: 119.


(�) سورة البقرة: 14.


(�) سورة الممتحنة: 1.


(�) أخرجه ابن أبي شيبة في المصنف، كتاب الأدب، في اتخاذ كاتب نصراني 5/259، برقم 25872.


(�) التفسير الكبير 8/172.


(�) سورة آل عمران: 120.


(�) المحرر الوجيز 3/294.


(�) البحر المحيط 3/64.


(�) معاني القرآن 1/465.


(�) انظر: النشر 2/242، وإتحاف فضلاء البشر 1/486.


(�) البحر المحيط 3/64، والدر المصون 3/377.


(�) الدر المصون 3/377.


(�) الكامل: 518.


(�) سورة آل عمران: 124.


(�) البيت من الرجز لعنترة بن شداد، انظر: ديوانه: 204، وعجزه: زيانة مثل الفنيق المقرم، ومعنى البيت: يسيل عرق الناقة من أصل أذنها، وغضوب: أي نشيطه. انظر: ديوان عنترة: 205.  


(�) البيت من الرجز. انظر: لسان العرب 11/597. 


(�) البيت لإبراهيم بن علي بن هرمة الهذلي القرشي، انظر: ديوان الحماسة البصرية 1/190.


(�) هو أبو الفتح ابن جني، وانظر كلامه في المحتسب 1/165.


(�) المحرر الوجيز 3/308.


(�) البحر المحيط 3/73.


(�) التبيان في إعراب القرآن: 208. 


(�) المحتسب 1/165.


(�) الدر المصون 3/384.


(�) روح المعاني 4/44.


(�) سورة آل عمران: 146.


(�) المحرر الوجيز 3/359. والقراءة متواترة، حيث قرأ ابن عامر وعاصم وحمزة والكسائي بفتح القاف والتاء وألف بينهما، وقرأ نافع وابن كثير وأبو عمرو ويعقوب بضم القاف وكسر التاء من غير ألف. انظر: التيسير: 75، والنشر 2/242، والإتحاف 1/489. 


(�) البحر المحيط 3/108.


(�) سورة آل عمران: 142.


(�) جامع البيان 6/110.


(�) انظر: الجواهر الحسان 1/300. والآية في سورة آل عمران: 144.


(�) سورة آل عمران: 144.


(�) جامع البيان 6/111.


(�) تفسير القرآن العظيم 1/388.


(�) جامع البيان 6/110. 


(�) لم أقف عليه.


(�) التحرير والتنوير 4/118.


(�) سورة آل عمران: 153.


(�) والقراءة شاذة، وقرأ بها الحسن البصري، وانظر: الإتحاف 1/491.  


(�) المحرر الوجيز 3/374.


(�) البحر المحيط 3/121.


(�) انظر: التبيان في إعراب القرآن: 197، والدر المصون 3/440، واللباب 5/604. 


(�) سورة آل عمران: 78.


(�)التبيان في إعراب القرآن: 197.


(�) الدر المصون 3/440.


(�) سورة آل عمران: 154.


(�) المحرر الوجيز 3/382.


(�) البحر المحيط 3/130.


(�) انظر: التيسير: 76، والإقناع 2/623، والنشر 2/242. 


(�) الدر المصون 1/49، والبرهان 1/340.


(�) سورة آل عمران: 156.


(�) المحرر الوجيز 3/392.


(�) البحر المحيط 3/137.


(�) انظر: معالم التنْزيل 1/525، والكشاف 1/225، والجامع لأحكام القرآن 4/159، ومدارك التنْزيل 1/204، وتفسير القرآن العظيم 1/396، وأنوار التنْزيل 2/107، ونظم الدرر 5/103، وإرشاد العقل السليم 2/164، وفتح القدير 1/592، وروح المعاني 4/101، وتيسير الكريم الرحمن 1/254.


(�) انظر: بحر العلوم 1/256، وزاد المسير 1/388.


(�) سورة آل عمران: 157.


(�) المحرر الوجيز 3/324.


(�) البحر المحيط 3/138.


(�) سورة آل عمران: 159.


(�) المحرر الوجيز 3/397.


(�) البحر المحيط 3/141.


(�) الجامع لأحكام القرآن 4/160.


(�) إرشاد العقل السليم 2/166.


(�) سورة آل عمران: 166.


(�) المحرر الوجيز 3/412.


(�) البحر المحيط 3/152.


(�) الدر المصون 3/474، واللباب 6/38، وفتح القدير 1/597، وروح المعاني 4/117.


(�) الدر المصون 3/474.


(�) سورة آل عمران: 167.


(�) المحرر الوجيز 3/415. والآية في سورة الأنعام: 38.


(�) البحر المحيط 3/155.


(�) سورة الأنعام: 38.


(�) انظر: الجامع لأحكام القرآن 4/171، ومدارك التنْزيل 1/310، وأنوار التنْزيل 2/113، وفتح القدير 1/598.


(�) انظر: النكت والعيون 1/436، وروح المعاني 4/119.


(�) النكت والعيون 1/436.


(�) انظر: الكشاف 1/299، والبحر المحيط 3/155، واللباب 6/42، وإرشاد العقل السليم 2/174.


(�) الكشاف 1/299.


(�) اللباب 6/42.


(�) إرشاد العقل السليم 2/174.


(�) سورة المجادلة: 8.


(�) سورة النساء: 79.


(�) التحرير والتنوير 5/129. 


(�) سورة آل عمران: 169.


(�) المحرر الوجيز 3/417.


(�) البحر المحيط 3/159.


(�) سورة نوح: 25.


(�) سورة غافر: 46.


(�) التفسير الكبير 9/72.


(�) روح المعاني 4/122.


(�) سورة آل عمران: 180.


(�) المحرر الوجيز 3/439، والآية من سورة آل عمران: 179. والقراءة من المتواتر، انظر: التيسير: 77، والنشر 2/245، والإتحاف 1/496. 


(�) البحر المحيط 3/178.


(�) الدر المصون 3/513.


(�) التعريفات للجرجاني: 51.


(�) فقه اللغة 2/673.


(�) البديع: 152. 


(�) سورة آل عمران: 182.


(�) المحرر الوجيز 3/443.


(�) البحر المحيط 3/182.


(�) سورة آل عمران: 79.


(�) انظر ص: 277.
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