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الكفاية في تفسير القرآن                                       مقدمة المؤلف

القسم الثاني

النص المحقق 

من أول الكتاب إلى آخر سورة النساء

بسم الله الرحمن الرحيم ، [ وصلى الله على سيدنا محمد (
)]،[ وبه الإعانة(
)].

قال الشيخ [ الإمام(
)] العالم المفيد ، [ العامل العدل الثقة(
)] [ الورع الناسك(
)]، الأديب البارع ضياء الدين عبد العزيز [ بن أحمد الدميري(
)]، المعروف بالديريني ، نفع الله تعالى به ، وبعلمه ، [ وغفر له ولوالديه ولجميع المسلمين(
)] :

الحمد لله الحليم المنان، العظيم السلطان، العميم الإحسان ، الذي حبب إلينا [الإيمان(
)]، وأقام على معرفته واضح البرهان ، [ أحمده(
)] على نعمه التي يَعْجز عن وصفها اللسان ، [ويَعْترف(
)] بالعجز عن شكرها الجنان ، وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له ، شهادة صادرة عن علم وإيمان ، مبلغةً من شهد بها درجات الجنان ، وأشهد أن محمداً عبده ورسوله ، [ خاتم الأنبياء(
)] ، وسيد الأصفياء ، وأقرب الشفعاء ، [ الذي جُمعَ له(
)]  علْم العلماء بما أُنزل عليه [ من(
)] القرآن ، هدى للناس وبينات من الهدى والفرقان ، صلى الله عليه [ وعلى آله(
)] وأصحابه المهاجرين والأنصار ، والذين اتبعوهم بإحسان صلاة تُبلِّغنا دار الأمان ، [وبعد (
)]:

[ فهذا(
)] كتاب اختصرته من كتاب الهداية في تفسير القرآن العزيز(
)، وسمــيته كتاب الكفاية ، والله المسؤول أن يجعل مقاصدنا [ لوجهه(
)]، وينفعنا بما علمنا من كتابه ، إنه على ما يشاء قدير .
سورة فاتحة الكتاب

هذه السورة مكية عند أكثر العلماء ، وقيل : هي مدنية(
).

وتسمى فاتحة [ الكتاب(
)]؛ لأنها مفتاح القراءة في كل ركعة(
)، وقيل : لأنها مفتاح [تجمع(
)] معاني الكتاب كله(
).

وقد [ ورد(
)] أن فيها معنى كل كتاب أنزله الله(
)، كما سنشير إليه إن شاء الله تعالى(
).
وتسمى أم القرآن بهذا المعنى(
).

وتسمى السبع المثاني ؛ لأنها سبع آيات استثناها الله لأمة محمد ( ، وقيل : لأنها تثنى وتكرر في الصلوات(
). 
وكان السلف الأول يعدون القرآن خمسة فصول(
) :
 الأول: السبع الطوال ، وهو من أول البقرة إلى آخر براءة ، على مذهب من يرى أن الأنفال وبراءة سورة واحدة(
).

[ والفصل الثاني(
)] : المئين ، وهو ما كان [ من(
)] مائة آية فأكثر في كل سورة(
).

[ والثالث(
)] : المثاني ، تثنى فيه القصص والعبر(
)، وهو ما كانت سوره أقل من مائة [آية(
)].

والرابع : آل حاميم(
)، وتسمى ديباج القرآن(
)، وحاميم اسم من أسماء الله عز وجل(
)، فمعناها سور الله(
).

والخامس : المفصل ؛ لكثرة فصوله(
)، [ أو(
)] لأنه مُبَيَّن سهل الفهم(
).
1- قوله تعالى: ﭿﭑ ﭒ ﭓ ﭔﭾ معناه [ افتتحوا(
)] المناجاة والمخاطبة بسم الله ، وقيل : تقديره : قولوا بسم الله(
).

[ وسقطت ألف اسم هنا لكثرة الاستعمال(
)].

والاسم مشتق من السمة هي العلامة ؛ لأن المسمى يعرف باسمه ، كما يعرف الشيء بسمته ، وقيل : هو مشتق من السمو ، فكأنه تعظيم للمسمى [ ورفع(
)] لقدره(
).

وفي الحديث :((  إن لله تسعة وتسعين اسماً من أحصاها دخل الجنة ))(
)،[ واختلفت (
)] الروايات في تعيينها ، وعدوا أسماء كثيرة إذا تأملتها كلها وجدتها قسمين(
) :

الأول : فيما يدل على ذات الله تعالى وصفاته ، وهو يرجع إلى ثلاثة معان :

المعنى الأول : ما يدل على الذات ، وأن الله تعالى موجود قديم(
)باق منزه عن صفات الحدوث(
)واحد ، فيدل على وجوده سبحانه تسمـيته الله(
)، وهذا الاسم هو الاسم الجامع لمعاني جميع الأسماء ، ومعناه الموجود الموصوف بصفات الإلهية(
)، ثم نفسر صفات الإلهية بما نذكره بعده من الأسماء.

وأصله [ الإله(
)]، ثم حذف همزُهُ وأدغم تخفيفاً للنطق به(
).

ــ الحق(
): ومعناه الموجود الواجب الوجود(
)، ومنه قوله ( :((والجنة حق ، والنار حق))(
) أي موجودة(
).
ــ المبين : [ وهو الذي بين أدلة معرفته(
)] بما أبدع من صنعته(
).

ــ الظاهر : ومعناه [ الذي(
)]لا يخفى وجوده على من تأمل آثار قدرته ، وأمعن النظر في عجائب مملكته ، وقيل : الظاهر بمعنى القاهر(
).

ويدل على قدمه سبحانه تسميته الأول ؛ ومعناه الأزلي(
)الذي لا أول لوجوده(
)، وكان في الأزل ولاشيء معه ، ثم خلق ما خلق(
).

ويدل على بقائه سبحانه تسميته الباقي الدائم(
)، [ والآخر(
)]: ومعناه أنه لا [ آخر لبقائه(
)] ولا انقضاء(
).

ــ الوارث : ومعناه الباقي بعد فناء خلقه فيرث الأرض ومن عليها(
).

ويدل [ على تنزيهه(
)] سبحانه تسميته السبوح ، [ ومعناه المُسبَّح(
)].

[ وقيل(
)]: المنزه(
)، ومنـــــه : ( سبحان الله ) ؛ أي تنزيهـاً [ له(
)] من كل [ نقص(
)]، [ تنزه(
)] عن صفات [خلقه(
)]، فليس بجسم ولا يشبه [ الأجسام(
)]، ولا تحويه جهة ولا مكان ، ولا تتغير صفاته كتغير الأعراض(
).

وفي معناه القدوس ؛ أي المطهر من كل نقيصة(
)، والقُدْس : الطهارة ، ومنه سميت الأرض المقدسة(
).

ــ [ السلام(
)]: ومعناه السالم من كل نقيصة.

وقيل : معناه المسلم على المؤمنين بقوله.

وقيل : مسلِّمهم من العذاب(
).

ــ الصمد : ومعناه الذي ليس بجسم(
).

وقيل : معناه السيد المقصود ، يقال : صمدت فلاناً ؛ أي [ قصدت(
)].

ــ القيوم : ومعناه القائم بنفسه فلا يحتاج إلى مكان ولا تخصيص(
)، وهو [ معنى(
)] الغني.

وقيل : القيوم معناه المدبر لأمور خلقه(
).

ويدل على وحدانيته سبحانه تسميته الواحد الأحد ، ومعناهما متقارب فهو واحد ليس له ثان ، [ وأحد ليس له(
)] شبيه ولا مدان ، سبحانه لا إله إلا هو(
).

المعنى الثاني : ما يدل [ على صفات(
)] الله تعالى وهي : الحياة ، والعلم ، والسمع ، والبصر، والقدرة ، والإرادة ، والكلام ، وهي صفات قديمة(
)وردت بها القواطع السمعية ، وشهدت بوجوبها [ الأدلة(
)] العقلية من غير تشبيه ولا تكييف(
).

والأسماء الدالة عليها : الحميد : ومعناه المحمود(
).

والحمد والمدح سواء ، وهو الثناء بذكر صفات الكمال(
).
والحي المتصف [ بالحياة(
)] القديمة(
).
والعليم ، الخبير، المحصي(
)، الواسع ، الشهيد : ومعناها واحد ، [ وهو أن(
)] الله تعالى متصف بالعلم القديم(
)، يعلم به الواجب(
)والجائز(
)والمستحيل(
).

ــ المؤمن : معناه المُصَدِّق لنفسه وللصادقين ، وتصديقه علمه بصدق الصادق(
).

وقيل : هو(
)راجع إلى الفعل ويصْدق وعده [ بإنجاز(
)] [ ما وعد(
)].

وقيل: معناه [ المُؤَمِّن(
)] للمؤمنين من العذاب مشتق من الأمان(
).

وفي معناه المهيمن ، وأصله المــؤَيْمن ، ثم أبدلت [ الهمزة(
)] هاء ، ومعناه المُؤَمِّنْ.

وقيل : المهيمن بمعنى الشهيد(
)، ومنه [ قوله(
)] تعالى :ﭿ ﮃ  ﮄ ﮅ ﮆ ﮇ ﮈ ﮉ   ﮊﭾ(
) .
والسميع [ البصير(
)]: المتصف بسمع قديم من غير جارحة ولا أذان ، وبصر قديم من غير جارحة ولا أجفان ، كما أنه فاعل بغير جارحة ، [ عالم بغير قلب ، منتظم(
)] بغير آلة(
)، تعالى أن يوصف [ بصفات(
)] الأجسام ، بل صفاته كذاته لا تدركها الأوهام.

[ وفي معنى السميع البصير(
)][ الرقيب(
)القريب(
)]، قربه من جميع الخلائق بعلمه وإحاطته ، ومن المؤمنين بلطفه وكرامته(
)، ومن المقربين بأن يشغل قلوبهم بذكره حتى لا تغيب عن مراقبته ومشاهدته(
).

والأسماء الدالة على القدرة : القادر والقدير والمقتدر ، ومعناها المتصف بقدرة قديمة(
) صالحة لكل ما يجوز في [ العقل وقوعه(
)] أَوجد بها الجواهر(
)والأعراض(
).

وأفعال العباد كلها [ بقدرة الله(
)] ومشيئته ، فالعبد في فعله قدرة وإرادة [ خلقهما له يتميز بهما(
)] عن الجماد والمجبور ، [وليس لهما القدرة بالفعل(
)](
).          

[ وفي معنى القادر(
)]: القوي المتين ، والقهار : ومعناه الذي يفعل ما يشاء قهراً ، وإن كَرِه العباد(
).
[ والواجد(
)وهو بمعنى(
)]: المالك(
)، والوَُِجد : السعة والغنى(
) .

والمَلِكُ والمالك ، ومعنى المُلْك في حق الله تعالى القـدرة على الاختراع(
)، والتصرف المطلق ، فجميع أفعاله عدل ؛ لأنه تصرف مالك في ملكه.

والمقيت بمعنى القادر ، وقيل : خالق الأقوات(
).

والأسماء الدالة على الإرادة : المريد(
)، وهو الفعال لما يريد بإرادة قديمة(
)خلق كل شيء فقدره تقديراً ، أراد خلْقه على صفة خاصة ، ووقت معلوم ، فخَلَقَه على قدْر ما علم وأراد ، وكل ما وقع في الوجود من خير [ وشر(
)] فهو بإرادته سبحانه(
).
والودود ومعناه المحب لأوليائه ، والمودة : [ المحبة(
)] ، ومحبة الله تعالى للعبد إرادة تقريبه وإكرامه ، وكذلك رضاه(
)، ومعنى غضب الله وسخطه وبغضه للعبد إرادة [ إبعاده وتعذيبه(
)].

وقيل : الودود أي المحبوب(
)، ومحبة المؤمن لله معنىً يجعله الله في قلبه يجد به حلاوة طاعته وذكره حتى تكون عنده أحلى من كل شيء ، هذا أولها ، ويزيد الله الذين اهتدوا هدى(
).

والرؤوف ، الرحمن ، الرحيم ، والرأفة والرحمة : إرادة الإنعام(
).

وفي الرحمن مبالغة(
) ؛ ولذلك لا يسمى به إلا الله(
).

وقيل : الرحيم المنعم في الدنيا بالأرزاق والعطايا ، ودفع البلايا ، ونحو ذلك ، والرحمن المنعم على المؤمنين في الآخرة بالأمان والنعيم الدائم(
).

وقيل : الرحيم المنعم على الأشباح(
)بالرزق ، والرحمن المنعم على القلوب بالمعرفة والفهم عنه(
).

وأما الكلام الذي هو صفة الله تعالى فمذكور في آي كثيرة من القرآن ، [ منها قوله(
)] تعالى : ﭿ ﭙ  ﭚ  ﭛ ﭜ ﭾ(
)، ومنها قوله تعالى : ﭿﭹ ﭺ ﭻ  ﭼﭾ(
) فهو سبحانه وتعالى متكلم بكلام قديم أزلي لا يشبه الحروف والأصوات ، ولا يشبه كلام الخلق(
)، خرق العادة لمحمد ( فسمعه ليلة الإسراء ، ولموسى عليه السلام فسمعه على طور سيناء ، والقرآن كلام الله تعالى ليس بمخلوق ولا صفة لمخلوق(
)، هذا مذهب أهل الحق والسنة.

المعنى الثالث : ما يدل على عظمة الله تعالى وجلاله ، وأنه أعظم مما و صفه الواصفون ، وأجلّ مما نعته العارفون ، لا سبيل إلى معرفته إلا بالعجز عن معرفته ، فلو أن عبداً جعل [ في قـلبه(
)] جميع معارف الخلق ، ونطـق لسانــه بكل ثنــاء أثنى به(
)الخلق [ ما قدرَ(
)] اللهَ [حق(
)] قدره ، ولا عظمه كما ينبغي [ تعظيمه(
)]، وإنما يزداد حيرة(
) كلما [ أزداد(
)] معرفة، ويزداد دَهَشاً(
) كلما ازداد تعظيماً.

وأسماء الجلال : الجليل(
)، العزيز ، العلي ، الأعلى ، المتعالي ، العظيم ، الكبير،     الأكبر(
)، المتكبر ، ومعناها أنه سبحانه عزيز لا تدركه الأفهام ، ولا تحيط به الأوهام(
)، وهــو معنى الباطن ، وقيل : معناه العالم بالسرائر(
).

وقيل : العزيز الذي لا مثل له.

وقيل : العزيز القوي ، ومنه : ﭿ ﭟ  ﭠ  ﭾ(
) أي قوينا.

وقيل : معناه المعز لمن يشاء(
).

والجميل بمعنى الجليل(
)، وقيل : معناه المُجَمِّل المُحَسِّن ، فهو راجع إلى فعله(
).

وفي معنى الجميل : الكريم ، قيل : معناه العزيز المُعَظَّم المُكَرَّم ، ومنه قوله تعالى : ﭿ ﮇ ﮈ  ﮉﭾ(
)بمعنى [ الإعظام والإجلال(
)].

وقيل : هو راجع [ إلى فعله(
)] بمعنى الُمكرِم لعباده ، [ والمحسِن(
)] إليهم(
).
والجبار بمعنى العزيز : وهو الذي كلت(
) العقول عن إدراك جلاله ، وحارت الألباب في نعوت كماله.

[ وقيل : معناه(
)]... (
)من الإجبار.

وقيل : أي جابر الكسر(
) ، من الجبر ؛ وهو الإصلاح(
).

القسم الثاني : في الأسماء التي تدل على الأفعال(
)، وهذا القسم الذي زاد الناس فيه أسماء كثيرة على الحديث(
)استخرجوها من القرآن والآثار ، وفيه مجال رحيب للزيادة ؛ لأن جميع الأفعال بخلق الله تعالى ، وكل فعل يصلح منه اسم كقولك الشافي [ الكافي(
)] المعافي ، [المغلي(
)] المرخِص ، إلى غير ذلك(
).

والذي اشتهرت به الروايات ، وتكررت بذكره الآيات من ذلك :
ــ [ الخالق(
)]: ومعناه المُوجِدُ المُقَدِّر(
)، وفي معناه البارئ [ المصور(
)]، والفعال ، والبديع: [ الفاعل(
)] على غير مثال(
)، [ وهو بمعنى(
)] الفاطر(
).

ــ الحكيم : المُحْكٍم ، فجميع أفعاله محكمة متقنة(
).

ــ [ الوكيل(
)]: [ ومعناه(
)] متولي الأمور كلها(
)، وهو بمعنى [ الولي(
)]، ويــراد بالولي : الناصر ، ويراد به : الحبيب(
).

ــ الوهاب : ومعناه المعطي من غير استحقاق(
).

والرازق والرزاق : خالق الأرزاق ومعطيها(
).

والفتاح : الحاكم بين خلقه ، ومنه : ﭿ ﮎ ﮏ   ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﭾ(
).

وقيل : الفتاح مسهل العسير(
).

والقابض الباسط بمعنى : المضيق والموسع في الأرزاق والقلوب وغيرها(
).

والخافض الرافع [ بمعنى(
)]: المذل والمعز(
)، وذلك في الدنيا والآخرة ، وقريب من ذلك المقدم والمؤخر ، قدم قوماً وأخر قوماً ، وقدم أفعالاً وأخر أفعالاً على ما أراد وعلم(
).
والحَكَمُ العدْل(
) ؛ أي الحاكم الذي أفعاله كلها عدل(
)؛ لأن المالك [ في(
)] الحقيقة لا ينسب إليه جور في تصرفه [ في ملكه(
)].
ــ اللطيف : فاعل اللطف والرفق برحمته وكرمه ، وقيل : [ اللطيف : العالم(
)] بدقائق الأمور ولطائفها(
).

ــ الشكور : معطي الثواب الجزيل على العمل القليل ، وقيل : هو راجع إلى ثنائه على أوليائه ومباهاته بهم الملائكة(
).

ــ الحفيظ : الحافظ من الآفات(
).

والحسيب : الكافي ، ومنه : (حسبي الله) أي كفايتي ، وقيل : معناه المُحَاسب [لخلقه(
)]، وهو أسرع الحاسبين(
).

والمجيب : يجيب دعوة الداعين(
).

والباعث : الجامع للخلق في المحشر ، وباعث الرسل إلى الخلق (
).

والمبدىء [ والمعيد(
)]: بدأ الخلق في الدنيا ثم يعيده يوم القيامة(
).

ــ المحيي المميت ظاهر (
).
والبَرّ ؛ أي خالق البر والإحسان(
).

ــ المنتقم : ينتقم بالعقوبة ممن يشاء(
) .
ــ التواب : أي الراجع بفضله وكرامته على من رجع من معصيته إلى طاعته(
).

والتــوبة : الرجوع ، يقال : تاب وآب وأناب ورجع بمعنى واحد(
).

ــ الغفار : ساتر الزلات بكرمه(
).

والغَفْر : الستر ، ومنه سمي المغفر(
).

والعَفُوُّ : ماحي الذنوب بإحسانه(
) ، عفا...(
)إذا امتحى أثره.

ــ المغني(
): موسع الرزق لمن يشاء.

والمانع(
): يمنع العطاء عمن يشاء ، ويمنع ؛ أي يرفع...(
)وهو بمعنى الرافع(
).

ــ النور : أي خالق النور ، ومن جملة نوره ما خلقه في القلوب من الهداية(
)، وهو [معنى(
)] الهادي(
)، وفي معناه الرشيد  : أي المرشد(
).

والحليم : أي مؤخر العقوبة(
)، وهو معنى الصبور(
).

2- قوله: ﭿ ﭖ ﭗﭾ أي الثناء والمدح ، يقال : حمد ومدح كجَذَبَ وجَبَذَ(
).

وهذا إخبار من الله لنا أنه مستحق الثناء بأوصاف الكمال والجلال.
ويدخل تحت الحمد لله كل ما ورد في كتاب الله من ذكر الذات والصفات والأفعال ، وهو ركن معرفة الله(
) الذي هو أعظم مطلوب في القرآن.

وقيل : تقدير الكلام : قولوا الحمد لله(
)، يدل عليه قوله : ﭿ ﭢ  ﭣ  ﭾ (
).
قوله :ﭿ ﭘ  ﭙﭾ أي مالك أصناف المخلوقين ومربيهم برحمته ، ولذلك ذكر بعدها ﭿ ﭛ ﭜﭾ(
)، وكل صنف من المخلوقات يسمى عالَماً(
).

ويدخل تحت العالمين كل آية فيها ذكر شيء من المصنوعات التي يستدل بها على معرفة الله تعالى.
4- ( مَلِكِ يَومِ الدّين ) [ هي بمعنى(
)]: [ له(
)] الملك والتصرف المطلق يوم الجزاء والحساب.

والدين في اللغة : الجزاء(
).

ومن قرأ: ﭿﭞﭾ بالألف(
) فهو من المِلْك ـ بكسر الميم ـ والمعنى متقارب(
).

وإنما خص يوم الدين بالملك وهو ملك الدنيا والآخرة ؛ لأن العرب كانوا مقرين بأنه ملك الدنيا ، وكانوا ينكرون البعث فأخبرهم أنه ملك الآخرة.

وقيل : خصه بالذكر لأنه ليس [ له(
)] في ذلك الوقت نائب يستنيبه في الملك ، وفي الدنيا قد جعل ملوكاً ، [ ولا يبقى(
)] في ذلك الوقت حاكم إلا الله تعالى.

وقيل : [ قد(
)] تقدم أنه ملك الدنيا في قوله تعالى:  ﭿ ﭘ  ﭙ  ﭾ(
)، ثم قال :ﭿ ﭞ  ﭟ    ﭠ  ﭾ  (
).

ويدخل تحت يوم الدين كل آية فيها ذكر القيامة ، وما فيها من [ نعم(
)] ونكال ، وسرور وأهوال.

ومثل هذه الآية في تخصيص يوم الدين بالملك قوله : ﭿ ﯳ  ﯴ  ﯵ  ﯶ  ﯷ  ﯸ ﭾ(
) ، وقوله : ﭿ ﯸ     ﯹ    ﯺ ﭾ(
)، وقوله : ﭿ ﮱ  ﯓ  ﯔ  ﭾ(
)، وأمثالها كثيرة.

5- قوله : ﭿ ﭢ  ﭣﭾ أي قولوا : إياك نعبد ، وكان أول السورة خطاباً بلفظ الغيبة وإنما يراد به [ التعظيم(
)]، كما تقول لمن تعظمه : جئت أطلب من المولى حاجة ، ولا تقول : منك(
).

ولما أثنوا عليه وحمدوه ومجدوه بسطهم(
)فقال : قولوا إياك نعبد ؛ أي نعبدك [وحدك(
) ]، ولا نشرك بك ، وإياك نستعين ؛  أي نسألك الإعانة على عبادتك ، وإنا لا نقدر إلا أن تيسر علينا وتلهمنا.

وقيل : إياك نعبد بأمرك ، وإياك نستعين على قبولها بفضلك(
).

وقيل : إياك نعبد الآن ، وإياك نستعين على حفظ الخاتمة حتى تتوفانا على الإيمان(
).

وفي الحديث : ((  يقول الله [ تعالى(
)]: قسمت الصلاة بيني وبين عبدي نصفين  ))(
)، وليس المراد قسمتها آيات ولا كلمات ، وإنما قسمت في المعنى ، فإن فيها معنيين : فأولها حمد وتمجيد وثناء إلى قوله: ﭿ ﭢ  ﭣ  ﭾ فإن معناه أنت المعبود الحق ، وآخرها سؤال ودعاء من قوله : ﭿ ﭤ  ﭥ ﭾ أي نسألك الإعانة والهدى إلى الصراط المستقيم(
).

6- ومعنى ﭿﭧ  ﭾ  هنا : أرشدنا ووفقنا(
).

ويدخل تحت :  ﭿ ﭢ  ﭣ ﭾ (
)كل آية فيها حكم من الأحكام أمر أو نهي ، فإن فيه بيان العبادة ، وهي الركن الذي يلي ركن المعرفة ، فإن المطلوب بعد معرفة الله الإقبال على طاعته(
).

ويدخل تحت إياك نستعين كل آية فيها ذكر انفراد الله بالإيجاد مثل قوله : ﭿ ﯕ  ﯖ  ﯗ  ﯘ  ﭾ (
)، وقوله : ﭿ ﭸ  ﭹ  ﭺ   ﭻ  ﭼ  ﭽﭾ  (
)وغير ذلك(
).

        والصراط في اللغة : الطريق(
)، بالصاد ، والسين ، وبصاد كالزاي(
).

        وسمي الصراط الذي ينصب على جهنم صراطاً ؛ لأنه طريق يمر عليه السعداء إلى الجنة.

        والصراط المستقيم : الطريق إلى الله ، وهو الإسلام ، والعمل بالقرآن(
).

         ويدخل تحت الصراط المستقيم كل آية فيها [ ذكـر مقام(
)من مقامات الطريق(
)] إلى الله [تعالى(
)] كآيات الرجاء ، والخوف ، والتوكل ، والإنابة ، وغير ذلك.

7- ثم بين الصراط المقصود بالطلب [ هنا(
)] فقال : ﭿﭫ ﭬ ﭭ  ﭮ ﭾ من الأنبياء والمؤمنين المتقدمين(
)، ومعناه : أرشدنا إلى طريقهم.

ثم وصف الذين أنعم عليهم فقال : ﭿ ﭯ  ﭰﭱ   ﭾ أي هؤلاء الذين نسألك أن ترشدنا لطريقهم ﭿ ﭯ  ﭰ  ﭱ  ﭾ وهم المشركون ، ﭿ ﭲ  ﭳ  ﭾ وهم الذين كانوا على حق ثم ضلوا [ ككفار أهل الكتاب(
)](
).

وقيل : المغضوب عليهم الكفار ، والضالين أهل البدع(
).

وقيل : المغضوب عليهم اليهود(
)، والضالين النصارى(
).

ومن السنة أن يقول القارئ إذا قرأ هذه السورة : ( آمين )(
)، 
ومعناها استجب يا رب(
).

        وفيها لغتان بالمد والقصر(
).

ورُوي أن جبريل ( قال للنبي ( : ((كنت أخشى على أمتك حتى نزلت فاتحة الكتاب))(
).

وقال ابن عباس(
): ((ما رنّ  إبليس قط كما رنّ مرتين : وقت ولادة رسول الله ( ، ووقت نزول فاتحة الكتاب ))(
).
(�)  ساقطة من (ت).


(�)  ساقطة من (م).


(�)  ساقطة من (م).


(�)  ساقطة من (ت).  


(�)  ساقطة من (م).


(�)  ساقطة من (ت). 


(�)  ساقطة من (ت).


(�)  في (ت) : [ القيام بالإيمان ].


(�)  طمس في (م).


(�)  في (ت) : [ واعتَرَف ].


(�)  طمس في (م).


(�)  طمس في (م).


(�)  طمس في (م).


(�)  طمس في (م).


(�)  ساقطة من (م).


(�)  في (م) : [ هذا ].


(�)  كتاب الهداية في تفسير القرآن العزيز هو : الهداية إلى بلوغ النهاية في علم معاني القرآن وتفسيره ، وأحكامه ، وجمل من فنون علومه ، لأبي محمد مكي بن أبي طالب القيسي (ت437هـ) ، وهو تفسـير للقرآن الكريم كاملاً ، وقد حقق في اثنتي عشرة رسالة علمية بكلية الآداب والعلوم الإنسانية ، جامعة سيدي محمد عبد الله بفاس ، المغرب ، تحت إشراف أ.د. الشاهد البوشيخي ، وقد قام مجموعة من المتخصصين في مركز بحوث الكتاب والسنة بجامعة الشارقة بمراجعة الرسائل وتدقيقها وطباعتها في ثلاثة عشر مجلداً مع الفهارس ، وصـدرت الطبعة الأولى منه في منتصف عام 1429هـ. 


(�)  طمس في (م).


(�)  والقول الراجح هو أن السورة مكية ؛ نظراً لقوة أدلته ، واتفاق جمهور العلماء عليه ، كما حكى ذلك عنهم ابن عاشور ، وقد ذكر جميع الأقوال في مكية السورة ومدنيتها واستدل لها وناقشها ورجح بينها د. عبد الرزاق أحمد في كتابه : المكي والمدني في القرآن الكريم(1/446-468).و انظر : بحر العلوم(1/1)، الكشف والبيان (1/90)، الهداية(1/77-79)، المحرر الوجيز(1/69)، البرهان في علوم القرآن(1/29،194)، تفسير القرآن العظيم لابن كثير(1/101)، الإتقان في علوم القرآن(1/60-64 )، التحرير والتنوير(1/135).


(�)  طمس في (م).  


(�)  انظر : مجاز القرآن ص(6)، جامع البيان(1/105)، الهداية(1/79).


(�)  ساقطة من (م). 


(�)  لم أعثر على أحد قال بهذا التعليل لتسمية السورة بفاتحة الكتاب ، والذي يظهر أن هذا التعليل يناسب تسمـيتها بأم القرآن ؛ لكونها تجمع معاني الكتاب كله ، ولذا عطف المؤلف تسميتها بذلك على هذا التعليل.


      وهناك تعليلات أخرى وجيهة لتسميتها بفاتحة الكتاب تنظر في مجاز القرآن ص(6)، وجامع البيان(1/105)، والهداية(1/79)، والجامع لأحكام القرآن(1/172)، والإتقان(2/349). 


(�)  طمس في (م).  


(�)  لعله يعني ما أخرجه أبو عبيد في فضائل القرآن ص(117)، والغافقي في لمحات الأنوار(2/539) عن الحسن مرسلاً قال : قال النبي ( :(( من قرأ فاتحة الكتاب فكأنما قرأ التوراة والإنجيل والزبور والفرقان )).


         و أخرجه الثعلبي في الكشف والبيان(1/3) والبيهقي في شعب الإيمان(2/450) عن الحسن موقوفاً قال : (( أنزل الله عزّ وجلّ مائة وأربعة كتب من السماء ، أودع علومها أربعة : التوراة ، والإنجيل ، والزبور ،والفرقان ، ثم أودع علوم هذه الأربعة الفرقان ، ثم أودع علوم القرآن المفصّل ، ثم أودع علوم المفصّل فاتحة الكتاب ، فمن علم تفسيرها كان كمن علم تفسير جميع كتب الله المنزلة ، ومن قرأها فكأنما قرأ التوراة ، والإنجيل ، والزبور ، والفرقان )).      


(�)  أشار المؤلف إلى ذلك ضمن إشارته إلى اشتمال سورة الفاتحة على معاني القرآن بإجمال ، وذلك في عدة مواضع من تفسيره لسورة الفاتحة.


(�)  أي أن وجه تسميتها بأم القرآن كونها تجمع أصول معاني القرآن كله بإجمال. انظر : الهداية(1/80)، التفسير الكبير(1/156-158)، التحرير والتنوير(1/133، 134).


(�)  انظر هذين التعليلين في تفسير غريب القرآن ص(35) ، وجامع البيان(1/107، 14/119)، والهداية(1/81)، والمحرر الوجيز(1/70)، وزاد المسير(4/413)، والتفسير الكبير(1/158).


(�)  وافق المؤلف مكياً في الهداية(1/82، 83) في تقسيم سور القرآن إلى خمسة أقسام كما ذكرها ، بينما جعلها كثير من أهل العلم أربعة أقسام ، باستثناء قسم آل حاميم. انظر : جامع البيان(1/98-101)، البرهان(1/244-248)، الإتقان (2/374، 412-416).   


(�)  وقد اتفق العلماء على ست سور من السبع الطوال ، وهي : البقرة ، وآل عمران ، والنساء ، والمائدة ، والأنعام والأعراف، واختلفوا في السابعة فذهب بعضهم إلى أنها سورة الأنفال وبراءة على أنهما سورة واحدة كما ذكر المؤلف ، وذهب آخرون إلى أنها سورة يونس ، والذي يظهر أن سابعة الطوال سورة واحدة ؛ سواء أكانت سورة يونس ، أم سورة براءة وحدها ، لكي يتمشى هذا مع العدد الإجمالي لسور القرآن الذي حكى السيوطي الإجماع عليه ممن يعتد به ؛ وهو مائة وأربعة عشر سورة. انظر : المصادر في الحاشية السابقة ، فضائل القرآن لأبي عبيد ص(120)، الإتقان (2/422)، دراسات في علوم القرآن الكريم للرومي ص(117).


(�)  في (ت) : [ الفصل الثاني ].


(�)  ساقطة من(م).


(�)   وكذلك ما يقرب من المائة ، وهي السور التي تلي السبع الطوال ؛ أي من يونس فما بعدها ، على القول الذي ذكر المؤلف. انظر : المصادر في الحاشية رقم(3، 4).


(�)   طمس في (م).  


(�)  انظر سبب تسميتها بالمثاني في المصادر في الحاشية رقم(3، 4). 


(�)  طمس في (م).   


(�)  وهي السور التالية : غافر ، وفصلت ، والشورى ، والزخرف ، والدخان ، والجاثية ، والأحقاف. 


(�)  أخرج ذلك الثعلبي في الكشف والبيان(8/261) عن أنس ( أن النبي ( قال : (( الحواميم ديباج القرآن )) ، وهذا الحديث قال عنه الألباني في سلسلة الأحاديث الضعيفة والموضوعة(8/31 ،32) : ((  موضوع )).


         وأخرج ذلك عن ابن مسعود ( موقوفاً عبد الرزاق في مصنفه(3/381) ، وأبو عبيد في فضـائل القرآن ص ( 137)، وابن أبي شيبة في مصنفه(6/153)، والحاكم في المستدرك(2/474)، والبيهقي في شعب الإيمان (2/483)، وقال الألباني في سلسلة الأحاديث الضعيفة(8/32) : (( وأخرج الحاكم بإسناد صحيح عن عبدالله بن مسعود ، فذكره موقوفاً عليه ، وهذا هو الصواب)) .


(�)  والقول بأن حاميم وغيرها من الحروف المقطعة الواردة في أوائل بعض السور من أسماء الله مروي عن بعض الصحابة والتابعين ، وقد أورد البيهقي في الأسماء والصفات الآثار الواردة عنهم في ذلك ، والذي يظهر أن هذا القول غير راجح، فالحروف المقطعة ليست من أسماء الله الحسنى ؛ لأن أسماء الله الحسنى توقيفية ، ولا دليل على أن الحروف المقطعة من أسماء الله عز وجل ، كما أنه حكي عن الخلفاء الراشدين وغيرهم من الصحابة والتابعين أن الحروف المقطعة مما استأثر الله بعلمها ، وهذا يدل على أنها ليست من أسماء الله تعالى عند كثير من الصحابة والتابعين. انظر : جامع البيان (1/210)، بحر العلوم(1/47)، الأسماء والصفات للبيهقي ص(119) ، الجامع لأحكام القرآن(1/237)، لوامع الأنوار البهية(1/124)، القواعد المثلى ص(13)، أسماء الله الحسنى للغصن ص(135)، المنهاج الأسنى ص (60-62).  


(�)  انظر : تفسير غريب القرآن ص(36). 


(�)  أي الفصل بين سوره بـ (( بسم الله الرحمن الرحيم )).


(�)  في (ت) : [ و ].


(�)  وقد اختلف العلماء في تحديد أول المفصل إلى اثني عشر قولاً مع اتفاقهم على أن نهايته آخر القرآن ، وقد رجح أهل الأثر أن أول المفصل سورة ( ق ) كما قال الزركشي. 


       انظر : شرح مشكل الآثار(3/399)، النكت والعيون(1/26)، تفسير القرآن العظيم لابن كثير(7/392)، البرهان (1/245-248)، فتح الباري(2/249 ،259)، الإتقان(2/413-416).


(�)  في (ت) : [ افتتح ].


(�)  انظر : معالم التنزيل ص(7)، التفسير الكبير(1/100)، ولا فرق بين القولين من حيث المقدر ، فكلاهما فعلاً بصيغة الأمر ، فالفرق من حيث المعنى ؛ فالمؤلف قدر فعلاً خاصاً يناسب العمل المشروع فيه ؛ وهو افتتاح قراءة القرآن ، والقول الآخر قدر فعلاً عاماً.


(�)  في (ت) : [ وسقطت الهمزة هنا مع ...الاستعمال ].      


(�)  في (ت) : [ وترفيع ].


(�)  وقد رجح كثير من العلماء أن الاسم مشتق من السمو من جهة التصريف.انظر : معاني للقرآن للزجاج(1/40-42)، الصاحبي ص(99، 100)، الهداية(1/90)، مشكل إعراب القران(1/66)، البسيط(3/439-441)، أسرار العربية ص(29-32).


(�)  أخرجه البخاري في كتاب الشروط ، باب ما يجوز من الاشتراط والثنيا في الإقرار والشروط التي يتعارفها الناس بينهم ، رقم (2736)،(3/198) ، ومسلم في كتاب الذكر والدعاء والتوبة والاستغفار ، باب في أسماء الله تعالى ، وفضل من أحصاها ، رقم (2677) ، (4/2063) من حديث أبي هريرة (.


(�)  طمس في (م).  


(�)  هذا التقسيم ذكره الجويني في الإرشاد ص(144)، وهو مبني على مذهب الأشاعرة في أسماء الله تعالى وصفاته ، ويظهر ذلك من صنيع المؤلف ، إذ قسم الأسماء قسمين : الأول منها ما يدل على ذات الله وصفاته ، وأرجع هذا القسم إلى ثلاثة معان : وجعل ثانيهما ما يدل على صفات الله وهي السبع التي يثبتها الأشاعرة دون سائر الصفات ، وحاول إرجاع كثير من الأسماء إلى هذه الصفات السبع ، وجعل سائر الأسماء تدل على الذات والعظمة والأفعال ، وصيرها أعلاماً محضة لا تدل على صفات ، و شرحها بما يوافق معتقده خصوصاً إذا كانت تدل على صفة يؤلها الأشاعرة لكي تنتفي دلالة الاسم على هذا المعنى الذي ينفيه ، وإن كان موافقاً لمذهب السلف ، وهذا هو مذهب الأشاعرة في أسماء الله وصفاته بإجمال ، وهو باطل مردود.=


=ومذهب أهل السنة والجماعة أن أسماء الله الحسنى أعلام وأوصاف ، أعلام باعتبار دلالتها على الذات ، وأوصاف باعتبار ما دلت عليه من المعاني ، وهي بالاعتبار الأول مترادفة ؛ لدلالتها على مسمى واحد ؛ وهو الله عز وجل ، وبالاعتبار الثاني متباينة ؛ لدلالة كل واحد منهما على معناه الخاص ، وهي إن دلت على وصف متعد تضمنت ثبوت الاسم والصفة التي تضمنها وحكمها ومقتضاها ، وإن دلت على وصف غير متعد تضمنت ثبوت الاسم والصفة التي تضمنها فقط. انظر : المقصد الأسنى للغزالي ص(126)، بدائع القوائد(1/170)، القواعد المثلى ص(8-11)،موقف ابن تيمية من الأشاعرة(3/ 1039-1048)، منهج أهل السنة ومنهج الأشاعرة في توحيد الله(2/375، 382، 476-481). 


(�)  يكثر عند المتكلمين ، ومنهم الأشاعرة وصف الله تعالى بالموجود والقديم ، وأدخل بعضهم  القديم ضمن أسماء الله الحسنى ، وهو ليس منها ؛ فلم يرد به نص من القرآن والسنة ، وقد جاءت النصوص باسم الله ( الأول ) وهو أحسن منه ، كما قال ابن أبي العز ، لكن باب الإخبار عن الله به وبأمثاله من الأسماء التي لم ترد إذا احتيج إلى ذلك فالأمر فيه واسع ، ولذا كان الأحرى بالمؤلف عدم إطلاق هذه الألفاظ على الله تعالى لعدم الحاجة إلى ذلك. انظر : المقصد الأسنى للغزالي ص(139-141)، لوامع البينات ص(341)، مجموع فتاوى ابن تيمية(9/301)، بدائع الفوائد(1/169، 170)، شرح العقيدة الطحاوية لابن أبي العز(1/77،78).   


(�)  يقصد المؤلف بقوله : (( منزه عن صفات الحدوث )) صفات الله الاختيارية أو الفعلية ، فأهل الكلام عموماً ينفون عن الله الصفات الاختيارية المتعلقة بالمشيئة ، ويستدلون على ذلك بحجج عقلية واهية أبطلها وردها كثير من أهل السنة والجماعة ، من أبرزهم ابن تيمية فقد أفرد لها قرابة مجلد كامل من كتابه درء تعارض العقل والنقل ، والحق في ذلك ما ذهب إليه أهل السنة والجماعة من إثبات جميع ما أثبته الله لنفسه ، أو أثبته له رسوله ( ، ونفي ما نفاه عن نفسه أو نفاه عنه رسوله ( من غير تحريف ولا تعطيل ، ولا تكييف ولا تمثيل ، ومن ذلك الصفات الاختيارية فالله سبحانه متصف بها متى شاء ، وكيف شاء. انظر : درء التعارض(2/3-342)، مجموع فتاوي ابن تيمية(6/225-238، 259-268)، منهاج السنة(1/298)، شرح العقيدة الواسطية للعثيمين (1/74-112)، موقف ابن تيمية من الأشاعرة (3/1053،1199-1223)، منهج أهل السنة ومنهج الأشاعرة(2/506-508، 524، 525).  


(�)  وهذا غير صحيح ؛ فوجود الله تعالى لا يحتاج إلى دليل ، فهو أمر فطري فطر الله عليه خلقه ممن لم تنتكس فطرهم ، كما قال تعالى : ﭿ ﯔ  ﯕ  ﯖ       ﯗﯘ  ﯙ  ﯚ  ﯛ   ﯜ  ﯝ  ﯞﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ    ﯣﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧ  ﭾ [الروم :30].


وقد قال المؤلف: (( فيدل على وجوده سبحانه تسميته الله )) بناء على ما ذكره بعد ذلك من أن معنى ( الله ) : الموجود، = =وقد سبقه إلى ذلك الغزالي في المقصد الأسنى ص (40) ، وهذا غير صحيح كما سيأتي.    


(�)  والصحيح أن الإله في لغة العرب يطلق على المعبود ، فمعنى الله المألوه ؛ أي المعبود بحق. انظر : مقاييس اللغة ، مادة( أله )،(1/127)، المفردات ص(31)، مجموع فتاوى ابن تيمية(13/202-205).


(�)  في (ت) : [ الإلاله ].


(�)  أي أن أصل لفظ الجلالة ( الله ) هو ( إلاه ) ، فأدخلت الألف واللام عليها للتعظيم ، فصار ( الإلاه ) فحذفت الهمزة تخفيفاًُ ، فاجتمع لامان ، فأدغمت اللام باللام ، فأصبحت ( اللاه ).انظر : كتاب سيبويه(2/195)، معاني القرآن للزجاج(5/152)، تهذيب اللغة(6/222)، المفردات ص(21)، المحرر الوجيز(1/66).


(�)  من هنا بدأ المؤلف بذكر الأسماء التي يرى أنها تفسر صفات الإلهية ، وقدم الأسماء التي تدل على وجود الله على زعمه وهي : الحق ـ المبين ـ الظاهر.


(�)  انظر : المقصد الأسنى ص(979)، أصول وكليات من أصول التفسير للسعدي ص(949)، النهج الأسمى للنجدي (2/9-11)، المنهاج الأسنى(1/87-89).  


(�)  أخرجه البخاري في كتاب التهجد ، باب التهجد بالليل ، رقم(1120)،(2/48) ، ومسلم في كتاب صلاة المسافرين وقصرها ، باب الدعاء في صلاة الليل وقيامه ، رقم (769)،( 1/532) من حديث ابن عباس رضي الله عنهما.


(�)  وذلك من قولك : حققت الشيء أحقه حقاً ، إذا تيقنت كونه ووجوده ، كما قال الزجاج في تفسير أسماء الله ص(53)، وانظر : النهاية في غريب الحديث(1/413). 


(�)  في (ت) : [ وهو الذي بين معرفة أدلته ].


(�)  والمبين : اسم فاعل من أبان أي أظهر وبين إما قولاً أو فعلاً ، فهو يشمل كل بيان ، ومن ذلك ما ذكره المؤلف.             انظر : اشتقاق أسماء الله الحسنى ص(181)، النهج الأسمى (2/18)، المنهاج الأسنى(2/729). 


(�)  طمس في (م).  


(�)  وهذان القولان مبناهما على معنى الظهور ، فهو يأتي بمعنى الوضوح والبيان ، وبمعنى القوة والغلبة والقهر . انظر : تفسير أسماء الله الحسنى للزجاج ص(60)، اشتقاق أسماء الله ص(137)، شأن الدعاء ص(88)، النهج الأسمى (2/141-143). 


(�)  الأزلي : بالتحريك ، نسبة إلى الأزل ، وهو القدم ، كما قال ابن فارس في مقاييس اللغة ، مادة( أزل )، (1/97) ، وانظر : لسان العرب ، مادة ( أزل )، (11/14).


(�)  انظر : تفسير أسماء الله الحسنى ص(59)، شأن الدعاء ص(87)، النهج الأسمى(2/134).


(�)  هذا فيه إشارة إلى مذهب الأشاعرة في نفي حوادث لا أول لها ، وهذه المسألة من المباحث العويصة والصعبة التي تحار فيها العقول كما قال شيخ الإسلام في منهاج السنة(1/299)، ولعل المناسب هنا كما قال ابن تيمية عن هذه المسألة في المنهاج أيضاً(1/212) :(( فلا نبسطه في هذا الموضع إذ لا حاجة بنا إليه ، وهو من الكلام المذموم ))، وقد ناقشت هذه المسألة من جميع جوانبها ، وبينت الحق فيها ، كاملة الكواري في كتابها : قدم العالم وتسلسل الحوادث ، بين ابن تيمية والفلاسفة.


(�)  الباقي والدائم : لم يرد في الكتاب والسنة الصحيحة فيما أعلم ما يدل  على تسمية الله بهذين الاسمين ، وقد صرح بذلك بابطين في تعليقه على لوامع الأنوار(1/39)، وأسماء الله الحسنى توقيفية ، ولذا لم يذكرهما أكثر من حاول إحصاء الأسماء الحسنى على منهج أهل السنة والجماعة. 


(�)  في (ت) : [ الآخر ].


(�)  بياض في (ت).


(�)  انظر : تفسير أسماء الله الحسنى ص(60)، شأن الدعاء ص(88)، الاعتقاد ص(63)، النهج الأسمى(2/139). 


(�)  انظر : تفسير أسماء الله ص(65)، اشتقاق أسماء الله الحسنى ص(173)، المفردات ص(534)، النهج الأسمى (2/288)، المنهاج الأسنى(1/252).


(�)  بياض في (ت).


(�)  ما بين المعقوفين خرم في (م) ، وظهر مكانه من اللوحة بعدها عبارة :[ ..وبالرزق ].


(�)  ساقطة من (ت).


(�) انظر معاني السبوح في المحكم والمحيط(3/211)، ومقاييس اللغة(3/125)، والأسماء والصفات (54)، وشرح النووي لصحيح مسلم(4/204 ،205)، وتاج العروس(6/448)، والنهج الأسمى (3/16).


(�)  طمس في (م).


(�)  بياض في (ت).


(�)  في (ت) : [ وتنزه ].


(�)  طمس في (ت).


(�)   بياض في (م).


(�)  قول المؤلف : (( فليس بجسم ولا يشبه الأجسام ، ولا تحويه جهة ولا مكان ، ولا تتغير صفاته كتغير الأعراض ))  يشتمل على الألفاظ التالية : الجسم ـ الجهة ـ المكان ـ الأعراض ، وهذه ألفاظ مجملة حادثة ، ومنهج أهل السنة والجماعة في الألفاظ والأمور المجملة المحدثة التي يطلقها أهل الكلام على الله التفصيل ، فلا تثبت لله مطلقاً لاحتمالها معنى باطلاً ، ولا تنفي عنه مطلقاً لاحتمالها معنى صحيحاً ، بل يستفصل عن المراد بها ممن أطلقها ، فإن أراد معنى صحيحا قبلت وأثبت مدلولها ، وإن أراد معنى باطلاً ردت ونفي مدلولها عن الله تعالى ، وان اشتمل كلامه على حق وباطل لم يقبل مطلقا ، ولم يرد جميع معناه ، بل يوقف اللفظ ويفسر المعنى تفسيراً صحيحاً ، مع ترجيح السلف عدم إطلاق الألفاظ والمصطلحات المجملة ، والتزام الألفاظ الشرعية والاستغناء بها عن ما سواها. انظر : التدمرية ص(65-68)، مجموع فتاوى ابن تيمية(5/419-434، 6/102-104)، شرح العقيدة الطحاوية(1/70،97،240)، القواعد المثلى ص(30)، موقف ابن تيمية من الأشاعرة (3/1098-1103)، منهج أهل السنة والجماعة ومنهج الأشاعرة (2/418، 545-554).       


(�)  انظر : تفسير أسماء الله ص(30)، تفسير القرآن العظيم لابن كثير(8/115)، النهج الأسمى ص(1/110)، المنهاج الأسنى (1/146).


(�)  انظر : مقاييس اللغة ، مادة (قدس )،(5/63)، اشتقاق أسماء الله ص(214).


(�)  طمس في (ت).


(�)  انظر معاني السلام في اشتقاق أسماء الله ص(215)، والاعتقاد للبيهقي ص(55)، والإرشاد ص(146)، والجامع لأحكام القرآن(20/390)، وبدائع الفوائد(2/135)، والنهج الأسمى(1/116)، والمنهاج الأسنى(1/154).


(�) انظر : أساس التقديس ص(25) ، وقد سبق بيان أن الجسم من الألفاظ المجملة ، ومعرفة موقف أهل السنة والجماعة من هذه الألفاظ ص(146). 


(�)  في (ت) : [ قصدته ]. وانظر : جامع البيان(24/737)، تفسير أسماء الله ص(58)، الزاهر ص(67)، مقاييس اللغة(3/309)، النهج الأسمى(2/95).


(�)  قول المؤلف : (( فلا يحتاج إلى مكان وتخصيص )) بيان لمعنى القائم بنفسه ، وقد مشى المؤلف في ذلك على مذهب الأشاعرة كما في الإرشاد ص(33) ، وهو نفي بألفاظ مجملة ، وقد سبق بيان موقف أهل السنة والجماعة من هذه الألفاظ في ص(145). 


(�)  ساقطة من(م).


(�)  انظر معاني القيوم والغني في اشتقاق أسماء الله ص(117)، والاعتقاد ص(62)، والإرشاد ص(154)، والمقصد الأسنى ص(102)، ولوامع البينات ص(293)، والنهج الأسمى(2/74-76، 228)، والمنهاج الأسنى (1/125).


(�)  طمس في (م).


(�)  انظر : شأن الدعاء ص(82، 83)، الاعتقاد ص(63 ،67)، النهج الأسمى(2/86)، المنهاج الأسنى(1/98). 


(�)  طمس في (م).


(�)  وصف الصفات بالقديمة ، قال به الأشاعرة ، ويريدون بذلك عدم تجدد وتعدد صفات الله تعالى ، لزعمهم أن ذلك يستلزم ما يسمونه بحلول الحوادث بالله تعالى ، وهذا غير صحيح. انظر : درء التعارض(10/220)، جامع الرسائل لابن تيمية(1/177)، موقف ابن تيمية من الأشاعرة(3/1054، 1060).   


(�)  طمس في (م).


(�)  هذا هو مذهب الأشاعرة في صفات الله تعالى ، فهم يثبتون لله هذه الصفات السبع فقط ، وينفون عنه سائر الصفات ، ويسمونها الصفات المعنوية ، والحق في ذلك ما ذهب إليه أهل السنة والجماعة من إثبات جميع الصفات التي أثبتها الله لنفسه ، أو أثبتها له رسوله ( ، ونفي ما نفاه عن نفسه أو نفاه عنه رسوله ( من غير تحريف ولا تعطيل ، ولا تكييف ولا تمثيل. انظر : تحفة المريد شرح جوهرة التوحيد ص(63)، المواقف (3/147)، شرح العقيدة الأصفهانية لابن تيمية ص(25)، شرح العقيدة الطحاوية(1/42)، آيات الصفات للشنقيطي ص(26)، شرح العقيدة الواسطية للعثيمين(1/74-112)، موقف ابن تيمية من الأشاعرة (3/1049)، منهج أهل السنة ومنهج الأشاعرة(2/502).     


(�)  انظر : تفسير أسماء الله ص(55)، اشتقاق أسماء الله ص(125)، النهج الأسمى(2/56).


(�)  وذهب الجمهور أن المدح أعم من الحمد ، إذ المدح قد يكون على فعل وغير فعل ، وأما الحمد فلا يكون إلا على فعل حسن ، كما ذكروا عدداً من الفروق بينهما. انظر : معجم الفروق اللغوية ص(141)، الهداية (1/94)، النكت والعيون(1/53)، الكشاف(1/111)، التحرير والتنوير(1/155).


(�)   طمس في (م).


(�)  انظر : اشتقاق أسماء الله ص(102)، النهج الأسنى(2/68)، المنهاج الأسنى(1/123)، وقد سبق الكلام على وصف صفات الله تعالى بالقديمة في الحاشية رقم (2).


(�)  المحصي : لم يرد في الكتاب والسنة الصحيحة ما يدل على تسمية الله بهذا الاسم ، وأسماء الله الحسنى توقيفية ، ولذا لم يذكره أكثر من حاول إحصاء الأسماء الحسنى على منهج أهل السنة والجماعة. 


(�)  بياض في (م).


(�)  انظر معاني هذه الأسماء وتضمنها معنى العلم في جامع البيان(23/92)، واشتقاق أسماء الله ص(132)، والمقصد الأسنى ص(76، 96)، وتيسير الكريم الرحمن ص(799)، والنهج الأسمى(1/214، 268، 402، 439) ، وقد سبق الكلام على وصف صفات الله تعالى بالقديمة في الصفحة السابقة (147). 


(�)  الواجب هو : الموجود الذي يمتنع عدمه من نفس ذاته ، وقال بعضهم : الواجب على وجهين : أحدهما : اللازم الوجوب الذي لا يصح إلا أن يكون موجوداً ، والثاني : بمعنى أن حقه أن يوجد. انظر : الكليات ص(928)، التوقيف على مهمات التعاريف ص (715)، المعجم الوسيط ص (1013).


(�)  الجائز هو : المار على جهة الصواب ، ويطلق الجائز على الممكن ، فهما مترادفان في اصطلاح المتكلمين ، وعند المناطقة أن الممكن الخاص هو المرادف للجائز ، وأما الممكن العام فهو ما لا يمتنع وقوعه ، فيدخل فيه الواجب والجائز العقليان ، ولا يخرج منه إلا المستحيل العقلي. انظر : الكليات ص(340).


(�)  المستحيل هو : ما لا يمكن وقوعه ، وقد يسمى الممتنع. انظر : المعجم الوسيط ص (210)، المعجم الفلسفي إعداد مجمع اللغة العربية بالقاهرة ص(182).


(�)  كأن المؤلف يريد بهذا تأويل صفة الصدق لله وجعلها في معنى العلم ، وسبقه إلى ذلك البيهقي في الاعتقاد ص (55)، والصواب أن الله هو المصدق لنفسه وللصادقين تصديقاً حقيقياً يليق بحلاله وعظمته. وانظر : تفسير أسماء الله ص(31)، الزاهر ص(68)اشتقاق أسماء الله ص(223)، الهداية(11/7410).


(�)  اسم الإشارة يعود إلى تصديقه سبحانه. 


(�)  بياض في (ت).


(�)  في (ت) : [ ما وعده ].


(�)  بياض في (ت).


(�) انظر معاني المؤمن في الزاهر ص(68)، واشتقاق أسماء الله ص(221،223)، والجامع لأحكام القرآن(20/390) والمنهاج الأسنى(2/750،751).


(�)  بياض في (ت).


(�) انظر معاني المهيمن وأصله في جامع البيان(22/552)، ومعاني القرآن للزجاج(5/151)، والزاهر ص(68،69)، واشتقاق أسماء الله ص(227،228)، وتهذيب اللغة(2/343)، والبحر المحيط(3/668)، والنهج الأسمى (1/130).


(�)  بياض في (ت).


(�)  سورة المائدة ، آية (48).


(�)  طمس في (م).


(�) ما بين المعقوفين خرم في (م) ، وظهر من خلاله عبارة : [ عن مائة آية فأكثر ] من اللوحة التي بعدها.


(�) قول المؤلف : (( والسميع البصير المتصف بسمع قديم من غير جارحة ولا أذان ، وبصر قديم من غير جارحة ولا أجفان، كما أنه فاعل بغير جارحة ، عالم بغير قلب ، منتظم بغير آلة ، تعالى أن يوصف بصفات الأجسام )) . فيه مخالفة لمنهج أهل السنة والجماعة في إثبات صفات الله تعالى من وجوه هي :


أنه وصف السمع والبصر الذي أثبته لله تعالى بالقديم ، لكي يمنع تجدد وتعدد هاتين الصفتين ، وهذا يعني أنه جعلهما صفتين ذاتيتين ، وأنكر كونهما صفتين فعليتين ، وهذا هو مذهب الأشاعرة ، ومذهب أهل السنة والجماعة أنهما صفتان لائقتان بالله ذاتيتان باعتبار الذات ، وفعليتان باعتبار تجددهما.


أن في قوله هذا دخول في كيفية صفة السمع والبصر والعلم المثبتة لله تعالى ، ومذهب أهل السنة والجماعة إثبات الصفات لله تعالى من غير تكييف.


أن في قوله : (( وبصر قديم من غير جارحة )) نفي لإثبات العين عن الله تعالى ، ومذهب أهل السنة والجماعة إثبات العين لله حقيقة كما يليق بجلاله وعظمته.


أن في قوله : (( تعالى أن يوصف بصفات الأجسام )) نفي بألفاظ مجملة ، وقد سبق بيان موقف أهل السنة والجماعة من هذه الألفاظ في ص (146).


انظر : مجموع فتاوى ابن تيمية(5/36-41)، فتح رب البرية بتلخيص الحموية ص(37)، شرح العقيدة الواسطية للعثيمين(1/97-102، 308-322) ، موقف ابن تيمية من الأشاعرة(3/1224، 1227) ، منهج أهل السنة والجماعة ومنهج الأشاعرة(2/510-516). 


(�)   طمس في (م).


(�)  في (ت) : [ وفي معناه ].


(�) انظر معاني الرقيب في اشتقاق أسماء الله ص(128)، والأسنى(1/401)، والنهج الأسمى(1/394). 


(�)  في (ت) : [ القريب الرقيب ].


(�)  أشار المؤلف بذلك إلى نوعي قرب الله تعالى ، وهما : العام الذي مقتضاه الإحاطة بجميع الخلق ، والقرب الخاص الذي مقتضاه اللطف بعباده وتوفيقهم وإجابة دعاءهم وإثابتهم ، و إلى هذا ذهب بعض العلماء ، وذهب ابن تيمية وابن القيم أن قرب الله خاص فقط ، وهو مقيد مخصوص بقرب الرب من عابديه وداعيه. انظر : مجموع فتاوى ابن تيمية (5/227-248، 466)، بدائع الفوائد(2/519)، أصول وكليات من أصول التفسير ص (949)، شرح العقيدة الواسطية للعثيمين(2/90)، المنهاج الأسنى(2/663).


(�)  وقد ذكر ابن تيمية في مجموع الفتاوى(5/249، 465) أن قرب الله من قلوب المؤمنين وقرب قلوبهم منه على قدر الإيمان والمعرفة ، وهو أمر معروف لا يجهل ، ومتفق عليه بين الناس كلهم.وانظر : بدائع الفوائد(3/519).


           والمشاهدة مصطلح صوفي يطلق على رؤية الأشياء بالقلب ، والمشاهد ما يكون حاضر قلب الإنسان وإن كان غائباً عنه.انظر :مجموع فتاوى ابن تيمية (5/251-254)، المعجم الصوفي(2/786).


(�)  سبق الكلام على وصف صفات الله تعالى بالقديمة ص(148).


(�)  طمس في (ت).


(�)  الجواهر : جمع جوهر وهو : ما قام بنفسه ، فهو متقوم بذاته ، ومتعين بماهيته ، وبه تقوم الأعراض والكيفيات. انظر: التعريفات ص(112)، التوقيف على مهمات التعاريف ص(258)، المعجم الفلسفي ص(64).  


(�)  الأعراض : جمع عرض وهو : ما قام بغيره ، فالعرض ما يطرأ على الموجود لا من ناحية ذاته ، ولا من صفاته المعرفة له.انظر : التعريفات ص(193)، الكليات ص(599)، المعجم الفلسفي ص(118). 


(�)  في (ت) : [ بقدرته ].


(�)  ما بين المعقوفين طمس في (ت).


(�)  في (ت) : [ ليس لهما تأثير في الفعل ].


(�)  هذا هو مذهب الأشاعرة في مسألة خلق أفعال العباد ، وهو أن أفعال العباد مخلوقة لله تعالى ، وأن للعبد قدرة وإرادة ، لكن هذه القدرة ليس لها تأثير في الفعل حقيقة ، وإنما فعل العبد كسب له مقارنا لقدرته وإرادته من غير أن يكون = =هناك منه تأثير أو مدخل في وجوده سوى كونه محلاً له ، وعلى ذلك يترتب الثواب والعقاب ، وهذا ما يسمى بمسألة الكسب ، ونفي تأثير قدرة العبد في الفعل باطل مردود ، ومذهب أهل السنة والجماعة أن الله خالق أفعال العباد ، والعباد فاعلون حقيقة ، ولهم قدرة حقيقية على أعمالهم ولهم إرادة ، ولكنها خاضعة لمشيئة الله الكونية فلا تخرج عنها. انظر : الإرشاد ص(187)، مجموع فتاوى ابن تيمية(2/119، 8/118، 387-392)، درء التعارض(1/81-86)، شرح العقيدة الطحاوية(2/640)، شرح العقيدة الواسطية للعثيمين (2/218-221)، موقف ابن تيمية من الأشاعرة(3/1330-1348)، القضاء والقدر في ضوء الكتاب والسنة ص(373-395)، منهج أهل السنة والجماعة ومنهج الأشاعرة(1/346-350).


(�)  بياض في (ت).


(�)  انظر معاني القوي والمتين والقهار في تفسير أسماء الله ص(54،55)، وشأن الدعاء ص(77)، والاعتقاد ص (56)، والنهج الأسمى(1/185، 2/37،39)، والمنهاج الأسنى(1/273).


(�)  الواجد : لم يرد في الكتاب والسنة الصحيحة ما يدل  على تسمية الله بهذا الاسم ، كما قال الرازي في لوامع البينات ص(296)، وابن القيم في مدارج السالكين(3/415).


(�)  بياض في (ت).


(�)  لم أجد أحداً وافق المؤلف بأن الواجد بمعنى المالك ، ولعله أراد تفسير الشيء بلازمه ، فمن لوازم الغنى الملك ، سيما وأنه ذكر المعنى اللغوي للوجد بأنه السعة والغنى ، ومن فسر الواجد بالمعنى المطابق قال بأن الواجد هو الغني الذي لا يفتقر. انظر : الاعتقاد ص(62)، لوامع البينات ص(296)، لسان العرب(3/445).


(�)  انظر : لسان العرب ، مادة ( وجد )،(3/445)، القاموس المحيط ، مادة ( وجد )، ص (414).


(�)  وهذا تأويل وقصر لمعنى الملك في حق الله تعالى على القدرة على الإيجاد ، وقد سبقه إلى هذا البيهقي في الاعتقاد ص(54)، والجويني في الإرشاد ص (145)، والحق أن الله له الملك فهو الموصوف بصفة الملك حقيقة ، بمعنى أن له التصرف المطلق في الخلق والأمر والجزاء ، وهو المالك لجميع الأشياء المتصرف فيها بلا ممانعة ولا مدافعة.  


           انظر : أصول وكليات من أصول التفسير ص(945)، النهج الأسمى(1/96)، المنهاج الأسنى(1/261). 


(�)  ومعنى هذا القول بأن الله خالق لأقوات الخلائق ،فهو سبحانه الذي يقدر حاجة الخلائق بعلمه ، ثم يسوقها لهم ؛ ليقيتهم بها ويحفظهم. وانظر معاني المقيت في تفسير غريب القرآن ص(132)، وجامع البيان(7/ 272)، واشتقاق أسماء الله ص(136)، والأسنى(1/273،274)، والمنهاج الأسنى (1/362).


(�)  المريد : لم يرد في الكتاب والسنة الصحيحة فيما أعلم ما يدل  على تسمية الله بهذا الاسم ، و أسماء الله الحسنى توقيفية ، وقد صرح ابن تيمية في مجموع الفتاوى(6/142)بأن المريد ليس من الأسماء الحسنى.


(�)  وقد سبق الكلام على وصف صفات الله تعالى بالقديمة في ص(148).


(�)  بياض في (ت).


(�)  أي الإرادة الكونية لا الشرعية.


(�) طمس في (م).


        وانظر معنى المودة في مقاييس اللغة ، مادة ( ود )،(6/75)، والمحكم والمحيط ، مادة ( ودد )،(9/368).


(�)  وهذا تأويل لصفتي المحبة والرضا ، وصفات الغضب ، والسخط ، والبغض بالنسبة لله على منهج الأشاعرة ، والحق ما ذهب إليه أهل السنة والجماعة من إثبات هذه الصفات لله إثباتاً حقيقياً كما يليق بجلاله وعظمته.


         انظر : مجموع فتاوى ابن تيمية(3/262)، شرح العقيدة الأصفهانية لابن تيمية(1/25-27)، لوامع الأنوار (1/221-224)، شرح العقيدة الواسطية للعثيمين(1/224، 259، 261-274).  


(�)  في (ت) : [ تعذيبه وإبعاده ].        


(�)  انظر معاني الودود في تفسير أسماء الله ص(52)، واشتقاق أسماء الله ص(152)، وأصول وكليات من أصول التفسير ص(947) ، والنهج الأسمى(1/420)، والمنهاج الأسنى(2/630).


(�)  هذا تأويل لمعنى محبة العباد لله تعالى ، والواجب إثبات حب العباد لربهم إثباتاً حقيقياً ، فالله سبحانه محب ومحبوب كما يليق بجلاله ، فهو المستحق أن يحب لذاته ، فقد قال سبحانه : ﭿ ﮤ  ﮥ  ﮦ  ﮧ  ﮨ    ﮩ  ﭾ [المائدة :54].


            انظر: مجموع فتاوى ابن تيمية(8/142، 378 ،10/697)، لوامع الأنوار(1/221-224)، شرح العقيدة الواسطية للعثيمين(1/238، 246-248).


(�)  وهذا تأويل لصفتي الرأفة والرحمة بالنسبة لله تعالى على منهج الأشاعرة ، والحق ما ذهب إليه أهل السنة والجماعة من إثبات صفتي الرأفة والرحمة لله إثباتاً حقيقياً كما يليق بجلاله وعظمته. انظر : مختصر الصواعق المرسلة (3/860)، لوامع الأنوار(1/221)، شرح العقيدة الواسطية للعثيمين(1/248-258).


(�)  وإلى هذا ذهب أكثر العلماء ، وفي كلام ابن جرير ما يفهم منه حكاية اتفاق أهل اللغة على ذلك. انظر : جامع البيان(1/125)، اشتقاق أسماء الله ص(40).


(�)  وقد حكى ابن جرير في جامع البيان(1/134) إجماع الأمة على ذلك.


(�)  لم أعثر على هذا القول ، وهذا القول والذي يليه فيهما تأويل لمعنى هذين الاسمين وجعلهما في معنى المنعم ، تبعاً لتأويل صفة الرحمة بإرادة الإنعام ، و القول الصحيح أن هذين الاسمين مشتقان من الرحمة ، والفرق بينهما من وجوه : أقواها أن الرحمن ذو الرحمة الشاملة لجميع الخلائق في الدنيا والآخرة ، والرحيم ذو الرحمة الخاصة بالمؤمنين يوم القيامة. انظر:جامع البيان(1/127)، المحرر الوجيز(1/78).    


(�) الأشباح جمع شبح وهو : الشخص كما في تهذيب اللغة ، مادة ( شبح )،(4/139)، ومقاييس اللغة، مادة (شبح)، (3/240).


(�)  انظر نحو هذا القول منسوباً إلى جعفر الصادق في حقائق التفسير(1/36)، وهذا القول فيه بعد ظاهر.


(�)  طمس في (م).


(�)  سورة البقرة ، آية (253).


(�)  سورة النساء ، آية (164). 


(�)  هذا هو مذهب الأشاعرة في صفة الكلام لله تعالى ، وهو أن كلام الله تعالى معنى قائم بالنفس ، فليس بحرف ولا صوت، وهو قديم قائم بذات الله غير متعلق بمشيئتة ، وهذا باطل ، والحق ما ذهب إليه أهل السنة والجماعة أن الله سبحانه وتعالى يتكلم بكلام حقيقي ، متى شاء ، بما شاء ، كيف شاء ، بحرف وصوت مسموعين ، لا يماثل أصوات المخلوقين. انظر : الاعتقاد ص(94-111)، الإرشاد ص(99-137)، مجموع فتاوى ابن تيمية (12/38،162-173)، مختصر الصواعق المرسلة(4/1310،1314)، شرح العقيدة الواسطية للعثيمين (1/418-423)، موقف ابن تيمية من الأشاعرة(3/1253-1307).


(�) كما ذهب إلى ذلك المعتزلة ، بل هو منزل من الله ، منه بدأ ، وإليه يعود. انظر : مجموع فتاوى ابن تيمية  (12/37)، معارج القبول(1/117)، شرح العقيدة الواسطية للعثيمين(1/427).


(�)  طمس في (م).


(�)  في (م) زيادة : [ على ] ، وبدونها كما في (ت) يستقيم الكلام.


(�)  في (ت) : [ ما قدروا ].


(�)  طمس في (م).


(�)  في (ت) : [ لعظمته].


(�)  الحيرة والتحير : مصطلح صوفي خاص ، وقد وجّه ابن تيمية اطلاق الحيرة عند الصوفية بأنه يراد به أن الإنسان كلما انتقل إلى مقام من المعرفة واليقين حصل له تشوق إلى مقام لم يصل إليه من المعرفة ، فكثرة علمه ومعرفته توجب له الشعور بأمور لم يعرفها بعد ، فهو حائر بالنسبة إلى ما لم يصل إليه دون ما وصل إليه ، وليس المقصود من ذلك أن العقلاء ليس عندهم علم ويقين ، بل حيرة وريب ، فهذا باطل قطعاً. انظر : عبارات الصوفية ومعانيها ص(260)، مجموع فتاوى ابن تيمية(11/383-393) ، المعجم الصوفي(2/610)، معجم الصوفية ص (146)، موقف ابن تيمية من الصوفية(1/173). 


(�)  في (م) : [ أراد ].


(�)  الدهش : مصطلح صوفي خاص ، وقد أراد المؤلف أن العبد كلما ازداد معرفة بعظمة الله وقدرته ازداد مهابة وتعظيماً لله سبحانه وتعالى ، وهذا صحيح ، وإن كان الأولى البعد عن العبارات الموهمة. انظر : عبارات الصوفية ص(260)، معجم الصوفية ص  (166).     


(�)  الجليل : لم يرد في الكتاب والسنة الصحيحة فيما أعلم ما يدل  على تسمية الله بهذا الاسم ، وقد قال الرازي في لوامع البينات ص(262):(( اعلم أن لفظ الجليل غير وارد في القرآن )).  


(�)  الأكبر : لم يرد في الكتاب والسنة الصحيحة فيما أعلم ما يدل  على تسمية الله بهذا الاسم ، و أسماء الله الحسنى توقيفية.


(�)  وهذا تفسير لهذه الأسماء ببعض معانيها ، وهو أمر مقبول ، إلا أن الأولى ذكر معانى أسماء الله كاملة مع الإيمان بما تتضمنه من صفات لله تعالى. انظر معاني هذه الأسماء في : النهج الأسمى(1/135، 151، 281، 321)، المنهاج الأسنى(1/177، 217، 229،239).


(�)  انظر معاني الباطن في تفسير أسماء الله ص(61)، واشتقاق أسماء الله ص(137)، والاعتقاد ص(64)، والإرشاد ص(155)، ولوامع البينات ص(320،321)، والنهج الأسمى(2/153).


(�)  سورة يس ، آية (14). 


(�)  انظر معاني العزيز في اشتقاق أسماء الله ص(238 ،239)، وشأن الدعاء ص(48)، والاعتقاد ص(55)، ولوامع البينات ص(190،191)، والنهج الأسمى(1/ 136،137).


(�)  انظر : شرح النووي لصحيح مسلم(2/90)، النهج الأسمى(3/36).


          ولعل المؤلف يقصد بقوله : (( الجميل بمعنى الجليل )) إن جمال الله تعالى الحقيقي لا يمكن لأحد أن يدرك كيفيته ، ويحيط به ، ويؤيد ذلك أنه فسر معنى الجليل بأنه من لا تدركه الأفهام ، ولا تحيط به الأوهام ، وإلا فمعنى الجمال : الحسن ، وصفة الجمال صفة حقيقية ثابتة لله تعالى كما يليق بجلاله ، وجماله بالذات والأوصاف والأسماء والأفعال ، لاشيء يماثله في ذلك. انظر : إبطال التأويلات لأخبار الصفات(2/465، 466)، الفوائد ص (182)، وروضة المحبين ص (419) ، المنهاج الأسنى(1/186).


(�)  انظر : شأن الدعاء ص(102)، الاعتقاد ص(68)، النهج الأسمى(3/36-39). 


(�)  سورة الرحمن ، آية (27). 


(�)  في (ت) : [ الإعطاء والإعلاء ].


(�)  طمس في (م).


(�)  في (ت ) : [ المحسن ].


(�)  انظر معاني الكريم في اشتقاق أسماء الله ص(176)، والأسنى(1/112)، والنهج الأسمى (2/377).


(�)  كلّت : كلّ : أصل يدل على خلاف الحدة ، وكل يكل إذا أعيا يقال : كللت من المشي أي أعييت.       


      انظر : مقاييس اللغة، مادة ( كل )،(5/121)، لسان العرب ، مادة ( كلل )،(11/591). 


(�) بياض في (ت).


(�)  طمس في (م) ، وبياض في (ت) ، ولعلها ( المُجْبِر ).


(�)  انظر معاني الجبار في شأن الدعاء ص(48)، والإرشاد ص(147)، والمقصد الأسنى ص(51)، ولوامع البينات ص(193)، والنهج الأسمى(1/145)، والمنهاج الأسنى(1/270-272).


(�)  انظر : المفردات ص(92 ،93)، مختار الصحاح ، مادة ( جبر )، ص(91).


(�)  سرد المؤلف تحت هذا القسم عدداً من الأسماء الواردة وغير الواردة التي يرى أنها تدل على أفعال الله تعالى دون ذاته وصفاته ، وقد فسر بعض هذه الأسماء ببعض معانيها مقتصراً على ما يدل على الفعل دون ما يدل على اتصاف الله بما يتضمنه هذا الاسم من صفة ذاتية حقيقية لائقة به ، وذلك مثل كلامه على اسم الخالق بأنه الموجد والمقدر ، والحكيم بأنه المحكم ؛ فجميع أفعاله محكمة متقنة ، واللطيف بأنه فاعل اللطف والرفق برحمته وكرمه ، والحليم بأنه مؤخر العقوبة ، وهكذا نهج مع أغلب الأسماء التي ذكرها.


وأوّل معاني بعض هذه الأسماء ، لكي لا تدل على ما تتضمنه من صفات ، وذلك مثل قوله عن البَّر بأنه خالق البر والإحسان ، وقوله عن اسم النور بأن معناه خالق النور. =


= والواجب هنا هو إثبات هذه الأسماء الواردة في الكتاب والسنة الصحيحة لله تعالى ، وإثبات ما تتضمنه من صفات ذاتية لله تعالى إثباتاً حقيقياً كما يليق بجلاله وعظمته ، كما هو مذهب أهل السنة والجماعة وقد سبق بيانه في ص(142، 143)،وقد اخترت التنبيه هنا لكي يغني ذلك عن إعادته وتكراره عند كل اسم من هذه الأسماء.     


(�)  يعني حديث ((  إن لله تسعة وتسعين اسماً من أحصاها دخل الجنة )) ، فقد روي الحديث ـ وقد تقدم تخريجه ـ في غير الصحيحين ، من طرق مختلفة ، وفي آخره سرد للأسماء الحسنى ، لكن هذه الطرق ضعيفة إما من جهة السند ، أو من جهة المتن ، أو من كليهما ، وقد تناول هذه الطرق والروايات والحكم عليها عدد من الباحثين منهم سليمان الغصن في أسماء الله الحسنى ص(155-173)، والنجدي في النهج الأسمى(1/57-62)، وزين شحاته في المنهاج الأسنى(1/29-35).     


(�)  طمس في (م).


(�)  طمس في (ت).


(�)  وهذا غير صحيح ، فليس كل فعل يصلح منه اسم ؛ لأن الأسماء لا تشتق من الصفات ، ولا من الأفعال ، بل هي توقيفية. انظر : مدارج السالكين(3/415)، طريق الهجرتين ص(538-540)، لوامع الأنوار (1/125)، معارج القبول(1/43)،  أسماء الله الحسنى للغصن ص(137).


(�)  طمس في (ت).


(�)  انظر : تفسير أسماء الله ص(36)، شأن الدعاء(49)، النهج الأسمى (1/160).


(�)  طمس في (ت). وانظر ذلك في جامع البيان(22/555)، والنهج الأسمى(1/164-166، 168، 169)، والمنهاج الأسنى(1/336).


(�)  في (ت) : [ والفاعل ].


(�)  انظر : مجاز القرآن(1/52)، اشتقاق أسماء الله ص(73)، النهج الأسمى(2/280).    


(�)  طمس في (ت).


(�)  الفاطر : لم يرد في الكتاب والسنة الصحيحة فيما أعلم إلا مضافاً إلى السموات والأرض ، وقد عد ابن تيمية ، وابن = =عثيمين ، وغيرهما الأسماء المضافة من الأسماء الحسنى ، ومنع ذلك بعض المعاصرين. انظر : مجموع فتاوى ابن تيمية(22/485)، القواعد المثلى ص (16)، أسماء الله الحسنى للغصن ص(136).


وانظر معنى الفاطر في جامع البيان(9/175)، والنهج الأسمى(2/318).


(�)  انظر : تفسير أسماء الله ص(52)، اشتقاق أسماء الله ص(60)، المنهاج الأسنى(2/450).


(�)  طمس في (ت).


(�)  في (ت) : [ معناه ]. 


(�) انظر : اشتقاق أسماء الله ص(136)، شأن الدعاء ص(77)، أصول وكليات من أصول التفسير ص(947)، النهج الأسمى(2/25). 


(�) بياض في (ت).


(�) انظر معاني الولي في تفسير أسماء الله ص(55)، واشتقاق أسماء الله ص(113)، وشأن الدعاء ص(78).


(�) انظر : اشتقاق أسماء الله ص(126)، شأن الدعاء ص(53)، النهج الأسمى(1/188).


(�)  انظر : المقصد الأسنى ص(60)، النهاية في غريب الحديث(2/219)، النهج الأسمى(1/193).


(�)  سورة الأعراف ، آية (89).  


(�) انظر معاني الفتاح في اشتقاق أسماء الله ص(189)، وشأن الدعاء ص(56)، ولوامع البينات ص(223)، وأصول وكليات من أصول التفسيرص(947)، والنهج الأسمى(1/207).


(�)  انظر : اشتقاق أسماء الله ص(97، 99)، أصول وكليات من أصول التفسير ص(948)، النهج الأسمى (3/123).


(�)  في (ت) : [ معنى ].


(�)  الخافض والرافع ، والمذل والمعز : لم يرد في الكتاب والسنة الصحيحة فيما أعلم ما يدل  على تسمية الله بهذه الأسماء ، = =وأسماء الله الحسنى توقيفية ، وقد اعتبرها ابن تيمية وابن القيم وغيرهما من أسماء الله الحسنى. 


انظر : الأسنى(1/364،370)، مجموع فتاوى ابن تيمية(8/94،17/94)، بدائع الفوائد(2/473).


(�)  انظر ما تقدم في شأن الدعاء ص(86)، والمقصد الأسنى ص(63)، ولوامع البينات ص(231، 308)، والنهج الأسمى(3/55)، والمنهاج الأسنى(1/306).


(�)  الحكم العدل : الاسم الوارد في القرآن والسنة هو الحَكَم ، وأما العدل فلم يرد في الكتاب والسنة الصحيحة فيما أعلم ما يدل على تسمية الله بهذا الاسم ، ولعل من يذكره بعد الحَكَم يريد به وصف حكم الله بأنه عدل دون تسمية الله به. 


(�) انظر : جامع البيان(9/506)، الأسنى(1/436، 441)، النهج الأسمى(1/242)، المنهاج الأسنى(1/318).


(�)  في (ت) : [ على ].


(�)  ساقطة من (م).


(�)  في (ت) : [ اللطف : العلم ].


(�)  انظر معاني اللطيف في اشتقاق أسماء الله ص(138)، والنهج الأسمى(1/261)، والمنهاج الأسنى(2/547).


(�)  انظر معاني الشكور في شأن الدعاء ص(65)، والاعتقاد ص(59)، ولوامع البينات ص(248،251)، وأصول وكليات من أصول التفسير ص(948)، والنهج الأسمى(1/292).


(�)  انظر : اشتقاق أسماء الله ص(146)، لوامع البينات ص(256)، المنهاج الأسنى(2/508).


(�)  في (ت) : [ خلقه ].


(�) انظر معاني الحسيب في تفسير أسماء الله ص(49)، واشتقاق أسماء الله ص(129)، والنهج الأسمى(1/367)، والمنهاج الأسنى(2/707).


(�) انظر : أصول وكليات من أصول التفسير ص(949)، المنهاج الأسنى(2/664).


(�)  الباعث : لم يرد في الكتاب والسنة الصحيحة فيما أعلم ما يدل على تسمية الله بهذا الاسم ، و أسماء الله الحسنى توقيفية. انظر : اشتقاق أسماء الله ص(168)، المقصد الأسنى ص(94)، الأسنى(1/474).


(�)  في (ت) : [ المعيد ]. 


(�)  المبدئ والمعيد : لم يرد في الكتاب والسنة الصحيحة فيما أعلم ما يدل على تسمية الله بهذين الاسمين.انظر : اشتقاق أسماء الله ص(244)، المقصد الأسنى ص(101)، الأسنى(1/386).


(�) المحيي والمميت : لم يرد في الكتاب والسنة الصحيحة فيما أعلم ما يدل على تسمية الله بهذين الاسمين ، وقد اعتبرهما ابن تيمية وابن القيم وغيرهما من أسماء الله الحسنى. انظر : اشتقاق أسماء الله ص(138)، المقصد الأسنى ص(101)، مجموع فتاوى ابن تيمية(15/197)، مفتاح دار السعادة(1/3).


(�)  انظر : تفسير أسماء الله ص(61)، النهج الأسمى(2/172)، المنهاج الأسنى(2/416).


(�)  المنتقم : لم يرد في الكتاب والسنة الصحيحة ما يدل على تسمية الله بهذا الاسم كما قال ابن تيمية في مجموع الفتاوى(8/96)، ولم يرد في القرآن إلا مقيداً ، وورد معناه مضافاً إلى الله في قوله : ﭿ ﭷ  ﭸ  ﭹ  ﭺ  ﭾ [آل عمران : 4] ، وهذه نكرة في سياق الإثبات ، والنكرة في سياق الإثبات مطلقة ليس فيها عموم على سبيل الجمع كما قال ابن تيمية في مجموع الفتاوى(17/95).


(�)  انظر : تفسير أسماء الله ص(62)، الأسماء والصفات ص(99)، النهج الأسمى(2/182).


(�)  انظر : تهذيب اللغة ، مادة ( توب )،(14/236)، مقاييس اللغة ، مادة (توب)،(1/357).


(�)  انظر : تفسير أسماء الله ص(38)، شأن الدعاء ص(52)، النهج الأسمى(1/176).


(�)  انظر : مقاييس اللغة ، مادة ( غفر )،(4/385)، المحكم والمحيط ، مادة (غفر)، (5/499).


(�)  انظر : اشتقاق أسماء الله ص(134)، شأن الدعاء ص(90)، النهج الأسمى(2/206).


(�)  طمس في (م) ، وبياض في (ت).


(�)  المغني : لم يرد في الكتاب والسنة الصحيحة فيما أعلم ما يدل على تسمية الله بهذا الاسم. وانظر : المقصد الأسنى ص (113)، لوامع البينات ص(330)، الأسنى(1/519).


(�)  المانع : لم يرد في الكتاب والسنة الصحيحة فيما أعلم ما يدل على تسمية الله بهذا الاسم ، وقد اعتبرهما ابن تيمية ، وابن القيم ، وغيرهما ، من أسماء الله الحسنى ، وقد ذكره المؤلف منفرداً ، وهذا لا يصح ؛ لأنه من الأسماء المزدوجة التي لا تطلق منفردة ، وإنما تطلق مقترنة بما يقابلها كالمعطي. انظر : الأسنى(1/355)، مجموع فتاوى ابن تيمية(8/94، 14/276، 17/94)، بدائع الفوائد(1/177).


(�)  طمس في (م) ، وبياض في (ت).


(�) الرافع : هذا الاسم من الأسماء المزدوجة فلا يطلق منفرداً ، وإنما يطلق مقترناً بمايقابله كالخافض ، وقد سبق الكلام على تسمية الله بالخافض الرافع ، وعدهما من الأسماء الحسنى في ص(159).


(�)  النور أضيف إلى الله سبحانه وتعالى على أحد وجهين : إضافة صفة إلى موصوفها ، وإضافة مفعول إلى فاعله ، وما ذكره المؤلف يدخل في الوجه الثاني ، فالله سبحانه هادي أهل السموات والأرض بنوره ،كما ذهب إلى ذلك بعض السلف ، وهذا لا يعني أن النور ليس من أوصافه القائمة به ، كما زعم بعض المتأولين ، فمـذهب أهل السنة والجماعة أن النور صفة من صفات الله تعالى اللائقة به ، ومن أسمائه التي دل على عليها الكتاب والسنة الصحيحة.انظر : تفسير أسماء الله ص(64)، شأن الدعاء ص(95)، الاعتقاد ص(66)، لوامع البينات ص(332)، الأسنى(1/460)، مجموع فتاوى ابن تيمية(6/374-396)، اجتماع الجيوش الإسلامية ص(44-49)، مختصر الصواعق المرسلة(3/1024-1060)، النهج الأسمى(2/241).    


(�)  في (ت) : [ بمعنى ].


(�)  انظر : تفسير أسماء الله ص(64)، اشتقاق أسماء الله ص(187)، النهج الأسمى(2/270).


(�)  الرشيد : لم يرد في الكتاب والسنة الصحيحة فيما أعلم ما يدل على تسمية الله بهذا الاسم.


وانظر : المقصد الأسنى ص(119)، لوامع البينات ص(338)، الأسنى(1/471).


(�)  انظر : جامع البيان(4/286)، اشتقاق أسماء الله ص(96)، النهج الأسمى(1/274)، المنهاج الأسنى(2/601).


(�)  الصبور : لم يرد في الكتاب والسنة الصحيحة فيما أعلم ما يدل على تسمية الله بهذا الاسم ، وقد اعتبره ابن القيم وغيره من الأسماء الحسنى.انظر : المقصد الأسنى ص(119)، الأسنى(1/137)، مفتاح دار السعادة(1/3).


(�)  انظر : البحر المحيط(1/30)، وقد سبق مناقشة ذلك في ص(148) عند قول المؤلف : (( والحمد والمدح سواء )).


(�) قول المؤلف : (( وهو ركن معرفة الله )) ركن معرفة وجود الله وتفرده هو أول واجب على المكلف على مذهب الأشاعرة ، وهذا باطل مردود ، والحق ما ذهب إليه أهل السنة والجماعة أن معرفة الله والإقرار بربوبيته أمر فطري فطر الله عليه خلقه ممن لم تنتكس فطرتهم ، وأول ما يجب على المكلف الشهادتان و عبادة الله تعالى وحده.انظر : الإرشاد ص(5)، در التعارض(7/346-361، 8/3-13)، شرح العقيدة الطحاوية(1/23)، شرح جوهرة التوحيد ص(37)، موقف ابن تيمية من الأشاعرة(3/934-946)، منهج أهل السنة والجماعة ومنهج الأشاعرة(1/86-91، 314-324).        


(�)  انظر هذين القولين في جامع البيان(1/139)، والهداية(1/94)، والبسيط(1/464-466)، والتفسير الكبير (1/195،196). 


(�)  سورة الفاتحة ، آية(5). ووجه الدلالة على ذلك ـ والله أعلم ـ : أن حمد الله والثناء عليه من جملة العبادات المأمور بها ، والداخلة تحت قوله : ﭿ ﭢ  ﭣﭾ ، كما أشار إلى ذلك ابن جرير في جامع البيان(1/141).   


(�)  سورة الفاتحة ، آية (3). 


(�)  وهذا بناء على أن العالم مشتق من العَلَم أو العلامة ، وذهب جماعة إلى أن العالمين مشتق من العِلم ، فالعالمون على هذا هم من يعلم ويعقل.انظر : جامع البيان(1/144-147)، الهداية(1/101)، البسيط(1/489-491).


(�)  ساقطة من (ت).


(�)  ساقطة من (م).


(�)  انظر : مجاز القرآن(1/23)، تهذيب اللغة ، مادة(دين)،(14/128)، لسان العرب ، مادة(دين)، (13/169).


(�)   قرأ عاصم ، والكسائي ، ويعقوب ، وخلف ( مالك ) بالألف ، وقرأ بقية العشرة ، وأكثر القراء ( ملك ) بغير ألف. انظر هاتين القراءتين وتوجيههما في السبعة ص(104)، والحجة(1/7)، والمبسوط في القراءت ص(83)، والكشف عن وجوه القراءات(1/25-32).


(�)  أي أن قراءة ( ملك ) مأخوذة من المُلك ، وقراءة (مالك ) مأخوذة من المِلك ، وقد حكى ابن جرير في جامع البيان (1/150)اتفاق أهل اللغة على ذلك ، وقد وضح ذلك ابن عاشور في التحرير والتنوير(1/175)فقال : ((  فالأول ـ يعني قراءة (ملك) ـ صفة مشبهة صارت اسماً لصاحب المُلك ، والثاني ـ يعني قراءة ( مالك) ـ اسم فاعل من ملك إذا اتصف بالمِلك ، وكلاهما مشتق من ملك )).


(�)  ساقطة من (ت).


(�)  في (ت) : [ ولا ينبغي ]. 


(�) ساقطة من (ت).


(�)  سورة الفاتحة ، آية (2).


(�)  انظر هذه الأقوال في جامع البيان(1/150-154)، والكشف والبيان(1/116)، وزاد المسير(1/13).


            وقد رد ابن جرير القول الأخير ، وبين أنه لا يصح أن يقصر معنى قوله تعالى : ﭿ ﭘ  ﭙ  ﭾ على ربوبية الله لعالم الدنيا دون عالم الآخرة.


(�)  في (ت) :[ نعيم ].


(�)  سورة الأنعام ، آية (73).


(�)  سورة غافر ، آية (16).


(�)  سورة الانفطار ، آية (19).


(�)  طمس في (م).       


(�)  انظر : الكشاف(1/120)، البرهان(3/322ـ327)، الإتقان(5/1731-1736). 


(�)  بسطهم : البسط مصطلح صوفي خاص ، إلا أن المؤلف وظفه توظيفاً مقبولاً وأراد به فيما يظهر معنى التوفيق الإلهي للعبد وإسعاده في بلوغه الإيمان وهدايته طريق العبادة الصحيح مقابل حمده وثناءه على الله تعالى ، ومع هذا كان الأولى بالمؤلف الاقتصار على الألفاظ الواضحة ، والبعد عن الألفاظ التي يكتنفها الغموض.  انظر : عبارات الصوفية ومعانيها ص(268)، مدارج السالكين(3/299-304)، معجم الصوفية ص(61)، المعجم الصوفي(1/456-459).   


(�)  طمس في (م).


(�)  انظر : حقائق التفسير(1/37). 


(�)  لم أعثر على هذا القول ، وهذا القول والذي قبله من تفاسير الصوفية ، وفي ما فسر به المؤلف غنى عنها ، لأن فيها تقييد لعموم الآية بدون دليل ، كما قال أبو حيان في البحر المحيط(1/41) :(( ونقل عن المنتمين للصلاح تقييدات مختلفة في العبادة والاستعانة ...وليس في اللفظ ما يدل على ذلك )).


(�)  ساقطة من (ت).


(�)  أخرجه مسلم في كتاب الصلاة ، باب وجوب قراءة الفاتحة في كل ركعة ، رقم (395) ، (1/296) من حديث أبي هريرة (.


(�)  انظر : كشف المشكل من حديث الصحيحين(3/583)، شرح النووي لصحيح مسلم (4/103).


(�)  انظر : جامع البيان(1/165)، غريب القرآن لابن عزيز ص (96)، بحر العلوم(1/43).


(�)  سورة الفاتحة ، آية (5).


(�)  سبق بيان المراد بركن المعرفة عند الأشاعرة ، وإيضاح ما ذهب إليه أهل السنة والجماعة في ذلك في ص (163).


(�)  سورة الصافات ، آية (96).


(�)  سورة الإنسان ، آية (30).


(�)  أراد المؤلف بهذا فيما يظهر لي تقرير معتقد الأشاعرة في الكسب ، بدليل استخدامه مصطلحي الإنفراد والإيجاد ، والذي لا يتواءم مع هاتين الآيتين اللتين مثل بهما ، حيث إنهما تدلان على إثبات قدرة ومشيئة للعبد مؤثرة  بالفعل ، فكأنه يقول إن كل نص فيه إثبات قدرة العبد ومشيئته كهاتين الآيتين هو شكلي لاحقيقة له ، وإنما حقيقته أنه داخل في خلق الله للأفعال على فهمهم ، وعليه ففعل العبد ومشيئته هما من عون الله المطلوب بهذه الآية ، وليس لقدرة العبد ومشيئته أي تأثير في الفعل ، وقد تقدم بيان الحق في هذه المسألة ص (151، 152). 


(�)  انظر : لسان العرب ، مادة (صرط)،(7/340)، القاموس المحيط ، مادة (صرط)، ص(871).


(�)  وهذه لغات في الصراط ، وقوله : ( بصاد كالزاي ) يعني إشمام الصاد زاياً. انظر : معاني القرآن للأخفش (1/17) الدر المصون(1/64 ، 65 ).


(�)  انظر : جامع البيان(1/172-176)، الهداية(1/110، 111).


(�)  المقام : مصطلح صوفي ، معناه : مقام العبد بين يدي الله عز وجل فيما يقام فيه من العبادات والمجاهدات والرياضات والانقطاع إلى الله عز وجل ، وهذا المصطلح وإن كان خاصاً بالصوفية إلا أن المؤلف أراد به معنى صحيحاً وهو أن الآيات التي فيها ذكر العبادات القلبية من الرجاء ، والخوف ، والتوكل وغير ذلك من العبادات التي أمر الله بها داخلة ضمن دلالة لفظ الصراط المستقيم. انظر : لطائف الإعلام(2/326)، عبارات الصوفية ومعانيها (18/258)، مدارج السالكين(1/133ومابعدها)، المعجم الصوفي(3/1012-1015).  


(�)  ما بين المعقوفين في (ت) : [ ذكر من تقلبات الطريق ]. 


(�)   ساقطة من (م).


(�)   في (ت) : [ ههنا ].


(�) انظر : جامع البيان(1/177)، الهداية (1/112)، المحرر الوجيز(1/88 ).


(�)  في (م) : [ كالكفار وأهل الكتاب ].


(�) انظر : التيسير للمؤلف(1/14) ، وهذا القول فيه التمثيل للمغضوب عليهم بالمشركين ، وللضالين بكفار أهل الكتاب، ولم أجد من قال بذلك سوى ما أشار إليه المؤلف في منظومته، وجعْلُ كفار أهل الكتاب من اليهود = =والنصارى فريقاً واحداً ، والتمثيل بهم لجنس الضالين خلاف تمثيل النبي ( في حديث عدي ( للمغضوب عليهم باليهود ، وللضالين بالنصارى على قول من قال بعموم الآية ، كما أن النصوص القرآنية الدالة على أن أخص أوصاف اليهود الغضب ، وأخص أوصاف النصارى الضلال لا تعاضد هذا القول . 


(�)  لم أجد هذا القول إلا في التيسير للمؤلف (1/14) فقد قال :


وقيل أهل الغضب الكفار               وفي ضلال البدع الفجار.


(�)  اليهود : هم أمة موسى ( ، وكتابهم التوراة ، لزمهم هذا الاسم لقول موسى ( : ﭿ ﭚ   ﭛ  ﭜ ﭾ  [الأعراف:156]، وأصلهم العبرانيين المنحدرين من إبراهيم ( ، والمعروفين بالأسباط من بني يعقوب (.     انظر : الملل والنحل ص(211)، الموسوعة الميسرة في الأديان والمذاهب المعاصرة (1/500).


(�)  النصارى : هم أمة المسيح ( ، وكتابهم الإنجيل ، وهم اثنتين وسبعين فرقة ، وكبار فرقهم ثلاث : الملكانية ، والنسطورية ، واليعقوبية. انظر : الملل والنحل ص(221)، المعجم الوسيط ص(925).


            وقد حكى الإجماع على هذا القول غير واحد من المفسرين ، وذهب بعض المفسرين إلى أن المراد بالآية جنس المغضوب عليهم ويدخل فيهم اليهود ، وجنس الضالين ويدخل فيهم النصارى ، فهي تشمل كل من وصف بذلك ، ويكون ما ورد عن النبي ( من قبيل التفسير بالمثال.   


             انظر : جامع البيان(1/185، 194)، تفسير القرآن العظيم(1/31)، بحر العلوم(1/44)، الهداية(1/113)، تفسير   القرآن العظيم لابن كثير(1/141، 142)، التحرير والتنوير(1/196-199).


(�)  ويدل على ذلك أحاديث منها ما أخرجه البخاري في كتاب الأذان ، باب جهر الإمام بالتأمين ، رقم(780) ،(1/156)، ومسلم في كتاب الصلاة ، باب التسميع والتحميد والتأمين ، رقم(410)، (1/307)من حديث أبي هريرة ( أن النبي ( قال : (( إذا أمّن الإمام فأمنوا ، فإنه من وافق تأمينه تأمـين الملائكة غفر له ما تقدم من ذنبه )) ، فقوله : (( إذا أمّن الإمام )) يدل على أنه يسن لمن قرأ الفاتحة أن يقول بعدها : آمين.     


            ويدل على ذلك أيضاً ما أخرجه أبوداود في كتاب الصلاة ، باب التأمين وراء الإمام ، رقم(932)،(1/246)، والترمذي في كتاب أبواب الصلاة ، باب ما جاء في التأمين ، رقم(248)،(2/27)، وابن أبي شيبة في مصنفه (2/187)، وأحمد في مسنده(31/136)، والدارمي في سننه(1/228)، والطبراني في المعجم الكبير(22/44)، والدارقطني في سننه (1/333)، والبيهقي في السنن الكبرى(2/83)من حديث وائل بن حجر ( قال : سمعت النبي ( قرأ : ﭿ ﭲ  ﭳ  ﭾ فقال : (( آمين)) يمد بها صوته.


والحديث حسنه الترمذي في سننه(2/27)، وصححه الدارقطني في سننه(1/333)، وصحح إسناده ابن القيم في = =إعلام الموقعين(2/396)، وابن حجر في التلخيص الحبير(1/236)، وقال ابن سيد الناس كما في نيل الأوطار (2/247) : (( ينبغي أن يكون صحيحاً ))، وصححه الألباني في صحيح سنن أبي داود(1/176 ).  


(�)  انظر : معاني القرآن للزجاج(1/54)، غريب القرآن لابن عزيز ص(55)، الهداية(1/115). 


(�)  انظر : معاني القرآن للزجاج(1/54)، الزاهر ص (54)، الهداية(1/115).


(�)  لم أجد هذا الحديث مسنداً ، وهو موجود في بصائر ذوي التمييز(1/131).


(�)  ابن عباس : هو عبد الله بن العباس بن عبدالمطلب بن هاشم القرشي ، أبوالعباس ، ابن عم رسول الله ( ، ولد قبل الهجرة بثلاث سنين ، دعا له النبي ( فقال : (( اللهم فقهه في الدين ، وعلمه التأويل )) ، له تفسير رواه عنه مجاهد ، مات سنة(68هـ).انظر : الإصابة(4/121)، طبقات المفسرين للداودي ص(167) .  


(�)  لم أجد هذا الأثر عن ابن عباس رضي الله عنهما ، وقد روي عن مجاهد كما في تفسير مقاتل(1/2)، والدر المنثور(1/17) ولفظه عند مقاتل : (( لما نزلت فاتحة الكتاب رنَ إبليس )).





