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    الفًصْلُ الأًوًّلُ : مًا يًجُوْزُ فِيْهِ الرًّفْعُ والنًّصْبُ

المطلب الرابع عشر :
ما جاز أن يكون مرفوعا على الخبرية ومنصوبا على المفعولية :
43 ـ قال تعالى : {             }(
) .

قال الفراء : (( ولو قرئ (الحقُّ) بالرفع، أي : هو الحقُّ كان صواباً، ومن نصب أوقع عليه القول، قالوا : قالَ( الحقَّ)..)) (
) .

أي : يجوز في () من الآية الرفع والنصب .

والقراءة بنصب () توجيهه –كما يظهر من تقديره- أنه مفعول به لفعل محذوف أي : (قالوا ) قال (الحقَّ). بدليل قوله : أوقع عليه القول ، وهذا يطلقه على المفعول به ولو أراد نصبه على المصدرية لصرح به كما فعل في أكثر من موضع وفي الكلام موصوف محذوف . أي : (قالوا قال القولَ الحقَّ) (
) .

وأما الرفع فواضح من تقدير الفراء أنه خبر مبتدأ محذوف أي  : قالوا هو الحقُّ . ولعلَّه يقصد بالضمير ما يفهم من السياق أي : قالوا قولُه الحق .

قال السَّمين : (( وقرأ ابن أبي عبلة (الحقُّ) بالرفع على أنه خبر مبتدأ مضمر، أي : قالوا : قولُه (الحقُّ ) )) (
) .

ولاشك أن النصب هو الأصح لأن عليه قراءة الجمهور .
وذكر النحاس (
) ومكي (
) أن النصب والرفع مترتبان على إعراب (مَاذَا) في قوله : {(((((((( (((((( ((((( ((((((((}؛ فإن جعلت (مَاذَا) استفهاماً في موضع نصب فالوجه نصب (الحَقَ) ، وإن جعلت (ما) استفهاماً و(ذا) موصولة فالوجه رفع (الحَقَ) .

44- قال تعالى : {(((((((( (((( (((((((( (((((((( (((((( ((( (((((( (((( (( (((((( (((( (((((( ( ((( (((((( (((((( (((((( ((((( ((((( (((((((((} (
).

قال الفراء : (( (((() في موضع رفع، إن شئت رفعته بإضمار ( هو ) تريد: هو ما شاء الله، وإن شئت أضمرت: ما شاء الله كان . فطرحت ( كان ) وكان موضع (((() نصباً بـ (((((()؛ لأن الفعل واقع عليه )) (
).
أي :إنَّ (ما) في( ((( (((((( (((( ) يجوز فيها وجهان : الرفع والنصب . وهما مترتبان على نوعها ؛ لأنه يحتمل أن تكون موصولة أو شرطية .

فإن جعلت موصولة  فهي محل رفع خبراً لمبتدأ مضمر أي : هو ما شاء الله، قال الشوكاني: ((  وقال الفراء والزَّجَّاج : ( ما ) في موضع رفع على معنى: الأمرُ ما شاء الله، أي هلاّ قلت حين دخلتها : الأمر بمشيئة الله )) (
).

وإن جعلت شرطية فهي في محل نصب مفعول به مقدم لـ () وجواب  الشرط محذوف. قال الزجاج بعد ما ذكر هذا الوجه : (( ويكون التأويل أيَّ شيءٍ شاء الله كان )) (
) .

وأجازوا (
)  في الموصولة – أيضاً- أن تكون مبتدأ والخبر محذوف أي : ما شاءه الله كائن أو واقع .

وممن ذكر هذه الأوجه : السمين . يقول : (( قوله (  ) يجوز في () وجهان : 

أحدهما : أن تكون شرطية ، فتكون في  محل نصب مفعولاً مقدماً وجوباً بـ( )، أي: أي شيء شاء الله، والجواب محذوف أي : ما شاء الله كان ووقع.

والثاني : أنها موصولة بمعنى ( الذي ) ، وفيها حينئذ وجهان :

أحدهما : أن تكون مبتدأة وخبرها محذوف أي : الذي شاءه الله كائن وواقع.

والثاني : أنها خبر مبتدأ مضمر تقديره : الأمر الذي شاءه الله، وعلى كل تقدير فهذه الجملة في محل نصب بالقول )) (
) . 

45- قال تعالى : {       }(
) .

قال الفراء : (( ...وأما الذين آمنوا فإنهم أقروا فقالوا : أنزل ربنا خيراً، ولو رفع خيرٌ على : الذي أنزله خيرٌ لكان صواباً، فيكون بمنزلة قوله : (يسألونك ماذا ينفقون قل : العفوَ)، و(قل العفوُ) )) (
) .

أي : إنَّ () في الآية يجوز فيه وجهان : الرفع والنصب .

والقراءة بالنصب على أنها مفعول به لفعل محذوف، أي : أنزل ربنا خيراً .

قال الأنباري : (( لأن () جعل بمنزلة كلمة واحدة وهي بمعنى : أي شيء أنزل ربكم ؟ فكان في موضع نصب بـ() فلما كان السؤال منصوباً كان الجواب منصوباً )) (
) .

وأما الرفع فهي قراءة شاذة، ويكون (خيرٌ) خبراً لمبتدأ محذوف، أي : الذي أنزله خيرٌ .

قال أبو حيان : (( وقرأ زيد بن علي (خير) بالرفع أي : المنزَّلُ خيرٌ )) . فالتوجيه في هذه الآية كالتوجيه في الآية السابقة . (
)
46- قال تعالى : {    }(
) .

قال الفراء : (( قوله : {    }و { }النصب على الفعل : ينفقون العفوَ، والرفع على : الذي ينفقون عفوُ الأموال )) (
) .

أي : إنَّ () في الآية يجوز فيه وجهان الرفع والنصب .

فالنصب على أنه مفعول به لفعل محذوف . أي : قل ينفقون العفوَ .

والرفع على أنه خبر مبتدأ محذوف . أي : قل الذي ينفقونه العفوُ .

والفراء رجح النصب في موضع آخر، يقول :  (( وجه الكلام فيه النصب، يريد : قل ينفقون العفو، وهو فضل المال )) (
) .

وهما قراءتان سبعيتان، قرأ أبو عمرو بالرفع ونصب الباقون (
) .

والوجهان مترتبان عن إعراب اسم الاستفهام أول الآية وهو قوله : () .

قال مكي : (( ووجه القراءة بالرفع أنه جعل (ما) و(ذا) اسمين، (ذا) بمعنى (الذي) و(ما) استفهام، تقديره : أي شيء الذي تنفقونه ؟ فـ(ما) مبتدأ، و(الذي) خبره، فيجب أن يكون الجواب مرفوعاً –أيضاً- من ابتداء وخبر، تقديره : الذي تنفقونه العفو ... ووجه قراءة النصب أن تكون (ما) و(ذا) اسماً واحداً في موضع نصب بـ()، فيجب أن يكون الجواب أيضاً منصوباً، كما تقول : ما أنفقت ؟ فتقول: درهماً، أي : أنفقت درهما، ولا (هاء) محذوفة مع النصب ولا ابتداء مضمر مع النصب، إنما تضمر فعلاً تنصب به () يدل عليه الأول، تقديره : يسألونك أي شيء ينفقون ؟ قل : ينفقون العفو )) (
) . لفا ذكره مكّي موافق لتقدير الفراء.

47- قال تعالى : {  }(
) .
48ـ  وقال : {       }(
) .

قال الفراء : (( ..ترفع الإخوان على الضمير (فهم)، كأنك قلت : فهم إخوانكم، ولو نصبته كان صواباً، يريد : فإخوانَكم تخالطون . ومثله : {       }، ولو نصبت هاهنا على  إضمار فعل (ادعوهم  إخوانكم ومواليكم) )) (
) .

ذكر أن (إخوانكم) في الآيتين يجوز فيهما الرفع والنصب .

فالرفع على أن (إخوانكم) خبر لمبتدأ مضمر أي : هم إخوانكم .

وقد ذكر الفراء هذا –أيضاً- عند قوله تعالى ( فإخوانكم في الدِّين ) (
)  إذْ يقول : (( ..معناه : فهم إخوانكم، يرتفع مثل هذا في الكلام بأن يضمر له اسمه مكنياًّ عنه )) (
) .

وأما نَصْبُ (إخوانَكم) الأولى فهي مفعول به لفعل محذوف تقديره : (تخالطون) ، قال النَّحَّاس : (( ويجوز في غير القرآن (فإخوانَكم) والتقدير : فتخالطون  إخوانكم )) (
) . وقدَّره العكبَري : (( فقد خالطتم إخوانكم )) (
) . وقد قرئ به في الشواذ (
) .

وأما نصب (إخوانكم) في الآية الثانية فهو منصوب بفعل محذوف . والتقدير : (ادعوهم إخوانكم)، ويكون على هذا التقدير مفعولاً ثانياً .

وقد بحثت فيما بين يدي من مصادر فلم أجد من نسبها إلى قارئ . لكن هناك من أجازه في العربية لا في القراءة . قال العكبري : (( ...بالرفع أي : فهم إخوانكم ، وبالنَّصب أي : فادعوهم إخوانكم )) (
) . وقال الهمذاني : (( ويجوز في الكلام نصب (إخوانكم) على معنى : فادعوهم إخوانكم )) (
) . 
49 - قال تعالى : {       }(
) 
قال الفراء : (( وقوله : { }رفع؛ لأنهم أرادوا : ليس هذه بشيء إنما هي أضغاث أحلام .....

... ولو كان (أضغاثَ أحلامٍ) أي : أنَّك رأيت أضغاثَ أحلامٍ كان صواباً ..)) (
) . فالرفع على أنّها خبر لمبتدأ محذوف، أي : هي أضغاث  أحلام . وعليه القراءة .   قال السمين : (( ( ) خبر مبتدأ مضمر أي : هي  أضغاث،يعنون ما قصصته علينا  والجملة منصوبة بالقول )) (
) .
وأما النصب فقد بحثت في ما بين يديّ من مصادر فلم أجد أحداً قرأ بذلك، وإنما أجازه الفراء عربية لا لأجل أن يقرأ به، ووجَّهه على أنه مفعول به لفعل محذوف وهو المفهوم من قوله : (( أي : أنك رأيت أضغاث أحلام )) .

وقد تعقَّبه النحاس واستبعده حيث يقول : (({   }أي : هي أضغاث، قال الفراء : ويجوز أضغاثَ أحلام، أي : رأيت أضغاثَ أحلام . قال أبو جعفر: النصب بعيدٌ لأنَّ المعنى: لم ترَ شيئاً له تأويل إنما هي أضغاث أحلام ))(
) 
وتقدير الفراء أرى أنه لا شيء فيه، ويؤيده ما ورد في الحديث : (( الرُّؤْيا الصالحة مِن الله، والحُلُم مِن الشيطان، فمن رأى شيئاً يكرهه فلينْفِثْ عن شماله ثلاثاً وليتعوذ من الشيطان فإنها لا تضره )) متفق عليه (
) . فقوله : (( فمن رأى شيئاً يكرهه )) المراد : أضغاث الأحلام –والله أعلم .
50- قال تعالى : {                  }(
) .

قال الفراء : (( ...() إذا نصبت () عماد، وإذا رفعت () فهي اسم، والقراءة بهما جائزة )) (
) .

يعني أن () في الآية يجوز فيه وجهان : الرفع والنصب . ويفهم من توجيهه : أن النصب على جعل الضمير () عماداً؛ أي : فصلاً لا محل له، ويكون () مفعولاً ثانياً لـ (ترى) لأنها  علمية تنصب مفعولين، والمفعول الأول (ياء) المتكلم . وإطلاقه العماد على هذا الضمير مصطلح كوفي والبصريون يسمونه فصلاً .

وقد ذكرت هذا في الكلام على مصطلحاته أول البحث (
) .

وأما الرفع فعلى جعل الضمير مبتدأ و() خبره، وتكون الجملة في موضع نصب مفعول ثان للفعل ( ترى ).  والقراءة بالنصب وأما الرفع فهي قراءة شاذة(
) كما سيأتي .  ويجوز جعل (رأى) بصرية و() توكيداً و( أقلَّ ) بالنصب حالاً .

قال أبو حيان : (( وقرأ الجمهور () بالنصب مفعولاً ثانياً لـ ( ترني )وهي علمية لا بصرية لوقوع () فصلاً، ويجوز أن تكون بصرية و() توكيد للضمير المنصوب في ( ترني ) فيكون () حالاً . وقرأ عيسى بن عمر (
) () بالرفع على أن تكون () مبتدأ، و () خبره، والجملة في موضع مفعول ( ترني ) الثاني  إن كانت علمية وفي موضع الحال إن كانت بصرية )) (
) .

وحملت كلام الفراء على أن (رأى) عنده علمية لأنه جعل الضمير فصلاً، يقول السمين : (( إذا جعلتها بصرية تعيَّن في () أن تكون توكيداً لا فصلاً؛ لأن شرطه أن يقع بين مبتدأ وخبر، أو ما أصله المبتدأ والخبر )) (
) .
51- قال تعالى : {        }(
) . 

قال الفراء : (( ..اللون مرفوع؛ لأنك لم ترد أن تجعل {} صلة ، فتقول :  بيِّن لنا ما لونَها، ولو قرأ بها قارئ كان صواباً، ولكنه أراد –والله أعلم- ادع لنا ربك يبيِّن لنا أيُّ شيءٍ لونها )) (
). 
أي يجوز في {}وجهان : الرفع والنصب، وهذا متعلق بنوع {}فإنه يجوز أن تجعل زائدة أو استفهامية . فإن جعلت استفهاماً فالوجه رفع {}خبراً لـ {}. وممن نصَّ على هذا مكِّي وابن الأنباري و العكبري يقول مكّي:  (( {} اسم  للاستفهام في موضع رفع بالابتداء و{}الخبر)) (
) 
ولا يصح نصب {}بـ { }؛ لأن {}استفهامية والاستفهام لا يعمل فيه الفعل الذي قبله (
) .

وإن جعلت {}زائدة فالوجه نصب {}مفعولاً به لـ { }، فقول الفراء : (( أن تجعل {}صلة )) أي : زائدة، وقد ذكرت هذا في مصطلحاته(
) . وممن أجازه النحاس يقول : (( ويجوز { }على أن تكون {}زائدة وتنصبه بـ { } )) (
) . كما أجازه مَكِّي –أيضاً- يقول : (( ولو جعلت {}زائدة نصبت ( لونَها )كما قال تعالى : {   }فخفضت {}بإضافة (أي) إليهما و {}زائدة ونصبت (أياًّ) بـ { }كما نصبت ( لونَها )بـ { }إذا ألغيت {})) (
) .

والقراءة برفع {}وأما النصب فهي قراءة الضَّحَّاك (
)  .

ولهذا فالراجح هو الرفع لسلامته من جعل {}زائدة .
52- قال تعالى : {          }(
) .
قال الفراء : (( ..() عماد لـ (الذي) ، فتنصب () إذا جعلتها عماداً ولو رفعت () على أن تجعل () اسماً كان صواباً )) (
) .

أي أن () يجوز  فيه وجهان : الرفع والنصب .

فالرفع على أن الضمير () مبتدأ و() خبره، والجملة مفعول ثان لـ(يرى) .  والنصب على  أن الضمير () عماد، لا محل له، ويكون () مفعولاً ثانياً لـ (يرى) .

والقراءة بالنصب، وأما الرفع فهي قراءة شاذة، يقول أبو حيان : (( وقرأ الجمهور (الحقَّ) بالنصب مفعولاً ثانياً لـ(يرى)، و() فصل، وقرأ ابن أبي عبلة بالرفع جعل () مبتدأ و() خبره، والجملة في موضع المفعول الثاني لـ(يرى)، وهو لغة تميم يجعلون ما هو فصل عند غيرهم مبتدأ...)) (
) .

وذكر  الشوكاني في تفسيره أن الاختيار عند الفراء هنا رفع ().يقول: ((وزعم الفراء  أن الاختيار الرفع، وخالفه غيره، وقالوا : النصب أكثر ))(
)
والحق أن الفراء لم يختر الرفع هنا، بل إنه رجّح النصب فيما إذا كان الاسم بعد ضمير الفصل مقروناً بـ(أل) كما في هذه الآية، واختار الرفع فيما إذا كان الاسم معرفة مجرداً من (أل) . يقول (
) : (( ويجوز النصب في كل ألف ولام، وفي (أفعل منك) وجنسه، ويجوز في الأسماء الموضوعة للمعرفة، إلا أن الرفع في الأسماء أكثر، تقول : ( كان عبد الله هو أخوك) ، أكثر من (كان عبد الله هو أخاك) .....
....و(كان أبو محمد هو زيدٌ) كلام العرب الرفع، وإنما آثروا الرفع في الأسماء لأن الألف واللام أُحدِثتا عماداً لما هي فيه كما أُحدِثت (هو) عماداً للاسم الذي قبلها، فإذا لم يجدوا في الاسم الذي بعدها ألفاً ولاماً اختاروا الرفع وشبهوها بالنكرة؛ لأنهم لا يقولون إلا :  كان عبد الله هو قائم ...)) (
) .

فقوله : (( فإذا لم يجدوا في الاسم الذي بعدها ألفاً ولاماً اختاروا الرفع )) ، يفهم منه أنه إذا وجد في الاسم الذي بعد ضمير العماد ألفاً ولاماً فالاختيار النصب . ولهذا قال النحاس : (( والنصب أكثر فيما كانت فيه الألف واللام عند جميع النحويين، وكذا ما كان نكرة لا تدخله الألف واللام، فيشبه المعرفة، فإن كان الخبر اسماً معروفاً نحو قولك : (كان أخوك هو زيد) فزعم الفراء أن الاختيار فيه الرفع، وكذا : (كان أبو محمد هو عمرو)، وعلَّه في اختياره أنه لما لم يكن فيه ألف ولام أشبه النكرة في قوله : كان زيد هو جالس، لأن هذا لا يجوز فيه إلا الرفع )) (
) .

فكلام النحاس واضح في أن الفراء لم يختر الرفع في الآية التي معنا، وبهذا يصحح كلام الشوكاني، ويعلم أن الفراء موافق لجميع النحويين كما قال النحاس.
53- قال تعالى : {            }(
) .

قال الفراء : (( ..رفع، وهو أوجه من النصب؛ لأنه لو نصب لكان على : ولكن أحسبهم أحياءً، فطَرْح الشك من هذا الموضع أجود، ولو كان نصباً كان صواباً، كما تقول : لا تظننه كاذباً، بل اظننْه صادقاً )) (
) . 
يعني أن () في الآية يجوز فيها وجهان الرفع والنصب .

والقراءة بالرفع، وتوجيهه واضح فهو خبر مبتدأ مضمر، أي : بل هم أحياء.

وأما النصب -وهو قراءة شاذة نسبت إلى ابن أبي عبلة (
) – فظاهر كلامه أنه مفعول ثان لفعل مقدر يدل عليه المذكور، ولهذا قدَّره (ولكن احْسَبْهم أحياءً) (
).

والفراء ضعَّف النصب لأن (حَسِب) تفيد الشك، وهو غير مناسب هنا؛ ولهذا قال : فطرح الشك من هذا الموضع أجود ، لكن يفهم من كلامه " ولو كان نصباً كان صواباً، كما تقول : لا تظننه كاذباً، بل اظننْه صادقاً " أن هذا جائز على أن ( حَسِب ) أفادت اليقين قياسا على ( ظن ) ،لأنها قد تفيد اليقين كما في المثال الذي أورده .

وما ذكره من تقدير (ولكن احْسَبْهم أحياءً ) أجازه الزجاج(
) ، والزمخشري ـ أيضا ـ ، قال أبو حيان  : " وقرأ ابن أبي عبلة : (أحياءً ) بالنصب . قال الزمخشري : على معنى( بل احْسَبْهم أحياء) انتهى ، وتبع في إضمار هذا الفعل الزَّجَّاج قال الزَّجَّاج : ويجوز النصب على معنى : (بل احْسَبْهم أحياءً ). وردَّه عليه أبو علي الفارسي في الإغفال وقال : لا يجوز ذلك ، لأنَّ الأمر يقين ، فلا يجوز أنْ يؤمر فيه بمَحْسِبة ، ولا يصح أنْ يُضمَر له إلا فعل المحْسِبة . فوجهُ قراءة ابن أبي عبلة أن يُضمِر فعلاً غيرَ المحسِبة( اعتقِدْهم) أو (اجْعَلْهم )، وذلك ضعيف ؛ إذْ لا دلالة في الكلام على ما يضمر، انتهى كلام أبي علي . وقوله " لا يجوز ذلك لأنَّ الأمر يقين ، فلا يجوز أن ْيؤمر فيه بمحسِبة " معناه : أنَّ المتيقَّن لا يعبَّر عنه بالمحْسِبة ، لأنَّها لا تكون لليقين ، وهذا الذي ذكره هو الأكثر ، وقد يقع(حَسِب) لليقين كما تقع (ظَنَّ )، لكنَّه في (ظَنَّ) كثير ، وفي (حَسِب) قليل . ومن ذلك في (حَسِب ) قول الشاعر(
) :
حَسِبْتُ التُّقَى والحَمدَ خيرَ تجارة ٍ                   رَبَاحاً إذا ما المرءُ أصبحَ ثاقلاً (
)
فلو قدِّر بعد : بل أحسبهم بمعنى أعلمهم ، لصحَّ لدلالة المعنى عليه ، لا لدلالة لفظ ولا تحسبن ، لاختلاف مدلوليهما  وإذا اختلف المدلول فلا يدل أحدهما على الآخر"  (
). 

وأجاز العكبري –أيضاً- عطف () على ()، قال : (( ويقرأ بالنصب عطفاً على () كما تقول : ما ظننت زيداً قائماً بل قاعداً )) (
) . 

54- قال تعالى  : {(((((((((( (((((( (((((((( (((((( (((((((((((( ( ((((((((((( (((((((((((((((}(
).

قال الفرّاء : " . وقوله: {وَقُولُواْ حِطَّةٌ } يقول - والله أعلم - قولوا: ما أُمِرتم به؛ أى هى حطة، فخالَفُوا إلى كلام بالنَّبطِية، فذلك قوله: {فَبَدّلَ الَّذيِنَ ظَلَمُوا قَوْلاً غَيْرَ الَّذِى قِيلَ لَهُمْ}.وبلغنى أنّ ابن عباس قال: أُمِروا أن يقولوا: نستغفر الله؛ فإن يك كذلك فينبغى أن تكون "حِطّة" منصوبة فى القراءة؛ لأنك تقول: قلتُ لا إله إلا الله، فيقول القائل: قلتَ كلمةً صالحة،" (
).
يعني أن ( حِطَّة ) في الآية يجوز فيها الرفع و النصب . فالرفع على أنَّها خبر مبتدأ مضمر ، أي : هي حِطَّة .  و النصب على أنَّها مفعول به ، أي : قولوا هذه الكلمة .
 وما ذكره الفرّاء من جـواز نصب(حطة)هي قراءة شـاذة نسبت إلى ابن أبي عبلة (
).

و ظاهر كلام الفرّاء وجوب نصب ( حِطَّة ) مفعولاً به لـ( قولوا ) حتى يتّفق الإعراب مع المعنى الذي نقل عن ابن عباس .

و الزمخشري قد ذكر هذا الوجه باحتمال ، لأنه أجاز هذا الوجه حيث يقول : (( فإنْ قلتَ : هل يجوز أن تنصِب ( حِطَّة ) في قراءة من نصبها بـ( قولوا ) على معنى : قولوا هذه الكلمة ؟ قلتُ : لا يبعُد ، و الأجود أنْ تُنْصَب بإضمار فعلها ، و ينتصب محل ذلك المضمر بـ( قولوا ) . )) (
) .

و أجاز غير الفرّاء أن تكون مصدراً ، ( أي : حُطّ عنّا حِطَّةً ) (
).  و أن تكون مفعولاً لفعل محذوف ، ( أي : نسألك حِطَّةُ ) (
) .

و أجازوا في الرفع – أيضاً - أن يكون التقدير (( سؤالنا حِطَّةٌ )) أو (( مسألتنا أو أمرك حِطَّةٌ )) (
) 
55 ـ قال تعالى{(((((((( (((((((((( (((((( ((( (((((((( (((((((( ((( ((((((( (((((( (((( (((((((( } (
).

قال الفراء : " (أَنْ)  في موضع نصب. والمعنى اختر إحدى هاتين. ولو رُفِع إذْ لم يظهر الفعل كان صَوَاباً، كأنه خبر .. " (
) 
يفهم من كلامه أن المصدر المؤول من ( أنْ تُلْقِيَ ) يجوز فيه وجهان : الرفع والنصب 
فالرفع على الخبرية لمبتدأ محذوف ، والنصب على المفعولية بفعل مفهوم من السياق ، وممن أجازهما العكبري ، قال :"  في موضع ( أنْ ) والفعل وجهان : 

أحدهما : رفع ، أي أمرُنا الإلقاء ، والثاني: نصب ،  أي  إمّا  أنْ  تفعل  الإلقاء "(
). والفراء قدّر الفعل بقوله "  اختر إحدى هاتين " ، وهو تقدير الزمخشري ، قال أبو حيان بعد ما حكاه عن الزمخشري :" وقدّر الزمخشري النصب اختر أحد الأمرين وهذا تفسير معنى لا تفسير إعراب ، وتفسير الإعراب " إمّا  تختار  أن تلقي "(
) . 
المطلب الخامس عشر : 
ما جاز أن يكون مرفوعاً على الخبرية ومنصوبا على الظرفية.
56 ـ  قال تعالى   : {    }(
) .

قال الفراء : (( ...ترفع القبضة، ولو نصبها ناصب كما تقول : شهرُ رمضانَ انسلاخَ شعبانَ، أيْ : هذا في انسلاخ هذا..)) (
) .
 يفهم من كلامه  أن () يجوز فيها الرفع والنصب، وسكت عن توجيه الرفع، ولعل هذا لوضوحه فهو خبر عن (الأرض) . 

قال الهمذاني : (( (الأرض) مبتدأ والخبر() )) (
) 
وأما النصب فالظاهر من كلامه أنه على الظرفية، ولهذا شبهه بقولك : "شهرُ رمضانَ انسلاخَ شعبانَ" .

ولكن هذا التوجيه لا يجيزه البصريون لأنه ظرف مختص فلابد مِن (في) .  
قال النحاس : (( وأجاز الفراء (قبضتَه) بالنصب بمعنى : في قبضته، قال  أ بو إسحاق : لم يقرأ به وهو خطأ عند البصريين؛ لا يجوز، لا يقولون : زيدٌ قَبْضَتَك، ولا المالُ قَبْضَتَك، أي : في قبضتك، قال : ولو جاز هذا لجاز : زيدٌ دارَك، أي : في دارك )) (
) ، وأقول : قد قرأ بها الحسن (
) . 

وقال العكبري : (( ..وهو ضعيف ؛ لأن هذا الظرف محدود ، فهو كقولك : زيدٌ الدارَ )) (
) .

وقال مَكّي : (( وأجاز الفراء في الكلام () في النصب على تقدير حذف الخافض؛ أي : في قبضته ، ولا يجوز ذلك عند البصريين ، ولو قلت : زيدٌ قبضَتَك ، أي : في قبضتك لم يجز )) (
) . 

وردَّه –أيضاً- أبو حيان (
) والسمين (
) .

وكان الأحرى بهم  عدم رد هذه القراءة، إرضاءً لمذهب البصريين ، بل يُبحث لها عن توجيه كما فعل الزمخشري ، فإنَّه وجهها بقوله : (( فإن قلت : ما وجه قراءة من قرأ (قبضتَه) بالنصب ؟ قلت : جعلها ظرفاً مشبِّهاً المؤقَّت بالمبهَم )) (
) .

و الذي يصلح للنصب على الظرفية عند البصريين من أسماء المكان نوعان : أحدهما : المبهَم، وهو ما ليس له صورة، ولا حدود محصورة، ويشمل الجهات والمقادير . فالجهات الست : فوق، وتحت، ويمين، وشمال، وأمام، وخلف .

والمقادير نحو : ميل، وفرسخ، وبريد .

والثاني : ما صيغ من المصدر، ويشترط لنصبه قياساً أن يكون عامله من لفظه نحو : جلست مجلس الأمير، فلو كان عامله من غير لفظه لا ينصب على الظرفية، بل يتعين جره بـ(في) نحو : قعدت في مجلس الأمير (
) .
57ـ  قال تعالى : {                                  }(
) 
أجاز الفراء في قوله : { }النصب والرفع . وقد وجَّه النصب بقوله : (( وقوله { }نُصبَت، يريد : مكاناً أسفلَ منكم ..)) (
) . وظاهر كلامه أن { }صفة لموصوف محذوف تقديره : (مكاناً) وهو خبر لـ {}. وقد صرَّح بهذا الإعراب أبو البركات الأنباري، يقول : (( والركب : مبتدأ و{ }خبره، وهو وصف لظرف محذوف وتقديره : والركب مكاناً أسفل منكم )) (
) .

والعجيب اختلاف عبارة معظم المعربين في إعرابهم لهذا الظرف . فأعربه النحاس بقوله:{ }ظرف في موضع الخبر أي :موضعاً أسفل منكم ))(
) .

وقال مكّي : (({ } نعت لظرف محذوف تقديره : والركب مكاناً أسفل منكم )) (
) .

وقال العكبري : (( أسفلَ منكم : ظرف، أي : والركب في مكان أسفل منكم، أي : أشدُّ تسفُّلاً )) (
) .

وقال السَّمين : (({}منصوب على الظرف النائب عن الخبر، وهو في الحقيقة صفة لظرف مكان محذوف، أي : والرَّكب مكاناً أسفلَ من مكانِكم )) (
) .

وقال سيبويه : (( وسألته –أي : الخليل (
)  - عن قوله : زيد أسفل منك ؟ فقال : هذا ظرف، كقوله تعالى : {  }كأنه قال : زيد في مكان أسفل من مكانك )) (
) . وقال ابن عطية : (( وقوله {}في موضع خفض تقديره : في مكان أسفل، كذا قال سيبويه )) (
) . وكل الأقوال السابقة تفيد الإخبار بالظرف {}عن {}. 

قال ابن هشام  (
): (( ويقع الخبر ظرفاً نحو : {  })) (
) 
وأما رفع { } – وهي قراءة شاذة قرأ بها زيد بن علي (
)– فقد وجَّهه الفراء بقوله : (( ..ولو وصفهم بالتَّسَفُّل وأراد : والركب أشدُّ تسفُّلاً لجاز ورفع))(
) .  ولعله يقصد أن (الرَّكب) مبتدأ ، و{ }خبره مرفوع، وهو اسم تفضيل وليس ظرفاً، ولهذا فسَّر المعنى بقوله : (أشدُّ تسفلاً) أي : منكم .

قال النحاس : (( وأجاز الأخفش والكسائي والفراء : (والرَّكبُ أسفلُ منكم) أي : أشد تسفُّلاً منكم )) (
) . ووجهه مكِّي على تقدير محذوف، يقول : ((وأجاز الأخفش والفراء والكسائي (أسفلُ) بالرفع على تقدير محذوف من أول الكلام تقديره : وموضع الركب أسفلُ منكم )) (
) . وما ذكره مَكِّي مخالفٌ لظاهر كلام الفراء .

ووجَّه أبو حيان رفع { }على سبيل الاتساع جعل الظرف نفسَ الركب مبالغةً واتساعاً . يقول : (( وقرأ زيد بن علي (أسفلُ) بالرفع اتَّسع في الظرف فجعله نفس المبتدأ مجازاً )) (
) . ورجَّحه السَّمين في الدر المصون (
) . 
المطلب السادس عشر :
ما جاز أن يكون مرفوعا على الخبرية ومنصوبا على الحالية .
58ـ  قال تعالى :{                        } (
) .
أجاز الفراء في قوله {خالصةٌ } من الآية الرفع و النصب .

يقول :" وقوله {         }. وفي قراءة عبد الله (
) { خالصٌ لذكورنا } و تأنيثه لتأنيث الأنعام ؛ لأنَّ ما في بطونها مثلُها فأنِّثتْ لتأنيثها ، ومن ذكَّرَه فلتذكير (ما) ...ـ ثمّ قال ـ...ولو نصبتَ الخالص و الخالصة على القطع ، و جعلتَ خبرَ (ما) في اللَّام التي في قوله {   } كأنك قلت : ما في بطون هذه الأنعام لذكورنا خالصاً و خالصةً كما قال {  
 } (
) . و النصب في هذا الموضع قليل ، لا يكادون يقولون : عبد الله قائماً فيها ، و لكنه قياس .." (
) .
فـ{ خالصةٌ } بالرفع خبر لـ(ما) الموصولة . و هو واضح و لهذا سكت عنه .

قال مكي :" .. (ما) في موضع رفع بالابتداء ، وخبره { خالصةٌ } " (
) 
و قد أشار الفراء بقوله :" و تأنيثه لتأنيث الأنعام ...إلخ " إلى تسويغ تأنيث الخبر و هو قوله ( خالصة) .
وقد حكى النحاس ما ذكره الفراء . ثم قال :" و هذا القول عند قوم خطأ ، لأن ما في بطونها ليس منها ، فلا يشبه {(((((((((((( (((((( ((((((((((((} (
). لأن بعض السيَّارة سيَّارة .. و هذا لا يلزمُ الفراء لأنهٌَ إنما يؤنِّث هذا لأن الذي في بطونها أنعام " (
) . 
وأما نصب (خالصةً ) (
)  -  و هو ما أشار إليه بقوله :" و لو نصبت الخالص و الخالصة على القطع ... إلخ" فظاهر كلامه أنه حال من ضمير الاستقرار في خبر (ما) و هو قوله (لذكورنا) ، و لهذا قال :" كأنك قلت : ما في بطون هذه الأنعام لذكورنا خالصاً و خالصةً ..".

و ما ذكره من إعراب (خالصةً) حالاً من قوله (لذكورنا) أجازه الأخفش .

أما جمهور البصريين فقد منعوا تقديم الحال على عاملها إذا كان ظرفاً أو جاراً و مجروراً مخبراً بهما . قال الأُشموني (
): " ..فما ورد من ذلك مسموعا يحفظ ولا يقاس عليه ،هذا هو مذهب البصريين . وأجاز ذلك الفراء و الأخفش مطلقا .." (
) 
ولهذا فقد أعربوا ( خالصة ) في الآية حالا من الضمير المقدر في قوله ( في بطون ) .

قال أبو البركات الأنباري : " ومن قرأ ( خالصةً ) بالنصب كان منصوبا  على الحال من الضمير المرفوع في قوله ( في بطون ) ، وخبر المبتدأ الذي هو ( ما ) ( لذكورنا ) ، ولا يجوز أن يكون الحال من الضمير المرفوع  في ( لذكورنا ) عند سيبويه ؛ لأنه لا يجوز أن تتقدم الحال على العامل فيها إذا لم يكن متصرفا، وهذا غير متصرف ، ولا يجيز ( زيد قائما في الدار ) وأجازه أبو الحسن الأخفش "(
).
59 ـ قال تعالى : { ((((((( (((((((((((( (((((((((((((( (((((((((((((((( (((((((((((((((( ((((((((( (((((((((((((((( ((((((((((( ((((( ((((((((((( (((((((((((((((( ((((( ((((((( (((( (((((((( (((((((((( ( ((((((((( ((((( (((( ( (((((( ((((((( ((((((( (((( } (
)  .
قال الفراء : " (فَرِيضَةً مِّنَ ٱللَّهِ) نصب على القطع. والرفع في (فريضة) جائز لو قرئ به. وهو في الكلام بمنزلة قولك: هو لك هبةً وهبةٌ، وهو عليك صدقةً وصدقةٌ  "(
) 

أي أن ( فريضة ) يجوز فيها وجهان : الرفع والنصب .

فأما النصب ـ وعليه القراءة ـ فقد جعله الفراء على القطع ،وهل أراد به النصب على الحال كما مر تكرار ذلك من إطلاقه القطع على الحال ؟ احتمال !  ، والمشهور أنه منصوب على المصدرية. 
قال أبو حيان :"   وانتصب (فريضةً ) لأنَّه في معنى المصدر المؤكّد ، لأنَّ قوله تعالى : إنَّما الصدقات للفقراء ، معناه : فرضٌ من الله الصدقاتُ لهم  "(
). وقد أجازوا فيه النصب على الحال ، وأجاز أبو البقاء الوجهين قال :" قوله تعالى   (فريضة )  حال من الضمير في (الفقراء ) أي : مفروضة .  وقيل : هو مصدر والمعنى ( فرض الله ذلك فرضا)  "(
).وقال السمين :"ويجوز أن يكون مصدراً واقعاً موقع الحال " . (
)
وأما رفع ( فريضة ) ـ وهي قراءة شاذة نسبت إلى ابن أبي عبلة ـ(
) فظاهر كلامه أنها خبر لمبتدأ مضمر ، قال النحاس :" قال الفراء ويجوز (فريضةٌ  من الله ) بمعنى : ذلك فريضة من الله "(
) 

60ــ  قال   تعالى : {  }(
) .
 قال الفراء : (( ..ترفع (النار) بالمثوى، ولو نصبت المثوى، ورفعت النار باللام التي في { }كان وجهاً )) (
) 
فهو هنا قد أجاز في قوله : {}الرفع بضمة مقدرة على أن يكون خبراً لقوله (النار) .     كما أجاز نصبه بفتحة مقدرة على أن يكون حالاً ويجعل خبر المبتدأ قوله : {لهم }أي : والنار لهم حالة كونها مثوى . 
وقوله : "ورفعت النار باللام " فيه تصريح بمذهبه في أنّ المبتدأ مرفوع بالخبر .
وممن حمل كلامه على هذا  النَّحَّاسُ إذْ يقول : (( (النار) مرفوعة بالابتداء و{}في موضع رفع على أنه الخبر . وأجاز الفراء  أن يكون {}في موضع نصب . ويكون  الخبر {لهم })) (
) .

وقال الهمذاني : (( (النار) مبتدأ، وفي خبره وجهان : أحدهما : {}.

والثاني : {لهم }، و{}في موضع الحال )) (
) .
61- قال  تعالى : {    }(
) .

قال الفراء : (( وقوله : {  }يقول : هذه الخصلة خالصة لك ورخصة دون المؤمنين، فليس للمؤمنين أن يتزوجوا امرأة بغير مهر، ولو رفعت {  } على الاستئناف كان صواباً، كما قال : {       } أي : هذا بلاغ ..)) (
) اهـ .

فالرفع خبر لمبتدأ محذوف والتقدير : (هي خالصة لك) أي : المرأة الواهبة نفسها خالصة لك (
) .

وأما النصب فظاهر كلامه  أنها منصوبة على الحال .

وممن أعربها بهذا الزجاج، يقول : (( و{}منصوب على الحال )) (
) .

وقال السمين : ((..حال من فاعل (وهبت)، أي : حال كونها خالصة لك دون غيرك )) (
) . و أجازوا فيها –أيضاً- أن تكون حالاً من (امرأة) أو نعت مصدر مقدر أي : هي خالصة، أو مصدر مؤكد (
) .

والقراءة –بالنصب- وأما الرفع فلم أجد فيما بين يدي من مصادر من نسبها إلى قارئ . لكن ذكر أبو حيان أنه قرئ بها ولم يسمِّ من قرأ بها، وكذا فعل السمين .

62 - قال تعالى : {         }(
) .

قال الفراء : (( .. ولو قيل : محلقون ومقصرون . أي : بعضكم محلقون وبعضكم مقصرون لكان صواباً ..)) (
).
 فقوله : (( ولو قيل ...)) الخ . إشارة إلى أن القراءة بنصبهما . ولكنه سكت عن التوجيه ولعل ذلك لوضوحه فهما منصوبان على الحالية ، قال أبو البركات الأنباري : (( آمنين ومحلقين ومقصرين كلها منصوبات على الحال ..)) (
) .

وأما الرفع الذي أجازه الفراء فيهما (
)فظاهر كلامه أن كلا منهما خبر لمبتدأ محذوف، والتقدير كما قال : (بعضكم محلقون وبعضكم مقصرون) . وتكون الجملة في موضع نصب على الحال  . و قد ذكر النحاس قول الفراء ولم يعلق عليه . (
)
63 ـ قال تعالى :  (((((( ((((((((( (((((( (((((((( (((((((( (((((((( ( (((((((( (( (((((( ( ((((((((( (((((( ((((((((( (((((( (((((( ((((((((( ((((((((( ((((((((((( (((( (((((((( (((((((((((( (((((( (((((((( ((((((((((( (((( )) (
). 

قال الفراء : " وقوله: {خَصْمَانِ} رفعته بإضمار (نحن خصْمَان  )   ـ  ثمّ قال ـ   ولو جاء فى الكتاب: (خصْمَين بغى بعضُنَا)  لكان صَوَاباً  ، بضمير (أَتيناك خصمين)، جئناك خَصْمين فلا تَخَفْنا " (
).  

أي أن ( خصمان ) في الآية يجوز فيه وجهان : الرفع والنصب .

فأما الرفع ـ وعليه القراءة ـ فواضح من كلامه أنه خبر مبتدأ محذوف،أي: نحن خصمان . 

وأما النصب فظاهر كلامه أنه حال من فاعل حذف مع فعله يدل عليه السياق، أي : أتيناك خصمين . وقد بحثت فيما بين يدي من مصادر فلم أجد من نسب القراءة به لقارئ ، ولم أجد من أجازه غير الفراء إلاّ الزجاج حيث قال :"..ولو كان في الكلام ( لا تخف خصمين بغى بعضنا على بعض )لجاز ، على معنى : أتيناك خصمين ؛ لأنه أنكر إتيانهم ، وإتيان الخصوم قد كان يعتاده كثيرا " (
). 

و النحاس(
) نقله عن الزجاج ولم ينسبه للفراء مع كثرة نقوله عنه . 
64 ـ قال تعالى (  ((((((((((((( (((((( (((((((((( (((( ((((((((((( ((((( ((((((((((((( (((((((((( ( ((( ((((((((((((( (((( ((((((( (((( ((((((( (((((((  ) (
). 
قال الفراء : " وقوله: {كَاظِمِينَ} نصبت على القطع ، من المعنى الذي يرجع من ذكرهم في القلوب والحناجر، والمعنى: إذ قلوبهم لدى حناجرهم كاظمين. وإن شئت جعلت قطعه من الهاء في قوله: "وأنذرهم"، والأول أجود فى العربية .
ولو كانت "كاظمون" مرفوعة على قولك : إذْ  القلوبُ لدى الحناجر إذْ  هم كاظمون  ، أو على الاستئناف  كان صوابا" . (
).  
أي أنّ ( كاظمين ) في الآية يجوز فيها وجهان : الرفع والنصب .

فأما النصب ـ وعليه القراءة ـ فهو على الحال ، وهو المراد بقوله : على القطع ، لأن هذا من مصطلحاته التي تكرر ذكرها .

وأما الرفع (
)  فعلى أنها خبر لمبتدأ محذوف أي : هم كاظمون . 

والفراء أجاز في صاحب الحال أن يكون من أصحاب القلوب ،ويفهم هذا من قوله" والمعنى: إذ قلوبهم لدى حناجرهم كاظمين. " ، وقد أخذه منه الزمخشري يقول " فإن قلت : { كاظمين } بما انتصب؟ قلت : هو حال عن أصحاب القلوب على المعنى ، لأن المعنى : إذ قلوبهم لدى حناجرهم كاظمين عليها .  "(
)  .

  كما أجاز الفراء أن يكون حالا من الضمير في ( أنذرْهُم ) .  وهذا حكاه أبو البقاء ولم ينسبه للفراء  ، يقول : "  وقيل هي حال من المفعول في( أنذرهم )" (
). 
65ـ   قال تعالى  :  {((((((((((( (((((((( ((((((( (((((((( ((((((((((( ((((((((((( ((((((((((((( ((((( ((((((((((((((} (
) 
قال الفراء : " وقوله: {وَذَلِكُمْ ظَنُّكُمُ ٱلَّذِي ظَنَنتُم بِرَبِّكُمْ } )ذلكم) فى موضع رفع بالظن، وجعلت  )أرداكم(  في موضع نصب، كأنّك قلت: ذلكم ظنكم مُرْدِياً لكم. وقد يجوز أن تجعل الإرداءَ هو الرافع في قول من قال: هذا عبد الله قائم ، يريد: عبد الله هذا قائم، وهو مستكره .." (
) 

أي أنَّ جملة ( أرداكم ) يجوز في محلها وجهان :الرفع والنصب .

فأما الرفع فعلى أنها خبر لقوله ( ذلكم ) ، وأما النصب فالظاهر أنه جعلها حالا ، يفهم هذا من قوله :"  كأنك قلت: ذلكم ظنكم مُرْدِياً لكم " . وقد نقل النحاس رأي الفراء وغلّطَه ، يقول :" فأما قول الفراء يكون (أرداكم) في موضع نصب مثل "هذا زيد قائما " فغلط ؛ لأن الفعل الماضي لا يكون حالا "(
)  ، وضعّفه ـ أيضا ـ مكّي ، يقول "  وقال الفراء : (أرداكم )حال، والماضي لا يحسن أن يكون حالا عند البصريين إلا على إضمار (قد) "(
) 
قلت هذا مذهبه ، وهو منسوب للأخفش ـ أيضا ـ ونصَرَه أبو حيان ، يقول : " وقد أجاز الأخفش من البصريين وقوع الماضي حالاً بغير تقدير( قد) وهو الصحيح ، إذْ كثُرَ ذلك في لسان العرب كثرةً توجب القياس ، ويبعُد فيها التأويل ، وقد ذكرنا كثرة الشواهد على ذلك في كتابنا المسمى(بالتذييل والتكميل في شرح التسهيل ). (
) 
66 ـ قال تعالى : {((((( ((((((((( ((((((( ((((((( (((((((( (((((((((( ( (((((((( ((((((( ((((((((( ((((((((( ((((((((( (((((((((( ((((((((( ((((((((( (((((((((( ((((((((((((((( }(
)
قال الفراء : " فأما قوله: {وَهَذا كِتابٌ مُصَدِّقٌ لِسَاناً عَرَبِيّاً} فإنّ نصب الِّلسان على وجهين؛ أحدُهما :  أنْ تُضْمر شيئا يقعُ عليه المصدّقُ، كأنك قلت: وهذا يصدّق التوراةَ والإنجيلَ { لِساناً عربيّاً } ؛  لأنّ التوراة والإنجيل لم يكونا عربيّين ، فصار اللسان العربيّ مفسِّرا. 
وأما الوجْهُ الآخرُ: فعلى ما فسّرت لك ، لما وصلت (الكتاب) بالمصدِّق أخرجتَ "لساناً" ممّا في " مُصَدّق " مِن الرّاجع مِن ذكره. ولو كان الّلسان مرفوعا لكان صواباً؛ على أنه نعتٌ وإن طال." . (
)  

 وقال في موضع آخر : "  وفى قراءة عبدا لله: { مصدق لما بين يديه لسانا عربيًّا } ، فنَصْبُه في قراءتنا على تأويل قراءة عبدا لله، أي: هذا القرآن يصدِّق التوراة عربيًّا مُبِيناً، وهي في قراءة عبد الله يكون نصباً من ( مصدِّق ) على ما فسَّرتُ لك ، ويكون قطْعاً من (الهاء)  في ( بين يديه ).  "(
) .
أي أنَّ ( لساناً ) يجوز فيه وجهان الرفع والنصب .

فالنصب ـ وعليه القراءة ـ فظاهر كلامه أنَّه حال من ضمير مقدَّر في ( مصدِّق ) ، والكلام عنده على أحد وجهين : إمّا على تأويله بالفعل ، ويُفهَم هذا من قوله " ، كأنَّك قلت: وهذا يصدّق التوراةَ والإنجيلَ { لِساناً عربيّاً } " ، وممن نقله الطبري ، يقول " وقال بعض نحويي الكوفة: قوله:( لِسَانًا عَرَبِيًّا ) من نعت الكتاب، وإنما نُصب لأنه أريد به: وهذا كتاب يصدّق التوراة والإنجيل لسانا عربيا، فخرج (لساناً عربيا) من (يصدّق ) لأنه فعل، كما تقول: "مررت برجل يقوم محسنا"، و"مررت برجل قائم محسنا"، قال: ولو رفع( لسان عربيّ) جاز على النعت للكتاب) .(
) والمعنيُّ بهذا هو الفرّاء ، وسيأتي الكلام على توجيهه الرفع .

 والوجه الثاني في النصب عنده : أن يكون حالا من الضمير المقدّر في ( مصدِّق ) دون تأويله بالفعل ، ويفهم هذا من قوله : "أخرجتَ "لساناً" ممّا في ( مُصَدّق) مِن الرّاجع مِن ذكره " يعني به الضمير . ولم يتضح لي الفرق بين الوجهين .لكن للآلوسي كلام فيه إشارة إلى ذلك ، يقول :" وقوله تعالى : { لّسَاناً عَرَبِيّاً } حال من ضمير { كِتَابٌ } المستتر في { مُّصَدّقُ } أو منه نفسه لتخصيصه بالصفة ، وعامله على الأول { مُّصَدّقُ } وعلى الثاني ما في هذا من معنى الفعل " .(
)
والنحاة ذكروا الوجه الثاني عنده مع أوجهٍ أُخَر ، قال أبو حيان : " و(لساناً) : حال من الضمير في (مصدّق) ، والعامل فيه (مصدّق )، أو من (كتاب )، إذ قد وصف العامل فيه اسم الإشارة . أو (لساناً) : حال موطِّئة ، والحال في الحقيقة هو (عَرَبياً) ، أو على حذف  أي: ذا الشأن عربيّاً ، فيكون مفعولاً بمصدق؛ أي هذا القرآن مصدقُ مَنْ جاء به وهو الرسول ، وذلك بإعجازه وأحواله البارعة ." .(
) 
وأما الرفع الذي أجازه الفراء في ( لسانا ) فعلى أنه نعت لـ(كتاب) ،وهذا واضح من كلامه ، ولم أجد فيما بين يدي من مصادر من نسب القراءة به لقارئ ، أو أجازه ، إلا الطبري فإنه حكاه عن الفراء  دون أن يذكر اسمه كما سبق في النصّ السابق عنه .
67ــ  قال تعالى : {   }(
) . 
قال الفراء : ((..رفعت العتيد على أن جعلته خبراً صلته لـ { }، وإن شئت جعلته مستأنفاً على مثل قوله : {  }ولو كان نصباً كان صواباً؛ لأن (هذا) و{ } معرفتان، فيقطع العتيد منهما )) (
) .

فقوله : (( رفعت العتيد على أن جعلته خبراً )) تصريح منه بإعراب {}خبراً، لكنه لم يذكر المبتدأ، وهناك احتمالان : الأول : أن يكون خبراً ثانياً على جعل { } خبراً أولاً لـ {}.

والثاني : أن يكون{}خبراً لـ{ } على جعلها مبتدأ ثانياً وتكون الجملة خبراً لـ {} .

وأما قوله : (( وإن شئت جعلته مستأنفاً )) فهو يعني أن يكون {}خبراً لمبتدأ محذوف تقديره (هو) .

وممن أجاز الوجهين النحاس، يقول : (({}في موضع رفع بالابتداء، و{ } خبر الابتداء، و{}خبر ثان، ويجوز أن يكون مرفوعاً على إضمار مبتدأ ...)) (
) .

وأما نصب {}فهو على الحال . وهو ما عناه بقوله : ((..لأن {}و{ } معرفتان فيقطع العتيد منهما )) . وهو كثيراً ما يعني بالقطع النصب على الحالية وقد أشرت إلى هذا في الدراسة (
) . وممن أجاز النصب الهمذاني يقول : (( ويجوز في الكلام نصب {}على الحال، إما من { } والعامل ما في {}من معنى الفعل، أو من المنوي في الظرف والعامل فيها الظرف ..)) (
) .

وما ذكره الفراء من جواز نصب {}هي قراءة شاذة نسبت إلى (عبدالله بن مسعود) وقرأ الباقون بالرفع (
) .
68 ــ قال تعالى : {               } (
). 
69 ـ وقال تعالى : {                }(
)  .

قال الفراء : (( وقوله : { }و { } نصبتا على القطع، ولو كانتا رفعاً كان صواباً، ورفعهما على أن تكونا خبراً، ورفع آخر أيضاً على الاستئناف )) (
) .

فقوله : (( نصبتا على القطع )) أي : على الحال . وكل منهما حال من الضمير المقدر في خبر {}وهو قوله : { }في الموضعين (
) .

وأما رفع { }و{ } في الآيتين فقد أجاز الفراء فيهما وجهين :
الأول : رفعهما على الخبرية . والظاهر أنه أراد أن يكون كل منهما خبراً لـ {}.

وممن أجاز ذلك النحاس يقول : (({ }نصب على الحال، ويجوز رفعه في غير القرآن على خبر {} )) (
) .

وقال - أيضاً- : (({ }على الحال، ويجوز الرفع في غير القرآن على أنه خبر{})) (
) .

الثاني : رفعهما على الاستئناف، والظاهر أنه أراد  أن يكون كل منهما خبراً لمبتدأ محذوف . تقديره (هم آخذون) و (هم فاكهون) وعلى هذا يكون خبر {}قوله : { }. والقراءة بنصبهما، وما أجازه الفراء من رفعهما فقد قرئ به في الشواذ (
) .  
70-  قال تعالى : {         }(
) 
قال الفراء : (( وقوله ( : {  }نكرة استؤنفت على البينة وهي معرفة، كما قال : {       }، وهي في قراءة             أبي (
) : (رسولاً من الله) بالنصب على الانقطاع من البينة )) (
) .

يعني بذلك أن () في الآية يجوز فيه الرفع والنصب .

فالرفع عنده  على الاستئناف، ولم يبين أهو مبتدأ أم خبر  ؟ والذي عليه جمهور المعربين أنه خبر مبتدأ مضمر، والتقدير : (هي رسول من الله)، ولعله يقصد ذلك، ويؤيده تنظيره برفع () من قوله تعالى : {  }، فإنه خبر لمبتدأ مضمر(
) .

ويجوز في الرفع وجه آخر أن يكون بدلاً من () .

وممن أجازه النحاس يقول ـ في توجيه الرفع ـ : (( على البدل، ويجوز أن يكون بمعنى هي رسول من الله )) (
) . واقتصر عليه أبو حيان (
) .

وهو بدل اشتمال أو بدل كل من كل، يقول السمين : (( العامة على رفعه بدلاً من() إما بدل اشتمال، وإما بدل كل من كل على سبيل المبالغة، جعل الرسول نفس البينة، أو على حذف مضاف أي : بينة رسول، ويجوز رفعه على خبر ابتداء مضمر، أي : هي رسول )) (
) .

وأما النصب –وهو قراءة أُبيّ كما قال الفراء- فظاهر كلامه أنه حال من ()، فهو يطلق القطع كثيراً على الحال .

وكونها على الحال هو توجيه جمهور المعربين، قال النحاس : (( وفي حرف أبي (رسولاً من الله) على الحال )) (
) .
 وهو إعراب العكبري (
) ، والهمذاني (
) ، وأبي حيان (
) ، والسمين (
) . 
71 ـ قال تعالى {((((( (((((((( ((((((((((((( ((( (((((( ((((((((((((( ((((((((( ((( ((((((((( (((((((((} (
).

       قال الفرّاء: (( .. ثم قال: {خافِضَةٌ رافِعةٌ} على الاستئناف: أي الواقعة يومئذ خافضة لقومٍ إلى النار، ورافعة لقوم إلى الجنة، ولو قرأ قارئ: (خافضةً رافعةً(  يريد إذا وقعت وقعت خافضةً لقوم. رافعةً لآخرين، ولكنه يقبح ؛ لأن العرب لا تقول: إذا أتيتني زائراً حتى يقولوا: إذا أتيتني فأتني زائراً أو ائتني زائراً، ولكنه حسن في ( الواقعة) ؛ لأنّ النصب قبله آية يحسن عليها السكوت، فحسن الضمير فى المستأنف.". (
)
أي: أنّ الرفع و النصب يجوزان في قوله {((((((((( (((((((((}  و توجيه الرفع أنهما خبران لمبتدأ محذوف تقديره ( هي خافضة ٌرافعة ٌ) ، و هو ما أراده بقوله على الاستئناف أي : الواقعة يومئذٍ خافضة لقوم رافعة لآخرين .

وممن أعربه بذلك الأنباري حيث يقول : " فالرفع على تقدير مبتدأ محذوف تقديره : فهي خافضةٌ رافعةٌ " (
) . ومكّي – أيضاً – قال : " رفع على إضمار مبتدأ أي: هي خافضة رافعة ، خبر بعد خبر " (
) .

و أما النصب و هو  ما أراده بقوله " و لو قرأ قارئ خافضةً رافعةً .. إلخ " ، فيظهر من كلامه أنَّهما منصوبان على الحالية بفعل مضمر تقديره : إذا وقعت الواقعة وَقَعت خافضةً لقوم رافعةً لآخرين .

و ما ذكره من جواز النصب هي قراءة شاذة (
).

و قد خرّجها غير الفرّاء بأنها حـال من قوله : {((((( (((((((( (((((((((((((} . قال ابن جنِّي : " هذا منصوب على الحال ، و قوله : {(((((( ((((((((((((( (((((((((} حينئذٍ حال أخرى قبلها ، أي : إذا وقعت الواقعة صادقةَ الوقعة خافضةً رافعةً فهذه ثلاثة أحوال .. "(
).

و ما ذكره ابن جنِّي وغيره استبعده مكّي بقوله : " و فيه بُعد ؛ لأن الحال في أكثر أحوالها إنما تكون لما يمكن أن يكون و يمكن ألّا يكون  ، و القيامة لا شك في أنها ترفع قـوماً إلى الجنة و تخفض آخرين إلى النـار لا بدّ من ذلك فلا فائدة في الحال... "(
). و هذا يقوّي توجيه الفرّاء ، و لهذا ذكر مكّي قول الفرّاء دون أن يعترض عليـه ، يقول : " و قد أجـازه الفـرّاء على إضمار : وقعت خـافضةً رافـعةً"(
).

72  ــ   قال تعالى : {(((( ((((((((( (((((((((( (((((( (((((((((}(
). 

قال الفرّاء : (( . وقوله: {إِنَّ هَـٰذِهِ أُمَّتُكُمْ أُمَّةً وَاحِدَةً} تنصب (أمّة واحدة) عَلَى القطع. وقد رَفَع الحسن (أمتكم أمةٌ واحدةٌ) على أن يجعل الأمة خبراً ، ثم يَكُرّ على الأمة الواحدة بالرفع على نيّة الخبر أيضاً؛ كقوله: {كَلاَّ إنَّهَا لَظَى نَزَّاعَةٌ لِلشَّوَى}" (
)
يعني أن ( أمَّةً ) في قوله ( أمَّةً واحدة ) يجوز فيها وجهان الرفع و النصب .

فأما النّصب – و هي قراءة عامة القرّاء – فهي منصوبة عنده على القطع ، و كثيراً ما يعني بالقطع الحال و أشرت إلى هذا في أول  البحث .

وقد أجاز نصبه على الحال بعض المعربين . قال النحّاس : " ( أمَّةً واحدةً ) نصْبٌ على الحال "(
) .  و قال ابن هشام : " ( أمَّةً ً) حال من معمول ( إنّ ) و هو ( أمَّتكم ) و ناصب الحال حرف التنبيه أو اسم الإشارة " (
) .

و أما الرفع – وهي قراءة الحسن (
) كما قال الفرّاء – فظاهر كلامه أنّها خبرٌ ثانٍ لـ(إنّ) ، لأنّه قال : .. " بالرفع على نية الخبر " .     و يحتمل أنّه جعلها بدلاً من قوله ( أمّتُكم ) بالرفع لقوله : " ثم يكرُّ على الأمّة الواحدة بالرفع " ، و كثيراً ما يريد بالتكرير البدل .و ممَّن أجاز الاحتمالين السابقين النحّاس حيث قال : " و الرفع من ثلاثة أوجه : على إضمار مبتدأ ، أو على البدل ، أو على أنَّه خبر بعد خبر " (
) 
73- قال تعالى : { ((((((ٌ     ((((((((((((( ((((((((((((((  ((((((((((((  ((((((( ((((((((  ((((((((((   ((((((((((  ((((((((((( }(
).

قال الفرّاء : (( . قوله: {سُورَةٌ أَنزَلْنَاهَا} تَرفع السُّورَة بإضمار :هذه سُورة أنزلناها. ولا ترفعْها براجعِ ذكرِها لأنّ النكرات لا يُبتدأ بها قبل أخبارها، إلاَّ أن يكون ذلك جَوَاباً؛ ألا ترى أنك لا تقول: رجل قام، إنما الكلام أن تقول: قام رجل. وقَبُح تقديم النكرة قبل خبرهَا أنّها توصل ثم يخبر عَنْها بخبر سوى الصلة. فيقال: رجل يقومُ أعجبُ إلىّ من رَجلٍ لا يقوم ، فقبح إذْ كنت كالمنتظر للخبر بعد الصلة وحسُنَ في الجواب؛ لأنَّ القائلَ يقول: من في الدار؟ فتقول: رَجُلٌ ، وإن قلت ( رَجُلٌ فيها ) فَلاَ بأسَ ؛ لأنه كالمرفوع بالرَّدّ لا بالصفة . ولو نصبت ( السُّورة  ) عَلى قولك: ( أنزلناهَا سورةً  ) وفرضناهَا كما تقول: " مُجرَّداً ضربته " كان وجهاً. ومَا رأيت أحدا قرأ به " (
).
و قد كرر الفرّاء ذكر هذا توجيه الرفع – أيضاً – في عدة مواضع أخر من كتابه و هو موافق لما ذكره هنا ، إلا أنه لم يشر فيها إلى النصب(
) .

و المفهوم من كلامه السابق أن كلمة ( سورة ) في الآية يجوز فيها الرفع و النصب.

فأما الرفع فعلى أنها خبر مبتدأ مضمر ، أي : (هذه السورة) ، و أما النصب فعلى أنها حال متقدمة على عاملها ، و هذا ظاهر قوله (.. أنزلناها سورةً ).

قال الآلوسي : ’’ .. و قال الفرّاء : ’’ نصب ( سورةً ) على أنها حال من ضمير النصب في ( أنزلناها ) ، و الحال من الضمير يجوز أن يتقدم عليه ‘‘ – انتهى – ولعل الضمير على هذا للأحكام المفهومة من الكلام ، فكأنّه قيل : أنزلنا الأحكام سورةً ، أي : في حال كونها سورةً من سور القرآن .. ‘‘(
) ، ونقل هذا عن الشوكاني  - أيضاً – في تفسيره (
).

و ما ذكره الفرّاء من جواز النصب قرئ به في الشواذ (
). و المشهور عند غير الفرّاء أنّها مفعول به لفعل محذوف تقديره ( أنزلنا سورةً ) أو ( اقرأ سورةً ) أو ( اتل سورةً ) (
).

74- قال تعالى : {(((((( (((( ((((((( ((((((((( (((((((( (((((((( ((((((((((( (((((((( (((((((((( ((((((((((( (((((((( (((((((( } (
).

قال الفرّاء : ( ... نصْبٌ على قوله : يقنت ساجداً مرّة و قائماً مرّةً ، أي : مطيع في الحالين . و لو رفع كما رفع القانت كان صواباً ) (
).
يعني أنّ قوله ( ساجداً ) في الآية يجوز فيها وجهان : الرفع و النصب .

فأما النصب – و عليه القراءة – فيظهر من توجيهه أنه  على الحال .

و أما الرفع – و نسبت القراءة بذلك إلى الضَّحَّاك(
) – فيظهر من كلامه أنّه خبر ثانٍ لـ( هو ) .  و ممن ذكر هذا السّمين ، حيث يقول : " ( ساجداً و قائماً ) حالان ، و في صاحبهما وجهان : الظاهر منهما أنه الضمير المستتر في ( قانت ) .و الثاني :أنَّه الضمير المرفوع بـ( يحذر ) قدِّما على عاملهما . و العامّة على نصبهما ، و قرأ الضحّاك يرفعهما على أحد وجهين : إمّا النعت لـ ( قانت ) ، و إمّا أنّهما خبر بعد خبر ) (
).

المطلب السابع عشر :
ما جاز أن يكون مرفوعاً على الخبرية ومنصوباً على  البدلية :

75 ـ قال تعالى : {                       }(
) .

قال الفراء : (( وقوله { }نصب، ولو رفعت على الاستئناف كان صواباً )) (
) .

أي: يجوز في () من الآية وجهان الرفع والنصب .

فأما النصب - وعليه قراءة الجمهور- فلم يذكر توجيهه، وأعربه غيره على أنه بدل من (الجنّة) في قوله تعالى : { }.  وممن أعربه بذلك أبو البركات الأنباري، يقول : (( () منصوب على البدل من () في قوله تعالى : { }وتقديره : يدخلون جناتِ عدن، وهذا بدل الشيء من الشيء، وهو نفسه، لأن الألف واللام في () للجنس )) (
) .

وأما الرفع –وهي قراءة شاذة (
) – فهي على الاستئناف . وأكثر المعربين على أنَّها خبر مبتدأ مضمر، أي : تلك جناتُ عَدْنٍ ، أو هي جناتُ عَدْنٍ (
) .  وأجاز الزمخشري أن تكون مبتدأ والخبر {  } (
) . وقد حملت كلام الفراء على الأكثر .

      76ــ  قال تعالى {(((((((( (((( ( (((((( (((((((( (((( (((( (((((((( (}(
).
قال الفراء :" وقوله: {(((((((( ((((} نَصْب , مردودة على المِلَّة " أي : في قوله تعالى {(((( (((((( ((((((((((((} ... ثم قال : " ولو رفعت الصبغة و المِلَّة كان صوابا ،كما تقول العرب: جَدُّك لا كَدُّك، وجَدَّك لا كَدَّك. فمن رفع أراد: هي مِلَّةُ إبراهيم، هي صبغةُ الله، هو جَدُّك " (
).
أي : أن ( صِبْغَةَ ) الأولى  يجوز فيها وجهان الرفع والنصب ، فأما النصب - وعليه قراءة عامة القراء - فظاهر كلامه أنها بدل من ( مِلَّة ) في قوله تعالى {(((( (((((( ((((((((((((}. و ممن ذكره من المعربين مكّي ، قال : " بدل من {(((((( ((((((((((((}"(
). و قال الشوكاني : " ورجح الزجاج الانتصاب على البدل من (ملَّة) ، كما قاله الفراء"(
). لكن المتأمل لكلام الزجاج لا يرى فيه ترجيحا ، و هذا نص كلامه : " يجوز أن تكون (صبغةَ) منصوبة على قوله ( بل نتَّبعُ ملَّة إبراهيم ) أي : بل نتَّبعُ صبغةَ الله ، ويجوز أن يكون نصبها على بل نكون أهلَ صبغةِ الله ، كما قلنا في ( ملَّة إبراهيم )، ويجوز أنْ تُرفع الصبغة على إضمار ( هي ) كأنهم قالوا : هي صبغةُ الله ، أي : هي ملَّة إبراهيم صبغةَ الله "(
). فأين الترجيح ؟! ، وقد استبعده أبو حيان لطول الفصل ، ورجَّح أن يكون نصبها على المصدرية ، يقول : " وأما البدل ، فهو بعيد ، وقد طال بين المبدل منه والبدل بجمل ، ومثل ذلك لا يجوز . والأحسن أن يكون منتصباً انتصاب المصدر المؤكّد عن قوله : {((((((((( ((((((((} ، فإن كان الأمر للمؤمنين ، كان المعنى : صبَغَنا الله بالإيمان صِبْغَةً ، ولم يصْبغ صِبْغتكم . وإن كان الأمر لليهود والنصارى ، فالمعنى : صبَغَنا الله بالإيمان ِصبْغة لا مثل صبغتنا ، وطهَّرنا به تطهيراً لا مثل تطهيرنا "(
).
 وأما الرفع ـ وهي قراءة ابن هرمز وابن أبي عبلة(
). فواضح من كلامه أنها خبر لمبتدأ مضمر ، والتقدير : هي صبغة الله .

وقال ابن جرير في معنى الآية :" يعني تعالى ذكره بـ(الصِّبْغَة ): صبغةَ الإسلام. وذلك أنّ النصارى إذا أرادت أن تنصِّر أطفالهم، جعلتهم في ماء لهم تزعم أن ذلك لها تقديس، بمنزلة غُسل الجنابة لأهل الإسلام، وأنَّه صِبْغة لهم في النصرانية. فقال الله  (تعالى ذكره) - إذْ قالوا لنبيه محمد صلى الله عليه وسلم وأصحابه المؤمنين به : {(((((((( (((((( (((( ((((((((( (((((((((((}-: قل لهم يا محمد : أيُّها اليهود والنصارى  بل اتبعوا ملَّة إبراهيمَ ، صبغة الله التي هي أحسن الصِّبَغ ، فإنها هي الحنيفية المسلمة، ودعوا الشركَ بالله، والضَّلالَ عن محجَّة هُداه "(
).

المطلب الثامن عشر : 
ما جاز أن يكون مرفوعاً على الخبرية ومنصوباً على المصدرية .
77 ـ قال تعالى  {(((((((((((( (((((((((( (((((((( ( ((((( (((((((( ((((((((((((( (((((((((((((( (((( ((((((((((((((( } (
).

قال الفراء : " وقوله: {وَٱلْوَزْنُ يَوْمَئِذٍ ٱلْحَقُّ }  إنْ شئت رفعت ( الوزن) بـ ( الحقّ ) ، وهو وجه الكلام . وإن شئت رفعت ( الوزن ) بـ (يومئذ )، كأنّك قلت: الوزن في يوم القيامة حقّاً ....." (
). 
 أي أنّ ( الحقّ) يجوز فيه وجهان : الرفع والنصب .

فأما الرفع ـ وعليه القراءة ـ فظاهر كلامه أنّه خبر ، و( الوزن ) مبتدأ ، يفهم هذا من قوله "  وإن شئت رفعت الوزن بالحقّ " وهذا تصريح منه في أنّ المبتدأ مرفوع بالخبر عنده .

وأما النصب هو على المصدرية ، ويجعل الظرف خبرا للمبتدأ .ولم أجد فيما بين يدي من مصادر من نسب القراءة بالنصب ، لكن هناك من أجاز النصب دون أن ينسب القراءة به لأحد القراء . وممن أجازه النحاس قال :" ( الوزن ) رفع بالابتداء و ( الحق  ) خبره ، ويجوز أن يكون (الحق )نعتا له ، والخبر  ( يومئذ ) ،  ويجوز نصب (الحق ) على المصدر  "(
).   
78 ـ قال تعالى ((((((((( (((((((((( ((((( ((((((( ((( ((((((( (((( (((((((((( ( (((( (((( (((((((((((((( ( (((( (((( (( (((((((( (((((( (((((((((((((((  ) (
).  

قال الفراء (( وقوله: {مَا جِئْتُمْ بِهِ ٱلسِّحْرُ} ) ما) فى موضع (الذي) ؛ كما تقول: ما جئت به باطل. وهى في قراءة عبد الله (ما جِئتم به سِحر) ....
ثم قال ... وقد يكون (ما جئتم به السحرَ) تجعل (السحر) منصوبا ؛ كما تقول: ما جِئت به الباطلَ والزورَ . ثم تجعل (ما) في معنى جزاءٍ ، و(جِئتم) في موضع جزم إذا نصبت، وتضمر (الفاء) في قوله {إِنَّ ٱللَّهَ سَيُبْطِلُهُ} فيكون جوابا للجزاء"(
) .
أجاز الفراء في الآية رفع ( السحر) ونصبه .

فأما الرفع فظاهر كلامه أنه خبر لـ(ما) الموصولة ، وممن أعربه بهذا مكِّي قال: " قوله (ما جئتم به السحر )  (ما) مبتدأ ، بمعنى (الذي ) ، و (جئتم به ) صلته ، و( السحرُ) خبر الابتداء ، ويؤيِّد هذا أنَّ في حرف أُبيّ ( ما جئتم به سحرٌ )  "(
) 
وأما النصب فعلى أنِّ (ما ) شرطية ، وجواب الشرط قوله ( إنّ الله سيبطله ) على تقدير فاء الجزاء ، و( السحرَ ) منصوب بـ ( جئتم ) ، ولم يوجِّه نصبه ، وحمله العلماء على أنَّه أراد به النصب على المصدرية ، قال النحاس بعد ما ذكر ه :" و(السحر ) عنده منصوب بـ (جئتم ) ، ولم يشرحه شرحا يبين به حقيقة النصب ! قال أبو جعفر: يكون (السحرَ) منصوبا على المصدر ، أي : ما جئتم به سحرا ، ثم جاء بالألف واللام ، إلا أن حذف الفاء في المجازاة لا يجيزه كثير من النحويين إلا في ضرورة الشعر  "(
)  . 
كما نقله مكّي أيضا واستبعده ، يقول " وأجاز الفراء نصب (السحر) فجعل (ما ) شرطا ، ونصب ( السحر ) على المصدر ، وتضمر (الفاء ) مع (إنَّ الله سيبطله ) ، وتجعل الألف واللام في (السحر) زائدتين ، وذلك كله بعيد " . (
)وحمل السمين كلام الفرّاء على أنّه أراد به  المصدر الواقع موقع الحال ، يقول : ((وإذا مشينَا مع الفرَّاء ، فتكون ( ما ) شرطاً يُراد بها المصدرُ ، تقديره : أيَّ سحر جئتم به ، فإنَّ الله سيبطله ، ويُبَيِّن أنَّ ( ما ) يراد بها السحر قوله : (السِّحْر) ؛ ولكنَّ الذي يُقْلِقُ قوله :  إنَّ نصب (السِّحْر) على المصدريَّة ، فيكون تأويله : أنَّه منصوبٌ على المصدر الواقع موقع الحال؛ ولذلك قدَّره بالنَّكرة ، وجعل ( أل ) مزيدة فيه .  )) (
) 
 والقراءة بالرفع ، وأما نصب ( السحر ) فقد بحثت فيما بين يديّ من مصادر فلم أجد من نسب القراءة بها لقارئ  . وأجاز مكّي ـ أيضا ـ في الرفع  أن تكون (ما ) رفعا بالابتداء وهي استفهام و(جئتم به ) الخبر ، و (السحر ) خبر ابتداء محذوف ، تقديره : هو السحر . كما أجاز أن تكون (  ما ) في موضع نصب على إضمار فعل بعدها، تقديره : أيَّ شيء جئتم به ، و(السحر) خبر ابتداء محذوف  . (
) 
79 ـ قال تعالى : {                 }(
) .

قال الفراء : (( وقوله { }مثل قوله : {  }(
) و { }(
) . ولو كان : فصبراً جميلاً –يكون كالآمر لنفسه- لجاز، وهي في قراءة أُبيّ (
) (فصبراً جميلاً) كذلك على النصب )) (
) .

80 ـ  وفي إعراب قوله تعالى : {                 }(
) . قال الفراء : (( الصبر الجميل مرفوع ؛ لأنه عزَّى نفسه وقال : ما هو إلا الصبر، ولو أمرهم بالصبر لكان النصب أسهل ...)) (
) .

يفهم من كلامه على الآيتين أن (صَبْرٌ جَمِيلٌ) يجوز فيه وجهان : الرفع والنصب 
فأما  الرفع فظاهر كلامه  أن (صَبْراً) خبرٌ لمبتدأ محذوف، يدل عليه قوله  : (( ما هو إلا الصبر )) فيكون التقدير –والله أعلم- فهو صبر جميل .

وممن نسب هذا التقدير إلى الفراء الآلوسي فإنه ذكر عدة تقديرات للمبتدأ المحذوف ، ومنها تقدير الفراء ، يقول : (( فأمري صبٌر جميلٌ، أو فصبري صبرٌ جميلٌ، كما قال قُطْرب، أو فالذي أفعله ذلك كما قال الخليل ، أو فهو صبرٌ كما قال الفراء، و(صبٌر) في كل ذلك خبر مبتدأ محذوف )) (
) . والطبري –أيضاً- قدَّره بهذا ، يقول : (( فصبري على ما فعلتم بي في أمر يوسف صبرٌ جميلٌ ، أو فهو صبرٌ جميلٌ )) (
) .

وممن أعربه خبراً لمبتدأ محذوف سيبويه (
)، وابن السراج (
)، وابن عقيل(
). وأجاز كثير من المعربين –أيضاً- أن يكون مبتدأً والخبر محذوفاً، أي : فصبرٌ جميل أمثلُ، أو فعندي صبرٌ جميلٌ، أو فلي صبرٌ جميلٌ (
) . وقال ابن هشام في المغني : (( يجوز في نحو { }ابتدائية كل منهما وخبريته أي : فشأني صبرٌ جميلٌ، أو فصبرٌ جميلٌ أمْثَلُ من غيره )) (
) .

وأما النصب فيفهم من كلام الفراء أنّه على المصدرية . ويكون التقدير : فاصبري يا نفس صبراً جميلاً، ويفهم هذا من قوله : (( يكون كالآمر لنفسه بالصبر)).

وممن أعربه مصدراً النحاس (
)وابن عطية (
) وأبو حيان (
)والهمذاني (
) والسمين (
) .
81 - قال تعالى : {                 }(
) .

قال الفراء : (( وقوله {   }  بلى ليبعثنَّهم وعداً عليه حقاً، ولو كان رفعاً على قوله : بلى ذلك وعد عليه حق كان صواباً )) (
) .

أجاز هنا في قوله تعالى : () الرفع والنصب .

فأما النصب –وعليه  القراءة- فيظهر من تقديره أنه منصوب على المصدرية. قال الهمذاني : ((  () مصدرٌ مؤكِّد لما دل عليه () ، أي : وعَد الله ذلك وعْداً )) (
) . فقوله : (ذلك) أي : البعث بعد الموت .

وأما الرفع فواضح مِن تقدير الفراء أنه خبر لمبتدأ محذوف .والتقدير : ذلك وعد عليه، أي : بلى بعْثُهم وعدٌ عليه حقٌّ .

قال أبو حيان : (( وقرأ الضحاك  (بلى وعدٌ عليه)و( حقٌ) والتقدير : بعْثُهم وعد عليه حقٌّ ، و(حقٌّ) صفة لـ (وعد) )) (
) .  وهو موافق لكلام الفراء .
82 ـ قال تعالى { ((((((( ((((((((( (((((((( (((((((((((( (((((( ((((((((((( (((((((( ((((( ((((( (((( ((((((((((( ((((((((( ( ((((((((( ((((((((( (((( (((((( ((((((((( (((((((((( ((((((((((( ((((   } (
).
قال الفراء : " {تَحِيَّةً مِّنْ عِندِ ٱللَّهِ} أي : مِنْ أمْرِ الله أمَرَكم بها تفعلون تحيَّة منه وطاعةً له. ولو كانت رفعاً عَلَى قولكَ: هيَ تحيَّةٌ من عند الله كان صواباً "(
) 
أي أنَّ ( تحيَّةً ) في الآية يجوز فيها وجهان : الرفع والنصب .

فأما النصب ـ وعليه القراءة ـ فالمشهور من أقوال المعربين أنها على المصدرية ، قال النحاس : " (تحيَّة)   مصدر " (
)  ، وقال مكّي : (قوله   (تحيَّة )  مصدر لأن   (فسلموا )  معناه فحيوا "(
) ،  وقال أبو حيان  : "  وانتصب  { تحيَّة }  بقوله  {فسلموا } لأن معناه فحيُّوا كقولك : قعدت جلوساً " . (
) 
ويمكن حمل كلام الفراء على هذا ، لكن ظاهر تقديره في كلامه أعلاه  يمكن حمله على أن ( تحية ) مفعول له . والله أعلم . ولم أجد فيما بين يدي من مصادر من أعربه بهذا .

وأما الرفع فواضح من تقديره أنّه جعلها خبرا لمبتدأ محذوف أي : هي تحيّة ، ولم أجد من نسب القراءة به ، وممن حكاه عن الفراء النحاس ، قال : " وأجاز الكسائي والفراء رفع (تحية ) بمعنى : هي تحية   من عند الله ،  لأن الله أمر بها"(
)  
83- قال تعالى : {            }(
) .

قال الفراء: (( وقوله () ولو كانت (تنزيل) على الاستئناف كان صواباً ))(
) .

يفهم من كلامه أن ( ) في الآية يجوز فيها وجهان : النصب والرفع .

فأما  النصب –وعليه القراءة- فقد سكت عن توجيهه.. وأجاز المعربون فيه  عدة أوجه أشهرها : أنه منصوب على المصدرية بفعل مضمر أي : نزَّله تنزيلاً (
)، أو : أنزلناه تنزيلاً . قال العكبري : (( هو مصدر، أي : أنزلناه تنزيلاً )) (
) .

والأوجه الأخرى أن يكون بدلاً من قوله : ( ) أو منصوباً على المدح، أو مفعولاً به لـ()، أو على الحال بتأويله باسم الفاعل (
) .

وأما الرفع فهو على الاستئناف –كما قال الفراء- ويعرب خبراً لمبتدأ مضمر. قال أبو حيان : (( وقرأ ابن أبي عبلة (تنزيلُ) رفعاً على إضمار (هو) )) (
) .

والذي جعل الفراء يجيز الرفع في كونه رأس آية . وقد أشرت إلى هذا في الفصل الأخير من البحث  .

84- قال الله تعالى : {       }(
) .

85 ـ  وقال الله تعالى : {    }(
) .

قال الفراء : (( وقوله : {       } موضع () كلتيهما نصب، ولو رفعت كان صواباً أي : فإنما هو هذا أو هذا..

ولو كان قوله : {    }رفعاً كان صواباً، والعرب تستأنف بـ(إماَّ و إماَّ) ...والنصب على افْعَلْ بنا هذا أو هذا، والرفع على هو هذا أو هذا )) (
) .

فقوله : (( موضع () كلتيهما نصب )) يعني بذلك المصدر المؤوَّل منهما، والظاهر من كلامه نصبه على المصدرية، ويؤيد ذلك إيراده إعراب قوله تعالى : {    }في هذا الموضع، وقد أعربها في موضع آخر بقوله : ((..منصوبان –أيضاً- على فعل مضمر، فإما أن تمنُّوا وإما أن تفدوا...)) (
) . وهذا واضح في أنهما منصوبان على المصدرية، وكذا قوله آنفاً : (( والنصب على افعل بنا هذا أو هذا...)) .

وأما رفع المصدر المؤول من (  )و ( ) وكذا رفع (مناً وفداءً) فعلى أنها خبر لمبتدأ مضمر قدَّر بقوله : (( فإنما هو هذا أو هذا )) .

وأجاز العكبري وغيره رفعهما على الابتدائية والخبر محذوف . يقول : (( () في موضع رفع بالابتداء والخبر محذوف، أي : إما العذاب واقع منك بهم، وقيل : هو خبر، أي : إما هو أن تعذب أو إما الجزاء أن تعذب...)) (
) .

 86- قال الله تعالى : {                                     }(
) 
قال الفراء : (( وأما قوله : {    }فإنه رفع، وهو بمنزلة الأمر في الظاهر، كما تقول : من لقي العدو فصبراً واحتساباً . فهذا نصب، ورفعه جائز . وقوله -تبارك وتعالى- : {  }رفع، ونصبه جائز وإنما كان الرفع فيه وجه الكلام، لأنها عامة فيمن فعل ويراد بها من لم يفعل، فكأنه قال : فالأمر فيها على هذا، فيرفع )) (
) . 
أجاز الفراء في قوله تعالى { }الرفع والنصب .

فأما الرفع فيظهر لي من كلامه أنه خبر مبتدأ محذوف . والتقدير : (فالأمر إتباع)  فيفهم تقدير المبتدأ من قوله : (( فالأمر فيها )) ، أي فالأمر إتباع . وممن قدَّره بهذا الزمخشري (
) -أيضاً- وزاد عليه أنه يمكن أن يكون مرفوعاً بفعل محذوف تقديره : (فليكن إتباع) . وتعقبه أبو حيان فضعَّفه إذْ (كان) لا تضمر غالباً إلا بعد (إنْ) أو (لو) الشرطيتين، وأجاز أن يكون التقديرـ كما قال ابن عطية ـ  (( فالحكْمُ أو الواجب  الاتِّباع )) (
) . وذكر السمين أن منهم من قال إنه مبتدأ محذوف الخبر تقديره (فعليه اتِّباع)(
).

وأما نصب (إتباع) عند الفراء فعلى أنه مصدر نائب عن فعله، ويظهر هذا من كلامه السابق حيث نظَّر نصب (فإتباعا) بنصب (صبراً واحتساباً) من قولهم : (من لقي العدو فصبراً واحتساباً) ، لكنه جعل الرفع هو الوجه، حيث قال : (( وإنما كان الرفع فيه هو وجه الكلام، لأنها عامة فيمن فعل، ويراد بها من لم يفعل)) . وقد ذكر الطبري هذين الوجهين –أيضاً- فقال : ((..قيل : لو كان التنزيل جاء بالنصب وكان (فإتباعا بالمعروف وأداءً إليه بإحسان) كان جائزاً في العربية صحيحاً على وجه الأمر، كما يقال : ضرباً ضرباً . وإذا لقيت فلاناً فتبجيلاً وتعظيماً، غير أنه جاء رفعاً وهو أفصح في كلام العرب من نصبه، وكذلك ذلك في كل ما كان نظيراً له مما يكون فرضاً عاماً فيمن قد فعل، وفيمن لم يفعل إذا فعل لا ندباً وحثاً..)) (
) .

وممن أجاز النصب –أيضاً-  النحاس يقول : (( ويجوز في غير القرآن (فإتباعا) و (أداءاً) يجعلهما مصدرين )) (
) . ولعلَّه لم يطَّلع على أنَّها قراءة ابن أبي عبلة . (
) 
87 ـ قال الفراء : (( وقوله { }في موضع نصب أو رفع، النصب بفعل مضمر (ولكن نذكرهم ذكرى) والرفع على قوله : (ولكن هو ذكرى) )) (
) .

ويظهر من توجيهه للنصب أنه منصوب على المصدرية بفعل محذوف تقديره: (نذكرهم) . وممن صرح بذلك أبو البركات الأنباري يقول: (( ..فالنصب على المصدر )) (
) .   وأما الرفع فواضح من كلام الفراء السابق أنه خبر لمبتدأ مضمر تقديره : (هو)، ولم يذكر مرجع الضمير، وقد ذكره أبو حيان بقوله : (( وقدَّره بعضهم (هو ذكرى) أي: الواجب ذكرى )) (
) . وقال السمين:" هو ذكرى ، أي النهي عن مجالستهم والامتناع منها ذكرى" (
).  ويجوزأن يكون مبتدأً والخبر محذوف ، وتقديره: ولكن عليهم ذكرى . (
)
88 ـ قال تعالى: {(((((((( ((((( ((((( ((((((((((}(
). 
· قال الفرّاء : ".وقوله: {ذِكْرَىٰ وَمَا كُنَّا ظَالِمِينَ}  )ذِكْرى ) فى مَوضع نصب ، أي : ينذرونهم تذكرة وذِكرى. ولو قلت: ( ذكرى) فى موضع رفعٍ أصَبت، أي: ذلك ذكرى، وتلكَ ذكرى.".(
)
فالنصب – على ما ظهر من كلامه – على المصدرية . و قد نصّ على هذا النحّاس حيث يقول : " و القول فيها هو قول الفرّاء و أبي إسحاق أنها في موضع نصب على المصدر ، قال الفرّاء : أي : يذكرون ذكرى ، وهذا قول صحيح ، لأن معنى {(((( ((((( ((((((((((} إلا لها مذكرون .. " (
) .

و أجاز فيها المعربون النصب على الحالية أي : ينذرونهم مذكرين ، و النصب على المفعول له ، أي : ينذرونهم لأجل الموعظة (
).

و أما الرفع فواضح من كلام الفرّاء أنها خبر لمبتدأ محذوف أي : ذلك ذكرى ، أو تلك ذكرى ، وقد سبق .
المطلب التاسع عشر :
ما جاز أن يكون مرفوعاً على الخبرية ومنصوباً على التقريب :

89 ـ قال تعالى : {           }(
) .

قال الفراء : (( وفي قراءة عبدالله (شيخٌ) )) (
) .وقال في موضع آخر : (( ..وفي قراءتنا (شيخاً) )) . (
)
يفهم من كلامه أن () في الآية يجوز فيه وجهان الرفع والنصب .

فأما النصب فلم يذكر توجيهاً له . والمشهور أنه منصوب على الحال (
).

 ونسبوا إلى الكوفيين القول بأنه منصوب على التقريب . وقد ذكرت الكلام على هذا المصطلح في المبحث الثاني من التمهيد .

وممن نسب هذا إلى الكوفيين أبو حيان . يقول : (( وانتصب () على الحال عند البصريين، وخبر التقريب عند الكوفيين )) (
) . 
وقال الآلوسي : (( وذهب الكوفيون إلى أن () يعمل عمل (كان) . و() خبره، وسمَّوه : تقريباً )) (
) 
وأما الرفع فقد ذكر الفراء توجيهه في عدة مواضع من كتابه . يفهم منها أنه جعله خبراً لمبتدأ مضمر أي : هو شيخ . قال عند إعرابه قوله : { }: (( وإن شئت رفعته على الاستئناف لتمام ما قبله ...... وكقوله في حرف عبدالله: (أألد وأنا عجوز وهذا بعلي شيخٌ) وهي في قراءتنا ( ) )) (
) .

وقال  عند قوله تعالى : {        } (
) :(( وفي قراءة عبدالله : (أألد وأنا عجوز و هذا بعلي شيخ) وفي ق : {     }كل هذا على الاستئناف )) (
) .

وقال عند إعراب قوله تعالى : {    }: (( وإن شئت جعلته مستأنفاً على مثل قوله (هذا بعلي شيخ) )) (
) .

وهناك أوجه  أخرى أجيزت فيه . وذلك بأن يكون خبراً ثانياً، أو بدلاً من ()، أو خبراً عن ( ) و (بعلي بدل) (
) . 
المطلب العشرون : 
ما جاز أن يكون مرفوعا على الخبرية ومنصوباً بالعطف على منصوب.
90 ـ قال تعالى : {       }(
) 
قال الفراء : (( ...معناه : بل هم عباد مكرمون، ولو كانت : بل عباداً مكرمين مردودة على الولد، أي : لم نتخذهم ولداً ، لكن اتخذناهم عباداً مكرمين كان صواباً )) (
) .

يعني أن (عباداً) في الآية يجوز فيها وجهان : الرفع والنصب .

فأما الرفع - وعليه القراءة- فعلى أنها خبر مبتدأ مضمر، ولهذا قدَّر الكلام : بل هم عباد مكرمون .

وأما النصب فقد بحثت فلم أجد فيما بين يدي من مصادر من نسبها إلى قارئ، وظاهر كلامه أنه جعلها معطوفة على () ، بدليل قوله : مردودة على الولد، وهو يطلق الرد على العطف في مواضع من كتابه، وقد ذكرت هذا أول البحث  (
).

لكن يُضعِف احتمالَ أنَّه قصد العطف هنا ما ذكره ابن هشام عن الكوفيين أنَّهم يمنعون العطف بـ() بعد غير النفي وشبهه (
) . إلا أن تقدير الفراء بقوله : (( لم نتخذهم ولداً )) يحتمل أن النفي مفهوم من سياق الكلام بدليل تنزيهه سبحانه عن ذلك .

والاحتمال الآخر أن يكون تقديره الكلام تقدير معنى لا إعراب ، فيكون (عباداً) منصوب بـ(اتخذناهم) مقدرةً دل عليها الكلام السابق .

وممن ذكر جواز النصب - أيضاً- الزجاج، يقول : (( ولو قرئت : بل عباداً مكرمين لم يجز لمخالفة المصحف، وهي في العربية جائزة، ويكون المعنى : بل اتَّخذ عباداً مكرمين، والرفعُ أجودُ وأحسن )) (
) .

ونقل النحاس – أيضاً - قولي الزجاج والفراء ، ولم يعلِّق عليهما ، يقول : (( ويجوز في غير القرآن  : بل عباداً مكرمين، بمعنى : بل اتخذ عباداً مكرمين، وأجازه الفراء –أيضاً- على أن تردَّه على (ولداً) أي : لم نتخذهم ولداً بل اتخذناهم عباداً مكرمين )) (
) . فكأنه جعلهما توجيهين مختلفين . فيكون عند الزجاج مفعولاً به لفعل محذوف ، وعند الفراء معطوفاً على ( ولداً ) .

ونقل أبو البركات الأنباري (
) عن الفراء أن التقدير : بل خلقَهم عباداً، وهذا مخالف لنص الفراء السابق . 

المطلب الحادي و العشرون :
ما جاز أن يكون مرفوعاً على الخبرية ومنصوباً على أنه خبر ( كان)

91 ـ قال  تعالى : {                    } (
)  
قال الفراء :(( في ( الحق ) النصب والرفع ، إن جعلت ( هو ) اسما رفعت الحق بـ (هو) وإن جعلتها عمادا بمنزلة الصلة نصبت الحق ..)) (
) 
فالنصب ـ و به قرأ جمهور القراء ـ على أنه خبر ( كان )،و ( هذا ) في محل رفع اسمها ،  و ( هو ) ضمير فصل لا موقع له من الإعراب وسماه الفراء عمادا كما هو مشهور عن الكوفيين ، وأشرت إلى هذا في  مبحث المصطلحات  (
)  .

وأما الرفع الذي أجازه الفراء  فعلى أن ( هو ) مبتدأ ، و ( الحق ) خبر ، والجملة خبر ( كان ) ، وهي قراءة شاذة ، خرَّجها أبو حيان على أنها لغة جائزة في العربية ونسبها إلى تميم ، يقول : ((  وقرأ الأعمش وزيد ابن علي بالرفع ، وهي جائزة في العربية ، فالجملة خبر ( كان ) ، وهي لغة تميم يرفعون بعد ( هو ) التي هي فصل في لغة غيرهم ..)) (
) .

92 - قال تعالى :{       } (
) 
قال الفراء : ((   جعلت ( هم ) هاهنا عمادا فنصب ( الظالمين ) ، ومن جعلها اسما رفع ، وهي في قراءة عبد الله  (
) : ( وما ظلمناهم ولكن كانوا هم الظالمون )  )) (
) .

فالنصب ـ وعليه قراءة جمهور القراء ـ على أن الضمير ( هم ) لا محل له من الإعراب ، و ( الظالمين ) خبر ( كان ) ، والرفع على أن الضمير مبتدأ و ليس فصلا، و ( الظالمون ) خبره ، والجملة خبر ( كان ) .

والبصريون موافقون للفراء في كون الضمير فصلا لأن اسم ( كان ) معرفة وهو واو الجماعة ، قال النحاس : (( ( الظالمين ) خبر ( كان ) ، و( هم ) عند سيبويه(
) فاصلة لا موضع لها من الإعراب ))  ثم نقل قراءة الرفع عن الفراء وقال:      (( وعلى هذا يكون ( هم ) في موضع رفع بالابتداء  ، و( الظالمون ) خبر ، والابتداء وخبره خبر ( كان ) كما تقول : كان زيد أبوه خارج )) (
) 
    93 ـ  قــــال  تعالى  : {                                }(
)  .
قال الفراء : (( .. و موضع ( أربى ) نصب ، وإن شئت رفعت كما تقول : ما أظن رجلا يكون هو أفضلَ منك ، وأفضلُ منك ، النصب على العماد ، والرفع على أن تجعل ( هو ) اسما ، ومثله قول الله عز وجل {        }(
)نصْبٌ ، ولو كان رفعاً كان صواباً  )) (
)  .

فالنصب على أن ( أربى ) خبر لـ (  تكون ) ، و الضمير المنفصل عماد لا محل له .

وأما الرفع فعلى أن الضمير ليس عمادا ، بل هو في محل رفع مبتدأ ، و( أربى ) خبره ، والجملة خبر ( تكون ) . قد خالف البصريون الفراء في هذه الآية وما أشبهها ، فاشترطوا لضمير الفصل أن يسبق بمعرفة ، قال سيبويه : (( هذا باب لا تكون ( هو ) وأخواتها فيه فصلا ، ولكن يكن بمنزلة اسم مبتدأ ، وذلك قولك : ما أظن أحدا هو خير منك .. لم يجعلوه فصلا وقبله نكرة )) (
) .

ولهذا خطأ النحاس الفراء في هذا ، يقول : (( قال الكسائي والفراء  :(أربى) في موضع نصب  ، يجعلان (هو) عماداً ، قال أبو جعفر: وهذا خطأ عند الخليل وسيبويه يرحمهما الله ؛ لا يجوز ولا يشبه (      ) ؛ لأن الهاء في ( ) معرفة و ( أمة ) نكرة ، ولا يجوز عندهما ( ما كان أحد هو جالسا ) ، وقال الخليل : لا تكون ( هو ) زائدة إلا مع المعرفة .. ثم قال النحاس: فالقول إنَّ (أربى ) في موضع رفع ؛ لأنه خبر المبتدأ والجملة خبر ( تكون ) )) (
) .

 94- قال تعالى : {        }(
) 
95 ـ وقال سبحانه : {           }(
) .

قال الفراء : (( ..ولو كان (ظلَّ وجهُه مسودٌّ) لكان صواباً، تجعل الظُّلُول للرجل، ويكون الوجهُ و مسودٌّ  في موضع نصب، كما قال : {        }(
) . والظُّلُول  إذا قلتَ ()                     للوجه )) (
) .

وقال في موضع آخر : (( وقوله : {  }الفعل للوجه، فلذلك نصبت الفعل، ولو جعلت ( ) للرجل رفعت الوجه والمسود، فقلت : ظلَّ وجهُهُ مسودٌّ وهو كظيم )) اهـ (
) .

وكلامه واضح في أن ( ) بالنصب خبر ( ) و() اسمها، وأما (مسودٌّ) -بالرفع- فهو خبر لـ () على أنه مبتدأ، والجملة في محل نصب خبر ( )واسمها ضمير مستتر عائد على () ، المذكور في الآية، وقد أشار إليه بقوله : (( تجعل الظلول للرجل )) . واقتصر على هذا أكثر المعربين ومنهم النحاس، يقول : (({  }اسم ظل وخبرها، ويجوز في الكلام : (ظلَّ وجهه مسودٌّ) على أن يكون في ( ) ضمير مرفوع يعود على ()، و() مرفوع بالابتداء، و(مسودٌّ) خبره، والمبتدأ وخبره خبر ( ) )) (
) .

و القراءة بنصب ( مسوداً ) ، وأما الرفع فهي قراءة اليماني . (
) 
وأجاز بعض المعربين (
) –أيضاً- في قراءة العامة أن () بدل من الضمير المستتر في ( ) بدل بعض من كل أي : ظلَّ أحدهم وجهه مسوداً، و( ) خبر ( ). والمعنى : بين الوجهين واحد .
96 ـ قال تعالى : {           }(
) .

قال الفراء : (( وأما قوله : {         }فإنك أضمرت ( ) بعد (لكن) فنصبت بها، ولو رفعته على أن تضمر (هو) ولكن هو رسول الله، كان صواباً..)) (
) .

وقال في موضع آخر من كتابه : (( {  } معناه : ولكن كان رسولَ الله، ولو رفعت على : ولكن هو رسولُ الله كان صواباً، وقد قرئ به (
) ، والوجه النصب )) (
) .

أي : ( ) في الآية يجوز فيه وجهان : الرفع والنصب .

فالرفع على أنه خبر مبتدأ مضمر تقديره : (هو رسول الله) .

والنصب على أنه خبر ( ) المحذوفة مع اسمها والتقدير : ولكن كان –هو  أي محمد- رسولَ الله .  وحذف ( ) مع اسمها جائز في اللغة، ويكثر بعد (إنْ) و(لو) الشرطتين على ما قرره النحاة (
) . نحو : (سر مسرعاً إن راكباً وإن ماشياً) أي : إن كنت راكباً، ونحو : (أعط السائل ولو ريالاً) أي : ولو كان ما تعطيه ريالاً .

وما ذكره الفراء من حذف ( ) مع اسمها في الآية أجازه –أيضاً- جمهور المعربين وتكون الواو عاطفة الجملة على ما قبلها .

قال أبو البركات الأنباري : (( من قرأ بالنصب جعله خبر ( ) مقدرة، وتقديره : ولكن كان محمدٌ رسولَ الله )) (
) .

وقال مكّي : (( { }خبر ( ) مضمرة، تقديره : ولكن كان محمدٌ رسولَ الله )) (
) .ـ صلّى الله عليه وسلّم ـ .
والذي حَسَّن حذف () هنا أنها ذكرت في الكلام المتقدم ، قال أبو حيان: (( وقرأ الجمهور : {  }على إضمار() لدلالة () المتقدمة عليه )) (
) .
97ــ  قال تعالى : {             } (
) . 98 - و قال تعالى : {        }(
) .

أجاز الفراء في إعراب () من الآيتين الرفع والنصب، ووجههما قياساً على توجيهه لرفع ونصب { }في الآية السابقة . قال بعده : (( ومثله : {             } و(تصديقُ) ومثله : {        } و(تصديقُ) .)) (
) . وقال في موضع آخر من كتابه : (( وقوله : {      }منصوب . يراد به : ولكن كان تصديق ما بين يديه من الكتب التوراة والإنجيل . ولو رفعت التصديقَ كان صواباً . كما تقول : ما كان هذا قائماً ولكن قاعداً وقاعدٌ . وكذلك قوله :  {         }(
)  و(رسولُ الله) فمن رفع لم يضمر ( ) أراد  : ولكن هو رسولُ الله ...)) (
) .
 فالرفع على أن () خبر مبتدأ مضمر أي : ولكن هو  تصديق . والنصب على أنه خبر () المحذوفة لدلالة () السابقة عليها .

وما ذكره من جواز الرفع قرأ به عيسى بن عمر، وقرأ الباقون بالنصب (
) . وممن وجهه بذلك مكي، قال : (( () خبر () مضمرة، تقديره : ولكن كان تصديق، ففي ( ) اسمها، هذا مذهب الفراء والكسائي، ويجوز عندهما  الرفع على تقدير : ولكن هو تصديق )) (
) .

وجعله الهمذاني (
) معطوفاً على { } وجعل تقدير() تقدير معنى لا إعراب . وأجازه –أيضاً- أبو حيان والسمين (
) .ومنعه ابن مالك (
) ، وابن هشام، قال في المغني : (( ..إن التقدير : ولكن كان رسول الله؛ لأن ما بعد ( ) ليس معطوفاً بها لدخول الواو عليها، ولا بالواو؛ لأنه مثبت، وما قبلها منفي، ولا يعطف بالواو مفرد على مفرد إلا وهو شريكه في النفي والإثبات، فإذا قدر ما بعد الواو جملة صح تخالفهما كما تقول : (ما قام زيد وقام عمرو) )) (
) .

وأجاز بعض المعربين (
) عطف  () –بالنصب- على خبر () السابقة . وهو مردود بما ذكرته سابقا عن ابن هشام (
) .
المطلب الثاني والعشرون :
ما جاز فيه الرفع خبراً لـ ( إنَّ ) والنصب على الظرفية

99ـ قال تعالى : {                     } (
) .
قال الفراء:(( ..() حرف واحد ، لذلك نصبت (  ) ، ولو قرأ قارئ برفع ( الحياة ) لجاز ، يجعل ( ما ) في مذهب ( الذي ) ، كأنه قال : إن الذي تقضيه هذه الحياة الدنيا ..)) (
)  .

أي: أن جواز الوجهين مرتبط بنوع ( ما ) ، فإن قدرت كافة لـ( إن ) نصبت (الحياة )  ولم يذكر الفراء توجيهه ، ووجهه المعربون على أن يكون اسم الإشارة في محل نصب على الظرفية ، و ( الحياة) نعت له . قال الهمذاني :(( ..( ما ) كافة و (هذه ) نصب على الظرف ، و(الحياة ) نعت لها ، ومفعول ( تقضي ) محذوف أي : إنما تصنع ما تصنعه وتحكم به في هذه الحياة الدنيا .. )) (
) ، وأجاز أبو حيان أن تكون ( ما ) مصدرية ، أي : إن قضاءك كائن في هذه الحياة الدنيا لا في الآخرة  (
) .

وإن قدرت ( ما ) موصولة رفعت ( الحياة ) ، فيكون الموصول في محل نصب اسم ( إن ) ، واسم الإشارة في محل رفع خبرها ، و ( الحياة ) نعت ، والعائد محذوف ، والتقدير كما قال : إن الذي تقضيه هذه الحياة الدنيا . وممن نقل هذا الوجه  عن الفراء النحاس (
) ، و الهمذاني(
) ولم يعلقا عليه ، كما أجازه العكبَري  ولم ينسبه للفراء  (
) .

والقراءة بالنصب ، وأما الرفع الذي أجازه الفراء فلم أجد فيما بين يدي من مصادر من نسبه لقارئ ، 
المطلب الثالث والعشرون : 
ما جاز أن يكون مرفوعاً على أنه خبر (إنَّ) ومنصوباً على أنه مفعول به 
100ـ  قـــال تعالى : {                 }(
) .
قال الفراء : (( ..جعلت ( ما ) في مذهب ( الَّذي ) ؛  إنَّ الذي صنعوا كيدُ ساحر،...ولو نصبت ( كيدَ ساحر ) كان صوابا ، وجعلت ( إنَّما ) حرفا                                  واحدا )) (
)   .

أي : أن جواز الرفع والنصب في ( كيد ) مرتبط بنوع ( ما ) ، فإن قدرت موصولة فهي في محل نصب اسم ( إن ) و( كيد ) بالرفع خبرها  والعائد محذوف ، والتقدير : إن الذي صنعوه ، وإن قدرت (ما) كافة لعمل (إن) فالوجه نصب (كيد ) على أنه مفعول به .

وممن أجاز الوجهين أبو البركات الأنباري يقول : (( تحتمل (ما ) وجهين :

  أحدهما : أن يكون اسما موصولا بمعنى ( الذي ) في موضع نصب لأنه اسم ( إن ) ، والعائد محذوف ، وتقديره : إن الذي صنعوه ، فحذف العائد تخفيفا، و( ) مرفوع لأنه خبر ( إنّ) .

   والثاني : أن تكون ( ما ) كافة ، و( كيدَ ساحر ) منصوب                                                     بـ ())) (
) .

وأجاز السمين (
)  أن تكون ( ما ) مصدرية في حال رفع (كيد) ، ويكون التقدير : إنَّ صنعَهم كيدُ ساحر .

وما ذكره الفراء من جواز النصب  قرئ به في الشواذ .   (
)  
101- قال تعالى : {      }(
) .

قال الفراء : (( وقوله : {      } نصب لوقوع ( ) عليها، وذلك أن قولك () على وجهين : 

أحدهما : أن تجعل () حرفاً واحداً، ثم تعمل الأفعال التي تكون بعدها في الأسماء، فإن كانت رافعة رفَعتْ، وإن كانت ناصبة نصبت، فقلت : إنما دخلت دارَك، وإنما أعجبتني دارُك، وإنما مالي مالُك . فهذا حرف واحد .

وأما الوجه الآخر : فأن تجعل (ما) منفصلة من (إن) فتكون (ما) على معنى (الذي)، فإذا كانت كذلك وصلتها بما يوصل به (الذي) ثم يُرفَع الاسم الذي يأتي بعد الصلة كقولك : إنَّ ما أخذتُ مالُك، إنَّ ما ركبتُ دابَّتُك، تريد : إنَّ الذي ركبتُ دابَّتُك، وإنَّ الذي أخذتُ مالُك . فأَجْرِهما على هذا ...ولو رفعت {    } كان وجهاً... )) (
) .

الكلام على هذه الآية - أيضاً- كالكلام على ما سبقها، فرفع () على جعل (ما) موصولة في محل نصب اسم (إن) و() خبرها .

وأما النصب فعلى تركيب (ما) مع (إن) وجعلهما حرفاً واحداً، و() مفعول به منصوب لـ() .

والنصب قراءة الجمهور، والرفع قراءة شاذة قرأ بها ابن أبي عبلة (
) .

قال السَّمين : ((..الجمهور قرأوا () مشدداً مبنياً للفاعل () نصباً، على أن (ما) كافة مهيئة لأن الدخول على هذه الجملة الفعلية، وفاعل () ضمير لله تعالى . و() مفعول به ، وابنُ أبي عبلة برفع () وما بعدها، وتخريج هذه القراءة سهل، وهو أن تكون (ما) موصولة، و() صلتها، والفاعل ضمير لله تعالى والعائد محذوف لاستكمال الشروط، تقديره : حرَّمه، والموصول وصلته في محل نصب اسم (إن) و () خبرها )) (
) .
المطلب الرابع والعشرون :
ما جاز أن يكون مرفوعاً على أنَّه خبر (إنَّ) ومنصوباً على أنَّه حال .

102 ـ قال تعالى :  {                                   }(
)  .
قال الفراء: (( وقوله : {      } و{  }رفعتا ، ولو كانتا نصبا لجاز ذلك ، لأن الوقوف يحسن دونهما ، فتقول للرجل : قدمتَ ونحن بالأثر متَّبِعِين ومتَّبَعُون  )) (
)  .

فالرفع ـ وعليه قراءة القراء ـ فعلى كون كل منهما خبرا لـ ( إن ) التي قبله ، ويكون قوله ( على آثارهم ) متعلق بخبر ( إنَّ ) .

وأما النصب فلم يوجهه الفراء ، ولعله أراد أن يكون حالا ، ويكون ( على آثارهم ) خبر ( إن ) ، وممن أجازه وأعربه حالا النحاس يقول : (( .. و( مهتدون ) خبر ( إن ) ، ويجوز النصب في غير القرآن على الحال ، وكذا ( مقتدون ) ..))  (
) .

ولم أجد فيما بين يدي من مصادر من قرأ بالنصب ، أو حكى قول الفراء غير النحاس.

 103 ـ قال تعالى : {(((((((( (((((((((((( (((( ((((( (((((((((( (((((((( ((((((( (((((( ((((( (((((( (((((((( (((((( ((((((( ((((((( (((( (((( (((((((((((((( (((( ((((((( ((((((((((((((( ((((((((( ((( (((((((( ((((((((((( (((((( ( ((((((((( ((((((((( ((((((((((((( ((((}(
) 
قال الفراء :وقوله: {فَكَانَ عَاقِبَتَهُمَآ أَنَّهُمَا فِي ٱلنَّارِ خَالِدِينَ} وهى فى قراءة عبد الله: {فكان عاقبتهُما أنهما خالدان في النار}(
)،   وفى  قراءتنا {خَالِدِينَ فِيهَا} نصب، ولا أشتهى الرفع، وإن كان يجوز؛ وذلك أن الصفة قد عادت على النار مرتين، والمعنى للخلود، فإذا رأيت الفعل بين صفتين قد عادت إحداهما على موضع الأخرى نصبت الفعل، فهذا من ذلك.." (
) 
أي أن ( خالدَيْن ) في الآية يجوز فيها وجهان الرفع والنصب .

فأما النصب  فلم يوجهه ، وأعربه غيره على الحال ، قال النحاس: "(خالدَيْن فيها )  على الحال " ، (
)وقال أبو حيان :"  والجمهور : { خالدَيْن } بالياء حالاً " (
). 
وأما الرفع فقد سكت عن إعرابه ،وضعّفه لأنه سيُعرَب خبرا لـ( إنّ) ، ويكون الجار والمجرور قبله ملغى وهذا لا يجوز عنده .

قال ابن عطية في توجيه القراءة :" « خالدان » بالرفع على أنه خبر « أنَّ » ، والظرف ملغى ، ويَلحقُ هذه الآية من الاعتراض إلغاء الظرف مرتين قاله الفراء ، وذلك جائز عند سيبويه على التأكيد "  (
).  وقال أبو حيان ـ أيضا ـ :"  فجاز أن يكون خبر( أنَّ) ، والظرف ملغى  وإنْ كان قد أٌكِّد بقوله : { فيها } ، وذلك جائز على مذهب سيبويه ، ومنع ذلك أهل الكوفة ، لأنه إذا أكد عندهم لا يلغى . " (
).  
وحمل النحاس ومكّي منع الفراء للرفع على أنه يؤدّي إلى عود الضمير على لفظ متأخر لفظا وترتيبا ، قال مكّي : (ولا يجوز عند الفراء الا نصب (خالدين) على الحال ؛ لأنك لو رفعت (خالدين) على خبر (أنَّ) كان حقُّ ( في النار) أن يكون مؤخرا ، فيتقدم المضمر على المظهر ، لأنه يصير التقدير عنده : فكان عاقبتهما أنهما خالدان فيها في النار ، وهذا جائز عند البصريين ، إذا كان المضمر في اللفظ بعد المظهَر ، وإن كانت رتبة المظهر التأخيرَ ، إنما ينظر إلى اللفظ عندهم.
 وكلهم أجاز (ضرَّ زيداً طعامُهُ) لتأخير الضمير في اللفظ ، وإنْ كانت رتبتُهُ التقديمَ ؛ لأنه فاعل "(
) 

المطلب الخامس والعشرون :
ما جاز أن يكون مرفوعاً على أنه خبرً (إن) ومنصوبا على أنه اسمها :

 104 ـ قال تعالى :{      }(
)   .
قال الفراء :(( .. و لو نصب (ميقاتَهم) لكان صواباً ، يُجعل اليوم صفة  )) (
) 
فالرفع – وعليه القراءة –  سكت الفراء عن توجيهه ، ولعل ذلك لوضوحه، فهوـ أي : ( ميقاتُهم)ـ خبرٌ لـ( إنّ ) ، و (يومَ) اسمُها منصوبٌ بها لا بالظرفية .   

و أما النصب – وهي قراءة شاذة  (
)  - فعلى جعله اسماً لـ(إنَّ)، و (يومَ) منصوب على الظرفية متعلق بمحذوف خبرُها ، أي : إنَّ ميقاتَهم كائنٌ يومَ الفصل. وسمّى الفراء الظرف هنا صفة ، وقد ذكرتُ هذا في الكلام على مصطلحاته .
قال السمين : (( العامَّة على رفع (ميقاتهم) خبراً لـ(إنَّ) ، وقرئ بنصبه على أنه اسم (إنَّ) و (يومَ الفصل) خبرُه )) (
) ، و قال النحاس : (( و أجاز الكسائي و الفراء (إنَّ يومَ الفصل ميقاتَهم ) – بالنصب ـ ، قال أبو إسحاق : يكون (يوماً) منصوبا على الظرف ، ويكون التقدير : إنَّ ميقاتَهم في يوم الفصل )) (
) .

  المطلب السادس والعشرون :
ما جاز  أن يكون مرفوعاً على أنه اسم (كان) ونصبه خبراً لها 

105 ـ  قال تعالى : {       }(
) 
قال الفراء : (( إن شئت رفعت {}وجعلت : { }في موضع نصب . وإن شئت نصبته وجعلت{ }في موضع رفع ..)) (
) .

ما ذكره من جواز رفع {}ونصبه هما قراءتان متواترتان . قرأ بالنصب حمزة  (
)   وحفص (
)   ، وقرأ الباقون بالرفع (
) . والتوجيه واضح في أن رفع{}على جعله اسماً لـ {}ويكون المصدرُ المؤوَّل من{ } خبراً لها، أي : ليس البرُّ توليتَـكم (
) . والنصب بعكس ذلك، فيكون{}خبرَ {}والمصدرُ المؤوَّلُ اسمَها. 

وقد ذكر السمين أن بعضهم رجَّح الرفع من حيث إنَّه وليَ الفعلَ مرفوعُه قبل منصوبه ، ورجَّح بعضهم النصب لأن المصدر المؤول أعرف من المحلَّى بالألف واللام لأنه يشبه الضمير من حيث إنه لا يوصف ولا يوصف به .

والأعرف ينبغي أن يجعل الاسم وغير الأعرف الخبر (
) .

وكلتا القراءتين حسنة لكون الاسم والخبر جميعاً معرفتين فأيهما جعل اسماً والآخر خبراً كان حسناً (
) .

ورجح الفراء الرفع بقوله : (( وفي إحدى القراءتين (
) : (ليس البرُّ بأن تولوا) فلذلك اخترنا الرفع في{})) . أي : بزيادة الباء في خبر {}، ووجه الاستدلال بها أن الباء لا تزاد إلا في الخبر، فتعين في هذه القراءة رفع {}(
) .

106- قال تعالى : {                  }(
) . 

قال الفراء : (( نصبت القول بـ {}، وجعلت {أنْ} في موضع رفع، ومثله في القرآن كثير . والوجه أن تجعل{ أنْ }في موضع الرفع، ولو رفع القول وأشباهه وجعل النصب في{ أنْ }كان صوابا )) (
) .  

أي : إنَّ { } يجوز فيه وجهان : الرفع والنصب ، فأما النصب -وعليه قراءة عامة القراء- فعلى أنه خبر{}مقدم، والمصدرُ المؤوَّل اسمه مؤخر . والتقدير : وما كان قولَهم إلا قولُهم هذا الدعاء، أي: هو دأبُهم ودَيْدَنُهم (
) .

وأما رفع { }الذي أجازه الفراء فعلى أنه اسم {}والمصدر المؤول خبرها . وهي قراءة شاذة (
) لم يطلع عليها كما هو واضح من كلامه .

وهل قول الفراء : (( والوجه أن تجعل{}في موضع الرفع ))  ترجيحٌ منه على جعل المصدرِ المؤوَّلِ هو الاسم، لأنه أعرف ؟ أو يُفهم منه أن الوجه في القراءة على هذا ؟ الاحتمال الثاني هو الأقرب ! بدليل توجيهه السابق لرفع{}ونصبه في قوله تعالى : {       }فقد أجاز الوجهين واختار الرفع بمرجِّح آخر وهو القراءة التي ذكرها بزيادة الباء في الخبر .

وفي توجيه القراءتين بقول الزجاج : (( ومن قرأها بالرفع جعل خبر{}ما بعد {}، والأكثر في الكلام أن يكون الاسم هو ما بعد {})) (
) . 

107 ـ قال تعالى { ((((((( (((((((( ((((((( (((( (((((((((((( (((((( (((((( ((((((((( (((( ((((((( (((((((( ((((((((( ((((((((( ((((((((((( (((( (((((( (((((( (((((( ((((( ((((((((( ( ((((( (((((((((((((( (((( (((((( ((((((((( ((((((( } (
)  
قال الفراء : "  وقوله: {أَكَانَ لِلنَّاسِ عَجَباً أَنْ أَوْحَيْنَآ] نصبت (عجبا) بـ (كان)، ومرفوعها {أَنْ أَوْحَيْنَآ} وكذلك أكثر ما جاء فى القرآن إذا كانت (أنْ) ومعها فعل: أنْ يجعلوا الرفع فى (أنْ)، ولو جعلوا (أنْ) منصوبة ورفعوا الفعل كان صوابا  " (
)  
أي أن ( عجبا ) في الآية يجوز فيها وجهان : الرفع والنصب .

فأما النصب ـ وعليه القراءة ـ فعلى أنه خبر ( كان ) ، والمصدر المؤول اسمها .

وأما الرفع ـ وهي قراءة عبد الله بن مسعود ـ (
) فعلى أنّه اسم ( كان ) ، والمصدر المؤول خبرها .

واختار أبو حيان أن تكون التامة ، و{ عَجَبٌ } فاعل بها ، قال: " . وقرأ عبد الله : { عَجَبٌ } ، فقيل : {عَجَبٌ} اسم كان ، وأنْ أوحينا هو الخبر ، فيكون نظير : يكون مزاجها عسل وماء ، وهذا محمول على الشذوذ ، وهذا تخريج الزمخشري وابن عطية . وقيل : كان تامة ، وعجب فاعل بها ، والمعنى : أحدث للناس عجب لأن أوحينا ، وهذا التوجيه حسن " . (
) .
108- قال تعالى : {        }(
) .

قال الفراء : (( (الآية) منصوبة و {}في موضع رفع . ولو قلت : (أو لم تكن لهم آيةٌ -بالرفع- أن يعلمه) تجعل {}في موضع نصب لجاز ذلك )) (
) .

ما ذكره من رفع {}ونصبها قراءتان متواترتان، قرأ ابن عامر (تكن) بالتاء و{}بالرفع، وقرأ الباقون {} بالياء، و {}بالنصب (
) .

وظاهر توجيه الفراء أن{}بالنصب خبر {}والمصدر المؤول من قوله : {  }اسمها مؤخر، والرفع بالعكس ، و(لهم) متعلق بـ {}حال منها .

وممن ذكر هذا من المعربين الزجاج . يقول : (( إذا قلت{}فالاختيار نصب {}، ويكون{  }اسم (كان) ، ويكون {}خبر (كان)، والمعنى : أو لم يكن علم علماء بني إسرائيل أن النبي –عليه السلام- حق وأن نبوته حق آية ؟ أي : علامة موضحة؛ لأن العلماء الذين آمنوا من بني إسرائيل وجدوا ذكر النبي –عليه السلام- مكتوباً عندهم في التوراة والإنجيل كما قال الله عز وجل،  ومن قرأ أو لم تكن لهم آية جعل{}هي الاسم، و{  }خبر {})) (
) .
ويلحظ في قراءة من رفع {}جعل اسم (كان) نكرة وخبرها معرفة .وهذه مسألة وقع الخلاف فيها بين النحاة .
فذهب جمهور النحاة ومنهم سيبويه (
) والمبرد (
) إلى أنه لا يجوز جعل اسم (كان) نكرة وخبرها معرفة إلا في ضرورة الشعر (
) واستشهدوا بأبيات منها :قول الشاعر :
	كأن سَبِيئَةً مِن بَيْتِ رَأْسٍ                   

	
	يكونُ مزاجَها عَسَلٌ وماءُ (
)





فأخبر بـ (مزاجها) وهو معرفة عن (عسل) وهو نكرة .

وقول الآخر :

	قِفِي قبلَ التفرُّقِ يا ضُباعا                

	
	ولا يكُ موقفٌ مِنكِ الوداعا (
)
 




فأخبر بـ (الوداع) وهو معرفة عن (موقف) وهو نكرة .

ومذهب الفراء –كما هو واضح من إعرابه لهذه الآية- وتبعه الزجاج (
) وابن مالك (
) وغيرهما (
) جواز جعل النكرة اسماً لـ (كان) والمعرفة خبراً لها ويستدلون بالبيتين السابقين . فالبيت الأول يجعل فيه (مزاجها) وهو مع رفة خبراً لـ (كان)، و(عسل) اسمها وهو نكرة، وليس القائل مضطراً لتمكنه من أن يقول : يكون مزاجُها عسل وماءُ، فيجعل اسم (كان) ضمير (سبيئة) و(مزاجها عسل) مبتدأ وخبر في موضع نصب خبر (كان) . والبيت الثاني أخبر فيه بالمعرفة عن النكرة مختاراً لا مضطراً لتمكنه من أن يقول : ولا يك موقفي منك الوداعا، أو : لا يك موقفنا الوداعا .

وعندهم علَّة أخرى ؛ قال ابن مالك : " والمحسِّن لهذا مع حصول الفائدة شبه المرفوع  بالفاعل والمنصوب بالمفعول " (
) .

ولهذا فقد وجَّه المانعون رفع {}بعدة أوجه : فأجازوا أن تجعل (كان) تامة و{}متعلقاً بها،  و{}فاعلاً بها، و{  }إما بدل من {}وإما خبر مبتدأ مضمر أي: أو لم يحدث لهم علامةُ علم علماء بني إسرائيل. 

وأجازوا أن تجعل ناقصة واسمها مضمراً فيها مراداً به القصة و{}خبر مقدم و{  }مبتدأ مؤخر والجملة خبر (تكن) أو يكون اسمها ضمير القصة –أيضاً- و{}خبر مقدم و{}مبتدأ مؤخر والجملة خبر (تكن) . و{  }إما بدل من{}وإما خبر مبتدأ مضمر أي : هي أن يعلمه .

أو تجعل {}اسم (تكن) و{}خبرها مقدم على ا سمها، وجملة { }في تأويل مصدر بدل من{}أو خبر مبتدأ مضمر (
) .
109 ـ  قال تعالى   :  {((((( ((((( ((((((((((( (((( ((((((((( (((((((((( (((( ((( ((((((((( ((((( ((((( ((((((((((  } (
) 
قال الفراء : "وقوله: {فَمَا كَانَ دَعْوَاهُمْ}  الدعوى فى موضع نصب لـ(كان). ومرفوع (كان) قوله: {إِلاَّ أَن قَالُوۤاْ} فـ(أنْ) فى موضع رفع. وهو الوجه فى أكثر القرآن: أنْ تكون (أنْ) إذا كان معها فعل، أنْ تُجعل مرفوعةً والفعلُ منصوبا؛ مثل قوله: {فكان عاقِبتَهما أنهما فِى النار} و{ما كان حُجَّتَهم إِلا أن قالوا}. ولو جعلت الدعوى مرفوعة (وأنْ) فى موضع نصب كان صوابا)) (
) .
         أي :إنَّ ( دعواهم ) يجوز فيها وجهان : الرفع والنصب ، فالرفع على أنها اسم ( كان ) ، ويكون المصدر المؤول من قوله ( أن قالوا ) خبرها ، والنصب بعكس ذلك .

وممن أجازهما من المعربين مكّي ، قال  :"  (أنْ) في موضع نصب خبر (كان ) ، و(دعواهم ) الاسم ، ويجوز أن تكون ( أنْ )في موضع رفع على اسم (كان )  و(دعواهم ) الخبر مقدما " . (
)  ورفْعُ المصدر المؤوَّل اسما لـ ( كان )  هو الراجح كما قال الفراء ، وأخذ الهمذاني هذا منه ، قال ـ بعد ما ذكر الوجهين ـ :" والأول أحسن حملا على ما ورد من نظائره في التنزيل "(
)  ، كما رجّحه السّمين بأنّ جَعْل ( دعواهم ) اسمَ (كان ) فيه خَدْشٌ من حيث إنَّ غير الأعرف جُعِل اسما لها ، ولأنَّ تذكير الفعل يفهم منه إسناده إلى المصدر"(
) ،
110- قال تعالى : {            }(
) .

قال الفراء : (( تنصب العاقبة بـ {}، وتجعل مرفوع {}في {}ولو رفعت العاقبة ونصبت {}كان صواباً..)) (
) .

وما ذكره من جواز الرفع قرأ به نافع وابن كثير(
) وأبو عمرو، وقرأ الباقون بالنصب (
) . وتوجيه الفراء واضح في أن نصب {}على أنها خبر {}و{}اسمها مؤخر . وأن رفع {}على أنها اسم{}، وخبرها {}، أي : الفَعْلة السوأى أو الخصلة السوأى، وذُكِّر الفعلُ{}لأن{}مؤنث مجازي .

وهناك أقوال أُخَر قيلت في إعرابها، فأجازوا أن يكون{}اسم {}و{}مفعول مطلق و { } في تأويل مصدر خبر{}.كما أجازوا في حال نصب {}أن يكون اسمها المصدر المؤول من { } (
) . ويلحظ هنا أنّ معمولي {}معرفتان لذا جاء نصب{}ورفعها في قراءتين متواترتين .
(�) سبأ : (23) .


(�) معاني القرآن : (2/362) 


(�) الكشاف : (3/258 )، فتح القدير : (4/325 ) 


(�) الدر المصون : (9/182)، وينظر : البحر : (7/279) . 


(�) ينظر :إعراب القرآن : (3/346) 


(�)ينظر :مشكل إعراب القرآن : (546) . 


(�) الكهف : (39) . 


(�) معاني القرآن : (2/145) .


(�) فتح القدير (3/287). وينظر : معاني القرآن وإعرابه : (3/288) .


(�) معاني القرآن وإعرابه : (3/288) . 


(�) ينظر : مشكل إعراب القرآن : (417) ، البيان : (2/108)، والتبيان : (2/104). 


(�)الدر المصون : (7/495) ، وينظر :الفريد : (3/339)، و البحر : (6/129) ،. 


(�) النحل : (30) . 


(�) معاني القرآن : (1/39)، 


(�) البيان : (2/77) .


(�) البحر : (5/487)، وينظر إعرابها –أيضاً- في : مشكل إعراب القرآن : (395)، التبيان : (2/61)، الفريد : (3/225)، الدر المصون : (7/214) .  . 


(�) البقرة : (219) . 


(�) معاني القرآن : (1/39-40) . 


(�) معاني القرآن : (1/141) . 


(�) السبعة : (182) .وقرأ بالرفع ـ أيضاً ـ عيسى بن عمر وابن أبي إسحاق كما في إعراب القرآن(1/309). 


(�) الكشف : (1/292-293)، وينظر –أيضاً- الحجة لأبي علي : (2/318)، إعراب القرآن للنحاس : (1/309)، معاني القرآن وإعرابه : (1/293)، البيان : (1/153)، التبيان : (1/149)، مشكل إعراب القرآن : (104)، البحر : (2/158)، الفريد : (1/456)، الدر المصون : (2/408) . 


(�) البقرة : (220) .


(�) الأحزاب : (5) . 


(�) معاني القرآن : (1/141-142)


(�) سورة التّوبة : (11) .


(�) معاني القرآن : (1/425) .


(�) إعراب القرآن : (1/310) .


(�) التبيان : (1/149) .


(�) وهي قراءة أبي مجلز، البحر المحيط : (2/162)، الدر المصون : (2/412) .


(�) التبيان : (2/271) .


(�) الفريد : (4/31) .


(�) يوسف : (44) . 


(�) معاني القرآن : (2/46) . 


(�) الدر المصون : (6/505)، وينظر الفريد : (3/70) . 


(�) إعراب القرآن : (2/331) . 


(�) رواه البخاري ومسلم من حديث أبي قتادة ـ رضي الله عنه ـ . صحيح البخاري : (8/72) و صحيح مسلم بشرح النَّووي :(15/17) . 


(�) الكهف : (39) . 


(�) معاني القرآن : (2/145) . 


(�) ص : (59) .


(�)  قرأبها عيسى بن عمر كما ذكر النَّحَّاس في إعراب القرآن ( 2/457 ) ،وينظر : البحر(6/129) 


(�) هو عيسى بن عمر، أبو عمر الثقفي النحوي البصري.قرأ القرآن على عاصم الجحدري، وعبد الله بن أبي إسحاق.وأخذ القراءة عنه الأصمعي، والخليل بن أحمد، وغيرهما.من مصنفاته: كتابا الجامع والإكمال في النحو. مات في حدود 150ﻫ. (معرفة القراء الكبار1/270، وغاية النهاية1/613).


(�) البحر : (6/129) . وينظر –أيضاً- إعراب القرآن للنحاس : (2/457)، البيان : (2/109)، مشكل إعراب القرآن : (417)، الفريد : (3/339) . 


(�) الدر المصون : (7/495-496)، وينظر المغني : (5/556) . 


(�) البقرة : (69) .


(�) معاني القرآن : (1/46) . 


(�) مشكل إعراب القرآن : (1/98) . وينظر أيضا : البيان : (1/92)، والتبيان :(1/70) وتفسير القرطبي : (1/450) .


(�) ينظر  البيان : (1/92) . 


(�) ص (65) . 


(�) إعراب القرآن : (1/235) . 


(�) مشكل إعراب القرآن : (69-70)، وينظر أيضاً : الدر المصون : (1/423) . 


(�) شواذ القراءات للكرماني : (65) . 


(�) سبأ : (6) . 


(�) معاني القرآن : (2/352) . 


(�) البحر : (7/259)، وينظر : مختصر في شواذ القرآن : (121)، تفسير القرطبي : (14/262)، والدر المصون : (9/153) . 


(�) فتح القدير : ( 4/313).


(�) بعد كلامه السابق على هذه الآية . 


(�) معاني القرآن : (2/352) . 


(�) إعراب القرآن : (3/332-333) . وينظر إعرابها –أيضاً- في : معاني القرآن وإعرابه : (4/241)، جامع البيان : (20/352)، التبيان : (2/281)، الفريد : (4/57)، الدر المصون: (9/152-153) . 


(�) آل عمران : (169) . 


(�) معاني القرآن : (1/171) . 


(�) ينظر : البحر : (3/113) .


(�) ينظر : البحر : (3/113)، المحرر (1/5409) ، الدر المصون : (3/482) .. 


(�) معاني القرآن وإعرابه : (1/488)، وينظر : فتح القدير  : (1/399 ) . 


(�) هو : لبيد كما في ديوانه : (246) . 


(�) هذا بيت  من الطويل. وقوله : رَباحاً أي : رِبحا. والثَّاقل: الميِّت، والمعنى: لقد علمت أن تقوى الله وعمل الخير أفضل تجارة مربحة يعرف ربحها بعد الموت. ينظر البيت في: شرح الكافية الشافية (2/543)، وأوضح المسالك (2/44)، وشرح ابن عقيل (1/422)، والهمع (2/216)، التصريح (1/249). 


(�) ينظر البحر : (3/113)، وينظر : الدر المصون : (3/482) . 


(�) التبيان : (1/251) . 


(�) البقرة : (58) .


(�) معاني القرآن : (1/38) .


(�) ينظر مختصر ابن خالويه : (5) ، و البحر المحيط : (1/222) .


(�) الكشاف : (1/71) ، وينظر ، و تفسير أبي مسعود : (1/104) ، و الدر المصون : (1/375) روح المعاني : (1/266-267).


(�) معاني القرآن للزجاج : (1/139) ، و التبيان : (1/65) .


(�) ينظر : إعراب القراءات الشاذة : (1/161) .


(�) تنظر المراجع السابقة ، و التبيان : (1/83) ، و البحر : (1/222) .


(�) طه : 65 .


(�)معاني القرآن (2/185 ) 


(�) التبيان ( 1/455 ) .


(�) البحر ( 6/258 ) ، وينظر ـ أيضا ـ الكشاف ( 2/439 ) ، و مشكل إعراب القرآن ( 283 ) ، والفريد ( 3/466 ) ، والدر المصون ( 8/69 ) . .


(�) الزمر : (67) . 


(�) معاني القرآن : (2/425) .  


(�) الفريد : (4/199) . 


(�) إعراب القرآن للنحاس : (4/22)، وينظر : معاني القرآن وإعرابه : (4/362) . 


(�) ينظر : مختصر في شواذ القرآن : (131)، والبحر:(7/440)، والإتحاف : (2/432) . 


(�) التبيان : (2/322) . 


(�) مشكل إعراب القرآن : (586) . 


(�) البحر : (7/440) . 


(�) الدر المصون : (9/443) . 


(�) الكشاف : (3/356) . 


(�) ينظر : أوضح المسالك : (2/52)، شرح ابن عقيل : (1/530) . 


(�) الأنفال : (42) .


(�) معاني القرآن : (1/411) . 


(�) البيان : (1/388) .


(�) إعراب القرآن : (2/188) . 


(�) مشكل إعراب القرآن : (301) .


(�) التبيان : (1/480) . 


(�) الدر المصون : (5/612) . 


(�) هو أبوعبدالرحمن الخليل بن أحمد الفراهيدي الأزْدي البصري، الإمام المشهور في النحو واللغة والعروض، وصف بالذكاء والفطنة مع زهد وعلم . صنف كتاب(( العين )) .ومات سنة 175هـ وقيل : 170 هـ ينظر : مراتب النحويين (54) . ينظر : إنباه الرواة (1/376) ، بغية الوعاة : (1/557) . 


(�) الكتاب : (3/289) . 


(�) المحرر الوجيز : (2/533) .


(�) هو : أبو محمد عبد الله بن يوسف بن أحمد بن عبد الله بن هشام الأنصاري جمال الدين الحنبلي ، من أشهر العلماء في علم العربية ، مات سنة : ( 761 هـ) ، له : مغني اللبيب ، وأوضح المسالك ، شذور الذهب وشرحه .. وغيرها . ينظر: النجوم الزاهرة : (1/136) ، الدرر الكامنة : (2/309) ، وبغية الوعاة : (2/68) .


(�) أوضح المسالك : (1/209) .  


(�) البحر المحيط : (4/500) ، الدر المصون : (5/612) . 


(�) معاني القرآن : (1/411) . 


(�) إعراب القرآن : (2/188) . 


(�) مشكل إعراب القرآن : (301) . 


(�) البحر المحيط : (4/500) . 


(�) الدر المصون : (5/612) . 


(�)  الانعام : (139) .


(�) وهي ـ أيضا ـ قراءة ابن جبير وأبي العالية والضحاك وابن أبي عبلة . ينظر : المحتسب : 2/232  و البحر المحيط 4/231 ، والدر المصون : 5/183 .وعزاها النحَّاس إلى الأعمش (إعراب القرآن : (2/99)


(�) النحل : 52 .


(�)معاني الفراء 1/358 .


(�) مشكل إعراب القرآن . (156).


(�) يوسف : (10) .


(�) إعراب القرآن : (2/99-100) .


(�)قرأ الزهري(خالصةً) ، وقرأ سعيد بن جبير( خالصاً) بالنصب بغير تاء كما في مخنصر في شواذ القرآن (41) ، وعزا النَّحَّاس في إعراب القرآن : (2/99-100) القراءة الأولى إلى قتادة  .وعزاها ابن جني في المحتسب(1/232) إلى ابن عباس والأعرج وسفيان بن حسين ، وزاد أبو حيان عليهما في البحر (4/231) ابن جبير ولم يذكر سفيان .


(�) هو أبو الحسن علي بن محمد بن عيسى الأشموني ، عاش بالقاهرة ، أخذ عن جلال الدين المحلي ، والكافيجي ، له منهج السالك إلى ألفية ابن مالك، المشهور بـ " شرح الأشموني" ، مات سنة (929 هـ ) . ينظر : البدر الطالع : (1/491) ، و الكواكب السائرة : (1/284) .


(�) شرح الأشموني : (2/181) .


(�) البيان : 1 : 344 . وينظر : الكتاب ( 2/124 ـ 125 ) ، و إعراب القرآن للنحاس : 2 : 100 ، ومشكل إعراب القرآن : 256 ، التبيان :1 : 343 .


(�) التوبة : 60 . 


(�) معاني القرآن (1/444 ) .


(�) البحر (5/61 ).


(�) التبيان ( 1/497 ) . 


(�) الدر المصون (6 / 72).


(�) ينظر :تفسير القرطبي ( 8/192) ، والبحر (5/61) .


(�) إعراب القرآن ( 2/223 ) .


(�) محمد : (12) . 


(�) معاني القرآن : (3/59) . 


(�) إعراب القرآن : (4/182) . 


(�) الفريد : (4/308) . 


(�) الأحزاب : (50) .


(�) معاني القرآن : (2/345) . 


(�) الدر المصون : (9/135) . 


(�) معاني القرآن للزجاج : (4/233) . 


(�) الدر المصون : (9/135) . 


(�) ينظر : البحر (7/242)، و الفريد  (4/47) . 


(�) الفتح : (27) .


(�) معاني القرآن : (3/68) . 


(�) البيان : (2/379) . 


(�) وهي قراءة اليماني كما في شواذ القراءات للكرماني (443 ) . 


(�) ينظر: إعراب القرآن  (4/204) . 


(�) سورة ( ص ) : (22) . 


(�) معاني القرآن ( 2/401 ).


(�) معاني القرآن وإعرابه (4/326 ).


(�)  إعراب القرآن (3/459 ن وينظر إعرابها في : التبيان (2/309) ، والدر المصون(9/368).


(�) غافر(18) .


(�) معاني القرآن ( 3/6  ) .


(�)  وهي قراءة اليماني كما في شواذ القراءات(418) ، وهي بلا نسبة في  البحر ( 7/456 ) .


(�)  الكشاف ( 3/365) .


(�)  التبيان (2/325 ) ، وينظر إعرابها أيضا في : إعراب القرآن ( 4/29 ) ، والفريد ( 4/208 ) ، والمحرر ( 4/552 ) ، والدر المصون ( 9/467 ) .


(�) فصلت: 23 .


(�) معاني القرآن ( 3/16 ) .


(�) إعراب القرآن (4/57) .


(�) مشكل إعراب القرآن ( 594 ) .


(�)  البحر ( 7/493 ) ، وينظر أيضا : التبيان (2/332 ) ، والمحرر (5/12 ) ، والفريد (4/228 ) ، والدر المصون ( 9/521) .  


(�) الأحقاف : 12


(�) معاني القرآن ( 1/ 55 ) .


(�)  معاني القرآن (3/51 ) .


(�)  تفسير الطبري ( 22/109) 


(�)  روح المعاني :(          ) .


(�)   البحر( 8/59) ، وينظر ـ أيضا ـ : معاني القرآن وإعرابه ( 4 / 441 ) ، وإعراب القرآن (4/162) ، ومشكل إعراب القرآن (617 ) ، والتبيان (357 ) ، والفريد (4/292 ) ، والمحرر (5/95 ) ، والكشاف (3/445 ) ، والدر المصون (9/665 ) ]


(�) ق : (23) . 


(�) معاني القرآن : (3/82) . 


(�) إعراب القرآن : (4/227) . وينظر : البيان : (2/386) . 


(�) ينظر ص (62) . 


(�) الفريد : (4/352) . 


(�) مختصر في شواذ القرآن : (144)، البحر المحيط : (8/126)، الدر المصون : (10/27) . 


(�) الذاريات : (15-16) . 


(�) الطور : (17-18) . 


(�) معاني القرآن : (3/83) .


(�) ينظر : الفريد : (4/362، 370). 


(�) إعراب القرآن : (4/239) . 


(�) إعراب القرآن : (4/255) . 


(�) قرأ برفع (آخذين) ابن أبي عبلة، وقرأ برفع (فاكهين) خالد بن يزيد . ينظر : المحرر : (5/174)، الدر المصون : (10/68)، فتح القدير : (5/96)، روح المعاني : (27/31) . 


(�) البينة : (1-2) . 


(�) مختصر شواذ القرآن : (176)، وهي قراءة ابن مسعود –أيضاً- كما في الكشاف : (4/274)، والفريد (4/708) ، والبحر : (8/498) . 


(�) معاني القرآن : (3/282) . 


(�) ينظر : معاني القرآن للفراء (3/164).


(�) إعراب القرآن : (5/272)، وينظر : التبيان : 2/471)، الفريد : (4/708) .


(�) البحر المحيط : (8/498) .


(�) الدر المصون : (11/68) .


(�) إعراب القرآن : (5/272) .


(�) التبيان : (2/471) .


(�) الفريد : (4/708) .


(�) البحر : (8/498) .


(�) الدر المصون : (11/68) .


(�) الواقعة : (1 - 3 ) .


(�) معاني القرآن : (3/121) .


(�) البيان : (2/413) .


(�) مشكل إعراب القرآن : (660) .


(�) و هي قراءة الحسن و اليزيدي و الثقفي و أُبي و زيد بن علي و عيسى . ينظر : المحتسب : (2/307) , الفريد : (4/416) ، البحر المحيط : (8/203) ، الدر المصون : ( 10/193 ) ، الاتحاف : ( 2/514 ) ، الشواذ ( 150 ) .


(�) المحتسب : (2/307) .


(�) مشكل إعراب القرآن : (660) .


(�) المرجع السابق .


(�) الأنبياء : (92) .


(�) معاني القرآن : (2/210) .


(�)  إعراب القرآن (3/79 ، 3/116) . 


(�)  المغني (2/659) .


(�)  ينظر مختصر ابن خالويه (93) ، والبحر (6/337) .


(�) إعراب القرآن : (3/116) و ينظر-أيضا- : التبيان (2/166)،والدر المصون(8/195-196). 


(�) النور : (1) .


(�) معاني القرآن : (2/243 - 244) .


(�) ينظر الصفحات : (1/101) ، (1/370) ، (1/420) ، (2/260) ، (2/414) .


(�) روح المعاني (          ) .


(�) فتح القدير : (4/4) .


(�) نسبت إلى عمر بن عبد العزيز و مجاهد ، و عيسى بن عمر ، و ابن أبي عيلة ، و أبي حيوة ، و ينظر : مختصر ابن خالويه (100) و المحتسب (3/99) و البحر المحيط (6/427) و فتح القدير (4/4) .


(�)  ينظر : الدر المصون (  8/377 ـ 378  ).


(�) الزمر : (9) .


(�) معاني القرآن : (2/417) .


(�)  ينظر: البحر المحيط : (7/419) .  وهو الضَّحَّاك بن مزاحم ، أبو القاسم - ويقال : أبو محمد- الهلالي الخراساني المفسِّر، من التابعين، سمع سعيد بن جبير وأخذ عنه التفسير، مات سنة 105هـ . ينظر : غاية النهاية : (1/337) . 


(�) الدر المصون : (9/916) ، و ينظر : ، و التبيان (2/318) . 


(�) مريم : (60-61) . 


(�) معاني القرآن : (2/170) . 


(�) البيان : (2/28) . 


(�) وهي قراءة الحسن وأبي حيوة وعيسى بن عمر والأعمش وأحمد بن موسى . كما في البحر : (6/201) ، وينظر:  مختصر في شواذ القرآن : (85)، ، والكشاف : (2/515)، وإتحاف فضلاء البشر : (2/237) . 


(�) التبيان : (2/127)، الفريد : (3/407)، المحرر : ( )، إعراب القراءات الشاذة : (2/52) . 


(�) الكشاف (2/515).


(�) البقرة : (138).


(�) معاني القرآن : (1/82 - 83).


(�) المشكل : (86).


(�) فتح القدير : (1/147).


(�) معاني القرآن و إعرابه : (215).


(�) البحر : (1/411).


(�) مختصر في شواذ القرآن : (32) ، و إعراب القراءات الشواذ : (1/211) ، الدر المصون : (2/142).


(�) تفسير الطبري : (3/117).


(�)الأعراف : 8 .


(�)معاني القرآن (1/373 ) 


(�) إعراب القرآن 2/ 115، وينظر أيضا : مشكل إعراب القرآن (266 ) ، والدر المصون ( 5/255) .


(�)يونس : 81 .


(�)معاني القرآن(1/475) .


(�) مشكل إعراب القرآن (334 ) .


(�) إعراب القرآن( 2/263 )  .


(�) مشكل إعراب القرآن( 335) .


(�) الدر المصون( 6/252 )  .


(�) مشكل إعراب القرآن(335) ، وينظر ـ أيضا ـ : التبيان (  1/525) ، والفريد ( 2/583 ـ 584 )  ، والبحر ( 5/182) ، والدر المصون ( 6/249 ـ 253 )  .


(�) يوسف : (18) .


(�) البقرة : (196)، المائدة : (89) . 


(�) البقرة : (229) . 


(�) وهي قراءة عيسى بن عمر والعقيلي –أيضاً- ، ينظر : مختصر في شواذ القرآن : (63)، والبحر : (5/289)، و الدر المصون : (6/458) . 


(�) معاني القرآن : (2/39) . 


(�) يوسف : (83) .


(�) معاني القرآن : (2/53) . 


(�) روح المعاني:(12/250).والزجاج _ أيضاً _ ذكرها ما عدا تقدير الفراء ،ينظر:معاني القرآن وإعرابه(3/125).  


(�) جامع البيان : (15/584) . 


(�) الكتاب : (1/312) . 


(�) الأصول : (2/249) . 


(�) شرح ابن عقيل : (1/256) . 


(�) ينظر : الكشاف : (2/250 )، المحرر : (3/227)، البحر : (5/289)، تفسير البغوي : (3/80 )، الفريد : (3/40)، التبيان : (2/7)، البيان : (2/36)، الدر المصون : (6/457) . 


(�) المغني : (6/124) . 


(�) إعراب القرآن : (2/318) .  


(�) المحرر : (3/227) .


(�) البحر : (5/289) . 


(�) الفريد : (3/40) . 


(�) الدر المصون : (6/458) . 


(�) النحل : (38) . 


(�) معاني القرآن : (2/100) . 


(�) الفريد : (3/227) . 


(�) البحر : (5/490)، وينظر –أيضاً- : إعراب القرآن للنحاس : (2/395)،و المحرر : (3/393) ، والدر المصون : (7/219) ، وفتح القدير : (3/30) .


(�) النور : 61 .


(�)  معاني القرآن (2/262 ) 


(�)  إعراب القرآن( 3/149)  


(�)  مشكل إعراب القرآن(483 ) 


(�)  البحر(6/475 ) 


(�)  إعراب القرآن 3/149.


(�) طه : (3-4) . 


(�) معاني القرآن : (2/174) .


(�)ينظر: البيان: (2/138)،البحر : (6/225)، الدر المصون : (8/10) .


(�) التبيان : (2/133)، وينظر –أيضاً- فتح القدير : (3/460 )


(�) ينظر : جامع البيان : (18/270 )، إعراب القرآن للنحاس : (3/32)، الكشاف : (2/592)، الفريد : (3/425)، البحر : (6/225)، الدر المصون : (8/10) .


(�) البحر : (6/225) .


(�) الكهف : (86) .


(�) محمد : (4) . 


(�) معاني القرآن : (2/158) . 


(�) معاني القرآن : (3/57) . 


(�) التبيان : (2/113)، وينظر : البيان : (2/115) ، مشكل إعراب القرآن : (421-422)، الفريد : (3/367) . 


(�) البقرة : (178) . 


(�) معاني القرآن : (1/109) . 


(�) الكشاف : (1/111) . 


(�) البحر المحيط : (2/13-14) ، وينظر: المحرر (1 / 246 ).


(�) الدر المصون : (2/254) . 


(�) جامع البيان : (2/110) . 


(�) إعراب القرآن له : (1/281) .


(�) ينظر : المحرر( 1 / 246) ، وشواذ القراءات للكرماني(82).


(�) معاني القرآن : (1/339) . 


(�) البيان : (1/325) . وينظر : البحر المحيط : (4/154)، والدر المصون : (4/676) . 


(�) البحر المحيط : (4/154) . وينظر إعرابها في : مشكل إعراب القرآن : (239)، والتبيان : (1/396)، والفريد : (2/167) . 


(�) الدر المصون (4/676). 


(�) ينظر : البيان : (1/325) ، و البحر المحيط : (4/154) ، والدر المصون (4/676). 


(�) الشعراء : (209) .


(�) معاني القرآن : (2/284) .


(�) إعراب القرآن : ( 3/194) .


(�) الفريد : (3/667) ، الدر المصون (8/561) .


(�) هود : (72) .


(�) معاني القرآن : (2/23) .


(�) معاني القرآن : (1/12) .


(�) الدر المصون : (6/357) . 


(�) البحر : (5/244) . 


(�) روح المعاني : (12/100) . وينظر –أيضاً- الهمع : (1/145)، والأصول لابن السراج : (1/152) . 


(�) معاني القرآن : (1/12) . 


(�) فصلت : (23) .


(�) معاني القرآن : (3/16) . 


(�) معاني القرآن : (3/82) . 


(�) ينظر : البيان : (2/23)، والتبيان : (1/543) . و إعراب القراءات الشواذ(1/667)


(�) الأنبياء : (26) . 


(�) معاني القرآن : (2/201) . 


(�) ص : (  ) . 


(�) المغني : (2/189) .  


(�) معاني القرآن وإعرابه : (3/389) . 


(�)إعراب القرآن للنحاس : (3/68)، وينظر –أيضاً- : مشكل إعراب القرآن : (249)، والفريد : (3/483).


(�) البيان : (2/160) . 


(�)  الأنفال : 32 .


(�) معاني القرآن : 1 : 409 .


(�) ص : 60 .


(�) البحر : 4 : 488 . وينظر : مختصر شواذ القرآن : 49 ، والدر المصون : 5 : 496 .


(�) الزخرف : (76) .


(�) وقرأ بها أبو زيد النحوي ، البحر : 8 : 27 .


(�) معاني القرآن : 3 : 37 .


(�) ينظر الكتاب : 2 : 390 ـ 392 .


(�)إعراب القرآن : (4/121).


(�) النحل : (92) .


(�) المزَّمِّل ( 20  ) .


(�) معاني القرآن : 2 : 113 .


(�) الكتاب : 2 : 395 ـ 396 .


(�) إعراب القرآن : 2 : 407 .  وينظر : البيان : 2 : 83 ، التبيان : 2 : 70 ، الفريد : 3 : 245  المشكل : 401 ، الدر المصون : 7 : 281 .


(�) النحل : (58) . 


(�) الزخرف : (17) . 


(�) الزمر : (60) .


(�) معاني القرآن : (2/106) .


(�) المصدر السابق : (3/28) .


(�) إعراب القرآن : (4/102) . وينظر –أيضاً- : (2/399) . 


(�) ينظر  : شواذ القراءات للكرماني(424) ،وهي بدون عزو في : الكشاف : (3/482)، والتبيان : (2/342)، والفريد : (4/253) . 


(�) ينظر : البيان : (2/352)، التبيان : (2/65)، الدر المصون : (7/244-9/578) . 


(�) الأحزاب : (40) .


(�) معاني القرآن : (1/465) . 


(�) وهي قراءة شاذة نسبت لزيد بن علي وابن أبي عبلة . البحر : (7/236)، الدر المصون : (9/128) . 


(�) معاني القرآن : (2/344) . 


(�) ينظر : التذييل والتكميل : (4/222)، الهمع : (2/105)، التصريح : (1/194) .


(�) البيان : (2/270) . 


(�) مشكل إعراب القرآن : (539) . 


(�) البحر : (5/356) . 


(�) يونس : (37) . 


(�) يوسف : (111) . 


(�) معاني القرآن : (1/465) . 


(�) الأحزاب : (40) .


(�) معاني القرآن : (2/56-57) . 


(�) المحتسب : (1/350)، مختصر في شواذ القرآن : (57)، البحر : (5/157)، الدر المصون : (6/569) . 


(�) المشكل : (329، 374) . 


(�) الفريد : (4/43) . 


(�) الدر المصون : (9/128). وينظر إعرابها –أيضاً- في : معاني القرآن : للزجاج : (4/230)، إعراب القرآن للنحاس : (3/317)، التبيان : (2/276) . 


(�) شرح الكافية الشافية : (3/1230) . 


(�) المغني : (6/327) .


(�) الدر المصون : (6/202) . 


(�) وينظر في إعرابهما ، معاني القرآن للزجاج : (3/20، 133)، وإعراب القرآن للنحاس : (2/255، 348) البيان : (1/413-2/46)، التبيان : (1/519)، الفريد : (2/561-3/107) ، تفسير القرطبي : (8/343) البحر : (5/157)، ، روح المعاني : (13/74)، . 


(�) طه : (72) .


(�) معاني القرآن : 2 : 187 .


(�) الفريد : 3 : 449. وينظر : البيان : 2 : 149 ، و الدر المصون : 8 : 79 .


(�) البحر : 6 : 262 .


(�) إعراب القرآن للنحاس : 3 : 50 .


(�) الفريد : 3 : 449 .


(�) التبيان : 2 : 43 . 


(�) طه (69) .


(�) معاني القرآن : (2 : 186) ، وينظر (1/101).


(�) البيان : 2 : 148 .


(�) الدر المصون : 8 : 75.


(�) نسبت إلى مجاهد وحميد وزيد بن علي  ، وقرأ الباقون بالرفع .   ينظر : البحر : 6 : 260 ، والدر المصون :8 : 75 .


(�) البقرة : (173) . 


(�) معاني القرآن : (1/101-102) . 


(�) البحر : (1/486) . 


(�) الدر المصون : (2/235)، وينظر : البيان : (1/136) . 


(�) الزخرف : (22ـ 23) . 


(�) معاني القرآن : (3/30).


(�) إعراب القرآن : (4/105) .


(�) الحشر: 17 .


(�) هو ابن مسعود. وهي ـ أيضا ـ قراءة زيد بن علي . والأعمش . وابن أبي عبلة ، ينظر :مختصر في شواذ القرن ( 154) ،والمحرر( 5/290 )  والبحر ( 8/250 ).


(�) معاني القرآن : (3/146)


(�) إعراب القرآن : (4/401)


(�) البحر : ( 8/250)


(�) المحرر : (5/290 ).


(�) البحر : (8/250 ).


(�) مشكل إعراب القرآن ( 675 ) ، وينظر ـ أيضاـ البيان (2 /429 ) ، والفريد (4/452) ، والدر المصون ( 10 / 291 ) .


(�) الدخان : (40) .


(�) معاني القرآن : 3 : 42 .


(�) نسبت إلى عبيد بن عمير في الكشاف : 3 : 505 ، وينظر البحر : 8 : 39 .


(�) الدر المصون :  9 : 626 .


(�) إعراب القرآن : 4: 133 ، وينظر : معاني القرآن وإعرابه (4/427) .


(�) البقرة : (177) . 


(�) معاني القرآن : (1/103) .  


(�) هو أبو عمارة حمزة بن حبيب بن عمارة بن إسماعيل الكوفي المعروف بـ(الزيات) أحد القراء السبعة، أخذ القراءة عن الأعمش وغيره، وأخذ عنه الكسائي وغيره. مات سنة 156هـ ينظر : معرفة القراء الكبار (1/250)، وغاية النهاية : (1/261) . 


(�) هو أبوعمر حفص بن سليمان بن المغيرة الأسدي الكوفي ولد سنة (90هـ) أخذ القراءة عن عاصم وروي عنه حمزة بن القاسم وحسين المروزي وغيرهما مات سنة (180هـ) ينظر : معرفة القراء الكبار (1/287)، غاية النهاية : (1/254) . 


(�) السبعة : (176) . 


(�) ينظر : البيان : (1/139) . 


(�) ينظر : الدر المصون : (2/244) .


(�) ينظر :  الموضَح : (1/313) . 


(�) وهي قراءة أُبَيّ في مختصر في شواذ القرآن : (11)،وأبَيّ وابن مسعود في البحر : (2/2) . 


(�) ينظر : الكشف : (1/281)، و الفريد : (1/409) .


(�) آل عمران : (147) . 


(�) معاني القرآن : (1/237) . 


(�) ينظر : الدر المصون : (3/433) . 


(�) وهي قراءة نسبت إلى الحسن وحماد بن سلمة عن ابن كثير، وأبي بكر عن  عاصم ، ينظر : مختصر في شواذ القرآن لابن خالويه : (23)، البحر : (3/75)، الدر المصون : (3/433)، الإتحاف : (1/490) . 


(�) معاني القرآن وإعرابه : (1/477)، وينظر إعرابها –أيضاً- : التبيان : (1/244)، الفريد : (1/642)، البحر : (3/75) . 


(�) يونس : (2).


(�) معاني القرآن : (1/457).


(�) ينظر : إعراب القرآن : (2/244) ، والبحر : (5/122).


(�) البحر : (5/122) ، وينظر إعرابها - أيضاً- في : والتبيان (1/511 ) ، وإعراب القراءات الشواذ (1/637).


(�) الشعراء : (197) . 


(�) معاني القرآن : (2/283) . 


(�) السبعة : (473)، النشر : (2/336)، الإتحاف : (2/320) . 


(�) معاني القرآن وإعرابه : (4/101) . 


(�) الكتاب : (1/47) . 


(�) المقتضب : (4/91) .والمبرِّد هو : أبو العباس محمد بن يزيد بن عبد الأكبر الأزدي البصري النحوي ، لقبه  المازني بـ ( المبرِّد) أي: المثبت للحق ، أخذ عن جماعة منهم : الجرمي والمازني ، له المقتضب ، والكامل وغيرهما ، ينظر : إنباه الرواة (3/214)وسير أعلام النبلاء(13/576). 


(�) وهو –أيضاً- رأي : الزجاجي في الجمل : (46)، وابن جني في المحتسب : (1/279)، وابن يعيش في شرح المفصل : (7/91)، وابن هشام في المغني : (5/372) . 


(�) البيت من الوافر، وهو لحسان بن ثابت –رضي الله عنه- كما في ديوانه (1/17)، والكتاب : (1/49)،ومعاني القرآن:(3/215)، والمقتضب:(4/92).والسبيئة : الخمر التي تسبأ، أي:تشترى ،


 وبيت رأس : موضع بالشام . وقيل : رأس : اسم خمَّار معروف .


(�) البيت من الوافر، وهو للقطامي في ديوانه : (37)، وهو في الكتاب : (2/243)، والمقتضب : (4/94)، والأصول : (1/83) . وضُباع –ترخيم ضُباعَة- اسم امرأة، وهي : ضُبَاعَة بنت زفر من الحارث الكلابي .والشاهد من هذا البيت والذي قبله وقوعُ خبر(كان) معرفة واسمها نكرة ،  وقد تم توضيحه في النص . 


(�) معاني القرآن وإعرابه : (4/101) . 


(�) شرح التسهيل : (1/356) . 


(�) كالرضي في شرح الكافية : (4/206)، وابن عقيل في المساعد : (1/263) . 


(�) شرح التسهيل : (1/356) . 


(�) ينظر في ذلك : الكشف : (2/152)، التبيان : (2/228)، الفريد : (3/666)، البحر : (7/41)، الدر المصون : (8/552) . 


(�) الأعراف : 5 .


(�)  معاني القرآن(1/372 ) .


(�)  مشكل إعراب القرآن ( 266 ).


(�)  الفريد ( 2/270 ) .


(�) الدر المصون(5/253)  وينظر إعرابها ـ أيضا ـ في : معاني القرآن وإعرابه(2/319) ،و التبيان (1/433  ) ،و البحر ( 4/269) .


(�) الروم : (10) .


(�) معاني القرآن : (2/322) . 


(�) هو عبد الله بن كثير بن عمرو بن عبد الله، الإمام، أبو مَعْبَد، الكناني، الداري، المكي، المقرئ، إمام المكيين في القراءة، وأحد القراء السبعة.قرأ على عبد الله بن السائب المخزومي، ومجاهد، ودرباس، مولى عبد الله بن عباس.وقرأ عليه خلق؛ منهم: شبل بن عباد، وأبو عمرو بن العلاء. مات سنة 122ﻫ. (معرفة القراء الكبار1/197، وغاية النهاية1/443).


(�) السبعة : (506)، النشر : (2/344). 


(�) ينظر : إعراب القرآن للنحاس : (3/266)، الحجة لأبي علي : (5/442)، الكشف : (2/182)، التبيان : (2/258)، البحر : (7/164)، الفريد :(3/751)، الدر المصون :(9/34) . 





