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  احية البحثافتت

  
الحمѧѧѧد Ϳ الѧѧѧذى أنѧѧѧزل علѧѧѧى عبѧѧѧده الكتѧѧѧاب ، تبصѧѧѧرة وذكѧѧѧرى لأولѧѧѧى 
الألباب ، وجعل الحمد فاتحة أسѧѧراره ، وخاتمѧѧة تصѧѧاريفه وأقѧѧداره. ونصѧѧلى 

، الѧѧذى - صѧѧلى الله عليѧѧه وسѧѧلم–ونسلم على أكرم خلقه ، وخاتم رسѧѧله محمѧѧد 
ѧѧان سѧѧيرة ، فكѧѧى بصѧѧه علѧѧى الله بѧѧدعا إلѧѧالقرآن ، فѧѧله الله بѧѧة أرسѧѧى ھدايѧѧبباً ف

  الناس إلى الطريق المستقيم ، والمنھج القويم.
         ((وتمѧѧѧت كلمѧѧѧة ربѧѧѧك صѧѧѧدقاً وعѧѧѧدلاً لا مبѧѧѧدل لكلماتѧѧѧه وھѧѧѧو السѧѧѧميع

  )1( العليم))
  أما بعد ،،

فالقرآن الكѧѧريم ، كتѧѧاب الله الخالѧѧد ، ومعجѧѧزة رسѧѧوله محمѧѧد صѧѧلى الله 
ѧѧاب منѧѧو كتѧѧد. وھѧѧى الأبѧѧى إلѧѧى لا تفنѧѧلم ، التѧѧه وسѧѧد عليѧѧات ، متعاضѧѧتظم الآي

الكلمѧѧات ، لا نفѧѧور فيѧѧه ولا تعѧѧارض ، ولا تضѧѧاد ولا تنѧѧاقض ، صѧѧدق كلھѧѧا 
  أخباره ، عدل كلھا أحكامه ، وصدق الله إذا يقول: 

((أفلا يتدبرون القرآن ولو كان من عند غير الله لوجدوا فيه اختلافѧѧاً 
  )2( كثيراً))

انيѧѧه ومبانيѧѧه ، أمѧѧا ھذه الآية تنفѧѧى عѧѧن القѧѧرآن الكѧѧريم التنѧѧاقض فѧѧى مع
من جھة المعنى ، فلا تجد آية تثبت معنى تنقضه آيѧѧة سѧѧواھا ، ولا يѧѧَرِد علѧѧى 
ذلك الناسخ والمنسѧѧوخ ، فѧѧإن ذلѧѧك لѧѧيس مѧѧن التنѧѧاقض ولا مѧѧن الاخѧѧتلاف فѧѧى 
شѧѧئ ؛ لأن النسѧѧخ رفѧѧع لحكѧѧم ، وإثبѧѧات لآخѧѧر ، فالبѧѧاقى إذن حكѧѧم واحѧѧد ھѧѧو 

ولا يرد علѧѧى ذلѧѧك أيضѧѧاً مѧѧوھم  المحصلة النھائية ، فليس ثمت ما يعارضه ،
الاخѧѧتلاف ، فإنѧѧه متنѧѧاقض فѧѧى نظѧѧر مѧѧن لا نظѧѧر لѧѧه ، لكѧѧن عنѧѧد التѧѧدبر يѧѧتم 
التوفيѧѧق والالتئѧѧام ، ولا يѧѧرد علѧѧى ذلѧѧك أيضѧѧاً الاخѧѧتلاف بѧѧين قراءاتѧѧه ، فھѧѧو 
اختلاف تلازم وتنوع ، وليس اختلاف تضاد وتناقض ، ولذلك فإن القراء لѧѧم 

صحيح ما دام مسѧѧتوفياً لشѧѧروطه ، كمѧѧا يعترض بعضھم على بعض ، فالكل 
  سيأتى ذلك فى محله إن شاء الله تعالى.
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وأخيراً لا يرد على ذلك الاختلاف حول تفسѧѧيره ، أو وجѧѧوه إعرابѧѧه ، 
أو معѧѧانى لغاتѧѧه ؛ لأن ذلѧѧك لѧѧيس اخѧѧتلاف فѧѧى القѧѧرآن ، بѧѧل ھѧѧو اخѧѧتلاف فѧѧى 

  كلام البشر عن القرآن.
  الفرق بين الخالق والمخلوق.والفرق بين القرآن والتفسير ، تماماً ك

((ولѧѧو كѧѧان مѧѧن عنѧѧد وقد سئل الإمام الغزالى عѧѧن معنѧѧى قولѧѧه تعѧѧالى: 
  فأجاب بما صورته:غير الله لوجدوا فيه اختلافاً كثيراً)) 

الاختلاف لفظ مشترك بين معان ، وليس المراد نفى اختلاف والناس 
لف فيه ، أى: لا فيه ، بل نفى الاختلاف عن ذات القرآن. يقال ھذا كلام مخت

يشبه أوله آخره فى الفصاحة ، إذ ھو مختلف ، أى: بعضه يدعو إلى الدين ، 
وبعضه يدعو إلى الدنيا ، أو ھو مختلف النظم فبعضه على وزن الشعر ، 
وبعضه منزحف ، وبعضه على أسلوب مخصوص فى الجزالة ، وبعضه 

  على أسلوب يخالفه.
فإنه على منھاج واحد فى الѧѧنظم  وكلام الله منزه عن ھذه الاختلافات ،

مناسب أوله آخره ، وعلى مرتبѧѧة واحѧѧدة فѧѧى غايѧѧة الفصѧѧاحة ، فلѧѧيس يشѧѧتمل 
على الغث والسمين ، ومسوق لمعنى واحد ، وھو دعوة الخلق إلى الله تعالى 

  )3(، وصرفھم عن الدنيا إلى الدين. أ.ھـ 
  وقريب من ھذا ما نقل عن ابن مسعود رضى الله عنه :

ازعوا فѧѧى القѧѧرآن فإنѧѧه لا يختلѧѧف ولا يتلاشѧѧى ، ولا ينفѧѧد لكثѧѧرة " لا تن
-الرد ، وإنه شريعة الإسلام وحدوده وفرائضه ، ولو كان شئ من الحѧѧرفين 

ينھى عن شئ يأمر به الآخѧѧر ، كѧѧان ذلѧѧك الاخѧѧتلاف ، ولكنѧѧه  -أى القراءتين 
جѧѧامع ذلѧѧك كلѧѧه لا تختلѧѧف فيѧѧه الحѧѧدود ولا الفѧѧرائض ، ولا شѧѧئ مѧѧن شѧѧرائع 

  سلام.الإ
، فيأمرنا فنقرأ  -صلى الله عليه وسلم  -ولقد رأيتنا نتنازع عند رسول 

  )4(.." …فيخبرنا أن كلنا محسن
أما بالنسبة لنفى التناقض عن القرآن والإجابѧѧة عمѧѧا أوردوه ممѧѧا يѧѧوھم 
ذلك فقد عالجته فى كتابى "إزالة الإلباس عن كلام رب الناس" ، ويѧѧأتى ھنѧѧا 

ع الكلام عن تفسيره من خلال مناقشѧѧة المفسѧѧرين فѧѧى فى ھذا البحث المتواض
الأوجه الكثيرة التى يѧѧذكرونھا حѧѧول الآيѧѧة الواحѧѧدة ، واضѧѧعاً يѧѧدى علѧѧى أحѧѧد 
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أسѧѧباب الخѧѧلاف التѧѧى تѧѧؤدى إلѧѧى ھѧѧذه الآراء المتعѧѧددة فѧѧى التفسѧѧير ، والتѧѧى 
  مرجعھا غالباً إلى اختلاف التنوع وليس اختلاف التضاد.

سѧѧبباً مѧѧن الأسѧѧباب التѧѧى كانѧѧت وراء ھѧѧذه وقѧѧد تناولѧѧت فѧѧى ھѧѧذا البحѧѧث 
الآراء الكثيѧѧرة المتنѧѧاثرة فѧѧى كتѧѧب التفسѧѧير ، خاصѧѧة المعنѧѧيّ منھѧѧا بالتفسѧѧير 

" حيѧѧث بينѧѧت كيѧѧف كѧѧان اخѧѧتلاف القѧѧراءاتالمѧѧأثور والسѧѧبب المختѧѧار ھѧѧو "
حѧѧول بيѧѧان المعنѧѧى المقصѧѧود اختلاف القراءات سѧѧبباً فѧѧى اخѧѧتلاف المفسѧѧرين 

ت فاسѧѧتخرجت مѧѧن أقѧѧوال العلمѧѧاء ضѧѧوابط ، ثѧѧم اجتھѧѧدمѧѧن الѧѧنص القرآنѧѧى
، و الوصѧѧѧول إلѧѧѧى المعنѧѧѧى وقواعѧѧѧد كليѧѧѧة تسѧѧѧاعد علѧѧѧى حسѧѧѧم ھѧѧѧذا الخѧѧѧلاف 

  . وقد جعلت عنوان ھذا البحث:الراجح
  المعنى القرآنى فى ضوء اختلاف القراءات

  تأصيل وتطبيق
فاͿ أسأل أن أكون قد وفقت فى أداء ھذا الموضوع حقه كما أرجو أن 

نواة طيبة لسلسلة بحوث تعنى بالضوابط والكليات التى  يكون بالنسبة لى
بالدراسات القرآنية ، وأسأله سبحانه أن تضئ الطريق أمام المھتمين 

يجعلنى للقيام بذلك أھلا فھو سبحانه من وراء القصد ، وھو حسبى ونعم 
  0الوكيل

  
  د: أحمد سعد محمد الخطيب0أ
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  اختلاف القراءات
  أسبابه ، وأنواعه ، وفوائده

  ودرء الشبھات عنه
  

  0القراءات جمع قراءة ، والقراءة فى اللغة مصدر قرأ
، يذھب إليه وفى الاصطلاح: مذھب من مذاھب النطق فى القرآن

ً به غيره ، سواء أكانت ھذه المخالفة فى نطق  إمام من الأئمة مخالفا
  ھا.الحروف ، أو فى نطق ھيئات

  وعلم القراءات:
ѧѧا ھѧѧق أدائھѧѧة ، وطريѧѧات القرآنيѧѧق بالكلمѧѧة النطѧѧه كيفيѧѧرف بѧѧم يعѧѧو عل

اتفاقѧѧاً واختلافѧѧاً ، مѧѧع عѧѧزو كѧѧل وجѧѧه لناقلѧѧه. فموضѧѧوع علѧѧم القѧѧراءات إذن ، 
   )5(كلمات القرآن الكريم من حيث أحوال النطق بھا ، وكيفية أدائھا.

  نشـــأة القراءات:
ت القرآنيѧѧة ، ھѧѧو نفسѧѧه زمѧѧن نѧѧزول الѧѧزمن الѧѧذى نشѧѧأت فيѧѧه القѧѧراءا

القرآن الكريم ، ضرورة أن ھذه القراءات ، قرآن نزل مѧѧن عنѧѧد الله فلѧѧم تكѧѧن 
من اجتھاد أحد ، بل ھى وحى أوحاه الله تعالى إلى نبيه صلى الله عليه وسѧѧلم 

حتى وصلت إلѧѧى الأئمѧѧة  -رضى الله عنھم  -، وقد نقلھا عنه أصحابه الكرام 
ѧѧيھم ، القراء ، فوضعوا أصѧѧل إلѧѧا وصѧѧوء مѧѧى ضѧѧدھا ، فѧѧدوا قواعѧѧولھا ، وقع

وعلѧѧى ذلѧѧك ، فѧѧالمعول عليѧѧه فѧѧى  -صѧѧلى الله عليѧѧه وسѧѧلم -منقѧѧولاً عѧѧن النبѧѧى 
القѧѧراءات ، إنمѧѧا ھѧѧو التلقѧѧى بطريѧѧق التѧѧواتر ، جمѧѧع عѧѧن جمѧѧع يѧѧؤمن عѧѧدم 
تواطѧѧؤھم علѧѧى الكѧѧذب ، وصѧѧولاً إلѧѧى النبѧѧى صѧѧلى الله عليѧѧه وسѧѧلم. أو التلقѧѧى 

قة عن الثقة وصولاً كذلك إلى النبى صلى الله عليه وسلم ، عن طريق نقل الث
ويضاف إلى ھذا القيد قيدان آخѧѧران سѧѧيذكران فѧѧى محلھمѧѧا عنѧѧد الحѧѧديث عѧѧن 

  شروط القراءة الصحيحة ، أو ضوابط قبول القراءة.
وانطلاقاً مѧѧن ذلѧѧك وبنѧѧاءً عليѧѧه ، فѧѧإن إضѧѧافة ھѧѧذه القѧѧراءات إلѧѧى أفѧѧراد 

أوا بھѧѧا ، لѧѧيس لأنھѧѧم ھѧѧم الѧѧذين أنشѧѧأوھا أو معينѧѧين ، ھѧѧم القѧѧراء الѧѧذين قѧѧر
اجتھدوا فى تأليفھا ، بل ھم حلقة فѧѧى سلسѧѧلة مѧѧن الرجѧѧال الثقѧѧات الѧѧذين رووا 
ھذه الروايѧѧات ونقلوھѧѧا عѧѧن أسѧѧلافھم ، انتھѧѧاءً بѧѧالنبى صѧѧلى الله عليѧѧه وسѧѧلم ، 

جѧѧل وعѧѧلا. وإنمѧѧا نسѧѧبت القѧѧراءات  -الذى تلقى ھذه القراءات وحياً عѧѧن ربѧѧه 
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لأنھѧѧم ھѧѧم الѧѧذين اعتنѧѧوا بھѧѧا وضѧѧبطوھا ووضѧѧعوا لھѧѧا القواعѧѧد  إلѧѧى القѧѧراء
  والأصول.

  ما سبب اختلاف القراءات ؟ 
لقѧѧد عرفنѧѧا فيمѧѧا مضѧѧى أن ھѧѧذه القѧѧراءات منقولѧѧة عѧѧن النبѧѧى صѧѧلى الله 

  عليه وسلم ، ومعنى ذلك أن الوحى قد نزل بھا من عند الله.
القѧѧرآن والإجابة عن السؤال المطروح ، لمسھا الصѧѧحابة وقѧѧت نѧѧزول 

كѧѧانوا مѧѧن قبائѧѧل  -رضѧѧى الله عѧѧنھم  -واقعѧѧاً لا نظريѧѧة ، وذلѧѧك أن الصѧѧحابة 
عديدة ، وأماكن مختلفة ، وكما ھو معروف أنه كما تختلف العادات والطباع 
باختلاف البيئات ، فھكذا اللغة أيضاً ، إذ تنفرد كل بيئѧѧة بѧѧبعض الألفѧѧاظ التѧѧى 

ھذه البيئات جميعھا تنضѧѧوى  قد لا تتوارد على لھجات بيئات أخرى ، مع أن
داخل إطار لغة واحѧѧدة ، وھكѧѧذا كѧѧان الأمѧѧر ، الصѧѧحابة عѧѧرب خلѧѧص بيѧѧد أن 
اختلاف قبائلھم ومواطنھم أدى إلى انفراد كل قبيلة ببعض الألفاظ التى قѧѧد لا 
تعرفھا القبائل الأخرى مع أن الجميع عѧѧرب ، والقѧѧرآن الكѧѧريم جѧѧاء يخاطѧѧب 

ѧѧرآن الكѧѧى القѧѧذلك راعѧѧع ، لѧѧددة الجميѧѧه المتعѧѧاءت قراءاتѧѧر ، فجѧѧذا الأمѧѧريم ھ
موائمة لمجموع من يتلقون القѧѧرآن ، فالتيسѧѧير علѧѧى الأمѧѧة ، والتھѧѧوين عليھѧѧا 

  ھو السبب فى تعدد القراءات.
والأحاديث المتѧѧواترة الѧѧواردة حѧѧول نѧѧزول القѧѧرآن علѧѧى سѧѧبعة أحѧѧرف 

  تدل على ذلك:
رسѧѧول أن  -عѧѧن ابѧѧن عبѧѧاس رضѧѧى الله عنھمѧѧا  -جاء فѧѧى الصѧѧحيحين 

قѧѧال : " أقرأنѧѧى جبريѧѧل علѧѧى حѧѧرف فراجعتѧѧه ،  -صلى الله عليه وسѧѧلم  -الله 
، وزاد مسѧѧلم: "  )6(فلم أزل أستزيده ويزيدنى حتى انتھى إلى سѧѧبعة أحѧѧرف"

قال ابن شھاب: بلغنى أن تلك السبعة فى الأمر الѧѧذى يكѧѧون واحѧѧداً لا يختلѧѧف 
    )7(فى حلال ولا حرام"

صѧѧلى الله عليѧѧه  -كعѧѧب ، أن النبѧѧى  وأخѧѧرج مسѧѧلم بسѧѧنده عѧѧن أبѧѧى بѧѧن
 -عليѧѧه السѧѧلام  -قѧѧال: " فأتѧѧاه جبريѧѧل  )8(كѧѧان عنѧѧد أضѧѧََاة بنѧѧى غفѧѧار -وسѧѧلم 

فقѧѧѧال: إن الله يѧѧѧأمرك أن تقѧѧѧرأ أمتѧѧѧك القѧѧѧرآن علѧѧѧى حѧѧѧرف ، فقѧѧѧال: أسѧѧѧأل الله 
معافاتѧѧه ومغفرتѧѧه ، وإن أمتѧѧى لا تطيѧѧق ذلѧѧك ، ثѧѧم أتѧѧاه الثانيѧѧة فقѧѧال: إن الله 

القرآن على حرفين ، فقال: أسأل الله معافاته ومغفرته ،  يأمرك أن تقرأ أمتك

                                                 
   ) ينظر صحيح البخارى ، كتاب فضائل القرآن ، باب أنزل القرآن على سبعة أحرف6(
  بيان أن القرآن أنزل على سبعة أحرف ) ينظر : صحيح مسلم ، كتاب صلاة المسفرين ، باب7(

    )  مستنقع ماء كالغدير ، كان بموضع بالمدينة نزل عنده بنو غفار فنسب إليهم8(



وإن أمتى لا تطيѧѧق ذلѧѧك ، ثѧѧم جѧѧاء الثالثѧѧة فقѧѧال: إن الله يѧѧأمرك أن تقѧѧرأ أمتѧѧك 
القرآن على ثلاثة أحѧѧرف ، فقѧѧال: أسѧѧأل الله معافاتѧѧه ومغفرتѧѧه ، وإن أمتѧѧى لا 

لقѧѧرآن علѧѧى تطيق ذلك ، ثم جاءه الرابعة فقال: إن الله يѧѧأمرك أن تقѧѧرأ أمتѧѧك ا
  )9(سبعة أحرف. فأيما حرف قرأوا عليه فقد أصابوا" 

والأحاديث الѧѧواردة فѧѧى ھѧѧذا المقѧѧام كثيѧѧرة ، لكنѧѧى أكتفѧѧى بمѧѧا ذكѧѧرت ، 
  والمزيد فى مظانه ، ويؤخذ من ذلك ما يلى:

إن الأحرف السبعة جميعھا قرآن نزل من عند الله ، لا مجѧѧال للاجتھѧѧاد  .1
  فيھا.

التھѧѧوين علѧѧى الأمѧѧة ، والتيسѧѧير عليھѧѧا  أن السبب فى ھѧѧذه التوسѧѧعة ھѧѧو .2
  فى قراءة القرآن الكريم.

  المراد بالأحرف السبعة:
أقѧѧѧوال عديѧѧѧدة سѧѧѧاقھا العلمѧѧѧاء حѧѧѧول مفھѧѧѧوم الأحѧѧѧرف السѧѧѧبعة ، التѧѧѧى 
تواترت الأحاديث فى إثبات أن القرآن نزل عليھا ، الأمر الѧѧذى جعѧѧل بعѧѧض 

  ل.العلماء يفر من ميدان النزال ، ويقول: إن الحديث مشك
أقѧѧول: الأقѧѧوال الѧѧواردة فѧѧى ھѧѧذا المقѧѧام أكثرھѧѧا لا تسѧѧتحق لضѧѧعفھا أن 
نعѧѧول عليھѧѧا فѧѧى مقامنѧѧا ھѧѧذا ، ويكفينѧѧا ھنѧѧا أن نشѧѧير إلѧѧى مѧѧا يسѧѧتحق الѧѧذكر ، 

  ويستأھل أن ينظر إليه بعين الاعتبار ، وذلك متوافر فى رأيين:
وابѧѧن ھو ما ذكره أبو الفضل الرازى وقاربه فيه كل من ابѧѧن قتيبѧѧة أحدھما : 
  الجزرى.

وحاصله أن الأحرف السبعة ھى سѧѧبعة أوجѧѧه لا يخѧѧرج عنھѧѧا الاخѧѧتلاف فѧѧى 
  القراءات وھى:

  اختلاف الأسماء من إفراد ، وتثنية ، وجمع ، وتذكير ، وتأنيث. -1
  اختلاف تصريف الأفعال من ماضى ومضارع وأمر. -2
  اختلاف وجوه الإعراب. -3
  الاختلاف بالنقص والزيادة. -4
  التأخير.الاختلاف بالتقديم و -5
  الاختلاف بالإبدال. -6
كالفتح والإمالѧѧة ، والتفخѧѧيم ، والترقيѧѧق ،  -أى اللھجات  -اختلاف اللغات  -7

  والإظھار والإدغام.

                                                 
    ) ينظر صحيح مسلم ، كتاب صلاة المسافرين ، باب بيان أن القرآن على سبعة أحرف9(



وقد تعصب لھذا الرأى صاحب المناھѧѧل وسѧѧاق الأمثلѧѧة لكѧѧل وجѧѧه مѧѧن 
الوجѧѧѧوه المѧѧѧذكورة ، ورجحѧѧѧه علѧѧѧى غيѧѧѧره مقѧѧѧرراً أنѧѧѧه الѧѧѧرأى الѧѧѧذى تؤيѧѧѧده 

مقام ، وأنه الѧѧرأى المعتمѧѧد علѧѧى الاسѧѧتقراء التѧѧام دون الأحاديث الواردة فى ال
، وقد دافع عنه أيما دفاع بالرد على كѧѧل اعتѧѧراض وجѧѧه  )10(………غيره 

إليѧѧه ، وإن بѧѧدا عليѧѧه التكلѧѧف فѧѧى بعѧѧض ھѧѧذه الѧѧردود ، ومѧѧن ذلѧѧك رده علѧѧى 
  الاعتراض الثالث الذى وجه إليه.

على ھذا  وحاصل الاعتراض أن الرخصة فى التيسير على الأمة بناءً 
الѧѧѧرأى غيѧѧѧر واضѧѧѧحة ، فѧѧѧأين اليسѧѧѧر فѧѧѧى قѧѧѧراءة الفعѧѧѧل المبنѧѧѧى للمجھѧѧѧول أو 

  .-من وجھة نظرى - )11(للمعلوم ؟ ھنا ظھر التكلف على الشيخ فى الرد
وھو ما ذھب إليه سفيان بѧѧن عيينѧѧة ، وابѧѧن جريѧѧر ، وابѧѧن وھѧѧب ، وثانيھما: 

   )12( والقرطبى ، ونسبه ابن عبدالبر لأكثر العلماء
أن المراد بالأحرف السبعة ھى سبع لغѧѧات فѧѧى كلمѧѧة واحѧѧدة وحاصله: 

تختلف فيھا الألفاظ مع اتفاق المعانى وتقاربھا ، مثل: ھلم ، واقبل ، وتعال ، 
إلى ، وقصدى ، ونحوى ، وقربى. فإن ھѧѧذه سѧѧبعة ألفѧѧاظ مختلفѧѧة ، يعبѧѧر بھѧѧا 
عѧѧن معنѧѧى واحѧѧد ، ھѧѧو طلѧѧب الإقبѧѧال ، ولѧѧيس معنѧѧى ذلѧѧك أن كѧѧل معنѧѧى فѧѧى 

ن عبر عنه بسبعة ألفاظ من سبع لغات ، بل المѧѧراد أن منتھѧѧى مѧѧا يصѧѧل القرآ
  إليه عدد الألفاظ المعبرة عن معنى واحد ھو سبعة.

وأصحاب ھذا الرأى أيدوا كلامھѧѧم بѧѧأن التيسѧѧير المنصѧѧوص عليѧѧه فѧѧى 
الأحاديѧѧѧث متѧѧѧوفر فѧѧѧى ھѧѧѧذا الѧѧѧرأى. ورد أصѧѧѧحاب ھѧѧѧذا الѧѧѧرأى كѧѧѧذلك علѧѧѧى 

  وداً مقبولة.الاعتراضات الموجھة إلى رأيھم رد
ولا أستطيع أن أطيل أكثر من ھذا فى ھذه المسالة حتى لا نخرج عѧѧن 

لكن ما أريد أن أقوله بعد ھذا العرض : إنه  )13(موضوعنا المقصود بالبحث.
بناءً على ھذا الرأى الأول تكون القراءات التى رواھا القѧѧراء بوجѧѧوه متعѧѧددة 

الثѧѧانى تكѧѧون راجعѧѧة إلѧѧى راجعѧѧة إلѧѧى الأحѧѧرف السѧѧبعة.  وبنѧѧاءً علѧѧى الѧѧرأى 
  حرف واحد وھو حرف قريش ، الذى نسخت عليه المصاحف العثمانية.

                                                 
   157 - 155/  1)  ينظر مناهل العرفان 10(
  166،  165/  1ينظر مناهل العرفان    11)(
/  1، مناهــل العرفــان  18، منهج الفرقان للشــيخ محمــد علــى ســلامة ص  48/  1) ينظر الإتقان فى علوم القرآن 12(

174  
    ) للتوسع انظر المراجع سالفة الذكر13(



  )14(النسبة بين الأحرف السبعة والقراءات السبع 
نسبة القراءات السبع إلى الأحرف السبعة ھى نسبة الخاص إلѧѧى العѧѧام 

  ، فالأحرف السبعة تشمل جميع القراءات بما فيھا السبع. 
ѧѧد أن القѧѧن يعتقѧѧن ومѧѧان عѧѧد أبѧѧبعة ، فقѧѧرف السѧѧى الأحѧѧبع ھѧѧراءات الس

جھله ، وكشف النقاب عن قلة إدراكه ؛ لأن ھѧѧؤلاء القѧѧراء السѧѧبعة وھѧѧم: ابѧѧن 
عامر ، وابن كثير ، وعاصم ، وأبو عمرو ، وحمزة ، ونѧѧافع ، وأبѧѧو الحسѧѧن 

  الكسائى.
صلى  -أقول: ھؤلاء القراء السبعة لم يكونوا قد ولدوا حين ذكر النبى 

صѧѧلى  -الأحرف السبعة ، فھѧѧل معنѧѧى ذلѧѧك أن حѧѧديث النبѧѧى  -عليه وسلم الله 
"أنزل القرآن علѧѧى سѧѧبعة أحѧѧرف" كѧѧان عاريѧѧاً مѧѧن الفائѧѧدة ،  -الله عليه وسلم 

وبعيداً عن الواقع ، إلى أن ظھر ھؤلاء القراء ، وماذا فھم الصحابة إذن مѧѧن 
  الحديث؟ 

  ه!!ما ابعد ھذا القول عن الواقع ، بل ما أجھل قائلي

                                                 
سوف يأتى التعريف بالقراء السبعة أصحاب هذه القراءات فى المبحث القــادم إن شــاء االله تعــلاى ، ومعهــم بقيــة   )14(

  الأربعة عشر



  أقسام القراءات 
  وبيان ما يقبل منھا ومالا يقبل

  
  نقل السيوطى عن ابن الجرزى أن أنواع القراءات ستة:

وھѧѧو مѧѧا نقلѧѧه جمѧѧع لا يمكѧѧن تواطѧѧؤھم علѧѧى الكѧѧذب ، عѧѧن الأول : المتѧѧواتر: 
،  -صѧѧلى الله عليѧѧه وسѧѧلم  -مѧѧثلھم إلѧѧى منتھѧѧاه ، حتѧѧى يبلغѧѧوا بѧѧه النبѧѧى 

وھѧѧذا ھѧѧو  -أو غيѧѧرھم  -نقله عن السѧѧبعة ومثاله ما اتفقت الطرق على 
  الغالب فى القراءات.

: وھѧѧو مѧѧا صѧѧح سѧѧنده بѧѧأن رواه العѧѧدل الضѧѧابط عѧѧن مثلѧѧه ، المشھور الثانى:
وھكذا ووافق العربية ولو بوجѧѧه ، ووافѧѧق رسѧѧم المصѧѧحف العثمѧѧانى ، 
واشتھر عنѧѧد القѧѧراء فلѧѧم يعѧѧدوه مѧѧن الغلѧѧط ولا مѧѧن الشѧѧذوذ ، إلا أنѧѧه لѧѧم 

تواتر. ومثاله ما اختلفѧѧت الطѧѧرق فѧѧى نقلѧѧه عѧѧن السѧѧبعة ، يبلغ درجة الم
فرواه بعض الرواة عنھم دون بعض ، وقد ذكѧѧر كثيѧѧراً مѧѧن ھѧѧذا النѧѧوع 
الѧѧѧدانى فѧѧѧى التيسѧѧѧير والشѧѧѧاطبى فѧѧѧى الشѧѧѧاطبية ، وغيرھمѧѧѧا. وھѧѧѧذان 
النوعѧѧان ، ھمѧѧا اللѧѧذان يقѧѧرأ بھمѧѧا ، مѧѧع وجѧѧوب اعتقادھمѧѧا ولا يجѧѧوز 

  إنكار شئ منھما.
، وخالف الرسم أو العربيѧѧة ، أو لѧѧم يشѧѧتھر الاشѧѧتھار  سندهما صح : الثالث

(( ، وھذا النوع لا يقرأ به ولا يجѧѧب اعتقѧѧاده ، ومثالѧѧه قѧѧراءة  المذكور
((لقѧѧد جѧѧاءكم وقѧѧراءة متكئين على رفارف خضر وعباقرى حسان )) 

  بفتح الفاء. رسول من أنفسَِكم))
ѧѧميفع : الشاذ ، وھو ما لم يصح سنده ، قراءة ابن الالرابع  ((فѧѧاليوم ننحيѧѧك سَّ

بفتح الѧѧلام مѧѧن كلمѧѧة  ((لتكون لمن خَلفَك آية))بالحاء المھملة ببدنك)) 
  ((خَلفَك)).

، وھѧѧѧو مѧѧѧا نسѧѧѧب إلѧѧѧى قائلѧѧѧه مѧѧѧن غيѧѧѧر أصѧѧѧل ، مثѧѧѧل الخѧѧѧامس: الموضѧѧѧوع 
القѧѧراءات التѧѧى جمعھѧѧا محمѧѧد بѧѧن جعفѧѧر الخزاعѧѧى ، ونسѧѧبھا إلѧѧى أبѧѧى 

  حنيفة.
، وھѧѧو مѧѧا زيѧѧد فѧѧى القѧѧراءات  لحѧѧديثالسادس: ما يشبه المدرج من أنѧѧواع ا

((ولѧѧه أخ أو أخѧѧت على وجѧѧه التفسѧѧير ، كقѧѧراءة سѧѧعد بѧѧن أبѧѧى وقѧѧاص 
  (( من أم)).بزيادة لفظ من أم)) 



قال ابن الجزرى: وربما كانوا يدخلون التفسير فѧѧى القѧѧراءات إيضѧѧاحاً 
قرآنѧѧاً ،  -صѧѧلى الله عليѧѧه وسѧѧلم  -وبياناً ؛ لأنھم محققون لما تلقѧѧوه عѧѧن النبѧѧى 

   )15(فھم آمنون من الالتباس ، وربما كان بعضھم يكتبه معه أ.ھـ
ومن خلال ھذا النقل خلصنا إلى أن النѧѧوعين الأولѧѧين ھمѧѧا اللѧѧذان يقѧѧرأ 
بھما وأما غيرھما ، فلا. والنوع الأول ، وھو المتѧѧواتر مقطѧѧوع بقرآنيتѧѧه بѧѧلا 

لاثѧѧة نѧѧزاع. وأمѧѧا النѧѧوع الثѧѧانى وھѧѧو المشѧѧھور الѧѧذى اتفقѧѧت فيѧѧه الضѧѧوابط الث
المذكورة ، وھى صحة السند ، وموافقة اللغѧѧة العربيѧѧة ولѧѧو بوجѧѧه ، وموافقѧѧة 

  الرسم العثمانى ولو احتمالاً ، أقول: 
ھذا النوع لم يوافق عليه بعض العلماء ، بل اشترطوا التواتر دون 

  جاء فى الإتقان تعليقاً على ذلك.  -أى لم يكتفوا بصحة السند -صحة السند 
ѧѧا لا يخفѧѧى وھذا ممѧѧه إلѧѧاج فيѧѧت ، لا يحتѧѧواتر إذا ثبѧѧإن التѧѧه ، فѧѧا فيѧѧى م

الѧѧركنين الأخيѧѧرين مѧѧن العربيѧѧة والرسѧѧم ، إذ مѧѧا ثبѧѧت مѧѧن أحѧѧرف الخѧѧلاف 
وجѧѧب قبولѧѧه والقطѧѧع بكونѧѧه قرآنѧѧاً  -صلى الله عليه وسلم  -متواتراً عن النبى 

  )16(سواء وافق الرسم أو لا. ا.ھـ 
ѧѧذا الѧѧى ھѧѧب ومن ثم قال بعض العلماء تعليقاً علѧѧة لتقريѧѧى محاولѧѧرأى ف

 -وجھة النظر حول قبول ھذه القراءة ، أو عѧѧدم قبولھѧѧا ، قѧѧال: إن ھѧѧذا القسѧѧم 
  يتنوع إلى نوعين: -يعنى الذى استجمع الأركان الثلاثة المذكورة 

ضѧѧرب أو نѧѧوع ، اسѧѧتفاض نقلѧѧه وتلقتѧѧه الأمѧѧة بѧѧالقبول ، وھѧѧو يلحѧѧق الأول: 
لأنѧѧه وإن كѧѧان مѧѧن قبيѧѧل بالمتواتر مѧѧن حيѧѧث قبولѧѧه والعمѧѧل بمقتضѧѧاه ؛ 

  الآحاد إلا أنه احتفت به قرائن جعلته يفيد العلم لا الظن.
قال صاحب المناھل : إن ركن الصحة فѧѧى ضѧѧابط القѧѧرآن المشѧѧھور ، 
لا يراد بالصحة فيه مطلق صѧѧحة ، بѧѧل المѧѧراد صѧѧحة ممتѧѧازة ، تصѧѧل 
بالقراءة إلى حد الاستفاضة والشھرة ، وتلقѧѧى الأمѧѧة لھѧѧا بѧѧالقبول حتѧѧى 

كون ھذا الركن بقرينѧѧة الѧѧركنين الآخѧѧرين فѧѧى قѧѧوة التѧѧواتر الѧѧذى لابѧѧد ي
   )17(منه فى تحقق القرآنية.

                                                 
   ، وما بعدها 429/  1، مناهل العرفان  79/ 1) ينظر الإتقان 15(
    78/  1) الإتقان 16(
  470/  1ينظر مناهل العرفن  )17(



وھو ما لم تتلقه الأمة بالقبول ولم يستفض ، وھذا فيه خѧѧلاف والنوع الثانى: 
بين العلماء ، من حيث قبوله ، والقراءة بѧѧه ، أو عѧѧدم ذلѧѧك والأكثѧѧرون 

  )18(على قبوله. 

  القراءات الثابتةأوجه الاختلاف بين 
صѧѧلى -سѧѧبق أن قررنѧѧا أن القѧѧراءات مرجعھѧѧا النقѧѧل الثابѧѧت عѧѧن النبѧѧى 

ولѧѧذلك ، لѧѧم يكѧѧن الاخѧѧتلاف بينھѧѧا علѧѧى سѧѧبيل التضѧѧاد فѧѧى  -الله عليѧѧه وسѧѧلم 
المعѧѧانى ، بѧѧل القѧѧراءة إمѧѧا مؤكѧѧدة لغيرھѧѧا ، أو موضѧѧحة ، أو مضѧѧيفة إليھѧѧا 

نزلѧѧة الآيѧѧة مѧѧع الآيѧѧة ، معنى جديداً ، فتكون كѧѧل قѧѧراءة بالنسѧѧبة للأخѧѧرى ، بم
وكما أن الاختلاف بين ھذه القراءات لم يكن على سبيل التضѧѧاد فѧѧى المعѧѧانى 
، فإنه كذلك لم يكن على سبيل التباين فى الألفاظ ، وقد حصر بعضѧѧھم أوجѧѧه 

  الاختلاف بين القراءات فى الوجوه الآتية:
ا جميعѧѧاً فѧѧى الاختلاف فى شكل آخر الكلمات ، أو بنيتھا ، ممѧѧا يجعلھѧѧالأول: 

دائرة العربية الفصحى ، بل أفصح ھذه اللغѧѧة ، المتسѧѧقة فѧѧى ألفاظھѧѧا ، 
  وتآخى عباراتھا ، ورنة موسيقاھا ، والتواؤم بين ألفاظھا ومعانيھا.

الاختلاف فى المد فى الحروف ، من حيث الطول والقصѧѧر ، وكѧѧون  الثاني:
فѧѧى القѧѧراءة  المد لازماً أو غير لازم ، وكل ذلك مع التآخى فѧѧى النطѧѧق

الواحدة ، فكل قراءة متناسقة فى ألفاظھا من حيث البنية للكلمة ، ومѧѧن 
  حيث طول المد أو قصره.

الاخѧѧتلاف مѧѧن حيѧѧث الإمالѧѧة ، أو عѧѧدمھا فѧѧى الحѧѧروف ، كѧѧالوقوف  الثالѧѧث:
  بالإمالة فى التاء المربوطة ، أو عدم الإمالة فيھا.

لبنية فى مثل قوله تعالى: الاختلاف من حيث النقط ومن حيث شكل ا الرابع:
حيѧѧث قѧѧرئ )19( ((يا أيھا الذين آمنѧѧوا إن جѧѧاءكم فاسѧѧق بنبѧѧأ فتبينѧѧوا))

ومع ذلك فالقراءتان متلاقتيان فѧѧى المعنѧѧى ، ((فتثبتوا)) متواتراً كذلك 
فالأولى طالبت بالتبين المطلق ، والأخرى بينت طريѧѧق التبѧѧين ، وھѧѧو 

  التثبت بتحرى الإثبات.
الحروف فى قراءة ، ونقصھا فى أخرى ، مثل قѧѧراءة زيادة بعض  الخامس:

بѧѧدون ((قѧѧالوا اتخѧѧذ الله ولѧѧدا ))  -وھو أحѧѧد القѧѧراء السѧѧبعة -ابن عامر 
((وقالوا اتخذ الله ولѧѧدا بينما قرأ غيره بالواو ھكذا(( قالوا )) واو قبل 
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 -وھѧѧو أحѧѧد القѧѧراء السѧѧبعة كѧѧذلك  -ومثل ذلك قѧѧراءة ابѧѧن كثيѧѧر   )20())
ѧѧѧن تحتھѧѧѧرى مѧѧѧار))((تجѧѧѧادة  ا الأنھѧѧѧبزي (( نѧѧѧم )) رهѧѧѧرأ غيѧѧѧا قѧѧѧبينم

   )21(((تجرى تحتھا الأنھار))
  فإن قيل: ما الثابت من القراءتين فى المصحف العثمانى ؟

أثبѧѧت فيھѧѧا كѧѧل  -وعددھا ستة أو سبعة  -قلت: إن المصاحف العثمانية 
، وأمѧѧا مѧѧا لا يحتملѧѧه الرسѧѧم كالزيѧѧادة  )22( مѧѧا يحتملѧѧه الرسѧѧم بطريقѧѧة واحѧѧدة

نقصѧѧان فѧѧى حالتنѧѧا ھѧѧذه ، فإنѧѧه كѧѧان يثبѧѧت فѧѧى بعѧѧض المصѧѧاحف بقѧѧراءة ، وال
  وفى بعضھا بقراءة أخرى.

وقѧѧد قѧѧال القرطبѧѧى فѧѧى ذلѧѧك: ومѧѧا وجѧѧد بѧѧين ھѧѧؤلاء القѧѧراء السѧѧبعة مѧѧن 
الاخѧѧتلاف فѧѧى حѧѧروف يزيѧѧدھا بعضѧѧھم ، وينقصѧѧھا بعضѧѧھم ، فѧѧذلك لأن كѧѧلاً 

كتѧѧب تلѧѧك  مѧѧنھم اعتمѧѧد علѧѧى مѧѧا بلغѧѧه فѧѧى مصѧѧحفه ورواه ، إذ كѧѧان عثمѧѧان
المواضѧѧع فѧѧى بعѧѧض النسѧѧخ ، ولѧѧم يكتبھѧѧا فѧѧى بعѧѧض ، إشѧѧعاراً بѧѧأن كѧѧل ذلѧѧك 

   )23(صحيح ، وأن القراءة بكل منھا جائزة. ا.ھـ 
  فوائد اختلاف القراءات

مسѧѧألة اخѧѧتلاف القѧѧراءات وتعѧѧددھا ، كانѧѧت ولا زالѧѧت محѧѧل اھتمѧѧام 
ليھѧѧا ، وھѧѧى العلماء ، ومن اھتمامھم بھا بحثھم عن الحكم والفوائد المترتبة ع

: إن مѧѧѧن الحكѧѧѧم -وبѧѧѧاͿ التوفيѧѧѧق -عديѧѧѧدة نѧѧѧذكر الآن بعضѧѧѧاً منھѧѧѧا ، فѧѧѧأقول 
  -المترتبة على اختلاف القراءات ما يلى:

التيسѧѧѧير علѧѧѧى الأمѧѧѧة الإسѧѧѧلامية ، ونخѧѧѧص منھѧѧѧا الأمѧѧѧة العربيѧѧѧة التѧѧѧى  )1
شѧѧوفھت بѧѧالقرآن ، فقѧѧد نѧѧزل القѧѧرآن الكѧѧريم باللسѧѧان العربѧѧى ، والعѧѧرب 

مختلفة اللھجات ، فراعѧѧى القѧѧرآن الكѧѧريم ذلѧѧك ، فيمѧѧا  يومئذٍ قبائل كثيرة ،
مѧѧا يواكѧѧب  -أى بين قراءاته  -تختلف فيه لھجات ھذه القبائل ، فأنزل فيه 

دفعѧѧاً للمشѧѧقة عѧѧنھم ، وبѧѧذلاً لليسѧѧر والتھѧѧوين  -علѧѧى تعѧѧددھا -ھѧѧذه القبائѧѧل 
  عليھم.
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((فѧѧاعتزلوا النسѧѧاء فѧѧى الجمع بѧѧين حكمѧѧين مختلفѧѧين مثѧѧل قولѧѧه تعѧѧالى:  )2
((يطھѧѧرن)) ، حيѧѧث قѧѧرئ )24( حѧѧيض ولا تقربѧѧوھن حتѧѧى يطھѧѧرن))الم

بتخفيف الطاء وتشديدھا ، ومجوع القراءتين يفيد أن الحѧѧائض ، لا يجѧѧوز 
  الاغتسال. -انقطاع الدم ، ب -أن يقربھا زوجھا إلا إذا طھرت بأمرين: أ

الدلالѧѧة علѧѧى حكمѧѧين شѧѧرعيين فѧѧى حѧѧالين مختلفѧѧين ، ومثѧѧال ذلѧѧك قولѧѧه  )3
وا وجѧѧوھكم وأيѧѧديكم إلѧѧى المرافѧѧق وامسѧѧحوا برءوسѧѧكم ((فاغسѧѧلتعالى: 

بالنصب عطفاً على (( وأرجلكم)) حيث قرئ  )25(وأرجلكم إلى الكعبين))
)) وھى تقتضѧѧى غسѧѧل الأرجѧѧل ، لعطفھѧѧا علѧѧى مغسѧѧول وھѧѧى وجوھكم((

وھѧѧѧذه  ((رءوسѧѧѧكم))بѧѧѧالجر عطفѧѧѧاً علѧѧѧى ((وأرجِلكѧѧѧم)) الوجѧѧѧوه. وقѧѧѧرئ 
على ممسوح وھو الرءوس. وفѧѧى القراءة تقتضى مسح الأرجل ، لعطفھا 

  ذلك إقرار لحكم المسح على الخفين.
((يا أيھا الذين آمنѧѧوا دفع توھم ما ليس مراداً: ومثال ذلك قوله تعالى:  )4

حيѧѧث قѧѧرئ  )26(إذا نودى للصلاة من يوم الجمعة فاسѧѧعوا إلѧѧى ذكѧѧر الله))
، وفѧѧى ذلѧѧك دفѧѧع لتѧѧوھم وجѧѧوب السѧѧرعة فѧѧى  ((فامضѧѧوا إلѧѧى ذكѧѧر الله))

لى صلاة الجمعة المفھوم من القراءة الأولى ، حيث بينت القراءة المشى إ
   )27(الثانية أن المراد مجرد الذھاب.

إظھار كمال الإعجاز بغاية الإيجاز ، حيث إن كѧѧل قѧѧراءة مѧѧع الأخѧѧرى  )5
بمنزلѧѧة الآيѧѧة مѧѧع الآيѧѧة ، وذلѧѧك مѧѧن دلائѧѧل الإعجѧѧاز فѧѧى القѧѧرآن الكѧѧريم ، 

  ة مستقلة.حيث دلت كل قراءة على ما تدل عليه آي
اتصال سند ھѧѧذه القѧѧراءات علامѧѧة علѧѧى اتصѧѧال الأمѧѧة بالسѧѧند الإلھѧѧى ،  )6

فѧѧإن قѧѧراءة اللفѧѧظ الواحѧѧد بقѧѧراءات مختلفѧѧة ، مѧѧع اتحѧѧاد خطѧѧه وخلѧѧوه مѧѧن 
النقط والشكل ، إنما يتوقف على السماع والتلقѧѧى والروايѧѧة ، بѧѧل بعѧѧد نقѧѧط 
 المصحف وشكله ؛ لأن الألفѧѧاظ إنمѧѧا نقطѧѧت وشѧѧكلت فѧѧى المصѧѧحف علѧѧى
وجه واحد فقط ، وبѧѧاقى الأوجѧѧه متوقѧѧف علѧѧى السѧѧند والروايѧѧة إلѧѧى يومنѧѧا 
ھذا. وفѧѧى ذلѧѧك منقبѧѧة عظيمѧѧة لھѧѧذه الأمѧѧة المحمديѧѧة بسѧѧبب إسѧѧنادھا كتѧѧاب 
ربھا ، واتصال ھذا السند بالسѧѧند الإلھѧѧى ، فكѧѧان ذلѧѧك تخصيصѧѧاً بالفضѧѧل 

    )28(لھذه الأمة.
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يѧѧة بجمعھѧѧا فѧѧى تعѧѧدد القѧѧراءات تعظѧѧيم لأجѧѧر الأمѧѧة فѧѧى حفظھѧѧا والعنا )7
ونقلھا بأمانة إلى غيرھم ، ونقلھا بضبطھا مѧѧع كمѧѧال العنايѧѧة بھѧѧذا الضѧѧبط 

  )29(إلى الحد الذى حاز الإعجاب 
  درء الشبھات المثارة حول اختلاف القراءات

لا يزال المغرضون يتحينون الفرص للغض من قدر القѧѧرآن الكѧѧريم ، 
تѧѧه أو ينفيѧѧه ، بمحاولѧѧة إثبѧѧات التنѧѧاقض فѧѧى القѧѧرآن مѧѧن خѧѧلال بعѧѧض مѧѧا يثب

يحاولون ذلك مع آيات القѧѧرآن الكѧѧريم بعضѧѧھا مѧѧع بعѧѧض ، أو يѧѧدّعون وجѧѧود 
التناقض بين القرآن والسنة ، وكل ذلك مردود علѧѧيھم بفضѧѧل الله كمѧѧا أشѧѧرت 
إلى ذلك فى مقدمة ھذا الكتاب ، ولسوف ترى فيه إن شѧѧاء الله شѧѧيئاً مѧѧن ذلѧѧك 

  فى المبحث الأخير منه.
اءات الѧѧذى نحѧѧن بصѧѧدده أو ادعѧѧى الحاقѧѧدون وفѧѧى مقѧѧام اخѧѧتلاف القѧѧر

  وتبعھم الجاھلون من اتباع ھذا الدين ، وھم أخطر على ھذا الدين كما قيل:
  لا يبلغ الأعداء من جاھل       ما يباغ الجاھل من نفسه

ادعى ھؤلاء وأولئك أن اختلاف القѧѧراءات يثبѧѧت كѧѧذب القѧѧرآن ويقѧѧرر  أقول:
  وجود التناقض فيه.

تم إلى ھذا القرار واجترأتم على أن تقولوا ھذا الكѧѧلام الѧѧذى وكيف وصلقلنا: 
((تكѧѧѧاد السѧѧѧموات يتفطѧѧѧرن منѧѧѧه وتنشѧѧѧق الأرض وتخѧѧѧر الجبѧѧѧال ھѧѧѧدّاً 

  من ھول ما يحمل؟ )30())
(( أفѧѧلا يتѧѧدبرون القѧѧرآن ولѧѧو قولѧѧه تعѧѧالى:  -أليس قد جاء فѧѧى القѧѧرآن قالوا: 

  قلنا : بلى. )31(كان من عند غير الله لوجدوا فيه اختلافاً كثيراً))
ألسѧѧتم تقولѧѧون إن القѧѧراءات توقيفيѧѧة نازلѧѧة مѧѧن عنѧѧد الله عѧѧن طريѧѧق  قѧѧالوا:

  الوحى ؟ قلنا: بلى.
  أليست ھذه القراءات متعددة ؟ قلنا: بلى. قالوا:
ألѧѧيس فѧѧى تعѧѧددھا واختلافھѧѧا مѧѧا يتعѧѧارض والآيѧѧة القرآنيѧѧة التѧѧى نفѧѧت  قѧѧالوا:

  الاختلاف عن القرآن ؟
فعون ھذا التعارض وتثبتون نقѧѧيض الѧѧدعوى ؟ قلنѧѧا: كلا. قالوا: كيف تد قلنا:

  ھو سھل ميسور وتقرير الجواب كالتالى:
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إن الاختلاف الذى ينفيه القرآن ھو الاختلاف فى ذات القرآن بما تحمله 
آياته من معان ، إذ لا اضطراب فيھا ولا تعارض ولا تناقض ، وكل ما 

لعرضه مرة أخرى ، وقد  أوھم ذلك قد أجاب عنه العلماء بما لا يدع مجالاً 
قلت فى مقدمة ھذا الكتاب: لا يرد على ذلك الناسخ والمنسوخ ، فالتعارض 
بينھا مدفوع بإثبات الحكم الناسخ ونفى وإلغاء الحكم المنسوخ. فتحصل من 
خلال ذلك أن التناقض والتدافع بين معانى القرآن الكريم غير موجود ، 

  وھذا ھو الذى تقرره الآية الكريمة.
وأمѧѧا اخѧѧتلاف القѧѧراءات ، وكѧѧون القѧѧرآن الكѧѧريم قѧѧد نѧѧزل علѧѧى سѧѧبعة 
أحرف فھو تنوع من ألفѧѧاظ القѧѧرآن وتوسѧѧعة فѧѧى النطѧѧق بѧѧه وتعѧѧدد فѧѧى وجѧѧوه 
الأداء ، دون أن يثبت ذلѧѧك اختلافѧѧاً فѧѧى القѧѧرآن ، لѧѧيس ھѧѧذا فقѧѧط بѧѧل إن لتعѧѧدد 
القѧѧѧراءات فوائѧѧѧد جمѧѧѧة ، قѧѧѧد ذكѧѧѧرت فѧѧѧى محلھѧѧѧا ، ھѧѧѧذه الفوائѧѧѧد لا تنفѧѧѧى عѧѧѧن 

  قراءات فقط كونھا سلبية ، بل تثبت لھا جوانب إيجابية عديدة.ال
  يقول الشيخ الزقانى:

لا يلѧѧزم  -وتعѧѧدد وجѧѧوه قراءاتѧѧه  -إن نزول القرآن على سѧѧبعة أحѧѧرف 
منه تناقض ولا تخاذل ولا تعارض ولا تضاد ولا تدافع بين مدلولات القرآن 

آن كلѧѧه سلسѧѧلة ومعانيѧѧه ، وتعليمѧѧه ومراميѧѧه ، بعضѧѧھا مѧѧع بعѧѧض ، بѧѧل القѧѧر
واحѧѧѧدة ، متصѧѧѧѧلة الحلقѧѧѧات ، محكمѧѧѧѧة السѧѧѧѧور والآيѧѧѧات ، متآخѧѧѧѧذة المبѧѧѧѧادئ 

   )32(والغايات ، مھما تعددت طرق قراءاته ، ومھما تنوعت فنون أدائه.
رضѧѧى -ويتمم الجواب عن ھذه الشبھة والرد عليھѧѧا كѧѧلام ابѧѧن مسѧѧعود 

ة الكتѧѧاب ، الѧѧذى ذكرتѧѧه فѧѧى مقدمѧѧ -رحمѧѧه الله  -والإمѧѧام الغزالѧѧى  -الله عنѧѧه 
  ويكفينى ھنا الإحالة عليه دون إعادته.

وملخѧѧص ھѧѧذا الجѧѧواب أن الاخѧѧتلاف المنفѧѧى فѧѧى الآيѧѧة ھѧѧو الاخѧѧتلاف 
بمعنѧѧى تبѧѧاين الѧѧنظم ، وتنѧѧاقض الحقѧѧائق ، وتعѧѧارض الأخبѧѧار ، وتضѧѧارب 
المعانى. وأما اخѧѧتلاف القѧѧراءات فھѧѧو التنѧѧوع فѧѧى الأداء والتوسѧѧع فѧѧى النطѧѧق 

  الله.فى إطار ما نزل من عند 
  الشبھة الثانيـــــــــة:

  قالوا كذلك:
إن الاخѧѧتلاف فѧѧى القѧѧراءات يوقѧѧع فѧѧى شѧѧك وريѧѧب مѧѧن القѧѧرآن ، إذا 
لاحظنا فى بعض الروايات معنѧѧى تخييѧѧر الشѧѧخص أن يѧѧأتى مѧѧن عنѧѧده بѧѧاللفظ 
ومѧѧا يرادفѧѧه أو بѧѧاللفظ ومѧѧالا يضѧѧاده فѧѧى المعنѧѧى ، وذلѧѧك كحѧѧديث أبѧѧى بكѧѧرة 

                                                 
  185/  1ينظر: مناهل العرفان   32)(



تختم آية عذاب برحمة أو آية رحمة بعذاب  حيث فيه: "كلھا شاف كاف ما لم 
، نحو قولك: تعال ، وأقبѧѧل ، وھلѧѧم ، واذھѧѧب ، وأسѧѧرع ، وعجѧѧل" جѧѧاء بھѧѧذا 

رضى الله عنѧѧه  -وجاء عن ابن مسعود  00اللفظ من رواية أحمد بإسناد جيد 
فقѧѧال الرجѧѧل: طعѧѧام  )33( ((إن شجرة الزقوم طعѧѧام الأثѧѧيم))أنه أقرأ رجلاً:  -

عليѧѧه فلѧѧم يسѧѧتقم بھѧѧا لسѧѧانه. فقѧѧال: أتسѧѧتطيع أن تقѧѧول: طعѧѧام اليثѧѧيم ، فردھѧѧا 
  الفاجر؟ قال: نعم. قال: فافعل.

  الجواب عن ھذه الشبھة
إننا لا نسѧѧلم لھѧѧم أولاً : دعѧѧوى أن الشѧѧخص كѧѧان مخيѧѧراً بѧѧأن يѧѧأتى مѧѧن 
عند نفسه بألفاظ يختارھا تعبيراً عن الآية ، فجميѧѧع القѧѧراءات نازلѧѧة مѧѧن عنѧѧد 

ديث المذكور لا يدل على ما ذھبوا إليه وسيأتى تأويله فѧѧى الله بالوحى ، والح
مبحѧѧث الوقѧѧف والابتѧѧداء ، وإذا لѧѧم نسѧѧلم لھѧѧم ھѧѧذا فلѧѧن نسѧѧلم كѧѧذلك أن ھѧѧذه 
القراءات كانت سبباً فى وقوع الشك والريѧѧب مѧѧن القѧѧرآن ؛ لأن القѧѧراءات مѧѧا 
 دامت نازلة من عند الله فلا يمكن أن تكون سبباً فѧѧى الريѧѧب مѧѧن القѧѧرآن الѧѧذى

  ھو من عند الله كذلك.
وأما بالنسبة للروايات المѧѧذكورة فغايѧѧة مѧѧا تѧѧدل عليѧѧه كمѧѧا يقѧѧول الشѧѧيخ 
الزرقانى: أن الله تعالى وسع على عباده خصوصاً فѧѧى مبѧѧدأ عھѧѧدھم بѧѧالوحى 
أن يقرأوا القرآن بما تلين به ألسنتھم ، وكان مѧѧن جملѧѧة ھѧѧذه التوسѧѧعة القѧѧراءة 

الواحد مع ملاحظة أن الجميѧѧع نѧѧازل مѧѧن  بمترادفات من اللفظ الواحد للمعنى
وقد أجمعت الأمة  000عند الله تعالى ، ثم نسخ الله ما شاء أن ينسخ بعد ذلك 

على أنه لا مدخل لبشر فى نظم القرآن لا مѧѧن ناحيѧѧة ألفاظѧѧه ، ولا مѧѧن ناحيѧѧة 
   )34( "000أسلوبه ولا قانون أدائه

                                                 
ت ، ويمكـــــن تأويلهـــــا بـــــأن الآيـــــة نزلـــــ 752/  5، والروايـــــة موجـــــودة بالـــــدر المنثـــــور  44،  43ســـــورة الـــــدخان:   33)(

واالله أعلــم  0بالقراءتين فلما لم يستطع الرجل تطويــع لســانه علــى القــراءة المــذكورة أرشــده ابــن مســعود إلى القــراءة الأخــرى 
0 
  188،  187/  1) ينظر: مناهل العرفان 34(



  يالمبحث الثان
  تھمالتعريف بالقراء الأربعة عشر وروا

  أولاً: القراء العشرة ورواتھم:
قولنѧѧѧا القѧѧѧراء جمѧѧѧع قѧѧѧارئ ، اسѧѧѧم فاعѧѧѧل مѧѧѧن قѧѧѧرأ ، والمѧѧѧراد بѧѧѧه فѧѧѧى 

والمѧѧѧراد بقولنѧѧѧا  )35(اصѧѧѧطلاح أھѧѧѧل الفѧѧѧن: الإمѧѧѧام الѧѧѧذى تنسѧѧѧب إليѧѧѧه قѧѧѧراءة. 
العشرة: القراء الذين تنسب إليھم القراءات العشر التى وصѧѧفھا العلمѧѧاء بأنھѧѧا 

ات السѧѧبع وتواترھѧѧا مجمѧѧع عليѧѧه ثѧѧم الѧѧثلاث متواترة جميعھا ، وتشمل القѧѧراء
تتمة العشر ، وقد حقق العلماء كونھا متواترة كمѧѧا ذكѧѧر فѧѧى ثنايѧѧا ھѧѧذا البحѧѧث 

  فى غير ما موضع.
  والقراء السبعة ھم:

   )36(ابن عامر  -1
واسѧѧمه عبѧѧدالله بѧѧن عѧѧامر بѧѧن يزيѧѧد بѧѧن تمѧѧيم بѧѧن ربيعѧѧة بѧѧن عѧѧامر بѧѧن 

ѧѧرين مѧѧدى وعشѧѧنة إحѧѧد سѧѧبى. ولѧѧدالله اليحصѧѧان عبѧѧنة ثمѧѧل سѧѧرة وقيѧѧن الھج
وعشرين منھا وتوفى سنة ثمان عشرة ومائة من الھجѧѧرة النبويѧѧة المباركѧѧة ، 
وھѧѧو تѧѧابعى جليѧѧل لقѧѧى واثلѧѧة بѧѧن الأسѧѧقع والنعمѧѧان بѧѧن بشѧѧير وقѧѧد أخѧѧذ عѧѧن 

 -المغيѧѧرة بѧѧن أبѧѧى شѧѧھاب المخزومѧѧى عѧѧن عثمѧѧان بѧѧن عفѧѧان عѧѧن رسѧѧول الله 
  صلى الله عليه وسلم .

مباشѧѧرة بѧѧلا واسѧѧطة ،  -رضѧѧى الله عنѧѧه  -ان إنه قѧѧرأ علѧѧى عثمѧѧوقيل: 
  وقد أخذ عنه أھل الشام قراءته واشتھر برواية قراءته:

 245ھشام وھو أبو الوليѧѧد بѧѧن عمѧѧار بѧѧن نصѧѧير السѧѧليمى الدمشѧѧقى . ت [  -أ
   )37(ھـ]
ابن ذكوان وھو أبو محمد عبدالله بن أحمد بѧѧن بشѧѧير بѧѧن ذكѧѧوان القرشѧѧى  -ب

  رواية ھذين لقراءة ابن عامر ھى بالواسطة.، و )38( ھـ] 242الدمشقى ت [ 
  وقد قال صاحب الشاطبية فى ابن عامر وراوييه:

                                                 
) القـــارئ المبتـــدئ مـــن أفـــرد إلى ثـــلاث روايـــات ، والمتوســـط إلى أربـــع أو خمـــس ، والمنتهـــى مـــن عـــرف مـــن القـــراءات 35(

  كثرها واشهرها.أ
، البحــث والاســتقراء فى  1/82 -لابن الجوزى ، معرفة القــراء الكبــار للــذهبى  1/404 -) ترجمته فى غاية النهاية 36(

، وقد أخطأ صاحب إعراب القرآن الكــريم وبيانــه  1/456-، و أنظر أيضاً: مناهل العرفان  30ص-تراجم القراء 
  عقبة بن عامر.فترجم له على أنه الصحابى الجليل  3/243

  .1/195 -، معرفة القراء  2/355 -) غاية النهاية 37(
  .1/198 -، معرفة القراء  1/404 -)غاية النهاية 38(



وأمѧѧѧا دمشѧѧѧق الشѧѧѧام دار ابѧѧѧن 
 عѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧامر
 ھشѧѧام وعبѧѧدالله وھѧѧو انتسѧѧابه

  

 فتلѧѧѧѧك بعبѧѧѧѧدالله طابѧѧѧѧت محلѧѧѧѧلا  
 لѧѧѧѧذكوان بالإسѧѧѧѧناد عنѧѧѧѧه تѧѧѧѧنقلا

  

   )39(ابن كثير  -2
، ولѧѧد بمكѧѧة سѧѧنة  ھѧѧو أبѧѧو محمѧѧد أو أبѧѧو معبѧѧد عبѧѧدالله بѧѧن كثيѧѧر الѧѧدارى

خمس وأربعين للھجرة ، وتوفى سنة عشرين ومائѧѧة. تѧѧابعى جليѧѧل وإمѧѧام فѧѧى 
القراءة ، لقى من الصحابة عبدالله بن الزبير وأبѧѧا أيѧѧوب الأنصѧѧارى ، وأنѧѧس 
بѧѧن مالѧѧك. وقѧѧد كѧѧان رحمѧѧه الله إمѧѧام النѧѧاس بمكѧѧة لѧѧم ينѧѧازع فѧѧى ذلѧѧك ، ولѧѧذلك 

  روى عنه الخليل بن أحمد ونقل عنه. 
ѧѧن روى ابѧѧب عѧѧن كعѧѧى بѧѧن أبѧѧاس عѧѧن عبѧѧن ابѧѧد عѧѧن مجاھѧѧر عѧѧن كثي

، وقѧѧѧѧرأ علѧѧѧѧى عبѧѧѧѧدالله بѧѧѧѧن السѧѧѧѧائب  -صѧѧѧѧلى الله عليѧѧѧѧه وسѧѧѧѧلم  -رسѧѧѧѧول الله 
المخزومѧѧى ، وقѧѧرأ عبѧѧدالله ھѧѧذا علѧѧى أبѧѧى ابѧѧن كعѧѧب ، وعمѧѧر بѧѧن الخطѧѧاب ، 

، وقѧѧد اشѧѧتھر بالروايѧѧة  -صلى الله عليه وسلم  -وقرأ كلاھما على رسول الله 
  ه:عنه بواسطة أصحاب

ى : وھو أبو الحسѧѧن أحمѧѧد بѧѧن محمѧѧد بѧѧن عبѧѧدالله بѧѧن القاسѧѧم ابѧѧن أبѧѧى  -أ البــزِّ
   )40(بزة 
 291وقنبل: وھو محمد بن عبدالرحمن بن خالد المخزومى المكѧѧى ت [  -ب

، وقѧѧد لقѧѧب بقنبѧѧل لشѧѧدته ، فالقنبѧѧل ھѧѧو الغѧѧلام الحѧѧادُّ الѧѧرأس الخفيѧѧف  )41( ھѧѧـ]
  الروح.

  وييه:وقد قال صاحب الشاطبية فيه وفى را
 ومكѧѧѧѧѧѧة عبѧѧѧѧѧѧدالله فيھѧѧѧѧѧѧا مقامѧѧѧѧѧѧه
ى لѧѧѧه ومحمѧѧѧد  روى أحمѧѧѧد البѧѧѧزِّ

  

 ھو ابن كثير كاثر القѧѧوم مُعѧѧتلا  
 علѧѧى سѧѧند وھѧѧو الملقѧѧب قنѧѧبلا

  

                                                 
، وأنظــر: مناهــل العرفــان  15ص -، البحــث بالاســتقراء  1/86، ومعرفة القــراء  2/330) ترجمته فى غاية النهاية 39(

1/457.  
  .1/146 -أنظر غاية النهاية  -] 250) ت سنة [40(
  .1/230 -، معرفة القراء  2/165 -) غاية النهاية 41(



   )42(عاصم  -3
ھو عاصم بن أبى النجود الأسدى ، توفى سنة سبع وعشѧѧرين ومائѧѧة ، 

  كان قارئاً متقناً ، آية فى التحرير والإتقان والفصاحة.
أحمد: سѧѧألت أبѧѧى عѧѧن عاصѧѧم فقѧѧال: رجѧѧل صѧѧالح خيѧѧر قال عبدالله بن 

ثقة ، فسѧѧألته: أى القѧѧراء أحѧѧب إليѧѧك؟ قѧѧال: قѧѧراءة أھѧѧل المدينѧѧة ، فѧѧإن لѧѧم تكѧѧن 
  فقراءة عاصم.

وقد أخذ عاصم قراءته عن ثلاثة من الصحابة ھم على بن أبѧѧى طالѧѧب 
، وعبدالله بѧѧن مسѧѧعود ، وأبѧѧى يѧѧن كعѧѧب. فقѧѧرأ عاصѧѧم علѧѧى أبѧѧى عبѧѧدالرحمن 

ن حبيب السѧѧلمىّ معلѧѧم الحسѧѧن والحسѧѧين وأبѧѧو عبѧѧدالرحمن قѧѧرأ علѧѧى عبدالله ب
  صلى الله عليه وسلم .-على بن أبى طالب عن النبى 

وقرأ كذلك على أبى عبدالرحمن السلمى وزر بن حبيش الأسدى على 
على أيضاً. وقرأ عليھما ومعھما أبو عمرو الشيبانى ثلاثتھم على عبѧѧدالله بѧѧن 

  مسعود. 
بن كعب بطريѧѧق واحѧѧد ھѧѧو طريѧѧق أبѧѧى عبѧѧدالرحمن السѧѧلمىّ وقرأ قراءة أبى 

  وراوياه ھما:
   )43(ھـ]  193: وھو أبو بكر بن عياش الأسدى. ت سنة [ شعبة -أ
: وھѧѧو أبѧѧو عمѧѧرو حفѧѧص بѧѧن سѧѧليمان بѧѧن المغيѧѧرة البѧѧزار ، كѧѧان  حفѧѧص -ب

ربيب عاصم تربى فى حجره ، وتعلم منه ، لذا كان أدق إتقاناً مѧѧن شѧѧعبة. ت 
   )44(ھـ] 180[

  وقد قال صاحب الشاطبية فى عاصم وراوييه:
 وبالكوفѧѧѧѧة الغѧѧѧѧراء مѧѧѧѧنھم ثلاثѧѧѧѧة
 فأمѧѧѧا أبѧѧѧو بكѧѧѧر وعاصѧѧѧم اسѧѧѧمه
 وذاك ابن عياّش أبو بكر الرضا

  

أذاعѧѧѧѧѧوا فقѧѧѧѧѧد ضѧѧѧѧѧاعت شѧѧѧѧѧذى   
 وقѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧرنفلا
 فشѧѧѧعبة راويѧѧѧه المبѧѧѧرز أفضѧѧѧلا
 وحفص وبالإتقان كان مفضѧѧّلا

  

                                                 
، وأنظـــر: مناهـــل  40،41ص -، البحـــث بالاســـتقراء  1/88، ومعرفـــة القـــراء  1/346)ترجمتـــه فى غايـــة النهايـــة 42(

  .1/458العرفان 
  .1/134 -، معرفة القراء  1/325 -) غاية النهاية 43(
  .1/134 - ، معرفة القراء 1/325 -)غاية النهاية 44(



   )1(أبو عمرو  -4
، كان مولده سنة ثمان وسѧѧتين  ھو أبو عمرو زبان بن العلاء البصرى

من الھجرة المباركة ، وھو مѧѧن أعلѧѧم النѧѧاس بѧѧالقراءة ، وكѧѧان والѧѧده قѧѧد أخѧѧذه 
مغه حينما ھرب مѧѧن الحجѧѧاج إلѧѧى كثيѧѧر مѧѧن البلѧѧدان ، وقѧѧد قѧѧرأ القѧѧرآن بمكѧѧة 
والمدينѧѧة ، وقѧѧرأ أيضѧѧاً بالكوفѧѧة والبصѧѧرة علѧѧى جماعѧѧات كثيѧѧرة ، ولѧѧيس مѧѧن 

وخاً منه ، ومرجѧѧع ذلѧѧك إلѧѧى كثѧѧرة تنقلѧѧه إلѧѧى علماء القراءات من ھو أكثر شي
  أماكن عديدة ، حيث لم يستقر فى مكان واحد.

جاء فى التھذيب عن أبѧѧى معاويѧѧة الأزھѧѧرى: كѧѧان أعلѧѧم النѧѧاس بوجѧѧوه 
   )2(القراءات وألفاظ العرب ونوادر كلامھم وفصيح أشعارھم. 

  وقد أخذ أبو عمرو قراءته عن ثلاثة من الصحابة ھم:
خطاب: من طريق أبى جعفر يزيد بن القعقاع والحسن عمر بن ال -1

  البصرى عن حطّان وأبى العالية عن عمر بن الخطاب.
  وعلى بن أبى طالب: أخذھا عنه من ست طرق. -2
  وأبى بن كعب: أخذھا عنه من أحد عشر طريقاً. -3

مѧѧن الھجѧѧرة المباركѧѧة  أربѧѧع وخمسѧѧينوكانѧѧت وفاتѧѧه رحمѧѧه الله سѧѧنة 
  وراوياه ھما:

وھѧѧو أبѧѧو عمѧѧرو حفѧѧص بѧѧن عمѧѧر المقѧѧرى الضѧѧرير ، ولقѧѧب ورى : الѧѧد -1
بالѧѧѧدورى نسѧѧѧبة إلѧѧѧى الѧѧѧدور وھѧѧѧو موضѧѧѧع بالجانѧѧѧب الشѧѧѧرقى مѧѧѧن بغѧѧѧداد. ت 

]246 [)3(   
   )4(] 261وھو أبو شعيب صالح بن زياد وكان ثقة ضابطات [السوسى:  -2
)4(   

  وقد قال صاحب الشاطبية:
 وأمѧѧا الإمѧѧام المѧѧازنى صѧѧريحھم
 أفѧѧاض علѧѧى يحيѧѧى اليزيѧѧد سѧѧيبه

أبѧѧو عمѧѧرو الѧѧدورى وصѧѧالحھم 
 أبѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧو

أبѧѧѧو عمѧѧѧѧرو البصѧѧѧرى فوالѧѧѧѧده   
 العѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧلا

 معلѧѧلا فأصѧѧبح بالعѧѧذب الفѧѧرات
 شعيب ھو السوسѧѧى عنѧѧه تقѧѧبلا

                                                 
  .1/459 -، وأنظر: مناهل العرفان  1/100 -، معرفة القراء  1/288-) ترجمته فى غاية النهاية 1(
  .ē (- 2/178ذيب التهذيب لابن حجر العسقلانى 2(
  .1/191 -، معرفة القراء  1/255 -)غاية النهاية 3(
  .1/193 -، معرفة القراء  1/332 -)غاية النهاية 4(



    
   )1(حـمــــــــــزة  -5

ھو حمزة بن حبيب بن عمارة بن إسماعيل الكѧѧوفى التيمѧѧى ، ولѧѧد سѧѧنة 
القѧѧراءة عѧѧن ثمانين من الھجرة ، وتوفى سنة ست وخمسين ومائة ، وقد أخѧѧذ 

أبى محمد سليمان بن مھران الأعمش عن يحيى بن وثاب عن زر بن حبيش 
صلى الله عليه وسѧѧلم . قѧѧال لѧѧه  -عن عثمان وعلى وابن مسعود عن الرسول 

  الإمام أبو حنيفة: شيئان غلبتنا عليھما لسنا ننازعك فيھا القرآن والفرائض.
  وراويـــاه ھمــــا:

بѧѧن ھشѧѧام بѧѧن ثعلѧѧب البѧѧزار البغѧѧدادى. ت  وھѧѧو أبѧѧو محمѧѧد الأسѧѧدىخلѧѧف: -1
]229 [)2(   
   )3(] 220وھو أبو عيسى خلاد بن خالد الأحول الصيرفى. ت [ خلاد: -2

  قال صاحب الشاطبية:
 وحمѧѧѧزة مѧѧѧا أزكѧѧѧاه مѧѧѧن متѧѧѧورع
 روى خلѧѧѧف عنѧѧѧه وخѧѧѧلاد الѧѧѧذى

  

 إمامѧѧѧѧاً صѧѧѧѧبوراً للقѧѧѧѧرآن مѧѧѧѧرتلا  
 رواه سѧѧѧѧѧѧليم متقنѧѧѧѧѧѧاً ومحصѧѧѧѧѧѧلا

  
   )4(نافـــــــــــــع  -6

ھو أبو رُوَيْم نافع بن عبدالرحمن بن أبى نعيم المدنى. ولد سنة سبعين 
  من الھجرة ، وتوفى سنة تسع وستين ومائة.

قيل: إنه كان إذا قرأ القѧѧرآن كانѧѧت تشѧѧم منѧѧه رائحѧѧة المسѧѧك ، وقѧѧد أخѧѧذ 
القراءة عن أبى جعفر القارئ وعن سبعين من التابعين عن عبدالله بن عباس 

وقѧѧد  -صѧѧلى الله عليѧѧه وسѧѧلم  -بن كعب عѧѧن رسѧѧول الله  وأبى ھريرة عن أبى
  انتھت إليه رياسة الإقراء بالمدينة المنورة.

يقѧѧول:  -رضى الله عنѧѧه  -قال سعيد بن منصور: سمعت مالك بن أنس
قراءة أھل المدينة سنة ، قيل لѧѧه: يعنѧѧى قѧѧراءة نѧѧافع ؟ قѧѧال: نعѧѧم. وأمѧѧا راويѧѧاه 

  فھما:

                                                 
  .46ص-، والبحث والاستقراء  1/111 -، ومعرفة القراء  1/261 -اية النهاية ) ترجمته فى غ1(
  وخلف هذا أحد الثلاثة تتمة العشرة. 1/208 -، ومعرفة القراء  1/272 -) غاية النهاية 2(
  .1/210 -، ومعرفة القراء  1/274 -) غاية النهاية 3(
  .7ص -، البحث والاستقراء  1/107 -، معرفة القراء  2/330 -) ترجمته فى غاية النهاية 4(



] ، 220بن ميناء بن وردان النحѧѧوى. ت [: وھو أبو موسى عيسى  قالون -أ
   )1(وقالون ھذا لقبه ومعناه بالرومية الجيد ولقب به لجودة قراءته 

: وھو عثمان بن سعيد المصѧѧرى ، وورش ھѧѧذا لقبѧѧه ومعنѧѧاه شѧѧديد ورش -ب
   )2(] 197البياض ، رحل إلى المدينة فقرأ على نافع ثم عاد إلى مصر. ت [

  قال صاحب الشاطبية:
فأمѧѧѧا الكѧѧѧريم السѧѧѧر فѧѧѧى الطيѧѧѧب 
 نѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧافع

وقѧѧѧѧѧѧالون عيسѧѧѧѧѧѧى ثѧѧѧѧѧѧم عثمѧѧѧѧѧѧان 
 ورشѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧھم

  

 ى اختѧѧار المدينѧѧة منѧѧزلافذاك الذ  
ѧѧѧلا  بصѧѧѧحبته المجѧѧѧد الرفيѧѧѧع تأشَّ

  

   )3(الكســــــــــــائى  -7
ھو على بن حمزة بن عبѧѧدالله بѧѧن بھمѧѧن بѧѧن فيѧѧروز الأسѧѧدى النحѧѧوى ، 

رمѧѧاً فѧѧى تѧѧوفى سѧѧنة تسѧѧع وثمѧѧانين ومائѧѧة ، وقѧѧد لقѧѧب بالكسѧѧائى لأنѧѧه كѧѧان مح
كساء ، وقيل: لأنه كان يلبس كساء له طابع خاص مميѧѧز ، وكѧѧان يجلѧѧس فѧѧى 
مجلѧѧѧس حمѧѧѧزة ، وكѧѧѧان حمѧѧѧزة يقѧѧѧول : اعرضѧѧѧوا علѧѧѧى صѧѧѧاحب الكسѧѧѧاء أى 

   )4(اعرضوا عليه الرأى. قال الأھوازى: وھذا القول أشبه بالصواب 
قال عنѧѧه أبѧѧو بكѧѧر الأنبѧѧارى: اجتمعѧѧت فѧѧى الكسѧѧائى أمѧѧور ، كѧѧان أعلѧѧم 

ѧѧѧاس بѧѧѧانوا النѧѧѧالقرآن ، فكѧѧѧاس بѧѧѧد النѧѧѧان أوحѧѧѧب ، وكѧѧѧدھم بالغريѧѧѧالنحو وأوح
يكثرون عليه ، حتى يضطر أن يجلس على الكرسѧѧى ويتلѧѧو القѧѧرآن مѧѧن أولѧѧه 

   )5(إلى آخره ، وھم يسمعون منه ويضبطون عنه. 
  أخذ عن أربعة من الصحابة قراءته وھم: 

وأبѧѧى بѧѧن عثمѧѧان بѧѧن عفѧѧان ، وعلѧѧى بѧѧن أبѧѧى طالѧѧب ، وعبѧѧدالله بѧѧن مسѧѧعود ، 
وقѧѧد أخѧѧذ عѧѧن ھѧѧؤلاء الصѧѧحابة  -صѧѧلى الله عليѧѧه وسѧѧلم  -كعѧѧب عѧѧن النبѧѧى 

  بخمسة عشر طريقاً.
  وراوياه ھما:

                                                 
  .1/155 -، معرفة القراء  1/615 -) غاية النهاية 1(
  .1/152 -، معرفة القراء  1/502) غاية النهاية 2(
  .53ص -، البحث والاستقراء  1/120 -، معرفة القراء  1/535 -) ترجمته فى غاية النهاية 3(
  .53) البحث والاستقراء ص4(
  .1/462 -) مناهل العرفان 5(



: وھѧѧو الليѧѧث بѧѧن خالѧѧد المѧѧروزى ، كѧѧان مѧѧن أجѧѧل أصѧѧحاب  أبѧѧو الحѧѧارث -أ
   )1(] 240الكسائى ، ثقة وضبطاً. ت [

ه : وھو أبو عمر حفص بن عمر الدورى ، وقد مر الحѧѧديث عنѧѧ الدورى -ب
  فھو أحد راويى أبى عمرو.

  قال صاحب الشاطبية:
 وأمѧѧѧѧѧѧا علѧѧѧѧѧѧى فالكسѧѧѧѧѧѧائى نعتѧѧѧѧѧѧه

روى ليѧѧѧثھم عنѧѧѧه أبѧѧѧو الحѧѧѧارث 
 الرضѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا

  

 لمѧѧا كѧѧان فѧѧى الإحѧѧرام تسѧѧربلا  
حفص ھو الدورى وفى الѧѧذكر 
 قѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧد خѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧلا

  
وإلى ھنا نكون قد انتھينا من الترجمѧѧة المѧѧوجزة للقѧѧراء السѧѧبعة المجمѧѧع علѧѧى 

إيجاز كѧѧذلك براويѧѧى كѧѧل واحѧѧد مѧѧنھم ، ثѧѧم ننتقѧѧل تواتر قراءتھم ، وقد عرفنا ب
بعد ذلك إلى التعريف بالثلاثة تتمة العشرة الذين حقق العلماء تواتر قѧѧراءتھم 

 ً   كذلك ، ونعرف موجزين برواتھم أيضا
   )2(أبو جعفر  -8

 130ھو: يزيد بѧѧن القعقѧѧاع أبѧѧو جعفѧѧر المخزومѧѧى المѧѧدنى القѧѧارئ ت [
ط ، رفيѧѧع المنزلѧѧة أخѧѧذ قراءتѧѧه عѧѧن عبѧѧدالله ھـ] تابعى جليل القدر ، تѧѧام الضѧѧب

صѧѧلى الله عليѧѧه  -ابن عباس وأبى ھريرة عѧѧن أبѧѧى بѧѧن كعѧѧب عѧѧن رسѧѧول الله 
  وسلم .

  وراوياه ھمـــــــا:
: وھѧѧѧو أبѧѧѧو موسѧѧѧى عيسѧѧѧى بѧѧѧن وردان الخѧѧѧداء المѧѧѧدنى ، مѧѧѧن ابѧѧѧن وردان -أ

أصحاب نافع فى القراءة على أبى جعفѧѧر وكѧѧان مقرئѧѧاً ضѧѧابطاً 
  ھـ]160ثقة ت [

  ھـ] 170وھو أبو الربيع سليمان بن مسلم بن جماز ت [  )3(: ابن جماز -ب
   )4(يعقـــــوب  -9

                                                 
  .1/211 -، معرفة القراء  2/34 -) غاية النهاية 1(
  .1/463 -، وأنظر: مناهل العرفان  2/382 -) ترجمته فى غاية النهاية 2(
  .1/315 -) غاية النهاية 3(
  .1/157 -، ومعرفة القراء  2/386 -) غاية النهاية 4(



ھѧѧو يعقѧѧوب بѧѧن إسѧѧحاق بѧѧن زيѧѧد بѧѧن عبѧѧدالله بѧѧن إسѧѧحاق أبѧѧو محمѧѧد 
الحضѧѧرمى ، أحѧѧد القѧѧراء العشѧѧرة وإمѧѧام أھѧѧل البصѧѧرة ، انتھѧѧت إليѧѧه رياسѧѧة 

  القراءة بعد أبى عمر الدانى توفى سنة خمس ومائتين.
أ على أبى المنذر سѧѧلام بѧѧن سѧѧليمان الطويѧѧل وقѧѧرأ سѧѧلام ھѧѧذا علѧѧى عاصѧѧم قر

  وعلى أبى عمرو.
  وراوياه ھما:

وھو أبو الحسن روح بѧѧن عبѧѧدالمؤمن  بѧѧن عبѧѧدة الھѧѧذلى النحѧѧوى  )1(: روح -أ
  ]234ت [
وھѧѧو أبѧѧو عبѧѧدالله محمѧѧد بѧѧن المتوكѧѧل اللؤلѧѧؤى البصѧѧرى ت  )2(: رويѧѧس -ب
]238[  

   )3(خلف  -10
خلف بن ھشام ابن ثعلب بن خلف بن ثعلب الأسدى أحد  ھو أبو محمد

] ، قرأ علѧѧى سѧѧليم عѧѧن 229القراء العشرة ، وأحد راويى حمزة كما مر ت [
حمزة ، وعلѧѧى يعقѧѧوب بѧѧن خليفѧѧة الأعشѧѧى ، وعلѧѧى أبѧѧى زيѧѧد سѧѧعيد بѧѧن اوس 
الأنصѧѧارى صѧѧاحب الفضѧѧل الضѧѧبى ، وعلѧѧى أبѧѧن العطѧѧار وھѧѧم أخѧѧذوا عѧѧن 

  عاصم.
  وراوياه ھما:

  ] ھـ.286إسحاق بن إبراھيم بن عثمان المروزى ت [ )4( يعقوب أبو -أ
  ] ھـ.292إدريس عبدالكريم الحداد البغدادى ت [ )5( أبو الحسن -ب

وبعد ، فھؤلاء ھم القراء العشѧѧرة ورواتھѧѧم الѧѧذين تلقѧѧت الأمѧѧة قѧѧراءتھم 
بالقبول ، وقد قلت سابقاً: إن المحققين من العلماء قد حكمѧѧوا بتواترھѧѧا جميعѧѧاً 
بما فيھا القراءات الثلاث المتممة للعشر ، ومѧѧن ثѧѧم يلѧѧزم قبولھѧѧا جميعѧѧاً ، ولا 

  يجوز رد شى منھا. والله أعلم.

                                                 
  .1/315 -) غاية النهاية 1(
  .1/218 -القراء  ، معرفة 1/272 -) غاية النهاية 2(
  .1/208 -، معرفة القراء  1/272 -) غاية النهاية 3(
  .1/155 -) غاية النهاية 4(
  .1/154 -) غاية النهاية 5(



وقد اعترض بعضھم على تواتر ھذه القراءات بحجة أن الأسѧѧانيد إلѧѧى 
ھѧѧى  -صѧѧلى الله عليѧѧه وسѧѧلم  -ھؤلاء الأئمة القѧѧراء وأسѧѧانيدھم ھѧѧم إلѧѧى النبѧѧى 

  آحاد ولا تبلغ حد التواتر.
ويجاب عѧѧن ذلѧѧك بѧѧان انحصѧѧار الأسѧѧانيد المѧѧذكورة فѧѧى طائفѧѧة لا يمنѧѧع 
مجئ القراءات عن غيرھم ، وإنما نسبت القراءات إلى الأئمة ومن ذكѧѧر فѧѧى 
أسانيدھم ، والأسانيد إليھم ، لتصديھم لضبط الحروف وحفظ شيوخھم فيھا ، 

د تلقاه مѧѧن ومع كل واحد منھم فى طبقته ما يبلغھا عدد التواتر ؛ لأن القرآن ق
أھل كѧѧل بلѧѧد بقѧѧراءة إمѧѧامھم الجѧѧم الغفيѧѧر عѧѧن مѧѧثلھم ، وكѧѧذلك دائمѧѧاً مѧѧع تلقѧѧى 

  الأمة لقراءة كل منھم بالقبول.
  قال السخاوى:

إذا أسندت مѧѧن طريѧѧق الآحѧѧاد ،  )1(ولا يقدح فى تواتر القراءات السبع 
لم وقد عُ  -مثلاً  -كما لو قلت: أخبرنى فلان عن فلان أنه رأى مدينة سمرقند 

   )2(وجودھا بطريق التواتر لم يقدح ذلك فيما سبق من العلم بھا ا.ھـ 
وھذا التѧѧواتر المѧѧذكور شѧѧامل للأصѧѧول والفѧѧرش وھѧѧذا ھѧѧو الѧѧذى عليѧѧه 

   )3(المحققون. 
والمراد بالأصول الأحكѧѧام الكليѧѧة المطѧѧردة الجاريѧѧة فѧѧى كѧѧل مѧѧا تحقѧѧق 

ѧѧا ، فيه شرط ذلك الحكم كالمد والقصر والإظھار والإدغام والإقѧѧلاب وغيرھ
والمراد بالفرش ما يذكر فى السورة من كيفية قراءة كل كلمة قرآنية مختلف 
فيھا بين القراء مع عѧѧزو كѧѧل قѧѧراءة إلѧѧى صѧѧاحبھا ، ويسѧѧمى فѧѧرش الحѧѧروف 
وسѧѧѧماه بعضѧѧѧھم بѧѧѧالفروع مقابلѧѧѧة للأصѧѧѧول وذلѧѧѧك كѧѧѧاختلافھم فѧѧѧى قѧѧѧراءة " 

فѧѧى المعنѧѧى دون يخدعون ، ننسخ ، ننشزھا ، فتبينѧѧوا" وھѧѧذا ھѧѧو الѧѧذى يѧѧؤثر 
  الأول.

  السبب الداعى للاقتصار على القراء المشھورين
  قال الدمياطى فى الإتحاف فى ذلك كلاماً نفيساً أنقله بنصه ، قال:

ليعلم أن السبب الداعى إلѧѧى أخѧѧذ القѧѧراءة عѧѧن القѧѧراء المشѧѧھورين دون 
 غيرھم ، أنه لما كثر الاختلاف فيمѧѧا يحتملѧѧه رسѧѧم المصѧѧاحف العثمانيѧѧة التѧѧى

إلѧѧى الأمصѧѧار ، وحѧѧبس بالمدينѧѧة واحѧѧداً  -رضѧѧى الله عنѧѧه  -وجه بھѧѧا عثمѧѧان 
وأمسѧѧك لنفسѧѧه واحѧѧداً الѧѧذى يقѧѧال لѧѧه: الإمѧѧام ، فصѧѧار أھѧѧل الأھѧѧواء والبѧѧدع 

                                                 
  ) قلت: بل العشر على التحقيق.1(
  .1/304 -) نقله القاسمى فى مقدمة محاسن التأويل 2(
  .9ص -) إتحاف فضلاء البشر 3(



يقѧѧرأون بمѧѧا لا يحѧѧل تلاوتѧѧه وفاقѧѧاً لبѧѧدعتھم ، أجمѧѧع رأى المسѧѧلمين أن يتفقѧѧوا 
يم ، فاختاروا من على قراءات أئمة ثقات تجردوا للاعتناء بشأن القرآن العظ

أئمة مشھورين بالثقѧѧة والأمانѧѧة فѧѧى  -اختاروا  -كل مصر وجه إليه مصحف 
النقѧѧѧل وحسѧѧѧن الدرايѧѧѧة وكمѧѧѧال العلѧѧѧم أفنѧѧѧوا عمѧѧѧرھم فѧѧѧى القѧѧѧراءة والإقѧѧѧراء ، 
واشتھر أمرھم ، وأجمع أھل مصرھم على عدالتھم ولم تخѧѧرج قѧѧراءتھم عѧѧن 

  خط وصحفھم.
ذلѧѧك تفرقѧѧوا فѧѧى الѧѧبلاد وخلفھѧѧم ثم إن القراء الموصوفين بما ذكѧѧر بعѧѧد 

   )1( 00000الأئمة لذلك ميزاناً يرجع إليه وھو السند والرسم والعربية 
يقصد بذلك الضوابط الثلاثة الموضوعة لقبول القراءة والمذكورة فѧѧى 
ھذا البحث فى مواضع متعددة. ومن خѧѧلال ھѧѧذا النقѧѧل النفѧѧيس عѧѧن الѧѧدمياطى 

ھѧѧؤلاء الأئمѧѧة المشѧѧھورين لا يعنѧѧى نتѧѧيقن مѧѧن أن انحصѧѧار أخѧѧذ القѧѧراءة عѧѧن 
  بحال من الأحوال ألا يكون أحد عليماً بالقراءات سواھم.
  ثانياً : القراء الأربعة تتمة الأربعة عشر

   )2(أبو الحسن البصرى  -1
ھو الإمام أبو سعيد الحسن بن الحسن يسار البصѧѧرى ، تѧѧابعى جليѧѧل ، 

عشѧѧر ومائѧѧة مѧѧن ولѧѧد فѧѧى خلافѧѧة عمѧѧر سѧѧنة إحѧѧدى وعشѧѧرين ، وتѧѧوفى سѧѧنة 
  الھجرة المباركة.

رضѧѧى  -لقى من الصحابة على بن أبѧѧى طالѧѧب وأم سѧѧلمة أم المѧѧؤمنين 
وأخѧѧذ عѧѧن سѧѧمرة بѧѧن جنѧѧدب ، يشѧѧُھد لѧѧه بѧѧالورع والزھѧѧد ، وكѧѧان  -الله عنھѧѧا 

  إماماً فى القراءات والتفسير والفقه وغير ذلك من العلوم الإسلامية.
   )3(ابن محيصــــــن  -2

بن عبدالرحمن بن محيصن السѧѧھمى المكѧѧى تѧѧوفى سѧѧنة  ھو أبو عبدالله
ثѧѧلاث وعشѧѧرين ومائѧѧة. شѧѧھد لѧѧه بѧѧالعلم فѧѧى الأثѧѧر والعربيѧѧة والقѧѧراءات فھѧѧو 

  مقرئ أھل مكة مع ابن كثير.

                                                 
  .8،  7ص  -) إتحاف فضلاء البشر 1(
  .4/563، سير أعلام النبلاء  1/65) معرفة القراء 2(
  .2/167 -) غاية النهاية 3(



   )1(يحيى اليزيدى  -3
ھѧѧو أبѧѧو محمѧѧد بѧѧن المبѧѧارك بѧѧن المغيѧѧرة اليزيѧѧدى المتѧѧوفى سѧѧنة اثنتѧѧين 

اللغة والأدب والقراءات ، وھѧѧو أمثѧѧل ومائتين كان فصيحاً مفوھاً ، إماماً فى 
  أصحاب أبى عمرو ، وقد قام بعده بالقراءة ففاق نظراءه.

   )2(الأعمــــــــش  -4
ھو أبو محمد سليمان بن مھران الأعمѧѧش الأسѧѧدى المتѧѧوفى سѧѧنة ثمѧѧان 
وأربعين ومائة ، وكѧѧان إمامѧѧاً فѧѧى القѧѧراءات ، لا يلحѧѧن فѧѧى كلامѧѧه ، لقѧѧى مѧѧن 

رضѧѧى الله عنھمѧѧا. لكѧѧن لѧѧم  -بى أوفى ، وأنس بѧѧن مالѧѧك الصحابة عبدالله بن أ
يثبت لѧѧه سѧѧماع مѧѧن أحѧѧدھما ، وكѧѧان شѧѧعبة يقѧѧول عنѧѧه: المصѧѧحف المصѧѧحف 

  لصدقه.
  حكم ما وراء القراءات العشر

اختلف العلماء فيما زاد عن العشر من القراءات ھل يحكم عليه جميعѧѧاً بحكѧѧم 
  واحد أم لا؟

ات الأربع عشرة صѧѧحيحة ھكѧѧذا فاتجه فريق منھم إلى أن جميع القراء
بإطلاق الحكم بالصحة. واتجه فريق آخر إلى أن الأربع الزائدة علѧѧى العشѧѧر 

   )3(شاذة ، ھكذا بإطلاق الحكم بالشذوذ كذلك 
وتوسط بين ھذين الفريقين فريق ثالѧѧث ، نظѧѧروا إلѧѧى القѧѧراءات لا مѧѧن 
بط حيث أعدادھا ولا أشخاصھا ، ولكن من حيث ھѧѧى قواعѧѧد ومبѧѧادئ وضѧѧوا

  ، ويعنون ضوابط القراءة المقبولة الثلاثة وھى:
  صحة السند. -1
  موافقة اللغة ولو بوجه. -2
  موافقة أحد المصاحف العثمانية ولو احتمالاً. -3

فحيѧѧث تحققѧѧت ھѧѧذه الضѧѧوابط فѧѧى قѧѧراءة فھѧѧى صѧѧحيحة مقبولѧѧة ، وإلا 
  كانت مردودة أو شاذة بقطع النظر عمن نسبت إليه ھذه القراءة.

                                                 
  .2/375 -) غاية النهاية 1(
  .1/94 -، معرفة القراء  1/315 -) غاية النهاية 2(
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  الثالث المبحث
  أسباب الخلاف بين المفسرين 

  وكون اختلاف القراءات واحداً منھا
إن الѧѧذى يقѧѧرأ كتѧѧب التفسѧѧير ، خاصѧѧة الكتѧѧب التѧѧى عنيѧѧت بنقѧѧل أقѧѧوال 
الصحابة والتابعين ، وھى التى نسميھا كتب التفسѧѧير بالمѧѧأثور كجѧѧامع البيѧѧان 

لѧѧى ھѧѧذا للطبرى وغيره ، الذى يقرأ فى ھذه الكتب يأخذه العجب حين يقف ع
الكѧѧم الھائѧѧل مѧѧن الأقѧѧوال حѧѧول تفسѧѧير الآيѧѧات القرآنيѧѧة ، ولابѧѧد مѧѧن أن تحيѧѧك 

  بصدره ھذه الأسئلة : 
لماذا كل ھѧѧذه الآراء المتعѧѧددة ؟ لمѧѧاذا لѧѧم يجمعѧѧوا علѧѧى رأى واحѧѧد فѧѧى 
التفسير ؟ وھل ھذه الأقوال متعارضة أم يمكن الجمع بينھا ؟ وأھم سؤال فѧѧى 

  ختلاف ؟ ذلك ھو : ما السبب فى ھذا الا
: لعѧѧل ھѧѧذا العجѧѧب أن يѧѧزول حѧѧين نطلѧѧع علѧѧى أسѧѧباب الخѧѧلاف بѧѧين  أقѧѧول

  المفسرين . 
فѧѧى مقدمتѧѧه فѧѧى أصѧѧول التفسѧѧير ،  -رحمѧѧه الله  -ولقد ناقش ابѧѧن تيميѧѧة 

مسألة الحلاف بين المفسرين ، وكون اختلاف القراءات واحداً منھѧѧا ، مفرقѧѧاً 
  ر غيرھم .فى ذلك بين تفسير السلف " المأثور " وبين تفسي

فأما بالنسبة لتفسير السلف ، فقد بين ابن تيمية أن غالب ما ينقѧѧل عѧѧنھم 
فيه راجع إلى اختلاف التنوع ، وليس اختلاف التضاد ، وذلك كأن يعبر كѧѧل 
واحѧѧد مѧѧنھم عѧѧن المѧѧراد بعبѧѧارة غيѧѧر عبѧѧارة صѧѧاحبه ، تѧѧدل علѧѧى معنѧѧى فѧѧى 

  المسمى غير المعنى الآخر مع اتحاد فى المسمى .
،  )1( (( الصѧѧѧѧراط المسѧѧѧѧتقيم ))ثѧѧѧѧل اخѧѧѧѧتلافھم حѧѧѧѧول تفسѧѧѧѧير وذلѧѧѧѧك م

فبعضѧѧѧھم قѧѧѧال : ھѧѧѧو اتبѧѧѧاع القѧѧѧرآن ، وبعضѧѧѧھم قѧѧѧال : ھѧѧѧو الإسѧѧѧلام ، فھѧѧѧذان 
  القولان الاختلاف فيھما اختلاف تنوع ؛ لأن دين الإسلام ھو اتباع القرآن . 

وينѧѧѧدرج تحѧѧѧت خѧѧѧلاف التنѧѧѧوع أيضѧѧѧاً ذكѧѧѧر العѧѧѧام بѧѧѧبعض أفѧѧѧراده ، أو 
  التمثيل ، ومثال ذلك خلافھم حول المراد بقوله تعالى :  أنواعه على سبيل

(( ثѧѧم أورثنѧѧا الكتѧѧاب الѧѧذين اصѧѧطفينا مѧѧن عبادنѧѧا فمѧѧنھم ظѧѧالم لنفسѧѧه 
   )2(ومنھم مقتصد ومنھم سابق بالخيرات بإذن الله))

ھذه الآية اختلف فى تفسيرھا علѧѧى أقѧѧوال كثيѧѧرة ، فقѧѧد ذكѧѧر ابѧѧن تيميѧѧة 
التمثيل فقال : معلوم أن الظالم لنفسه يتناول رحمه الله بعضاً منھا على سبيل 

                                                 
  .5) سورة الفاتحة : 1(
  32) سورة فاطر : 2(



المضيع للواجبات ، والمنتھك للحرمات . والمقتصѧѧد يتنѧѧاول فاعѧѧل الواجبѧѧات 
و تѧѧارك المحرمѧѧات. والسѧѧابق يѧѧدخل فيѧѧه مѧѧن سѧѧبق ، فتقѧѧرب بالحسѧѧنات مѧѧع 

  الواجبات ، فالمقتصدون ھم أصحاب اليمين ، والسابقون أولئك المقربون. 
يѧѧذكر ھѧѧذا فѧѧى نѧѧوع مѧѧن أنѧѧواع الطاعѧѧات ،  -أى المفسѧѧرين  -ثم إن كلاً مѧѧنھم 

  كقول القائل: 
السابق الذى يصلى فى أول الوقت ، والمقتصد الذى يصلى فѧѧى أثنائѧѧه 

  ، والظالم لنفسه الذى يؤخر العصر إلى الاصفرار.
أو يقول: السابق والمقتصد والظالم قد ذكروا فѧѧى أخѧѧر سѧѧورة البقѧѧرة ، 

.. وأمثѧѧال …ة ، والظالم بأكل الربا ، والعادل بѧѧالبيعفقد ذُكر المحسن بالصدق
  ھذه الأقاويل.

ثم قال: فكل قول فيه ذكѧѧر نѧѧوع داخѧѧل فѧѧى الآيѧѧة ، وإنمѧѧا ذكѧѧر لتعريѧѧف 
المستمع بتناول الآية له وتنبھه بѧѧه علѧѧى نظيѧѧره ، فѧѧإن التعريѧѧف بالمثѧѧال ، قѧѧد 

عѧѧن  يسھل أكثر من التعريف بالحد المطابق ، وذلك مثل سائل أعجمѧѧى سѧѧأل
مسمى لفظ " الخبز " فأرى رغيفاً وقيل له: ھذا. فالإشارة إلى نѧѧوع ھѧѧذا ، لا 

   )1(إلى ھذا الرغيف وحده ا.ھـ 
، داخلة فى اطار خلاف  )2(ثم تناول ابن تيمية وجوھاً أخرى للخلاف 

  التنوع أحجمت عنھا لعدم الإطناب ، منعاً للسآمة والملل .
  :تيمية الخلاف فيه لسببين وأما التفسير بالرأى ،فقد أرجع ابن

   )3(قوم اعتقدوا معانى ثم أرادوا حمل ألفاظ القرآن عليھا  - أحدھما
قوم فسروا القرآن بمجرد ما يسوغ أن يريѧѧده بكلامѧѧه مѧѧن كѧѧان مѧѧن  - والثانى

النѧѧاطقين بلغѧѧة العѧѧرب مѧѧن غيѧѧر نظѧѧر إلѧѧى المѧѧتكلم بѧѧالقرآن والمنѧѧزل عليѧѧه ، 
  والمخاطب به.

عنى الذى رأوه من نظر إلى ما تستحقه ألفاظ القرآن من فالأولون: راعوا الم
  الدلالة والبيان .

والآخرون: راعوا مجرد اللفظ ، ومѧѧا يجѧѧوز عنѧѧدھم أن يريѧѧد بѧѧه العربѧѧى مѧѧن 
غيѧѧر نظѧѧر إلѧѧى مѧѧا يصѧѧلح للمѧѧتكلم بѧѧه ، وسѧѧياق الكѧѧلام. ثѧѧم ھѧѧؤلاء كثيѧѧراً مѧѧا 

ذلѧѧك الѧѧذين مѧѧن يغلطون فى احتمال اللفظ لذلك المعنى فى اللغة كما يغلط فѧѧى 
                                                 

  54: 51ص  -) مقدمة فى أصول التفسير 1(
  67: 48ص  -) المرجع السابق 2(
) يقصــد ابـــن تيميـــة بـــذلك أصـــحاب المـــذاهب المنحرفـــة عـــن طريـــق أهـــل الســـنة ممـــن أخضـــعوا آيـــات القـــرآن لمعتقـــداēم 3(

  تزلة والروافض وغيرهم.ومذاهبهم كالمع



  قبلھم.
كمѧѧا أن الأولѧѧين كثيѧѧراً مѧѧا يغلطѧѧون فѧѧى صѧѧحة المعنѧѧى الѧѧذى فسѧѧروا 
القѧѧرآن ، كمѧѧا يغلѧѧط فѧѧى ذلѧѧك الآخѧѧرون. وإن كѧѧان نظѧѧر الأولѧѧين إلѧѧى المعنѧѧى 

  ھذه بعض أسباب الخلاف بين المفسرين فى نظر ابن تيمية. )1(اسبق ا.ھـ  
مفسرين حاصراً إياھا أما العلامة ابن جزى فقد ذكر أسباب الخلاف بين ال

  فى اثنى عشر سبباً ھى:
  اختلاف القراءات. -1
  اختلاف وجوه الإعراب وإن اتفقت القراءات. -2
  اختلاف اللغويين فى معنى الكلمة. -3
  إشتراك اللفظ بين معنيين فأكثر. -4
  احتمال العموم والخصوص. -5
  احتمال الإطلاق والتقييد. -6
  احتمال الحقيقة أو المجاز. -7
  ستقلال.احتمال الإضمار أو الا -8
  احتمال الكلمة زائدة. -9

  احتمال حمل الكلام على الترتيب أو على التقديم والتأخير. -10
  احتمال أن يكون الحكم منسوخاً أو محكماً. -11
-صѧѧلى الله عليѧѧه وسѧѧلم  -اختلاف الروايѧѧة فѧѧى التفسѧѧير عѧѧن النبѧѧى   -12

    )2(رضى الله عنھم.-وعن السلف
  أمثلة تقرب مفاھيم ھذه الأسباب 

وھѧѧو اخѧѧتلاف القѧѧراءات ، فھѧѧو موضѧѧوع الكتѧѧاب لسѧѧبب الأول: أما بالنسѧѧبة ل
ولا حاجѧѧة بنѧѧا إلѧѧى التمثيѧѧل لѧѧه فѧѧى ھѧѧذا الموضѧѧع لأننѧѧا 

  أشبعناه أمثلة فيما سيأتى من مباحث.
وھѧѧو اخѧѧتلاف أوجѧѧه الإعѧѧراب وإن اتفقѧѧت القѧѧراءات،  وأمѧѧا السѧѧبب الثѧѧانى:

(( فمثالѧѧه اخѧѧتلافھم حѧѧول الضѧѧمير "ھѧѧم" فѧѧى قولѧѧه سѧѧبحانه:
   )3( ھم أو وزنوھم ))وإذا كالو

  اختلفوا فى الضمير "ھم" فى الموضعين على وجھين:

                                                 
   84ص  -) مقدمة فى أصول التفسير 1(
  .1/12-) مقدمة التسهيل 2(
  3) سورة المطففين:3(



قيل: ھو ضمير نصب فيكون مفعولاً به ويعود على الناس أى: وإذا كѧѧالوا  -أ
  .…الناس أو وزنوا الناس 

   )1(وقيل: ھو ضمير رفع مؤكد للواو والضمير عائد على المطففين  -ب
  اءة.ھذا خلاف حول الإعراب مع اتحاد القر

 ومنه أيضاً اختلافھم حول "لا" من قولѧѧه تعѧѧالى :  ((سѧѧنقرئك فѧѧلا تنسѧѧى))
)2(   

صѧѧلى الله عليѧѧه  -:  "لا " نافيѧѧة ، والآيѧѧة إخبѧѧار مѧѧن الله تعѧѧالى بѧѧأن نبيѧѧه فقيѧѧل
  لا ينسى. -وسلم 

:ھى ناھية ، أى: لا تنس يا رسول الله ما نقرئك إياه مѧѧن القѧѧرآن ، يعنѧѧى وقيل
  ان.لا تتعاط أسباب النسي

وقد أجاب ھؤلاء عن الألف اللازمѧѧة فѧѧى قولѧѧه "تنسѧѧى" مѧѧع تقѧѧدم "لا" 
ومѧѧن شѧѧأنھا جѧѧزم المضѧѧارع بعѧѧدھا ، أجѧѧابوا عѧѧن  -أى الكلمة  -الناھية عليھا 

((لا تخѧѧاف دركѧѧاً ولا ، كمѧѧا فѧѧى قولѧѧه تعѧѧالى:  )3(ذلك بѧѧأن الألѧѧف ھنѧѧا للإشѧѧباع
  ءة واحدة.، وقد لحظنا أن ھذا الخلاف كائن مع كون القرا )4( تخشى))

: وھѧѧو اخѧѧتلاف اللغѧѧويين فѧѧى معنѧѧى الكلمѧѧة ، فمثالѧѧه ، وأمѧѧا السѧѧبب الثالѧѧث
اخѧѧتلافھم حѧѧول معنѧѧى لفѧѧظ "مخلѧѧدون" مѧѧن قولѧѧه تعѧѧالى: 

  )5( ((يطوف عليھم ولدان مخلدون))
فقيل: معناه لا يھرمون أبداً ، ولا يتغيرون فھم فى سن واحد ، وشكلھم 

ً ، والعرب تقول لمن  كبر ولم يشب: إنه لمخلد. وقيل شكل الولدان دائما
  معناه مقرطون من قولھم: خلد جاريته إذا حلااھا بالخلدة وھى القرطة.

  وقيل: مخلدون منعمون ومنه قول امرئ القيس:
 وھѧѧѧل يѧѧѧنعمن إلا سѧѧѧعيد مخلѧѧѧد

  
 قليѧѧل الھمѧѧوم مѧѧا يبيѧѧت بأوجѧѧال  

  
  وقيل : مخلدون أى مستورون بالحلية. ومنه قول الشاعر:

 )1(لكثبѧѧѧѧان أعجѧѧѧѧازھن أقѧѧѧѧاوز ا   ومخلѧѧѧѧѧѧѧدات بѧѧѧѧѧѧѧاللجين كأنمѧѧѧѧѧѧѧا

                                                 
  .5/500 -، فتح القدير  6/490 -) أنظر: الدر المصون1(
  .6) سورة الأعلى : 2(
  .6/510 -) أنظر: الدر المصون 3(
  .77) سورة طه : 4(
  .17) سورة الواقعة : 5(



    
وقيل غير ذلك. وھذه الأقوال كلھا تدور على معانى لفظ مخلدون فى اللغѧѧة ، 
وھى كما نعلم ثرية جداً بألفاظھا ، غنيѧѧة بمعانيھѧѧا وأسѧѧرارھا ، ومѧѧن ثѧѧم كѧѧان 
شرطاً رئيسѧѧاً فѧѧيمن يتصѧѧدى لتفسѧѧير كتѧѧاب الله أن يكѧѧون علѧѧى معرفѧѧة واسѧѧعة 

لا أوتى برجل غير  -رحمه الله  -اً ونثراً ، ولذلك قال مالك بلغة العرب شعر
  عالم بلغة العرب يفسر كتاب الله إلا جعلته نكالاً.

  وأما السبب الرابع:
وھѧѧو اشѧѧترك اللفѧѧظ بѧѧين معنيѧѧين فѧѧأكثر ؛ فمثالѧѧه: اخѧѧتلافھم حѧѧول لفѧѧظ 

، فھو مشترك لفظى بين  )2( ((فأصبحت كالصريم))الصريم فى قوله تعالى: 
  الليل وبياض النھار . سواد

(( ومنѧѧѧه أيضѧѧѧاً اخѧѧѧتلافھم حѧѧѧول معنѧѧѧى "القѧѧѧرء " فѧѧѧى قولѧѧѧه تعѧѧѧالى: 
ھѧѧل المѧѧراد بѧѧه الحѧѧيض أو  )3( والمطلقѧѧات يتربصѧѧن بأنفسѧѧھن ثلاثѧѧة قѧѧروء))

  الطھر ، إذ ھو مشترك لفظى بينھما.
وھذان المثالان سوف يأتيان معنا فيما ھو آت فى ھѧѧذا البحѧѧث إن شѧѧاء 

  الله.
  خامس:وأما السبب ال

وھѧѧѧو احتمѧѧѧال العمѧѧѧوم الخصѧѧѧوص ، فمثالѧѧѧه: اخѧѧѧتلافھم حѧѧѧول المѧѧѧراد 
 ((أم يحسدون الناس على ما آتѧѧاھم الله مѧѧن فضѧѧله))بالناس فى قوله تعالى: 

أى  -فقѧѧد حسѧѧدوه  -صلى الله عليѧѧه وسѧѧلم  -فقيل المراد بالناس ھنا محمد   )4(
  اص.لأن الله تعالى أعطاه النبوة. وعليه فاللفظ ھنا خ -اليھود 

 -وقيѧѧل المѧѧراد بالنѧѧاس ھنѧѧا العѧѧرب وقѧѧد حسѧѧدھم اليھѧѧود لأن الرسѧѧول 
  ھو النبى الخاتم كان منھم ، وعلى ذلك فاللفظ عام. -صلى الله عليه وسلم 

  وأما السبب السادس: 

                                                                                                                                            
  ، والكثبان جمع كثبة وهى: كل مجتمع من طعام أو غيره بعد أن يكون قليلاً. 5/186 -تح القدير ) أنظر: ف1(
  .20) سورة القلم: 2(
  .228) سورة البقرة: 3(
  .54) سورة النساء: 4(



وھو احتمال الإطلاق والتقييѧѧد فمثالѧѧه: قولѧѧه تعѧѧالى فѧѧى كفѧѧارة الظھѧѧار: 
حيѧѧث  )2( ((أو تحريѧѧر رقبѧѧة))، وفѧѧى كفѧѧارة اليمѧѧين:  )1( ((فتحريѧѧر رقبѧѧة))

  أطلق الرقبة فى الموضعين ولم يقيدھما بوصف.
((فتحريѧѧر وفى كفارة القتل الخطأ قيدت الرقبة بوصف الإيمان ھكѧѧذا: 

   )3( رقبة مؤمنة))
فقيل: يحمل المطلق علѧѧى المقيѧѧد فيتحصѧѧل لѧѧزوم أن تكѧѧون الرقبѧѧة مؤمنѧѧة فѧѧى 

  الجميع وھو رأى الجمھور.
  يما أطلق.وقيل: لا يلزم ذلك ف

، فھѧѧذه  )4( ((فمن لم يجѧѧد فصѧѧيام ثلاثѧѧة أيѧѧام))ومنه أيضاً قوله تعالى: 
  الآية أطلقت صيام الأيام الثلاثة ولم تقيدھن بتتابع ولا تفريق.
((فصѧѧيام ثلاثѧѧة وجاءت قراءة شاذة لابن مسعود مقيѧѧدة بالتتѧѧابع ھكѧѧذا: 

  أيام متتابعات))
لا؟ فذھب أبو حنيفة والثѧѧورى إلѧѧى  فاختلفوا: ھل تصلح ھذه القراءة للتقييد أم

الأول ، وذھب الشѧѧافعى إلѧѧى الثѧѧانى ، وسѧѧيأتى الكѧѧلام عѧѧن ذلѧѧك فѧѧى محلѧѧه إن 
  شاء الله تعالى.

  وأما السبب السابع:
وھو احتمال الحقيقة أو المجاز ، فمثاله: اختلافھم حول المراد بالتنور 

   )5( ((حتى إذا جاء أمرنا وفار التنور))فى قوله تعالى: 
يل : المارد به التنور الحقيقى الذى يختبز فيه ، وقد كان بدار نوح عليه فق

السلام ، وقد جعل الله تعالى فوران الماء منه علامة على الطوفان الذى 
  أغرق قومه.

  وقيل: بل معنى قوله: ((وفار التنور)) أى برز نور الصبح.
   )6(وقيل : بل معناه اشتد غضب الله. 

                                                 
  31) سورة المجادلة : 1(
  .89) سورة المائدة : 2(
  .92) سورة النساء:3(
  .89) سورة المائدة: 4(
  .40) سورة هود: 5(
  .12/25 -) أنظر: تفسير الطبرى 6(



وعلѧѧى الثѧѧانى والثالѧѧث  )1(حقيقѧѧى وھѧѧو الѧѧراجح  فعلѧѧى الأول فѧѧالتعبير
  فالتعبير مجازى.

((وأنѧѧه ومنه كذلك اختلافھم حول المراد بالضѧѧحك والبكѧѧاء فѧѧى قولѧѧه تعѧѧالى: 
   )2( ھو أضحك وأبكى))

فقيѧѧل: معنѧѧاه أنѧѧه خلѧѧق الضѧѧحك المعѧѧروف والبكѧѧاء المعѧѧروف فѧѧى ابѧѧن آدم. 
  فالتعبير على ذلك حقيقى وھو الراجح.

نѧѧى: أضѧѧحك الأرض بالنبѧѧات ، وابكѧѧى السѧѧماء بѧѧالمطر وعليѧѧه وقيل: بѧѧل المع
  فالتعبير مجازى.

  وأما السبب الثانى:
((يخادعون وھو احتمال الإضمار أو الاستقلال ، فمثاله: قوله تعالى: 

فقوله "يخادعون" من الخدع وھو الإخفѧѧاء والإبھѧѧام ،  )3( الله والذين آمنوا))
مѧѧن المكѧѧروه ، والمخادعѧѧة تقتضѧѧى وھو أن يوھم صاحبه خلاف ما يريѧѧد بѧѧه 

المشاركة من الجانبين ، والله سبحانه منزه عن ذلك ؛ لأنه لا يخѧѧدع. وأجيѧѧب 
  عن ذلك بأنه من باب الإضمار أى: يخادعون رسول الله.

وقيѧѧѧل: ھѧѧѧو مѧѧѧن الاسѧѧѧتقلال ولѧѧѧيس الإضѧѧѧمار ، والمعنѧѧѧى: إن صѧѧѧورة 
بالإيمѧѧان وھѧѧم مѧѧع الله تعѧѧالى حيѧѧث يتظѧѧاھرون  -يعنѧѧى المنѧѧافقين  -صѧѧنيعھم 

كѧѧافرون ، وصѧѧورة صѧѧنيع الله معھѧѧم ، حيѧѧث أمѧѧر بѧѧإجراء أحكѧѧام المسѧѧلمين 
علѧѧيھم وھѧѧم فѧѧى الѧѧدرك الأسѧѧفل مѧѧن النѧѧار ، وصѧѧورة صѧѧنيع المѧѧؤمنين معھѧѧم 
حيѧѧѧث امتثلѧѧѧوا أمѧѧѧر الله تعѧѧѧالى فѧѧѧيھم ، فѧѧѧأجروا ذلѧѧѧك علѧѧѧيھم ، تشѧѧѧبه صѧѧѧورة 

  المخادعة.
ملѧѧة ، أو بѧѧأن المفاعلѧѧة ففى الكلام إما استعارة تبعيѧѧة أو تمثيليѧѧة فѧѧى الج

ليست على بابھا ، فإن فاعل قѧѧد يѧѧأتى بمعنѧѧى فعѧѧل مثѧѧل: عافѧѧانى الله ، وقѧѧتلھم 
   )4(الله. 

  وأما السبب التاسع:
وھѧѧو احتمѧѧال الكلمѧѧة زائѧѧدة ، فمثالѧѧه: اخѧѧتلافھم حѧѧول كلمѧѧة "مѧѧن" فѧѧى 

   )5( ))0000((إن الذين ينادونك من وراء الحجرات قوله تعالى: 
                                                 

  ، فقد ذكرت هناك وجوهاً أربعة لترجيحه. 100ص -) أنظر: إزالة الإلباس 1(
  .43) سورة النجم: 2(
  .9) سورة البقرة : 3(
  .64ص -) أنظر: أصول التفسير لخالد العك 4(
  .4) سورة الحجرات: 5(



فقѧѧط  ((وراء الحجѧѧرات))فكѧѧان يكفѧѧى فѧѧى التعبيѧѧر أن يѧѧذكر  فقيل : ھѧѧى زائѧѧدة
  ليؤدى لنفس المعنى الذى أداه بدخول "من" على "وراء"

وقيل:  بل إن الحرف " من " ھنا قد أدى فائدة جليلة ما كانت توجد لولاھѧѧا . 
وذلك أن لفظ "وراء" مشترك لفظѧѧى بѧѧين الأمѧѧام والخلѧѧف ، فلمѧѧا دخلѧѧت 

ثر شمولاً واتساعاً فغطѧѧى الجھѧѧات الأربѧѧع "من" على "وراء" جعلته أك
الأمѧѧѧام والخلѧѧѧف واليمѧѧѧين والشѧѧѧمال. إذ لѧѧѧيس الحكѧѧѧم الѧѧѧوارد فѧѧѧى الآيѧѧѧة 
المذكورة مفيداً بالنداء خلف الحجرات أو أمامھا ، بѧѧل مѧѧن أى جھѧѧة مѧѧن 

  الجھات المحيطة بالحجرات.
((لا يقاتلونكم جميعѧѧاً إلا فѧѧى قѧѧرى ونظير ھذه الآية كذلك قوله تعالى: 

ففائدة "من" ھنا كفائدتھا فى آيѧѧة الحجѧѧرات ،  )1(نة أو من وراء جدر))محص
وينѧѧدرج تحѧѧت ذلѧѧك أيضѧѧاً اخѧѧتلافھم حѧѧول "لا" قبѧѧل الفعѧѧل "أقسѧѧم" ھѧѧل ھѧѧى 
زائدة أم أصيلة. أو "الباء" فى خبر "ما" وفى خبر "ليس". وقد تناولت ذلѧѧك 

   )2(كله فى كتابى "إزالة الإلباس عن كلام رب الناس" 
  ب العاشر:وأما السب

وھѧѧѧو احتمѧѧѧال حمѧѧѧل الكѧѧѧلام علѧѧѧى الترتيѧѧѧب أو علѧѧѧى التقѧѧѧديم والتѧѧѧأخير 
((وإذ قال موسى لقومه إن الله يأمركم أن تذبحوا بقѧѧرة فمثاله: قوله تعالى : 

000000 (()3(   
قال بعض العلماء: ھو مقدم فى التلاوة ، مؤخر فى المعنى على قوله تعѧѧالى: 

لأن أمر موسى لقومه بأن يذبحوا بقѧѧرة  )4( ((وإذ قتلتم نفساً فادارءتم فيھا))
كان فى الترتيب الزمنى بعد قصة القتل المذكورة فى الآية الثانية. ولذا جوز 

  ھؤلاء أن تكون قصة البقرة مؤخرة فى النزول عن قصة القتل.
قال الشوكانى: ويجوز أن يكѧѧون ترتيѧѧب نزولھѧѧا علѧѧى حسѧѧب تلاوتھѧѧا ، فكѧѧأن 

ى ذبحوھا ، ثم وقѧѧع مѧѧا وقѧѧع مѧѧن أمѧѧر القتѧѧل فѧѧأمروه الله أمرھم بذبح البقرة حت
أن يضѧѧربوه ببعضѧѧھا ، ثѧѧم علѧѧق بقولѧѧه: ھѧѧذا علѧѧى فѧѧرض أن الѧѧواو تقتضѧѧى 
الترتيب ، وقد تقرر فى علم العربية أنھѧѧا لمجѧѧرد الجمѧѧع مѧѧن دون ترتيѧѧب ولا 

   )5(معية. 
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وھѧѧو قѧѧول  )1( ((إنѧѧى متوفيѧѧك ورافعѧѧك إلѧѧى ))ومنه أيضاً قوله تعѧѧالى: 
  لسيدنا عيسى عليه السلام ، اختلف فيه على أقوال: الله تعالى

فقيل: ھو من المقدم والمؤخر ، أى رافعك إلى ومتوفيك وھذا على أساس أن 
((ومѧѧا قتلѧѧوه المراد بالتوفى ھنا الموت ، إذ قرر القرآن ذلѧѧك فѧѧى آيѧѧة أخѧѧرى 

   )2( بل رفعه الله إليه)) 0يقينا 
  ، فدل على أنه رفع حياً.فنفى القرآن عنه القتل ، وأثبت له الرفع 

وقيل : ليس المراد بالتوفى ھنا قبض الروح وانتھاء الأجل ، بل ھѧѧو اسѧѧتيفاء 
  الحق أى موفيك حقك ورافعك.

وقيل: إن التوفى ھنا ھو النѧѧوم ، وفѧѧى القѧѧرآن الكѧѧريم مѧѧا يؤيѧѧد ھѧѧذه التسѧѧمية ، 
((الله يتѧѧѧوفى الأنفѧѧѧس حѧѧѧين موتھѧѧѧا والتѧѧѧى لѧѧѧم تمѧѧѧت فѧѧѧى قѧѧѧال تعѧѧѧالى: 

   )3( منامھا))
فعلѧѧى الѧѧرأى الأول يكѧѧون فѧѧى الكѧѧلام تقѧѧديم وتѧѧأخير ، وعلѧѧى الѧѧرأيين 

  الآخرين فالكلام على ترتبيه.
  وأما السبب الحادى العشر:

وھѧѧو احتمѧѧال أن يكѧѧون الحكѧѧم منسѧѧوخاً أو محكمѧѧاً ، فمثالѧѧه: اخѧѧتلافھم 
   )4( ((وعلى الذين يطيقونه فدية طعام مسكين))حول قوله تعالى: 
  اختلف المفسرون فى معنى الآية على قولين: قال ابن الجوزى:

أنѧѧه يقتضѧѧى التخييѧѧر بѧѧين الصѧѧوم والإفطѧѧار مѧѧع الإطعѧѧام ؛ لأن معنѧѧى الأول: 
الكѧѧلام وعلѧѧى الѧѧذين يطيقونѧѧه ولا يصѧѧومونه فديѧѧة. فعلѧѧى ھѧѧذا يكѧѧون 

 )5(((فمѧѧن شѧѧھد مѧѧنكم الشѧѧھر فليصѧѧمه))الكلام منسѧѧوخاً بقولѧѧه تعѧѧالى: 
  وھو منقول عن كثير من السلف.

أنه محكم وغير منسوخ وأن فيه إضماراً تقѧѧديره: وعلѧѧى الѧѧذين كѧѧانوا  ثانى:ال
فدية. واشير بذلك إلى الشѧѧيخ  -ھذا تقدير آخر  -يطيقونه أو لايطيقونه 
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الفѧѧѧѧانى الѧѧѧѧذى يعجѧѧѧѧز عѧѧѧѧن الصѧѧѧѧوم والحامѧѧѧѧل التѧѧѧѧى تتѧѧѧѧأذى بالصѧѧѧѧوم 
    )1(والمرضع. وھو رأى منسوب إلى بعض السلف.

ѧѧورة السѧѧلح لصѧѧا صѧѧال كمѧѧذا المثѧѧلح وھѧѧه يصѧѧا الآن فإنѧѧذى معنѧѧبب ال
  كذلك لصورة السبب الثامن وھو احتمال الإضمار أو الاستقلال. 

 )2( ((وجاھѧѧدوا فѧѧى الله حѧѧق جھѧѧاده))ومنه أيضاً خلافھم حول قولѧѧه تعѧѧالى : 
  على قولين:

ھى منسوخة لأن فعل ما فيѧѧه وفѧѧاء لحѧѧق الله لا يتصѧѧور مѧѧن أحѧѧد إذ لا الأول: 
 كمѧѧا ينبغѧѧى ، والناسѧѧخ ھѧѧو قولѧѧه تعѧѧالى: قѧѧدرة لأحѧѧد علѧѧى أداء حѧѧق الله

((فѧѧاتقوا الله مѧѧا أو قولѧѧه تعѧѧالى:  )3( ((لا يكلѧѧف الله نفسѧѧاً إلا وسѧѧعھا))
   )4( استطعتم))

ھѧѧى محكمѧѧة لأن حѧѧق الجھѧѧاد يكѧѧون فѧѧى المجاھѧѧدة وبѧѧذل الإمكѧѧان مѧѧع  الثانى:
  فعلى ھذا تكون الآية محكمة وغير منسوخة.  )5(صحة المقصد. 

 ً مѧѧع قولѧѧه  )6( ((اتقѧѧوا الله حѧѧق تقاتѧѧه))قولѧѧه تعѧѧالى:  ومثѧѧل ذلѧѧك أيضѧѧا
   )7( ((فاتقوا الله ما استطعتم))تعالى: 

  وأما السبب الثانى عشر:
 -صѧѧلى الله عليѧѧه وسѧѧلم  -وھو اختلاف الرواية فى التفسير عѧѧن النبѧѧى 

فمثالѧѧه: مѧѧا حكѧѧى مѧѧن خѧѧلاف حѧѧول تفسѧѧير  -رضѧѧى الله عѧѧنھم  -وعن السѧѧلف 
، فقѧѧد قيѧѧل "نجѧѧس" يعنѧѧى أنجѧѧاس  )8( مشركون نجѧѧس))((إنما القوله تعالى: 

  الأبدان ، ولذلك قال الحسن: من صافحھم فليتوضأ.
: أخѧѧرج أبѧѧو الشѧѧيخ وابѧѧن مردويѧѧه عѧѧن قال السيوطى فى الدر المنثѧѧور

 -صѧѧلى الله عليѧѧه وسѧѧلم  -قѧѧال: قѧѧال رسѧѧول  -رضѧѧى الله عنھمѧѧا  -ابن عبѧѧاس 
أخѧѧرج ابѧѧن مردويѧѧه عѧѧن "مѧѧن صѧѧافح مشѧѧركاً فليتوضѧѧأ أو ليغسѧѧل كفيѧѧه" ، و

صѧѧلى الله عليѧѧه  -ھشام بن عروة عن أبيه عن جده قѧѧال: "اسѧѧتقبل رسѧѧول الله 
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جبريل عليه السلام فناوله يده فأبى أن يتناولھѧѧا ، فقѧѧال: يѧѧا جبريѧѧل مѧѧا  -وسلم 
منعك أن تأخذ بيدى ؟ فقال: إنك أخذت بيد يھودى فكرھت أن تمس يѧѧدى يѧѧداً 

بمѧѧاء فتوضѧѧأ  -صѧѧلى الله عليѧѧه وسѧѧلم  - قد مسѧѧتھا يѧѧد كѧѧافر ، فѧѧدعا رسѧѧول الله
   )1(فناوله يده فتناولھا" 

وقيل: ليست النجاسة ھنا نجاسة الأبѧѧدان بѧѧل ھѧѧو خبѧѧث الطويѧѧة وسѧѧوء النيѧѧة ، 
ولѧѧѧيس أخبѧѧѧث ولا أسѧѧѧوء مѧѧѧن الشѧѧѧرك الѧѧѧذى انطѧѧѧوت عليѧѧѧه صѧѧѧدورھم 

  وظھر على أعمالھم شئ.
  قال ابن الجوزى:

ھم من غسل الجنابة ، وإن لѧѧم تكѧѧن وقيل: إنھم كالأنجاس لتركھم ما يجب علي
  أبدانھم أنجاساً ، قاله قتادة.

وقيѧѧل: إنѧѧه لمѧѧا كѧѧان علينѧѧا اجتنѧѧابھم كمѧѧا تجتنѧѧب الأنجѧѧاس ، صѧѧاروا بحكѧѧم 
الاجتناب كالأنجѧѧاس. وھѧѧذا قѧѧول الأكثѧѧرين ، وھѧѧو الصѧѧحيح ھكѧѧذا قѧѧال 

   )2(ابن الجوزى. 
توضѧѧأ  -لم صلى الله عليه وس -ويتأيد ھذا الرأى بما ورد من أن النبى 

من مزادة مشѧѧرك ولѧѧم يغسѧѧلھا ، واسѧѧتعار مѧѧن صѧѧفوان دروعѧѧاً ولѧѧم يغسѧѧلھا ، 
إلѧѧى  -صѧѧلى الله عليѧѧه وسѧѧلم  -وكانت القصاع تختلف من بيوت أزواج النبى 

يطبخون  -صلى الله عليه وسلم  -الأسارى ولا تغسل ، وكان أصحاب النبى 
   )3(فى أوانى المشركين ولا تغسل. 

صلى الله عليѧѧه وسѧѧلم  -تلاف الروايات عن النبى ھذا مثال واضح لاخ
  وعن السلف الذى ينتج عنه اختلاف المفسرين . -

  كون اختلاف القراءات من
  أسباب الخلاف بين المفسرين

فѧѧى مقدمѧѧة تفسѧѧيره التسѧѧھيل لعلѧѧوم  -كمѧѧا علمѧѧت  -تنѧѧاول ابѧѧن جѧѧزى
أسѧѧѧباب الخѧѧѧلاف بѧѧѧين المفسѧѧѧرين ، وكѧѧѧان أول سѧѧѧبب ذكѧѧѧره ھѧѧѧو  )4(التنزيѧѧѧل 

   )5(تلاف القراءات. وكذا ذكره الشاطبى فى الموافقات اخ
ويتصور ذلك فى الآية التى ترد بقراءتين أو أكثر فإن ذلك يترتب عليه 
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ً لتعدد ھذه القراءات ؛ لأن ھذه القراءات  أن تتعدد الآراء فى تفسيرھا تبعا
كثيراً ما تضيف معانى جديدة مما ليس موجوداً فى غيرھا من القراءات 

دة فى نفس الآية ، فيترتب على ذلك أن يتناول بعض المفسرين الآية الوار
من خلال قراءة معينة ، بينما يتناولھا غيرھم من خلال قراءة أخرى فيحدث 
الخلاف. ھذا جانب من جوانب سوف تعرفھا خلال المباحث القادمة من ھذا 

  الكتاب إن شاء الله تعالى.
تحدث تعدداً واختلافاً فѧѧى الأوجѧѧه وننبه ھنا إلى أن ھذه القراءات التى 

التفسѧѧيرية ، قѧѧد لا تكѧѧون فѧѧى درجѧѧة واحѧѧدة فѧѧى بعѧѧض الأحيѧѧان ، كѧѧأن يكѧѧون 
بعضѧѧھا متѧѧواتراً وبعضѧѧھا شѧѧاذاً ، كمѧѧا أنھѧѧا تكѧѧون فѧѧى كثيѧѧر مѧѧن الأحيѧѧان فѧѧى 
درجѧѧة واحѧѧدة مѧѧن التѧѧواتر ، ولكѧѧل حالѧѧة مѧѧن ھѧѧاتين الحѧѧالتين حكمھѧѧا الخѧѧاص 

  ين معھا.وقواعدھا التى تضبط تعامل المفسر
   )1(وبناءً عليه فإن صور الخلاف بين القراءات ھى كالآتى: 

  الخلاف بين قراءة متواترة وأخرى شاذة. -1
  الخلاف بين قراءتين متواترتين. -2

ھاتѧѧان صѧѧورتان تتجھѧѧان إلѧѧى القѧѧراءة ذاتھѧѧا ، وأحيانѧѧاً تكѧѧون صѧѧورة 
القراءات  الخلاف بين المفسرين بسبب القراءات السبب فيھا ليس راجعاً إلى

ذاتھѧѧѧا ، وإنمѧѧѧا إلѧѧѧى اعتبѧѧѧارات العلمѧѧѧاء ، وذلѧѧѧك مثѧѧѧل اخѧѧѧتلافھم حѧѧѧول حكѧѧѧم 
  الاحتجاج بالقراءة الشاذة.

ومثل اختلافھم حول اشتراط التواتر فى إثبات القرانية فى الترتيب 
والوضع أو المحل ، أو عدم اشتراطه. فھاتان صورتان أخريان ، يقع فيھما 

  الخلاف بين المفسرين.
  على التفسير من القراءات ما يؤثر

ينبغѧѧѧى أن يعلѧѧѧم أنѧѧѧه لѧѧѧيس كѧѧѧل اخѧѧѧتلاف بѧѧѧين ھѧѧѧذه القѧѧѧراءات يسѧѧѧبب 
الاخѧѧتلاف فѧѧى أوجѧѧه التفسѧѧير ، بѧѧل إن القѧѧراءات مѧѧن ھѧѧذه الناحيѧѧة تنقسѧѧم إلѧѧى 

  قسمين:
  أحدھما: قراءات لا يؤثر اختلافھا فى التفسير بحال.

وذلѧѧѧك كѧѧѧاختلاف القѧѧѧراء فѧѧѧى وجѧѧѧوه النطѧѧѧق بѧѧѧالحروف والحركѧѧѧات ، 
مقادير المد والإمالات ، والتخفيف والتسѧѧھيل والتحقيѧѧق والجھѧѧر والھمѧѧس ، ك

  والغنة والإخفاء.

                                                 
  ) هذه الصور أفردت لها المبحث الثانى من هذا الكتاب.1(



ومزية القراءات من ھذه الجھة عائدة إلى أنھا حفظت على أبناء اللغѧѧة 
العربية ما لم يحفظه غيرھا ، وھو تحديد كيفيات نطق العرب بالحروف فѧѧى 

ات النطق ، وھذا غѧѧرض مخرجھا وصفاتھا ، وبيان اختلاف العرب فى لھج
  مھم جداً لكنه لا علاقة له بالتفسير لعدم تأثيره فى اختلاف معانى الآى.

  ثانيھما: قراءات يؤثر اختلافھا فى التفسير:
((مالѧѧك يѧѧوم وذلѧѧك مثѧѧل اخѧѧتلاف القѧѧراء فѧѧى حѧѧروف الكلمѧѧات مثѧѧل 

وكذلك اختلاف الحركات ، الѧѧذى يختلѧѧف معѧѧه الدين)) و ((ملك يوم الدين)) 
((ولمѧѧا ضѧѧرب ابѧѧن مѧѧريم مѧѧثلاً إذا قومѧѧك منѧѧه الفعѧѧل كقولѧѧه سѧѧبحانه: معنѧѧى 

" يصـѧѧِـدونبضم الصاد ، وقرأ حمزة ""يصُدون" حيث قرأ نافع يصدون)) 
  بكسر الصاد.

والأولѧѧѧѧى بمعنѧѧѧѧى يصѧѧѧѧدون غيѧѧѧѧرھم عѧѧѧѧن الإيمѧѧѧѧان ، والثانيѧѧѧѧة بمعنѧѧѧѧى 
مثѧѧل ذلѧѧك مѧѧؤثر فѧѧى   )1(صدودھم فى أنفسھم ، وكلا المعنيѧѧين حاصѧѧل مѧѧنھم. 

فسير ، لأن ثبѧѧوت أحѧѧد اللفظѧѧين فѧѧى قѧѧراءة قѧѧد يبѧѧين المѧѧراد عѧѧن نظيѧѧره فѧѧى الت
القѧѧراءة الأخѧѧرى أو يثيѧѧر معنѧѧى غيѧѧره ، ولأن اخѧѧتلاف القѧѧراءات فѧѧى ألفѧѧاظ 

  القرآن يكثر المعانى في الآية الواحدة.
وقال المحقق ابن الجزرى في ذلك : قد تدبرنا اختلاف القѧѧراءات فوجѧѧدناه لا 

  : يخلو من ثلاثة أحوال 
, يѧѧؤوده  )2(اختلاف اللفظ لا المعنى كالاختلاف فى ألفاظ (الصراط أحدھما: 

  فقط . لغات) ونحو ذلك مما يطلق عليه أنه )4(, القدس )3(
اختلافھمѧѧا جميعѧѧاً مѧѧع جѧѧواز اجتماعھمѧѧا فѧѧى شѧѧئ واحѧѧد مثѧѧل (مالѧѧك , الثانى :

كѧѧه قراءتان المراد بھما الله تعالى فھو مالك يوم الѧѧدين ومل  )5(ملك) 
لأن المѧѧراد فѧѧى القѧѧراءتين  )6(, ومنѧѧه قѧѧراءة (ننشѧѧزھا , وننشѧѧرھا ) 

العظام فاͿ أنشѧѧرھا بمعنѧѧى أحياھѧѧا , وأنشѧѧزھا أى رفѧѧع بعضѧѧھا إلѧѧى 
  بعض حتى التأمت , فضمن الله المعنيين فى القراءتين .

                                                 
  وما بعدها بتصرف. 1/46 -) راجع فى ذلك تفسير التحرير والتنوير 1(
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  102) سورة النحل:4(
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اختلافھما جميعاً مع امتنѧѧاع جѧѧواز اجتماعھمѧѧا فѧѧى شѧѧئ واحѧѧد , لكѧѧن  الثالث :
  آخر لا يقتضى التضاد. يتفقان من وجه

حيѧѧث قѧѧرئ بالتشѧѧديد  )1( ((وظنوا أنھم قد كذبوا ))ومثاله قوله تعالى: 
بوا ", و" كѧѧذِبوا" فامѧѧا وجѧѧه التشѧѧديد  والتخفيѧѧف فѧѧى لفѧѧظ (كѧѧذبوا ) ھكѧѧذا " كѧѧُذِّ
فالمعنى: وتيقن الرسل أن قومھم قد كذّبوھم , وأمѧѧا وجѧѧه التخفيѧѧف فѧѧالمعنى : 

فيما أخبروھم  -أى كذبوا عليھم  -قد كذَبوھم  وتوھم المرسل إليھم أن الرسل
به , فѧѧالظن فѧѧي الاولѧѧى يقѧѧين والضѧѧمائر الثلاثѧѧة للرسѧѧل , والظѧѧن فѧѧى القѧѧراءة 

(( الثانية شك , والضمائر الثلاثѧѧة للمرسѧѧل إلѧѧيھم . ومنѧѧه أيضѧѧاً قولѧѧه تعѧѧالى : 
بفѧѧتح الѧѧلام الأولѧѧى ورفѧѧع الأخѧѧرى  )2( وإن كان مكرھم لتѧѧََزول منѧѧه الجبѧѧال))

كلمة "لتزول" وبكسر الأولى وفتح الثانية فيھا أيضاً , فأمѧѧا وجѧѧه القѧѧراءة فى 
الأولى فعلى كون " إنْ" مخففة من الثقيلة أى وإن مكرھم كامѧѧل الشѧѧدة تقتلѧѧع 
بسببه الجبال الراسيات من مواضعھا , وفى القراءة الثانيѧѧة " إن " نافيѧѧة أى: 

صѧѧلى الله عليѧѧه  -محمѧѧد ما كѧѧان مكѧѧرھم  وإن تعѧѧاظم وتفѧѧاقم ليѧѧزول منѧѧه أمѧѧر 
  ودين الإسلام . -وسلم 

   )3(ففى الأولى تكون الجبال حقيقة , وفى الثانية تكون مجازاً. 
وبعѧѧد ففѧѧى ھѧѧذين النقلѧѧين عѧѧن صѧѧاحب تفسѧѧير التحريѧѧر والتنѧѧوير عѧѧن 
الشيخ المحقق ابن الجزرى ما يوضح بجلاء أن القѧѧراءات منھѧѧا مѧѧا يكѧѧون لѧѧه 

تعلѧѧق بѧѧاللفظ فقѧѧط وھيئѧѧة أدائѧѧه وھѧѧو لا يѧѧؤثر تأثير علѧѧى التفسѧѧير , ومنھѧѧا مѧѧا ي
  على التفسير , وبحثنا الذى نحن بصدده يتعلق بالقسم الأول .

بين المفسѧѧرين  -فى التفسير أو فى الأحكام   -فإذا ما تجاوزنا الخلاف 
بسѧѧبب القѧѧراءات , أو بسѧѧبب اخѧѧتلاف الاعتبѧѧارات حѧѧول القѧѧراءات , إذا مѧѧا 

واخѧѧتلاف النحѧѧاة معھѧѧم  -أى المفسѧѧرين  -فھم تجاوزنا ذلك , وجئنا إلى اخѧѧتلا
فѧѧى الأوجѧѧه النحويѧѧة فѧѧى ھѧѧذه القѧѧراءات , فإننѧѧا نجѧѧد ھѧѧذه الآراء النحويѧѧة فѧѧى 
قراءات القرآن الكريم , لا تقل كثرة عن الآراء التفسيرية , بѧѧل قѧѧد تتجاوزھѧѧا 
بكثير داخل القراءة الواحدة , فما بالك حين تتعدد ھذه القراءات , فѧѧإن الآراء 

  نحوية تتعدد بتعددھا , بل تتعدد داخل كل قراءة بعينھا.ال
وليس من غرضى فى ھذا البحѧѧث مناقشѧѧة الأوجѧѧه الإعرابيѧѧة المتعѧѧددة 
داخѧѧل القѧѧراءة الواحѧѧدة ,لأن ذلѧѧك مقبѧѧول , حيѧѧث إن تعѧѧدد الأوجѧѧه مѧѧن طبيعѧѧة 

                                                 
  110) سورة يوسف : 1(
   46) سورة إبراهيم : 2(
  باختصار وتصرف  86, 1/85 -) نقلاً عن مناهل العرفان 3(



الإعراب , والاختلاف فى ذلك ھو مѧѧن قبيѧѧل احتمѧѧال اللفѧѧظ أو التركيѧѧب لھѧѧذه 
  ھا.الأوجه جميع

وإنما غرضى ھنѧѧا أن أنѧѧاقش بعѧѧض النحѧѧاة ومѧѧن تѧѧبعھم مѧѧن المفسѧѧرين 
فى رد بعض القراءات الثابتة , بحجѧѧة أنھѧѧا تخѧѧالف قواعѧѧد نحويѧѧة , و سѧѧيأتى 

  ذلك إنشاء الله فى المبحث الثالث. 
  الاختلاف فى القراءات الثابتة 

  ليس اختلاف تضاد بل ھو اختلاف تلازم
   -الاختلاف ينقسم إلى قسمين :

اختلاف تضاد وتنѧѧاقض , وھѧѧو المعارضѧѧة مѧѧن كѧѧل وجѧѧه بحيѧѧث لا أحدھما : 
  يمكن الالتقاء مطلقاً .

وقد جاء تعريفه فى الإتقان بأنه ما يدعو فيه أحѧѧد الشѧѧيئين إلѧѧى خѧѧلاف الآخѧѧر 
)1( .  

ومثل ھذا النوع لا وجود له فى القѧѧرآن الكѧѧريم مطلقѧѧاً , لا فѧѧى القѧѧراءات و لا 
الناسخ والمنسوخ والقارئ بصير بأن مثل ھѧѧذا لا  فى غيرھا , إلا ما كان من

  يسمى اختلافا أصلا بعد رفع السابق من الحكمين و إحلال اللاحق محله. 
  اختلاف تلازم , ويندرج تحت ھذا الاختلاف فى وجوه القراءات.  -ثانيھما 

وجاء فى الإتقان : اخѧѧتلاف الѧѧتلازم ھѧѧو مѧѧا يوافѧѧق الجѧѧانبين كѧѧاختلاف وجѧѧوه 
   )2( .…القراءة 

إذن فالاختلاف فى القراءات ليس من قبيل الاختلاف على جھة 
التعارض و التضاد و إنما ھو اختلاف تنوع له العديد من الفوائد سنذكرھا 
فى محلھا . أو أنه اختلاف فيما يبدو للناظر بعين غير مبصرة , وھو سريعاً 

  ما يزول عند أدنى تدبر وھو ما يسمى بموھم الاختلاف.
ѧѧل ذلѧѧين ومثѧѧراء حѧѧدليل أن القѧѧه ، بѧѧد بѧѧاً يعتѧѧة خلافѧѧى الحقيقѧѧد فѧѧك لا يع

اختار كل منھم ما يقرأ بѧѧه " لѧѧم يقѧѧرأوا بمѧѧا قѧѧرأوا بѧѧه علѧѧى إنكѧѧار غيѧѧره ، بѧѧل 
على إجازته ، والإقرار بصحته ، وإنما وقѧѧع الخѧѧلاف بيѧѧنھم فѧѧى الاختيѧѧارات 

    )3(وليس ذلك فى الحقيقة باختلاف"  
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لنحѧѧويين ومѧѧن تѧѧبعھم مѧѧن المفسѧѧرين ولايѧѧرد علѧѧى ذلѧѧك إنكѧѧار بعѧѧض ا
لبعض القراءات الثابتة ، أو ترجيح بعضھا على البعض ،فإن منشأ ذلѧѧك ھѧѧو  
عدم يقينھم بأن ھذه القراءات توقيفية ، وليست اجتھاديѧѧة إضѧѧافة عѧѧدم الإلمѧѧام 

  الكامل بكل وجوه العربية.
وكѧѧل مѧѧا أثѧѧاروه فѧѧى ھѧѧذا المقѧѧام مѧѧردود عليѧѧه بمѧѧا يفحѧѧم ، لكѧѧن مѧѧا يثيѧѧر 

لعجѧѧب أن يѧѧأتى فѧѧى  زماننѧѧا ھѧѧذا مѧѧن لايعѧѧرف مѧѧن النحѧѧو إلا قشѧѧوراً فيѧѧدعى ا
وجود اللحن فى القرآن فى قراءاته المختلفة ، فاتحاً بذلك صفحة طويѧѧت مѧѧن 

  قديم حين أجاب العلماء المخلصون. عما أثير فى ھذا المقام.
وͿ در الإمام الغزالى حين قال: لو سكت  من لا يعرف لقѧѧل الاخѧѧتلاف 

)1(    

                                                 
  2/116) نقله السيوطى فى الحاوى 1(



  ھل اختلاف القراء
  من قبيل اختلاف الفقھاء ؟

والإجابة عن ھذا التساؤل بالنفى ، لأن خلاف الفقھاء إنما ھو خلاف 
  منبثق عن اجتھاد كل منھم،

وھذا أمر طبيعى ، بسبب اختلاف المدارك ، واختلاف طرق التتبع 
  .لكل فقيه ، وقد يرجع الخلاف بينھم أحياناً إلى غياب الدليل عن بعضھم

  ثم ھم أخيراً قد يختلفون فى فھم النصوص الواردة فى القرآن والسنة.
وحاصل ذلك أن اختلاف الفقھاء إنما ھو اختلاف فى الرأى و الاجتھاد 

، كاختلاف المفسرين فى التفسير ، أو المعربين فى الإعراب بينما تكون 
  ھذه الأوجه كلھا محتملة.

فإن القراءات ثابتة بالنقل ، وھذا يختلف ويفترق عن اختلاف القراء ، 
لا بالاجتھاد ، والخلاف بين القراء فى ذلك راجع إلى الاختيارات مع صحة 
الجميع   كما مضى النقل عما قريب عن الشاطبى. و قال ابن الجزرى فى 

  ھذه المسألة: 
اختلاف القراء كله حق وصواب نزل من عند الله ، وھو كلامه لا شك 

اختلاف اجتھادى، والحق فى نفس الأمر واحد، فكل  فيه ، واختلاف الفقھاء
مذھب إلى الأخر صواب يحتمل الخطأ ،وكل قراءة بالنسبة إلى الأخرى 

   )1(حق وصواب فى نفس الأمر نقطع بذلك ونؤمن به ا .ھـ  
وقريب من ھذا المعنى كلام الشاطبى الذى نقلته قريباً ، الذى لم  يعتبر 

  تد به فى الخلاف.فيه ما نقل عن القراء مما يع
  النسبة بين القراءات والقرآن 

القѧѧرآن والقѧѧراءات حقيقتѧѧان متغايرتѧѧان ، فѧѧالقرآن ھѧѧو الѧѧوحى المنѧѧزل 
للإعجاز والبيان . والقراءات اختلاف ألفاظ الوحى المذكور فى الحروف أو 
كيفيتھا من تخفيف وتشديد وغيرھما وحفѧѧظ القѧѧرآن فѧѧرض كفايѧѧة علѧѧى الأمѧѧة 

عѧѧدد التѧѧواتر فѧѧلا يتطѧѧرق إليѧѧه التبѧѧديل والتحريѧѧف . وكѧѧذا  ومعنѧѧاه: ألا ينقطѧѧع
   )2(تعليمه فرض كفاية والقراءات مثله 
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  صور من اختلاف المفسرين لا يعتد بھا فى الخلاف
أقول بادىء ذى بدء: ليس كل ما صѧѧورته الخѧѧلاف ممѧѧا نلاحظѧѧه علѧѧى 

ѧѧوال فѧѧذه الأقѧѧن ھѧѧراً مѧѧب أقوال المفسرين يعد خلافاً معتبراً . بل إن كثيѧѧى أغل
الأحيان تلتقى فى إطار واحد ومѧѧا يمكѧѧن التقѧѧاؤه لا نسѧѧتطيع أن نعتبѧѧره خلافѧѧاً 

  معتداً به ، ولذلك أسميناه سابقاً "خلاف التنوع" 
يقول الشاطبى رحمه الله: الأقوال إذا أمكن اجتماعھا والقѧѧول بجميعھѧѧا 

  ..……من غير إخلال بمقصد القائل فلا يصح نقل الخلاف فيھا عنه 
ل الخلاف فى مسألة لا خلاف فيھا فى الحقيقة خطأ كما أن نقѧѧل فإن نق

   )1(الوفاق فى موضع الخلاف لا يصح 
ھذا ھو الأصل الأول لما لا يعتد به من صور الخلاف بѧѧين المفسѧѧرين 

  وھو ما كان ظاھره الخلاف وليس فى الحقيقة كذلك.
يعة. ما كان مѧѧن الأقѧѧوال مخالفѧѧاً لمقطѧѧوع بѧѧه فѧѧى الشѧѧر -الأصل الثانى 

فھذا لا نعتيره رأياً أصلاً فضلاً عن أن نعتد به فى الخلاف فلا نستطيع مѧѧثلاُ 
أن نعتبر رأى من ينكر البعث مخالفاً لرأى مѧѧن يѧѧؤمن بѧѧه ويعتقѧѧده ، ولا رأى 
مѧѧن ينكѧѧر الصѧѧلاة أو الزكѧѧاة أو الصѧѧيام أو الحѧѧج مخالفѧѧاً لѧѧرأى مѧѧن يعتقѧѧدھا 

حاب المذاھب المنحرفѧѧة الѧѧذين ويقوم بأدائھا ويظھر ھذا النوع فى تفسير أص
جѧѧرفھم التيѧѧار بعيѧѧداً عѧѧن شѧѧاطىء أھѧѧل الحѧѧق ، فھѧѧذا رجѧѧل يتلاعѧѧب بالحѧѧدود 

، وھѧѧذا أخѧѧر ينكѧѧر معجѧѧزات الأنبيѧѧاء  )2(الشرعية ويفسѧѧر آياتھѧѧا حسѧѧب ھѧѧواه 
ويتأول الآيات الدالة عليھا على غير تأويلھا ، وينكر وجѧѧود الجѧѧن والملائكѧѧة 

فھѧѧل   )3(لآيѧѧات الدالѧѧة عليѧѧه حسѧѧب ھѧѧواه  وينكѧѧر الحѧѧدود الشѧѧرعية ويفسѧѧر ا
يكѧѧون ھѧѧذان وأمثالھمѧѧا كثيѧѧر فѧѧى الماضѧѧى والحاضѧѧر ممѧѧن يعتبѧѧر رأيھѧѧم فѧѧى 

  تفسير القرآن الكريم ؟ كلا وألف كلا 
والعجيب أن ھذا الأخير قѧѧد اختѧѧار لتفسѧѧيره عنونѧѧاً ھѧѧو وكتابѧѧه أبعѧѧد مѧѧا 

  لقرآن"يكونان منه فقد أسماه "الھداية والعرفان فى تفسير القرآن با
عرض ھذا الكتاب على لجنة مѧѧن علمѧѧاء الأزھѧѧر ، فنѧѧدت آراءه وجѧѧاء 
فى الحكѧѧم علѧѧى مؤلفѧѧه أنѧѧه "أفѧѧاك خѧѧراص، اشѧѧتھى أن يعѧѧرف فلѧѧم يѧѧر وسѧѧيلة 
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أھѧѧون عليѧѧه وأوفѧѧى بغرضѧѧه مѧѧن الإلحѧѧاد فѧѧى الѧѧدين بتحريѧѧف كѧѧلام الله عѧѧن 
   )1(مواضعه ، ليستفز الكثير من الناس إلى الحديث فى شأنه وترديد سيرته" 

ولن نستطرد فى الحديث عѧѧن أصѧѧحاب ھѧѧذه الاتجاھѧѧات المنحرفѧѧة فѧѧى 
تفسير القرآن الكريم أكثر من ھѧѧذا ، فشѧѧأنھم أحقѧѧر مѧѧن أن نعنѧѧى بكلامھѧѧم ،أو 

  نھتم بأفكارھم ويكفى أن نعرف أنه لا اعتداد بخلافھم.
وھѧѧѧو مѧѧѧا ظѧѧѧاھره الخѧѧѧلاف مѧѧѧن أقѧѧѧوال  -ونعѧѧѧود إلѧѧѧى الأصѧѧѧل الأول 

  ليس كذلك.المفسرين وھو فى الحقيقة 
  ولھذه صور عديدة منھا:

  -الصورة الأولى
أن يذكر فى التفسير عن النبى صلى الله عليه وسѧѧلم فѧѧى ذلѧѧك شѧѧىء أو 
عن أحد من أصحابه أو غيرھم ويكون ذلك المنقول بعض ما يشѧѧمله اللفѧѧظ ، 
ثم يذكر غير ذلك القائل أشياء أخرى مما ھو داخل تحت اللفظ المفسر كѧѧذلك 

  لى القولين فيظن أنه خلاف بين المفسرين.فينص المفسرون ع
  وھذه الصورة ھى التى عبر عنھا ابن تيمية بقوله:

-أى السѧѧلف -أن يذكر كل منھم -أى من خلاف التنوع -الصنف الثانى
من الاسم العѧѧام بعѧѧض أفѧѧراده أو أنواعѧѧه علѧѧى سѧѧبيل التمثيѧѧل وتنبيѧѧه المسѧѧتمع 

  ) 2(ى عمومه وخصوصه على النوع لا على سبيل الحد المطابق للمحدود ف

وقѧѧد مثѧѧل لѧѧه ابѧѧن تيميѧѧة رحمѧѧه الله بخѧѧلاف السѧѧلف حѧѧول تفسѧѧير الظѧѧالم لنفسѧѧه 
ثѧѧم أورثنѧѧا الكتѧѧاب الѧѧذين والمقتصѧѧد والسѧѧابق بѧѧالخيرات فѧѧى قولѧѧه تعѧѧالى: (( 

اصѧѧѧطفينا مѧѧѧن عبادنѧѧѧا فمѧѧѧنھم ظѧѧѧالم لنفسѧѧѧه ومѧѧѧنھم مقتصѧѧѧد ومѧѧѧنھم سѧѧѧابق 
  ) 32)) (سورة فاطر آية :بالخيرات

  ھذا المثال فى بداية ھذا المبحث . وقد مضى تقرير
ومثل له الشاطبى بخلاف المفسرين حول تفسير (المن) فى قوله تعالى 

المن خبز رقاق  حيث قال بعضھم  )3())وأنزلنا عليكم المن والسلوى((
،وقيل : زنجبيل، وقيل: الترنجبين، وقيل: شراب مزجوه بالماء ، وأزيد من 

عليه الشاطبى أن بعضھم قال: ھو صمغة حلوة  أقوال المفسرين عما اقتصر
  وقيل: عسل.
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يقول الشاطبى: ھذا كله يشمله اللفظ ، لأن الله مѧѧن بѧѧه علѧѧيھم ولѧѧذلك جѧѧاء فѧѧى 
فيكѧѧون المѧѧن  )1(الحديث "الكمأة من المن الذى أنزل الله علѧѧى بنѧѧى إسѧѧرائيل" 

   )2(جملة نعم ثم ذكر الناس منھا آحاداً 
"المѧѧن" مصѧѧدر يعنѧѧى بѧѧه جميѧѧع مѧѧا مѧѧنّ الله بѧѧه  ولذلك قѧѧال ابѧѧن عطيѧѧة : وقيѧѧل

  . )3(مجملاً 
فكل قول من ھذه الأقوال ھو عبارة عن نوع داخѧѧل تحѧѧت الإطѧѧار العѧѧام 
للفѧѧظ وقѧѧد ذكѧѧر لتعريѧѧف المسѧѧتمع بتنѧѧاول الآيѧѧة لѧѧه وتنبيھѧѧه بѧѧه علѧѧى نظيѧѧره ، 
حيѧѧث إن التعريѧѧف بالمثѧѧال يقѧѧد يسѧѧھل أكثѧѧر مѧѧن التعريѧѧف بالحѧѧد المطѧѧابق، 

يم يتفطن للنوع كما يتفطن إذا أشير له إلى رغيѧѧف فقيѧѧل لѧѧه : ھѧѧذا والعقل السل
ھو الخبز ، ھكذا قال ابن تيمية ثم أدخل فى ذلك أيضاً قѧѧول المفسѧѧرين : ھѧѧذه 

كما يعبѧѧر أحيانѧѧاً فѧѧى أسѧѧباب النѧѧزول وھѧѧى عبѧѧارة ليسѧѧت  -الآية نزلت فى كذا
يقѧѧول ابѧѧن  أو سبب نزول ھذه الآية كذا أو نزلѧѧت فѧѧى فѧѧلان -نصاً فى السببية 

تيمية الذين قالوا ذلك لم يقصدوا أن حكم الآيѧѧة مخѧѧتص بأولئѧѧك الأعيѧѧان دون 
   )4(غيرھم ، فإن ھذا لا يقوله مسلم ولا عاقل على الإطلاق. 

وھذا الذى قاله ابن تيمية من كون سبب النزول لا يخصص حكم 
الآية بمن نزلت فيه ھو الذى درج عليه جمھور العلماء حيث قرروا أن 

  عبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب.ال
  والحاصل أن قول المفسرين أو أصحاب كتب أسباب النزول: 

ھذه الآية نزلت فى فلان أو فى قصة كѧѧذا ، فھѧѧذا الѧѧذى نزلѧѧت فيѧѧه ھѧѧذه 
الآية مѧѧا ھѧѧو إلا فѧѧرد مѧѧن عمѧѧوم أفѧѧراد وقعѧѧت مѧѧنھم نفѧѧس الواقعѧѧة التѧѧى نزلѧѧت 

، ولا يعѧѧد مѧѧن الخѧѧلاف كѧѧذلك بسѧѧببھا الآيѧѧة أو الآيѧѧات ، والحكѧѧم يعѧѧم الجميѧѧع 
تعѧѧدد أسѧѧباب النѧѧزول مѧѧا دام لفѧѧظ الآيѧѧة يحتمѧѧل الجميѧѧع ، فѧѧإن كانѧѧت الآيѧѧة أو 
الآيات قد نزلت عقب ھذه الأسѧѧباب المتعѧѧددة ، حكѧѧم بѧѧأن ذلѧѧك مѧѧن بѧѧاب تعѧѧدد 
الأسباب والمنѧѧزل واحѧѧد ، بمعنѧѧى أن تكѧѧون الآيѧѧة أو الآيѧѧات قѧѧد نزلѧѧت بسѧѧبب 

  ھذه الوقائع جميعھا.
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((والѧѧذين يرمѧѧون أزواجھѧѧم ولѧѧم يكѧѧن معھѧѧم ولѧѧه تعѧѧالى: ومثѧѧال ذلѧѧك ق
فقد ذكروا حول نزول ھѧѧذه الآيѧѧات أسѧѧباباً عديѧѧدة  )1( شھداء إلا أنفسھم ...))

وقѧѧѧد نزلѧѧѧت الآيѧѧѧات عقبھѧѧѧا جميعѧѧѧاً ، فحكѧѧѧم علѧѧѧى ھѧѧѧذه الصѧѧѧورة بѧѧѧالحكم  )2(
المذكور. وإن لم يجز التاريخ الزمنѧѧى بѧѧين ھѧѧذه الوقѧѧائع المتعѧѧددة أو الأسѧѧباب 

لفѧѧة أن تكѧѧون الآيѧѧة أو الآيѧѧات قѧѧد نزلѧѧت عقبھѧѧا جميعѧѧاً حكѧѧم علѧѧى ھѧѧذه المخت
الصѧѧورة بتكѧѧرار نѧѧزول الآيѧѧات ، ومثѧѧال ذلѧѧك نѧѧزول خѧѧواتيم سѧѧورة النحѧѧل 

فقѧѧد جѧѧاء فѧѧى  )).…………((وإن عѧѧاقبتم فعѧѧاقبوا بمثѧѧل مѧѧا عѧѧوقبتم بѧѧه 
بعض الأسباب أنھا نزلت يوم أحد ، وفى بعضھا الآخر أنھا نزلت يوم الفѧѧتح 

ق الزمنى بين أحد والفتح لا يتيح الحكم بأن يكون ذلك من باب تعѧѧدد ، والفار
الأسباب والمنزل واحد ، ولذلك حكموا بأن الآيات قد تكرر نزولھا مرة يѧѧوم 

   )3(أحد وأخرى يوم الفتح 
وحكمѧѧة ھѧѧذا التكريѧѧر تعظѧѧيم شѧѧأن ھѧѧذه الآيѧѧات وتѧѧذكير المسѧѧلمين بھѧѧا 

عن البال أن الحكمѧѧين المѧѧذكورين  للعمل بما تأمر به أو تنھى عنه. ولا يغيبن
حول تعدد أسباب النѧѧزول إنمѧѧا ھمѧѧا خاصѧѧان بمѧѧا إذا كانѧѧت ھѧѧذه الأسѧѧباب فѧѧى 
درجة واحدة من الصحة ، ولم يمكن الترجيح بينھا ، وإلا فإن الصѧѧحيح يقѧѧدم 

  على الضعيف والراجح يقدم على المرجوح.
ول وقد كان من الممكن أن نجعل الحѧѧديث عѧѧن كѧѧون تعѧѧدد أسѧѧباب النѧѧز

مما لا يعتد به فى الخلاف بين المفسرين ، كان من الممكن أن نجعله صورة 
مستقلة لكننا أدرجناه ھنا لمناسبته للصѧѧورة المѧѧذكورة فѧѧى الترجمѧѧة مѧѧن جھѧѧة 
كون سبب النزول مثالاً من أمثلة ، وفرداً مѧѧن أفѧѧراد تشѧѧملھم الآيѧѧة أو الآيѧѧات 

ت مѧѧن جھѧѧة كѧѧونھم قѧѧد ممن يتشابھون مع نفس الشخص الذى نزلت فيه الآيѧѧا
  وقع لھم ما وقع له.
  الصـــــــورة الثانية

أن يѧѧѧذكر فѧѧѧى النقѧѧѧل أشѧѧѧياء تتفѧѧѧق فѧѧѧى المعنѧѧѧى مѧѧѧع اخѧѧѧتلاف الألفѧѧѧاظ 
والتعبيرات بينما ترجع فى الواقع إلى معنى واحد ، فينقل ذلѧѧك كلѧѧه علѧѧى أنѧѧه 
خلاف وھѧѧو فѧѧى الحقيقѧѧة تفسѧѧير واحѧѧد ، وقѧѧد قѧѧال فѧѧى ذلѧѧك شѧѧيخ الإسѧѧلام ابѧѧن 

  كاية لھذه الصورة ، وإشارة إلى أنھا من خلاف التنوع قال:تيمية ح
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عѧѧن  -من المفسرين  -أن يعبر كل واحد  -ومما يرجع إلى اختلاف التنوع: -
المراد بعبارة غير عبارة صاحبه تѧѧدل علѧѧى معنѧѧى فѧѧى المسѧѧمى غيѧѧر المعنѧѧى 

  الآخر مع اتحاد المسمى. وذلك كما قيل فى اسم السيف: الصارم والمھند.
 -صѧѧلى الله عليѧѧه وسѧѧلم  -لѧѧه أسѧѧماء الله الحسѧѧنى وأسѧѧماء رسѧѧوله ومثا

وأسماء القرآن ، فأسماء الله الحسѧѧنى كلھѧѧا علѧѧى مسѧѧمى واحѧѧد ، فلѧѧيس دعѧѧاؤه 
باسم من أسمائه الحسنى مضاداً لدعائѧѧه باسѧѧم آخѧѧر ، والحاصѧѧل: أن كѧѧل اسѧѧم 

، من أسماء الله تعالى الحسنى يدل على ذاته وعلى ما فѧѧى الاسѧѧم مѧѧن صѧѧفاته 
ويدل أيضاً على الصفة التى فى الاسم الآخر بطريق اللزوم ، وكѧѧذلك أسѧѧماء 

  مثل محمد وأحمد والماحى والعاقب والحاشر. -صلى الله عليه وسلم  -النبى 
   )1(وكذلك أسماء القرآن كالفرقان والھدى والشفاء والكتاب 

ويمثل لذلك بالخلاف السالف الذكر حѧѧول تفسѧѧير "الصѧѧراط المسѧѧتقيم" 
ѧѧلاف حѧѧك خѧѧا أن ذلѧѧلام ، وعرفنѧѧه الإسѧѧرى بأنѧѧرآن وأخѧѧه القѧѧرة بأنѧѧر مѧѧين فس

تنѧѧوع ؛ لأن ديѧѧن الإسѧѧلام ھѧѧو اتبѧѧاع القѧѧرآن ، وقѧѧد مثѧѧل لѧѧه الشѧѧاطبى بخѧѧلاف 
 ((وأنزلنا عليكم المن والسѧѧلوى))المفسرين حول تفسير " السلوى" من آية 

)2( ѧѧر صѧѧر حمѧѧل: طيѧѧمانى ، وقيѧѧبه السѧѧر يشѧѧو طيѧѧفته ، فقال: بعضھم عنه: ھ
كѧѧذا ، وقيѧѧل: طيѧѧر بالھنѧѧد أكبѧѧر مѧѧن العصѧѧفور ، فمثѧѧل ھѧѧذا يصѧѧح حملѧѧه علѧѧى 

   )3(الموافقة وھو الظاھر فيھا. 
فھذه الأقوال كلھا راجعة إلى مسمى واحѧѧد وھѧѧو الطيѧѧر ، ولأجѧѧل ذلѧѧك 
فإنه لا يعتبر خلافاً ما دام مرجعه إلى مسѧѧمى واحѧѧد فѧѧإن أسѧѧميناه خلافѧѧاً فھѧѧى 

  الخلاف والحقيقة أنه لا خلاف. تسمية مجازية لأن صورته صورة
  الصورة الثالثة:

أن تذكر أقوال متعددة حول تفسير الآية ، بعض ھذه الأقوال يتجه إلى 
تفسير اللغة بمعنى أن يذكر معانى الألفاظ حسب وضعھا فى اللغة ، وھو ما 
يسمى بالمعنى الأصلى للفظ ، وبعضھا يتجه إلى التفسير المعنوى يعنى 

  ل فيه ھذا اللفظ.المعنى المستعم
فѧѧإن  )4( ((نحن جعلناھا تѧѧذكرة ومتاعѧѧاً للمقѧѧوين))ومثاله قوله تعالى: 

القواء ھى الأرض القفر ، ولذلك يفسر "المقوين" بالنѧѧازلين بѧѧالأرض القѧѧواء 
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، نزولاً على أصل معنى اللفظ فى اللغة وفسѧѧر كѧѧذلك بالمسѧѧافرين ؛ لأن ھѧѧذا 
ѧѧل ھѧѧى ، ومثѧѧذا المعنѧѧتعمل بھѧѧار يسѧѧظ صѧѧون اللفѧѧذين ينزلѧѧاً فالѧѧد خلافѧѧذا لا يع

الأرض القѧѧѧواء ھѧѧѧم المسѧѧѧافرون إليھѧѧѧا حيѧѧѧث يقѧѧѧال: أقѧѧѧوى الرجѧѧѧل أى نѧѧѧزل 
  بالأرض القواء ، وكيف ينزلھا إلا إذا سافر إليھا؟

ومنѧѧه أيضѧѧاً خѧѧلاف المفسѧѧرين حѧѧول المѧѧراد بلفѧѧظ "قارعѧѧة" فѧѧى قولѧѧه 
ضѧѧھم: حيѧѧث قѧѧال بع )1( ((ولا يѧѧزال الѧѧذين كفѧѧروا تصѧѧيبھم قارعѧѧة ))تعѧѧالى: 

المѧѧراد بالقارعѧѧة ھنѧѧا الداھيѧѧة أو النكبѧѧة تفجѧѧؤھم ، يقѧѧال: قرعѧѧه الأمѧѧر يعنѧѧى 
أصابه ، وأصل القرع الضرب. وقال بعضѧѧھم: بѧѧل المѧѧراد بالقارعѧѧة السѧѧرايا 

صѧѧلى الله عليѧѧه  -والطلائѧѧع. والمعنѧѧى تصѧѧيبھم سѧѧرية مѧѧن سѧѧرايا رسѧѧول الله 
  وسلم .

فسروه بمعنى فالأولون فسروا اللفظ حسب أصل وضعه ، والآخرون 
،  )2(مستعمل فيه ، فالعرب استعملوا المقارعѧѧة بمعنѧѧى الضѧѧرب فѧѧى الحѧѧرب 

ومثѧѧل ھѧѧذا لا يعѧѧد خلافѧѧاً ، ولѧѧذلك قѧѧال الشѧѧوكانى بعѧѧد أن حكѧѧى القѧѧولين: ولا 
   )3(يخفى أن القارعة تطلق على ما ھو أعم من ذلك.

ويدخل فى ذلك لفظ " الغائط " إذ ھو فى الأصѧѧل المكѧѧان المѧѧنخفض ، 
كانت العرب تقصده لقضѧѧاء الحاجѧѧة تسѧѧتراً عѧѧن أعѧѧين النѧѧاس ، ثѧѧم سѧѧمى وقد 

  الحدث نفسه بھذا الاسم.
فѧѧإن قيѧѧل: فھѧѧل يفھѧѧم مѧѧن ذلѧѧك أن اللفѧѧظ الѧѧذى لѧѧه حقيقѧѧة شѧѧرعية صѧѧار 
مسѧѧتعملاً فيھѧѧا يجѧѧوز أن يفسѧѧر فѧѧى القѧѧرآن بمعنѧѧاه اللغѧѧوى الѧѧذى ھѧѧو أصѧѧل 

  خلافا؟ً وضعه ، كما يجوز أن يفسر بمعناه الشرعى ، ولا يعد ذلك 
والجواب بѧѧالنفى المؤكѧѧد ، فكلامنѧѧا فѧѧى الصѧѧورة المتѧѧرجم بھѧѧا ھѧѧو عѧѧن 

إلا أنѧѧه  –وكѧѧل ألفѧѧاظ اللغѧѧة كѧѧذلك  –اللفظ الذى لѧѧه أصѧѧل فѧѧى اللغѧѧة وضѧѧع لѧѧه 
غلѧѧب بعѧѧد ذلѧѧك اسѧѧتعماله فѧѧى معنѧѧى آخѧѧر مѧѧن جھѧѧة اللغѧѧة كѧѧذلك ، فتفسѧѧيره 

سѧѧتعمل بالمعنى الأصلى لا يتعارض ولا يختلѧѧف مѧѧع تفسѧѧيره بѧѧالمعنى الѧѧذى ا
فيه لغة كذلك ، لأنه لابد من علاقة بين المعنѧѧى الأصѧѧلى والمعنѧѧى المسѧѧتعمل 

  فيه كما ھو الحال فى المجاز والاستعارة.
فكرة التضѧѧمين فѧѧى اللغѧѧة ،  -فيما بدا لى  -ولعل ما يقرب ھذا المفھوم 

إذ إن الاسم أو الفعل الѧѧذى دخلѧѧه التضѧѧمين لا يلغѧѧى التضѧѧمين معنѧѧاه الأصѧѧلى 
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((حقيق على ألا أقѧѧول إليه معنى جديداً ، فمثلاً قول الله تعالى:  ولكن يضيف
ضمن فيه لفظ "حقيق" معنى حѧѧريص ، ولѧѧم يلѧѧغ مѧѧع  )1( على الله إلا الحق))

ذلك المعنى الأصلى للكلمة فصار المعنى: جدير بألا أقول على الله إلا الحѧѧق 
الاسم فھو  وإذا كان ھذا ھو التضمين فى )2(وحريص على ذلك فلن أخل به. 

حيث  )3( ((عيناً يشرب بھا عباد الله))فى الفعل كذلك ، اقرأ قول الله تعالى: 
ضمن الفعل "يشѧѧرب" معنѧѧى "يѧѧروى" ولѧѧذا عѧѧدى بالبѧѧاء ، ولѧѧم يلѧѧُغ مѧѧع ذلѧѧك 
المعنى الأصلى إذ الرى ھو منتھى الشرب ، فجمع الفعل بھذا التضѧѧمين بѧѧين 

  معنيين لم يلغ أحدھما الآخر ولم يعارضه.
  ود إلى السؤال المطروح والذى أجبت عنه بالنفى:نع

وتقرير ھذا الجواب ھو أن اللفظ إذا دار بين الحقيقة اللغويѧѧة والحقيقѧѧة 
الشرعية ، فإن التفسير الصحيح ھو الذى يحمل اللفظ علѧѧى حقيقتѧѧه الشѧѧرعية 
؛ لأن الشѧѧرع قѧѧد نقѧѧل ھѧѧذا اللفѧѧظ مѧѧن معنѧѧاه اللغѧѧوى إلѧѧى معنѧѧى شѧѧرعى جديѧѧد 

، وذلѧѧك كألفѧѧاظ الصѧѧلاة والزكѧѧاة والوضѧѧوء وغيرھѧѧا ، فلھѧѧذه فوجѧѧب التزامѧѧه 
الألفاظ معان فى اللغѧѧة واصѧѧطلاحات أو حقѧѧائق فѧѧى الشѧѧرع ، وعلѧѧى المفسѧѧر 

  حينئذٍ تقديم الحقيقة الشرعية لأن القرآن جاء مقرراً للشرع.
ھذا ما قرره العلماء ، قال المѧѧاوردى: إذا كѧѧان أحѧѧد المعنيѧѧين مسѧѧتعملاً 

مستعملاً فѧѧى الشѧѧرع ، فيكѧѧون حملѧѧه علѧѧى المعنѧѧى الشѧѧرعى فى اللغة والآخر 
لكѧѧن إن دل دليѧѧل  )4(أولѧѧى مѧѧن حملѧѧه علѧѧى المعنѧѧى اللغѧѧوى لأن الشѧѧرع ناقѧѧل. 

على إرادة الحقيقة اللغوية فѧѧالنزوع إليھѧѧا لازم وذلѧѧك كلفѧѧظ الصѧѧلاة فѧѧى قولѧѧه 
   )5( ((وصل عليھم إن صلاتك سكن لھم))سبحانه: 

وى للصلاة ، أى: ادع لھم ، والѧѧدليل ھنѧѧا فالمراد ھنا أصل المعنى اللغ
صѧѧلى الله  -قال: "كان النبѧѧى  -فى الصحيح  -ھو حديث عبدالله بن أبى أوفى 

عليه وسلم إذا أتى بصدقة قوم صѧѧلى علѧѧيھم فأتѧѧاه أبѧѧى بصѧѧدقته ، فقѧѧال: اللھѧѧم 
   )6(صل على آل أبى أوفى" 
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لنѧѧا مѧѧع والحاصѧѧل أن تقѧѧديم الحقيقѧѧة الشѧѧرعية علѧѧى اللغويѧѧة أثنѧѧاء تعام
القرآن الكريم ، وكѧѧذلك السѧѧنة النبويѧѧة لأن القѧѧرآن والسѧѧنة ھمѧѧا المعبѧѧران عѧѧن 
لسان الشرع والشرع ھو الذى وضع ھذه الاصطلاحات فوجب المضѧѧى مѧѧع 
ما اصطلح عليه ، وكمѧѧا قѧѧالوا: لا مشѧѧاحة فѧѧى الاصѧѧطلاح. لكѧѧن إذا قѧѧام دليѧѧل 

يѧѧه والقѧѧول بѧѧه خاص على تقديم اللغوية فى محل معين يلزم كѧѧذلك المصѧѧير إل
  كما قدمنا.

  الصورة الرابعة:
اختلاف المفسر مع نفسه ، بѧѧأن يكѧѧون قѧѧد ذكѧѧر رأيѧѧاً ثѧѧم عѧѧدل عنѧѧه بعѧѧد 
البحث والنظر إلى رأى آخر ، فينقل على أنه خلاف وھو الحقيقة ليس كذلك 

أى -؛ لأن المسѧѧتقر مѧѧن رأييѧѧه ھѧѧو الأخيѧѧر فقѧѧط تمامѧѧاً كالنسѧѧخ فѧѧى الأحكѧѧام 
  كصورته.

بكثرة فى أقوال الفقھاء ، فكثيراً ما تقرأ عبارة: ھذا  ومثل ھذا يتحقق
الرأى رواية عن أحمد ، أو ھو قول الشافعى فى القديم ، أو الجديد . وقد 
يوجد منه فى التفسير شئ ، ويمثل له بالأقوال الكثيرة المنسوبة إلى ابن 

فإننا نقرأ كثيراً فى تفسير ابن جرير الطبرى  -رضى الله عنھما  -عباس 
  فنراه يذكر التأويلين والثلاثة ويذكر تحت كل تأويل رأياً لابن عباس.

أقول: ما كان من ھذه الآراء وتلك التأويلات من باب خلاف التنوع 
قبلناه أجمعه فى الموضع الواحد. وما كان منھا من باب خلاف التضاد فلابد 

م ، وما يقال من أن يكون أحد الرأيين متأخراً فيحكم بأنه رفع به رأيه المتقد
يقال فى غيره ، لكن الذى دعانا إلى  -رضى الله عنھما  -فى ابن عباس 

  اختياره بالذات دون غيره سببان:
أحدھما : كثرة المرويات المروية عن ابن عباس والمختلفة فى مدلولاتھا 

  بغض النظر عن كونه خلاف تنوع أو تضاد.
  لقبيل :وثانيھما: أن ابن عباس قد ثبت عنه شئ من ھذا ا

فقد ورد عنه أنه كان يفسر الربا المحرم المنصوص عليه فى القرآنية  -أ
والأحاديث النبوية بربا النسيئة ويقول: بجواز ربا الفضل. لكن ثبت أنه 

ومن ثم فلا يجوز أن ينقل ذلك على أنه خلاف ما دام  )1(رجع عن ذلك 
لمفسر أو أنه قد استقر على رأى حرمة ربا الفضل كذلك ، إذ رجوع ا

الفقيه عن رايه السابق ھو إلغاء له وإثبات لرأى آخر ھو وحده الباقى 
  والذى ينبغى أن ينسب إليه.
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ثبت عنه كذلك أنه كان يقول بحل نكاح المتعة ، ويفسر قوله تعالى فى  -ب
يفسرھا  )1( ((فما استمتعتم به منھن فآتوھن أجورھن))سورة النساء: 

حلال معتمداً فى ذلك على قراءة للآية زائدة بأنھا فى نكاح المتعة وأنه 
((وما استمتعتم به منھن إلى أجل على تلك المذكورة حيث فيھا : 

   )2(مسمى))
ولست ھنا فى مقام مناقشة مسألة المتعة ولا مناقشة القѧѧراءة المѧѧذكورة 
علѧѧى أنھѧѧا حجѧѧة مѧѧن يبيحونھѧѧا ، فقѧѧط يكفيѧѧك ھنѧѧا أن تعلѧѧم أنھѧѧا قѧѧراءة ليسѧѧت 

اءات العشر بل غير موجودة فى الأربѧѧع التѧѧى وراء العشѧѧر. موجودة فى القر
   )3(لكن ما يعنينا ھنا فى ھذا المقام أن تعلم أن ابن عباس قد رجع عن ذلك. 

فقد روى عن سعيد بن جبير قال: قلت لابن عباس لقѧѧد كثѧѧر القѧѧول فѧѧى 
  المتعة حتى قال فيھا الشاعر:

 ً  أقѧѧول وقѧѧد طѧѧال الثѧѧواء بنѧѧا معѧѧا
ھѧѧل لѧѧك فѧѧى رخصѧѧة الأطѧѧراف 
 أنسѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧة

  

يѧѧا صѧѧاح ھѧѧل لѧѧك فѧѧى فتيѧѧا ابѧѧن   
 عبѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاس

مصѧѧѧѧدر تكѧѧѧѧون مثѧѧѧѧواك حѧѧѧѧى 
 النѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاس

  
فقѧѧام ابѧѧن عبѧѧاس مѧѧن مجلسѧѧه وجمѧѧع النѧѧاس وخطѧѧب فѧѧيھم: " إن المتعѧѧة 

 -صѧѧلى الله عليѧѧه وسѧѧلم  -كالميتة والدم ولحم الخنزيѧѧر ، فإمѧѧا إذن رسѧѧول الله 
   )4(فيھا فقد ثبت نسخه" 

  الصورة الخامسة:
ѧѧراء فيمѧѧل اختلاف القѧѧه لا عمѧѧاً لأنѧѧد اختلافѧѧات لا يعѧѧن روايѧѧون مѧѧا ينقل

لھم ولا اجتھاد فى ذلك ، فھѧѧم مجѧѧرد حلقѧѧة فѧѧى سلسѧѧلة مѧѧن مجموعѧѧة سلاسѧѧل 
وإذا كѧѧان  -صѧѧلى الله عليѧѧه وسѧѧلم -عملت على نقل القѧѧراءات عѧѧن رسѧѧول الله 

اختلاف القراءات غيѧѧر معتبѧѧر لأن كѧѧل واحѧѧد مѧѧن القѧѧراء لѧѧم يقѧѧرأ بمѧѧا قѧѧرأ بѧѧه 
قراءتѧѧه ، بѧѧل يقѧѧر بإجازتѧѧه وصѧѧحته ، ولѧѧم يقѧѧع الخѧѧلاف بѧѧين وھو ينكѧѧر غيѧѧر 

القراء إلا فى الاختيار فقط مع اتفاقھم على مبدأ قبѧѧول الكѧѧل لكونѧѧه منقѧѧولاً مѧѧا 
  دام مستوفياً شروط القبول.
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-أقول إذا كان ھذا الاختلاف غير معتبر ، فإن الخѧѧلاف الناشѧѧئ عنھѧѧا 
بѧѧين لѧѧك فيمѧѧا ھѧѧو آت تعѧѧدد غير معتبѧѧر كѧѧذلك ولسѧѧوف ي -أى عن الثابتة منھا 

القراءات لم يخل فقط من التناقض والاختلاف بالمعنى المفھوم ، كما لم يكن 
أيضاً سبباً فى حدوث ذلك بين المفسرين بالمعنى المتبادر إلى الذھن كѧѧذلك ، 
بل كѧѧان سѧѧبباً فѧѧى إثѧѧراء التفسѧѧير مѧѧن جھѧѧة كѧѧون تعѧѧدد القѧѧراءات يسѧѧاعد علѧѧى 

عن معنى قراءة أخرى ، وكѧѧذلك بمѧѧا تضѧѧيفه  إيضاح المعنى حين تبين قراءة
ھذه القراءات من معان جديѧѧدة وغيѧѧر ذلѧѧك ممѧѧا قѧѧد ذكѧѧر سѧѧلفاً مѧѧن فوائѧѧد تعѧѧدد 
القراءات واختلافھا ، ومما سوف يأتى إن شاء الله أثناء ذكر صѧѧور اخѧѧتلاف 

  القراءات وضوابط التعامل معھا ومع الأقوال التفسيرية الناشئة عنھا.
يما يتعلق بما لا يعتد به من اختلاف المفسرين وحاصل ھذه الصورة ف

، إن اختلاف المفسرين بسبب القѧѧراءات غيѧѧر معتبѧѧر ، لكѧѧون الاخѧѧتلاف بѧѧين 
القراءات نفسھا غير معتبر ، بل أن لذلك فوائده المذكورة فى مواضѧѧعھا مѧѧن 

  ھذا البحث.
  الصورة السادسة:

ѧѧذه الأقѧѧة ، ھѧѧير آيѧѧى تفسѧѧوالاً فѧѧرين أقѧѧد المفسѧѧذكر أحѧѧا أن يѧѧوال جميعھ
يحتملھѧѧا نѧѧص الآيѧѧة ، ولا دليѧѧل لقѧѧول واحѧѧد منھѧѧا يبعѧѧث علѧѧى ترجيحѧѧه علѧѧى 

  غيره. 
فى ھذه الحالة نحمّل الآية جميع ھذه الوجوه كتفسير لھا ، حيث لا مانع 
ً ما دام النص  يمنع من ذلك ، ولا مرجح لرأى منھا ، ولا نعد ذلك خلافا

  ين شاطئيه.القرآنى قد ضم ھذه الأقوال المفسرة جميعھا ب
وھذه الصورة موجودة بوفرة فى كتب التفسير ، ونسѧѧتطيع أن نصѧѧور 

،  )1( ((وللرجال عليھن درجة))لھا ھنا مثالاً ھو تفسير العلماء لقوله تعالى: 
نقѧѧل ابѧѧن عطيѧѧة فѧѧى المحѧѧرر الѧѧوجيز أقѧѧوالاً متعѧѧددة فѧѧى تفسѧѧير الدرجѧѧة التѧѧى 

  جعلھا الله للرجال على النساء.
ادة ، قالا: ذلك تنبيه على فضل حظѧѧه علѧѧى حظھѧѧا فنقل عن مجاھد وقت

  فى الجھاد والميراث وما أشبھه. 
وقال زيѧѧد بѧѧن أسѧѧلم وابنѧѧه: ذلѧѧك فѧѧى الطاعѧѧة عليھѧѧا أن تطيعѧѧه ولѧѧيس عليѧѧه أن 

  يطيعھا. 
وقال عامر الشعبى: ذلك الصѧѧداق الѧѧذى يعطѧѧى الرجѧѧل وأنѧѧه يلاعѧѧن إن قѧѧذف 

  وتحد إن قذفت.
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ة إلѧѧى حѧѧض الرجѧѧال علѧѧى حسѧѧن العشѧѧرة وقال ابن عباس: تلك الدرجѧѧة إشѧѧار
والتوسع للنسѧѧاء فѧѧى المѧѧال والخلѧѧق ، أى أن الأفضѧѧل ينبغѧѧى أن يتحامѧѧل علѧѧى 

  نفسه ، وھذا قول حسن بارع.
  وقال ابن إسحاق: الدرجة الإنفاق وأنه قوام عليھا.

   .………وقال ابن زيد: الدرجة ملك العصمة وأن الطلاق بيده 
وكلھا صحيحة ولا مانع يمنѧѧع مѧѧن  ذكر ابن عطية ھذه الأقوال جميعھا

إرادتھا كلھا ، ولذلك قال ابѧѧن عطيѧѧة بعѧѧد ذلѧѧك تعليقѧѧاً عليھѧѧا: وإذا تأملѧѧت ھѧѧذه 
الوجѧѧѧوه التѧѧѧى ذكѧѧѧر المفسѧѧѧرون فإنѧѧѧه يجѧѧѧئ مѧѧѧن مجموعھѧѧѧا درجѧѧѧة تقتضѧѧѧى 

   )1(التفضيل. 
  الصورة السابعة:

أن يتفق المفسѧѧرون علѧѧى أصѧѧل معنѧѧى واحѧѧد تѧѧدور أقѧѧوالھم حولѧѧه ، ثѧѧم 
كيفية دلالة الآية على ھذا المعنى كأن يحمل بعضھم دلالة الآيѧѧة  يختلفون فى

  على ھذا المعنى بطريق المجاز ، بينما يحمل غيرھم ذلك على الحقيقة.
((تخѧѧرج الحѧѧى مѧѧن الميѧѧت ومѧѧن أمثلѧѧة ذلѧѧك خلافھѧѧم فѧѧى تفسѧѧير قولѧѧه تعѧѧالى: 

فقѧѧد ذكѧѧر المفسѧѧرون ھنѧѧا أقѧѧوالاً فѧѧى تفسѧѧيرھا  )2( وتخѧѧرج الميѧѧت مѧѧن الحѧѧى))
  ھا ما يلى:من
قѧѧال بعضѧѧھم: المعنѧѧى تخѧѧرج المѧѧؤمن مѧѧن الكѧѧافر والكѧѧافر مѧѧن المѧѧؤمن ،  -1

  ودلالة الحى على المؤمن ، والميت على الكافر دلالة مجازية.
وقيل: المراد الحياة والمѧѧوت الحقيقيѧѧان ، والمعنѧѧى أنѧѧه يخѧѧرج النطفѧѧة مѧѧن  -2

ѧѧة ، وينسѧѧى ميتѧѧا وھѧѧل منھѧѧذا الرجل وھى ميته وھو حى ، ويخرج الرجѧѧب ھ
  الرأى إلى ابن مسعود.

وقيل:بѧѧل المѧѧراد أنѧѧه يخѧѧرج الدجاجѧѧة وھѧѧى حيѧѧة مѧѧن البيضѧѧة وھѧѧى ميتѧѧة ،  
ويخرج البيضѧѧة وھѧѧى ميتѧѧة مѧѧن الدجاجѧѧة وھѧѧى حيѧѧة وينسѧѧب ھѧѧذا الѧѧرأى إلѧѧى 

   )3(عكرمة. 
وعلى كل فالدلالة ھنا حقيقية وليست مجازية ، مع اتفاق الرأيين علѧѧى أصѧѧل 

ѧѧز وجѧѧدرة الله عѧѧو قѧѧن المعنى وھѧѧت مѧѧت والميѧѧن الميѧѧى مѧѧراج الحѧѧى إخѧѧل عل
الحى.أو أن يكون اللفظ مشتركاً لفظياً فيحمله كل منھم على أحد معنييه ، مع 
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اتفاقھم على ما يدل عليه ويھدف إليѧѧه كѧѧاختلافھم حѧѧول تفسѧѧير قولѧѧه سѧѧبحانه: 
   )1( ((فأصبحت كالصريم))

لѧѧذلك إذ إن لفظ "الصريم" مشترك بين سواد الليѧѧل وبيѧѧاض النھѧѧار ، و
أصѧѧبحت سѧѧوداء كالليѧѧل لا  -أى الجنة الواردة فى السورة  -قيل: المعنى أنھا 

شئ فيھا ، وقيل: بل أصѧѧبحت كالنھѧѧار بيضѧѧاء ولا شѧѧئ فيھѧѧا. فالمقصѧѧود ھنѧѧا 
وذلك لا يعد خلافاً يعتѧѧد  )2(شئ واحد وإن شبه بالمتضادين اللذين لا يلتقيان. 

  به لاتفاقھم على المقصود .
  الصورة الثامنة:

أن يقع الخلاف فى التأويѧѧل وصѧѧرف الظѧѧاھر عѧѧن مقتضѧѧاه إلѧѧى مѧѧا دل 
عليه الدليل الخارجى ، فإن مقصود كل متأول الصرف عن ظاھر اللفظ إلѧѧى 
وجه يتلاقى مع الدليل الموجب للتأويل وجميع التأويلات فѧѧى ذلѧѧك سѧѧواء فѧѧلا 

   )3(خلاف فى المعنى المراد. 
  لھا اتجاھين:ومثال ذلك آيات الصفات ، فإن للعلماء حو

: اتجѧѧاه السѧѧلف وھѧѧو الإيمѧѧان بھѧѧا وتفѧѧويض علѧѧم حقيقتھѧѧا إلѧѧى الله مѧѧع أولھمѧѧا
التنزيѧѧه المطلѧѧق Ϳ عѧѧن مشѧѧابھة الحѧѧوادث. وقѧѧد عبѧѧر عѧѧن ھѧѧذا الاتجѧѧاه 

إذ سѧѧئل عѧѧن معنѧѧى قولѧѧه سѧѧبحانه:   -رحمه الله–أيما تعبير الإمام مالك 
،  فقѧѧѧال: الكيѧѧѧف غيѧѧѧر معقѧѧѧول )4())الѧѧѧرحمن علѧѧѧى العѧѧѧرش اسѧѧѧتوى((

  والاستواء غير مجھول ، والإقرار به من الإيمان ، والجحود به كفر.
  : وھو اتجاه الخلف وھو مذھب أھل التأويل.وثانيھما

وحاصله اللجوء إلى تأويل ھذه الصفات بمѧѧا يليѧѧق وجѧѧلال الله تعѧѧالى ، 
وقد وازنوا بينھا فقيل: مذھب السلف أسلم ومѧѧذھب الخلѧѧف أحكѧѧم. وعلѧѧى كѧѧل 

ا مناقشة ذلك ، ولكن فѧѧى مجѧѧال التمثيѧѧل للصѧѧورة المѧѧذكورة ، فليس مجالنا ھن
  ومثالھا متوفر فى اتجاه الخلف حول آيات الصفات وذلك أنھم يؤولونھا.

((الرحمن على العѧѧرش ومن ذلك ما ذكروه من تأويلات لقوله تعالى: 
  استوى))

فقيѧѧل: معنѧѧاه اسѧѧتولى ، وقيѧѧل: بѧѧل ھѧѧو إشѧѧارة إلѧѧى العلѧѧو والرفعѧѧة ، وقيѧѧل: بѧѧل 
  الخ..…عناه أقبل على خلق العرشم
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فھذا خلاف فى تأويل النص وفى كيفية صѧѧرف ظѧѧاھره عѧѧن أن يكѧѧون 
مراداً ، ومثѧѧل ذلѧѧك ممѧѧا لا يعتѧѧد بѧѧه فѧѧى الخѧѧلاف لكѧѧونھم متفقѧѧين حѧѧول الوجѧѧه 
الѧѧذى أوجѧѧب التأويѧѧل وھѧѧو فѧѧى ھѧѧذا المثѧѧال امتنѧѧاع أن يكѧѧون سѧѧبحانه مشѧѧابھاً 

  وإن اختلفت تأويلاتھم . للحوادث. فقد مضوا جميعاً فى ھذا الإطار
وبعد ، فھذه صور مما لا يعتد به فى الخلاف وھى موجѧѧودة فѧѧى كتѧѧب 
التفسير ، وقد يقاس عليھا غيرھا مما ھو فى معناھا ، وقد ذكرناھا كى يتبين 
لنا أن كثيراً مما نقرأه فى كتѧѧب التفسѧѧير علѧѧى أنѧѧه خѧѧلاف لا يعتبѧѧر كѧѧذلك فѧѧى 

  الحقيقة.



  المبحث الرابع
  بسبب عنى والتفسيرختلاف الممن صور ا

  القراءات وضوابط الخروج منه
  الصورة الأولى

  الخلاف بين قراءة متواترة وأخرى شاذة
  تصوير الخلاف بين المفسرين فى ھذه الصورة:

قѧѧد تѧѧرد أحيانѧѧاً آيѧѧة بقѧѧراءتين ، إحѧѧداھما متѧѧواترة ، والأخѧѧرى شѧѧاذة ، 
ا بعضѧѧھم ، معتمѧѧداً فيختلف تفسيرھا عند المفسرين بسبب ذلك ، حيث يفسرھ

علѧѧى القѧѧراءة المتѧѧواترة ، بينمѧѧا ينحѧѧاز بعضѧѧھم إلѧѧى القѧѧراءة الشѧѧاذة ، فيقѧѧع 
  التعارض ، أو الخلاف.

  القاعدة الحاسمة للخروج من ھذا الخلاف:
  نص القاعدة:

القراءة المتواترة ھى الأصل ؛ لأنھا قرآن مقطوع به ، فلا تقوى على 
  معارضتھا قراءة شاذة.

  توضيح القاعدة:
التѧѧѧواتر أقѧѧѧوى طѧѧѧرق الإثبѧѧѧات ، ولѧѧѧذلك فإنѧѧѧه يفيѧѧѧد اليقѧѧѧين والقطѧѧѧع ، 

  العادة تواطؤھم على الكذب. تحيلوالمتواتر: ھو ما رواه جمع عن جمع 
وأمѧѧا القѧѧراءة الشѧѧاذة فھѧѧى التѧѧى اختѧѧل فيھѧѧا ركѧѧن مѧѧن أركѧѧان القѧѧراءة 

  الصحيحة التى سبق ذكرھا وھى:
  صحة السند. -1
  بوجه.موافقة اللغة العربية ، ولو  -2
  موافقة أحد المصاحف العثمانية ، ولو احتمالاً.-3

  فمتى اختل ركن من ھذه الأركان ، فھى القراءة الشاذة.
وقيل: الشاذ ھو ما صح سنده ، وخالف الرسم والعربيѧѧة مخالفѧѧة تضѧѧر 

وقد يطلق الشاذ ويراد به كل ما لا يقرأ به مѧѧن  )1(، أو لم تشتھر عند القراء. 
  أنواع القراءات.

ولنا فى القاعدة: "فلا تقوى على معارضتھا قراءة شاذة" يخѧѧرج مѧѧا وق
إذا كانت الشاذة ، مؤيدة للمتواترة ، فإنه يجوز ذكرھا على سѧѧبيل الاستشѧѧھاد 

   )2(والبيان للقراءة المتواترة. 
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وكѧѧون القѧѧراءة الشѧѧاذة ، لا تقѧѧوى علѧѧى معارضѧѧة المتѧѧواترة ، ممѧѧا لا 
ليين ، لѧѧم يعتبرھѧѧا حجѧѧة حتѧѧى فѧѧى مقѧѧام يمارى فيه ، بل إن كثيѧѧراً مѧѧن الأصѧѧو

  عدم المعارضة ، وسيأتى الحديث عن ذلك فى محله إن شاء الله.
  أمثلة تطبيقية مشتملة على
  اعتماد العلماء للقاعدة

  المثال الأول:
((إن الصѧѧفا والمѧѧروة مѧѧن شѧѧعائر الله فمѧѧن حѧѧج البيѧѧت أو قѧѧال تعѧѧالى: 

ا فى القراءة المتواترة ((فѧѧلا ھكذ )2( اعتمر فلا جناح عليه أن يطوّف بھما))
، وابѧѧن مسѧѧعود ،  -رضѧѧى الله عنѧѧه -جناح عليه أن يطوّف بھما)) وقرأ على 

، وقѧѧرئ شѧѧاذاً كѧѧذلك  )3(وأنس بن مالك ، وابن عباس ((أن لا يطّوّف بھما)) 
   )4("أن لا يتطوف" وكذلك أيضاً "أن لا يطوف" بضم الطاء وسكون الواو. 

لاف بين العلمѧѧاء بنѧѧاء علѧѧى اخѧѧتلاف القѧѧراءات قال ابن عطية فى تصوير الخ
  فيھا. قال:

واختلѧѧѧف العلمѧѧѧاء فѧѧѧى السѧѧѧعى بѧѧѧين الصѧѧѧفا والمѧѧѧروة ، فمѧѧѧذھب مالѧѧѧك 
والشافعى أن ذلك فرض وركن من أركان الحج ، لا يجѧѧزى تاركѧѧه أو ناسѧѧيه 
إلا العودة ، ومѧѧذھب الثѧѧورى وأصѧѧحاب الѧѧرأى أن الѧѧدم يجѧѧزئ تاركѧѧه ، وإن 

إلѧѧى أن قѧѧال : وقѧѧال عطѧѧاء: لѧѧيس  ..……م نѧѧدب عѧѧاد ، فحسѧѧن ، فھѧѧو عنѧѧدھ
على تاركه شئ لا دم ولا غيره ، واحتج عطاء بما فى مصحف ابѧѧن مسѧѧعود 

  "أن لا يطوف بھما" ا.ھـ
إلى ھنا انتھى تصوير الخلاف واحتجѧѧاج عطѧѧاء بѧѧالقراءة الشѧѧاذة علѧѧى 

  ما لا تفيده القراءة المتواترة.
  -مذكورة:معتمداً على القاعدة ال -ثم قال ابن عطية 

رضѧѧى -وھى قѧѧراءة خالفѧѧت مصѧѧاحف الإسѧѧلام ، وقѧѧد أنكرتھѧѧا عائشѧѧة 
فى قولھا لعروة حين قѧѧال لھѧѧا: أرأيѧѧت قѧѧول الله: ((فѧѧلا جنѧѧاح عليѧѧه  -الله عنھا 

أن يطوف بھما)) ؟ فما نرى على أحد شيئاً ألا يطوف بھما. قالѧѧت: يѧѧا عѧѧروة 
   )5(كلا لو كان ذلك ، لقال: فلا جناح عليه ألا يطوف بھما. 
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ثم حاول ابن عطية أن يوجھھا توجيھاً ، يجعلھا فيѧѧه موافقѧѧة للمتѧѧواترة 
، فتكون شѧѧاھدة لھѧѧا ، لا معارضѧѧة ، فقѧѧال: وأيضѧѧاً فѧѧإن مѧѧا فѧѧى مصѧѧحف ابѧѧن 
مسѧѧعود يرجѧѧع إلѧѧى معنѧѧى أن يطѧѧوف ، وتكѧѧون "لا" زائѧѧدة صѧѧلة فѧѧى الكѧѧلام 

  ، وكقول الشاعر: )1( ((ما منعك ألا تسجد))كقوله تعالى: 
مѧѧا كѧѧان يرضѧѧى رسѧѧولُ الله 
 فعلھѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧَمُ 

  

ن أبѧѧѧѧو بكѧѧѧѧر ولا والطيبѧѧѧѧا  
 )2(عمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧرُ 

  
وھذا ما لم يرتضѧѧه كثيѧѧر مѧѧن المفسѧѧرين ، ومѧѧن بيѧѧنھم ابѧѧن العربѧѧى الѧѧذى نقѧѧل 

  ھذا القول عن الفراء ، ثم علق عليه بقوله: وھذا ضعيف من وجھين:
  أنا قد بينا فى مواضع أنه يبعد أن تكون "لا" زائدة. أحدھما:
، وقد قررتھا  -رضى الله عنھا -لا لغوى ولا فقيه يعادل عائشة أنه  ثانيھما:

   )3(غير زائدة ، وقد بينت معناھا ، فلا رأى للفراء ولا لغيره. 
للآية حين أشكل معناھا على  -رضى الله عنھا -ومراده تفسير عائشة 

  ابن أختھا عروة بن الزبير ، وقد تقدم عما قريب.
ѧѧين ومن العلماء الذين اعتمدوا علѧѧة بѧѧى الموازنѧѧاً فѧѧدة أيضѧѧذه القاعѧѧى ھ

القراءات الواردة فى ھذه الآيѧѧة التѧѧى نحѧѧن بصѧѧددھا الشѧѧيخ الأمѧѧين الشѧѧنقيطى 
  فى كتابه "أضواء البيان" حيث قال:

فإن قيل: جاء فى بعض قراءات الصحابة ((فلا جناح عليه أن لا 
يطوف بھما)) كما ذكر ذلك الطبرى وابن المنذر وغيرھما عن أبى بن 

  فالجواب من وجھين: -رضى الله عنھم -عب ، وابن مسعود ، وابن عباس ك
أن ھذه القراءة لم تثبت قرآناً ، لإجماع الصحابة علѧѧى عѧѧدم كتبھѧѧا فѧѧى الأول: 

المصاحف العثمانية ، وما ذكره الصحابى على أنѧѧه قѧѧرآن ، ولѧѧم يثبѧѧت 
ھѧѧو قرآناً ، ذھب كثير من أھل العلم إلى أنه لا يستدل به علѧѧى شѧѧئ ، و

مذھب مالك والشافعى ، ووجѧѧه ذلѧѧك أن الصѧѧحابى لمѧѧا ذكѧѧره علѧѧى أنѧѧه 
  قرآن ، وقد ثبت بطلان ذلك ، فإنه يترتب عليه ألا يحتج به على شئ.

وقال بعض أھل العلم: إذا بطل كونه قرآناً لم يمنع ذلك من الاحتجاج 
  به كأخبار الآحاد ، التى ليست بقرآن.

                                                 
  .12) سورة الأعراف : 1(
  .1/253 -، و أنظر: المحتسب لابن جنى  1/230 -) المحرر الوجيز لابن عطية 2(
  .1/71 -) أحكام القرآن 3(



لѧѧى الثѧѧانى فيجѧѧاب بѧѧأن القѧѧراءة فعلѧѧى القѧѧول الأول: فѧѧلا إشѧѧكال ، وع
المѧѧذكورة تخѧѧالف القѧѧراءة المجمѧѧع عليھѧѧا المتѧѧواترة ، ومѧѧا خѧѧالف المتѧѧواتر 
المجمѧѧع عليѧѧه إن لѧѧم يمكѧѧن الجمѧѧع بينھمѧѧا ، فھѧѧو باطѧѧل ، والنفѧѧى والإثبѧѧات لا 

  يمكن الجمع بينھما ، لأنھما نقيضان.
ى مѧѧن ھو ما ذكره ابن حجر فى الفتح عن الطبѧѧرى والصѧѧحاوالوجه الثانى: 

أن قراءة ألا يطوف بھما ، محمولة على القѧѧراءة المشѧѧھورة ولا 
  زائدة ا.ھـ

   )1(قال الشنقيطى: ولا يخلو من تكلف كما ترى. 
  المثال الثانى:

((ويقول الѧѧذين كفѧѧروا لسѧѧت مرسѧѧلا قѧѧل كفѧѧى بѧѧاͿ شѧѧھيداً قال تعالى: 
   )2( بينى وبينكم ومَنْ عِندَه عِلمُ الكتاب))

  قال الشوكانى: 
علم جنس الكتاب ، كالتوراة والإنجيل ، فإن أھلھمѧѧا العѧѧالمين بھمѧѧا  أى

وقѧѧد أخبѧѧر بѧѧذلك  -صѧѧلى الله عليѧѧه وسѧѧلم  -، يعلمون صحة رسالة رسѧѧول الله 
  من أسلم منھم كعبد الله بن سلام وغيره.

وقد كان المشركون من العѧѧرب يسѧѧألون أھѧѧل الكتѧѧاب ويرجعѧѧون إلѧѧيھم 
ѧѧذه الآيѧѧل: فأرشدھم الله سبحانه فى ھѧѧك. وقيѧѧون ذلѧѧاب يعلمѧѧل الكتѧѧى أن أھѧѧة إل

المراد بالكتاب القرآن ، ومن عنده علم منѧѧه ھѧѧم المسѧѧلمون وقيѧѧل: المѧѧراد مѧѧن 
   )3(   .……عنده علم اللوح المحفوظ ، وھو الله سبحانه وتعالى 

ھѧѧذا التفسѧѧير مبنѧѧى علѧѧى القѧѧراءة المتѧѧواترة المѧѧذكورة ، لكѧѧن قѧѧرأ ابѧѧن 
)) بجعل "مѧѧن" حѧѧرف جѧѧر ، ومѧѧا ندِه عُلمِ الكتابُ ومِنْ عِ (( -شاذاً  -السميقع 

بعѧѧدھا مجѧѧروراً بѧѧه ، وجعѧѧل "علѧѧم" فعѧѧلاً مبنيѧѧاً للمجھѧѧول و "الكتѧѧاب" نائѧѧب 
  فاعل.

بنѧѧاء علѧѧى ھѧѧذه القѧѧراءة قѧѧال:  )4(ولھذا قال ابن مجاھد فى تفسѧѧير الآيѧѧة 
،  -صѧѧلى الله عليѧѧه وسѧѧلم  -الھاء فى "عنده" تعود إلى الله ، وقيѧѧل ھѧѧى للنبѧѧى 

                                                 
  .5/168 -) أضواء البيان 1(
  .43) سورة الرعد: 2(
  .3/112 -) فتح القدير 3(
  ) يجوز إطلاق لفظ الآية على جزء من الآية.4(



رضى  -لعلى  -الھاء-ل: ھى لعبد الله بن سلام ، وقال ابن خالويه: وقيل: وقي
   )1(الله عنه. 

وقد ذكر الطبرى فى تفسيره ھاتين القراءتين ، وذكر التفسѧѧير المنبنѧѧى 
عليھما ، ثم قال معقباً ومقرراً مضمون ھذه القاعدة: فإذا كان قѧѧرأة الأمصѧѧار 

قراءة الأخرى ، وھى ((ومَنْ عِندَهُ من أھل الحجاز والشام والعراق ، على ال
عِلْمُ الكتاب)) ، كان التأويѧѧل الѧѧذى علѧѧى المعنѧѧى الѧѧذى عليѧѧه قѧѧرأة الأمصѧѧار ، 
أولѧѧى بالصѧѧواب ممѧѧا خالفѧѧه ، إذ كانѧѧت القѧѧراءة بمѧѧا ھѧѧم عليѧѧه مجمعѧѧون أحѧѧق 

   )2(بالصواب. 
  الصورة الثانية:

  الخلاف بين قراءتين متواترتين
  سرين فى ھذه الصورة :تصوير الخلاف بين أقوال المف

قد ترد أحياناً كلمة فى آية بقراءتين مختلفتين ، متساويتين فѧѧى التѧѧواتر 
، فيقѧѧف بعѧѧض المفسѧѧرين مѧѧع قѧѧراءة منھمѧѧا ، والѧѧبعض الآخѧѧر مѧѧع القѧѧراءة 
الأخѧѧرى ، فيفسѧѧر كѧѧل منھمѧѧا الآيѧѧة بنѧѧاءً علѧѧى مѧѧا احѧѧتج بѧѧه مѧѧن قراءتيھѧѧا ، 

كلاھمѧѧا تضѧѧعيف القѧѧراءة التѧѧى  ويحدث أحياناً أن يحѧѧاول أحѧѧد المختلفѧѧين ، أو
احѧѧتج بھѧѧا الآخѧѧر فيقѧѧع فѧѧى المحظѧѧور وھѧѧو إنكѧѧار قѧѧراءة متѧѧواترة مقطѧѧوع 

  بقرآنيتھا ، أو على الأقل الغض من قدرھا.
  القاعدة الحاسمة للخلاف فى ھذه الصورة:

  نص القاعدة:
" القراءاتѧѧان المتواترتѧѧان بمنزلѧѧة آيتѧѧين ، تكمѧѧل إحѧѧداھما الأخѧѧرى ولا 

تنѧѧع التѧѧرجيح بينھمѧѧا ، فѧѧإن أمكѧѧن الحمѧѧل عليھمѧѧا لѧѧزم ذلѧѧك ، تعارضھما ، ويم
  وإلا فھما بمنزلة آيتين تحلان معنيين"

  توضيح القاعدة:
مضى بنا القول بأن المتواتر ، أعلى طرق الإثبات ، إذ ھو يفيد اليقين 
والقطع ، وفيما يتعلق بالقراءات القرآنية من جھѧѧة التѧѧواتر ، قѧѧال العلمѧѧاء: إن 

بع المتواترة ، بѧѧل قѧѧالوا كѧѧذلك: إن التحقيѧѧق أن القѧѧراءات العشѧѧر القراءات الس
   )3(متواترة. 

                                                 
  .2/31 -ها المحتسب ، و أنظر فى توجيه 67ص -) مختصر فى شواذ القرآن 1(
  .1/105 -، و أنظر: قواعد الترجيح عند المفسرين  16/507 -) جامع البيان للطبرى2(
  .1/441 -) مناهل العرفان 3(



ومن ثم فإنه لا يجѧѧوز التѧѧرجيح بينھѧѧا ، لكѧѧون كѧѧل منھѧѧا قرآنѧѧاً مقطوعѧѧاً 
بقرآنيته ، ومن يفعل ذلك ، فإنه يكون قد أنكر قرآناً أو وھنّ من قدره ، وفѧѧى 

ون المفسر ، والحالة ھذه ، كلا الأمرين من الإثم ما لا يخفى. لذا يجب أن يك
علѧѧѧى حيطѧѧѧة وحѧѧѧذر ، بѧѧѧل عليѧѧѧه أن يحѧѧѧاول أن يجمѧѧѧع بѧѧѧين القѧѧѧراءتين اللتѧѧѧين 
ظاھرھمѧѧا التعѧѧارض فѧѧى معنѧѧى مؤلѧѧف منھمѧѧا ؛ لأنѧѧه يسѧѧتبعد أن تتعѧѧارض 
قراءتان متوترتان تعارضاً مطلقاً لا يمكن معه الالتقاء بينھما ، فإن لѧѧم يمكѧѧن 

  زلة آيتين ، لكل واحدة منھا معنى مستقل.ذلك التوفيق ، فالقراءتان حينئذٍ بمن
وعلѧѧى ذلѧѧك "فتѧѧوارد المعѧѧانى فѧѧى الآيѧѧة الواحѧѧدة بسѧѧبب تعѧѧدد وجѧѧوه 

 )2(فى اسѧѧتعمال العѧѧرب أو نظيѧѧر التوريѧѧة  )1(القراءة فيھا ھو نظير التضمين 
فѧѧى علѧѧم المعѧѧانى   )4(فى علم البديع ونظير مسѧѧتتبعات التراكيѧѧب )3(والتوجيه 

)5(   
   ى اعتماد القاعدة:أقوال العلماء ف

المبالغѧѧة فѧѧى  -أى مѧѧن فوائѧѧد اخѧѧتلاف القѧѧراءات -: ومنھѧѧا قѧѧال السѧѧيوطى -1
إعجازه بإيجازه ، إذ تنѧѧوع القѧѧراءات بمنزلѧѧة الآيѧѧات ، ولѧѧو جعلѧѧت دلالѧѧة كѧѧل 

   )6(لفظ آية على حده لم يخف ما كان فيه من التطويل. 

                                                 
) التضمين: هو إعطاء الشئ معنى الشــئ ، وهــو يكــون فى الأسمــاء والأفعــال ، وأمــا الحــروف ففيــه خــلاف بــين العلمــاء 1(

] حيــث ضــمن لفــظ 105: ((حقيــق علــى ألا أقــول علــى االله إلا الحــق)) [ الأعــراف: ، ومثاله فى الأسماء قوله تعــالى
] حيــث ضــمن  6"حقيق" معــنى حــريص. ومثالــه فى الأفعــال قولــه تعــالى: ((عينــاً يشــرب đــا عبــاد االله)) [ الإنســان: 

  الفعل يشرب معنى يروى بدليل تعديته بالباء دون "من".
أحــدهما قريــب والآخــر بعيــد ،  -إمــا بالاشــتراك أو التواطــؤ أو الحقيقــة أو المجــاز  - ) التوريــة: أن يــذكر لفــظ لــه معنيــان2(

  ويقصد البعيد ويورى عنه بالقريب فيتوهمه السامع من أول وهلة.
) التوجيــه: هــو مــا احتمــل معنيــين ويــؤتى بــه عنــد فطنــة المخاطــب ومثالــه قولــه تعــالى حكايــة عــن أخــت موســى عليــه 3(

] فــإن الضــمير "لــه" يصــلح  12أهل بيت يكفلونه لكم وهم له ناصــحون)) [ القصــص:  السلام ((هل أدلكم على
  أن يكون لموسى عليه السلام كما يصلح أن يكون لفرعون.

) هـــى المعـــانى المســـتفادة مـــن التراكيـــب ، بمعـــنى أن يخـــرج الأســـلوب عـــن غرضـــه الأساســـى إلى غـــرض آخـــر يعـــرف مـــن 4(
عانى الــتى يخــرج إليهــا مــثلاً أســلوب الاســتفهام بعيــداً عــن معنــاه الأصــلى كــأن السياق ، تدل عليه القرائن ، وذلك كالم

الخ ، وكأســـلوب الأمـــر كـــذلك  ..………يـــدل علـــى الإنكـــار أو الاســـتبطاء أو التعجـــب أو الـــتهكم أو التحقـــير 
 ..……نــة حين يخرج عن معناه إلى معنى التعجيز أو الإباحيــة أو النــدب أو الــدعاء أو التســخير والإذلال أو الإها

  الخ
  .165ص -، أصول التفسير  1/48 -) أنظر: التحرير واتنوير 5(
  .1/127 -، معترك الأقران  1/84 -) الإتقان 6(



ات : وأمѧѧا فائѧѧدة وھو يتكلم عن فوائد اختلاف القѧѧراء - وقال ابن الجزرى -2
فمنھѧѧا مѧѧا فѧѧى ذلѧѧك مѧѧن نھايѧѧة البلاغѧѧة  ………اخѧѧتلاف القѧѧراءات وتنوعھѧѧا 

وكمال الإعجاز ، وغاية الاختصار وجمال الإيجاز ؛ لأن كѧѧل قѧѧراءة بمنزلѧѧة 
   )1(الآية ، إذ كان تنوع اللفظ بكلمة تقوم مقام آيات. 

الآيѧѧات ، : الخلاصѧѧة أن تنѧѧوع القѧѧراءات يقѧѧوم مقѧѧام تعѧѧدد  وقال الزرقѧѧانى -3
وذلك ضرب من ضروب البلاغة يبتدئ من جمال ھذا الإيجѧѧاز وينتھѧѧى إلѧѧى 

   )2(كمال الإعجاز. 
: اعلѧѧم أن القѧѧراءتين إذا ظھѧѧر تعارضѧѧھما فѧѧى آيѧѧة واحѧѧدة وقѧѧال الشѧѧنقيطى -4

   )3(كان لھما حكم الآيتين ، كما ھو معروف عند العلماء. 
قѧѧال: تنѧѧوع القѧѧراءات الѧѧذى  محمѧѧد بكѧѧر إسѧѧماعيلومن المحѧѧدثين الѧѧدكتور  -5

   )4(بمثابة تعدد الآيات. 
  وفى منع الترجيح بين القراءتين إليك طائفة من أقوال العلماء فى تقريره:

  قال النحاس: -1
السѧѧلامة عنѧѧد أھѧѧل الѧѧدين إذا صѧѧحت القراءتѧѧان أن لا يقѧѧال: إحѧѧداھما 

لѧѧك ، ، فيأثم من قال ذ -صلى الله عليه وسلم -أجود ؛ لأنھما جميعاً عن النبى 
   )5(وكان رؤساء الصحابة ينكرون مثل ھذا. 

  وقال أبو شامة: -2
أكثѧѧر المصѧѧنفون مѧѧن التѧѧرجيح بѧѧين قѧѧراءة "مالѧѧك" و "ملѧѧك" حتѧѧى إن 
بعضھم بالغ إلى حد يكاد يسقط وجه القراءة الأخرى وليس ھذا بمحمود بعѧѧد 

   )6(ثبوت القراءتين. 
  جاء فى حاشية زاده على البيضاوى قول ثعلب: -3

اختلѧѧف الإعѧѧراب فѧѧى القѧѧرآن علѧѧى السѧѧبعة لѧѧم أفضѧѧل إعرابѧѧاً علѧѧى إذا 
إعѧѧراب فѧѧى القѧѧرآن ، بخѧѧلاف مѧѧا إذا وقѧѧع الاخѧѧتلاف فѧѧى كѧѧلام النѧѧاس ، فѧѧإنى 

                                                 
  .1/113 -) نقله فى محاسن التأويل 1(
  .1/149 -) مناهل العرفان 2(
  .2/7 -) أضواء البيان 3(
  .102ص -) دراسات فى علوم القرآن 4(
  .1/85 -) الإتقان 5(
  المصدر السابق.) 6(



   )1(أفضل الأقوى. 
  وقال صاحب التحرير والتحبير: -4

لا وجه للترجيح بين بعض القراءات السبع وبعѧѧض فѧѧى مشѧѧھور كتѧѧب 
   )2(حويين. الأئمة من المفسرين والقراء والن

  وقال الكواش فيما نقله السيوطى: -5
قد ترجح إحدى القراءتين على الأخرى ترجيحѧѧاً يكѧѧاد يسѧѧقطھا ، وھѧѧذا 

   )3(غير مرضٍ ؛ لأن كلاً منھما متواتر. 
  أمثلة تطبيقية للقاعدة

  المثال الأول:
 ((فѧѧاعتزلوا النسѧѧاء فѧѧى المحѧѧيض ولا تقربѧѧوھن حتѧѧى يطھѧѧرن))قال تعالى: 

)4(   
   )5(له يطھرن قراءتان متواترتان. ففى قو

إحداھما بسكون الطاء المخففة وضم الھاء ھكذا (يطْھرُن) والأخѧѧرى بتشѧѧديد 
الطاء والھاء مفتѧѧوحتين ھكѧѧذا (يطَّھѧѧَّرن) ، والأولѧѧى قѧѧراءة نѧѧافع وأبѧѧى عمѧѧرو 

  وابن كثير وابن عامر وعاصم فى رواية حفص.
ѧѧة أبѧѧى روايѧѧم فѧѧائى وعاصѧѧذلك والأخرى قراءة حمزة والكسѧѧر ولѧѧى بك

  اختلف العلماء فى تفسيرھا وفى الحكم المنبنى على ذلك الخلاف.
وأترك الكلام فى عرض الخلاف وفى تقريѧѧر القاعѧѧدة للشѧѧوكانى الѧѧذى 

  قال فى فتح القدير:
وبسѧѧبب اخѧѧتلاف القѧѧراء اختلѧѧف أھѧѧل العلѧѧم ، فѧѧذھب الجمھѧѧور إلѧѧى أن 

قѧѧال أبѧѧو و ………الحѧѧائض لا يحѧѧل وطؤھѧѧا لزوجھѧѧا حتѧѧى تتطھѧѧر بالمѧѧاء 
حنيفة وأبو يوسف ومحمد: إن انقطع دمھا بعد مضى عشرة أيѧѧام جѧѧاز لѧѧه أن 
يطأھا قبѧѧل الغسѧѧل ، وإن كѧѧان انقطاعѧѧه قبѧѧل العشѧѧرة لѧѧم يجѧѧز حتѧѧى تغتسѧѧل أو 
يدخل عليھا وقت الصلاة. وقد رجح ابن جريѧѧر الطبѧѧرى قѧѧراءة التشѧѧديد ، ثѧѧم 

حѧѧل غѧѧايتين كمѧѧا قѧѧال الشѧѧوكانى: والأولѧѧى أن يقѧѧال: إن الله سѧѧبحانه جعѧѧل لل
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تقتضѧѧيه القراءتѧѧان ، إحѧѧداھما انقطѧѧاع الѧѧدم والأخѧѧرى التطھѧѧر منѧѧه ، والغايѧѧة 
الأخرى مشتملة على زيادة على الغاية الأولى ، فيجѧѧب المصѧѧير إليھѧѧا ، وقѧѧد 

فѧѧѧإذا دل علѧѧѧى أن الغايѧѧѧة الأخѧѧѧرى ھѧѧѧى المعتبѧѧѧرة قولѧѧѧه تعѧѧѧالى بعѧѧѧد ذلѧѧѧك ((
  الدم. انقطاعالمعتبر الاغتسال لا )) فإن ذلك يفيد أن تطھرن

وقѧѧد تقѧѧرر أن القѧѧراءتين بمنزلѧѧة الآيتѧѧين ، فكمѧѧا أنѧѧه يجѧѧب الجمѧѧع بѧѧين 
الآيتين المشتملة إحداھما على زيادة بالعمل بتلك الزيادة ، كذلك يجب الجمع 

  وھذا تقرير لمضمون القاعدة. )1(بين القراءتين. 
  المثال الثانى:

صѧѧلاة فاغسѧѧلوا ((يѧѧا أيھѧѧا الѧѧذين آمنѧѧوا إذا قمѧѧتم إلѧѧى القѧѧال تعѧѧالى: 
 وجوھكم وأيديكم إلى المرافق وامسحوا برءوسكم وأرجلكѧѧم إلѧѧى الكعبѧѧين))

)2(   
حيѧѧث قѧѧرأ ابѧѧن كثيѧѧر وأبѧѧو عمѧѧرو وحمѧѧزة وعاصѧѧم فѧѧى روايѧѧة حفѧѧص 
(وأرجلكѧѧِم) بكسѧѧر الѧѧلام. وقѧѧرأ البѧѧاقون بالنصѧѧب ، وھѧѧم نѧѧافع وابѧѧن عѧѧامر 

   )3(والكسائى وعاصم فى رواية شعبة. 
قوع الفعل وھѧѧو (اغسѧѧلوا) عليѧѧه أى واغسѧѧلوا فأما من قرأ بالنصب فلو

  (أرجلكم إلى الكعبين) فھو إذن معطوف على (وجوھكم) 
ومن قѧѧرأ بѧѧالخفض (وأرجلكѧѧِم) فѧѧالعطف فѧѧى قراءتѧѧه علѧѧى (رءوسѧѧِكم) 
والرءوس الغرض فيھا المسح وليس الغسل. ولذا أخذ العلماء مѧѧن ھѧѧذه الآيѧѧة 

  مشروعية المسح على الخفين الذى قررته السنة.
إحѧѧداھما أثبتѧѧت مشѧѧروعية  )4(صѧѧارت القراءتѧѧان ھنѧѧا بمنزلѧѧة الآيتѧѧين ف

أثبتت  -وھى قراءة الخفض -غسل الرجلين وھى قراءة النصب ، والأخرى 
  مشروعية المسح على الخفين.

وقد وجه بعض العلماء قراءة الخفض بأنѧѧه للمجѧѧاورة كمѧѧا قѧѧالوا جحѧѧرُ 
ھѧѧذا وللقاعѧѧدة  )5(. ضب خربٍ ، وقال بعضھم: إن المسѧѧح ھنѧѧا بمعنѧѧى الغسѧѧل

   )6(أمثلة كثيرة ، وللإيجاز اكتفيت بما ذكرت 
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  الصورة الثالثة
  الخلاف حول الاحتجاج بالقراءة الشاذة 

  وأثره فى اختلاف المفسرين
  : الانفراد والاعتزال عن الجماعة.الشذوذ فى اللغة

ة والقراءة الشاذة: ھى كل قراءة اختل فيھا ركن من أركѧѧان القѧѧراءة الصѧѧحيح
  وھى:

  صحة السند. -1
  موافقة اللغة العربية ولو بوجه. -2
  موافقة أحد المصاحف العثمانية ولو احتمالاً. -3

فمتى اختل ركن من ھذه الأركان ، فھى القراءة الشاذة. وقيل الشاذ ما 
   )1(  .……صح سنده وخالف الرسم والعربية مخالفة تضرّ 

  تية:والذى عليه المعتمد أنھا تشمل الأنواع الآ
  الآحاد ، والشاذ ، والمدرج ، والموضوع

من الأقسام التى مضى ذكرھا عند الحديث عن أقسام القѧѧراءات. فلفѧѧظ 
الشاذ يشمل كل قراءة لا يقرأ بھا بغض النظر عن وصѧѧفھا المباشѧѧر كالآحѧѧاد 

  ..………والموضوع 
   )2(وسميت بذلك لانفرادھا وخروجھا عما عليه الجمھور 

  اذة؟ھل يحتج بالقراء الش
تناول ابن اللحام ھذه المسألة مبيناً أن أصحاب المذاھب اختلفوا فيھا ، 
فمذھب الحنابلة والأحناف الاحتجاج بھا بل ذكر ابѧѧن عبѧѧدالبر الإجمѧѧاع علѧѧى 

  ذلك.
وحكѧѧى روايѧѧة -قال ابن اللحام: والصحيح عنѧѧد الآمѧѧدى وابѧѧن الحاجѧѧب 

  رضى الله عنه. - أنه لا يحتج بھا ، ونقله الآمدى عن الشافعى -عن أحمد 
وممѧѧن  )1(وقيل: إن الشافعى نص على أنھا حجة فى بعض المواضع. 

أبѧѧو حامѧѧد الغزالѧѧى والمѧѧاوردى ، والقاضѧѧى  -أى بحجيتھѧѧا  -قѧѧال بѧѧذلك أيضѧѧاً 
   )2(أبو الطيب ، والقاضى الحسن ، وغيرھم. 
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وھذا الخلاف ليس فى مجال التعبد بھا فى الصلاة ونحوھا ، فھى مѧѧن 
ليست بجائزة ؛ لأنھѧѧا لا تعѧѧد قرآنѧѧاً ، وإنمѧѧا الكѧѧلام عѧѧن الاحتجѧѧاج ھذه الناحية 

بھا فى الفروع لدى الفقھاء ، علمѧѧاً بѧѧأن النحѧѧاة يحتجѧѧون بھѧѧا وھѧѧو صѧѧنيع ابѧѧن 
  جنى فى المحتسب.

  القاعدة الحاسمة للخروج من ھذا الاختلاف
  نص القاعـــــــدة:

ھѧѧا منزلѧѧة خبѧѧر يعمѧѧل بھѧѧا تنѧѧزيلاً ل -إذا صح سѧѧندھا  -" القراءة الشاذة 
   )3(الآحاد" 

  توضيح القاعدة:
عرفنا أن القراءة الشاذة ھى التى اختѧѧل فيھѧѧا ركѧѧن مѧѧن أركѧѧان القѧѧراءة 
الصѧѧحيحة الثلاثѧѧة التѧѧى سѧѧبق ذكرھѧѧا ، غيѧѧر أن القѧѧراءة التѧѧى تنѧѧزل منزلѧѧة 
الحديث ، أو خبر الآحاد ھى تلك التى تثبت صحة نقلھا عن طريѧѧق الثقѧѧات ، 

ن كل الوجوه ، أو خالفѧѧت جميѧѧع المصѧѧاحف العثمانيѧѧة لكنھا خالفت العربية م
  ولو احتمالاً.

فصѧѧѧحة سѧѧѧندھا ينزلھѧѧѧا منزلѧѧѧة الحѧѧѧديث الصѧѧѧحيح الѧѧѧذى ينبغѧѧѧى العمѧѧѧل 
بمقتضاه. وھذا مذھب المحققين من العلماء وھو الأولى بѧѧالقبول مѧѧن غيѧѧره ، 

  حيث نقلنا فى ذلك خلاف بين العلماء فيما سبق.
  مثال تطبيقى

  -ة اليمين:قال تعالى فى كفار
((لا يؤاخذكم الله باللغو فى أيمانكم ولكن يؤاخذكم بما عقدتم الأيمѧѧان 
فكفارته إطعام عشرة مساكين من أوسط ما تطعمون أھليكم أو كسѧѧوتھم أو 

  ھذه ھى القراءة المتواترة. )4( تحرير رقبة فمن لم يجد فصيام ثلاثة أيام))
((فصيام ثلاثة د: أبى بن كعب وابن مسعو - )5(بطريق صحيح -وقرأ 

  أيام متتابعات))
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ولذلك وقع خلاف بين العلماء حول اشتراط التتابع وعدمه متѧѧأثراً ھѧѧذا 
الخѧѧلاف بمѧѧدى اعتبѧѧار ھѧѧذه القѧѧراءة أو عѧѧدم اعتبارھѧѧا. فمѧѧن اعتبرھѧѧا قѧѧال 

، وأما الشѧѧافعية والمالكيѧѧة ، فѧѧإنھم  )1(بوجوب التتابع وھم الأحناف والحنابلة 
وإن صѧѧح  -لأنھѧѧم لا يعتبѧѧرون حجيѧѧة القѧѧراءة الشѧѧاذة لا يشѧѧترطون التتѧѧابع ؛ 

  .-سندھا 
-قال ابѧѧن العربѧѧى: قѧѧال مالѧѧك والشѧѧافعى: يجѧѧزئ التفريѧѧق ، وھѧѧو الصѧѧحيح ، 

إذ التتѧѧѧابع صѧѧѧفة لا تجѧѧѧب إلا بѧѧѧنص أو قيѧѧѧاس علѧѧѧى  -والكѧѧѧلام لابѧѧѧن العربѧѧѧى
   )2(منصوص ، وقد عدما فى مسألتنا. 

راط التتابع لكونه ماضѧѧياً والراجح ھنا رأى الأحناف والحنابلة فى اشت
مع القاعدة التى يقبلھا العقل السليم ، إذ لا اقل من أن تنزل القراءة الصحيحة 

وإن خالفت العربية أو  -الذى ھو خبر آحاد -السند ، منزلة الحديث الصحيح 
  الرسم العثمانى.

إذا لم يثبت كونھѧѧا قرآنѧѧاً  -أى قراءة ابن مسعود  -قال ابن كثير: وھذه 
تراً ، فѧѧلا أقѧѧل مѧѧن أن تكѧѧون خبѧѧر واحѧѧد ، أو تفسѧѧيراً للصѧѧحابة وھѧѧو فѧѧى متѧѧوا

ولھѧѧذا اعتبرھѧѧا العلمѧѧاء مقيѧѧدة لمطلѧѧق الصѧѧوم فѧѧى كفѧѧارة  )3(حكѧѧم المرفѧѧوع. 
   )4(اليمين. 

  الصورة الرابعة
  الخلاف حول اشتراط التواتر فى قبول القراءة أو عدمه

  وكذلك فى محلھا وترتيبھا
دمه فى قبول القراءة بحثت بحثاً مستفيضѧѧاً مسألة اشتراط التواتر أو ع

فى كتب القراءات وعلوم القѧѧرآن. وحاصѧѧل مѧѧا ذكѧѧر فيھѧѧا أن العلمѧѧاء اختلفѧѧوا 
فيمѧѧا بيѧѧنھم ھѧѧل يشѧѧترط فѧѧى قبѧѧول القѧѧراءة التѧѧواتر ، أم يكفѧѧى فيھѧѧا أن تكѧѧون 

  صحيحة مشھورة ، فتحصل من ذلك قولان:
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طوا التواتر فѧѧى إثبѧѧات وھو ما ذھب إليه جمھور العلماء ، حيث اشترالأول: 
كѧѧل مѧѧا ھѧѧو قѧѧرآن ، وحكمѧѧوا بѧѧأن القѧѧراءات السѧѧبع متѧѧواترة ، بѧѧل ذكѧѧر 

   )1(صاحب المناھل أن التحقيق أن القراءات العشر متواترة. 
وھو ما ذھب إليه بعض العلماء حيѧѧث قѧѧالوا: إن التѧѧواتر لѧѧيس شѧѧرطاً  الثانى:

ѧѧحيحة مشѧѧراءة صѧѧون القѧѧى أن تكѧѧل يكفѧѧة ، بѧѧات القرآنيѧѧى إثبѧѧھورة ، ف
مضافاً إلى ذلك موافقتھا لرسم المصحف ولѧѧبعض وجѧѧوه العربيѧѧة كمѧѧا 
مضى ، وقد سѧѧبق أن ذكѧѧرت أن ھѧѧذين الѧѧركنين الأخيѧѧرين يقويѧѧان مѧѧن 
رتبة القراءة صحيحة السند بما يجعلھا فѧѧى رتبѧѧة المتѧѧواتر أو تѧѧدانيھا ، 

  وھذا يجعل ھو الخلاف بين الرأيين المذكورين ليست بعيدة.
ѧѧѧم اختلفѧѧѧم إنھѧѧѧل ثѧѧѧى المحѧѧѧة فѧѧѧات القرآنيѧѧѧى إثبѧѧѧرط فѧѧѧواتر شѧѧѧل التѧѧѧذلك ھѧѧѧوا ك

  والترتيب أم لا؟ 
مسألة حولھا خلاف كذلك يظھر أثرھا فى البسملة فى بداية كل سѧѧورة 
ھѧѧل ھѧѧى آيѧѧة منھѧѧا أم لا؟ ھѧѧذا علѧѧى وجѧѧه العمѧѧوم ، وعلѧѧى وجѧѧه الخصѧѧوص 

  اختلف كذلك ھل ھى آية من سورة الفاتحة أم لا؟ 
ادھا آية أو عدمه ترتѧѧب عليѧѧه خѧѧلاف بѧѧين خلاف بين القراء حول اعتم

  الفقھاء حول وجوب قراءة البسملة فى الفاتحة فى الصلاة أو عدمه.
علماً بأنھم قد اتفقѧѧوا علѧѧى وجѧѧوب كتابتھѧѧا فѧѧى المصѧѧاحف فѧѧى أول كѧѧل 

  سورة ، لكن الخلاف ھو فى كونھا آية من الفاتحة ومن كل سورة أم لا.
  المسألة: قال الشوكانى فى تصوير الخلاف فى ھذه

آية مستقلة فى أول كѧѧل سѧѧورة كتبѧѧت  -البسملة  -اختلف أھل العلم ھل 
فى أولھا ، أو ھى بعض آيѧѧة مѧѧن أول كѧѧل سѧѧورة ، أو ھѧѧى كѧѧذلك فѧѧى الفاتحѧѧة 
فقط دون غيرھا ، أو أنھا ليست بآية فى الجميع وإنما كتبت للفصل؟ أقѧѧوال . 

  وقد اتفقوا على أنھا بعض آية من سورة النمل.
  ل الشوكانى اختلاف القراء حولھا قائلاً:ثم تناو

وقد جزم كل قراء مكة والكوفة بأنھا آية من الفاتحة ومن كل سѧѧورة ، 
وخالفھم قراء المدينة والبصرة والشام فلم يجعلوھا آية لا من الفاتحة ولا من 

                                                 
  .1/441 -) مناهل العرفان 1(



ومن القراء السبعة  )1(غيرھا من السور ، وقالوا: إنما كتبت للفصل والتبرك 
   )2(ا آية من بداية كل سورة ابن كثير. الذين عدوھ

وقѧѧال الكѧѧافيجى: اعلѧѧم أن القѧѧرآن يجѧѧب أن يكѧѧون متѧѧواتراً فѧѧى أصѧѧله 
وأجزائه بالاتفاق ، وأمѧѧا تѧѧواتره فѧѧى محلѧѧه ووضѧѧعه أى فѧѧى إثباتѧѧه وترتيبѧѧه ، 
فھو مختلف فيه ، لكن المختار عند المحققين من علمѧѧاء السѧѧنة والجماعѧѧة أنѧѧه 

ى ھذه الثلاثة أيضاً ، فيتفرع على ھذا الاختلاف فى يجب أن يكون متواتراً ف
  أن البسملة ھل ھى من القرآن؟ 

فمѧѧن شѧѧرط أن يكѧѧون متѧѧواتراً فѧѧى محلѧѧه حكѧѧم بأنھѧѧا ليسѧѧت مѧѧن القѧѧرآن 
لعدم تواترھا فى أوائل السور على أنھا فيھا من القرآن ، وإن تѧѧواترت كتابѧѧةً 

لتى فى أثناء سѧѧورة النمѧѧل فيھا وتلاوة على الألسن ، ولھذا حكم بأن البسملة ا
  من القرآن بالاتفاق.

ومن اكتفى فى البسملة بتواترھا فى أوائѧѧل السѧѧور وإن لѧѧم يتѧѧواتر فيھѧѧا 
على أنھا مѧѧن القѧѧرآن ، حكѧѧم بأنھѧѧا فيھѧѧا مѧѧن القѧѧرآن ، لكѧѧن لا يخفѧѧى عليѧѧك أن 
مطلѧѧق التѧѧواتر أعѧѧم مѧѧن تѧѧواتر القѧѧرآن ، فلابѧѧد فѧѧى تواترھѧѧا فيھѧѧا مѧѧن التقييѧѧد 

   )3(قرآن حتى يتم التقريب. بكونھا من ال
  ھذا كلام نفيس اشتمل على تصوير الخلاف وسببه.

  اختلاف الفقھاء حول اعتبارھا آية أو عدم اعتبارھا:
من حيث اعتبارھا آية من كل سѧѧورة -كما اختلف القراء حول البسملة 

اختلѧѧف كѧѧذلك الفقھѧѧاء وتحصѧѧل  -وكذلك من سورة الفاتحة أو عѧѧدم اعتبارھѧѧا 
  ن أيضاً:من ذلك قولا

وھѧѧو قѧѧول المالكيѧѧة والحنفيѧѧة وبعѧѧض الحنابلѧѧة ، وھѧѧم قѧѧالوا: إن القѧѧول الأول: 
البسملة ليست آية مѧѧن كѧѧل سѧѧورة بمѧѧا فѧѧى ذلѧѧك سѧѧورة الفاتحѧѧة بѧѧل 

  ھى أنزلت للفصل بين السور.
  واستدلوا بأدلة منھا:

، وقѧѧد  )4( ((ولقد آتيناك سبعاً من المثانى والقرآن العظѧѧيم))قوله تعالى:  -1
ء فى السنة ما يفيد أنھا سورة الفاتحة حيѧѧث أخѧѧرج البخѧѧارى فѧѧى صѧѧحيحه جا

                                                 
  .1/20-) فتح القدير 1(
 -يـــة قـــالون عـــن نـــافع ، وطريـــق الأصـــبهانى عـــن ورش وطريـــق صـــاحب الهـــادى عـــن أبى عمـــرو ) وهـــذا الـــرأى أيضـــاً روا2(

  .1/453 -، ومناهل العرفان  160،  26ص -، وإتحاف فضلاء البشر  1/25-أنظر: المهذب 
  .37ص -) التيسير فى قواعد التفسير 3(
  87) سورة الحجر: 4(



قѧѧال: "الحمѧѧد Ϳ رب العѧѧالمين ، ھѧѧى السѧѧبع  -صلى الله عليه وسѧѧلم -أن النبى 
وھѧѧذا نѧѧص علѧѧى أن الفاتحѧѧة  )1(المثانى ، وھѧѧى القѧѧرآن العظѧѧيم الѧѧذى أوتيتѧѧه" 

  البسملة . ھى السبع المثانى وأن أولھا "الحمد Ϳ رب العالمين" وليس
 -صѧѧلى الله عليѧѧه وسѧѧلم  -أن النبѧѧى  -رضى الله عنѧѧه  -حديث أبى ھريرة  -2

قѧѧال: "يقѧѧول الله تعѧѧالى: قسѧѧمت الصѧѧلاة بينѧѧى وبѧѧين عبѧѧدى نصѧѧفين فѧѧإذا قѧѧال: 
الحمد Ϳ رب العالمين ، يقول الله تعالى: حمدنى عبѧѧدى ، وإذا قѧѧال: الѧѧرحمن 

وإذا قѧѧال : مالѧѧك يѧѧوم الѧѧدين يقѧѧول الرحيم يقول الله تعالى: أثنى علىّ عبѧѧدى ، 
الله تعѧѧالى: مجѧѧدنى عبѧѧدى ، وإذا قѧѧال: إيѧѧاك نعبѧѧد وإيѧѧاك نسѧѧتعين ، يقѧѧول الله 

فالحѧѧديث لѧѧم تѧѧذكر فيѧѧه   )2(تعѧѧالى: ھѧѧذا بينѧѧى وبѧѧين عبѧѧدى ولعبѧѧدى مѧѧا سѧѧأل" 
  البسملة ، فدل على أنھا ليست من الفاتحة ، وإلا لذكرت.

كѧѧان يسѧѧتفتتح الصѧѧلاة  -عليѧѧه وسѧѧلم صѧѧلى الله -حديث عائشة: " أن النبى  -3
فلѧѧو كانѧѧت البسѧѧمله آيѧѧة مѧѧن  )3(بѧѧالتكبير والقѧѧراءة بالحمѧѧد Ϳ رب العѧѧالمين" 

الفاتحة لقرأھا ، ولو قرأھا لنقلت عنѧѧه ، فلمѧѧا لѧѧم ينقѧѧل عنѧѧه ذلѧѧك بѧѧدليل قطعѧѧى 
  دل على أنھا ليست بآية منھا.

عليѧѧه وسѧѧلم صلى الله  -حديث أنس بن مالك أنه قال: "صليت خلف النبى  -4
وأبى بكر ، وعمر ، وعثمان ، فكانوا يستفتحون بالحمد Ϳ رب العѧѧالمين ،  -

    )4(ولا يذكرون " بسم الله الرحمن الرحيم " فى أول قراءة ولا فى آخرھا. 
ھذه الأدلة التى اسѧѧتدل بھѧѧا مѧѧن اتجھѧѧوا إلѧѧى أن البسѧѧملة ليسѧѧت آيѧѧة مѧѧن 

من أى سورة أخرى من سور  الفاتحة ، وإذا ثبت ذلك فھى ليست آية ، كذلك
  القرآن الكريم ، سوى سورة النمل فھى جزء آية منھا.

: وھو قول الشافعى وبعض أھل العلѧѧم ، وفحѧѧواه أن البسѧѧملة آيѧѧة القول الثانى
ھذا ما لم يتردد الشافعى فѧѧى تقريѧѧره ، وأمѧѧا  )5(من سورة الفاتحة 

بѧѧين كونھا آية من كل سورة ، فقد اختلف النقѧѧل عنѧѧه فѧѧى ذلѧѧك مѧѧا 
  الحكم بالإيجاب أو بالنفى.

  :وأدلة أصحاب ھذا الاتجاه تتمثل فيما يلى

                                                 
  الكتاب.باب ما جاء فى فاتحة  -كتاب التفسير   -) البخارى 1(
  باب وجوب قراءة الفاتحة. -كتاب الصلاة   -) مسلم 2(
  .1/208 -باب من لم ير الجهر بسم االله الرحمن الرحيم  -كتاب الصلاة   -) أبو داود 3(
  باب حجة من قال لا يجهر بالبسملة. -كتاب الصلاة   -) مسلم 4(
  .1/5 -) أحكام القرآن 5(



إجماع الصحابة على إثباتھا فى المصحف ، مع أنھم أمروا بتجريده مما  -1
ليس منه كأسماء السور ، وعدد الآيات ولفظة "آمين" ونحوھا ، وإذا 

ل على أنھا كانوا قد جردوا القرآن مما ليس منه ومع ھذا أثبتوھا فھو دلي
  آية من القرآن.

قѧѧرأ: بسѧѧم الله الѧѧرحمن -صѧѧلى الله عليѧѧه وسѧѧلم  -حديث أم سلمة "أن النبى  -2
 -الرحيم ، فعدھا آيѧѧة والحمѧѧد Ϳ رب العѧѧالمين آيتѧѧين ، والѧѧرحمن الѧѧرحيم 

وقال: ھكذا: إياك نعبد وإياك  -أربع آيات  -مالك يوم الدين  -ثلاث آيات 
   )1(نستعين وجمع خمس أصابعه" 

صѧѧلى الله  -قѧѧال: قѧѧال رسѧѧول الله  -رضѧѧى الله عنѧѧه  -حѧѧديث أبѧѧى ھريѧѧرة  -3
عليه وسلم : "إذا قرأتم [ الحمѧѧد Ϳ ] فѧѧاقرأوا: بسѧѧم الله الѧѧرحمن الѧѧرحيم . 
فإنھا أم القرآن وأم الكتاب والسبع المثانى و [ بسم الله الѧѧرحمن الѧѧرحيم ] 

   )2(إحدى آياتھا" 
أنѧѧه قѧѧال: "مѧѧن تѧѧرك  -رضѧѧى الله عنھمѧѧا  -س ما روى عن عبدالله بن عبا -4

   )3(البسملة فقد ترك مائة وثلاث عشرة آية من القرآن" 
صلى  -سئل أنس ، كيف كانت قراءة النبى  -عند البخارى  -حديث أنس  -5

فقѧѧال: كانѧѧت مѧѧداً ، ثѧѧم قѧѧرأ " بسѧѧم الله الѧѧرحمن الѧѧرحيم "  -الله عليه وسѧѧلم 
   )4(يمد بالرحيم" يمد ببسم الله ، ويمد بالرحمن ، و

ونتج عن ھذا الخلاف المذكور ، خلاف آخر حول قѧѧراءة البسѧѧملة فѧѧى 
الفاتحة أثناء الصلاة "فمѧѧن ذھѧѧب إلѧѧى أنھѧѧا آيѧѧة مѧѧن الفاتحѧѧة كالشѧѧافعى أوجѧѧب 
قراءتھا . . . . ومن ذھب إلى أنھѧѧا ليسѧѧت آيѧѧة مѧѧن الفاتحѧѧة واعتمѧѧد الأحاديѧѧث 

اءتھѧѧا كالإمѧѧام مالѧѧك ، ومѧѧن الدالة على عѧѧدم قراءتھѧѧا فѧѧى الصѧѧلاة منѧѧع مѧѧن قر
رأى أنھا ليست من فاتحة الكتاب ، ولكنѧѧه صѧѧحت عنѧѧده الأحاديѧѧث التѧѧى تѧѧدل 

  )5(رحمه الله"  -على قراءتھا سراً طلب قراءتھا سراً كأبى حنيفة 
  مناقشة أدلة الفريقين:

                                                 
قـــال عنـــه الـــذهبى فى  -ث ضـــعيف حيـــث فى ســـنده عمـــر بـــن جـــارون ، وهـــو حـــدي 1/232 -) المســـتدرك للحـــاكم 1(

  التلخيص: أجمعوا على ضعفه.
  والوقف أرجح. 1/312 -) رواه الدراقطنى فى سننه مرفوعاً وموقوفاً 2(
  .89ص -أنظر: كتاب اختلاف المفسرين  -) قال أحد الباحثين: لم أجده đذا اللفظ بعد البحث والتحرى 3(
  باب مد القراءة. -فضائل القرآن  كتاب  -) البخارى 4(
  .1/8 -) تفسير آيات الأحكام للسايس 5(



أمѧѧا بالنسѧѧبة لأدلѧѧة الفريѧѧق الأول فھѧѧى أدلѧѧة صѧѧحيحة وقويѧѧة فѧѧى ذاتھѧѧا 
حيѧѧث لѧѧم يصѧѧرح فيھѧѧا بنفѧѧى كѧѧون البسѧѧملة آيѧѧة لا مѧѧن لكنھѧѧا لا تنѧѧتج المѧѧدعى 

  الفاتحة ولا غيرھا من السور.
 -صѧѧلى الله عليѧѧه وسѧѧلم  -وما جاء فѧѧى بعѧѧض أدلѧѧتھم مѧѧن افتتѧѧاح النبѧѧى 

وصحابته الصѧѧلاة بالحمѧѧد Ϳ رب العѧѧالمين ، فقѧѧد يقصѧѧد بѧѧذلك السѧѧورة نفسѧѧھا 
اخلѧѧة فيھѧѧا ، ولѧѧيس الآيѧѧة المѧѧذكورة ، وعليѧѧه فإنѧѧه يحتمѧѧل أن تكѧѧون البسѧѧملة د

  ومعلوم أن الدليل إذا تطرق إليه الاحتمال سقط الاستدلال.
واما بالنسبة لأدلѧѧة أصѧѧحاب الاتجѧѧاه الثѧѧانى فالمناقشѧѧة معھѧѧم أكثѧѧر حѧѧدة 
  من جھة عدم الوثوق بما استدلوا به من أدلة بعد أن وضعت فى ميزان النقد.

ن غير صحيح ففѧѧى سѧѧنده محمѧѧد بѧѧ -رضى الله عنھا  -فحديث أم سلمة 
ھѧѧارون البلخѧѧى وھѧѧو لا يحѧѧتج بѧѧه ، قѧѧال فيѧѧه ابѧѧن مھѧѧدى وأحمѧѧد والنسѧѧائى: 
متروك الحديث. وقال عنه يحيى بن معѧѧين: كѧѧذاب خبيѧѧث. وقѧѧال الѧѧدارقطنى: 

   )1(ضعيف لا يحتج به. 
وحѧѧديث أبѧѧى ھريѧѧرة مضѧѧطرب المѧѧتن ، بجانѧѧب أنѧѧه اختلѧѧف فѧѧى رفعѧѧه 

حح غيѧѧر واحѧѧد رضى الله عنه . قال ابن حجѧѧر: صѧѧ -ووقفه على أبى ھريرة 
من الأئمة وقفѧѧه علѧѧى رفعѧѧه وأعلѧѧه ابѧѧن القطѧѧان بھѧѧذا التѧѧردد ، وتكلѧѧم فيѧѧه ابѧѧن 

   )2(الجوزى من أجل عبدالحميد بن جعفر فإن فيه مقالاً. 
وأما ما روى عن ابن عباس فھو اجتھاد منه ، وغاية ما يѧѧدل عليѧѧه أن 

يѧѧة. وھѧѧذا من لم يقرأ البسملة فى كل سورة فقد فاته أجر مائة وثلاث عشѧѧرة آ
  صحيح مع كونه لا يدل على أنھا آية.

كѧѧان يمѧѧد  -صلى الله عليه وسلم -وأما حدبث أنس فكل ما فيه أن النبى 
  صوته بالبسملة ، ولا يلزم من ذلك أن تكون آية.

ومن ثم فقد بان لنا أن كلا الѧѧرأيين لѧѧم يخѧѧلُ مѧѧن مناقشѧѧة وإن كانѧѧت مѧѧع 
ى وسوف نѧѧذكر الѧѧراجح منھѧѧا بعѧѧد القول الأول منھا أخف منھا مع القول الثان

  ذكر القاعدة.
  القاعدة الحاسمة للخروج من ھذا الخلاف

  نص القاعدة:

                                                 
  .1/307 -) أنظر: التعليق المغنى على الدار قطنى 1(
  .1/233 -) تلخيص الحبير 2(



"كل ما ھو قرآن يجب أن يكون متواتراً فѧѧى اصѧѧله وأجزائѧѧه ، وأيضѧѧاً 
   )1(فى محله ووضعه" 

  توضيح القاعدة:
ما جاء فى القاعدة من أنه لا يعѧѧد قرآنѧѧاً إلا مѧѧا كѧѧان متѧѧواتراً فѧѧى اصѧѧله 

زائه. يعنى يجب أن يكون قد نقل عن طريق جمѧѧع عѧѧن جمѧѧع يѧѧؤمن عѧѧدم وأج
تواطؤھم على الكѧѧذب. والمѧѧراد بالأصѧѧل والأجѧѧزاء ، بنيѧѧة الآيѧѧة المكونѧѧة مѧѧن 

  ألفاظھا وتراكيبھا. وھذا الجزء متفق عليه بين العلماء جميعاً.
قѧѧول القاعѧѧدة "وأيضѧѧاً فѧѧى محلѧѧه ووضѧѧعه" أى فѧѧى إثباتѧѧه وترتيبѧѧه فѧѧى 

  ھو فيه ، وھذا ما عليه المحققون من العلماء. الموضع الذى 
وبنѧѧاءً علѧѧى ھѧѧذه القاعѧѧدة لا تكѧѧون البسѧѧملة آيѧѧة لا مѧѧن الفاتحѧѧة ولا مѧѧن 

إذ لѧѧم يتѧѧواتر كونھѧѧا آيѧѧة  )2(بداية كل سورة بل ھى جزء آية من سѧѧورة النمѧѧل 
  فى كل سورة ، وإن تواترت كتابتھا فى بداية كل سورة ، وكذلك قراءتھا.

تواتر كتابتھا وقراءتھا ، وبѧѧين أن يتѧѧواتر كونھѧѧا قرآنѧѧاً. وفرق بين أن ت
  والله أعلم.

وفѧѧى ھѧѧذا التوضѧѧيح يطيѧѧب لѧѧى أن أنقѧѧل كѧѧلام السѧѧيوطى فѧѧى الإتقѧѧان 
بتمامه فھو نفيس جداً ومقرر للقاعدة ثم أردفه بكلام طيب كذلك للإمѧѧام مكѧѧى 

  بن أبى طالب.
كѧѧون قѧѧال السѧѧيوطى: لا خѧѧلاف أن كѧѧل مѧѧا ھѧѧو مѧѧن القѧѧرآن يجѧѧب أن ي

متѧѧواتراً فѧѧى أصѧѧله وأجزائѧѧه ، وأمѧѧا فѧѧى محلѧѧه ووضѧѧعه وترتيبѧѧه فكѧѧذلك عنѧѧد 
محققى أھل السنة للقطع بѧѧأن العѧѧادة تقضѧѧى بѧѧالتواتر فѧѧى تفاصѧѧيل مثلѧѧه ؛ لأن 
ھѧѧذا المعجѧѧز العظѧѧيم الѧѧذى ھѧѧو أصѧѧل الѧѧدين القѧѧويم والصѧѧراط المسѧѧتقيم ممѧѧا 

يتѧѧواتر يقطѧѧع  تتوفر الدواعى على نقѧѧل جملѧѧه وتفاصѧѧيله ، فمѧѧا نقѧѧل آحѧѧاداً ولѧѧم
  بأنه ليس من القرآن قطعاً.

وذھب كثير من الأصوليين إلى أن التواتر شرط فى ثبوت ما ھѧѧو مѧѧن 
القرآن بحسب أصله وليس بشرط فى محله ووضعه وترتيبه ، بل يكثѧѧر فيھѧѧا 

  نقل الآحاد.
قيѧѧل: وھѧѧو الѧѧذى يقتضѧѧيه صѧѧنع الشѧѧافعى فѧѧى إثبѧѧات البسѧѧملة مѧѧن كѧѧل 

  سورة.
                                                 

  .1/79 -، والإتقان  73ص -) أنظر: التيسير فى قواعد التفسير 1(
آية فى شئ من القــرآن وإنمــا هــى بعــض  -أى البسملة  -: ولست ممن يعتقد أĔا  1/22 -) قال مكى فى الكشف 2(

  آية فى النمل.



التواتر فى المحѧѧل والترتيѧѧب  -نه لو لم يشترط بأ …وردّ ھذا المذھب 
  وثبوت كثير مما ليس بقرآن. -لجاز سقوط كثير من القرآن المكرر  -

أما الأول:فلأنا لو لم نشترط التواتر فى المحل ، لجاز أن لا يتواتر كثيѧѧر مѧѧن 
مѧѧن  ((فبѧѧأى آلاء ربكمѧѧا تكѧѧذبان))القرآن المكѧѧرر مثѧѧل قولѧѧه تعѧѧالى: 

  سورة الرحمن.
  من سورة المرسلات. ((ويل يومئذٍ للمكذبين))قوله تعالى: ومثل 

وأما الثانى: فلأنѧѧه إذا لѧѧم يتѧѧواتر بعѧѧض القѧѧرآن بحسѧѧب المحѧѧل ، فجѧѧاز إثبѧѧات 
ذلѧѧك الѧѧبعض فѧѧى الموضѧѧع بنقѧѧل الآحѧѧاد ، وھѧѧذا مѧѧالا يجѧѧوز وقѧѧد 

   )1(رفضه أھل الحق. 
وقѧѧال مكѧѧى: مѧѧن قѧѧال: إن البسѧѧملة آيѧѧة فѧѧى أول كѧѧل سѧѧورة فقѧѧد زاد فѧѧى 

قرآن ، وھذا ما لم يقل به أحد من الصحابة ولا من التابعين ، والإجمѧѧاع قѧѧد ال
وقع على ترك عدھا آية من كل سورة ، وما حدث بعد ھذا الإجماع ھو قѧѧول 

  منفرد غير مقبول.
ھذا الإجماع واقع على ما سوى سورة الفاتحة ، وأمѧѧا بالنسѧѧبة للبسѧѧملة 

ل الشѧѧافعى أنھѧѧا أيѧѧة منھѧѧا , فѧѧى الفاتحѧѧة فقѧѧد وقѧѧع الخѧѧلاف والمختѧѧار مѧѧن قѧѧو
والاختلاف فى ذلѧѧك غيѧѧر منكѧѧر ، لكنѧѧا نقѧѧول: إن الزيѧѧادة فѧѧى القѧѧرآن لا تثبѧѧت 
بѧѧالاختلاف ، وإنمѧѧا تثبѧѧت بالإجمѧѧاع ولا إجمѧѧاع فѧѧى كѧѧون البسѧѧملة آيѧѧة لا مѧѧن 

  أى: لا تواتر فى عدھا آية. )2(الفاتحة ولا من غيرھا. ولا تواتر كذلك 
  شبھة على القاعدة وردھا:

بعضѧѧѧھم علѧѧѧى مضѧѧѧمون ھѧѧѧذه القاعѧѧѧدة والѧѧѧرأى الآخѧѧѧر المعѧѧѧارض لھѧѧѧا  أورد
  أوردوا شبھة قالوا فيھا:

إن قرآنيѧѧة البسѧѧملة أو عѧѧدمھا شѧѧأنھا أن توقѧѧع فريقѧѧاً مѧѧن المسѧѧلمين فѧѧى 
الكفر ، فعلى رأى من يقول بقرآنيتھѧѧا يحُكѧѧم بكفѧѧر منكرھѧѧا ، وعلѧѧى رأى مѧѧن 

الثابѧѧت مѧѧن القѧѧرآن كѧѧافر ، يقول بعدم قرآنيتھا يحُكم بكفر مثبتھѧѧا ؛ لأن منكѧѧر 
كما أن من ينسب إلى القرآن ما ليس منه فإنه يكفر أيضاً ، فيترتب على ذلك 

  أن يكفر بعض المسلمين بعضا.
  والجواب عن ھذه الشبھة:

نستھل ھذا الجواب بحمѧѧد الله حيѧѧث لѧѧم يحѧѧدث أن طائفѧѧة مѧѧن القѧѧراء أو 
ѧѧبب رأى فѧѧرى بسѧѧى العلماء أو المسلمين عامة كفرت طائفة أخѧѧملة التѧѧى البس

                                                 
  بتصرف يسير. 80،  1/79 -) الإتقان 1(
  .1/25بتلخيص وتصرف ، وأنظر  23،  1/22 -) الكشف 2(



فى أوائل السور ، وذلك لأن الأمر سѧѧھل ھѧѧين ؛ لأن الخѧѧلاف حѧѧول ذلѧѧك ھѧѧو 
خѧѧلاف فѧѧى إطѧѧار الاجتھѧѧاد ؛ لأن العلمѧѧاء لѧѧم يختلفѧѧوا حѧѧول كѧѧون البسѧѧملة فѧѧى 
بداية السور لѧѧم تتѧѧواتر قرآنيتھѧѧا ، وإن اتفقѧѧوا علѧѧى تѧѧواتر كتابتھѧѧا وقراءتھѧѧا ، 

  كونھا فرآناً.وفرق بين تواترھا من ھذا الجانب وتواتر 
والحاصل أن الآراء الاجتھادية لا يكفر مخالفھѧѧا باجتھѧѧاد آخѧѧر ، وإنمѧѧا 
الكفѧѧر يكѧѧون بإنكѧѧار مѧѧا ھѧѧو معلѧѧوم مѧѧن الѧѧدين بالضѧѧرورة ، كمѧѧن ينكѧѧر كѧѧون 

  البسملة جزء من آية سورة النمل والله أعلم.
أعود فأقول: لم ھذا النزاع فѧѧى البسѧѧملة بالѧѧذات ، وھنѧѧاك ألفѧѧاظ أخѧѧرى 

((فѧѧإن الله ھѧѧو ن القراءات بالزيادة والنقصان؟ وذلك كقوله تعѧѧالى: اختلفت بي
فلفظة "ھو" من القرآن فى قѧѧراءة ابѧѧن كثيѧѧر وأبѧѧى عمѧѧرو  )1( الغنى الحميد))

وعاصم وحمزة والكسائى ، وليسѧѧت مѧѧن القѧѧرآن فѧѧى قѧѧراءة نѧѧافع وابѧѧن عѧѧامر 
ء وعليه فعلى فرض كون البسملة فѧѧى فѧѧواتح السѧѧور آيѧѧة عنѧѧد بعѧѧض القѧѧرا )2(

السبعة كابن كثير فإن كونھا ليست آية عند البقية الباقيѧѧة لا يضѧѧر فنظيѧѧر ھѧѧذا 
  موجود بينھم.

                                                 
  .24) سورة الحديد : 1(
  .534ص -أنظر: إتحاف فضلاء البشر  -) ومعهما كذلك أبو جعفر من الثلاثة تتمة العشرة2(



  المبحث الخامس
  أثر اختلاف القراء فى مواضع

  الوقف والابتداء على اختلاف التفسير
الواقع أن باب الوقف والابتداء باب ھام جداً يجب على قارئ القرآن 

يل على فقھه وبصيرته ؛ لأن القارئ قد يقف الكريم أن يھتم به ، إذ ھو دل
ً على ما يخل بالمعنى ، وھو لا يدرى. أو يبتدئ بما لا ينبغى الابتداء  أحيانا

  به.
فإن كان ذا بصيرة ، فإنه لن يقف إلا على ما يتم به المعنى ، اللھѧѧم إلا 
إذا اضطر إلى غير ذلك ، فإن عليه حينئذٍ أن يعالج أمره بأن يرجѧѧع كلمѧѧة أو 

كثر أى إلى موضع يجوز الابتداء بѧѧه ، فيسѧѧتأنف قراءتѧѧه بادئѧѧاً بѧѧه ، ومنتھيѧѧاً أ
  بجملة تفيد معنى يجوز الوقوف عليه.
  ومثل ذلك قل أيضاً فى الابتداء.

والھدف مѧѧن وراء ذلѧѧك كلѧѧه ھѧѧو عѧѧدم الإخѧѧلال بѧѧنظم القѧѧرآن ، ولا بمѧѧا 
ѧѧتكلم عنѧѧذى نѧѧوع الѧѧث بالموضѧѧذا المبحѧѧة ھѧѧان. وعلاقѧѧن معѧѧه مѧѧتمل عليѧѧه اش

واضѧѧѧحة ، وھѧѧѧى أن مواضѧѧѧع الوقѧѧѧف والابتѧѧѧداء مرتبطѧѧѧة بѧѧѧالقراء أصѧѧѧحاب 
القراءات ؛ لأنھم ھم الذين قاموا بتحديد ھѧѧذه المواضѧѧع ، ومعھѧѧم غيѧѧرھم مѧѧن 
أھل الفقه والبصيرة بالقرآن. ويضاف إلى ذلك أن مواضѧѧع الوقѧѧف والابتѧѧداء 

، قѧѧد لا  قد تتأثر باختلاف القراءات ، فمѧѧا يكѧѧون مѧѧن الوقѧѧف تامѧѧاً علѧѧى قѧѧراءة
يكون كذلك على قراءة أخرى ، وسѧѧيأتى التطبيѧѧق علѧѧى ذلѧѧك فيمѧѧا ھѧѧو آت إن 

  شاء الله تعالى.
وبѧѧذلك وضѧѧح وجѧѧه ارتبѧѧاط ھѧѧذا المبحѧѧث بالإطѧѧار العѧѧام الѧѧذى قصѧѧدنا 

  الحديث عنه فى ھذا المبحث.
  تعريف الوقف والابتداء:

  ھو قطع النطق عن آخر الكلمة.الوقف: 
   )1(كلام بعد قطع أو وقف. ھو الشروع فى ال والابتداء:

  علاقة الوقف والابتداء بالمعنى أو التفسير:
  قال الصفاقسى مبيناً أھمية معرفة الوقف والابتداء: 

ومعرفة الوقف والابتداء متأكѧѧد غايѧѧة التأكيѧѧد ، إذ لا يتبѧѧين معنѧѧى كѧѧلام 
الله ، ويѧѧتم علѧѧى أكمѧѧل وجѧѧه إلا بѧѧذلك ، فربمѧѧا قѧѧارئ يقѧѧرأ ويقѧѧف قبѧѧل تمѧѧام 

                                                 
  .128ص  -ه الغافلين للصفاقسى ) تنبي1(



، فѧѧلا يفھѧѧم ھѧѧو مѧѧا يقѧѧرأ ومѧѧن يسѧѧمعه كѧѧذلك ، ويفѧѧوت بسѧѧبب ذلѧѧك مѧѧا  المعنѧѧى
لأجلѧѧه يقѧѧرأ كتѧѧاب الله تعѧѧالى ، ولا يظھѧѧر مѧѧع ذلѧѧك وجѧѧه الإعجѧѧاز ، بѧѧل ربمѧѧا 
يفُھم من ذلѧѧك غيѧѧر المعنѧѧى المѧѧراد ، وھѧѧذا فسѧѧاد عظѧѧيم ، ولھѧѧذا اعتنѧѧى بعلمѧѧه 

 )1(ين وتعليمه ، والعمѧѧل بѧѧه المتقѧѧدمون والمتѧѧأخرون ، وألفѧѧوا فيѧѧه مѧѧن الѧѧدواو
المطولѧѧة والمتوسѧѧطة والمختصѧѧرة ، مѧѧا لا يعѧѧد كثѧѧرة ، ومѧѧن لا يلتفѧѧت لھѧѧذا ، 
ويقف أين شاء ، فقد خرق الإجماع ، وحاد عن إتقان القراءة وتمام التجويѧѧد. 

)2(   
وھѧѧذا الكѧѧلام مѧѧن عѧѧالم صѧѧرف حياتѧѧه لخدمѧѧة القѧѧرآن كالصفاقسѧѧى ، لѧѧه 

  الابتداء بالتفسير.وجاھته ، وھو يؤكد ما قلته آنفاً عن ارتباط الوقف و
  وقال السخاوى فى تأكيد ذلك أيضاً:

فѧѧى معرفѧѧة الوقѧѧف والابتѧѧداء الѧѧذى دونѧѧه العلمѧѧاء تبيѧѧين معѧѧانى القѧѧرآن 
العظيم ، وتعريف مقاصده ، وإظھار فوائده ، وبه يتھيѧѧأ الغѧѧوص علѧѧى درره 

وقѧѧد اختѧѧار العلمѧѧاء ، وأئمѧѧة القѧѧراء تبيѧѧين معѧѧانى كѧѧلام الله تعѧѧالى  00وفرائده 
وا الوقѧѧف منبھѧѧاً علѧѧى المعنѧѧى ومفصѧѧلاً بعضѧѧه عѧѧن بعѧѧض ، وبѧѧذلك تلѧѧذ وجعل

   )3(التلاوة ، ويحصل الفھم والدراية ، ويتضح منھاج الھداية. 
  من الآثار الدالة على وجوب معرفة الوقف والابتداء:

 -صѧѧلى الله عليѧѧه وسѧѧلم  -حѧѧديث الخطيѧѧب الѧѧذى خطѧѧب بѧѧين يѧѧدى النبѧѧى  -1
قѧѧد رشѧѧد ، ومѧѧن يعصѧѧھما. ثѧѧم وقѧѧف علѧѧى قѧѧائلاً: مѧѧن يطѧѧع الله ورسѧѧوله ف

: -صѧѧلى الله عليѧѧه وسѧѧلم -"يعصھما" ثم قال فقد غوى. ھنا قѧѧال لѧѧه النبѧѧى 
   )4("بئس الخطيب أنت" 

ذلك لقبح لفظه فى وقفه ، إذ خلط  -صلى الله عليه وسلم  -وقد قال له النبى 
الإيمان بالكفر فى إيجاب الرشد لھما ، وكان حقه أن يقول واصلاً: ومن 
يعصھما فقد غوى . أو يقف على "فقد رشد" ثم يستأنف بعد ذلك " ومن 

  يعصھما ..الخ" فھذا دليل واضح على وجوب مراعاة محل الوقف.
أنѧѧه قѧѧال: لقѧѧد غشѧѧينا برھѧѧة مѧѧن  -رضѧѧى الله عنھمѧѧا  -روى عن ابن عمѧѧر  -2

 -دھرنا وإن أحدنا ليؤتى الإيمان قبل القرآن ، وتنزل السورة على النبѧѧى 

                                                 
ـــــارى والزجـــــاجى والـــــدانى والعمـــــانى 1( ) أفـــــرده بالتصـــــنيف جماعـــــة مـــــن العلمـــــاء مـــــنهم أبـــــو جعفـــــر النحـــــاس وابـــــن الأنب

  والسجاوندى وغيرهم.
  .128ص -)تنبيه الغافلين 2(
  والتى بعدها. 2/553 -)جمال القراء 3(
  .1/18 -أنظر: الكشف  -لخطبة باب تخفيف الصلاة وا -كتاب الجمعة   -) صحيح مسلم 4(



فنѧѧتعلم حلالھѧѧا وحرامھѧѧا وأمرھѧѧا وزجرھѧѧا ومѧѧا  - عليѧѧه وسѧѧلم صѧѧلى الله
  ينبغى أن يوقف عنده منھا.

((ورتѧѧل القѧѧرآن لما سѧѧئل عѧѧن قولѧѧه تعѧѧالى:  -رضى الله عنه  -وقال على  -3
   )2(قال: الترتيل معرفة الوقوف وتجويد الحروف.  )1( ترتيلاً ))

دليل على  - نه رضى الله ع -قال ابن الجزرى فى النشر: فى كلام على 
  وجوب تعلم الوقف والابتداء ومعرفته.

 -وفѧѧى كѧѧلام ابѧѧن عمѧѧر برھѧѧان علѧѧى أن تعلمѧѧه إجمѧѧاع مѧѧن الصѧѧحابة 
أجمعѧѧين وصѧѧح بѧѧل تѧѧواتر عنѧѧدنا تعلمѧѧه والاعتنѧѧاء بѧѧه مѧѧن  -رضѧѧى الله عنѧѧه 

  السѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧلف الصѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧالح كѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧأبى جعفѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧر يزيѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧد 
مѧѧن أعيѧѧان وإمѧѧام أھѧѧل المدينѧѧة الѧѧذى ھѧѧو  -أحѧѧد القѧѧراء العشѧѧرة  -ابن القعقѧѧاع 

التѧѧѧابعين ، وصѧѧѧاحبه الإمѧѧѧام نѧѧѧافع بѧѧѧن أبѧѧѧى نعѧѧѧيم وأبѧѧѧى عمѧѧѧرو بѧѧѧن العѧѧѧلاء ، 
  ويعقѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧوب الحضѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧرمى ، وعاصѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧم 

وغيرھم من الأئمة ، وكلامھم فى  -وھم من القراء العشرة  -ابن أبى النجود 
ذلك معروف ، ونصوصھم عليه مشھورة فى الكتب ومѧѧن ثѧѧم اشѧѧترطه كثيѧѧر 

 يجيѧѧѧز أحѧѧѧداً إلا بعѧѧѧد معرفتѧѧѧه الوقѧѧѧف مѧѧѧن أئمѧѧѧة الخلѧѧѧف علѧѧѧى المجيѧѧѧز أن لا
والابتѧѧѧداء ، وكѧѧѧان أئمتنѧѧѧا يوقفوننѧѧѧا عنѧѧѧد كѧѧѧل حѧѧѧرف ، ويشѧѧѧيرون إلينѧѧѧا فيѧѧѧه 

رحمة الله عليھم أجمعين. -بالأصابع سنة أخذوھا كذلك عن شيوخھم الأولين 
   )3(ا.ھـ 

كѧѧان إذا دخѧѧل شѧѧھر  –رضѧѧى الله عنѧѧه  –وروى أن عمѧѧر بѧѧن عبѧѧدالعزيز  -4
منه خلف الإمام يريد أن يشھد افتتاح القرآن ، فإذا خѧѧتم رمضان قام أول ليلة 

((وإذا قيل لھѧѧم لا تفسѧѧدوا فѧѧى أتاه أيضاً ليشھد ختمه فقرأ الإمام قوله تعالى: 
ثѧѧم توقѧѧف عѧѧن القѧѧراءة وركѧѧع فعابѧѧه  )4( الأرض قالوا إنمѧѧا نحѧѧن مصѧѧلحون))

ѧѧة التѧѧل الآيѧѧه أن يكمѧѧى عليѧѧان ينبغѧѧة إذ كѧѧام القصѧѧى عمر وقال: قطعت قبل تم
((ألا إنھѧѧم ھѧѧم بعدھا إذ فيھا رد القرآن على دعواھم ھذه وھو قولѧѧه سѧѧبحانه: 

   )5( المفسدون ولكن لا يشعرون))
وأختم ھذه الأدلة بحديث نبوى كما استھللتھا به وھو حديث أبى بن كعѧѧب  -5

فقѧѧال: "إن الملѧѧك كѧѧان معѧѧى  -صѧѧلى الله عليѧѧه وسѧѧلم -، قѧѧال: أتينѧѧا رسѧѧول الله 
                                                 

  .4) سورة المزمل : 1(
  .128ص  -) تنبيه الغافلين 2(
  129ص -) تنبيه الغافلين 3(
  11) سورة البقرة: 4(
  .12) سورة البقرة: 5(



ن ، فعد حتى بلغ سبعة أحرف فقال: ليس منھا إلا شاف كاف فقال: اقرأ القرآ
   )1(ما لم تختم آية عذاب برحمة ، أو تختم رحمة بعذاب" 

صلى الله عليѧѧه -قال أبو عمرو الدانى : ھذا تعليم التمام من رسول الله 
عѧѧن جبريѧѧل عليѧѧه السѧѧلام ، إذ ظѧѧاھره دالّ علѧѧى أنѧѧه ينبغѧѧى أن تقطѧѧع  -وسѧѧلم 

كѧѧر النѧѧار والعقѧѧاب وتفصѧѧل ممѧѧا بعѧѧدھا إذا كѧѧان بعѧѧدھا ذكѧѧر الآيѧѧة التѧѧى فيھѧѧا ذ
الجنة والثواب ، والأمѧѧر كѧѧذلك أيضѧѧاً إذا كانѧѧت الآيѧѧة فيھѧѧا ذكѧѧر الجنѧѧة والنѧѧار 

  بأن يفصل الموضع الأول عن الثانى.
قѧѧال السѧѧخاوى معقبѧѧاً: لأن القѧѧارئ إذا وصѧѧل غيѧѧر المعنѧѧى ، فѧѧإذا قѧѧال: 

غيѧѧرّ المعنѧѧى وصѧѧير الجنѧѧة  )2( ((تلك عقبى الѧѧذين اتقѧѧوا وعقبѧѧى الكѧѧافرين))
   )3(عقبى الكافرين. 

  مقدار الوقف:
أن مقدار الوقف ھѧѧو مقѧѧدار  -رضى الله عنھما  -روى عن ابن عباس 

ما يشرب الشربة من الماء. وقيѧѧل: بѧѧل مقѧѧدار مѧѧا يقѧѧول: أعѧѧوذ بѧѧاͿ مѧѧن النѧѧار 
  ثلاث مرات أو سبع مرات.

  والابتداء: مذاھب القراء فيما يعتبر فى تحديد مواضع الوقف
  مذاھب أئمة القراء فى ذلك فقال:  )4(ذكر السيوطى فى الإتقان 

لأئمѧѧѧة القѧѧѧراء مѧѧѧذاھب فѧѧѧى الوقѧѧѧف والابتѧѧѧداء ، فنѧѧѧافع كѧѧѧان يراعѧѧѧى 
وھѧѧو  -تجانسѧѧھما بحسѧѧب المعنѧѧى ، وابѧѧن كثيѧѧر وحمѧѧزة حيѧѧث ينقطѧѧع الѧѧنفس 

  واسѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧتثنى  -الوقѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧف الاضѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧطرارى 
، وقولѧѧѧه تعѧѧѧالى:  )5(  الله))((ومѧѧѧا يعلѧѧѧم تأويلѧѧѧه إلاابѧѧѧن كثيѧѧѧر قولѧѧѧه تعѧѧѧالى: 

((وأقسموا باͿ جھد أيمانھم لѧѧئن جѧѧاءتھم آيѧѧة ليѧѧؤمنن بھѧѧا قѧѧل إنمѧѧا الآيѧѧات 
ولقد نعلѧѧم أنھѧѧم يقولѧѧون إنمѧѧا ، وقوله تعالى :  )7(،)6( عند الله وما يشعركم))

                                                 
  .2/160 -كتاب الصلاة   -) سنن أبى داود 1(
  .35) سورة الرعد : 2(
  .2/550 -) جمال القراء 3(
  .1/89 -) الإتقان 4(
  .7رة آل عمران:) سو 5(
  .109) سورة الأنعام: 6(
) يقف ابن كثير على (وما يشعركم) حيث تم الكلام عنده ، لأنه يقرأ بعد ذلك ((إĔا إذا جــاءت لا يؤمنــون) بكســر 7(

همزة إن على أنه استئناف قصد بــه الإخبــار بعــدم إيمــان مــن طبــع علــى قلبــه ولــو جــاءēم كــل آيــة. وأمــا جمهــور القــراء 
  بفتح همزة "أن" ولذا فهم لا يقفون على "وما يشعركم" .فقد قرأوا 



حيѧѧث تѧѧم الكѧѧلام ، وأبѧѧو عمѧѧرو  -يقفان  -وعاصم والكسائى  )1( يعلمه بشر))
 -وإن تعلقѧѧت بمѧѧا بعѧѧدھا ، اتباعѧѧاً لھѧѧدى رسѧѧول الله  يتعمѧѧد رءوس الآيѧѧات ،

روى أبѧѧو داود وغيѧѧره عѧѧن أم سѧѧلمة  -حيѧѧث  -وسѧѧنته  -صلى الله عليه وسѧѧلم 
" كѧѧان إذا قѧѧرأ قطѧѧع قراءتѧѧه آيѧѧة آيѧѧة يقѧѧول:  -صلى الله عليه وسلم  -أن النبى 

بسѧѧѧم الله الѧѧѧرحمن الѧѧѧرحيم ، ثѧѧѧم يقѧѧѧف ، الحمѧѧѧد Ϳ رب العѧѧѧالمين ، ثѧѧѧم يقѧѧѧف ، 
   )2(ن الرحيم ، ثم يقف" الرحم

  أقسام الوقف
قسѧѧم العلمѧѧاء الوقѧѧف إلѧѧى أقسѧѧام عѧѧدة مختلفѧѧين فѧѧى اتجاھѧѧاتھم نحѧѧو ھѧѧذا 
التقسيم ، والذى يترجح لدى واستقر الѧѧرأى عنѧѧدى علѧѧى اختيѧѧاره مѧѧن بѧѧين مѧѧا 

  ذكره العلماء من أقسام أن الوقف ينقسم إلى قسمين:
  الأول : وقف اضطرارى:

ق تѧѧنفس ، ونحѧѧوه ، كعجѧѧز ونسѧѧيان ، وھو مѧѧا اضѧѧطر إليѧѧه بسѧѧبب ضѧѧي
فعلى القارئ وصله بعد أن يزول سببه ، وذلك بأن يبدأ من الكلمة التى وقف 

  عليھا إن صلحت للابتداء بھا ، وإلا ابتدأ بعد وقف صالح مما قبلھا.
  الثانى: وقف اختيارى:

وھѧѧو مѧѧا قصѧѧد لذاتѧѧه مѧѧن غيѧѧر عѧѧروض سѧѧبب مѧѧن الأسѧѧباب فھѧѧو ممѧѧا 
ه للاسѧѧѧتراحة والتѧѧѧنفس ، وھѧѧѧذا القسѧѧѧم الثѧѧѧانى ھѧѧѧو يختѧѧѧاره القѧѧѧارئ ويقصѧѧѧد

المقصѧѧود بالحѧѧديث عѧѧن الوقѧѧف ، لأنѧѧه ھѧѧو الѧѧذى يعتمѧѧد عليѧѧه فقѧѧه القѧѧارئ 
  وبصيرته حيث تظھر فيه شخصيته فى اختيار ما يقف عليه وما يبتدئ به.

  ثم إن ھذا القسم ينقسم إلى أقسام ھى:
  الوقف التام ويسمى " المختار" -1

لا تعلق لѧѧه بمѧѧا بعѧѧده لا مѧѧن جھѧѧة اللفѧѧظ ولا مѧѧن وھو الوقف على كلام 
والتام نفسه يتفѧѧاوت  )3(جھة المعنى ، أو الذى انفصل عما بعده لفظاً ومعنى. 

فى درجة تمامه ما بين تام وأتم ، والأتѧѧم أدخѧѧل فѧѧى كمѧѧال المعنѧѧى مѧѧن التѧѧام ؛ 
لأن التام قد يكѧѧون لѧѧه تعلѧѧق بمѧѧا بعѧѧده علѧѧى احتمѧѧال مرجѧѧوح ، أو يكѧѧون بعѧѧده 

فيѧѧه تنبيѧѧه وحѧѧث علѧѧى النظѧѧر فѧѧى عواقѧѧب مѧѧن ھلѧѧك بسѧѧوء فعلѧѧه فيكѧѧون  كѧѧلام
  الوقف عليه أتم من الوقف على آخر القصة.

                                                 
  .103) سورة النحل : 1(
  .11/43 -كتاب ثواب القرآن   -، الترمذى  2/154 -كتاب الصلاة   -) أبو داود 2(
  .2/563 -) جمال القراء 3(



((وإنكѧѧم لتمѧѧرون علѧѧيھم مصѧѧبحين. وبالليѧѧل ومثѧѧال ذلѧѧك قولѧѧه تعѧѧالى: 
  حيث الوقف على "وبالليل" تام وعلى " أفلا تعقلون" أتم.  )1(أفلا تعقلون))

((إن لѧѧه تعѧѧالى عѧѧن لسѧѧان بلقѧѧيس: ومѧѧن أمثلѧѧة الوقѧѧف التѧѧام أيضѧѧاً قو
 الملوك إذا دخلوا قرية أفسدوھا وجعلوا أعزة أھلھѧѧا أذلѧѧة وكѧѧذلك يفعلѧѧون))

حيث أن الوقف على "أذلة " تام عنѧѧد الجمھѧѧور ، وسѧѧيأتى تفصѧѧيل الكѧѧلام  )2(
  عن ھذا المثال فيما ھو آت إن شاء الله أثناء الحديث عن النماذج التطبيقية.

 ً   على قراءة دون قراءة ، ومن ذلك قوله تعالى: وقد يكون الوقف تاما
((الر كتاب أنزلناه إليك لتخѧѧرج النѧѧاس مѧѧن الظلمѧѧات إلѧѧى النѧѧور بѧѧإذن 
ربھѧѧم إلѧѧى صѧѧراط العزيѧѧز الحميѧѧد. الله الѧѧذى لѧѧه مѧѧا فѧѧى السѧѧموات ومѧѧا فѧѧى 

تام علѧѧى قѧѧراءة  ((صراط العزيز الحميد))حيث أن الوقف على  )3( الأرض))
". وأمѧѧا علѧѧى قѧѧراءة مѧѧن خفѧѧض لفѧѧظ الجلالѧѧة "الله" من رفع لفظ الجلالѧѧة "الله

  فليس بتام بل ھو وقف حسن.
 -وبالجملة فإن الوقف التام يتحقق تحققاً ثابتاً فى بعض المواضع منھا 

: آخѧѧر كѧѧل قصѧѧة ، ومѧѧا قبѧѧل أولھѧѧا ، وآخѧѧر كѧѧل سѧѧورة ، -كمѧѧا ذكѧѧر السѧѧيوطى
والشѧѧرط مѧѧا لѧѧم  وقبل يا النداء ، وقبل فعل الأمѧѧر والقسѧѧم ولامѧѧه دون القѧѧول ،

   )4(  .………يتقدم جوابه 
وھѧѧو الوقѧѧف  )5(الوقف الكافى ويسمى "الصالح ، والمفھوم" ، والجѧѧائز"  -2

علѧѧى كѧѧلام لا تعلѧѧق لѧѧه بمѧѧا بعѧѧده مѧѧن جھѧѧة اللفѧѧظ لكѧѧن لѧѧه تعلѧѧق بѧѧه مѧѧن جھѧѧة 
  المعنى.

ومعنى ما جاء فى التعريف من كون ھذا الكلام الذى يوقف عليه وقفѧѧاً 
بما بعده من جھѧѧة اللفѧѧظ يعنѧѧى أنѧѧه لѧѧم يفصѧѧل فيѧѧه بѧѧين المبتѧѧدأ  كافياً لا تعلق له

وخبره ، ولا بѧѧين النعѧѧت ومنعوتѧѧه ، ولا بѧѧين المسѧѧتثنى والمسѧѧتثنى منѧѧه ، ولا 
  ونحو ذلك. .……بين التمييز ومميزه ، ولا بين الفاعل وفعله 

وأما كونه له تعلق بѧѧه مѧѧن جھѧѧة المعنѧѧى فكѧѧأن يكѧѧون الكѧѧلام الѧѧذى جѧѧاء 
الكافى تماماً لقصة أو وعѧѧد أو وعيѧѧد أو حكѧѧم أو احتجѧѧاج أو بعد محل الوقف 

  إنكار.

                                                 
  .138، 137) سورة الصافات: 1(
  .34) سورة النمل: 2(
  .2،  1) سورة إبراهيم : 3(
  .1/86 -ن ) الإتقا4(
  .2/563 -) جمال القراء 5(



  وحكم ھذا الوقف:
أنه كالوقف التام من حيث جواز الوقف عليه والابتѧѧداء بمѧѧا بعѧѧده. وإن 
كان أقل تمكناً من ھذا الجواز من التام. وقد ذكر الصفاقسѧѧى لѧѧه مثѧѧالاً ودلѧѧيلاً 

البخارى بالسند المتصل  على جوازه فى ذات الوقت وھو ما جاء فى صحيح
صلى الله عليه  -قال: قال لى النبى  -رضى الله عنه  -عن عبدالله بن مسعود 

" اقرأ علىّ القرآن . قلت: أقرأ عليك وعليѧѧك أنѧѧزل؟ قѧѧال: فѧѧإنى أحѧѧب  -وسلم 
((فكيف إذا جئنѧѧا أن أسمعه من غيرى. فقرأت عليه سورة النساء حتى بلغت 

ѧѧك علѧѧا بѧѧھيدا))من كل أمة بشھيد وجئنѧѧؤلاء شѧѧاه  ى ھѧѧإذا عينѧѧك ، فѧѧال أمسѧѧق
  قال الصفاقسى بعد ذكر ھذا الحديث: )1(تذَْرِفان" 

وھو استدلال ظاھر جلى باھر لأن القطع أبلغ من الوقف وقѧѧد أمѧѧر بѧѧه 
ابѧѧن مسѧѧعود عنѧѧد انتھائѧѧه إلѧѧى "شѧѧھيداً"  -صѧѧلى الله عليѧѧه وسѧѧلم  -رسѧѧول الله 

ور ومѧѧذھب الجمھѧѧور ، والوقѧѧف عليѧѧه كѧѧاف وقيѧѧل: تѧѧام والأول ھѧѧو المشѧѧھ
  وعليه اقتصر ابن الأنبارى والدانى والعمانى والقسطلانى وغيرھم.

وھѧѧذا ھѧѧو الظѧѧاھر لأن مѧѧا بعѧѧده مѧѧرتبط بѧѧه مѧѧن جھѧѧة المعنѧѧى لأن الآيѧѧة 
مسوقة لبيان حال الكفار يوم المجئ حتى إنھم من شدة الھول وفظاعة الأمѧѧر 

احѧѧداً ، ولا يѧѧتم ھѧѧذا يѧѧودون أنھѧѧم كѧѧانوا ترابѧѧاً وصѧѧاروا ھѧѧم والأرض شѧѧيئاً و
((يومئѧѧذٍ يѧѧود الѧѧذين كفѧѧروا وعصѧѧوا المعنѧѧى إلا بمѧѧا بعѧѧده وھѧѧو قولѧѧه تعѧѧالى: 

فلو كان الوقف عليه  الرسول لو تسوى بھم الأرض ولا يكتمون الله حديثاً))
مع قѧѧرب  -صلى الله عليه وسلم  -غير سايغ ما أمر به  -أى على "شھيداً"  -

الآيѧѧة المѧѧذكورة آخѧѧراً وھѧѧو قولѧѧه سѧѧبحانه  التام المجمѧѧع عليѧѧه منѧѧه وھѧѧو تѧѧذييل
   )3(، )2( ((ولا يكتمون الله حديثاً))

وفى الإتقان: يدخل تحت ھذا الوقف كѧѧل رأس آيѧѧة بعѧѧدھا لام كѧѧى وإلا 
وإن المشددة المكسѧѧورة ، والاسѧѧتفھام  -يعنى الاستثناء المنقطع  -بمعنى لكن 

لا مѧѧالم يتقѧѧدمھن ، وبѧѧل ، ولا المخففѧѧة ، والسѧѧين وسѧѧوف ، ونعѧѧم وبѧѧئس وكѧѧي
   )4(قول وقسم. 

عرفه السيوطى بأنه "الذى يحسن الوقف عليه ولا يحسن الوقف الحسن: -3
وذلѧѧك كѧѧأن تقѧѧف علѧѧى كѧѧلام  )1(لتعلقѧѧه بѧѧه لفظѧѧاً ومعنѧѧى  )5(الابتداء بما بعѧѧده" 

                                                 
  كتاب التفسير "فكيف إذا جئنا من كل أمة بشهيد".  -) البخارى 1(
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مفيد فى ذاته بحيث إذا لم تذكر مѧѧا بعѧѧده لأخѧѧذ منѧѧه معنѧѧى يحسѧѧن السѧѧكوت أو 
خذ الفعل فاعله ، والمبتدأ خبѧѧره ، والشѧѧرط جوابѧѧه. الوقف عليه. وذلك كأن يأ

كل ذلك الوقف عليه حسن ، وقد يرتقى فى الحسن إلѧѧى درجѧѧة الأحسѧѧنية بѧѧأن 
  يضاف إلى ما ذكر وصف ونحوه.

فإنѧѧه أفѧѧاد معنѧѧى بذاتѧѧه ،  )2())..…… الحمѧѧد Ϳومثاله الوقѧѧف علѧѧى ((
نѧѧه صѧѧفة لѧѧه ، لذلك فإن الوقف عليه حسن لكѧѧن لا يحسѧѧن الابتѧѧداء بمѧѧا بعѧѧده لأ

لأنه مجرور حيث ھو نعت لما قبلѧѧه  ((رب العالمين))فلا يحسن أن يبتدئ بــ
، فيترتѧѧب عليѧѧه الفصѧѧل بѧѧين النعѧѧت ومنعوتѧѧه ، ويترتѧѧب عليѧѧه أيضѧѧاً البѧѧدء 
بمجرور والأصل أن يبتدأ بمرفوع. إذ المبتدأ مرفوع أما المجرور فلابد مѧѧن 

ى (الحمد Ϳ) فإن الابتѧѧداء ذكر عامله معه. والحاصل أنه إن حسن الوقف عل
بـ( رب العالمين) لا يحسن لكونه صفة لمѧѧا قبلѧѧه ، ويسѧѧتثنى مѧѧن ھѧѧذه القاعѧѧدة 
كما يقول الصفاقسى ما لو كان "الموقوف عليه رأس آية ، فلا يعيد ما وقѧѧف 

كѧѧان إذا  -صلى الله عليه وسلم  -عليه لأنھن فى أنفسھن مقاطع ؛ ولأن النبى 
ولѧѧم يفѧѧرق بѧѧين مѧѧا ھѧѧو متعلѧѧق بمѧѧا قبلѧѧه وغيѧѧره ، بѧѧل  قرأ قطعّ ، ويقѧѧف عليھѧѧا

جعل جماعѧѧة الوقѧѧف علѧѧى رءوس الآى سѧѧنة ، واسѧѧتدلوا علѧѧى ذلѧѧك بالحѧѧديث 
كѧѧان إذا  -صلى الله عليه وسѧѧلم  -الذى رواه الترمذى بسند صحيح "أن النبى 

قѧѧرأ قطѧѧّع قراءتѧѧه آيѧѧة آيѧѧة يقѧѧول: بسѧѧم الله الѧѧرحمن الѧѧرحيم ثѧѧم يقѧѧف ثѧѧم يقѧѧول: 
ب العالمين ثم يقف ثم يقѧѧول: الѧѧرحمن الѧѧرحيم ثѧѧم يقѧѧف ثѧѧم يقѧѧول : الحمد Ϳ ر

   )3(" .……مالك يوم الدين 
  ثم يقول الصفاقسى أيضاً:

وإنما ذكروا ھذا الحسن ليتسع الأمر على القارئ فربمѧѧا ضѧѧاقت نفسѧѧه 
قبѧѧѧل الوصѧѧѧول إلѧѧѧى التѧѧѧام والكѧѧѧافى لا سѧѧѧيما مѧѧѧا كѧѧѧان مѧѧѧن ضѧѧѧيق الحنجѧѧѧرة ، 

   )4(لام الذى يجمعه فى نفس واحد. فللإنسان طاقة محدودة من الك
وبعد فھذه ھى الأقسام الثلاثة التى يجوز فيھا الوقف مع التفاوت بينھѧѧا 
فى التمكن من ھذا الجѧѧواز. فينѧѧدب فѧѧى حѧѧق القѧѧارئ الوقѧѧوف علѧѧى الأتѧѧم وإلا 
فالتام ، فإن لم يستطع فعلى الأكفى وإلا فعلѧѧى الكѧѧافى ، فѧѧإن لѧѧم يسѧѧتطع فعلѧѧى 

يعيѧѧد مѧѧا وقѧѧف عليѧѧه إلا أن يكѧѧون رأس آيѧѧة ، ولا يعѧѧدل "و -الحسѧѧن  -الجائز 
عن ھذه إلѧѧى المواضѧѧع التѧѧى يكѧѧره الوقѧѧوف عليھѧѧا إلا مѧѧن ضѧѧرورة كانقطѧѧاع 
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نفس ويرجع إلى ما قبله ليصله بما بعѧѧده فѧѧإن لѧѧم يفعѧѧل عوتѧѧب ولا إثѧѧم عليѧѧه" 
)1(   

  الوقف القبيح: -4
لسѧѧيوطى ھذا ھو القسم الرابع من أقسام الوقف الاختيارى وقد عرفѧѧه ا

وذلѧѧك كѧѧأن يقѧѧرأ سѧѧورة الفاتحѧѧة فيقѧѧول  )2(بأنѧѧه "الѧѧذى لا يفھѧѧم المѧѧراد منѧѧه" 
"الحمد" ويقف فإنه لم يفد معنى ، أو أن يفصل بين المضاف والمضاف إليѧѧه 
كأن يقف على (رب) دون (العالمين) أو على (مالك) دون (يوم الدين) فذلك 

  حد.قبيح أيضاً ؛ لأن المضاف والمضاف إليه كالشئ الوا
وبالجملة فإن كل ما لا يفيد معنى ولا يفھم المراد منه فإن الوقف عليه 
قبيح. وأقبح منه الوقف الذى يفسѧѧد المعنѧѧى ، ويثبѧѧت خѧѧلاف المقصѧѧود. وذلѧѧك 

((وإن كانѧѧت واحѧѧدة فلھѧѧا كمѧѧن يقѧѧف علѧѧى ( ولأبويѧѧه ) مѧѧن قولѧѧه سѧѧبحانه: 
ا خѧѧلاف فإنѧѧه يѧѧوھم أن للأبѧѧوين النصѧѧف كѧѧذلك ، وھѧѧذ )3( النصѧѧف ولأبويѧѧه))

((ولأبويه لكل واحѧѧد المقصود ، حيث إن فى بقية الآية تفصيلاً لحق الأبوين 
الخ. فѧѧالوقف علѧѧى (فلھѧѧا النصѧѧف) وقѧѧف أكفѧѧى ،  ))………منھما السدس 

  والوقف على (ولأبويه) وقف أقبح.
((إنمѧѧѧا ومثالѧѧѧه أيضѧѧѧاً الوقѧѧѧف علѧѧѧى (والمѧѧѧوتى) مѧѧѧن قولѧѧѧه سѧѧѧبحانه: 

ھѧѧو يѧѧوھم أن المѧѧوتى يسѧѧتجيبون ف )4(يسѧѧتجيب الѧѧذين يسѧѧمعون والمѧѧوتى))
كذلك. والمقطوع به أنه ليس ھناك تكليف بعѧѧد المѧѧوت حتѧѧى يوصѧѧف المѧѧوتى 
بالاسѧѧتجابة وعѧѧدمھا. أو يѧѧوھم أن المѧѧوتى يسѧѧمعون لѧѧو جعلنѧѧا العطѧѧف علѧѧى 

  فاعل (يسمعون) وھو واو الجماعة.
قѧѧال الصفاقسѧѧى: ولѧѧيس كѧѧذلك ، بѧѧل (المѧѧوتى) يسѧѧتأنف ، سѧѧواء جعلتѧѧه 

حذوف يفسره الفعل المذكور بعѧѧده أى ويبعѧѧث الله المѧѧوتى ، أو مفعولاً لفعل م
جعلته مبتدأ وما بعده خبره ، فѧѧالوقف علѧѧى (يسѧѧمعون) ھѧѧو أكفѧѧى وقيѧѧل: تѧѧام. 

)5(   
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((لقѧѧد ومنه أيضاً أن يقف على قوله تعالى: ( قالوا ) من قوله سѧѧبحانه 
((لقѧѧد  أو قولѧѧه سѧѧبحانه )1( كفѧѧر الѧѧذين قѧѧالوا إن الله ھѧѧو المسѧѧيح ابѧѧن مѧѧريم))

لأن الابتداء بما بعد قالوا فى الآيتѧѧين  )2( كفر الذين قالوا إن الله ثالث ثلاثة))
يؤدى إلى إثبات ما ھو كفر ، لذلك قال السيوطى: من تعمده وقصد معناه فقد 

   )3(كفر. 
مѧѧع أنѧѧه رأس آيѧѧة ، ومنѧѧه  )4( (فويѧѧل للمصѧѧلين))ومنѧѧه أن يقѧѧف علѧѧى (

((فѧѧاعلم أنѧѧه لا ت فى نحو قوله سѧѧبحانه : أيضاً الوقف على المنفى دون المثب
إذ الوقѧѧف علѧѧى (لا إلѧѧه) نفѧѧى للألوھيѧѧة وھѧѧو كفѧѧر لѧѧو اعتقѧѧد  )5( إلѧѧه إلا الله))

 ((ومѧѧا أرسѧѧلناك إلا مبشѧѧراً ونѧѧذيراً))القارئ ذلك أو تعمѧѧده. أو قولѧѧه سѧѧبحانه 
، فѧѧلا  -صѧѧلى الله عليѧѧه وسѧѧلم  -فالوقف على (وما أرسلناك) نفى لرسالته  )6(

  عمد ذلك ولا اعتقاده.يجوز ت
وھنا أنبه على أن كل ذلѧѧك قبѧѧيح أو أقѧѧبح فѧѧى حѧѧق مѧѧن اختѧѧار الوقѧѧف ، 
ولا يѧѧدخل فѧѧى ذلѧѧك مѧѧن اضѧѧطر إلѧѧى الوقѧѧف بسѧѧبب انقطѧѧاع الѧѧنفس أو نسѧѧيان 
ونحѧѧوه ، فѧѧإن علѧѧى القѧѧارئ حينئѧѧذٍ أن يرجѧѧع إلѧѧى موضѧѧع يجѧѧوز الابتѧѧداء بѧѧه 

م قѧѧد انتھѧѧى عѧѧن وصولاً إلى موضع يجوز الوقف عليѧѧه ، وبѧѧذلك يكѧѧون الكѧѧلا
  الوقف واقسامه.

  الابتداء ومراتبه
مضى تعريف الابتداء وأنѧѧه: الشѧѧروع فѧѧى القѧѧراءة بعѧѧد قطѧѧع أو وقѧѧف. 
وإذا كان الذكر قد سبق بأن الوقف لا يكون إلا على ما يتم به المعنى ويѧѧوفى 
بالمقصѧѧود ، فѧѧإن الابتѧѧداء كѧѧذلك أيضѧѧاً لا يجѧѧوز أن يبتѧѧدأ إلا بمѧѧا ھѧѧو مسѧѧتقل 

إن ھذا الشأن فى الابتداء آكѧѧد واشѧѧد إلزامѧѧاً ؛ لأن الابتѧѧداء يكѧѧون  المعنى ، بل
  باختيار القارئ لا تلجئه إليه ضرورة كما ھو الحال فى الوقف أحياناً.

وتتفاوت مراتب الابتداء تماماً كتفاوت مراتب الوقف من حيѧѧث التمѧѧام 
وأقѧѧبح والكفاية والحسن والقѧѧبح. والقبѧѧيح منѧѧه يتفѧѧاوت فѧѧى القѧѧبح مѧѧا بѧѧين قبѧѧيح 

((إن ثѧѧم يسѧѧتأنف  ((لقد كفѧѧر الѧѧذين قѧѧالوا))وذلك كمن يقف على قوله تعالى: 
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وقѧѧد مضѧѧت الإشѧѧارة  ((إن الله ھو المسѧѧيح ابѧѧن مѧѧريم))أو  الله ثالث ثلاثة)) 
((لقѧѧد سѧѧمع إلى ذلك قريباً ، ويلحق بذلك أيضاً مѧѧن وقѧѧف علѧѧى قولѧѧه تعѧѧالى: 

أو كمѧѧن  )1( ر ونحѧѧن أغنيѧѧاء))((إن الله فقيثم يستأنف الله قول الذين قالوا)) 
((لا أعبѧѧد الѧѧذى ثѧѧم يسѧѧتأنف (( ومѧѧا لѧѧى )) يقѧѧف مضѧѧطراً علѧѧى قولѧѧه تعѧѧالى: 

ونحѧѧѧو ذلѧѧѧك ممѧѧѧا أفѧѧѧاض فѧѧѧى التمثيѧѧѧل لѧѧѧه العلمѧѧѧاء كالسѧѧѧيوطى  )2( فطرنѧѧѧى))
  والصفاقسى.

وتفاوت مراتب الوقف ھذه إنما مرجعه إلى المعنى ، فما يكѧѧون مؤديѧѧاً 
  ن الابتداء به فى أرقى درجاته وھلم جرا.لمعنى جديد مستأنف ھو الذى يكو

إلا بمسѧѧѧѧتقل المعنѧѧѧѧى مѧѧѧѧوف  -الابتѧѧѧѧداء -قѧѧѧѧال السѧѧѧѧيوطى: لا يجѧѧѧѧوز 
بالمقصود ، وھو فѧѧى أقسѧѧامه كأقسѧѧام الوقѧѧف الأربعѧѧة ويتفѧѧاوت تمامѧѧاً وكفايѧѧة 

  وحسناً وقبحاً ، بحسب التمام وعدمه وفساد المعنى وإحالته.
حيѧѧث إن فيمѧѧا  )3(ع إليѧѧه. ثѧѧم سѧѧاق بعѧѧض الأمثلѧѧة للقبѧѧيح والأقѧѧبح فѧѧارج

  ذكرناه غنية وكفاية.
كѧѧانوا يراعѧѧون مواضѧѧع الوقѧѧف  -رضѧѧى الله عѧѧنھم  -والسلف الصѧѧالح 

والابتداء تمѧѧام المراعѧѧاة خشѧѧية أن يقѧѧف الواحѧѧد مѧѧنھم علѧѧى مѧѧالا يجѧѧوز أو أن 
يبتدئ بما لا ينبغى بل إن بعضھم كѧѧان "إذا قѧѧرأ مѧѧا أخبѧѧر الله بѧѧه مѧѧن مقѧѧالات 

ولѧѧيس  )4(بذلك حياءً مѧѧن الله أن يتفѧѧوه بѧѧذلك بѧѧين يديѧѧه" الكفار يخفض صوته 
معنى ذلك أن من يجھر بمثل ذلك يكون مخطئاً أو لم يراع قواعѧѧد الأدب مѧѧع 

((وأسѧѧروا الله لأن السѧѧر والجھѧѧر بالنسѧѧبة إلѧѧى الله تعѧѧالى سѧѧواء. قѧѧال تعѧѧالى: 
   )5( قولكم أو اجھروا به إنه عليم بذات الصدور))

ھوا على وجوب مراعاة ذلك الإمام مكى بѧѧن أبѧѧى ومن العلماء الذين نب
طالѧѧب فѧѧى كتابѧѧه الكشѧѧف عѧѧن وجѧѧوه القѧѧراءات السѧѧبع ، وضѧѧرب علѧѧى ذلѧѧك 
بعѧѧض الأمثلѧѧة علѧѧى مѧѧا لا يجѧѧوز الابتѧѧداء بѧѧه ومѧѧن ذلѧѧك الابتѧѧداء فѧѧى القѧѧراءة 

بعد الاستعاذة مباشرة فإنѧѧه غيѧѧر سѧѧائغ ؛  )6( ((الله لا إله إلا ھو))بقوله تعالى 
ل "الѧѧرجيم" بلفѧѧظ الجلالѧѧة وذلѧѧك قبѧѧيح فѧѧى اللفѧѧظ يجѧѧب الكѧѧف لأن القارئ يص

  والامتناع عنه إجلالاً Ϳ وتعظيماً له.
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بعѧѧد  )1( ((إليѧѧه يѧѧرد علѧѧم السѧѧاعة))ومنѧѧه أيضѧѧاً الابتѧѧداء بقولѧѧه تعѧѧالى: 
الاستعاذة مباشرة لأن القѧѧارئ يقѧѧول: "أعѧѧوذ بѧѧاͿ مѧѧن الشѧѧيطان الѧѧرجيم. إليѧѧه 

    )2(طان وھو قبيح جداً.يرد علم الساعة" فيصل ذلك بالشي
  ما يشترط فيمن يقوم بتحديد مواضع الوقف والابتداء

ليس لكل واحد من الناس أن يحدد مواضع الوقف والابتداء بѧѧل ينبغѧѧى 
  توفر شروط فيمن يقوم بشأن تحديد مواضع الوقف والابتداء منھا:

بѧѧѧين المبتѧѧѧدأ وخبѧѧѧره أو بѧѧѧين  -بѧѧѧالوقف -: حتѧѧѧى لا يفصѧѧѧل  العلѧѧѧم بѧѧѧالنحو -1
أو بين المستثنى والمستثنى منѧѧه  -أى المضاف والمضاف إليه  -المتضايفين 

اللھم إلا إذا كان ھذا الاستثناء منقطعاً ، فإن العلماء قد اختلفوا فيه على ثلاثة 
  أقوال: 

قѧѧال بعضѧѧھم: يجѧѧوز الفصѧѧل مطلقѧѧاً ، لأنѧѧه فѧѧى معنѧѧى مبتѧѧدأ حѧѧذف خبѧѧره  -أ
  للدلالة عليه.

فѧѧى  -لأن المستثنى فى حاجѧѧة إلѧѧى المسѧѧتثنى منѧѧه وقيل: ھو ممتنع مطلقاً  -ب
مѧѧѧن جھѧѧѧة اللفѧѧѧظ والمعنѧѧѧى حيѧѧѧث لѧѧѧم يعھѧѧѧد اسѧѧѧتعمال إلا  -ھѧѧѧذه الحالѧѧѧة 

الاستثنائية وما فى معناھا إلا متصلة بمѧѧا قبلھѧѧا لفظѧѧاً ، ومعنѧѧى كѧѧذلك لأن 
ما قبلھا مشعر بتمام الكلام فѧѧى المعنѧѧى ، إذ قولѧѧك: مѧѧا فѧѧى الѧѧدار أحѧѧد ھѧѧو 

  ر. فلو قلت: إلا الحمار وحده لكان خطأ.الذى صحح: إلا الحما
وقيѧѧل: الأمѧѧر يحتѧѧاج إلѧѧى تفصѧѧيل ، فѧѧإن صѧѧرح بѧѧالخبر جѧѧاز لاسѧѧتقلال  -ج

فѧѧلا يجѧѧوز  -أى الخبر  -الجملة واستغنائھا عما قبلھا ، وإن لم يصرح به 
   )3(لافتقارھا. 

وبالجملѧѧة ، فѧѧإن معرفتѧѧه بعلѧѧم النحѧѧو تجعلѧѧه لا يقѧѧف علѧѧى العامѧѧل دون 
على المعمول دون العامѧѧل ، ولا علѧѧى الموصѧѧول دون صѧѧلته  المعمول ، ولا

، ولا علѧѧى المتبѧѧوع دون تابعѧѧه ، ولا علѧѧى الحكايѧѧة دون المحكѧѧى ، ولا علѧѧى 
القسم دون المقسم به ، أو غير ذلك مما لا يتم به المعنى. يضاف إلى ذلك أن 
الوقف قد يكون تاماً على إعراب غيѧѧر تѧѧام علѧѧى إعѧѧراب آخѧѧر ، فظھѧѧر بѧѧذلك 

  رة العلم بالنحو لمن يقوم بتحديد مواضع الوقف والابتداء.ضرو
: لأن الوقѧѧف قѧѧد يكѧѧون تامѧѧاً علѧѧى قѧѧراءة ، غيѧѧر تѧѧام علѧѧى العلم بѧѧالقراءات -2

  قراءة أخرى.
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: لأن الوقѧѧف قѧѧد يكѧѧون تامѧѧاً علѧѧى تفسѧѧير معѧѧين ، غيѧѧر تѧѧام العلѧѧم بالتفسѧѧير -3
  على تفسير آخر.

  قصة.: حتى لا يقطع قبل تمام العلم بالقصص -4
  : التى نزل عليھا القرآن.العلم باللغة -5

 )1(ھذه الشروط اشترطھا ابن مجاھد ، ونقلھا عنه السѧѧيوطى مѧѧوجزة. 
  واشترط غير ابن مجاھد العلم بالفقه كذلك.

قال صاحب ھذا الرأى: ولھذا فإن من لم يقبل شھادة القѧѧاذف وإن تѧѧاب 
، وأما من قѧѧالوا  )2( أبدا))((ولا تقبلوا لھم شھادة فإنه يقف عند قوله تعالى: 

بقبѧѧول شѧѧھادته إذا تѧѧاب ومѧѧن جملѧѧة ذلѧѧك إقامѧѧة الحѧѧد عليѧѧه ، أقѧѧول: ھѧѧؤلاء 
  ((إلا الذين تابوا من بعد ذلك وأصلحوا))يصلون الآية بالآية التى بعدھا 

  قال النكزاوى مقرراً ضرورة علم الفقه للقارئ: 
الفقѧѧه ؛ لابد للقارئ مѧѧن معرفѧѧة بعѧѧض مѧѧذاھب الأئمѧѧة المشѧѧھورين فѧѧى 

لأن ذلك يعين على معرفة الوقف والابتداء ؛ لأن فѧѧى القѧѧرآن مواضѧѧع ينبغѧѧى 
    )3(الوقف على مذھب بعضھم فيھا بينما يمتنع على مذھب آخرين.

والذى ينبغى علمه أن كلاً من التفسير والوقف مرتبط بѧѧالآخر ، وھѧѧذه 
  راءات المختلفة.الحقيقة نتصورھا أحياناً فى القراءة الواحدة ، وأحياناً فى الق

قال السيوطى مقѧѧرراً ھѧѧذه الأخيѧѧرة: الوقѧѧف قѧѧد يكѧѧون تامѧѧاً علѧѧى قѧѧراءة 
.. والوقف يكون تاماً على تفسѧѧير وإعѧѧراب غيѧѧر تѧѧام …غير تام على أخرى 

فإنѧѧه  )5())لا ريѧѧبومثѧѧال ھѧѧذا: الوقѧѧف علѧѧى (( )4(علѧѧى تفسѧѧير وإعѧѧراب آخѧѧر.
اتجاه نافع وعاصم ، ولو  يكون تاماً إن جعلنا ((فيه ھدى)) مبتدأً وخبراً وھو

لا ) فѧѧالوقف يكѧѧون علѧѧى ( لا ريѧѧب) متعلقѧѧاً بـѧѧـ( فيѧѧهجعلنا الجار والمجرور ( 
) أى: ھѧѧو ھѧѧدى ، فعلѧѧى الأول ھدى للمتقѧѧين) ويستأنف بعد ذلك بـ( ريب فيه

   )6(الوقف تام على قول أصحاب الوقف ، وعلى المعنى الثانى الوقف كاف.
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   أمثلة تطبيقية تؤكد مدى ارتباط
  كل من التفسير والوقف بالآخر غير ما ذكر

  قال تعالى: -1
((ھѧѧو الѧѧذى أنѧѧزل عليѧѧك الكتѧѧاب منѧѧه آيѧѧات محكمѧѧات ھѧѧن أم الكتѧѧاب وأخѧѧر 
متشابھات فأما الذين فى قلوبھم زيغ فيتبعون مѧѧا تشѧѧابه منѧѧه ابتغѧѧاء الفتنѧѧة 

به وابتغاء تأويله وما يعلم تأويله إلا الله والراسخون فى العلم يقولون آمنا 
   )1(كل من عند ربنا))

((ومѧѧا يعلѧѧم تأويلѧѧه إلا الله وشѧѧاھدنا مѧѧن ھѧѧذه الآيѧѧة ھѧѧو قولѧѧه سѧѧبحانه: 
: الوقѧѧف علѧѧى قولѧѧه:  )2(حيѧѧث قѧѧال الجمھѧѧور)) ……والراسѧѧخون فѧѧى العلѧѧم

(إلا الله) وقف تѧѧام. وقѧѧال غيѧѧرھم: لѧѧيس تامѧѧاً بѧѧل يوصѧѧل بمѧѧا بعѧѧده ولا يوقѧѧف 
  عليه.

  تفسير الآية على رأى الجمھور:
وللنѧѧاس  -صلى الله عليه وسلم  -عز وجل فى ھذه الآية يذكر لنبيه الله 

ثѧѧم  )3(أجمعين أنه أنزل القرآن فيه المحكم الواضح ، والمتشابه غير الواضѧѧح
بѧѧين بعѧѧد ذلѧѧك أن أھѧѧل الزيѧѧغ الحاقѧѧدين يتبعѧѧون ھѧѧذا المتشѧѧابه بھѧѧدف التشѧѧكيك 

إلا الله وحѧѧده  وإثارة البلبلة بين صفوف المѧѧؤمنين ، مѧѧع أن المتشѧѧابه لا يعلمѧѧه
فقط ، وعلى ذلك فالجملة التى بعد ھذا الوقف وھى قولѧѧه: ( والراسѧѧخون فѧѧى 

) ليسѧѧѧѧت معطوفѧѧѧѧة علѧѧѧѧى لفѧѧѧѧظ الجلالѧѧѧѧة ، بѧѧѧѧل الѧѧѧѧواو .……العلѧѧѧѧم يقولѧѧѧѧون 
للاسѧѧѧتئناف و "الراسѧѧѧخون" مبتѧѧѧدأ وجملѧѧѧѧة "يقولѧѧѧون" خبѧѧѧر فالجملѧѧѧة ھѧѧѧѧذه 

  مقطوعة إذن عما قبلھا ، وقد قال بھذا القول كل من:

                                                 
  .  7) سورة آل عمران : 1(
: هـــــو رأى نـــــافع والكســـــائى والفـــــراء والأخفـــــش وأبـــــو حـــــاتم ويعقـــــوب وغـــــيرهم  2/572 -) قـــــال فى جمـــــال القـــــراء 2(

…………    
  ) اختلف فى تعريف المحكم والمتشابه على أقوال منها: 3(
المحكـــم مـــا عـــرف المـــراد منـــه إمـــا بـــالظهور وإمـــا بالتأويـــل ، والمتشـــابه هـــو مـــا اســـتأثر االله بعلمـــه كقيـــام الســـاعة وخـــروج  -أ

  الدجال.
  وقيل: المحكم مالا يحتمل إلا وجهاً واحداً من التأويل ، والمتشابه ما احتمل وجوهاً. -ب
وقيــل: المحكــم هــو البــين الواضــح الــذى لا يفتقــر إلى غــيره ، ويقابلــه المتشــابه وهــو الــذى لا يتبــين المــراد بــه مــن لفظــه  -ج

  ولكن يدرك بالبحث والنظر ، وقد لا يدرك كالذى استأثر االله بعلمه.
  . 32ص -، إرشاد الفحول  2/2 -بتصرف ، الإتقان  51،  3/50 -أنظر: الموافقات للشاطبى 



وابن عباس وعائشة وعروة بن الزبير وعمر بن عبدالعزيز ابن عمر 
وأبѧѧى الشѧѧعثاء وأبѧѧى نھيѧѧك ، وھѧѧو مѧѧذھب الكسѧѧائى والفѧѧراء والأخفѧѧش وأبѧѧى 

   )1(عبيد وحكاه ابن جرير الطبرى عن مالك واختاره.
  تفسير الآية على رأى غير الجمھور:

وبناء على رأى غيѧѧر الجمھѧѧور يكѧѧون المعنѧѧى أن الراسѧѧخين فѧѧى العلѧѧم 
متمكنين منѧѧه يعلمѧѧون أيضѧѧاً تأويѧѧل المتشѧѧابه ، فقولѧѧه سѧѧبحانه ( والراسѧѧخون ال

)ليس مقطوعاً عما قبله ولكن معطوفاً عليه ، فѧѧالواو .……فى العلم يقولون 
للعطف و "الراسخون" معطوف على لفѧѧظ الجلالѧѧة و "يقولѧѧون" حѧѧال. وھѧѧذا 

ال: أنا الرأى منقول عن مجاھد وابن عباس فى قول آخر حيث نقل عنه أنه ق
  ممن يعلم تأويله. 

ومن ھنا نعلم أن تفسير الآية قد اختلف بناءً على اختلاف القراء حول 
موضѧѧع الوقѧѧف فيھѧѧا. وإن شѧѧئت قلѧѧت: إن موضѧѧع الوقѧѧف قѧѧد اختلѧѧف حسѧѧب 
اختلاف نظرة العلمѧѧاء إلѧѧى تفسѧѧيرھا ، فѧѧالتلازم واضѧѧح وظѧѧاھر بѧѧين موضѧѧع 

  الوقف والتفسير.
فيѧѧق بѧѧين الѧѧرأيين ومѧѧنھم ابѧѧن عطيѧѧة ھذا وقѧѧد حѧѧاول بعѧѧض العلمѧѧاء التو

الذى قال: وھذه المسألة إذا تؤملت قѧѧرب الخѧѧلاف فيھѧѧا مѧѧن الاتفѧѧاق وذلѧѧك أن 
الله تعѧѧالى قسѧѧم آى الكتѧѧاب قسѧѧمين: محكمѧѧاً ومتشѧѧابھاً فѧѧالمحكم ھѧѧو المتضѧѧح 
المعنى لكل من يفھم كلام العرب ولا يحتاج فيه إلى نظѧѧر ولا يتعلѧѧق بѧѧه شѧѧئ 

  راسخ وغيره.يلبس ويستوى فى علمه ال
والمتشابه يتنѧѧوع ، فمنѧѧه مѧѧالا يعلѧѧم البتѧѧة كѧѧأمر الѧѧروح وآمѧѧاد المغيبѧѧات 
التى قد علم الله بوقوعھا إلى سائر ذلك ، ومنه ما يحمل على وجوه فى اللغѧѧة 
ومناح فى كلام العرب فيتأول تأويله المستقيم ، ويزال مѧѧا فيѧѧه ممѧѧا عسѧѧى أن 

 )2(((وروح منѧѧه))ى فѧѧى عيسѧѧى يتعلق به من تأويѧѧل غيѧѧر مسѧѧتقيم كقولѧѧه تعѧѧال
إلѧѧى غيѧѧر ذلѧѧك ، ولا يسѧѧمى أحѧѧد راسѧѧخاً إلا بѧѧأن يعلѧѧم مѧѧن ھѧѧذا النѧѧوع كثيѧѧراً 

   )3(بحسب ما قدر له ، وإلا فمن لا يعلم سوى المحكم فليس يسمى راسخاً.
وقال الشوكانى: ومن أھل العلم من توسط بين المقѧѧامين فقѧѧال: التأويѧѧل 

أحدھما: التأويѧѧل بمعنѧѧى حقيقѧѧة الشѧѧئ ومѧѧا يطلق ويراد به فى القرآن شيئان ، 
لأن  -تѧѧام  -فإن أريد بالتأويل ھذا فالوقف على الجلالѧѧة  ..…يؤول أمره إليه 
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وأمѧѧا إن أريѧѧد بالتأويѧѧل  ..…حقائق الأمور وكنھھا لا يعلمه إلا الله عز وجѧѧل 
المعنѧѧى الآخѧѧر وھѧѧو التفسѧѧير والبيѧѧان فѧѧالوقف علѧѧى (والراسѧѧخون فѧѧى العلѧѧم) 

    )1(ن ويفھمون ما خوطبوا به بھذا الاعتبار.لأنھم يعلمو
وحاصل ذلك أننا لو نظرنا بإمعѧѧان إلѧѧى رأى الفѧѧريقين لأدركنѧѧا أن كѧѧل 
فريق قد أصاب الحقيقة من وجه وذلك بѧѧأن نحمѧѧل رأى المعارضѧѧين لمعرفѧѧة 
الراسخين فى العلم لتأويل المتشابه نحملѧѧه علѧѧى نѧѧوع منѧѧه وھѧѧو الѧѧذى اسѧѧتأثر 

اطѧѧلاع لأحѧѧد عليѧѧه إلا الله كوقѧѧت السѧѧاعة وخѧѧروج الدابѧѧة الله بعلمѧѧه ، فھѧѧذا لا 
  الخ.…ونزول المسيح 

ونحمل رأى المؤيدين على المتشابه الѧѧذى يعѧѧرف المѧѧراد منѧѧه بالبحѧѧث 
والنظѧѧر ، فѧѧإن الراسѧѧخين فѧѧى العلѧѧم يعلمѧѧون تأويلѧѧه حيѧѧث ھѧѧم أھѧѧل البحѧѧث 

مѧѧن  والنظر ، وذلك مثل المتشѧѧابه الѧѧذى يرجѧѧع التشѧѧابه فيѧѧه إلѧѧى اللفѧѧظ المفѧѧرد
جھة غرابتѧѧه أو اشѧѧتراكه أو مѧѧا يرجѧѧع التشѧѧابه فيѧѧه إلѧѧى تركيѧѧب الكѧѧلام ونحѧѧو 

   )2(ذلك.
   )3(قال تعالى: ((ولقد ھمت به وھم بھا لولا أن رأى برھان ربه)) -2

بينمѧѧا  )4(يرى كثير مѧѧن العلمѧѧاء أن الوقѧѧف علѧѧى (ھمѧѧت بѧѧه) وقѧѧف تѧѧام.
   )5(ن ربه)يرى فريق آخر أنه لا يوقف على (ھمت به) ولكن على (برھا

  التفسير على كلا الرأيين:
أما بالنسبة للرأى الأول والذى يرى أصѧѧحابه أن الوقѧѧف علѧѧى: (ھمѧѧت 

  به) وقف تام ، فإنھم قالوا: إن فى الكلام تقديماً وتأخيراً.
فتقѧѧدير الآيѧѧة: (ولقѧѧد ھمѧѧت بѧѧه) ولѧѧولا أن رأى برھѧѧان ربѧѧه لھѧѧم بھѧѧا. 

يѧѧرون كѧѧذلك أن قولѧѧه  وھѧѧؤلاء يѧѧرون بجانѧѧب لѧѧزوم الوقѧѧف علѧѧى (ھمѧѧت بѧѧه )
  (وھم بھا) ھو جواب لولا مقدم عليھا أو دليل ذلك الجواب.

                                                 
  . 1/401 -) فتح القدير 1(
  . 61: 36ص -) راجع هذا البحث بتوسع فى كتاب إزالة الإلباس 2(
، وهــذه الآيــة وردت فى الحــديث عــن يوســف عليــه الســلام حــين راودتــه امــرأة العزيــز عــن نفســه  24) ســورة يوســف: 3(

مه االله ، ولقــد وردت إســرائيليات كثــيرة حــول تفســير هــذه الآيــة لا تليــق ومقــام يوســف نــبى االله المعصــوم بعصــمة فعص
االله من الوقوع فى مثل ما نسب إليه زوراً وđتاناً ، وقد ناقشت هذه الإسرائيليات بتفصيل ورددت عليهــا فى كتــابى : 

  لأنبياء والملائكة"."الإسرائليات فى التفسير وتأثيرها على مفهوم عصمة ا
، الإتقــان  4/169 -، الــدر المصــون  3394ص  -ط الشــعب  -، القــرطبى  12/110 -) أنظر: تفســير الطــبرى4(

  . 1/89 -للسيوطى 
  . 4/169 -) الدر المصون 5(



ويترتѧѧب علѧѧى ھѧѧذا الوجѧѧه انتفѧѧاء وقѧѧوع أى ھѧѧم مѧѧن جھѧѧة يوسѧѧف عليѧѧه 
السѧѧلام ، ومѧѧن ثѧѧم فѧѧلا حاجѧѧة إلѧѧى تفسѧѧير ذلѧѧك الھѧѧم ولا إلѧѧى بيѧѧان حقيقتѧѧه ، إذ 
المعѧѧѧروف أن الحѧѧѧرف (لѧѧѧولا) حѧѧѧرف امتنѧѧѧاع لوجѧѧѧود ، أى امتنѧѧѧاع وقѧѧѧوع 

  الجواب لوجود الشرط ، وبمعنى أخص: لم يقع الھم لوجود البرھان.
وقد مѧѧال إلѧѧى ھѧѧذا الوجѧѧه مѧѧن المحѧѧدثين بجانѧѧب مѧѧن ارتѧѧآه مѧѧن القѧѧدامى 

، والدكتور محمѧѧد أبѧѧو شѧѧھبة الѧѧذى قѧѧال عنѧѧه بعѧѧد  )1(الشيخ عبدالوھاب النجار
ء أن حكاه: إنه القول الجزل الذى يوافق ما دل عليه العقل من عصѧѧمة الأنبيѧѧا

    )2(، ويدعو إليه السابق واللاحق.
  الاعتراضات الموجھة إلى ھذا الوجه والجواب عنھا:

  اعترض بعض النحاة وغيرھم على ھذا الوجه بعدة اعتراضات منھا:
  قال الزجاج: إن تقديم جواب لولا شاذ وغير موجود فى الكلام الفصيح. -أ
فلو كان الأمر علѧѧى مѧѧا  وقال الزجاج أيضاً: إن لولا يقترن جوابھا باللام -ب

  ذكر لقال: ولقد ھمت به ولھم بھا لولا أن رأى برھان ربه.
وقد أجاب الفخر الرازى عѧѧن ھѧѧذين الاعتراضѧѧين بѧѧأن مѧѧا ذكѧѧره الزجѧѧاج مѧѧن 
كون جواب لولا لا يتقدمھا ، وأنه ينبغى أن يقترن باللام إنما ھو من الأوجѧѧه 

عليھا وعѧѧدم اقترانѧѧه بѧѧاللام  الجائزة فقط ، ولا يناقض ھذا جواز تقديم جوابھا
((إن كѧѧادت لتبѧѧدى بѧѧه لѧѧولا أن ، وفى القرآن الكريم ما يؤيد ھذا ، قال تعѧѧالى:

   )3(ربطنا على قلبھا))
واعترض بعضھم على ھذا الوجه أيضاً بقوله: إنѧѧه لѧѧو لѧѧم يوجѧѧد الھѧѧم لمѧѧا  -ج

  كان لقوله تعالى ((لولا أن رأى برھان ربه)) فائدة.
  ھذا الاعتراض أيضاً بقوله: وقد دفع الفخر الرازى

بل فيه أعظم الفوائد ، وھو بيان أن ترك الھم بھا مѧѧا كѧѧان لعѧѧدم رغبتѧѧه 
فى النساء وعدم قدرته عليھن ، بѧѧل لأجѧѧل أن دلائѧѧل ديѧѧن الله منعتѧѧه عѧѧن ذلѧѧك 

   )4(العمل.
والذى يرى أصحابه أن الوقف يكون على (برھان  وأما بالنسبة للرأى الثانى
ѧѧى (ھمѧѧيس علѧѧه) ولѧѧدم ربѧѧن أن يتقѧѧولا لا يمكѧѧواب لѧѧتھم أن جѧѧه) ، فحجѧѧت ب

  عليھا ، وقد سبق ذكر ھذا الاعتراض والرد عليه.
                                                 

  . 159ص -) قصص الأنبياء 1(
  . 227ص  -) الإسرائيليات والموضوعات فى كتب التفسير 2(
  . 10) سورة القصص: 3(
  . 29، 9/28 -) تفسير الفخر الرازى 4(



ولѧѧذلك نحѧѧوا تفسѧѧير الآيѧѧة منѧѧاحى متعѧѧددة أذكѧѧر منھѧѧا مѧѧا يحتملѧѧه نѧѧص 
الآيѧѧة ويليѧѧق فѧѧى ذات الوقѧѧت بمقѧѧام النبѧѧوة وأضѧѧرب صѧѧفحاً عѧѧن الترھѧѧات 

بيѧѧاء ممѧѧا ھѧѧو مѧѧذكور فѧѧى والأباطيل والإسرائيليات التѧѧى تتنѧѧافى وعصѧѧمة الأن
كثيѧѧر مѧѧن كتѧѧب التفسѧѧير ؛ لأن مثѧѧل ذلѧѧك إن جѧѧاز أن يѧѧذكر فلأجѧѧل أن ينقѧѧد 

الإسѧѧرائيليات ويكشف عن تھافته فقط ، وقد قمت بذلك بحمѧѧد الله فѧѧى كتѧѧابى "
  ".فى التفسير وتأثيرھا على مفھوم عصمة الأنبياء والملائكة

يرى أن الوقف ومن ھذه الوجوه المحتملة كتفسير للآية على رأى من 
  يكون على (برھان ربه) ما يلى:

قال بعضھم: إن متعلق الھم من جھة امرأة العزيز يختلف عѧѧن متعلقѧѧه مѧѧن  -أ
جھѧѧة يوسѧѧف عليѧѧه السѧѧلام ، فѧѧامرأة العزيѧѧز ھمѧѧت بيوسѧѧف طلبѧѧاً للفاحشѧѧة ، 

 ً وإنما عبر عѧѧن الѧѧدفع بѧѧالھم علѧѧى  )1(ويوسف عليه السلام ھم بھا دفعاً وضربا
((إنمѧѧا نحѧѧن مسѧѧتھزئون. الله اللفظيѧѧة كمѧѧا فѧѧى قولѧѧه تعѧѧالى: سѧѧبيل المشѧѧاكلة 
  وقد اعترض على ھذا الوجه بما يلى: )2(يستھزئ بھم))

أن العطف بين فعلى الھم ( ھمت به وھم بھا ) يفيد اتحادھا فيما يتعلقان  -1
به ، ولا توجد أية قرينة تصرف عن ھذا الاتحاد ، إذ لا وجه للتفرقة بين 

  ومعنى ، لأن مطلق اللسان يدل على أحدية المعنى .متساويين لفظاً 
إن إسناد الھم إليھا بقصد المخالطة والفاحشة يتعѧѧارض مѧѧع سѧѧياق الآيѧѧات  -2

القرآنيѧѧة فѧѧى ھѧѧذه القصѧѧة والتѧѧى حكѧѧت المѧѧراودة أولاً وأعنѧѧى قولѧѧه تعѧѧالى: 
ثѧѧم جѧѧاءت بѧѧالھم فѧѧى  )3()) .…… وراودته التى ھѧѧو فѧѧى بيتھѧѧا عѧѧن نفسѧѧه((

) اسѧѧتئنافاً لمقصѧѧود آخѧѧر غيѧѧر  …… ولقد ھمت به وھѧѧم بھѧѧاقوله سبحانه ( 
  المراودة.

فتعلق الھم بالفاحشة منھا قد سبق كѧѧل مѧѧا اتخذتѧѧه مѧѧن إجѧѧراءات لتѧѧدبير 
الخلوة المطلوبة ، ولا يعقѧѧل أن يكѧѧون الھѧѧم قѧѧد جѧѧاء بعѧѧد كѧѧل ھѧѧذه الإجѧѧراءات 

   )4(التى اتخذتھا لتنفيذ غرضھا.
طلѧѧب الفاحشѧѧة ومѧѧن جھتѧѧه عليѧѧه السѧѧلام وقيل: إن المراد بالھم من جھتھѧѧا  -2

حديث النفس أو الخطرة التى تمر بالقلب ثم تمضى. وقѧѧد يعتѧѧرض عليѧѧه بأنѧѧه 
  لا دليل على صرف فعلى الھم على معنى يغاير الآخر فى كل واحد منھما.

                                                 
  . 30،  9/29 -ط الشعب ، الفخر الرازى  - 3395ص -) حكاه القرطبى 1(
  . 15،  14) سورة البقرة: 2(
  . 23) سورة يوسف : 3(
  . 138ص -) يوسف عليه السلام للأستاذ أحمد عز الدين 4(



وذھѧѧب صѧѧاحب المنѧѧار إلѧѧى أن معنѧѧى الھمѧѧين واحѧѧد فھѧѧى ھمѧѧت بѧѧه أن  -ج
أنه فى نظرھѧѧا عبѧѧدھا وھѧѧى سѧѧيدته  تضربه بعد أن رفض الإذعان لھواھا مع

ولعѧѧل ذلѧѧك أرجѧѧح الآراء فѧѧى تفسѧѧير الآيѧѧة ، ولقѧѧد  )1(، وھѧѧو ھѧѧم بѧѧذلك أيضѧѧاً.
ذكѧѧرت فѧѧى كتѧѧابى عѧѧن الإسѧѧرائيليات المشѧѧار إليѧѧه آنفѧѧاً ذكѧѧرت مسѧѧوغات ھѧѧذا 

  الترجيح ومنھا: 
أن ھذا الرأى موافق لترتيب الآيات القرآنية كما جاءت فى سورة يوسف  -1

احشة لا يكون بعد المراودة بل ھو مرحلة سѧѧابقة علѧѧى المѧѧراودة ، إذ الھم بالف
فإذا ذكر القرآن المراودة قبل الھم ، فقѧѧد دل علѧѧى أن الھѧѧم ھنѧѧا مѧѧن نѧѧوع آخѧѧر 

  غير الھم بالفاحشة ، وتفسير الھم بالضرب والبطش مقنع.
ومن  ذلك أيضاً أن فى ھذا التفسير اتحاداً لمعنى الفعلين (ھمت) و (ھѧѧم)  -2

الѧѧѧخ ا.ھѧѧѧـ  .……الѧѧѧذى ينبغѧѧѧى أن يكѧѧѧون لمجيئھمѧѧѧا فѧѧѧى سѧѧѧياق واحѧѧѧد وھѧѧѧو 
 ً     )2(ملخصا

  قال تعالى:  -) 3(
((ويوم يعض الظالم على يديه يقول يا ليتنى اتخذت مع الرسѧѧول سѧѧبيلاً. يѧѧا 
ويلتى ليتنى لم أتخذ فلاناً خليلاً. لقد أضلنى عن الѧѧذكر بعѧѧد إذ جѧѧاءنى وكѧѧان 

   )3(الشيطان للإنسان خذولاً))
دنا ھѧѧو قولѧѧه سѧѧبحانه : ((لقѧѧد أضѧѧلنى عѧѧن الѧѧذكر بعѧѧد إذ جѧѧاءنى) وشاھ

 ً ؛ لأن كѧѧلام الظѧѧالم قѧѧد انتھѧѧى عنѧѧد ھѧѧذا  )4(حيث وقف الجمھور عليه وقفاً تامѧѧا
الحѧѧد. ثѧѧم جѧѧاء بعѧѧد ذلѧѧك قولѧѧه سѧѧبحانه: ((وكѧѧان الشѧѧيطان للإنسѧѧان خѧѧذولاً)) 

سѧѧيأتى بيانѧѧه ،  تقريراً وبياناً لما قبله. والمراد بالظالم عقبة ابن أبى معيط كما
) الخ ھو من تتمة كѧѧلام  .……وقال بعضھم: إن ھذا القول (وكان الشيطان 

  الظالم وعليه فالوقف على (خذولاً) وليس على (إذ جاءنى)
وھو أمية بѧѧن خلѧѧف علѧѧى مѧѧا سѧѧيأتى أو  -والمراد بالشيطان إما الخليل 

ن لѧѧه وعلѧѧى ذلѧѧك فتسѧѧمية الخليѧѧل شѧѧيطاناً فلأنѧѧه قѧѧد أضѧѧله وزيѧѧ -أبى بن خلف 
الكفر وعدم الإيمان فقلد الشيطان فى ذلك ونھج نھجه فѧѧى الصѧѧد والإضѧѧلال. 

  وقد يراد بالشيطان ھنا إبليس إذ ھو الأصل فى الغواية والإضلال.

                                                 
  وما بعدها بتلخيص.  12/229 -) تفسير المنار 1(
  . 123ص  -د./ أحمد سعد الخطيب  -سرائيليات فى التفسير ) أنظر: الإ2(
  . 29 - 27) سورة الفرقان : 3(
  . 131) تنبيه الغافلين : 4(



قѧѧѧال الشѧѧѧوكانى تعليقѧѧѧاً علѧѧѧى قولѧѧѧه تعѧѧѧالى: (وكѧѧѧان الشѧѧѧيطان للإنسѧѧѧان 
 خذولا) ھذه الجملة مقѧѧررة لمضѧѧمون مѧѧا قبلھѧѧا ، ويحتمѧѧل أن تكѧѧون مѧѧن كѧѧلام
الله تعالى ، أو من تمام كلام الظالم ، وأنѧѧه سѧѧمى خليلѧѧه شѧѧيطاناً بعѧѧد أن جعلѧѧه 

    )1(مضلاً ، أو أراد بالشيطان إبليس لكونه الذى حمله على مخاللة المضلين.
ولتوضيح معنى ھذه الآيات نسوق سبب نزولھا ، حيث نقل السѧѧيوطى 

وبѧѧدأ ھѧѧذه  فѧѧى الѧѧدر المنثѧѧور روايѧѧات متعѧѧددة حѧѧول سѧѧبب نѧѧزول ھѧѧذه الآيѧѧات
  الروايات بقوله:

أخرج ابن مردويه وأبو نعيم فى الدلائل بسند صحيح من طريق سعيد 
رضѧѧى الله عنھمѧѧا : أن أبѧѧا معѧѧيط كѧѧان يجلѧѧس مѧѧع  -بن جبير عѧѧن ابѧѧن عبѧѧاس 

بمكѧѧة لا يؤذيѧѧه ، وكѧѧان رجѧѧلاً حليمѧѧاً ، وكѧѧان  -صѧѧلى الله عليѧѧه وسѧѧلم  -النبѧѧى 
بѧѧى معѧѧيط خليѧѧل غائѧѧب عنѧѧه بالشѧѧام بقية قريش إذا جلسوا معه آذوه ، وكان لأ

فقالت قريش: صبأ أبو معيط وقѧѧدم خليلѧѧه مѧѧن الشѧѧام لѧѧيلاً ، فقѧѧال لامرأتѧѧه: مѧѧا 
فعل محمد مما كان عليه؟ فقالت: أشد مما كان أمراً فقال: ما فعѧѧل خليلѧѧى أبѧѧو 
معيط؟ فقالت: صبأ فبات ليلة سѧѧوء ، فلمѧѧا أصѧѧبح أتѧѧاه أبѧѧو معѧѧيط فحيѧѧاه ، فلѧѧم 

فقال: مالك لا ترد علىّ تحيتى؟ فقال: كيف أرد عليك تحيتك يرد عليه التحية 
وقد صبوت؟ قال: أو قد فعلتھا قريش؟ قال: نعم . قѧѧال: فمѧѧا يبѧѧرئ صѧѧدورھم 
إن أنا فعلت ؟ قѧѧال: نأتيѧѧه فѧѧى مجلسѧѧه وتبصѧѧق فѧѧى وجھѧѧه وتشѧѧتمه بأخبѧѧث مѧѧا 

أن مسѧѧح  -صѧѧلى الله عليѧѧه وسѧѧلم -تعلمѧѧه مѧѧن الشѧѧتم ، ففعѧѧل ، فلѧѧم يѧѧزد النبѧѧى  
ѧѧة وجھѧѧال مكѧѧن جبѧѧاً مѧѧدتك خارجѧѧال: إن وجѧѧه فقѧѧت إليѧѧم التفѧѧاق ثѧѧن البصѧѧه م

أضرب عنقك صبرا ، فلما كان يوم بدر وخرج أصحابه أبى أن يخرج فقѧѧال 
له أصحابه : اخرج معنا. قال: قد وعدنى ھذا الرجѧѧل إن وجѧѧدنى خارجѧѧاً مѧѧن 
جبѧѧال مكѧѧة أن يضѧѧرب عنقѧѧى صѧѧبرا فقѧѧالوا: لѧѧك جمѧѧل أحمѧѧر لا يѧѧدرك ، فلѧѧو 

لھزيمة طرت عليه ، فخرج معھم فلما ھѧѧزم الله المشѧѧركين ، وحѧѧل بѧѧه كانت ا
أسѧѧيراً  -صلى الله عليه وسلم  -جمله فى جدد من الأرض ، فأخذه رسول الله 

  فѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧى سѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧبعين مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧن قѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧريش ، وقѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧدم إليѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧه 
أبو معيط ، فقѧѧال: تقتلنѧѧى مѧѧن بѧѧين ھѧѧؤلاء . قѧѧال نعѧѧم. بمѧѧا بصѧѧقت فѧѧى وجھѧѧى 

عѧѧض الظѧѧالم علѧѧى يديѧѧه )) إلѧѧى قولѧѧه : فѧѧأنزل الله فѧѧى أبѧѧى معѧѧيط: ((ويѧѧوم ي
    )2(((وكان الشيطان للإنسان خذولا)).

                                                 
  . 4/91 -) فتح القدير1(
  . 125،  5/124 -) الدر المنثور 2(



مѧѧا يفيѧѧد أن  )1(وفى بقيѧѧة الروايѧѧات المѧѧذكورة فѧѧى الѧѧدر المنثѧѧور وغيѧѧره
الظالم ھو عقبة ابن أبى معيط وليس أبѧѧاه ، وھѧѧو الصѧѧحيح والخليѧѧل ھѧѧو أميѧѧة 

   )2(بن خلف ، وقيل: أبى بن خلف. والراجح أنه أمية.
ھѧѧذه الروايѧѧات أيضѧѧاً أن الѧѧذى قتѧѧل عقبѧѧة ھѧѧو علѧѧى بѧѧن أبѧѧى وجѧѧاء فѧѧى 

  صلى الله عليه وسلم . -طالب بأمر رسول الله 
جѧѧاء فѧѧى سѧѧورة النمѧѧل فѧѧى سѧѧياق حѧѧديث بلقѧѧيس مѧѧع قومھѧѧا حѧѧين كانѧѧت  -)4(

  تشاور فى أمر سليمان عليه السلام أقول: فى ھذا السياق جاء قوله تعالى:
دوھا وجعلوا أعزة أھلھا أذلѧѧة وكѧѧذلك ((قالت إن الملوك إذا دخلوا قرية أفس

   )3(يفعلون))
قال الجمھور عن ھذه الآيѧѧة : إن الوقѧѧف علѧѧى (أذلѧѧة) وقѧѧف تѧѧام. وقѧѧال 
غيرھم: بل الوقف على (وكذلك يفعلѧѧون) ولѧѧيس علѧѧى (أذلѧѧة) فأمѧѧا علѧѧى رأى 
الجمھور فإن كلام بلقيس قѧѧد انتھѧѧى عنѧѧد (وجعلѧѧوا أعѧѧزة أھلھѧѧا أذلѧѧة) ثѧѧم جѧѧاء 

لك يفعلون) وھو من كلام الله سبحانه تصديقاً لما ذھبت إليه ھذا التذييل (وكذ
بلقيس من أن الملوك إذا دخلوا قرية من القرى فاتحين لھا أو غازين ، فѧѧإنھم 
يخرجون أھلھا ، ويفرقون شملھم ، ويتلفون ما فيھا من خيرات. وعلѧѧى ذلѧѧك 

  فھذا التذييل مستأنف وليس معطوفاً على ما قبله.
الجمھѧѧѧور ، فتѧѧѧذييل الآيѧѧѧة (وكѧѧѧذلك يفعلѧѧѧون)  وأمѧѧѧا علѧѧѧى رأى غيѧѧѧر

موصول بما قبله على أنه من كلام بلقيس ، فالواو إذن للعطѧѧف ، ومѧѧا بعѧѧدھا 
من جملة مقول القول. وبذلك تكون الجملѧѧة كمѧѧا يقѧѧول البيضѧѧاوى: تأكيѧѧداً لمѧѧا 

مѧѧѧѧن حѧѧѧѧال الملѧѧѧѧوك وتقريѧѧѧѧراً بѧѧѧѧأن ذلѧѧѧѧك مѧѧѧѧن عѧѧѧѧادتھم  -بلقѧѧѧѧيس  -وصѧѧѧѧفته 
   )4(المستمرة.

ولѧѧه مѧѧن فѧѧى خاوى بمثل ما سقناه مѧѧن أمثلѧѧة قولѧѧه تعѧѧالى: ((وألحق الس
حيѧѧث الوقѧѧف علѧѧى (والأرض) تѧѧام إن  )5(السѧѧماوات والأرض ومѧѧن عنѧѧده))

، والمعنى  )6(جعل (ومن عنده) مبتدأ وغير تام إن جعل معطوفاً على ما قبله

                                                 
  . 344،  343ص -، أسباب النزول للواحدى  127-5/125 -) أنظر: الدر المنثور 1(
  . 132ص -لغافلين ) أنظر: تنبيه ا2(
  .  34) سورة النمل : 3(
 4/285 -، و أنظــر فى تقريــر هــذين الــرأيين المحــرر الــوجيز  3/492 -) تفسير البيضاوى علــى هــامش حاشــية زاده 4(

  .131ص  -، تنبيه الغافلين  4/171 -، فتح القدير 
  . 19) سورة الأنبياء : 5(
  بتصرف.  2/571 -) جمال القراء 6(



  ھو الذى يحدد حكم الوقف ھنا.
  اً لاختلاف القراءة.) قد يختلف موضع الوقف وحكمه والتفسير معه تبع5(

قال فى الإتقان: قد يكون الوقѧѧف تامѧѧاً فѧѧى تفسѧѧير ، وإعѧѧراب ، وقѧѧراءة 
وقل مثѧѧل ذلѧѧك فѧѧى بقيѧѧة أنѧѧواع الوقѧѧف الأخѧѧرى. ويمثѧѧل  )1(غير تام على آخر.
((وإذ جعلنا البيت مثابة للنѧѧاس وأمنѧѧا واتخѧѧذوا مѧѧن مقѧѧام لذلك بقوله تعالى: 
   )2(إبراھيم مصلى))

عامر (واتَّخَذوا) بفتح الخѧѧاء فعѧѧلاً ماضѧѧياً أريѧѧد بѧѧه حيث قرأ نافع وابن 
   )3(الإخبار ، وقرأ باقى العشرة (واتخِذوا) بكسر الخاء على أنه فعل أمر.
  حكم الوقف على (مثابة للناس وأمنا) بناءً على اختلاف القراءتين:

قال فѧѧى الإتقѧѧان: الوقѧѧف كѧѧان بنѧѧاءً علѧѧى قѧѧراءة (واتخѧѧَذوا) بالماضѧѧى ، 
   )4(على قراءة (واتخِذوا) بصيغة الأمروتام بناءً 

  التفسير على القراءتين:
أمѧѧا علѧѧى قѧѧراءة نѧѧافع وابѧѧن عѧѧامر بفѧѧتح الخѧѧاء (واتخѧѧذوا) فھѧѧو كѧѧلام 
مسوق للإخبار ، معطѧѧوف علѧѧى قولѧѧه تعѧѧالى: ( وإذ جعلنѧѧا) وعليѧѧه فلابѧѧد مѧѧن 

  إضمار "إذ ".
 ً ) يعنѧѧى والمعنى : واذكر يا محمد حين (جعلنا البيت مثابة للناس وأمنѧѧا

مرجعѧѧѧاً يرجѧѧѧع الحجѧѧѧاج إليѧѧѧه بعѧѧѧد تفѧѧѧرقھم ، حيѧѧѧث يتمتعѧѧѧون فيѧѧѧه بѧѧѧالأمن ، 
  فـ(مثابة) مصدر ثاب يثوب إذا رجع.

كمѧѧا ذكѧѧر ابѧѧن  -واذكر أيضاً حѧѧين اتخѧѧذ متبعѧѧو إبѧѧراھيم مقامѧѧه مصѧѧلى 
أو حين اتخذ أصحابك مقام إبراھيم مصلى امتثالاً لأمѧѧر الله الثابѧѧت  )5(عطية.

    )6(ذوا ) أو حين اتخذ الناس كما قال مكى.بالقراءة الأخرى (واتخِ 
وقيل: لا حاجة إلى إضمار "إذ" بل ھو معطѧѧوف علѧѧى "جعلنѧѧا" علѧѧى 

ولذلك لم يكن الوقف على (أمناً) تاماً على ھѧѧذه القѧѧراءة  )1(أنھما جملة واحدة.
  لأنه مرتبط فى المعنى بما بعده على كلا التقديرين.

                                                 
  . 133ص -، وأنظر: تنبيه الغافلين  1/87 -) الإتقان 1(
  . 125) سورة البقرة : 2(
  . 1/72 -، المهذب فى القراءات العشر  192ص -) إتحاف فضلاء البشر 3(
  . 1/87 -) الإتقان 4(
  . 1/208 -) المحرر الوجيز 5(
  . 1/263 -) الكشف عن وجوه القراءات السبع 6(



ا) بѧѧالأمر وھѧѧى قѧѧراءة الجمھѧѧور وأما بالنسبة للقراءة الأخرى (واتخذو
    )2(، فإنه كلام مستأنف جديد لا علاقة له ، بما قبله كما قال أبو البقاء.

ولذلك فѧѧإن الوقѧѧف علѧѧى (أمنѧѧا) وقѧѧف تѧѧام ، لعѧѧدم ارتباطѧѧه لا مѧѧن جھѧѧة 
اللفظ ولا من جھة المعنى بمѧѧا بعѧѧده. والتفسѧѧير بنѧѧاءً علѧѧى ھѧѧذه القѧѧراءة الثانيѧѧة 

لمѧѧأمور بѧѧذلك إبѧѧراھيم عليѧѧه السѧѧلام ومتبعѧѧوه ، مختلѧѧف فيѧѧه: حيѧѧث قيѧѧل: إن ا
وقيѧѧل: ھѧѧو محمѧѧد صѧѧلى الله عليѧѧه وسѧѧلم وأتباعѧѧه وھѧѧو الأرجѧѧح لحѧѧديث عمѧѧر 
رضѧѧى الله عنѧѧه: "وافقѧѧت ربѧѧى فѧѧى ثѧѧلاث" وفيѧѧه "وقلѧѧت: يѧѧا رسѧѧول الله ، لѧѧو 
اتخѧѧѧذت مѧѧѧن مقѧѧѧام إبѧѧѧراھيم مصѧѧѧلى فنزلѧѧѧت ((واتخѧѧѧذوا مѧѧѧن مقѧѧѧام إبѧѧѧراھيم 

   )3(مصلى))
  الحجة موجھاً القراءتين:قال ابن خالوية فى 

الحجѧѧة لمѧѧن كسѧѧر أنھѧѧم أمѧѧروا بѧѧذلك ودليلѧѧه قѧѧول عمѧѧر " أفѧѧلا نتخѧѧذه 
مصلى" فأنزل الله ذلك موافقاً به قوله ، والحجة لمن فتح أن الله تعѧѧالى أخبѧѧر 
عنھم بذلك بعد أن فعلوه. ثم قال: فإن قيل: فإن الأمر ضѧѧد الماضѧѧى ، وكيѧѧف 

 تعالى أمرھم بذلك مبتدئاً ، ففعلѧѧوا مѧѧا جاء القرآن بالشئ وضده ؟ فقل: إن الله
   )4(أمروا به ، فأثنى بذلك عليھم وأخبر به ، وأنزله فى العرضة الثانية.

  
  

  ضوابط للوقف والابتداء يجب مراعاتھا
  وإلا أخل القارئ بالمعنى والتفسير

  [ الضابط الأول ]
  لا يجوز الوقوف على مالا يتم به المعنى.

وتفصѧѧيلھا " أنѧѧه لا يجѧѧوز أن يوقѧѧف علѧѧى  ھѧѧذه قاعѧѧدة عامѧѧة مجملѧѧة
العامل دون المعمول ، ولا المعمول دون العامل ، وسواء كѧѧان العامѧѧل اسѧѧماً 

                                                                                                                                            
  . 1/364 -الدر المصون  ، 192ص -) أنظر: إتحاف فضلاء البشر 1(
أن يكــون معطوفــاً علــى مــا تضــمنه  8/18 -، وجــوز ابــن حجــر فى الفــتح  1/364 -) نقلــه صــاحب الــدر المصــون 2(

قولــه "مثابــة" كأنــه قــال: ثوبــوا واتخــذوا ، أو معمــولاً لمحــذوف أى وقلنــا اتخــذوا ثم ذكــر بعــد ذلــك احتمــال الاســتئنافية 
  المذكور فى الأصل. 

بـــاب "واتخـــذوا مـــن مقـــام إبـــراهيم مصـــلى" بلفـــظ آخـــر ،  -كتـــاب التفســـير   -، البخـــارى  1/222 -ثـــور ) الـــدر المن3(
  ط دار الحديث . - 8/176 -باب فضائل عمر -كتاب فضائل الصحابة   -وأنظر: صحيح مسلم 

  . 37،  36ص  -) الحجة فى القراءات السبع 4(



أم فعѧѧلاً أم حرفѧѧاً ، وسѧѧواء كѧѧان المعمѧѧول مرفوعѧѧاً أم منصѧѧوباً أم مخفوضѧѧاً ، 
  عمدة أو فضلة ، متحداً أو متعدداً.

ѧѧى مѧѧلته ، ولا علѧѧول دون صѧѧواب ولا يوقف أيضاً على الموصѧѧه جѧѧا ل
دون جوابه ، ولا على المستثنى منه قبѧѧل المسѧѧتثنى ، ولا علѧѧى المتبѧѧوع دون 
التابع ، ولا على ما يسѧѧتفھم بѧѧه دون مѧѧا يسѧѧتفھم عنѧѧه ، ولا علѧѧى مѧѧا أشѧѧير بѧѧه 
دون مѧѧا أشѧѧير إليѧѧه ، ولا علѧѧى الحكايѧѧة دون المحكѧѧى ، ولا علѧѧى القسѧѧم دون 

   )1("المقسم به وغير ذلك مما لا يتم المعنى إلا به
  وقد مضت الأمثلة على ذلك فى أقسام الوقف.

  [ الضابط الثانى ]
" وردت فى القرآن الكريم فѧѧى ثلاثѧѧة وثلاثѧѧين موضѧѧعاً منھѧѧا كلاكلمة "

  سبعة للردع بالاتفاق وھذه يوقف عليھا. وھى:
، ( إنѧѧѧا  )4(، ( أن يقتلѧѧѧون. قѧѧѧال كѧѧѧلا ) )3(، (عѧѧѧزاً. كѧѧѧلا ) )2(( عھѧѧѧدا. كѧѧѧلا ) -

، ( أين المفر.  )7(، ( أن أزيد. كلا) )6(، (شركاء كلا ) )5()لمدركون. قال كلا
   )8(كلا)

والباقى منھا ما ھو بمعنى حقاً قطعاً فلا يوقف عليه ، ومنھا ما احتمل 
    )9(الأمرين أى الردع ومعنى حقاً قطعاً ففيه الوجھان.

وإذا اسѧѧتقرأنا ھѧѧذه اللفظѧѧة فѧѧى القѧѧرآن الكѧѧريم فإننѧѧا سѧѧوف نجѧѧد أنھѧѧا لѧѧم 
إلا فى النصف الثانى من القرآن الكريم وفى السور المكيѧѧة فقѧѧط ولѧѧذلك  تذكر
  قيل:

 وما نزلت "كلا" بيثرب فاعلمن
  

ولم تأت فѧѧى القѧѧرآن فѧѧى نصѧѧفه   
  الأعلى
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والسبب فى ذلك أن ھذه الكلمة "كلا" تفيد الردع والزجѧѧر والѧѧرد علѧѧى 
  الكفار فيما يزعمون أو يدعون.

  [ الضابط الثالث ]
ءت فى القرآن الكريم فى إثنѧѧين وعشѧѧرين موضѧѧعاً فѧѧى " جابلىكلمة "

  ست عشرة سورة وھى على أقسام ثلاثة:
الأول: لا يجѧѧوز الوقѧѧف عليھѧѧا بالإجمѧѧاع ، لتعلѧѧق مѧѧا بعѧѧدھا بمѧѧا قبلھѧѧا وذلѧѧك 

  كائن فى سبعة مواضع ھى:
،  )3(، (قѧѧل بلѧѧى وربѧѧى لتѧѧأتينكم) )2(، (بلѧѧى وعѧѧداً عليѧѧه حقѧѧاً) )1((بلѧѧى وربنѧѧا)

    )7(، (بلى قادرين) )6(، (قل بلى وربى) )5((بلى وربنا) )4()(بلى قد جاءتك
  الثانى: المختار فيه عدم الوقف ، وذلك فى خمسة مواضع ھى:

،  )10(، (بلѧѧى ورسѧѧلنا) )9(، ( بلѧѧى ولكѧѧن حقѧѧت) )8((بلѧѧى ولكѧѧن ليطمѧѧئن قلبѧѧى)
    )12(، (قالوا بلى قد جاءنا) )11((قالوا بلى)

  يه وھى العشرة الباقية:الثالث : المختار فيه جواز الوقف عل
  [ الضابط الرابع ]

  قال ابن الجزرى : كل ما أجازوا الوقف عليه أجازوا الابتداء بما بعده.
  [ الضابط الخامس ]
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كل ما فى القرآن من "الذى" و "الذين" يجوز فيه الوصل بما قبله نعتѧѧاً ، 
وھѧѧى ويجوز فيه القطع على أنه خبر إلا فى سبعة مواضع يلزم فيھا القطع 

  قوله سبحانه:
،  )2(، (الѧѧѧذين آتينѧѧѧاھم الكتѧѧѧاب يعرفونѧѧѧه) )1(( الѧѧѧذين آتينѧѧѧاھم الكتѧѧѧاب يتلونѧѧѧه)

،  )5(، (الѧѧذين يحشѧѧرون) )4(، (الذين آمنوا وھѧѧاجروا) )3((الذين يأكلون الربا)
   )6((الذين يحملون العرش)

  [ الضابط السادس ]
وقѧѧف وردت فѧѧى القѧѧرآن فѧѧى أربعѧѧة مواضѧѧع ، وضѧѧابط الكلمة "نعم" 

عليھا وعدمه "أنه إن وقع بعدھا واو لم يجز الوقف عليھا وإن لѧѧم يقѧѧع بعѧѧدھا 
واو فالمختار الوقف عليھا ؛ لأن ما بعدھا غير متعلق بما قبلھا ، ومثال ذلѧѧك 

  قوله تعالى:
((ونادى أصѧѧحاب الجنѧѧة أصѧѧحاب النѧѧار أن قѧѧد وجѧѧدنا مѧѧا وعѧѧدنا ربنѧѧا 

فالمختѧѧار ھنѧѧا  )7()) ……م فأذن حقاً فھل وجدتم ما وعد ربكم حقاً قالوا نع
الوقف على "نعم" لأن ما بعدھا غير متعلѧѧق بمѧѧا قبلھѧѧا ، حيѧѧث إنھѧѧا مѧѧن قѧѧول 

  الكفار ، وما بعدھا (فأذن) ليس من قولھم.
وأمѧѧا المواضѧѧع الثلاثѧѧة الباقيѧѧة التѧѧى وردت فيھѧѧا كلمѧѧة "نعѧѧم" فإنѧѧه لا 

  لى :يوقف عليھا لكونھا مرتبطة ومتعلقة بما بعدھا ، وھى قوله تعا
وجاء السحرة فرعون قالوا إن لنا لأجراً إن كنا نحن الغالبين. قال نعѧѧم ( -1

   )8()وإنكم لمن المقربين
   )9()قال نعم وإنكم إذاً لمن المقربينو( -2
   )1(،)10()قل نعم وأنتم داخرونو( -3
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  المبحث السادس
  اختلاف المفسرين والنحويين حول إدعاء

  بعض قواعد النحومخالفة بعض القراءات الثابتة ل
القرآن الكريم ھو الكلام العربى ، الذى لا عوج فيه ولا التواء ، 
أعجز الله به البلغاء ، وأبكم به الفصحاء ، فنھل الكل من معينه ، وخضع 

  الجميع لعظمته وسموه.
وقد جѧѧاء ھѧѧذا الكتѧѧاب خطابѧѧاً عامѧѧاً للأمѧѧم كافѧѧة فѧѧى كѧѧل زمѧѧان وفѧѧى أى 

النѧѧاس ، ومѧѧا تسѧѧتوعبه منѧѧه ، فشѧѧمل مѧѧا  مكѧѧان ، لѧѧذلك راعѧѧى اخѧѧتلاف عقѧѧول
يلبѧѧى رغبѧѧات الخѧѧواص فѧѧألمح أشѧѧار ، ونѧѧوه ، وعѧѧرّض ، ونѧѧوّع ، فѧѧى أوجѧѧه 

  الإعراب ، فاشتمل على الدقائق التى لا يطلع عليھا إلا بصير حصيف.
وشمل أيضاً ما يلبى رغبات العوام فأفصح وأبان ، وأرھب ورغѧѧب ، 

، وفنѧѧون مѧѧن البلاغѧѧة ، وذلѧѧك وعلل ووجه ، فاشتمل على صنوف من القول 
لأنه الكتاب الخاتم الذى لا كتاب بعده ، المنزل على الرسѧѧول الخѧѧاتم الѧѧذى لا 
رسول بعده. ومѧѧع ذلѧѧك فقѧѧد اعتѧѧرض بعѧѧض أھѧѧل النحѧѧو علѧѧى بعѧѧض قراءاتѧѧه 

  الثابتة ، زاعمين أنھا خالفت قواعد النحو.
خطѧѧأ  وقد أخطأوا فى قياس آيات القرآن الكريم على قواعد النحѧѧو أيمѧѧا

، بل أجرموا أيما إجرام ؛ لأن القرآن الكѧѧريم ھѧѧو كѧѧلام الله المعجѧѧز لأسѧѧاطين 
البيѧѧان والبلاغѧѧة ، وأنѧѧه أصѧѧل اللغѧѧة ، ومنѧѧه تسѧѧتنبط قواعѧѧدھا ، وعلѧѧى ضѧѧوء 

  آياته تضبط اللغة ، وتصحح ھيئاتھا.
وإنى إذ أؤكد ھذه الحقيقة آتى إلى بعض تلك القراءات التى ادعوا 

عربية ، لأبين أنھا لم تخالفھا بل لھا فى وجوه العربية ما أنھا خالفت قواعد ال
يؤيدھا ، ليتقرر من خلال ذلك أن ھذه الدعوى تنبئ عن قصور قائليھا 

  وعدم درايتھم بكل أوجه العربية.
  ومما أوردوه فى ھذا المقام ما يلى:

  المثال الأول:
حѧѧدة قال تعالى: ((يا أيھا الناس اتقوا ربكم الѧѧذى خلقكѧѧم مѧѧن نفѧѧس وا

وخلѧѧѧق منھѧѧѧا زوجھѧѧѧا وبѧѧѧث منھمѧѧѧا رجѧѧѧالاً كثيѧѧѧراً ونسѧѧѧاء واتقѧѧѧوا الله الѧѧѧذى 
   )2(تساءلون به والأرحام ))
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(والأرحѧѧامِ) بѧѧالخفض.  -وھѧѧو أحѧѧد القѧѧراء السѧѧبعة  -حيѧѧث قѧѧرأ حمѧѧزة 
    )1(وفى ھذا يقول صاحب الشاطبية:       وحمزة والأرحامِ بالخفض جملا

جѧѧوز عطѧѧف الاسѧѧم الظѧѧاھر عارض النحاة ھѧѧذه القѧѧراءة بحجѧѧة أنѧѧه لا ي
كمѧѧا ھѧѧو مقѧѧرر فѧѧى قواعѧѧد  -على الضѧѧمير المجѧѧرور إلا بإعѧѧادة حѧѧرف الجѧѧر 

((فخسѧѧѧفنا بѧѧѧه وبѧѧѧداره ومنѧѧѧه قولѧѧѧه تعѧѧѧالى:  -النحѧѧѧو وھѧѧѧو اتجѧѧѧاه البصѧѧѧريين 
   )2(الأرض))

  الرد على ھؤلاء النحاة وتوجيه القراءة:
والѧѧرد علѧѧى ھѧѧؤلاء النحѧѧاة ومѧѧن وافقھѧѧم مѧѧن المفسѧѧرين ھѧѧو مѧѧن خѧѧلال 

  تى:الآ
لھدايѧѧة  -عѧѧز وجѧѧل  -القѧѧرآن الكѧѧريم ھѧѧو الكتѧѧاب الخالѧѧد الѧѧذى أنزلѧѧه الله  -1

البشرية ، وھو بجانب ذلك كتاب معجѧѧز فѧѧى فصѧѧاحته وبلاغتѧѧه ، حيѧѧث نѧѧزل 
فأعيѧѧا الله بѧѧه الفصѧѧحاء ، وألجѧѧم بѧѧه البلغѧѧاء ، فشѧѧھد الأعѧѧداء ببلاغتѧѧه وأقѧѧر 

  الحاقدون ببراعته ، واعترف الجميع بسيادته.
للقѧѧѧѧراءة المقبولѧѧѧѧة ضѧѧѧѧوابط ذكرھѧѧѧѧا السѧѧѧѧيوطى فѧѧѧѧى  والمعѧѧѧѧروف أن

نقلاً عن ابن الجرزى وقد سبق ذكرھا. وأذكر بأنھا صѧѧحة السѧѧند ،  )3(الإتقان
وموافقѧѧة اللغѧѧة العربيѧѧة ولѧѧو بوجѧѧه ، وموافقѧѧة أحѧѧد المصѧѧاحف العثمانيѧѧة ولѧѧو 
احتمѧѧالاً ، وھѧѧذه القѧѧراءة التѧѧى معنѧѧا ھѧѧى قѧѧراءة حمѧѧزة أحѧѧد القѧѧراء السѧѧبعة ، 

ى العلماء أن القراءات السبع متواترة لاستيفائھا شروط التѧѧواتر ، والمقرر لد
  ومن ھنا تلقتھا الأمة بالقبول.

وبѧѧذلك يكѧѧون شѧѧرط صѧѧحة السѧѧند قѧѧد تحقѧѧق مѧѧا ھѧѧو أعلѧѧى منѧѧه ، وھѧѧو 
  التواتر ، الذى يكفى وحده فى القطع بقرآنيتھا.

  يقول القرطبى فى معرض رده على من ردوا قراءة حمزة:
حѧѧذور عنѧѧد أئمѧѧة الѧѧدين ؛ لأن القѧѧراءات التѧѧى قѧѧرأ بھѧѧا مثل ھذا الكلام م

تѧѧواتراً يعرفѧѧه أھѧѧل  -صѧѧلى الله عليѧѧه وسѧѧلم -أئمѧѧة القѧѧراء ثبتѧѧت عѧѧن النبѧѧى 
فمѧѧن رد ذلѧѧك ،  -صѧѧلى الله عليѧѧه وسѧѧلم  -الصنعة ، وإذا ثبت شѧѧئ عѧѧن النبѧѧى 

، واستقبح مѧѧا قѧѧرأ بѧѧه ، وھѧѧذا مقѧѧام  -صلى الله عليه وسلم -فقد رد على النبى 
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صلى الله -لا يقلد فيه أئمة اللغة والنحو ، فإن العربية تتلقى من النبى  محذور
    )1(عليه وسلم ، ولا يشك أحد فى فصاحته.ا.ھـ

وأما بالنسبة لشرط موافقة أحد المصاحف العثمانية ولو احتمالاً فھو 
ً لم يغير من  ً أو خفضا ً لأن رسم القراءة بحركة الإعراب نصبا متوفر أيضا

ً مع التذكير بأن المصاحف العثمانية كانت خالية رسمھا ولا م ن ھيئتھا شيئا
  من النقط والشكل.

وأمѧѧا بالنسѧѧبة للشѧѧرط الثالѧѧث وھѧѧو موافقѧѧة اللغѧѧة العربيѧѧة ولѧѧو بوجѧѧه 
فسوف يبين لنا فيما ھو آت أنه متحقق أيضاً بوجوه عديدة وليس بوجه واحѧѧد 

عليھѧѧا فѧѧى رد  ، وسوف يبين لك أيضاً ضعف قاعدة البصريين التى اعتمѧѧدوا
  القراءة.

وقد قيل فى توجيه قراءة الخفض بعيداً عن كونھا معطوفة على الضѧѧمير  -2
  المجرور بدون إعادة الجار أقوال منھا:

ما قيل : إن الواو فى (والأرحامِ)  ھى واو القسم والمقسѧѧم ھѧѧو الله تعѧѧالى ،  -أ
سѧѧبحانه  ومعلѧѧوم أن Ϳ تعѧѧالى أن يقسѧѧم بمѧѧا شѧѧاء مѧѧن خلقѧѧه وذلѧѧك كمѧѧا أقسѧѧم

  بالضحى والليل والفجر والشمس وغيرھا من المخلوقات.
وقيѧѧѧل: ھѧѧѧو قسѧѧѧم أيضѧѧѧاً لكѧѧѧن علѧѧѧى تقѧѧѧدير مضѧѧѧاف محѧѧѧذوف أى ورب  -ب

    )2(الأرحام.
وقيل: ھو علѧѧى تقѧѧدير إضѧѧمار الخѧѧافض ، قѧѧال ابѧѧن خالويѧѧه: واسѧѧتدلوا لѧѧه  -ج

  ير.بأن الحجاج كان إذا قيل له: كيف تجدك؟ يقول: خيرٍ عافاك الله. يريد بخ
أو أنѧѧه علѧѧى تقѧѧدير: واتقѧѧوه فѧѧى الأرحѧѧام أن تقطعوھѧѧا ، ثѧѧم قѧѧال ابѧѧن 
خالويѧѧه: وإذا كѧѧان البصѧѧريون لѧѧم يسѧѧمعوا الخفѧѧض فѧѧى مثѧѧل ھѧѧذا ولا عرفѧѧوا 

  إضمار الخافض ، فقد عرفه غيرھم ومنه قول القائل:
 رسѧѧѧѧѧѧمِ دارٍ وقفѧѧѧѧѧѧت فѧѧѧѧѧѧى طللѧѧѧѧѧѧه

  
 كѧѧدت أقضѧѧى الحيѧѧاة مѧѧن خللѧѧه  

  
(الأرحѧѧامِ) معطѧѧوف علѧѧى الضѧѧمير  وقيѧѧل فѧѧى توجيѧѧه الخفѧѧض كѧѧذلك: إن -3

  المجرور فى قوله (به)
وھѧѧѧذا التوجيѧѧѧه ھѧѧѧو الѧѧѧذى عارضѧѧѧه البصѧѧѧريون وعارضѧѧѧوا القѧѧѧراءة 
وردوھѧѧا لأجلѧѧه ؛ لأنھѧѧا تخѧѧالف مѧѧا ھѧѧو مقѧѧرر عنѧѧدھم مѧѧن عѧѧدم جѧѧواز عطѧѧف 
الاسم الظاھر على الضمير المجرور بدون إعادة حرف الجر ، وحجتھم فى 
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ھا ، فكيف يعطف على جزء من الكلمѧѧة ؟ ذلك أن الضمير فى الكلمة جزء من
وشѧѧبھوه بѧѧالتنوين وقѧѧالوا: كمѧѧا لا يعطѧѧف علѧѧى التنѧѧوين فإنѧѧه لا يعطѧѧف علѧѧى 

  الضمير المجرور بدون إعادة الجار.
  مناقشة ھذا الرأى:

ھذا الذى ذھب إليه البصريون فѧѧى رد قѧѧراءة حمѧѧزة (والأرحѧѧامِ) ردوا 
ѧѧمير المجѧѧى الضѧѧعل (ِجدѧѧالمس) فѧѧريج عطѧѧاً تخѧѧه أيضѧѧب (هѧѧب) هѧѧى قولѧѧرور ف

   )1(((وكفر به والمسجدِ الحرام))وذلك فى قوله سبحانه: 
ھنا ناقش السمين الحلبى ھذه القاعدة مناقشة علميѧѧة متأنيѧѧة أنقѧѧل ھنѧѧا أكثѧѧر مѧѧا 
قالѧѧه لتѧѧتم الفائѧѧدة ، قѧѧال السѧѧمين: اختلѧѧف النحѧѧاة فѧѧى العطѧѧف علѧѧى الضѧѧمير 

  المجرور على ثلاثة مذاھب:
مѧѧن البصѧѧريين: وجѧѧوب إعѧѧادة الجѧѧار إلا فѧѧى  : وھو مѧѧذھب الجمھѧѧورأحدھما

  ضرورة.
: أنѧѧه يجѧѧوز ذلѧѧك فѧѧى السѧѧعة مطلقѧѧاً وھѧѧو مѧѧذھب الكѧѧوفيين وتѧѧبعھم أبѧѧو الثѧѧانى

  الحسن ويونس والشلوبيون.
: التفصѧѧѧيل ، وھѧѧѧو إن أكѧѧѧد الضѧѧѧمير جѧѧѧاز العطѧѧѧف مѧѧѧن غيѧѧѧر إعѧѧѧادة والثالѧѧѧث

 الخافض نحو: "مررت بك نفسك وزيد" وإلا فѧѧلا يجѧѧوز إلا لضѧѧرورة. وھѧѧو
  قول الجَرْمى.

وبعد أن ذكر السمين ھذه الآراء حول العطف على الضمير المجرور 
  علق بعد ذلك بقوله:

  للأسباب الآتية: -والذى ينبغى أنه يجوز مطلقاً 
  ضعف دليل المانعين. -كثرة السماع الوارد به.               ب -أ
  اعتضاد ذلك القياس. -ج

"مѧѧا فيѧѧه غيѧѧره وفرسѧѧِه" بجѧѧر "فرسѧѧه"  : ففѧѧى النثѧѧر كقѧѧولھم:أم السѧѧماعقѧѧال: 
 )2(((ومѧѧن لسѧѧتم لѧѧه بѧѧرازقين))عطفاً على الھاء فى غيره. ومنه قوله تعالى: 

((لكѧѧم فيھѧѧا و "مѧѧن" عطѧѧف علѧѧى "لكѧѧم" فѧѧى قولѧѧه تعѧѧالى فѧѧى الآيѧѧة نفسѧѧھا: 
  .معايش))
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حيѧѧث عطѧѧف "مѧѧا" علѧѧى  )1(((ومѧѧا يتلѧѧى علѧѧيكم))ومنѧѧه قولѧѧه تعѧѧالى: 
((قѧѧل الله ر فيھѧѧا ، وھѧѧو يعنѧѧى قولѧѧه تعѧѧالى: "فيھن" أى على الضمير المجرو

)) ثم قال: وفى النظم منه الكثير ، ونقѧѧل …… يفتيكم فيھن وما يتلى عليكم
  شواھد عديدة اكتفى بذكر بعضھا.

  فمن ذلك قول القائل:
 أكѧѧѧѧѧر علѧѧѧѧѧى الكتيبѧѧѧѧѧة لا أبѧѧѧѧѧالى

  
 أفيھѧѧѧا كѧѧѧان حتفѧѧѧى أم سѧѧѧواھا  

  
ولѧѧم يعѧѧد الجѧѧار ، حيث عطف "سواھا" علѧѧى الضѧѧمير المجѧѧرور فѧѧى "فيھѧѧا" 

  ومنه أيضاً قول القائل:
 إذا أوقѧѧدوا نѧѧاراً لحѧѧرب عѧѧدوھم

  
فقѧѧѧѧѧد خѧѧѧѧѧاب مѧѧѧѧѧن يصѧѧѧѧѧلى بھѧѧѧѧѧا   

 وسѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧعيرھا
  

حيث عطف "سعيرھا" على الضѧѧمير المجѧѧرور فѧѧى "بھѧѧا" ولѧѧم يعѧѧد الجѧѧار ، 
  ومنه أيضاً قول القائل:

 فѧѧاليوم قѧѧد بѧѧت تھجونѧѧا وتشѧѧتمنا
  

فاذھѧѧѧѧب فمѧѧѧѧا بѧѧѧѧك والأيѧѧѧѧام مѧѧѧѧن   
 عجѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧب

  
  يام " على الضمير المجرور فى "بك" ولم يعد الجار.حيث عطف " الأ

  وقد ذكر السمين من ذلك الكثير ثم قال:
دليѧѧل علѧѧى  .………فكثرة ورود ھذا وتصرفھم فى حروف العطف 

  جوازه 
منعѧѧوا ذلѧѧك لأن الضѧѧمير  -أى البصѧѧريين  -: فھѧѧو أنھѧѧم وأمѧѧا ضѧѧعف الѧѧدليل

  إلا بإعادة الجار. كالتنوين ، فكما لا يعطف على التنوين ، لا يعطف عليه
ووجѧѧه ضѧѧعفه أنѧѧه كѧѧان بمقتضѧѧى ھѧѧذه العلѧѧة ألا يعطѧѧف علѧѧى الضѧѧمير 
مطلقѧѧاً ، أعنѧѧى سѧѧواء كѧѧان مرفѧѧوع الموضѧѧع ، أو منصѧѧوبه ، أو مجѧѧروره ، 
وسواء أعيد معه الخافض أم لا كالتنوين. وھѧѧذا كѧѧلام وجيѧѧه جѧѧداً مѧѧن السѧѧمين 

  الحلبى.
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مѧѧا يؤكѧѧد الضѧѧمير المجѧѧرور ، فلأنه تابع مѧѧن التوابѧѧع الخمسѧѧة فك وأما القياس:
    )1(ويبدل منه ، فكذلك يعطف عليه.

ومѧѧن خѧѧلال ذلѧѧك يتضѧѧح لنѧѧا أن قѧѧراءة حمѧѧزة (والأرحѧѧامِ) عطفѧѧاً علѧѧى 
الضمير المجرور قبله قد تأيد بأكثر من دليل فتحقق بذلك ما وعѧѧدت بѧѧه سѧѧلفاً 
مѧѧن إظھѧѧار ضѧѧعف رأى البصѧѧريين فѧѧى رد ھѧѧذه القѧѧراءة ، وضѧѧعف قاعѧѧدتھم 

ا عليھѧѧا ، وقѧѧد أسѧѧھبت فѧѧى ذلѧѧك وفѧѧى توجيѧѧه القѧѧراءة وتخريجھѧѧا التѧѧى اعتمѧѧدو
علѧѧى أقѧѧوال وتخريجѧѧات أخѧѧرى بعيѧѧدة عѧѧن التخѧѧريج المعتѧѧرض عليѧѧه ، حتѧѧى 
يكون ما ذكرته فى ھذا المثال أساساً أعتمد عليه فѧѧى الحكѧѧم علѧѧى أراء النحѧѧاة 
فѧѧى رد بعѧѧض القѧѧراءات الثابتѧѧة الأخѧѧرى لأبѧѧين أنھѧѧم لѧѧم يسѧѧتوعبوا فѧѧى ردھѧѧم 

حيѧѧث إن  -لقѧѧراءات كѧѧل الأوجѧѧه النحويѧѧة المحتملѧѧة فѧѧى تخѧѧريج القѧѧراءة لھذه ا
وجھѧѧاً واحѧѧداً مѧѧن وجѧѧوه العربيѧѧة تحتملѧѧه القѧѧراءة يكفѧѧى لقبولھѧѧا مѧѧع تѧѧوافر 

فعلى ذلѧѧك قѧѧس اعتراضѧѧاتھم علѧѧى القѧѧراءات التاليѧѧة فѧѧى  -الشرطين الآخرين 
  الأمثلة التى سوف أسوقھا الآن.

  المثال الثانى:
زُيѧѧѧѧِّن لكثيѧѧѧѧر مѧѧѧѧن المشѧѧѧѧركين قتѧѧѧѧلُ أولادھѧѧѧѧم وكѧѧѧѧذلك قѧѧѧѧال تعѧѧѧѧالى: ((

بجعل (زين ) ماضياً للمجھѧѧول ، ورفѧѧع (قتѧѧلُ) علѧѧى أنѧѧه نائѧѧب  )2())شركائھم
فاعѧѧل ، ونصѧѧب ( أولادھѧѧم ) علѧѧى المفعوليѧѧة ، وجѧѧر (شѧѧركائھم ) بالإضѧѧافة 

  إلى (قتل ) وھو من إضافة المصدر إلى فاعله.
  وھذه قراءة ابن عامر أحد القراء السبعة.

رض بعѧѧض النحѧѧاة ھѧѧذه القѧѧراءة بحجѧѧة أنѧѧه قѧѧد فصѧѧل فيھѧѧا بѧѧين وقѧѧد عѧѧا
المضاف والمضاف إليه بغير الظѧѧرف فѧѧى غيѧѧر الشѧѧعر ، فѧѧإن ذلѧѧك وإن كѧѧان 

  فى الشعر أيضا إلا أنه يتسامح فيه للضرورة الشعرية. سمجا
ومѧѧن المفسѧѧرين الѧѧذين ردوا ھѧѧذه القѧѧراءة الزمخشѧѧرى حيѧѧث قѧѧال فѧѧى 

  متابعاً النحاة_:  -الكشاف 
)) برفѧѧع القتѧѧل ونصѧѧب  قتلُ أولادھم شѧѧركائھمقراءة ابن عامر ((وأما 

الأولاد وجر الشركاء على إضافة القتل إلى الشركاء ، والفصل بينھمѧѧا بغيѧѧر 
الظرف ، فشئ لو كان فى الضرورات وھو الشѧѧعر ، لكѧѧان سѧѧمجاً مѧѧردوداً ، 
فكيѧѧف بѧѧه فѧѧى الكѧѧلام المنثѧѧور؟ فكيѧѧف بѧѧه فѧѧى القѧѧرآن الكѧѧريم المعجѧѧز بحسѧѧن 

علѧѧى ذلѧѧك أن رأى فѧѧى بعѧѧض  –أى ابن عامر  –مه وجزالته والذى حمله نظ
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المصاحف شركائھم مكتوباً بالياء ، ولو قرئ بجر الأولاد والشѧѧركاء ، لكѧѧان 
   )1(الأولاد شركاءھم فى أموالھم ولوجد فى ذلك مندوحة عن ھذا الانكباب.

وعجبت لمفسر جليل له فى قلبى مكѧѧان لبراعتѧѧه فѧѧى النقѧѧد والتمحѧѧيص 
، كيف يتعرض لھذه القراءة ولموقف الزمخشѧѧرى منھѧѧا  )2(ھو الفخر الرازى

ثѧѧم يمضѧѧى دون أن ينقѧѧده ويѧѧرد عليѧѧه ولسѧѧت أدرى ھѧѧل ارتضѧѧى ذلѧѧك مѧѧن 
الزمخشرى ، أم أنه رأى أن تھافت رأيѧѧه مѧѧن الوضѧѧوح بحيѧѧث لا يحتѧѧاج إلѧѧى 

  تنبيه.
ً ما كان السبب ، فالحق أحب إلينا من كل حبيب ، فقراءة ابن  وأياّ

امر قراءة متواترة ، وكان الأولى بالزمخشرى ومن لف لفه فى رد ھذه ع
القراءة ، أن يصححوا القاعدة النحوية لتمضى مع القراءة ، لا أن يردوا 

  قرآناً متواتراً لمخالفته لقاعدة نحوية.
وكѧѧلام الزمخشѧѧرى فѧѧى رده قѧѧراءة ابѧѧن عѧѧامر يشѧѧير إلѧѧى معتقѧѧده فѧѧى 

 -صѧѧلى الله عليѧѧه وسѧѧلم  -نقولѧѧة عѧѧن النبѧѧى القراءات وأنھا اجتھادية وليست م
ھѧѧѧذا مѧѧѧا ينبѧѧѧئ عنѧѧѧه قولѧѧѧه: ولѧѧѧو قѧѧѧرئ بجѧѧѧر الأولاد والشѧѧѧركاء لكѧѧѧان الأولاد 

   .………شركاءھم فى أموالھم 
يقصѧѧد الزمخشѧѧرى أنѧѧه كѧѧان بمقѧѧدور ابѧѧن عѧѧامر أن يعѧѧدل عѧѧن نصѧѧب 
الأولاد إلى  جره بالإضافة إلى  "قتل" وإبدال الشѧѧركاء منѧѧه فيكѧѧون المعنѧѧى: 

ѧѧى إن الشѧѧركاؤھم فѧѧم شѧѧم وھѧѧل أولادھѧѧركين قتѧѧن المشѧѧر مѧѧن لكثيѧѧيطان زي
  أموالھم.

أرأيت ذلك السخف الذى يرمى إليه كѧѧلام الزمخشѧѧرى ، ولسѧѧت أدرى 
ھل نبѧѧا مѧѧن علمѧѧه أن القѧѧراءات نقليѧѧة ، لا اجتھاديѧѧة ؟ وكيѧѧف يغيѧѧب ذلѧѧك عѧѧن 

  مفسر كالزمخشرى له باعه الطويل فى إظھار بلاغة القرآن الكريم ؟
 -صѧѧلى الله عليѧѧه وسѧѧلم  -ات سѧѧمعية نقليѧѧة عѧѧن رسѧѧول الله إن القѧѧراء

 -وليست اجتھادية ، وقد اتفق العلماء واعتقد أھѧѧل الحѧѧق أن القѧѧراءات السѧѧبع 
 -صѧѧلى الله عليѧѧه وسѧѧلم  -متѧѧواترة عѧѧن رسѧѧول الله  -ومنھا قѧѧراءة ابѧѧن عѧѧامر 

إجمѧѧѧالاً وتفصѧѧѧيلاً. بѧѧѧل قѧѧѧال صѧѧѧاحب المناھѧѧѧل: إن الѧѧѧرأى المحقѧѧѧق ھѧѧѧو أن 
إذا ثبѧѧت ذلѧѧك فѧѧلا اعتبѧѧار لمѧѧا  )3(ت العشر متواترة ، وليس السبع فقѧѧط.القراءا

  قاله الزمخشرى أو غيره فى تضعيف قراءة ابن عامر وردھا.
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النكير علѧѧى الزمخشѧѧرى فقѧѧال:  -فى الانتصاف  -ولقد شدد ابن المنير 
إن المنكѧѧر علѧѧى ابѧѧن عѧѧامر إنمѧѧا أنكѧѧر عليѧѧه مѧѧا ثبѧѧت أنѧѧه بѧѧراء منѧѧه قطعѧѧاً 

صѧѧلى الله عليѧѧه  -ھѧѧذه القѧѧراءة ممѧѧا علѧѧم ضѧѧرورة أن النبѧѧى وضѧѧرورة ؛ لأن 
قرأ بھا ، ولѧѧولا عѧѧذر أن المنكѧѧر لѧѧيس مѧѧن أھѧѧل الشѧѧأنين ، أعنѧѧى علѧѧم  -وسلم 

القراءة وعلѧѧم الأصѧѧول ، ولا يعѧѧد مѧѧن ذوى الفنѧѧين المѧѧذكورين ، لخيѧѧف عليѧѧه 
الخѧѧروج مѧѧن ربقѧѧة الѧѧدين ، وإنѧѧه علѧѧى ھѧѧذا العѧѧذر لفѧѧى عھѧѧدة خطѧѧرة ، وزلѧѧة 

   )1(منكرة.
وقال أبو حيان فى رده عليه: وأعجب لعجمى ضѧѧعيف فѧѧى النحѧѧو يѧѧرد 
على عربى صريح محض قراءة متѧѧواترة ، وأعجѧѧب لسѧѧوء ظѧѧن ھѧѧذا الرجѧѧل 

   )2(بالقراء الأئمة الذين تخيرتھم ھذه الأمة لنقل كتاب الله شرقاً وغرباً.
ومع ذلك فإذا نزلنا مѧѧع الزمخشѧѧرى ومѧѧن تابعѧѧه فѧѧى رد ھѧѧذه القѧѧراءة ، 

لنا معھم إلى القياس النحوى ، فإننا نرى أن القراءة ماضية مع القواعد إذا نز
النحوية ، فلقد قال الكوفيѧѧون: يجѧѧوز الفصѧѧل بѧѧين المتضѧѧايفين فѧѧى النثѧѧر وفѧѧى 
الشعر إذا كان المضاف مصѧѧدراً ، والمضѧѧاف إليѧѧه فاعلѧѧه ، والفاصѧѧل بينھمѧѧا 

  ل: مفعوله كقراءة ابن عامر التى نحن بصددھا ، ومنه قول القائ
عتѧѧѧوا إذ أجبنѧѧѧاھم إلѧѧѧى السѧѧѧلم 
 رأفѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧة

  

فسѧѧѧѧقناھم سѧѧѧѧوق البغѧѧѧѧاث  
 الأجѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧادل

  
فسوق ، مصدر مضاف ، والأجادل مضاف إليه ، مѧѧن إضѧѧافة المصѧѧدر إلѧѧى 
فاعلѧѧѧه ، والبغѧѧѧاث مفعولѧѧѧه ، وفصѧѧѧل بѧѧѧه بѧѧѧين المضѧѧѧاف والمضѧѧѧاف إليѧѧѧه ، 

   )3(والأصل سوق الأجادل البغاث.
عربية ، بل ھدفى الرد ولست أھدف من ذلك تصحيح القراءة بقواعد ال

على بعѧѧض المخѧѧالفين ، ودعѧѧوتھم إلѧѧى تصѧѧحيح مѧѧا اسѧѧتقروا عليѧѧه مѧѧن أوجѧѧه 
الإعراب المخالفة لاستعمال القرآن الكريم ، وتصحيحھا لتمضѧѧى مѧѧع قواعѧѧد 

  القرآن الكريم.
  المثال الثالث

ـــى المؤمنينقال تعالى:((     )4())وكذلك نجُِّ
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جى" للمجھول مع تضعيف الجѧѧيم وھذه قراءة ابن عامر ببناء الفعل "ن
    )1(وكسرھا وتسكين الياء ثم نصب "المؤمنين"

وقد خطأ ھذه القراءة أبو حاتم والزجاج وقالا: فيھѧѧا لحѧѧن ظѧѧاھر حيѧѧث 
ــѧѧѧـى المؤمنѧѧѧون وكѧѧѧُرم  نصѧѧѧب اسѧѧѧم مѧѧѧا لѧѧѧم يسѧѧѧم فاعلѧѧѧه ، وإنمѧѧѧا يقѧѧѧال: نجُِّ

    )2(الصالحون.
ѧѧد وثعلѧѧو عبيѧѧراء وأبѧѧاة الفѧѧن النحѧѧراءة مѧѧب ودافع عن القѧѧالوا: نائѧѧب وق

الفاعل ھو المصدر المحذوف والتقدير: وكذلك نجѧѧى النجѧѧاء المѧѧؤمنين ، كمѧѧا 
  تقول ضُرب زيدا بمعنى ضُرب الضربُ زيداً. ومنه قول القائل:

 ولѧѧѧو ولѧѧѧدت قفيѧѧѧرة جѧѧѧرو كلѧѧѧب
  

 لسѧѧѧѧѧب بѧѧѧѧѧذلك الجѧѧѧѧѧرو الكلابѧѧѧѧѧا  
  

  أى لسب السب بذلك الجرو الكلابا.
دى النونين استثقالاً لتѧѧوالى وفى الإتحاف : أن الأصل ننجى حذفت إح

    )3(المثلين.
وقد اعترض علѧѧى ھѧѧذه القѧѧراءة أيضѧѧاً بѧѧأن الفعѧѧل "نجѧѧى" وھѧѧو مѧѧاض 

  جاء ساكن الآخر والأصل أن يأتى مفتوحاً.
وأجيب عѧѧن ذلѧѧك بѧѧأن تسѧѧكين يѧѧاء الماضѧѧى جѧѧاء علѧѧى لغѧѧة مѧѧن يقѧѧول : 

قѧѧول بقى ورضى دون تحريك الياء استثقالاً لتحريك ياء قبلھا كسѧѧرة ، ومنѧѧه 
  القائل:

 خمѧѧѧѧѧر الشѧѧѧѧѧيب لمتѧѧѧѧѧى تخميѧѧѧѧѧرا
 ليѧѧѧت شѧѧѧعرى إذا القيامѧѧѧة قامѧѧѧت

  

 وحѧѧدا بѧѧى إلѧѧى القبѧѧور البعيѧѧرا  
 ودُعِى بالحساب أيѧѧن المصѧѧيرا

  
  حيث سكنت ياء دُعى استثقالاً لتحريكھا وقبلھا كسرة.

  المثال الرابع:
   )4())ليِجُزى قوماً بما كانوا يكسبونقال تعالى: ((
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فعول ونصѧѧب (قومѧѧاً) وھѧѧذه قѧѧراءة أبѧѧى جعفѧѧر ببناء الفعل (يجُزى) للم
وھو من الثلاثة تتمة العشرة ، وقد مضى بنا قول الزرقѧѧانى فѧѧى التحقيѧѧق: إن 

  العشر متواترات.
ووجھѧѧتھم أن  )1(وقد عاب بعضھم ھذه القراءة وقالوا: ھى لحѧѧن ظѧѧاھر

نائѧѧب الفاعѧѧل فيھѧѧا جѧѧاء منصѧѧوباً وحقѧѧه الرفѧѧع. وھѧѧؤلاء ظنѧѧوا أن (قومѧѧاً) ھѧѧو 
  لفاعل ، والواقع أنه محذوف وفى تقديره وجھان:نائب ا

   )3(والبيضاوى )2(الأول: ليجزى الخير والشر قوما ، ورجحه العكبرى
الثانى: أن يكون القائم مقام الفاعѧѧل ھѧѧو المصѧѧدر ، والتقѧѧدير: ليجѧѧزى الجѧѧزاء 

  قوما.
والجزاء ھنا ھو ما يجزى به ، وھو فى الأصل مفعѧѧول ثѧѧان ليجѧѧزى ، 

عول الثѧѧانى للأفعѧѧال التѧѧى تتعѧѧدى إلѧѧى اثنѧѧين يجѧѧوز إقامتѧѧه مقѧѧام قال زاده: المف
الفاعѧѧل فنقѧѧول: أعطѧѧى درھѧѧمُ زيѧѧداً ، وجѧѧزى تتعѧѧدى إلѧѧى اثنѧѧين تقѧѧول جزيѧѧت 

   )4(فلاناً الخير ، فإذا بنيته للمفعول أقمت أيھا شئت مقام الفاعل.
وحاصѧѧل الѧѧرد علѧѧى مѧѧن يخطئѧѧون قѧѧراءة (نجѧѧى المѧѧؤمنين) وقѧѧراءة 

لقراءتين متواترتان ، فلا يصح القѧѧدح فيھѧѧا ، ولѧѧئن ادعѧѧى (ليجزى قوما) أن ا
أنھمѧѧا تخالفѧѧان قاعѧѧدة نحويѧѧة تقѧѧول بتعيѧѧين إقامѧѧة  -إلا الأخفѧѧش  -البصѧѧريون 

المفعول مقام الفاعل إذا وجد بعد الفعل المبنى لمѧѧا لѧѧم يسѧѧُمَّ فاعلѧѧه ، أو تقديمѧѧه 
  على سواه من مصدر أو ظرف أو جار ومجرور ، فإننا نقول لھم: 

ن الواجب عليكم أيھا البصريون أن تصححوا قاعѧѧدتكم لتمضѧѧى مѧѧع كا
ھذا القرآن المتواتر ، وأن تمضوا مع الكѧѧوفيين فѧѧى ھѧѧذا الشѧѧأن الѧѧذين مضѧѧوا 
مع ما قعده القرآن ولم يخالفوه ولѧѧم يجتѧѧرؤا علѧѧى مѧѧا اجتѧѧرأتم عليѧѧه ، وقѧѧالوا: 

قѧѧام إذا وجѧѧد بعѧѧد الفعѧѧل الѧѧذى لѧѧم يسѧѧم فاعلѧѧه مفعѧѧول وغيѧѧره جѧѧاز أن يقѧѧوم م
الفاعل غير المفعول مѧѧن مصѧѧدر أو غيѧѧره ، واسѧѧتدلوا بھѧѧذه القѧѧراءة (ليجѧѧزى 

  قوما).
  وجاء فى الشعر العربى ما يؤيد ذلك كقول القائل:

 لѧѧѧѧѧѧم يعѧѧѧѧѧѧُن بالعليѧѧѧѧѧѧاء إلا سѧѧѧѧѧѧيداً
  

 ولا شѧѧفى ذا الغѧѧى إلا ذو ھѧѧدى  
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حيث ناب الجار والمجرور ، وھو قوله بالعلياء عن الفاعل مع وجѧѧود 
  يداً.المفعول وھو: س

  ومثله قول القائل:
 وإنمѧѧѧѧѧا يرضѧѧѧѧѧى المنيѧѧѧѧѧب ربѧѧѧѧѧه

  
 مѧѧѧѧѧѧا دام معنيѧѧѧѧѧѧاً بѧѧѧѧѧѧذكر قلَْبѧѧѧѧѧѧَه  

  
والشاھد: معنياً بذكر قلَْبهَ ، حيث نѧѧاب الجѧѧار والمجѧѧرور ، وھѧѧو بѧѧذكر 
عن الفاعل ، مع وجود المفعول به فى الكلام وھѧѧو: قلبѧѧه ، بѧѧدليل أنѧѧه أتѧѧى بѧѧه 

 ً    )1(منصوبا
ده قريباً ، تكون إقامة المصدر إقامѧѧة وبناءً على ما نقلناه من حاشية زا

لѧѧيس لاعتبѧѧار كونѧѧه مصѧѧدراً وإنمѧѧا لكونѧѧه  -فѧѧى القѧѧراءتين  -نائѧѧب الفاعѧѧل 
مفعولاً ثانياً ، ويكون قد تحقق ما عارض البصريون القراءتين لأجله ، يبين 
بذلك القصѧѧور الشѧѧديد الѧѧذى اسѧѧتحوذ علѧѧى البصѧѧريين فѧѧى معارضѧѧة قѧѧراءتين 

  متواترتين.
  اسمة للخلاف فى ذلكالقاعدة الح

  نص القاعدة:
"القѧѧرآن الكѧѧريم ھѧѧو الأصѧѧل الѧѧذى ينبغѧѧى أن تقعѧѧّد عليѧѧه اللغѧѧة ، وبѧѧه 
تضبط قواعد النحو ، فإذا ثبتت القراءة القرآنية لزم قبولھѧѧا والمصѧѧير إليھѧѧا ، 

   )2(ولا ترد بقياس عربية ولا فشو لغة"
  توضيح القاعدة:

لقرآنية الثابتة من طعن ھذه قاعدة ھامة جداً تحمى حمى القراءات ا
بعض المعربين من المفسرين وغيرھم ، إذ تقرر أن القرآن الكريم ھو 
الصل الذى ينبغى أن يصار إليه ، وأن تقعّد عليه اللغة ، وتضبط به قواعد 

صلى الله  -النحو ؛ لأن ھذا القرآن ھو المعجزة الكبرى لسيدنا رسول الله 
بقراءته  -صلى الله عليه وسلم  -يه وقد نزل ھذا القرآن عل -عليه وسلم 

الثابتة ، وھو فى مجابھة قوم ھم أبلغ البلغاء ، وأفصح الفصحاء ، وھم 
قريش ومن أيدھم من العرب ، ومع ذلك لم يطعنوا فى القرآن من ھذه 
الناحية التى اجترأ عليھا من بعُد من خَدَمة القرآن والمدافعين عنه ، ظناً 

شؤھا اجتھاد القراء ، حيث غاب عنھم أن النقل منھم أن ھذه القراءات من
مرجعھا ، ھذا سبب من أسباب جرأة المعترضين على ھذه القراءات من 
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ً فى الخطأ الذى لا  جھة اللغة والإعراب ، وھناك سبب آخر أوقعھم أيضا
يغتفر ، وھو عدم إلمامھم الكامل بجميع أوجه العربية ، وقد لاحظت ذلك 

ع ، حيث بان لى أن كل ما اعترضوا عليه له فى حين معالجة ھذا الموضو
ً واحداً مع أن المعروف  العربية وجوه متعددة فى أكثر الأحيان وليس وجھا
أنه يكفى لإثبات القراءة وقبولھا موافقتھا للعربية ولو بوجه واحد مع توفر 

  الشرطين الآخرين الذين سبق ذكرھما غير مرة.
فѧѧى قѧѧراءة ثابتѧѧة لأنھѧѧا قѧѧرآن منѧѧزل  ومن ثم فإنه لا يجوز مطلقاً الطعن

من عند الله تعѧѧالى ، يحѧѧتج بѧѧه ولا يحѧѧتج عليѧѧه ببيѧѧت مѧѧن الشѧѧعر ، ولا بقاعѧѧدة 
  نحوية ھى من وضع البشر ، ھناك ما يخالفھا أيضاً من كلام البشر.

  قال أبو عمرو الدانى:
أئمة القراء لا تعمل فى شئ من حروف القرآن على الأفشى فѧѧى اللغѧѧة 

العربيѧѧة ، بѧѧل علѧѧى الأثبѧѧت فѧѧى الأثѧѧر ، والأصѧѧح فѧѧى النقѧѧل ،  ، والأقѧѧيس فѧѧى
والروايѧѧة إذا ثبتѧѧت عѧѧنھم لѧѧم يردھѧѧا قيѧѧاس عربيѧѧة ولا فشѧѧو لغѧѧة ؛ لأن القѧѧرآن 

   )1(سنة متبعة ، يلزم قبولھا والمصير إليھا.
  شبھة واردة على ما قررته القاعدة

يقدح فѧѧى  قد بان لنا من خلال ما قررته القاعدة أن القراءة المتواترة لا
قرآنيتھا مخالفتھѧѧا لقواعѧѧد النحѧѧو ، إذ الأصѧѧل أن تمضѧѧى القاعѧѧدة مѧѧع مѧѧا قعѧѧّده 

  القرآن.
ومѧѧع ذلѧѧك فقѧѧد بѧѧان لنѧѧا مѧѧن خѧѧلال الأمثلѧѧة والنمѧѧاذج المطروحѧѧة أن مѧѧا 
زعمѧѧѧوه مѧѧѧن مخالفѧѧѧة ھѧѧѧذه القѧѧѧراءات لقواعѧѧѧد نحويѧѧѧة لѧѧѧيس كѧѧѧذلك ، إذ لھѧѧѧذه 

ѧѧا ، وقѧѧع إليھѧѧة القراءات وجوه فى العربية ، وأصول ترجѧѧذه النتيجѧѧا ھѧѧد دعمن
بكلام العرب فى كل ما وجھنا به ھذه القراءات المفترى عليھا. والفضѧѧل فѧѧى 
ذلѧѧك يرجѧѧع إلѧѧى علمائنѧѧا الأفѧѧذاذ المخلصѧѧين لѧѧربھم وديѧѧنھم الѧѧذين ذادوا عѧѧن 

  حياض القرآن كل فرية ودفعوا عنه كل شبھة.
رضى الله عنھѧѧا  -لكن وردت بعض روايات مسندة إلى السيدة عائشة 

، والى سعيد بن جبير ، تفيد ھذه الروايѧѧات  -رضى الله عنه  -الى عثمان و -
أن فى القرآن المتواتر الذى نتعبد الله به لحناً ھو من تصرف كتاب الѧѧوحى ، 
ومع ذلك فقد تلقته الأمة بالقبول على ما فيه من لحن ظاھر باعتراف أفاضل 

  الصحابة ، وھذه ھى الآثار التى وردت فى ذلك:
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ج أبو عبيد فى فضائل القرآن عѧѧن أبѧѧى معاويѧѧة عѧѧن ھشѧѧام بѧѧن عѧѧروة أخر -1
إنّ ھѧѧذان عن ابيه قال: سألت عائشة عن لحن القѧѧرآن عѧѧن قولѧѧه تعѧѧالى ((

والمقيمѧѧѧѧين الصѧѧѧѧلاة والمؤتѧѧѧѧون وعѧѧѧѧن قولѧѧѧѧه تعѧѧѧѧالى: (( )1())لسѧѧѧѧاحران
إن الѧѧѧѧذين آمنѧѧѧѧوا والѧѧѧѧذين ھѧѧѧѧادوا وعѧѧѧѧن قولѧѧѧѧه تعѧѧѧѧالى: (( )2())الزكѧѧѧѧاة

يѧѧا ابѧѧن أختѧѧى ، ھѧѧذا عمѧѧل الكتѧѧاب أخطѧѧأوا فѧѧى  فقالѧѧت: )3())والصѧѧابئون
   )4(الكتاب ا.ھـ

أى أن ھذا الخطأ ھو من عمل كتاب الوحى أثنѧѧاء كتابѧѧة ھѧѧذه الآيѧѧات ، 
    )5(جاء فى الإتقان للسيوطى: ھذا إسناد صحيح على شرط الشيخين.

ً عن عثمان  -2 أنه لما كتبت  -رضى الله عنه  -وأخرج أبو عبيد أيضا
ً من اللحن فقال: لا المصاحف عرضت عل يه ، فوجد فيھا حروفا

  ستعربھا بألسنتھا. -أو قال  -تغيروھا ، فإن العرب ستغيرھا 
وعن سعيد بن جبيѧѧر أنѧѧه كѧѧان يقѧѧرأ (والمقيمѧѧين الصѧѧلاة) ويقѧѧول: ھѧѧو مѧѧن  -3

  لحن الكتاب.
  الرد على الشبھة

  نحن ھنا أمام شبھة من وجھين:
  جيھھا على فرض صحتھا.أحدھما: آثار يجب نقدھا والرد عليھا وتو

وثانيھما: كلمات من القرآن الكريم فى جمل ادعى أنھا خالفت قواعد العربيѧѧة 
  فما وجھھا؟

  أولاً : فيما يتعلق بالآثار:
جѧѧاء -رضѧѧى الله عنھѧѧا -بالنسبة للإسناد الأول الذى نقل عن طريق عائشة  -أ

نظѧѧر فѧѧى الإتقѧѧان: إنѧѧه إسѧѧناد صѧѧحيح علѧѧى شѧѧرط الشѧѧيخين. وفѧѧى ھѧѧذا الحكѧѧم 
حيث إن أبا عبيد رواه عѧѧن أبѧѧى معاويѧѧة الضѧѧرير ، واسѧѧمه: محمѧѧد بѧѧن خѧѧازم 

  التميمي.
وثѧѧق العلمѧѧاء حديثѧѧه عѧѧن الأعمѧѧش ، فقѧѧال وكيѧѧع: مѧѧا أدركنѧѧا أحѧѧداً كѧѧان 

  أعلم بأحاديث الأعمش من أبى معاوية. وكذا قال ابن معين وغيره.
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ѧѧطربة ، فقѧѧا مضѧѧالوا: إنھѧѧش وقѧѧر الأعمѧѧال لكنھم عابوا أحاديثه عن غي
  ابن خراش: ھو فى الأعمش ثقة وفى عيره فيه اضطراب.

وصѧѧرح الإمѧѧام أحمѧѧد بѧѧأن أحاديثѧѧه عѧѧن ھشѧѧام بѧѧن عѧѧروة بالѧѧذات فيھѧѧا 
  اضطراب.

وقد اعتمد البخارى روايته عن الأعمش واحѧѧتج بھѧѧا وأمѧѧا روايتѧѧه عѧѧن 
   )1(ھشام بن عروة ، فلم يذكرھا إلا فى المتابعات لا فى الأصول.

ѧѧة مѧѧاج ، وھذا يسقط الروايѧѧالحة للاحتجѧѧر صѧѧا غيѧѧھا ، ويجعلھѧѧن أساس
  فكيف القول بأنھا على شرط الشيخين ؟!!

وأما بالنسѧѧبة للأثѧѧرين الآخѧѧرين فقѧѧد قѧѧال السѧѧيوطى: ھѧѧى مشѧѧكلة جѧѧداً. ثѧѧم  -ب
أضاف : كيف يظن بالصحابة أولاً أنھم يلحنون فى الكلام فضلاً عѧѧن القѧѧرآن 

-القرآن الѧѧذى تلقѧѧوه مѧѧن النبѧѧى  وھم الفصحاء اللُّد؟ ثم كيف يظن بھم ثانياً فى
  كما أنزل وحفظوه وضبطوه وأتقنوه ؟ -صلى الله عليه وسلم 

  ثم كيف يظن بھم ثالثاً اجتماعھم كلھم على الخطأ وكتابته ؟
  ثم كيف يظن بھم رابعاً عدم تنبھھم ورجوعھم عنه ؟

  أنه ينھى عن تغييره ؟ -رضى الله عنه  -ثم كيف يظن بعثمان 
القѧѧراءة اسѧѧتمرت علѧѧى مقتضѧѧى ذلѧѧك الخطѧѧأ ، وھѧѧو مѧѧروى ثم كيف يظѧѧن أن 

  بالتواتر خلفاً عن سلف؟
  ھذا ما يستحيل عقلاً وشرعاً وعادةً.

رضى الله -على الرواية المنقولة عن عثمان  -أى السيوطى  -ثم علق 
بقوله: إن ذلѧѧك لا يصѧѧح عѧѧن عثمѧѧان ، فѧѧإن إسѧѧناده ضѧѧعيف مضѧѧطرب  -عنه 

إماماً للناس يقتدون بѧѧه  -ف الذى جمعه المصح -منقطع ، ولأن عثمان جعل 
  ، فكيف يرى فيه لحناً ويتركه لتقيمه العرب بألسنتھا؟

فإذا كان الذين تولوا جمعه وكتابتѧѧه لѧѧم يقيمѧѧوا ذلѧѧك وھѧѧم الخيѧѧار فكيѧѧف 
يقيمѧѧه غيѧѧرھم؟ ثѧѧم إن عثمѧѧان لѧѧم يكتѧѧب مصѧѧحفاً واحѧѧداً ، ولكѧѧن كتѧѧب عѧѧدة 

فبعيѧѧد اتفاقھѧѧا علѧѧى ذلѧѧك ، أو مصاحف ، فإن قيل: إن اللحن وقѧѧع فيھѧѧا جميعѧѧاً 
فى بعضھا ، فھو اعتراف بصحة البعض. ولم يذكر أحد من الناس أن اللحن 
كان فى مصحف دون مصحف ، ولم تأت المصاحف مختلفة قط إلا فيما ھو 

    )2(من وجوه القراءة وليس ذلك بلحن.
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فѧѧى نسѧѧخ  -رضѧѧى الله عنѧѧه -ھѧѧذه الروايѧѧات تخѧѧالف المتѧѧواتر عѧѧن عثمѧѧان  -ج
حف ، وجمع القرآن من الدقة والتحرى ونھاية التثبѧѧت ، بѧѧل يردھѧѧا مѧѧا المصا

أخرجه أبو عبيد نفسه عن عبدالله بن ھانئ البربرى مولى عثمѧѧان قѧѧال: كنѧѧت 
عنѧѧد عثمѧѧان وھѧѧم يعرضѧѧون المصѧѧاحف ، فأرسѧѧلنى بكتѧѧف شѧѧاه إلѧѧى أبѧѧى بѧѧن 
: كعب فيھا (لم يتسѧѧن) وفيھѧѧا (لا تبѧѧديل للخلѧѧق) وفيھѧѧا (فأمھѧѧل الكѧѧافرين) قѧѧال

ومحѧѧا فأمھѧѧل وكتѧѧب  )1(فѧѧدعا بالѧѧدواء فمحѧѧى أحѧѧد اللامѧѧين فكتѧѧب (لخلѧѧق الله)
    )4(ألحق فيھا الھاء. )3(وكتب (لم يتسنه) )2((فمھلّ)

كيѧѧف يتفѧѧق مѧѧا جѧѧاء فѧѧى الروايѧѧة التѧѧى نقѧѧدناھا ، مѧѧع ھѧѧذه الروايѧѧة الثانيѧѧة التѧѧى 
بالدقѧѧة فѧѧى مراجعѧѧة مѧѧا كѧѧان يكتبѧѧه النسѧѧاخ  -رضѧѧى الله عنѧѧه  -تصѧѧف عثمѧѧان 

حيح ما كانوا يخطئون فيѧѧه وأنѧѧه لѧѧم يتѧѧرك ھѧѧذه الأخطѧѧاء لتقيمھѧѧا العѧѧرب وتص
  كما تقول الرواية الواھية.

وعلى فرض صحة ھذه الآثار ، فكلمة "لحن" فيھا لا يقصѧѧد بھѧѧا المعنѧѧى  -د 
المعروف للحن وھو الخروج على قواعد النحو ، وإنمѧѧا يعنѧѧى بھѧѧا كمѧѧا يقѧѧول 

ѧѧه ، كمѧѧن العلماء: القراءة واللغة والوجѧѧرا ورد عѧѧا  عمѧѧا وإنѧѧى اقرؤنѧѧه: أبѧѧقول
   )5(.-أى قراءته  -لندع بعض لحنه 

فإنمѧѧا ينصѧѧرف إلѧѧى كلمѧѧات  -إن صѧѧح  -ويѧѧذكر السѧѧيوطى أن قѧѧول عثمѧѧان 
كتبت على ھيئة مخصوصѧѧة ، ورسѧѧم معѧѧين يخѧѧالف النطѧѧق مثѧѧل (لا اذبحنѧѧه) 

ا ) فإنھ47ѧѧ) ، ومثل (بأييد) فى سورة الذاريات (آية:21فى سورة النمل (آية:
  كتبت بياءين.

فھѧѧذا معنѧѧى قѧѧول  )6(يقول السيوطى: فلѧѧو قѧѧرئ ذلѧѧك بظѧѧاھر الخѧѧط لكѧѧان لحنѧѧاً.
إن بѧѧه لحنѧѧاً سѧѧتقيمه العѧѧرب بألسѧѧنتھا ، فھѧѧو أشѧѧبه  -رضѧѧى الله عنѧѧه  -عثمѧѧان 

بالتنبيه إلى ضرورة أن يؤخذ القرآن الكريم عѧѧن طريѧѧق التلقѧѧين والمشѧѧافھة ، 
ѧѧط علѧѧاد فقѧѧون الاعتمѧѧيخ ، وألا يكѧѧب بواسطة شѧѧه كتѧѧحف ، فإنѧѧة المصѧѧى كتاب

  على ھيئة مخصوصة تخالف النطق فى أكثر الأحيان.
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  ثانياً: ما يتعلق بالآيات التى وردت فى الروايات وتوجيھھا
  الآية الأولى:

)) بتشديد نون "إنّ" وھى قراءة أھѧѧل إنّ ھذان لساحرانقال تعالى: ((
   )1(المدينة والكوفة ، وھى قراءة سبعية متواترة عن الأئمة.

   )2(وقال الطبرى: ھى قراءة عامة الأمصار
: ھذه القراءة خالفت القاعدة فى نصѧѧب -جراءة  -قال بعض النحاة فى 

  "إن" ولا شك أن ھذا من اللحن.
  الرد عليھم:

يѧѧرد علѧѧى القѧѧائلين بѧѧذلك بѧѧأن القѧѧراءة متѧѧواترة فѧѧلا يجѧѧوز ردھѧѧا ولا 
المقѧѧرر أن مѧѧن  تضعيفھا بوجه من وجѧѧوه النحѧѧو لھѧѧا فѧѧى غيѧѧره محمѧѧل ، فمѧѧن

ضوابط قبول القراءة موافقة اللغة العربية ولѧѧو بوجѧѧه ، ولا يشѧѧترط الموافقѧѧة 
  من جميع الوجوه. وقد سبق تقرير ذلك.

  وفيما يتعلق بھذه القراءة التى معنا وجھت بما يلى:
قيل: إنھا وافقت لغة بنى الحرث بن كعب وزبيد وخثعم وكنانة بѧѧن زيѧѧد ،  -1

المثنى رفعاً ، ونصباً وجراً ، فيقولون : جѧѧاء الزيѧѧدان  فإن الألف عندھم تلزم
  ، ورأيت الزيدان ، ومررت بالزيدان.

  وجاء فى الشعر:
 وأن أباھѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا وأبѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا أباھѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا

  
 قѧѧѧѧد بلغѧѧѧѧا فѧѧѧѧى المجѧѧѧѧد غايتاھѧѧѧѧا  

  
  وعلى القاعدة المعروفة : أبا أبيھا ، وغايتيھا.

  وجاء أيضاً:
شѧѧѧجاع ولѧѧѧو فѧѧѧأطرق إطѧѧѧراق ال

 يѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧرى
  

 )3(مسѧѧاقا لنابѧѧاه الشѧѧجاع لصѧѧمما  
  

  وھذا الوجه من أقوى الوجوه التى تحمل عليھا القراءة.
وقيѧѧѧل: إن "إن" حѧѧѧرف جѧѧѧواب بمعنѧѧѧى نعѧѧѧم ، وعليѧѧѧه فمѧѧѧا بعѧѧѧدھا مبتѧѧѧدأ  -2

   )1(وخبر.
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  وقد جاء فى الشعر العربى ما يفيد مجيئھا بمعنى نعم. ومنه قول القائل:
ѧѧѧѧѧواذل فѧѧѧѧѧر العѧѧѧѧѧبوبكѧѧѧѧѧى الص 

 ويقلѧѧѧѧѧѧѧѧن شѧѧѧѧѧѧѧѧيب قѧѧѧѧѧѧѧѧد عѧѧѧѧѧѧѧѧلا
  

 ح يلمننѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧى وألومھنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧه  
 ك وقѧѧѧѧѧѧѧد كبѧѧѧѧѧѧѧرت فقلѧѧѧѧѧѧѧت إنѧѧѧѧѧѧѧه

  
  أى : قلت : نعم.

وقد تناقل المفسرون وجوھاً أخرى يمكن أن تحمل عليھѧѧا ھѧѧذه القѧѧراءة 
  غير أنھم فى النھاية ، رجحوا حملھا على الوجه الأول الذى سلف ذكره.

  الآية الثانية:
)) وھѧѧو جѧѧزء آيѧѧة والمقيمѧѧين الصѧѧلاة والمؤتѧѧون الزكѧѧاةقѧѧال تعѧѧالى: ((

((لكѧѧѧن الراسѧѧѧخون فѧѧѧى العلѧѧѧم مѧѧѧنھم سѧѧѧاء وھѧѧѧى قولѧѧѧه تعѧѧѧالى: مѧѧѧن سѧѧѧورة الن
والمؤمنون يؤمنون بمѧѧا أنѧѧزل إليѧѧك ومѧѧا أنѧѧزل مѧѧن قبلѧѧك والمقيمѧѧين الصѧѧلاة 
والمؤتѧѧون الزكѧѧاة والمؤمنѧѧون بѧѧاͿ واليѧѧوم الآخѧѧر أولئѧѧك سѧѧنؤتيھم أجѧѧراً 

 ً    )2())عظيما
والشاھد فى ھذه الآية قوله : (والمقيمين الصѧѧلاة) حيѧѧث جѧѧاء منصѧѧوباً 

  ين مرفوعين ھما قوله (والمؤمنون) وقوله (والمؤتون الزكاة) ب
ھكذا اعترض على ھذه الآية فادعى أن فيھا لحنѧѧاً وخطѧѧأً نحويѧѧاً ، وإلا 
لتلقѧѧف المشѧѧركون ھѧѧذا الخطѧѧأ لأنھѧѧم عѧѧرب خلѧѧص ، وھѧѧم يومئѧѧذٍ يتربصѧѧون 
بالقرآن بغية أن يجدوا فيه مغمزاً أو مطعناً ، ولكن ذلѧѧك لѧѧم يحѧѧدث فѧѧدل علѧѧى 

  لا لحن فيه.أنه 
  ھذا وقد وجّه النصب فى (المقيمين الصلاة) بما يلى:

قيل: إن النصب فيه على المدح ، والناصѧѧب فعѧѧل مضѧѧمر تقѧѧديره أمѧѧدح ،  -1
  أو أخص المقيمين الصلاة. والعلة بيان فضل الصلاة ومزيتھا.

يقول أحد الباحثين: النصѧѧب علѧѧى المѧѧدح أو العنايѧѧة لا يѧѧأتى فѧѧى الكѧѧلام 
لنكتѧѧѧة ، والنكتѧѧѧة ھنѧѧѧا ھѧѧѧى إظھѧѧѧار مزيѧѧѧة الصѧѧѧلاة ، كمѧѧѧا أن تغييѧѧѧر البليѧѧѧغ إلا 

الإعراب فى كلمة بين أمثالھѧѧا ، ينبѧѧه الѧѧذھن إلѧѧى وجѧѧوب التأمѧѧل فيھѧѧا ويھѧѧدى 
ونظيѧѧره فѧѧى  ……إلى التفكير لاسѧѧتخراج مزيتھѧѧا وھѧѧو مѧѧن أركѧѧان البلاغѧѧة 
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النطق أن يغير المتكلم جѧѧرس صѧѧوته ، وكيفيѧѧة أدائѧѧه للكلمѧѧة التѧѧى يريѧѧد تنبيѧѧه 
   )1(لمخاطب لھا كرفع الصوت أو خفضه أو مده بھا.ا

وقيل: إن الياء فى (المقيمѧѧين) للخفѧѧض ، لا للنصѧѧب عطفѧѧاً علѧѧى الضѧѧمير  -2
المجرور فى (منھم) أى لكن الراسخون فى العلم منھم ومن المقيمين. وقيѧѧل: 
بل عطفاً على الضمير المجرور فى (إليك) أى يؤمنون بما أنѧѧزل إليѧѧك والѧѧى 

أو عطفѧѧاً علѧѧى الكѧѧاف فѧѧى (قبلѧѧك) أى مѧѧن   )2(الصѧѧلاة وھѧѧم الأنبيѧѧاء.المقيمين 
    )3(قبلك ومن قبل المقيمين الصلاة وھم الأنبياء.

والأرجح الأول ، وھو الذى اعتمده سيبويه حيѧѧث قѧѧال فѧѧى كتابѧѧه: ھѧѧذا 
  باب ما ينتصب على التعظيم ومن ذلك "والمقيمين الصلاة" وأنشد شاھداً.

 وكѧѧل قѧѧوم أطѧѧاعوا أمѧѧر سѧѧيدھم
 الطѧѧѧѧاعنين ولمѧѧѧѧا يطعنѧѧѧѧوا أحѧѧѧѧداً 

  

 اويھѧѧاإلا نميѧѧراً أطاعѧѧت أمѧѧر غ  
 والقѧѧѧѧѧائلون لمѧѧѧѧѧن دار تخليھѧѧѧѧѧا

  
  الآية الثالثة:

إن الѧѧذين آمنѧѧوا والѧѧذين ھѧѧادوا والصѧѧابئون والنصѧѧارى قѧѧال تعѧѧالى: ((
   )4())…………من آمن باͿ واليوم الآخر وعمل صالحاً 

لعطفѧѧه علѧѧى  الشѧѧاھد قولѧѧه ( والصѧѧابئون ) حيѧѧث رفѧѧع فѧѧى مقѧѧام نصѧѧب
اسم "إن" وھذا خطأ فى النحو عند من لѧѧم يفقھѧѧوا إلا أنѧѧه معطѧѧوف علѧѧى اسѧѧم 

  "إن" فكان ينبغى أن يأتى منصوباً ليواكب ما عطف عليه.
ونقول: اللفظ لا لحن فيه كما ادعوا ، ولكنھم عجزوا عن توجيه الرفع 

  ، وتوجيھه سھل إذ له عدة أوجه ھى:
رفوعاً بالابتداء ، والواو قبلѧѧه للاسѧѧتئناف ، أن يكون قوله ( الصابئون ) م -1

  والخبر محذوفاً ، والنية به التأخير عما فى حيزّ (إن) من اسمھا وخبرھا.
كأنѧѧه قيѧѧل: إن الѧѧذين آمنѧѧوا والѧѧذين ھѧѧادوا والنصѧѧارى حكھѧѧم كѧѧذا والصѧѧابئون 

  كذلك. وقد رجح ذلك سيبويه وأنشد له شاھداً:
 أنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا وأنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧتم ألا فѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاعلموا

  
 بغѧѧѧѧاة مѧѧѧѧا بقينѧѧѧѧا علѧѧѧѧى شѧѧѧѧقاق  
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  أى : فاعلموا أنا بغاة وأنتم كذلك.
وإذا كان (الصابئون ) النية به التأخير ، فلابد مѧѧن حكمѧѧة تعلѧѧل تقديمѧѧه 
فѧѧى الѧѧذكر ، والعلѧѧة ھنѧѧا التنبيѧѧه إلѧѧى أن الصѧѧابئين أشѧѧد إيغѧѧالاً فѧѧى الضѧѧلالة ، 
وعمقاً فى الغواية ، حيѧѧث لا عقيѧѧدة لھѧѧم ثابتѧѧة كالѧѧذين آمنѧѧوا وكأھѧѧل الكتѧѧاب ، 

يتخيѧѧرون مѧѧن سѧѧائر ديانѧѧات العѧѧالم بعѧѧض  -كمѧѧا يѧѧذكر ابѧѧن القѧѧيم  -لكѧѧنھم و
   )1(شعائرھا ، ويتركون البعض ولم يقيدوا أنفسھم بجملة دين معين وتفصيله.

  وھذا الوجه أقوى الوجوه ، وأرجح ما تحمل عليه الآية الشريفة.
وقيل: إن الواو عاطفة والصابئون معطوف علѧѧى موضѧѧع اسѧѧم (إن) لأنѧѧه  -2
  بل دخول (إن) كان فى موضع رفع وھذا مذھب الكسائى والفراء.ق
وروى عن الكسائى أيضاً أنѧѧه مرفѧѧوع عطفѧѧاً علѧѧى الضѧѧمير المرفѧѧوع فѧѧى  -3

  قوله (ھادوا).
وقيل: (إن) ھنا بمعنى نعم ، أى حرف جواب وما بعده مرفѧѧوع بالابتѧѧداء  -4

ا سѧѧبق والأرجѧѧح الأول كمѧѧ )2(، وعليѧѧه فالصѧѧابئون معطѧѧوف علѧѧى مѧѧا قبلѧѧه.
  القول بذلك.

رضى  -وبعد ، فھذه ھى الآيات الثلاث التى وردت فى رواية عائشة 
، وقد بان توجيھھا وظھر لنا أن لھا أكثر من وجه فى العربية ،  - الله عنه 

فكيف يدعى بعد ذلك أن فيھا أخطاء نحوية؟  وأختم ھذا المبحث بكلام نفيس 
قراءات وادعاء أن الصورة لابن الحاجب حول اجتراء النحاة على بعض ال
  التى جاءت عليھا غير جائزة من جھة العربية.

: والأولى الرد على النحويين فى منع الجواز ، فلѧѧيس قѧѧولھم قال ابن الحاجب
بحجة إلا عند الإجماع ، ومن القراء جماعة من أكابر النحѧѧويين ، فѧѧلا يكѧѧون 

أن القѧѧراء لѧѧيس  إجماع النحѧѧويين حجѧѧة مѧѧع مخالفѧѧة القѧѧراء لھѧѧم ، ثѧѧم ولѧѧو قѧѧدر
فيھم نحوى ، فإنھم ناقلون لھذه اللغة وھم مشاركون للنحѧѧويين فѧѧى نقѧѧل اللغѧѧة 
، فلا يكون إجماع النحويين حجѧѧة دونھѧѧم ، وإذا ثبѧѧت ذلѧѧك كѧѧان المصѧѧير إلѧѧى 
قول القراء أولѧѧى ؛ لأنھѧѧم ناقلوھѧѧا عمѧѧن ثبتѧѧت عصѧѧمته مѧѧن الغلѧѧط فѧѧى مثلѧѧه ؛ 

نحويѧѧون آحѧѧاد ، ثѧѧم لѧѧو سѧѧلم أنѧѧه لѧѧيس ولأن القراءة ثبتت متواترة ، وما نقله ال
  )3(بمتواتر ، فالقراء أعدل وأكثر  فكان الرجوع إليھم أولى. ا.ھـ والله أعلم.
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  المبحث السابع
  اختلاف المفسرين حول ادعاء

  التناقض بين السنة وبعض القراءات الثابتة
  

  التناقض كما عرفه المناطقة ھو:
ً يلزم لذاته صدق إحداھما اختلاف قضيتين بالسلب والإيجاب ، اختلا فا

وكذب الأخرى. فيجب أن يكون المختلفان بالإيجاب والسلب مختفين اختلافاً 
   )1(تاماً.

ومثѧѧѧال ذلѧѧѧك أن يقѧѧѧال: زيѧѧѧد إنسѧѧѧان ، زيѧѧѧد لѧѧѧيس بإنسѧѧѧان ، فالقضѧѧѧيتان 
مختلفتѧѧѧان بالإيجѧѧѧاب والسѧѧѧلب اختلافѧѧѧاً يقتضѧѧѧى أن تكѧѧѧون الأولѧѧѧى صѧѧѧѧادقة 

  والأخرى كاذبة.
ѧѧاقض عنѧѧر التنѧѧوه ونظيѧѧذى عرفѧѧارض الѧѧموه بالتعѧѧا أسѧѧوليين مѧѧد الأص

بأنه: تقابل الدليلين على وجه يقتضى كل منھمѧѧا عѧѧدم مقتضѧѧى الآخѧѧر كليѧѧاً أو 
بѧѧل عرفѧѧه بعѧѧض الأصѧѧوليين بأنѧѧه التنѧѧاقض ،  )2(جزئيѧѧاً علѧѧى سѧѧبيل التمѧѧانع.

    )3(وقالوا: إنه يشترط فيه ما يشترط فى التناقض.
كور لا يمكن أن يكون موجѧѧوداً والتناقض والتعارض بھذا المعنى المذ

فى القرآن الكريم ولا فى قراءاته الثابتѧѧة ، ولا بѧѧين القѧѧرآن أو قراءاتѧѧه الثابتѧѧة 
ومѧѧا ينطѧѧق عѧѧن وبين السنة النبوية الشريفة لأنھا أيضاً وحى ، قال تعѧѧالى: ((

   )4())الھوى. إن ھو إلا وحي يوحى
 ً من آيات القرآن  وكل ما ادعى عليه أن فيه اختلافاً وتعارضاً وتناقضا

الكريم مردود عليه من العلماء بما يروى الغليل ويقطع أمام المغرضѧѧين كѧѧل 
  سبيل.

ومن العلماء الذين اعتنوا بھذا الجانب أيما اعتناء ابѧѧن قتيبѧѧة الѧѧدينورى 
فى كتابه "تأويѧѧل مشѧѧكل القѧѧرآن" بѧѧل كѧѧان الرائѧѧد فѧѧى ذلѧѧك حبѧѧر  -رحمه الله -

الѧѧذى طالمѧѧا  -رضѧѧى الله عنھمѧѧا  -بن عباس الأمة ، وترجمان القرآن عبدالله 
دافع عن آيات القرآن وذب الشبھات عنھا وكان يجيب عن كل ما يلقѧѧى عليѧѧه 
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للسѧѧيوطى مѧѧن  )1(من آيات القرآن التѧѧى ادعѧѧى عليھѧѧا التنѧѧاقض ، وفѧѧى الإتقѧѧان
  ذلك كثير.

ومѧѧѧن ھѧѧѧؤلاء أيضѧѧѧاً الإمѧѧѧام أحمѧѧѧد بѧѧѧن حنبѧѧѧل فѧѧѧى كتابѧѧѧه " الѧѧѧرد علѧѧѧى 
صѧѧر الحѧѧديث كتѧѧب الشѧѧيخ الشѧѧنقيطى كتابѧѧه "دفѧѧع إيھѧѧام الزنادقѧѧة" ، وفѧѧى الع

الاضطراب عن آيات الكتاب" وإن أخذ عليه أنه أحياناً يفتعل ھذه المشكلات 
وتلك التعارضات ليرد عليھѧѧا. وقѧѧد أسѧѧھمت فѧѧى ذلѧѧك بجھѧѧد مقѧѧل فѧѧى كتѧѧابى : 

   )2("إزالة الإلباس عن كلام رب الناس"
وأھله قد تتبعوا ذلك فى وإذا كان مثيرو الشبه والمتربصون بالقرآن 

القرآن ، فإنھم لم يقفوا عند ھذا الحد ، بل تتبعوه فى السنة كذلك وادعوا أن 
ً فانبرى لھم ابن قتيبة رحمه الله فى  ً وتناقضا بين بعض الأحاديث تعارضا
ً كما فى فعل فى "تأويل مشكل  كتابه النفيس "تأويل مختلف الحديث" تماما

  القرآن".
ا دائرتھم بѧѧأن ادعѧѧوا أن بѧѧين القѧѧرآن والسѧѧنة تعارضѧѧاً ثم بعد ذلك أكملو

  وتناقضاً وضربوا لذلك أمثلة أسوق بعضھا ثم أردفھا بالرد عليھا.
"  -رضѧѧى الله عنھѧѧا  -قالوا: أخرج البخارى ومسلم بسنديھما عن عائشѧѧة  -1

صѧѧلى الله  -حѧѧين تѧѧوفى رسѧѧول الله  -صѧѧلى الله عليѧѧه وسѧѧلم  -أن أزواج النبى 
أردن أن يبعثن عثمان بن عفان إلى أبى بكر ، فيسألنه ميѧѧراثھن  -عليه وسلم 
قالت عائشة لھن : أليس قد قال رسѧѧول الله  -صلى الله عليه وسلم  -من النبى 

    )3("لا نورث ما تركناه صدقة" اللفظ لمسلم -صلى الله عليه وسلم  -
قѧѧالوا ھѧѧذا الحѧѧديث يتنѧѧاقض مѧѧع قولѧѧه تعѧѧالى حكايѧѧة لقѧѧول زكريѧѧا عليѧѧه 

، قولѧѧه  )4())فھب لѧѧى مѧѧن لѧѧدنك وليѧѧا يرثنѧѧى ويѧѧرث مѧѧن آل يعقѧѧوبسلام: ((ال
   )5())وورث سليمان داودتعالى: ((

حيѧѧѧѧث نفѧѧѧѧى الحѧѧѧѧديث أن الأنبيѧѧѧѧاء يورثѧѧѧѧون ، بينمѧѧѧѧا الآيѧѧѧѧات القرآنيѧѧѧѧة 
  المذكورة تثبت ذلك ، فھذا تعارض فى نظر من لا نظر له.

ن درھماً ولا ويجاب عن ذلك بأن الأنبياء عليھم صلوات الله لا يورثو
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ديناراً ولا عقاراً ، ولكنھم يورثون العلم والحكمة والأخلاق الكريمة ، 
  والعبادة الخالصة.

ربѧѧه أن يھبѧѧه ولѧѧداً يرثѧѧه ، يريѧѧد بѧѧه أن  -عليѧѧه السѧѧلام  -فѧѧدعاء زكريѧѧا 
يرث ما وھبه الله إياه من علم وحكمة ويرث النبѧѧوة ، ويѧѧدل لѧѧه قولѧѧه (ويѧѧرث 

  من آل يعقوب) أى النبوة.
  قوله تعالى : ( وورث سليمان داود ) أى ورث منه النبوة والملك.و

  قال ابن قتيبة: 
وأمѧѧѧا قولѧѧѧه: (وورث سѧѧѧليمان داود ) فإنѧѧѧه أراد وراثѧѧѧة الملѧѧѧك والنبѧѧѧوة 
والعلم وكلاھما كان نبياً ملكاً ، ولو كان أراد وراثة ماله ، ما كان فѧѧى الخبѧѧر 

باء فѧѧى أمѧѧوالھم ، ولا يعلمѧѧون فائدة ؛ لأن الناس يعلمون أن الأبناء يرثون الآ
   )1(أن كل ابن يقوم مقام أبيه من العلم والملك والنبوة.

صѧѧلى الله عليѧѧه وسѧѧلم :  -وأوردوا من ذلك أيضѧѧاً أن الله تعѧѧالى قѧѧال لنبيѧѧه  -2
   )2())والله يعصمك من الناس((

قѧѧد روى عنѧѧه أنѧѧه  -صѧѧلى الله عليѧѧه وسѧѧلم  -حتѧѧى روى أن رسѧѧول الله 
لآية نظر إلى حراسه وأمرھم بالانصراف يقيناً بحماية الله له بعد نزول ھذه ا

يѧѧرى مѧѧا  -صѧѧلى الله عليѧѧه وسѧѧلم  -، كيف ذلك والѧѧذى يقѧѧرأ سѧѧيرة رسѧѧول الله 
  يفيد خلاف ذلك حيث فيھا أنه شج يوم أحد.

صѧѧلى الله  -فھѧѧذا تنѧѧاقض بѧѧين القѧѧرآن ومѧѧا جѧѧاءت بѧѧه سѧѧيرة رسѧѧول الله 
  فكيف الجواب؟-عليه وسلم 
  ذا الإشكال بوجھين:أجيب عن ھ

: أن ھذا كان قبل نزول آية المائدة ؛ لأن غزوة أحد كانت سنة ثلاث أحدھما
  من الھجرة ، وسورة المائدة من أواخر ما نزل بالمدينة.

: بتقدير تسليم أن الآية قد نزلت قبل واقعѧѧة الشѧѧج ، فѧѧالمراد العصѧѧمة  والثانى
 -الله عليѧѧه وسѧѧلم  صѧѧلى -من القتل ، وفيه تنبيه علѧѧى أنѧѧه يجѧѧب عليѧѧه 

    )3(أن يحتمل كل ما دون النفس من أنواع البلاء.
   )4(وللتوسع فى ذلك يراجع كتاب إزالة الإلباس
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لكنى أعѧѧود فأنبѧѧه إلѧѧى أن الѧѧذود عѧѧن حيѧѧاض القѧѧرآن والسѧѧنة قѧѧد قѧѧام بѧѧه 
علماء الأمة خير قيام ، وھو ضرورة حتمية يجب أن تتواصل كلما دعا إلѧѧى 

  ذلك داع.
بمبحثنا ھذا عن اختلاف المفسرين حول بعѧѧض القѧѧراءات وفيما يتعلق 

القرآنية ودعوى التعارض بينھا وبين ما جاء فѧѧى السѧѧنة النبويѧѧة الشѧѧريفة مѧѧن 
  تقرير لبعض الأحكام التى تتعلق بالعقيدة أو الشريعة.

أقѧѧول: فيمѧѧا يتعلѧѧق بѧѧذلك أورد مثѧѧالاً لمѧѧا ذھبѧѧوا إليѧѧه وھѧѧو قولѧѧه تعѧѧالى: 
   )1())لون به والأرحامواتقوا الله الذى تساء((

حيѧѧѧث قѧѧѧرأ الجمھѧѧѧور بنصѧѧѧب " الأرحѧѧѧام " وقѧѧѧرأ حمѧѧѧزة بخفضѧѧѧھا ، 
  والاعتراض ھنا على قراءة حمزة  اعترض عليھا من جھتين:

: من جھة العربيѧѧة أو النحѧѧو حيѧѧث قѧѧال البصѧѧريون ومѧѧن وافقھѧѧم إنھѧѧا إحداھما
تخالف قواعد العربية التى قضت بعѧѧدم جѧѧواز عطѧѧف الظѧѧاھر علѧѧى 

جرور بدون إعادة حرف الجѧѧر ، وقѧѧد ناقشѧѧت ذلѧѧك فيمѧѧا الضمير الم
  مضى فى المبحث السابق ، بما يغنى عن إعادة الكلام فيه.

  : من جھة الدينوالثانية
وذلك أنھم قالوا إن ھذه القراءة تفيد جواز الحلف بغير الله لأن المعنѧѧى 

  عليھا:
 -سѧѧم علѧѧى سѧѧبيل الحلѧѧف أو الق -اتقوا الله الذى يسأل بعضكم بعضاً به 

وبالأرحام كذلك. وھذا المعنى يصادم مѧѧا قررتѧѧه السѧѧنة النبويѧѧة المطھѧѧرة مѧѧن 
  عدم جواز الحلف بغير الله تعالى فى غير ما حديث ومنه:

    )2(صلى الله عليه وسلم : "لا تحلفوا بآبائكم" -قوله  -أ
"مѧѧѧѧن كѧѧѧѧان حالفѧѧѧѧاً فليحلѧѧѧѧف بѧѧѧѧاͿ أو  -صѧѧѧѧلى الله عليѧѧѧѧه وسѧѧѧѧلم  -قولѧѧѧѧه  -ب

    )3(ليصمت"
  د على ھذا الزعمالر

القرآن والسنة كلاھمѧѧا نبعѧѧا مѧѧن منبѧѧع واحѧѧد ، فكلاھمѧѧا وحѧѧى مѧѧن الله ، 
وقѧѧѧد حѧѧѧدد الله عѧѧѧز وجѧѧѧل مھمѧѧѧة السѧѧѧنة وموقفھѧѧѧا مѧѧѧن القѧѧѧرآن بقولѧѧѧه تعѧѧѧالى: 

   )1())وأنزلنا إليك الذكر لتبين للناس ما نزل إليھم ولعلھم يتفكرون((

                                                 
    1) سورة النساء: 1(
  . 3/569 -باب فى كراهية الحلف بالآباء  -كتاب الإيمان والنذور   -) أبو داود 2(
  باب لا تحلفوا بآبائكم.  -كتاب الإيمان والنذور   -) البخارى 3(



يوضѧѧح  -ه وسلم صلى الله علي -وبمقتضى مھمة البيان ھذه كان النبى 
  للصحابة ما يشكل عليھم فھمه من القرآن ، والأخبار فى ذلك كثيرة جداً.

وكان يطبق تطبيقاً عملياً الأوامر المجملة التى جاء بھا القرآن وتحمل 
فѧѧى ثناياھѧѧا تكѧѧاليف شѧѧرعية ، كѧѧالأمر بالصѧѧلاة ، والزكѧѧاة والصѧѧيام والحѧѧج ، 

فته كى يقوموا بمѧѧا أمѧѧرھم الله دون أن يفصل القرآن ما يحتاج الناس إلى معر
به كما ينبغى ، فكانت السنة ھى الوسيلة التى قامѧѧت بھѧѧذه المھمѧѧة ، وبمجمѧѧل 
ما جاء فى القرآن والسنة من ذلك ، كانت النظرية والتطبيѧѧق. ويلحѧѧق بمھمѧѧة 

  وھلم جرا.……البيان كذلك تخصيص العام ، وتقييد المطلق 
وھѧѧى نسѧѧبة الفѧѧرع  -ى القرآن أعود فأقول: إذا كانت ھذه نسبة السنة إل

فلا يمكن بحال من الأحѧѧوال أن يقѧѧع تعѧѧارض  -من الأصل والبيان من المبين
  بينھما أبداً.

وقد يقال: إننا لم ندع أن السنة خالفت القѧѧرآن ولكѧѧن خالفѧѧت مѧѧا قѧѧرأ بѧѧه 
  حمزة. 

صѧѧلى الله  -فنجيѧѧب بѧѧأن مѧѧا قѧѧرأ بѧѧه حمѧѧزة قѧѧرآن ثابѧѧت عѧѧن رسѧѧول الله 
م يѧѧأت بھѧѧذه القѧѧراءة مѧѧن عنѧѧد نفسѧѧه ، ولѧѧم ينشѧѧئھا إنشѧѧاءً فحمزة ل -عليه وسلم 

باجتھاده الخاص ، بل إنه لا يمثل إلا حلقة فى سلسѧѧلة امتѧѧدت إلѧѧى رسѧѧول الله 
لتنقѧѧل ھѧѧذه القѧѧراءة نقѧѧلاً متѧѧواتراً طبقѧѧة عѧѧن طبقѧѧة  -صѧѧلى الله عليѧѧه وسѧѧلم  -

وجمعاً عن جمع تمنع العادة أن يتواطأوا على الكذب. فكيѧѧف بعѧѧد ذلѧѧك تصѧѧل 
  صلى الله عليه وسلم؟!! -الجرأة بھؤلاء إلى رد ما تواتر عن رسول الله 

وھѧѧل لѧѧدعواھم التѧѧى أثاروھѧѧا مجѧѧال فѧѧى الواقѧѧع؟ أو بتعبيѧѧر آخѧѧر: ھѧѧل 
بالفعل قراءة حمزة ھذه تعارض الأحاديث النبوية المѧѧذكورة ومѧѧا فѧѧى معناھѧѧا 

  مما لم نذكره؟
مة التوفيѧѧق أقول: لو أن المعترضين تطوعوا بجھدھم وسخروه فى خد

بين القراءة المتواترة والأحاديث النبوية ، لكن أجѧѧدى لھѧѧم ولنѧѧا وأنفѧѧع ، وھѧѧو 
سھل ميسور لا يكلف كثير عناء ، ولا يحمѧѧل كبيѧѧر مشѧѧقة ، كمѧѧا سѧѧوف تѧѧرى 

  الآن.
  التوفيق بين القراءة والأحاديث النبوية

بالنظر إلى كل من قراءة حمزة "الأرحامِ" والأحاديث النبوية الواردة 
ً بينھما ف ى مقام النھى عن الحلف بغير الله يتبين لنا أنه لا تعارض مطلقا

  يبرر رد القراءة وفيما يأتى أذكر بعض وجوه ھذا التوفيق:
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لتوجيه قراءة حمزة وتخريج الخفض فيھا وجوه مضى ذكرھا فى  -أ
ً على القسم  المبحث السابق ومن ذلك أن "والأرحامِ" قد يكون مخفوضا

 تعالى ، وحينئذٍ فلا تعارض بين القراءة والسنة لأن محل والمقسم ھو الله
 Ϳ النزاع فى حلف المخلوق بالأرحام وليس فى حلف الله تعالى بھا ، إذ إن
تعالى أن يحلف بما شاء من مخلوقاته ، وفى القرآن الكريم أدلة كثيرة على 

تين وقوع ذلك كإقسامه تعالى بالفجر والليل والشمس والعصر والضحى وال
  ..الخ………

ويجѧѧѧوز أن يكѧѧѧون الخفѧѧѧض علѧѧѧى تقѧѧѧدير ورب الأرحѧѧѧام وحينئѧѧѧذٍ فѧѧѧلا 
  معارضة أيضاً بل ھو التوافق بين ما أثبتته القراءة وأثبتته الأحاديث.

ھѧѧذا كلѧѧه علѧѧى كѧѧون "الأرحѧѧامِ" مخفوضѧѧاً لا بѧѧالعطف علѧѧى الضѧѧمير 
  المجرور فى قوله "به" ولكن على ما قد عرفت.

ً على الضمير المجرور قبله فتأويل وأما على كون "الأرحام -ب " معطوفا
السؤال بالرحم أنه على سبيل الاستعطاف وليس الاستحلاف. وھذه عادة 
كانت معروفة عند العرب أنھم كانوا يستدرون العطف والود من بعضھم 
بحق الرحم والقربى ، فيقول الواحد منھم للآخر: أسألك بالرحم أن تفعل كذا 

  عطافاً لا استحلافاً.أو لا تفعل كذا ، است
وبھذين الوجھين يندفع التعارض أو يتم التوفيق وقѧѧد قيѧѧل: الالتقѧѧاء فѧѧى 
وجه أولѧѧى مѧѧن الѧѧرد مѧѧن كѧѧل وجѧѧه وإعمѧѧال الѧѧدليلين أولѧѧى مѧѧن إھمالھمѧѧا ، أو 

  إھمال أحدھما.
  السبب فى الجرأة على رد القراءات

وأعنѧѧى الѧѧذين  -جع السبب فى ذلك من وجھة نظرى إلى أن ھѧѧؤلاء ير
يعتقѧѧѧدون أن مصѧѧѧدر القѧѧѧراءات  -أبѧѧѧوا علѧѧѧى رد بعѧѧѧض القѧѧѧراءات الثابتѧѧѧة د

الاجتھاد وليس النقل ، نفھم ھذا من سياق كلامھم حين يقولѧѧون: ھѧѧذه القѧѧراءة 
أجѧѧود مѧѧن تلѧѧك ، أو فѧѧلان أفصѧѧح مѧѧن فѧѧلان ، أو كѧѧان ينبغѧѧى عليѧѧه أن يقرأھѧѧا 

وأنھѧѧا ھكذا ، ونحو ذلك من العبارات التѧѧى تنبѧѧئ عѧѧن معتقѧѧدھم فѧѧى القѧѧراءات 
اجتھاديѧѧة ويفھѧѧم ھѧѧذا بوضѧѧوح مѧѧن اتجѧѧاه الزمخشѧѧرى فѧѧى الكشѧѧاف كمѧѧا قѧѧد 
مضѧѧت الإشѧѧارة إلѧѧى ذلѧѧك فѧѧى المبحѧѧث السѧѧابق حيѧѧث ناقشѧѧت رده لقѧѧراءة ابѧѧن 

بجعѧѧل  )1())وكذلك زُيِّن لكثير من المشركين قتلُ أولادھم شѧѧركائھمعامر: ((
دھѧѧم" "زين" ماضѧѧياً للمجھѧѧول ورفѧѧع "قتѧѧل" نائبѧѧاً عѧѧن الفاعѧѧل ونصѧѧب "أولا

علѧѧѧى المفعوليѧѧѧة ، وجѧѧѧر "شѧѧѧركائھم" بالإضѧѧѧافة إلѧѧѧى "قتѧѧѧل" وقѧѧѧد اعتѧѧѧرض 
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الزمخشرى على ھذه القراءة بما قد عرفت. وقѧѧد ذكѧѧرت ھنѧѧاك ردود العلمѧѧاء 
  عليه ، خاصة ابن المنير ، وأبا حيان.

ومѧѧن المواضѧѧѧع التѧѧѧى كشѧѧف فيھѧѧѧا الزمخشѧѧѧرى عѧѧن معتقѧѧѧده ھѧѧѧذا فѧѧѧى 
لѧѧه تعѧѧالى فѧѧى سѧѧورة الكھѧѧف: القѧѧراءات مѧѧا جѧѧاء فѧѧى الكشѧѧاف عنѧѧد تفسѧѧير قو

حيѧѧث مѧѧدح الكشѧѧاف قѧѧراءة عمѧѧرو بѧѧن عبيѧѧد  )1())ھنالѧѧك الولايѧѧة Ϳ الحѧѧق((
بنصب (الحق) وقѧѧال: ھѧѧى قѧѧراءة حسѧѧنة فصѧѧيحة وكѧѧان عمѧѧرو بѧѧن عبيѧѧد مѧѧن 

  أفصح الناس وأنصحھم ا.ھـ
   )2(وقد تعقبه ابن المنير فى الانتصاف بما يكشف زيف اتجاھه ھذا

ھذا النحو فيما لاحظته ابѧѧن عطيѧѧة صѧѧاحب ومن المفسرين الذين نحوا 
المحرر الوجيز حيث صѧѧرح بѧѧذلك فѧѧى مقدمѧѧة كتابѧѧه ، وبѧѧان لѧѧى منھجѧѧه ذلѧѧك 
أثناء تعرضه للقراءات المعترض عليھا حيث ينقل اعتراضѧѧات المعترضѧѧين 
ولا يعѧѧول علѧѧى الѧѧرد عليھѧѧا إشѧѧارة إلѧѧى أنѧѧه يرتضѧѧيھا. وتحققѧѧت أكثѧѧر حѧѧين 

لѧѧك جѧѧزءاً منھѧѧا مѧѧن مقدمѧѧة كتابѧѧه صѧѧرح بѧѧرد بعѧѧض ھѧѧذه القѧѧراءات. وأنقѧѧل 
  صرح فيه بأن قراءة الأئمة اجتھاد منھم ، قال ما نصه:

" ثم إن القراء فى الأمصار تتبعوا ما روى لھم من اختلافات لا سѧѧيما 
ولقѧѧد أشѧѧكلت  )3(فيمѧѧا وافѧѧق خѧѧط المصѧѧحف فقѧѧرأوا بѧѧذلك حسѧѧب اجتھѧѧاداتھم"

ر بأنѧѧه يعتبѧѧر . " حيث تشѧѧع……واشتبھت على عبارة "تتبعوا ما روى لھم 
جانѧѧب النقѧѧل فѧѧى القѧѧراءات رغѧѧم أنѧѧه صѧѧرح فѧѧى نھايѧѧة العبѧѧارة بالاجتھاديѧѧة ، 
لكنѧѧى تأكѧѧدت بعѧѧد ذلѧѧك بѧѧالرجوع إلѧѧى التفسѧѧير نفسѧѧه فوجدتѧѧه يسѧѧوق أقѧѧوال 
المعترضѧѧين علѧѧى ھѧѧذه القѧѧراءات ولا يѧѧرد علѧѧيھم ، بѧѧل إنѧѧه رد قѧѧراءة حمѧѧزة 

ريباً ، حيѧѧث قѧѧال بعѧѧد وقراءة ابن عامر المشار إليھا ق )4((والأرحامِ) صراحة
وقѧѧال عѧѧن  )5(أن تعرض لذكرھا: وھѧѧذه قѧѧراءة ضѧѧعيفة فѧѧى اسѧѧتعمال العѧѧرب.

) قال: قѧѧال أبѧѧو علѧѧى: 34قراءة حمزة والكسائى (منسِكاً) بكسر السين (الحج:
، قѧѧال  )6(ثѧѧم قѧѧال: ويشѧѧبه أن الكسѧѧائى سѧѧمعه مѧѧن العѧѧرب .……الفѧѧتح أولѧѧى 

رض كيف يقول ويشبه أن يكѧѧون السمين الحلبى معقباً: ھذا الكلام منه غير م
الكسѧѧائى سѧѧمعه ، والكسѧѧائى يقѧѧول: قѧѧرأت بѧѧه فكيѧѧف يحتѧѧاج إلѧѧى سѧѧماع مѧѧع 
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ثѧѧم أخѧѧذ يѧѧرد  00تمسѧѧكه بѧѧأقوى السѧѧماعات وھѧѧو روايتѧѧه لѧѧذلك قرآنѧѧاً متѧѧواتراً 
   )1(على كلامه من جھة الصناعة.
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  القاعدة الحاسمة فى ذلك
  نص القاعدة:

  ز ردھا ولا يحل إنكارھا""القراءة سنة متبعة فإذا ثبتت فلا يجو
  توضيح القاعدة:

قولنѧѧا القѧѧراءة سѧѧنة متبعѧѧة يعنѧѧى معتمѧѧدھا النقѧѧل الثابѧѧت الموصѧѧول إلѧѧى 
وبعѧѧض العلمѧѧاء يكتفѧѧى فѧѧى ذلѧѧك بصѧѧحة  -صѧѧلى الله عليѧѧه وسѧѧلم  -رسول الله 

السند مع موافقة اللغة العربيѧѧة ولѧѧو بوجѧѧه وموافقѧѧة أحѧѧد المصѧѧاحف العثمانيѧѧة 
لا يكتفى بذلك بل يشترط التواتر ، وقѧѧد مѧѧر فѧѧى ثنايѧѧا ولو احتمالاً ، وبعضھم 
  ھذا البحث مناقشة ذلك.

وقولنѧѧا (فѧѧإذا ثبتѧѧت) يعنѧѧى بالنقѧѧل بشѧѧرطه المѧѧذكور سѧѧلفاً ( فѧѧلا يجѧѧوز 
صѧѧلى الله عليѧѧه  -ردھѧѧا ولا يحѧѧل إنكارھѧѧا) لأن مѧѧن يѧѧرد مѧѧا ثبѧѧت عѧѧن النبѧѧى 

-ى النبѧѧى مѧѧن ھѧѧذه القѧѧراءات فھѧѧو أثѧѧم قلبѧѧه ، كبيѧѧر وزره ، فѧѧالرد علѧѧ -وسѧѧلم 
مقامه فѧѧى الѧѧدين معلѧѧوم ، حيѧѧث ھѧѧو مخѧѧرج عѧѧن الملѧѧة  -صلى الله عليه وسلم 

والعيѧѧاذ بѧѧاͿ ، وأمѧѧا مѧѧن لا يعتقѧѧدون ولا يعلمѧѧون كѧѧون ھѧѧذه القѧѧراءات منقولѧѧة 
فنرجѧѧو الله لھѧѧم أن يعѧѧذرھم بھѧѧذه الشѧѧبھة ،  -صلى الله عليه وسلم  -عن النبى 

أن المنكѧѧر لѧѧيس مѧѧن أھѧѧل  كمѧѧا قѧѧال ابѧѧن المنيѧѧر عѧѧن الزمخشѧѧرى: ولѧѧولا عѧѧذر
الشѧѧѧأنين أعنѧѧѧى علѧѧѧم القѧѧѧراءة وعلѧѧѧم الأصѧѧѧول ، ولا يعѧѧѧد مѧѧѧن ذوى الفنѧѧѧين 
المѧѧذكورين لخيѧѧف عليѧѧه الخѧѧروج مѧѧن ربقѧѧة الѧѧدين وإنѧѧه علѧѧى ھѧѧذا العѧѧذر لفѧѧى 

   )1(عھدة خطرة وزلة منكرة.
  أدلة القاعدة:

  أولاً : القرآن الكريم
   )2())وما جعل عليكم فى الدين من حرجقال تعالى : (( -أ

  وجه الدلالة:
ھذه الآية تفيد بأن الله تعالى قد رفع الحرج والمشقة ونفاھما عن الأمة 
بما شرعه لھم من يسير الأحكام والرخص ، والشريعة شاھدة على ذلѧѧك بمѧѧا 
حملته من تطبيق لما قررته الآية. وإن مقتضى ھذا التيسير ورفع الحѧѧرج أن 

  لفة للعرب.تكون ھناك قراءات تواكب اللھجات المخت

                                                 
  . 2/53 -) الانتصاف بذيل الكشاف 1(
   78) سورة الحج : 2(



، وقال سبحانه:  )1())إنا نحن نزلنا الذكر وإنا له لحافظونقال تعالى: (( -ب
   )2())ولقد يسرنا القرآن للذكر فھل من مدكر((

فى ھاتين الآيتين بيان بأن الله تعالى الذى أنزل القرآن ھѧѧو الѧѧذى تكفѧѧل 
لقѧѧرآن بحفظه من الزيادة والنقصان ، ولѧѧو كانѧѧت القѧѧراءات الثابتѧѧة مѧѧن غيѧѧر ا

ومѧѧن مقتضѧѧى ذلѧѧك أيضѧѧاً أن تكѧѧون ھѧѧذه  )3(لما بقيت إلى يومنا ھذا محفوظѧѧة 
القѧѧراءات توقيفيѧѧة ؛ لأن مѧѧا ضѧѧمن الله عѧѧز وجѧѧل حفظѧѧه ھѧѧو التѧѧوقيفى ، إذ لا 

  خلاف فى كون القرآن توقيفياً.
وإن مقتضى تيسير القرآن للذكر كذلك الذى جاء فى آيѧѧة (ولقѧѧد يسѧѧرنا 

ك تيسير النطق بѧѧه لسѧѧائر القبائѧѧل العربيѧѧة فيمѧѧا القرآن للذكر ) من مقتضى ذل
لا يسѧѧتطيعون تطويѧѧع ألسѧѧنتھم علѧѧى النطѧѧق بѧѧه مѧѧن كلمѧѧات القѧѧرآن ، لكѧѧن فѧѧى 

  إطار ما أنزله الله وسمح بالقراءة به ، وبذلك يتحقق التيسير.
  ثانياً : السنة النبوية:

ث نѧѧزل فى حدي -للمختلفين فى القراءة  -صلى الله عليه وسلم  -قول النبى  -أ
  : "ھكذا أنزلت"  -القرآن على سبعة أحرف

  وھذا واضح الدلالة على المقصود. أو "ھكذا أقرأنى رسول الله" 
قال : قѧѧرأت علѧѧى  -رضى الله عنه  -فى مستدرك الحاكم ھن ابن عباس  -ب

واتقوا يوماً لا تجѧѧزى نفѧѧس عѧѧن نفѧѧس شѧѧيئاً ولا يقبѧѧل منھѧѧا عѧѧدل ولا أبىّ ((
صѧѧلى الله  -قال أبى: أقرأنى رسѧѧول الله  )4())صرونتنفعھا شفاعة ولا ھم ين

(لا يجزى) و (لا يقبѧѧل) باليѧѧاء فقرئѧѧت الآيѧѧة باليѧѧاء والتѧѧاء فيھمѧѧا  -عليه وسلم 
(لا يجزى ) و (لا يقبل )  وھى رواية واضحة الدلالة كذلك علѧѧى المقصѧѧود. 

  والروايات فى ذلك كثيرة.
  ثالثاً: المصاحف

كثير من ھذه القراءات التى احتملھا المصاحف العثمانية حفظت لنا ال
رسمھا إذا وضعنا فى اعتبارنا أن ھذه المصاحف كتبت مجردة من النقط 
والشكل مثل ( فـــتــبـــيــنوا ) ھكذا بدون نقط ولا شكل ، فإنھا تقرأ 

  "فتبينوا" وتقرأ "فتثبتوا" 
  رابعاً: الإسناد
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ثقة تلو الثقة ھو والإسناد من خصائص الأمة الإسلامية ، فالنقل عن ال
أمѧѧر اعتمѧѧدت عليѧѧه الروايѧѧة الإسѧѧلامية سѧѧواء فيمѧѧا يتصѧѧل بѧѧالقرآن الكѧѧريم 

  وقراءاته أو بالحديث النبوى.
ومن ثم فإن السابقين ما كانوا يقبلون قراءة أحد من القѧѧراء إلا إذا ثبѧѧت 
أخذه عمن فوقه بطريقѧѧة المشѧѧافھة والسѧѧماع حتѧѧى يتصѧѧل الإسѧѧناد بالصѧѧحابى 

  صلى الله عليه وسلم.-ة عن رسول الله الذى أخذ القراء
جاء فى البرھان للزركشى: وھذا التسلسل فى أسانيد القѧѧراء ھѧѧو الѧѧذى 

   )1(سوغ للعلماء أن يصفوا القراءات بأنھا توقيفية.
  خامساً: الإجماع

حيث نقل الكثيرون من العلماء الإجماع علѧѧى توقيفيѧѧة القѧѧراءات ، قѧѧال 
صѧѧحة قѧѧراءة القѧѧراء العشѧѧرة وأن ھѧѧذه  الزركشѧѧى: وقѧѧد انعقѧѧد الإجمѧѧاع علѧѧى

ونقلѧѧه أيضѧѧاً صѧѧاحب تنѧѧوير  )2(القѧѧراءة سѧѧنة متبعѧѧة لا مجѧѧال للاجتھѧѧاد فيھѧѧا.
    )3(الأذھان.

  أقوال العلماء فى اعتماد القاعدة
مѧѧن  -صѧѧلى الله عليѧѧه وسѧѧلم  -قال ابѧѧن الجѧѧزرى: كѧѧل مѧѧا صѧѧح عѧѧن النبѧѧى  -1

رده ، ولѧѧزم الإيمѧѧان بѧѧه القراءات فقد وجب قبوله ، ولم يسѧѧع أحѧѧداً مѧѧن الأمѧѧة 
   )4(وأن كله منزل من عند الله.

   )5(وقال أبو عمرو الدانى: القراءة سنة متبعة يلزم قبولھا والمصير إليھا. -2
وقال النحاس: الديانة تحظر الطعن على القراءة التى قѧѧرأ بھѧѧا الجماعѧѧة ،  -3

  صلى الله عليه وسلم. -ولا يجوز أن تكون مأخوذة إلا عن النبى 
قѧѧال أيضѧѧاً: السѧѧلامة عنѧѧد أھѧѧل الѧѧدين أنѧѧه إذا صѧѧحت القراءتѧѧان عѧѧن و

صѧѧلى الله عليѧѧه  -الجماعѧѧة ألا يقѧѧال: إحѧѧداھما أجѧѧود لأنھѧѧا جميعѧѧاً عѧѧن النبѧѧى 
   )6(وسلم.

 -وقѧѧال القرطبѧѧى: القѧѧراءات التѧѧى قѧѧرأ بھѧѧا أئمѧѧة القѧѧراء ثبتѧѧت عѧѧن النبѧѧى  -4
ثبѧѧت شѧѧئ عѧѧن النبѧѧى  تواتراً يعرفه أھل الصنعة ، وإذا -صلى الله عليه وسلم 
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صѧѧلى الله عليѧѧه  -صلى الله عليه وسلم ، فمن رد ذلѧѧك ، فقѧѧد رد علѧѧى النبѧѧى  -
    )1(واستقبح ما قرأ به وھذا مقام محذور. -وسلم 

وقال الفخر الرازى فى دفاعه عن قراءة حمزة (والأرحѧѧامِ) قѧѧال : حمѧѧزة  -5
رواھѧѧا عѧѧن  أحد القѧѧراء السѧѧبعة ، ولѧѧم يѧѧأت بھѧѧذه القѧѧراءة مѧѧن عنѧѧد نفسѧѧه ، بѧѧل

، وذلѧѧѧك يوجѧѧѧب القطѧѧѧع بصѧѧѧحة ھѧѧѧذه -صѧѧѧلى الله عليѧѧѧه وسѧѧѧلم  -رسѧѧѧول الله 
   )2(القراءة.

 -صلى الله عليه وسѧѧلم  -قال الزركشى: إن القراءة سنة مروية عن النبى  -6
  ولا تجوز القراءة بغير ما روى عنه صلى الله عليه وسلم.

لعشѧѧرة وأن وقال أيضاً: وقد انعقد الإجماع علѧѧى صѧѧحة قѧѧراءة القѧѧراء ا
   )3(ھذه القراءة سنة متبعة لا مجال للاجتھاد فيھا.

  معنى إضافة القراءة إلى من قرأ بھا
قد يدعى بعد ذلك مѧѧدع بѧѧأن مѧѧا يؤيѧѧد كѧѧون القѧѧراءات اجتھاديѧѧة ھѧѧو نسѧѧبة ھѧѧذه 

  القراءات إلى أفراد. وتعقيباً على ذلك أقول:
أو ينبغѧѧى أن نفھѧѧم أن القѧѧراءات ليسѧѧت منحصѧѧرة فѧѧيمن نسѧѧبت إلѧѧيھم 

أضѧѧيفت ، بѧѧل إن مѧѧن تحملوھѧѧا أكثѧѧر مѧѧن أن يحصѧѧوا عѧѧدداً ، فلقѧѧد كѧѧان يتلقѧѧى 
القرآن الكѧѧريم وقراءاتѧѧه الجѧѧم الغفيѧѧر مѧѧن أھѧѧل البلѧѧد الواحѧѧد ، فكيѧѧف يسѧѧتطاع 

  إحصاء ھؤلاء جميعاً فى سائر الأقطار الإسلامية ؟ إنه أمر غير مستطاع.
ا أضѧѧبط مѧѧن وأما إذا أضيفت القراءات إلѧѧى أفѧѧراد معينѧѧين فلأنھѧѧم كѧѧانو

  غيرھم فيما رووه واختاروه من قراءات.
قѧѧال ابѧѧن الجѧѧزرى: نعتقѧѧد أن معنѧѧى إضѧѧافة كѧѧل حѧѧرف مѧѧن حѧѧروف 
الاخѧѧتلاف إلѧѧى مѧѧن أضѧѧيف إليѧѧه مѧѧن الصѧѧحابة وغيѧѧرھم إنمѧѧا مѧѧن حيѧѧث كѧѧان 

  اضبط له وأكثر قراءة وإقراءً به وملازمة له وميلاً إليه ، لا غير ذلك.
ѧѧراد وكذلك إضافة الحروف والقراءات إلѧѧم المѧѧراءة ورواتھѧѧة القѧѧى أئم

بھا أن ذلك القارئ ، وذلك الإمام اختار القراءة بذلك الوجه من اللغѧѧة حسѧѧبما 
قرأ به ، فآثره على غيره وداوم عليه ولزمه حتى اشتھر وعرف به ، وقصد 
فيѧѧه وأخѧѧذه عنѧѧه فلѧѧذلك أضѧѧيف إليѧѧه دون غيѧѧره مѧѧن القѧѧراء ، وھѧѧذه الإضѧѧافة 

  )4(، لا إضافة اختراع ورأى واجتھاد. إضافة اختيار ودوام ولزوم
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