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العنف الأ�سري و�سُـــبُــل علاجه في �وضء القر�آن الكريم

بحث علمي مقدم �إلى الم�ؤتمر الدولي القر�آني 
)توظيف الدرا�سات القر�آنية في علاج الم�شكلات المعا�صرة( 

الذي ينظمه ق�سم القر�آن وعلومه بكلية ال�شريعة و�أ�وصل الدين 
بجامعة الملك خالد ب�أبها 

�إعداد 
أ.د. مفرح بن سليمان القوسي

�أ�ستاذ الثقافة الإ�سلامية بكلية ال�شريعة بجامعة 
الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية بالريا�ض
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المقدمة 
الحمد لله رب العالمين ، وال�صلاة وال�سلام على �أ�شرف الأنبياء والمر�سلين ، نبينا محمد 

وعلى �آله و�صحبه �أجمعين ، �أما بعد : 

فيت�س���م ع�صرنا الحا�ضر بكثرة التحولات الح�ضاري���ة المتلاحقة و�سرعتها ، مادية كانت 
ه���ذه التح���ولات �أم معنوي���ة ، وترت���ب على هذه التح���ولات تغ�ي�رات �سريعة في نفو����س النا�س 
وطباعه���م ومواقفه���م مما يدور حوله���م وعلاقاتهم فيم���ا بينهم ، �أفرزت ظواه���ر �سلبية في 

المجتمعات الإن�سانية . 

وم���ن هذه الظواهر ال�سلبية : ظاهرة ) العنف الأ�سري ( التي تتك�شف �سواءتها يوماً بعد 
يوم في ال�سجون والمحاكم وو�سائل الإعلام ، مما حفّز بع�ض الباحثين على الت�أمل فيها وال�سعي 

لبحثها ، ومحاولة الإ�صلاح في مجالها . 

وي�أت���ي هذا البحث الموجز �إ�سهام���اً مني – بو�صفي �أحد الباحثين الأكاديميين المخت�صين 
بالدرا�سات الإ�سلامية – في درا�سة هذه الظاهرة ، والم�شاركة بها في الم�ؤتمر الدولي ) توظيف 
الدرا�س���ات القر�آنية في علاج الم�شكلات المعا�صرة ( الذي ينظم���ه ق�سم القر�آن وعلومه بكلية 

ال�شريعة و�أ�صول الدين بجامعة الملك خالد ب�أبها . 

�أهداف البحث : 
ت�سلي���ط ال�ضوء على م�شكل���ة العنف الأ�سري في المجتمع الم�سلم ، م���ن خلال درا�سة �أنواع 

هذا العنف ، وبيان خطورته ، وك�شف �أ�سبابه . 

الإ�سهام في التفعيل العملي لهداية  كتاب  الله في علاج م�شكلة العنف الأ�سري في المجتمع 
الم�سلم . 

الإ�سهام في ربط الم�سلمين بالقر�آن الكريم م�صدر تلقيهم ، و�سبيل نجاتهم وطريق عزهم 
و�سعادتهم وفلاحهم في الدنيا والآخرة . 
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خطة البحث : 
يتكون البحث من : مقدمة ، وتمهيد ، ومبحثين ، وخاتمة . 

• المقدمة : وت�شتمل بيان �أهمية مو�ضوع البحث ، و�أهدافه ، وخطته ، ومنهجه . 	
• التمهيد : وي�شتمل على التعريف بم�صطلحات البحث الأ�سا�سية . 	
• المبحث الأول : وي�شتمل على بيان �أنواع العنف الأ�سري و�أ�سبابه . 	
• المبحث الثاني : وي�شتمل على بيان �سُبل علاج العنف الأ�سري في �ضوء القر�آن الكريم.	
• الخاتمة : وت�شتمل على �أبرز النتائج العلمية للبحث ، والتو�صيات والمقترحات . 	
• و�س�أذيل البحث – �إن �شاء الله - بفهر�س للم�صادر والمراجع .	

منهج البحث : 
تقت�ضي طبيعة البحث اتباع منهجين اثنين في �إعداده :

�أحدهما: المنهج الو�صفي التحليلي ، وذلك بو�صف �أنواع العنف الأ�سري ، وتحليل �أ�سبابه.

الثاني: المنهج لاا�ستنباطي ، وذلك با�ستنباط �سُبل علاج العنف الأ�سري مما ورد ب��شأنها 
من ن�صو�ص �شرعية في كتاب الله .

م���ع العناية بم���ا يقت�ضيه البحث العلمي م���ن التزام الأمانة العلمي���ة في العزو ولااقتبا�س 
والنق���ل ، وترقيم الآيات القر�آنية وبيان �سورها ، وتخريج الأحاديث النبوية ، والعناية بقواعد 

اللغة العربية والإملاء وعلامات الترقيم .

والله �أ�س�أل التوفيق وال�سداد والر�شاد .
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التمهيد
التعريف بم�صطلحات البحث

لدين���ا في البحث – بح�سب عنوان���ه – م�صطلحات عدة ،هي:)العن���ف( ، و)الأ�سرة( ، 
و)العنف الأ�سري( ، و)�سُبُل العلاج( ، و)القر�آن الكريم( . �أعُرف بكل منها فيما يلي :  

�أولًا : العنف : 
 العن���ف في اللغ���ة العربية : الُخرْق بالأمر وقلة الرفق به ، وه���و �ضد الرفق ، يُقال : عَنُفَ 
فهُ تَعْنِيفاً وهو عَنِي���فٌ ، �إذا لم يكن رفيقاً في �أمره .  ب���ه وعلي���ه يَعْنُفُ عُنْفاً وعَنَاف���ةً و�أَعْنَفهُ وعَنَّ

واعْتَنَف الأَمرَ : �أَخذه بِعُنْفٍ(1(.

والعن���ف في لاا�صط�ل�اح : ا�ستخ���دام الق���وة المادي���ة �أو المعنوية لإلح���اق الأذى بالآخرين 
ا�ستخدام���اً غ�ي�ر م�ش���روعٍ ، وقيل ه���و : " لاا�ستخدام الفعل���ي للقوة �أو التهدي���د لإلحاق الأذى 

وال�ضرر بالأ�شخا�ص والإتلاف للممتلكات ")2( . 

ثانياً : الأ�سرة : 
الأ�سرة في اللغة العربية : الدرع الح�صينة ، وجمعها �أُ�سر )3( . 

وهي في لاا�صطلاح : ع�يرشة الإن�سان ورهطه الأدنون ، لأنه يتقوّى بهم . 
ويُراد بها هنا مفهومها في الإ�سلام الذي ي�شمل : الزوجين والأولاد وفروعهم ، كما ي�شمل 

الأ�صول من الآباء والأمهات ، ويدخل فيهم الأجداد والجدات )4( .

ثالثاً : العنف الأ�سري : 
عرّف الباحثون العنف الأ�سري بتعريفات كثيرة ، منها : 

�أن���ه " لااعت���داء �أو الإ�س���اءة الح�سية �أو المعنوي���ة �أو الجن�سية �أو البدني���ة �أو النف�سية التي 
تحدث من �أحد �أفراد الأ�سرة تجاه فرد �آخر منها ")5( . 

)))	 انظر : ل�سان العرب – لابن منظور ، مادة )عنف( . 
ا	لعنف في مواقف الحياة اليومية : نطاقات وتفاعلات – لمحمود �سعيد الخولي ، �ص 41 .  (((

ا	نظر : ل�سان العرب – لابن منظور ، مادة )�أ�سر( .  (((
انظر : تنظيم الإ�سلام للمجتمع – لمحمد �أبو زهرة ، �ص 62 .  	(((

دور هيئة حقوق الإن�سان في الحد من العنف الأ�سري بمنطقة الريا�ض – ل�سالم المطيري ، �ص 11 .  	(((
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و�أنه �إحداث الأذى البدني والمعنوي بفرد من �أفراد الأ�سرة )1( . 

و�أن���ه �أي اعتداء ج�سدي �أو �إيذاء معنوي �أو نف�سي �أو جن�سي �أو اقت�صادي ي�صدر عن �أحد 
�أع�ضاء الأ�سرة النواة تجاه ع�ضو �آخر منها ، �أياً كانت دوافعه و�أ�سبابه )2( . 

ويُعرّف �شرعاً ب�أنه " ممار�سة القوة �أو الإكراه بطريقة متعمدة غير �شرعية من قِبل فرد 
�أو �أك�ث�ر م���ن �أفراد الأ�سرة �ضد فرد �أو �أكثر من الأ�سرة ذاتها ، ويكون المجني عليه واقعاً تحت 

�سيطرة الجاني وت�أثيره مما يلحق به الهلاك �أو ال�ضرر والأذى ")3( .

رابعاً : �سُبُل العلاج : 
 ال�سُبُ���ل كلم���ة جمع مفرده���ا ) �سبيل ( ، وال�سبي���ل في اللغة العربي���ة : الطريق وما و�ضح 
منه ، ومنه قوله تعالى ( و�إن يروا �سبيل الر�شد لا يتخذوه �سبيلًا و�إن يروا �سبيل الغي يتخذوه 

�سبيلًا) )4()5( . 

فاع ، ويُق���ال : عالج المري�ضَ مُعالج���ة وعِلاجاً : عاناه .  والعِ�ل�اجُ في اللغ���ة : الِمرَا����س والدِّ
والمعالِجُ : المداوي ، �سواءً عالج جَريحاً �أو عَليلًا �أو دابة )6( .

وعليه يكون المراد بـــ) �سُبُل العلاج ( هنا طُرُق مداواة ظاهرة العنف الأ�سري ومواجهتها.  

خام�ساً : القر�آن الكريم : 
يراد بالقر�آن الكريم هنا : " كلام الله تعالى المنزل على محمد صلى الله عليه وسلم ، المحفوظ بين دفتي 

الم�صحف ، المتعبد بتلاوته ")7( .

ا	نظر : العنف �ضد المر�أة وكيفية مواجهته في �ضوء �أحكام الفقه الإ�سلامي – للدكتور ر�شدي �أبو زيد ، �ص 26 .   (((
ا	نظر : العنف الأ�سري ر�ؤية �سو�سيولوجية – للدكتورة منال عبا�س ، �ص 27- 28 . (((

ا	لعنف الأ�سري – ل�سماحة ال�شيخ عبدالعزيز بن عبدالله �آل ال�شيخ مفتي عام المملكة ، �ص 8 .  (((
�سورة الأعراف ، الآية 146 . 	(((

ا	نظر : ل�سان العرب – لابن منظور ، مادة )�سبل( .  (((
ا	نظر : الم�صدر ال�سابق ، مادة )علج( .  (((

مباحث في علوم القر�آن – لل�شيخ مناع القطان ، �ص 21 .  	(((
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المبحث الأول

�أنواع العنف الأ�سري و�أ�سبابه

للعن���ف الأ�سري �أنواع عديدة و�صور متنوعة ، كما �أن لتنامي هذه الظاهرة في المجتمعات 
الإن�سانية �أ�سباباً وعوامل كثيرة .

و�س�أتناول هذه الأنواع وتلك الأ�سباب بالبحث والدرا�سة في الفقرتين التاليتين :

�أولًا : �أنواع العنف الأ�سري : 
يتجل���ى العن���ف الأ�س���ري في �أنواع و�صور ومظاه���ر متعددة ، تعاني منها كث�ي�ر من الأ�سر 

المعا�صرة ، ولعل �أبرز هذه الأنواع ما يلي : 
العنف الج�سدي : 

وه���و ا�ستخدام القـ���وة الج�سدية غير الم�شروعة تج���اه �أفراد الأ�س���رة ، لإيذائهم و�إلحاق 
�أ�ض���رار ج�سيم���ة بهم ، ولذلك �ص���ور عديدة ، منها : ال�ضرب الم�ب�رح ، وال�صفع ، و�شد ال�شعر 
، والع����ض ، والخن���ق ، والح���رق ، والده�س ، والحب�س ، وربما يمت���د �إلى �سلوكيات �أكثر عنفاً ، 

كال�ضرب ب�أدوات �صلبة �أو حادة ، وا�ستخدام الأ�سلحة النارية . 

ومنه���ا : ما يُ�سمى جريم���ة ال�شرف وهي" الجريمة التي تذهب �ضحيتها �إمر�أة ، متزوجة 
�أو عزب���اء ، ب�سبب انحرافها الذي يمكن �أن يكون واقعياً �أو مفتر�ضاً ، ويرتكبها عادة �أخ �أو �أب 

�أو ابن �أو عم �أو ابن عم المنحرفة ، زاعماً �إنقاذ �شرف العائلة ")1( . 

ومنه���ا : خت���ان الإن���اث ، وهو : اعتي���اد كثير من الأ�س���ر البدائية في العدي���د من البلدان 
الإ�سلامي���ة ا�ستئ�ص���ال بع����ض �أو كافة الأع�ض���اء الظاه���رة الح�سا�سة من الجه���از التنا�سلي 

للفتيات ال�صغايرت .

)))	 جرائم ال�شرف في لبنان : درا�سة حقوقية اجتماعية - لمنى زحيل يعقوب ، �ص 1.
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ويمكن ت�صنيف العنف الج�سدي – بح�سب �آثاره ال�سلبية – �إلى ثلاثة �أنواع : 
ن��وع م���ؤذي : وهو الذي يترك علامات عل���ى ج�سم المعنّف ، كالكدمات حول العين والأنف 

والفم �أو اليدين �أو �أي مكان �آخر بالج�سم . 

ون��وع خط��ر : وهو الذي ينتج عنه �إ�صابات خط�ي�رة ، كالعمى ، وفقدان ال�سمع ، والك�سور 
في الأطراف ، والحروق ال�شديدة ، و�إ�صابات الر�أ�س . 

ونوع قاتل : وهو ي�ؤدي �إلى فقدان المعنّف لحياته ، نتيجة لل�شدة والق�سوة في المعاملة)1( .

وقد ك�شف مركز ر�ؤية للدرا�سات لااجتماعية في �أحدث درا�سة ميدانية غطت كافة مناطق 
المملكة عن مدى انت�شار �أ�شكال العنف الج�سدي في المجتمع ال�سعودي ، فقد ر�أى 44% من عينة 
الدرا�س���ة �أن ال�ضرب باليد �أو الرف�س هو �أك�ث�ر �أ�شكال العنف الج�سدي انت�شاراً بالمملكة ، يليه 
الدف���ع والرمي على الأر�ض بن�سب���ة 37% ، ثم �شد ال�شعر بن�سبة 34% ، وبعده الجلد بالعقال �أو 
ال�سل���ك �أو ال�س���وط �أو الع�ص���ا بن�سبة 32% ، وبعده ا�ستخدام �آلة ح���ادة كال�سكين بن�سبة %31 ، 
وي�أت���ي بعده الكي والحرق بالنار بن�سبة 30% ، و�أخ�ي�راً �سكب مادة حارقة على الج�سم بن�سبة 

  . )2( %28
العنف الجن�سي : 

وه���و �أحد �أب���رز �أنواع العن���ف الح�سي ال���ذي يمار�س مع �أح���د �أفراد الأ�س���رة على �سبيل 
ال�سيطرة وا�ستخدام القوة . 

وله���ذا الن���وع �صور عديدة ، منها : ممار�سة الجن�س م���ع الزوجة ب�أ�ساليب محرمة �شرعاً 
، واغت�ص���اب الن�ساء المحارم ، وممار�سة الجن�س وال�ش���ذوذ الجن�سي بكل �أ�شكاله مع الأطفال 

والنا�شئة من الجن�سين ، وكذا التحر�ش الجن�سي بهم �أو ب�أحدهم . 

وغالب���اً ما تظه���ر �أعرا�ض ج�سمية و�سلوكي���ة ونف�سية على الأطف���ال والنا�شئة لهذا النوع 
م���ن العنف ، �أم���ا الأعرا�ض الج�سمية ف�أبرزه���ا : �إح�سا�س المعنّف جن�سي���اً ب�صعوبة في الم�شي 

انظر : العنف بري�شة الأطفال – للأمانة العامة للجنة الوطنية للطفولة بوزارة التربية والتعليم ال�سعودية ، �ص 20 . 	(((
ا	نظر : العنف الأ�سري بين المواجهة والت�ستر – لمركز ر�ؤية للدرا�سات لااجتماعية ، �ص 157- 158 .  (((
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والجلو����س ، وال�شع���ور بالألم والحكة ال�شدي���دة في الأع�ضاء التنا�سلي���ة ، والإ�صابة بالأمرا�ض 
التنا�سلية )1( . 

و�أما الأعرا����ض ال�سلوكية والنف�سية ف�أبرزها : ال�شعور بالخوف والقلق ال�شديد ، والحزن 
والإحب���اط ولااكتئاب ، والرهاب لااجتماعي ، والو�سوا�س القه���ري ، وتدني الم�ستوى الدرا�سي 
، وم����ص الأ�صابع ، والتبول الليلي ، وفق���دان الثقة بالآخرين ، وتقلّب المزاج ، وثورات الغ�ضب 

غير المبررة ، والميل �إلى ال�سلوك العدواني . 
العنف اللفظي : 

وهو التلفظ بالكلمات والألفاظ الم�سيئة والعبارات البذيئة ، كعبارات لاا�ستهزاء وال�سخرية 
، وال�سب وال�شتم ، والإزدراء والتحقير ، والتوبيخ ، والتهديد والتخويف والترهيب .

وكث�ي�راً ما يح�صل هذا النوع م���ن الوالدين �أو الأقارب المحيط�ي�ن بالأ�شخا�ص المعنّفين ، 
مم���ا يُ�سهم في غر����س �صفات الحقد والكراهي���ة وينمّي ال�سلوك الع���دواني في نفو�سهم ، فقد 
�أثبت���ت الدرا�س���ات العلمية ب�أن ما يقرب من 85% من ال�صراعات الطلابية ترجع �إلى �أ�ساليب 

التحقير وال�سخرية والتن�شئة المنزلية غير ال�سوية )2( . 

وك�ش���ف مرك���ز ر�ؤية للدرا�س���ات لااجتماعية - في �أح���دث درا�سة ميداني���ة غطت معظم 
مناط���ق المملك���ة – ع���ن �أن �أ�شد �صور العنف اللفظ���ي انت�شاراً في المجتم���ع ال�سعودي تتمثّل في 
التوبيخ ال�شديد ، يليه لاا�ستهزاء والتحقير ، ثم ال�سب وال�شتم واللعـن ك�سب الوالدين والأقارب 

، ثم تهديد الزوجة بالطلاق ، ثم التلفظ بالكلمات النابية �أمام الآخرين )3( .  

ار�س ه���ذا النوع من العنف �ض���د الأطفال والزوجات ، فه���م �أكثر �ضحاياه  وغالب���اً ما ُمي
عدداً . 

ا	نظر : العنف الأ�سري جاهلية الع�صر – لعامر با�شماخ ، �ص 42-41 .  (((
ا	نــظ���ر: العنـــف اللفــظ���ي مــــرفـــو�ض في ديننــا الإ�ســلامي ، وهـــو مقــال منـــ�ــــش���ور في مجــلـــة )وزارة ال��ــــشؤون     (((

لااجتـــماعيــة القطرية( ، في العدد ال�صادر عام 2013م ، �ص 28 . 
)))	 راجع : العنف الأ�سري بين المواجهة والت�ستر – لمركز ر�ؤية للدرا�سات لااجتماعية ، �ص 161 . 
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العنف النف�سي : 
ويُراد به �أي فعل م�ؤذٍ لنف�سية المعنّف ولعواطفه من دون �أن يكون له �أية �آثار ج�سدية عليه، 

ولهذا النوع �صور عديدة ، منها : 

ع�ضل الولي لمن جعل الله �سبحانه الولاية ال�شرعية له عليهن ، كع�ضل الأب لبناته ، والأخ 
لأخواته ، والعم لبنات �أخيه ، ومنعهن من الزواج بالأكفاء بدون وجه حق حتى يكبرن في ال�سن 

فيبلغن �سن العنو�سة )1(. 

حرم���ان الزوجة من حقها ال�شرع���ي في زيارة �أمها و�أبيها و�أخوتها و�أخواتها و�أقاربها من 
محارمها ، وفي توا�صلها معهم . 

�إ�ض���رار ال���زوج بزوجت���ه ، وذلك بهجره���ا وتركها معه معلق���ة ، لي�ست متزوج���ة ك�سائر 
الزوجات ، ولي�ست مطلقة . 

قم���ع الزوجة والأولاد ، و�سلبه���م حرياتهم في التعبير عن �آرائه���م ، وفي اختيار ما يرونه 
منا�سب���اً لهم في حدود ما �شرع الله ، كاختيار الأولاد ذكوراً و�إناثاً نوعية التعليم الذي يرغبون 
فيه ، �أو الوظيفة التي يريدونها ، وك�إكراههم على الزواج بمن لا يرت�ضونه زوجاً و�شريك حياة. 

التفرقة ال�شديدة في تعامل الوالدين �أو �أحدهما مع الأولاد ، وتف�ضيل بع�ضهم على بع�ض 
بغير وجه حق في التربية وفي ح�سن التعامل ، وكذا في النفقة والهبة والعطية ، ولا�سيما تف�ضيل 

الذكور من الأولاد على الإناث . 

�إهم���ال العناية بالمر�ضى والم�سنين ، من حيث عدم تعهده���م بالتغذية ال�سليمة والنظافة 
اللازم���ة في �أبدانه���م وملاب�سهم وفر�شهم ، وم���ن حيث عدم تمكينهم م���ن تناول علاجاتهم 
ال�ضروري���ة في مواعيده���ا ، وم���ن حيث عدم المب���الاة براحته���م وت�أمين متطلباته���م المعي�شية 

والطبية .

وغالب���اً م���ا يكون �سبب هذا الع�ضل : طمع الولي في المرتب ال�شهري لموليته ، وتحيير البنت لابن عمها ، وهي عادة  	(((
منت�شرة في وقتنا الحا�ضر لدى الكثير من القبائل في الجزيرة العربية . 
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�إي���داع الأولاد �آباءه���م الم�سنين في دور العجزة والم�سنين ، وهي ما ت�سمى بــــ) دور الرعاية 
لااجتماعية ( .

العنف المالي : 
وي���راد ب���ه قيام �أحد �أفراد الأ�سرة ب�إيذائها �أو �إيذاء �أح���د �أفرادها �أو الت�ضييق عليهم في 

الجانب المالي ، ولهذا النوع من العنف �صور عديدة ، منها :
11 القيام بال�سرقة �أو لااحتيال ولاا�ستيلاء على مال الطرف الآخر بغير حق ، كا�ستيلاء .

الزوج���ة عل���ى مال زوجت���ه ومرتباته���ا ال�شهرية ، وفر����ض الو�صاية عليه���ا في �إدارة 
�أموالها و�أملاكها و�سلبها حق حرية الت�صرف فيها . 

22 وبخل ولي �أمر الأ�سرة وتقتيره في الإنفاق عليها وتق�يرصه ال�شديد في تلبية حاجاتها .
ال�ضرورية . 

33 وقيام الأبناء ولا�سيما المراهقين منهم بتخريب ممتلكات �أهاليهم �أو حرقها و�إتلافها. .

44 وا�ستـــغ�ل�ال كب���ار ال�سن م���ن الآبـاء والأقــ���ارب والتحاي���ل عليــهم ل�سل���ب �أمــوالهم .
وممتلكاته���م ، وكالحجر عليه���م بحجة عدم �أهليته���م العقلية عل���ى �إدارة �أموالهم 
، وكالتحاي���ل عليه���م في توقيع م�ستن���دات ومبايعات ووكالات لايعلم ه����ؤلاء الم�سنين 

م�ضامينها ، �أو �إجبارهم على التوقيع عليها . 

ثانياً : �أ�سباب العنف الأ�سري : 
للعنف الأ�سري في المجتمع���ات الإ�سلامية �أ�سباب كثيرة متداخلة وعوامل متنوعة ، وعند 
ت�أمل���ي في ه���ذه الأ�سباب والعوامل تبين لي �أنه يمكن ت�صنيفه���ا في خم�سة عوامل رئي�سة ، هي 

ما يلي : 
1- �أ�سباب مرتبطة بم�ستوى التدين لدى مرتكبي العنف : 

وتتمث���ل ه���ذه الأ�سباب في : �ضع���ف الدين ، وقلة الورع ، والبعد ع���ن الله ، وعدم الخوف 
من���ه �سبحانه ومن عقاب���ه في العاجل والآجل عند مرتكبي العن���ف ب�أنواعه المتعددة ، والتحلل 
من ال�ضوابط ال�شرعية والقيمية التي يجب على كل م�سلم لاالتزام بها في تعامله مع الآخرين 
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داخ���ل محي���ط الأ�سرة وخارجها . ولا �شك �أن���ه لو قوي م�ستوى التدين عن���د مرتكبي العنف ، 
وا�ست�شع���روا مراقب���ة الله له في كل �أقواله���م و�أفعالهم وت�صرفاتهم ، و�أيقن���وا ب�أنه محا�سبين 
عليه���ا ي���وم القيامة ح�ساباً ع�ساًير ، لأقلعوا تماماً عند ممار�س���ة العنف مع الآخرين �أياً كانت 

درجة قرابتهم معهم . 

كم���ا تتمث���ل في الجه���ل �أحياناً بالحق���وق التي �شرعها الإ�س�ل�ام للآخري���ن ، وكذا الفهم 
الخاط���ئ للدين ، والخل���ط بين تعاليم الدين الحني���ف وعادات وتقاليد جاهلي���ة لي�س لها �أي 
�أ�سا����س �شرع���ي �صحيح ، كحرم���ان المر�أة من المايرث ، وحرمانها م���ن  الزواج رغبة في مالها 
�أو راتبه���ا �أو خدماته���ا ، كالنظرة الدونية للمر�أة وما ي�سمى بجرائ���م ال�شرف في بع�ض الدول 
العربي���ة والإ�سلامية ، وكفهم �سلطة القوامة فهماً خاطئاً ، والظن ب�أنها تعني الت�سلط وفر�ض 
ال���ر�أي ول���و كان مجانب���اً لل�صواب ، وكفهم جواز �ض���رب المر�أة الذي �أباح���ه الإ�سلام للت�أديب 
في ح���الات خا�ص���ة لها �شروطها و�ضوابطها فهماً خاطئاً ، وكفه���م ولاية الأب على �أولاده فهماً 
خاطئاً ، والظن ب�أنها ولاية ت�سلط وقهر وا�ستبداد ، وغير ذلك من المفاهيم الخاطئة عن معنى 
الرجول���ة والقوامة والولاية مما يُ�سمع ويُقر�أ ب�ي�ن الفينة والأخرى من الأمور والممار�سات التي 

تُعد من �أو�ضح �صور العنف الأ�سري .
2- �أ�سباب ثقافية و�إعلامية : 

 وتتمث���ل ه���ذه الأ�سباب في : الغزو الثق���افي الذي ي�شنه العالم الغرب���ي منذ بداية الع�صر 
الحديث على العالم الإ�سلامي ، ذلك الغزو الذي ا�ستهدف مقومات الأمة الإ�سلامية وهويتها 
الممي���زة لها ، من عقيدة �صحيحة ، و�شريعة رباني���ة ، وقيم خلقية و�أهداف ح�ضارية م�شتركة 
، ولا�سيم���ا في ظــل �سيط���رة العـولمة المعا�صرة وانت�شار و�سائ���ل التوا�صل لااجتماعي الحديثة ، 
حي���ث �أثر ذلك كل���ه ت�أثاًير �سلبياً على كثير من �أبناء الم�سلمين م���ن الجن�سين ، ومن ذلك على 
�سبي���ل المث���ال : �ضعف الروابط والعلاقات الأ�سرية الحميم���ة ، وطغيان النفعية المادية في تلك 
العلاق���ات ، وطغي���ان الأثرة وح���ب الذات ، ومحاكاة الغرب في لاانج���ذاب نحو اللهو الماجن ، 
ولاانحلال الأخلاقي ، وانت�شار الفو�ضى في العلاقات بين الجن�سين ، وبالتالي �إلى وقوع العنف 

اللفظي والجن�سي ب�صوره المختلفة . 
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كم���ا تتمث���ل في الت�أثير ال�سلب���ي لو�سائل الإع�ل�ام المرئية ، حيث �سعت كث�ي�ر من القنوات 
الف�ضائي���ة �إلى تر�سيخ �أنماط من ال�سلوك العنيف وغير ال�س���وي في نفو�س الم�شاهدين بطريق 
مبا�شر وغير مبا�شر ، من خلال عر�ض الأفلام والم�سل�سلات الطافحة بم�شاهد الق�سوة والعنف 
وجرائ���م القتل والتعذيب وم�شاهد التع���ري والعهر والخيانة ، والداعية �إلى الع�صيان والتمرد 

على كل ال�ضوابط الدينية والقانونية والأخلاقية والعادات والأعراف المجتمعية . 

وقد دلت الأبحاث على وجود علاقة بين ارتفاع ن�سبة الجريمة وبين العنف التلفازي ، وقد 
ن�شرت منظمة )لاائتلاف الدولي �ضد العنف التلفازي(  بحثاً ا�ستغرق �إجر�اؤه اثنين وع�شرين 
عام���اً ،  �أظهر الأث���ر التراكمي للتلفاز الذي يمتد حتى ع�شرين �سن���ة لتظهر نتائجه ال�سلبية ، 
و�أكّ���د البحث على �أن  " هناك علاقة مبا�شرة بين �أف�ل�ام العنف التلفاز في ال�ستينات وارتفاع 
الجريمة في ال�سبعينات والثمانينات ، وقالت المنظمة : �إن ما  يتراوح بين 25 بالمائة و50 بالمائة 

من �أعمال العنف في �سائر العالم �سببها العنف في  التليفزيون وال�سينما ")1( .
3- �أ�سباب اجتماعية : 

العوامل لااجتماعية تُعَدُّ من �أهم العوامل الم�ؤدية للعنف الأ�سري ، انطلاقاً من �أن الأ�سرة 
في حد ذاتها نظام اجتماعي يقــوم على مقـومات �أ�سا�سية ؛ منها : التفاعل لااجتماعي ، والود 
والرحمة ، كما �أنها م�ؤ�س�سة اجتماعية من �أولى مهامها تخريج �أجيال �سوية و�صالحة للمجتمع 
، وه���و م���ا �أدى �إلى اتفاق كافة الر�ؤى عل���ى �أهمية النظر �إلى العوام���ل لااجتماعية باعتبارها 
م�سبب���ات للعن���ف داخ���ل الأ�سرة ، فمث�ل�اً: �إدمان ال���زوج �أو �أح���د �أفرادا لأ�س���رة على تعاطي 
المخ���درات �أو الم�سك���رات ي�أت���ي في المرتبة الأولى ، فال���كل يدرك �أن الإدمان ي����ؤدي �إلى العنف 
، و�إلى انهي���ار العلاق���ات الأ�سرية والزوجية ، ورغم �أن جميع المخ���درات والخمور والم�سكرات 
م���ن المحرمات في ال�شريعة الإ�سلامية وتحاربها الأنظمة والقوان�ي�ن �إلا �أن الأمر يحتاج لوقفة 
ى ذلك لينال من الأ�سرة  ج���ادة ؛ �إذ �أن الأم���ر لم يَعُدْ ت�أثاًير �سلبياً على المتعاطي فقط ، بل تعدَّ
، ومن ثم من �أمن المجتمع برمته ، ف�إدمان الزوج وما قد ينجم عنه من عنف غير مبرر تجاه 
ل دعام���ة لأحطِّ �أ�شكال العنف الأ�سري ،  الزوج���ة �أو الأبن���اء يُجْهِز على �أوتاد الأ�سر، وقد ي�شكِّ
كالعن���ف الجن�س���ي تجاه البن���ات ، فقد ذكر بع����ض الخابرء الذين �أجري���ت معهم - مقابلات 

ا	لأ�سرة الم�سلمة �أمام الفيديو والتلفزيون – لمروان كجك ، �ص129 . (((
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وب�صورة خا�صة الأخ�صائيات لااجتماعيات والنف�سيات- بدور الرعاية �أنه نما �إلى علمهن بعد 
فات(  فة من الإناث وائتمانهن على �أ�سرارهن �أنهن )�أي المعنَّ تفاعلهن مع بع�ض الحالات المعنَّ
قد تعر�ضن ب�شكل �أو ب�آخر �إلى اعتداءات جن�سية من ذويهن ، نتيجة لوقوع ه�ؤلاء الأفراد تحت 
ت�أث�ي�ر المخدرات �أو الخمور ، وهو م���ا ي�ؤكد على انتفاء العقل والإدراك . وقد �أثبتت الدرا�سات 
عل���ى م�ست���وى العالم الغربي والعرب���ي كذلك �أن من �أب���رز الم�سببات للعن���ف الأ�سري و�أكثرها 

انت�شاراً هو تعاطي الكحول والمخدرات (1). 

وهن���اك مث���ال �آخر م���ن العوامل لااجتماعي���ة الم�سببة للعن���ف ، وهو : ع���دم التوافق من 
البداية ب�ي�ن الزوج والزوج���ة ، والذي يترتب عليه – في الغالب - ك�ث�رة الم�شاحنات التي تبد�أ 
عنف���اً لفظياً ثم �سرع���ان ما يتحول �إلى �أنواع �أخرى من العن���ف ، حيث ي�ؤكد الخابرء وخا�صة 
المخت�ص���ون منهم بالدرا�س���ات لااجتماعية �أن ع���دم التوافق بين الزوجين لا ي����ؤدي فقط �إلى 
�ضع���ف العلاقات لااجتماعية ، بل قد ي�ص���ل �إلى تعنيف بقية �أفراد الأ�سرة من قبل الطرفين، 
فت�س���وء الأمور على كافة الأوجه ، وت�ضعف العلاقات ، وينهار الترابط الأ�سري ، فالفرد الذي 
ي�شع���ر بالإحب���اط �سيعمد لل�سلوك العني���ف والعدوانية �إزاء �شعوره بفق���دان انتظام وا�ستقرار 
�أه���م مناط���ق حياته على الإطلاق ، و�أعني به )الزواج( ، ولعله من المعروف علمياً قيام الفرد 
المحبط - ب�سوء التوافق مع زوجه - بالتنفي�س عن هذا ال�شعور ال�سيِّئ بتنفيذ �شحنات عدائية 

قوية تجاه الآخرين من حوله . 

وم���ن العوامل لااجتماعية الم�سببة للعنف الأ�سري : �أن من العادات والتقاليد لااجتماعية 
في كث�ي�ر من المجتمع���ات المعا�صرة لااعتقاد ب����أن تحقق رجولة رب الأ�س���رة متوقف على مدى 
قدرته على ال�سيطرة على �أ�سرته وقيادتها بكل عنف وق�سوة وقوة ، ف�إن ا�ستطاع ذلك فهو رجلٌ 

بحقٍ ، و�إن لم ي�ستطع فهو �ساقط من عِداد الرجال .  

ومن هذه العوامل �أي�ضاً : انعدام �أو �ضعف وعي الوالدين �أو �أحدهما بكيفية تربية الأبناء 
وعــدم �إدراكهم لل�سُبُل المثلى في التعامل معــهم ، ب�سبب تــدني الم�ستوى التعليمي لديهم ، �أعني 

الوالدين . 

وذلك بح�سب مقال من�شور في جريدة )الوطن( ال�سعودية ، في عددها ال�صادر يوم الأربعاء الموافق 5 ربيع الآخر   	(((
عام 1427هـ .
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ومن هذه العوامل كذلك : غياب ثقافة الحوار الأ�سري والت�شاور بين �أفراد الأ�سرة في كل 
ما يخ�صها من �أمور معي�شية .      

4- �أ�سباب نف�سية وتربوية : 
تُعدّ الأ�سباب النف�سية والتربوية من �أهم العوامل في ظهور م�شكلة العنف الأ�سري و�أهمها 
؛ ول���ذا احتلت هذه الظاهرة مكاناً بارزاً في درا�سات وبحوث علماء النف�س والتربية ، ف�أفردوا 
له���ا ف�صولًا في م�ؤلفاتهم ، وبالنظر في التحليلات الكمي���ة لعينة درا�سة مركز ر�ؤية للدرا�سات 
لااجتماعي���ة نجد �أن العوامل النف�سية والتربوية تحتل مرتبة متقدمة من بين العوامل الم�سببة 
للعن���ف الأ�سري ، وي�أتي في مقدم���ة هذه العوامل النف�سية والتربوية : اعتلال ال�صحة النف�سية 
لدى �أفراد الأ�سرة �أو �أحدها ، ووجود ا�ضطرابات نف�سية لديهم ، وانحرافات �سلوكية وتربوية 
اكت�سبوه���ا من���ذ �صغرهم في البيئات التي ن��شأوا فيها ، ويتمثّل ذلك في مظاهر و�صور عديدة ، 
منها : افتقاد الثقة بالنف�س ، و�ضعف ال�شخ�صية ، وعدم القدرة على تكوين علاقة ناجحة مع 

الآخرين ، ولااكتئاب والقلق ال�شديد ، وال�شك في �شريك الحياة .

 كما �أن التجارب القا�سية و�سوء المعاملة والمواقف العدوانية التي يتعر�ض الفرد لها خلال 
حيات���ه منذ �صغره لها بال���غ الأثر في تكوين �شخ�صية عدوانية لدي���ه ، حيث تتراكم عنده تلك 
التج���ارب والمواق���ف مكونة عقد نف�سية في���ه ، تقوده �إلى الت�شفي منه���ا باللجوء �إلى العنف في 
تعامله مع الآخرين من حوله ، ولا�سيما داخل محيط الأ�سرة ، وقد �أثبتت الدرا�سات الحديثة 
�أن الطف���ل الذي يتعر����ض للعنف �إبان فترة طفولته يكون �أكثر مي�ل�اً �إلى ا�ستخدام العنف من 
ذل���ك الطفل الذي لم يتعر����ض للعنف فترة طفولته ، و�أكثر انحرافاً عن ال�سلوك ال�سوي و�أكثر 
�إقدام���اً عل���ى الإجرام . وهذا م�ؤ�شر لنقم���ة هذا الإن�سان من المجتمع ال���ذي يعي�ش فيه ولعدم 

المقدرة على التعامل معه .

وي�ض���اف �إلى ما تق���دم تزايد ال�ضغوط النف�سي���ة على الأ�سر المعا�ص���رة وكثرة م�شكلات 
الحي���اة وم�صاعبه���ا ، فلهذه بلا �شك �أثر ظاهر في تزايد ظاه���رة العنف الأ�سري في كثير من 

الأ�سر في وقتنا الحا�ضر . 
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5- �أ�سباب اقت�صادية : 
تُع���د العوام���ل لااقت�صادية من �أهم العوام���ل الم�ؤدية للعنف الأ�س���ري في كافة المجتمعات 
وعل���ى اخت�ل�اف الثقاف���ات ، فت���دني الم�ستوى لااقت�ص���ادي للأ�س���رة ومعاناتها م���ن ال�ضغوط 
المعي�شي���ة ب�سب���ب البطالة والفق���ر وتراكم الديون مع العجز عن �سداده���ا يدفع - في كثير من 
الأحيان - بع�ض �أفرادها �إلى العنف ب�أ�شكاله المتعددة لتفريغ �شحنات معاناتهم ال�سلبية هذه .

وعل���ى الرغم من �أن بع�ض المجتمع���ات قد تُ�سْتَثْنَى من هذا الت�ص���ور العام نظراً لارتفاع 
الم�ست���وى لااقت�ص���ادي لدى �أغلب �أفرادها ، �إلا �أنها لن تنج���و من �أثر هذه العوامل مهما ارتفع 
م�ستواها ، ولذا نجد �أن العوامل لااقت�صادية كان لهذا �أثر كبير في العنف الأ�سري في المجتمع 
ال�سعودي رغم ارتفاع الم�ستوى لااقت�صادي لكثير من �أفراده ، وقد �أخذتْ هذه العوامل �أ�شكالًا 
مختلفة من بينها مثلًا : الإنفاق على �إحدى الزوجات و�إهمال الأخرى ، �أو �ضعف الإنفاق على 
زوجة واحدة ، �أو تعطل الزوج عن العمل ، �أو تكا�سله ، �أو بخله وتق�يرصه في الإنفاق على بقية 
�أف���راد الأ�سرة ، ومجرد �شعور �أحد �أفراد الأ�سرة كالزوج���ة �أو الأبناء بعدم �إنفاق رب الأ�سرة 
عليه���م  رغم قدرته عليه �سي�ستثير لديهم م�شاعر لاازدراء تجاهه ، مما يدفع لإثارته وتلفظه 
بعب���ارات ق���د تدفعه �إلى �سل���وك عنيف تجاههم ، فه���م يُدركون تماماً �أن م���ن م�س�ؤوليات رب 
ي على �أموال الزوجة  الأ�سرة �شرعاً وعرفاً الإنفاق على �أ�سرته ، ورعاية ��شؤونهم ، وعدم التعدِّ

والأبناء .  
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المبحث الثاني

�سُبُل علاج العنف الأ�سري في �وضء القر�آن الكريم

ت�ضم���ن القر�آن الك���ريم �سُبُلًا كثيرة ومتعــددة لعلاج ظاهرة العن���ف الأ�سري التي تعاني 
منها كثير من الأ�سر في مجتـمعنا المعـــا�صر ، ولعل �أبرز هذه ال�سُبُل ما يلي: 

�أولًا : ا�شتم���ال الق���ر�آن الكريم على العديد من التوجيهات الرباني���ة العامة لبناء الأ�سرة 
بن���اءً �سليماً ، فقد حظيت الأ�س���رة في الإ�سلام بق�سط وافر من العناي���ة ولااهتمام يتلاءم مع 
�أهميتــه���ا في كيان المجتمع و�أثرها في حياة الأمـة وم�ستقبلها ، فــقد �شمـلها القــر�آن بتوجيهاته 
التـربوية ، وحدد لها من قواعده الت�شريعية ما يكفل قيامها على �أ�س�س �سليمة ويدعم كيانها ، 
ويوثق �أوا�صر العلاقات بين �أفرادها ، ويوفر لها الحماية من عوامل التحلل والف�ساد كي ت�ؤدي 

ر�سالتها المهمة في �إعداد الجيل الجديد وتربيته على القيم الفا�ضلة والمثل ال�سامية . 

و�سواء كانت الحدود التي تعنيها كلمة )الأ�سرة( تقت�صر على مفهومها القريب المنح�صر 
في الزوجين والأولاد ، �أو تمتد �إلى �أبعد من ذلك بحيث ت�شمل الوالدين والأقربين ، ف�إن القر�آن 

الكريم – بنظامه المحكم – قد �أحاطها في حدودها القريبة والبعيدة على ال�سواء :

11 فــق���د جــعل الإ�ســــلام الــــــزواج الــو�ســـيــلة الـوحيــدة لتكــوين الأ�ســرة الم�ســلمة التي .
ترتبــ���ط فيــها الحقــوق والواجبات برباط ديني مقد����س ي�شعر فيه الفرد ب�إن�سانيته 
وي�سم���و به ع���ن درك الحيـــوانيـــــة)1( . ولــ���ذا جـــــاءت الن�ــصو����ص ال�شرعية حاثـــة 
�سَاءِ  عليــــ���ه وداعيــة له ومرغبة في���ه ، يــــقول تعالى : ( فَانْكِحُوا مَا طَابَ لَكُمْ مِنَ النِّ

مَثْنَى وَثُلاثَ وَرُبَاعَ ) )2(، ويــقول  ( فَانْكِحُوهُنَّ بِ�إِذْنِ �أَهْلِهِنَّ ) )3( .

ف����إذا كانت الحيوانات ذكوراً و�إناث���اً تتلاقح حيثما اتفق ، والعلاقة بينهما على هذا النحو البهيمي ، ف�إن العلاقة  	(((
ب�ي�ن الزوج وزوجته علاقة روحية معنوية �أكثر منه���ا علاقة جن�سية ، وعن طريقها يتحقق ال�سكن النف�سي والمودة 
ةً  نْ خَلَقَ لَكُمْ مِنْ �أَنْفُ�سِكُ���مْ �أَزْوَاجاً لِتَ�سْكُنُوا �إِلَيْهَا وَجَعَلَ بَيْنَكُمْ مَوَدَّ والرحم���ة المذك���ورة في قوله تعالى ( وَمِنْ �آيَاتِهِ �أَ

وَرَحْمَةً ) )�سورة الروم ، الآية21( ، انظر : محمد �أبو زهرة – تنظيم الإ�سلام للمجتمع ، �ص64 .
�سورة الن�ساء ، الآية 3 . 	(((

�سورة الن�ساء ، الآية 25 . 	(((
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22 وجع���ل الله �سبحان���ه ال���زواج من �آيات���ه في خلقه ، فدل ذل���ك على �أنه �أم���ر لـه ��شأن .
زْوَاجاً لِتَ�سْكُنُوا  نْفُ�سِكُ���مْ �أَ عظي���م، حيث يقول تعالى : ( وَمِنْ �آيَاتِ���هِ �أَنْ خَلَقَ لَكُمْ مِنْ �أَ

رُونَ ) )1(. ةً وَرَحْمَةً �إِنَّ ِيف ذَلِكَ لآياتٍ لِقَوْمٍ يَتَفَكَّ �إِلَيْهَا وَجَعَلَ بَيْنَكُمْ مَوَدَّ

33 كم���ا جعل���ه ميثاقاً غليظ���اً �أي عهداً قوياً يجب عل���ى الإن�سان �أن يحاف���ظ عليه ويفي .
 ُ بمقت�ضيات���ه ويت�صدى لما يتعر�ض لـه من عقبات)2( ، حيث يقول تعالى : ( وَ�إِنْ �أَرَدْتُم
خُذُونَهُ  حْدَاهُنَّ قِنْطَاراً فَلا تَ�أْخُذُوا مِنْ���هُ �شَيْئاً �أَتَ�أْ ا�سْتِبْ���دَالَ زَوْجٍ مَ���كَانَ زَوْجٍ وَ�آتَيْتُ���مْ �إِ
خَذْنَ مِنْكُمْ  كُمْ �إَِىل بَعْ����ضٍ وَ�أَ ���ى بَعْ�ضُ فْ�ضَ بُهْتَان���اً وَ�إِثْم���اً مُبِيناً ، وَكَيْ���فَ تَ�أْخُذُونَهُ وَقَدْ �أَ

مِيثَاقاً غَلِيظاً))3(.
- وحدد القر�آن الكريم مقا�صد ال�شارع الحكيم من تكوين الأ�سرة ، وهي :

�إكث���ار الن�سل وبقاء الن���وع الإن�ساني وا�ستمراره على وجه الأر����ض للقيام بمهمة الخلافة 
فيه���ا ، حي���ث يقول تع���الى : ( هُوَ الَّذِي جَعَلَكُ���مْ خَلائِفَ ِيف الأَرْ����ضِ ) )4( ، ويقول �سبحانه :( 
كُمُ الَّذِي خَلَقَكُمْ مِنْ نَفْ����سٍ وَاحِدَةٍ وَخَلَقَ مِنْهَا زَوْجَهَا وَبَثَّ مِنْهُمَا رِجَالًا  قُوا رَبَّ ا�سُ اتَّ يَ���ا �أَيُّهَا النَّ

كَثِاًير وَنِ�سَاءً ) )5( .

توف�ي�ر ال�سكن ولاا�ستقرار النف�سي ، ذلك �أن���ه في جو الأ�سرة يجد الزوجان كل في رحاب 
الآخر م�شاعر الإلفة والأن�س والبهجة والهدوء ولاا�ستقرار والراحة النف�سية ، �إذ النف�س ملــول 
وبحـاج���ة ما�س���ة �إلى من ي�ؤن�سها وي�سري عنها ويطرد عنه���ا الوحدة والوح�شة . وهذه المطالب 
ال�ضروري���ة لن يتم تحقيقها �إلا عن طريق الزواج الذي هو �سكن وطم�أنينة للرجل والمر�أة على 
لَيْهَا وَجَعَلَ بَيْنَكُمْ  زْوَاجاً لِتَ�سْكُنُوا �إِ نْفُ�سِكُمْ �أَ ال�سواء ، يقول تعالى : ( وَمِنْ �آيَاتِهِ �أَنْ خَلَقَ لَكُمْ مِنْ �أَ

ةً وَرَحْمَةً ) )6( . مَوَدَّ

�سورة الروم ، الآية 21 . 	(((
ا	نظر : بناء المجتمع الإ�سلامي ونظمه – للدكتور نبيل ال�سمالوطي ، �ص76-75 . (((

�سورة الن�ساء ، الآيتان 21-20 . 	(((
�سورة فاطر ، الآية 39 . 	(((
�سورة الن�ساء ، الآية 1 . 	(((
�سورة الروم ، الآية 21 . 	(((
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4- وامتازت �أحكام الأ�سرة في القر�آن الكريم بخ�صائ�ص عديدة ، منها)1( :
�أنه���ا جاءت فيه مرتبط���ة بالعقيدة ارتباطاً ع�ضوياً قوياً ، ب���ل قامت على قاعدة الإيمان 
ب���الله وتق���واه ، مما يدل عل���ى �أن قــــدا�سة هــذه الأحكام من قدا�س���ة �أحكام العقيدة في الله ، 
ـــاهُ وَبِالْـــوَالِدَيْنِ �إِحْ�سَــاناً  ى رَبُّــكَ �أَلاَّ تَعْبُــدُوا �إِلاَّ �إِيَّ ونرى م�ــصداق ذلك في قـــوله تــعالى: ( وَقَ�ضَ
َّ مَنْ �آمَنَ  َغْرِبِ وَلَكِنَّ الِْرب َ�شْرِقِ وَْملا َّ �أَنْ تُوَلُّ���وا وُجُوهَكُمْ قِبَلَ ْملا ) )2( ، وقــول���ه تــعالى: ( لَيْ�سَ الِْرب
���هِ ذَوِي الْقُرْبَى وَالْيَتَامَى )  َالَ عَلَى حُبِّ يَن وَ�آتَى ْملا بِيِّ َلائِكَ���ةِ وَالْكِتَابِ وَالنَّ ِ وَالْيَوْمِ الآخِرِ وَْملا بِ���اَّهلل
)3( ، فارتب���اط �أحكام الأ�سرة بالعقيدة في الق���ر�آن الكريم دليل على �أن ت�شريعات الأ�سرة لابد 

�أن تج���يء ملتزمة بهذه العقيدة ، منبثق���ة من �أحكامها ، م�ستهدية بروحها ، احتراماً للعقيدة 
نف�سها وللأمة التي ت�ؤمن بها . 

�أن هذه الأحكام جاءت في القر�آن الكريم منبثقة من معين الفطرة و�أ�صل الخلقة وقاعدة 
 التكوي���ن الأولى للأحي���اء جميــع���اً وللمخلـوقات كافة ، تب���دو هذه الخا�صي���ة في قــوله تعالى:
رُونَ ) )4(، وفي قــــوله �سبــحانه : ( �سُبْحَانَ الَّذِي خَلَقَ  ِ لَعَلَّكُمْ تَذَكَّ  ( وَمِـنْ كُلِّ �شَيْءٍ خَلَقْنَا زَوْجَْني

ا لا يَعْلَمُونَ ))5()6( . َّ ا تُنْبِتُ الأَرْ�ضُ وَمِنْ �أَنْفُ�سِهِمْ وَِمم َّ الأَزْوَاجَ كُلَّهَا ِمم

ثانياً : فرْ�ض القر�آن الكريم لأع�ضاء الأ�سرة الواحدة حقوقاً و�أمره بالقيام بها ، وفرْ�ضه 
في الوقت نف�سه عليهم واجبات و�إلزامهم ب�أدائها ، �سواء كان الأع�ضاء �أزواجاً �أو زوجات �آباءً 

�أو �أبناء ، ومن ذلك على �سبيل المثال : 

ا	نظر : الأخوات الم�سلمات وبناء الأ�سرة القر�آنية – لمحمود الجوهري ومحمد خيال ، �ص174-172 . (((
�سورة الإ�سراء ، الآية 23 . فالله عز وجل �ألزم عباده هنا ب�أمرين قرنهما ببع�ض :  	(((

�أحدهما : �إخلا�ص العبادة له �سبحانه ) وهو حكم عقدي( . 	
والثاني : الإح�سان �إلى الوالدين )وهو حكم �أ�سري( . 	

�س���ورة البق���رة ، الآية 177 ، ووجه لاا�ست�شه���اد هنا �أنه تعالى قرن الإح�سان عل���ى ذوي القربى واليتامى والإنفاق  	(((
عليهم ب�أركان الإيمان ، و�أطلق عليها جميعاً �صفة الإيمان والبـر والتـــقوى ، ومعنى قوله : ( و�آتى المال على حبه) 

�أي : �أخرجه وهو محب له راغب فيه .
�سورة الذاريات ، الآية 49 . 	(((

�سورة ي�س ، الآية 36 . 	(((
فالإ�سلام حينما �شرع الزواج جاء ت�شريعه هذا موافقاً لأ�صل الخلقة لكل الكائنات الحية ، وهو �أنه �سبحانه خلقها  	(((
من زوجين اثنين )ذكر و�أنثى( ، وجعل بين هذين الزوجين تمايلًا غريزياً فطرياً وحباً لق�ضاء الوطر ثم التكاثر .
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�أن���ه فـر�ض عل���ى الأزواج معـا�ـشرة الزوجات بالمـعـــروف ، فــق���ال تـــعالى : ( وَعَا�شِرُوهُنَّ 
َعْ���رُوفِ ) )1( ، وفــــر����ض لهـــن حــــق المهر ال�شرعي ، الذي يجب تعيينه وت�سميته عند عـــقد  بِاْمل
دُقَاتِهِنَّ نِحْلَةً ) )2( ، وفر�ض لهــن حــــق الم�سكن  �سَاءَ �صَ الن���كاح ، حيث يقول تع���الى: ( وَ�آتُوا النِّ
ال�شرع���ي ، حي���ث يقول تعالى ( �أَ�سْكِنُوهُنَّ مِنْ حَيْثُ �سَكَنْتُ���مْ مِنْ وُجْدِكُمْ  ) )3( ، وفــر�ض لهـن 
َعْرُوفِ))4(  َوْلُودِ لَهُ رِزْقُهُنَّ وَكِ�سْوَتُهُنَّ بِاْمل �أي�ضاً حق النـفقة عليهن ، حيث يقول تعالى ( وَعَلَى ْملا
ا �آتَاهُ َّهللا ) )5( ، كما فر�ض  َّ ، ويقول ( لِيُنْفِقْ ذُو �سَعَةٍ مِنْ �سَعَتِهِ وَمَنْ قُدِرَ عَلَيْهِ رِزْقُهُ فَلْيُنْفِقْ ِمم
لهن حق العدل والإن�صاف ، فيــجب على الــــزوج �أن يــعــدل مع زوجـــته ، وذلك ب�أن يــــعــاملها 
َعْرُوفِ))6( ، و�ألا  بم���ا يحب �أن تـعامله هي بـه ، حيث يــقول تعـ���الى (وَلَهُنَّ مِثْلُ الَّذِي عَلَيْهِنَّ بِاْمل

عْرُوفٍ))7( . َ ي�ؤذيها بالقول �أو الفعل ، حيث يقول �سبحانه ( فَ�أَمْ�سِكُوهُنَّ ِمب

�أنـ���ه فــر�ض للأبنـــاء على �آبائهم حـــق الن�ســب ال�شرعي ، حيث يـــقــول تــعالى ( ادْعُوهُمْ 
ِ ))8( ، وفر�ض لهم حق الر�ضاع �سنتين كاملتين ، حيث يقول تعالى  لآبَائِهِمْ هُوَ �أَقْ�سَطُ عِنْدَ َّهللا
اعَةَ ) )9( ، وكــذا حـــق  �ضَ َـنْ �أَرَادَ �أَنْ يُتِ���مَّ الرَّ ِ ِمل ِ كَامِلَْني وْلادَهُ���نَّ حَوْلَْني ـعْنَ �أَ ( وَالْـوَالِ���دَاتُ يُرْ�ضِ
ِ فَ�إِنْ كُنَّ نِ�سَاءً  كَرِ مِثْلُ حَ���ظِّ الأُنْثَيَْني وْلادِكُمْ لِلذَّ ُ ِيف �أَ يكُمُ َّهللا الإرث ، حي���ث يقول تع���الى ( يُو�صِ

فُ ) الآية )10(. �صْ ِ فَلَهُنَّ ثُلُثَا مَا تَرَكَ وَ�إِنْ كَانَتْ وَاحِدَةً فَلَهَا النِّ فَوْقَ اثْنَتَْني

�أن���ه جعل للوالدي���ن مكانة كبيرة و�أهمية عظيم���ة ، وعُني بحقوقهما �أ�ش���د عناية ، وحث 
الأبناء  على القيــام بها �أح�ســن قيـام ، كما  قـرن حقــوقــهما بحــقــوق الله تعالى من توحيــده 
ى رَبُّكَ  و�إفـــ���راده بالعبــادة ، وجعل الإح�سان �إليهما ق�ض���اءً و�إلـــزاماً ، فقال عز وجل : ( وَقَ�ضَ

�سورة الن�ساء ، الآية 19 . 	(((
�سورة الن�ساء ، الآية 4 ، وال�صدقات : المهور ، ونحلة : �أي فري�ضة . 	(((

�سورة الطلاق ، الآية 6 . 	(((
�سورة البقرة ، الآية 233 . 	(((

�سورة الطلاق ، الآية 7 . 	(((
�سورة البقرة ، الآية 228 . 	(((

�سورة الطلاق ، الآية 2 . 	(((
�سورة الأحزاب ، الآية 5 . 	(((

�سورة البقرة ، الآية 233 . 	(((
�سورة الن�ساء ، الآية 11 . 	((1(
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حْ�سَاناً ) )1( ، ومن �أبرز الحقوق الت���ي قررها لهم : حق البر  ���اهُ وَبِالْوَالِدَيْ���نِ �إِ �أَلاَّ تَعْبُ���دُوا �إِلاَّ �إِيَّ
َ �أَحَدُهُمَا �أَوْ كِلاهُمَا فَلا تَقُلْ لَهُمَا �أُفٍّ  ا يَبْلُغَنَّ عِنْدَكَ الْكَِرب والإح�سان ، حيث يقول �سبحانه ( �إِمَّ
حْمَةِ وَقُلْ رَبِّ ارْحَمْهُمَا  لِّ مِ���نَ الرَّ وَلا تَنْهَرْهُمَ���ا وَقُ���لْ لَهُمَا قَوْلًا كَرِيماً ، وَاخْفِ�ضْ لَهُمَا جَنَاحَ الذُّ
دُ�سُ  غِاًير ))2( ، وحق الإرث ، حيث يقول تع���الى ( وَلأَبَوَيْهِ لِكُلِّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا ال�سُّ يَاِين �صَ كَمَ���ا رَبَّ
هِ  مِّ هِ الثُّلُثُ فَ�إِنْ كَانَ لَهُ �إِخْوَةٌ فَلأُ بَوَاهُ فَلأُمِّ ْ يَكُنْ لَهُ وَلَ���دٌ وَوَرِثَهُ �أَ نْ كَانَ لَهُ وَلَدٌ فَ�إِنْ َمل ���ا تَ���رَكَ �إِ َّ ِمم
ي بِهَ���ا �أَوْ دَيْنٍ �آبَا�ؤُكُ���مْ وَ�أَبْنَا�ؤُكُمْ لا تَدْرُونَ �أَيُّهُمْ �أَقْ���رَبُ لَكُمْ نَفْعاً  ةٍ يُو�صِ يَّ دُ����سُ مِ���نْ بَعْدِ وَ�صِ ال�سُّ

. )3( ( ِ ةً مِنَ َّهللا فَرِي�ضَ

ثالثاً : �إعلاء القر�آن الكريم ��شأن المر�أة ، واحترامه �شخ�صيتها ، و�صيانته لها من لاابتذال 
والإذلال ، ومنْحه���ا مكان���ة عالية ومنـزلة رفيعة ، و�سعيه �إلى �إكرامه���ا �أماً وبنتاً �أختاً وزوجة ، 

حيث :

اع�ت�رف ب�إن�سانيتها و�ساواها بالرجل في �أ�صل الخلق���ة ، فقال �سبحانه وتعالى : ( يَا �أَيُّهَا 
���ذِي خَلَقَكُمْ مِنْ نَفْ�سٍ وَاحِدَةٍ وَخَلَقَ مِنْهَا زَوْجَهَ���ا وَبَثَّ مِنْهُمَا رِجَالًا كَثِاًير  كُمُ الَّ قُوا رَبَّ ا����سُ اتَّ النَّ
نْثَى وَجَعَلْنَاكُ���مْ �شُعُوباً وَقَبَائِلَ  ا خَلَقْنَاكُ���مْ مِنْ ذَكَرٍ وَ�أُ ا�سُ �إِنَّ وَنِ�سَ���اءً ) )4( ، وق���ال : ( يَ���ا �أَيُّهَا النَّ

لِتَعَارَفُوا ) )5( . 

و�ســـاواه���ا بالرجـــ���ل في تكالي���ف العبادة والأجر والث���واب ، فقال �سبحان���ه : ( مَنْ عَمِلَ 
حْ�سَنِ مَا كَانُوا  هُمْ �أَجْرَهُمْ بِ�أَ بَةً وَلَنَجْزِيَنَّ هُ حَيَاةً طَيِّ اً مِنْ ذَكَرٍ �أَوْ �أُنْثَى وَهُوَ مُ�ؤْمِنٌ فَلَنُحْيِيَنَّ اِحل �صَ
يعُ عَمَلَ عَامِلٍ مِنْكُمْ مِنْ ذَكَرٍ �أَوْ  �ضِ ِّين لا �أُ يَعْمَلُ���ونَ ) )6( ، وقال �أي�ض���اً : ( فَا�سْتَجَابَ لَهُمْ رَبُّهُمْ �أَ
وذُوا ِيف �سَبِيلِي وَقَاتَلُوا وَقُتِلُوا  ذِينَ هَاجَرُوا وَ�أُخْرِجُوا مِنْ دِيَارِهِمْ وَ�أُ كُمْ مِنْ بَعْ�ضٍ فَالَّ �أُنْثَ���ى بَعْ�ضُ
تِهَا الأَنْهَارُ ) )7( ، كما �ساواها بالرجل  ْ رِي مِنْ َحت ْ اتٍ َجت هُمْ جَنَّ ئَاتِهِمْ وَلأُدْخِلَنَّ رَنَّ عَنْهُمْ �سَيِّ لأُكَفِّ

�سورة الإ�سراء ، الآية 23 . 	(((
�سورة الإ�سراء ، الآيتان 24-23 . 	(((

�سورة الن�ساء ، الآية 11 . 	(((
�سورة الن�ساء ، الآية 1 . 	(((

�سورة الحجرات ، الآية 13 . 	(((
�سورة النحل ، الآية 97 . 	(((

�سورة �آل عمران ، الآية 195 . 	(((
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َعْرُوف ) )1(. في الحقوق والواجبات فقال تعالى : ( وَلَهُنَّ مِثْلُ الَّذِي عَلَيْهِنَّ بِاْمل

ا تَ���رَكَ الْوَالِدَانِ  َّ ي���بٌ ِمم جَالِ نَ�صِ  وفر����ض له���ا ن�صيب���اً في المايرث ، فق���ال �سبحان���ه : ( لِلرِّ
يباً مَفْرُو�ضاً))2( . َ نَ�صِ ا قَلَّ مِنْهُ �أَوْ كَُرث َّ ا تَرَكَ الْوَالِدَانِ وَالأَقْرَبُونَ ِمم َّ يبٌ ِمم �سَاءِ نَ�صِ وَالأَقْرَبُونَ وَلِلنِّ

َوْ�ؤُودَةُ �سُئِلَتْ،  وح���رم و�أد البنات ، فق���ال �سبحانه م�ستنكراً هذا الفعل الم�ش�ي�ن : ( وَ�إِذَا ْملا
رَ �أَحَدُهُمْ  بِ�أَيِّ ذَنْبٍ قُتِلَتْ ) )3( ، وعـــار�ض التــ�ــشا�ؤم بـمـولد البنــت فـقال جل وعلا : ( وَ�إِذَا بُ�شِّ
�سِكُهُ عَلَى هُونٍ  ْ ُمي رَ بِهِ �أَ بِالأُنْثَ���ى ظَلَّ وَجْهُهُ مُ�سْوَدّاً وَهُوَ كَظِيمٌ يَتَ���وَارَى مِنَ الْقَوْمِ مِنْ �سُوءِ مَا بُ�شِّ

ابِ �أَلا �سَاءَ مَا يَحْكُمُونَ ) )4(. َ هُ ِيف الُّرت �أَمْ يَدُ�سُّ
 ودف���ع ع���ن الم���ر�أة ال�صفة الت���ي كان يل�صقها به���ا رجال الديان���ات ال�سابق���ة ، ولا �سيما 
الن�صراني���ة المحرف���ة ، فلم يجعل عقوبة �آدم بالخروج من الجنة نا�شئاً منها وحدها بل منهما 
ْ تَغْفِرْ  نْ َمل نَا ظَلَمْنَا �أَنْفُ�سَنَا وَ�إِ معاً ، يقول تعالى على ل�سان �آدم وحواء عليهما ال�سلام : ( قَالا رَبَّ
ا�سِرِينَ ) )5( ، بل �إن الق���ر�آن في بع�ض �آياته قد ن�سب الذنب �إلى  َ لَنَ���ا وَتَرْحَمْنَ���ا لَنَكُونَنَّ مِنَ ْخلا

هُ فَغَوَى ) )6( . ى �آدَمُ رَبَّ �آدم وحده فقال: ( وَعَ�صَ
وحـــ���رم �أكـــــ���ل ميــــراثها ، حيث يـــقـــ���ول تــــعالى  ( يا �أيها الذي���ن �آمنوا لا يـحل لكم �أن 

ترثوا الن�ساء كرهاً ) )7( .
 وح���رم �أكل مهره���ا ، حي���ث يق���ول �سبحانه ( ولا يح���ل لك���م �أن ت�أخذوا مم���ا �آتيتموهن 

�شيئاً )  (8( .
وحرّم  ا�ستغلالها جن�سياً ، حيث يقول �سبحانه ( ولا تكرهوا فتياتكم على البغاء  �إن �أردن 

تح�صناً ) )9) .

�سورة البقرة ، الآية 228 . 	(((
�سورة الن�ساء ، الآية 7 . 	(((

�سورة التكوير ، الآيتان 8 – 9 . 	(((
�سورة النحل ، الآية 59 . 	(((

�سورة الأعراف ، الآية 23 . 	(((
�سورة طه ، الآية 121 . 	(((

�سورة الن�ساء ، الآية 19 . 	(((
�سورة البقرة ، الآية 229. 	(((

�سورة النور ، الآية 33.   	(((
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وحرّم العنف الجن�س���ي معه���ا بجمي���ع �أ�شكال���ه ، حيث يقول ع���ز وج���ل ( وي�س�ألونك عن 
المحي����ض ق���ل هو �أذى فاعتزل���وا الن�ساء في المحي����ض ولا تقربوهن حتى يطه���رن ف�إذا تطهرن 

ف�أتوهن من حيث �أمركم الله ) )1( .

وح���رم قذفها ، حيث يقول تعالى ( �إن الذين يرمون المح�صنات الغافلات الم�ؤمنات لعنوا 
في الدنيا والآخرة ولهم عذاب عظيم ) )2( .

 و�أوجـــ���ب على ال���زوج احتـــرامـهــا ودعـــاه �إلى عـــدم الإ�ســـــ���اءة �إليـــها ، حيــــث يـــقـــول 
�سبــحــانـــ���ه ( وعا�شروهن بالمعروف ف�إن كرهتموهن فع�س���ى �أن تكرهوا �شيئاً ويجعل الله فيه 

خاًير كثاًير ) )3( .

وح���ث الأزواج عل���ى المودة وحفظ المع���روف للزوجات ، حيث يقول �سبحان���ه ( ولا تن�سوا 
الف�ضل بينكم ) )4( .

 ودعـــاهــ���م �إلى عـــ���دم الإ�ســـاءة �إليهن عن���د �إيقــاع الــطلاق ، حي���ث يـــقـــول عـــز وجـــل
 ( الطلاق مرتان ف�إم�ساك بمعروف �أو ت�سريح ب�إح�سان ) )5( .

وحرّم تعليقهن للإ�ضرار بهن ، حيث يقول �سبحانه ( ولا تم�سكوهن �ضراراً لتعتدوا ومن 
يفعل ذلك فقد ظلم نف�سه ) )6( .

رابع���اً : الت�أكيد عل���ى �أن التكليف في قوامة الرجل على المر�أة تكلي���ف وم�س�ؤولية وقيادة ، 
لَ  ا فَ�ضَّ َ �سَاءِ ِمب امُونَ عَلَى النِّ جَالُ قَوَّ ولي�س���ت تع�سفاً �أو ا�ستب���داداً �أو تعالياً ، يقول �سبحانه:( الرِّ
ا  َ اتُ قَانِتَاتٌ حَافِظَ���اتٌ لِلْغَيْبِ ِمب َ اِحل ���ا �أَنْفَقُوا مِنْ �أَمْوَالِهِ���مْ فَال�صَّ َ هُ���مْ عَلَى بَعْ�ضٍ وَِمب ُ بَعْ�ضَ َّهللا

�سورة البقرة ، الآية 222.  	(((
�سورة النور، الآية 23 .  	(((

�سورة الن�ساء ، الآية 19. 	(((
�سورة البقرة ، الآية 237. 	(((
�سورة البقرة ، الآية 229. 	(((
�سورة البقرة ، الآية 231. 	(((
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ُ ))1( . وهذا القيام للرجل على المر�أة المذكور في الآية �ضربان : حَفِظَ َّهللا

1- �ضرب مادي ح�سي .
2- و�ضرب معنوي �أدبي .

فال�ض���رب المادي الح�س���ي يتمثل فيما يقوم به الرج���ل للمر�أة من جلب الق���وت والك�سوة 
و�سائر ال�ضرورات ، وما يقوم به لها �أي�ضاً من رعاية ومدافعة وحماية .

وهـذا ال�ضرب هـو المذكور في كتب اللغة :جاء في القامو�س المحيط : " قام الرجل المر�أة ، 
وقام عليها : مانها وقام ب��شأنها " )2( ، فهو �إذاً قائم لها �أو قوام عليها بذلك . وتقرير القر�آن 
 هذا للرجل لا غ�ضا�ضة فيه على المر�أة ، لأنه تقرير لأمر واقع م�شهود م�سلم به في حياة النا�س 

قديماً وحديثاً .

و�أما ال�ضرب المعنوي الأدبي ، ف�إنه لا يعني قهر المر�أة والحجر عليها ، ولا �إهدار �شخ�صيتها 
وم�صادرة مقومات �أهليتها ، كما يتبادر �إلى �أذهان من لي�س لديهم فقه ب�أحكام الإ�سلام .

�ألا ت���رى �أن الإ�س�ل�ام يمن���ع الزوج من الولاية عل���ى مال زوجته ، ويجعل ه���ذه الولاية لها 
وحده���ا ، ويعطيه���ا حق الت�صرف فيه ب���كل حريتها - بما لا يخالف ال�ش���رع – من بيع و�شراء 
وره���ن و�إج���ارة وهب���ة و�صدقة ، وله���ا �أن تخا�صم علي���ه غيرها �أم���ام الق�ض���اء دون �أن يكون 

لزوجها حق التدخل في �شيء من ذلك .

والإ�سلام �أي�ضاً لا يجعل للزوج �سلطاناً على دين زوجته ، فلي�س لـه �أن يكرهها على تغيير 
دينه���ا – يهودي���ة كان���ت �أو ن�صرانية - ، بل تبق���ى على دينها ولا تتح���ول �إلى دينه �إلا بمح�ض 

ينِ ) )3( . �إرادتها ، يقول عز وجل : ( لا �إِكْرَاهَ ِيف الدِّ

ف����إذا كان���ت هيمنة الزوج على زوجته لا تمتد �إلى حرية الدين ، ولا �إلى حرية الر�أي ، ولا 
�إلى حـرية الت�صرف في �أمـــوالها ال�شخ�صية ، ولا �إلى الم�ســـاواة بينها وبينه في �أ�صل الإن�سانية ، 

�سورة الن�ساء ، الآية 34 . 	(((
ا	لقامو�س المحيط – للفيروزابادي ، ج4/�ص 138 .   (((

�سورة البقرة ، الآية 256 . 	(((
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ولا �إلى الم�ساواة بينهما في الحقــوق والـــواجبات ، فـما مبــرر قيـــام الأزواج بتعنـــيف زوجـــاتهم 
و�إيذائهن ؟!!)1(. 

خام�س���اً : معالجة الن�شوز بين الزوجين الم����ؤدي في الغالب �إلى العنف الأ�سري ، ف�إذا كان 
النف���ور والن�ش���وز من الزوج فعلاج���ه �أن ي�صلحا بينهما �صلحاً ، وذلك ب����أن ت�ضع الزوجة عن 
زوجها بع�ض حقوقها عليه , ت�ستعطفه بذلك , وتظهر حر�صها وعظيم رعايتها بالميثاق الغليظ 
ال���ذي بينه���ا وهو عقد الن���كاح ، لعل ذلك يثنيه ع���ن ن�شوزه ونفـــ���وره منها ، ويحــ���د مـن �آثار 
الجف���اء الحا�ص���ل بينهما ، يـــقول تعالى ( وَ�إِنِ امْرَ�أَةٌ خَافَتْ مِـــنْ بَعْـــلِهَا نُ�شُوزاً �أَوْ �إِعْرَا�ضاً فََال 
�سِــنُوا  ْ نْ ُحت  وَ�إِ ــحَّ رَتِ الْأَنْفُ�سُ ال�شُّ  وَ�أُحْ�ضِ ٌ لْحُ خَْري لْــحاً وَال�صُّ لِحَا بَيْنَهُمَا �صُ جُنَـــاحَ عَلَيْــهِمَا �أَنْ يُ�صْ
ا تَعْـــمَلُ���ونَ خَبِاًير  ) )2(، و�إذا كان الن�ش���وز من الزوجة تجاه زوجها  َ َ كَانَ ِمب نَّ َّهللا ـــقُ���وا فَـ����إِ وَتَتَّ
، فعلاج���ه �أن يق���وم ال���زوج بوعظها ف����إن �أنابت و�إلا هجره���ا في الم�ضجع , ف����إن لم تُفد معها 
الو�سيلت���ان ال�سابقت���ان �ضربه���ا �ضرباً غير م�ب�رح لزجرها , ومثّل له بع����ض العلماء بال�ضرب 
بال�س���واك ونح���وه)3( ، فعن عطاء ب���ن �أبي رباح ر�ضي الله عنه �أنه ق���ال: " قلت لابن عبا�س ما 
تِي تَخَافُــــونَ نُ�شُوزَهُنَّ فَعِـــظُوهُنَّ  المبرح ؟ ، قال: بال�سواك ونحوه " )4( .  يـــقول تـــعالى ( وَالَّال
َ كَانَ عَلِياً  طَعْنَكُمْ فََال تَبْـــغُوا عَلَيْهِنَّ �سَبِيل �إِنَّ َّهللا نْ �أَ رِبُوهُنَّ فَ�إِ اجِـعِ وَا�ضْ َ�ضَ وَاهْجُــرُوهُ���نَّ ِيف ْملا
كَبِ�ي�راً ))5( ، و�إذا كان الن�ش���وز والنف���ور م���ن الزوجين مع���اً واحتدم الن���زاع بينهما ، فالعلاج 
ال�سع���ي �إلى التحكيم بين الطرفين ، وذلك ب����أن يُختار حكماً عدلًا من �أهل الزوج وحكماً عدلًا 
م���ن �أهل الزوجة للإ�صلاح بينهما ، يقول تعالى ( وَ�إِنْ خِفْتُ���مْ �شِقَاقَ بَيْنِهِمَا فَابْعَثُوا حَكَماً مِنْ 

َ كَانَ عَلِيماً خَبِاًير ))6(. ُ بَيْنَهُمَا �إِنَّ َّهللا قِ َّهللا حاً يُوَفِّ َال �صْ �أَهْلِهِ وَحَكَماً مِنْ �أَهْلِهَا �إِنْ يُرِيدَا �إِ

�ساد�ساً : تحريم م�ضارة من جعل الله لهم الولاية عليهن من النـ�ساء وذلك بع�ضلهن �إذا 

ا	نظر : الإ�سلام وق�ضايا المر�أة المعا�صرة – للبهي الخولي ، �ص77-75 . (((
�سورة الن�ساء ، الآية 128 . 	(((

ا	لمو�سوعة الفقهية الكويتية ، ج28/�ص178 . (((
ا	لجامع لأحكام القر�آن – للقرطبي ، ج5/�ص 173 . (((

�سورة الن�ساء ، الآية 34 . 	(((

�سورة الن�ساء ، الآية 35 . 	(((
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�سَاءَ فَبَلَغْنَ  �أردن النكاح )1( ، حيث نهى الله تعالى عــن هــذا الع�ــضل بــقـوله : ( وَ�إِذَا طَلَّقْتُمُ النِّ
َعْرُوفِ ) )2( . وْا بَيْنَهُمْ بِاْمل لُوهُنَّ �أَنْ يَنْكِحْنَ �أَزْوَاجَهُنَّ �إِذَا تَرَا�ضَ �أَجَلَهُنَّ فَلا تَعْ�ضُ

�سابع���اً : تح���ريم العنف بكاف���ة �أ�شكاله و�أنواع���ه ، وخا�صة ما ي�صل من���ه �إلى حد الإيذاء 
الب���دني والقتل ، حيث يقول �سبحانه ( ولا تقتلوا النف�س التي حرم الله �إلا بالحق ))3( ، وحذّر 
دَكُمْ  من هذا الفعل داخل الأ�سرة ، فحرّم قتل الأولاد خ�شية الفقر، فقال تعالى ( وَلَا تَقْتُلُوا �أَوْلَا
نَّ قَتْلَهُمْ كَانَ خِطْئ���اً كَبِاًير ) )4( , فالقر�آن الكريم يحرم  اكُمْ �إِ قٍ نَحْنُ نَرْزُقُهُمْ وَ�إِيَّ خَ�شْيَ���ةَ �إِمْ�َاقلَ

القتل خوفاً من الفقر فكيف بتعذيب الأولاد تعذيباً ي�صل �أحياناً �إلى القتل ؟ !!!.

ثامناً : تحريم الزنا ، حيث يقول تعالى( ولا تقربوا الزنا �إنه كان فاح�شة و�ساء �سبيلًا))5( 
 ، وتوعّ���د ممار����س الجن�س خارج نط���اق الزوجية بالع���ذاب في الآخرة ، حيث يق���ول �سبحانه 
( والذين لا يدعون مع الله �إلهاً �آخر ولا يقتلون النف�س التي حرم الله �إلا بالحق ولا يزنون ومن 

يفعل ذلك يلق �أثاماً ي�ضاعف له العذاب يوم القيامة ويخلد فيه مهاناً ))6( .

تا�سع���اً : تحـــريم ال�ســخرية والتهكم ولاا�ستــهزاء بالآخـــرين واحتـــقارهم داخــل الأ�سرة 
وخارجها باللفظ والهمز واللمز ، حيث يقول تعالى ( يا �أيها الذين �آمنوا لا ي�سخر قوم من قوم 
ع�س���ى �أن يكون���وا خاًير منهم ولا ن�ساء من ن�ساء ع�س���ى �أن يكن خاًير منهن ولا تلمزوا �أنف�سكم 
ولا تناب���زوا بالألقاب بئ�س لاا�س���م الف�سوق بعد الإيمان ومن لم يتب ف�أولئك هم الظالمون ) )7( 
، وتح���ريم �إلحاق الأذى بالآخرين بدون وجه حق ، حيث يقول تعالى ( والذين ي�ؤذون الم�ؤمنين 
والم�ؤمن���ات بغ�ي�ر ما اكت�سبوا فق���د احتملوا بهتاناً و�إثم���اً مبيناً ) )8( ، وتحدي���د عقـــوبة هتـــك 
�أعـــرا����ض الن�س���اء ال�شريفات ، حي���ث يقول �سبحانه ( والذين يرم���ون المح�صنات ثم لم ي�أتوا 

راجع في هذا : الأم – للإمام ال�شافعي ، جـ5/�ص13. وتف�سير الطبري جـ2/�ص501-449 . 	(((
�سورة البقرة ، الآية 232 . 	(((
�سورة الإ�سراء ، الآية 33 . 	(((
�سورة الإ�سراء ، الآية 31 . 	(((
�سورة الإ�سراء ، الآية 32 . 	(((

�سورة الفرقان ، الآيتان 9-8 . 	(((
�سورة الحجرات ، الآية 11 . 	(((
�سورة الأحزاب ، الآية 58 . 	(((
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ب�أربعة �شهداء فاجلدوهم ثمانين جلدة ولا تقبلوا لهم �شهادة �أبداً و�أولئك هم الفا�سقون))1(.

عا�ش���راً : الأمر بكظم الغيظ عن���د الغ�ضب ، والعفو عن النا�س عند المقدرة والدفع بالتي 
ه���ي �أح�سن ، لأن الح�سنات لا ت�ساوى ال�سيئات ، وكذل���ك الإعرا�ض عن الجاهلين وذلك حتى 
ي�س���ود ال�س�ل�ام والأمن داخل المجتم���ع والمحبة والت�آلف داخل الأ�سر، وم���ن ذلك قوله تعالى ( 
حُْ�سِنِيَن  ُ يُحِبُّ ْملا ا�سِ وََّهللا اءِ وَالْكَاظِمِيَن الْغَيْظَ وَالْعَافِيَن عَنْ النَّ رَّ اءِ وَال�ضَّ رَّ ذِينَ يُنْفِقُونَ ِيف ال�سَّ الَّ
ئَةُ ادْفَعْ بالتي هِىي �أَحْ�سَنُ فَ�إِذَا الذي بَيْنَكَ  يِّ �سَنَةُ وَلا ال�سَّ َ ))2( ، وقول���ه تعالى ( وَلا تَ�سْتَ���وِي ْحلا
ذِينَ يَجْتَنِبُونَ كَبَائِرَ الإِثْمِ وَالْفَوَاحِ�شَ وَ�إِذَا  ٌّ حَمِيمٌ ))3( ، وقوله تعالى ( وَالَّ هُ وَِىل وَبَيْنَهُ عَدَاوَةٌ كَ�أَنَّ

بُوا هُمْ يَغْفِرُونَ ))4( . مَا غَ�ضِ

حــادي ع�شر : الحث على الإح�ســـان �إلى ذوي الــقربى واليـتامى ، حيث يــــقــول �سبـــحانـــه 
وتــعالى ( وبالوالدين �إح�ساناً وبذي القربى واليتامى والم�ساكين ))5( ، ولا �شك �أن �أدنى درجات 

الإح�سان �إليهم كف الأذى عنهم .  

ث���اني ع�شر : تحريم قهر اليتامى و�إيذاءه���م ، والتعدّي على �أموالهم �أو اختلا�سها و�أكلها 
بالباط���ل ، حي���ث يقول تعالى ( ف�أم���ا اليتيم فلا تقهر))6( ، ويقول �سبحان���ه ( ولا تقربوا مال 
اليتي���م �إلا بالت���ي هي �أح�سن حتى يبل���غ �أ�شده ))7( ، وتوعد �آكل مال اليتي���م بالعقوبة ال�شديدة 
وال�سع�ي�ر يوم القيامة ، حيث يقول تعالى ( �إن الذي���ن ي�أكلون �أموال اليتامى ظلماً �إنما ي�أكلون 

في بطونهم ناراً و�سي�صلون �سعاًير ) )8( . 

�سورة النور ، الآية 4 . 	(((
�سورة �آل عمران ، الآية 134 . 	(((

�سورة ف�صلت ، الآية 34 . 	(((
�سورة ال�شورى ، الآية 36 . 	(((
�سورة الن�ساء ، الآية 36 . 	(((
�سورة ال�ضحى ، الآية 9 . 	(((

�سورة الأنعام ، الآية 152 ، و�سورة الإ�سراء ، الآية 34 . 	(((
�سورة الن�ساء ، الآية 10 . 	(((
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الخــــاتـــمــة

الحمد لله الذي بنعمته تتم ال�صالحات ، حمداً طيباً مباركاً كما يحب ربنا وير�ضى ، لقد 
تو�صلت في نهاية هذا البحث �إلى نتائج علمية ، �أجملها فيما يلي : 

11 �أن الم���راد بالعنف الأ�سري : ممار�سة القوة �أو الإك���راه بطريقة متعمدة غير �شرعية .
م���ن قِبل ف���رد �أو �أكثر من �أفراد الأ�سرة �ضد فرد �أو �أك�ث�ر من الأ�سرة ذاتها ، ويكون 
المجن���ي علي���ه واقعاً تحت �سيطرة الج���اني وت�أثيره مما يلحق به اله�ل�اك �أو ال�ضرر 

والأذى .
22  �أن للعن���ف الأ�س���ري �أنواع عدي���دة ، يتمثّل �أبرزه���ا في : العنف الج�س���دي ، والعنف .

الجن�سي ، والعنف اللفظي ، والعنف النف�سي ، والعنف المالي . 
33  �أن للعنف الأ�سري خم�سة �أ�سباب رئي�سة ، هي : .
44 �أ�سباب مرتبطة بم�ستوى التدين لدى مرتكبي العنف ..
55 �أ�سباب ثقافية و�إعلامية ..
66 �أ�سباب اجتماعية ..
77 �أ�سباب نف�سية وتربوية ..
88 �أ�سباب اقت�صادية ..
99  �أن �أكثر �ضحايا العنف الأ�سري : الن�ساء ، والأطفال ، وكبار ال�سن . .

  �أن لع�ل�اج ظاه���رة العنف الأ�س���ري في القر�آن الك���ريم �سُبُل كثيرة ومتع���ددة ، يتلخّ�ص 
�أبرزها فيما ي�أتي : 

�أولًا : ا�شتم���ال القر�آن الكريم على العديد من التوجيه���ات الربانية العامة لبناء الأ�سرة 
بناءً �سليماً وحمايتها من كل ما ي�ؤدي �إلى ت�صدعها وانهيارها . 

ثانياً : فــرْ�ض القر�آن الكريم لأع�ضاء الأ�سرة الواحدة حقوقاً و�أمره بالقيام بها ، وفـرْ�ضه 
في الوقت نف�سه عليهم واجبات و�إلزامهم ب�أدائها ، �سواء كان الأع�ضاء �أزواجاً �أو زوجات �آباءً 

�أو �أبناء .
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ثالث��اً : �إع�ل�اء القر�آن الكريم من ��شأن المر�أة ، واحترام���ه �شخ�صيتها ، و�صيانته لها من 
لاابت���ذال والإذلال ، ومنحه���ا مكانة عالية ومنـزلة رفيعة ، و�سعي���ه �إلى �إكرامها �أماً وبنتاً �أختاً 

وزوجة .

رابع��اً : الت�أكي���د على �أن التكليف في قـــوامة الرجــل على المر�أة تكليف وم�س�ؤولية وقيادة ، 
ولي�ست تع�سفاً �أو ا�ستبداداً �أو تعالياً .

خام�ساً : معالجة الن�شوز بين الزوجين الم�ؤدي في الغالب �إلى العنف الأ�سري .

�ساد�س��اً : تح���ريم م�ضارة من جعل الله لهم الولاية عليهن من النـ�ساء وذلك بع�ضلهن �إذا 
�أردن النكاح .

�سابع��اً : تح���ريم العنف بكاف���ة �أ�شكاله و�أنواع���ه ، وخا�صة ما ي�صل من���ه �إلى حد الإيذاء 
البدني والقتل .

ثامناً : تحريم الزنا ، وتوعّد ممار�س الجن�س خارج نطاق الزوجية بالعذاب في الآخرة .

تا�سع��اً : تحـــريم ال�ســخرية والتهكم ولاا�ستــهزاء بالآخـــرين واحتـــقارهم داخــل الأ�سرة 
وخارجه���ا باللف���ظ والهمز واللمز ، وتحريم �إلح���اق الأذى بالآخرين بدون وجه حق ، وتحديد 

عقـــوبة هتـــك �أعـــرا�ض الن�ساء ال�شريفات .

عا�ش��راً : الأمر بكظم الغيظ عند الغ�ض���ب ، والعفو عن النا�س عند المقدرة والدفع بالتي 
هي �أح�سن ، والإعرا�ض عن الجاهلين وذلك حتى ي�سود ال�سلام والأمن داخل المجتمع والمحبة 

والت�آلف داخل الأ�سر.

حــادي ع�شر : الحث على الإح�ســـان �إلى ذوي الــقربى واليـتامى .

ث��اني ع�شر : تحريم قهر اليتام���ى و�إيذاءهم ، والتعدّي على �أموالهم �أو اختلا�سها و�أكلها 
بالباطل .

و�آخر دعوانا �أن الحمد لله رب العالمين ،،،
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فهرس المصادر والمراجع

�أولًا : الكتب : 
11 القر�آن الكريم . .
22 الأخ���وات الم�سلمات وبن���اء الأ�سرة القر�آنية – لمحمود الجوه���ري ومحمد خيال ، ط .

الأولى عام 1400ه – 1980م ، دار الدعوة – لاا�سكندرية . 
33 الأ�س���رة الم�سلم���ة �أمام الفيدي���و والتلفزيون – لم���روان كج���ك ، ط الأولى 1407ه – .

1986م ، دار الكلمة الطيبة – القاهرة . 
44 الإ�سلام وق�ضايا المر�أة المعا�صرة – للبهي الخولي ، ط الثالثة ، دار القلم – بيروت . .
55 الأم – للإمام ال�شافعي ، ط دار المعرفة للطباعة والن�شر – بيروت ..
66 بن���اء المجتم���ع الإ�سلامي ونظمه – للدكت���ور نبيل ال�سمالوط���ي ، ط الأولى1401هـ-.

1981م ، دار ال�شروق – جدة .
77 تنظي���م الإ�سلام للمجتمع – لمحمد �أبو زهرة ، ط عام 1975م ، دار الفكر العربي– .

القاهرة .
88 جامع البيان في ت�أويل القر�آن – لمحمد بن جرير الطبري ، ط الثالثة عام 1420ه – .

1999م ، دار الكتب العلمية – بيروت . 
99 الجام���ع لأح���كام القر�آن – لمحمد بن �أحم���د القرطبي ، ط الهيئ���ة الم�صرية العامة .

للكتاب – القاهرة .
1010 جرائ���م ال�شرف في لبنان : درا�س���ة حقوقية اجتماعية – لمنى زحيل يعقوب ، ط عام 

1968م ، من�شورات مركز الأبحاث – بيروت .  
1111 دور هيئ���ة حق���وق الإن�سان في الحد من العن���ف الأ�سري بمنطق���ة الريا�ض – ل�سالم 

ب���ن عتيق المطيري ، ط عام 2010م ، جامع���ة الأمير نايف العربية للعلوم الأمنية – 
الريا�ض . 
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1212 العنف الأ�سري – ل�سماحة ال�شيخ عبدالعزيز بن عبدالله �آل ال�شيخ مفتي عام المملكة 
، ط هيئة حقوق الإن�سان بالمملكة – الريا�ض . 

1313 العن���ف الأ�س���ري بين المواجهة والت�س�ت�ر – لمجموعة من الباحث�ي�ن ، ط عام2010م، 
مركز ر�ؤية للدرا�سات لااجتماعية – الريا�ض .

1414 العن���ف الأ�سري ر�ؤية �سو�سيولوجية – للدكت���ورة منال محمد عبا�س ، ط الأولى عام 
2011م ، دار المعرفة الجامعية – الإ�سكندرية . 

1515 العن���ف الأ�س���ري جاهلية الع�صر – لعامر با�شماخ ، ط ع���ام 2010م ، دار ال�صحوة 
للن�شر والتوزيع – م�صر . 

1616 العن���ف بري�شة الأطف���ال – للأمانة العام���ة للجنة الوطنية للطفولة ب���وزارة التربية 
والتعليم ال�سعودية .

1717 العنف �ضد المر�أة وكيفية مواجهته في �ضوء �أحكام الفقه الإ�سلامي – للدكتور ر�شدي 
�أبو زيد ، ط الأولى عام 2011م ، مكتبة الوفاء القانونية – الإ�سكندرية . 

1818 العن���ف في مواقف الحياة اليومية : نطاقات وتفاعلات – لمحمود �سعيد الخولي ، ط 
الثانية عام 2007م ، دار الإ�سراء – عمّان . 

1919 القامو����س المحي���ط – لمحمد ب���ن يعقوب الفيروزاب���ادي ، ط الأولى ع���ام 1420ه – 
1999م ، دار الكتب العلمية – بيروت . 

2020 ل�سان العرب – لجمال الدين بن منظور ، ط دار المعارف – م�صر . 
2121 مباح���ث في علــوم القر�آن – لل�شيخ مناع القطان ، ط الثامنة عام 1401ه – 1981م 

، مكتبة المعارف – الريا�ض . 
2222 22- المو�سوع���ة الفقهية الكويتية ، ط الثانية عام 1410ه – 1990م ، وزارة الأوقاف 

وال��شؤون الإ�سلامية – الكويت . 
ثانياً : الدوريات : 

2323 جري���دة )الوطن( ال�سعودية ، في عدده���ا ال�صادر يوم الأربعاء الموافق 5 ربيع الآخر  
عام 1427هـ .

2424 مجلة )وزارة ال��شؤون لااجتماعية القطرية( ، العدد ال�صادر عام 2013م .
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 د. ح�سين عبد العال ح�سين محمد 
الجن�سية / م�صريرقم الإقامة / 2236240772 الهفـوف 

الم�ؤهلات العلمية /
• الإجازة العالية ) اللي�سان�س ( في �أ�صول الدين �شعبة التف�سير والحديث مايو 1993بتقدير 	

جيد جدا مع مـرتبة ال�شرف - جامعة الأزهر ب�أ�سيوط .
• درجة التخ�ص�ص ) الماجي�ستر ( في التف�سير وعلوم القر�آن �سنة 1999بتقدير ممتاز.	
• درجة العالمية ) الدكتوراة ( في التف�سير وعلوم القر�آن �سنة 2002 بتقدير مرتبة ال�شرف الأولى .	

التدرج الوظيفي :
• عين���ت بوظيفة معيد في ق�سم التف�سير وعلوم القر�آن بكلي���ة �أ�صول الدين ب�أ�سيوط جامعة 	

الأزهر بتاريخ 1995/9/13
• وعينت بوظيفة مدر�س م�ساعد بنف�س الق�سم والكلية بتاريخ 1999/8/16	
• وعينت بوظيفة مدر�س بنف�س الق�سم والكلية بتاريخ 7/1/ 2002	
• وعينت بوظيفة �أ�ستاذ م�ساعد بنف�س الق�سم والكلية بتاريخ 11/4/ 2009	
• مح���ل العم���ل الحالي �أ�ست���اذ م�شارك في ق�س���م �أ�صول الدي���ن كلية ال�شريع���ة والدرا�سات 	

الإ�سلامية بالإح�ساء جامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية .

�أ�شهر الم�ؤلفات : 
• كت���اب بعن���وان : )فتح الباري المتع���ال في التف�سير �س���ورة الأنفال( طبع���ة مطبعة الكامل 	

ب�أ�سيوط مودع بدار الكتب الم�صرية برقم 7782 ل�سنة 2003م .
• كت���اب بعنوان : )القول المبين في �أنواع التف�سير ومناه���ج المف�سرين( طبعة مطبعة ال�صفا 	

والمروة ب�أ�سيوط مودع بدار الكتب الم�صرية برقم 7505 ل�سنة 2005م.
• بح���ث من�شور في مجلة كلية �أ�صول الدين ب�أ�سي���وط بعنوان : )المدخل �إلى درا�سة التف�سير 	

المو�ضوعي( العدد الثاني والع�شرون برقم �إيداع 6176 ل�سنة 2005م. 
• بح���ث من�شور في مجل���ة كلية اللغة العربية ب�أ�سيوط بعنوان : )التبيان في الحكمة من ورود 	

بع�ض الحيوان في القر�آن( العدد الرابع والع�شرون برقم �إيداع 6217ل�سنة 2005م. 
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علاج البطالة في �وضء القر�آن الكريم
" مو�وضعية   "  درا�سة 

دكتور/ حسين عبدالعال حسين محمد
الأ�ستاذ الم�شارك في جامعتي الأزهر والإمام ــ كلية ال�شريعة والدرا�سات 

الإ�سلامية في الأح�ساء
تخ�ص�ص التف�سير وعلوم القر�آن
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الملخ�ص :
البح���ث يمثل درا�سة مو�ضوعية لع�ل�اج قر�آني لم�شكلة واقعية �ألا وهي م�شكلة البطالة التي 
يع���اني منه���ا العالم قديما وحديثا، وذلك من خلال و�ضع الع�ل�اج الأمثل لحل هذه الم�شكلة في 
�ض���وء القر�آن الكريم بداية بو�ض���ع الو�سائل الوقائية، ثم الدع���وة �إلى ال�سعي والأخذ ب�أ�سباب 
الرزق، والت�أ�سي في ذلك ب�أنبياء الله، ثم تطبيق مبد�أ التكافل لااجتماعي، وتفعيل دور الحقوق 
المفرو�ض���ة والتطوعية في الأموال، وختاما ب�إبراز دور الم�سج���د في معالجة هذه الم�شكلة، لنرى 
م���ن خلال ه���ذه الدرا�سة كيف كان العلاج الق���ر�آني متميزا بدقته وعمق���ه و�شموله وعدالته، 
ليظه���ر لنا �إعج���ازا قر�آنيا ت�شريعيا يعجز ع���ن مثله كافة الخلق قديما وحديث���ا مما ي�ؤكد �أن 
الق���ر�آن الك���ريم تميز عن غيره في علاجه لهذه الم�شكلة و�أنه م�ص���در رئي�س ومرجع �أ�سا�س في 

حل ما يواجه العالم من م�شكلات .
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المقدمــــة
الحم���د لله الذى �أنزل على عبده الكتاب تب�صرة لأولى الألباب، وجعله �أجل الكتب قدرا، 
���هُ لَكِتَابٌ عَزِي���زٌ * لَا يَ�أْتِيهِ  و�أغزره���ا علم���ا ونفع���ا، لا �شبهة فيه ولا ارتياب، ق���ال تعالى: ( وَ�إِنَّ
نْ حَكِيمٍ حَمِيدٍ ( )ف�صلت: 41، 42(  �أعيت بلاغته  ِ يَدَيْهِ وَلَا مِنْ خَلْفِهِ تَنزِيلٌ مِّ الْبَاطِلُ مِن بَْني
البلغ���اء، و�أعجزت حكمته الحكماء، و�أبك���ت ف�صاحته الخطباء، وال�صلاة وال�سلام على نبينا 
و�إمامن���ا محمد بن عبد الله صلى الله عليه وسلم  الرحمة المهداة والنعم���ة الم�سداة، الذى علم النا�س الكتاب 

والحكمة، و�أخرجهم من الظلمات �إلى النور . 

لم يغف���ل الإ�سلام منذ ب���زوغ فجره عن تقديم حلول وعلاج���ات للم�شكلات التي تقف في 
طري���ق تق���دم �أبنائه، وتمنعهم من الم�ساهم���ة في بناء مجتمعهم الم�سل���م، ومن هذه الم�شكلات 
م�شكل���ة البطالة فهي من �أعظ���م الم�شكلات التي يعاني منها الع���الم ب�أجمع والعالم الإ�سلامي 
على وجه الخ�صو�ص، وتكمن الخطورة في ما للبطالة من �آثار �سلبية �سيئة في مختلف مجالات 
الحي���اة الديني���ة والفكرية ولااقت�صادية وال�صحية وغير ذلك مما يدفع كل غيور على �أمته �أن 
ي�سع���ى جاه���دا لتقديم خابرته التي قد تفي���د في تجاوز هذه الم�شكل���ة �أو التخفيف من �آثارها، 
لا �سيم���ا و�أنن���ا نملك في عالمنا الإ�سلامي جل ثروات العالم، وعل���ى الرغم من ذلك كله �إلا �أنه 
لا ي���كاد مجتمع م���ن المجتمعات الإن�سانية على م���ر الع�صور يخلو من وج���ود ظاهرة البطالة، 

فالبطالة م�شكلة قديمة ولي�ست طارئة، لها �آثار مدمرة على المجتمع  .  

وفي الق���ر�آن الك���ريم ما يدعو �إلى ال�سع���ي والكد والبحث عن العم���ل الدائم المفيد للفرد 
والمجتم���ع ق���ال تع���الى: چ ٿ  ٿ  ٹ  ٹ   ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦڦ  ڦ  ڄ    
ڄ  چ  )الملك: 15( كما �أنه نبذ الك�سل والخمول ولااعتماد على الغير، فالبحث يمثل درا�سة 

مو�ضوعية لعلاج قر�آني لهذه الم�شكلة .

�أهداف البحث: 
يهدف البحث �إلى ت�سليط ال�ضوء على �سبل علاج ظاهرة البطالة والحلول الكفيلة  للحد 
منها، حيث �إن �إهمالها ي�ؤثر ب�شكل �سلبى على تنمية المجتمع ويزيد من فجوة الت�أخر لااقت�صادى 
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بينه وبين المجتمعات المتقدمة، فالبحث يقدم الحلول العملية والتطبيقات الميدانية التى تعالج 
الق�ضية من جذورها �سعيا لحماية الإن�سان الم�سلم و�صيانته .

منهج البحث: 
�سلكت في �إعداد البحث المنهجين: الا�ستقرائي و التحليلي واتبعت ما يلي:

• �أولا: جمعت الآيات القر�آنية التي تحدثت عن كل ما يتعلق بهذه الم�شكلة وكيفية علاجها.	
• ثانيا: عزوت الآيات القر�آنية �إلى �سورها وبينت �أرقامها في المتن .	
• ثالثا: رجعت �إلى �أقوال المف�سرين و�أهل اللغة وغيرهما و�أفدت منها في �إعداد هذا البحث .	
• رابعا: خرجت الأحاديث النبوية وذكرت حكم العلماء عليها مالم تكن في ال�صحيحين. 	
• خام�س��ا: التزمت توثي���ق الن�صو�ص، والنق���ول ومعلومات البحث كاف���ة من الم�صادر 	

المعتمدة وفق ما  تقت�ضيه �أ�صول مناهج البحث .
• �ساد�سا: �إذا لم يكن المرجع وعاء ورقيا ذكرت الموقع الإلكتروني للكلام المنقول منه .	
• �سابع��ا: ذيل���ت البحث بخاتم���ة ت�ضمنت نتائج���ه وتو�صياته ثم �أتبع���ت ذلك بفهر�س 	

للم�صادر والمراجع 

خطة البحث: ا�شتملت خطة البحث على مقدمة وتمهيد و�أربعة مباحث وخاتمة وفهر�س للم�صادر. 
• المقدمة: وفيها �أهمية المو�ضوع, و�أهداف البحث, ومنهجه, وخطته. 	
• التمهيد: وفيه تعريف موجز للبطالة و�أ�سبابها و�آثارها.	
• المبحث الأول: ال�سعي والأخذ ب�أ�سباب الرزق في �ضوء القر�آن الكريم.	
• المبحث الثاني: التكافل لااجتماعي في �ضوء القر�آن الكريم.	
• المبحث الثالث: تفعيل دور الحقوق المفرو�ضة والتطوعية في الأموال في �ضوء القر�آن الكريم.	
• المبحث الرابع: دور الم�سجد في معالجة البطالة في �ضوء القر�آن الكريم.	
• الخاتمة: وفيها �أهم نتائج البحث وتو�صياته مذيلة ب�أهم م�صادر البحث ومراجعه.	

�أ�س����أل الله تعالى �أن يجعل هذا العمل خال�صا لوجهه الكريم و�أن يغفر لي ذنبي و�إ�سرافي 
في �أمري  وما توفيقي �إلا بالله عليه توكلت و�إليه �أنيب

و�صلى الله على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين .



854

 د. ح�سين عبد العال ح�سين محمد الم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

التمهيد:
قبل معرفة علاج القر�آن الكريم لم�شكلة البطالة ـــ مو�ضوع البحث ـــ نقف وقفات ق�يرصة 

�سديدة مفيدة عند تعريف البطالة و�أ�سبابها و�آثارها حتى يكون القارئ على بينة من الأمر:

�أولا: تعريف البطالة في اللغة والا�صطلاح:
�أما في اللغة: فقد جاء في ل�سان العرب: بطل ال�شيء يبطل بطلانا: ذهب �ضياعا وخ�سرا، 

فهو باطل والتبطل فعل البطالة وهو اتباع اللهو والجهالة وبطل يبطل بطالة �أي تعطل )1( 

والبط���ال " بفت���ح الباء وت�شديد الط���اء " نقي�ض العامل .. والبِطال���ة " بك�سر الباء وفتح 
الط���اء ممدودة " هي الك�سال���ة الم�ؤدية �إلى �إهمال المهمات والبطال هو بين البطالة )2( وهناك 
�ألفاظ ومعان �أخرى للبطالة كقعد وك�سل وعطل يقال ذلك للقاعد عن �إنجاز عمله والك�سلان 

عن ال�شيء المتثاقل عن �أدائه والعاطل الذي يبقى بلا عمل . 

يتب�ي�ن مما �سب���ق �أن البطالة م�صدر بَطَ���لَ وبَطُلَ وتعني عدم تواف���ر العمل للراغبين فيه 
القادري���ن عليه والمتتبع للفظ بطل في القر�آن الك���ريم ، وما ا�شتق منه، يجد �أنه ورد قرابة 36 

مرة )3(

و�أما في لاا�صطلاح: فقد جاء في منظمة العمل الدولية �أن البطالة " ت�شمل كل الأ�شخا�ص 
الذي���ن تزيد �أعمارهم عن �س���ن معين، وكانوا من دون عمل، وه���م م�ستعدون للعمل، وباحثين 
عن���ه، واتخ���ذوا خطوات محددة، بحثا عن العمل ب�أجر �أو عم���ل للح�ساب الخا�ص " )4(  وقيل: 
هي " الحالة التي يكون فيها ال�شخ�ص قادراً على العمل وراغباً فيه ولكن لا يجد العمل والأجر 

المنا�سبين " )5( .  

ينظر ل�سان العرب لابن منظور مادة )ب.ط.ل( �ص 35 	(((
ينظر قامو�س الم�صطلحات لااقت�صادية  في الح�ضارة الإ�سلامية لمحمد عمارة �ص 93، 94 	(((

ينظر المعجم المفهر�س لألفاظ القر�آن الكريم لمحمد ف�ؤاد عبدالباقي �ص 123، 124   	(((
منظم���ة العمل العرب���ي، م�ؤتمر العمل العام، الدورة 17 �ص 58 لعام 5891م, وينظ���ر ظاهرة البطالة في الأردن،  	(((

وزارة العمل الأردنية �ص 2 وينظر المو�سوعة لااقت�صادية د را�شد الابروي �ص 49 .
ا	لبطالة في العالم العربي وعلاقتها بالجريمة د. عاطف عجوة �ص 20 وم�شكلة العطالة لعمر محمد علي �ص13.  (((
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والبطال���ة هي زي���ادة �أع���داد العاطلين عن العمل في ال���دّول والمجتمع���ات مّما يمنع هذه 
الطّاق���ات الهائل���ة من الأيدي الب�شريّة العامل���ة من الإنتاج والفاعليّ���ة في الحياة، الأمر الذي 
ي�ؤدّي �إلى تراجع الدّول، واختلال الأمن المجتمعيّ, وقد فطنت ال�شريعة الإ�سلامية الغراء �إلى 
م�شكل���ة البطال���ة، وبينت مفهومها وطرق الوقاية منها ومنهج الحد منها في �إطار دقيق عز �أن 
نج���د له مثيل حيث ح���ث الإ�سلام �أهله على العمل والك�سب ونهى عن البطالة فعَنْ �أَبِي هُرَيْرَةَ 
- ر�ضي الله عنه -  قَالَ: �سَمِعْتُ رَ�سُولَ الِله صلى الله عليه وسلم يَقُولُ: لأَنْ يَغْدُوَ �أَحَدُكُمْ فَيَحْتَطِبَ عَلَى ظَهْرِهِ 
ٌ لَهُ مِنْ �أَنْ يَ�سْ�أَلَ رَجُلًا، �أَعْطَاهُ �أَوْ مَنَعَهُ ذَلِكَ، فَ�إِنَّ  ا�سِ، خَْري قَ مِنْهُ فَيَ�سْتَغْنِ���يَ بِهِ عَنِ النَّ ���دَّ فَيَتَ�صَ

نْ تَعُولُ." )1(   َ فْلَى، وَابْدَ�أْ ِمب لُ مِنَ اليَدِ ال�سُّ اليَدَ العُلْيَا �أَفْ�ضَ

ثانيا: �أ�سباب البطالة: 
الق���ر�آن الك���ريم د�ستور ه���ذه الأمة وهو كتاب هداي���ة و�إر�شاد وقد تعر����ض لبيان �أ�سباب 

البطالة ويمكن بيانها باخت�صار فيما يلي:
11 تف�شي الربا  .
22 انت�شار الفقر  .
33 كنز المال وحب�سه .
44 �سوء ا�ستثمار الأر�ض .
55 الزيادة ال�سكانية مع نق�ص الموارد لااقت�صادية .
66 الهجرة )2(.

 و�أ�ضاف بع�ضهم من الأ�سباب ما يلي: ــــ عدم وجود فر�ص العمل ــــ عدم وجود الكفاءات 
- الك�س���اد في الأ�س���واق- النق����ص في المعرفة والخ�ب�رة )3( كذلك من الأ�سب���اب الأخرى لهذه 
الم�شكلة: غياب الوعي لدى الأفراد مّما يجعلهم يقبلون على نوع معّني فقط من �أنواع الأعمال، 
وه���و الذي يوفّر لهم الرّاح���ة �إلى �أق�صى حدودها، من هنا فقد تنامت م�شكلة البطالة في ظلّ 

�أخرج���ه الترم���ذي في �ســــــننه كتاب الزكاة باب ما جاء في النهي عن الم�س�ـــــألة: 3 / 55 حديث رقم )680( وقال  	(((
حِيحٌ غَرِيبٌ عقبه حَدِيثُ �أَبِي هُرَيْرَةَ حَدِيثٌ حَ�سَنٌ �صَ

ا	لبطالة ودور الوقف والزكاة في مواجهتها درا�سة مقارنة د. محمد عبد الله مغازي �ص 21  (((
نظ���رة الإ�س�ل�ام �إلى �أزمات وم�شاكل لااقت�صاد الو�ضعي د / ح�سين �شحاته  ــ���ـ مجلة لااقت�صاد الإ�سلامي ــ دبي ــ  	(((

العدد 33 �ص 29 �شعبان 1404ه
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انع���دام الابرمج التّثقيفيّة التي تدفع الأ�شخا�ص �إلى محاول���ة ال�سّعي وراء ذواتهم، واكت�شاف 
مكامن قوّتهم ومواهبهم التي قد تكون في الأعمال الحرفيّة ولي�س في �أنواع �أخرى من الأعمال، 

فالا�ستغلال الأمثل للمواهب من ��شأنه �أن يح�سّن دخل الفرد ب�شكل جيّد.

ثالثا: �أثار و�أخطار البطالة على الفرد والأ�سرة والمجتمع: 
   للبطالة �آثار و�أخطار على الفرد و الأ�سرة و المجتمع ب�أ�سره نوجزها فيما يلي:

 •  �آثارها و�أخطارها على الفرد:

ـــــ اقت�صاديا: تفقده الدخل .            ـــــ �صحيا: تفقده الحركة   
ـــــ نف�سيا: يعي�ش في فراغ                 ـــــ اجتماعيا: ينقم على غيره

الأ�سرة: على  و�أخطارها  •  �آثارها 

ـــــ تُفقد رب الأ�سرة �شعوره بالقدرة على تحمل الم�س�ؤولية 
ـــــ يواجه الجميع حالة من التوتر والقلق

المجتمع: على  و�أخطارها  •  �آثارها 

ـــــ اقت�صاديا: تعطل طاقات قادرة على الإنتاج 
ــــ���ـ اجتماعيا: ال�ش���رور والجرائم نتيجة الف���راغ والقلق وغير ذلك م���ن الآثار والأخطار 

العديدة)1(

وبعد �إلقاء ال�ضوء على معنى البطالة و�أ�سبابها و�آثارها نعود �إلى علاجها في �ضوء القر�آن 
الكريم.

علاج البطالة في �وضء القر�آن الكريم:
لق���د اهتم الإ�سلام بم�شكلة  البطالة وحر�ص على علاجهم���ا قبل ن�شوئها بو�سائل وقائية 

منها:

لاا	قت�ص���اد الإ�سلامي بحوث مختارة م���ن الم�ؤتمر العالمي الأول للاقت�صاد الإ�سلام���ي د / يو�سف القر�ضاوي  �ص  (((
230 مكة المكرمة 1396ه
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�أولا: الإيم����ان: حيث �إن الإيمان ب�أن الله ه����و الخالق الرازق يدعو الفقير �إلى الر�ضا بما ق�سمه 
الله له، وهذا الإيمان يدفعه �إلى ال�سعي وراء �أ�سباب الرزق لتح�صيل ما كتبه الله له قال تعالى: )وَمَا 

بِيٍن()هود:6( هَا وَمُ�سْتَوْدَعَهَا كُلٌّ ِيف كِتَابٍ مُّ ِ رِزْقُهَا وَيَعْلَمُ مُ�سْتَقَرَّ ةٍ ِيف الأَرْ�ضِ �إِلاَّ عَلَى ّهللا مِن دَ�آبَّ

ثانيا: التقوى: �إن تقوى العبد لربه تفتح له �أبواب الخير والرزق من حيث لا يحت�سب قال 
رَجًا  •  ويرزقه مِنْ حَيْثُ لَا يَحْتَ�سِبُ( )الطلاق: 2، 3( ْ َ يَجْعَل لَّهُ َخم الله     )وَمَن يَتَّقِ َّهللا

ثالثا: ال�شكر: و�شكر الله على نعمائه يكون �سبباً في زيادة الخير والنعيم قال تعالى )وَ�إِذْ 
كُمْ( )�إبراهيم: 7( ْ لأَزِيدَنَّ تَ�أَذَنَ رَبُّكُمْ لَئِن �شَكَرْتُم

رابع���ا: لاا�ستغف���ار: وهو �سبب من �أ�سباب �سعة الرزق وزيادة المال والبنين قال تعالى على 
دِدْكُمْ  ْ دْرَارًا • وَُمي مَاء عَلَيْكُم مِّ ارًا • يُرْ�سِلِ ال�سَّ هُ كَانَ غَفَّ كُمْ �إِنَّ ل�س���ان ن���وح  )فَقُلْتُ ا�سْتَغْفِرُوا رَبَّ

بِ�أَمْوَالٍ وَبَنِيَن( )نوح: 10 ــــ 12(

خام�س���ا: �إعم���ار بيوت الله بال�ص�ل�اة في �أوقاتها، والذكر والدع���اء والت�سبيح وال�شكر لله 
تع���الى ف�إنه بذلك يم���ن الله بنعمه على عمّار بيوته بالخير في الدني���ا والجزاء في الآخرة قال 

لَاةَ( )التوبة: 18( ِ وَالْيَوْمِ الآخِرِ وَ�أَقَامَ ال�صَّ ِ مَنْ �آمَنَ بِاّهلل ا يَعْمُرُ مَ�سَاجِدَ ّهللا َ تعالى: )�إَِّمن

َ بالِغُ �أَمْرِهِ قَدْ  ِ فَهُوَ حَ�سْبُهُ �إِنَّ َّهللا لْ عَلَى َّهللا �ساد�س���ا: ح�سن التوكل على الله: ق���ال تعالى:)وَمَن يَتَوَكَّ
ِ صلى الله عليه وسلم يَقُولُ:" لَوْ  ُ لِ���كُلِّ �شَيْءٍ قَدْرًا( )الطلاق: 3( وعَنْ عُمَرَ بن الخطاب  قال �سَمِعْتُ رَ�سُولَ َّهللا جَعَ���لَ َّهللا
ا وَتَرُوحُ بِطَانًا " )1(                                                                                                               َ تَغْدُو خِمَا�صً ْري لِهِ لَرَزَقَكُمْ كَمَا يَرْزُقُ الطَّ ِ حَقَّ تَوَكُّ لْتُمْ عَلَى َّهللا كُمْ تَوَكَّ �أَنَّ

�سابعا: عدم الإ�سراف والتبذير: حيث �إن التبذير والإ�سراف من �أ�سباب الفقر في المجتمعات، 
بالإ�ضاف���ة �إلى �أن المبزري���ن م���ن �أخوان ال�شياطين لأج���ل ذلك نهي الحق �سبحان���ه عن الإ�سراف 

ُ�سْرِفِيَن( )الأعراف: 31( )2( هُ لَا يُحِبُّ ْملا والتبذير فقال تعالى:)وكُلُواْ وَا�شْرَبُواْ وَلَا تُ�سْرِفُواْ �إِنَّ

�أخرج���ه الإم���ام الترم���ذي في �سنن���ه في كتاب الزهد ب���اب في التوكل عل���ى الله: 4 /  573 حدي���ث رقم )2344(  	(((
وق���ال الترمذي: "هذا حديث �صحيح". والحدي���ث �صححه ال�شيخ الألباني ينظر �صحيح �سنن �أبي داود للألباني: 

541/2، 542 حديث رقم )2344(
دور الم�سجد في مكافحة الفقر والبطالة  �أ د / �إ�سماعيل �سعيد ر�ضوان الموقع لاالكتروني: 	(((

http://www.riyadhalelm.com
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المبحث الأول

ال�سعي والأخذ ب�أ�سباب الرزق في �وضء القر�آن الكريم

حث القر�آن الكريم في كثير من �آياته على الك�سب الحلال ودل على طرقه و�أو�ضح �أ�سباب 
الغن���ى بك�سب اليد، وذلك لأن العمل طريق المج���د والرفعة والنهو�ض بالمجتمع نحو التقدم في 
كل المج���الات، ومن الآيات التي ج���اءت ترغب في العمل وتح�ض عليه قوله تعالى: )وَقُلِ اعْمَلُواْ 
ُ�ؤْمِنُونَ( )التوبة: 105( ومعنى الآية:قل يا محمد للنا�س اعملوا  ُ عَمَلَكُمْ وَرَ�سُولُهُ وَْملا ى ّهللا َ فَ�سََري
ى َّهللا �إِنْ عَمِلْتُمْ عَمَلكُ���مْ، وَيَرَاهُ رَ�سُوله والم�ؤمنون في الدنيا، والآية تحث على الإتقان في  َ فَ�سَ�يَ�رَر
العم���ل وا�ست�شع���ار مراقبة الله تع���الى في جميع الأعمال يقول الإمام الخ���ازن: قوله عز وجل: 
)وق���ل( �أي ق���ل يا محمد له�ؤلاء التائبين )اعملوا( يعني لله بطاعت���ه و�أداء فرائ�ضه )ف�سيرى 
الله عملكم( فيه ترغيب عظيم للمطيعين ووعيد عظيم للمذنبين فك�أنه قال اجتهدوا في العمل 
في الم�ستقب���ل ف�إن الله تعالى يرى �أعمالكم ويجازيكم عليه���ا )ور�سوله والم�ؤمنون( يعني ويرى 

ر�سول الله صلى الله عليه وسلم والم�ؤمنون �أعمالكم �أي�ضاً )1(

وقد ذلل الله الأر�ض وجعلها ممهده لل�سير والعمل عليها قال تعالى: )هُوَ الَّذِي جَعَلَ لَكُمُ 
زْقِهِ وَ�إِلَيْهِ النُّ�شُ���ورُ( )الملك: 15(  ومعنى الآية:  الْأَرْ����ضَ ذَلُولًا فَامْ�شُ���وا ِيف مَنَاكِبِهَا وَكُلُوا مِن رِّ
رْ�ضَ ذَلُولًا �أي لينة �سهلة الم�سال���ك. فَامْ�شُوا ِيف مَناكِبِها �أي: في نواحيها  ���ذِي جَعَلَ لَكُمُ الْأَ هُ���وَ الَّ
وجوانبه���ا عل���ى الت�شبي���ه، لأن نواحيها نظير مناك���ب الإن�سان التي هي من �أطراف���ه، كُلُوا مِنْ 
رِزْقِ���هِ �أي التم�س���وا من نعمه تعالى ،  ف���الأكل والرزق �أريد به طلب النع���م مطلقا، وتح�صيلها 
�أكلا وغ�ي�ره فهو اقت�صار على الأه���م الأعم، على طريق المجاز �أو الحقيق���ة، و�أنت �إذا ت�أملت 
نعي���م الدنيا، وما فيه���ا، لم تجد �شيئا منها على المرء غير ما �أكله، وما �سواه متمم له، �أو دافع 
لَيْهِ النُّ�شُورُ �أي ن�شوركم من قبوركم للجزاء. وقال ابن كثير: )2( في الآية تذكير  لل�ضرر عنه، وَ�إِ

لباب الت�أويل في معاني التنزيل للإمام الخازن: 346/3 	(((
محا�سن الت�أويل للإمام القا�سمي:  9 م 541، 542 	(((
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بنعمته تعالى على خلقه في ت�سخيره لهم الأر�ض، وتذليله �إياها لهم، ب�أن جعلها �ساكنة لا تميد 
ولا ت�ضط���رب بما جعل فيها من الجبال، و�أنبع فيها م���ن العيون، و�سلك فيها من ال�سبل، وهي�أ 
فيه���ا من المنافع، وموا�ضع الزرع والثمار. والمعنى: �سافروا حيث �شئتم من �أقطارها، وترددوا 

في �أقاليمها و�أرجائها، في �أنواع المكا�سب والتجارات. )1(

والله تع���الى خل���ق بن���ي �آدم وا�ستخلفه���م في الأر�ض لعمارته���ا والعمل عليه���ا وبعد ذلك 
يحا�سبهم على ما اقترفوا ولا يظلم ربك �أحدا قال تعالى في ق�صة مو�سى u مع فرعون: )قَالَ 
كُ���مْ وَيَ�سْتَخْلِفَكُمْ ِيف الْأَرْ�ضِ فَيَنْظُرَ كَيْفَ تَعْمَلُونَ( )الأعراف: 129(   عَ�سَ���ى رَبُّكُمْ �أَنْ يُهْلِكَ عَدُوَّ
فا�ستخلافه���م في الأر����ض من بعد ه�ل�اك �أعدائهم لي����س محاباة لهم، و�إنم���ا هو ا�ستخلاف 
للاختب���ار ولاامتحان، ف�إن �أح�سنوا زادهم الله من ف�ضله، و�إن �أ�ساءوا كان م�يرصهم كم�يرص 

�أعدائهم .

وف���ى التعب�ي�ر" بع�سى " الذى يدل على الرجاء، �أدب عظيم م���ن مو�سى مع ربه : وتعليم 
للنا����س من بع���ده �أن يلتزموا هذا الأدب ال�سامي مع خالقهم، وفيه كذلك منع لهم من لااتكال 

وترك العمل، لأنه لو جزم لهم في الوعد فقد يتركون ال�سعي والجهاد اعتماداً على ذلك )2(  

والله تع���الى �أم���ر بالانت�شار في الأر����ض وال�سعي والك�سب من �أج���ل تح�صيل الرزق، حيث 
َ كَثِيًرا  ِ وَاذْكُرُوا َّهللا ���لِ َّهللا لاةُ فَانتَ�شِرُوا ِيف الأَرْ����ضِ وَابْتَغُوا مِن فَ�ضْ يَ���تِ ال�صَّ ق���ال: )فَ�إِذَا قُ�ضِ
عَلَّكُ���مْ تُفْلِحُ���ونَ( )الجمعة: 10( �أي: �إذا فرغت���م من ال�صلاة فانت�ش���روا في الأر�ض للتجارة  لَّ
والت�صرف في حوائجكم وابتغوا من ف�ضل الله  �أي من رزقه، وكان عرّاك بن مالك)3( �إذا �صلى 
الجمع���ة ان�صرف فوقف على باب الم�سجد فقال: الله���م �إني �أجبت دعوتك و�صليت فري�ضتك 
وانت�ش���رت كما �أمرتني فارزقني من ف�ضل���ك و�أنت خير الرازقين. )4( يقول الحافظ ابن كثير: 

تف�سير القر�آن العظيم للحافظ ابن كثير: 8 / 179 	(((
ا	لتف�سير الو�سيط للقر�آن الكريم للدكتور محمد �سيد طنطاوي: 5/ 355 بت�صرف (((

عراك بن مالك الغفاري المدني �أحد العلماء العاملين روى عن �أبي هريرة وعبد الله بن عمر حدث عنه ولده خثيم  	(((
ويحيى بن �سعيد الأن�صاري وثقه �أبو حاتم وغيره وكان ي�سرد ال�صوم ويكثر ال�صلاة توفي �سنة �أربع ومئة �أو قبلها 

ينظر �سير �أعلام النبلاء للذهبي: 5 / 63
ا	لجامع لأحكام القر�آن للقرطبي: 18/ 108 (((
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 ) ِ لِ َّهللا لاةُ( �أي: فُرغ منه���ا، )فَانْتَ�شِرُوا ِيف الأرْ�ضِ وَابْتَغُوا مِنْ فَ�ضْ يَتِ ال�صَّ وقول���ه: )فَ�إِذَا قُ�ضِ
َّ���ا حَجَ���ر عليهم في الت�صرف بعد النداء و�أمرهم بالاجتماع، �أذن لهم بعد الفراغ في لاانت�شار  َمل
َ كَثِيًرا لَعَلَّكُمْ تُفْلِحُونَ( �أي:حال بيعكم  في الأر�ض ولاابتغاء من ف�ضل الله وقوله: )وَاذْكُرُوا َّهللا
و�شرائك���م، و�أخذكم وعَطَائك���م، اذكروا الله ذكرا كثاير، ولا ت�شغلكم الدنيا عن الذي ينفعكم 
في الدار الآخرة )1( ولهذا جاء في الحديث: " من دخل �سوقا من الأ�سواق فقال: لا �إله �إلا الله، 
وح���ده لا �شري���ك له، له الملك ول���ه الحمد، وهو على كل �شيء قدير كُتبت ل���ه �ألفُ �ألف حَ�سنة، 

ي عنه �ألفُ �ألف �سَيئة" )2( وُحم

وم���ن ال�سعي والأخ���ذ ب�أ�سباب الرزق ت�شجيع النا�س على مزاول���ة الأعمال الحرة، وبع�ض 
المهن وال�صناعات كما كان يفعل الأنبياء عليهم ال�صلاة وال�سلام، الذين �أعطوا القدوة والمثل 
الأعل���ى في العم���ل الحر والك�سب الح�ل�ال. والمت�أمل في �سير الأنبياء والر�س���ل يجد �أنهم مع ما 

ي�شغلهم من �أمر الر�سالة والدعوة �إلى الله كانوا �أ�صحاب مهن، ومن �أمثلة ذلك:

نَ���عِ الْفُلْكَ  ن���وح احترف النج���ارة وتعلم �صنع ال�سف���ن، و�أمره الله ب�صنعه���ا فقال: )وَا�صْ
نَعُ الْفُلْكَ وَكُلَّمَا مَرَّ عَلَيْهِ  غْرَقُ���ونَ • وَيَ�صْ هُم مُّ ذِينَ ظَلَمُواْ �إِنَّ ب�أَعْيُنِنَ���ا وَوَحْيِنَ���ا وَلَا تُخَاطِبْنِي ِيف الَّ
���ا نَ�سْخَرُ مِنكُمْ كَمَا تَ�سْخَرُونَ( )هود: 37،  نَّ ا فَ�إِ ���ن قَوْمِهِ �سَخِرُواْ مِنْهُ قَالَ �إِن تَ�سْخَرُواْ مِنَّ مَ�ل��أٌ مِّ

)38

داود  اح�ت�رف الح���دادة، وكان يجي���د �صناعة ال���دروع الحربية قال تعالى: )وَلَقَ���دْ �آتَيْنَا 
رْ ِيف  نِ اعْمَ���لْ �سَابِغَاتٍ وَقَدِّ دِيدَ •  �أَ َ ���ا لَهُ ْحلا َ وَ�أَلَنَّ ْري بِي مَعَهُ وَالطَّ وِّ �ل�اً يَا جِبَ���الُ �أَ ���ا فَ�ضْ دَاوُودَ مِنَّ
ا تَعْمَلُون ب�يَرص( )�سب�أ: 10، 11( و�أخرج البخاري في �صحيحه  َ اً �إِّين ِمب اِحل ���رْدِ وَاعْمَلُوا �صَ ال�سَّ
كُلَ مِنْ عَمَلِ  ا مِنْ �أَنْ يَ�أْ ً ، خَْري حَدٌ طَعَامًا قَطُّ كَلَ �أَ ِ صلى الله عليه وسلم، قَالَ: » مَا �أَ عَ���نِ الِمقْ���دَامِ، عَنْ رَ�سُولِ َّهللا

لَامُ، كَانَ يَ�أْكُلُ مِنْ عَمَلِ يَدِهِ « )3(     ِ دَاوُدَ عَلَيْهِ ال�سَّ يَدِهِ، وَ�إِنَّ نَبِيَّ َّهللا

ينظر تف�سير القر�آن العظيم للحافظ ابن كثير: 122/8، 123      	(((
�أخرج���ه الإم���ام الترمذي في �سننه في كتاب الذكر باب ما يقول �إذا دخ���ل ال�سوق: 5 م 491 حديث رقم )3428(  	(((
وق���ال الترمذي: "هذا حديث غريب". والحدي���ث ح�سنه ال�شيخ الألباني ينظر �صحي���ح الجامع ال�صغير وزيادته 

للألباني: 1070/2 حديث رقم )6231(
�صحيح البخاري، كتاب البيوع باب ك�سب الرجل وعمله بيده: 80/2 حديث رقم )2072( 	(((
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مو�س���ى uكان راعي���ا للأغنام حي���ث �أجّر نف�سه في رع���ي الغنم ثماني �سن���وات لنبي الله 
 ِ حْدَى ابْنَتَيَّ هَاتَْني نكِحَكَ �إِ �شعي���ب u مقابل نكاح �إحدى ابنتيه قال تعالى: )قَ���الَ �إِِّين �أُرِيدُ �أَنْ �أُ
مْتَ عَ�شْراً فَمِنْ عِندِكَ وَمَا �أُرِيدُ �أَنْ �أَ�شُقَّ عَلَيْكَ �سَتَجِدُِين  َ َ حِجَجٍ فَ�إِنْ �أَْمت جُرَِين ثَمَاِين عَلَى �أَن تَ�أْ
 ُ يْتُ فََال عُدْوَانَ عَلَيَّ وََّهللا ِ قَ�ضَ ا الْأَجَلَْني َ يَن •  قَالَ ذَلِكَ بَيْنِي وَبَيْنَكَ �أََّمي ِ اِحل ُ مِنَ ال�صَّ �إنِ �شَاء َّهللا

عَلَى مَا نَقُولُ وَكِيلٌ( )الق�ص�ص: 27، 28(

محم����د صلى الله عليه وسلم  كان يرع����ى الغنم ويزاول التجارة ب�أموال خديجة ر�ضي الله عنها قبل مبعثه 
ُ نَبِيًّا  بِيِّ صلى الله عليه وسلم قَالَ: » مَا بَعَثَ َّهللا صلى الله عليه وسلم �أخرج الإمام البخاري في �صحيحه عَنْ �أَبِي هُرَيْرَةَ، عَنِ النَّ
ةَ «)1(     رْعَاهَا عَلَى قَرَارِيطَ لِأَهْلِ مَكَّ نْتَ؟ فَقَالَ: » نَعَمْ، كُنْتُ �أَ حَابُهُ: وَ�أَ �إِلَّا رَعَى الغَنَمَ «، فَقَالَ �أَ�صْ

فلنا في الأنبياء القدوة الح�سنة في مزاولة العمل والتجارة ورعي الأغنام وهو من �أ�شرف 
الك�س���ب و�أعظم الحلال لأن ذلك مهن���ة الأنبياء وفعل المر�سلين عليهم ال�صلاة وال�سلام، وقد 
رغب النبي صلى الله عليه وسلم في العمل ونهى عن التواكل والتكا�سل فقَالَ:» لَأَنْ يَحْتَطِبَ �أَحَدُكُمْ حُزْمَةً عَلَى 
نَعَهُ « )2( فالحديث يبين �أهمية العمل و�شرفه،  ْ حَدًا، فَيُعْطِيَهُ �أَوْ َمي لَ �أَ ٌ لَهُ مِنْ �أَنْ يَ�سْ�أَ ظَهْرِهِ، خَْري
و�أن لااحتط���اب عل���ى ما في���ه من م�شقة وتعب ورب���ح قليل خير من الك�س���ل والقعود عن العمل 
و�س�ؤال النا����س)3( فالعمل هو �إحدى و�سائل معالجة البطالة، وبغيره ي�صبح الإن�سان عالة على 

المجتمع .   

�صحيح البخاري، كتاب الإجارة  باب رعي الأغنام على قراريط: 130/2 حديث رقم )2262( 	(((
�صحيح البخاري، كتاب البيوع   باب ك�سب الرجل وعمله بيده: 81/2 حديث رقم )2074( 	(((

ينظ���ر الإعج���از الت�شريعي في علاج م�شكل���ة الفقر من منظور قر�آني، محمود عنبر،  ����ص 220 ر�سالة ماج�ستير،  	(((
الجامعة الإ�سلامية  �سنة 2000م.



862

 د. ح�سين عبد العال ح�سين محمد الم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

المبحث الثاني

التكافل الاجتماعي في �وضء القر�آن الكريم

التكاف���ل لااجتماعي بمعنى الت�ساند ولااجتماع ولاالتق���اء ويحدث هذا بين �أفراد المجتمع 
وجماعات���ه بحيث تراعى م�صلح���ة الفرد وم�صلحة الجماعة ولا يطغ���ى �أحدهما على الآخر. 
ِ جَمِيعًا  مُوا بِحَبْلِ َّهللا وق���د �أمر الله عباده الم�ؤمنين بالتما�سك ولااعت�صام قال تعالى: )وَاعْتَ�صِ
قُ���و( )�آل عم���ران: 103( ونهاهم عن الفرقة والتنازع قال تع���الى: )وَلَا تَكُونُوا كَالَّذِينَ  وَلَا تَفَرَّ
ولَئِكَ لَهُمْ عَذَابٌ عَظِيمٌ ( )�آل عمران: 105(   نَاتُ وَ�أُ قُ���وا وَاخْتَلَفُوا مِنْ بَعْدِ مَا جَاءَهُ���مُ الْبَيِّ تَفَرَّ
وق���د �أ�شار النبي صلى الله عليه وسلم �إلى تكافل الأمة وتما�سكها كتما�سك البنيان وذلك في قوله: » �إِنَّ المُ�ؤْمِنَ 

ابِعَهُ « )1( كَ �أَ�صَ ا« وَ�شَبَّ هُ بَعْ�ضً لِلْمُ�ؤْمِنِ كَالْبُنْيَانِ يَ�شُدُّ بَعْ�ضُ

وق���د تح���دث الأ�ست���اذ البهي الخولي ع���ن مفهوم التكاف���ل لااجتماعي فق���ال: " التكافل 
لااجتماع���ي كفال���ة متبادلة بين �أفراد المجتمع للتعاون في المن�شط والمكره على تحقيق منفعة �أو 
دفع م�ضرة، ولا يكون لفريق في هذا التكافل ف�ضل على فريق �آخر، حيث العبء فيه موزع على 
كاف���ة الأف���راد، والفائدة منه عائ���دة على الجميع، تلك �صورة لا تتحق���ق �إلا برابطة مثالية في 
مجتمع فا�ضل �أدرك غاية الحياة، فبرئ من �أنانية الهوى، وتوا�صى بمثل الحق وكرامة الغاية، 

فم�ضى �إلى �أهدافه وثيق البناء متعاطف الأطراف )2(

فالتكافل بين �أفراد المجتمع الم�سلم الغني يكفل الفقير، والقوي يكفل ال�ضعيف، هو عملية 
م�ستمرة وم�سئولية متبادلة بين الأفراد بحيث ي�شعر كل فرد من �أفراد المجتمع ب�إح�سا�س �أخيه 
و�شع���وره، و�أن م���ا ينال �أخاه م���ن خير �أو �شر عائد علي���ه لا محالة، والقر�آن الك���ريم قد �أ�شار 
���ةً وَاحِدَةً وَ�أَنَا رَبُّكُ���مْ فَاعْبُدُونِ(  تُكُمْ �أُمَّ مَّ �إلى وح���دة الأم���ة وتلاحم �أبنائها فق���ال:  )�إِنَّ هَذِهِ �أُ

�صحيح البخاري، كتاب ال�صلاة، باب ت�شبيك الأ�صابع في الم�سجد: 171/1 حديث رقم )481( 	(((
ينظر الثروة في ظل الإ�سلام للبهي الخولي �ص 236 	(((
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)الأنبي���اء: 92(وفي مو�ض���ع �آخر من القر�آن الكريم ي�أمر الله تع���الى عباده بالتعاون على البر 
والتق���وى وينهاهم ع���ن التعاون على لااثم والع���دوان وهذا  �أ�صل في التكاف���ل لااجتماعي قال 
قْ���وَى وَلَا تَعَاوَنُوا عَلَى الْإِثْمِ وَالْعُ���دْوَانِ( )المائدة: 2( يقول  ِّ وَالتَّ تع���الى:)      وَتَعَاوَنُ���وا عَلَى الِْرب
مِيعِ  َ خْفَ����ش: وَهُوَ �أَمْرٌ ِجل ِّ وَالتَّقْوى( قَالَ الْأَ : )وَتَعاوَنُوا عَلَ���ى الِْرب الإم���ام القرطب���ي: قَوْلُهُ تَعَاَىل
ُ تَعَاَىل  اثُّ���وا عَلَى مَا �أَمَرَ َّهللا َ ا، وََحت كُمْ بَعْ�ضً يْ لِيُعِنْ بَعْ�ضُ قْ���وَى، �أَ ِّ وَالتَّ عَ���اوُنِ عَلَى الِْرب لْ���قِ بِالتَّ َ ْخلا
ُ �سُبْحَانَهُ �إَِىل  : نَ���دَبَ َّهللا َاوَرْدِيُّ ُ عَنْ���هُ وَامْتَنِعُوا مِنْهُ، وقَالَ ْملا ا نَهَى َّهللا وَاعْمَلُ���وا بِ���هِ، وَانْتَهُوا عَمَّ
ا�سِ، وَمَنْ  ا النَّ ِّ رِ�ضَ ، وَِيف الِْرب ِ تَعَ���اَىل ا َّهللا قْوَى لَهُ، لِأَنَّ ِيف التَّقْوَى رِ�ضَ ِّ وَقَرَنَهُ بِالتَّ عَ���اوُنِ بِالْ�ِر�بِ التَّ
تْ نِعْمَتُهُ. وَقَالَ ابْنُ خُوَيْزِ مَنْدَادٍ  تْ �سَعَادَتُهُ وَعَمَّ َّ ا�سِ فَقَدْ َمت ا النَّ ِ تَعَاَىل وَرِ�ضَ ا َّهللا َ رِ�ضَ جَمَعَ بَْني
ا�سَ  ِ �أَنْ يُعِيَن النَّ قْ���وَى يَكُونُ بِوُجُوهٍ، فَوَاجِ���بٌ عَلَى الْعَ���اِمل ِّ وَالتَّ عَ���اوُنُ عَلَ���ى الِْرب ِيف �أَحْكَامِ���هِ: وَالتَّ
ُ�سْلِمُونَ  ، وَ�أَنْ يَكُونَ ْملا ِ جَاعُ بِ�شَجَاعَتِهِ ِيف �سَبِي���لِ َّهللا الِهِ، وَال�شُّ َ بِعِلْمِ���هِ فَيُعَلِّمُهُ���مْ وَيُعِينُهُمُ الْغَنِيُّ ِمب
دْنَاهُمْ وَهُمْ يَدٌ عَلَى مَنْ  تِهِمْ �أَ ُ�ؤْمِنُونَ تتكاف�ؤ دِمَا�ؤُهُمْ وَيَ�سْعَى بِذِمَّ مُتَظَاهِرِينَ كَالْيَدِ الْوَاحِدَةِ " ْملا
ا هُوَ عَلَيْهِ)1( وبهذا يظهر  هِ عَمَّ رَةِ لَ���هُ وَرَدِّ ي وَتَرْكِ النُّ�صْ تَُعَدِّ �سِوَاهُ���مْ " وَيَجِ���بُ الْإِعْرَا�ضُ عَنِ ْملا
لن���ا المعنى الحقيقي للتكاف���ل لااجتماعي في الت�شريع القر�آني، ال���ذي �شمل كل مناحي الحياة 
الإن�سانية، فالنا�س في مجتمعاتهم في حاجة لأن يتعاون بع�ضهم مع بع�ض في كل �شئون الحياة، 
ف����إذا توفرت هذه المعاني في المجتمع الم�سلم وتج�سدت ب�ص���ورة عملية �سعد النا�س وعا�شوا في 

رغد من العي�ش لأن التكافل من �أعظم ال�سبل لعلاج م�شكلة البطالة .

�إن التكاف���ل لااجتماع���ي حين يطبق ب�ي�ن �أفراد المجتمع، تبرز �آث���اره التربوية النافعة، في 
معالج���ة النفو�س، و�إ�صلاح القل���وب، وتهذيب ال�سلوك والطب���اع، والإح�سا�س بال�شعور الأخوي 
ب�ي�ن الجميع، وتر�سي���خ الت�آلف والتعاي�ش ال���ودي الآمن، والمعالجة العملي���ة لحالات من الفقر 

والحرمان، والعجز والإع�سار ، والتكافل ينق�سم �إلى ق�سمين: تكافل معنوي، وتكافل مادي .

مِنَاتُ  ُ�ؤْ مِنُونَ وَْملا ُ�ؤْ التكاف���ل المعنوي: يقوم على عمل وح���دة الأمة والمجتمع قال تعالى: )وَْملا
هُ���مْ �أَوْلِيَاءُ بَعْ�ضٍ ( )التوبة: 71( وه���ذا توكيد على الأخوة والت�ضامن ولااتحاد والتحذير  بَعْ�ضُ

من الفرقة والتفكك والتناحر، والتكافل المعنوي يتمثل في الأمور الآتية:

ا	لجام���ع لأحكام القر�آن للقرطبي: 268/7، 269 والحديث �أخرجه �أبي داوود في �سننه . كتاب الديات  باب �أيقاد  (((
الم�سلم بالكافر: 180/4 حديث رقم )4530( و�صححه الألباني في �صحيح �سنن �أبي داوود: 3 /96.
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( )البقرة:  �شْدُ مِنَ الْغَيِّ َ الرُّ ينِ قَدْ تَبََّني توف�ي�ر الحريات كحرية العقيدة ) لَا �إِكْرَاهَ ِيف الدِّ
256( والإ�سلام ير�شد النا�س �إلى عقيدته ال�سمحة ويترك لهم حرية البقاء على عقيدتهم .

حري���ة ال���ذات: تعني تكريم الإن�سان و�أن يفعل ما ي�ش���اء في حدود حرية مقيدة بما �شرعه 
الله .

حري���ة ال���ر�أي: حيث تبدي ر�أيك في الأم���ور كلها، و�أن تجتهد من غ�ي�ر تجريح للنا�س ولا 
ف�ضح لعوراتهم.

حرية الم�أوى: بحيث لا يعتدى �أحد على الإن�سان بال�سلب والنهب �أو ال�سرقة �أو لاا�ستبداد .

حري���ة التمل���ك: �أن يبيع الإن�سان وي�ش�ت�ري ويتاجر ويزرع وي�صنع دون غ����ش �أو احتكار �أو 
تلاعب بالأ�سعار مع �أداء حق الله في المال .

التكافل المادي: وهو في مجمله فري�ضة فر�ضها الله على المجتمع �أفرادا وحكومات، و�سنة 
�سنها لهم وتبرع ح�ضهم عليه، وذلك يتمثل فيما يلي:

ح���ق الحياة وذلك ب�ضرورة ت�أمين الحاج���ات ال�ضرورية للإن�سان باعتبار ان�سانيته بغ�ض 
النظ���ر ع���ن دينه وعرق���ه ون�سبه و�شرف���ه ووطنه وهي: الم����أكل والملب����س والم�أوى ب����أي و�ســــيلة 
وعَ فِيهَا وَلَا تَعْرَى • وَ�أَنَّكَ لَا تَظْمَ�أُ  ُ م�ـــشروع���ة، والأ�ــــصل في ذلك قوله تعــ���الى: )  �إِنَّ لَكَ �أَلَّا َجت
حَى ( )طه: 118، 119( �أي لا تتعر�ض للحر ولا للبرد، فلا ت�صيبك �شم�س ال�ضحى  فِيهَا وَلَا تَ�ضْ

ولا برد ال�شتاء، و�أن يكون له م�سكن ي�أوي �إليه )1(.

�إيج���اد العمل لكل مواطن: من التكافل المادي تهيئة الظ���روف و�إيجاد العمل لكل مواطن 
لأنه من �أهم و�سائل الك�سب، وقد هي�أ الله الأر�ض ليعمل فيها الإن�سان بالزراعة �أو ال�صناعة �أو 
رَ لَكُمْ مَا ِيف الْأَرْ�ضِ ( )الحج: 65( َ �سَخَّ ْ تَرَ �أَنَّ َّهللا ا�ستخراج ما في باطنها قال تعالى:)    �أََمل

كفال���ة العاجزي���ن ب�سبب طوارئ العمل، وه�ؤلاء لا بد من ت�أمينه���م �شرعا بالأمر الوقائي 
ال���ذي ي�ساع���د العامل على القيام بعمله بعيدا عن الإ�صاب���ة وت�أمينه ب�إيجاد راتب له �أو ت�أهيله 

تف�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان لل�شيخ عبدالرحمن ال�سعدي: 1 / 514   	(((
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لعمل �آخر وخير ما يو�ضح ذلك ما قرره عمر بن الخطاب وفعله خالد بن الوليد لأهل الحيرة 
عف عن العمل، �أو �أ�صابته �آفة من الآفات، �أو كان غنيا فافتقر، و�صار  م���ا ن�صه " �أيما �شيخ �ضُ
�أهل���ه يت�صدق���ون عليه، طُرحت جزيته، وعمل من بيت المال، هو وعياله، ما �أقام بدار الهجرة 
ودار الإ�س�ل�ام، ف����إن خرجوا �إلى غير دار الهج���رة ودار الإ�سلام فلي�س عل���ى الم�سلمين النفقة 

عليهم)1( 

�ألا تكف���ي ه���ذه الر�سال���ة �إلى كل �أه���ل الأر����ض لتكون د�ست���ورا لهم في معامل���ة المر�ضى، 
والزمنى، و�أهل الذمة، والعجزة، هذا هو الإ�سلام وهذه هي ر�سالته الخالدة)2(

�إنَّ العناي���ة بالتكاف���ل لااجتماع���ي، وتطبيق���ه عملياً، يحف���ظ المجتمع وينق���ذه من لجوء 
البع����ض �إلى طريق الإجرام، والوقوع في مزالق لاانحراف، ومحا�ضن الرذيلة، و�سلوك ال�سبل 
الملتوي���ة للو�صول �إلى تحقيق الهدف، مما ي�ؤدي �إلى خلخلة �أمن المجتمع، وتفككه وا�ضطرابه، 
وارتفاع ن�سبة الجريمة، فالتكافل لااجتماعي له دور مهم وفعال في ان�ضباط الأفراد، وتحقيق 
الأم���ن لااجتماعي، وتر�سي���خ لاا�ستقرار ولااطمئنان، وغر�س القي���م الإيمانية بين جميع فئات 
المجتمع، وهي القيم التي تحفظ على المجتمع �أمنه و�سلامه، وتبث فيه روح الإخاء، وتبعده عن 
لاا�ستغلال والعدوان، وتنقي النفو�س من الأحقاد والعداوات وبلا �شك هذا كله يقلل بل يق�ضي 

على ظاهرة البطالة التي تدمر المجتمعات وتفتك بها .

مجموعة الوثائق ال�سيا�سية في العهد النبوي والخلافة الرا�شدة لمحمد حميد الله: �ص 219   	(((
م�شكلة البطالة وعلاجها لجمال ح�سن �أحمد ال�سراحنة �ص 308 ـــ 311 بت�صرف واخت�صار   	(((
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المبحث الثالث

تفعيل دور الحقوق المفرو�ضة والتطوعية في الأموال

لم يغف���ل الإ�سلام منذ بزوغ فج���ره عن تقديم الحلول والع�ل�اج للم�شكلات التي تقف في 
طري���ق تقدم �أبنائه، وتمنعهم من الم�ساهمة في بناء مجتمعهم الم�سلم، وقد كان للأموال �سواء 
المفرو�ض���ة �أو التطوعي���ة دور كبير في حل م�شكلة البطالة، ولنا وقفتان عند هذه الأموال وكيف 

كانت �سببا �أ�صيلا في حل هذه الم�شكلة التي كادت تع�صف بالمجتمعات في كل زمان ومكان.

الوقفة الأولى: الحقوق المفرو�ضة في الأموال:
�أولًا: الزكــــــــــاة:�شرع���ت ال���زكاة في ال�سن���ة الثانية من الهجرة، حي���ث فر�ضها الله وفاء 
بحاج���ات المحتاج�ي�ن، وتحقيقا لم�صالح المجتم���ع، وهي ركن م���ن �أركان الإ�سلام فر�ضها الله 
حق���ا في م���ال الغن���ي وجعلها على كل م�سل���م بالغ  �إذا بل���غ ماله الن�صاب وح���ال عليه الحول، 
والزكاة مورد مالي �ضخم حيث تعتبر من �أهم موارد الدخل للفقراء والمحتاجين ومن الو�سائل 
الهامة في علاج م�شكلة البطالة �إذا �أح�سن توزيعها و�أنفقت في م�صارفها التي بينها الله تعالى 
قَابِ  فَ���ةِ قُلُوبُهُمْ وَِيف الرِّ ُ�ؤَلَّ َ�سَاكِ�ي�نِ وَالْعَامِلِيَن عَلَيْهَا وَْملا دَقَاتُ لِلْفُقَرَاءِ وَْملا ���ا ال�صَّ َ في قول���ه:  )�إَِّمن
ُ عَلِيمٌ حَكِيمٌ( )التوبة: 60( وتعتبر  ِ وََّهللا ةً مِنَ َّهللا بِيلِ فَرِي�ضَ ِ وَابْنِ ال�سَّ وَالْغَارِمِيَن وَِيف �سَبِيلِ َّهللا
ال���زكاة ح���ق ولي�س منَة �أو تف�ض�ل�ا من الأغنياء على الفق���راء، بل �إن الأغني���اء �إذا لم ي�ؤدوها 
عوقب���وا عل���ى ذلك، بل ويجب على ولي الأمر �أن يح�صلها منهم بالق���وة �إن �أنكروها �أو �أبوا �أن 
ي�ؤدوه���ا، كم���ا فعل �أبو بكر ال�صديق t عندما حارب مانعي الزكاة بعد وفاة الر�سول r حيث �إن 
ال���زكاة تق���وم بعملية �إع���ادة توزيع للدخل فه���ذا يقلل من حدة التف���اوت في الدخول مما ي�ؤثر 

ب�شكل �إيجابي على تقليل البطالة .

ثاني���ا: الكفارات: وهي ما فر�ضه الله تعالى على المخالفين لأحكامه ال�شرعية ب�أن يدفعوا 
جزءا من �أموالهم عند كل مخالفة، فالكفارات لي�س �صدقة ولا �إح�سان بل هي �إلزامية حتمية 
وقي���ل في تعريف الكفارة هي عقوبة قدرها ال�ش���ارع عند ارتكاب مخالفة لأوامر الله تعالى في 
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ح���الات خا�صة وهي ح���ق الله تعالى تكفاير للذنب الذي ارتكبه الم�سلم وعقوبة له وزجرا لغيره 
والكفارات �أنواع ويمكن القاء ال�ضوء عليها ب�إيجاز فيما يلي:

 ُ كف���ارة اليمين: ويق�صد باليمين هنا المنعقدة التي قال الله تعالى فيها: )لَا يُ�ؤَاخِذُكُمُ َّهللا
ارَتُهُ �إِطْعَامُ عَ�شَرَةِ مَ�سَاكِيَن مِنْ �أَوْ�سَطِ  انَ فَكَفَّ َ ُ الْأَْمي دْتُم ا عَقَّ َ انِكُمْ وَلَكِنْ يُ�ؤَاخِذُكُمْ ِمب َ بِاللَّغْوِ ِيف �أْمي
ارَةُ  امٍ ذَلِكَ كَفَّ يَّ ثَ���ةِ �أَ يَامُ ثََال ْ يَجِدْ فَ�صِ رِيرُ رَقَبَةٍ فَمَنْ َمل ْ وْ كِ�سْوَتُهُ���مْ �أَوْ َحت مَ���ا تُطْعِمُ���ونَ �أَهْلِيكُمْ �أَ
ُ لَكُمْ �آيَاتِ���هِ لَعَلَّكُمْ تَ�شْكُرُونَ( )المائدة:  ُ َّهللا انَكُمْ كَذَلِكَ يُبَِّني َ ْمي انِكُ���مْ �إِذَا حَلَفْتُمْ وَاحْفَظُ���وا �أَ َ �أَْمي

89( فالحانث بالخيار بين الإطعام والك�سوة والعتق ف�إن لم ي�ستطع ف�صيام ثلاثة �أيام .

كف���ارة الظهار: وهذه الكفارة تجب على من ظاهر من زوجته قائلا لها: �أنت علي كظهر 
�أم���ي فت�صب���ح الزوجة محرمة عليه حتى يكفر عن ظهاره وذل���ك ت�أديبا له لعدم �صون ل�سانه، 
ذِي���نَ يُظَاهِرُونَ  وا�ستهانت���ه بحق���وق الزوجية، وكفارة الظهار بينه���ا الله تعالى في قوله: ) وَالَّ
ا  َ ُ ِمب ا ذَلِكُمْ تُوعَظُونَ بِهِ وََّهللا َا قَالُوا فَتَحْرِيرُ رَقَبَةٍ مِنْ قَبْ���لِ �أَنْ يَتَمَا�سَّ مِ���نْ نِ�سَائِهِمْ ثُمَّ يعُودُونَ ِمل
ْ يَ�سْتَطِعْ  ���ا فَمَنْ َمل ِ مِنْ قَبْلِ �أَنْ يَتَمَا�سَّ يَامُ �شَهْرَيْ���نِ مُتَتَابِعَْني ْ يَجِدْ فَ�صِ تَعْمَلُ���ونَ خَبِيٌر • فَمَ���نْ َمل
ِ وَلِلْكَافِرِينَ عَذَابٌ �أَلِيمٌ  (  ِ وَرَ�سُولِهِ وَتِلْكَ حُ���دُودُ َّهللا يَن مِ�سْكِينًا ذَلِكَ لِتُ�ؤْمِنُوا بِاَّهلل فَ�إِطْعَ���امُ �سِتِّ
)المجادل���ة: 3، 4( ويلاحظ من ن�ص الآية �أن الكف���ارة جاءت هنا على الترتيب فيبد�أ بتحرير 
الرقب���ة ف�إن لم يجد فعليه �صيام �شهرين متتابع�ي�ن ف�إن لم ي�ستطع فعليه �إطعام �ستين م�سكينا 

لكل م�سكين مدان بمد النبي صلى الله عليه وسلم .
كفارة التمتع: ويق�صد بها من �أدى العمرة في �أ�شهر الحج ثم تحلل منها ثم �أحرم بالحج 
جِّ فَمَا  َ عَ بِالْعُمْ���رَةِ �إَِىل ْحلا تَّ َ مِنْتُمْ فَمَنْ َمت ذَا �أَ فه���ذا ه���و المتمتع وفي هذا يقول الله تعالى: )   فَ����إِ
جِّ وَ�سَبْعَ���ةٍ �إِذَا رَجَعْتُمْ تِلْكَ عَ�شَرَةٌ  َ امٍ ِيف ْحلا ثَةِ �أَيَّ يَامُ ثََال ْ يَجِدْ فَ�صِ ا�سْتَيْ�سَ���رَ مِنَ الْهَدْيِ فَمَ���نْ َمل
كَامِلَ���ةٌ( )البق���رة:196( وفي هذه الكفارة م�ساهمة وا�ضح���ة وفعالة في علاج م�شكلة البطالة، 
خا�ص���ة �أن تل���ك الذبائح �أ�صبحت تذبح ب�صورة منظمة �إذ لا تتعر����ض �إلى التعفن والتلف كما 
كان يح���دث في الما�ض���ي، كما �أن الكثير من تلك  الذبائح  �أ�صبحت ت�صل �إلى بيوت الفقراء في 

البلاد الإ�سلامية عن طريق �شحنها �إليهم بعد مو�سم الحج من كل عام .

ذِينَ �آمَنُوا  كفارة قتل ال�صيد في الحج: وهذه الكفارة قررها الله تعالى بقوله: )    يَا �أَيُّهَا الَّ
عَمِ يَحْكُمُ بِهِ ذَوَا  دًا فَجَزَاءٌ مِثْلُ مَا قَتَلَ مِنَ النَّ يْدَ وَ�أَنْتُمْ حُرُمٌ وَمَنْ قَتَلَهُ مِنْكُمْ مُتَعَمِّ لَا تَقْتُلُوا ال�صَّ
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يَامًا لِيَذُوقَ وَبَالَ �أَمْرِهِ(  ���ارَةٌ طَعَامُ مَ�سَاكِيَن �أَوْ عَدْلُ ذَلِكَ �صِ عَ���دْلٍ مِنْكُمْ هَدْيًا بَالِغَ الْكَعْبَةِ �أَوْ كَفَّ
)المائ���دة:95( ومن خ�ل�ال الآية يتبين �أن الكف���ارة في ال�صيد �أثناء الإحرام ت���دور بين �أ�شياء 
ثلاث���ة: �إم���ا هديا ي�ساق �إلى الكعبة ث���م يذبح في الحرم ويت�صدق به عل���ى الفقراء والم�ساكين، 
�أو طعام���ا يت�صدق ب���ه على فقراء الحرم، �أو ي�صوم عن كل مد م���ن الطعام يوما وهكذا نجد 
للفقراء والم�ساكين من هذه الكفارة حظا وافرا يخفف من ب�ؤ�سهم وحرمانهم، فالقاتل لل�صيد 
�سواء �ساق هديا �إلى الكعبة ثم ذبحها، �أم ت�صدق بقيمة ذلك مالا �أو طعاما ف�إن ذلك عائد في 

النهاية �إلى الفقراء والم�ساكين مما ي�ساهم م�ساهمة فاعلة في علاج م�شكلة البطالة .
كفارة الجماع في نهار رم�ضان: وهذه الكفارة تجب على من واقع زوجته في نهار رم�ضان 
وكفارت���ه على الترتي���ب: عتق رقبة، ف�إن لم ي�ستطع ف�صيام �شهري���ن متتابعين، ف�إن لم ي�ستطع 
ف�إطع���ام �ست�ي�ن م�سكينا، و�أ�صل هذه الكف���ارة ما ثبت في ال�سنة المطهرة م���ن حديث الأعرابي 
ال���ذي واقع زوجته في نهار رم�ضان فع���ن �أبي هريرة - ر�ضي الله عنه -   قال: �أتى النبي صلى الله عليه وسلم 
رج���ل فقال هلك���ت قال: ولم ؟ قال: وقعت على �أهلي في رم�ضان ق���ال: ف�أعتق رقبة، قال: لي�س 
عندي رقبة، قال: ف�صم �شهرين متتابعين، قال: لا �أ�ستطيع قال: ف�أطعم �ستين م�سكينا قال: لا 
�أجد، ف�أتى النبي صلى الله عليه وسلم بعرق فيه تمر فقال: �أين ال�سائل؟ قال ه�أنذا، قال: تت�صدق بهذا، قال: 
عل���ى �أحوج منا يا ر�سول الله؟ والذي بعثك بالحق ما بين لابتيها �أهل بيت �أحوج منا، ف�ضحك 

النبي صلى الله عليه وسلم حتى بدت �أنيابه، ف�أنتم �إذن ")1(   
ومن خلال الحديث عن الكفارات وما ي�ستجلب منها من �أموال ت�صب �أغلبها في م�صلحة 
الفق���راء وذلك كله ي�ؤدي �إلى الت���وازن لااجتماعي ال�سليم الذي يحق���ق الرخاء وبذلك ين�شئ 
مجتم���ع الكفاية والعدل والم�ساواة والذي لا يتحقق �إلا في ظ���ل التطبيق الكامل لت�شريعات الله 

�سبحانه . 
ثالث���ا: النذور: والنذر هو التزام قربة غير لازم���ة في �أ�صل ال�شرع بلفظ ي�شعر بذلك مثل 
�أن يق���ول الم���رء: لله عل���ي �أن �أت�صدق بمبلغ ك���ذا، �أو �إذا �شفى الله مري�ض���ي فعلي �صيام ثلاثة 
�أي���ام ونحو ذل���ك)2( والنذر م�ش���روع في الكتاب وال�سنة قال تع���الى: )    وَمَا �أَنْفَقْتُ���مْ مِنْ نَفَقَةٍ 
���ارٍ( )البقرة: 270( وقال ر�سول الله  ِيَن مِنْ �أَنْ�صَ اِمل َ يَعْلَمُهُ وَمَا لِلظَّ ْ مِنْ نَذْرٍ فَ����إِنَّ َّهللا �أَوْ نَ���ذَرْتُم

�أخرجه الإمام البخاري في �صحيحه في كتاب النفقات باب نفقة المع�سر على �أهله: 3 / 428 حديث رقم )5368(   	(((
فقه ال�سنة للأ�ستاذ ال�سيد �سابق: 3 / 33    	(((
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ه «)1( فالفقراء لهم  َ فَلا يَعْ�صِ يَ َّهللا َ فَلْيُطِعْهُ، وَمَنْ نَ���ذَرَ �أَنْ يَعْ�صِ صلى الله عليه وسلم »  مَ���نْ نَ���ذَرَ �أَنْ يُطِيعَ َّهللا
ن�صي���ب م���ن هذه النذور، وبالإ�ضاف���ة �إلى الدور البارز الذي ت�ساهم الن���ذور في علاج م�شكلة 
البطال���ة ف�إنها �أي�ضا تخلق جوا هادئا مفعم���ا بالحب ولااحترام بين الناذر والفقير مما ي�ؤدي 
�إلى توطي���د العلاق���ات لااجتماعية بين �أفراد المجتمع والذي يحقق ب���دوره الأمن والكفاية بعد 

الخوف والحاجة  والكفاف .

رابع���ا: زكاة  الفط���ر: وهي واجب م���الي فر�ضه الر�سول صلى الله عليه وسلم على كل ف���رد من الم�سلمين 
�صغ�ي�را �أو كب�ي�را ذكرا �أو انثى ح���را �أو عبدا والحكم���ة من م�شروعيتها بينه���ا النبي صلى الله عليه وسلم في 
فَثِ وَطُعْمَةً  ائِمِ مِنْ اللَّغْوِ وَالرَّ ِ r زَكَاةَ الْفِطْرِ طُهْرَةً لِل�صَّ ا�سٍ قَالَ فَرَ�ضَ رَ�سُولُ َّهللا حديث ابْنِ عَبَّ
دَقَةٌ مِنْ  ةِ فَهِيَ �صَ َال اهَا بَعْدَ ال�صَّ ةِ فَهِيَ زَكَاةٌ مَقْبُولَةٌ وَمَ���نْ �أَدَّ َال اهَا قَبْلَ ال�صَّ لِلْمَ�سَاكِ�ي�نِ مَ���نْ �أَدَّ
دَقَ���ات )2( فالحديث يبين �أن زكاة الفطر �شرعت ل�سببين: �أحدهما: يتعلق بال�صائم الذي  ال�صَّ
لا يخل���و �صيام���ه من �أن يكون �شاب���ه �شائب من رف���ث في الكلام ولغو في الق���ول ف�شرعت هذه 
ال���زكاة لتطهير الم�سلم مما �شاب نف�سه �أو عل���ق ب�صيامه من لغو ورفث والثاني: التخفيف من 
ب�ؤ����س الفق���راء و�شقاء المحرومين في يوم العي���د خا�صة �أن �أف�ضل �أوقاته���ا �آخر �شهر رم�ضان، 
والحكم���ة م���ن ت�أخير ال���زكاة �إلى ذلك الوقت لإغن���اء الفقراء يوم العي���د بتمكينهم من تلبية 

احتياجاتهم .

خام�س���ا الأ�ضاحي واله���دي: والأ�ضحية: ه���ي الذبيحة التي �شرعه���ا الله �سبحانه تقربا 
كَ  لِّ لِرَبِّ �إلي���ه و�إحي���اء ل�سنة �إبراهيم وقد ثبت م�شروعيتها بالقر�آن وال�سن���ة قال تعالى: )  فَ�صَ
وَانْحَ���رْ( )الكوث���ر: 2( وقد ثب���ت �أن النبي صلى الله عليه وسلم  �ضحى بكب�شين �أملح�ي�ن �أقرنين فعن �أن�س بن 
مال���ك  - ر�ض���ي الله عنه -  قال: �ضحى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بكب�ش�ي�ن �أملحين �أقرنين قال: ور�أيته 

يذبحهما بيده ور�أيته وا�ضعا قدمه على �صفاحهما و�سمى وكبر " )3(

والهدي: هو ما يهدى من النَعَم  �إلى الحرم تقربا �إلى الله تعالى وهو لا يكون �إلا من النعم 

�أخرج���ه الإم���ام البخ���اري في �صحيحه في كتاب الأيمان والن���ذور  باب النذر فيما لا يمل���ك وفي مع�صية: 229/4  	(((
حديث رقم )6700(.     

�س�ن�ن �أب���ي داوود في �سننه في كتاب الزكاة، باب �صدقة الفط���ر: 179/2 حديث رقم )1609( وح�سنه الألباني في  	(((
�صحيح �سنن �أبي داوود: 447/1 

�أخرجه الإمام م�سلم في �صحيحه في كتاب الأ�ضاحي  باب ذبح الأ�ضاحي بيده: 4 / 7حديث رقم )55( 	(((
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كالإبل والبقر والغنم الذكر منها والأنثى والحكمة بارزة من الهدي وهي ما يعود على الفقراء 
بالنف���ع .ففي اله���دي �إطعام البائ�س والفقير والقانع والمعتر )1( وذل���ك في قوله:  ) فَكُلُوا مِنْهَا 

وَ�أَطْعِمُوا الْبَائِ�سَ الْفَقِيَر( )الحج :28 (

الوقفة الثانية: الحقوق التطوعية  في الأموال:
�أولا: ال�صدق���ات: وهي باب عظيم من �أبواب الخير، وطريق وا�سع من بين طرقه الكثيرة 
يقب���ل المرء عليها طواعية من نف�سه لا يدفعه �إلى الب���ذل والعطاء والبر والإح�سان �إلا ال�ضمير 
الح���ي، وال�صدقات درب من دروب الخايرــــت التي حث الله �إلى الم�ســـارعة ولاا�ســــتباق �إليها 
قِيَن  دِّ ُ�صَّ اتِ( )البق���رة :148( وقال في مو�ضع �آخ���ر: )    �إِنَّ ْملا َ ْري َ حي���ث ق���ال: ) فَا�سْتَبِقُوا ْخلا
اعَفُ لَهُمْ وَلَهُمْ �أَجْرٌ كَرِيٌم( )الحديد:18 ( وتعظيما  ا حَ�سَنًا يُ�ضَ َ قَرْ�ضً وا َّهللا قَاتِ وَ�أَقْرَ�ضُ دِّ ُ�صَّ وَْملا
لأمر ال�صدقة وترغيبا بها وحثا عليها فقد �أ�سند الله �سبحانه وتعالى �أخذ ال�صدقة �إلى نف�سه 
دَقَاتِ( )التوبة :104( يقول  وْبَةَ عَنْ عِبَادِهِ وَيَ�أْخُذُ ال�صَّ َ هُوَ يَقْبَلُ التَّ ْ يَعْلَمُوا �أَنَّ َّهللا فق���ال: ) �أَمل
دَقَاتِ  خُذُ ال�صَّ وْبَةَ عَ���نْ عِبَادِهِ وَيَ�أْ َ هُوَ يَقْبَلُ التَّ نَّ َّهللا ْ يَعْلَمُوا �أَ الحاف���ظ ابن كثير: وقول���ه: )  �أَمل
(  ه���ذا تهييج �إلى التوبة وال�صدقة اللتين كل منها يحطُّ الذنوب ويمح�صها ويمحقها، و�أخبر 
تع���الى �أن كل م���ن تاب �إليه تاب عليه، وم���ن ت�صدق ب�صدقة من ك�سب ح�ل�ال ف�إن الله تعالى 
يتقبله���ا بيمينه فيربيها ل�صاحبها، حتى ت�يرص التمرة مثل �أحد. كما جاء بذلك الحديث عن 
القا�س���م بن محم���د �أنه �سمع �أبا هريرة يق���ول: قال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: "�إن الله يقبل ال�صدقة 
وي�أخذه���ا بيمينه فيربيها لأحدكم، كما يربي �أحدكم مهره، حتى �إن اللقمة لتَ�يرص مثل �أحد" 
وْبَةَ عَنْ عِبَادِهِ وَيَ�أْخُذُ  َ هُوَ يَقْبَلُ التَّ ْ يَعْلَمُوا �أَنَّ َّهللا )2(  وت�صديق ذلك في كتاب الله، عز وجل ) �أَمل

دَقَاتِ( )البقرة: 276(   بَا وَيُرْبِي ال�صَّ ُ الرِّ حَقُ َّهللا ْ دَقَاتِ( )التوبة :104( " وقوله: )َمي ال�صَّ

ثانيا: الهبات: وعرفها العلماء ب�أنها: عقد �صريح يت�صرف بمقت�ضاه الواهب في ماله دون 

ا	لبائ�س: �شديد الفقر، والقانع: الفقير الذي يتعفف عن ال�س�ؤال، والمعتر: الفقير الذي يتعر�ض ليعطى منها. ينظر  (((
المخت�ص���ر في التف�سير ـ���ـ مركز تف�سير للدرا�سات القر�آنية �ص 335، 336 المملك���ة العربية ال�سعودية ــ الريا�ض ط 

الثانية 1436ه 2014م.
�أخرج���ه الإم���ام الترم���ذي في �سننه في كتاب الزكاة باب ما جاء في ف�ضل ال�صدق���ة: 3 / 41 حديث رقم  )662(  	(((
وقال عقبه: هذا حديث ح�سن �صحيح .و�صححه ال�شيخ الألباني ينظر �صحيح �سنن الترمذي: 351/1 حديث رقم 

)661(
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عو����ض، �أو هي تمليك عين ب�ل�ا �شرط عو�ض )1( والح�صول على الم���ال عن طريق الهبة طريق 
م�شروع �أحله الله تعالى للموهوب له و�أباح له الت�صرف بالهبة كيفما رغب كما لو كان حا�صلا 
عليه���ا بكده و�سعيه واجتهاده، والهبة و�سيلة من و�سائل علاج البطالة خا�صة �إذا كان الموهوب 
له المال فقاير يعاني من الب�ؤ�س والقلة والحرمان، وقد دل القر�آن الكريم على م�شروعية الهبة 
َ لَكُمْ عَ���نْ �شَيْءٍ مِنْهُ نَفْ�سًا فَكُلُوهُ  نْ طِبْن دُقَاتِهِنَّ نِحْلَةً فَ�إِ �سَاءَ �صَ حي���ث قال �سبحان���ه: ) وَ�آتُوا النِّ
هَنِيئً���ا مَرِيئًا ( )الن�ساء: 4( دلت الآية الكريمة على �أنه يجوز للزوجة �أن تهب �صداقها لبعلها 
بك���را كانت �أم ثيبا وبه قال جمهور العلم���اء)2( ويجب �أن تخرج الهبة من يد الواهب عن طيب 
نف�س وقناعة كي لا يتراجع الواهب عنها، لأن التراجع عن الهبة فيه حرج و�أذى للموهوب له، 
وقد حذر النبي صلى الله عليه وسلم عن ذلك ونفر منه حيث قال: " العائد في هبته كالكلب يقيء ثم يعود في 
قيئه )3( فالهبات لها �أثر عظيم في ن�شر الألفة والمحبة و�سد الحاجات، كما تعد عاملا م�ساعدا 
للتخفي���ف م���ن �شقاء الفقراء وب�ؤ�سهم حي���ث يتحول الفقير بها �أحيان���ا �إلى غني �أو ينتقل من 
مرحل���ة العدم والعوز والحاجة �إلى حد الكفاية بحيث ي�صبح في غنى عن �س�ؤال النا�س وطرق 

�أبوابهم )4( .

ثالث���ا: كفال���ة الأغنياء للأق���ارب الفقراء: المت�صف���ح في كتاب الله يجد �أن���ه حث الم�سلم 
عل���ى الإنفاق عل���ى �أقرب النا�س �إليه كالوالدين ومن يليهما من الأقارب حيث هم �أولى النا�س 
بال�ب�ر والإح�سان لأنه �أعل���م النا�س ب�أحوالهم، و�أ�شفق الخلق عليهم و�أر�أفهم به وفي ذلك يقول 
فَلِلْوَالِدَيْنِ وَالْأَقْرَبِيَن( )البقرة : 215(  ٍ نْفَقْتُمْ مِنْ خَْري �سبحانه: )يَ�سْ�أَلُونَكَ مَاذَا يُنْفِقُونَ قُلْ مَا �أَ
مُ���وحِ وَكَانَ �شَيْخًا كَبِيًرا هَرِمًا، وَهُوَ الَّذِي قُتِلَ  َ ع���ن اب���ن عبا�س �أن الآية نزلت عن عَمْرِو بْنِ ْجلا
عُهَا فَنَزَلَتْ هَذِهِ الْآيَةُ)5(...  يَوْمَ �أُحُدٍ وَعِنْدَهُ مَالٌ عَظِيمٌ، فَقَالَ: مَاذَا نُنْفِقُ مِنْ �أَمْوَالِنَا وَ�أَيْنَ نَ�ضَ

ا	لم�ي�راث والو�صي���ة والهب���ة في ال�شريع���ة الإ�سلامية والقانون لب���دران �أبو العين�ي�ن بدران ����ص 216 ط دار الوفاء  (((
بالقاهرة 1389ه 1969م .

ا	لجامع لأحكام القر�آن للقرطبي: 6 / 45. (((
�أخرج���ه البخ���اري في �صحيحه في كتاب الهبة وف�ضلها والتحري�ض عليها باب هبة الرجل لامر�أته والمر�أة لزوجها:  	(((

233/2 حديث رقم )2587(.
ع�ل�اج م�شكلة الفقر درا�سة قر�آني���ة مو�ضوعية د عبدال�سلام حمدان اللوح ود محمود ها�شم عنبر مجلة الجامعة  	(((

الإ�سلامية المجلد ال�سابع ع�شر �ص 338، 339 العدد الأول يناير 2009
لب���اب النق���ول في �أ�سباب الن���زول للحافظ جلال الدين ال�سيوط���ي: �ص 41 ط م�ؤ�س�سة الكت���ب الثقافية ط الأولي  	(((

1422ه 2002م .
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خُْرِجِ لَهُ مِنَ الْعَدَمِ  هُمَا كَاْمل مَ الْوَالِدَيْنِ، وَذَلِكَ لِأَنَّ تِيبَ ِيف الْإِنْفَاقِ، فَقَدَّ ْ هُ تَعَاَىل رَاعَى الَّرت اعْلَمْ �أَنَّ
عْفِ، فَكَانَ �إِنْعَامُهُمَا  الِ الَّذِي كَانَ ِيف غَايَةِ ال�ضَّ َ يَاهُ ِيف ْحلا ِ الْأَ�سْبَابِ، ثُمَّ رَبَّ �إَِىل الْوُجُ���ودِ ِيف عَ���اَمل
اهُ  لَّا �إِيَّ :)وَقَ�ضى رَبُّكَ �أَلَّا تَعْبُدُوا �إِ هِمَا عَلَيْ���هِ، وَلِذَلِكَ قَالَ تَعَاَىل ِ عْظَمَ مِنْ �إِنْعَامِ غَْري بْنِ �أَ عَلَ���ى الِا
ِ تَعَاَىل �شَيْءٌ  هُ لَيْ�سَ بَعْدَ رِعَايَةِ حَقِّ َّهللا وَبِالْوالِدَيْنِ �إِحْ�سَانًا( )الْإِ�سْرَاءِ: 23( وَفِيهِ �إِ�شَارَةٌ �إَِىل �أَنَّ
نْ�سَانَ من العدم �إلى الوجود  َ تَعَاَىل هُوَ الَّذِي �أَخْرَجَ الْإِ �أَوْجَ���بُ مِ���نْ رِعَايَةِ حَقِّ الْوَالِدَيْنِ، لِأَنَّ َّهللا
اهِرَةِ، فَثَبَتَ  ِ الْأَ�سْبَابِ الظَّ ِ الْوُجُودِ ِيف عَاَمل في الحقيقة، والولدان هُمَا اللَّذَانِ �أَخْرَجَاهُ �إَِىل عَاَمل
قُوقِ، ثُمَّ  ُ هِمَا ِيف رِعَايَةِ ْحلا ِ هِمَا فَلِهَذَا �أَوْجَبَ تَقْدِيَمهُمَا عَلَى غَْري ِ هُمَ���ا �أَعْظَمُ مِنْ حَقِّ غَْري �أَنَّ حَقَّ
الِحِ جَمِيعِ  �صَ َ كِنُهُ �أَنْ يَقُومَ ِمب ْ بَبُ فِيهِ �أَنَّ الْإِنْ�سَانَ لَا ُمي قْرَبِيَن، وَال�سَّ ذَكَ���رَ تَعَاَىل بَعْدَ الْوَالِدَيْ���نِ الْأَ
حٍ، وَالْقُرَابَةُ  جِيحُ لَا بُدَّ لَهُ مِ���نْ مُرَجِّ ْ حَ الْبَعْ�ضَ عَلَ���ى الْبَعْ�ضِ، وَالَّرت نْ يُرَجِّ الْفُقَ���رَاءِ، بَ���لْ لَا بُدَّ وَ�أَ
خَُالَطَةُ �سَبَبٌ  خَُالَطَةِ، وَْملا ةُ ْملا جِيحِ مِنْ وُجُوهٍ �أَحَدُهَا: �أَنَّ الْقَرَابَةَ مَظِنَّ ْ لُ���حُ �أَنْ تَكُونَ �سَبَبًا لِلَّرت تَ�صْ
عُ  َال ا وَالْآخَ���رُ فَقِيًرا كَانَ اطِّ عِ كُلِّ وَاحِ���دٍ مِنْهُمْ عَلَى حَالِ الْآخَرِ، فَ����إِذَا كَانَ �أَحَدُهُمَا غَنِيًّ �َا�لَ طِّ لِا
وَامِلِ عَلَى الْإِنْفَاقِ  َ ، وَذَلِكَ مِنْ �أَقْوَى ْحلا َّ عُ الْغَنِيِّ عَلَ���ى الْفَقِيِر �أَتَم َال ، وَاطِّ َّ الْفَقِ�ي�رِ عَلَى الْغَنِيِّ �أَتَم
هِ  ئَةٌ ِيف حَقِّ هِ وَذَلِكَ عَارٌ وَ�سَيِّ ِ جُوعِ �إَِىل غَْري ْ يُرَاعِ جَانِبَ الْفَقِيِر، احْتَاجَ الْفَقِيُر لِلرُّ هُ لَوْ َمل وَثَانِيهَا: �أَنَّ
رَى  ْ نَّ قَرِيبَ الْإِنْ�سَانِ جَارٍ َجم فْ�سِ وَثَالِثُهَا: �أَ رَرِ عَنِ النَّ هِ���مْ دَفْعًا لِ�ضَّ ِ اِحل �صَ َ لَ ِمب نْ يَتَكَفَّ فَ���الْأَوَْىل �أَ
بَبِ كَانَ الْإِنْفَاقُ عَلَى  ، فَلِهَذَا ال�سَّ ِ نْفَاقِ عَلَى الْغَْري وَْىل مِ���نَ الْإِ فْ�سِ �أَ ���زْءِ مِنْهُ وَالْإِنْفَاقُ عَلَى النَّ ُ ْجلا
الْقَرِيبِ �أَوَْىل مِنَ الْإِنْفَاقِ عَلَى الْبَعِيدِ)1( كما �سمى الله تعالى حق الفقراء خاير، وحكم بالفلاح 
 ٌ بِيلِ ذَلِكَ خَْري ِ�سْكِيَن وَابْنَ ال�سَّ هُ وَْملا والفوز لمن �أدى ذلك الحق قال تعالى: ) فَ�آتِ ذَا الْقُرْبَى حَقَّ
 I فُْلِحُونَ( )الروم: 38( قال الإمام ال�شوكاني: �أ�شار الله ِ وَ�أُولَئِكَ هُمُ ْملا لِلَّذِينَ يُرِيدُونَ وَجْهَ َّهللا
�إلى ما ينبغي من موا�ساة القرابة، و�أهل الحاجات ممن ب�سط الله له في رزقه، فقال: "  فَئَاتِ 
هُ  " والخطاب للنبي صلى الله عليه وسلم و�أمته �أ�سوته، �أو لكل مكلف له مال و�سع الله به عليه،  ذَا القربى حَقَّ
وق���دم الإح�سان �إلى القرابة لأن خير ال�صدقة ما كان على قريب، فهو �صدقة م�ضاعفة و�صلة 

رحم مرغب فيها)2( .

وجدي���ر بالذك���ر �أن كفالة الغني لقريبه الفقير لا تعني مج���رد �صدقة من ال�صدقات بين 

مفاتيح الغيب للفخر الدين الرازي: 6 / 383، 384 بت�صرف 	(((
فتح القدير لل�شوكاني: 4 / 226 	(((
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الح�ي�ن والح�ي�ن الآخر لكن الكفالة هن���ا لها مفهوم �أو�س���ع و�أ�شمل هي �أن يتعاه���ده ب�صدقاته 
و�أموال���ه و�أن ي���داوم على بره و�إح�سانه، و�أن يقوم على تلبية حاجاته وذلك بتخ�صي�ص ن�صيب 
معل���وم له يغنيه عن �س����ؤال النا�س، فالغني هو �أولى النا�س بالإح�س���ان لقريبه الفقير و�أعطف 

النا�س عليه و�أكتمهم ل�سره .

رابع���ا: كفال���ة اليتامى: اليتامى جم���ع يتيم وهو من النا�س من فقد �أب���اه قبل �سن البلوغ، 
وه���ي ال�س���ن التي ي�ستغني فيها عن كفالته، وفي عرف الفقه���اء من مات �أبوه وهو �صغير فمتى 
بل���غ زال يتم���ه، �إلا �إذا بلغ �سفيها ف�إنه يكون في حكم اليتي���م ولا يزال عنه الحجر)1( وقد اهتم 
القر�آن الكريم اهتماما بالغا باليتيم ف�أمر بكفالته والإح�سان �إليه وامتدح البارين به المطعمين 
هِ مِ�سْكِينًا وَيَتِيمًا  عَ���امَ عَلَى حُبِّ ل���ه رغم قلة الطعام بين �أيديهم فقال �سبحانه: ) وَيُطْعِمُونَ الطَّ
وَ�أَ�سِ�ي�رًا  ( )الإن�س���ان: 8( و�أمر الله بعبادته ونهى عن الإ�ش���راك معه غيره ثم �أمر بالإح�سان 
َ وَلَا تُ�شْرِكُوا بِهِ �شَيْئًا وَبِالْوَالِدَيْنِ  �إلى الوالدين وبذي القربى واليتامى قال تعالى: ) وَاعْبُدُوا َّهللا
�إِحْ�سَانً���ا وَبِ���ذِي الْقُرْبَ���ى وَالْيَتَامَى ...   ( )الن�ساء: 36( اليتيم بحاج���ة �إلى من يعوله ويرعاه، 
و�إذا ق�س���ا �أبن���اء المجتمع علي���ه وحرموه العطف والرحم���ة ومنعوه المحبة والم���ودة وتركوه نهبا 
للفقر والحاجة ف�سيق�سوا على مجتمعه وتمتلئ نف�سه بالحقد والكراهية، وقد يلج�أ �إلى الم�س�ألة 
والت�س���ول في الطرقات وي�صبح نقطة �ضعف في المجتمع، ومنظرا ي�سوء الناظرين وو�صمة عار 

في جبين الأغنياء من الم�سلمين)2( .

وق���د ح���ث الله تعالى على رعاي���ة اليتم؛ لأنه جزء م���ن قوة الأمة، وعن�ص���ر من عنا�صر 
الأ�س���رة الم�سلم���ة والمجتمع الم�سلم. ق���ال تعالى: )وي�س�ألونك عن اليتام���ى قل �إ�صلاح لهم خير 
و�إن تخالطوه���م ف�إخوانك���م والله يعلم المف�سد م���ن الم�صلح ( )البق���رة: 220( و�أمر �سبحانه 
ب�إكرامه���م، ونهى عن قهره���م و�إذلال نفو�سهم، حتى لا ينفروا مم���ن حولهم ، ويحقدوا على 
مجتمعه���م ويعادوه قال تعالى: )ف�أما اليتيم فلا تقه���ر( )ال�ضحى: 9( واعتبر الذين يمنعون 
اليتي���م من حقه �أو يدفعونه احتقاراً وزجراً �أو ي�ستعلون عل���ى جانبه ال�ضعيف ت�سلطاً وامتهاناً 

تف�سير المنار للأ�ستاذ  محمد ر�شيد ر�ضا: 4 / 278 	(((
ينظ���ر رعاية اليتام���ى وال�ضعفاء في الإ�سلام لمحمد �شوقي محمد ن�صار: ����ص 13،14 ر�سالة دكتوراه �سنة 1399ه  	(((

1979م.
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اعتبره���م ممن يك���ذب بعدل الله وي�ستخف بجزائه في اليوم الآخر. ق���ال �سبحانه )     �أر�أيت 
الذي يك���ذب بالدين فذلك الذي يدع اليتيم( )الماعون:1، 2( وهكذا جعل الإ�سلام بر اليتيم 
وح�س���ن تربيته والقيام على ��شؤونه من معالم الإيمان الكامل، وبو�أ فاعل ذلك مكانة عالية في 
ابَةِ وَالْوُ�سْطَى")1( بَّ ةِ هَكَذَا وَ�أَ�شَارَ بِال�سَّ نَّ َ جنات النعيم، قال النبي صلى الله عليه وسلم  " �أَنَا وَكَافِلُ الْيَتِيمِ فِى ْجلا

�أخرجه الإمام البخاري في �صحيحه في كتاب الطلاق باب اللعان: 3 / 413 حديث رقم )5304(      	(((
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المبحث الرابع

دور الم�سجد في معالجة البطالة في �وضء القر�آن الكريم

للم�سجد منزل���ة عظيمة في الإ�سلام، ومزايا جمة، فهو محراب للعبادة، ومدر�سة للعلم، 
ون���دوة ل�ل��أدب، وهو م�صحة للأرواح كم���ا هو م�شفى للأبدان، وقد جع���ل اللـه للم�ساجد قدراً 
َ�سَاجِدَ  ومكانة، وكفاها فخراً ــ ما جاء ب��شأنها في القر�آن الكريم ــ قول اللـه جلا وعلا: )وَ�أَنَّ ْملا
حَ���دًا( )الجن: 18( وبين اللـ���ه �سبحانه وتعالى لعب���اده �أن الم�ساجد  ِ �أَ ِ فَ�ل�اَ تَدْعُ���وا مَ���عَ َّهللا َّهِلل
مكان لعبادت���ه وحده، ولااعتراف ب�ألوهيته وربوبيته، فلا يج���وز لاالتجاء والتوجه والدعاء �إلا 
ا  َ ل���ه �سبحان���ه وتعالى.. وقد م���دح اللـه جل وعلا �أولئ���ك الذين يعمرون الم�ساج���د بقوله: )�إَِّمن
 َ لَّا َّهللا ْ يَخْ�شَ �إِ كَاةَ وََمل لاةَ وَ�آتَ���ى الزَّ ِ وَالْيَوْمِ الْآخِرِ وَ�أَقَامَ ال�صَّ ِ مَ���نْ �آمَنَ بِاَّهلل يَعْمُ���رُ مَ�سَاجِدَ َّهللا
هُْتَدِينَ( )التوبة: 18(  وفي بيوت اللـه ترى الم�ؤمنين خ�شعاً �سجداً  نْ يَكُونُوا مِنَ ْملا فَعَ�سَى �أُولَئِكَ �أَ

ي�سبحون بحمد اللـه، لا ت�شغلهم هموم الدنيا وما فيها.

علم���اً �أن دور الم�سج���د لم يكن مح�صوراً عند �أداء العب���ادات، بل كان له ــ كما هو معروف 
���ـ دور �سيا�سي، وثقافي، واجتماعي، وتنظيمي، وق�ضائ���ي، فالم�سجد يربي �أبناء الأمة  تاريخي���اً ـ
الإ�سلامية على روح الجماعة ولااتحاد، و�أنه بمثابة م�ؤتمر م�صغر لطرح م�شاكل الأمة، و�إيجاد 

الحلول لها، وغير ذلك من الأدوار الفعالة.)1(

كان الم�سج���د في �ص���در الإ�سلام وفي القرون التي تلته ي����ؤدي خدمات عدة، بالإ�ضافة �إلى 
ت�أدي���ة العبادات، فكان ي����ؤدي دور �أرقى الجامعات من ناحية تخريج القادة المحنكين والعلماء 
الأف���ذاذ، و�أ�صح���اب المهن والكف���اءات، وكذلك كان يق���وم بدور الم�ش���افي في معالجة المر�ضى 
والمعاق�ي�ن، ويقوم بدور الجمعي���ات الخيرية لجمع التبرعات وال�صدق���ات للفقراء والم�ساكين، 

دور الم�سج���د في تحقي���ق مفهوم الأمن لااجتماعي �أد / عبد الكريم ب���ن �صنيتان العمري  ورقة عمل مقدمة لندوة  	(((
المجتمع والأمن المنعقدة بكلية الملك فهد الأمنية بالريا�ض في 2/21 / 1425هـ: الموقع لاالكتروني: 

http://www.alajman.ws/vb/showthread.php
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وكذلك يقوم بدور الكلية الحربية والأركان والت�صنيع الع�سكري، لتخريج الجنود والجنرلاات، 
وكذل���ك يقوم بدور مراك���ز ال�شباب من ناحية التوجي���ه والتقويم والإر�ش���اد، وبث روح المحبة 
والألف���ة، وجم���ع الكلم���ة، والتعاون على ال�ب�ر والتقوى، والأم���ر بالمعروف والنه���ي عن المنكر، 
وكذلك يق���وم بتكوين الأ�سر، وتربية الأطفال والن�شىء، كما يقوم برعاية ال��شؤون لااجتماعية 
م���ن جميع النواحي، وكان بمثابة ملج�أ وملاذ لمن لا مكان له ولا دار، فيجد فيه الم�سلم المطعم 
والم�ش���رب، وهك���ذا �أدى الم�سجد في القرن الأول والذي تلاه خدمات كثيرة؛ لا ي�ستطيع �أن يقوم 
بها في وقتنا الحا�ضر �إلا جهات متخ�ص�صة وم�ؤ�س�سات عدة، لذلك فلا عجب �أن يبد�أ الر�سول 
علي���ه ال�صلاة وال�سلام �أولًا ـ���ـ عند و�صوله �إلى )بني عمرو بن عوف( عند هجرته �إلى المدينة 
ـ���ـ ببناء م�سجد قباء، وهو الم�سج���د الذي �أ�شار اللـه �إليه جلت قدرته وتباركت �أ�سما�ؤه في قوله: 
 ُ رُوا وََّهللا نْ يَتَطَهَّ لِ يَوْمٍ �أَحَقُّ �أَنْ تَقُومَ فيه فِيهِ رِجَالٌ يُحِبُّونَ �أَ ����سَ عَلَى التَّقْوَى مِنْ �أَوَّ َ�سْجِ���دٌ �أُ�سِّ )َمل

رِينَ( )التوبة: 108()1( هِّ طَُّ يُحِبُّ ْملا

والم�سج���د يعمل على تر�سيخ مب���د�أ التكافل لااجتماعي في�ساهم في علاج م�شكلة البطالة، 
وذل���ك من خلال ال���دور الذي يقوم به �إمام الم�سجد وخطيب الم�سج���د و�أ�سرة الم�سجد، ويمكن 
لإم���ام الم�سجد وخطيب���ه �أن يقوم بدورٍ حيوي لتحقي���ق الترابط الأخوي، ودع���م �أجواء الأمن 
وال�سلامة، و�صيانة المجتمع م���ن دواعي الأنانية والتع�سف، لإيجاد مجتمع فا�ضل متعاون، من 
خ�ل�ال حثّه الم�صلين على القيام بتوطيد العلاقة بينه���م، و تج�سيد نظام التكافل لااجتماعي، 
و�شعور كل م�سلم بم�س�ؤوليته نحو مجتمعه، فيعمل كل فرد على تعميق معاني الأخوة الإيمانية، 
بتب���ادل م�شاعر المحبة والود، وت�صفية النفو�س من ال�شحناء، وتنقيتها من العداوة والبغ�ضاء، 
و�سع���ي كل ع�ض���و لدفع مظاه���ر ال�سخرية ولااحتق���ار، والعمل عل���ى فك ال�ضائق���ات وتفريج 
الكرب���ات، بالب���ذل والإنفاق، وتفق���د المحتاجين من �أبن���اء الحي والتبرع له���م، والعطف على 
المعوزين والمعدمين، والنظر في �أحوال المر�ضى والمعاقين، والرحمة بهم، ومدّ يد العون لأولئك 
الذي���ن ع�ضته���م �أنياب الفق���ر، و�أ�صابتهم الفاق���ة، والعناية بمن يحتاج���ون �إلى رعاية مادية 

ومعنوية.

ا	لمرجع ال�سابق . (((
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     كم���ا �أن �إم���ام الم�سج���د ي�ستطيع -بما يحظى به من ثق���ة- �أن ي�ستقطب الأثرياء وذوي 
الي�س���ار من �أبناء الحي، ليكونوا م�ص���در تمويلٍ لإخوانهم المحتاجين، للتخفيف من معاناتهم، 
وم�ساعدته���م بم���ا �أنعم الله عليهم من الم���ال، و�سدّ حاجات الفقراء، وب�س���ط �أيديهم للإنفاق 
على العجزة والأيامى، والمكلوم�ي�ن واليتامى، والعاجزين عن التك�سب والعمل، والتخفيف من 
�آلامهم، كلُّ ذلك من �أجل �إقامة ج�سور من الرحمة والر�أفة مع �أفراد المجتمع، الذين �أدت بهم 
الظ���روف المعي�شية �إلى الو�ص���ول �إلى هذه الحالة، و�إ�شباعهم و�إكفائه���م وانت�شالهم من مذلة 

ال�س�ؤال ومهانته وهذا كله ي�ساعد في الق�ضاء على البطالة

ولق���د جع���ل النب���ي صلى الله عليه وسلم الم�سجد بمثابة مكت���ب للخدم���ات لااجتماعية وجم���ع التبرعات 
ا  بِيهِ، قَالَ: كُنَّ نُْذِرِ بْنِ جَرِيرٍ، عَنْ �أَ ومعاون���ة المحتاج�ي�ن ــــ �إلى جانب �أداء ال�صلاة فيه ــــ فعَنِ ْملا
وِ الْعَبَاءِ،  مَارِ �أَ تَابِ���ي النِّ ْ هَ���ارِ، قَالَ فَجَاءَهُ قَوْمٌ حُفَاةٌ عُرَاةٌ ُجم دْرِ النَّ عِنْ���دَ رَ�سُولِ الِله صلى الله عليه وسلم ِيف �صَ
َا رَ�أَى  رَ وَجْهُ رَ�سُولِ الِله صلى الله عليه وسلم ِمل ���رَ فَتَمَعَّ رَ، بَلْ كُلُّهُمْ مِنْ مُ�ضَ تُهُمْ مِنْ مُ�ضَ يُوفِ، عَامَّ ���دِي ال�سُّ مُتَقَلِّ
لَّى ثُ���مَّ خَطَبَ فَقَالَ: ) يَا �أَيُّهَا  نَ وَ�أَقَامَ، فَ�صَ لًا فَ�أَذَّ بِهِ���مْ مِ���نَ الْفَاقَةِ، فَدَخَلَ ثُمَّ خَ���رَجَ، فَ�أَمَرَ بَِال
كُمُ الَّذِي خَلَقَكُمْ مِنْ نَفْ�سٍ وَاحِدَةٍ ( )الن�ساء: 1(  �إَِىل �آخِرِ الْآيَةِ، ) �إِنَّ الَله كَانَ  قُوا رَبَّ ا�سُ اتَّ النَّ
قُوا الَله (  مَتْ لِغَدٍ وَاتَّ قُوا الَله وَلْتَنْظُرْ نَفْ�سٌ مَا قَدَّ �شْرِ: ) اتَّ َ عَلَيْكُمْ رَقِيبًا     ( وَالْآيَةَ الَّتِي ِيف ْحلا
رِهِ  ْ اعِ َمت هِ، مِنْ �صَ اعِ بُرِّ قَ رَجُلٌ مِنْ دِينَارِهِ، مِنْ دِرْهَمِهِ، مِنْ ثَوْبِهِ، مِنْ �صَ دَّ )الح�ش���ر: 18( » تَ�صَ
هُ تَعْجِزُ عَنْهَا، بَلْ  ةٍ كَادَتْ كَفُّ رَّ ارِ بِ�صُ رَةٍ « قَالَ: فَجَاءَ رَجُلٌ مِنَ الْأَنْ�صَ ْ ���ى قَ���الَ - وَلَوْ بِ�شِقِّ َمت - حَتَّ
ِ مِنْ طَعَامٍ وَثِيَابٍ، حَتَّى رَ�أَيْتُ وَجْهَ رَ�سُولِ  ا�سُ، حَتَّى رَ�أَيْتُ كَوْمَْني قَ���دْ عَجَزَتْ، قَالَ: ثُ���مَّ تَتَابَعَ النَّ

هُ مُذْهَبَةٌ )1( الِله r يَتَهَلَّلُ، كَ�أَنَّ

ويبدو لنا من الحادثة ال�سابقة مدى ت�أثير الخطبة التي �ألقاها الر�سول صلى الله عليه وسلم في الم�سلمين 
والتي يهيب فيها بالم�سلمين التبرع وم�ساعدة المحتاجين، ولم يت�أخر �أحد في تقديم ما تجود به 
نف�س���ه ا�ستجاب���ة لمطلب الر�سول صلى الله عليه وسلم ولم تكن هذه الخطب���ة �إلا واحدة من خطب مثيلة لها في 

الت�أثير ولاا�ستجابة في مختلف �شئون الحياة لااجتماعية والدينية والأخلاقية .

�أخرج���ه الإم���ام م�سلم في �صحيحه في كتاب الزكاة ب���اب الحث على ال�صدقة ولو ب�شق تم���رة �أو كلمة طيبة و�أنها  	(((
حجاب من النار: 2 / 704 حديث رقم )1017(.
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ولئن كانت الم�ؤ�س�سات لااجتماعية "اليوم" تبذل ق�صارى جهدها للاهتمام بالفئات التي 
تحت���اج �إلى الرعاي���ة والعناية لااجتماعية من المعوقين والفق���راء والمعوزين والمر�ضى والغرباء 
واليتام���ى ممثلة في دور الرعاية لااجتماعية ف�إننا نرى الم�سجد النبوي قبيل خم�سة ع�شر قرناً 
م���ن الزمان كان يقوم به���ذا الدور على �أكمل وجه، كما كان م�سج���د الر�سول صلى الله عليه وسلم يقوم مقام 
... الجمعي���ات الخيرية في جم���ع الزكاة وال�صدقات م���ن المو�سرين والمنفق�ي�ن وتوزيعها على 
م�ستحقيه���ا من الفقراء والم�ساكين وغيرهم من م�صارف ال���زكاة.)1( ولقد وجدت في الم�سجد 
النبوي وفي م�ؤخرته على وجه التحديد "ال�صفة" ي�أوي �إليها الغرباء والمعدمون ويجدون فيها 
الطعام وال�شراب والك�ساء والمبيت كما كانت ال�صفة هذه مكاناً لإقامة الذين حب�سوا �أنف�سهم 
لطل���ب العلم .)2( وحديث �أهل ال�صفة ومدى حاجتهم ووقوف النبي صلى الله عليه وسلم بجوارهم و�إمدادهم 
بالم�أكل والم�شرب والحاجة و�إحاطتهم بالحماية والرعاية م�شهور في �صحيح الإمام البخاري)3(

من خلال ما �سبق يت�ضح لنا الدور لااجتماعي الذي كان يقوم به الم�سجد باعتباره جزءاً 
م���ن دوره الترب���وي في المجتم���ع الإ�سلامي، كما يت�ض���ح لنا �أن هذا الدور �س���ار جنباً �إلى جنب 

وباتزان بديع مع الأدوار التربوية الأخرى التي كان يقوم بها الم�سجد في المجتمع الإ�سلامي.

وفي النهاية �أقول: �إن الم�سجد جزء مهم من مكونات المجتمع الم�سلم ولا ي�ؤدي هذا المجتمع 
وظيفت���ه في الحي���اة �إلا بالم�ساج���د، و�إذا �أ�صبح الم�سجد على نحو ما ذكرن���ا وعلى ما كان عليه 
في العه���د النب���وي ف�إن المتوقع بل الأكيد �أن تكون حال المجتم���ع الم�سلم كله على النحو الأح�سن 
وال�ص���ورة الأكمل، و�إذا كانت الأمة الإ�سلامية ت�شكو الآن من انحراف ال�شباب فيها عن جادة 
الإ�سلام ف����إن عودة ه�ؤلاء ال�شباب �إلى الجادة وتربيتهم على الأخلاق الإ�سلامية ال�سوية �إنما 
يب���د�أ من الم�سجد و�إذا كان للأمة الإ�سلامي���ة م�شكلات تعتر�ضها وعلى ر�أ�سها م�شكلة البطالة 
ف�إن �أ�سلوب التغلب على هذه الم�شكلات �إنما يبد�أ من الم�سجد، و�أكرر و�أذكر �أن �أول عمل و�أهم 

دور الم�سجد في التنمية المهنية والعلمية   د . �أنور ن�صار جامعة القد�س المفتوحة الموقع لاالكتروني: 	(((
 http://islamport.com/w/amm/Web
»كان �أهل ال�صفة نا�ساً من �أ�صحاب ر�سول الله   لا منازل لهم، فكانوا ينامون على عهد ر�سول الله  في الم�سجد،  	(((

ويظلون فيه، ما لهم م�أوى غيره« الطبقات الكبرى لابن �سعد: 1/ 219.
ينظر �صحيح الإمام البخاري كتاب الرقاق باب كيف كان عي�ش النبي  و�أ�صحابه وتخليهم عن الدنيا:  4  / 182،  	(((

183 حديث رقم )6452( .
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عم���ل ق���ام به ر�سول الله صلى الله عليه وسلم في المدين���ة بعد �أن انتقل �إليه���ا و�أ�س�س فيه���ا �أول دولة �إ�سلامية 
عرفتها الب�شرية هو بناء الم�سجد ومنه كان لاانطلاق .

الخاتمــــــــــــــــــة

الحم���د لله الذي بنعمته تت���م ال�صالحات، �أنزل القر�آن �شِرع���ة ومِنهاجاً، وتف�صيلًا لكلِ 
�ش���يء، وال�ص�ل�اة وال�سلام عل���ى النبي الأمي محم���د r الذي يتل���و على عب���اده الم�ؤمنين �آياته 
ويزكيهم ويعلمهم الكتاب والحكمة، وعلى �آله و�أ�صحابه والتابعين لهم ب�إح�سان �إلى يوم الدين 

.  �أما بعــــــد:

من �أهم الم�شكلات التي يعاني منها العالم اليوم في هذا الع�صر و�أكثرها ظهوراً، و�أ�شدها 
خط���راً على الأمة، وعلى كيانها لااجتماعي ولااقت�صادي وال�سيا�سي والأمني: م�شكلة البطالة، 
والقر�آن الكريم تعر�ض لهذه الم�شكلة وو�ضع لها العلاج  المنا�سب لكل ع�صر وفي كل م�صر، ومن 
خلال بحثي المتوا�ضع )علاج البطالة في �ضوء القر�آن الكريم ـــ درا�سة مو�ضوعية( �أذكر �أهم 

النتائج والتو�صيات التي تو�صلت �إليها :

�أولا: �أهم نتائج البحث:
و�ضع و�سائ���ل وقائية لتجنب هذه الم�شكلة العميقة التي ت�ؤرق المجتمعات الإ�سلامية في كل 

زمان ومكان .

الدع���وة �إلي العمل وال�سعي على ال���رزق و�أنه عبادة تكفر بها الذن���وب، والت�أ�سي في ذلك 
بالأنبياء عليهم ال�سلام .

للتكافل لااجتماعي بين �أفراد المجتمع �آثاره التربوية النافعة في معالجة النفو�س و�إ�صلاح 
القل���وب وتهذيب ال�سلوك والطب���اع وتر�سيخ الت�آلف والتعاي�ش الودي الآم���ن والمعالجة العملية 

لم�شكلة البطالة .
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لتفعي���ل دور الحق���وق المفرو�ضة والتطوعية في الأموال دور كب�ي�ر في حل م�شكلة البطالة، 
وذلك من خلال ا�ستغلال هذه الأموال وتوظيفها فيما يعود على المجتمع الإ�سلامي كله وخا�صة 

على الفقراء منهم والمحتاجين بالخير والنفع .

للم�سج���د دور كب�ي�ر ومنزلة عظيم���ة في الإ�سلام، وله دور فع���ال في الق�ضاء على ظاهرة 
البطال���ة حي���ث يربي �أبناء الأم���ة الإ�سلامية على روح الجماعة ولااتح���اد، وهو بمثابة الم�ؤتمر 
الم�صغر لطرح م�شاكل الأمة و�إيجاد حلول لها، لذا كان �أول عمل و�أهم عمل قام به ر�سول الله 

صلى الله عليه وسلم في المدينة بعد هجرته  �إليها بناء الم�سجد ومنه كان لاانطلاق .
ثانيا: �أهم التو�صيات:

ح فيها البَون ال�شا�سِع بين معالجة الم�شرع ــ �سبحانه وتعالى ــ  عقد ندوات وم�ؤتمرات يُو�ضَ
لبع����ض الم�شكلات كالبطالة وبين المعالجة الب�شرية الو�ضعية ليظهر الفرق بين معالجة الخالق 

قَوْمٍ يُوقِنُونَ()المائدة: 50(. ِ حُكْمًا لِّ والمخلوق و�صدق الله القائل: )وَمَنْ �أَحْ�سَنُ مِنَ َّهللا

تكثي���ف الجهود من الأف���راد والجماعات بل والدول للق�ضاء عل���ى م�شكلة البطالة وذلك 
بتوفير فر�ص عمل حقيقية �أمام كل قادر وراغب فيه  .

الحر�ص على تعليم الأبناء بع�ض الحرف �أ�سوة بالأنبياء ــ عليهم ال�صلاة وال�سلام ـــ حتى 
لو لم يعملوا بها .

�إن�شاء هيئ���ة عليا لمعالجة البطالة ت�ضم الوزارات و�أه���ل الخبرة ولااخت�صا�ص والجهات 
ذات العلاقة بم�شكلة البطالة لو�ضع الحلول مو�ضع التنفيذ .

وفي النهاي���ة ن�س����أل الله تعالى �أن ينفعنا بما كتبنا، وينفع ب���ه الم�سلمين، و�أن ي�أخذ بنا �إلى 
طري���ق الخير وال�صلاح، و�أن يجعل���ه خال�صاً لوجهه الكريم، وهو ح�سب���ي ونعم الوكيل، و�آخر 

دعوانا �أن الحمد لله رب العالمين. و�صلى الله على �سيدنا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين
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فهرس المصادر والمراجع

11 القر�آن الكريم جل من �أنزله.
22 الإعج���از الت�شريع���ي في علاج م�شكل���ة الفقر من منظور قر�آني، محم���ود عنبر، ر�سالة .

ماج�ستير، الجامعة الإ�سلامية، 2000م.
33 لااقت�ص���اد الإ�سلامي بحوث مختارة من الم�ؤتمر العالمي الأول للاقت�صاد الإ�سلامي د/ .

يو�سف القر�ضاوي مكة المكرمة 1396 ه
44 البطال���ة في الع���الم العربي وعلاقتها بالجريمة د. عاط���ف عبدالفتاح عجوة ط المركز .

العربي للدرا�سات الأمنية بالريا�ض 1406 ه 1985 م
55 البطالة ودور الوقف والزكاة في مواجهتها درا�سة مقارنة د. محمد عبد الله مغازي  ط .

دار الجامعة الجديدة الإ�سكندرية 2005م
66 تف�سير القر�آن العظيم لأبي الفداء �إ�سماعيل بن كثير القر�شي الدم�شقي )ت: 774هـ( .

تحقيق �سامي محمد �سلامة ط دار طيبة للن�شر والتوزيع ط الثانية 1420هـ - 1999 م
77 تف�سير المنار الم�سمى بــــ تف�سير القر�آن الحكيم للأ�ستاذ محمد ر�شيد ر�ضا )ت: 1354 .

( ط دار المعرفة ـــ بيروت ط الثانية .
88 التف�سير الو�سيط للقر�آن الكريم للدكتور محمد �سيد طنطاوي  ط مطبعة دار ال�سعادة .

بالفجالة ــ القاهرة
99 تي�س�ي�ر الكريم الرحم���ن في تف�سير كلام المن���ان لعبد الرحمن بن نا�ص���ر بن عبد الله .

ال�سع���دي )ت 1376هـ( تحقيق عبد الرحمن بن معلا اللويحق ط م�ؤ�س�سة الر�سالة  ط 
1420هـ -2000 م

1010 ال�ث�روة في ظل الإ�سلام للبهي الخ���ولي ط م�ؤ�س�سة الر�سالة للطباعة والن�شر والتوزيع ـــ 
القاهرة ط الثانية 1391 ه 1971م
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1111 الجام���ع لأح���كام القر�آن لأبي عب���د الله محمد بن �أحمد �شم�س الدي���ن القرطبي )ت: 
671ه���ـ( تحقيق: عبدالله الترك���ي وكامل الخراط ومحمد معت���ز ط م�ؤ�س�سة الر�سالة 

1427ه 2006م 
1212 �س�ن�ن ابن ماجه لأبي عب���د الله محمد بن يزيد القزوين���ي  )ت 273هـ( تحقيق محمد 

ف�ؤاد عبد الباقي ط دار �إحياء الكتب العربية  
1313 �س�ن�ن �أب���ي داود �سليمان ب���ن الأ�شع���ث ال�سج�ست���اني )ت275 ه(  طبع���ة دار ابن حزم 

بالريا�ض الطبعة الأولي 1418 ه 1997 م
1414 �س�ن�ن الترمذي لمحمد ب���ن عي�سى الترمذي، �أبو عي�سى )ت 279هـ( تحقيق محمد ف�ؤاد 

عبدالباقي ط دار �إحياء التراث العربي ط الثانية 1388 ه 1968 م
1515 �س�ي�ر �أع�ل�ام النبلاء ل�شم����س الدين �أبو عبد الله محم���د بن �أحم���د الذَهَبي )1374( 

تحقي���ق مجموعة محققين ب�إ�ش���راف �شعيب الأرنا�ؤوط ط م�ؤ�س�س���ة الر�سالة ط الثانية 
1402 ه 1982 م

1616  �صحي���ح البخ���اري لأبي عبدالله محمد ب���ن �إ�سماعيل البخ���اري )ت 256 هـ(  تحقيق 
مجد الدين الخطيب و�آخرين طبعة المكتبة ال�سلفية بالقاهرة الطبعة الأولي 1400 هـ

1717 �صحي���ح الجامع ال�صغ�ي�ر وزيادته لمحمد نا�ص���ر الدين الألب���اني )ت 1420 ه(  طبعة 
المكتب الإ�سلامي ـ بيروت الطبعة الثالثة 1408 هـ  ــ 198 ـ

1818 18 ــــ���ـ �صحي���ح �س�ن�ن ابن ماجة  لمحمد نا�ص���ر الدين الألب���اني )ت1420 ه(  ط مكتبة 
المعارف بالريا�ض  الطبعة الأولي 1417 هـ  1997 م

1919 �صحي���ح �س�ن�ن ابي داود لمحمد نا�صر الدي���ن الألب���اني)ت 1420 ه(  ط مكتبة المعارف 
للن�شر والتوزيع ــ الريا�ض ــ الطبعة الأولي 1419 هـ 1998 م

2020 الطبق���ات الك�ب�رى لمحمد بن �سعد ب���ن منيع الزهري )ت 230ه���ـ( تحقيق علي محمد 
عمر, ط مكتبة الخانجي – القاهرة ط  الأولى، 2001 م

2121 ظاهرة البطالة في الأردن، وزارة العمل الأردنية  �سنة 1980
2222 فت���ح القدير الجامع بين فني الرواي���ة والدراية من علم التف�سير لل�شيخ محمد بن علي 
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ب���ن محمد ال�ش���وكاني )ت 1250 ه( ط دار الفك���ر للطباعة والن�ش���ر والتوزيع 1430 ه 
1983 م.

2323 فق���ه ال�سن���ة لل�شيخ ال�سيد �ساب���ق )ت1420 ه( ط دار الكتاب العربي ط الأولى 1391 ه 
1971 م  

2424 قامو�س الم�صطلحات لااقت�صادية في الح�ضارة الإ�سلامية لمحمد عمارة ط دار ال�شروق 
بيروت 1993م

2525 لب���اب الت�أوي���ل في مع���اني التنزيل لع�ل�اء الدين علي ب���ن محمد �أبو الح�س���ن المعروف 
بالخازن )ت: 741هـ(  ط دار الفكر بيروت / لبنان - 1399  هـ /1979 م

2626 لباب النقول في �أ�سباب النزول للحافظ جلال الدين ال�سيوطي )ت911 ه( ط م�ؤ�س�سة 
الكتب الثقافية ط الأولي 1422 ه 2002 م

2727 مجموعة الوثائق ال�سيا�سي���ة في العهد النبوي والخلافة الرا�شدة لمحمد حميد الله: ط 
دار النفائ�س 1407 ه 1987 م   

2828 محا�س���ن الت�أويل لمحمد جمال الدين بن قا�سم الحلاق القا�سمي )ت 1332هـ( تحقيق  
محمد با�سل عيون ال�سود ط دار الكتب العلمية – بيروت ط الأولى  1418 هـ

2929 المخت�ص���ر في التف�س�ي�ر ــ مركز تف�سير للدرا�سات القر�آنية  المملك���ة العربية ال�سعودية ــ 
الريا�ض ط الثانية 1436 ه 2014 م

3030 م�شكلة البطالة وعلاجها بين الفقه والقانون لجمال ح�سن �أحمد ال�سراحنة  ط اليمامة 
للطباعة والن�شر ــ دم�شق ــ بيروت ط الأولى 1420 ه 2000 م

3131 م�شكلة العطالة لعمر محمد علي محمد  ن�شر المجل�س القومي للبحوث ال�سودان 1974م.
3232 المعج���م المفهر�س لألفاظ القر�آن الك���ريم لمحمد ف�ؤاد عبدالباقي ط دار الفكر للطباعة 

والن�شر والتوزيع 1406 ـــ 1986 م
3333 مفاتي���ح الغيب لأبي عب���د الله محمد بن عمر الرازي الملقب بفخ���ر الدين الرازي )ت 

606هـ( ط دار �إحياء التراث العربي – بيروت ط الثالثة - 1420 هـ
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3434 منظمة العمل العربي مكتب العمل الفرعي، م�ؤتمر العمل العام، الدورة 71 لعام 1985  
3535 المو�سوعة لااقت�صادية د/ را�شد الابروي  ن�شر دار ال�شروق بجدة 1399 ه
3636 الم�ي�راث والو�صية والهبة في ال�شريعة الإ�سلامية والقانون لبدران �أبو العينين بدران ط 

دار الوفاء بالقاهرة 1389 ه 1969 م
3737 نظ���رة الإ�س�ل�ام �إلى �أزم���ات وم�ش���اكل لااقت�صاد الو�ضع���ي د / ح�س�ي�ن �شحاته مجلة 

لااقت�صاد الإ�سلامي دبي العدد 33 �ص 29 �شعبان 1404ه
) مواقع �إلكترونية  (

3838 دور الم�سج���د في تحقيق مفهوم الأمن لااجتماعي �أ.د/ عبد الكريم بن �صنيتان العمري  
ورق���ة عمل مقدمة لندوة المجتمع والأمن المنعقدة بكلية الملك فهد الأمنية بالريا�ض في 

2/21 / 1425هـ: الموقع لاالكتروني: 
http://www.alajman.ws/vb/showthread.php

3939 دور الم�سجد في التنمية المهنية والعلمية د . �أنور ن�صار جامعة القد�س المفتوحة ـــ الموقع 
لاالكتروني:  

 http://islamport.com/w/amm/Web
4040 دور الم�سج���د في مكافح���ة الفق���ر والبطال���ة  �أد / �إ�سماعي���ل �سعي���د ر�ض���وان ــ���ـ الموقع 

لاالكتروني:
 http://www.riyadhalelm.com
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 عبير بنت م�شبب بن محمد بن �أحمد �آل جعال الأحمري
عبير بنت م�شبب بن محمد بن �أحمد �آل جعال الأحمري.الا������������������������س�����������������������م
�أبها- 1406/7/18هـم��ك��ان الم��ي�الد وت��اري��خ��ه
ماج�ستير في التف�سير وعلوم القران الم����������ؤه���������ل ال���ع���ل���م���ي
عليه الح�������ص���ول  – ق�سم الكتاب وال�سنة- م���ك���ان  – كلي���ة الدعوة و�أ�ص���ول الدين 

جامعة �أم القرى/ بمكة المكرمة عام 1435ه.
محا�ضر بجامعة تبوك.ال������درج������ة ال��ع��ل��م��ي��ة
العام العلمي  الدرا�سات الإ�سلامية.التخ�ص�ص 
التف�سير وعلوم القر�آن.التخ�ص�ص العلمي الدقيق
باحث���ة في التف�س�ي�ر وعل���وم الق���ر�آن- مرحل���ة الدكت���وراة ال�������ع�������م�������ل الح����������الي

-بجامعة �أم القرى.
محا�ضره بق�سم الدرا�سات الإ�سلامية -بجامعة تبوك- 

العف���ة في �ضوء الق���ر�آن الكريم- �ضم���ن مو�سوعة التف�سير الإن��������ت��������اج ال���ع���ل���م���ي
المو�ضوعي- مقبول للن�شر لدى مركز تف�سير. 

التنا�س���ق المو�ضوع���ي في �سورة النج���م - درا�سة مو�ضوعية 
ر�سالة ماج�ستير.

رحم���ة النب���ي صلى الله عليه وسلم ب�أعدائه-درا�سة قر�آني���ة، من�شور لدى 
الم�ؤتمر الدولي عن الرحمة في الإ�سلام.

العنوان: المملكة العربية ال�سعودية ـ مكة المكرمة. حالياًال��������������ع��������������ن��������������وان
 abeeranor23@hotmail.com:البريد الإلكتروني
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�وشز بين الزوجين )درا�سة قر�آنية( النُّ

بحث مقدم �إلى
الم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول لتوظيف الدرا�سات القر�آنية في علاج الدرا�سات المعا�صرة

والذي تعقده كلية ال�شريعة و�أ�وصل الدين – جامعة الملك خالد – �أبها – المملكة 
العربية ال�سعودية

�إعداد
أ. عبير مشبب محمد أحمد آل جعال الأحمري
ماج�ستير في التف�سير وعلوم القر�آن من كلية الدعوة و�أ�وصل الدين

جامعة �أم القرى
محا�ضره في ق�سم الدرا�سات الإ�سلامية

جامعة تبوك-  كلية التربية والآداب –
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ب�سم الله الرحمن الرحيم

الحم���د لله الذي �أن���زل على عبده الكتاب، تب�صرة وذك���رى لأولى الألباب، وجعل الحمد 
فاتحة �أ�سراره، وخاتمة ت�صاريفه و�أقداره، وال�صلاة وال�سلام الأتمان على من �أنار الله ببعثته 

الم�سالك والب�صائر، وعلى �آله و�صحابته �أولي النهى والأحلام.
 �أما بعد:

فلا ريب �أنّ ق�ضايا الأ�سرة والع�شرة بين الزوجين من الق�ضايا الهّامة والح�سّا�سة، ولا �شك 
في ذلك وقد حظيت هذه الق�ضية بالعناية والرعاية في الكتاب العزيز وفي ال�سنّة المطهرة، حتى 
�صارت �أمور الب�شرية بعامة وق�ضايا الأ�سرة بخا�صة في ن�صابها ال�صحيح وو�ضعها الم�ستقيم.

وم���ن تلك الق�ضايا الح�سّا�سة في ��شأن الأ�سرة والع�شرة ب�ي�ن الزوجين م�س�ألة النُّ�شوز بين 
الزوجين، هذه الم�س�ألة الهامة التي جاء علاجها الناجع وا�ضحاً بيّناً في كتاب الله و�سنّة ر�سوله 

صلى الله عليه وسلم.
وله���ذا ف����إن الحياة الزوجي���ة القائمة على �أ�سا����س من التقوى لله ومراع���اة ما يجب من 
الحقوق وح�سن الع�شرة بين الزوجين، لهي حياة ال�سعادة والمودة، حياة الرحمة والألفة والمحبة، 
و�إن الإخ�ل�ال به���ذا المبد�أ لهو ال�سبب في �سوء الع�شرة وزرع الفرقة والنفرة بين الزوجين، ومن 

مظاهر �سوء العلاقة الزوجية ما ي�سمى بالن�شوز.

�أهمية المو�وضع و�سبب اختياره:
لم���ا كان ه���ذا الأمر - الن�ش���وز - من �أ�سب���اب ف�ساد الع�ش���رة، وزرع الفتن���ة والعداوة بين 

الزوجين، بل ربما تعاظم الأمر ف�أو�صلها �إلى هدم البيوت التي حث الإ�سلام على رعايتها.

لخط���ورة هذا الأمر و�أثره على حياة الزوجين �أن���زل الله بيانه وعلاجه في كتابه الكريم، 
وفي �سنة ر�سولهصلى الله عليه وسلم.
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�أهداف البحث:
تحديد مفهوم النّ�شوز ومرادفاته في ال�سياق القر�آني.

درا�سة الأ�سباب التي تدفع �أحد الزوجين للن�شوز، و�أمارات وقوعه.
الوقوف على المعالجة ال�شرعية لحل الخلاف الزوجي في �ضوء القر�آن الكريم.

خطة البحث:
�وشز بين الزوجين مفهومه. المبحث الأول: النُّ

• المطلب الأول: المعنى اللغوي ولاا�صطلاحي.	
• المطلب الثاني: النُّ�شوز في لاا�ستعمال القر�آني.	
• المطلب الثالث: الألفاظ ذات ال�صلة.	

�وشز بين الزوجين �أماراته و�أ�سبابه. المبحث الثاني: النُّ
• المطلب الأول: �أمارات النُّ�شوز بين الزوجين.	
• المطلب الثاني: �أ�سباب النُّ�شوز بين الزوجين.	

�وشز بين الزوجين علاجه. المبحث الثالث: النُّ
• المطلب الأول: علاج ن�شوز الزوج.	
• المطلب الثاني: علاج ن�شوز الزوجة.	
• المطلب الثالث: علاج ن�شوز الزوجين.	

منهج البحث: 
وفي���ه �سرت بحول الله متبعة المنه���ج لاا�ستقرائي لاا�ستنباطي، بداي���ة بجمع الآيات التي 
تحدث���ت ع���ن النّ�شوز وت�صنيفه���ا ت�صنيفاً مو�ضوعي���اً، ثم بتعريف م�صطلح���ات هذا البحث، 

وا�ستخراج �أقوال المف�سرين والفقهاء فيما يخ�ص المو�ضوع.
 وقد م�ضيت في كتابته وفق المنهج العلمي الآتي:
جمع الآيات التي لها علاقة بعناوين هذا البحث.

لاالتزام بمنهجي���ة البحث في التف�سير المو�ضوعي، والبعد ع���ن ال�ضعيف والإ�سرائيليات، 
وربط القر�آن الكريم بالواقع.
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ع���زو الآيات وترقيمه���ا؛ بذكر ا�سم ال�سورة مع رقم الآي���ة وو�ضعها بين قو�سين وذلك بعد 
نهاية الآية المنقولة، هكذا )البقرة: 5(.

تخري���ج الأحادي���ث الواردة في البحث، ونقل �أقوال العلم���اء في الحكم عليها ت�صحيحاً �أو 
ت�ضعيفاً؛ �إذا كان الحديث في غير ال�صحيحين من غير تو�سع.

تزويد البحث بالفهار�س الآتية: فهر�س الم�صادر والمراجع، وفهر�س المو�ضوعات.

ا و�أن  والله الرحم���ن الرحي���م �أ�س�أل �أن يجعل ه���ذا البحث عملًا �صالًحا ولوجه���ه خال�صً
يكت���ب ل���ه القبول والنفع، ويغف���ر لي ما كان به من زل���ل �أو تق�يرص، ويجزي كل م���ن �صوّبه �أو 

ن�صحني فيه خير الجزاء �إنه ولي ذلك والقادر عليه. 
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المبحث الأول

�وشز بين الزوجين مفهومه النُّ

الن�ش���وز حالة من حالات لااختلاف بين الرجل وزوجته، وقد تطرق �إليها ال�شارع الحكيم 
وو�ض���ع �آليات لحل هذا الن���زاع. لئلا لا تتفكك الروابط الأ�سرية؛ من �أجل الو�صول لغاية نبيلة 

كريمة ت�ضمن ا�ستقرار الحياة الزوجية.

المطلب الأول: المعنى اللغوي والاصطلاحي للنشوز.

   يتناول هذا المطلب الحديث عن معنى الن�شوز في اللغة، وعند �أهل لاا�صطلاح؛ من �أجل 
الو�صول �إلى الأحكام ال�شرعية التي تبنى عليه.

تعري���ف الن�ش���وز لغة: م�صدر نَ�شَزَ، يْنِ�شُ���زُ، ب�ضم ال�شين وك�سرها، وه���و المتن المرتفع من 
ا ما ارتفع عن الوادي �إلى الأر����ض، ولي�س بالغليظ، والجمع: �أن�شاز ون�شوز،  الأر����ض، وهو �أي�ضً
وق���ال بع�ضهم: جمع الن�شز ن�شوز، وجمع الن�شز: �أن�شاز ون�شاز)1(، ون�شزت المر�أة تن�شز ن�شوزًا؛ 

وه���ي نا�ش���ز �إذا ا�ستع�صت على بعلها و�أبغ�ضته، وفي التنزي���ل: ڄ  ڄ  ڃڃ   ڃ    ڃ  چ            
چ  چ  چ  چ )الن�س���اء: 34(، ون�شز عليها زوجها: �إذا �ضربها وجفاها)2(، قال تعالى: 

ٿٿ   ٺ   ٺٺ   ٺ   ڀ   ڀ   ڀ   ڀ    پ   پ   پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ    ٱ   چ 
ٿ   ٿ  ٹٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ                ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  چ )الن�ساء: 
128(. ويتع���دى الن�شوز بالهم���زة فيقال: �أن�شز عظام الميت �إن�ش���ازًا �إذا رفعها �إلى موا�ضعها، 

ورك���ب بع�ضها على بع����ض، ومنه قول���ه تع���الى: چ ڱ  ڱ        ڱ       ں  ں   ڻ  ڻ  ڻ   ڻ  
ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ   ہ  ھھ  ھ  ھ  ے  ے  ۓ  ۓڭ  ڭ  ڭ  ڭۇ   ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴۋ  
ئو   ئە   ئە     ئا   ىئا   ى   ې   ې   ې    ې   ۉ    ۉ   ۅ   ۅ   ۋ  

معجم لغة الفقهاء، قلعجي وقنيبي )�ص: 480(، ل�سان العرب، ابن منظور )417/5(. 	(((
مقايي����س اللغ���ة، ابن فار����س )431/5(، المحيط في اللغ���ة، ال�صاحب ب���ن عب���اد )287/7(، القامو�س المحيط،  	(((

الفيروز�آبادى )�ص: 527(، �أني�س الفقهاء في تعريفات الألفاظ المتداولة بين الفقهاء، القونوي )�ص: 57(.
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ئو  ئۇئۇ  ئۆ  ئۆ    ئۈ   ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئىئى  ئى   ی  ی  ی  ی  
ئج  ئح  ئم   ئى  ئي                 بج  بح   چ) البق���رة: 259(. ويطلق الن�شوز على النهو�ض �إلى ال�شيء 

بق���وة، ومنه قول���ه تع���الى: چ ئې  ئې     ئې  ئى  ئى  ئى  ی  ی  ی  ی  ئج    ئح  
ئمئى  ئي  بج  بح  بخ  بم  بى  بي  تج   تح  تخ  تم  تى    تيثج  ثم  ثى     ثي  جح  
جم   چ ) المجادل���ة: 11( ويق���ال للداب���ة: ن�شزة �إذا لم يك���د ي�ستقر الراكب عليه���ا ولا ال�سرج 
عل���ى ظهرها)1(، وقد عَّرب ابن فار�س عن �أ�صل هذه الكلمة بقوله: "النون وال�شين والزاء �أ�صل 
�صحي���ح يدل على ارتفاع وعلو")2(. و�أ�صل الن�شوز في اللغة: التكبر ولاارتفاع، ومنه قيل للمكان 
المرتفع من الأر�ض: نُ�شز. وقيل: �أ�صله لاانزعاج، والعداوة، وقيل: البغ�ض والع�صيان. و�سميت 

المر�أة العا�صية: نا�شزًا لما فيها من لاارتفاع والعلو عن طاعة زوجها)3(.

وعن���د الرج���وع �إلى المعاجم التي تُعنى بذك���ر هذا الم�صطلح و�ضبط���ه في اللغة اتَّ�ضح �أن 
معناه يدور حول معان عدة: منها: لاا�ستعلاء والتعالي ولاارتفاع، الع�صيان، لاامتناع، والتمرد، 

بُوّ، والتعدي، والتكبر، والتباعد. والخروج عن الطاعة، والبغ�ض، والكراهية، والنُّ

تعري���ف الن�شوز ا�صطلاحًا: كراهية �أحد الزوج�ي�ن للآخر، �أو كل واحد منهما ل�صاحبه، 
  و�سوء ع�شرته له، وعدم القيام بواجباته، و�أداء حقوقه التي وجبت على كل منهما للآخر)4(. 

وبن���اء على ما �سبق ف�إن الن�ش���وز يكون من الزوج، و من الزوجة، و منهما معًا. �إلا �أنه من 
الم���ر�أة �أك�ث�ر، قال ال�شرقاوي: "�إن الن�شوز يكون من الزوج���ة ومن الزوج و�إن لم ي�شتهر �إطلاق 

الن�شوز في حق الرجل")5(.

ا	لمخ�ص�ص، ابن �سيده )103/2(. (((
مقايي�س اللغة، ابن فار�س )430/5(. 	(((

�أ�ض���واء البي���ان في �إي�ضاح الق���ر�آن بالق���ر�آن، ال�شنقيط���ي )241/1(، زاد الم�س�ي�ر في علم التف�س�ي�ر ابن لجوزي  	(((
)402/1(، الجام���ع لأحكام القر�آن، القرطبي )170/5(، النكت والعي���ون، الماوردي )482/1(، معالم التنزيل 

في تف�سير القر�آن، البغوي )613/1(.
ا	لجام���ع لأحكام الق���ر�آن، القرطبي )171/5(، المطلع عل���ى �أبواب الفقه، البعلي، )����ص: 329(، المبدع في �شرح  (((

المقنع، ابن مفلح )263/6(، البحر الرائق �شرح كنز الدقائق، ابن نجيم الم�صري، )82/4(.
حا�شية ال�شرقاوي على �شرح التحرير )2 /280(. 	(((
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المطلب الثاني: النُّشوز في الاستعمال القرآني. مما تجدر الإشارة إليه 
ب���أن لفظ )النش���وز( ذكر صريحً���ا في القرآن الكريم خم���س مرات: بصيغة 

الفعل ثلاث مرات، وبصيغة الاسم مرتين، وذلك في أربع آيات؛ وهي:

قوله تع���الى: چ ئې  ئې     ئې  ئى  ئى  ئى  ی  ی  ی  ی  ئج    ئح  ئمئى  ئي  
چ  جم    جح   ثي   ثى      ثم   تيثج   تى     تم   تخ   تح   تج    بي   بى   بم   بخ   بح   بج  
))المجادلة: 11(، وفي  وجهان: �أحدهما: ارتفعوا، م�أخوذ من ن�شز الأر�ض وهو ارتفاعها)1(.

ڱ  ڱ        ڱ       ں  ں   ڻ  ڻ  ڻ   ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ   ہ  ھھ   ق���ال تع���الى: چ 
ھ  ھ  ے  ے  ۓ  ۓڭ  ڭ  ڭ  ڭۇ   ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ   ې  
ئۆ     ئۆ   ئۇئۇ   ئو   ئو   ئە   ئە     ئا   ىئا   ى   ې   ې   ې   
ئۈ   ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئىئى  ئى   ی  ی  ی  ی  ئج  ئح  ئم   ئى  ئي                 بج  
بح   چ ) البقرة: 259(، �أي: كيف نرفعها من الأر�ض فنردّها �إلى �أماكنها من الج�سد، ونركّب 
بع�ضه���ا على بع�ض)2(، والمت�أمل في الآيات ال�سابقة ي���رى �أن الن�شوز ا�ستعمل بمعناه اللغوي؛ �أي 

لاارتفاع والعلو الح�سي.

ٱ  ٻ   ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ   ڀ  ڀ   چ   : قول���ه  ال���زوج في  ن�ش���وز 
ڀ  ٺ  ٺٺ  ٺ  ٿٿ  ٿ   ٿ  ٹٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ                ڦ  

ڦ  ڦ  ڦ  چ)الن�ساء: 128(.

 ن�ش���وز الزوج���ة في قول���ه تع���الى: چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ    پ  
ٹ    ٹ   ٹٹ   ٿ   ٿ   ٿ   ٿ   ٺ   ٺ    ٺٺ   ڀ   ڀ   ڀ   ڀ  
ڄ   ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ڦڦ   ڦ      ڤ   ڤ   ڤ   ڤ  
ڃڃ   ڃ    ڃ  چ            چ  چ  چ  چ )الن�ساء: 34(. والناظر في الآيات �آنفة الذكر يرى 
�أن الن�ش���وز مفه���وم مدني؛ بحكم وروده في �آيات و�سور مدنية، ون�صف موارده في �سورة الن�ساء 
التي خ�ص�صت مقاطع منها لمعالجة ق�ضايا المر�أة والأ�سرة؛ ولذلك فهو مفهوم ن�سائي �أ�سري.

ا	لنكت والعيون، الماوردي )492/5(. (((
جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، الطبري )616/4(، معاني القر�آن و�إعرابه، الزجاج )344/1(. 	(((
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المطل���ب الثال���ث: الألف���اظ ذات الصل���ة. ورد اس���تعمال النش���وز ف���ي 
السياق القرآني بمرادفات متعددة؛ منها:

�أ- الإعرا����ض: م���ن مع���اني الإعرا�ض في اللغة: ال�ص���د، يقال: �أعر�ض ع���ن ال�شيء: �صد 
چ  ۅ   ۅ        ۋ        ۋ   ۇٴ   ۈ   ۆۈ   ۆ   ۇ   ۇ   ڭ   ڭ   ڭ    چ  التنزي���ل:  وفي  وولى، 
)الإ�س���راء: 83(، ويق���ال: �أعر�ضت عن���ه: �أ�ضربت ووليت عنه. ق���ال الراغب: "العر�ض خ�ص 
بالجان���ب، وعر����ض ال�شيء: بدا عر�ضه، و�أعر����ض: �أظهر عر�ضه)�أي ناحيت���ه()1(، ولا يخرج 
المعن���ى لاا�صطلاحي ع���ن المعنى اللغ���وي؛ فالإعرا�ض: هو لاان�صراف عن ال�ش���يء بالقلب)2(. 

وال�صلة بينه وبين الن�شوز: �أن الإعرا�ض يكون �أمارة من �أمارات الن�شوز.

ا: كره���ه ومقته، قال تعالى:  ب- البغ����ض: لغ���ة: الكره والمقت، يقال: بغ����ض ال�شيء بغ�ضً
ئا   ئا   ى   ېى   ې   ې   ې   ۉ    ۉ   ۅ   ۅ   ۋ   ۇٴۋ   ۈ   ۈ   ۆ   چ 
ئە   ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ   ئې  ئې  ئې  ئى  ئى  
ئىی  ی  ی   ی  ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج  بح  بخ  بم   چ )المائ���دة: 5(، وبغ����ض 
ا ف�أبغ�ضوه: �أي مقتوه، والبغ�ضاء:  ا، وبغ�ضه الله �إلى النا�س تبغي�ضً الرجل بغا�ضة: �أي �صار بغي�ضً
�شدة البغ�ض، قال البركتي: وهي في القلب)3(. وفي المفردات: البغ�ض: نفار النف�س عن ال�شيء 
ال���ذي ترغب عنه، وهو �ضد الح���ب)4(؛ وال�صلة بين الن�شوز والبغ�ض هي �أن البغ�ض: �سبب من 

�أ�سباب الن�شوز، و�أمارة عليه.

ج- الطاعة: ا�سم من �أطاعه يطيعه طاعة، ويدور معناها في اللغة حول لاانقياد والموافقة؛ 
ا �أو معنويًّا، وفي التهذيب: طاع له: �إذا انقاد له، ف�إذا م�ضى لأمره فقد �أطاعه،  �سواء اكان ح�سيًّ

ف�إذا وافقه فقد طاوعه، وطاوعت المر�أة زوجها طواعية)5(.

بي���دي )411/18(، المفردات في  ل�س���ان العرب، اب���ن منظور )176/7(، تاج العرو�س م���ن جواهر القامو�س، الزَّ 	(((
غريب القر�آن، الأ�صفهاني )�ص: 559(.

ا	لكليات، الكفوي )�ص: 28(. (((
ا	لمعج���م الو�سي���ط، مجمع اللغة العربي���ة، )64/1(، الم�صباح المنير في غريب ال�ش���رح الكبير، الحموي )56/1(،  (((

قواعد الفقه، البركتي )�ص: 209(.
ا	لمفردات في غريب القر�آن، الأ�صفهاني )�ص: 136(، المو�سوعة القر�آنية، الأبياري )62/8(. (((

ا	لمعجم الو�سيط، مجمع اللغة العربية )570/2(، ل�سان العرب، ابن منظور )241/8(. (((
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 وفي لاا�صطلاح: الطاعة هي موافقة الأمر طوعًا)1(. قال الراغب: "�أكثر ما تقال الطاعة 
في لاائتمار لما �أمر ولاارت�سام فيما ر�سم")2(. وال�صلة بين الن�شوز والطاعة: الت�ضاد.

ا	لتعريفات، الجرجاني )�ص: 140(، التعريفات الفقهية، البركتي )�ص: 135(. (((
قواعد الفقه، البركتي )�ص: 360(، المفردات في غريب القر�آن، الأ�صفهاني )�ص: 529(. 	(((
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المبحث الثاني

�وشز بين الزوجين �أماراته و�أ�سبابه النُّ

لق���د �أوجب الإ�س�ل�ام على الزوجين �أن يعا�شر كلُّ واحد منهم���ا �صاحبه بالمعروف؛ وذلك 
لم���ا للمعا�شرة الح�سنة من �أهمية كبيرة في �سعادتهم���ا، وا�ستمرارِ حياتهما الزوجية، ومع هذا 
ف�إن الحياة الزوجية قد ت�صفو �أحيانًا وتتعكر تارة �أخرى، ومن �أمارات �سوء العلاقة الزوجية: 

ن�شوز �أحد الزوجين على �صاحبه.

المطلب الأول: أمارات نشوز الزوجين.

�أولًا: نُ�شوز الزوج قد يكون بالقول، �أو بالفعل، �أو بهما معاً، ومن �صور ذلك:

�أ- ن�وشز الزوج بالقول)1(:
�أن يهجر زوجته بقطعه كلامه عنها، �أو مخاطبتها بكلام خ�شن وب�ألفاظ نابية.

تعييرها بعيب ح�سي �أو معنوي.
�إ�ساءة الظن بها.

عدم طلبها للفرا�ش ونحو ذلك.
�أمرها بمع�صية، �أو بارتكاب محظور، �أو فعل ما حرم عليها، "فعليها �أن تمتنع، ف�إن �أدبها 

على ذلك كان الإثم عليه")2(.

ب- ن�وشز الزوج بالفعل)3(:
1- ت���رك جم���اع الزوجة بدون ع���ذر �شرعي، �أو �سب���ب فعلي. قال اب���ن تيمية:" وح�صول 

ا	للباب في علوم الكتاب، ابن عادل الحنبلي )53/7(، المجموع �شرح المهذب، النووي )452/16(. (((
فتح الباري �شرح �صحيح البخاري، ابن حجر )304/9(. 	(((

جام���ع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، الطبري )280/9(، ك�شاف القن���اع، البهوتي )290,213,184/5(، مجموع  	(((
الفتاوى ابن تيمية )211/14(، بت�صرف.



898

�أ. عبير م�شبب محمد �أحمد �آل جعال الأحمريالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

ال�ض���رر للزوج���ة بترك الوطء مقت�ض للف�سخ ب���كل حال؛ �سواء كان بق�صد م���ن الزوج �أو بغير 
ق�صد ولو مع قدرته وعجزه")1(.

2- تع���دي الزوج بال�ض���رب وال�شتم والإهانة لها ولأهلها، �أو ق�صد الم�ضارّة، وقد نهى الله 
) )الطلاق: 6(. قُوا عَلَيْهِنَّ يِّ وهُنَّ لِتُ�ضَ ارُّ ة الزوجة في قوله تعالى: (وَلَا تُ�ضَ عن م�ضارَّ

3- امتناع الزوج عن النفقة في م�أكل �أو م�شرب �أو ملب�س، فقد �أجمع علماء الإ�سلام على 
وجوب نفقات الزوجات على �أزواجهن ب�شرط تمكين المر�أة نف�سها لزوجها، والمق�صود بالنفقة: 
توف�ي�ر ما تحت���اج �إليه الزوجة من طعام وم�سكن، فتجب لها ه���ذه الأ�شياء و�إن كانت غنية)2(، 

ڃ  ڃ  ڃ    ڃ  چچ   چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ   ڈ      ژ   قال تع���الى: چ 
ژڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک    گ  چ )الطلاق: 7(.

4- �إعرا����ض ال���زوج عنها ب�سبب مر�ض فيها، �أو وطئه���ا في دبرها، وهجرها في الفرا�ش، 
ونحو ذلك.

5- الت�ضييق عليها – ظلمًا–؛ لتطلب لاافتداء؛ وهو الخلع منه، فيفوت عليها مهرها.

مماطلت���ه له���ا في �إيفائها لحقه���ا في المهر �إن كان �سل���م بع�ضه ووعد بت�سلي���م الباقي مع 
قدرته على ذلك؛ �إمعانًا في �إذلالها و�أذيتها، قال تعالى: چ ڻ   ۀ  ۀ  ہہ  ہ  ہ  ھ  
ھ  ھ  ھ  ے  ے    ۓ  ۓ  ڭ  چ)الن�س���اء: 4(، وفي ت�شري���ع المهر �إظهار لخطر هذا العقد 

ومكانته، و�إعزاز للمر�أة و�إكرامها.

�إثارته لها؛ ك�أن يذكر محا�سن الن�ساء ورغبته في الزواج الثاني – لا رغبة في التمهيد؛ بل 
رغبة في التنكيد –؛ وقد يدوم هذا ل�سنوات؛ �إمعانًا في �إذلالها، وتكبره عليها، و�إ�شعارها بدنو 

مكانتها عنه، �أو ب�إ�شغالها عن بع�ض عيوبه بهذه الطريقة المبتذلة.

   وقد يجمع الزوج بين القول والفعل معاً فيما �سبق، فيعد نا�شزاً بهما معاً، ويمكن القول: 

ا	لفتاوى الكبرى، ابن تيمية )481/5(. (((
فقه ال�سنة، �سيد �سابق )169/2(. 	(((
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�أن ن�ش���وز الرجل �أخطر و�أ�شد على حي���اة الأ�سرة من ن�شوز المر�أة؛ ذلك �أن الرجل له دور كبير 
وم�ؤثر داخل الأ�سرة؛ فهو المفكر والموجه والراعي بما يكت�سب من خابرت مجتمعية زائدة عن 

خابرت المر�أة؛ بحكم احتكاكه الدائم والمتكرر لمختلف جوانب الحياة.

ثانيًا: ن�شوز الزوجة قد يكون بالقول فقط، وقد يكون بالقول والفعل معاً؛ ومن �صور ذلك:

ن�وشزها بالقول)1(:
�سوء الع�شرة في معاملة الزوج، والت�سلط عليه بالألفاظ البذيئة، و�إغ�ضابه دائمًا لأ�سباب 
تافه���ة، و�إي���ذ�اؤه، ويدخ���ل في ذلك �إي���ذاء �أهل ال���زوج و�أقاربه، وق���د ف�سر اب���ن عبا�س وغيره 

الفاح�ش���ة في قول���ه تع���الى: چ ھ  ھ      ھ  ھ  ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭڭ  ڭ    ۇ    
ې            ې   ۉې   ۉ   ۅۅ   ۋ       ۋ   ۇٴ   ۈ       ۈ   ۆ     ۆ    ۇ  
ې   ى  ى  ئا  ئا  ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ   چ )الن�ساء: 19(، بما �إذا ن�شزت المر�أة.

مخاطب���ة الزوج بكلام خ�شن بع���د �أنْ كان لينًا، وعدم �إجابته �إذا دعاها، و�ألا ت�يرص �إليه 
�إلا وهي كارهة.

رفع �صوت المر�أة على زوجها، �أو مكالمة �أجنبي عنها، �أو لاات�صال به هاتفيًّا، �أو عن طريق 
المرا�سلة لمق�صد غير �شرعي.

اتهام الزوجة زوجها بكلام ملفق تريد به ف�ضحه، وتت�سبب في �إحراجه.
�أن تطلب الزوجة الخلع �أو الطلاق، �أو تدعو عليه ظلماً.

عدم بر الزوجة بق�سم الزوج �إذا �أق�سم عليها، فتعد حينئذ نا�شزاً.

ب- ن�وشزها بالفعل)2(:
امتناع المر�أة عن المعا�شرة في الفرا�ش �أو لم�سها وتقبيلها دون عُذر، وقد ورد ذم �شديد لمن 
فعلت ذلك، فعن �أبي هريرة عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: )�إذا دعا الرجل امر�أته �إلى فرا�شه ف�أبت �أن 

جام���ع البيان في ت�أويل �آي القر�آن، الطبري )534/6(، الفت���اوى، البزازية )238/4(، مغني المحتاج، ال�شربيني  	(((
)259/3(، المغني، ابن قدامة )46/9(، ك�شاف القناع، البهوتي )209/5(.

ا	لمغني، ابن قدامة )259/10(، الكافي في فقه الإمام �أحمد، ابن قدامة المقد�سي )92/3(، تف�سير المنار، محمد  (((
ر�ضا )59/5(.
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تجيء؛ لعنتها الملائكة حتى ت�صبح()1()2(فيحرم عليها لاامتناع عن زوجها �إذا دعاها للفرا�ش 
�إلا �إذا كان���ت مري�ض���ة �أو بها عذر �شرعي، ولا يحل لها حينئذ �أن تمنعه من لاا�ستمتاع بما دون 

الفرج.

العبو�س في وجه الزوج بعد لطفٍ وطلاقةِ وجهٍ، وغلق الباب دونه.

�أن تجيبه متثاقلة متبرمة ونحو ذلك)3(. ولا يجوز للمر�أة �أن تتبرم، �أو تتثاقل وتتباط�أ، �أو 
ا �أو تنفره ب�أي طريقة، وكل ذلك يدخل في معنى الن�شوز. تطلب عو�ضً

مخالف���ة الزوج وع�صيانه فيم���ا نهى عنه، كالخروج بلا �إذنه، و�إدخ���ال بيته من يكرهه، 
فق���د ق���ال: )ولا ت�أذن في بيت���ه �إلا ب�إذنه()4(. �أو �صيامها �صوم تطوع ب���دون �إذن منه، فعن �أبي 
هري���رة �أن ر�س���ول الله ق���ال: )لا يح���ل للم���ر�أة �أن ت�صوم وزوجه���ا �شاهد �إلا ب�إذن���ه()5(. قال 
الحاف���ظ: "والحدي���ث دليل على �أن حق الزوج �آك���د على المر�أة من التط���وعِ بالخير؛ لأن حقه 
واج���ب، والقيام بالواجب مق���دم على التطوع")6(. وكذا زيارة من من���ع من زيارته ولو لزيارة 

�أبويها، وق�صد الأماكن التي نهى عنها، قال تعالى:چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پپ  
ڀ  ڀ    ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  چ)الأح���زاب: 33(، فف���ي الآية دلالة على 
�أن الن�س���اء م�أمورات بلزوم البيت، منهياتٌ عن الخ���روج، وفي الحديث: )�إذا ا�ست�أذنت المر�أة 
�أحدك���م �إلى الم�سج���د ف�ل�ا يمنعها()7(، فيفهم من الحدي���ث �أنها �إذا �أرادت الخ���روج لا بد �أن 

قال ابن حجر: " ظاهره اخت�صا�ص اللعن بما �إذا وقع ذلك منها ليلا ولي�س ذلك بقيد؛ و�إنما ذكر ذلك لأن مظنة  	(((
ذلك غالبا بالليل؛ و�إلا فهو عام في الليل والنهار". عمدة القاري �شرح �صحيح البخاري )184/20(.

�أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب النكاح، باب �إذا باتت المر�أة مهاجرة فرا�ش زوجها، رقم: )5193(، )30/7(،  	(((
وم�سلم في �صحيحه، كتاب النكاح، باب تحريم امتناعها من فرا�ش زوجها، رقم: )1436(، )1060/2(.

ا	لرو�ض المربع �شرح زاد الم�ستقنع، البهوتي )�ص: 551(. (((
�أخرج���ه البخ���اري في �صحيح���ه، كتاب الن���كاح، باب: باب لا ت����أذن المر�أة في بي���ت زوجها لأح���د �إلا ب�إذنه حديث  	(((
رق���م: )5195(، )30/7(، وم�سل���م في �صحيحه كت���اب النكاح، باب الوفاء بال�ش���روط في النكاح، رقم: )1418( 

.)1035/2(
�سبق تخريجه )�ص: 9(. 	(((

فتح الباري �شرح �صحيح البخاري، ابن حجر )296/9(. 	(((
�أخرج���ه البخ���اري في �صحيحه كت���اب النكاح، باب ا�ستئذان الم���ر�أة زوجها في الخ���روج �إلى الم�سجد وغيره، رقم:  	(((
)5238(، )38/7(، وم�سل���م في �صحيح���ه، كتاب ال�ص�ل�اة، باب خروج الن�ساء �إلى الم�ساج���د �إذا لم يترتب عليه 

فتنة، و�أنها لا تخرج مطيبة، رقم )442( )326/1(.
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ت�ست�أذن، كما يُفهمُ منه �أن للزوج منع زوجته من الخروج �إلا ما ا�ستثني �شرعًا.

ترك طاعة الزوج فيما �أمر به وكان من المعروف، كخدمته، والقيام على م�صالحه و�سائر 
حقوق���ه، وتربية ولده، ويدل لذل���ك حديث علي �أن فاطمة  �أتت النب���يّ  ت�شكو  �إليه ما تلقى في   
يده���ا من الرحى، وبلغه���ا �أنه جاءه رقيق، ف�س�ألته خادمًا، فق���ال النبي: )�ألا �أدلكما على خير 
مما �س�ألتما؟ �إذا �أخذتما م�ضاجعكماـ �أو �أويتما �إلى فرا�شكما ـ ف�سبّحا ثلاثًا وثلاثين، واحمدا 
ثلاثً���ا وثلاثين، وك�ب�را �أربعًا وثلاثين، فهو خ�ي�ر لكما من خادم()1(. والع���رف بين النا�س: �أن 

الزوجة تقوم بخدمة الزوج، كما تقوم ب��شؤون البيت الداخلية.

امتناعها عن الخروج معه �إلى بيت �آخر �أو بلد �أخرى �آمنة ولا م�شقة عليها في م�صاحبته ما 
لم يكن قد ا�شترطت على الزوج في العقد عدم �إخراجها من بيتها �أو بلدها �إلا بر�ضاها، فيجب 

عل���ى الزوجة طاعةُ زوجها وقبول �أمره ما لم يك���ن مع�صية، قال تعالى: چ ٱ  ٻ  ٻ  
ٻ  ٻ  پ  پ  پ    پ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  ٺٺ  ٺ   ٺ  ٿ  
ڦ   ڦڦ   ڦ      ڤ   ڤ   ڤ   ڤ   ٹ    ٹ   ٹٹ   ٿ   ٿ   ٿ  
ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃڃ   ڃ    ڃ  چ            چ  چ  چ  چ) الن�ساء: 34(، و عن ابن 
عبا�س  () يعني �أمراء، عليها �أن تطيعه فيما  �أمرها به من طاعته، وطاعته: �أن تكون مح�سنة 
لأهل���ه، حافظة لماله)2(. وقال: )�إذا �صلت الم���ر�أة خم�سها، و�صامت �شهرها، وحفظت فرجها، 

و�أطاعت زوجها؛ قيل لها: ادخلي الجنة من �أي الأبواب �شئت()3(.

هروب الزوجة من بيت زوجها بدون حق �شرعي �أو مبرر يبيح لها ذلك)4(.

خيان���ة ال���زوج في نف�سها وماله؛ ب�أن تك�ش���ف م�ستوراً من ج�سمه���ا، �أو ت�ضاحك الأجانب، 
وتلين في الحديث معهم، قال: صلى الله عليه وسلم)�إن لكم عليهن �ألا يوطئن فر�شكم �أحدًا تكرهونه()5(.

�أخرجه البخاري في �صحيحه كتاب: النفقات، باب: عمل المر�أة في بيت زوجها، رقم: )5361(، )65/7(. 	(((
تف�سير القر�آن العظيم ابن كثير )256/2(. 	(((

�أخرج���ه �أحم���د في م�سنده، م�سند باقي الع�شرة المب�شرين بالجنة، م�سند عبد الرحمن بن عوف ، رقم: )1661(،  	(((
)199/3(، وح�سن �إ�سناده �شعيب الأرن�ؤوط في تعليقه على الم�سند.
مطالب �أولي النهى في �شرح غاية المنتهى، الرحيباني )286/5(. 	(((

�أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب الحج، باب حجة النبي، رقم: )1218(، )886/2(. 	(((
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ترك الزوجة �شيئًا من حُقوق الله تعالى؛ كالغ�سل من الجنابة، �أو ال�صلاة، ونحو ذلك.
ترك الزوجة التزين والتطيب لزوجها �إذا �أراد ذلك، ففي كل هذه الحالات تعتبر عا�صية 

نا�شزة. هذا وقد تجمع الزوجة بين القول والفعل معًا فيما �سبق فتكون نا�شزًا بهما معًا.

المطلب الثاني: أسباب نشوز الزوجين.

ا؛ ومنه���ا �أ�سباب قد تكون  : �أ�سب���اب ن�ش���وز ال���زوج: �أما ن�شوز الزوج فل���ه �أ�سبابه �أي�ضً �أولًا
طبيعية ومنطقية و�أ�سباب قد تكون غير منطقية، فمن �أ�سباب ن�شوز الزوج وتمرده على الحياة 

الزوجية)1(:

1- �س���وء المعا�ش���رة من قبل الزوجة ق���ال ابن القيم: "وينبغي للم���ر�أة العاقلة �إذا وجدت 
زوجًا �صالًحا يلائمها �أن تجتهد في مر�ضاته، وتتجنب ما ي�ؤذيه؛ ف�إنها متى �آذته �أو تعر�ضت لما 
يكره �أوجب ذلك ملالته، وبقي ذلك في نف�سه، فربما وجد فر�صته فتركها �أو �آثر غيرها")2(.

2- انقط���اع الحوار والتفاهم بين الزوجين، �إذ ينبغ���ي �أن يكون ثمة تفاهم وتواد بينهما، 
و�أن يك���ون بينهما توا�ص���ل ومحبة، فعن عائ�شة ر�ضي الله عنها قالت: قال لي: )�إني لأعلم �إذا 
كن���ت عني را�ضي���ة، و�إذا كنت علي غ�ضبى(، قالت: فقلت: ومن �أي���ن تعرف ذلك؟ قال: )�أما 
�إذا كنت عني را�ضية ف�إنك تقولين: لا ورب محمد، و�إذا كنت غ�ضبى قلت: لا ورب �إبراهيم(، 

قالت: قلت: �أجل، والله يا ر�سول الله ما �أهجر �إلا ا�سمك)3(.

3- ك�ب�ر �س���ن الزوجة وعجزها عن الوفاء بحقوق الزوج، فع���ن عروة قال: قالت عائ�شة: 
يَ���ا اب���ن �أختي، كان لا يف�ضل بع�ضنا على بع�ض في الق�س���م من مكثه عندنا، كان ما من يوم �إلا 
وه���و يط���وف علينا جميعا امر�أة ام���ر�أة، فيدنو ويلم�س من غير م�سي�س حت���ى يف�ضي �إلى التي 
ه���و يومها، ولقد قالت �س���ودة بنت زمعة حين �أ�سنت وفرقت �أن يفارقه���ا ر�سول الله: يا ر�سول 

تف�سير القر�آن العظيم، ابن كثير )380/2(، الخلافات الزوجية )الأ�سباب –الحلول(، بدر همي�سه )�ص:43(،  	(((
مفاتيح الغيب، الرازي )235/11(.

عودة الحجاب، محمد �أحمد المقدم )529/2(. 	(((
�أخرج���ه البخاري في �صحيحه، كتاب النكاح، باب غيرة الن�س���اء ووجدهن، رقم: )5228(، )36/7(، وم�سلم في  	(((

�صحيحه، كتاب ف�ضائل ال�صحابة ، باب في ف�ضل عائ�شة ر�ضي الله عنها، رقم: )2439(، )1890/4(.
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الله، يوم���ي لعائ�ش���ة. فقبل ذلك ر�س���ول الِله منها. قالت: نقول: في ذل���ك �أنزل الله تعالى وفي 
�أ�شباهها)1(.

4- ال�شجار والم�شاك�سات بين زوجاته: فقد يكون الرجل متزوجاً ب�أكثر من زوجة فتحدث 
بينه���م المناو�شات والم�شاك�سات التي تجعل الزوج ينف���ر من البيت، ويكره الحياة الزوجية بكل 

ما فيها.

5- �أ�سب���اب خا�صة بالإنجاب: فقد تكون الزوج���ة عقيمًا �أو لديها ت�أخر في الإنجاب، فلا 
ير�ض���ى الزوج بذل���ك، ولا ي���درك �أن الأمر بي���د الله؛ كما قال تع���الى: چ ۇ  ۆ   ۆ  
ۈۈ  ۇٴ  ۋ  ۋۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې    ې  ې    ې  ى  ى  چچ ئا  ئا  ئە  ئەئو   
ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆئۆ  ئۈ      ئۈ  ئې  ئې  چ)ال�ش���ورى: 49-50(. �أو ق���د ين�ش���ز وينف���ر ب�سب���ب 
حرمان���ه م���ن الأولاد الذكور، فبع�ض من لا عل���م لهم ولا فقه يت�ضايقون م���ن �إنجاب البنات، 
فع���ن عائ�شة - ر�ضي الله عنها -  قال���ت: دخلت امر�أة معها ابنتان لها ت�س�أل، فلم تجد عندي 
�شيئً���ا غير تمرة، ف�أعطيته���ا �إياها، فق�سمتها بين ابنتيها ولم ت����أكل منها، ثم قامت فخرجت، 
فدخ���ل النبي صلى الله عليه وسلمعلين���ا ف�أخبرته، فقالصلى الله عليه وسلم: )من ابتلي من هذه البن���ات ب�شيء كن له �ستًرا 

من النار()2(.

6- �أ�سب���اب ترجع �إلى طبيع���ة الزوج: فبع�ض الأزواج لديهم نوع م���ن التمرد على الحياة 
الزوجي���ة، وي���رى �أن بها قيوداً ق���د تمنعه من الحركة، وتحد من حريت���ه؛ حريته في لاانطلاق 
والت�ص���رف كم���ا ي�شاء، حريته في عدم لاالتزام بالم�س�ؤوليات التي تلقى على عاتق رب الأ�سرة، 
حريت���ه في �أن يخ���رج كما ي�ش���اء ويدخل كما ي�شاء ولا يعرف �أهله عن���ه �شيئاً، وهذا التمرد من 
الزوج ي�ؤدي �إلى ن�شوزه وع�صيانه وهجره الدائم للبيت، ومن ثم تق�يرصه في واجباته وحقوقه 

تجاه زوجته و�أولاده.

�أخرج���ه �أب���و داود في �سننه، �أول كتاب النكاح، باب في الق�سم ب�ي�ن الن�ساء، رقم: )2135( )470/3(، وقال: عنه  	(((
حديث ح�سن.

�أخرج���ه البخاري في �صحيحه، كتاب الزكاة، باب اتقوا النار ولو ب�شق تمرة والقليل من ال�صدقة، رقم: )1418(  	(((
)110/2(، وم�سل���م في �صحيح���ه، كتاب البر وال�صلة والآداب، باب ف�ض���ل الإح�سان �إلى البنات، رقم: )2629(، 

.)2027/4(
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ثانيً���ا- �أ�سباب ن�شوز الم���ر�أة: قد تن�شز المر�أة وتتمرد على الحياة الزوجية لأ�سباب كثيرة؛ 
منها)1(:

 �سوء خلق المر�أة، وعدم تلقيها قدرًا كافيًا من التربية ال�صحيحة.
 قل���ة وع���ي المر�أة بمكانة ال���زوج، وجهلها لحقوقه���ا و�أهمية طاعته، وربم���ا يكون �ضعيف 

ال�شخ�صية في بيته لا قيمة له.

 وج���ود من يحر�ضها على الخروج عن طاعة ال���زوج، �أو عي�شها في بيئة ت�شجع المر�أة على 
ذلك.

 التباين لااجتماعي والفكري بين الزوجين، ووجود فارق كبير بينهما.
 تفوق المر�أة على الزوج في �شيء من ال�صفات؛ في المال، �أو الجمال، �أو الح�سب، �أو الن�سب، 

مما يدفعها �إلى الغرور والترفع والتمرد على �أوامر الزوج.

 رقةُ و�ضعفُ دين الزوجة؛ ولذا نجد النبي صلى الله عليه وسلم�أ�شار �إلى ذلك بطريق غير مبا�شر فقال: 
)تنكحُ المر�أةُ لأربع: لمالها، وجمالها، وح�سبها، ودينها، فاظفر بذات الدين تربت يداك()2(.

ا من �أحكام و�آداب الأ�سرة   ت�أثر المر�أة بالأ�صوات والأطروحات المتغربة التي تحررها فكريًّ
الإ�سلامية، وتقنعها بم�ساواة الرجل وعدم التزام الطاعة له.   

 وجود م�شاكل بين المر�أة وزوجها، وعدم تفهمها لنف�سية الزوج واحتياجاته الخا�صة.
 ظلم الزوج وتق�يرصه بحقوق المر�أة، وجفا�ؤه لها، وعدم مراعاة حدود الله في علاقته بها.

�سوء معا�شرة الزوج لها، وبخله وتقتيره عليها؛ بحيث لا يفي ب�ضروريات البيت، وقد يكون 
عك�س ذلك م�سرفاً مبذراً مما ي�ضيع حقوق البيت والأولاد.

تذك���رة الأريب في تف�س�ي�ر الغريب، ابن الجوزي )�ص: 73(، مفاتيح الغيب، ال���رازي )235/11(، ك�شاف القناع  	(((
البهوت���ي )209/5(، رد المحتار على الدر المختار، ابن عابدي���ن )190/3(، تف�سير المنار، محمد ر�ضا)76/5(، 
مجلة الجندي الم�سلم )�ص: 76-77(، الخلافات الزوجية: �صورها -�أ�سبابها -علاجها، الفرماوي)�ص40-38(، 

الطرق ال�شرعية لحل الم�شاكل الزوجية، الحمي�ضي)�ص25(, بت�صرف.
�أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب الر�ضاع، باب ا�ستحباب نكاح ذات الدين، رقم:)1466(،)1086/2(. 	(((
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غ�ي�رة الزوج القاتل���ة المدمرة: فالغيرة �ش���يء مطلوب في العلاقات الزوجي���ة بحدود �إذا 
تم تجاوزه���ا ف�ست����ؤول �إلى م���ا لا يحمد عقباه، و�إن مم���ا يجب على كل زوج�ي�ن �أن يبتعدا عن 
مواطن ال�شبهات؛ لحديث النعمان ابن ب�يرش �أن النبي صلى الله عليه وسلم قال: ) الحلال بين، و الحرام بين، 
وبينهم���ا م�شبهات  لا يعلمهن  كثيٌر من النا�س، فم���ن اتقى الم�شبهات  ا�ستبر�أ لدينه و عر�ضه، 
ومن وقع في ال�شبهات كراعٍ يرعى حول الحمى يو�شك �أن يوقعه، �ألا و�إن لكل ملك حمى، �ألا و�إن 
حمى الله تعالى في �أر�ضه محارمه، �ألا و �إن في الج�سد م�ضغة �إذا �صلحت �صلح الج�سد كله، و 
�إذا ف�س���دت ف�سد الج�سد كله، �ألا وهي القل���ب()1(. والمر�أة تمنع الغيرة والريبة عن زوجها �إذا 
تحل���تْ بالف�ضائل، والتزمتْ ب�أوامر ال�شرع، والرجل يدفع الغيرة عن زوجته �إذا تم�سك ب�أوامر 

الله، وانتهى عن نواهيه في كل �أحواله)2(.

خ���روج الزوج���ة من بيت ثري مدلل مرفه �إلى بيت الزوج، فتريد العي�ش مع زوجها بنف�س 
الم�ستوى، وهنا تقع الم�شكلة، تبد�أ تنظر �إلى زوجها نظرة ا�ستعلاء وا�ستكبار، فلا تقيم له وزنًا.

وربما ت�ستعلي المر�أة وتن�شز لأنها تختلط بجاراتِ �سوء يف�سدنها على زوجها، ويتدخلن في 
كلّ �أمورها فيكنّ �سبباً لن�شوز المر�أة على زوجها.

التدخ�ل�ات الخارجية م���ن �أهله، وقد تن�ش���ز لأ�سباب مجهولة ربما لا ي���دري بها �أحد �إلا 
الزوجة فقط.

�أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب الإيمان، باب ف�ضل من ا�ستبر�أ لدينه، رقم: )52(، )20/1(. 	(((
ا	لخلافات الزوجية )الأ�سباب –الحلول(، بدر عبد الحميد همي�سه )�ص: 43(. (((
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المبحث الثالث

�وشز بين الزوجين علاجه النُّ

�ش���رع الله تعالى ال���زّواج وفق �ضوابطَ معيّنة و�أحكام؛ لت�ستم���رّ تلك العلاقة المقدّ�سة بين 
الذّك���ر والأنثى فغاية ال�شّ���رع هو دوام تلك العلاقة وا�ستمراها؛ لأج���ل ذلك حر�ص على و�ضع 
الحلول المنا�سبة لأيّ م�شكلة قد تظهر بين الزّوجين من خلال و�سائل حكيمة، و�إنّ من الم�شاكل 
التي تظهر بين الزّوجين: م�شكلة النّ�شوز، وقد بين القر�آن الكريم علاجه عند الخوف من وقوع 

الن�شوز، �أو وقوعه فعلًا، ولكل حالة من هذه الحالات علاج كما ي�أتي:

المطلب الأول: علاج نشوز الزوج وإعراضه:

: محاولة ال�صلح ب�ي�ن الزوجين، وذلك بموجب قوله:چ ٱ  ٻ   ٻ  ٻ  ٻ  پ   �أولًا
پ  پ  پ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺٺ  ٺ  ٿٿ  ٿ   ٿ  ٹٹ  ٹ  ٹ  
ڤ  ڤ  ڤ  ڤ                ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  چ ))الن�س���اء: 128(، �أي: �إذا خاف���ت الم���ر�أة 
ن�ش���وز زوجها �أي: ترفعه عنها، وعدم رغبته فيه���ا، و�إعرا�ضه عنها، فالأح�سن في هذه الحالة 
�أن ي�صلحا بينهما �صلحًا؛ ب�أن تتنازل المر�أة عن بع�ض حقوقها اللازمة لزوجها على وجه تبقى 
م���ع زوجها، �إما �أن تر�ضى ب�أقل من الواجب لها م���ن النفقة، �أو الك�سوة، �أو الم�سكن، �أو الق�سم 
ب�أن ت�سقط حقها منه، �أو تهب يومها وليلتها لزوجها �أو ل�ضرتها. وقوله: صلى الله عليه وسلم )، يعني: وال�صلح 
ب�ت�رك بع�ض الحقّ ا�ستدامةً للحُرْمة وتما�سكًا بعقد النكاح خيٌر من طلب الفرقة والطلاق)1(. 
وق���د فعل النب���ي صلى الله عليه وسلم ذلك مع �سودة بنت زمعة لما كبرت، عن اب���ن عبا�س - ر�ضي الله عنه - 
قال: "خ�شيت �سودة �أن يطلقها النبي صلى الله عليه وسلم، فقالت: لا تطلقني و�أم�سكني، واجعل يومي لعائ�شة، 

جام���ع البي���ان عن ت�أويل �آي القر�آن، الط�ب�ري )549/7(، تف�سير القر�آن العظيم، اب���ن كثير )377/2(، الجامع  	(((
لأح���كام الق���ر�آن، القرطب���ي )404/5-405(، البح���ر المحيط في التف�س�ي�ر، �أبو حي���ان )86/4(، تي�سير الكريم 

الرحمن في تف�سير كلام المنان، ال�سعدي )�ص: 206(، بت�صرف.
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ففعل، فنزلت: چ ٱ  ٻ   ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺٺ  
ٺ  ٿٿ  ٿ   ٿ  ٹٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ                ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  
چثانيً���ا: العدل ب�ي�ن الأزواج وعدم الميل عند التعدد، قال تع���الى: چ ڄ  ڄ   ڄ  ڄ    
ڃ  ڃ  ڃ  ڃچ  چ  چ  چ  ڇ       ڇ  ڇڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  
ڎ   ڎ  ڈ  ڈ  ژ  چ)الن�س���اء: 129( معن���اه: الع���دل التام على الإط�ل�اق الم�ستوي في 
الأفع���ال والأق���وال والمحبة والجماع وغ�ي�ر ذلك)1(. قال �أه���ل التف�سير: لن تطيق���وا �أن ت�سوّوا 
بينهن في المحبة التي هي ميل الطباع؛ لأن ذلك لي�س من ك�سبكم، ولو حر�صتم على ذلك، فَلا 
تتميل���وا �إِلى التي تحبون في النفقة والق�سم، وقال مجاهد: لا تتعمّدوا الإِ�ساءة فتذروا الأخرى 
كالمعلق���ة)2(. وقد دلّت �سنته عل���ى �أن على الرجل �أن يق�سم لن�سائه بع���دد الأيام والليالي، و�أن 
علي���ه �أن يع���دل في ذلك؛ لا �أنه مرخ�ص له �أن يجوز فيه، فدل ذلك على �أنه �إنما �أريد به ما في 

القلوب، مما قد تجاوز َّهللا للعباد عنه فيما هو �أعظم من الميل على الن�ساء)3(.

ثالثًا: �أن يفهم الزوج طبيعة المر�أة: فهو بطبيعته يحكم عقله قبل عاطفته، �أما المر�أة ف�إن 
عاطفته���ا ت�سبق عقلها، وم�شاعرها ت�سبق حكمتها؛ لذا ف�إنه ي�صعب على الزوج �أن يجد زوجة 
كامل���ة في كل �ش���يء كما هو الح���ال بالن�سبة للرجل، قال صلى الله عليه وسلم: )�إنما النا����س ك�إبل مئة لا تكاد 
تجد فيها راحلة()4(. وقد نبه الرجل �إلى �ألا يبغ�ض ولا يحتقر زوجته لبع�ض الت�صرفات، فهي 
لي�س���ت مع�صوم���ة من الأخطاء، وقال صلى الله عليه وسلم: )لا يفرك م�ؤمن م�ؤمن���ة، �إن كره منها خلقًا ر�ضي 

منها �آخر()5(.

 قال القرطبي: " �أي لا يبغ�ضها بغ�ضاً كلياً يحمله على فراقها؛ بل يغفر �سيئتها بح�سنتها، 
ويتغا�ضى عما يكره لما يحب")6(.

ا	خرجه الترمذي في �سننه، �أبواب تف�سير القر�آن، باب ومن �سورة الن�ساء، رقم: )3040(، )249/5( وقال: هذا  (((
حديث ح�سن �صحيح غريب.

ا	لمحرر الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز، ابن عطية )120/2(. (((
زاد الم�سير في علم التف�سير، ابن الجوزي )482/1(. 	(((

تف�سير الإمام ال�شافعي )673/2(. 	(((
�أخرج���ه البخاري في �صحيحه، كتاب الرقاق، باب رفع الأمانة، رقم: )6498(، )104/8(، وم�سلم في �صحيحه،  	(((

كتاب ف�ضائل ال�صحابة ، باب قوله : النا�س ك�إبل مائة لا تجد فيها راحلة، رقم )2547(، )1973/4(.
�أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب الر�ضاع، باب الو�صية في الن�ساء، رقم: )1469(، )657/3(. 	(((
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رابعً���ا: وع���ظ الزوج: ب����أن تذكره بما �أوج���ب الله عليه لها م���ن ح�سن الع�ش���رة والمعاملة 
بالمع���روف، كم���ا في قول���ه تع���الى: صلى الله عليه وسلم). �أي: وخالق���وا �أيها الرج���ال ن�ساءك���م، و�صاحبوهن 
بالمع���روف، يعن���ي بما �أمرتم ب���ه من الم�صاحبة، وذل���ك �إم�ساكهن ب����أداء حقوقهن التي فر�ض 
الله ج���ل ثن���ا�ؤه لهن عليكم �إليه���ن، �أو ت�سريح منكم لهن ب�إح�سان)1(. وكم���ا قال )2(: )خيركم 
خيرك���م لأهله، و�أن���ا خيركم لأهلي()3(. وكان م���ن �أخلاقه: �أنه جميل الع�ش���رة، دائم الب�شر، 
يداعب �أهله، ويتلطف بهم، ويو�سعهم نفقته، وي�ضاحك ن�ساءه؛ حتى �إنه كان ي�سابق عائ�شة �أم 

الم�ؤمنين يتودد �إليها بذلك)4(.

المطلب الثاني: علاج نشوز الزوجة:

 م���ن ح���ق الزوج: ت�أديب زوجت���ه عند ن�شوزه���ا )�أي ع�صيانها وعدم طاعته���ا(، و�أرادت 
ال�شريع���ة الإ�سلامي���ة �أن يكون علاج ن�شوز الزوجة من قبل زوجه���ا على مراحل ثلاث، بحيث 

لا ينتق���ل م���ن مرحل���ة �إلى �أخرى �إلا بع���د �أن يعتقد �أنه���ا لم تعد تجدي، ق���ال تعالى: چ ٱ  
ٺ    ٺٺ   ڀ   ڀ   ڀ   ڀ   پ   پ     پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ  
ڤ   ڤ   ڤ   ڤ   ٹ    ٹ   ٹٹ   ٿ   ٿ   ٿ   ٿ   ٺ  
چ   چ   چ   چ             ڃ   ڃ     ڃڃ    ڄ   ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ڦڦ   ڦ     
چ)الن�س���اء: 34(. للمف�سرين ثلاثة �أقوال في معنى خوف الن�شوز: الأول: الخوف هنا بمعنى: 
العلم واليقين، �أي: اللاتي تعلمون ن�شوزهن وحجتهم في ذلك: �أن الخوف يرد بمعنى العلم �إذا 

كان الخوف مقرونًا برجاء)5(.

ا	لجامع لأحكام القر�آن، القرطبي )98/5(. (((
جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، الطبري )538/6(، ت�أويلات �أهل ال�سنة، الماتريدي )84/3(. 	(((

�أخرجه ابن ماجه في �سننه، كتاب النكاح، باب ح�سن معا�شرة الن�ساء، رقم: )1977(، )636/1(، والترمذي في  	(((
�سنن���ه، �أبواب المناقب عن ر�س���ول الله ، باب في ف�ضل �أزواج النبي ، رقم: )3895(، )709/5( وقال: هذا حديث 

ح�سن �صحيح.
تف�سير القر�آن العظيم، ابن كثير )212/2(. 	(((

جام���ع البيان عن ت�أوي���ل �آي القر�آن، الط�ب�ري )696/6(، روح المعاني، الألو�سي )25/3(، �أح���كام القر�آن، ابن  	(((
العربي )532/1(، الجامع لأحكام القر�آن، القرطبي )170/5(، النكت والعيون، الماوردي )481/1(.



909

�أ. عبير م�شبب محمد �أحمد �آل جعال الأحمريالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

الثاني: الخوف يعني: الظن، �أي: �إن ظننتم �أيها الأزواج ن�شوز الزوجات)1(.

الثال���ث: الخ���وف هنا على بابه، الذي هو خلاف الأمن، �أو خلاف الرجاء، �أي: �إذا ر�أيتم 
منه���ن ما تخافون �أن ين�ش���زن عليكم، من نظر �إلى ما لا ينبغ���ي �أن ينظرن �إليه، وكثرة دخول 
وخ���روج منهن، وا�ستربت���م في �أمرهن، فعظوهن)2(. والق���ولان الأول والثاني يحتملهما الن�صّ 
الق���ر�آني؛ لكن الق���ول الثالث هو القول الذي رجّح���ه الطبري وغيره، وهو م���ا �أميل �إليه؛ لأنه 
ظاه���ر الن�ص، والله �أعلم. قال الرازي: "واعل���م �أن الخوف عبارة عن حال يح�صل في القلب 
عن���د ظن حدوث مكروه في الم�ستقبل")3(، والو�سائل التي ذ كرتها الآية لمعالجة م�شكلة الن�شوز 

تتلخ�ص في ثلاث مراحل هي كالآتي:

1- الوعظ والن�صح والإر�شاد: 
والوع���ظ هو الح���د الأدنى للت�أدي���ب، و�أولى خطوات علاج ن�شوز الزوج���ة، والحد الأعلى 

للت�أديب هو ال�ضرب غير المبرح.

�إن ال���زوج �إذا �أن����س من زوجته ما يخ�شى �أن ي�ؤول �إلى عدم قيامها بحقوق الزوجية فعليه 
�أن يعظه���ا، وموعظ���ة الرجل لزوجته: هو �أن يذكرها بالله وبما فر�ض عليها من واجبات، فقد 
تن���دم وتعود �إلى �صوابها، قال الط�ب�ري: "ذكروهن الله، وخوّفوهن وعيده، في ركوب الواحدة 
منه���ن ما حرم الله عليها، في مع�صية زوجها")4(، وجاء في مغني المحتاج: "لو ظهرت �أمارات 
ن�شوزه���ا وعظها ندبًا؛  ويبين لها حقوق الزوج وما ورد بال�شرع من ذلك")5(. والبدء بالموعظة 
والإر�شاد هو البدء ب�أقرب الحلول و�أ�سهلها، فقد يكون �سبب الن�شوز �أمرًا لا علاقة للرجل فيه، 
فبالوع���ظ والإر�شاد يتبين ل���ه �سبب هذا النفور. والوعظ يختلف باختلاف حال المر�أة، فمنهن 
م���ن ي�ؤث���ر في نف�سها التخويف من الله، ومنهن من ي�ؤثر في نف�سها التهديد من �سوء العاقبة في 

�أحكام القر�آن، ابن العربي )532/1(، التف�سير المنير في العقيدة وال�شريعة والمنهج، الزحيلي )56/5(. 	(((
جام���ع البي���ان عن ت�أويل �آي القر�آن، الط�ب�ري )696/6- 697(، الجامع لأحكام الق���ر�آن، القرطبي )171/5(،  	(((

�أحكام القر�آن، الج�صا�ص )237/2(، اللباب في علوم الكتاب، ابن عادل )363/6(.
مفاتيح الغيب، الرازي )71/10(. 	(((

جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، الطبري )697/6(. 	(((
مغني المحتاج �إلى معرفة معاني �ألفاظ المنهاج، ال�شربيني )425/4(. 	(((
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الدني���ا؛ ك�شماتة الأعداء، والمنع م���ن بع�ض الرغائب كالثياب الح�سن���ة والحلي)1(، ويدخل في 
الوعظ كذلك العتاب بكلمات رقيقة، والتذكير بما �أوجب الله على الزوجة من ح�سن ال�صحبة 
وجمي���ل الع�شرة للزوج، وبغير ذلك مما يراه الزوج م�ؤثرًا على م�شاعر زوجته، وكفيلًا ب�إعادة 
المودة والرحمة �إلى حياتهما، ولا يجوز �أن ينتقل من هذه المرحلة من الإ�صلاح �إلا بعد �أن يعتقد 
�أنها لم تعد تجدي، فلا الن�صح ولا الإر�شاد ولا الموعظة غيرت من نف�سيتها �شيئًا وحينئذ ينتقل 

�إلى المرحلة الثانية.

2- الهجر في الم�ضجع: ويتحقق الهجر بهجر في الم�ضجع لا في الكلام؛  ولم يقل: واهجروا 
م�ضاجعه���ن، ولأن الإ�س�ل�ام لا يريد �أن يقطع حب���ل المودة المتين بين الزوج�ي�ن؛ لتبقى ال�صلة 

وثيقة رجاء الإ�صلاح وعودة الأمور �إلى مجاريها.

وقد اختلف في معنى الهجر في الم�ضجع وكيفيته على عدة �أقوال: الأول: �أنه هجر فرا�شها، 
وم�ضاجعتها، ب�أن يهجر فرا�شها وحجرتها ومحل مبيتها؛ زيادة في الت�أديب)2(.

الث���اني: �أن���ه ترك ال���كلام، لا ترك الجم���اع؛ وعللوا ذلك: ب����أن الم�ضاجع���ة حق م�شترك 
بينهم���ا، فيك���ون في تركها �ضرر عليه مثل م���ا عليها من ال�ضرر، فلا ي�ؤدبه���ا بما ي�ضر بنف�سه 

ويبطل حقه)3(.

الثالث: �أنه هجر الجماع؛ بمعنى �أنه ي�ضاجعها على فرا�شها ويوليها ظهره ولا يجامعها)4(.
وال���ذي يب���دو لي �أن �أولى المعاني ه���و: �أن يهجرها في المكان الذي ينام���ان فيه؛ ب�أن يولي 
ظهره ولا يجامعها ولا يكلمها �إلا بقدر قليل؛ لأنه الأقرب لتحقيق الهدف والغاية من ا�ستخدام 

تف�سير المنار، محمد ر�شيد ر�ضا )59/5(، بت�صرف. 	(((
جام���ع البيان ع���ن ت�أويل �آي القر�آن، الط�ب�ري )703/6(، النك���ت والعيون، الم���اوردي )482/1(، تف�سير المنار،  	(((
محمد ر�ضا )60/5(، روح المعاني، الألو�سي )25/5(، المغني، ابن قدامة )259/10(، مغني المحتاج �إلى معرفة 

معاني �ألفاظ المنهاج، ال�شربيني )426/4(، بت�صرف.
بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع، الكا�ساني )334/2(. 	(((

ا	لجام���ع لأحكام القر�آن، القرطب���ي )171/5(، �أحكام القر�آن، ابن العرب���ي )533/1(، فتح القدير، ال�شوكاني  (((
)533/1(، تف�س�ي�ر القر�آن العظيم، ابن كث�ي�ر )257/2(، روح المعاني، الألو�سي )25/5(، تف�سير المنار، محمد 
ر�شيد )60/5(، مغني المحتاج �إلى معرفة معاني �ألفاظ المنهاج، ال�شربيني )426/4(، بدائع ال�صنائع في ترتيب 

ال�شرائع، الكا�ساني )334/2(، الحاوي الكبير، الماوردي )598/9(.
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ه���ذه الو�سيل���ة، وي�شهد لذلك ظاهر الآي���ة، فلو �أراد الهجر لذات الم�ضج���ع ومكان النوم لقال: 
"واهجروا م�ضاجعهن"، ثم �إن هجر الفرا�ش �أو الحجرة �أو البيت زيادة في العقوبة لم ي�أذن 
به���ا الله، ويفوت الحكمة من وراء هذا الإجراء)1(؛ كم���ا �أن لهذا الهجر حدّاً فطريّاً، وفي هذه 
الم�س�ألة – مدة الهجر- قولان: الأول: �أن هذا النوع من الهجر له مدة محددة وهي �شهر، ولكن 

له الزيادة على ذلك �إلى �أربعة �أ�شهر قيا�سًا على حكم الإيلاء)2(.

الثاني: لا يتقيد هجر الزوج لزوجته بمدة محددة، فله �أن يهجرها ما �شاء حتى ترجع عن 
ن�شوزها وع�صيانها)3(، وهذا ما �أميل �إليه؛ لقوله صلى الله عليه وسلم: )ولا تهجر �إلا في البيت()4(، فالر�سول  
صلى الله عليه وسلم قيد الهجر من حيث المكان في البيت، ولم يقيده من حيث المدة �أو الزمان، ولو �شاء لفعل، 

وكان ب�إمكانه ذلك.

 �إلا �أن رواي���ة البخ���اري ال�سابق���ة ت���دل عل���ى �أن���ه هج���ر ن�س���اءه في غ�ي�ر بيوته���ن وخرج 
�إلى م�شربة له. 

قال الحافظ ابن حجر: "والحق �أن ذلك يختلف باختلاف الأحوال، فربما كان الهجران 
في البي���وت �أ�شد من الهجران في غيرها، وبالعك����س بل الغالب �أن الهجران في غير البيوت �ألم 
للنفو����س وخ�صو�ص���اً الن�ساء ل�ضعف نفو�سه���ن")5(. ف�إذا �أعر�ض الرج���ل عنها في هذه الحالة 
رج���ي �أن يدعوها ذلك ال�شعور �إلى �س�ؤاله عن ال�سبب، وكثير من الزوجات �سيرتدعن بالهجر 
حين لم يجد فيهن الوعظ، وحين ترتدع الزوجة وتعود �إلى ال�صواب يجب على الزوج �أن يكف 

عن هجره، وتعود الحياة بينهما كما كانت.

3- ال�ض���رب: وهذه هي الو�سيلة الثالثة م���ن و�سائل علاج ن�شوز الزوجة، والدرجة الثالثة 
من درجات الت�أديب التي لا ي�صار �إليها �إلا بعد ف�شل الو�سائل ال�سابقة.

حقوق الزوجين، المودودي )�ص: 41(، بناء الأ�سرة في �ضوء القر�آن وال�سنة، العِك )�ص: 110(. 	(((
�شرح منح الجليل على مخت�صر العلامة خليل، علي�ش )176/2(، الجامع لأحكام القر�آن، القرطبي )172/5(. 	(((
ا	لمب���دع في �ش���رح المقنع، ابن مفل���ح )263/6(، الإن�صاف في معرفة الراجح من الخ�ل�اف، المرداوي )377/8(،  (((

حا�شية الرو�ض المربع، ابن القا�سم )454/6(.
�أخرجه �أبو داود في �سننه، كتاب النكاح، باب في حق المر�أة على زوجها، رقم: )2142(، )244/2(. 	(((

فتح الباري �شرح �صحيح البخاري، ابن حجر )301/9(. 	(((
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وق���د اتف���ق المف�سرون على �صفة ال�ضرب فقالوا: ال�ضرب في ه���ذه الآية هو �ضرب الأدب، 
ح لا يجرحه���ا، ولا يك�سر لها عظماً، ويجتنب الوجه، و�ألا يزيد  ويج���ب �أن يكون �ضرباً غير مبرِّ
عدده على الحد)1(، ومهما يكن من �أمر فالت�أديب بال�ضرب خير من الت�أديب بالطلاق لأن �أثر 

ال�ضرب لا يتعدى الزوجة، في حين يتعدى �أثر الطلاق �إلى جميع �أفراد الأ�سرة)2(.

وكما جاء في ال�سنة عن حكيم بن معاوية عن �أبيه صلى الله عليه وسلم قال: "قلت: يا ر�سول الله، ما حق 
زوج �أحدنا عليه؟ قال: تطعمها �إذا �أكلت، وتك�سوها �إذا اكت�سيت، ولا ت�ضرب الوجه، ولا تقبح، 

ولا تهجر �إلا في البيت")3(، وفي الحديث دليل على جواز ال�ضرب ت�أديباً.

 �أما حكم ال�ضرب فقد اتفق الفقهاء على �إباحة �ضرب الزوجة للت�أديب �ضربًا غير مبرح، 
وتركه �أولى)4(، فعن عبد الله بن زمعة عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: )لا يجلد �أحدكم امر�أته جلد العبد 
ث���م يجامعه���ا في �آخر اليوم()5(. وجه الدلالة من الحديث: في الحديث دلالة على جواز ت�أديب 
الرقي���ق بال�ضرب ال�شديد، والإيم���اء �إلى جواز �ضرب الن�ساء دون ذل���ك، وفي �سياقه ا�ستبعاد 
وق���وع الأمري���ن م���ن العاقل: �أن يبال���غ في �ضرب امر�أته ث���م يجامعها من بقية يوم���ه �أو ليلته، 
والمجامعة �أو الم�ضاجعة �إنما ت�ستح�سن مع ميل النف�س والرغبة في الع�شرة، والمجلود غالبًا ينفر 

ممن جلده، فوقعت الإ�شارة �إلى ذم ذلك)6(.

ولا ري���ب �أن ع���دم ال�ض���رب وال�سماحة �أ�شرف م���ن ال�ضرب؛ اقتداء ب�أخ�ل�اق نبينا، فعن 
عائ�شة ر�ضي الله عنها قالت: "ما �ضرب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم امر�أة ولا خادماً قط، ولا �ضرب بيده 
ق���ط �إلا في �سبيل الله �أو تنتهك محارم الله فينتقم لله")7(. وقال الدردير: "ولا يجوز ال�ضرب 

ا	لجام���ع لأحكام القر�آن، القرطبي )172/5(، البحر المحي���ط في التف�سير، �أبو حيان )627/3(، البحر الزخار،  (((
البزار )299/12(.

مدى حرية الزوجين في الطلاق في ال�شريعة لاا�سلامية، ال�صابوني )754/2(. 	(((
�سبق تخريجه )�ص: 18(. 	(((

بدائ���ع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع، الكا�ساني )334/2(، �أح���كام القر�آن، ابن العربي )536/1(، مطالب �أولي  	(((
النهى في �شرح غاية المنتهى، الرحيباني )657/5(.

�أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب النكاح، باب ما يكره من �ضرب الن�ساء، رقم: )5204( )32/7(. 	(((
فتح الباري �شرح �صحيح البخاري، ابن حجر )303/9(. 	(((

�أخرجه الن�سائي في �سننه، كتاب ع�شرة الن�ساء، باب �ضرب الرجل زوجته، رقم: )9118( )262/8(. 	(((
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المبرح ولو علم �أنها لا تترك الن�شوز �إلا به، ف�إن وقع فلها التطليق عليه والق�صا�ص")1(.

وق���د �صرح كثير م���ن المف�سرين بوجوب الترتيب بين الو�سائل الث�ل�اث في الت�أديب، فيبد�أ 
الزوج �أولًا بالوعظ، ثم بالهجر، ثم بال�ضرب، و�إن كان العطف بالواو لا يفيد الترتيب.

وقال بع�ضهم: دل على ذلك ال�سياق والقرينة العقلية؛ �إذ لو عك�س كان ا�ستغناء بالأ�شد عن 
الأ�ضع���ف، فلا يكون لهذا فائدة، وقال بع�ضه���م: الترتيب م�ستفاد من دخول الواو على �أجزاء 

مختلفة في ال�شدة وال�ضعف مرتبة على �أمر مدرج؛ ف�إنما الن�ص هو الدال على الترتيب)2(.

 وعل���ى �أي ح���ال فال���ذي يقرر هذه الإجراءات ه���و الذي خلق، وهو �أعل���م بمن خلق، وكل 
ج���دال بع���د قول العليم الخبير مهاترة، وكل تمرد على اختي���ار الخالق وعدم ت�سليم به مف�ض 
�إلى الخ���روج من مجال الإيمان كله، وهو �سبحانه يقررها في جو وفي ملاب�سات تحدد �صفتها، 
وتح���دد النية الم�صاحبة له���ا، وتحدد الغاية من ورائها؛ بحي���ث لا يح�سب على منهج الله تلك 
المفهوم���ات للنا�س في عه���ود الجاهلية حين يتحول الرجل جلاداً با�س���م الدين، وتتحول المر�أة 
رقيق���اً با�سم الدين، �أو ح�ي�ن يتحول الرجل امر�أة، وتتحول المر�أة رجلًا، �أو يتحول كلاهما �إلى 
�صن���ف ثالث مانع بين الرجل والمر�أة با�سم التطور في فهم الدين، فهذه كلها �أو�ضاع لا ي�صعب 
تمييزها عن الإ�سلام ال�صحيح، ومقت�ضيات في نفو�س الم�ؤمنين)3(. وهذه الو�سائل في الإ�صلاح 
لي�س���ت و�سائل ملزمة لكل الم�سلم�ي�ن وعلى كل الأحوال، فقد يرى كل من الزوجين من الو�سائل 

ما يكون �أقرب �إلى قلب �صاحبه، وما يكون �أجدى �إلى �إ�صلاحه فيتبعها.

المطلب الثالث: علاج نشوز الزوجين.

�إن المنه���ج الإ�سلامي لا يدعو �إلى لاا�ست�سلام لبوادر الن�شوز والكراهية، ولا �إلى الم�سارعة 
بف�صم عقدة النكاح، وتحطيم م�ؤ�س�سة الأ�سرة،  ) فعلى الإمام بعث حكمين، وقد طالب الكثير 

حا�شية الد�سوقي على ال�شرح الكبير، الد�سوقي )343/2(. 	(((
تف�سير المنار، محمد ر�شيد )63/5(، روح المعاني، الألو�سي )25/3(. 	(((

ا	لمر�أة بين الفقه والقانون، م�صطفى ال�سباعي )�ص 83(، بت�صرف. (((
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م���ن الفقهاء والمحدثين ب�إر�سالهما وجوبً���ا)1( في كل �شقاق يقع بين الزوجين؛ للحد من �أ�سباب 
الفرقة، و�أعتقد �أن القول بحتمية بعث الحكمين �سيحد من هذه الظاهرة؛ لا�سيما �إذا روعيت 
ال�شروط المعتبرة في الحكمين، والذي ي�ؤكد ذلك �أنه لا �شك في �أن �أحد الزوجين مخطئ، �أو هو 
الذي بد�أ بالن�شوز، �أو قد �أ�ساء �أكثر مما �أُ�سئ �إليه، ون�شوز الزوجين وهو ال�شقاق، وفي ت�سميته 
�شقاقً���ا ت�أويلان: �أحدهما: لأن كل واحد منهما قد فعل م���ا �شق على �صاحبه، والثاني: لأن كل 

واحد منهما قد �صار في �شق بالعداوة والمباينة.

والأ�ص���ل في ذلك قوله: چ ڇ  ڇ  ڇ   ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  
ڈ         ژ  ژ    ڑ  ڑ  کک  ک    ک  گ           گ  گ    گ  چ)النّ�سَ���اء: 35(، وذلك م�شاقة كل 
واحد منهما �صاحبه، وهو �إتيانه ما ي�شق عليه من الأمور، ف�أما ما يكون من الزوجة بن�شوزها 
عن���ه وت���رك لزومها لحق���ه، ويكون من جهة ال���زوج بعدوله ع���ن �إم�ساك بمع���روف �أو ت�سريح 
ب�إح�س���ان)2(. عن ابن عبا����س  قال: " فهذا الرجل والمر�أة �إذا تفا�س���د الذي بينهما، ف�أمر الله 
�أن يبعث���وا رجلًا �صالًح���ا من �أهل الرجل، ومثله من �أهل المر�أة، فينظ���ران �أيهما الم�سيء، ف�إن 
روه على النفقة، و�إن كانت المر�أة هي الم�سيئة  كان الرج���ل هو الم�س���يء حَجَبوا عنه امر�أته وقَ�صَ
ق�صروه���ا عل���ى زوجها ومنعوها النفقة، ف�إن اجتمع ر�أيهما عل���ى �أن يفرّقا �أو يجمعا ف�أمرهما 

جائز")3(.

الحكم���ان:  )، ولنب���د�أ بالحاك���م الم�سلم �أو من يق���وم مقامه ول���ه �أن ي�سلك في علاج تلك 
الحالة ثلاثة �أمور:

وعظ الزوجين وتذكيرهما ب�آثار الن�شوز و�أنه لا يجوز.
�ضربهما باجتهاده)4(.

ج- �إ�سكانهما بين قوم �صالحين، �أو بجانب رجل ثقة عدل م�سلم ينظر في �أمرهما، ويمنع 

ا	لتاج والإكليل لمخت�صر خليل، المواق )264/5(. (((
جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، الطبري )715/6(، النكت والعيون، الماوردي، )484/1(، الحاوي الكبير في  	(((

فقه مذهب الإمام ال�شافعي، الماوردي )601/9(، بحر المذهب، الروياني )568/9(، بت�صرف.
جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، الطبري )722/6(. 	(((

وذلك عند المالكية فقط، انظر: حا�شية الد�سوقي على ال�شرح الكبير، الد�سوقي )343/2(. 	(((
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الظ���الم منهما من الظل���م، ف�إن تفاقم �أمرهما وطالت خ�صومتهم���ا بعث الحاكم رجلًا حكمًا 
ثقة من �أهل المر�أة، ورجًال حكمًا ثقة من قوم الرجل، فينظران �أيهما الم�سيء، ويفعلان ما فيه 
الم�صلح���ة مما يريانه من التفري���ق �أو التوفيق؛ لأنه �إن كان في نف�س���ي الزوجين رغبة حقيقية 
في الإ�ص�ل�اح، وكان الغ�ضب فقط هو الذي يحجب هذه الرغبة؛ ف�إنه بم�ساعدة الرغبة القوية 
في نف����س الحكم�ي�ن يق���در الله ال�صلاح بينهم���ا والتوفيق، وه���و الذي جاء به ن����ص الآية في ، 
فه���و اله���دف الأول من بعثهما، فلم يذكر الله في الآية �إلا الإ�ص�ل�اح، ولم يذكر ما يقابله؛ وهو 
التفريق، وفي ذلك �إ�شارة لطيفة �إلى �أنه ينبغي على الحكمين �أن يبذلا جهدهما للإ�صلاح؛ لأن 

في التفريق خراب البيوت، وت�شتيت الأولاد، وذلك مما ينبغي �أن يجتنب)1(.

2- �ش���روط الحكمين: ا�ش�ت�رط الفقهاء في الحكمين بع�ض ال�ش���روط حتى ي�صلحا؛ فمن 
هذه ال�شروط ما يلي)2(:

كمال الأهلية: وهي العقل، والبلوغ، والر�شد، والحرية فلا يجوز تحكيم ال�صغير والمجنون 
وال�سفيه.

الإ�سلام: فلا يحكم غير الم�سلم في الم�سلم؛ لما فيه من لاا�ستعلاء عليه.
العدالة: وهي ملازمة التقوى.

�أن يكونا عالمين وعارفين بالجمع والتفريق ولااهتداء لما بُعثا به.
�أن يكونا من الأهل والأقارب ا�ستحباباً.

الذكورة: لأن الحكمين هنا حاكمان، ولا يجوز جعل المر�أة عندهم حاكمًا.

3- حك���م الحكمين: اتفق العلماء على �أن الحكم�ي�ن يملكان حق الجمع بين الزوجين وان 
لم يوكلهم���ا الزوجان)3(؛ لكنهم اختلفوا في م���دى �صلاحية الحكمين في الجمع �أو التفريق بين 

تف�سير القر�آن العظيم، ابن كثير )296/2(، روح المعاني، الألو�سي )27/3(. 	(((
ا	لمدون���ة الكبرى، مال���ك )2/267(، �أ�سنى المطالب في �شرح رو�ض الطالب، ال�سنيك���ي )240/3(، التاج والإكليل  (((

لمخت�صر خليل، المواق )264/5(، بت�صرف.
تف�سير القر�آن العظيم، ابن كثير )260/2(. 	(((
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الزوجين �إذا ح�صل نزاع بينهما وخيف ال�شقاق على قولين)1(: الأول: �إنهما حاكمان، ولهما �أن 
يفع�ل�ا ما يريان فيه م�صلحة للزوج�ي�ن من جمع �أو تفريق، ولا يحتاجان في ذلك �إلى توكيل �أو 

ر�ضا من الزوجين.

الث���اني: �أن التفري���ق موكول �إلى الحاكم بم���ا ينهيه �إليه الحكمان، ولي����س من حقهما �أن 
يوقعانه ب�إرادتهما، �إنما هما وكيلان عن الزوجين، فلا يت�صرفان �إلا ب�إذنهما. والذي يبدو لي 
�أن الق���ول الأول هو الراجح؛ خا�صة ان كان الحكمان ممن يوثق بهم، وكان غايتهم الإ�صلاح. 

والله �أعلم.

ق���ال ابن القي���م: " والعجب كل العجب ممن يقول: هما وكي�ل�ان لا حاكمان، والله تعالى 
ق���د ن�صبهما حكمين، وجعل ن�صبهما �إلى غير الزوجين، ول���و كانا وكيلين لقال: فليبعث وكيلًا 
ا فلو كانا وكيلين لم يخت�صا ب�أن يكونا من الأهل" �إلى  من �أهله ولتبعث وكيلا من �أهلها، و�أي�ضً

�أن ق���ال: " ف�إنه جعل الحك���م �إليهما فق���ال: چ ڇ  ڇ  ڇ   ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  
ڎ  ڎ  ڈ  ڈ         ژ  ژ    ڑ  ڑ  کک  ک    ک  گ           گ  گ    گ  چ)الن�س���اء: 35(، 

والوكيلان لا �إرادة لهما، �إنما يت�صرفان ب�إرادة موكليهما")2(.

بداية المجتهد ونهاية المقت�صد، ابن ر�شد الحفيد )117/3(، �أحكام القر�آن لابن العربي )542/1(. 	(((
زاد المعاد في هدي خير العباد، ابن القيم )172/5 - 173(. 	(((
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الخاتمة

في ختام هذا البحث �أحمد الله على نعمه الظاهرة والباطنة، و�أ�شكره على ما منَّ به عليَّ 
ن –باخت�صار- �أهم ما تو�صلتُ �إليه من النتائج،  م���ن �إتمام هذا البح���ث، ثم يطيب لي �أن �أدوِّ

وما قيَّدتُه من الفوائد، �سائلةً الله �أن يوفقني للعمل ال�صالح الذي ير�ضيه عني:
11 الن�شوز: هو لاامتناع عن ت�أدية الحق الواجب للطرف الآخر مع الكراهة له..
22 يتحقق ن�شوز الزوجة بمنعها للزوج من التمكين؛ �سواء كان ذلك منعه من لاا�ستمتاع، .

�أو بمغادرة المنزل.
33 يتحقق ن�شوز الزوج بالإ�ضرار بزوجته فيما �أوجبه الله لها عليه..
44 �إذا تبادل الزوجان الن�شوز �سمي ذلك �شقاقا؛ لأن كلاًّ منهما ي�صبح في �شق..
55  �أغلب �أ�سباب الن�شوز ترجع �إلى الجهل بحقوق وواجبات كل من الزوجين..
66 الن�شوز يكون من الرجل كما يكون من المر�أة، وقد يكون منهما معًا..
77  �أف�ض���ل العلاجات لم�شاكل الزوجين والأ�سرة عل���ى الإطلاق هي العلاجات الربانية؛ .

لأن الخالق �أعلم بما ي�صلح لمخلوقه.
88 يجب التدرج في و�سائل العلاج كما �أمر الله، وعدم التعجل في ظهور نتيجته..
99 �ألا يكون الق�صد من ا�ستخدام و�سائل العلاج هو لاانتقام والإذلال والتحقير بقدر ما .

يكون الق�صد منها هو الإ�صلاح والحفاظ على الأ�سرة.
 ع���دم اللجوء �إلى الطلاق �إلا بع���د ا�ستنفاد كل و�سائل العلاج، وا�ستحالة ا�ستمرارية 1010

الحياة الزوجية.
 على �أهل الزوجين �أخذ دورهما في الإ�صلاح بين الزوجين بكل و�سيلة متاحة.1111
عل���ى الحكمين �ألا يدخ���را جهدًا في الإ�صلاح بين الزوج�ي�ن، و�أن يحكما بينهما على 1212

وفق منهج الله و�شرعه.
والحم���د لله على نعمه التي لا تع���دُّ ولا تح�صى، وال�صلاة وال�سلام عل���ى النبي المجتبى، 

وعلى �آله و�صحبه ومن ا�صطفى.
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فهرس والمصادر المراجع

11 �أحكام القر�آن، محمد بن عبد الله بن العربي )ت:543هـ(، تحقيق: محمد عبد القادر .
عطا، دار الكتب العلمية- بيروت الطبعة: الثالثة، 1424 هـ - 2003 م.

22 �أ�سنى المطالب في �شرح رو�ض الطالب، زكريا بن محمد بن زكريا ال�سنيكي )ت:926هـ(، .
دار الكتاب الإ�سلامي- بيروت، دون ذكر الطبعة والتاريخ.

33 �أ�ضواء البيان في �إي�ضاح القر�آن بالقر�آن، محمد الأمين ال�شنقيطي )ت:1393هـ(، دار .
الفكر- بيروت، 1415هـ - 1995م، دون ذكر الطبعة.

44 الإن�صاف في معرفة الراجح من الخلاف، علي بن �سليمان المرداوي )ت:885هـ(، دار .
�إحياء التراث العربي- بيروت، الطبعة: الثانية، دون ذكر التاريخ.

55 �أني�س الفقهاء في تعريفات الألفاظ المتداولة بين الفقهاء، قا�سم بن عبد الله القونوي، .
)ت:978هـ(، تحقيق: يحيى ح�سن مراد، دار الكتب العلمية- بيروت، 2004م-1424هـ، 

دون ذكر الطبعة.

66 البحر الرائق �شرح كنز الدقائق، �إبراهيم بن محمد، ابن نجيم الم�صري )ت:970هـ(، .
دار الكتاب الإ�سلامي- القاهرة، الطبعة: الثانية – دون ذكر التاريخ.

77 البح���ر المحيط في التف�سير، محمد بن يو�سف ب���ن حيان )ت:745هـ(، تحقيق: �صدقي .
محمد جميل، دار الفكر- بيروت، الطبعة: 1420 هـ.

88 بح���ر المذهب، عبد الواحد بن �إ�سماعيل الروي���اني )ت:502هـ(، تحقيق: طارق فتحي .
ال�سيد، دار الكتب العلمية- بيروت، الطبعة: الأولى، 2009 م.

99 بداي���ة المجتهد ونهاية المقت�صد، محمد بن �أحمد اب���ن ر�شد الحفيد )ت:595هـ(، دار .
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الحديث- القاهرة، 1425هـ - 2004م، دون ذكر الطبعة.

1010 بدائ���ع ال�صنائ���ع في ترتي���ب ال�شرائ���ع، ع�ل�اء الدي���ن، م�سع���ود ب���ن �أحم���د الكا�ساني 
)ت:587هـ(، دار الكتب العلمية- بيروت الطبعة: الثانية، 1406هـ - 1986م.

1111 بن���اء الأ�سرة في �ضوء القر�آن وال�سنة، خالد عبد الرحمن العك، دار المعرفة– بيروت، 
الطبعة: الثانية، 1419ه- 1999م.

1212 بيدي )ت:1205هـ(، تحقيق:  ت���اج العرو�س من جواهر القامو�س، محمّد بن محمّد الزَّ
مجموعة من المحققين، دار الهداية، دون ذكر الطبعة والتاريخ.

1313 الت���اج والإكليل لمخت�ص���ر خليل، محمد بن يو�س���ف العبدري )ت:897ه���ـ(، دار الكتب 
العلمية- بيروت، الطبعة: الأولى، 1416هـ-1994م.

1414 ت�أويلات �أهل ال�سنة، محمد بن محمد الماتريدي )ت:333هـ(، تحقيق: مجدي با�سلوم، 
دار الكتب العلمية- بيروت، الطبعة: الأولى، 1426 هـ - 2005 م.

1515 تذكرة الأريب في تف�سير الغريب، عبد الرحمن بن علي الجوزي )ت:597هـ(، تحقيق: 
طارق ال�سيد، دار الكتب العلمية- بيروت، الطبعة: الأولى، 1425 هـ - 2004م.

1616 التعريف���ات الفقهي���ة، محم���د عميم البركت���ي، دار الكت���ب العلمية- ب�ي�روت، الطبعة: 
الأولى، 1424هـ - 2003م.

1717 تف�س�ي�ر الإمام ال�شافعي، محمد بن �إدري����س )ت:204هـ(، تحقيق: �أحمد بن م�صطفى 
ان، دار التدمرية – الريا�ض، الطبعة: الأولى 1427 - 2006 م. الفرَّ

1818 تف�س�ي�ر الق���ر�آن الحكيم، محم���د ر�شيد ر�ض���ا )ت:1354هـ(، الهيئ���ة الم�صرية العامة 
للكتاب- م�صر، 1990 م، دون ذكر الطبعة.

1919 تف�سير القر�آن العظيم، �إ�سماعيل بن عمر بن كثير )ت:774هـ(، تحقيق: محمد ح�سين 
�شم�س الدين، دار الكتب العلمية- بيروت، الطبعة: الأولى، 1419ه.
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2020 التف�س�ي�ر المنير في العقيدة وال�شريع���ة والمنهج، وهبة بن م�صطفى الزحيلي، دار الفكر 
المعا�صر- دم�شق، الطبعة: الثانية، 1418 هـ.

2121 تي�س�ي�ر الك���ريم الرحم���ن في تف�س�ي�ر كلام المن���ان، عبد الرحم���ن بن نا�ص���ر ال�سعدي 
)ت:1376ه���ـ(، تحقيق: عبد الرحم���ن اللويحق، م�ؤ�س�سة الر�سال���ة- بيروت، الطبعة: 

الأولى 1420هـ -2000 م.

2222 جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، محمد بن جرير الطبري )ت:310هـ(، تحقيق: عبد 
الله بن عبد المح�سن التركي، دار هجر- م�صر الطبعة: الأولى، 1422 هـ - 2001 م.

2323 الجامع الم�سند ال�صحيح، محمد بن �إ�سماعيل البخاري، تحقيق: محمد زهير النا�صر، 
دار طوق النجاة، الطبعة: الأولى، 1422هـ.

2424 الجام���ع لأح���كام القر�آن، محمد بن �أحمد القرطب���ي )ت:671هـ(، تحقيق: �أ عبد الله 
بن عبد المح�سن التركي، دار الر�سالة- بيروت، الطبعة: الثانية، 1384هـ - 1964م.

2525 الجندي الم�سلم، " مجلة �شهرية " �صادرة عن ال�شئون الدينية بوزارة الدفاع ال�سعودية، 
العدد 38- ذو الحجة 1405ه- 1985م.

2626 حا�شي���ة الد�سوقي على ال�شرح الكبير، محمد بن �أحم���د الد�سوقي )ت:1230هـ(، دار 
الفكر- بيروت، دون ذكر الطبعة والتاريخ.

2727 حا�شي���ة الرو����ض المرب���ع �ش���رح زاد الم�ستقن���ع، عب���د الرحم���ن ب���ن محمد ب���ن قا�سم 
)ت:139هـ(، الطبعة: الأولى- 1397هـ.

2828 الح���اوي الكبير في فقه مذهب الإمام ال�شافعي، علي بن محمد الماوردي )ت:450هـ(، 
تحقي���ق: عل���ي محمد معو�ض وعادل �أحم���د عبد الموجود، دار الكت���ب العلمية، بيروت، 

الطبعة: الأولى، 1419 هـ -1999 م.

2929 حق���وق الزوجين- درا�س���ة نقدية لقان���ون الأحوال ال�شخ�صي���ة، �أبا الأعل���ى المودودي، 
تعريب: �أحمد �إدري�س. مكتبة القر�آن- القاهر ة، دون ذكر الطبعة والتاريخ.
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3030 الخلاف���ات الزوجية-�صورها- �أ�سبابها- طرق علاجها، عبد الحي الفرماوي، مطبعة 
الأمانة، دون ذكر الطبعة والتاريخ.

3131 رد المخت���ار عل���ى الدر المختار: حا�شية اب���ن عابدين، محمد �أمين الحنف���ي، دار �إحياء 
التراث العربي- بيروت الطبعة: الثانية، دون ذكر التاريخ.

3232 روح المع���اني في تف�س�ي�ر القر�آن العظي���م وال�سبع المثاني، محمود ب���ن عبد الله الألو�سي 
)ت:1270هـ(، تحقيق: علي عبد الب���اري عطية، دار الكتب العلمية- بيروت، الطبعة: 

الأولى، 1415هـ.

3333 الرو�ض المربع �ش���رح زاد الم�ستقنع، من�صور بن يون�س البهوت���ى )ت:1051ه(، م�ؤ�س�سة 
الر�سالة، بيروت، دون ذكر الطبعة والتاريخ.

3434 زاد الم�سير في علم التف�سير، عبد الرحمن بن علي الجوزي )ت:597هـ(، تحقيق: عبد 
الرزاق المهدي، دار الكتاب العربي- بيروت، الطبعة: الأولى، 1422 هـ.

3535 زاد المع���اد في ه���دي خ�ي�ر العب���اد، محمد ابن قي���م الجوزي���ة )ت:751ه���ـ(، م�ؤ�س�سة 
الر�سال���ة- بيروت - مكتب���ة المنار الإ�سلامي���ة، الكويت، الطبعة: ال�سابع���ة والع�شرون، 

1415هـ -1994م.

3636 �سن���د الإمام �أحمد بن حنبل، �أحمد بن محمد ب���ن حنبل )ت:241هـ(، تحقيق: �شعيب 
الأرن����ؤوط و�آخ���رون، �إ�شراف: د عب���د الله التركي، م�ؤ�س�سة الر�سال���ة بيروت، الطبعة: 

الأولى، 1421هـ - 2001م.

3737 �س�ن�ن ابن ماجه، محمد ب���ن يزيد القزوين���ي )ت:273هـ(، تحقيق: محم���د ف�ؤاد عبد 
الباق���ي، دار �إحي���اء الكتب العربي���ة - في�صل عي�سى البابي الحلب���ي، دون ذكر الطبعة 

والتاريخ.

3838 �سنن �أبي داود، �سليمان بن الأ�شعث ال�سج�ستاني )ت:275هـ(، تحقيق: �شعَيب الأرن�ؤوط 
و�آخرون، دار الر�سالة العالمية، الطبعة: الأولى، 1430 هـ - 2009 م.
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3939 �س�ن�ن الترمذي، محمد بن عي�سى الترم���ذي )ت:279هـ(، تحقيق: �أحمد محمد �شاكر 
ومحم���د ف�ؤاد عبد الباقي، مكتب���ة ومطبعة م�صطفى البابي الحلبي – م�صر، الطبعة: 

الثانية، 1395هـ - 1975م.

4040 �شرح منح الجليل على مخت�صر خليل، محمد علي�ش، مكتبة النجاح، دون ذكر الطبعة 
والتاريخ.

4141 الطرق ال�شرعية لحل الم�شاكل الزوجية، �سليمان بن محمد الحمي�ضي، مطابع التراث- 
مكة المكرمة، الطبعة: الثانية، 1403ه-1983م.

4242 عم���دة القاري �ش���رح �صحيح البخاري، محمود ب���در الدين العين���ى )ت:855هـ(، دار 
�إحياء التراث العربي – بيروت، دون ذكر الطبعة والتاريخ.

4343 ع���ودة الحجاب، محمد �أحمد �إ�سماعيل المق���دم، دار ابن الجوزي- القاهرة - الطبعة 
الأولى، 1426 هـ - 2005 م.

4444 الفتاوى البزازي���ة، محمد بن �شهاب البزازي، دار �إحياء التراث العرب- بيروت، دون 
ذكر الطبعة والتاريخ.

4545 الفت���اوى الكبرى لابن تيمية، �أحمد بن عبد الحليم ابن تيمية )ت:728هـ(، دار الكتب 
العلمية- بيروت، الطبعة: الأولى، 1408هـ - 1987م.

4646 فتح الباري �شرح �صحيح البخاري، �أحمد بن علي بن حجر الع�سقلاني، تحقيق: محمد 
ف�ؤاد عبد الباقي دار المعرفة- بيروت، 1379ه، دون ذكر الطبعة.

4747 فت���ح القدير، محمد بن علي ال�شوكاني )ت:1250هـ(، دار ابن كثير- بيروت، الطبعة: 
الأولى, 1414هـ.

4848 القامو�س المحيط، محمد بن يعقوب الفيروز �آبادي )ت:817هـ(، تحقيق: مكتب تحقيق 
ال�ت�ارث في م�ؤ�س�سة الر�سالة، ب�إ�شراف: محمد نعي���م العرق�سُو�سي، م�ؤ�س�سة الر�سالة- 

بيروت، الطبعة: الثامنة، 1426هـ- 2005م.
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4949 قواع���د الفقه، محمد عمي���م البركتي، ال�صدف ببل�شرز – كرات�ش���ي، الطبعة: الأولى، 
1407ه- 1986م.

5050 ال���كافي في فق���ه الإم���ام �أحم���د، عبد الله ب���ن �أحمد بن محم���د، ابن قدام���ة المقد�سي 
)ت:620هـ(، دار الكتب العلمية- بيروت، الطبعة: الأولى، 1414 هـ - 1994 م.

5151 كتاب التعريفات، علي بن محمد الجرجاني )ت:816هـ(، تحقيق: جماعة من العلماء 
ب�إ�شراف النا�شر، دار الكتب العلمية- بيروت، الطبعة: الأولى 1403هـ -1983م.

5252 الكتاب: فقه ال�سنة، �سيد �ساب���ق )ت:1420هـ(، دار الكتاب العربي- بيروت، الطبعة: 
الثالثة، 1397 هـ - 1977 م.

5353 ك�ش���اف القناع عن متن لااقن���اع، من�صور بن يون�س البهوتي، تحقيق: لجنة متخ�ص�صة 
في وزارة الع���دل، وزارة العدل-المملك���ة العربية ال�سعودية، الطبع���ة: لااولى، 1421هـ، 

2000م.

5454 الكلي���ات معج���م في الم�صطلح���ات والف���روق اللغوي���ة، �أي���وب ب���ن مو�س���ى الكف���وي، 
)ت:1094ه���ـ(، تحقيق: عدنان دروي�ش- محمد الم�صري، م�ؤ�س�سة الر�سالة – بيروت، 

دون ذكر الطبعة والتاريخ.

5555 اللباب في علوم الكتاب، عمر بن علي النعماني )ت:775هـ(، تحقيق: عادل �أحمد عبد 
الموج���ود و علي محمد معو�ض، دار الكتب العلمية – بيروت، الطبعة: الأولى، 1419 هـ 

-1998م.

5656 ل�سان العرب، محمد بن مكرم ابن منظور، )ت:711هـ(، دار �صادر- بيروت، الطبعة: 
الثالثة، 1414هـ.

5757 المبدع في �شرح المقنع، �إبراهيم بن محمد ابن مفلح )ت:884هـ(، دار الكتب العلمية- 
بيروت، الطبعة: الأولى، 1418 هـ - 1997 م.

5858 مجم���وع الفتاوى، �أحمد بن عبد الحليم ابن تيمية )ت:728هـ(، تحقيق: عبد الرحمن 
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ب���ن محمد بن قا�سم، مجم���ع الملك فهد لطباعة الم�صحف ال�شري���ف- المدينة النبوية، 
1416هـ-1995م، دون ذكر الطبعة.

5959 المجم���وع �شرح المهذب، يحيى بن �شرف النووي )ت:676هـ(، دار الفكر- بيروت، دون 
ذكر الطبعة والتاريخ.

6060 المح���رر الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز، عبد الحق بن غالب بن عطية )ت:542هـ(، 
تحقيق: عبد ال�سلام محمد، دار الكتب العلمية- بيروت، الطبعة: الأولى، 1422 هـ.

6161 المحي���ط في اللغة، �إ�سماعيل بن عب���اد ال�صاحب بن عباد )ت:385هـ(، تحقيق: محمد 
ح�سن �آل يا�سين، عالم الكتب- بيروت، الطبعة: الأولى، 1414ه- 1994م.

6262 المخ�ص����ص، علي بن �إ�سماعيل بن �سيده )ت:458هـ(، تحقيق: خليل جفال، دار �إحياء 
التراث العربي- بيروت، الطبعة: الأولى، 1417هـ 1996م.

6363 المدون���ة، مالك ب���ن �أن�س بن مالك الم���دني )ت:179هـ(، دار الكت���ب العلمية- بيروت، 
الطبعة: الأولى، 1415هـ - 1994م.

6464 مدى حرية الزوجين في الط�ل�اق في ال�شريعة الإ�سلامية، درا�سة مقارنة، عبدالرحمن 
ال�صابوني، دار الفكر- بيروت، الطبعة: الثالثة، 1403ه- 1983م.

6565 م�سن���د الب���زار المن�ش���ور با�سم البح���ر الزخار، �أحمد ب���ن عمرو الب���زار )ت:292هـ(، 
تحقي���ق: محفوظ الرحمن زين الله، و�آخرون، مكتب���ة العلوم والحكم- المدينة المنورة، 

الطبعة: الأولى، 1988م.

6666 الم�سن���د ال�صحيح المخت�ص���ر، م�سلم بن الحج���اج الني�ساب���وري )ت:261هـ(، تحقيق: 
محمد ف�ؤاد عبد الباقي، دار �إحياء التراث العربي- بيروت، دون ذكر الطبعة والتاريخ.

6767 الم�صب���اح المنير في غريب ال�شرح الكبير، �أحمد ب���ن محمد الفيومي )ت: نحو 770هـ( 
المكتبة العلمية – بيروت، دون ذكر الطبعة والتاريخ.
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6868 مطالب �أولي النهى في �شرح غاية المنتهى، م�صطفى بن �سعد، الرحيبانى )ت:1243هـ(، 
المكتب الإ�سلامي- القاهرة، الطبعة: الثانية، 1415هـ - 1994م.

6969 المطل���ع عل���ى �أبواب الفقه، محمد بن �أبي الفتح البعل���ي، تحقيق: محمد ب�يرش الأدلبي، 
المكتب الإ�سلامي- بيروت، 1401ه – 1981م.

7070 مع���الم التنزيل في تف�سير الق���ر�آن، الح�سين بن م�سعود البغ���وي )ت:510هـ(، تحقيق: 
عبد الرزاق المهدي، دار �إحياء التراث العربي- بيروت، الطبعة: الأولى، 1420هـ.

7171 معاني القر�آن و�إعرابه، �إبراهيم بن ال�سري الزجاج )ت:311هـ(، تحقيق: عبد الجليل 
عبده �شلبي، عالم الكتب- بيروت، الطبعة: الأولى 1408 هـ - 1988 م.

7272 المعج���م الو�سي���ط، مجمع اللغة العربي���ة بالقاهرة، �إبراهيم م�صطف���ى و�أحمد الزيات 
وحامد عبد القادر ومحمد النجار، دار الدعوة، دون ذكر الطبعة والتاريخ.

7373 معج���م لغة الفقهاء، محمد روا�س قلعجي وحامد �صادق قنيبي، دار النفائ�س، الطبعة: 
الثانية، 1408 هـ - 1988م.

7474 معج���م مقايي����س اللغة، �أحمد بن فار����س الرازي، )ت:395هـ(، تحقي���ق: عبد ال�سلام 
محمد هارون، دار الفكر- بيروت، 1399هـ - 1979م، دون ذكر الطبعة.

7575 مغن���ي المحتاج �إلى معرفة معاني �ألفاظ المنهاج، محمد ب���ن �أحمد الخطيب ال�شربيني 
)ت:977هـ(، دار الكتب العلمية- بيروت، الطبعة: الأولى، 1415هـ - 1994م.

7676  المر�أة بين الفقه والقانون، م�صطفى ال�سباعي، دار الوراق- بيروت, 1420ه-1999م، 
دون ذكر الطبعة.

7777 المغن���ي، عب���د الله بن �أحم���د بن محمد، اب���ن قدام���ة )ت:620هـ(، تحقي���ق: الدكتور 
عب���د الله بن عبد المح�س���ن التركي، والدكتور عبد الفتاح محم���د الحلو، عالم الكتب- 

الريا�ض، الطبعة: الثالثة، 1417هـ - 1997م.
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7878 مفاتي���ح الغي���ب، محمد ب���ن عمر ال���رازي )ت:606ه���ـ(، دار �إحياء ال�ت�ارث العربي- 
بيروت، الطبعة: الثالثة - 1420هـ.

7979 المفردات في غريب القر�آن، الح�سين الراغب الأ�صفهاني )ت:502هـ(، تحقيق: �صفوان 
عدنان الداودي، دار القلم- بيروت، الطبعة: الأولى، 1412هـ.

8080 المو�سوع���ة القر�آني���ة، �إبراهي���م بن �إ�سماعيل الأبي���اري )ت:1414ه���ـ(، م�ؤ�س�سة �سجل 
العرب، 1405هـ، دون ذكر الطبعة.

8181 النكت والعيون، علي بن محمد الماوردي )ت:450هـ(، تحقيق: ال�سيد ابن عبد المق�صود 
بن عبد الرحيم، دار الكتب العلمية- بيروت، دون ذكر الطبعة والتاريخ
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 محمد �سعيد خلوفه العجلان العُمري

• رقم الجوال:         0559275240  	
• 	ALUMARY-M-S@HOTMAIL.COM :البريد الإلكتروني

الم�ؤهلات العلمية:
• بكالوريو����س م���ن جامعة الإمام محم���د بن �سعود في الريا�ض. كلي���ة �أ�صول الدين – 	

ق�سم ال�سنة وعلومها-.
• ماج�ست�ي�ر م���ن الجامع���ة الإ�سلامية في المدين���ة المنورة. كلي���ة الق���ر�آن والدرا�سات 	

الإ�سلامية – ق�سم التف�سير وعلوم القر�آن-.
• دار����س في مرحل���ة الدكت���وراه في الجامع���ة الإ�سلامي���ة .كلي���ة الق���ر�آن والدرا�سات 	

الإ�سلامية – ق�سم التف�سير وعلوم القر�آن-.

ثالثاً: الخبرات العملية:
• معلم لمدة �ست �سنوات في مختلف مراحل التعليم العام.	
• وكيل لمدة ثلاث �سنوات لمرحلتي المتو�سطة والثانوية.	
• م�شرف تربوي حالياً لمادة التربية الإ�سلامية في المدينة المنورة.	

رابعاً: البرامج التدريبية:
• برنامج ف�صلي عن: القيادة المدر�سية.	
• برنامج ف�صلي عن: الإ�شراف التربوي.	
• برنامج ف�صلي عن: التخطيط التربوي.	
• ع�شرات الابرمج التربوية والمهنية.	
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خام�ساً: الم�ؤتمرات واللقاءات:
• م�ؤتمر: الدعوة في عهد الملك عبد العزيز –رحمه الله- في الريا�ض	
• لقاء ر�ؤ�ساء ق�سم التربية الإ�سلامية بوزارة التعليم في �أبها	
• لقاء ر�ؤ�ساء ق�سم التربية الإ�سلامية بوزارة التعليم في المدينة المنورة	
• لقاء ر�ؤ�ساء ق�سم التربية الإ�سلامية بوزارة التعليم في مكة المكرمة	
• م�ؤتمر موهبة الدولي في جدة.	
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هدي القر�آن الكريم في معالجة انحراف الأبناء
من خلال ق�صتَي ابن نوح و�أبناء يعقوب عليهما ال�سلام

�إعداد

محمد بن سعيد بن خلوفه العجلان العُمري
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مقدمة
الحم���د لله رب العالم�ي�ن القائل: " �إن ه���ذا القر�آن يهدي للتي هي �أق���وم" )الإ�سراء:9(، 
وال�ص�ل�اة وال�س�ل�ام على �أ�شرف الأنبي���اء والمر�سلين، نبينا محمد، وعلى �آل���ه و�أ�صحابه، ومن 

تبعهم ب�إح�سان �إلى يوم الدين. �أما بعد:

فلم���ا كانت م�شكلة انح���راف الأبناء م�شكلة �أ�سرية اجتماعية؛ ت����ؤرق الكثيرين من الآباء 
والأولياء، وبخا�صة في الأزمنة المت�أخرة التي انفتح فيها الف�ضاء والأر�ض بما ي�شيب له الر�أ�س 
م���ن الفتن والأفكار، وال�شبهات وال�شهوات ؛ مما جع���ل واقعنا الم�شاهد ي�ضج ب�أمثلة و�صور من 
لاانحراف���ات المتنوعة والم�ستغرب���ة في �أبناء �أمتنا الم�سلمة الذين يُنتظ���ر منهم الأمل، وخلا�ص 
الأمم م���ن �شقائه���ا بتوفي���ق الله وعونه؛ لم���ا كان الأم���ر كذل���ك كان لزاماً الع���ودة �إلى المعين 
ال�ص���افي، والمنبع ال�ضافي؛ د�ست���ور الأمة، وم�صدر عزها و�س�ؤددها: الق���ر�آن الكريم؛ لن�ستقي 
منه ما ي�ساعد على حل تلك الم�شكلة، �أو يخفف منها، فكان لي في ق�صتَي ابن نوح عليه ال�سلام 
مث���ال عل���ى لاانحراف العقدي )الفك���ري(، و�أبناء يعقوب عليه ال�س�ل�ام مثال على لاانحراف 
ال�سلوكي ، كان لي فيهما م�ستلهم �أحاول من خلاله متدبراً مت�أملًا ومنتفعاً من تفا�سير الأئمة؛ 

�أن �أ�ضع ما يمكن �أن يكون خطوطاً عري�ضة، ورئي�سة في التعامل مع هذه لاانحرافات.

 �سائلًا المولى عزّ وجلّ �أن يرزقني الإخلا�ص وال�صواب .

�أهداف البحث:
ا�ستنب���اط �أبرز المعالم للهدي القر�آني في التعام���ل مع انحراف الأبناء العقدي وال�سلوكي 

من خلال ق�صتَي ابن نوح عليه ال�سلام و�أبناء يعقوب عليه ال�سلام.

الت�أكي���د على �ضرورة الرجوع �إلى كتاب الله  تع���الى؛ للا�ستفادة من هداياته في �أن نحيا 
حياة طيبة. 

لااجتهاد في تقديم نموذج من لاارتباط بكتاب الله في حل م�شكلاتنا الأ�سرية والتربوية.
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خطة البحث:
وق�سمت البحث �إلى مقدمة وتمهيد ومبحثين وفق التف�صيل التالي:

مقدمة: وفيها: �أهمية المو�ضوع و�أهدافه وخطته.
تمهيد: وفيه ثلاثة مطالب:

الأول: تحرير م�صطلحات العنوان: )هدي- معالجة- انحراف(
الثاني: مخت�صر ق�صة ابن نوح عليه ال�سلام.

الثالث: مخت�صر ق�صة �أبناء يعقوب عليه ال�سلام مت�ضمناً الحديث عن نبوتهم من عدمها.
المبحث الأول: هدي القر�آن في معالجة انحراف الأبناء العقَدي )الفكري(، وفيه �ستة مطالب:
الأول: ال�ص�ب�ر. الثاني: قوة لاات�صال. الثالث: ت�صحيح المفاهيم الخاطئة. الرابع: تحّني 

الفر�صة. الخام�س: التثبّت. ال�ساد�س: الابرء.

المبحث الثاني: هدي القر�آن في معالجة انحراف الأبناء ال�سلوكي، وفيه �سبعة مطالب:
الأول: الوقاية. الثاني: لااعترا�ض. الثالث: ال�برص. الرابع: التحوّط. الخام�س: الن�صح. 

ال�ساد�س: العفو. ال�سابع: الدعاء.

الخاتمة: وفيها النتائج والتو�صيات.
فهر�س الم�صادر والمراجع.

فهر�س المو�ضوعات.
منهجي في البحث:

لااقت�ص���ار عل���ى ق�صة ابن نوح علي���ه ال�سلام والتي جرى ذكرها في �س���ورة هود،  وق�صة 
�أبناء يعقوب عليه ال�سلام الواردة في �سورة يو�سف.

ا�ستنباط معالم التعامل مع انحراف الأبناء دون الخو�ض في المعاني التف�سيرية �أو الم�سائل 
الخلافية المحيطة بهذه المعالم.

اختيار �أقوال المف�سرين التي ت�ؤكد تلك المعالم �أو ت�يرش �إليها.
و�أختم ب�س�ؤال الله العون وال�سداد، ثم ال�صلاة وال�سلام على المبعوث رحمة للعالمين .
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تمهيد

المطلب الأول: تحرير مصطلحات العنوان ) هدى- معالجة- انحراف (

)هَدْي(:
ق���ال ابن فار����س: )هدي(: اله���اء والدال والح���رف المعت���ل، �أ�صلان: �أحدهم���ا: التقدم 
للإر�شاد، والآخر: بَعثةِ لَطَف. فالأول قولهم: هديته الطريق هداية، �أي: تقدمته لأر�شده، وكل 

متقدم لذلك هاد)1((.

ة. يقال: �أهديت �أُهدِي  ثم قال: ) والأ�صل الآخر الهديّة: ما �أهديت من لطف �إلى ذي مودَّ
�إهداءً ()2(.

فالهَ���دي الم���راد به: دلالة الق���ر�آن و�إر�ش���اده لمعالجة انح���راف الأبناء، ولا �ش���ك �أن تلك 
الدلالة، وذلك الإر�شاد؛ �إنما هو في الحقيقة هديّةٌ لكل من يروم معالجة هذا الأمر �أو غيره.

)معالجة(:
) عالجت ال�شيء معالجةً وعلاجاً، �إذا زاولته، وعالجت الرجل فعَجَلْتُهُ عَلَجاً: غلبته )3(.

فالمعالجة: مزاولة ما من ��شأنه مداواة، و�إزالة العلة �أو المر�ض، �أو تخفيفهما.
)انحراف(:

قال ابن فار�س: )حرف( الحاء والراء والفاء ثلاثة �أ�صول: حد ال�شيء، والعدول، وتقرير 
ال�شيء( )4(. والذي يهمنا هنا هو: ) الأ�صل الثاني: لاانحراف عن ال�شيء. يقال: انحرف عنه 

معج���م مقايي����س اللغ���ة 42/6، لأحمد بن فار�س بن زكري���ا ، تحقيق: عبد ال�سلام ه���ارون، دار الفكر، 1399هـ- 	(((
1979م.

ا	لم�صدر ال�سابق 42/6. (((
ا	ل�صحاح ، لإ�سماعيل بن حماد الجوهري ، تحقيق: �أحمد عبد الغفور عطار، دار العلم للملايين، بيروت، الطبعة  (((

الرابعة 1407هـ-1987م.
معجم مقايي�س اللغة 42/2. 	(((
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ينحرف انحرافاً، وحرّفتُه �أنا عنه، �أي عدلت عنه ( )1(. �إذاً لاانحراف: العدول عن الحق �إلى 
الباطل، وعن الهدى �إلى ال�ضلال، وعن لاا�ستقامة �إلى لااعوجاج.

المطلب الثاني: مختصر قصة ابن نوح عليه السلام

) وه���ذا لاابن هو يام �أخو �سام وحام وياف���ث، وقيل ا�سمه كنعان، وكان كافراً عمِل عملًا 
غير �صالح، مخالفٌ �أباه في دينه ومذهبه، فهلك مع من هلك ()2(.

قال الأمين ال�شنقيطي رحمه الله: ) وت�ساءلوا حول �صحة ن�سبه، والحق �أن الله تعالى قد 
ع�ص���م ن�س���اء الأنبياء؛ �إكراماً له���م، و�أنه ابنه حقاً؛ لأنه لما ق���ال: " �إن ابني من �أهلي" )هود: 
46( ت�ضم���ن ه���ذا الق���ول �أمري���ن: ن�سبته �إلي���ه في بُنُوت���ه، ثانياً: ن�سبت���ه �إلي���ه في �أهله، فكان 
الج���واب علي���ه م���ن الله بنفي الن�سب���ة الثاني���ة لا الأولى، " �إنه لي�س من �أهل���ك") هود: 46(. 
ولم يقل �إنه لي�س ابنك، والأهل �أعم من لاابن، ومعلوم �أن نفي الأخ�ص لا ي�ستلزم نفي الأعم، 
ة باقية، ولو لم يكن ابنه  والعك�س بالعك�س، فلما نفى ن�سبته �إلى �أهله علمنا �أن ن�سبته �إليه بالبُنُوَّ
ة انتفت عنه ن�سبته  لب���ه ل���كان النفي ين�صب عليها، ويقال: �إنه لي�س ابنك، و�إذا نف���ى البُنُوَّ ل�صُ
�إلى �أهل���ه، وكذلك قوله تع���الى بعدها: ) ولا تخاطبني في الذين ظلم���وا ()هود:37( �أي: لأن 
الظالم�ي�ن لي�سوا من الأهل بالن�سبة للدين، لأن الدين يربط البعيدين، والظلم الذي هو بمعنى 

ق القريبين. والعلم عند الله تعالى( )3(.  الكفر يفرِّ
وقد �س�أل نوح عليه ال�سلام ربه �أن ينجي ابنه لواحد من ثلاثة �أ�سباب:

لكونه من �أهله وكان يظن به الإيمان)4(.

ا	لم�صدر ال�سابق 42/2. (((
ينظ���ر: ق�ص����ص الأنبي���اء 103/1 لأب���ي الفداء �إ�سماعيل ب���ن كثير، تحقي���ق: م�صطفى عبد الواح���د، دار الكتب  	(((

الحديثة، الطبعة الأولى 1388هـ-1968م.
�أ�ض���واء البيان في �إي�ضاح قواعد القر�آن بالقر�آن 315/8، لمحمد الأمين بن محمد المختار ال�شنقيطي، دار الفكر،  	(((

بيروت، 1415-1995م.
ينظ���ر: الجامع لأحكام الق���ر�آن 45/9، لمحمد بن �أحمد بن �أبي بكر القرطبي، تحقيق: �أحمد البردوني و�إبراهيم  	(((

�أطفي�ش، دار الكتب الم�صرية، القاهرة، الطبعة الثانية، 1384هـ-1964م.
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�أو لأنه لم يعلم �أن �س�ؤاله هذا محظور عليه مع �إ�صرار ولده على الكفر)1(.
�أو �أن العاطفة الأبوية الب�شرية هي الحاملة له على ذلك ال�س�ؤال)2(.

و�أي���اً كان الحام���ل له على ذل���ك ال�س�ؤال؛ ف�إن الع�ب�رة بمبادرته عليه ال�س�ل�ام �إلى التوبة 
ولاا�ستغف���ار من ه���ذا الخط�أ غير المق�صود " رب �إني �أعوذ ب���ك �أن �أ�س�ألك ما لي�س لي به علم 

و�إلا تغفر لي وترحمني �أكن من الخا�سرين ")هود:47(.

المطلب الثالث: مختصر قصة أولاد يعقوب عليه السلام

)وهب الله ليعقوب عليه ال�سلام اثني ع�شر ولداً، هم �أ�صول و�أجداد بني �إ�سرائيل، منهم 
ابنه يو�سف عليه ال�سلام، وكان �أنبههم و�أذكاهم و�أجملهم، فكان يخ�صه يعقوب عليه ال�سلام 
بمزي���د من العناي���ة والرعاية ولااهتم���ام؛ لما تقدم، ول�صغ���ر �سنه، وحاجت���ه �إلى ذلك، وهذه 
م�س�أل���ة �إن�ساني���ة معروفة، ف�أي �أب - ولو لم يكن نبياً - يهتم ب�أولاده ال�صغار �أكثر، ويظهر لهم 
مزي���داً من الح���ب والرعاية، ولكن �أبناء يعقوب عليه ال�سلام الكب���ار لم يح�سنوا فهم وتف�سير 
وتوجيه اهتمام �أبيهم ب�أخيهم ال�صغير، ونظروا �إلى المو�ضوع ب�أنانية ووجهوا �إلى �أخيهم �سموم 
حقده���م، واتهموا �أباهم النبي بالانحي���از والخط�أ وال�ضلال، وت�آمروا عل���ى �أخيهم ال�صغير، 
و�أرادوا قتل���ه �أو التخل����ص من���ه()3( " لقد كان في يو�سف و�إخوته �آي���ات لل�سائلين )7( �إذ قالوا 
ليو�سف و�أخوه �أحب �إلى �أبينا منا ونحن ع�صبة �إن �أبانا لفي �ضلال مبين )8(اقتلوا يو�سف �أو 

اطرحوه �أر�ضاً يخل لكم وجه �أبيكم وتكونوا من بعده قوماً �صالحين () يو�سف:9-4(.

ث���م توال���ت بعد ذل���ك الق�صة في تف�صي���ل اخت�ص���ه الله �سبحان���ه وتعالى ب�س���ورة كاملة 
)يو�س���ف( في قالب م���ن الأحداث المليئة بالآي���ات، والعبر التي انتهت بالتمك�ي�ن ليو�سف عليه 

ال�سلام، وعودة �إخوانه �إلى الله �سبحانه، وتوبتهم مما اقترفت �أيديهم.

ينظ���ر: الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز �ص522، لأبي الح�س���ن علي بن �أحمد الواحدي، تحقيق: �صفوان عدنان  	(((
داوودي، دار القيم، الدار ال�شامية، دم�شق، بيروت، الأولى 1415هـ.

ينظر: �أ�ضواء البيان 315/8. 	(((
مواق���ف الأنبياء في القر�آن )بت�صرف( �ص173، ل�ص�ل�اح عبد الفتاح الخالدي، دار القيم، دم�شق، الأولى 1424  	(((

هـ 2003م.
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�أما عن نبوتهم من عدمها؛ ف�أكتفي هنا بنقل كلام لابن حزم -رحمه الله- يحرر الم�س�ألة 
ويجليه���ا فيقول)1(: ) �إخ���وة يو�سف عليه ال�سلام لم يكونوا �أنبي���اء، ولا جاء قط �أنهم �أنبياء لا 
م���ن ق���ر�آن، ولا من �سنة �صحيحة، ولا من �إجماع، ولا م���ن قول �أحد من ال�صحابة -ر�ضي الله 
عنهم-، و�أما يو�سف صلى الله عليه وسلم فر�سول الله بن�ص القر�آن، قال عز وجل: ) ولقد جاءكم يو�سف من 
قب���ل بالبينات فم���ا زلتم في �شك مما جاءكم به ( �إلى قوله ) من بع���ده ر�سولًا () غافر:34( 
و�أما �إخوته ف�أفعالهم ت�شهد �أنهم لم يكونوا متورعين من العظائم فكيف �أن يكونوا �أنبياء ( )2(.

ا	لف�صل في الملل والأهواء والنحل 7/4، لأبي محمد علي بن �أحمد بن حزم، مكتبة الخانجي، القاهرة . (((
لمزي���د من التف�صي���ل ينظر: جامع الم�سائ���ل 297/3، لأحمد بن عبد الحليم ابن تيمي���ة الحراني، تحقيق: محمد  	(((

عزيز �شم�س، �إ�شراف: بكر عبد الله �أبوزيد، دار عالم الفوائد للن�شر والتوزيع، الأولى 1422هـ.
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المبحث الأول

هدي القر�آن في معالجة انحراف الأبناء العقدي )الفكري(

المطلب الأول: الصبر

�إن ال�برص �سمة بارزة في دعوة نوح علية ال�سلام تظهر بجلاء في الموا�ضع التالية:
م���دة دعوته علية ال�سلام ) ولقد �أر�سلنا نوحاً �إلى قومه فلبث فيهم �ألف �سنة �إلا خم�سين 

عاماً (                 ) العنكبوت:14(.

مكابدت���ه الت�سفيه من قوم���ه، وا�ستهز�اؤهم به وبدعوته، ومقابل���ة ذلك بالحلم وال�صفح 
واللين في القول والفعل.   ) قال الملأ من قومه �إنا لنراك في �ضلال مبين، قال يا قوم لي�س بي 

�ضلالة ولكني ر�سول من رب العالمين (     ) الأعراف: 61-60(. 

امتثال���ه لأم���ر رب���ه في �صنع ال�سفينة، وهو لي����س له معرفة �سابقة بذل���ك، وفي بلد لا بحر 
في���ه، فكان مثار �سخرية قومه منه، ولمزه له ب�أن تحولت نجاراً بعد النبوة)1(. ) وي�صنع الفلك 
وكلما مر عليه ملأ من قومه �سخروا منه قال �إن ت�سخروا منا ف�إنا ن�سخر منكم كما ت�سخرون( 

)هود:38(. 

قلة �أتباعه بالرغم من طول دعوته واجتهاده في تبليغها حتى �إن �أعلى تقدير لهم كان 80 
نف�س���اً)2( ) حت���ى �إذا جاء �أمرنا وفار التنور قلنا احمل فيها من كل زوجين اثنين و�أهلك �إلا من 

�سبق عليه القول ومن �آمن وما �آمن معه �إلا قليل ()هود:40(. 

ف����إذا كان���ت هذه بع�ض �ص���ور �برصه عليه ال�س�ل�ام مع قومه ودعوتهم، فم���ا بالك وظنك 

ينظ���ر: جام���ع البيان في ت�أويل القر�آن 310/15، لمحمد بن جرير الطبري، �أحمد �شاكر، م�ؤ�س�سة الر�سالة، الأولى  	(((
1420هـ-2000م.

ا	لم�صدر ال�سابق 326/15. (((
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ب�برصه عليه ال�سلام على ابنه وتربيته ودعوته، فلا �شك �أن ال�برص �أعظم والمكابدة والمجاهدة 
�أ�شد؛ �إذ �إن الأنبياء عليهم ال�سلام م�أمورون بدعوة �أقاربهم و�أهلهم وع�يرشتهم قبل الآخرين. 

) و�أنذر ع�يرشتك الأقربين () ال�شعراء:214(.

فهل م�ضى عليك �أيها الأب المبتلى بانحراف ابنه ما م�ضى على نوح عليه ال�سلام في دعوة 
قومه؛ فلِمَ الي�أ�س وال�ضجر والت�سخط؟!.

المطلب الثاني: قوة الاتصال

عن���د الحديث عن لاات�صال ف�إن المعني به: المر�سل، الر�سالة، المر�سل �إليه، وقد اقت�صرت 
على المر�سل والر�سالة؛ لأنهما المرادان بهذا البحث، فالمر�سل وهو: نوح عليه ال�سلام برزت في 

دعوته وحواره مع ابنه مهارات لاات�صال التالية:

التنوي���ع وهذه ظاهرة ب���ارزة في عموم دعوته عليه ال�سلام لقوم���ه: ) قال رب �إني دعوت 
قوم���ي لي�ل�اً ونهاراً ( )ن���وح:5( ) ث���م �إني دعوتهم جهاراً ث���م �إني �أعلنت له���م و�أ�سررت لهم 
�إ�س���راراً( )ن���وح:8-9(، وتارة بالترغيب وتذكيره���م بنعمة الله وعظمت���ه، و�آياته الدالة على 
ذل���ك والتي يرونه���ا ويعي�شونها ) فقلت ا�ستغفروا ربكم �إنه كان غف���اراً ( )نوح:10( �إلى �آخر 
الآيات، وتارة �أخرى بالترهيب ) ولقد �أر�سلنا نوحاً �إلى قومه �إني لكم نذير مبين، �أن لا تعبدوا 
�إلا الله �إني �أخ���اف عليك���م عذاب يوم �أليم ( )هود:25-26( وهذا مع قومه فما بالك مع ابنه 

و�أهله، لا �شك �أن التنويع �سيكون �أظهر و�أقوى، مع �أنه داخل في العموم. 

ح�س���ن اختيار الظرف التربوي والدعوي ) وكان في معزل ()هود:42( و�سي�أتي الحديث 
عن هذا ب�إذن الله تعالى في مطلب ) تحين الفر�صة (.

ح�سن اختيار الألفاظ والعبارات ) يا بني اركب معنا ولا تكن مع الكافرين () هود:42(.

ح�س���ن اختيار نوع الر�سال���ة وطريقة �أدائها؛ فق���د كانت مبا�شرة ومخت�ص���رة، ومراعية 
للموقف والحدث.

لاا�ستمرار في المعالجة والتربية والدعوة �إلى �آخر لحظة، وعدم الي�أ�س منه ) وحال بينهما 
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الموج فكان من المغرقين ()هود:43( وهنا وك�أنك ت�ستظهر الم�شهد بين نوح عليه ال�سلام وابنه 
في هذا الحوار الأبوي الحاني؛ فلا تكاد ت�ستيقن �أيهما �أ�سبق )�إلا من رحم( �أم الموج من �شدة 
حر�ص���ه عليه ال�سلام على ا�ستنق���اذ ابنه من الهلاك بالرغم من الأج���واء المهولة المحيطة ) 

وهي تجري بهم في موج كالجبال ()هود: 42(.

�أما الر�سالة )يا بني اركب معنا ولا تكن مع الكافرين () هود:42( فقد ات�سمت بما يلي:
الحميمي���ة و�إث���ارة الم�شاعر من خلال �إبراز علاق���ة الأبوة والبنوّة ) ي���ا بني (، قال �سيد 
قط���ب -رحم���ه الله- ) وفي ه���ذه اللحظة الرهيبة الحا�سم���ة يب�صر نوح ف�إذا �أح���د �أبنائه في 
مع���زل عنهم، ولي�س معهم، وي�ستيقظ في كيانه الأبوة الملهوف���ة وراح يهتف بالولد ال�شارد ) يا 

بني اركب معنا ولا تكن مع الكافرين ()1(.

وقال الطاهر ابن عا�شور -رحمه الله-: ) و "بُني" ت�صغير "ابن" م�ضافاً �إلى ياء المتكلم، 
وت�صغيره هنا �شفقة؛ بحيث يُجعل كال�صغير في كونه محل الرحمة وال�شفقة ()2(.

وظه���رت تل���ك الم�شاعر الجيا�ش���ة في قوله ) اركب معنا ( نحن �أهل���ك ومحبوك الناجون 
ب����إذن الله م���ن هذا الهلاك، ولم يقل له مثلًا ) اركب في ال�سفينة (، بل جاء بلفظ المعية �إثارة 
ـعنا ( ما يوحي  للعاطف���ة، و�إظهاراً للحب، ولعل في قراءة الإدغ���ام �أي الباء في الميم)3( ) اركـمَّ

بهذه المعاني.

اللط���ف في العب���ارة : ) ي���ا بني ( و ) اركب معن���ا ( و ) لا تكن م���ع الكافرين (، وهنا لم 
يقل له مثلًا ) ولا تكن كافراً ( �أو معانداً، �أو مخالفاً لوالدك؛ بل لا تكن معهم ) في�صيبك ما 

�أ�صابهم ()4(.

في ظلال القر�آن 1878/4، ل�سيد قطب �إبراهيم، دار ال�شروق، القاهرة. 	(((
ا	لتحرير والتنوير 263/11، لمحمد الطاهر بن محمد بن عا�شور، م�ؤ�س�سة التاريخ العربي، بيروت، لبنان، الأولى  (((

1420هـ-2000م.
ا	لمو�سوع���ة القر�آنية المتخ�ص�صة �ص381، لمجموعة من الأ�ساتذة والعلم���اء المتخ�ص�صين، المجل�س الأعلى لل��شؤون  (((

الإ�سلامية، م�صر، 1423هـ-2002م.
تي�س�ي�ر الك���ريم الرحمن ����ص382، لعبد الرحم���ن بن نا�ص���ر ال�سعدي، تحقي���ق د. عبد الرحمن مع�ل�ا، م�ؤ�س�سة  	(((

الر�سالة، الأولى 1420هـ-2000م.
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المبا�شرة في التوجيه والر�سالة؛ حيث �إن الموقف لا يحتمل غير ذلك.
لااخت�صار في الر�سالة، ولااقت�صاد في عباراتها؛ مراعاة للمقام؛ فلكل مقام مقال.

) �إن ال�سام���ع ليم�س���ك �أنفا�س���ه في ه���ذه اللحظات الق�ص���ار )وهي تج���ري بهم في موج 
كالجب���ال( ون���وح الوال���د الملهوف يبعث بالن���داء تلو النداء، وابن���ه الفتى المغ���رور ي�أبى �إجابة 
الدعاء، والموجة القوية العاتية تح�سم الموقف في لحظة �سريعة خاطفة، و�إن الهول هنا ليقا�س 
بمداه في النف�س الحية –بين الوالد والمولود- كما يقا�س بمداه في الطبيعة –حيث يطغى الموج 

على الذرى والوديان و�إنهما لمتكافئان، في الطبيعة ال�صامتة، وفي نف�س الإن�سان( )1(.

المطلب الثالث: تصحيح المفاهيم الخاطئة

)�إن اب���ن نوح عليه ال�سلام لم���ا �سمع �أباه ينذر النا�س بطوف���ان عظيم؛ ظن هذا لاابن �أن 
�أرفع الجبال لا يبلغه الماء، و�أن �أباه ما �أراد �إلا بلوغ المرتفعات دون الجبال ال�شامخات()2(.

هذا الفهم الخاطئ �صححه نوح عليه ال�سلام لابنه بقوله: ) لا عا�صم اليوم من �أمر الله 
�إلا من رحم ()هود:43( 

) و�أراد بـ "من رحم" من قدر الله له النجاة من الغرق برحمته ()3(.
بع����ض الأبناء الذي���ن يقعون في �شَرَك العقائد الفا�سدة، والأف���كار المنحرفة؛ �إنما دفعهم 
�إلى ذل���ك ال�شبه���ات الم�ضللة، والأفهام المغلوط���ة، والتي تحتاج م���ن الأب �أو المربي �أو الداعية 

الت�صحيح والتجلية والتو�ضيح؛ حتى تقوم الحجة، ويتم البيان.

وبه���ذا ف�إن )ت�صحيح المفاهيم الخاطئة( يعد معلماً ومح���وراً مهماً في معالجة انحراف 
الأبن���اء العقدي���ة والفكرية؛ وبخا�صة في ه���ذه الأزمنة المت�أخرة، والت���ي انت�شرت فيه ال�شبهات 
انت�ش���ار الن���ار في اله�شيم، وتع���ددت قنواتها ورجالاتها؛ ب���ل ويُ�سوّق لها ب�أ�ش���كال �شتى، و�صور 

بديعة عجيبة؛ فيها من الجذب والإثارة ما فيها؛ حتى ي�صدق عليها قول القائل:

ا	لت�صوير الفني في القر�آن �ص58 ل�سيد قطب �إبراهيم، دار ال�شروق، الطبعة ال�سابعة ع�شر. (((
ا	لتحرير والتنوير ) بت�صرف ي�سير ( 263/11. (((

ا	لم�صدر ال�سابق 264/11. (((
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يُق�ضى على المرء في �أيام محنته .... حتى يرى ح�سناً ما لي�س بالح�سنِ)1(

المطلب الرابع: تحيّن الفرصة

تق���دم معنا �أن م���ن المهارات التي ظهرت ب���ارزة في الحوار بين نوح علي���ه ال�سلام وابنه؛ 
مه���ارة: اختيار الظرف والزمان التي يت���م فيها بث الر�سالة التربوي���ة والتوجيهية والدعوية؛ 
�إذ �إن ح�سن لااختيار من عوامل نجاح الر�سالة، وو�صولها �إلى المر�سل �إليه ب�شكل قوي وم�ؤثر؛ 
بغ�ض النظر عن ا�ستجابته من عدمها، والتي لا يملكها �إلا الله �سبحانه وتعالى؛ �أي: ا�ستجابة 

وهداية التوفيق والإلهام.

) وكان في مع���زل ( )ه���ود:42( كان اب���ن ن���وح عليه ال�سلام ) في معزل م���ن الكفار كان 
انفرد عنهم فظن نوح عليه 

ال�س�ل�ام �أن ذلك �إنما كان؛ لأنه �أح���ب مفارقتهم ()2(، فوجدها فر�صة لدعوته بعيداً عن 
�أ�صحابه، والم�ؤثرين في توجهاته ومعتقداته.

�إ�ضاف���ة �إلى ذل���ك ف�إن هذا الح���دث الرهيب المحيط بالمكان ) وه���ي تجري بهم في موج 
كالجب���ال ( كان الح���دث فر�ص���ة عظيمة ا�ستثمرها ن���وح عليه ال�سلام في دع���وة ابنه للركوب 

معهم والنجاة.

فالتربي���ة وكذلك التوجيه بالحدث �أو الموقف، تُعدّ من �أف�ضل الأ�ساليب التي ينبغي للأب 
�أو المربي مراعاتها في معالجة انحراف �أبنائه، وال�سعي للبحث عن الفر�ص المواتية والظروف 

المنا�سبة لتحقيق ذلك.

لل�شاعر الأمير يحيى بن علي با�شا الإح�سائي المدني الحنفي. ينظر: خلا�صة الأثر في �أعيان القرن الحادي ع�شر  	(((
463/4، لمحم���د �أمين ب���ن ف�ضل الله المكي الحنفي، تحقيق: محمد ح�سن �إ�سماعي���ل، دار الكتب العلمية، بيروت، 

الأولى 1427هـ.
مفاتيح الغيب 351/17، لمحمد بن عمر فخر الدين الرازي، دار �إحياء التراث العربي، بيروت. 	(((



942

محمد بن �سعيد بن خلوفه العجلان العُمريالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

المطلب الخامس: التثبت

رغ���م �أن الم���وج حال بين نوح عليه ال�س�ل�ام وابنه، فكان لاابن من المغرق�ي�ن الهالكين؛ �إلا 
�أن نوح���اً علي���ه ال�سلام لم يقط���ع الأمل ولم يي�أ����س ) رب �إن ابني من �أهل���ي و�إن وعدك الحق 
و�أن���ت �أحك���م الحاكمين ()ه���ود:45( وهكذا الم�ؤم���ن لا يقطع الأمل من �ص�ل�اح ابنه، وعودته 
�إلى الج���ادة؛ ب���ل يظل متفائلًا م�ؤملًا بالله الخير داعياً راجياً �إي���اه �أن ينقذ ابنه من ال�ضلال 
والهلاك �إلى �أن يثبت له عك�س ذلك؛ حينها يردد مع نوح عليه ال�سلام: ) رب �إني �أعوذ بك �أن 

�أ�س�ألك ما لي�س لي به علم و�إلا تغفر لي وترحمني �أكن من الخا�سرين ()هود:47(.

المطلب السادس: البراءة

) �إن الإيم���ان وال�صلاح لا علاقة له بالوراثة والأن�س���اب، وقد يختلف باختلاف ا�ستعداد 
الأفراد، وما يحيط بهم من الأ�سباب، وما يكونون عليه من الآراء والأعمال، ولو كان بالوراثة 

لكان جميع ولد �آدم ك�أبيهم ()1(.

وكان ن���وح علي���ه ال�سلام يظن ابنه م�ؤمناً ) ولم يكن يقول لرب���ه " �إن ابني من �أهلي " �إلا 
وذل���ك عن���ده كذلك �إذ محال �أن ي�س�أل هلاك الكفار، ثم ي�س����أل في �إنجاء بع�ضهم، وكان ابنه 
يُ�سرُّ الكفر ويظهر الإيمان، ف�أخبر الله تعالى نوحاً بما هو منفرد به من علم الغيب، �أي علمت 

من حال ابنك ما لم تعلمه �أنت ()2(.

فلم���ا ت�أكد لن���وح عليه ال�سلام كفر ابنه ت�ب�ر�أ منه، وا�ستغفر ربه؛ م�ستعي���ذاً بالله من �أن 
ي�س�أله ما لي�س له به علم، و�إلا كان من الخا�سرين.

وهذا فعل الم�ؤمن الموفق فالولاء والابرء عنده لله وفي الله؛ مهما كانت العلائق والو�شائج 
التي تجمعه بالآخرين، حتى و�إن كان من �أقرب النا�س �إليه، و�أحبهم على قلبه.

تف�سير المنار 72/12، لمحمد ر�شيد بن علي ر�ضا، الهيئة الم�صرية العامة للكتاب، 1990م . 	(((
ا	لجامع لأحكام القر�آن 45/9. (((
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) والكف���ر يقطع الولاية ب�ي�ن الم�ؤمنين والكافرين من الأقربين، ويوجب براءة بع�ضهم من 
بع����ض، كم���ا قال تعالى ) قد كانت لكم �أ�سوة ح�سن���ة في �إبراهيم والذين معه �إذ قالوا لقومهم 

�إنا بر�آء منكم () الممتحنة:4( )1(.

) والأه���ل عن���د الله في دينه وميزانه لي�س���وا قرابة الدم؛ �إنما هي قراب���ة العقيدة، وهذا 
الولد لم يكن م�ؤمناً، فلي�س �إذن من �أهله، وهو النبي الم�ؤمن ()2(.

وهذه الابرءة الكاملة ولاانف�صال التام عند موت لاابن –لا قدر الله- على كفره وانحرافه 
العق���دي المخرج عن الملة؛ ف�إنها براءة منه، ومن فعله؛ وتبق���ى في حال حياته م�س�ؤولية دعوته 
، ولاات�ص���ال به؛ لمحاولة معالجة انحرافه؛ قياماً بالأمانة والواجب الم�أمور به الأب نحو �أبنائه 

- والله �أعلم -.

تف�سير المنار 71/12. 	(((
في ظلال القر�آن 1879/4. 	(((
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المبحث الثاني

هدي القر�آن في معالجة انحراف الأبناء ال�سلوكي.

المطلب الأول: الوقاية

�إن الأب في الغال���ب ه���و �أعلم النا�س بمثال���ب �أبنائه ومعايبهم، وبالأب���واب التي يمكن �أن 
يُدخل عليهم منها فتزيدهم �سوءاً، �أو ت�صلح من حالهم.

ل���ذا ف����إن يعقوب عليه ال�سلام عندما ق�ص عليه ابنه يو�سف عليه ال�سلام ر�ؤياه: ) يا �أبت 
�إني ر�أي���ت �أح���د ع�شر كوكباً وال�شم�س والقمر ر�أيتهم لي �ساجدي���ن ()يو�سف:4( قال له: ) لا 

تق�ص�ص ر�ؤياك على �إخوتك فيكيدوا لك كيداً ( )يو�سف:5(.

) و�إنما قال ذلك لأنه عليه ال�سلام عرف من ر�ؤياه �أنه �سيبلغه الله تعالى مبلغاً جليلًا من 
الحكم���ة، وي�صطفيه للنبوة، وينعم عليه ب�شرف الدارين؛ فخ���اف عليه ح�سد الإخوة وبغيهم، 
فق���ال له ذلك؛ �صيانة لهم من الوقوع فيما لا ينبغي في حقه، وله من معاناة الم�شاق ومقا�سات 

الأحزان ()1(.

) فه���ذه �آي���ة عبرة؛ بتو�سّ���م يعقوب علي���ه ال�سلام �أح���وال �أبنائه، وارتيائ���ه �أن يكف كيد 
بع�ضهم لبع�ض ()2(.

وهذا هو الواجب على الأب �أن يقي �أبناءه ما يغلب على ظنه �أنه �سيكون �سبباً في انحرافهم 
م���ع ح�سن الظن بهم، والثق���ة فيهم، وبيان �أن ما يمنعهم منه لي�س ل�س���وء نظر �إليهم، �أو ل�شر 

فيهم، و�إنما خوفاً من كيد ال�شيطان. ) �إن ال�شيطان للإن�سان عدو مبين ()يو�سف:5(.

روح المع���اني في تف�س�ي�ر القر�آن العظي���م وال�سبع المثاني 373/6، لمحمود بن عب���د الله الألو�سي، تحقيق: علي عبد  	(((
الباري عطية، دار الكتب العلمية، بيروت، 1415هـ.

ا	لتحرير والتنوير 18/12. (((
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المطلب الثاني: الاعتراض

لم���ا ج���اء �إخوة يو�سف �أباهم ع�شاء وه���م يبكون، وقد �أبرموا �أمرهم عل���ى تلك الم�ؤامرة ، 
والمكي���دة الكبيرة، وادعائه���م �أن الذئب �أكل يو�سف عليه ال�سلام بدليل قمي�صه الملطخ بالدم؛ 
م���ا كان م���ن يعقوب عليه ال�سلام �إلا �أن �أبدى اعترا�ضه على فعلتهم تلك، وتكذيبه لهم تكذيباً 
�صريحاً مفاده: ) �إن الذئب لم ي�أكله؛ بل �سولت لكم �أنف�سكم الأمارة بال�سوء �أمراً �إمرا، وكيداً 
نك���را، وزينت���ه في قلوبكم؛ فطوعته لكم حتى اقترفتموه( )1(، وق���د �أدرك يعقوب عليه ال�سلام 
ذل���ك ) من دلائ���ل الأحوال، ومن نداء قلبه �أن يو�سف لم ي�أكله الذئب، و�أنهم دبروا مكيدة له، 
و�أنه���م يلفق���ون له ق�صة لم تقع، وي�صفون له حالًا لم تك���ن، فواجههم ب�أن نفو�سهم قد ح�سنت 

لهم �أمراً منكراً وذللته، وي�سرت لهم ارتكابه ()2(.

والأب حتى يعالج انحراف ابنه ال�سلوكي لا بد �أن يعتر�ض على الخط�أ متى ما وقع، ويواجه 
ابنه بذلك؛ مبيناً عدم ر�ضاه، حتى و�إن ر�أى الأب �أن الأ�صوب ال�برص وال�سكوت بعد ذلك، لكن 

لا بد من لااعترا�ض والتبيين.

فه���ذا يعق���وب عليه ال�سلام اعتر�ض على فعلتهم، وبين كذبه���م، ثم لم يفعل ما من ��شأنه 
ك�شف الحقيقة، ولم يبالغ في البحث؛ ربما خوفاً منهم ، �أو �أنه لم يرد هتك �أ�ستار �سرائر �أولاده 

�أو لأي �سبب �آخر )3(. 

بل �إن لااعترا�ض قد يعقبه �إعرا�ض؛ كما حدث من يعقوب عليه ال�سلام عندما فقد ابنه 
الآخر )بنيامين ( ) وتولى عنهم وقال يا �أ�سفى على يو�سف ( )يو�سف:84(.

ق���ال �أبو حيان -رحمه الله-: ) وتولى عنه���م ( �أي: )�أعر�ض عنهم كراهية لما جا�ؤوا به، 
و�أنه �ساء ظنه بهم، ولم ي�صدق قولهم، وجعل يت�ضجر ويت�أ�سف()4(. 

تف�سير المنار 220/2. 	(((
في ظلال القر�آن 1976/4. 	(((

ا	نظر: مفاتيح الغيب431/18. (((
ا	لبح���ر المحي���ط 314/6، لأبي حي���ان محمد بن يو�س���ف الأندل�سي، تحقي���ق: �صدقي جمي���ل، دار الفكر، بيروت،  (((

1420هـ.
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المطلب الثالث: الصبر

لم يمل���ك يعق���وب عليه ال�سلام تجاه هذه المحن���ة ) �إلا ال�برص )ف�بٌرص جميل( فذلك هو 
عز�اؤه عن م�صابه في ابنه، وفي بنيه �أي�ضاً ()1(.

قال ابن عا�شور -رحمه الله-: ) عدل به -�أي ال�برص- عن الن�صب -ف�اًبرص- لأنه نائب 
مناب ا�برص-، �إلى الرفع -ف�بٌرص - للدلالة على الثبات والدوام()2(.

وال�برص الجميل هو ) الذي لا �شكوى فيه ولا جزع ()3(.

وق���ال ال���رازي -رحمه الله-: ) �أما �إذا كان ال�برص لا لأجل الر�ضا بق�ضاء الحق �سبحانه 
ب���ل كان ل�سائر الأغرا�ض، فذلك ال�برص لا يكون جميلًا، وال�ضابط في جميع الأفعال والأقوال 

ولااعتقادات �أن كل ما كان لطلب عبودية الله تعالى كان ح�سناً و�إلا فلا ()4(.

ولا يت�أتّ���ى ال�برص الجميل �إلا بعون من الله وتوفيقه؛ لذلك قال يعقوب عليه ال�سلام بعيد 
�إعلان �برصه: ) والله الم�ستعان على ما ت�صفون ()يو�سف:18(.

) لأن الدواعي النف�سانية تدعوه �إلى �إظهار الجزع وهي قوية، والدواعي الروحانية تدعوه 
�إلى ال�ص��ب�ر والر�ض����ا؛ فك�أنه وقعت المحاربة بين ال�صنف��ي�ن، فما لم تح�صل �إعانة الله تعالى لم 
تح�صل الغلبة، فقوله ) ف�برص جميل ( يجري مجرى قوله: ) �إياك نعبد ()الفاتحة:5(، وقوله 

) والله الم�ستعان على ما ت�صفون ( يجري مجرى قوله ) و�إياك ن�ستعين ()الفاتحة:5()5(.

وهك���ذا الم�ؤمن �صابر مت�برص يحت�سب، وير�ضى بق�ض���اء الله وقدره، لا يُكثر من ال�شكوى 
والت�سخ���ط عل���ى �أح���وال �أبنائ���ه و�سلوكياته���م ال�سيئة؛ �إلا م���ا كان م���ن قبيل لاا�ست�ش���ارة، �أو 
لاا�ستر�ش���اد في حكم �شرع���ي ونحوه؛ بل لا يدعو بال�سوء عليهم، ف���كل ذلك يتنافى مع ال�برص 

ا	لتف�سير القر�آني للقر�آن 1247/6، لعبد الكريم الخطيب، دار الفكر العربي، القاهرة. (((
ا	لتحرير والتنوير 37/12 . (((

مع���الم التنزي���ل في تف�سير القر�آن 480/2، للح�سين ب���ن م�سعود البغوي، تحقيق: عبد ال���رزاق المهدي، دار �إحياء  	(((
التراث العربي، بيروت، الأولى، 1420هـ.

مفاتيح الغيب 432/18. 	(((
ا	لم�صدر ال�سابق 432/18. (((
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الجمي���ل؛ ب���ل ي�سعى مجتهداً �أن يردد م���ع يعقوب عليه ال�سلام: ) �إنم���ا �أ�شكو بثي وحزني �إلى 
الله()يو�سف:86(.

المطلب الرابع: التحوّط

لم����ا �أخبر �إخوة يو�سف علي����ه ال�سلام �أباهم ب�أنهم قد منعوا من الكيل م�ستقبلًا؛ حتى ي�أتوا 
ب�أخيهم من �أبيهم )بنيامين(؛ تذكر يعقوب عليه ال�سلام في الحال ما فعلوه ب�أخيهم يو�سف عليه 

ال�سلام من قبل، فقال: ) هل �آمنكم عليه �إلا كما �أمنتكم على �أخه من قبل ( )يو�سف:64(.

) لقد تمثل له هذا الموقف، فر�أى فيما يطلبه �أبنا�ؤه منه الآن �صورة م�شابهة تماماً له، و�أن 
الذي دبروه ليو�سف لي�س ببعيد �أن يدبروا مثله لأخيه ()1(.

�إلا �أن���ه علي���ه ال�سلام لما ر�أى الحاجة قائمة، والأمر ي�ستدعي �أن ير�سل معهم بنيامين، لم 
يجد بداً من لااحتياط، و�أخذ العهود والمواثيق، فقال: ) لن �أر�سله معكم حتى ت�ؤتون موثقاً من 
الله لت�أتنني به �إلا �أن يحاط بكم فلما �آتوه موثقهم قال الله على ما نقول وكيل ()يو�سف:66(.

ولعل من هداية الآيات: ) �أن الم�ؤمن لا يلدغ من جحر مرتين ()2(، فعليه لااحتياط والحذر 
مت���ى ما تكررت المواق���ف وت�شابهت؛ وذلك حتى لا يجعل للنف�س الأم���ارة بال�سوء، �أو ال�شيطان 
طريق���اً �إلى نف����س لاابن؛ في�سهل له الوقوع فيما وقع فيه �سابقاً، مع الإيمان ب�أن الحذر لا يغني 

عن القدر، لكنه من فعل الأ�سباب الم�أمور بها.

المطلب الخامس: النصح)3(

وم���ع هذا التحوّط �إلا �أن المحبة قائمة للابن، والحر�ص على م�صلحته و�سلامته حا�صلة، 

ا	لتف�سير القر�آني للقر�آن 15/7. (((
�أخرج���ه م�سل���م بلف���ظ " لا يلدغ الم�ؤمن من جحر مرتين" م���ن حديث �أبي هريرة ر�ض���ي الله عنه في كتاب الزهد  	(((
والرقائ���ق باب لا يلدغ الم�ؤمن من جح���ر مرتين 2295/4 ورقم 2998. الم�سند ال�صحيح المخت�صر لنقل العدل عن 
الع���دل �إلى ر�س���ول الله �صلى الله عليه و�سلم، لم�سلم بن الحجاج الق�ش�ي�ري، تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، دار 

�إحياء التراث العربي، بيروت.
ا	لن�ص���ح: تح���ري قول �أو فع���ل فيه �صلاح �صاحب���ه، انظر: التوقيف عل���ى مهمات التعاريف ����ص699، لمحمد عبد  (((

الر�ؤوف المناول، تحقيق: محمد الداية، دار الفكر ، بيروت، دم�شق، الأولى 1410هـ.
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وه���ذا م���ا ظهر من �شفقة يعقوب عليه ال�سلام على �أبنائه وخوفه عليهم عندما �أو�صاهم: ) يا 
بن���ي لا تدخلوا من باب واحد وادخلوا من �أب���واب متفرقة (يو�سف:67 مع �إيمانه عليه ال�سلام 

ويقينه ب�أن ذلك لا يغني من الله �شيئاً.
) وما �أغني عنكم من الله من �شيء �إن الحكم �إلا لله عليه توكلت وعليه فليتوكل المتوكلون 

(يو�سف:67.
ورغم المرارة والمعاناة التي عا�شها يعقوب عليه ال�سلام ب�سبب �أبنائه �إلا �أن ذلك لم يمنعه 
من �أن يبذل ما فيه الخير وال�صلاح لهم؛ كو�صيته ال�سابقة لهم، ثم الو�صية الأخرى ب�أن يذهبوا 
ليتح�س�سوا من يو�سف و�أخيه دون ي�أ�س؛ ف�إن الي�أ�س من رحمة الله لا يقع �إلا من الكافرين، ثم 
�إن تل���ك الو�صاي���ا يقدمها يعقوب لأبنائه الذين �أ�ضنوه و�أ�شبعوه �ألم���اً وحزناً ب�أفعالهم، يقدمها 
ر كل و�صية بذلك بالنداء المعبر  لهم في قالب من الرحمة واللطف بلغ مداه، وذلك حين يُ�صدِّ

والمحبب �إلى النف�س ) يا بَنيَّ (.
وه���ذا حال الم�ؤم���ن رفيق بالآخري���ن حري�ص عليه���م، وفي مقدمة �أولئ���ك الآخرين �أهله 

و�أبنا�ؤه، مهما ا�شتط به الغ�ضب عليهم، و�أ�ساءوا �إليه.

المطلب السادس: العفو

وبع���د �أن �أظهر الله يو�سف على �إخوته، و�أدركوا �سوء ما فعلوا ب�أخيهم، ومقدار ما �أوقعوا 
ب�أبيه���م من الأ�سى والأذى والحزن، اعتذروا �إليه، واعترفوا بذنبهم، وقالوا ) يا �أبانا ا�ستغفر 
لنا ذنوبنا �إنا كنا خاطئين (يو�سف:97 ) ومن حق من اعترف بذنبه �أن يُ�صفح عنه، ويُ�ستغفر 
ل���ه؛ فك�أنهم كانوا على ثقة من عفوه عليه ال�صلاة وال�س�ل�ام، ولذلك اقت�صروا على ا�ستدعاء 

لاا�ستغفار، و�أدرجوا ذلك في لاا�ستغفار ()1(.
فم���ا كان منه عليه ال�سلام �إلا �أن قبل توبتهم وق���ال: )�سوف �أ�ستغفر لكم ربي �إنه الغفور 

الرحيم (يو�سف:98.

وذلك ) للدلالة على �أنه يلازم لاا�ستغفار لهم في �أزمنة الم�ستقبل، ويعلم منه �أنه ا�ستغفر 

�إر�ش���اد العق���ل ال�سليم، مزايا الكتاب الكريم 306/4، لأبي ال�سعود محمد بن محمد م�صطفى، دار �إحياء التراث  	(((
العربي، بيروت.
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له���م في الحال بدلال���ة الفحوى ()1(، حت���ى و�إن قلنا �أن )�سوف �أ�ستغفر لك���م ( �إنما يدل على 
الوع���د ب���ه، ولي�س وقوع���ه في الحال �إلا �أن الأم���ور بخواتيمها حيث قبل���ت توبتهم، وعفا عنهم 

�أبوهم و�أخوهم.

ولن���ا في يعق���وب علي���ه ال�س�ل�ام �أ�سوة وق���دوة ) �أولئك الذين ه���دى الله فبهداه���م اقتده (
الأنعام:90 فالأب الم�ؤمن يقبل ويعفو متى ما جاءه لاابن نادماً تائباً، حتى و�إن اقترف ما اقترف.

وم���ن الر�سائ���ل التربوية الت���ي ي�ستفيدها الآباء من ق���ول يعقوب عليه ال�س�ل�ام لبنيه )�سوف 
�أ�ستغف���ر لكم ربي ( ما ذكره عبد الكريم الخطيب -رحمه الله- : ) ا�ستعمل يعقوب حقه في ت�أنيب 
بنيه وت�أديبهم، ف�أم�سك عنهم �صفحه ومغفرته �إلى حين، ولم ير من الحكمة �أن يجيبهم �إلى طلبهم 
في الح���ال، و�أن يُخل���ي م�شاعرهم من القلق والهم، ب���ل ر�أى �أن يريهم �أن هذا الطلب مو�ضع نظره، 
و�أنه �سوف يحققه لهم في الوقت المنا�سب؛ وفي هذا ما فيه من درو�س بالغ في التربية والت�أديب ()2(.

المطلب السابع: الدعاء

م���ن دقائ���ق لطائف التنزيل في قول يعقوب عليه ال�س�ل�ام لبنيه ) �سوف �أ�ستغفر لكم ربي 
�إن���ه ه���و الغفور الرحيم (يو�سف:98 �أن بنيه �صرحوا بالذن���وب دون الله )ا�ستغفر لنا ذنوبنا( 
يو�س���ف:97؛ وذلك لمزيد اهتمامهم بها، وك�أنهم غل���ب عليهم النظر �إلى قهره، و�صرح يعقوب 

بذكر الرب دون الذنوب، �إذ لا مقدار لها بالنظر �إلى رحمته()3(.

ولعل في �أقوال بع�ض المف�سرين)4( من �أن �سبب �إرجاء يعقوب لاا�ستغفار لبنيه؛ �أن يتق�صد 
�أوقات ومظان لاا�ستجابة من الله �سبحانه وتعالى كال�سحر ونحوه ليدعو لهم فيها، �أو �أنه �أراد 
�أن ذل���ك لاا�ستغفار في الزمان الم�ستقبل، لعل في ذلك ما يدل على حر�ص يعقوب عليه ال�سلام 

على لاا�ستغفار لبنيه، والدعاء لهم، ولاا�ستمرار في ذلك.  

ا	لتحرير والتنوير 117/12. (((
ا	لتف�سير القر�آني للقر�آن 48/7. (((

ا	نظ���ر: محا�س���ن الت�أويل 219/6، لمحمد بن محمد �سعي���د القا�سمي، تحقيق: محمد ال�س���ود، دار الكتب العلمية،  (((
الأولى 1418هـ.

ا	نظر: مفاتيح الغيب 509/18. (((
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الخاتمة

�إن مم���ا يبع���ث على ت�سلية الأب المكل���وم بانحراف �أبنائه �أو �أحد منه���م؛ تلاوته لمثل هذه 
الق�ص����ص في كتاب الله؛ فها هو نوح علي���ه ال�سلام وهو من �أولي العزم من الر�سل يُبتلى بابن 
كاف���ر؛ ب���ل ويموت عل���ى كفره -والعياذ ب���الله-، وهذا يعق���وب عليه ال�سلام يُفج���ع من �أبنائه 
بجرائ���م عظيمة �أورثت���ه الحزن والألم ال�سنين الطوال، فكيف بك �أيه���ا الأب �أو �أيتها الأم؛ �إن 

ابتلاءكما ب�شيء من ذلك �أمر وارد وق�ضاء محتمل.

والمت�أم���ل لهات�ي�ن الق�صتين ربما يبرز له �ستة معالم قد تعين���ه بعد عون الله وتوفيقه على 
تجاوز مثل هذه المحنة، وعلى معالجة ذلك لاانحراف الذي م�س �أحداً من �أبنائه �أو جميعهم، 

�ألا وهي:

�أولًا: الحب:
وه���ذا المعل���م ت�ست�شعره بج�ل�اء و�أنت تتل���و الآيات المت�ضمن���ة لتلك الق�صت�ي�ن، ت�ست�شعره 
في الألف���اظ والتعام���ل وردود الأفع���ال، وفي ال�برص والم�صابرة، فعل���ى الوالدين مراعاة ذلك، 
ولاانط�ل�اق في معالجة هذه الق�ضية من الح���ب، ولا �شك ب�أن التربية بالحب من �أجدى و�أقوى 

و�أنفع �أنواع التربية وطرقها.

ثانيا: الرفق واللين:
تعج���ب و�أنت ترى نوحاً ويعقوب عليهما ال�سلام يناديان �أبناءهم ب�أرق العبارات و�ألطفها 

) يا بني ( برغم مرارة الألم، وفجيعة الحدث.

ت�أم���ل و�أنت ت�ستمع ليعقوب عليه ال�سلام وهو يقول لبنيه: )بل �سولت لكم �أنف�سكم �أمراً( 
وك�أنه يعر�ض ويلمح �إلى �سوء طريقتهم، وقبح فعلهم.

الرف���ق والل�ي�ن يحتاجه الأب���وان في تعاملها م���ع �أبنائه���م عموماً، والمنحرف�ي�ن على وجه 
الخ�صو����ص؛ فعليهم���ا ا�صطحابه في مختل���ف المواقف والأح���داث؛ وفق م���ا تقت�ضيه الحكمة 

للتعامل مع الموقف.
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ثالثاً: ال�صبر:
عندم���ا تقف على الم���دة التي ق�ضاه���ا كلا النبيين الكريمين وهما في ه���ذه المحنة تدرك 
عظ���م ال�برص ومقداره، فما ع�شر �سنين ونحوه���ا بجوار القرون وع�شرات ال�سنين، وما �ضلال 
وانح���راف ابن ث���م عودته مقابل موت ابن نوح عليه ال�سلام عل���ى الكفر ) ف�برص جميل والله 

الم�ستعان على ما ت�صفون ()يو�سف:18(.

رابعاً: الثقة بالله:
�إن مم���ا يعين على ال�ص�ب�ر والم�صابرة؛ �إنما هو الثقة بالله وبموع���وده من الأجر والثواب 

والعاقبة الح�سنة.
ومما قد ي�ضعف هذه الثقة عند الوالد المكلوم:

كثرة الت�شكي من الأبناء على وجه الجزع والت�سخط.
الي�أ�س من �صلاحهم وعودتهم �إلى الخير.

لااعتماد على الأ�سباب ون�سيان الله �سبحانه وتعالى وتوفيقه وت�سديده.
)�إنما �أ�شكو بثي وحزني �إلى الله ()يو�سف:86(.

خام�ساً: الدعاء:
وه���ذا مظهر من مظاهر الثقة ب���الله، فالالتجاء �إليه، وكثرة �س�ؤال���ه والإلحاح بين يديه، 

واليقين ب�إجابته من �أعظم المعالم و�أوثقها للخروج من هذا البلاء وغيره.

�ساد�ساً: الحوار:
�إن كث�ي�راً م���ن ممار�سات المعالم ال�سابقة وتطبيقاتها؛ لا يمك���ن �أن تتم �إلا وفق حوار بنّاء 
وفاعل بين الأب وابنه كما هو وا�ضح في ق�صتي النبيين الكريمين و�أبنائهم، على �أن يلتزم الأب 
قدر الم�ستطاع - وهو المعني هنا - ب�ضوابط الحوار الناجح من ح�سن الإ�صغاء، ولطف العبارة، 

وجمال الرد، ومنا�سبة التوقيت ونحوها.

ث���م �أختم بالممار�سات والتطبيقات التي يمكن �أن ت�ستلهم من ق�صتي البحث، وتعين ب�إذن 
الله على تحقيق المعالم ال�سابقة:
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11 الوقاية من �أ�سباب لاانحراف قدر الم�ستطاع..
22 التنويع في الطرائق والأ�ساليب الم�ؤثرة..
33 ا�ستثمار الفر�ص والأحداث للتوجيه والإ�صلاح..
44 �إثارة الم�شاعر والعاطفة بالت�أكيد على العلاقات والو�شائج..
55 انتق���اء العب���ارات الجميلة، والبعد ق���در الم�ستطاع ع���ن العبارات القبيح���ة التي قد .

تحجب الت�أثير.
66 لااقت�صاد في الر�سائل المبا�شرة وعدم الإطالة ي�ساعد على فهمها وتقبلها..
77 لااعترا����ض على الخط�أ، و�إن احتاج الأم���ر �إلى الإعرا�ض �أحياناً فليكن لي�شعر لاابن .

بالحزم.
88 ت�صحيح المفاهيم الخاطئة من خلال الحوارات القائمة والم�ستمرة..
99 لاا�ستمرار في المعالجة، وبذل الجهود في �سبيل ذلك..

قبول لااعتذار والعفو متى جاء لاابن تائباً نادماً.1010
هذا ما تي�سر تدوينه في هذا البحث المهم، والذي يحتاج �إلى مزيد ت�أمل وتدبر ممن هم 
�أر�س���خ قدماً، و�أم�ضى فهماً، و�أو�س���ع علماً من كاتبه �سائلًا المولى القبول والتوفيق. و�صلى الله 

و�سلم على نبينا محمد و�آله و�صحبه و�أجمعين.
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فهرس المصادر والمراجع

11 �إر�ش���اد العق���ل ال�سليم، مزايا الكت���اب الكريم 306/4، لأبي ال�سع���ود محمد بن محمد .
م�صطفى، دار �إحياء التراث العربي، بيروت.

22 �أ�ض���واء البي���ان في �إي�ضاح قواع���د القر�آن بالق���ر�آن 315/8، لمحم���د الأمين بن محمد .
المختار ال�شنقيطي، دار الفكر، بيروت، 1415-1995م.

33 البحر المحيط 314/6، لأبي حيان محمد بن يو�سف الأندل�سي، تحقيق: �صدقي جميل، .
دار الفكر، بيروت، 1420هـ.

44 التحري���ر والتنوي���ر 263/11، لمحمد الطاهر ب���ن محمد بن عا�ش���ور، م�ؤ�س�سة التاريخ .
العربي، بيروت، لبنان، الأولى 1420هـ-2000م.

55 الت�صوير الفني في القر�آن �ص58 ل�سيد قطب �إبراهيم، دار ال�شروق، الطبعة ال�سابعة ع�شر..
66 التف�سير القر�آني للقر�آن 1247/6، لعبد الكريم الخطيب، دار الفكر العربي، القاهرة..
77 تف�سير المنار 72/12، لمحمد ر�شيد بن علي ر�ضا، الهيئة الم�صرية العامة للكتاب، 1990م ..
88 التوقي���ف على مهمات التعاريف �ص699، لمحمد عبد ال���ر�ؤوف المناول، تحقيق: محمد .

الداية، دار الفكر ، بيروت، دم�شق، الأولى 1410هـ.
99 تي�س�ي�ر الك���ريم الرحمن ����ص382، لعبد الرحمن ب���ن نا�صر ال�سع���دي، تحقيق د. عبد .

الرحمن معلا، م�ؤ�س�سة الر�سالة، الأولى 1420هـ-2000م.
1010 جام���ع البي���ان في ت�أوي���ل الق���ر�آن 310/15، لمحمد بن جري���ر الطبري، �أحم���د �شاكر، 

م�ؤ�س�سة الر�سالة، الأولى 1420هـ-2000م.
1111 الجامع لأحكام القر�آن 45/9، لمحمد بن �أحمد بن �أبي بكر القرطبي، تحقيق: �أحمد البردوني 

و�إبراهيم �أطفي�ش، دار الكتب الم�صرية، القاهرة، الطبعة الثانية، 1384هـ-1964م.
1212 جام���ع الم�سائ���ل 297/3، لأحمد بن عب���د الحليم ابن تيمية الح���راني، تحقيق: محمد 

عزي���ز �شم�س، �إ�شراف: بكر عبد الله �أبوزيد، دار عالم الفوائد للن�شر والتوزيع، الأولى 
1422هـ.
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1313 خلا�ص���ة الأثر في �أعيان الق���رن الحادي ع�شر 463/4، لمحمد �أمين بن ف�ضل الله المكي 
الحنفي، تحقيق: محمد ح�سن �إ�سماعيل، دار الكتب العلمية، بيروت، الأولى 1427هـ.

1414 روح المع���اني في تف�س�ي�ر القر�آن العظيم وال�سب���ع المثاني 373/6، لمحم���ود بن عبد الله 
الألو�سي، تحقيق: علي عبد الباري عطية، دار الكتب العلمية، بيروت، 1415هـ.

1515 ال�صح���اح ، لإ�سماعي���ل بن حماد الجوه���ري )ت393هـ(، تحقيق: �أحم���د عبد الغفور 
عطار، دار العلم للملايين، بيروت، الطبعة الرابعة 1407هـ-1987م.

1616 الف�ص���ل في الملل والأه���واء والنحل 7/4، لأب���ي محمد علي بن �أحمد ب���ن حزم، مكتبة 
الخانجي، القاهرة .

1717 في ظلال القر�آن 1878/4، ل�سيد قطب �إبراهيم، دار ال�شروق، القاهرة.
1818 ق�ص����ص الأنبي���اء 103/1 لأب���ي الف���داء �إ�سماعيل بن كث�ي�ر، تحقي���ق: م�صطفى عبد 

الواحد، دار الكتب الحديثة، الطبعة الأولى 1388هـ-1968م.
1919 محا�سن الت�أويل 219/6، لمحمد بن محمد �سعيد القا�سمي، تحقيق: محمد ال�سود، دار 

الكتب العلمية، الأولى 1418هـ.
2020 الم�سن����د ال�صحي����ح المخت�صر لنقل العدل عن العدل �إلى ر�س����ول الله صلى الله عليه وسلم، لم�سلم بن الحجاج 

الق�يرشي، تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، دار �إحياء التراث العربي، بيروت.
2121 مع���الم التنزي���ل في تف�سير الق���ر�آن 480/2، للح�سين بن م�سعود البغ���وي، تحقيق: عبد 

الرزاق المهدي، دار �إحياء التراث العربي، بيروت، الأولى، 1420هـ.
2222 معج���م مقايي����س اللغ���ة 43/6، لأحمد ب���ن فار�س ب���ن زكري���ا )ت395(، تحقيق: عبد 

ال�سلام هارون، دار الفكر، 1399هـ-1979م.
2323 مفاتيح الغيب 351/17، لمحمد بن عمر فخر الدين الرازي، دار �إحياء التراث العربي، بيروت.
2424 مواق���ف الأنبي���اء في القر�آن )بت�ص���رف( �ص173، ل�صلاح عبد الفت���اح الخالدي، دار 

القيم، دم�شق، الأولى 1424 هـ 2003م.
2525 المو�سوعة القر�آنية المتخ�ص�صة �ص381، لمجموعة من الأ�ساتذة والعلماء المتخ�ص�صين، 

المجل�س الأعلى لل��شؤون الإ�سلامية، م�صر، 1423هـ-2002م.
2626 الوجي���ز في تف�سير الكت���اب العزيز �ص522، لأبي الح�سن علي بن �أحمد الواحدي، تحقيق: 

�صفوان عدنان داوودي، دار القيم، الدار ال�شامية، دم�شق، بيروت، الأولى 1415هـ.
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 د. عبدالله بن ح�سين بن محمد العمودي

• �أ�ست���اذ التف�سير وعلوم القر�آن الم�ساعد، ورئي�س ق�س���م الدرا�سات الإ�سلامية بالكلية 	
الجامعية بمحافظة �أملج- جامعة تبوك

• ع�ضو في الجمعية ال�سعودية للقر�آن الكريم وعلومه )تبيـان(	
• جوال: 0544644604	
• 	aalamodi@ut.edu.sa :البريد الإلكتروني

الأبحاث العلمية:
11 �إر�ش���اد الرحمن لأ�سب���اب النزول والن�س���خ والمت�شابه وتجويد الق���ر�آن للإمام عطية .

الأجه���وري )ت 1190هـ( م���ن �أول �سورة ال�شورى �إلى نهاية �س���ورة النا�س – درا�سة 
وتحقيق، ر�سالة الماج�ستير.

22 لاا�ستنباط عند الإمام اب���ن الفَرَ�س الأندل�سي )ت597هـ( في كتابه �أحكام القر�آن- .
درا�سة نظرية تطبيقية، ر�سالة الدكتوراه.

33 م من . كَّ َ ة )مفهومها ومجالاتها(، بح���ث علمي ُحم الو�سطي���ة في �ضوء الق���ر�آن وال�سُنَّ
كلي���ة العلوم لااجتماعية بجامع���ة جاكرتا الحكومية، وق���د تم ن�شره �ضمن مجموعة 
البحوث العلمية المقدمة لأعمال الندوة الدولية الأولى عن الو�سطية الإ�سلامية، التي 

تم انعقادها في جامعة جاكرتا الحكومية بتاريخ 10-11 يونيو 2015م.
44 تف�سير المعوذتين للإمام محمد بن محمد المعروف بالأمير المالكي )درا�سة وتحقيق(، .

م من مجلة معهد الإمام ال�شاطبي للدرا�سات القر�آنية.  كَّ َ بحث علمي ُحم
55 م من كلي���ة ال�شريعة و�أ�صول . كَّ َ تر�شي���د الإنف���اق من منظور ق���ر�آني، بحث علم���ي ُحم

الدي���ن بجامعة المل���ك خالد، وقد تمت الم�شارك���ة به �ضمن فعالي���ات الم�ؤتمر الدولي 
الأول للدرا�س���ات القر�آنية )دور الدرا�سات القر�آنية في علاج الم�شكلات المعا�صرة(، 

الذي تنظمه جامعة الملك خالد –بم�شيئة الله تعالى- �شهر محرم عام 1438هـ. 
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تر�شيـد الإنـفـاق 
من منظوـر قـر�آني

�إعداد 

د. عبدالله بن حسين العمودي
�أ�ستاذ التف�سير وعلوم القر�آن الم�ساعد بجامعة تبوك
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ملخ�ص البحث
الحم���د لله رب العالم�ي�ن، �أن���زل كتابه المب�ي�ن وجعله هدىً ورحم���ةً للم�ؤمن�ي�ن، وال�صلاة 
وال�سلام على خاتم النبيين و�صفوة المر�سلين، نبينا محمد ال�صادق الأمين، وعلى �آله و�أ�صحابه 

والتابعين، ومن تبعهم ب�إح�سانٍ �إلى يوم الدين.

���ا بعد: فقد جاء الوحي الإلهي �إلى نبينا محم���د  ج �شاملًا لكل جوانب الحياة، وحظي  �أمَّ
الجان���ب لااقت�ص���ادي بعناية بالغة واهتم���ام كبير، من خلال �أح���كام وت�شريعات تحقق للفرد 

والمجتمع حياة اقت�صادية م�ستقرة و�آمنة.

و�إن م���ن الم�شكلات لااقت�صادية الت���ي تحتاج �إلى درا�سات علمية وجهود �إر�شادية: م�شكلة 
�س���وء الإنفاق. و�ستت�ضم���ن هذه الدرا�سة التعري���ف بمفهوم تر�شيد الإنف���اق، وال�ضوابط التي 
تحق���ق للأف���راد والمجتمعات التر�شي���د في الإنفاق، وتبين كذل���ك الآثار الإيجابي���ة لهذا المبد�أ 

ال�شرعي ولااقت�صادي.  

وق���د اقت�ضت طبيعة البحث �أن ي�شتم���ل على مقدمة، وتمهيد، وثلاثة مباحث، فالخاتمة، 
فالفهار�س العلمية، وفق الترتيب التالي: 

المقدم���ة، وفيه���ا بيان �أهمية مو�ض���وع البحث، و�أهداف���ه، وم�شكلته، وح���دوده، ومنهجه، 
وخطته. 

التمهيد، وفيه التعريف بم�صطلح تر�شيد الإنفاق لغةً وا�صطلاحًا.
المبحث الأول: عناية القر�آن وال�سنة بتر�شيد الإنفاق، ويت�ضمن مطلبين: 

المطل���ب الأول: الح���ث على البذل والإنف���اق والنهي عن البخل والتقت�ي�ر. المطلب الثاني: 
الدعوة �إلى التو�سط في الإنفاق.

المبحث الثاني: �وضابط الإنفاق، ويت�ضمن ت�سعة مطالب: 
المطل���ب الأول: �إخلا�ص النية. المطلب الثاني: م�شروعية م�صادر الإنفاق. المطلب الثالث: 
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م�شروعي���ة مجالات الإنف���اق. المطلب الرابع: لااعت���دال في الإنفاق. المطل���ب الخام�س: تجنب 
التقلي���د والمفاخ���رة. المطلب ال�ساد�س: اخت�ل�اف الإنفاق باختلاف الأح���وال. المطلب ال�سابع: 
الموازن���ة بين الدخل والإنف���اق. المطلب الثام���ن: الموازنة بين الإنفاق الع���ام والخا�ص. المطلب 

التا�سع: مراعاة �أولويات الإنفاق.
المبحث الثالث: �آثار تر�شيد الإنفاق، ويت�ضمن ثمانية مطالب: 

المطل���ب الأول: تحقي���ق لااكتفاء الذاتي. المطل���ب الثاني: القدرة عل���ى مواجهة الأزمات. 
المطلب الثالث: زيادة القدرة لاادخارية ولاا�ستثمارية. المطلب الرابع: التربية الجادة للأفراد 
والمجتمع���ات. المطل���ب الخام����س: ت�أمين الحي���اة الكريمة للورث���ة والذرية. المطل���ب ال�ساد�س: 
المحافظ���ة عل���ى النعم وزيادته���ا. المطلب ال�سابع: التوجي���ه الأمثل للمنتج���ات ولاا�ستثمارات. 

المطلب الثامن: الحد من غلاء الأ�سعار.

الخاتمة، وفيها بيان نتائج البحث وتو�صياته.  
الفهار�س العلمية وهما: فهر�س الم�صادر والمراجع، وفهر�س المو�ضوعات.

من �أهم نتائج البحث: 
11 يتمي���ز النظ���ام لااقت�ص���ادي الإ�سلامي بكمال���ه و�شموليت���ه، وفي العم���ل بت�شريعاته .

و�أحكامه ا�ستقرار و�سعادة للفرد والمجتمع.
22 م���ن �أكبر �أ�سب���اب �س���وء الإنفاق: ع���دم مراع���اة �أولوي���ات الإنف���اق، والتقليد للغير .

والمفاخرة، وعدم الموازنة بين الدخل والإنفاق.

م���ن �أهم �آثار تر�شيد الإنف���اق: تحقيق لااكتفاء الذاتي، والق���درة على مواجهة الأزمات، 
والتوجيه الأمثل للمنتجات ولاا�ستثمارات.
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المقدمة
ة، و�أ�شهد       الحم���د لله ال���ذي هدانا لخير مِلة، وا�صطفانا من بين الأمم فجعلنا خير �أُمَّ
�أن لا �إله �إلاَّ الله وحده لا �شريك له �شهادةً تكون لمن تم�سك بها نجاةً وع�صمة، و�أ�شهد �أن نبينا 
محم���دًا عب���ده ور�سوله �آتاه الله الكتاب والحكمة، وبعثه للعالم�ي�ن رحمة، �صلى الله و�سلم عليه 

وعلى �آله و�أ�صحابه، ومن تبعهم ب�إح�سانٍ �إلى يوم الدين، و�سار على هديهم واتبعه.

ا بعد: فقد جاء الوحي الإلهي �إلى نبينا محمد ج �شاملًا لكل جوانب الحياة، وحظي       �أمَّ
الجان���ب لااقت�ص���ادي بعناية بالغة واهتم���ام كبير، من خلال �أح���كام وت�شريعات تحقق للفرد 
والمجتم���ع حياة اقت�صادية م�ستقرة و�آمنة، وتنظم كاف���ة �شئون وفروع المجال لااقت�صادي من: 

العمل، والتمويل، وعدالة التوزيع، والتر�شيد في الإنفاق ولاا�ستهلاك. 

     وتعد م�شكلة �سوء الإنفاق من الم�شكلات التي يعاني منها عدد من المجتمعات الإ�سلامية، 
فالناظ���ر بروية في �أ�سباب الم�شكلات لااقت�صادية و�ضع���ف م�ستويات التنمية في كثيٍر من هذه 
المجتمعات يجد �أن �سوء الإنفاق �سبب رئي�سي لكثير من الم�شكلات لااقت�صادية، بل والأ�سرية. 

وفي المقاب���ل نجد �أن تر�شيد الإنف���اق ي�أتي في مقدمة الأ�سباب الداعم���ة للتنمية والتطور 
لااقت�ص���ادي ولاا�ستق���رار الأ�سري والمجتمعي، ومن هنا جاءت رغبت���ي في الم�شاركة في الم�ؤتمر 
ال���دولي الق���ر�آني الأول لتوظي���ف الدرا�سات القر�آنية في ع�ل�اج الم�ش���كلات المعا�صرة، والذي 
تنظمه كلية ال�شريعة و�أ�صول الدين بجامعة الملك خالد. وهذه الدرا�سة الموجزة تتناول مو�ضوع 
)تر�شي���د الإنف���اق(، �ضمن المح���ور الرابع: توظيف الدرا�س���ات القر�آنية في ع�ل�اج الم�شكلات 

لااقت�صادية.   

�أهمية مو�وضع البحث:
11 تر�شي���د الإنفاق لي�س مبد�أً اقت�صاديًا فح�سب، بل هو عبادةٌ يُ�ؤجر العبد عليها، وهذا .

ما يغفل عنه البع�ض.
22 تر�شيد الإنفاق من الجوانب المهمة التي �أولتها ال�شريعة الإ�سلامية عنايةً واهتمامًا، .

والآيات القر�آنية والأحاديث النبوية خير �شاهدٍ على ذلك.
33 حاجة المجتمعات الإ�سلامية لمعالجة م�شكلة الإ�سراف والتبذير؛ لا �سيما من الجانب .

ال�شرعي.
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44 تر�شيد الإنفاق له �أهميته الفاعلة في تحقيق حياة اقت�صادية م�ستقرة..
55 تر�شي���د الإنف���اق و�سيل���ة اقت�صادي���ة واجتماعي���ة م�ؤث���رة لمواجهة ما يعتر����ض الأمة .

الإ�سلامية من �شدائد و�أزمات. 

�أهداف البحث:
11 التعريف بمفهوم تر�شيد الإنفاق..
22 �إبراز عناية القر�آن وال�سنة بجانب تر�شيد الإنفاق..
33 بيان ال�ضوابط التي ينبغي مراعاتها لتحقيق تر�شيد الإنفاق..
44 �إبراز الآثار الإيجابية لتر�شيد الإنفاق..

م�شكلة البحث:   
     يجيب هذا البحث عن �أربعة ت�سا�ؤلات:

11 ما المراد بمفهوم تر�شيد الإنفاق؟.
22 هل اعتنى القر�آن الكريم وال�سنة النبوية بهذا المو�ضوع؟ .
33 ما هي ال�ضوابط والأ�سباب التي تُ�ؤدي �إلى تحقيق تر�شيد الإنفاق؟ .
44 ما هي الآثار الإيجابية الناتجة عن تر�شيد الإنفاق؟.

حدود البحث:
اقت�ص���رت عل���ى تن���اول الآيات القر�آني���ة المتعلقة بجان���ب الإنفاق المالي، م���ع لاا�ست�شهاد 
بالأحادي���ث النبوي���ة ذات ال�صلة بالمو�ضوع، وما ورد من �آثار ع���ن �سلفنا ال�صالح رحمهم الله 

تعالى. 

منهج البحث:
     اقت�ضت طبيعة المو�وضع �أن �أ�سلك فيه عدة مناهج:

�أولًا: المنهج الت�أ�صيلي ولاا�ستنباطي: للتعريف بمفهوم تر�شيد الإنفاق، وبيان �ضوابطه و�آثاره. 
ثانيًا: المنهج لاا�ستقرائي: بتتبع الآيات القر�آنية، والأحاديث النبوية، والآثار عن ال�سلف ال�صالح.

ثالثًا: المنهج التحليلي: يتناول جميع المباحث.
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خطة البحث:
العلمي���ة،  فالفهار����س  فالخاتم���ة،  مباح���ث،  وثلاث���ة  وتمهي���د،  مقدم���ة،  م���ن   تتك���ون 

وفق الترتيب التالي:

المقدم���ة، وفيه���ا بيان �أهمية مو�ض���وع البحث، و�أهداف���ه، وم�شكلته، وح���دوده، ومنهجه، 
وخطته.

التمهيد، وفيه التعريف بمفهوم تر�شيد الإنفاق لغةً وا�صطلاحًا.

المبحث الأول: عناية القر�آن وال�سنة بتر�شيد الإنفاق، ويت�ضمن مطلبين:
• المطلب الأول: الحث على البذل والإنفاق والنهي عن البخل والتقتير.	
• المطلب الثاني: الدعوة �إلى التو�سط في الإنفاق.	

المبحث الثاني: �وضابط الإنفاق، ويت�ضمن ت�سعة مطالب:
• المطلب الأول: �إخلا�ص النية. 	
• المطلب الثاني: م�شروعية م�صادر الإنفاق. 	
• المطلب الثالث: م�شروعية مجالات الإنفاق. 	
• المطلب الرابع: لااعتدال في الإنفاق. 	
• المطلب الخام�س: تجنب التقليد والمفاخرة. 	
• المطلب ال�ساد�س: اختلاف الإنفاق باختلاف الأحوال. 	
• المطلب ال�سابع: الموازنة بين الدخل والإنفاق. 	
• المطلب الثامن: الموازنة بين الإنفاق العام والخا�ص. 	
• المطلب التا�سع: مراعاة �أولويات الإنفاق.	

المبحث الثالث: �آثار تر�شيد الإنفاق، ويت�ضمن ثمانية مطالب:
• المطلب الأول: تحقيق لااكتفاء الذاتي. 	
• المطلب الثاني: القدرة على مواجهة الأزمات. 	
• المطلب الثالث: زيادة القدرة لاادخارية ولاا�ستثمارية. 	
• المطلب الرابع: التربية الجادة للأفراد والمجتمعات. 	



964

 د. عبدالله بن ح�سين بن محمد العموديالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

• المطلب الخام�س: ت�أمين الحياة الكريمة للورثة والذرية. 	
• المطلب ال�ساد�س: المحافظة على النعم وزيادتها. 	
• المطلب ال�سابع: التوجيه الأمثل للمنتجات ولاا�ستثمارات. 	
• المطلب الثامن: الحد من غلاء الأ�سعار.	

الخاتمة، وفيها بيان نتائج البحث وتو�صياته.

الفهار�س العلمية وهما: فهر�س الم�صادر والمراجع، وفهر�س المو�ضوعات.

     �سائ�ل�اً الله تع���الى �أن ينف���ع بهذه الدرا�س���ة، ويجعلها ذُخرًا في مي���زان الح�سنات، �إنه 
�سميع قريب مجيب الدعوات.
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التمهيد

التعريف بمفهوم تر�شيد الإنفاق

التر�شيد في اللغة:
     م�صدر على وزن تفعيل، و�أ�صله من الفعل الثلاثي )رَ�شَدَ يَرْ�شُدُ رُ�شْدًا(، والراء وال�شين 
�شَدُ بمعنى: الهداية ولاا�ستقامة، وهما  �شْدُ والرَّ والدال �أ�صلٌ يدل على ا�ستقامة الطريق)1(. والرُّ
�شْدَ يُطلق على الأمور الدنيوية والأُخروية،  ق بع�ضهم بينهما ب�أن الرُّ خلاف الميل والغواية. وفرَّ

�شَدُ يُقال في الأمور الأُخروية لا غير)2(. والرَّ

في الا�صطلاح:
     م���ن خ�ل�ال التعري���ف اللغوي يمكن تعري���ف التر�شيد ا�صطلاحًا ب�أن���ه: تحقيق �صلاح 
ال�ش���يء وا�ستقامت���ه)3(. وقد ج���اء في القر�آن الك���ريم وال�سنة النبوية من المع���اني ما يدل على 

مفهوم التر�شيد في الإنفاق:

 1- القِ���وام، وذلك في قول���ه تع���الى:چ ئې  ئې        ئى   ئى  ئى  ی  ی  ی  ی  
ئج  ئح  ئم   چ)الفرقان: 67(.

 2- التو�سط ولااعتدال، وذلك في قوله تعالى:چ ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ    ٿ  ٿ    ٿ   
ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  چ 

ا	نظر: مقايي�س اللغة 318/2. وينظر: ل�سان العرب 157/6، والم�صباح المنير �ص87، والقامو�س المحيط �ص282. (((
ا	نظر: مفردات �ألفاظ القر�آن 372/1. (((

ا	لرُ�شْد عند الفقهاء هو: ال�صلاح في المال والحفظ له عن الإ�سراف والتبذير. انظر: القامو�س الفقهي �ص148. (((
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3- لااقت�صاد، فعن ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما عن النبي  ج قال:))�إن الهدي ال�صالح، 
وال�سم���ت ال�صالح، ولااقت�صاد: جزءٌ م���ن خم�سةٍ وع�شرين جُزءًا من النبوة(()1(. ومن دعاءه 

ج:))و�أ�س�ألك الق�صد في الفقر والغنى(()2(.

الإنفاق في اللغة:
     م�ص���در الفع���ل الرباعي )�أنفق يُنف���ق �إنفاقًا(. والنون والفاء والق���اف �أ�صلٌ يدل على 

انقطاع �شيء وذهابه)3(. ولهذه الكلمة معاني لغوية متعددة)4(، فمن ذلك:
11 النق�صان والقلة، ومنه: نفقت الدراهم، �أي: نق�صت وقلت..
22 زيادة الرغبة في ال�سلعة، ومنه: نَفَقت ال�سلعة، �أي: راجت وغلت ورغب فيها..
33 الموت، ومنه: نفقت الدابة، �أي: ماتت..
44 الفقر، ومنه قوله تعالى:چ ڳ  ڱ   ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ   ڻۀ  .

ۀ  ہ  ہ  ہ  چ)الإ�سراء:100(، �أي: خ�شية لاافتقار.

  في الا�صطلاح:
���ا منها، مع  ف �أه���ل العل���م الإنف���اق بتعريفات متقارب���ة فيما بينه���ا، �س�أورد بع�ضً      ع���رَّ
ذك���ر التعري���ف المختار. ق���ال المن���اوي في تعريفه:"�صرف الم���ال في الحاج���ة")5(. وفي المعجم 
الو�سيط:"الإنف���اق: بذل المال في وجهٍ من وجوه الخ�ي�ر")6(. وفي معجم لغة الفقهاء:"الإنفاق: 

�صرف المال في الحاجات ال�ضرورية وغيرها")7(.

�أخرجه �أحمد 431/4، حديث رقم:)2698(، �إ�سناده ح�سن. 	(((
�أخرجه الن�سائي �ص213، حديث رقم:)1229(، �صححه الألباني. 	(((

ا	نظر: مقايي�س اللغة )454/5(. (((
ا	نظ���ر: مفردات �ألف���اظ القر�آن 904/2، ول�سان الع���رب 326/14، والم�صباح المنير ����ص236، والقامو�س المحيط  (((

�ص926.
ا	نظر: التوقيف على مهمات التعاريف �ص100. (((

ا	نظر: المعجم الو�سيط �ص942. (((
ا	نظر: معجم لغة الفقهاء �ص32. (((
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ويلاح���ظ على التعريف الأول �أن���ه ق�صر جانب الإنفاق على الحاجيات، والتعريف الثاني 
جعل مجال الإنفاق مح�صورًا في وجوه الخير؛ لذا ف�إن التعريف المختار للإنفاق �أنه: بذل المال 

في وجهٍ من الوجوه لتحقيق منفعةٍ ما. 

مفهوم تر�شيد الإنفاق:
ا �سب���ق تعريف مفهوم تر�شيد الإنف���اق ب�أنه: لااعتدال في �إنف���اق المال في وجوه  يمك���ن ممَّ

الم�شروعة)1(. �أو بمعنى �آخر: ح�سن القيام على المال وتوجيهه في خير �سبيل)2(.

ا	نظر: معجم اللغة العربية المعا�صرة 894/2. (((
ا	نظر: المعجم الوجيز �ص265. (((
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المبحث الأول

عناية القر�آن وال�سنة بتر�شيد الإنفاق

ويت�ضمن مطلبين:

المطلب الأول: الحث على البذل والإنفاق والنهي عن الشح والتقتير

�أولًا: الحث على البذل والإنفاق     
   ح���ثَّ الله عب���اده الم�ؤمن�ي�ن على البذل والإنف���اق في كتابه العظيم و�سن���ة نبيه الكريم ج 

ب�أ�ساليب �شتى في موا�ضع كثيرة، فمن ذلك: 

1- بي���ان �أن الإنفاق من �أعظم �صفات المتق�ي�ن، كما قال �سبحانه في و�صفهم:چ ڀ  ٺ  
ٺ  ٺ  ٺ   ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  چ

2- تذكير الم�ؤمنين بانتفاعهم ب�أموالهم قبل يوم الجزاء،"وهي الدعوة �إلى الفر�صة التي 
�إن �أفلتت منهم فلن تعود، فهي الفر�صة التي لي�س بعدها بيعٌ تربح فيه الأموال وتنمو")1(، قال 

ع���زَّ وج���ل:چ ڑ  ڑ  ک  ک     ک  ک  گ  گ  گ  گ  ڳ   ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ   ڱں  
ں  ڻ  ڻ  ڻ  چ

3- التحفيز على الإنفاق ب�ضرب المثال الذي يُبِّني عظم جزاء المنفق وم�ضاعفة �أجر نفقته، 
چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ    ڌ   ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ       ژ   ق���ال تع���الى:چ 
ڑ  ڑک  ک  ک     ک  گگ  گ  گ  ڳ  ڳ  چ  )البقرة:261(. قال ابن كثير:"وهذا مثل 
�ضرب���ه الله تعالى لت�ضعيف الثواب لمن �أنفق في �سبيله وابتغاء مر�ضاته، و�أن الح�سنة ت�ضاعف 
بع�ش���ر �أمثاله���ا �إلى �سبعمائة �ضعف،...وهذا المثل �أبلغ في النفو����س من ذكر عدد ال�سبع مائة، 

ا	نظر: في ظِلال القر�آن 285/1. (((
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ي الزرع  يها الله عزَّ وجل لأ�صحابها، كما يُنمِّ ف�إن هذا فيه �إ�شارة �إلى �أن الأعمال ال�صالحة يُنمِّ
ق �أحدٌ ب�صدقةٍ من طيب، ولا يقبل الله  لم���ن بذره في الأر�ض الطيبة")1(. ويق���ول ج:))ما ت�صدَّ
�إلاَّ الطي���ب، �إلاَّ �أخذها الرحم���ن بيمينه، و�إن كانت تمرة، فترب���و في كنف الرحمن حتى تكون 

يلهُ(()3(. ي �أحدكم فُلوهُ)2( �أو فَ�صِ �أعظم من الجبل، كما يُربِّ

4- طم�أن���ة المنفقين في �سبيله ب�أن نفقاته���م معلومة ومحفوظة، قال �سبحانه:چ چ  ڇ  
ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ    ڌ   ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ       ژ  ڑ  ڑک  ک  ک     ک  
دَ به تعميم  گگ  گ  گ  ڳ  ڳ  چ)�آل عم���ران:92(. قال اب���ن عا�شور:"وهذا تذييل قُ�صِ

�أنواع الإنفاق، وتبيين �أن الله لا يخفى عليه �شيء من مقا�صد المنفقين")4(. 

5- وعد المنفق�ي�ن بالعو�ض والخلف منه �سبحانه، قال تعالى:چ ئۇ   ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  
ئې  ئې  ئې  ئى  ئىئى  ی   ی  ی  ی  ئج  ئحئم  ئى  ئي        بج    بح   چ)�سب�أ: 39(. 
وع���ن �أبي هريرة ر�ض���ي الله عنه قال: قال ر�سول الله  ج:))ما من ي���ومٍ يُ�صبح العباد فيه �إلاَّ 
مل���كان ين���زلان، فيقول �أحدهما: اللهم �أعَ���طِ مُنفقًا خَلَفًا، ويقول الآخ���ر: اللهم �أًعطِ مُم�سكًا 

تَلَفًا(()5(.

6- ت�شبي���ه النفقة في �سبيل الله بالقر�ض ال���ذي يُرد ل�صاحبه م�ضاعفًا ف�ضلًا وكرمًا من 
ذي الف�ضل العظيم، قال �سبحانه:چ ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى  ئا  ئا  ئە   ئەئو  
ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ   چ)البقرة: 245(. قال ابن عطية:"وا�ستدعاء القر�ض 
ه  في ه���ذه الآية �إنما هو ت�أني�س وتقريب للنا�س بما يفهمون���ه، والله هو الغني الحميد، لكنه �شبَّ
ه �إعطاء النفو�س والأموال  �إعطاء الم�ؤمن في الدنيا ما يرجو ثوابه في الآخرة بالقر�ض، كما �شبَّ

في �أخذ الجنة بالبيع وال�شراء")6(.

ا	نظر: تف�سير القر�آن العظيم 691/1. (((
ا	لفَلُو: المهُْر ال�صغير، وقيل: هو الفطيم من �أولاد ذات الحافر. انظر: النهاية في غريب الحديث والأثر �ص718. (((

�أخرجه م�سلم في كتاب الزكاة 450/1، حديث رقم:)1014(. 	(((
ا	نظر: التحرير والتنوير 7/4. (((

�أخرجه م�سلم في كتاب الزكاة 449/1، حديث رقم:)1010(. 	(((
ا	نظر: المحرر الوجيز 349-348/2. (((
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7- تحذير �أهل الإيمان من كيد ال�شيطان الذي ي�صدهم عن الإنفاق في �سبيل الله خ�شية 
ڭ  ڭ    ڭ    ۇ  ۇۆ   ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ   لاافتق���ار، ق���ال تع���الى:چ 

ۋۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ   چ)البقرة:268(.

     وه���ذا الإنف���اق الم�أمور به هو الإنف���اق الذي لا ي�صل �إلى حدِّ الإ�س���راف والتبذير، كما 
ق���ال �سبحانه ناهيًا ع���ن الإ�س���راف:( چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ     پ  پ  ڀ   ڀ    
ڀڀ  ٺ        ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  چ)الأعراف: 31(، وقال ج:))كلوا، وت�صدقوا، والب�سوا في غير 
�إ�س���رافٍ ولا مخيلة(()1(. قال ال�صنعاني:"فال�سخاء خيٌر كله، ما لم يخرج �إلى حدِّ الإ�سراف 

المنهي عنه")2(.

ر منه في قوله ج���لَّ ��شأنه:چ ئو  ئو  ئۇ  ئۇ         وكذل���ك ذَمَّ الله تع���الى التبذي���ر، وحذَّ
ئج   ی   یی   ی     ئى   ئى     ئى   چچ  ئې   ئې   ئې   ئۈ   ئۈ   ئۆ   ئۆ  
ئح  ئم         ئى   چ)الإ�س���راء: 26-27(. ق���ال ابن عا�شور:"ووجه النه���ي عن التبذير: هو �أن 
ا لاقتناء ما يحتاج �إليه الم���رء في حياته من �ضروريات وحاجيات وتح�سينات،  الم���ال جُعل عو�ضً
وكان نظ���ام الق�صد في �إنفاقه �ضامن كفايته في غالب الأحوال، بحيث �إذا �أنفق في وجهه على 
ذلك الترتيب بين ال�ضروري والحاجي والتح�سيني؛ �أمِن �صاحبه من الخ�صا�صة فيما هو �إليه 

�أ�شد احتياجًا")3(.

ثانيًا: النهي عن ال�شح والتقتير
ر الله  وفي مقاب���ل الأم���ر بالإنفاق والح���ثِّ عليه جاء  النهي عن البخ���ل والتقتير، فقد حذَّ
عب���اده من هاتين الخ�صلت�ي�ن الذميمتين، ونهى عنهما في موا�ضع من الق���ر�آن الكريم وال�سنة 

النبوية، فمن ذلك:

1- الت�صريح بالنهي عن البخل، قال �سبحانه:چ ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ    ٿ  ٿ    ٿ   
ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  چ)الإ�سراء: 29(.

�أخرجه البخاري تعليقًا في كتاب اللبا�س �ص816.  	(((
ا	نظر: �سبل ال�سلام 217/8. (((

ا	نظر: التحرير والتنوير 79/15. (((
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2- الإخب���ار ب�أن ترك الإنفاق في �سبيل الله مهلك���ةٌ للعبد، قال تعالى:چ ڻ  ڻ  ڻ   ڻ  
ۀ                 ۀ  ہ  ہ      ہہ   ھھ  ھ    ھ  ے    ے  ۓ  چ)البق���رة: 195(. وه���ذا ما روي عن 

حذيفة وابن عبا�س)1( ر�ضي الله عنهم في معنى الآية.

3- بي���ان �أن البخ���ل �سببٌ لتع�س�ي�ر الأمور، ق���ال �سبحان���ه:چ ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  
ۆ   ۆ  ۈ  ۈ    ۇٴ  چ4- تنف�ي�ر الم�ؤمنين من �صفة البخل، والإخبار ب�أنها من �صفات 

المنافقين، قال تعالى:چ ۀ  ۀ   ہ  ہ  ہہ  ھ  ھ  ھ   
ۈ   ۆ   ۆ   ۇ   ۇ     ڭڭ    ڭ   ڭ   ۓۓ   ے   ے   ھ  

چ)التوبة:67(.

5- الوعيد للمم�سكين عن الإنفاق، قال جلَّ وعلا:چ ئۆ   ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې    ئې  ئې  
ئى  ئى  ئى  ی     یی  ی  ئج  ئح                 ئمئى  ئي  بج  بح  بخ  بم  بىبي   تج  تح  تخ  تمتى  

تي  ثج   ثم  ثى  ثي   چ)�آل عمران:180(.

6- دع���اء الَملَك على المم�سك عن الإنفاق بالتلف، قال ج:))ما من يومٍ يُ�صبح العباد فيه 
�إلاَّ ملكان ينزلان...، ويقول الآخر: اللهم �أًعطِ مُم�سكًا تَلَفًا((.

7- ا�ستع���اذة النب���ي  ج من �صف���ة البخل، فم���ن دعاءه:))اللهم �إني �أعوذ ب���ك من الهَمِّ 
لَع الدي���ن، وغلبة الرج���ال(()2(. قال ابن  والَح���زَن، والعج���ز والك�سل، والبخل والج�ب�ن، و�ضَ
ا ببدنه، فالبخيل  ا بماله و�إمَّ القيم:"ث���م ذكر الجبن والبخل ف�إن الإح�سان المتوقع من العبد �إمَّ

مانعٌ لنفع ماله، والجبان مانعٌ لنفع بدنه")3(.

المطلب الثاني: الدعوة إلى التوسط في الإنفاق

الإ�س�ل�ام دي���ن الو�سطي���ة ولااعت���دال، والأ�صل في الم�سل���م �أن يكون متوازنً���ا في كل �أموره 
و��شؤون���ه، وال�شريعة الإ�سلامية ال�سمحة لبت حاج���ات الإن�سان، و�أباحت له لاانتفاع بالطيبات 

ر المنثور 322-321/2.  ا	نظر: الدُّ (((
�أخرجه البخاري في كتاب الأطعمة �ص773،  باب الحي�س، حديث رقم:)5425(. 	(((

ا	نظر: مفتاح دار ال�سعادة 113/1.  (((
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َا فيهما من ال�ضرر على  بلا �إفراط �أو تفريط؛ لذا نهى الله الم�ؤمنين عن الإ�سراف والتبذير؛ ِمل
َا فيهما من حب�س المال عن لاانتفاع به، وفي كلا  الفرد والمجتمع، كما نهى عن ال�شح والتقتير؛ ِمل
الأمري���ن �ضررٌ وخللٌ في النظ���ام لااقت�صادي تظهر �آثاره على الفرد والمجتمع، وهذا من كمال 

الت�شريع الإ�سلامي وعدله.

ة موا�ضع من الكتاب وال�سنة،       �إن الدعوة �إلى التو�سط في الإنفاق جاء الحث عليها في عِدَّ
فمن و�صايا الرحمن لأهل الإيمان في �سورة الإ�سراء ذلك التوجيه الإلهي بقوله جلَّ جلاله:چ 
ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ    ٿ  ٿ    ٿ   ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  چ)الإ�س���راء: 29(. 
���ق على نف�سك و�أهلك في وج���وه �صلة الرحم  �سك ع���ن الإنفاق بحيث تُ�ضيِّ ق���ال الرازي:"لا ُمت

و�سبيل الخايرت، ولا تتو�سع في الإنفاق تو�سعًا مُفرطًا بحيث لا يبقى في يدك �شيء")1(. 

     ويق���ول ع���زَّ وج���ل مُثنيً���ا عل���ى �صف���وة عب���اده:چ ئې  ئې        ئى   ئى  ئى  ی  ی  
ی  ی  ئج  ئح  ئم   چ)الفرق���ان: 67(. قال ابن كثير:"لي�سوا بمبذرين في �إنفاقهم 
في�صرف���ون فوق الحاجة، ولا بخلاء عل���ى �أهليهم فيق�صرون في حقهم فلا يكفونهم، بل عدلًا 

خيارًا، وخير الأمور �أو�سطها")2(.

ومن دعاء النبي ج:))و�أ�س�أل���ك الق�صد في الفقر والغنى(()3(. والمعنى: �أن �أكون معتدلًا 
في الإنف���اق حال غناي وفقري؛ لأن الغنى في غالب الأحوال يكون معه �إ�سراف وتبذير، كما �أن 
الفقر ي�صاحبه بخل وتقتير. قال ابن القيم:"ولمَّا كان الفقر والغنى بليتين ومحنتين يبتلي الله 
بهم���ا عبده، ففي الغنى يب�سط ي���ده، وفي الفقر يقب�ضهما، �س�أل الله الق�صد في الحالتين، وهو 

التو�سط الذي لي�س معه �إ�سراف ولا تقتير")4(.

التو�س���ط في الإنف���اق خ�صلة من خ�صال الف�ضلاء، وهي دليل عل���ى كمال الدين والعقل، 
فع���ن ابن عبا�س ر�ض���ي الله عنهما عن النبي ج قال:))�إن الهدي ال�صالح، وال�سمت ال�صالح، 

ا	نظر: التف�سير الكبير 196/20. (((
ا	نظر: تف�سير القر�آن العظيم  124-123/6. (((

�سبق تخريجه �ص6. 	(((
ا	نظر: �إغاثة اللهفان من م�صائد ال�شيطان 29/1. (((
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ولااقت�ص���اد: ج���زءٌ م���ن خم�س���ةٍ وع�شري���ن ج���زءًا م���ن النب���وة(()1(. وق���ال عم���ر ر�ضي الله 
عنه:"الخرق)2( في المعي�شة �أخوف عندي عليكم من العوز، لا يقلُّ �شيء مع الإ�صلاح، ولا يبقى 

�شيء مع الف�ساد")3(. 

وق���ال محمد ب���ن الحنفية:"الكم���ال في ثلاثة: العف���ة في الدين، وال�برص عل���ى النوائب، 
ولااقت�ص���اد وح�س���ن التدبير في المعي�ش���ة")4(. وقال مجاهد بن جبر:"م���ن كان عنده من هذا 
الم���ال م���ا يُقيمه ويُ�صلحه فليقت�صد في الإنفاق ف�إن الرزق مق�س���وم، ولعل ما قُ�سِمَ له قليل وهو 

يُنفق نفقة المو�سع عليه، فيُنفق جميع ما في يده، ثم يبقى طول عمره في فقر")5(. 

وق���ال ميمون بن مِهران:"التودد �إلى النا�س ن�صف العق���ل، وح�سن الم�س�ألة ن�صف الفقه، 
ورفقك في معي�شتك يُلقي عنك ن�صف الم�ؤنة")6(.

ا       وق���ال الثعالبي:"م���ن �أ�صل���ح ماله فقد �ص���ان الأكرمين: الدين، والعر����ض")7(. وممَّ
���ره")8(. وقيل:"ح�سن  قيل:"م���ا وق���ع تبذيرٌ في كث�ي�رٍ �إلاَّ هدمه، ولا دخل تدب�ي�رٌ في قليلٍ �إلاَّ ثمَّ

التدبير مع العفاف خيٌر من الغنى مع الإ�سراف")9(.

     �إن الدع���وة �إلى تر�شي���د الإنف���اق دعوةٌ �إلى �سلوك منهج التو�س���ط ولااعتدال الذي هو 
�سِم���ةٌ لهذه الأمة المحمدية في كل ��شؤون حياتها، كما �أثنى الله عليها بقوله:چ ڤ  ڤ  
ڤ  ڤ  ڦ    ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄڃ  ڃ   ڃ  ڃ  چ  چ       چ  

چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ     ڍ  ڍ  ڌ  ڌڎ  ڎ  ڈ    ڈ  ژ  ژ  ڑ    ڑ  کک  ک  ک      گ  

�سبق تخريجه �ص6. 	(((
ا	لُخرْق: الجهل والحمق. انظر: النهاية في غريب الحديث والأثر �ص261.  (((

ا	نظر: الحث على التجارة وال�صناعة والعمل �ص41.  (((
ا	نظر: �أدب الدنيا والدين �ص394-393.  (((

ا	نظر: حا�شية زاده على تف�سير البي�ضاوي  708/6. (((
�أخرجه البيهقي في �شعب الإيمان 503/8، باب لااقت�صاد في النفقة. 	(((

ا	نظر: التمثيل والمحا�ضرة �ص428. (((
ا	نظر: محا�ضرات الأدباء ومحاورات ال�شعراء والبُلغاء 578/1. (((

�أخرجه البيهقي في �شعب الإيمان 511/8، باب لااقت�صاد في النفقة. 	(((
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گ  گگ  ڳ  ڳ  ڳ   ڳ  ڱ  ڱ  چ)البقرة:143(، ومق�صودها �أن ي�سلك العبد 

م�سلكًا معتدلًا في �إنفاقه فلا �إ�سراف ولا تبذير ولا �شح ولا تقتير. 

     ولااعتدال في الإنفاق �أمارةٌ على الحكمة، وهو من الأخذ بالأ�سباب، لا كما يظنه البع�ض 
�شحًا وتقتيًرا. قال ابن القيم:"والفرق بين لااقت�صاد وال�شح: �أن لااقت�صاد خلق محمود يتولد 
م���ن خلق�ي�ن: عدل وحكمة. فبالعدل يعت���دل في المنع والبذل، وبالحكمة ي�ض���ع كل واحد منهما 

مو�ضعه الذي يليق به، فيتولد من بينهما لااقت�صاد، وهو و�سطٌ بين طرفين مذمومين")1(.

ا	نظر: الروح �ص666. (((
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المبحث الثاني

�وضابط تر�شيد الإنفاق

ويت�ضمن ت�سعة مطالب:
و�ض���ع الإ�سلام جملةً من ال�ضوابط التي تحقق حين التزامها تر�شيد الإنفاق على م�ستوى 

الفرد والمجتمع، ومن هذه ال�ضوابط:

المطلب الأول: إخلاص النية

وهذا ال�ضابط �شرطٌ في قبول جميع الأعمال، والأدلة على �أهميته ووجوب تحقيقه كثيرة، 
فمن القر�آن الكريم: قوله تعالى في الثناء على المنفقين رجاء ثوابه وابتغاء مر�ضاته:   چ ٱ  
ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ  ڀ  ڀ           ڀ  ڀ  ٺ  ٺ   

ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹٹ   ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  چ)البق���رة:265(. 

و�أثن���ى جلَّ جلاله عل���ى عب���اده الأب���رار بقول���ه:چ ٹ  ڤ  ڤ   ڤ  ڤ  ڦ  ڦ         ڦ   ڦ       ڄ   ڄ  
چ)الإن�سان:9(. 

     وذمَّ الله المنافق�ي�ن الذي���ن لا ينفقون ب�إخلا�ص وطيب نف����س، فقال عزَّ وجل عنهم:چ 
ئە   ئە     ئا      ئا   ى   ى   ې   ې   ې    ې    ۉ    ۉ   ۅ   ۅ   ۋ   ۋ  

ئو  ئو  ئۇ  ئۇ    ئۆ  ئۆ           ئۈ   چ)التوبة:54(. 

ام���رئ  ل���كل  ���ا  و�إنمَّ بالني���ات،  ���ا الأعم���ال  النبوي���ة: قول���ه ج:))�إنمَّ ال�سن���ة        وم���ن 
 م���ا ن���وى...(()1(. وق���ال ج:))�إن الم�سل���م �إذا �أنفق عل���ى �أهله نفق���ةً وهو يحت�سبه���ا كانت له 
�صدقة(()2(. وقال  ج ل�سعد بن �أبي وقا�ص ر�ضي الله عنه:))ول�ست تُنفق نفقةً تبتغي بها وجه 

�أخرجه البخاري في كتاب بدء الوحي �ص5، باب كيف كان الوحي �إلى ر�سول الله  ج، حديث رقم:)1(. 	(((
�أخرجه م�سلم في كتاب الزكاة 447/1، حديث رقم:)1002(. 	(((
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الله �إلاَّ �أُج���رت بها...(()1(. ومن ال�سبعة الذين يُظلهم الله في ظله يوم لا ظل �إلاَّ ظله ))رجلٌ 
ت�صدق ب�صدقة ف�أخفاها، حتى لا تعلم �شماله ما تُنفق يمينه(()2(. قال الح�سن الب�صري:"ما 

�أنفق رجلٌ على �أهله في غير �إ�سراف ولا �إقتار فهو في �سبيل الله عز وجل")3(.

ا يُف�سد الإخلا�ص ويجعل البع�ض يُ�سرف في ماله ولا يعتدل في �إنفاقه طلب الرياء  و�إنَّ ممَّ
وال�سمع���ة، وقد جاء الوعي���د ال�شديد على ذلك، فعن �أبي هريرة ر�ض���ي الله عنه قال: �سمعت 
عَ الله عليه و�أعطاه  ر�سول الله ج يقول:))�إن �أول النا�س يُق�ضى يوم القيامة عليه،...ورجلٌ وَ�سَّ
فه نعمه فعرفها، قال: فما عملتَ فيها؟ قال: ما تركتُ من  م���ن �أ�صناف المال كُلَّه، ف�أتُي به فعرَّ
�سبي���لٍ تح���ب �أن يُنفَق فيها �إلاَّ �أنفقتُ فيها لك. قال: كذبت، ولكنك فعلتَ ليُقال هو جواد، فقد 

قيل، ثم �أُمِرَ به ف�سُحِبَ على وجهه، ثم �ألُقيَ في النار(()4(.

ولو التزم الم�سلمون ب�ضابط الإخلا�ص في نفقاتهم؛ لأف�ضى ذلك �إلى التر�شيد ولااعتدال، 
�إذ �أن هنالك �صور متعددة من الإنفاق غير الر�شيد دافعها طلب الرياء وال�سمعة.

المطلب الثاني: مشروعية مصادر الإنفاق

     م���ن ال�ضوابط التي قررها الإ�سلام لتحقيق التر�شيد في الإنفاق �أن يكون م�صدر المال 
م���ن ك�سبٍ طيب وحلال، كما قال �سبحانه �آم���رًا عباده الم�ؤمنين:چ گ  گ   گ  ڳ  ڳ  
ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ   ڱ  ں  ںڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ   ہ  ہ  

ہ  ھ  ھھ  ھ  ے  ے  ۓ  ۓ   ڭ  چ)البق���رة:267(. وعن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه 

قال: قال ر�سول الله ج:))�أيها النا�س �إن الله طيبٌ لا يقبل �إلاَّ طيبا(()5(. 

وم���ن اعتاد الإ�سراف لم تزل نف�سه تطلب المزي���د، ولا تقف رغباته عند حدٍ معين، وربما 
�ضاق���ت طرق الك�سب الح�ل�ال عن تح�صيل مطلوبه، فيطلب المال م���ن م�صادر غير م�شروعة 

ا	لم�صدر ال�سابق، كتاب الو�صية 767/2، حديث رقم:)1627(. (((
�أخرجه البخاري في كتاب الزكاة �ص192، باب ال�صدقة باليمين، حديث رقم:)1423(. 	(((

�أخرجه البيهقي في �شعب الإيمان 492/8، باب لااقت�صاد في النفقة.  	(((
�أخرجه م�سلم في كتاب الإمارة 919/2-920، حديث رقم:)1905(. 	(((

ا	لم�صدر ال�سابق، كتاب الزكاة 450/1، حديث رقم:)1015(. (((
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لتحقي���ق م�آربه، فيب�ؤ بالإث���م والخ�سران في الدنيا والآخرة. قال اب���ن عا�شور:"والإ�سراف �إذا 
اتٍ كثيرة، وينتقل  اعت���اده المرء حمله على التو�س���ع في تح�صيل المرغوبات، فيرتكب لذلك مَذمَّ

من ملذة �إلى ملذة فلا يقف عند حد")1(.

اهم �أن الإفراط في تناول اللذات والطيبات       وقال عند تف�سير "فوجه عدم محبة الله �إيِّ
والإكثار من بذل المال في تح�صيلها؛ يف�ضي غالبًا �إلى ا�ستنزاف الأموال، وال�شره �إلى لاا�ستكثار 
منه���ا، ف�إذا �ضاقت على الم�سرف �أمواله تطلب تح�صيل الم���ال من وجوهٍ فا�سدة؛ ليخمد بذلك 
ا �ضاق عليه ماله، ف�شقَّ عليه الإقلاع عن ما اعتاده،  نهمته �إلى اللذات، فيكون ذلك د�أبه، فرُّمب

ا تَطلَّب المال من وجوهٍ غير م�شروعة")2(. فعا�ش في كربٍ و�ضيق، ورَّمب

المطلب الثالث: مشروعية مجالات الإنفاق

تتع���دد مجالات الإنفاق فمنه���ا الم�شروع ومنها الممن���وع، فالأول م�أمورٌ ب���ه والعبد م�أجورٌ 
علي���ه، والآخر منهيٌ عنه والعب���د ي�أثم على فعله. والنفقات الم�شروع���ة بع�ضها واجب كالنفقة 
عل���ى النف�س، والأه���ل، والوالدين، وبع�ضها م�ستحب ك�صدقة التط���وع، والإنفاق في �أوجه البر 

المتنوعة كالنفقة على الفقراء والم�ساكين، ونحوهم.

���ة �صور موج���ودة في مجتمعاتنا الإ�سلامي���ة لمجالات من الإنفاق غ�ي�ر الر�شيد، فمن  وثمَّ
ذلك: الإنفاق على تعاطي التدخين، حيث ت�شكل ن�سبة متعاطيه في بلدان الم�سلمين ن�سبًا عالية، 
بح�س���ب التقارير ال�صادرة من الجهات المتخ�ص�ص���ة)3(، والإنفاق المالي على هذا الداء ي�صل 
رفت هذا الأموال في الوجوه الم�شروعة لكان في ذلك خيًرا كثيًرا  �إلى �أرقام مالية كبيرة، ولو �صُ

للمجتمع. 

وم���ن مجالات الإنفاق غير الر�شيد: المبالغ���ة التي تح�صل من البع�ض فما يتعلق بتكاليف 
طر كثير من  ال���زواج، فالمهر الذي ح���ثَّ ال�شرع على تي�سيره بالغ فيه بع�ض الأولي���اء، حتى ا�ضُ

ا	نظر: التحرير والتنوير 123/8. (((
ا	نظر: الم�صدر ال�سابق 124/8. (((

�إ�ضاف���ة �إلى مخاط���ر التدخين و�أ�ضراره من الناحية ال�صحية، فقد ذكرت منظم���ة ال�صحة العالمية ب�أن التدخين  	(((
يت�سبب في وفاة خم�سة ملايين ون�صف المليون �سنويًا على م�ستوى العالم.
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ا طويل���ة الأجل، يعي�ش معها ذل���ك ال�شاب تحت وط�أة  ال�شب���اب للاقترا����ض من البنوك قرو�ضً
الدين، �إلى غير ذلك من ال�صور.

فالواجب على الم�سلم �أن ي�ضبط �إنفاقه ويوجهه نحو الأمور النافعة والمهمة، وليكن �إنفاقه 
ر�شي���دًا في المج���الات التي ترفع من درجاته وتزي���د من ح�سناته، ف�إن الإنف���اق في الوجوه غير 

الم�شروعة ت�ضييعٌ للمال، و�ضربٌ من �ضروب الإ�سراف. 

ق���ال ابن حجر عند بيان قول���ه ج:))وكره لكم:...و�إ�ضاع���ة المال((:"الأكثر حملوه على 
الإ�س���راف في الإنفاق، وقيَّده بع�ضهم بالإنفاق في الح���رام، والأقوى �أنه ما �أُنفِقَ في غير وجهه 
الم����أذون في���ه �شرعً���ا �سواء كانت ديني���ة �أو دنيوية فمُنِعَ من���ه؛ لأن الله تعالى جع���ل المال قيامًا 
ا في حق غيره")1(.  عها، و�إمَّ ا في حق مُ�ضيِّ لم�صالح العباد، وفي تبذيرها تفويت لتلك الم�صالح، �إمَّ

وق���ال الحليمي:"وه���ذا الوعي���د م���ن الله تع���الى، و�إن كان للكف���ار الذي���ن يقدمون على 
الطيب���ات المحظ���ورة، ولذل���ك ق���ال:چ ئۆ  ئۈ  ئۈ      ئې            ئې   ئې           ئى   ئى   ئى  ی  ی  
ی  ی  ئج  ئح  ئم  ئى   ئي  بج                بح  بخ  بم  بى       بي  تج  تح              تخ  تم   
چ)الأحقاف:20(، فقد يخ�شى مثله على المنهمكين في الطيبات المباحة؛ لأن من تعودها مالت 
نف�سه �إلى الدنيا، فلم ي�ؤمن �أن يرتبك في ال�شهوات والملاذ، كلما �أجاب نف�سه �إلى واحدة منها 
دعت���ه �إلى غيرها، في�ص�ي�ر �إلى �أن لا يمكنه ع�صيان نف�سه في هوى ق���ط، وين�سد باب العبادة 
د النف�سُ ما يميل بها  دونه، ف�إذا �آل الأمر به �إلى هذا لم يبعد �أن يقال:(    )؛ فلا ينبغي �أن تُعوَّ
�ضْ من �أول الأمر عل���ى ال�سداد، ف�إن ذلك �أهون من �أن  َ �إلى ال�ش���ره، ث���م ي�صعب تداركها، ولُرت

تَدْرَب على الف�ساد، ثم يجتهد في �إعادتها �إلى ال�صلاح")2(.

المطلب الرابع: الاعتدال في الإنفاق

وهو �سببٌ مهم من الأ�سباب المعينة على تحقيق التر�شيد في الإنفاق، فالتو�سط ولااعتدال 
مب���د�أ عظي���م من المبادئ العظيمة التي حثت عليه ال�شريع���ة في جميع الجوانب، وهو �سِمةٌ من 

ا	نظر: فتح الباري 501/10.  (((
ا	نظر: �شعب الإيمان 463-462/7.  (((
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�سِم���ات الأمة المحمدي���ة، كما ق���ال �سبحان���ه:چ ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ    ڦ  ڦ  
ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄڃ  ڃ   ڃ  ڃ  چ  چ       چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ     ڍ  

ڍ  ڌ  ڌڎ  ڎ  ڈ    ڈ  ژ  ژ  ڑ    ڑ  کک  ک  ک      گ  گ  گگ  ڳ  ڳ  ڳ   

ڳ  ڱ  ڱ  چ)البقرة: 143(. 

     ولقد �أر�شدنا الله تعالى �إلى �أهمية �أن يُراعي الم�سلم هذا المبد�أ فيعتدل في وجوه �إنفاقه 
كلها؛ لأن الإنفاق دون اعتدال واقت�صاد �أثره و�ضرره كبير على الفرد والمجتمع، وجاء التوجيه 

الإله���ي مبينًا المنهج المطلوب �سلوكه في ب���اب الإنفاق، فقال �سبحانه:چ ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ    
ا كونه  ٿ  ٿ    ٿ   ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  چ)الإ�س���راء: 29(. ق���ال الرازي"و�أمَّ
ا يلومونه على ت�ضييع المال بالكلية، و�إبقاء الأهل والولد  ملومًا فلأنه يلوم نف�سه، و�أ�صحابه �أي�ضً
اء: تقول العرب للبعير: هو مح�سور �إذا نقطع  ا كونه مح�سورًا فقال الفرَّ ر والمحنة، و�أمَّ في ال�ضُ
ه حال من �أنفق كل ماله بمن انقطع في �سفر ب�سبب انقطاع مطيته؛ لأن  �سيره. قال القفال: �شبَّ
ذل���ك المقدار من المال ك�أن���ه مطية تحمل الإن�سان �إلى �آخر ال�شهر وال�سنة، كما �أن ذلك البعير 
يحمله ويُبلِّغه �إلى �آخر المنزل، ف�إذا انقطع ذلك البعير بقي في و�سط الطريق عاجزًا متحيًرا، 
فكذل���ك الإن�سان �إذا �أنفق مقدار ما يحت���اج �إليه في مدة �شهر في �أقل منه، بقي في و�سط ذلك 
ال�شه���ر عاجزًا متحيًرا، ومن فع���ل ذلك لحقه اللوم من �أهله والمحتاج�ي�ن �إلى �إنفاقه عليهم، 

ب�سبب �سوء تدبيره وترك الحزم في مهمات معا�شه")1(.

المطلب الخامس: تجنب التقليد والمفاخرة

     �إن �أحد الأ�سباب الرئي�سية للإ�سراف في مجتمعاتنا هو التقليد للم�سرفين، ويزداد الأمر 
ر  �س���وءًا �إذا كان ه���ذا التقليد من باب الم�شابهة لأعداء الأمة من اليهود والن�صارى، الذين حذَّ
، وذراعًا بذراع، حتى  ا ب�شِْرب ً َ من كان قبلكم �شِْرب النب���ي ج من م�شابهتهم فقال:))لتتبعُنَّ �سََنن
لو دخلوا جحر �ضب تبعتموهم(( قلنا: يا ر�سول الله، اليهود والن�صارى؟ قال:))فمن؟(()2(. 

ا	نظر: التف�سير الكبير 197-196/20. (((
�أخرجه البخاري في كتاب لااعت�صام بالكتاب وال�سنة �ص1260، حديث رقم:)7320(. 	(((
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     �إن الم�سل���م الح���ق معت���ز ب�شخ�صيته وثابت عل���ى قيمه ومبادئ���ه دون التفاته �إلى حال 
غ�ي�ره ممن زل �أو �ضل، كما ق���ال �سبحانه:چ ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  

ڃڃ  ڃ   ڃ  چ  چ   چ  چ  ڇ    ڇ  ڇ  چ)المائدة: 105(.

و�سب���بٌ �آخر من �أ�سباب الإ�سراف في مجتمعاتنا وه���و الإنفاق بق�صد المفاخرة، فالبع�ض 
يُبال���غ في �إك���رام �ضيفه على الحدِّ المتعارف عليه والم�أمور ب���ه �شرعًا، حتى يُقال في حقه: جوادٌ 
ك���ريم، والبع����ض الآخ���ر تقع من���ه مبالغات فيم���ا يتعلق بحفلات ال���زواج م���ن ا�ستئجار قاعة 
ا من البذخ والإ�سراف في  للاحتفال بمبالغ باهظة لمنا�سبة �ساعاتها محدودة، وما يح�صل �أي�ضً
�إعداد الولائم الزائدة عن حاجة المدعوين، التي يُ�ؤكل بع�ضها، والباقي منها يُلقى في �صناديق 

المخلفات.

     لذلك كان من الواجب �أن يكون الإنفاق معتدلًا ور�شيدًا، كما �أمرنا بذلك نبينا ج:))كلوا، 
وت�صدقوا، والب�سوا في غير �إ�سرافٍ ولا مخيلة(()1(. قال الموفق عبد اللطيف البغدادي:"هذا 
الحدي���ث جامع لف�ضائل تدبير الإن�سان نف�سه، وفي���ه تدبير م�صالح النف�س والج�سد في الدنيا 
ي �إلى الإتلاف، وي�ضرُّ  والآخرة؛ ف�إنَّ ال�سرف في كلِّ �شيء ي�ضرُّ بالج�سد وي�ضرُّ بالمعي�شة؛ في�ؤدِّ
بالنف����س �إذ كانت تابعة للج�سد في �أكثر الأحوال، والمخيلة ت�ضرُّ بالنف�س حيث تك�سبها العجب، 

وت�ضرُّ بالآخرة حيث تك�سب الإثم، وبالدنيا حيث تك�سب المقت من النا�س")2(.

المطلب السادس: اختلاف الإنفاق باختلاف الأحوال

     تم���ر بالإن�س���ان في هذه الحياة �أحوال متنوعة ف�سعة الرزق قد يعقبها ال�ضيق والعك�س، 
لذل���ك كان من ي�سر ال�شريعة الإ�سلامية �أنها لم تجع���ل الإنفاق الم�أمور به بقدرٍ ثابت لا يتغير، 

بل �إنه يختلف بح�سب الحالة المادية والظروف الحالية.

     فالم���رء ال���ذي �أف���اء الله عليه من نعم���ه و�أ�سبغ عليه من ف�ضله، يختل���ف في �إنفاقه عن 
الآخر الذي لا يكاد دخله يكفي نفقاته ال�ضرورية، والإنفاق في حال الرخاء يختلف عنه في حال 

تقدم تخريجه �ص9. 	(((
ا	نظر: فتح الباري 312/10.  (((
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ال�شدة، وفي �سورة يو�سف عليه ال�سلام در�سٌ عملي يبين التدابير اللازمة لتر�شيد لاا�ستهلاك 
عن���د الأزمات، وهو �أنم���وذج يُحتذى به كذلك في تر�شيد الإنفاق، يق���ول القر�ضاوي:"ويتحتم 
لااعت���دال في الإنف���اق ويت�أكد �إذا قلَّت الم���وارد، كما في �أيام القحط والمجاع���ات، وهو ما �أ�شار 
�إلي���ه القر�آن في ق�صة يو�سف عليه ال�سلام، في �إطار الخط���ة التي و�ضعها للخروج من الأزمة: 

م����ن تقليل لاا�سته��ل�اك في ال�سنوات ال�سبع الخ�صب����ة حتى يكون هناك مج����ال للادخار:چ ڇ   
ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ        ڈ  ژ  ژ  ڑ  چ)يو�سف:47(، ثم تقليل 
لاا�ستهلاك مرة �أخرى في ال�سنوات العجاف بحكم ال�ضرورة وتوزيع المدخر على �سنوات الأزمة 
جميعًا چ ڑ  ک  ک  ک  ک  گ   گ    گ     گ  ڳ  ڳ  ڳ    ڳ  ڱ   ڱ  ڱ  چ)يو�سف:48(")1(.

     و�إن من باب الأخذ بالأ�سباب �أن يدخر المرء من ماله �شيئًا ينتفع به عند وقوع ال�شدائد 
الأزم���ات، ولا يُعار�ض ذل���ك التوكل على الله عزَّ وجل، فقد �صحَّ عن���ه ج �أنه كان يحب�س لأهله 
قوت �سنتهم)2(. قال ابن الجوزي:" فيه جواز ادخار قوت �سنة، ولا يقال: هذا من طول الأمل؛ 

لأن الإعداد للحاجة م�ستح�سن �شرعًا وعقلًا")3(. 

المطلب السابع: الموازنة بين الدخل والإنفاق

     م���ن حكم���ة َّهللا وتدبيره عز وجل �أن فا�ضل بين عب���اده في الأرزاق حيث قال �سبحانه:چ 
ئى   ئى   ئې   ئې   ئې   ئۈ   ئۈ   ئۆ    ئۆ   ئۇ   ئۇ   ئوئو   ئە   ئە   ئا   ئا   ى   ى   
ئىی  ی   ی  ی  ئج  چ)النح���ل:71(، وه���ذه المفا�ضل���ة لحك���م جليل���ة يعلمها المولى 

�سبحانه، كما قال تع���الى:چ ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ   ۉ  ې  ېې  ې    ى  ى  ئا  ئا  ئە  چ 
)العنكبوت:62(. 

     و�أح���د ال�ضوابط المهم���ة لتر�شيد الإنفاق �أن يُوازن الم�سلم بين دخله و�إنفاقه، فلا يُنفق 
حت���ى ي�أتي على كل دخل���ه، بل لابد من لااعتدال والتو�سط ليكون �إنفاقه في حدود دخله المتاح، 

ممتثلًا ومراعيًا للتوجيه الرباني. 

ا	نظر: دور القيم والأخلاق في لااقت�صاد الإ�سلامي �ص250. (((
�أخرجه البخاري في كتاب النفقات �ص956، باب حب�س الرجل قوت �سنة على �أهله، حديث رقم:)5357(. 	(((

ا	نظر: ك�شف الم�شكل من حديث ال�صحيحين 91/1.  (((
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     ق���ال ال�ش���وكاني:"  فيه الأمر لأهل ال�سعة ب�أن يُو�سعوا على المر�ضعات من ن�سائهم على 
ا �أعطاه من  قدر �سعتهم   ) �أي: كان رزقه بمقدار القوت، �أو مُ�ضيَّق لي�س بمو�سع، (  ) �أي: ممَّ
الرزق لي�س عليه غير ذلك، ( ) �أي: ما �أعطاها من الرزق، فلا يُكلَّف الفقير ب�أن يُنفق ما لي�س 

ا �أعطاه الله من الرزق")1(.  في و�سعه، بل عليه ما يقدر وتبلغ �إليه طاقته ممَّ

     وفي ذات المعنى يقول �سبحانه:چ ڻ  ڻ  ڻ  ۀ      ۀ  ہ    ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  
ھے  ے  ۓ   ۓ          ڭ  ڭ  ڭ    ڭ   ۇ  ۇۆ  ۆ  ۈ  ۈ          ۇٴ  چ)البقرة:236(. 

قال ابن عثيمين:" �أي: على الغني قَدَرهُ، وعلى الفقير قَدَرهُ، بح�سب حال الزوج، فالغني تكون 
متعته كثيرة، والفقير تكون متعته ي�سيرة")2(.

     وم���ن الم�شكلات التي تُواجه كثيًرا من الأف���راد والأ�سر �أن �إنفاقهم المالي يفوق دخلهم 
بمراح���ل كث�ي�رة، ويكون الإنفاق في �أول ال�شهر كبيًرا، فم���ا �أن ينت�صف ال�شهر ولا يكاد الواحد 
منه���م ي�ستطيع ت�أمين متطلبات ونفقات ما تبقى م���ن ال�شهر، مما ي�ضطره للا�ستدانة ويوقعه 

في الحرج، وال�سبب في ذلك هو عدم الموازنة بين الدخل والإنفاق.

المطلب الثامن: الموازنة بين الإنفاق العام والخاص

     حينما حثَّ الإ�سلام على الإنفاق في وجوه البر والنفع العام لم يكن ذلك لي�شمل جميع 
المال، بل هو �إنفاق من بع�ض المال لا من كله، كما قال �سبحانه في و�صف عباده المتقين:(. 

     وه���ذا الأم���ر بالإنفاق الع���ام لا يكون على ح�ساب النفقات الخا�ص���ة، بل �إن المولى عزَّ 
وج���ل ير�شدنا �أن نُراعي عند الإنفاق الأهم والأقرب، فبين لنا �سبحانه مراتب الإنفاق ورتبها 

ئم   ئح     ئج   ی   ی   ی   ی   ئى   ئى   ئى    ئېئې   ئې   ئۈ   بقول���ه:چ 
ئىئي  بج  بح  بخ  بم  بى  بي  تج   تح  تخ   چ)البقرة:215(. 

     والإنفاق الم�أمور به �شرعًا هو ما زاد عن النفقات الواجبة، كما قال تعالى:چ ۉ  ۉ  
ې  ې   ېې  ى  ى  ئا         ئا  ئە  ئە  ئو   ئو   ئۇ  ئۇئۆ  ئۆ  ئۈ  

ا	نظر: فتح القدير 300/5.  (((
ا	نظر: �أحكام من القر�آن الكريم 255/2. (((
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ئۈ  ئې  ئېئې   ئى  ئى    ئى  ی  ی  ی  ی  ئج   چ)البق���رة:219(. قال ابن 

عا�شور:"والعف���و: م���ا زاد على حاجة المرء من المال، �أي: فَ�ض���لَ بعد نفقته ونفقة عياله بمعتاد 
�أمثاله")1(.

     ويق���ول ج:))خ�ي�ر ال�صدق���ة ما كان عن ظهر غن���ى، وابد�أ بمن تع���ول(()2(. قال ابن 
حجر:"قوله:))وابد�أ بمن تعول(( فيه تقديم نفقة نف�سه وعياله؛ لأنها منح�صرة فيه، بخلاف 
نفقة غيرهم")3(. ويقول ج:))من كان معه ف�ضل ظهرٍ فليَعُدْ به على من لا ظهر له، ومن كان 

له ف�ضلٌ من زادٍ فليَعُدْ على من لا زاد له(()4(.

المطلب التاسع: مراعاة أولويات الإنفاق

     من �أهم ال�ضوابط التي تحقق التر�شيد في الإنفاق �أن يُراعي الم�سلم الأولويات، ويُقدم 
الأهم على المهم، فيبد�أ بتقديم ال�ضروريات على الحاجيات، والحاجيات على التح�سينيات)5(. 
فيبد�أ الم�سلم ب�سد حاجات من تلزمه نفقتهم من الأهل والأولاد، ثم �أقاربه، ثم المحتاجين من 
عم���وم الم�سلم�ي�ن، وهكذا يتدرج في مراتب الإنفاق من الأق���رب �إلى الأبعد، كما قال ج:))ابد�أ 
بنف�س���ك فت�صدق عليها، ف�إن ف�ضل �شيءٌ فلأهل���ك، ف�إن ف�ضل عن �أهلك �شيءٌ فلذي قرابتك، 

ف�إن ف�ضل عن ذي قرابتك �شيءٌ فهكذا وهكذا(()6(.

ق���ال الن���ووي:"في ه���ذا الحدي���ث فوائد منه���ا: لاابت���داء في النفق���ة بالمذك���ور على هذا 
الترتيب")7(.

ا	نظر: التحرير والتنوير 351/2.  (((
�أخرجه البخاري في كتاب الزكاة  �ص193، باب لا �صدقة �إلاَّ عن ظهر غنى، حديث رقم:)1426(. 	(((

ا	نظر: فتح الباري 374/3. (((
�أخرجه م�سلم في كتاب اللقطة 827/2، حديث رقم:)1728(. 	(((

ا	ل�ضروري���ات هي: ما لا تقوم الحياة بدونها. والحاجي���ات: ما تقوم الحياة بدونها، مع وجود م�شقة تلحق المكلف.  (((
والتح�سينيات: ما تقوم الحياة بدونها، ولا تم�س الحاجة �إليها، ولا يت�أثر المكلف بفقدها. ينظر: الموافقات 17/2.

�أخرجه م�سلم في كتاب الزكاة 445/1، حديث رقم:)997(. 	(((
ا	نظر: المنهاج �شرح �صحيح م�سلم 83/7. (((
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     و�إن من جوانب الخلل في الإنفاق لدى بع�ض الأفراد والأ�سر �أن ينفق ماله في الكماليات 
والتح�سيني���ات على ح�ساب ال�ضروري���ات والحاجيات، فربما ا�شترى �سي���ارة جديدة و�سيارته 
الت���ي بحوزت���ه تفي بالمطل���وب، وربما غَّري �أث���اث بيته دون حاج���ة، وقد يدخر م���ن ماله لأجل 

ال�سياحة في مقابل تق�يرصه في نفقات �أخرى �ضرورية ومهمة. 

     وفئ���ةٌ بالغت في �أمر الم�ساكن ف�أ�سرف���ت في بنيانها وزخرفتها، وهو �أمر مذموم �شرعًا، 
فق���د ذَمَّ الله ق���وم ع���اد تو�سعه���م في الم�ساكن التي لا حاج���ة لهم فيها، فقال حكاي���ةً عن نبيه 

ئو    ئە   ئە   ئا   ئا   ى   ى   ې   ې    ې   ې   ال�س�ل�ام:چ  علي���ه  ه���ود 
چ)ال�شعراء:128-129(. قال ابن عا�شور:"قيل: �إن الم�صانع ق�صور عظيمة اتخذوها، فيكون 
الإن���كار عليهم متوجهًا �إلى الإ�سراف في الإنفاق عل���ى �أبنية را�سخة مكينة، ك�أنها تمنعهم من 

الموت، فيكون الكلام م�سوقًا م�ساق الموعظة من التوغل في الترف والتعاظم")1(.

ا	نظر: التحرير والتنوير 168/9. (((
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المبحث الثالث

�آثار تر�شيد الإنفاق

ويت�ضمن ثمانية مطالب:

المطلب الأول: تحقيق الاكتفاء الذاتي

م���ن �أَجلِّ الآثار المترتبة على تر�شيد الإنفاق تحقيق لااكتفاء الذاتي وعدم الحاجة للغير، 
فم���ا دام الم�سلم ملتزمًا بالإنفاق الر�شيد؛ ف�إن���ه في الأغلب الأعم �سيكون في اكتفاء ذاتي، ولن 

يمد يده لغيره طالبًا دينًا �أو معونة. 

ولااعت���دال في الإنف���اق يحف���ظ الم�سلم م���ن �أن يعي�ش تحت وط����أة الدين، وم���ن ثَمَّ يبقى 
عزي���زًا م�ستغنيً���ا عن النا�س، كم���ا قال المناوي:"ما افتق���ر من �أنفق ق�ص���دًا، ولم يتجاوز حد 
���ا الم�ستدين ف�إنه يعي�ش حياةً غير م�ستقرة، مع ما يلحقه من الأذى في نف�سه  الإ�س���راف")1(. �أمَّ

وعر�ضه من مطالبة الدائنين.

وبتدبير المعي�شة ولااقت�صاد في النفقة ين�أى العبد بقلبه عن الهم والغم و�شتات الأمر. قال 
ع له همه، ولا  ابن الجوزي:"فينبغي للعاقل �أن �إذا رُزِقَ قوتًا �أو كان له مواد �أن يحفظها؛ ليتجمَّ
ر في ذلك؛ ف�إنه يحتاج فيت�شتت همه، والنف�س �إذا �أحرزت قوتها اطم�أنت")2(. ينبغي له �أن يُبذِّ

المطلب الثاني: القدرة على مواجهة الأزمات

لا �ش���ك �أن التر�شي���د في الإنفاق يجعل الم���رء يدخر �شيئًا من ماله، وم���ن ثَمَّ تكون قدرته 
�أك�ب�ر على مواجه���ة ال�شدائد والأزمات، فمتى م���ا �أَلمَّ به خطب يحتاج �إلى م���الٍ لتخطيه ف�إن 

ا	نظر: في�ض القدير 554/5.  (((
ا	نظر: �صيد الخاطر �ص503. (((
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خاره لعار�ض  با�ستطاعت���ه تج���اوز تلك الأزمة. قال اب���ن الجوزي:"ومن الحزم جمع الم���ال وادِّ
رَ  حاج���ةٍ م���ن ذلك، ومن التغفيل �إنف���اق الحا�صل، فربما عر�ضت حاجة فلم يق���در عليها، ف�أثَّ

عدمها في البدن �أو العر�ض بطلبها من الأنذال")1(.

والغن���ى غنيم���ة �إن �أح�سن الم���رء اغتنامه، وم���ن اغتنامه �أن يدخر الم���رء �شيئًا من ماله. 
ا لاقتناء م���ا يحتاج �إليه  ق���ال اب���ن عا�شور:"ووجه النهي ع���ن التبذير هو �أن المال جُع���ل عو�ضً
امِنَ  الم���رء في حيات���ه من �ضروريات وحاجي���ات وتح�سينات. وكان نظام الق�ص���د في �إنفاقه �ضَ
كفايته في غالب الأحوال، بحيث �إذا �أنفق في وجهه على ذلك الترتيب بين ال�ضروري والحاجي 

والتح�سيني؛ �أمِن �صاحبه من الخ�صا�صة فيما هو �إليه �أ�شد احتياجاً")2(.

المطلب الثالث: زيادة القدرة الادخارية والاستثمارية

     م���ن ثم���رات تر�شي���د الإنف���اق �أنه يزيد م���ن معدل لاادخ���ار الف���ردي؛ وبالتالي يزيد 
معدل لاادخار عل���ى الم�ستوى الجماعي، وهذا ما يُ�ؤدي �إلى زيادة القدرة لاا�ستثمارية الفردية 
والجماعية، فكلما زادت معدلات لاادخار زادت فر�ص ومعدلات لاا�ستثمار، وهو �أثرٌ من الآثار 

المهمة المترتبة على تر�شيد الإنفاق.

     ولا �ش���كَّ �أن الق���وة لااقت�صادي���ة عاملٌ مه���م من عوامل النه�ضة، و�سبي���لٌ لرفعة الأمة 
د الأفراد وكذلك المجتمعات في جانب الإنفاق؛ يكون  الإ�سلامي���ة بين باقي الأمم، وحينما يُر�شِّ
ذل���ك التر�شيد �سببًا يحفظ على الأم���ة قوتها لااقت�صادية، وي�صونها ع���ن الحاجة لأعدائها، 
يق���ول اب���ن عا�شور:"والمق�صد ال�شرع���ي �أن تكون �أموال الأم���ة عُدةٌ لها وق���وة؛ لابتناء �أ�سا�س 
مجده���ا، والحف���اظ على مكانتها، حتى تك���ون مرهوبة الجانب، مرموق���ة بعين لااعتبار، غير 

محتاجة �إلى من قد ي�ستغل حاجتها، فيبتز منافعها، ويدخلها تحت نِير �سلطانه")3(.

ا	نظر: الم�صدر ال�سابق �ص723. (((
ا	نظر: التحرير والتنوير 79/15 (((

ا	نظر: التحرير والتنوير 79/15. (((
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المطلب الرابع: التربية الجادة للأفراد والشعوب

ر من هذه  �إن حياة الدعة والترف من �أقوى �أ�سباب انهيار الأمم؛ لذا ف�إن الإ�سلام قد حذَّ
الخ�صلة الذميمة، وبَّني خطورتها و�آثارها. والمترفون قلَّما ينه�ض بهم دين، �أو تقوم بهم دنيا، 

�أو ترتفع بهم راية، لأن الن�صر ت�سبقه �ساعات �شدة وخ�شونة عي�ش لم يعتدها ه�ؤلاء.

ومن �آثار الترف والإ�سراف �أن �صاحبه لا همَّ له �سوى تح�صيل �شهواته، ولو لم يكن ديننا 
يدعونا �إلى لااقت�صاد في النفقة والمعي�شة، لكان حال الم�سلمين البائ�سين والمحرومين في كثيٍر من 
بقاع الأر�ض وازعًا ودافعًا �إلى ترك الإ�سراف والأخذ بمبد�أ لااقت�صاد ولااعتدال؛ ليعين الم�سلم 
�إخوان���ه الم�سلمين الذين لا يجدون ما ي�سد حاجته���م، فالم�سلم �أخٌ للم�سلم، والمجتمع الإ�سلامي 
كالج�س���د الواحد، كم���ا قال نبينا ج:))مث���ل الم�ؤمنين في توادهم وتراحمه���م وتعاطفهم، مثل 

ى(()1(. الج�سد �إذا ا�شتكى منه ع�ضو، تداعى له �سائر الج�سد بال�سهر والُحمَّ

�إن �أفعال الم�سلم وت�صرفاته ينبغي �أن تكون من�ضبطة ب�ضوابط ال�شرع، ومن ذلك ت�صرفه 
في ماله، الذي جعله الله �أمانةً في يد العبد �سي�س�أله الله عنه يوم القيامة، ولي�س من العقل ولا 
م���ن الدي���ن �أن يُنفق العبد ماله دون اعتدال وتر�شيد؛ لذلك كان من عدل ال�شريعة الإ�سلامية 
وحكمته���ا ومراعاته���ا لم�صلح���ة الفرد والمجتم���ع جواز الحجر عل���ى ال�سفيه، ال���ذي لا يُح�سن 
الت�صرف في ماله ونُهي عن �إعطائه المال؛ لحظِّ نف�سه ولحظِّ غيره )، وجاء التعبير القر�آني بـ 
)�أموالك���م( مع �أنها �أموالهم الخا�صة؛ �إ�شارة �إلى �أنهم جزء من المجتمع، ولأنها من جن�س ما 
يُقي���م به النا�س معاي�شهم)2(، فالمجتمع الم�سلم يتكام���ل �أفراده فيما بينهم، ولي�س لهم الحرية 
ولا الحق في �صرف تلك الأموال في وجوه غير م�شروعة �أو في مجال �إنفاق غير ر�شيد لا يقت�صر 

�ضررها عليهم.

ولااقت�ص���اد في المعي�شة يربي الم�سلم عل���ى �سيا�سة نف�سه و�ضبطها، وتوجيه �إنفاقه توجيهًا 
ر�شي���دًا ونافعًا، وهو �أداة قوية وو�سيل���ة فاعلة لتربية �أفراد الأمة على الحياة العملية والجادة، 

التي لا بد منها لنهو�ض الأمم، وبقاء نه�ضتها، ودوام ح�ضارتها.

�أخرجه م�سلم في كتاب البر وال�صلة والآداب 1201/2، حديث رقم:)2585(. 	(((
ا	نظر: الك�شاف 20/2. (((
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المطلب الخامس: تأمين الحياة الكريمة للورثة والذرية

نته ال�شريع���ة الإ�سلامية يتيح للم�سلم الفر�صة       �إن تر�شي���د الإنف���اق على الوجه الذي بيَّ
َ���ا يترتب على  ل�ت�رك الورث���ة والذري���ة في �سعة من العي����ش، وت�أمين حي���اة كريمة لهم، وذلك ِمل
التر�شيد من فائ�ض يمكن تركه لهم، وهذا ما �أ�شار �إليه النبي ج في توجيهه و�إر�شاده ل�سعد بن 
�أبي وقا�ص ر�ضي الله عنه يوم �أن عاده وهو مري�ض، وقد ا�ست�شاره في مقدار الو�صية، فبَّني له 
ج المقدار المنا�سب بقوله:))الثلث، والثلث كثير، �إنك �إن تذر ورثتك �أغنياء خيٌر من �أن تذرهم 
عال���ةً يتكففون النا�س...(()1(. قال القرطبي:"و�إنم���ا ذكر النبي ج ل�سعدٍ هذا الكلام في هذا 
الموط���ن؛ تنبيهً���ا على الفوائد الت���ي تح�صل ب�سبب الم���ال، ف�إنه �إن مات �أُثي���بَ على ترك ورثته 

�أغنياء من حيث و�صل رحمهم، و�أعانهم بماله على طاعة الله تعالى")2(.

المطلب السادس: المحافظة على النعم وزيادتها

     �إن نع���م الله لا ت���دوم �إلا ب�شكرها، ومن �شكر النعم �إنفاقها في الوجه الم�شروع والنافع، 
فطالم���ا كان الأمر كذلك ب���ارك الله في تلك النعم و�أدامها، كما ق���ال �سبحانه:چ ڤ  ڦ   
ڦ  ڦ  ڦ  ڄڄ  ڄ  ڄ  ڃ   ڃ  ڃ  ڃ  چ)�إبراهيم:7(. ويقول الله 

ع���زَّ وج���ل:چ ڍ   ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑڑ   ک  ک  ک  ک  گ  
گ  گ  چ)ط���ه:81(. والمعنى: لا تتجاوزوا الحد فيما �أنعم الله به عليكم، وذلك بالإ�سراف 

والبطر والغفلة وعدم ال�شكر، و�إلاَّ حل عليكم �سخطي وغ�ضبي.

رن���ا الم���ولى عزَّ وج���ل من عاقبة كفر النع���م ب�أي وجهٍ كان، فق���ال جلَّ وعلا:       ولق���د حذَّ
ڍ   ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑڑ   ک  ک  ک  ک  گ  گ  گ  چ  چ 

)النحل:112(. 

     ولا �ش���كَّ �أن لااعت���دال في الإنف���اق م���ن �شكر النعم���ة و�سببٌ في زيادته���ا وبقائها، كما 
�أن �س���وء الإنف���اق من كف���ر النعمة و�سببٌ في زواله���ا، بل �إننا بتر�شيد الإنف���اق ننال محبة الله 

�أخرجه م�سلم في كتاب الو�صية 767/2، حديث رقم:)1627(. 	(((
ا	لمفُهم لما �أ�شكل من تلخي�ص كتاب م�سلم 547/4. (((
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ومر�ضاته، فدلَّ مفهوم الآية �أنه يحب المعتدلين والمقت�صدين.

المطلب السابع: التوجيه الأمثل للمنتجات والاستثمارات

     �إن الم�ستثمري���ن والجه���ات المنتج���ة �إنم���ا يتوجه���ون �إلى ال�سلع التي يُقب���ل النا�س على 
�شرائه���ا، ف�إذا كان الإقبال على ال�سلع ال�ضرورية والنافعة اتجه الم�ستثمرون نحو �إنتاجها، و�إن 
كان الإقب���ال عل���ى غيرها من ال�سلع غير المهم���ة كان �إقبال المنتجين نحوها؛ ل���ذا ف�إن تر�شيد 
الإنف���اق يجعل الم�ستهل���ك يقت�صر في الغالب على �شراء ال�سلع ال�ضروري���ة والنافعة، ويُقلِّل من 
�إنفاق���ه على الكمالي���ات والجوانب غير المهمة، وهذا ما يجع���ل الم�ستثمرين والمنتجين يتجهون 
با�ستثماراته���م ومنتجاتهم �إلى ما يُقبل علي���ه المجتمع وهي المنتجات ال�ضرورية ذات الفائدة، 
وه���ذا �أثر �إيجابي من �آثار تر�شيد الإنفاق، ف�ضلًا عن كونه من �أكبر عوامل القوة لااقت�صادية 
للمجتمعات في توجيه لاا�ستثمارات نحو ال�ضروري والمفيد، والن�أي بالم�ستثمرين والمنتجين عن 

ال�سلع والمنتجات قليلة الفائدة.

المطلب الثامن: الحد من غلاء الأسعار

م���ن �أهم �أ�سب���اب الغلاء وارتفاع الأ�سعار الإ�سراف ال���ذي يمار�سه البع�ض ب�إقبالهم على 
ا لا �ش���كَّ فيه �أن الزيادة في الطل���ب ت�ؤدي �إلى غلاء  ال�ش���راء غير الر�شي���د ولا المن�ضبط، وممَّ
�شد النا����س في �إنفاقهم ويقت�ص���دوا في معا�شهم، ف�إن  ���ا حينما يُرَّ ال�سل���ع وارتف���اع الأ�سعار، �أمَّ
�أ�سعار ال�سلع والمنتجات �ستبقى في الغالب في حدودها الطبيعية، بل وربما كان لتر�شيد الإنفاق 

�أثرٌ في انخفا�ض الأ�سعار.

وق���د �أدرك �سلفن���ا ال�صالح ر�ضوان الله عليهم هذا الأثر وعرف���وا �أهميته، فهذا الخليفة 
ه النا����س نحو ال�سلع البديل���ة لتلك التي غلا  الرا�ش���د عل���ي بن �أبي طالب ر�ض���ي الله عنه يُوجِّ
�سعرها، فعن رزين الأعرج مولى لآل العبا�س قال: غلا علينا الزبيب بمكة، فكتبنا �إلى علي بن 

�أبي طالب بالكوفة �أن الزبيب قد غلا علينا، فكتب �أن �أرخ�صوه بالتمر)1(.

ا	نظر: تاريخ ابن معين 86/1.  (((
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الخاتمة

     الحم���د لله ال���ذي بنعمته تتم ال�صالحات، وال�ص�ل�اة وال�سلام على نبينا محمد الم�ؤيد 
بالآيات البينات، وعلى �آله و�أ�صحابه، ومن تبعهم ب�إح�سان �إلى يوم الدين.

���ا بعد: ففي ختام هذه الدرا�سة التي تناولت مو�ضوع تر�شيد الإنفاق وبينت مفهومه       �أمَّ
و�ضوابطه و�آثاره، �أذكر �أهم نتائج البحث، وهي: 

11 يتمي���ز النظ���ام لااقت�صادي في الإ�س�ل�ام بكمال���ه و�شموليته، وفي العم���ل بت�شريعاته .
و�أحكامه تحقيق لاا�ستقرار وال�سعادة للفرد والمجتمع.

22 �أول���ت ال�شريعة الإ�سلامية مو�ضوع تر�شيد الإنفاق عنايةً واهتمامًا، والآيات القر�آنية .
والأحاديث النبوية دليل على مدى تلك العناية.

33 مج���الات الإنفاق في الإ�سلام تحف���ظ حق الفرد وتراعي حق المجتم���ع، خلافًا لواقع .
الثقاف���ة الغربية التي تفتح المجال �أمام الفرد لإ�شباع �شهواته دون �ضوابط ولا قيود، 

ولو كان في ذلك �إ�ضرارٌ بالمجتمع.

44 تحقي���ق تر�شيد الإنف���اق عاملٌ رئي�سي في تحقيق النه�ضة والق���وة لااقت�صادية لأمتنا .
الإ�سلامية.

55 تر�شيد الإنفاق من الأ�سباب المهمة لتحقيق لاا�ستقرار الأ�سري والمجتمعي..

66 م���ن �أكبر �أ�سب���اب �س���وء الإنفاق: ع���دم مراع���اة �أولوي���ات الإنف���اق، والتقليد للغير .
والمفاخرة، وعدم الموازنة بين الدخل والإنفاق.

77 من �أهم �آثار تر�شيد الإنفاق: تحقيق لااكتفاء الذاتي، والقدرة على مواجهة الأزمات، .
والتوجيه الأمثل للمنتجات ولاا�ستثمارات.
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التو�صيات:
11 حاج���ة المو�ضوع �إلى مزي���دٍ من الب�سط والبي���ان، فقد جاءت ه���ذه الدرا�سة موجزة .

ومحدودة ال�صفحات، بما يُنا�سب ال�ضوابط المحددة من اللجنة المنظمة للم�ؤتمر.

22 �ضرورة ن�شر ثقاف���ة تر�شيد الإنفاق والعناية بذلك من جميع جهات المجتمع المعنية؛ .
لكي تنعم مجتمعاتنا الإ�سلامية بحياة اقت�صادية قوية.

و�آخ���ر دعوان���ا �أن الحم���د لله رب العالمين، و�صلَّى الله و�سلَّم على نبين���ا محمد، وعلى �آله 
و�صحبه �أجمعين.
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فهرس المصادر والمراجع

11 �أح���كام من القر�آن الك���ريم، لأبي عبدالله محم���د بن �صالح العثيم�ي�ن )ت1421هـ(، .
النا�شر: مدار الوطن، الريا�ض، الطبعة الثانية 1434هـ-2013م.  

22 �أدب الدني���ا والدي���ن، لأب���ي الح�سن علي بن محمد ب���ن حبيب الم���اوردي )ت450هـ(، .
النا�شر: دار الريان للتراث، بيروت، الطبعة الأولى 1401هـ-1981م.  

33 �إغاث���ة اللهف���ان من م�صائد ال�شيطان، لأبي عبدالله محم���د بن �أبي بكر المعروف بابن .
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88 التوقيف عل���ى مهمات التعاريف، لمحمد عبدالر�ؤوف المناوي )ت1031هـ(، تحقيق: د. .
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)ت911هـ(، تحقيق: د. عب���دالله بن عبدالمح�سن التركي، النا�شر: دار هجر، بيروت، 
الطبعة الرابعة 1424هـ-2003م.
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ملخ�ص البحث
يدر����س هذا البح���ث �آيات الجه���اد في القر�آن الك���ريم، لي�ستخرج منها الر�ؤي���ة القر�آنية 
لم�صطلح الجهاد، لمعالجة الإ�شكالات المعا�صرة التي تعر�ض لها هذا الم�صطلح، وخل�ص البحث 
�إلى �إثب���ات �أن الوعي والإدراك لمفهوم الجهاد الق���ر�آني كفيل بحل الإ�شكالات التي تدور حوله 

في هذا الزمن ومعالجتها.

مفاتيح البحث: القر�آن الكريم، الم�صطلح القر�آني، الجهاد.

المقدمة
الحمد لله حمد ال�شاكرين، وال�صلاة وال�سلام على �سيد المر�سلين، وبعد ...

ف�إن هذا القر�آن الكريم كتاب الله الهادي �إلى ال�صراط الم�ستقيم، فيه هدى ونور وتب�صرة 
وذكرى، ومن �أعظم ما فيه �إر�شاده وبيانه للأعمال النافعة للم�سلم و�أمته، ومن �أهمها الجهاد 

في �سبيل الله.

وه���ذا البحث يحاول بيان المق�ص���ود بالجهاد في �آيات القر�آن الكريم، وفيما ي�أتي تو�ضيح 
م�شكلة البحث، و�أهميته، و�أهدافه، و�أ�سئلته، ومنهجه، وهيكليته ...
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م�شكلة البحث
يدر����س هذا البحث م�صطلح الجه���اد في �سياقات وروده في الق���ر�آن الكريم لا�ستخلا�ص 
الر�ؤية القر�آنية لهذا الم�صطلح، ولت�صحيح ما تعر�ض له من �أخطاء و�إ�شكالات في لاا�ستعمال، 

لما لهذا المو�ضوع من �أهمية و�ضرورة في زمننا الحا�ضر.

�أهمية البحث
تنب���ع �أهمية هذا البحث من �شدة الحاجة �إلى ق���راءة �صحيحة لم�صطلح الجهاد وتنقيته 
من بع����ض الإ�شكالات التي �أدت �إلى ا�ستعماله في واقع الأمة الإ�سلامية بطريقة خاطئة �أثارت 

بع�ض ال�شبهات حول الإ�سلام.

�أهداف البحث
يهدف هذا البحث �إلى ما ي�أتي:

11 بيان مفهوم الجهاد كم�صطلح قر�آني..
22 ذكر الإ�شكالات التي تحوم حول م�صطلح الجهاد..
33 تو�ضيح �أثر الفهم ال�صحيح لم�صطلح الجهاد كما ورد في �سياقه القر�آني في ت�صحيح .

المفاهيم الخاطئة حوله.

�أ�سئلة البحث:
11 يجيب هذا البحث عن الأ�سئلة التالية:.
22 ما معنى الجهاد لغة وا�صطلاحاً..
33 ما دلالة م�صطلح الجهاد في القر�آن؟.
44 ما المفاهيم الخاطئة حول م�صطلح الجهاد في لاا�ستعمال؟.
55 ما �أثر الفهم ال�صحيح لم�صطلح الجهاد في ت�صحيح المفاهيم الخاطئة حوله؟.

منهج البحث
تقت�ض���ي طبيع���ة هذا البح���ث �أن يقوم على منهج���ي لاا�ستقراء ولاا�ستنب���اط؛ �إذ �سيقوم 
الباح���ث با�ستقراء ورود م�صطلح الجهاد في القر�آن الكريم، وا�ستنباط المفهوم القر�آني لهذا 

الم�صطلح، ومن ثم معالجة المفاهيم الخاطئة حوله ومحاولة ت�صحيحها.
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هيكلية البحث
�سيت�ضمن هذا البحث مقدمة ومبحثين وخاتمة وفق ال�شكل الآتي:

المقدمة: وفيها م�شكلة البحث و�أهميته و�أهدافه و�أ�سئلته ومنهجه.
المبحث الأول:مفهوم الجهاد في القر�آن الكريم، وفيه مطلبان:

المطلب الأول: معنى الجهاد لغة وا�صطلاحاً.
المطلب الثاني: دلالات ورود الجهاد في ال�سياقات القر�آنية.

المبحث الثاني: ت�صحيح الإ�شكالات حول مفهوم الجهاد، وفيه مطلبان:
المطلب الأول: بيان الإ�شكالات حول مفهوم الجهاد في ع�صرنا الحا�ضر.

المطلب الثاني: �أثر الم�صطلح القر�آني في معالجة الإ�شكالات حول مفهوم الجهاد.

الخاتمة: وفيها نتائج البحث وتو�صياته.
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وبعد ...

فه���ذه الورق���ات جهد المق���ل، وطاقة الباحث، فم���ا فيها من خير وف�ضل، فه���و من توفيق 
الله وت�سدي���ده، فله الحمد والإح�سان، وما فيه���ا من نق�ص �أو خلل فمن �ضعف النف�س وت�سويل 

ال�شيطان، فليعذر القارئ الكاتب، ولير�شده �إلى ال�صواب ويدله عليه م�شكوراً ممنوناً.

و�أ�س����أل الله �سبحانه �أن يكون هذا الجهد خال�صاً لوجهه الكريم، و�أن يجزل عليه العطاء 
والأجر، و�أن يغفر التق�يرص فيه والزلل، و�أن يجعله في ميزان ح�سنات كاتبه وقارئيه، �آمين.
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المبحث الأول

مفهوم الجهاد في القر�آن الكريم

الجهاد م�صطلح قر�آني ورد في القر�آن الكريم )41( �إحدى و�أربعين مرة، في )19( ت�سع 
ع�ش���رة �س���ورة من �سور الكتاب العزيز،)1( وفي هذا المبحث بي���ان �أ�صله اللغوي وا�ستعمالاته في 
المطلب الأول، ومن ثم الحديث عن معناه في ال�سياق القر�آني ودلالاته الم�ستخل�صة من مواطن 

وروده في �آيات القر�آن الكريم في المطلب الثاني.

المطلب الأول: معنى الجهاد لغةً واصطلاحاً

الجه���اد لغة م�شتق من الفع���ل الثلاثي )جَهَدَ(، وهو �أ�صل �صحيح ي���دل على الم�شقة عند 
علماء اللغة،)2( ويدل في معناه على الطاقة وبذل الو�سع،)3( وحول هذا المعنى جاءت ا�ستعمالاته 

الكثيرة، نذكر منها ما ي�أتي مثالًا لا ح�صراً:)4(

11 جَهَدَ دابته: حمّلها في ال�سير فوق طاقتها، وجَهَد المرعى: �أُكل ع�شبه و�أجدب..
22 الُجهد: المر�ض والتعب، وجَهَدَهُ المر�ض: �أ�ضعفه و�أهزله..
33 جَهَدَ الطعام: ا�شتهاه و�أكثر منه، وجَهَدَ المال: فرقه هنا وهنا حتى �أفناه..
44 جَهَدَ اللبن: مزجه بالماء و�أخرج زبده..
55 �أجْهَدَ النا�س وجَهَدُوا: وقعوا في الم�شقة والقحط، وجَهَدَ العي�ش: �ضاق وا�شتد..
66 جاهد العدو مجاهدة: قاتله، و�أجهَدَ القوم علينا: جدّوا في العداوة..

محمد ف�ؤاد عبد الباقي، المعجم المفهر�س لألفاظ القر�آن الكريم )224_225(. 	(((
ا	بن فار�س، معجم مقايي�س اللغة )486/1_487( باب الجيم والهاء وما يثلثهما. (((

ا	بن منظور، ل�سان العرب )133/3_134( حرف )الدال( ف�صل )الجيم( مادة )جهد(. (((
/ ينظ���ر للا�ست���زادة اب���ن فار����س، معج���م مقايي����س اللغ���ة )486/1_487(، واب���ن منظ���ور، ل�س���ان الع���رب  	(((
)133/3_134(، والفراهي���دي، الع�ي�ن )386/3(، والجوه���ري، ال�صح���اح ت���اج اللغ���ة و�صح���اح العربي���ة 

)460/2_461(، والمعجم الو�سيط )142/1(.
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77 اجتهد في الأمر: بذل ما في و�سعه وطاقته في طلبه لأجل تح�صيله..
وهك���ذا ت���رى مدار ه���ذه لاا�ستعم���الات في لغة الع���رب - وغيرها كثير مم���ا لم �أذكره)1( 
-ح���ول مع���اني الم�شقة وبذل الغاية في الطاقة، وا�ستفراغ الو�س���ع في تح�صيل �أمر ما، ويخل�ص 
الفراهيدي)2( �إلى �أنَّ معنى )الَجهْدُ( الذي ا�شتق منه الجهاد يطلق على ما يُجهَد به الإن�سان 

من مر�ض �أو �أمر �شاق وهو المعنى الذي لا يبعد عن معنى الجهاد في لاا�صطلاح.

فالجه���اد في لاا�صط�ل�اح ب���ذل الو�س���ع وا�ستفراغ غايت���ه في المدافع���ة،)3( وجه���د البلاء 
في الحدي���ث)4(  ك�ث�رة العيال والفقر، �أو "الحال���ة ال�شاقة التي ت�أتي عل���ى الرجل يختار عليها 
الم���وت")5(، ولااجته���اد عند الأ�صولي�ي�ن والفقهاء "ا�ستف���راغ الفقيه الو�سع وبذل���ه الطاقة في 

تح�صيل ظن بحكم �شرعي، �أو لا�ستنباط حكم �شرعي من �أدلته")6(.
والجهاد في ا�صطلاحات الفلا�سفة والمتكلمين يدل على "كل ن�شاط يبذله الكائن الواعي 
ج�سمياً �أو عقلياً، ويهدف غالباً �إلى غاية")7(، وعند جل المف�سرين - كما �سي�أتي - معناه يدور 
ح���ول ب���ذل الو�سع والطاقة، وا�ستفراغ  الم�شقة لتح�صيل غاي���ة مرجوة، وتلك هي خلا�صة هذا 

المطلب.

ينظر للتو�سع في المعاجم الآتية: ابن فار�س، معجم مقايي�س اللغة )486/1_487(، وابن منظور، ل�سان العرب  	(((
)133/3_134(، ح���رف )الدال( ف�صل )الجيم( مادة )جه���د(، والفراهيدي، العين )386/3(، باب الهاء 
والجيم والدال معهما، والجوهري، ال�صحاح تاج اللغة و�صحاح العربية )460/2_461(، باب )الدال( ف�صل 

)الجيم(، والمعجم الو�سيط )142/1(، باب )الجيم( مادة )جهد(.
ا	لفراهيدي، العين )386/3(، باب الهاء والجيم والدال معهما. (((

العربي���ة  و�صح���اح  اللغ���ة  ت���اج  ال�صح���اح  والجوه���ري،  الق���ر�آن )208(،  المف���ردات في غري���ب  ا	لأ�صفه���اني،  (((
.)461_460/2(

ع���ن �أب���ي هريرة ر�ضي الله عن���ه: "كان ر�سول الله �صل���ى الله عليه و�سل���م يتعوذ من جهد الب�ل�اء ودرك ال�شقاء  	(((
و�س���وء الق�ضاء و�شماتة الأعداء"، متفق عليه، رواه البخ���اري في ال�صحيح )6347/75/8(، وم�سلم في ال�صحيح 

.)2707/2080/4(
ا	بن منظور، ل�سان العرب )135/3(، حرف )الدال( ف�صل )الجيم( مادة )جهد(. (((

ا	لمعجم الو�سيط )142/1(، باب )الجيم( مادة )جهد(. (((
/ المعجم الو�سيط )142/1(، باب )الجيم( مادة )جهد(. 	(((
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المطلب الثاني: دلالات ورود الجهاد في السياقات القرآنية

ورد م�صطل���ح "الجهاد" با�شتقاقاته المتعددة في )41( واحدٍ و�أربعين مو�ضعاً من القر�آن 
الك���ريم،)1( وبعد الرجوع �إليها وا�ستقرائها مو�ضعاً مو�ضع���اً،)2( وتدبر �صيغ و�سياقات ورودها 

نلاحظ ما ي�أتي:

جاء لفظ الجهاد و�صف���اً للم�ؤمنين مقترناً بجملة "الذين جاهدوا ب�أموالهم و�أنف�سهم في 
�سبيل الله" في )7( �سبعة موا�ضع،)3( كما جاء مقترناً بجملة "في �سبيل الله" وحدها في )7( 
�سبع���ة موا�ضع �أي�ضاً،)4( وفي )3( ثلاثة موا�ضع)5( �أخرى مقترناً بجملة "ب�أموالهم و�أنف�سهم" 

فح�سب، وورد و�صفاً مطلقاً في )4( �أربعة موا�ضع )6( من �آيات الكتاب العزيز.

وردت "جهد �أيمانهم" ب�صيغة الق�سم في )5( خم�سة موا�ضع)7( من �آيات الذكر الحكيم، 
كما وردت بمعنى قلة المال و�ضعف القدرة على الإنفاق في مو�ضع واحد.)8(

وردت �صيغ���ة الأمر بالجهاد "وجاهدوا" في )7( �سبعة موا�ضع؛ ثلاثة )3( موا�ضع منها 
جاءت خطاباً للنبي عليه ال�صلاة وال�سلام،)9( والأربعة )4( الباقية كانت خطاباً للم�ؤمنين)10(

ج���اء ذكر الجهاد مقروناً بالاختبار ولاابتلاء في )3( ثلاثة موا�ضع،)11( كما جاء ب�صيغة 
مجاه���دة الآباء في )2( مو�ضعين،)12( وجاءت المقارنة بين الجه���اد وغيره - كالقعود و�سقاية 

محمد ف�ؤاد عبد الباقي، المعجم المفهر�س لألفاظ القر�آن الكريم )225-224(. 	(((
ينظر الملحق )�آيات الجهاد في القر�آن الكريم( في �آخر البحث. 	(((

ا	لن�ساء )95(، الأنفال )72(، التوبة )20، 41، 81(، الحجرات )15(، ال�صف )11(. (((
ا	لبقرة )218(، المائدة )35، 54(، الأنفال )74(، التوبة )19، 24(، الممتحنة )1(. (((

ا	لن�ساء )95(، التوبة )44، 88(. (((
ا	لأنفال )75(، النحل )110(، العنكبوت )6، 69(. (((

ا	لمائدة )53(، الأنعام )109(، النحل )38(، النور )53(، فاطر )42(. (((
ا	لتوبة )79(. (((

ا	لتوبة )73(، الفرقان )52(، التحريم )9(. (((
ا	لمائدة )35(، التوبة )41، 86(، الحج )78(. ((1(

�آل عمران )142(، الن�ساء )95(، التوبة )16(، محمد )31(. 	((1(
ا	لعنكبوت )8(، لقمان )15(. ((1(
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الحاج ومتاع الدنيا - في )5( خم�سة موا�ضع.)1(

وبناءً على درا�سة هذه الملاحظات، وتكرار النظر في �أقوال المف�سرين حول معنى الجهاد 
في �سياق وروده في �آيات القر�آن الكريم تظهر لنا النتائج الآتية:

تنوعت مدلولات الجهاد في الآيات القر�آنية بين مجاهدة العدو بالقتال، ومجاهدة النف�س 
بالأعم���ال، ومجاهدة الآباء لأبنائه���م في الطاعة، كما تعددت مظاهر ه���ذا الجهاد و�أنواعه، 
فهن���اك جهاد بالمال، و�آخر بالنف����س، وهناك جهاد للكفار، وجه���اد للمنافقين، كما �أن هناك 
جه���اداً مطلقاً غير مرتبط بع���دو ولا بكيفية، وكل هذا يدل على ات�ساع مفهوم الجهاد و�شموله 

لأنواع مختلفة من الأعمال.

يمك���ن توزيع الآيات التي ذك���رت الجهاد في القر�آن الكريم ح�س���ب معناها وال�سياق التي 
وردت فيه، و�صيغ هذا الورود ح�سب ال�شكل الآتي:

�آيات ت�صف الم�ؤمنين �أنهم مجاهدون بو�صف عام ي�شمل قيامهم بكل جهد في �سبيل طاعة 
الله )م���ن قت���ال وغيره(، وتق�صد بذل���ك �أنهم يبذلون غاية ما ي�ستطيع���ون من جهد وتعب في 

�سبيل لله "بالمدافعة والمواجهة وال�صمود")2( وهي )17( �سبع ع�شرة �آية.)3(

�آي���ات الأمر بالجهاد، وي�شمل جهاد الكف���ار والمنافقين، والجهاد بالنف�س والمال، والجهاد 
المطلق غير المحدد،)4( وهي )7( �سبع �آيات.)5(

ا	لن�ساء )95(، المائدة )54(، التوبة )19، 20، 24(. (((
ا	ل���رازي، مفاتيح الغيب )103/16(، والقا�سمي، محا�سن الت�أويل )455/5(، والألو�سي، روح المعاني )327/5(،  (((

وال�شعراوي، تف�سير ال�شعراوي )9/ 5330(.
/ البق���رة )218(، الن�س���اء )95( مرتين، المائدة )35، 54(، الأنف���ال )72، 74(، التوبة )19، 20، 24، 41، 44،  	(((

81، 88(، الحجرات )15(، الممتحنة )1(، ال�صف )11(
ا	ب���ن عطية، المحرر الوجيز )59/3(، ومحمد ر�ضا، المنار )473/10(، والزحيلي، الو�سيط )889/1_890(،  (((

وال�سعدي، تي�سير الكريم الرحمن )344/1(.
ا	لمائدة )35(، التوبة )41، 73، 86(، الحج )78(، الفرقان )52(، التحريم )9(. (((
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�آيات تدل على المجاهدة وبذل الو�سع والطاقة في العمل،)1( وهي )12( اثنتا ع�شرة �آية)2(
ان و�إغلاظها،)3( وهي )5( خم�س �آيات.)4( َ �آيات تدل على �شدة الق�سم وت�أكيد الأَْمي

بن���اءً على ما تقدم يمكن �أن نقول �أن الجهاد في القر�آن الكريم هو: "بذل الو�سع والطاقة 
لتح�صيل غاية مق�صودة"، ويمكن لاا�ستدلال على هذا التعريف بالأدلة التالية:

موافقت���ه للمعنى اللغوي المعتبر �سابق الذكر، ذلك �أن القر�آن الكريم بل�سان عربي مبين: 
گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ     ڱ     ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ     ۀ   چ 

ہ  چال�شعراء: ١٩٢ – ١٩٥.

ارتباط���ه بالمال والنف�س في كثير م���ن الآيات، وهو الذي يدل على ات�س���اع معناه و�شموله، 
كذل���ك ارتباط���ه بق�صد عظيم "في �سبيل الله" في كثير م���ن الآيات؛)5( والذي يدل على هدف 
تح�صيل���ه، وغير خ���اف �أن �سبيل الله �سبحانه لا تقت�صر على قتال �أو دفع مال؛ بل هي متنوعة 

الأعمال، ومتعددة الو�سائل والطرق والأ�ساليب.

الأم���ر ب���ه م���ع المنافق�ي�ن: چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پپ   پ  
ڀڀ  ڀ  ڀ  ٺ  چ التوب���ة: ٧٣، التح���ريم: ٩، وجهاد المنافق�ي�ن ما كان ولم يكن يوماً 
بالقت���ال، فلم يقاتلهم ر�سول الله صلى الله عليه وسلم م���ع �أن الله عرفهم له ودله عليهم، لكنه �أمر بجهادهم 
بمعن���ى بذل الجهد في �إخفاق مقا�صده���م ب�إقامة الحدود والحجة بالل�سان،)6( والإغلاظ لهم 
بالت�ضيي���ق والتجهم والإعرا�ض،)7( و�أما الكفار فجهادهم "بالقتال لن�صر الدين")8( ولا �شك 

ا	ب���ن عطي���ة، المح���رر الوجي���ز )59/3(، وال���رازي، مفاتي���ح الغي���ب )103/16(، والقا�سمي، محا�س���ن الت�أويل  (((
.)455/5(

ا	لن�ساء )95(، المائدة )54(، الأنفال )75(، التوبة )19، 20، 24، 79(، النحل )110(، العنكبوت )6، 8، 69(،  (((
لقمان )15(.

ا	لطبري، جامع البيان )407/10(، والزمخ�شري، الك�شاف )643/1(، والرازي، مفاتيح الغيب )12/ 376(. (((
ا	لمائدة )53(، الأنعام )109(، النحل )38(، النور )53(، فاطر )42(. (((

راجع النقطة الأولى في مطلع هذا المطلب، �صفحة )7(. 	(((
ا	لزمخ�شري، الك�شاف )290/2(، والرازي، مفاتيح الغيب )103/16(، ودروزة، الحديث )497/9(. (((

ا	بن عطية، المحرر الوجيز )59/3(، وطنطاوي، الو�سيط )351/6_352(، ودروزة، الحديث )497/9(. (((
ا	بن عا�شور، التحرير والتنوير )265/10(. (((
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في ذلك، �إلا �أن ق�صر الجهاد على القتال هو �إ�شكال في فهم م�صطلح الجهاد.)1(

ورود الجه���اد في موا�ض���ع كثيرة مطلقاً بمعنى العمل ولااجته���اد وبذل ال�سعة في تح�صيل 
المطلوب)2(:چ ڻ   ڻ  ڻ  ڻ  ۀۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ   چ العنكبوت: ٦٩.

ورود �ألف���اظ �أخرى ت���دل على القتال والغزو تفيد معنى مختلف���اً عن معنى الجهاد الذي 
ي�شمل القتال وغيره، و�سي�أتي الحديث عن ذلك في المبحث الثاني.

ن���زول كث�ي�ر من �آيات الجهاد في مك���ة المكرمة قبل الهجرة، ولم يكن ق���د �أُمر بالقتال في 
�أثن���اء ن���زول القر�آن المكي، فهذا ي���دل على معنى للجهاد مغاير لمعن���ى القتال الذي اخت�ص به 

فيما بعد، وهو المتبادر �إلى �أذهان النا�س عند �إطلاق لفظ الجهاد.

�أحاديث الم�صطفى صلى الله عليه وسلم التي ت�ؤيد ما ذهبنا �إليه من المق�صود بم�صطلح الجهاد، ومنها:
ذِنُهُ ِيف  لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّ���مَ، يَ�سْتَ�أْ بِ���يِّ �صَ عَ���نْ عَبْ���دِ الِله بْنِ عَمْرٍو، قَ���الَ: جَاءَ رَجُلٌ �إَِىل النَّ
هَ���ادِ فَقَالَ: »�أَحَيٌّ وَالِدَاكَ؟« قَالَ: نَعَمْ، قَالَ: »فَفِيهِمَ���ا فَجَاهِدْ«،)3(فالر�سول �صلى اله عليه  ِ ْجلا

و�سلم �أر�شد �إلى �أن بر الوالدين وطاعتهما والإح�سان �إليهما من �أعظم �أبواب الجهاد.
اهِدُ  َ ، �ألََا نَغْزُو وَُجن ِ ُ عَنْهَا، قَالَتْ: قُلْ���تُ يَا رَ�سُ���ولَ َّهللا ���يَ َّهللا مِّ المُ�ؤْمِنِيَن رَ�ضِ عَ���نْ عَائِ�شَ���ةَ �أُ
ُ عَنْهَا،  يَ َّهللا ورٌ«،)4( وعنه���ا رَ�ضِ ُ ، حَجٌّ مَْرب مَعَكُ���مْ؟ فَقَالَ: »لَكِ���نَّ �أَحْ�سَنَ الِجهَادِ وَ�أَجْمَلَهُ الَح���جُّ
«،)5(وهذا  لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ، �سَ�أَلَهُ نِ�سَا�ؤُهُ عَنِ الِجهَادِ، فَقَالَ: »نِعْمَ الِجهَادُ الَحجُّ بِيِّ �صَ عَنِ النَّ

يظهر �أن الحج باب من الجهاد في �سبيل الله.
ةِ الْوَدَاعِ: » ...  لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّ���مَ ِيف حَجَّ ِ �صَ الَ���ةُ بْنُ عُبَيْدٍ، قَالَ: قَ���الَ رَ�سُولُ َّهللا عَ���نْ فَ�ضَ
، ...«،)6( فتعري���ف المجاهد ب�أنه من جاهد نف�سه في  ِ جَُاهِ���دُ مَ���نْ جَاهَدَ نَفْ�سَهُ ِيف طَاعَةِ َّهللا وَْملا

ينظر المبحث الثاني من هذا المبحث 	(((
ينظر الملحق في �آخر البحث )�آيات الجهاد في القر�آن الكريم(. 	(((

متفق عليه، رواه البخاري في ال�صحيح )3004/59/4(، وم�سلم في ال�صحيح )1549/1975/4(. 	(((
رواه البخاري في ال�صحيح )1861/19/3(. 	(((

رواه البخاري في ال�صحيح، )2876/32/4(. 	(((
ج���زء م���ن حديث رواه �أحمد في الم�سن���د )23965/386/39(، والحاكم في الم�ست���درك )24/54/1(، والترمذي  	(((
في ال�س�ن�ن )1621/165/4(، واب���ن حبان في ال�صحيح )4706/5/11(، والبيهق���ي في �شعب الإيمان )454/13 

/10611(، والطابرني في المعجم الكبير )797/309/18(.
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طاعة الله �سبحانه يبرز ات�ساع معنى الجهاد و�شموله لكل عمل فيه طاعة لله �سبحانه.
�أقوال �أهل العلم التي ت�ؤكد معنى الجهاد الذي ذكرناه، ومنها:

ع���ن ابن م�سعود ر�ضي الله عنه: "جاهد بيدك، ف�إن لم ت�ستطع فبل�سانك، ف�إن لم ت�ستطع 
فبقلبك، فالقهم بوجه عبو�س".)1(

يقول الرازي: "الجهاد عبارة عن بذل الجهد".)2( ويقول البقاعي: "الجهاد بذل الجهد 
في دفع ما لا ير�ضى، �سواء كان بالقتال �أو بغيره".)3(

ب���وّب البخ���اري باباً في �صحيحه بعنوان"م���ن جاهد نف�سه في طاع���ة الله"،)4(وهذا دليل 
عل���ى �سعة مفهوم الجهاد في ر�أيه، ودلالته على مجاهدة النف�س وبذل الو�سع والطاقة في �أنواع 

العبادة المختلفة.

َىل الإْ�سْلَامِ  عْ���وَةِ �إِ ا �أَنْ يَكُونَ بِالْقَلْ���بِ كَالْعَزْمِ عَلَيْهِ، �أَوْ بِالدَّ هَادُ �إِمَّ ِ ���ةَ: "ْجلا يق���ول ابْنُ تَيْمِيَّ
دْبِيِر  �أْيِ وَالتَّ وْ بِالرَّ بْهَ���ةِ، �أَ قِّ وَ�إِزَالَةِ ال�شُّ َ وْ بِبَيَانِ ْحلا بُْطِ���ل، �أَ ةِ عَلَى ْملا جَّ ُ وَ�شَرَائِعِ���هِ، �أَوْ بِ�إِقَامَ���ةِ ْحلا

كِنُهُ.")5( ْ هَادُ بِغَايَةِ مَا ُمي ِ ُ�سْلِمِيَن، �أَوْ بِالْقِتَال بِنَفْ�سِهِ. فَيَجِبُ ْجلا فِيمَا فِيهِ نَفْعُ ْملا

ذَا جَدَّ ِيف  دَرُ جَهَ���دَ كَمَنَعَ، �إِ هْدِ الَّذِي هُوَ مَ�صْ َ هَ���ادُ: مُبَالَغَةٌ ِيف ْجلا ِ يق���ول ابن عا�شور: "ْجلا
مِ".)6( رِ الْإِ�سَْال قُهُ عَلَى الْقِتَالِ ِيف نَ�صْ عَمَلِهِ وَتَكَلَّفَ فِيهِ تَعَبًا، وَلِذَلِكَ �شَاعَ �إِطَْال

وهك���ذا يظهر لنا �أن الجه���اد م�صطلح �شامل لكل عمل يبذل في���ه �صاحبه و�سعه وطاقته 
لأجل تح�صيل مر�ضاة الله �سبحانه، وعلى هذا جاء تق�سيم �أهل العلم للجهاد �إلى عدّة �أق�سام؛ 
فمنه���م من ق�سمه �إلى ق�سمين؛ جه���اد �أكبر وجهاد �أ�صغر،)7( فالأ�صغ���ر هو جهاد الأعداء من 

ا	لطبري، جامع البيان )358/14(، وابن عطية، المحرر الوجيز )59/3(، والزمخ�شري، الك�شاف )290/2(. (((
ا	لرازي، مفاتيح الغيب )103/16(. (((

ا	لبقاعي، نظم الدرر )455/5(. (((

ا	لبخاري، ال�صحيح، )105/8(. (((
ا	بن تيمية، منهاج ال�سنة النبوية )86/8(. (((

ا	بن عا�شور، التحرير والتنوير )210/20(. (((
ورد بذل���ك حديث �ضعي���ف، ينظر الألباني، �ضعيف الجام���ع ال�صغير وزيادت���ه )4080/595/1(، وابن عا�شور،  	(((

التحرير والتنوير )210/20(.
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الكف���ار، والأكبر هو جه���اد النف�س وال�شيطان. ومنهم من ق�سمه �إلى ثلاثة �أق�سام؛ جهاد لهوى 
النف�س و�شهواتها، وجهاد لل�شيطان العدو الأكبر للإن�سان، وجهاد للعدو،)1( وهكذا.

وخلا�صة القول في هذا المبحث �أن الجهاد في القر�آن الكريم هو "عبادة واجبة تقوم على 
ب���ذل الو�س���ع والطاقة بالنف�س والمال لأجل مق�صد خال����ص )في �سبيل الله( يعود على �صاحبه 

بالتزكية والأجر العظيم، وعلى �أمته بتح�صينها والمدافعة عنها".

وتف�صي���ل هذا التعريف يظهر المق�صود بم�صطل���ح الجهاد في القر�آن الكريم؛ فهو عبادة 
لأن عمل �أمر به الله �سبحانه ورتب الأجور الجزيلة على القيام به، وواجب لأن الأمر ال�صريح 

جاء به في كثير من الآيات.

وه���و عم���ل قائم على ب���ذل الو�س���ع والطاقة، ففيه الم�شق���ة والجهد والج���د في التح�صيل 
والب���ذل، و�أما المال والنف�س فهي من �أنواع هذا العمل و�أ�شكاله، وهو عمل ذو مق�صد عظيم �إذ 

هو في �سبيل الله، خال�ص له �سبحانه لإعلاء كلمة التوحيد ور�سالة الحق ون�شر الخير.

وثمرة هذا العمل المرجوة عظيمة على الفرد والأمة؛ فهو يعود على �صاحبه بتزكية نف�سه 
والأج���ر الكب�ي�ر من الله تع���الى، و�أثره على الأم���ة يتمثل في تح�صينه���ا وحمايتها من ال�ضعف 

الداخلي، والمدافعة عنها في وجه �أعدائها بكافة �أ�شكالهم و�صورهم.

ا	لأ�صفهاني، المفردات، )208(، والمو�سوعة الفقهية الكويتية )124/16(، مادة )جهاد(. (((
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المبحث الثاني

ت�صحيح الإ�شكالات حول مفهوم الجهاد

بع���د بي���ان وتو�ضيح مفه���وم م�صطلح الجهاد في الق���ر�آن الكريم، يج���د الناظر الب�يرص 
والناق���د الخب�ي�ر للمجتمعات الم�سلمة عدداً م���ن الإ�شكالات الواقعية في فه���م وتطبيق الجهاد 
كفري�ضة ربانية ت�سهم في بناء المجتمع الم�سلم، وفي هذا المبحث يدر�س البحث هذه الإ�شكالات 
فيو�ضحها ويظهر �أ�سبابها ومظاهرها؛ لبيان �صورتها و�إلقاء ال�ضوء عليها في المطلب الأول، ثم 
يرد البحث في المطلب الثاني على هذه الإ�شكالات لحلها م�ستخدماً الر�ؤية القر�آنية ال�صحيحة 

لمفهوم م�صطلح الجهاد كما تو�ضحت في المبحث ال�سابق.

المطلب الأول: بيان الإشكالات حول مفهوم الجهاد في عصرنا الحاضر

ت���دور حول م�صطلح الجه���اد في زماننا عدة مفاهيم خاطئ���ة، وي�ستعمله البع�ض في غير 
محله، ويدخلون فيه ما لي�س منه، كما يخرجون منه بع�ض ما هو من مكوناته الأ�سا�سية، وفيما 
ي�أت���ي عر�ض لهذه الإ�شكالات حول مفهوم الجه���اد، وبيان لأ�سبابها، ور�صد لمظاهرها في واقع 
الأمة، ليكون هذا المطلب مقدمة لبيان �أثر فهم حقيقة م�صطلح الجهاد القر�آنية في حل هذه 

الإ�شكالات ...)1(

�أولًا: ق�صر مفهوم الجهاد على القتال فح�سب، وفي ذلك تحجيم لمفهوم الجهاد العام في 
الق���ر�آن عن عمومه وتخ�صي�صه بج���زء واحد منه، وربما تكون هذه الإ�شكالية هي الأ�سا�س في 

كل ما نبع حول الجهاد من �إ�شكالات في ع�صرنا الحا�ضر.

ولي�س هناك من �شك ولا ريب في �أن القتال جزء مهم من الجهاد، لا ينكر ذلك �إلا جاهل، 

ه���ذه الإ�ش���كالات لم يرج���ع الباح���ث فيه���ا �إلى �أي مرجع، و�إنما ه���ي اجتهاده في ا�ستق���راء واقع الأم���ة و�أحوالها  	(((
المعا�صرة.
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بل �إن قتال �أعداء الله والدين هو �أ�سا�س الجهاد و�أعلى مراتبه، ولكن �أن ين�صرف الذهن عند 
ذك���ر الجهاد �إلى القتال فح�سب، و�أن يغ���دو معنى الجهاد هو القتال فح�سب؛ ف�إن تلك م�شكلة 

مفاهيمية تحتاج البيان والتو�ضيح.

وبالعودة �إلى �آيات القر�آن الكريم نجد �أن القر�آن الكريم ذكر الجهاد وذكر القتال والغزو 
والنفرة في �سبيل الله، تلك الم�صطلحات المتقاربة في معناها ومدلولاتها، �إلا �أنها مختلفة عند 
التدقيق في مقا�صدها وعنا�صرها، فالجهاد كما �سبق تعريفه ي�شمل في �أجزاءه القتال كمكون 
م���ن مكوناته �أو نوع من �أنواع���ه، ف�إذا �أ�صبح القتال هو الجهاد فق���ط فقد غمط الجهاد حقه 
ونق�ص���ت منه كثير من المقومات والعنا�صر الأ�سا�سية الأخرى،)1( كمجاهدة النف�س، ومدافعة 
ال�شيط���ان، ومواجهة المنافقين، ومث���ل الإنفاق والبذل العطاء في �سبي���ل الله بانواعه و�أ�شكاله 

المتعددة.

ولهذا الإ�شكال �أ�سباب �أدت �إليه وغذت وجوده وتقريره في الفكر الإ�سلامي، منها:
ن��شأة الأمة الإ�سلامية، والتي قامت في جانب كبير منها على القتال مع �أعدائها.

واقع العرب وطبيعتهم التي كانت قائمة على الغزو والقتال والمواجهة فيما بينهم.

اهتم���ام العلماء والم�ؤرخين بهذا الجانب من جوانب حياة لاامة،)2( وتغليبه على الجوانب 
الأخرى لااجتماعية والثقافية والفكرية والعلمية ... �إلخ.

�سيادة الإ�سلام وامتداد ح�ضارته، والذي �أدى �إل ظهور نزعة �سيطرة �سيا�سية وع�سكرية 
قرن���ت بم�صطلح الجهاد لإيج���اد م�ستند �شرعي له���ا لت�أ�صيلها، فتحول الجه���اد رويداً رويداً 
�إلى دالّ���ة للقت���ال وال�صراع، ونظرة مت�أنية في تاريخ الأمة تب�ي�ن الفرق ما بين جهاد نبينا عليه 
ال�صلاة وال�سلام و�صحابته ر�ضي الله عنهم، وما بين ال�صراع ال�سيا�سي والنزاع حول ال�سلطة 

والم�صالح الذي ن��شأ فيما بعد.

ولا يعني هذا بحال �إنكار �أن القتال جزء �أ�سا�سي من الجهاد، و�أن كثاًير من الآيات التي ذكرت الجهاد جاءت في  	(((
�سي���اق الح����ض على القتال وذكر الغزوات، وهذا يدل على مكانة قتال الأعداء ومدافعتهم ومواجهتهم كذروة من 

ذرى الجهاد في �سبيل الله، �إلا �أن المق�صود هنا �أن الجهاد لا يقت�صر على هذا المعنى فح�سب.
ف�أن���ت تج���د كتب التاريخ الإ�سلامي مجرد �سرد للوقائع والحروب والمعارك، وقليلًا ما تجد الحديث عن الجوانب  	(((

الحياتية الأخرى في ثناياها.
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دخول لاامة في مرحل���ة ال�ضعف ولاانحطاط والتخلف، الأمر الذي حدا بها �إلى التم�سك 
بالقتال من حيث هو الملج�أ الوحيد والحل الأمثل لهذا الو�ضع المت�أزم للأمة.

وه���ذه الأ�سباب جعلت القتال ه���و المتبادر للذهن عند �إطلاق لفظ الجهاد، وظهرت عدّة 
مظاهر �إ�شكالية لذلك؛ ونقرر هنا �أن معظم الإ�شكاليات حول مفهوم الجهاد ترجع في �أ�صلها 

�إلى هذا الإ�شكال، وفيما ي�أتي من عر�ض لهذه الإ�شكالات ت�أكيد هذا.

ثانياً: ا�ستخدام بع�ض الجماعات للجهاد كم�سوّغ لأعمالهم، وذلك لإيجاد �شرعية دينية 
لها، وا�ستغلال هذه الحركات لمحبة الم�سلم للجهاد، ومكانة الجهاد في الإ�سلام، ومن ثم حاول 
�أمث���ال ه�ؤلاء الت�سلل ع�ب�ر ا�ستخدام هذا الم�صطل���ح لتحقيق مقا�صده���م، وتمكين �أفكارهم، 

وتثبيت ت�أ�صيل �شرعي لهم عبر التنادي للجهاد، وربط �أنف�سهم به.

والملاحَ���ظ �أن ه���ذه الجماع���ات لا تعرف م���ن الجهاد �إلا جان���ب القتال والقت���ل، بل �إنها 
زادت عل���ى الجان���ب الم�شروع من القت���ال في الإ�سلام؛ فبالغ���ت في التروي���ع والإرهاب والقتل 
با�س���م الجه���اد في �سبيل الله، وهذا م���ا �سبب في المقاب���ل تغييم الر�ؤية ح���ول مفهوم الجهاد، 
و�أدى �إلى نف���ور النا�س من���ه، بل �أدى �إلى كثير من الم�ضايقات والت�صرفات الخاطئة كردة فعل 
عل���ى الإفراط في القت���ل با�سم الجهاد، وهو م���ا كان �سبباً من �أ�سباب �إل�ص���اق تهمة الإرهاب 

بالإ�سلام، والله الم�ستعان.

ثالث��اً: الخلط ب�ي�ن مفهوم الجهاد ومفاهيم �أخرى مختلفة عن���ه، كالخروج على الحكام 
والحراب���ة والإره���اب وما �إلى ذلك، وغير خاف �أن الجهاد بعي���د كل البعد عن �أن يكون داعياً 
ل�شق ع�صا الطاعة عن حكام الأمة ال�صالحين، وهو كذلك �أبعد ما يكون عن الحرابة التي حد 

لها الإ�سلام حدوداً و�أوقع بمن يقارفها �أ�شد العقوبات.

و�أم���ا الإره���اب فتلك الم�صيب���ة العظم���ى والطامة الكبرى الت���ي يحاول �أع���داء الإ�سلام 
�إل�صاقه���ا به، وللأ�سف ال�شديد فقد �أ�سهمت ت�صرفات بع�ض المنت�سبين للإ�سلام و�سلوكياتهم 

الخاطئة في تقرير هذه التهمة، مما كان له �أكبر الأثر في واقع الأمة الإ�سلامية الم�ؤلم.

رابع��اً: �إل�ص���اق بع�ض الممار�س���ات الخاطئة بالجه���اد، مثل القتل واله���رج والتمرد، فقد 
�أم�س���ى كل من يريد �أن يجد �شرعية لإجرامه �أو تخريبه،  ومن ابتغى ت�أ�صيلًا ومبرراً لإف�ساده 



1016

�أ .  علي محمد �أ�سمر �أبو �شحادةالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

في الأر����ض؛ ي�ص���ف عمله بالجهاد، وتمادى البع�ض في جعل الجه���اد �صورة من �صور الإجرام 
والإرهاب لخلق الله الآمنين.

ومم���ا زاد الطين بلة في هذا ال�صعي���د �أن واقع الأمة الإ�سلامية ال�ضعيف في هذه الأزمنة 
المت�أخرة، �أدى �إلى تقبل النا�س لهذا الواقع، كرد فعل على اعتداء العدو علينا، ف�أ�صبح العنف 
تبري���راً للعنف الم�ضاد، و�ص���ار الإرهاب م�سوغاً للإرهاب المقابل، وبه���ذا زاد التعقيد في واقع 

ال�شعوب، وا�ستعرت الحروب ولااقتتالات والفتن في �أماكن متفرقة من ج�سم �أمة الإ�سلام.

والم�صيب���ة هن���ا �أن الجه���اد �أ�ستعمل في هذا ال�سي���اق ك�أداة للرد على الإج���رام بالإجرام 
وعل���ى الف�س���اد بالإف�ساد، وهكذا غدا الجهاد �إذا ذكر م�صطلحاً مخيف���اً ملوثاً بالهرج والقتل 
والف�ت�ن والتخريب، حتى بتنا نخاف المجاهرة بوجوده في ديننا، وهرب البع�ض منّا �إلى �إنكاره 
و�إخراجه من الإ�سلام، محاولة للالتفاف على الن�صو�ص للخروج من هذا الم�أزق، ولا حول ولا 

قوة �إلا بالله.

خام�س��اً: بع�ض الأخطاء في فقه �شروط تحقي���ق الجهاد و�أ�س�سه ومبادئه، فقد �سببت قلة 
الوع���ي والإدراك له���ذه العنا�صر �إلى بع����ض الت�صرفات التي لي�ست من الجه���اد في �شيْ؛ من 

ذلك:
11 ربط حركات التمرد بالجهاد، لمجرد �أنها ادعته ونادت با�سمه لتحقيق م�آربها..
22 اغتي���ال العلم���اء، وقتل الآمن�ي�ن من الم�سلم�ي�ن والمدنيين وتهديدهم، �س���واء في بلاد .

الم�سلمين �أو البلاد الأخرى.
33 التعدي على غير الم�سلمين با�سم الجهاد في �سبيل الله..
44 تفجير الم�ساجد، وتهديم الم�ساكن والمرافق العامة في بلاد الم�سلمين..

الدعوة �إلى التط���رف والإرهاب و�شق ع�صا الطاعة والخروج على الحكام با�سم الجهاد 
في �سبيل الله.

وكل ه���ذه الت�صرف���ات - وكثير غيره���ا - �سببها الرئي�س هو قل���ة الإدراك لمعنى الجهاد، 
و�ضعف الوعي لم�سوغاته ومقا�صده، والق�صور في الفقه ال�صحيح لل�شروط الموجبة له.
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وهكذا تظهر �آثار هذه الإ�شكالات في واقع الأمة، الأمر الذي يدعو �إلى �ضرورة ن�شر الفهم 
ال�صحيح للجهاد وتحريره قر�آنياً، وذلك كي ننف�ض عنه ما علق به من غبار هذه الإ�شكالات، 
ولتبيين���ه نا�صعاً وا�ضحاً ليحل هذه الإ�ش���كالات وينهي وجودها من واقع الأمة، وهو ما �سيكون 

مدار الحديث في المطلب التالي.

المطلب الثاني: أثر المصطلح القرآني في معالجة الإشكالات حول مفهوم الجهاد

م���ن نافلة الق���ول �أن للم�صطلح القر�آني دوراً مهماً و�أث���راً وا�ضحاً في تقرير حقائق الأمة 
الإ�سلامي���ة وت�أ�صيل قواعدها الأ�سا�سية، وعليه ف�إن الوعي لمفهوم م�صطلح الجهاد في القر�آن 
ومعرف���ة عنا�ص���ره ومقا�صده و�أنواعه و�أ�شكاله، كل ذلك له �أعظم الأثر في تح�سين واقع الأمة، 

وفي حل ما �سبق ذكره من �إ�شكالات حول مفهوم الجهاد.

وحي���ث تبين لنا �أن م�صطلح الجهاد في القر�آن الك���ريم يق�صد به " تلك العبادة الواجبة 
الت���ي تق���وم على بذل الو�سع والطاق���ة بالنف�س والمال، لأجل مق�ص���د خال�ص )في �سبيل الله(، 

يعود على �صاحبه بالتزكية والأجر العظيم، وعلى �أمته بتح�صينها والمدافعة عنها"

فف���ي �ضوء ه���ذا التعريف يمكن معالجة تل���ك الإ�شكالات المتعلقة بمفه���وم الجهاد، التي 
تع���اني الأمة في واقعها المعا�صر من �آثارها، وبن���اءً على التعريف ال�سابق تت�ضح لنا عدة نقاطٍ 
مهم���ةٍ تحدد الإطار العام لم�صطلح الجهاد قر�آنياً، وم���ن خلالها ن�ستطيع حل تلك الإ�شكالات 

�سابقة الذكر.

وفيما ي�أتي عر�ض لهذه النقاط الأ�سا�سية التي تحدد مفهوم م�صطلح الجهاد في القر�آن 
الكريم:

11 الجهاد عبادة لله �سبحانه، يقوم بها الم�سلم بح�سب ما �أمر به الله..
22 للجهاد �أنواع متعددة،)1( منها: القتال في �سبيل الله، مجاهدة هوى النف�س، مجاهدة .

ال�شيطان، مجاهدة المنافقين ب�إقامة الحدود، ... �إلخ.

ا	لمو�سوعة الفقهية الكويتية )134/16(. (((
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33 للجهاد �أ�شكال متع���ددة،)1( منها: بذل النف�س،بذل المال، الدعوة بالل�سان والحكمة، .
... �إلخ.

44 مق�ص���د الجهاد �أن���ه لله، وفي �سبيله، ولأج���ل دينه، فلا يطلب به �س���واه من مقا�صد .
دنيوية.

للقت���ال ال���ذي هو جزء مهم من الجه���اد حكم تكليفي، و�شروط وج���وب، وحكمة ت�شريع، 
و�أح���كام تف�صيلية للأداء، ومحرمات ومكروهات، و�سنن كثيرة بينها الفقهاء و�أثبتوها،)2( فلا 

تجوز مبا�شرة القتال �إلا بالالتزام بهذه الت�شريعات الربانية لهذه العبادة.

غاي���ة ه���ذا الجهاد نبيل���ة، فهو �ش���رع لحماي���ة المجتمع الم�سلم م���ن �أعدائ���ه الخارجيين 
والداخليين على حد �سواء.)3(

وبمواجه���ة الإ�ش���كالات �سابقة الذكر به���ذه النقاط المحددة لم�صطل���ح الجهاد في القر�آن 
الك���ريم يتبين �ضعف وركاكة موقف هذه الإ�شكالات، وتظهر المعالجة الناجعة لها، وفيما ي�أتي 
بع����ض الإ�شارات الأ�سا�سية لحل هذه الإ�شكالات من خ�ل�ال الفهم ال�صحيح لم�صطلح الجهاد 

في القر�آن الكريم،:

توعي���ة �أفراد المجتمع الإ�سلامي - وال�شباب خا�صة - بالمعنى ال�صحيح لمفهوم الجهاد في 
الق���ر�آن الكريم، لما في ذلك من تحرير لهذا الم�صطلح من دائرة القتال ال�ضيقة التي �أخرجته 

من م�ضمونه ال�شامل، وحجزته في نطاق �ضيق.

دع���وة علماء ال�شريع���ة والإعلاميين �إلى بيان مفهوم م�صطل���ح الجهاد ال�صحيح لإظهار 
الف���ارق الوا�ضح بينه وبين الم�صطلح���ات والمفاهيم الكثيرة الأخرى الت���ي �أل�صقت به ولي�ست 

منه، كالخروج على الحكام، والإرهاب، والحرابة، والتمرد، ... �إلخ.

العم���ل -  ل���كل فئات المجتم���ع الإ�سلامي، كل بح�سب مكانه ودوره م���ن �سا�سة و�إعلاميين 

ا	لمو�سوعة الفقهية الكويتية )135/16(. (((
ينظر المو�سوعة الفقهية الكويتية )124/16_164(. 	(((

ينظر طنطاوي، الو�سيط )351/6_352(. 	(((



1019

�أ. علي محمد �أ�سمر �أبو �شحادةالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

وعلم���اء وغيره���م - على المهم���ة العظمى الأ�سا�سي���ة في تجلية مفهوم الجه���اد وتخلي�صه من 
المقا�ص���د الدنيوية م���ن م�صالح �سيا�سية لبع�ض الأحزاب والح���ركات، وم�صالح مادية لبع�ض 
المدع�ي�ن، وكذل���ك تنقية الجهاد وت�صفيته من �شوائب الع�ص���ر الحديث التي خالطته من قتل 

وهرج و�إرهاب وفتن وطائفية، تلك الجرائم التي لا تمت للجهاد الإ�سلامي ب�صلة البتة.

الحك���م على الفرق والأحزاب والحركات بح�سب �أفعاله���ا وت�صرفاتها، لا بح�سب تغنيها 
وادعائه���ا لاانت�س���اب �إلى الإ�س�ل�ام، واتخاذه���ا م�صطل���ح الجهاد كم�ب�رر ل�ضلاله���ا وم�سوغ 

لإجرامها.

تثقي���ف المجتمع الم�سلم بمعنى الجهاد الحقيقي البعيد كل البعد عن قتل الإن�سان و�إزهاق 
روح���ه، وعن النه���ب وال�سلب للخايرت والأموال، وعن تدمير الم�ساج���د وتهديم المنازل وترويع 
النا����س، وعن لع���ن النا�س وتكفيره���م واتهامهم، وكل ه���ذه الممار�سات الت���ي �ألحقها البع�ض 

بالجهاد والجهاد برئ منها ولي�س منها في �شيء.

واج���ب الدعاة وعلم���اء ال�شريعة في �إبراز �ش���روط و�أركان وموجب���ات ومحرمات الجهاد 
في �سبي���ل الله لأف���راد المجتمع الإ�سلامي، وذلك للحد من الممار�س���ات والت�صرفات الإ�شكالية 

ال�سلبية التي تنتج عن الفهم الخاطئ لمفهوم الجهاد وحيثياته.

وخلا�ص���ة الق���ول �أن الجهاد م�صطلح ق���ر�آني محكم، رباني الم�ص���در والمق�صد، �إن�ساني 
الهدف والغاية، نقي المكوّن والم�ضمون، وا�ضح الأداء والدور، له الذروة من المكانة في الإ�سلام، 
ولئ���ن �شاب مفهوم���ه بع�ض ال�شوائب في زماننا الحا�ضر، فحري بتدبر �آيات الله التي بينته �أن 
يك���ون �شافي���اً لما اعتراه من عل���ة. ولقد حاول هذا البحث �أن يك���ون مب�ضع الجرّاح في تحريره 
لم�صطل���ح الجه���اد قر�آنياً، لمعالجة الإ�ش���كالات المعا�صرة حوله، ف�إن نج���ح في ذلك ولو بن�سبة 
قليلة؛ فلله الحمد والمنة على توفيقه وهداه، و�إن جانبه ال�صواب فالعلة في هوى النف�س وتغرير 
ال�شيط���ان، فلله لاا�ستغف���ار والإنابة، وللقارئ الإر�شاد والتنويه، ولله الحمد من قبل ومن بعد، 

و�آخر دعوانا �أن الحمد لله رب العالمين.
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الخاتمة

الحمد لله، وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله، وبعد ..

فق���د در�س هذا البحث م�صطلح الجه���اد في القر�آن الكريم، وقام بتحليل المق�صود به في 
�سياق���ات وروده، لأجل معالجة الإ�شكالات التي تدور حوله في هذا الزمن، وخل�ص البحث �إلى 

مجموعة من النتائج من �أهمها:

الجهاد في القر�آن الكريم هو عبادة واجبة تقوم على بذل الو�سع والطاقة بالنف�س والمال، 
لأجل مق�صد خال�ص )في �سبيل الله(، يعود على �صاحبه بالتزكية والأجر العظيم، وعلى �أمته 

بتح�صينها والمدافعة عنها.

للجه���اد في القر�آن الكريم �أنواع متع���ددة و�أ�شكال متنوعة، فمنه الجه���اد بالنف�س، ومنه 
الجهاد بالمال والإنفاق، ومنه قتال الأعداء في �سبيل الله، ومنه مجاهدة هوى النف�س لتزكيتها، 

ومنه مجاهدة ال�شيطان لرد كيده، وغير ذلك كثير.

التفري���ق في لاا�صط�ل�اح بين الجهاد وغيره م���ن الم�صطلحات التي اختل���ط بها، كالقتال 
مثلًا؛ فهو م�صطلح قر�آني له عنا�صره ومكوناته الخا�صة، كما للجهاد عنا�صره ومكوناته.

معظ���م الإ�شكالات المعا�صرة حول الجه���اد نابعة من �سوء الفهم والإدراك لمعناه ال�شرعي 
ال�صحي���ح، وم���ا نراه م���ن قتل و�إره���اب وفتن وه���رج با�سمه؛ وم���ن و�صف للجه���اد بالإرهاب 
والتم���رد، ومن ا�ستغلال ل���ه لأجل �أهداف حزبية �أو مقا�صد دنيوي���ة، �إنما كل ذلك دلائل هذا 

الت�شويه لمفهوم م�صطلح الجهاد.

وفي الخت���ام نو�صي بزيادة البحث في الم�صطلحات القر�آنية وتجليتها و�إي�ضاح مقا�صدها 
وعنا�صره���ا، لما في ذلك من معالجات وحلول ناجعة لق�ضايا الأمة المعا�صرة والإ�شكالات التي 

تعاني منها في بع�ض الجوانب الحياتية المهمة.
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1515 ر�ض���ا، محم���د ر�شيد بن علي ر�ضا بن محم���د �شم�س الدين بن محم���د بهاء الدين بن 
من�ل�ا علي خليفة القلموني الح�سيني )ت: 1354ه���ـ(، تف�سير القر�آن الحكيم )تف�سير 

المنار(، ن�شر: الهيئة الم�صرية العامة للكتاب، 1990 م.
1616 الزحيل���ي، وهب���ة بن م�صطفى، التف�س�ي�ر الو�سيط، ن�شر دار الفك���ر – دم�شق، ط 1 - 

1422 هـ.
1717 الزمخ�ش���ري، جار الله �أبو القا�سم محمود بن عمرو بن �أحمد )ت: 538هـ(، الك�شاف 

عن حقائق غوام�ض التنزيل، ن�شر: دار الكتاب العربي – بيروت، ط3 - 1407 هـ.
1818 ال�سع���دي، عبد الرحمن بن نا�صر بن عبد الله )ت: 1376هـ(، تي�سير الكريم الرحمن 

في تف�سير كلام المنان، تحقيق: عبد الرحمن بن معلا اللويحق، ن�شر م�ؤ�س�سة الر�سالة، 
ط1 - 1420هـ -2000 م.

1919 ال�شعراوي، محمد متولي )ت: 1418هـ(، تف�سير ال�شعراوي – الخواطر، ن�شر: مطابع 
�أخبار اليوم، 1997م.

2020 الطبري، ابن جرير �أبو جعفر محمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن غالب الآملي، )ت: 
310ه���ـ(، تف�سير الطبري = جامع البيان ع���ن ت�أويل �آي القر�آن، تحقيق: �أحمد محمد 

�شاكر، ن�شر م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط 1، 1420 هـ - 2000م.
2121 الط�ب�راني، �أبو القا�س���م �سليمان بن �أحمد ب���ن �أيوب بن مطير اللخم���ي ال�شامي )ت: 

360هـ(، المعج���م الكبير، تحقيق حمدي بن عبد المجيد ال�سلفي، ط2، ن�شر مكتبة ابن 
تيمية  – القاهرة.

2222 طنطاوي، �سيد محمد، التف�سير الو�سيط للقر�آن الكريم، ن�شر دار نه�ضة م�صر للطباعة 
والن�شر والتوزيع، الفجالة – القاهرة، ط 1، 1997م.

2323 القا�سم���ي، محمد جمال الدين ب���ن محمد �سعيد بن قا�سم الح�ل�اق، )ت: 1332هـ(، 
تف�سير القا�سمي = محا�سن الت�أويل، تحقيق محمد با�سل عيون ال�سود، ن�شر دار الكتب 

العلمية – بيروت، ط 1 - 1418 هـ.
2424 اب���ن عا�ش���ور، محمد الطاهر بن محمد ب���ن محمد الطاهر التون�س���ي )ت: 1393هـ(، 
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التحري���ر والتنوي���ر» تحري���ر المعنى ال�سديد وتنوي���ر العقل الجديد م���ن تف�سير الكتاب 
المجيد«، ن�شر: الدار التون�سية للن�شر – تون�س، �سنة الن�شر: 1984 هـ.

2525 عب���د الباقي، محمد ف�ؤاد، المعجم المفهر�س لألف���اظ القر�آن الكريم، ن�شر دار الحديث 
2007م.  - 1428هـ   ،1 ط  – القاهرة، 

2626 ابن عطية، �أبو محمد عبد الحق بن غالب بن عبد الرحمن بن تمام الأندل�سي المحاربي 
)ت: 542ه���ـ(، تف�سير ابن عطية = المحرر الوجي���ز في تف�سير الكتاب العزيز، تحقيق 
عب���د ال�س�ل�ام عبد ال�شافي محمد، ن�شر دار الكتب العلمي���ة – بيروت، ط1، 1422هـ - 

2002م.
2727 اب���ن فار�س، �أبو الح�سين �أحمد بن فار�س بن زكري���اء القزويني الرازي )ت: 395هـ(،  

معج���م مقايي�س اللغة، تحقيق: عبد ال�سلام محمد هارون، دار الفكر – بيروت، ط 1، 
1979م.

2828 الفراهي���دي، �أب���و عبد الرحم���ن الخليل بن �أحمد ب���ن عمرو بن تمي���م الب�صري )ت: 
170هـ(، العين، تحقيق مهدي المخزومي و�إبراهيم ال�سامرائي، دار ومكتبة الهلال.

2929 مجمع اللغة العربية بالقاهرة )�إبراهيم م�صطفى / �أحمد الزيات / حامد عبد القادر 
/ محمد النجار(، المعجم الو�سيط، دار الدعوة.

3030 م�سل���م، م�سل���م بن الحجاج �أبو الح�س���ن الق�يرشي الني�ساب���وري )ت: 261هـ(، �صحيح 
م�سل���م = الم�سند ال�صحيح المخت�صر، تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، ن�شر دار �إحياء 

التراث العربي – بيروت، 1374هـ - 1954م.
3131 اب����ن منظور، �أب����و الف�ضل محمد بن مكرم بن علي جمال الدي����ن ابن منظور الأن�صاري 

الرويفعي الإفريقي )ت: 711هـ(، ل�سان العرب، دار �صادر – بيروت / ط3- 1414 هـ.
3232 وزارة الأوق���اف وال�شئون الإ�سلامية _ الكوي���ت، المو�سوعة الفقهية الكويتية، ط _ 

من )1404 - 1427 هـ(.
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عبد الر�ؤوف احمد عاي�ش بني عي�سى                    
• تاريخ الولادة:   1 / 2 / 1972 م  .	
• الحالة لااجتماعية: متزوج	
• العنوان :  �أربد  .   	
• هاتف خلوي: (0772056669). 	
• 	  banyiesa@Yahoo.com :البريد الإلكتروني

الم�ؤهلات العلمية:
• دكتوراه �أ�صول تربوية  / جامعة اليرموك المعدل )87.50(  )2007 م( .	
  عن���وان الر�سال���ة )حق���وق الطف���ل التربوية في الفق���ه الإ�سلامي –درا�س���ة مقارنة ••

بالمواثيق الدولية ( 
• ماج�ستير �أ�صول تربوية / جامعة اليرموك المعدل )86.50(، ) 2001م ـ2002 م ( 	
• عنوان الر�سالة )المبادىء التربوية للثواب والعقاب في �ضوء التربية الإ�سلامية (	
•  بكالوريو����س �شريعة ) فقه ودرا�سات �إ�سلامي���ة ( جامعة اليرموك، 1998م ا,لمعدل 	

)80.20(
• �شهادة الثانوية العامة الفرع الأدبي  1994م ، المعدل )75,7(	

الخبرات العملية:
• ا�ستاذ م�ساعد في  جامعة العلوم لاا�سلامية منذ عام 2012م وحتى الآن.	
• محا�ض���ر غ�ي�ر متفرغ في الجامع���ة الأردني���ة، كلية العل���وم التربوية، ق�س���م المناهج 	

والع���ام   2009/2008 ال�صيف���ي  الدرا�س���ي  الف�ص���ل  بداي���ة  والتدري�س،من���ذ 
الدرا�س���ي2010/2009 ، مدر�س���ا للمواد التالية: ق�ضايا معا�ص���رة في تربية الطفل، 

اللعب وتربية الطفل، م�شكلات طفل الرو�ضة، الأ�سرة وتربية الطفل.
• محا�ضر في الجامعة العربية المفتوحة، كلية العلوم التربوية لمواد التربية الإ�سلامية، 	

منذ بداية الف�صل الدرا�سي الأول 2009/2008  وحتى نهاية الف�صل الأول من العام 
الجامعي 2010/2009 �أي بواقع ثلاثة ف�صول درا�سية متتابعة. 

• . محا�ضر في جامعة البلقاء التطبيقية/ كلية ابن خلدون/من تاريخ 2004/9/15م 	
�إلى نهاية الف�صل الأول للعام الدرا�سي 2009/2008 . 
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توظيف الدرا�سات القر�آنية
في الوقاية من التطرف والإرهاب

�إعداد

الدكتور عبدالرؤوف أحمد بني عيسى
جامعة العلوم الإ�سلامية العالمية/ الأردن

كلية العلوم التربوية
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مقدمة
الحمد لله الذي ارت�ضى لنا دين الإ�سلام ،  وحث على العدل ، ونها عن الظلم والطغيان، 
ووع���د عب���اده الم�ؤمنين المتبع�ي�ن لنهجه بالتمك�ي�ن في الأر�ض والأم���ان،  لته���د�أ النفو�س ويهن�أ 
الم�سلمون بالتوحيد والعبادة لله �سبحانه وتعالى، له النعمة والف�ضل والثناء الح�سن، وال�صلاة 

وال�سلام على �سيدنا محمد وعلى �آله و�أ�صحابه �أجمعين وبعد: 

ف�ي�رزح الع���الم في الآون���ة الأخيرة تح���ت وط����أة �ضغط الموج���ات الإرهابي���ة والجماعات 
المتطرفة، التي رغم تمركزها في بع�ض الدول �إلا �أن �آثارها ال�سلبية وامتداد وت�شعّب عملياتها 
لم ينجو منها بلد في العالم، ومع زيادة الغلو والب�شاعة لهذه العمليات الإرهابية الذي لا يقبله 
دي���ن �أو عرف، و تزاي���د �أعداد �ضحاياها لتط���ال الأبرياء والمدنيين الآمن�ي�ن ، ف�إنه يتبين من 
خلاله���ا �أن الإرهاب  لي����س له دين ولا ذمة، وتتك�شف الحقيقة الب�شعة لهذه الجماعات الم�ضلّة 
والم�ضللة، ومن هذا المنطلق ف�إن من واجب العلماء والدعاة ، �أن يك�شفوا هذه الظاهرة ويبينوا 

�أبعادها وخطرها على الفرد والجماعة والعالم �أجمع.

�إن مو�ض���وع  التطرف والإره���اب ومعرفة �أ�سبابه ودوافعه من �أك�ث�ر المو�ضوعات �أهمية ؛ 
وذل���ك لما يواجهه الم�سلمون اليوم من تحديات وفتن، �أدى بالبع�ض �إلى �إ�صدار �أحكاماً تخالف 
الدين الإ�سلامي ال�سمح، الذي �أمر بالا�ستقامة والو�سطية ولااعتدال ونها عن الغلو والتطرف 
قَ بِكُمْ  بُلَ فَتَفَرَّ بِعُوا ال�سُّ بِعُوهُ وَلَا تَتَّ رَاطِي مُ�سْتَقِيمً���ا فَاتَّ ولاانح�ل�ال، لقوله تعالى : ( وَ�أَنَّ هَذَا �صِ

عَنْ �سَبِيلِهِ)  )الأنعام:الآية 153(. 

 والإره���اب لم ي�أتِ اعتباطً���ا بل له �أ�سباب ودوافع  ، فقد يكون مرج���ع هذا الفكر �أ�سبابًا 
فكرية �أو نف�سية �أو �سيا�سية �أو اجتماعية ، وقد  يكون الباعث عليه دوافع اقت�صادية وتربوية �أو 
الرغبة في الظهور لدى ال�شخ�ص، ورغم تعدد الأ�سباب �إلا �أن النتائج ال�سلبية لها واحدة، فهي 

ت�ؤدي �إلى زعزعة النظام والأمان المجتمعي الذي يعد قاعدة الحاجات الإن�سانية  .

والتط���رف كذلك في حي���اة المجتمعات الإن�ساني���ة لي�س �أمرًا غريبا ، فق���د كان الم�شركون 
متطرفين في عقائدهم الوثنية فكذبوا ، وغيروا الحقائق ب�إيمانهم بالأوهام والخرافات ؛ وراح 
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���رون ويعيثون في الأر�ض ف�سادا ، ويظهر  رون ويكفِّ بع�ضه���م ي�صدر �أحكامًا ويفعل �إجراما يفجِّ
فيهم العنف والتطرف �إفراطا وتفريطا ،والناظر في الغلاة والمتطرفين يجدهم يجمعون على  
روابط وخ�صائ�ص تجمعهم ، ويفرقون ب�أو�صاف تكون مطردة فيهم )1() ال�سدلان ،1429هـ( 

، فقد قال الله تعالى:- ( يَا �أَهْلَ الكِتَابِ لا تَغْلُوا ِيف دِينِكُمْ) )�سورة الن�ساء : الآية 171(. 

ولا �ش���ك �أن الظروف المحيطة الي���وم وظهور حركات التط���رف والإرهاب في مجتمعاتنا 
الإ�سلامي���ة على وج���ه الخ�صو�ص؛ الآمن���ة بطبعها، وبف�ض���ل ربها وخالقها، والت���ي ت�ستهجن 
التط���رف والعن���ف والغل���و والإره���اب اتفاقا مع ال�ش���رع الق���ويم، ي�ستدعي لااتح���اد والتعاون 
في الق�ض���اء عليه���ا ، والعمل الجاد عل���ى اجتثاثها من جذورها كل ح�س���ب تخ�ص�صه وميدانه 

)�أ�سماء الح�سين،1425هـ(.

  وفي �ض���ل ه���ذه الظ���روف المحيط���ة والأ�سباب الم�ؤدي���ة �إلى التط���رف ، والنتائج المترتبة 
علي���ه على م�ست���وى الأفراد والجماعات ، كان م���ن واجب العلماء بيان �آث���ار التطرف والعنف 
وبي���ان �سماحة الإ�سلام و�أنه دين الرفق والع���دل والإح�سان والمحبة والأمن والحرية ال�سامية، 
وه���و دي���ن يحارب العنجهية ، والخ���روج على الحاكم ما دام قائما ب�ش���رع الله تعالى، ويحرم 
الظلم ولااعت���داء والطغيان والإف�ساد في الأر�ض، لتهد�أ النفو�س وتقر الأجفان ويهن�أ الم�سلمون 
بالتوحيد والعب���ادة لله �سبحانه وتعالى، ووعد عباده الم�ؤمنين المتبعين لنهجه القويم و�صراطه 
لُّوا  ِ ذِينَ �آمَنُوا لَا ُحت الم�ستقيم بالتمكين في الأر�ض، والأمان ولاا�ستقرار لقوله تعالى  ) يَا �أَيُّهَا الَّ
ًال مِنْ  رَامَ يَبْتَغُونَ فَ�ضْ َ يَن الْبَيْتَ ْحلا ئِدَ وَلَا �آمِّ ِ وَلَا ال�شهر الحرام وَلَا الْهَدْيَ وَلَا الْقََال �شَعَائِرَ َّهللا
رَامِ  َ َ�سْجِدِ ْحلا وكُمْ عَنِ ْملا دُّ نْ �صَ كُمْ �شَنَ�آنُ قَوْمٍ �أَ وَانًا وَ�إِذَا حللتم فا�صطادوا وَلَا يَجْرِمَنَّ هِمْ وَرِ�ضْ رَبِّ
َ �شَدِيدُ  َ �إِنَّ َّهللا قُوا َّهللا ِّ وَالتَّقْوَى وَلَا تَعَاوَنُوا عَلَى الْإِثْمِ وَالْعُدْوَانِ وَاتَّ �أَنْ تَعْتَ���دُوا وَتَعَاوَنُوا عَلَى الِْرب
ذِينَ يُقَاتِلُونَكُمْ وَلَا تَعْتَدُوا �إِنَّ  ِ الَّ الْعِقَابِ ( )�سورة المائدة: �آية 2( وقوله: ) وَقَاتِلُوا ِيف �سَبِيلِ َّهللا

عُْتَدِينَ ( )�سورة البقرة �آية : 190( . َ لَا يُحِبُّ ْملا َّهللا

   وذل���ك لأن المعالج���ات الت�أ�صيلي���ة لق�ضاي���ا المنهج الق���ويم في لااعتق���اد والفكر والفقه 
ا ، وحاجةً  والآداب وال�سلوك ، لم تعد من هوام�ش لااهتمامات، بل �أ�ضحت مطلبًا �ضروريًّا ملحًّ

ا	�سباب لاارهاب والعنف والتطرف، ال�سدلان ، �صالح بن غانم  ،1429هـ. (((
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م�يرصي���ةً لازم���ة ، لتوجيه الم�سيرة وتقويم من لاانحراف عن النه���ج الم�ستقيم، خا�صة في هذا 
الع�ص���ر الذي كثرة  في���ه التفرق ولاانحراف وانت�شار الأهواء والمغريات والمفا�سد، لأن من �شذّ 
بفك���ره وانح���رف فتراه يقوم بارتكاب �أفظ���ع الجرائم با�سم الدين، له���ذا كان الم�سلم في هذا 
الع�ص���ر وفي هذه المرحلة الحرجة بال���ذات بحاجة �إلى �ضوء كا�شف ينير له الطريق ويجلي له 
الأمر في جميع الم�شكلات والعقبات التي تعتر�ض طريقه ويقدم له الحلول الناجعة والمعالجات 
الج���ادة، لإيج���اد الفرد ال�صالح النافع لنف�س���ه و�أمته، لأن جنوح الفرد يمين���اً �أو ي�ساراً بالغلو 
والتط���رف،�أو اللامبالاة والته���اون، م�ؤ�شر خطير ي�ستوجب �صحوة كل م���ن ي�ضطلع بم�سئولية 
التربي���ة بالمجتمع ،بحث �أ�سباب ه���ذا التطرف و�سبل علاجه للجيل الحا�ض���ر، و�إعداد العدة 

لوقاية الجيل الجديد من ا�ستفحال تلك الظواهر فيه )ال�سدلان، 1429هـ(.

   ومثل هذه الم�ؤتمرات والندوات ، �إنما هي خير ما تلتقي فيها �شخ�صيات فكرية وعلمية 
،تعال���ج مو�ضوع���ات التطرف والإره���اب ، وتعنى بتوظي���ف الدرا�سات القر�آني���ة  للتو�صل �إلى 

الحلول المنا�سبة  لم�شكلاتها م�ساهمة في تجاوز �أزماتها ب�إذن الله تعالى. 

م�شكلة الدرا�سة و�أ�سئلتها :
 ي�شكل الإرهاب في �أي مجتمع تهديداً خطاًير لأمنه ، وفي المقابل هناك، �ضعف في الوعي 
الع���ام في الطرق والم�ب�ررات التي ت�ستغلها الجماعات الم�ضلّة با�س���م الدين الإ�سلامي الحنيف  
لإ�صب���اغ ممار�ساته���م المتطرف���ة ب�صبغ���ة ال�شرعي���ة، -وفي تحدي���د مفهوم الإره���اب وموقف 
الإ�س�ل�ام منه ، وما ي�شكله من خطر، وما يجره من وي�ل�ات على م�ستوى الأفراد والجماعات، 
وبالتالي ف�إن  بيان دور القر�آن وتوظيفه في الوقاية من التطرف ولاارهاب و تثقيف المجتمعات 
وت�صحي���ح المفاهيم والأفكار التي يحاول الم�ضل���ون �إ�شاعتها بينهم من خلال القر�آن الكريم ، 
عل���ى درجة م���ن الأهمية، وبخا�صة في تلك الظروف ال�صعبة الت���ي تعي�شها كثير من البلدان ، 

ولذا ف�إن م�شكلة الدرا�سة تتحدد بالإجابة عن الأ�سئلة الآتية:
1 . ما المق�صود  بالتطرف ، والإرهاب ؟

2.ما �أ�سباب التطرف  والإرهاب ؟
3. ما �أهداف الخطاب الديني  الإ�سلامي، و�أثره في الوقاية من التطرف والإرهاب ؟

4. ما دور القر�آن في  الوقاية من الإرهاب والتطرف؟    
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�أهمية الدرا�سة :
 تنب���ع �أهمية الدرا�سة م���ن �أهمية المو�ضوع وخطورته ، فالإره���اب ظاهرة قديمة حديثة، 
وتم����س �أمن المجتمع���ات وا�ستقرارها، والدرا�سات المتعلقة به متع���ددة ، ومع ذلك فالدرا�سات 
التي انبرت ب�إبراز دور القر�آن للوقاية من التطرف ولاارهاب تعد قليلة في حدود علم الباحث 
؛ لذل���ك ف�إن الدرا�سة الحالية تبين دور القر�آن الكريم في بيان مفهوم لاارهاب لتحقيق الأمن 
ولاا�ستق���رار والمحافظة علي النظام،  وتطبيق الح���دود ال�شرعية ، لذلك جاءت العقوبات بما 
يتنا�سب مع الجرائم التي ترتكب من قبل المخالفين و بما يتنا�سب مع هذه الجريمة الخطيرة 
عل���ى �أمن المجتم���ع ، للحد من هذه الظاهرة وكافة الظواهر الإجرامية ، ومن هنا جاءت هذه 
الدرا�سة لبيان دور القر�آن للوقاية من هذه الظاهرة التي �أخذت تهدد �أمن المجتمع وا�ستقراره 

، وتتلخ�ص �أهمية الدرا�سة بما يلي :
11 الك�ش���ف عن دور القر�آن ب�إظهار ال�صورة ال�صحيحة للدين الإ�سلامي الحنيف، وانه .

دين ال�سماحة ولااعتدال ولي�س دين التطرف والإرهاب.
22 �إبراز دور القر�آن للوقاية من التطرف والإرهاب..
33 دعم البحث في مجال التربية الأمنية ك�أحد مجالات البحث في التربية ..
44 تزوي���د الم�ؤ�س�سات التربوية الت���ي تعنى بالتربية الأمنية  بمعلوم���ات تربوية �إ�سلآمية  .

يمكن لاا�ستفادة منها في مواجهة التطرف والعنف والإرهاب  . 
55 الحف���اظ علي عقيدة الأم���ة الإ�سلامية ، ووحدتها ، وا�ستقراره���ا ، متما�سكة قوية ، .

لكي ينعم المجتمع بالأمن  وال�سلام بعيدا عن الخوف ولاا�ضطراب .

منهجية البحث:
اعتم���د الباحث في الك�شف عن دور القر�آن للوقاية من التطرف والإرهاب ، على منهجيّ  
البحث:  الو�صفي التحليلي ولاا�ستنباطي ؛ من خلال ا�ستقراء وتحليل �أهم الن�صو�ص القر�آنية 

التي تبين مفهوم  الإرهاب والتطرف وبيان نظرة القر�آن لهما .

خطة الدرا�سة:
    تَم تق�سيم الدرا�سة �إلى �أربعة  مباحث حتى تحقق �أهدافها  :

• المبحث الأول:مفهوم  ، التطرف ، والإرهاب .	
• المبحث الثاني: �أ�سباب التطرف  والإرهاب.	
• المبحث الثالث : �أهداف القر�آن للوقاية من  التطرف والإرهاب.	
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• المبحث الرابع : دور القر�آن  في الوقاية من الإرهاب والتطرف.    	
• الخاتمة والتو�صيات:	

الدرا�سات ال�سابقة :
   درا�س���ة عبدالحلي���م )1()2002( بعن���وان "ال�سم���ات المن�ش���ودة في الخط���اب الترب���وي 
الإ�سلام���ي" حيث هدف���ت الدرا�سة �إلى و�ص���ف الخ�صائ�ص المن�شودة التي يج���ب �أن يت�صف 
به���ا الخطاب التربوي الإ�سلامي المعا�صر، وقد �أك���دت الدرا�سة على �ضرورة تطوير الخطاب 
الترب���وي الإ�سلامي، في �ض���وء عجز م�ؤ�س�سات التربية في الع���الم الإ�سلامي عن الحيلولة دون 
وقوع الأمة في ما وقعت فيه من �ضعف وتخلف، وفي �ضوء عجز الخطاب التربوي الذي قدمته 
هذه الم�ؤ�س�سات ولا تزال تقدمه عن لاا�ستجابة للتحديات الم�ستجدة التي تواجه الأمة، و�أ�شارت 
الدرا�س���ة �إلى تميّز الإ�س�ل�ام في ر�ؤيته الكلية للكون والإن�سان والعلم، وبالتالي تميّزه في طبيعة 
الخط���اب التربوي الذي ين�شئ���ه في فكره و�سلوكه من تل���ك الر�ؤية. ث���م �أورد الباحث �إ�شارات 
موج���زة عن بع�ض ال�سم���ات والخ�صائ�ص المن�شودة في الخطاب الترب���وي الإ�سلامي وبخا�صة 
فيم���ا يتعلق بلغة الخطاب وم�ضمونه، وموقع العق���ل الإن�ساني فيه، وموقع المتعلم المخاطب به، 

وموقع البحث التربوي الذي يفتر�ض �أن يقود خطاه.

ين���ي الإ�سلامي في  ة للخطاب الدِّ     درا�س���ة عبدالرحي���م)2( )2003( المتطلب���ات التربويَّ
ة  ة المعا�صرة، وتمثل���ت م�شكلة الدرا�سة بقلة توف�ي�ر المتطلبات الوجدانيَّ ظ���لِّ التَّحديات العالميَّ
؛ والتق�ص�ي�ر  في التعام���ل م���ع الجانب الوج���داني ، لذلك ي���رى الباحث �أنَّ توف�ي�ر المتطلبات 
م���ا في ظلِّ هذا الفي�ض  يني الإ�سلامي المعا�صر ، لا�سيَّ الوجداني���ة م���ن  �أهم مهام الإع�ل�ام الدِّ

الهائل من �أ�شكال التحديات المعا�صرة .  
   وت�ضمن���ت نتائ���ج تحليل محت���وى عينة الخطاب الدين���ي الإ�سلامي المعا�ص���ر الم�أخوذة 
عَتْ في  ة التي وُ�ضِ م���ن �إذاع���ة القر�آن الكريم، ومن مجلة الأزهر العديد من المتطلب���ات التربويَّ
ا�ستمارة التحليل المحكمة ، حيث احتذى خطاب �إذاعة القر�آن الكريم �أ�سلوب الوعظ والإر�شاد 
الذي كان يتكرر في الحديث المبا�شر الذي يتخذ �شكل المحا�ضرة ، كما احتذى كثاًير الأ�سلوب 

ا	ل�سمات المن�شودة في الخطاب التربوي الإ�سلامي عبدالحليم ، �أحمد عبد المهدي )2002م( (((
���ة المعا�صرة عبد الرحيم محمد، �إ�سلام  يني الإ�سلامي في ظلِّ التَّحديات العالميَّ ���ة للخطاب الدِّ ا	لمتطلب���ات التربويَّ (((

محمود عز الدين. 
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العلمي المو�ضوعي الذي اهتمَّ دائماً بتقديم الأمثلة والأدلة والابرهين ، وقد تكرر هذا الأ�سلوب 
ة . كثاًير في الحديث الحواري الذي يهتم بتبادل المناق�شات �أو طرح الأ�سئلة الحواريَّ

  درا�سة الكحلوت)1( )2010 ( و�سائل الإقناع والت�أثير في الخطاب الديني في �ضوء القر�آن 
الك����ريم وال�سنة النبوية ، بين فيها  مفهوم الخط����اب الديني وماهيته ، و�أق�سامه  و�أهدافه التي 
تتمثل بدعوة الم�ؤمنين �إلى ما يقوي �إيمانهم، ولاا�ستعانة على ذلك بالطاعات كال�برص وال�صلاة 
،  ودعوة الم�ؤمنين �إلى تكوين المجتمع الم�سلم، وتهذيب الأخلاق ولاالتزام، وتذكيرهم بف�ضل الله 
الذي �ألف بين قلوبهم ، ونهاهم عن الولاء لليهود والن�صارى، وغير الم�ؤمنين كافة �أو طاعتهم. 

    درا�س���ة راني���ا نظم���ي )2()1430هـ( بعنوان " جه���ود علماء المملك���ة العربية ال�سعودية 
لمكافح���ة الإره���اب" والتي بينت رف�ض الإ�سلام لكل �صور الإرهاب، و �إبراز دور المملكة وجهود 
خ���ادم الحرمين ال�شريفين حفظ���ه الله لمحاربة الإرهاب �إقليميا وعالمي���ا، كما ي�سعى الإ�سلام 
لتحقي���ق الأمن ولاا�ستقرار والمحافظة علي النظ���ام وتطبيق الحدود ال�شرعية بحيث لم يترك 
الإ�س�ل�ام �أي ثغرة ينفذ من خلالها الإرهابيون والمخرب���ون لتنفيذ �أعمالهم ، وتحقيق م�أربهم 
ولذلك جاءت عقوبة الحرابة بما يتنا�سب مع هذه الجريمة الخطيرة علي �أمن المجتمع، ولذلك 
ال�شريع���ة الإ�سلامي هي الحل الأمثل للحد من هذه الظاه���رة وكافة الظواهر الإجرامية كما 
ح���ت من خلال القرارات ال�صادرة م���ن هيئة كبار العلماء في المملكة والتي تدين الإرهاب  و�ضّ
وتب�ي�ن رف�ضها للأعم���ال الإرهابي���ة ، بالإ�ضافة �إلى بي���ان جهود عدد من العلم���اء والمفكرين 

والتربويين في المملكة العربية ال�سعودية وموقفهم من الإرهاب ومعالجته.

    م���ن خ�ل�ال عر�ض الدرا�سات ال�سابقة ، تبين �أن منها ما ركزت على  ال�سمات المن�شودة 
في الخط���اب التربوي الإ�سلامي ، ومنها ما اهتم بــبي���ان و�سائل الإقناع في الخطاب الديني ، 
ومنها ما اهتم بدرا�سة �سمات لإعلام  الإ�سلامي ، ومنها ما اهتم بتو�ضيح م�س�ؤولية الخطاب 
الإ�سلام���ي في ظل النظام العالمي الجديد ، وتتميز ه���ذه  الدرا�سة في �أنها بحثت دور الإعلام 

الديني و�أثره في الوقاية من التطرف  والإرهاب و النهو�ض الح�ضاري للأمة الم�سلمة.

و�سائ���ل الإقناع والت�أث�ي�ر في الخطاب الديني في �ضوء القر�آن الكريم وال�سن���ة النبوية ، الكلحوت ، عدنان محمود  	(((
محمد.

جه���ود علماء المملكة العربي���ة ال�سعودية لمكافحة الإره���اب، بحث مقدم لم�ؤتمر لاارهاب ب�ي�ن تطرف الفكر وفكر  	(((
التطرف، رانيا محمد عزيز نظمي .
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المبحث الثاني  

 �أهداف الخطاب الديني و�أثره في الوقاية من  التطرف والإرهاب.

   لم يتهاون العلماء وكبار الم�شايخ من بيان موقفهم الراف�ض للإرهاب ولااعمال الإرهابية، 
وا�ستن���كار الجرائم النك���راء التي تمار�سها بع�ض الفرق، والجماع���ات المنت�سبة �إلى الإ�سلام، 
وتحريمه���ا ؛ لما فيها من هتك للحرمات المعلومة بال�ض���رورة، والتي ت�أباه ال�شريعة الإ�سلامية، 
والفطرة -ب�صوره و�أ�شكاله كافة- ، ولطالما �أكد العلماء الغايات ال�سامية للإ�سلام، وت�صحيح 
�صورت���ه، باعتب���ار �أن الإرهاب من جرائم الع�ص���ر، لا دين له، ولا وط���ن، والإ�سلام برئ منه 

فكرا، و�سلوك )�سعد القويعي، 2014، بت�صرّف(.

فه���ي ر�سالة وا�ضح���ة على �أن هذه الفئة م���ن المجتمع، �أمامها م�س�ؤولي���ة كبيرة في حفظ 
المجتم���ع من الفتن، وذلك بما �أُني���ط بهم �شرعا وعقلا، وما لخطابه���م الديني الموجه لأفراد 
المجتمع من �أثر عميق وفاعل في رفع الوعي والوقاية من التطرف والإرهاب وذلك عن طريق:    

1. بي���ان  و�سطي���ة الإ�س�ل�ام، والعم���ل على تر�سي���خ لاانتماء ل���دى ال�شباب له���ذا الدين، 
و�إ�شعاره���م بالاعتزاز بهذه الو�سطية، وهذا يعني الثبات على المنهج الحق، وعدم التحوّل عن 
ذلك، ولن يكون هذا الإظهار �إلا عن طريق محاربة الغلو والتطرّف الممقوت، و الق�ضاء عليه، 

والحد من انت�شاره.  

ةً  لقد ميز الله تعالى هذه الأمة بالو�سطية بين الأمم فقال �سبحانه: )وَكَذَلِكَ جَعَلْنَاكُمْ �أُمَّ
�سُولُ عَلَيْكُمْ �شَهِيدًا( )البقرة: 143(.     ا�سِ وَيَكُونَ الرَّ تَكُونُواْ �شُهَدَاء عَلَى النَّ وَ�سَطًا لِّ

والو�سطي���ة تعني: الع���دل والخيار و�سائر �أنواع الف�ضل، فالأم���ة الإ�سلامية �أف�ضل الأمم، 
وقد و�صف الله " عزوجل " الم�سلمين ب�أنهم �أهل التو�سط ولااعتدال في كل �أمور الدين: عقيدة 
وعلم���اً وعملًا و�أخلاقاً ومواقفاً، وتو�سطاً ب�ي�ن التفريط والإفراط في �سائر الأمور  )الطبري ، 

 .)1 ،275،
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ث���م ميز الله عز وجل �أه���ل ال�سنة والجماعة بالو�سطية بين فرق الم�سلمين، فقال صلى الله عليه وسلم )لا 
تزال طائفة من �أمتي على الحق ظاهرين...( )رواه الإمام �أحمد في م�سنده برقم ،19862( 

والمت�أم���ل لآي���ات الله و�أحاديث النب���ي صلى الله عليه وسلم يجد �أنَ لتلك الن�صو�ص �أث���ر وا�ضح في �إر�ساء 
قواع���د الت�سامح، فلقد اهتما بمو�ض���وع الو�سطية اهتماماً بالغاً، و�أكدا على �أنه من خ�صائ�ص 
ِ حَ���قَّ جِهَادِهِ هُوَ اجْتَبَاكُمْ وَمَ���ا جَعَلَ عَلَيْكُمْ  دي���ن الإ�سلام، فق���ال جل ��شأنه: )وَجَاهِدُوا ِيف َّهللا
�سُولُ  ُ�سْلِميَن مِ���ن قَبْلُ وَِيف هَذَا لِيَكُونَ الرَّ اكُمُ ْملا بِيكُمْ �إِبْرَاهِيمَ هُوَ �سَمَّ لَّةَ �أَ ي���نِ مِ���نْ حَرَجٍ مِّ ِيف الدِّ
 ِ مُوا بِاَّهلل كَاةَ وَاعْتَ�صِ ةَ وَ�آتُوا ال���زَّ �َاولَ ا�سِ فَ�أَقِيمُوا ال�صَّ �شَهِي���دًا عَلَيْكُ���مْ وَتَكُونُوا �شُهَدَاء عَلَ���ى النَّ
�ي�رُ( )الحج: الآية 78(، وق���ال في الر�سول الكريم صلى الله عليه وسلم:  �صِ َوَْىل وَنِعْمَ النَّ كُمْ فَنِعْ���مَ ْملا هُ���وَ مَوْلَا
َ  قُلُوبِهِمْ لَوْ  لَّفَ بَْني رُكَ لِلْيُ�سْرَى( )الأعلى: الآية 8(، وقال في ر�سوله الكريم و�أتباعه: )وَ�أَ )وَنُيَ�سِّ
َ �أَلَّفَ بَيْنَهُمْ ( )الأنفال: الآية 63(،  َ قُلُوبِهِمْ وَلَـكِنَّ ّهللا فَتْ بَْني ا �أَلَّ �أَنفَقْتَ مَا ِيف الأَرْ�ضِ جَمِيعاً مَّ
ولذلك اعتبر القر�آن الكريم الم�ؤمنين �إخوة وو�صفهم بهذا الو�صف �إ�شاعة لخلق الت�سامح فيما 
َ لَعَلَّكُمْ تُرْحَمُونَ(  قُوا َّهللا َ �أَخَوَيْكُمْ وَاتَّ لِحُوا بَ�ْنَيْ ُ�ؤْمِنُونَ �إِخْوَةٌ فَ�أَ�صْ ا ْملا َ بينه���م، فقال تعالى: )�إَِّمن

)الحجرات: الآية 4(. 

    "ث���م �إن و�ص���ف الأخوة ي�ستدعي �أن تبث بين المو�صوف�ي�ن به خلال لااتحاد ،والإن�صاف 
،والموا�ساة ،والمحبة وال�صلة ، والن�صح، وح�سن المعاملة، فيتقبلها جميع الأمة بال�صدر الرحب، 
�س���واء في ذلك ال�شريف والم�شروف والقوي وال�ضعيف، ف����إذا ارت�ضت نفو�س الأمة على التخلق 
بالأخ���وة بينه���م �سهلت على ال�شريع���ة �سيا�ستهم، و�إنم���ا ترا�ضِ النفو�س عل���ى الأخوة بتكرير 

غر�سها فيها، وبت�أكيد الدعوة �إليها واجتثاث ما ينافيها" )ابن عا�شور ، 1995،85(. 

ولم يقت�صر القر�آن الكريم على �إ�شاعة هذا الخلق فيما بين الم�سلمين، بل جعله عاماً بين 
النا�س جميعاً، " فلذلك يحق لنا �أن نقول �إن الت�سامح من خ�صائ�ص دين الإ�سلام ،وهو �أ�شهر 
مميزاته، و�إنه من النعم التي �أنعم بها على �أ�ضداده و�أعدائه، و�أدل حجة على رحمة الر�سالة 

ِيَن( )الأنبياء: الآية 107(. لْعَاَمل الإ�سلامية المقررة بقوله تعالى: )وَمَا �أَرْ�سَلْنَاكَ �إِلَّا رَحْمَةً لِّ

    ولق���د �أر�س���ى القر�آن مفاهيم ال�س�ل�ام في ال�سور المتعددة والآي���ات المتكررة، حتى �أ�صبح 
ال�س�ل�ام هو ال�سم���ة الأ�سا�سية له���ذا الدين لي�س في ح���ال ال�سلم فح�سب، ب���ل وفي الحرب، ومع 
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الأع���داء، لأن هذا الدين يحر����ص على ك�سب �أعدائه ودعوته���م �إلى ال�سلم بدلًا من محاربتهم، 
ولأن الإ�سلام جاء لهداية النا�س كافة �إلى �سبيل الله تعالى، و�إخراجهم من الظلمات �إلى النور، 
فمق�ص���ده الأ�سا�سي الت�آلف والتراحم ،ودفع التنازع ،ون�شر الم���ودة والرحمة وال�سلام في �أرجاء 
الدني���ا، وذل���ك ما دلت عليه الآيات الكثيرة التي ت�ضمنت م���ادة )�سلم( وما في معناه من الأمن 
يْطَانِ  بِعُواْ خُطُوَاتِ ال�شَّ ةً وَلَا تَتَّ لْمِ كَ�آفَّ ذِينَ �آمَنُواْ ادْخُلُواْ ِيف ال�سِّ والإ�ص�ل�اح، قال تعالى: )يَا �أَيُّهَا الَّ
بِيٌن( )البقرة: الآية 208(، وقال عن منهج القر�آن العظيم ور�سوله الكريم صلى الله عليه وسلم:  هُ لَكُمْ عَدُوٌّ مُّ �إِنَّ
لُمَاتِ �إَِىل النُّورِ بِ�إِذْنِهِ وَيَهْدِيهِمْ  نِ الظُّ لَامِ وَيُخْرِجُهُم مِّ وَانَهُ �سُبُلَ ال�سَّ بَعَ رِ�ضْ ُ مَنِ اتَّ )يَهْدِي بِهِ ّهللا
�سْتَقِيمٍ( )المائدة: الآية 15-16(، ف�أمر الله الم�سلمين ب�أن لا ي�أنفوا من ال�سلم، و�أن  رَاطٍ مُّ �إَِىل �صِ

يوافقوا من �س�أله منهم، لأنه �أ�صل منهج الر�سالة الخاتمة )ابن عا�شور ، 6/2 (. 

 2.بيان �أهمية العدل و�آثاره على الأمة: 
  يع���دّ الع���دل من �أهم الأ�س�س والقي���م التي جاءت به جميع ال�شرائ���ع ال�سماوية، به �أنزل 
نزَلْنَا مَعَهُمُ  نَ���اتِ وَ�أَ الله تع���الى  كتب���ه، و�أر�س���ل ر�سله، قال تعالى " )لَقَ���دْ �أَرْ�سَلْنَا رُ�سُلَنَ���ا  بِالْبَيِّ
ا�سُ بِالْقِ�سْطِ( )الحديد: الآية 25(، �أي العدل، فما من كتاب �أنزل  ِيزَانَ لِيَقُومَ النَّ الْكِتَ���ابَ وَْملا
ولا ر�س���ول �إلا �أم���ر �أمته بالعدل، فالع���دل من �أهم ما يجب على هذه الأم���ة، بل هو من �أعظم 
م���ا يميزها ع���ن الأمم، ولي�س العدل واجباً على هذه الأمة فقط ،ب���ل �أراده الله عز وجل خُلقاً 
له���ا تتمت���ع به، و�صفة من �صفاتها، و�صبغة ت�صطبغ بها م���ن دون النا�س، فجاء �أمره تعالى �أن 
تك���ون قائم���ة بالعدل، فلا تحابي فيه قريب���اً لقرابته ولا ت�ضار عدواً لعداوته: )يَ���ا �أَيُّهَا الَّذِينَ 
لاَّ تَعْدِلُواْ اعْدِلُواْ هُوَ  كُمْ �شَنَ�آنُ قَوْمٍ عَلَ���ى �أَ ِ �شُهَدَاء بِالْقِ�سْ���طِ وَلَا يَجْرِمَنَّ ّهِلل امِيَن  �آمَنُ���واْ كُونُ���واْ قَوَّ
ا تَعْمَلُونَ( )المائدة: الآية 8(  قال الإمام الطبري في  َ َ خَبِيٌر ِمب َ �إِنَّ ّهللا قُواْ ّهللا �أَقْرَبُ لِلتَّقْوَى وَاتَّ
تف�س�ي�ره لهذه الآي���ة: )يعني بذلك جل ثنا�ؤه: يا �أيها الذين �آمن���وا بالله، وبر�سوله محمد صلى الله عليه وسلم 
ليكن م���ن �أخلاقكم و�صفاتكم القيام لله �شهداء بالع���دل، في �أوليائكم و�أعدائكم، ولا تجوروا 
في �أحكامك���م و�أفعالكم فتتج���اوزون ما حددت لكم في �أعدائكم لعداوته���م، ولا تق�صروا فيما 
حددت لكم من �أحكامي، وحدودي في �أوليائكم لولايته لكم، ولكن انتهوا في جميعهم �إلى حدي 

واعملوا فيه ب�أمري( )الطبري ، 95، 10( 

  3. الحوار البناء وتكاتف الجهود وتوفّر النيات ال�صادقة التي تحر�ص �إلى تحقيق الخير، 
و�إ�شاعة  روح الأخوة  بين �أفراد المجتمع ، لأن  م�س�ؤولية �إ�صلاح المجتمع لي�ست م�س�ؤولية العلماء 



1038

د. عبد الر�ؤوف احمد عاي�ش بني عي�سىالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

والموجّه�ي�ن خا�ص���ة، بل هي م�س�ؤولي���ة كل  �أفراد المجتمع، م���ن علماء دين ومربّ�ي�ن، و�أ�ساتذة  
وموظّف�ي�ن، و�أكاديميين ،  وغيرهم، ولأن مهمّة الإ�صلاح لي�ست موجّهة للمنحرفين خا�صة، بل 
هي لل�صالحين والمنحرفين، للخيري�ي�ن والفا�سدين، فللمنحرف الإ�صلاح والتقويم، ولل�صالح 

الت�شجيع والحث على الت�أثير.

  4. تنوي���ر عقول ال�شباب وذل���ك باختيار كوادر ذات قدرات في الطرح ال�سليم من خلال 
الف�ضائيات "العربية "التي يقع على عاتقها  القيام بم�سئوليتها ال�شرعية والأخلاقية ، وذلك 
بو�صفه���ا توجه برامجها �إلى �أم���ة ذات عقيدة، وهويّة، وقيم، فعليه���ا �أن تمنع �إتاحة الفر�صة 
للمجدّي���ن بتهدي���د المعتقد، و�إن لم تق���م بواجبها ال�شرع���ي الأخلاقي، فلا �أقل م���ن �أن ت�ؤدي 
واجبه���ا المهني البحت لاحترام قيم المجتمع ال�سائ���دة من جهة، ومطالبة �ضيوفها والمتحدثين 

من خلالها بتقديم الحجج على �أقوالهم .

 5. ن�شر العلم  الذي يهدف �إلى بيان الفكر ال�صحيح الذي  يمنع لاانحراف ؛ ف�إن ما نراه 
الآن من الإرهاب �إنما ب�سبب �سوء الفهم ، ب�سب ن�شوء الأفكار المنحرفة التي جعلت  الكثيرين 

من  النا�س ، يعادون ال�سلطة ويدعون �إلى التطرف والف�ساد .
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 المبحث الثالث 

دور العلماء في الوقاية من الإرهاب والتطرف.    

1. تنمية روح المحبة للخير والكره لل�شر:  
هَ �إِلَيْكُمُ الْكُفْرَ وَالْفُ�سُوقَ  نَهُ ِيف قُلُوبِكُمْ وَكَرَّ بَ �إِلَيْكُمُ الْأِيَمانَ وَزَيَّ َ حَبَّ     قال تعالى : ( وَلَكِنَّ َّهللا
ا�شِدُونَ ) ) الحجرات : الآية 7 ( لذلك فعلى العلماء توجيهه ال�شباب  يَانَ �أُولَئِكَ هُمُ الرَّ وَالْعِ�صْ
وتربيتهم تربية �سليمة موافقة لمنهج  كتاب الله ولنهج النبي صلى الله عليه وسلم و�سلف هذه الأمة التي جاءت 
بالو�سطي���ة ولااعتدال وال�سماح���ة والي�سر، متوافقة مع فطرة الإن�س���ان وطبيعته ، محذرة من 
الغلو والتطرف والجفاء و الإفراط والتفريط والتطرف والت�شدد ، كما ينبغي عليهم توجيههم  
نح���و ال�سعي �إلى الخ�ي�ر، و�أ�ساليب الوقوف �أم���ام ال�شر عن حب ورغبة ، ق���ال �صلى الله علية 
و�سلم : " �إن الملائكة و�أهل ال�سماء والأر�ض حتى النملة في جحرها وحتى الحوت لي�صلون على 

معلم النا�س الخير " ) �سنن الترمذي ، ج5 ،50 ، )2685  ( (.

  2.تنمية روح الأخوة الإن�سانية :
   يج���ب �أن يغر����س  العلماء في نف�س الإن�سان �أن �إن�سانيته تقت�ضي �أن ينظر �إلى النا�س كما 
ينظ���ر �إلى نف�سه، لأن الآخرين �أنا�س مثله لهم حق الحي���اة وعليه التزامات وم�س�ؤوليات،  كما 
عليهم، ولا فرق بين جن�س وجن�س وبين لون ولون �آخر ، بل كلهم �سوا�سية من حيث �أ�صل الخلق 
لا ف�ض���ل لأح���د على �آخ���ر   ، قال –�صلى الله علي���ة و�سلم- " النا�س م�ست���وون ك�أ�سنان الم�شط 
لي����س لأحد على �أحد ف�ض���ل �إلا بالتقوى)م�سند ال�شهاب ، ج1 ، 145 ، رقم الحديث، )195((  
وق���ال الإم���ام الغزالي :" �إن عقد الأخ���وة رابطة بين ال�شخ�صين كعقد الن���كاح بين الزوجين ، 
وكم���ا يقت�ض���ي النكاح حقوقا يجب الوفاء بها قيا�سا بحق الن���كاح فكذا عقد الأخوة ،فلأخيك 
عليك حق في المال والنف�س وفي الل�سان والقلب والعفو والدعاء وبالإخلا�ص والوفاء  .)الغزالي 

.)251/2 ،1992،

3.تنمية الوعي ب�أهمية وحدة الحياة الاجتماعية :
  يجب تكوين وعي عند الإن�سان  ب�أن الم�صالح العامة م�شتركة بين �أفراد المجتمع ،وكذلك 
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الخ�سائ���ر،  ف����إن غنى الأفراد �إنم���ا هو غنى لأفراد هذا المجتمع ب�شكل م���ن الأ�شكال وفقرهم 
فقر لهم جميع���ا ،وهذا يقت�ضي �أن ي�شجع الأفراد بع�ضهم بع�ضا لتنمية �إمكانياتهم وقدراتهم 
المادية والمعنوية بدلا من �أن يح�سد بع�ضهم بع�ضا ويعمل ليحول دون بلوغ جاره �أو �صديقه �إلى 
ِّ وَالتَّقْوَى  �أهداف���ه المادي���ة �أو الأدبية المعنوية ) يالجن ، 369(،  قال تعالى : (وَتَعَاوَنُوا عَلَى الِْرب
َ �شَدِيدُ الْعِقَابِ ) ) المائدة : الآية 2 (   وقال  َ �إِنَّ َّهللا قُوا َّهللا وَلا تَعَاوَنُوا عَلَى الْأِثْمِ وَالْعُدْوَانِ وَاتَّ
– �صلى الله علية و�سلم - :" مثل القائم على حدود الله والواقع فيها ، كمثل قوم ا�ستهموا 
على �سفينة ، ف�أ�صاب بع�ضهم �أعلاها ، وبع�ضهم �أ�سفلها ، فكان الذين في �أ�سفلها �إذا ا�ستقوا 
م���ن الماء مروا على م���ن فوقهم ، فقالوا : لو �أننا خرقنا في ن�صيبن���ا خرقا ولم ن�ؤذ من فوقنا، 
ف����إن تركوهم وما �أرادوا هلكوا جميعا و�إن �أخذوا على �أيديهم نجوا ونجوا جميعا "  ) �صحيح 
البخ���اري، ج2 ، 882 ، رق���م الحدي���ث ، )2361((، لذل���ك يجب  تنمية الوع���ي عند النا�شئة  
ب�أهمي���ة وح���دة الحي���اة لااجتماعية لأن���ة " لا يعي�ش الأف���راد في المجتمع منعزل�ي�ن متباعدين 
منفردي���ن ، ولكنهم يرتبطون بعلاق���ات وروابط لا ح�صر لها تن��شأ من طبيعة اجتماعهم ومن 

تفاعلهم ومن احتكاك بع�ضهم بالبع�ض الآخر " . )الخ�شاب ،1967،200(

4.تنمية �شخ�صية الإن�سان على الرفق والت�سامح : 
   يج���ب تربية الإن�سان عل���ى �أن مظاهر التربية لااجتماعية الت���ي يتبناها الإ�سلام ودعا 
�أتباع���ه �إلى تمثله���ا الرف���ق والت�سام���ح ،لأنه لا �شيء كالأخ�ل�اق ي�ؤثر في الآخري���ن ،  فالمعاملة 
الح�سن���ة والخلق الكريم يج���ذب الإن�سان الآخرين �إليه وي�ؤثر في نفو�سه���م ، قال تعالى : (وَلَوْ 
وا مِنْ حَوْلِ���كَ )  ) �آل عمران : الآية 159 (  ، قال – �صلى الله  نْفَ�ضُّ كُنْ���تَ فَظّ���اً غَلِيظَ الْقَلْبِ لَا
علية و�سلم :" و�إن الرفق لا يكون في �شيء �إلا زانه ولا ينزع من �شيء �إلا �شانه ".�صحيح م�سلم 

، ج4 ، 2004، رقم الحديث ) 2594 (( 

5. الحفاظ على ما تنعم البلاد  من الأمن  نعم عظيمة و�أكبرها نعمة الإ�سلام والإيمان، 
فبي���ان الحق لهم ب�صدق و�صراحة دون مجاملة �أو تهاون �أو تردد وبكل �أمانة و�إخلا�ص ومهما 
كان���ت الأحوال والملاب�سات والخلفيات والآثار الخا�ص���ة المترتبة على ذلك ، ليبعد ظن هذا �أو 
ذاك من علمائنا الكرام من �أنه �إذا قام في هذا الأمر و�أفتي فيه بالحق ف�إن النا�س �سين�صرفون 

عنه ويتكلمون به. 
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المبحث الثاني 

 دو القر�آن في مكافحة التطرف

نه���ج القر�آن  في معالجته للق�ضاي���ا المرتبطة بال�سلوك الب�ش���ري وتحقيق الأمن للمجتمع 
منهج���ا متوازن���ا ، للمحافظة عل���ى الأمن والأمان وحف���ظ النظام في المجتمع���ات الإن�سانية  ،  
ف�س���ن الت�شريعات والأنظمة الت���ي تكفل حفظ الأمن ومعالجة ما قد يع�ت�ري ال�سلوك الب�شري 

من اعتلال �أو انحراف. 

له���ذا نج���د �أن القر�آن الكريم  تعامل مع ظاهرة الإره���اب في اتجاهين متوازيين ي�سايرن 
معا في �آن واحد ، هما :

لااتج���اه الوقائ���ي الترب���وي : ويق�صد به بن���اء المناعة الذاتي���ة المدافعة للعوام���ل الم�سببة 
لخ���روج ال�سل���وك الب�شري عن ج���ادة ال�صواب  لتجفي���ف المنابع التي تول���د الإرهاب ، ويتمثل 
ذل���ك في غر�س الف�ضائل ، وتربية النف�س على الآداب الخيرة ، ولاالتزام بالأحكام ال�شرعية ، 
والتم�سك بكل ما ي�صون محركات ال�سلوك الب�شري ويمنعها من ال�سير في طريق غير �سليم .

و�أم����ا لااتجاه الثاني ، فهو اتجاه المعالج����ة ، ويتمثل فيما �شرعه الله من �أحكام وت�شريعات 
عقابية رادعة ، وهذه الأحكام تت�ضمن بعدين �أ�سا�سيين . بعد تطهير النف�س الب�شرية وتخلي�صها 
م����ن عق����دة ارتكاب الذنب . �أما البعد الآخر ، فيتمثل في ردع من يرتكب جريمة من العودة �إلى 
مثلها وزجر الآخرين من الوقوع في ذلك الخط�أ ، وهذا بعد وقائي ؛ كما في قوله تعالى : ) وَلَكُمْ 
ا�����صِ حَيَ����اةٌ يَا �أُوِيل الأَلْبَ����ابِ لَعَلَّكُمْ تَتَّقُونَ ( )البق����رة : 179( ، �أي �إن في تطبيق حكم  ِيف الْقِ�صَ

الق�صا�ص ما يمنع بع�ضكم من قتل بع�ض مخافة �أن يقت�ص منه ، فيحييا بذلك معا .
لذا ف�ـإن موقف القر�آن من الإرهاب يتمثل ب ـــــــ:

1- دعوة القر�آن �إلى ال�سلام :
الإ�س�ل�ام هو دين ال�سلام لجميع الب�شر ، فلا يجتمع مع العنف ولااعتداء ؛ لأنهما �ضدان 
متناق�ض���ان ، والم�سلمون م�أمورون بالبداءة بال�سلام لكل من يقابلهم ، وهي كلمة �أمان ورحمة 
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واطمئن���ان ، و�إ�شاعة للأمن بين النا�س جميعا ، فلا يجتمع ال�ضدان : ال�سلام والعنف ، بل �إن 
الم�سلم�ي�ن م�أمورون بالبحث عن ال�سلام والجنوح �إلي���ه �إذا جنح العدو �إليه ورغب فيه ، وذلك 
لْ  لْمِ فَاجْنَحْ لَها وَتَوَكَّ نْ جَنَحُوا لِل�سَّ في ح���ال الحرب المعلنة ، فكيف بغير ذلك قال تع���الى : ) وَ�إِ

مِيعُ الْعَلِيمُ )61( ( )الأنفال : 61 ، 62( . هُ هُوَ ال�سَّ ِ �إِنَّ عَلَى َّهللا

ومم���ا ام�ت�ن الله ب���ه على عب���اده نعمة الأمن ، وه���ي من �أج���ل النعم التي �أنع���م الله بها 
نْ خَوْفٍ(  ن جُوعٍ وَ�آمَنَهُم مِّ عليهم ؛ قال تعالى :)فَلْيَعْبُدُوا رَبَّ هَذَا الْبَيْتِ )3( الَّذِي �أَطْعَمَهُم مِّ

)قري� ش: 3 ، 4( . 

2- بث روح العدل:
العدل من العوامل الرئي�سة ، والآداب ال�سامية ، والأخلاق الرفيعة التي ت�ؤدي �إلى الوقاية 
م���ن الظلم والطغيان ، وبالتالي تقطع الطريق على التط���رف والإرهاب ؛ لأن عدم العدل بين 
النا����س ه���و من �أ�س�س ن��شأة الإره���اب ، لأن المظلوم �أو المقه���ور �إن لم ي�ستطع نيل حقه بالطرق 
الم�شروع���ة ، فقد يعلن عن غ�ضبه بقيامه برد الظلم بمثل���ه ، ومن هنا ين��شأ الإرهاب الم�ضاد . 
َ يَ�أْمُ���رُ بِالْعَدْلِ  ولذل���ك كان �أم���ر الله �سبحان���ه وتعالى بالع���دل �صريحا ، حيث ق���ال : )�إِنَّ لَلاّه
رُونَ(  نُكَرِ وَالْبَغْيِ يَعِظُكُ���مْ لَعَلَّكُمْ تَذَكَّ يتَاء ذِي الْقُرْبَ���ى وَيَنْهَى عَنِ الْفَحْ�شَ���اء وَْملا وَالإِحْ�سَ���انِ وَ�إِ

)النحل:90( .

مِيعُ الْعَلِيمُ )61( وَ�إِنْ يُرِيدُوا �أَنْ  هُ هُوَ ال�سَّ ِ �إِنَّ لْ عَلَى َّهللا لْمِ فَاجْنَحْ لَها وَتَوَكَّ )وَ�إِنْ جَنَحُوا لِل�سَّ
ُ�ؤْمِنِيَن ( )الأنفال:61،62( رِهِ وَبِاْمل دَكَ بِنَ�صْ ُ هُوَ الَّذِي �أَيَّ يَخْدَعُوكَ فَ�إِنَّ حَ�سْبَكَ َّهللا

   ولمعن���ى الع���دل في الإ�سلام مفاهيم كثيرة ، والمعنى في ه���ذه الآية هو الحكم المن�صف ، 
�أي : �أداء كل �ش���يء �إلى م���ن هو ل���ه على وجـه الإن�صاف ، �أو �إيف���اء النا�س حقوقهم التي تجب 
عليه���م. ولم يفرق الإ�سلام ب�ي�ن النا�س في م�س�ألة العدل ب�سبب الجن����س �أو الديانة �أو العرق ، 
فحق���وق الإن�سان مكفول���ة في الإ�سلام باعتبار �أن كل الب�شر عن���د الله بمكانة واحدة من حيث 
الع���دل بينه���م ، ولا تمييز بـين النا����س �إلا في م�س�ألة الطاعة لله �سبحانه وتع���الى والتقوى:)يَا 
 ِ كْرَمَكُمْ عِنْدَ َّهللا ا خَلَقْنَاكُمْ مِنْ ذَكَرٍ وَ�أُنْثَىٰ وَجَعَلْنَاكُمْ �شُعُوبًا وَقَبَائِلَ لِتَعَارَفُوا �إِنَّ �أَ ا�سُ �إِنَّ �أَيُّهَا النَّ

َ عَلِيمٌ خَبِيرٌ (١٣)  ( )الحجرات : 13( . َّ َّهللا �أَتْقَاكُمْ �إِن
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وانطلاق���ا من مب���د�أ �إن�سانية الإ�سلام وعالميته ، ف�إن الله ي�أم���ر الم�سلمين بالعدل ال�شامل 
ذِينَ �آمَنُوا  الكام���ل ، حت���ى مع من ي�سيئون �إليهم ؛ لأنه حق لله ، ولا ينبغي تجاوزه : )  يَا �أَيُّهَا الَّ
كُمْ �شَنَ�آنُ قَوْمٍ عَلَ���ى �أَلَّا تَعْدِلُوا اعْدِلُوا هُوَ �أَقْرَبُ  ِ �شُهَ���دَاءَ بِالْقِ�سْطِ  وَلَا يَجْرِمَنَّ َّهِلل امِيَن  كُونُ���وا قَوَّ

ا تَعْمَلُونَ (٨) ( )المائدة : 8(   َ َ خَبِيٌر ِمب َ �إِنَّ َّهللا قُوا َّهللا لِلتَّقْوَى  وَاتَّ

3- دعوة القر�آن �إلى التراحم بين النا� س:
الإ�س�ل�ام دي���ن الرحمة ، والرحمة من ال�صف���ات الفطرية في الخلق عام���ة ، بل �إنها من 
كـم���ال فط���رة الب�شر ، وقد جعل الم���ولى �سبحانه وتعالى الرحمة غاي���ة رئي�سة في الإ�سلام بعد 
�ي�نَ (١٠٧)( )الأنبياء : 107( �أي  ِ لَّا رَحْمَةً لِلْعَاَمل رْ�سَلْنَ���اكَ �إِ توحي���د الله ، ق���ال تعالى : )  وَمَا �أَ
رحمة للب�شرية كلها . وجاءت تعاليمه كلها رحـمة و�شفاء لما في ال�صدور ، قال تعالى : ) يَا �أَيُّهَا 
ِّكُمْ وَ�شِفَاءٌ ِملَا ِيف ال�صُّ���دُورِ وَهُدًى وَرَحْمَةٌ لِلْمُ�ؤْمِنِينَ (٥٧) (  ا����سُ قَدْ جَاءَتْكُمْ مَوْعِظَةٌ مِنْ رَب النَّ
 
ۖ
ِ لِنْتَ لَهُمْ  )يونـ���� س: 57( . وخاطب المولى �سبحانه ر�سوله الكريم بقوله: )فَبِمَا رَحْمَةٍ مِنَ َّهللا
مْرِ  وا مِنْ حَوْلِكَ فَاعْفُ عَنْهُمْ وَا�سْتَغْفِرْ لَهُمْ وَ�شَاوِرْهُمْ ِيف الْأَ نْفَ�ضُّ ا غَلِيظَ الْقَلْبِ لَا وَلَ���وْ كُنْ���تَ فَظًّ
لِيَن (١٥٩)( )�آل عمران : 159( ، وهذه �إبانة  تَُوَكِّ َ يُحِبُّ ْملا ِ  �إِنَّ َّهللا لْ عَلَى َّهللا فَ�إِذَا عَزَمْتَ فَتَوَكَّ
�أن ال�ش���دة والغلظ���ة والعنف �سبب رئي�س من �أ�سباب التف���رق والت�شتت وعدم لااجتماع ، وحث 
ر�س���ول الله "صلى الله عليه وسلم " النا����س على هذا الخل���ق القويم ، فقال عليه ال�ص�ل�اة وال�سلام : ) من لا 
يرح���م لا يرح���م ( )رواه البخاري، الأدب )5651( ( ، فالرحم���ة تكون لجن�س من في الأر�ض 

جميعا دون تفريق ب�سبب من الأ�سباب .

4- الحرية وتحمل الم�سئولية :
الإ�س�ل�ام يحـارب الإكـراه بكل �ـصوره و�أ�شكال���ه ؛ لأن الإكـراه ي�ؤدي �إلى نقـي�ض المطلوب ، 
و�إلى �شي���وع النفاق الذي هو قاعدة الغدر والخيانة والترب� ص؛ لأن الإكراه �ضرب من �ضروب 
الإره���اب ، حتى في م�س�ألة اعتناق الإ�سلام لم ي�شرع الم���ولى �سبحانه �إكراه النا�س على ذلك ، 
مِنْ  اغُوتِ وَيُ�ؤْ �شْدُ مِنَ الْغَيِّ فَمَنْ يَكْفُ���رْ بِالطَّ َ الرُّ ينِ قَدْ تَبَ�يَّ�نََّن فق���ال �سبحان���ه : ) لا �إِكْرَاهَ ِيف الدِّ
ُ �سَمِيعٌ عَلِيمٌ ( )البقرة : 256( ؛ لأن  امَ لَهَا وَلَلاّه ِ فَقَدِ ا�سْتَمْ�سَكَ بِالْعُرْوَةِ الْوُثْقَى لا انْفِ�صَ بِ���الَلّه
ذِينَ  الإيمان قناعـة وقـبول قلبي ، والقلب لا �سلطان عليـه �إلا لخـالقـه الذي يقـول : ) يَا �أَيُّهَا الَّ
َرْءِ وَقَلْبِهِ  َ ْملا َ يَحُولُ بَ�ْنايْ نَّ َّهللا َ���ا يُحْيِيكُمْ  وَاعْلَمُوا �أَ ذَا دَعَاكُمْ ِمل �سُولِ �إِ ِ وَلِلرَّ َّهِلل �آمَنُ���وا ا�سْتَجِيبُ���وا 
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�شَرُونَ (٢٤) (  )الأنفال : 24( . والقناعة الذاتي���ة وحرية الإن�سان في لااختيار  ْ ���هُ �إِلَيْ���هِ ُحت وَ�أَنَّ
كَ  �سَبِيلِ رَبِّ َىل تجعل���ه طبيعيا يتحمل الم�سئولية ، ويكون �إيمانه قوي���ا ، يقول الله لر�سوله ) ادْعُ �إِ
لَّ عَنْ �سَبِيلِهِ  نْ �ضَ َ عْلَمُ ِمب كَ هُوَ �أَ نَّ رَبَّ �سَنَةِ وَجَادِلْهُمْ بِالَّتِي هِيَ �أَحْ�سَنُ  �إِ َ َوْعِظَ���ةِ ْحلا كْمَ���ةِ وَْملا ِ بِاْحل
وَهُ���وَ �أَعْلَ���مُ بِاْملُهْتَدِينَ (  )النحل : 125( ، ب���ل �إن المكره لا يحا�سب في الإ�سلام عما يفعل حال 

الإكراه الم�ؤدي �إلى �ضرر يلحق به .

5- خلق التعامل مع غير الم�سلمين في الإ�سلام :
لق���د �سم���ت �شريعة الإ�س�ل�ام في التعامل مع غ�ي�ر الم�سلمين �سموا لم ي���رق �إليه قانون من 
القوان�ي�ن الب�شرية �أو نظام م���ن الأنظمة ؛ �إذ حفظ لهم الإ�س�ل�ام حقوقهم المالية والأخلاقية 
ولااجتماعية ، كما حفظ �أموالهم و�أرواحهم و�أعرا�ضهم ، ولم يكرههم على ترك دينهم �أو ما 
ه���و �أدنى من ذلك ، فخاطب القر�آن الكريم �أهل الكتاب خطابا راقيا بقوله �سبحانه وتعالى : 
َ وَلَا نُ�شْرِكَ بِهِ �شَيْئًا وَلَا  لَّا نَعْبُدَ �إِلَّا َّهللا )  قُلْ يَا �أَهْلَ الْكِتَابِ تَعَالَوْا �إَِىل كَلِمَةٍ �سَوَاءٍ بَيْنَنَا وَبَيْنَكُمْ �أَ
ا مُ�سْلِمُونَ (٦٤)(  )�آل  وْا فَقُولُوا ا�شْهَ���دُوا بِ�أَنَّ نْ تَوَلَّ ِ فَ�إِ ا �أَرْبَابً���ا مِنْ دُونِ َّهللا نَا بَعْ�ضً خِ���ذَ بَعْ�ضُ يَتَّ
عم���ران : 64( ، فهذا ت�شري���ع الإ�سلام في الدعوة ، ذل���ك الت�شريع القائم عل���ى مبد�أ الحوار 
والإقن���اع بالحجة دون �إكراه . وقال علي���ه ال�صلاة وال�سلام في حق �أهل الكتاب : ) لهم ما لنا 
وعليه���م م���ا علينا ( )م�سند �أحمد ( وقال عمر بن الخطاب ر�ض���ي الله عنه حـين ر�أى يهوديا 
م�سن���ا ي�س�أل النا����س ما معناه : " والله ما �أن�صفناه ؛ �أخذنا منه في �شبيبته ونن�ساه في �ـشيبته ، 

ا�ضربوا له من بيت المال " . �أي : اجعلوا له خراجا يعي�ش منه .

ووج���ه القر�آن الكريم �إلى ح�س���ن معاملتهم والتعامل معهم ، بل بره���م والق�سط �إليهم ، 
ْ يُخْرِجُوكُمْ  ينِ وََمل ْ يُقَاتِلُوكُمْ ِيف الدِّ ُ عَنِ الَّذِينَ َمل يقول المولى �سبحانه وتعالى : ) لَا يَنْهَاكُمُ َّهللا
ُّ ْملاُقْ�سِطِ�ي�نَ (٨) (  )الممتحنة : 8( ،  َ يُحِب َّ َّهللا ُّوهُ���مْ وَتُقْ�سِطُوا �إِلَيْهِ���مْ �إِن مِ���نْ دِيَارِكُ���مْ �أَنْ تََرب
حَدٌ مِنَ  و�أعط���ى لهم المولى �سبحانه وتعالى ح���ق لاا�ستجارة بالم�سلمين ، قال تع���الى : )  وَ�إِنْ �أَ
هُمْ قَوْمٌ لَا يَعْلَمُونَ  بْلِغْهُ مَ�أْمَنَهُ ذلِ���كَ بِ�أَنَّ ِ ثُمَّ �أَ مَ َّهللا جِرْهُ حَتَّى يَ�سْمَعَ كََال ُ�شْرِكِ�ي�نَ ا�سْتَجَ���ارَكَ فَ�أَ ْملا
(٦)(  )التوبة : 6( ، لي�س لأن تمن عليه �أو ت�ستغل �ضعفه لأي �شيء �آخر ، �إنما لق�صد �سماعه 
كلام الله ، وق���ال علي���ه ال�س�ل�ام في ذل���ك : ) �ألا من ظلم معاه���د ا، �أو انتق�ص���ه �أو كلفه فوق 
طاقت���ه ، �أو �أخ���ذ منه �شيئا بغير طيب نف� س، ف�أنا حجيجه ي���وم القيامة ( )�سنن �أبي داود ( ، 
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وقال عليه ال�صلاة وال�سلام : ) من �آذى ذميا ف�أنا خ�صيمه ، ومن كنت خ�صيمه خ�صمته يوم 
القيام���ة ( . وحرم الله �سبحانه وتعالى قتل النف�س التي حرم الله �إلا بالحق ، فحرمة الأنف�س 
 ُ مَ َّهللا فْ�سَ الَّتِي حَرَّ على �إطلاقها مكفولة في ال�شريعة الإ�سلامية ، قال تعالى : )  وَلَا تَقْتُلُوا النَّ
ورًا  هُ كَانَ مَنْ�صُ هِ �سُلْطَانًا فََال يُ�سْ���رِفْ ِيف الْقَتْلِ �إِنَّ ���قِّ  وَمَ���نْ قُتِلَ مَظْلُومًا فَقَدْ جَعَلْنَا لِوَلِيِّ َ �إِلَّا بِاْحل
(  )الإ�س���راء : 33( ، وقال علي���ه ال�سلام ) من قتل معاهدا لم يرح رائحة الجنة ، و�إن ريحها 

ليوجد من م�سيرة �أربعين عاما ( . ) �صحيح البخاري ( .

6- الدعوة �إلى الو�سطية والاعتدال وعدم الغلو في الدين :
الغلو في الدين هو الطريق �إلى التطرف الفكري ولااعتقادي . والفهم الخاطئ للدين قد 
يدفع الإن�سان �إلى محاولة فر�ض ما يعتقده وي�ؤمن به بالقوة ، وهذا ما �أثبته الواقع الم�شاهد .

وقد نهت ال�شريعة الإ�سلامية عن الغلو في الدين ، وحذرت الم�سلمين منه حتى لا ينجرفوا 
وينحرف���و ا، فجع���ل الله هذه الأمة و�سطا  لأن دينهم كذلك ، قال تع���الى : ) وَكَذلِكَ جَعَلْنَاكُمْ 
تِي كُنْتَ  �سُولُ عَلَيْكُمْ �شَهِيدًا وَمَا جَعَلْنَا الْقِبْلَةَ الَّ ا�سِ وَيَكُونَ الرَّ ةً وَ�سَطًا لِتَكُونُوا �شُهَدَاءَ عَلَى النَّ �أُمَّ
نْ يَنْقَلِبُ عَلَى عَقِبَيْهِ  وَ�إِنْ كَانَتْ لَكَبِيَرةً �إِلَّا عَلَى الَّذِينَ هَدَى  َّ �سُولَ ِمم بِعُ الرَّ عَلَيْهَا �إِلَّا لِنَعْلَمَ مَنْ يَتَّ
ا�سِ لَرَءُوفٌ رَحِيمٌ( )البقرة : 143( ، ومثل هذا  َ بِالنَّ يعَ �إِيَمانَكُمْ �إِنَّ َّهللا ُ لِيُ�ضِ ُ وَمَا كَانَ َّهللا َّهللا
 َ التوجي���ه ج���اء �صريحا لأهل الكتاب ؛ قال تع���الى : )قُلْ يَا �أَهْلَ الْكِتَ���ابِ لَا تَغْلُوا ِيف دِينِكُمْ غَْري
بِيلِ (  )المائدة :  لُّوا عَنْ �سَوَاءِ ال�سَّ لُّوا كَثِيًرا وَ�ضَ لُّوا مِنْ قَبْلُ وَ�أَ�ضَ بِعُوا �أَهْوَاءَ قَوْمٍ قَدْ �ضَ قِّ وَلَا تَتَّ َ ْحلا
77( . فالغل���و خـلاف الو�سطية ، ف�إذ كانت الو�سطيـة تعني لااعتدال والتوازن في الأمور كلها ، 
ف����إن الغلو يعني ال�شقة والت�ضييق على النف�س باتباع طريق واحد بعيدا عن الو�سط ، وو�سطية 
الإ�س�ل�ام توازن بين الأحكام ، فلا غلو وت�شدد ، ولا تفلت ولا ت�سيب ، فلا �إفراط ولا تفريط في 
الإ�س�ل�ام ، وقد �ضرب لنا "ر�سول الله صلى الله عليه وسلم " المث���ل العملي في ذلك مع بع�ض ال�صحابة الذين 
�شددوا على �أنف�سهم بحثا عن المزيد من الطاعة ، فقال �أحدهم : �أ�صوم الدهر كله ولا �أفطر ، 
وق���ال الآخر : �أقوم الليل كله ولا �أنام ، وقال الثال���ث : لا �أتزوج الن�ساء . فلما بلغ ذلك "ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم "علمن���ا در�سا عميق���ا في الو�سطية ولااعتدال ، حيث قال علي���ه ال�سلام: ) �أما والله 
�إني لأخ�شاك���م لله و�أتقاك���م له ، ولكن���ي �أ�صلي و�أنام ، و�أ�صوم و�أفط���ر ، و�أتزوج الن�ساء ، فمن 
رغ���ب عن �سنتي فلي�س من���ي ( )�صحيح البخاري النكاح )4776 ( ، حي���ث �إن ذلك بعيد عن 
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روح الإ�س�ل�ام ومبادئ���ه التي بنيت عل���ى التي�سير وعدم التنفير  وما خ�ي�ر ر�سول الله �صل الله 
عليه و�سلم بين �أمرين �إلا اختار �أي�سرهما ما لم يكن فيه �إثم �أو قطيعة رحم ، وقد قال �سبحانه 
رَكُمْ وَلِيُتِمَّ نِعْمَتَهُ عَلَيْكُمْ لَعَلَّكُمْ  ُ لِيَجْعَلَ عَلَيْكُمْ مِنْ حَرَجٍ وَلكِنْ يُرِيدُ لِيُطَهِّ وتعالى : ) مَا يُرِيدُ َّهللا
ينِ مِنْ حَرَجٍ مِلَّةَ �أَبِيكُمْ  تَ�شْكُ���رُونَ (  )المائ���دة : 6( ، وقـال جل ��شأنه : ) وَمَا جَعَلَ عَلَيْكُمْ ِيف الدِّ
�سُ���ولُ �شَهِيدًا عَلَيْكُمْ وَتَكُونُوا �شُهَدَاءَ  ُ�سْلِمِيَن مِنْ قَبْلُ وَِيف هذَا لِيَكُونَ الرَّ اكُمُ ْملا �إِبْرَاهِي���مَ هُوَ �سَمَّ
ُ بِكُمُ الْيُ�سْرَ وَلَا يُرِي���دُ بِكُمُ الْعُ�سْرَ  ا�سِ (  )الح���ج : 78( ، وقـال �سبحانه : )يُرِي���دُ َّهللا عَلَ���ى النَّ
َ عَلَى مَا هَدَاكُمْ وَلَعَلَّكُمْ تَ�شْكُ���رُونَ(  )البقرة : 185( . وو�سطية  وا َّهللا ُ ةَ وَلِتُكَ�ِّر�بِّ وَلِتُكْمِلُ���وا الْعِدَّ
الإ�س�ل�ام تح�صين للمجتمع من الإفرازات التي يمكن �أن توجد ب�سبب الت�ضييق من المتطرفـين 
ال���ذي يعتمدون على نظرة �ضيقة للكون وللحياة ، وينطلقون منها �إلى تخطئة كل ر�أي مخالف 
لهم با�سم الدين ، ويدينون كل فكر مخالف لفكرهم با�سم الدين ، الأمر الذي ينتهي بهم �إلى 
تكفير النا� س، بل والنيل من �أعرا�ض العلماء ، وو�صمهم ب�صفات غير لائقة ، فالغلو في الدين 

باب �إلى التطرف الذي يقود �إلى العنف وال�سعي �إلى �إلزام المخالف ر�أيه بالقوة .

7- علو مكانة النف�س في الإ�سلام :
�إن الإ�س�ل�ام ق���د كـرم اب���ن �آدم و�أنزل���ه منزلة رفـيعة بم���ا حباه الله من طاقـ���ات عقلية 
ونف�سي���ة ، وبم���ا �أعطاه من قوام جميل و�صورة ح�سنة لا يماثله فيها �أحد من خلق الله �سبحانه 

وتعالى على وجه الأر�ض .

�إن الإن�س���ان هو الكائ���ن المف�ضل الذي كتب الله له �أن يتبو�أ ال�صدارة والمكانة الرفيعة بين 
ِّ وَالْبَحْرِ  مْنَا بَنِي �آدَمَ وَحَمَلْنَاهُمْ ِيف الَْرب الخليقة والكائنات جميعا ، قال الله تعالى : )وَلَقَدْ كَرَّ

يًال (  )الإ�سراء : 70( . نْ خَلَقْنَا تَفْ�ضِ َّ لْنَاهُمْ عَلَىكَثِيٍر ِمم بَاتِ وَفَ�ضَّ يِّ وَرَزَقْنَاهُمْ مِنَ الطَّ

يق���ول الفخر الرازي في تعليقه على الآية : " فـالنف�س الإن�سانية �أ�شرف النفو�س الموجودة 
في العالم ال�سفلي ، وبدنه �أ�شرف الأج�سام الموجودة في العالم ال�سفلي " .

8- تحريم قتل النف� س:
ح���رم الإ�سلام قتل النف����س و�سفك الدم المع�صوم ، وجعل ذلك م���ن كبائر الذنوب ؛ قال 
هِ �سُلْطَانًا  قِّ وَمَنْ قُتِلَ مَظْلُومًا فَقَدْ جَعَلْنَا لِوَلِيِّ َ ُ �إِلَّا بِاْحل مَ َّهللا فْ�سَ الَّتِي حَرَّ تعالى : )  وَلَا تَقْتُلُوا النَّ
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ورًا( هُ كَانَ مَنْ�صُ فََال يُ�سْرِفْ ِيف الْقَتْلِ �إِنَّ

النتائج والتو�صيات: 
 تو�صلت هذه الدرا�سة �إلى مجموعة من النتائج �أهمها: 

11  الإ�س�ل�ام دين المحب���ة والتعاون والت�سامح والت�آخي يدع���و �إلى ال�سماحة ولااعتدال ، .
وينهى عن العدوان و التطرف والإرهاب . 

22  ي�سهم الخط���اب الديني في �أ�س�سه المختلفة في بناء ال�شخ�صية الإن�سانية، من خلال .
تربي���ة الدوافع ب�إ�شباعها وتهذيبها، وتنمية جوان���ب ال�شخ�صية الفكرية، والنف�سية، 
ولااجتماعي���ة، وطبعه���ا بال�صف���ات التي تحف���ظ �سوءاه���ا واتزانها و تق���ويم �سلوك 

الإن�سان.

33 توجي���ه الخط���اب الدين���ي الواعي والموح���د لكافة فئ���ات المجتمع عن طري���ق قنوات .
لاات�ص���ال المختلفة �سواء �سمعي���ة �أو ب�صرية �أو مكتوبة، وتقديم الحجة والبرهان من 
الق���ر�آن الكريم وال�سنة النبوية ال�شريفة و�سيرة ال�سلف ال�صالح، و�سدّ الثغرات �أمام 
الفئ���ات ال�ضالة من خ�ل�ال بيان بطلان الفتاوى المو�ضوع���ة والمن�سوبة للإ�سلام وهو 

منها براء.

44 على العلماء �أن يبذلوا جهدهم لتح�صين ال�شباب الم�سلم بالفكر الإ�سلامي ال�صحيح .
، وحمايته من الأفكار ال�ضالة الهدامة، عبر غر�س مبادئ الإ�سلام المعتدل الو�سط، 
ليك���ون ال�شباب عن�صر بناء لا تخريب واعتدال لا غل���و ، في�ساووا ال�صفوف وي�سدّوا 

الفرج. 
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1212 الإره���اب ال���دولي وفق���اً لقواع���د القواعد الن���ون الدولي الع���ام ، حلمي ، نبي���ل �أحمد 

،القاهرة دار النه�ضة العربية ،)1988(. 
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الفرزدق التجارية. 



1051

 الأ�ستاذ الدكتور عبد الرحمن بوكيليالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

 الأ�ستاذ الدكتور عبد الرحمن بوكيلي
• من مواليد 1 يونيو 1966 الحاجب بالمغرب	
• �أ�ستاذ التعليم العالي م�ؤهل للعلوم ال�شرعية بمركز تكوين الأ�ساتذة )المركز الجهوي لمهن 	

التربية والتكوين( بمدينة مكنا�س
• دكتوراه في الدرا�سات الإ�سلامية تخ�ص�ص القر�آن والحديث وعلومهما	
• باحث في م�ؤ�س�سة البحوث والدرا�سات العلمية )مبدع( بفا�س	
• �أ�ستاذ �سابق لمادة الريا�ضيات	
• �أ�ست���اذ �سابق بالثان���وي الت�أهيلي ومكلف بالإر�ش���اد التربوي لأ�ست���اذة الثانوي الإعدادي 	

والثانوي الت�أهيلي.
• الأمريكي���ة	 المتح���دة  بالولاي���ات  ببو�سط���ن  )اله���دى(  لمرك���ز  الفقه���ي   الم�ست�ش���ار 

رئي����س رابطة الإمام ور�ش لخدمة الق���ر�آن الكريم بالحاجب والم�ش���رف العام على معهد 
الإمام ور�ش للتعليم العتيق.

• خطيب جمعة بم�سجد الرحمة بالحاجب وواعظ بالحاجب ومكنا�س	
•  م�ؤط���ر تاب���ع ل���وزارة الأوق���اف وال�ش����ؤون الإ�سلامي���ة في �إط���ار برنام���ج ميث���اق العلماء	

م�ش���ارك في عدة ملتقيات علمية وتربوية ودعوية وتكويني���ة بالمغرب و�أوربا و�أمريكا ومكة 
المكرمة والمدينة المنورة م�شارك في عدة برامج تلفزية بقنوات مغربية ودولية م�شارك في 

عدة برامج �إذاعية ن�شرت له جملة من الر�سائل منها:
 -مفهوم الجهاد في القر�آن والحديث، درا�سة م�صطلحية وتف�سير مو�ضوعي.••

• خطب منبرية في الأ�سرة والتربية الأ�سا�س في الدعوة والخطابة الطبعة الأولى.	
• طريق���ك �إلى الفردو����س الطبع���ة الأولى والثاني���ة م���ع نب���ي الرحم���ة بالعربية 	

والفرن�سية
 المنهج ال�سديد في حفظ القر�آن المجيد••

• ورقات في العلاقة بين الم�سلمين وغيرهم.	
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الجهاد في القر�آن الكريم: 
نظرات في المقا�صد والعلل

الأستاذ الدكتور عبد الرحمن بوكيلي
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المقدمة
الحمد لله رب العالمين وال�صلاة وال�سلام على حبيبنا محمد المبعوث رحمة للعالمين وعلى 

�آله و�صحبه �أجمعين وعلى من تبعهم ب�إح�سان وعمل �صالح �إلى يوم الدين. ثم �أما بعد،

دواف���ع البحث: تكمن خلف اختيار هذا البحث دوافع متعددة يمكن �إجمالها في العنا�صر 
الآتية:

الأول: المج���ال الرح���ب ال���ذي �شغل���ه الحديث عن الجه���اد في القر�آن الك���ريم والحديث 
ال�شري���ف، �سواء على م�ست���وى الت�أ�سي�س النظري �أو المتابعة الميداني���ة. مما ي�ستدعي اهتماما 

ينا�سب ذلك لااهتمام. 

الث���اني: الحاجة �إلى درا�س���ة علمية لمفهوم الجهاد، تجلي حقيقته، وتبين مفهومه كما هو 
في القر�آن الكريم والحديث ال�شريف، مما ي�ؤ�س�س للفهم ال�سليم والممار�سة الرا�شدة، في زمن 
ه���ت فيه تعاليم الإ�س�ل�ام بتحريف الغالين  ا�ضطرب���ت فيه المفاهيم وزل���ت فيه الأقدام، و�شُوِّ

وانتحال المبطلين وت�أويل الجاهلين.

الثال���ث: الناظر في واقع �أمتنا اليوم ليلحظ دونما عناء حجم الت�شويه الذي م�س الجهاد 
مفهوما وق�ضايا مما انعك�س �سلبا على �صورة الإ�سلام والم�سلمين. ولعل �أبرز ما دخله الت�شويه 
به���ذا الخ�صو�ص م���ا يتعلق بمقا�صد الجهاد والأغرا�ض العظيمة الت���ي �شرع لأجلها، ثم العلل 

التي عليها مدار الجهاد في بعده القتالي.

محتوى البحث: لأجل ذلك جاء هذا البحث مكونا من ف�صول ثلاثة.

الف�ص���ل الأول: ف�ص���ل تمهيدي �أ�سا�س في تحديد مفهوم الجه���اد، جاء مكونا من مبحثين. 
الأول في ورود م���ادة الجه���اد في الق���ر�آن الكريم، الث���اني: في تحديد مفهوم الجه���اد في القر�آن 
الكريم. �أما الف�صل الثاني: ففي مقا�صد الجهاد في القر�آن والحديث وفق ما نطقت به الن�صو�ص 
وما عمل النبي صلى الله عليه وسلم على تنزيله. وخ�ص�ص الف�صل الثالث لعلل الجهاد في بعده القتالي )القتال 

في �سبيل الله( مما يميط اللثام عن علل نفي�سة حاكمة �ضابطة.
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     المنه���ج المعتم���د: �أم���ا المنهج المعتم���د فهو منه���ج الدرا�سات الم�صطلحي���ة في خطوطه 
العري�ضة ومفا�صله الكبرى وفق ما ي�أتي:

      �أولا: الإح�ص���اء. وذل���ك بغي���ة النجاة من مهالك العفوية والعث���ور. فتم �إح�صاء وتتبع 
جميع الن�صو�ص القر�آنية التي وردت فيها مادة )الجهاد( حيثما وردت وكيفما وردت)1(.

      ثاني���ا: الت�صني���ف. ث���م �صنفت المادة القر�آنية ت�صنيفات متع���ددة، مما يفيد في تبين 
مفهوم الم�صطلح، ور�صد تطوره الدلالي، والوقوف على جملة من دلالاته. 

      ثالث���ا: الدرا�سة المعجمي���ة. در�ست مادة )الجهاد( في المعاجم اللغوية ق�صد الإحاطة 
بم���دار ا�ستعمالاتها، والوقوف على م�أخذها. ولا �سيما في "ال�صحاح" للجوهري و"المقايي�س" 
لابن فار�س و"�أ�سا�س البلاغة" للزمخ�شري و"ل�سان العرب" لابن منظور.  كما تمت الدرا�سة 
في المعاج���م لاا�صطلاحية، وخ�صو�صا في "المفردات" للراغ���ب و"النهاية في غريب الحديث" 
لاب���ن الأثير و"التعريفات" للجرج���اني و"الكليات" للكفوي، ق�صد الوق���وف على ما عرف به 
م�صطل���ح الجهاد فيها. رابع���ا: الدرا�سة الن�صية. در�ست ن�صو�ص الم���ادة، ن�صا ن�صا، درا�سة 
و�صفي���ة، تفي���د في تبين الم�صطلح وفي "ا�ستخلا�ص كل ما ي�سهم في تجلية مفهومه، من �صفات 
وعلاق���ات و�ضمائ���م، وغير ذلك.")2( معتم���دا على كل ما يعين في بيان ذل���ك بدءا بالتفا�سير 

ف�شروح الأحاديث، فغيرها من كتب الفقه وال�سير والغزوات....

      خام�سا: الدرا�سة المفهومية)3(. بعد درا�سة النتائج الم�ستخل�صة من ن�صو�ص الم�صطلح، 
والمقارن���ة بينها، �صنفت ت�صنيف���ا مفهوميا يجلي خلا�صة الت�صور لمفه���وم الجهاد في القر�آن 

والحديث، ويف�سح المجال لتناول الق�ضايا المرتبطة به.

كما تم �إح�صاء الن�صو�ص الحديثية المرفوعة ال�صحيحة التي وردت فيها مادة )جهد( في الكتب الت�سعة )�صحيح  	(((
البخ���اري، و�صحيح م�سلم، وجامع الترمذي، و�سنن �أبي داود والن�سائي وابن ماجة، وم�سند الإمام �أحمد، وم�سند 

الدارمي، وموط�أ مالك.(
)))	 نظرات في منهج الدرا�سة الم�صطلحية �ص 8 .

"ويف�ص���د بها درا�سة النتائج التي فهمت وا�ستخل�صت م���ن ن�صو�ص الم�صطلح وما يت�صل به، وت�صنيفها ت�صنيفا  	(((
مفهوميا يجلي خلا�صة الت�صور الم�ستفاد لمفهوم الم�صطلح المدرو�س في المتن المدرو�س.")نظرات في منهج الدرا�سة 

الم�صطلحية �ص8(
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الفصل الأول
مفهوم الجهاد في القرآن الكريم.

المبحث الأول

 ورود الجهاد في القر�آن الكريم.

     وردت م���ادة )جه���د( في القر�آن المكي �إحدى ع�شرة مرة، وذل���ك في ال�سور الآتية وفق 
ترتيب النزول)1(. "الفرقان52 ثم فاطر42 ثم الأنعام110 ثم لقمان14 ثم النحل38. 110 ثم 
العنكبوت5. 7. 69.  �أما في القر�آن المدني، فقد وردت ثلاثين مرة في ال�سور الآتية: البقرة216، 
الأنف���ال73- 75- 76، �آل عمران142، الممتحن���ة1، الن�ساء94، محمد32، النور51، الحج76، 
الحجرات15، التحريم 9، ال�صف11، المائدة37 – 55- 56، التوبة 16- 19- 20- 24- 41- 

.89 -87 -82 -81 -80 -44

    م���ن خ�ل�ال تتب���ع الآيات الكريمة م���وارد الورود يمك���ن ت�سجيل جملة م���ن الم�ستفادات 
النفي�سة الممهدة لبيان مفهوم الجهاد وخ�صائ�صه وق�ضاياه، وعلى ر�أ�سها:

     الأولى: حج���م ال���ورود دالّ على المنزلة؟ �إن ورود م�صطلح ما في القر�آن الكريم مرة �أو 
مرتين، كم�صطلح ال�شورى)2(، دلالة بينة على كونه حاملا لمفهوم �أ�سا�س في حياة الأمة. فكيف 
�إذا ورد واحدا و�أربعين مرة، كما هو ��شأن م�صطلح الجهاد؟ فمفهوم الجهاد من المفاهيم التي 
حر����ص القر�آن الكريم على �إيراده���ا وبيانها، مما يدل على حجم���ه المتميز في ن�سق المفاهيم 

القر�آنية.

ا	لترتيب الذي اعتمده الزرك�شي في برهانه. )�أنظر البرهان ج1 �ص 139 . 140 ( (((
ورد في القر�آن الكريم على م�ستوى الجذر ثلاث مرات . 	(((
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دُنْ حَكِيمٍ خَبِيٍر))1(، فما من  لَ���تْ مِن لَّ     �إن الق���ر�آن الك���ريم )كِتَابٌ احْكِمَت �آيَاتُهُ ثُمَّ فُ�صِّ
م�صطل���ح ورد في���ه �إلا لمق�صد التمكين لدلالته. ف����إذا تكرر كان ذلك �إمعان���ا في بيان �أهميته، 

وحر�صا على تنزليه وتمثله.

    الثاني���ة: م�سق���ط ر�أ�س الجه���اد في القر�آن الكريم: �إن مي�ل�اد م�صطلح الجهاد كان في 
�سورة الفرقان على �صيغة فعل الأمر، وذلك في قوله تعالى: (فلا تطِع الكافرين وَجَاهِدْهُمْ بِهِ 

جِهَادًا كَبِيًرا.))2( 

ف����إذا كان الم�شرك���ون، كما ت�صفهم ال�س���ورة، قد اجتهدوا في التكذي���ب وبالغوا في العناد 
وطعنوا في الر�سول والكتاب الذي جاء به، �أقوى مما كان، و�أ�صرح من ذي قبل)3(. فقد احتدت 
المواجهة وعظُم العناد من كفر �إلى )كُفُور( �إلى )نُفور(… ف�إنه لم يعد منا�سبا �إلاَّ مواجهتهم 
بجد �أكبر، وبحجج لا يقف في وجهها �شبهة، وب�برص على ذلك كما �برص مو�سى ونوح وغيرهم 
م���ن الأنبياء. فعبر القر�آن عن هذا المراد من الر�سول الكريم صلى الله عليه وسلم و�أ�صحابه بم�صطلح جديد 
هو )الجهاد بالقر�آن(. فالأحوال المحيطة بميلاد م�صطلح الجهاد كافية للدلالة على ارتباطه 

الأ�صلي بالدعوة �إلى الله تعالى.

الثالث���ة: الجه���اد وليد المرحلة المكي���ة: �إن الجهاد لم يكن وليد المرحل���ة المدنية، و�إنما هو 
را�سخ لفظا ومعنى في القر�آن المكي. فالمرحلة المكية و�إن لم تكن مرحلة قتال قطعا، فقد كانت 
مرحل���ة جهاد يقينا. فقد �أمر فيه���ا بالجهاد قائلا: (وَجَاهِدْهُمْ بـهِِ جِهـ���ادًا كَبِيًرا.))4(، و�أثنى 
هُمْ �سُبُلَنَا...))5(. فن�ستخل�ص بالقطع �أن  على المجاهدين قائ�ل�ا: (وَالَّذِينَ جَاهَدُوا فِينَا لَنَهْدِيَنَّ

الجهاد لي�س هو القتال فح�سب. 

الرابع���ة: الجه���اد بين الإط�ل�اق والتقييد الملاح���ظ �أن لفظ الجهاد في الق���ر�آن المكي ما 

هود 1. 	(((
ا	لفرقان 52 . (((

�أنظر �سورة الفرقان 4 . 5 . 50. 51. 52 	(((
ا	لفرقان 52 . (((

ا	لعنكبوت 69 . (((
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ورد م�ضموم���ا �إلا �إلى الق���ر�آن الكريم )... وجاهدهم به جه���ادا كباير(، �أو �إلى ا�سم الجلالة 
)والذي���ن جاه���دوا فين���ا(، في حين لم يرد مقترن���ا بال�ضميمة )في �سبي���ل الله( �إلا في القر�آن 
الم���دني... وفي ذلكم �إ�شارة �إلى ما دعا �إليه رب العزة �سبحانه من الجهاد العام في طاعة الله 
تع���الى، حملا للنف�س على مراد الله �سبحانه، ثم بذلا للجهد في تبليغ كلامه �سبحانه والدعوة 
�إلي���ه. ثم تطور المفهوم وات�سعت دلالته ليت�ضم���ن بذل النف�س والمال لإعلاء كلمة الله �سبحانه، 

وهو ما دلت عليه ال�ضميمة المدنية )الجهاد في �سبيل الله(      
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المبحث الثاني

تحديد مفهوم الجهاد في القر�آن الكريم.

المطلب الأول: في المعاجم اللغـوية.

     المتتب���ع لمختلف ا�ستعمالات مادة )الجيم واله���اء والدال( في اللغة يجدها منبثقة عن 
ا�ستعم���ال ح�سي متعلق ب�إتع���اب الدابة وحملها على الم�شاق. ففي ل�س���ان العرب: "وجَهَدَ دابته 

جَهْداً و�أَجْهَدَها بلغ جَهْدها وحمل عليها في ال�سير فوق طاقتها.")1(

�أم���ا الأ�ص���ل، فالناظ���ر في المعاج���م اللغوية)2( ي�ستخل����ص �أن ما تركب م���ن )ج . هـ . د( 
ي���دور على �أ�صل واحد هو: بَــذْلُ الوُ�سْــــع. قال الجوهري: "الـجَهْدُ والـجُهْدُ: الطاقـةُ. وقرئ: (
والذين لا يَجِدُون �إلا جَهْدَهُمْ))3(، و(جُهْدَهُمْ) قال الفراء: الـجُهْدُ -بال�ضم- الطاقةُ، والـجَهْدُ 
ةُ.  - بالفتـ���ح- من قولك: اجْهَ���دْ جَهْدَكَ فـي هذا الأم���ر، �أي �أبلُغْ غايتك... والـجَهْ���دُ: الـم�شقَّ
يق���ال: جَهَ���دَ دابته و�أَجْهَدَهَا، �إذا حمل علـيها فـي ال�سير ف���وق طاقتها. وجَهَدَ الرجلُ فـي كذا، 

�أي جَدَّ فـيه وبالغ.")4( 

اهَدَة)5(. وزيادة الألف في )جاهَدَ(  وعليه فالِجهادُ في اللغة من جَاهَدَ يُجَاهِدُ جِهادا وُجم
اقت�ض���ت زيادة في معنى )جَهَدَ(، وذل���ك لأن الزيادة في المبنى تدل على الزيادة في المعنى)6(. 

بناء على هذا، وعلى كون �أ�صل ما تركب من )ج ه د( بذل الو�سع، ف�إن الجهاد في اللغة هو:

ل�سان العرب مادة )جهد(. 	(((
�أنظر: مقايي�س اللغة ومختار ال�صحاح و�أ�سا�س البلاغة ول�سان العرب والقامو�س المحيط وغيرها / مادة )جهد(. 	(((

ا	لتوبة 79. (((
ا	ل�صحاح مادة )جهد(. (((

ا	ل�صحاح للجوهري مادة )جهد( ول�سان العرب مادة )جهد(. (((
ق���ال اب���ن جني: "ف����إذا كانت الألف���اظ �أدلة المعاني ث���م زيد فيها �ش���يء، �أوجب���ت الق�سمة له زي���ادة المعنى به."  	(((

الخ�صائ�ص ج 3 �ص 268
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بذل الوُ�سْعِ و�إفْراغُ الطاقة في طلب المق�صود.

      ملحوظ��ة: ت���داول الع���رب قديم���ا الكثير من ال�صي���غ الم�شتقة من م���ادة )جهد(، �إلا 
�أن )الِجه���اد( بهذا التركي���ب ما تداولوه �إلا بعد نزول القر�آن الك���ريم، ح�سب ما اطلعت عليه 
م���ن ن�صو�صهم القديمة. وعليه فم�صطلح )الِجهاد بك�س���ر الجيم(، و�إن كان من حيث جذره 
اللغ���وي �أ�صيلا في ل�سان العرب، ف�إنه من حي���ث المبنى ا�ستعمال قر�آني ونبوي بامتياز، ما كان 
م�ألوف���ا ولا مت���داولا من قب���ل. ولعل ال�سر في ذلك يكم���ن في حر�ص الق���ر�آن الكريم على قطع 
ال�صلة بكل ما اعتادوه من القتال والغارات والحروب، وتقديم نمط �آخر يختلف دوافع وغايات 

و�آدابا عن كل ما �ألفوه.

المطلب الثاني: تحديد التعريف.

      �إن تتب���ع مختل���ف وج���وه ورود مادة )جه���د( في القر�آن الك���ريم، وفي الحديث النبوي 
ن م���ن الخلو�ص �إلى تعريف للجهاد  ال�شري���ف، �صحيحه وح�سنه، الوارد في الكتب الت�سعة، مكَّ
جام���ع لكل �سمات���ه ودلالاته كما يلي: الجهاد هو بــَذْل الوُ�سْـــ���عِ لن�ــصرة دين الله تعالى، تَعَلُّما 
وتَعْلِيم���ا للإ�سلام وعملا به ودعوة �إليه، ودفعا لل�صادّين عنه المعتدين على �أهله، على النــحو 

الذي �أمـــر به الله �سبحانه.

     فمن ثَمّ كان مفهوم الجهاد في القر�آن والحديث ينبني على خم�سة عنا�صر:
الأول: بذل الو�سع. لأنه �أ�صل مادة )جهد( في اللغة، ومن هذا الأ�صل �أخذ الجهاد وعليه 
ت�أ�س����س. واعتبارا لعظم هذا العن�صر، كان �أك�ث�ر العنا�صر ح�ضورا عند المعجميين، وفي كلام 
المف�سرين والمحدثين عن الجهاد... من ذلك ما ورد عند ابن كثير في تف�سيره: "بَذلوا مُهَجهم 
ونفائ����س �أموالهم في طاعة الله ور�ضوانه.")1( وعند الط�ب�ري: ا�ستفراغ الطاقة في.)2(، وعند 
الزمخ�شري: تحمل الم�شاق العظام وبذل الأموال والأرواح في �سبيل الله)3(، وعند ابن عا�شور: 

تف�سير القر�آن العظيم ج 4 �ص 220. 	(((
جامع البيان ج 5 �ص 227 	(((

ا	لك�شاف ج2 �ص 286 (((
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منتهى الطاقة)1(، وعند ابن حجر: بذل الجهد...)2(.

الثاني: لن�صرة دين الله تعالى. وذلك لأن الله �سبحانه ميز الجهاد بهذا المق�صد الأوحد 
هُمْ  الرئي�س وهو كونه )في الله( و)في �سبيل الله(، فقال �سبحانه: (وَالَّذِينَ جَاهَدُوا فِينَا لَنَهْدِيَنَّ
حُْ�سِنِيَن))3(، وقال جل جلاله: (وجَاهِدوا في الله حَقَّ جِهادِه))4(. فالجهاد  َعَ ْملا َ َمل �سُبُلَنَ���ا وَ�إِنَّ َّهللا
الم���راد، الذي ينتج عنه ما ذكر من الهداية، ما كان في حق الله ومن �أجله ولوجهه خال�صا)5(، 
وبغر����ض �إع�ل�اء كلمته. وبهذا خرج من الجهاد كل عمل يق�صد ب���ه �إلى دنيا �أو جاه �أو غلبة �أو 
ع�صبية، قبلية �أو حزبية، �أو ما �شابه… فهو بذل الُجهد لن�صرة دين الله تعالى على م�ستوى 
النف����س والأ�سرة والمجتمع والدولة والأم���ة والعالم، وهو بذل الجهد لن�صرة دين الله تعالى في 
مج���الات الحياة كلها، �س���واء كانت علمية �أو تربوي���ة �أو �إعلامية �أو �سيا�سي���ة �أو اجتماعية، �أو 

مدنية �أو ع�سكرية…

الثالث: تَعَلُّما وتَعْلِيما للإ�سلام وعملا به ودعوة �إليه. �أ�صل ذلك ما دعا �إليه الحق �سبحانه 
وتع���الى من الجهاد في مك���ة المكرمة من مثل قوله تع���الى: (فَلا تُطِع الْكَافِرِي���نَ وَجَاهِدْهُمْ بِهِ 
جِهَ���ادًا كَبِيًرا.))6( �أي بالق���ر�آن وذلك ببذل الـجُـهد في العمل ب���ه وتبليغه، قال الفخر الرازي: 
"الم���راد ب���ذل الُجهْ���د في الأداء والدعاء.")7(، وقال اب���ن القيم: "فهذه �س���ورة مكية �أمر فيها 

بجهاد الكفار بالحجة والبيان وتبليغ القر�آن.")8( 

حُْ�سِنِيَن.))9( فالآية  َ���عَ ْملا َ َمل هُمْ �سُبُلَنَا وَ�إِنَّ َّهللا وقول���ه تع���الى: (وَالَّذِينَ جَاهَدُوا فِينَ���ا لَنَهْدِيَنَّ
مكية، فما ذكر فيها من الجهاد ين�صرف �أ�سا�سا �إلى غير القتال، ويراد به لااجتهاد في العلم 

ا	لتحرير والتنوير ج 19 �ص 53 (((
فتح الباري ج 6 �ص 77 	(((

ا	لعنكبوت 69. (((
ا	لحج 76. (((

�أنظر الك�شاف ج 2 �ص 286 و ج 3 �ص 168. 169 . 	(((
ا	لفرقان 52 . (((

مفاتيح الغيب ج 24 �ص 87 	(((
زاد المعاد ج 3 �ص 5 . 	(((

ا	لعنكبوت 69. (((
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والعم���ل والدعوة والبلاغ المبين. وعلى هذا دارت �أق���وال المف�سرين. قال ابن عبا�س ر�ضي الله 
عنه في تف�سير الآية: "هي في الذين يعملون بما يعلمون.")1(، وقال �أبو �سليمان الداراني: "لي�س 
الجه���اد في الآي���ة قتال الكفار فقط بل هو ن�ص���رة الدين والرد على المبطل�ي�ن وقمع الظالمين، 
وعظم���ه الأمر بالمع���روف والنهي عن المنكر، ومنه مجاهدة النفو�س في طاعة الله وهو الجهاد 
الأكبر.")2(، ون�ص الفخر الـرازي على �أن: )الذين جَاهَدُوا فينا( في الآية هم: "الذين نظروا 

في دلائلنا.")3(

فهو جهاد التعلم والتعليم وبذل الجهد لحمل النف�س على ما تعلمته من الهدى ثم ا�ستفراغ 
الو�س���ع في الدع���وة �إلى الله وتحقيق البلاغ المبين ب���كل ما هو متاح من الو�سائ���ل ال�سلمية، مع 
تحم���ل الم�شاق والإذاي���ة في هذه ال�سبيل وكف اليد والن�أي عن الجن���وح �إلى القوة وال�سلاح.... 

و�سيتم التف�صيل في هذا بحول الله في �أنواع الجهاد.

رابعا: ودفعا لل�صادّين عنه المعتدين على �أهله.
فه���ذا الدف���ع يتم ب�إقام���ة الحجة عليه���م وان�شراح �صدوره���م للإ�سلام، �أو ك���ف �أذاهم 
وعدوانه���م على الدين و�أهل���ه، �أو �إزالة �شوكتهم والق�ضاء على خطره���م، �أو قتالهم، وقتلهم، 

و�أ�سرهم، �أو �ضرب الجزية عليهم... على ح�سب �أحوالهم وواقعهم مع الإ�سلام و�أهله.

ه���ذه المع���اني جميعها مت�ضمن���ة في �أول �آية �أذن الله فيه���ا بالقتال فقال �سبحان���ه: (�أُذِنَ 
 ِ خْرِجُوا مِنْ دِيَارِهِمْ بِغَْري ذِينَ �أُ رِهِ���مْ لَقَدِيرٌ. الَّ َ عَلَى نَ�صْ هُمْ ظُلِمُوا، وَ�إِنَّ َّهللا لِلَّذِي���نَ يُقَاتَلُونَ بِ�أَنَّ
لَوَاتٌ  وَامِعُ وَبِيَعٌ وَ�صَ هُمْ بِبَعْ�ضٍ لَهُدمَتْ �صَ ا�سَ بَعْ�ضَ ِ النَّ . وَلَوْلَا دِفاع َّهللا ُ حَقٍّ �إِلَّا �أَنْ يَقُولُوا رَبُّنَا َّهللا

َ لَقَوِيٌّ عَزِيزٌ.))4( رُه، �إِنَّ َّهللا ُ مَنْ يَن�صُ رَنَّ َّهللا ِ كَثِيًرا، وَلَيَن�صُ وَمَ�سَاجِدُ يُذْكَرُ فِيهَا ا�سْمُ َّهللا

فالغر����ض من الجه���اد بو�ضوح ه���و الق�ضاء عل���ى الع���دوان وتحقيق كرام���ة الإن�سان في 
لااختيار والت�صرف بما لا ي�ضر الآخرين ولا يهدد �أمنهم. قال تعالى: (وَقَاتِلُوهُمْ حَتَّى لَا تَكُونَ 

تف�سير القر�آن العظيم / ابن كثير / ج 3 �ص 423 	(((
ا	لقرطبي / الجامع لأحكام القر�آن / ج 13 �ص 364 . 365 (((

مفاتيح الغيب ج 25 �ص 83  	(((
ا	لحج 37 . 38 (((
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يٌر.))1( ا يَعْمَلُونَ بَ�صِ َ َ ِمب ِ فَ�إِن انتَهَوْا فَ�إِنَّ َّهللا َّهِلل ينُ كُلُّهُ  فِتْنَةٌ وَيَكُونَ الدِّ

      خام�سا: على النحو الذي �أمر به �سبحانه.   
والمراد بذلك �أمران:

الأول: �أن الله �سبحان���ه وتع���الى �أم���ر بالجهاد. والآيات والأحادي���ث في ذلك كثيرة منها: 
ِ حَقَّ جِهَادِهِ()2(. وقوله: (وَجَاهِدُوا بِ�أَمْوَالِكُمْ وَ�أنَفُ�سِكُمْ ِيف �سَبِيلِ  قول���ه تعالى: (وَجَاهِدُوا ِيف َّهللا

.))3(. وقوله عليه ال�سلام: (جاهِدُوا الم�شركين ب�أموالكم و�أنف�سكم و�أل�سنتكم.))4(        ِ َّهللا

الث���اني: �أن القر�آن الك���ريم وما ورد عن الر�سول صلى الله عليه وسلم حددا النح���و الذي ينبغي �أن يكون 
علي���ه الجهاد. وذل���ك ب�سن الأحكام ال�ضابطة والتوجيهات المنظم���ة للجهاد في الله وفي �سبيل 
الله حت���ى يحقق �أغرا�ضه على م�ستوى الفرد والمجتمع والأمة والب�شرية جمعاء. ولعل من �أبرز 

هذه ال�ضوابط ما تعلق بمقا�صده وعلله، و�آدابه و�أخلاقه.

ا	لأنفال 39 . (((
ا	لحج 76. (((

ا	لتوبة 41. وكذلك قوله : وَجَاهِدْهُمْ بِهِ جِهَادًا كَبِيًرا.) الفرقان 52( وقوله: يا �أيها النبيء جاهِد الكفار والمنافقين  (((
واغلظ عليهم.) التوبة 74(  

�أخرج���ه: �أب���و داود في �سننه / كتاب الجهاد / رقم 2143. والن�سائ���ي في �سننه / كتاب الجهاد رقم 3045. 314.  	(((
و�أحم���د في م�سن���ده / رقم 11798. 12097. 13146. والحاك���م / الم�ستدرك ج 2 �ص91. وقال �صحيح على �شرط 
م�سلم. وكذلك قوله عليه ال�سلام: ...ثم �إنها تَخْلُفُ من بعدهم خُلوف يقولون ما لا يفعلون، ويفعلون ما لا ي�ؤمرون. 
فم���ن جاهَدَهم بيده فهو م�ؤم���ن، ومن جاهَدَهم بل�سانه فهو م�ؤمن، ومن جاهَده���م بقلبه فهو م�ؤمن، ولي�س وراء 
ذل���ك من الإيمان حبة خردل.)�أخرجه :م�سلم في �صحيحه /كتاب الإيمان/رقم 7. و�أحمد في م�سنده رقم 4148 

)4170 .
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الفصل الثاني
في مقاصد الجهاد في القرآن الكريم

لا يخف���ى عل���ى ذي ب�يرصة �أن "و�ضع ال�شرائع �إنما ه���و لم�صالح العباد في العاجل والآجل 
ين))2(. قال اب���ن القيم: "ف�إن الله �أر�سل  مع���ا.")1(، قال تعالى: (وَمَ���ا �أرْ�سَلْناك �إلاَّ رَحْمَة للعاَمل
ر�سله، و�أنزل كتبه، ليقوم النا�س بالق�سط، وهو العدل الذي قامت به ال�سماوات والأر�ض. ف�إذا 
ظهرت �أمارات الحق، وقامت �أدلة العقل، و�أ�سفر �صبحه ب�أي طريق كان، فثَمّ �شرع الله ودينه 

ور�ضاه و�أمره.")3( 

ولم���ا كان الجه���اد من �أعظم ما �شرع الله تعالى لعب���اده، كانت الم�صالح التي يحققها الله 
تع���الى به عظيم���ة. فالناظر في كتاب الله و�أحاديث ر�سوله صلى الله عليه وسلم يعلم �أن �أعظم مق�صد يتحقق 
بالجهاد في الله هو الهداية �إلى �سبل الله، لذلك جاء تقريره في القر�آن المكي في قوله تعالى: (
حُْ�سِنِيَن))4(. ثم ورد الت�أكيد بعد ذلك على  َعَ ْملا َ َمل هُمْ �سُبُلَنَا، وَ�إِنَّ َّهللا وَالَّذِينَ جَاهَدُوا فِينَا لَنَهْدِيَنَّ
مقا�ص���د �أخرى عظيمة مندرجة تحت المق�صد ال�سال���ف وتابعة لـه، وهي: ت�أمين حرية الدعوة 

�إلى الله، وكف ب�أ�س الذين كفروا.

ا	لموافقات لل�شاطبي ج 2 �ص 4 . (((
ا	لأنبياء 106 . (((

�أعلام الموقعين ج 4 �ص 373. 	(((
ا	لعنكبوت 69 . (((
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المبحث الأول

الهداية �إلى �سبل الله.

الهداية مق�صد الدين الأعظمُ:
�إن اهت���داء الخل���ق �إلى �سبل الله الم�ؤدية �إلى مر�ضاته، مق�ص���د الدين الأعظم و�أ�سمى ما 
ن في �أم الكتاب هو  يعم���ل على تحقيقه في النف�س والمجتمع. لذل���ك كان الدعاء الجامع المتَ�ضمَّ
ُ�سْتَقِيمَ))1(. ويق���ول الحق �سبحانه وتعالى بعد  رَاطَ ْملا دع���اء الهداية. قال تع���الى: (�إِهْدِنَا ال�صِّ
هِمْ))2(. فالهدى جامع للخير كله، فلا فلاح  حديث���ه عن عباده المتقين (�أُولَئِكَ عَلَى هُدًى مِنْ رَبِّ
فُْلِحُونَ))3(. لذلك كان المهتدون قادة النا�س و�أئمتهم، قال تعالى  من ثَمَّ بدونه، (وَ�أُولَئِكَ هُم ْملا

، فَبِهُدَاهُم اقْتَدِهِ))4(.  ُ بعد حديثه عن عدد من �أنبيائه: (�أُولَئِكَ الَّذِينَ هَدَى َّهللا

ولم���ا كان���ت الهداية به���ذا القدر، كان القر�آن الك���ريم كتاب الهداية، بل ه���و الهدى. قال 
قِ�ي�نَ.))5(؛ فما �أمر ب�ش���يء و�أوجبه، وما نهى عن  تع���الى: (ذَلِ���كَ الْكِتَابُ لَا رَيْ���بَ فِيهِ هُدًى لِلْمُتَّ
�شيء وحرمه، وما رغب في �شيء وحببه، وما كره �شيئا ونفر منه، �إلا لهداية الخلق �إلى ما فيه 

�سعادتهم في العاجلة والآجلة.

الجهاد بكل �أنواعه �سبيل الهداية: 
والجهاد باعتباره مما �أمر الله به، هداية �إلى ما يحب الله تعالى وير�ضى، وطريق لن�شر 

هذه الهداية والتمكين لها في النف�س والمجتمع. 

فق���د بين �سبحان���ه وتعالى �أن الجهاد في طاعة الله، �سبي���ل الهداية �إلى ما يحب الله من 

ا	لفاتحة 5 . (((
ا	لبقرة 4 . (((
ا	لبقرة 4 . (((

ا	لأنعام  91 . (((
ا	لبقرة 1 (((
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حُْ�سِنِيَن.))1(.  َعَ ْملا َ َمل هُمْ �سُبُلَنَا، وَ�إِنَّ َّهللا الأعم���ال والأحوال. فقال: (وَالَّذِينَ جَاهَدُوا فِينَا لَنَهْدِيَنَّ
ق���ال البي�ضاوي في الم���راد ب�سبل الله: "�سبل ال�س�ي�ر �إلينا والو�صول �إلى جنابن���ا، �أو لنزيدنهم 

هداية �إلى �سبيل الخير، وتوفيقا ل�سلوكها.")2( 

      وين����ص الق���ر�آن الكريم على �أن قتال �أئمة الكف���ر و�صناديدهم لا يرمي بالأ�سا�س �إلى 
�إبادته���م وهلاكهم، و�إنما يرجى من ذلك رجوعهم �إلى ال�ص���واب، و�إقبالهم على الحق الذي 
علم���وه و�أقروا ب���ه في قرارة �أنف�سهم، ولكنه���م جحدوه وكفروا به عنادا وك�ب�را وغرورا. فقال 
هُمْ لَا  ةَ الْكُفْرِ �إِنَّ انَهُمْ مِنْ بَعْ���دِ عَهْدِهِمْ وَطَعَنُوا ِيف دِينِكُمْ فَقَاتِلُ���وا �أَئِمَّ َ �سبحان���ه: (وَ�إِنْ نَكَثُ���وا �أْمي
���انَ لَهُ���مْ لَعَلَّهُ���مْ يَنتَهُونَ))3(. فالمق�صد ه���و لاانتهاء عما هم فيه من الكف���ر والعدوان. قال  َ �أْمي
ال���رازي: "�أي ليك���ن غر�ضكم في مقاتلتهم بعد ما وجد من العظائم، �أن تكون المقاتلة �سببا في 

انتهائهم عما هم عليه من الكفر. وهذا من غاية كرم الله وف�ضله.")4(

       وحت���ى �إذا لم يهت���د �أئم���ة الكف���ر ور�ؤو�سه، ف����إن باب الهداية، بع���د هلاكهم، �سيفتح 
على م�صراعي���ه لعامتهم. قال الطاهر بن عا�شور: "والمعنى: المرجو �أنهم ينتهون عن ال�شرك 
وي�سلم���ون. وق���د تحقق ذلك، ف�إن هذه الآية نزلت بعد فت���ح مكة وبعد حنين، ولم يقع نكث بعد 

ذلك، ودخل الم�شركون في الإ�سلام �أفواجا في �سنة الوفود.")5(
، �أن الآية الك���ريم توجيه للم�ؤمنين المجاهدين �أن لا يكون مق�صدهم        فوا�ض���ح، من ثَمَّ
لاانتقام لأنف�سهم بالأ�سا�س، وال�سعي نحو الإيقاع بعدوهم �إ�شباعا لغريزة الث�أر، و�إنما المطلوب 

�أن يكون رجاء هداية عدوهم مق�صدهم.

يْدِيكُمْ، وَيُخْزِهِمْ،  ُ بِ�أَ بْهُ���م َّهللا وه���ذا المعنى نف�سه مت�ضمن في قوله تع���الى: (قَاتِلُوهُمْ يُعَذِّ
ُ عَلَى مَنْ يَ�شَاءُ  دُورَ قَوْمٍ مُومِنِيَن، وَيُذْهِب غَيْظَ قُلُوبِهِمْ، وَيَتُوبُ َّهللا رْكُمْ عَلَيْهِمْ، وَيَ�شْفِ �صُ وَيَنْ�صُ

ا	لعنكبوت 69 . (((
�أن���وار التنزي���ل و�أ�س���رار الت�أوي���ل ج 4 ����ص 324. وق���ال اب���ن كث�ي�ر: "�أي لنب�صرنهم �سبلن���ا �أي طرقن���ا في الدنيا  	(((

والآخرة.")تف�سير القر�آن العظيم ج 3 �ص 423( .
ا	لتوبة 12 . (((

مفاتيح الغيب ج  15 �ص 18 	(((
ا	لتحرير والتنوير ج 10 �ص 131. (((
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ُ عَلِي���مٌ حَكِي���مٌ.))1(. ففي الآية الكريمة �إ�شارة �إلى م���ا ينتج عن الجهاد من توبة من ي�شاء  وََّهللا
الله تعالى توبته من الـمُجَاهَدين.

والمت�أمل في تاريخ الدعوة الإ�سلامية يلحظ �أن القتال في �سبيل الله من �أهم �أ�سباب هداية 
الخل���ق. فكثير من ر�ؤو����س الكفر وقادتهم الذين نج���وا من حتفهم في القت���ال �آل �أمرهم �إلى 
الإ�س�ل�ام، ك�أب���ي �سفيان وعكرمة ب���ن �أبي جهل وخالد بن الوليد وغيره���م. وكثير ممن قاتلوا 
ِ وَالْفَتْحُ،  ���رُ َّهللا النب���ي صلى الله عليه وسلم وقاتلهم ه���م الذين دخلوا بعد في دي���ن الله �أفواجا: (�إِذَا جَاءَ نَ�صْ
ابًا.))2(.  هُ كَانَ تَوَّ كَ وَا�سْتَغْفِ���رْهُ �إِنَّ حْ بِحَمْدِ رَبِّ فْوَاجًا. فَ�سَبِّ ِ �أَ ا�سَ يَدْخُلُونَ ِيف دِي���نِ َّهللا وَرَ�أَيْ���تَ النَّ
وذلك لأن �أكبر عقبة تحول بين النا�س وبين دين ربهم �سبحانه هي �سلطة الكبار وم�صالحهم. 
ف����إذا زالت هيمنتهم وخفت���ت هيبتهم، وك�س���رت �شوكتهم، دخل النا�س في دي���ن الله �أفواجا. 
ِ بْن  وه���ذا م���ا يف�سر قول النبي صلى الله عليه وسلم لهرق���ل وتحميله م�س�ؤولية غيره من �أتباع���ه. عن عَبْد َّهللا
يْتَ فَ�إِنَّ عَلَيْكَ �إِثْمَ  رَ وَقَالَ: (فَ�إِنْ تَوَلَّ ِ صلى الله عليه وسلم كَتَبَ �إَِىل قَيْ�صَ ُ عَنْهُمَا �أَنَّ رَ�سُولَ َّهللا يَ َّهللا ا����سٍ رَ�ضِ عَبَّ

يَن.))3(.  الْأَرِي�سِيِّ

      والعجيب �أن القر�آن الكريم كان يتوجه، بعد الملاحم الكبيرة، �إلى الكافرين المحاربين 
المعتدين داعيا �إياهم �إلى الإيمان والتوبة �إلى الله تعالى وعدم التمادي في باطلهم. فيخاطب 
تْ  نْ يَنتَهُوا يُغْفَرْ لَهُمْ مَا قَدْ �سَلَفَ، وَ�إِنْ يَعُودُوا فَقَدْ مَ�ضَ الذي���ن نج���وا بقوله: (قُلْ لِلَّذِينَ كَفَرُوا �إِ
 ُ َنْ ِيف �أَيْدِيكُمْ مِن لاا�سْرَى �إِنْ يَعْلَم َّهللا بِيء قُ���لْ ِمل لِيَن))4(. ويقول للأ�سرى: (يَا �أَيُّهَا النَّ ���ةُ لااوَّ �سُنَّ

ُ غَفُورٌ رَحِيمٌ))5(.  ا �أُخِذَ مِنْكُمْ وَيَغْفِرْ لَكُمْ. وََّهللا َّ ا ِمم ً ا يُوتِكُمْ خَْري ً ِيف قُلُوبِكُمْ خَْري

      وتبل���غ ه���ذه الهداية، التي يحملها الجهاد للنا�س، �أوجها بعد التمكين لدين الله تعالى 
وقه���ر الظالمين المعاندين و�إقامة الحجة عليهم. فين�ص الحق �سبحانه وتعالى على �أن التمكين 
اهُمْ ِيف  نَّ ذِينَ �إِنْ مَكَّ للمجاهدي���ن ال�صادقين يحمل الخير والعدل والمعروف للنا�س فيق���ول: (الَّ

ا	لتوبة 14 . 15 . (((
ا	لن�صر 1 . 2 . 3. (((

�أخرج���ه: البخ���اري/ الجهاد وال�سير – الإيمان – ال�شهادات – ب���دء الوحي/ 2719 . 49 . 2484 . 6 . وم�سلم /  	(((
الجهاد وال�سير/ 3322.

ا	لأنفال 38 . (((

ا	لأنفال 70 . (((
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ِ عَاقِبَةُ لاامُورِ.))1(  َّهِلل نُْكَرِ، وَ َعْرُوفِ وَنَهَوْا عَن ْملا كَاةَ وَ�أَمَرُوا بِاْمل ةَ وَ�آتَوا الزَّ َال لاارْ�ضِ �أَقَامُوا ال�صَّ
ق���ال الطبري: "يقول: �إن ن�صرناهم على �أعدائهم وقه���روا م�شركي مكة �أطاعوا الله ف�أقاموا 
ال�ص�ل�اة بحدودها (و�آت���وا الزكاة) يقول: و�أعط���وا زكاة �أموالهم من جعله���ا الله لـه، (و�أمروا 
بالمع���روف) يق���ول: ودعوا النا����س �إلى توحيد الله والعم���ل بطاعته �أهل الإيمان ب���الله، (ونهوا 
ع���ن المنكر) يقول: ونهوا ع���ن ال�شرك بالله والعمل بمعا�صيه الذي ينك���ره �أهل الحق والإيمان 

بالله.")2( 

فالم�سلمون بعد تمكنهم لي�سوا �أمة دنيوية مخربة منكبة على لاا�ستهلاك ونهب الخايرت، 
ولي�س���وا �أم���ة ظلم وجور، ولي�سوا �أمة ن�شر الف�ساد والرذائ���ل ومحاربة الخير والف�ضائل. و�إنما 
هم �أمة العبادة والتقوى والتقرب �إلى الله (�أقاموا ال�صلاة)، و�أمة العدل والرحمة بال�ضعفاء (
و�آتوا الزكاة)، و�أمة الدعوة �إلى الخير والمعروف والنهي عن المنكر والف�ساد (و�أمروا بالمعروف 
ونه���وا عن المنك���ر). فهي �أمة قامت على الخير، ومن �أجل التمك�ي�ن للخير، وق�صد الـمحافظة 

على الخير.

كم���ا يخ�ب�ر الحق �سبحانه وتعالى �أن جهاد الفئة الباغي���ة يرمي �إلى �إرجاعها �إلى ما �أمر 
لِحُوا  ومِنِيَن اقْتَتَلُوا فَ�أَ�صْ الله به ور�سوله من الخير والهداية. فقال �سبحانه: (وَ�إِنْ طَائِفَتَانِ مِن ْملا
))3(. فقوله  ِ تِي تَبْغِي حَتَّى تَفِيءَ �إَِىل �أَمْرِ َّهللا بَيْنَهُمَ���ا. فَ�إِنْ بَغَت اِحْدَاهُمَا عَلَى لُااخْرَى فَقَاتِلُوا الَّ
تع���الى: (حتى تفيء �إلى �أمر الله) �أي حتى ترج���ع �إلى حكم الله وهدايته. قال الطبري: "حتى 
ترج���ع �إلى حك���م الله الذي حكم في كتابه بين خلقه")4(، وقال الرازي: "(�إلى �أمر الله) يحتمل 
وجوه���ا. �أحدها: �إلى طاعة الر�سول و�أولي الأمر ... وثانيها:... �أي �إلى ال�صلح ف�إنه م�أمور به 

يدل عليه قوله تعالى: (و�أ�صلحوا ذات بينكم). ثالثها: �إلى �أمر الله بالتقوى.")5(

ا	لحج 39 . (((
جامع البيان ج 17 �ص 178 . 	(((

ا	لحجرات 9 . (((
جامع البيان ج 26 �ص 127 	(((

مفاتيح الغيب ج28 �ص 110 	(((
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المبحث الثاني

ت�أمين حرية العبادة والدعوة.

      معل���وم �أن �إذْنَ الله تع���الى بالقت���ال للم�سلم�ي�ن كان م�سبوق���ا با�ضطه���اد الكفار لهم، 
وفتنته���م وحر�صهم على الحيلول���ة بينهم وبين عبادة الله تعالى ب�شتى الو�سائل. قال �سبحانه: 
ذِينَ �أُخْرِجُوا مِنْ دِيَارِهِمْ  رِهِمْ لَقَدِيرٌ. الَّ َ عَلَى نَ�صْ هُمْ ظُلِمُ���وا، وَ�إِنَّ َّهللا (�أُذِنَ لِلَّذِي���نَ يُقَاتَلُونَ بِ�أَنَّ
))1(. ثم بين الحق �سبحان���ه وتعالى وظيفة ذلك القتال بكونه  ُ ِ حَ���قٍّ �إِلَّا �أَنْ يَقُولُوا رَبُّنَا َّهللا بِغَ�ْر�يْ
ا�سَ  ِ النَّ العا�ص���م م���ن الظلم، الحامي للتدي���ن في المجتمعات فق���ال �سبحانه: (وَلَوْلَا دِفـ���اعُ َّهللا
رَنَّ  ِ كَثِيًرا. وَلَيَن�صُ لَوَاتٌ وَمَ�سَاجِدُ يُذْكَرُ فِيهَا ا�سْمُ َّهللا وَامِعُ وَبِيَعٌ وَ�صَ هُ���مْ بِبَعْ�ضٍ لَهُدِمَتْ �صَ بَعْ�ضَ
َ لَقَوِيٌّ عَزِي���زٌ))2(. قال الرازي: "فك�أنه قال تعالى: ولولا دفاع الله �أهل  رُهُ �إِنَّ َّهللا ُ مَ���نْ يَن�صُ َّهللا
ال�ش���رك بالم�ؤمنين من حيث ي�أذن له���م في جهادهم وين�صرهم عل���ى �أعدائهم، لا�ستولى �أهل 

ال�شرك على �أهل الأديان وعطلوا ما يبنونه من موا�ضع العبادة.")3( 

      والآي���ة الكريم���ة �صريحة في كون الجه���اد لا يق�صد فقط �إلى حفظ م�ؤ�س�سات العبادة 
عن���د الم�سلم�ي�ن، و�إنما يرمي كذلك �إلى حفظ غيرها من معابد الديانات الأخرى، من �صوامع 
وبي���ع و�صلوات، وحفظ حرية التدين للإن�سان من �أن يعتدى عليها. قال القرطبي: "�أي لولا ما 
�شرع���ه الله تع���الى للأنبياء والم�ؤمنين من قتل الأعداء، لا�ستولى �أه���ل ال�شرك وعطلوا ما بنته 
�أرباب الديانات من موا�ضع العبادات. لكنه دفع ب�أن �أوجب القتال ليتفرغ �أهل الدين للعبادة. 

فالجهاد �أمر متقدم في الأمم وبه �صلحت ال�شرائع واجتمعت المتعبدات.")4(

      �إن هذا التوجيه القر�آني هو ما جعل البلاد التي دخلها الم�سلمون فاتحين ما تزال فيها 
�أماكن عبادات الأديان الأخرى قائمة، في فل�سطين ولبنان و�سوريا وم�صر وغيرها من البلاد. 

ا	لحج  37 . 38 . (((
ا	لحج 38. (((

مفاتيح الغيب ج 23 �ص 35. 	(((
ا	لجامع لأحكام القر�آن ج 12 �ص 70 (((
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وم���ا دخل غيرهم ب�ل�ادا غالبين قاهرين لأهله���ا �إلا عملوا على طم�س هويته���ا، ومحو مراكز 
العب���ادات فيها. كما فعل الن�ص���ارى في �أوربا باليهود، وكما فعلت ال�شيوعية في بلاد الم�سلمين، 
وكما فعلوا ببلاد البلقان، من هدم الم�ساجد، و�إبادة ال�ساجد وغير ال�ساجد، وكما يفعل اليهود 

اليوم في بلاد الأق�صى من تهويدها والكيد للم�سجد الأق�صى والعمل على هدمه.
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المبحث الثالث

كف ب�أ�س الذين كفروا

      �إن���ه لم���ا كان ب�أ�س الذين كفروا)1( موجها �إلى �إذاية الم�ؤمنين وظلمهم، والتطاول عليهم، 
والحيلولة بينهم وبين عبادة ربهم، كان من مقا�صد الجهاد التي ن�ص عليها القر�آن الكريم كفُّ 
ِ لَا تُكَلَّفُ �إِلَّا نَفْ�سَكَ،  ب�أ�سهم و�إ�ضعاف قوتهم، و�إخماد جذوتهم. قال تعالى: (فَقَاتِلْ ِيف �سَبِيلِ َّهللا

ُ �أَ�شَدُّ بَ�أْ�سًا وَ�أَ�شَدُّ تَنكِيل))2( ذِينَ كَفَرُوا، وََّهللا ُ �أَنْ يَكُفَّ بَ�أْ�سَ الَّ وُمِنِيَن، عَ�سَى َّهللا �ض ْملا وَحَرِّ
فبعد �أن �أمره �سبحانه بالقتال في �سبيل الله من كفر بالله، "بين علة ذلك وهي رجاء كف 
ب�أ����س الم�شركين. ف )ع�سى( هنا م�ستعارة للوعد.")3(. قال الطبري: "يقول: لعل الله �أن يكف 

قتال من كفر بالله وجحد وحدانيته و�أنكر ر�سالتك.")4( 
وب�أ�سه���م ه���ذا يزول �إم���ا ب�إ�سلامهم وت�سخير قوته���م في طاعة الله تع���الى، و�إما بقتلهم 
وتطه�ي�ر الأر�ض م���ن �شروره���م، و�إم���ا بقهرهم وفر����ض الجزية عليه���م، و�إم���ا بمعاهدتهم 

وم�سالمتهم للم�ؤمنين. 
      وقد تحدث القر�آن الكريم عن كل حالة من الحالات ال�سالفة الذكر: 

      �أولا: �أم���ا �إ�سلامه���م ودخولهم في الدين الح���ق، فقد �سبق الن�ص على �أن من مقا�صد 
الجهاد توبة النا�س �إلى ربهم، و�إنابتهم �إلى ر�شدهم.

      قال تعالى: (قُلْ لِلْمُخَلَّفِيَن مِن لااعْرَابِ �سَتُدْعَوْنَ �إَِىل قَوْمٍ �أُوِيل بَ�أْ�سٍ �شَدِيدٍ تُقَاتِلُونَهُم 
�أَوْ يُ�سْلِمُ���ونَ))5(. ف����إذا �أ�سلم القوم توقف القتال ولم يعد لـ���ه �أدنى مبرر. قال الطبري: "ت�أويل 

ذلك: تقاتلونهم �أبدا �إلا �أن ي�سلموا، �أو حتى ي�سلموا.")6( 

ارَعَها. فالب�أ�س ال�شدة في  ةُ وما �ضَ دَّ ا	لب�أ����س م���ن )ب�أ�س(. قال ابن فار�س: "الباء والهمزة وال�سين �أ�صل واحد، ال�شِّ (((
الحرب. ورجل ذو ب�أ�س وبَئِي�سٌ �أي �شُجاع...")مقايي�س اللغة ج 1 �ص 328(

ا	لن�ساء 83 . (((
ا	لتحرير والتنوير ج 5 �ص 143. (((

جامع البيان ج 5 �ص 185. 	(((
ا	لفتح 16. (((

جامع البيان ج 26 �ص 84. وقال ابن كثير: "يعني �شرع لكم جهادهم وقتالهم، فلا يزال ذلك م�ستمرا عليهم ولكم  	(((
الن�صرة عليهم، �أو ي�سلمون فيدخلون في دينكم بلا قتال بل باختيار.")تف�سير القر�آن العظيم ج 4 �ص 191(.
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. فَ����إِن انتَهَوْا فََال عُدْوَانَ  ِ َّهِلل ينُ        وق���ال تع���الى: (وَقَاتِلُوهُ���مْ حَتَّى لَا تَكُونَ فِتْنَةٌ وَيَكُونَ الدِّ
�ي�نَ))1(. فالآية الكريم���ة بينت غاية القتال "وهي �ألا يوج���د �شيء من الفتنة في  ِ اِمل �إِلَّا عَلَ���ى الظَّ
الدي���ن.")2( وقد �ساد عن���د عدد من المف�سرين تف�س�ي�ر الفتنة بالكفر وال�ش���رك. قال البغوي: 
")حت���ى لا تك���ون فتن���ة( �أي: �ش���رك. يعن���ي: قاتلوهم حتى ي�سلم���وا، فلا يقبل م���ن الوثني �إلا 
الإ�سلام.")3( ولعل ذلك راجع �إلى اعتبار ما ي�ؤدي �إليه ال�شرك والكفر عادة من فتنة الم�ؤمنين 

وا�ضطهادهم، ف�إذا �أ�سلم الكافر زالت الفتنة من جهته. 
ثاني���ا: �أما قتلهم وتطهير الأر�ض منه���م، فمعلوم �أن القتال ينتج عنه القتْل بداهة، لذلك 

كان من مقا�صد القتال في �سبيل الله قتل الم�ستحق لذلك:

ق���ال تعالى متحدثا عن قت���ال الم�شركين المعتدي���ن المقاتلين �آمرا بقتلهم حي���ث �أدركوا: (
خْرَجُوكُمْ، وَالْفِتْنَةُ �أَ�شَدُّ مِنْ الْقَتْلِ.))4( وقال  وَاقْتُلُوهُ���مْ حَيْثُ ثَقِفْتُمُوهُمْ وَ�أَخْرِجُوهُمْ مِنْ حَيْثُ �أَ
�سبحانه، �آمرا المجاهدين بما عليهم �إذا لقوا الكافرين وهم زاحفون لقتال �أوليـاء الله: (فَ�إِذا 
ا  مَّ ا بَعْدُ وَ�إِ ا مَنًّ وا الْوَثَاقَ، فَ�إِمَّ قَابِ، حَتَّى �إِذَا �أَثْخَنتُمُوهُمْ فَ�شُ���دُّ رْبَ الرِّ ذِي���نَ كَفَرُوا فَ�ضَ لَقِيتُ���م الَّ

رْبُ �أَوْزَارَهَا))5(. َ عَ ْحلا فِدَاءً حَتَّى تَ�ضَ

      ثالثا: �أما قهرهم و�إذلالهم، فيتحقق ب�أمرين: 
      �أولهم���ا: بالغلب���ة عليهم وتعذيبهم والتحكم في رقابهم وذل���ك بما ك�سبت �أيديهم من 
رْكُمْ عَلَيْهِمْ، وَيَ�شْفِ  ُ بِ�أَيْدِيكُمْ وَيُخْزِهِمْ وَيَنْ�صُ بْهُم َّهللا العتو والظلم، ق���ال تعالى: (قَاتِلُوهُمْ يُعَذِّ

ُ عَلِيمٌ حَكِيمٌ))6(  ُ عَلَى مَنْ يَ�شَاءُ وََّهللا دُورَ قَوْمٍ مُومِنِيَن وَيُذْهِب غَيْظَ قُلُوبِهِمْ، وَيَتُوبُ َّهللا �صُ

ا	لبقرة 193. (((
تف�سير المنار ج 2 �ص 211. 	(((

مع���الم التنزيل ج1 ����ص 162. وقال الزمخ�شري: ")حتى لا تكون فتنة( �أي �شرك.")الك�شاف ج1 �ص 234( وقال  	(((
البي�ض���اوي: "في���ه الأم���ر بمقاتلة الم�شرك�ي�ن �إلى غاية هي �أن لا تك���ون فتنة و�أن يكون الدي���ن لله، وهو الدخول في 
الإ�س�ل�ام والخ���روج عن �سائر الأديان المخالفة له. فمن دخل في الإ�سلام و�أقلع عن ال�شرك لم يحل قتاله.")�أنوار 

التنزيل و�أ�سرار الت�أويل ج1 �ص 191(
ا	لبقرة 190 . (((

محمد 4 . 	(((
ا	لتوبة 14 . 15 . (((
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      ثانيهما: بخ�ضوعهم ل�سلطة الم�سلمين ودفع الجزية عن يد وهم �صاغرون. قال تعالى: 
ُ وَرَ�سُولُهُ، وَلَا يَدِينُونَ  مَ َّهللا مُونَ مَا حَرَّ ِ وَلَا بِالْيَوْمِ الْآخِرِ، وَلَا يُحَرِّ ذِي���نَ لَا يُومِنُونَ بِاَّهلل (قَاتِلُ���وا الَّ
اغِرُونَ))1(، وذلك "حتى  زْيَةَ عَنْ يَدٍ وَهُمْ �صَ ِ ذِينَ �أُوتُوا الْكِتَابَ حَتَّى يُعْطُوا ْجلا قِّ مِن الَّ َ دِينَ ْحلا
ت�أمن���وا عداوته���م ب�إعطائكم الجزية في الحالين الذين قيدت بهما. فالقيد الأول لهم: وهو �أن 
تك���ون �صادرة عن يد، �أي عن قدرة و�سعة فلا يظلم���ون ويرهقون. والثاني لكم: وهو ال�صغار. 

والمراد به خ�ضد �شوكتهم والخ�ضوع ل�سيادتكم وحكمكم.")2(
رابعا: كما �أن كف ب�أ�سهم قد يتم بجنوحهم �إلى ال�سلم، وكف عدوانهم على الم�سلمين. قال 
مِيعُ الْعَلِيمُ.))3(. قال الطبري:  هُ هُوَ ال�سَّ ، �إِنَّ ِ لْ عَلَى َّهللا لْمِ فَاجْنَحْ لَهَا وَتَوَكَّ تعالى: (وَ�إِنْ جَنَحُوا لِل�سَّ
"يقول تعالى ذكره لنبيه محمد صلى الله عليه وسلم: و�إما تخافن من قوم خيانة وغدرا فانبذ �إليهم على �سواء 
و�آذنه���م بالحرب. (و�إن جنحوا لل�سلم فاجنح لها)، و�إن مال���وا �إلى م�سالمتك ومتاركتك الحرب، 
�إم���ا بالدخ���ول في الإ�سلام و�إما ب�إعطاء الجزية و�إما بموادع���ة ونحو ذلك من ال�سلم وال�صلح، (

فاجنح لها) يقول: فمل �إليها وابذل لهم ما مالوا �إليه من ذلك و�س�ألوكه.")4(

تْ  رَّ �ضَ ���رْبُ وَ�أَ َ       و�ص���ح عن���ه عليه ال�صلاة وال�س�ل�ام قوله: (وَ�إِنَّ قُرَيْ�شً���ا قَدْ نَهِكَتْهُمُ ْحلا
نْ �شَاءُوا �أَنْ يَدْخُلُوا فِيمَا  ا�سِ، فَ�إِنْ �أَظْهَرْ فَ�إِ َ النَّ ةً وَيُخَلُّوا بَيْنِي وَبَْني بِهِمْ. فَ�إِنْ �شَاءُوا مَادَدْتُهُمْ مُدَّ
مْرِي  هُمْ عَلَى �أَ قَاتِلَنَّ ���وا. وَ�إِنْ هُمْ �أَبَوْا فَوَالَّذِي نَفْ�سِي بِيَدِهِ لَأُ ا�سُ فَعَلُوا، وَ�إِلَّا فَقَدْ جَمُّ دَخَ���لَ فِيهِ النَّ
ُ �أَمْ���رَهُ))5(. فلم يكن مراده عليه ال�صلاة وال�سلام، �إن  هَ���ذَا حَتَّى تَنْفَرِدَ �سَالِفَتِي، وَلَيُنْفِذَنَّ َّهللا
لم ي�ؤمن���وا ب���ه ويتبعوه، �سوى �أن يخلوا بينه بين النا�س، �أي �أن ي�سالموه، ولا يعتدوا عليه ويحولوا 

بينه وبين النا�س. 

ا	لتوبة 29 . (((
تف�س�ي�ر المن���ار ج 10 �ص 289. وهذا ما يف�سر ك���ون الجزية ت�ضرب على الرجال الأح���رار البالغين القادرين على  	(((
حم���ل ال�سلاح من الم�شركين. فلا ت�ضرب عل���ى ال�صغار، ولا الن�ساء ولا ال�شيوخ، ولا المعذورين بجنون �أو عجز، ولا 
الرهبان المنعزلين للعبادة. قال ابن العربي: "ومحلها من الم�شركين الأحرار البالغون العقلاء، دون المجانين، وهم 

الذين يُقاتِلون، دون الن�ساء وال�صبيان")�أحكام القر�آن ج2 �ص 479(
ا	لأنفال 62 . (((

جامع البيان ج 10 �ص 33 . 	(((
�أخرجه: البخاري / ال�شروط – الحج – المغازي / 2529. 1683. 3841. والن�سائي / منا�سك الحج / 2721 و�أبو  	(((

داود / المنا�سك – الجهاد / 1491. 2384 . و�أحمد / 18151. 18160. 
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الفصل الثالث
علـــــــل القتال

المبحث الأول

في كون ال�سلم هو الأ�صل

�إن الناظ���ر في كت���اب الله تعالى يخل�ص �إلى �أن العلاقة ب�ي�ن الم�سلمين وغيرهم في �أ�صلها 
ه���ي علاق���ة قوامها الم�سالمة والدع���وة.  فقد كانت الأوامر من الله تع���الى تتنزل داعية ر�سوله 
رُ،  ثِّ دَُّ صلى الله عليه وسلم �إلى دعوة النا�س بكل ما يمكن من الحكمة والرفق. من ذلك قوله تعالى: (يَا �أَيُّهَا ْملا
�سَنَةِ وَجَادِلْهُمْ  َ َوْعِظَ���ةِ ْحلا كْمَةِ وَْملا ِ كَ بِاْحل قُ���مْ فَ�أَنذِرْ))1(، وقوله جل جلال���ه: (�أدْعُ �إَِىل �سَبِيلِ رَبِّ

هُْتَدِينَ.)2() لَّ عَنْ �سَبِيلِهِ وَهُوَ �أَعْلَمُ بِاْمل نْ �ضَ َ كَ هُوَ �أَعْلَمُ ِمب بِالَّتِي هِيَ �أَحْ�سَنُ، �إِنَّ رَبَّ

كم���ا كانت الآيات تدعو النبي صلى الله عليه وسلم ومن معه �إلى ال�برص والتحمل، وتعتبر �صعوبة ا�ستجابة 
الكث�ي�ر �سن���ة الله في خلقه، وذلك لأن �إ�صلاح القلوب الت���ي ت�شربت ال�ضلال لا يمكن �أن يح�صل 
احِبِ  كَ وَلَا تَكُنْ كَ�صَ كْمِ رَبِّ ُ ْ ِحل ِرب بكلمة �أو كلمتين، ولا في يوم �أو يومين. من ذلك قوله تعالى: (فَا�صْ

)4((. ْ عَلَى مَا يَقُولُونَ وَاهْجُرْهُمْ هَجْرًا جَمِيًال ِرب وتِ �إِذْ نَادَى وَهُوَ مَكْظُومٌ.))3(، وقوله: (وَا�صْ ُ ْحلا

كما حر����ص القر�آن الكريم على بيان عدم الإكراه على الإ�سلام ولاا�ستجابة، قال تعالى: 
كُمْ فَمَنْ �شَاءَ فَلْيُومِ���نْ وَمَنْ �شَاءَ فَلْيَكْفُر))5(، ولك���ن �إذا لم ي�ستجب المدعو،  ���قُّ مِنْ رَبِّ َ (وَقُ���ل ْحلا
فلي����س من حق���ه الحيلولة بين النا�س وبين كلم���ة الله �أن ي�سمعوها وي�ستجيب���وا لها. فلذلك ما 
فت���ئ القر�آن الكريم يعيب على الكافرين �صدهم النا�س عن �سبيل الله، ومنعهم من لاا�ستماع 

ا	لمدثر 1 . 2 . (((
ا	لنحل 125 (((
ا	لقلم 48 . (((
ا	لمزمل 9 . (((

ا�سَ حَتَّى يَكُونُوا مُومِنِيَن.)يون�س 99( ا	لكهف 29. وقوله: وَلَوْ �شَاءَ رَبُّكَ لَآمَنَ مَنْ ِيف لاارْ�ضِ كُلُّهُمْ جَمِيعًا، �أَفَ�أَنْتَ تُكْرِهُ النَّ (((
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رَامِ  َ َ�سْجِدِ ْحلا ِ وَْملا ونَ عَنْ �سَبِيلِ َّهللا دُّ ذِينَ كَفَرُوا وَيَ�صُ له���ا ولااهتداء بهديها، قال تعالى: (�إِنَّ الَّ
ادٍ بِظُلْمٍ نُذِقْهُ مِنْ عَذَابٍ  َ ا����سِ �سَوَاءً الْعَاكِفُ فِيهِ وَالْبَادِي. وَمَنْ يُرِدْ فِي���هِ بِ�إِْحل ���ذِي جَعَلْنَاهُ لِلنَّ الَّ
اع للخير معتدٍ �أثيـم))2(. وقد �صح عن  اَلِي���مٍ.))1(، وقال تعالى وهو ي�صف بع�ض ر�ؤو�سه���م: (مـنَّ
نَّ قُرَيْ�شًا  النبي صلى الله عليه وسلم دعوة قري�ش، وقد كفروا، �إلى الحياد و�أن يخلوا بينه وبين النا�س فقال: (وَ�إِ
ا�سِ، فَ�إِنْ  َ النَّ ةً وَيُخَلُّوا بَيْنِي وَبَ�ْنايْ تْ بِهِمْ. فَ�إِنْ �شَ���اءُوا مَادَدْتُهُمْ مُدَّ رَّ ���رْبُ وَ�أَ�ضَ َ قَ���دْ نَهِكَتْهُمُ ْحلا
وا. وَ�إِنْ هُمْ �أَبَوْا فَوَالَّذِي  ا�سُ فَعَلُوا، وَ�إِلَّا فَقَدْ جَمُّ نْ �شَاءُوا �أَنْ يَدْخُلُوا فِيمَا دَخَلَ فِيهِ النَّ �أَظْهَ���رْ فَ����إِ

ُ �أَمْرَهُ.))3( هُمْ عَلَى �أَمْرِي هَذَا حَتَّى تَنْفَرِدَ �سَالِفَتِي، وَلَيُنْفِذَنَّ َّهللا قَاتِلَنَّ نَفْ�سِي بِيَدِهِ لَأُ

لك���ن الم�شركين لم يكتفوا بالكفر بالر�سول صلى الله عليه وسلم وبر�سالته، و�إنما �شمروا على �ساعد الجد 
لمحاربته وا�ضطهاد �أتباعه. فما تركوا و�سيلة من و�سائل لااعتداء �إلا �سلكوها. فاتهموه وافتروا 
عليه الأباطيل ل�صد النا�س عنه، وتعر�ضوا له بالإذاية البليغة، وعزموا على قتله. �أما �أ�صحابه 
ف�أغلبه���م كان بين مقهور محبو����س معذب، �أو مقتول، �أو مهجر في الأر�ض... وما وقف كيدهم 
عند هذا الحد، ف�سعوا ي�ؤلبون الكافرين على حرب الم�سلمين ق�صد �إبادتهم وا�ستئ�صالهم...

حينه���ا �أذن الله تع���الى لنبيه بالقتال في �سبيله، ثم �أمرهم ب���ه وحر�ضهم عليه. فقاتلهم 
النب���ي صلى الله عليه وسلم، و�أودى بر�ؤو�سه���م و�صناديده���م، وا�ستمر ذلك �إلى �أن فت���ح الله عليه مكة ودخل 

النا�س في دين الله �أفواجا. 

وم���ع هذا كله، وحتى لا يغيب الأ�ص���ل الأ�صيل الذي هو الم�سالمة والدعوة حر�ص كتاب الله 
تعالى على بيانه والن�ص عليه في �آيات كثيرة منها:

ْ يُخْرِجُوكُمْ مِنْ دِيَارِكُم  ينِ وََمل ْ يُقَاتِلُوكُمْ ِيف الدِّ ذِي���نَ َمل ُ عَن الَّ قول���ه تعالى: (لَا يَنْهَاكُم َّهللا
قُْ�سِطِيَن.))4(  َ يُحِبُّ ْملا وهُمْ وَتُقْ�سِطُوا �إِلَيْهِمْ، �إِنَّ َّهللا ُّ �أَنْ تََرب

ِّ غير المقاتلين والإح�سان �إليهم وت�أمينهم،        فالآية الكريمة وا�ضحة الدلالة في �أمرها بِِرب

ا	لحج 23. (((
ا	لقلم 11 . 12 . (((
�سبق تخريجه. 	(((

ا	لممتحنة 8 . (((
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�س���واء كان���وا ن�ساء �أو �أطفالا �أو �شيوخا، �أو غيرهم. قال ابن جرير بعد ذكره لأقوال المف�سرين: 
"و�أولى الأق���وال في ذل���ك بال�صواب، قول من ق���ال: عني بذلك (لا ينهاك���م الله عن الذين لم 
يقاتلوك���م في الدي���ن) من جمي���ع �أ�صناف الملل والأدي���ان، (�أن تبروهم) وت�صلوه���م (وتق�سطوا 
�إليهم)، لأن الله عز وجل عم بقوله: (الذين لم يقاتلوكم في الدين ولم يخرجوكم من دياركم) 
جمي���ع م���ن كان ذلك �صفته فل���م يخ�ص�ص به بع�ضا دون بع�ض. ولا معن���ى لقول من قال ذلك 
من�س���وخ، لأن بِ���رَّ الم�ؤمن من �أهل الحرب ممن بين���ه وبينه قرابة ن�سب �أو مم���ن لا قرابة بينه 
وبين���ه غير محرم ولا منهي عن���ه �إذا لم يكن في ذلك دلالة لـه �أو لأهل الحرب على عورة لأهل 

الإ�سلام، �أو تقوية لهم بكراع �أو �سلاح...")1(
لَمَ فَمَا  لَيْكُم ال�سَّ ومث���ل الآي���ة ال�سالفة قوله تعالى: (فَ�إِن اعْتَزَلُوكُ���مْ فَلَمْ يُقَاتِلُوكُمْ وَ�أَلْقَ���وا �إِ

.)2((. ُ لَكُمْ عَلَيْهِمْ �سَبِيًال جَعَلَ َّهللا
لْ  لْمِ فَاجْنَحْ لَهَا وَتَوَكَّ وم���ن الآيات البينات المثبتة لهذا المعنى قوله تعالى: (وَ�إِنْ جَنَحُوا لِل�سَّ
مِيعُ الْعَلِيمُ.))3(. ففيها دعوة �صريحة من الله تعالى �إلى الميل نحو المهادنة  هُ هُوَ ال�سَّ ، �إِنَّ ِ عَلَى َّهللا
والم�سالم���ة كلما م���ال �إليها الآخر، فالنبي علي���ه ال�صلاة وال�سلام والم�سلم���ون �أولى بال�سلم من 
غيره���م. وق���د ن�ص على هذا المعنى كثير من العلماء، بعد جزمه���م بعدم ن�سخها)4(. قال ابن 
جري���ر: "و�إن مالوا �إلى م�سالمت���ك ومتاركتك الحرب، �إما بالدخول في الإ�س�ل�ام و�إما ب�إعطاء 
الجزية و�إما بموادعة ونحو ذلك من ال�سلم وال�صلح، (فاجنح لها) يقول: فمِل �إليها وابذل لهم 
م���ا مالوا �إليه من ذل���ك و�س�ألوكه.")5(. وقال ابن كثير: "يقول تعالى: �إذا خفت من قوم خيانة 
فانبذ �إليهم عهدهم على �سواء، ف�إن ا�ستمروا على حربك ومنابذتك فقاتلهم (و�إن جنحوا) �أي 
مال���وا (لل�سلم) �أي الم�سالمة والم�صالحة والمهادنة (فاجنح لها)، �أي فمل �إليها واقبل منهم ذلك. 
ولهذا لما طلب الم�شركون عام الحديبية ال�صلح وو�ضع الحرب بينهم وبين ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ت�سع 

�سنين �أجابهم �إلى ذلك مع ما ا�شترطوا من ال�شروط الأخر.")6(

جامع البيان ج 28 �ص 66.  وقال ابن عا�شور: "�إ�ستثنى الله �أقواما من الم�شركين غير م�ضمرين للعداوة للم�سلمين،  	(((
وكان دينهم �شديد المنافرة مع دين الإ�سلام.")التحرير والتنوير ج 28 �ص 151(

ا	لن�ساء 89. (((
ا	لأنفال 62. (((

�أنظر جامع البيان ج10�ص34، و�أحكام القر�آن ج 2�ص427، وتف�سير القر�آن العظيم ج2 �ص 323. 324 	(((
جامع البيان ج 10 �ص 33. �أنظر كذلك: �أنوار التنزيل و�أ�سرار الت�أويل ج 3 �ص 119. 	(((

تف�سير القر�آن العظيم ج 2 �ص 323 	(((
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المبحث الثاني

علل القتال

      وبعد، ف�إذا كان الأ�صل هو ال�سلم، والدعوة بالتي هي �أح�سن، فمتى ي�شرع القتال؟ وما 
هي الدوافع والعلل التي ت�ضطر الم�سلمين �إلى خو�ض غمار الحرب؟ 

      �إنه بعد الت�أمل ولاا�ستق�صاء، يمكن ح�صر ذلك في لااعتداء والإذاية والتهي�ؤ لذلك
بيان ذلك من القر�آن الكريم.

      لق���د حر����ص القر�آن الكريم على تعليل ما ي�أمر ب���ه ويفر�ضه على الم�سلمين، خ�صو�صا 
�إذا كان ذل���ك مم���ا يترتب عليه الأثر البليغ على المال �أو النف�س �أو العر�ض... فلذلك كان بيان 
ما �أحدثه الأعداء ليبيح ويوجب مقاتلتهم وكف ب�أ�سهم، ظاهرا و�صريحا لا يتخلله غمو�ض ولا 
هُمْ ظُلِمُوا وَ�إِنَّ  تعتري���ه �شبهة، فقال تعالى في �أول �آية نزلت في القت���ال: (�أُذِنَ لِلَّذِينَ يُقَاتَلُونَ بِ�أَنَّ
. وَلَوْلا  ِ حَ���قٍّ �إِلَّا �أَنْ يَقُولُوا رَبُّنَا َّهللا ذِينَ �أُخْرِجُوا مِنْ دِيَارِهِمْ بِغَْري رِهِ���مْ لَقَدِيرٌ. الَّ َ عَلَ���ى نَ�صْ َّهللا
 ِ لَوَاتٌ وَمَ�سَاجِدُ يُذْكَرُ فِيهَا ا�سْمُ َّهللا وَامِعُ وَبِيَ���عٌ وَ�صَ هُمْ بِبَعْ�ضٍ لَهُدِمَتْ �صَ ا�سَ بَعْ�ضَ ِ النَّ دِف���اعُ َّهللا

َ لَقَوِيٌّ عَزِيز.))1(  رُهُ �إِنَّ َّهللا ُ مَنْ يَن�صُ رَنَّ َّهللا كَثِيًرا، وَلَيَن�صُ
      فالآية الكريمة ن�ص في كون الظلم الذي لحق بالم�سلمين هو �سبب �إذن رب العزة لهم 
�سبحانه في القتال والدفع عن �أنف�سهم. وقد لخ�صت الآية الكريمة هذا الظلم في الإخراج من 
الأر����ض والموطن، لا ل�شيء �سوى الإيمان بالله تعالى. وقد نبه جملة من المف�سرين على كون ما 
ذكر من لااعتداء �سبب القتال. قال الزمخ�شري: "والمعنى: �أذن لهم في القتال (ب�أنهم ظُلموا) 
�أي ب�سب���ب كونه���م مظلومين، وه���م �أ�صحاب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، كان م�شرك���و مكة ي�ؤذونهم �أذى 
�شدي���دا، وكانوا ي�أتون ر�سول الله صلى الله عليه وسلم من بين م�ضروب وم�شجوج يتظلمون �إليه، فيقول لهم: (
�إ�برصوا ف�إني لم �أومر بالقتال.) ف�أنزلت هذه الآية. وهي �أول �آية �أذن فيها بالقتال بعد ما نهى 

عنه في نيف و�سبعين �آية.")2(

ا	لحج 39 . 40 . (((
ا	لك�شاف ج 3 �ص 156. وقال ابن العربي: "ففي فتح التاء بيان �سبب القتال، وقد كان الكفار يتعمدون النبي �صلى  (((

الله عليه و�سلم والم�ؤمنين بالإذاية، ويعاملونهم بالنكاية." )�أحكام القر�آن ج 3 �ص 302(.



1079

 الأ�ستاذ الدكتور عبد الرحمن بوكيليالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

وقد جلى الحق �سبحانه هذه الحقيقة في �آيات كثيرة، من ذلك ح�سب النزول:
َ لَا يُحِبُّ  ذِي���نَ يُقَاتِلُونَكُ���مْ وَلَا تَعْتَ���دُوا، �إِنَّ َّهللا ِ الَّ       قول���ه تع���الى: (وَقَاتِلُ���وا ِيف �سَبِي���لِ َّهللا
عُْتَدِي���نَ))1( ففي الآية الكريمة �أمر وخبر ونهي. فهي ت�أمر الم�ؤمنين بمقاتلة الم�شركين، وتخبر  ْملا
ب�أن البادئ بالقتال هم الآخرون، وتنهى عن لااعتداء ب�إطلاق. وعلى هذا دار كلام المف�سرين 
بع���د �أن ج���زم بعدم ن�سخها كث�ي�ر منهم)2(. فاتفقوا عل���ى النهي عن قتال الن�س���اء وال�صبيان 

وال�شيوخ وغيرهم من العجزة والرهبان، لكنهم اختلفوا في غيرهم: 

      ق���ال الط�ب�ري: "و�أمرهم تعالى ذكره بقتال من كان من���ه قتال من مقاتلة �أهل الكفر 
دون م���ن لم يكن منه قتال، من ن�سائهم وذراريه���م ف�إنهم �أموال وخول لهم �إذا غلب المقاتلون 
منه���م فقهروا. فذلك معنى قول���ه )وقاتلوا في �سبيل الله الذين يقاتلونك���م(، لأنه �أباح الكف 
عم���ن كف فلم يقات���ل من م�شركي �أه���ل الأوثان، والكافين ع���ن قتال الم�سلمين م���ن كفار �أهل 
الكت���اب على �إعطاء الجزية �صغ���ارا. فمعنى قوله )ولا تعتدوا(، لا تقتل���وا وليدا ولا امر�أة ولا 
م���ن �أعطاك���م الجزية من �أهل الكتابين والمجو�س. )�إن الله لا يحب المعتدين( الذين يجاوزون 
ح���دوده في�ستحلون ما حرمه الله عليهم من قتل ه����ؤلاء الذين حرم قتلهم من ن�ساء الم�شركين 

وذراريهم.")3( 

      نعم، �إنه لا لب�س في كون من ذكروا، من الن�ساء وال�صبيان وال�شيوخ والعجزة والرهبان 
ومـ���ن لي�س من ��شأنهم �أن يُقاتِلوا ع���ادة، لا يقاتَلُون ولا يُقْتَلون �إلا ما ا�ستثني ممن بدا منه �أثر 
ُ عَنْهُمَا قَالَ:  يَ َّهللا في القت���ال. خ�صو�ص���ا وقد �صح عن الر�سول صلى الله عليه وسلم من حديث ابْنِ عُمَ���رَ رَ�ضِ
�سَاءِ  ِ صلى الله عليه وسلم عَنْ قَتْلِ النِّ ِ صلى الله عليه وسلم فَنَهَى رَ�سُولُ َّهللا ةٌ مَقْتُولَةً ِيف بَعْ�ضِ مَغَازِي رَ�سُولِ َّهللا "وُجِ���دَتِ امْ���رَ�أَ

بْيَان.")4(. وَال�صِّ

      لك���ن اللب����س في قت���ال غير من ذك���روا ممن لا يقاتلنا، فلا هو م���ن الن�ساء ولا هو من 

ا	لبقرة 189 . (((
�أنظر الكلام بعدم ن�سخ هذه الآية: جامع البيان ج 2 �ص 190. �أحكام القر�آن لابن العربي ج 2 �ص 144. ومفاتيح  	(((

الغيب ج 5 �ص 110. وابن كثير ج 1�ص 127. وغيرهم.
جامع البيان ج 2 �ص 190. 	(((

)))	 �أخرجه: البخاري / الجهاد وال�سير / 2791 . 2792 . وم�سلم / الجهاد وال�سير / 3279 . 3280(
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ال�صبي���ان ولا من العجزة ... ولكن���ه كفَّ يده ورف�ض �أن يقاتل الم�سلمين. فظاهر الآية الكريمة 
دخوله فيمن لا يُقاتَلُ، كما �أن ظاهر حديث ر�سول الله صلى الله عليه وسلم الذي نهى فيه عن قتل المر�أة يفيد 
�أن عدم قتلها لكونها ما كانت لتقاتِل، �أي �إذا قاتلت قُتِلَت. كما يفيد ن�ص كلامه صلى الله عليه وسلم في النهي 
ع���ن قت���ل الع�سيف. فلذل���ك ف�سر عدد من المف�سرين قول���ه تعالى: (ولَا تَعْتَ���دوا( بقوله: "�أي لا 

لَم وكف يده.")1(  تقتلوا الن�ساء وال�صبيان وال�شيخ الكبير ولا من �ألقى �إليكم ال�سَّ

      وقول���ه �سبحان���ه على ل�سان الملأ من بني �إ�سرائيل وقد قالوا لنبي لهم: (ابْعَثْ لَنَا مَلِكًا 
()2(، فلم���ا ا�ستبعد قيامهم بالجهاد لما يعلم���ه منهم من الجبن والخيانة  نُقَاتِ���ل ِيف �سَبِي���لِ َّهللا
نْ كُتِبَ عَلَيْكُم الْقِتَ���الُ �أَلَّا تُقَاتِلُوا؟))3(، فقَالُوا مو�ضحين الدواعي الواقعة  قائ�ل�ا: (هَلْ عَ�سَيْتُم �إِ
ِ وَقَدْ �أُخْرِجْنَ���ا مِنْ دِيَارِنَا  للقي���ام بالقت���ال وعدم التردد في���ه: (وَمَا لَنَا �أَلَّا نُقَاتِـ���لَ ِيف �سَبِيلِ َّهللا
وَ�أَبْنَائِنَ���ا.))4(  ق���ال الرازي: "و�أتبعوا ذلك بعلة قوي���ة توجب الت�شدد في ذلك، وهو قولهم (وقد 
�أخرجنا من ديارنا و�أبنائنا). لأن من بلغ منه العدو هذا المبلغ، فالظاهر من �أمره لااجتهاد في 
قم���ع عدوه ومقاتلته.")5(، وقال ر�شيد ر�ضا: "�أيْ و�أيُّ داع لنا يدعونا �إلى �أن لا نقاتل وقد وجد 
�سب���ب القتال، وهو �إخراجنا م���ن ديارنا ب�إجلاء العدو �إيانا عنه���ا، و�أفردنا عن �أولادنا ب�سبيه 

�إياهم وا�ستبعاده لهم؟")6(

�سَاءِ  جَالِ وَالنِّ عَفِيَن مِ���ن الرِّ ُ�سْتَ�ضْ ِ وَْملا      وقول���ه تع���الى: (وَمَا لَكُمْ لَا تُقَاتِلُ���ونَ ِيف �سَبِيلِ َّهللا
ِ �أَهْلُهَا، وَاجْعَل لَنَا مِن لَدُنْكَ وَلِيًّا،  اِمل نَا �أَخْرِجْنَا مِنْ هَذِهِ الْقَرْيَةِ الظَّ ذِينَ يَقُولُونَ رَبَّ وَالْوِلْدَانِ الَّ

وَاجْعَل لَنَا مِنْ لَدُنْكَ نَ�يًرصا.))7( 

      فالآية الكريمة بيان لما من ��شأنه الدفع بالم�سلمين �إلى القتال والجهاد، وذلك لما عليه 
الم�شرك���ون من الظلم ولااعتداء على ال�ضعفاء من الم�ؤمنين، وا�ستعبادهم و�أ�سرهم، والحر�ص 

روح المعاني ج 2 �ص 112. �أنظر كذلك تف�سير المنار ج 2 �ص 209، والتحرير والتنوير ج 2 �ص 200 . 201( . 	(((
ا	لبقرة 244 . (((
ا	لبقرة 244 . (((
ا	لبقرة 244 . (((

مفاتيح الغيب ج 6 �ص 145. 	(((
تف�سير المنار ج 2 �ص 475 	(((

ا	لن�ساء 74. (((
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عل���ى فتنتهم عن دينهم. قال الط�ب�ري: "وما ��شأنكم لا تقاتلون في �سبيل الله وعن م�ست�ضعفي 
�أهـل دينك���م وملتكم، الذين قد ا�ست�ضعفهم الكفار فا�ستذلوه���م، ابتغاء فتنتهم و�صدهم عن 

دينهم من الرجال والن�ساء والولدان.")1(

لِحُوا بَيْنَهُمَا، فَ�إِنْ بَغَت احْدَاهُمَا  �صْ ومِنِيَن اقْتَتَلُوا فَ�أَ      وقولـ���ه تعالى: (وَ�إِنْ طَائِفَتَانِ مِنَ ْملا
لِحُوا بَيْنَهُمَا بِالْعَدْلِ  نْ فَ���اءَتْ فَ�أَ�صْ ، فَ�إِ ِ تِي تَبْغِي حَتَّى تَفِيءَ �إَِىل �أَمْرِ َّهللا عَلَ���ى لُااخْ���رَى فَقَاتِلُوا الَّ

قُْ�سِطِيَن.))2( َ يُحِبُّ ْملا وَ�أَقْ�سِطُوا، �إِنَّ َّهللا

      فبغي طائفة من الم�ؤمنين على �أخرى يوجب �إعلان الحرب لرفع الظلم و�إحلال العدل، 
وذل���ك �إذا لم تجد م�ساع���ي ال�صلح وال�سلم. فه�ؤلاء لا يقاتَلون باعتبارهم كفارا، فهم م�ؤمنون 

بن�ص الآية الكريمة، و�إنما يقاتلون باعتبارهم معتدين. 

جام���ع البي���ان ج5 �ص167.  وقال ابن كثير: "يحر����ض تعالى عباده الم�ؤمنين على الجه���اد في �سبيله وعلى ال�سعي  	(((
في ا�ستنق���اذ الم�ست�ضعفين بمكة من الرجال والن�ساء وال�صبيان المتبرمين من المقام بها.")تف�سير القر�آن العظيم 

ج1�ص 526(
ا	لحجرات 9. (((
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الخـاتمــة

    لع���ل �أه���م ما يجدر بن���ا ت�سجيله في هذه الخاتمة هو ما �أثبت���ه الف�صل الأول التمهيدي 
م���ن عمق مفهوم الجهاد في القر�آن والحديث و�شموله والدلالة على هويته الأ�صلية المتمثلة في 
بذل الجهد لن�صرة دين الله تعالى على م�ستوى النف�س والمجتمع... مما يخرج به من م�ضايق 

الجانب الع�سكري لي�ستوعب الحياة كلها والمجالات جميعها.

    �أم���ا الف�ص���ل الثاني فقد بين بج�ل�اء المق�صد الأجمع الأعمق للجه���اد بمختلف �أنواعه 
�ألا وه���و تحقي���ق الهداية وما يتبع ذلك وي�ستلزمه من الق�ض���اء على الفتنة وعدم الحيلولة بين 
النا����س وبين كلم���ة الله �أن ي�سمعوه���ا ويتبعوها، كما تقت�ض���ي الهداية بذل الجه���د لكف ب�أ�س 

المعتدين وتعطيل قدراتهم على الظلم والعدوان والبط�ش.

    وي�أت���ي ف�ص���ل العل���ل ليبين �أن العلاقة ب�ي�ن الم�سلمين وغيرهم م�ؤ�س�س���ة في الأ�صل على 
الدع���وة والم�سالم���ة والتوا�ص���ل، و�أن القتال لي�س دائرا عل���ى الكفر والدين، و�إنم���ا مرجعه �إلى 

العدوان والظلم الواقع على الدين و�أهله.  

     ولا يخف���ى �أن هذه نظرات �أولية مخت�ص���رة ح�سب ما ي�سمح به المقام، والحاجة اليوم 
واقع���ة �إلى المزي���د م���ن درا�سة المو�ض���وع والوقوف على ق�ضاي���اه و�ضوابطه مم���ا يعيد للجهاد 

فاعليته ويجدد ر�سالته التي لأجلها �شرعه الله تعالى.

     والله من وراء الق�صد وهو يهدي ال�سبيل، والحمد لله رب العالمين.
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3434 الم�سند ، �أحمد بن حنبل، دار الفكر، الطبعة الثانية ، 1414 هـ 1994م. 
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3535 معالم التنزيل، الح�سين بن م�سعود الفراء البغوي، تحقيق خالد العك – مروان �سوار، 
دار المعرفة بيروت، الطبعة 2 ، 1407 هـ 1987م. 

3636 المعج���م المفهر�س لألفاظ القر�آن، محمد ف�ؤاد عبد الباق���ي، دار الفكر، الطبعة الثانية 
140هـ.1981م

3737 معجم مف���ردات �ألفاظ القر�آن الكريم ، الراغب الأ�صفه���اني، تحقيق نديم مَرْع�شلي، 
دار الفكر.

3838 معج���م مقايي�س اللغة، �أحمد بن فار�س بن زكري���ا، تحقيق و�ضبط عبد ال�سلام محمد 
هارون، دار الجيل. بيروت، الطبعة الأولى 1411هـ 1991م.

3939 مفاتيح الغيب، فخر الدين الرازي، دار الكتب العلمية . بيروت، الطبعة الأولى،1411هـ  
1990م.

4040 مفه���وم الجهاد في القر�آن والحدي���ث درا�سة م�صطلحية وتف�س�ي�ر مو�ضوعي، الدكتور 
عبد الرحمن بوكيلي، مطبعة طوب بري�س، الرباط، الطبعة الأولى 1437ه 2016م.

4141 مناه���ل العرف���ان في عل���وم القر�آن، محمد عب���د العظيم الزق���اني، دار الفكر، الطبعة 
الثالثة. 

4242 الموافق���ات في �أ�صول ال�شريعة، �أبو �إ�سحاق ال�شاطبي، دار الكتب العلمية، بيروت لبنان، 
الطبعة الأولى 1411هـ 1991م. 

4343 مو�سوع���ة �أط���راف الحديث النبوي ال�شري���ف، ب�سيوني زغلول، ع���الم التراث للطباعة 
والن�شر بيروت، الطبعة الأولى، 3 محرم 1410 هـ 15 غ�شت 1989م.

4444 موط����أ الإمام مالك، مال���ك بن �أن�س، دار �إحياء ال�ت�ارث العربي م�صر، المحقق محمد 
ف�ؤاد عبد الباقي.

4545 نح���و منهج لدرا�س���ة مفاهيم الألفاظ القر�آني���ة، ال�شاهد البو�شيخ���ي، عر�ض �ألقي في 
ن���دوة "القر�آن المجيد وخطابه العلمي في الدورة التدريبي���ة لفائدة الأ�ساتذة الباحثين 
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في الدرا�س���ات الإ�سلامية بجامعة �سيدي محمدبن عب���د الله كلية الآداب ظهر المهراز 
بفا�س، �أيام 14...19 محرم 1418هـ 21 ... 26 ماي 1997م. 

4646 ن���دوة الدرا�سة الم�صطلحية والعلوم الإ�سلامية، �أيام 8 . 9 . 10. جمادى الثانية 1414 
ه���ـ المواف���ق 23. 24 . 25 . نونبر 1993م. بجامعة �سيدي محم���د بن عبد الله، مطبعة 

المعارف الجديدة الرباط.
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 توفيق علي علي زبادي
• العمل الحالي: باحث في مركز تف�سير للدرا�سات القر�آنية بالريا�ض – حي الغدير .	
• تاريخ الميلاد :  12من فابر ير 1967 م. 	

الجن�سية : م�صري.

الخبرات  العلمية : 
• تمهيدي ماج�ستير(الفرح في �ضوء الكتاب وال�سنة) جامعة �أم درمان الإ�سلامية.	
• ماج�ست�ي�ر في التف�س�ي�ر وعل���وم القر�آن(منهج الق���ر�آن في مدح القل���ة وذم الكثرة)  	

جامعة �أم درمان الإ�سلامية.
• دكت���وراه  في التف�سير وعلوم القر�آن(الإ�صلاح والإف�ساد في �ضوء القر�آن ) جامعة �أم 	

درمان الإ�سلامية.
• تحكيم بحوث لمو�سوعة التف�سير المو�ضوعي للمو�ضوع القر�آني.	

الخبرات العملية: 
• ع�ضو هيئة تدري�س بمعهد الإمام ال�شاطبي )طلاب – طالبات ( في تدري�س التف�سير 	

وعلوم القر�آن.
• ع�ضو هيئة تدري�س بالمركز العلمي الأول التابع لجامعة �أم القرى في تدري�س التف�سير 	

وعلوم القر�آن.
• رئي�س وحدة التوثيق والمعلومات بالمركز الدولي للبحوث والدرا�سات "مداد".	
• باحث في مركز تف�سير لتطوير الدرا�سات القر�آنية.	

الم�شاركة في م�شاريع خدمة القر�آن الكريم :
�أولاً : ع�ضو اللجنة العلمية في م�شروع التف�سير المو�ضوعي للمو�ضوع القر�آني التابع لكر�سي 

الدرا�سات القر�آنية بجامعة الملك �سعود.
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ثاني���اً : الم�شاركة بكتابة مجموعة من البحوث المحكم���ة )14 بحثاً( في مو�سوعة التف�سير 
المو�ضوعي للمو�ضوع القر�آني ، منها :

• الف�س���اد في �ضوء القر�آن- الب�ش���رى في القر�آن الكريم- الكرام���ة في �ضوء القر�آن-  	
الظلمات في �ضوء القر�آن.

• لااف�ت�ارء في �ضوء القر�آن -الكذب في �ضوء الق���ر�آن - ال�صد عن �سبيل الله في �ضوء 	
القر�آن- الماء في �ضوء القر�آن.

• الإن���ذار في �ض���وء القر�آن- الإيمان في �ضوء القر�آن -التوبة في �ضوء القر�آن - ال�شكر 	
في �ضوء القر�آن.

• الن�صر في �ضوء القر�آن الكريم- النعم في �ضوء القر�آن الكريم- 	
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علاج القر�آن الكريم ل�سَفْكِ الدماء المع�وصمة
دراسة موضوعية

الدكتور 

توفيق بن علي زبادي 
الأ�ستاذ الم�ساعد 

والباحث في مركز تف�سير للدرا�سات القر�آنية
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مقدمة
�إن الحم���د لله نحمده، ون�ستعينه، ون�ستغفره، ونعوذ بالله من �شرور �أنف�سنا، ومن �سيئات 
�أعمالنا، من يهده الله فلا م�ضل له، ومن ي�ضلل فلا هادي له، و�أ�شهد �أن لا �إله �إلا الله وحده لا 
وتُنَّ  ُ َ حَقَّ تُقَاتِهِ وَلَا َمت قُواْ ّهللا ذِينَ �آمَنُواْ اتَّ �شريك له، و�أ�شهد �أن محمدًا عبده ور�سوله، (يَا �أَيُّهَا الَّ
كُمُ الَّذِي خَلَقَكُم  قُواْ رَبَّ ا�سُ اتَّ يُّهَا النَّ �سْلِمُونَ  ))�آل عمران: 102(، وقال تعالى: (يَا �أَ �إِلاَّ وَ�أَنتُ���م مُّ
َ الَّذِي تَ�سَاءلُونَ  قُواْ ّهللا فْ�سٍ وَاحِدَةٍ وَخَلَقَ مِنْهَا زَوْجَهَا وَبَثَّ مِنْهُمَ���ا رِجَالًا كَثِيًرا وَنِ�سَاء وَاتَّ ���ن نَّ مِّ
قُوا  ذِينَ �آمَنُوا اتَّ َ كَانَ عَلَيْكُمْ رَقِيبًا ))الن�ساء:1(،  وق���ال تعالى: (يَا �أَيُّهَا الَّ رْحَ���امَ �إِنَّ ّهللا بِ���هِ وَالأَ
َ وَرَ�سُولَهُ فَقَدْ  عْمَالَكُمْ وَيَغْفِرْ لَكُمْ ذُنُوبَكُ���مْ وَمَن يُطِعْ َّهللا لِحْ لَكُمْ �أَ َ وَقُولُ���وا قَ���وْلًا �سَدِيدًا. يُ�صْ َّهللا

فَازَ فَوْزًا عَظِيمًا) الأحزاب: )٧٠ – ٧١(، �أما بعد)1(،

فم���ن دلائ���ل العناية بحفظ الدماء والتغليظ فيه���ا: �أنَّ ذِكْرها، والتنوي���ه بها وقع قبل �أن 
تنف���خ الروح في �آدم عليه ال�سلام، وقب���ل �أن تجري دما�ؤه في عروقه؛ فالملائكة عليهم ال�سلام، 
وه���م م���ن �أَعْلم الخلق بالله تعالى وبما ير�ضاه وما لا ير�ضاه من الأقوال والأفعال، لما �أخبرهم 

�سبحان���ه وتعالى �أن���ه جاعل في الأر�ض خليف���ة:چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  
پڀ   ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ   ٿ  ٿ  ٹ  ٹٹ  ٹ  ڤ  
ه الملائكة  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ   ڦ  چ )البق���رة:30(، ول���ولا عظم���ة الدماء عند الله تعالى لم���ا نوَّ

بذكرها من بين �سائر وجوه الإف�ساد.

ولم���ا خلق الله تعالى �آدم، وجرت علي���ه المحنة والبلاء والتكليف، ث���م �أهبط �إلى الأر�ض، 
وتنا�سل بنوه من �صلبه؛ كان �أول ذنب عظيم وقع من بنيه: قتلَ �أحدهم �أخاه، في ق�صة عجيبة 

تُ�سم���ى ه���ذه خطبة الحاجة، وكان ر�سول الله   يفتتح بها كلامه، والحدي���ث �أخرجه الإمام �أحمد بهذا اللفظ من  	(((
حدي���ث اب���ن م�سعود : 392/1، ط. المكت���ب الإ�سلامي، ورواه �أبو داود، فى كتاب الن���كاح، باب: فى خطبة النكاح: 
245/2 ح )2118( ط. دار الريان للتراث، دار الحديث القاهرة 1408ه، وذكر فيه جزءًا من �آية الن�ساء، وقدمه 
عل���ى �آية �آل عم���ران، و�أخرجه الترمذي، فى كتاب: النكاح، باب: ما جاء ف���ى خطبة النكاح: 413/3 ح )1105(  
بنحوه، وزاد بعد قوله: "ونعوذ بالله من �شرور �أنف�سنا"، قوله: "و�سيئات �أعمالنا" وقال عنه الترمذي: حديث عبد 

الله حديث ح�سن.
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ذك���رت في القر�آن؛ لأهميته���ا، و�أهمية ما ت�ضمنته من ت�أري���خ �أول دمٍ �سفك على الأر�ض ظلمًا 
وعدوانً���ا، وعقب ذكر ه���ذه الق�صة العظيمة ت�أتي الآيات؛ لتبين منزلة الدماء عند الله تعالى؛ 

���ه بمن �سفك دم النا�س جميعً���ا: چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ   حت���ى �إن �ساف���ك دم واحد قد �شُبِّ
پ  پ  پ  پ  ڀ   ڀ  ڀ   ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ   ٿ  ٿ  ٹ  
ٹ  ٹ  ٹ  ڤ   ڤڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ                 ڄ  ڄ  
ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  )المائ���دة:32(، ولي����س في ال�شريعة ذنب يكون مرتكبه في 

حق واحد من النا�س كمن فعله في جميع النا�س غير هذا الذنب العظيم.

ا�سِ  ا ا�سْتَحَلَّ دِمَاءَ النَّ َ قال �سعيد بن جبير رحمه الله تعالى:" مَنِ ا�سْتَحَلَّ دمَ مُ�سْلِم فَكَ�أََّمن
ا�سِ جَمِيعًا")1(. مَ دِمَاءَ النَّ ا حَرَّ َ مَ دَمَ مُ�سْلِمٍ فَكَ�أََّمن جَمِيعًا، وَمَنْ حَرَّ

 وم���ن �شناعة ه���ذا الفعل �أن الله قرنه بالكف���ر به في عدد من الآي���ات، منها قوله تعالى:
چ ڭ  ڭ  ۇ   ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ   ۇٴ  ۋ   ۋ  ۅ  ۅ  

ۉ  ۉ  ې   ې  ې  ې  چ )�آل عمران:21(.

وفي القتل ترك تعظيم �أمر الحق، وترك ال�شفقة على الخلق، وهما ملاك الدين.

والمتتبع بمنهج التف�سير المو�ضوعي للآيات التي تحدثت عن �سفك الدماء �سواء كان باللفظ 
كقول���ه: چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پڀ   ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  
ٺ  ٿ  ٿ   ٿ  ٿ  ٹ  ٹٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ   ڦ  چ )البقرة:30(، 

�أو بالمعن���ى كقول���ه تع���الى: : چ ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ    ہ  ہ  ہ  
ہ  ھ  ھ  ھ    ھ  ے   ے  ۓۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ   ۇ  
ۆ  ۆۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅۉ   ۉ  ې  ې   ې  ې  ى   ى   ئائا  
ئى   ئى   ئى   ئې       ئې   ئۈئې   ئۈ    ئۆ   ئۆ    ئۇ   ئۇ   ئو   ئو     ئە   ئە  
ی   چ )البق���رة:61(، وجد عناي���ة القر�آن بهذا المو�ضوع عناية فائقة؛ لأن �سفك الدماء هدم 

لمـرَُاد الله من خلق الب�شرية، وهو �إعمار الأر�ض، وتطبيق ال�شرع.

تف�سير ابن كثير: 3/ 93. 	(((
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�أهداف البحث:
• ت�أ�صيل مفهوم �سفك الدماء المع�صومة في اللغة ولاا�صطلاح ولاا�ستعمال القر�آني.	
• بيان �أهمية التف�سير المو�ضوعي وخطواته. 	
• الدرا�سة التطبيقية للتف�سير المو�ضوعي في علاج �سفك الدماء المع�صومة. 	

منهج البحث: 
اعتم���دت في هذا البحث المنهج لاا�ستقرائي في جم���ع الآيات المتعلقة ب�سفك الدماء لفظًا 
ومعن���ى، ث���م المنهج لاا�ستنتاج���ي في محاولة الو�ص���ول �إلى �صورة وا�ضحة ع���ن خطوات منهج 

التف�سير المو�ضوعي في علاج م�شكلة �سفك الدماء المع�صومة.

�أ�سباب اختيار المو�وضع:
• انت�ش���ار مو�ض���وع �سفك الدماء ب�ص���ورة �شنيعة؛ �أدت �إلى الته���اون في �إزهاق الأرواح 	

البريئة.
• ح���ل م�شكلات الم�سلمين المعا�صرة، وتق���ديم الحلول لها على �أ�س�س حث عليها القر�آن 	

الكريم. 
• حاجة طلاب العلم الما�سة للدرا�سات التطبيقية للتف�سير المو�ضوعي في علاج الق�ضايا 	

المعا�صرة.
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المبحث الأول 

التعريف بم�صطلحات البحث و�أهمية التف�سير المو�وضعي وخطواته

المطلب الأول: التعريف بمصطلحات البحث

: علاج: �أولًا
علاج في اللغة:

)عَلَجَ(:
 الع�ي�ن واللام والجيم �أ�صل �صحيح؛ يدل على تمر����س ومزاولة، والعلاج: مزاولة ال�شيء 

ومعالجته)1(.
فالعلاج بمعنى: التمر�س، والمزاولة، والمعالجة.

العِلاج في الا�صطلاح:  
المداواة لدفع المر�ض)2(.

ثانيًا: القر�آن الكريم:
كلام الله، المنزل على محمد -صلى الله عليه وسلم- المتعبد بتلاوته)3(.

ثالثًا: �سفك الدماء المع�وصمة:
�سَفْك الدم في اللغة: 

�سَفَكَ: 

ال�سين والفاء والكاف كلمة واحدة. يقال: �سَفَكَ دمه ي�سفكه �سفكًا، �إذا �أَ�سَالَهُ )4(.

مقايي�س اللغة: 122/4. 	(((
معجم لغة الفقهاء: 319. 	(((

مباحث في علوم القر�آن: مناع القطان: 17 	(((
معجم مقايي�س اللغة:3/ 78. 	(((
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بُّهُ)1(. فْكُ في الدّم: �صَ وال�سَّ
مْعَ: هَرَاقَهُ)2(. مَ وَالدَّ و�سَفَكَ الدَّ

فّاحُ)3(. ماءِ: هُوَ ال�سَّ فّاكُ للدِّ وال�سَّ

فّاحُ. فّاكُ للدم هو ال�سَّ بُّهُ و�إ�سَالَتُه، و�إراقته، و�إجْر�اؤه، وال�سَّ فال�سفك في الدم �صَ
في الا�صطلاح:

فْك، �أو هو القتل بظلم. �إراقة الدم بغير حق من الحقوق المـحُِلَة لل�سَّ

المع�وصمة في اللغة والا�صطلاح:
مَ في اللغة: عَ�صَ

العين وال�صاد والميم �أ�صل واحد �صحيح يدل على �إم�ساك ومنع وملازمة. والمعنى في ذلك 
كل���ه معنى واح���د. من ذلك الع�صمة: �أن يع�صم الله تعالى عبده م���ن �سوء يقع فيه. واعت�صم 
العب���د بالله تعالى، �إذا امتن���ع. وا�ستع�صم: التج�أ. وتقول العرب: �أع�صمت فلانًا، �أي هي�أت له 

�شيئًا يعت�صم بما نالته يده �أي يلتجئ ويتم�سك به)4(.
في الا�صطلاح:

مع�وصم: 
الَمعْ�صوم: ا�سم مفعول من ع�صم �إذا منع.

ومع�ص���وم ال���دم: من لا يج���وز قتله، فلي�س ه���و حربيًّا، ولم ي�أت بما يوج���ب هدر دمه)5(، 
والدماء مع�صومة بع�صمة الدين �أو ع�صمة العهد.

رابعًا: درا�سة مو�وضعية: 
المق�صود بها الدرا�سة التف�سيرية المو�ضوعية �أي )التف�سير المو�ضوعي(.

ف المركب: ف كًّال منهما، ثم نعَرِّ والتف�سير المو�ضوعي: مركب يتكون من لفظتين، نعَرِّ

مفردات غريب القر�آن: 413. 	(((
مختار ال�صحاح: 149. 	(((
تاج العرو�س:27/ 198. 	(((
مقايي�س اللغة: 331/4. 	(((

معجم لغة الفقهاء: 441/1. 	(((
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التف�سير من فَ�سَرَ:
الفاء وال�سين والراء كلمة واحدة تدل على بيان �شيء و�إي�ضاحه)1(، والفَ�سْرُ: �إظهار المعنى 

المعقول)2(.

والتف�س�ي�ر في لاا�صطلاح: علم يبحث فيه عن الق���ر�آن الكريم من حيث دلالته على مراد 
الله تعالى بقدر الطاقة الب�شرية)3(.

عَ: الواو وال�ضاد والعين: �أ�صل واحد يدل على الخف�ض لل�شيء وحطه.  المو�ضوع���ي من وَ�ضَ
وو�ضعته بالأر�ض و�ضعًا، وو�ضعت المر�أة ولدها)4(.

فالمو�ضوع من الو�ضع في مكان ما، وهو الحط والخف�ض، وهو الإلقاء والتثبيت في المكان، 
وه���ذا المعنى ملحوظ في التف�س�ي�ر المو�ضوعي؛ لأن المف�سر يرتبط بمعن���ى معين لا يتجاوزه �إلى 

غيره حتى يفرغ من تف�سير المو�ضوع الذي التزم به)5(.

المو�ض���وع في لاا�صط�ل�اح: ق�ضي���ة �أو �أمر متعلق  بجانب من جوانب الحي���اة في العقيدة �أو 
ال�سلوك لااجتماعي �أو مظاهر الكون  تعر�ضت لها �آيات القر�آن الكريم)6(

والتف�س�ي�ر المو�ضوعي في لاا�صطلاح " هو علم يتن���اول الق�ضايا بح�سب المقا�صد القر�آنية 
في �سورة �أو �أكثر)7(.

 المطلب الثاني: سفك الدماء في الاستعمال القرآني

ورد مركب �سفك الدماء بلفظه في القر�آن في مو�ضعين في �سورة البقرة:

معجم مقايي�س اللغة: 4/ 504. 	(((
مفردات غريب القر�آن: 636. 	(((

مناهل العرفان في علوم القر�آن: 2/ 3. 	(((
مقايي�س اللغة لابن فار�س: 6/ 117. 	(((

ا	نظر المدخل �إلى التف�سير المو�ضوعي: 20، 23. (((
مباحث في التف�سير المو�ضوعي للدكتور م�صطفى م�سلم: 16. 	(((

ا	لمرجع ال�سابق. (((
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المو�ضع الأولى:
ٺ   ٺ   ٺ   ڀ   ڀ   ڀ   پڀ    پ   پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ   چ 
ٺ  ٿ  ٿ   ٿ  ٿ  ٹ  ٹٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ   ڦ  چ  )البقرة:30(. 
فْك هو القتل بظلم، ومن القتل ما هو جهاد في �سبيل  و�إيث���ار ا�ستعم���ال " على "يقتل"؛ لأن ال�سَّ

الله،.. و�أما الدماء فت�أكيد لما في ال�سفك من الدم؛ لت�شديد �شناعة القتل)1(.

المو�ضع الثاني:
ٺ   ڀ   ڀ   ڀ   ڀ   پ   پ    پ   پ   ٻ   ٻ    ٻ   ٻ   ٱ   چ 
ٺ  ٺ   چ  )البق���رة:84(. �أي: لا ي�سف���ك بع�ضكم دم بع�ض، وقيل: معناه لا ت�سفكوا دماء 
غيرك���م في�سفك دماءكم، فك�أنكم �أنتم �سفكتم دم���اء �أنف�سكم)2(؛ وذلك �أن �أهل الملة الواحدة 
بمنزل���ة النف�س الواحدة)3(، وجعل قتل الرجل غيره قت���ل نف�سه؛ لات�صاله ن�سبًا �أو دينًا، �أو لأنه 

ا)4(. يوجبه ق�صا�صً

�ألفاظ ذات �صلة:
ورد �سفك الدماء بمعناه في القر�آن بمعنيين: القتل بغير حق، وقتل النف�س بغير نف�س.

�إ�شارات الإعجاز: 1/ 236. 	(((
تف�سير الخازن:1/ 58. 	(((

تف�سير ابن كثير: 211/1. 	(((
روح المعاني:310/1. 	(((
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: القتل بغير حق: �أولًا
المعنى اللغوي:

، وَرَجُلٌ قَتِيل: مَقْت���ول، وامر�أةَ قَتِيل: مَقْتولة،   ج���اء في كتب اللغة: قَتَلَ���ه يَقْتُلُه قَتًْال وتَقْتَالًا
وقت���ل فلان فلانً���ا �أي �أماته، ق���ال تع���الى:  چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ   ٻ  پ  پ  پ   

پ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ   چ )البقرة:251()1(. 

المعنى الا�صطلاحي:
قْتُول بِهِ")2(. ل يتعقبه زهوق روح ْملا  قال ال�سيوطي رحمه الله:  �أنه "فعل ِيف َحم

م الله قتلها، نف�سَ م�ؤمن �أو مُعاهد، )وبغير  والقتل بغير الحق: يعني قتل النف�س التي حرَّ
حق( يعني بما �أباح قتلها به: من �أن تقتل نف�سًا فتقتل قَوَدًا بها، �أو تزني وهي مح�صنة فترجم، 

�أو ترتدَّ عن دينها الحقِّ فتقتل، فذلك"الحق")3(.

ثانيًا: قتل النف�س بغير نف�س: 
قال تعالى:چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ   ڀ  ڀ   ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  
ٺ  ٿ  ٿ   ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ   ڤڤ  ڤ  ڦ  

ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ                 ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  )المائدة:32(.

وقال تعالى: چ بح  بخ  بم  بى  بي  تج   تح  تخ  تم  تى  تي        ثج  ثم  ثى  ثي  جح  
جم   چ  )الكهف:74(.

ۇ   ۇ    ڭ   ڭ   ڭ   ڭ   ۓ   ۓ   ے    ے   چ  تع���الى:  وق���ال 
ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ېې  ې   ى  

ى  ئا  ئا  ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ   چ  )المائدة:45(.

ينظ���ر: المحكم والمحيط الأعظم )332/6(، ل�سان العرب، لابن منظور)547/11( مادة)قتل( بت�صرف، معجم  	(((
لغة القر�آن)867/2( بت�صرف في الجميع.

معجم مقاليد العلوم في الحدود والر�سوم، لل�سيوطي)�ص85(. 	(((
جامع البيان للطبري)221/12-222( بت�صرف. 	(((
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المطلب الثالث:  أهمية التفسير الموضوعي وخطواته

التف�س�ي�ر المو�ضوعي يحقق للم�سلمين فوائد عديدة من حي���ث �صلتهم بالقر�آن، وتعرفهم 
عل���ى مبادئ���ه وحقائقه، وت�شكيل ت�صوراتهم وتكوين ثقافته���م، ومن حيث عملهم على �إ�صلاح 

�أخطائهم وتكوين مجتمعاتهم، والوقوف �أمام �أعداء الإ�سلام.

وتبرز �أهمية التف�سير المو�وضعي في:
ح���ل م�شكلات الم�سلم�ي�ن المعا�صرة، وتق���ديم الحلول لها عل���ى �أ�س�س حث عليه���ا القر�آن 

الكريم.
���ا لإن�سان هذا الع�صر، و�إب���راز عظمة هذا  تق���ديم الق���ر�آن الكريم تقديًم���ا علميًّا منهجيًّ
الق���ر�آن وح�سن عر�ض مبادئه ومو�ضوعاته، وا�ستخدام المع���ارف والثقافات والعلوم المعا�صرة 

�أداة لهذا الغر�ض.
ا، و�إقناعه   بي���ان مدى حاجة الإن�سان المعا�صر �إلى الدين عمومً���ا و�إلى الإ�سلام خ�صو�صً

ب�أن القر�آن هو الذي يحقق له حاجاته ومتطلباته
يقوم العلماء والباحثون بالوقوف �أمام �أعداء الله وتفنيد �آرائهم و�أفكار الجاهلية.

 عر�ض �أبعاد ومجالات �آفاق جديدة لمو�ضوعات القر�آن، وهذه الأبعاد تزيد �إقبال الم�سلمين 
على القر�آن.

�إظه���ار حيوي���ة وواقعي���ة القر�آن الك���ريم، حيث �إنه ي�صل���ح لكل زمان وم���كان، فلا ينظر 
الباحث���ون �إلى مو�ضوعات الق���ر�آن على �أنها مو�ضوعات قديمة نزلت قب���ل خم�سة ع�شر قرنًا، 

و�إنما يعر�ضونها في �صورة علمية واقعية تناق�ش ق�ضايا وم�شكلات حية.
التف�س�ي�ر المو�ضوعي يتفق مع المقا�صد الأ�سا�سية للقر�آن الكريم، ويحقق هذه المقا�صد في 

حياة الم�سلمين.
ا  التف�س�ي�ر المو�ضوعي �أ�سا����س ت�أ�صيل الدرا�سات القر�آنية وعر�ضه���ا �أمام الباحثين عر�ضً
ا وت�صويب هذه الدرا�سات وح�سن تخلي�صها مما طر�أ عليها من م�شارب و�أفكار  قر�آنيًّا منهجيًّ

غير قر�آنية.
 عن طريق التف�سير المو�ضوعي ي�ستطيع الباحث �أن يبرز جوانب جديدة من وجود �إعجاز 

القر�آن الذي لا تنق�ضي عجائبه.
 ت�أهيل الدرا�سات القر�آنية وت�صحيح م�سارها.
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ذ الباحثون �أمر الله بتدبر الق���ر�آن الكريم، و�إمعان النظر فيه،  بالتف�س�ي�ر المو�ضوعي يُنَفِّ
و�إح�سان فقهه، وفهم ن�صو�صه)1(.

خطوات  التف�سير المو�وضعي:
: تحديد المو�ضوع القر�آني المراد بحثه تحديدًا دقيقًا من حيث المعنى. �أولًا

ثانيًا: اختيار عنوان له من �ألفاظ القر�آن الكريم ذاته، �أو عنوان منتزع من �صميم معانيه 
القر�آنية.

ثالثًا: جمع الآيات الكريمة المتعلقة بالمو�ضوع.
رابعًا: ت�صنيفها من حيث المكي والمدني، وترتيبها من حيث زمن النزول ما �أمكن.

خام�سً���ا: فهم الآيات الكريمة بالرجوع �إلى تف�سيرها، ومعرفة �أحوالها؛ من حيث �أ�سباب 
النزول، وتدرج الت�شريع والن�سخ، والعموم والخ�صو�ص، وغير ذلك مما يتقرر به المعنى.

�ساد�سًا: تق�سيم المو�ضوع �إلى عنا�صر مترابطة منتزعة من الآيات نف�سها، ورد الآيات �إلى 
عنا�صره���ا ومو�ضعها من البناء الكلي للمو�ضوع، مع تف�سير موجز لما يحتاج منها �إلى تف�سير، 

وا�ستنباط حقائقها القريبة من غير تكلف، ورد ال�شبهات عن المو�ضوع ذاته.
�سابعً���ا: التقيُّ���د الت���ام في كل ه���ذه الخط���وات بقواعد التف�س�ي�ر المو�ضوع���ي، و�ضوابطه 

العلمية)2(.
ثامنً���ا: تحدي���د الحقيقة القر�آني���ة في المو�ضوع، وتحديد الفكرة العام���ة التي ق�صد �إليها 

القر�آن في المو�ضوع القر�آني.
تا�سعً���ا: تنزي���ل الحقيقة القر�آنية في المو�ض���وع على الواقع، والمقارنة ب�ي�ن حقيقة القر�آن 

المع�صومة والخالدة ونظرية)3( الب�شر التي تُخْطئ وتفنى.

التف�سير المو�ضوعي بين النظرية والتطبيق، د. �صلاح الخالدي،،ط1، الأردن: دار النفائ�س،1418 هـ - 1997م، 49-48. 	(((
ا	نظر المدخل �إلى التف�سير المو�ضوعي للدكتور عبد ال�ستار فتح الله �سعيد: 57. (((

ا	لنظري���ة: ق�ضي���ة تثب���ت ببرهان) المعجم الو�سي���ط: 2/ 932(، وهي ت�ص���ور عام لق�ضية �أو مو�ض���وع في علم من  (((
العل���وم، يقوم على �أ�س����س ثابتة من الحقائق جزئي���ة �أو مطلقة، وعلى جميع النتائج والأبح���اث والتجارب، وعلى 
ترتي���ب النتائج، حت���ى يجمع ت�صور الق�صية التي يراد ممار�ستها في الواق���ع الب�شري ويبين مداها وخ�صائ�صها؛ 
ليق���وم على ه���ذا الت�صور النهج والتخطيط لتنمو النظرية من خلال الجهد الب�شري والممار�سة والتطبيق ) انظر 

التربية الإ�سلامية في الإ�سلام بين النظرية والتطبيق(، �ص17.
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المبحث الثاني

دوافع �سفك الدماء المع�وصمة

الناظر في حالات �سفك الدماء التي انت�شرت على مر الأزمان نظرة ت�أمل وتب�صر يجد �أنَّ 
لها دوافع حملت �سفاكي الدماء على �إ�سالتها و�إراقتها، �سنبينها فيما يلي: 

المق�صود بالدوافع: ما يحمل على الفعل من غرائز وميول)1(.
اك الدماء لإراقتها: فمن الدوافع التي تدفع �سفَّ

: و�سو�سة ال�شيطان:   �أولًا
الو�سو�سة: الكلام الخفي الذي لا ي�سمعه �إلا المـدَُاني للمُتَكلم)2(.

ق���ال مو�سى ع���ن ال�سبب الذي دفعه لقتل القبط���ي: چ ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ     
ڃ   ڄ   ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ڦ   ڦ   ڤڦ    ڤ    ڤ   ڤ   ٹ   ٹ   ٹ   ٹ   ٿ   ٿ  
ڃ  ڃ    ڃ  چچ  چ  چ  ڇ   ڇ  ڇڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ      ڎ  چ)الق�ص����ص:15(.  �أي: " 
ه���ذا القت���ل من ت�سبب ال�شيطان لي ب�أن هيج غ�ضبي حت���ى �ضربت هذا فهلك من �ضربتي، �إن 
ل له عن �سبيل الر�شاد بتزيينه له القبيح من الأعمال، وتح�سينه  ال�شيط���ان عدو لابن �آدم مُ�ضِ
ذل���ك ل���ه)3(، و�إنما قال مو�سى ذلك؛ لأن قتل النف�س م�ستقب���ح في ال�شرائع الب�شرية ف�إن حفظ 

النف�س المع�صومة من �أ�صول الأديان كلها.

ولم���ا كان ال�شيطان عدوًا للإن�س���ان، وكانت له م�سالك �إلى النفو����س ا�ستدل مو�سى بفعله 
الم����ؤدي �إلى قت���ل نف�س �أنه فع���ل نا�شئ عن و�سو�س���ة ال�شيطان، ولولاها لكان عمل���ه جاريًا على 

الأحوال الم�أذونة.

معجم اللغة العربية المعا�صرة: 1/ 753. 	(((
ا	لتحرير والتنوير: 8- ب/ 56. (((

تف�سير الطبري:18/ 190. 	(((
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وفي هذا دليل على �أن الأ�صل في النف�س الإن�سانية هو الخير و�أنه الفطرة، و�أن لاانحراف 
عنها يحتاج �إلى �سبب غير فطري، وهو تخلل نزغ ال�شيطان في النف�س)1(.

ف���كل �سفك للدماء تجد باعثه ال�شيطان بو�سو�سته ونزغ���ه، فحق على كل م�سلم عداوته، 
وعداوت���ه �أن يعاديه بطاعة الله، كم���ا قال تع���الى: چ ڦ  ڦ  ڦ    ڄ  ڄ   ڄڄ  ڃ  ڃ  
ڃ  ڃ    چ  چ  چ    چ  چ  )فاط���ر:6(، �أي: بالمباين���ة والمقاطعة والمخالفة له باتباع 
ال�شرع)2(؛ لأن من علم �أن له عدوًا لا مهرب له منه وجزم بذلك؛ ف�إنه يقف عنده وي�برص على 
قتال���ه وال�ص�ب�ر معه الظف���ر، فكذلك ال�شيطان لا يق���در الإن�سان �أن يهرب من���ه ف�إنه معه، ولا 
ي���زال يتبع���ه �إلا �أن يقف له ويهزمه، فهزيمة ال�شيطان بعزيمة الإن�س���ان )3(، الذي يتحفز بكل 
ق���واه وبكل يقظته وبغريزة الدفاع عن النف�س وحماية ال���ذات، يتحفز لدفع الغواية والإغراء، 
وي�ستيقظ لمداخل ال�شيطان �إلى نف�سه، ويتوج�س من كل هاج�سة، وي�سرع ليعر�ضها على ميزان 

الله الذي �أقامه له ليتبين، فلعلها خدعة م�ستترة من عدوه القديم!)4(.
و�إن لاا�ستجابة لغواية ال�شيطان و�إغرائه نتيجتها جهنم وعذابها المخزي.

و�إن العلاج لو�سو�سة ال�شيطان: هو لاا�ستعداد الدائم للمعركة ب�أ�سلحتها المـرُدية لل�شيطان 
ولأوليائ���ه، والت���ي يجب على الإن�سان اليقظ �أن يلب�س لها لأمته، ولا ي�ضع �سلاحه ولا يغفل عنه 

طرفة عين؛ لأنها معركة لا تهد�أ لحظة ولا ت�ضع �أوزارها في هذه الأر�ض �أبدًا.
ثانيًا: الح�سد:

الح�سد: تمنّي زوال نعمة من م�ستحق لها، وربما كان مع ذلك �سعي في �إزالتها)5(.

ق���د يلج����أ المرء �إلى قتل غيره ظلمًا وعدوانًا ب�سبب الح�سد ل���ه على نعمة �أوتيها، �أو منزلة 
ل عليه، وهذا من قبح ال�صنيع و�سوء الطوية، ولقد كانت �أول جريمة قتل  بلغها، �أو ف�ضل تح�صَّ
بَ���اَءَ به���ا �أحد من بني �آدم على ظهر الأر�ض ب�سب���ب الح�سد، �ألا وهي جريمة قتل قابيل لهابيل 

ا	نظر: التحرير والتنوير: 20/ 90. بت�صرف. (((
ا	لمحرر الوجيز: 4/ 430. (((

تف�سير الرازي: 26/ 223. 	(((
في ظلال القر�آن: 5/ 2926. 	(((

مفردات �ألفاظ القر�آن: 234. 	(((
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التي  وردت في القر�آن الكريم.

ق���ال تع���الى: چ ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ   ک  ک  ک  ک  گ  
ہ   ۀ   ۀ   ڻ   ڻ    ڻ   ڻ   ں   ں   ڱ   ڱ   ڱ   ڱ   ڳ     ڳ   ڳڳ    گ   گ      گ  
ہ  ہ   ہھ  ھ    ھ  ھ   ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ   ڭ    ۇ  ۇ   ۆ  ۆ  
ۈۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ   ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى    ئا   ئا  
ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ          ئۆ   ئۈ  ئۈئې  ئې  ئې  ئى  ئى  ئى  ی  ی   
ی  ی  ئج  ئحئم  ئى  ئي  بج  بح   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  
ٹ   ٹ   ٹ   ٿ   ٿ   ٿ    ٿ   ٺ   ٺ   ٺ   ٺ   ڀ   ڀ    ڀ   ڀ   
ڃ   ڃ   ڃ   ڄ   ڄ   ڄ                  ڄ   ڦ   ڦ   ڦ   ڦ   ڤ   ڤڤ   ڤ    ٹ  

ڃ  چ  چ )المائدة: ٢٧ -  ٣٢(. 

ت عليه �آيات القر�آن الكريم، �أن ابني �آدم قدم كل واحد منهما  وخلا�ص���ة الق�صة م���ا ن�صّ
قربانًا فتُقُبِل من �أحدهما، ولم يتقبل من الآخر، فح�سد المرفو�ض قربانه �أخاه المقبول فقتله)1(. 

 ولذل���ك ف����إن ف���رط الح�سد قد يدف���ع بالحا�س���د �إلى �إيقاع ال�ش���ر بالمح�س���ود، ف�إنه يتبع 
الم�س���اوئ، ويطلب العثرات, وقد قيل: �إن الح�سد �أول ذن���ب ع�صي الله به في ال�سماء والأر�ض، 
فح�س���د �إبلي�سُ �آدمَ حتى �أخرجه من الجنة, و�أما في الأر�ض فح�سد قابيل بن �آدم لأخيه هابيل 

حتى قتله" )2(. 

 فه���ذه كان���ت �أول جريمة �سفك دم على ظهر الأر����ض؛ ولهذا يتحمل القاتل جزءًا من كل 
 ِ ق هذا ما رواه البخاري ب�سن���ده عَنْ عَبْدِ َّهللا ���دِّ جريم���ة قتل تق���ع على الأر�ض بعد ذلك، ويُ�صَ
لِ  لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ قَالَ: »لَا تُقْتَلُ نَفْ�سٌ �إِلَّا كَانَ عَلَى ابْنِ �آدَمَ الأَوَّ بِيِّ �صَ ُ عَنْهُ، عَنِ النَّ يَ َّهللا رَ�ضِ

ه �أول مَنْ �سَنَّ الْقَتْلَ، وهتك حرمة الدماء، وجر�أ النا�س على ذلك. كِفْلٌ مِنْهَا« )3(؛لأنَّ

ينظ���ر: جامع البيان، للط�ب�ري)202/10-204(، بحر العلوم، لل�سمرقن���دي )383/1-384(، الك�شف والبيان،  	(((
للثعلبي)48/4(، النكت والعيون، للماوردي)28/2-29(، المحرر الوجيز، لابن عطية)178/2(.

ا	لنكت والعيون، للماوردي)377/6(، الجامع لأحكام القر�آن، للقرطبي)259/20( بت�صرف فيهما. (((
�أخرجه البخاري رقم)6867( في كتاب الديات، باب: ومن �أحياها فك�أنما �أحيا النا�س جميعًا. 	(((
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چ   ئا    ى     ى   ې   ې   ې   ې   ۉ   ۉ   ۅ    چ   : تع���الى:  وقول���ه 
)المائدة:30(

رت له �أن قتل �أخيه ط���وع يده �سهل عليه)1(،  �أي �سَهَلَّ���ت نف�سه عليه الأم���ر، و�شجعته و�صوَّ
"والتعب�ي�ر ع���ن ترجيح داعية ال�شر المتولدة من الح�س���د العار�ض على عاطفة حب الأخوة 
ورحمة الرحم " بالتطويع " من �أبلغ تحديد القر�آن لدقائق الحقائق باللفظ المفرد، ف�إن معنى 
�صيغ���ة التفعيل التكرار والتدريج في محاولة ال�ش���يء كتروي�ض الفر�س الجموح، وتذليل البعير 
ال�صع���ب، فه���ي تدل على �أن قابيل كان يجد من نوازع الفط���رة في نف�سه الأمارة بال�سوء مانعًا 
ي�صده���ا عم���ا زينه له الح�سد من قتل �أخيه، و�أنها ما زالت ت�أم���ره ويع�صيها حتى حملته على 

طاعتها بعد جهد وعناء")2(.

وحكمة الت�صريح ب�أخوته:
بال�سوء  كل من ق�صده  يحفظه من  �أن  الذي حقه  �أي:  نف�سه،  �سوّلته  ما  تقبيح  "لكمال 

بالتحمل على نف�سه)3(.

"وق���د وق���ع مثل ه���ذا الح�سد من �إخوة يو�سف: حيث كبر عليه���م �إقبال �أبيهم يعقوب 
ب���كل وجه���ه وكل نف�س���ه على ه���ذا لااب���ن ال�صغير-يو�سف-، ال���ذي لم يبلغ �أن ينفع���ه �أو ينفع 
الأ�س���رة بخدم���ة ولا حماية ولا غيرها من موا�ضع �آمال الآباء في الأبناء، و�إعرا�ضه عنهم على 
قوته���م، وقيامهم بكل ما يحتاج �إليه الأب والأ�سرة، فزين لهم الح�سد �أن يقتلوه �أو يغربوه )4(، 
قال تع���الى: چ ڳ   ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ    ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  چ 

)يو�سف:9(.

فالح�سد دافع عظيم من دوافع �سفك الدماء.
ومن الأدوي���ة القر�آنية لعلاج الح�سد: لاا�ستعاذة من �ش���رّ كلّ حا�سد، قال تعالى:چ چ  

فتح القدير لل�شوكاني:37/2. 	(((
تف�سير المنار لر�شيد ر�ضا: 205/10. 	(((

تف�سير القا�سمي:110/4. 	(((
تف�سير المنار لر�شيد ر�ضا: 205/10. 	(((
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چ     چ  چ  ڇ  ڇ   چ )الفل���ق:5(، ف����إن لم ي�ستع���ذ العب���د بالله ويتح�ص���ن به، ويكون له 
�أوراد من الأذكار والدعوات والتوجه �إلى الله والإقبال عليه، بحيث يدفع عنه من �شره بمقدار 

توجهه و�إقباله على الله، و�إلا ناله �شر الحا�سد ولا بد)1(.

وتقيي���د لاا�ستع���اذة من �ش���ره بوقت: ؛ لأنه حينئ���ذ يندفع �إلى عمل ال�ش���ر بالمح�سود حين 
يجي�ش الح�سد في نف�سه فتتحرك له الحيل والنوايا لإلحاق ال�ضر به)2(.

وقد ذكر الله تعالى ال�شر في �سورة الفلق ثم ختمها بالح�سد؛ ليظهر �أنه �أخ�س طبع.

ثالثًا: الا�ستكبار على الحق والا�ستنكاف عن اتباعه:
الا�سْتِكْبارُ يقال على وجهين:

�أحدهم���ا: �أن يتحرّى الإن�سان ويطلب �أن ي�يرص كبيًرا، وذلك متى كان على ما يجب، وفي 
المكان الذي يجب، وفي الوقت الذي يجب فمحمود.

والث���اني: �أن يت�شبّع فيظهر م���ن نف�سه ما لي�س له، وهذا هو المذم���وم)3(. وهذا هو مو�ضع 
حديثنا.

ولاا�ستنكاف: التكبر ولاامتناع ب�أنفة، فهو �أ�شد من لاا�ستكبار)4(.

قال تع���الى: چ ڭ  ڭ  ۇ   ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ   ۇٴ  ۋ   ۋ  
ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې   ې  ې  ې   )�آل عمران:21(.

"ه���ذا ذَم م���ن الله تعالى لأهل الكتاب؛ بما ارتكبوه م���ن الم�آثم والمحارم في تكذيبهم 
ب�آي���ات الله، قديًما وحديثًا، التي بلغته���م �إياها الر�سل ا�ستكبارًا عليهم، وعنادًا لهم، وتعاظمًا 
عل���ى الح���ق، وا�ستنكافًا على اتباع���ه، ومع هذا قتلوا م���ن قتلوا من النبيين ح�ي�ن بلغوهم عن 
الله �شرع���ه بغير �سبب ولا جريمة منهم �إليه���م، �إلا لكونهم دعوهم �إلى الحق، ويقتلون الذين 

ا	لتف�سير القيم لابن القيم: 636. (((
ا	لتحرير والتنوير: 30/ 630. (((

ا	لمفردات في غريب القر�آن: 697. (((
ا	لتحرير والتنوير: 6/ 59. (((
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 ، قِّ َ ُ بَطَرُ ْحلا ي�أمرون بالق�سط من النا�س، وهذا هو غاية الكبر)1(، كما قال النبي صلى الله عليه وسلم: » الْكِْرب
ا�سِ«)2(. وَغَمْطُ النَّ

صلى الله عليه وسلم بم�ساوئ �أ�سلافهم وببقائهم �أنف�سهم على  "والآي���ة توبيخ للمعا�صرين لر�س���ول الله 
فعل ما �أمكنهم من تلك الم�ساوئ؛ لأنهم كانوا حري�صين على قتل محمد عليه ال�سلام)3(.

ق���ال الح�سن –رحمه الله -:" تدل الآية على �أن القائ���م بالأمر بالمعروف تلي منزلته في 
العظم منزلة الأنبياء")4(.

والآية: تعم كل من كان بهذه الحال)5(، من الم�سلمين والكافرين، وفي الآية،" تهديد دائم 
ل���كل من يقع منه مثل هذا ال�صنيع الب�ش���ع )6(، وهم كثير في كل زمان، وفي كل مكان، و الواقع 
ي�شه���د بذلك، والمطل���وب الأخذ على �أيديهم حفظً���ا للدماء المع�صوم���ة، وحفظًا للمجتمع من 

الفو�ضى.

علاج القر�آن للا�ستكبار:
 معرفة المتكبر لحقيقته وم�صيره:

لا ب���د للمتك�ب�ر �أن يعل���م ب�أنه مخلوق من مخلوق���ات الله جل جلاله، خلق���ه من تراب ثم 
جع���ل ن�سل���ه من �سلالة من ماء مهين حقير، ف�أ�صله من تراب من���ه خُلِق وفيه يعود، ون�سله من 
م���اء مه�ي�ن، يخرج من حيث يخرج البول، لذا ف�إن الله تعالى ذكّر هذا الإن�سان ب�أ�صله لما تكّرب 

وتمرد على طاعة الله، وذهب �إلى �أهله يتمطى، فقال:چ ڻ       ڻ  ڻ  ڻ   ۀ     ۀ  ہ  ہ  ہ        ہ  ھ  
ھ  ھ  ھ  ے   ے  ۓ    ۓ  ڭ  چ )القيامة:37-39(، كما ذكّره كذلك ب�أ�صل خِلقته لما 

�ض���رب هذا المتكبر مثًال حين قال: مَن يحيي العظام بعد �أن ت�صبح رميمًا، قال : چ گ  گ   

تف�سير ابن كثير:2/ 22. 	(((
ِ وَبَيَانِهِ،)91(، )بطر الحق( هو دفعه و�إنكاره ترفعًا وتجبًرا،  رِيِم الْكِْرب ْ �صحيح م�سلم: كتاب الإيمان: باب: بَابُ َحت 	(((

)غمط النا�س( احتقارهم.
ا	لمحرر الوجيز:414/1. (((
ا	لبحر المحيط: 3/ 76. (((
ا	لمحرر الوجيز:414/1. (((

في ظلال القر�آن:1/ 382. 	(((
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ڳ  ڳ   ڳڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ   ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہہ  ہ  ہ      ھ  
ھ   ھ  چ  )ي�س:79-78(.

الوعيد ال�شديد للمتكبرين:
 �أع���د الله للمتكبري���ن عذابً���ا �شدي���دًا، فق���ال: چ ڄ  ڄ    ڄ  ڃ  ڃ        ڃ  ڃ  
چ  چچ  چ  ڇ   ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  چ )الزم���ر:60(، وفي حدي���ث عب���دالله 
ب���ن م�سع���ود - ر�ضي الله عنه - عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: )لا يدخ���ل الجنة من كان في قلبه مثقال 
ذرة م���ن كِ�ب�ر()1(، وقد �سبق حديث �أبي هريرة - ر�ضي الله عن���ه -  �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: 
)ق���ال الله - �سبحان���ه وتعالى - :الكبرياء ردائي والعظم���ة �إزاري، فمن نازعني واحدًا منهما 

قذفته في النار()2(.

رابعًا: البغي: 
وهو الظلم ولااعتداء على حق الغير)3(، و�إباء ال�صلح)4(.

ق���ال تع���الى:   چ ڳ  ڱ   ڱ  ڱ  ڱ  ں  ںڻ  ڻ  ڻ  ڻ      ۀ  ۀ  
ہ  ہ   ہ     ہ  ھ  ھ     ھ  ھے  ے  ۓ   ۓ  ڭ  ڭ  ڭڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ   ۈ  

چ )الحجرات:9(.

�سبب النزول:
لَّ���ى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ:  بِيِّ �صَ ُ عَنْهُ، قَ���الَ: قِيلَ لِلنَّ يَ َّهللا روى البخ���اري ب�سنده ع���ن �أَنَ�س رَ�ضِ
لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّ���مَ وَرَكِبَ حِمَارًا، فَانْطَلَقَ  بِيُّ �صَ لَيْهِ النَّ ، »فَانْطَلَ���قَ �إِ بَيٍّ ِ ابْنَ �أُ لَ���وْ �أَتَيْ���تَ عَبْدَ َّهللا
لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ، فَقَالَ: �إِلَيْكَ  بِيُّ �صَ ا �أَتَاهُ النَّ �شُونَ مَعَهُ وَهِيَ �أَرْ�ضٌ �سَبِخَةٌ)5(«، فَلَمَّ ْ المُ�سْلِمُونَ َمي
 ِ مَارُ رَ�سُولِ َّهللا ِ ِ َحل ارِ مِنْهُ���مْ: وََّهللا نْ�صَ ُ حِمَارِكَ، فَقَ���الَ رَجُلٌ مِنَ الأَ ِ لَقَ���دْ �آذَِينا نَْنت ���ي، وََّهللا عَنِّ
بَ لِكُلِّ  ِ رَجُلٌ مِنْ قَوْمِهِ، فَ�شَتَمَهُ، فَغَ�ضِ بَ لِعَبْدِ َّهللا لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ �أَطْيَبُ رِيحًا مِنْكَ، فَغَ�ضِ �صَ

�أخرجه م�سلم، رقم )91(، كتاب الإيمان، باب تحريم الكبر وبيانه، عن عبد الله بن م�سعود. 	(((
�أخرجه �أبو داود، كتاب اللبا�س، باب ما جاء في الكبر، عن �أبي هريرة  عن هناد. قال ال�شيخ الألباني: �صحيح. 	(((

ا	لتحرير والتنوير: 26/ 240. (((
ا	لك�شاف للزمخ�شري: 4/ 364. (((

�أر�ض تعلوها ملوحة ولا تكاد تنبت �إلا بع�ض ال�شجر. 	(((
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هَا �أُنْزِلَتْ: چ  عَالِ، فَبَلَغَنَا �أَنَّ رِيدِ وَالأَيْ���دِي وَالنِّ َ رْبٌ بِاْجل حَابُهُ، فَكَانَ بَيْنَهُمَا �ضَ �صْ وَاحِ���دٍ مِنْهُمَا �أَ
ڳ  ڱ   ڱ  ڱ  ڱ  ں  ںڻ  ڻ  ڻ  ڻ      ۀ  ۀ  ہ  ہ   ہ     ہ  ھ  
ھ     ھ  ھے  ے  ۓ   ۓ  ڭ  ڭ  ڭڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ   ۈ  چ )الحجرات: 9)1(.

بَغَ���تْ: طلب���ت العلو بغ�ي�ر الحق، ومدافعة الفئ���ة الباغية متوجه في كل ح���ال، و�أما التهي�ؤ 
لقتالها فمع الولاة)2(.

خام�سًا: حب الرئا�سة: 
الرئا�سة: من ر�أ�س: �صار رئي�سًا، �أي كبير قومه مطاعًا فيهم)3(.

الف���رق بين حب الريا�س���ة وحب الإمارة للدع���وة �إلى الله هو الفرق ب�ي�ن تعظيم �أمر الله 
والن�ص���ح له وتعظيم النف�س وال�سعي في حظها، ف����إن النا�صح لله المعظم له المحب له يحب �أن 
يط���اع ربه ف�ل�ا يع�صى، و�أن تكون كلمته هي العليا، و�أن يكون الدي���ن كله لله، و�أن يكون العباد 
ممتثل�ي�ن �أوامره، مجتنبين نواهيه، فقد نا�ص���ح الله في عبوديته، ونا�صح خلقه في الدعوة �إلى 
الله، فهو يحب الإمامة في الدين، بل ي�س�أل ربه �أن يجعله للمتقين �إمامًا يقتدي به المتقون كما 

اقتدى هو بالمتقين. 

وه���ذا بخلاف طل���ب الريا�سة ف�إن طلابه���ا ي�سعون في تح�صيلها؛ لينال���وا بها �أغرا�ضهم 
من العلو في الأر�ض وتعبد القلوب لهم وميلها �إليهم، وم�ساعدتهم لهم على جميع �أغرا�ضهم، 
م���ع كونهم عالين عليه���م قاهرين لهم فترتب على هذا المطلب من المفا�سد ما لا يعلمه �إلا الله 
م���ن البغي والح�سد والطغيان والحقد والظل���م والفتنة والحمية للنف�س دون حق الله، وتعظيم 
م���ن حق���ره الله واحتقار من �أكرم���ه الله، ولا تتم الريا�سة الدنيوي���ة �إلا بذلك، ولا تنال �إلا به، 

وب�أ�ضعافه من المفا�سد)4(.

فح���ب الرئا�سة من �أعظ���م �شهوات النف�س، وي�سميها العلم���اء ال�شهوة الخفية، وهي التي 

ا�سِ،) 2691(. َ النَّ لَاحِ بَْني لْحِ: بَابُ مَا جَاءَ ِيف الإِ�صْ �صحيح البخاري: كِتَابُ ال�صُّ 	(((
ا	لمحرر الوجيز: 5/ 148. (((
معجم لغة الفقهاء: 217. 	(((

ا	لروح لابن القيم: 252- 253. (((
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تدف���ع �صاحبها للأنفة م���ن �أن يكون من الأتباع، ويرتكب في �سبيل هذه ال�شهوة الم�آثم العظيمة 
من �أعظمها �سفك الدماء، ومن �أمثلة ه�ؤلاء فرعون عليه لعنة الله، وكل من حذا حذوه، وفعل 

مثل فعله وهم كُُرث في كل زمان ومكان.

�إن فرعون تجبر في �أر�ض م�صر وتكبر، وعلا �أهلها وقهرهم، حتى �أقروا له بالعبودية)1(.

ا�سخ�ي�نَ في الإف�س���ادِ؛ ولذل���كَ اج�ت�ر�أَ عل���ى مثل تل���ك المف�سدة العظيم���ةِ من قتلِ  �أي: الرَّ
المع�صوميَن ")2(، وجَعَل �أهل م�صر �شيعًا، كل طائفة في ��شأن من ��شؤونه، ووقع �أ�شد لاا�ضطهاد 
والبغ���ي على بني �إ�سرائي���ل؛ لأن لهم عقيدة غير عقيدته هو وقومه، فهم يدينون بدين جدهم 
�إبراهي���م و�أبيه���م يعقوب، ومهما يكن قد وقع في عقيدتهم م���ن ف�ساد وانحراف، فقد بقي لها 

�أ�صل لااعتقاد ب�إله واحد، و�إنكار �ألوهية فرعون، والوثنية الفرعونية جميعًا.

وكذل���ك �أح�س الطاغي���ة �أن هناك خطرًا عل���ى عر�شه وملكه من وجود ه���ذه الطائفة في 
م�ص���ر، ولم يك���ن ي�ستطيع �أن يطردهم منها، وهم جماعة كب�ي�رة �أ�صبحت تعد مئات الألوف، 
فق���د ي�صبح���ون �إلبًا عليه مع جايرنه الذين كانت تقوم بينهم وبين الفراعنة الحروب، فابتكر 
عندئذ طريقة جهنمية خبيثة للق�ضاء على الخطر الذي يتوقعه من هذه الطائفة التي لا تعبده 
ولا تعتقد ب�ألوهيته، تلك هي ت�سخيرهم في ال�شاق الخطر من الأعمال، وا�ستذلالهم وتعذيبهم 
ب�شت���ى �أن���واع الع���ذاب، وبعد ذلك كله تذبي���ح الذكور م���ن �أطفالهم عند ولادته���م، وا�ستبقاء 
الإن���اث؛ كي لا يتكاثر ع���دد الرجال فيهم، وبذلك ي�ضعف قوتهم بنق����ص عدد الذكور وزيادة 

عدد الإناث، فوق ما ي�صبه عليهم من نكال وعذاب)3(.

وفي الآية "بيان �أن القتل من فعل �أهل الإف�ساد" )4(. 

وقال تعالى وا�صفًا فرعون: چ ڇ  ڇ  ڇ  ڍ        ڍ  ڌ  ڌ  ڎ   ڎ  ڈ  ڈ  ژ  
ژ  ڑڑ  ک  ک  ک   ک  گ  گ  گ  گ   ڳ  چ )يون����س:83(، وق���ال تعالى: چ ۀ  

تف�سير الطبري: 18/ 150. 	(((
تف�سير �أبي ال�سعود: 7/ 3. 	(((

في ظلال القر�آن: 5/ 2677. 	(((
فتح القدير لل�شوكاني: 4/ 183. 	(((
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ۀہ  ہ             ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  چ )الدخان:31(.

به، وجحودُه  الإيمان  وتركه  بالله  الباطل؛ وذلك كفره  �إلى  المتجاوزين الحقّ  "و�إنه لمن 
وحداني���ة الله، وادّع���ا�ؤه لنف�سه الألوهي���ة، و�سفكه الدماء بغير حِلِّه���ا")1(، فكان –لعنه الله–

الأمور")2(. من  �أمر  في  يخالفه  لمن  التعذيب  كثير  القتل،  "كثير 

وهذا حال الطغاة والم�ستبدين على مر الع�صور.
ولقد بلغ بفرعون الإ�سراف �أن �أراد قتل نبي من �أنبياء الله �أراد له ولقومه الخير في الدنيا 

والآخ���رة، قال تعالى: چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پپ  پ     ڀ     ڀ  ڀ  ڀ  ٺ   
ٺ  ٺ     ٺ  ٿ  ٿ  ٿ   چ  )غافر:26(. 

والآي���ة ت�يرش �إلى �أن فرعون كان " قتالًا �سف���اكًا للدماء في �أهون �شيء، فكيف لا يقتل من 
�أح�س منه ب�أنه هو الذي يثل عر�شه ويهدم ملكه")3(.

ب���ل �أل�ص���ق فرعون بمو�سىu ومن مع���ه كل نقي�صة، فكلما نزلت به���م م�صيبة بما عملت 
�أيديهم ت�شاءموا وردوها �إلى مو�سى ومن معه؛ حتى يهيج عليهم النا�س، ويبغ�ضوهم، ويطالبوا 

ب�سف���ك دمائهم، قال تعالى: چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پپ  پ  پ  ڀ   ڀ  ڀ  
ڀ  ٺٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ   ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  چ ويجي���ب الله تع���الى في وعي���د 
مخيف يزلزل القلوب  �أي �أن ال��شؤم الذي يت�شاءمون به هو ��شؤمهم هم، و�أنهم ��شؤم وعاقبتهم 
�ش����ؤم، وه���و عند الله، �أي ن���ازل بهم لا محالة، لا حيل���ة لهم في دفعه �أو النج���اة منه، ثم ذكر 

ا من حال ��شؤمهم وما �أنزله بهم فقال: چ ڃ  ڃ   ڃ  چ  چ   الله تع���الى بع�ضً
چ  چ  ڇ  ڇ   ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  چ )الأعراف:133(

�ساد�سًا: ا�ستيلاء العدو على الأوطان: 
لاا�ستيلاء: من ولي، و�ضع اليد على ال�شيء)4(.

تف�سير الطبري: 15/ 167. 	(((
تف�سير الرازي: 17/ 289. 	(((

ا	نظر: تف�سير الك�شاف: 4/ 160. (((
معجم لغة الفقهاء: 67. 	(((
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والمق�صود بها: و�ضع يد العدو على خايرت الأوطان عنوة بالقتل والهدم والتخريب.

قال تعالى على ل�سان ملكة �سب�أ: چ ئۇ  ئۇ     ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ    ئې  ئې  ئې  ئى   
ئىئى  ی  ی  ی   چ  )النم���ل:34(. قال ابن عبا�س –ر�ض���ي الله عنهما-: �إذا دخلوها 
عن���وة خربوه���ا")1(، بالهدم والح���رق والقطع، و�أذل���وا �أعزة �أهله���ا بالقتل والنه���ب والأ�سر، 
"و�أ�شاعوا فيها الف�ساد، و�أباحوا ذمارها، وانتهكوا حرماتها، وحطموا القوة المدافعة عنها، 
وعل���ى ر�أ�سه���ا ر�ؤ�سا�ؤه���ا، وجعلوهم �أذل���ة؛ لأنهم عن�ص���ر المقاومة، و�أن هذا ه���و د�أبهم الذي 

يفعلونه)2(. 

�أي: " وه���ذه عادته���م الم�ستمرة الثابتة الت���ي لا تتغير؛ لأنها كان���ت في بيت الملك القديم، 
ف�سمعت نحو ذلك ور�أت، وقيل: هو ت�صديق من الله لقولها.

وق���د يتعلق ال�ساع���ون في الأر����ض بالف�ساد بهذه الآي���ة، ويجعلونها حج���ة لأنف�سهم، ومن 
ا�ستباح حرامًا فقد كفر، ف�إذا احتج له بالقر�آن على وجه التحريف فقد جمع بين كفرين")3(.

دْق ذلك. ونحن نرى على القنوات الف�ضائية، ومواقع التوا�صل لااجتماعي �صِ

�سابعًا: ال�سفه والجهل:
فَهُ: خفّة في البدن، وا�ستعمل في خفّة النّف�س لنق�صان العقل)4(. ال�سَّ

وه���ي عن���د الفقه���اء والأ�صوليين عبارة:" ع���ن خفة تع�ت�ري الإن�سان فتبعث���ه على العمل 
بخلاف موجب العقل وال�شرع")5(. وهذا المعنى هو المـرُاد.

قال تعالى: چ ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ    ڑ  ڑ     ک  ک  ک  ک  گ  گ  گ  
گڳ   ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  چ  )الأنعام:140(.

تف�سير الطبري: 18 / 52. 	(((
في ظلال القر�آن: 2640/5. 	(((

تف�سير الزمخ�شري: 3/ 365. 	(((
ا	نظر: المفردات في غريب القر�آن: 414. (((

ك�شاف ا�صطلاحات الفنون والعلوم:1/ 958. 	(((
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"وقت���ل الول���د �إنما يكون للخ���وف من الفقر، والفق���ر و�إن كان �ض���ررًا �إلا �أن القتل �أعظم 
ا فهذا القتل ناج���ز، وذلك الفقر موهوم، فالتزام �أعظم الم�ضار على �سبيل  من���ه �ضررًا، و�أي�ضً

القطع؛ حذرًا من �ضرر قليل موهوم لا �شك �أنه �سفاهة )1(.
و�أي �سفه �أعظم من �إ�ضاعة م�صالح جمة، وارتكاب �أ�ضرار عظيمة، وجناية �شنيعة؛ لأجل 
التخل����ص م���ن �أ�ضرار طفيفة قد تح�صل وقد لا تح�صل، ولو كانوا يزنون الم�صالح والمفا�سد لما 

�أقدموا على فعلتهم الفظيعة.
والمق�ص���ود من الإخبار عن كونه بغير علم، بعد الإخبار عنه ب�أنه �سفه؛ التنبيه على �أنهم 
فعل���وا ذل���ك ظنًا منهم �أنه���م �أ�صابوا فيما فعل���وا، و�أنهم علموا كيف ير�أب���ون ما في العالم من 
المفا�س���د، وينظمون حياتهم �أح�سن نظام، وهم في ذلك مغ���رورون ب�أنف�سهم، وجاهلون ب�أنهم 

يجهلون چ ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں   ں  ڻ  ڻ    ڻ  ڻ  ۀ  چ  )الكهف: 104()2(.

لَّى الُله  ِ �صَ ُ عَنْهُ قَالَ:"... �سَمِعْتُ رَ�سُولَ َّهللا يَ َّهللا وق���د روى البخ���اري ب�سنده عن عَلِيّ رَ�ضِ
�سْنَ���انِ، �سُفَهَاءُ الأَحْلَامِ، يَقُولُونَ  حْدَاثُ الأَ مَانِ، �أَ عَلَيْ���هِ وَ�سَلَّمَ يَقُ���ولُ: »�سَيَخْرُجُ قَوْمٌ ِيف �آخِرِ الزَّ
هْمُ مِنَ  رُقُ ال�سَّ ْ ينِ، كَمَا َمي رُقُونَ مِنَ الدِّ ْ ةِ، لَا يُجَاوِزُ �إِيَمانُهُمْ حَنَاجِرَهُمْ، َمي يَّ ِ ِ قَوْلِ الَرب مِ���نْ خَْري

َنْ قَتَلَهُمْ يَوْمَ القِيَامَةِ«)3(. ةِ، فَ�أَيْنَمَا لَقِيتُمُوهُمْ فَاقْتُلُوهُمْ، فَ�إِنَّ ِيف قَتْلِهِمْ �أَجْرًا ِمل مِيَّ الرَّ
�أَحْدَاثُ الأَ�سْنَانِ، �سُفَهَاءُ الأَحْلَامِ: �صغار الأ�سنان، �صغار العقول)4(.

ق���ال المهلب –رحم���ه الله- وغيره: �أجم���ع العلماء �أن الخ���وارج �إذا خرج���وا على الإمام 
الع���دل، و�شقوا ع�صا الم�سلمين، ون�صبوا راية الخ�ل�اف؛ �أن قتالهم واجب، و�أن دماءهم هدر، 

و�أنه لا يتبع منهزمهم، ولا يجهز على جريحهم.

 وق���ال مالك–رحمه الله-: �إن خي���ف منهم عودة �أُجْهِزَ على جريحه���م و�أتبع مدبرهم، 
و�إنما يقاتلون من �أجل خروجهم على الجماعة)5(.

تف�سير الرازي: 13/ 161. 	(((
ا	لتحرير والتنوير: 8-�أ/ 115. (((

ةِ  قَامَةِ الُحجَّ عَُانِدِينَ وَقِتَالِهِمْ: بَابُ قَتْلِ الَخ���وَارِجِ وَالملُْحِدِينَ بَعْدَ �إِ ي���نَ وَْملا رُْتَدِّ �صحي���ح البخاري: كِتَاب: ا�سْتِتَابَةِ ْملا 	(((
عَلَيْهِمْ،) 6930(.

�شرح النووي على م�سلم:7/ 169. 	(((
�شرح �صحيح البخاري لابن بطال: 8/ 584. 	(((
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المبحث الثالث

منهج القر�آن في علاج �سفك الدماء

نهج القر�آن منهجًا في علاج �سفك الدماء �سنبينه فيما يلي:
• المطل���ب الأول: التربية الوقائية التي ترعاها الم�ؤ�س�سات في البيت والمدر�سة والم�سجد 	

والإعلام بكل �صوره و�ألوانه.
• المطلب الثاني: الت�شريع الحكيم الزاجر والعقوبة الرادعة.	

المطلب الأول: التربية الوقائية 

والمق�ص���ود بالتربية الوقائي���ة: " مجموعـة الو�سـائ���ل والأ�سـاليب المتخ���ذة لحماية الفرد 
والمجتم���ع عن الم�ساوئ، وتحذيرهم م���ن الوقوع في المهالك، من خـلال عملية �إ�صلاح، وتنمية، 

وتهذيب، وتوجيه �شاملة")1(.
ولق���د �سلك القر�آن الك���ريم للوقاية من �سفك الدماء مجموعة م���ن الو�سائل والأ�ساليب، 

منها: 
: النهي عن القتل:  �أولًا
تعريف النهي لغة:

النه���ي: خ�ل�اف الأمر، نهاه ينه���اه نهيًا، فانتهى وتناه���ى: كف، وتناهَوْا ع���ن الأمر وعن 
ا)2(. المنكر: نهى بع�ضهم بع�ضً

تعريف النهي �شرعًا:
هو كل فعل طلب ال�شرع تركه، �أو ذمَّ فاعله، �أو لعنه )3(.

ا	لتربي���ة الوقائي���ة في القر�آن الكريم،  حازم ح�سني حاف���ظ زيود، ر�سالة ماج�ستير، جامع���ة النجاح الوطنية، في  (((
نابل�س، فل�سطين، 2009، �ص 15

ل�سان العرب، ابن منظور، مادة: ن هـ ي. 	(((
ا	لنهي في القر�آن الكريم، الم�صري، �ص 17. (((
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و�سوف نتناول النهي عن القتل في محورين:

المحور الأول: قتل الغير:
م���ن �أعظم القواعد الكلي���ة لل�شريعة الإ�سلامي���ة حفظ النفو�س؛ ولذل���ك كان النهي عن 
قت���ل النف�س من �أهم الو�صايا التي �أو�صى به���ا القر�آن الم�سلمين، في الآية نَهَي عن قتل النف�س؛ 
لأن���ه ف�ساد عظيم، والنف�س: "هي: النف�س الم�سلمة، من ذك���ر و�أنثى، �صغير وكبير، بر وفاجر، 

والكافرة التي قد ع�صمت بالعهد والميثاق")1(.

م قتل النف�س من عهد  وو�صف���ت النف�س بت�أكيدًا للتحريم ب�أنه تحريم قديم، ف����إن الله حرَّ
مًا لا يُعُتدى عليه )2(. َرت ْ �آدم، ويجوز �أن ي جعلها الله حَرَمًا �أَيْ �شَيْئًا ُحم

�أي لا تقتلوه���ا في �أي���ة حالة، �أو ب�أي �سبب تنتحلون���ه �إلا ب�سبب الحق، والحق �ضد الباطل، 
وه���و الأمر ال���ذي حق، �أي ثبت �أنه غ�ي�ر باطل في حك���م ال�شريعة وعند �أهل العق���ول ال�سليمة 
البريئة من هوى �أو �شهوة خا�صة، فيكون الأمر الذي اتفقت العقول على قبوله، وهو ما اتفقت 
علي���ه ال�شرائ���ع، �أو الذي ا�صطلح �أهل نزع���ة خا�صة على �أنه يحق وقوع���ه، وهو ما ا�صطلحت 
علي���ه �شريعة خا�ص���ة ب�أمة �أو زمن، وقد ف�صل الإ�سلام حق قتل النف����س بالقر�آن وال�سنة، وهو 
قت���ل المحارب والق�صا�ص، وهذان بن�ص القر�آن، وقتل المرتد عن الإ�سلام بعد ا�ستتابته، وقتل 
ال���زاني المح�صن، وقتل الممتنع من �أداء ال�صلاة بع���د �إنظاره حتى يخرج وقتها، وهذه الثلاثة 
وردت به���ا �أحادي���ث عن النبي صلى الله عليه وسلم، ومن���ه القتل النا�شئ عن �إكراه ودف���اع م�أذون فيه �شرعًا؛ 
وذلك قتل من يقتل من البغاة وهو بن�ص القر�آن، وقتل من يقتل من مانعي الزكاة وهو ب�إجماع 
ا)3(. ال�صحابة، و�أما الجهاد فغير داخل، ولكن قتل الأ�سير في الجهاد �إذا كان لم�صلحة كان حقًّ

گ  گ  ڳ  ڳ    ڳ  ڳ  ڱ  ڱڱ  ڱ   ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ    وق���ال تع���الى:  چ 
ڻ  ۀ  ۀ  ہ   ہہ  ہ   ھ     ھ  ھ  چ  )الإ�س���راء:33(. مت�ضمن���ة تح���ريم قت���ل 

تف�سير ال�سعدي: 279. 	(((
ا	لتحرير والتنوير:8-�أ/161. (((
ا	لتحرير والتنوير:8-�أ/162. (((
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النف�س الم�سلمة، والمعاهد)1(.

. م �شريعة، مرفو�ض فطرة، غير م�ست�ساغ عقًال رَّ َ ف�سفك الدماء، ُحم

المحور الثاني: قتل الإن�سان لنف�سه:
يكثر لاانتحار عندما يقل الإيمان، ويف�شو الكفر والإلحاد، وقد انت�شر ب�سبب الب�ؤ�س الذي 
يعي�ش���ه النا�س، وت�سل���ط الظلمة على رقاب العب���اد، والم�ؤمن مطالب بال�ص�ب�ر على ما يلاقيه 
محت�سبً���ا الأجر من الكريم، فيكون وقع الم�صيبة عل���ى نف�سه �أخف، وثواء الحزن في قلبه �أقل، 
فتك���ون الم�صيب���ة في حق���ه رحمة، وتتح���ول النقمة فيها نعم���ة، بما ي�ستفيد فيه���ا من لااختبار 

والتمحي�ص، وكمال العبرة والتهذيب.

ق���ال تع���الى: چ ٹ  ڤ     ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ   ڄ  
ڄ  ڄ  ڃ  ڃڃ  ڃ  چ  چچ   چ  ڇ  ڇ         ڇ  ڇ  ڍ  چ  )الن�ساء:29(

ع���ن الح�سن- رحم���ه الله-: لا تقتلوا �إخوانكم، �أو لا يقتل الرج���ل نف�سه كما يفعله بع�ض 
الجهلة)2(.

و�أجم���ع المت�أول���ون �أن المق�صد به���ذه الآية: النهي ع���ن �أن يقتل بع�ض النا����س بع�ضها، ثم 
لفظها يتناول �أن يقتل الرجل نف�سه بق�صد منه للقتل، �أو ب�أن يحملها على غرر ربما مات منه، 

فهذا كله يتناوله النهي)3(.

والتعبيُر عنهم بالأنف�س؛ للمبالغة في الزجر عن قتلهم بت�صويره ب�صورةِ ما لا يكاد يفعلُه 
عاقلٌ)4(، وت�أنف منه الفطرة ال�سليمة.

لَّى الُله عَلَيْهِ  بِي هُرَيْرَةَ، قَالَ: قَالَ رَ�سُولُ الِله �صَ الِحٍ، عَنْ �أَ وروى م�سل���م ب�سن���ده عَنْ �أَبِي �صَ

تف�سير ال�سعدي: 457. 	(((
ا	لك�شاف: 1/ 502. (((

ا	لمحرر الوجيز: 2/ 42 (((
تف�سير �أبي ال�سعود:2/ 170 	(((
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مَ خَالِدًا  �أُ)1( بِهَا ِيف بَطْنِ���هِ ِيف نَارِ جَهَنَّ وَ�سَلَّ���مَ: »مَنْ قَتَ���لَ نَفْ�سَهُ بِحَدِيدَةٍ فَحَدِيدَتُ���هُ ِيف يَدِهِ يَتَوَجَّ
لَّدًا فِيهَا  َ مَ خَالِدًا ُخم اهُ)2( ِيف نَارِ جَهَنَّ ا فَقَتَلَ نَفْ�سَهُ فَهُوَ يَتَحَ�سَّ لَّدًا فِيهَا �أَبَدًا، وَمَنْ �شَرِبَ �سُمًّ َ ُخم
لَّدًا فِيهَا �أَبَدًا«)4(. َ مَ خَالِدًا ُخم ى ِيف نَارِ جَهَنَّ دَّ َ ى)3( مِنْ جَبَلٍ فَقَتَلَ نَفْ�سَهُ فَهُوَ يََرت �أَبَدًا، وَمَنْ تَرَدَّ

فالاعتداء على النف�س اعتداء على �صنع الله، ولا يملك الإن�سان نف�سه حتى يت�صرف فيها 
بما يهوى.

حكمة النهي عن �سفك الدماء: 
ر به الأر�ض، كما قال تعالى:  فالمتدب���ر ل���كلام الله يهْتَدي �إلى �أن الله �أوجد الإن�سان؛ ليُعَمِّ

چ ئا  ئە  ئە  ئو  ئوئۇ  ئۇ   ئۆ    ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئىئى  ئى  ی  ی  ی        ی  
ئج  ئح  ئم  ئى  ئيبج  بح    بخ  بم  بى    بي  چ )ه���ود:61(، �أي: "ا�ستخلفك���م فيه���ا، و�أنع���م 
عليك���م بالنعم الظاهرة والباطنة، ومكنكم في الأر�ض، تبنون، وتغر�سون، وتزرعون، وتحرثون 

ما �شئتم، وتنتفعون بمنافعها، وت�ستغلون م�صالحها")5(.
فم���ن �أق���دم على �إتلاف نف�س ع�صمها الله تعالى فقد �أق���دم على هدم لما �أراد الله تعالى 

بناءه.
ثانيًا: المدح لمن حَفِظ الدماء:

م���دح الله عباد الرحم���ن؛ لحفظهم للدماء المع�صومة فق���ال: : چ ٱ  ٻ   ٻ  ٻ  ٻ  
چ  ٹ   ٹ   ٹ     ٿ   ٿ     ٿ   ٺٿ   ٺ    ٺ   ٺ      ڀ   ڀ   ڀ     ڀ      پ   پ       پ   پ   

)الفرقان:68(.

�أي: حرم قتلها �إلا بالحق �أي: بما يحق �أن تقتل به النفو�س، من كفر بعد �إيمان، �أو زنا بعد 
�إح�صان، �أو قتل نف�س بغير نف�س)6(،

يتوج�أ بها في بطنه: يطعن. 	(((
يتح�ساه: ي�شربه في تمهل ويتجرعه. 	(((

يتردى: ينزل. 	(((
هُ لَا يَدْخُلُ  نَّ ارِ، وَ�أَ بَ بِ���هِ ِيف النَّ رِيِم قَتْلِ الْإِنْ�سَانِ نَفْ�سَ���هُ، وَ�أَنَّ مَنْ قَتَلَ نَفْ�سَهُ بِ�شَيْءٍ عُذِّ ْ �صحي���ح م�سل���م: بَابُ غِلَظِ َحت 	(((

ةَ �إِلَّا نَفْ�سٌ مُ�سْلِمَةٌ،) 109(. نَّ َ ْجلا
تف�سير ال�سعدي: 384. 	(((

فتح القدير لل�شوكاني:102/4 	(((
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ويدخل في هذا التهديد "الع�صاة من الم�ؤمنين، ولهم من الوعيد بقدر ذلك )1(.
وحكمة مدح من حفظ الدماء  والثناء عليهم:

 �أن يتخذهم الم�سلمون �أ�سوة وقدوة.
�إعلام الإن�سانية جميعًا بحفظ الدين الإ�سلامي للدماء المع�صومة.

ثالثًا: العاقبة ال�سيئة لمن �سفك الدماء:
العاقبة في الدنيا: 

 قال تعالى : چ ۅ   ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى    ئا   چ )المائدة:30(، 
�أي: ح�صل���ت له خ�س���ارة الدنيا والآخرة، و�أ�صبح قد �سنَّ هذه ال�سنة ل���كل قاتل، "...وَمَنْ �سَنَّ 
ئَةً فَعُمِلَ بِهَا، كَانَ عَلَيْ���هِ وِزْرُهَا وَوِزْرُ مَنْ عَمِلَ بِهَا، لَا يَنْقُ�صُ مِ���نْ �أَوْزَارِهِمْ �شَيْئًا")2(،  ���ةً �سَيِّ �سُنَّ
لِ كِفْلٌ  وَّ لَّا كَانَ عَلَى ابْنِ �آدَمَ الأَ لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ: »لَيْ�سَ مِنْ نَفْ�سٍ تُقْتَلُ ظُلْمًا، �إِ بِ���يُّ �صَ وقَ���الَ النَّ

  .)3(» لًا لُ مَنْ �سَنَّ القَتْلَ �أَوَّ هُ �أَوَّ ا قَالَ �سُفْيَانُ: مِنْ دَمِهَا- لِأَنَّ َ مِنْهَا - وَرَُّمب
العاقبة في الآخرة:

ق���ال تع���الى:چ گ  گ  گ   ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ   ڱ  
ڱ  ں  ں  ڻ     ڻ  ڻ  ڻ  چ  )الن�ساء:93(.

المتعم���د:  في لغ���ة العرب القا�صد �إلى ال�شيء،... و�صف���ة "المتعمد" في القتل:  كل من قتل 
بحديدة كان القتل �أو بحجر �أو بع�صا �أو بغير ذلك، وهذا قول الجمهور)4(.

ه���ذا ه���و حكم قاتل الم�ؤمن عم���دًا.. لا يقبل منه تحرير رقبة م�ؤمن���ة، ولا دية م�سلّمة �إلى 
�أه���ل القتي���ل، ولا �صيام �شهرين متتابعين.. �إن فعلته تلك �أكبر م���ن �أن يكون في هذه الدنيا ما 
يق���وم له���ا، وي�سوّى ح�سابها. ولي�س غ�ي�ر العذاب، والخلود في هذا الع���ذاب، م�صحوبًا بغ�ضب 

ا	لمحرر الوجيز:220/4 (((
ئَةً،) 203(، قال الألباني: �صحيح، انظر �صحيح  ةً حَ�سَنَ���ةً �أَوْ �سَيِّ مَةِ: بَابُ مَنْ �سَنَّ �سُنَّ قَُدِّ �س�ن�ن اب���ن ماجه: كِتَاب ْملا 	(((

الجامع ال�صغير وزياداته: 1081/2، )6306(.
ئَةً،  ةً �سَيِّ لَالَةٍ، �أَوْ �سَ���نَّ �سُنَّ َىل �ضَ ةِ: باب: بَ���ابُ �إِثْمِ مَنْ دَعَ���ا �إِ نَّ امِ بِالْكِتَ���ابِ وَال�سُّ عْتِ�صَ �صحي���ح البخاري: كِتَ���اب الِا 	(((

.)7321(
ا	لمحرر الوجيز: 2/ 94. (((
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الله ولعنت���ه- لي����س غير ه���ذا جزاءً وفاقًا لهذا الج���رم العظيم... لكن �إذا عف���ا ولي الدم، �أو 
قب���ل الدية، �أو ا�صطلح على مال فلا يجب الق�صا�ص، فهو �صاحب الحق، �إن �شاء اقت�ص، و�إن 

ا بلا دية چ ڈ  ژ  ژ  ڑ           ڑ  ک  ک  کک   �شاء قبل الدية، و�إن �شاء عفا عفوًا تامًّ
گ    گ  گ  گ  ڳ   ڳڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ   ڻ  ڻۀ  ۀ  

ہ  ہ  ہ  ہھ  ھ  ھ    ھ  ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ  چ)البقرة:178(.

وعلى قدر ما كانت رحمة الله وعفوه عن القاتل خط�أ، بقدر ما كانت نقمة الله، وغ�ضبه، 
ولعنته، على القاتل عمدا! ولهذا كان �إهلاك هذه النف�س المجرمة، والق�صا�ص منها في الدنيا، 
ه���و الحكم ال���ذي ي�ؤخذ به قاتل النف�س الم�ؤمنة عمدًا، و�إن���ه لا وجه لا�ستبقائه في هذه الحياة، 
ولا داعي���ة لا�ست�صلاح���ه، فقد وقع عليه غ�ضب الله ولعنت���ه، منذ �أول قطرة دم �سفكها من دم 

هذا الم�ؤمن البريء)1(.

وحكمة ذكر العاقبة: الزجر والردع لمن ت�سول له نف�سه فعل ذلك.

رابعًا: ذم �سفاكي الدماء وتعظيم فعلهم:
ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ   ذم الله �سفاك���ي الدم���اء ق���ال تع���الى: :چ 
ٹ   ٹ   ٹ   ٿ   ٿ   ٿ    ٿ   ٺ   ٺ   ٺ   ٺ   ڀ   ڀ    ڀ   ڀ   
ڃ   ڃ   ڃ   ڄ   ڄ   ڄ                  ڄ   ڦ   ڦ   ڦ   ڦ   ڤ   ڤڤ   ڤ    ٹ  

ڃ  چ  چ  )المائدة:32(.

�أي من قتل نف�سًا بغير �سبب من ق�صا�ص �أو ف�ساد في الأر�ض، وا�ستحل قتلها بلا �سبب ولا 
جناي���ة، فك�أنم���ا قتل النا�س جميعًا؛ لأنه لا فرق عنده بين نف����س ونف�س، ومن �أحياها، �أي حرم 

قتلها واعتقد ذلك، فقد �سلم النا�س كلهم منه بهذا لااعتبار)2(.

م عليهم قت���ل النف�س وكان  �إ�سرائيل بالذك���ر، و�إن كان قبله���م �أمم حرَّ "وخ����ص بن���و 
الق�صا����ص فيه���م؛ لأنه���م على م���ا روي �أول �أمة ن���زل الوعيد عليه���م في قتل النف����س، وغلظ 

ا	لتف�سير القر�آني للقر�آن: 3/ 869. (((
تف�سير ابن كثير: 3/ 83. 	(((
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الأمر عليهم بح�سب طغيانهم و�سفكهم الدماء؛ ولتظهر مذمتهم في �أن كتب عليهم هذا، وهم 
مع ذلك لا يرعوون ولا يفقهون، بل هموا بقتل النبي صلى الله عليه وسلم ظلمًا)1(.

ومن حكم ذم �سفاكي الدماء:
�أنَّ مَ���نْ قتل وجب على الم�ؤمنين معاداته، و�أن يكون���وا خ�صومه، كما لو قتلهم جميعًا؛ لأن 

الم�سلمين يد واحدة على من �سواهم، ومن �أحيا وجب مولااته عليهم، كما لو �أحياهم)2(.

ع�صم���ة الدم الإن�ساني كله، ويعتبر م���ن يعتدي على نف�س واحدة، فك�أنما قد اعتدى على 
النا�س جميعًا)3(.

تعظيم قتل النف�س و�إحيائها في القلوب؛ لي�شمئز النا�س عن الج�سارة عليها، ويتراغبوا في 
المحام���اة على حرمتها؛ لأنّ المتعرّ�ض لقتل النف����س �إذا ت�صوّر قتلها ب�صورة قتل النا�س جميعًا 

عظم ذلك عليه فثبطه، وكذلك الذي �أراد �إحياءها)4(.

خام�سًا: اقتران �سفك الدماء بالكفر بالله:
قرن الله �سفك الدماء بالكفر بالله في غير ما �آية في كتاب الله؛ لعظمها عند الله كعظم 

الكفر به.

ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ    ہ  ہ  ہ  ہ   چ    : ق���ال تع���الى: 
ۆ   ۇ   ۇ    ڭ   ڭ   ڭ   ڭ   ۓۓ   ے   ے    ھ   ھ     ھ   ھ  
ئائا   ى    ى    ې   ې   ې    ې   ۉ   ۅۉ    ۅ   ۋ   ۋ   ۇٴ   ۈ   ۆۈ  
ئى   ئى   ئى   ئې       ئې   ئۈئې   ئۈ    ئۆ   ئۆ    ئۇ   ئۇ   ئو   ئو     ئە   ئە  
ی   چ  )البق���رة:61(، قال قتادة- رحمه الله-: "اجتنب���وا المع�صية والعدوان ف�إن بها �أهلك 
م���ن كان قبلك���م من النا�س"؛ وذل���ك �أن الله ا�ستدرج بن���ي �إ�سرائيل فعاقبه���م على الع�صيان 
ولااعت���داء بالم�يرص �إلى الكفر وقت���ل الأنبياء، وهو الذي يقول �أهل العلم: �إن الله تعالى يعاقب 

ا	لبحر المحيط:4/ 237. (((
تف�سير القا�سمي:114/4. 	(((

ا	لتف�سير الو�سيط لطنطاوي:8/ 343 (((
تف�سير الك�شاف: 1/ 627. 	(((
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على المع�صية بالإيقاع في مع�صية، ويجازي على الطاعة بالتوفيق �إلى طاعة، وذلك موجود في 
النا�س �إذا تُ�ؤمل)1(.

فالإ�سلام " دين الحياة ودين ال�سلام، فقتل النف�س عنده كبيرة تلي ال�شرك بالله، فالله 
واه���ب الحي���اة، ولي�س لأحد غير الله �أن ي�سلبها �إلا ب�إذنه وفي الحدود التي ير�سمها، وكل نف�س 
�س، وحَرَام �إلا بالحق، وهذا الحق الذي يبيح قتل النف�س محدد لا غمو�ض فيه،  َ هي حَرَم لا ُمي

ولي�س متروكًا للر�أي، ولا مت�أثرًا بالهوى")2(.

�س�ؤال:  قال الله هاهنا: ذكر الحق بالألف واللام معرفة، وقال في �آل عمران: چ ڭ  ڭ  
ۉ   ۅ   ۅ   ۋ   ۋ    ۇٴ   ۈ    ۈ   ۆ   ۆ   ۇ   ۇ   
ۉ  ې   ې  ې  ې  چ  )�آل عم���ران: 21(، نك���رة، وكذل���ك في ه���ذه ال�سورة: چ 
گ  گ  گ  ڳ  ڳ   ک       گ   ڌ   ڎ  ڎ  ڈ                 ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک  
ہ   ہ   ہ      ۀ   ڻۀ   ڻ         ڻ   ڻ   ں   ں   ڱ   ڱ        ڱ   ڱ    ڳڳ  
ہ  ھ  ھ  ھ  ھے   ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ       ۆ  ۈ  ۈ  

چ )�آل عمران: 112- 113( فما الفرق؟ 

الجواب:
 الحق المعلوم فيما بين الم�سلمين الذي يوجب القتل، قال عليه ال�سلام:" لَا يَحِلُّ دَمُ امْرِئٍ 
بُ  يِّ فْ�سِ، وَالثَّ فْ����سُ بِالنَّ لَّا بِ�إِحْدَى ثَلَاثٍ: النَّ ، �إِ ِ ُ وَ�أَِّين رَ�سُ���ولُ َّهللا مُ�سْلِ���مٍ، يَ�شْهَ���دُ �أَنْ لَا �إِلَ���هَ �إِلَّا َّهللا
ينِ التَّارِكُ لِلْجَمَاعَ���ةِ ")3(، فالحق المذكور بحرف التعريف �إ�شارة �إلى  ، وَالَمارِقُ مِنَ الدِّ ِينا ال���زَّ

هذا.

و�أم���ا الح���ق المنكر فالم���راد به ت�أكي���د العموم �أي لم يك���ن هناك حق لا ه���ذا الذي يعرفه 
الم�سلمون ولا غيره �ألبتة)4(.

ا	نظر: المحرر الوجيز: 1/ 491. (((
في ظلال القر�آن:2225/4 	(((

ِ وَالأَنْفَ بِالأَنْفِ وَالأُذُنَ  َ بِالعَْني فْ�سِ وَالعَْني فْ�سَ بِالنَّ : )�أَنَّ النَّ ِ تَعَاَىل يَاتِ: بَابُ: قَ���وْلِ َّهللا �صحي���ح البخاري:  كِتَاب الدِّ 	(((
ا�صٌ ( )المائدة: 45(: )6878(. نِّ وَالُجرُوحَ قِ�صَ نَّ بِال�سِّ بِالأُذُنِ وَال�سِّ

تف�سير الرازي: 3/ 535. 	(((
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�س����ؤال:  خاط���ب الله في عدد من  الآي���ات �أمة بني �إ�سرائيل الذي���ن كانوا موجودين وقت 
نزول القر�آن، ب�أفعال �أ�سلافهم، فما فوائد  نُ�سِبَتها �إليهم؟

الآيات: 
قال تع���الى: چ ڭ  ڭ  ۇ   ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ   ۇٴ  ۋ   ۋ  

ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې   ې  ې  ې  چ)�آل عمران:21(.

وقال تعالى: چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ  ڀڀ   ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  
ٺ  ٿ     ٿ  ٿ    ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  چ  )�آل عمران:181(

وق���ال تع���الى: چ ٱ  ٻ  ٻ    ٻ  ٻ  پ  پ  پ    پ     ڀ  ڀ  ڀ  
ڀٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ   ٿ  ٿ  ٹ    ٹ  ٹ  چ  )الن�ساء:155(

ڌ   ڎ  ڎ  ڈ                 ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک       گ  گ  گ   وق���ال تعالى: چ 
گ  ڳ  ڳ  ڳڳ  ڱ   ڱ  ڱ       ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ        ڻۀ  ۀ  ہ     

ہ  ہ  ہ  ھ  چ )�آل عمران:112(.

فوائد ن�سبة الأفعال لبني �إ�سرائيل المعا�صرين للنبوة: 
منها: �أنهم كانوا يتمدحون ويزكون �أنف�سهم، ويزعمون ف�ضلهم على محمد ومن �آمن به، 
فبين الله من �أحوال �سلفهم التي قد تقررت عندهم، ما يبين به لكل �أحد منهم �أنهم لي�سوا من 
�أه���ل ال�ص�ب�ر ومكارم الأخلاق، ومعالي الأعمال، ف�إذا كانت ه���ذه حالة �سلفهم، مع �أن المظنة 

�أنهم �أولى و�أرفع حالة ممن بعدهم، فكيف الظن بالمخاطبين؟

ومنها: �أن الخطاب لهم ب�أفعال غيرهم، مما يدل على �أن الأمة المجتمعة على دين تتكافل 
وتت�ساع���د على م�صالحها، حتى كان متقدمهم ومت�أخره���م في وقت واحد، وكان الحادث من 
بع�ضهم حادثًا من الجميع؛ لأن ما يعمله بع�ضهم من الخير يعود بم�صلحة الجميع، وما يعمله 

من ال�شر يعود ب�ضرر الجميع.
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ومنها: �أن �أفعالهم �أكثرها لم ينكروها، والرا�ضي بالمع�صية �شريك للعا�صي)1(.

المطلب الثاني: التشريع الحكيم الزاجر والعقوبة الرادعة

: �شريعة الق�صا�ص:  �أولًا
�ش���رع الله ت�شري���عَ الق�صا�ص؛ وقاية للمجتمع من تف�شي جريم���ة القتل، �إذ فيه وقاية من 

لاا�ستهان���ة بحرمة الدماء والأنف�س، وترويع الآمنين، قال تعالى: چ ڈ  ژ  ژ  ڑ           ڑ  
ک  ک  کک  گ    گ  گ  گ  ڳ   ڳڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ   
ڻ  ڻۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ  ہھ  ھ  ھ    ھ  ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ  )البقرة:178(.

وقال تعالى: ڭ  ڭ  ڭ  ۇ   ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  چ  )البقرة:179(.

وفي المق�صود بكلمة "حياة" في الآية معان وعَِرب ذكرها المف�سرون:

منه���ا: �أنَّ معن���اه بق���اء يحج���ز بع�ضكم عن بع����ض ، يعني م���ن كان لَهُ ل���ب �أَوْ عقل فذكر 
الق�صا�ص فيحجزه الخوف عن القتل، يعني لكي تَتَّقُوا الدماء مخافة الق�صا�ص )2(.

 ومنه���ا: �أنَّ معناه في �إيجاب الق�صا�ص حي���اة؛ لأنَّ من همّ بالقتل فذكر الق�صا�ص ارتدع 
فكان ذلك �سببًا للحياة. 

ومنه���ا: �أنَّ معن���اه جعل الله هذا الق�صا�ص حياة وعبرة لكم، كم من رجل قد هَمّ بداهية 
فمنعه مخافة الق�صا�ص �أن يقع بها! و�إن الله قد حجز عباده بع�ضهم عن بع�ض بالق�صا�ص)3(.

ثانيًا: الإ�صلاح بين المقتتلين �أو قتال الفئة الباغية:
ڳ  ڱ   ڱ  ڱ  ڱ  ں  ںڻ  ڻ  ڻ  ڻ      ۀ  ۀ   ق���ال تع���الى:  چ 
ۆ    ۆ   ۇ   ۇ   ڭڭ   ڭ   ڭ   ۓ   ۓ    ے   ھے   ھ   ھ      ھ   ہ   ہ      ہ    ہ  
ۈ  چ )الحج���رات:9(. �أي:" �أن���ه �إذا تقات���ل فريقان من الم�سلمين �أن ي�سع���وا بال�صلح بينهم 

تف�سير ال�سعدي: 53. 	(((
تف�سير مقاتل: )159/1(. 	(((

جامع البيان، للطبري: )382/3(. 	(((
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ويدعوهم �إلى حكم الله، ف�إن ح�صل بعد ذلك التعدي من �إحدى الطائفتين على الأخرى، ولم 
تقب���ل ال�صل���ح، ولا دخلت فيه، كان على الم�سلمين �أن يقاتلوا ه���ذه الطائفة الباغية حتى ترجع 
�إلى �أم���ر الله وحكمه، ف����إن رجعت تلك الطائفة الباغية عن بغيه���ا و�أجابت الدعوة �إلى كتاب 
الله وحكم���ه، فعلى الم�سلم�ي�ن �أن يعدلوا بين الطائفتين في الحكم، ويتح���روا ال�صواب المطابق 
لحك���م الله، وي�أخ���ذوا على يد الطائف���ة الظالمة حتى تخرج من الظلم، وت����ؤدي ما يجب عليها 

للأخرى")1(.

وفي ه���ذه الآية دليل على قت���ال الفئة الباغية �إذا تقرر بغيها على الإمام، �أو على �أحد من 
الم�سلمين، وعلى ف�ساد قول من قال بعدم الجواز م�ستدلًا بقوله صلى الله عليه وسلم: »قِتَالُ الم�سلم كُفْر«)2(- �إن 

ا�ستحل قتاله- ف�إن المراد بهذا الحديث وما ورد في معناه قتال الم�سلم الذي لم يبغ. 

ق���ال اب���ن جرير- رحم���ه الله-: ل���و كان الواج���ب في كل اختلاف يكون ب�ي�ن فريقين من 
الم�سلم�ي�ن الهرب من���ه ولزوم المنازل لما �أقيم حق، ولا �أبطل باطل، ولوجد �أهل النفاق والفجور 
�سببًا �إلى ا�ستحلال كل ما حرم الله عليهم من �أموال الم�سلمين، و�سبي ن�سائهم، و�سفك دمائهم 
ب����أن يتحزبوا عليه���م، ولكف الم�سلمين �أيديهم عنهم، وذلك مخال���ف لقوله صلى الله عليه وسلم: » خُذُوا عَلَى 

�أَيْدِي �سُفَهَائِكُمْ« )3(. 

ق���ال اب���ن العربي –رحم���ه الله-: ه���ذه الآية �أ�صل في قت���ال الم�سلمين، وعم���دة في حرب 
المت�أول�ي�ن، وعليه���ا عول ال�صحابة، و�إليه���ا لج�أ الأعيان من �أهل المل���ة، و�إياها عنى النبي صلى الله عليه وسلم 
ارًا الْفِئَةُ الْبَاغِيَةُ«)4(، وقوله صلى الله عليه وسلم في ��شأن الخوارج: »يخرجون على حين فرقة  بقوله: »تَقْتُلُ عَمَّ

من النا�س، تقتلهم �أولى الطائفتين بالحق«)5(. 

فتح القدير لل�شوكاني: 5/ 74. 	(((
م�سند �أحمد: م�سند �سعد بن �أبي وقا�ص،) 1519(، قال الألباني: �صحيح، انظر ال�سل�سلة ال�صحية)2297(. 	(((

فت���ح القدير لل�شوكاني: 5/ 74، والحدي���ث رواه الطابرني في المعجم الكبير، عن النعمان بن ب�يرش، برقم )95(،  	(((
وقال الألباني �ضعيف انظر �ضعيف الجامع ال�صغير وزيادته،) 2820(.

اعَةِ: باب: لا تقوم ال�ساعة حتى يمر الرجل بقبر الرجل فيقول: يا ليتني  �شْرَاطِ ال�سَّ ِ وَ�أَ �صحي���ح م�سلم: كِتَاب الْفَِنت 	(((
مكانه،) 2916(.

�أحكام القر�آن لابن العربي: 150/4. 	(((
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وه���ذه الآي���ة: "قاعدة ت�شريعية عملي���ة؛ ل�صيانة المجتمع الم�ؤمن م���ن الخ�صام والتفكك، 
تح���ت النزوات ولااندفاعات... ومن مقت�ضيات ه���ذه القاعدة �ألا يجهز على جريح في معارك 
التحكيم هذه، و�ألا يقتل �أ�سير، و�ألا يتعقب مدبر ترك المعركة، و�ألقى ال�سلاح، ولا ت�ؤخذ �أموال 
البغ���اة غنيم���ة؛ لأن الغر�ض من قتالهم لي�س هو الق�ض���اء عليهم، و�إنما هو ردهم �إلى ال�صف، 

و�ضمهم �إلى لواء الأخوة الإ�سلامية.

والأ�ص���ل في نظام الأمة الم�سلمة �أن يكون للم�سلمين في �أنح���اء الأر�ض �إمامة واحدة، و�أنه 
�إذا بوي���ع لإمام، وجب قت���ل الثاني، واعتباره ومن معه فئة باغية يقاتله���ا الم�ؤمنون مع الإمام، 
وعل���ى ه���ذا الأ�صل قام الإمام عل���ي- ر�ضي الله عنه- بقتال البغ���اة في وقعة الجمل وفي وقعة 

�صفين وقام معه بقتالهم �أجلاء ال�صحابة ر�ضوان الله عليهم")1(.

وقي���ل لعل���ي بن �أبي طالب ر�ضي الله عن���ه: �أم�شركون �أهل �صف�ي�ن والجمل؟ قال: لا. من 
ال�ش���رك ف���روا. قيل �أفمنافقون ؟ ق���ال: لا. لأن المنافق�ي�ن لا يذكرون الله �إلا قلي�ل�ا. قيل: فما 

حالهم؟ قال: �إخواننا بغوا علينا)2(.

في الآية فوائد)3(: 
منها: �أنهم لم يخرجوا بالبغي عن الإيمان، و�أنه �أوجب قتالهم، و�أنه �أ�سقط عنهم التبعة 

فيما �أتلفوه في قتالهم، و�إجازة كل من منع حقّا عليه.

ومنه���ا: وج���وب معاون���ة من بُغِ���ىَّ عليه،، وعل���ى وجوب تق���ديم الن�ص، وعل���ى ال�سعي في 
الم�صالحة.

ومنه���ا: وجوب ال�صلح بين �أه���ل العدل والبغي، وقتال البغاة، و�أن من رجع منهم و�أدبر لا 
يُقَاتل.

ومنها: �إن اقتتلت طائفتان لع�صبية، �أو طلب رئا�سة، فهما ظالمتان؛ لأن كل واحدة منهما 

في ظلال القر�آن: 3343/6. 	(((
ا	لمحرر الوجيز: 5/ 148. (((

ينظر: تف�سير القا�سمي: 528/8. 	(((
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باغية على الأخرى، وت�ضمن كل واحدة منهما ما �أُتْلف على الأخرى.

ومنه���ا: الإ�صلاح ب�ي�ن النا�س واجب على الأئم���ة وعلى من ولاه الله �أم���ور الم�سلمين. قال 
المهل���ب: �إنما يخ���رج الإمام لي�صلح بين النا����س �إذا �أ�شكل عليه �أمرهم وتع���ذر ثبوت الحقيقة 
عن���ده فيهم، فحينئذ ينه����ض �إلى الطائفتين، وي�سمع من الفريقين وم���ن الرجل والمر�أة، ومن 

كافة النا�س �سماعًا فا�شيًا يدله على الحقيقة، هذا قول كافة العلماء)1(.

 ومن منهجية التف�سير المو�وضعي رد ال�شبهات وتفنيدها �إن وجدت: 
�شبهة وردها: 

يُق���ال: �أنت���م تعلمون �أنه لا �شيء بعد الكفر بالله �أفظ���ع ولا �أقبح من �سفك الدماء، فكيف 
تردعون عن �سفك الدم ب�سفكه؟

و�إذا كان �إراق���ة الدم الأول مف�سدة، فكيف زالت تل���ك المف�سدة ب�إراقة الدم الثاني؟ وهل 
هذا �إلا م�ضاعفة للمف�سدة وتكثير لها؟ 

قال ابن القيم – رحمه الله-: فالجواب من طريقين: مجمل، ومف�صل.

 �أم���ا المجمل: فه���و �أن من �شرع هذه العقوبات ورتبها على �أ�سبابها جن�سًا وقدرًا فهو عالم 
الغيب وال�شهادة، و�أحكم الحاكمين، و�أعلم العالمين، ومن �أحاط بكل �شيء علمًا، وعلم ما كان 
وم���ا يك���ون وما لم يكن لو كان كي���ف كان يكون، و�أحاط علمه بوج���وه الم�صالح دقيقها وجليلها 
وخفيه���ا وظاهرها، ما يمك���ن اطلاع الب�شر عليه وما لا يمكنه���م، ولي�ست هذه التخ�صي�صات 
والتقديرات خارجة عن وجوه الحك���م والغايات المحمودة، كما �أن التخ�صي�صات والتقديرات 
الواقع���ة في خلق���ه كذلك، فهذا في خلق���ه وذاك في �أمره، وم�صدرهم���ا جميعًا عن كمال علمه 

وحكمته، وو�ضعه كل �شيء في مو�ضعه الذي لا يليق به �سواه، ولا يتقا�ضى �إلا �إياه.

�أما قوله: "كيف تردعون عن �سفك الدم ب�سفكه؟

�س����ؤال في غاي���ة الوهن والف�ساد، و�أول م���ا يقال ل�سائله: هل تَ���رَاهُ رَدَعَ المف�سدين والجناة 

�شرح �صحيح البخاري لابن بطال:8/ 79. 	(((
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عن ف�سادهم وجناياتهم وكف عدوانهم م�ستح�سنًا في العقول موافقا لم�صالح العباد �أو لا تراه 
كذلك؟ 

ف����إن قال: "لا �أراه كذلك " كفانا م�ؤنة جوابه ب�إق���راره على نف�سه بمخالفة جميع طوائف 
بن���ي �آدم عل���ى اختلاف ملله���م ونحلهم ودياناته���م و�آرائهم، ولولا عقوبة الجن���اة والمف�سدين 
ا، وف�س���د نظام العالم، و�صارت حال ال���دواب والأنعام والوحو�ش  لأهل���ك النا�س بع�ضهم بع�ضً

�أح�سن من حال بني �آدم.

 و�إن قال: "بل لا تتم الم�صلحة �إلا بذلك"؛ قيل له: من المعلوم �أن عقوبة الجناة والمف�سدين 
لا تت���م �إلا بم����ؤلم يردعهم، ويجعل الجاني نكالًا وعظة لم���ن يريد �أن يفعل مثل فعله، وعند هذا 

فلا بد من �إف�ساد �شيء منه بح�سب جريمته في الكبر وال�صغر والقلة والكثرة.

ومن �أجل ذلك ف�أوقع العقوبة تارة ب�إتلاف النف�س �إذا انتهت الجناية في عظمها �إلى غاية 
القب���ح كالجناي���ة على النف�س �أو الدي���ن �أو الجناية التي �ضررها ع���ام؛ فالمف�سدة التي في هذه 

العقوب���ة خا�ص���ة، والم�صلحة الحا�صلة بها �أ�ضعاف �أ�ضعاف تل���ك المف�سدة، كما قال تعالى: چ 
ڭ  ڭ  ڭ  ۇ   ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  چ )البق���رة:179(، فلولا الق�صا�ص 
لف�س���د العالم، و�أهلك النا�س بع�ضهم بع�ضا ابتداء وا�ستيفاء، فكان في الق�صا�ص دفعًا لمف�سدة 

التجر�ؤ على الدماء بالجناية وبالا�ستيفاء.

وق���د قالت العرب في جاهليته���ا: "القتل �أنفى للقتل"، - وانت�شرت ع���ادة الأخذ بالث�أر-،  
وكم كانت �سببًا في هدر الدماء المع�صومة، وتيتيم الأطفال، وترميل الن�ساء، و�ضياع الأموال-.

و�إذا لم يك���ن ب���د من موت القاتل وم���ن ا�ستحق القتل فموته بال�سي���ف �أنفع له في عاجلته 
و�آجلت���ه، والم���وت به �أ�س���رع الموتات و�أوحاها و�أقله���ا �ألماً، فموته به م�صلحة ل���ه ولأولياء القتيل 

ولعموم النا�س.

...فكم لله �سبحانه على عباده الأحياء والأموات في الموت من نعمة لا تح�صى، فكيف �إذا 
كان في���ه طُهْرَة للمقتول، وحياة للنوع الإن�ساني، وت�ش���فٍ للمظلوم، وعدل بين القاتل والمقتول؛ 
ف�سبحان من تنزهت �شريعته عن خلاف ما �شرعها عليه من اقتراح العقول الفا�سدة، والآراء 
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ال�ضالة الجائرة)1(.

فالحقيق���ة القر�آنية والفكرة العامة التي ق�صد �إليها الق���ر�آن من مو�ضوع �سفك الدماء، 
قَن الدماء. ْ ا؛ ُحت �أنه ب�سفك الدماء ق�صا�صً

والمطل���وب م���ن العلم���اء بيان ذلك للنا����س وتو�ضيح �أث���ر تنفيذ �ش���رع الله، والمطلوب من 
الحكام والأمراء تنفيذ حكم الق�صا�ص؛ لحقن الدماء.

�إعلام الموقعين لابن القيم:2/ 80-77. 	(((
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الخاتمة والتوصيات

 الحمد لله الذي �أعانني على �إتمام هذا البحث، و�أ�س�أله �سبحانه وتعالى القبول الح�سن.

وكانت النتائج التي تو�صل �إليها البحث ما ي�أتي: 

11 لي����س في ال�شريع���ة ذنب يكون مرتكبه في ح���ق واحد من النا�س كم���ن فعله في جميع .
النا�س غير �سفك الدماء المع�صومة.

22 في �سفك الدماء المع�صومة ترك تعظيم �أمر الحق، وترك ال�شفقة على الخلق، وهما .
ملاك الدين.

33 ق���رن الله �سف���ك الدم���اء المع�صوم���ة بالكفر ب���ه في عدد م���ن الآي���ات؛ ل�شناعة هذه .
الجريمة.

44 �سف���ك الدم���اء المع�صومة هدم لمـُ���رَاد الله من خل���ق الب�شرية، وهو �إعم���ار الأر�ض، .
وتطبيق ال�شرع.

55 م���ن دواف���ع �سف���ك الدم���اء: و�سو�س���ة ال�شيط���ان، الح�س���د، لاا�ستكب���ار عل���ى الحق .
ولاا�ستن���كاف عن اتباعه، البغي، حب الرئا�سة، ا�ستيلاء العدو على الأوطان، ال�سفه 

والجهل.

66 نه���ج الق���ر�آن منهجً���ا في علاج �سف���ك الدماء تكون م���ن طريقت�ي�ن: الأولى: التربية .
الوقائي���ة الت���ي ترعاها الم�ؤ�س�سات في البيت والمدر�س���ة والم�سجد والإعلام بكل �صوره 

و�ألوانه، والطريقة الثانية: الت�شريع الحكيم الزاجر والعقوبة الرادعة.

77 ا يحقن . الحقيق���ة الت���ي �أبرزها منهج التف�س�ي�ر المو�ضوعي �أن �سفك الدم���اء ق�صا�صً
الدماء المع�صومة.



1131

د. توفيق علي علي زباديالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

التو�صيات:
11 �أو�ص���ي بتدري�س هذا المو�ضوع في المدار�س والجامع���ات والم�ساجد، و�أجهزة الإعلام؛ .

لتربية المهابة في قلوب النا�س من الإقدام على مثل هذه الأفعال ال�شنيعة التي تعطل 
مراد الله في �أر�ضه.

22 ون�شره في �أو�صي العلماء وطلاب العلم ب�ضرورة لااهتمام بمنهج التف�سير المو�ضوعي .
و�إن�ضاجه وتي�سير فهمه على الم�سلمين؛ لأهميته في تناول الق�ضايا المعا�صرة وعلاجها.

33 و�ضع مناه���ج مي�سرة لتعليم منهج التف�سير المو�ضوع���ي في الجامعات والمعاهد ودور .
تعليم القر�آن الكريم.

44 لااهتم���ام بمو�سوعة التف�سير المو�ضوعي للمو�ضوع القر�آني التي �أعدها مركز تف�سير .
للدرا�سات القر�آنية.
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المصادر والمراجع

11 �أح���كام القر�آن،  �أبو بكر محمد بن عب���د الله، ابن العربي المعافري الأندل�سي، تحقيق: .
علي البجاوي، مطبعة الحلبي، 1958م.

22 �إ�ش���ارات الإعج���از في مظان الإيجاز، بدي���ع الزمان �سعيد النور�س���ي، المحقق: �إح�سان .
قا�سم ال�صالحي، �شركة �سوزلر للن�شر، ط3، القاهرة، 2002م.               

33 �إع�ل�ام الموقعين عن رب العالمين، محمد بن �أبي بك���ر بن قيم الجوزية، تحقيق: محمد .
عبد ال�سلام �إبراهيم، دار الكتب العلمية، ط1، بيروت، 1411هـ - 1991م.

44 البح���ر المحيط في التف�س�ي�ر، محمد بن يو�سف ال�شه�ي�ر ب�أبي حي���ان الأندل�سي، عناية .
ال�شيخ: زهير جعيد، دار الفكر، بيـروت, لبنان، 1412هـ - 1992م.

55 تاج العرو�,س محمد مرت�ضى الزبيدي, تحقيق: ح�سين ن�صار, مطبعة حكومة الكويت, .
1385هـ-1965م.

66 تحري���ر المعنى ال�سدي���د وتنوير العقل الجديد  م���ن تف�سير الكتاب المجي���د، )التحرير .
والتنوير(، محمد الطاهر بن عا�شور، دار �سحنون للن�شر والتوزيع، تون�س 1997م.

77 التربي���ة الوقائي���ة في القر�آن الك���ريم،  حازم ح�سن���ي حافظ زيود، ر�سال���ة ماج�ستير، .
جامعة النجاح الوطنية، في نابل�س، فل�سطين، 2009.

88 تف�س�ي�ر ابن كثير )تف�س�ي�ر القر�آن العظيم(، �أب���و الفداء �إ�سماعيل ب���ن كثير، تحقيق: .
�سامي بن محمد �سلامة، دار طيبة للن�شر والتوزيع،ط2، م�صر، 1420هـ- 1999م.

99 تف�س�ي�ر �أب���ي ال�سعود )�إر�شاد العق���ل ال�سليم �إلى مزاي���ا الكتاب الك���ريم(، �أبو ال�سعود .
العم���ادي محم���د بن محمد ب���ن م�صطفى، دار �إحي���اء التراث العرب���ي، ط4، بيروت، 
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لبنان، 1414هـ - 1994مـ.

1010 تف�س�ي�ر الخازن )لب���اب الت�أويل في معاني التنزيل(،  �أبو الح�س���ن علاء الدين علي بن 
محمد ب���ن �إبراهيم بن عمر ال�شيحي �أبو الح�سن، المعروف بالخازن، ت�صحيح: محمد 

علي �شاهين، دار الكتب العلمية، ط1، بيروت، 1415ه.

1111 تف�س�ي�ر ال���رازي )مفاتيح الغيب �أو التف�سير الكبير(،  �أب���و عبد الله محمد بن عمر بن 
الح�س���ن بن الح�سين التيم���ي الرازي الملقب بفخ���ر الدين ال���رازي، دار �إحياء التراث 

العربي،ط3، بيروت، 1420هـ.

1212 تف�س�ي�ر الزمخ�شري )الك�شاف عن حقائق غوام����ض التنزيل(، �أبو القا�سم محمود بن 
عمرو بن �أحمد، الزمخ�شري جار الله، دار الكتاب العربي، ط3، بيروت، 1407هـ.

1313 تف�س�ي�ر ال�سعدي ) تي�سير الك���ريم الرحمن في تف�سير كلام المن���ان(، عبد الرحمن بن 
نا�صر بن عبد الله ال�سعدي، تحقيق: عبد الرحمن بن معلا اللويحق، م�ؤ�س�سة الر�سالة،  

ط1، 1420هـ -2000م.

1414 تف�س�ي�ر الطبري )جام���ع البيان ع���ن ت�أويل �آي الق���ر�آن(، �أبو جعفر محم���د بن جرير 
الط�ب�ري، تحقيق: �أحمد محم���د �شاكر، م�ؤ�س�س���ة الر�سالة، ط1، ب�ي�روت، 1420 هـ - 

2000 م.

1515 تف�س�ي�ر القا�سمي)محا�س���ن الت�أويل(، محمد جمال الدين بن محم���د �سعيد بن قا�سم 
الح�ل�اق القا�سم���ي، تحقي���ق: محمد با�سل عي���وب ال�س���ود، دار الكت���ب العلمية، ط 1، 

بيروت، 1418 ه.

1616 تف�س�ي�ر القر�آن الحكيم )تف�سير المنار(،  محم���د ر�شيد بن علي ر�ضا بن محمد �شم�س 
الدين ب���ن محمد بهاء الدين بن منلا علي خليفة القلموني الح�سيني، الهيئة الم�صرية 

العامة للكتاب، 1990 م.

1717 التف�سير القر�آني للقر�آن، الدكتور عبد الكريم الخطيب، دار الفكر العربي، القاهرة.
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1818 التف�س�ي�ر القي���م, �شم�س الدين محم���د بن �أبي بكر ب���ن قيم الجوزي���ة, تحقيق: مكتب 
الدرا�سات والبحوث العربية والإ�سلامية, دار ومكتبة الهلال, ط1، بيروت, 1410ه.

1919 التف�س�ي�ر المو�ضوع���ي ب�ي�ن النظرية والتطبي���ق، د. �صلاح الخال���دي، ط1، الأردن: دار 
النفائ�س، 1418هـ - 1997م.

2020 التف�سير الو�سيط، محمد �سيد طنط���اوي، دار نه�ضة م�صر للطباعة والن�شر والتوزيع، 
ط1، الفجالة، القاهرة، 1997م.

2121 تف�سير مقاتل، �أبو الح�سن مقاتل بن �سليمان بن ب�يرش الأزدي بالولاء البلخي, تحقيق: 
�أحمد فريد، دار الكتب العلمية، ط1، بيروت، لبنان، 1424هـ- 2003م.

2222 روح المعاني في تف�س�ي�ر القر�آن العظيم وال�سبع المثاني، �أبو الف�ضل �شهاب الدين ال�سيد 
محمود الآلو�سي، دار الفكر، بيروت، 1417هـ - 1997م.

2323 ال���روح, محمد بن �أبي بكر بن �أيوب بن �سعد �شم�س الدين بن قيم الجوزية، دار الكتب 
العلمية، بيروت، 1395هـ- 1975م.

2424 �سنن ابن ماجه، �أبو عبد الله محمد بن يزيد القزويني، تحقيق ب�شار عواد معروف، دار 
الجيل، ط1، بيروت، 1418هـ - 1998م.

2525 �سنن �أبي داود، �أبو داود �سليمان بن الأ�شعث ال�سج�ستاني، �إعداد وتعليق: عزت الدعا�س 
وعادل ال�سيد, دار ابن حزم، ط1، بيروت، 1418ه- 1997م.

2626 �ش���رح النووي عل���ى م�سلم، �أبو زكريا يحيى بن �شرف بن مري النووي، حققه وفهر�سه: 
ع�ص���ام ال�صبابط���ي، وحازم محم���د، وعماد عام���ر، دار �أبي حي���ان، ط1،  القاهرة، 

1415هـ -1995م.

2727 �شرح �صحيح البخاري لابن بطال، �أبو الح�سن علي بن خلف بن عبد الملك، تحقيق: �أبو 
تميم يا�سر بن �إبراهيم، مكتبة الر�شد، ط2، الريا�ض، 1423هـ - 2003م
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2828 �صحي���ح البخاري، محمد ب���ن �إ�سماعيل البخاري، دار الجيل، ب�ي�روت، لبنان، الطبعة 
ال�سلطانية 1313هـ.

2929 الفت���اوى الك�ب�رى، تقي الدين �أب���و العبا�س �أحمد بن عبد الحلي���م ابن تيمية الحراني، 
تقديم ح�سنين محمد مخلوف، دار المعرفة، ط1، بيروت، 1386م.

3030 فت���ح القدي���ر )الجامع بين فني الرواي���ة والدراية من علم التف�س�ي�ر(،  محمد بن علي 
بن محم���د ال�شوكاني، تعليق: ال�شيخ ه�ش���ام البخاري، وال�شيخ خُ�ض���ر عكاري، المكتبة 

الع�صرية، ط1، بيروت، �صيدا،  1418 هـ- 1997م.

3131 في ظلال القر�آن، �سيد قطب، دار ال�شروق، ط12، بيروت، لبنان، 1406هـ- 1986م.

3232 ك�شاف ا�صطلاحات الفنون والعلوم، محمد بن علي التهانوي، تحقيق: د. علي دحروج، 
مكتبة لبنان، بيروت، 1996م.

3333 ل�سان العرب،  محمد بن مكرم بن منظور الأفريقي الم�صري، دار �صادر، ط3، بيروت، 
1414هـ- 1994م.

3434 مباح���ث في التف�س�ي�ر المو�ضوعي, م�صطف���ى م�سل���م, دار القلم،ط3, ب�ي�روت، لبنان، 
1421هـ-2000م.

3535 المح���رر الوجي���ز في تف�سير الق���ر�آن العزيز، �أب���و محمد عبدالحق ب���ن غالب بن عطية 
الأندل�سي، دار الكتب العلمية، ط1، لبنان، 1413هـ-  1993م.

3636 المحكم والمحيط الأعظم، �أبو الح�سن علي بن �إ�سماعيل بن �سيده المر�سي، تحقيق: عبد 
الحميد هنداوي، دار الكتب العلمية، ط1، بيروت، 1421 هـ - 2000 م.

3737 مخت���ار ال�صح���اح، زين الدين �أبو عبد الله محمد بن �أب���ي بكر بن عبد القادر الحنفي 
ال���رازي، المحقق: يو�س���ف ال�شيخ، المكتبة الع�صرية، وال���دار النموذجية، ط5، بيروت، 

1420هـ - 1999م.
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3838 المدخ���ل �إلى التف�سير المو�ضوع���ي, د. عبد ال�ستار فتح الله �سعي���د، دار التوزيع والن�شر 
الإ�سلامية, ط2، 1411هـ-1991م.

3939 الم�سند ال�صحيح المخت�صر بنقل العدل عن العدل �إلى ر�سول الله r, م�سلم بن الحجاج 
الق�يرشي الني�سابوري, دار المغني,ط1، 1419هـ-1998م.

4040 الم�سن���د، الإم���ام �أحمد بن حنبل بن ج�ل�ال بن �أ�سد ال�شيباني م�ؤ�س�س���ة الر�سالة، ط2، 
1420هـ- 1999م.

4141 معج���م اللغة العربية المعا�صر، �أحم���د مختار عمر، عالم الكت���ب، القاهرة;، 1429ه- 
 2008م.

4242 المعجم الو�سيط, �إبراهيم م�صطفى و�أحمد الزيات وحامد عبد القادر ومحمد النجار, 
تحقيق: مجمع اللغة العربية, مكتبة ال�شروق الدولية, ط4, 1425هـ - 2004م.

4343 معجم لغة الفقهاء، محم���د روا�س قلعجي، حامد �صادق قنيبي، دار النفائ�س للطباعة 
والن�شر والتوزيع، ط2، 1408 هـ - 1988 م.

4444 معج���م مقالي���د العل���وم في الحدود والر�سوم، ج�ل�ال الدين عبد الرحم���ن بن �أبي بكر 
ال�سيوط���ي، تحقيق: د. محمد �إبراهيم عبادة، مكتب���ة الآداب، ط1، القاهرة، 1424هـ 

-2004م.

4545 مفردات �ألفاظ القر�آن،  الراغب الأ�صفهاني، تحقيق: �صفوان داودي، دار القلم، ط4، 
دم�شق، 1430هـ-2009م.

4646 مقايي����س اللغة،  �أحمد بن فار�س بن زكريا القزويني الرازي، �أبو الح�سين، دار الفكر، 
1399هـ - 1979م.
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4848 النك���ت والعي���ون )تف�سير الم���اوردي(، �أبو الح�س���ن علي بن محمد ب���ن حبيب الماوردي 
الب�ص���ري، راجعه وعل���ق عليه: ال�سيد بن عب���د المق�صود بن عبد الرحي���م، دار الكتب 

العلمية، ط1، بيروت, لبنان، 1412هـ - 1992م.
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 عزة عاب�س محمد ال�شهري
الم�ؤهـــــــلات العلـــــمية

• دكتوراه:الأ�صول الإ�سلامية للتربيةممتاز مع مرتبة ال�شرف الأولى	
• )م���ع الح�صول عل���ى المركز الأولى عل���ى كلي���ة التربية(1435هـ/1436هـجامعة �أم 	

القرى
• ماج�ستير�أ�صول التربية الإ�سلاميةممتاز مع مرتبة ال�شرف 1431هـ/1432هـجامعة 	

الملك خالد
• دبلوم تربويدبلوم عام في التربيةممتاز1419هـ/1420هـكلية التربية للبنات ب�أبها	
• البكالوريو�س�أ�ص���ول الدين �شعبة القر�آنجيد جدا1417ًهـ/1418هـمن جامعة الإمام 	

محمد بن �سعود الإ�سلامية
الم�ؤلفات والأبحاث العلمية والتربوية، منها :

11 مبادئ التربية النف�سية في القر�آن الكريم وتطبيقاتها التربوية المعا�صرة..
22 الح���وار من منظ���ور �إ�سلامي ودوره في مواجه���ة بع�ض الم�ش���كلات الأ�سرية )درا�سة .

ميدانية(.
33 التوجيه الإ�سلامي للتفكير العلمي..
44 تربية الجنين النف�سية في �ضوء الإ�سلام..
55 علم النف�س من منظور �إ�سلامي..
66 قواع���د تربوي���ة لتعديل ال�سل���وك المنحرف في �ض���وء الكتاب الك���ريم وال�سنة النبوية .

المطهرة.
77 الوقاية والعلاج النف�سي من منظور �إ�سلامي..
88 تعزي���ز مفهوم الفطنة في الإ�س�ل�ام لدى طلاب وطالبات المرحل���ة الثانوية )برنامج .

تدريبي مقترح للوقاية من لاانحرافات الفكرية(.
99 دور المدر�سة في تعزيز الأمن الفكري من منظور التربية الإ�سلامية )ت�صور مقترح(..
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الإرهاب بين الدفع والطلب والاعتداء في �وضء القر�آن الكريم

�إعداد

د. عزة بنت عابس محمد الشهري 
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م�ستخل�ص البحث باللغة العربية:
يهدف البحث �إلى تحقيق القول في م�صطلح الإرهاب تحقيقاً ر�صيناً قائماً على �آيات الله 
ع���ز وجل ومعتمدا على �أحاديث الر�سول و�أقوال المف�سرين؛ حتى �إذا ما تبدى مفهومه وعرفت 
دلائله و�أحكامه ب�صورة وا�ضحة �أعقب ذلك نظرة في مدى انطباق بع�ض الم�صطلحات القر�آنية 
عل���ى م�شكل���ة الإرهاب وممار�ساته المتداول���ة في هذا الع�صر، يليه �إي�ض���اح لبع�ض المعالم التي 
قدمه���ا القر�آن الك���ريم لتحقيق الأمن في المجتمعات ومن ثم تق���ديم بع�ض الأ�ساليب التربوية 

لتح�صين ال�شباب من لاانحرافات الفكرية وال�سلوكية لمواجهة �إ�شكالية الإرهاب. 

و�ستنتظم الدرا�سة ثلاثة ف�صول يعنى �أولها بالوقوف على مفهوم الإرهاب و�ضبط المراد 
به في القر�آن الكريم، وبيان دلالته والحكم فيه، و�سيت�صدى الف�صل الثاني لبع�ض الم�صطلحات 
القر�آني���ة المقابلة لم�شكلة  الإرهاب وممار�ساته المتداولة في هذا الع�صر، ومن ثم �إي�ضاح بع�ض 
المع���الم القر�آني���ة لتحقي���ق الأمن في المجتمع���ات، �أما الف�ص���ل الثالث ف�سيك���ون طرحاً لبع�ض 
الأ�سالي���ب التربوية الم�ستنبطة من القر�آن الكريم لتح�صين ال�شباب من الوقوع في لاانحرافات 
الفكرية وال�سلوكية، يعقب ذلك الخاتمة التي �ست�شتمل على  نتائج البحث و التو�صيات وبع�ض 
المقترحات، و�ستوظف الدرا�سة المنهج الو�صفي والمنهج لاا�ستنباطي في ن�سيج خيوطها والربط 

بين فقراتها ومو�ضوعاتها. 
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المقدمة
الحم���د لله رب العالمين، والعاقبة للمتقين، ولا عُدوان �إلا على الظالمين، و�أ�شهد �ألا �إله �إلا 
الله وح���ده لا �شري���ك له، و�أ�شهد �أن محمدًا عبده ور�سوله، �صل���ى الله عليه وعلى �آله و�صحبه، 

و�سلم ت�سليمًا كثيًرا، �أما بعد

ف����إن الإ�سلام دين الله عز وجل الذي ارت�ضاه لنف�سه واختاره لخلقه؛ ليحققوا عبادته في 
مُ( )�آل عمران: 19( ولن يقبل �سبحانه وتعالى  ِ الْإِ�سَْال ينَ عِنْدَ َّهللا الأر�ض قال تعالى: )�إِنَّ الدِّ
مِ دِينً���ا فَلَنْ يُقْبَلَ مِنْهُ وَهُوَ ِيف الْآخِرَةِ  �سَْال َ الْإِ م���ن الب�ش���ر ديناً �سواه قال تعالى: )وَمَنْ يَبْتَغِ غَْري

ا�سِرِينَ( )�آل عمران: 85(. َ مِنَ ْخلا

وذلك لأن الإ�سلام دين تميز بالكمال وال�شمول وال�صلاح لكل زمان ومكان و�إلى �أن يرث 
الله ع���ز وجل الأر�ض وم���ن عليها وهو منهج �شامل للحياة، يحق���ق للإن�سانية ال�صلاح، ويبين 
الطري���ق الأمثل لل�سير في هذه الدنيا وهو ال�ضامن والكفي���ل لتحقق ال�سعادة في الدارين، قال 
لُّ وَلَا يَ�شْقَى )123( وَمَنْ �أَعْرَ����ضَ عَنْ ذِكْرِي فَ�إِنَّ لَهُ مَعِي�شَةً  بَعَ هُدَايَ فََال يَ�ضِ تع���الى: )فَمَ���نِ اتَّ

نْكًا وَنَحْ�شُرُهُ يَوْمَ الْقِيَامَةِ( )طه: 123، 124( �ضَ

و�إن تحق���ق ال�سعادة المرجوة في هذه الحياة يقت�ضي خ�ضوع كيان الإن�سان للإ�سلام ديناً، 
ل نظمه و�أحكامه  بحيث ي�شبع العقل يقيناً ويتفاعل القلب وجداناً وت�سير الجوارح بر�ضا تام لتقبَّ
�شِرعةً ومنهاجاً، ويعتقد الم�سلم اعتقاداً جازماً �أن هذه ال�شريعة �آتيةٌ من عند الله و�أنها الحق 
اتِ  َ اِحل ذِينَ �آمَنُ���وا وَعَمِلُوا ال�صَّ كم���ا �أخبر �سبحان���ه وتعالى وما �سواها باطل قال تع���الى: )وَالَّ
لَحَ بَالَهُمْ )2( ذَلِكَ  ئَاتِهِمْ وَ�أَ�صْ رَ عَنْهُمْ �سَيِّ هِمْ كَفَّ قُّ مِ���نْ رَبِّ َ دٍ وَهُوَ ْحلا مَّ َ لَ عَلَى ُحم ا نُزِّ َ وَ�آمَنُ���وا ِمب
 ُ رِبُ َّهللا هِ���مْ كَذَلِكَ يَ�ضْ قَّ مِنْ رَبِّ َ بَعُوا ْحلا ذِي���نَ �آمَنُوا اتَّ نَّ الَّ بَعُوا الْبَاطِلَ وَ�أَ ذِينَ كَفَ���رُوا اتَّ بِ����أَنَّ الَّ

ا�سِ �أَمْثَالَهُمْ( )محمد: 2 - 3(.   لِلنَّ

 وب����أن القر�آن الكريم هو م�ص���در الدين الإ�سلامي الأول، �أنزله الله �سبحانه وتعالى على 
لْنَا عَلَيْكَ الْكِتَابَ تِبْيَانًا لِكُلِّ �شَيْءٍ وَهُدًى وَرَحْمَةً  محم���د صلى الله عليه وسلم تبياناً لكل �شيء قال تعالى: )وَنَزَّ
وَبُ�شْ���رَى لِلْمُ�سْلِمِيَن ()النحل: 89(، ف�أخرج الله عز وجل به النا�س من ظلمات الوثنية �إلى نور 
العقي���دة ال�صحيح���ة ال�صافية، ومن عبادة غير الله عز وج���ل �إلى عبادة الله �سبحانه وتعالى 
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وَانَهُ  بَعَ رِ�ضْ ُ مَنِ اتَّ ِ نُورٌ وَكِتَابٌ مُبِيٌن )15( يَهْدِي بِهِ َّهللا وح���ده قال تعالى: )قَدْ جَاءَكُمْ مِ���نَ َّهللا
رَاطٍ مُ�سْتَقِيمٍ ( )المائدة:  لُمَاتِ �إَِىل النُّورِ بِ�إِذْنِهِ وَيَهْدِيهِمْ �إَِىل �صِ مِ وَيُخْرِجُهُمْ مِنَ الظُّ َال �سُبُلَ ال�سَّ
15، 16(. وه���و ال�سي���اج المنيع الذي يحم���ي المجتمعات الم�سلمة من التب���دد ولاا�ضمحلال وهو 
الق���وة التي تقف في وجه تحديات كل ع�صر بل وتعالج م�ش���كلات الإن�سانية جمعا، وهو المنهج 

الذي يهدي به الله من �أتبع ر�ضوانه �سبل ال�سلام.  

م�شكلة البحث: 
يعد الإرهاب ظاهرة تاريخية �ضاربة الجذور في الزمن، وقد عرفتها المجتمعات الب�شرية 
عامة، و�إذا كانت هذه الظاهرة في تزايد مطرد بفعل عوامل مختلفة، �إلا �أنه يمثل اليوم تحديّا 
عالميّاً و�إقليميّاً، فقد ر�صد م�ؤ�شر الإرهاب العالمي، ت�صاعد غير م�سبوق للعمليات الإرهابية في 
الع���ام الج���اري، وح�صدت �أكثر من 59 �ألف قتيل و85 �ألف جريح، وتدمير نحو 3 �آلاف من��شأة 
عامة وخا�صة، وكلفت العالم خ�سائر بلغت نحو 52.9 مليار دولار، خا�صة بعد �سيطرة تنظيم 

الدولة الإ�سلامية المعروف بـ "داع�ش" في �سوريا والعراق، وبوكو حرام في نيجيريا. )1(
ومم���ا يزيد الأمر �سوءً �أن الممار�س���ات الإرهابية التي تبناها بع�ض ال�ضالين من الم�سلمين 
-مم���ن �أخ���ذوا الفتيا ال�شرعية من غير �أهله���ا وحرفوا الن�صو�ص الأ�صلي���ة فر�أو في الجريمة 
جه���اداً وفي لاانتح���ار ا�ست�شه���اداً وفي قت���ل الأبرياء واجباً ديني���اً يثاب���ون عليه-�أعطت فر�صة 
للمغر�ض�ي�ن المترب�ص�ي�ن بالإ�س�ل�ام �أن يطعن���وا في الدين الق���ويم ويتهموا �أتباع���ه بجرم هذا 
الف�صيل ال�سفيه الذي لا يمثل الإ�سلام ب�أي حال من الأحوال. وقد �أ�سهم هذا �إلى حد كبير في 

ر�سم �صورة قاتمة عن الإ�سلام والم�سلمين و�إيجاد علاقة �شكلية بين الإرهاب والإ�سلام.
وه���ذا ما جعل الحاجة قائمة لمعالجة ت�أ�صيلية لتلك الإ�شكالية؛ لذا فقد دعت العديد من 
الم�ؤتم���رات الإ�سلامية واللق���اءات العلمية والدرا�سات التربوي���ة �إلى ت�شكيل منظومة �إ�سلامية 
ت�أ�صيلي���ة تت�صدى لإ�شكالية الإرهاب وتدر�أ خطره العظيم على �أمتنا وعلى العالم �أجمع وترفع 

ت�شويهه ل�صورة الإ�سلام والم�سلمين)2(. 

)IEP( وال�صادر عن معهد لااقت�صاد وال�سلام )انظر: تقرير م�ؤ�شر الإرهاب العالمي لعام 2015 )الإ�صدار التا�سع 	(((
ا	نظ���ر: الم�ؤتمر الإ�سلامي العالمي "الإ�سلام ومحاربة الإرهاب" والذي نظمته رابطة العالم الإ�سلامي تحت رعاية  (((
خ���ادم الحرم�ي�ن ال�شريفين الملك �سلمان بن عب���د العزيز �آل �سعود حفظه الله المنعق���د في مكة المكرمة في الفترة 

من3-1436/5/6هـ الموافق 22-2015/2/25م



1146

د. عزة عاب�س محمد ال�شهريالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

وت�أ�سي�س���اً على م���ا �سبق، وكون حركات العنف وجرائم الإره���اب �أ�صبحت ظاهرة عالمية 
وم�شكل���ة خلفت وراءها خ�سائر فادحة في الأرواح والممتلكات وتطاول الأمر لا�ستغلال ال�شباب 
الم�سل���م والتغرير بهم وزجهم في منظمات �إرهابي���ة وحثهم على تدني�س المقد�سات وقتل الأهل 
والأق���ارب، وخطف وتهديد الأبري���اء، والتَعَدّي على المجتمعات الم�سلم���ة على وجه الخ�صو�ص 
الآمن���ة بطبعها وبف�ضل ربها وخالقها والتي ت�ستهجن العنف والغلو والإرهاب اتفاقا مع ال�شرع 
القويم الذي يدعوا �إلى تحية ال�سلام ودار ال�سلام، ويحث عباده على العدل والإح�سان، وينهى 
عن الظلم ولااعتداء والطغيان، ويعد عباده الم�ؤمنين المتبعين لنهجه القويم و�صراطه الم�ستقيم 
بالتمكين في الأر�ض والأمان؛ وا�ستجابة لدعوة كلية ال�شريعة و�أ�صول الدين بجامعة الملك خالد 
لعقد الم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول لتوظيف الدرا�سات القر�آنية في علاج الم�شكلات المعا�صرة، 
فق���د ارت�أت هذه الدرا�سة تحقيق القول في م�صطل���ح الإرهاب تحقيقا ر�صيناً قائماً على �آيات 
الله ع���ز وجل ومعتمداً عل���ى �أحاديث الر�سول و�أق���وال المف�سرين؛ حتى �إذا م���ا تبدى مفهومه 
وعرفت دلائله و�أحكامه ب�صورة وا�ضحة �أعقب ذلك نظرة في مدى انطباق بع�ض الم�صطلحات 
القر�آني���ة على الأعم���ال الإرهابية المتداول���ة في هذا الع�صر، ومن ثم عر����ض عدد من المعالم 
القر�آني���ة لتحقي���ق الأمن مع تق���ديم بع�ض الأ�سالي���ب التربوية الم�ستنبطة م���ن القر�آن الكريم 

لتح�صين ال�شباب من لاانحرافات الفكرية وال�سلوكية لمواجهة �إ�شكالية الإرهاب. 

�أ�سئلة البحث:
 يطرح البحث �س�ؤالًا رئي�ساً هو:

ما المق�صود بالإرهاب بين الدفع والطلب ولااعتداء في �ضوء القر�آن الكريم؟
وينطلق من ال�س�ؤال الرئي�س الأ�سئلة الفرعية التالية: 

�س1-ما مفهوم الإرهاب ودلالته في القر�آن الكريم؟
�س2-م���ا موقف القر�آن الكريم من م�شكلة الإرهاب وممار�ساته المتداولة في هذا الع�صر 

وما طرق الت�صدي لها؟

�س3-كيف حقق القر�آن الكريم الأمن داخل المجتمعات الم�سلمة. 
�س4-كيف يمكن وقاية ال�شباب من لاانحرافات الفكرية وال�سلوكية.  
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�أهداف البحث:
تحديد مفهوم م�صطلح الإرهاب ودلالاته في �ضوء القر�آن الكريم.

تو�ضي���ح موقف القر�آن الكريم من م�شكل���ة الإرهاب وممار�ساته المتداولة في هذا الع�صر 
وطرق الت�صدي لها.

بيان بع�ض المعالم التي جاء بها القر�آن الكريم لتحقيق الأمن داخل المجتمعات الم�سلمة.

عر����ض بع�ض الأ�سالي���ب التربوية الم�ستنبطة من القر�آن الك���ريم والتي يمكن من خلالها 
وقاية ال�شباب من لاانحرافات الفكرية وال�سلوكية. 

     �أهمية البحث:
    تنبع �أهمية �أي بحث من قيمته العلمية النظرية بالإ�ضافة �إلى فائدتها العملية التطبيقية 

ومن هنا يمكن القول ب�أن �أهمية البحث الحالية تمثلت فيما يلي:

تكم���ن �أهمي���ة البحث في ارتباط���ه بالقر�آن الك���ريم الم�صدر الأول من م�ص���ادر الت�شريع 
الإ�سلام���ي؛ والمنه���ج الق���ويم لحي���اة الم�سلم فهو نظ���ام متكامل ير�ش���د الإن�س���ان �إلى الطريق 
ال�صحي���ح و�إلى ال�سل���وك الأمثل المو�ص���ل لطريق ال�سع���ادة في الدارين، قال تع���الى: )�إِنَّ هَذَا 
اتِ �أَنَّ لَهُمْ �أَجْرًا كَبِيًرا(  َ اِحل ذِينَ يَعْمَلُ���ونَ ال�صَّ مِنِيَن الَّ ُ�ؤْ رُ ْملا الْقُ���رْ�آنَ يَهْ���دِي لِلَّتِي هِيَ �أَقْوَمُ وَيُبَ�شِّ
)الإ�سراء:9(. فهذا بحث ت�أ�صيلي يقوم على �أ�سمى المعالجات التربوية الم�ستنبطة من القر�آن 

الكريم لمواجهة الم�شكلات المعا�صرة 

يتزامن هذا البحث مع الممار�سات الإرهابية والأحداث الم�ؤلمة التي اجتاحت العالم ب�شكل 
عام والمملكة العربية ال�سعودية ب�صفة خا�صة.

تكمن �أهمية هذا البحث في �أنه ك�شف النقاب في مواطن عديدة عن ت�صور خاطئ اعتقده 
الكث�ي�ر -مم���ن لا معرفة لهم ب�ت�ارث الأمة الإ�سلامي���ة – يكمن في �أن م�صطل���ح الإرهاب في 
الإ�س�ل�ام مرادف لمفهوم العنف والقتل بينما م�شتقات م�صطلح الإرهاب في القر�آن الكريم لم 
ت�شتمل على �أدنى دلال���ة على ممار�سة فعلية للقتل الع�شوائي والتدمير ال�شامل والتخويف غير 

المن�ضبط.
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يفيد ه���ذا البحث في ك�شف الزيف والت�شويه الذي لح���ق بالمفاهيم والدلالات والم�ضامين 
الإ�سلامي���ة ومن �ضمنها مفهوم الإرهاب الذي ن�سب للإ�سلام وربط بثقافته، وبناء القناعات 

الفكرية التي تمثل �سياجاً يحمي الم�سلم من اتباع الأ�ساطير المعا�صرة.

�أهمي���ة الأ�سالي���ب التربوية الم�ستنبطة من القر�آن الك���ريم والتي تناولها البحث في مجال 
وقاي���ة ال�شباب من لاانحراف���ات الفكرية وال�سلوكي���ة، والتي يمكن عند لاالت���زام بها من قبل 

المربين �سد الفجوة وردم الخلل. 

ي�ساعد هذا البحث في �إمداد مكاتب التوجيه والإر�شاد التربوي ب�أ�ساليب تربوية م�ستنبطة 
م���ن القر�آن الك���ريم يمكن ت�ضمينها برامج توجي���ه و�إر�شاد ال�شباب في �ض���وء ما يقابلونه من 

تحديات ت�ستهدفهم.

منهج البحث:
بم���ا �أن هذه الدرا�سة قائمة في الأ�سا�س عل���ى �آيات القر�آن الكريم فقد اتبعت الباحثة في 

الدرا�سة:

المنه���ج لاا�ستنباطي وهو:" بذل �أق�ص���ى جهد عقلي ونف�سي عند درا�سة الن�صو�ص بهدف 
ا�ستخ���راج مبادئ تربوي���ة مدعمة بالأدلة الوا�ضحة ")1(، وقد وظف���ت الباحثة هذا المنهج من 
خ�ل�ال ا�ستنباط المع���الم القر�آنية التي يمك���ن �أن يتحقق من خلالها الأم���ن، كذلك ا�ستنباط 

الأ�ساليب التربوية التي تحمي ال�شباب من لاانحرافات الفكرية وال�سلوكية.

والمنه���ج الو�صفي وهو الذي "يعتمد على درا�س���ة الواقع �أو الظاهرة كما توجد في الواقع، 
ويهت���م بو�صفه���ا و�صفاً دقيق���اً، ويعبر عنها تعباًير كيفي���اً �أو تعباًير كمي���اً")2(، حيث تم و�صف 
دلالات م�صطل���ح الإره���اب في القر�آن الكريم، وبالت���الي عر�ض للم�صطلح���ات القر�آنية التي 
تقاب���ل الممار�سات الإرهابي���ة المتداولة في هذا الع�صر ومن ثمّ و�صف ط���رق الت�صدي لها كما 

جاءت في القر�آن الكريم.

ف���ودة، حلمي و�صال���ح، عبد الرحمن. المر�ش���د في كتابة الأبح���اث، ط6. جدة، دار ال�ش���روق، 1412هـ -1992م،  	(((
�ص43.

عبيدات، ذوقان و�آخرون.  البحث العلمي النوعي و الكمي، ط)1(، )د:ن(، 1423ه/2002م ـ، �ص 95. 	(((
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م�صطلحات البحث:
�أولًا: الإرهاب. 

ع���رّف المجم���ع الفقه���ي الإ�سلامي الإره���اب ب�أن���ه: " العدوان ال���ذي يمار�سه �أف���راد �أو 
جماع���ات �أو دول بغياً عل���ى الإن�سان )دينه وماله وعقله وعر�ض���ه(، وي�شمل �صنوف التخويف 
والأذى والتهدي���د بالقتل بغير حق، وم���ا يت�صل ب�صور الحرابة و�إخافة ال�سبيل وقطع الطريق، 
وكل فعل من �أفعال العنف �أو التهديد به يقع تنفيذاً لم�شروع �إجرامي فردي �أو جماعي، ويهدف 
�إلى �إلق���اء الرعب بين النا�س �أو ترويعهم ب�إيذائهم �أو تعري�ض حياتهم �أو حرياتهم �أو �أموالهم 
للخطر، فكل هذا من �صور الف�ساد في الأر�ض كما قال تعالى: ولا تبغي في الأر�ض الف�ساد")1(. 

وورد في المو�سوعة العربية العالمية �أن الإرهاب هو: "ا�ستخدام العنف �أو التهديد به لإثارة 
الخوف والذعر، يعمل الإرهابيون على قتل النا�س �أو اختطافهم، كما يقومون بتفجير القنابل 
واختط���اف الطائ���رات و�إ�شع���ال النايرن وارتكاب غ�ي�ر ذلك من الجرائم الخط�ي�رة، كما �أن 

معظم الإرهابيين يرتكبون جرائمهم لدعم �أهداف �سيا�سية معينة")2(. 

وتق�ص���د الباحثة بالإرهاب في تعريفها الإجرائي: كل �سلوك عنيف يخالف ال�شرع لفظياً 
كان �أو فعلي���اً ينت���ج عنه �إثارة الف���زع والرعب بين النا�س �أو يتعدى عل���ى الممتلكات الخا�صة �أو 

العامة ي�صدر من �أفراد �أو جماعات ويهدف لتحقيق اطماع خا�صة �أو مقا�صد �سيا�سية.

ا	لمجمع الفقهي �أ�صدره بتاريخ 15-10-1421ه الموافق 10-1-2001م. (((
مجموع���ة من العلماء والباحثين. المو�سوعة العربي���ة العالمية. م�ؤ�س�سة �أعمال المو�سوعة للن�شر والتوزيع، 1419ه –  	(((

1999م.
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الفصل الأول
مفهوم الإرهاب

تمهيد:
يج���د الباحث في الم�ص���ادر العقدية وفي تراث الفك���ر الإ�سلامي في الع�ص���ور الأولى �أنها 
لم تتعر����ض لتعري���ف من�ضبط لم�صطلح الإره���اب يتوافق وال�صور التي يت���م عر�ضها وتداولها 
وترددها في و�سائل �إعلام هذا الع�صر، وذلك لأن مفهوم الإرهاب و�إ�شكاليته مرتبط بالأزمنة 
والأمكن���ة والأح���وال والمنفذين والمت�ضررين، لذا كان من ال�ض���روري الوقوف على مفهوم هذا 
الم�صطل���ح في اللغة ولاا�صط�ل�اح وبالتالي الوقوف على دلالاتها كما ج���اءت في القر�آن الكريم 

ومدى توافقها مع الم�شاهد اليوم من �صور الرعب والإفزاع، من خلال التالي: 

�أولًا: الإرهاب في اللغة: 
ق���ال الراغب الأ�صفهاني: الرهب���ة والرهب: مخافة مع تحرز وا�ضط���راب؛ يقول تعالى: 
هْ���بِ( )الق�ص�ص: 32(، وقُرِئ من الره���ب؛ �أي: الفزع. )1(  مُ���مْ �إِلَيْ���كَ جَنَاحَكَ مِنَ الرَّ )وَا�ضْ
والإرهاب: م�صدر �أرهب؛ �أي: �أخاف، ومرادفاتها �أفزع وروع، ونحو ذلك، و�أرهبه وا�سترهبه؛ 
�أخافه وفزعه)2(، والراهب: المتعبد وم�صدره الرهبة والرهبانية بفتح الراء فيهما. والترهب: 
التعبد)3(، ومن ثم قيل للراهب راهب لأنه يديم الخوف، والخوف �أ�صله من قولهم جمل رهب 

ا	لح���دادي، زي���ن الدين محمد المدعو بعب���د الر�ؤوف بن تاج العارف�ي�ن بن علي بن زين العابدي���ن.  التوقيف على  (((
مهمات التعاريف. القاهرة، عالم الكتب، 1410هـ-1990م، �ص: 182.

مرت�ض���ى الزبيدي، محمّد بن محمّد بن عبد الرزّاق الح�سيني. تاج العرو�س من جواهر القامو�س. الريا�ض، دار  	(((
الهداي���ة، د.ت، ج2، ����ص: 538، وانظر: الرازي، �أبو عبد الله محمد بن �أب���ي بكر بن عبد القادر الحنفي. مختار 
واب���ن منظ���ور، محمد بن  ال�صحاح، ط5. �صيدا، الدار النموذجية، 1420هـ -1999م. �ص: 130. 87.	
�أبو  واله���روي،  مكرم بن على. ل�سان العرب، ط3. بيروت، دار �صادر، 1414 هـ-1994م، ح1، �ص: 436. 104.	
من�ص���ور محم���د بن �أحمد بن الأزهري. تهذي���ب اللغة، المحقق: محمد عو�ض مرعب. ب�ي�روت، دار �إحياء التراث 

العربي،1421ه-2001م، ج6، �ص: 155.
مختار ال�صحاح، المرجع ال�سابق، �ص: 130. 	(((
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�إذا كان طويل العظام م�شبوح الخلق.)1(

والمت�أم���ل في لف���ظ الإرهاب من حيث لغويته يجد �أن ج���ذره )رهب( يعني الخوف والفزع 
ومن حيث الإجراء فهو يعني مبا�شرة الإفزاع والترويع والتخويف، ومن حيث الحال فهو ي�أخذ 

�صفة الدوام.

 ثانياً: الإرهاب في الا�صطلاح:
ورد في المو�سوع���ة العربي���ة العالمية: " الإرهاب هو ا�ستخدام العن���ف �أو التهديد به لإثارة 
الخوف والذعر، يعمل الإرهابيون على قتل النا�س �أو اختطافهم، كما يقومون بتفجير القنابل 
واختط���اف الطائ���رات و�إ�شع���ال النايرن وارتكاب غ�ي�ر ذلك من الجرائم الخط�ي�رة، كما �أن 

معظم الإرهابيين يرتكبون جرائمهم لدعم �أهداف �سيا�سية معينة")2(.

وج���اء في معجم اللغة العربية المعا�صرة: "مجموع �أعمال العنف التي تقوم بها منظمة �أو 
�أف���راد ق�صد الإخلال ب�أم���ن الدولة وتحقيق �أهداف �سيا�سية �أو خا�ص���ة �أو محاولة قلب نظام 

الحكم ")3(.

مما �سبق يت�ضح �أن م�صطلح الإرهاب في لاا�صطلاح يطلق على �أعمال العنف والتخويف 
وكل ما يثير الفزع والفو�ضى ولاا�ضطراب والخراب وقد تباينت �أ�شكاله وتنوعت �صوره يمار�سه 
�أف���راد �أو منظمات به���دف تحقيق مطامع �سيا�سي���ة معينة، �أو غيرها، وم���ن نتائجه الفو�ضى 
ولاا�ضطراب واختلال الأمن والتخلف وهذا كله من �صور الف�ساد في الأر�ض قال تعالى: )وَابْتَغِ 
ُ �إِلَيْكَ وَلَا تَبْغِ  نْيَا وَ�أَحْ�سِنْ كَمَا �أَحْ�سَنَ َّهللا يبَكَ مِنَ الدُّ ارَ الْآخِرَةَ وَلَا تَنْ�سَ نَ�صِ ُ الدَّ فِيمَا �آتَاكَ َّهللا

فُْ�سِدِينَ ( )الق�ص�ص: 77(. َ لَا يُحِبُّ ْملا الْفَ�سَادَ ِيف الْأَرْ�ضِ �إِنَّ َّهللا

ا	لع�سك���ري، �أب���و هلال الح�سن بن عبد الله بن �سه���ل بن �سعيد بن يحيى بن مهران. معج���م الفروق اللغوية. قم،  (((
م�ؤ�س�سة الن�شر الإ�سلامي،1421ه، �ص: 261.

ا	ل�سلوم���ي، محمد بن عبد الله. القطاع الخيري ودواعي الإره���اب، �سل�سلى كتاب البيان، الريا�ض، مجلة البيان،  (((
1424ه-2003م، �ص110، وانظر: ال�سائح، عبد الحميد. الإرهاب �أنواعه و�أخطار. عمان، دار ال�صباح، �ص18.

عم���ر، �أحمد مختار عبد الحميد. معجم اللغة العربي���ة المعا�صرة. بيروت، عالم الكتب، 1429 هـ -2008 م، ج2،  	(((
�ص: 949.
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ثالثاً: دلالات م�صطلح الإرهاب في القر�آن الكريم.
وردت مادة رهب وم�شتقاتها التي تحمل معاني الخوف والفزع في اثنتي ع�شر �آية من �آيات 
الق���ر�آن الكريم والمت�أمل في �سياقها القر�آني يجد �أنها لم ت�شتمل على �أدنى دلالة على ممار�سة 
فعلي���ة للقتل الع�شوائي والتدمير ال�شامل والتخويف غ�ي�ر المن�ضبط، بل له معاني متعددة وفق 
ال�سياق���ات التي جاءت فيها؛ ب���ل �أن بع�ضها يدل على معانِ عظيمة مرغوب فيها، ويمكن �سرد 

تلك المعاني على النحو التالي:

مع���اني للدلال���ة عل���ى الخ�شية والخوف م���ن الله تع���الى والخ�ضوع له، وه���ذه المعاني من 
�أج���ل عبادات القل���وب و�أعمالها المطلوب���ة �شرعاً، ومن الآي���ات الدالة على ه���ذا المعنى: قوله 
ايَ  نْعَمْ���تُ عَلَيْكُمْ وَ�أَوْفُوا بِعَهْدِي �أُوفِ بِعَهْدِكُمْ وَ�إِيَّ تِي �أَ تع���الى: )يَابَنِي �إِ�سْرَائِيلَ اذْكُرُوا نِعْمَتِيَ الَّ
فَارْهَبُونِ( )البقرة: 40(، قال �أبو جعفر: وت�أويل قوله تعالى: "و�إياي فارهبون" و�إياي فاخْ�شَوْا 
لْوَاحَ وَِيف نُ�سْخَتِهَا هُدًى وَرَحْمَةٌ لِلَّذِينَ  بُ �أَخَذَ الْأَ َّا �سَكَتَ عَنْ مُو�سَى الْغَ�ضَ ")1(، وقوله تعالى: )وََمل
هِمْ يَرْهَبُونَ( )الأع���راف: 154(، جاء في تف�سير الطبري رحم���ه الله "ورحمة للذين  هُ���مْ لِرَبِّ
ه���م لربهم يرهبون"، يقول: للذين يخافون الله ويخ�شون عقابَه على معا�صيه")2(. ويقول ابن 
كثير في تف�سير قوله تعالى: )للذين هم لربهم يرهبون( �ضمن الرهبة معنى الخ�ضوع؛ ولهذا 
وْفُوا  تِي �أَنْعَمْ���تُ عَلَيْكُمْ وَ�أَ عداه���ا باللام.)3(، وقوله تع���الى: )يَابَنِي �إِ�سْرَائِيلَ اذْكُ���رُوا نِعْمَتِيَ الَّ
ايَ فَارْهَبُونِ( )البقرة: 40(، وت�أويل قوله: "و�إياي فارهبون"، و�إياي  يَّ وفِ بِعَهْدِكُمْ وَ�إِ بِعَهْ���دِي �أُ

ا	لطبري، محمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن غالب الآملي. جامع البيان في ت�أويل القر�آن، المحقق: �أحمد محمد  (((
�شاكر، بيروت، م�ؤ�س�سة الر�سالة، 1420 هـ -2000 م. ج1، �ص: 559.

تف�س�ي�ر الط�ب�ري. مرجع �سابق. ج13، �ص: 138. وانظر: الجوزي، جمال الدي���ن �أبو الفرج عبد الرحمن بن علي  	(((
ب���ن محم���د. زاد الم�سير في عل���م التف�سير، المحقق: عبد ال���رزاق المهدي، بيروت، دار الكت���اب العربي، 1422 ه – 
2002م، ج، �ص: 158.  والقرطبي، �أبو عبد الله محمد بن �أحمد بن �أبي بكر بن فرح الأن�صاري الخزرجي �شم�س 
الدي���ن. الجامع لأحكام القر�آن )تف�سير القرطبي(، ط2، تحقي���ق: �أحمد البردوني و�إبراهيم �أطفي�ش. القاهرة، 
دار الكتب الم�صرية ،1384هـ -1964 م، ج7، �ص: 293.  وانظر: ابن عبا�س، عبد الله. تنوير المقبا�س من تف�سير 
اب���ن عبا����س، جمعه: مجد الدين �أبو طاهر محمد بن يعقوب الف�ي�روز �آبادى. لبنان، دار الكتب العلمية، 1428ه-

1992 م، �ص: 138.
ا	ب���ن كث�ي�ر، �أبو الف���داء �إ�سماعيل بن عمر ب���ن كثير القر�ش���ي الب�صري. تف�س�ي�ر القر�آن العظي���م، ط2، المحقق:  (((
�سام���ي بن محم���د �سلامة. الريا�ض، دار طيبة للن�شر والتوزيع، 1420هـ -1999م، ج3، �ص: 478. وانظر: تف�سير 

الماتريدي = ت�أويلات �أهل ال�سنة )5/ 48(
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فاخ�شون، وخافون ")1(، وقوله تعالى في نعت �أنبيائه عليهم ال�سلام: )فَا�سْتَجَبْنَا لَهُ وَوَهَبْنَا لَهُ 
اتِ وَيَدْعُونَنَ���ا رَغَبًا وَرَهَبًا وَكَانُوا لَنَا  َ ْري َ هُمْ كَانُوا يُ�سَارِعُونَ ِيف ْخلا لَحْنَا لَهُ زَوْجَ���هُ �إِنَّ يَحْيَ���ى وَ�أَ�صْ
خَا�شِعِ�ي�نَ( )الأنبي���اء: 90(.  )وَرَهَبا(: يعني "رهبة منهم من عذاب���ه وعقابه")2(، وعن ابن 
جريج في قوله: ويدعوننا رغبا ورهبا قال: رغبا: طمعا وخوفا، ولي�س ينبغي لأحدهما �إن يفارق 
الآخ���ر")3(. وقال صلى الله عليه وسلم: "الله���م �إني �أ�سلمتُ نف�سي �إليك، ووجهت وجهي �إليك، وفو�ضت �أمري 
�إلي���ك، و�ألج�أت ظهري �إليك، رغبة ورهبة �إليك")4(. ومن جملة الدعاء الذي كان يقوله النبي 
علي���ه ال�صلاة وال�س�ل�ام:" رب اجعلني لك �شكارا، ل���ك ذكارا، لك رهاب���ا")5(، وقوله تعالى: 
ايَ  ايَ فَارْهَبُونِ( )النحل: 51(، )فَ�إِيَّ ا هُوَ �إِلَ���هٌ وَاحِدٌ فَ�إِيَّ َ ِ �إَِّمن ِ اثْنَْني ُ لَا تَتَّخِذُوا �إِلَهَْني )وَقَ���الَ َّهللا
فَارْهَبُونِ( يقول: ف�إياي فاتقوا وخافوا عقابي بمع�صيتكم �إياي �إن ع�صيتموني وعبدتم غيري، 

�أو �أ�شركتم في عبادتكم لي �شريكا)6(. 

وه���ذه الرهبة من الخالق ع���ز وجل والتي �أمر الله بها واجبة في ح���ق الم�سلم لأنها ت�صله 
�إلى مر�ضاة الله عز وجل، فعلى قدر قوته من الب�صر بالله يدرك تقوى الله ورهبته. فعن عبد 
الله ب���ن حكيم قال: خطبنا �أبو بكر ر�ضي الله عنه ثم قال: �أما بعد، ف�إني �أو�صيكم بتقوى الله 

تف�سير الطبري. مرجع �سابق، ج 1، �ص: 559. وانظر: ابن �أبي حاتم، عبد الرحمن بن محمد بن �إدري�س بن المنذر  	(((
التميم���ي. تف�سير الق���ر�آن العظيم لابن �أبي ح���اتم.ط3. المحقق: �أ�سعد محمد الطيب المملك���ة العربية ال�سعودية، 
مكتب���ة ن���زار م�صطفى الباز، 1419 هـ -1999م، ج1، �ص: 96. والثعلبي، �أحم���د بن محمد بن �إبراهيم. الك�شف 
والبي���ان عن تف�س�ي�ر القر�آن، تحقيق: محمد بن عا�شور. بيروت، دار �إحياء ال�ت�ارث العربي، 1422 هـ -2002 م، 

ج1، �ص: 187.
تف�سير الطبري. مرجع �سابق، ج18، �ص: 521. 	(((

تف�سير ابن �أبي حاتم. مرجع �سابق. ج8، �ص: 2466. 	(((
ا	لبخ���اري، محم���د بن �إ�سماعيل �أبو عب���د الله. الجامع الم�سند ال�صحيح المخت�صر من �أم���ور ر�سول الله �صلى الله  (((
علي���ه و�سلم و�سننه و�أيامه -�صحيح البخ���اري، تحقيق: محمد زهير بن نا�صر النا�صر. بيروت، دار طوق النجاة، 

1422هـ-2001م، ج1، �ص: 59.
ا	لترمذي، محمد بن عي�سى بن �سَوْرة بن مو�سى بن ال�ضحاك. الجامع الكبير �سنن الترمذي، المحقق: ب�شار عواد  (((

معروف. بيروت، دار الغرب الإ�سلامي،1418ه-1998 م، ج، �ص: 554.
تف�سير الطبري. مرجع �سابق، ج 17/ 220(، وانظر: القرطبي، �أبو عبد الله محمد بن �أحمد بن �أبي بكر بن فرح  	(((
الأن�ص���اري الخزرج���ي �شم�س الدين. الجامع لأحكام القر�آن )تف�سير القرطب���ي(، ط2، تحقيق: �أحمد البردوني 
و�إبراهيم �أطفي�ش. القاهرة، دار الكتب الم�صرية ،1384هـ -1964 م، ج10، �ص: 113. تنوير المقبا�س من تف�سير 

ابن عبا�س. مرجع �سابق. �ص: 225.
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وتثن���وا عليه بم���ا هو له �أهل وتخلطوا الرغبة بالرهبة وتجمعوا الإلحاف بالم�س�ألة، ف�إن الله عز 
وجل �أثنى على زكريا و�أهل بيته فقال: �إنهم كانوا ي�سارعون في الخايرت ويدعوننا رغبا ورهبا 

وكانوا لنا خا�شعين")1(.

مع���اني للدلالة على الرهبانيين والرهبانية: وهي المبالغة في العبادة والريا�ضة ولاانقطاع 
�شْرَكُوا  ذِينَ �أَ ا�سِ عَ���دَاوَةً لِلَّذِينَ �آمَنُوا الْيَهُ���ودَ وَالَّ �شَدَّ النَّ ع���ن النا�س في قوله تع���الى: )لَتَجِدَنَّ �أَ
ي�سِيَن وَرُهْبَانًا  ارَى ذَلِكَ بِ�أَنَّ مِنْهُمْ قِ�سِّ ���ا نَ�صَ ذِينَ قَالُوا �إِنَّ ةً لِلَّذِينَ �آمَنُوا الَّ قْرَبَهُمْ مَوَدَّ وَلَتَجِ���دَنَّ �أَ
خَذُوا �أَحْبَارَهُمْ وَرُهْبَانَهُمْ �أَرْبَابًا مِنْ دُونِ  ونَ( )المائدة: 82(، وقوله تعالى: )تَّ ُ هُمْ لَا يَ�سْتَكِْرب وَ�أَنَّ
ا يُ�شْرِكُونَ(  لَهَ �إِلَّا هُوَ �سُبْحَانَهُ عَمَّ َ وَمَا �أُمِرُوا �إِلَّا لِيَعْبُ���دُوا �إِلَهًا وَاحِدًا لَا �إِ َ�سِي���حَ ابْنَ مَرَْمي ِ وَْملا َّهللا
َ وَ�آتَيْنَاهُ  يْنَا بِعِي�سَى ابْنِ مَرَْمي يْنَا عَلَى �آثَارِهِمْ بِرُ�سُلِنَ���ا وَقَفَّ )التوب���ة: 31(، وقوله تعالى: )ثُمَّ قَفَّ
لَّا  ةً ابْتَدَعُوهَا مَا كَتَبْنَاهَا عَلَيْهِمْ �إِ بَعُوهُ رَ�أْفَ���ةً وَرَحْمَةً وَرَهْبَانِيَّ ذِينَ اتَّ ي���لَ وَجَعَلْنَا ِيف قُلُوبِ الَّ ِ الْإِْجن
ذِينَ �آمَنُوا مِنْهُمْ �أَجْرَهُ���مْ وَكَثِيٌر مِنْهُمْ  ِ فَمَا رَعَوْهَ���ا حَقَّ رِعَايَتِهَا فَ�آتَيْنَ���ا الَّ ���وَانِ َّهللا ابْتِغَ���اءَ رِ�ضْ
فَا�سِقُونَ( )الحديد: 27(، " ورهبانية" �أي مبالغة في العبادة والريا�ضة ولاانقطاع عن النا�س 
من�سوبة �إلى )الرهبان( وهو المبالغ في الخوف، من رهب كالخ�شيان من )خ�شيَ()2(.  فال�صلة 
بين الرهبة والرهبانية جلية وا�ضحة، فالمبالغة في الخوف من الله عز وجل رفعت �أتباع �سيدنا 
عي�س���ى عليه ال�سلام �إلى المبالغة في العبادة ولاابتداع في الدين والخروج عن حدود ما جاء به 

عي�سى عليه ال�سلام.  

اءَ مِنْ  معاني للدلالة على الخوف والفزع، كقوله تعالى: )ا�سْلُكْ يَدَكَ ِيف جَيْبِكَ تَخْرُجْ بَيْ�ضَ
هُمْ  كَ �إَِىل فِرْعَوْنَ وَمَلَئِهِ �إِنَّ هْبِ فَذَانِكَ بُرْهَانَانِ مِنْ رَبِّ لَيْكَ جَنَاحَكَ مِنَ الرَّ مُمْ �إِ ِ �سُوءٍ وَا�ضْ غَ�ْر�يْ
كَانُوا قَوْمًا فَا�سِقِيَن( )الق�ص�ص: 32(، والرهب: مثل الرهبة ومعناهما الخوف والرعب")3(، 

وهناك خوف وفزع ناتج عن ت�أثير الب�شر في بع�ضهم وهذا الإرهاب له جانبين:

جانب محمود:  يتمثل في �إرهاب الدفع والطلب، �أما الدفع فهو: الردع والمقاومة وا�ستخدام 

تف�سير ابن �أبي حاتم. مرجع �سابق. ج8، �ص: 2466. 	(((
تف�سير ابن كثير. مرجع �سابق. ج4، �ص: 316، وتف�سير الطبري. مرجع �سابق. ج19، �ص:575 	(((

ا	لب�صري، �أبو عبيدة معمر بن المثنى التيمى. مجاز القر�آن. القاهرة، مكتبة الخانجى، 1381 هـ، ج2، �ص: 104.  (((
وانظر: تف�سير الطبري مرجع �سابق. ج19، �ص: 575، وتف�سير ابن �أبي حاتم. مرجع �سابق، ج9، �ص: 2975.
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الق���وة م���ن قبل الم�ؤمنين ل�صد المعتدي وقد �أمر الله عز وجل به في الآية الأخيرة من �ست �آيات 
تح���دث فيها الق���ر�آن الكريم عن الذين كفروا ولم يجيبوا دع���وة الله ، بل حاربوا الله ور�سوله 
يْلِ  َ ةٍ وَمِنْ رِبَاطِ ْخلا وا لَهُمْ مَا ا�سْتَطَعْتُمْ مِنْ قُوَّ ولم يحترموا العقود والمواثيق؛ قال تعالى: )وَ�أَعِدُّ
ُ يَعْلَمُهُمْ وَمَ���ا تُنْفِقُوا مِنْ  كُ���مْ وَ�آخَرِينَ مِنْ دُونِهِ���مْ لَا تَعْلَمُونَهُمُ َّهللا ِ وَعَدُوَّ تُرْهِبُ���ونَ بِ���هِ عَدُوَّ َّهللا
" �أي  ِ نْتُمْ لَا تُظْلَمُونَ( )الأنف���ال: 60( "تُرْهِبُونَ بِهِ عَدُوَّ َّهللا ِ يُ���وَفَّ �إِلَيْكُمْ وَ�أَ �شَ���يْءٍ ِيف �سَبِيلِ َّهللا
تخيف���ون وترعبون )1(، )ترهبون به ع���دو الله وعدوكم( ، يقول: تخيفون ب�إعدادكم ذلك عدوَّ 
كُ���مْ وَ�آخَرِينَ( �أَيْ:  ِ وَعَدُوَّ فُ���ونَ )عَدُوَّ َّهللا الله وعدوك���م من الم�شرك�ي�ن")2(، )تُرْهِبُونَ بِهِ( تُخَوِّ
ُ يَعْلَمُهُمْ(، فبالرغم من �أن القر�آن الكريم ينهى  وَتُرْهِبُونَ �آخَرِينَ، )مِنْ دُونِهِمْ لَا تَعْلَمُونَهُمُ َّهللا
عن العنف اعتداءً وظلماً، �إلا �أنه في ذات الوقت ينهى الم�ؤمنين �أن يقفوا �أذلاء �أمام �أعداءهم؛ 
فالغاي���ة من الإع���داد �إرهاب الأعداء، وه���ذا الإرهاب لا يعني ب�أي حال م���ن الأحوال �شرعية 
التروي���ع والقتل و�إراقة الدماء والهدم ولااختطاف، �إنما  المق�صود منه كف لااعتداء ومقاومة 
الع���دو ومنعه م���ن ال�سيطرة على بلاد الم�سلم�ي�ن وهذا عمل م�شروع ومطل���وب من الم�ؤمنين �أن 
يح�ش���دوا ما ي�ستطيع���ون من �أ�سباب القوة حت���ى يكونوا مرهوبين في الأر����ض لتكون كلمة الله 
ه���ي العليا، الإ�سلامة وحقوق محفوظة فبي  الدولي والمح���الي ينكرة الإ�سلام ويتلرا منه وقد 
طب���ق النب���ي صلى الله عليه وسلم مفهوم ) الإرهاب( وفق المدلول القر�آني �سابق الذكر فقد �أمر عليه ال�سلام 
عمه العبا�س ر�ضي الله عنه في فتح مكة �أن يحب�س �أبا �سفيان في �شعب و�أن يوجه كتائب جنود 
الم�سلمين لتمر �أمامه كتيبة كتيبة )3( فكان من نتائج ذلك الإرهاب فتح مكة ولم تزهق �أي روح ، 
وقد �أ�شار القر�آن الكريم �إلى ذلك ملمحا �إلى معنى الردع الذي نتج عنه كف �أيدي الكفار عن 
الم�سلم�ي�ن وع���دم ن�شوب الحرب في قوله تعالى: )وَهُوَ الَّذِي كَفَّ �أَيْدِيَهُ���مْ عَنْكُمْ وَ�أَيْدِيَكُمْ عَنْهُمْ 
يًرا( )الفتح: 24(، وانتهى  ���ا تَعْمَلُونَ بَ�صِ َ ُ ِمب ���ةَ مِنْ بَعْدِ �أَنْ �أَظْفَرَكُمْ عَلَيْهِمْ وَكَانَ َّهللا بِبَطْ���نِ مَكَّ
فت���ح مكة بتطبيق النبي عليه ال�سلام للمفه���وم ال�سلمي للإرهاب عندما خاطب قري�ش قائلًا: 

مجاز القر�آن. مرجع �سابق. ج1، �ص: 249. 	(((
تف�سير الطبري مرجع �سابق. ج14، �ص: 31. وانظر: البغوي، �أبو محمد الح�سين بن م�سعود بن محمد بن الفراء.  	(((
معالم التنزيل في تف�سير القر�آن )تف�سير البغوي(، المحقق: عبد الرزاق المهدي. دار �إحياء التراث العربي،1420 

ه-2000م، ج 3، �ص: 373.
ا	نظ���ر: اب���ن �أب���ي �شيبة، عبد الله ب���ن محمد بن �إبراهيم ب���ن عثمان بن خوا�ست���ي العب�سي. الكت���اب الم�صنف في  (((

الأحاديث والآثار، المحقق: كمال يو�سف الحوت. الريا�ض، مكتبة الر�شد، 1409ه-1989م، ج7، �ص 399.
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اذهبوا ف�أنتم الطلقاء" فلم يمار�س عليه ال�سلام حقه الم�شروع في العقاب بالمثل.

و�أم���ا �إرهاب الطلب: فلم ترد مادة رهب وم�شتقاتها في القر�آن الكريم للدلالة عليه؛ وهو 
جه���اد �شرعه الله للم�سلمين �ضد الكفارَ �إذا لم يقبلوا الإ�سلام �أو يخ�ضعوا لحكمه حتى ينت�شر 
الإ�س�ل�ام، وي�سود الأم���ن ويعم ال�سلام، وهو جهاد تمتزج فيه روح الت�سامح والعفو في كثير من 
الأحي���ان، فلي����س الغر�ض من���ه الت�سلط على النا����س، �أو �أخذ �أموالهم �أو �سف���ك دمائهم، �إنما 
الغر�ض هو �إعلاء كلمة الله �سبحانه وتعالى ون�شر هذا الدين؛ لأنه دين الب�شرية الذي ارت�ضاه 
) )الأنفال :  39(،  ِ ّه َ ينُ كُلُّهُ ِلل ���ى لَا تَكُونَ فِتْنَةٌ وَيَكُونَ الدِّ الله لخلق���ه قال تعالى: (وَقَاتِلُوَهُمْ حَتَّ

ومن متطلبات �إرهاب الطلب ما يلي: 

�أولًا: الدع���وة �أولًا �إلى الإ�س�ل�ام، فلا بد �أن ي�سبق الجه���اد الدعوة �إلى الله عز وجل، فقد 
ثبت عنه صلى الله عليه وسلم الحر�ص على عر�ض الإ�سلام والدعاء �إليه قبل القتال، فعن ابن عبا�س قال: ما 

قاتل النبي صلى الله عليه وسلم قوما حتى يدعوهم.)1(

ثانيً���ا: �أن يكون ب�أمرٍ من ولي �أمر الم�سلمين، فما كان الم�سلمون يقاتلون بدون �أمر الر�سول 
صلى الله عليه وسلم، وكذل���ك الخلف���اء من بعده، وكان صلى الله عليه وسلم ه���و الذي يقود الجيو�ش بنف�س���ه، و�أحيانًا يخلف 

عليها قادة من الم�سلمين.

ثالثً���ا: الق���درة عل���ى القتال ولاا�ستع���داد له، ف�إذا لم يك���ن هناك ق���وة ولا ا�ستطاعة لدى 
الم�سلمين، ف�إنه يجب عليهم ت�أجيله، حتى لا يلحقهم انتكا�سة ويتمكن منهم الأعداء ولهذا كان 
الله ع���ز وجل ي�أمر نبيه في �أول دعوته في مكة المكرم���ة بالعفو وال�صفح وانتظار �أمره �سبحانه 

وتعالى، وذلك ل�ضعفهم وعدم ا�ستطاعتهم؛ فالجهاد يحتاج �إلى قوة وتمكين.

رابع���اً: لاالت���زام بتعاليم الإ�س�ل�ام المرتبطة ب�إره���اب الطلب، ومن تل���ك التعاليم النهي 
ع���ن العدوان وتروي���ع الآمنين وقت���ل الأبرياء من ال�شي���وخ والن�ساء والأطف���ال �أو تتبع الفارين 
الم�ست�سلم�ي�ن �أو �إيذاء غ�ي�ر المحاربين العدوانيين، فق���د قرر القر�آن الك���ريم �أن قتال الذين لا 

ا	ل�شيباني، �أبو عبد الله �أحمد بن محمد بن حنبل بن هلال بن �أ�سد. م�سند الإمام �أحمد بن حنبل. مرجع �سابق.  (((
ج 3، �ص 486. م�صنف ابن �أبي �شيبة. مرجع �سابق. ج 6، �ص 476.
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ه الإ�سلام  مه، وعدَّ ه وحرَّ ي�شترك���ون في القِت���ال ولا يَقدرون عليه هو نوعٌ من لااعتداء ال���ذي ذَمَّ
 َ ذِينَ يُقَاتِلُونَكُمْ وَلَا تَعْتَدُوا �إِنَّ َّهللا ِ الَّ م���ن الجرائم الحربيَّة، قال تعالى:( وَقَاتِلُوا ِيف �سَبِي���لِ َّهللا
ا تجاوز  عُْتَدِينَ ) )البقرة: 190(،  ولم يقت�صرِ النهي عن لااعتداء على الب�شر؛ و�إَّمن لَا يُحِبُّ ْملا
ذل���ك لي�شم���لَ النهي عن الإتلاف، وقط���ع ال�شجر، وقتل الحيوانات، وتخري���ب الممتلكات بغير 
م�صلح���ة، �أو �ض���رورة تقت�ضي الإقدامَ على ذلك، وق���د كان من و�صايا �أبي بكر ر�ضي الله عنه 
لأم���راء الجند" لا تقتلن �شيخ���ا فانيا ولا �ضرعا �صغاير ولا ام���ر�أة ولا تهدموا بيتا ولا تقطعوا 
�شجرا مثمرا ولا تعقرن بهيمة �إلا لأكل ولا تحرقوا نخلا ولا تق�صر ولا تجبن ولا تغلل")1(. وهذا 
�سُم���وٌّ �أخلاقي لم تعرفْ ل���ه الب�شرية مثيلًا في تاريخها قديًما وحديثًا. بل وحث القر�آن الكريم 
لْ عَلَى  لْمِ فَاجْنَحْ لَهَا وَتَوَكَّ على الجنوح لل�سلم وقبوله عند عر�ضه، قال تعالى: )وَ�إِنْ جَنَحُوا لِل�سَّ

مِيعُ الْعَلِيمُ( )الأنفال: 61(.  هُ هُوَ ال�سَّ ِ �إِنَّ َّهللا

جان���ب مذم���وم: وهو الإرهاب الذي يُ�صرف لغير الله وهو �أح���ق به �أو الإرهاب الذي فيه 
هُمْ  ِ ذَلِكَ بِ�أَنَّ دُورِهِمْ مِنَ َّهللا اعتداء على الغير، ومثل الأول قوله تعالى: )لَأَنْتُمْ �أَ�شَدُّ رَهْبَةً ِيف �صُ
قَوْمٌ لَا يَفْقَهُونَ( )الح�شر: 13(، يقول تعالى ذكره للم�ؤمنين: )لأنتم( يا مع�شر الم�سلمين )�أ�شد 
رهب���ة( �أي خوف���ا وخ�شية )في �صدورهم من الله( يعني �ص���دور بني الن�يرض. وقيل: في �صدور 
المنافقين. ويحتمل �أن يرجع �إلى الفريقين، �أي يخافون منكم �أكثر مما يخافون من ربهم ذلك 
هَبُوهُمْ  ْ ا�سِ وَا�سَْرت َ النَّ ا �أَلْقَوْا �سَحَ���رُوا �أَعُْني الخ���وف")2(، والثانية كقوله تعالى: )قَالَ �أَلْقُوا فَلَمَّ
وَجَ���اءُوا بِ�سِحْ���رٍ عَظِي���مٍ( )الأع���راف: 116(، "وا�سترهبوهم، يقول: وا�سترهب���وا النا�س بما 

ا منهم �أنها حيات")3(.  �سحروا في �أعينهم، حتى خافوا من الع�صيّ والحبال، ظنًّ

مم���ا �سبق نلاحظ �أن دلالات الإرهاب كما ج���اءت في القر�آن الكريم لا تدعوا �إلى العنف 
�أو القت���ال ولا تح����ض النا�س علي���ه و�أن م�صطلح الإرهاب المتداول الي���وم على الم�ستوى الدولي 

ا	ل�سيوط���ي، عب���د الرحمن بن �أبي بكر، ج�ل�ال الدين. جامع الأحادي���ث )وي�شتمل على جم���ع الجوامع لل�سيوطى  (((
والجامع الأزهر وكنوز الحقائق للمناوى، والفتح الكبير للنبهانى(. د،ن،د.ت، ج24، �ص 405.

تف�س�ي�ر القرطب���ي. مرجع �سابق.ج18، �ص 35. وانظر: تنوير المقبا�س من تف�س�ي�ر ابن عبا�س. مرجع �سابق. �ص:  	(((
465. وال���رازي، �أبو عبد الله محمد بن عمر ب���ن الح�سن بن الح�سين التيمي الرازي الملقب بفخر الدين. مفاتيح 

الغيب )التف�سير الكبير(، ط3. بيروت، دار �إحياء التراث العربي، 1420ه -2000م، ج 29، �ص: 510.
تف�سير الطبري. مرجع �سابق. ج13، �ص 27. 	(((
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والمحل���ي المت�ضم���ن للقتل والتروي���ع و�إفزاع النا�س وانته���اك حقوق المع�صوم�ي�ن في دمائهم �أو 
�أعرا�ضه���م �أو �أمواله���م �أو غ�ي�ر ذلك مم���ا كفلته ال�شريعة له���م �أو الف�س���اد في الأر�ض، ينكره 
الإ�س�ل�ام ويتابر منه، وه���ذه الأفعال تقابل م�صطلحات في القر�آن غ�ي�ر م�صطلح الإرهاب تم 

عر�ضها في الف�صل التالي.
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الفصل الثاني

الممارسات الإرهابية المتداولة في هذا العصر وموقف القرآن 

الكريم منها

تمهيد:
�صن���ف القر�آن الك���ريم �أعمالًا �ضمن �أ�شد الأعمال جرم���اً و�أعظمها �إثماً وهي ت�صنف في 
القوان�ي�ن المعا�صرة �ضم���ن الأعمال الإرهابية، وق���دم معالجات وحلول �صارم���ة للت�صدي لها 
ومكافحته���ا وهذا ي���دل على �سبق القر�آن وتقدم���ه في مكافحة هذه الآف���ة المت�ضمنة للأعمال 
ال�شنيع���ة والعن���ف المنبوذ، كما �أنه و�ضع معالم لتحقق الأم���ن وال�سلام تم �إي�ضاحها من خلال 

المباحث الآتية: 
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المبحث الأول

م�صطلحات قر�آنية تقابل الممار�سات الإرهابية المتداولة في هذا الع�صر وطرق 
مكافحتها 

في الق���ر�آن الكريم الف���اظ �شرعية محددة ومن�ضبط���ة تعطي مفهوم���اً وا�ضحاً للأعمال 
الإرهابي���ة المتداول���ة في هذا الع�صر وقد �أنكرها القر�آن وت�ص���دى لها وقدم معالجات �صارمة 

للق�ضاء عليها على النحو التالي:

�أولًا: م�شكلة الإف�ساد في الأر�ض، وت�شمل كل �صور الإف�ساد من ترويع للآمنين وقطع للطريق 
ونه���ب وتدمير و�إخ�ل�ال بالأمن...الخ، وقد �أنكر الله عز وجل على بن���ي �إ�سرائيل ف�سادهم في 
 ُ الأر�ض و�سعيهم فيها بنايرن الحروب فقال الله تعالى: )كُلَّمَا �أَوْقَدُوا نَارًا لِلْحَرْبِ �أَطْفَ�أَهَا َّهللا
ذَا تَوََّىل  فُْ�سِدِي���نَ( )المائدة: 64(، وقال تعالى: )وَ�إِ ُ لَا يُحِبُّ ْملا وَيَ�سْعَ���وْنَ ِيف الْأَرْ�ضِ فَ�سَادًا وََّهللا
ُ لَا يُحِبُّ الْفَ�سَادَ( )البقرة: 205(،  �سْ���لَ وََّهللا رْثَ وَالنَّ َ �سَعَ���ى ِيف الْأَرْ�ضِ لِيُفْ�سِدَ فِيهَا وَيُهْلِكَ ْحلا
ع���ن ابن جري���ج في قوله:" �سعَى في الأر����ض ليف�سد فيها: يعني قطع الرح���م، و�سفك الدماء، 
دم���اء الم�سلم�ي�ن، ف�إذا قيل: لم تَفعل كذا وكذا؟ ق���ال �أتقرب به �إلى الله عز وجل")1(، وهذا هو 
الحا�ص���ل اليوم م���ن الفئات الإرهابية ال�ضالة، وعقوبة هذا الإف�س���اد مغلظ في القر�آن الكريم 
لُوا  نْ يُقَتَّ رْ�ضِ فَ�سَادًا �أَ َ وَرَ�سُولَهُ وَيَ�سْعَوْنَ ِيف الْأَ ذِي���نَ يُحَارِبُونَ َّهللا ا جَزَاءُ الَّ َ كم���ا قال تعالى: )�إَِّمن
نْيَا  وْ يُنْفَوْا مِنَ الْأَرْ�ضِ ذَلِكَ لَهُمْ خِزْيٌ ِيف الدُّ فٍ �أَ عَ �أَيْدِيهِمْ وَ�أَرْجُلُهُمْ مِنْ خَِال لَّبُوا �أَوْ تُقَطَّ �أَوْ يُ�صَ
وَلَهُ���مْ ِيف الْآخِرَةِ عَذَابٌ عَظِيمٌ( )المائ���دة: 33(، فهذه الآية تبين الجزاء ال�شرعي للإرهابيين 

المحاربين ال�ساعين في الأر�ض بالف�ساد.

ثاني���اً: القت���ل: �سواءً قت���ل الم�سلمين �أو المعاهدي���ن  فقد نهى القر�آن عن قت���ل النف�س التي 
اكُ���مْ بِهِ لَعَلَّكُمْ  قِّ ذَلِكُمْ وَ�صَّ َ لَّا بِاْحل ُ �إِ مَ َّهللا تِي حَ���رَّ فْ�سَ الَّ ح���رم الله، ق���ال تع���الى: )وَلَا تَقْتُلُوا النَّ

تف�سير القرطبي. مرجع �سابق. ج 4، �ص: 239. 	(((
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تَعْقِلُ���ونَ ( )الأنع���ام: 151( وهذا محرم م�ؤك���د التحريم وجرم عظي���م في الإ�سلام ي�ستوجب 
القت���ل في الدنيا والخلود في النار م���ع حلول غ�ضب الله ولعنته على الجاني، قال تعالى: )وَمَنْ 
ُ عَلَيْهِ وَلَعَنَهُ وَ�أَعَدَّ لَهُ عَذَابًا عَظِيمًا(  بَ َّهللا مُ خَالِدًا فِيهَا وَغَ�ضِ دًا فَجَزَ�اؤُهُ جَهَنَّ يَقْتُلْ مُ�ؤْمِنًا مُتَعَمِّ
)الن�س���اء: 93(، و�أي وعي���د عظي���م بعد هذا الوعيد! ال���ذي تنخلع من هول���ه القلوب وتق�شعر 
من���ه الجلود وترتدع منه النفو�س عن التعدي على الغير و�إزهاق نفو�سهم ظلماً وعدوانا، وقال 
قِّ وَلَا  َ لَّا بِاْحل ُ �إِ مَ َّهللا تِي حَ���رَّ فْ�سَ الَّ ِ �إِلَهًا �آخَ���رَ وَلَا يَقْتُلُونَ النَّ تع���الى: )وَالَّذِينَ لَا يَدْعُ���ونَ مَعَ َّهللا
اعَفْ لَهُ الْعَذَابُ يَوْمَ الْقِيَامَ���ةِ وَيَخْلُدْ فِيهِ مُهَانًا(  ثَامً���ا )68( يُ�ضَ يَزْنُ���ونَ وَمَ���نْ يَفْعَلْ ذَلِكَ يَلْقَ �أَ
)الفرق���ان: 68، 69(، وعن �أبي هري���رة قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: " من �أعان على قتل م�ؤمن 
ول���و ب�شطر كلمة، لقي الله عز وجل مكتوب ب�ي�ن عينيه: �آي�س من رحمة الله")1(. وقال صلى الله عليه وسلم: " 
لزوال الدنيا �أهون على الله من قتل م�ؤمن بغير حق")2(.  وقد جعل الله قتل نف�س واحدة بغير 
ح���ق كقتل النا�س جميع���اً، و�إحياءها ك�إحياء النا�س جميعاً، قال تعالى: )مِ���نْ �أَجْلِ ذَلِكَ كَتَبْنَا 
ا�سَ جَمِيعًا  ا قَتَلَ النَّ َ ِ نَفْ�سٍ �أَوْ فَ�سَ���ادٍ ِيف الْأَرْ�ضِ فَكَ�أََّمن هُ مَنْ قَتَلَ نَفْ�سًا بِغَْري نَّ �سْرَائِيلَ �أَ عَلَ���ى بَنِ���ي �إِ
نَاتِ ثُمَّ �إِنَّ كَثِيًرا مِنْهُمْ بَعْدَ  ا�سَ جَمِيعًا وَلَقَ���دْ جَاءَتْهُمْ رُ�سُلُنَا بِالْبَيِّ حْيَا النَّ ا �أَ َ وَمَ���نْ �أَحْيَاهَا فَكَ�أََّمن
ُ�سْرِفُونَ ()المائدة: 32(، وعظم الإ�سلام الكريم حق المقيم في ديار الم�سلمين  ذَلِكَ ِيف الْأَرْ�ضِ َمل
وجعل له حرمة �شرعية تحفظ له حقه في الحياة �أمناً وتوعد عليه ال�صلاة وال�سلام من ي�سفك 
دم���ه بالحرمان من الجنة وريحها فقال النبي -صلى الله عليه وسلم: "من قتل معاهدا لم يرح رائحة الجنة، 
و�إن ريحه���ا توج���د من م�سيرة �أربعين عاما ")3(، وجعل الق���ر�آن الكريم قتله خط�أً كقتل الم�ؤمن 
خط����أً �س���واءً ب�سواء تجب فيه الدية والكف���ارة، لقوله تعالى: )وَ�إِنْ كَانَ مِنْ قَ���وْمٍ بَيْنَكُمْ وَبَيْنَهُمْ 
ِ تَوْبَةً  يَامُ �شَهْرَيْنِ مُتَتَابِعَْني ْ يَجِدْ فَ�صِ رِيرُ رَقَبَةٍ مُ�ؤْمِنَةٍ فَمَنْ َمل ْ مِيثَ���اقٌ فَدِيَةٌ مُ�سَلَّمَةٌ �إَِىل �أَهْلِهِ وََحت

ُ عَلِيمًا حَكِيمًا( )الن�ساء: 92(.   ِ وَكَانَ َّهللا مِنَ َّهللا

ا	بن ماجه، �أبو عبد الله محمد بن يزيد القزويني. �سنن ابن ماجه، المحقق: �شعيب الأرن�ؤوط و�آخرون. بيروت، دار  (((
الر�سالة العالمية، 1430 هـ -2009 م، ج 2، �ص 874. 

�سنن الترمذي. مرجع �سابق. ج3، �ص: 68. وانظر: �سنن ابن ماجه. مرجع �سابق. ج2، �ص: 874. والبيهقي، �أحمد  	(((
ب���ن الح�س�ي�ن بن علي بن مو�سى الخرا�ساني. ال�سنن الكبرى، ط3، المحق���ق: محمد عبد القادر عطا. بيروت، دار 

الكتب العلمية، 1424 هـ -2003 م، ج 8، �ص: 42.
�صحيح البخاري. مرجع �سابق. ج4، �ص: 99. 	(((
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ثالث���اً: الحرابة: وه���ي لااعتداء وال�سل���ب و�إزالة الأم���ن و�إخافة النا����س و�إرهابهم وقطع 
الطريق والخروج عن النظام بل عن تعاليم الإ�سلام الذي جاء ليحقق الأمن من جميع جوانبه، 
وتتحقق الحرابة بـترويع الأمنين وبث الرعب في نفو�س ال�ضحايا و�إرهابهم وقد يتحقق بطرق 
الحيل���ة والإكراه �أو با�ستخدام الو�سائل المادية كال�سلاح وه���ذه �أعمال مميزة للعمل الإرهابي 
حت���ى �أن ال�شافعية عرفوا الحرابة ب�أنها:" هو البروز لأخذ مال �أو لقتل �أو �إرهاب مكابرة")1(، 
وق���د جعل الإ�سلام الحرابة من الكبائر ور�صد لها �أ�شد العقوبات، ولهذا �أطلق القر�آن الكريم 
على المتورطين في ارتكابها �أنهم محاربون لله عز وجل و�ساعون في الأر�ض ف�سادا، قال تعالى: 
وْ  لَّبُوا �أَ لُ���وا �أَوْ يُ�صَ رْ�ضِ فَ�سَادًا �أَنْ يُقَتَّ َ وَرَ�سُولَ���هُ وَيَ�سْعَوْنَ ِيف الْأَ ذِينَ يُحَارِبُونَ َّهللا ���ا جَ���زَاءُ الَّ َ )�إَِّمن
نْيَا وَلَهُمْ ِيف  وْ يُنْفَوْا مِ���نَ الْأَرْ�ضِ ذَلِكَ لَهُمْ خِ���زْيٌ ِيف الدُّ فٍ �أَ يْدِيهِ���مْ وَ�أَرْجُلُهُمْ مِ���نْ خَِال ���عَ �أَ تُقَطَّ
َ غَفُورٌ  نَّ َّهللا نْ تَقْدِرُوا عَلَيْهِ���مْ فَاعْلَمُوا �أَ ذِينَ تَابُوا مِنْ قَبْلِ �أَ الْآخِ���رَةِ عَذَابٌ عَظِي���مٌ )33( �إِلَّا الَّ
رَحِيمٌ ( )المائدة: 33، 34(، وجمهور العلماء قالوا: �أن الآية نزلت في بيان حكم الذين ي�سعون 
في الأر�ض ف�سادا، وذلك بالقتل ونهب الأموال، فالعبرة بعموم اللفظ لا بخ�صو�ص ال�سبب")2(. 

رابعاً: البغي: وهو : مجاوزة الحد، يقال: بغى بغياً: تجاوز الحد واعتدى، والبغي مجاوزة 
الحد، والظلم، والخروج على النظام، والتعدي، والعدول عن الحق، ولاا�ستطالة على النا�س، 
والف�س���اد)3( والممار�سات الإرهابية التي تتداول ع�ب�ر و�سائل الإعلام اليوم تعد من �أب�شع �صور 
يتَاءِ ذِي  َ يَ�أْمُ���رُ بِالْعَدْلِ وَالْإِحْ�سَانِ وَ�إِ البغ���ي التي نهى عنها القر�آن الكريم قال تعالى : )�إِنَّ َّهللا
���رُونَ ( )النحل: 90(، وقال  نُْكَرِ وَالْبَغْ���يِ يَعِظُكُمْ لَعَلَّكُمْ تَذَكَّ الْقُرْبَ���ى وَيَنْهَى عَ���نِ الْفَحْ�شَاءِ وَْملا
نْ  قِّ وَ�أَ َ ِ ْحلا يَ الْفَوَاحِ�شَ مَا ظَهَ���رَ مِنْهَا وَمَا بَطَنَ وَالْإِثْمَ وَالْبَغْ���يَ بِغَْري مَ رَبِّ ا حَ���رَّ َ َّمن تع���الى: )قُلْ �إِ
ِ مَا لَا تَعْلَمُونَ ( )الأعراف: 33( وقال  لْ بِهِ �سُلْطَانًا وَ�أَنْ تَقُولُوا عَلَى َّهللا ْ يُنَزِّ ِ مَا َمل تُ�شْرِكُوا بِاَّهلل
وُنَ ( )يو�سف: 79(  ذًا لَظَاِمل ���ا �إِ لَّا مَنْ وَجَدْنَا مَتَاعَنَا عِنْدَهُ �إِنَّ نْ نَ�أْخُذَ �إِ ِ �أَ تعالى:)قَ���الَ مَعَ���اذَ َّهللا
وي�ؤك���د الق���ر�آن الكريم عل���ى �أن اخت�ل�اف الأمم ال�سابقة وتفرقهم وابتعاده���م عن الحق كان 

ا	لرملي، محمد بن �أبي العبا�س �أحمد بن حمزة �شهاب الدين. �شرح المنهاج. بيروت، دار الفكر، 1404هـ/1984م،  (((
ج8، �ص: 3.

ح�سان�ي�ن، �إم���ام. الجرائ���م الإرهابية. �ص47 وانظ���ر: عبد الخالق، محم���د. المنظور الدين���ي والقانوني لجرائم  	(((
الإرهاب

ل�سان العرب. مرجع �سابق، ج 14، �ص: 78 مادة )بغي(. 	(((
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ذِينَ �أُوتُوا الْكِتَابَ  مُ وَمَا اخْتَلَفَ الَّ ِ الْإِ�سْ�َا لَ ينَ عِنْدَ َّهللا ب�سب���ب البغي بينهم قال تعالى: )�إِنَّ الدِّ
�سَابِ( )�آل  ِ َ �سَرِيعُ ْحلا ِ فَ�إِنَّ َّهللا �إِلَّا مِ���نْ بَعْ���دِ مَا جَاءَهُمُ الْعِلْمُ بَغْيًا بَيْنَهُمْ وَمَنْ يَكْفُرْ بِ�آيَ���اتِ َّهللا
عم���ران: 19(، والقر�آن الكريم يجبر الفئة الإرهابية المعتدية على �إيقاف اعتدائها ومعاقبتها 
عل���ى ذلك عند خروجه���ا على الحاكم الم�سلم ال�شرع���ي بغر�ض �إزالته �أو عن���د قتالها جماعة 
�أخ���رى من الم�سلمين في�أم���ر القر�آن الكريم بقتال الفئة الباغية حت���ى تكف قبغيها قال تعالى: 
حْدَاهُمَا عَلَى الْأُخْرَى فَقَاتِلُوا  نْ بَغَتْ �إِ لِحُوا بَيْنَهُمَا فَ����إِ ُ�ؤْمِنِيَن اقْتَتَلُوا فَ�أَ�صْ )وَ�إِنْ طَائِفَتَ���انِ مِنَ ْملا
َ يُحِبُّ  لِحُوا بَيْنَهُمَا بِالْعَدْلِ وَ�أَقْ�سِطُوا �إِنَّ َّهللا ِ فَ�إِنْ فَاءَتْ فَ�أَ�صْ تِ���ي تَبْغِي حَتَّى تَفِ���يءَ �إَِىل �أَمْرِ َّهللا الَّ

قُْ�سِطِيَن ( )الحجرات: 9( .   ْملا

ه���ا �صفة مذمومة  ر الق���ر�آن الكريم من لااعت���داء ونهى عنه؛ لأنَّ خام�س���اً: لااعت���داء: حذَّ
ومقيت���ة، ومن المعل���وم �أن في الإرهاب اعتداء على �أنف�س بريئ���ة وحقوق محفوظة في الإ�سلام، 
عُْتَدِينَ(  َ لَا يُحِ���بُّ ْملا ذِي���نَ يُقَاتِلُونَكُمْ وَلَا تَعْتَ���دُوا �إِنَّ َّهللا ِ الَّ ق���ال تع���الى: )وَقَاتِلُوا ِيف �سَبِي���لِ َّهللا
َ لا يُحِبُّ  )البقرة: 190(، قال ال�سعدي: " والله قد نهى عن لااعتداء فقال: )وَلا تَعْتَدُوا �إِنَّ َّهللا
كُمْ �شَنَ�آنُ  عُْتَدِي���نَ( بل يبغ�ضهم ويمقتهم ويعاقبه���م على ذلك")1(.  وقال تعالى: )وَلَا يَجْرِمَنَّ ْملا
ِّ وَالتَّقْوَى وَلَا تَعَاوَنُوا عَلَى الْإِثْمِ  رَامِ �أَنْ تَعْتَدُوا وَتَعَاوَنُوا عَلَى الِْرب َ َ�سْجِدِ ْحلا وكُمْ عَنِ ْملا دُّ قَوْمٍ �أَنْ �صَ
مُوا  رِّ َ ذِي���نَ �آمَنُوا لَا ُحت يُّهَا الَّ َ �شَدِيدُ الْعِقَ���ابِ( )المائدة: 2(، )يَا�أَ نَّ َّهللا َ �إِ قُ���وا َّهللا وَالْعُ���دْوَانِ وَاتَّ
عُْتَدِينَ ( )المائ���دة: 87( و قال تعالى:  َ لَا يُحِبُّ ْملا ُ لَكُمْ وَلَا تَعْتَ���دُوا �إِنَّ َّهللا بَ���اتِ مَ���ا �أَحَ���لَّ َّهللا طَيِّ
حْتَ لَبِئْ�سَ مَا كَانُ���واْ يَعْمَلُونَ(  كْلِهِ���مُ ال�سُّ ثْ���مِ وَالْعُدْوَانِ وَ�أَ نْهُ���مْ يُ�سَارِعُونَ ِيف الإِ )وَتَ���رَى كَثِيًرا مِّ
)المائ���دة: 62(، قال ابن كثير: " �أي: يب���ادرون �إلى ذلك من تعاطي الم�آثم والمحارم ولااعتداء 
عل���ى النا�س، و�أكلهم �أموالهم بالباطل )لبئ�س م���ا كانوا يعملون( �أي: لبئ�س العمل كان عملهم 
ا�صُ ِيف  ذِينَ �آمَنُوا كُتِ���بَ عَلَيْكُمُ الْقِ�صَ وبئ����س لااعتداء اعتد�اؤهم")2(، وقال تع���الى: )يَا�أَيُّهَا الَّ
َعْرُوفِ  بَاعٌ بِاْمل رِّ وَالْعَبْدُ بِالْعَبْدِ وَالْأُنْثَى بِالْأُنْثَى فَمَنْ عُفِيَ لَهُ مِنْ �أَخِيهِ �شَيْءٌ فَاتِّ ُ رُّ بِاْحل ُ الْقَتْلَى ْحلا
كُ���مْ وَرَحْمَةٌ فَمَنِ اعْتَدَى بَعْدَ ذَلِ���كَ فَلَهُ عَذَابٌ �أَلِيمٌ(  وَ�أَدَاءٌ �إِلَيْ���هِ بِ�إِحْ�سَ���انٍ ذَلِكَ تَخْفِيفٌ مِنْ رَبِّ

ا	ل�سع���دي، عب���د الرحم���ن بن نا�صر بن عب���د الله.  تي�سير الكريم الرحم���ن في تف�سير كلام المن���ان، تحقيق: عبد  (((
الرحمن بن معلا اللويحق. بيروت، دار الر�سالة، 1420هـ -2000 م، �ص: 242.

تف�سير ابن كثير. مرجع �سابق. ج3، �ص: 144. 	(((
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)البق���رة: 178(قال ابن جرير: "يعن���ي : فمن تجاوز ما جَعله الله له بعدَ �أخذه الدّية، اعتداءً 
يه �إلى ما قد  وظلمً���ا �إلى م���ا لم يُجعل له من قت���ل قاتِل وليه و�سفك دمه، فله بفعله ذل���ك وتعدِّ

حرمته عليه، عذابٌ �أليم")1(. 

مما �سبق يت�ضح �أن القر�آن الكريم حرم كل الممار�سات الإرهابية، ولم ي�سمح ب�أي نوع من 
�أنواع التعنيف؛ بل �إن الإ�سلام و�ضع �أحكام �شرعية توجب معاقبة من يمار�س تلك الأفعال بما 
يتنا�س���ب مع الجريمة التي اقترفها، وكلُّ جريمة من هذه الجرائم لها عقوبتها المنا�سبة، وقد 
ا عليه، وقد تكون تعزي���رًا متروكًا تقديره لولي الأمر، ثم �إن  ا من�صو�صً تك���ون هذه العقوبة حدًّ
القر�آن قبل ذلك و�ضع عدة معالم وقائية للت�صدي لتلك الممار�سات الإرهابية تم تو�ضيحها في 

المبحث التالي:

تف�سير الطبري. مرجع �سابق، ج3، �ص: 375. 	(((
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المبحث الثاني

معالم قر�آنية لتحقيق الأمن

يتعر����ض الإ�سلام والم�سلمون للاته���ام بالإرهاب والعنف والتطرف، ب���ل �إن بع�ض و�سائل 
الإع�ل�ام اليوم �أ�صبحت تبرز الإره���اب وك�أنه �صفة ملازمة لهذا الدي���ن ولمعتنقيه، فال�صقوا 
تهمة الإرهاب بالأمة الإ�سلامية ودينِها وتُراثها، لت�شويه �سمعة الإ�سلام، و�إعاقة انت�شاره ، وهو 
بريء من كل ما يل�صق به �أو يقال عنه، فالإ�سلام �إنما جاء ل�صيانة النف�س وحفظ الأمن فقد 
رتِ الأموال  جمع���ت ت�شريعاته العظيمة المحا�س���نَ كلّها، ف�صانت الدينَ وحفِظ���ت العقول وطهَّ
نت النفو�س، ون�شرتِ الأمن ب�ي�ن النا�س وقررت حرمة المعاهَدين، و�إذا  و�صان���ت الأعرا�ض و�أمَّ
ر بهم ف�إن الإ�س�ل�ام بريء من تلك  �ص���درت �أفع���الٌ تخال���ف ال�شريعة ال�سمحة من جه���ال مُغَرَّ
الأفع���ال وذل���ك �أن القر�آن الكريم من خ�ل�ال �آياته العطرة قد و�ضع مع���الم وا�ضحة للت�صدي 

للأعمال الإرهابية والوقاية منها  وتحقيق الأمن وهي على النحو التالي: 

المعل���م الأول: الو�سطي���ة ولااعت���دال ونبذ الغلو والتط���رف: الدين الإ�سلام���ي مبني على 
الو�سطي���ة وينكر الغلو والتطرف ، وا�ستخدام العنف والتخويف بمختلف �أ�شكاله وتجلياته يعد 
ظاه���رة مر�ضي���ة مجانبة للو�سطية التي تع���د خا�صية متميزة نعت الله به���ا الأمة الإ�سلامية، 
�سُولُ عَلَيْكُمْ  ا�سِ وَيَكُونَ الرَّ ةً وَ�سَطًا لِتَكُونُوا �شُهَ���دَاءَ عَلَى النَّ مَّ فق���ال تعالى: )وَكَذَلِكَ جَعَلْنَاكُمْ �أُ
نْ يَنْقَلِبُ عَلَى عَقِبَيْهِ  َّ �سُولَ ِمم بِ���عُ الرَّ تِي كُنْتَ عَلَيْهَا �إِلَّا لِنَعْلَمَ مَنْ يَتَّ �شَهِي���دًا وَمَ���ا جَعَلْنَا الْقِبْلَةَ الَّ
ا�سِ لَرَءُوفٌ  َ بِالنَّ يعَ �إِيَمانَكُمْ �إِنَّ َّهللا ُ لِيُ�ضِ ُ وَمَا كَانَ َّهللا وَ�إِنْ كَانَتْ لَكَبِيَرةً �إِلَّا عَلَى الَّذِينَ هَدَى َّهللا
رَحِي���مٌ( )البقرة: 143(، ونه���ى القر�آن الكريم عن الغلو في �أكثر م���ن مو�ضع في القر�آن منها 
لُّوا مِنْ  بِعُوا �أَهْوَاءَ قَوْمٍ قَدْ �ضَ قِّ وَلَا تَتَّ َ َ ْحلا قوله تعالى: ) قُلْ يَا�أَهْلَ الْكِتَابِ لَا تَغْلُوا ِيف دِينِكُمْ غَْري
بِيلِ ( )المائدة: 77( وقد �أمر الر�سول صلى الله عليه وسلم بالو�سطية  لُّوا عَنْ �سَوَاءِ ال�سَّ لُّوا كَثِيًرا وَ�ضَ قَبْ���لُ وَ�أَ�ضَ
ونهى عن الغلو والت�شدد فقال صلى الله عليه وسلم: "�أيها النا�س، �إياكم والغلو في الدين، ف�إنما �أهلك من كان 
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قبلك���م الغلو في الدين")1(. وقال علي ب���ن �أبي طالب ر�ضي الله عنه: "خير النا�س هذا النمط 
الأو�س���ط يلحق بهم التالي، ويرجع �إليهم الغ���الي")2(. يقول ابن قيم الجوزية:" �إن الله تعالى 
لم ي�أمر ب�أمر �إلا ولل�شيطان فيه نزعتان، �إما تفريط و�إ�ضاعة، و�إما �إفراط وغلو")3(. قال صلى الله عليه وسلم 

�إياكم والغلو" وقال عليه ال�سلام: هلك المتنطعون")4(.

المعل���م الث���اني: تقرير كرام���ة الإن�سان: كرم الإ�س�ل�ام ابن �آدم و�أنزل���ه منزلة رفيعة بين 
مْنَا بَنِي �آدَمَ  الخليق���ة والكائن���ات جميعا، وف�ضله �سبحانه عليه���م، قال الله تعالى: )وَلَقَ���دْ كَرَّ
 ) يًال نْ خَلَقْنَا تَفْ�ضِ َّ لْنَاهُمْ عَلَى كَثِيٍر ِمم بَاتِ وَفَ�ضَّ يِّ ِّ وَالْبَحْرِ وَرَزَقْنَاهُمْ مِنَ الطَّ وَحَمَلْنَاهُمْ ِيف الَْرب
)الإ�س���راء:  70(، ج���اء عن �أه���ل التف�سير تكريمه���م وتف�ضيلهم ب�أ�شياء متع���ددة فعلى �سبيل 
التمثي���ل لا عل���ى الح�صر "ما روي عن ابن عبا�س �أن التف�ضيل بالعقل وعن ال�ضحاك بالنطق. 
وعن عطاء بتعديل القامة وامتدادها، وعن زيد بن �أ�سلم بالمطاعم واللذات، وعن يمان بح�سن 
ال�ص���ورة...")5(، وفي المجمل فه���ذه الآية تفيد تكريم الإن�سان مطلق���اً، البرُّ والفاجر، والمطيع 
والعا�ص���ي، التكريم الذي يوجب احترامه وتقديره وحفظ حقوق���ه الإن�سانية بغ�ض النظر عن 

�أي اعتبارات �أخرى.

المعلم الثالث: التي�سير والت�سهيل: فالآيات القر�آنية تتبع منهج الت�سهيل والتخفيف والبعد 
ع���ن التعمق في  فروع الم�سائل والق�ضايا حتى لا يتجاوز الي�سر �إلى الع�سر والت�ألف �إلى التناحر 
والخ���روج م���ن ال�سعة �إلى الحرج الذي نهى الله عن���ه في قوله تعالى: )هُ���وَ اجْتَبَاكُمْ وَمَا جَعَلَ 
ُ�سْلِمِيَن مِنْ قَبْ���لُ وَِيف هَذَا لِيَكُونَ  اكُمُ ْملا بْرَاهِيمَ هُوَ �سَمَّ ي���نِ مِنْ حَرَجٍ مِلَّةَ �أَبِيكُ���مْ �إِ عَلَيْكُ���مْ ِيف الدِّ
مُوا  كَاةَ وَاعْتَ�صِ ةَ وَ�آتُوا الزَّ �َاَلَ قِيمُوا ال�صَّ ا�سِ فَ�أَ �سُ���ولُ �شَهِي���دًا عَلَيْكُمْ وَتَكُونُوا �شُهَدَاءَ عَلَى النَّ الرَّ

�سنن ابن ماجه. مرجع �سابق. ج4، �ص: 228. 	(((
م�صنف ابن �أبي �شيبة. مرجع �سابق. ج7، �ص 100. 	(((

ا	ل�شيباني، �أبو عبد الله �أحمد بن محمد بن حنبل بن هلال بن �أ�سد. م�سند الإمام �أحمد بن حنبل، المحقق: �شعيب  (((
الأرن�ؤوط، بيروت، م�ؤ�س�سة الر�سالة، 1421 هـ -2000 م، ج5، �ص 298.

م�سلم، ابن الحجاج �أبو الح�سن الق�يرشي. �صحيح م�سلم، المحقق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، المجلد 4. بيروت، دار  	(((
�إحياء التراث العربي، د.ت، ج4،�ص: 2055.

ا	ب���ن حي���ان، محمد بن يو�س���ف بن علي بن يو�س���ف. البحر المحي���ط في التف�سير، المحقق: �صدق���ي محمد جميل.  (((
بيروت، دار الفكر، 1420 هـ-2000م، ج7، �ص 84، وتف�سير ابن كثير. مرجع �سابق. ج5، �ص: 97.
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ذِينَ �آمَنُوا  ير( )الح���ج: 78( وقال تعالى: ) يَا�أَيُّهَا الَّ َوَْىل وَنِعْمَ النَّ�صِ كُمْ فَنِعْمَ ْملا ِ هُوَ مَوْلَا بِ���اَّهلل
 ُ لُ الْقُرْ�آنُ تُبْدَ لَكُمْ عَفَا َّهللا �شْيَاءَ �إِنْ تُبْدَ لَكُمْ تَ�سُ�ؤْكُ���مْ وَ�إِنْ تَ�سْ�أَلُوا عَنْهَا حِيَن يُنَزَّ لَا تَ�سْ�أَلُ���وا عَنْ �أَ
ُ غَفُورٌ حَلِيمٌ( )المائدة: 101(، وي�ؤكد ذلك ما ورد عن �أبي هريرة.." �إن الدين ي�سر  عَنْهَا وََّهللا
ولن ي�شاد الدين �أحد �إلا غلبه، ف�سددوا وقاربوا و�أب�شروا ...")1(. وعن عائ�شة ر�ضي الله عنها 
قال���ت: ما خير ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم بين �أمرين قط �إلا �أخذ �أي�سرها مالم يك���ن �إثما ف�إن كان �إثما 
كان �أبع���د النا�س منه، وما انتقم ، وق���ال صلى الله عليه وسلم: عليكم هديا قا�صدا. قالها ثلاثا ف�إن من ي�شاد 
ه���ذا الدين يغلبه")2(. وق���ال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: "لا ت�شددوا عل���ى �أنف�سكم، ف�إنما هلك من 
كان قبلكم بت�شديدهم عل���ى �أنف�سهم، و�ستجدون بقاياهم في ال�صوامع والديارات")3(، فدلت 
الآي���ات القر�آنية والأحاديث النبوي���ة ال�سابقة على �أن اتباع منه���ج الت�سهيل والتخفيف والبعد 
ع���ن التعمق في فروع الم�سائل والق�ضايا حت���ى لا يقع الخلاف والتناحر فلا يتم تجاوز التي�سير 
والت�سهيل �إلى الع�سر والخروج من ال�سعة �إلى الحرج الذي نهى الله عنه في قوله تعالى : )وَمَا 
ُ�سْلِمِ�ي�نَ مِنْ قَبْلُ( )الحج:  اكُمُ ْملا بْرَاهِيمَ هُوَ �سَمَّ ينِ مِنْ حَرَجٍ مِلَّةَ �أَبِيكُ���مْ �إِ جَعَ���لَ عَلَيْكُ���مْ ِيف الدِّ

.)78

المعل���م الرابع: الدعوة للرحمة ونبذ الغلظة في القول والعمل: والرحمة �ضد الق�سوة، وقد 
رْ�سَلْنَاكَ �إِلَّا رَحْمَةً  جعله���ا الله ع���ز وجل غاية في الإ�سلام بع���د توحيد الله، قال تعالى: )وَمَ���ا �أَ
�ي�نَ( )الأنبي���اء: 107( �أي رحم���ة للب�شرية كلها. وخاطب المولى �سبحان���ه ر�سوله الكريم  ِ لِلْعَاَمل
وا مِنْ حَوْلِكَ فَاعْفُ  نْفَ�ضُّ ا غَلِيظَ الْقَلْ���بِ لَا ِ لِنْتَ لَهُمْ وَلَوْ كُنْتَ فَظًّ بقول���ه: )فَبِمَا رَحْمَةٍ مِ���نَ َّهللا
لِيَن(  تَُوَكِّ َ يُحِبُّ ْملا ِ �إِنَّ َّهللا لْ عَلَى َّهللا ذَا عَزَمْتَ فَتَ���وَكَّ عَنْهُ���مْ وَا�سْتَغْفِرْ لَهُمْ وَ�شَاوِرْهُمْ ِيف الْأَمْرِ فَ�إِ
)�آل عم���ران: 159(، وفي ه���ذا دليل عل���ى �أن ال�شدة والغلظة والعنف �سب���ب رئي�س من �أ�سباب 
التف���رق والت�شتت وعدم لااجتماع،  وجاءت تعاليم الإ�سلام كلها رحمة و�شفاء لما في ال�صدور، 
دُورِ وَهُدًى وَرَحْمَةٌ  َا ِيف ال�صُّ كُمْ وَ�شِفَاءٌ ِمل ا�سُ قَدْ جَاءَتْكُمْ مَوْعِظَةٌ مِنْ رَبِّ ق���ال تع���الى: )يَا�أَيُّهَا النَّ
لِلْمُ�ؤْمِنِ�ي�نَ( )يون����س: 57(، وح���ث ر�سول الله صلى الله عليه وسلم النا�س على هذا الخل���ق القويم، فقال عليه 

�صحيح البخاري. مرجع �سابق. ج1، �ص: 16. 	(((
�أب���و داود، �سليمان بن داود بن الج���ارود الطيال�سي الب�صري. م�سند �أبي داود الطيال�سي، المحقق: محمد بن عبد  	(((

المح�سن التركي. م�صر، دار هجر، 1419 هـ -1999 م، ج2، �ص: 154.
ا	لمعجم الكبير للطابرني. مرجع �سابق. ج6، �ص: 73. (((
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ال�ص�ل�اة وال�س�ل�ام: "من لا يرح���م لا يرحم")1(. وقال علي���ه ال�صلاة وال�س�ل�ام: "الراحمون 
يرحمهم الرحمن، ارحموا من في الأر�ض يرحمكم من في ال�سماء")2(، والرحمة هنا عامة لكل 

جن�س في الأر�ض.

المعل���م الخام�س: ال�سلام والجنوح له:  ويكفي لإب���راز �أهمية ال�سلام في الإ�سلام �أن لفظ 
)الإ�س�ل�ام( نف�س���ه م�شتقة منه، فالدي���ن الإ�سلامي الحنيف دين المحب���ة وال�سلام ولا يجتمع 
ال�ض���دان: ال�سلام والعنف، ت�شهد بذلك تعاليم هذا الدي���ن العظيم و�أحكام �شريعته ال�سمحة 
ةً وَلَا  لْمِ كَافَّ ذِينَ �آمَنُوا ادْخُلُ���وا ِيف ال�سِّ وتاري���خ الم�سلمين ال�صادق النزيه قال تع���الى: )يَا�أَيُّهَا الَّ
هُ لَكُمْ عَدُوٌّ مُبِيٌن( )البقرة: 208(، ثم �إن الله عز وجل يدعوا �إلى  نَّ يْطَانِ �إِ بِعُ���وا خُطُ���وَاتِ ال�شَّ تَتَّ
رَاطٍ مُ�سْتَقِيمٍ(  َىل �صِ مِ وَيَهْدِي مَنْ يَ�شَاءُ �إِ �َاِلَ ُ يَدْعُو �إَِىل دَارِ ال�سَّ دار ال�س�ل�ام قال تعالى: )وََّهللا
)يون����س: 25(، وعن �أبي مو�سى ر�ضي الله عنه، قال: قالوا يا ر�سول الله، �أي الإ�سلام �أف�ضل؟ 
قال: "من �سلم الم�سلمون من ل�سانه، ويده")3(.  والإ�سلام دين يدعوا للتعاي�ش ال�سلمي وحماية 
الحق الإن�ساني وح�سن التعامل مع غير الم�سلمين دون ربط هذ الحق بدين �أو عرق �أو لون، ولا 

ي�أتي الإ�سلام بالحرب �إلا لل�ضرورة الق�صوى ورد الظلم وقمع لااعتداء.

المعلم ال�ساد�س: الأمر بالع���دل والإن�صاف: انطلاقا من مبد�أ �إن�سانية الإ�سلام وعالميته، 
ف����إن الله ي�أمر الم�سلم�ي�ن بالعدل حتى مع من ي�سيئون �إلى الإ�س�ل�ام والم�سلمين؛ لأن العدل حق 
رَامِ  َ َ�سْجِدِ ْحلا وكُمْ عَنِ ْملا دُّ كُمْ �شَنَ�آنُ قَوْمٍ �أَنْ �صَ لله، ولا ينبغ���ي تجاوزه، قال تعالى: )وَلَا يَجْرِمَنَّ
َ �شَدِيدُ  َ �إِنَّ َّهللا قُوا َّهللا ِّ وَالتَّقْوَى وَلَا تَعَاوَنُوا عَلَى الْإِثْمِ وَالْعُدْوَانِ وَاتَّ �أَنْ تَعْتَ���دُوا وَتَعَاوَنُوا عَلَى الِْرب
ِ وَلَوْ  َّهِلل امِيَن بِالْقِ�سْطِ �شُهَدَاءَ  ذِينَ �آمَنُوا كُونُوا قَوَّ الْعِقَابِ( )المائدة: 2(. وقال تعالى: )يَا�أَيُّهَا الَّ
بِعُوا الْهَوَى �أَنْ  ُ �أَوَْىل بِهِمَا فََال تَتَّ ا �أَوْ فَقِيًرا فَاَّهلل نْ يَكُنْ غَنِيًّ وِ الْوَالِدَيْنِ وَالْأَقْرَبِيَن �إِ عَلَى �أَنْفُ�سِكُمْ �أَ
ا تَعْمَلُونَ خَبِيًرا( )الن�ساء: 135(، ومن المعلوم �أن  َ َ كَانَ ِمب وا فَ�إِنَّ َّهللا تَعْدِلُوا وَ�إِنْ تَلْوُوا �أَوْ تُعْرِ�ضُ
العملي���ات الإرهابية تقوم على الظل���م والعدوان الذي ينافي العدل الذي جاء الإ�سلام ليحققه 

ويدعوا له.

�صحيح البخاري. مرجع �سابق. ج8، �ص: 10. 	(((
�سنن �أبي داود. مرجع �سابق. ج4، �ص: 285. 	(((

�صحيح البخاري. مرجع �سابق. ج1، �ص: 12. 	(((
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المعل���م ال�سابع : �إقرار لااختلاف بقب���ول الآخر  ونفي لااعتداء عليه: يقرر القر�آن الكريم 
�أن لااخت�ل�اف �سن���ة كونية لا �سبي���ل �إلى تجاوزها بل لاب���د من فهمها وا�ستيعابه���ا قال تعالى:  
تَلِفِيَن )118( �إِلَّا مَنْ رَحِمَ رَبُّكَ وَلِذَلِكَ  ْ ةً وَاحِدَةً وَلَا يَزَالُونَ ُخم مَّ ا�سَ �أُ عَلَ النَّ َ )وَلَ���وْ �شَاءَ رَبُّكَ َجل
ا�سِ �أَجْمَعِيَن( )هود: 118، 119( وقال  ةِ وَالنَّ نَّ ِ مَ مِنَ ْجلا نَّ جَهَنَّ كَ لَأَمْلَأَ تْ كَلِمَ���ةُ رَبِّ َّ خَلَقَهُ���مْ وََمت
ةً وَاحِدَةً وَلَكِ���نْ لِيَبْلُوَكُمْ  مَّ عَلَكُمْ �أُ َ ُ َجل تع���الى: )لِ���كُلٍّ جَعَلْنَا مِنْكُمْ �شِرْعَ���ةً وَمِنْهَاجًا وَلَوْ �شَ���اءَ َّهللا
ا كُنْتُ���مْ فِيهِ تَخْتَلِفُونَ(  َ ئُكُمْ ِمب ِ مَرْجِعُكُمْ جَمِيعًا فَيُنَبِّ اتِ �إَِىل َّهللا َ �ْرَيْ َ ِيف مَ���ا �آتَاكُ���مْ فَا�سْتَبِقُوا ْخلا
)المائدة: 48(، و�إذا تم الت�أكيد على �سنة لااختلاف مع الآخر تم الإقرار بقبوله ولااعتراف به 
ل���ذا �سن الإ�سلام قوان�ي�ن تنظم �سبل التعامل مع الآخر وحمايتهم من كل لااعتداء و�إ�شراكهم 
في المواطن���ة مع احتفاظه���م ب�أديانهم. وهذا يحول دون ممار�سة العنف ولااعتداء عليه فيكون 
هن���اك من الت�سامح وعدم التع�صب للر�أي �أو المواقف م���ا يدعو للتفاهم والتعاون على تقريب 

�شقة الخلاف والتوفيق بين الآراء والمواقف.
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الفصل الثالث

أساليب تربوية مستنبطة من القرآن الكريم لحماية الشباب 

من الانحرافات الفكرية والسلوكية

�أ�شارت العديد من الدرا�سات والوقائع والم�ؤ�شرات الم�شهودة �أن �أغلب من يقوم بالممار�سات 
الإرهابي���ة هم من ال�شباب المغرر بهم، وقد �سلكوا �سبيل الإرهاب عن قناعة ور�ضى ولو هيئت 
لهم حوا�ضن متزنة وو�سطية في الفكر والدين قادرة على جذبهم ومحاورتهم و�إ�شباع حاجاتهم 
وا�ستخ���دام �أ�ساليب الإقناع المنا�سبة له���م لتحولوا عما هم عليه، وندموا على فعلهم؛ لذا لابد 
على التربويين والم�س�ؤولين ا�ستخدام �أ�ساليب تربوية وقائية تكون بمثابة الح�صن المتين وال�سد 

المنيع �ضد �أي دعوات قد تغويهم ومن تلك الأ�ساليب:

�أولًا: بناء الهوية الإ�سلامية ال�سمحة في نفو�س ال�شباب والاعتزاز بها:
لكل �إن�سان هوية، وهوية الم�سلم تعني: �إيمانه بالعقيدة الإ�سلامية، واعتزازه بها، والتم�سك 
بال�شعائر الإ�سلامية واحترام قيم الأمة الإ�سلامية قال القرطبي -رحمه الله-في تف�سير قوله 
بْغَةً وَنَحْ���نُ لَهُ عَابِدُونَ( )البقرة: 138(: "ف�سمى  ِ �صِ ِ وَمَنْ �أَحْ�سَنُ مِنَ َّهللا بْغَةَ َّهللا تع���الى: )�صِ
الدي���ن �صبغة ا�ستعارة ومجازاً حيث تظهر �أعماله و�سمته على المتدين، كما يظهر �أثر ال�صبغ 
في الثوب")1(. والدين الإ�سلامي ي�صبغ الم�سلم ب�صبغة مميزة تظهر في فكره و�سلوكه �سماحةً 

وي�سراً وو�سطيةً واعتدال.

 وق���د بين الق���ر�آن الكريم كل ما يجب وم���ا ي�ستحب للمكلف القيام به م���ن �سلوك ور�سم 
مخططاً ت�صاعدياً لبناء هويته الإ�سلامية يجدر بالآباء والمربين م�ساعدة ال�شباب لل�سير وفقه 

على النحو التالي:

ا	لقرطب���ي، �أب���و عبد الله محمد بن �أحمد بن �أبي بكر بن فرح الأن�صاري الخزرجي �شم�س الدين. الجامع لأحكام  (((
القر�آن )تف�سير القرطبي(. مرجع �سابق. ج2، �ص 144.
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قاع���دة البناء و�أ�سا�سه: وه���ي �أ�صول وعقائد الدين الإ�سلام���ي الثابتة التي تعد القاعدة 
ا  َ �سُولُ ِمب الت���ي يج���ب على المكلف �أن ينطلق منه���ا وي�ؤ�س�س حياته عليها قال تعالى: ) �آمَ���نَ الرَّ
َ �أَحَدٍ مِنْ رُ�سُلِهِ  قُ بَْني ئِكَتِهِ وَكُتُبِ���هِ وَرُ�سُلِهِ لَا نُفَرِّ ِ وَمََال ُ�ؤْمِنُونَ كُلٌّ �آمَنَ بِاَّهلل هِ وَْملا لَيْ���هِ مِنْ رَبِّ �أُنْ���زِلَ �إِ
يُر( )البقرة: 285(، وعن عمر بن الخطاب -  َ�صِ لَيْكَ ْملا نَا وَ�إِ طَعْنَا غُفْرَانَكَ رَبَّ وَقَالُوا �سَمِعْنَا وَ�أَ
ر�ض���ي الله عنه -قال: �أن جبري���ل عليه ال�سلام �س�أل النبي -صلى الله عليه وسلم- عن الإيمان، فقال له: "�أن 

ت�ؤمن بالله، وملائكته، وكتبه، ور�سله، واليوم الآخر، وت�ؤمن بالقدر خيره و�شره")1(. 

  فهذه الأمور م�سلمات �أو �أ�صول وثوابت للعقيدة الإ�سلامية لا تقبل الجدال ولا المناقَ�شة؛ 
دل���ت عليه���ا �آيات متعددة من كت���اب الله العزيز، وبعث الله بها ر�سول���ه محمدًا -صلى الله عليه وسلم-وهذه 

الأ�صول لها ت�أثير على فكر الم�سلم و�سلوكه)2(.

ال�ص���ور التطبيقي���ة للهوي���ة الإ�سلامي���ة: كال�ص�ل�اة وال���زكاة وال�صوم وح���ج البيت وبر 
تْلُ مَا  الوالدي���ن والأمانة وت���رك الغيبة والنميمة وغ�ض الب�صر...الخ قال تع���الى: )قُلْ تَعَالَوْا �أَ
قٍ نَحْنُ  دَكُمْ مِنْ �إِمَْال وْلَا مَ رَبُّكُمْ عَلَيْكُمْ �أَلَّا تُ�شْرِكُوا بِهِ �شَيْئًا وَبِالْوَالِدَيْ���نِ �إِحْ�سَانًا وَلَا تَقْتُلُوا �أَ حَ���رَّ
 ُ مَ َّهللا فْ�سَ الَّتِي حَرَّ اهُمْ وَلَا تَقْرَبُوا الْفَوَاحِ�شَ مَا ظَهَرَ مِنْهَ���ا وَمَا بَطَنَ وَلَا تَقْتُلُوا النَّ نَرْزُقُكُ���مْ وَ�إِيَّ
اكُمْ بِهِ لَعَلَّكُمْ تَعْقِلُونَ( )الأنعام: 151(، وقال ر�سول الله -صلى الله عليه وسلم-: "�إن الله  قِّ ذَلِكُمْ وَ�صَّ َ �إِلَّا بِاْحل
فر�ض فرائ�ض فلا ت�ضيعوها، ونهى عن �أ�شياء فلا تنتهكوها، وحد حدودا فلا تعتدوها، وغفل 
ع���ن �أ�شياء من غ�ي�ر ن�سيان فلا تبحثوا عنه���ا")3(، وكل الممار�سات الإرهابي���ة تخالف ال�صور 

التطبيقية الرائعة للهوية الإ�سلامية

م�سلم، ابن الحجاج �أبو الح�سن الق�يرشي. �صحيح م�سلم. مرجع �سابق. ج1، �ص 37. 	(((
ا	نظ���ر للإ�ستزادة عن مفه���وم العقيدة و�أثرها على �سل���وك الم�سلم: الكركي، وجدان خلي���ل. "العقيدة لاا�سلامية  (((
عقي���دة عقلية تدفع �إليها الفط���رة لاان�سانية وتدعو �إلى لاا�ستقرار النف�سي." م�ؤت���ة للبحوث والدرا�سات -العلوم 
لاان�ساني���ة ولااجتماعي���ة -لااردن، م���ج 26، ع 3، )1432ه-2011م(: ����ص13، وانظر: ابن تيمي���ة، �أحمد بن عبد 
الحلي���م ب���ن عبد ال�سلام بن عبد الله بن �أبي القا�سم بن محمد. الإيم���ان، تحقيق: محمد نا�صر الدين الألباني، 
ط5، عم���ان، المكتب الإ�سلام���ي، 1416هـ-1996م ج3، �ص27.وملكاوي، محمد �أحم���د محمد عبد القادر خليل. 
عقي���دة التوحيد في القر�آن الكريم. الأردن، مكتب���ة دار الزمان،1405هـ -1985م، �ص 20.وابن باز، عبد العزيز 
بن عبد الله، العقيدة ال�صحيحة وما ي�ضادها. المدينة المنورة، الجامعة الإ�سلامية،1395 هـ-1975 م، �ص �ص3-
4. العق���ل، نا�صر بن عبد الك���ريم. مباحث في عقيدة �أهل ال�سنة والجماعة. مرجع �سابق.�ص9 و�ضميرية، عثمان 

جمعة. مدخل لدرا�سة العقيدة الإ�سلامية، ط2.جدة، مكتبة ال�سوادي، 1417هـ-1996م، �ص 36.
ا	لطابرني، �سليمان بن �أحمد بن �أيوب بن مطير اللخمي ال�شامي. المعجم الكبير. مرجع �سابق. ج22، �ص 222. (((
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الأعمال التطوعية: وهي التي تزين البناء الإ�سلامي وتجمله وتن�سجم مع قواعده و�صوره 
َ ِيف  التطبيقي���ة كالم�ستحبات والنوافل وترك المكروهات، ومن �أمثل���ة ذلك قوله تعالى: )لَا خَْري
ا�سِ وَمَنْ يَفْعَلْ ذَلِكَ ابْتِغَاءَ  َ النَّ حٍ بَْني َال وْ مَعْرُوفٍ �أَوْ �إِ�صْ دَقَةٍ �أَ وَاهُمْ �إِلَّا مَنْ �أَمَرَ بِ�صَ ْ كَثِ�ي�رٍ مِنْ َجن
ِ فَ�سَ���وْفَ نُ�ؤْتِيهِ �أَجْ���رًا عَظِيمًا( )الن�ساء: 114( وعن �أب���ي ذر - ر�ضي الله عنه- ���اتِ َّهللا مَرْ�ضَ
ع���ن النب���ي -صلى الله عليه وسلم-، قال: "ي�صبح على كل �سلامى من اب���ن �آدم �صدقة، ت�سليمه على من لقي 
�صدقة، و�أمره بالمعروف �صدقة، ونهيه عن المنكر �صدقة، و�إماطته الأذى عن الطريق �صدقة، 
وب�ضعته �أهله �صدقة قالوا: يا ر�سول الله ي�أتي �شهوة، وتكون له �صدقة؟ قال: �أر�أيت لو و�ضعها 

في غير حقها �أكان ي�أثم؟")1(.

وكون ال�شباب يمرون بالعديد من التغايرت والتحولات الج�سمية والنف�سية ولاانفعالية التي 
ت�ؤث���ر في �سلوكهم – كالتقليد الأعم���ى والحما�س، وقوة العاطفة، مع قلة التجربة ...بالإ�ضافة 
�إلى م���ا يحي���ط به���م خا�صة في هذا الع�صر م���ن �صور الإغ���راء والإغواء والثقاف���ات والأفكار 
المتعار�ض���ة مع الدين الإ�سلام���ي -لذا فهم في �أم�س الحاجة �إلى التم�س���ك بالهوية الإ�سلامية 
المتمي���زة ومن هنا فالقر�آن الكريم ي�ضع الم�س�ؤولية على الآباء والمربين ويقدم لهم عدة تدابير 

تربوية تح�صن ال�شباب وتحميهم من �أي انحرافات فكرية و�سلوكية وهي على النحو التالي:

غر����س العقي���دة ال�صحيحة في نف�س ال�شب���اب قولًا وتطبيقاً ق���ال تعالى: )وَمَ���ا �أُمِرُوا �إِلَّا 
مَةِ(  كَاةَ وَذَلِكَ دِينُ الْقَيِّ تُوا ال���زَّ ةَ وَيُ�ؤْ َال ينَ حُنَفَ���اءَ وَيُقِيمُوا ال�صَّ �ي�نَ لَهُ الدِّ لِ�صِ ْ َ ُخم لِيَعْبُ���دُوا َّهللا

)البينة: 5(.

تربيت���ه ال�شاب على وجود �ضوابط �أو �أ�صول ثابته ومح���دودة ي�ستطيع المراهق �أن يحاكم 
المواق���ف ولااحداث الم�ستجدة بن���اء عليها، فقتل النف�س كبيرة، وتروي���ع الأمنين حرام، والغي 
والع���دوان ظلم... فمن �أخطر لاانحرافات �أن ين��شأ المراه���ق بهوية م�ضطربة او متعددة، وهو 
طري���ق ي����ؤدي �إلى لاانح���راف ال�سلوك���ي، ولاا�ضطراب النف�س���ي، وبناء المواقف وف���ق الدوافع 
ال�شخ�صي���ة، لا وف���ق المبادئ الثابتة، ومن جه���ة �أخرى لابد �أن يوجه ال�شب���اب �إلى وجود �أمور 

�أب���و داود، �سليم���ان بن داود بن الجارود الطيال�سي الب�صري. م�سند �أب���ي داود الطيال�سي. مرجع �سابق. ج4، �ص  	(((
.362
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فرعي���ة غير ثابته ومرن���ة و�سّع الإ�سلام فيها رحم���ة بعبادة وتي�ساًير لهم بحي���ث ين��شأ ال�شاب 
بهوية ثابته قوية تحميه من التيه وال�ضياع ولاانجراف مع الدعوات المغر�ضة، وفي ذات الوقت 

ت�ساعده على التكيف مع الواقع المعا�صر.

لاب���د �أن ير�شد الآب���اء والمربين ال�شباب �إلى خط���ورة لاانقياد وراء الدع���وات المغر�ضة �أو 
لاان�ضم���ام لجماعات متطرف���ة لأن ذلك ي����ؤدي �إلى فقدان هوية الم�سل���م و�شخ�صيته المتميزة 
وق���د نفى القر�آن الكريم �أن تت�صف الهوية ال�سوية بال�سلبية �أو الجمود �أو التميع في الدين قال 
ا وَعُمْيَانًا( )الفرقان: 73(، مع  مًّ وا عَلَيْهَ���ا �صُ ْ يَخِرُّ هِمْ َمل رُوا بِ�آيَاتِ رَبِّ ذِي���نَ �إِذَا ذُكِّ تع���الى: )وَالَّ
تحذير ال�شاب من �أن يكون في مهب الريح تتجه به �أنى اتجهت وتذكيره ب�أن �صفة التمييع يعد 
عيب���اً في �شخ�صية الم�سلم فعن حذيفة قال: قال ر�سول الله -r- : " لا تكونوا �إمعة، تقولون: �إن 
�أح�سن النا�س �أح�سنا،  و�إن ظلموا ظلمنا، ولكن وطنوا �أنف�سكم، �إن �أح�سن النا�س �أن تح�سنوا، 

و�إن �أ�ساءوا فلا تظلموا ")1(.

ثاني���اً: ن�شر العلم ال�شرع���ي ال�صحيح: الم�ستمد م���ن ن�صو�ص الكت���اب وال�سنة، وفق فهم 
�سل���ف الأمة، م���ن ال�صحابة والتابعين و�أئم���ة الم�سلمين، فهو اله���ادي �إلى ال�صراط الم�ستقيم، 
يَمانُ وَلَكِنْ  مْرِنَا مَ���ا كُنْتَ تَدْرِي مَا الْكِتَابُ وَلَا الْإِ لَيْكَ رُوحًا مِنْ �أَ وْحَيْنَا �إِ ق���ال تعالى: َ)وكَذَلِكَ �أَ
رَاطِ  ���رَاطٍ مُ�سْتَقِيمٍ )52( �صِ كَ لَتَهْدِي �إَِىل �صِ نَّ جَعَلْنَ���اهُ نُ���ورًا نَهْدِي بِهِ مَنْ نَ�شَاءُ مِ���نْ عِبَادِنَا وَ�إِ
يُر الْأُمُورُ ( )ال�شورى: 53-52(  ِ تَ�صِ مَ���اوَاتِ وَمَا ِيف الْأَرْ�ضِ �أَلَا �إَِىل َّهللا ���ذِي لَهُ مَا ِيف ال�سَّ ِ الَّ َّهللا
ِ فَقَدْ  مْ بِاَّهلل ِ وَفِيكُمْ رَ�سُولُهُ وَمَنْ يَعْتَ�صِ وقال تعالى:  )وَكَيْفَ تَكْفُرُونَ وَ�أَنْتُمْ تُتْلَى عَلَيْكُمْ �آيَاتُ َّهللا
رَاطٍ مُ�سْتَقِيمٍ( )�آل عمران: 101( ويمكن ن�شر العلم ال�شرعي من خلال مناهج  هُ���دِيَ �إَِىل �صِ
التعلي���م وم���ن خلال العلماء والدع���اة، ومن خلال و�سائ���ل الإعلام المتعددة، ذل���ك �أن الفهم 
المنح���رف والتف�سير الخاطئ للآيات القر�آني���ة والأحاديث النبوية �أو لااعتماد على الجهال في 
تبي���ان بع�ض الم�صطلحات ال�شرعية  كالجهاد، والتكف�ي�ر، وال�شهادة، والولاء والابرء، وال�سمع 

والطاعة، �أوقعت الممار�سين للأعمال الإرهابية  في جرائم عظيمة ومخاطر كبيرة .

ا	لترم���ذي، محم���د بن عي�سى بن �سَوْرة بن مو�سى بن ال�ضحاك. الجامع الكبير �سنن الترمذي. مرجع �سابق. ج4،  (((
�ص364.
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ثالث���اً: الق�ضاء على البطال���ة: وهي خطوة مهمة لتفويت الفر�صة على �أعداء الإ�سلام من 
ا�ستهداف الفق���راء وا�ستغلالهم فكرياً وج�سدياً وغزو الأم���ة الإ�سلامية من خلالهم وم�شكلة 
البطالة لدى ال�شباب ت�ؤدي �إلى �أن يعي�ش ال�شاب حالة من الفراغ، وقد ي�ؤدي هذا �إلى كثير من 
المفا�س���د والأمرا�ض النف�سية، ولاانحراف���ات ال�سلوكية لتح�صيل العي�ش، يقول علي بن عثام:" 

ما �أحب �إلى من �أن يكون الم�سلم محترفا، �إن الم�سلم �إذا احتاج �أول ما يبذل دينه")1(. 

وق���د نهى القر�آن الكريم عن البطالة وحث على روح المبادرة للأعمال التطوعية الخيرية 
الت���ي ينف���ع به���ا النا�س، عل���ى �أن يتوا�ضع ال�ش���اب فلا ي�أنف م���ن �أي عمل ب���ل ي�ست�شعر �أنه في 
عب���ادة لله و�أن يجع���ل رج���اءه في الله ويتوجه ل���ه بالدعاء، فمو�سى عليه ال�س�ل�ام لما قام بعمل 
 َّ نْزَلْتَ �إَِيل َ���ا �أَ خ�ي�ر وب�إخلا����ص وتج���رد لله -�سبحانه وتعالى- وتوجه ل���ه داعي���اً : ) رَبِّ �إِِّين ِمل
ٍ فَقِيٌر( )الق�ص����ص: 24( كان التي�س�ي�ر والعطاء من الله عظي���م -�سبحانه وتعالى  مِ���نْ خَ�ْر�يْ
نَّ �أَبِ���ي يَدْعُوكَ لِيَجْزِيَكَ �أَجْرَ مَا  �شِي عَلَى ا�سْتِحْيَاءٍ قَالَتْ �إِ ْ -ق���ال تعالى:)فَجَاءَتْ���هُ �إِحْدَاهُمَا َمت
ِيَن )25( قَالَتْ  اِمل وْتَ مِنَ الْقَوْمِ الظَّ َ �صَ قَالَ لَا تَخَفْ َجن ا جَاءَهُ وَقَ�صَّ عَلَيْهِ الْقَ�صَ �سَقَيْتَ لَنَا فَلَمَّ
َ مَنِ ا�سْتَ�أْجَ���رْتَ الْقَوِيُّ الْأَمِيُن( )الق�ص�ص: 25، 26(، لذا  �إِحْدَاهُمَ���ا يَا �أَبَتِ ا�سْتَ�أْجِرْهُ �إِنَّ خَْري
فمنه���ج القر�آن الكريم يوجه ال�شاب �إلى �ضرورة العمل و�أهميته ويحثه �أن ينطلق في بحثه عن 
العم���ل الج���اد من منطلق عقدي ي�ستح�ضر فيه النية وطلب الأج���ر من الله، قال تعالى: )وَقُلِ 
ا  َ ئُكُمْ ِمب هَادَةِ فَيُنَبِّ ِ الْغَيْبِ وَال�شَّ ونَ �إَِىل عَاِمل دُّ َ ُ�ؤْمِنُونَ وَ�سَُرت ُ عَمَلَكُمْ وَرَ�سُولُهُ وَْملا ى َّهللا َ اعْمَلُوا فَ�سََري
كُنْتُ���مْ تَعْمَلُونَ( )التوبة: 105(، فالقر�آن الكريم يدعوا الم�سلم للعمل والجد وينهى عن الك�سل 
والبطال���ة وي�شهد على ذلك عامة الن�صو�ص التي تحث على ال�سعي وال�ضرب في فجاج الأر�ض 
وا�ستخ���راج م���ا فيها من خايرت، قال تع���الى: )هُوَ الَّذِي جَعَ���لَ لَكُمُ الْأَرْ�ضَ ذَلُ���ولًا فَامْ�شُوا ِيف 

مَنَاكِبِهَا وَكُلُوا مِنْ رِزْقِهِ وَ�إِلَيْهِ النُّ�شُورُ( )الملك: 15(.

وعن ابن عمر ر�ضي الله عنهما، عن النبي صلى الله عليه وسلم قال:" �إن الله يحب المحترف وفي رواية: 

ا	لبيهقي، �أحمد بن الح�سين بن علي بن مو�سى الخرا�ساني. �شعب الإيمان، حققه: عبد العلي عبد الحميد حامد،  (((
الريا�ض، مكتبة الر�شد للن�شر والتوزيع 1423 هـ -2003م باب: التوكل بالله عز وجل والت�سليم لأمره تعالى في كل 

�شيء �ص: 89، برقم 1240.
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" ال�شاب المحترف")1(. وقد �سئل عروة بن الزبير: " ما �شر �شيء في العالم؟ قال البطالة")2(. 
وقال الإمام �أحمد �إذا جل�س الرجل ولم يحترف دعته نف�سه �إلى �أن ي�أخذ ما في �أيدي النا�س)3(.

وكثاًير ما يقع ال�شباب في م�صيدة المنظمات الإرهابية نتيجة فقرهم وقد �أ�شارت العديد 
من الدرا�سات التربوية والنف�سية �إلى �أن الفقر ي�شكل بيئة منا�سبة للجنوح ولاانحراف الفكري 
وال�سلوك���ي ولاان�سياق وراء دعاوي الإرهاب، ولذل���ك دعا القر�آن الكريم �إلى تداول الثروة بين 
الأغني���اء والفق���راء ومحاربة العوز والفاقة كو�سيلة ل�سد الثغرة �أم���ام  �أعداء الدين لا�ستغلال 
المعوزي���ن والمعدوم�ي�ن قال تعالى:" م���ا �أفاء الله عل���ى ر�سوله...الخ" فيتوج���ب على الم�سلمين 
�إ�شاعة روح التكاف���ل لااجتماعي ولااقت�صادي في�شعر الغني منهم بالمحتاج وي�ألم لألمه وين�شط 

ل�سد حاجته وتفريج كربته و�سد الباب في وجه من يترب�ص ب�أفراد الأمة الإ�سلامية �شرا.

رابعاً: �شغل �أوقات ال�شباب بالمفيد النافع وتوجيه كفاءتهم: فمن �أراد حماية فكر ال�شباب 
وا�ستقام���ة �سلوكه���م فعليه تبني �أفكارهم البناءة وتحقيق م�شروعاته���م المبتكرة و�شغل �أوقات 
فراغهم ولاا�ستفادة من قدراتهم فقد �أودع الله -�سبحانه وتعالى- في الب�شر قدرات ومواهب 
كَ  موزعة على جميع الأفراد حتى يكمل بع�ضهم البع�ض، قال تعالى: )�أَهُمْ يَقْ�سِمُونَ رَحْمَتَ رَبِّ
هُمْ  هُمْ فَوْقَ بَعْ�ضٍ دَرَجَاتٍ لِيَتَّخِذَ بَعْ�ضُ نْيَا وَرَفَعْنَا بَعْ�ضَ يَاةِ الدُّ َ نَحْنُ قَ�سَمْنَا بَيْنَهُمْ مَعِي�شَتَهُمْ ِيف ْحلا
ا يَجْمَعُونَ( )الزخ���رف: 32(، ومن الحكمة البحث عن  َّ ٌ ِمم كَ خَْري ���ا وَرَحْمَتُ رَبِّ ���ا �سُخْرِيًّ بَعْ�ضً
قدرات ال�شاب واكت�شاف مواهبه، ومن ثم م�ساعدته لتوجيه هذه الطاقات الوجهة ال�صحيحة 
وتوظي���ف م���ا يت�سم به من �سم���ات في مجالها الطبيعي بعي���داً عن �سائر �أ�ش���كال لاانحرافات 
الفكري���ة وال�سلوكي���ة وذل���ك لحمايته من ال�سق���وط في وحل الدع���وات المغر�ض���ة والممار�سات 
الإرهابي���ة، �إذ �إن الأفراد الذين يمار�سون العنف على المجتمعات الإن�سانية ب�أفعالهم القبيحة 
وت�صرفاته���م ال�شائن���ة ي�ستخدمون قدراتهم العقلية في التو�ص���ل �إلى �أعقد الأ�ساليب و�أكثرها 

تطوراً في �سبيل تنظيم م�ؤامراتهم وتنفيذ مخططاتهم وتحقيق نزواتهم.

ا	لطابرني، �سليمان بن �أحمد بن �أيوب بن مطير اللخمي ال�شامي. المعجم الكبير. مرجع �سابق. ج12، �ص: 308. (((
رواه البيهقي في �شعب الإيمان. مرجع �سابق. ج 4، �ص: 429 	(((

ا	لخ�ل�ال، �أب���ي بكر محمد هارون. الحث عل���ى التجارة وال�صناعة والعمل.  الريا����ض، دار العا�صمة، 1410ه، �ص  (((
.160
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ويقع العبء الأكبر في توجيه ال�شباب على الوالدين والمربين، وقد كان من حكمته صلى الله عليه وسلم �أن 
�أكت�ش���ف تلك المواه���ب في الفتيان ووجها الوجهة ال�صحيحة، ومن ذلك اكت�شافه لنداوة �صوت 
�أب���ي محذورة  ثم تعليمه الأذان، وتكليفه القي���ام بذلك عند البيت الحرام، قال �أبو محذورة: 
خرج���ت في ع�شرة فتيان مع النبي صلى الله عليه وسلم وهو �أبغ����ض النا�س �إلينا، ف�أذنوا فقمنا ن�ؤذن ن�ستهزئ 
بهم، فقال النبي صلى الله عليه وسلم  " ائتوني به�ؤلاء الفتيان فقال: �أذنوا ف�أذنوا فكنت �أحدهم، فقال النبي 
صلى الله عليه وسلم--:  نع���م، هذا الذي �سمعت �صوته، اذه���ب ف�أذن لأهل مكة، فم�سح على نا�صيته)1(. لقد 
تعام���ل علي���ه ال�سلام مع �سلوك الفتي���ان البالغين بحكمه ورفق فلم يعنفه���م على �صنيعهم بل 

اكت�شف الموهبة ووجها الوجهة ال�صحيحة.

خام�س���اً: تقدير ذات ال�شاب واحترامه. يحتاج ال�ش���اب �إلى �إ�شباع حاجته للح�صول على 
ق���در كافي من التقدير لااجتماع���ي الذي يتنا�سب مع قواه و�إمكانياته �س���واء في بيئته الأ�سرية 
�أو التعليمي���ة �أو المحيط لااجتماعي العام، وهو مطلب نف�سي مهم لل�شاب، ناتجة عن التحولات 
الج�سمية والنف�سية ولااجتماعية التي يمر بها، ولهذا ف�إن بع�ض ال�شباب يبذلون جهد �أكبر من 
طاقاتهم �أحيانا لمجرد الظهور لااجتماعي حتى يكونوا محط �أنظار النا�س، وب�ؤرة اهتمامهم.

 وتعت�ب�ر الذاتية من لااعتب���ارات المهمة التي يجب �أن تلحظ عن���د التعامل مع ال�شباب �أو 
معالج���ة انحرافاتهم، فقد تكون هي منبع لاارتماء في �أح�ضان الجماعات المتطرفة التي يجد 
في اح�ضانه���ا من التقدي���ر مالا يجده عند �سواه���م، القر�آن يحث على �ض���رورة �إ�شباع حاجة 
ال�شاب لتحقيق ذاته من خلال توجيهه ومنحه فر�ص لتحمل الم�س�ؤولية وقد قدم القر�آن الكريم 
العديد من النماذج الدالة على تحمل الم�س�ؤولية في وقت مبكر من حياة الإن�سان فق�صة �سيدنا 
�إبراهي���م عليه ال�سلام وهو يواجه الباطل ويدح�ضه وتحمله م�س�ؤولية الدعوة وهو في �سن فتيه 
ِيَن )59( قَالُوا �سَمِعْنَا فَتًى  اِمل ِنَ الظَّ هُ َمل دليل على ذلك قال تعالى: )قَالُوا مَنْ فَعَلَ هَذَا بِ�آلِهَتِنَا �إِنَّ

يَذْكُرُهُمْ يُقَالُ لَهُ �إِبْرَاهِيمُ( )الأنبياء: 59 -60(

ا	ل�شيب���اني، �أب���و عب���د الله �أحمد بن محم���د بن حنبل بن ه�ل�ال بن �أ�سد. م�سن���د الإمام �أحمد ب���ن حنبل. مرجع  (((
�ساب���ق. ج24، ����ص91. وانظر: الطابرني، �سليمان بن �أحمد بن �أيوب بن مط�ي�ر اللخمي ال�شامي. المعجم الكبير. 
مرج���ع �ساب���ق. ج7، ����ص 173.والدارقطني، �أبو الح�سن علي بن عمر بن �أحمد بن مه���دي بن م�سعود بن النعمان 
ب���ن دينار البغدادي. �سنن الدارقطني. مرجع �سابق.ج1، �ص439.البيهقي، �أحمد بن الح�سين بن علي بن مو�سى 

الُخ�سْرَوْجِردي الخرا�ساني. ال�سنن الكبرى. مرجع �سابق. ج1، �ص579.
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وق���د كان ال�صحابة �إذا دخلوا �سن التكليف حملوا هم الإ�سلام وتحملوا م�س�ؤولية الجهاد 
ف�ض�ل�اً عن تحمل م�س�ؤولي���ة الحياة المعي�شية، فق���د �أوكل الر�س���ول - صلى الله عليه وسلم -�إلى علي وهو فتى 
حدي���ث ال�سن عند هجرت���ه �إلى مكة لي�ؤدي عن ر�سول الله الودائع الت���ي كانت عند النا�س)1(، 
وذا �أ�سام���ة بن زيد  �شاب يافع ي�شترك في غزوة الخندق وهو ابن خم�سة ع�شر �سنة وقد حمله 
ر�س���ول الله - صلى الله عليه وسلم -م�س�ؤولي���ة مهام كب�ي�رة في الدولة الإ�سلامية، فقد اخت���اره الر�سول قائداً 
لأكاب���ر ال�صحابة ولأبطال من ب���در و�أحد والخندق... ومنحه الفر�صة ليثبت جدارته ...وكان 

من و�صاياه - صلى الله عليه وسلم -" �أنفذوا جي�ش �أ�سامة")2(.

وق���د �أك���دت درا�سات تربوية ونف�سية كثيرة �أن " ظاه���رة الإح�سا�س بالم�س�ؤولية في مرحلة 
ال�شباب، والعوامل التي تدفع �إليها حاجة ي�سندها �إح�سا�س داخلي، وا�ستعداد نف�سي، �إلى جانب 
العوام���ل لااجتماعية والبيئية التي تعزز لااتجاه �إلى الم�س�ؤولية وممار�ستها �أو تثبيطها")3(، لذا 
لاب���د على الآباء والمربين ع���دم �إغفال هذا الجانب المهم حتى لا ينعك����س الأثر على �سلوكيات 

البالغ فت�صبح انحرافات �أو ا�ضطرابات �سلوكية.
�ساد�س���اً: تجنب �أ�ساليب ال�ضغط وال�سيطرة وا�ستبداله���ا بالحوار والحب: يحتاج ال�شاب 
�إلى �أن ي�شعر ب�أنه محبوب من المحيطين به وهي حاجة لازمة ل�صحته النف�سية فتوافق الإن�سان 
م���ع ذاته وم���ع الآخرين �إنما يكمن وراء �إ�شب���اع حاجته للحب فال�شخ����ص الم�شبع بالحب �أكثر 

اح�سا�ساً بم�شاعر الأخرين و�أكثر حر�صا على عدم جرح م�شاعرهم ف�ضلًا عن �أذيتهم.
و�إن ا�ستخ���دام �أ�سالي���ب ال�شدة وال�ضغ���ط وال�سيطرة على ال�شباب ترب���ي �أجيال مهزوزة 
تعاني من ا�ضطرابات في �سلوكياتها تن�صاع للمربي تحت ت�أثير ال�ضغط وتنقلب �إذا رفع عنها 
حب���ال ال�سيط���رة، و�إذا كانت ال�سيطرة جائرة، فعادة يكون رد الفع���ل قوياً من جانب ال�شباب 
�أو �أن يتح���ول رد الفع���ل �إلى خ�ضوع وا�ستكانة وفي كلا الحالت�ي�ن هذه م�ؤ�شرات على ا�ضطراب 
النم���و النف�سي ال�سوي، كما �أن الت�سلط وال�سيطرة المبالغ فيه على ال�شباب وتقييد حريتهم هو 

ا	ب���ن ها�ش���م، عبد الملك بن ه�شام بن �أيوب الحم�ي�ري المعافر. ال�سيرة النبوية لابن ه�ش���ام. م�صر، �شركة مكتبة  (((
ومطبعة م�صطفى البابي الحلبي، 1375هـ  -1955 م، �ص 485.

ا	نظ���ر: ال�صلابي، علي محمد محمد. ال�سيرة النبوية عر����ض وقائع وتحليل �أحداث. بيروت، دار الن�شر، 1429ه،  (((
�ص883.

للاط�ل�اع على هذه الدرا�س���ات انظر: ق�شقو�ش، �إبراهي���م. �سيكولوجية المراهقة، ط2. القاه���رة، مكتبة الأنجلو  	(((
الم�صرية، 1985م، �ص 322-318.
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في الحقيق���ة و�أد تربوي ل�شخ�صياتهم، وهدم لروح لاابداع  لديهم، و�إذا كان ال�ضغط والإكراه 
ينِ( )البقرة: 256(، فكل  في م�س�ألة الدين منهي عنها في الإ�سلام قال تعالى: )لَا �إِكْرَاهَ ِيف الدِّ

ما كان دون ذلك �أولى. 
وق���د اثبت���ت الدرا�سات الميداني���ة �أن " الق�س���وة والت�سلط التي يتعر�ض له���ا الأبناء تجعل 
فريق���اً منهم ي�ضمر الحقد والكراهية لعوائلهم وبيوتهم فلا يرغبون في البقاء في تلك البيوت 
م���ع ذويه���م لذا يهربون منه���ا �إلى �أماكن تخلو من تل���ك الق�سوة وال�صرام���ة والت�سلط، بحيث 

يتمتعون بحرية �أو�سع، فيتعر�ضون �إلى �ألوان كثيرة من ال�سلوك المنحرف")1(.
وجدير بالآباء والمربين عند توجيه ال�شباب �أن يكون ذلك ب�أخذ الر�أي ولاا�ست�شارة في الحلول 
والبدائ���ل المختلفة للموا�ضيع والم�شاكل المطروحة دون �ضغط �أو ا�صدار �أوامر، مع محاولة الإقناع 
بالحلول ال�سليمة، و�إظهار مميزات وعيوب البدائل، ثم جعل ال�شاب يختار، ولو اختار الحل غير 

ال�سديد فلا ب�أ�س �أن يخرج بدرو�س من نتائج ذلك لااختيار �إذا كان الأمر يتحمل ذلك.   
والمرب���ي الناجح ي�ستطيع بالحب �أن ي�صنع في نفو�س من هم تحت يديه الطاعة ولاانقياد 
بر�ض���ى تام مع القدرة على غر����س ال�ضبط الذاتي في نف�س ال�شاب؛ حينه���ا ينمو لديه �أ�سا�س 
حقيقي لل�سلوك المنا�سب دون حاجة لمراقبة الكبار وت�سلطهم �أو حتى دون �أن يكون الكبار على 
مقرب���ة منه���م ومن ��شأن ذلك �أن يزيد من ثقتهم في �أنف�سهم، والمت�أمل في ق�صة زيد بن حارثة 
يلم����س �أثر محب���ة زيد ر�ضي الله عنه للنبي صلى الله عليه وسلم وت�أثير ذل���ك في �سلوكه حتى �أنه ف�ضل البقاء 
مع���ه على الرجوع لوالديه و�أهله وقبيلت���ه، وكان �أبوه حارثة قد جزع عليه جزعًا �شديدًا، وبكى 
عليه حين فقده ثم قدم عليه وهو عند ر�سول الله صلى الله عليه وسلم- فقال له ر�سول الله صلى الله عليه وسلم-: "�إن �شئت 

ف�أقم عندي و�إن �شئت فانطلق مع �أبيك" فقال: يا ر�سول الله، والله لا �أختار عليك )2(.

من خلال ما �سبق يت�ضح �أن الأ�ساليب التربوية تعد ح�صناً منيعاً �إذا ما فعلت مع ال�شباب 
بالط���رق التي جاء به���ا الإ�سلام؛ لذا من ال�ض���روري تنبيه الأباء والمرب�ي�ن لذلك وحثهم على 

�إدراك حاجات ال�شباب وخ�صائ�ص نموهم.

محم���د، يو�سف خطار. التربي���ة الإيمانية والنف�سية للأولاد في �ضوء علم النف����س وال�شريعة الإ�سلامية. دبي، دار  	(((
الفقيه، 1424ه-2003م، �ص169.

ا	لفال���وذة، محم���د �إليا�س عبد الرحمن. المو�سوعة في �صحيح ال�سيرة النبوي���ة -العهد المكي. مكة، مطابع ال�صفا،  (((
1423هـ -2002م.�ص 405.
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الخاتمة

الحم���د لله الذي �أتم نعم���ه، ووالى مننه و�أعان �سبحانه على �إكمال هذا البحث وال�صلاة 
وال�س�ل�ام على ر�سول الله صلى الله عليه وسلم-  - وعلى �آل���ه و�صحبه ومن �سار على نهجه واهتدى بهداه �إلى 

يوم الدين.

ففي خاتمة المقام ف�إن مو�ضوع الإرهاب مو�ضوع ذو �أبعاد كثيرة لكن �ضيق الوقت و�شروط 
الط���رح المتاح للباحثة جعله بهذا القدر ويبقى الطموح معقود على الباحثين والتربويين في �أن 

يغنوا البحوث الم�ستقبلية المرتبطة بمو�ضوع هذا البحث.

 وترج���و الباحث���ة �أن ينال هذا القدر من البحث ر�ض���ى الله  �أولًا ثم ت�أمل �أن يثري المكتبة 
الإ�سلامي���ة ثاني���اً، من خلال �إب���راز مو�ضوع الإرهاب ب�ي�ن الدفع والطل���ب ولااعتداء في �ضوء 
الق���ر�آن الك���ريم، والتي تم الوقوف عليه من خلال ف�صول البحث، ن�س�أل الله تبارك وتعالى �أن 
يهدين���ا بالقر�آن للتي ه���ي �أقوم و�أن يجعله ربيع قلوبنا وجلاء همومنا و�أحزاننا و�أن يردنا �إليه 

نظما و�شعوباً وتنظيمات رداً جميلًا �إنه �سميع مجيب.

نتائج الدرا�سة:
تو�صلت الباحثة من خلال معالجة مو�ضوع الدرا�سة �إلى مجموعة من النتائج على النحو 

التالي:

�أولًا: النتائ���ج التي تم التو�ص���ل �إليها من الإجابة على ال�س����ؤال الأول: ما مفهوم الإرهاب 
ودلالته في القر�آن الكريم؟ وهي:

�أن م�صطل���ح الإره���اب في لاا�صطلاح يطلق عل���ى �أعمال العنف والتخوي���ف وكل ما يثير 
الف���زع والفو�ض���ى ولاا�ضطراب والخ���راب وقد تباين���ت �أ�شكاله وتنوعت �ص���وره، ومن نتائجه 

الفو�ضى ولاا�ضطراب واختلال الأمن والتخلف.
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�أن مادة رهب وم�شتقاتها في القر�آن الكريم لم ت�شتمل على �أدنى دلالة على ممار�سة فعلية 
للقت���ل الع�شوائي والتدم�ي�ر ال�شامل والتخويف غ�ي�ر المن�ضبط، بل �أن بع�ضها ي���دل على معانِ 

عظيمة مرغوب فيها.

ثاني���اً: النتائج التي تم التو�ص���ل �إليها من الإجابة على ال�س�ؤال الث���اني: ما موقف القر�آن 
الك���ريم من م�شكلة الإره���اب وممار�ساته المتداول���ة في هذا الع�صر وما ط���رق الت�صدي لها؟ 

وهي:

�أن في القر�آن الكريم الفاظ �شرعية محددة ومن�ضبطة تعطي مفهوماً وا�ضحاً للممار�سات 
الإرهابية والتي ت�صن���ف في القوانين المعا�صرة �ضمن الأعمال الإرهابية كالإف�ساد في الأر�ض، 

والقتل، والحرابة، والبغي، ولااعتداء.

�أن للقر�آن الكريم ال�سبق في مكافحة الأعمال ال�شنيعة والعنف المنبوذ، وفي و�ضع العقوبات 
المنا�سبة لكل عمل �إرهابي. 

ثالث���اً: النتائج التي تم التو�صل �إليها من الإجابة عل���ى ال�س�ؤال الثالث: كيف حقق القر�آن 
الكريم الأمن داخل المجتمعات الم�سلمة؟ وهي:

�أن الإ�س�ل�ام جاء ل�صيانة النف�س وحفظ الأمن فق���د جمعت ت�شريعاته العظيمة المحا�سنَ 
نت النفو�س،  ���رتِ الأموال و�صانت الأعرا����ض و�أمَّ كلّه���ا، ف�صان���ت الدينَ وحفِظت العقول وطهَّ

ون�شرتِ الأمن بين النا�س وقررت حرمة المعاهَدين.

�أن الق���ر�آن الك���ريم م���ن خ�ل�ال �آياته العط���رة و�ضع مع���الم وا�ضحة للت�ص���دي للأعمال 
الإرهابية والوقاية منها وتحقيق الأمن داخل المجتمعات الم�سلمة.

رابع���اً: النتائ���ج التي تم التو�صل �إليها من الإجابة على ال�س����ؤال الرابع: كيف يمكن وقاية 
ال�شباب من لاانحرافات الفكرية وال�سلوكية؟ وهي:

�أن �أغل���ب م���ن يقوم بالممار�س���ات الإرهابية هم م���ن ال�شباب المغرر به���م، ولو هيئت لهم 
حوا�ض���ن متزنة وو�سطية في الفكر والدين قادرة على جذبه���م ومحاورتهم و�إ�شباع حاجاتهم 
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وا�ستخدام �أ�ساليب الإقناع المنا�سبة لهم لتحولوا عما هم عليه، وندموا على فعلهم.

�أن ا�ستخدام �أ�ساليب ال�شدة وال�ضغط وال�سيطرة على ال�شباب تربي �أجيال مهزوزة تعاني 
من ا�ضطرابات في �سلوكياتها وقد تدفعهم للهروب �إلى بيئات منحرفة. 

ثانياً: التو�صيات:
تكثي���ف الابرمج التوعوية والحوارية والر�سائل الإعلامي���ة المثمرة حول و�سطية الإ�سلام 

واعتداله و�سماحته.

ن�شر الابرمج التربوية والدورات التدريبة التي ت�ستهدف الآباء والمربين لتعزيز الأ�ساليب 
التربوية عند التعامل مع ال�شباب وطرق احتوائهم والتعرف على �أهم حاجاتهم النف�سية. 

تكثي���ف الدورات العلمية لل�شب���اب والمرتبطة بطرق التح�صن بالعل���م ال�شرعي ال�صحيح 
�ضد �أي دعوات م�شبوهة مع ن�شر ثقافة الحوار مع الآخر.

ثالثاُ: المقترحات.
�إج���راء المزيد م���ن الدرا�سات الت�أ�صيلية بع���دة لغات لرد ال�شبه التي تث���ار حول الإ�سلام 
وتعريف ال�شعوب غير الم�سلمة بحقيقة الإ�سلام باعتباره ديناً �سماوياً عالمياً ت�سوده قيم المحبة 

وال�سلام والعدالة والحرية والت�سامح وا�ستيعاب الآخر.
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الإ�سلامية 2011وما زلت على ر�أ�س عملي 
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�أ�سباب الإرهاب والعلاج القر�آني لها

د. إسماعيل طاهر محمد عزام
كلية العلوم والآداب ب�شرورة –جامعة نجران
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المبحث الأول

 مفهوم الإرهاب

�إن الحديث عن الإرهاب يتطلب منا الحديث عن م�صطلحات مرادفة له لا يمكن ف�صلها 
عن���ه، و �إن كان هذا الم�صطلح هو الأبرز عالميا، لكن ثم���ة ات�صال وثيق بينه وبين م�صطلحات 

�أخرى كالتطرف والغلو والتع�صب.
والحقيقة �أن الإرهاب بد�أت تظهر ملامحه و تتجذر بعد الحرب العالمية الثانية، و�إن كان 
له بدايات قبل ذلك، ومنذ بدء الخليقة، ولعل �أبرز حالة تمثل ذلك: قتل �أحد ابني �آدم لأخيه، 
والي���وم غ���دا الإرهاب هو الحدث الأب���رز في العالم، وذلك لما يوقعه م���ن �ألم نف�سي و مادي في 
المجتمع���ات التي ي�صيبها، لأجل ذلك تداعت الأمم جميعه���ا للوقوف على حقيقته وم�سبباته، 

فعقدت الم�ؤتمرات والندوات، و�ألفت الكتب، ودُرِ�ست النتائج، للحيلولة دون وقوعه في الدول.
م���ع العل���م �أن هذه اللفظة حمّالة �أوجه، وقد اختلف���ت الأمم في تعريف الإرهاب وو�صفه، 
وه���ذا ما �سنعر�ض له في بحثن���ا هذا، من عر�ض بع�ض التعريف���ات ومقارنتها مع فهم القر�آن 

لهذه اللفظة التي ا�ستخدمها.
ونح���ن في بحثن���ا هذا �سنبّني كيف �أن الإ�سلام – ومن خلال الن�صو�ص القر�آنية – عالج 

الإرهاب من قبل وقوعه.

المطلب الأول: معنى الإرهاب لغة

جاء في معجم ال�صحاح "الرهب، بالك�سر، يرهب رهبةً ورهباً بال�ضم، ورهباً بالتحريك، 
�أي خاف. ورجل رهبوتٌ. يقال: "رهبوتٌ خيٌر من رحموتٍ" �أي: لأن ترهب خيٌر من �أن ترحم. 
وتق���ول: �أرهب���ه وا�سترهبه، �إذا �أخاف���ه. والراهب: واحد رهبان الن�ص���ارى، وم�صدره الرهبة 
والرهبانيّة. والترهّب: التعبّد. قال الأ�صمعي: الرهب: الناقة المهزولة. والرهب �أي�ضاً: الن�صل 

الرقيق من ن�صال ال�سهام، والجمع رهابٌ ")1(.

ا	لجوه���ري، �أبو ن�ص���ر �إ�سماعيل بن حماد الفاراب���ي )ت: 393هـ(، ال�صحاح تاج اللغ���ة و�صحاح العربية، تحقيق  (((
�أحمد عبد الغفور عطار، دار العلم للملايين – بيروت، ط4، 1407 ه‍ـ- 1987م. مادة )رهب(.
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وقيل: الراء والهاء والباء �أ�صلان: �أحدهما يدلّ على خوفٍ، والآخر على دقّةٍ وخفّةٍ.فالأوّل 
هّب: التّعبّد. ومن الباب الإرهاب، وهو  الرّهب���ة: تقول رهبت ال�شيء رهبً���ا ورهبًا ورهبةً. والّرت

قدع الإبل من الحو�ض وذيادها.

والأ�صل الآخر: الرّه���ب: النّاقة المهزولة. والرّهاب: الرّقاق من النّ�صال; واحدها رهبٌ. 
���در م�شرفٌ عل���ى البطن مثل اللّ�س���ان)1(. ويفهم من ه���ذه القراءة  والرّه���اب: عظ���مٌ في ال�صّ

المعجمية �أنّ مادة ) ر ه ب ( ت�أتي لمعانٍ منها الخوف والتعبد والخفة .

المطلب الثاني: التعريفات المعاصرة للإرهاب 

عرفه المجمع الفقهي الإ�سلامي ب�أنه: 
"العدوان الذي يمار�سه �أفراد �أو جماعات �أو دول بغيا على الإن�سان: دينه ودمه وعقله 
ومال���ه وعر�ض���ه "، كما �أك���د العلماء �أن تعري���ف الإره���اب "ي�شمل �صن���وف التخويف والأذى 
والتهدي���د"... ويهدف �إلى �إلقاء الرعب بين النا�س �أو ترويعهم �أو تعري�ض حياتهم �أو حريتهم 
�أو �أمنهم للخطر)2(.وعّرف ب�أنّه: "مجموع �أعمال العنف التي تقوم بها منظّمة �أو �أفراد ق�صد 

ة �أو محاولة قلب نظام الحكم")3(. الإخلال ب�أمن الدّولة وتحقيق �أهداف �سيا�سيّة �أو خا�صّ

وفي قامو����س �أك�سفور نجد كلمة �إره���اب Terrorism تعني �سيا�سة �أو �أ�سلوب يعد لإرهاب 
المناوئين �أو المعار�ضين لحكومة ما و�إفزاعهم. فالإرهابي Terrorist هو ال�شخ�ص الذي يحاول 

�أن يدعم �آراءه بالإكراه �أو التهديد �أو الترويع)4(.

�أم���ا الإرهاب عند الأمم المتح���دة، فيق�صد به: �أعمال العنف الخط�ي�رة التي ت�صدر من 

ا	لقزوين���ي، �أحم���د بن فار�س بن زكرياء ال���رازي، �أبو الح�س�ي�ن ): 395هـ(، معجم مقايي�س اللغ���ة، تحقيق: عبد  (((
ال�سلام محمد هارون، دار الفكر، 1399هـ - 1979م. مادة )رهب( 447/2.

ينظ���ر زكي عل���ي �أبو غ�ضة، الإرهاب في اليهودية والم�سيحية والإ�سلام، دار الوف���اء للطباعة والن�شر - المن�صورة،  	(((
م�صر، 2002م، �ص 37.

�أحم���د مختار عبد الحمي���د عمر )ت: 1424هـ(، معجم اللغ���ة العربية المعا�صرة، عالم الكت���ب، ط1، 1429هـ -  	(((
2008م، مادة )ر هب(، �ص2207.

(4)	 William little etal، The Shorter Oxford English Dictionary (london: Oxford University press، 
1967)
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ف���رد �أو جماعة بق�صد تهدي���د الأ�شخا�ص �أو الت�سبب في �إ�صابته���م �أو موتهم، �سواء كان يعمل 
بمفرده �أو بالا�شتراك مع �أفراد �آخرين، ويوجه �ضد الأ�شخا�ص �أو المنظمات �أو المواقع ال�سكنية 
�أو الحكومي���ة �أو الدبلوما�سي���ة �أو و�سائل النقل والموا�صلات، و�ضد �أف���راد الجمهور العام دون 
تمييز، �أو الممتلكات، �أو تدمير و�سائل النقل والموا�صلات بهدف �إف�ساد علاقات الود وال�صداقة 
بين الدول، �أو بين مواطني الدول المختلفة، �أو ابتزاز �أو تنازلات معينة من الدول في �أي �صورة 
كانت. لذلك ف�إن الت�آمر على ارتكاب �أو محاولة ارتكاب �أو لاا�شتراك في لاارتكاب �أو التحري�ض 

على ارتكاب الجرائم ي�شكل جريمة الإرهاب الدولي")1(.

التعريف الأمريكي للإرهاب: ورد في التقرير ال�صادر عن وزارة الخارجية الأمريكية في 
�أكتوبر �سنة 2001 م �أن الإرهاب يعني: 

"العن���ف المتعم���د ذو الدوافع ال�سيا�سية، والذي يرتكب �ضد غير المقاتلين، وعادة بغية 
الت�أث�ي�ر عل���ى الجمه���ور، حيث �إن غ�ي�ر المقاتلين ه���م المدني���ون، �إلى جان���ب الع�سكريين غير 
الم�سلحين، �أو الذين هم في غير مهماتهم وقت تعر�ضهم للحادثة الإرهابية، �أو في الأوقات التي 
لا توج���د فيه���ا حالة حرب �أو عداء. �أما الإرهاب ال���دولي، فهو الذي ي�شترك فيه مواطنون، �أو 

يتم على �أر�ض �أكثر من دول واحدة")2(

�إن���ه با�ستعرا�ض التعريف���ات ال�سابقة لمفه���وم الإرهاب وغيرها مما يط���ول ذكره، يتبين 
�أن الإره���اب ه���و ا�ستخدام العنف والق�سوة والغدر، حيث �إنّ ال���كل مجمع على �أن الإرهاب هو 
ا�ستعم���ال القوة بمختلف �أ�شكالها ؛ ق�ص���د ترويع الآمنين اتجاه الأهداف �سواء كانت مدنية �أو 

ع�سكرية. 

�أو الع�سكرية في غير حال الحرب المعلنة بين طرفين بهدف بث الرعب ودون �إنذار �سابق.

فالحا�ص���ل �أن لفظ���ة �إرهاب في اللغ���ات الأخرى ت�أتي بمعنى الرع���ب terror وتعني خوفا 
�أو قلق���ا متناهي���ا، �أو تهديد غير م�أل���وف �أو محتملا، والإرهابي هو من يلج����أ �إلى العنف غير 

نبيل لوقا بباوي، الإرهاب �صناعة غير �إ�سلامية، دار البباوي للن�شر - القاهرة ، 2001م، �ص 58. 	(((
ط���ه عبد العليم طه، خطيئ���ة التعريف الأمريكي للإرهاب، جريدة الأهرام، 28/ 2/ 2002م، )ملحق الجمعة(،  	(((

�ص36.
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القان���وني �أو التهديد به لتحقيق �أه���داف �سيا�سية �سواء من الحكوم���ة �أو الأفراد والجماعات 
الثورية المعار�ضة.

وقد بلغ���ت �أهمية تعريف ظاهرة الإرهاب حدا" كباير"دفع ال���دول �إلى �إقامة الم�ؤتمرات 
والندوات لتحديد مفهومه وعنا�صره وم�سبباته.

يت�ض���ح لن���ا مما �سب���ق وفي مقارن���ة �سريعة ب�ي�ن لفظة الإره���اب في الإ�س�ل�ام وغيره من 
لااعتق���ادات، �أن لفظ���ة الإرهاب في الإ�سلام تعني ال�شعور بالخ���وف، وهذا يح�صل لمن تحدثه 
نف�س���ه بارتكاب العدوان نتيج���ة �إح�سا�سه بوجود قوة مرعبة رادعة، ت�صده كلما هم �أو فكرّ في 
ارتكاب جريمة، وهذا المعنى م�أمور به �شرعا دعما لا�ستتباب الأمن ولاا�ستقرار.في حين ر�أينا 
م���ن خلال التعريف���ات ال�سابقة عند غير الم�سلمين �أن معناه: ا�ستخ���دام القوة المطلقة والعنف 
اتج���اه الآخرين. والم�ستقرئ للمعجمات العربية والأجنيبة يجد �أنّ لفظة �إرهاب تحكمها ثلاثة 

�أبعاد : نف�سية ودينية و�سلوكية .

و�سنتعر����ض له���ذا ب�شيء من التف�صيل عن���د تناول الآيات التي تتح���دث عن الإرهاب في 
مبحث كيف عالج القر�آن هذه الظاهرة.

المطلب الثالث: مفهوم الإرهاب في القرآن

لفظة الإرهاب في القر�آن �أتت في دلالات مختلفة لا �صلة لها بالإرهاب: بمفهومه الغربي .

لقد ا�شتقت كلمة "�إرهاب" من الفعل المزيد )�أرهب(. ويقال �أرهب فلان فلانا �أي خوفه 
و�أفزعه، وهو المعنى نف�سه الذي يدل عليه الفعل الم�ضعّف )رَهّب(. �أما الفعل المجرد من المادة 
نف�سه���ا وهو )رهب( يره���ب رهبة ورهبا ورهبا فيعني خاف، فيقال: رهب ال�شيء رهبا ورهبة 
�أي خاف���ه، �أم���ا الفعل المزيد بالتاء وه���و )ترهب( فيعني انقطع للعب���ادة في �صومعته )رهبان 
الن�ص���ارى(، وي�شت���ق منه الراه���ب والرهبانية...�إل���خ. وكذلك ي�ستعمل الفع���ل ترهب بمعنى 
توع���د �إذا كان متعدي���ا فيقال: ترهب فلان���ا: �أي توعده، وكذلك ت�ستعم���ل اللغة العربية �صيغة 
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 .)1( رهبه  �أي  فلانا  )ا�سترهب(  فتقول:  نف�سها  المادة  "ا�ستفعل" من 

ويلح���ظ �أن القر�آن الكريم لم ي�ستعمل م�صطلح "الإره���اب" بهذه ال�صيغة و�إنما اقت�صر 
عل���ى ا�ستعم���ال �صيغ مختلفة لاا�شتق���اق من المادة اللغوي���ة نف�سها بع�ضها ي���دل على الإرهاب 

والخوف والفزع، وبع�ضها الآخر يدل على الرهبنة والتعبد. 

وهك���ذا وردت م�شتقات المادة )رهب( �سبع م���رات من موا�ضع مختلفة في الذكر الحكيم 
لتدل على معنى الخوف والفزع كما ي�أتي: 

يرهبون: چ ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے  ےۓ  ۓ   ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  
ۆ  ۆ  چ )الأعراف: ١٥٤( 

فارهب���ون: چ ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ    ڃ  چ  چ  چ  
چ  چ )البقرة: ٤٠(. 

چ ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ     ۉې  ې    ې  ې         ىى  ئا  ئا  ئە  چ )النحل: ٥١(.

ې   ۉ   ۉ    ۅ   ۅ    ۋ   ۋ   ۇٴ   ۈ   ۈ   ۆ   ۆ   ۇ   چ  ترهب���ون: 
ې  ې  ې  ى   ى  ئا  ئا  ئەئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ   ئۈ  ئۈ  ئې   

ئې  ئې  ئى  ئى  چ)الأنفال: ٦٠(

ې    ې   ې   ې   ۉ   ۉ    ۅ   ۅ   ۋۋ   ۇٴ   چ  ا�سترهبوه���م: 
ى  ى   چ)الأعراف: ١١٦(

رهبة: چ ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ںں  ڻ  ڻ  ڻ   ڻ  ۀ  ۀ  چ   )الح�شر: ١٣(

رهبا: چ ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ںں  ڻ  ڻ  ڻ   ڻ  ۀ  ۀ  چ )الأنبياء: ٩٠(

ا	ب���ن منظور، محمد بن مكرم بن علي، جم���ال الدين الأن�صاري الرويفعى الإفريقى )ت: 711هـ(، ل�سان العرب،  (((
دار �ص���ادر – ب�ي�روت، ط3، 1414ه، مادة )ره���ب(، �إبراهيم م�صطف���ى، و�أحمد الزيات، وحام���د عبد القادر، 
ومحم���د النجار )مجمع اللغة العربية بالقاهرة( المعجم الو�سي���ط، دار الدعوة، مادة )رهب(، والفيومي، �أحمد 
ب���ن محمد ب���ن علي )ت: نحو 770هـ(، الم�صباح المن�ي�ر في غريب ال�شرح الكبير، المكتب���ة العلمية - بيروت، مادة 

)رهب(.
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ووردت م�شتقات المادة نف�سها )رهب( خم�س مرات في موا�ضع مختلفة لتدل على الرهبنة 
والتعبد )رهبان- رهبانهم - رهبانية(. بينما لم ترد م�شتقات مادة )رهب( كثاير في الحديث 
النب���وي. ولعل �أ�شهر ما ورد هو لفظ )رهبة( في بع����ض الأحاديث النبوية منها حديث الدعاء 

)و�ألج�أت ظهري �إليك رغبة ورهبة �إليك()1(.

المطلب الرابع: أقوال المفسرين في لفظة الإرهاب

منه���ا قول الله عز وجل في �سورة البق���رة:چ ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ   ۉ     
ۉ   ېې  ې   ې  ى  ى  ئا      ئا  ئە  ئەئو  ئو  ئۇ  ئۇ  

ئۆ   چ)الأنبياء: ٩٠(.

ق���ال ابن كثير في تف�سيره: )و�إياي فارهب���ون( )�أي: فاخ�شون، ترهيبٌ، والرهبة من �أجل 
الرجوع �إلى الحق، ولااتعاظ بما ع�سى �أن ينزل بهم من العقاب()2(.

وبمث���ل ما تقدم، ف�سر قوله تعالى في �سورة النحل: چ ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ     ۉې  ې    
ې  ې         ىى  ئا  ئا  ئە  چ)النح���ل: ٥١( )�أي ارهب���وا �أن ت�شركوا ب���ي �شيئًا و�أخل�صوا لي 

الطاعة()3(.

چ ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ   ۉ     ۉ    وكذل���ك في تف�س�ي�ره لقول���ه تع���الى: 
ېې  ې   ې  ى  ى  ئا      ئا  ئە  ئەئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ   
چ )الأنبياء: ٩٠(. قال ابن كثير: )رغبا فيما عندنا، ورهبة مما عندنا، خائفين، الخ�شوع هو 

ا	ب���ن منظور، محمد بن مكرم بن علي، جم���ال الدين الأن�صاري الرويفعى الإفريقى )ت: 711هـ(، ل�سان العرب،  (((
دار �ص���ادر – ب�ي�روت، ط3، 1414ه، مادة )ره���ب(، �إبراهيم م�صطف���ى، و�أحمد الزيات، وحام���د عبد القادر، 
ومحم���د النجار )مجمع اللغة العربية بالقاهرة( المعجم الو�سي���ط، دار الدعوة، مادة )رهب(، والفيومي، �أحمد 
ب���ن محمد ب���ن علي )ت: نحو 770هـ(، الم�صباح المن�ي�ر في غريب ال�شرح الكبير، المكتب���ة العلمية - بيروت، مادة 

)رهب(.
ا	ب���ن كث�ي�ر، �أبو الفداء �إ�سماعيل بن عم���ر القر�شي الب�صري ثم الدم�شقي )ت: 774ه���ـ( تف�سير القر�آن العظيم،  (((

تحقيق: محمد ح�سين �شم�س الدين، دار الكتب العلمية – بيروت، ط1، 1419ه، 1 /80-79.
ا	لم�صدر ال�سابق 2/ 355. (((
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الخ���وف الم�ستمر، خا�شعين �أي متوا�ضعين()1( وف�سر قوله تعالى:چ ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  
ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ   ۅ  ۉ   ۉ  ې  ې  ې  ې  ى   ى  ئا  ئا  ئەئە  
ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ   ئۈ  ئۈ  ئې   ئې  ئې  ئى  ئى  چ)الأنف���ال: ٦٠(. ف�سره���ا 

بقوله: )ترهبون �أي تخوّفون به عدو الله وعدوكم، هم المنافقون()2(

ق���ال �صاح���ب المنار: ث���مّ �إنّ الله تعالى ذكر م���ا لأجله �أم���ر ب�إعداد ه���ذه الأ�شياء فقال: 
ترهب���ون ب���ه عدوّ الله وعدوّكم وذل���ك �أنّ الكفّار �إذا علموا �أنّ كون الم�سلم�ي�ن مت�أهّبين للجهاد 
وم�ستعدّين له م�ستكمل�ي�ن لجميع الأ�سلحة والآلات خافوهم، وذلك الخوف يفيد �أمورًا كثيرةً: 
ا التزموا من  )�أوّله���ا( �أنّهم لا يق�ص���دون دار الإ�سلام. )وثانيها( �أنّه �إذا ا�شت���دّ خوفهم فرّمب
���ا �صار ذلك داعيًا لهم �إلى الإيمان )ورابعها( �أنّهم لا  عن���د �أنف�سهم جزيةً. )وثالثها( �أنّه رّمب
يعينون �سائر الكفّار. )وخام�سها( �أن ي�يرص ذلك �سببًا لمزيد الزّينة في دار الإ�سلام.وي�ستفاد 
م���ن كلام محمد ر�شيد ر�ض���ى �أنّ الإرهاب الم�شروع في الآية لغاية الدف���اع عن النّف�س وحماية 
الدّيار ، فالأرهاب المق�صود من الآية هو لردع المنافقين ودفع �أذاهم ؛ فهو �أقرب �إلى التخويف 
ل�ص���دّ كيد الأع���داء . فالعدّة الع�سكري���ة والنّف�سية من موجب���ات لاا�ستق���رار النّف�سيّ وتثبيت 

الإيمان وتوحيد �صفوف الم�ؤمنين.

ثمّ قال في تف�سير الآخرين من دونهم: والمراد �أنّ تكثير �آلات الجهاد و�أدواتها كما يرهب 
الأع���داء الّذين نعل���م كونهم �أعداءً، كذلك يرهب الأعداء الّذين لا نعل���م �أنّهم �أعداءٌ، ثمّ فيه 
وج���وهٌ الأوّل وه���و الأ�صحّ �أنّهم هم المنافق���ون - وبيّنه من وجه�ي�ن: )الأوّل( �أنّهم �إذا �شاهدوا 
قوّةالم�سلم�ي�ن وكثرة �آلاتهم و�أدواتهم انقطع طمعهم م���ن �أن ي�يرصوا مغلوبين، وذلك يحملهم 
عل���ى �أن يترك���وا الكفر في قلوبه���م وبواطنهم وي�ص�ي�روا مخل�صين في الإيم���ان. )الثّاني( �أنّ 
المناف���ق م���ن عادته �أن يتربّ�ص ظه���ور الآفات، ويحت���ال في �إلقاء الإف�س���اد والتّفريق فيما بين 

الم�سلمين، ف�إذا �شاهد كون الم�سلمين في غاية القوّة خافهم، وترك هذه الأفعال المذمومة)3(.

ا	لم�صدر ال�سابق 3 /188. (((

ا	لم�صدر ال�سابق 2 /308. (((
ا	لقلموني، محمد ر�شيد بن علي ر�ضا )ت: 1354هـ(، تف�سير القر�آن الحكيم )تف�سير المنار(، ن�شر الهيئة الم�صرية  (((

العامة للكتاب، 1990م، 56/10، 57.
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فالحا�ص���ل ه���و م���ن �أجل من���ع الع���دوان والظل���م، ولحماي���ة �أمة الإ�س�ل�ام الت���ي �أمرت 
بالت���زام الح���ق والعدل، و�أم���رت بتح�صل القوة لتثبيتهم���ا �إزاء النا�س كاف���ة، ولأن لاا�ستعداد 
الم�ستم���ر والجاهزي���ة للجه���اد عند لااقت�ض���اء يدفع الح���رب ويمنع وقوعها ب�سب���ب خوف من 
يعت���زم نق�ض العهود، ويبي���ت لااعتداء، وي�ضمر الخيانة والغ���در، و�إرهابه �إرهابٌ م�شروع، ولا 
يتحق���ق ل���ه ذلك، ويح�صل ل���ه الخوف والرهب���ة الزاجرة �إلا مت���ى علم ب�شدة ق���وة الم�سلمين. 
فالآي���ة التي ت�أمر الم�سلمين بوج���وب تح�صيل القوة، وتوفير �أ�سبابه���ا ومقوماتها، بما يتنا�سب 
م���ع كل ع�ص���ر، �إنما لتكون رادعًا وزاج���رًا يرهب كل من ت�سول له نف�س���ه مباغتتهم بالحرب، 
فيت�ض���رر الم�سلمون، وتتعطل ر�سالة الإ�سلام ال���ذي ي�سعى �إلى تحقيق ال�سلام، وي�أمر بالجنوح 
ل���ه ، وفي تح�صي���ل الق���وة �س���دٌّ لأب���واب المفا�سد والح���روب، وحف���ظ للأمن، وجل���ب م�صالح 
ومنافعه���م، فيهن����أ الجمي���ع باتق���اء الف�ت�ن، وي�سع���د الجمي���ع بانفتاح �أب���واب التع���اون وتنمو 

رواب���ط الم���ودة ويزدهر العم���ران في الأر�ض، ق���ال تع���الى:     چ ڃ  چ      چ  چ  چ   ڇ  ڇ  
 ،)٨ )الممتح���ة:  چ  ک   ک      ڑ   ڑ   ژ   ڈژ   ڈ   ڎ   ڎ   ڌ   ڌ   ڍ        ڍ     ڇ    ڇ  
ويتمح����ص م���ن ذلك �أن الإرهاب الم�أمور ب���ه الوارد في القر�آن الكريم، �إنم���ا هو خا�ص، يتعلق 
���ا بالمعنى  بالمعتدي���ن، ل�صده���م ع���ن عدوانهم مت���ى ح�صل منه���م، ولي�س ه���و �إرهابًا عدوانيًّ

المعا�صر، المرفو�ض �إ�سلاميًّا.
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المبحث الثاني

�أ�سباب الإرهاب

م���ن الم�سل���م به اليوم �أن ع�ل�اج �أي ظاهرة تن��شأ في مجتمع ما ه���و بدرا�سة هذه الظاهرة 
درا�سة ا�ستق�صائية وت�شخي�صها ت�شخي�صا �صحيحا، والوقوف على ملاب�ساتها، وبيان الأ�سباب 
والنتائ���ج والآث���ار المترتبة عل���ى ن�شوء ه���ذه الظاهرة، ولعل م���ن �أبرز طرق الع�ل�اج الحديث 
للظواه���ر النا�شئة، �سواء كانت اعتقادية فكرية، �أو جرمية مح�ضة، �إنما هو بدرا�سة الأ�سباب 
درا�س���ة معمقة، لأن في معرفة الأ�سباب ومحاولة �إيقافها �أف�ضل علاج لجذور الظاهرة، ولي�س 

المق�صود علاج الظواهر والنتائج.

 وهن���ا �أود بي���ان الأ�سباب الت���ي �أدت �إلى الإره���اب، فالمرء لا يولد �إرهابي���ا، و�إنما هناك 
مجموعة عوامل تدفع المرء للعنف والتطرف والغلو والق�سوة، وتنتهي بالإرهاب، وقد تكون هذه 

الأ�سباب بيئية �أو اقت�صادية �أو �سيا�سية �أو موروثا فكريا، �إلى غير ذلك.

المطلب الأول: الأسباب السياسية)1(

1- الي�أ�س والإحباط ال�سيا�سي: و هذا يكون نتيجة ما تمار�سه الدول الكبرى من �إزدواجية 
في التعام���ل، والتنك���ر لكل قي���م الإن�سانية والعدال���ة والحرية حينما تتعار����ض مع م�صالحها، 
وبالتالي يقع الظلم على الدول الفقيرة وال�ضعيفة مما يجعل ردة الفعل عنيفة عند �أفرادها.

وم���ن ناحية �أخرى تهمي�ش الأنظمة في الدول العربية للجماعات الإ�سلامية، والوقوف في 
وجهها، وم�صادرة حرياتهم في العمل الحزبي، وبالتالي هذا ي�ؤدي �إلى ردة فعل عنيفة.

)))	 انظ���ر: �أكاديمي���ة نايف للعلوم الأمنية 1419هـ / 1999 م . �أبح���اث الندوة العلمية حول ت�شريعات الإرهاب . د / 
محم���د م�ؤن����س محب الدين في بحثه : الإرهاب على الم�ستوى الإقليم���ي "لاا�ستراتيجيات الأمنية" . العنف و�إدارة 
ال�ص���راع ال�سيا�س���ي في الفك���ر الإ�سلامي ط المعهد العالمي للفك���ر ، د / عبد الحميد �أحمد �أب���و �سليمان . ح�صاد 

الإرهاب د / نا�صر بن م�سفر الزهراني مكتبة العبيكان بالريا�ض.
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2- لااعتم���اد عل���ى م�صادر مغايرة ل�شريع���ة الله: وذلك ب�أن ي�ت�رك التحاكم �إلى العقول 
والفهوم القا�صرة الفا�سدة، وترك التحاكم �إلى �شريعة الله.

3- �إهم���ال الرعية وعدم النظر لما ي�صلح ��شأنه���م: فالواجب على من ولاه الله �أمر الأمة 
�أن ي�ؤدي الأمانة، ويحفظ الديانة، وي�سو�س دنيا النا�س بدينهم.

4- ظه���ور تجمع���ات �سيا�سي���ة: وه���ذه التجمعات ظهرت نتيج���ة حتمي���ة للتهمي�ش وعدم 
المحاورة، والعنف في مجابهتها وقمعها، وبالطبع ن��شأت في ظل قراءات ومفاهيم خاطئة بعيدة 

عن ال�شريعة والدين.

المطلب الثاني: الأسباب الفكرية والأخلاقية)1(

1- لاانق�س���ام في المجتمع���ات الم�سلم���ة فكريا �إلى تي���ار علماني مادي، يبن���ي الحياة على 
�أ�سا�س دنيوي بحت لا علاقة له بال�شرع �أو التقاليد والمخزون لااجتماعي.

و�آخر ديني ي�أخذ �أق�صى اليمين، يعار�ض المدنية ويرف�ض الح�ضارة الغربية بكل ما فيها، 
لأن كل ما فيها �شرّ ح�سب ر�أيه.

2- الجه���ل ب�أمور الدين، كالجه���ل بمقا�صد ال�شريعة و م�آلات الأمور، والنظرة ال�سطحية 
للأم���ور، وه���ذا ما �أ�ش���ار له النب���ي صلى الله عليه وسلم في قوله عن الخ���وارج: " يق���ر�ؤون الق���ر�آن لا يجاوز 
تراقيهم")2(، والمعنى �أنهم �إنما يقر�ؤون القر�آن دون �أن يفقهوه ويتعلموه ويتدبّروه ، لذلك فهو 
لا ي�ص���ل �إلى القل���ب. وهذا يعود كذلك �إلى تق�يرص م���ن �أخذ الله عليهم الثبات من �أهل العلم 

ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ       ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ   چ 

ا	نظ���ر: رابط���ة العالم الإ�سلام���ي )المجمع الفقهي الإ�سلامي( بمك���ة المكرمة، الإرهاب �أ�سباب���ه وو�سائل العلاج .  (((
ظاه���رة التكفير تاريخها خطرها ، �أ�سبابها ، علاجها ، �إعداد الأمين الحاج محمد �أحمد مدر�س المواد ال�شرعية 
بمعه���د اللغ���ة العربية جامعة �أم الق���رى مكة، مكتبة دار المطبوع���ات الحديثة. عوامل التط���رف والغلو والإرهاب 

وعلاجها في �ضوء القر�آن وال�سنة ال�شيخ خالد عبد الرحمن العك المدر�س في دار الإفتاء بدم�شق.
ا	لبخ���اري، محم���د بن �إ�سماعيل �أب���و عبدالله الجعف���ي )ت: 256(، الجامع الم�سند ال�صحي���ح المخت�صر من �أمور  (((
ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم و�سنن���ه و�أيام���ه )�صحيح البخاري(، تحقيق مجموع���ة من المحققين ب�إ�ش���راف �شعيب الأرن�ؤوط 

وعادل مر�شد، م�ؤ�س�سة الر�سالة العالمية - دم�شق، ط1 )1432هـ، 2011م(، حديث رقم )6934(.
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ٺ  ٺ    ٿٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  چ )�آل عم���ران: ١٨٧( ف�أه���ل العل���م هم الوا�سطة بين الله 
وخلقه، هم ورثة الأنبياء، و�صمام الأمان يبيّنون للنا�س ما خفي عليهم.

3- �ضع���ف دور العلم���اء في بيان الحق وتو�ضيح ال�شريعة، وحينها ف����إن النا�س �سي�أخذون 
عمن ت�صدر للعلم من غير �أهله في�ضلّوا و ي�ضلّوا.

المطلب الثالث: الأسباب الاجتماعية)1(

1- اخت�ل�ال ت�ص���ورات بع�ض الأف���راد وتناق�ضها وهذا ناتج عن القطيع���ة بين ما اكت�سبه 
الفرد وواقعه المعي�شيّ.

2- �ضع���ف ال�شع���ور بالم�س�ؤولية الجماعي���ة، حيث يظن كل فرد �أنه م�س����ؤول عن نف�سه ولا 
علاقة له بباقي المجتمع، فتظهر الأنانية وي�سود حب النف�س، وتنعدم روح الأخوة بين �أفراده.

3- ع���دم ملء فراغ ال�شب���اب بالعمل المنا�سب، م���ن خلال �إك�سابه المه���ارات والخابرت، 
وتوف�ي�ر فر����ص العمل الجيد، ف�إن الف���راغ داء وبيل، وبالتالي ف�إن هذا الف���راغ لا بد له من �أن 

يملأ، ف�إن لم تملأه �أنت جاء غيرك وملأه من �أ�صحاب الأفكار الهدّامة.

�أ�ضف �إلى هذا كله �أ�سبابا اقت�صادية، حيث �إنّ قلة ذات اليد ت�ؤثر في حياة الفرد النف�سية، 
وتوقع���ه في مهالك و�أخطار، فانت�شار البطالة، وعدم تكاف�ؤ الفر�ص، وكذلك الأ�سباب التربوية 
من اختفاء القدوة النا�صحة، وغياب التربية القويمة، وذلك لتقاع�س الآباء والمربين عن �أداء 

واجبهم، وانهماكهم في م�شاغل الحياة.

كل ه���ذه الأ�سب���اب تذكي وت�شعل ظاه���رة الإرهاب، حيث يجد المروّج���ون له بيئة خ�صبة 
ومعينا لا ين�ضب.

ا	نظر: �آل ر�شود، عبد الله بن �سعد، ظاهرة لاانحراف لااجتماعي في المجتمعات الإ�سلامية، مجلة جامعة الإمام  (((
محم���د ب���ن �سعود الإ�سلامي���ة )1422هـ( ع���دد 36. بيومي، جلال محم���د �سليمان، التط���رف وعلاقته بم�ستوى 
الن�ضج النف�سي لااجتماعي لدى ال�شباب، )ر�سالة دكتوراه( كلية التربية، جامعة الأزهر – القاهرة. مجلة الأمن 
ع���دد )2( د / �أحم���د جلال عز الدين )جم���ادى الآخرة 1411ه( بحث الإرهاب و�سائل���ه و�أ�سبابه. مجلة الدعوة 
ع���دد1895 الخام�س م���ن ربيع الآخر 1424 / 5 يوني���و 2003م . ذياب البداينة، الأ�س���رة وم�شكلات الأبناء، دار 

ال�شروق – عمان/ الأردن )2005م(.
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المطلب الرابع: الأسباب التربوية)1(

لا �شك فيه �أن الأمم باتت تدرك �أهمية تربية الأجيال وتن�شئتهم الن��شأة التربوية ال�سليمة 
وا�ستخدام كل الأ�ساليب والطرق للارتقاء بالم�ستوى التعليمي والتربوي للأجيال ذلك �أن رقي 
�أي �أمة يبد�أ من هذا الجانب �أي الجانب التربوي لمن يعول عليهم في الم�ستقبل النهو�ض بالأمة، 
من هنا فالواجب علينا في تربية �أبنائنا �أن نعيد تقويم العملية التربوية، لأنه الأ�سلوب التربويّ 
الأمثل، �إما �أن تكون دافع للطالب على حب العلم والإقدام على النهل منه، و�إما �أن تكون �صادة 

له عن التعلم و�إحداث انتكا�سة عنده ب�سبب تلك الطرائق التقليدية المجردة.
ويمكننا ح�صر هذه الأ�سباب في : 

1. �ضعف التربية الإيمانية القائمة على �أ�سا�س متين كن�صو�ص الوحي ودرا�سته.
2.اختفاء القدوة والأ�سوة.

3.غي���اب التربية الجادة والقويمة، ويعزى ذلك لتقاع�س المرب�ي�ن ، وانهماكهم في ��شؤون 
الحياة.

ا	نظ���ر: البرع���ي، وفاء محمد، دور الجامعة في مواجه���ة التطرف الفكري، دار المعرف���ة الجامعية – الإ�سكندرية  (((
ط1 )2002م(. الحارث���ي، قبا����س و�ص���ل الله، دور المدر�سة الثانوية في تحقيق منه���ج الو�سطية الفكرية لطلابها 
م���ن وجه���ة نظر القادة التربويين في منطق���ة مكة المكرمة، )ر�سالة ماج�ستير( جامع���ة �أم القرى – مكة المكرمة 
)1427ه���ـ(. مفه���وم الغلو في الكتاب وال�سنة، د / �صالح بن غانم ال�سدلان بحث مقدم لندوة : �أثر القر�آن الكريم 
في تحقيق الو�سطية ودفع الغلو في الفترة من 3 : 11 / �شعبان 1424هـ وزارة ال�شئون الإ�سلامية والأوقاف والدعوة 
والإر�ش���اد – مكة المكرمة . ال�سعيدين، تي�سير بن ح�سين، دور الم�ؤ�س�سات التربوية في الوقاية من الفكر المتطرف، 

مجلة البحوث الأمنية،  العدد )30(، )1426هـ(.
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المبحث الثالث

 كيفية تعامل القر�آن مع �أ�سباب الإرهاب، و�آليات معالجتها

�إن الله ع���ز وجل �أنزل القر�آن كتاب هداي���ة ورحمة للنا�س جميعا، و هذا ما يجعل ر�سالة 
الق���ر�آن ر�سالة عالمي���ة �أي �أنه لم ينزل فقط لأهل الجزيرة العربي���ة �أو لأمة العرب، بل للأمم 
جميع���ا، وه���ذا يعني �أن �شريع���ة الله ت�ضم في خفاياه���ا الم�سلم وغير الم�سل���م، دونما تغوّل من 
�أحدهما على الآخر. فاح�ت�ارم �إن�سانية الإن�سان و�آدميته، واحترام فكره حتى و�إن خالف، فله 

دينه الذي اتّبع مادام �ضمن �إطار الدولة، ي�ؤدي الحقوق وي�أخذ الواجبات.

ث���م �إن احترام النف�س الإن�سانية مقدّ�س في ال�شريعة الإ�سلامية، فالإن�سان هو خليفة الله 
في الأر�ض وعليه فقد تكفل الإ�سلام بالدفاع عن المنظور الإن�ساني العالمي، وحمى هذا الإن�سان 

من �أن يم�س ب�سوء.

وق���د ق���ال الله ع���ز وج���ل: چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ   ڀ  ڀ   
ڤ    ٹ   ٹ   ٹ   ٹ   ٿ   ٿ   ٿ    ٿ   ٺ   ٺ   ٺ   ٺ   ڀ  
ڃ   ڃ   ڃ   ڃ   ڄ   ڄ   ڄ                  ڄ   ڦ   ڦ   ڦ   ڦ   ڤ   ڤڤ  

چ  چ )المائدة: ٣٢(

فانظ���ر، ق���ال الله في الآي���ة )نف�س���اً( �أي نف�س، وهذا يب�ّنكيّ تكريم الله للإن�س���ان بو�صفه 
�إن�ساناً، ولذلك ف�أي اعتداء على هذه النف�س يكون عملًا مرفو�ضاً �شرعاً.

وهكذا نلحظ �أن القر�آن يعالج هذه الظاهرة المتوقعة قبل حدوثها، فيقعّد القواعد ويبّني 
الط���رق الت���ي يجب �أن ي�سلكها الفرد، حتى �إذا ما ظهرت ه���ذه الأمور على ال�سطح كان الفرد 

الم�سلم مح�صنا من الوقوع في الزلل والخلل.
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ومن الوا�ضح �أن القر�آن �سلك في علاج الإرهاب م�سلكين: 
الأول: تربية الفرد الم�سلم ابتداء على القيم والأخلاق وال�سلوك ال�سوي، وحثه على العمل 
ال�صالح ومحبة النا�س، والتفاني في �إدخال ال�سرور على قلوبهم، والتنبيه على الرحمة وال�برص 
والتوا�ضع، ومن ذلك قوله تعالى: چ ڱ  ڱ     ڱ  ں  ں   چ)القلم: ٤( فقد و�صفت الآيات 
النب���يصلى الله عليه وسلم في معر�ض الم���دح والثناء ب�أنه على خلق عظيم؛ حيث عه���ده الأعداء قبل الم�سلمين 
�أنّ���ه جمع من الأخ�ل�اق ما يفوقه الو�صف من الأمانة وال�ص���دق وح�سن الجوارو رحمة الخلق، 

وفي ه���ذا ح���ثٌ للم�سلمين ب�أن يت�أ�س���وا بنبيّه���م چ ئو  ئۇ        ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ   ئې  ئې     ئې         
ئى  ئى  ئى  ی                 ی  ی  ی          ئج   چ)الأحزاب: ٢١( وقوله تعالى: چ ڄ  ڄ  ڄ  
ڄ  ڃ  ڃ  ڃ   ڃ  چ  چ )التوب���ة: ١١٩(، وقوله: چ ئح    ئم  ئى  ئي  بجبح  بخ  بم  
بى  بي  تج  تح     تخ    تم  تى  چ )الإ�سراء: ٣٧(، وغيرها من الآيات التي تربي الفرد 
الم�سلم على كبت النزعات. ومن ثمّ تكون هذه الآيات نابر�ساً يهتدي به �إلى لااتزان وعدم الغلو 

والتطرف.

والم�سل���ك الث���اني: بيان الآيات في كيفي���ة معاملة الم�سلمين لغيرهم م���ن المحاربين، وعدم 
ئى   ئى   ئى   ئې     ئېئې   ئۈ   ئۈ        ئۆ   ئۆ   ئۇ   ئۇ   ئو   چ  تع���الى:  ق���ال  الج���ور، 
ی  ی   چچ )البق���رة: ١٩٠( وقول���ه تع���الى: ی  ئج    ئح  ئمئى  ئي  بج  بح    بخ  بمبى  
خح    خج   حم   حج   جحجم   ثي   ثى   ثم   ثج   تي   تى    تم   تخ   تح   تج   بي  

چ)البقرة: ٢٥٦(.

بل ويذهب الأمر �إلى �أبعد من ذلك حينما يقول الله: چ ہ  ہ  ھ  ھ        ھ  
ھ   ے  ےۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴۋ  ۋ  

ۅۅ  ۉ   ۉ  ې  ې  ې  ې  چ )المائدة: ٨(.

ولنبد�أ ب�أخذ بع�ض الآيات لمناق�شتها وتف�سيرها، للوقوف على كيفية معالجة القر�آن لهذه 
الظاهرة والتعامل معها.
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المطلب الأول: العلاج القرآني للأسباب السياسية

قد ذكرنا من قبل �أن القر�آن الكريم �سلك م�سلكين: 
الم�سل���ك الأول وهو تربية الفرد عل���ى القيم والأخلاق وحثه عليه���ا، والثاني : بيان كيفية 

معاملة الم�سلمين لغيرهم من المحاربين، ونهي الم�سلم عن الظلم والتعدّي والجور.

�إن المت�أم���ل لآيات القر�آن العظيم يج���د �أنها في مجموعها ت�ؤكد �أن علاقة الم�سلم مع غيره 
م���ن الب�شر حتى الذين يخالفونه في الدين هي علاقة �سلم، قال تعالى: چ ئى  ی  ی   ی  

ی  ئج  ئح  ئم  ئىئي  بج  بح  بخ  بم  بى   چ)الأنفال: ٦١(

ه���ذا هو الأ�صل، �أم���ا �إذا فر�ضت عليه الحرب، ف�إنه لابد �أن يداف���ع عن نف�سه، ويخو�ض 
غم���ار ه���ذه المعرك���ة، ق���ال تع���الى:چ ڎ                ڈ        ڈ        ژ  ژ  ڑڑ  ک  ک  ک  
ک    گ  گ  گ  گ  ڳڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ   ں  ں  چ )البق���رة: ١٩٤( وقول���ه 

ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ       ئۈ  ئېئې  ئې    ئى  ئى  ئى  ی  ی    چ  تع���الى: 
چ)البق���رة: ١٩٠(، وكذلك قوله تع���الى:چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻپ  پ  پ  پ  ڀ   
ڀ  ڀ  چ)الح���ج: ٣٩(، فانظر �إلى العلة، ي�أذن لهم بالقتال لأجل الظلم، ولي�س لأن الذي 

يقابله لي�س على دينه.
ولق���د تعر�ض الق���ر�آن ل�سبب هو م���ن �أعظم الأ�سباب الت���ي تولد الإره���اب، وهي انعدام 

العدالة والوزن بمكيالين، �سواء على م�ستوى الأفراد �أو الدول.
لذل���ك ؛ ف�إن الإ�سلام �أف�ش���ى العدل و�أ�شاعه في كل �ش���يء، لأن انعدامه بين النا�س يجعل 
�صاحب الحق المقهور الذي لا ي�ستطيع �أن يتو�صل �إلى حقه بالطرق الم�شروعة يلج�أ �إلى الطرق 

المعوجة، وقد ي�سلك م�سالك العنف التي هي ردة فعل طبيعيى للواقع الذي نحياه.

وق���د ج���اء قول الله تع���الى �صريح���ا ومدويا دونم���ا �أي���ة �شبه���ة:چ چ  چ  چ  چ  ڇ   
ژ   ڈ   ڎڈ   ڎ   ڌ    ڌ   ڍ   ڍ   ڇ   ڇ   ڇ  
ژ   ڑ  چ)النح���ل: ٩٠(، ومعنى: �إن الله ي�أم���ر بالعدل والإح�سان، العدل: هو فعل كل 
مفرو����ض من عقائد و�شرائع، و �سير مع النا����س في �أداء الأمانات، وترك الظلم، والإن�صاف، 

و�إعطاء الحق.
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والإح�سان: فعل كل مندوب �إليه، �أي: فهو زائد على العدل، كالرحمة التي هي فوق القوة: 
و�إن الله ي�أمر عباده بالعدل والإن�صاف مطلقا في كل �شيءفي التعامل والق�ضاء والحكم و��شؤون 

الدين والدنيا، حتى مع نف�سه ومع غيره)1(.

ونلاح���ظ  �أن الأم���ر بالع���دل يدخ���ل في كل �شيء في علاق���ة الرجل مع �أهله وم���ع �أولاده، 
وحتى في قوله، قال تعالى: چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ  ڀڀ   ڀ  ٺ  
ٺ  ٺٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ         ٹٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦڦ  ڦ   ڦ  ڄڄ  
ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ   چ)الأنع���ام: ١٥٢(.وه���و طل���ب القي���ام بفع���ل القول 

العادل على وجه لاا�ستعلاء والإلزام .

وم���ع ذل���ك لم يفرق القر�آن في ق�ضية العدل لأجل الجن����س �أو الديانة �أو العرق، ففي �شريعة 
الله الب�شر �سواء لا تمييز بينهم، اللهم �إلا بالتقوى، قال تعالى:چ ڄ  ڃ  ڃ     ڃ  ڃ  چ  چ  

چ   چ  ڇ  ڇڇ  ڇ    ڍ  ڍ  ڌ  ڌڎ  ڎ  ڈ   ڈ  ژ  ژ  چ )الحجرات: ١٣(.

ب���ل يذهب القر�آن �إلى ما هو �أبعد من ذل���ك حينما ي�أمر الم�ؤمنين ب�أن يعدلوا حتى مع من 
يبغ�ضونه���م، ومن هم عل���ى غير دينهم، ق���ال تع���الى: چ ہ  ہ  ھ  ھ        ھ  ھ   
ے  ےۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴۋ  ۋ  ۅۅ  

ۉ   ۉ  ې  ې  ې  ې  چ )لمائدة: ٨(.

ق���ال الطبري: ي���ا �أيها الذين �آمنوا بالله وبر�سوله محمد، ليك���ن من �أخلاقكم و�صفاتكم 
القيام لله �شهداء بالعدل في �أوليائكم و�أعدائكم، ولا تجوروا في �أحكامكم و�أفعالكم  فتجاوزوا 
روا فيما حدّدت لكم من �أحكامي وحدودي في  م���ا حدّدت لكم في �أعدائكم لعداوتهم، ولا تق�صّ

�أوليائكم لولايتهم لكم، ولكن انتهوا في جميعهم �إلى حدّ، واعملوا فيه ب�أمري )2(.
ولق���د عال���ج القر�آن م�س�ألة الي�أ�س والإحباط التي ق���د يتعر�ض لها الم�سلم، وهي �سبب من 
�أ�سب���اب الإرهاب، فالق���ر�آن دعا الم�سلم �إلى �أن يكون �إيجابيا في �سلوك���ه، يعي�ش بتفا�ؤل و�أمل ؛ 

ا	لزحيلي ، وهبة بن م�صطفى، التف�سير الو�سيط، دار الفكر – دم�شق، ط1، 1422هـ، 1296-1295/2. (((
ا	لط�ب�ري، �أبو جعفر محمد بن جرير بن يزيد الآملي )ت: 310هـ(، جامع البيان في ت�أويل القر�آن، تحقيق: �أحمد  (((

محمد �شاكر، م�ؤ�س�سة الر�سالة – بيروت، ط1، 1420هـ - 2000م، 95/10.
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ولك���ن ما ي�صيبه لم يكن ليخطئه، �إنه لاابت�ل�اء ولاامتحان، فهي �سنة الله في �أنبيائه و�أوليائه، 
ف�ل�ا يي�أ�س من الواقع، و من غلبة الأعداء، وجلبة الباطل وانت�شاره، قال تعالى:چ ڻ  ۀ  
ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ    ھ     ھ  چ)العنكب���وت: ٢(، وهذا الذي يحدث �إنما هو منحة 

في ث���وب محنة، و�إلا لما �أ�صاب الأنبياء، ق���ال الله عز وجل: چ ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ   
ئا   ئا   ى   ى   ې   ې   ې   ې   ۉ    ۉ   ۅ   ۋۅ   ۋ   ۇٴ   ۈ   ۈ   ۆ  
ئە   ئەئو   ئو   ئۇ    ئۇ   ئۆ  ئۆ  ئۈ  چ )البقرة: ٢١٤( . ولاا�ستفهام الذي خرج �إلى لاا�ستيطاء في 

قوله ) متى ( وا�ضح الدّلالة على �ضرورة ال�برص الجميل

قال ابن كثير: �أم ح�سبتم �أن تدخلوا الجنة قبل �أن تختبروا وتمتحنوا كما فعل بالذين من 
قبلكم من الأمم : خوفا من الأعداء زلزلاا �شديدا، وامتحنوا امتحانا عظيما)1(.

وي�ؤيد ذلك ما جاء في الحديث ال�صحيح عن خباب بن الأرت قال: قلنا: يا ر�سول الله، �ألا 
ت�ستن�ص���ر لن���ا؟ �ألا تدعو لنا؟ فقال: "�إن من كان قبلكم كان �أحدهم يو�ضع المن�شار على مفرق 
ر�أ�سه، فيخل�ص �إلى قدميه، لا ي�صرفه ذلك عن دينه، ويم�شط ب�أم�شاط الحديد ما بين لحمه 
وعظمه، لا ي�صرفه ذلك عن دينه، ثم قال: والله ليتمنّ الله هذا الأمر حتى ي�سير الراكب من 

�صنعاء �إلى ح�ضرموت لا يخاف �إلا الله والذئب على غنمه، ولكنكم ت�ستعجلون")2(.

وه���ا هو القر�آن يبّني كيف كان حال الم�ؤمنين ؛ وق���د كان الواقع يدعوهم �إلى الي�أ�س. قال 
چ ئح  ئم  ئى  ئي  بج    بح  بخ  بم  بى  بي   تج  تح  تختم  تى  تي  ثج     تع���الى: 
ثم      ثى  ثي   چ )الأح���زاب: ٢٢(، �أي: هذا ما وعدنا الله ور�سوله من لاابتلاء ولااختبار 

ولاامتحان الذي يعقبه الن�صر)3(

وق���ال تع���الى چ ھ   ھ  ھ  ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ              ڭ    ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  
ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴۋ   ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې     ې  ى  ى  

ا	بن كثير، تف�سير القر�آن العظيم 571/1  . (((
ا	لبخاري، الجامع ال�صحيح )3612(     . (((

ا	بن كثير، تف�سير القر�آن العظيم 392/6 . (((
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ئائا  ئە  ئە   ئو  ئو  ئۇ   چ �آل عمران: ) ١٣٩ – ١٤٠ (. فالنهي الوارد في الآية دال على 
الإينا�س وت�سلية قلوب الم�ؤمنين .

ق���ال الطبري: "ولا تهنوا ولا تحزنوا"ي���ا �أ�صحاب محمد، يعني: ولا ت�ضعفوا بالذي نالكم 
م���ن عدوك���م ب�أحد، من القتل والق���روح- عن جهاد عدوكم وحربه���م."ولا تحزنوا" ولا ت�أ�سوا 
فتجزعوا على ما �أ�صابكم م���ن الم�صيبة يومئذ"و�أنتم الأعلون"يعني: الظاهرون عليهم، ولكم 

العقبى في الظفر والن�صرة عليهم، �إن كنتم م�ؤمنين)1(.

والحا�ص���ل �أن القر�آن عال���ج هذا الي�أ�س والإحباط الذي يتول���د في قلب الم�ؤمن من خلال 
تعزي���ز ثقة الم�سلم بربّه، فالم�سلم �أعلى بمنهجه وفكره واعتقاده حتى و�إن تعر�ض ل�صدمات في 

الطريق، فلقد تعر�ض لها من هم �صفوة الخلق و�أولياء الحق.

وم���ن �أ�سباب الإره���اب التي عالجها القر�آن ع���دم الحكم بما �أن���زل الله، فالله �سبحانه 
ه���و الذي خلق الخلق، و�أمرهم بعبادته، ق���ال تعالى: چ ڄ   ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ   ڃ   

)الذاريات: ٥٦ (

وقد �أمر عب���اده  باتباع �شريعته وتحكيمها وعدم الركون �إلى غيرها، قال �سبحانه:چ ڳ  
ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ      ڱ  ں  ں     ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  چ ) الجاثية: ١٨ (

ق���ال الط�ب�ري: يقول تعالى ذك���ره لنبيّه محمدصلى الله عليه وسلم: ثم جعلناك ي���ا محمد من بعد الذي 
�آتين���ا بن���ي �إ�سرائيل، الذين و�صفت ل���ك �صفتهم )على �شريعة م���ن الأمر(يقول: على طريقة 
و�سن���ة ومنهاج م���ن �أمرنا به من قبلك م���ن ر�سلنا )فاتبعها( يقول: فاتبع تل���ك ال�شريعة التي 
جعلناه���ا لك )ولا تتبع �أه���واء الذين لا يعلمون( يقول: ولا تتبع ما دعاك �إليه الجاهلون بالله، 

الذين لا يعرفون الحق من الباطل، فتعمل به، فتهلك �إن عملت به)2(.

وق���د ح�سم القر�آن �أمر التحاك���م �إلى ال�شريعة حيث قال الله عز وجل: چ ئۈ  ئې  ئې  
ئې  ئى  ئى  ئى  ی   ی  یی  ئج  ئح   ئم  ئى  ئي  بج       بح  بخ  بم  بى               بي  تج  تح  
تختم  تى  تي  ثج  ثم  ثى   چچ ڃ  ڃ  چ  چ  چ     چ  ڇ  ڇ     ڇ  

ا	لطبري، جامع البيان 234/7 . (((

ا	لطبري، جامع البيان 70/22 . (((
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ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎڎ  ڈ     ڈ    ژ  ژڑ   ڑ  ک  ک  ک        کگ  گ  گ  گ) الن�ساء: ٥٩ ( قال 
�صاحب المنار: وبذلك تكون الدولة الإ�سلامية م�ؤلفة من جماعتين �أو ثلاث: 

الأولى: جماعة المبيّنين للأحكام الذين يعّرب عنهم �أهل هذا الع�صر بالهيئة الت�شريعية.
والثانية: جماعة المحكمين والمنفّذين)الهيئة التنفيذية(.

والثالثة: جماعة المحكّمين في التنازع. ويجب على الأمة قبول هذه الأحكام والخ�ضوع لها �سرّاً 
وجه���راً، وه���ي لا تكون بذلك خا�ضعة خانعة لأحد من الب�شر، ولا خارجة عن دائرة توحيد الربوبية 

الذي �شعاره �إنما ال�شارع هو الله  : ڳ  ڳ    ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  چ ) يو�سف:  ٤٠ (.

فالواج���ب لاالتزام ب�ش���رع الله والت�سليم بحكمه.والحقيقة �أن البع���د عن �شريعة الله هو 
�سبب ال�ضلال و�ضياع البو�صلة للم�سلمين، وهو �سبب هذا ال�شقاء الذي تحياه الأمة.

وم���ن الأ�سباب ال�سيا�سية المنتجة للإرهاب ظهور التجمعات ال�سيا�سية والتحزبات، وهذا 
الأم���ر �أدى �إلى الفرقة والتباين في الو�صول �إلى النتائج المرجوة، زاعما كل حزب �أو تجمع �أنه 
ه���و على الجادة والطريقة وغيره متنك���ب للطريق، وبالتالي ظهر التط���رف والغلو والتع�صب 

للج���زب والجماع���ة، وقد ذكر الق���ر�آن هذا الت�شرذم ال���ذي هو نتاج التجمع���ات فقال: چ ڃ  
چ   چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ     ڇ  ڇ  ڍڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ          ڑ   ڑ  

)الأنعام:  ١٥٩(.

ق���ال الطبري: وال�صواب من الق���ول في ذلك عندي �أن يق���ال: �إن الله �أخبر نبيهصلى الله عليه وسلم �أنه 
ب���ريء ممن فارق دينه الح���ق وفرقه، وكانوا فرقا فيه و�أحزاباّ �شيعاّ، و�أنه لي�س منهم، ولا هم 
من���ه، لأن دين���ه الذي بعثه الله به هو الإ�سلام دين �إبراهيم الحنفية، كما قال له ربه و�أمره �أن 
يق���ول: چ ڻ  ڻ  ڻ  ڻ      ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ   ھھ  ھ  ے          ے   ۓ  ۓ  چ  

)الأنعام: ١٦١ (.

فكان من فارق دينه الذي بعث بهصلى الله عليه وسلم من م�شرك ووثني ويهودي ون�صراني ومتحنّف، مبتدع 
قد ابتدع في الدين ما �ضل به عن ال�صراط الم�ستقيم والدين القيم ملة �إبراهيم الم�سلم فهو بريء 

من محمد ومحمد منه بريء، وهو داخل في عموم قوله: (�إنّ الّذين فرّقوا.... ) )1(

ا	لطبري، جامع البيان 271/12. (((
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وق���ال تعالى: چ ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ   ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  
ڱ   ڱ   ڱ   ڱ   ڳڳ   ڳ   ڳ   گ   گ                 گ   کگ   ک   ک   ک    ڑ   ڑ   ژژ   ڈ  
ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  چ    ) ال�شورى:  ١٣ (، يعني: لا تختلفوا في الدين الذي �أمرتم 
بالقي���ام ب���ه، كما اختلف الأحزاب م���ن قبلكم)1(، فنجد �أن القر�آن قد ح���ذّر من كل ما ��شأنه �أن 

يوقع الخلاف والفرقة وت�شتت الكلمة وذهاب الريح، و�إنما يح�صل هذا بالتفرق والتحزب.

 وم���ن �أ�سباب الإرهاب التي عالجه���ا القر�آن �إهمال الرعية وع���دم لاالتفات لم�صالحها، 
والحقيق���ة �أن فل�سف���ة الحك���م في ال�شريعة تقوم عل���ى �أن الحاكم هو خ���ادم للرعية، تتلخ�ص 
مهمته ب�أن ي�سو�س الدني���ا بالدين ويرعى ال��شؤون الم�شتركة للمجتمع بمقت�ضى الحكمة، ويقوم 
عل���ى رعاي���ة م�صالح العباد وتوف�ي�ر العي�ش الكريم له���م وحفظ كرامتهم، وه���و لي�س ب�أف�ضل 
منهم اللهم �إلا �أن �أعظم حملا و�أمانة، لذا جاء في الحديث: "�إنّها �أمانةٌ، وخزيٌ، وندامةٌ يوم 

القيامة �إلّا من �أخذها بحقّها و�أدّى الّذي عليه فيها")2(.
 ب���ل وج���اء في الحديث: " ما من �أميٍر يلي �أمر الم�سلمين، ثمّ لا يجهد لهم، وين�صح، �إلّا لم 

يدخل معهم الجنّة")3(.
ونجد �أن القر�آن يركز في م�س�ألة الحكم على ق�ضية العدل في الرعية، و�أن من حق الرعية 
�أن تحك���م ب�أعلى درجات النزاهة ودون محاباة لأن انع���دام العدل وف�شو الظلم يقو�ض دعائم 
المجتم���ع ويوغر �ص���در الرعية فتنتج ردات فع���ل عنيفة، وفي هذا المعنى يق���ول الله تعالى وهو 

يخاطب نبيا حاكما:چ ئې  ئې     ئى  ئى  ئى  ی    ی  ی  ی     ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  
بج  بح  بخبم  بى  بي  تج    تح  تخ  تم  تى  تي  ثج  ثم  ثى  ثي  جح  جم   چ  )�ص: ٢٦ ( .

 ه���ذه و�صية من الله عز وجل ل���ولاة الأمور �أن يحكموا بين النا�س بالحق المنزل من عنده 
تبارك وتعالى ولا يعدلوا عنه في�ضلوا عن �سبيله)4(.

ا	لطبري، جامع البيان 513/21. (((
ا	ل�شيب���اني، �أب���و عبد الله �أحم���د بن محمد بن حنب���ل )ت: 241هـ(، الم�سن���د تحقيق: �شعيب الأرن����ؤوط و�آخرين،  (((

م�ؤ�س�سة الر�سالة – بيروت، ط1، 1421 هـ - 2001 م، حديث رقم )21513(.
ا	لني�ساب���وري، م�سل���م بن الحجاج �أب���و الح�سن الق�يرشي )ت: 261ه���ـ(، الم�سند ال�صحيح المخت�ص���ر بنقل العدل عن  (((
العدل �إلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، دار �إحياء التراث العربي - بيروت، حديث رقم )142(.

ا	بن كثير، تف�سير القر�آن العظيم 62/7. (((
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وق���د عر�ض القر�آن كيف تكون العلاقة ب�ي�ن الحاكم والمحكوم علاقة تقوم على لااحترام 
المتب���ادل والت�ش���اور في الأمور والمحاورة، وعدم لاا�ستبداد بالر�أي وه���ذا ما نراه في حوار ملكة 

�سب����أ م���ع قومها حي���ث ق���ال الله تع���الى: چ ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ   ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ   
ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى    ئا  ئا     ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ     ئۆ  ئۆ  ئۈ  
ئۈ    ئې  ئې  ئې  ئى   ئىئى  ی  ی  ی   ی  ئج  ئح   ئم    ئى     ئي    بج  

بح  بخ   چ )  النمل: ٣٢ – ٣٥ (.

ق���ال ال�شوكاني: والمعنى يا �أيها الأ�شراف �أ�ش�ي�روا علي وبينوا لي ال�صواب في هذا الأمر، 
و�أجيب���وني بما يقت�ضيه الحزم، وعبرت عن الم�شورة بالفت���وى، لكون في ذلك حل لما �أ�شكل من 
الأم���ر عليها، وفي الكلام حذف، والتقدير: فلم���ا قر�أت بلقي�س الكتاب، جمعت �أ�شراف قومها 
وقال���ت له���م: يا �أيه���ا الملأ �إني �ألق���ي �إلي، يا �أيها الم�ل��أ �أفتوني، وكرر قالت لمزي���د العناية بما 
قالت���ه لهم، ثم زادت في الت����أدب وا�ستجلاب خواطرهم ليمح�ضوه���ا الن�صح، وي�يرشوا عليها 
بال�صواب فقالت: ما كنت قاطعة �أمرا حتى ت�شهدون �أي: ما كنت مبرمة �أمرا من الأمور حتى 

تح�ضروا عندي، وت�يرشوا علي)1( 

المطلب الثاني: العلاج القرآني للأسباب الفكرية

الإ�س�ل�ام دين يخاطب العقل والروح، يق���وم على الحجة والبرهان والدليل، لا مجال فيه 
للخراف���ة والجهل، دين يحترم العقل فلقد جعله مناط التفكير، دين لا يحجر على العقل �إنما 
يدع���و العقل للت�أم���ل والتدبر فكثاير ما تختم الآيات بلعلكم تتفك���رون تتدبرون تعقلون... قال 
الله تع���الى: چ ڈ  ژ      ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک     گ  گ  گ  چ)  

�آل عم���ران: ١٩٠ (، و�أم���ر بالنظ���ر والت�أمل المو�صل للحقيقة والمعرف���ة، فقال:چ ہ  ہ  ھ  
ھ  ھ  ھ  ے  چ) الغا�شي���ة: ١٧ (، وق���ال تع���الى:چ ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ     ڑک  

ک  ک  ک  گ   گ  گ  گ  ڳ  ڳ   چ )يون�س: ١٠١ (.   

فكله���ا �آيات تدعو �إلى �إعمال الفكر وفي هذا رفع ل�ش����أن العقل و��شأن الذين يعملونه فيما 
ينفع ويعود على الفرد والمجتمع بالخير.

ا	ل�ش���وكاني، محم���د بن علي بن محمد بن عبد الله اليمني )ت: 1250هـ(، فت���ح القدير، دار ابن كثير، دار الكلم  (((
الطيب - دم�شق، بيروت، ط1، 1414 ه، ج4/�ص158.
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لذلك نجد �أن القر�آن قد تعر�ض لعلاج لاانق�سام الفكري.
الحا�ص���ل نتيج���ة لاخت�ل�اف �أنم���اط التفكير، والت���ي قد تكون ب�سب���ب م�ش���ارب معينة �أو 
اعتق���ادات ور�أى ف�سلك القر�آن معها م�سلك الح���وار والنقا�ش و�إقامة الحجج والابرهين، قال 

ئۈ   ئې  ئې  ئې  ئىئى  ئى  ی  یی  ی  ئج  ئح  ئم   ئى   ئي  بجبح  بخ     بم    چ  الله تع���الى: 
بى  بي  تجتح  تخ  تم  تى   چ) الأنبي���اء:  ٢٤(،  ق���ال البغ���وي: �أم اتّخ���ذوا من دونه �آلهةً، 
ا�ستفه���ام �إنكارٍ وتوبيخٍ، قل هاتوا برهانكم، يعني حجّتكم عل���ى ذلك، ثمّ قال م�ست�أنفًا، هذا، 
يعن���ي الق���ر�آن. ذكر من مع���ي، فيه خبر من معي على ديني ومن يتّبعن���ي  �إلى يوم القيامة بما 
لهم من الثّواب على الطّاعة والعقاب على المع�صية. وذكر، خبر، من قبلي، من الأمم ال�سّالفة 

ما فعل بهم في الدّنيا وما يفعل بهم في الآخرة)1(.
فه���ذا حوار مع م�شركين يحف���ز عقولهم ويحرك وجدانهم ويحاوره���م بالمنطق والحجّة 

الدّامغة.
والآن انظ���ر كيف يحذر عباده الم�ؤمنين من الفرقة ولاانق�سام �سواء في الفكر �أو الطريقة 
�أو النه���ج، فالم�سلم���ون لي����س لهم �إلا طريق واحد ومنه���ج واحد، ف�إذا �أب���وا �إلا الفرقة حل بهم 

م���ا حل ب���الأمم ال�سابقة، قال الله تع���الى: چ چ  چ  چ  چ  ڇڇ  ڇ  ڇ  ڍ   
ڍ  ڌ  ڌ  ڎڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ   ڑ  ڑ  چ )الأنعام: ١53 (.   

�أم���ر الله الم�ؤمن�ي�ن بالجماعة، ونهاهم عن لااختلاف والفرق���ة، و�أخبرهم �أنه �إنما  هلك 
من كان قبلهم بالمراء والخ�صومات في دين الله ونحو هذا. قاله  مجاهد، وغير واحد)2(.

وقال الله تعالى: چ ہ   ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے  ےۓ   ۓ  ڭ  ڭ  
ڭ  ڭ  چ)�آل عمران: ١٠٥(.    قال �أبو جعفر: يعني بذلك جل ثنا�ؤه: (ولا تكونوا) يا مع�شر 
الذي���ن �آمن���وا ( كالذين تفرقوا) من �أهل الكت���اب( واختلفوا ) في دين الله و�أمره ونهيه ( من 
بعد ما جاءهم البينات)، من حجج الله، فيما اختلفوا فيه، وعلموا الحق فيه فتعمدوا خلافه، 
وخالفوا �أمر الله، ونق�ضوا عهده وميثاقه جراءة على الله (و�أولئك لهم) يعني: وله�ؤلاء الذين 

ا	لبغ���وي، �أبو محم���د الح�سين بن م�سعود بن محمد بن الف���راء ال�شافعي )ت: 510هـ(، مع���الم التنزيل في تف�سير  (((
القر�آن، تحقيق: عبد الرزاق المهدي، دار �إحياء التراث العربي – بيروت، ط1، 1420 هـ، ج3/�ص286.

ينظر ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم 365/3. 	(((
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تفرقوا، واختلفوا من �أهل الكتاب من بعد ما جاءهم ( عذاب ) من عند الله ( عظيم)، يقول 
جل ثنا�ؤه: فلا تتفرقوا، يا مع�شر الم�ؤمنين، في دينكم تفرّق ه�ؤلاء في دينهم، ولا تفعلوا فعلهم، 

وت�ستنوا في دينكم ب�سنتهم، فيكون لكم من عذاب الله العظيم مثل الذي لهم .

وم���ن الأم���ور الت���ي عالجها الق���ر�آن هي م���ن �أ�سب���اب الإرهاب الجه���ل ب�أم���ور ال�شريعة 
ومقا�صده���ا، وله���ذا اهت���م الإ�سلام بالعلم غاي���ة لااهتمام ورفع من �ش����أن العلماء ، وقال: چ 
ئى    ئې    ئې   ئۈ  ئې   ئۈ   ئۆ   ئۇئۆ   ئۇ   ئو   ئو     ئە    ئا  ئە   ئا   ى   ى   ې    ې  
ئىئى  ی    ی       ی  ی  ئج  چ)الزمر: ٩ (   ، والعلماء هم ورثة الأنبياء والذي يعبد الله 
عل���ى جهالة فك�أنما ع�صاه لأنه �سيقع في الزلل من حيث يريد �أن يح�سن، لذلك فالجهل مرتع 
خ�صب لن�شوء الإرهاب والتطرف والعنف لأن ردات الفعل من الأفراد الجهال غير مبنية على 

فهم �صحيح للدين ومقا�صده، وم�آلات الأمور ،وتقديم الم�صلحة ودر�أ المف�سدة 

لأج���ل ذلك جاء خطاب الله لعباده ب�أن يرجعوا فيم���ا ي�شكل عليهم من �أمور في دينه �إلى 
�أه���ل العلم قال تع���الى: چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ    پ  پ  پپ  ڀ  ڀ   ڀ   ڀ  ٺ               ٺ  
ٺ  ٺ  چ)النحل: ٤٣ (، �أي: ف�س�ألوا �أهل الذّكر �إن كنتم لا تعلمون �أي �إن كنتم في �شك من 
ك���ون جميع الر�سل ب�شرا، فا�س�ألوا �أهل العلم م���ن الأمم كاليهود والن�صارى و�سائر الطوائف: 
هل كان الر�سل الذين �أتوهم ب�شرا �أو ملائكة؟ فالله ي�أمرهم �أن ي�س�ألوا علماء الكتب ال�سابقة 
ع���ن حال الر�سل المتقدم���ة، لتزول عنهم ال�شبه���ة، وليعلموا �أن ر�سل الله الموح���ى �إليهم كانوا 

ب�شرا، ولم يكونوا ملائكة كما اعتقدوا )1(.

فانظ���ر هن���ا ي�أمر الله الم�شركين �أن ي�س�أل���وا العلماء، والعبرة بعم���وم اللفظ لا بخ�صو�ص 
ال�سبب، لأنهم هم الأقدر على بيان الأمور وك�شف الحقائق

وقال الله تع���الى:   چ ې  ې   ى  ى  ئا  ئا  ئە  ئە   ئو    ئو  ئۇ  ئۇئۆ  ئۆ  ئۈ  
ئۈ  ئې  ئې  ئې   ئى   ئىئى  ی    ی       ی  ی  ئج  چ  )الزم���ر: ٩ (، ق���ل: ه���ل ي�ست���وي 
ا يتذكّر �أول���وا الألباب، �أي: هل ي�ستوي العلماء والجهال؟  الّذي���ن يعلمون والّذين لا يعلمون �إّمن

ا	لزحيل���ي. وهبة بن م�صطفى، التف�سير المنير في العقيدة وال�شريع���ة والمنهج، دار الفكر المعا�صر – دم�شق، ط2،  (((
1418 هـ، ج17/�ص19.
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�إنم���ا يتع���ظ ب�آي���ات الله ويتدبرها �أهل العق���ول ال�سليمة، لا الجهلاء، و�إنم���ا يعرف الفرق بين 
ال�صنفين العاقل، لا الجاهل.

لا ي�ستوي الفريقان، ف�إن العالم الذي يدرك الحق ويعرف منهج لاا�ستقامة، فيتبعه ويعمل 
به، لا ي�ستوي �أبدا مع الجاهل الذي يخبط خبط ع�شواء، وي�سير في متاهة و�ضلال)1(.

فالني���ة ال�صالح���ة دون علم لا تجدي والحما�سة والحمية دون علم وفهم دمار وانظر �إلى 
بع����ض الفرق الإ�سلامية القديمة والحديث كيف وقع���ت في المحظور حينما جهلت  فقه الواقع 

وفقه الأولويات ومقا�صد ال�شريعة. 

وم���ن الأم���ور التي عالجها القر�آن �ضرورة �أن ي�أخذ �أه���ل العلم مكانتهم في توجيه النا�س 
وبي���ان الحق وعدم كتمانه، ولقد �أخ���ذ الله الميثاق على �أهل العلم بذلك قال تعالى:چ ٱ  ٻ  
ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ       ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ    ٿٿ  
ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  چ)�آل عم���ران: ١٨٧(، وفي ه���ذا تحذي���ر للعلم���اء �أن ي�سلكوا م�سلكهم 
في�صيبه���م م���ا �أ�صابهم، وي�سلك بهم م�سلكهم، فعلى العلم���اء �أن يبذلوا ما ب�أيديهم من العلم 
النافع، الدال على العمل ال�صالح، ولا يكتموا  منه �شيئا، فقد ورد في الحديث المروي من طرق 
متعددة عن النبيصلى الله عليه وسلم �أنه قال: "من �سئل عن علم فكتمه �ألجم يوم القيامة بلجام من نار")2(.

قال تع���الى: چ ڻ  ڻ   ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ   ھ  ھ  ےے  
ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ   ڭ  چ) البق���رة: ١٥٩(، واختلف���وا م���ن المراد بذلك؟ فقيل: 
�أحب���ار اليه���ود ورهبان الن�صارى الذين كتموا �أمر محم���دصلى الله عليه وسلم وقيل: كل من كتم الحق وترك 
بيان ما �أوجب الله بيانه، وهو الراجح، لأن لااعتبار بعموم اللفظ لا بخ�صو�ص ال�سبب كما تقرر 
في الأ�ص���ول، فعلى فر����ض �أن �سبب النزول ما وقع من اليهود والن�ص���ارى من الكتم فلا ينافي 
ذل���ك تناول هذه الآية كل م���ن كتم الحق. وفي هذه الآية من الوعيد ال�شديد ما لا يقادر قدره، 
ف����إن من لعن���ه الله، ولعنه كل من يت�أتى منه اللعن من عباده، ق���د بلغ من ال�شقاوة والخ�سران 

�إلى الغاية التي لا تلحق، ولا يدرك كنهها)3(.

وهبة الزحيلي، التف�سير المنير 258/23. 	(((
ا	بن كثير، تف�سير القر�آن العظيم 181/2. (((

ا	ل�شوكاني، فتح القدير 186/1. (((
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ولا �ش���ك  �أن الع���الم ي�ستغفر له كل �شيء حتى الحوت في الم���اء، والطير في الهواء، فه�ؤلاء 
بخلاف العلماء، فيلعنهم الله ويلعنهم اللاعنون، 

فالحا�ص���ل �أنه لا يجوز لأهل العلم كتمانه لأن هناك م���ن هم بحاجة �إليه و�إذا تخلوا عن 
دوره���م ف�سيفتيهم جهال يتخذونه���م ر�ؤ�سا في�ضلوا ال�سبيل، وحينه���ا �سيظهر التطرف والغلو 

والإرهاب فيما يظن �أ�صحابه �أنهم يح�سنون �صنعا.

المطلب الثالث: العلاج القرآني للأسباب الاجتماعية

الحدي���ث ع���ن الحالة لااجتماعية له �أهمي���ة عظيمة ذلك �أن المرء هون���اتج بيئته،فالبيئة 
ت�ؤث���ر في اكت�س���اب ال�صفات وال�سلوكي���ات والأفكار فكلم���ا كانت البيئة �سليمة م���ن الت�شوهات 

والتناق�ضات والأمرا�ض لااجتماعية كلما كان الفرد مميزا في �أفكاره وت�صرفاته. 

فم���ن الأم���ور الإجتماعية الت���ي عالجها الق���ر�آن لااختلال في الت�ص���ور والتناق�ض بين ما 
تعلم���ه الفرد ويمار�سه في حياته، فقد رك���ز القر�آن على �أنه ينبغي على الم�سلم �أن يكون مت�سقا 

م���ع نف�سه قال �سبحان���ه:چ ڱ  ڱ  ڱ  ں     ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ   ۀ    ۀ  ہ  ہ  ہ  
ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  چ) ال�ص���ف: ٢ – ٣(، وقول���ه تعالى: (يا �أيها الذين �آمنوا لم تقولون 
ما لا تفعلون) �إنكار على من يعد وعدا �أو يقول قولا لا يفي به، ولهذا ا�ستدل بهذه الآية الكريمة 
من ذهب من علماء ال�سلف �إلى �أنه يجب الوفاء بالوعد مطلقا، �سواء ترتب عليه عزم للموعود 
�أم لا، واحتج���وا �أي�ضا من ال�سنة بما ثب���ت في ال�صحيحين �أن ر�سول اللهصلى الله عليه وسلم قال: »�آية المنافق 
ث�ل�اث: �إذا حدّث ك���ذب، و�إذا وعد �أخل���ف، و�إذا �اؤتمن خان«)1(. وجاءفي حدي���ث �آخر: »�أربع 
م���ن كن في���ه كان منافقا خال�صا ومن كانت فيه واحدة منهن كانت فيه خ�صلة من نفاق حتى 

يدعها«  فذكر منهن �إخلاف الوعد)2(.

وق����ال الله �سبحان����ه:چ ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ      ہ  ہ     ھھ  ھ    ھ  ے   ے  ۓ  ۓ      
ڭ  ڭ  ڭ  ڭۇ   ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې   ې  ې  چ) الرعد: ١١ (،

ا	لبخاري، الجامع ال�صحيح )33( . (((
ا	بن كثير، تف�سير القر�آن العظيم 132/8. (((
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يعني: �إن الله لا يغير ما بقوم، من عافية ونعمة، فيزيل ذلك عنهم ويهلكهم، حتى يغيروا 
ا، واعتداء بع�ضهم على بع����ض، فتحلّ بهم حينئذ  م���ا ب�أنف�سه���م من ذلك بظلم بع�ضه���م بع�ضً

عقوبته وتغييره)1(.

وهذه �سنة كونية ب�أن التغيير في حياة العبد لايكون �إلا �إن كان �صادقا مع نف�سه وذلك ببذل 
الأ�سب���اب المو�صل���ة للتغيير و�إلا فيك���ون فعله مح�ض ادعاء وتناق�ض ب�ي�ن مطلبه وفعله، وبذلك 
نجد �أن القر�آن يحر�ص على ال�سلوك لااجتماعي ،لينمي عند العبد ال�صدق مع النف�س، ويزيل 

�أ�سباب التناق�ض ولاا�ضطراب.

ومن الأمور الفكرية الت���ي عالجها القر�آن �ضعف ال�شعور بالم�س�ؤولية الجماعية ولاالتفات 
للنف����س فق���ط، فالقر�آن يرك���ز على مفهوم الجماع���ة  ذلك �أنّ الخطاب في الق���ر�آن للم�ؤمنين 
ب�ش���كل جماعي على �أنهم وحدة واحدة والخطاب ي�شمل المر�أة والرجل حتى و�إن كان الخطاب 

بي�أيها الم�ؤمنون، ولن�ستعر�ض بع�ض الآيات التي ت�ؤكد هذا المعنى. 

ق���ال تع���الى: چ ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃڃ   ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ         ڇ  
ڇ  ڇ   ڇ   ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ      ژ  ڑڑ  ک  ک  ک  ک  
گ  گ  گ     گ  چ) �آل عم���ران: ١٠٣( ،قول���ه: (ولاتفرقوا) �أمرهم بالجماعة ونهاهم 
عن التفرقة، وقد وردت الأحاديث المتعددة بالنهي عن التفرق والأمر بالاجتماع ولاائتلاف)2(.

فه���ذا خط���اب للأمة جمعاء، وهو في الوقت ذاته تحذير لها من التفرق، وهو خطاب لكل 
فرد في الأمة ب�أن تكون عنده روح الم�س�ؤولية، وذلك ب�أن يكون عن�صر وحدة وتجمع، وفي �صحيح 
م�سل���م من حديث �أب���ي هريرة قال: قال ر�س���ول اللهصلى الله عليه وسلم: " �إنّ الله ير�ضى لك���م ثلاثًا، ويكره 
لك���م ثلاثًا، فير�ضى لكم: �أن تعب���دوه، ولا ت�شركوا به �شيئًا، و�أن تعت�صموا بحبل الله جميعًا ولا 

تفرّقوا، ويكره لكم: قيل وقال، وكثرة ال�سّ�ؤال، و�إ�ضاعة المال ".)3(

وق���ال تع���الى: چ ڳ  ڱ   ڱ  ڱ  ڱ  ں  ںڻ  ڻ  ڻ  ڻ      ۀ  ۀ  

ا	لطبري، جامع البيان 383/16. (((
ا	بن كثير، تف�سير القر�آن العظيم 89/2. (((

م�سلم بن الحجاج، ال�صحيح، حديث رقم )1715(. 	(((
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ہ  ہ   ہ     ہ  ھ  ھ     ھ  ھے  ے  ۓ   ۓ  ڭ  ڭ  ڭڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ   ۈ  
ۈ  ۇٴ  ۋ       ۋ  ۅ  ۅۉ  ۉ  ې   ې  ې  ې  چ) الحج���رات: ٩ – ١٠(، قال 
الط�ب�ري: و�إن طائفتان من �أهل الإيم���ان اقتتلوا ف�أ�صلحوا �أيها الم�ؤمن���ون بينهما بالدعاء �إلى 
حكم كتاب الله، والر�ضا بما فيه لهما وعليهما، وذلك هو الإ�صلاح بينهما بالعدل، ( ف�إن بغت 
�إحداهما على الأخرى) يقول: ف�إن �أبت �إحدى هاتين الطائفتين الإجابة �إلى حكم كتاب الله له 

وعليه وتعدت ما جعل الله عدلا بين خلقه، و�أجابت الأخرى (فقاتلوا الّتي تبغي( )1(

يعالج القر�آن هذا ال��شأن، مخاطباً الم�ؤمنين ب�أن يتحلوا بروح الم�س�ؤولية، ويقوموا بواجبهم 
اتج���اه �إخوانهم المتقاتل�ي�ن، ويحاولوا محاولات للإ�صلاح ثم مقاتل���ة الفئة الباغية، فلا يجوز 
للم�ؤم���ن �أن ين�أى بنف�سه عن ذلك ويقف موقف المتفرج، �إنه ال�شعور بالم�س�ؤولية الجماعية، لأن 

الأمة في �سفينة واحدة �إن غرقت غرق الجميع.

ې  ې  ى  ى  ئا  ئا     ئە  ئەئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ   تع���الى:چ  وق���ال 
ئۈ       ئېئې   ئې  ئى  ئى  ئى         ی   ی  ی  چ )الن�س���اء: ٨٥(، والمق�ص���ود: �شفاعة النا�س بع�ضهم 
لبع����ض)2( وهذا حثّ م���ن الله عز وجل للم�سلم، ب�أن لا يكون �أنانيا لا يفكر �إلا بنف�سه، بل دعوة 
للاهتم���ام بالآخري���ن، والم�ش���ي في �ص�ل�اح �أحوالهم وق�ض���اء حوائجهم ، وال�شفاع���ة لهم، لأن 

ال�شفاعة الح�سنة هي الإح�سان �إلى الغير بالقول �أو العمل. 

بل ونجد �أن القر�آن يذهب بال�شعور بالم�س�ؤولية الجماعية على كل مذهب، في�أمر الم�ؤمنين 
الذي���ن بلغ���ت �أموالهم الن�صاب ووجبت فيها الزكاة ب�أن يعط���وا �أموالهم مجموعة من �شرائح 
المجتم���ع مم���ن ي�ستحقون ه���ذه ال���زكاة، و�أن يبحثوا عن ه���ذه الأ�صناف، �إمعانا م���ن القر�آن 

بم�س�ؤولي���ة الف���رد اتج���اه الجماعة، ق���ال الله تع���الى:چ ڻ  ڻ  ڻ   ڻ  ۀ  
ڭ   ڭ   ۓۓ    ے   ے   ھ   ھ   ھ   ھ   ہ   ہ    ہ   ہ   ۀ  

ڭڭ  ۇ  ۇ    ۆ  ۆ  چ) التوبة: ٦٠(. 

ق���ال تع���الى: چ ٻ  پ     پ        پ  پ  ڀ  ڀ  ڀ   ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  

ا	لطبري، جامع البيان 392/22. (((
ا	لطبري، جامع البيان 581/8. (((
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ٿ  ٹ  ٹ   ٹ    ٹ   ڤ  ڤ  ڤ             ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ   ڄ  ڄ     ڄ  ڄ  ڃ                ڃ  ڃ  
ڃ  چ   چ  چ   چ  ڇ       ڇ  ڇ   ڇ     ڍ   ڍ  ڌ  ڌ   ڎ    ڎ  ڈ  ڈ   ژ  ژ  ڑ  ڑ  
ک  ک  ک  ک  گ  گ  گ   گ      ڳ   ڳ   ڳ    ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ     ں   ں          ڻ  ڻ  چ) القلم: 
١٧ – ٢٩( ،المق�ص���ود بالجن���ة: كانت ب�أر�ض اليمن على فر�سخين من �صنعاء لرجل ي�ؤدي حق 

الله فيها، فمات و�صارت �إلى �أولاده، فمنعوا النا�س خيرها، وبخلوا بحق الله فيها)1(.

وه���ذه الآيات تبّني ذم الأنانية وحب النف����س ولاا�ستئثار، وعدم لااهتمام بالآخرين، فه�ؤلاء 
الأبن���اء �أرادوا �أن يغ�ي�روا ما كان يفعل �أبوهم م���ن م�ساعدة الفقراء وال�شع���ور بالم�س�ؤولية اتجاه 
الآخرين، فماذا كانت النتيجة؟ طاف عليها طائف من ربك، �أي: نار �أحرقتها ف�أ�صبحت �سوداء.

وفي ه���ذا تحذير للأمة من �ضعف ال�شع���ور بالم�س�ؤولية اتجاه الآخرين، لأن هذا ي�ؤدي �إلى 
خلل في المجتمع، وبالتالي �إلى �أمرا�ض خطيرة لا تحمد عقباها.

ومن الأمور التي عالجها القر�آن فيما يندرج تحت الأ�سباب الاجتماعية للإرهاب: 
ع���دم ملء فراغ ال�شباب بالعمل المنا�سب، ف�إن ال�شباب �إن لم يجدوا العمل المنا�سب الذي 
يملأوقته���م وفراغهم فلا �شك �أنه���م �سيمل�ؤونه ب�أعمال �سلبية، فلابد من توفير فر�ص العمل، 
وتكاف����ؤ الفر����ص، وكما �أنه �إذا لم يم�ل��أ وقت الفراغ عندهم بما في���ه م�صلحتهم، ف�إن العقول 

كذلك تملأ بالأفكار المنحرفة والمنهج المختل �إذا لم تملأ بالأفكار ال�سليمة والنهج القويم.

لأج���ل ذلك ج���اءت الآيات لت�أكد �أهمي���ة العمل ولااحتفاء به، ولكن لي����س �أي عمل، و�إنما 
العمل ال�صالح، وربطته بالعقيدة وجعلت ثمرة ذلك ر�ضا الله والح�صول على ثوابه وجنته.  

ق���ال تعالى: چ ئي   بج      بح  بخ      بم  بى  بي  تج  تح    تخ      تمتى  تي  ثج            ثم    ثى   ثي  جح    جم  
حج  حم  خج  خح    خم  سج  سح   چ)الكهف: ١١٠(، قال الطبري: ف�سيرى الله �إن عملتم عملكم 
وي���راه ر�سوله والم�ؤمنون في الدنيا، و�ستردون يوم القيام���ة�إلى من يعلم �سرائركم وعلانيتكم، 

فلايخفى عليه �شيء من باطن �أموركم وظواهرها)2(.

ا	ل�شوكاني، فتح القدير 323/5. (((
ا	لطبري، جامع البيان 46/14. (((
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و�إذا �أمر الله الأنبياء الذين هم �صفوة النا�س بالعمل المادي، فمن باب �أولى �أن يعمل من 
هو دونهم، فنبيناصلى الله عليه وسلم كان يرعى الغنم على قراريط بمكة و نوح �صنع �سفينة، �أي كان نجارا: 
و �إدري����س خياط���ا، وهكذا تجد الأنبياء مع �ش���رف الدعوة التي يقوم���ون بهاكانوا يعملون لكي 

يقتاتوا ويعي�شوا، قال اللهچ ۉ  ۉ   ې  ې   ې  ې  ى    ى  ئا               ئا    ئەئە  
ئو    ئو  ئۇ  ئۇئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ   ئې  ئې  چ)�سب����أ: ١٣(، يقول تعالى ذكره: يعمل الجن 
ل�سليمان ما ي�شاء من محاريب وهي جمع محراب، والمحراب: مقدم كل م�سجد وبيت وم�صلى، 
وقول���ه: (تماثيل) يعني �أنهم يعملون له تماثي���ل من نحا�س وزجاج، وقوله: (جفانٍ كالجواب) 

�أي ينحتون له، والجابية: الحو�ض الذي يجبى فيه الماء)1(.

فالحا�ص���ل من هذا �أهمية العمل وملء الفراغ، ف�إن داود كان يعمل هذه الأ�شياء بوا�سطة 
الجن، ويملأ فراغهم، ولولا ذلك لملأه بغير هذه الأعمال، والله عز وجل �أمر �آل داود بال�شكر 

�أن �سخر لهم هذه الأعمال.

وق���د ار�شد القر�آن الم�سل���م �إلى �أن يملأ فراغه بالعمل الناف���ع والعبادة من خلال عر�ض 
النموذج وهو النبيصلى الله عليه وسلم و�أ�صحابه، في ا�ستغلال �أوقاتهم وعدم ت�ضييعها، قال تعالى: چ ٱ  ٻ  
ٻ  ٻ   ٻ  پ  پ  پ  پ   ڀ  ڀ  ڀ  ڀ   ٺ  ٺ  ٺٺ  ٿ  ٿ   ٿ  ٿٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  

ڤ   ڤڤ  ڦ  ڦ  ڦ   ڦ  ڄڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃڃ   چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  

ڇڍ  ڍ   ڌ  ڌ  ڎ    ڎڈ  ڈ  ژ  ژ   ڑڑ  ک  ک  ک   ک  گ  گ  گ  گڳ  ڳ  

ڳ  ڳ     ڱ    ڱ  ڱ   ڱ  ں  ں       ڻ  ڻ  ڻڻ  ۀ  ۀہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ   چ)المزم���ل: ٢٠( 

، فم���ن هذه الأعمال قيام النبيصلى الله عليه وسلم و�صحابته ر�ضي الله عنهم الليل حتى انتفخت �أقدامهم، 
حتى نزل عليهم: (علم �أن لن تح�صوه)، �أي لن تطيقوه، فتاب عليكم بالعفو والتخفيف)2(.

وقد عر�ضت الآية �أعمالا كان يفعلها ال�صحابة الكرام، كال�ضرب في الأر�ض طلبا للرزق، 
والجهاد في �سبيل الله.

ث���م دعاهم الله �إلى �إقامة ال�صلاة، و�إيتاء الزكاة والإنف���اق في �سبيله، ولاا�ستغفار وهذه 

ا	لطبري، جامع البيان 366-365/20. (((
ا	لبغوي، التف�سير: 170/5، م�صدر �سابق. (((
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الآي���ة مفعمة بالعمل والحركة، وم���لء الفراغ بالعمل ال�صالح، فبّني الق���ر�آن المنهج ال�سويّ في 
م���لء الأوقات. والم�ستقرء للأ�سب���اب لااجتماعية واثرها في مكافحة لااره���اب يلاحظ �أنّ لها 
امت���دادات اجتماعية منطلقه���ا محاربة الفرقة التي تف�ضي �ألى ال�ص���راع الفكري ، والمذهبي 
وال�سع���ي �إلى لاا�ص�ل�اح بين الأف���راد والجماعات لتمتين البن���اء لااجتماعي للأم���ة . ذلك �أنّ 
غياب العمل لاايجابيّ للمجتمع من طاعة وعبادة يف�ضي �إلى انت�شار �شهوة لاانتقام ،والتدمير 
،والتكف�ي�ر . فتمت�ي�ن العلاق���ات لااجتماعية ب�ي�ن الأفراد يع�ص���م المجتمع م���ن لاانزلاقات في 

الإرهاب في تجلياته لااجتماعية المتعددة.

المطلب الرابع : العلاج القرآني للأسباب التربوية والأخلاقية 

يتميز لاان�سان با�ستعداده الفطري للتعلم، وهذا ما ميز الله به الإن�سان عن غيره ولذلك 
تج���د الآيات في كت���اب الله تحاكي فطرة الإن�سان فتدعوه للت�أم���ل والتفكر والتدبر، و�إن هناك 
�ضعف���اً عند كثير مم���ن يعنون بالتربية والتعلي���م من م�ؤ�س�سات و�أف���راد في التركيز على جعل 
ن�صو�ص القر�آن حا�ضرة في �أذهان المتلقين، وكذلك �سرد بع�ض الأحداث التاريخية التي فيها 

العبرة، لأن الأحداث تعيد نف�سها ولكن الأ�شخا�ص يتغيرون.
ولأن الله ه���و خالق الإن�سان وهو �أعلم بتركيبته وخباياه العقلية والنف�سية جاءت �أ�ساليب 
التربية في القر�آن لت�صنع منه �إن�سانا �سويا خاير، وراحت تحرك في كوامنه الم�شاعر وت�ستخرج 

منه كل ما هو ح�سن.
فم���ن ال�ضعف مثلا عدم ا�ستخدام الن�صو�ص القر�آني���ة المنا�سبة في الم�ساقات التعليمية، 
ون�ض���رب مث���الا على ذل���ك، ففي جان���ب التعليم المبا�ش���ر كتعليم �أم���ور الدين وغر����س القيم 
والف�ضائ���ل كقيمة ال�ص���دق لا بد من ا�ستجلاب الآيات التي تتحدث عن هذه القيمة وتوظيفها 

في الأهداف التي نود تحقيقها.

قال تعالى: (چ ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ   ڃ  چ  چ) )التوبة: ١١٩(

�أي ا�صدق���وا والزموا ال�ص���دق تكونوا مع �أهله وتنجوا من المهال���ك ويجعل لكم فرجا من 
�أموركم ومخرجا)1(.

ا	بن كثير، تف�سير القر�آن العظيم 230/4. (((
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فهذه الآية حث من الله لعباده بالتزام ال�صدق، لأنه هو المنجي للعبد في الدنيا والآخرة، 
دق يه���دي �إلى البّر، و�إنّ ال�ب�رّ يهدي �إلى  ���دق، ف�إنّ ال�صّ وق���د جاء في الحدي���ث »عليكم بال�صّ
دق حتّى يكتب عند الله �صدّيقًا، و�إيّاكم والكذب،  الجنّة، وما يزال الرّجل ي�صدق ويتحرّى ال�صّ
ف����إنّ الكذب يهدي �إلى الفج���ور، و�إنّ الفجور يهدي �إلى النّار، وما يزال الرّجل يكذب ويتحرّى 

الكذب حتّى يكتب عند الله كذّابًا«)1(.

والم�سل���م م�أمور بال�ص���دق حتى و�إن ظن �أن ال�صدق �سيوقع���ه في المهالك �أو الحرج، ولقد 
تعر����ض الق���ر�آن له���ذا المعنى من خلال هذه اللآي���ة كما ح�صل مع ال�صحاب���ي كعب بن مالك 
و�صاحبي���ه ر�ضي الله عنهم حينما �صدقوا النب���ي صلى الله عليه وسلم في تخلفهم عن الجهاد، وكانت تبعات 
ذل���ك كبيرة حيث قوطع���وا فلا �أحد يكلمهم وفارقتهم زوجاتهم بن���اء على �أمر الر�سول صلى الله عليه وسلم، 

ولك���ن ماذا كانت عاقب���ة ال�صدق، �إنها التوبة من الله قال تعالى: ( چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  
ٻ  پ  پ  پ  پ      ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ    ٿ  ٿ  ٿ    ٹ     ٹ  
ٹ  ٹ  ڤڤ  ڤ     ڤ  ڦ  ڦ    ڦ  ڦ  چ )التوب���ة: ١١٨(.ق���ال كعب: والله ما �أنعم الله 
عل���ي من نعمة قط بعد �أن هداني للإ�س�ل�ام �أعظم في نف�سي من �صدقي ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �أن لا 

�أكون كذبته)2(.

ق���ال تع���الى: چ ٿ   ٿ  ٿ  ٹ  ٹٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ   چ) الزمر: ٣٣، 
ق���ال الطبري: ) والذي جاء بال�صدق و�صدق ب���ه( كل من دعا �إلى توحيد الله وت�صديق ر�سله 

والعمل بما ابتعث به ر�سله من بين ر�سل الله و�أتباعه والم�ؤمنون)3(.

ق���ال مجاهد: المبلغ�ي�ن الم�ؤدين عن الر�سل)4(.وهن���ا انظر �إلى و�ص���ف الله لأنبيائه حيث 
ي�صفه���م بال�صادقين، وهذا فيه �إعلاء لهذه القيمة التربوية والأخلاقية، ف�إن ال�صدق يو�صف 
ب���ه الأنبي���اء الذين هم �أ�شرف خلق الله وبالتالي ف�إن الم�سلم حينما يكون �صادقاً، ف�إنه يت�صف 
ب�صف���ة الر�س���ل الكرام، وفي ه���ذه الآية والآي���ة التي قبله���ا – وغيرهما في كت���اب الله- الأثر 

م�سلم بن الحجاج، �صحيح م�سلم ) 2607(. 	(((
ا	لطبري، جامع البيان 556/14. (((
ا	لطبري، جامع البيان291/21. (((

ا	بن كثير، تف�سير القر�آن العظيم383/6. (((
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الوا�ض���ح في التربي���ة فتتجذر في قل���ب الم�سلم هذه القي���م، حيث يكون وقعها علي���ه �أعظم من 
�أي وع���ظ �أو درو�س، وهك���ذا �إذا ا�ستخدمنا الن�صو�ص القرءانية في تعزي���ز ما ن�صبوا �إلى تعليمه 

للأجي���ال، ف�إنه لا�شك �سيزج جيل م�سل���ح بالعلم والحكمة.قال تع���الى: چ ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  
ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ    ھ     ھ  ے  ے  ۓ  ۓ  ڭڭ  ڭ  ڭ  ۇ      ۇ  ۆ  ۆ  

ۈ   چ )العنكبوت: ١-3(

ق���ال الط�ب�ري: معناه : �أظ���ن الذين خرجوا يا محم���د من �أ�صحابك م���ن �أذى الم�شركين 
�إياه���م �أن نتركه���م بغير اختبار ولا ابتلاء امتحان، ب�أن قال���وا : �آمنا بك يا محمد ف�صدّقناك 
فيم���ا جئتن���ا به من عن���د الله، كلا لنختبرهم، ليتب�ّن�يّ ال�صادق م���ن الكاذب)1(.فهذا الن�ص 
القرءاني الترب���وي والأخلاقيّ يبّني �أن �سنة الله الما�ضية في لاابتلاء والتمحي�ص، و�أن الإيمان 
دع���وى ي�صدقه���ا العمل وال�برص، وهو �سنة، فق���د ابتلي من قبلنا ف�برصوا عل���ى ما �أوذوا وما 
�أ�صابه���م الوه���ن وال�ضعف، وقد جاء في الحدي���ث: »قدكان من قبلكم ي�ؤخ���ذ الرّجل فيم�شط 
ب�أم�ش���اط الحدي���د م���ا دون لحمه وعظم���ه فما ي�صدّ ذلك ع���ن دينه، والله ليتمّ���نّ هذا الأمر 
حتّ���ى ي�س�ي�ر الرّاكب من �صنعاء �إلى ح�ضرموت لا يخ���اف �إلّا الله �أو الذّئب على غنمه ولكنّكم 

ت�ستعجلون«)2(.

وبذل���ك يعل���م المتدبر للقر�آن حينما يمر به���ذه الن�صو�ص �سنة لاابت�ل�اء، و�أن لاابتلاء لم 
ي�سل���م منه الأنبي���اء حتى قال الله تع���الى: (چ ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ   ۆ  ۈ  ۈ  
ۇٴ  ۋ  ۋۅ  ۅ  ۉ  ۉ   ې  ې  ې  ې  ى  ى  ئا  ئا  ئە   ئەئو   ئو   ئۇ    ئۇ   

ئۆ  ئۆ  ئۈ  چ ) )البقرة: ٢١٤( وبذلك يذعن وي�برص.

ومن الأمور التي عالجتها الآيات في الجانب التربوي والأخلاقيّ : غياب القدوة والأ�سوة، 
فم���ن طبيع���ة الإن�سان �أنه يحب �أن تكون ل���ه قدوة و�أ�سوة يحاكيه في �أفعال���ه وت�صرفاته، و�إنما 
يك���ون القدوة متميزاً في جوانب من حيات���ه و�أعماله، والقرءان ركّز على هذا الجانب واحتفى 
ب���ه، و�أبرز قدوات و�أ�س���وات يتبعون قدوات خير، وعلى ر�أ�سهم �سي���د الأنام محمد صلى الله عليه وسلم، فقال 

ا	لطبري، جامع البيان 7/19. (((
ا	لط�ب�راني، �أبو القا�سم �سليمان بن �أحمد بن �أي���وب )ت: 360هـ(، المعجم الكبير حمدي بن عبد المجيد ال�سلفي،  (((

مكتبة ابن تيمية – القاهرة، ط2. حديث رقم )3638(.
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ئو  ئۇ        ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ   ئې  ئې     ئې         ئى  ئى  ئى  ی                 ی  ی  ی          ئج    في���ه: ( چ 
چ )الأحزاب: ٢١(.

ه���ذه الآي���ة الكريمة �أ�صل كب�ي�ر في الت�أ�سي بر�سول الله صلى الله عليه وسلم في �أقوال���ه و�أفعاله و�أحواله، 
ولهذا �أمر النا�س بالت�أ�سي بالنبي)1(.

وفي ه���ذا ال�سياق قال الطبري: ذكره لنبيه صلى الله عليه وسلم: و�إنك يا محمد لعلى �أدب عظيم، وذلك 
�أدب القرءان الذي �أدّبه الله به، وهو الإ�سلام و�شرائعه)2(.

لق���د حازصلى الله عليه وسلم به���ذا الو�صف على �شه���ادة رب العالمين ب�أنه صلى الله عليه وسلم قد جم���ع الأخلاق كلها، 
ففي���ه م���ن الأدب والرحمة والإح�سان م���ا يفوقه الو�صف، ويعجز عن و�صف���ه الل�سان، ويف�سره 
ق���ول عائ�ش���ة ر�ضي الله عنه���ا : : كان خلقه القر�آن")3(. ومعنى ذل���ك ير�ضى لر�ضاه وي�سخط 
ل�سخط���ه، ف�إذا اتخذه المتدبر للآي���ات �أ�سوة وقدوة، ونظر في �سيرته، ور�أى من �سلوكه القويم، 
نظر في حياته في بيته ومعاملته لأولاده و�أزواجه، ومعاملته لأ�صحابه، ومعاملته لأعدائه، حين 

ذلك لا يملك �إلا لااتباع والإعظام والإجلال والتوقير ل�شخ�صه.
وفي �إبراز هذه الآيات تحفيز لإبراز الأ�سوات والقدوات، لكن لابد �أن تكون على درجة من 

الم�صداقية ومطابقة العمل للقول، و�إلا ف�إنها لا تكون قدوة.
ومن الأمور التي عالجتها الآيات في الجانب التربوي: تقاع�س الآباء والمربين، وانهماكهم 
في م�شاغ���ل الحي���اة عن التربية، وبالت���الي غياب التربي���ة القويمة، فلي�س هن���اك توا�صل بين 
المربّ���ي والمربّى، فكيف �سيكون الت�أثير، والتربي���ة لا تكون بالإر�شاد المبا�شر وبالوعظ والتوجيه 
والن�صيح���ة فح�س���ب، ب���ل تكون كذل���ك ب�سلوك المرب���ي، لأنه مح���طّ نظر المربّ���ى، ي�أخذ عنه، 

ويحاكيه في �سلوكياته.

ٹ  ٹ   ٹ  ٹ  ڤ   ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦڦ  ڦ  ڄ    ڄ  ڄ   چ  تع���الى:  ق���ال 
ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ    چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ     ڍ  ڌ   ڌ  

ا	بن كثير، تف�سير القر�آن العظيم 391/6. (((
ا	لطبري، جامع البيان 23/ 528. (((

�أحمد بن حنبل، الم�سند )25813(. 	(((
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ڳ   ڳ   ڳ   گگ   گ   گ   ک   ک   ک    ک   ڑ   ڑ   ژ   ژ   ڈ   ڈ   ڎ   ڎ  

ڳڱ   ڱ  ڱ  ڱ  ں  ںڻ  ڻ  ڻ     ڻ  ۀ   ۀ  ہ              ہ  ہ  ہ  ھ   ھ   

ھ  ھ  ے  ے   ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ    ڭ  ۇ  ۇ   ۆ  ۆ  ۈ   ۈ  ۇٴۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  

ۉ  ې  ې                 ې  ې   ى  ى  ئا  ئا      ئە  ئە  ئو  ئوئۇ  ئۇ   ئۆ   ئۆ     ئۈ  ئۈ    

ئې  ئې  ئې     ئى  ئى  ئى    ی  ی  ی      یئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج          بح  بخ  بم  بى  بي  تج   

تح  تخ  تمتى  تي      ثج        ثم  ثى  ثي    جح   چ )لقم���ان: ١٣ – ١٩(، ق���ال اب���ن كثير: 

وقد ذكره الله ب�أح�سن الذكر، ف�إنه �آتاه الحكمة، وهو يو�صي ولده الذي هو �أ�شفق النا�س عليه 
و�أحبهم �إلى اليه، فهو حقيق �أن يمنحه �أف�ضل ما يعرف، ولهذا �أو�صاه �أولًا ب�أن يعبد الله وحده 

ولا ي�شرك به �شيئاً)1(.

انظر �إلى الدور الرائع الذي يقوم به الأب في تربيته ولده، يعر�ض القر�آن هذا الم�شهد في 
روعة وجمال، وبد�أ لقمان بقوله لابنه: يا بنيّ، وفي هذه اللفظة من الدفء والحنان والرحمة، 
وقدمه���ا بين ي���دي الموعظة لتكون �أوق���ع في القلب، فما خ���رج من القلب وق���ع في القلب، وراح 
ي�ستق�ص���ي له المواع���ظ والتوجيهات بحكمة مع بيان النتائج، وكان���ت الو�صية الأولى وهي درّة 
الو�صايا تحذيره من ال�شرك �أو الوقوع فيه، ثم بّني له م�آل ال�شرك �أنه ظلم، و�أي ظلم، �إنه ظلم 

للنف�س عظيم، وتكفي كلمة "عظيم" ليدرك الولد خطورتها.

ثم كانت الو�صية الثانية ب�أن قرن الو�صيّة بالوالدين بعبادة الله وعدم الإ�شراك به، وهذا 
في���ه تحريك الم�شاع���ر والتدبر والت�أمل لهذا الربط، ثم بّني له لم���اذا هذه الو�صية بالوالدين ( 
وفي ه���ذا �أي�ضاً بيان لل�سبب، �أي �أن �سبب هذه الو�صي���ة للدور العظيم الذي يقوم به الوالدان، 

وخ�صو�صاً الأم، من حمل وما يتبع ذلك من �ألم و�إر�ضاع وف�صال.

ث���م تت���والى الو�صايا النافعة ب�شيء م���ن التنوع، تارة ببيان عظم���ة الله وقدرته  �إلى �أمره 
ب�إقام���ة ال�صلاة والأمر بالمع���روف والنهي عن المنكر، وهذا �إيقاظ ح����سّ الإيمان فيه بالتزام 
�أوامر الله، ثم �إن هذه الأمور: ال�صلاة والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، تحتاج �إلى �برص.

ا	بن كثير، تف�سير القر�آن العظيم 336/6، م�صدر �سابق. (((
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ث���م تنمية الجانب الأخلاق���ي وتعزيزه، بعدم التكّرب على النا����س، و�إر�شاده بالو�سطية في 
الم�شي، لي�س م�شياً بطيئاً ولا �سريعاً، وخف�ض ال�صوت، وت�شبيهه بالحمير، �أي ال�صوت، يقت�ضي 

غاية الذمّ، وفي هذا الحوار نلحظ دور الآباء في �إر�شاد �أبنائهم.

ق���ال الط�ب�ري: هذا نعت م���ن الله تعالى ذكره نعت �ض���ال به كافر وبوالدي���ه عاق، وهما 
مجته���دان في ن�صيحته ودعائ���ه �إلى الله، فلا يزيده دعا�ؤهما �إلى الح���ق، ون�صيحتهما له �إلا 

عتوا وتمردا على الله، وتماديا في جهله)1(.

وفي هذه الآية بيان دور الوالدين في التوجيه والإر�شاد وتو�ضيح الم�سائل، ويلاحظ هذا من 
خ�ل�ال المح���اورة بين هذا الولد العاق ووالديه، حيث �إن الوالدين يجتهدان في �إقرار م�س�ألة هو 
ينفيها وهي م�س�ألة البعث، ومع ذلك فهما في غاية ال�شفقة على ولدهما يقولان: )ويلك �آمن( 

�أي: �صدق بوعد الله، و�أقر بالبعث وهو م�صر على الإنكار.

و�إن كانت النتيجة �سلبية �إلا �أن الوالدين قاما بما يتوجب عليهما من الن�صيحة والإر�شاد، 
والفائ���دة القر�آنية هنا �إذا كان الق���ر�آن يقر محاورة و�إر�شاد الولد الملحد، فكيف بمن هو دون 
ذل���ك كم���ن يرتكب بع�ض المعا�ص���ي، �أو ال�سلوكي���ات الخاطئة، ف����إن بع�ض الآب���اء يي�أ�سون من 
�أولاده���م، فيجب �أن لا يتوقف الوالدان عن دورهم���ا المهم والخطر في التربية والإر�شاد. ومن 
منطل���ق الأ�سباب التربوي���ة والأخلاقية نلاحظ �أن مقارعة لااره���اب ومكافحته تمر عبر قيم 
���دق ، وح�سن الخلق، وب���ر الوالدين ؛ ذلك �أنّ التوجي���ه الأ�سريّ ركن مكين في  اخلاقيّ���ة كال�صّ
الة والجماع���ات المنحرفة . ولا �شك �أنّ خروج بع�ض الأبناء عن  حماي���ة الأبناء من الفرق ال�ضّ
لااط���ار الأ�سريّ ولاالتحاق بالجماعات لاارهابية م�ص���دره غياب التّوجيه لااخلاقيّ والتربويّ 
القويم؛فالأ�س���رة الم�سلم���ة الرّا�شدة نواة �صالحة لجيلٍ فا�ضلٍ ين����أى بنف�سه عن �شهوة لاانتقام 

والتدمير  والتفجير ولااعتداء على حرمات النا�س 

ا	لطبري، جامع البيان117/22، م�صدر �سابق. (((
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الخاتمة

بن���اءً عل���ى ما تق���دم من تعري���ف الإره���اب في اللغ���ة و التعريف���ات المعا�ص���رة للإرهاب  
ومفهومه���ا في الق���ر�آن و�أقوال المف�سري���ن ف�إنه يتبّني لنا بم���ا لا يدع مجالًا لل�ش���ك ، ب�أن لفظة 
"الإرهاب" التي يق�صدها القر�آن لا تتعار�ض مع الو�سطية، ولا ت�ضادّ بينهما، ف�أمة الإ�سلام 
�أم���ة الو�سط، والم�سلمون م�أمورون بالاعتدال وع���دم الغلو، و�أما الإرهاب الوارد في القر�آن فهو 
م���ن �أجل منع العدوان والظلم، ولحماية �أمة الإ�س�ل�ام التي �أمرت بالتزام الحق والعدل، ولأن 
لاا�ستعداد للحرب والجاهزية لها يثني الأعداء عن الحرب ويمنع وقوعها، فالقوة التي يعدها 
الم�سلم���ون  هي من �أج���ل ردع و زجر من ت�سوّل له���م �أنف�سهم مقاتلة الم�سلم�ي�ن، وتعطيل دعوة 
الإ�س�ل�ام عن لاانت�ش���ار و�إي�صالها �إلى العالم، فف���ي هذه القوة المعدّة �سد ب���اب المفا�سد الذي 
ق���د يفتح على الم�سلم�ي�ن، و�أما الإرهاب الذي خارج ال�سياق الق���ر�آني، والذي ذكرنا طرفاً من 
تعريفات بع�ض الهيئات وال�شعوب له، وهو الذي يحمل طابع الرعب والخوف والقلق والتهديد، 
لتحقي���ق �أه���داف �سيا�سية �أو غ�ي�ر �سيا�سية، �سواء من الأفراد �أو الجماع���ات، ف�إن الإ�سلام لا 
يحا�سب على فعل���ه، لأن دين الإ�سلام  يق���ره ولا يحتف���ي به، بل ويعدّ م���ن يمار�سه ظ���الٌم متعدٍّ

قائم على الع���دل، والله قال:چ چ  چ  چ  چ  ڇ   ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  
ڌ   ڎ  ڎڈ  ڈ  ژ  ژ   ڑ  چ ، والع���دل ع���ام �شامل لجميع 
الب�شر حتى للمخالفين في العقيدة.  والحا�صل من هذه المقاربة �أنّ ظاهرة لاارهاب �آفة عالمية 
ل �إليها في هذا البحث ما  امتدت �آثامها �إلى المجتمع لاان�سانّي . ولعلّ من �أقرب النّتائج المتو�صّ

ي�أتي بيانه :

تباين���ت �آراء العلماء في تحديد البنية لاا�صطلاحيّة للارهاب ، فالمفهوم القر�آنّي يختلف 
اختلافاً جذريّاً عن المفهوم الغربيّ لظاهرة لاارهاب وا�سبابها وم�سبباتها .

ينك���ر ال�ش���رع لاا�سلامي العنف والقوة والتدم�ي�ر لبلوغ اهداف �سيا�سي���ةٍ �أو اجتماعيّةٍ �أو 
اقت�صاديّةٍ ، بينما يرى الدّفاع عن النّف�س واجباً �شرعيّاً ومطلباً اخلاقياً .
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هن���اك اجم���اع في كل ال�شّرائ���ع ال�سماوية على نب���ذ العنف ولاارهاب مهم���ا كان م�صدره 
و�أ�سبابه .

للارهاب ا�ش���كال �شتّى وتجليات مختلفة حيث عالج القر�آن الكريم هذه الظّاهرة المقيتة 
من منطلقاتٍ اخلاقيّةٍ ، وفكريّةٍ ، وتربويّةٍ ، واجتماعيّةٍ.

التّن�ش����أة الأ�سريّة الرّ�شيدة عن�صر مركزيّ في غر�س قيم المواطنة واحترام الآخر والذّود 
عن القيم لاان�سانية الم�شتركة .

الو�سطيّ���ة ولااعت���دال في التديّن كفيلٌ بتجفي���ف منابع لاارهاب بينم���ا التديّن المغ�شو�ش 
و�سوء فهم ال�شّرع هو المدخل الطّبيعي للارهاب .
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ب�سم الله الرحمن الرحيم

الحمد لله رب العالمين، وال�صلاة وال�سلام على ر�سوله ال�صادق الأمين، وعلى �آله و�صحبه 
�أجمعين، �أما بعد:-

فه���ذا بحث���ي ال���ذي �أ�شارك ب���ه في هذا الم�ؤتم���ر، �أعر�ض في���ه بع�ض الر�ؤى ع���ن توظيف 
الدرا�سات القر�آنية في علاج م�شكلة �ضعف مخرجات الم�ؤ�س�سات التعليمية.

م�ؤ�س�ساتنا التعليمية: هي مدار�س �أو معاهد �أو جامعات، مبانٍ ذاتُ تف�صيلٍ �إن�شائيٍّ معين، 
ج، وللتقويم ولاامتحان، والترقية. لها جداول زمنية، ومقررات، و�أنظمة للالتحاق والتخرُّ

والغر����ض الذي من �أجله ق���د �أن�شئت هذه الم�ؤ�س�سات وو�ضعت لها هذه النظم: هو التنمية 
لُ الفرد ليكون �أكثر نفعًا لنف�سه وللمجتمع. ةً تُ�ؤَهِّ الب�شرية تنميةً علميَّ

خُْرج الأ�سا�سي والمق�صود بالذات من هذه الم�ؤ�س�سات هو )الفرد المتعلم(، وقيا�س  �إذا فاْمل
يج( وتقويم حاله الذي هو عليه قوة و�ضعفًا. فَعَالِيَةِ هذه الم�ؤ�س�سات يكون بقيا�س هذا )الخرِّ

=====

ةٍ، وفي �سبيل التح�سين لا بُدَّ من  �إن م�ؤ�س�ساتن���ا التعليمي���ة تحتاج �إلى التح�سين في نواحٍ عِدَّ
مجه���وداتٍ متعددة لااتجاه���ات، ولكننا في هذا البحث نق�صر النظ���ر على زاوية معينة؛ وهي 

توظيف الدرا�سات القر�آنية في دَعْمها، فلن يت�أتى لنا البحث خارجَ هذا الإطار الآن.

=====

بَيْ���دَ �أني �أجِدُ لِزَامًا عليَّ �أن �أتكلم ب�إيج���ازٍ عن �أبعاد الم�شكلة في مجاليها وعواملها، فهذه 
مقدمة �إ�ضافية، �صحيحٌ �أنها خارجةٌ عن المو�ضوع الأ�صلي للبحث، ولكنها مقدمة مهمة نحتاج 

�إلى تقريرها ولااعتراف بها بدءًا، كما �أنها �ستعطينا اقتناعًا �أكثر بالحلول المقترحة.

=====

نر�صد �أبعاد م�شكلة )�ضعف الخريج( من ثلاث نواحٍ:



يج( من الناحية المعرفية. �ضعف )الخرِّ
و�ضعفه من الناحية المهارية.

و�ضعفه من الناحية الأخلاقية.

=====

ونبد�أ في تف�سير ال�ضعف من الناحية المعرفية من وجوه �أربعة:

عدم تراكمية المعرفة.
ا،  الو�ض���ع ال�صحيح للمعرفة �أن تكون تراكمية، بمعنى: �أن تتلاحق المعلومات، وتتزايد كمًّ
 ، ا ب�صفٍّ : �أن تتراكم معلومات���ه الفقهية �صفًّ ���ق كيفًا، فيفتر�ض لدار����س علم الفقه مثًال وتتعمَّ
ف�ل�ا تك���ون المعلومات اللاحقة نا�سخ���ةً لل�سابقة، لا من جهة ا�ستظهاره���ا حفظًا، ولا من جهة 
ةَ  يجي م�ؤ�س�ساتن���ا التعليمي���ة لا تراكُميَّ ا�ستيعابه���ا فهمً���ا، وللأ�سى والأ�س���ف: ف�إننا نج���د خِرِّ
تَحَنُ فيه، ثم  ْ ى قَ���دْرًا من المعرفة في ال�ص���ف الأول المتو�س���ط، وُمي للمعرف���ة عنده���م، �إنه يتلقَّ
يه جانبًا، وي�أخذ في ال�صف الثاني قَدْرًا ثانيًا، وفي ال�صف الثالث قَدْرًا ثالثًا، ثم يخرج من  يُنَحِّ

المرحلة المتو�سطة خالَي الوفا�ض، باديَ الإنفا�ض!.

وعندم���ا ننظر �إلى المنهج المدر�سي في تراثن���ا العلمي نجد �أن تحقيق هذه التراكمية كان 
، ثم ال�شرح،  لًا هدفً���ا وا�ضحًا لا يحتمل النقا�ش، بدءًا من و�ضع الكتاب المقرر، فيدر�س المتن �أوَّ
الحا�شي���ة، ثم التعليق والتقرير، رباعِيَّةٌ محترمة التتابع، وربما تعددت ال�شروح، فيكون هناك 
�ش���رح وجي���ز لحل الألفاظ، ثم �شرح و�سي���ط يت�ضمن دلائل الم�سائل، ثم �ش���رح ب�سيط يت�ضمن 

المناق�شات والمقارنات والإ�ضافات.

عدم تكاملية المعرفة.
لُ  ةً، بمعنى: �أن تترابط المعلومات، وت�شكِّ ���ا �أن تكون تكامليَّ الو�ض���ع ال�صحيح للمعرفة �أي�ضً
، لأن الحياة لي�س���ت �أجزاء منف�صلة، والعلم -وه���و انعكا�س للحياة-  ن�سيجً���ا واح���دًا متفاعًال
كذلك لي�س �أجزاء منف�صلة ي�ستقل بع�ضها عن بع�ضٍ، وتمايز العلوم عن بع�ضها هو في حقيقة 
الأم���ر تمييز لغر�ض التعل���م المدر�سي لا �أكثر، وقد نجد الخريج من م�ؤ�س�ساتنا التعليمية تبقى 
معارفه قِطَعًا مبعثرة، لقد در�س النحو مثًال والبلاغة، ولكنه يفتقد الترابط بينهما، لا يعرف 
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كي���ف يح�س���ن توظيفهما معًا لإن�شاء ن����ص �أو لقراءته ق���راءة نقدية، وقد در����س �أ�صول الفقه 
وم�صطل���ح الحدي���ث والقواعد الفقهية، ولكن���ه كذلك يفتقد الترابط بينهم���ا، لا يعرف كيف 
يح�س���ن توظيفه���ا معً���ا في ممار�سة اجتهادية فقهي���ة �أو في تحليل وتدليل فت���وى ما، لقد در�س 
الفيزي���اء والكيمياء والأحي���اء، ولكنه لا يعرف كيف �أن هذه العلوم الثلاث���ة تتناوله هو ككائنٍ 

حيٍّ وتدر�س وظائفه وظواهره ككُلٍّ مجموعٍ.

ق�وصر المعرفة.
المعرف���ة القا�ص���رة لا تفي���د الإن�سان فائدةً تذكر، ب���ل ربما يكون الجهل خ�ي�رًا منها؛ لأن 
زًا من عقل  تح�صيله���ا �شَغَ���لَ جُزْءًا من وق���ت الإن�سان وجه���ده، ولأن المح�صول منها �شغ���ل حَيِّ
الإن�س���ان، ومع ذلك فهي لا تق���دم فائدة له ت�ؤازي هذه التكالي���ف، �إني �أعني بق�صور المعرفة: 
، فقد يدر�س الطالب مثًال علم التجويد  ٍ �ألا يح�ص���ل الطالب المعلومات الكافي���ة في مجالٍ معَّني
درا�س���ة قا�صرةً، فيدر�س مباحث تجويد الألف���اظ، ولا يدر�س مباحث تجويد المعاني -كالوقف 
ٍ �إلا �أنها لم ت�صل  ولاابتداء ومقامات الأداء-، وقد يدر�س معلومات كافية وافية في مجالٍ معَّني
ةٍ بمهاراتٍ نَ�شِطَةٍ، ك�أن  في عقل���ه �إلى مرحلة م���ن الن�ضج والتبلور تتحول معها �إلى ملكةٍ م�ستقِرَّ
يدر�س الريا�ضيات مثًال درا�سة جافة من دون �أن يكون له حقل تجريبي في مراجعة محا�سبية 
، وتبق���ى الفجوة قائمة عنده ب�ي�ن المعرفة القا�ص���رة والإنجاز غير  �أو ت�صمي���م هند�س���ي مثًال

المت�أتي منها.

ع�وشائية المعرفة.
بَةً في ذهن الدار�س وَفْقَ نظامٍ وا�ضحٍ  تِّ َ نعني بـ)ع�شوائية المعرفة(: �ألا تكون المعلومات مَُرت
يع���رف �أ�صوله وفروع���ه، وكلياته وجزئياته، بل تك���ون العلاقات بينها مبهم���ةً �أو مجهولةً، ولا 
يربط بينها في ذهن هذا الدار�س �إلا �أنه كان يدر�سها في مادة )كذا(، فلا يعرف ما هي حدود 
هذا العلم، ولا ما هي �أع�ضا�ؤه الكبرى، ومفا�صله العظمى، ولا ما هي �شُعَبه الأ�صغر، وف�صوله 

الأدنى، بل ج�سد العلم بين يديه ممزق الأو�صال، فحريٌّ به �أن يكون ميتًا �أو يكاد.

رة(، لها في ذهن الدار�س هيكلٌ عظميٌّ  و�إنم���ا الو�ضع ال�صحيح للمعرفة �أن تكون )مُ�شَجَّ
وجهاز ع�صبيٌّ بالغ الو�ضوح، �إن كل علم من العلوم هو مجموعة محدودة معدودة من الت�صورات 
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والت�صديقات، �أي: م���ن الم�صطلحات والتعاريف، ومن القواعد -تلك الق�ضايا الكلية-، وهذه 
نةٍ، وق���د ت�شتمل بع�ض  القواع���د تنق�س���م �إلى مجموعاتٍ مح�صورةٍ وف���ق علاقاتٍ منطقيَّة معيَّ
مْنها، وهذا الأمر كذلك محكومٌ بعلاقاتٍ منطقية  الق�ضاي���ا الكبرى على ق�ضايا �صغرى في �ضِ
نةٍ، هذه هي طبيعة العلوم، وكذلك ينبغي �أن تكون ببنائيتها هذه وا�ضحةً ومغروزةً في ذهن  معيَّ
الدار�س، فهو يعرف �أبواب كل علم، وف�صوله، وم�سائله، يعرف عددها، ويعرف وجه انح�صار 
ا، ويعرف ما الأ�صيل وما الدخيل  هذا العلم فيها، ويعرف وجوه ت�شابكها وا�ستتباع بع�ضها بع�ضً
م���ن الق�ضايا، وم���ا هو من المقدم���ات �أو اللواحق الخارجة عن مو�ضوع���ه الأ�سا�سي، كل ذلك 

. ةً ت�سبق معرفته بق�ضايا ذلك العلم تف�صيًال ينبغي �أن يعرفه معرفةً تامَّ

ولق���د كان هذا الأم���ر محلَّ اعتناءٍ عن���د علمائنا على الدوام، يعتن���ون بتو�ضيح علاقات 
لِع  العل���وم ببع�ضها، ويعتن���ون بتو�ضيح علاقات �أجزاء كل علم في خا�صة نف�س���ه، ويكفي �أن تَطَّ

لاعةً �سريعةً على مقدمة )ك�شف الظنون( لحاجّي خليفة لتقف على �شيءٍ من ذلك. اطِّ

���ا لأداء هذه  ي�صً ���ةً قد و�ضع���تً خِ�صِّ ���ا: �أن نجد منظوم���اتٍ علميَّ ب���ل من الطري���ف �أي�ضً
ود(  )الفهر�س���ة(، ك�أرجوزة )�شراع الفلك الم�شح���ون( لمحمد �سالم ال�شنقيطي؛ ال�شهير بـ)عدُّ
-رحمه الله-، التي فَهْرَ�سَ فيها كتاب )تب�صرة الحكام( للقا�ضي ابن فرحون المالكي -رحمه 

الله-.

=====

�أنتقل الآن �إلى الكلام عن �ضعف الخريج من الناحية المهارية، و�أعني )الناحية المهارية 
لُ  ثِّ َ العام���ة( لا )الخا�ص���ة(، فكل عل���م على حِدَةٍ ينبغ���ي �أن ت�ستتبعه ن���واحٍ مهاريةٌ خا�ص���ةٌ ُمت
التطبيق العمليَّ له، ولكني لن �أطيل بذكر ذلك فهو معروف، معروف �أن دار�س النحو لا بد �أن 
يمتلك مهارة الإعراب، ودار�س البلاغة لا بد �أن يمتلك مهارة النقد الأدبي، ودار�س م�صطلح 
الحدي���ث لا ب���د �أن يمتلك مهارة التخري���ج، وهكذا، فهذا معروف، ويتعلق بم���ا تكلمنا عنه في 
فق���رة )ق�ص���ور المعرفة(، و�إنما �أ�يرش هنا �إلى بع�ض المهارات العامة التي ينبغي �أن يحظى بها 
هم على ال�سواء، ولا تخت�ص بفريق  دار�س���و العلوم ك�أث���رٍ حميدٍ لدرا�ساتهم تلك، وينبغي �أن تعمَّ
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ع���ن فريق، و�إذا نظرنا �إلى خريجي م�ؤ�س�ساتنا التعليمي���ة ف�إننا قد نجد لديهم �ضعفًا في هذا 
الجانب، و�أنا �أف�سره هنا من وجوه خم�سة:

=====

عدم القدرة على البحث العلمي المنظم.
العل���وم ب�أ�سره���ا ت�شترك في مناه���ج البحث العلم���يّ، البحث العلميّ ل���ه مناهج، مناهج 
في تو�صي���ف الظواهر، وفر�ض الفرو����ض، وجمع الأدلة، واختبارها، وعر����ض النتائج، وتوثيق 
المعلوم���ات، وترتيب الم�صادر، وغير ذلك م���ن �أدوات البحث العلمي وعمليّاته، والمعرفة الحقة 
ا �أن يكت�سبها: هي تلك المعرفة التي يكت�سبها من خلال البحث  المثالية التي يمكن لدار�سِ عِلْمٍ مَّ
والتجريب ولااكت�شاف، والمفتر�ض في الو�سط التعليمي ال�صحي: �أن يمتلك الدار�س هذه القدرة 
على البحث العلميّ، �سواءٌ �أكان يدر�س علمًا واحدًا �أو �أكثر، لأن امتلاكه ال�صحيح لهذه القدرة 
ة، �إذا �أح�سَنَها في علمٍ �أح�سَنَها في �سائر العلوم. يعني امتلاكه لها في �أيِّ عِلْمٍ، فهي مهارةٌ عامَّ

الأم���ر الجدي���ر بالأهمي���ة هن���ا: هو �أن تح�صي���ل هذه القدرة ل���ن يت�أتى م���ن خلال مادة 
)المكتب���ة والبح���ث( �أو مادة )مناه���ج البحث( التي تدر����س في المرحلة الثانوي���ة �أو الجامعية 
اغَ  �أو في الدرا�س���ات العلي���ا، �أو دورات )تحقي���ق ال�ت�ارث( وما �أ�شبه ذلك، الفكرة ه���ي �أن تُ�صَ
مةُ للطالب ابتداءً على �أ�سا�س هذا التحفيز للبحث العلمي، بدءًا من �إعداد المقرر  قَُدَّ المعرفة ْملا
ية مع طلابه، كل ذلك ينبغي �أن يو�ضع وينظّم  المدر�س���ي، ومرورًا ب�شرح المعلِّم و�أن�شطته ال�صفِّ

على �أ�سا�سٍ تحفيزيٍّ للبحث العلميّ.

لَ ما نعر�ض���ه للطالب هو  ، لِيَكُ���ن �أوَّ : في تدري�س عل���م )العقيدة( مث�ًا،لً ولن�ض���رب مث�لً�ًاا
ئة للت�صورات الفا�س���دة، ماذا لو لم يكن  الم�ش���كلات النا�شئ���ة �أو التي يمكن �أن تن�ش����أ ك�آثارٍ �سيِّ
�إل���ه؟، م���اذا لو كان م���ع الإله �آلهة �أخ���رى؟، ماذا لو ت�ص���ور �إن�سان في �شيء م���ا بع�ض قدرات 
الإله؟، ما الم�يرص الذي تنتظره؟، ونفر�ض معه الفرو�ض، ونختبرها، ون�ستجلب الأدلة العقلية 
والنقلي���ة، ونقوم بتحليلها وتركيبها، ثم ت�أت���ي القواعد العلمية المن�شودة خلا�صةً لهذا المجهود 

البحثي الذي �سايره الطالب وتفاعَلَ معه من بدئه �إلى ختامه.
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عدم امتلاك �أ�وصل المناظرة العلمية.
المناظرة في الحقيقة لا تخت�صُّ بالعلوم، �إن حياة الإن�سان بكافة علاقاتها لااجتماعية هي 
بٌ للمجادلات الكلامية، لا يخلو الإن�سان -وعلى مدار يومه- من �أن يكون �شاهدًا  مَ�سْرَحٌ خِ�صْ
ا  ا �أو مجيبًا، وق���د يكون مو�ضوعيًّ ، �أو معتر�ضً �ًا لً ، �أو �سائًال �أو مُعَلِّ عِيً���ا �أو ناق�ًا لً ا �أو مُدَّ �أو مُقِ���رًّ
ادِرًا مكابرًا معاندًا، بغ�ضِّ النظر عن مو�ضوع جدله؛ �إذا كان يتحدث  محاي���دًا، وقد يكون مُ�صَ
في بع�ض ال��شؤون الدينية، �أو لااجتماعية، �أو ال�سيا�سية، �أو التجارية، �أو المنزلية حتى، كل ذلك 

متطابق تماما في طرائق التفكير المنطقي ال�سليم التي يح�سن بالإن�سان �أن يتوخى �سلوكها.

وق���د نجد من خريج���ي م�ؤ�س�ساتنا التعليمية م���ن يفتقر �إلى �آداب )ف���نّ المناظرة(، فلا 
يع���رف كي���ف يبد�أ بعر�ض فكرت���ه، ولا يعرف متى يدلل لها، �أو متى يعتر����ض على المخالف، �أو 
كي���ف يجيبه، ون�سم���ع في و�سائل الإعلام ونقر�أ في منتديات التوا�صل لااجتماعي تبعًا لذلك ما 
ي�ؤ�سف له من المغالطات والمهاترات النامّة على فَقْرٍ مُدْقِعٍ في �آداب الحوار -والذي ربما تحول 
�إلى ج����ؤار!-، وك�أنّ تل���ك الدرا�سات العلمي���ة ال�سابقة التي تلقاها الإن�س���ان لم تثمر فيه ثمرة 

ح�سنة من هذا الجانب.

عدم القدرة على الإن�شاء اللغوي الجيد.
ئًا،  اللغة هي وقود التفكير، و�إذا كنت تمتلك وقودا �سيئًا فهذا يعني �أنك تمتلك تفكيًرا �سيِّ

و�أ�سو�أ ما يفتقده متعلم من مهارات �أن يفتقد اللغة.

�أعتق���د �أن �إحدى الخطايا التي ترتكبها م�ؤ�س�ساتنا التعليمية هي �أنها تعطي الأ�ستاذ وقتًا 
، عليه  لل���كلام لا تعطي���ه للطالب، بل في الأع���م الغالب قد لا تعطي للطالب وقتً���ا للكلام �أ�ًالص
ابُ بال�ضمور، بدلًا من �أن  �أن ي�ستم���ع فقط، لا جرم حينئذٍ: �أن قدرة الطالب عل���ى الكلام تُ�صَ

د. تحظى بالإثارة، ولي�س هذا بالأمر الجيِّ

التعليم ال�صحيح: هو الذي يعلم الدار�س �أولَ �شيءٍ كيف يتكلم، كيف يبني �أبنيته اللغوية، 
ُ عن �أفكاره بلفْظٍ �سليمٍ وب�سيطٍ ووا�ضحٍ و�أنيقٍ، �إن الإن�شاء اللغوي يحتاج �إلى تمرين  كيف يُعَِّرب
الع�ض�ل�ات العقلي���ة اللغوية، ولا يتم ه���ذا ب�صورة ح�سنة �إلا بمعونة الأ�ست���اذ الذي يفتح �أبواب 
النقا����ش الهادف لطلابه، يثير �أفكارهم، وي�ستنطقهم التعبير عنها بما يقدرون عليه من لغة، 
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م، ويدعوهم �إلى تتويج هذا الإن�شاء لاارتجالي بالكتابة الهادئة  ي، ويقوِّ ث���م ي�صحح لهم، ويقوِّ
المن�سّقة، �إنه ب�صنيعه هذا ي�سدي لهم خدمة كبرى. 

عدم القدرة على القراءة الجيدة من الناحيتين اللفظية والنقدية.
عندم���ا يفتقد الخريج ملكة الإن�شاء الجي���د، ومهارة المناظرة؛ فلا تثريب عليه �أن يفتقد 
، ت�ستنفر المخزون اللغويّ عند القارئ،  القدرة على القراءة، �إن القراءة تعاطٍ حيويٌّ مع الن�صِّ
يغ لا�ستكناه معانيها، وا�ستنكاه  وت�ستدع���ي معالجته التفكيرية له، �إنها تفكيكٌ للمفردات وال�صِّ
ا كم���ا انف�صمَ عن نَفْ����سِ كاتبه، �إنها  مراميه���ا، ث���م هي تركي���بٌ له بعدَ ذلك ليع���ودَ خلقًا �سويًّ
عٌ  من �أكثر من زمن نطق الألفاظِ، ولكنه حَبَلٌ ووَ�ضْ زًا من الزَّ مراحلُ من عمل العقل لا ت�أخذ حيِّ
كاملين للن�ص في نف�س القارئ، لا غَرْوَ �أن القارئ �إذا قر�أ الن�صَّ هذه القراءة ف�إنه يكون قادرًا 
ن بالجوار ما ا�ستبدَّ ب�إمتاعه  عل���ى نقده نقْدًا �أمينًا، يكت�شف عيوبه وجوانب ال�ضعف فيه، ويثمِّ

�أو �إقناعه منه.

يجٍ من م�ؤ�س�ساتنا التعليمية، قراءةٌ يَتَّجِهُ  ه���ذه القراءة النقدية هي التي نرجوها لكل خِرِّ
ُ�سَلَّحةِ، ك�سلاح النحو وال�صرف والبلاغة والمنطق والعقيدة والتاريخ  اته ْملا فيه���ا للن�صو�ص بقُوَّ

ا، ولا يمرُّ عليه مرور الكرامِ. وغيرها من الأ�سلحة، فينف�ض الن�صَّ نف�ضً

ا. عدم امتلاك الحا�سة الفنية الهند�سية لتجويد نتاجه ال�صناعي في مجالٍ مَّ

)البح���ث العلمي( )المناظرة العلمية( )الإن�شاء الجيد( )القراءة النقدية( كلها �أنماط 
م���ن الفن والهند�سة، وبراعت���ك فيها تعني براعتك كمهند�سٍ في كل �أمر تتناوله وتتوّىل �أداءه، 
و�إلا ف�ستبقى )اللاهند�سة( هي ال�سمة التي تطارد جميع �أفعالك!، �سواء �أكنت تطبخ، �أو ترتب 

د حديقة، �إلى �آخر الأفعال. ، �أو تتعهَّ غرفتك، �أو تقيم حفًال

للأ�سف: قد نجد خريجي م�ؤ�س�ساتنا التعليمية يفتقدون هذه الحا�سة الفنية، قد ينجزون 
�أعم���ال جي���دة ونبيلة المقا�صد، ولكنها لا ترقى �إلى المظهر الأبه���ى من الإتقان لأنهم يفتقدون 

ة. ة، وهم �إليها في حاجةٍ ما�سَّ هذه الحا�سَّ

=====
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يج من الناحي���ة الأخلاقية، كل م���ا ذكرته من  �أنتق���ل الآن �إلى ال���كلام عن �ضع���ف الخرِّ
يج والتي للأ�س���ف في كثيٍر من  الممي���زات المعرفي���ة والمهاري���ة التي ينبغ���ي �أن يتحلى به���ا الخرِّ
الأحيان لا نجده يتحلَّى بها في الوقت الراهن؛= من ��شأنه �أن تترتب عليها مميزات �أخلاقية، 
ي�صبطغ بها �سلوكه العامُّ ولو في خارج الحقل العلميّ، منها على �سبيل المثال: ال�صدق والأمانة 
في �أداء الخبر، والتثبت في تحمله، الترتيب الجيد للأولويات، تحديد الأهداف وو�ضع الخطط 
قريبة المدى وبعيدته، ال�برص في �إنجاز الأعمال بمراحلها وتفا�صيلها، التعامل في كل المواقف 
زان، وغ�ي�ر ذلك من الأخلاق الحميدة التي ينبغ���ي �أن يكت�سبها طلاب العلوم  بمو�ضوعي���ة واتِّ
مْن ما  بوا�سط���ة احتكاكه���م بها، ف�ًالض عن الأخلاق الإ�سلامية الأخرى الت���ي قد يتعلَّمُونها �ضِ
، وذلك لا  رَكِيِّ َ يَوِيِّ ْحلا َ راتٍ، ويبقى الأمل المن�شود �أن تنتق���ل �إلى طَوْرِها ْحلا يتعلَّمُون���ه من مُقَرَّ
يح�ص���ل من فَرَاغٍ، فلا بُدَّ �أن تك���ون المناهج المو�ضوعة لتعليم القِيَمِ والأخلاقِ ل�صيقةً بالواقع، 
ف���ه )�أخلاقيًّا(  تعر�ض���ه �أمام المتعل���م فيما يُ�شْبِ���هُ )�ألعاب المحاكاة(، وتري���ه كيفَ ي�أتي ت�صرُّ

و�سلوكه )مثاليًّا( في هذا الواقع على ما هو عليه من �أخطاءٍ وخطايا.

=====

هذه �إلماعةٌ نكتفي بها في ر�صد �أبعاد م�شكلة �ضعف مخرجات م�ؤ�س�ساتنا التعليمية متمثًِّال 
���ا بع�ض العوامل الم�ؤدية �إلى هذه الم�شكلة في  يج(، وننتقل لن�سرد ب�إيجازٍ �أي�ضً في �ضع���ف )الخرِّ

ثماني نقاط.

=====

ج الدرا�سي المتفا�صل. نظام التدرُّ
قَ المادة العلميّ���ة على عدة �سنواتٍ، كل �سنةٍ م�ستقلَّ���ةٌ بر�أ�سِها، يُدْرَ�سُ فيها  وذل���ك �أن تُفَرَّ
جزءٌ من العلم، ثم ينتقل في ال�سنة التالية �إلى جزء �آخر غيره، ك�أن يدر�س من علم الفقه مثًال 
�أب���واب ال�شعائر في �سنة، ثم المعام�ل�ات المالية في �أخرى، ثم �أحكام الأ�سرة في �أخرى، وهكذا، 
رَه  عِفُ ت�صوُّ ك الوحدة الع�ضوية للعلم عند الدار�س، وتُ�ضْ فم���ن �سيئات هذه الطريقة: �أنها تُفَكِّ
رْ�سِ جملةً واحدةً في  ���يَّ ل�شجرته، ومن الخيِر �ألا تُتَّبع، ب���ل الأجدى: �أن يُ�سْتَوْعَبَ العلمُ بالدَّ الكُلِّ
ال�سن���ة الدرا�سية الواحدة، ولو مع لااقت�صار على مهمات الم�سائ���ل، م�سبوقةً بدرا�سة ال�شجرة 
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ا ولكن مع  -كم���ا �سبق���ت الإ�شارة �إلى �أهمية ذلك-، ثم يعاد در�سه بعد ذلك جملة واحدة �أي�ضً
ع. التو�سُّ

راتٍ �شَتَّى. نظام التجزيء للعلوم المدرو�سة في ح�ص�صٍ ومُقَرَّ
���ةُ الو�شائج ببع�ضها، ولا بُدَّ  ه���ذا عاملٌ �آخ���ر في ال�ضعف من الناحية المعرفية، العلوم قويَّ
�أن تنتقل �إلى عقل الدار�س بهذا التوا�شُج، ومن �أف�ضل ال�سبيل لذلك: �أن ت�شترك كُلُّ مجموعةٍ 
تِه و�أ�ستاذه، فلا يكون لدى الطالب في جدوله  رِ الدر�س وحِ�صَّ منها ذاتُ طبيعةٍ متقاربةٍ في مُقَرَّ
، العلوم  الدرا�س���ي ع�ش���ر مواد �أو خم�س ع�شرة مادة كما نراه، بل تكون ثلاث �أو �أربع موادٍّ مثًال
ال�شرعي���ة لها مقرر وح�ص���ة و�أ�ستاذ، والعلوم اللغوية كذلك، والعل���وم الطبعية كذلك، الكثرة 
الكاثرة من المواد تُتْعِبُ الطالب من الناحية النف�سية، كما �أنها لا تعود عليه بخيٍر من الناحية 
العلمية، �إنها تجعل العلوم في ذهنه �أ�شبه ما تكون بالجزائر المتعادية، وهي لي�ست كذلك، �إنها 
ا، فتجزئة العلوم وتقطيع الأرحام بينها: لا يثمر غير الفهم المختل  كالبني���ان يَ�شُدُّ بع�ضه بع�ضً
المعت���ل، والذي م���ن ��شأنه �أن يحول بين الدار�س وبين التطبيقات المجدية لهذه العلوم، ويحرمه 

تح�صيل الملكات المرومة من وراء درا�ستها.
عدم تر�سيخ الغايات من التعلم في نف�س المتعلم وتعميقها في وجدانه الديني.

م���ن المب���ادئ الع�شرة التي تج���ب معرفتها في مقدم���ات العلوم: فائدة العل���م، كل علم له 
ه عن مثله  فائ���دة، ول���و لم يع���رف الدار�س فائ���دة العلم الذي يدر�س���ه كان در�س���ه عبثًا يَتَنَ���زَّ
يجي م�ؤ�س�ساتن���ا التعليمية من لم يعرفوا  العق�ل�اء، ومن الملاحظات غ�ي�ر الخافية: �أن من خرِّ
غاي���ةَ العلوم التي در�سوه���ا، لا جرم �أنها تنزل من نفو�سهم منزل لاا�ستخفاف ولاا�ستهانة، �إن 
قد�سي���ة العل���م في الإ�سلام توجب على الم�سلم �ألا يتعاط���اه بالدرا�سة �إلا مع التقدير ولااحترام 
د التلقين، �إنها تحت���اج �إلى �أن ن�صوغ  وال�شع���ور بالم�س�ؤولي���ة نحوه، وتلك قيمةٌ لا تح�ص���ل بمجرَّ
خها عقيدةً في نفو����س المتعلِّمين: �أن للعلوم  وْغًا كامًال عل���ى وَفْقِها، ونر�سِّ المجتم���ع التعليمي �صَ
فوائد يجب عليهم مراعاتها في تح�صيلهم، و�أن لها مقا�صد يجب �أن تنت�صب �أمامهم لي�سعوا 
�إليها، و�إذا كان للجنديِّ ن�شيده الذي ينفخ فيه روح الحما�سة، فجميلٌ �أن يكون للمتعلِّم ن�شيده 

الذي يحقنه بواجب الدرا�سة.
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�إخلاء البيئة الدرا�سية من المتابعة التربوية الرا�شدة.
ةً بين التلميذ و�أ�ست���اذه، يَدْف�أُ بها عُ����شُّ العِلْم، ويُوثَرُ  لطالم���ا كان���ت )الأبوية( �صل���ةً مَرْعِيَّ
���تْ في م�ؤ�س�ساتنا التعليمية،  به���ا مَهْدُه، ولكنن���ا نرى في كثيٍر من الأحيان ه���ذه ال�صلة قد انبتَّ
ةَ الجفافِ!، وربما كانت هذه الحال على  حْراويَّ وغ���دت العلاقة بين الأ�ستاذ وتلميذه علاقةً �صَ
���ة التعليميَّة، فعندما يكون كل  يَّ رِّ ُ كُ���رْهٍ منهما!، ولكنها طبيعة البيئ���ة الدرا�سية التي تَكْبِتُ ْحلا
ا على الأ�ست���اذ والطالب على �سواءٍ، بدءًا بفر�ض كليهما على الآخر، ثم بفر�ض  �ش���يءٍ مفرو�ضً
ر، والح�ص����ص، ونُظُ���م لاامتحان، والترقية، وفر����ض الزمان، والم���كان، وغير ذلك من  قَُ���رَّ ْملا
بِّي؟!،  َ َرت ي والمريد ْملا رَُبِّ المفرو�ضات؛= كيف يبقى بعد ذلك تهيُّ�ؤٌ نف�سيٌّ لكي يلعبا دور ال�شيخ ْملا
ولو حاولا ذلك في بع�ض الوقت ف�سيكون ذلك لونًا من الرفاهية في هذا الجوِّ الم�شحونِ بالكَبْتِ.

عَُلِّم قد �سُلِبَ دَوْرُه الت�أديبيّ التربويّ  ، فالم�شكلة الأكبر �أن ْملا ولا يق���ف الأمر عند هذا الحدِّ
ةِ القانون!، لا �صلاحي���ة للمعلم كي ين�صحَ �أو يَعِظَ، عليه  في كث�ي�رٍ من م�ؤ�س�ساتنا التعليمية بقُوَّ
فق���ط �أن يلقي در�سه ويم�ضي، لا �إجراءاتَ بيده ليعاقب تلميذه �إذا �أخط�أ �أخلاقيًّا، وقد يدخل 
���ا على ت�شجيع  خِ���ذَ مثل هذا العق���اب!، لا يجترئ �أي�ضً ���ر �أن يتَّ في روت�ي�نٍ بال���غِ التعقي���د �إذا فَكَّ
رُّ عليه المتاعبَ  ُ رُ الأمرُ تف�سايرتٍ خاطئةً َجت ةٍ، فقد يُفَ�سَّ وتقريب تلامذته النجباء ب�صورةٍ علنيَّ

والأقاويل!.

عدم الا�ستثمار العاجل للح�صيلة العلمية في مهارة عملية.
عندما لا توازن المعرفة بن�شاطٍ عمليٍّ حركيٍّ فلا �أملَ في �أن تبقى، �ستغادر، هذا ما ينبغي 
، ف�ًالض عن �أنه لا قيم���ةَ لها بدونِ ذلك، قبل  �أن يك���ون في �أذهان الم�س�ؤول�ي�ن عن التعليم ماثًال
�س لطلابنا  لُه بها؟، عندما ندرِّ ر كيف �سنفعِّ ���ر في �إعطاء الدار�سِ المعلومة علينا �أن نفكِّ �أن نفكِّ
تُهم( على  م )عِلْمِيَّ كهم الدعويَّ بها جزءًا �أ�صيًال تُقَوَّ مثًال العلوم ال�شرعيَّة لا بُدَّ �أن نجعل تحرُّ
جُوا منها، والأمر نف�سه يُقَالُ في �سائر العلوم،  �ستهم التعليمية قبل �أن يَتَخَرَّ �أ�سا�سه داخل مُ�ؤَ�سَّ
فْوة بين العلم  َ ؛ لِتَ�سْتَمِرَّ ال�شك���وى من الفَجْ���وة �أو ْجلا وواقعً���ا: لا نج���د هذا لاا�ستثمار حا�ص�ًا؛لً

والعمل قائمةً.
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الحفز الماديُّ والمعنويُّ المنقو�ص للمعلم والمتعلم.
ةُ فِعْلٍ  لُ �إليه ه���ذا المنتظَر: فرَدَّ غري���زةٌ في كُلِّ �إن�سانٍ: انتظ���ارُه الت�شجيع، وعندما لا يَ�صِ
���ةٍ �أنه لن يبقى عل���ى ا�ستعدادٍ تامٍّ ولا دائمٍ لتقديم المزي���د �أو الجديد �أو المفيد، وعندما  طَبِيعِيَّ
ه  ةً، بل هو م�شروعٌ قوميٌّ يتولَّا ن�ؤمن نحن كمجتمعٍ ب�أن )التعليم والتعلُّم( لي�س ممار�سةً �شخ�صيَّ
ج���زءٌ من المجتمع عل���ى �سبيل الكفاية ل�صال���ح الجميع؛= ف�إنه ينبغي لن���ا �أن نعطي القائمين 
���ا، وب�صراحةٍ عاريةٍ: مجتم���عٌ لا يعطي المعلِّم  هم �أدبيًّا وماليًّ عل���ى م�شروعن���ا القوميِّ ه���ذا حقَّ
راتبً���ا يماث���ل راتب الطبيب �أو المهند�س �أو القا�ضي �أو الجنديّ مجتمعٌ لا يحترم العلم ولا يبغي 
ا �إلا �إذا كان الم�ش���روع التعليميّ �سائرًا على الطريق الرا�شدِ  م، ولكن ذلك لن يكون �أي�ضً التق���دُّ

ُ المجتمع على احترامه. الذي يُجِْرب

د �أحواله  ا يرج���و �أن يكون محطَّ اهتمامٍ م���ن م�ؤ�س�سته التعليمي���ة، �أن تتفقَّ الطال���ب �أي�ضً
ة، �أن ت�شك���ر له جُهْدَه في دَرْ�سِه  بة، �أن ت�س�أله ع���ن مواهبه، عن طموحاته العلميَّ ول���و بكلمةٍ طيِّ
ثَّه على ما هو �أكثر، و�أن تفتح له �أبوابًا للم�شاركة بعطائه في تطوير �سيا�ستها  ُ وتح�صيلِه، و�أن َحت

التعليمية، ولي�س حفزٌ �أعلى من هذا لو كان �إليه �سبيلٌ.

الأ�ساليب الخاطئة للتقويم والترقية.
لقد �ساهمت الأ�ساليب الخاطئة للتقويم والترقية في تبغي�ض الدرا�سة �إلى نفو�س المتعلمين 
ا �شائعًا ما ينجو منه �إلا �أفذاذٌ من  ال���ةً!، ولقد �أ�ضحى )رُهَابُ لاامتحانات( مر�ضً م�ساهم���ةً فعَّ
(، ولن  ي �آفة )الغِ�شِّ ةٍ عل���ى تف�شِّ الطلب���ة، وللأ�س���ف: فقد �ساعدت هذه الأ�ساليب الخاطئة بقُوَّ
�أ�ستنزف وقتًا في تف�صيل خط�إ تلك الأ�ساليب، بل �س�أذكر ما هو الو�ضع لاافترا�ضي ال�صحيح.

الأ�صل: �أن التعليم والتعلُّم �شيءٌ، والح�صول على )�شهادةٍ( �شيءٌ �آخر، )التعليم والتعلُّم( 
ا �أو لخو����ضِ غمارِ �سوق العملِ  ا لتقلُّد وظيفةٍ مَّ ه���ذا دور الم�ؤ�س�س���ة التعليمية، �إعط���اء �شهادةٍ مَّ
ا هذا دور م�ؤ�س�سة �أخرى، م�ؤ�س�سة �إدارية رقابية تعنى ب��شؤون التوظيف والت�شغيل،  في مجالٍ مَّ
عة على م���ا ي�شتهي وعلى ما  مُ للطال���ب الأكلات العلمية المتنوِّ الم�ؤ�س�س���ة التعليمي���ة مطبخٌ يُقَ���دِّ
ي�صل���ح له ظاهرًا، ولي�س من ��شأنه �أن يجري لطاعميه التحاليل والفحو�ص الطبيَّة، فالم�ؤ�س�سة 
م���ة لكفاءة الخريج العلمية- �إلا  لةً ب�إجراء امتحانات التقويم -�أي المقوِّ التعليمي���ة لي�س���ت مخوَّ
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يج ل�شغل وظيفة تدري�سية فيها �أو في م�ؤ�س�سة موازية  في حال���ة واح���دة: هي �أن يتقدم هذا الِخرِّ
����ض ه���ي ب�إجراء هذا لاامتحان له، فينبغ���ي �أن تكون ال�شهادات الت���ي تعطيها الم�ؤ�س�سات  وتُفَوَّ
يج الفلاني قد ح�ضر الدرو�س العلمية في مجالات كذا،  التعليمية )�شهاداتِ ح�ضور(: �أن الخرِّ
ولع���دد كذا من ال�ساعات، وعن���د فلان وفلان من الأ�ساتذة، هكذا فق���ط دون �إعطائه تقويًما 
بالدرج���ات، وو�ضع���ه في �سُلَّمٍ تنافُ�سِيٍّ مع زملائ���ه، ودون �إرهابِه بتل���ك الفزاعات: امتحانات 
الدور الأول، وامتحانات الدور الثاني، وامتحانات التخلُّف، وامتحانات الت�صفية، ولاامتحانات 
ال�شفوية، ولاامتحانات التحريرية، وامتحانات الم�ستوى الرفيع، ... �إلخ، ال�صواب هو �إلغاء كل 
، ه���ذا النظام لي�س بِدْعةً، �إنه نظ���ام معمولٌ به في عدد من  ه���ذه لاامتحان���ات جملةً وتف�صيًال
الم�ؤ�س�سات التعليمية حول العالم، وكان معمولًا به في �أنظمتنا التعليمية قديًما في ع�صور ال�سلف 
ال�صال���ح، كان الطلاب يح�ضرون مجال�س الدرو�س، ثم تكتب ال�شهادات ب�أن ه�ؤلاء الطلبة قد 
رِيَ الم�ؤ�س�سات  ْ ح�ض���روا ذلك الدر�س، ومنهم من ق���ر�أ، ومنهم من �سمع، وهذا لا يمن���ع �أن ُجت
مين ال�صالحين للالتحاق  التعليمية )امتحانات لاالتحاق(، ويكون الغر�ض منها انتخاب المتقدِّ
ة التي  �سها، وبح�سب القدرات العامَّ به���ا، كل م�ؤ�س�سة على حدةٍ بح�سب نوعيّ���ة العلوم التي تُدَرِّ
بها، فيح�صل الطالب مثًال على �شهادة )المرحلة الثانوية( عفوًا بلا امتحاناتٍ  تحتاجها في طَُّال

ةٍ من الْكُلِّيَّات يَرْغَبُها، فيخ�ضع لامتحان القَبول فيها. م �إلى كُلِّيَّ كما ذكرنا، ثم يتقدَّ

ا، واحت���اج �شهادةً تفيد كفاءت���ه له؛= ف�إنه  م �إلى عملٍ مَّ ي���ج �أن يتق���دَّ و�إذا م���ا �أراد الخرِّ
لة  خَُوَّ يح�ص���ل على هذه ال�شهادة من تلك الم�ؤ�س�س���ة المعنية ب��شؤون التوظيف والت�شغيل، وهي ْملا
بامتحان���ه وتقويمه، وتكون �شهاداتها ذات �صلاحية م�ؤقت���ة، بمعنى: �أنها تتطلَّب التجديدَ بعد 

ةٍ من الزمن ب�إعادة امتحان التقويم، ولا تظلُّ �ساريةَ المفعولِ �إلى الأبد. مُدَّ

نظام التعليم الكثيف.
م���ن �إ�ساءتن���ا من حيث نري���د الإح�سان: فَتْحُنا مج���ال التعليم والتعلم عل���ى م�صراعيه، 
و�أ�ضحين���ا نتفاخر بتكاثر الجامع���ات والمدار�س والمعاهد وتكاثر طلابه���ا ومعلميها، ونحن في 

هذا الأمر بنَجْوَةٍ عن ال�صواب.

هذه )الكثافة( لا تفيد م�شروعنا التعليميّ �شيئًا، بل على العك�س: �إنها ترهقه وت�ضعفه.
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ثمة ق�ضية �صادقة يجب �أن نت�صالح معها، وهي �أن التقدم الح�ضاري لا ي�صنع بيد المجتمع 
، ولكنه ي�صنع بيد نخبة ممتازة من هذا المجتمع، هذه النخبة الممتازة تمثل قاطرة التقدم  ككُلٍّ
الح�ضاري، ثم ي�أتي من ورائها المجتمع كمقطورة، وبقدر جودة هذه النخبة وامتيازها وقوتها 
ا �أو جَزْرًا،  في ج���رِّ المجتمع �إلى مجالات العمل والإنتاج يح�صل تقدم هذا المجتمع ح�ضاريًّا مدًّ
ه عليها )�ألك�سي�س كاريل( في كتابه )الإن�سان ذلك  ق�ضية �صادقة ي�ؤكدها علماء لااجتماع، ونبَّ

المجهول( ب�إلحاحٍ.

�إن قطاعً���ا كبيًرا من �أفراد المجتمع لي�سوا بحاج���ةٍ �إلى م�ستوياتٍ عاليةٍ من التعليم، وهم 
غ�ي�ر م�ؤهلين لذلك، �إن �أكثر ما يفيده���م ويَعْنِيهم هو انخراطُهم في مج���الات العمل والإنتاج 
ة المعينةِ لهم في هذا لاانخراط، هذا ما يكفيهم  ا، وتح�صيلُهم �شيئًا من الخبرة العمليَّ بوجهٍ مًّ
ا من البطالة،  لَ�صً ْ لَبةً للرزق وَخم ْ في ا�ستثمارهم لأوقاتهم وقُواهم البدنية والعقلية، ويكون َجم
ويحتاج���ون ب����إزاء ذلك فق���ط �إلى ال�ضروريِّ من عل���وم الدين و�ألوان الثقاف���ة العامة الذي لا 

ي�سعهم جهله.

�إن ال���زجَّ به���ذا القطاع الكبير من �أفراد المجتمع في �أنظم���ة تعليمية لا يملكون لاا�ستعداد 
الطبيع���يّ لم�سايرته���ا لا يثم���ر �شيئًا غير ت�سمين الب�ل�ادة -كما كان يق���ول )�ساجقلي زاده( في 
)ترتي���ب العلوم(-، وغير �إ�ضعاف ال���ذكاء الفطري، وتربية �أخلاق الك�س���ل والتفلُّت، وتعزيز 

فكرة فا�سدة عن التعليم باعتباره �شَكْلِيَّة اجتماعية لا �أقل ولا �أكثر!.

ا بالن�سبة �إلى  م���ن هنا: يجب �أن نك���ون في م�ؤ�س�ساتنا التعليمية ا�ستئثاريين وانتقائيين جِدًّ
المعل���م والمتعلم على �سواءٍ، ينبغ���ي �أن يكون )المعلمين والمتعلمين( نخب���ة، ويتم انتخابهم وفقًا 
لمعاي�ي�ر دقيقة لا تحتمل المحاباة، وعلينا �إخ�ضاعه���م لاختبارات تحديد ال�شخ�صية، ومعدلات 
ال���ذكاء، والقدرات العامة، وغير ذلك من لااختب���ارات التي تكفل لنا ا�ستخلا�ص تلك النخبة 

المطابقة للمعايير.

و�أ�ض���رب مث�ًا لً �أدلل به على �ضرر هذا التعليم )الكثيف(، في كلية من كليات ال�شريعة في 
ج �أل���ف طالبٍ �سنويًّا، الفئة المقبولة -لا �أق���ول الجيدة- الفئة المقبولة  �إح���دى الجامعات يتخرَّ
منهم علميًّا التي يمكن لاا�ستفادة منها في مجالات التدري�س والإعلام والق�ضاء والتي يمكنها 
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�أن ت�ستمرَّ في درا�ساتها العليا= لا تتجاوز الع�شر؛ �أي: مئة طالب، فبهذا التعليم الكثيف الذي 
ا�شتمل على هذه الدفعة من الطلاب لم �أ�ستطع �أن �أك�سب الطلاب الت�سع مئة علميًّا، لقد بقوا 
�سَقَط متاع، ودخلوا كما خرجوا، ولا تمَّ �إيلاء المئة الآخرين ق�سطًا كافيًا من لااهتمام الخا�صّ 
�س الذي يو�صلهم �إلى م�ستوى علم���يٍّ �أعلى، و�أكون قد  كَُرَّ والحف���ز المادي والمعنويّ والتعلي���م ْملا

ا. خ�سرت بذلك الجميع حقًّ

�إن حبة واحدة من الطماطم الفا�سدة قد تف�سد �صندوقًا ب�أكمله، فما بالك بت�سعة �أع�شار 
ال�صندوق طماطمَ فا�سدة، �أينجو الع�شر الباقي؟، لا �إخاله ينجو.

هناك �سل�سلة �سيئة تطوّق عنق المجتمع، ولا بد �أن يلقيها عن عنقه؛ �إننا ن�ضع المال مقابل 
الوظيفة، والوظيفة مقابل ال�شهادة، وال�شهادة مقابل التعليم، وهذا غير �صحيح.

المال حقٌّ مكفولٌ للجميع في جزء منه، والوظيفة تكليفٌ يُ�سْنَدُ للأكف�إ -ولي�ست ت�شريفًا-، 
ت ال�صلاحية يحتاج التجديد ل�ضمان الكفاءة، والتعليم امتيازٌ يعطى  وال�شهادة ترخي�صٌ م�ؤقَّ

لنخبةٍ لديها ا�ستعدادٌ فطريٌّ للإبداع.

=====

دَت بع�ض �أبعاد الم�شكلة، و�سُرِدَت بع�ض  كان ه���ذا هو ال�شق الأول من المحا�ضرة، وقد رُ�صِ
ها الآخرِ المق�صودِ بالذات، و�أطرح �أربع ر�ؤى في توظيف  العوامل الم�ؤدية لها، ون�أتي الآن �إلى �شقِّ
الدرا�سات القر�آنية في علاج �ضعف مخرجات الم�ؤ�س�سات التعليمية، فهذا نوعٌ من العلاج، وهو 

ل بكتاب الله جَلَّ وعلا لا �شكَّ ي�أتي مباركًا. نوعٌ مباركٌ، وكُلُّ ما يَتَّ�صِ

=====

ر�ؤي���ة �أولى ع���ن توظيف الدرا�س���ات القر�آنية في تح�سين منهج تدري����س العلوم ال�شرعية، 
و�أعر�ض هذه الر�ؤية في ثلاث خطوات.

=====

الخط���وة الأولى/ توظي���ف )عل���م التحفيظ( للارتق���اء بمنهج تحفيظ الق���ر�آن الكريم، 
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ل  ورائ���د هذا الم�صطل���ح ومبتكره هو �صديقي العزي���ز د. محمود عبد الجلي���ل رُزون، وقد �أ�صَّ
زًا من علوم القر�آن الكريم بدرا�سةٍ �ضافيةٍ �أودعها  لجعل )تحفيظ القر�آن الكريم( علمًا متميِّ
ي  خلا�صة �أفكاره في هذا المجال، كما �أنه قد �أن��شأ �أكاديمية متخ�ص�صة بم�صر لت�أهيل محفظِّ
قًا فيها قواعد هذا العلم، �إننا للأ�سف في كثير من م�ؤ�س�ساتنا التعليمية لا  القر�آن الكريم مطبِّ
دْرِيّ،  ةٍ متوا�ضعة، وتهدف بالأكثر �إلى الجمع ال�صَّ ظُ القر�آن الكريم بطريقة كتاتِيبِيَّ زِلْن���ا نُحَفِّ

وتُغْفِل جانِبَي الدراية والرعاية، ولا ينبغي �أن ي�ستمِرّ الأخذ بهذا المنهج المتهاون.

له د. محم���ود رُوزن مزايا كث�ي�رة لا ي�سعفن���ي الوقت الآن  ولـ)عل���م التحفي���ظ( كم���ا �أ�صَّ
لا�ستعرا�ضه���ا، ولكن���ي �أذكر بع�ض الملامح، منه���ا: اختيار العمر المنا�سب لب���دء حفظ القر�آن 
الك���ريم، وهو عم���ر العا�شرة، وهو م���ا ي�ساوي ال�صفَّ الخام����س لاابتدائي تقريبً���ا، ولا يُ�سْمَح 
ا  ل، ثم البدء بالتحفيظ تدريجيًّ فَُ�صَّ نِّ �إلا في حدود �سور ق�صار ْملا بتحفيظ القر�آن قبل هذه ال�سِّ
على �أ�سا�س التق�سيم المو�ضوعي للقر�آن الكريم بانتقاء مقاطعَ ذاتِ مو�ضوعاتٍ ملائمةٍ لمدارك 
الأطف���ال، وت�ستغرق هذه المرحلة ثلاث �سنواتٍ، ثم تلحقها مرحلة �أخرى لتتميم حفظ القر�آن 
، وتطويلها عن  على �أ�سا�س الترتيب الم�صحفيّ، وت�ستغرق هذه المرحلة ثلاث �سنواتٍ على الأقلِّ

ذلك �أف�ضل.

ومنه���ا: لااعتن���اء بتعميق الفهم وتجويد الق���راءة عن طريق م�صاحب���ة الجمع ال�صدريِّ 
، وهناك عددٌ من الكتابات والبرمجيات الجيدة في هذا المجال،  رٍ تفاعُلِيٍّ وَّ رٍ مُ�صَ بتف�سيٍر مُيَ�سَّ

ا: �أن ندخلها �إلى م�ؤ�س�ساتنا التعليمية. ومن المفيد جدًّ

=====

الخط���وة الثانية/ دَمْ���جُ مقررات العلوم ال�شرعية في مقرر واح���دٍ يعتمد منهج )التف�سير 
مْ���نَ �سل�سلةٍ من  المو�ضوع���ي(، فت�أت���ي درا�س���ات العقي���دة والفقه والأخ�ل�اق كلها كف�ص���ولٍ �ضِ

التفا�سير المو�ضوعية للقر�آن.

وهذه الخطوة من �أهمِّ الخطى التي ينبغي الأخذ بها على الإطلاق، و�إن كثيًرا من رجالات 
التعليم ي�شاركوننا الوعي ب�سلبيات ف�صل العلوم من �أ�صلها القر�آني.
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دًا لـ د. �أحمد �شر�شال في مقالةٍ له في مجلة البيان في عددها الرابع  و�أقتب�س هنا كلامًا جيِّ
والت�سع�ي�ن بعد المئة، يق���ول: ))�إن علوم ال�شريع���ة ومباحثها كلها �إذا فُ�صل���ت من �أ�صلها وهو 
الق���ر�آن، ث���م اقت�صر عليها كمقررات درا�سية؛= لا تجد فيه���ا ما تجده من الطراوة والحلاوة 
عندم���ا ت�أخذه���ا وهي مو�صول���ة ب�أ�صلها، و�إن بقي �ش���يء منها ف�إنك تجد في���ه جفافًا وخفوتًا 
، ولا تجد تل���ك الحيوية والق���وة والن�ضارة عندما ت�أخ���ذ الأحكام والعل���وم من �أ�صلها  وه���زالًا
الق���ر�آن؛ لأنه���ا والحال هذه مو�صول���ة بما يغذيها، فت�س���ري فيها قوة وجم���الًا وروعة وحيوية، 
وتبعث في �صاحبها قوة العمل بما علم، هذا ما علمته بالتجربة التي لا تخطئ، علوم ال�شريعة 
كله���ا ومباحثها كلها ت�أب���ى لاانف�صال ولاا�ستق�ل�ال، ولا تبقى لها تلك الط���راوة والحلاوة �إذا 
تْ من �أ�صلها ثم اعتُمد عليها، وقد يدخل فيها ما لي�س منها، ويخرج منها ما هو منها، وقد  بُِرت
تم���وت كالغ�صن �إذا ب���ان من ال�شجرة؛ فغذ�اؤها لا يكون �إلا �إذا كانت مو�صولة ب�أ�صلها، وت�ؤخذ 
ةً...(( انتهى لااقتبا�س، وق���د ذكر بعد ذلك مجموعةً من الأدلة بَرْهَن  ةً طريَّ م���ن �أ�صلها غَ�ضَّ

بها على �صحة هذه الق�ضية.

وه���ا هي المو�سوعة المباركة؛ مو�سوعة التف�سير المو�ضوعي؛ قد �شارفت على ال�صدور، وقد 
قن���ي الله تع���الى للم�شاركة فيها ببحثٍ عن )التوحيد في �ضوء الق���ر�آن الكريم(، وجميلٌ �أن  وَفَّ

ي�ستفاد من هذه المو�سوعة في �إعداد هذا المقرر الواحد المتكامل الذي �أ�شرنا �إليه.

الخط���وة الثالث���ة/ توظيف عل���وم كعلم )الوق���ف ولاابت���داء( وعلم )توجي���ه القراءات( 
وَازٍ يعتم���د منهج )التف�سير  رٍ مُّ مْن مُقَرَّ وعل���م )�أ�ص���ول الفقه( وعلم )م�صطلح الحدي���ث( �ضِ
التحليل���ي(، ويهدف �إلى تنمية الملكة البحثية التدبرية لااجتهادية، هذا التوظيف لهذه العلوم 
ر في  به���ذه الطريقة هو تثويرٌ مثاليٌّ للقر�آن الكريم، يمار�س م���ن خلاله الطالب فري�ضة التفكُّ

ةً، وهو تطبيقٌ ممتازٌ لهذه العلوم يخرج بها عن الجفاف النظريّ. القر�آن ممار�سةً جادَّ

�إذًا: نح���ن باخت�ص���ار نطال���ب بتقلي�ص م���واد العلوم ال�شرعي���ة ومقرراته���ا �إلى مادتين 
ومقرري���ن فق���ط، وذل���ك في جمي���ع المراح���ل التعليمي���ة: لاابتدائي���ة، والمتو�سط���ة، والثانوية، 
�صٍ ف�إنه يكون فيما بعد ذلك من الدرا�سات العليا، وحتى  والجامعية، ف�إن كان لا بُدَّ من تخ�صُّ
قَها كما الحال عليه  يِّ ا وا�سع الدائ���رة، لا �ضَ �صً في ه���ذا التخ�ص����ص: ف�إنه يجب �أن يكون تخ�صُّ
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الآن، ف�ل�ا داعي مث�لً�ًاا لف�صل �أ�ص���ول الفقه عن الفق���ه، ولا لف�صل الفقه الع���ام عن المقارن، 
ولا لف�ص���ل الدعوة والإعلام عن التف�س�ي�ر، و�أ�شباه ذلك من لاانف�صالات غير ال�سائغة، ينبغي 

تقليل دوائر التخ�ص�ص هذه لا تكثيرها.  

=====

ننتق���ل بعد ذلك �إلى عر����ض الر�ؤية الثانية عن توظيف الدرا�س���ات القر�آنية لدعم منهج 
تعليم العلوم اللغوية العربية، و�أعر�ضها في �أربع خطوات.

=====

الخط���وة الأولى/ نحتاج �إلى توظيف علم )التجويد( في تح�سين م�ستوى ف�صاحة التكلُّم، 
دَ  �إن علم التجويد لي�س مو�ضوعه هو القر�آن الكريم وح�سب، بل كل ن�صٍّ عربيٍّ ف�إن �إلقاءَه الجيِّ
دي القر�آن،  يفتقر �إلى تطبيق قواعد علم التجويد، مخارج الحروف و�صفاتها لا تخت�صُّ بمجوِّ
�إن معرفتها و�إتقانها �أمر مٌهِمٌّ لكل ناطق بالعربية، مواقع الوقف ولاابتداء، و�أ�ساليب التنغيم؛ 

ا مما ي�ساعد على �إي�ضاح معاني الكلام، وجعله �أكثر متعةً لقارئه و�سامعه. ذلك �أي�ضً

مْن مقررات العلوم ال�شرعية،  لذلك ف�إني �أطرح هنا ر�ؤية: �ألا يعتبر مقرر علم التجويد �ضِ
ب���ل يُعَدَّ م���ن مقررات العلوم اللغوية العربية، و�أقترح �أن ت�ستب���دل هذه الت�سمية بت�سمية �أخرى 
هي )فن الإلقاء(، وتقدم في هذا المقرر نماذج من الن�صو�ص العربية، منها ن�صو�ص قر�آنية، 

وحديثية نبوية، و�أخرى �أدبية �شعرية ونثرية.

ومن الطريف: �أن كتاب )فن الإلقاء( لعبد الوارث ع�سر قد �سبق �إلى تطبيق هذه الفكرة، 
ن جل مباحث علم التجويد، و�أنا �أدعم هذه الر�ؤية و�أدعو �إلى احتذائها. فت�ضمَّ

ويت���م في مقرر تدري�س هذه المادة �إي�ضاح ما يمكن ا�ستعماله من �أحكام التجويد في �إلقاء 
ال�شعر وما لا يمكن، فبع�ض الأحكام قد لا يمكن ا�ستعمالها �إذا كانت مخلة بالإيقاع ال�شعري، 

كالمدود، والغنة الكاملة، و�أحكام كثيرة يمكن ا�ستعمالها.

=====
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الخط���وة الثانية/ �أطرح ر�ؤي���ة في توظيف علم غريب القر�آن في تعزيز الح�صيلة اللغوية، 
دةً من مفرداتها، والأمر  ةً جَيِّ فلا �شكّ �أنَّ �إتقان الإن�سان لأيِّ لُغَةٍ مرهونٌ بامتلاكه ح�صيلةً لغويَّ
ةٍ على �سواءٍ، والقر�آن الكريم هو معجمٌ لغويٌّ ثَرِيٌّ  ينطبق على اللغة العربية وعلى �أيِّ لُغَةٍ �أجنبيَّ

بالمفردات العربية القريبة وال�شائعة والتي لا ي�سع �أي ناطق بالعربية جهلها.

رًا لتدري�س متن اللغة في  ةً ومُقَ���رَّ وفي ح���دود اطلاع���ي: لا يوجد منهج تعليمي يعتمد م���ادَّ
م�ؤ�س�ساتن���ا التعليمي���ة في الوق���ت الحا�ضر، لذا؛ ف����إني �أدعو �إلى ا�ستحداث ه���ذه المادة، مادة 
)المف���ردات(، وتُعَ���دُّ لها مقررات ت�ستمد غذاءها بالدرجة الأولى م���ن كتب )غريب القر�آن(، 
عل���ى �أن تحر�ص هذه المقررات -�أو لنقل المعاج���م المدر�سية- على لاا�ست�شهاد لمعاني المفردات 
ب�آي���ات من القر�آن و�أحاديث من ال�سنة ون�صو�ص �أدبية �أخرى، مع التنويع في التدريبات بحيث 

تح�صل لاا�ستفادة المثلى من هذه المادة.

وفي بداي���ة تطبيقية لهذا الأم���ر: قمتُ بتلخي�ص كتاب )ياقوت���ة ال�صراط( لغلام ثعلب، 
���ا في بع�ض المقارئ القر�آنية التي �أُ�شْ���رِفُ عليها، وفي معاهد القراءات  رًا درا�سيًّ و�أدخلت���ه مُقَرَّ
دُ عليه:  �سُ كتاب )غريب القر�آن( لأبي ح���اتم ال�سج�ستاني، ولكنَّ الغر�ض كما �أُ�ؤَكِّ بم�ص���ر يُدَرَّ
مْن الم���واد اللغوية لا ال�شرعي���ة، و�أن يُعَدَّ منهجه���ا بطريقةٍ مفيدةٍ  ه���و �أن تكون ه���ذه المادة �ضِ
دَ معرفةِ  رَّ َ ا وكيفًا، ولا يك���ون الق�صد فقط: هو ُجم ب كَمًّ َّال لتعزي���ز الح�صيل���ةِ اللُّغويَّة عند الطُّ

معاني بع�ض مفردات القر�آن با�ستظهارها حفظًا.

=====

الخطوة الثالثة/ ر�ؤية �أخرى �أطرحها في طريقة تدري�س مواد النحو وال�صرف والبلاغة، 
ا،  مْنَ تطبيقاتٍ على مقاطع م���ن القر�آن الكريم، فيُخْتَارُ مَقْطَعٌ مَّ �س قواعدها �ضِ وه���ي �أن تُدَرَّ
م معاني هذا المقطع،  وتط���رح حوله الأ�سئلة اللغوية التي يُراد منها ا�ستثارةُ ذهن الطالب لتفهُّ
زْئِيِّ  ُ ة للمعنى ْجلا ة �أو البلاغيَّ وتحليلُ هذه المعاني �إلى �أجزاءٍ، ثم تو�ضيحُ �إفادةِ القاعدة النحويَّ

، وهكذا. المذكور، و�إفادتُها في المعاني المتراكبةِ المقطع ككُلٍّ

ف�ل�ا تدر�س القواعد اللغوية ب�شكلٍ م�ستقلٍّ ابتداءً، ولا تُدْرَ�سُ مع �أمثلةٍ محدودةٍ للإي�ضاحِ 
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مُ معانَي القر�آن الكريم، وفي  فقط، بل ت�أتي درا�ستها كخُطْوَةٍ عميقةٍ يَخْطُوها الدار�س وهو يتفهَّ
لُه  م: تُ�شْرَح له هذه القواعد بقَدْرِ الحاجة �إليها في ا�ستيعاب المعنى الذي يت�أمَّ مِّ هذا التفهُّ خِ�ضَ

الطالب، ويكون هذا ال�شرح من خلال مجموعةٍ من الأ�سئلة الحوارية لا المعلومات التلقينية.

وفي ح���دود اطلاع���ي القا�ص���ر: لا �أعرف كتابًا انته���ج هذه الطريقة، ولك���ن كتب �إعراب 
الق���ر�آن وكتب التف�سير المعتني���ة بالجانب البلاغي كثيرة، ومن الممك���ن لأولي لااخت�صا�ص في 

فْنا. راتٍ على هذه الطريقة التي وَ�صَ اللغة العربية �أن يفيدوا منها، و�أن ي�ضعوا لنا مُقَرَّ

ووا�ض���حٌ من هذه الخطوة: �أننا نبتغ���ي دَمْجَ مواد ومقررات العلوم اللغوية في مادة واحدة 
ها في  وَّ ُ قُ حياتها وُمن ومقرر واحد كما ابتغينا ذلك في العلوم ال�شرعية، وهذا الدمج هو ما يُحَقِّ

ئُ له عن كثبٍ تكوين الملكة المرجوة. عقل الدار�س، ويُهَيِّ

و�إذا نظرن���ا �إلى تراثن���ا العلم���يّ من كتب اللغة: نجد عددًا واف���رًا من كتب الأدب تم�ضي 
، وتجم���ع ذلك الجمع الح�سَنْ بين مباحث النح���و وال�صرف والبلاغة والنقد  َنن عل���ى هذا ال�سَّ
د، و)الب�صائر والذخائر( لأبي حيان  الأدبي، ولك �أن تنظر على �سبيل المثال: )الكامل( للمبرِّ

التوحيدي، و)�شرح �أدب الكاتب( للجواليقي، وغيرها.

=====

الخط���وة الرابع���ة/ لا �شكَّ �أن الغاية العليا من درا�سة علوم اللغة هي تعزيز ملكة الإن�شاء 
اللغوي، وبدون الو�صول �إلى هذه الملكة لا قيمةَ لكُلِّ ما در�سه الطالب من علوم اللغة، وبالو�صول 
�إليها لا تثريب عليه كذلك فيما قد فاته، فلطالما كانت الو�سائل �أخف�ض من المقا�صد، والر�ؤية 
المطروح���ة هنا: هي تفعيل )المدار�سة القر�آنية( في �إنم���اء ملكة الإن�شاء، والمق�صود بالمدار�سة 
القر�آني���ة: جل�س���ة يجل�سها الأ�ست���اذ مع طلاب���ه، يتدبَّرون فيه���ا بع�ض الآي���ات، وي�ستخرجون 
تَُدَارَ�سِ فيه،  ُ كُلُّ طالبٍ عن المعاني الإجمالية والتف�صيلي���ة للمقطع القر�آني ْملا معانيه���ا، ويُعَِّرب
عُ �أن تنمو  ويراعي في تعبيره هذا �أن يكون �سليمًا ووا�ضحًا و�أنيقًا، وبديمومة هذه المدار�سة: يُتَوَقَّ
ملكة الإن�شاء لاارتجاليِّ لدى الطالب، وتنمو ملكة الإن�شاء الكتابيِّ بالت�آزي معها عندما يطلب 

، و�إجراء التح�سينات والتتمات. تفريغ محتوى ما قيل ارتجالًا

=====
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و�أعر����ض الآن ر�ؤي���ةً في توظي���ف الدرا�سات القر�آني���ة لدعم منهج تعلي���م العلوم الطبعية 
والريا�ضية، وذلك في خطوتين.

=====

الخطوة الأولى/ علينا �أن نعمق البعد العقدي وال�شعائري في درا�سة هذه العلوم، ون�ستثمر 
)التف�س�ي�ر المو�ضوعي( في ذلك، ويكون هذا التعميق من خ�ل�ال تخ�صي�ص ف�صلٍ تذكيريٍّ في 
؛ يت���مُّ التنويه فيه با�ستحباب درا�سة هذه العلوم  ةٍ ولكل �صفٍّ درا�سيٍّ رٍ لكُل مادَّ فاتح���ة كل مُقَرَّ
ا لأنها �شواهد و�أدلة على توحيد الخالق �سبحانه وتعالى، و�أن القر�آن  �شرعًا، و�أن لها بُعْدًا عَقَدِيًّ
���ف الظواهر الكونية هذا التوظي���ف، ولأن درا�ستها تزيد الإن�سان �إيمانًا بعظمة الله تبارك  وَظَّ
وتعالى، و�أنها تعطيه مزيدًا من و�ضوح الر�ؤية عن حجمه في هذا العالم العظيم ك�إن�سانٍ �صغيٍر، 
وع���ن �إمكانية كُلِّ الأمور الغيبي���ة التي ي�ؤمن بها �سَمْعًا كما ل���و كان ي�شاهدها عِيانًا، وقد �أفرد 
هذا الباب بالكتابة، ككتاب )الفيزياء وعظمة الخالق( لجعفر �شيخ �إدري�س على �سبيل المثال. 

ا، ف����إن الله تعالى قد ا�ستخلف  ا ب�أن لهذا العلوم كذل���ك بُعْدًا �شعائريًّ ويت���م التنوي���ه �أي�ضً
الإن�س���ان في الأر�ض ليعمره���ا بالن�سل والزرع والبناء، وقد ثمّن الإ�س�ل�ام قيمة العمل والإنتاج 
والعط���اء، وال�صنائ���ع المختلفة التي يحتاجها النا�س هي فرو����ض كفائيةٌ الم�سلمون مكلفون بها 
ومحا�سب���ون عليه���ا، والله تبارك وتعالى قد �أوجب على الم�سلمين الأخ���ذ ب�أ�سباب القوة المادية 
ليقوموا بواجبهم الدعويَّ �أكمل قيام، ودرا�سة العلوم الطبعية والريا�ضية هي من �أهم الو�سائل 

لبلوغ جميع هذه الغايات.

راتُها  ن مُقَرَّ وفي التطبيقات العملية لهذه العلوم الطبعية �ضوابط �شرعية، فينبغي �أن تت�ضمَّ
���ا التذك�ي�ر بها، وقد �سبق فقها�ؤن���ا الأجلاء قديًما �إلى تذكير �أه���ل ال�صنائع المختلفة بما  �أي�ضً
يج���ب عليه���م مراعاته من �آداب ال�شرع، ومم���ن كتب في ذلك: ابن الح���اجِّ العبدري في كتابه 

ة في كتابه )معالم القُرْبة(، وغيرهم. )المدخل( وهو معروف، وابن الأُخُوَّ

=====

الخطوة الثانية/ �أن ن�ستفيد من درا�سات الإعجاز العلمي في القر�آن الكريم لننطلق منها 
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في التو�سع في مباحث تلك العلوم، وهذا يقت�ضي �أن ت�صاغ مقررات تلك العلوم �صياغةً ملائمةً 
له���ذه الر�ؤي���ة، بحيث تكون فاتحة تلك المقررات هي ق�ضايا من الإعجاز العلمي في القر�آن يتِمُّ 

مناق�شتها وتف�صيلها تدريجيًّا بم�سائل �إ�ضافية من تلك العلوم.

=====

و�أخيًرا؛ �أعر�ض ر�ؤيةً عن توظيف الدرا�سات القر�آنية لدعم منهج تعليم الفنون الجميلة، 
�إن الفن���ون الجميلة؛ ونق�صد بها فن���ون: الأداء ال�صوتي، والخط العربي، والر�سم والزخرفة، 
والت�صوي���ر والنح���ت، على اختلاف مجاليها؛= م���ن مقا�صدنا التح�سينية الت���ي تزيد حياتنا 
بهجةً ومُتْعَةً، والقر�آن الكريم هو معر�ض �أعظم للجمال، فهو فنٌّ لغويٌّ جميل، وهو فنٌّ ت�شريعيٌّ 
جمي���لٌ، وهو فنٌّ جدليٌّ منطقيٌّ جميل، ولطالما �أثار الق���ر�آن �أ�شواق الم�سلمين �إلى �إبراز جوانب 
الجم���ال القر�آني في �شتى ال�صور الممكنة م���ن الفنون الجميلة، فكان حافزًا لهم على لاارتقاء 
بفنون الأداء ال�صوتي، والخط العربي، والتذهيب، وغيرها من الفنون، و�أعر�ض �أربع خطوات 

لتوظيف الدرا�سات القر�آنية لدعم منهج تعليم الفنون الجميلة.

=====
الخطوة الأولى/ تعميق البعد العقدي وال�شعائري في الإ�سلام في درا�سة الفنون الجميلة، 
���ا في الإ�سلام، فالله تبارك  وتوظي���ف )التف�س�ي�ر المو�ضوعي( في ذل���ك، �إن للجمال بُعْدًا عَقَدِيًّ
وتع���الى جمي���ل يحبُّ الجم���ال، والجنة التي وعد المتقون ه���ي مثلٌ �أعلى للجم���ال، وعمليًّا ف�إن 
الإ�س�ل�ام يدعونا �إلى الأخذ بالجمال في مظهرنا ال�شخ�صيّ، وفي تلاوتنا للقر�آن، وفي تن�سيقنا 
ل�صف���وف ال�ص�ل�اة، وفي �إتقاننا لكُلِّ م���ا نعمله، فهذا معنى ينبغي تر�سيخ���ه في نفو�س متعلِّمي 

الفنون الجميلة: �أنهم -وبف�ضل ما يدر�سون- يحققون مطلوبًا �إ�سلاميًّا.

=====
الخط���وة الثاني���ة/ ا�ستثمار الن�صو����ص القر�آنية كمجالات للإبداع الفن���ي، ولعل خير ما 
م به ن�صو�ص القر�آن الكريم في مظهرٍ جماليٍّ رائعٍ،  لُ به لذلك هو الخط العربي الذي نُقَدِّ ثِّ َ ُمن
، فالخط  ة للخطِّ تعمل على �إظهار التفا�صيل المعنوية للن�صِّ لاا�ستثمار هنا: هو �أن الأبعادَ الفنيَّ
، �إنه ي�سهم وب�صورةٍ مبا�شرةٍ في ت�أكيد الم�ضمون وتو�ضيحه، وفي  هن���ا يتجاوز كونه قالبًا و�شَكًْال
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كت���اب )فن الخط العربي( للخطاط �أحمد عبد المجيد الب�شلي مثًال تجربة مذكورة وم�شكورة 
في ه���ذا المج���ال، فالرجل من خ�ل�ال كتابه هذا ي�ش���رح وبتف�صيلٍ: كيف �أن���ه راعى في لوحاته 
ةٍ  َ�ساتٍ فنيَّ الفني���ة الأبع���اد المعنوية للقر�آن الكريم، وكيف �أنه حر�ص عل���ى �إبرازها من خلال َمل
ا لبلوغ الغر�ض المذكور، وفي كتب )التذوُّق الفني( التي تدر�س بمعاهد  ي�صً نةٍ راعاها خِ�صِّ معيَّ
ا �أن يُنتَقَل به���ذا التذوُّق القر�آني  الخ���ط العربي بم�صر ف�ص���ولٌ م�شابهة، ولكننا نرغ���ب �أي�ضً

الفنيِّ �إلى الم�ؤ�س�سات التعليمية في مراحلها المختلفة.

=====

ا �أن يُدَرّ�س ويُقَدّم هذا الفنّ  الخط���وة الثالثة/ في فنِّ الر�س���م والت�صوير: من الجميل جدًّ
( في القر�آن الكريم، ونك�سب بذلك �أمرين: نجعل هذا  يَّ ل )الت�صوير الفنِّ من خلال تتبُّع وت�أمُّ

ةً. ةً ودَعَوِيَّ ةٍ ، ونفيدُ منه فر�صةً تعبُّدِيَّ الفنّ �أكثر رُوحِيَّ

ع الآيات القر�آنية التي تحدثت  مث���ال ذلك: �أن يراد درا�سةُ ر�سم وت�صوير الجب���ال، فتُتَتَبَّ
ا،  د ملامح الم�شهد المركب �أي�ضً دَّ َ لَّل عنا�صر ال�صورة التي ت�ضمنتها الآية، وُحت َ عن الجبال، وُحت

ة للقر�آن. ثم ي�أتي الر�سم والت�صوير محاكاةً لهذه القراءة الذوقيَّ

ففي ه���ذه الخطوة لا يكون الن�صُّ القر�آنيُّ ذاته مجالًا للإبداع الفني، ولكنه يكون مُلْهِمًا 
وَازٍ. لإبداعٍ مُّ

=====

الخط���وة الرابع���ة/ في فنون الأداء ال�صوت���ي، قد �سبق لنا التنوي���ه ب�أهمية توظيف )علم 
التجوي���د( في لاارتق���اء بـ)فن الإلق���اء( عمومًا، و�إدراجِ���ه لهذه الغاية �ضمن العل���وم اللغوية، 
ونذك���ر هنا من الناحي���ة الفنية: ب�أنه عمليًّا بعد هذه الدرا�س���ة التجويدية ينطلق مبا�شرةً �إلى 
ا �أن هذا الإن�شاد الهادف م�ضمونًا المن�ضبط  الإف���ادة منها في ف���نِّ الإن�شادِ الهادف، ويكون جليًّ
ا ا�ستثمار الق�ص�ص القر�آني  �شكًال هو ثمرةٌ مبا�شرةٌ من درا�سة )علم التجويد(، ويمكننا �أي�ضً
، وه���ذا التمثيل له فائدته من الناحية العلمية في تقديم محتوى  في ن�شاط���ات التمثيل المدر�سيِّ
قٍ، وله فائدته م���ن الناحية الفنيّة لكونه مج���الًا تطبيقيًّا لفنّ  الق�ص����ص القر�آني ب�ش���كلٍ م�شوِّ
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ة الكثير من الإنتاجات  الإلقاء، وهذا التمثيل حا�صلٌ بالفعل في قنوات الإذاعة والتلفزيون، وثَمَّ
م���ة، ولكنن���ا نه���دف �إلى �إ�ضافةِ ذلك �إلى م�ؤ�س�ساتن���ا التعليمية �ضم���ن �أنظمتها التعليمية  القيِّ

نة �إن �شاء الله. حَُ�سَّ ْملا

=====

ر، ))ربنا لا ت�ؤاخذن���ا �إن ن�سينا �أو �أخط�أنا((، ))�سبحانك اللهم وبحمدك،  ه���ذا ما تي�سَّ
نا محمدٍ وعلى  ن�شه���د �أن لا �إل���ه �إلا �أنت، ن�ستغفرك ونتوب �إليك((، و�صل���ى الله و�سلم على نبيِّ

�آله و�صحبه �أجمعين.
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 �أحمد بن فار�س ال�سلوم
الجن�سية: �سوري .

الم�ؤهلات:
• لي�سان�س من كلية القر�آن في الجامعة الإ�سلامية- المدينة المنورة، عام 1415هـ.	
• ماج�ست�ي�ر من كلية ال�شريع���ة في جامعة الكويت، ق�سم التف�س�ي�ر وعلوم القر�آن  عام 	

1420هـ.
• دكت���وراه من كلية الآداب والعل���وم الإن�سانية، في )فا�س- المغ���رب( ق�سم الدرا�سات 	

ف جداً)مرتبة ال�شرف الأولى( . الإ�سلامية عام 1424هـ بتقدير مُ�شَرِّ
• العم���ل: �أ�ستاذ م�ش���ارك في ق�سم الدرا�سات الإ�سلامية-كلي���ة الآداب- جامعة الملك 	

في�صل.

 الأبحاث العلمية والم�ؤلفات:
• جه���ود الإم���ام �أبي عبيد القا�سم بن �سلام في علوم الق���راءات وتحقيق اختياره فيها 	

)ت�أليف(.
• بي���ان ال�سبب الموجب لاخت�ل�اف القراءات وك�ث�رة الطرق والرواي���ات، لأبي العبا�س 	

المهدوي )�شرح وتحقيق(
• ج���واب �س����ؤال ع���ن الأحرف ال�سبع���ة ل�شي���خ الإ�سلام �أب���ي العبا�س �أحمد ب���ن تيمية 	

الدم�شقي )تحقيق(.
• �أحا�سن الأخبار في محا�سن الأخيار لابن وهبان المزي )تحقيق(.	
• ف�ضائل القر�آن لأبي العبا�س الم�ستغفري، )مجلدان تحقيق وتخريج(.	
• طب النبي صلى الله عليه وسلم، للحافظ الم�ستغفري )تحقيق وتخريج(.	
• دلائل النبوة، للحافظ الم�ستغفري )تحقيق وتخريج(.	
• معرفة علوم الحديث وكمية �أجنا�سه للحاكم  الني�سابوري )�شرح وتحقيق(.	
• حفظ الله ال�سنة و�صور من حفظ العلماء لها وتناف�سهم فيها، )ت�أليف(.	
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• الن�صيح بتهذيب الكتاب الجامع ال�صحيح للمهلب بن �أبي �صفرة )تحقيق(	
• قوارع القر�آن، لأبي عمرو بن يحيى الني�سابوري )تحقيق وتخريج(.	
• التقريب والتي�سير لأحاديث الب�يرش النذير للإمام النووي )�شرح وتحقيق(.	
• منهج الم�ست�شرقين في �إثبات قر�آنية الن�ص، عر�ض ونقد)بحث(.	
• العلاقة بين التف�سير بالم�أثور والتف�سير بالر�أي )بحث(.	
• قيد الأوابد من الفوائد والعوائد والزوائد، للع�صامي )تحقيق(.	
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منهج القر�آن الكريم في تعظيم العلم و�أهله
و�أثر ذلك على المجتمع

�إعداد

د. أحمد بن فارس السلوم
الأ�ستاذ الم�شارك بق�سم الدرا�سات الإ�سلامية في كلية الآداب

جامعة الملك في�صل – الأح�ساء
جوال: 0539003588

Emai:a_alsalloom@hotmail.com





1261

د. �أحمد بن فار�س ال�سلومالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

ملخ�ص البحث
للعلماء دور عظيم في ت�صحيح الوعي، وحماية الفكر للفرد والمجتمع، فالعلماء الربانيون 
ه���م �سفين���ة النجاة للأمة، وقد جاء الق���ر�آن الكريم لي�ؤكد على دوره���م الريادي بين النا�س، 
ولينزلهم المكانة التي هم �أحق بها و�أهلها، و�أكدت ال�سنة على هذا المعنى، �سواء ال�سنة القولية، 
�أو �س�ي�رة النبي صلى الله عليه وسلم العملية، ويتناول هذا البحث منهج الق���ر�آن الكريم وطريقته التي اتبعها 
في تعظي���م العلم والعلماء، ث���م يبين كيف حارب القر�آن الكريم لاا�ستهان���ة بالعلماء، حيث �إن 
�أول خطوات عزل العلماء عن دورهم الإ�صلاحي في المجتمع تبد�أ من لاا�ستهانة بهم، وتنق�ص 
المكان���ة الت���ي �أولاه���م الله �إياها، ثم يبين �أثر العلم���اء في توطيد الأمن والإيم���ان في المجتمع ، 
وذلك من خلال جمع الآيات الدالة على هذه المو�ضوعات ثم تف�سيرها تف�ساير تحليليا، معززا 
مباحث���ه بالنقولات عن �أهل العلم من المف�سرين وغيرهم، �إذ هم �أعلم النا�س بمكانة العلماء، 

ولا يعرف الف�ضل لذي الف�ضل �إلاَّ ذَووه.
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ب�سم الله الرحمن الرحيم

الحمد لله رب العالمين، وال�صلاة وال�سلام على النبي الأمين، وعلى �آله و�صحبه �أجمعين، 
�أما بعد:

ف�إنَّ العلم���اء الربانيين هم �أئمة الهدى، وم�صابيح الدج���ى، ومنارات الطريق، وقد جاء 
الق���ر�آن الك���ريم بتف�ضيلهم وتوقيرهم، ورفعه���م على عامة الم�ؤمنين درج���ات، وعززت ال�سنة 
���رون على من  النبوي���ة هذا الجان���ب، ولا غرو فالعلم���اء هم الم�صلح���ون في مجتمعاتهم، الم�ؤثِّ

حولهم، وهم الرواد في علاج الم�شكلات المختلفة التي قد تع�صف بالفرد والمجتمع.

وهذا بحث بعنوان: "منهج القر�آن الكريم في تعظيم العلم و�أهله و�أثر ذلك على المجتمع" 
�أقدم���ه للم�شارك���ة في: "الم�ؤتمر الق���ر�آني الدولي الأول لتوظيف الدرا�س���ات القر�آنية في علاج 
الم�ش���كلات المعا�ص���رة"، في المحور ال�ساد�س من���ه، وهو: توظيف الدرا�س���ات القر�آنية في علاج 
م�ش���اكل التعلم والتعلي���م، لي�ساهم في حل الم�شكلة المذكورة في البن���د الأول: "التقليل من ��شأن 

العلماء و�أثرهم في الأمة".

و�سبب اختياري لهذا المو�ضوع: هو الواقع الذي نعاي�شه، ف�إنَّ كثيًرا من الم�شكلات الفكرية 
والعلمي���ة التي تع�صف ب�أمتنا ترجع في حقيقتها �إلى لاا�ستهانة بالعلماء، والتقليل من ��شأنهم، 

وعدم �إعطائهم مكانتهم التي �أعطاهم الله تعالى، ومن هنا تظهر �أهميته.

ويه���دف هذا البح���ث �إلى �إظهار مكانة العلماء في القر�آن الك���ريم، و�أ�سباب هذه المكانة، 
والأدوار التي �أناطها القر�آن الكريم بهم كي ينه�ضوا بالمجتمع الم�سلم.

خطة البحث:
وقد اقت�ضت طبيعة البحث �أن يكون في مقدمة و�أربعة مباحث.

1-المبحث الأول: م�سالك القر�آن الكريم في تعظيم العلم، وفيه المطالب التالية:
�أ-الحث على القراءة.

ب-لاامتنان بالعلم على الإن�سان.
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ج-جعل العلم نورا.
د-التحذير من كتمان العلم.

هـ-ذم الجهل والجهال.
2- المبحث الثاني: منهج القر�آن في تعظيم العلماء وتوقيرهم، وفيه المطالب التالية:

�أ-رفع درجة العلماء.
ب-لاا�ست�شهاد بالعلماء.

ج-العلماء �أعرف النا�س بالحق.
د-اخت�صا�ص العلماء ب�أنهم يعقلون مراد الله.

ه-ح�صر الخ�شية في العلماء.
و-التعويل على فهم العلماء.

3-المبحث الثالث: تحذير القر�آن الكريم من تنق�صِّ العلماء ولاا�ستخفاف بهم، وفيه:
�أ-الأمر بطاعة العلماء.

ب-تقديم العلماء في القيادة.

ج-ح�صر ال�شورى في العلماء.
د-تحريم لاا�ستهزاء بالعلماء.

4-المبحث الرابع: �أثر العلماء في توطيد الأمن والإيمان في المجتمع، وفيه المطالب التالية:
�أ-ارتباط الأمن بالإيمان.

ب-العلم طريق الإيمان.
ج-العلماء يمح�صون ال�شائعات.

د-�أثر تعظيم العلم في حل م�شكلة لاا�ستهانة بالعلم والعلماء.
ثم الخاتمة، و�أهم الم�صادر.

ه���ذا، ولا ي�سعن���ي �إلا �أنْ �أ�شكر جامع���ة الملك خالد ممثلة بكلية ال�شريع���ة و�أ�صول الدين، 
وكذل���ك ال�شك���ر والتقدير مو�صول للج���ان هذا الم�ؤتمر ال���دولي، وللجنة العلمي���ة خا�صة على 
�إتاحتها لي هذه الفر�صة للم�شاركة بهذا البحث، والله ولي التوفيق، والحمد لله رب العالمين.
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المبحث الأول

 م�سالك القر�آن الكريم في تعظيم العلم

لق���د �سل���ك القر�آن الكريم م�سالك �شت���ى في تعظيم العلم، ليقرر ه���ذه العظمة في نفو�س 
النا����س، ومن ثمَّ يحثهم على طل���ب العلم، وينفرهم من الجهل ، وفيم���ا يلي ا�ستعرا�ض لأهم 

هذه الم�سالك القر�آنية: 

�أ- الحث على القراءة :
الق���راءة مفتاح العل���وم، ومرقاة الفهوم، وه���ي الخطوة الأولى للعل���م، ولأهمية العلم في 
الدين فقد كانت �أول كلمة �أنزلت على محمد صلى الله عليه وسلم هي كلمة: "اقر�أ"، ويلزم من الأمر بالقراءة 

الأمر بالكتابة لتلازمهما.

ق���ال تع���الى:چ چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ   ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ      
ڑ  ک  ک  ک  ک   گ  گ  چالعلق: ١ - ٥.

ونلاح���ظ �أنَّ في ه���ذه الآي���ات الكريمات تكرر فيها ذِك���ر العلم وما يت�صل ب���ه من �أدوات 
وطرق كالقراءة والقلم �ست مرات.

"ولم���ا كان���ت هذه ال�سورة هي �أول �سورة نزلت من القر�آن، وكانت تلك الآيات الخم�س 
�أول ما نزل منها على ال�صحيح، فهي بحق افتتاحية الوحي")1(.

ولا �ش���ك �أنَّ افتتاح الكلام يك���ون بالأمر العظيم، وهذا الأمر العظي���م هو العلم، فيكفيه 
بذلك �شرفًا وتعظيمًا، فديننا دين العلم، ور�سالة نبينا صلى الله عليه وسلم يقوم بها العلماء، 

قال ابن جرير: يقول: اقر�أ يا محمد بذكر ربك  يقول: اقر�أ يا محمد وربك الأكرم خَلْقَهُ 
للكتابة والخط.

�أ�ضواء البيان 13/9 	(((
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ث���م روى ع���ن قتادة قر�أ حتى بلغ قال: القلم: نعمة من الله عظيمة، لولا ذلك لم يقم، ولم 
ي�صلح عي�ش �أهـ)1(.

ولأنَّ القلم م���ن �أدوات القراءة العظمى و�أركانها الكبرى، �أق�سم به الباري، و�سمى �سورة 
من كتابه با�سمه.

ولأنَّ ال�سورت�ي�ن تحم�ل�ان معنى تعظيم العلم فق���د نظر بع�ض العلم���اء �إلى هذه المنا�سبة 
الوا�ضحة، فحملهم على �أنْ جعلوا ال�سورتين نزلتا على الولاء.

قال مجاهد: �إن �أوّل �سورة �أُنزلت)2(.

كم���ا �أن���ه �سبحانه �أق�س���م بال�شق الثاني م���ن �أركان العلم وهو الكت���اب الم�سطور فقال: چ 
ں  ں  ڻ  ڻ      ڻ  ڻ  ۀ  ۀ     ہ  چَّ الطور: ١ – ٣.

هذا و�إنَّ المت�أمل في حكمة و�صف الباري نف�سه بالأكرم ليجد منا�سبة كرمه جلية في تعليم 
الإن�س���ان ، "فم���ا لكرمه غاية ولا �أم���د، وك�أنه لي�س وراء التكرم ب�إف���ادة الفوائد العلمية تكرم، 
ْ يَعْلَ���مْ فدلّ على كمال كرمه ب�أنه علم  حي���ث قال: الأكرم الَّ���ذِي عَلَّمَ بِالْقَلَمِ عَلَّمَ الْإِنْ�سانَ ما َمل
عباده ما لم يعلموا، ونقلهم من ظلمة الجهل �إلى نور العلم، ونبه على ف�ضل علم الكتابة لما فيه 
م���ن المناف���ع العظيمة التي لا يحيط بها �إلا هو، وما دون���ت العلوم ولا قيدت الحكم ولا �ضبطت 
�أخب���ار الأولين ومقالاتهم، ولا كتب الله المنزلة �إلا بالكتابة، ولولا هي لما ا�ستقامت �أمور الدين 
والدني���ا، ول���و لم يكن على دقيق حكم���ة الله ولطيف تدبيره دليل �إلا �أم���ر القلم والخط، لكفى 

به")3(.

وم���ن الإعج���از في هذه الآيات الخم�س �أنَّ العلماء ا�ستنبط���وا منها طرق تح�صيل العلوم، 
وذلك �أنه قد "ح�صل من ذكر التعليم بالقلم والتعليم الأعم �إ�شارة �إلى ما يتلقاه الإن�سان من 

التعاليم �سواء كان بالدر�س �أم بمطالعة الكتب، و�أن تح�صيل العلوم يعتمد �أمورًا ثلاثة:

جامع البيان 519/24. 	(((

جامع البيان 522/24. 	(((
ا	لك�شاف 776/4. (((
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�أحدها: الأخذ عن الغير بالمراجعة، والمطالعة، وطريقهما الكتابة وقراءة الكتب ..
والثاني: التلقي من الأفواه بالدر�س والإملاء..

والثال���ث: م���ا تنقدح به العقول من الم�ستنبطات والمخترع���ات. وهذان داخلان تحت  وفي 
ذل���ك اطمئن���ان لنف�س النبي صلى الله عليه وسلم ب�أن عدم معرفته الكتابة لا يح���ول دون قراءته لأن الله علم 
الإن�سان ما لم يعلم، فالذي علم القراءة لأ�صحاب المعرفة بالكتابة قادر على �أن يعلمك القراءة 

دون �سبق معرفة بالكتابة")1(. 

ب- الامتنان بالعلم  على الإن�سان. 
  وه���ذا في �سي���اق تعداد النعم الت���ي �أولها خلق الإن�سان من علق، ف���ك�أن الآية تنبهنا على 

�أعظم هذه النعم وهو العلم.

قال ابن زيد، علَّم الإن�سان خطا بالقلم.
قال ابن جرير: �أي علَّم الإن�سان الخطّ بالقلم، ولم يكن يَعْلَمُهُ، مع �أ�شياء غير ذلك، مما 

علمه ولم يكن يعلمه)2(.

ق���ال اب���ن عطية: عدد تعالى نعمة الكت���اب بِالْقَلَمِ على النا�س وه���ي مو�ضع عبرة و�أعظم 
منفعة في المخاطبات وتخليد المعارف)3(.

وق���ال اب���ن كثير: ف�أول �شيء نزل من الق���ر�آن هذه الآيات الكريم���ات المباركات وهن �أول 
رحم���ة رح���م الله بها العباد، و�أول نعمة �أنع���م الله بها عليهم، وفيها التنبي���ه على ابتداء خلق 
الإن�س���ان من علقة، و�أن م���ن كرمه تعالى �أن علم الإن�سان ما لم يعل���م، ف�شرفه وكرمه بالعلم، 
وه���و القدر الذي امتاز به �أب���و البرية �آدم على الملائكة، والعلم ت���ارة يكون في الأذهان، وتارة 
يكون في الل�سان، وتارة يكون في الكتابة بالبنان، ذهني ولفظي ور�سمي، والر�سمي ي�ستلزمهما 

من غير عك�س.

ا	لتحرير والتنوير 441/30. (((
جامع البيان 522/24 	(((

ا	لمحرر الوجيز 502/5. (((
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"و�أ�شع���ر �أنَّ العل���م م�سب���وق بالجهل ف���كل علم يح�صل فهو علم م���ا لم يكن يعلم من 
قبل")1(. 

ولذلك قال ال�شافعي: 
و�إذا ما ازددت علما زادني علما بجهلي)2(

 وق���د امتن الب���اري �سبحانه وتعالى على الب�شرية بتعليم �أبيه���م �آدم الأ�سماء كلها، وبيان 
ف�ضل العلم من هذه الق�صة من وجوه كثيرة ذكرها ابن القيم)3(، وغيره.

ج-  جَعل العلم نورا.
من م�سالك القر�آن في تعظيم العلم �أن جعله نورا، وجعل الجهل ظلمة، و�ضرب لذلك المثل 

في محكم التنزيل فقال �سبحانه:چ ڳ  ڳ            ڳ  ڱ  ڱ  ڱ   ڱ  ں  ں  ڻ   ڻ  ڻ         
ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہہ  ھ                  ھ  ھ  ھ  ے          ے  ۓ  چالأنعام: ١٢٢.

وق���د تكل���م العلماء في معن���ى الموت والحياة في ه���ذه الآية، وقال بع�ضه���م: الموت بالكفر، 
والحياة بالإيمان، والنور هو القر�آن، وال�ضلالة هي الكفر، وقال �آخرون: الموت بالجهل والحياة 
بالعل���م، ولا �شك �أنَّ هذا لااختلاف من قبيل الت�ل�ازم، لأنَّ الإيمان لا يتح�صل �إلا بالعلم بالله 

وبر�سوله، والكافر جاهل بحق الله، ولم يقدر الله حق قدره..

ول���ذا قال الم���اوردي: كان ميتاً بالجهل ف�أحييناه بالعمل، �أن�شدني بع�ض �أهل العلم ما يدل 
على �صحة هذا الت�أويل لبع�ض �شعراء الب�صرة:

وفي الجهل قبل الموت لأهله ... ف�أج�سامهم قبل القبور قبور 
و�إن امرءًا لم يحيى بالعلم ميت ... فلي�س له حتى الن�شور ن�شور

في���ه ثلاثة �أقاويل: �أحدها: �أن النور القر�آن، قاله الح�سن، والثاني: �أنه العلم الذي يهدي 
�إلى الر�شد، والثالث: �أنه حُ�سْنُ الإيمان)4(. 

ا	لتحرير والتنوير 441/30. (((
ديوان ال�شافعي 12. 	(((

مفتاح دار ال�سعادة 52/1 	(((
ا	لنكت والعيون 163/2. (((
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ولذل���ك وُ�صف القر�آن الذي هو مَعدن العل���وم ب�أنه نور، فقال تعالىچ ۅ  ۅ    ۉ  ۉ  
ې  ې  ې  ې  ى  ى  ئا  ئا   چ الن�س���اء: ١٧٤ ، وقال: ُّچ ٱ  ٻ  ٻ   ٻ  ٻ  
پپ  پ  پ          ڀ  ڀ  ڀ   ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ      ٿ  ٿ  ٹ  ٹٹ   ٹ  ڤ  ڤ     

ڤ  ڤ   ڦ  چ ال�شورى: ٥٢.

د- الأمر بالا�ستزادة منه.
م���ن م�سال���ك القر�آن في تعظيم العل���م �أنه �أمر بالا�ستزادة منه، فل���و لم يكن خاير لما �أمر 

بذل���ك، قال تع���الى مخاطب���ا نبي���هچ ٱ  ٻ  ٻ  ٻٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ  ڀ   ڀ  
ڀ  ٺٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  چ َّ ط���ه: ١١٤، ق���ال العلم���اء: م���ا �أم���ر الله ر�سول���ه بطلب 
الزي���ادة في �شيء �إلا في العل���م)1(، ومفاتيح العلم ثلاثة، وكلها جاء بها التف�سير عن ال�سلف في 

المراد من العلم، فقالوا، �أي قر�آنا، وفهما، وحفظا)2(.

ولذل���ك ا�ستحب بع�ض �أهل العلم �إذا قر�أ هذه الآية �أن يقول: رب زدني علما، فعن علقمة 
ق���ال: قال: طلبت عب���د الله فوجدته في الم�سجد ي�صلي بين المغرب والع�ش���اء ف�سمعته يقر�أ طه 

فلما بلغ قال: رب زدني علما رب زدني علما ثلاثا، ثم ركع فقر�أت الأعراف وهو راكع)3(.

د- التحذير من كتمان العلم. 
ويلزم من هذا الأمر ب�إ�شاعته بين النا�س، قال تعالى:چ ڻ  ڻ   ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ  
ہ  ہ  ہ  ھ  ھ   ھ  ھ  ےے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ   ڭ  چ َّ البقرة: ١٥٩، 
فه���ذه الآية و�إن كانت قد نزلت في �أهل الكتاب خا�صة �إلا �أن العبرة بعموم اللفظ لا بخ�صو�ص 
ال�سبب، ولذا حملها المف�سرون على كل كاتم علم، فقال ابن جرير: وهذه الآية و�إن كانت نزلت 

في خا�صٍّ من النا�س، ف�إنها معنيٌّ بها كل كاتٍم علم فر�ضَ الله تعالى بيانه للنا�س.

وذل���ك نظ�ي�ر الخبر ال���ذي رُوي عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �أن���ه قال: "من �سُئل عَ���ن علم يَعلمهُ 

ا	لك�شاف90/3. (((
زاد الم�سير 178/3 	(((

رواه الم�ستغفري في ف�ضائل القر�آن 162/1. 	(((
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فكتمه، �ألِجمَ يوم القيامة بلجام من نار")1(.

ثم روى حديث �أبي هريرة المتفق عليه: "لولا �آيتان �أنزلهما الله في كتابه ما حدَّثت �شيئًا: 
�إلى �آخر الآية، والآية الأخرى:چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ       ڀ  ڀ  

ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ    ٿٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ   َّ �آل عمران: ١٨٧")2(.

 قال القرطبي: بهذه الآية ا�ستدل العلماء على وجوب تبليغ العلم الحق وتبيان العلم على 
الجملة)3(.

ق���ال الح�س���ن: هِيَ ِيف كل من �أوتي علم �شي مِنَ الْكِتَابِ، فَمَنْ عَلِ���مَ �شَيْئًا فَلْيُعَلِّمْهُ، وَ�إِيَّاكُمْ 
وَكِتْمَانَ الْعِلْمِ فَ�إِنَّهُ هَلَكَةٌ. 

وقال قتادة: هذا ميثاق �أخذه الله على �أهل العلم، فمن علم �شيئًا فليعلِّمه، و�إياكم وكتمانَ 
العلم، ف�إن كتمان العلم هَلَكة، ولا يتكلَّفن رجلٌ ما لا علم له به، فيخرج من دين الله فيكون من 
المتكلِّف�ي�ن، كان يقال:"مثلُ علم لا يقال به، كمثل كنز لا ينفق منه! ومثل حكمة لا تخرج، كمثل 

�صنم قائم لا ي�أكل ولا ي�شرب". 

وكان يقال:"طوب���ي لعالم ناط���ق، وطوبي لم�ستمع واعٍ". هذا رجلٌ عل���م علمًا فعلّمه وبذله 
ودعا �إليه، ورجلٌ �سمع خيًرا فحفظه ووعاه وانتفع به)4(.

ٍ �أَنْ يَ�سْكُتَ عَلَ���ى عِلْمِهِ، وَلَا لِلْجَاهِ���لِ �أَنْ يَ�سْكُتَ عَلَى  مَّ���دُ بْنُ كَعْبٍ: لَا يَحِلُّ لِعَ���اِمل َ وَقَ���الَ ُحم
جَهْلِهِ)5(.

ولذا فقد وقف العلماء عند كتم العلم موقفا عظيمًا خ�شية �أن يكونوا من �أهل هذا الوعيد، 
فق���د روي عن الح�سن بن عمارة، �أنه قال: �أتيت الزه���ري بعد �أن ترك الحديث، ف�ألفيته على 

جام���ع البيان 252/3، والحدي���ث رواه �أحمد في الم�سند7571، و�أبو داود 3658، واب���ن ماجه 266، ب�إ�سناد رجاله  	(((
ثقات، وقد �صححه ال�شيخ �شاكر في هوام�ش التف�سير.

رواه البخاري 118، وم�سلم 1940 	(((
جامع �أحكام القر�آن158/2. 	(((

جامع البيان 461/7. 	(((
ا	لجامع لأحكام القر�آن 305/4 (((
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باب���ه، فقل���ت: �إن ر�أيت �أن تحدثن���ي، قال: �أما علم���ت �أني قد تركت الحديث؟ فقل���ت: �إما �أن 
تحدثن���ي، و�إما �أن �أحدثك، فقال: حدثني، فقلت: حدثني الحكم، عن يحيى بن الجزار، �سمع 
علي���ا ر�ض���ي الله عنه يقول: ما �أخذ الله على �أهل الجهل �أن يتعلموا، حتى �أخذ على �أهل العلم 

�أن يعلموا، قال: فحدثني ب�أربعين حديثا)1(.

هـ-ذم الجهل والجهال.
م���ن م�سال���ك تعظيم العل���م في القر�آن ذم الجهل والجه���ال، وت�صويره���م ب�أقبح �صورة، 

تنفاير للنا�س عن م�شابهتهم، وم�شاكلة �أحوالهم.

فيجعل �سبحانه الجهل من �أعظم �أ�سباب ال�شرك به، فقال چ ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  
ھ   ھ  ے  چالزم���ر: ٦٤ ، وجعله ال�سبب المانع من الهداي���ة، فقال:چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ   ٻ    
پ  پ  پ   پ   ڀ  ڀ             ڀ  ڀ  ٺ  ٺ         ٺ  ٺ      ٿ  ٿ  ٿ  ٿ   ٹ  
ٹ  ٹ  چَّ الأنع���ام: ١١١ ، وقال:چ ڃ  چ      چ       چ  چ   ڇ  ڇ  ڇ  ڇ      ڍ  ڍ   ڌ  

ڌ  ڎ   چَّ الأحقاف: ٢٣.

وجعله من �أ�سباب الوقوع في المعا�صي فقال:چ ې  ې    ى  ى  ئا  ئا  ئەئە  ئو  ئو  
ئۇ   ئۇ  ئۆ   چ َّ النمل: ٥٥.

ق���ال الراغ���ب: الجهل عل���ى ثلاثة �أ�ض���رب، الأول: وهو خل���و النف�س من العل���م، هذا هو 
الأ�صل..

والثانى: اعتقاد ال�شئ بخلاف ما هو عليه.

والثال���ث: فع���ل ال�ش���ئ بخلاف م���ا حقه �أن يفع���ل �سواء اعتقد في���ه اعتق���ادا �صحيحا �أو 
فا�س���دا كمن يترك ال�ص�ل�اة متعمدا، وعلى ذلك قوله تع���الى:چ ڻ  ڻ   ڻ  ڻ  ۀ   ۀ  
ہ  ہ  ہ  ہھ  ھ  ھ   ھے  ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  چ َّ البق���رة: ٦٧،  

فجع���ل فعل اله���زو جهلا، وقال ع���ز وج���لچ ٺ  ٺ  ٺ  ٿ     ٿ  ٿ  ٿ  ٹ   ٹ  ٹ  
ٹ  ڤ     ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ   چَّ الحج���رات: ٦ ، والجاه���ل ت���ارة يذكر على �سبيل 

�سير اعلام النبلاء 338/5. 	(((
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الذم وهو لااكثر وتارة لا على �سبيل الذم نحو:چ ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ   ڻ   
ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ     ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ   
ھ  ے  ے  ۓۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  چ البق���رة: ٢٧٣،  �أي 

من لا يعرف حالهم ولي�س يعنى المتخ�ص�ص بالجهل المذموم)1(.

قال ابن القيم: �إنه �سبحانه ذم �أهل الجهل في موا�ضع كثيرة من كتابه .. وقال تعالىچ ٱ  
ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پپ  پ   ڀ  ڀ     ڀڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  چ َّ الفرقان: ٤٤،  

فلم يقت�صر �سبحانه على ت�شبيه الجهال بالأنعام حتى جعلهم �أ�ضل �سبيلا منهم، وقالچ ڻ  
ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ    ہ  ھ  ھ  ھ  چالأنف���ال: ٢٢، ف�أخ�ب�ر �أن الجه���ال �شر 
الدواب عنده على اختلاف �أ�صنافها من الحمير وال�سباع والكلاب والح�شرات و�سائر الدواب، 
فالجهال �شر منهم ولي�س علي دين الر�سل �أ�ضر من الجهال بل �أعد�اؤهم على الحقيقة، وقال 

تع���الى لنبي���ه وقد �أعاذه ُّچ ئى  ی         ی             ی  ی  ئج  ئح  ئم  ئى       ئي  بج  بح  بخ    بم  
بى  بي  تج  تحتخ  تم  تى    تي  ثج  ثم  ثىثي  جح  جم  حج  حم  خج   چالأنع���ام: ٣٥،  

وق���ال كليمه مو�سى عليه ال�صلاة وال�سلامچ ڻ  ڻ   ڻ  ڻ  ۀ   ۀ  ہ  ہ  ہ  ہھ  
ھ  ھ   ھے  ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  چ البق���رة: ٦٧،  وق���ال لأول ر�سله نوح 

علي���ه ال�س�ل�امچ ٱ  ٻ  ٻ       ٻ  ٻ  پپ  پ        پ  ڀ  ڀڀ  ڀ   ٺ    ٺ  ٺ  ٺ  ٿ       ٿٿ  ٿ    ٹ  
هود: ٤٦ )2(.

فهل بعد هذا التنفير تقنع نف�س بالجهل، وير�ضى �أحد �أن يكون من الجاهلين!

مفردات غريب القر�آن 102/1 	(((
مفتاح دار ال�سعادة 54/1. 	(((
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المبحث الثاني

منهج القر�آن الكريم في تعظيم العلماء وتوقيرهم

  العلماء في هذه الأمة هم خيار النا�س، وهم �أهل العدالة والثقة، بخلاف الأمم ال�سابقة، 
فقد كان علما�ؤها �شراراها، قال ابن تيمية: وكلما كان الإن�سان �أعظم رغبة في العلم والعبادة 
و�أق���در عل���ى ذلك من غيره بحيث تكون قوته على ذلك �أقوى ورغبته و�إرادته في ذلك �أتم؛ كان 
م���ا يح�ص���ل له �إنْ �سلمه الله من ال�شيط���ان �أعظم؛ وكان ما يفتتن ب���ه �إن تمكن منه ال�شيطان 

�أعظم. 

ولهذا قال ال�شعبي: كل �أمة علما�ؤها �شرارها �إلاَّ الم�سلمين ف�إنَّ علماءهم خيارهم. 

و�أه���ل ال�سن���ة في الإ�سلام؛ ك�أهل الإ�س�ل�ام في الملل؛ وذلك �أنَّ كل �أم���ة غير الم�سلمين فهم 
�ضال���ون و�إنما ي�ضلهم علما�ؤهم؛ فعلما�ؤهم �شرارهم، والم�سلمون على هدى و�إنما يتبين الهدى 
بعلمائه���م فعلما�ؤهم خياره���م؛ وكذلك �أهل ال�سنة �أئمتهم خيار الأم���ة و�أئمة �أهل البدع �أ�ضر 

على الأمة من �أهل الذنوب)1(.  

ولذا ا�ستحق العلماء التوقير والثناء من القر�آن الكريم، ويمكن �أن �أجمل منهج القر�آن في 
تعظيم العلماء في الأمور التالية:

�أ-رفع درجة العلماء:
لا �شيء خير بعد الإيمان من العلم، ولذلك ف�إنَّ من �أوتي العلم فقد �أوتي خاير كثاير، كما 

ق���ال تع���الى :چ ې  ې  ې  ېى  ى  ئا  ئا  ئە   ئە    ئو  ئوئۇ  ئۇ  ئۆ  
ئۆ      ئۈ  ئۈ  ئې   چ البق���رة: ٢٦٩ ، قال ابن قتيبة والجمهور: الحكمة �إ�صابة الحق والعمل 

به وهي العلم النافع والعمل ال�صالح)2(، وعلى هذا جاء قول النبي صلى الله عليه وسلم: "من يرد الله به خاير 

مجموع الفتاوى 284/7. 	(((
مفتاح دار ال�سعادة 52/1. 	(((



1273

د. �أحمد بن فار�س ال�سلومالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

يفقه في الدين")1(.

وق���د جاء الق���ر�آن بتقرير مكان���ة العلماء بين النا����س، و�أنَّ الله رفعهم عل���ى من �سواهم 
درج���ات كثيرة، فق���ال تع���الى:چ  ئې  ئې     ئې  ئى  ئى  ئى  ی  ی  ی  ی  ئج    
ثي   ثى      ثم   تيثج   تى     تم   تخ   تح   تج    بي   بى   بم   بخ   بح   بج   ئي   ئمئى   ئح  

جح  جم   چَّ المجادلة: ١١. 

ُ�ؤمنِيَن  جاء في تف�سير هذه الآية عن ابن عبا�س �أنه قَالَ: يرفع الله الَّذين �أوُتُوا الْعلم من ْملا
على الَّذين لم ي�ؤتوا الْعلم دَرَجَات)2(.

�أَن���ه قَالَ: تَفْ�سِير هَذِه الْآيَة: يرفع الله الَّذين �آمنُوا مِنْكُم و�أوتوا الْعلم على  "وفي لف���ظ 
الَّذين �آمنُوا وَلم ي�ؤتوا الْعلم دَرَجَات.

وَعَن ابْن مَ�سْعُود قَالَ: مَا خ�ص الله الْعلمَاء ِيف �شَيْء من الْقُرْ�آن مَا خ�صهم ِيف هَذِه الْآيَة 
ف�ضل الله الَّذين �آمنُوا و�أوتوا الْعلم على الَّذين �آمنُوا وَلم ي�ؤتوا الْعلم")3(.

قال قتادة: �إنَّ بالعلم لأهله ف�ضلًا و�إن له على �أهله حقًا، ولعمري للحقّ عليك �أيها العالم 
ف�ضل، والله معطي كل ذي ف�ضل ف�ضله)4(.

�ي�ر يقول: ف�ضل العلم �أحبّ �إلّي م���ن ف�ضل العبادة،  خِّ وكان مط���رف ب���ن عبد الله بن ال�شِّ
وخ�ي�ر دينكم ال���ورع، وكان يقول: �إنك لتلقى الرجل�ي�ن �أحدهما �أكثر �صومً���ا و�صلاة و�صدقة، 
والآخر �أف�ضل منه بونًا بعيدًا، قيل له: وكيف ذاك؟ فقال: هو �أ�شدّهما ورعًا لله عن محارمه)5(.

وهذه الرفعة للعلماء هي في الثواب في الآخرة، والكرامة في الدنيا)6(. 

متفق عليه، رواه البخاري 71، وم�سلم 1037. 	(((
رواه ابن ابي حاتم في التف�سير)18847( 	(((

ا	لدر المنثور 83/8 (((
جامع البيان 247/23. 	(((
جامع البيان 247/23. 	(((

ا	لجامع لأحكام القر�آن 299/17 (((
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والآي���ة الثاني���ة الدالة عل���ى رفعة �أهل العل���م، هي: قوله تع���الى: ُّچ ڀ  ٺ  ٺ  
ٺ     ٺ    ٿٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹٹ  ٹ    ڤ  ڤ  ڤ   ڤ   چَّ الأنع���ام: ٨٣ ، وج���ه ذلك "�أنه 

�سبحان���ه ذكر مناظ���رة �إبراهيم لأبيه وقوم���ه وغلبته لهم بالحجة و�أخبر ع���ن تف�ضيله بذلك 
ورفع���ه درجت���ه بعلم الحجة، فقال تعالى عقي���ب مناظرته لأبيه وقومه في �س���ورة لاانعام: قال 

زيد بن �أ�سلم: نرفع درجات من ن�شاء بعلم الحجة")1(. 

ه���ذا وقد قرر القر�آن رفع���ة العلماء ب�أ�سلوب �آخر، وهو لاا�ستفه���ام فقال:چ ې  ې   ى  
ى  ئا  ئا  ئە  ئە   ئو    ئو  ئۇ  ئۇئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې   ئى   ئىئى  ی    ی       

ی  ی  ئج  َّ الزمر: ٩.

طُِيعُ  قَ���الَ الزَّجَّ���اجُ: �أَيْ كَمَا لَا يَ�سْتَوِي الَّذِينَ يَعْلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلَمُ���ونَ كَذَلِكَ لَا يَ�سْتَوِي ْملا
 ْ مَّا مَنْ َمل هُ: الَّذِينَ يَعْلَمُونَ هُمُ الَّذِينَ يَنْتَفِعُ���ونَ بِعِلْمِهِمْ وَيَعْمَلُونَ بِهِ، فَ�أَ ُ ���ي)2(. وَقَ���الَ غَْري وَالْعَا�صِ

ْ يعلم)3(. نْزِلَةِ مَنْ َمل َ ْ يَعْمَلْ بِهِ فَهُوَ ِمب يَنْتَفِعْ بِعِلْمِهِ وََمل

قال ابن القيم: نفى �سبحانه الت�سوية بين �أهله وبين غيرهم كما نفى الت�سوية بين �أ�صحاب 
الجن���ة و�أ�صحاب النار، كما قال تع���الچ چ  ڇ  ڇ  ڇ     ڇ   ڍڍ  ڌ  ڌ  ڎ  

ڎ  ڈ  چَّ الح�شر: ٢٠، وهذا يدل على غاية ف�ضلهم و�شرفهم)4(.

فه���ذا لاا�ستفهام الإنكاري يق���رر فيه الباري �سبحانه وتعالى بُعد ما بين العالم والجاهل، 
ومثل���ه قول���ه تع���الى :چ ٱ  ٻ  ٻ      ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ  ڀ        ڀ  ڀڀ  ٺ  ٺ   ٺ  ٺ  ٿ  

چالرعد: ١٩.

فالعلم كالعينين ل�صاحبه، يب�صر بهما الطريق، والجاهل �أعمى، يتخبط خبط ع�شواء.

ولاا�ستفه���ام في ه���ذه الآية �إنكاري، لإنكار الم�س���اواة بين الحال�ي�ن، �أو تقريري: يقرر فيه 

مفتاح دار ال�سعادة51/1 	(((
معاني القر�آن 347/4، وما بين القو�سين لي�س في الن�ص المحقق وهو في تف�سير القرطبي. 	(((

ا	لجامع لأحكام القر�آن 240/15. (((
مفتاح دار ال�سعادة 49/1 	(((
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الرب �سبحانه وتعالى الفرق بين العالم والجاهل.

قال الزمخ�شري: دخلت همزة الإنكار على الفاء في قوله �أَفَمَنْ يَعْلَمُ لإنكار �أن تقع �شبهة 
قُّ فا�ستجاب، بمعزل  َ كَ ْحلا لَيْكَ مِنْ رَبِّ بع���د م���ا �ضرب من المثل في �أنّ حال من علم �أََّمنا �أُنْزِلَ �إِ
من حال الجاهل الذي لم ي�ستب�صر في�ستجيب: كبعد ما بين الزبد والماء والخبث والإبريز �إَِّمنا 

يَتَذَكَّرُ �أُولُوا الْأَلْبابِ)1(.

وقال ابن القيم: �إنه �سبحانه جعل �أهل الجهل بمنزلة العميان الذين لا يب�صرون، فقال: 
چ ٱ  ٻ  ٻ      ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ  ڀ        ڀ  ڀڀ  ٺ  ٺ   ٺ  ٺ  ٿ  چالرع���د: ١٩،  فم���ا ثمَّ 
�إلا ع���الم �أو �أعم���ى، وقد و�ص���ف �سبحانه �أهل الجهل ب�أنهم �صم بك���م عمي في غير مو�ضع من 

كتابه)2(.

ب- الا�ست�شهاد بالعلماء: 
وذل���ك في �أعظ���م �أمر وهو التوحيد، فق���ال تع���الى:چ ٿ   ٿ  ٹ     ٹ   ٹ   ٹ     ڤ  ڤ  

ڤ  ڤ  ڦ  ڦڦ   ڦ   ڄ   ڄ    ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  چَّ �آل عمران: ١٨.

ذكر الإمام ابن القيم �أن في هذه الآية ع�شرة �أوجه تدل على �شرف العلم وف�ضل العلماء. 
وقال: 

ا�سْت�شْه���د �سُبْحَانَهُ ب�أولي الْعلم على �أجل م�شه���ود عَلَيْهِ وهو توحيده فَقَالَ: وَهَذَا يدل على 
ف�ضل الْعلم و�أهله من وُجُوه:

: اق�ت�ارن �شَهَادَته���م بِ�شَهَادَتِهِ،  �أحده���ا: ا�ست�شهاده���م دون غَيرهم من الْب�ش���ر، وَالثَّاِين
ئكَت���ه، وَالرَّابِع: �أن ِيف �ضمن هَ���ذَا تزكيتهم وتعديلهم ف�إن الله  وَالثَّالِ���ث: اقترانها بِ�شَهَادَة مََال
امِ�س: �أن���ه وَ�صفهم بكونهم �أولى الْعلم وَهَذَا يدل على  َ لَا ي�ست�شه���د من خلقه �إلا الْعُدُول..، ْخلا
اخت�صا�صه���م بِ���هِ وانهم اهله وا�صحابه لَيْ�سَ بم�ستع���ار لَهُم، ال�سَّادِ�س: �أن���ه �سُبْحَانَهُ ا�سْت�شْهد 
ئكَته وَالْعُلَمَاء من عباده ويكفيهم بِهَذَا ف�ضلا  بِنَف�سِهِ وَهُوَ �أجل �شَاهد ثمَّ بِخِيَار خلقه وهم مََال

ا	لك�شاف 524/2. (((
مفتاح دار ال�سعادة 49/1 	(((
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و�شرف���ا، ال�سَّابِ���ع: �أنه ا�سْت�شْهد بهم على �أجل م�شهود بِهِ و�أعظم���ه و�أكبره وَهُوَ �شَهَادَة �أن لَا �إِلَه 
لق و�ساداتهم، الثَّامِن: �أنه  �إِلَّا الله والعظي���م الْقدر �إنما ي�ست�شهد عل���ى لاامر الْعَظِيم �أكابر ْخلا
نْزِلَة �أدلته و�آيات���ه وبراهنيه الدَّالَّة على  َ �سُبْحَانَ���هُ جع���ل �شَهَادَتهم حجَّة على المنكري���ن فهم ِمب
ئكَته  توحي���ده، التَّا�سِع: �أنه �سُبْحَانَهُ �أف���رد الْفِعْل المت�ضمن لهَذِهِ ال�شَّهَادَة ل�صادرة مِنْهُ وَمن مََال
وَمِنْهُ���م وَلم يعْطف �شَهَادَته���م بِفعل �آخر غير �شَهَادَته وَهَذَا يدل على �ش���دَّة ارتباط �شَهَادَتهم 
بِ�شَهَادَتِ���هِ..، الْعَا�شِر: �أنه �سُبْحَانَهُ جعلهم م�ؤدين لحقه عِنْد عب���اده بِهَذِهِ ال�شَّهَادَة فَ�إِذا �أدوها 
لق لااق���رار بِهِ وَكَانَ ذَلِك  َ�شْهُود بِهِ فَوَجَبَ على ْخلا ���ق ْملا َ�شْهُود بِهِ فَثَبت ْحلا ���ق ْملا فق���د �أدوا ْحلا
ق بِ�سَبَب  غَايَ���ة �سعادتهم ِيف معا�شهم ومعادهم وكل من ناله الْه���دى بِ�شَهَادَتِهِم و�أقر بِهَذَا ْحلا
�شَهَادَته���م فَله���م من لااجر مثل �أجره وَهَذَا ف�ضل عَظِي���م لَا يدرى قدره �إلا الله وَكَذَلِكَ كل من 

�شهد بهَا عَن �شَهَادَتهم فَلهم من الأجر مثل �أجره �أي�ضا)1(.

ج- العلماء �أعرف النا�س بالحق:
عرف���وا �أن ال���ذي �أنزله الله من اله���دى والنور هو الحق، فق���ال تعالى:چ ڭ  ڭ  ڭ  

ۇ   ۇ    ۆ  ۆ      ۈ  ۈ  ۇٴ      ۋ  ۋ  ۅ  ۅ   ۉ      ۉ   ې  چَّ �سب�أ: ٦، 

  وه���ذا مذكور في �سياق الثناء عليهم، ولذلك "فقد �سلى �سبحانه نبيه ب�إيمان �أهل العلم 
ب���ه و�أمره �أن لا يعب�أ بالجاهلين �شيئا، فق���ال تعالى ُّچ ڀ  ڀ  ٺ    ٺ  ٺ    ٺ  ٿ  ٿ  
ٿ  ٿ   ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ      ڤڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ   ڄ  ڃ      ڃ      ڃ    ڃ  
چ  چ  چ  چ  ڇ      ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  چ الإ�سراء: ١٠٦ – ١٠٨،   وهذا �شرف عظيم لأهل 

العلم، وتحته �أن �أهله العالمون قد عرفوه و�آمنوا به و�صدقوا ف�سواء �آمن به غيرهم")2(.

د-اخت�صا�ص العلماء ب�أنهم يعقلون مراد الله تعالى:
 ق���ال تعالىچ ڻ   ۀ  ۀ  ہہ  ہ  ہ  ھ  ھ   ھ  چَّ العنكبوت: 
٤٣ ، ولذا كان الرجل من ال�سلف �إذا مر على المثل فلم يعرفه يحزن، فروى ابن �أبي حاتم عَنْ 

عَمْرِو بْنِ مُرَّةَ قَالَ: مَا مَرَرْتُ بِ�آيَةٍ ِيف كِتَابِ َّهللاِ لَا �أَعْرِفُهَا �إِلا �أَحْزَنَنِي َّ " )3(.

مفتاح دار ال�سعادة 49/1 	(((
مفتاح دار ال�سعادة 50/1 	(((

تف�سير ابن �أبي حاتم )17327(. 	(((



1277

د. �أحمد بن فار�س ال�سلومالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

وُنَ( �أي: �أهل العلم الحقيقي، الذين و�صل العلم �إلى قلوبهم،  قال ال�شيخ ال�سعدي: )الْعَاِمل
وه���ذا مدح للأمثال التي ي�ضربها، وحثٌّ على تدبرها وتعقله���ا، ومدح لمن يعقلها، و�أنه عنوان 

على �أنه من �أهل العلم، فعلم �أن من لم يعقلها لي�س من العالمين.

وال�سب���ب في ذل���ك: �أن الأمث���ال الت���ي ي�ضربها الله في الق���ر�آن، �إنما هي للأم���ور الكبار، 
والمطال���ب العالي���ة، والم�سائل الجليل���ة، ف�أهل العلم يعرفون �أنها �أهم م���ن غيرها، لاعتناء الله 

بها، وحثه عباده على تعقلها وتدبرها، فيبذلون جهدهم في معرفتها.

و�أم���ا م���ن لم يعقلها، مع �أهميتها، ف�إن ذلك دليل على �أنه لي�س من �أهل العلم، لأنه �إذا لم 
يعرف الم�سائل المهمة، فعدم معرفته غيرها من باب �أولى و�أحرى. ولهذا، �أكثر ما ي�ضرب الله 

الأمثال في �أ�صول الدين ونحوها)1(.

هـ-ح�صر الخ�شية في العلماء:
قال تع���الىچ ڭ  ۇ  ۇ  ۆ   ۆ  ۈ  ۈۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  
ۉې   ې  ې  ې   ى   ى  چَّ فاط���ر: ٢٨ ، والمعنى: �إنما يخاف الله فيتقي عقابه بطاعته 

العلماء)2(.

جاء عن قتادة �أنه قال: كان يقال: كفى بالرهبة علمًا)3(.
ق���ال ابن القي���م: " وهذا ح�صر لخ�شيت���ه في �أولى العلم، وقال تع���الىچ ٱ  ٻ  ٻ  
چَّ  ٹ    ٹ     ٹ   ٿ    ٿ   ٿٿ   ٺ   ٺ   ٺ   ٺ   ڀڀ   ڀ   ڀ    پ     پ   پ   پ   ٻ   ٻ  
البين���ة: ٨،   وق���د �أخبر �أن �أهل خ�شيته هم العلماء، فدل عل���ى �أن هذا الجزاء المذكور للعلماء 
بمجم���وع الن�صين، وقال اب���ن م�سعود ر�ضى الله عنه: كفى بخ�شي���ة الله علما وكفى بالاغترار 

بالله جهلا")4(.
و-التعويل على فهم العلماء:

ولذل���ك �أم���ر ب�س�ؤالهم، فهم �أعل���م النا�س بالحق،  قال تع���الى:چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ    

تف�سير ال�سعدي 631. 	(((
جامع البيان 462/20. 	(((
جامع البيان 462/20 	(((

مفتاح دار ال�سعادة 51/1 	(((
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پ  پ  پپ  ڀ  ڀ   ڀ   ڀ  ٺ               ٺ  ٺ  ٺ  چ النح���ل: ٤٣ ، ق���ال ال�شيخ ال�سعدي: 
وعم���وم ه���ذه الآية فيها مدح �أهل العل���م، و�أن �أعلى �أنواعه العلم بكت���اب الله المنزل، ف�إن الله 
�أم���ر من لا يعلم بالرجوع �إليه���م في جميع الحوادث، وفي �ضمنه تعديل لأهل العلم وتزكية لهم 
حيث �أمر ب�س�ؤالهم، و�أن بذلك يخرج الجاهل من التبعة، فدل على �أن الله ائتمنهم على وحيه 

وتنزيله، و�أنهم م�أمورون بتزكية �أنف�سهم، ولاات�صاف ب�صفات الكمال.

و�أف�ض���ل �أهل الذكر �أهل هذا القر�آن العظيم، ف�إنهم �أهل الذكر على الحقيقة، و�أولى من 
غيره���م بهذا لاا�سم، ولهذا قال تعالى: ُّچ ٿ  ٿٿ  ٿ   ٹ     ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  
ڤ   ڤ  ڦ   ڦ  چالنح���ل: ٤٤،  �أي: الق���ر�آن الذي فيه ذكر م���ا يحتاج �إليه العباد 
من �أمور دينهم ودنياهم الظاهرة والباطنة، َّ  وهذا �شامل لتبيين �ألفاظه وتبيين معانيه،  فيه 

في�ستخرجون من كنوزه وعلومه بح�سب ا�ستعدادهم و�إقبالهم عليه)1(.

تف�سير ال�سعدي �ص441. 	(((
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المبحث الثالث

تحذير القر�آن الكريم من تنق�صِّ العلماء والا�ستخفاف بهم

م���ن الأدواء الفتاك���ة في المجتمعات لاا�ستهانة بالعلماء، وتنق�صه���م، ولاازدراء بهم، وقد 
ح���ذر القر�آن الكريم م���ن لاا�ستهانة بالعلم���اء، و�سلك طرقا عدة في محارب���ة تنق�ص العلماء 

ولاازدراء بهم، ومن �أهم هذه الطرق ما يلي:

�أ-الأمر بطاعة العلماء:
لم يرد في القر�آن الكريم الأمر بطاعة �أحد بعد الله عز وجل ور�سوله صلى الله عليه وسلم �إلا �أولي الأمر 

فقال تع���الى:چ ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى  ئى  ئى  ی   ی  یی  ئج  ئح   ئم  ئى  ئي  بج       بح  
بخ  بم  بى               بي  تج  تح  تختم  تى  تي  ثج  ثم  ثى   چَّ الن�ساء: ٥٩.

ولا �ش���ك �أن �إيجاب طاعة �أحد م���ا محاربة للا�ستهانة به، و�أولوا الأمر هنا ي�شمل ما قاله 
المف�سرون من �أنهم العلماء والأمراء.

فق���د قال جاب���ر وابن عبا�س ومجاهد وابن �أبي نجيح وغيرهم: هم �أولوا الفقه في الدين 
والعلم والعقل)1(.

وا�ستدل �أبو العالية على �صحة هذا التف�سير بالقر�آن الكريم فقال: في قوله:"و�أولي الأمر 
منك���م"، قال: هم �أه���ل العلم، �ألا ترى �أنه يق���ول:چ ژ  ژ  ڑ  ڑ   ک     ک  ک  ک  
ۀ   ڻ   ڻ    ڻ   ںڻ   ں   ڱ   ڱ   ڱ   ڱ   ڳ    ڳ   ڳ   ڳ      گ   گ   گگ  

ۀ  ہ     ہ  ہ  ہ  ھ   چالن�ساء: ٨٣ )2(.

قال ابن كثير: والظاهر والله �أعلم �أن الآية في جميع �أولي الأمر من الأمراء والعلماء)3(.

جامع البيان 500/8. 	(((

جامع البيان 501/8. 	(((
تف�سير ابن كثير 345/2. 	(((
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قال ال�سعدي: ثم �أمر بطاعته وطاعة ر�سوله وذلك بامتثال �أمرهما، الواجب والم�ستحب، 
واجتن���اب نهيهم���ا. و�أمر بطاع���ة �أولي الأمر وهم: ال���ولاة على النا�س، من الأم���راء والحكام 
والمفت�ي�ن، ف�إن���ه لا ي�ستقيم للنا�س �أم���ر دينهم ودنياهم �إلا بطاعته���م ولاانقياد لهم، طاعة لله 

ورغبة فيما عنده، ولكن ب�شرط �ألا ي�أمروا بمع�صية الله)1(.

ب-تقديم العلماء في القيادة:
القيادة من المهام الج�سام، التي لا يت�ضلع بها كل �أحد، ولي�س �أحد �أجدر بها من العلماء، 
وق���د ق�ص علينا القر�آن الكريم ق�صة تن�صيب طالوت ملكا عل���ى بني �إ�سرائيل، فاعتر�ض بنو 
�إ�سرائي���ل على نبيهم وقالوا: �أنى يكون له المل���ك علينا ونحن �أحق بالملك منه، ف�أجابهم نبيهم 

معل�ل�ا ه���ذا لااختيار بع���د ا�صطفاء الله ع���ز وج���ل:چ ڑ   ڑ  ک  ک  ک  ک  گ  گ  
گ  گڳ   ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں     ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀہ  
ۇۇ   ڭ   ڭ   ڭ   ڭ    ۓۓ   ے   ے   ھ   ھ   ھ   ھ    ہ   ہ     ہ  

ۆ  ۆ  ۈ  ۈ   چ البقرة: ٢٤٧.

وقد قدم الب�سطة في العلم على الب�سطة في الج�سم لأنها �أهم و�أعظم.

وق���د كان النبي صلى الله عليه وسلم يقدم العلماء في القي���ادة على غيرهم، ويعتبر ذلك بحفظ القر�آن، 
لإن حفظ القر�آن عندهم لم يكن مقت�صرا على الحروف دون معرفة الحدود بل كانوا يتعلمون 

حروفه وحدوده معا.

فعن �أبي  هريرة ر�ضي الله عنه قال: بعث النبي صلى الله عليه وسلم �سرية فا�ستقر�أ القوم على �أ�سنانهم 
قال: فف�ضلهم �شاب ب�سورة البقرة فقال له ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: �أنت �أمير القوم قال: فغ�ضب �شيخ 
في الق���وم وق���ال: يا ر�س���ول الله �أت�ؤمره و�أنا �أكبر منه فقال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: �إنه �أكثركم قر�آنا 
فقال ال�شيخ: فوالله يا ر�سول الله والذي بعثك بالحق ما منعني �أن �أتعلم القر�آن �إلا �أني �أخ�شى 
�أن لا �أقوم به فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: تعلموا القر�آن ف�إنما مثل حامل القر�آن كمثل حامل لجراب 

م�سك �إن فتحه فتحه طيبا و�إن وعاه وعاه طيبا.

تف�سير ال�سعدي 183. 	(((
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وفي رواية: بعث ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بعثا وهم نفر فدعاهم ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فقال: ماذا معكم 
من القر�آن؟ فا�ستقر�أهم حتى مر على رجل من �أحدثهم �سنا فقال: ماذا معك يافلان؟ قال: 
معي كذا وكذا و�سورة البقرة قال: معك �سورة البقرة؟ قال: نعم قال: اذهب ف�أنت �أميرهم)1(.

ج-ح�صر ال�وشرى في العلماء:
يق���وم النظام ال�سيا�سي في الإ�سلام على مبد�أ ال�شورى، وهو مبد�أ �أ�صيل في هيكلة الدولة 

الم�سلمة، وقد جاء الأمر من الله عز وجل لنبيه الم�ؤيد بالوحي بم�شاورة الم�سلمين، فقالچ پ  
ڀ  ڀ   ڀ  ڀ  ٺٺ  ٺ  ٺ      ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ   ٹٹ   ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  

ڦڦ  ڦ  ڄ   ڄ  ڄ  ڄڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چ �آل عمران: ١٥٩.

  وما ذاك �إلا لتعليم �أمته مبد�أ ال�شورى، ثم جاءت الآية الأخرى مقررة ال�شورى �صفة من 
�صفات الم�ؤمنين فقال تع���الىچ ڳ  ڱ  ڱ   ڱ  ڱ   ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  

ۀ  چال�شورى: ٣٨.

والت�ش���اور والم�شاورة والم�شورة: ا�ستخراج الر�أى بمراجع���ة البع�ض �إلى البع�ض من قولهم 
�شرت الع�سل �إذا اتخذته من مو�ضعه وا�ستخرجته منه)2(.

ق���ال ابن جري���ر: �إن الله عز وجل �أمرَ نبي���ه صلى الله عليه وسلم بم�شاورة �أ�صحابه فيم���ا حزبه من �أمر 
عدوه ومكايد حربه، ت�ألُّفًا منه بذلك من لم تكن ب�يرصته بالإ�سلام الب�يرصةَ التي يُ�ؤْمَنُ عليه 
معه���ا فتنة ال�شيطان وتعريفًا منه �أمته م�أتى الأم���ور التي تحزُبهم من بعده ومطلبها، ليقتدوا 
به في ذلك عند النوازل التي تنزل بهم، فيت�شاوروا فيما بينهم، كما كانوا يرونه في حياته صلى الله عليه وسلم 
فه مطالب وجوه ما حزبه من الأمور بوحيه �أو �إلهامه  يفعله. ف�أما النبي صلى الله عليه وسلم، ف�إن الله كان يعرِّ
�إي���اه �ص���وابَ ذلك. و�أما �أمته، ف�إنه���م �إذا ت�شاوروا م�ستنِّين بفعله في ذل���ك، على ت�صادُقٍ وت�أخٍّ 
دهم  للح���ق، و�إرادةِ جميعهم لل�صواب، من غير مي���ل �إلى هوى، ولا حَيْد عن هدى، فالله م�سدِّ

قهم)3(. وموفِّ

رواه الم�ستغفري في ف�ضائل القر�آن 697، وقد طول المحقق في تخريجه. 	(((
مفردات غريب القر�آن 270/1. 	(((

جامع البيان 346/7. 	(((
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ق���ال القرطبي: فمدح الله الم�شاورة في الأمور بمدح القوم الذين كانوا يمتثلون ذلك. وقد 
كان النبي صلى الله عليه وسلم ي�شاور �أ�صحابه في الآراء المتعلقة بم�صالح الحروب، وذلك في الآراء كثير. ولم 
يك���ن ي�شاورهم في الأحكام، لأنها منزلة من عند الله على جميع الأق�سام من الفر�ض والندب 
والمكروه والمباح والحرام. ف�أما ال�صحابة بعد ا�ستئثار الله تعالى به علينا فكانوا يت�شاورون في 

الأحكام وي�ستنبطونها من الكتاب وال�سنة.. 

وق���ال بع�ض العقلاء: ما �أخط�أت ق���ط! �إذا حزبني �أمر �شاورت قومي ففعلت الذي يرون، 
ف�إن �أ�صبت فهم الم�صيبون، و�إن �أخط�أت فهم المخطئون)1(.

وهك���ذا كان الخلفاء الرا�شدون يتخذون �أهل ال�شورى م���ن القراء والعلماء، ففي �صحيح 
البخاري عن ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما، قال: "قدم عيينة بن ح�صن بن حذيفة فنزل على 
اب���ن �أخيه الحر بن قي�س، وكان من النف���ر الذين يدنيهم عمر، وكان القراء �أ�صحاب مجال�س 

عمر وم�شاورته، كهولا كانوا �أو �شبانا")2(.

د-تحريم الا�ستهزاء بالعلماء:
لاا�سته���زاء بالعلم���اء من �صفات المنافقين، ولعل في ذكر الله ع���ز وجل �أحكام لاا�ستهزاء 

بهم في �سورة التوبة التي ف�ضحت المنافقين �أكبر دليل على ذلك.

قال ع���ز وج���ل:چ ڦ  ڦ   ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃچ  چ  چ   
ڑ   ژ   ڈژ   ڈ   ڎ   ڎ   ڌ   ڌ    ڍ   ڍ   ڇ   ڇ   ڇ   ڇ   چ  

ڳ  ڳڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ   ڑ   ک  ک              ک  ک  گ  گ  گ  گ            

ڱ  ں  ں   ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  چ التوبة: ٦٤ - ٦٦.

ويكفي في بيان هذه الآية نقل �سبب نزولها، فقد روي من غير وجه �أن رجلا من المنافقين 
قال: ما �أرى قراءنا ه�ؤلاء �إلا �أرغبنا بطونا، و�أكذبنا �أل�سنة، و�أجبننا عند اللقاء. 

وفي لف���ظ: قال رجل في غزوة تبوك في مجل�س م���ا ر�أيت مثل قرائنا ه�ؤلاء، �أرغب بطونا، 

ا	لجامع لأحكام القر�آن 37/16. (((
�صحيح البخاري4642. 	(((
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ولا �أك���ذب �أل�سن���ا، ولا �أجبن عند اللقاء..فرفع ذلك �إلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، فجاء �إلى ر�سول الله 
وق���د ارتح���ل وركب ناقته، فقال: يا ر�س���ول الله، �إنما كنا نخو�ض ونلع���ب. و�إن رجليه لتن�سفان 
الحجارة وما يلتفت �إليه ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، وهو متعلق بن�سعة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، والر�سول صلى الله عليه وسلم لا 

يزيد على هذه الآية)1(.

فق���د جع���ل الله عز وجل لاا�ستهزاء بالعلماء من الكفر، قال ابن العربي: لا يخلو �أن يكون 
م���ا قالوه من ذلك جدا �أو هزلا، وهو كيفما كان كفر؛ ف�إن الهزل بالكفر كفر، لا خلف فيه بين 
الأم���ة، ف�إن التحقي���ق �أخو الحق والعلم، والهزل �أخو الباطل والجهل، قال علما�ؤنا: نظروا �إلى 

قوله:چ ڻ  ڻ   ڻ  ڻ  ۀ   ۀ  ہ  ہ  ہ  ہھ  ھ  ھ   ھے  ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  
ڭ  ڭ  ۇ  چ البقرة: ٦٧ )2(.  

 

ا	نظر مجموع الروايات في تف�سير الطبري 333/14، وتف�سير ابن كثير 171/4. (((
�أحكام القر�آن 543/2. 	(((
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المبحث الرابع

 �أثر العلماء في توطيد الأمن والإيمان في المجتمع

ف�ض���ل العلماء وخيرهم لي����س مق�صورا على �أنف�سهم، بل هو متع���د للمجتمع كله، ولذلك 
ف�ض���ل العالم على العابد، ورجح مداد العلماء على دم���اء ال�شهداء، وقد وردت �أحاديث كثيرة 
في ف�ض���ل العلماء، وهي معروفة م�شه���ورة، ولا �أطيل بذكرها، ولكن م���ن �أهم �آثارهم المباركة 
عل���ى مجتمعاتهم هي توطيدهم الأمن والإيمان بين النا�س، وفي المجتمعات التي يكونون فيها، 

وذلك ما �سنبينه في المطالب التالية:

�أ-ارتباط الأمن بالإيمان: 
الأم���ن م�ص���در من �أمِن ي�أم���ن �أمناً و�أماناً، وه���و �ضد الخوف، وربما جع���ل الأمان ا�سما 

للحالة التي يكون عليها الإن�سان في الأمن)1(.

"و�آم���ن �إنم���ا يقال على وجهين �أحدهما متعديا بنف�سه يقال �آمنته �أي جعلت له لاامن 
ومنه قيل لله م�ؤمن، والثانى غير متعد ومعناه �صار ذا �أمن")2(.

عُ���رف الأم���ن ب�أنه: ع���دم توقع مك���روه في الزمن الآت���ي، و�أ�صله طم�أنين���ة النف�س وزوال 
الخوف)3(.

ومنكرة. معرفة  الكريم،  القر�آن  وقد تكررت كلمة "الأمن)4(" في 

مفردات غريب القر�آن 25/1. 	(((

مفردات غريب القر�آن 26/1. 	(((
تاج العرو�س184/34. 	(((

�أعني بهذه ال�صيغة الم�صدرية: الأمن، و�إلا فقد ورد الفعل �آمن في قوله: و�آمنهم من خوف، والفعل: �أمِن في قوله:  	(((
)�أف�أم���ن الذي���ن مكروا( ف�ضلا ع���ن ا�سم الفاعل في قوله: )وم���ن دخله كان �آمنا( ، )حرم���ا �آمنا( وكذلك قوله 

تعالى: )�إنك من الآمنين(.
وكذلك قراءة �أبي جعفر: )ولا تقولوا لمن �ألقى �إليكم ال�سلم ل�ست م�ؤمَناً(، �أي ل�ست ب�آمن. 	
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ف�أما التنكير ففي �صفة البيت الحرام، فقال تعالىچ ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ     ۉ  ۉ  
ې  ې  ې   ېى  ى  ئا   ئا       ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ    ئۆ      
ئۈ  چ البق���رة: ١٢٥، ق���ال الزمخ�شري: وَ�أَمْناً �أي مو�ضع �أمن، كقول���ه )حَرَماً �آمِناً وَيُتَخَطَّفُ 

النَّا�سُ مِنْ حَوْلِهِمْ( ولأن الجاني ي�أوي �إليه فلا يتعر�ض له حتى يخرج �أهـ)1(.

ولذا وقع خلاف بين الفقهاء في الجاني الذي يلج�أ للحرم.
ق���ال القرطبي: قوله تع���الى:" و�أمنا" ا�ستدل به �أبو حنيف���ة وجماعة من فقهاء الأم�صار 
عل���ى ترك �إقامة الحد في الح���رم على المح�صن وال�سارق �إذا لج�أ �إلي���ه، وع�ضدوا ذلك بقوله 
تع���الى:" ومن دخله كان �آمنا" ك�أنه قال: �آمنوا من دخ���ل البيت. وال�صحيح �إقامة الحدود في 
الح���رم، و�أن ذلك من المن�سوخ، لأن لااتف���اق حا�صل �أنه لا يقتل في البيت، ويقتل خارج البيت. 
و�إنم���ا الخلاف هل يقتل في الحرم �أم لا؟ والحرم لا يقع عليه ا�سم البيت حقيقة. وقد �أجمعوا 
�أن���ه ل���و قتل في الحرم قتل ب���ه، ولو �أتى حدا �أقيد منه فيه، ولو ح���ارب فيه حورب وقتل مكانه. 
وق���ال �أب���و حنيفة: من لج�أ �إلى الحرم لا يقتل فيه ولا يتابع، ولا يزال ي�ضيق عليه حتى يموت �أو 
يخ���رج. فنحن نقتله بال�سيف، وهو يقتله بالجوع وال�صد، ف����أي قتل �أ�شد من هذا. وفي قوله:" 
و�أمن���ا" ت�أكيد للأم���ر با�ستقبال الكعبة، �أي لي�س في بيت المقد�س ه���ذه الف�ضيلة، ولا يحج �إليه 

النا�س، ومن ا�ستعاذ بالحرم �أمن من �أن يغار عليه �أهـ)2(.

ولا �شك �أنَّ للعلماء في �أمن الحرم دورا عظيما، فهم الذين يَعْلَمون ذلك ويحملون النا�س 
عليه.

مث�ل�ا: قام عم���رو بن �سعيد بجمع البعوث ك���ي يبعثها �إلى مكة، فق���ام ال�صحابي الجليل 
�أب���و �شري���ح ر�ضي الله عنه وق���ال له: ائذن لي �أيها الأمير �أحدثك قولًا ق���ام به النبي  الغد من 
ي���وم الفتح، �سمعته �أذناي ووعاه قلبي و�أب�صرت���ه عيناي حين تكلم به: "حمد الله و�أثنى عليه، 
ث���م قال: �إنَّ مكة حرمها الله ولم يحرمها النا����س فلا يحل لامرئٍ ي�ؤمن بالله واليوم الآخر �أن 
ي�سف���ك فيها دما ولا يع�ضد بها �شجرة، ف�إن �أحد ترخ�ص لقتال ر�سول الله فيها فقولوا �إن الله 

ا	لك�شاف 185/1. (((
ا	لجامع لأحكام القر�آن 111/2. (((
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ق���د �إذن لر�سوله ولم ي����أذن لكم، و�إنما �إذن لي فيها �ساعة من نه���ار، ثم عادت حرمتها اليوم 
كحرمته���ا بالأم����س وليبلغ ال�شاهد الغائب")1(..ف�أبو �شريح �أح���د العلماء الذين حفظوا الأمن 

للبيت الحرام وعلموه النا�س.
و�أما ورود لفظة الأمن بالتعريف ففي �سياقين : 

الأول : قول���ه تع���الى:چ ژ  ژ  ڑ  ڑ   ک     ک  ک  ک  گگ  گ  گ  ڳ     ڳ  
ڳ  ڳ   ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ںڻ  ڻ  ڻ   ڻ  ۀ  ۀ  ہ     ہ  

ہ  ہ  ھ   چ الن�ساء: ٨٣.

قال ال�سعدي: هذا ت�أديب من الله لعباده عن فعلهم هذا غير اللائق، و�أنه ينبغي لهم �إذا 
جاءه���م �أمر من الأمور المهمة والم�صال���ح العامة ما يتعلق بالأمن و�سرور الم�ؤمنين، �أو بالخوف 
الذي فيه م�صيبة عليهم �أن يتثبتوا ولا ي�ستعجلوا ب�إ�شاعة ذلك الخبر، بل يردونه �إلى الر�سول 
و�إلى �أولي الأم���ر منه���م، �أهلِ الر�أي والعل���م والن�صح والعقل والرزان���ة، الذين يعرفون الأمور 
ويعرفون الم�صالح و�ضدها، ف�إن ر�أوا في �إذاعته م�صلحة ون�شاطا للم�ؤمنين و�سرورا لهم وتحرزا 
م���ن �أعدائه���م فعلوا ذلك، و�إن ر�أوا �أنه لي�س فيه م�صلحة �أو في���ه م�صلحة ولكن م�ضرته تزيد 
على م�صلحته، لم يذيعوه  �أي: ي�ستخرجونه بفكرهم و�آرائهم ال�سديدة وعلومهم الر�شيدة)2(.

المو�ضع الثاني: في ق�صة محاورة �إبراهيم عليه ال�سلام قومه، وقوله جوابا على تخويفهم 
ې   ۉ   ۉ       ۅ   ۅ   ۋ   ۋ   ۈۇٴ   ۈ   ۆ   ۆ   ۇ   ۇ    ڭڭ   ڭ   چ  �آلهتَه���م:  �إي���اه 
ئۈ   ئۈ   ئۆ   ئۆ   ئۇ   ئۇ   ئو      ئەئو   ئە   ئا   ئا   ى   ېى   ې   ې  
بم            بخ    بجبح   ئي   ئى   ئم   ئجئح   ی    ی   ی   ی   ئى   ئى   ئى   ئې   ئې   ئې     
چالأنع���ام:  ڀ   ڀ   ڀ   پ      پ   پ   پ   ٻ     ٻ   ٻ   ٻ   ٱ   بي    بى  

.٨٠ - ٨٢

وذل���ك �أنهم خوفوا �إبراهيم عاقبة مخالفته، و�أن �آلهتهم �ستم�سه ب�سوء، فقال لهم ذلك، 
ق���ال ابن �إ�سح���اق: ، يقول: كيف �أخاف وثَنًا تعبدون من دون الله لا ي�ضرُّ ولا ينفع، ولا تخافون 

رواه البخاري في �صحيحه، باب ليبلغ ال�شاهد الغائب، رقم:104. 	(((
تف�سير ال�سعدي 190. 	(((
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�أنت���م الذي ي�ضر وينفع، وقد جعلتم معه �شركاء لا ت�ضر ولا تنفع؟ ، �أي: بالأمن من عذاب الله 
في الدني���ا والآخ���رة، الذي يَعْبد الذي بي���ده ال�ضرّ والنفع، �أم الذي يعبد م���ا لا ي�ضرّ ولا ينفع؟ 
ف لهم العبر، ليعلموا �أنَّ الله هو �أحق �أن يخاف ويعبد مما يعبُدون  ي�ضرب لهم الأمثال، وي�صرِّ

من دونه)1(.

وكان���ت ه���ذه هي الحجة التي لقنه���ا الله �إبراهيم، فانت�صر بها عل���ى قومه، وقد اختلف 
العلم���اء، فقال بع�ضهم: ه���ذا ف�صلُ الق�ضاء من الله بين �إبراهيم خليله صلى الله عليه وسلم، وبين من حاجّه 
م���ن قومه من �أهل ال�شرك بالله..، وقال �آخرون: هذا جوابٌ من قوم �إبراهيم صلى الله عليه وسلم لإبراهيم، 
حين قال لهم:"�أيُّ الفريقين �أحق بالأمن"؟ فقالوا له: الذين �آمنوا بالله فوحّدوه �أحق بالأمن، 

�إذا لم يلب�سوا �إيمانهم بظلم.

وق���د رج���ح �شيخ المف�سرين ابن جري���ر �أن يكون ذلك من ف�صل الق�ض���اء من رب الأرباب 
�سبحانه)2(.

وفي ه���ذه الآية يق���رر الباري �سبحان���ه وتعالى ارتب���اط الأمن بالإيم���ان، وارتباط الظلم 
بال�ش���رك، وق���د �أخبر عبدالله بن م�سع���ود ر�ضي الله عنه ، قالوا: يا ر�س���ول الله، �أينا لا يظلم 

نف�سه؟ قال: " لي�س كما تقولون ب�شرك، �أولم ت�سمعوا �إلى قول لقمان لابنهچ ٹ  ٹ   ٹ  ٹ  
ڤ   ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦڦ  ڦ  ڄ    ڄ  ڄ  ڄ  چ لقمان: ١٣)3( .

قال ال�شيخ ال�سعدي: قال الله تعالى فا�صلا بين الفريقين �أي: يخلطوا الأمن من المخاوفِ 
والع���ذاب وال�شق���اء، والهداي���ةُ �إلى ال�ص���راط الم�ستقيم، ف����إن كانوا لم يلب�س���وا �إيمانهم بظلم 
مطلق���ا، لا ب�ش���رك، ولا بمعا�ص، ح�صل لهم الأمن التام، والهداية التامة. و�إن كانوا لم يلب�سوا 
�إيمانه���م بال�شرك وح���ده، ولكنهم يعملون ال�سيئات، ح�صل لهم �أ�ص���ل الهداية، و�أ�صل الأمن، 
و�إن لم يح�ص���ل له���م كماله���ا. ومفهوم الآية الكريم���ة، �أن الذين لم يح�صل له���م الأمران، لم 

يح�صل لهم هداية، ولا �أمن، بل حظهم ال�ضلال وال�شقاء.

جامع البيان 491/11. 	(((

جامع البيان 494/11. 	(((
�صحيح البخاري 3360. 	(((
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ولم���ا حكم لإبراهيم عليه ال�سلام، بما بين به من الابرهين القاطعة قال:چ ڀ  ٺ  
ٺ  ٺ     ٺ    ٿٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹٹ  ٹ    ڤ  ڤ  ڤ   ڤ   چالأنع���ام: ٨٣،  �أي: علا 

بها عليهم، وفلجهم بها)1(.

ولا �ش���ك �أن الإيمان �إنم���ا يقرره �أهل العلم، وهم الذين يبينون���ه للنا�س، ويهدونهم �إليه، 
وهم �أحق النا�س به، وهذا ما �سنبينه بالمطلب التالي.

ب -العلم طريق الإيمان:
�إذا كان القر�آن قد قرر �أن الإيمان قرين الأمن، ف�إنه كذلك قرر �أن العلم والإيمان تو�أمان 

لا ينفكان، ولذلك قرن الله عز وجل بين العلم والإيمان في قوله: چ ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ   ہ  
ہ  ہ  ہ      ھ  ھ  ھ  ھے  ے  ۓ  ۓ   ڭ  ڭ           ڭ  ڭ  ۇ  چَّ الروم: ٥٦.

وكذلك ق���رن بينهما في قول���ه چ ئۇ   ئۇ  ئۆ  ئۆ   ئۈ  ئۈ  ئې  ئې     ئې  ئى   ئى   
ئى  ی  یی  ی  ئجئح  ئم  ئى    ئي  بج  بح   بخ    بم  بى  بي    تج  

تح   چَّ الن�ساء: ١٦٢.

ولا غرو �أن يكون العلماء �أعلم النا�س بالإيمان وحقيقته، و�أن يقترن الأمن به، لأن العلماء 
يعرف���ون الحق من ال�ضلالة، ويمي���زون الإيمان من الكفر، فق���ال �سبحانه:چ ڭ  ڭ  ڭ  

ۇ   ۇ    ۆ  ۆ      ۈ  ۈ  ۇٴ      ۋ  ۋ  ۅ  ۅ   ۉ      ۉ   ې  چ �سب�أ: ٦.

 �إن المجتمع الخالي من العلماء مجتمع ناق�ص الإيمان، مليء بالبدع وال�ضلالات، ولا �أدل 
عل���ى ذلك من تاريخ هذه الأمة، فقد م���رت بفترات مت�أخرة �ضعف فيها الإيمان، ونق�ص فيها 
الأمن، وانت�شرت البدع وال�شركيات في �أرجائها، حتى �سُميت تلك الع�صور بع�صور لاانحطاط 
الفك���ري، وقد تبع ه���ذا لاانحطاط الفكري انحط���اط ع�سكري، فتقل�ص���ت �أرا�ضيها، وغربت 
�شمو�سها، وخاف �أبنا�ؤها، وعند الت�أمل في ملامح تلك الحقبة التي ما زالت الأمة تعي�ش بع�ض 

�آثارها، نجد �أن قلة العلماء الربانيين من �أهم �سمات تلك الحقبة الزمنية.

و�ص���دق الله �إذ يق���ول في معر�ض التخوي���ف:چ ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ   ئۆ  ئۈئۈ  ئې  

تف�سير ال�سعدي 263. 	(((
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ئې  ئې  ئى  ئىئى  ی  ی   ی  ی  چالرعد: ٤١.

وقال:چ ۋ  ۅ  ۅ   ۉ  ۉ  ې  ې  ېې  ى  ى  ئا  ئا   ئە  ئە  
ئو   ئوئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ   چَّ الأنبياء: ٤٤، 

ق���ال بع�ض ال�سلف من �أهل التف�سير كابن عبا�س ومجاه���د: هو موت العلماء، ونق�صانها 
ذهاب علمائها وفقهائها وخيار �أهلها)1(. 

وع���ن هلال عن حيان قال: قل���ت ل�سعيد بن جبير ما علامة ه�ل�اك النا�س؟ قال: هلاك 
علمائهم)2(.

ولذل���ك كانوا ي�ضربون مثلا لنق�صان الأر�ض بم���وت العلماء بالكف �إذا قطعت، قال علي 
ر�ضي الله عنه: �إنما مثل الفقهاء كمثل الأكف �إذا قطعت كف لم تعد)3(.

ولك���ي لا يق���ال: لَم، ولا يعتر�ض على حكم���ة الله عز وجل في نق�ص���ان العلماء، ختم الآية 
بقوله: والله يحكم لا معقب لحكمه، �سبحانه وتعالى.

وي�ؤي���د هذا المعنى في تف�سير الآية حديث عبدالله بن عمرو بن العا�ص: »�إن الله لا يقب�ض 
العل���م انتزاع���ا ينتزعه من العباد، ولك���ن يقب�ض العلم بقب�ض العلماء، حت���ى �إذا لم يبق عالما 

اتخذ النا�س رءو�سا جهالا، ف�سئلوا ف�أفتوا بغير علم، ف�ضلوا و�أ�ضلوا«)4(.

ج-العلماء يمح�وصن ال�شائعات:
ال�شائعات تفتك بالمجتمع، وتهدم �أركانه، ومتى انت�شرت في مجتمع ف�إنه ي�ضطرب، وتكثر 
قلاقل���ه، ومن هن���ا ي�أتي خطر الإع�ل�ام في ع�صرنا الحدي���ث، وم�س�ؤلية العلم���اء في توجيهه، 

وت�صحيح م�ساره.

فقد بَّني القر�آن الكريم حالة من الأحوال التي يت�ضلع بها العلماء الربانيون في مجتمعاتهم، 

جامع البيان 497/16. 	(((
ا	لك�شف والبيان 301/5. (((
ا	لك�شف والبيان 301/5. (((

متفق عليه رواه البخاري 100، وم�سلم 2673. 	(((
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وه���ي حالة الري���ادة والقيادة  -�أثناء في الأمن والخوف- في ق�ضية الإعلام، فقال �سبحانه:چ 
ڱ   ڱ   ڱ   ڳ    ڳ   ڳ   ڳ      گ   گ   گگ   ک   ک   ک   ک      ڑ    ڑ   ژ   ژ  
چالن�س���اء:  ڱ  ں  ںڻ  ڻ  ڻ   ڻ  ۀ  ۀ  ہ     ہ  ہ  ہ  ھ   
٨٣، فالعلم���اء يعرف���ون ما يلائم المجتمع مم���ا ي�صح ن�شره وما لا ي�صح ن�ش���ره و�إذاعته، وهم 

�أعلم بتحقيق الأخبار وبيان حقيقتها.

ولعل في الحديث الطويل الوارد في تف�سير هذه الآية نموذجا لدور العالم في مجتمعه، وقد 
كان العالم في هذه الحادثة: هو عمر بن الخطاب.

ع���ن عبد الله ب���ن عبا�س قال: حدثني عمر ب���ن الخطاب، قال: لما اعت���زل نبي الله صلى الله عليه وسلم 
ن�س���اءه، قال: دخلت الم�سجد، ف����إذا النا�س ينكتون بالح�صى، ويقول���ون: طلق ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
ن�س���اءه، وذلك قب���ل �أن ي�ؤمرن بالحجاب، فقال عمر، فقلت: لأعلمن ذلك اليوم، قال: فدخلت 
عل���ى عائ�ش���ة، فقلت: يا بنت �أبي بكر، �أقد بلغ من ��شأنك �أن ت�ؤذي ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، فقالت: ما 
لي وم���ا ل���ك يا ابن الخطاب، عليك بعيبتك، قال فدخلت على حف�صة بنت عمر، فقلت لها: يا 
حف�صة، �أقد بلغ من ��شأنك �أن ت�ؤذي ر�سول الله صلى الله عليه وسلم؟ والله، لقد علمت �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، لا 
يحب���ك، ولولا �أنا لطلقك ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، فبكت �أ�شد البكاء، فقلت لها: �أين ر�سول الله صلى الله عليه وسلم؟ 
قال���ت: هو في خزانت���ه في الم�شربة، �إلى �أن قال: فقلت: يا ر�س���ول الله، ما ي�شق عليك من ��شأن 
الن�س���اء؟ ف����إن كنت طلقتهن، ف�إن الله مع���ك، وملائكته، وجبريل، وميكائي���ل، و�أنا، و�أبو بكر، 
والم�ؤمن���ون معك، وقلما تكلمت و�أحمد الله ب���كلام، �إلا رجوت �أن يكون الله ي�صدق قولي الذي 

�أقول.ونزلت هذه الآية �آي���ة التخييرچ ہ  ہ  ھ     ھ  ھ  ھ   ے   ے  ۓ  ۓ  ڭ  
ڭ  ڭ  ڭ  ۇ   ۇ  ۆ  ۆ  چ َّ التح���ريم: ٥،چ ک  ک      گ      گ  گ  گ  ڳڳ  ڳ  
ڳ  ڱ   ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻڻ  ڻ   ۀ  ۀ  ہ  ہ  چَّ التح���ريم: 
٤ ، وكان���ت عائ�ش���ة بنت �أبي بكر، وحف�ص���ة تظاهران على �سائر ن�س���اء النبي صلى الله عليه وسلم، فقلت: يا 
ر�س���ول الله �أطلقته���ن؟ قال: »لا«، قلت: يا ر�س���ول الله، �إني دخلت الم�سج���د والم�سلمون ينكتون 
بالح�ص���ى، يقول���ون: طلق ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ن�س���اءه، �أف�أنزل، ف�أخبرهم �أن���ك لم تطلقهن، قال: 
»نع���م، �إن �شئت«، فلم �أزل �أحدثه حتى تح�سر الغ�ضب ع���ن وجهه، وحتى ك�شر ف�ضحك، وكان 
م���ن �أح�س���ن النا�س ثغرا، ثم نزل نبي الله صلى الله عليه وسلم، ونزلت، فنزل���ت �أت�شبث بالجذع، ونزل ر�سول 
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الله صلى الله عليه وسلم ك�أنم���ا يم�شي عل���ى الأر�ض ما يم�سه بيده، فقلت: يا ر�س���ول الله �إنما كنت في الغرفة 
ت�سع���ة وع�شرين، ق���ال: »�إن ال�شهر يكون ت�سع���ا وع�شرين«، فقمت على ب���اب الم�سجد، فناديت 

ب�أعل���ى �صوتي، لم يطلق ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم ن�ساءه، ونزلت هذه الآية:چ ژ  ژ  ڑ  ڑ   ک     
ک  ک  ک  گگ  گ  گ  ڳ     ڳ  ڳ  ڳ   ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ںڻ  ڻ  
ڻ   ڻ  ۀ  ۀ  ہ     ہ  ہ  ہ  ھ   چ الن�س���اء: ٨٣،  فكن���ت �أن���ا ا�ستنبطت 
ذلك الأمر، و�أنزل الله عز وجل �آية التخيير)1(، فعمر من �سادات �أولي الأمر الذين ي�ستنبطون 
الأم���ور ويح�سنون التعامل معها، ولذا روي ع���ن بع�ض ال�سلف يعني حملة الفقه والحكمة يعني 

الذين يفح�صون عن العلم)2(.  

وق���ال قتادة:"ولو ردوه �إلى الر�س���ول و�إلى �أولي الأمر منهم"، يقول: �إلى علمائهم ، لعلمه 
الذين يفح�صون عنه ويهمّهم ذلك)3(. 

ق���ال الزمخ�ش���ري: لعلمه الذي���ن ي�ستنبطونه منهم، لعلم �صحته وهل ه���و مما يذاع �أو لا 
ي���ذاع ه�ؤلاء المذيع���ون، وهم الذي���ن ي�ستنبطونه من الر�س���ول و�أولى الأم���ر، �أى يتلقونه منهم 

وي�ستخرجون علمه من جهتهم)4(.

د-�أثر تعظيم العلم في حل م�شكلة الا�ستهانة بالعلم والعلماء:
يمكنن���ي �أن �ألخ�ص �أ�سباب لاا�ستهانة بالعلم والعلم���اء في عامل واحد، �ألا وهو "الجهل" 

تلك الكلمة التي ا�ستعاذ �أنبياء الله عز وجل �أن يكونوا من �أهلها، وهذا الجهل ثلاثة �أق�سام:
11 الجهل بف�ضل العلم ومكانته في الدين، والجهل بمكانة العلماء، والجهل بخطر الجهل.
22 فهذه الجهالات تورث لاا�ستهانة بالعلماء وتنق�صهم، ولاازدراء بالعلم ال�شرعي..
33 �أما الجهل بف�ضل العلم : قد تعددت م�سالك القر�آن في تعظيم العلم ، كما بينا ذلك .

في المبحث الأول.
نا في تعظيم العلماء وتوقيرهم،  و�أم���ا الجهل بمكانة العلماء: فقد �سلك العلماء منهجا بيِّ

رواه م�سلم 1479. 	(((
ا	لك�شف والبيان 351/3. (((

جامع البيان 572/8. 	(((
ا	لك�شاف 541/1. (((
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كما بينا ذلك في المبحث الثاني.

 وقد عالج القر�آن مع�ضلة تنق�ص العلماء ولاا�ستخفاف بهم، تارة ب�إبراز دورهم القيادي 
في المجتمع، وقد بينا ذلك من خلال: 

1-�أم���ر الق���ر�آن بطاع���ة العلماء، 2-تق���ديم العلم���اء في القيادة، 3-ح�ص���ر ال�شورى في 
العلماء.

وت���ارة بتجريم لاا�سته���زاء بهم، وجعله من كبائر الذنوب، بل م���ن �سمات المنافقين، كما 
في قول���ه تع���الى:چ ڍ  ڌ   ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈژ  ژ  ڑ  ڑ   ک  
ک              ک  ک  گ  گ  گ  گ            ڳ  ڳڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں   

ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  چَّ التوبة: ٦٥ – ٦٦.

فروى ابن جرير: عن زيد بن �أ�سلم: �أن رجلا من المنافقين قال لعوف بن مالك في غزوة 
تب���وك: ما لقُرَّائن���ا ه�ؤلاء �أرغبُنا بطونً���ا و�أكذبُنا �أل�سنةً، و�أجبُننا عن���د اللقاء! فقال له عوف: 
كذب���ت، ولكن���ك منافق! لأخبرن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم! فذهب ع���وف �إلى ر�سول الله ليخبره، فوجد 

القر�آن قد �سبقه.

ق���ال زيد: ق���ال عبدالله بن عمر: فنظرت �إليه متعلقًا بحَقَ���ب ناقة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم تنكبُهُ 
الحجارة ؟ ما يزيده)1(.

وم���ا �أجمل �أن ي�أخذ الم�سلم بقول ابن ع�ساكر رحمه الله:  وَاعْلَم يَا �أخي وفقنَا الله وَ�إِيَّاك 
وم الْعلمَاء رَحْمَ���ة َّهللا عَلَيْهِم مَ�سْمُومَة، وَعَادَة  ُ ن ُحل َّن يخ�شاه ويتقي���ه حق تُقَاته �إِ لمر�ضات���ه ِمم
ا هم مِنْهُ ب���رَاء �أمره عَظِيم،  َ َّهللا ِيف هت���ك �أَ�سْتَ���ار منتق�صيه���م مَعْلُومَة، لِأَن الوقيع���ة فيهم ِمب
والتنَ���اول لأعرا�ضه���م بالزور ولااف�ت�ارء مرتع وخيم، ولااخت�ل�اق على من اخْتَ���ارَهُ َّهللا مِنْهُم 
ا مدح َّهللا بِ���هِ قَول المتبعين م���ن لاا�سْتِغْفَار لمن �سبقهمْ  َ لنع����ش الْعلم خلق ذمي���م، ولااقتداء ِمب

ق و�صدها عليم  ُّچ ٱ   و�ص���ف ك���ريم، �إِذْ قَالَ مثنيا عَلَيْهِ���م ِيف كِتَابه وَهُوَ بمكارم الْأَخْ�َا لَ
ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ      پ     پ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ    ٺ  

تف�سير ابن جرير 333/14. 	(((
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لَّى الله عَلَيْهِ وَ�سلم  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ   ٹ  ٹ  ٹ  چلح�شر: ١٠،  ولاارتكاب لنهي النَّبِي �صَ
عَ���ن لااغتياب وَ�سَب الْأَمْ���وَات ج�سيمچ چ  چ  ڇ  ڇ      ڇ  ڇ                ڍ  ڍڌ  ڌ  
ڎ  ڎ  ڈ   ڈ  ژ  ژڑ  ڑ  ک    ک  ک  ک   گ  گ  گ  گ  ڳ      

ڳ  ڳ  ڳ  چ النور: ٦٣.)1(

تبيين كذب المفتري �ص30. 	(((
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الخاتمة

لعل من �أهم النتائج التي �أ�سجلها في نهاية هذا البحث:

-�سل���ك الق���ر�آن م�سالك �شت���ى في تعظيم العلم ليقرر ه���ذه العظمة في نفو����س الم�سلمين 
وليحملهم على طلب العلم.

-من �أهم م�سالك القر�آن في تعظيم العلم: الحث على القراءة والكتابة، ومدح العلم وذم 
الجهل و�أهله.

-مف���اتح العلم ثلاث���ة، وكلها جاء بها التف�سير في قول���هچ ٱ  ٻ  ٻ  ٻٻ  پ  پ  
پ  پ  ڀ  ڀ   ڀ  ڀ  ٺٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  چ طه: ١١٤ ، وهي: قر�آنا، وفهما، 

وحفظا.

-عظَّ���م القر�آن العلماء ووقره���م فكانوا خير هذه الأمة، بخ�ل�اف باقي الأمم حيث كان 
علما�ؤها �شرارها.

-من �أهم م�سالك القر�آن في توقير العلماء رفعهم درجات وجعلهم �أهل ال�شورى والقيادة.

-م���ن �أهم �أ�ساليب الق���ر�آن في التحذير من لاا�ستهزاء بالعلم���اء �أن جعل لاا�ستهزاء بهم 
كفرا ونفاقا.

-قرر القر�آن ارتباط الأمن بالإيمان، وارتباط الإيمان بالعلماء لأنهم �أعلم النا�س به.

-عل���ى العلم���اء دور كبير في حف���ظ المجتمع م���ن ال�شائع���ات الم�ضرة بالمجتم���ع، وعليهم 
م�س�ؤولية ت�صحيح الإعلام.
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قائمة المصادر والمراجع

11 �أح���كام الق���ر�آن، محمد ب���ن عبدالله ابن العرب���ي المالكي، ت محمد عط���ا، دار الكتب .
العلمية، بيروت لبنان، ط3، 1424هـ

22 �أ�ض���واء البيان في تف�سير القر�آن بالقر�آن، محمد الأمين بن محمد المختار ال�شنقيطي، .
دار الفكر للطباعة والن�شر، بيروت لبنان، 1415هـ

33 تاج العرو�س من جواهر القامو�س، محمد بن محمد الزبيدي، مجموعة من المحققين، .
دار الهداية.

44 تف�س�ي�ر الق���ر�آن العظيم، عبدالرحمن بن محم���د بن �إدري�س ال���رازي، ابن ابي حاتم، .
مكتبة نزار م�صطفى، مكة، ط3، 1419ه,ـ

55 تف�س�ي�ر الق���ر�آن العظي���م، �إ�سماعيل بن كث�ي�ر الدم�شقي، ت �سامي �سلام���ة، دار طيبة .
للن�شر، ط2، 1420هـ.

66 تي�س�ي�ر الكريم الرحم���ن في تف�سير كلام المن���ان، عبدالرحمن بن نا�ص���ر ال�سعدي، ت .
عبدالرحمن اللويحق، م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط1، 1420هـ

77 الجام���ع لأحكام القر�آن، محمد بن �أحم���د القرطبي، ت البردوني وطفي�ش، دار الكتب .
الم�صرية، ط2، 1384هـ

88 جامع البيان في ت�أويل القر�آن، محمد بن جرير الطبري، تحقيق �أحمد ومحمود �شاكر، .
م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط1 ، 1420هـ.

99 التحرير والتنوير، محمد الطاهر بن عا�شور، الدار التون�سية للن�شر، تون�س، 1984م..
1010 الدر المنثور في التف�سير بالم�أثور، عبدالرحمن ال�سيوطي، دار الفكر، بيروت.
1111 زاد الم�سير في علم التف�سير، عبدالرحمن بن علي الجوزري، ت عبدالرزاق المهدي، دار 

الكتاب العربي، ط1، 1422هـ.



1296

د. �أحمد بن فار�س ال�سلومالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

1212 �سير �أعلام النبلاء، محمد بن �أحمد الذهبي، ت �شعيب الأرنا�ؤوط، م�ؤ�س�سة الر�سالة، 
بيروت.

1313 ف�ضائ���ل القر�آن، جعفر بن محمد الم�ستغفري، ت �أحمد ال�سلوم، دار ابن حزم، بيروت، 
1424هـ.

1414 الك�ش���اف ع���ن حقائق غوام����ض التنزيل، محمود ب���ن عمرو الزمخ�ش���ري، دار الكتاب 
العربي، بيروت ط 3، 1407هـ

1515 الك�شف والبيان، �أحمد بن محمد الثعلبي، ت نظير �ساعدي، دار �إحياء التراث العربي، 
بيروت لبنان، ط1، 1422هـ

1616 مجم���وع الفت���اوى، �أحمد ب���ن عبدالحليم بن تيمي���ة، ت ابن قا�سم، مجم���ع الملك فهد 
لطباعة الم�صحف، 1416هـ

1717 المح���رر الوجيز في تف�سير الكتاب العزي���ز، عبدالحق بن غالب بن عطية الأندل�سي، ت 
عبدال�سلام عبدال�شافي، دار الكتب العلمية، ط1، 1422هـ

1818 مع���اني القر�آن و�إعرابه، �إبراهيم بن ال�سري الزجاج، ت عبدالجليل عبده �شلبي، عالم 
الكتب، ط1، 1408هـ

1919 مفتاح دار ال�سعادة ومن�شور ولاية العلم والإرادة، محمد بن ابي بكر ابن القيم الجوزية، 
دار الكتب العلمية، بيروت.

2020 المفردات في غريب القر�آن، الح�سين بن محمد الراغب الأ�صفهاني، ت �صفوان داودي، 
دار القلم، دم�شق، ط1، 1412هـ.

2121 النك���ت والعيون، علي بن محمد الم���اوردي، ت ال�سيد عبدالمق�صود، دار الكتب العلمية، 
بيروت.
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 �سعيد بن محمد �سعد ال�شهراني
• الجامعة: جامعة الملك خالد-�أبها – كلية ال�شريعة وا�صول الدين.	
• التخ�ص�ص : التف�سير وعلوم القر�آن.	
• الدرجة العلمية: �أ�ستاذ م�شارك.	

الأبحاث العلمية:
11 تق���دم الباح���ث لنيل درج���ة الماج�ستير ببح���ث بعن���وان: ا�ست���دراكات الإمام محمد .

الطاهر بن عا�شور على من �سبقه في �أ�سباب النزول ) جمعا ودرا�سة(.
22 ولنيل درجة الدكتوراه ببحث بعنوان: ال�سياق القر�آن و�أثره في تف�سير المدر�سة العقلية .

الحديثة ) درا�سة نظرية تطبيقية).

وللباحث العديد من الأبحاث ومنها:
11 الو�سطية في التعامل مع المخالف ومظاهرها في القر�آن الكريم..
22 �س�ؤلاات ال�صحابة - ر�ضي الله عنهم- للر�سول صلى الله عليه وسلم و�أثرها في التف�سير..
33 تحرير القول في المراد بالذرية في قوله تعالى ) و�آية لهم �أنا حملنا ذريتهم في الفلك .

الم�شحون(.
44 �أثر ابن عبا�س في المكي والمدني ) دراية ورواية(..
55 و�سائل المعرفة في القر�آن الكريم..
66 تعاهد القر�آن في العهد النبوي )عر�ضا ودرا�سة(..
77 جهود لاامام ابن عطية في حكاية الإجماع في المكي والمدني )جمعا ودرا�سة(..
88 التجديد في التف�سير ) التف�سير لاا�صلاحي عند �أبي زهرة �أنموذجا(..

للتوا�صل: 
رقم المحمول: 00966544992122

srhan1000@gmail.com :البريد
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م�شكلات التعلم، وعلاجها في �وضء �سورة الكهف 
بحث مقدم للم�ؤتمر الدولي الأول : 

لتوظيف الدرا�سات القر�آنية في علاج الم�شكلات المعا�صرة 

�إعداد الدكتور 

د. سعيد بن محمد بن سعد الشهراني
الأ�ستاذ الم�شارك بق�سم القر�آن وعلومه

كلية ال�شريعة و�أ�وصل الدين
جامعة الملك خالد
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المقدمة
الحم���د لله رب العالم�ي�ن، وال�صلاة وال�سلام عل���ى �أ�شرف الأنبياء والمر�سل�ي�ن، وعلى �آله 
و�أ�صحاب���ه �أجمعين؛ �أما بع���د: ف�إن من �أعظم الِمننَّ التي امتن الله بها علينا �أهل الإ�سلام نزول 
الق���ر�آن؛ الذي هو هدى للنا����س وبينات من الهدى والفرقان، قال �سبحان���ه: (�إِنَّ هَذَا الْقُرْ�آنَ 
يَهْ���دِي لِلَّتِي هِ���يَ �أَقْوَمُ)�سورة الإ�سراء: 9، فمن اهتدى بمايدعو �إلي���ه القر�آن كان �أكمل النا�س 

و�أقومهم و�أهداهم في جميع �أموره")1(. 

وحاجة الأم���ة ما�سة �إلى فهم القر�آن وتدبره؛ وا�ستنباط هداياته وتوجيهاته في كل زمان 
وم���كان، و�إن كان���ت في هذا الع�صر �أ�شد؛ لف�شو الجهل، واتباع الهوى، وكثرة الفتن- ن�س�أل الله 

�أن يع�صمنا من الزلل-. 

وح�ي�ن نت�أم���ل ما تم���ر به �أمة الإ�س�ل�ام في هذا الع�ص���ر من انحراف - في ك���م هائل من 
�أفرادها- عن المنهج القويم؛ نلحظ �أن لهذا لاانحراف �أ�سباباً من �أهمها – من وجهة نظري- 
م���ا تمر به م���ن �إ�شكالات تتفاقم يوماً بعد ي���وم في المعرفة، وطرائق الو�ص���ول �إليها، ولذا فقد 
اعتنى ال�سلف بالتعلم، وحر�صوا عليه، فعن �أبي ثعلبة الخ�شني - ر�ضي الله عنه - قال: "لقيتُ 
�س���ول الله - صلى الله عليه وسلم، فقل���تُ: يا ر�س���ول الله؛ ادفعني �إلى رج���ل ح�سن التعلي���م، فدفعني �إلى �أبي 

عبيدة بن الجراح، ثم قال: "دفعتك �إلى رجل يح�سن تعليمك و�أدبك")2(. 

وتحلوا ب�أدب الإن�صات �إلى المعلم، فمن ذلك ما رواه �أبو بحرية)3(. قال: "قدمتُ ال�شام، 
فجئ���ت الم�سجد ف����إذا �أنا بحلقة م�شيخة، فيهم فت���ى �شاب يحدثهم قد �أن�صت���وا له، قلت: مَن 
ه����ؤلاء؟ قالوا: �أ�صح���اب محمد - صلى الله عليه وسلم-، قلتُ: ومَن ال�شاب؟ قال���وا: معاذ بن جبل ر�ضي الله 

عنه")4(.

تي�سير الكريم المنان، ابن �سعدي )454(. 	(((
�أخرجه الطابرني في المعجم الكبير )157/1(، والهيثمي في مجمع الزوائد ومنبع الفوائد )189/5(، وقال: وفيه  	(((

رجل لم ي�سم، ورجل مجهول �أي�ضا. دلالة على �ضعفه.
ه���و: عب���د الله بن قي�س الكندي ال�سك���وني التراغمي بمثناة ثم معجم���ة �أبو بحرية بفتح الموح���دة و�سكون المهملة  	(((
وت�شدي���د التحتانية حم�صي م�شهور بكنيته مخ�ضرم ثقة )م���ن الثانية( مات �سنة �سبع و�سبعين. تهذيب التهذيب 

.)318/1(
�أخرجه  ابن عبدالبر في التمهيد )129/21(. 	(((
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و�سعيا في لاا�سهام في حل هذه الم�شكلات �آثرتُ �أن تكون م�شاركتي ببحث بعنوان: م�شكلات 
التعلم وعلاجها في �ضوء �سورة الكهف)1(.

و�إنم���ا �آث���رتُ الحدي���ث عن ه���ذه ال�سورة لم���ا حوته من ع�ل�اج -من خ�ل�ال �آياتها- لأهم 
الم�ش���كلات التي ق���د يتعر�ض لها الفرد �أو المجتم���ع على مر الع�صور والده���ور على حدٍ �سواء، 
وذل���ك م���ن خلال �إي���راد �أربع ق�ص�ص قر�آني���ة، كل ق�صة منه���ا تعالج م�شكل���ة؛ فق�صة الفِتية 
الم�ؤمن�ي�ن تعالج م�شكلة الفتنة في الدين، وق�صة �صاحب الجنتين تعالج م�شكلة الكبر ولاافتتان 
ر تعال���ج م�شكلة لاافتتان بالعل���م والمعرفة،  بالمل���ذات و�شه���وات الدنيا، وق�صة مو�س���ى والخ�ضِ

وق�صة ذي القرنين تعالج م�شكلة فتنة الجاه وال�سلطان. 

ولذا فقد حث النبي - صلى الله عليه وسلم - على قراءتها يوم الجمعة؛ فعن �أبي �سعيد الخدري – ر�ضي 
مُعَةِ  ُ الله عنه – قال: قال ر�سول الله - �صلى عليه و�سلم –: »�إِنَّ مَنْ قَرَ�أَ �سُورَةَ الْكَهْفِ يَوْمَ ْجلا
«)2(، وعن �أبي ال���درداء – ر�ضي الله عنه - عن النبي -  ِ مُعَتَْني ُ َ ْجلا ���اءَ لَهُ مِنَ النُّ���ورِ مَا بَْني �أَ�ضَ

مَ مِنَ الدَّجَّالِ« )3(. وَّلِ �سُورَةِ الْكَهْفِ عُ�صِ صلى الله عليه وسلم – قال: »مَنْ حَفِظَ عَ�شْرَ �آيَاتٍ مِنْ �أَ
ف�س���ورة الكه���ف تحوي الكثير م���ن الدرو�س والعبر، لكن ما يهمنا في ه���ذا المقام محاولة 
الك�شف عن الطرائق وال�سبل التي عالجت ال�سورة بها م�شكلات التعلم؛ وذلك من خلال �آياتها 

على وجه العموم، وق�صة مو�سى - عليه ال�سلام – والخ�ضر على وجه الخ�صو�ص.

وتكمن �أهمية البحث فيما يحيط بالتعلُم من م�شكلات �ألقت ب�ضلالها على المجتمع، وهي 
بحاجة �إلى علاج يُ�ستنبط من �آيات القر�آن الحكيم.

ولا غ���رو �أيه���ا القارئ الكريم؛ ف�أنا �أوافقك الر�أي في �أن هذا المو�ضوع تعجز وريقات محدودة �أن تحيط به؛ ف�ضلا  	(((
�أن تعالجه؛ ولكن ح�سبي �أن �أ�يرش �إليه �إ�شارة وكما قيل: يكفي من القلادة ما �أحاط بالعنق، وقد �أقمتُ لبنات هذا 
البح���ث عل���ى فكرة التدار�س مع بع�ض طلبة العلم، ومن له اهتمام بالعملي���ة التعليمية، فجزاهم الله خاًير، والله 

�أ�س�أله التوفيق وال�سداد.
�أخرجه الحاكم في الم�ستدرك )399/2( و�صححه،  قال ابن حجر في " تخريج الأذكار:  حديث ح�سن، وقال: وهو  	(((
�أقوى ما ورد في قراءة �سورة الكهف، انظر: في�ض القدير )198/6(، و�صححه الألباني في " �صحيح الجامع، رقم 

.)1104/2(
�أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب: �صلاة الم�سافر وق�صرها، باب: ف�صل �سورة الكهف و�آية الكر�سي )555/1(. 	(((
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وقد �سلكت في ه���ذا البحث المنهج لاا�ستقرائي لاا�ستنباطي، وذلك با�ستقراء �آيات �سورة 
الكه���ف وا�ستخراج الآيات ذات ال�صلة بالمو�ضوع، ث���م ا�ستنتاج الم�شكلات وعلاجها من خلال 

تلك الآيات. 

فخ���رج هذا البح���ث القر�آني في مقدم���ة، وخم�سة مطالب. �أما مقدم���ة البحث: فذكرت 
فيه���ا  �أهمية المو�ض���وع، والحاجة �إليه، وفي المطلب الأول؛ ذك���رتُ تعريفًا بم�صطلحات البحث 
)الم�ش���كلات- التعلم - العلاج(، وفي المطلب الثاني: ذكرتُ م�شكلة الجهل، وعلاجها في �ضوء 

�سورة الكهف، 

    وفي المطلب الثالث: ذكرتُ م�شكلة الكبر، وعلاجها في �ضوء �سورة الكهف، وفي المطلب 
الراب���ع: ذك���رتُ م�شكل���ة الن�سيان، وعلاجه���ا في �ضوء �س���ورة الكهف ، وفي المطل���ب الخام�س: 
ذك���رتُ م�شكل���ة لاا�ستعجال، وعلاجها في �ض���وء �سورة الكهف، والخاتمة، وفيه���ا �أهم النتائج 

والتو�صيات، ثم فهر�س المو�ضوعات، وقائمة بثبت م�صادر مراجع البحث.

وبع���د؛ فقد اجته���دت في كتابة هذا البح���ث، وحر�صت على الم�شاركة ب���ه في هذا الم�ؤتمر 
المب���ارك: )الم�ؤتمر الدولي الأول: لتوظيف الدرا�سات القر�آنية في علاج الم�شكلات المعا�صرة(، 
الت���ي تنظمه–م�شكورة- جامعة الملك خالد ب�أبها ممثلة بكلي���ة ال�شريعة و�أ�صول الدين، والله 

�أ�س�أله التوفيق وال�سداد، و�صلى الله و�سلم على نبينا محمد، وعلى �آله و�أ�صحابه �أجمعين. 
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المطلب الأول: التعريف بمصطلحات البحث )المشكلات- التعلم - العلاج(

�أولًا: تعريف الم�شكلات.
�شْكَلَ،  في اللغة:جم���ع مُ�شكِل���ة؛ يقال �أَمْرٌ مُ�شْكِلٌ �أي مُلتبِ�س، قَالَ ابْ���نُ دُرَيْدٍ: وَيُ�سَمَّى الدَّمُ �أَ
حِيحٌ، وَهُوَ مِ���نَ الْبَابِ الَّذِي ذَكَرْنَاهُ ِيف �إِ�شْكَالِ هَذَا  ِ مِنْهُ. وَهَذَا �صَ خُْتَلِطَْني لِلْحُمْ���رَةِ وَالْبَيَا�ضِ ْملا

بَ�سَهَا بَيَا�ضٌ. نَّهَا حُمْرَةٌ لَا الْأَمْرِ، وَهُوَ الْتِبَا�سِهِ ; لِأَ

وا�ست�ش���كل الأم���ر التب�س عليه، و�أ�ش���كل الأمر: بمعن���ى التَبَ�س وغَمُ�ضَ معن���اه)1(، ويقال: 
�شخ�ص الم�شكلة: حدد �أبعادها، و�أحاط بها.)2(

وفي لاا�صطلاح: "ظاهرة �سلبية تحدث في المجتمعات الب�شرية، تمثل ا�ضطرابًا �أو تعويقًا 
ل�س�ي�ر الأمور؛ مما يت�سبب في توليد نوع من المفارقات بين الم�ستويات المرغوبة من قبل الأفراد 
في المجتم���ع، وبين الظ���روف الواقعية؛ مما يتطلب من �أفراد المجتمع وجماعاته على حد �سواء 

�أن يفت�شوا عن الو�سائل والأ�ساليب الكفيلة بمعالجة الم�شكلة التي تواجههم")3(.
وعلي���ه فالم�شكلة : ق�ضيّة مطروحة تحت���اج �إلى معالجة، �أو �صعوبة يجب تذليلها للح�صول 

على نتيجة ما.
ثانيًا: تعريف التَعَلُم.

التعل���م لغة: العلم نقي�ض الجهل، وتَعَلمتُ ال�ش���يء: �أخذتهُ. وتعلمتُ �أي: عَلِمتُ)4(، فمعنى 
تَعَل���مَ: ت�سب���ب �إلى م���ا به يعلم من النظ���ر في لاادلة )5(، وعَلِ���مَ الْأمَر وتَعَلَّمهُ: �أتقن���ه)6(،  وَقال 
���وُّرِ الِمعِاني)7(. وتقولُ: عَلَّمْتُهُ العِلْ���مَ تعليماً، و�أعْلَمْتُهُ  هِ���م: �أنَّ التَّعَلُّ���مَ هُوَ تَنَبُّهُ النَّفْ�سِ لِتّ�صّ بَعْ�ضِ

ا	نظ���ر: ال�صح���اح )1737/5(، مقايي����س اللغ���ة )204/3(، ل�سان العرب، اب���ن منظ���ور )357/11(، القامو�س  (((
المحيط، الفيروز�آبادى )1019/1(، المحكم المحيط الأعظم، ابن �سيده )686/6(، المعجم الو�سيط )491/1(.

معجم اللغة العربية المعا�صرة )1174/2(. 	(((
ا	لمدخل �إلى علم لااجتماع، د/ فهمي الغزوي )22(. (((

مجمل اللغة لابن فار�س )624(. 	(((
معجم الفروق اللغوية = الفروق اللغوية بترتيب وزيادة )�ص: 60(. 	(((

ا	لمحكم والمحيط الأعظم )2/ 175(، تاج العرو�س )130/33(. (((
تاج العرو�س )33/ 130(. 	(((
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�إعْلاماً: �إذا �أ�شْعَرْتُهُ �شيئاً جَهِلَهُ)1(. 

كُمْ مَنْ تَعَلَّمَ القُرْ�آنَ وَعَلَّمَهُ«)2(. ُ ومنه قول النبي صلى الله عليه وسلم : »خَْري

وفي الا�صطلاح: 
عرفه القا�سمي بقوله: ف�إن التَعلُم ا�ستفادة ال�شخ�ص من ال�شخ�ص الجزئيّ )3(.

وعرَّف���ه �أهل التربية بقوله���م: "تغير في البني���ة المعرفية للمتعلم كمي���اً بتراكم الخابرت 
والمعلوم���ات، وكيفياً بالتفاع���ل الم�ستمر بين مكوناتها, ولاكت�ساب معن���ى جديد لابد �أن يتكامل 

هذا المعنى مع المعاني التي �سبق للفرد تعلمها بحيث ت�شكل �أو تعطي علاقات جديدة" )4(.

ثالثًا: تعريف العلاج:
ليه  ا: �أيَ مارِ�سَا العَمَ���لَ الَّذِي ندَبْتُكُمَا �إِ َ تعريف العلاج لغ���ة: المزاولة والمداواة)5(،"وعاِجل
ةً وعِلَاجاً  َ تَه.)و( عالَجَ الَمري�ضَ مُعَاَجل ْ واعْمَلَا بِهِ وزَاوِلَاهُ. وكلّ �شيْءٍ زَاوَلْتَه ومارَ�سْتَه فقد عَاَجل

عانَاهُ و )دَاوَاه( . والمعَُالِجُ: المدَُاوِي، �سواءٌ عالَجَ جَرِيحاً �أَو عَليلًا �أَو دَابَّةً)6(.

وفي لاا�صطلاح���اً: مزاولة الم�شكل���ة ومحاولة البحث عن طريقة لعلاجها والق�ضاء عليها، 
وعالج الم�شكلة: بحث عن �أخطائها و�صحَّحها)7(.

ا	لإبانة في اللغة العربية )3/ 498(. (((
�أخرجه البخاري في ف�ضائل القر�آن، باب: خيركم من تعلم القر�آن وعلمه، رقم الحديث )5027(. 	(((

محا�سن الت�أويل )61/7(. 	(((
ا	نظ���ر: المدخل المنظومي في مواجهة التحديات التربوية المعا�ص���رة والم�ستقبلية، فاروق فهمي, ومنى عبدال�صبور  (((

.)88(
ا	لمحكم والمحيط الأعظم )326/1(، القامو�س المحيط )�ص199(. (((

ت���اج العرو����س )109/6(، وانظ���ر: كت���اب الع�ي�ن )228/1(، ال�صح���اح، الجوه���ري )330/1(، ل�س���ان العرب  	(((
)3065/4(، القامو�س المحيط )199،189/1(.

معجم اللغة العربية المعا�صرة )2/ 1537(. 	(((
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المطلب الثاني: مشكلة الجهل، وعلاجها في ضوء سورة الكهف.

الجه���ل نقي�ض العلم، تقول: جَهِلَ فلانٌ حقّه، وجَهِلَ عليّ، وجهل بهذا الأمر)1(، وهو على 
نوع�ي�ن)2(:" ب�سي���ط: وهو عدم العل���م عما من ��شأن���ه �أن يكون عالما، ومرك���ب: وهو عبارة عن 
اعتق���اد ج���ازم غير مطابق؛ �سُمي ب���ه لأنه يعتقد ال�شيء على خلاف ما ه���و عليه ، فهذا جهل 

�آخر قد تركبا معا)3(.

والجه���ل من �أعظم م�شكلات التعل���م و�أ�شدها، وقد جاء التحذير منه في الكتاب وال�سنة، 
وم���ا ذاك �إلا لأن النا����س �أع���داء لم���ا يجهلون، وق���د بين الله �أن الجه���ل من �أ�سب���اب التكذيب 

َّا يَ�أْتِهِمْ تَ�أْوِيلُهُ) يون�س: 39.  ْ يُحِيطُوا بِعِلْمِهِ وََمل اَمل َ والإعرا�ض، فقال �سبحانه: (بَلْ كَذَّبُوا ِمب

ق���ال اب���ن كثير: بل كذب ه�ؤلاء بالقر�آن، ولم يفهم���وه ولا عرفوه، ولم يح�صلوا ما فيه من 
الهدى ودين الحق �إلى حين تكذيبهم به جهًال و�سفهًا )4(، فُعلم �أن الجهل داءٌ ودواءه التعلم. 

يَ َّهللاُ بمع�صيَةٍ �أعظَم من الجهل. " قيل: يا �أبا محمد هلْ  قال �سهل بن عبدالله: مَا عُ�صِ
تَعرفُ �شيئا �أ�شدَّ من الجهلِ؟ قال:نعم، الجهلُ بالجهلِ.  وهو كما قال؛ لأَنَّ الجهلَ بالجهلِ ي�سُدُّ 

بالكليةِ باب التَّعلمِ، فمن يظُن بنف�سه �أَنه عاِمل فكيفَ يتعلَّمُ ! )5(.

والمتتب���ع لحوارات الأنبياء مع قومه���م يلحظ �أن الجهل من �أكبر �أ�سب���اب �إعرا�ضهم عن 
نْ �أَجْرِيَ �إِلَّا عَلَى  لُكُمْ عَلَيْهِ مَالًا �إِ الح���ق، ق���ال تعالى حاكيا حوار نوح مع قومه:( وَيَا قَ���وْمِ لَا �أَ�سْ�أَ
هَلُونَ ) هود: 29 ،  ْ رَاكُمْ قَوْمً���ا َجت ي �أَ هِ���مْ وَلَكِنِّ قُو رَبِّ َّهللاِ وَمَ���ا �أَنَ���ا بِطَارِدِ الَّذِي���نَ �آمَنُوا �إِنَّهُمْ مَُال

كت���اب الع�ي�ن )390/3(، وانظر: معجم مقايي�س اللغ���ة )489/1(، المحكم والمحيط الأعظ���م )165/4(، ل�سان  	(((
العرب )129/11(.

وقد �أ�ضاف الراغب الأ�صفهاني نوعًا ثالثًا، فقال: "والثالث: فعل ال�شيء بخلاف ما حقه �أن يُفعل �سواء اعتقد فيه  	(((
اعتق���ادًا �صحيحً���ا �أو فا�سدًا كمن يترك ال�صلاة متعمدًا، وعلى ذل���ك قوله تعالى: )قالوا �أتتخذنا هزوا قال �أعوذ 
ب���الله �أن �أكون من الجاهلين( )البقرة: 67(، فجعل فعل اله���زو جهلًا، وقال عز وجل: )فتبينوا �أن تُ�صيبوا قومًا 

بجهالة فت�صبحوا على ما فعلتم نادمين( )الحجرات: 6(". انظر: مفردات القر�آن )274/1(.
ا	لكليات )�ص350( . (((

تف�سير القر�آن العظيم )4/ 270( 	(((
�إحياء علوم الدين )369/4( 	(((
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وب�سبب الجهل �أ�شرك قوم مو�سى-عليه ال�سلام- قال تعالى: ( وَجَاوَزْنَا بِبَنِي �إِ�سْرَائِيلَ الْبَحْرَ 
نَّكُمْ  لَهًا كَمَا لَهُمْ �آلِهَةٌ قَالَ �إِ نَ���امٍ لَهُمْ قَالُوا يَا مُو�سَى اجْعَلْ لَنَا �إِ فَ�أَتَ���وْا عَلَى قَوْمٍ يَعْكُفُونَ عَلَى �أَ�صْ

هَلُونَ)لااعراف: 138. ْ قَوْمٌ َجت

قال الح�سن الب�صري: العامل على غير علم كال�سائر على غير طريق؛ والعامل على غير 
عل���م ما يف�سد �أكثر مما ي�صل���ح، فاطلبوا العلم طلبا لا ي�ضر بترك العب���ادة، واطلبوا العبادة 
طلب���ا لا ي�ضر بترك العلم، ف�إن قوما طلبوا العب���ادة وتركوا العلم حتى خرجوا ب�أ�سيافهم على 
�أمة محمد –صلى الله عليه وسلم- ولو طلبوا العلم لم يدلهم على ما فعلوا . قال ال�شاطبي معلقا عليه:- يعنى 
الخ���وارج - والله �أعلم لأنه���م قر�أوا القر�آن ولم يتفقه���وا ح�سبما �أ�شار �إلي���ه الحديث يقر�أون 

القر�آن لا يجاوز تراقيهم")1(.

وقد حثت �آيات القر�آن الكريم في �أكثر من مو�ضع على التعلم، ومن ذلك عقد مقارنة بين 
ا يَتَذَكَّرُ  الع���الم والجاهل فق���ال �سبحانه: (قُلْ هَلْ يَ�سْتَوِي الَّذِينَ يَعْلَمُونَ وَالَّذِي���نَ لَا يَعْلَمُونَ �إَِّمنَ

لْبَابِ) الزمر: 9.  �أُولُو الْأَ

ق���ال �أبو حيان: و�إنما نف���ى لاا�ستواء  بين الذين يعلمون والذي���ن لا يعلمون، مع �أنه منتف 
�ض���رورة؛ لأن���ه �أريد ب���ه التحريك من حمية الجاه���ل و�أنفته لينه�ض �إلى التعل���م، ويرتقي عن 

ح�ضي�ض الجهل �إلى �شرف العلم)2(. 

 وفي نونية ابن القيم قال:

وتعرَّ من ثوبين من يلب�سهما ... يلقـــــــــــــــى الردى بمذمةٍ وهوان
ثوب من الجهل المركب فوقه ... ثوب التع�صب بئ�ست الثوبان

والجهـــلُ داء قاتلٌ و�شفا�ؤه ...    �أمران في التـــــــــركيب متفقانِ
ن�ص من القر�آن �أو من �سنة ...  وطبيب ذاك العالم الرباني)3(.

وكفى مذمة للجهل �أن يتبّر�أ منه �أهله، ويغ�ضبون �إذا نُ�سبوا �إليه.

لاا	عت�صام )682/2(، والحديث رواه م�سلم في ذكر الخواج و�صفاتهم، رقم الحديث )148(. (((
ا	لبحر المحيط في التف�سير )4/ 36(. (((

ا	لكافية ال�شافية )42/1(. (((
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وقد تنوعت �صور الجهل التي وردت في �سورة الكهف، فمنها:

ال�ص���ورة الأولى: الجه���ل بالله �سبحانه وتعالى وب�صفاته: وه���و �أعظم الجهل، وقد يودي 
ب�صاحبه �إلى الكفر وال�شرك والعياذ بالله، وقد ق�صّ الله عن بع�ض الأمم �أن الجهل �سار بهم 
حت���ى ن�سب���وا �إليه �سبحانه وتعالى الولد. قال ابن عثيمين: "(مَا لَهُ���مْ بِهِ مِنْ عِلْمٍ) ف�إذا انتفى 

العلم ما بقي �إلَّا الجهل")1(.

ال�صورة الثانية: البعد عن الم�صادر الأ�صيلة للتعلم: فجعلوا اتباع كلام الكابرء والأمراء 
نَ���ا عَلَيْهِمْ لِيَعْلَمُوا �أَنَّ وَعْدَ َّهللاِ حَ���قٌّ وَ�أَنَّ ال�سَّاعَةَ لَا رَيْبَ فِيهَا �إِذْ  ْ عَْرث م�ص���درًا للعلم: (وَكَذَلِكَ �أَ
يَتَنَازَعُونَ بَيْنَهُمْ �أَمْرَهُمْ فَقَالُوا ابْنُوا عَلَيْهِمْ بُنْيَانًا رَبُّهُمْ �أَعْلَمُ بِهِمْ قَالَ الَّذِينَ غَلَبُوا عَلَى �أَمْرِهِمْ 

لَنَتَّخِذَنَّ عَلَيْهِمْ مَ�سْجِدًا) )الكهف: 21(.
وقد عالجت ال�سورة م�شكلة الجهل بالطرق التالية:

الأولى: ا�ستخ���دام طريقة الحوار لإقن���اع الجاهل وحثه على التعلم: وذلك في قوله تعالى 
احِبُهُ  حاكيًا عن الرجل الم�ؤمن وهو يدعو الرجل الكافر في ق�صة �صاحب الجنتين: (قَالَ لَهُ �صَ
) فجعل يحاور  كَفَ���رْتَ بِالَّذِي خَلَقَكَ مِ���نْ تُرَابٍ ثُمَّ مِ���نْ نُطْفَةٍ ثُمَّ �سَوَّاكَ رَجُ�لً�ًاا وَهُ���وَ يُحَ���اوِرُهُ �أَ

�صاحبه الم�شرك الجاهل ليقنعه بف�ساد ما هو عليه من طريق الكفر وال�شرك.

ق���ال اب���ن كثير: يقول تعالى مخ�ب�را عما �أجابه �صاحب���ه الم�ؤمن، واعظا ل���ه وزاجرا عما 
ه���و في���ه من الكفر بالله ولااغترار: (�أَكَفَ���رْتَ بِالَّذِي خَلَقَكَ مِنْ تُرَابٍ ثُمَّ مِ���نْ نُطْفَةٍ ثُمَّ �سَوَّاكَ 
رَجُ�ل�ا)؟ وه���ذا �إنكار وتعظيم لما وقع فيه من جحود رب���ه، الذي خلقه وابتد�أ خلق الإن�سان من 
ط�ي�ن وه���و �آدم، ثم جعل ن�سله من �سلالة من ماء مهين، كما قال تع���الى: (كَيْفَ تَكْفُرُونَ بِاَّهللِ 
يتُكُمْ ثُ���مَّ يُحْيِيكُمْ) البقرة:28 �أي: كيف تجحدون ربكم، ودلالته  ِ وَكُنْتُ���مْ �أَمْوَاتًا فَ�أَحْيَاكُمْ ثُمَّ ُمي
عليك���م ظاهرة جلية، كل �أحد يعلمها من نف�س���ه، ف�إنه ما من �أحد من المخلوقات �إلا ويعلم �أنه 
كان معدوما ثم وجد، ولي�س وجوده من نف�سه ولا م�ستندا �إلى �شيء من المخلوقات؛ لأنه بمثابته 

فعلم �إ�سناد  �إيجاده �إلى خالقه، وهو الله، لا �إله �إلا هو، خالق كل �شيء )2(.

تف�سير القر�آن للعثيمين )6/6(. 	(((
تف�سير القر�آن العظيم )158/5(. 	(((
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واقناع الجاهل بالحوار معه، هو ما فعله ابن عبا�س ر�ضي الله عنه مع الخوارج ، فعن عبد 
الله بن عبا�س قال: لما اعتزلت الحرورية، قلت لعلي: يا �أمير الم�ؤمنين �أبرد عن ال�صلاة، لعلي 
�آتي ه�ؤلاء القوم ف�أكلمهم. قال: �إني �أتخوفهم عليك. قال: قلت كلا �إن �شاء الله. قال: فلب�ست 
�أح�سن ما �أقدر عليه من هذه اليمانية، ثم دخلت عليهم وهم قائلون في نحر الظهيرة، فدخلت 
عل���ى ق���وم لم �أر قوما قط �أ�شد اجته���ادا منهم، �أيديهم ك�أنها ثمن الإب���ل ووجوههم معلبة من 
�آثار ال�سجود. قال: فدخلت فقالوا :مرحبا بك يا ابن عبا�س، ما جاء بك؟ قال: جئت �أحدثكم 
ع���ن �أ�صحاب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، نزل الوحي وهم �أعلم بت�أويله؟ فقال بع�ضهم: لا تحدثوه. وقال 
بع�ضه���م: لنحدثنه. قال: قلت �أخ�ب�روني ما تنقمون على ابن عم ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، وختنه و�أول 
من �آمن به و�أ�صحاب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم معه؟ قالوا: ننقم عليه ثلاثا. قلت: ما هن؟ قالوا: �أولهن: 
). قال: قلت وماذا؟ قالوا: قاتل  َّهِللِ كْمُ �إِلَّا  ُ �أنه حكم الرجال في دين الله، وقد قال الله (�إِنِ ْحلا
ولم يَ�سبِ ولم يغنم، لئن كانوا كفارا لقد حلت له �أموالهم. ولئن كانوا م�ؤمنين لقد حرمت عليه 
دما�ؤه���م. قال: قل���ت وماذا؟ قالوا: ومحا نف�سه من �أمير الم�ؤمن�ي�ن، ف�إن لم يكن �أمير الم�ؤمنين 
فه���و �أمير الكافرين. قال: قل���ت �أر�أيتم �إن قر�أت عليكم من كت���اب الله المحكم، وحدثتكم من 
�سنة نبيكم صلى الله عليه وسلم ما لا تنكرون �أترجعون؟ قالوا: نعم. قال: قلت �أما قولكم �إنه حكم الرجال في 
دين الله ف�إنه يقول (يَا �أَيُّهَا الَّذِينَ �آمَنُوا لَا تَقْتُلُوا ال�صَّيْدَ وَ�أَنْتُمْ حُرُمٌ) �إلى قوله: (يَحْكُمُ بِهِ ذَوَا 
هْلِهِ وَحَكَمًا  عَ���دْلٍ مِنْكُمْ). وقال في المر�أة وزوجها (وَ�إِنْ خِفْتُمْ �شِقَاقَ بَيْنِهِمَا فَابْعَثُوا حَكَمًا مِنْ �أَ
مِ���نْ �أَهْلِهَا). �أن�شدكم الله �أحكم الرجال في حقن دمائهم و�أنف�سهم و�صلاح بينهم �أحق �أم في 
�أرن���ب ثمنها ربع درهم؟ قالوا: اللهم في حقن دمائهم و�إ�صلاح ذات بينهم. قال: �أخرجت من 
هذه؟ قالوا: اللهم نعم. و�أما قولكم: �إنه قاتل ولم يَ�سبِ ولم يغنم، �أت�سبون �أمكم، �أم ت�ستحلون 
منه���ا ما ت�ستحلون من غيرها فقد كفرتم. و�إن زعمتم �أنها لي�ست ب�أمكم فقد كفرتم وخرجتم 
نْفُ�سِهِمْ، وَ�أَزْواجُهُ �أُمَّهاتُهُمْ)  مِنِيَن مِنْ �أَ ُ�ؤْ م���ن الإ�سلام �إن الله عز وجل يقول : (النَّبِ���يُّ �أَوْلى بِاْمل
الأح���زاب: 6  ف�أنتم تترددون ب�ي�ن �ضلالتين فاختاروا �أيهما �شئت���م، �أخرجت من هذه؟ قالوا: 
لَّ���ى َّهللاُ عَلَيْهِ  الله���م نع���م. قال: و�أما قولك���م محا نف�سه من �أمير الم�ؤمن�ي�ن »فَ�إِنَّ رَ�سُولَ َّهللاِ �صَ
ى  دَيْبِيَةِ عَلَى �أَنْ يَكْتُ���بَ بَيْنَهُمْ وَبَيْنَهُ كِتَابًا، فَقَالَ: اكْتُبْ هَذَا مَا قَا�ضَ ُ وَ�سَلَّ���مَ دَعَا قُرَيْ�شًا يَوْمَ ْحلا
دَدْنَاكَ عَنِ الْبَيْتِ وَلَا  مَّ���دٌ رَ�سُولُ َّهللاِ " فَقَالُوا: وََّهللاِ لَوْ كُنَّا نَعْلَمُ �أَنَّكَ رَ�سُولُ َّهللاِ مَا �صَ َ عَلَيْ���هِ ُحم
، اكْتُبْ  ، وَ�إِنْ كَذَّبْتُمُوِين مَّدَ بْنَ عَبْدِ َّهللاِ فَقَالَ: " وََّهللاِ �إِِّين لَرَ�سُولُ َّهللاِ َ قَاتَلْنَاكَ، وَلَكِنِ اكْتُبْ ُحم
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لَ مِنْ عَلِيٍّ �أَخْرَجْتُ مِنْ هَذِهِ؟ قَالُوا: اللهم  مَّدَ بْنَ عَبْدِ َّهللاِ " وَرَ�سُولُ َّهللاِ كَانَ �أَفْ�ضَ َ يَ���ا عَلِيُّ: ُحم
نعم فرجع منهم ع�شرون �ألفا وبقي منهم �أربعة �آلاف فقتلوا)1(..

فانظ���ر كيف كانت محاورة ابن عبا�س له����ؤلاء الجهال �سببًا في تعليمهم، ورجوع �أكثرهم 
عما هم فيه من ال�ضلالة.

الثانية: ا�ستخدام طريقة الوعظ: وذلك في عدة حقائق وتوجيهات �إليك بيانها:
الأولى: بي���ان الم�صادر الأ�صيلة للتلقي: وهي كتاب الله عز وجل و�سنة نبيه صلى الله عليه وسلم، �أو �س�ؤال 
ثَ���ةٌ رَابِعُهُمْ كَلْبُهُمْ وَيَقُولُ���ونَ خَمْ�سَةٌ �سَادِ�سُهُ���مْ كَلْبُهُمْ رَجْمًا  العلم���اء الرباني�ي�ن ( �سَيَقُولُونَ ثََال
ارِ فِيهِمْ  َ ي �أَعْلَمُ بِعِدَّتِهِمْ مَا يَعْلَمُهُمْ �إِلَّا قَلِيلٌ فََال ُمت بِالْغَيْبِ وَيَقُولُونَ �سَبْعَةٌ وَثَامِنُهُمْ كَلْبُهُمْ قُلْ رَبِّ

�إِلَّا مِرَاءً ظَاهِرًا وَلَا تَ�سْتَفْتِ فِيهِمْ مِنْهُمْ �أَحَدًا) الكهف: 22. 

ق���ال ابن عا�شور: " وق���د �سمى الله قولهم ذلك رجماً بالغي���ب. والرجم حقيقته : الرمي 
بحج���ر ونح���وه . وا�ستعير هنا لرمي ال���كلام من غير روية ولا تثبت، قال زه�ي�ر :وما هو عنها 

بالحديث المرجم")2(.

الثاني���ة: �أخ���ذ العلم عن الثقات من العلماء: وقال تعالى: (وَيُنْ���ذِرَ الَّذِينَ قالُوا اتَّخَذَ َّهللاُ 
فْواهِهِ���مْ �إِنْ يَقُولُونَ �إِلَّا كَذِباً)  تْ كَلِمَ���ةً تَخْرُجُ مِنْ �أَ َ وَلَ���داً. ما لَهُمْ بِهِ مِ���نْ عِلْمٍ وَلا لِآبائِهِمْ، كَُرب
الكهف: 5،4، فالله �سبحانه وتعالى �أنزل �آخر كتبه على �أعظم ر�سله بيانًا و�إنذارًا لجهال �أهل 

الكتاب والم�شركين النا�سبين لله الولد �سبحانه.

الثالثة: اتباع المنهج الرباني ولو خالف �أهواء المتعلمين: قال تعالى: (وَاتْلُ مَا �أوُحِيَ �إِلَيْكَ 
���دَ مِنْ دُونِهِ مُلْتَحَدً ) وذل���ك �أن الم�شركين �أرادوا من  ِ لَ لِكَلِمَاتِهِ وَلَنْ َجت ���كَ لَا مُبَدِّ مِ���نْ كِتَابِ رَبِّ
لْهُ) يون����س: 15، فنهاه �سبحانه وتعالى  ِ هَذَا �أَوْ بَدِّ النب���ي - صلى الله عليه وسلم- وقالوا ل���ه: (ائْتِ بِقُرْ�آنٍ غَْري

عن ذلك، و�أمره باتباع كلماته التي لا �سلطان لأحد في تبديلها �أو تغييرها.

ق���ال ال�شنقيط���ي: �أَمر َّهللاُ جلّ وعَال نبِيهُ �صلَى َّهللا علي���ه و�سلم �أَنْ يتلُو هذا الْقر�آن الذِي 

منهاج ال�سنة النبوية لابن تيمية )533-520/8(. 	(((
ا	لتحرير والتنوير )291/15(. (((
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باع)1(. عنى لااتِّ لْوِ: ِمب �أوحاهُ �إليه ربه. والأمرُ في قوله »وَاتْلُ « �شاملٌ للتلاوة بمعنى القراءة، والتِّ

ه محمَ���د صلى الله عليه وسلم: واتَّبع يا محمد ما �أنزل �إِليك من  وق���ال الطبري : "يقول تعالى ذكره لنبِيِّ
كت���اب ربِ���ك هذا، ولا تتركنَّ تلاوته واتباع ما فيه من �أمر َّهللا ونهيه، والعمل بِحلاله وحرامه، 

فتكون من الهالكين، وذلك �أَنَّ م�يرص من خالفه، وترك اتبَاعهُ يوم القِيامة �إَِىل جَهنَّم)2(.

النقط���ة الثالث���ة: ا�ستخدام طريق���ة الأ�سلوب الق�ص�صي: وذلك في ق�ص���ة مو�سى - عليه 
ال�س�ل�ام -والخ�ضر، ومن خلالها يوجه �إلى �ضرورة �إي�ضاح المعلم لما غم�ض على ذهن المتعلم: 
فها هو الخ�ضر عليه ال�سلام يو�ضح لمو�سى - عليه ال�سلام - ما غم�ض عليه، ولم يتبين الحكمة 
ا) الكهف:  ً ْرب ْ تَ�سْتَطِعْ عَلَيْهِ �صَ ئُكَ بِتَ�أْوِيلِ مَا َمل فيه، قال تعالى: (قَالَ هَذَا فِرَاقُ بَيْنِي وَبَيْنِكَ �سَ�أُنَبِّ
78. فل���م يترك���ه دون تعليم، مع �أنه تركه عقوبة ل���ه؛ لعدم ال�برص الذي وعد به، ولكن مع هذا 

و�ضح وبين له الأمور التي غم�ضت عليه.

رُْ�سَلِيَن �إِلَّا  الرابع���ة: ا�ستخدام طريق���ة الترغيب والترهيب: قال تع���الى:  (وَمَا نُرْ�سِ���لُ ْملا
قَّ وَاتَّخَ���ذُوا �آيَاتِي وَمَا  َ ���وا بِهِ ْحلا رِي���نَ وَمُنْذِرِي���نَ وَيُجَ���ادِلُ الَّذِينَ كَفَ���رُوا بِالْبَاطِلِ لِيُدْحِ�ضُ مُبَ�شِّ
�أُنْ���ذِرُوا هُزُوًا) الكهف: 56. فهاهم الر�سل �صف���وة الله من خلقه، و�سادة العلماء والداعين، لا 
ي�ستخدم���ون �أ�سلوبًا واحدًا لتعليم الجهال، بل ي�ستخدمون ع���دة �أ�ساليب، فهم تارة مب�شرين، 
وتارة منذرين، وتارة محاورين ومجادلين. وذلك مراعاة لحال المدعوين، فكذلك ينبغي تنوع 

الأ�ساليب في دعوة الجهال وتعليمهم، ولا يقت�صر على وجه واحد من �أوجه التعليم.

الخام�س���ة: ا�ستخ���دام طريق���ة المناق�ش���ة، ومنها: ال�س����ؤال والج���واب)3(: في الجواب عن 
ِ قُ���لْ �سَ�أَتْلُو عَلَيْكُمْ مِنْهُ ذِكْرًا). وهي  �أ�سئل���ة المتعلمين، قال تعالى: (وَيَ�سْ�أَلُونَكَ عَنْ ذِي الْقَرْنَْني
طريقة جيدة في التعليم، حيث يجيب القر�آن على الأ�سئلة التي لها قيمة، والتي تحرك �أذهان 
المتعلم�ي�ن، وترد على ما في �أذهانهم من ال�شبهات، �أو م���ن لاا�ستدراكات، مع �إغفال الجوانب 

�أ�ضواء البيان )261/3( . 	(((
جامع البيان )234/15( . 	(((

راج���ع في فوائد طريقة المناق�شة كتاب: مناهج التربية �أ�س�سها وتطبيقاتها لعلي �أحمد مدكور )240/1(، ط: دار  	(((
الفكر العربي، بيروت
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الت���ي لا �أهمية له���ا عن عمد؛ ليعلم �أن لي�س كل �س�ؤال ي�ستح���ق الإجابة عليه، وت�ضييع الأوقات 
ثَةٌ رَابِعُهُمْ كَلْبُهُ���مْ وَيَقُولُونَ خَمْ�سَةٌ �سَادِ�سُهُ���مْ كَلْبُهُمْ رَجْمًا بِالْغَيْبِ  في تحري���ره: (�سَيَقُولُ���ونَ ثََال
ارِ فِيهِمْ �إِلَّا مِرَاءً  َ ي �أَعْلَمُ بِعِدَّتِهِمْ مَا يَعْلَمُهُمْ �إِلَّا قَلِيلٌ فََال ُمت وَيَقُولُونَ �سَبْعَةٌ وَثَامِنُهُمْ كَلْبُهُمْ قُلْ رَبِّ

ظَاهِرًا وَلَا تَ�سْتَفْتِ فِيهِمْ مِنْهُمْ �أَحَدًا).الكهف: 22. 

المطلب الثالث: مشكلة الكبر، وعلاجها في ضوء سورة الكهف.

 ُ يُع���د الكبر من م�شكلات التعلم، فهو يحرم الطالب الو�صول �إلى العلم والعمل به، وَالْكَِرب
ي���اء: العَظَمة  َ يَكُرب كابر �إِذا �أ�س���نَّ، وتكّرب �إِذا تعظّ���م")1(، "والكِْرب والكِْرب ���د ال�صغر، كَ�ُرَبُ �ضِ

، وَغَمْطُ النَّا�سِ« )3(. قِّ َ ُ بَطَرُ ْحلا والتجب")2(، وعرَّفه ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فقال : »الْكِْرب

مْتِنَاعُ مِنْ قَبُولِهِ  ، وَهُوَ التَّكَُّربُ عَلَيْهِ، وَالِا قِّ َ َ وَالْبَغْيَ بِبَطَرِ ْحلا ق���ال ابن رجب: " وَفَ�سَّرَ الْكِْرب
قَّ مِنْ كُلِّ مَنْ جَاءَ بِهِ،  َ عُ �أنََّ تَقْبَلَ ْحلا ا �إِذَا خَالَفَ هَوَاهُ، وَمِنْ هُنَا قَالَ بَعْ�ضُ ال�سَّلَفِ: التَّوَا�ضُ ً كِْرب
غِيًرا �أَوْ كَبِيًرا، وَ�سَوَاءً كَانَ يُحِبُّهُ �أَوْ  َّنْ جَاءَ بِهِ، �سَوَاءً كَانَ �صَ قَّ ِمم َ غِيًرا، فَمَنْ قَبِلَ ْحلا وَ�إِنْ كَانَ �صَ

. ٌ قِّ تَعَاظُمًا عَلَيْهِ، فَهُوَ مُتَكَِّرب َ عٌ، وَمَنْ �أَبَى قَبُولَ ْحلا لَا يُحِبُّهُ، فَهُوَ مُتَوَا�ضِ

 ِ لُ مِنَ النَّظَ���رِ �إَِىل النَّفْ�سِ بِعَْني هُمْ، وَذَلِ���كَ يَحْ�صُ وَغَمْ���طُ النَّا�سِ: هُ���وَ احْتِقَارُهُمْ وَازْدِرَ�اؤُ
.)4( " ِ النَّقْ�صِ هِ بِعَْني ِ الْكَمَالِ، وَ�إَِىل غَْري

، فَيَحْتَقِرُهُمْ  ِ النَّقْ����صِ هِ بِعَْني ِ ِ الْكَمَ���الِ، وَ�إَِىل غَْري ُ يَنْظُرُ �إَِىل نَفْ�سِ���هِ بِعَْني تَُكَ�ِّر�بِّ وق���ال: "فَاْمل
قَّ �إِذَا �أَوْرَدَهُ  َ نْ يَقْبَلَ مِنْ �أَحَ���دٍ مِنْهُمُ ْحلا هْ�لً�ًاا لِأَنْ يَقُومَ بِحُقُوقِهِمْ، وَلَا �أَ وَيَزْدَرِيهِ���مْ، وَلَا يَرَاهُمْ �أَ

عَلَيْهِ" )5(.

رِفُ عَنْ �آيَاتِيَ الَّذِينَ  �صْ وق���د توعد الله المتكبر ب�صرفه عن �آيات الله فقال �سبحانه: (�سَ�أَ

جمهرة اللغة )327/1(، معجم مقايي�س اللغة )154/5(. 	(((
ا	لمحكم والمحيط الأعظم )12/7(. (((

�أخرجه م�سلم في �صحيحه، باب تحريم الكبر وبيانه )93/1(. 	(((
جامع العلوم والحكم )307/1(، وانظر: �شرح �صحيح م�سلم للنووي )90/2(. 	(((

جامع العلوم والحكم )275/2(. 	(((
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) الأع���راف:146. �أي: "�س�أجعل ال�ص���رف عن الآيات عقوبة  قِّ َ ِ ْحلا ونَ ِيف الْأَرْ����ضِ بِغَْري يَتَكَ�َّر�بَُّ
للمتكبري���ن عل���ى تكبرهم")1(، فهم"يتك�ب�رون على عباد الله وعلى الح���ق، وعلى من جاء به، 
فمن كان بهذه ال�صفة، حرمه الله خاير كثاير وخذله، ولم يفقه من �آيات الله ما ينتفع به")2(.

قال �سفيان بن عيينة: �أنزع عنهم فهم القر�آن، و�أ�صرفهم عن �آياتي)3(.

وللك�ب�ر عند طلبة العلم �صور عدة، فمنه���ا: الرد على المعلم والتطاول عليه، و�سوء الأدب 
معه، ومنها: لاا�ستنكاف عن لاا�ستفادة ممن هو دونه كبرياء، مع �أن رواية الأكابر عن الأ�صاغر 
م�شه���ورة في كت���ب �أهل العل���م، ومو�سى - عليه ال�سلام - لم ي�ستنكف ع���ن �أخذ العلم ممن هو 
دون���ه في القدر والمكان���ة، والنبي - صلى الله عليه وسلم - �أخذ حديث الج�سا�سة)4(، من تميم الداري - ر�ضي 

الله عنه -، مع �أنه �أعلم الخلق، و�أخ�شاهم لربه.

وق���د ورد الكبر في �سورة الكهف في عدة موا�ضع، وفي كل منها كان الكبر نا�شئًا عن �سبب 
مختلف عن �سابقه، وهي كما يلي:

الأول: التك�ب�ر بالمال، والأهل، والجاه، كما في ق�صة �صاح���ب الجنتين، وهي مثال للكافر 
الذي يتكبر بماله وولده على ربه وعلى الخلق، وهو مثال كامل للكبر، فهو يجمع بين بطر الحق، 
ِ مِنْ �أَعْنَابٍ وَحَفَفْنَاهُمَا بِنَخْلٍ  ِ جَعَلْنَا لِأَحَدِهِمَا جَنَّتَْني رِبْ لَهُمْ مَثًَال رَجُلَْني وغمط النا�س: (وَا�ضْ
لَهُمَا نَهَرًافَقَالَ  ْ تَظْلِمْ مِنْهُ �شَيْئً���ا وَفَجَّرْنَا خَِال كُلَهَا وََمل ِ �آتَتْ �أُ نَّتَْني َ وَجَعَلْنَ���ا بَيْنَهُمَ���ا زَرْعًا كِلْتَا ْجلا
ظُنُّ  ٌ لِنَفْ�سِهِ قَالَ مَا �أَ عَزُّ نَفَرًا وَدَخَلَ جَنَّتَهُ وَهُوَ ظَاِمل ُ مِنْكَ مَالًا وَ�أَ كَْرث نَا �أَ احِبِ���هِ وَهُوَ يُحَاوِرُهُ �أَ لِ�صَ
ا مِنْهَا مُنْقَلَبًا قَالَ لَهُ  ً جِدَنَّ خَْري ي لَأَ َىل رَبِّ �أَنْ تَبِيدَ هَذِهِ �أَبَدًا وَمَا �أَظُنُّ ال�سَّاعَةَ قَائِمَةً وَلَئِنْ رُدِدْتُ �إِ
احِبُهُ وَهُوَ يُحَاوِرُهُ �أَكَفَرْتَ بِالَّذِي خَلَقَكَ مِنْ تُرَابٍ ثُمَّ مِنْ نُطْفَةٍ ثُمَّ �سَوَّاكَ رَجًُال لَكِنَّا هُوَ َّهللاُ  �صَ

ي �أَحَدًا) الكهف: 38-32. ي وَلَا �أُ�شْرِكُ بِرَبِّ رَبِّ

ق���ال ابن عطي���ة: "ال�ضمير في لَهُمْ عائد على الطائفة المتج�ب�رة التي �أرادت من النبي - 

ا	لمحرر الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز )2/ 454(. (((
تي�سير الكريم المنان )303(، وانظر: المحرر الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز )2/ 454(. 	(((

تف�سير القر�آن العظيم )3/ 475( 	(((
�أخرجه م�سلم في الفتن و�أ�شراط ال�ساعة، باب: في خروج الدجال ومكوثه في الأر�ض، رقم الحديث )120( 	(((
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) الكهف: 28  علي���ه ال�سلام - �أن يطرد فقراء الم�ؤمنين (الَّذِينَ يَدْعُونَ رَبَّهُ���مْ بِالْغَداةِ وَالْعَ�شِيِّ
وعلى �أولئك الداعين �أي�ضا، فالمثل م�ضروب للطائفتين، �إذ الرجل الكافر �صاحب الجنتين هو 
ب�إزاء متجبر في قري�ش �أو بني تميم على الخلاف المذكور �أولا، والرجل الم�ؤمن المقر بالربوبية، 

هو ب�إزاء بلال وعمار و�صهيب و�أقرانهم" )1(.

ون���رى في الآي���ات ال�سابقة كيف كان التكبر على الحق �سبحانه �أولًا؛ ثم على �صاحبه ثانيًا 
�سببًا في عدم قبول هذا الرجل للحق الذي �أر�شده �إليه �صاحبه، من الإيمان بالله، والعمل ليوم 
المعاد والمرجع �إلى الله �سبحانه وتعالى، فتعر�ض لعقوبة الحرمان من هذه الأ�شياء التي جعلته 

يتكبر على ربه وعلى النا�س.

الث���اني: التك�ب�ر بالأ�صل كم���ا في ق�صة �إبلي�س علي���ه لعنة الله: وهي مث���ال على من يتكبر 
عل���ى النا����س ب�أ�صله ون�سب���ه، و�أنه �أف�ضل من الآخري���ن لمجرد �أن �أ�صل ن��شأت���ه �أف�ضل في نظره 
ئِكَةِ  م���ن الآخرين، فرف�ض و�أب���ى ال�سجود لآدم - عليه ال�سلام -، كما تع���الى: (وَ�إِذْ قُلْنَا لِلْمََال
يَّتَهُ �أَوْلِيَاءَ  هِ �أَفَتَتَّخِذُونَهُ وَذُرِّ نِّ فَفَ�سَقَ عَنْ �أَمْرِ رَبِّ ِ ا�سْجُ���دُوا لِآدَمَ فَ�سَجَدُوا �إِلَّا �إِبْلِي�سَ كَانَ مِ���نَ ْجلا

) الكهف: 50، 51. ِيَن بَدَلًا مِنْ دُوِين وَهُمْ لَكُمْ عَدُوٌّ بِئْ�سَ لِلظَّاِمل

تَ �أَمْ كُنْتَ مِنَ  ْ َا خَلَقْتُ بِيَ���دَيَّ �أَ�سْتَكَْرب وق���ال تع���الى: (قَالَ يَا �إِبْلِي�سُ مَا مَنَعَ���كَ �أَنْ تَ�سْجُدَ ِمل
ٌ مِنْهُ خَلَقْتَنِي مِنْ نَارٍ وَخَلَقْتَهُ مِنْ طِيٍن) �ص: 77-75. الْعَالِيَن قَالَ �أَنَا خَْري

ق���ال القرطب���ي: �أي: منعني من ال�سج���ود ف�ضلي عليه،..ولي�س ه���ذا عين الجواب، بل هو 
كلام يرج���ع �إلى معنى الجواب، فر�أى �أن الن���ار �أ�شرف من الطين، لعلوها و�صعودها وخفتها، 
ولأنه���ا جوهر م�ضيء. قال ابن عبا�س: �أول من قا�س �إبلي�س ف�أخط�أ القيا�س. فمن قا�س الدين 

بر�أيه قرنه مع �إبلي�س)2(. 

فكان الكبر والعياذ بالله دافعه للإباء والكفر ب�أمر ربه، وغفل عن �أن الأف�ضلية �إنما هي 
بالتقوى، والعلم النافع، والعمل ال�صالح.

ا	لمحرر الوجيز )515/3(. (((
ا	لجامع لأحكام القر�آن )170/7(. (((
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و�س�أ�شير فيما يلي �إلى كيفية علاج�سورة الكهف لهذا الداء الع�ضال، في النقاط التالية:
الأولى: عر����ض ال�سورة لق�ص�ص المتكبرين، و�سوء منقلبه���م في الدنيا والآخرة- والعياذ 

بالله-؛ لتنفر النفو�س، وتحذرها من هذا الداء، لت�سلم في الدنيا والآخرة.

احِبُ���هُ وَهُوَ  الثاني���ة: الح���وار القائم عل���ى �سرد الأدل���ة العقلي���ة ال�صحيحة: (قَ���الَ لَهُ �صَ
يُحَاوِرُهُ)، وبد�أ بذكر الأدلة العقلية ال�صحيحة وهي:

�أ- التذكير ب�أ�صل الن��شأة: (�أَكَفَرْتَ بِالَّذِي خَلَقَكَ مِنْ تُرَابٍ ثُمَّ مِنْ نُطْفَةٍ) فعلى �أي �شيء 
يتك�ب�ر المتكبر �إن كان خلق من طين، ثم كان نطفة مهينة تجري في مجرى البول مرتين، فعلى 

المتكبر �أن يراجع نف�سه، وينظر في ن��شأته لعله �أن يتعظ ويتذكر.

ب - التذك�ي�ر بنع���م - الله عز وج���ل - على العبد: فلي�س الأم���ر �إلا مح�ض ف�ضل الله عز 
)، فالله عز  وج���ل على عبده: (�أَكَفَ���رْتَ بِالَّذِي خَلَقَكَ مِنْ تُرَابٍ ثُمَّ مِنْ نُطْفَةٍ ثُ���مَّ �سَوَّاكَ رَجًُال
وج���ل �صاحب الف�ضل والإنعام عليك، ولي�س الأمر راج���ع �إليك �أو �إلى مهارتك في �شيء، و�إنما 

هو مح�ض ف�ضل الله �سبحانه وتعالى، فعلام التكبر وازدراء الخلق!!!.

ج - التذك�ي�ر بق���درة الله عل���ى العبد: فما تفخ���ر به من مال وبنين هو بي���د الله �سبحانه 
وتع���الى، وه���و القادر في لحظة عل���ى �أن ي�سلبك هذا الم���ال وه����ؤلاء الأولاد، فعليك ب�شكر الله 
�سبحانه وتعالى، والإيمان به، والتوا�ضع لخلقه، فلا تفتخر عليهم بما هو من ف�ضل الله وحده، 
ا مِنْ جَنَّتِكَ وَيُرْ�سِلَ عَلَيْهَا  ً ِ خَْري تَِني ي �أَنْ يُ�ؤْ قال تعالى: (�إِنْ تَرَنِ �أَنَا �أَقَلَّ مِنْكَ مَالًا وَوَلَدًا فَعَ�سَى رَبِّ
هَا غَوْرًا فَلَنْ تَ�سْتَطِيعَ لَهُ طَلَبًا)الكهف:  بِحَ مَا�ؤُ وْ يُ�صْ عِيدًا زَلَقًا �أَ بِحَ �صَ حُ�سْبَانًا مِنَ ال�سَّمَاءِ فَتُ�صْ

.41-39

ق���ال الزمخ�شري: "هلا قلت عند دخولها والنظر �إلى ما رزقك الله منها:  الأمر ما �شاء 
الله، اعتراف���ا ب�أنه���ا وكلّ خير فيها �إنما ح�صل بم�شيئة الله وف�ضل���ه، و�أن �أمرها بيده: �إن �شاء 
تركه���ا عام���رة و�إن �ش���اء خرّبها، وقلت: لا قُ���وَّةَ �إِلَّا بِاَّهللِ �إقرارا ب�أن ما قوي���ت به على عمارتها 
وتدب�ي�ر �أمره���ا �إنم���ا هو بمعونته وت�أيي���ده، �إذ لا يقوى �أح���د في بدنه ولا في ملك ي���ده �إلا بالله 

تعالى")1(.

ا	لك�شاف )723/2(. (((
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وق���ال اب���ن عا�ش���ور: "ودل فعل المح���اورة على �أن �صاحب���ه قد وعظه في الإيم���ان والعمل 
ال�صال���ح، فراجعه الكلام بالفخر عليه، والتطاول ��شأن �أه���ل الغَطْر�سة والنقائ�ص �أن يعدلوا 

عن المجادلة بالتي هي �أح�سن �إلى �إظهار العظمة والكبرياء" )1(.

الثالثة: �ضرب الأمثال: فالله �سبحانه وتعالى �ضرب المثل للحياة الدنيا وما فيها من �أنواع 
الترف���ه والنعيم، وكيفية ذهابها �إما بالموت �أو الآفات وغيره���ا، لت�صبح كاله�شيم الذي تذروه 
الرياح لا قيمة له، ليت�ضح في النهاية �أن القيمة الحقيقية هي للعمل ال�صالح الذي �أريد به وجه 
يَاةِ الدُّنْيَا كَمَ���اءٍ �أَنْزَلْنَاهُ مِنَ ال�سَّمَاءِ  َ رِبْ لَهُمْ مَثَلَ ْحلا الله �سبحان���ه وتع���الى، قال تعالى: (وَا�ضْ
َالُ  يَ���احُ وَكَانَ َّهللاُ عَلَى كُلِّ �شَيْءٍ مُقْتَدِرًا. ْملا بَحَ هَ�شِيمًا تَذْرُوهُ الرِّ �صْ فَاخْتَلَ���طَ بِهِ نَبَاتُ الأرْ�ضِ فَ�أَ
) الكهف:  مًَال ٌ �أَ ���كَ ثَوَابًا وَخَْري ٌ عِنْدَ رَبِّ اتُ خَْري َ يَاةِ الدُّنْيَا وَالْبَاقِيَاتُ ال�صَّاِحل َ وَالْبَنُ���ونَ زِينَ���ةُ ْحلا

 .46 ،45

قال ال�سعدي : "يقول تعالى لنبيه - صلى الله عليه وسلم - �أ�صلًا ولمن قام بوراثته بعده تبعاً: �أ�ضرب للنا�س 
مث���ل الحياة الدنيا ليت�صوروها حق الت�صور، ويعرف���وا ظاهرها وباطنها، فيقي�سوا بينها وبين 
الدار الباقية، وي�ؤثروا �أيهما �أولى بالإيثار. و�أن مثل هذه الحياة الدنيا، كمثل المطر، ينزل على 
الأر����ض، فيختلط بنباتها، فتنبت من كل زوج بهيج، فبين���ا زهرتها وزخرفها ت�سر الناظرين، 
وتف���رح المتفرج�ي�ن، وت�أخذ بعي���ون الغافلين، �إذ �أ�صبح���ت ه�شيما تذروه الري���اح، فذهب ذلك 
النبات النا�ضر، والزهر الزاه���ر، والمنظر البهي، ف�أ�صبحت الأر�ض غابرء ترابا، قد انحرف 
عنه���ا النظر، و�صدف عنه���ا الب�صر، و�أوح�شت القلب، كذلك ه���ذه الدنيا، بينما �صاحبها قد 
�أعج���ب ب�شبابه، وفاق فيها على �أقرانه و�أترابه، وح�صل درهمها ودينارها، واقتطف من لذته 
�أزهاره���ا، وخا����ض في ال�شهوات في جميع �أوقاته، وظن �أنه لا يزال فيها �سائر �أيامه، �إذ �أ�صابه 
الموت �أو التلف لماله، فذهب عنه �سروره، وزالت لذته وحبوره، وا�ستوح�ش قلبه من الآلام وفارق 
�شبابه وقوته وماله، وانفرد ب�صالح �أو �سيئ �أعماله، هنالك يع�ض الظالم على يديه، حين يعلم 

حقيقة ما هو عليه،..)2(.

ا	لتحرير والتنوير )723/15(. (((
تف�سير الكريم المنان )479(. 	(((
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الرابع���ة: الوعظ: فجاء الوعظ متتابعًا في �آيات هذه ال�سورة المباركة له�ؤلاء المتكبرين، �أو 
مَن ي�سلك �سبيلهم من النا�شئة: فمنه: التذكير ب�أن الن�صرة والمحبة الحقيقية هي لله وحده لا 
 ٌ قِّ هُوَ خَْري َ َّهِللِ ْحلا يَةُ  �شريك له، ولي�ست لأحد من الخلق مهما بلغ ماله و�سلطانه: (هُنَالِكَ الْوَلَا

ٌ عُقْبًا) الكهف: 44. ثَوَابًا وَخَْري

ومن���ه: التذك�ي�ر بالقي���م الحقيقي���ة التي ينبغ���ي �أن يتناف����س فيه���ا النا����س: (وَالْباقِياتُ 
ا) الكهف: 46. ٌ مَرَدًّ كَ ثَواباً وَخَْري ٌ عِنْدَ رَبِّ اتُ خَْري ال�صَّاِحل

ومنه: التب�شيع من اتخاذ الكبر و�أهله –وزعيمهم الأول هو �إبلي�س عليه لعنة الله- �أولياء 
ِيَن  يَّتَهُ �أَوْلِيَاءَ مِنْ دُوِين وَهُمْ لَكُمْ عَدُوٌّ بِئْ�سَ لِلظَّاِمل للعبد من دون الله، قال تعالى:(�أَفَتَتَّخِذُونَهُ وَذُرِّ

) الكهف: 50. بَدَلًا

الخام�س���ة: �إب���راز توا�ضع القدوة، وذل���ك �أن العبد كلم���ا ازداد معرفة ب���الله كلما ازداد 
خ�ضوع���ا للخالق �سبحانه وتوا�ضع���ا للمخلوقين، وذلك وا�ضحٌ بيٌن في تعلم مو�سى عليه ال�سلام 
ا(  قال البي�ضاويّ: ومن  ً �ْر(بْ ْ تَ�سْطِعْ عَلَيْهِ �صَ م���ن الخ�ضر، ففي قوله تع���الى: )ذَلِكَ تَ�أْوِيلُ مَا َمل
فوائ���د ه���ذه الق�صة �أن لا يعجب المرء بعلمه، ولا يبادر �إنكار ما لم ي�ستح�سنه، فلعل فيه �سرّا لا 

يعرفه. و�أن يداوم على التعلم، ويتذلل للمعلم، ويراعي الأدب في المقال)1(.

َّا عُلِّمْتَ رُ�شْدًا( الكهف: 24 . وفي قوله تعالى )هَلْ �أَتَّبِعُكَ عَلَى �أَنْ تُعَلِّمَنِ ِمم

ق���ال ال�سع���دي: ف�أخرج الكلام ب�ص���ورة الملاطفة والم�شاورة، و�أنك ه���ل ت�أذن لي في ذلك 
�أم لا ؟ و�إق���راره ب�أنه يتعلم منه، بخلاف ما علي���ه �أهل الجفاء �أو الكبر، الذين لايظهر للمعلم 
افتقاره���م �إلى علم���ه، بل يدعي �أنه يتعاون هم و�إياه، بل ربما ظ���ن �أنه يعلم معلمه وهو جاهل 

جدا، فالذل للمعلم و�إظهار الحاجة �إلى تعليمه من �أنفع �شيء للمتعلم)2(.

�أنوار التنزيل و�أ�سرار الت�أويل )291/3(. 	(((
تي�سير الكريم المنان )484(. 	(((
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المطلب الرابع: مشكلة النسيان، وعلاجها في ضوء سورة الكهف.

فْظِ، وَرَجُ���لٌ )نَ�سْيَانُ( بِفَتْحِ النُّونِ  ِ كْرِ وَْحلا دُّ الذِّ يِن �ضِ الْنِ�سْيَ���انُ بِكَ�سْرِ النُّونِ وَ�سُكُ���ونِ ال�سِّ
�سْيَ���انِ لِل�شَّيْءِ، وَقَدْ نَ�سِ���يَ ال�شَّيْءَ بِالْكَ�سْ���رِ )نِ�سْيَانًا(، وَ)�أَنْ�سَ���اهُ( َّهللاُ ال�شَّيْءَ وَ)نَ�سَّاهُ  كَثِ�ي�رُ الْنِّ
ذَا  نَّهُ نَ�سِيَهُ )1(، ومن���ه قوله تعالى: (وَاذْكُرْ رَبَّكَ �إِ عْنً���ى. وَ)تَنَا�سَاهُ( �أَرَى مِنْ نَفْ�سِهِ �أَ َ تَنْ�سِيَ���ةً( ِمب

ي لِأَقْرَبَ مِنْ هَذَا رَ�شَدًا) الكهف: 24. نَ�سِيتَ وَقُلْ عَ�سَى �أَنْ يَهْدِيَنِ رَبِّ

وللن�سي���ان �سببان: �أحدهما: ما تقت�ضيه الطبيعة، والآخ���ر: الإعرا�ض عن القر�آن والعلم 
عام���ة، وع���دم المبالاة به. والذاك���رة نعمة من النعم يج���ب �شكرها، وقد م���نّ الله على عباده 
ب����أن جع���ل لهم ال�سم���ع والأب�صار والأفئدة لعله���م ي�شكرون، و�إن الذي وهب ه���ذه الذاكرة هو 
ال���ذي جعل في طبيعتها الن�سيان..، ولا �ش���ك �أن الإن�سان يعتمد على ذاكرته في �أمور دينه: من 
طل���ب عل���م، وعبادة، ودعوة، وفي �أمور دني���اه و��شؤونه الحياتي���ة. �إلا �أن الجانب الأبرز هنا هو 
طل���ب العلم النافع، ف�إنه على �أهمية كتابت���ه، �إلا �أن الذاكرة تبقى �أداة حفظ العلم وا�ستذكاره 
الأ�سا����س، قال �أبو مو�س���ى الأ�شعري ر�ضي الله عنه لتلاميذه: احفظوا عنا كما حفظنا)2(، فلا 

غنى لطالب علم عن رعاية ذاكرته وتح�سين �أدائها" )3(

وق���د ورد في �سب���ب نزول �سورة الكهف، ما جاء عن يحيى بن �س�ل�ام قال: بَلَغَنَا �أنََّ الْيَهُودَ 
كُمْ  ُ : »�أُخِْرب حَابِ الْكَهْفِ. قَالَ لَهُمْ رَ�سُولُ َّهللاِ لَّى َّهللاُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ عَنْ �أَ�صْ َّا �سَ�أَلَتْ رَ�سُولَ َّهللاِ �صَ َمل
نْزَلَ َّهللاُ هَذِهِ الآيَةَ، قَالَ: (وَاذْكُرْ رَبَّكَ �إِذَا نَ�سِيتَ) )الكهف: 24(  عَنْهُمْ غَدًا« ، فَلَمْ يَ�سْتَثْنِ، فَ�أَ

�إِذَا نَ�سِيتَ لاا�سْتِثْنَاءَ )4(.

وللمف�سرين في معنى الآية ثلاثة �أقوال: �أحدها: �أن المعنى: �إذا ن�سيت لاا�ستثناء ثم ذكرت 
فقل: �إنِ �شاء الله، ولو كان بعد يوم �أو �شهر �أو �سنة، قاله �سعيد بن جبير، والجمهور. 

والث���اني: �أن معن���ى (�إِذا ن�سي���تَ): �إِذا غ�ضب���تَ، قاله عكرمة، قال اب���ن الأنباري: ولي�س 

مختار ال�صحاح )�ص310(، معجم مقايي�س اللغة )337/5(. 	(((
جامع بيان العلم وف�ضله )282/1(. 	(((

مقال من مجلة البيان، العدد )105( )�ص:48(. 	(((
تف�سير يحيى بن �سلام )179/1(، وانظر الق�صة بتمامها في ال�سيرة النبوية، ابن كثير )484،483/1(. 	(((
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ببعيد، لأن الغ�ضب يُنتج الن�سيان. 

رك �إيِاه، حكاه الماوردي )1(. والثالث: �إِذا ن�سيتَ ال�شيء فاذكر الله ليذكِّ

قال الجاحظ: �إنما �ألزم جل وعلا عبده �أن يقول: �إن �شاء الله ليبقى عادة للمت�ألي، ولئلا 
يك���ون كلامه ولفظ���ه ي�شبه لفظ الم�ستبد والم�ستغني، وعلى �أن يك���ون عبده ذاكرا لله. لأنه عبد 

مدبّر، ومقلّب مي�سّر، وم�صرّف م�سخّر )2(.

وقال المراغي: و�إن�ساء ال�شيطان للإن�سان بع�ض الأمور لي�س من قبيل الت�صرف وال�سلطان 
هِمْ يَتَوَكَّلُونَ. �إَِّمنا  حت���ى يدخ���ل فى مفهوم قوله: (�إِنَّهُ لَيْ�سَ لَهُ �سُلْطانٌ عَلَى الَّذِينَ �آمَنُوا وَعَلى رَبِّ

�سُلْطانُهُ عَلَى الَّذِينَ يَتَوَلَّوْنَهُ وَالَّذِينَ هُمْ بِهِ مُ�شْرِكُونَ) النحل:100،99 )3(.

ق���ال المناوي: "و�أعظم �آفات العلم الن�سيان الحادث عن غفلة التق�يرص و�أعمال التواني، 
فعلى من ابتلى به �أن ي�ستدرك تق�يرصه بكثرة الدر�س، ويوقظ غفلته ب�إدامة النظر، فقد قالوا: 
لن يدرك العلم من لا يطيل در�سه ويكد نف�سه، وكثرة الدر�س كدود لا ي�برص عليه �إلا من يرى 
العل���م مغنم���ا والجهالة مغرما، فيحتمل تع���ب الدر�س ليدرك راحة العل���م، وتنتفي عنه معرة 

الجهل، وعلى قدر الرغبة يكون الطلب، وبح�سب الراحة يكون التعب)4(.
وقد ورد علاج م�شكلة الن�سيان في �سورة الكهف، ومن ذلك:

رك �إِياه، " وذكر  �أولًا: �أن يذك���ر العب���دُ ربَه جل وعلا، ف�إِذا ن�سيتَ ال�شيء فاذكر الله ليُذكِّ
الله يحتمل �أن يكون بالا�ستغفار، �أو بغير ذلك من وجوه الأذكار")5(.

ق���ال ال�سعدي: "وي�ؤخذ من عموم قول���ه: (وَاذْكُرْ رَبَّكَ �إِذَا نَ�سِي���تَ) الأمر بذكر الله عند 
الن�سي���ان، ف�إن���ه يزيله ويذكر العبد ما �سها عنه، وكذلك ي�ؤم���ر ال�ساهي النا�سي لذكر الله، �أن 

زاد الم�س�ي�ر في عل���م التف�س�ي�ر )76/3، 77(، مع وج���ود تف�صيل لأهل العل���م في لاا�ستثناء في بع����ض �أنواع الق�سم  	(((
كالطلاق والعتاق و�أنه لا ا�ستثناء فيها..

كتاب الحيوان )196/3(. 	(((
تف�سير المراغي )160/7(. 	(((

في�ض القدير )50/1(. 	(((
ا	لمنتقى �شرح الموط�أ )247/3(. (((
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يذكر ربه، ولا يكونن من الغافلين" )1(، والمعنى �إذا ن�سيت فاذكر الله �سبحانه وتعالى ليُذكرك؛ 
لأن الأم���ور كلها بيده فهو القادر عل���ى �أن يُذكرك، وهو الذي ي�ستعين به العبد فيما حلّ به من 

�أنواع الم�شكلات والأمرا�ض وغيرها، فذكر الله �سبحانه هو الحلّ لهذا النوع من الن�سيان.

كم���ا �أنّ الن�سي���ان غالبًا يك���ون عن �إن�ساء م���ن ال�شيطان للعبد بالو�سو�س���ة، قال تعالى: (
ذْكُرَهُ) الكهف: 63بق�صد �إبعاده عن الخير وعن طريق الخير،  لَّا ال�شَّيْط���انُ �أَنْ �أَ وَم���ا �أَنْ�سانِيهُ �إِ
�أو �إيقاع���ه في مخالف���ة �أمر ربه �سبحان���ه وتعالى، فربما تُعر�ض ل���ه �شواغل عن الحق في فترة 

الإن�ساء هذه، �أو �أن يقع في �سخط الله في وقت المخالفة.

ف���كان م���ن العلاج لهذا الأمر ذكر الله �سبحانه وتعالى، ف����إن ذكر الله هو الطريق لطرد 
ال�شيط���ان الرجي���م: (وَ�إِمَّا يَنْزَغَنَّكَ مِنَ ال�شَّيْطَ���انِ نَزْغٌ فَا�سْتَعِذْ بِاَّهللِ �إِنَّهُ هُ���وَ ال�سَّمِيعُ الْعَلِيمُ) 

ف�صلت: 36.

وق���ال اب���ن كثير: "ويحتملُ في الآي���ةِ وجهٌ �آخرُ؛ وَهو: �أَن يكُونَ َّهللاُ ع���زَّ وجلَّ قد �أر�شد منْ 
نَ�س���ي ال�شَّيء في كلامه �إِلى ذِك���رِ َّهللا تعالى؛ لأَن الن�سيان من��شؤه م���ن ال�شَّيطان،كما قال فتى 
مو�س���ى: (وَمَا �أَنْ�سَانِيهُ �إِلا ال�شَّيْطَانُ �أَنْ �أَذْكُرَهُ) الْكَهْفِ: 63. وذكرُ َّهللا تعالى يطرد ال�شيطان، 
كرِ ولهذَا قال: )وَاذْكُ���رْ رَبَّكَ �إِذَا  ف����إِذا ذهب ال�شيطان ذه���ب الن�سيانُ، فذكرُ َّهللا �سب���بٌ للتذِّ

نَ�سِيتَ( )2(.

ثانيً���ا: الدعاء والت�ضرع �إلى الله �سبحانه وتعالى: فالعب���د يدع الله ويبتهل �إليه �أن يُذكره 
نْ يَهْدِيَنِي رَبِّي)  ويعين���ه و�إلى ذل���ك �أ�شار ابن عا�شور فقال: ويجوز �أن تكون جملة (وَقُلْ عَ�سَى �أَ
عطف���ا عل���ى جملة (وَاذْكُ���رْ رَبَّكَ �إِذَا نَ�سِي���تَ)، �أي اذكر �أمره ونهيه وق���ل في نف�سك: ع�سى �أن 

يهديني ربي لأقرب من هذا ر�شدا، �أي ادع الله بهذا " )3(

ْ نَفْ�سَكَ مَعَ الَّذِينَ يَدْعُونَ رَبَّهُمْ  ِرب ثالثًا: الأمر بم�صاحبة الذاكرين، قال الله تعالى: (وَا�صْ
يَاةِ الدُّنْيَا) الكهف: 28. َ بِالْغَدَاةِ وَالْعَ�شِيِّ يُرِيدُونَ وَجْهَهُ وَلَا تَعْدُ عَيْنَاكَ عَنْهُمْ تُرِيدُ زِينَةَ ْحلا

تي�سير الكريم المنان )474(. 	(((
تف�سير القر�آن العظيم )150/5(. 	(((

ا	لتحرير والتنوير )299/15(. (((
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وعم���وم لف���ظ الآية ي���دل على �أمر النب���ي صلى الله عليه وسلم ب�أن ي�ص�ب�ر نف�سه على �صحب���ة الذاكرين 
�أ�صح���اب ال�ص�ل�اة والذكر ونهي���ه عن عن تحويل نظ���ره عنهم، و�إن كان �سبب ن���زول الآية في 
نهي النبي صلى الله عليه وسلم عن �إطاعة كفار مكة في طلبهم �إق�صاء فقراء الم�سلمين عن مجل�سه صلى الله عليه وسلم حتى 
يجل����س �إليهم، ثم يرجع لمجل�س ه�ؤلاء الفقراء �إن �أحب، وكاد النبي صلى الله عليه وسلم �أن ي�ستجيب لهم لولا 

�أن نزل القر�آن بالنهي عن موافقتهم في ذلك)1(.

رابعًا: النهي عن م�صاحبة البطالين والغافلين: قال تعالى: (وَلَا تُطِعْ مَنْ �أَغْفَلْنَا قَلْبَهُ عَنْ 
ذِكْرِنَا وَاتَّبَعَ هَوَاهُ وَكَانَ �أَمْرُهُ فُرُطًا) الكهف: 28. ولا�شك �أن الغفلة من �أكبر �أ�سباب الن�سيان، 

فالغافل هو الأقرب دائمًا  �إلى الن�سيان بحكم اهتمامه وان�شغاله بما غفل فيه.

ق���ال ابن القيم ع���ن الغفلة:" الغفل ال�ش���يء الفارغ، والأر�ض الغفل: الت���ي لا علامة بها، 
ف�أغفلن���اه: تركناه غافلا عن الذكر فارغ���ا منه فهو �إبقاء له على العدم الأ�صلي، لأنه �سبحانه 
لم ي�ش����أ له الذكر، فبقي غافلا، فالغفلة و�صفه والإغفال فعل الله فيه بم�شيئته، وعدم م�شيئته 
للتذك���رة. ف���كل منهما مقت�ض لغفلته.ف�إذا لم ي��شأ له التذك���ر لم يتذكر، و�إذا �شاء غفلته امتنع 

منه الذكر")2(.

وق���ال: " ف�إذا �أراد العبد �أن يقتدي برجل فلينظر هل هو من �أهل الذكر �أو من الغافلين؟ 
وه���ل الحاكم علي���ه الهوى �أو الوحي؟ ف����إن كان الحاكم علي���ه هو الهوى وهو م���ن �أهل الغفلة 
كان �أم���ره فرطا.ومعنى الف���رط قد ف�سر بالت�ضييع، �أي �أمره الذي يج���ب �أن يلزمه ويقوم به، 
وب���ه ر�شده وفلاحه: �ضائع، قد ف���رط فيه، وف�سر بالإ�سراف، �أي قد �أف���رط بالإهلاك. وف�سر 
بالخ�ل�اف للحق، وكلها �أقوال متقاربة. والمق�صود: �أن الله �سبحانه وتعالى نهى عن طاعة من 
جم���ع هذه ال�صف���ات. فينبغي للرجل �أن ينظ���ر في �شيخه وقدوته ومتبوع���ه. ف�إن وجده كذلك 
فليبع���د من���ه و�إن وج���ده ممن غلب علي���ه ذكر الله تعالى عز وج���ل واتباع ال�سن���ة، و�أمره غير 

مفروط عليه، بل هو حازم في �أمره فلي�ستم�سك بغرزه ")3(.

�أخرج���ه ابن ماج���ه في مجال�سة الفق���راء ، رقم الحدي���ث )4127(، وعلق علي���ه �شعيب الأرن�ؤط بقول���ه: �إ�سناده  	(((
�ضعيف.

ا	لتف�سير القيم )366/1(. (((

ا	لتف�سير القيم )365/1(. (((



1322

د . �سعيد بن محمد بن �سعد ال�شهرانيالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

خام�سً���ا: الإ�شارة �إلى �أهمي���ة تقييد العلم بالكتابة حتى لا ي�ضيع العلم، وقد جاءت ال�سنة 
بالح���ث عل���ى تقييد العلم فعن �أن�س ر�ض���ي الله عنه قال: قال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: » قيدوا العلم 
بالكت���اب«)1( خا�صة �إذا كان الن�سيان ناتًجا عن �ضع���ف �آلة الحفظ لدى الإن�سان مثلًا، �أو كان 
كَ  ���وا عَلَى رَبِّ الأم���ر المعل���وم ربما يجح���ده �صاحبه �أو يزعم �أن���ه لم يفعله، قال تعالى: (وَعُرِ�ضُ
ى  َ عَ الْكِتَابُ فََرت عَلَ لَكُمْ مَوْعِدًا وَوُ�ضِ ْ ا لَقَدْ جِئْتُمُونَا كَمَا خَلَقْنَاكُمْ �أَوَّلَ مَرَّةٍ بَلْ زَعَمْتُمْ �أَلَّنْ َجن فًّ �صَ
لَّا  غِيَرةً وَلَا كَبِيَرةً �إِ َّا فِيهِ وَيَقُولُونَ يَا وَيْلَتَنَا مَالِ هَذَا الْكِتَ���ابِ لَا يُغَادِرُ �صَ جُْرِمِ�ي�نَ مُ�شْفِقِ�ي�نَ ِمم ْملا

رًا وَلَا يَظْلِمُ رَبُّكَ �أَحَدًا) الكهف: 48، 49. اهَا وَوَجَدُوا مَا عَمِلُوا حَا�ضِ �أَحْ�صَ

�ساد�سا: �ضبط �أ�صول الم�سائل، وا�ستذكار فروعها، وهذا يلحظ من خلال الق�ص�ص التي 
ورت في ال�سورة، فهي تركز على الأحداث المهمة و�إهمال ما لا ينبي عليها فائدة.

ولنابغة المغرب الإمام ابن عبدالبر �إ�شارة لطيفة لمعنى �ضبط الأ�صول وا�ستذكار الفروع، 
عَُقَّلَةِ  احِبِ الْإِبِلِ ْملا احِبِ الْقُ���رْ�آنِ، كَمَثَلِ �صَ ا مَثَلُ �صَ فبع���د �أن �أورد حدي���ث النبي – صلى الله عليه وسلم -: »�إَِّمنَ
طْلَقَهَ���ا ذَهَبَتْ« تحدث عن ذهاب القر�آن �إن لم يتعاهد فكيف  نْ �أَ مْ�سَكَهَا. وَ�إِ �إِنْ عَاهَ���دَ عَلَيْهَا، �أَ
لُ���هُ وَا�سْتُذْكِرَ فَرْعُهُ وَقَادَ �إَِىل َّهللاِ تَعَاَىل  �صْ بِطَ �أَ بغ�ي�ره من العلوم، ثم قال: )وخايرلعلوم مَا �ضُ

اه()2( وَدَلَّ عَلَى مَا يَرْ�ضَ

المطلب الخامس: مشكلة الاستعجال، وعلاجها في ضوء سورة الكهف.

حِيحَانِ، يَ���دُلُّ �أَحَدُهُمَا عَلَى الْإِ�سْرَاعِ، وَالْآخَرُ عَلَى بَعْ�ضِ  نِ �صَ َال يمُ وَالَّالمُ �أَ�صْ ِ ُ وَْجلا الْعَ�ْن�يْ
يَوَانِ. َ ْحلا

مْرِ، يُقَالُ: هُوَ عَجِلٌ وَعَجُلٌ، لُغَتَانِ")3(، ويقال: "ا�ستعجل ال�شَّخ�صُ:  فَ���الْأَوَّلُ: الْعَجَلَةُ ِيف الْأَ
عجِل؛ �أ�سرع، فعل ال�شَّيءَ قبل �أوانه عك�سه ا�ستبط�أ..)4(.

�صحيح الجامع ال�صغير وزياداته )816/2(. 	(((
ا	لتمهيد )134/14(. (((

معجم مقايي�س اللغة )237/4(، وانظر: تهذيب اللغة )237/1(، المحكم والمحيط الأعظم )322/1(. 	(((
معجم اللغة العربية المعا�صرة )1460/2(. 	(((
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يء وقته)1(. ِ وعرفه ال�سمعاني بقوله: لاا�ستعجال طلب تَعْجِيل الْأمَر قبل َجم

و�أعن���ي بالا�ستعج���ال في هذا المبحث ما ابتل���ي به كثير من طلبة العل���م من عدم التريث 
وال�برص على الطلب، وكذلك التعجل بالت�صدر والإفتاء. 

ولق���د �أثر عن ال�سل���ف التحذير من العجلة فقال قال علي–ر�ض���ي الله عنه-: "لا تكونوا 
عُجُلًا مذاييع بذرًا، ف�إن من وراءكم بلاء مُبرحًا..")2(، ولما  �شهد �أعرابي عند معاوية–ر�ضي 
الله عنه-ب�شهادة. فقال معاوية : كذبت. فقال الأعرابي: �إن الكاذب للمتزمل في ثيابك. فقال 

معاوية: هذا جزاء من يعجل")3(.

وق���د �أورد البخاري في �صحيحه ق�صة مو�سى عليه ال�س�ل�ام مع الخ�ضر من حديث �سَعِيدُ 
لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ: قَامَ مُو�سَى النَّبِيُّ خَطِيبًا  بَيُّ بْنُ كَعْبٍ عَنِ النَّبِيِّ �صَ : قال حَدَّثَنَا �أُ بْ���نِ عَبَّا����سٍ
ْ يَرُدَّ العِلْمَ  عْلَمُ، فَعَتَبَ َّهللاُ عَلَيْ���هِ، �إِذْ َمل نَ���ا �أَ ِيف بَنِ���ي �إِ�سْرَائِي���لَ فَ�سُئِ���لَ �أَيُّ النَّا�سِ �أَعْلَمُ؟ فَقَالَ: �أَ
 ، جْمَ���عِ البَحْرَيْنِ، هُوَ �أَعْلَمُ مِنْ���كَ. قَالَ: يَا رَبِّ َ �إِلَيْ���هِ، فَ�أَوْحَ���ى َّهللاُ �إِلَيْ���هِ: �أَنَّ عَبْدًا مِنْ عِبَادِي ِمب
ذَا فَقَدْتَهُ فَهُوَ ثَمَّ، فَانْطَلَقَ وَانْطَلَقَ بِفَتَاهُ يُو�شَعَ بْنِ  وَكَيْ���فَ بِ���هِ؟ فَقِيلَ لَهُ: احْمِلْ حُوتًا ِيف مِكْتَلٍ، فَ�إِ
عَا رُءُو�سَهُمَا وَنَامَا، فَانْ�سَلَّ الُحوتُ مِنَ  نُونٍ، وَحَمَلَا حُوتًا ِيف مِكْتَلٍ، حَتَّى كَانَا عِنْدَ ال�صَّخْرَةِ وَ�ضَ
وُ�سَى وَفَتَاهُ عَجَبًا، فَانْطَلَقَا بَقِيَّةَ لَيْلَتِهِمَا وَيَوْمَهُمَا،  الِمكْتَ���لِ فَاتَّخَذَ �سَبِيلَهُ ِيف البَحْرِ �سَرَبًا، وَكَانَ ِمل
ْ يَجِدْ مُو�سَى  بًا، وََمل بَحَ قَالَ مُو�سَى لِفَتَاهُ: �آتِنَا غَدَاءَنَا، لَقَدْ لَقِينَا مِ���نْ �سَفَرِنَا هَذَا نَ�صَ فَلَمَّ���ا �أَ�صْ
بِ حَتَّى جَاوَزَ الَمكَانَ الَّذِي �أُمِرَ بِهِ، فَقَالَ لَهُ فَتَاهُ: (�أَرَ�أَيْتَ �إِذْ �أَوَيْنَا �إَِىل ال�صَّخْرَةِ  ا مِنَ النَّ�صَ مَ�سًّ
نْ�سَانِي���هِ �إِلَّا ال�شَّيْطَانُ) قَالَ مُو�سَى: (ذَلِكَ مَا كُنَّ���ا نَبْغِي فَارْتَدَّا عَلَى  فَ����إِّين نَ�سِي���تُ الُحوتَ وَمَا �أَ
ى بِثَوْبٍ، �أَوْ قَ���الَ تَ�سَجَّى بِثَوْبِهِ،  ���ا) فَلَمَّا انْتَهَيَا �إَِىل ال�صَّخْ���رَةِ، �إِذَا رَجُلٌ مُ�سَجًّ �صً �آثَارِهِمَ���ا قَ�صَ
كَ ال�سَّلَامُ؟ فَقَ���الَ: �أَنَا مُو�سَى، فَقَ���الَ: مُو�سَى بَنِي  رْ�ضِ نَّ���ى بِ�أَ رُ: وَ�أَ فَ�سَلَّ���مَ مُو�سَ���ى، فَقَالَ الَخ�ضِ
نَّكَ لَنْ تَ�سْتَطِيعَ  َّا عُلِّمْتَ رَ�شَدًا قَالَ: �إِ نْ تُعَلِّمَنِي ِمم �إِ�سْرَائِي���لَ؟ قَالَ: نَعَمْ، قَالَ: هَلْ �أَتَّبِعُ���كَ عَلَى �أَ
ا، يَا مُو�سَى �إِِّين عَلَى عِلْمٍ مِ���نْ عِلْمِ َّهللاِ عَلَّمَنِيهِ لَا تَعْلَمُهُ �أَنْتَ، وَ�أَنْتَ عَلَى عِلْمٍ عَلَّمَكَهُ  ً ْرب مَعِ���يَ �صَ

تف�سير القر�آن العظيم )78/3(، وانظر: معالم التنزيل )7/3(. 	(((
�صحيح الأدب المفرد )ح250(. 	(((

رو�ضة العقلاء ونزهة الف�ضلاء )�ص219(. 	(((
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�شِيَانِ عَلَى  ْ ���ي لَكَ �أَمْرًا، فَانْطَلَقَ���ا َمي ابِرًا، وَلَا �أَعْ�صِ نْ �شَ���اءَ َّهللاُ �صَ لَا �أَعْلَمُ���هُ، قَ���الَ: �سَتَجِدُِين �إِ
رُ  نْ يَحْمِلُوهُمَا، فَعُرِفَ الَخ�ضِ �سَاحِلِ البَحْرِ، لَيْ�سَ لَهُمَا �سَفِينَةٌ، فَمَرَّتْ بِهِمَا �سَفِينَةٌ، فَكَلَّمُوهُمْ �أَ
ِ ِيف  فُ���ورٌ، فَوَقَعَ عَلَى حَ���رْفِ ال�سَّفِينَةِ، فَنَقَرَ نَقْ���رَةً �أَوْ نَقْرَتَْني ِ نَ���وْلٍ، فَجَاءَ عُ�صْ فَحَمَلُوهُمَ���ا بِغَْري
فُورِ  لَّا كَنَقْرَةِ هَذَا العُ�صْ رُ: يَا مُو�سَى مَا نَقَ�صَ عِلْمِي وَعِلْمُكَ مِنْ عِلْمِ َّهللاِ �إِ البَحْ���رِ، فَقَالَ الَخ�ضِ
 ِ لْوَاحِ ال�سَّفِينَ���ةِ، فَنَزَعَهُ، فَقَالَ مُو�سَى: قَوْمٌ حَمَلُونَا بِغَْري َىل لَوْحٍ مِنْ �أَ رُ �إِ ِيف البَحْ���رِ، فَعَمَدَ الَخ�ضِ
ا؟  ً ْرب ْ �أَقُلْ �إِنَّكَ لَنْ تَ�سْتَطِيعَ مَعِيَ �صَ هْلَهَا؟ قَ���الَ: �أََمل نَ���وْلٍ عَمَدْتَ �إَِىل �سَفِينَتِهِمْ فَخَرَقْتَهَا لِتُغْرِقَ �أَ
مْرِي عُ�سْرًا - فَكَانَ���تِ الأُوَىل مِنْ مُو�سَى نِ�سْيَانًا  ���ا نَ�سِيتُ وَلَا تُرْهِقْنِي مِنْ �أَ َ قَ���الَ: لَا تُ�ؤَاخِذِْين ِمب
رُ بِرَ�أْ�سِهِ مِنْ �أَعْلَاهُ فَاقْتَلَعَ رَ�أْ�سَهُ بِيَدِهِ،  -، فَانْطَلَقَ���ا، فَ�إِذَا غُلَامٌ يَلْعَبُ مَعَ الغِلْمَانِ، فَ�أَخَذَ الَخ�ضِ
ا؟  ً ْرب ْ �أَقُلْ لَكَ �إِنَّكَ لَ���نْ تَ�سْتَطِيعَ مَعِيَ �صَ ِ نَفْ�سٍ؟ قَ���الَ: �أَمل قَتَلْتَ نَفْ�سًا زَكِيَّةً بِغَْري فَقَ���الَ مُو�سَ���ى: �أَ
- قَ���الَ ابْ���نُ عُيَيْنَةَ: وَهَذَا �أَوْكَدُ - فَانْطَلَقَ���ا، حَتَّى �إِذَا �أَتَيَا �أَهْلَ قَرْيَةٍ ا�سْتَطْعَمَ���ا �أَهْلَهَا، فَ�أَبَوْا �أَنْ 
قَامَهُ، فَقَالَ لَهُ  رُ: بِيَدِهِ فَ�أَ فُوهُمَ���ا، فَوَجَدَا فِيهَا جِدَارًا يُرِيدُ �أَنْ يَنْقَ�ضَّ فَ�أَقَامَهُ، قَ���الَ الَخ�ضِ يِّ يُ�ضَ
لَّى الُله عَلَيْهِ  مُو�سَ���ى: لَ���وْ �شِئْتَ لَاتَّخَذْتَ عَلَيْهِ �أَجْرًا، قَالَ: هَذَا فِرَاقُ بَيْنِي وَبَيْنِكَ " قَالَ النَّبِيُّ �صَ

َ حَتَّى يُقَ�صَّ عَلَيْنَا مِنْ �أَمْرِهِمَا«)1(. َرب وَ�سَلَّمَ: »يَرْحَمُ َّهللاُ مُو�سَى، لَوَدِدْنَا لَوْ �صَ

ولعل���ك �أن تلح���ظ �أخي القاريء كي���ف كان للعجلة �أثرها في ق�ص���ة مو�سى مع الخ�ضر في 
الآي���ات ال�سابقة، وفي حديث النبي صلى الله عليه وسلم، ويمكننا الآن �أن ن�ش�ي�ر �إلى العلاج القر�آني للم�شكلة 

ح�سب ر�أي الباحث، ويمكن بيان ذلك في النقاط التالية:

�أولًا: بي���ان �أث���ر لاا�ستعج���ال، و�سوء عاقبته عل���ى المتعلم: فقد كان ذل���ك جليّا في حرمان 
مو�س���ى عليه ال�س�ل�ام من ا�ستم���رار لاا�ستفادة من �صحب���ة الخ�ضر عندم���ا ا�ستعجل وخالف 
احِبْنِي قَدْ بَلَغْتَ مِنْ  لْتُكَ عَنْ �شَيْءٍ بَعْدَهَا فََال تُ�صَ ال�شرط الذي �شرطه على نف�سه، (قَالَ �إِنْ �سَ�أَ

لَدُِّين عُذْرًا) )الكهف: 76(.

ى  وق���د �أ�شار النب���ي صلى الله عليه وسلم �إلى ذلك فقال: رَحْمَةُ َّهللاِ عَلَيْنَا وَعَلَى مُو�سَ���ى لَوْلَا �أَنَّهُ عَجِلَ لَرَ�أَ

�أخرجه البخاري في العلم، باب: ما ي�ستحب للعالم �إذا �سئل �أي النا�س �أعلم )26/1(. 	(((



1325

د. �سعيد بن محمد بن �سعد ال�شهرانيالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

احِبْنِي")2(. احِبِهِ فَقَالَ �إِنْ �سَ�أَلْتُكَ عَنْ �شَيْءٍ بَعْدَهَا فََال تُ�صَ الْعَجَبَ، وَلَكِنَّهُ �أَخَذَتْهُ ذَمَامَةٌ)1(مِنْ �صَ

وق���د روي في تف�س�ي�ر هذه الآي���ة: �أن الله جعل هذه الأمثلة التي وقع���ت لمو�سى مع الخ�ضر 
حج���ة عل���ى مو�سى وعجب���ا له، وذلك �أنه لما �أنك���ر �أمر خرق ال�سفينة نودي ي���ا مو�سى �أين كان 
تدبيرك هذا و�أنت في التابوت مطروحا في اليم، فلما �أنكر �أمر الغلام قيل له �أين �إنكارك هذا 
م���ن وكزك للقبطي وق�ضائك علي���ه، فلما �أنكر �إقامة الجدار ن���ودي �أين هذا من رفعك حجر 

البئر لبنات �شعيب دون �أجر)3(.

ا ظهرت عاقبة لاا�ستعجال، وذلك في عتاب الله عز وجل لمو�سى على قوله: �أنا، حين  و�أي�ضً
�سئل عن �أعلم �أهل الأر�ض؟ ف�أجاب دون الرجوع �إلى ربه �سبحانه وتعالى، وهذا نوع ا�ستعجال، 
فعاتبه ربه، و�أعلمه �أن هناك مَن هو �أعلم منه، وتكلف للو�صول �إلى حقيقة وجود من هو �أعلم 

منه رحلة ون�صبًا.

ثانيً���ا: ا�ستخ���دام الأ�سلوب الق�ص�صي في العلاج: وذل���ك �أن في ذكر القر�آن لهذه الق�صة 
بيان���ا للمتعلمين كيف �أن مو�سى عليه ال�سلام حين ا�ستعج���ل في الرد على ال�س�ؤال، وفي الإنكار 
عل���ى الخ�ضر مع �سبق تعهده ب����ألا ي�س�أله عن �شيء حتى يبد�أه الخ�ض���ر بالبيان، فيحذروا من 
عاقب���ة التعجل في الطل���ب وال�س�ؤال قبل بيان الع���الم؛ لأن ذلك ي�ؤثر عل���ى تح�صيلهم العلمي، 

وبلوغهم المراتب العلية في العلم.

ثالثً���ا: تحدي���د الهدف من �أهم الأمور التي تعين طالب العل���م للو�صول �إلى مبتغاه، وعدم 
لاا�ستعجال في تحقيقه، وذلك بدا وا�ضحًا من قول مو�سى عليه ال�سلام (وَ�إِذْ قَالَ مُو�سَى لِفَتَاهُ 
���يَ حُقُبًا) )الكهف: 60( فكان الهدف وا�ضحًا وهو  وْ �أَمْ�ضِ مَعَ الْبَحْرَيْنِ �أَ ْ لَا �أَبْ���رَحُ حَتَّى �أَبْلُغَ َجم
الو�صول �إلى مجمع البحرين للقاء الخ�ضر عليه ال�سلام، وكان العزم والإ�صرار والإرادة حاديًا 

لمو�سى عليه ال�سلام، حتى ولو �أم�ضى حقبًا متطاولة للو�صول �إلى ذلك الهدف.

هُْملَة فقبح الْوَجْه، والتذمم لل�صاحب حفظ ذمامه  عُْجَمَة وَ�أما بِالدَّال ْملا ذمَامَة: حَيَاء و�إ�شفاق من الذَّم بِالذَّالِ ْملا 	(((
خوفًا من الذَّم �إنِ لم يفعل. انظر: النهاية في غريب الحديث والأثر )170/2(.

فتح الباري �شرح �صحيح البخاري )420/8(. 	(((
ا	لمحرر الوجيز )562/3(، وانظر الجامع لأحكام القر�آن )33/11(. (((
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رابعً���ا: ا�ستخدام �أ�سلوب الوعظ: ومن ذل���ك تعليم طالب العلم التوا�ضع من خلال ق�صة 
مو�سى عليه ال�سلام كيف �أنه كليم الله �سبحانه وتعالى ونبي من �أولي العزم ومع ذلك يتوا�ضع 
َّا  لمعلم���ه، ولا يخجل م���ن الت�صريح بطلبه التعلم (قالَ لَهُ مُو�سى هَلْ �أتََّبِعُ���كَ عَلى �أَنْ تُعَلِّمَنِ ِمم
عُلِّمْ���تَ رُ�شْ���داً) )الكهف: 66( فيا لله كم من طالب علم يتكبر على معلميه لمجرد �أن �سمع من 
�شي���خ �آخ���ر �أو تعلم �شيئًا ب�سيطًا من العلم فيتكبر به عل���ى �أ�ساتذته، مما ي�ؤدي بال�ضرورة �إلى 

انقطاعه عن الطلب بعد ذلك.

وانظ���ر �إلى الق�صة التي �سبقت ق�صة مو�سى عليه ال�س�ل�ام، وهي ق�صة �إبلي�س عليه لعنة 
الله حينم���ا تكبر و�أب���ى ال�سجود والخ�ضوع لمن هو �أعلم منه وهو �آدم علي���ه ال�سلام: (وَ�إِذْ قُلْنا 
هِ) )الكهف: 50(. ، فَفَ�سَقَ عَنْ �أَمْرِ رَبِّ نِّ ِ لِلْمَلائِكَةِ ا�سْجُدُوا لِآدَمَ فَ�سَجَدُوا �إِلَّا �إِبْلِي�سَ كانَ مِنَ ْجلا

في���ا له���ا من مقارنة عجيب���ة بين الكبر والتوا�ض���ع، وكيف ذهب الك�ب�ر ب�صاحبه �إلى قاع 
جهنم، وكيف رفع التوا�ضع �صاحبه �إلى �أن كان ر�سولًا من ر�سل الله، وكليمًا له �سبحانه وتعالى.

ومنه الوعظ بالنظر �إلى عظيم �أثر العلم على المتعلم مما يورثه ال�برص على طلبه: وذلك 
ا)  ً طْ بِهِ خُْرب ِ ْ ُحت ُ عَلَى مَ���ا َمل ِرب ا وَكَيْفَ تَ�صْ ً �ْرابْ في قول���ه تعالى: (قَ���الَ �إِنَّكَ لَنْ تَ�سْتَطِيعَ مَعِيَ �صَ

)الكهف: 68،67(

ابِرًا  نْ �شَاءَ َّهللاُ �صَ  خام�سً���ا: لاا�ستعانة بالله عز وجل: ففي قوله تع���الى: (قَالَ �سَتَجِدُِين �إِ
مْرًا) )الكهف: 69( علّق مو�سى عليه ال�سلام �أمره بالله عز وجل، ومن توكل  ���ي لَ���كَ �أَ وَلَا �أَعْ�صِ

على الله كفاه.

ابِ���رًا) فلابد من ال�برص على  �ساد�سً���ا: الإر�شاد �إلى ال�ص�ب�ر: (�سَتَجِدُِين �إِنْ �شَاءَ َّهللاُ �صَ
يْ دَهْ���رًا طَوِيًال وَزَمَانًا،  يَ حُقُبً���ا) وَ�إِنْ كَانَ حُقُبًا �أَ طل���ب العلم. قال البغ���وي: وقوله: (�أَوْ �أَمْ�ضِ
قْ���بِ)1(. فانظر كيف تلفت الآية �أذهان ال�سامعين: �إلى �أن  ِ قَبُ: جَمْعُ ْحلا ِ وَجَمْعُ���هُ �أَحْقَابٌ، وَْحلا
تحقي���ق الهدف لابد من���ه و�إن تطلب زمانًا، فلماذا ت�ستكثر �أيه���ا المتعجل �أن تق�ضي زمانك في 

تح�صيل العلم، طالما �أنك على الطريق والجادة؟

معالم التنزيل )186/5(. 	(((
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وانظ���ر كيف �أبان���ت الق�صة عاقبة ترك ال�ص�ب�ر من حرمان المتعلم م���ن �صحبة العالم، 
ا)  ً ْرب ْ تَ�سْتَطِعْ عَلَيْهِ �صَ وِيلِ مَا َمل ئُكَ بِتَ�أْ نَبِّ ولاا�ستفادة من علومه (قَالَ هَذَا فِرَاقُ بَيْنِي وَبَيْنِكَ �سَ�أُ

)الكهف: 78(.

والإر�شاد �إلى ال�برص �أتى ب�صورة مبا�شرة كما مرّ من توجيه مو�سى �إلى م�صاحبة العالم 
– وهو هنا: الخ�ضر عليه ال�سلام-، فهكذا ينبغي على طالب العلم �أن ينتهج �أ�سلوب م�صاحبة 
العلم���اء حتى يكت�س���ب منهم العلم، ولا يكتف���ي بالأ�ساليب والمناهج النظري���ة دون ال�سعي �إلى 

م�صاحبة العلماء والنهل من مواردهم.

ا في �ص���ورة �إثارة عامل التح���دي في نف�س المتعلم، عندما ق���ال العبد ال�صالح  و�أت���ى �أي�ضً
ا)  ً طْ بِهِ خُْرب ِ ْ ُحت ُ عَلَى مَا َمل ِرب ا وَكَيْفَ تَ�صْ ً ْرب لمو�سى عليه ال�سلام: (قَالَ �إِنَّكَ لَنْ تَ�سْتَطِيعَ مَعِيَ �صَ
)الكه���ف: 68(، ف���كان لذلك الأثر البالغ في نف�س مو�سى علي���ه ال�سلام على التزام ال�برص، (

ي لَكَ �أَمْرًا) )الكهف: 69(. ابِرًا وَلَا �أَعْ�صِ قَالَ �سَتَجِدُِين �إِنْ �شَاءَ َّهللاُ �صَ

وال�ص�ب�ر لي����س قا�صرًا على بداي���ة الطلب؛ بل ال�برص مطل���وب في كل مرحلة من مراحل 
الطلب، وانظر كيف �برص مو�سى عليه ال�سلام على تعلم ما يُكمل به ملكاته، مع �أنه نبي كريم، 
وه���و عالم بني �إ�سرائي���ل، وربما قال يكفيني ذلك، ولكنه حين عل���م �أن هناك عالم يعلم ما لا 

يعلمه هو �سارع �إلى ال�س�ؤال عنه وعن طريق الو�صول �إليه، بل وانطلق فعليًّا لملاقاة الرجل.

ث���م �إن ال�برص لي�س مجرد عزم على الفعل وت�صور نظ���ري بارد له، ولكنه �إرادة وعزيمة 
وفعل و�إ�صرار على حب�س النف�س على الو�صول �إلى هدفها ومبتغاها، ومو�سى عليه ال�سلام عزم 
���ا على ال�برص على �أفع���ال الخ�ضر عليه ال�سلام التي لا يعل���م وجهها، ولكنه حين  عزمً���ا نظريًّ
واج���ه الأم���ر عمليًّا لم ي�ستطع �أن ي�برص؛ ليعلمنا معا�شر طلب���ة العلم �أن الواقع العملي يختلف 
عن مجرد الت�صور النظري، فلابد من العمل بما علمنا حتى ن�ستطيع �أن نطمئن �إلى �إحاطتنا 

بالعلم.

�سابعً���ا: لجم النف�س عن انفعالاتها: فها هو مو�سى يرى ما يرى من الأ�شياء التي لا يطيق 
لر�ؤيته���ا �ص�ب�رًا ولا لفعلها تف�سيًرا، ويعزم على �ضبط نف�سه بين يدي العالم الذي علم من الله 
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�سبحانه �أنه عالم حتى يح�صل مق�صوده من الظفر بالعلم، وقد مرّ بنا �سابقًا كيف �أن المتعجل 
يك���ون غالبًا غير �ضابط لانفع���الات نف�سه مما ي�ؤدي به �إلى التفلت عم���ا يعلم �أن الم�صلحة في 

فعله.

ثامنً���ا: �أهمية ال�صحبة ال�صالح���ة في تثبيت طالب العلم على طريق طلب العلم، فمو�سى 
علي���ه ال�س�ل�ام ا�صطفى يو�شع بن نون كما ذكر ذلك �أهل التف�س�ي�ر، وقد كان هو �أحد الرجلين 
اللذين �شجعا بني �إ�سرائيل على دخول �أر�ض كنعان في الق�صة التي ذكرها الله في قوله تعالى: 
نِ مِ���نَ الَّذِينَ يَخَافُونَ �أَنْعَمَ َّهللاُ عَلَيْهِمَا ادْخُلُوا عَلَيْهِمُ الْبَ���ابَ فَ�إِذَا دَخَلْتُمُوهُ فَ�إنَِّكُمْ  (قَ���الَ رَجَُال
غَالِبُ���ونَ وَعَلَى َّهللاِ فَتَوَكَّلُوا �إِنْ كُنْتُمْ مُ�ؤْمِنِيَن) )المائدة: 23(. وقد كان لهذا ال�صاحب ال�صالح 
�أثره في ت�شجيع مو�سى عليه ال�سلام على الم�ضي في طلب العلم، و�إن �أف�ضى ذلك �إلى �أن يم�ضي 

من الزمان حقبًا متطاولة.

تا�سعً���ا: دور الع���الم في دفع �آف���ة لاا�ستعجال ع���ن المتعلم، ويت�ضح هذا م���ن خلال الآيات 
التالية:

1-�أن الخ�ضر عليه ال�سلام وهو يمثل العالم في الق�صة حذر تلميذه من العائق الذي ربما 
اًْرب) وهو  طْ بِهِ خُ ِ ْ ُحت ُ عَلى ما َمل �ِرعبِ اًْرب وَكَيْفَ تَ�صْ  يق���ف �أمام���ه: (قالَ �إِنَّكَ لَنْ تَ�سْتَطِيعَ مَعِيَ �صَ

ترك ال�برص نتيجة عدم العلم.

2-�أنه عفا و�صفح عن زلة مو�سى المرة والمرتين مع تذكيره بلطف في �أول مرة دون مواجهة 
ا)، ثم تذكيره ب�شرطه في الم���رة الثانية مع توجيه  ً ْرب نَّكَ لَنْ تَ�سْتَطِيعَ مَعِ���يَ �صَ قُ���لْ �إِ ْ �أَ (قَ���الَ �أَمل
ا)، ثم في الثالثة كان الفراق لتعليم  ً ْرب نَّكَ لَنْ تَ�سْتَطِيعَ مَعِيَ �صَ ْ �أَقُلْ لَكَ �إِ خطابه �إليه: (قَالَ �أَمل

المتعلم �سوء عاقبة لاا�ستعجال.

3-بيان ات�ساع فنون العلم، وتنوع م�شاربه فلا ينبغي لطالب العلم لاا�ستعجال في الطلب، 
فُورٌ، فَوَقَعَ  اًْر)، وكما ورد في الحديث �أنه " جَ���اءَ عُ�صْ طْ بِهِ خُ�بْ�ر ِ ْ ُحت ُ عَلى ما َمل �بِ�رِر (وَكَيْ���فَ تَ�صْ
رُ: يَا مُو�سَى مَا نَقَ�صَ عِلْمِي  ِ ِيف البَحْرِ، فَقَالَ الَخ�ضِ عَلَ���ى حَرْفِ ال�سَّفِينَةِ، فَنَقَرَ نَقْرَةً �أَوْ نَقْرَتَْني
فُورِ ِيف البَحْرِ" فبّني له عظيم �سعة العلم مما يقت�ضي  وَعِلْمُكَ مِنْ عِلْمِ َّهللاِ �إِلَّا كَنَقْرَةِ هَذَا العُ�صْ
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�ص�ب�رًا وطول زمان لني���ل �شرفه، فا�برص يا طالب العلم حتى تط خُ�ب�رًا بما حواه العلم على 
تنوع فنونه قدر ا�ستطاعتك.

4- مراعاة المعلم لعادات مجتمع المتعلم �أثناء تعليمه: وقد ا�ستنبط ذلك ابن عا�شور من 
فهم���ه لفائ���دة جواز التعاقد على تعليم العلم من الق�صة من قوله تع���الى: (قَالَ لَهُ مُو�سَى هَلْ 
َّا عُلِّمْتَ رُ�شْدًا)، فق���ال: "وفيه �أنه التزام يجب الوفاء به. وقد تفرع  �أَتَّبِعُ���كَ عَلَى �أَنْ تُعَلِّمَنِ ِمم
ع���ن حكم لزوم لاالتزام �أن العرف فيه يقوم مقام لاا�شتراط فيجب على المنت�صب للتعليم �أن 

يعامل المتعلمين بما جرى عليه عرف �أقاليمهم.

ذكر عيا�ض في باب �صفة مجل�س مالك للعلم من كتاب المدارك : �أن رجلًا خرا�سانياً جاء 
من خرا�سان �إلى المدينة لل�سماع من مالك فوجد النا�س يعرِ�ضون عليه وهو ي�سمع ولا ي�سمعون 
ق���راءة منه عليهم، ف�س�أله �أن يَقر�أ عليهم ف�أبى مال���ك، فا�ستعدى الخرا�ساني قا�ضيَ المدينة. 
وقال: جئت من خرا�سان ونحن لا نرى العر�ض و�أبى مالك �أن يقر�أ علينا. فحكم القا�ضي على 

مالك: �أن يقر�أ له، فقيل لمالك : �أ�أ�صاب القا�ضي الحق ؟ قال : نعم)1(.

5- اتب���اع الأ�سل���وب العمل���ي في التعليم، وهو �أثب���ت �أثرًا في نف�س المتعل���م، مما يدفع عنه 
ال�س�آمة، ويدفعه �إلى موا�صلة التعلم دون انقطاع، �أما لااقت�صار في التعليم على التقي النظري 

مدعاة للملل والفتور عن تح�صيل العلم، وقد يدفع �إلى لاانقطاع �أحيانًا.

ا	لتحرير والتنوير )370/15(. (((
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الخاتمة

وبعد هذه الدرا�سة المخت�صرة في م�شكلات التعلم وعلاجها في �ضوء �سورة الكهف،  �أختم  
بهذه النتائج والتو�صيات: 

�أولًا : �أن الجه���ل والكبر والن�سيان ولاا�ستعجال م���ن �أهم الم�شكلات التي ت�ؤثر على طلاب 
العلم وتحول بينهم وبين التعلم .

ثانيًا: �أن للق���ر�آن منهجًا عامًا في حل الم�شكلات عموما، وم�شكلة التعلم خ�صو�صا، يمكن 
�إيج���ازه في ركيزتين هما: العلاج الوقائي للم�ش���كلات، وذلك ببيان القر�آن للم�شكلة والتحذير 
منها وذكر عاقبتها، وحث المكلف على تجنبها. والعلاج البعدي للم�شكلة، وذلك ببيان خطرها 
والو�سائ���ل التي يبذله���ا المكلف لعلاجها، كل ذل���ك من خلال الوع���ظ، والترغيب والترهيب، 

والحوار، وذكر الق�صة القر�آنية، و�ضرب الأمثال.

ثالثً���ا: �أن لاا�ستعج���ال في التعلم وعدم ال�برص عليه �أذاق الأمة الويلات؛ وذلك من خلال 
تلك الفتاوى التي خرجت من مبتدئي طلبة العلم؛ فا�ستُبحت الدماء والأعرا�ض والله الم�ستعان.

التو�صيات:
�أولًا: ازددتُ قناع���ة بحاجتن���ا الما�س���ة �إلى فهم القر�آن الكريم وتدب���ره، و�أن ذلك كفيل - 
بتوفي���ق الله – ب�إي�ض���اح الأمور لنا عل���ى حقيقتها، وبهدايتنا للتي هي �أق���وم في كل مجال من 

مجالات حياتنا.

ثانيًا: عل���ى الم�ؤ�س�سات التعليمية �أن تقوم بعقد الن���دوات والمحا�ضرات؛ لا�ستثمار القر�آن 
الكريم في علاج م�شكلات الأمة عموما، وم�شكلات التعلم خ�صو�صا.

هذا؛ والله �أعلم، والحمد لله �أولًا و�آخراً، و�صلى الله و�سلم على �إمام المتقين، ور�ضي عن 
�آله و�أ�صحابه ومن تبعهم ب�إح�سان �إلى يوم الدين.
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1111 جام���ع البيان في ت�أويل القر�آن، لمحمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن غالب الآملي، �أبو 
جعف���ر الط�ب�ري، المتوفى )310هـ(، تحقي���ق: �أحمد محمد �شاك���ر،  م�ؤ�س�سة الر�سالة، 

بيروت، ط:1، 1420هـ- 2000م.
1212 الجامع ال�صحيح المخت�صر، لمحمد بن �إ�سماعيل �أبو عبدالله البخاري الجعفي، تحقيق: 

د. م�صطفى ديب البغا ، دار ابن كثير ، اليمامة – بيروت، ط:3 ، 1407هـ- 1987م.
1313 الجام���ع ال�صحيح الم�سمى �صحي���ح م�سلم، لأبي الح�سين م�سلم ب���ن الحجاج بن م�سلم 

الق�يرشي الني�سابوري، دار الجيل بيروت ودار الأفاق الجديدة ـ بيروت، 
1414 الجامع لأحكام القر�آن، لأبي عبد الله محمد بن �أحمد بن �أبي بكر بن فرح الأن�صاري 

الخزرجي �شم�س الدين القرطبي )المتوفى : 671 هـ(، تحقيق: ه�شام �سمير البخاري، 
دار عالم الكتب، الريا�ض، ط:1، 1423هـ.

1515 ال���در المنث���ور في التف�س�ي�ر بالم�أث���ور، لعبد الرحمن ب���ن �أبي بك���ر ال�سيوط���ي، المتوفى: 
)911هـ(، تحقيق: مركز هجر للبحوث، دار هجر، م�صر، ط:1، 1424هـ.

1616 روح المع���اني في تف�س�ي�ر القر�آن العظيم وال�سب���ع المثاني، لمحمود الألو�س���ي، دار: �إحياء 
التراث العربي، بيروت.

1717 زاد الم�س�ي�ر في عل���م التف�س�ي�ر، لعب���د الرحم���ن ب���ن علي ب���ن محمد الج���وزي، المكتب 
الإ�سلامي، بيروت، ط:3، 1404هـ.

1818 زهرة التفا�سير، لمحمد �أبو زهرة، المتوفى: )1394هـ(، دار الفكر العربي، م�صر.
1919 ال�سل�سلة ال�صحيحة، لمحمد نا�صر الدين الألباني، ط: مكتبة المعارف، ال�سعودية.
2020 �س�ن�ن ابن ماج���ه، لمحمد بن يزي���د �أبو عب���دالله القزويني، تحقيق : محم���د ف�ؤاد عبد 

الباقي، دار الفكر – بيروت.
2121 �س�ن�ن الترمذي، لأبي عي�سى الترم���ذي، تحقيق �أحمد محمد �شاكر و�آخرون، دار �إحياء 

التراث العربي – بيروت. 
2222 ال�صح���اح تاج اللغة و�صح���اح العربية، لإ�سماعيل بن حم���اد الجوهري، تحقيق: �أحمد 
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عبد الغفور عطار، دار العلم للملايين، بيروت، ط:4، 1407هـ- 1987م.
2323 �صحي���ح �سنن الترمذي ، لمحمد نا�صر الدين الألباني ، المكتب الإ�سلامي ، بيروت ، ط: 

الأولى ، 1408هـ . 
2424 في ظلال القر�آن، ل�سيد قطب �إبراهيم،دار ال�شروق، م�صر،  
2525 الك�شاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه الت�أويل، لأبي القا�سم محمود بن 

عمر الزمخ�شري الخوارزمي، تحقيق: عبد الرزاق المهدي، دار: �إحياء التراث العربي، 
بيروت.

2626 ل�سان العرب، لمحمد بن مكرم بن منظور الأفريقي الم�صري، دار �صادر، بيروت، ط:1.
2727 مجم���وع الفتاوى، لتق���ي الدين �أبو العبا����س �أحمد بن عبد الحليم ب���ن تيمية الحراني 

)المتوف���ى : 728ه���ـ(، تحقيق: �أنور الب���از وعامر الجزار، دار الوف���اء- م�صر، ، ط:3، 
الثالثة ، 1426 هـ / 2005 م

2828 الم�صب���اح المنير في غريب ال�ش���رح الكبير، لأحمد بن محمد بن عل���ي المقري الفيومي، 
المكتبة العلمية، بيروت.

2929 المح���رر الوجيز في تف�س�ي�ر الكتاب العزيز، لأبي محمد عبد الح���ق بن غالب بن عطية 
الأندل�سي، تحقيق : عبد ال�سلام عبد ال�شافي محمد، دار الكتب العلمية، لبنان ، ط:1، 

1413هـ ـ 1993م.
3030 م�سند الإمام �أحمد بن حنبل، للإمام �أحمد بن حنبل، تحقيق �شعيب الأرن�ؤوط و�آخرون، 

م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط:2، 1420هـ، 1999م.
3131 معج���م مقايي�س اللغة، لأبي الح�سين �أحمد بن فار����س، ت:عبد ال�سلام محمد هارون، 

دار الفكر، �سنة: 1399هـ.
3232 المعجم الو�سيط، لإبراهيم م�صطفى و�آخرون، ت: مجمع اللغة العربية، دار الدعوة.
3333 منهاج ال�سنة النبوية، لتقي الدين �أبو العبا�س �أحمد بن عبد الحليم بن تيمية الحراني 

)المتوفى : 728هـ(،تحقيق: د. محمد ر�شاد �سالم، م�ؤ�س�سة قرطبة، القاهرة.
3434 الموافق���ات، لإبراهي���م بن مو�س���ى بن محم���د اللخمي الغرناط���ي ال�شه�ي�ر بال�شاطبي 

)المتوف���ى : 790ه���ـ(، تحقي���ق: م�شه���ور بن ح�س���ن �آل �سلم���ان، دار ابن عف���ان، ط:1، 
1417هـ- 1997م.
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 د. دلال محمود �أحمد �شطناوي
محل الميلاد :المملكة الأردنية الها�شمية بتاريخ الميلاد: 1977/8/17  

الم�ؤهلات العلمية:
•  الح�ص���ول على �شه���ادة الدكتوراة في فل�سفة  التربية �إ�سلامي���ة- جامعة اليرموك- 	

كلية ال�شريعة-2014
• والماج�ست�ي�ر في التربي���ة الإ�سلامي���ة- جامع���ة اليرموك-كلي���ة ال�شريع���ة-2010، 	

والبكالوريو�س في التربية لاا�سلامية جامعة اليرموك- كلية التربية-1999م.

الدورات التدريبيـــــة: 
• 	  2005ICDL/ال�شهادة الدولية في قيادة الحا�سوب - 
• 	 2010 ENTEL/توظيف تكنولوجيا المعلومات ولاات�صالات (ICT)  -
• -  دورة القيادة التعليمية/2015	

    خبرات العمل:
• وزارة التربية والتعليم من2000- ولغاية 2014، المملكة لااردنية الها�شمية.	
• وزارة التربية والتعليم- ق�سم الإ�شراف التربوي- المملكة لااردنية الها�شمية 2015.	
• ع�ضو هيئة تدري�س- جامعة طيبة- المملكة العربية ال�سعودية.	

خبرات عملية:
11 الم�شاركة في تدريب المعلمين الجدد في المملكة الأردنية الها�شمية.
22 عم���ل ور�شات تدريبية للمعلم�ي�ن في المدار�س بهدف تح�سين الأداء وتطوير ا�ستخدام .

ا�ستراتيجيات التدري�س الحديثة
33 الإ�ش���راف عل���ى م�سابق���ات القر�آن الك���ريم والحدي���ث ال�شريف الت���ي تقيمها وزارة .

التربية والتعليم الأردنية.
44 الم�شاركة في اختبارات التعليم عن بعد-المملكة العربية ال�سعودية.
55 الإ�ش���راف عل���ى ت�سميع الت�ل�اوة المج���ودة لطلبة التعليم ع���ن بعد- المملك���ة العربية .

ال�سعودية
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الف�صل بين العلم والعمل وعلاجه في �وضء القر�آن الكريم
ق�صة �سيدنا مو�سى عليه ال�سلام مع الخ�ضر)نموذجًا(

الدكتورة: دلال محمود أحمد شطناوي
تخ�ص�ص التربية الإ�سلامية

جامعة طيبة، ال�سعودية





1339

الدكتورة: دلال محمود �أحمد �شطناويالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

م�ستخل�ص البحث:
    ي���دور ه���ذا البحث ح���ول الف�صل بين العل���م والعمل وعلاجه في �ض���وء المنهج التربوي 
الق���ر�آني، وت�أت���ي الكتاب���ة في ه���ذا المو�ض���وع للم�ساهمة في اثب���ات دور الق���ر�آن الكريم في حل 
م�ش���كلات الحي���اة المعا�ص���رة، وقد وقع اختي���اري على ق�ص���ة �سيدنا مو�سى علي���ه ال�سلام مع 
الخ�ض���ر، لتكون نموذج���اً لدرا�سته، لما حوته هذه الق�صة من مع���ان و�إ�شارات مهمة ت�سهم في 

علاج ظاهرة الف�صل بين العلم والعمل. 
   وق���د ت�ضم���ن هذا البح���ث والمو�س���وم ب)الف�صل بين العل���م والعمل وعلاج���ه في �ضوء 
الق���ر�آن الكريم، ق�ص���ة �سيدنا مو�سى عليه ال�سلام م���ع الخ�ضر)�أنموذجاً(، مقدمة ومبحثين 
بالإ�ضاف���ة �إلى النتائ���ج والتو�صيات، تكلم���ت في المقدمة عن واقع الف�صل ب�ي�ن العلم والعمل، 
وع���ن �أهمية الدرا�س���ة و�أهدافها و�أ�سئلته���ا، وتحدثت في المبحث الأول ع���ن الف�صل بين العلم 
والعم���ل في الت�ص���ور الق���ر�آني، وفي المبحث الثاني ع���ن الف�صل بين العل���م والعمل وعلاجه في 
�ض���وء المنه���ج التربوي القر�آني من خلال ق�صة مو�سى عليه ال�س�ل�ام مع الخ�ضر )�أنموذجاً(، 
وجاء هذا المبحث في خم�سة مطالب، تحدث المطلب الأول عن التعلق بالغاية الوجودية للحياة 
الإن�ساني���ة، والمطلب الثاني عن الم�س�ؤولية الأخلاقية)التزكية والتهذيب(، والمطلب الثالث عن 
�أهمي���ة التدريب والت�أهيل الم�ستمر ولاا�ستعانة ب�أ�صحاب الخبرة والكفاءة، والمطلب الرابع عن 

لاانفتاح المن�ضبط ولااطلاع على �إنتاج الآخر، والمطلب الخام�س: عن ا�ست�شراف الم�ستقبل.
       والمنه���ج المتب���ع في ه���ذه الدرا�سة هو المنه���ج لاا�ستنباطي-لاا�ستقرائ���ي، وكانت �أهم 
نتائ���ج الدرا�س���ة: بيان �أن مفهوم الف�ص���ل بين العلم والعمل يقابل���ه في الت�صور القر�آني منهج 
الحكم���ة: وه���و الملازمة بين العلم النافع والعم���ل ال�صالج المتقن الذي يحق���ق ازدهار الحياة 
الإن�سانية، والنجاة وال�سعادة في الدارين، و�أن من �سبل علاج ظاهرة الف�صل بين العلم والعمل 
الم�ستنبط���ة م���ن ق�صة مو�سى عليه ال�س�ل�ام مع الخ�ضر الواردة في �س���ورة الكهف، �أولًا: التعلق 
بالغاي���ة الوجودية للحياة الإن�سانية، ثاني���اً: الم�س�ؤولية الأخلاقية)التزكي���ة والتهذيب(، ثالثاً: 
التدري���ب والت�أهيل الم�ستمر ولاا�ستعانة ب�أ�صحاب الخبرة والكف���اءة، رابعاً: لاانفتاح المن�ضبط 

ولااطلاع على �إنتاج الآخر، خام�ساً: ا�ست�شراف الم�ستقبل .

الكلمات المفتاحية: الف�صل بين العلم والعمل، الت�صور القر�آني، المنهج التربوي القر�آني، 
منهج الحكمة.
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المقدمة
    الحم���د لله رب العالم�ي�ن، وال�صلاة وال�س�ل�ام على �أ�شرف الخل���ق والمر�سلين، من جاء 

رحمة للعالمين، و�أتم الت�سليم على �آله و�صحبه �أجمعين:
�أما بعد:

        ف�إن الله جل وعلا خلق الخلق ليعبدوه، و�أر�سل الر�سل و�أنزل الكتب لحكمة عظيمة، 
نَّ  ِ تجلت في دعوة النا�س �إلى عبادة الله وبيانها لهم و�إي�ضاحها لهم، قال تعالى: (وَمَا خَلَقْتُ ْجلا
وَالْإِن����سَ �إِلَّا لِيَعْبُدُونِِ))الذاري���ات: 56(، ولم يكت���ف ال�شارع الحكيم بعل���م النا�س وت�صديقهم 
بوحدانيت���ه ج���ل وعلا ولاايمان به فقط، بل طل���ب منهم العمل الم�صدق له���ذا الإيمان والدال 
عليه، وجعل العمل والعبادة �أ�سا�ساً للجزاء والح�ساب يوم القيامة, وجعل اقت�ضاء العلم للعمل 
�أ�ص�ل�اً من �أ�صول الدين الإ�سلامي الحني���ف، والقر�آن الكريم يزخر بالآيات القر�آنية الكريمة 
ى لَلاّهُ  َ الت���ي ت�ؤكد على التلازم والملازمة ب�ي�ن العلم والعمل، كقوله تعالى:(وَقُ���لِ اعْمَلُوا فَ�سََري
���ا كُنتُمْ تَعْمَلُونَِ)  َ ئُكُم ِمب هَادَةِ فَيُنَبِّ ِ الغَيْبِ وَال�شَّ ونَ �إَِىل عَ���اِمل دُّ َ ُ�ؤْمِنُونَ وَ�سَُرت عَمَلَكُ���مْ وَرَ�سُولُ���هُ وَْملا

)التوبة: 105(.

      �إن من �أبرز ما �أفرزه واقع الف�صل بين العلم والعمل في المجتمعات هو تف�شي ظاهرتي 
الفقر والبطالة، وت�أخر نمو المجتمعات الإ�سلامية وا�ستقرارها، وما �أ�شارت �إليه منظمة العمل 
العربي���ة م���ن تزايد كبير في م�شكلات البطال���ة والفقر، والأزم���ات لااقت�صادية في المجتمعات 
الإ�سلامية، والتي ترى �أنها تعود �إلى عدة �أ�سباب جوهرية من �أهمها: عدم مطابقة الحاجات 
الفعلي���ة ل�س���وق العمل م���ع برامج النظ���ام التربوي، عدم مواكب���ة التكوين المنهج���ي التعليمي 
التط���ورات التكنولوجي���ة، �ضع���ف الم�ؤ�س�س���ات التعليمي���ة والتدريبية وعدم الرب���ط بينها وبين 
الم�ؤ�س�س���ات لااقت�صادي، النمو المرتفع للقوة العاملة الت���ي تنق�صها الكفاءة وخا�صة من حملة 

ال�شهادات العلمية، �سوء �سيا�سات التنمية لااقت�صادية، والعولمة. 

      ولق���د ك�ش���ف المدير العام لمنظم���ة العمل العربية في م�ؤتمر العم���ل العربي المنعقد في 
الكويت، �أن ن�سبة البطالة في �صفوف ال�شبان العرب حتى �سن الثلاثين عاما تتجاوز 30%، و�إن 
لاا�ضطراب���ات والنق�ص في لاا�ستثمارات �أديا �إلى زيادة عدد العاطلين عن العمل، و�أ�ضاف �أن 
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ع���دداً كباًير من حملة ال�شهادات لا يتمكنون من �إيج���اد عمل لأن اخت�صا�صاتهم غير مطلوبة 
في القط���اع الخا�ص، وب�سبب لاا�ضطرابات في العديد م���ن البلدان العربية قفز عدد العاطلين 
ع���ن العم���ل العرب من مليونين العام 2011 �إلى ع�شرين مليون���ا، و�أ�ضاف �أن ن�سبة البطالة في 
الع���الم العربي بلغت 17 في المئة في 2014، �أي �أكثر بثلاث مرات من معدل البطالة في العالم، 

و�أكد �أن عدد العاطلين عن العمل �سيزداد بالت�أكيد)1(.

     وبن���اء على ما �سبق جاءت ه���ذه الدرا�سة لت�ؤكد على �أن الت�شخي�ص ال�صحيح للمر�ض 
م���ن �أهم �أ�سباب العلاج الفعال، و�أن امتلاك الت�صور الوا�ضح لواقع الف�صل بين العلم والعمل 
في البناء التربوي للمجتمع الإ�سلامي والوقوف على نتائجه وعلاجه من خلال القر�آن الكريم، 

ي�سهم ب�شكل فاعل في مواجهة هذه الم�شكلة وتحدياتها.

     وفي �ض���وء المنه���ج التربوي الق���ر�آني ومن هدايات الوحي ج���اءت ب�صائر ق�صة �سيدنا 
مو�س���ى علي���ه ال�سلام مع الخ�ضر على �سبيل المثال لا الح�ص���ر، كنموذج لقدرة القر�آن الكريم 
عل���ى علاج م�ش���كلات الحياة المعا�صرة، ومنه���ا الم�شكلات المتعلقة بالتعل���م والتعليم، وخا�صة 
الجان���ب المتعلق بالف�صل بين العلم والعمل، لتحمل هذه الق�صة في ثناياها هدايات تر�شد �إلى 

�سبل علاج هذه الظاهرة.

م�شكلة الدرا�سة و�أ�سئلتها:
      تتلخ����ص م�شكل���ة البحث في �أن هذه الدرا�سة تحاول ابراز �سبل علاج ظاهرة الف�صل 
ب�ي�ن العلم والعمل ك�إحدى م�شكلات الحي���اة المعا�صرة من خلال القر�آن الكريم، وذلك ب�سبب 
�سي���ادة الطاب���ع النظري على المناهج التعليمية، وتزويد الطلب���ة بقدر كبير من المعلومات دون 

عناية توظيف هذه المعلومات و�أهميتها في الإعداد لعالم العمل.

ويمكن �أن تتحدد م�شكلة الدرا�سة من خلال ال�س�ؤال الرئي�س الآتي:
ما الف�صل بين العلم والعمل، وما علاجه في �ضوء القر�آن الكريم ؟

ن�شرة �صحفية ت�صدر عن الدورة 43لم�ؤتمر العمل العربي-القاهرة 10-17ابريل-2016م، العدد3، 	(((
 http://alolabor.org/?p=category/ .



1342

الدكتورة: دلال محمود �أحمد �شطناويالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

وتتفرع منه الأ�سئلة الآتية:
ما الت�صور القر�آني للف�صل بين العلم والعمل ؟

م���ا �سبل علاج الف�صل بين العلم والعمل الم�ستنبطة من ق�صة �سيدنا مو�سى عليه ال�سلام 
مع الخ�ضر ؟

�أهداف الدرا�سة:
ته���دف ه���ذه الدرا�س���ة �إلى الم�شارك���ة في م�شروع توظي���ف الدرا�س���ات القر�آنية في علاج 
م�شكلات التعلم والتعليم، والأهداف التي ت�سعى الباحثة �أن تحققها من خلال هذه الدرا�سة، 

تتمثل بالأمور الآتية:

 بيان مفهوم الف�صل بين العلم والعمل لغة وا�صطلاحاً .
بيان الت�صور القر�آني للف�صل بين العلم والعمل.

بيان �سبل علاج الف�صل بين العلم والعمل من خلال ق�صة �سيدنا مو�سى عليه ال�سلام مع 
الخ�ضر)�أنموذجاً(. 

�أهمية الدرا�سة:
تكمن �أهمية هذه الدرا�سة، من خلال ما يتوقع من �إفادتها، وهي على النحو الآتي:

1. تتكامل هذه الدرا�سة مع باقي الدرا�سات التربوية التي �أ�سهمت في النهو�ض بالدرا�سات 
القر�آنية، للم�ساهمة في علاج ق�ضايا الأمة الإ�سلامية المعا�صرة.  

2.يتوق���ع �أن ي�ستفي���د م���ن الدرا�سة الجهات الآتي���ة: ق�سم �إعداد المناهج ب���وزارة التربية 
والتعليم، طلبة الدرا�سات العليا تخ�ص�ص التربية الإ�سلامية، طلبة الجامعات في ق�سم �أ�صول 

التربية، وطلبة الجامعات في ق�سم التف�سير.

حدود الدرا�سة:
�ستقت�صر الدرا�سة على ا�ستنباط �سبل علاج ظاهرة الف�صل بين العلم والعمل في القر�آن 

الكريم، من خلال ق�صة �سيدنا مو�سى عليه ال�سلام مع الخ�ضر)�أنموذجاً(. 
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منهج الدرا�سة:
    وفق���اً لطبيعة م�شكلة الدرا�سة و�أهدافها �ستقوم الباحثة با�ستخدام المنهج لاا�ستقرائي 

لاا�ستنباطي، للإجابة عن �أ�سئلة الدرا�سة وتحقيق الأهداف المرجوة، من خلال:
• الآيات الكريمة ذات العلاقة بالمو�ضوع.	
• �أقوال العلماء والمف�سرين والمربين الم�سلمين.	

      خطة الدرا�سة:
         �سيت���م تن���اول المو�ضوع من خلال المنهج لاا�ستقرائي- لاا�ستنباطي، وذلك من خلال 
المبح���ث الأول الذي تناول: الف�صل بين العلم والعمل في الت�صور القر�آني، وفي المبحث الثاني: 
الف�ص���ل بين العلم والعمل وعلاج���ه في �ضوء المنهج التربوي القر�آني م���ن خلال ق�صة مو�سى 
علي���ه ال�سلام م���ع الخ�ضر )�أنموذج���اً(، وجاء في خم�س���ة مطالب، تحدث المطل���ب الأول عن 
التعل���ق بالغاية الوجودية للحياة الإن�سانية، والمطلب الث���اني عن الم�س�ؤولية الأخلاقية)التزكية 
والتهذي���ب(،و المطل���ب الثالث عن �أهمي���ة التدريب والت�أهي���ل الم�ستمر ولاا�ستعان���ة ب�أ�صحاب 
الخبرة والكف���اءة، والمطلب الرابع عن لاانفتاح المن�ضبط ولااطلاع على �إنتاج الآخر، والمطلب 

الخام�س: ا�ست�شراف الم�ستقبل.
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المبحث الأول

 الف�صل بين العلم والعمل في الت�وصر القر�آني.

الف�صل بين العلم والعمل لغة وا�صطلاحاً:
الف�صل: هو الحاجز بين ال�شيئين، ف�صل بينهما يف�صل ف�صلا فانف�صل، وف�صلت ال�شيء 
فانف�صل :�أي قطعته فانقطع)1(، والعلم هو : نقي�ض الجهل)2(، والعَملَ : الَمهَنَة والفعل، وهو كل 
مجهود يبذله الإن�سان لتح�صيل منفعه)3(، ومن خلال المعاني اللغوية يمكن تعريف الف�صل بين 
العلم والعمل ا�صطلاحاً على �أنه: قطع ال�صلة ما بين العلم والعمل به، وت�ضييع نفعه وثمرته.

والم�ستق���رئ لكت���اب الله عز وجل ي�ستطيع �أن يلحظ �أن �أك�ث�ر الموا�ضيع ذكرا بعد التوحيد 
هو مو�ضوع العلم والحث عليه وبيان مقت�ضياته وم�ستلزماته، حيث بلغ عدد المرات التي جاءت 
فيه���ا كلم���ة )العلم( بم�شتقاته���ا المختلفة في كتاب الله عز وجل 782 م���رة)4(، �أي بمعدل �سبع 
تها الثلاثية )ع ل م(، �إلا �أن هناك  مرات -تقريبا- في كل �سورة، وهذا عن كلمة )العلم( بمادَّ
كلمات �أخرى كثيرة في القر�آن ت�يرش �إلى معنى العلم ولكن لم تُذكر بلفظه؛ وذلك مثل: اليقين، 
واله���دى، والعقل، والفك���ر، والنظر، والحكمة، والفقه، والبره���ان، والدليل، والحجة، والآية، 

والبينة، وغير ذلك من معانٍ تندرج تحت معنى العلم وتحث عليه.

     وعند �إح�صاء عدد المرات التي جاءت فيها كلمة )العمل( بم�شتقاتها المختلفة في كتاب 
تها الثلاثية )ع م ل(،  الله عز وجل تجدها قد بلغت 395 مرة)5(، وهذا عن كلمة )العمل( بمادَّ
�إلا �أن هناك كلمات �أخرى كثيرة في القر�آن ت�يرش �إلى معنى العمل ولكن لم تُذكر بلفظه؛ وذلك 

ا	بن منظور، معجم ل�سان العرب، 11/ 115. (((
ا	بن فار�س، معجم مقايي�س اللغة، 4/ 10. (((

مجمع اللغة العربية، العجم الو�سيط، 2/ 628. 	(((
نوفل، عبد الرزاق، الإعجاز العددي في القر�آن الكريم ، 3/ 179. 	(((

عبد الباقي، ف�ؤاد، المعجم المفهر�س لألفاظ القر�آن الكريم، �ص 483. 	(((
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مثل: الفعل، وال�سعي، وال�ضرب في الأر�ض، والك�سب.

    �إن مفه���وم العل���م ومفهوم الإيمان في الت�صور الق���ر�آني وجهان لعملة واحدة، ولا يذكر 
العل���م الإيماني �إلا ويذكر العمل ال�صالح، وقد جاء العلم الإيماني مقترناً بالعمل ال�صالح بما 
رِ الَّذِينَ  يزيد عن 70مرة، نذكر منها على �سبيل المثال لا الح�صر، قوله �سبحانه تعالى: (وَبَ�شِّ
اتِ �أَنَّ لَهُمْ جَنَّاتٍ) )البقرة: ٢٥(، وقوله عزوجل: (وَالَّذِينَ �آمَنُوا وَعَمِلُوا  َ �آمَنُوا وَعَمِلُوا ال�صَّاِحل
نَّةِ) )البقرة: ٨٢(، وقوله عزوجل: ( �إنَّ الَّذِينَ �آمَنُوا وَعَمِلُوا  َ حَ���ابُ ْجلا ولَئِكَ �أَ�صْ ���اتِ �أُ َ ال�صَّاِحل
هِ���مْ) )البقرة: 277(، وقوله  ةَ وَ�آتَوُا ال���زَّكَاةَ لَهُمْ �أَجْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّ ���اتِ وَ�أَقَامُ���وا ال�صََّال َ ال�صَّاِحل
يٌر) )البقرة: 233(، وقوله عزوجل: (  ا تَعْمَلُونَ بَ�صِ َ عزوج���ل: ( وَاتَّقُوا َّهللاَ وَاعْلَمُوا �أَنَّ َّهللاَ ِمب
يٌر) )البقرة: 233(، وقوله عزوجل: ( وَمَنْ يَعْمَلْ  ���ا تَعْمَلُونَ بَ�صِ َ وَاتَّقُ���وا َّهللاَ وَاعْلَمُوا �أَنَّ َّهللاَ ِمب
نَّةَ) )الن�ساء: 124(، وقوله  َ مِ���نٌ فَ�أُولَئِكَ يَدْخُلُونَ ْجلا وْ �أُنْثَى وَهُوَ مُ�ؤْ اتِ مِنْ ذَكَرٍ �أَ َ مِ���نَ ال�صَّاِحل
ا فََال خَوْفٌ عَلَيْهِمْ) )المائدة: 69(، وقوله  ً اِحل عز وجل: (مَنْ �آمَنَ بِاَّهللِ وَالْيَوْمِ الْآخِرِ وَعَمِلَ �صَ
) )الكهف: 107(،  اتِ كَانَتْ لَهُمْ جَنَّاتُ الْفِرْدَوْ�سِ نُزُلًا َ تعالى: (�إِنَّ الَّذِينَ �آَمَنُوا وَعَمِلُوا ال�صَّاِحل

ا يَرَهُ)  )الزلزلة: 8(. ا يَرَهُ، وَمَنْ يَعْمَلْ مِثْقَالَ ذَرَّةٍ �شَرًّ ً (فَمَنْ يَعْمَلْ مِثْقَالَ ذَرَّةٍ خَْري

       �إن العل���م ال���ذي يتعلم���ه الإن�س���ان، ولا يعمل به هو الجهل بعين���ه، والف�صل بين العلم 
والعمل هو من الحمق والغفلة فكيف بمن امتلك النور �أن يجل�س في الظلمة، فتغييب العقل عن 
العمل يودي بالإن�سان �إلى ان ي�صبح بفعله هذا مثله كمثل الأنعام بل �أ�ضل �سبيلا، وهذا ت�شبيه 
قر�آني ب�صورة منفرة للإن�سان حتى يتجنب �أن يكون علمه علماً لا يف�ضي به �إلى العمل، ودليل 
ذل���ك ق���ول الله �سبحانه وتعالى عن اليهود الذين امتلكوا العل���م بالتوراة ولم يعملوا به: ( مَثَلُ 
مَارِ يَحْمِلُ �أَ�سْفَ���اراً بِئْ�سَ مَثَلُ الْقَوْمِ الَّذِينَ كَذَّبُواْ  ِ ْ يَحْمِلُوهَا كَمَثَلِ ْحلا لُ���واْ لتَّوْرَاةَ ثُمَّ َمل لَّذِي���نَ حُمِّ
ِيَن ) )الجمعة:5(، يقول ابو ال�سعود �صاحب كتاب تف�سير  بِ�آيَاتِ َّهللِ وََّهللاُ لَا يَهْدِي الْقَوْمَ الظَّاِمل
ْ يَحْمِلُوهَا  �إر�شاد العقل ال�سليم �إلى مزايا الكتاب الكريم: "�أي عُلِّمُوهَا وكُلِّفُوا العملَ بهَا ) ثُمَّ َمل
ا في ت�ضاعِيفِها منَ الآياتِ التي منْ جُملتِها الآياتُ الناطقةُ بنبوةِ ر�سولِ الله  َ ْ يعملُوا ِمب ( �أيْ َمل
مَ���ارِ يَحْمِلُ �أَ�سْفَاراً ( �أيْ كتباً منَ العلمِ يتع���بُ بحملِهَا ولا ينتفعُ بهَا"، ويقول  ِ صلى الله عليه وسلم ) كَمَثَ���لِ ْحلا
ال�سيوط���ي في الدر المنثور:" قال: �أمرهم �أن ي�أخذوا بما فيها فلم يعملوا به، و�أخرج ابن المنذر 
عن ال�ضحاك في قوله: ( مثل الذين حملوا التوراة ثم لم يحملوها كمثل الحمار يحمل �أ�سفاراً 
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) ق���ال: كتب���اً لا يدري ما فيه���ا ولا يدري ما هي ي�ضرب الله لهذه الأم���ة �أي و�أنتم �إن لم تعملوا 
بهذا الكتاب كان مثلكم كمثلهم")1(. 

        كم���ا ويتناف���ى الف�صل بين العل���م والعمل مع فعل الأنبياء عليه���م ال�سلام الذين هم 
�أكثر النا�س فهماً لأوامر الله عز وجل وتطبيقاً لها، ومع فعل ال�صالحين من بعدهم، ودل على 
لًا  ا فَ�ضْ ذل���ك ثناء الله وذكره للأنبياء عليهم بال�سلام، قال الله تعالى: ( وَلَقَدْ �آتَيْنَا دَاوُودَ مِنَّ
ا  ً اِحل رْدِ وَاعْمَلُوا �صَ رْ ِيف ال�سَّ دِيدَ �أَنِ اعْمَلْ �سَابِغَاتٍ وَقَدِّ َ ا لَ���هُ ْحلا َ وَ�أَلَنَّ ْري بِي مَعَهُ وَالطَّ يَ���ا جِبَالُ �أَوِّ
���ا تَعْمَلُ���ون ب�يَرص) )�سب����أ: 10-11(، و�أخبر �سبحانه ع���ن داود عليه ال�سلام بقوله جل  َ �إنِِّي ِمب
نَكُمْ مِنْ بَ�أْ�سِكُمْ فَهَلْ �أَنْتُمْ �شَاكِرُونَ) )الأنبياء:80(،  نْعَةَ لَبُو�سٍ لَكُمْ لِتُحْ�صِ ��شأن���ه: (وَعَلَّمْنَاهُ �صَ
يق���ول الإمام القرطبي رحمه الله: "هذه الآية �أ�صل في اتخاذ ال�صنائع والأ�سباب...وقد �أخبر 
الله تع���الى ع���ن نبيه داود عليه ال�سلام �أنه كان ي�صنع ال���دروع والخو�ص، وكان ي�أكل من عمل 
ي���ده، وكان �آدمُ حَرّاثً���ا، ونوحُ نجارًا، ولقمان خياطًا، وطال���وت دباغًا، وقيل: �سقّاء، فال�صنعة 
يكف بِها الإن�سان نف�سه عن النا�س" )2(، ويقول عمر بن الخطاب-ر�ضي الله عنه-" لا يقعدن 
�أحدك���م عن طلب الرزق، ويق���ول: اللهم ارزقني، وقد علم �أن ال�سماء لا تمطر ذهباً ولا ف�ضة، 

و�إنما يرزق الله النا�س بع�ضهم بع�ضا")3(.

        والم�ستق���رىء لآي���ات الق���ر�آن الكريم يت�ضح ل���ه �أن الت�صور الق���ر�آني يمتلك مفهوماً 
كْمَةَ مَن  ِ يقاب���ل مفه���وم الف�صل بين العلم والعمل، يظه���ر جلياً في قول الله تعالى: (يُ�ؤتِ���ي ْحلا
اًْري كَثِاًير وَمَا يَذَّكَّرُ �إِلاَّ �أُوْلُ���واْ الأَلْبَابِ) )البقرة: 269(،  كْمَ���ةَ فَقَدْ �أُوتِيَ خَ ِ يَ�شَ���اءُ وَمَن يُ�ؤْتَ ْحلا
وه���ذا المنه���ج هو منهج الحكمة الق���ر�آني، والحكمة في لغة العرب:- �إتق���ان الأمور، ويقال لَمنْ 
ناعات ويُتقنها حَكِيم، والِحكْمَةُ من العلم، والَحكِيمُ العال)4(، وفي تف�سير  يُحْ�سِ���نُ دقائق ال�صِّ
كْمَةَ (: �أي العلم النافع الم����ؤديّ �إلى العمل)5(، وف�سر �صاحب  ِ تِ���ى ْحلا الجلال�ي�ن لل�سيوطي ) يُ�ؤْ

ا	بو ال�سعود، �إر�شاد العقل ال�سليم �إلى مزايا الكتاب الكريم ،248/8. (((
ا	لقرطبي، الجامع لاحكام القر�آن،320/11. (((

لاا	�ستانبولي، عظمة الإ�سلام، �ص134. (((
ا	بن منظور، ل�سان العرب، 12/ 140 (((

ا	ل�سيوطي، جلال الدين، تف�سير الجلالين، 60/1.	 (((
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المن���ار الحكمة في الآية الكريمة ال�سابقة: "ب�أنها العلم ال�صحيح يكون �صفة محكمة في النف�س 
حاكم���ة عل���ى الإرادة توجّهها �إلى العمل، ومتى كان العمل �ص���ادراً عن العلم ال�صحيح كان هو 
ل ل�صور كثير من المعلومات خازن  العم���ل ال�صالح النافع الم����ؤدّي �إلى ال�سعادة، وكم من مح�صّ
له���ا في دماغ���ه ليعر�ضها في �أوق���ات معلومة لا تفيده هذه ال�صور الت���ي ت�سمّى علماً في التمييز 
بين الحقائق والأوهام، ولا في التزييل بين الو�سو�سة والإلهام، لأنها لم تتمكّن في النف�س تمكّناً 
ا هي ت�صوّرات وخيالات تغي���ب عند العمل")1(، وقال ابن  يجع���ل لها �سلطان���اً على الإرادة و�إّمن
عا�شور: الحكمة: "هي المعرفة المحكمة �أي ال�صائبة المجردة عن الخط�أ فلا تطلق الحكمة �إلا 
على المعرفة الخال�صة عن �شوائب الأخطاء وبقايا الجهل في تعليم النا�س وفي تهذيبهم، وهي 
ا�س���مٌ جامعٌ لكل كلامٍ �أو علمٍ يراعى فيه �إ�صلاح ح���ال النا�س واعتقادهم �إ�صلاحاً م�ستمراً لا 
يتغ�ي�ر")2(، وي�يرش ال�سعدي �إلى �أن: "كمال العبد متوقف على الحكمة، �إذ كماله بتكميل قوتيه 
العلمية والعملية فتكميل قوته العلمية بمعرفة الحق ومعرفة المق�صود به، وتكميل قوته العملية 
بالعم���ل بالخير وترك ال�شر، وبذلك يتمكن من الإ�صابة بالقول والعمل وتنزيل الأمور منازلها 
في نف�س���ه وفي غ�ي�ره")3(، وفيما �سبق �إ�شارة وا�ضحة الدلالة عل���ى �أن مفهوم منهج الحكمة في 
الت�ص���ور الق���ر�آني: هو الملازمة بين العل���م النافع والعمل ال�صالج المتق���ن الذي يحقق ازدهار 
الحياة الإن�سانية، والنجاة وال�سعادة في الدارين، ومن �آتاه الله عز وجل الحكمة فقد �آتاه خاًير 

كثاًير، و�أي خير �أعظم من خير فيه النجاة وال�سعادة الدنيوية والأخروية. 
     ويقوم منهج الحكمة القر�آني على عدة مبادئ، يمكن �إجمالها في الآتي:

- �أن ق�ضية التوحيد لا تقوم بمجرد علم الإن�سان وت�صديقه بوحدانية الله جل وعلا ولاايمان 
به من غير عمل، بل ي�شترط لاكتمال هذا العلم الإيماني ما ي�صدقه من العمل، فالإيمان ال�صادق 
ه���و ما وق���ر في القلب ونطق به الل�سان، و�صدق���ه العمل، فلا �إيمان بلا عم���ل �صالح، ولا عمل �إلا 

ب�إيمان �صادق، وعليه يكون �أ�سا�س الح�ساب والجزاء في الحياة الدنيوية والأخروية.
ا  َ انِيِّيَن ِمب - �أن الرباني���ة هي الثمرة المباركة لمنهج لحكمة، في قوله تعالى: (وَلَكِنْ كُونُوا رَبَّ

ر�ضا، محمد ر�شيد، المنار، 64/3. 	(((
ا	بن عا�شور، التحرير والتنوير، 1/ 2415. (((

ا	ل�سعدي، تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان ، 115/1. (((
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ا كُنْتُمْ تَدْرُ�سُونَ) )�آل عمران:79(، يقول �صاحب المنار: "�إنّ الإن�سان  َ كُنْتُمْ تُعَلِّمُونَ الْكِتَابَ وَِمب
يك���ون ربّانياً بعلم الكتاب ودر�سه وبتعليمه للنا�س ون�شره ومن المقرّر �أنّ التقرّب �إلى الله تعالى 
لا يك���ون �إلا بالعم���ل بالعل���م، والعلم الذي لا يبع���ث �إلى العمل لا يعدّ علم���اً �صحيحاً. لأنّ العلم 
���ا الأعمال �آثار ال�صفات والملكات،  ال�صحي���ح ما كان �صفة للعالم وملكة را�سخة في نف�سه و�إّمن
والمعلّ���م يعّرب عمّا ر�سخ في نف�سه، وم���ن لم يح�صل من علم الكتاب �إلّا �صوراً وتخيّلات تلوح في 

الذهن ولا ت�ستقرّ في النف�س لا يمكنه �أن يكون معلّماً له يفي�ض العلم على غيره")1(.

-  �أن اتب���اع منهج الحكم���ة من عوامل ثبات العلم ور�سوخه وقوته، وهو الطريق الم�ستقيم 
نَّهُمْ  ال���ذي يفتح الله به عل���ى �صاحبه ويزيده علماً ومعرفة، يقول الله �سبحان���ه وتعالى: (وَلَوْ �أَ
ن لَّدُنَّ�ـآ �أَجْراً عَظِيماً وَلَهَدَيْنَاهُمْ  اًْري لَّهُمْ وَ�أَ�شَدَّ تَثْبِيتاً وَ�إِذاً لأَتَيْنَهُم مِّ فَعَلُواْ مَا يُوعَظُونَ بِهِ لَكَانَ خَ
رَاط���اً مُّ�سْتَقِيماً) )الن�ساء:66 (، يقول �صاحب المن���ار "التثبيت: التقوية بجعل ال�شيء ثابتاً  �صِ
را�سخ���اً، و�إنم���ا كان العم���ل و�إتيان الأمور الموعوظ به���ا في الدين يزيد العامل ق���وة وثباتاً لأن 
الأعم���ال ه���ي التي يكون بها العلم الإجم���الي المبهم تف�صيلياً جلياً، وه���ي التي تطبع الأخلاق 
ْ يَعْمَلْ بِهِ لَا  والملكات في نف�س العامل، وتبدد المخاوف والأوهام من نف�سه.. ومَنْ �آمَنَ بِذَلِكَ وََمل
ا")2(، �إن العمل المتقن من �أهم مقومات  ِلَّةِ �إِلَّا نَاقِ�صً نَافِعِهِ وَفَوَائِدِهِ لَهُ وَلِلْأُمَّةِ وَْملا َ يَكُونُ عِلْمُهُ ِمب
ثبات العلم، لأن الإن�سان �إن لم يعمل بعلمه ين�ساه، والعلم يتفلت من الإن�سان ويتركه، فلا يقدر 
علي���ه بعدها �إلا بم�شقة، ولك���ن �إن عمل الإن�سان بما علم كان هذا �أدعى �إلى ثبات العلم عنده، 
وزي���ادة خبرته ومعرفت���ه، وجعله �أقدر على تطوير نف�سه، وهي قاعدة تنطبق على �أنواع العلوم 

جميعها ب�شتى ا�صنافها وفروعها، الدنيوي منها والأخروي.

- �أن اتباع منهج الحكمة القر�آني هو م�س�ؤولية دينية واجتماعية، فهو م�س�ؤولية دينية لأن 
الله ع���ز وجل فر�ض العمل المق�ت�رن بالعلم على الإن�سان فر�ضاً، وجعل واجب القيام بالخلافة 
وعم���ارة الكون، مما �سي�س�أل عنه الإن�سان يوم القيامة و�سيحا�سب عليه، فعَنْ �أَبِي هُرَيْرَةَ قَالَ: 
ى يَوْمَ الْقِيَامَةِ عَلَيْهِ رَجُلٌ  لَّى اللَّه���م عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ يَقُولُ: �إِنَّ �أوََّلَ النَّا�سِ يُقْ�ضَ �سَمِعْ���تُ رَ�سُولَ َّهللاِ �صَ
ا�سْتُ�شْهِدَ فَ�أُتِيَ بِهِ فَعَرَّفَهُ نِعَمَهُ فَعَرَفَهَا قَالَ: فَمَا عَمِلْتَ فِيهَا؟ قَالَ: قَاتَلْتُ فِيكَ حَتَّى ا�سْتُ�شْهِدْتُ، 

ر�ضا، محمد ر�شيد، المنار، 3/ 286. 	(((

ر�ضا، محمد ر�شيد، المنار، 5/ 196. 	(((
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قَالَ: كَذَبْتَ وَلَكِنَّكَ قَاتَلْتَ لِأَنْ يُقَالَ جَرِيءٌ فَقَدْ قِيلَ ثُمَّ �أُمِرَ بِهِ فَ�سُحِبَ عَلَى وَجْهِهِ حَتَّى �أُلْقِيَ ِيف 
النَّارِ، وَرَجُلٌ تَعَلَّمَ الْعِلْمَ وَعَلَّمَهُ وَقَرَ�أَ الْقُرْ�آنَ فَ�أُتِيَ بِهِ فَعَرَّفَهُ نِعَمَهُ فَعَرَفَهَا قَالَ: فَمَا عَمِلْتَ فِيهَا؟ 
 ٌ قَ���الَ: تَعَلَّمْتُ الْعِلْمَ وَعَلَّمْتُ���هُ وَقَرَ�أْتُ فِيكَ الْقُرْ�آنَ، قَالَ: كَذَبْتَ وَلَكِنَّ���كَ تَعَلَّمْتَ الْعِلْمَ لِيُقَالَ عَاِمل
وَقَرَ�أْتَ الْقُرْ�آنَ لِيُقَالَ هُوَ قَارِئٌ فَقَدْ قِيلَ ثُمَّ �أُمِرَ بِهِ فَ�سُحِبَ عَلَى وَجْهِهِ حَتَّى �أُلْقِيَ ِيف النَّارِ، وَرَجُلٌ 
َالِ كُلِّهِ فَ�أُتِيَ بِهِ فَعَرَّفَهُ نِعَمَهُ فَعَرَفَهَا قَالَ: فَمَا عَمِلْتَ فِيهَا؟  نَافِ ْملا وَ�سَّعَ َّهللاُ عَلَيْهِ وَ�أَعْطَاهُ مِنْ �أَ�صْ
بُّ �أَنْ يُنْفَقَ فِيهَا �إِلَّا �أَنْفَقْتُ فِيهَا لَكَ قَالَ كَذَبْتَ وَلَكِنَّكَ فَعَلْتَ لِيُقَالَ  ِ قَالَ: مَا تَرَكْتُ مِنْ �سَبِيلٍ ُحت

هُوَ جَوَادٌ فَقَدْ قِيلَ ثُمَّ �أُمِرَ بِهِ فَـ�سُحِبَ عَـلَى وَجْهِهِ ثُمَّ �أُلْقِيَ ِيف النَّارِ")1(.

      كم���ا �أن اتب���اع منه���ج الحكمة م�س�ؤولي���ة اجتماعية؛ لأن الإن�س���ان بالعمل يهيئ لنف�سه 
�أ�سب���اب العي�ش الكريم، ويع���ف نف�سه عن �س�ؤال الآخرين، ويحقق عزته وكرامته، ويهيء لأمته 
�أ�سب���اب الح�ض���ارة والرقي، وهن���اك �آيات كريم���ة ورد فيها الحثّ على وج���وب العمل ب�صيغة 
الطل���ب، ومن ذلك قوله تعالى )قُلْ يَ���ا قَوْمِ اعْمَلُوا عَلَى مَكَانَتِكُمْ �إِّين عَامِلٌ( )الأنعام: 135(. 
يٌر( )�سورة ف�صلت: الآية 40(، وقوله تعالى:  ا تَعْمَلُونَ بَ�صِ َ وقوله تعالى:اعْمَلُوا مَا �شِئْتُمْ �إِنَّهُ ِمب
ى الُله عَمَلَكُ���م ور�سوله والم�ؤمنون( )التوبة: 105(، فجعل دائرة م�س�ؤولية  َ ) وقُ���لِ اعْمَلُوا فَ�سََري
الإن�س���ان تت�س���ع، لت�شمل م�س�ؤوليتة ع���ن علمه وما عمل ب���ه لي�س �أمام الله ور�سول���ه، بل و�أمام 

المجتمع كله.   

-  �أن منهج الحكمة القر�آني دعوة للحث على فتَحَ �أبوابَ العمل ال�صالح على م�صراعيها، 
والدليل على ذلك الأمرُ الألهي بالانت�شار في الأر�ض بعد ال�صلاة طلبا للرزق، فلم تكن ال�صلاة 
وه���ي �أعظم مظاهر العب���ادة �سببا يقف عائقاً �أمام �سعي الإن�س���ان للعمل والك�سب، فقال الله 
لِ َّهللاِ وَاذْكُرُوا َّهللاَ كَثِيًرا  ةُ فَانْتَ�شِرُوا ِيف الْأَرْ�ضِ وَابْتَغُ���وا مِنْ فَ�ضْ يَتِ ال�صََّال تع���الى: (فَ�إِذَا قُ�ضِ
لَعَلَّكُ���مْ تُفْلِحُونَ) )الجمعة: 10(، كما خفف الله �سبحان���ه وتعالى على عباده قيام الليل نظراً 
لان�شغاله���م بالعم���ل في النهار حتى لا يرهقهم التعبد في الليل، والدلي���ل قوله تعالى: (عَلِمَ �أَنْ 
ِ وَ�آخَرُونَ يُقَاتِلُونَ ِيف  لِ لَلاّه رِبُونَ ِيف الأَرْ����ضِ يَبْتَغُونَ مِنْ فَ�ضْ ى وَ�آخَرُونَ يَ�ضْ �سَيَكُ���ونُ مِنْكُمْ مَرْ�ضَ

) )المزمل:20(،  ِ �سَبِيلِ لَلاّه

رواه م�سلم،1513/3. 	(((
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- �أن منه���ج الحكم���ة القر�آني يعتبر الف�صل بين العلم والعمل مظهراً من مظاهر التعطل 
للقي���ام بواجب الخلافة في الأر�ض و�إعمار الكون، فتعطيل الإن�سان لما يتح�صل لديه من العلم 
والمعرف���ة وعدم لاانتفاع ب���ه بالعمل، �أمراً يتنافى مع �أوامر الله عزوج���ل ومع الغاية التي خلق 

الله عز وجل الإن�سان لأجلها.

      وفي �ضوء ما �سبق يتبّني من خلال الت�صور القر�آني للف�صل بين العلم والعمل، عظيم 
الم�س�ؤولية الملقاة على كاهل الإن�سان في اتباع منهج الحكمة، حتى لا تتخلّف الأمّة عن م�سايرة 
رك���ب الح�ضارة ولتك���ون في م�صافّ الأمم المتطورة التي تركّز العل���م لديها على قواعد العمل 

المف�ضي �إلى ازدهار الحياة الإن�سانية.
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المبحث الثاني

الف�صل بين العلم والعمل وعلاجه في �وضء المنهج التربوي القر�آني، من خلال 
ق�صة مو�سى عليه ال�سلام مع الخ�ضر )نموذجًا(.

في �ض���وء م���ا �سبق ف�إن الم�ستق���رئ لكتاب الله العزيز يجد �أن الت�ص���ور القر�آني قد �أر�سى 
دعائ���م ثابت���ة لمنهج الحكم���ة لمواجهة ما تعاني���ه الأمة من ج���راء الف�صل بين العل���م والعمل، 
وكتطبي���ق عملي لمنه���ج الحكمة �سيتم تناول ق�صة تعد من �أح�س���ن ق�ص�ص القر�آن الكريم؛ لما 
فيه���ا من الدرو�س العبر والعظ���ات والتوجيهات، والتي يمكن من خلالها ا�ستنباط �سبل علاج 
م�شكل���ة الف�ص���ل بين العلم والعمل ك�إحدى �أهم م�شكلات الحياة  المعا�صرة، وهي ق�صة �سيدنا 

مو�سى عليه ال�سلام مع الخ�ضر الواردة في �سورة الكهف. 

     وتحم���ل ه���ذه الق�صة في ثناياه���ا تف�صيلًا لمنهج الحكمة كمنهج ترب���وي متكامل، فيه 
توجي���ه ل���كل من العالم والمتعلم، ففي الق�صة مثال للعالم وه���و الخ�ضر )بليا بن ملكان(، وهو 
لي����س نبي���اً بل عبداً �صالحاً، لأن الله عز وجل و�صفه بالعبودي���ة، وذكر مِنَّة الله عليه بالرحمة 
والعل���م، ولم يذك���ر ر�سالت���ه ولا نبوته، ولو كان نبي���اً، لذكر، وهو الذي علي���ه الجمهور)1(، وقد 
�سميا لخ�ضر خ�ض���را لأنه جل�س على فروة بي�ضاء فاهت���زت تحته خ�ضراء ، وقد ورد ذلك في 
رُ �أَنَّهُ جَلَ�سَ  �ضِ َ ىَ ْخلا ا �سُمِّ َّمنَ حدي���ث �أَبِ���ى هُرَيْرَةَ - ر�ضى الله عنه - عَنِ النَّبِىِّ - صلى الله عليه وسلم - قَالَ » �إِ
رَاءَ « )2(، و�أخرج اب���ن ع�ساكر وجماعة عن  ذَا هِىَ تَهْتَزُّ مِنْ خَلْفِ���هِ خَ�ضْ اءَ فَ����إِ عَلَ���ى فَ���رْوَةٍ بَيْ�ضَ
مجاهد �أنه لقب بذلك لأنه �إذا �صلى اخ�ضر ما حوله)3(، وفيها مثال للمتعلم وهو �سيدنا مو�سى 

عليه ال�سلام، نبي بني ا�سرائيل ومن �أولي العزم من الر�سل. 

    يق���ول الله �سبحان���ه وتعالى في كتابه العزيز: ( وَ�إِذْ قَالَ مُو�سَى لِفَتَ���اهُ لَا �أَبْرَحُ حَتَّى �أَبْلُغَ 
مَعَ بَيْنِهِمَا نَ�سِيَا حُوتَهُمَا فَاتَّخَذَ �سَبِيلَهُ ِيف  ْ يَ حُقُبًا )60( فَلَمَّ���ا بَلَغَا َجم وْ �أَمْ�ضِ مَ���عَ الْبَحْرَيْنِ �أَ ْ َجم

ا	لقمودي، �سالم، من �أجل نظرية �إ�سلامية معا�صرة، �ص151. (((
رواه البخاري/ 3221. 	(((

ا	لألو�سي، روح المعاني، 15/  433. (((
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بًا )62(  الْبَحْ���رِ �سَرَبً���ا )61( فَلَمَّا جَاوَزَا قَالَ لِفَتَاهُ �آَتِنَا غَدَاءَنَ���ا لَقَدْ لَقِينَا مِنْ �سَفَرِنَا هَذَا نَ�صَ
نْ�سَانِيهُ �إِلَّا ال�شَّيْطَ���انُ �أَنْ �أَذْكُرَهُ  وتَ وَمَ���ا �أَ ُ قَ���الَ �أَرَ�أَيْ���تَ �إِذْ �أَوَيْنَا �إَِىل ال�صَّخْرَةِ فَ����إِّين نَ�سِيتُ ْحلا
ا )64(  �صً وَاتَّخَ���ذَ �سَبِيلَهُ ِيف الْبَحْ���رِ عَجَبًا )63( قَالَ ذَلِكَ مَا كُنَّا نَبْغِ فَارْتَدَّا عَلَى �آَثَارِهِمَا قَ�صَ
تَيْنَ���اهُ رَحْمَةً مِنْ عِنْدِنَا وَعَلَّمْنَاهُ مِنْ لَدُنَّ���ا عِلْمًا )65( قَالَ لَهُ مُو�سَى  فَوَجَ���دَا عَبْدًا مِنْ عِبَادِنَا �آَ
ا )67(  ً ْرب َّا عُلِّمْتَ رُ�شْدًا )66( قَ���الَ �إِنَّكَ لَنْ تَ�سْتَطِي���عَ مَعِيَ �صَ هَ���لْ �أَتَّبِعُ���كَ عَلَى �أَنْ تُعَلِّمَ���نِ ِمم
ي لَكَ  ابِرًا وَلَا �أَعْ�صِ ا )68( قَالَ �سَتَجِدُِين �إِنْ �شَاءَ َّهللاُ �صَ ً طْ بِهِ خُْرب ِ ْ ُحت ُ عَلَى مَا َمل ِرب وَكَيْفَ تَ�صْ
حْدِثَ لَكَ مِنْهُ ذِكْرًا )70( فَانْطَلَقَا  لْنِي عَنْ �شَيْءٍ حَتَّى �أُ نِ اتَّبَعْتَنِ���ي فََال تَ�سْ�أَ �أَمْ���رًا )69( قَالَ فَ�إِ
مْرًا )71( قَالَ  هْلَهَ���ا لَقَدْ جِئْتَ �شَيْئًا �إِ خَرَقْتَهَا لِتُغْرِقَ �أَ حَتَّ���ى �إِذَا رَكِبَ���ا ِيف ال�سَّفِينَةِ خَرَقَهَا قَالَ �أَ
ا نَ�سِيتُ وَلَا تُرْهِقْنِي مِنْ �أَمْرِي  َ اخِذِْين ِمب ا )72( قَ���الَ لَا تُ�ؤَ ً ْرب ْ �أَقُ���لْ �إِنَّكَ لَنْ تَ�سْتَطِيعَ مَعِيَ �صَ �أََمل
ِ نَفْ�سٍ لَقَدْ جِئْتَ  مًا فَقَتَلَهُ قَالَ �أَقَتَلْتَ نَفْ�سً���ا زَكِيَّةً بِغَْري عُ�سْ���رًا )73( فَانْطَلَقَا حَتَّ���ى �إِذَا لَقِيَا غَُال
ا )75( قَالَ �إِنْ �سَ�أَلْتُكَ عَنْ �شَيْءٍ  ً ْرب ْ �أَقُلْ لَكَ �إِنَّكَ لَنْ تَ�سْتَطِيعَ مَعِيَ �صَ �شَيْئً���ا نُكْرًا )74( قَالَ �أََمل
احِبْنِي قَدْ بَلَغْتَ مِنْ لَدُِّين عُذْرًا )76( فَانْطَلَقَا حَتَّى �إِذَا �أَتَيَا �أَهْلَ قَرْيَةٍ ا�سْتَطْعَمَا  بَعْدَهَا فََال تُ�صَ
تَّخَذْتَ  فُوهُمَ���ا فَوَجَدَا فِيهَا جِدَارًا يُرِيدُ �أَنْ يَنْقَ�ضَّ فَ�أَقَامَ���هُ قَالَ لَوْ �شِئْتَ لَا يِّ نْ يُ�ضَ �أَهْلَهَ���ا فَ�أَبَوْا �أَ
ا )78(  ً ْرب ْ تَ�سْتَطِعْ عَلَيْهِ �صَ وِيلِ مَا َمل ئُكَ بِتَ�أْ عَلَيْ���هِ �أَجْرًا )77( قَالَ هَذَا فِرَاقُ بَيْنِ���ي وَبَيْنِكَ �سَ�أُنَبِّ
رَدْتُ �أَنْ �أَعِيبَهَا وَكَانَ وَرَاءَهُمْ مَلِكٌ يَ�أْخُذُ كُلَّ  َ�سَاكِيَن يَعْمَلُونَ ِيف الْبَحْرِ فَ����أَ �أَمَّ���ا ال�سَّفِينَةُ فَكَانَتْ ِمل
نْ يُرْهِقَهُمَا طُغْيَانًا وَكُفْرًا )80(  ِ فَخَ�شِينَا �أَ مُ فَكَانَ �أَبَوَاهُ مُ�ؤْمِنَْني بًا )79( وَ�أَمَّا الْغَُال �سَفِينَةٍ غَ�صْ
 ِ ِ يَتِيمَْني مَْني دَارُ فَكَانَ لِغَُال ِ مَّا ْجلا ا مِنْهُ زَكَاةً وَ�أَقْرَبَ رُحْمًا )81( وَ�أَ ً فَ�أَرَدْنَا �أَنْ يُبْدِلَهُمَا رَبُّهُمَا خَْري
ا فَ�أَرَادَ رَبُّكَ �أَنْ يَبْلُغَا �أَ�شُدَّهُمَا وَيَ�سْتَخْرِجَا  ً اِحل تَ���هُ كَنْزٌ لَهُمَا وَكَانَ �أَبُوهُمَا �صَ ْ َدِينَ���ةِ وَكَانَ َحت ِيف ْملا

ا )82( (. ً ْرب ْ تَ�سْطِعْ عَلَيْهِ �صَ كَ وَمَا فَعَلْتُهُ عَنْ �أَمْرِي ذَلِكَ تَ�أْوِيلُ مَا َمل كَنْزَهُمَا رَحْمَةً مِنْ رَبِّ

�إن الم�ستق���رئ للآي���ات الكريمة ال�سابقة من �س���ورة الكهف والمتعلقة بق�ص���ة مو�سى عليه 
ال�س�ل�ام مع الخ�ض���ر يلحظ �أن المنه���ج التربوي القر�آني يق���وم فيها على عدة مب���ادئ تربوية 
ي�ستنب���ط م���ن خلالها منهج الحكمة في ع�ل�اج ظاهرة الف�صل بين العل���م والعمل، والتي �سيم 
تناوله���ا من خ�ل�ال خم�سة مطالب، �سيتحدث المطلب الأول فيها ع���ن التعلق بالغاية الوجودية 
للحي���اة الإن�سانية، والمطل���ب الثاني عن الم�س�ؤولي���ة الأخلاقية)التزكي���ة والتهذيب(، والمطلب 
الثال���ث عن �أهمية التدريب والت�أهيل الم�ستمر ولاا�ستعانة ب�أ�صحاب الخبرة والكفاءة، والمطلب 
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الراب���ع عن لاانفتاح المن�ضبط ولااط�ل�اع على �إنتاج الآخر، والمطل���ب الخام�س عن ا�ست�شراف 
الم�ستقبل.

المطلب الأول: التعلق بالغاية الوجودية للحياة الإنسانية:

       �إن التعلق بالغاية الوجودية للحياة الإن�سانية من �أهم القواعد التي يقوم عليها منهج 
الحكم���ة القر�آني، لأنه �أحد �أهم الأ�سب���اب الموجبة لاقت�ضاء العلم العمل، وللت�شريف والتكريم 
م���ن عند الله عز وجل، ويظهر ذلك في قول الله تعالى عند و�صفه للخ�ضر: (فَوَجَدَا عَبْدًا مِنْ 
عِبَادِنَا �آَتَيْنَاهُ رَحْمَةً مِنْ عِنْدِنَا وَعَلَّمْنَاهُ مِنْ لَدُنَّا عِلْمًا )65( )، �إن و�صف الله عز وجل للخ�ضر 
ب�صف���ة العبودية فيه م���ن الت�شريف ولااخت�صا�ص والتكريم له ما فيه، ذلك �أن �إدراك الخ�ضر 
لغاي���ة وج���وده، اقت�ضى من���ه ت�سخير ما �آتاه الله عز وج���ل من العلم في العم���ل لتحقيق المعنى 

الكامل للعبودية، مما جعل  الخ�ضر يبلغ هذه المنزلة الرفيعة عند الله عز وجل)1(.

       وي�ؤك���د منهج الحكمة الق���ر�آني على �أهمية ربط الإن�سان بغايتة الوجودية في الحياة، 
لم���ا له من ت�أث�ي�ر وا�ضح عل���ى �أداء الإن�سان لعمله عل���ى �أ�سا�س من لاان�ضب���اط والأداء المتقن، 
فو�ضوح الهدف والغاية عند الإن�سان يزيد من �برص الإن�سان وقدرته على لاا�ستفادة من علمه 
وعل���ى جن���ي ثمرته وزي���ادة قدرته على مواجه���ة التحديات، ويظهر ذل���ك في قوله تعالى على 
ل�س���ان الخ�ضر عندما �أخبر مو�سى عليه ال�سلام ب�أن���ه لن ي�ستطيع ال�برص معه،  لعدم معرفته 
َّا عُلِّمْتَ  باله���دف والغاي���ة المق�صودة من العمل: ( قَالَ لَهُ مُو�سَى هَلْ �أتََّبِعُكَ عَلَ���ى �أَنْ تُعَلِّمَنِ ِمم
ا  ً طْ بِهِ خُْرب ِ ْ ُحت ُ عَلَى مَا َمل �ِرعبِ ا )67( وَكَيْفَ تَ�صْ ً ْرب رُ�شْ���دًا )66( قَالَ �إِنَّكَ لَ���نْ تَ�سْتَطِيعَ مَعِيَ �صَ
)68( )، يق���ول ال�سع���دي: " �إن ال�سبب الكبير لح�صول ال�ص�ب�ر، �إحاطة الإن�سان علماً وخبرة 
بذل���ك الأم���ر، الذي �أمر بال�برص عليه، و�إلا فال���ذي لا يدريه، �أو لا يدري غايته ولا نتيجته، ولا 
اًْرب (  طْ بِهِ خُ ِ ْ ُحت ُ عَلَى مَا َمل ِرب فائدت���ه وثمرته لي�س عنده �سبب ال�برص لقول���ه: ) وَكَيْفَ تَ�صْ

فجعل الموجب لعدم �برصه، وعدم �إحاطته خاًبر بالأمر")2(.

ا	لألو�سي، روح المعاني، 436/15. (((
ا	ل�سعدي، تف�سير تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، 1/ 481. (((
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يَّةِ ِيف طَلَبِهِ،  ����صِ النِّ خَْال يكَ يَا طَالِبَ الْعِلْمِ بِ�إِ       ويق���ول الخطي���ب البغ���دادي: "�إِِّين مُو�صِ
 ْ اً مَنْ َمل وجَبِهِ، فَ����إِنَّ الْعِلْمَ �شَجَرَةٌ وَالْعَمَلَ ثَمَرَةٌ، وَلَيْ����سَ يُعَدُّ عَاِمل ُ وَ�إِجْهَ���ادِ النَّفْ����سِ عَلَى الْعَمَلِ ِمب
يَكُ���نْ بِعِلْمِهِ عَامِل")1(، فم���ا يح�صل عليه الإن�سان المدرك لغاية وج���وده والمخل�ص لله في نيته 
والمتق���ن لعمل���ه من نتائج، تف���وق كثاًير تل���ك التي يح�صل عليه���ا من فقد الإخلا����ص؛ لأن ما 
يج���ده م���ن زيادة الإيم���ان والخ�شية لله عز وجل، يف���وق كثاًير المتع المادية الت���ي يح�صلها من 
فق���د الإخلا����ص في عمله، وي�صدق فيه قول الله تعالى: (�إنم���ا يخ�شى الله من عباده العلماء) 
)فاط���ر: 28(، فارتباط الإن�س���ان بغايته الوجودية يوجب اقت�ضاء العل���م للعمل، ويرفع مكانة 
الإن�س���ان عند الله عز وجل �إلى مقام العب���ادة والعابدين، حيث تغفر الذنوب وتكفر ال�سيئات، 
ويحي���ى  الإن�سان حي���اة طيبة في الدنيا، ويدخل الجنة في الآخرة، ق���ال الله تعالى: (مَنْ عَمِلَ 
بَةً وَلَنَجْزِيَنَّهُمْ �أَجْرَهُم بِ�أَحْ�سَنِ مَا كَانُواْ  مِنٌ فَلَنُحْيِيَنَّهُ حَيَاةً طَيِّ ن ذَكَرٍ �أَوْ �أُنثَى وَهُوَ مُ�ؤْ اً مِّ اِحل �صَ

يَعْمَلُونَ ) )النحل:97(.

     ومن ثمرات �إدراك الإن�سان لغاية وجوده، �أن ي�ضل دائما محباً للعلم النافع وهو العلم 
المر�شد �إلى العمل ال�صالح، فكل علم يكون فيه ر�شد وهداية لطرق الخير، وتحذير عن طريق 
ال�شر، �أو و�سيلة لذلك؛ ف�إنه من العلم النافع، الذي يف�ضي �إلى العمل ال�صالح وما �سوى ذلك؛ 
ف�إما �أن يكون �ضاراً، �أو لي�س فيه فائدة، ويظهر ذلك في قول الله تعالى على ل�سان مو�سى عليه 
َّا عُلِّمْتَ رُ�شْدًا(، كما ويدل  ال�س�ل�ام عندم���ا �س�أل الخ�ضر �أن يعلمه علما نافعاً: )�أَنْ تُعَلِّمَ���نِ ِمم
�إ�ص���رار الخ�ض���ر على �إقامة الج���دار لليتيمين ابتغاء لمر�ضاة الله عز وج���ل، ومن دون مقابل، 
على �أن العلم النافع الذي يخل�ص فيه الإن�سان النية لله عز وجل، ير�شد �إلى حب الخير و �إلى 

العمل لنفع الآخرين. 

     �إن الف�صل بين العلم والعمل يعطل الغاية الوجودية لخلق الإن�سان ومهمته في ا�ستخلاف 
الأر����ض و�إعماره���ا، ودليل ذلك قوله �سبحان���ه وتعالى: ("ثم جعلكم خلائ���ف في الأر�ض من 
بعده���م لننظر كيف تعملون) )يون�س: 14( ، وذلك �أن مق�ص���ود الخلافة "�أن ين�شئ الإن�سان 
ب�إذن الله �أ�شياء و�أو�ضاعاً و�أحداثاً على وجه الأر�ض، و�أن ينتج ويعمل ويطور الموجود ليبدع منه 

ا	لبغدادي، الخطيب، اقت�ضاء العلم العمل، �ص14. (((
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�أ�ش���كالًا جديدة على الدوام")1(، ومق�صود "لاا�ستخلاف: تكليف الله �سبحانه وتعالى الإن�سان 
م���ن باب التك���ريم بتولي �إجراء �أح���كام الله في ��شؤون الحي���اة و�إعمارها بالح���ق والعدل")2(، 
والمق�صود من عمارة الأر�ض: " بث الحياة في ميادين الكون ب�إ�صلاح ��شأنه وت�سخير ما فيه لما 

يخدم الإن�سان ويحقق رفاهيته و�سعادته")3(.

     ومع خطورة هذه الق�ضية وحتمية مقت�ضياتها ف�إنها لم ت�أخذ ما ت�ستحقه من لااهتمام 
في ال�سيا�س���ات التعليمي���ة، وتقت�ضي الحاجة �إلى �إع���ادة النظر في الأه���داف التعليمية لإبراز 
�أهمي���ة ارتباط الإن�سان بغايت���ه الوجودية، والتي يكمن فيها  الح���ل الجذري لجميع م�شكلات 

الحياة المعا�صرة، ومنها الف�صل بين العلم والعمل .

المطلب الثاني: المسؤولية الأخلاقية )التزكية والتهذيب(:

      يقوم منهج الحكمة القر�آني على مبد�أ الم�س�ؤولية الأخلاقية ك�أ�سا�س للبناء والإعداد، 
ر على ا�ستمرار �أمَّة م���ا �أو انهيارها، يقول الله تع���الى: (�إنَِّ ّهَللا يَ�أْمُرُ  لأن الأخ�ل�اق ه���ي الم�ؤ�شِّ
نُكَ���رِ وَالْبَغْيِ) )النحل: 90(،  يتَ���اء ذِي الْقُرْبَى وَيَنْهَى عَ���نِ الْفَحْ�شَاء وَْملا حْ�سَانِ وَ�إِ بِالْعَ���دْلِ وَالإِ
فِيهَ���ا فَفَ�سَقُوا فِيهَا فَحَ���قَّ عَلَيْهَا الْقَوْلُ  َ مَرْنَا مُْرت نْ نُهْلِكَ قَرْيَ���ةً �أَ ويق���ول تع���الى: ( وَ�إِذَا �أَرَدْنَ���ا �أَ
، والتوا�صي  فَدَمَّرْنَاهَ���ا تَدْمِيًرا ) )الإ�سراء: 16(، "فالعم���ل ال�صالح المدعم بالتوا�صي بالحقِّ
بال�ص�ب�ر في مواجه���ة المغري���ات والتحديات من ��شأن���ه �أن يبني مجتمعًا مح�صنً���ا لا تنال منه 
عوامل التردي ولاانحطاط، ولي�س ابتلاء الأمم والح�ضارات كامنًا في �ضعف �إمكاناتها المادية 

�أو منجزاتها العلميَّة، �إنما في قيمتها الخلقية التي ت�سودها وتتحلى بها")4(.

       ولمواجه���ة الف�ص���ل ب�ي�ن العلم الأخلاقي والتربي���ة العملية الأخلاقي���ة لا بد �أن يكون 
"تعلي���م الأخ�ل�اق لا يعني مجرد تو�صيل المعلومات الأخلاقي���ة �إلى الأذهان فقط، بل يعني 
الإ�شع���ار بالم�س�ؤولي���ة الأخلاقية، وبتطهير النفو����س وتزكيتها من الرذائ���ل وال�شرور وتحليتها 

قطب، محمد، التطور والثبات في حياة الب�شرية، �ص80. 	(((
ا	لفاعوري، داوود، غاية الإن�سان في الحياة كما ي�صورها الإ�سلام، �ص250. (((

ا	لدغامين، زياد، �إعمار الكون في �ضوء ن�صو�ص الوحي، �ص63-23. (((
ا	لمر�سي، ح�سن �سعيد،  لااخلاق لاا�سلامية، �ص25. (((
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بالف�ضائ���ل ومكارم الأخ�ل�اق")1(، لقوله تعالى: ( قَدْ �أَفْلَحَ مَن زَكَّاهَ���ا وَقَدْ خَابَ مَن دَ�سَّاهَا ) 
)ال�شم�س:10(، والعمل ال�صالح الذي يبني الأمة ويحفظ كيانها، لا بد �أن يكون ثمرة لعلم مبني 
على �أ�س�س اعتقادية )فكرية( و�أخلاقية �صحيحة، فوجود منظومة من القيم الأخلاقية تقوم 
عل���ى قاعدة عقدية �إيمانية ي�سهم في تح�صين الأمة، لأن التلازم بين العلم الأخلاقي والتربية 
العملية الأخلاقية يوجد في النف�س هيئة را�سخةٍ ت�صدُرُ عنها الأفعالُ ال�صالحة ب�سهولةٍ ويُ�سرٍ، 

وتكون لديها ح�صانة �ضد الإ�صابة بالأمرا�ض الأخلاقية والت�أثر بالبيئة الفا�سدة.

وم���ن �أبرز القيم التربوية القر�آنية الت���ي يجب التحلي بها، والتي ت�سهم في علاج الف�صل 
ب�ي�ن العلم والعم���ل الم�ستنبطة من ق�صة مو�سى علي���ه ال�سلام مع الخ�ض���ر، �أولًا: قيم الرحمة 
والت�سام���ح، ثانياً: قيم ال�برص، ثالثاً: قيم الت����أدب في الخطاب بين العالم والمتعلم، رابعاً: قيم 
الطاع���ة ولاان�ضب���اط، خام�ساً: قيم �أداء الحقوق، �ساد�ساً: قيم الج���د ولااجتهاد، �سابعاً: قيم 

التوا�ضع. 

�أن من �أكثر ما يحتاج �إليه الموقف التعليمي وجود جو من الرحمة والت�سامح ما بين العالم 
والمتعل���م لتحق���ق غاية العلم وجني ثمرته من العمل، ولق���د و�صف الله عز وجل العبد ال�صالح 
الخ�ض���ر ب�صفة العلم المق�ت�رن بالرحمة مما جعله منا�سبا للقيام بمهم���ة تعليم �سيدنا مو�سى 
علي���ه ال�س�ل�ام، ونجد في قول الله تع���الى : (فَوَجَدَا عَبْدًا مِ���نْ عِبَادِنَا �آَتَيْنَاهُ رَحْمَ���ةً مِنْ عِنْدِنَا 
وَعَلَّمْنَ���اهُ مِنْ لَدُنَّا عِلْمًا)، وجود المفردات الثلاث: العب���ادة، والرحمة، والعلم، مقترنة معاً في 
الآي���ة الكريمة نف�سها، مما يدع���و لت�أمل وجودها مجتمعة ومرتبة بمث���ل هذا الن�سق العجيب، 
فترتي���ب وروده���ا بهذا ال�شكل دل على �أن اعتناء الإن�س���ان بغاية وجوده وتحقيقها في �إطار من 
القي���م الأخلاقية ه���و الطريق المف�ضي �إلى تحقي���ق النفع من العِلْم وفهم كيفي���ة الو�صول �إلى 

ثمرته.

والتحل���ي بقي���م الرحمة والت�سامح تكون للع���الم والمتعلم على حد �س���واء، فبرحمة العالم 
وت�سامح���ه يكون ق���دوة للمتعلم، ويوجد بيئة تعليمية �صحية منتج���ة ومثمرة، ت�ساعد في تحقق 

يالجن، المقداد، علم لااخلاق الإ�سلامية، �ص6 	(((
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�أث���ر التعلم واقت�ضاء العلم للعمل، والرحمة تجع���ل الإن�سان يغنم في حياته بال�سعادة في الدنيا 
والآخرة؛ لأنه بخلقه هذا" يتكيَّف مع كافة الأو�ضاع مهما كانت غير ملائمة لما يحب، وي�ستقبل 
المقادير بالر�ضى والت�سليم، ويظفر بمحبة النَّا�س له، وثقة النَّا�س؛ لأنَّ النَّا�س يحبون المت�سامح 

، فيميلون �إلى التعامل معه، فيكثر عليه الخير بكثرة محبيه والواثقين به)1(. الهِّني اللِّني

و تظه���ر �أهمية التحلي بقيم ال�برص في الموقف التعليم���ي و�أثره في تح�صيل العلم وتحقق 
منفعت���ه، في قول الله تعالى على ل�سان مو�سى عليه ال�س�ل�ام مخاطباً الخ�ضر: (قَالَ �سَتَجِدُِين 
مْرًا )69( )، يقول ال�سعدي: "�أن من لي�س له قوة ال�برص  ي لَكَ �أَ عْ�صِ ابِرًا وَلَا �أَ �إِنْ �شَ���اءَ َّهللاُ �صَ
عل���ى �صحبة الع���الم والعلم، وح�سن الثبات على ذلك، �أنه يفوت���ه بح�سب عدم �برصه كثير من 
العل���م، فم���ن لا �برص له لا ي���درك العلم، ومن ا�ستعمل ال�برص ولازم���ه، �أدرك به كل �أمر �سعى 
فيه، لقول الخ�ضر -يعتذر من مو�سى بذكر المانع لمو�سى في الأخذ عنه- �إنه لا ي�برص معه")2(.

ف�ل�ا بد �أن يتحلى كل من العالم والمتعلم بخلق ال�ص�ب�ر، فمن حق المعلم �أن يعاتب المتعلم 
ْ �أَقُلْ �إنَّكَ  ح�ي�ن يخطئ، كق���ول الخ�ضر ل�سيدنا مو�سى عندم���ا �س�أله و�أخل بال�شرط: )قَ���الَ �أََمل
لن ت�ستطي���عَ معيَ �اًبرص(. وعلى المتعلم التحلي بال�برص والأدب وتقديم عذره �إن وجد، كقوله 
ا نَ�سِي���تُ وَلا تُرْهِقْنِي مِنْ  َ تع���الى على ل�س���ان �سيدنا مو�سى عليه ال�سلام: (قَ���الَ لا تُ�ؤاَخِذِْين ِمب

�أَمْرِي عُ�سْراً).

ومن �أ�سباب ح�صول التعلم و�إتقان العمل وال�برص على �أداءه، �أن يقبل الإن�سان على تعلم 
م���ا يطيق���ه ويوافق و�سعه وقدرته التي حباه الله �إياها، وحت���ى لا يُدخل الإن�سان فيما لا يطيقه 
من العلم وبالتالي يعجز عن العمل وفي قول الله تعالى على ل�سان الخ�ضر لمو�سى عليه ال�سلام 
َّا عُلِّمْتَ رُ�شْدًا )66( قَالَ �إِنَّكَ  �إ�ش���ارة �إلى ذلك: ( قَالَ لَهُ مُو�سَى هَ���لْ �أَتَّبِعُكَ عَلَى �أَنْ تُعَلِّمَنِ ِمم

ا ) .  ً طْ بِهِ خُْرب ِ ْ ُحت ُ عَلَى مَا َمل ِرب ا )67( وَكَيْفَ تَ�صْ ً ْرب لَنْ تَ�سْتَطِيعَ مَعِيَ �صَ

ا	لميداني، عبد الرحمن حبنكة، لااخلاق لاا�سلامية، 443/2. (((
ا	ل�سعدي، عبد الرحمن بن نا�صر، تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان ، 481/1. (((
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وفي ق�ص���ة مو�سى عليه ال�سلام مع الخ�ضر دلالة على �أهمية التحلي بقيم الأدب الجم في 
الخط���اب ما بين العالم والمتعلم، بم���ا يحفظ مكانة المعلم وهيبته، واح�ت�ارم �شخ�صية المتعلم 
وتقدي���ر مكانت���ه، وهو �أجدى في تح�صي���ل العلم وتحقق ثمرت���ه عند المتعلم، وم���ن �أمثلة �أدب 
المتعل���م ما يظهر في قول���ه تعالى على ل�سان �سيدن���ا مو�سى عليه ال�سلام: (قَالَ لَ���هُ مُو�سَى هَلْ 
َّا عُلِّمْتَ رُ�شْدًا )، ففيه �إ�شارة �إلى الأدب الجم الذي يجب �أن يتحلى  �أَتَّبِعُ���كَ عَلَ���ى �أَنْ تُعَلِّمَنِ ِمم
ب���ه طال���ب العلم في �أ�سلوب خطاب���ه مع معلمه وطلبه من���ه برفق ولين وتذل���ل �أن يعلمه ر�شدا، 
وكذلك اعتذاره ب�أدب وتقديم عذر الن�سيان في قوله( قال لا ت�ؤاخذني بما ن�سيت)، ومن �أمثلة 
�أدب الع���الم التي يك���ون فيها قدوة للمتعلم، قول الخ�ضر لمو�سى علي���ه ال�سلام وهو يحدثه عن 
�أم���ر ال�سفينة: )ف�أردت �أن �أعيبها(، حيث ن�سب العي���ب �إلى نف�سه، بينما ن�سب الخير �إلى الله 
تعالى في �أمر الجدار والكنز الذي تحته: "ف�أراد ربك �أن يبلغا �أ�شدهما وي�ستخرجا كنزهما"، 
وكذلك في قول الله تعالى على ل�سان مو�سى عليه ال�سلام عندما ن�سب الن�سيان �إلى ال�شيطان: 
نْ�سَانِي���هُ �إِلَّا ال�شَّيْطَانُ �أَنْ �أَذْكُرَهُ  وتَ وَمَا �أَ ُ (قَ���الَ �أَرَ�أَيْ���تَ �إِذْ �أَوَيْنَا �إَِىل ال�صَّخْرَةِ فَ����إِّين نَ�سِيتُ ْحلا
وَاتَّخَ���ذَ �سَبِيلَهُ ِيف الْبَحْرِ عَجَبًا )63( )" )1(، �إن الحط من مكانة العلماء والتقليل من ��شأنهم، 
والتغا�ض���ي ع���ن حقوقهم، وعدم تحلي المتعلم ب����آداب التخاطب والتعامل م���ع العالم والمربي،  
ق�ضي���ة يج���ب ان تنال حظها م���ن لااهتمام في �ضوء م���ا يتعر�ض له المعلمين م���ن انتقا�ص من 
مكانته���م، واعت���داء عليهم، وه�ضم حقوقهم، بما ينعك�س �سلباً عل���ى كفاءة العملية التعليمية، 
وي�ؤث���ر عل���ى مخرجاتها ب�شكل مبا�شر، وبالتالي �ضياع هيبة العل���م والعلماء وعدم جني ثمرته 

من العمل الذي يحقق للأمة ازدهارها.

كم���ا �أن التحلي بقيم الطاع���ة ولاان�ضباط، وو�ضع القواعد والقوان�ي�ن ومعرفتها من كلا 
الطرف�ي�ن، ولاالت���زام بها، م���ن �أ�سا�سي���ات العلم المرتبط بالعم���ل الناجح، ويظه���ر هذا جلياً 
ووا�ضح���ا في لااتفاق الذي عقد بين مو�سى عليه ال�س�ل�ام والخ�ضر، في قوله تعالى : (قَالَ فَ�إِنِ 
اتَّبَعْتَنِي فََال تَ�سْ�أَلْنِي عَنْ �شَيْءٍ حَتَّى �أُحْدِثَ لَكَ مِنْهُ ذِكْرًا )70( )،  و العلم  �إذا لم  يكن مرتبط�أً 
بعمل ي�صدقه، ف�إنه لا فائدة منه ولا نفع، ومجرد العزم على فعل ال�شيء، لي�س في مرتبة الفعل 

ا	بن عا�شور، التحرير والتنوير، 14/16. (((
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نف�س���ه، فعلم �سيدن���ا مو�سى عليه ال�سلام واتفاق���ه مع الخ�ضر على ال�سم���ع والطاعة والتحلي 
بال�ص�ب�ر اقت�ضى العمل، �إلا �أن ع���دم التزام �سيدنا مو�سى عليه ال�سلام وفقده ل�برصه و�س�ؤاله 
المتك���رر للخ�ضر، و�إنكاره لم���ا ر�آه مخالف ل�شرع الله-في حدود علمه- جعل الخ�ضر يحجم عن 
ا)،  ً ْرب ْ تَ�سْتَطِعْ عَلَيْهِ �صَ ئُكَ بِتَ�أْوِيلِ مَا َمل تعليمه وم�صاحبته، و(قَالَ هَذَا فِرَاقُ بَيْنِي وَبَيْنِكَ �سَ�أُنَبِّ
وهن���ا لا ب���د من الت�أكي���د على خطورة الف�صل ب�ي�ن العلم والعمل، فح�ص���ول المتعلم على العلم 
النظ���ري المجرد، من غير تطبيق عملي، لي����س م�ؤ�شرا على قدرته على تطبيق ما تعلمه، و�إنما 
اجتياز مرحلة الإعداد الأولى، و�إن لم يتمكن من اجتياز المرحلة التطبيقية ف�إن انجاز المرحلة 
الأولى يعت�ب�ر لاغياً، يق���ول ابن القيم: " للْإنْ�سَان قوتان قُوَّة علمي���ة نظرية وَقُوَّة عملية �إرادية 

و�سعادته التَّامَّة مَوْقُوفَة على ا�ستكمال قوتيه العلمية لاارادية وا�ستكمال الْقُوَّة العملية")1(. 

         �إن مفه���وم �أداء الحق���وق ج���زء م���ن منهج الحكمة التي حث عليه���ا المنهج التربوي 
القر�آني، وذلك �أن ه�ضم النا�س حقوقهم من �أ�سباب الف�ساد في الأر�ض، ودليل ذلك قول الله 
ا�سَ �أَ�شْيَاءَهُمْ وَلَا تَعْثَوْا  ِيزَانَ بِالْقِ�سْطِ وَلَا تَبْخَ�سُوا النَّ �سبحانه وتعالى: (وَيَا قَوْمِ �أَوْفُوا الِمكْيَالَ وَْملا
ِيف الأَرْ����ضِ مُفْ�سِدِين) )ه���ود:85(، و�أداء الأجر للعامل هو "ع�صب الدرا�سات والأبحاث التي 
تناق�ش عن�صر العمل �سواء �أكان في المذاهب لااقت�صادية الو�ضعية �أم في الأديان ال�سماوية")2(، 
و�أخ���ذ الأج���ر مقابل العمل من الأمور المتعارف عليها حتى عند الأمم ال�سابقة، وهذا ما ذكره 
�سيدنا مو�سى عليه ال�سلام عندما ر�أى �إتقان الخ�ضر لعمله في بناء الجدار وا�ستحقاقه للأجر 
جْ���رًا )، �إن من غايات العل���م المرتبط بالعمل،  تَّخَ���ذْتَ عَلَيْهِ �أَ عل���ى ذل���ك، فقال: ( لَ���وْ �شِئْتَ لَا
ا�ستحقاق الأجر لك�سب العي�ش و�إعفاف النف�س عن ال�س�ؤال، وكلما زاد علم الإن�سان بعمله زاد 
�إتقان���ه، وكلما زاد اتقانه زاد الأجر وارتفع، وارتفع مع���ه ��شأن الإن�سان وعلا، و�إن مما يتوافق 
مع منهج الحكمة القر�آني، الإعداد الم�سبق للأفراد وتوعيتهم بحقوقهم وواجباتهم، وبقوانين 
العم���ل و�شروطه، لأن ذلك يت�ضم���ن تحقيق العدل بمفهومه ال�شامل للجمي���ع، لقوله تعالى: (

ا	بن القيم، محمد بن �أبي بكر بن قيم الجوزي، الفوائد، �ص18. (((
ا	لعو�ض���ي، رفع���ت، الإ�سلام والنظام لااقت�صادي الجديد، ندوة بعن���وان" اقت�صاديات العمل والأجر في الإ�سلام،  (((

منظمة الم�ؤتمر الإ�سلامي، الأمانة العامة، جدة، المملكة العربية ال�سعودية، د.ت، �ص41.



1360

الدكتورة: دلال محمود �أحمد �شطناويالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

كُمُوا بِالْعَدْلِ)  ْ نْ َحت ا����سِ �أَ َ النَّ مَانَ���اتِ �إَِىل �أَهْلِهَ���ا وَ�إِذَا حَكَمْتُمْ بَْني وا الأَ نْ تُ����ؤَدُّ �إِنَّ لَلاّهَ يَ�أْمُرُكُ���مْ �أَ
)الن�ساء:85(.

    وفي �ضوء ما �سبق ف�إنه لا بد تراعي ال�سيا�سات التعليمية عند �إعداد المناهج الدرا�سية، 
لااتجاه���ات الإيجابية التي تحث على العمل، وعلى طرح المفاهيم والت�شريعات المتعلقة بالعمل 
في المناه���ج وتطويره���ا ب�شكل م�ستم���ر، والتعريف بحقوق وواجبات العام���ل ، كجزء من العلم 

النظري المف�ضي �إلى التطبيق العملي الفاعل والناجح.

       �أن اقت�ض���اء العل���م العمل ي�ستوجب الهمة العالية والجهد والعزيمه، بعيدا عن الك�سل 
والتعط���ل، ويخ�ب�ر الله تع���الى عن نبي���ه مو�سى عليه ال�س�ل�ام، و�شدة رغبت���ه في الخير والجد 
ولااجته���اد وعلو الهمة، �أن���ه قال لفتاه �أي: خادمه الذي يلازمه في ح�ض���ره و�سفره-:(لا �أَبْرَحُ 
مَعَ لْبَحْرَيْنِ) �أي: لا �أزال م�سافراً و�إن طالت عليَّ ال�شقة، ولحقتني الم�شقة، حتى  ْ حَتَّ���ى �أَبْلُغَ َجم

يَ حُقُباً " �أي: "م�سافة طويلة )1(. مْ�ضِ �أ�صل �إلى مجمع البحرين، " �أَوْ �أَ

     وفي ذلك يقول – ابن القيم رحمه الله-:" فالنفو�س ال�شريفة لا تر�ضى من الأ�شياء �إلا 
ب�أعلاه���ا، و�أف�ضلها، و�أحمدها عاقبة، والنفو�س الدنيئة تحوم حول الدناءات، وتقعُ عليها كما 
يق���ع الذبابُ على الأقذار؛ فالنفو�س العليَّة لا تر�ض���ى بالظُّلم، ولا بالفواح�ش، ولا بال�سرقة ولا 
بالخيانة؛ لأنها �أكبُر من ذلك و�أجلُّ، والنفو�س الَمهِينة الحقيرة الخ�سي�سة بال�ضد من ذلك")2(.

     �إن توا�ض���ع الفا�ض���ل للتعل���م مم���ن دونه من القواع���د الأخلاقية المت�ضمن���ة في المنهج 
الترب���وي الق���ر�آني، فمو�س���ى –علي���ه ال�سلام- �أف�ض���ل من الخ�ض���ر، �إلا �إن الخ�ض���ر كان قد 
�أعط���ي من العلم م���ا لم يعط مو�سى عليه ال�س�ل�ام، "و�إن كان مو�سى علي���ه ال�سلام �أعلم منه 
ب�أك�ث�ر الأ�شياء، وخ�صو�صاً في العلوم الإيماني���ة والأ�صولية، وهو من �أولي العزم من المر�سلين، 
الذي���ن ف�ضلهم الله على �سائ���ر الخلق بالعلم والعمل، وكان الخ�ضر قد �أعطاه الله من الإلهام 
والكرام���ة، م���ا به يح�صل له لااط�ل�اع على بواطن كثير م���ن الأ�شياء التي خفي���ت، حتى على 

ا	ل�سعدي، عبد الرحمن بن نا�صر، تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان ، 481/1. (((
ا	بن القيم، محمد بن �أبي بكر بن قيم الجوزي، الفوائد، �ص211. (((
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مو�س���ى عليه ال�سلام")1(، فبالتوا�ضع يح�صل العلم والعمل به، وبالكبر والتكبر يحرم الإن�سان 
نف�سه من العلم والتعلم.  

المطل���ب الثال���ث: التدري���ب والتأهيل المس���تمر والاس���تعانة بأصحاب 
الخبرة والكفاءة.

�إن الحر�ص على ا�ستمرارية التعلم محمدة مهما بلغ علم الإن�سان وخبرته، وهذا هو نهج 
الأنبي���اء ومن تبعهم من ال�صالحين والعلم���اء، فالعلم مايرث النبوة لا حدود له، لا ين�ضب ولا 
يتوقف، يبقى في تجدد دائم ما دامت الحياة، وهذا ما يعرف في التربية الحديثة بمبد�أ التعلم 
مدى الحياة، فهذا نبي الله مو�سى عليه ال�سلام يذهب للخ�ضر ليتعلم الحكمة ، وهو نبي الله 
وق���د �آتاه الله عز وجل من العلم والحكمة ما �آتاه، فالإن�سان مهما بلغ من المكانة العلمية يبقى 
بحاج���ة دائمة الى مزيد من الخ�ب�رات والتدريب لتطوير معرفته وقدرات���ه ومهاراته، في ظل 

حياة دائمة التجدد والتغيير.

�إن التدري���ب الم�ستم���ر يعتبر م���ن �أهم مقوم���ات وم�ستلزم���ات التطوير، وخل���ق جيل من 
الكف���اءات القادرة على مواكبة المتغايرت، واكت�ساب المه���ارة العملية �إلى جانب مهارة المعرفة 
العلمي���ة والتعر�ض للخابرت الجديدة ب�شكل م�ستمر، وهو �أمر �ضروري لكل من العالم والمتعلم 

على حد �سواء.

وحت���ى لا يُدخل الإن�س���ان فيما لا يطيقه من العلم وبالتالي يعج���ز عن العمل وعن تطوير 
قدرات���ه ومهارات���ه وعن لاا�ستفادة من الابرم���ج التدريبية والت�أهيلية، ف�إن���ه لا بد من مراعاة 
احتياجات ورغباته وميوله، وتوجيهه لما ينا�سبه من التخ�ص�صات العلمية؛ لأن ذلك يعينه على 
اط�ل�اق قدراته لاابداعية ومواجهة ال�صعوب���ات العلمية والعملية المرتبطة بهذا العلم وال�برص 
عليها، وي�يرش �إلى ذلك قوله تعالى على ل�سان الخ�ضر في توجيهه ل�سيدنا مو�سى عليه ال�سلام 
اًْرب)، وقوله: (وَكَيْفَ   وبيان حال العلم الذي �سيقبل على تعلمه: ( قَالَ �إنَّكَ لَن تَ�سْتَطِيعَ مَعِيَ �صَ

اًْرب).    طْ بِهِ خُ ِ ْ ُحت ُ عَلَى مَا َمل ِرب تَ�صْ

ا	ل�سعدي، عبد الرحمن بن نا�صر، تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان ، 481/1. (((
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      �أن معظ���م الم�ش���كلات الناتج���ة عن الف�ص���ل بين العلم والعم���ل في الأنظمة التعليمية، 
في �أغلبه���ا لا تك���ون مرتبط���ة بعدم توفر فر�ص العم���ل للخريجين بقدر ما تك���ون فر�ص العمل 
المتوفرة لا تتنا�سب وم�ؤهلات ومهارات وقدرات طالبي العمل، وعليه ف�إن ال�سيا�سات التعليمية 
في المجتمع���ات الإ�سلامي���ة لا ب���د �أن تتوج���ه نحو ا�ستمراري���ة التعلي���م، والت�أكيد عل���ى �أهمية 
الت���وازن بين العلم النظري والتطبيق العمل���ي في جميع المراحل الدرا�سية، ومراجعة برامجها 
و�إ�ستراتيجياتها لتكون مخططة ومنظمة تهدف �إلى تطوير معارف وخابرت واتجاهات �أفراد 
يتحل���ون بمعرفة عملية، قب���ل �أن ي�شرعوا بتطبي���ق المعرفة التي اكت�سبوها عل���ى �أر�ض الواقع، 
والتو�س���ع في برامجها التدريبية مع الأخذ بر�أي الم�ؤ�س�س���ات المهنية عند و�ضع برامج التدريب 
المهن���ي في المناه���ج المدر�سية، لتكون منظوم���ة التعليم والتدريب �أك�ث�ر �إرتباطا بحاجات �سوق 

العمل �سريعة التغير.

        �إن منهج الحكمة القر�آني ي�ؤكد على ان امتلاك الكفاءة والخبرة في مجال التخ�ص�ص 
لا تتحق���ق �إلا من خلال التدريب الم�ستمر والإعداد الجيد، من قبل �أ�صحاب الخبرة والكفاءة، 
واختيار الله عز وجل الخ�ضر وهو العبد ال�صالح لتعليم �سيدنا مو�سى عليه ال�سلام، وهو رجل 
مي���زه الله عز وجل بما �آت���اه من الحكمة والرحمة والعلم الل���دني، لقوله تعالى: (وعلمناه من 
لدنا علماً)، يقول الألو�سي: �أي علماً لا يقادر قدره، وهو علم الغيوب و�أ�سرار العلوم الخفية)1(، 
مما �أعطاه �صفة الكفاءة والخبرة وجعله م�ؤهلًا لتعليم �سيدنا مو�سى عليه ال�سلام، فالا�ستعانة 
ب�أ�صح���اب الخبرة والكفاءة، حتى لو كان على غ�ي�ر �شريعتنا، من �أهم العوامل التي ت�سهم في 

رفع كفاءة الأفراد و�إعدادهم الإعداد الجيد؛ لجني ثمرة علمهم بعمل ينفع مجتمعهم.

      وعليه ف�إنه لا بد من اعتماد �سيا�سات تعليمية متطورة تحر�ص على عقد دورات لإعداد 
وت�أهيل المعلمين والمتعلمين ب�شكل م�ستمر، ولاا�ستعانة ب�أ�صحاب التخ�ص�ص والخبرة والكفاءة، 
لمواجه���ة ظاهرة م���د الم�ؤ�س�سات التعليمية ل�س���وق العمل بالقوة العاملة الت���ي تنق�صها الكفاءة 

والخبرة وخا�صة من حملة ال�شهادات العلمية.

ا	لألو�سي، محمد بن عبد الله، روح المعاني، 461/15. (((
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المطلب الرابع: الانفتاح المنضبط والاطلاع على إنتاج الآخر.

      �إن لاانفتاح على الآخرين والرحلة في طلب ما عندهم من العلم، وبخا�صة العلم الذي 
لا يوجد مثيله �إلا في بلاد معينة، من �سنة لاانبياء وال�صالحين من طلبة العلم، وحر�ص �سيدنا 
مو�س���ى عليه ال�سلام عل���ى لاانفتاح ولااطلاع على ما عند الخ�ضر م���ن علم، وترك تعليم بني 
ا�سرائي���ل، وتحم���ل م�شاق ال�سفر عبر البحر حتى لو �أم�ضى حقبا من الزمن في �سبيل ح�صوله 

على خبرة وعلم جديد دليل على ذلك.

        �إن المنه���ج الترب���وي القر�آني يدعو �إلى �أن يك���ون لاانفتاح على الآخر من�ضبطاً ب�شرع 
الله، ويدع���و �إلى التفكير الناق���د، والنظر الى الم�سائل بعين الناقد الب�ص�ي�ر، وما كان الإنكار 
الم�ستم���ر وال�س�ؤال المتكرر من �سيدنا مو�سى عليه ال�سلام، عندما كان يخالف عمل الخ�ضر ما 
عن���ده من علم، "وكان علم الخ�ضر علم معرفة بواطن قد �أوحيت �إليه، وكان علم مو�سى علم 
الأح���كام والفتيا بظاه���ر �أقوال النا�س و�أفعالهم")1( كما في قوله تعالى على ل�سان مو�سى عليه 
هْلَهَا لَقَدْ جِئْتَ �شَيْئًا �إِمْرًا )71( )، وقوله: ( قَالَ �أَقَتَلْتَ نَفْ�سًا  ال�س�ل�ام: (قَالَ �أَخَرَقْتَهَا لِتُغْرِقَ �أَ
تَّخَذْتَ عَلَيْهِ �أَجْرًا )77(  ِ نَفْ�سٍ لَقَدْ جِئْتَ �شَيْئًا نُكْرًا )74( ) ، وقوله: ( قَالَ لَوْ �شِئْتَ لَا زَكِيَّةً بِغَْري
)، �إلا دلي���ل عل���ى �أن انفتاح مو�سى عليه ال�سلام كان انفتاح���اً من�ضبطاً، وفي �إطار حدود �شرع 

الله، وهذا هو ال�ضابط المقيد لعملية لاانفتاح على الآخر.

      "فالانفت���اح في لحظت���ه الحالي���ة وما يت�س���م به من قوة وحتمية و�سلمي���ة وان�سانية لهو 
ق���ادر عل���ى �أن ي�ضعنا على خ���ط المواجه���ة المبا�شرة مع مختل���ف �ألوان الآخر ال���ذي ي�شاركنا 
الحي���اة فوق ظهر هذا الكوك���ب")2(، ومنهج الحكمة القر�آني الذي يه���دف �إلى اقت�ضاء العلم 
العم���ل، ولااهتمام بالحاجات العامة للأمة، يدع���و �إلى لاانفتاح المن�ضبط على علوم الآخرين 
وخابرته���م، ولااط�ل�اع على كاف���ة الم�ستج���دات العلمية والعملي���ة، لمواجهة م�ش���كلات الحياة 

المعا�صرة ومواكبة م�ستجدات الع�صر.    

ا	بن عطية،  المحرر الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز، 3/ 529. (((
عبد الآخر، ابو الوفا، الموقف الإ�سلامي من العولمة، �ص250. 	(((
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المطلب الخامس: استشراف المستقبل.

     �إن الق���درة على تحليل الما�ضي والحا�ضر ومقارنت���ه لمعرفة الم�ستقبل وقابلية تح�سينه، 
م�صطل���ح يطلق على ا�ست�شراف الم�ستقبل في لغة الع�ص���ر، وفي التف�سير الم�ستقبلي الذي قدمه 
الخ�ضر ل�سيدنا مو�سى عليه ال�سلام لما فعله من خرق لل�سفينة، وقتل الغلام، و�إ�صلاح الجدار، 
م���ا يحمل في طياته �إ�ش���ارة �إلى �أهمية ا�ستح�ض���ار الم�ستقبل والتفكير في���ه، و�ضرورة امتلاك 
الر�ؤية الم�ستقبلية التي ت�سهم في تمكين الأمة وزيادة قدرتها على مواكبة التطورات التكنولوجية 
الحديثة، وذلك بهدف تطوي���ر قدرات �أفراد الأمة، وا�ستحداث فر�ص عمل جديدة م�ستقبلية 

ت�سهم في حل م�شكلتي البطالة والفقر. 

         ويتواف���ق ا�ست�ش���راف الم�ستقبل م���ع الت�صور الإ�سلامي الذي يقوم على �أ�سا�س �إعداد 
الإن�س���ان لحي���اة م�ستقبلي���ة متمثلة باليوم الآخ���ر، فالم�سلم يبقى في �سكنات���ه وحركاته وجميع 
تف�صي�ل�ات حياته يرتبط تفك�ي�ره وعمله باليوم الآخر، قال الله تبارك وتع���الى: (وَقُلِ اعْمَلُوا 
ا كُنتُمْ  َ ئُكُم ِمب هَادَةِ فَيُنَبِّ ِ الغَيْبِ وَال�شَّ ونَ �إَِىل عَاِمل دُّ َ ُ�ؤْمِنُونَ وَ�سَُرت ى لَلاّهُ عَمَلَكُمْ وَرَ�سُولُهُ وَْملا َ فَ�سَ�يَ�رَر
تَعْمَلُ���ونَ) )التوب���ة: 105(، فترتب الجزاء الأخ���روي للإن�سان على ماعم���ل فيما علم، وجعل 
�أعمال���ه مناط الج���زاء والمحا�سب���ة في الأخرة، دلالة وا�ضح���ة على �أهمية ا�ست�شع���ار الإن�سان 
لرقاب���ة الله الدائم���ة عليه في كل عمل يعمله، وفي كل عل���م يعلمه، وعلى وجود �صلة دائمة بينه 

وبين الم�ستقبل.

      كما �أن ارتباط الإن�سان الدائم بالم�ستقبل والتطلع �إليه، وا�ستدعاء م�شاهد اليوم الآخر 
با�ستم���رار، يتلائم مع ما فطر الله عز وج���ل عليه الإن�سان من حب لااطلاع ومعرفة الم�ستقبل 
ولااهتم���ام ب���ه، كما �أنه يولد لدى الإن�س���ان دافعية لم�ضاعفة الجه���د ولاا�ستهانة بالت�ضحيات، 
ويدفع���ه الى العم���ل والأخذ بالأ�سب���اب التي تجعل م���ن  م�ستقبل الأيام القادم���ة �أكثر نجاحا 

و�سعادة. 

     �إن ا�ست�شراف الم�ستقبل من ال�شروط المقت�ضية لتحقيق التلازم والملازمة ما بين العلم 
والعمل في عالم �سريع التبدل والتغير والتطور، فلا بد من امتلاك ت�صور م�ستقبلي لما �سيكون، 
والتخطي���ط والإعداد له، ومن �أدوات ا�ست�ش���راف الم�ستقبل الأ�سلوب العلمي والمنهج التجريبي 
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م���ن خلال التفكر والتفكير لاارتقائ���ي في الآفاق والأنف�س، لمعرفة �سنن الله الجارية في الكون، 
والقواعد والقوانين التي تحكم الحياة الإن�سانية؛ للإفادة منها في الحا�ضر ولتح�سين الم�ستقبل 

وك�شف �ستره.

ويت�س���ع مج���ال التفكير الم�ستقبل���ي ولاا�ستب�صار في الآف���اق والأنف�س لي�شم���ل بدء الخلق، 
وارتق���اءً حت���ى ين�شئ الله الن��شأة الآخ���رة، قال الله تعالى: ( قُ���لْ �سِيُروا ِيف الْأَرْ����ضِ فَانظُرُوا 
لْقَ ثُمَّ َّهللاُ يُن�شِئُ النَّ�شْ�أَةَ الْآخِ���رَةَ ) )العنكبوت:20(، يقول الطبري في التف�سير  َ كَيْ���فَ بَ���دَ�أَ ْخلا
���دُونَ خَالِقاً غيَر الِله، واعتَبروا كيفَ  ِ الكب�ي�ر :"�أي �سَافِ���روا في الأر�ضِ وابحثوا وانظرُوا هل َجت
خَلَ���قَ الُله مَن قبلَكم ثُم �أهلَكَهم بعدَ ذل���ك")1(، وفي هذا �إ�شارة وا�ضحة الدلالة على �أن المنهج 
الترب���وي القر�آني يدعو �إلى البح���ث والنظر والتفكر والتفكير في الما�ضي والحا�ضر، للح�صول 

على �أ�سباب الثبات والقوة لمواجهة الم�ستقبل.

�إن ا�ست�ش���راف الم�ستقبل من �أهم العلوم الإ�ستراتيجي���ة الم�ستقبلية، التي تقوم على �أربعة 
مناه���ج: وه���ي: المنهج لاا�ستك�شافي، والمنه���ج لاا�ستهدافي، والمنهج الحد�س���ي، ومنهج التحليل 
الم�ستقبل���ي)2(، والت���ي يج���ب �إيلاءها جل لااهتم���ام والعناي���ة في الم�ؤ�س�س���ات التعليمية، وذلك 
لإع���داد جي���ل واع ب�يرص خبير يملك فرا�سة حادة وخي���الا وا�سعا في معرفة م�آلات الأمور ، ولما 
ت�شكل���ه هذه العلوم من نقطة فارقة بين البقاء ولاازده���ار والتطور، �أو لااندثار ولاان�صهار في 

بوتقة الآخرين.

 

ا	لطبري، ،التف�سير الكبير، 177/18. (((
وللتو�سع حول الم�صطلحات الواردة �أعلاه، يرجى مراجعة هذه الدرا�سة، المديفر، عبد الله، الدرا�سات الم�ستقبلية  	(((
و�أهميتها للدعوة الإ�سلامية، جامعة طيبة، كلية التربية والعلوم الإن�سانية، ق�سم التربية الإ�سلامية، غير من�شور، 

المدينة المنورة، 2006.
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النتائج

�أن مفه���وم الف�ص���ل بين العل���م والعمل، يقابل���ه في الت�صور القر�آني منه���ج الحكمة: وهو 
الملازم���ة ب�ي�ن العلم الناف���ع والعمل ال�صال���ج المتقن الذي يحق���ق ازدهار الحي���اة الإن�سانية، 
كْمَةَ مَن يَ�شَاءُ وَمَن يُ�ؤْتَ  ِ والنج���اة وال�سع���ادة في الدارين، وذلك في قول الله تعالى: (يُ�ؤتِ���ي ْحلا

اًْري كَثِاًير وَمَا يَذَّكَّرُ �إِلاَّ �أُوْلُواْ الأَلْبَابِ) )البقرة: 269(. كْمَةَ فَقَدْ �أُوتِيَ خَ ِ ْحلا

ا  َ انِيِّيَن ِمب �أن الرباني���ة هي الثم���رة المباركة لمنهج لحكمة، في قوله تعالى: (وَلَكِ���نْ كُونُوا رَبَّ
ا كُنْتُمْ تَدْرُ�سُونَ) )�آل عمران:79(. َ كُنْتُمْ تُعَلِّمُونَ الْكِتَابَ وَِمب

�أن اتب���اع منه���ج الحكمة من عوامل ثب���ات العلم ور�سوخه وقوته، وه���و الطريق الم�ستقيم 
نَّهُمْ  ال���ذي يفتح الله به عل���ى �صاحبه ويزيده علماً ومعرفة، يقول الله �سبحان���ه وتعالى: (وَلَوْ �أَ
ن لَّدُنَّ�ـآ �أَجْراً عَظِيماً وَلَهَدَيْنَاهُمْ  اًْري لَّهُمْ وَ�أَ�شَدَّ تَثْبِيتاً وَ�إِذاً لأَتَيْنَهُم مِّ فَعَلُواْ مَا يُوعَظُونَ بِهِ لَكَانَ خَ

رَاطاً مُّ�سْتَقِيماً) )الن�ساء:66 (. �صِ

�أن اتب���اع منهج الحكمة في الت�صور القر�آني هو م�س�ؤولية دينية واجتماعية، فهو م�س�ؤولية 
ديني���ة لأن الله عز وجل فر����ض العمل المقترن بالعلم على الإن�سان فر�ضاً، وجعل واجب القيام 
بالخلافة وعمارة الكون، مما �سي�س�أل عنه يوم القيامة و�سيحا�سب عليه، وم�س�ؤولية اجتماعية 
لأن الإن�س���ان يهي���ئ لنف�س���ه بالعمل �أ�سباب العي����ش الكريم، ويعف نف�سه عن �س����ؤال الآخرين، 

ويحقق عزته وكرامته، ويهيء لأمته �أ�سباب الح�ضارة والرقي.

�أن الف�ص���ل بين العل���م والعمل في الت�صور القر�آني مظهراً م���ن مظاهر التعطل، فتعطيل 
الإن�س���ان لما يتح�صل لديه من العلم والمعرف���ة وعدم لاانتفاع به بالعمل، �أمراً يتنافى مع �أوامر 
الله عزوج���ل ومع القيام بواج���ب الخلافة في الأر�ض و�إعمار الكون، وم���ع فعل الأنبياء عليهم 

ال�سلام وال�صالحين من بعدهم.
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�أن �سب���ل علاج ظاه���رة الف�صل ب�ي�ن العلم والعم���ل، والم�ستنبطة من ق�ص���ة مو�سى عليه 
ال�س�ل�ام مع الخ�ض���ر الواردة في �سورة الكهف، تكمن �أولًا: في التعل���ق بالغاية الوجودية للحياة 
الإن�ساني���ة، وثاني���اً: في الم�س�ؤولية الأخلاقية)التزكية والتهذيب(، ثالث���اً: في التدريب والت�أهيل 
الم�ستم���ر ولاا�ستعانة ب�أ�صحاب الخبرة والكفاءة، ورابع���اً: في لاانفتاح المن�ضبط ولااطلاع على 

�إنتاج الآخر، وخام�ساً: في ا�ست�شراف الم�ستقبل.



1368

الدكتورة: دلال محمود �أحمد �شطناويالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

قائمة المصادر والمراجع

11 الألو�سي، �أبي الف�ضل �شهاب الدين ال�سيد محمود، روح المعاني، بيروت، دار �إحياء التراث .
العربي،1990م.

22 البقاع���ي، بره���ان الدين �أب���ي الح�سن �إبراهيم بن عم���ر، نظم ال���درر في تنا�سب الآيات .
وال�سور، القاهرة، مكتبة ابن تيمية، ط1، 1969م.

33 البخاري، �أب���ي عبد الله محمد بن �إ�سماعيل، �صحيح البخاري، بيروت، دار �صادر، ط1، .
2004م.

44 البغدادي، الخطيب، اقت�ضاء العلم العمل، الريا�ض، مكتبة المعارف للن�شر، تحقيق:نا�صر .
الدين لاالباني، 2002م. 

55 ال�سع���دي، عبد الرحمن بن نا�صر بن عبد الله،: تي�س�ي�ر الكريم الرحمن في تف�سير كلام .
المنان، م�ؤ�س�سة الر�سالة،1420هـ -2000م.

66 ال�سبوطي، جلال الدين محمد بن �أحمد المحلي، تف�سير الجلالين، القاهرة، دار الحديث، .
2010م.

77 لاا�ستانبولي، محمود مهدي، عظمة الإ�سلام، بيروت، المكتب الإ�سلامي،1988 م..
88 اب���و ال�سع���ود، محمد بن محمد ب���ن م�صطفى ، �إر�ش���اد العقل ال�سلي���م �إلى مزايا الكتاب .

الكريم، بيروت، دار �إحياء التراث العربي، 2010م.
99 الطبري، محمد بن جرير بن يزيد بن كثير، جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، دار هجر .

للطباعة والن�شر،1422 هـ - 2001م.
ر�ض���ا، محمد ر�شي���د، تف�سير القر�آن الحكيم )تف�سير المن���ار(، القاهرة، الهيئة الم�صرية 1010

العامة للكتاب،1990م.
اب���ن عا�شور، محمد الطاهر بن محمد،  التحرير والتنوير »تحرير المعنى ال�سديد وتنوير 1111



1369

الدكتورة: دلال محمود �أحمد �شطناويالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

العقل الجديد من تف�سير الكتاب المجيد، تون�س، الدار التون�سية للن�شر،1984م.
اب���ن عطية، �أبو محمد عبد الح���ق بن غالب بن عبد الرحمن، المح���رر الوجيز في تف�سير 1212

الكتاب العزيز، بيروت، دار الكتب العلمية، 1422ه.
عبد الآخر، ابو الوفا، الموقف الإ�سلامي من العولمة، ب.ن، ب.ت.1313
عبد الباقي ،ف�ؤاد، المعجم المفهر�س لألفاظ القر�آن الكريم، القاهرة، دار الكتب الم�صرية، 1414

1364ه .
ابن فار�س، �أبو الح�سين �أحمد، معجم مقايي�س اللغة، تحقيق: عبد ال�سلام هارون، مجمع 1515

العلمي العربي الإ�سلامي، بيروت، دار الفكر، 1979م.
القم���ودي، �سالم، الت�أملات في الخل���ق والمحيا والممات، بيروت، م�ؤ�س�سة لاانت�شار العربي، 1616

2010م.
القرطب���ي، �أبو عبد الله محمد بن �أحمد بن �أبي بك���ر، الجامع لأحكام القر�آن، القاهرة، 1717

دار الكتب الم�صرية،ط2،1384هـ - 1964م.
اب���ن قي���م، محمد بن �أبي بكر بن �أيوب بن �سعد �شم�س الدين،الفوائد، بيروت، دار الكتب 1818

العلمية،1393 هـ - 1973 م.
اب���ن منظور، ل�سان الع���رب، �صححه: �أمين عب���د الوهاب ومحمد العبي���دي، بيروت، دار 1919

�إحياء التراث العربي، 1999م.
م�سلم، م�سلم بن الحجاج، �صحيح م�سلم، القاهرة، ابن الهيثم، 2001م.2020
مجمع اللغة العربية، المعجم الو�سيط، بالقاهرة، الطبعة الثالثة، 1998م .2121
الميداني، عبد الرحمن حبنكة، لااخلاق لاا�سلامية، دار القلم، دم�شق، 1399ه.2222
المر�سي، ح�سن �سعيد،  لااخلاق لاا�سلامية، ال�سعودية، مكتبة المتنبي،1427ه. 2323
قطب، محمد، التطور والثبات في حياة الب�شرية، القاهرة، دار ال�شروق، ط6، 1986م.2424
نوفل، عبد الرزاق، الإعجاز العددي للقر�آن الكريم، دار الكتاب العربي،1407 – 1987م.2525



1370

الدكتورة: دلال محمود �أحمد �شطناويالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

يالجن، المقداد، علم لااخلاق الإ�سلامية، دار الكتب، الريا�ض،1992م.2626
الأبحاث والمجلات:

الفاع���وري، داوود، غاية الإن�سان في الحياة كما ي�صورها الإ�سلام، درا�سات )ال�سل�سلة �أ: 
العلوم الإن�سانية(، الجامعة الأردنية، عمان الأردن، المجلد19 �أ، العدد4، 1992م.

الم�ؤتمرات:
- ن�ش���رة �صحفي���ة ت�صدر عن الدورة 43لم�ؤتم���ر العمل العربي-القاه���رة 10-17ابريل-

. /http://alolabor.org/?p=category ،32016م، العدد

- العو�ض���ي، رفعت، الإ�س�ل�ام والنظام لااقت�صادي الجديد، ن���دوة بعنوان" اقت�صاديات 
العم���ل والأج���ر في الإ�سلام، منظمة الم�ؤتمر الإ�سلامي، الأمانة العام���ة، جدة، المملكة العربية 

ال�سعودية، د.ت.



1371

الدكتور علي محمد ال�شيخالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

 الدكتور علي محمد ال�شيخ
• لاا�سم: علي محمد ال�شيخ، من مواليد 1966/3/26م، في مدينة طرابل�س – لبنان.	
• الجن�سية: لبناني	

الم�ؤهلات العلمية:
• �شه���ادة الدكتوراه في ال�شريعة الإ�سلامي���ة – ق�سم ال�سُنَّة وعلوم الحديث من جامعة 	

الجنان، طرابل�س - لبنان 2007 م.
• �شه���ادة الماج�ستير في ال�شريعة الإ�سلامية – ق�سم ال�سُنَّة وعلوم الحديث من جامعة 	

الجنان، طرابل�س – لبنان 2000 م.
• �شهادة اللي�سان�س في ال�شريعة الإ�سلامية – ق�سم ال�سُنَّة وعلوم الحديث من الجامعة 	

الإ�سلامية في المدينة المنورة 1994م. 
• �شهادة البكالوريا الق�سم الثاني فرع الفل�سفة العام 1989م.	
• �شهادة الثانوية ال�شرعية من دار التربية والتعليم الإ�سلامية، طرابل�س - لبنان العام 	

.1988

الإنتاج العلمي:
• هدي النبي صلى الله عليه وسلم في التعامل مع المخطئين والمق�صرين و�أهل الغلو )ر�سالة الدكتوراه(، 	

كتاب مطبوع.
• الهدية في �ضوء ال�سنة النبوية )ر�سالة الماج�ستير(، كتاب مطبوع.	
• الخ�ضر عليه ال�سلام، نبي �أو ولي، حي �أو ميت، كتاب مطبوع.	
• المعوذات)الإخلا�ص - الفلق  - النا�س(، كتاب مطبوع.	
• الرحمة المهداة صلى الله عليه وسلم، كتاب مطبوع.)متوفر باللغة العربية والإنكليزية والفرن�سية(	
• هدي النبي صلى الله عليه وسلم في �سنن الفطرة،كتاب مطبوع.	
• رحلة العمر؛ مكة والمدينة، معالم وم�شاعر، كتاب مطبوع.	
• درو�س وعبر من هجرة خير الب�شر، كتاب مطبوع.	
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الم�ؤتمر الدولي القر�آني الذي ينظمه ق�سم القر�آن وعلومه بكليهة ال�شريعة و�أ�وصل 
الدين، بجامعة الملك خالد

)توظيف الدرا�سات القر�آنية قي علاج الم�شكلات المعا�صرة(

مشارك بعنوان

تطوير المعلم في القر�آن الكريم
)ق�صة مو�سى مع الخ�ضر عليهما ال�سلام نموذجاً(

�إعداد

الدكتور علي محمد الشيخ
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تمهيد
الحم���د لله وال�صلاة وال�سلام عل���ى ر�سول الله وبعد، فقد �أ�شار الق���ر�آن الكريم �إلى دور 
المعلم�ي�ن من الأنبياء و�أتباعهم، وبَّني �أنَّ من �أه���م وظائف الر�سل عليهم ال�سلام تعليم النا�س 
الكت���اب والحكم���ة وتزكيتهم، �أي تنمية وتطهير نفو�سهم وعقوله���م بقوله تعالى: )ربنا وابعث 
فيه���م ر�سولًا منهم يتل���و عليهم �آيات���ك ويعلمهم الكت���اب والحكمة ويزكيهم( �س���ورة البقرة، 

الآية:129.

والتعلي���م يقوم على �أركان �أربعة: )المعلم، والمتعل���م، والمنهاج الدرا�سي، طرائق التدري�س 
والم�ؤ�س�س���ة التعليمية( وانطلاقاً من كون المعلم هو العمود الفقري للنظام التعليمي، فهو يحتل 
مكان ال�صدارة بين هذه الأركان التي يتوقف عليها نجاح عملية التربية والتعليم والتوجيه في 
الم�ؤ�س�س���ات التربوية، وكذلك يبرز دور المعلم ك�أحد �أه���م عنا�صر بناء المجتمع و�أكثرها ت�أثاًير 
في���ه، �إذ يتولى هو بن���اء العقول والنفو�س، وت�شكيل الأفكار ولااتجاه���ات، ولن تنه�ض �أمة خلا 

ميدانها من معلم قدير يتحمل تبعاتها، ويقوم ب�أداء متطلباتها.

والتعلي���م ذو طبيعة خا�صة لأنه يتعامل مع الإن�سان في كينونته الب�شرية و�ضمن ت�شكيلات 
مجتمعية متنوعة، فعلى المعلم �أن ينظر �إلى دوره في التعليم على �أنه ر�سالة ت�ؤدّى، ولي�س وظيفة 
مقابل �أجر معين، و�أن ي�ضع ن�صب عينيه �أنَّ هذه المهنة هي مهنة الأنبياء والر�سل، و�أ�صحابها 
ه���م ورثة الأنبياء، وهم الذين يرفعون عن النا����س الجهل فينقلونهم من ظلمات الجهالة �إلى 

نور العلم والإيمان والمعرفة. 

و�إنَّ جم���ود المعلم واكتفا�ؤه بما ح�صَّله من علمٍ واكت�سبه من مهاراتٍ و�صفاتٍ وخابرتٍ في 
�سنواته الدرا�سية فقط عائقٌ كبيٌر في �سبيل تطوير العلم والمتعلم ويحول دون مواكبة متطلبات 
الع�ص���ر وم�ستجدات���ه، مما ينعك�س �سلباً على المجتمع والأمة، فق���د تجد معلماً �أم�ضى �سنواتٍ 
طويل���ةً في التعلي���م ولا ي���زال كما هو لم يتقدم �أو يتط���ور �أو يتغير، والأ�ص���ل �أنَّ الإن�سان �إما �أن 
يتق���دم �أو يت�أخ���ر )لمن �شاء منك���م �أن يتقدم �أو يت�أخ���ر( �سورة المدثر، الآي���ة 37، ولأنَّه من لم 
يتق���دم يتق���ادم، ولأنَّ المعل���م مطالب دائماً بالتق���دم والتطوير والتحدي���ث لمعلوماته ومهاراته 

وخابرته انطلاقاً من قول الله تعالى: )وقل رب زدني علماً( �سورة طه، الآية: 114.
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م���ن هنا كان م���ن الطبيعي للمعلم �أن يعم���ل على تطوير ذاته ومهارات���ه التعليمية ليكون 
مواكب���اً لع�صره متابعاً لم�ستجدات���ه، وم�ؤثراً في بيئته، وتحقيقاً لهذا الهدف ذكر الله تعالى لنا 
في الق���ر�آن الك���ريم نماذج متعددة ت�صور لنا كيفية تطوير المعل���م، ومن ذلك على �سبيل المثال 
لا الح�ص���ر )ق�صة مو�سى م���ع الخ�ضر عليهما ال�س�ل�ام( حيث بَّني �صفات المعل���م الأ�سا�سية، 
ومهارات���ه التعليمي���ة، وكيفية لاارتقاء ب�أدائ���ه وتطوير ذاته ومهاراته، وق���د �أو�ضح فيها كيفية 
تحقي���ق الأهداف التربوية المعروف���ة )المعرفية – المهارية – الوجداني���ة( من خلال التعليم، 
و�أ�شار �إلى مو�ضوع تطوير المعلم من خلال ت�سليط ال�ضوء على الثغرات الموجودة في �شخ�صيته 

ومهاراته والعمل على �سدِّ النق�ص فيها ومن ثَمَّ تعديلها وت�صحيحها فتطويرها.

فعل���ى �سبي���ل المثال عندما قال مو�سى علي���ه ال�سلام ل�سائل بني �إ�سرائي���ل ب�أنه �أعلم �أهل 
الأر����ض لم يكت���فِ القر�آن الكريم بذك���ر خطئه وتنبيهه علي���ه، بل جعله يعي����ش تجربة تربوية 
جدي���دة يطور م���ن خلالها بع�ض �صفاته كال�برص والتوا�ضع مث�ل�اً، وجعله يكت�سب من خلالها 
بع����ض المهارات والو�سائل التعليمية الحديثة من �ضرب الأمثال وا�ستخدام الو�سائل التعليمية، 
وجعل���ه من خلالها ينتقل من حالة المعلم �إلى حالة المتعلم )وهو من �أولي العزم من الر�سل(، 
مغ�ي�راً �أ�سل���وب التعليم من مجرد التعليم التلقيني �إلى جعل الطال���ب ركناً �أ�سا�سياً في العملية 

التعلمية التعليمية، وهذا يندرج �ضمن �أحدث النظريات التعليمية في هذا الع�صر.

وانطلاقاً من �أهمية هذا المو�ضوع كانت م�شاركتي في هذا الم�ؤتمر المبارك في ورقة بحثية 
تحمل عنوان: تطوير المعلم من خلال القر�آن الكريم )ق�صة مو�سى مع الخ�ضر عليهما ال�سلام 

نموذجاً(، 

خطة البحث
وهو عبارة عن تمهيدٍ وف�صلين وتو�صيات على النحو الآتي:

تمهيد

الف�صل الأول: ق�صة مو�سى مع الخ�ضر عليهما ال�سلام في القر�آن الكريم وال�سنة النبوية، 
وتحته ثلاثة مباحث:

المبحث الأول: ق�صة مو�سى مع الخ�ضر عليهما ال�سلام كما وردت في القر�آن الكريم.
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المبحث الثاني: ق�صة مو�سى مع الخ�ضر عليهما ال�سلام كما وردت في ال�سنة النبوية.
المبحث الثالث: من هو الخ�ضر عليه ال�سلام؟ وتحته ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: ا�سمه ولقبه.
؟ المطلب الثاني: هل الخ�ضر نبيٌّ �أو وليٌّ

المطلب الثالث: هل الخ�ضر حيٌّ �أو ميتٌ؟

الف�ص���ل الثاني: تطوي���ر المعلم من خلال ق�صة مو�سى مع الخ�ضر عليهما ال�سلام، وتحته 
مبحثان:

1-المبحث الأول: تطوير �صفات المعلم من خلال ق�صة مو�سى مع الخ�ضر عليهما ال�سلام، 
وتحته �أربعة مطالب:

المطلب الأول: معرفة علم الله تعالى.
المطلب الثاني: التوا�ضع.
المطلب الثالث: ال�برص.

المطلب الرابع: �آداب طالب العلم.

2- المبح���ث الث���اني: تطوير مه���ارات المعلم و�أدائ���ه التربوي من خلال ق�ص���ة مو�سى مع 
الخ�ضر عليهما ال�سلام، وتحته �ستة مطالب:

المطلب الأول: اتقان الخطابة وقوة الت�أثير.
المطلب الثاني: الم�شاركة في الندوات وح�ضور الم�ؤتمرات العلمية.

المطلب الثالث: ا�ستخدام �أحدث و�سائل الإي�ضاح في التعليم.
المطلب الرابع: معرفة �أنماط الطلاب وخ�صائ�صهم، ومتابعة �أحوالهم.

المطلب الخام�س: �إدارة ال�صف وحل الم�شكلات.
المطلب ال�ساد�س: تحقيق الأهداف التربوية في التعليم.
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التو�صيات.
فهر�س المراجع والم�صادر

والله تع���الى �أ�س����أل �أن يلهمني الحق وال�صواب في هذه الورق���ة البحثية، و�أن يعنيني على 
تق���ديم �شيءٍ جديدٍ في ميدان العل���م والتربية والتعليم، و�أن يجعل ه���ذا العمل خال�صاً لوجهه 

الكريم، اللهم �آمين.

الف�صل الأول: ق�صة مو�سى مع الخ�ضر عليهما ال�سلام في القر�آن الكريم وال�سنة النبوية، 
وتحته ثلاثة مباحث:

المبحث الأول: ق�صة مو�سى مع الخ�ضر عليهما ال�سلام كما وردت في القر�آن الكريم.

المبحث الثاني: ق�صة مو�سى مع الخ�ضر عليهما ال�سلام كما وردت في ال�سنة النبوية.
المبحث الثالث: من هو الخ�ضر عليه ال�سلام؟ وتحته ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: ا�سمه ولقبه وكنيته.
؟ المطلب الثاني: هل الخ�ضر نبيٌّ �أو وليٌّ

المطلب الثالث: هل الخ�ضر حيٌّ �أو ميتٌ؟
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المبحث الأول

ق�صة مو�سى مع الخ�ضر عليهما ال�سلام كما وردت في القر�آن الكريم.

ق����صَّ الله �سبحان���ه وتعالى علينا ق�ص���ة الخ�ضر مع مو�س���ى عليهما ال�س�ل�ام في القر�آن 
الكريم في �سورة الكهف  من الآية )60( �إلى الآية)82(، فقال �سبحانه:

چ ئا  ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ   ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ    ئې  ئې  ئې  ئى  ئى   
ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ   ئى  ی   ی  ی  ی  ئج  ئح  ئم    ئى  ئي   
ڀ   ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ     ٿ  ٿ  ٿ   ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤڤ  
ڦ  ڦ   ڦ  ڦ         ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ             ڃڃ  چ  چ  چ   چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  
گ   گ   گ   ک   ک    ک   ک   ڑ   ڑ   ژ   ژ   ڈ   ڈ   ڎ   ڎ   ڌ    ڌ   ڍ   ڍ   
گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ    ڱ  ڱ   ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ        ڻ   ڻ  ڻ  ۀ  ۀ        ہ  ہ  ہ   ہ  
ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ    ۆ  ۆ   ۇ   ھ     ھ  ھ  ھ  ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ   ڭ  ڭ  ۇ  
ۅ  ۅ  ۉ  ۉ   ې  ې  ې  ېى  ى  ئا   ئا  ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ   ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  
ئۈ    ئې  ئې  ئې  ئى  ئى  ئى  ی  ی  ی  ی  ئج     ئح  ئم  ئى  ئي  بج  بح  بخ  بم  بى  
بي  تج   تح  تخ  تم  تى  تي        ثج  ثم  ثى  ثي  جح  جم   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  
ڀ  ڀ  ڀ  ڀ        ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ    ڤ  ڤ  ڤ  ڤ     ڦ  ڦ  
ڦ  ڦ  ڄ  ڄ    ڄ  ڄ  ڃ  ڃ      ڃ  ڃ  چ  چ   چچ   ڇ  ڇ    ڇ  ڇ  
ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ    ڈژ  ژ  ڑ     ڑ  ک       ک  ک  ک  گ  گ   گ  گ  
ڳ  ڳ  ڳ  ڳ            ڱ  ڱ  ڱ     ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ       ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ      ہ  
ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے   ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ   
ۆ  ۈ  ۈ       ۇٴ  ۋ  ۋ   ۅ  ۅ  ۉ    ۉ  ې                ې  ې  ې  ى  ى  ئا  
ئا  ئە          ئە  ئو  ئو              ئۇ  ئۇ  ئۆئۆ  ئۈ  ئۈ   ئې  ئېئې  ئى  ئى  ئى  ی     ی  ی  ی  

ئج  چ  الكهف: ٦٠ – ٨٢.
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المبحث الثاني

ق�صة مو�سى مع الخ�ضر عليهما ال�سلام كما وردت في ال�سنة النبوية

وردت ق�ص���ة الخ�ض���ر م���ع مو�سى عليهما ال�س�ل�ام في عدد كبير من  كت���ب ال�سنة النبوية 
المطه���رة وكت���ب التاريخ الإ�سلامي، واكتفيت في ه���ذه الر�سالة برواي���ة ال�صحيحين  البخاري 
وم�سل���م رحمهم���ا الله تعالى)1( عن �أبُيّ بن كعب ر�ض���ي الله عنه عن النبي صلى الله عليه وسلم �أن مو�سى قام 
خطيب���اً في بن���ي �إ�سرائيل ف�سئل �أي النا����س �أعلم؟ فقال: �أنا، فعتب الله علي���ه �إذ لم يرد العلم 
�إلي���ه، )وفي رواية: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: قام مو�سى ر�س���ول الله عليه ال�سلام ذكَّر النا�س يوماً 
حت���ى �إذا فا�ضت العي���ون ورقت القلوب ولى، ف�أدركه رجل فق���ال �أيّ ر�سولَ الله هل في الأر�ض 

�أحد �أعلم منك؟ قال: لا، فعتب عليه �إذ لم يرد العلم �إلى الله(.

 وعن���د الإم���ام م�سلم )فقال: م���ا �أعلم في الأر�ض رج�ل�اً خاًير و�أعلم من���ي، ف�أوحى الله 
�إلي���ه: �إني �أعل���م بالخ�ي�ر عند مَن ه���و، و�إنَّ في الأر�ض رجلًا هو �أعلم من���ك( فقال له: بلى لي 
عب���د بمجم���ع البحرين هو �أعلم منك، قال: �أيّ رب وكيف لي ب���ه؟ قال: ت�أخذ حوتاً فتجعله في 
مكتل)2(، حيثما فقدت الحوت فهو ثَمَّ)3(، و�أخذ حوتاً فجعله في مكتل ثم انطلق هو وفتاه يو�شع 
ب���ن نون حتى �إذا �أتيا ال�صخرة و�ضعا رءو�سهما فرقد مو�سى وا�ضطرب الحوت فخرج ف�سقط 
في البحر)فاتخ���ذ �سبيل���ه في البحر �سربا)4((، )وفي رواية: فو�ض���ع مو�سى ر�أ�سه فنام، وفي 
�أ�ص���ل ال�صخ���رة عيٌن يقال لها الحياة لا ي�صيب من مائها �ش���يء �إلا حيي، ف�أ�صاب الحوت من 
م���اء تلك العين، قال فتحرك وان�سل من المكتل فدخل البحر فلما ا�ستيقظ مو�سى قال) لفتاه 

ا	لحدي���ث �أخرج���ه الإمام البخاري في �صحيحه في كتاب التف�سير، في تف�سير �س���ورة الكهف، باب "و�إذ قال مو�سى  (((
لفت���اه لا �أب���رح حت���ى �أبلغ مجمع البحري���ن �أو �أم�ضي حقب���اً" �ص991برق���م )4356(، و�أخرجه الإم���ام م�سلم في 

�صحيحه في كتاب الف�ضائل، باب ف�ضائل الخ�ضر عليه ال�سلام، �ص 928 برقم )2380(.
ا	لمكتل: القفة الكبيرة. (((

ثَمَّ: ظرف مكان �أي هناك. 	(((
ا	ل�سرب: الم�سلك في خفية. (((
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�آتنا غداءنا ((.

 ف�أم�س���ك الله ع���ن الحوت جري���ة الماء)1( ف�صار مث���ل الطاق)2( فقال هك���ذا مثل الطاق، 
فانطلق���ا يم�شي���ان بقية ليلتهما ويومهما حت���ى �إذا كان من الغد)قال لفت���اه �آتنا غداءنا لقد 
لقين���ا م���ن �سفرنا هذا ن�صبا)3((ولم يجد مو�سى الن�صب  حت���ى جاوز حيث �أمره الله قال له 
فتاه)�أر�أي���ت �إذ �أوين���ا �إلى ال�صخرة ف�إني ن�سيت الحوت وما �أن�ساني���ه �إلا ال�شيطان �أن �أذكره 
واتخ���ذ �سبيله في البحر عجبا( فكان للح���وت �سرباً ولهما عجباً)4(، قال له مو�سى)ذلك ما 
كن���ا نب���غ  فارتدا على �آثارهما ق�ص�صا( رجعا يق�صان �آثارهم���ا)5( حتى انتهيا �إلى ال�صخرة 
ف����إذا رجل م�سجى بث���وب)6( ف�سلم مو�سى فرد علي���ه، فقال: و�أنَّى ب�أر�ضك ال�س�ل�ام؟ قال: �أنا 
مو�س���ى، قال: مو�س���ى بني �إ�سرائيل؟ قال: نع���م �أتيتك لتعلمني)مما علم���ت ر�شداً( قال يا 
مو�س���ى �إني عل���ى علم من علم الله علمنيه الله لا تعلمه)7(، و�أنت على علم من علم الله علمكه 
الله لا �أعلم���ه)8(، قال: هل �أتبعك )ق���ال �إنك لن ت�ستطيع معي �اًبرص وكيف ت�برص على ما لم 
تحط به خاًبر �إلى قوله �إمراً( فانطلقا يم�شيان على �ساحل البحر فمرت بهما �سفينة كلموهم 
�أن يحملوه���م، فعرفوا الخ�ضر فحملوه بغير نَ���ول)9(، فلما ركبا في ال�سفينة جاء ع�صفور فوقع 
على حرف ال�سفينة فنقر في البحر نقرة �أو نقرتين، قال له الخ�ضر: يا مو�سى ما نق�ص علمي 
وعلمك من علم الله �إلا مثل ما نق�ص هذا الع�صفور بمنقاره من البحر، �إذ �أخذ الف�أ�س فنزع 
لوحا قال فلم يفج�أ مو�سى �إلا وقد قلع لوحاً بالقدوم، فقال له مو�سى: ما �صنعت!! قوم حملونا 
بغ�ي�ر نَول، عم���دت �إلى �سفينتهم فخرقتها)لتغرق �أهلها لقد جئت �شيئا �إمراً)10( قال �ألم �أقل 

جرية الماء: هي م�سلك الماء ال�ضيق وهو ما يعرف بال�ساقية التي يجري فيها الماء، . 	(((
ا	لطاق: ما عطف من الأبنية �أي جعل كالقو�س من قنطرة ونافذة وما �أ�شبه ذلك.  (((

ب: التعب.  ا	لنَ�صَ (((
وذلك من الطوق الذي �ضرب حول مجرى الحوت، فقد كان جامداً ظاهراً للعيان مكان �سيره في الماء.  	(((

�أيّ يتتبعان �آثار �سيرهما.  	(((
�أيّ مغطَّى بثوبه مُلتحفاً به. 	(((

�أيّ جميعه. قاله ابن حجر رحمه الله تعالى في الفتح. 	(((

�أيّ جميعه. قاله ابن حجر رحمه الله تعالى في الفتح. 	(((
ا	لنَّول: العطاء والأجر. (((

�إمراً: هو ال�شيء ال�شنيع، وقيل العجيب. 	((1(
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�إنك لن ت�ستطيع معي �اًبرص قال لا ت�ؤاخذني بما ن�سيت ولا ترهقني من �أمري ع�سراً( فكانت 
الأولى من مو�سى ن�سياناً.

 فلم���ا خرجا من البحر مروا بغلام يلعب مع ال�صبي���ان ف�أخذ الخ�ضر بر�أ�سه فقلعه بيده 
هكذا - و�أوم�أ �سفيان ب�أطراف �أ�صابعه ك�أنه يقطف �شيئاً - فقال له مو�سى)�أقتلت نف�سا زكية 
بغير نف�س لقد جئت �شيئا نكراً)1( قال �ألم �أقل لك �إنك لن ت�ستطيع معي �اًبرص قال �إن �س�ألتك 
ع���ن �شيء بعده���ا فلا ت�صاحبني ق���د بلغت من لدني ع���ذراً فانطلقا حتى �إذا �أتي���ا �أهل قرية 
ا�ستطعم���ا �أهله���ا ف�أبوا �أن ي�ضيفوهم���ا فوجدا فيها جداراً يريد �أن ينق����ض( مائلًا �أوم�أ بيده 
هكذا و�أ�شار �سفيان ك�أنه يم�سح �شيئاً �إلى فوق فلم �أ�سمع �سفيان يذكر مائلًا �إلا مرة قال: قوم 
�أتيناهم فلم يطعمونا ولم ي�ضيفونا عمدت �إلى حائطهم)لو �شئت لاتخذت عليه �أجراً قال هذا 

فراق بيني وبينك �س�أنبئك بت�أويل ما لم ت�ستطع عليه �اًبرص(.

قال النبي صلى الله عليه وسلم وددنا �أن مو�سى كان �برص فق�ص الله علينا من خبرهما. قال �سفيان قال 
النبي صلى الله عليه وسلم يرحم الله مو�سى لو كان �برص لق�ص علينا من �أمرهما.

3- المبحث الثالث: من هو الخ�ضر عليه ال�سلام؟ وتحته ثلاثة مطالب:
• المطلب الأول: ا�سمه ولقبه وكنيته.	
• ؟	 المطلب الثاني: هل الخ�ضر نبيٌّ �أو وليٌّ
• المطلب الثالث: هل الخ�ضر حيٌّ �أو ميتٌ؟	

المطلب الأول: اسمه ولقبه وكنيته

���ر )بفتح الخاء وك�س���ر ال�ضاد، ويجوز ا�سكان ال�ضاد مع ك�سر الخاء و�ضمها( لَقَبٌ  الَخ�ضِ
�أُطل���قَ على نب���يٍّ من �أنبياء الله تع���الى وا�شتهر به، روى الإمام البخ���اري في �صحيحه عن �أبي 
هري���رة ر�ض���ي الله عنه �أن ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم قال:"و�إنم���ا �سمي الخ�ضر لأنه جل����س على فروة 

بي�ضاء ف�إذا هي تهتز من خلفه خ�ضراء")2(. 

ا	لنكر: الأمر ال�شديد. (((
�أخرج���ه البخاري في كت���اب الأنبياء/حديث الخ�ضر مع مو�سى عليهما ال�سلام- جـ479/4 برقم 3402، و�أخرجه  	(((
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و�أم���ا ا�س���م الخ�ضر فقد اختلف العلماء في تحديد ا�سمه على ع�شرة �أقوال، ولم ي�أتِ دليل 
�صري���ح �صحيح يرجح �أحد ه���ذه الأ�سماء على بقيتها، ولكن الذي �أ�ش���ار �إلى �أثبتها و�أرجحها 
الإمام ابن حجر الع�سقلاني رحمه الله تعالى �أنه: بليا بن ملكان بن فالغ بن �شالخ بن �أرف بن 

�سالم بن نوح عليه ال�سلام)1(.

و�أم���ا كنيته فهي: "�أب���و العبا�س"، وقد رجح ذلك الإمام ابن حج���ر والنووي وابن القيم، 
وذكر النووي رحمه الله تعالى �أنَّ هذا متفق عليه)2(.

المطلب الثاني: هل الخضر نبي أو ولي؟؟

لق���د اختل���ف العلماء في حقيقة الخ�ضر هل هو نب���ي، �أو ولي، �أو ر�سول، �أو غير ذلك مما 
قيل فيه حتى قال ال�شاعر:         واختلف في خ�ضر �أهل العقول قيل نبي �أو ولي �أو ر�سول

وقد ذهبوا في ذلك �إلى �سبعة �أقوال هي: 

1-�أنَّ���ه نبي. 2-�أنَّه نبي ور�سول. 3-�أنَّه ولي. 4-�أنَّه ملك من الملائكة. 5-�أنَّه عبد �صالح. 
6-�أنَّ مقام���ه دون النب���وة وف���وق ال�صديقية فهو مق���ام برزخي له وجه �إلى النب���وة ووجه �إلى 

الولاية. 7-�أنَّ لكل زمان خ�ضراً.

ومن خلال درا�ستي لهذا المو�ضوع ات�ضح لي والعلم عند الله من غير �أدنى �شك �أن المذهب 
ال�صحي���ح الراجح هو القول ب����أن الخ�ضر عليه ال�سلام نبي من �أنبي���اء الله تعالى، و�أن الأدلة 
عل���ى ذلك كثيرة م�ستفي�ضة قد بينها العلم���اء وف�صلتها في كتابي الخ�ضر عليه ال�سلام نبي �أو 

ولي، حي �أو ميت)3(.

الترم���ذي في التف�سير/�س���ورة الكهف برق���م: 3151، و�أخرجه الطيال�سي في م�سنده، ج���ـ332/10، برقم: 2548، 
و�أخرجه الإمام �أحمد في م�سنده 318-312/2

ا	نظر درا�سة هذه الأ�سماء ون�سبة �صحتها في كتابي:" الخ�ضر نبي �أو ولي، حي �أو ميت"، �ص30 وما بعدها. (((
ا	نظ���ر فتح الب���اري لابن حج���ر، ج500/6، والزهر الن�ضر لابن حج���ر �أي�ضاً، �ص 25، ونهذي���ب الأ�سماء واللغات  (((

للنووي، ج176/1.
ا	نظر الخ�ضر نبي �أو ولي، حي �أو ميت، لــ: علي محمد ال�شيخ، الف�صل الثالث، �ص 43. (((
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المطلب الثالث: هل الخضر حيّ أو ميت؟؟

�إن م���ن الأمور التي اختلف فيها العلم���اء اختلافاً كباًير وتباينت فيه���ا �آر�اؤهم و�أقوالهم 
تبايناً وا�ضحاً هي: هل الخ�ضر حي �أو ميت؟ 

فجمه���ور العلم���اء المحققين من �أهل ال�سنة والجماعة يقول���ون بموته كما جعل الله تعالى 
ذل���ك �سنةً عل���ى جميع خلقه)كل نف�س ذائق���ة الموت( �سورة �آل عمران: �آي���ة185، وكما بّني 
ذل���ك لر�سول���ه الكريم صلى الله عليه وسلم بقول���ه تعالى:)وما جعلن���ا لب�شرٍ من قبلك الخل���دَ �أف�إن متَّ فهم 

الخالدون( �سورة الأنبياء: �آية34.

بينم���ا نج���د المت�صوفة والعامة وبع�ض م���ن �سقط في ذلك من �أهل العل���م يقولون بحياته 
وتعميره حتى الآن، بل و�إلى قيام ال�ساعة حتى يرفع القر�آن، �أو يكذب الدجال، و�إلى غير ذلك 
مم���ا ادع���وه، ولي�س للقائلين بهذا القول �أيّ حجة �سوى الأخب���ار الواهية، والحكايات الباطلة، 

والر�ؤى المنامية، والهواتف ال�شيطانية فح�سب.

ومن خلال درا�ستي لهذا المو�ضوع في كتابي الخ�ضر)1( ترجح لي �أنَّ الخ�ضر عليه ال�سلام 
ق���د مات كما مات غ�ي�ره من الأنبياء وذلك لت�ضافر الأدلة عل���ى �إثبات ذلك، فقد اجتمع على 
ذلك �أربعة �أنواع من الأدلة)الكتاب، ال�سنة، اجماع المحققين من �أهل العلم والأدلة العقلية(، 
و�أم���ا القائل���ون بحياته ف�إنه���م لم ي�ستطيعوا �أن ي�أت���وا ولا ب�أدنى دليل يك���ون قريباً من الح�سن 
ناهي���ك عن ال�صحة، بل جُلُّ �أدلتهم مجرد ق�ص����ص خرافية و�أخبار باطلة لا ت�صلح ل�شيءٍ بل 
هي كال�سراب الذي يح�سبه الظم�آن ماءً حتى �إذا جاءه لم يجده �شيئاً، وذلك كما قرره الإمام 
اب���ن كثير رحم���ه الله بقوله: )وهذه الروايات والحكايات هي عم���دة من ذهب �إلى حياته �إلى 
الي���وم، وكلٌّ م���ن الأحاديث المرفوع���ة �ضعيفة جداً لا يقوم بمثلها حج���ة في الدين، والحكايات 
لا يخل���و �أكثره���ا عن �ضعف في الإ�سن���اد، وق�صارها �أنها �صحيحة �إلى م���ن لي�س بمع�صوم من 

�صحابي �أو غيره لأنه يجوز عليها الخط�أ والله �أعلم()2(.

ا	نظر الخ�ضر نبي �أو ولي، حي �أو ميت، لــ: علي محمد ال�شيخ، الف�صل الرابع، �ص 89-59. (((
ا	نظر كتاب البداية والنهاية للإمام ابن كثير: جـ334-333/1 (((
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ولق���د �أف�صح وب�يَّ�َّنن  الإمام �أب���و الح�سين بن المناوي ع���ن �سبب ورود مثل ه���ذه الأحاديث 
والق�ص����ص في كتب العلماء فق���ال: )وجميع الأخبار في ذكر الخ�ضر واهية ال�صدور والأعجاز 

لا تخلو من �أمرين: 

�إما �أن تكون �أدخلت بين حديث بع�ض الرواة المت�أخرين ا�ستغفالًا. 

و�إم���ا �أن يك���ون القوم عرفوا حاله���ا فرووها على جه���ة التعجب فن�س���ب �إليهم على وجه 
التحقيق. 

ق���ال: و�أكثر المغفلين مغرور ب�أنَّ الخ�ضر ب���اق، والتخليد لا يكون لب�شر، قال الله عز وجل: 
)وما جعلنا لب�شر من قبلك الخلد()1(.

وم���ا �أجمل كلام �شيخ الإ�س�ل�ام بن تيمية رحمه الله تعالى حيث ق���ال: )وال�صواب الذي 
علي���ه المحققون �أنه ميت، و�أنه لم يدرك الإ�س�ل�ام، ولو كان موجوداً في زمن النبي صلى الله عليه وسلم لوجب 
علي���ه �أن ي�ؤم���ن به ويجاهد مع���ه كما �أوجب الله ذل���ك عليه وعلى غيره، ول���كان يكون في مكة 
والمدينة..، ثم قال: ثم لي�س للم�سلمين به و�أمثاله حاجة لا في دينهم ولا في دنياهم، ف�إنَّ دينهم 
�أخ���ذوه عن الر�سول النب���ي الأمي صلى الله عليه وسلم الذي علمه���م الكتاب والحكمة، وق���ال لهم نبيهم:"لو 
كان مو�س���ى حياً ث���م اتبعتموه وتركتموني ل�ضللتم")2( وعي�سى بن م���ريم عليه ال�سلام �إذا نزل 
م���ن ال�سم���اء �إنما يحكم فيهم بكتاب ربهم و�سنة نبيهم، ف����أيُّ حاجة لهم مع هذا �إلى الخ�ضر 
وغ�ي�ره..، ثم قال: ف����إن كان النبيان الكريمان الل���ذان هما مع �إبراهي���م ومو�سى ونوح �أف�ضل 
الر�سل، ومحمد صلى الله عليه وسلم �سيد ولد �آدم، ولم يحتجبوا عن هذه الأمة لا عوامهم ولا خوا�صهم فكيف 
يحتج���ب عنهم من لي�س مثلهم، و�إذا كان حي���اً دائماً فكيف لم يذكر النبي صلى الله عليه وسلم ذلك قط، ولا 

�أخبر به �أمته، ولا خلفا�ؤه الرا�شدون. 

وق���ول القائل: �إنه نقيب الأولياء، فيقال له: م���ن ولاه النقابة؟!! و�أف�ضل الأولياء �أ�صحاب 
محم���د صلى الله عليه وسلم ولي����س فيهم الخ�ضر، وعام���ة ما يحكى في الب���اب من الحكاي���ات بع�ضها كذب، 

ا	نظر البداية والنهاية : جـ334-333/1. (((
حديث �صحيح رواه �أحمد )387/3( عن جابر بن عبد الله، وح�سنه الألباني في الإرواء )1589(. 	(((
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وبع�ضه���ا مبني على ظن رج���ل مثل �شخ�ص ر�أى رجلًا ظن �أنه الخ�ضر وقال: �إنه الخ�ضر، كما 
الراف�ضة ترى �شخ�صاً تظن �أنه الإمام المنتظر المع�صوم( )1(. 

- الف�ص��ل الث��اني: تطوي��ر المعلم من خ�الل ق�صة مو�سى م��ع الخ�ضر عليهم��ا ال�سلام، 
وتحته مبحثان:

1- المبح��ث الأول: تطوي��ر �صف��ات المعل��م م��ن خلال ق�ص��ة مو�سى مع الخ�ض��ر عليهما 
ال�سلام، وتحته �أربعة مطالب:

1. المطلب الأول: معرفة علم الله تعالى.
2. المطلب الثاني: التوا�ضع.
3. المطلب الثالث: ال�برص.

4. المطلب الرابع: �آداب طالب العلم.

2- المبح��ث الث��اني: تطوير مه��ارات المعلم و�أدائه التربوي من خ�الل ق�صة مو�سى مع 
الخ�ضر عليهما ال�سلام، وتحته �ستة مطالب:

1. المطلب الأول: اتقان الخطابة وقوة الت�أثير.
2. المطلب الثاني: الم�شاركة في الندوات وح�ضور الم�ؤتمرات العلمية.

3. المطلب الثالث: ا�ستخدام �أحدث و�سائل الإي�ضاح في التعليم.
4. المطلب الرابع: معرفة �أنماط الطلاب وخ�صائ�صهم، ومتابعة �أحوالهم.

5. المطلب الخام�س: �إدارة ال�صف وحل الم�شكلات.
6. المطلب ال�ساد�س: تحقيق الأهداف التربوية في التعليم.

ا	نظر كتاب مجموع الفتاوى ل�شيخ الإ�سلام ابن تيمية : جـ100/27- 101 (((
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المبحث الأول

تطوير �صفات المعلم من خلال ق�صة مو�سى مع الخ�ضر عليهما ال�سلام، وتحته �أربعة مطالب:

1. المطلب الأول: الأدب في طلب العلم.
2. المطلب الثاني: لااهتمام بمعرفة علم الله تعالى.

3. المطلب الثالث: التوا�ضع.
4. المطلب الرابع: ال�برص.

اهت���م القر�آن الك���ريم ب�صفات المعل���م الإيمانية والُخلُقي���ة اهتماماً بالغاً لم���ا له من بالغ 
الأث���ر على الجي���ل والأمة جمعاء، وم���ن هذا لااهتمام م���ا وقع في هذه الق�ص���ة المباركة، فقد 
ب���رز لااهتم���ام فيها بعدة موا�ضيع �أ�سا�سية هي: الأدب في طل���ب العلم والذي هو �أ�سا�س المعلم 
والطال���ب، ثم لااهتمام بمعرفة علم الله تعالى الذي يورث التوا�ضع والذي بدوره يعك�س اللين 
والأم���ن النف�سي والقرب م���ن الطلاب، وكذلك ال�برص الذي يعك�س ب���دوره الت�ضحية والفداء 

والتحمل يتجلى ذلك في قوة �شخ�صية المعلم.

المطلب الأول: الأدب في طلب العلم

و�أما �صفة الأدب في طلب العلم فقد تجلت في عدة مواقف منها:
في قول مو�سى للخ�ضر عليهما ال�سلام )هل �أتبعك على �أن تعلمني مما علمت ر�شداً(، �أي 
هل ت�أذن لي في مرافقتك لأقتب�س من علمك ما ير�شدني في حياتي. قال الإمام ابن كثير رحمه 
الله تعالى:"�س�ؤال تلطف لا على وجه الإلزام والإجبار، وهكذا ينبغي �أن يكون �س�ؤال المتعلم من 
الع���الم. وقوله )�أتبعك( �أي �أ�صحب���ك و�أرافقك، )على �أن تعلمني مما علمت ر�شداً( �أي: مما 

علمك الله �شيئاً �أ�ستر�شد به في �أمري من علم نافع وعمل �صالح")1(.

ا	نظر كتاب تف�سير القر�آن العظيم للإمام ابن كثير، ج130/3. (((
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في قب���ول مو�س���ى ما �شرط عليه الخ�ضر عليهما ال�سلام من �ش���روط حتى يقبل �أن يجعله 
م���ن طلابه. قال الإمام ابن كثير رحمه الله تعالى: ")قال( الخ�ضر لمو�سى )�إنك لن ت�ستطيع 
مع���ي �ص�ب�راً( �أي �إنَّك لا تقدر على م�صاحبتي لما ترى مني من الأفعال التي تخالف �شريعتك، 
لأني عل���ى عل���م من علم الله ما علمكه الله، و�أنت على عل���م من علم الله ما علمنيه الله، فكلٌّ 
من���ا مكل���ف ب�أمور من الله دون �صاحبه، و�أنت لا تقدر عل���ى �صحبتي )وكيف ت�برص على مالم 
تح���ط به خاًبر( ف�أنا �أعرف �أن���ك �ستنكر عليَّ ما �أنت معذور فيه، ولكنك لم تطَّلعْ على حكمته 
وم�صلحت���ه الباطن���ة التي اطلعتُ �أن���ا عليها دونك، )قال( �أي مو�س���ى )�ستجدني �إن �شاء الله 
�صاب���راً( �أي على م���ا �أرى من �أمورك، )ولا �أع�صي لك �أم���راً( �أي: ولا �أخالفك في �شيءٍ فعند 
ذلك �شارطه الخ�ضر عليه ال�سلام )قال ف�إن اتبعتني فلا ت�س�ألني عن �شيءٍ( �أي ابتداءً )حتى 

�أحدث لك منه ذكراً( �أي حتى �أبد�أك �أنا به قبل �أن ت�س�ألني")1(.  

في ق���ول الخ�ض���ر عليه ال�سلام )ف�أردت �أن �أعيبها( حيث ن�س���ب الفعل �إلى نف�سه في المرة 
الأولى، وفي مو�ض���وع الجدار)ف�أراد ربك( حيث �أ�سند م���ا ظاهره ال�شر لنف�سه، و�أ�سند الخير 

�إلى الله وذلك لتعليم العباد الأدب مع الله جلَّ جلاله. 

قال الإمام البي�ضاوي رحمه الله تعالى:" ومن فوائد هذه الق�ص:

�ألا يعجب المرء بعمله.
ولا يبادر �إلى �إنكار ما لم ي�ستح�سنه فلعل فيه �سراً لا يعرفه.

و�أن يداوم على التعلم.
ويتذلل للمعلم.

ويراعي الأدب في المقال.
و�أن ينبه المجرم على جرمه، ويعفو عنه حتى يتحقق �إ�ضراره ثم يهاجر عنه")2(.

ا	نظر كتاب تف�سير القر�آن العظيم للإمام ابن كثير، ج130/3. (((
ا	نظر كتاب تف�سير البي�ضاوي للإمام البي�ضاوي، �ص.... (((
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المطلب الثاني: الاهتمام بمعرفة الله تعالى

اهتم القر�آن الكريم ب�صفات المعلم الإيمانية، ومنها لااهتمام بمعرفة الله تعالى اهتماماً 
بالغاً لما له من بالغ الأثر في �إيمانه �أولًا وعطائه لطلابه ثانياً، مما ينعك�س �إيجابياً على �أفراد 
الجيل والأمة جمعاء، ومن هذا لااهتمام ما وقع في هذه الق�صة العظيمة، علماً �أنَّ المتعلم هنا 
هو نبي من �أولي العزم من الر�سل، وقد جمع من ال�صفات العظيمة ما جمع، ومع ذلك لما ظهر 
ت�ص���رف يدل على �صفة لا ينبغي ات�صافه به���ا كان الأمر له بح�ضور دورة تدريبية، تلقى فيها 

عدداً كباًير من ال�صفات والمهارات والو�سائل التعليمية.

وعن���د ت�أمل ه���ذه الق�صة المباركة نلاح���ظ اهتمامها ب�صفة التعريف ب���الله تعالى، وهي 
�صف���ة لا يكف���ي فيها مجرد المعرفة، بل لا بد من تجديده���ا وتطويرها لما لها من كبير الأثر في 
المعل���م. فلذلك ينبغي لااهتمام الكبير به���ا، والبعد عن التق�يرص بحقها ب�أي وجه من الوجوه، 

ويظهر ذلك من خلال:

العتاب الذي وجهه الله تعالى لمو�سى عليه ال�سلام بقوله )فعتب عليه �إذ لم يرد العلم �إلى 
الله(، وعند الإمام م�سلم )فقال: ما �أعلم في الأر�ض رجلًا خاًير و�أعلم مني، ف�أوحى الله �إليه: 

�إني �أعلم بالخير عند مَن هو، و�إنَّ في الأر�ض رجلًا هو �أعلم منك(.

�إنَّ م���ا تحمل���ه من علم هو من ف�ضل الله تعالى عليك ولي����س من نف�سك، وذلك ظاهر في 
قوله:)ق���ال يا مو�س���ى �إني على علم من علم الله علمنيه الله لا تعلمه، و�أنت على علم من علم 

الله علمكه الله لا �أعلمه(.

3. معرف���ة عل���م الله تعالى وقلة عل���م الب�شر، وذلك ظاهر في المثل ال���ذي �ضربه الخ�ضر 
لمو�س���ى عليهم���ا ال�سلام مبيناً فيه �سعة عل���م الله تعالى وقلة علم الب�ش���ر، حيث قال له:)فلما 
ركب���ا في ال�سفينة جاء ع�صف���ور فوقع على حرف ال�سفينة فنقر في البحر نقرة �أو نقرتين، قال 
ل���ه الخ�ضر: ي���ا مو�سى ما نق�ص علمي وعلم���ك من علم الله �إلا مثل ما نق����ص هذا الع�صفور 

بمنقاره من البحر(.
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 المطلب الثالث: التواضع

وبالن�سبة ل�صفة التوا�ضع فقد ظهرت من خلال عدة مواقف: 
عندم���ا عت���ب الله تعالى على مو�سى علي���ه ال�سلام عندما �سئل )ف�أدرك���ه رجل فقال: �أي 
ر�سول الله هل في الأر�ض �أحد �أعلم منك؟ قال: لا، فعتب عليه �إذ لم يرد العلم �إلى الله(. وفي 
رواي���ة الإمام م�سلم: فقال: م���ا �أعلم في الأر�ض رجلًا خاًير و�أعلم مني، ف�أوحى الله �إليه:"�إني 

�أعلم بالخير عند مَن هو، و�إنَّ في الأر�ض رجلًا هو �أعلم منك"(.

وق���د تجلى ذل���ك من خلال تقبله لهذا العت���ب الرباني و�إقراره به، وع���دم ا�ستنكافه عن 
تقبل���ه بحج���ة �أنه من �أولي الع���زم من الر�سل، وهو كلي���م الرحمن، وله م���ن المواقف في تبليغ 

ر�سالة ربه ما له.

في ق���ول مو�سى للخ�ض���ر عليهما ال�سلام بع���د �أن عرفه بنف�سه: ف�سل���م مو�سى فرد عليه، 
فق���ال: و�أنَّى ب�أر�ضك ال�س�ل�ام؟ قال: �أنا مو�سى، قال: مو�سى بن���ي ا�سرائيل؟ قال: نعم، �أتيتك 

تعلمني مما علمت ر�شداً(.

تجل���ى ذل���ك من خلال تعريفه بنف�س���ه �أنه مو�سى فقط، ولم يقل �أنا نب���ي الله مو�سى، �أنا 
كلي���م الله، �أن���ا من �أولي العزم من الر�س���ل...، ولو قال ذلك لكان حقاً م���ا يقول، ولكنه ابتعد 
ع���ن ذلك لير�شدنا �إلى توا�ضع المعلم والمتعلم، و�أنَّ على المتعلم والمعلم �أن يبتعد عن ذكر الأنا، 

والألقاب، وال�شهادات، والمراتب العلمية �أثناء �أدائه للعملية التعليمية. 

وتجلَّ���ى ذل���ك �أي�ضاً عندما ب�يَّ�َّنن  للخ�ضر �سبب مجيئ���ه �إليه وطلب اللقاء ب���ه وهو )�أتيتك 
تعلمن���ي مما علم���ت ر�شداً(، وهذا يدل دلالةً وا�ضحةً على توا�ض���ع المعلم عندما يلتحق بدورة 
�إع���داد �أو اكت�س���اب مه���ارات جديدة، �أو تطويره م���ا لديه من ذلك، وع���دم �إعرا�ضه عن هذه 
الأم���ور الت���ي ت����ؤدي �إلى تطوير ذاته ومهاراته بحج���ة �أنه يحمل من ال�شه���ادات والخابرت ما 

يحمل.

وتجلَّ���ى ذلك �أي�ضاً عندما طلب منه �أن يعلمه مما علم���ه الله )�أتيتك تعلمني مما علمت 
ر�ش���داً(، وه���و من هو، فقد �أ�صبح طالباً للعلم وهو من ف�ت�رة قليلة �أبكى بني ا�سرائيل من قوة 

خطابه وقوة ت�أثيره.
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ال�سع���ي مبا�شرة نحو من هو �أعلم منه وعدم لاا�ستنكاف عن ذلك، ويتجلى ذلك في قوله 
عليه ال�سلام: )�أيّ رب وكيف لي به؟(.

في قول الخ�ضر لمو�سى عليهما ال�سلام: )قال يا مو�سى �إني على علمٍ من الله علمنيه الله 
لا تعلمه، و�أنت على علمٍ من الله علمكه الله لا �أعلمه(.

ففي قول الخ�ضر لمو�سى عليهما ال�سلام ذلك علمه التوا�ضع: فهو يتكلم مع نبي مثله، وردَّ 
الف�ض���ل في العلم الذي يحمله �إلى الله لا �إلى النف����س، و�أنزله منزلته في العلم والف�ضل، وهذا 
منزل���ة التوا�ضع للأق���ران، واعتراف كلِّ معلمٍ لأخيه المعلم بف�ضل���ه ومنزلته، و�أنَّ المعلم يقوى 

ب�أخيه ويتكامل معه.

وفي هذا القول �أي�ضاً بيان لمو�سى عليه ال�سلام �أنَّ العلم لا يجمعه كله �أحد، فلكل �شخ�ص 
علمه ومكانته، وك�أنَّ ذلك ت�صحيح للمفهوم الذي كان لدى مو�سى �أنه �أعلم �أهل الأر�ض، وحتى 

لا يظن �أنَّ الخ�ضر �أعلم �أهل الأر�ض كذلك.

وفي بي���ان عل���م العبد �أم���ام علم الله تع���الى في قول الخ�ض���ر عليه ال�س�ل�ام: )فلما ركبا 
في ال�سفين���ة ج���اء ع�صفور فوقع على ح���رف ال�سفينة فنقر في البحر نق���رة �أو نقرتين، قال له 
الخ�ضر: يا مو�سى ما نق�ص علمي وعلمك من علم الله �إلا مثل ما نق�ص هذا الع�صفور بمنقاره 

من البحر(.

فمو�س���ى عليه ال�سلام على علمٍ كبيٍر، والخ�ض���ر كذلك عليه ال�سلام، ومجموع علمهما لا 
ي�س���اوي �شيئ���اً �أمام علمه �سبحانه وتع���الى، ون�سبة علمهما �إلى علم الله ع���زَّ وجلَّ كن�سبة هذه 
القطرة من الماء بالن�سبة للبحر، وكلما ارتفع هذا المعنى لدى المعلم كلما ازداد توا�ضعاً لله عزَّ 

وجلَّ وخ�شوعاً له، وتوا�ضعاً �أمام من يعلمهم ويربيهم.

وفيه���ا لفتة �أخ���رى �أنَّ الطالب هنا وهو مو�سى عليه ال�سلام كان مح���وراً �أ�سا�سياً و جزءاً 
من العملية التعليمية، فقد ذهب بنف�سه ور�أى، وناق�شه الخ�ضر فيما ر�أى، لتكون هذه الم�شاركة 
الح�سي���ة في العملي���ة التعليمية هي حجر الزاوية في تغيير ما لدى مو�سى من ظن �أنه �أعلم �أهل 
الأر����ض، وبذلك يكون الطالب هو محور هذه العملي���ة التعليمية لا مجرد تلقي ذلك من المعلم 

وهو الخ�ضر عليه ال�سلام.
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المطلب الرابع: الصبر

ال�ص�ب�ر �صف���ة �أ�سا�سية وهامة ج���داً من �صفات المعل���م، لأنها تدل على ق���وة �شخ�صيته، 
و�ضبط ت�صرفاته، و�سيطرته على انفعالاته، وتتجلى هذه ال�صفة العظيمة في ق�صة مو�سى مع 

الخ�ضر عليهما ال�سلام في �أمور منها:

تقب���ل النقد الذاتي من الآخرين، وهذا يتجلى في ق���ول الله تبارك وتعالى لمو�سى:)فعتب 
الله علي���ه �إذ لم يرد العل���م �إليه، )وفي رواية: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: قام مو�سى ر�سول الله عليه 
ال�س�ل�ام ذكَّر النا����س يوماً حتى �إذا فا�ضت العيون ورقت القل���وب ولى،  ف�أدركه رجل فقال �أيّ 
ر�س���ولَ الله ه���ل في الأر����ض �أحد �أعلم منك؟ ق���ال: لا، فعتب عليه �إذ لم ي���رد العلم �إلى الله(، 
وعن���د الإمام م�سلم )فقال: ما �أعل���م في الأر�ض رجلًا خاًير و�أعلم مني، ف�أوحى الله �إليه: �إني 
�أعل���م بالخير عند مَن هو، و�إنَّ في الأر����ض رجلًا هو �أعلم منك( فقال له: بلى لي عبدٌ بمجمع 

البحرين هو �أعلمُ منك، قال: �أيّ رب وكيف لي به؟(

2. تقبل العتب والنقد واللوم، فلم يجادل ولم ي�أنف بل �سعى مبا�شرة للت�صحيح، )�أي رب 
وكيف لي به؟(.

3. لم يعتر�ض كون وجود رجل في الأر�ض �أعلم منه وهو لا يدري به، مع �أنه من �أولي العزم 
من الر�سل، بل �سعى مبا�شرة للقياه وطلب العلم على يديه.

تحمّ���ل م�شقة ال�سفر والتعب ولاانتقال م���ن بلد لآخر في �سبيل تطوير الذات، وهذا ظاهر 
في قوله:)ق���ال: ت�أخذ حوتاً فتجعله في مكت���ل، حيثما فقدت الحوت فهو ثَمَّ، و�أخذ حوتاً فجعله 
في مكتل ثم انطلق هو وفتاه يو�شع بن نون حتى �إذا �أتيا ال�صخرة و�ضعا ر�ؤو�سهما فرقد مو�سى 
وا�ضطرب الحوت فخرج ف�سقط في البحر)فاتخذ �سبيله في البحر �سربا(، )وفي رواية: فو�ضع 
مو�سى ر�أ�سه فنام، وفي �أ�صل ال�صخرة عين يقال لها الحياة لا ي�صيب من مائها �شيء �إلا حيي 
ف�أ�ص���اب الحوت من ماء تلك العين، قال فتحرك وان�سل من المكتل فدخل البحر فلما ا�ستيقظ 

مو�سى قال) لفتاه �آتنا غداءنا ((.

ف�أم�س���ك الله عن الحوت جرية الماء ف�صار مثل الطاق فق���ال هكذا مثل الطاق، فانطلقا 
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يم�شي���ان بقية ليلتهم���ا ويومهما حتى �إذا كان م���ن الغد)قال لفتاه �آتنا غداءن���ا لقد لقينا من 
�سفرن���ا هذا ن�صبا(ولم يجد مو�سى الن�صب  حتى جاوز حيث �أمره الله قال له فتاه)�أر�أيت �إذ 
�أوين���ا �إلى ال�صخرة ف����إني ن�سيت الحوت وما �أن�سانيه �إلا ال�شيط���ان �أن �أذكره واتخذ �سبيله في 
البح���ر عجباً( فكان للح���وت �سرباً ولهما عجباً، قال له مو�سى)ذلك م���ا كنا نبغ  فارتدا على 
�آثارهم���ا ق�ص�ص���اً( رجعا يق�صان �آثارهما حت���ى انتهيا �إلى ال�صخ���رة...(، وعلى هذا يقا�س 
ال�سف���ر لح�ضور الم�ؤتمرات والم�شارك���ة في الم�ؤتمرات العلمية التي تط���ور المعلم، وتحمل الم�شقة 

التي تكون ب�سبب ذلك.

اتب���اع النظام ولاان�ضباط، وذل���ك ظاهر في اتباع كلِّ التعليمات التي �ألقيت �إليه في �سبيل 
الو�ص���ول للخ�ضر عليه ال�سلام...، ف�إنه كان ممكن���اً الو�صول �إليه دون هذه التعليمات الكثيرة 

والمتنوعة.
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المبحث الثاني

تطوير مهارات المعلم و�أدائه التربوي من خلال ق�صة مو�سى مع الخ�ضر عليهما 
ال�سلام، وتحته �ستة مطالب:

1. المطلب الأول: اتقان الخطابة وقوة الت�أثير.
2. المطلب الثاني: الم�شاركة في الندوات وح�ضور الم�ؤتمرات العلمية.

3. المطلب الثالث: ا�ستخدام �أحدث و�سائل الإي�ضاح في التعليم.
4. المطلب الرابع: معرفة �أنماط الطلاب وخ�صائ�صهم، ومتابعة �أحوالهم.

5. المطلب الخام�س: �إدارة ال�صف وحل الم�شكلات.
6. المطلب ال�ساد�س: تحقيق الأهداف التربوية في التعليم.

�إنَّ م���ن كفاي���ات المعلم التربوي���ة امتلاكه مجموعة من المه���ارات ال�ضروري���ة التي تكون 
م�ساعدة له في نجاح مهمته التعليمية، والمت�أمل لق�صة مو�سى مع الخ�ضر عليهما ال�سلام يجد 
�أنها لفتت لاانتباه لتلك المهارات من عدة جوانب، ف�أما الجانب الأول فمن جهة اتقان الخطابة 
وق���وة الت�أثير، و�أما الجانب الثاني فمن جهة تطويره���ا الدائم وتجديدها الم�ستمر بما يتلاءم 
م���ع متطلبات الع�صر وحاجات الطلاب ويعني ذلك الم�شارك���ة في الندوات وح�ضور الم�ؤتمرات 
العلمي���ة، و�أم���ا الجانب الثالث فمن جهة ا�ستخ���دام �أحدث و�سائل الإي�ض���اح في التعليم، و�أما 
الجان���ب الرابع فمن جهة معرف���ة �أنماط الطلاب والوقوف على �أخباره���م ومتابعة �أمورهم، 
و�أم���ا الجانب الخام�س فهو مهارة �إدارة ال�صف وحل الم�ش���كلات، و�أما الجانب ال�ساد�س فمن 

جهة تحقيق الأهداف التربوية في التعليم.

المطلب الأول: إتقان الخطابة وقوة التأثير

 فقد �أ�شارت الق�صة �إلى تميز مو�سى عليه ال�سلام ب�صفات �أ�سا�سية ومهارات تربوية هي 
�أ�سا�س بالن�سبة لمهمته التي �أوكله الله بها، يتجلى ذلك من خلال:
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�صف���ات الخطي���ب الناجح، من العل���م والفهم، وح�سن الخطاب، وقد عل���م من الله علماً 
عظيم���اً، وهيىء تهيئاً كب�ي�راً فهو من �أولي العزم من الر�سل، وتت�ض���ح هذه ال�صفة من خلال 

قوله )�أنَّ مو�سى قام خطيباً(.

مه���ارة الت�أث�ي�ر بالمخاطبين، وامتلاكه لأهم ط���رق التعليم وو�سائ���ل الإي�ضاح، وذلك من 
خ�ل�ال تفاعل بني �إ�سرائيل معه تفاع�ل�اً كباًير، وذلك وا�ضح من قوله )قام مو�سى ر�سول الله 

عليه ال�سلام ذكَّر النا�س يوماً حتى �إذا فا�ضت العيون ورقت القلوب ولىَّ...(.

المطلب الثاني: المشاركة في الندوات وحضور المؤتمرات العلمية.

فق���د ظهرت في اهتمام مو�سى علي���ه ال�سلام بما وجه �إليه من ملاحظات، وعدم اكتفائه 
بم���ا يحمل من علم ونبوة ور�سالة، من خ�ل�ال �إ�سراعه عليه ال�سلام في طلب العلم على يد من 
ه���و �أعلم منه، فبد�أ مبا�شرة بتنفيذ ما �ألقي �إليه م���ن تعليمات طلباً للعلم وتح�صيلًا للفائدة، 

وتطويراً للذات، وقد ظهر ذلك من خلال عدة �أمور:

ال�سف���ر وتحمل ما فيه م���ن م�شقات وتعب، وهذا ير�شد �إلى ح�ض���ور الم�ؤتمرات والم�شاركة 
بالندوات الداخلية والخارجية.

الإ�س���راع �إلى تحقيق ما طلب منه بدقة وان�ضباط متناهي�ي�ن، وهي �إ�شارة ال�سعي الدائم 
والم�ستمر لتطوير الذات كلما �سنحت الفر�صة.

المطلب الثالث: استخدام أحدث وسائل الإيضاح في التعليم.

وقد ا�ستخدم الخ�ضر مع مو�سى عليهما في تعليمه عدة و�سائل مختلفة هي:
�أ�سل���وب الت�شبي���ه، ويتجلى ذلك في ق���ول )فلما ركبا في ال�سفينة ج���اء ع�صفور فوقع على 
ح���رف ال�سفين���ة فنقر في البح���ر نقرة �أو نقرتين، ق���ال له الخ�ضر: يا مو�س���ى ما نق�ص علمي 
وعلم���ك من عل���م الله �إلا مثل ما نق����ص هذا الع�صفور بمنق���اره من البح���ر(، فقد ا�ستخدم 
�أ�سل���وب الت�شبيه م�شبهاً علم الله تعالى بالبحر، وقلة علم الأنبياء بالقدر الذي �أخذه الطائرة 

في نقره للماء.
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ا�ستخ���دام الو�سائل التعليمية في التعليم، حيث نقر ال�سفينة، وقتل الغلام و�أقام الجدار، 
وكل ه���ذه الأم���ور لتعليمه ال�برص وعدم الت�سرع، والت�أني في الحك���م على الأمور الظاهرة قبل 

معرفة حقيقتها.

ا�ستخدم �أ�سلوب الت�شويق في التعليم، فقد خرق ال�سفينة، وقتل الغلام، و�أقام الجدار ولم 
يخ�ب�ره ب�أ�سباب ذلك الفعل، وطالبه بال�برص على معرف���ة ال�سبب، فكان ذلك �أوقع في النف�س 

و�أ�شدَّ ت�أثاًير فيه مما لو �أخبره مبا�شرة بذلك.

�أ�سل���وب الع�ل�اج بم���ا يتلاءم مع مظاه���ر الخط�أ، وهو م���ن �أهمها و�أنجحه���ا في التعليم، 
فمو�س���ى عليه ال�سلام طالب بالجواب �سريعاً، وكان المق�ص���ود تعليمه ال�برص، فجاء الأ�سلوب 
متمثلًا بموقف تعليمي خا�ص ينا�سب خط�أه، فحمله على ال�برص حملًا، و�أظهر له قلة �برصه في 

المراحل الثلاث ليكون على بينة من �أمره وقناعة تامة حتى ينتقل �إلى مرحلة التغيير.

المطل���ب الراب���ع: معرف���ة أنم���اط الط�ل�اب والوق���وف عل���ى أخبارهم 
ومتابعة أمورهم

يتجلى ذلك في بيان الخ�ضر لمو�سى عليهما ال�سلام �سبب ت�صرفاته مع قومه)�أمَّا ال�سفينة 
فكانت لم�ساكين يعملون في البحر ف�أردت �أن �أعيبها وكان وراءهم ملكٌ ي�أخذ كلَّ �سفينة غ�صباً. 
و�أمَّ���ا الغلام فكان �أبواه م�ؤمن�ي�ن فخ�شينا �أن يرهقهما طغياناً وكفراً.ف�أردنا �أن يبدلهما ربهما 
خ�ي�راً من���ه زكاةً و�أقرب رحما.و�أمَّا الج���دار فكان لغلامين يتيمين في المدين���ة وكان تحته كنزٌ 
لهم���ا وكان �أبوهما �صالحاً ف����أراد ربك �أن يبلغا �أ�شدهما وي�ستخرج���ا كنزهما رحمةً من ربك 
وم���ا فعلت���ه عن �أمري ذلك تاويل مالم ت�سطع عليه �اًبرص( معرفة المعلم بواقع طلابه، و�أنماط 
�شخ�صياته���م، والفروق بينه���م، وتقدير ظروفهم، وزيارتهم في �أماكنه���م، و�سعيه بحاجتهم، 
وم�شاركت���ه همومه���م ومنا�سباتهم، مما ي�ت�رك في نفو�س طلابه قبوله ومحبت���ه، والت�أ�سي به، 

وتنفيذ �أوامره، والتزام منهجه.
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المطلب الخامس: إدارة الصف وحل المشكلات

�إنَّ مو�ض���وع �إدارة ال�ص���ف هو ركن �أ�سا�س م���ن �أركان عملية التعليم، ف���الإدارة الناجحة 
لل�ص���ف ت�ؤمن المناخ الملائم وال�صحي للتعلي���م، و�إنَّ �ضعف الإدارة ال�صفية، �أو غيابها ينعك�س 

�سلباً على العملية التعليمية برمتها.

و�إنَّ م���ن �أ�سا�سيات �إدارة ال�صف و�ض���وح القوانين ال�صفية، والإجراءات المعمول بها لدى 
المعل���م والطال���ب على حدٍّ �س���واء، ويتعبر التربويون �أن���ه من الأف�ضل �أن يتف���ق المعلم والطالب 
عل���ى القوانين والإجراءات المعمول بها عند المخالفات، �س���واءً كانت هذه المخالفات تافهة، �أو 
ب�سيط���ة، �أومتفاقمة، �أو حادة، �أو عدوانية، ليكون ذلك عوناً للطالب على الإلتزام بها والتقيد 
بتعاليمه���ا وتنفي���ذ اجراءاتها، ولن ينازع بعد ذل���ك فيما يتعر�ض له م���ن عقوبات واجراءات 

تتخذ بحقه جراء مخالفته.

والمت�أم���ل لق�ص���ة مو�سى مع الخ�ضر عليهما ال�س�ل�ام يجد هذا الأمر وا�ضح���اً جلياً، فقد 
�أ�ش���ار القر�آن الكريم �إلى ذلك بقوله )قال ف�إن اتبعتني فلا ت�س�ألني عن �شيء حتى �أحدث لك 
منه ذكراً( �أي: �شرط عليه قبل بدء الرحلة �ألا ي�س�أله ولا ي�ستف�سر عن �شيء من ت�صرفاته حتى 
يك�ش���ف له �سرها، فقبل مو�س���ى �شرطه رعايةً لأدب المتعلم مع الع���الم، والمعنى لا ت�س�ألني عن 
�شيءٍ مما �أفعله حتى �أبينه لك بنف�سي)1(. وهذا يدل على مو�ضوع لااتفاق على قوانين ال�صف 

بين المعلم والطلاب قبل �أن تبد�أ عملية التعليم.

وفي قول���ه )ق���ال �ألم �أقل لك �إنك لن ت�ستطيع معي �ص�ب�راً( �أي �ألم �أخبرك من �أول الأمر 
�أنك لا ت�برص على ما ترى من �صنيعي، فذكَّره بلطف في مخالفته ال�شرط، وهذا يدل على ذكر 
القوانين ال�صفية والأنظمة التعليمية للطلاب من قبل، وعلى المعلم تذكير الطالب المخالف لها 

بما تعهد به من احترامها والتقيد بها.

وفي قوله )قال لا ت�ؤاخذني بما ن�سيت( �أي لا ت�ؤاخذني بمخالفتي ال�شرط ون�سياني العهد، 
)ولا ترهقن���ي م���ن �أمري ع�س���راً( �أي لا تكلفني م�شق���ةً في �صحبتي �إياك وعاملن���ي بالي�سر لا 

ا	نظر كتاب تف�سير القر�آن العظيم للإمام ابن كثير، ج130/3. (((
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بالع�سر)1(، دلالة على تحمل المعلم لأخطاء طلابه، وقبول �أعذارهم، وعدم معاقبتهم من �أول 
مرة، و�أن الطالب، ولو كان متميزاً، معر�ضٌ للخط�أ.

وفي قول���ه )فانطلق���ا حتى �إذا لقيا غلاماً فقتله( �أي قب���ل عذره وانطلقا بعد نزولهما من 
ال�سفين���ة يم�شي���ان فمرا بغلم���ان يلعبون وفيهم غلام و�ض���يء الوجه جميل ال�ص���ورة ف�أم�سكه 
الخ�ض���ر واقتلع ر�أ�سه بي���ده ثم رماه على الأر�ض )قال �أقتلت نف�س���اً زكيةً بغير نف�س لقد جئت 
�شيئ���اً نكراً( �أي: قتلت نف�ساً بغير ذنب، وفعلت �شيئاً منكراً عظيماً لا يمكن ال�سكوت عنه، فلم 
يكن مو�سى نا�سياً هذه المرة ولا غافلًا ولكنه قا�صدٌ �أن ينكر المنكر الذي لا ي�برص على وقوعه. 
ولذلك قال له الخ�ضر )قال �ألم �أقل لك �إنك لن ت�ستطيع معي �اًبرص(، قال المف�سرون: وقَّره في 
الأول فلم يواجهه بكاف الخطاب، فلما خالف في الثاني واجهه بقول )لك( لعدم العذر هنا.

 ويع���ود مو�سى لنف�سه ويج���د �أنه خالف وعده مرتين، فيندفع ويقط���ع على نف�سه الطريق 
ويجعله���ا �آخر فر�صة �أمامه فيق���ول )قال �إن �س�ألتك عن �شيءٍ بعدها ف�ل�ا ت�صاحبني( �أي �إن 
�أنكرت عليك بعد هذه المرة واعتر�ضت على ما ي�صدر منك فلا ت�صحبني معك )قد بلغت من 
ل���دني عذراً( �أي قد �أع���ذرت �إليَّ في ترك م�صاحبتي ف�أنت مع���ذرو عندي لمخالفتي لك ثلاث 

مرات)2(.
وفي ه���ذا دلال���ة على �أنَّ الطالب قد يكرر الخط�أ نف�سه، و�أن على المعلم �أن يح�سن التعامل 
مع هذه الحالات لا �سيما �إذا بادر الطالب واعتذر بعد �أن نُبِهَ لذلك، و�أنه يعطى فر�صة �أخرى.

وفي قوله )فانطلقا حتى �إذا �أتيا �أهل قرية)3( ا�ستطعما �أهلها ف�أبوا �أن ي�ضيفوهما فوجدا 
فيه���ا ج���داراً يريد �أن ينق�ض ف�أقامه قال لو �شئت لاتخذت علي���ه �أجراً( فقد �أنكر عليه مو�سى 
�صنيع المعروف مع غير �أهله، قال له مو�سى: قوم ا�ستطعمناهم فلم يطعمونا، و�ضيفناهم فلم 

ي�ضيفونا ثم قعدت تبني لهم الجدار لو �شئت لاتخذت عليه �أجراً!!

وفي ه���ذا دلالة على تكرار الخط�أ ذات���ه من الطالب نف�سه ثلاث مرات، و�أن ذلك لا يفقد 
المعلم عقله واتزان نف�سه فيبقى هادئاً وينبه على ذلك ويتخذ الإجراء المتفق عليه بينهما.

ا	نظر كتاب �صفوة التفا�سير، لل�شيخ محمد علي ال�صابوني، ج22/8. (((

ا	نظر كتاب �صفوة التفا�سير، لل�شيخ محمد علي ال�صابوني، ج22/8. (((
قال ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما هي انطاكية. انظر �صفوة التفا�سير لل�صابوني، ج24/8. 	(((
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وفي قول���ه )قال ه���ذا فراق بيني وبينك( �أي: هذا وقت الفراق كما اتفقنا على ذلك. وفي 
ه���ذا دلالة على �إيق���اع العقوبة المتفق عليها �سابقاً على الطال���ب المخطئ المكرر لخطئه مرات 

عديدة.

وه���ذا م���ا يعرف في عل���م �إدارة ال�صف بالتعامل م���ع مخالفات الط�ل�اب بجميع �أنواعها 
)التافهة-الب�سيطة-المتفاقمة-الحادة–م�ش���اكل �سلوكي���ة خا�ص���ة()1(، فف���ي البدي���ة يك���ون 
التعامل مع المخالفة بلفت النظر، ثم �إذا تكرر بتذكيره بالقوانين ولااجراءات، ف�إذا �أ�صر على 
ذل���ك نوق���ع العقوبة المتفق عليها بين الطالب والمعلم ح�سب القوان�ي�ن المدر�سية ال�صفية المتفق 

عليها. وهذا ما حدث  بين مو�سى والخ�ضر عليهما ال�سلام.

وكذل���ك فيه �إ�ش���ارة �إلى �أنَّ المخالفة الب�سيطة عقوبتها ب�سيطة، ف�إذا تفاقمت تفاقم معها 
العقاب، ففي بداية الأمر ذكَّره وعاتبه، ثم في المرة الثانية رفع م�ستوى التحذير، ثم في الثالثة 

�أوقع العقوبة عليه.

المطلب الس���ادس: تحقيق الأهداف التعليمية التربوية )المعرفية–
المهارية– الوجدانية)2( في التعليم.

احت���ل مو�ضوع الأه���داف التربوية والتعليمية مكانة ب���ارزة في درا�سة الباحثين التربويين 
وم�ؤلفاته���م وندواته���م وم�ؤتمراته���م العلمي���ة منذ الخم�سين���ات من الق���رن الع�شرين، بحيث 
�أ�صبح���ت الأهداف من بين �أكثر المجالات التربوية رعاي���ة و�أهمية، بل ومن بين �أكثرها ت�أثاير 

في الميادين التربوية المتعددة ذات العلاقة.

ولا يخف���ى �أهمية الأه���داف التعليمية بالن�سبة للمتعلّمين والمعلّم�ي�ن والمديرين والم�شرفين 
التربويين. فهي تحدّد طبيعة التفاعل داخل الحجرة الدرا�سية وت�ساعد المعلمين على اتخاذها 

ا	نظ���ر كتاب الإدارة ال�صفية لمعلمي المرحلة لاابتدائية، لـ: كارول�ي�ن ايفرت�سون و�إدموندت �إيمر، �ص)320-281(  (((
وكت���اب الإدارة ال�صفية لمعلمي المرحلتين المتو�سطة والثانوي���ة، لـ: كارولين ايفرت�سون و�إدموندت �إيمر، �ص)259-

300(، وكتاب لاان�ضباط التعاوني، لـ: ليندا �ألبرت.
ا	نظ���ر كتاب التربية الإ�سلامية وفن التدري�س لعبد الوهاب طويلة، �ص31 وما بعدها، وكتاب لااتجاهات الحديثة  (((

في طرائق تدري�س التربية الدينية لاا�سلامية للدكتور م�صطفى ا�سماعيل مو�سى، �ص103 وما بعدها.
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كدلي���ل لعملية تخطيط الدرو����س اليومية، وت�شجع المديرين والم�شرف�ي�ن التربويين على متابعة 
�سير العملية التعليمية، والت�أكد من فاعلية طرق التدري�س التي ي�ستخدمها المعلمون، والأن�شطة 
الت���ي يقوم بها الطلاب، كما ت�ساعد في الك�شف ع���ن نقاط القوة وجوانب ال�ضعف لدى المنهج 

المدر�سي، بل والبرنامج الدرا�سي ككل.

والمعل���م �إذا ع���رف اله���دف ف�سيع���رف �أيَّ طري���ق ي�سلك، بمعن���ى �أنه �سيع���رف �أيّ طرق 
التدري����س والو�سائل وتكنولوجيا التعليم �أن�سب لتحقيق اله���دف، و�سيعرف كيف يجري عملية 

التقويم، و�سي�سهل عليه اختيار الأدوات والأ�ساليب المنا�سبة للتقويم.

و�إذا كان تحدي���د الأهداف لازماً لممار�سة �أيّ ن�شاط �إن�س���اني، ف�إنه �أ�شدُّ لزوماً في المجال 
التربوي الذي تنعقد عليه الآمال في تحقيق �صورة الم�ستقبل وبلوغ الغايات.

و�إنَّ تحقي���ق الأه���داف التربوي���ة هي الغاي���ة الكبرى م���ن العملية التعليمي���ة، فكل عملية 
تعليمي���ة تب���د�أ بالمعرفي ثم تنتقل �إلى المه���اري التطبيقي، وي�صاحب اله���دف المعرفي والمهاري 
اله���دف الوجداني الروحي، وبذلك ننقل المتعلم من مج���رد المعرفة �إلى واقع التطبيق العملي 

مع جعله ي�شعر بم�شاعر 

�إيجابي���ة �أثناء المعرفي والتطبيق���ي المهاري ليكون الوجداني بمثاب���ة الروح التي تحيي في 
العم���ل، فطالم���ا �أن روح العمل موجودة والت�صور ال�صحيح عن �أدائه موجود وا�ضح وجد العمل 

المطلوب على ال�صفة المرادة وا�ستمر وجوده.

والمراق���ب لأو�ض���اع الطلاب اليوم وغالب �أفراد المجتمع، بل حت���ى والأمة يجد �أنَّ الهدف 
المع���رفي متحققٌ في الغال���ب، لكن الهدف المه���اري التطبيقي �شبه مع���دوم وكذلك الوجداني، 
فقلم���ا تتحدث ع���ن واجب �شرعي �إلا ويكمل الطلاب تف�صيله وبقي���ة �أحكامه، ويقومون ب�سرد 
�أدلت���ه، لكنه���م بعي���دون جداً عن القي���ام به، وهذا هو اله���دف التطبيقي المه���اري، وهكذا في 
الممنوع���ات، تجده���ا معلومة معروفة لدى كث�ي�ر منهم، لكن قلَّ من يمتن���ع عنها. وهذا ي�سلط 
ال�ض���وء على �أهمية لااهتمام بتحقيق الأهداف التربوية جميعه���ا في العملية التعليمية للو�صل 

�إلى الهدف المرجو من التربية والتعليم.
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والمت�أمل في ق�صة مو�سى مع الخ�ضر عليهما ال�سلام يجد تحقق هذه الأهداف في التعليم، 
فالله تبارك وتعالى لم يكتف بمجرد �إخبار مو�سى ب�أنه لي�س ب�أعلم �أهل الأر�ض، و�أنه عتب عليه 
ت�سرع���ه في الج���واب، وكان يكفي مو�سى عليه ال�سلام ذلك، فيعلم �أنه لي�س �أعلم �أهل الأر�ض، 
و�أن���ه كان ينبغ���ي ل���ه �أن يرد العل���م �إلى الله عزَّ وجَّل، ب���ل انتقل معه من المع���رفي �إلى المهاري 
التطبيقي، فبعد �أن �أخبره ب�أن يوجد عبدٌ �صالح هو �أعلم منه، دلَّهُ على طريقه و�سبيل الو�صول 
�إليه، فكان هناك م�شقة �سفر فتحمَّلها، وتعليماتٌ �شديدةٌ ان�ضبط بها، و�إر�شاداتٌ �صعبةٌ التزمَ 

بها للو�صول �إليه، وهو ما حدث حقاً.

انطل���ق مو�سى عليه ال�سلام مع فتاه يو�شع بن نون حتى ر�أى العلامة التي حددها الله له، 
ثم التقى بالخ�ضر عليه ال�سلام، و�صار طالباً للعلم بين يديه، وهو من �أولي العزم من الر�سل، 
و�برص على ت�صرفاته التي كان يراها ب�سبب ت�سرعه وقلة �برصه خط�أً، وفي ذلك تعليم له على 
مه���ارة ال�برص وع���دم الت�سرع في اطلاق الأحكام، فقد نقله من الهدف المهاري التطبيقي بعد 

تحقيق الهدف المعرفي النظري.

و�أم���ا تحقيق الهدف الوجداني في هذه الق�ص���ة فهو �شعور مو�سى عليه ال�سلام ب�أنه حقق 
�أمر ربه عزَّ وجلَّ فذهب للقاء الخ�ضر عليه ال�سلام، وتعلم منه علماً جديداً، وتعلم على يديه 
ال�ص�ب�ر وعدم الت�سرع، فهو بذلك قد نال ر�ضى الله تع���الى ب�سبب تنفيذ �أوامره، و�أ�صبح على 
بين���ة من �أم���ره في مو�ضوع "من �أعلم �أه���ل الأر�ض"، و�أن يرد العلم فيم���ا لي�س عنده فيه علم 
�إلى الله تع���الى، فلن يت�سرع في ذل���ك مرة �أخرى، وهذا يورث الإن�سان ر�ضا عن نف�سه و�سعادة 

عظيمة في داخله، لعلمه �أنَّ الله تبارك وتعالى قد ر�ضي عنه ب�سبب امتثاله لأوامره.

 التو�صيات
على الم�ؤ�س�سات التربوية لااهتمام باختيار المعلم اهتماماً كباًير لما له من ت�أثير كبير �سلباً 
�أو �إيجاب���اً في الط�ل�اب والمجتم���ع والأمة، وعليه���م و�ضع �شروط جادة يراع���ى فيها الجودة في 

التعليم من حيث �صفاته ال�شخ�صية وكفاءته العلمية ومهاراته التربوية.

العم���ل على �إيجاد المعلم المتميز الحا�صل على درجة الج���ودة في التعليم، فهناك �صفات 
�أ�سا�سية لا بد من وجودها لديه، �إ�ضافة لل�صفات التي ت�ؤهله ليكون معلماً للمادة التي يعلمها، 
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هذه ال�صفات هي بمثابة �صفات )الجودة في المعلم( من خلال و�ضع معايير تقييمية بناءً على 
م���ا تقدم من �صفات المعلم، والتي هي: معرف���ة علم الله تعالى مما يورثه التوا�ضع والبعد عن 
الأن���ا، وال�برص وقوة التحمل في �سبي���ل تطوير الذات، وقبول الن�صيحة والعمل على الت�صحيح 

الفوري، والتوا�ضع للأقران، و�أن يكون من�ضبطاً ومنظِماً لأموره ومرتِباً لأولوياته. 

وينبغي على الإدارة متابعة المعلم في هذه ال�صفات متابعةً دقيقةً، في جدولٍ خا�صٍ، يتخذ 
بناء على نتائج هذا الجدول قرارات هامة تكريميةً �أو �إجرائية كلفت النظر والتعهد الخطي، 

وغيره.

�إلزام المعلم، مهما بلغ علمه، وعلت رتبته، بالم�شاركة الندوات العلمية والم�ؤتمرات التربوية 
الهادف���ة ليكون مواكباً للم�ستج���دات العلمية و�أحدث الو�سائل التعليمي���ة المعا�صرة، والبحوث 
التجديدية في ميدان العلم والتعليم وفق �أحدث النظريات العلمية الحديثة، كما �شارك مو�سى 

في ذلك مع الخ�ضر عليهما ال�سلام.

امتلاك المعلم لأحدث نظريات التعليم مثل ا�ستخدام الذكاءات المتعددة، ومعرفة �أنماط 
الطلاب، وخ�صائ�ص المراحل العمرية للطلاب مثل الطفولة والمراهقة والبلوغ، وغيرها.

امتلاك المعلم مهارة الإدارة ال�صفية وحل الم�شكلات، ليكون على بينة من �أمره في ح�سن 
�إدارة ال�ص���ف و�ضبطه، وت�أمين الج���و الآمن للتعليم، وتعامله الناجح مع م�شكلات الطلاب في 

ال�صف.

امت�ل�اك المعل���م لمه���ارة تحقي���ق الأه���داف التربوي���ة التعليمي���ة )المع���رفي – المهاري – 
الوج���داني(، وذلك �سعياً لتحقيق الهدف من العملية التعليمية وهو التعليم والتزكية، مراعياً 
في ذل���ك القاعدة التربوية المعروفة: نبد�أ بالمعرفي، ثم ننتقل �إلى المهاري التطبيقي، ي�صاحبه 
الوج���داني. وقد ظهر ذلك في ق�صة مو�سى مع الخ�ض���ر عليهما ال�سلام، فقد نقله من معرفة 
�أن هناك من هو �أعلم منه في الأر�ض �إلى تحقق ذلك عملياً في الواقع، حيث �أدرك مما ر�آه من 

خرق ال�سفينة وقتل الغلام و�إقامة الجدار، �أنه علم �شيئاً وغابت عنه �أ�شياء.

وقد �أ�شار الله تبارك وتعالى لهذه الق�ضية في عدة �آيات مباركات، منها على �سبيل المثال 
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لا الح�صر قوله تعالى في �سورة الزمر:)...فب�شر عباد.الذين ي�ستمعون القول فيتبعون �أح�سنه 
�أولئ���ك الذين هداه���م الله و�أولئك هم �أولوا الألباب( �آية: 18، فتحقيق الهدف المعرفي يتجلى 
في  ا�ستم���اع القول وفهمه فهم���ا �صحيحاً، ثم )يتبعون �أح�سنه( وه���ذا تحقيق للهدف المهاري 
التطبيقي فهم يتبعون ما عرفوا وفهموا ولم يكتفوا بمجرد المعرفة، ثم )فب�شر عباد( و)�أولئك 
الذين هدى الله و�أولئك هم �أولوا الألباب( تحقيق للهدف الوجداني، وهو �شعورهم بر�ضا الله 
عنهم، فقد و�صفهم بالهداية و�أنهم من �أولي العقول النيرة فب�شرهم برحمته ومغفرته وقبول 

�أعمالهم، فهذا ال�شعور هو روح العمل وبه يبقى وي�ستمر.

جعل الطالب محور العملية التعليمية في التعليم، كما دلت ق�صة الخ�ضر مع مو�سى عليهما 
ال�سلام دلالةً وا�ضحةً على ذلك. فلم يكتفِ بعتاب مو�سى عليه ال�سلام في قوله )�أنه �أعلم �أهل 
الأر����ض(، و�إخب���اره �أنَّ في الأر�ض من هو �أعلم منه، بل جعله ي�شارك في العملية التعليمية من: 
ال�سف���ر وتحمل الم�شقة، وخرق ال�سفينة، وقتل الغلام، وبناء الجدار، ومراقبة الطير الذي نقر 
م���ن ماء البحر نقرة، ث���م جعله يمر باختبار �صعب علمه فيه ال�برص والتوا�ضع، وعدم الت�سرع 
في الحك���م على الأ�شياء، ليكون كل ذلك طريقةً حديث���ةً تعليميةً يكون فيها الطالب هو المحور 

الأ�سا�س في تعليمه وت�صحيح خطئه.

وهذا يعن���ي �أن نجعل للأمور التطبيقية حيزاً كباًير في العملية التعليمية، فيكون الطالب 
ه���و من يبحث ويقر�أ وي�ستنب���ط بمتابعة و�إ�شراف المعلم، كما كان الخ�ض���ر م�شرفاً على تعليم 

مو�سى عليهما ال�سلام.

تجهيز الم�ؤ�س�س���ات التعليمية ب�أحدث الو�سائل والمختابرت العلمية الحديثة التي ت�ستخدم 
في العملية التعليمية، كما ا�ستخدم الخ�ضر عليه ال�سلام �أ�سلوب الت�شبيه في نقر الع�صفور لماء 
البحر. وكذلك �أ�سلوب التحفيز والت�شويق في خرق ال�سفينة وقتل الغلام و�إقامة الجدار، معلماً 
مو�س���ى من خلال ه���ذه التجربة عدم الت�سرع، و�ضبط النف�س، ولاالت���زام بال�شروط...، فكان 

ذلك كمثل المختابرت العلمية التي ت�ستخدم ا�ستخداماً تطبيقياً في التعليم.
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 د.عبد الكريم بن عبد العزيز بن حمد ال�شملان
د.عبد الكريم بن عبد العزيز بن حمد ال�شملانالا������������س�����������م
درجة الدكتوراه في القر�آن وعلومهال��ت��خ�����ص�����ص

ثانياً: البيانات العلمية:
�سنة الدرجة

التخرج
التخ�ص�صالكليةا�سم الجامعة

1 – �إجازة التلاوة المروية عن النبي صلى الله عليه وسلم من طريق ال�شاطبية، بقراءة: عا�صم برواية حف�ص ، عام 
1434هـ 

جامعة الإمام محمد بن �سعود 1407هـ2- بكالوريو�س
الإ�سلامية

القر�آن وعلومهكلية �أ�صول الدين

جامعة الإمام محمد بن �سعود 1413هـ3 – الماج�ستير1
الإ�سلامية

معهد اللغة العربية 
لغير الناطقين بها

علم اللغة 
التطبيقي

كلية التربية- ق�سم جامعة الملك �سعود1417هـ4 – الماج�ستير2
الثقافة الإ�سلامية

التف�سير 
والحديث

جامعة الإمام محمد بن �سعود 1426هـ5  -  الدكتوراه
الإ�سلامية

القر�آن وعلومهكلية �أ�صول الدين

ثالثا: الخبرات العلمية والا�ست�شارية:
التحكيم في الم�سابقة الدولية للقر�آن الكريم التابعة لرئا�سة الحر�س الوطني لمدة خم�س �سنوات 1

خلال الفترة 1417-1421هـ.
الم�شاركة في مراجعة مقررات العلوم ال�شرعية – الم�شروع ال�شامل للمناهج – الخا�صة 2

بالمدار�س ال�سعودية بالخارج ، ) وزارة التربية والتعليم ( 
الم�شاركة في ور�ش عمل عن �إعداد معاجم م�صطلحات علوم القر�آن، مركز تف�سير بمدينة الريا�ض.3
العمل موفداً من قبل وزارة التربية والتعليم للعمل في المدار�س ال�سعودية بالرباط خلال الفترة 1426-1430هـ4
الم�شاركة �ضمن وفد وزارة التربية والتعليم لبرنامج الرائد الزائر الدولي في الولايات المتحدة 5

الأمريكية 1432هـ
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ب �أثر القر�آن الكريم في معالجة الم�شكلات ال�سلوكية للطُّال

�إعداد

د. عبدالكريم بن عبدالعزيز الشملان
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مقدمة:
�أن���زل الله كتاب���ه الخاتم منهجً���ا �شامًال للب�شرية، ق���ال تعالى: )مَّا فَرَّطنَ���ا ِيف لكِتَبِ مِن 
هِم يُح�شَرُونَ()1(، كم���ا �أن القر�آن الكريم كتاب هداية للإن�سانية، قال تعالى:  �شَ���يء ثُمَّ �إَِىل رَبِّ
)�إِنَّ هَ���ذَا لقُرءَانَ يَه���دِي لِلَّتِي هِيَ �أَقوَمُ()2(. بل �إن في القر�آن الكريم م�صدرًا ل�سعادة الإن�سان 
في الدني���ا والآخ���رة، قال تع���الى: )مَ���ا �أَنزَلنَا عَلَي���كَ القُ���رءَانَ لِتَ�شقَى()3(. فللق���ر�آن الكريم 
�آث���ار عظيم���ة على الفرد والجماع���ة، �سواء �أكانت �آث���ارًا نف�سية، �أم عقلي���ة، �أم اجتماعية، �أم 
اقت�صادي���ة، �أم �سيا�سي���ة.. فهو كتاب مُعجز في ت�شريعه، و�أحكام���ه، و�أ�سلوبه، وبيانه، ونظمه، 
وبلاغت���ه، وعلومه... ومن �آث���اره المعجزة �أثره في تهذيب النفو�س و�إ�صلاح القلوب، وما يرتبط 

بذلك من امتداد لإ�صلاح ال�سلوكيات القولية والفعلية ومعالجتها.

م�شكلة البحث:
�إذا كان ال�سل���ف ال�صال���ح قد �أولوا عنايتهم الفائقة ب�إبراز �آث���ار القر�آن الكريم في جميع 
الأح���وال والطرق؛ فه���ل �أدرك المرب���ون في هذا الزمن �أث���ر القر�آن الكريم )ت�ل�اوة، وحفظًا، 
وتدبرًا( في معالجة ال�سلوكيات الخاطئة للطلاب، و�إلى �أي مدى ظهر ذلك من خلال الابرمج 

قّق الأهداف. والفعاليات الإجرائية التي ُحت

�أهمية البحث:
ت�أت���ي �أهمية البح���ث من حيث �إنه يعر�ض لم�س�ألة مهمة تتعلّ���ق ب�شريحة كبيرة من �شرائح 
المجتم���ع، وعن�ص���ر مهم تقوم عليه ح�ضارة الأمم؛ وهم النا�شئة الذين يعي�شون في زمن كثرت 
في���ه الملُهيات والمغُريات، وت�سهّلت في���ه �أدوات لاات�صال الثقافي؛ مما �أحدث ت�أثايرت �سلبية في 
التفك�ي�ر وال�سلوك؛ وعند ذلك ف�إن المرجع ال�صحي���ح لتعديل ال�سلوك ومعالجة الأخطاء يكون 
بالرج���وع �إلى كتاب الله – �سبحان���ه- و�إبراز �آثاره وتدبّره، من خ�ل�ال تفعيل �أدوار م�ؤ�س�سات 

التن�شئة لااجتماعية.

�سورة الأنعام، من الآية )38(. 	(((
�سورة الإ�سراء، من الآية )9(. 	(((

�سورة طه، الآية )2(. 	(((
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�أ�سباب اختيار البحث:
الحاجة �إلى �إدراك �أثر القر�آن الكريم في معالجة ال�سلوكيات الخاطئة عند الطلاب.

محاول���ة �إب���راز الجهود المبذول���ة في الدرا�س���ات القر�آنية؛ وتوظيفه���ا في تربية الطلاب، 
وتهذيب �سلوكياتهم، وت�شكيل �شخ�صياتهم.

ق�ص���ور الأداء في �أدوار بع�ض م�ؤ�س�سات التن�شئة لااجتماعي���ة لتفعيل �أثر القر�آن الكريم؛ 
لمعالجة ال�سلوكيات الخاطئة عند الطلاب.

�أهداف البحث:
تهدف الدرا�سة �إلى تحقيق ثلاثة �أمور:

التَّعرّف على �أبرز الآثار العامة المتعلقة بالقر�آن الكريم على الفرد والمجتمع.

الك�ش���ف عن �أهم الآثار الخا�صة المتُعلقة بالقر�آن الكريم: قراءة، وحفظًا، وتدبرًا؛ و�سبل 
تحقيق تلك الآثار �إجرائيًّا من خلال نماذج مقترحة.

�إبراز �أهم الأدوار التي ت�ؤديها م�ؤ�س�سات التن�شئة لااجتماعية في تفعيل �أثر القر�آن الكريم 
لمعالجة الم�شكلات ال�سلوكية للطلاب.

منهج البحث:
لتحقي���ق �أهداف الدرا�سة فقد اتبع الباحث المنه���ج لاا�ستقرائي لا�ستخراج الآثار العامة 
والخا�ص���ة م���ن الن�صو�ص ال�شرعي���ة في الق���ر�آن الكريم ب�ص���ورة عامة، ولمعالج���ة الم�شكلات 
ال�سلوكي���ة للط�ل�اب ب�صفة خا�صة، وتحلي���ل ودرا�سة تلك الآثار وعلاقته���ا بمعالجة الم�شكلات 

ال�سلوكية، وبيان �آلياتها الإجرائية من خلال تفعيل دور المدر�سة في ذلك.

الدرا�سات ال�سابقة:
�أُج���ري العديد من الدرا�سات المتعلقة ب�أثر القر�آن الكريم، فمنها التي ركّزت على علاقة 
حف���ظ القر�آن الكريم، ومنها التي �أو�ضحت �أثر الق���ر�آن الكريم في تحقيق الأمن النف�سي على 
الم�سل���م؛ ومنه���ا التي بيّنت �أث���ر حفظ القر�آن الك���ريم وعلاقته بالقلق والتح�صي���ل الدرا�سي، 
و�س�أق���وم بعر����ض ملخ�ص لكل درا�سة، ث���م التعليق عليها من حيث علاقته���ا بمو�ضوع البحث، 

و�أوجه الت�شابه والتوافق ولااختلاف فيما بينها.
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درا�س���ة عماد بن �سيف بن عبدالرحمن العبد اللطيف )1431هـ(: " �أثر حلقات تحفيظ 
القر�آن الكريم على التح�صيل الدرا�سي والقيم الخلقية". هدفت الدرا�سة �إلى معرفة العلاقة 
ب�ي�ن التح���اق الطالب بحلقة تحفي���ظ القر�آن الك���ريم وتح�صيله الدرا�سي، وم���دى توفر قيم: 
"ال�صدق، وبرِّ الوالدين، والنظافة، و�أدب الحديث، والأمانة" لدى الطلاب الملتحقين بحلقة 
تحفي���ظ القر�آن الكريم. وخل�صت الدرا�سة �إلى �أهمية تفعيل التحاق الطلاب بحلقات القر�آن 

الكريم، وت�ضمين الأن�شطة اللا�صفية بالحلقات، وتطوير �أداء الحلقات القر�آنية ون�شرها.

درا�سة عبدالرحمن بن عبدالله المالكي )1429هـ(: "�أثر ا�ستخدام الموعظة القر�آنية في 
تنمية ال�سلوك الوجداني لدى تلاميذ ال�صف ال�ساد�س لاابتدائي في مادة التربية الإ�سلامية". 
هدفت الدرا�سة �إلى التَّعرُّف على �أثر ا�ستخدام الموعظة القر�آنية في تنمية ال�سلوك الوجداني 
للط�ل�اب، في كل مجال من مج���الات ال�سلوك الوجداني: )التقدي���ر، ولاا�ستجابة، ولااتجاه(. 
و�أو�ص���ت الدرا�س���ة با�ستخدام الموعظ���ة القر�آني���ة بو�صفه���ا ا�ستراتيجية م���ن ا�ستراتيجيات 

التدري�س؛ وذلك لتنمية مجال التقدير عند الطلاب.

درا�س���ة د. �سعي���د بن فالح المغام�س���ي )1428هـ(: "�أثر القر�آن الك���ريم في تحقيق الأمن 
النف�سي لدى الم�سلم". هدفت الدرا�سة �إلى التَّعرُّف على �أهمية الأمن النف�سي في حياة الأفراد 
والجماع���ات، و�أثر الهدي القر�آني في ذلك، وتحديد �أهم �آثار القر�آن الكريم في تحقيق الأمن 
النف�س���ي لدى الم�سلم، و�أظهرت الدرا�سة �أن من ثمرات الأمن النف�سي التوفيق والعون من الله 
�سبحانه- والح�صول على محبّة الآخرين؛ و�سلامة النف�س من القلق والحيرة وال�شك، وتوفير 

الحياة الطيبة للمجتمع.

درا�س���ة �سعيد بن فال���ح المغام�سي )1425هـ(: " �أثر حفظ الق���ر�آن الكريم في التح�صيل 
الدرا�سي بالمرحلة الجامعية". هدفت الدرا�سة �إلى �إبراز ف�ضل القر�آن الكريم و�آثاره التربوية 
والتعليمي���ة: تلاوةً، وحفظًا، وتدبرًا، ثم �أثر حفظ���ه في التح�صيل الدرا�سي. و�أو�صت الدرا�سة 
ب�أهمي���ة العناي���ة بتدري�س القر�آن الكريم: ت�ل�اوة، وحفظًا، وتدبرًا، والإف���ادة من �آثار ذلك في 

برامج التربية والتعليم، و�إن�شاء مراكز للدرا�سات القر�آنية تُعنى بالقر�آن الكريم وعلومه.

درا�س���ة �أحمد ب���ن �صالح �أحمد ر�ضا )1422م(: "حفظ الق���ر�آن الكريم وعلاقته بالقلق 
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والتح�صي���ل الدرا�س���ة ل���دى عينة من ط�ل�اب الثانوية في مدين���ة �أبه���ا في ال�سعودية". هدفت 
الدرا�س���ة �إلى �إب���راز �أثر حفظ الق���ر�آن الكريم في تحقي���ق ال�صحة النف�سي���ة، وخف�ض التوتر 
ولاا�ضط���راب، وا�ستح���داث �أ�ساليب لها �أثر فعّ���ال في الوقاية من الأزم���ات النف�سية. و�أو�صت 
الدرا�سة بتفادي زيادة انت�شار القلق والتوتر النف�سي، والعمل على الوقاية منها؛ ب�إن�شاء مراكز 

للبحوث والدرا�سات النف�سية لذلك الغر�ض، وتكثيف �ساعات القر�آن الكريم في المدار�س.

التعليق على الدرا�سات ال�سابقة:
اتفق���ت الدرا�سات: الأولى، والرابعة، والخام�س���ة على جزء "الحفظ "، وهو من �أهداف 
البح���ث، وعلاقته بالتح�صيل الدرا�سي، �إ�ضاف���ة �إلى �أثر الحفظ على م�ستوى القلق بالدرا�سة 
الخام�سة؛ بينما تناولت الدرا�سة الثانية �أ�سلوبًا من �أ�ساليب القر�آن الكريم وعلاقته بال�سلوك 

الوجداني، ويُعدُّ ذلك جزءًا من �أنواع الم�شكلات ال�سلوكية، وهو ما يتعلّق بالجانب النف�سي.

ويمك���ن القول ب�أن ه���ذا البحث يتفق مع الدرا�سات ال�سابق���ة في تقرير �أهمية �أثر القر�آن 
الكريم في تحقيق بع�ض الأهداف العامة المتعلقة بحياة الأفراد والمجتمعات.

ويختل���ف هذا البح���ث في كّونه يُركّ���ز على �إبراز �أث���ر القر�آن الكريم م���ن ناحيه تلاوته، 
وحفظ���ه، وتدب���ره في معالجة الم�شكلات ال�سلوكي���ة: )نف�سية، وقولية، وفعلي���ة( لدى الطلاب، 

وتفعيل �أدوار م�ؤ�س�سات التن�شئة لااجتماعية ) المدر�سة( في ذلك.

م�صطلحات البحث: 
)الأث���ر(: التعريف اللغوي: )�أثر(: لغة، قال اب���ن فار�س )مادة: �أثر(: " الهمزة، والثاء، 
والراء له ثلاثة �أ�صول: تقديم ال�شيء، وذكر ال�شيء، ور�سم ال�شيء الباقي ...". والأثر: "بقية 
ما يُرى من كل �شيء، وما لا يُرى بعد �أن تبقى فيه عُلقة"، ونقل ابن فار�س عن الخليل )مادة: 
�أثر(، "والأث���ر: لاا�ستقفاء ولااتباع")1(، وذكر الفيروز�آبادي م���ادة )الأثر(: "وائتثره وت�أثرهُ: 

تبع �أثره، و�أثر فيه ت�أثيًرا: ترك فيه �أثرًا")2(.

معجم مقايي�س اللغة، )57(. 	(((
ا	لقامو�س المحيط ، )436(. (((



1415

 د.عبد الكريم بن عبد العزيز بن حمد ال�شملانالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

- التعري��ف الا�صطلاح��ي: ذكر الجرج���اني؛ مادة )الأثر( ب�أن لها ثلاث���ة معانٍ: "الأول، 
بمعنى النتيجة، وهو الحا�صل من ال�شيء، والثاني بمعنى العلامة، والثالث بمعنى الجزء")1(. 
و�أورد الراغ���ب الأ�صفهاني في المف���ردات في )مادة: �أثر(: "�أثر ال�ش���يء: ح�صول ما يدلّ على 
وج���وده، ... و�أثرت البعير: جعلت على خُفّه �أثرة: �أي علامة ت�ؤثر في الأر�ض؛ لي�ستدلّ بها على 

�أثره")2(.

)م�شكلة(: قال ابن فار�س مادة )ال�شكل(: "ال�شين، والكاف، واللام؛ معظم بابه المماثلة، 
تق���ول: ه���ذا �شكل هذا: �أي مثل���ه، ومن ذلك يُقال: �أمر مُ�شكل، كما يُق���ال: �أمر مُ�شبه: �أي هذا 
�شاب���ه ه���ذا، وهذا دخل في �شكل ه���ذا ...". وقال ".... �إ�شكال هذا الأم���ر، وهو التبا�سه")3(. 
وذك���ر الفيروز�آبادي: "ال�شكل: ال�شب���ه، والمثل، ويك�سر، وما يوافق���ك وي�صلح لك. تقول: هذا 
م���ن هواي ومن �شكلي، وواح���د الأ�شكال: للأمور المختلفة المُ�شكلة، و�ص���ورة ال�شيء المح�سو�سة 
والمتوهمة")4(. وذكر الزمخ�شري )مادة: ال�شكل(: "هذا �شكله: �أي مثله، وقَّلت �أ�شكاله، وهذه 
الأ�شي���اء �أ�شكال و�شكول، وهذا م���ن �شكل ذاك: من جن�سه .... ومن���ه: �أ�شكل الأمر كما يقال: 

�أ�شبه وت�شابه")5(.

)�سلوك(: قال ابن فار�س )مادة: �سلك(: "ال�سين، واللام، والكاف: �أ�صل يدلّ على نفوذ 
�ش���يء في �شيء، يُق���ال: �سلك الطريق �أ�سلكه، و�سلكت ال�شيء في ال�ش���يء: �أنفذته ..")6(. وذكر 
الفيروز�آب���ادي )م���ادة: �سل���ك(: "و�سلك يده في الجي���ب، و�أ�سلكها: �أدخلها في���ه ....وال�سُّلكى 
بال�ضم .. الأمر الم�ستقيم".)7(، وقال الزمخ�شري )مادة: �سلك(: " طريق م�سلوك، وما �سلك 

طريق �أقوم منه.. ونظم الدر في ال�سلك وفي ال�سلوك")8(.

ا	لتعريفات، )23(. (((
ا	لمفردات، )9(. (((

معجم مقايي�س اللغة، )533(. 	(((
ا	لقامو�س المحيط ، ) 1317(. (((

�أ�سا�س البلاغة، )335(. 	(((
معجم مقايي�س اللغة، )490(. 	(((

ا	لقامو�س المحيط، )1218(. (((
�أ�سا�س البلاغة، )305(. 	(((
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التعري��ف الا�صطلاحي: قال الراغب الأ�صفه���اني في المفردات )مادة: �سلك(: "ال�سلوك 
النف���اذ في الطري���ق، يُقال: "�سلك���ت الطريق و�سلكت ك���ذا في طريقه")1(، وذك���ر �أحمد �أوزي 
�أن ال�سل���وك: "ردّ فع���ل الفرد في وحدة زمني���ة قيا�سية، في و�سط معين، لمث�ي�ر �أو مجموعة من 

المثايرت")2(.

ويُق�ص��د بال�سل��وك الإن�ساني: "مجموعة من العادات الت���ي يتعلّمها الفرد ويكت�سبها �أثناء 
، وقوى لاا�ستثارة  مراح���ل نموه المختلف���ة، وتتحكّم في تكوينها قوانين الدماغ، وهي ق���وى الكفِّ
اّر�يّن مجموع���ة لاا�ستجابات ال�شرطي���ة، ويُرجعون ذل���ك �إلى العوام���ل البيئية التي  اللت���ان تُث�

يتعرَّ�ض لها الفرد")3(.

ويمك���ن �أن تُق�سّ���م تلك ال�سلوكي���ات �إلى ق�سمين: �سلوكي���ات �إيجابي���ة، و�سلوكيات �سلبية، 
وال�سلوك الإيجابي دليل على وجود قيمة لدى الفرد؛ تدفع لفعل الخير من خلال تكرار الفعل 

في مواقف مختلفة)4(.

ويُع���رّف الباحث الم�شكل���ة ال�سلوكية ب�أنها: "�أي ممار�سة �سلبي���ة هدامة، تُهدّد �أمن الفرد 
والجماعة، وت�ؤذي وتف�سد".

ا	لمفردات، )239(. (((
ا	لمعجم التربوي، )165(. (((

دليل المر�شد الطلابي في مدرا�س التعليم العام، )38(. 	(((
ا	لقيم الإ�سلامية في المنظومة التربوية، )92(. (((
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الفصل الأول
المبحث الأول

�أثر القر�آن الكريم فيما يتعلّق بالمت�أثر به

ثلِهِ  القر�آن الكريم كلام مُعج���ز؛ عَجز الب�شر �أن ي�أتوا بمثله، قال تعالى: )فَليَ�أتُواْ بِحَدِيثمِّ
�إِن كَانُواْ �صدِقِيَن()1(. ومن �إعجاز القر�آن الكريم مدى ت�أثيره في الم�ستمع - �أيًّا كان- �سواء من 

الإن�س �أو الجن، م�سلمًا كان �أو كافرًا.

: ت�أثر الم�سلم بالقر�آن الكريم: �أولًا
وذلك مثل ما وقع ل�صفوة الب�شرية النبي محمد صلى الله عليه وسلم حينما كان ي�ستمع �إلى تلاوة القر�آن 
الك���ريم، فعن عبدالله بن م�سع���ود، قال: قال لي ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: )اقر�أ عل���يَّ القر�آن(. قال: 
فقل���ت: يا ر�س���ول الله، �أقر�أ علي���ك وعليك �أُنزل. ق���ال: )�إني �أ�شته���ي �أن �أ�سمعه من غيري(، 
فق���ر�أت الن�س���اء حتى �إذا بلغ���ت: )فَكَيْفَ �إِذَا جِئْنَا مِ���ن كُلِّ �أمَّةٍ بِ�شَهِيدٍ وَجِئْنَا بِ���كَ عَلَى هَ�ـؤلُاء 
�شَهِيدًا(؛ رفعت ر�أ�سي - �أو غمزني رجل �إلى جنبي - فرفعت ر�أ�سي فر�أيت دموعه ت�سيل")2(. 
قال ابن حجر: "والذي يظهر �أنه بكى رحمة لأمته؛ لأنه علم �أنه لابد �أن ي�شهد عليهم بعملهم، 

وعملهم قد لا يكون م�ستقيمًا، فقد يف�ضي �إلى تعذيبهم")3(.

ثانيًا: ت�أثر الكافر بالقر�آن الكريم:
ا�ستماعه���م  يك���ون  فق���د  الم�سلم�ي�ن،  غ�ي�ر  �إلى  م���ا يمت���د  الك���ريم  الق���ر�آن  �أث���ر  م���ن 
القر�آني���ة  بالآي���ات  الت�أث���ر  ب���اب  م���ن  الإ�س�ل�ام؛  في  لدخوله���م  �سببً���ا  الك���ريم  للق���ر�آن 
كَلَ���مَ  يَ�سمَ���عَ  حَتَّ���ى  جِ���رهُ  فَ�أَ ا�ستَجَ���ارَكَ  المُ�شرِكِ�ي�نَ  ���نَ  مِّ �أَحَ���د  )وَ�إِن  تع���الى:  ق���ال   المتل���وة، 

�سورة الطور، الآية )34(. 	(((
�أخرجه م�سلم، كتاب �صلاة الم�سافرين وق�صرها، رقم ) 800(. 	(((

فتح البارئ، ) 99/9(. 	(((
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يًرُجما له حتى ي�سم���ع كلام الله ويتدبره.... ولما كان القر�آن  ()1(. ق���ال �أب���و حي���ان: " فكن  َّهللاِ
الك���ريم �أعظ���م المعجزات علّق ال�سماع ب���ه، وذكر ال�سماع؛ لأنه الطري���ق �إلى الفهم، وقد يُراد 

بال�سماع الفهم، ومن خلال لاا�ستماع يحدث الت�أثر والفهم لما فيه من �أحكام و�شرائع")2(.
ق���ال القرطبي: "ا�ستجارك: �أي �س����أل جوارك: �أي �أمانك وذمام���ك، ف�أعطه �إياه لي�سمع 
الق���ر�آن: �أي يفه���م �أحكام���ه، و�أوام���ره، ونواهيه؛ ف����إن قبل �أم���رًا فح�سن، و�إن �أب���ى فردّه �إلى 

م�أمنه")3(. وفي ا�ستماع المُ�ستجير غير الم�سلم �إلى القر�آن الكريم �إقامة الُحجة عليه.
ذك���ر ابن كثير: "ا�ستجارك،: �أي ا�ست�أمن���ك، ف�أجبه �إلى طلبته حتى ي�سمع كلام الله: �أي 

القر�آن، تقر�ؤه عليه، وتذكر له �شيئًا من �أمر الدين تقيم عليه حجة الله.....")4(.
ولاري���ب �أن في ذل���ك التوجيه الرباني لعر�ض القر�آن الكريم عل���ى الم�ستجير الكافر دلالة 
على �ضرورة الحر�ص من الم�سلمين على دعوة الكافرين للإ�سلام، وا�ستغلال المواقف المنا�سبة 
لذل���ك؛ قال اب���ن عا�شور: "ولم���ا كانت �إقام���ة الم�شرك الم�ستج�ي�ر عند النب���ي - عليه ال�صلاة 
وال�سلام- لا تخلو من عر�ض الإ�سلام عليه و�إ�سماعه القر�آن، �سواء كانت ا�ستجارته لذلك �أم 
لغر����ض �آخر، لم���ا هو معروف من ��شأن النبي صلى الله عليه وسلم من الحر�ص عل���ى هدى النا�س؛ جعل �سماع 

هذا الم�ستجير القر�آن غاية لإقامته الوقتية عند ر�سول الله صلى الله عليه وسلم")5(.

و�إن م���ن �إعجاز القر�آن الكريم ظهور الت�أثر من الكافري���ن ب�سماعه، وح�صول الم�ؤ�شرات 
َّا عَرَفُواْ  َىل الرَّ�سُولِ تَرَى �أَعيُنَهُم تَفِي�ضُ مِنَ لدَّمعِ ِمم لذلك، قال تعالى: )وَ�إِذَا �سَمِعُواْ مَا�أُنزِلَ �إِ

.)6() مِنَ الَحقِّ

ق���ال اب���ن عطية: "ولقد يوجد في�ض الدموع غالبًا فيه���م و�إن لم ي�ؤمنوا، وقال: "فا�ضت" 
�أعينه���م بالدم���ع من خ�شي���ة الله، ورقّت قلوبه���م")7(. وفي الآية دلالة عل���ى �أن فطرة الإن�سان 

�سورة التوبة، من الآية )6(. 	(((
ا	لبحر المحيط ، ) 375-374/5(. (((
ا	لجامع لأحكام القر�آن، )75/8(. (((

تف�سير القر�آن العظيم، )100/4(. 	(((
ا	لتحرير والتنوير، )119-118/10(. (((

�سورة المائدة، من الآية 83. 	(((

ا	لمحرر الوجيز، )227/2(. (((
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- �س���واء كان م�سلمً���ا �أو غ�ي�ر م�سلم- تق���وده �إلى معرفة الحق، وعلامة ذل���ك الت�أثر الحا�صل 
بالنف����س. ذك���ر القا�سمي: "تفي�ض: �أي: تن�ضب من الدم���ع الحا�صل من اجتماع حرارة الحب 
والخوف، مع برد اليقين مما عرفوا من الحق: �أي من كتابهم، فوجدوه �أكمل منه و�أف�ضل")1(، 
ويذك���ر الجرجاني عن ت�أثر الكفار بالقر�آن الكريم عندم���ا ا�ستمعوه ب�أنه: "كان ل�شيء راعهم 
من مواقع حركاته، ومن ترتيب بينهما وبين �سكناته، �أو الفوا�صل في �أواخر �آياته، من �أين تليق 

هذه ال�صفة وهذا الت�شبه بذلك")2(.

ثالثًا: ت�أثر الجن ب�سماع القر�آن الكريم:
لم يقت�ص���ر ت�أثير القر�آن الكريم بالإن�س - م�ؤمنهم وكافرهم- بل تعدّى ذلك الت�أثير �إلى 
نَ الِجنِّ فَقَالُواْ �إِنَّا �سَمِعنَا قُرءَانًا عَجَبا)3(.  َّ �أَنَّهُ ا�ستَمَعَ نَفَر مِّ الجن، قال تعالى: )قُل �أُوحِيَ �إَيل

ق���ال ابن عطية: "هو خطاب منهم لقومهم الذين ولّ���وا �إليهم منذرين، و"قر�آنًا عجبًا"، 
معن���اه: ذا عجب؛ لأن العجب م�صدر يقع من �سماع القر�آن؛ لابرعته، وف�صاحته، وم�ضمناته، 

ولي�س نف�س القر�آن هو العجب")4(.

وفي لف���ظ "عجبًا" دلالة عل���ى مدى ت�أثّر الجن ب�سماع القر�آن، والمبالغة في ذلك. ذكر �أبو 
ال�سع���ود: "عجبًا" بديعًا مباينا لكلام النا�س في ح�سن النظم ودقة المعنى، وهو م�صدر و�صف 
ب���ه للمبالغة، "يهدي �إلى الر�شد": �إلى الح���ق وال�صواب")5(. وفي الآية دلالة على �إيمان الجنّ 

بالقر�آن الكريم بعد ت�صريحهم بالإعجاب به، والت�أثر بف�صاحته وبلاغته.

محا�سن التنزيل، )227/4(. 	(((
�إعجاز القر�آن، )297(. 	(((
�سورة الجن، الآية )1(. 	(((

ا	لمحرر الوجيز، )379/5(. (((
�إر�شاد العقل ال�سليم، )42/9(. 	(((
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الفصل الأول
المبحث الثاني

 الأثر العام للقر�آن الكريم في حياة النا�س 

الق���ر�آن الكريم كلام الله – �سبحانه- المعجز، وم���ن مظاهر �إعجاز القر�آن الكريم تنوّع 
�آث���اره وتعدّدها في النف�س الب�شرية، وقد ت�ضمّنت الآيات القر�آنية والأحاديث النبوية جملة من 

الآثار الناتجة من هذا الكتاب العظيم، ومن ذلك:

يّة لأهل القر�آن العالمين به العاملين به, قال تعالى: )كُنتُم خَيَر �أُمَّةٍ �أُخرِجَت  1ـ ثبوت الخّري
لِلنَّا�سِ تَ�أمُرُونَ بِالَمعرُوفِ وَتَنهَونَ عَنِ المنُكَرِ وَتُ�ؤمِنُونَ بِاَّهللِ ()1(. 

وق���د ثب���ت في ال�صحيح من حديث �أبي هريرة قال: ق���ال: ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: ) خيركم من 
تعلّ���م القر�آن وعلّمه()2(. فالات�صاف بالخيرية مرتبط بالقر�آن, قال ابن بطّال: " لأنه لما كان 
م���ن تعلّم الق���ر�آن �أو علّمه �أف�ضل النا�س وخيرهم؛ دلّ ذلك على م���ا قلناه؛ لأنه �إنما وجبت له 
ية والف�ضل من �أجل القر�آن, وكان له ف�ضل التعليم جاريًا مادام كل من علّمه تاليًا")3(.  الخّري
ب���ل �إن في الحديث دلالة عل���ى �أن قراءة القر�آن �أف�ضل الأعم���ال، ويرتبط ب�أف�ضل النا�,س قال 
العيني: "وفي الحديث دلالة على �أن قراءة القر�آن �أف�ضل �أعمال البر كلها")4(، كما �أن تح�صيل 
هذه الخيرية بالقر�آن لارتباطه المتعدي لنفع الم�سلمين بتعليم القر�آن، وذلك من الدعوة لله – 
�سبحان���ه- بتعليم كتابه، قال ابن حجر: "ولا �شك �أن الجام���ع بين تعلّم القر�آن وتعليمه مكمل 

لنف�سه ولغيره, جامع بين النفع القا�صر والنفع المتعدي؛ ولهذا كان �أف�ضل")5(. 

�سورة �آل عمران، من الآية 110. 	(((
�أخرجه البخاري، كتاب ف�ضائل القر�آن، باب خيركم من تعلّم القر�آن وعلمه، )4739(. 	(((

�شرح ابن بطال ل�صحيح البخاري، )265/10(. 	(((
عمدة القارئ، )42/20(. 	(((

فتح البارئ، )76/9(. 	(((
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ومما �سبق يمكن �إجمال تح�صيل الخيرية بالقر�آن فيما يلي:
�أن قراءة القر�آن �أف�ضل الأعمال، والم�سلم المرتبط بذلك من �أف�ضل النا�س وخيرهم.

ية على النا�س؛ �إنما وجب من �أجل القر�آن و�سريان تعليمه. �أن تح�صيل الخّري
ية بالق���ر�آن, �إنما ح�صل بالجمع بين العلم بالق���ر�آن وتعلّمه, والدعوة  �أن تح�صي���ل الخِّري

�إلى تعليمه للغير.

2- �أن الق���ر�آن الكريم حُجّة للإن�سان عند ربه، وبق���در ارتباط الإن�سان بالقر�آن الكريم: 
، وتدبرًا؛ ف�إن في ذلك ثمرة عظيمة تنفع الإن�سان الم�سلم يوم لا  قراءة، وحفظًا، وعلمًا، وعمًال
ينفع مال ولا بنون، بالأجر العظيم، ودخول الجنة، والنجاة من النار؛ عن �أبي مالك الأ�شعري 
ق���ال ق���ال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم "الطه���ور �شطر الإيم���ان، والحمد لله تملأ المي���زان، و�سبحان الله 
والحمد لله تملآن �أو تملأ ما بين ال�سماوات والأر�ض، وال�صلاة نور وال�صدقة برهان وال�برص 
�ضي���اء، والقر�آن حجة لك �أو علي���ك، كل النا�س يغدو فبائع نف�سه فمعتقها �أو موبقها")1( , قال 
الن���ووي: "القر�آن حُجّة ل���ك �أو عليك، فمعناه ظاهر: �أي تنتفع به �إن تلوته وعملت به؛ و�إلا فهو 

حُجّة عليك")2(.

3- �أن الق���ر�آن الك���ريم �شفيع للإن�س���ان: فالقر�آن الكريم ي�شهد للم�سل���م يوم القيامة بما 
كان من���ه في الدنيا من ارتباط و�صلة، وي�أتي الث���واب والأجر ك�أنهما غمامتان، فعن �أبي �أُمامة 
الباهل���ي ق���ال: �سمعت ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم يقول: "اقر�ؤوا الق���ر�آن ف�إنه ي�أتي ي���وم القيامة �شافعًا 
لأ�صحابه")3(. قال الحارث المحا�سبي: " �شفيع في القيامة لمن تقرَّب �إلى الله برعايته، وحفظ 

حدوده، و�برص لله – جل وعلا- على �أحكامه")4(.

4- ائت�ل�اف القلوب عل���ى القر�آن الكريم: �أنزل الله – جل وع�ل�ا- القر�آن الكريم ليكون 
م�ص���درًا للت�شريع، ومنهجًا يعت�صم ب���ه الم�سلمون ويتم�سَّكون به، ويتفق���ون عليه, قال الر�سول 

�أخرجه م�سلم في كتاب الطهارة، باب ف�ضل الو�ضوء، )328(. 	(((
�شرح �صحيح م�سلم للنووي، )102/3(. 	(((

�أخرجه م�سلم، كتاب �صلاح الم�سافرين وق�صرها، باب ف�ضل قراءة القر�آن و�سورة البقرة، )804(. 	(((
ا	لعقل وفهم القر�آن، )272(. (((
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صلى الله عليه وسلم: "اقر�ؤوا القر�آن ما ائتلفت عليه قلوبكم، ف�إذا اختلفتم فقوموا")1(.
قال النووي: "والأمر بالقيام عند لااختلاف في القر�آن محمول عند العلماء على اختلاف 
لا يج���وز، �أو اخت�ل�اف يوقع فيما لا يجوز؛ كاخت�ل�اف في نف�س القر�آن، �أو في معنى منه لا ي�سوغ 

، �أو �شبهة، �أو فتنة وخ�صومة، �أو �شجار، ونحو ذلك")2(. فيه، �أو اختلاف يُوقع في �شكٍّ

5- ح�ص���ول البرك���ة وانتفاء الح�س���رة: �إن الإن�سان لف���ي �أ�شدِّ الحاج���ة لح�صول البركة 
والخ�ي�ر في حياته، وتحقّق ال�سع���ادة وانتفاء ال�شقاوة، فعن �أبي �أمُامة الباهلي، قال ر�سول الله 
صلى الله عليه وسلم: "اقرءوا الزهراوين البقرة و�سورة �آل عمران ف�إنهما ت�أتيان يوم القيامة ك�أنهما غمامتان 
�أو ك�أنهم���ا غيايت���ان �أو ك�أنهما فرقان من طير �صواف تحاجان ع���ن �أ�صحابهما، اقرءوا �سورة 
البق���رة ف����إن �أخذها بركة وتركها ح�س���رة ولا ت�ستطيعها البطلة ")3(، فم���ن �آثار المداومة على 
ق���راءة �سورتي البقرة و�آل عمران �أنهما تدافعان الجحيم والزبانية عن �أ�صحابهما, وفي ذلك 
المبالغ���ة في ال�شفاعة لهم, �إ�ضاف���ة �إلى ح�صول البركة والمنفعة العظيم���ة، وزوال الندامة يوم 

القيامة، وانتفاء �أثر ال�سَّحرة")4(.

6- نف���ور ال�شيط���ان: وه���ذا الأمر ج���دُّ عظيم؛ وذلك لم���ا لل�شيطان من �أث���ر في الو�سو�سة 
والإغ���واء للم�سل���م، فمتى م���ا داوم الم�سلم على قراءة �سورة البقرة، وعل���م معانيها، وعمل بما 
فيه���ا: تدبرًا، وتطبيقًا؛ نتج عن ذلك هروب ال�شيط���ان وخروجه من المنزل, فعن �أبي هريرة: 
" ع���ن �أب���ي هريرة �أن ر�سول الله r قال: "لا تجعلوا بيوتكم مقابر �إن ال�شيطان ينفر من البيت 
ال���ذي تقر�أ في���ه �سورة البقرة")5( ، قال علي القاري: "ينفِ���ر" بك�سر الفاء: �أي يخرج وي�شرد, 
والمعنى يي�أ�س من �إغواء �أهله ببركة هذه ال�سورة، �أو لما يرى من جدّهم في الدين، واجتهادهم 

�أخرج���ه م�سلم في كتاب العلم، باب النه���ي عن اتباع مت�شابه القر�آن والتحذير من متبعيه، والنهي عن لااختلاف  	(((
في القر�آن، )4820(.

�شرح �صحيح م�سلم للنووي، )218/16(. 	(((
�أخرجه م�سلم، كتاب �صلاح الم�سافرين وق�صرها، باب ف�ضل قراءة القر�آن و�سورة البقرة، )804(. 	(((

ف�ضائل القر�آن للم�ستغفري، )17(. 	(((
�أخرج���ه م�سل���م، كتاب �ص�ل�اة الم�سافرين وق�صرها، ب���اب ا�ستحباب �صلاة النافلة في بيت���ه وجوازها في الم�سجد،  	(((

.)1300(
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في طلب اليقين")1( . 

7- الع�صم���ة من فتنة الدجال: ولا ريب �أن فتنة الدّجال فتنة عظيمة �أمُرنا بالتعوّذ منها 
في الدعاء ب�أدبار ال�صلاة؛ لما لها من خطر على الإن�سان في معتقده وحياته، فعن �أبي الدرداء 
�أن النب���ي صلى الله عليه وسلم قال: "من حف���ظ ع�شر �آيات من �أول �سورة الكهف ع�صم من الدجال")2(. قال 
النووي: "قيل �سبب ذلك: ما في �أولها من العجائب والآيات، فمن تدبّرها؛ لم يفتتن بالدجال، 

وكذا في �آخرها")3(.

8- رِفع���ة المنزلة يوم القيامة: �إن م���ن �أعظم �آثار القر�آن الكريم على العبد الم�سلم؛ رفعة 
درجت���ه ي���وم القيام���ة؛ فالجنة درجات يرتق���ي فيها الم�سلم ح�س���ب كثرة عمله، و�ص���دق نيّته، 
ومُداومت���ه عل���ى العمل ال�صالح، عن عبد الله بن عمرو عن النبي r قال يقال ل�صاحب القر�آن 
اقر�أ وارتق ورتل كما كنت ترتل في الدنيا ف�إن منزلتك عند �آخر �آية تقر�أ بها")4(. قال العيني: 
"قول���ه: )وارتق(: �أمر من ارتقى يرتق���ي، ومعناه: ا�صعد �إلى منزلك درجة درجة، ف�إن منزله 

بح�سب قراءته من الآيات، وهو معنى قوله: " ف�إن منزلك عند �آخر �آية تقر�ؤها")5(.

مرقاة الم�صابيح �شرح م�شكاة الم�صابيح، )16/5(. 	(((
�أخرجه م�سلم، كتاب �صلاة الم�سافرين وق�صرها، باب ف�ضل �سورة الكهف و�آيه الكر�سي، )809( 	(((

�شرح �صحيح م�سلم للنووي، )93/6(. 	(((
�أخرجه الترمذي، كتاب ف�ضائل القر�آن باب ماجاء فيمن قر�أ حرفاً من القر�آن ماله من الأجر، 163، وقال: هذا  	(((

حديث ح�سن �صحيح
�شرح �سنن �أبي داود، للعيني، )381/5(. 	(((
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الفصل الأول
 المبحث الثالث

الأثر الخا�ص للقر�آن الكريم في حياة النا�س

�سب���ق الحديث في المبحث الأول من هذا الف�صل ع���ن �أنواع المت�أثرين بالقر�آن الكريم من 
الإن����س والج���ن، والأثر العام للقر�آن الكريم على الإن�سان، وفي هذا المبحث �سيتم عر�ض الآثار 

الخا�صة الناتجة عن لاارتباط بالقر�آن الكريم: قراءة، وحفظًا، ورقية، وتدبرًا، وفهمًا.

: �أثر قراءة القر�آن الكريم على الإن�سان: �أولًا
ا المُ�ؤمِنُونَ الَّذِي���نَ �إِذَا ذُكِرَ َّهللاُ  للق���ر�آن الكريم �أثر كب�ي�ر في م�ستمعيه، قال تع���الى: )�إَِّمنَ
هِم يَتَوَكَّلُونَ()1(. قال ابن عا�شور:  وَجِلَت قُلُوبُهُم وَ�إِذَا تُلِيَت عَلَيهِم ءَايَاتُهُ زَادَتهُم �إِيَمنا وَعَلَى رَبِّ
"وكيفي���ة ت�أث�ي�ر تلاوة الآيات في زيادة الإيمان، �أن دقائق الإعجاز التي تحتوي عليها �آيات 
القر�آن تزيد كل �آية تنزل منها، �أو يتكرّر على �إ�سماع �سامعيها يقينًا ب�أنها من عند الله؛ فتزيده 
ا�ستدلالًا على ما في نف�سه؛ وذلك يقوي الإيمان حتى ي�صل �إلى مرتبة تقرّب من ال�ضرورة على 
نح���و ما يح�صل في تواتر الخبر من اليقين ب�ص���دق المخبرين, ويح�صل مع تلك الزيادة زيادة 
في الإقبال عليها ب�شرا�شر القلوب، ثم العمل فيما تت�ضمّنه من �أمر �أو نهي؛ حتى يح�صل كمال 
التق���وى". وقال: "... و�أ�سن���د الوجل �إلى القلوب؛ لأن القلب يكثر �إطلاقه في كلام العرب على 

�إح�سا�س الإن�سان وقرارة �إدراكه")2(. 

وي���زداد ذلك الت�أثير عندما تكون الق���راءة بالليل؛ لما فيه اجتماع الحوا�س، وقوة التركيز 
�شَ���دُّ وَط‍ا وَ�أَقوَمُ  القلب���ي والعقلي للانتفاع بالق���ر�آن الكريم؛ قال تع���الى: )�إِنَّ نَا�شِئَةَ الَّيلِ هِيَ �أَ

�سورة الأنفال، الآية )2(. 	(((
حجة القراءات، )730(. 	(((
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()1(. قال ابن زنجلة: "�أراد – والله �أعلم – �أن القراءة في الليل يُواطئ فيها قلب المُ�صلي  قِيًال
ل�سان���ه و�سمعه عل���ى التفه���م، والأداء، ولاا�ستماع؛ �أكثر مم���ا يتواط�أ عليه بالنه���ار؛ لأن الليل 

تنقطع فيه الأ�شغال، وتهد�أ فيه الأ�صوات والحركات")2(. 

وفي توجي���ه ق���راءة �أبي عمرو وابن عامر يذكر ابن خالويه: "ق���ر�أ ابن عمرو، وابن عامر 
"وِطاء" بك�سر الواو على فِعال؛ جعلاه م�صدرًا لواط�أ يواطئ مواط�أة ووطاء، ومعناه: يواطئ 
ال�سمع والقلب؛ لأن ال�صلاة بالليل �أ�شدّ على الم�ؤمن من �صلاة النهار، وما يغ�شاه من النعا�س؛ 

فهو �أقوم قيل")3(. 

كم���ا �أن من �أعظم قراءة القر�آن والعمل به؛ �أنه ي�شفي القلب والعقل من الجهل، ويقيهما 
لُ مِ���نَ القُرءَانِ مَ���ا هُوَ �شِفَ���اء وَرَحمَة  م���ن ال�ضلال���ة ولاانح���راف والغي؛ ق���ال تعالى: )وَنُنَ���زِّ

لمُ�ؤمِنِيَن)4(. لِّ

وذكر القا�سمي: ".. ونُنزّل عليك من القر�آن ما يُ�ست�شفى به من الجهل وال�ضلال، ورحمة 
ببيان الحقائق، و�إقامة الابرهين للم�ؤمنين به دون الكافرين؛ لأن الم�ؤمنين يعملون بما فيه من 

فرائ�ض الله و�شرائعه..")5(.

ثانيًا: �أثر حفظ القر�آن الكريم على الإن�سان:
�إذا كان �أثر قراءة القر�آن الكريم ظاهرًا في حياة الم�سلم، فكيف بمن حوى القر�آن الكريم 
في �ص���دره: حفظً���ا، وعلمً���ا، وتدبرًا، فقد ق���رن الله �إجلاله وتعظيمه بحام���ل القر�آن الكريم، 
الع���الم به، والعامل به، فعن �أب���ي مو�سى الأ�شعري، قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: " �إن من �إجلال 
الله: �إك���رام ذي ال�شَّيبَ���ة الم�سل���م، وحامل القر�آن غير الغ���الي فيه والجافي عن���ه، و�إكْرام ذي 

ال�سلطان المق�سط")6(.

�سورة المزمل، الآية )6(. 	(((

حجة القراءات، )730(. 	(((
�إعراب القراءات ال�سبع وعللها، )405/2(. 	(((

�سورة الإ�سراء، من الآية )82(. 	(((
محا�سن التنزيل، )499/6(. 	(((

�أخرجه �أبو داود، كتاب الآداب، باب في تنزيل النا�س منازلهم، )4843(. وح�سنه النووي في "ريا�ض ال�صالحين"  	(((
)رقم/358(، وابن مفلح في "الآداب ال�شرعية" )434/1(



1426

 د.عبد الكريم بن عبد العزيز بن حمد ال�شملانالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

ق���ال العظيم �آبادي �شرف الح���ق: "�إن من �إجلال الله: �أي تبجيل���ه وتعظيمه... "وحامل 
الق���ر�آن الك���ريم": �أي و�إك���رام حافظه، و�سمّ���اه حامًال له؛ لم���ا يحمل لم�شاق كث�ي�رة تزيد على 
الأحم���ال الثقيلة، قاله العزيزي. وقال "القارئ": �أي و�إكرام قارئه، وحافظه، ومُف�سّره. "غير 
الغالي" والغلو: الت�شديد ومجاوزة الحد: يعني غير المتجاوز الحدّ في العمل به، وتتبع ما خفي 

منه وا�شتبه عليه من معانيه..")1(. 

ب���ل �إن الر�سول صلى الله عليه وسلم و�صف قلب حافظ القر�آن بالق�ص���ر العامر الم�ضيء البارع، عن ابن 
عبا�س قال قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم : " �إن الذي لي�س في جوفه �شيء من القر�آن كالبيت الخرب")2(.

ثالثًا: �أثر الا�سترقاء بالقر�آن الكريم على الإن�سان:
�إن من �أبرز �آثار القر�آن الكريم التي تدلّ على �إعجازه؛ �أنه يُ�سترقى به على الملدوغ فيتطهر 
م���ن �آثار ال�سموم الداخل���ة في ج�سده, عن �أبي �سعيد قال انطلق نف���ر من �أ�صحاب النبي صلى الله عليه وسلم 
في �سف���رة �سافروه���ا حتى نزلوا على حي من �أحياء العرب فا�ست�ضافوهم ف�أبوا �أن ي�ضيفوهم، 
فلدغ �سيد ذلك الحي ف�سعوا له بكل �شيء لا ينفعه �شيء. فقال بع�ضهم: لو �أتيتم ه�ؤلاء الرهط 
الذي���ن نزل���وا لعله �أن يكون عند بع�ضهم �ش���يء، ف�أتوهم فقالوا يا �أيه���ا الرهط �إن �سيدنا لدغ 
و�سعين���ا ل���ه بكل �ش���يء لا ينفعه فهل عند �أح���د منكم من �شيء. فقال بع�ضه���م: نعم والله �إني 
لأرق���ي؛ ولك���ن والله لقد ا�ست�ضفناكم فل���م ت�ضيفونا فما �أنا براق لكم حت���ى تجعلوا لنا جعلا، 
ف�صالحوهم على قطيع من الغنم؛ فانطلق يتفل عليه ويقر�أ: "الحمد لله رب العالمين"؛ فك�أنما 
ن�ش���ط م���ن عقال، فانطلق يم�شي وما ب���ه قلبة. قال: ف�أوفوهم جعلهم ال���ذي �صالحوهم عليه. 
فق���ال بع�ضهم: اق�سموا. فقال الذي رقى: لا تفعل���وا حتى ن�أتي النبي صلى الله عليه وسلم فنذكر له الذي كان 
فننظر ما ي�أمرنا، فقدموا على ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فذكروا له. فقال: ) وما يدريك �أنها رقية( ثم 
ق���ال: قد �أ�صبتم اق�سموا وا�ضربوا لي معكم �سهما. ف�ضحك ر�سول الله صلى الله عليه وسلم )3(، وكان الراقي 
�أي طفق يقر�أ �أبو�سعيد,  هو راوي الحديث )�أبو �سعيد الخدري(. ذكر العيني: "فجعل يقر�أ": 

�شرح عون المعبود وحا�شية ابن القيم، )132/13(. 	(((
�أخرجه الترمذي، كتاب ف�ضائل القر�آن، باب ماجاء فيمن قرا حرفاً من القر�آن ماله من الأجر، )2913(، وقال:  	(((

هذا حديث ح�سن �صحيح.
�أخرجه البخاري، كتاب الإجارة، باب ما يعطى في الرقية على �أحياء العرب بفاتحة الكتاب، )2156( 	(((
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لم���ا ثب���ت �أنه كان الراقي")1(. وكانت ثمرة القراءة �أن ب���رئ �سيد �أولئك القوم, ويدلّ هذا على 
بركة القر�آن وعظيم �أثره. قال الق�سطلاني: "فجعل" الراقي هو �أبو �سعيد الخدري "يقر�أ ب�أمّ 

القر�آن"؛ فبر�أ" �سيد �أولئك ...")2(.

رابعًا: �أثر تف�سير القر�آن الكريم وتدبّره في الإن�سان:
�ض���رب الله الَمثل على عظمة �أثر هذا الق���ر�آن الكريم، وعلو مكانته، وجليل مواعظه؛ قال 
()3(. قال  ���ن خَ�شيَةِ َّهللاِ عا مِّ دِّ تع���الى: )لَو �أَنزَلنَا ه���ذَا القُرءَانَ عَلَى جَبَل لَّرَ�أَيتَ���هُ خ�شِعا مُّتَ�صَ
الط�ب�ري: "يق���ول جل ثنا�ؤه: ل���و �أنزلنا هذا الق���ر�آن على جبل - وهو حج���ر- لر�أيته يا محمد 
عًا م���ن خ�شية الله على ق�ساوت���ه, حذرًا من �ألا يُ����ؤدي حقّ الله  خا�شعً���ا: يق���ول متذل�لً�ًاا مُت�صدِّ
ه م�ستخف, وعنه عما فيه من  المفتر�ض عليه في تعظيم القر�آن, وقد �أُنزل على ابن �آدم وهو بحقِّ
العبر والذكر مُعر�ض, فك�أن لم ي�سمعها, ك�أن في �أذُنيه وقرًا. "وتلك الأمثال ن�ضربها للنا�س": 
"وه���ذه الأ�شي���اء ن�شبهها للنا�س، وذل���ك تعريفه - جل ثنا�ؤه - �إياه���م �أن الجبال �أ�شدّ تعظيمًا 

"فينيبوا وينقادوا للحق")4(.  "لعلهم يتفكرون":  لحقه منهم على ق�ساوتها و�صلابتها". 

ولا يُع���ذر الإن�سان في ت���رك تدبره ولااتع���اظ بمواعظه، فالجبال الرا�سي���ات على كبرها 
وعظمته���ا ل���و خُوطبت به���ذا القر�آن لت�أث���رت, فكيف بالإن�س���ان ال�ضعيف، ذك���ر القرطبي: " 
ح���ثَّ على ت�أمل مواعظ القر�آن، وبَّني �أنه لا ع���ذر في ترك التدبر، ف�إنه لو خُوطب بهذا القر�آن 
الجب���ال مع تركي���ب العقل فيها؛ لانقادت لمواعظ���ه, ولر�أيتها على �صلابته���ا ورزانتها خا�شعة 
مت�صدّعة")5(. و�إن في �ضرب هذا المثل تقرير ل�شدة ت�أثير ما فيه من المواعظ النافعة والزواجر 
الناهي���ة, �إ�ضاف���ة �إلى توبيخ من لم يعتبر ويتعظ . قال �أبو ال�سع���ود: "وهذا تمثيل وتخييل لعلو 
��شأن القر�آن، وقوة ت�أثير ما فيه من المواعظ ... �أريد به توبيخ الإن�سان على ق�سوة قلبه، وعدم 

تخ�شّعه عند تلاوته، وقِلة تدبّره فيه ...")6(. 

عمدة القارئ، )263/21(. 	(((
�إر�شاد ال�ساري، )389/8(. 	(((

�سورة الح�شر، من الآية )21(. 	(((
جامع البيان )23/ 301-300(. 	(((

ا	لجامع لأحكام القر�آن، )44/18(. (((
�إر�شاد العقل ال�سليم، )233/8(. 	(((
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و�إن في �إمع���ان النظ���ر، و�إعمال العقل في �إدراك حقائق الق���ر�آن الكريم، والتدبر في �آياته 
ومخلوقات���ه، واتب���اع هدايت���ه؛ �ضمان من التيه وال�ضلال���ة، وبُعد عن الح�س���رة والندامة؛ قال 
���لُّ وَلَا يَ�شقَى()1(، قال القرطبي: "فم���ن تبع هداي ": يعني  تع���الى: )فَمَنِ تَّبَ���عَ هُدَايَ فََال يَ�ضِ
الرُّ�سل والكُتب، "فلا ي�ضلّ ولا ي�شقى". قال ابن عبا�س: �ضمن الله – تعالى- لمن يقر�أ القر�آن، 
وعم���ل بما في���ه؛ �ألا ي�ضلّ في الدنيا، ولا ي�شق���ى في الآخرة ..". ومن �أعر����ض عن ذكري: "�أي 
ديني، وتلاوة كتابي، والعمل بما فيه؛ " ف�إن له معي�شة �ضنكًا: �أي عي�شًا �ضيّقًا")2(. بل �إن فطرة 
الإن�س���ان تقوده �إلى معرف���ة الله – �سبحانه – ولااهتداء بهديه، وال�س�ي�ر على منهجه وابتغاء 
باع رُ�سل الله والوحي  ر�ضوان���ه، ذكر ابن عا�ش���ور: "وفي هذه الآية و�صاية الله �آدم وذريت���ه باتِّ

الإلهي؛ وبذلك يعلم �أن طلب الهدى مركوز في الِجبلَّة الب�شرية")3(.

�سورة طه، من الآية )123(. 	(((
ا	لجامع لأحكام القر�آن، )258/11(. (((

ا	لتحرير والتنوير، )330/16(. (((
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الفصل الثاني
 أثر القرآن الكريم في معالجة المشكلات السلوكية للطلاب

�سبق الحديث في الف�صل الأول عن بع�ض الآثار العامة للقر�آن الكريم على الإن�سان، و�أنواع 
المت�أثري���ن به وتحديد بع�ض الآث���ار المبا�شرة الخا�صة للقر�آن الك���ريم، وفي هذا الف�صل �سيتم 
الحدي���ث -ب�إذن الله- عن �أثر القر�آن الك���ريم في معالجة بع�ض الم�شكلات ال�سلوكية للطلاب. 
وقد اخترت نماذج محددة من الم�شكلات ال�سلوكية، التي غالبًا ما تنت�شر بين الطلاب، وكيف 
ثّل  يمك���ن تلمّ�س �أثر القر�آن الكريم في علاجها، وهي: الغ�ض���ب، والكذب، والعدوان؛ بحيث ُمت
ثّل الثانية ما يتعلّق بالجانب  الم�شكل���ة الأولى الجانب النف�سي الع�صبي عند الط�ل�اب؛ بينما ُمت

ثّل الأخيرة الجانبين القولي والفعلي عند الطلاب.  القولي، في حين ُمت

عناية القر�آن الكريم بالقلب، وعلاقته ب�سلوك الجوارح:
 �أولى الله في كتاب���ه الكريم عناية فائقة بالقل���ب، �سواءً ما كان متعلقًا ب�صحة المعتقد، �أو 
م���ا كان متعلقًا بتزكية النف�س، �إ�ضاف���ة �إلى كون �صلاح القلب مرتبطًا ب�صلاح الجوارح، "ولما 
كان �سلوك الإن�س���ان هو المظهر الخارجي لمكوّنات نف�سه، وكانت �أعمال الجوارح ثمرة لأعمال 
القلب؛ �صحّ �أن يُقال: �إن �سلوك الإن�سان من حيث ال�صحة وال�سّداد والر�شاد، �أو الغي والف�ساد؛ 

هو �صورة �صادقة لحال قلبه من ال�سلامة، والمر�ض، والموت")1(.

ق���ال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: "�أ�إن في الج�سد مُ�ضغة �إذا �صلحت �صلح له���ا �سائر الج�سد، و�إذا 
ف�سدت ف�سد لها �سائر الج�سد؛ �إلا وهي القلب")2(. 

ق���ال الن���ووي: "وفي ه���ذا الحدي���ث الت�أكيد عل���ى ال�سعي في �ص�ل�اح القل���ب وحمايته من 
الف�ساد")3(.

ا	لقلب في القر�آن، )171(. (((
�أخرجه البخاري في كتاب الإيمان، باب من ا�ستبر�أ لدينه، )20/1(. 	(((

ا	لمنهاج �شرح �صحيح م�سلم بن الحجاج، )29-28/11(. (((
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ف�ص�ل�اح القل���ب �أ�سا�س �صلاح الجوارح، والج���وارح هي �أدوات �سل���وك الإن�سان, و�سلوك 
الإن�س���ان متنوّع ب�ي�ن �سلوكيات طيبة نافعة, وم�شكلات �سلوكية �سيئ���ة؛ لذا كانت عناية القر�آن 
الكريم عظيمة بنقاء القلب، والحثِّ على �صفائه، وا�ست�شعار عظمة الله – تعالى- عند �سماع 
ا المُ�ؤمِنُونَ الَّذِينَ �إِذَا ذُكِرَ َّهللاُ وَجِلَت قُلُوبُهُم وَ�إِذَا تُلِيَت عَلَيهِم  �آياته ت�أثرًا بها؛ قال تعالى: )�إَِّمنَ
هِم يَتَوَكَّلُونَ()1(. قال الطبري: "ولك���ن الم�ؤمن هو الذي �إذا ذُكر  يمنا وَعَلَ���ى رَبِّ ءَايتُ���هُ زَادَتهُم �إِ
الله وَج���لَ قلبه, وانقاد لأم���ره, وخ�ضع لذكره؛ خوفًا منه، وفرقًا م���ن عقابه. و�إذا قُرئت عليه 
�آيات كتابه �صدَّق بها, و�أيقن �أنها من عند الله؛ فازداد بت�صديقه بذلك �إلى ت�صديقه مما كان 
ق���د بلغه من قب���ل ذلك ت�صديقًا ..")2(، وذلك الفزع للقلوب �إنما ه���و �أثر للإح�سا�س وال�شعور 

بعظمة الله جل وعلا. 

ذك���ر �أب���و حيان " .. ويحتمل قوله: �إذا ذك���ر الله، �أن يذكر ا�سمه ويلفظ به؛ تفزع قلوبهم 
لذك���ره ا�ستعظامً���ا له، وتهيبًا و�إج�ل�ال")3(. وي�ضيف �أبو علي الفار�س���ي �أن �سبب الوجل "�إنما 
يكون عن خوف الزيغ، والذهاب عن الهدى وما ي�ستحق به الوعيد؛ فتوجل القلوب لذلك")4(. 

ويرتب���ط فزع القلب م���ن �أثر القر�آن الك���ريم بق�شعريرة الج�سد, قال تع���الى: )َّهللاُ نَزَّلَ 
َ تَق�شَعِرُّ مِنهُ جُلُودُ الَّذِينَ يَخ�شَونَ رَبَّهُ���م ثُمَّ تَلِيُن جُلُودُهُم  �أَح�سَ���نَ الَحدِي���ثِ كِتبا  ُّتَ�شبِها مَّثَ���اِين

.)5() وَقُلُوبُهُم �إَِىل ذِكرِ َّهللاِ

 قال الطبري: "تق�شعر من �سماعه �إذا تُتلى عليهم جلودُ الذين يخافون ربهم، " ثم تلين 
جلودهم وقلوبهم �إلى ذكر الله": يعني �إلى العمل بما في كتاب الله والت�صديق به")6(.

ف�إذا تم الت�صديق القلبي، وارتبط بالتطبيق العملي؛ اطم�أن القلب وتذوّق حلاوة الإيمان, 
ذك���ر �أبو علي الفار�سي: "�أن ه�ؤلاء قد �سكنت نفو�سهم �إلى معتقدهم ووثقوا به؛ فانتفى عنهم 

�سورة الأنفال، الآية )2(. 	(((
جامع البيان، )385/13(. 	(((

ا	لبحر المحيط ، )270/5(. (((
ا	لحجة للقراء ال�سبعة، )223/1(. (((

�سورة الزمر، من الآية )23(. 	(((
جامع البيان، )280/21(. 	(((
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ال�شك ولاارتياب الذي يعر�ض لمن كان خلافهم ممن �أظهر الإ�سلام تعوذًا ..")1(.

وي�ض���رب الله الَمثل بالق���رون الهالكة، التي تنكّب���ت ال�صراط الم�ستقيم ب�ض���رورة التذكّر 
ولااعتب���ار با�ستخدام العقل ال�سلي���م والقلب ال�صافي بما يحقّق ظهور الأث���ر, قال تعالى: )�إِنَّ 
َن كَانَ لَهُ قَلبٌ �أَو �أَلقَى ال�سَّمعَ وَهُوَ �شَهِيد()2(. ذكر الطبري: "�أن في �إهلاكنا  ِيف ذلِكَ لَذِكرَى ِمل
الق���رون التي �أهلكناها من قب���ل قري�ش" "لذكرى يتذكّر بها "لمن كان له قلب": يعني لمن كان 
له عقل من هذه الأمة, فينتهي عن الفعل الذي كانوا يفعلونه من كفرهم بربهم؛ خوفًا من �أن 
"يقول: �أو �أ�صغى  يح���لّ بهم مثل الذي حلّ بهم من العذاب..."، �أو "�ألقى ال�سمع وهو �شهيد". 
لإخبارن���ا �إياه عن هذه القرون الت���ي �أهلكناها ب�سمعه, في�سمع الخ�ب�ر عنهم, كيف فعلنا بهم 
وهو �شهيد " يقول: وهو متفهّم لما يخبر به عنهم، �شاهد  حيث كفروا بربهم وع�صوا ر�سوله"، 

له بقلبه, غير غافل عنه ولا �ساهٍ")3(.

كم���ا قرّر �أبو ال�سع���ود �أن من ملك قلبًا �سليمًا وعقًال واعيًا؛ لحريّ ب�أن يمتثل ويظهر الأثر 
���ا "�إن في ذلك: �أي فيم���ا ذكر من ق�صتهم، وقيل: فيما ذكر م���ن ال�سورة "لذكرى":  علي���ه جليًّ
لتذك���رة ووعظة " لمن كان له قلب": �أي قلب �سليم يدرك به كنه ما ي�شاهده من الأمور ويتفكّر 
بها .. �أو �ألقى ال�سمع: �أي �إلى ما يُتلى عليه من الوحي الناطق بما جرى عليه "وهو �شهيد": �أي 

حا�ضر؛ لأن من لا يح�ضر ذهنه فك�أنه غائب")4(.

وبذل���ك الت�أثر الحا�صل, وت���والي حدوثه يت�شكّل الإيمان، ويعم���ر القلب في�صلح, وي�صلح 
عل���ى �أثره بقية الج�سد, وتمتثل الأع�ض���اء, وتتلا�شى الم�شكلات ولاانحراف���ات بكافة �صورها, 
وي�صطب���غ الإن�سان بال�صبغة الخلقية الملزمة. " وهكذا يت�ض���ح لنا عمق الإلزام الخلقي الذي 
يُ�سبّبه الإيمان؛ بل ي�صدر عنه �صدورًا طيبًا لا تكلّف فيه؛ بل �إنه يعتبر بالن�سبة للإيمان واجبًا 
خُلقيًّا رفيعًا؛ ولذلك ف�إنه يرى �أن ثمة �أحوالًا للقلب، و�أعمالًا له تكون من لوازم الإيمان الثابتة، 

ا	لحجة للقراء ال�سبعة ، )223/1(. (((
�سورة ق، من الآية )37(. 	(((

جامع البيان، )372/21(. 	(((
�إر�شاد العقل ال�سليم )134/8(. 	(((
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بحيث ت�صدر عن الإن�سان بغير تكلف منه, ولا تردّد لديه, وذلك �إذا كان م�ؤمنًا")1(. 

وم���ع ذل���ك فينبغي التنبّه �إلى �ض���رورة الحذر مما يُ�ضعف الت�أث���ر القلبي، خا�صة نزوات 
ال�شيط���ان ومكائ���ده. " وحماي���ه القلب م���ن ف�ساد ال�شيط���ان فر�ض عين واج���ب على كل عبد 
ل �إلى دفع ال�شيطان �إلا بمعرفة  مُكلّ���ف، وما لا يتو�ص���ل �إلى الواجب �إلا به فهو واجب، ولا يتو�صّ
مداخ���ل ال�شيطان. ومداخل ال�شيطان و�أبوابه �صفات العبد نح���و ال�شهوة، والغ�ضب، والِحدّة، 
والطم���ع..")2(. وتلك ال�صف���ات ال�سيئة تُعدُّ بابً���ا ومدخًال �إلى اعتراك الم�ش���كلات ال�سلوكية، 
والولوج �إلى �سوء المعاملة. ويُعلّق ابن حزم على �أحد تلك ال�صفات المقيتة بقوله: " فالطمع �إذًا 
، وخلق �سوء ذميم، و�ضده نزاهة النف�س، وهذه �صفة فا�ضلة مُركبة من  �أ�صل لكل ذُلٍّ ولكلّ همٍّ

النجدة، والجود، والعدل، والفهم؛ لأنه ر�أى قلة الفائدة في ا�ستعمال �ضدها فا�ستعملها")3(.

�أث���ر الق���ر�آن الك���ريم في معالج���ة الم�ش���كلات ال�سلوكي���ة للط�ل�اب: )الغ�ض���ب، والكذب، 
والعدوان( �أنموذجًا:

�سب���ق الحدي���ث عن عناي���ة الق���ر�آن الكريم ب�إ�ص�ل�اح القل���ب، و�أن ذلك طري���ق لإ�صلاح 
الجوارح، ومتى ما �صلحت الجوارح؛ تلا�شت الم�شكلات ال�سلوكية ولاانحرافات الخلقية عامة، 
و�س�أقت�ص���ر فيم���ا يلي على عر�ض ث�ل�اث م�شكلات �سلوكي���ة؛ لانت�شارها بين فئ���ة ال�شباب من 

الطلاب، وتنوع متعلقاتها النف�سية، والقولية، والفعلية، وهي: الغ�ضب، والكذب، والعدوان. 

ا	لنظرية الخلقية عند ابن تيمية، )93(. (((
ت�صفية القلوب من �أدران الأوزار والذنوب، )29(. 	(((

مداواة النفو�س وتهذيب الأخلاق، )59(. 	(((
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الفصل الثاني
المبحث الأول

�أثر القر�آن الكريم في معالجة م�شكلة الغ�ضب

قال الراغب الأ�صفهاني: "الغ�ضب ثوران دم القلب �إرادة لاانتقام")1(. وذكر الجرجاني: 
لل�صدر")2(.  الت�شفي  عنه  ليح�صل  القلب؛  دم  غليان  عند  يح�صل  "تغير 

وق�سّم العمري الغ�ضب �إلى ق�سمين: "1- الغ�ضب المحمود. 2- الغ�ضب المذموم")3(؛ بينما 
ق�سّ���م القرني الغ�ضب �إلى خم�سة �أق�س���ام: "1- الغ�ضب الذي لا يكون هناك فر�صة للندم بعد 
الت�ص���رّف ال���ذي نتج عنه. 2- غ�ضب ب�سيط. 3- غ�ضب �شديد. 4- غ�ضب جنوني. 5- غ�ضب 
وق���ع ب�سب���ب وجود منكر �أو �ش���يء مخالف للفط���رة")4(. ويُرجع الغزالي �أ�سباب���ه �إلى: الزهو، 
والعجب، والفخر، والمزح، والهزل، والتعيير، والمماراة، والم�ضارة، والغدر، و�شدة الحر�ص على 

المال والجاه")5(.
الأثر القر�آني في معالجة م�شكلة الغ�ضب:

�أ - قراءة القر�آن الكريم: 
�إن لقراءة القر�آن الكريم �أثرًا عظيمًا في اطمئنان القلب، و�سكونه من القلق ولاا�ضطراب، 
وه���و �أمر مجرب؛ قال تعالى: )الَّذِينَ ءَامَنُواْ وَتَطمَئِ���نُّ قُلُوبُهُم بِذِكرِ َّهللاِ �أَلَا بِذِكرِ َّهللاِ تَطمَئِنُّ 
القُلُ���وبُ()6(. ق���ال �أب���و علي الفار�س���ي: "لااطمئنان �إنم���ا يكون عن ثلج القل���ب و�شرح ال�صدر 

بمعرفة التوحيد والعلم به، وما يتبع ذلك من الدرجة الرفيعة والثواب الجزيل")7(. 

ا	لمفردات، )361(، مادة غ�ضب. (((
ا	لتعريفات، )209(، مادة الغ�ضب. (((

ا	لغ�ضب: حقيقته، �أ�سبابه، علاجه، )27(. (((
لا	 تغ�ضب، )7(. (((

�إحياء علوم الدين، )207/3(. 	(((
�سورة الرعد، الآية 28. 	(((

ا	لحجة للقراء ال�سبعة، )223/1(. (((
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ب - حفظ القر�آن الكريم في ال�صدر: 
ف�إنه بقدر ما يمتلئ القلب بحفظ القر�آن الكريم �أو �أغلبه، ويعيه الإن�سان عالمًا به، متدبرًا 
ل���ه، عالماً ب�أوامره، منتهيًا عن نواهيه؛ ف�إن���ه يكون قلبًا عامرًا بالحياة والنور. عن ابن عبا�س، 
قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: ) �إن الذي لي�س في جوفه �شيء من القر�آن كالبيت الخرب()1(. قال 
الأح���وذي " لأن عمارة القل���وب: بالإيمان وقراءة القر�آن، وزين���ة الباطن بالاعتقادات الحقة 

والتفكر في نعماء الله تعالى ...")2(. 

ج - الا�ستعاذة بالله من ال�شيطان الرجيم: 
�شرع الله – �سبحانه- لاا�ستعاذة في بداية قراءة القر�آن الكريم؛ التجاء واعت�صامًا به – 
�سبحانه- من و�سو�سة ال�شيطان، ونزواته، وفي ذلك دلالة على عِظم �أثرها في طرد ال�شيطان، 
و�إبع���اده ع���ن �إ�شغال القلب بالزيغ ولاانح���راف؛ قال تعالى: )وَ�إمَِّا يَنزَغَنَّ���كَ مِنَ ال�شَّيطنِ نَزغ 
فَ�ستَعِ���ذ ب���اَِّهللِ �إِنَّ���هُ �سَمِي���عٌ عَلِي���مٌ()3(. وفي حديث �سليمان ب���ن حرد قال: ا�ست���بَّ رجلان عند 
النب���ي صلى الله عليه وسلم ونحن عنده جلو�س، و�أحدهما ي�س���بّ �صاحبه مغ�ضبًا قد احمرَّ وجهه، فقال النبي 
صلى الله عليه وسلم: " �إني لأعلم كلمة لو قالها لذهب عنه ما يجد لو قال: �أعوذ بالله من ال�شيطان الرجيم. 
فقال���وا للرج���ل: �ألا ت�سمع ما يق���ول النبي صلى الله عليه وسلم قال: �إني ل�ست بمجن���ون")4(. والإن�سان �إن ت�أثر 

بنزوات ال�شيطان وخطراته؛ فقد يوقعه باعتداءات �أو �إيذاءات يلحقها بالآخرين)5(. 

د - معرفة تف�سير القر�آن الكريم، وتدبّر �آياته: 
�أن���زل الله I كتاب���ه الخاتم �شرعة ومنه���اج حياة، و�أمر عباده بقراءت���ه، ومعرفة تف�سيره، 
يَدَّبَّرُواْ ءَايتِهِ وَلِيَتَذَكَّرَ �أُوْلُواْ  وفه���م معانيه، وتدبّر �آياته، قال تعالى: )كِتبٌ �أَنزَلنهُ �إِلَيكَ مُبَرك لِّ

الأَلببِ()6(. 

�أخرجه الترمذي، كتاب ف�ضائل القر�آن، باب ما جاء فيمن قر�أ حرفًا من القر�آن ما له من الأجر، )2913(، قال  	(((
هذا حديث ح�سن �صحيح.
تحفة الأحوذي، )61/6(. 	(((

�سورة الأعراف، من الآية )200(. 	(((
�أخرجه البخاري في كتاب الأدب، باب الحذر من الغ�ضب، )5764(. 	(((

ا	لعقل وفهم القر�آن، )275(. (((
�سورة �ص، الآية )29(. 	(((
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ق���ال الحارث المحا�سبي: "ف�أخبر �أنه �أنزله للتذكر والتفكر فيه، وخ�صّ بالتفكير والتذكر 
�أه���ل العق���ول �أولي الألب���اب")1(. ولاري���ب �أن في هدايات الق���ر�آن الكريم رادعً���ا للإن�سان عن 
الته���ور، ولاانح���راف، ولاان���زلاق في مهاوي و�ساو����س ال�شيطان. ومن التطبيق���ات التي جاءت 

بال�شرع لمعالجة ظاهرة الغ�ضب من خلال ن�صو�ص القر�آن الكريم وال�سُّنة النبوية، ما يلي:

1- تحقيق و�صية ر�سول الله صلى الله عليه وسلم:
���ى به ر�سول الله صلى الله عليه وسلم النا�س ع���دم الغ�ضب، وكرّر ذل���ك لخطورته، عن �أبي  �إن مم���ا و�صّ
هري���رة �أن رجًال قال للنبي صلى الله عليه وسلم: �أو�صني، قال: "لا تغ�ضب" فردّد مرارًا قال: "لا تغ�ضب")2(. 
ق���ال ابن حجر: "ومن ت�أمل هذه المفا�سد؛ عرف مقدار م���ا ا�شتملت عليه هذه الكلمة اللطيفة 
م���ن قوله صلى الله عليه وسلم :"لا تغ�ض���ب" من الحكمة، وا�ستج�ل�اب الم�صلحة و درء المف�س���دة؛ مما يتعذّر 

�إح�صا�ؤه والوقوف على نهايته؛ وهذا كله في الغ�ضب الدنيوي لا الغ�ضب الديني ..")3(. 

وه���ذه الو�صي���ة من ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم تقرير لم���دى ما يج���رّه الغ�ضب من تبع���ات خطيرة 
يت�ص���رّف م���ن خلاله���ا الإن�سان بدون �شع���ور، ولا تركيز؛ مم���ا يقوده �إلى تنكّ���ب طريق الحق 

والإ�ضرار بالخلق.

2- ال�سكوت: 
�أر�ش���د الر�س���ول صلى الله عليه وسلم �أمته �إلى الت���زام ال�سكوت حال الغ�ضب، فعن اب���ن عبا�س �أن ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم قال: "علّموا، وي�سّروا ولا تُع�سّروا، و�إذا غ�ضب �أحدكم فلي�سكت، و�إذا غ�ضب �أحدكم 

فلي�سكت")4(. 

ق���ال ابن رجب: "فهذا دواء عظيم للغ�ضب؛ لأن الغ�ضبان ي�صدر منه في حال غ�ضبه من 
الق���ول ما يندم عليه في زوال غ�ضبه كث�ي�رًا من ال�سباب وغيره مما يعظم �ضرره، ف�إذا �سكت؛ 
زال ه���ذا ال�ش���ر كله")5(. وهو حالة حكاها الله – �سبحانه- عن نبيه مو�سى - عليه ال�سلام – 

ا	لعقل وفهم القر�آن، )275(. (((
�أخرجه البخاري، كتاب الآداب، باب الحذر من الغ�ضب، )5765(. 	(((

فتح الباري، )10/ 521-520(. 	(((
�أخرجه الهيثمي، مجمع الزوائد ومنبع الفوائد، كتاب الآداب، باب ما يقول ويفعل �إذا غ�ضب، )12993(. 	(((

جامع العلوم والحكم، )211-210(. 	(((



1436

 د.عبد الكريم بن عبد العزيز بن حمد ال�شملانالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

َّا �سَكَتَ عَن مُّو�سَى  عندم���ا " �سكن عنه الغ�ضب باعتذار �أخيه وتوبة الق���وم)1(، قال تعالى: )وََمل
لوَاحَ(")2(. قال القرطبي: "وقوله: )�سكت( لفظة م�ستعارة، �شبّه خمود الغ�ضب  بُ �أَخَذَ �أَ الغَ�ضَ
بانقط���اع كلام المتكلم، وهو �سكوته")3(. قال القا�سمي: "وم���راده بالمثل كونه ا�ستعارة مكنية؛ 

حيث �شبّه الغ�ضب ب�شخ�ص �آمر ناه، و�أثبت له ال�سكوت تخييل")4(.

3- كظم الغيظ: 
م���دح الله في كتاب���ه الم�ؤمنين بما فيهم م���ن �أخلاق ح�سنة، و�صفات فا�ضل���ة، من �إم�ساك 
الغ�ض���ب، والعفو ع���ن المخطئ، وختم ذلك بمحبته - جل وع�ل�ا- للمح�سنين في هذا الجانب، 
قال تعالى: )وَالكظِمِيَن الغَيظَ وَلعَافِيَن عَنِ النَّا�سِ وََّهللاُ يُحِبُّ المحُ�سِنِيَن()5(. قال الق�سطلاني: 
�سك على ما في نف�سه منه بال�برص ولا يظهر  " �أي الممُ�سكين الغيظ عن الإم�ضاء... وهو �أن ُمي

�أثرًا. والغيظ توقّد حرارة القلب من الغ�ضب")6(. 

ولما كان �إظهار الغ�ضب ب�أي لون من �ألوانه، مظنة لاات�صاف بال�شجاعة والقوة عند بع�ض 
الب�ش���ر؛ �أر�ش���د الر�سول الكريم - عليه ال�صلاة وال�س�ل�ام - �إلى �أن ال�شجاعة المطلقة تكون في 
�ضب���ط النف����س وثبات القلب بقوة الحل���م، فعن �أبي هريرة قال: ق���ال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: " لي�س 

ال�شديد بال�صرعة، �إنما ال�شديد الذي يملك نف�سه عند الغ�ضب")7(.

ذك���ر الق�سطلاني " والمراد بال�صرع���ة: من ي�صرع النا�س كثيًرا بقوت���ه، فنُقل �إلى الذي 
يملك نف�سه عند الغ�ضب، ف�إنه �إذا ملكها؛ كان قد قهر �أقوى �أعدائه و�شر خ�صومه")8(.

و�إن في تمكّ���ن الغ�ضب من الإن�سان؛ ت�سلّط النف����س الأمارة عليه؛ لذا وجب ردَّها و�صدَّها 
بالحل���م والتحل���م؛ و�إلا فقد ب���اء الإن�سان بالذنب. قال اب���ن القيم "و�أما النف����س الأمارة فهي 

�إر�شاد العقل ال�سليم، )276/3(. 	(((
�سورة الأعراف، من الآية )154(. 	(((

ا	لجامع لأحكام القر�آن، )459/2(. (((
محا�سن التنزيل، )189/5(. 	(((

�سورة �آل عمران، من الآية )134(. 	(((
�إر�شاد ال�ساري، )70/9(. 	(((

�أخرجه البخاري، كتاب الآداب، باب الحذر من الغ�ضب، )5763(. 	(((
�إر�شاد ال�ساري، )71/9(. 	(((
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المذمومة، ف�إنها التي ت�أمر بكل �سوء، وهذا من طبيعتها؛ �إلا ما وفقها الله، وثبّتها، و�أعانها")1(.

4- الاخت�صا�ص بالغفر وال�ستر: 
�أثن���ى الله في كتاب���ه الكريم على عب���اده الم�ؤمن�ي�ن، ومدحهم بما اخت�صوا ب���ه من تجنّب 
ثمِ  الكبائ���ر، وتحكّ���م فيما يعتريهم من غ�ضب �أو غيظ ، قال تعالى: )وَالَّذِينَ يَجتَنِبُونَ كَبئِرَ الإِ
بُواْ هُم يَغفِرُونَ()2(. قال �أبو ال�سع���ود: " �أي الكبائر من هذا الجن�س،  ذَا مَ���ا غَ�ضِ وَالفَوحِ����شَ وَ�إِ
والفواح����ش، و�إذا م���ا غ�ضب���وا ه���م يغف���رون، مع ما بع���ده عطف عل���ى الذين �آمن���وا، �أو مدح 
بالن�ص���ب �أو الرف���ع، وبناء يغفرون على ال�ضمير خبًرا له؛ دلالة عل���ى �أنهم الأخ�صاء بالمغفرة 
ح���ال الغ�ضب")3(. كما �أن في دفع الغ�ض���ب ومغالبته، والتجاوز عن مت�سببه؛ �إغلاق لباب فتنة 
عظي���م من الإيذاء للآخرين، �أو التعدي عليهم، �أو التلب�س بم�شكلات �سلوكية تجرّ �آثارًا �ضارة 
عل���ى الفرد والمجتمع. ذكر ابن عا�شور: "والفواح����ش مت�سببًا على القوة الغ�ضبية، مثل القتل، 
والجرح، وال�شتم، وال�ضرب �أعقب الثناء على الذين يجتنبونها، فذكر �أن من �شيمتهم المغفرة 
عند الغ�ضب: �أي �إم�ساك �أنف�سهم عن لااندفاع مع داعية الغ�ضب، فلا يغول الغ�ضب �أحلامهم، 
وجِ���يء بكلمة "�إذا" الم�ضمن���ة معنى ال�شرط والدالة على تحقّق ال�ش���رط ؛ لأن الغ�ضب طبيعة 

نف�سية لا تكاد تخلو عن نف�س �أحد على تفاوت")4(.

ويُقرّر الق�سطلاني وجه اخت�صا�ص الغ�ضب بلفظ الغفران بقوله: "وخ�صّ الغ�ضب بلفظ 
الغف���ران؛ لأن الغ�ض���ب على طبع النار، وا�ستيلاءه �شديد، ومقاومت���ه �صعبة؛ فلهذا خ�صّ الله 

بهذا اللفظ")5( 

ويجم���ل د. النغيم�شي م�ستويات معالجة الغ�ضب في خم�س���ة م�ستويات)6(: الم�ستوى الأول: 
الوقاي���ة، الم�ستوى الثاني: الع�ل�اج بالكظم، الم�ستوى الثالث: العلاج المعن���وي، الم�ستوى الرابع: 

العلاج ال�سلوكي، مثل:)ال�سكوت(، والم�ستوى الخام�س: العلاج اللفظي، مثل: )لاا�ستعاذة(.

ا	لروح، )339(. (((
�سورة ال�شورى، الآية 37. 	(((

�إر�شاد العقل ال�سليم، )34/8(. 	(((
ا	لتحرير والتنوير ) 111-110/25( (((

�إر�شاد ال�ساري، )70/9(. 	(((
ا	لغ�ضب، )26(. (((
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الفصل الثاني
المبحث الثاني

�أثر القر�آن الكريم في معالجة م�شكلة الكذب

، وعدًا كان  ق���ال الراغب: "ال�صدق والكذب �أ�صلهم���ا في القول - ما�ضيًا كان �أو م�ستقبًال
�أو غيره- ولا يكونان بالق�صد الأول �إلا في القول، ولا يكونان في القول �إلا في الخبر ودون غيره 

من �أ�صناف الكلام")1(. وقال الجرجاني "كذب الخبر": "عدم مطابقته للواقع")2(.

ويُع���دُّ الكذب م���ن �أقبح الذنوب؛ لأنه ينطوي على مدى م���ا في النف�س الب�شرية من مهانة 
مذموم���ة، ذك���ر ابن حزم �أنه " لا �شيء �أقبح من الكذب، وما ظنك بعيب يكون الكفر نوعًا من 
�أنواع���ه، فكل كفر ك���ذب، فالكذب جن�س، والكف���ر نوع تحته، وهو "متول���د من الجور والجبن 
والجه���ل؛ لأن الُج�ب�ن يُولّد مهانة النف�س، والكذَّاب مهين النف����س، بعيد عن عزتها")3(. وي�ؤكّد 
الغ���زالي �أن الك���ذب "من قبائ���ح الذنوب وفواح�ش العي���وب")4(. وفي و�صي���ة الحافظ الباجي 
لولديه يقول: " ومن �شُهر بال�صدق؛ فهو ناطق محمود، ومن عُرف بالكذب؛ فهو �ساكت مهجور 
مذموم، و�أقل عقوبات الكذاب �ألا يقبل �صدقه ولا يتحقّق حقه، وما و�صف الله – تعالى- �أحدًا 

بالكذب �إلا ذامًا له، ولا و�صف الله – تعالى- �أحدًا بال�صدق �إلا مادحًا له مُرَفَقًا به")5(.

وفي تحلي���ل كيفية اكت�ساب المرُاه���ق للكذب يظهر �إما من خلال �أنم���اط ال�سلوك ال�سائد 
في الأ�س���رة، �أو �أن لج���وء المراهق له لتبرير �أخطائه، و�إخفاء �أ�س���راره، والتخلّ�ص من المواقف 

المحرجة. 

ا	لمفردات، )مادة �صدق(، 277. (((
ا	لتعريفات، )مادة: كذب الخبر(، 70. (((

مداواة النفو�س وتهذيب الأخلاق، )71-70(. 	(((
�إحياء علوم الدين، )84(. 	(((

و�صية ال�شيخ الباجي لولديه، )35(. 	(((
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�أم���ا ما يتعلّق ب�أ�سباب الوقوع في الكذب، فتكون م���ن خلال الرغبة في تح�صيل مزيد من 
الم�صروف ال�شخ�صي، و�إبراز ال�شخ�صية من خلال �إ�ضحاك الآخرين كذبًا، �أو ت�سلية ومزاحًا، 

وربما �سخرية من غيرهم، والتخلّ�ص من مواقف محرجة)1(. 

�أثر القر�آن الكريم في معالجة �سلوك الكذب لدى الطلاب:
ب�ّن�يّ الله في كتاب���ه الكريم وجوب عبادته، وفر����ض على خلقه الفرائ����ض، و�أمرهم بعمل 
الطاع���ات واجتن���اب المعا�ص���ي؛ لأن في ذل���ك طريقً���ا لتح�صيل مر�ض���اة الله والف���وز بجنته، 
وتح�صيل �ألوان النعيم الظاهرة والباطنة في الدنيا والآخرة، قال ابن تيمية: "ومن المعلوم بما 
�أرانا الله من �آياته في الآفاق وفي �أنف�سنا، وبما �شهد به في الكتب،؛ �أن المعا�صي �سبب الم�صائب، 

والجزاء من �سيئات الأعمال، و�أن الطاعة �سبب النعمة")2(.

ولا ري���ب �أن خ�صل���ة الكذب من الخ�صال التي تجلب الم�صائ���ب على الفرد والمجتمع؛ لذا 
فق���د تكاثرت الآيات القر�آنية والأحاديث النبوية التي تح���ثُّ على التخلّق بال�صدق، والتحذير 

من الكذب، من خلال �إبراز الآثار العظيمة لكلا الأمرين، ومما ورد الت�أكيد عليه ما يلي:

1- عاقبة ال�صدق وعقوبة الكذب: 
يهت���م الإن�سان بما يجلب له التي�سير وال�سعادة في حيات���ه، ويحر�ص على البُعد عن كل ما 
يجلب له الم�شقة والعَنَت، وهذه الغاية �سيجدها في ملازمة ال�صدق، والتحرر من الكذب، قال 
دَّقَ بِالُح�سنَى()3(. قال �أب���و ال�سعود: "�أي �أعطى حقوق  تع���الى: )فَ�أَمَّا مَن �أَعطَى وَتَّقَ���ى ٥ وَ�صَ
ماله، واتق���ى محارم الله – تعالى- التي نهى عنها، و�صدق بالخ�صلة الح�سنى وهي الإيمان، 
�أو بالكلم���ة الح�سن���ى وهي كلم���ة التوحيد ... ف�سنُهيئ���ه للخ�صلة التي ت����ؤدي �إلى ي�سر وراحة، 
كدخ���ول الجنة...) وَ�أَمَّا مَن بَخِلَ(: �أي بمال���ه فلم يبذله في �سبيل الخير، وزهد فيما عنده – 
���رُهُ لِلعُ�سرَى(: �أي  تع���الى- )وَكَ���ذَّبَ بِلحُ�سنَى(: �أي بما ذكر من المع���اني الملازمة ... )فَ�سَنُيَ�سِّ

للخ�صلة الم�ؤدية �إلى الع�سر وال�شدة، كدخول النار ...")4(.

تربية المراهق بين الإ�سلام وعلم النف�س، )435(. 	(((
ا	لح�سبة، 136. (((

�سورة الليل، من الآيتين )6-5(. 	(((
�إر�شاد العقل ال�سليم، )166/9(. 	(((
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ولا يخفى ما ورد في الآيات ال�سابقة من تركيب بلاغي ي�ؤثر في القلب؛ ويعمل العقل تدبرًا 
، وهو ما يُ�سمّ���ى "المقابلة"، وهي "ذكر ال�شيء مع ما يوازيه في بع�ض �صفاته، ويُخالفه  وت�أم�لً�ًاا

في بع�ضها...")1(.

2- الترغيب في ال�صدق بو�صفه �سببًا للفوز:
يُو�صي الله عباده بو�صايا عظيمة، بما يُحقّق لهم النجاة والفلاح في الدنيا والآخرة، وبما 
يُبعده���م عن م�ضلات الفتن وقوارع الطريق، ومن ذلك و�صيته – �سبحانه- لخلقه بال�صدق، 
دِقِ�ي�نَ()2(، ومتى ما كان الإن�سان  ق���ال تعالى: )ي�أَيُّهَا الَّذِينَ ءَامَنُ���واْ اتَّقُواْ َّهللاَ وَكُونُواْ مَعَ ال�صّ
في الدني���ا مع �أهل طاعة الله ملتزمً���ا، ومطابق القول بالعمل، بعيدًا عن النفاق؛ ف�إنه يكون في 
الآخ���رة مع ال�صادقين في الجنة)3(. وا�ستظه���ر ابن عا�شور �أن هذه الآية خاتمة للآية ال�سابقة 
ولي�س���ت فاتح���ة عر�ض جديدة، قال اب���ن عا�شور: "فه���ذه الآية بمنزلة التذيي���ل للق�صة؛ ف�إن 
الق�ص���ة م�شتملة على ذكر قوم اتقوا الله، ف�صدقوا في �إيمانهم وجهادهم؛ فر�ضي الله عنهم، 
وذَكْرِ قوم كذبوا في ذلك، واختلقوا المعاذير وحلفوا كذبًا؛ فغ�ضب الله عليهم، فلمّا كان �سبب 
ف���وز الفائزين في هذه الأحوال كلها هو ال�صدق؛ لا جرم �أمر الله الم�ؤمنين بتقواه، وب�أن يكونوا 
في زم���رة ال�صادق�ي�ن، مثل �أولئك ال�صادق�ي�ن الذين ت�ضمّنتهم الق�ص���ة. والأمر "يكونوا" مع 

ال�صادقين �أبلغ في التخلق بال�صدق من نحو: ا�صدقوا")4(. 

3- ف�ضيلة ال�صبر على تكذيب �أهل الباطل:
�إن مم���ا يدعو الإن�سان �إلى التخلق بالف�ضائل والتجرّد م���ن الرذائل؛ ما يجده من عاقبة 
حمي���دة من ح�ص���ول الفلاح والن�صر عند ال�برص على تكذي���ب المبطلين الحا�صلة في ق�ص�ص 
بُواْ وَ�أُوذُواْ  واْ عَلَى مَ���ا كُذِّ ُ َرب ن قَبلِكَ فَ�صَ بَت رُ�سُل مِّ الأنبي���اء والمر�سلين، قال تعالى: )وَلَقَ���د كُذِّ
حَتَّى �أَتَىهُم نَ�صرُنَا()5(. ذكر القرطبي: "ف�برصوا على ما كُذبوا": �أي فا�برص كما �برصوا"، 

ا	لفوائد الم�شوق �إلى علوم القر�آن وعلم البيان، )166(. (((
�سورة التوبة، الآية )119(. 	(((
جامع البيان، )558/14(. 	(((

ا	لتحرير والتنوير، ) 54/11(. (((

�سورة لاانعام، من الآية )34(. 	(((
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و�أُوذوا حت���ى �أتاه���م ن�صرنا ": �أي عوننا: �أي ف�سي�أتيك ما وُع���دت به")1(. وفي ت�صدير الكلام 
بالآي���ة بالق�س���م ت�أكيد للت�سلي���ة، وتنوين "ر�س���لٌ" للتفخيم والتكثير)2(؛ ف����إن ال�برص في مجال 
الدع���وة �إلى الله – �سبحانه- لتحقيق عبادته؛ وتحمّل تكذيب �أهل الباطل و�أراجيفهم، نتيجة 

ح�سنة ت�ستجلب ن�صر الله - �سبحانه – لعباده المخل�صين.

4- م�ؤديات ال�صدق وم�آلات الكذب:
ير�شدن���ا نبين���ا محم���د صلى الله عليه وسلم �إلى ما في���ه �صلاحنا ور�شدن���ا، وتحقيق �سعادتن���ا في الدنيا 
والآخ���رة، كما يُر�شدنا �إلى �أن نبني �شخ�صياتنا بطريق���ة متوازنة �صالحة؛ ومن ذلك بيان ما 
ي�ؤدي �إليه ال�صدق بكل �ألوانه من ف�ضيلة، ور�شد، و�صلاح، و�إلى ما ي�ؤدي �إليه الكذب من رذيلة، 
وتي���ه، و�ضلال، عن �أبي وائل، عن عبدالله، قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: "�إن ال�صدق يهدي �إلى 
يقًا، و�إن الكذب يهدي �إلى  البر، و�إن البر يهدي �إلى الجنة، و�إن الرجل لي�صدق حتى يكتب �صدِّ
الفج���ور، و�إن الفجور يهدي �إلى النار، و�إن الرجل ليك���ذب حتى يكتب كذَّابًا")3(. قال النووي: 
"قال العلماء: هذا فيه حثّ على تحري ال�صدق، وهو ق�صده ولااعتناء به، وعلى التحذير من 
الك���ذب والت�ساه���ل فيه، ف�إنه �إذا ت�ساه���ل فيه كثر منه؛ فعُرف به، وكتب���ه الله لمبالغته �صدّيقًا 
�إن اعت���اده، �أو كذّابً���ا �إن اعتاده. ومعنى يكتب هنا: يحكم ل���ه بذلك، وي�ستحق الو�صف بمنزلة 

يقين وثوابهم، �أو �صفة الكذَّابين وعقابهم")4(. ال�صدِّ

 5- التحذير من الكذب بو�صفه خ�صلة من خ�صال النفاق:
يُح���ذّر الم�صطفى صلى الله عليه وسلم �أمته من التلبّ�س ب�صفة النفاق الذميمة، �أو لاات�صاف بخ�صلة من 
خ�صاله���ا؛ لما لها من تداعيات �سيئة في ا�ستج�ل�اب الم�شكلات ال�سلوكية الأخرى، عن عبدالله 
ا، ومن كانت فيه خ�صلة  ب���ن عمرو �أن النبي صلى الله عليه وسلم قال: " �أربع من كن في���ه كان منافقًا خال�صً
منهن؛ كانت فيه خ�صلة من النفاق حتى يدعها: �إذا �أُ�ؤتمن خان، و�إذا حدّث كذب، و�إذا عاهد 
غ���در، و�إذا خا�صم فجر")5(. ذكر النووي: "معن���اه �أن هذه الخ�صال خ�صال نفاق، و�صاحبها 

ا	لجامع لأحكام القر�آن، )417/6(. (((
�إر�شاد العقل ال�سليم، )127/3(. 	(((

�أخرجه م�سلم ، كتاب البر وال�صلة والآداب، باب قبح الكذب وح�سن ال�صدق وف�ضله، )2607(. 	(((
�شرح النووي ل�صحيح م�سلم، )160/16(. 	(((

�أخرجه البخاري، كتاب الإيمان، باب علامة المنافق، )34(. 	(((
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�شبيه بالمنافقين في هذه الخ�صال، ومُتخّلق ب�أخلاقهم، ف�إن النفاق هو �إظهار ما يُبطن خلافه، 
وهذا المعنى موجود في �صاحب هذه الخ�صال؛ ويكون نفاقه في حقِّ من حدّثه، ووعده، وائتمنه، 

وخا�صمه وعاهده من النا�س ...")1(.
6- تقرير منزلة ال�صادق بالميزان العقلي:

يقيم الله – �سبحانه – الحجة على المعاندين والمناوئين لعباده المخل�صين، من خلال بيان 
ان�ضب���اط �أحوالهم، وح�سن �سيرته���م؛ ا�ستدراجًا في �إقامة الابره�ي�ن والأدلة عليهم، وفي ق�صة 
ن ءَالِ فِرعَونَ يَكتُمُ �إِيمنَهُ  م�ؤم���ن �آل فرعون، يظهر ذلك جليًّا، قال تعالى: )وَقَ���الَ رَجُل مُّ�ؤمِن مِّ
كُم وَ�إِن يَكُ كذِبا فَعَلَيهِ كَذِبُهُ وَ�إِن يَكُ  نتِ مِن رَّبِّ يَ َّهللاُ وَقَد جَاءَكُم بِالبَيِّ �أَتَقتُلُونَ رَجًُال �أَن يَقُولَ رَبِّ
بكُ���م بَع����ضُ الَّذِي يَعِدُكُ���م �إِنَّ َّهللاَ لَا يَهدِي مَن هُوَ مُ�سرِف كَ���ذَّاب()2(. ف�إنّ من كان  ادِق���ا يُ�صِ �صَ
منهج���ه �سدي���دًا، ور�أيه م�ستقيمًا؛ تنتظم �أقواله و�أفعاله دون اخت�ل�اف �أو ا�ضطراب؛ ف�إنه حري 
بهداي���ة الله و�إر�شاده، ولو كان م���ن الم�سرفين الكذّابين لما ح�صل له ذل���ك)3(. ويُعقّب ابن القيم 
على ختام الآية بقوله: "�أي لو كان م�سرفًا كذابًا لما هداه الله بالنبوة، ولا ع�ضده بالبينات")4(.

7- عِظم ظلم الكذابين بالله وبر�سوله صلى الله عليه وسلم:
ي�ؤكّد الله �أن �أظلم الظلم هو من كذب على الله ون�سب �إليه ما لا يليق به، �أو كذّب بالقر�آن 
دقِ �إذِ جَاءَهُ �أَلَي�سَ ِيف جَهَنَّمَ  َّن كَذَبَ عَلَى َّهللاِ وَكَذَّبَ بِال�صِّ الكريم، قال تعالى: )فَمَن �أَظلَمُ ِمم
لكفِرِي���نَ()5(. قال ابن كثير: "�أي لا �أحد �أظلم من ه���ذا؛ لأنه جمع بين طرفي الباطل:  مَث���وى لِّ

كذب على الله، وكذب ر�سول الله، قالوا الباطل، وردّوا الحق")6(.

ولا ريب �أن في الدلالة البلاغية في ا�ستعمال لاا�ستفهام مجازًا مر�سًال �أو كناية؛ �إيماء �إلى 
�أن ال�سامع لا ي�سعه �إلا الجواب ب�أنهم �أظلم الظالمين)7(.

�شرح النووي ل�صحيح م�سلم، )47/2(. 	(((
�سورة غافر، الآية )28(. 	(((

تف�سير القر�آن العظيم، )128/7(. 	(((
ا	لفوائد الم�شوق، ) 236(. (((

�سورة الزمر، من الآية )32(. 	(((
تف�سير القر�آن العظيم، )88/7(. 	(((

ا	لتحرير والتنوير، ) 5/24(. (((
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الفصل الثاني
 المبحث الثالث

 �أثر القر�آن الكريم في معالجة م�شكلة ال�سلوك العدواني

ق���ال الراغب: "الع���دو: التجاوز ومنافاة لاالتئام، فتارة يعت�ب�ر بالقلب فيُقال له: العداوة 
والمع���اداة...")1(. وق���ال الجرج���اني: "العداوة: هي م���ا يتمكّن في القلب من ق�ص���د الإ�ضرار 
ولاانتق���ام")2(. ويُق�سّم د.عفيفي �أن���واع الظلم والعدوان في تناول���ه للنظرية الخلفية عند ابن 

تيمية �إلى:)3( 

الظلم المطلق: وي�شمل جميع الذنوب والمعا�صي.
ظلم الآخرين: ك�أخذ الأموال والح�سد.

ظلم النف�س. 

ما اجتمع فيه ظلم النف�س وظلم الآخرين، مثل: ا�ستغلال الن�ساء لإف�ساد المجتمع.
بينما يُق�سّم محمد فراج �أنواع ال�سلوك العدواني �إلى: عدوان مادي، وعدوان لفظي)4(.

ويجمل الأق�ص���ري)5( العوامل التي ت�ؤدي �إلى العدواني���ة في: التربية ال�ضاغطة المتزمتة، 
وثقافة الأ�سرة وفكرها، وا�ستخدام �أ�ساليب الق�سوة والعقاب البدني داخل الم�ؤ�س�سات التربوية، 
وال�صحبة ال�سيئة، وانعدام الأ�صدقاء، والت�أخر الدرا�سي، والحاجة للتقدير وتحمّل الم�س�ؤولية، 

والعوز المادي، وال�ضغوط الأ�سرية، والتوتر العائلي والت�صادمات الأ�سرية.

ا	لمفردات، ) مادة عدا(، 326. (((
ا	لتعريفات، ) مادة العداوة(، 110. (((

ا	لنظرية الخلقية عند ابن تيمية، )489(. (((
ا	لذكاء الوجداني وعلاقته بم�شاعر الغ�ضب، )114(. (((

كيف نفهم ال�شباب ونتعامل معهم، ) 117-115(. 	(((
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وي�ضي���ف المزيد)1( ما يتعلق بم�شاهدة �ألعاب الحا�س���وب الإلكترونية، وما تبنيه من عنف 
وتخريب.

وبالجملة فهي �أ�سباب متنوعة ومتفاوتة في ت�أثيرها ونتائجها، وقد بّني الله - �سبحانه – 
في كتابه �سبل الوقاية من تلك الأ�سباب.

�أثر القر�آن الكريم في معالجة م�شكلة ال�سلوك العدواني عند الطلاب:
يُب�ّن�يّ الله –ج���ل وعلا– للإن�سان الطريق الذي ينبغي �أن ي�سلك���ه في حياته، كما يُبّني – 
�سبحان���ه – �أن الإن�سان م�س�ؤول ع���ن �أعماله وت�صرّفاته ومحا�سب عليه���ا؛ لذا لابدّ من عناية 
رَ  الإن�سان بما ي�صدر عن جوارحه، قال تعالى:) وَلَا تَقفُ مَا لَي�سَ لَكَ بِهِ عِلمٌ �إنَِّ ال�سَّمعَ وَالبَ�صَ
ا في ال�سمع  وَالفُ�ؤَادَ كُلُّ �أُوْلئِكَ كَانَ عَنهُ مَ�س‍ولا()2(. قال الج�صا�ص: "فيه بيان �أن لله علينا حقًّ
والب�ص���ر والف����ؤاد، والمرء م�س�ؤول عما يفعل���ه بهذه الجوارح من لاا�ستماع لم���ا لا يحلّ، والنظر 
�إلى م���ا لا يج���وز، والإرادة لما يقبح")3(. ويختلف ما ي�صدر ع���ن تلك الحوا�س من خير �أو �شر؛ 
كم���ا �أن ما ي�صدر منها يتفاوت قل���ة �أو كثرة؛ و�إنما جاء الخبر بمراقبة النف�س الأمارة بال�سوء 
لأجل �صدّ الإيذاء، والعدوان، والظلم على الغير؛ لأن "المنحرفين، والجانحين، وذوي ال�سلوك 

ثّلون خطرًا على حياة الآخرين، ويكونون عن�صر قلق وا�ضطراب")4(. الم�ضاد للمجتمع ُمي
ومن �أبرز �آثار القر�آن الكريم في معالجة م�شكلة العدوان ما يلي:

�أ- الحثّ على التعاون والتكاتف بين الم�سلمين، وتنكّب طرق الظلم والعدوان:
ي�أمر الله – �سبحانه- عباده بكل ما فيه تعاون وتكاتف، وينهى - جل ثنا�ؤه – عن كل ما 
ِّ وَالتَّقوَى وَلَا تَعَاوَنُواْ عَلَى الإِثمِ وَالعُدونِ  يجل���ب الإيذاء والظلم، قال تعالى: )وَتَعَاوَنُواْ عَلَى الِرب
وَاتَّقُ���واْ َّهللاَ �إِنَّ َّهللاَ �شَدِي���دُ العِقَ���ابِ()5(. ي�ؤكّ���د القرطب���ي �أن التكرار في لفظ���يّ "بر وتقوى"؛ 

للت�أكيد والمبالغة، ونهي عن العدوان وهو ظلم النا�س")6(.

م�شكلات الأبناء وطرق علاجها، )12(. 	(((
�سورة الإ�سراء، الآية )36(. 	(((

�أحكام القر�آن، )29/5(. 	(((
علم النف�س لااجتماعي، )379(. 	(((

�سورة المائدة، من الآية )2(. 	(((
ا	لجامع لأحكام القر�آن، )47/6(. (((
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قال ابن كثير: "ي�أمر – تعالى- عباده الم�ؤمنين بالمعاونة على فعل الخايرت وهو البر، وترك 
المنكرات وهو التقوى، وينهاهم عن التنا�صر على الباطل، والتعاون على الم�آثم والمحارم")1(.

 وي�ستظهر ابن العربي العموم في تحريم الظلم ولااعتداء على الآخرين، ) �إنَِّ َّهللاَ لَا يُحِبُّ 
المعُتَدِينَ()2(. "وظاهر عمومها باق في كل حال، ومع كل �أحد، فلا ينبغي لم�سلم �أن يحمله بُغ�ض 
�آخر على لااعتداء عليه �إن كان ظالماً، فالعقاب معلوم على قدر الظلم، ولا �سبيل �إلى لااعتداء 

عليه �إن ظلم غيره، فلا يجوز �أخذ �أحد عن �أحد")3(.

ب- الدفع بالح�سنى وتجنّب العدوان:
يُب�ّن�يّ الله خُلقًا حميدًا لإزال���ة ما قد يطر�أ على العلاقات ب�ي�ن الب�شر من اختلاف وظُلم 
وعداوة، وهو مقابلة الإ�ساءة بالإح�سان، والفظاظة باللطف، قال تعالى: )وَلَا تَ�ستَوِي الَح�سَنَةُ 

ٌّ حَمِيم()4(.  ئَةُ ادفَع بِالَّتِي هِيَ �أَح�سَنُ فَ�إِذَا الَّذِي بَينَكَ وَبَينَهُ عَدوَة كَ�أَنَّهُ وَِيل وَلَا ال�سَّيِّ

ق���ال ابن عطية: "�آية جمعت م���كارم الأخلاق و�أنواع الحلم، والمعن���ى: ادفع �أمورك، وما 
يُعرّ�ض���ك مع النا�س، ومخالطت���ك لهم بالفعلة �أو بال�سيرة التي ه���ي �أح�سن ال�سير والفعلات، 
فمن ذلك بذل ال�سلام، وح�سن الأدب، وكظم الغيظ، والم�سامحة في الق�ضاء ولااقت�ضاء، وغير 

ذلك")5(. 

ق���ال اب���ن بطال: "والدفع بالتي ه���ي �أح�سن قد يكون بالقول كما يك���ون بالفعل")6(، ومن 
�ألوان الدفع بالتي هي �أح�سن يذكر الج�صا�ص: "قال بع�ض �أهل العلم: ذكر الله العدو ف�أخبر 
بالحيلة فيه؛ حتى تزول عداوته، وي�يرص ك�أنه ولي". قال: و�أنت ربما لقيت بع�ض من ينطوي لك 
على عداوة و�ضغن، فتبد�أه بال�سلام، �أو تب�سم في وجهه؛ فيلين لك قلبه، وي�سلم لك �صدره")7(.

تف�سير القر�آن العظيم، )10/3(. 	(((
�سورة المائدة، من الآية )87( 	(((

�أحكام القر�آن، )537/2(. 	(((
�سورة ف�صلت، من الآية )34(. 	(((

ا	لمحرر الوجيز، )16/5(. (((
�شرح ابن بطال ل�صحيح البخاري، )225/9(. 	(((

�أحكام القر�آن، )262/5(. 	(((
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ج- الانت�صار للم�سلم �ضد الظلم والعدوان: 
�إن م���ن عناية الإ�سلام بتقوية الروابط المجتمعية بين �أفراد الأمة، �أن يهتمّ الم�سلم ب�أخيه 
ا على  الم�سل���م عندما ي���راه في موقف قد ي�ض���رّه، ب�أن ي�ستب���ق �إلى حمايته والذود عن���ه؛ حر�صً
م�صلحت���ه، فعن �أن�س  قال: ق���ال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: "ان�ص���ر �أخاك ظالمً���ا �أو مظلومًا. قالوا: يا 
ر�س���ول الله، ه���ذا نن�صره مظلومًا، فكي���ف نن�صره ظالمًا؟ قال: ت�أخذ ف���وق يديه")1(. قال ابن 
بطال: "والن�صرة عند العرب: الإعانة والت�أييد، وقد ف�سّره الر�سول الله صلى الله عليه وسلم �أن ن�صر الظالم 
منعه من الظلم؛ لأنه �إذا تركه على ظلمه ولم يكفّه عنه؛ �أدّاه ذلك �إلى �أن يقت�صّ منه؛ فمنعك 
ل���ه مما يُوج���ب عليه الق�صا�ص ن�ص���ره..")2(. ولا نن�سى دور ال�شيط���ان في الو�سو�سة للم�ؤمن؛ 
ليُوقع���ه في الغ���ي، وال�ض�ل�ال، والعدوان، ذك���ر الق�سط�ل�اني: "نحجزه عن الظل���م؛ ف�إن ذلك 
ن�ص���ره: �أي منعك �إي���اه من الظلم؛ ن�صرك �إي���اه على �شيطانه الذي يغوي���ه، وعلى نف�سه التي 

ت�أمره بال�سوء وتطغيه")3(.

د- الو�صية بتُجنّب الظلم والعدوان: 
يُقرّر الر�سول الكريم صلى الله عليه وسلم المنهج الأ�سلم في تعامل الم�سلم، و�ضرورة العدل في التعاملات، 
وتلمّ����س الح���قّ، والعدول عن الظلم والحيف والع���دوان في �أي موقف؛ فعن عبدالله بن عمر - 
ر�ض���ي الله عنهما- �أخبره �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: "الم�سلم �أخو الم�سلم، لا يُظلمه، ولا يُ�سلمه، 
وم���ن كان في حاج���ة �أخي���ه؛ كان الله في حاجت���ه، وم���ن فرّج ع���ن م�سلم كربة؛ ف���رّج الله عنه 
كربة م���ن كربات يوم القيامة، ومن �ستر م�سلمًا؛ �ستره الله ي���وم القيامة")4(. قال ابن بطال: 
" ف����إن الله ح���رّم قليل الظل���م وكثيره... وباقي الحدي���ث حثّ على التع���اون، وح�سن التعا�شر 
والألفة، وال�ستر على الم�ؤمن وترك الت�سمّع به، والإ�شهار لذنوبه")5(. ولا يتوقّف الأمر عند عدم 
ظلم���ه؛ بل ينبغ���ي �أن ي�سلك الطرق التي تُ�ؤدي �إلى حمايته ممن يُح���اول �أن يُ�ؤذيه �أو ي�ضرّ به؛ 
لطبيع���ة العلاق���ات الطيبة بين الم�سلمين، قال الق�سط�ل�اني: ")لا يظلمه(: خبر بمعنى النهي؛ 

�أخرجه البخاري، كتاب المظالم، باب �أعن �أخاك ظالمًا �أو مظلومًا، ) 2312(. 	(((
�شرح ابن بطال ل�صحيح البخاري، )572/6(. 	(((

�إر�شاد ال�ساري، )255/4(. 	(((
�أخرجه البخاري، كتاب المظالم، باب لا يظلم الم�سلمُ الم�سلمَ ولا يُ�سلمه، ) 2310(. 	(((

�شرح ابن بطال ل�صحيح البخاري، )571/6(. 	(((
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لأن ظل���م الم�سلم للم�سلم ح���رام، )ولا ي�سلمه(: لا يتركه مع من ي�ؤذيه؛ بل يحميه")1(. وخاتمة 
الظل���م وخيمة، "ف����إن الظلم ظلمات يوم القيام���ة، والظالم مذموم من الخال���ق، مُبغ�ض �إلى 

الخلائق")2(.

هـ - الحذر من و�سو�سة ال�شيطان في بثّ العداوة: 
تعهّد �إبلي�س – �أخزاه الله – ب�إ�ضلال بني �آدم، وا�ستدراجهم �إلى الموبقات والمهلكات من 
ا يُرِيدُ ال�شَّيطنُ  خلال التحري�ش بينهم، و�إبعادهم عن طاعة الله - �سبحانه- قال تعالى: )�إَِّمنَ
دَّكُم عَن ذِكرِا َّهللِ وَعَنِ ال�صَّلَوةِ فَهَل  اءَ ِيف الَخمرِ وَالَمي�سِرِ وَيَ�صُ �أنَ يُوقِ���عَ بَينَكُمُ العَ���دوَةَ وَالبَغ�ضَ
�أَنتُ���م مُّنتَهُ���ونَ()3(. قال اب���ن بطّال: "وفيه دليل �أن ع���داوة الم�ؤمن للم�ؤمن عِ���دلَ ت�ضييع وقت 
ال�ص�ل�اة، والتفري���ط فيها، وفي ذك���ر الله - �سبحان���ه- لأن الله - �سبحان���ه- جمع بين جميع 
ذل���ك في تحريم���ه ال�سبب الذي يُوجب لأجل���ه ذلك، فحرّم الله - �سبحان���ه – الخمر والمي�سر 
لم�صلحة خلقه")4(. بل �إن ال�شيطان ي�سعى بكل ما �أوُتي من الجهد لإيقاع الخ�صومة والعداوة؛ 
وذل���ك لأجل �إيغار ال�صدور، وت�شتيت الكلمة، و�إ�ضع���اف الوقفة �أمام العدو، قال ابن عطية: " 
وباجتماع النفو�س والكلمة يُحمى الدين، ويُجاهد العدو، والبغ�ضاء تَنقُ�ض عُرى الدين، وتهدم 
ا يري���د ال�شيطان �أن ي�صدّ الم�ؤمن عن ذك���ر الله – تعالى- وعن  عم���اد الحماي���ة، وكذلك �أي�ضً

ال�صلاة..")5(.

�إر�شاد ال�ساري، )255/4(. 	(((
و�صية ال�شيخ الباجي لولديه، )37(. 	(((

�سورة المائدة، الآية )91(. 	(((
�شرح ابن بطال ل�صحيح البخاري، )38/6(. 	(((

ا	لمحرر الوجيز، )234/2(. (((
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الفصل الثالث

 أدوار المؤسسات التربوية في تفعيل أثر القرآن 

الكريم في معالجة المشكلات السلوكية للطلاب
نموذجًا" " المدر�سة: 

تقوم المدر�سة بدور كبير في مجال تربية الن�شء وتعليمهم، ومعالجة �سلوكياتهم الخاطئة، 
والأخ���ذ ب�أيديه���م �إلى الهداية وال�صلاح. ويتركّز العمل الم�ؤ�س�س���ي في المدر�سة على �أخلاقيات 

مهنية م�ستمدة من العقيدة الإ�سلامية المقررة في القر�آن الكريم وال�سُّنة النبوية)1(.

ا �إلى عملية تفعيل دور التربية الإ�سلامية في المناهج التعليمية)2(.  والحاج���ة �ضرورية جدًّ
�إ�ضاف���ة �إلى عملية �إدماج القيم الإ�سلامية في المناه���ج التعليمية وفق خطوات وا�ستراتيجيات 

معينة)3(.

ولع���ل من �أهم تلك القيم ما يتعلّق بقيم العدل وال�سلام)4(؛ لعلاقتها المبا�شرة ب�سلوكيات 
الطلاب، و�أثرها في تحقيق الأمن النف�سي، والبُعد عن لاانحراف، والزيغ، والم�شاكل.

ون�صو����ص القر�آن الكريم وال�سُّنة النبوية مُت�ضمن���ة لتلك القيم، وتحتاج �إلى مُعلم مبدع؛ 
ليقوم بتحقيق الأهداف المر�سومة.

ويتمثّ���ل دور المدر�سة التربوي تج���اه تربية الطلاب تربية �سلوكية قائم���ة على بناء القيم 
والمعتق���دات ال�صحيحة، والمب���ادئ النبيلة، ومعالج���ة ال�سلوكيات الخاطئ���ة في عملية تدري�س 

�أخلاقيات مهنة التعليم، )5(. 	(((
دليل تطوير �أ�ساليب �إدماج التربية الإ�سلامية في المناهج التعليمية، ) 33- 45(. 	(((

ا	لقيم الإ�سلامية في المنظومة التربوية، ) 86-65(. (((
دليل �إدماج قيم العدل وال�سلام في المناهج التربوية، ) 35- 95(. 	(((
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المقررات الدرا�سية، والأن�شطة المدر�سية الم�صاحبة، والإر�شاد الطلابي.

: عملية تدري�س المقررات الدرا�سية: �أولًا
تق���وم الإدارة العام���ة للمناه���ج ب���وزارة التعليم بدور كب�ي�ر في بناء المق���ررات الدرا�سية 
وت�أليفه���ا، وتُ�ش���كّل م���واد التربي���ة الإ�سلامية نِ�ص���اب الأ�سد؛ لم���ا لها من �أث���ر في غر�س القيم 

والمبادئ، وت�شكيل ال�شخ�صيات، وتهذيب ال�سلوك )1(.

ويعم���ل على تنفي���ذ تلك المقررات معلم���ون �أَكْفَاء يت���م �إعدادهم وتدريبه���م لهذا الأمر، 
ويقومون بمه���ام تنظيمية؛ بهدف تدري�س المقررات الدرا�سية في المدر�سة؛ لرفع م�ستوى جودة 

التعليم والتعلّم)2(.
ويمكن تفعيل �أثر القر�آن الكريم في معالجة �سلوكيات الطلاب من خلال ما يلي:

1( المق���ررات الدرا�سية: �أُلّفت المق���ررات الدرا�سية في مدرا�س التعليم العام وفق �سيا�سة 
وا�ضح���ة من�ضبط���ة، وتم �إدراج الن�صو����ص ال�شرعي���ة من الق���ر�آن الكريم وال�سُّن���ة النبوية في 
المحتوى الدرا�سي لم���واد: التف�سير، والحديث، والفقه، والتوحيد، كما �أن هناك درو�سًا للقر�آن 
الك���ريم " تلاوة وحفظًا". ولا ريب �أن لهذه المق���ررات الدرا�سية �أثرًا بالغًا للت�أثير الإيجابي في 

عقليات الطلاب، ومعالجة �سلوكياتهم.

2( المعل���م: يُعدُّ المعلم محور العملية التعليمية، ويخ�ضع لعملية �إعداد وتدريب م�ستمرين؛ 
لك���ي ي�ستطيع �أن ي�ؤثّر ت�أثيًرا �إيجابيًّا في طلابه، ويقوم ب�أدوار مهمة في غر�س القيم. و"عندما 
دّد  ار����س معل���م القر�آن التربية القيمية؛ ف�إن���ه يتعامل مع ثلاثة مح���اور �أ�سا�سية ورئي�سة ُحت ُمي
ملام���ح تربيته القيمي���ة للمتعلمين، وه���ي �أدواره: الذاتي���ة، والإجرائية، وت�صني���ف لااحتياج 
الحقيق���ي")3(. وق���د �أ�شارت وثيق���ة �أخلاقيات مهن���ة التعليم في مادتها الخام�س���ة �إلى طبيعة 
العلاق���ة بين المعلم وطلابه، ومدى �أهمي���ة التفكير ال�سليم، والحوار البنَّ���اء، والت�سامح، ونبذ 

دليل معلم العلوم ال�شرعية، )4(. 	(((
ا	لدليل التنظيمي لمدار�س التعليم العام )1434هـ - 1435هـ (، �ص 24. (((

ا	لدليل الإجرائي لدور معلم القر�آن في غر�س القيم، )71-70(. (((
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العنف)1(. 

ثانيًا: الأن�شطة المدر�سية الم�صاحبة:
تُع���دُّ الأن�شطة المدر�سية الجانب التطبيقي العملي لما يتعلّمه الطالب ويتلقّاه من معلومات 
ومعارف، وتُعرف ب�أنها: كل �سلوك تربوي يُخطّط لأن ي�ؤديه الطالب داخل الف�صل �أو خارجه، 
منف���ردًا �أو �ضمن مجموعة، ي�ستهدف به واحدًا ف�أكثر لأغرا�ض الن�شاط)2(. وتهدف �إلى تهيئة 
البيئ���ة التربوية داخ���ل المدر�سة وخارجها، وتنظي���م الابرمج المنا�سبة لممار�س���ة الأن�شطة غير 

ال�صفية المعززة لعميلتي التعليم والتعلم)3(.

كم���ا �أنه يُحدّد البُعد الروح���ي والبدني للطالب، وي�ساعد عل���ى ا�ستثمار الطاقات و�صقل 
المواهب، واكت�ساب المهارات؛ ولذا ينبغي �أن يكون مو�ضع عناية واهتمام)4(.

ويمك���ن �أن يُق�سّ���م الن�شاط �إلى: فردي، وجماعي، كما �أنه م���ن حيث مكان التنفيذ يُق�سّم 
�إلى داخ���ل المدر�سة وخارجها)5(. ومن���ه الن�شاط الم�سرحي، والمحا�ض���رات، وعر�ض الأ�شرطة 
المرئية، و�إقامة ال���دورات والرحلات)6(. وتتنوّع �أغرا�ض الأن�شطة ح�سب حاجات الم�ستفيدين، 
ومنها: تربوية، وعلمية، ونف�سية، واجتماعية)7(. ولكي يُحقّق الن�شاط �أهدافه؛ فلابد من وجود 
رائد للن�شاط يقوم بعملية التخطيط للابرمج، وتحديد لااحتياجات اللازمة لتنفيذه، ومراعاة 

ميول الطلاب، وعمل خطة عامة للأن�شطة ب�شكل متوازن)8(.

ومن خلال الأن�شطة المدر�سية يمكن ت�ضمين العديد من الابرمج المتعلقة بحلقات القر�آن 
الك���ريم في مُ�صلّى المدر�سة: تلاوة وحفظًا، و�إقام���ة الم�سابقات في ذلك، �إ�ضافة �إلى م�سابقات 
البح���وث العلمي���ة المتعلق���ة بالتف�سير، و�إلق���اء الكلمات والمحا�ض���رات التي م���ن ��شأنها �إظهار 

ميثاق �أخلاقيات مهنة التعليم، )12-10(. 	(((
دليل معلم العلوم ال�شرعية، )108(. 	(((

ا	لدليل التنظيمي لمدار�س التعليم العام، )30(. (((
حول التربية والتعليم، )270(. 	(((

دليل معلم العلوم ال�شرعية، )108(. 	(((
حول التربية والتعليم، )270(. 	(((

دليل معلم العلوم ال�شرعية، )110(. 	(((
ا	لدليل التنظيمي لمدار�س التعليم العام، )30(. (((
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هداي���ات الق���ر�آن الكريم و�أحكام���ه. وهذه الفعاليات العلمي���ة والثقافية من ��شأنه���ا �أن تُهذّب 
�سلوك الطلاب، وتزرع فيهم القيم والمبادئ الح�سنة، وتُبعدهم عن م�ساوئ الأخلاق.

ثالثًا: الإر�شاد الطلابي:
للإر�ش���اد الطلابي في مدار�س التعليم العام دور بارز م���ن حيث درا�سة حالات الطلاب، 
ومتابع���ة �شخ�صياتهم، وتحليل المواق���ف اليومية التي تحدث، ومعالج���ة الم�شكلات ال�سلوكية، 
�إ�ضافة �إلى الدور التكاملي مع الأ�سرة، و�سنعر�ض بع�ض النقاط المهمة حول الإر�شاد الطلابي، 

ودوره في تفعيل �أثر القر�آن الكريم في معالجة �سلوكيات الطلاب.

طّط���ة منظمة ته���دف �إلى م�ساعدة الطالب  يُع���رّف الإر�شاد الطلاب���ي ب�أنه: "عملية ُخم
لك���ي يفه���م ذاته، ويع���رف قدرات���ه، ويُنمّ���ي �إمكانياته، ويح���لّ م�شكلاته؛ لي�ص���ل �إلى تحقيق 
توافق���ه النف�سي، ولااجتماعي، والتربوي، والمهني، و�إلى تحقيق �أهدافه في �إطار تعاليم الدين 

الإ�سلامي")1(.

وي�ضطل���ع المر�شد الطلابي بمهام حيوية من خلال الإعداد والتخطيط للعمل الإر�شادي، 
والتّع���رّف على قدرات الط�ل�اب واتجاهاتهم، ودرا�سة الح���الات الفردي���ة ب�أنواعها، ودرا�سة 

الم�شكلات النف�سية ولااجتماعية، والتوا�صل مع الأ�سرة)2(.

ويتكامل دور المر�شد الطلابي مع المعلم في بناء �شخ�صية الطالب؛ حيث ي�ؤكد د. النغيم�شي 
�أن "بن���اء ال�شخ�صية يكون با�ستخدام الفعل، والحرك���ة، والن�شاط بدلًا من الو�صف والنمط ، 

وا�ستخدام العملية البنائية بدلًا من ا�ستخدام الأ�سماء الجامدة والقوالب المحددة")3(.

ويت�أكّ���د دور الإر�ش���اد الطلابي من خ�ل�ال الفعالي���ات والابرمج المقدم���ة للطلاب لأجل 
التخلّ���ق بال�سلوك ال�سوي؛ حي���ث �إن " �أكثر ال�سلوك الإن�ساني مكت�سب ع���ن طريق التعلم، و�أن 

�سلوك الفرد قابل للتعديل �أو التغيير ب�إيجاد ظروف و�أجواء تعليمية معينة")4(.

دليل المر�شد الطلابي، )11(. 	(((
ا	لدليل التنظيمي لمدار�س التعليم العام، )31(. (((

علم النف�س الدعوي، )333(. 	(((
دليل المر�شد الطلابي، )38( 	(((
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ويرتك���ز دوره على �ض���رورة اكت�شاف ميول الطلاب، وا�ستعداده���م، وقدراتهم الخا�صة؛ 
���ل �إلى تحلي���ل �شخ�صياتهم، وتحديد الفروق���ات الفردية بينه���م؛ وبالتالي و�ضع  لأج���ل التو�صّ

الابرمج العلاجية المنا�سبة لم�شكلاتهم)1(.

ه���ذا بالإ�ضافة �إلى �أهمي���ة اختيار المر�شد الطلاب���ي للأ�سلوب القيم���ي المنا�سب؛ لغر�س 
القي���م والمب���ادئ وفق متطلب���ات خ�صائ�ص النمو ل���كل مرحلة، وتحديد �أه���م لاا�ستراتيجيات 

والتطبيقات التربوية المنا�سبة في التربية القيمية)2(.

ويمك���ن �إجمال �أوج���ه تفعيل المر�شد الطلاب���ي لأثر القر�آن الك���ريم في معالجة �سلوكيات 
الطلاب في الآتي:

الم�ضامين الإثرائية، والعلمية، والثقافي���ة التي ي�ستخدمها المر�شد في معالجة ال�سلوكيات 
الخاطئة، �سواء م�ضام�ي�ن الحوار والمناق�شة المعتمدة على خلفية ثقافية، م�ستمدة من معاني، 
و�أح���كام، وفوائد متعلقة بالقر�آن الكريم وتف�س�ي�ره، �أو طلب حفظ مقاطع من القر�آن الكريم، 

�أو تلخي�ص تفا�سير معينة، �أو �سماع محا�ضرات متخ�ص�صة ....

الأ�سالي���ب والطرائق في �ضبط ال�سلوك، ولكي يحقّق المر�شد الطلابي �أهدافه في معالجة 
ال�سلوكي���ات الخاطئة؛ فلابد له من انتهاج �أ�ساليب وطرائق مميزة. ويُحدّد د. الح�سين جرنو 

ذلك في ثلاثة �أ�ساليب: الفورية والحيوية، والعلمية والواقعية، وجداول التعزيز)3(.

وهن���اك خط���وات عامة لع�ل�اج الم�ش���كلات ال�سلوكية تتركّز عل���ى �أربعة مح���اور: تحديد 
الم�شكلة، وتحليل الم�شكلة، والطرق العلاجية، وتقييم الطرق العلاجية)4(.

علم النف�س: الفروق الفردية وتطبيقاته التربوية، )149-121(. 	(((
ا	لدليل الإجرائي لدور معلم القر�آن في غر�س القيم، )128(. (((

�أ�ساليب الت�شويق والتعزيز في القر�آن الكريم، )240(. 	(((
دليل المر�شد الطلابي، )147(. 	(((
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خاتمة البحث: النتائج والتوصيات

: نتائج البحث: �أولًا
عمومية �أثر القر�آن الكريم للإن�س والجن، الم�سلم وغير الم�سلم.

تن���وع الآث���ار العامة للقر�آن الكريم في الدنيا والآخرة؛ فف���ي الدنيا: تثبت الخيرية لأهله، 
العامل�ي�ن به، وت�أتلف عليه القل���وب الم�ؤمنة، وتح�صل منه البركة للإن�س���ان، وتنتفي الح�سرة، 
ويع�ص���م ب���ه الإن�سان من فتنة الدجال، ومن و�سو�سة و�إغ���واء ال�شيطان. �أما في الآخرة في�شفع 

القر�آن لأ�صحابه، ويحتج لهم؛ كما �أن للقر�آن �أثر في رفعة منزلة �أهله يوم القيامة. 

�أن �أث���ر القر�آن الكريم: تلاوة، وحفظًا، وتدب���رًا؛ يُ�ساعد على تحقيق لاان�ضباط ال�سلوكي 
لجميع الفئات العمرية؛ حيث تزيد قراءة القر�آن من دافعية الإن�سان نحو الخير، وفاعليته في 
تح�صي���ل المعروف، والبُعد عن ال�شر و�أ�سبابه في القول والعمل. كما �أن حفظ القر�آن يُ�سهم في 
الطم�أنينة للقلب؛ مما ي�ؤدّي �إلى ا�ستقرار النف�س، وعدم الخو�ض في الم�شكلات ال�سلوكية. و�أن 
تدبّر القر�آن ي�ساعد على تنمي���ة العمليات العقلية للإن�سان، وزيادة مهاراته، وزيادة ح�صيلته 

العلمية؛ مما ي�ؤدّي �إلى ن�ضجه الفكري؛ ومن ثمَّ يُبعده عن �أ�سباب الم�شكلات ال�سلوكية.

العناي���ة الفائقة بالقلب في القر�آن الك���ريم؛ لأهمية عمل القلب وعظمه؛ وعلاقة �صلاحه 
ب�صلاح الجوارح وما ي�صدر عنها من ممار�سات وم�شكلات �سلوكية.

ظهور الأثر الق���ر�آني في معالجة ال�سلوكيات الخاطئة؛ من خلال قراءته وحفظه ومعرفة 
تف�سيره وتدبر �آياته. 

ثب���وت دور م�ؤ�س�سات التن�شئ���ة لااجتماعية مثل المدر�سة في تفعيل �أث���ر القر�آن الكريم في 
معالجة الم�شكلات ال�سلوكية للطلاب.
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ثانيًا: التو�صيات:
�ضرورة تكثيف تدري�س الق���ر�آن الكريم في المناهج الدرا�سية؛ بما يكفل تنمية لااتجاهات 

الطيبة، وتقويم ال�سلوك، وغر�س المفاهيم الح�سنة لدى الطلاب. 

�أهمي���ة الإعداد المتقدّم للقائم�ي�ن على العملية التربوية على �أ�سالي���ب، وطرائق، و�أدوات 
تعليم القر�آن الكريم وتوظيفها في عمليات الإ�صلاح التربوي.

�إن�ش���اء مراكز متخ�ص�صة للدرا�سات القر�آني���ة تُعنى ب�إبراز �أثر القر�آن الكريم، و�إعجازه 
في �شتى المجالات.

متابع���ة �إعداد الدرا�س���ات الميدانية المتخ�ص�صة التي تُبرز �آثار الق���ر�آن الكريم ال�شاملة: 
تلاوة، وحفظًا، وتدبرًا في مختلف مراحل النمو ) الطفولة، والمراهقة، والبلوغ، والعقل(.

�ض���رورة توظي���ف �أدوات التوا�صل والتقني���ات الحديثة في ن�شر �أثر الق���ر�آن الكريم بقدر 
الإمكان، و�إنتاج الابرمج في ذلك.

العناي���ة بتدبّر القر�آن الك���ريم؛ بو�صفه واجبًا �شرعيًّا، وبو�صف���ه �أداة من �أدوات الوقوف 
عل���ى المعاني، بما ي�ؤث���ر في ال�صياغ���ة ال�سليمة للعقل الب�ش���ري، ويدفعه �إلى التط���وّر والإبداع 

الح�ضاري. 

زي���ادة العناي���ة ولااهتم���ام بتدري�س القر�آن الك���ريم: تلاوة، وحفظًا، وتدب���رًا، من خلال 
التكام���ل في �أعمال م�ؤ�س�سات )الم�سج���د, والمدر�سة, والمنزل, والإع�ل�ام(؛ لتعزيز لااتجاهات 

الإيجابية لدى الطلاب.
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 الزهـرة الأ�سوـد
• الدرجة العلمية: دكتـوراه علم التدريـ�س 	
• الوظيفة الحالية: �أ�ستاذ محا�ضر بق�سم العلوم لااجتماعية	
• الجـامعة: جـامعة ال�شهيد حمه لخ�ضر - الـوادي)الجزائر(	
• الهاتف: 00213782246712	
• 	lassouedzohra2016@gmail.com :البريـد الإلكتـروني

ل عليها: * �آخر �شهادة مح�صّ
• �ص علم التدري����س �سنة 2014 جامعة قا�صدي 	 دكت���وراه عل���وم في علم النف�س: تخ�صّ

مرباح ورقلة.

* الم�سار المهني:
• م�ست�ش���ارة للتوجيه والإر�شاد المدر�س���ي والمهني منذ دي�سمبر 2001 �إلى غاية نوفمبر 	

.2010
• �أ�ست���اذة متعاق���دة بجامعة التكوي���ن المتوا�صل ورقل���ة منذ �سبتم�ب�ر 2006 �إلى غاية 	

جويلية 2013.
• �أ�ستاذة جامعية دائمة منذ 22 نوفمبر 2010 �إلى يومنا هذا.	

* بع�ض المقالات المن�وشرة:
• الإج���راءات التربوي���ة لدع���م ال�صحة النف�سي���ة للتلاميذ، من�شور بمجل���ة مقاربات، 	

جامعة زيان عا�شور الجلفة، العدد 15، �أوت 2015، �ص-�ص: 59- 69.
• �أهمي���ة التدري�س الم�صغّر في تدريب الطلبة المعلمين، من�شور بمجلة درا�سات، جامعة 	

عمار ثليجي الأغواط، العدد 34، جانفي 2015، �ص-�ص: 56-48.
• الإج���راءات ال�صفّي���ة الم�ساهم���ة في تفعيل طرائ���ق التدري�س، من�ش���ور بمجلة العلوم 	

الإن�ساني���ة ولااجتماعي���ة، جامعة قا�صدي مرباح ورقلة، الع���دد 16، �سبتمبر 2014، 
�ص-�ص:330-321.
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• الممار�سات التدري�سية الإبداعية لدى الأ�ستاذ الجامعي من وجهة نظر طلبته، درا�سة 	
ا�ستك�شافي���ة من وجه���ة نظر طلبة جامع���ة ورقلة، من�ش���ور بمجلة العل���وم الإن�سانية 
ولااجتماعي���ة، جامعة قا�صدي مرب���اح ورقلة، العدد 12، �سبتم�ب�ر 2013، �ص-�ص: 

.141-131

• ر�ؤى في التدري����س الإبداعي، من�شور بمجل���ة درا�سات، جامعة عمار ثليجي الأغواط، 	
العدد 20 ب، جوان 2012، �ص-�ص: 65-54.
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التطبيقات التربوية المت�ضمنة في �سورة )ال�ضحى( و�سبل 
توظيفها في �إثارة الدافعية لدى المتعلم

د. الزهرة الأسود
جامعة ال�شهيد حمه لخ�ضر بالوادي )الجزائر(
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* ملخ�ص البحث:
تلع���ب الدافعي���ة دورا حا�سما في عملية التعلم؛ فهي تمثّل المع���زّز الأقوى لا�ستمرار التعلم 
والمدعّم الأكبر لح�صول النجاح لدى المتعلم، وعليه من المفيد �أن يتناولها المربون بالبحث عن 
تطبيقاته���ا التربوية في مج���ال التعليم المدر�سي كو�سيلة لمعالجة �ضع���ف مخرجات الم�ؤ�س�سات 

التعليمية.

والمت�أمّ���ل في �سورة )ال�ضح���ى( يجد �أنها زاخ���رة بالأ�ساليب والتطبيق���ات التربوية التي 
ت�ساهم في �إثارة وتعزيز الدافعية لدى المتعلم، بدءا بخلق جوّ ي�سوده الطم�أنينة والأمن النف�سي 

و�صولا �إلى تحقيق النجاح والتطلع �إلى الم�ستقبل بتفا�ؤل و�إيجابية.

هذه التطبيقات التربوية؛ هي ما �سيتناوله البحث الحالي علّها تكون عونا للمدر�سين على 
تحقيق �أهداف التعلم وتح�سين مخرجات الم�ؤ�س�سات التعليمية.

* مقدمة:
ي عن �سبل  ي�سعى المربّون �إلى �إيلاء مو�ضوع الدافعية للتعلّم �أهمية بالغة بالبحث والتق�صّ
�إثارته���ا وتعزيزها لدى المتعل���م، باعتبارها تمثّل عوام���ل نف�سية تحرّك �أف���كار المتعلم وميوله 

لممار�سة �أن�شطته التعليمية، وبالتالي فهي تعتبر م�ؤ�شرا جيّدا للتنب�ؤ بالأداء المدر�سي.

هذا؛ وتتبدى �أهمية الدافعية من الوجهة التربوية كونها هدفا تربويا في ذاتها، فا�ستثارة 
دافعي���ة الط�ل�اب وتوجيهها وتولي���د اهتمامات معين���ة لديهم، تجعلهم يقبل���ون على ممار�سة 
ن�شاط���ات معرفية وعاطفية وحركية خارج نطاق العم���ل المدر�سي وفي حياتهم الم�ستقبلية، هي 

من الأهداف التي ين�شدها �أي نظام تربوي )ن�شواتي،2003، 206(.

و�إن ا�ستث���ارة دافعية المتعلمين فيما يقدّم لهم من خابرت ويعر�ض لهم من مواقف، تعمل 
على تن�شيط وتحريك تفاعلهم الن�شّط مع هذه الخابرت والمواقف، كما ت�سهم في توجيه انتباههم 
وتكيّ���ف جهوده���م نحو تحقيق هدف التح�صي���ل، وتعمل على حثّهم للا�ستم���رار في �أن�شطتهم 

الذهنية، وزيادة �إيجابيتهم حتى يت�سنى لهم تحقيق الهدف التعليمي )قطامي،1993(.  
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وعلي���ه، تعدّ الدافعية للتعلم �ضرورة �أ�سا�سية لح���دوث التعلم، وترجع كثير من م�شكلات 
العملي���ة التعليمية �إلى انعدام دافعية التعلم لدى المتعلمين �أو �إلى انخفا�ضها )الطنّاوي،2001 

.)147،

كما يرى "كيلر" )1987( �أن غياب الدافعية لدى المتعلمين ربما يعزى �إلى عوامل كجهل 
المدر�سين ب�أهمية الدافعية في عملية التعلم، �أو لعدم قدرتهم على �إثارة الدافعية لدى الطلاب 

نحو تعلم خابرت معينة )الزغلول،2012، 227(. 

وم���ع �إيماننا ب�أن القر�آن الكريم ينبغي �أن ت�ؤخذ منه قواعد ال�سلوك وغيرها، ف�إن المت�أمّل 
في �س���ورة ال�ضحى يجد �أنها زاخرة بالأ�ساليب والتطبيق���ات التربوية التي ت�ساهم في ا�ستثارة 
الدافعي���ة لدى المتعلمين، مما ي���دل على ال�سبق القر�آني للمذاه���ب الب�شرية في حلّ الم�شكلات 
المعا�صرة لا�سيما م�شكلات العملية التعليمية وما يت�سبّب في انخفا�ض الدافعية لدى المتعلمين.

ومن هذا المنطلق، جاء هذا البحث ليبرز �أهم التطبيقات التربوية التي جادت بها �سورة 
ال�ضحى، و�أهم �أ�ساليب �إثارة الدافعية لدى المتعلم التي تداولتها �أدبيات البحث في علم النف�س 
والتربية، لنخل�ص في الأخير �إلى تقديم �صيغة تربوية للا�ستفادة من تلك التطبيقات التربوية 

في ا�ستثارة الدافعية لدى المتعلم.
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المبحث الأول

�سورة ال�ضحى مو�وضعاتها ومقا�صدها وتطبيقاتها التربوية:

ورد في "تف�س�ي�ر الجلالين" �أن �سورة ال�ضحى مكّي���ة و�آياتها �إحدى ع�شرة �آية، نزلت بعد 
�سورة الفجر، ولما نزلت كّرب صلى الله عليه وسلم �آخرها ف�سنَّ التكبير �آخرها، وروى الأمر به خاتمتها وخاتمة 

كل �سورة بعدها؛ وهو الله �أكبر �أو لا �إله �إلا الله والله �أكبر.

* المطلب الأول: سورة الضحى: موضوعاتها ومقاصدها

�أبط����أ الوح���ي عن الر�سول صلى الله عليه وسلم �أياما وهو بمكة حتى �ش���قّ عليه وجزع جزعا �شديدا حتى 
قيل له �إنّ ربك قد قلاك وودّعك، فنزلت هذه ال�سورة تخبره �أن ربه ما ودّعه وما قلاه. 

)ال�سامرائي،2002، 109(

كم���ا نزلت هذه ال�سورة لتب�شّر النبي صلى الله عليه وسلم بر�ضا ربه تعالى عليه، ولت�سوق جانبا مهّما من 
نع���م خالقه عليه، ولتر�شد �أمته من خلال �شخ�صه الكريم بالمداومة على مكارم الأخلاق التي 

من مظاهرها العطف على اليتيم والإح�سان �إلى ال�سائل والتعريف بنعم الله تعالى.

 )ح�سين ونعمان،ب ت، 87(

فنزل هذا الفي�ض من الودّ والحب والرحمة والإينا�س والقربى والأمل والر�ضا والطم�أنينة 
واليقين. 

)قطب،ب ت، 4603(

وعليه، ف�إن مو�ضوع �سورة ال�ضحى الحديث عن �شخ�صية النبي صلى الله عليه وسلم، وقد ت�ضمنت جملة 
من المقا�صد، يمكن �إيجازها على النحو الآتي: )الزحيلي،ب ت، 673-665( 
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- ابتد�أت ال�سورة بالق�سم الإلهي العظيم على �أن الله عزّ وجل ما قلا ر�سوله ولا �أبغ�ضه ولا 
هجره ولا تركه، و�إنما هو محل العناية الربانية، وهو عظيم القدر عند الله تعالى: )وَال�ضُّحَى 

(١) وَاللَّيْلِ �إِذَا �سَجَى (٢) مَا وَدَّعَكَ رَبُّكَ وَمَا قَلَى (٣.

ٌ لَّكَ مِنَ الْأُوَىل (٤. - ثم ب�شّره ربّه ب�أن م�ستقبله �أف�ضل من ما�ضيه؛ فقال: )وَلَلْآخِرَةُ خَْري

ى (٥. �ضَ ْ - كما ب�شّره بعطاء جزيل؛ فقال: )وَلَ�سَوْفَ يُعْطِيكَ رَبُّكَ فََرت

- ث���م ع���دّد الله تعالى نعمه عل���ى ر�سوله صلى الله عليه وسلم قب���ل �إر�ساله، وك�أنه قال: م���ا تركناك وما 
 ْ قلين���اك قبل �أن اخترناك وا�صطفيناك، فتظن �أنّا بعد الر�سالة نهجرك ونخذلك؛ فقال: )�أََمل

الًّا فَهَدَى (٧) وَوَجَدَكَ عَائًِال فَ�أَغْنَى (٨. يَجِدْكَ يَتِيمًا فَ�آوَى ٦ وَوَجَدَكَ �ضَ

- ثم �أمره ربه ببع�ض الأخلاق لااجتماعية، وب�شكره على هذه النعم؛ فقال:

* )فَ�أَمَّ���ا الْيَتِيمَ فََال تَقْهَرْ (٩)(؛ قال مجاه���د ومقاتل: لا تحقر اليتيم؛ فقد كنت يتيما، 
وقال الفرّاء: لا تقهره على ماله فتذهب بحقّه ل�ضعفه )الرم�ضاني،2006، 408(. 

* )وَ�أَمَّا ال�سَّائِلَ فََال تَنْهَرْ (١٠)(؛ قال الح�سن: �أما �إنه لي�س بال�سائل الذي ي�أتيك، ولكن 
طالب العلم، وهذا قول يحي بن �آدم قال: �إذا جاءك طالب العلم فلا تنهره، والتحقيق �أن الآية 

تتناول النوعين )�سليم و�آخرون، 2010، 209(.

ثْ (١١)(؛ �أي حدّث بنعمة الله، لكن تحدث بها �إظهارا للنعمة  كَ فَحَدِّ * )وَ�أَمَّا بِنِعْمَةِ رَبِّ
و�شكرا للمنعم، لا افتخار بها على الخلق )العثيمين، 2003، 244(.

وج���اء في "التبيان في �أق�سام القر�آن": والتحقي���ق �أن النعم تعمّ هذا كله ف�أمر �أن لا ينهر 
ث بنعم الله عليه في الدي���ن والدنيا )عن ال�سامرائي، 2002،  �سائ���ل المعروف والعلم و�أن يحدِّ

.)120

فح���ريّ بالإن�سان �أن يتذكّر نعم الله عليه لي�شكره عليه���ا وليحافظ عليها، و�أن يثق بيقين 
الله في معاونة المبتلين فيكون بذلك من ال�شاكرين.
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* المطلب الثاني: التطبيقات التربوية المستنبطة من سورة الضحى:

تمثّ���ل التطبيق���ات التربوي���ة الترجمة الحقيقية للجان���ب النظري، وفي ه���ذا التناول هي 
تعك�س الأ�ساليب التربوية التي تزخر بها �سورة ال�ضحى والتي يمكن �أن ي�ستفاد منها في مجال 

التربية والتعليم على وجه التحديد.

�سيت���م تن���اول هذه الأ�سالي���ب والتطبيقات التربوية كم���ا وردت تباعا عل���ى �ضوء ال�سورة 
الكريمة:   

* التطمين والب�شرى: 
ابت���د�أت �سورة ال�ضح���ى بالق�سم الثنائي، والغر�ض منه تطم�ي�ن الر�سول صلى الله عليه وسلم بعدم ترك 

الله تعالى �إياه، وتذكيره بف�ضله عليه، وتب�يرشه بالنعمة العظيمة )مح�سن، 2012، 188(.

ويج���د "�سيد قطب")1386ه( �أن للق�سم في هذه ال�س���ورة �صلة بم�شاعر النف�س ومظاهر 
الحي���اة، ل���ذا يبدو في ت�ص���وّره �أن الله �سبحانه وتعالى يق�سم بهاتين الآيت�ي�ن: )وَال�ضُّحَى (١) 
ذَا �سَجَى (٢)( ليربط بين ظواه���ر الكون وم�شاعر النف�س ويوحي �إلى القلب الب�شري  وَاللَّيْ���لِ �إِ
بالحياة المتجاوبة مع هذا الوجود الجميل فيعي�ش ذلك القلب في �أن�س هذا الوجود غير موح�ش 

ولا غريب فيه فريد. 

)ح�سين ونعمان، ب ت، 90(

وقد حملت هذه ال�سورة للنبي صلى الله عليه وسلم �أجمل الب�شرى، ملقية في نف�سه الطم�أنينة، معدّدة ما 
�أنع���م الله به علي���ه، وك�أنه تعالى يقول لر�سوله: �إنّ من �أنعم علي���ك بكذا وكذا لم يكن ليتركك 
ولا ين�ساك بعد �أن هيّ�أك لحمل �أمانته، و�أعدّك للا�ضطلاع ب�أعباء ر�سالته، فلا تحزن على ما 
كان م���ن فترة عنك، ولا يكن في �صدرك حرج منها، فما ذلك �إلا لتثبيت قلبك، وتقوية نف�سك 
عل���ى احتمال م�شاقّها.. ثم ذكر له ما يثلج �صدره، وم���ا فيه كمال الطم�أنينة والب�شرى؛ فقال: 
(٤)( .. ثم زاده في الب�ش���رى فقال: )وَلَ�سَ���وْفَ يُعْطِيكَ رَبُّكَ  ٌ لَّكَ مِ���نَ الْأُوَىل )وَلَلْآخِ���رَةُ خَ�يْ�رْر

ى (٥)(. �ضَ ْ فََرت

 )المراغي،1946، 183- 184(
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* الرعاية والعناية:
 كما �أق�سم الله تعالى على لااعتناء بر�سوله صلى الله عليه وسلم، فقال:" مَا وَدَّعَكَ رَبُّكَ"؛ �أي: ما تركك 
من���ذ اعتنى بك، ولا �أهملك منذ ربّاك ورعاك، بل لم يزل يربّيك �أح�سن تربية، ويعليك درجة 

بعد درجة ) ال�سّعدي، 2006، 924(.  

وم���ا ورد في جواب الق�س���م واختيار كلمة "ال���رب" و�إ�ضافتها �إلى المخاط���ب �أن�سب �شيء 
ه���ا هن���ا و�أدلّ عل���ى الرعاية والعناية، ف����إن الربّ هو المربّ���ي والمر�شد والمال���ك وال�سيّد فكيف 
يودّع���ك ويقليك و�أن���ت عبده ور�سوله، وهو �سيّدك ومولاك �أخرجك من الظلمة �إلى نور الوحي 

والر�سالة؟.

)ال�سامرائي، 2002، 113(

كما �أن علّة ا�ستعمال القر�آن الكريم لفظة "رب" في هذا المقام دون غيرها لما تعنيه هذه 
اللفظ���ة م���ن معنى، �إذ الأ�ص���ل فيها التربية؛ وه���ي �إن�شاء ال�شيء حالا فح���الا �إلى حدّ التّمام، 
يق���ال: ربّه، وربّ���اه، وربّبه، و�أن الله تعالى �أولى ر�سوله الك���ريم صلى الله عليه وسلم عناية خا�صة منذ ن��شأته، 
لك���ي يع���دّه �إعدادا تاما لحمل �أعباء الر�سالة فنا�سب ه���ذا لاا�ستعمال مع نفي الترك والبغ�ض 

عنه.

 ) مح�سن، 2012، 191(

* التكريم بالعطاء وتحقيق الر�ضا:
يذك���ر حرج���ان ) 2013، 308- 309( �أن الله تعالى يعد نبي���ه صلى الله عليه وسلم بجزيل العطاء حتى 
يبل���غ درجة الر�ض���ا، وقد جاء العطاء في ال�سورة مطلقا لم يح���دد، �إنما ي�شمل هذا العطاء كل 
�ص ب�شيء معّني �إكراما للر�سول الك���ريم صلى الله عليه وسلم وتو�سيعا للعطاء، وكذلك �أطلق  �ش���يء ولم يخ�صّ
الله تع���الى فع���ل الر�ضا كما �أطلق العطاء فجعل العطاء عاما وجعل الر�ضا عاما وذكر المعطي 
�أي�ض���ا وه���و الرب، وعلينا �أن نتخيّل كيف يكون عطاء ال���رب؟ والعطاء على قدر المعطي، وهذا 
كل���ه في���ه تكريم للر�سول صلى الله عليه وسلم، كذلك في �إ�ضافة �ضمير الخطاب )الكاف في ربك( تكريم �آخر 

للر�سول صلى الله عليه وسلم.
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�إنّ م���ا وعد الله ر�سوله الك���ريم في هذه ال�سورة من �أنه �سوف يعطيه فير�ضى هو من �أجلّ 
النع���م، ذل���ك �أن الر�ضا في الحياة هو �أ�سا�س لاا�ستق���رار والطم�أنينة والهناء وال�سعادة وراحة 

البال، ف�إن فقد الر�ضا حلّت الهموم وحلّ القلق وال�شقاء وعموم دواعي النكد.

ولا يك���ون الإن�سان مرتاح���ا ولا هانئا �إلا �إذا عمّ الر�ضا جميع جوانب حياته، ف�إن فقد من 
جانب منها فقد الإن�سان من راحته وا�ستقراره بقدر ذلك الجانب، ولذلك �أطلق �سبحانه الر�ضا 
ى" ولم يقيّ���ده ب�شيء لا بمال ولا جاه ولا غيرهم���ا )ال�سامرائي،2002،  �ضَ ْ لنبيّ���ه؛ فق���ال:" فََرت

.)115

* التذكير بالنعم:
وهنا يذكّر الله عزّ وجل الر�سول صلى الله عليه وسلم ما كان من ��شأن ربه معه منذ �أول الطريق لي�ستح�ضر 
في خاطره جميل �صنع ربه به ومودّته له، وفي�ضه عليه، وي�ستمتع با�ستعادة واقع الرحمة والودّ 
والإينا����س الإله���ي، وهو متاع فائق تحييه الذك���رى على هذا النحو البدي���ع )حرجان، 2013، 

 .)310

* النهي عن القهر والزجر:
نه���ى الله عزّ وجل نبيّ���ه الكريم عن �أمرين: قهر اليتيم وزج���ر ال�سائل، لما لهما من �أكبر 
الأث���ر في التعاط���ف والتع���اون في المجتمع، ولم���ا فيهما م���ن ال�شفقة بال�ضعف���اء وذوي الحاجة 

)المراغي، 1946، 185(.

 لا تقه���ر يتيما؛ �أي لا تذلّه بل ارفع نف�سه بالأدب وهذّبه بمكارم الأخلاق ليكون ع�ضوا في 
جماعتك ينفعها وتنتفع به، ولا يف�سده التذليل والهوان فيكون جرثومة ف�ساد يتعدى �أذاها �إلى 

كل من يخالطها من �أمتك )عبده، 1923، 112(.

ولا تنه���ر ولا تزج���ر �سائ�ل�ا؛ �أي لا تغلظ عليه ولك���ن �أعطه وردّه ردا جمي�ل�ا، وقل له قولا 
ح�سنا، وقيل: �أي لا تكن جبارا ولا متكابر ولا فحّا�شا ولا فظّا على ال�ضعفاء من عباد الله.

)ال�سامرائي، 2002، 119(
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* ال�شكر والثناء:
 ق���ال مقاتل: ا�شكر هذه النّعمة التي ذكرتُ في هذه ال�سورة، والتحقيق �أن النّعم تعمّ هذا 

ث بنعم الله عليه في الدّين والدّنيا. كلّه، ف�أُمِرَ �أن لا ينهر �سائل المعروف والعلم، و�أن يحدِّ

)الرم�ضاني، 2006، 408(

وق���د ت�ضاف���رت ن�صو����ص الكتاب الكريم عل���ى بيان ف�ضائ���ل نعمة ال�شك���ر، ومعرفة هذه 
الف�ضائل تدعو �إلى �شحذ الهمّم والقلوب لتكون �شاكرة لله تعالى مطيعة له؛ ومن هذه الف�ضائل:

- منزلة ال�شكر �أعلى المنازل؛ وهي فوق منزلة الر�ضا وزيادة، فالر�ضا مندرج من ال�شكر، 
وال�شكر ن�صف الإيمان، فالإيمان ن�صفان: ن�صف �شكر ون�صف �برص.

- ال�شكر طريق الر�ضا، ف�إن داوم العبد على ال�شكر ر�ضي الله له �شكره وقبله منه، فر�ضا 
الرب عن عبده �إنما يكون ب�شكر العبد له.

و�أم���ا التح���دّث بنعمة الله؛ فهو �صورة م���ن �صور ال�شكر للمنعم يكمله���ا البّر بعباده، وهو 
المظهر العملي لل�شكر، والحديث ال�صامت النافع الكريم )حرجان، 2013، 317-316(. 
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المبحث الثاني

الدافعية للتعلم مفهومها ووظائفها و�أ�ساليب �إثارتها لدى المتعلم

* المطلب الأول: الدافعية للتعلم: مفهومها ووظائفها

تزخر �أدبي���ات البحث في علم النف�س والتربية بتعريفات متنوّعة ومتعدّدة حول م�صطلح 
الدافعي���ة للتعلم، ولعل التنوّع في �ضبط المفهوم يرجع بالأ�سا�س �إلى تعدّد نظريات علم النف�س 
واخت�ل�اف وجهات نظره���ا حوله، ولا ي�سعنا في ه���ذا المقام �سرد جمي���ع التعريفات ح�سب كل 

نظرية و�إنما لااكتفاء بتناول ما يخدم مو�ضوع البحث الحالي. 

تعتبر الدافعية للتعلم حالة داخلية لدى المتعلم تحرك �أفكاره ووعيه، وتدفعه �إلى لاانتباه 
للموق���ف التعليم���ي والقيام بالأن�شطة الت���ي تتعلق به، ولاا�ستم���رار في �أداء هذه الأن�شطة حتى 

يتحقّق التعلم كهدف للمتعلم )توق، قطامي، عد�س، 2003(.

كم���ا تمثّ���ل مجموعة من الم�شاعر التي تدف���ع المتعلم �إلى لااندم���اج في الأن�شطة التعليمية 
المختلفة بما ي�سهم في تحقيق الأهداف التعليمية المن�شودة )الطنّاوي،2011، 147(.

ولما كانت الدافعية و�سيلة لتحقيق �أهداف التعلم؛ فهي ت�سعى بدورها �إلى تحقيق الوظائف 
التالية:

تعم���ل الدافعي���ة على جمع الطاق���ة اللازمة لممار�س���ة ن�شاط ما، مما ي����ؤدي �إلى تن�شيط 
�سلوك الفرد ودفعه �إلى القيام بعمل من �أجل �إزالة التوتر و�إعادة الج�سم �إلى لااتزان ال�سابق 

)الداهري،2005، 181(.

كما تعمل على تحديد مجال الن�شاط ال�سلوكي الذي يوجّه �إليه الفرد اهتماماته من �أجل 
تحقيق �أهداف و�أغرا�ض معينة، فال�سلوك بدون وجود دافع ي�صبح ع�شوائيا وغير هادف.

 )القذافي،1998، 173(
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والدافعية ت�ساعد المتعلم على تح�صيل المعرفة والمهارات وغيرها من الأهداف، فالمتعلمين 
الذي���ن يتمتعون بدافعية يتم تح�صيله���م الدرا�سي بفاعلية �أكبر، في حين المتعلمين الذين لي�س 

لديهم دافعية عالية قد ي�صبحون م�صدر �سخرية داخل الق�سم )عمر،1987، 95(.

* المطلب الثاني: أساليب إثارة الدافعية لدى المتعلم:

وت�شم���ل مختلف الإج���راءات والأ�سالي���ب التي ي�ستخدمه���ا المعلم من �أجل �إث���ارة دافعية 
المتعلمين نحو التعلم والعمل على تعزيزها والحفاظ على ا�ستمراريتها.

�إنّ �إدراك المعل���م لأهمية الدافعية للتعلم ودوره في �إثارتها لدى المتعلم ي�ؤثر ب�شكل �إيجابي 
عل���ى نواتج التعلم وي�ساه���م في تح�سين العملية التربوية، لذا يق�ت�رح الباحثون في علم النف�س 
والتربي���ة ع���دّة �إجراءات و�أ�سالي���ب ت�ساعد المعلم عل���ى ا�ستثارة دافعية المتعلم�ي�ن نحو التعلم 

وتعزيزها، وت�ؤدي �إلى تح�سين م�ستوى تح�صيلهم الدرا�سي، وفي ما يلي �أهم هذه الأ�ساليب:

- جع���ل بيئة ال�ص���فّ �آمنة �سيكولوجي���ا، فالحاجة �إلى الأمان يمك���ن تحقيقها من خلال 
الجوّ العام في غرفة ال�صفّ )�سليم، 2004، 304(.

- بن���اء من���اخ �صفّ���ي تتوافر في���ه ال�ش���روط الكفيلة ب�إ�شب���اع حاجات المتعلم�ي�ن للانتماء 
واح�ت�ارم الذات، وا�ستبعاد �أية عوامل تهديدية تثير قلق المتعلمين ومخاوفهم.. وت�ؤدي بالتالي 

�إلى �إحباط دافعيتهم وف�شلهم )ن�شواتي،2003، 222(.

- العم���ل عل���ى تنمي���ة العواط���ف الإيجابية ل���دى المتعلمين؛ مث���ل الثق���ة في قدرتهم على 
الإنج���از، و�أن يكون المتعلم ق���ادرا على توجيه ت�سا�ؤلات كثيرة عن مو�ض���وع التعلم، و�أن نجعل 
المتعل���م �أك�ث�ر تركيزا واهتماما بالمو�ض���وع المدرو�س، وتجنّب ا�ستثارة العواط���ف ال�سلبية عنده 

)�إبراهيم وح�سب الله، 2002(.

- العم���ل على تنظي���م الأن�شطة التعليمية ال�صفّية ب�شكل يراع���ي حاجات المتعلم وقدراته 
وا�ستعدادات���ه، والمعلم الكفء هو الذي يمتلك القدرة على الوقوف على حالة المتعلم الداخلية 
الت���ي تدفعه �إلى لاانتب���اه �إلى الموقف التعليم���ي، والقيام بن�شاط موجّ���ه ولاا�ستمرار فيه حتى 
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يتحقّق الهدف )قطامي،2004(. 

- تحقي���ق الإ�شباع لدى المتعلمين؛ حيث ينطوي ه���ذا الأ�سلوب على خلق القناعة والر�ضا 
ل���دى المتعلم�ي�ن بالإنج���از �أو التح�صيل ال���ذي حقّقوه م���ن تعلم المحتوى من خ�ل�ال ا�ستخدام 
المعزّزات والمكاف�آت المختلفة لأداءاتهم كالعلامات والثناء والمديح، ولوحات ال�شرف، و�شهادات 
التقدير، وعر�ض �أعمال المتعلم في ال�صفّ �أو المدر�سة، �إ�ضافة �إلى ت�أكيد �أهمية وقيمة النتائج 

�أو التح�صيل الذي حقّقه المتعلمون وعزو ذلك �إلى جهودهم وطاقاتهم الذاتية.

- تزويد المتعلم بمتطلبات التعلم القبلية وم�ساعدته على تذكّر التعلم ال�سابق ذو العلاقة 
للا�ستفادة منه في التعلم الجديد.

- ا�ستخ���دام الأمثلة ال���واردة في البيئة التي يعي�ش فيها المتعل���م )الزغلول،2012، 229-
.)230

- ا�ستخدام التغذية الراجعة لتعريف المتعلم بنتائجه الإيجابية )الزبيدي،2003(.
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المبحث الثالث

�سبل توظيف التطبيقات التربوية المت�ضمنة في �سورة ال�ضحى في �إثارة 
الدافعية لدى المتعلم

�إنّ المت�أمّل في جملة التطبيقات التربوية الم�ستنبطة من �سورة ال�ضحى يجدها تعك�س �أهم 
الأ�سالي���ب التي ي�ستخدمها المعل���م في �إثارة الدافعية لدى المتعلمين ورف���ع �أدائهم التح�صيلي، 
والتي ينبغ���ي �أن ي�ستفاد منها في تحقيق �أهداف التعلم وتح�س�ي�ن العملية التعليمية-التعلّمية، 
وه���ذا بدوره ي�ؤكّد على ال�سبق القر�آني في ح���لّ الم�شكلات المعا�صرة لا�سيما الم�شكلات التربوية 

وما يت�سبّب في انخفا�ض دافعية المتعلمين نحو التعلم والتح�صيل والإنجاز. 

وعلي���ه، �سيتم تقديم �صيغ���ة تربوية للا�ستفادة من تلك التطبيق���ات التربوية في ا�ستثارة 
الدافعية لدى المتعلم، ويمكن �إجمال هذه ال�صيغة فيما يلي:

* تحديد الوقت المنا�سب للتعلم:
�أ�ش���ار الزحيل���ي )ب ت، 668( �إلى �أن الله خ�صّ وقت ال�ضح���ى بالذكر لأنه وقت اجتماع 
النا����س، وكمال الأن�س بعد وح�شة زمان الليل، وذكر ال�ضحى هو �ساعة من النهار، وذكر الليل 

كلّه �إ�شارة �إلى �أن �ساعة من النهار في الإنتاج توازي جميع الليل.

و�أ�ش���ار ح�س�ي�ن )2007، 27- 33( �إلى فائ���دة وقت ال�ضحى في التعل���م �أن �ضوء ال�شم�س 
ي�ساعد في تنظيم العمليات الحيوية في الج�سم، كما ي�ساعد في تح�سين البيئة وال�صحة البدنية 
والنف�سي���ة وتحفي���ز الن�شاط، كما يبعث �ضي���اء ال�شم�س على الن�ش���اط والحركة .. ويبعث على 
الف���رح وال�سرور والأمل والتفا�ؤل والت�أمل والتفكّر في الإب���داع وجمال الوجود، بحثا عن الغاية 

من الوجود ومن الحياة، وهو �صميم الغاية من التعلم.   

* توفير مناخ �صفّي مفعم بالأمن النف�سي:
ذكرن���ا فيما �سب���ق �أن الق�سم الإلهي جاء لغر�ض التطمين وحمل الب�شرى على نف�س النبي 
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صلى الله عليه وسلم بع���د فت���ور الوحي وحزنه على انقطاعه، فجاء المدّد الرب���اني ين�ساق عذبا زلالا على قلبه 
صلى الله عليه وسلم، وج���اءت الب�شرى ب�أن يا نب���يّ الله ما ودّعناك وما قليناك بع���د �أن هي�أناك لحمل �شرف 

الأمانة.

والطم�أنة والب�شرى من الناحية ال�سيكولوجية هي �إ�شباع الحاجة �إلى الأمن؛ هذه الأخيرة 
ت�ستث���ار عند الفرد عندما ي�شع���ر بالتهديد وعدم لاا�ستقرار، ولا يقت�ص���ر ال�شعور بالأمن هنا 

على الجانب المادي بل يتعداه �إلى الجانب النف�سي والمعنوي �أي�ضا.

والمتعل���م داخل ال�صفّ بحاج���ة �إلى �أمن نف�سي ليتعلم �سلوك المب���ادرة ويمار�س ن�شاطاته 
التعليمي���ة بحري���ة وتلقائية، ل���ذا يتوجّب على المعل���م �أن يوفّر مناخا �صفّيا �آمن���ا لتحقيق دافع 
الفهم والمعرفة، ف�ضلا عن �إثارة دافع التعلم لدى المتعلم من �أجل تح�سين �أدائه التح�صيلي. 

* و�ضع برامج تعزيز منا�سبة:
وق���د جاء ج���واب الق�س���م ليمنح النب���ي صلى الله عليه وسلم كل كرامات الدني���ا والآخرة، ب���دءا بتعهده 
بالرعاي���ة الإلهي���ة، ثم تبليغه ب�أن الخير المر�صود له في الآخ���رة خير له من ذاك الذي كان في 

الأولى، ثم وعده بالعطاء حتى يبلغ درجة الر�ضا.

هذه الكرامات هي بمثابة تعزيزات خ�صّ الله بها ر�سوله تكريما له وتعظيما ل��شأنه صلى الله عليه وسلم.

والتعزي���ز م���ن الناحي���ة ال�سيكولوجي���ة يعمل على زي���ادة فعالي���ة التعلم، وزي���ادة فعالية 
م�شاركة المتعلمين في الأن�شطة التعليمية داخل ال�صفّ، لذا يحتاج المتعلم �إلى ال�شعور بالانتماء 
وتقدير الذات، فينبغي على المعلم �أن ي�شعره بالاهتمام ولاانتماء �إلى ال�صفّ الدرا�سي من باب 
الرعاي���ة والعناية به واحترام ذاته )�سليم،2003، 502(، و�أن ي�ستخدم التعلم من �أجل �إ�شباع 

حاجات المتعلم للنجاح مما يبعث على تحقيق الر�ضا لديه بالتح�صيل والإنجاز.

و�إنّ الحكم���ة في التعام���ل مع المتلقي طالب���ا كان �أو متعلما من خلال �ش���دّ �أزره وت�شجيعه 
وتحفيز طاقاته الكامنة وتعزيز ثقته بنف�سه )حرجان، 2013، 320(.

ه���ذا؛ وت�ؤكّ���د النظري���ات لاارتباطي���ة وال�سلوكي���ة عل���ى �أهمي���ة دور التعزي���ز في التعلم، 
وعل���ى قدرت���ه على ا�ستث���ارة دافعي���ة المتعلم وتوجي���ه ن�شاطات���ه، وي�أخذ التعزي���ز في الأو�ضاع 
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التعليمي���ة �أ�ش���كالا متنوعة؛ كالإثابات المادي���ة، والعلامات المدر�سي���ة، والن�شاطات الترويحية 
)ن�شواتي،2003، 221(.

كم���ا ي�ؤمن علماء ال�سل���وك ب�أهمية المكاف�أة المادي���ة، فدعاة ت�شكيل ال�سل���وك ي�ؤمنون ب�أن 
ال�سل���وك يت�شكّل ع���ن طريق التدعيم، ف����إذا لم يتعلم التلاميذ فمعنى ذل���ك �أنه لم يقدّم لهم 

الباعث الحقيقي والمدعّمات �أو المعزّزات الم�شبعة )�سليم، 2004، 307(.

وعلي���ه، ي�ستطيع المعلم و�ضع برامج تعزي���ز منا�سبة ت�ستثير دافعية المتعلمين التح�صيلية، 
وتعزّز رغباتهم في النجاح.

* ا�ستثارة حاجات المتعلمين للإنجاز والنجاح:
كم���ا وردت �أدلة ج���واب الق�سم تحمل تعداد نعم الله على نبيه صلى الله عليه وسلم لتقوية قلبه وت�شجيعه 
عل���ى ال�سير في طريقه التي اختارها الله له؛ وهي طريق محمودة العواقب �سليمة المغاب، فهو 
يبثّ في نف�سه الطم�أنينة فالذي �أولاه كل هذه النعم ورعاه كل هذه الرعاية وانتدبه لهذا الأمر 

ما كان لي�ضيعه �أو يخيّب �أمله )ح�سين ونعمان، ب ت، 101- 102(.
وهن���ا وج���ب �أن ننبّه �إلى �ضرورة تبديد م�شاعر الخ���وف والقلق من الف�شل لدى المتعلمين 
وم�ساعدته���م على تحقيق النج���اح من خلال تزويدهم بالفر�ص المنا�سب���ة، وكذا عزو النجاح 
لجهود المتعلم وتعزيز ال�شعور لديه ب�أنه عن�صر فعّال في عملية التعلم )الزغلول،2012، 230(.
كم���ا تبّني بع����ض نظريات الدافعي���ة �أن حاجات الف���رد للإنجاز والنج���اح متوافرة لدى 
جميع الأفراد ولكن بم�ستويات متباينة، وقد لا يبلغ م�ستوى هذه الحاجات عند بع�ض الطلاب 
ل�سب���ب �أو لآخر حدا يمكّنهم من �صياغة �أهدافهم وبذل الجهود لتحقيقها، لذلك يترتب على 
المعل���م توجيه انتباه خا�ص لمثل ه�ؤلاء الطلاب، وبخا�صة عندما يظهرون �سلوكا يدل على عدم 

رغبتهم في �أداء �أعمالهم المدر�سية.
�إن تكلي���ف الطال���ب ذي الحاج���ة المنخف�ض���ة للإنجاز والنج���اح بمهام �سهل���ة ن�سبيا ي�ضمن 
نجاحه فيها، والإقلال من قيمة النتائج غير المرغوب فيها والمترتبة عن الف�شل يمكن �أن ي�ؤديا �إلى 

ا�ستثارة حاجة هذا الطالب للإنجاز وزيادة م�ستوى رغبته في النجاح )ن�شواتي،2003، 220(.

* تجنّب �صعوبات فر�ص النمو:
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وم���ا ترتّب على م���ا �سبق؛ جاءت التوجيهات الربانية �إلى �إك���رام اليتيم والنهي عن قهره 
وك�س���ر خاطره و�إذلاله، و�إلى �إغناء ال�سائل مع الرفق ب���ه، والتحدث بنعمة الله �شكرا للمنعم، 
ولم���ا ل�شكر النعمة من ف�ضائل تدعو �إلى �شحذ الهمّ���م والقلوب لتكون �شاكرة لله تعالى مطيعة 

له )حرجان، 2013، 316(.
وم���ن التوجيه���ات التربوي���ة في هذا ال�ش����أن �أن يتحلى المعلم بالرفق والل�ي�ن في تعامله مع 

الطلاب، مما ينعك�س ذلك على تجاوبهم وتفاعلهم مع الأن�شطة التعليمية.
و�إذا كان المعل���م يخل���ق مواق���ف ت�سبّب �ضعفا وتوت���را وقلقا، ف�إن طلابه �س���وف يف�ضلون 
ال�سلام���ة بعدم ا�شتراكهم، ولكنه �إذا قلّل الأخطاء ف����إن الطلاب �سوف ي�شتركون حتى �أولئك 

الذين لا ي�شعرون بالأمان )�سليم،2003، 503(.
هذا؛ وي�ضيف ح�س�ي�ن )2007، 151- 226( جملة من التوجيهات التربوية الم�ستمدة من 

توجيهات الإ�سلام الإن�سانية، منها:

• �أن ن�أخ���ذ العبرة والدر����س ب�أن نفتّ�ش عن الموهوبين والعظم���اء من تحت ركام الفقر 	
واليت���م والحرمان، فكم م���ن موهوب �ضاعت موهبته تح���ت ركام الفقر والحرمان، 
ول���و توفرت الرعاية المنا�سبة له�ؤلاء المحروم�ي�ن لح�صد المجتمع من نتاج عبقريتهم 

وعظمتهم الكثير.
• هم على الطلاب بعلمهم.	 �ضرورة توا�ضع �أهل العلم وعدم تكّرب
• الحر�ص على بناء النف�س وتطويرها.	
• تربي���ة الن�شء عل���ى التخطيط لا�ستق���رار حياته���م وتقدّمها واختي���ار الأعمال التي 	

ت�ساه���م في رقيّهم الفك���ري والنف�سي، والت�أكي���د لهم على �أهمي���ة التعليم والتدريب 
المهني في تقدّمهم الوظيفي والمهني.

• �شك���ر نعمة ت���وّيل الوظائف العام���ة في المجتمع و�أداء حقّها ال���ذي يتمثل في �إخلا�ص 	
الموظف في عمله والقيام بواجباته خير قيام.
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الخاتمة

بع���د هذه الجولة الماتعة في رحاب �سورة ال�ضحى يتّ�ضح ب�أنها زاخرة بالوم�ضات التربوية 
الهادف���ة، حيث ابت���د�أت بالتفا�ؤل والإ�شراق بوقت ال�ضحى، ث���م بال�سكينة والأمن بوقت الليل، 
وق���د نزلت لتطمئن النب���ي صلى الله عليه وسلم با�ستمرار المدد الرباني وزفّ الب�ش���رى بنعم الله الجليلة، ثم 
ذك���ر الله تع���الى بما �أولى على نبيّه صلى الله عليه وسلم من الرعاية والعناية، ثم ب�شّره بنيل �أعظم الكرامات 
في الآخ���رة، وختم الخطاب القر�آني بتذكيره صلى الله عليه وسلم بالنع���م التي حباه الله بها و�أردفها بو�صايا 

مقابل تلك النعم، ليكون ترتيب الآيات على نحو ما ورد هو �أمثل ترتيب و�أن�سب.

كم���ا اتّ�ض���ح من خلال التطرّق �إلى �أدبيات البحث في عل���م النف�س والتربية حول �أ�ساليب 
ا�ستث���ارة الدافعية ل���دى المتعلم، �أن المربّون ينبّهون �إلى �ض���رورة �إ�شباع حاجات المتعلم للأمن 
ولاانتم���اء وتقدير الذات، بالإ�ضاف���ة �إلى تنويع و�سائل التعزيز الإيجابي بما ي�ضمن لاا�ستفادة 

الق�صوى من الطاقات الب�شرية وتخريجها لخدمة المجتمع على نحو �أف�ضل.

وعليه، ف�إن القر�آن الكريم قد حاز في هذا الم�ضمار ق�صب ال�سبق لنقرَّ ب�أن تلك الوم�ضات 
التربوي���ة التي اقتب�ست من �أن���وار �سورة ال�ضحى هي بمثابة تطبيق���ات تربوية ينبغي توظيفها 
في ا�ستث���ارة الدافعية للتعلم ل���دى المتعلمين من �أجل تحقيق �أهداف التعلم وتح�سين مخرجات 

الم�ؤ�س�سات التعليمية.
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 عبد الرحمن بن العربي تلي .

• الم�ؤ�س�سة التعليمية : جامعة لوني�سي علي- البليدة -2- الجزائر.	
• كلية الآداب و العلوم لااجتماعية.	
• ق�سم العلوم لااجتماعية	
• دائرة علم النف�س وعلوم التربية 	
• التخ�ص�ص: علوم التربية .	
• الوظيفة �أ�ستاذ جامعي 	
• الرتبة: �أ�ستاذ محا�ضر 	
• الجن�سية:جزائرية	
• تاريخ ومكان الميلاد: 14مار�س 1959 ب ولاية ب�سكرة	
• الحالة العائلية : متزوج عدد الأولاد : 10 	
• الهاتف المحمول : 00213774513728 	
• 	 rahim.telli@gmail.com : البريد الإلكتروني

ال�شهادات العلمية :
• �شهادة التعليم المتو�سط 75/74.	
• �شهادة البكالوريا �شعبة العلوم 79/78.	
• �شهادة اللي�سان�س في العلوم البيولوجية 83/82 جامعة باب الزوار .	
• �شهادة الكفاءة المهنية للتفتي�ش لتعليم الأ�سا�سي1991.	
• �شهادة الماج�ستير علوم التربية 2000/99 جامعة الجزائر 2 بوزريعة .	
• �شهادة الدكتوراه علوم التربية   2012/2011  جامعة الجزائر 2 بوزريعة .	
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الت�أليف و الن�شر :
• كتاب الجيولوجيا العامة ، دار ال�شهاب باتنة ، 1992.	
• دليل الأ�ستاذ لتدري�س العلوم الطبيعية ، دار الج�سور ، الجزائر ، 2009 .	
• �سل�سلة المرحلة لاابتدائية في التربية العلمية و التكنولوجية / مناهج ا لإ�صلاح التربوي الجديد 	

مع مجموعة من الم�ؤلفين ، دار ال�شهاب ، الجزائر ،2008/2007/2006/2005/2004.
• ن�شر عدة مقالات تربوية في جريدة المحرر الأ�سبوعية .	
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العزوف عن العمل وعلاجه في �وضء القر�آن الكريم

عبد الرحمن بن العربي تلي
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الملخ�ص:
يتن���اول المقال قيم���ة العمل في الكتاب وال�سن���ة النبوية ال�شريفة حيث �أب���رز �أن العمل هو 
�أحد عنا�صر الر�ؤية الكونية التي ف�سر بها هذا الوجود ثم �صلة الإيمان بالعلم والعمل ومفهوم 
العم���ل و�أبعاده في لاا�سلام؛ البع���د الأول: العمل للعي�ش ويت�ضمن �أن هذا الأخير �صدقة وجهاد 
والعم���ل كح���ق والعمل كواجب و�أن���ه يحقق للإن�سان لااكتف���اء النف�سي والذهن���ي ولااجتماعي 
ويحف���ظ كرام���ة لاان�س���ان ويحقق الأم���ن لااجتماعي  والبع���د الثاني يت�ضم���ن  العمل لتحقيق 
ال�شهود الح�ضاري لاا�سلامي �أي العمل بين �صحة لاا�سلام و�صلاحيته في الواقع و�أخاير البعد 

الثالث :العمل للآخرة .
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�أ�سباب اختيار المو�وضع:
- ف�ش���و ظاه���رة العزوف ع���ن العم���ل في الع���الم لاا�سلامي،وانعكا�سها ال�سلب���ي في حياة 

الم�سلمين؛ من فقر ومر�ض وجوع
• الف�صل بين الإيمان والعمل.	
• ت�ضيي���ق مفهوم العمل وتجزئته في البحث عن لقم���ة العي�ش وعدم اعتباره من �صلب 	

العبادة.

الأهداف:
• �إبراز قيمة العمل وربطها بتقدم المجتمعات لاا�سلامية �أو تخلفها.	
• تبي���ان قيمة العم���ل ب�أبعاده الثلاثة: العمل للعي�ش والعم���ل لل�شهود الح�ضاري والعمل 	

للآخرة.
• �إب���راز قيم���ة العمل الف���ردي والعمل الجماع���ي في القر�آن الك���ريم والحديث النبوي 	

ال�شريف.
• تحفي���ز الم�سلمين على الأخذ بالأ�سب���اب للخروج من التبعية الذليلة لغير الم�سلمين في 	

الغذاء والك�ساء والدواء وال�سلاح.

المنهج: يحدد المنهج �أي درا�سة علمية عاملان هما:

هدف الباحث وزمن البحث
والبح���ث ال���ذي بين �أيدين���ا زمنه الحا�ضر واله���دف هو تحليل ظاه���رة العمل من خلال 

الوحيين، وعليه فالمنهج المتبع في هذه الدرا�سة هو المنهج الو�صفي التحليلي.
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خطة البحـــــــــــــــــــــــــــــث
مقدمة:

الم�شكلة: وتم ابرازها من خلال العنا�صر التالية:
1-1 �صلة الإيمان والعلم بالعمل.

1-2  �صلة العلم بالعمل عند ال�سلف.
1-3  مظاهر العزوف عن العمل عند الم�سلمين.

علاج الم�شكلة في �وضء الكتاب وال�سنة:
* مفهوم العمل و�أبعاده في الا�سلام:

البعد الأول: العمل للعي�ش.
�أ- العمل للعي�ش �صدقة وجهاد.

ب- ذم الت�سول والعمل بين الحق والواجب.
جـ- العمل بين الفردية والجماعية.

د- العمل لتحقيق لااكتفاء الج�سدي والنف�سي والذهني ولااجتماعي.
البعد الثاني: العمل لتحقيق ال�شهادة على النا�س.

�أ- العمل لإقناع النا�س ب�صحة الإ�سلام.
ب- العمل لإقناع النا�س ب�صلاحية الإ�سلام.

البعد الثالث: العمل لتعمير الآخرة.
النتيجة العامة.

التو�صيات والمقترحات.
المراجع.
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مقدمة
�إنّ "العم���ل" ه���و �أحد عنا�صر الر�ؤية الكونية التي ف�سَّر به���ا القر�آن الكريم هذا الوجود، 
َاءِ لِيَبْلُوَكُمْ  رْ�ضَ ِيف �سِتَّةِ �أَيَّامٍ وَكَانَ عَرْ�شُ���هُ عَلَى ْملا ق���ال تعالى: )وَهُوَ الَّذِي خَلَ���قَ ال�سَّمَاوَاتِ وَالْأَ
حْ�سَنُ  يُّهُمْ �أَ رْ�ضِ زِينَةً لَهَا لِنَبْلُوَهُمْ �أَ ( )هود: 7(، وقال: )�إِنَّا جَعَلْنَا مَا عَلَى الْأَ �أيَُّكُمْ �أَحْ�سَنُ عَمًَال
( )الملك:  حْ�سَنُ عَمًَال يُّكُمْ �أَ يَاةَ لِيَبْلُوَكُ���مْ �أَ َ َوْتَ وَْحلا ( )الكهف: 7(، وقال: )الَّذِي خَلَقَ ْملا عَمَ�ًا�لً
4(، فجع���ل غاي���ة تكوين الكون ه���ي: فتح م�سابقة في العمل، �أيُّ النا����س يعمل �أح�سن؟ على �أن 
يترتّ���ب على ذلك الجزاء: ثواب���اً وعقاباً، كلُّ �إن�سان يجد جزاءَ ما قدَّم���ه من �أعمال ح�سنة �أو 
رًا( )الكهف: 49(، وق���ال في الحديث القد�سي:  �سيئ���ة، قال تعالى: )وَوَجَدُوا مَ���ا عَمِلُوا حَا�ضِ

ا هي �أعمالكم �أح�صيها لكم، ثمّ �أوفّيكم �إياها()1(.  )�إّمن

وعلى �أ�سا�س العمل الإيماني ال�صائب ينجح النا�س في الم�سابقة �أو يف�شلون، ولا عبرة ب�أيِّ 
و�صفٍ �آخر قد يتّ�صف به الإن�سان من نَ�سَب �شريف، �أو ن�سلٍ كثير، �أو مالٍ وفير، �أو �شكلٍ جميل، 
بُكُمْ عِنْدَنَا زُلْفَى �إِلَّا مَنْ  دُكُمْ بِالَّتِي تُقَرِّ �إلّا �أن يكون قُربة، قال الله تعالى: )وَمَا �أَمْوَالُكُمْ وَلَا �أَوْلَا
ا( )�سب�أ: 27(، وقال صلى الله عليه وسلم: )ومن بطّ�أ به عملُه، لم يُ�سرع به ن�سبُه()2(، وعلى  ً اِحل �آمَنَ وَعَمِلَ �صَ
�أ�سا����س العمل الإيماني ال�صائب يتفاوت النا�س في مقدار ما ي�ستحقون من الثواب �أو العقاب، 

َّا عَمِلُوا وَمَا رَبُّكَ بِغَافِلٍ عَمَّا يَعْمَلُونَ( )الأنعام: 132(. قال تعالى: )وَلِكُلٍّ دَرَجَاتٌ ِمم

1- الم�شكلة: ويتم �إبرازها من خلال العنا�صر التالية:
1-1 �صلة الإيمان والعلم بالعمل:

لة بين الإيمان والعمل، وبين العلم والعمل،  لق���د ربط القر�آن الكريم وال�سنة النبوي���ة ال�صّ
بحي���ث يفق���د كلٌّ من الإيم���ان والعلم فاعليته وج���دواه �إذا تخلّ���ف عنهما العمل، وح���ذَّر �أ�شدّ 
لة بينهما، ولهذا لا يكاد يذكر القر�آن الكريم الإيمانَ �إلّا مقرونًا  التحذير من ان�شراخ هذه ال�صّ
َ تَقُولُونَ  بالعمل، وا�ستنكر القر�آن الكريم القول بغير عمل، فقال تعالى: )يَا�أَيُّهَا الَّذِينَ �آمَنُوا ِمل

م�سلم، كتاب البر وال�صلة والآداب، باب تحريم الظلم، حديث رقم: 2577. 	(((
م�سلم، كتاب الذكر والدعاء والتوبة ولاا�ستغفار، باب ف�ضل لااجتماع على تلاوة القر�آن وعلى الذكر، حديث رقم:  	(((

.2699



1495

�أ. عبد الرحمن بن العربي تليالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

َ مَقْتًا عِنْدَ َّهللاِ �أَنْ تَقُولُوا مَا لَا تَفْعَلُونَ()ال�صف: 3-2(. مَا لَا تَفْعَلُونَ )2( كَُرب

كِم الرّب���اط بين الإيم���ان والعمل، والعل���م والعمل،  وج���اءت ال�سنّ���ة على هذا المهي���ع، ُحت
فنف���ى ر�س���ول اللهصلى الله عليه وسلم �أن يك���ون الإيمان مجرّد دع���وى يلوكه���ا اللّ�سان، عن �سفي���ان بن عبد 
الله الثقف���ي ق���ال: قلت: يا ر�سول الله، قل لي في الإ�سلام ق���ولًا لا �أ�س�أل عنه �أحدا بعدك -وفي 
رواي���ة: )غيرك(- قال: )ق���ل: �آمنت بالله، فا�ستقم()1(، ف�أم���ره بالا�ستقامة على ما �آمن به، 

ولاا�ستقامة هي العمل بمقت�ضى الإيمان.

وق���الصلى الله عليه وسلم: )لا تزول قدما عبد يوم القيام���ة حتى يُ�س�أل عن عمره فيما �أفناه، وعن علمه 
فيم فعل، وعن ماله من �أين اكت�سبه وفيم �أنفقه، وعن ج�سمه فيم �أبلاه()2(.

لأجل هذا تعوّذ ر�سول اللهصلى الله عليه وسلم من العلم الذي لا يثمر العمل، فقال: )اللهمّ �إّين �أعوذ بك 
م���ن عل���مٍ لا ينفع ...()3(، وكان يتمثّل القر�آن الكريم ويحتذيه قُـذّةً بقُذّة، و�آية ب�آية، كما قالت 
عائ�ش���ة -ر�ضي الله عنها-: )ف�إن خلق نبي اللهصلى الله عليه وسلم كان الق���ر�آن()4(، وقال تعالى: )لَقَدْ كَانَ 

لَكُمْ ِيف رَ�سُولِ َّهللاِ �أُ�سْوَةٌ حَ�سَنَةٌ( )الأحزاب: 61(.
1-2 �صلة العلم بالعمل عند ال�سلف:

لق���د فهم �سلفنا ال�صالح في القرون المزكاة �صل���ة العلم بالعمل وج�سّدوها، و�ضربوا �أروع 
الأمثلة في تحويل العلم والإيمان �إلى �سلوك عملي، وواقع �شاخ�ص للعيان، ننقل منها بع�ضها:

وع���ن �أبي عبد الرحمن قال: حدّثنا من كان يُقرئنا من �أ�صحاب الر�سولصلى الله عليه وسلم �أنّهم كانوا 
يقترئون من ر�سول اللهصلى الله عليه وسلم ع�شر �آيات، ولا ي�أخذون في الع�شر الأخرى حتّى يعلموا ما في هذه 

من العمل والعلم، ف�إنّا عُلِّمنا العمل والعلم()5(.

م�سلم، كتاب الإيمان، باب جامع �أو�صاف الإ�سلام، حديث رقم: 38. 	(((
ا	لترمذي، كتاب �صفة القيامة والرقائق والورع، باب في القيامة، حديث رقم: 2417. قال الترمذي: )هذا حديث  (((

ح�سن �صحيح(.
م�سل���م، كت���اب الذكر والدعاء والتوبة ولاا�ستغفار، باب التعوذ من �شر ما عمل، ومن �شر ما لم يعمل، حديث رقم:   	(((

.2722
م�سلم، كتاب �صلاة الم�سافرين وق�صرها، باب جامع �صلاة الليل، ومن نام عنه �أو مر�ض، حديث رقم: 746. 	(((

ا	بن �أبي �شيبة، كتاب ف�ضائل القر�آن، باب في تعليم القر�آن كم �آية، حديث رقم: 29929. (((
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وع���ن عمر ب���ن الخطّاب �أنّه ق���ال: )اللهمّ بِّني لن���ا في الخمر بيان �شف���اء(، فنزلت التي 
َيْ�سِ���رِ( )البقرة: 219(، فدُعي عمر فقُرئت عليه فقال:  مْرِ وَْملا َ في البق���رة: )يَ�سْ�أَلُونَكَ عَنِ ْخلا
)الله���مّ ب�ِّن�يِّ لنا في الخمر بيان �شفاء(، فنزلت التي في الن�ساء: )يَا�أَيُّهَا الَّذِينَ �آمَنُوا لَا تَقْرَبُوا 
ةَ وَ�أَنْتُمْ �سُكَارَى()الن�س���اء: 43(، فدُعي عمر فقُرئت عليه، ثم قال: )اللهمّ بِّني لنا في  ال�صَّ�لَ�َاا
ا يُرِي���دُ ال�شَّيْطَانُ �أَنْ يُوقِ���عَ بَيْنَكُمُ الْعَدَاوَةَ  الخم���ر بي���ان �شفاء(، فنزلت الت���ي في المائدة: )�إَِّمنَ
ةِ فَهَلْ �أَنْتُمْ مُنْتَهُونَ( )المائدة:  دَّكُمْ عَنْ ذِكْرِ َّهللاِ وَعَنِ ال�صََّال َيْ�سِرِ وَيَ�صُ مْرِ وَْملا َ اءَ ِيف ْخلا وَالْبَغْ�ضَ

91(، فدُعي عمر فقُرئت عليه فقال: )انتهينا انتهينا()1(.

وع���ن عائ�شة ر�ض���ي الله عنها، قالت: )يرحم الله ن�ساء المهاج���رات الأُوَل، لما �أنزل الله: 
رِبْنَ بِخُمُرِهِنَّ عَلَى جُيُوبِهِنَّ( )النور: 31( �شقَقْنَ مروطهنّ فاختمرن بها()2(. )وَلْيَ�ضْ

وه���ذه النماذج لا ت�ضعنا فقط �أمام معنى العمل بالعلم، بل �أمام معنى �سرعة لاا�ستجابة 
لمقت�ضى العلم والإيمان.

1-3 مظاهر العزوف عن العمل عند الم�سلمين:
بعك����س ما كان علي���ه الم�سلمون الأول، باعتباره���م �أن العمل جزء لا يتج���زء من العبادة، 
فحقق���وا لااكتفاء الذاتي في غذائهم ودوائهم وك�سائه���م ومعارفهم ف�أح�سنوا لااخراج لأمتهم 
فكان���وا خ�ي�ر �أمة �أخرج���ت للنا����س و�أ�صبحوا قبلة وق���دوة للب�شري���ة جمعاء؛ فكان���ت كلمتهم 
م�سموع���ة ومكانته���م مرفوعة ففتحوا الأم�ص���ار ب�أخلاقهم ولاذ بحماه���م ال�ضعيف والمظلوم 
ودخ���ل النا����س في دين الله �أفواجا �أم���ا، اليوم وبعزوف الم�سلمين عن العم���ل وفرقوا بينه وبين 
الإيمان والعلم ف�أ�صبحوا هم الجياع رغم ثرواتهم وهم الفقراء والجهلاء والمر�ضى رغم كثرة 
�سواده���م و�ش���رف ر�سالتهم وكرامة نبيه���م، ف�أ�صبحوا يعانون بين التبعي���ة الذليلة لمع�سكرات 
الكف���ر ولاالح���اد والتن�يرص فهان���وا في �أعين النا�س ف�سلب���ت خايرته���م وا�ستبيحت حرماتهم 
وفتتت �أرا�ضيهم فتف�شت فيهم الردة ولاانحراف الأخلاقي والك�سل والجهل وانت�شار الجريمة 
و�أ�صبح���وا يمثل���ون مثل ال�سوء بابتعاده���م وانحرافهم عن المثل الأعلى قال تع���الى: )لِلَّذِينَ لَا 

ا	لترم���ذي، كتاب تف�سير الق���ر�آن، باب ومن �سورة المائدة، حديث رقم: 3049. قال الحافظ في "الفتح": 279/8:  (((
)رواه �أ�صحاب ال�سنن، �صححه علي بن المديني والترمذي(.

ا	لبخاري، كتاب تف�سايرلقر�آن، باب )ولي�ضربن بخمرهن على جيوبهن(، حديث رقم: 4758. (((
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كِيمُ( )النحل: 60(، وقال تعالى:  َ َثَلُ الْأَعْلَى وَهُوَ الْعَزِيزُ ْحلا َّهِللِ ْملا يُ�ؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ مَثَلُ ال�سَّوْءِ وَ
َثَ���لُ الْأَعْلَى ِيف ال�سَّمَاوَاتِ وَالْأَرْ�ضِ وَهُوَ  هْوَنُ عَلَيْهِ وَلَهُ ْملا لْقَ ثُمَّ يُعِيدُهُ وَهُوَ �أَ َ )وَهُ���وَ الَّ���ذِي يَبْدَ�أُ ْخلا

كِيمُ( )الروم: 27(. َ الْعَزِيزُ ْحلا

*مفهوم العمل و�أبعاده في الإ�سلام:
العمل الم�أمور به في ن�صو�ص الكتاب وال�سنة يمكن �أن نق�سمه �إلى ثلاثة �أبعاد �أو م�ستويات:

• البعد الأول: العمل للعي�ش.	
• البعد الثاني: العمل لتحقيق ال�شهود الح�ضاري الإ�سلامي.	
• البعد الثالث: العمل لتعمير الآخرة.	

لق���د ع���رف الغربي���ون حقيقة تفاوت مرات���ب العمل، و�أنّه���ا لي�ست منح�ص���رة في مفهوم 
"ممار�سة ال�شغل �أو المهنة"، فقد نقل الأ�ستاذ طه عبد الرحمن عن الفيل�سوفة الأمريكية ذات 
الأ�ص���ل الألماني "�أرندت حن���ا" �أنّها ق�سَّمت العمل في كتابها: "و�ضعي���ة الإن�سان الحديث" �إلى 
ر ال�ضروريات  ثلاثة �أق�سام: ال�شغل، وال�صنع، والعمل، فــ "ال�شغل" هو العمل المعا�شي الذي يوفِّ
البيولوجي���ة الدوري���ة للإن�س���ان، �أمّا "ال�صنع" فه���و فعّالية بناء عالم �إن�س���اني لا ي�شغله حفظ 
الحي���اة الطبيعية، و�إنما حفظ الحي���اة الإن�سانية، و�أمّا "العمل" فهو تعاط���ي ال��شؤون العامة، 

والعلاقات بين النا�س)1(.

وحي���ث ترمي الفيل�سوفة �إلى �إعطاء بُعد وا�سع للعم���ل، وربط حقيقته بمدى حفظ البقاء 
الإن�س���اني ب�أو�سع معانيه؛ يبقى مفه���وم البقاء مع ذلك قا�صرًا بكثير ع���ن مفهومه الإ�سلامي 
ال���ذي ي�ص���ل بُعده �إلى العالم الأخروي، وي�ص���ل مفهومه �إلى الخلود بكلّ م���ا تعنيه الكلمة من 

اللاتناهي، كما �سنبين �إن �شاء الله.

�أوّلًا: العمل للعي�ش.
وه���و �أ�ضي���ق �أبعاد العم���ل، و�أ�صغ���ر م�ستوياته، يعمل الإن�س���ان ليعي�ش، وليبق���ى على قيد 
الحياة، فقد �شاء �سبحانه �ألا يعي�ش الإن�سان �إلّا بطعام وماء يدخلان جوفه، و�أنّ ذلك لا يت�أتى 
�إلّا ب�سع���ي وك���دّ، ف�أمر الإ�سلام الإن�سان ب�أن لا يتّكل على الآخري���ن في رزقه، و�أن يبذل �أ�سباب 

ا	نظر: طه عبد الرحمن، �س�ؤال العمل، ط1، المركز الثقافي العربي، الدار البي�ضاء، 2012م، �ص20. (((
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ةُ فَانْتَ�شِرُوا ِيف  يَتِ ال�صَّ�َافلَ تح�صيل���ه لنف�س���ه ولمن تجب عليه نفقتهم، ق���ال تعالى: )فَ����إِذَا قُ�ضِ
زْقَ( )العنكبوت:  ( )الجمعة: 10(، وقال: )فَابْتَغُوا عِنْدَ َّهللاِ الرِّ لِ َّهللاِ الْأَرْ����ضِ وَابْتَغُوا مِنْ فَ�ضْ
( )المزمل: 20(، و�ضرب الله  لِ َّهللاِ رْ�ضِ يَبْتَغُونَ مِنْ فَ�ضْ رِبُونَ ِيف الْأَ 17(، وقال: )وَ�آخَرُونَ يَ�ضْ
مثل ال�سوء للمتقاع�س عن العمل من كلّ وجه، فلا تُرجى منه �أيّ فائدة في �سائر �أحواله، فقال: 
لُوكًا لَا يَقْدِرُ عَلَى �شَ���يْءٍ وَمَنْ رَزَقْنَاهُ مِنَّا رِزْقًا حَ�سَنًا فَهُوَ يُنْفِقُ مِنْهُ  ْ ���رَبَ َّهللاُ مَثًَال عَبْدًا َمم )�ضَ
ِ �أَحَدُهُمَا  ���رَبَ َّهللاُ مَثًَال رَجُلَْني هُمْ لَا يَعْلَمُونَ،وَ�ضَ ُ َّهِللِ بَ���لْ �أَكَْرث مْدُ  َ ا وَجَهْرًا هَلْ يَ�سْتَوُونَ ْحلا �سِ���رًّ
ٍ هَلْ يَ�سْتَوِي هُوَ وَمَنْ يَ�أْمُرُ  تِ بِخَْري هْهُ لَا يَ�أْ هُ �أَيْنَمَا يُوَجِّ �أَبْكَ���مُ لَا يَقْ���دِرُ عَلَى �شَيْءٍ وَهُوَ كَلٌّ عَلَى مَوْلَا

رَاطٍ مُ�سْتَقِيمٍ( )النحل: 76-75(. بِالْعَدْلِ وَهُوَ عَلَى �صِ

وح���ثّ ر�سول الله -صلى الله عليه وسلم- على �أن يتك�سَّب الإن�سان بنف�سه فقال: )ما �أكل �أحدٌ طعامًا قطّ 
خاًير من �أن ي�أكل من عمل يده، و�إنّ نبي الله داود -عليه ال�سلام- كان ي�أكل من عمل يده()1(، 

وقال: )لأن يحتطب �أحدُكم حزمةً على ظهره خيٌر من �أن ي�س�أل �أحدًا فيعطيه �أو يمنعه()2(.

وفي �سياق الت�شجيع على العمل للعي�ش، والح�ض عليه؛ �أباح الإ�سلام �أنواعا من المعاملات 
-رغ���م ت�ضمنه���ا للغرر الي�سير-، لا ل�ش���يء �إلّا لعدم غلق �أبواب ال���رزق، ومداخل الك�سب على 
ةً من لا �سبيل لهم �إلى العي�ش �إلّا �أبدانُهم، و�سواعدُهم، ف�أباح الإ�سلام المزارعة،  النا�س، خا�صّ
والم�ساق���اة، والمغار�س���ة، والم�ضارب���ة، والُجعال���ة، وغيره���ا م���ن المعاملات المنعق���دة على عمل 
الأب���دان، و�سنّ له���ا �أحكاما ترعى م�صلح���ة العمّال وتميل �إليها �أكثر مم���ا تميل �إلى م�صلحة 
�أرب���اب الأم���وال، كما ذكر العلامة ابن عا�ش���ور فقال: )و�إذْ قد كان العَمَلَ���ةُ -�أي: العمّال- في 
ه���ذه العقود ه���م مظنة الحر�ص على التعجي���ل بانعقاد هذه العقود لحاجته���م �إلى لاارتزاق، 
وكونهم لا ي�ستطيعون لذلك حيلة �إلا بعمل �أبدانهم ... كان مق�صد ال�شريعة في هذه المعاقدات 
كلّه���ا الحياطة لجانب العَمَلة ... كيلا يذهب عملُهم باطلًا �أو مغبونًا، ولم نر معذرةً لأ�صحاب 
ة من  الأم���وال في ه���ذا الت�ضييق؛ لأن لهم طرائ���ق �شتّى ي�ستثمرون بها �أمواله���م، فهم في خَِري
ا�ستعمالها �أو اكتنازها للإنفاق منها وتقتيرها، بخلاف حال العَمَلَة؛ فهم �إن حُرموا م�ساعدة 

ا	لبخاري، كتاب البيوع، باب ك�سب الرجل وعمله بيده، حديث رقم: 2072. (((

ا	لبخاري، كتاب البيوع، باب ك�سب الرجل وعمله بيده، حديث رقم: 2074. (((
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�أ�صحاب الأموال بقوا عاطلين()1(.

وم���ن مظاهر هذا لااحتي���اط ل�صالح العمّال: الأم���ر بالتعجيل ب�إعطائه���م �أجورهم فور 
�إنجازه���م لعمله���م المطلوب بغير ت�أخ�ي�ر، قال -صلى الله عليه وسلم-: )�أعط���وا الأجير �أجره قب���ل �أن يجفّ 
ا  عرقُ���ه()2(، وقال: )ثلاثة �أنا خ�صمهم ي���وم القيامة: رجلٌ �أعطى بي ثم غدر، ورجلٌ باع حُــرًّ

ف�أكل ثمنه، ورجلٌ ا�ست�أجر �أجاير فا�ستوفى منه ولم يعطه �أجره()3(.

�أ- العمل للعي�ش �صدقةٌ وجهاد:
وللت�شجي���ع على هذا النوع من العم���ل جعل الإ�سلام ل�صاحبه �أج���راً وثواباً �أخروياً، فعن 
�سع���د بن �أب���ي وقّا�ص �أنّ النبي –صلى الله عليه وسلم- قال له –حينم���ا �أراد �أن يت�صدّق بكلّ ماله بعد موته، 
�أو بن�صف���ه، �أو بثلث���ه-: )الثلث والثلث كث�ي�ر، �أن تدع ورثتك �أغنياء خيٌر م���ن �أن تدعهم عالةً 
يتكفّف���ون النا����س في �أيديهم، ومهما �أنفق���ت فهو لك �صدقة، حتى اللقم���ة ترفعها في في )�أي: 

فم( امر�أتك()4(.

ب���ل جعله كالمجاه���د في �سبيل الله، وكال�صائم القائم، قال ر�س���ول الله –�صلى الله عليه 
و�سلّ���م-: )ال�ساع���ي على الأرملة والم�سك�ي�ن كالمجاهد في �سبيل الله، �أو القائ���م الليل ال�صائم 

النهار()5(.

وعن كعب بن عجرة قال: مرَّ على النبي –صلى الله عليه وسلم- رجلٌ، فر�أى �أ�صحابُ النبي –صلى الله عليه وسلم- من 
جَلَ���ده ون�شاط���ه ما �أعجبهم، فقالوا: يا ر�سول الله، لو كان هذا في �سبيل الله، فقال ر�سول الله 
–صلى الله عليه وسلم-: )�إن كان خرج ي�سعى على ولده �صغارا فهو في �سبيل الله، و�إن خرج ي�سعى على �أبوين 
�شيخين كبيرين فهو في �سبيل الله، و�إن كان ي�سعى على نف�سه يعفُّها فهو في �سبيل الله، و�إن كان 

ا	ب���ن عا�ش���ور، محمد الطاه���ر بن محمّد، مقا�ص���د ال�شريعة الإ�سلامي���ة، ط2، )تحقيق ودرا�س���ة محمّد الطاهر  (((
المي�ساوي(، دار النفائ�س، عمّان، 2001م، �ص481-480.

ا	ب���ن ماج���ه، كتاب الرهون، ب���اب �أجر الأجراء، حدي���ث رقم: 2443. ق���ال الألب���اني في �إرواء الغليل )322/5(:  (((
�صحيح.

ا	لبخاري، كتاب الإجارة، باب �إثم من منع �أجر الأجير، حديث رقم: 2270. (((

ا	لبخاري، كتاب النفقات، باب ف�ضل النفقة على الأهل، حديث رقم: 5354. (((

ا	لبخاري، كتاب النفقات، باب ف�ضل النفقة على الأهل، حديث رقم: 5353. (((
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خرج رياءً وتفاخراً فهو في �سبيل ال�شيطان()1(.

ب���ل كلّ عمل يعمله الإن�سان يعي�ش منه طائرٌ، �أو بهيمة؛ فهو �صدقة له، قال –صلى الله عليه وسلم-: )ما 
م���ن م�سل���م يغر�س غر�س���ا، �أو يزرع زرعاً؛ في�أكل منه ط�ي�رٌ، �أو �إن�سانٌ، �أو بهيم���ة �إلّا كان له به 

�صدقة()2(.

ب- ذم الت�سول والعمل بين الحق والواجب:
ونفّ���ر الإ�سلام من الم�س�أل���ة )�أي: الت�سوّل( تنفاير �شديدا، قال -صلى الله عليه وسلم-: )اليد العليا خيٌر 
م���ن اليد ال�سفلى، فاليد العليا هي المنفقة، وال�سفلى هي ال�سائلة()3(، وقال: )ما يزال الرجل 
ي�س����أل النا�س، حتى ي�أتي يوم القيامة لي�س في وجه���ه مُزْعة لحم()4(، وقال: )من �س�أل النا�س 
���ا ي�س�أل جمراً، فلي�ستق���لّ �أو لي�ستكثر()5(، وم���دح الله المهاجرين الذين  �أمواله���م تكاُّرث، ف�إّمن
�أُخرج���وا م���ن �أمواله���م وديارهم، و�أ�صبح���وا فقراء، ورغم ذل���ك تعفّفوا ع���ن الم�س�ألة، فقال: 
اهِلُ  َ رْبًا ِيف الْأَرْ����ضِ يَحْ�سَبُهُمُ ْجلا رُوا ِيف �سَبِي���لِ َّهللاِ لَا يَ�سْتَطِيعُ���ونَ �ضَ )لِلْفُقَ���رَاءِ الَّذِي���نَ �أُحْ�صِ

افًا( )البقرة: 273(. َ �أَغْنِيَاءَ مِنَ التَّعَفُّفِ تَعْرِفُهُمْ بِ�سِيمَاهُمْ لَا يَ�سْ�أَلُونَ النَّا�سَ �إِْحل

وهكذا كان ��شأن بقية ال�صحابة -ر�ضي الله عنهم- كما قالت عائ�شة -ر�ضي الله عنها-: 
)كان �أ�صح���اب ر�س���ول الله -صلى الله عليه وسلم- عُمَّالَ �أنف�سه���م()6(، ولا عج���ب �إذا كان معلِّمهم -صلى الله عليه وسلم- 

)يخ�صف النعل، ويرقع الثوب، ويخيط(، )ويحلب �شاته)7(.

وكان عم���ر ر�ض���ي الله عنه �إذا نظر �إلى ذي �سِيمَا �س�أل: �ألَ���هُ حرفة؟ ف�إذا قيل: لا؛ �سقط 
من عينه.

ا	لط�ب�راني، المعج���م الكب�ي�ر، باب ال���كاف، كعب بن عج���رة، حديث رقم: 282. ق���ال الهيتمي في مجم���ع الزوائد  (((
325/4: )رواه الطابرني في الثلاثة، ورجال الكبير رجال ال�صحيح(.

ا	لبخاري، كتاب المزارعة، باب ف�ضل الزرع والغر�س �إذا �أكل منه، حديث رقم: 2320. (((
ا	لبخاري، كتاب الزكاة، باب لا �صدقة �إلا عن ظهر غنى، حديث رقم: 1429. (((

ا	لبخاري، كتاب الزكاة، باب من �س�أل النا�س تكثرا، حديث رقم: 1474. (((
م�سلم، كتاب الزكاة، باب كراهة الم�س�ألة للنا�س، حديث رقم: 1041. 	(((

ا	لبخاري، كتاب البيوع، باب ك�سب الرجل وعمله بيده، حديث رقم: 2071. (((
ا	لبخاري، الأدب المفرد، باب ما يعمل الرجل في بيته، حديث رقم: 541-540. (((
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وت�أ�سّى بهذه التربية النبوية علماء الأمّة، فرغم ان�شغالهم بالعلم �أ�سا�سا؛ غير �أنهم كانوا 
يحترف���ون ويكت�سبون ب�سواعدهم، فتجدهم يُلقَّبون بالنجّ���ار، والحطّاب، والحدّاد، والزجّاج، 
���اع، والن�شّار، والعطّار،  ا�ص، والبزّار، والبزّاز، والر�صّ والزيّ���ات، والخلّال، والف���رّاء، والج�صّ
ار، وال�صوّاف، والقطّان، والقفّال، والم�شّاط، والطحّان، والقبّاب،  واللحّام، والخيّاط، والق�صّ
ز، والِخرَقي، والخ���ازن، والك�سائي، والم���اوردي، والحاجب، والإ�س���كاف، وال�يرصفي،  والمط���رِّ
ائغ،  ابوني، وال�صّ والآجُري، والباقلاني، والَحلَ���واني، والثعالبي، والذهبي، والجوهري، وال�صّ

وغير ذلك.

�إنّ ه���ذا الم�ستوى الأوّل م���ن م�ستويات "العمل" -وهو العي�ش- رغم �أن���ه �أ�صغرها، �إلا �أنه 
بمثاب���ة القاع���دة والأ�سا�س والدُّرَجة التي يُرتقى منها للم�ستوى ال���ذي يليه، ولهذا يقول مالك 
ب���ن نب���ي رحم���ه الله: )والح���قّ �أنّ كلّ عمل الإن�س���ان قد �ص���در �أوّلًا عن يده، فه���ي التي �شقّت 
الطري���ق لفك���ره في عالم الأ�شي���اء التي �صنعته���ا، وك�أنّها كانت بذلك تخلق فك���ره، وتُعِدّ مهده 
و�إط���اره والمحي���ط الملائم لتطوّره، فلنُك���رم اليد التي تم�سك بالمبرد، والف����أرة، فمنها �ستنبثق 
المعج���زات الت���ي ننتظرها، ولقد انبثق���ت المعجزة فعلًا حين تحرّكت الي���د، ف�أم�سكت الآلة، �أو 

قلبت التراب)1(، ويمكن �أن نو�ضح ذلك من خلال العنا�صر الآتية:

العمل بين الحق والواجب:
حينم���ا ين�ص���رف العمل م���ن وجهة المطالب���ة بالحق���وق �إلى وجه���ة �أداء الواجبات وهذا 
م�ص���داق لقول���ه تعالى: )فَ�ل�ا اقْتَحَ���مَ الْعَقَبَةَ( )البل���د: 11(، وي�سبق هذه الآي���ة قوله تعالى: 

)وَهَدَيْنَاهُ النَّجْدَيْنِ( )البلد: 10(، فهما طريقان:
- طريق ال�سهولة: الطريق الذي ي�ستهوي النفو�س  طريق لاانحدار وهو طريق "الحقوق" 
ح�ي�ن يفق���د لاان�س���ان لاارادة وي�ست�سلم للمنح���در لي�ص���ل في نهاية المنعط���ف �إلى التخلي عن 
الم�س�ؤولي���ات لااجتماعية الكبرى التي يقت�ضيها ال�صعود وهذا هو الطريق الذي ينتهجه العالم 

المتخلف ولا يخفى على عاقل ما انجر عنه من هزائم لانزال نتجرع مرارتها.

- طريق ال�صعوبة: �أو طريق ال�صعود، طريق الكدح والم�شقة وهو طريق الواجبات المعاك�س 
لهوى النف�س، الطريق المرتبط بالجهود التي يجب �أن تبذل لاقتحام العقبة ولي�س هناك مذلل 

مالك، بن نبي، �شروط النه�ضة، دار الفكر، دم�شق، 1986م، �ص108. 	(((
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لاقتحام العقبة �إلا �إرادة لاان�سان، حيث يقول مالك بن نبي رحمه الله: "من الطبيعي �أن كلمة 
الواجب���ات حين ترتبط بمفهوم العقبة يعني �أنها ترتب���ط بالجهود التي تبذل من �أجل اقتحام 

العقبة، �إذ لي�س من المي�سر في �أ�سا�س اقتحام العقبة  �سوى �إرادة لاان�سان هنا")1(.

تطبيق:
فالاقت�صاد الذي يق���وم على اختيار الواجبات لي�س هو لااقت�صاد الذي يقوم على اختيار 
الحق���وق، فالفرد العامل في لااختيار الأخير يتقا�ضى �أجرته بينما في لااختيار الأول –اختيار 

الواجبات- ي�صبح الفرد العامل منتجا �أي مردوده في المجتمع �أكثر مما يتقا�ضى بكثير.

ج���اء في الحدي���ث ع���ن �أن�س بن مال���ك: �أن رجلا م���ن الأن�صار ج���اء �إلى النبي - صلى الله عليه وسلم - 
ي�س�أل���ه، فق���ال: )لك في بيتك �ش���يء؟(، قال: بلى، حِلْ����سٌ نلب�س بع�ضه ونب�س���ط بع�ضه، وقَدَح 
ن�شرب فيه الماء، قال: )ائتني بهما(، قال: ف�أتاه بهما، ف�أخذهما ر�سول الله - صلى الله عليه وسلم - بيده، ثم 
ق���ال: )من ي�شتري هذين؟(، فقال رجل: �أن���ا �آخذهما بدرهم، قال: )من يزيد على درهم؟( 
مرتين �أو ثلاثا، قال رجل: �أنا �آخذهما بدرهمين، ف�أعطاهما �إياه، و�أخذ الدرهمين ف�أعطاهما 
للأن�ص���اري، وق���ال: )ا�شتر ب�أحدهما طعاما فانب���ذه �إلى �أهلك، وا�شتر بالآخ���ر قدوما ف�أتني 
ب���ه(، ففع���ل، ف�أخذه ر�س���ول الله - صلى الله عليه وسلم -، ف�شدّ فيه عودا بيده، وق���ال: )اذهب فاحتطب، ولا 
�أراك خم�سة ع�شر يوما(، فجعل يحتطب ويبيع، فجاء وقد �أ�صاب ع�شرة دراهم، فقال: )ا�شتر 
ببع�ضها طعاما، وببع�ضها ثوبا(، ثم قال: )هذا خير لك من �أن تجيء والم�س�ألة نكتة في وجهك 
يوم القيامة، �إنّ الم�س�ألة لا ت�صلح �إلّا لذي فقر مدقع، �أو لذي غرم مفظع، �أو لذي دم موجع)2(.

- فف���ي اللحظ���ة التي جاء فيها الأعرابي يطلب حقا م�شروعا له في الزكاة من بيت المال، 
ولك���ن النب���ي-صلى الله عليه وسلم –وهو �أعلم النا�س بهذا الح���ق- لم يحل الم�شكلة عل���ى �أ�سا�س هذا الحق، 
ب���ل حله���ا على �أ�سا�س الواجب حين �أ�ش���ار عليه �أن يحتطب وهكذا علم���ه ويعلمنا نحن معا�شر 
الم�سلم�ي�ن من بعده كيف يجب �أن ن�أكل من �صنع �أيدينا حلالا، كيف نقتحم العقبة وكيف حول 
ه���ذا ال�سائ���ل من مجرد م�ستهل���ك يعي�ش عالة على المجتم���ع النا�شئ �إلى ف���رد منتج بقدر ما 

مالك، بن نبي، مجال�س دم�شق، دار الفكر، دم�شق، 2005م، �ص120. 	(((
�أب���و داود، كتاب الزكاة، ب���اب ما تجوز فيه الم�س�ألة، حديث رقم: 1641. �أخ���رج الترمذي منه ق�صة القدح فقط،  	(((

وقال: حديث ح�سن. كتاب البيوع، باب ما جاء في بيع من يزيد، حديث رقم: 1218.
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ي�ستطي���ع ويح�س���ن �أن يجمع حطبا يبيعه، وفي هذا يقول مال���ك بن نبي رحمه الله: تعبيقا على 
ه���ذه الحادثة: "بقدر ما نختار طري���ق الواجبات �أو طريق الحقوق نق���رر في الحقيقة م�يرص 

المجتمعات ثقافيا و�سيا�سيا واقت�صاديا وع�سكريا")1(.

جـ- العمل بين الفردية والجماعة:
  فيجب �أن لا نغرق في �أداء الواجبات الفردية كال�صيام وال�صلاة وال�صدقة وغيرها من 
الواجب���ات العينية، بل يجب العمل ولااهتمام بالجه���د الم�شترك الذي يقربنا من الله ويجعلنا 
وِيلًا( )فاطر:  ْ ���دَ لِ�سُنَّتِ َّهللاِ َحت ِ دَ لِ�سُنَّتِ َّهللاِ تَبْدِيلًا وَلَنْ َجت ِ متوافق�ي�ن ل�سنن التغي�ي�ر )فَلَنْ َجت

.)44-43

وه���ذا الواجب الجماعي ت���زداد �ضرورته عندما تك���ون الأمة تمر ب�أخط���ار تهدد كيانها 
ووجوده���ا كما هو الحال الذي نجدهم علي���ه اليوم؛ دما�ؤنا م�ستباح���ة و�أموالنا لي�ست بملكنا 
وقراراتن���ا ت�صن���ع خارج ارادتنا ولع���ل حديث ال�سفينة خير دليل وخير ه���اد من النفق المظلم 
ال���ذي نجتازه، جاء في الحديث "مثل القائم على حدود الله والواقع فيها، كمثل قوم ا�ستهموا 
عل���ى �سفينة، ف�أ�صاب بع�ضهم �أعلاه���ا وبع�ضهم �أ�سفلها، فكان الذي���ن في �أ�سفلها �إذا ا�ستقوا 
م���ن الماء م���رّوا على من فوقه���م، فقالوا: لو �أنّا خرقن���ا في ن�صيبنا خرقا ولم ن����ؤذ من فوقنا، 
ف����إن يتركوهم وما �أرادوا هلكوا جميعا، و�إن �أخذوا على �أيديهم نجوا، ونجوا جميعا")2(، هذه 
الق�ضي���ة المعرو�ضة في الحدي���ث و�أما الحكم فقد قرره الر�س���ول صلى الله عليه وسلم "�إن تركوهم وما �أرادوا 

هلكوا جميعا، و�إن �أخذوا على �أيديهم نجوا ونجوا جميعا".

يق���ول مالك ب���ن نبي رحمه الله "ف����إذا �أخذنا الحديث في مفهومه الع���ام وفي ظرف من 
الظروف التي نت�صور فيها المجتمع لاا�سلامي �سفينة معر�ضة للخطر فيجب �أن لا نترك �أنف�سنا 
للت�ص���رف الفردي، باجتهاد قد يكون فيه �شيء م���ن الح�سنات، واللباقة �أو اللطف بالآخرين، 
ولك���ن يجب علينا كما ي�ش�ي�ر الحديث ال�شريف �أن نحافظ على �أم���ن ال�سفينة، و�أمن ال�سفينة 
يقت�ض���ي �أولا وح���دة الركاب ووحدة �سلوك ال���ركاب، �ألا يت�صرف �أح���د دون �أن يكون ت�صرفه 

مرجع �سابق، �ص121 	(((
ا	لبخاري، كتاب ال�شركة، باب هل يقرع في الق�سمة ولاا�ستهام فيه، حديث رقم: 2493. (((
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مطابق ل�سلامة الجميع لا ل�سلامته هو" )1(.

د- العمل للعي�ش يحقق للإن�سان الاكتفاء الج�سدي والنف�سي والذهني والاجتماعي:
لا يمك���ن للإن�س���ان �أن ينتق���ل �إلى الم�ست���وى الثاني م���ن العم���ل: العمل لتحقي���ق ال�شهود 
الح�ضاري �إذا كان بطنه يقرقر من الجوع، �إذا كان لا يجد ثوباً يقيه حرّ ال�صيف وقرّ ال�شتاء، 
�إذا كان لا يمل���ك بيت���ا ي�ؤويه، وزوجةً ي�سك���ن �إليها، �إذا كان لا يحوز و�سائ���ل تحلّ له م�شكلات 
الحي���اة اليومي���ة، �إذا كان غير م�ستقرّ بدني���اً ونف�سياً وذهنياً واجتماعي���اً، لأنّ فاقد ال�شيء لا 
يعطي���ه، وه���ذا �أمرٌ لا يفتقر �إلى طول برهان، وت�أمّل قول���ه -صلى الله عليه وسلم-: )�إذا وُ�ضع عَ�شاءُ �أحدكم، 
و�أُقيم���ت ال�صلاة، فابد�ؤوا بالعَ�شاء، ولا يعجل حت���ى يفرغ منه()2(، وقوله: )لا �صلاة بح�ضرة 
ن �أنّ البطن الجائع، والقلب الم�شغول بحاجة  الطع���ام، ولا هو يدافعه الأخبثان()3(، كيف ي���دلّا
غالب���ة قاهرة؛ �أولى له �أن يق�ضي حاجته قبل �أن يتكلَّف �أداء العمل المطلوب منه، فذلك �أحرى 

�أن ي�أتي به على وجهه النافع.

قون به  ب���ل رخّ����ص النب���ي -صلى الله عليه وسلم- �صراح���ةً لعُمَّال���ه �أن ي�أخ���ذوا من بي���ت المال م���ا يحقِّ
ا�ستقراره���م لااجتماعي فق���ال: )من كان لنا عام�ل�اً فليكت�سب زوجة، ف����إن لم يكن له خادمٌ 
فليكت�س���ب خادمًا، ف����إن لم يكن له م�سكن فليكت�سب م�سكنًا()4( ، ق���ال ال�شيخ �أبو زهرة: )وكلّ 
ر خاير يعود على  ذلك -بلا ريب- من بيت مال الم�سلمين؛ لأنّ الراحة التي ينالها العاملون توفِّ
ي ج�سد  الجماعة الإ�سلامية()5(، فتح�صيل هذا الم�ستوى من �ضرورات العي�ش وحاجاته لا يغذِّ
ا روحه، وعاطفت���ه، ونف�سيته، وذهنه، وي�شحذ همّته، وي�شحن  الإن�س���ان فح�سب، بل يغذّي �أي�ضً

ا�ستعداده للعطاء والبذل والعمل على نطاق �أو�سع.

مرجع �سابق، �ص141. 	(((
ا	لبخاري، كتاب الأذان، باب �إذا ح�ضر الطعام و�أقيمت ال�صلاة، حديث رقم: 673. (((

م�سلم، كتاب الم�ساجد وموا�ضع ال�صلاة، باب كراهة ال�صلاة بح�ضرة الطعام ... حديث رقم: 560. 	(((
�أب���و داود، كتاب الخراج والف���يء والإمارة، باب في �أرزاق العمال، حديث رق���م: 2945. قال الألباني: )�صحيح(،  	(((

�صحيح الجامع ال�صغير، حديث رقم: 6486.
�أبو زهرة، محمد، التكافل لااجتماعي في الإ�سلام، د.ط، دار الفكر العربي، القاهرة، 1991م، �ص42. 	(((
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العمل للعي�ش يحفظ كرامة الإن�سان:
ب���ل �إنّ تح�صيل م�ست���وى العي�ش اللائق يحف���ظ ال�شخ�صية المعنوية للإن�س���ان، ممثَّلةً في 
الكرام���ة، وال�شع���ور بالا�صطف���اء الربّاني لجن�س الإن�س���ان عن غيره من المخلوق���ات، كما قال 
تع���الى: )ولقد كرَّمنا بن���ي �آدم( )الإ�سراء: 70(، �أمّا العطالة والبطالة؛ ف�إنّها تنتج لنا �إن�ساناً 
لا ي�شع���ر بكرامت���ه، لا ي�شعر بامتيازه وا�صطفائ���ه، لا ي�شعر �أنه �إن�سان، ناهي���ك عن �أنه م�ؤمن 
م للإن�سانية، �أو للإ�سلام، �أو للأمة ما ينفعها، وهو  يحم���ل ر�سالة، و�أنّى لهذا ال�شخ�ص �أن يقدِّ

لا ي�شعر �أنه ينتمي �إليهم �أ�صلا.

ق الأمن الاجتماعي:  العمل للعي�ش يحقِّ
بع���د �أن يفقد المرء كرامته ي�صبح م�ؤهَّلًا ل�سلوك طريق �أخرى يرى فيها �سبيلا لا�سترداد 
حقّ���ه في الكرامة، وهي طريق الجريمة، ولا يكون هو الخا�سر الوحيد في �سلوك هذه الطريق، 
بل يدفع المجتمع �ضريبة باهظة جرّاء �شيوع الجريمة فيه، ويتخلخل �أمنُه و�سِلمُه، و يا لها من 
�ضريب���ة؛ كان يغن���ي عنها �إ�شاعة ثقافة العمل، و�إتاحة فر����ص العمل بوفرة وعدل و�سخاء، بما 

يحفظ للجميع كرامتهم، ويحفظ للمجتمع �أمنه و�سِلمه.

لأج���ل هذه التبعات المرهقة؛ تعوّذ النب���ي -صلى الله عليه وسلم- من الفقر، وقَرَنه بالتعوّذ من الكفر في 
قول���ه: )اللهمّ �إّين �أعوذ بك من الكفر والفق���ر()1(، لأجل هذا قال عبد الله بن الزبير: )�أ�شرّ 

�شيء في العالم البطالة(.

قيمة الإن�سان من قيمة عمله:
قال �سيدنا علي ر�ضي الله عنه: )قيمة كلّ امرئ ما يح�سنه(، وقال ابن خلدون: )الك�سب 
ا هو قيم �أعمالهم، ولو قُ���دّر �أحدٌ عطل عن العمل جملة؛ لكان فاقد  الّ���ذي ي�ستفيده الب�شر �إّمن
الك�سب بالكلّية، وعلى قدر عمله و�شرفه بين الأعمال وحاجة النّا�س �إليه؛ يكون قدر قيمته()2(.

�أبو داود، كتاب النوم، باب ما يقول �إذا �أ�صبح، حديث رقم: 5090. �صححه ابن حبان في �صحيحه، رقم: 1034،  	(((
وابن خزيمة في �صحيحه، رقم: 747

ا	بن خلدون، �أبو زيد عبد الرّحمن بن محمّد، ديوان المبتد�أ والخبر في تاريخ العرب والبربر -ومن عا�صرهم من  (((
مة(، ط2، )تحقيق خليل  ذوي ال��شأن الأكبر، معروف بـ )تاريخ ابن خلدون(، والجزء الأوّل منه معروف بـ )المقدِّ

�شحادة(، دار الفكر، بيروت، 1988م، ج1، �ص488.
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فمن كان �أنفع للنا�س؛ كانت حاجتهم �إليه �أعظم، وقيمته لديهم �أكبر، ومن كان كمن قال 
(؛ لا ينظر النا�س  هْ���هُ لا يَ�أْتِ بِخَْري يْنَمَا يُوَجِّ الله في���ه: )لا يَقْ���دِرُ عَلَى �شَيْءٍ وَهُوَ كَلٌّ عَلَى مَوْلاهُ �أَ

�إليه �إلا نظرة لاازدراء ولااحتقار، لأنّه لا ينفعهم ب�شيء، فلا قيمة له لديهم.

البعد الثاني: العمل لتحقيق ال�شهادة على النا�س:
�أم���ر الله هذه الأمة بالعمل لتحقي���ق ال�شهادة على الأمم الأخرى، ق���ال تعالى: )وَكَذَلِكَ 
جَعَلْنَاكُ���مْ �أُمَّ���ةً وَ�سَطاً لِتَكُونُوا �شُهَ���دَاءَ عَلَى النَّا�سِ وَيَكُ���ونَ الرَّ�سُولُ عَلَيْكُ���مْ �شَهِيداً( )البقرة: 
ينِ مِنْ حَرَجٍ  143(، وق���ال: )وَجَاهِدُوا ِيف َّهللاِ حَقَّ جِهَادِهِ هُوَ اجْتَبَاكُ���مْ وَمَا جَعَلَ عَلَيْكُمْ ِيف الدِّ
ُ�سْلِمِيَن مِنْ قَبْلُ وَِيف هَذَا لِيَكُونَ الرَّ�سُولُ �شَهِيداً عَلَيْكُمْ وَتَكُونُوا  مِلَّةَ �أَبِيكُمْ �إِبْرَاهِيمَ هُوَ �سَمَّاكُمُ ْملا
َوَْىل وَنِعْمَ  مُوا بِاَّهللِ هُوَ مَوْلاكُمْ فَنِعْمَ ْملا قِيمُوا ال�صَّلاةَ وَ�آتُوا الزَّكَاةَ وَاعْتَ�صِ �شُهَدَاءَ عَلَى النَّا�سِ فَ�أَ

ير( )الحج: 78(. النَّ�صِ

والمق�ص���ود بال�شهادة على النا�س: ال�شهادة عليهم ب�أنّ الدّين الحقّ قد بلغهم، و�أنّ الر�سل 
قد �أدّوا ما عليهم من البلاغ؛ بدليل ما عليه -�أو ما يجب �أن تكون عليه- الأمة الإ�سلامية من 
اله���دى المح�سو�س والم�شاهد والمج�سَّ���د في واقعهم المعا�ش، فلو فر�ضنا تخلّ���ي الأمة الإ�سلامية 
ع���ن الدّين، خا�ص���ة �أنّ الر�سالات قد خُتمت، والر�سل قد انقطع���وا؛ لا يبقى على وجه الأر�ض 
م���ن يدي���ن لله بدين الحقّ، فيتخذ النا�س ذلك حجّة لقولهم: )مَ���ا جَاءَنَا مِنْ بَ�شِيٍر وَلا نَذِيرٍ( 

)المائدة: 19(.

و�إذا كان كذل���ك فال�شه���ادة تقت�ض���ي الح�ض���ور في الزم���ان والمكان فهل نح���ن كم�سلمين 
حا�ضرون في المحافل الدولية عندما ت�ؤخذ القرارات الحا�سمة التي تتبدل على اثرها خرائط 

الأمم ؟وعليه فهذه ال�شهادة لا تتحقّق �إلّا ب�أمرين هما:
الأول: العمل لإقناع النا�س ب�صحة الإ�سلام.

والثاني: العمل لإقناع النا�س ب�صلاحية لاا�سلام.

�أ- العمل لإقناع النا�س ب�صحة الا�سلام:
�أي: تف�سيره، وبيان حقائقه، وعقائده، ومقا�صده، و�أ�صوله، وقواعده، و�أحكامه، والدعوة 
�إلي���ه، ودف���ع ال�شبه���ات والت�شويهات ع���ن ذلك كلّه، وه���و عملٌ ي�سته���دف العق���ول، والقلوب، 
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ويخاطبها بالابرهين العقلية، والحجج المنطقية، والأدلة العلمية، ويجادلها بالتي هي �أح�سن، 
ين بالقوة، �إلّا �أن يحول  بكلّ رحمة و�شفقة، من غير تعنيف ولا �إكراه، ولا حمل على اعتناق الدِّ
طاغ���وتٌ دون الو�سائل الدعوية والحوارية، ويمنعها بالق���وة، فحينئذ لا يقف الإ�سلام مكتوف 
الأيدي، بل يزيح الموانع الطاغوتية الجبروتية لاا�ستكبارية بالقوة �أي�ضا، لا لإكراه النا�س على 

ين، بل لإرجاع الو�ضع الحواري �إلى طبيعته، ثمّ من �شاء فلي�ؤمن، ومن �شاء فليكفر. الدِّ

َعْرُوفِ  ِ وَيَ�أْمُرُونَ بِاْمل �أمرنا الله تعالى بهذا العمل فقال: )وَلْتَكُنْ مِنْكُمْ �أُمَّةٌ يَدْعُونَ �إَِىل الخْري
خْرِجَتْ  مَّةٍ �أُ َ �أُ فُْلِحُونَ( )�آل عمران: 104(، وقال: )كُنْتُمْ خَْري نُْكَرِ وَ�أُولَئِكَ هُمُ ْملا وَيَنْهَ���وْنَ عَنِ ْملا
( )�آل عمران: 110(، وقال: )وَ�إِذْ  نُْكَ���رِ وَتُ�ؤْمِنُونَ بِاَّهللِ َعْرُوفِ وَتَنْهَوْنَ عَنِ ْملا لِلنَّا����سِ تَ�أْمُرُونَ بِاْمل
نُنَّهُ لِلنَّا�سِ وَلا تَكْتُمُونَ���هُ( )�آل عمران: 187(، وقال  �أَخَ���ذَ َّهللاُ مِيثَ���اقَ الَّذِينَ �أُوتُوا الْكِتَ���ابَ لَتُبَيِّ
نَاتِ وَالْهُدَى مِنْ بَعْدِ مَ���ا بَيَّنَّاهُ لِلنَّا�سِ ِيف الْكِتَابِ  تع���الى: )�إِنَّ الَّذِينَ يَكْتُمُونَ مَ���ا �أَنْزَلْنَا مِنَ الْبَيِّ
َىل  �أُولَئِ���كَ يَلْعَنُهُ���مُ َّهللاُ وَيَلْعَنُهُمُ الَّالعِنُونَ( )البقرة: 159(، وقال: )قُلْ يَا �أَهْلَ الْكِتَابِ تَعَالَوْا �إِ
نَا بَعْ�ضاً �أَرْبَاباً مِنْ  لَّا نَعْبُ���دَ �إِلَّا َّهللاَ وَلا نُ�شْرِكَ بِهِ �شَيْئاً وَلا يَتَّخِذَ بَعْ�ضُ كَلِمَ���ةٍ �سَوَاءٍ بَيْنَنَا وَبَيْنَكُمْ �أَ

دُونِ َّهللاِ فَ�إِنْ تَوَلَّوْا فَقُولُوا ا�شْهَدُوا بِ�أَنَّا مُ�سْلِمُونَ( )�آل عمران: 64(.

رغ���م ما �شهده الثلث الأخير من القرن الما�ضي )القرن الع�شرين( من �صحوة �إ�سلامية، 
ومن جه���ود دعوية محترمة، بع�ضها فردية، وبع�ضها جماعية، انتظمت في جمعيات ورابطات 
و�أح���زاب، و�صار مجموعها يُعرف بـ"الحركة الإ�سلامية"، �أو "العمل الإ�سلامي"، �أو "الدعوة 
الإ�سلامي���ة"، غ�ي�ر �أنّ هذه الجهود لا تُعدّ كافيةً بالنّ�سبة �إلى الجه���ل الذي يتخبّط فيه العالم 
ا �أنّ �أغلب تلك الجهود يتوجّه �إلى الم�سلمين  غير الإ�سلامي: الجهل بالله، وبالإ�سلام، خ�صو�صً
ين، فلم ترق لت�صل �إلى العالم الجاهل  �أنف�سهم، ب�سبب تراجعهم عن التم�سّك بمقت�ضيات الدِّ
بالإ�س�ل�ام �إلّا قليلًا، مّما ينبيك �أنّ عملًا جبَّاراً ينتظر الم�سلمين لتحقيق ال�شهادة على النا�س، 
ينتظره���م �أن يرجع���وا �إلى �إ�سلامهم، وي�ستم�سك���وا به على نهج �أ�سلافه���م، و�أن يبلِّغوه البلاغ 

المبين �إلى غيرهم.

وه���ذا العم���ل لا يكفي �أن ي�ضطلع به الأفراد، بل لا بدّ ل���ه من م�ؤ�سّ�سات دولية، ومنظمات 
عالمي���ة، لا ب���دّ له م���ن قنوات �إعلامي���ة �ضخم���ة، ودُور ن�شر كب�ي�رة، ومنتديات ح���وار وا�سعة، 
بمختل���ف لغات العالم، ويحت���اج �إلى �أموال وجهود تق���ع م�س�ؤوليتها على ال���دول، وعلى �أغنياء 
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الأمة، وهيئاتها ومجامعها الفكرية والعلمية.

ين �شعوبا  كم���ا يحتاج هذا العمل �إلى معرفة مداخل الدعوة، و�أ�سالي���ب الت�أثير في المدعوِّ
وعلم���اء ومثقفين، ولا يكفي �أن يكون الخطاب ارتجاليا، �أو نمطيا كالذي ي�سمعه الم�سلم: �آيات 
و�أحادي���ث وق�ص�ص �أنبياء و�صحاب���ة وتابعين، حيث لم ي�سلِّم المدع���و ب�صدقها بعد، ولم ي�سلِّم 
�أنّ ا�ستدعاءه���ا في زمن ال���ذرة وال�صاروخ والبور�صة مُـجْدٍ وناف���ع، فنحتاج �إلى فهم نف�سيات 
العاَمل غير الإ�سلامي على اختلافها، و�إلى تفكيك عقلياته على تنوّعها، و�إلى درا�سة تركيباته 
لااجتماعي���ة، وخلفياته الفكري���ة، وخ�صو�صياته الثقافي���ة، ومعرفة ما ي�ؤثر في���ه وما لا ي�ؤثر، 
رهم من  والنف���اذ �إليه ب�أ�سالي���ب علمية مدرو�سة، ولي����س ب�أ�ساليب خطابية ع�شوائي���ة، قد تنفِّ
الإ�س�ل�ام �أكثر مّما ترغبهم في���ه، ولهذا و�صف الله عزّ وجلّ البلاغ ال���ذي �أمُر به الر�سل ب�أنّه 
مب�ي�ن، �أي: يتحقّ���ق به البيان على �أكمل وج���ه، فلا يبقى عند المدعوّ غب����ش، �أو خفاء، �أو �سوء 
بُِيُن( )النح���ل: 35(، ولهذا �أي�ضا كان يُبعث  فه���م، قال تع���الى: )فَهَلْ عَلَى الرُّ�سُلِ �إِلَّا الْبَلاغُ ْملا
الأنبي���اء ب�أل�سنة �أقوامه���م، �أي: باللغة التي يفهمون، والأ�سلوب الذي ب���ه يت�أثرون، قال تعالى: 
َ لَهُمْ( )�إبراهي���م: 4(، فالآن انتقلت م�س�ؤولية  )وَمَ���ا �أَرْ�سَلْنَ���ا مِنْ رَ�سُولٍ �إِلَّا بِلِ�سَ���انِ قَوْمِهِ لِيُبَِّني

البيان ب�شروطه هذه �إلى الأمة الإ�سلامية.

العمل لإقناع النا�س ب�صلاحية الا�سلام:
فالدي���ن ال���ذي جاء ب���ه القر�آن الك���ريم وو�ضح���ه النب���ي-صلى الله عليه وسلم- في حديث���ه و�سيرته مع 

ال�صحابة، جاء ليحقق �أمرين لا ثالث لهما:

���نَّ وَالْأِنْ����سَ �إِلَّا لِيَعْبُدُونِ(  ِ ج���اء لتحقيق العبودية ب�ي�ن الخالق والمخل���وق )وَمَا خَلَقْتُ ْجلا
)الذاريات: 56(.

جاء ليحقق للإن�سان كرامته بين بني جن�سه )وَلَقَدْ كَرَّمْنَا بَنِي �آدَمَ( )الإ�سراء: 70(.

وما نعتقده  ونعمل لأجله �أن التدافع بين الخير وال�شر قائم �إلى قيام ال�ساعة، و�أن مح�صلة 
هُمْ بِبَعْ�ضٍ لَفَ�سَدَتِ  ه���ذا التدافع هو �صلاح الكون كله قال تعالى: )وَلَوْلا دَفْ���عُ َّهللاِ النَّا�سَ بَعْ�ضَ
ِيَن( )البقرة: 249(، وعلي���ه ف�أمة الخيرية يجب �أن لا  ���لٍ عَلَى الْعَاَمل الْأَرْ����ضُ وَلَكِ���نَّ َّهللاَ ذُو فَ�ضْ
تك���ون �أدنى من الأمم الكافرة في الم�ستوى الح�ضاري، وقوام الأمم ودوام �سلطانها بما تقدمه 
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م���ن عدل و�أمن ورغد عي�ش لرعاياها، وهذه ه���ي ال�صلاحية المذكورة في القر�آن الكريم، قال 
ونَ( )الأنبياء:  ُ كْرِ �أَنَّ الْأَرْ�ضَ يَرِثُهَا عِبَادِيَ ال�صَّاِحل تع���الى: )وَلَقَدْ كَتَبْنَا ِيف الزَّبُورِ مِنْ بَعْدِ الذِّ
ِّ �أَهْلِ الْكِتَابِ مَنْ يَعْمَلْ �سُوءاً يُجْزَ بِهِ( )الن�ساء:  كُمْ وَلا �أَمَاِين 105(، وق���ال �أي�ضا: )لَيْ�سَ بِ�أَمَانِيِّ

.)123

يقول مالك بن نبي -رحمه الله- في هذا ال��شأن وتعليقا على هذه الآيات: "لي�ست الق�ضية 
�أن نفر�ض على الأقدار �أن تت�صرف طبقا ل�شهواتنا ولرغباتنا، ولي�ست ب�أمانينا ولا ب�أماني �أهل 
الكت���اب �أي�ضا، بل هي قدرة لااهية تت�ص���رف بحكمة وق�سط بين الب�شر، فالأر�ض يرثها العباد 

ال�صالحون الذين ي�صلحون الأر�ض، فهذا هو جانب ال�صلاحية")1(.

ولاا�س�ل�ام لا يفقد �صحته �أبدا حتى ولو جان���ب الم�سلمون ال�صواب في تطبيقه في حياتهم 
كم���ا هو ح���ال الم�سلمين اليوم جهل وفقر ومر�ض فالإ�سلام ل���ه جانب ال�صحة كن�صو�ص وكتب 
تر�س���ل من ال�سماء ولكن ال�صلاحية هي الأمن ه���ي ال�صحة هي العمل هي الغذاء هي التطور 
العلم���ي والتكنولوج���ي ... وه���ل موا�صفات الم�سلمين الي���وم هي موا�صف���ات العباد ال�صالحين 

الوارثين للأر�ض؟

يق���ول مال���ك بن نبي رحم���ه الله: "... �إن الله لا ي�ضيع الكون ب�سب���ب نية الم�سلمين و�سبب 
�ضياع الم�سلمين...")2(.

ج���اء في الحدي���ث عن عدي بن حاتم قال: بينما �أنا عند النبي -صلى الله عليه وسلم- �إذ �أتاه رجل ف�شكا 
�إلي���ه الفاقة، ثم �أت���اه �آخر ف�شكا �إليه قطع ال�سبيل، فقال: )يا عدي، هل ر�أيت الحيرة؟( قلت: 
لم �أره���ا، وق���د �أنُبئت عنها، ق���ال: )ف�إن طالت بك حياة؛ لتري���نّ الظعينة ترتحل من الحيرة، 
حتى تطوف بالكعبة لا تخاف �أحدا �إلا الله، ولئن طالت بك حياة لتفتحنّ كنوز ك�سرى(، قلت: 
ك�س���رى ب���ن هرمز؟ قال: )ك�سرى بن هرمز، ولئن طالت بك حي���اة، لترينّ الرجل يخرج ملء 

كفّه من ذهب �أو ف�ضة، يطلب من يقبله منه فلا يجد �أحدا يقبله منه ...()3(.

مرجع �سابق، �ص150. 	(((
مرجع �سابق، �ص155 	(((

ا	لبخاري، كتاب المناقب، باب علامات النبوة في الإ�سلام، حديث رقم: 3595. (((
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يق���ول مالك بن نبي رحمه الله: "هذا الحديث روى لن���ا جانبا مما كان وحيا وتبليغا من 
الر�سول-صلى الله عليه وسلم- لوقائع �سوف تحدث، لكنها لي�ست الهدف من الر�سالة، وانما هي احدى نتائج 
ا�ستقراره���ا فالم�سل���م لي�س في حاجة �أن الظعينة تنتقل �أو لا تنتقل، �أو اليد ملآنة ذهبا ولا تجد 
من يتقبل منها ما فيها". ويقول: "فقد ا�ستعمل الر�سول منطق �أو حجة ال�صلاحية دليلا على 

�صحة لاا�سلام و�صلاحيته معا")1(

- �شيوع الأمن )انتقال الظعينة(
- اكتفاء الفقراء و�سد حاجاتهم )كنوز ك�سرى(

هذه �صلاحيات لت�ستعمل كحجة ل�صحة لاا�سلام من قبل الر�سول الهادي-صلى الله عليه وسلم-

وعليه نحن مطالبون اليوم �أكثر من �أي وقت م�ضى �أن نعلم النا�س كيف يوظفون ال�شهادتين 
في حياة الم�سلمين لي�سعدوا في الدارين ولي�سعدوا غيرهم بعد تعليمهم نطق ال�شهادتين.

الدع���وة بالحجج والابرهين النظرية لي�ست كافية لإقناع النا����س بالإ�سلام �إذا ر�أوا �أهلَه 
كين بما  ل�ي�ن في خ�ضخا����ض التخلُّف الح�ض���اري، ولي�ست كافية �إذا ر�أوا �أهل���ه غير متم�سِّ متوحِّ
يدع���ون �إلي���ه، فلا �إيم���ان عندهم، ولا �أخ�ل�اق، ولا علم، ولا عم���ل ... لا �أمان���ة، ولا عدل، ولا 
حري���ة ... لا �صناع���ة، ولا زراع���ة، ولا تكنولوجيا ... لا ط���بّ، ولا هند�سة، ولا عل���وم دقيقة .. 
لا تنمي���ة اقت�صادي���ة، ولا عدال���ة اجتماعية، ولا ا�ستق���رار �سيا�سي، ولا �أمن قوم���ي ... عندما 
نقول للعالم غير الم�سل���م: �إنّ ال�شريعة جاءت بحفظ الدّين، والنف�س، والعقل، والن�سل، والمال، 
ج���اءت بجل���ب الم�صالح ودرء المفا�سد، جاءت لإ�سعاد الب�شري���ة في الدنيا قبل الآخرة، ثمّ يرى 
الع���الَم الإ�سلاميَّ يع���اني ال�شرخ بين الإيمان والعم���ل، يتخبَّط في �أزمة الأخ�ل�اق، وفي الفقر، 
���ق لااكتفاء الذاتي في غذائ���ه، ودوائه، و�سلاحه، لا  والمديوني���ة، وعج���ز الميزانية، يراه لا يحقِّ
ي���زرع ما ي����أكل، ولا ين�سج ما يلب�س، ولا يبني ما ي�سكن، يراه ي�ستورد القمح، والزيت، وال�سكر، 
لع الحاجية والكمالية، يرى  والبطاطا، وغيرها من المواد الأ�سا�سية ال�ضرورية، ناهيك عن ال�سِّ
المي�سوري���ن من���ه يعالجون عن���ده في م�ست�شفياته، لأنّ العلاج في بلدانهم غ�ي�ر متوفّر، �أمّا غير 

مرجع �سابق، �ص 153. 	(((
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رات والجريمة  المي�سوري���ن فيموتون ب�أمرا�ضهم، يرى ال�شباب عاطلين عن العم���ل، يرى المخدِّ
منت�ش���رة م�ستفحل���ة بينهم، يرى لاا�ستبداد يُحك���م قب�ضته على ال�شعوب، ي���رى الف�ساد المالي 
ي�ض���رب �أطناب���ه في الحكّام وكبار الم�س�ؤولين قبل �صغارهم، لا �ش���كّ �أنّ جوابه �سيكون: عن �أيِّ 
حف���ظ دي���ن، ونف�س، وعقل، ون�سل، ومال تتحدَّثون؟! احفظوه���ا في �أنف�سكم وبلدانكم �أولا، ثمّ 

تعالوا علِّمونا كيف نحفظها عندنا!

دُّ عن الإ�سلام مهما كانت حُجَجُ���ه النظرية مقنعة، لقد عّرب  لا �ش���كّ �أنّ ه���ذه الحال ت�صُ
ع���ن هذا ال�صدّ �أحد الم�ست�شرقين الذين اعتنقوا الإ�سلام قبل �أن يتعرَّف على �أحوال الم�سلمين 

فقال: )الحمد لله �أنْ عرفتُ الإ�سلام قبل �أن �أعرف الم�سلمين(.

ه مالك بن نبي الداعي والمدعوّ بالماء والأر�ض العط�شى المحتاجة �إلى الريّ، فيقول:  وي�شبِّ
)ه���ل ت���رون �إلى �أر�ض عط�ش���ى تنتظر الريّ م���ن الماء؟ ه���ل ن�ستطيع ريَّها بم���اء يجري تحت 
م�ستواه���ا؟ �إنّ الإجاب���ة �ستك���ون بالطبع: لا ... لن ي�سق���ي الماء الأر�ض بال�صع���ود �إليها، و�إنما 
بالانح���دار، وذلك بحكم ال�سنن الإلهية عن طريق الجاذبي���ة ... �إذن �إذا �أراد الم�سلم �أن يقوم 
م  ���ر، و�أراد- بعبارة �أو�ضح- �أن يقدِّ رة والمجتمع المتح�ضّ ب���دور الريّ بالن�سبة لل�شع���وب المتح�ضّ
الم�سوّغ���ات الجديدة التي تنتظرها تلك الأرواح، التي تت�ألم لفراغها وحيرتها وتيهها، �إذا �أراد 
الم�سل���م ذلك، فليرفع م�ستواه رفعاً ي�ستطيع معه فع�ل�اً القيام بهذا الدور، �إذ بمقدار ما يرتفع 
�إلى م�ست���وى الح�ضارة بمقدار ما ي�صبح قادراً على تعميم ذلك الف�ضل، الذي �أعطاه الله له، 

�أعني: دينه()1(.

ك �ضعاف الم�سلمين  ر غير الم�سلم فقط من الإ�سلام، بل ي�شكِّ �إنّ التخلّف الح�ضاري لا ينفِّ
بة المبهورة بالح�ضارة  في منظومتهم العقدية والفكرية، من هنا ظهرت في الأمّة الطائفة المتغرِّ
الغربية، والتي تريد �أن ت�سير على منوالها، وتتبنّى قيمها، ومبادئها، ونمط تفكيرها، و�أ�سلوب 
عي�شها، وتتكلّم لغتها، وتمار�س عاداتها وتقاليدها، مع التن�صُّل ولاان�سلال من كلّ ما له علاقة 
ا �أنّ التخلّف نا�شئٌ من الإ�سلام نف�سه،  بالنموذج الح�ضاري الإ�سلامي الذي يعاني التخلّف، ظنًّ
لا �أنّه و�صفٌ منفكٌّ عنه، عرَ�ضَ للم�سلمين ب�سبب الإخلال بالإ�سلام، لا ب�سبب لاالتزام به، ومن 

مالك، بن نبي، دور الم�سلم ور�سالته في الثلث الأخير من القرن الع�شرين، ط1، دار الفكر، دم�شق،1991م، �ص38 	(((
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���ر الإ�سلام تف�ساًير تاريخياً متعلِّقاً  هن���ا ن��شأت �إ�شكالية العقل والنقل، التراث والحداثة، وفُ�سِّ
بمرحل���ة زمنية غ�ي�ر قابلة للا�ستدعاء والتجربة م���رة �أخرى، واتُّهم كلُّ م���ن يدعو لا�ستئناف 
النموذج الح�ضاري الإ�سلامي بالرجعية، والعي�ش في القرون الغابرة، ولم تكن هذه الإ�شكالية 
ه وتقدّمه  لتُطرح لو �أنّ النموذج الح�ضاري الإ�سلامي كان حا�ضرًا ومج�سَّداً في الواقع بكلِّ رقـيِّ
الباهر، يقول الدكتور عبد الكريم بكّار: )لم يكن النّا�س ي�شعرون ب�أيّة م�شكلة بين حكم العقل 
ومعطي���ات الن�ص حين كان���ت الإنجازات الح�ضارية متوالية، وكان الف���ارق بين الواقع والمثال 
مح���دودا، وحين دخلت الأمة في �أزمن���ة الركود والت�أزم �صارت في محن���ة متطاولة، ومن ��شأن 
المح���ن �أن ت�سلِّط الوعي على المنظومات الثقافية والعقدية والفكرية المختلفة ... ولا يوجد حلّ 
له���ذه الم�شكلة �إلا م���ن خلال تحقيق �شيء من الغلبة والتميز الح�ضاري ... وحين تحدث الغلبة 

�سي�شعر النا�س �أنّ اندماجًا حقيقيًا بين النقل والعقل �صار حقيقةً واقعة()1(.

لت�ل�افي هذه الحال���ة البائ�سة ال�صادّة عن �سبي���ل الله؛ �أمرت ال�شريع���ة بالعمل لأن تكون 
الأمّ���ة قوية، مرهوبة الجان���ب، مطمئنة البال، وكان هذا من �أعظ���م مقا�صدها، يقول ال�شيخ 
الطاه���ر ب���ن عا�شور: )مق�ص���د ال�شريعة من نظ���ام الأمّ���ة �أن تكون قوي���ة، مرهوبة الجانب، 

مطمئنة البال)2(.

نائع، والِح���رَف، والأعمال،  وعل���ى ه���ذا الأ�سا�س يعتبر الإ�س�ل�ام مختلف العل���وم، وال�صّ
�صات، التي لا تتحقّق مقا�صد ال�شريعة �إلّا بها، ولا تكون الأمّة قويةً �إلّا بالتمكّن منها؛  والتخ�صّ
ق كفايتها منها، القادر على �أيٍّ منها  ا كفائية، ت�أثم الأمّ���ة ب�أ�سرها �إذا لم تحقِّ يعتبره���ا فرو�ضً
ي�أث���م ب�ت�رك ذلك، وغير الق���ادر ي�أثم �إذا لم يعمل عل���ى تهيئة القادر و�إقامت���ه، قال الغزالي: 
)�أمّ���ا فر����ض الكفاية فهو كلُّ علم لا يُ�ستغنى عنه في قوام �أمور الدُّنيا، كالطبّ، �إذْ هو �ضروريٌّ 
في حاج���ة بقاء الأبدان، وكالح�ساب؛ ف�إنّه �ض���روريٌّ في المعاملات، وقِ�سمة الو�صايا والمواريث، 
وغيرهم���ا ... ف�ل�ا يُتعجَّب من قولنا: �إنّ الطِ���بَّ والح�ساب من فرو�ض الكفاي���ات، ف�إنّ �أ�صول 

ناعات �أي�ضاً من فرو�ض الكفايات()3(. ال�صِّ

بكّار، عبد الكريم، مقدّمات للنهو�ض بالعمل الدعوي، ط1، دار القلم، دم�شق، �ص25. 	(((
ا	بن عا�شور، مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية، مرجع �سابق، �ص405. (((

ين، دار المعرفة، بيروت، ج1، �ص16. ا	لغزالي، �أبو حامد محمد بن محمد، �إحياء علوم الدّْ (((
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ومّما ي�صبّ في �سياق حثّ الإ�سلام على العمل الذي به تكون الأمة قويةً مرهوبةً مطمئنةَ 
قة لل�شهادة على النا����س؛ عناية ال�شريعة بالمال، وق�صدُه���ا �إلى حفظه، وتنميته،  الب���ال، محقِّ
وترويج���ه، وتوزيعه بالعدل، حت���ى �إنّه �أحد الكليات الخم�س الك�ب�رى التي تدور عليها مختلف 
�أ�ص���ول ال�شريع���ة وفروعها، يقول ال�شيخ الطاهر بن عا�شور: )م���ا يُظنّ ب�شريعة جاءت لحفظ 
نظ���ام الأم���ة، وتقوية �شوكتها، وعزتها، �إلا �أن يكون لثروة الأم���ة في نظرها المكان ال�سامي من 
لااعتب���ار ولااهتمام، و�إذا ا�ستقرينا �أدلة ال�شريعة من القر�آن وال�سنة الدالة على العناية بمال 
الأم���ة وثروتها، والم�ش�ي�رة �إلى �أن به قوام �أعمالها وق�ضاء نوائبها؛ نج���د من ذلك �أدلة كثيرة 

ا لا يُ�ستهان به()1(. تفيدنا كثرتها يقينا ب�أنّ للمال في نظر ال�شريعة حظًّ

ومن الأدلة على ذلك: الت�شجيع على �إحياء الموات في قولهصلى الله عليه وسلم: )من �أحيا �أر�ضا ميتة فهي 
ل���ه()2(، والحثّ على الغر�س والزراعة ولو في �آخ���ر لحظة من الدنيا في قوله صلى الله عليه وسلم: )�إن قامت 
عل���ى �أحدكم القيامة، وفي يده فَ�سْل���ة؛ فليغر�سها()3(، والدع���اء لل�صالحين المنفقين للمال في 
�أوجه���ه بكثرة الم���ال والبركة فيه، كما في دعائه صلى الله عليه وسلم لأن�س بن مالك: )اللهم �أكثر ماله وولده، 
وبارك له فيما �أعطيته()4(، وقال لعمرو بن العا�ص: )نعما بالمال ال�صالح للرجل ال�صالح()5(، 
و�أج���از النبي صلى الله عليه وسلم لامر�أة مطلقة �أن تخرج من بيتها لتجُ���دّ نخلها لئلا يتعطّل العمل والإنتاج، 
دّ نخلها، فزجرها رجلٌ �أن تخرج،  ُ فع���ن جابر بن عبد الله قال: طُلِّق���ت خالتي، ف�أرادت �أن َجت
ي نخلك، ف�إنّك ع�سى �أن ت�صدَّقي، �أو تفعلي معروفًا( ف�أت���ت النبي -صلى الله عليه وسلم-، فقال: )بلى، فجُدِّ
روا في �أموال اليتامى، لا ت�أكلها الزّكاة( )6(، وعن عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه قال: )ّجتا

)7(، وعن الحارث بن بلال بن الحارث المزني، عن �أبيه، �أنّ ر�سول الله -صلى الله عليه وسلم- �أقطعه العقيق 

ا	بن عا�شور، مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية، مرجع �سابق، �ص450. (((
مالك، الموط�أ، كتاب الأق�ضية، باب الق�ضاء في عمارة الموات، حديث رقم: 1424. 	(((

�أحم���د، م�سن���د المكثرين من ال�صحابة، م�سند �أن�س بن مالك، حديث رقم: 12902، قال �شعيب الأرن�ؤوط: �إ�سناده  	(((
�صحيح على �شرط م�سلم.

ا	لبخاري، كتاب الدعوات، باب الدعاء بكثرة المال مع البركة، حديث رقم: 6378. (((
�أحم���د، م�سند ال�شاميين، حديث عمرو ب���ن العا�ص، حديث رقم: 17763. قال �شعي���ب الأرن�ؤوط: �إ�سناده �صحيح  	(((

على �شرط م�سلم
م�سلم، كتاب الطلاق، باب جواز خروج المعتدة البائن ...، حديث رقم: 1483. 	(((

مالك، الموط�أ،كتاب الزكاة، باب زكاة �أموال اليتامى والتجارة لهم فيها، حديث رقم: 588. 	(((
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�أجم���ع، قال: فلمّا كان عمر قال لبلال: �إنّ ر�سول الله -صلى الله عليه وسلم- لم يقطعك لتحجره عن النا�س، 
ا �أقطعك لتعمل، فخذ منها ما قدرت على عمارته، ورُدّ الباقي()1(. �إّمن

قال ال�شيخ الطاهر بن عا�شور بعد ذكره نحوا من هذه الأدلة في �أهمية المال في ال�شريعة: 
)و�إنما �أف�ضتُ في ذكر الأدلة لإزالة ما خامر نفو�س كثير من �أهل العلم من توهّم �أنّ المال لي�س 

ا()2(. منظورا �إليه بعين ال�شريعة �إلّا �إغ�ضاءً، و�أنّه غير لاقٍ من معاملتها �إلّا رف�ضً
ولا يخفى �أنّ المال هو �شريان الحياة الأكبر.

ه���ذا الفهم له���ذا البعد من �أبعاد العمل في الإ�سلام هو الذي ق���اد �أ�سلافنا الم�سلمين �إلى 
ر من دائرة  بن���اء �أعظم ح�ضارات الأر�ض، والفهم ال�سقيم العليل ال���ذي يق�صي علوم التح�ضّ
ممار�سة الدّين، ويعتبرها ان�شغالا مذموما بالدنيا؛ هو جزءٌ من �أ�سباب التخلّف الذي نتخبّط 
في���ه، يقول ال�شي���خ محمد ر�شيد ر�ضا: )على ه���ذا قام �صرح مجد الإ�سلام ع���دّة قرون، كان 
الم�سلم���ون كلّم���ا عر�ض لهم �شيءٌ ب�سب���ب التو�سُّع في العمران، يتوقّف علي���ه حفظه )�أي حفظ 
ين عمَلًا بهذه  الإ�سلام(، وتعميم دعوته النّافعة؛ قاموا به حقّ القيام، وعدُّوا القيام به من الدِّ
الآي���ة )وهي: قوله تعالى: )وَيَ�سْ�أَلونَكَ مَاذَا يُنْفِقُونَ قُ���لِ الْعَفْوَ...( )البقرة: 219((، وغيرها 
وا عل���ى ذلك قرونًا كانوا فيه���ا �أب�سط الأمم، و�أعلاها ح�ض���ارةً، وعُمْراناً،  م���ن الآيات، ومَ�ضَ
ين، واتَّبعوا �سنن من قبلهم في �إهمال م�صالح الدُّنيا،  وبَرّاً، و�إح�سانًا، �إلى �أن غلا �أقوامٌ في الدِّ
زعْمً���ا �أنّ ذلك الزُّهد المطلوب، �أو التوكُّل المحب���وب، وما هو منها في �شيء، وكان من �أثر ذلك 
�أن �أُهمل���ت ال�شّريع���ة، فلا توجد حكوم���ةٌ �إ�سلامية تُقيمها، لأنّه لا يوجد م���ن �أهلها من ي�صلح 
لحكم النّا�س في هذه الع�صور التي اتّ�سعت فيها م�صالح الأمم والحكومات بالتو�سُّع في العلوم 
ه ببع�ض، ثمّ �صار علماء الم�سلمين �أنف�سُهم يعدُّون لاا�شتغال  ناعات، وارتباط العالم بع�ضِ وال�صِّ
ين، مُبع���دةً عنه، بل يوجد  بالعل���وم والفن���ون التي تتوقَّف عليها م�صال���ح الدُّنيا �صادَّةً عن الدِّ
فيه���م من يقول �إنّها مف�سدة لعقائ���ده، مُف�ضية �إلى الخروج منه، وهذا هو دخول جُحر ال�ضبّ 

ا	ب���ن زنجوي���ه �أب���و �أحمد حميد بن مخل���د، الأم���وال، ط1، مركز الملك في�ص���ل للبحوث والدرا�س���ات الإ�سلامية،  (((
ال�سعودية، )تحقيق �شاكر ذيب فيا�ض(، 1986 م، ج2، �ص649.

ا	بن عا�شور، مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية، مرجع �سابق، �ص453-452 (((
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الذي دخله من قبلنا، وهو كما ترى خروج عن هدي القر�آن()1(.

وم���ن الفه���م الأعوج ظنّ بع�ضهم �أنّ الزهد هو الفقر وقل���ة ذات اليد، بينما يبِّني العلماء 
حقيقة الزهد، فيقول القرافي: )اعلم �أنّ الزهد لي�س عدم المال، بل عدم احتفال القلب بالدّنيا 
والأم���وال �إن كان���ت في ملكه، فقد يكون الزّاهد من �أغنى النا����س وهو زاهد؛ لأنّه غير محتفل 
بما في يده، وبذله في طاعة الله تعالى �أي�سر عليه من بذل الفل�س على غيره، وقد يكون ال�شّديد 
الفق���ر غير زاهد، ب���ل في غاية الحر�ص لأجل ما ا�شتمل عليه قلبه م���ن الرغبة في الدنيا()2(، 

ويقول ال�شاطبي: )الزّهد لي�س عدم ذات اليد، بل هو حالٌ للقلب()3(.

لقد وعى الم�سلمون الأوائل خطورة �شغور الفرائ�ض الكفائية الح�ضارية، وخطورة التبعية 
الذليلة فيها لغير الم�سلمين، يتجلّى ذلك في موقف عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه من الكاتب 
الن�ص���راني الذي �أراد خالد بن الوليد ر�ضي الله عنه �أن ي�ستعمله، فكتب �إلى عمر قائلًا: )�إنّ 
بال�شّ���ام كاتبًا ن�صرانيًا لا يق���وم خراجُ ال�شّام �إلّا به(، فكتب �إليه عم���ر: )لا ت�ستعمله(، فكتب 
ه  �إليه خالد: )�إنّه لا غنى عنه(، فكتب �إليه عمر: )لا ت�ستعمله(، فكتب �إليه خالد: )�إذا لم نُوَلِّ
ر �أنّ الن�صراني مات وجِدْ  �ض���اع المال(، فكتب �إليه عمر: )مات النّ�صراني وال�سّلام(، �أي: قدِّ

حلاًّ جذريا وحقيقيا للم�شكلة، وهو �سدّ هذا الثغر ب�صفة تخ�ص�صية، ونهائية.

وم���ن هذا الباب �أنك���ر الغزالي على �أهل زمانه ت�ضخم لاان�شغ���ال ببع�ض فرو�ض الكفاية 
الت���ي ح�صلت الغُني���ة فيها على ح�ساب فرو����ض �أخرى مهملة بالكلية، و�ض���رب المثال للفر�ض 
م بعلم الفقه رغم �شرفه، وللفر�ض الكفائ���ي المهمَل بعلم الطب، فقال: )ولا  الكفائ���ي المت�ضخِّ
يخل���و بلد من جملة الفرو�ض المهملة، ولا يلتفت الفقه���اء �إليها، و�أقربها الطبّ؛ �إذ لا يوجد في 
�أك�ث�ر البلاد طبيبٌ م�سلمٌ يج���وز اعتماد �شهادته فيما يعوَّل فيه على ق���ول الطبيب �شرعاً، ولا 

يرغب �أحدٌ من الفقهاء في لاا�شتغال به()4(.

محم���د ر�شي���د ر�ضا، تف�سير الق���ر�آن الحكي���م )تف�سير المن���ار(، الهيئة الم�صري���ة العامة للكت���اب، 1990م، ج2،  	(((
�ص271-270.

ا	لقرافي، �أبو العبا�س �أحمد بن �إدري�س، �أنوار البروق في �أنواء الفروق، عالم الكتب، ج4، �ص209. (((
ا	ل�شاطبي، �إبراهيم بن مو�سى، الموافقات، دار المعرفة، بيروت، )تحقيق عبد الله دراز(، ج1، �ص223. (((

ا	لغزالي، �إحياء علوم الدين، مرجع �سابق، ج1، �ص43. (((
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ب���ل ذكر ابن القيم �أنّ الإم���امَ؛ حاكمَ الم�سلمين يجب عليه �أن يج�ب�ر النا�س على الأعمال 
ناع���ات الت���ي لا تقوم �شوك���ة الأمة �إلّا به���ا، �إذا تواط�ؤوا على �إهمالها، ق���ال: )ف�إذا كان  وال�صِّ
النا����س محتاجين �إلى فلاح���ة قوم، �أو ن�ساجته���م، �أو بنائهم، �صارت ه���ذه الأعمال م�ستحقّةً 

ثْل()1(. عليهم، يجبرهم ولي الأمر عليها بعِوَ�ض ِملا

���م ونحن جاهلون، وهو عاملٌ  وكي���ف ي�ستجي���ب العاَمل غير الم�سلم �إلى الإ�سلام، وهو متعلِّ
ونحن بطّالون، وهو غنيٌّ ونحن فقراء، وهو �شبعان ونحن جائعون، وهو �صحيحٌ ونحن مر�ضى، 

وهو �آمنٌ ونحن خائفون، وهو غالبٌ ونحن مغلوبون، وهو متبوعٌ ونحن تابعون؟!

ر �أنّ )المغلوب مولَعٌ �أبدًا بالاقت���داء بالغالب في �شعاره،  �إنّ قان���ون التدافع الح�ض���اري يقرِّ
ه، ونحلته، و�سائر �أحواله وعوائده( )2( كما ك�شف ابن خلدون، ولي�س العك�س. وزيِّ

و�إذا كان الأم���ر هك���ذا؛ فما �أ�سخف ما تتباه���ى به بع�ض الدول العربي���ة من التطاول في 
البناي���ات والأبراج ال�شاهقة، وم���ن ا�ستايرد �أرقى التكنولوجيات المعا�ص���رة، ولي�س وراء ذلك 
�أيُّ تمكّ���ن من ال�صناعة، �أو الهند�سة، �أو لااختراع، �إلا ال�شراء ولااقتناء ب�أموال النفط والغاز، 
لي����س وراءه �إلا �أ�شياء مكدَّ�س���ة دون �أفكار منتجة، يقول مالك بن نب���ي: )�إنّ المقيا�س العامّ في 
عملية الح�ضارة هو �أنّ: "الح�ضارة هي التي تلد منتجاتها"، و�سيكون من ال�سخف وال�سخرية 
حتم���ا �أن نعك�س هذه القاعدة، حين نري���د �أن ن�صنع ح�ضارة من منتجاتها()3(، بل لي�س وراءه 
دي���نٌ يُحف���ظ، وعبادة تُ�ص���رف لله، وارتق���اءٌ روحيٌ �إلى ال�سم���اء الذي هو �صمي���م الح�ضارة 
وجوهره���ا، �إلّا ارتقاء الطوابق فوق الطواب���ق، بينما ارتقاء الروح هو )الطور الأول من �أطوار 
ح�ض���ارة معينة( كما يقول بن نبي �أي�ضا)4(، فيظنّ ه����ؤلاء �أنهم �أ�صحاب ح�ضارة بما ي�شيدون 

من البنيان ال�شاهق، وما يقتنون من منتجات، ويا له من وهْم!

�إنّ لاارتق���اء الروح���ي والأخلاق���ي ه���و �أبرز الف���روق الجوهرية بين ه���دف تحقيق القوة 

ا	بن القيم، �أبو عبد الله محمّد بن �أبي بكر، الطّرق الحكمية في ال�سّيا�سة ال�شّرعية، مكتبة دار البيان، �ص209. (((
ا	بن خلدون، المقدمة، مرجع �سابق، ج1، �ص184. (((

مالك، بن نبي، �شروط النه�ضة، مرجع �سابق، �ص42. 	(((
ا	لمرجع ال�سابق، �ص68. (((
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الح�ضاري���ة في الفل�سفة الإ�سلامية، وهدف تحقيقها في الفل�سفة الغربية، ف�إنّ القوة الإنتاجية 
نات العي�ش،  هات، والإفراط في مح�سِّ في الإ�س�ل�ام لي�ست مق�صودةً للا�ستكثار الفادح من المرفِّ
وم�ضاعفة لاا�ستهلاك، وتقدي�س المادة من حيث هي مادة، لا �إلى حدّ، بل غايتها �إقامة الدّين 
�أولا و�آخ���را، وترغي���ب النا�س في اعتناقه من وج���وه: �أحدها ما يرونه م���ن تحقيقه ل�سعادتهم 
الدنيوية قبل الأخروية، ورعايته لم�صالحهم ال�ضرورية والحاجية والتح�سينية، لكن �إلى الحدّ 
ال���ذي لا يلهيهم عن �ص���رف �أكبر اهتمامهم وج���لّ ان�شغالهم في عب���ادة الله وطاعته، والعمل 
لتعم�ي�ر الآخ���رة، الذي هو �أو�سع �أبعاد العمل، بل هو الغاية التي يجب �أن ينتهي �إليها كلّ عمل، 
قال تعالى: )وَابْتَغِ فِيمَا �آتَاكَ َّهللاُ الدَّارَ الْآخِرَة( )الق�ص�ص: 77(، وقال: )الَّذِينَ �إِنْ مَكَّنَّاهُمْ 
َّهِللِ عَاقِبَةُ الْأُمُورِ(  نُْكَرِ وَ َعْرُوفِ وَنَهَوْا عَنِ ْملا ِيف الْأَرْ����ضِ �أَقَامُوا ال�صَّلاةَ وَ�آتَوُا ال���زَّكَاةَ وَ�أَمَرُوا بِاْمل
)الح���ج: 41(، وقال: )فَمِنَ النَّا�سِ مَ���نْ يَقُولُ رَبَّنَا �آتِنَا ِيف الدُّنْيَا وَمَا لَ���هُ ِيف الْآخِرَةِ مِنْ خَلاقٍ 
ولَئِكَ لَهُمْ  وَمِنْهُ���مْ مَ���نْ يَقُولُ رَبَّنَا �آتِنَ���ا ِيف الدُّنْيَا حَ�سَنَةً وَِيف الْآخِ���رَةِ حَ�سَنَةً وَقِنَا عَذَابَ النَّ���ارِ �أُ
�سَابِ( )البقرة: 200-201(، يقول ال�شاطبي: )الم�صالح  ِ َّا كَ�سَبُوا وََّهللاُ �سَرِي���عُ ْحلا يبٌ ِمم نَ�صِ
المجتلب���ة �شرعًا، والمفا�س���د الم�ستدفعة �شرعًا؛ �إنما تُعتبر من حيث تُق���ام الحياة الدّنيا للحياة 
الآخ���رة، لا من حيث �أهواء النّفو�س في جلب الم�صال���ح العادية، �أو درء مفا�سدها العادية()1(، 
ويق���ول ابن خلدون: )واعل���م �أنّ الدّنيا كلّه���ا و�أحوالها عند ال�شّارع مطي���ة للآخرة، ومن فقد 
رفة، واللذة  المطي���ة؛ فقد الو�ص���ول()2(، بينما ح�ضارة الغرب الي���وم هي ح�ضارة الم���ادة ال�صِّ
الج�سدي���ة المح�ض���ة التي لا ترتبط ب�أيّ ه���دف روحي، �شعارها الخفي �أحيان���ا، والمعلن �أحيانا 
بْعُوثِ�ي�نَ( )الم�ؤمنون: 37(، فهي  َ وتُ وَنَحْيَ���ا وَمَا نَحْنُ ِمب ُ �أخ���رى: )�إِنْ هِ���يَ �إِلَّا حَيَاتُنَ���ا الدُّنْيَا َمن
تخت���زل التق���دم في الن�ش���اط لااقت�صادي، وتختزل غاي���ة العمل في تحقيق مزي���د من الإنتاج، 
م���ن �أجل مزيد م���ن لاا�ستهلاك، من �أجل مزيد من الترفه، يق���ول مالك بن نبي: )الح�ضارة 
العلمانية؛ ح�ض���ارة ال�صاروخ، ح�ضارة الإلكترون، اكت�سبت ه���ذه الأ�شياء، و�ضيَّعت بُعداً �آخر 

ت�شعر بفقدانه، وهو بُعد ال�سّماء()3(.

ا	ل�شاطبي، الموافقات، مرجع �سابق، ج2، �ص37. (((
ا	بن خلدون، المقدمة، مرجع �سابق، ج1، �ص253. (((
مالك، بن نبي، دور الم�سلم، مرجع �سابق، �ص39. 	(((



1518

�أ. عبد الرحمن بن العربي تليالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

وعلى هذا الأ�سا�س؛ نفهم ما جاء في القر�آن وال�سنة من ذمّ لاان�شغال بالدنيا، ولاا�ستكثار 
منه���ا، و�أنّ المق�ص���ود به الدنيا التي لا غاية لها �إلّا �إ�شباع نه���م الملذات وال�شهوات، قال تعالى: 
ولَئِكَ  وْلادُكُمْ عَنْ ذِكْ���رِ َّهللاِ وَمَنْ يَفْعَلْ ذَلِ���كَ فَ�أُ )يَ���ا �أَيُّهَ���ا الَّذِينَ �آمَنُ���وا لا تُلْهِكُمْ �أَمْوَالُكُ���مْ وَلا �أَ
كُ���مْ وَ�إِخْوَانُكُمْ وَ�أَزْوَاجُكُمْ  بْنَا�ؤُ كُمْ وَ�أَ ا�سِرُونَ( )المنافقون: 9(، وق���ال: )قُلْ �إِنْ كَانَ �آبَا�ؤُ َ هُ���مُ ْخلا
حَبَّ �إِلَيْكُمْ مِنْ  وْنَهَا �أَ ارَةٌ تَخْ�شَوْنَ كَ�سَادَهَا وَمَ�سَاكِ���نُ تَرْ�ضَ َ فْتُمُوهَا وَِجت َ وَعَ�شِيَرتُكُ���مْ وَ�أَمْ���وَالٌ اقَْرت
وا حَتَّى يَ�أْتِيَ َّهللاُ بِ�أَمْرِهِ وََّهللاُ لَا يَهْدِي الْقَوْمَ الْفَا�سِقِين(  بَّ�صُ َ َّهللاِ وَرَ�سُولِ���هِ وَجِهَ���ادٍ ِيف �سَبِيلِهِ فََرت
)التوب���ة: 24(، وق���ال صلى الله عليه وسلم: )... فوالله ما الفقر �أخ�شى عليكم، ولكن �أخ�شى عليكم �أن تُب�سط 
عليكم الدّنيا كما بُ�سطت على من كان قبلكم، فتناف�سوها كما تناف�سوها، وتلهيكم كما �ألهتهم(
)1(، وق���ال: )م���ن كانت الدنيا همّه؛ فرّق الله عليه �أمره، وجع���ل فقره بين عينيه، ولم ي�أته من 

الدني���ا �إلا م���ا كتب له، ومن كان���ت الآخرة نيّته؛ جمع الله له �أمره، وجع���ل غناه في قلبه، و�أتته 
الدني���ا وهي راغمة()2(، وقال: )�إذا تبايعت���م بالعينة، و�أخذتم �أذناب البقر، ور�ضيتم بالزَّرع، 

وتركتم الجهاد؛ �سلَّط الله عليكم ذلاًّ لا ينزعه حتى ترجعوا �إلى دينكم()3(.

ح لنا علاقة هذا الم�ستوى من م�ستويات العمل في الإ�سلام )م�ستوى  وهو الأمر الذي يو�ضّ
تحقي���ق ال�شهود الح�ض���اري( بالم�ستوى الأو�سع، وه���و العمل لتعمير الآخرة، وه���و ما نبينه في 

العن�صر التالي.

البعد الثالث: العمل لتعمير الآخرة.
ذكرن���ا طموح بع�ض فلا�سف���ة الغرب �إلى �إعطاء بعد وا�سع للعم���ل، بحيث يتجاوز مفهوم 
ممار�سة المهنة، وتح�صيل قوت العي�ش، �إلى مفهوم حفظ البقاء الإن�ساني، ولكنّ هذا الطموح 
ا مقارنة بطموح الفل�سفة الإ�سلامية، وذلك �أنّ البقاء الإن�ساني  �ضعيف، وهذا الوُ�سع �ضيق جدًّ
المق�ص���ود في الفل�سف���ة الغربي���ة مح���دودٌ بالبُعد الدني���وي، وينتهي لا محالة بالم���وت، وبانتهاء 

ا	لبخاري، كتاب الرقائق، باب ما يحذر من زهرة الدنيا والتناف�س عليها، حديث رقم: 6425. (((
ا	بن ماجه، كتاب الزهد، باب الهم بالدنيا، حديث رقم: 4105، قال الهيتمي في مجمع الزوائد 247/10: )رجاله  (((

وثقوا(.
�أب���و داود، كت���اب الإج���ارة، باب في النهي عن العين���ة، حديث رقم: 3462. قال ابن حج���ر في بلوغ المرام 172/1:  	(((
)رواه �أبو داود من رواية نافع عنه، وفي �إ�سناده مقال، ولأحمد نحوه من رواية عطاء، ورجاله ثقات، و�صحّحه ابن 

القطّان(
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، بينما يق�صد الإ�سلام تحقيق الخلود الأبدي ال�سرمدي في النعيم المقيم، ويرهن ذلك  العاَمل
بالعمل؛ العمل على طاعة الله وعبادته و�شكره وتحقيق مر�ضاته، والقر�آن الكريم طافحٌ برهن 
دُوهُ  ِ ٍ َجت مُوا لِأَنْفُ�سِكُ���مْ مِنْ خَْري الم�ص�ي�ر الأخروي بالعمل في هذه الدنيا، ق���ال تعالى: )وَمَا تُقَدِّ
يٌر( )البقرة: 110(، وقال: )يَا�أَيُّهَ���ا الإِن�سَانُ �إِنَّكَ كَادِحٌ �إَِىل  ���ا تَعْمَلُونَ بَ�صِ َ عِنْ���دَ َّهللاِ �إِنَّ َّهللاَ ِمب
ا كَ�سَبَ���تْ رَهِينَةٌ( )المدثر: 38(،  َ ���كَ كَدْحً���ا فَمُلَاقِيهِ( )لاان�شقاق: 6(، وق���ال: )كُلُّ نَفْ�سٍ ِمب رَبِّ
ي لَتُبْعَثُنَّ ثُمَّ لَتُنَبَّ�ؤُنَّ  وق���ال: )وَلْتَنْظُرْ نَفْ�سٌ مَا قَدَّمَتْ لِغَدٍ( )الح�ش���ر: 18(، وقال: )قُلْ بَلَى وَرَبِّ
اً فَلِنَفْ�سِهِ وَمَنْ �أَ�سَاءَ فَعَلَيْهَا وَمَا رَبُّكَ بِظََّالمٍ  اِحل ا عَمِلْتُمْ( )التغابن: 7(، وقال: )مَنْ عَمِلَ �صَ َ ِمب
ا  َ لَّا ِمب زَوْنَ �إِ ْ لْدِ هَلْ ُجت ُ لت: 46(، وقال: )ثُمَّ قِيلَ لِلَّذِينَ ظَلَمُوا ذُوقُ���وا عَذَابَ ْخلا لِلْعَبِي���دِ( )فُ�صِّ
���ا كُنْتُمْ تَعْمَلُون(  َ نَّةُ �أُورِثْتُمُوهَا ِمب َ كُنْتُ���مْ تَكْ�سِبُ���ونَ( )يون�س: 52(، وقال: )وَنُ���ودُوا �أَنْ تِلْكُمُ ْجلا
راً( )الكهف: 49(، وقال: )فَمَنْ يَعْمَلْ مِثْقَالَ  )الأعراف: 43(، وقال: )وَوَجَدُوا مَا عَمِلُوا حَا�ضِ
ا يَرَه( )الزلزل���ة: 8(، وقال في الحديث القد�سي:  ا يَ���رَه، وَمَنْ يَعْمَلْ مِثْقَ���الَ ذَرَّةٍ �شَرًّ ً ذَرَّةٍ خَ�ْر�يْ

ا هي �أعمالكم �أح�صيها لكم، ثمّ �أوفّيكم �إياها()1(، وغيرها من الآيات والأحاديث. )�إّمن

ق���ال ابن خل���دون: )�إنّ الخلق لي�س المق�صود بهم دنياهم فق���ط، ف�إنّها كلّها عبثٌ وباطل؛ 
���ا خَلَقْنَاكُمْ عَبَث���اً( )الم�ؤمنون: 115(،  �إذ غايته���ا الم���وت والفناء، والله يق���ول: )�أَفَحَ�سِبْتُمْ �أََّمنَ
فالمق�ص���ود به���م �إنما ه���و  دينهم المف�ضي به���م �إلى ال�سّعادة في �آخرتهم ... فج���اءت ال�شّرائع 

بحملهم على ذلك في جميع �أحوالهم من عبادة ومعاملة ...()2(.

والعم���ل لتعمير الآخرة يت�ضمّن تح�صيل كلّ ما يترتّب عليه �أجرٌ وثوابٌ �أخروي، واجتناب 
ه �أنّ الم�ستويين  ما يترتّب عليه �إثمٌ وعقابٌ �أخروي، وفق ما جاءت به الن�صو�ص ال�شرعية، وننبِّ
الأوّل والث���اني للعمل يمكن �إدراجهما تحت هذا البعد، لأنّ كلاهما يح�صل به الأجر والثواب، 
فالعم���ل للعي�ش عملٌ لتعم�ي�ر الآخرة، والعمل لتحقيق ال�شهود الح�ض���اري عملٌ لتعمير الآخرة 

�أي�ضا، بقيد النية ال�صالحة، �أي: نية امتثال �أمر الله وتحقيق طاعته.

والعم���ل لتعم�ي�ر الآخرة يت�ضمّ���ن لاالتزام العمل���ي بالإ�سلام، وبما تقت�ضي���ه عقيدته من 

م�سلم، كتاب البر وال�صلة والآداب، باب تحريم الظلم، حديث رقم: 2577. 	(((
ا	بن خلدون، المقدمة، مرجع �سابق، �ص238. (((
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�إيماني���ات وروحانيات، و�شريعتُه من �أخلاقيات، وما يتطلب���ه ذلك من �أفعال وتروك في جميع 
المج���الات: العب���ادات، والمعاملات المالي���ة، والأح���وال ال�شخ�صية، والأق�ضي���ة، ونظام الحكم 
وال�سيا�س���ة ال�شرعية، والعلاق���ات الدولية، وغيرها، فكلّ م�سلم، بل �إن�س���ان مدعوٌّ لهذا العمل 

باعتباره �سبيل تعمير الآخرة، والفوز بنعيمها، والنجاة من عذابها وجحيمها.
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الخاتمة

فعل���ى الم�سلم�ي�ن �أفرادًا ومجموع���ات،ودولًا �أن يعودوا �إلى كتاب ربه���م وهدي نبيهم عليه 
ال�ص�ل�اة وال�س�ل�ام لا�سترجاع المعنى ال�صحيح للعمل ولا يكونوا م���ن المخت�صمين الذين جعلوا 
الق���ر�آن ع�ضين؛ فيربطوا الإيم���ان والعلم بالعمل ال�صالح ويعتبروا ه���ذا الأخير جزءا �أ�سا�سا 
من عبادتهم بل هو العبادة، �إذ لا فلاح ولا خيرية لهذه الأمة �إلا بالعمل والعمل ال�صالح الذي 
ي�ضمن كرامتهم وي�ضع حدا لتبعيتهم لغيرهم ثم يرفعوا دعاءهم لرب ال�سماء والأر�ض ويكون 

بُ وَالْعَمَلُ ال�صَّالِحُ يَرْفَعُهُ( )فاطر: 10(. عَدُ الْكَلِمُ الطَّيِّ الدين كله لله قال تعالى: )�إِلَيْهِ يَ�صْ

و�آخر دعوانا �أنّ الحمد لله رب العالمين.

التو�صيات والمقترحات:
عقد ملتقيات و�أيام درا�سية تتناول الموا�ضيع التالية:

- العمل بين الحق والواجب.
- العمل وعلاقته بالإيمان والعبادة.

- �أبعاد العمل: العمل للعي�ش/ العمل لل�شهود الح�ضاري/ العمل للآخرة.
- الإيمان والعمل ال�صالح �شرطان �أ�سا�سيان لتحقيق لاا�ستخلاف.

-لاانعكا�سات الخطيرة للعزوف عن العمل في المجتمعات لاا�سلامية:
• الفقر والجوع.	
• الجهل والمر�ض و�سوء التغذية.	
• هوان الم�سلمين وا�ستباحة دمائهم و�أعرا�ضهم في العالم.	
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قائمة المراجع

11 �أحم���د، �أبو عب���د الله بن محمد ب���ن حنبل )ت241ه���ـ/855م(، الم�سن���د، ط1، 45م، .
)تحقيق �شعيب الأرنا�ؤوط وعادل مر�شد و�آخرون(، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، 2001م.

22 البخ���اري، �أبو عب���د الله محمد بن �إ�سماعيل )ت256ه���ـ/869م(، الأدب المفرد، ط3، .
1م، )تحقيق محمد ف�ؤاد عبد الباقي(، دار الب�شائر الإ�سلامية، بيروت، 1989م.

33 البخ���اري، �أبو عب���د الله محمد بن �إ�سماعي���ل )ت256ه���ـ/869م(، �صحيح البخاري، .
ط1، 9م، )تحقي���ق محمد زهير بن نا�صر النا�صر، وترقيم محمد ف�ؤاد عبد الباقي(، 

دار طوق النجاة، 1422هـ.

44 بكّار، عبد الكريم، مقدّمات للنهو�ض بالعمل الدعوي، ط1، دار القلم، دم�شق..

55 ب���ن نبي، مالك، دور الم�سل���م ور�سالته في الثلث الأخير من الق���رن الع�شرين، ط1، دار .
الفكر، دم�شق،1991م.

66 بن نبي، مالك، �شروط النه�ضة، دار الفكر، دم�شق، 1986م..

77 بن نبي، مالك، مجال�س دم�شق، دار الفكر، دم�شق، 2005.

88 الترمذي، �أبو عي�سى محمد ب���ن عي�سى )ت279هـ/892م(، �سنن الترمذي، ط2، 5م، .
)تحقي���ق �أحمد محم���د �شاكر، ومحمد ف�ؤاد عب���د الباقي، و�إبراهي���م عطوة(، مطبعة 

م�صطفى البابي الحلبي، م�صر، 1975م.

99 الحاك���م، �أب���و عب���د الله محمد ب���ن عب���د الله )ت405ه���ـ/1014م(، الم�ست���درك على .
ال�صحيح�ي�ن، ط1، 4م، )تحقي���ق م�صطفى عبد الق���ادر عطا(، دار الكت���ب العلمية، 

بيروت، 1990م.
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1010 اب���ن خلدون، �أبو زيد عب���د الرّحمن بن محمّد، ديوان المبت���د�أ والخبر في تاريخ العرب 
والبرب���ر وم���ن عا�صرهم م���ن ذوي ال�ش����أن الأكبر، مع���روف بـ )تاريخ اب���ن خلدون(، 
مة(، ط2، )تحقيق خليل �شح���ادة(، دار الفكر،  والج���زء الأوّل منه معروف ب���ـ )المقدِّ

بيروت، 1988م.

1111 �أب���و داود، �سليمان بن الأ�شعث )ت275هـ/888م(، �سنن �أبي داود، د.ط، 4م، )تحقيق 
ين عبد الحميد(، المكتبة الع�صرية، بيروت، د.ت. محمد محيي الدِّ

1212 ر�ض���ا، محمد ر�شيد، تف�س�ي�ر القر�آن الحكيم )تف�سير المن���ار(، الهيئة الم�صرية العامة 
للكتاب، 1990م.

1313 اب���ن زنجويه �أبو �أحم���د حميد بن مخلد، الأم���وال، ط1، مركز المل���ك في�صل للبحوث 
والدرا�سات الإ�سلامية، ال�سعودية، )تحقيق �شاكر ذيب فيا�ض(، 1986م.

1414 �أبو زهرة، محمد، التكافل لااجتماعي في الإ�سلام، د.ط، دار الفكر العربي، القاهرة، 
1991م.

1515 ال�شاطب���ي، �إبراهي���م بن مو�س���ى، الموافق���ات، دار المعرفة، ب�ي�روت، )تحقيق عبد الله 
دراز(.

1616 ابن �أبي �شيبة، عبد الله بن محمّد )ت235هـ/849م(، الم�صنّف في الأحاديث والآثار، 
ط1، 7م، )تحقيق كمال يو�سف الحوت(، مكتبة الرّ�شد، الرّيا�ض، 1409هـ.

1717 الط�ب�راني، �أبو القا�سم �سليمان ب���ن �أحمد )ت360ه���ـ/970م(، المعجم الكبير، ط2، 
25م، )تحقيق حمدي بن عبد المجيد ال�سلفي(، مكتبة ابن تيمية، القاهرة، 1994م.

1818 طه، عبد الرحمن، �س�ؤال العمل، ط1، المركز الثقافي العربي، الدار البي�ضاء، 2012م.

1919 اب���ن عا�شور، محمد الطاهر ب���ن محمّد، مقا�صد ال�شريع���ة الإ�سلامية، ط2، )تحقيق 
ودرا�سة محمّد الطاهر المي�ساوي(، دار النفائ�س، عمّان، 2001م.
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2020 ين، دار المعرفة، بيروت. الغزالي، �أبو حامد محمد بن محمد، �إحياء علوم الدّْ

2121 القرافي، �أبو العبا�س �أحمد بن �إدري�س، �أنوار البروق في �أنواء الفروق، عالم الكتب.

2222 اب���ن القيم، �أبو عب���د الله محمّد بن �أبي بكر، الطّرق الحكمي���ة في ال�سّيا�سة ال�شّرعية، 
مكتبة دار البيان.

2323 ابن ماجة، �أبو عبد الله محمّد بن يزيد القزويني )ت273هـ/886م(، �سنن ابن ماجه، 
د.ط، 2م، )تحقي���ق محم���د ف�ؤاد عب���د الباق���ي(، دار �إحياء الكت���ب العربية، ومطبعة 

في�صل عي�سى البابي الحلبي، د.ت. 

2424 مال���ك، �أبو عبد الله ابن �أن�س )ت179ه���ـ/795م(، الموط�أ، برواية يحيى الليثي، د.ط، 
2م، )تحقيق محمد ف�ؤاد عبد الباقي(، دار �إحياء التراث العربي، م�صر، د.ت.

2525 م�سل���م، �أب���و الح�سين اب���ن الحجّ���اج )ت261ه���ـ/874م(، �صحيح م�سل���م، د.ط، 5م، 
)تحقيق وترقيم محمد ف�ؤاد عبد الباقي(، دار �إحياء التراث العربي، بيروت، د.ت.
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 ابن نعيمة بلقا�سم عبد الغفار
• لاا�سم: عبد الغفار	
• اللقب: بن نعمية	
• تاري���خ وم���كان الإزدياد: 10 �سبتم�ب�ر 1980 بلدية بلدة عمر، دائ���رة تما�سين، ولاية 	

ورقلة
• العنوان الحالي: حي 1500 م�سكن، مدخل 03، رقم 09، بئر الجير، �إي�سطو، وهران 	
• العنوان المهني: كلية العلوم الإن�سانية والعلوم الإ�سلامية، جامعة وهران، الجزائر  	
• 	bnnamia@yahoo.fr :البريد الإلكتروني
• الدرجة العلمية: دكتوراه علوم برتبة �أ�ستاذ محا�ضر ق�سم ـ �أ ـ	
• �أ�ستاذ اللغة والدرا�سات القر�آنية بكلية العلوم الإن�سانية والعلوم الإ�سلامية	

ال�شهادات المتح�صل عليها:
• باكالوريا التعليم الثانوي تخ�ص�ص الآداب والعلوم ال�شرعية جوان 1999, 	
• لي�سان�س في ال�شريعة الإ�سلامية، تخ�ص�ص ال�شريعة والقانون جوان 2003، جامعة باتنة	
• ماج�ستير في الح�ضارة الإ�سلامية، تخ�ص�ص  القر�آن والدرا�سات الأدبية جوان 2007	
• دكتوراه علوم في الح�ضارة الإ�سلامية، تخ�ص�ص القر�آن والدرا�سات الأدبية فيفري 2012	

  الن�شاط العلمي والبيداغوجي:
• ـ �أ�ستاذ محا�ضر ق�سم "�أ" بكلية العلوم الإن�سانية والعلوم الإ�سلامية، ق�سم الح�ضارة 	

الإ�سلامية، جامعة وهران.
• ـ نائب رئي�س ق�سم مكلف بما بعد التدرج والبحث العلمي.	
• ـ م�س�ؤول فريق التخ�ص�ص في �شعبة التاريخ والح�ضارة الإ�سلامية 	
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الانتماء �إلى الإ�سلام و�أ�ساليب تعزيزه في الدرا�سات 
القر�آنية

الخ�وص�صيات والثوابت القر�آنية 

د. ابن نعيمة بلقاسم عبد الغفار
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الخطة المتبعة في البحث:
مقدمة:

تقدمة عامة حول مو�ضوع لاانتماء والهوية، وال�شخ�صية الم�سلمة

• المبحث الأول: ـ دواعي لاانتماء �إلى الإ�سلام	

• المبح���ث الثاني: ـ الهوي���ة ولاانتماء في الدرا�س���ات القر�آنية وعلاقته���ا بالعقيدة من 	
خلال القر�آن الكريم

• المبح���ث الثالث: ـ خ�صو�صيات وثواب���ت لاانتماء �إلى الإ�سلام م���ن خلال الدرا�سات 	
القر�آنية

• المبحث الرابع: ـ الأبعاد الإيمانية والروحية للانتماء والهوية  	

الخاتمة:

تت�ضمن �أهم النتائج المتو�صل �إليها. 
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مقدمة: 
  يحت���لُّ مو�ضوع الهوية الإ�سلامية مكانة مهم���ة في الدرا�سات الإ�سلامية لما له من �أهمية 
في تكوي���ن الإن�سان الإ�سلامي المن�شود، ولأنّ الهوية هي المترجم الر�سمي للعقيدة التي يتبناها 
الإن�س���ان فقد تعرّ�ض���ت ولا تزال في �أحايين كثيرة �إلى اهتزازات قوي���ة كانت �سببا مبا�شرا في 

ان�سلاخ البع�ض �أو ردتهم عن الدين الإ�سلامي الحنيف ب�سبب �ضعفهم العقدي.
الحدي���ث عن الهوية في الإ�س�ل�ام هو مراعاة لتل���ك الآيات القر�آني���ة والأحاديث النبوية 
الن���ي اهتمت بت�أكيد �إمامة الدي���ن الإ�سلامي على مختلف الأديان، وجعلت من ق�ضية لاانتماء 
�إلي���ه طريقا للنجاة في الداري���ن، ولأنّ هذه الآيات والأحاديث وغيرها تع�ّرببّ بقوة عن العالمية 
والخاتمي���ة فهي تلتزم �ضمان ورعاية الإن�سان عقديا و�أخلاقيا واجتماعيا مقابل هذا لاانتماء 

ل التفريق بين ت�صرفات النا�س  و�أو�صافهم. اللام�شروط، وعلى وفقه تُف�ضّ
م���ن حكمة الله تع���الى ورفقه بهذه الأمة �أن ن���وّع لها م�صادر الفه���م والتدليل، فما غاب 
في الق���ر�آن الك���ريم، كان في ال�سن���ة النبوية، وم���ا غاب في ال�سنة وُج���د في غيرها من الم�صادر 
الت�شريعية المتفق عليه، وبكلّ قوة انتظمت الدرا�سات القر�آنية ت�شرح وتلخّ�ص وتبين وتُ�سهِمُ في 
تو�ضيح الأ�صول القر�آنية المعنية بتنظيم ��شؤون النا�س وحلّ م�شاكلهم الحادثة، دون تفريق بين 
المجتمعات الم�سلمة �أو غير الم�سلمة، و�أثبتت بدقتها ح�ضورا مبهرا في حقل الدرا�سات الأكاديمية 
المختلفة،  كما اهتمت ب�شكل كبير في تو�ضيح الو�ضعية لااجتماعية المثلى التي ين�شدها الإ�سلام 
من خلال القر�آن الكريم، واجتهدت في تقديم حلول لم�شكلات عالمية مختلفة من خلال الآيات 

القر�آنية التي ترجمتها الت�صرفات النبوية واقتداءات ال�صحابة عليهم الر�ضوان.
اول مقاومة  لي�س غريبا �إذا �أن نُ�صادف في الطروحات لااجتماعية المعا�صرة درا�سات ُحت
هده الحلول عن طريق التركيز على المغريات الفكرية والنف�سية وال�شخ�صية ـ الغائبة ظاهريا 
ل ت�أجيله���ا �إلى زمن مجهولة عوالمه ـ بالن�سب���ة لهم ـ و�إذا  ـ  في المجتم���ع الإ�سلام���ي ال���ذي يُف�ضّ
اتفقنا على حجم الجهود التي قدمتها الدرا�سات القر�آنية في �سبيل تعزيز لاانتماء وا�سترجاع 

الهوية، فهذا يعني �أن تلك المحاولات قد حققت بع�ضا من النجاحات  لا تُنكر بحال.
وعليه فما احتفظت به المكتبات من هذا النوع من المعارف والأطروحات و�إن مهّد الطريق 
ل�ضع���اف النفو����س والتفكير، فهي تحتفظ �أي�ض���ا بكم هائل من المع���ارف الإ�سلامية وفي �شتى 
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الفن���ون العقيدي���ة والفقهية والحديثية والفكري���ة الإ�سلامية التي تدافع وت�ص���دُّ، وللدرا�سات 
القر�آني���ة مكانة هامة في هذا الن���وع من الت�أليف، ويمكننا التدليل لهذا بحجم الم�ؤتمرات التي 
تُعق���د في البل���دان العربي���ة والإ�سلامية والتي تُثب���ت في كل مرة مكانة الدرا�س���ات القر�آنية في 

الحقل العلمي والمعرفي.
م���ن المهم �أن نقر�أ في كتابات الدرا�سات القر�آنية ما يُحيلنا �إلى الآيات الدالة على تكوين 
ال�شخ�صي���ة الم�سلم���ة لما لها م���ن �أهمية في تعزي���ز الهوي���ة، والحديث عن المكون���ات الر�سمية 
لل�شخ�صي���ة وعنا�صرها غ�ي�ر بعيد عن مكونات الهوية، وقد عالج القر�آن الكريم مو�ضوعها في 

�آيات كثيرة عبر التنبيه �إلى �أ�س�سها وقيمها الأخلاقية ولااجتماعية والإن�سانية.
يهُمُّن���ا في ه���ذه المداخل���ة �أن نقف على �ش���يء من جهود الأبح���اث والدرا�س���ات القر�آنية 
وم�ساهمته���ا في واقع النا�س، من خ�ل�ال ا�ستدلالها بالقر�آن الكريم وه���و الكتاب الذي تعتبره 
منه���ج الحياة الإن�ساني���ة، والحق �أن ما تقوم به هذه الأبحاث ه���و عملية تذكيرية لما عملت به 
�أجي���ال الخيري���ة الثلاثة الت���ي اقت�صر عليها  �إلى ح���د الآن الفهم الدقي���ق وال�صحيح للقر�آن 
الكريم، لذا لا نجد في كتب التاريخ �أو ال�سير تلك العوائق التي لم يجد لها النا�س حلولا في تلك 
القرون، ولازلنا ن�ستح�ضر من كتب الحديث والمتون تلك الرواية التي ت�شهد لل�صحابة ر�ضوان 

الله تعالى عليهم مدى اهتمامهم بالع�شر �آيات علما وعملا فبل انتقالهم �إلى غيرها.
م���ع كثرة الدرا�س���ات التي جعلت الخطاب القر�آني م�صدرا ودلي�ل�ا في البحث والتحليل، 
فق���د �أثبت���ت الدرا�س���ات القر�آنية ح�ض���ورا مميزا لا في ك�ث�رة عددها و�أنواعها، ب���ل في دقتها 
التحليلي���ة الدالة على �إدراك �أ�صحابه���ا لإمكانية توظيف الن�ص القر�آني لحل مختلف م�شاكل 
الإن�ساني���ة وفي �شتى جوانب الحياة. حتى �إذا ات�سّع نطاق المهتمين بالدرا�سات القر�آنية انتقلنا 
م���ن بيان الحلول القر�آني���ة، �إلى لااجتهاد في بيان ما ي�ست�شرفه الخط���اب القر�آني، وبكل دقة 
يمكنن���ا و�ص���ف هذا لاا�ست�شراف ب�أن القر�آن الكريم قد �أقرّ بين���ه وبين الإن�سان معادلة مهمة، 
فحين يلتزم الإن�سان بعد لاانتماء �إلى الإ�سلام بوعي الخطاب القر�آني وفهمه وتطبيقه، يكون 
الق���ر�آن ب�آياته و�سوره �ضامنا لكل حادث و�آت. ولتكن تلك الكتب والم�صنفات الوا�صفة للقرون 
الثلاث���ة الأولى دليلا لنا في هذا الموط���ن. ومن خلال هذه المداخلة يمكننا ت�سليط ال�ضوء على 
ق�ضايا لاانتماء والهوية باعتبارها م�س�ألة عقدية مح�ضة والخ�صو�صيات التي امتاز بها المجتمع 
الإ�سلام���ي بم���ا يميّزه عن غيره من المجتمعات الإن�سانية، كما نح���اول من خلالها التنبيه �إلى 

م�سالك الكتابات والدرا�سات القر�آنية في معالجة هذه الق�ضايا المنهجية  
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المبحث الأول

دواعي الانتماء �إلى الإ�سلام

تركّز الكتابات القر�آنية في بيانها للأ�سباب التي يُتخذ بها الإ�سلام دينا عند النا�س على 
تلك الآيات التي تُبّني علاقة الأنبياء بالدين وا�شتراكهم في عقيدة التوحيد التي بُعثوا لأجلها، 
لا  وق���د ج���اء ذلك �إما ب�صيغة عامة على نحو قول���ه تعالى: (وَمَا �أَرْ�سَلْنَا مِنْ قَبْلِ���كَ مِنْ رَ�سُولٍ �إِ
نَا فَاعْبُدُونِ) ، وقوله: (وَلَقَدْ بَعَثْنَ���ا ِيف كُلِّ �أُمَّةٍ رَ�سُولًا �أَنِ اُعْبُدُوا َّهللاَ  نَّهُ لَا �إِلَهَ �إِلا �أَ نُوحِ���ي �إِلَيْ���هِ �أَ
وَاجْتَنِبُ���وا الطَّاغُوتَ) ، �أو ب�صيغ���ة خا�صة على نحو قوله تعالى: (لَقَ���دْ �أَرْ�سَلْنَا نُوحًا �إَِىل قَوْمِهِ 
هُ �إِِّين �أَخَافُ عَلَيْكُمْ عَذَابَ يَوْمٍ عَظِيمٍ) ، وقوله: ( ُ فَقَالَ يَا قَوْمِ اعْبُدُوا َّهللاَ مَا لَكُمْ مِنْ �إِلَهٍ غَْري
ٌ لَكُمْ �إِنْ كُنْتُمْ تَعْلَمُونَ) ، وربما يقوى بنا  وَ�إِبْرَاهِي���مَ �إِذْ قَالَ لِقَوْمِهِ اعْبُدُوا َّهللاَ وَاتَّقُوهُ ذَلِكُمْ خَْري
القلم لاعتبار الإ�سلام الدين الوحيد الذي يحمل دواعي لاانتماء ولاانت�ساب ولا يحمل �إطلاقا 
دواعيا �أو �أ�سبابا للان�سلاخ منه، وحتى �أبواب التحريف لم تنل منه مقارنة بغيره من الأديان، 

والتي �شهدت خلال القرون الما�ضية محاولات عديدة في التحريف والتزييف. 

لع���لّ الآيات التالي���ة ت�شكّلُ حلقة مهمة في م�س�ألة لاانتماء، ونظ���ن �أن الأبحاث القر�آنية لا 
ينَ  ���ل لاا�ستغناء عن التدلي���ل بها لعلاقتها المبا�شرة بالهوية، ومنها قول���ه تعالى: (�إِنَّ الدِّ تُف�ضّ
مِ دِينًا فَلَنْ يُقْبَلَ مِنْ���هُ وَهُوَ ِيف الْآخِرَةِ مِنَ  �سَْال َ الْإِ عِنْ���دَ َّهللاِ الْإِ�سْ�ل�امُ)  وقوله: (وَمَنْ يَبْتَ���غِ غَْري
مَ  يتُ لَكُمُ الْإِ�سَْال مْتُ عَلَيْكُمْ نِعْمَتِي وَرَ�ضِ َ كْمَلْتُ لَكُمْ دِينَكُمْ وَ�أَْمت ا�سِرِي���نَ) ، وقول���ه: ( الْيَوْمَ �أَ َ ْخلا
دِينً���ا) ، ولأنّ المو�ضوع قرّر منذ البداي���ة اهتمام القر�آن الكريم بال��شؤون المجتمعية، فقد تقرّر 
�أي�ض���ا في الأبح���اث القر�آني���ة �أن م�صطل���ح الدين في ه���ذه الآيات هو: "نظ���ام الحياة الكامل 

ال�شامل لنواحيها لااعتقادية والفكرية والخلقية والعملية" 

ل���و تتبعنا بدقة �آيات الذكر الحكيم لوقفنا على �آي���ات قر�آنية تُعالج ق�ضية لاانتماء للحق 
دها الله تعالى  عموم���ا، فلي����س ذلك للإ�سلام فقط، ب���ل لجميع الديانات ال�سماوية الت���ي ع�ضّ
بالأنبي���اء والر�سل، لذلك نجد القر�آن الك���ريم ينتقد �ضمنا لااقتداء الأعمى والتقليد الباطل، 
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وال���ذي ب���دوره يُع���دُّ "منبعا خطاير م���ن منابع ال�ضلال، احت���ج به الم�شركون بم���ا وجدوا عليه 
�آباءهم، لذا عني القر�آن بتو�سيع �آفاق العقل والفكر و�أمر بالتفكر وح�ض على النظر والتعقل، 
و�سفّ���ه �أحلامهم و�أح�ل�ام �آبائهم، حتى جعل التقليد الأعمى للآباء ع���ارا و�شنارا" ، ومن بين 
مَّةٍ وَ�إِنَّا عَلَ���ى �آثَارِهِمْ مُهْتَدُونَ ) ، وقوله :  ( ه���ذه الآي���ات قوله تعالى ( �إِنَّ���ا وَجَدْنَا �آبَاءَنَا عَلَى �أُ
فُوهَا �إِنَّا وَجَدْنَا �آبَاءَنَا عَلَى �أُمَّةٍ وَ�إِنَّا  َ لَّا قَالَ مُْرت رْ�سَلْنَا مِنْ قَبْلِكَ ِيف قَرْيَةٍ مِنْ نَذِيرٍ �إِ وَكَذَلِ���كَ مَ���ا �أَ
ذا قِيلَ لَهُمُ اتَّبِعُوا ما �أَنْزَلَ َّهللاُ قالُوا بَلْ نَتَّبِعُ ما وَجَدْنا عَلَيْهِ  عَلَى �آثَارِهِمْ مُقْتَدُونَ) ، وقوله (وَ�إِ

لى عَذابِ ال�سَّعِيِر) ،    �آباءَنا �أَوَلَوْ كانَ ال�شَّيْطانُ يَدْعُوهُمْ �إِ

م���ن ال�ضروري الإ�شارة �إلى المعاناة الحديثة التي ت�ستهدف العقل الإ�سلامي، لذا اتجهت 
الدرا�س���ات القر�آنية الحديثة �إلى تو�ضيح مكان���ة العقل في الإ�سلام من خلال القر�آن الكريم، 
و�أو�ضحت بدقة �أن الإ�سلام �إذ يقدّ�س العقل الذي يكفُلُ حرية لااعتقاد، فهو �أي�ضا يحمّلُ هذا 
كُمْ فَمَنْ �شَاءَ فَلْيُ�ؤْمِنْ  قُّ مِنْ رَبِّ َ العقل الم�س�ؤولية الكاملة، كالذي نفهمه من قوله تعالى: (وَقُلِ ْحلا
ينِ قَدْ  ِيَن نَاراً �أَحَاطَ بِهِمْ �سُرَادِقُهَا) ، وقوله: (لا �إِكْرَاهَ ِيف الدِّ وَمَنْ �شَاءَ فَلْيَكْفُرْ �إِنَّا �أَعْتَدْنَا لِلظَّاِمل
) ، وهذا بدلُّنا بقوة "�أن الإن�س���ان الم�س�ؤول المكلَّف حرٌّ في اعتقاده في �أن  تَبَ�َّن�يََّ الرُّ�شْ���دُ مِنَ الْغَيِّ
ي�ؤمن بقلبه بما ي�شاء، من حقٍّ �أو باطل، لكنَّه ملاحقٌ بالم�س�ؤولية عند الله عزَّ وجلَّ عن اختياره 
يته هي مناط ابتلائه وامتحانه في الحياة الدنيا."  وعليه فلا  ال���ذي كان حُ���رّاً فيه، وكانت حرِّ
ي���زال ذلك المفه���وم المقدّ�س للعقل قائما في ظل بقاء الحرية لااعتقادية مق�صورة على الحياة 

الدنيا فح�سب وهي البيئة التي يعمل فيها هذا العقل.

م���ن المه���م �أي�ضا تثمين هذه الحري���ة لااعتقادية التي كفلها الق���ر�آن للنا�س، بتلك الآيات 
ا وَقَالَ �إِنَّنِي مِنَ  ً اِحل َّن دَعَا �إَِىل الِله وَعَمِلَ �صَ الت���ي تقطع بالحكم التالي: (وَمَنْ �أَحْ�سَنُ قَوْلًا ِّمم
ُ�سْلِمِ�ي�نَ) ، وهو الموطن ال���ذي يتدخل فيه مبد�أ الأف�ضلية في مقابل مبد�أ الحرية لااعتقادية،  ْملا

بل هو منهج القر�آن في دعوة النا�س �إلى الإيمان.

نق���ر�أ في �أبح���اث المكتبات القر�آنية �سبلا وطرقا وحلولا تُع�ي�نُ النا�س في الن�صر والتمكين 
وتهيئ���ة رجال���ه، لنجد "تعميق لاانتم���اء للدين الإ�سلامي وعمق لااعتزاز ب���ه"  �أحد الأولويات 
ال�ضامنة للتمكين في مختلف مجالات الحياة، ولأن التمكين قد بكون ماديا، فقد يكون معنويا 

�أي�ضا ووحده لاانتماء يكفل م�ساحة معتبرة منه.
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�إذا �أردن���ا تثمين هذه الم�س�أل���ة فليكن تحذير القر�آن الكريم من اتب���اع اليهود والن�صارى 
هُمْ  وْلِيَاءَ بَعْ�ضُ ارَى �أَ دلي�ل�ا منا�سبا، قال تعالى: ( يَا �أَيُّهَا الَّذِينَ �آمَنُوا لَا تَتَّخِ���ذُوا الْيَهُودَ وَالنَّ�صَ
ِيَن )  ، وحين نقر�أ تف�سير  نَّهُ مِنْهُمْ �إِنَّ َّهللاَ لَا يَهْدِي الْقَوْمَ الظَّاِمل �أَوْلِيَاءُ بَعْ�ضٍ وَمَنْ يَتَوَلَّهُمْ مِنْكُمْ فَ�إِ
ق من و�ضع  الإمام الطبري نعرف �أن �آخر الآية �أ�سا�س تف�سيرها، قال الطبري:" �إن الله لا يوفِّ
الولاي���ة في غ�ي�ر مو�ضعها، فوالى اليه���ود والن�صارى= مع عداوته���م الله ور�سوله والم�ؤمنين= 
اًري ون�يًرصا، لأن من تولاهم فهو لله ولر�سوله وللم�ؤمنين حَرْبٌ، و  على الم�ؤمنين، وكان لهم ظه
الظل���م و�ضع ال�شيء في غير مو�ضعه" ، ولا يدفع الإن�سان �إلى ظُلم نف�سه في�ضع ال�شيء في غير 

مو�ضعه �إلا حين يتعطّل العقل عن �أداء مهامه التفكيرية ال�سليمة.

ق���د ن�ستعين في التدليل لدواعي لاانت�ساب ولاانتماء �إلى الإ�سلام ب�أ�سلوب القر�آن وخطابه 
ال���ذي حمل في ذاته �أ�سباب �إيمان النا����س ولجوئهم �إليه، فلا يزال �أي�ضا عجز العرب والنا�س 
اّري، و�أما �إقبالهم عليه ف�ل��أن للعرب �أ�صل في العقيدة  ع���ن الإتي���ان بمثله قائما بعدما كان مح
يعود �إلى �سيدنا �إبراهيم عليه ال�سلام، ومجيء الإ�سلام كان البيئة التي �ساعدت على التعزيز 
يبنا الآيات من �سورة �آل عم���ران عن علاقة النا�س ب�سيدنا �إبراهيم، قال  والتعمي���ق. وربما ُجت
ي���لُ �إِلَّا مِنْ بَعْدِهِ  ِ اجُّ���ونَ ِيف �إِبْرَاهِيمَ وَمَا �أُنْزِلَ���تِ التَّوْرَاةُ وَالْإِْجن َ َ ُحت تع���الى: (يَ���ا �أَهْلَ الْكِتَ���ابِ ِمل
اجُّ���ونَ فِيمَا لَيْ�سَ لَكُمْ بِهِ عِلْمٌ  َ ءِ حَاجَجْتُمْ فِيمَا لَكُمْ بِهِ عِلْمٌ فَلِمَ ُحت �أَفَ�لَ�َاا تَعْقِلُ���ونَ، هَا �أَنْتُمْ هَ����ؤُلَا
ا وَلَكِنْ كَانَ حَنِيفًا مُ�سْلِمًا وَمَا  رَانِيًّ ا وَلَا نَ�صْ وََّهللاُ يَعْلَ���مُ وَ�أَنْتُمْ لَا تَعْلَمُونَ، مَا كَانَ �إِبْرَاهِي���مُ يَهُودِيًّ
ُ�شْرِكِ�ي�نَ، �إِنَّ �أَوَْىل النَّا����سِ بِ�إِبْرَاهِيمَ لَلَّذِي���نَ اتَّبَعُوهُ وَهَذَا النَّبِيُّ وَالَّذِي���نَ �آمَنُوا وََّهللاُ  كَانَ مِ���نَ ْملا
ُ�ؤْمِنِ�ي�نَ) ، ث���م �إنّ الجوانب البيانية التي احتفظ بها الخطاب القر�آني كانت جاذبا قويا  ُّ ْملا وَِيل
لإيمان النا�س، هذا الجانب الذي يدخُلُ في الدرا�سات القر�آنية في باب �إعجاز القر�آن الكريم، 
لت بع�ض الدرا�سات �أن تقرّر �أنّ "قليل القر�آن وكثيره �سواء في م�س�ألة  ولأنه باب فريد فقد ف�ضّ
الإعجاز"  مما يجعلنا نقرّ �أي�ضا �أن الإ�سلام لا يُفرّق بين حجم الدواعي قليلة كانت �أم كثيرة، 
في ظ���لّ حر�ص���ه على �إ�صلاح العقائد و�ص�ل�اح المجتمع. "وا�شتمال �آياته عل���ى �أ�سباب الإيمان 

دافع للأخذ بها والحر�ص على ثمراته" 

يك�ث�ر لاا�ستدلال في مق���ام �أ�سباب الإيمان ودواعي���ه مراعاة الآيات الت���ي تُخاطب العقل 
والفك���ر، و�إن تك���ن الآي���ة التالية دليلا مادحا لح�س���ن توظيف العقول في قوله تع���الى:( �إِنَّ ِيف 
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فِ اللَّيْلِ وَالنَّهَارِ لَآيَاتٍ لِأُوِيل الْأَلْبَابِ) ، ف�إن الآية التالية دليل  خَلْقِ ال�سَّمَاوَاتِ وَالْأَرْ�ضِ وَاخْتَِال
ي���ذمُّ م���ن النا�س من لا يتدبر ولا يتفكر، قال تعالى: (�أَفَلَمْ يَ�سِيُروا ِيف الْأَرْ�ضِ فَتَكُونَ لَهُمْ قُلُوبٌ 
يَعْقِلُونَ بِها �أَوْ �آذانٌ يَ�سْمَعُونَ بِها فَ�إِنَّها لا تَعْمَى الْأَبْ�صارُ وَلكِنْ تَعْمَى الْقُلُوبُ الَّتِي ِيف ال�صُّدُورِ) 

وعلي���ه فدواعي لاانت�ساب �إلى الإ�سلام خال�صة له فح�سب، لا ي�شترك فمعها دين �آخر �إلا 
التوحي���د القا�سم الم�شترك بين الأديان، ولا ت���زال خ�صائ�ص الدين الإ�سلامي تجلب المن�سبين 

الجدد من ديانات �أخرى لما وجدوا في الإ�سلام من مزايا وميزات. 

الهوية والانتماء في الدرا�سات القر�آنية وعلاقتها بالقر�آن الكريم:
لا تزال المداخلة ت�ؤكد �أن مو�ضوع لاانتماء �إلى الإ�سلام ي�شكّل عائقا وا�ضحا �أمام الأجيال 
الحا�ض���رة التي تعاني �أزمة فهم خانقة، ولأ�سباب كثيرة يبدو هذا لاانتماء كالعقدة في �أذهان 
الكثيري���ن، لذل���ك تركز الدرا�سات القر�آنية في حلولها على الخط���اب القر�آني الذي لم يطلب 
كب�ي�را من المنتمين �إلى الإ�سلام، فحين تكفّل الله تعالى بحفظ هذه الهوية في قوله تعالى:" (
يُرِيدُونَ �أَنْ يُطْفِئُوا نُورَ َّهللاِ بِ�أَفْوَاهِهِمْ وَيَ�أْبَى َّهللاُ �إِلَّا �أَنْ يُتِمَّ نُورَهُ وَلَوْ كَرِهَ الْكَافِرُونَ)  ، طلب من 
مِ دِينًا فَلَنْ يُقْبَلَ مِنْهُ  َ الْإِ�سَْال النا�س لاانتماء �إلى الإ�سلام ولاالتزام به في قوله:( وَمَنْ يَبْتَغِ غَْري
ا�سِرِينَ)  ، وفي ظل اجتهاد الدرا�سات القر�آنية في تعزيز لاانتماء �إلى  َ وَهُ���وَ ِيف الْآخِ���رَةِ مِنَ ْخلا
الإ�سلام ت�ست�صحب في ذلك تلك الآيات التي تنبذ التقليد كقوله تعالى": ( بل قالوا �إنَِّا وَجَدْنَا 
ر في ذات الوقت من لااتباع الخاطئ كما  نَّا عَلَى �آثَارِهِ���مْ مُهْتَدُونَ )  ، وتحذٍّ �آبَاءَنَ���ا عَلَى �أُمَّةٍ وَ�إِ
هُمْ �أَوْلِيَاءُ بَعْ�ضٍ  ارَى �أَوْلِيَاءَ بَعْ�ضُ في قوله تعالى:" ( يَا �أَيُّهَا الَّذِينَ �آمَنُوا لَا تَتَّخِذُوا الْيَهُودَ وَالنَّ�صَ
�ي�نَ )  ، وت�شجّع النظر في �أ�صول  ِ وَمَ���نْ يَتَوَلَّهُ���مْ مِنْكُمْ فَ�إِنَّهُ مِنْهُ���مْ �إِنَّ َّهللاَ لَا يَهْدِي الْقَوْمَ الظَّاِمل
وْحَيْنَا �إِلَيْكَ �أَنِ اتَّبِعْ مِلَّ���ةَ �إِبْرَاهِيمَ حَنِيفًا)  ، وقد جاء  الهوي���ة الإ�سلامي���ة كقوله تعالى: ( ثُ���مَّ �أَ
التنبيه �إلى هذه الهوية الحنيفية بهذا التدليل والتذييل في  مواطن عديدة في القر�آن الكريم.

من جانب �آخر تحاول الكتابات لااجتماعية المعا�صرة �أن تثبت فروقا بين لاانتماء الوطني 
ولاانتم���اء الدين���ي بمفهومه الوا�سع، وه���و منهج لا ن�ستغربه في ظل �سعي ه���ذه الدرا�سات �إلى 
�إلغ���اء الدي���ن وف�صله عن واق���ع النا�س، وهي في نظ���ر درا�سات الفكر الإ�سلام���ي من �أ�ساليب 
تف�شي العلمانية وتمكُنها ، ولا يمكننا �إنكار تلك النجاحات التي حققتها هذه الكتابات خا�صة 
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وه���ي "توحي ب����أن كل مجتمع يريد �أن ي�ص���ل �إلى ذروة التقدم و�سنام النه�ض���ة عليه �أن يخلع 
ع���ن عنق���ه كل دي���ن، وكل قيمة تربطه بالدين، فم���ا المثل وما المبادئ �إلا كلم���ات قديمة ات�سم 
�صحابه���ا ب�سمة الجمود والرجعي���ة والتحجر"  ووجدت في واقع بع�ض المجتمعات حتى العربية 

منها م�ساحة �شاغرة غفل عنها �أهل الإ�سلام. 

و�إلى جان���ب الكتاب���ات الإ�سلامية كان���ت الدرا�سات القر�آنية حري�ص���ة �أي�ضا على تقديم 
حة �أنّ  ر�ؤي���ة موزونة للحياة في ظل الآيات القر�آنية، جاعلة لاانتماء م�س�ألة دينية �أي�ضا، ومو�ضّ
الدي���ن في خدمة النا�س والمجتم���ع والوطن، لذا تُف�ضل بع�ض الأبح���اث المهتمة بق�ضايا الهوية 
الإ�سلامي���ة �أن تو�سّ���ع مدلول "لاانتم���اء الديني �إلى مفهوم الأخوة  القائم���ة بين الم�سلمين دون 
غيرهم وهم على قدر واحد من الم�ساواة رغم اختلاف البلدان واللغات والجن�سيات"  وقد قال 

َ �أَخَوَيْكُمْ وَاتَّقُوا َّهللاَ لَعَلَّكُمْ تُرْحَمُونَ)  لِحُوا بَْني ُ�ؤْمِنُونَ �إِخْوَةٌ فَ�أَ�صْ ا ْملا تعالى: (�إَِّمنَ

يمكنن���ا الب���دء في البحث ع���ن منهج الكتاب���ات القر�آني���ة في ت�أ�صيلها للهوي���ة الإ�سلامية 
يَّتَهُمْ  يمعناه���ا الإن�س���اني العقدي بقوله تعالى: (وَ�إِذْ �أَخَ���ذَ رَبُّكَ مِنْ بَنِي �آدَمَ مِ���نْ ظُهُورِهِمْ ذُرِّ
كُمْ قَالُوا بَلَى �شَهِدْنَا �أَنْ تَقُولُوا يَوْمَ الْقِيَامَةِ �إِنَّا كُنَّا عَنْ هَذَا  نْفُ�سِهِمْ �أَلَ�سْتُ بِرَبِّ وَ�أَ�شْهَدَهُ���مْ عَلَ���ى �أَ
غَافِلِ�ي�نَ) ، ج���اء في تف�سير الطبري: يقول تعالى مخاطب���ا نبيه محمد صلى الله عليه وسلم: "واذكر يا محمد 
ربَّ���ك �إذ ا�ستخرج ولد �آدم من �أ�ص�ل�اب �آبائهم، فقرَّرهم بتوحيده، و�أ�شهد بع�ضهم على بع�ض 

�شهادَتَهم بذلك، و�إقرارَهم به" 

�أم���ا حديثها عن لاانتماء بمعنييه الديني والوطني فبالهجرة النبوية من مكة �إلى المدينة 
المن���ورة، يت�ضح لنا هذا الت�شارك في قوله تعالى: (وَالَّذِينَ �آمَنُ���وا وَهَاجَرُوا وَجَاهَدُوا ِيف �سَبِيلِ 
ا لَهُ���مْ مَغْفِرَةٌ وَرِزْقٌ كَرِيٌم، وَالَّذِينَ �آمَنُوا مِنْ  ُ�ؤمِْنُونَ حَقًّ رُوا �أُولَئِكَ هُمُ ْملا َّهللاِ وَالَّذِي���نَ �آوَوْا وَنَ�صَ
وَْىل بِبَعْ�ضٍ ِيف كِتَابِ َّهللاِ  هُمْ �أَ بَعْ���دُ وَهَاجَرُوا وَجَاهَدُوا مَعَكُمْ فَ�أُولَئِكَ مِنْكُ���مْ وَ�أُولُو الْأَرْحَامِ بَعْ�ضُ

�إِنَّ َّهللاَ بِكُلِّ �شَيْءٍ عَلِيمٌ) ، 

ح الآية �أق�سام الم�ؤمنين الثلاثة، وهم: من �آمن وهاجر )المهاجرون(،  وعند ابن كثير تو�ضّ
م���ن �آمن ون�صر )الأن�صار(، م���ن �أمن ولم يهاجر )بقي في مك���ة(، ونفهم من خلال تف�سيره 
للآي���ة �أن الهج���رة بالإيم���ان اقت�صت حق���ا في الغنائم، والبق���اء في مكة مع الإيم���ان اقت�ضى 
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الن�صرة في الدين" ، وهذا البيان القر�آني م�ستلزم لأهمية الأخوة الدينية المنبثقة عن م�سالة 
لاانتماء. بل �إنّ في الكتابات القر�آنية ما يجعل هذه الآية من "دوافع تنمية روح لاانتماء والولاء 

لأمة الإ�سلام"  

م���ن المه���م الإ�شارة �أنّ الدرا�س���ات القر�آنية تناولت الحديث �أي�ضا ع���ن الهوية من خلال 
�آي���ات العقي���دة، لذا �سيكون الحديث هنا عن الجانبين مع���ا، ولذا  فكثاير ما نقر�أ في الأبحاث 
القر�آنية حديثا عن القيم المختلفة التي اهتم بها القر�آن الكريم، كالقيم الفردية ولااجتماعية 
وال�سيا�سي���ة والأ�سري���ة وغيرها، وننتبه �سريع���ا �أن "التم�سك بالعقي���دة الإ�سلامية ولاانت�صار 
له���ا �أهم ركائز القيم الخلقية" ، وعليه فرجوعن���ا �إلى تاريخ ن��شأة الدرا�سات القر�آنية يوقفنا 
بق���وة عل���ى الع�صر النبوي مرحلة نزول الوح���ي والت�أ�سي�س للعقائد، ويتع���دى المرحلة الراهنة 
�إلى مرحل���ة لاا�ست�شراف، فه���ذه الدرا�سات التي انطلقت با�سم علوم الق���ر�آن ثم تطوّرت �إلى 
الت�سمي���ة الحديثة ب���د�أت بالت�أ�سي�س للعقائد من خلال القر�آن الك���ريم ثم و�صلت �إلى محاربة 

الدعوات المعادية للعقيدة عن طريق تجديد مناهج التبليغ بما يوافق القر�آن وال�سنة.

ث���م �إنّ الدرا�س���ات القر�آنية �إذ تجعل من القر�آن الكريم م�صدرا في التحليل ف�إنها لم ولن 
تت�أثر بالمناهج المعا�ص���رة بل تتلائم معها "وتتفاعل مع مختلف الم�ستجدات الزمانية والمكانية 
��شأنه���ا �ش����أن الدرا�سات الأخ���رى، كم���ا �أن حيويتها تدفعه���ا �إلى مواكبة مختل���ف الظروف" 
، ل���ذا نعتق���د بجزم �أن اهتمام الدرا�س���ات القر�آنية بالق�ضايا المختلف���ة كالعولمة والتكنولوجيا 
ولاا�ست�شراق والإعلام والمناهج والابرمج والآليات ...وغيرها يهدف �إلى الحفاظ على الهوية 
ب�أبعادها لااعتقادية، بدليل التوجيه القر�آني لمختلف هذه الم�سائل، وجميعنا يدرك  �أن القر�آن 
الك���ريم بكل �آيات���ه و�سوره �إن لم يعالج م�س�أل���ة لااعتقاد بطريق مبا�شر دلّ���ل عليه بطريق عير 

مبا�شر,

يهمُّن���ا التنبيه �إلى �ضرورة التفريق بين نوعين م���ن الدرا�سات القر�آنية، نوع لا يخرج عن 
الدائرة المتفق عليها في الحفاظ على الأ�صول وقد يختلف في فرعيات التخريج، ونوع  لا يهتم 
للأ�ص���ول ولا للنتائج المتو�صل �إليها، ويُن�سب للدرا�سات القر�آنية خط�أ وتجاوزا وهو النوع الذي 
يُ�سه���م بعلم �أو دون عل���م في تهديم الهوية وا�ستهوان لاانتماء،.فبع����ض الدرا�سات التي تتناول 
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ل���ت �إلى نتائج لا يوافقها عق���ل ولا نقل"  لا يمكننا  حديث���ا ع���ن الق�ص�ص الق���ر�آني مثلا وتو�صّ
الت�سليم بت�صنيفها �إلى المكتبة القر�آنية، فالق�ص�ص القر�آني برمته كما يحمل حقائق تاريخية 

و�آدابا تعليمية يحمل �أي�ضا تثبيتا للعقائد والإيمان.

م���ن �أح�سن ما تميّزت ب���ه الدرا�سات القر�آني���ة المتفق على انت�سابها للحق���ل القر�آني هو 
اجتهاده���ا في توظي���ف كل �آية يمك���ن �أن يُ�سهم فهمها في �إثبات �أ�ص���ول العقائد، ونكاد في هذا 
ال�ش����أن لا نجد فرقا بين الكتابات الم�صدرية والمرجعية الحديثة �إلا في المنهج والأ�سلوب، وعلى 
اخت�ل�اف مناهجه���ا واجتهادها في �إثبات عالمي���ة القر�آن تجعل الآي���ات العقدية في مقدمة كل 

موا�ضيع القر�آن في �إثبات الأبعاد الواقعية"  لآيات الذكر الحكيم.    

كث�ي�را ما ي�أتي الحدي���ث عن الهوية ولاانتم���اء في نوع �آخر من الدرا�س���ات القر�آنية وهي 
الم�صنف���ات الت���ي تُعالج م�شاكل الأم���ة في الع�صر الحدي���ث، والتي عادة م���ا تجتهد في تقديم 
الت�ص���ورات والحلول، و�إذ �شكّلت مادة معرفية مهمة للمداخلة فلأنها تقترح  نقطتين مهمتين 
في التعزي���ز ال���ذي ن�صبو �إليه، من خلال نوعين من لاانتم���اء، �أولاهما ثلاثية معتبرة ودقيقة، 

وهما: 

 " ـ  لاانتماء المبدئي الأعلى والأهم هو لاانتماء �إلى الإ�سلام: دينا ومبد�أ ونظاما.

  ـ  لاانتماء لااجتماعي الأعلى والأهم هو لاانتماء �إلى الأمة الإ�سلامية �أو جماعة الم�سلمين" 

 ويجعلن���ا هذا نقهم �أن الدرا�سات القر�آنية لا تعت�ب�ر م�س�ألة لاانتماء قا�صرة على جانبها 
التنظيمي المدني، بل في جانبها العقدي �أي�ضا، وت�ست�صحب في ذلك بع�ض الروايات التي تُ�يرش 
�إلى الهجرة من مكة غلى المدينة، وبغ�ض الن�صو�ص التي تُبين الحزن الذي امتلك النبي عليه 
ال�ص�ل�اة وال�س�ل�ام وقت مغادرته لمك���ة، وفي الجانب المقابل لإثبات الجان���ب العقدي للانتماء 

تبرز المدينة المنورة �أو يثرب �آنذاك موطنا لن�صرة الدين الجديد الذي يدعو �إلى التوحيد.
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المبحث الثالث

خ�وص�صيات وثوابت الانتماء �إلى الإ�سلام من خلال الدرا�سات القر�آنية:

لا يمكنن���ا �إن���كار مختلف الهويات المجتمعي���ة التي لا ت�سعى �إلى �إثب���ات وجودها فح�سب، 
ب���ل �إلى اجتذاب النا�س �إليها، ولأن الإ�سلام ه���و الدين الأكثر ا�ستهدافا ف�إنّ �أهله هم الجن�س 
الأكثر ت�ضييقا ومحاربة،و �سنجد في بع�ض الدرا�سات الحديثة ما نطمئنُ �إليه في الدليل، ذلك 
�أنّ "ا�ستع���ادة الم�سلمين لهويتهم وانتمائهم القر�آني لم تغفل عنه الحركات المناوئة كال�شيوعية 
وال�صليبي���ة وال�صهيوني���ة واعتبرته �أك�ب�ر الأخطار ، واتجهت بق���وة �إلى تحريك قوى التغريب 

والغزو الثقافي عن طريق �آلة لاا�ست�شراق والتن�يرص" 

  ولأن ه���ذه الح���ركات تدعي قيادته���ا الح�ضارية والإن�سانية فمن المه���م التركيز في هذا 
المبح���ث على هذين الجانبين وبي���ان منهج الدرا�سات القر�آنية في �إثب���ات وتعزيز لاانتماء من 

جانبيه الح�ضاري والإن�ساني، ومحاولة ربط ذلك بالخ�صو�صيات المميّزة للانتماء القر�آني.

�أكّد القر�آن الكريم منذ بدايات نزوله على مقا�صده العالمية والإن�سانية، ولأن العقيدة هي 
�أه���م مرتكزاته فق���د لج�أت الدرا�سات القر�آنية �إلى تحليل مختل���ف الأ�ساليب التي جاء عليها 
خطاب���ه، وت�ؤكد �أنّ �أ�ساليب �آيات العقيدة قد جاءت على وجه من "ال�سهولة خالية من التعقيد 
ملائمة للفطرة الإن�سانية" ، وفي ذات ال��شأن تظهر الأبعاد الإن�سانية للهوية ولاانتماء في "واقعية 
الإ�سلام في التربية بمقومات ثلاثة، وهي الهداية للتي �أقوم، والترغيب والترهيب" ، حتى �إذا 
تتبعنا �سبل الهداية وطرقها وجدناها ترتبط وثيقا بدواعي لاانتماء، وذلك هو الإقناع الفكري 
ال���ذي اعتمده القر�آن في خطاب���ه، بحيث "ت�ستخدم فيه الحجج والابره�ي�ن العقلية والح�سية 
والوجداني���ة، والم�ؤثرات النف�سي���ة، كالخطابة، وال�شعر، والحكم الم�أث���ورة، والأمثال، والت�شبيه 

والتمثيل، والق�ص�ص التاريخية، وعر�ض النماذج الح�سية من الواقع الكوني.." 

ولأن الق���ر�آن الكريم ه���و منهج الحياة الإن�ساني���ة فقد التزم "عقد الوح���دة بين الأفراد 
الإن�ساني�ي�ن، المنتمين �إليه، الم�ؤمنين بعقائده، الم�سلمين لأحكامه و�شرائعه، في �أوامره ونواهيه، 



1540

 د. عبد الغفار بلقا�سم عبد الغفارالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

بمجموع���ة من الروابط �أهمها: الوحدة الفكرية لااعتقادي���ة، ووحدة م�صادر الت�شريع و�أ�س�س 
الت�صور لمفاهيم الحياة، التي ت�شمل الجوانب الإن�سانية المختلفة. ثم وحدة العنا�صر الأ�سا�سية 
والرئي�سي���ة لمناه���ج ال�سلوك في الحي���اة" .وبالنظر �إلى مجمل هذه المعطي���ات يمكننا �أن نُعلن 
�أن  م�س�أل���ة لاانتماء �إلى الإ�سلام هي لااختي���ار الأن�سب والأ�صوب في حياة النا�س، ونطمئن في 
ذل���ك �إلى الأبح���اث القر�آنية التي ّ"تعتبر الجوانب الإن�ساني���ة الخالدة في الإ�سلام هي الأقوى 

والأجمل بين مختلف الأديان" 

م���ن المه���م في هذا الموق���ف بال�ضبط الإ�ش���ارة �إلى تعزيز لاانتماء في نفو����س النا�س بهذا 
الدي���ن، فالقر�آن الكريم يتع���دى مرحلة لاانتماء �إلى لااعتزاز وه���و ال�ضابط المانع من الردة،  
تِ���ي َّهللاُ بِقَوْمٍ يُحِبُّهُمْ  ق���ال تع���الى : ( يَا �أَيُّهَا الَّذِينَ �آمَنُ���وا مَنْ يَرْتَدَّ مِنْكُمْ عَ���نْ دِينِهِ فَ�سَوْفَ يَ�أْ
ُ�ؤْمِنِيَن �أَعِزَّةٍ عَلَى الْكَافِرِينَ يُجَاهِدُونَ ِيف �سَبِيلِ َّهللاِ وَلا يَخَافُونَ لَوْمَةَ لائِمٍ  وَيُحِبُّونَهُ �أَذِلَّةٍ عَلَى ْملا
تِيهِ مَنْ يَ�شَاءُ وََّهللاُ وَا�سِعٌ عَلِيمٌ) ، وقد �أ�شار �أهل التف�سير �إلى �أن الآية ت�يرش  لُ َّهللاِ يُ�ؤْ ذَلِ���كَ فَ�ضْ
�إلى �أب���ي بك���ر ال�صديق ر�ضي الله وعن���ه في قتاله لأهل الردة، لك���ن مدلولها لا يمتنع ح�صوله 
في �أي زم���ن ل�ص�ل�اح الدين لكل زم���ان ومكان، كما �أن الآي���ة تدلُّ على تزكي���ة النفو�س وت�ؤكد 
ع���دم اقت�صارها "على ميادين النف�س فقط بل تمتد لت�شم���ل جميع الأبعاد الإن�سانية النف�سية 

والعقلية والج�سمية"  وكلُّها م�ؤثرات مبا�شرة في م�س�ألة الهوية ولاانتماء.  

لُ الآيَاتِ لِقَوْمٍ  ح�ي�ن نـقر�أ هذه الطائفة من الآي���ات القر�آنية كقوله تعالى:" (كَـذَلِكَ نُفَ�صِّ
َ لِلنَّا�سِ  كْرَ لِتُبَِّني يَتَفَكَّرُونَ)  وقـوله:(�إِنَّ ِيف ذَلِكَ لآيَاتٍ لِقَوْمٍ يَتَفَكَّرُون)  وقوله:(وَ�أَنزَلْنَا �إِلَيْكَ الذِّ
ـرِبُهَا لِلنَّا�سِ لَعـلََّهُمْ يَتَفَكَّرُونَ)  وقـوله  لَ �إِلَيْهِمْ وَلَعَلَّهُمْ يَتَفَكَّرُونَ)  وقـوله:(وَتِلْكَ الأَمْثَالُ نَ�ضْ مَا نُزِّ
ُ َّهللاُ لَكُمْ �آيَـاتِهِ لَعـلََّكُمْ تَعـقِْـلُون) ، وقـوله:(قَ���دْ بَيَّنَّا لَكُمُ الآيَاتِ �إِنْ كُنْتُمْ تَعْقِلُونَ)  (كَذَلِ���كَ يُبَِّني
ا لَعَلَّكُمْ تَعْقِلُون) ،  ، وقوله:(ذَلِكُ���مْ وَ�صَّاكُمْ بِهِ لَعَلَّكُمْ تَعْقِلُ���ون) ، وقوله:(�إِنَّا �أَنزَلْنَاهُ قُرْ�آنًا عَرَبِيًّ
ننتب���ه �إلى �إمكانية اعتب���ار المنهج القر�آني في بناء العقل والفك���ر الإن�ساني من الخ�صو�صيات 
والثواب���ت الح�ضاري���ة في م�س�ألة لاانتماء، وفد اجتهدت بع�ض الكتاب���ات الإ�سلامية في تحديد 
�أ�س����س هذا المنهج في م���ا يلي: "الأ�سا����س الأول: لاالتزام بمبد�أ لاا�ستم�س���اك بالحق، ومحبته 

والعمل على ن�شره، والت�برؤ من الباطل وكراهيته وم�صارعته والعمل على قمعه و�إزهاقه.
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الأ�سا����س الث���اني: لاالتزام بمبد�أ فع���ل الخير، والعمل عل���ى ن�صره ون�ش���ره، وترك ال�شر 
والعمل على خذله وقمعه.

الأ�سا�س الثالث: العالمية وال�شمول.
الأ�سا����س الرابع: المثالية في العقائد والأهداف والغاي���ات، والواقعية في الأعمال ومناهج 

الحياة" 

  وفي بع����ض الكت���ب المهتمة بالثقافة الإ�سلامي���ة ما بُ�ش�ي�ر �إلى �أن  �إدراك هذا "المنهج لا 
يت�أتى �إلا للإن�سان ال�سوي الب�يرص الذي يُعمل العقل فيعلم الحق ويوقن به، و�أن الجاهل الذي 
يعطل عقله فلا يعلم ولا يهتدي، هو الأعمى المطمو�س الب�يرصة، الم�شلول الإدراك"  بدليل قوله 
ا يَتَذَكَّرُ �أُوْلُوا الأَلْبَابِ )  قُّ كَمَنْ هُوَ �أَعْمَى �إَّمنَ َ كَ ْحلا ا �أُنزِلَ �إِلَيْكَ مِنْ رَبِّ تعالى:( �أَفَمَنْ يَعْلَمُ �أََّمنَ

  ق���د ينفعن���ا لاا�ستدلال عل���ى التوظيف الجيد للعق���ل في �إدراك الهوي���ة الإ�سلامية بتلك 
الكتاب���ات الحداثية المو�صوف���ة عند المخت�صين بمحاولات طم�س معالم ه���ذه الهوية من خلال 
ت�سميات التنوير والتجديد، لذا طرقوا �أبوابا ف�صل فيها ال�شرع الخنيف كتحرير المر�أة، والذي 
�شكّل محورا م�شتركا بين الكتابات الغربية المعادية للإ�سلام والتي ا�ستنتجت خط�أً �أن "الإيمان 
والعقي���دة لي�س لهما �أهمي���ة بالن�سبة للمر�أة بحي���ث يتم ا�ستعبادها بالخ�ض���وع ولاا�ست�سلام" 
، وب�ي�ن الكتاب���ات العربية التي ينتم���ي �أ�صحابها �إلى �أمة الإ�سلام �أو هك���ذا يبدون، وهم بهذه 
الدع���وة �إذ "ي�ستهدف���ون تدمير الأ�سرة الم�سلمة وتحطيم البي���ت الم�سلم، فقد �أحدثت دعوتهم 

هذه تدهورًا مريعًا في الآداب العامة" 

وبالرج���وع �إلى تاري���خ الإن�س���ان �سن���درك �أن الم���ر�أة تحررت م���رة واحدة بن���زول القر�آن 
الك���ريم الذي كف���ل لها الحقوق و�أق���رّ لها الواجبات، ب���ل �سندرك �أي�ضا بط�ل�ان هذه الدعوة 
وزي���ف هذا الم�صطلح الذي يوهم بظل���م القر�آن للمر�أة وتقييدها، كم���ا اجتمع هذا الم�صطلح 
م���ع غيره �ضمن م�ساحة معتبرة م���ن الم�صطلحات التي تم اقترا�ضها م���ن المجتمعات الغربية 
وح���اول �أ�صحابها �إ�سقاطها على المجتمعات الإ�سلامي���ة دون مراعاة خ�صو�صياتها، وكعادتها 
فقد انبرت الدرا�س���ات القر�آنية تك�شف زيف مدلولها بالرجوع �إلى �آيات الذكر الحكيم. وعن 
طريق لاا�ستقراء كان قوله تعالى: (يَا �أَيُّهَا الَّذِينَ �آمَنُوا لَا تَقُولُوا رَاعِنَا وَقُولُوا انْظُرْنَا وَا�سْمَعُوا 
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وَلِلْكَافِرِي���نَ عَذَابٌ �أَلِيمٌ") ، دليلا كافيا في "نه���ي القر�آن عن ا�ستعمال وتوظيف الم�صطلحات 
الموهم���ة بالمعاني ال�سيئة، فكان من مقا�صده �صيان���ة الل�سان عن الألفاظ التي يمكن �أن ت�شكّل 
انحرافا في الم�ستقبل �أو تحمل هذا لاانحراف في لحظتها الزمنية، كما �أمر بهجر الألفاظ التي 

من ��شأنها فتح المجال �أمام �إ�شاعة الف�ساد" 

م���ن �أهم الخ�صائ����ص التي تميّز به���ا المعتزون بهويته���م والمنتمون �إلى الإ�س�ل�ام �أو �أمة 
الإ�س�ل�ام بدق���ة تلك الخا�صي���ة المو�سومة بالأمر بالمع���روف والنهي عن المنكر، ق���ال تعالى: (
نُكَرِ) ، قال القرطبي  َعْرُوفِ وَيَنْهَوْنَ عَنِ ْملا هُمْ �أَوْلِيَاءُ بَعْ�ضٍ يَ�أْمُرُونَ بِاْمل ُ�ؤْمِنَاتُ بَعْ�ضُ ُ�ؤْمِنُونَ وَْملا وَْملا
نَُافِقِيَن،  ُ�ؤْمِنِيَن وَْملا َ ْملا نُْكَرِ فَرْقًا بَ�ْنَيْ َعْرُوفِ وَالنَّهْيَ عَ���نِ ْملا في تف�سيره:"فَجَعَ���لَ تَعَ���اَىل الْأَمْرَ بِاْمل
نُْكَ���رِ، وَرَ�أْ�سُهَا الدُّعَاءُ �إَِىل  َعْرُوفِ وَالنَّهْيُ عَنِ ْملا ُ�ؤْمِ���نِ الْأَمْرُ بِاْمل افِ ْملا فَ���دَلَّ عَلَى �أَنَّ �أَخَ�صَّ �أَوْ�صَ
مِ" ، ومن ال�ضروري التنبيه �إلى ارتباط هذه الخا�صية بالمق�صد الأ�سمى للدين لت�شكل  الْإِ�سْ�َاملَ
بمجموعها ثلاثية �إ�سلامية لها اعتبارها في تعزيز الهوية الإ�سلامية وهي الإيمان بالله، ودليل 
نُْكَرِ وَتُ�ؤْمِنُونَ  َعْرُوفِ وَتَنْهَوْنَ عَنِ ْملا َ �أُمَّةٍ �أُخْرِجَتْ لِلنَّا�سِ تَ�أْمُرُونَ بِاْمل ذلك قوله تعالى:( كُنْتُمْ خَْري
)  وفي بع�ض الدرا�سات القر�آنية جاء "ت�أخير الإيمان بالله في الآية جاء لبيان جلالة هذه  بِاَّهللِ

الخا�صية و�أن الإيمان لا يً�صان �إلا بهما"  

�إن حديثن���ا ع���ن م�س�أل���ة الخ�صو�صي���ات منطل���ق �أ�سا�سا م���ن خ�صو�صيات ه���ذه الأمة، 
الم�ست�أث���رة بالق���ر�آن الكريم وبالنب���ي الكريم وبالبيئ���ة والل�سان العربي، وعلي���ه فالخ�صو�صية 
الثقافي���ة للمجتم���ع الإ�سلامي لم تك���ن في ح�سبان �أبناء الإ�سلام قب���ل �أعدائهم، وما الكتابات 
الحداثي���ة التنويرية �إلا دليلا لهذا الطرح، ومن المفُيد �أن نقر�أ ما احتفظت به بع�ض الكتابات 
عن علاقة الخ�صو�صيات الثقافية بالانتماء في لفتة معرفية مهمة، حيث اقتنعت في �سطورها:" 
�أن خ�صو�صي���ة المجتمع الإ�سلامي نابعة من دين لم ي�ضع���ه �إن�سان في زمن م�ضى ومكان �آخر، 
ب���ل �أنزل���ه خالق هذا الإن�سان تاما كاملا من خلال كت���اب �أنزله الخالق على من ا�صطفاه من 
خلقه، ـ عليه ال�صلاة وال�سلام ـ فجاء كاملا لكل من يبحث عن لاانتماء الباعث على ال�سكينة 
والطم�أنين���ة ....ول���ذا جاءت الأح���كام التي تقود �إلى هذه المفاهيم ف�ي�ر مخلة بعمارة الأر�ض  
وتنمي���ة لااقت�صاد والخو����ض في ال�سيا�سة وتعاطي الفكر والثقاف���ة والأدب، من منطق المنتمي 

الذي يبني"       
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المبحث الرابع

  تعزيز الانتماء في �وضء الأبعاد الروحية والإيمانية:   

 لا يمكنن���ا الج���زم �أن الدرا�س���ات القر�آنية ق���د �أنهت مهمته���ا التنبيهي���ة والدعوية �إزاء 
الكتاب���ات الجريئة المختلفة، خا�صة مع عدم �إع�ل�ان هذه الأخيرة التوقف عن م�ضايقة الدين 
الإ�سلام���ي والمن�سب�ي�ن �إليه، وعليه فلا تزال الجهود قائم���ة في �سبيل تحقيق بع�ض ما �سنذكره 

من الأبعاد الكفيلة بتعزيز لاانتماء وتع�ضيد الهوية وعنا�صرها كالعقيدة واللغة، ومن بينها:

ـ تحقيق مدلول العزة:
 بع����ض الكتابات القر�آنية تعتبر "العودة �إلى الإ�سلام من �أقوى العنا�صر في تعزيز الهوية 
الإ�سلامي���ة" ، ولا �سبي���ل في نظرها �إلى هذا �إلا بالعزة التي �أ�شرك الله تعالى الم�ؤمنين فيها في 
َّهِللِ الْعِ���زَّةُ وَلِرَ�سُولِ���هِ وَلِلْمُ�ؤْمِنِيَن) ، كما اجتهدت في التفريق ب�ي�ن ورود العزة في هذا  قول���ه: (وَ
المو�ض���ع الدال عل���ى "لاا�شتراك في نف�س العزة التي هي في حق الله تعالى القدرة والغلبة، وفي 
ح���ق الر�س���ول عليه ال�صلاة وال�سلام علوّ كلمته و�إظهار دين���ه، وفي حقّ الم�ؤمنين ن�صرهم على 
�أعدائه���م" ، وب�ي�ن الموا�ضع التي جاءت فيه العزة لله تعالى وح���ده لا �شريك له في قوله:( فَ�إِنَّ 
َّهِللِ جَمِيعًا )   ، وقوله: (فَلِلَّ���هِ الْعِزَّةُ جَمِيعًا) ، بحيث  َّهِللِ جَمِيعً���ا)  ، وقوله: (�إِنَّ الْعِ���زَّةَ  الْعِ���زَّةَ 
الدائم"،وغيرها والبقاء  والإحياء  والإماتة،  والخلق،  الإلهية،  كعزة  الكاملة  العزة  به  "�أراد 

ـ تعزيز التعامل بلغة القر�آن: 
باعتباره���ا عن�صرا مكوّنا للهوي���ة، ولعلاقتها بالعقيدة والتوحي���د، ولعلنا هنا نكتفي بما 
ذك���ره �شي���خ الإ�سلام بما يُفي���د المعنى الذي ندلِلُ ل���ه، قال في الفتاوى  "يحت���اج الم�سلمون �إلى 
لَّى َّهللاُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ بِ�أَلْفَاظِ الْكِتَابِ وَال�سُّنَّةِ بِ�أَنْ يَعْرِفُوا لُغَةَ الْقُرْ�آنِ  مَعْرِفَةُ مَا �أَرَادَ َّهللاُ وَرَ�سُولُهُ �صَ
الَّتِ���ي بِهَا نَزَلَ "لُغَ���ةَ الْقُرْ�آنِ الَّتِي بِهَا نَزَلَ وَمَا قَالَ���هُ ال�صَّحَابَةُ وَالتَّابِعُونَ لَهُ���مْ بِ�إِحْ�سَانِ وَ�سَائِرُ 
َّا خَاطَبَهُ���مْ بِالْكِتَابِ وَال�سُّنَّةِ عَرَّفَهُمْ مَا  ُ�سْلِمِ�ي�نَ ِيف مَعَاِين تِلْكَ الْأَلْفَاظِ فَ�إِنَّ الرَّ�سُولَ َمل عُلَمَ���اءِ ْملا
رُوفِهِ وَقَدْ بَلَّغُوا  ُ َعَاِين الْقُرْ�آنِ �أَكْمَلَ مِنْ حِفْظِهِمْ ِحل لْفَاظِ وَكَانَتْ مَعْرِفَةُ ال�صَّحَابَةِ ِمل �أَرَادَ بِتِلْكَ الْأَ
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َ الْعَامَّةَ الَّتِي يَحْتَاجُ �إلَيْهَا عُمُومُ  َعَاِين َّا بَلَّغُوا حُرُوفَهُ فَ����إِنَّ ْملا َ �إَىل التَّابِعِيَن �أَعْظَمَ ِمم َعَاِين تِلْ���كَ ْملا
مِ وَنَحْوِ ذَلِكَ"  ُ�سْلِمِيَن مِثْلَ مَعْنَى التَّوْحِيدِ وَمَعْنَى الْوَاحِدِ وَالْأَحَدِ وَالْإِيَمانِ وَالْإِ�سَْال ْملا

 ـ تعزيز التعليم الإ�سلامي: 
ج���اء تركي���ز الكتابات القر�آني���ة في معالجة هذا المح���ور على  الآيات الدال���ة على �أ�صول 
العقائ���د ومب���ادئ ال�شريعة وقواع���د الإيمان، وهي المح���اور التي ركّزت عليها الق���وى الغربية 
الفكري���ة كالا�ستعمار والتب�يرش والعلمانية من �أجل ال�سيط���رة على العقل الإ�سلامي وتحويره، 
ومع لااحتفاظ ب�سهولة الأ�صول العقدية  في الإ�سلام لا�شتمال القر�آن الكريم على �أدلة �صريحة 
يقيني���ة، فيلزم لاانتباه �أي�ضا �أن هذه الأ�صول �أي�ض���ا تعرّ�ضت للتعقيد وولّدت اللب�س في العديد 
م���ن الم�سائل، لذا نق���ر�أ في بع�ض الم�صنفات الإ�صلاحي���ة والمهتمة بالقر�آن الك���ريم �أن "ف�ساد 
التعلي���م الإ�سلام���ي قد �أف�ضى بالم�سلم�ي�ن �إلى خفاء عقيدة التوحي���د بالإعرا�ض في بيانها عن 

�آيات القر�آن النيرة الوا�ضحة �إلى ا�صطلاحات علماء الكلام المعقدة" 

ـ تعزيز الإعلام الإ�سلامي التربوي:
في ظ���ل النجاح���ات التي حققها الإعلام الم�ضلّل في مختل���ف المجتمعات عن طريق الدَّ�س 
للعقي���دة الإ�سلامية م���ع الدعم المادي والمعنوي ال���ذي يلقاه من المغر�ض�ي�ن، فنعتقد �أن وجود 
�إع�ل�ام �إ�سلام���ي وترب���وي في المقابل يُقزّم م���ن ��شأن ه���ذه النجاحات عن طري���ق الت�صحيح 
والتربي���ة، وبالرج���وع �إلى �آيات الذكر الحكيم واجته���اد الدرا�سات القر�آني���ة في تو�ضيح هذه 
ح المهم���ة الإعلامية التي لأجلها  الم�س�أل���ة تجذبن���ا �سورة النحل بطائفة مهمة م���ن الآيات تو�ضّ
ئِكَةَ بِالرُّوحِ مِنْ  ََال لُ ْملا بُعث الر�سل والأنبياء، وننتبه �إلى هذا حين نقر�أ جميعا قوله تعالى: ( يُنَزِّ
لَّا �أَنَا فَاتَّقُونِ ) ، وقوله  ( فَهَلْ عَلَى الرُّ�سُلِ  نَّهُ لَا �إِلَهَ �إِ نْ �أَنْذِرُوا �أَ �أَمْرِهِ عَلَى مَنْ يَ�شَاءُ مِنْ عِبَادِهِ �أَ
بُِ�ي�نُ) ، وقوله (وَلَقَدْ بَعَثْنَا ِيف كُلِّ �أُمَّةٍ رَ�سُولًا �أَنِ اعْبُدُوا َّهللاَ وَاجْتَنِبُوا الطَّاغُوتَ) ،  غُ ْملا �إِلَّا الْبَ�لَ�َاا
وق���د جاء في بع����ض الأبحاث المهتمة بالإعلام الإ�سلامي ما يلي: "لم تر الب�شرية و�سيلة �إعلام 

تحلت بالع�صمة، وتخل�صت من الو�صمة، كما ر�أت في القر�آن العظيم" 

�إذا جمعن���ا ب�ي�ن مختلف الآي���ات القر�آني���ة الإعلامي���ة في مناهج الأنبي���اء وبين الخطب 
النبوية التي �ألقاها النبي عليه ال�صلاة وال�سلام، لأمكننا اعتبارها م�سالكا يتعزّز بها الإعلام 
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الإ�سلامي، وهي بمجموعها تُ�شكّل  "معالما بارزةً لمقومات منهج الخطاب الإعلامي الإ�سلامي 
ال���ذي يخدم الأمة الإ�سلامية والمجتمعات الإن�سانية  وللنظ���ام الإعلامي قاطبة" ، و�إذا �أردنا 
توطي���د العلاقة بين الإع�ل�ام والتربية فليكن الق���ر�آن الكريم هو الجامع لا�ستم���ال �آياته على 
الأمري���ن، وقد اعتبرت الأبحاث القر�آنية التف�س�ي�ر المو�ضوعي الم�ساحة الكفيلة با�ستقراء هذه 
الآيات وتحليلها على وفق �ضوابطه و�شروطه، ولا تزال بع�ض هذه الكتابات تحتفظ في دعوتها 
�إلى "ت�أهي���ل الدرا�س���ات القر�آنية وت�صحي���ح م�سارها بالاعتماد على �أ�ص���ول التربية القر�آنية 
و�أ�ص���ول الإعلام الإ�سلامي والم�ستمدة من هدايات الق���ر�آن الكريم" ، كما يمكننا لاانتباه �إلى 
دع���وات �أخرى تعتبر التف�س�ي�ر المو�ضوعي  العمدة في "�إظهار حيوي���ة وواقعية القر�آن الكريم، 
باعتب���ار �صلاحه الزماني والمكاني، وتكون مو�ضوعات���ه قابلة للعر�ض في �صورة علمية واقعية، 

ومُ�ساهمة في مناق�شة الق�ضايا والم�شكلات الحية" .

ـ تعزيز الثقافة الإ�سلامية: 
تميلُ بع�ض الكتابات الإ�سلامية �إلى اعتبار القرن الرابع الهجري الفترة الزمنية الحرجة 
التي �شهدت "ن�ضج الثقافة الإ�سلامية وزوال الخلافة الرا�شدة في �آن واحد" ، وعليه نفهم قوة 
الجذب الذي تعرّ�ضت له الثقافة الإ�سلامية عبر الع�صور، و�إنقاذها من المخا�ض ال�صعب كلّف 
الأبح���اث القر�آني���ة زمنا ثمينا فاجتهدت في تقديم الت�ص���ورات التعليمية في مختلف الأطوار، 
وقبله���ا عملت على ت�أكيد �أ�سبقية علماء الإ�سلام �إلى �إقرار نظريات العلم النظري والتطبيقي 
مع���ا، وافتكت بف�ضل دقتها اعتراف���ات بهذا كالذي نقر�أه في العب���ارة التالية: "�إن ما يدين به 
علمنا لعلم العرب لي�س فيما قدموه �إلينا من ك�شوف مده�شة لنظريات مبتكرة، بل يدين هذا 

العلم للثقافة العربية ب�أكثر من هذا، �إنه يدين لها بوجوده نف�سه" 

تدفعن���ا دواعي لاانتم���اء ال�سالفة الذكر بق���وة �إلى تثمين خ�صائ�ص الثقاف���ة الإ�سلامية 
"كظهورها مو�ضع ثقة كاملة غير خاذلة، وكمال ت�صورها للحياة والإن�سان،و بثها لروح التميّز 
في الأم���ة الإ�سلامية..." ، وهي خ�صائ�ص لا تُعي���ق في لااقتناع ب�أن الإ�سلام هو الدين الوحيد 
الذي "و�ضع الإن�سان في مكانه ال�صواب والمنا�سب" ، و�أن الهوية الإ�سلامية هي الأكثر نجاحا 

وتمكّنا 
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وعل���ى كثرة لااجته���ادات التي و�صلت �إليه���ا الدرا�سات القر�آني���ة في مجال الحفاظ على 
الهوي���ة و�صونها ف����إنّ تنوُّعها �أي�ضا ي�شكّل تميّ���زا يجب لاانتباه �إليه، فق���د �سطّرت لنا �آثارا في 

المجالات التالية:

1 ـ �آثار الاهتمام بالهوية في العقل: 
يظه���ر  العقل في مواطن عدي���دة م�س�ؤولا عن م�صائر النا�س وموجّها لت�صرفاتهم، وعليه 
تتع���دد �أ�سالي���ب �إعلاء ��شأن���ه في الكتابات القر�آني���ة التي تولي للعقل مكان���ة مهمة كما نفهمه 
م���ن العب���ارة التالية : " ح�ي�ن تقر�أ قامو�س الكت���اب المقد�س لا تجد فيه كلم���ة )العقل( ولا في 
معناها من �أ�سماء هذه الغريزة الب�شرية التي ف�ضل الإن�سان بها جميع �أنواع هذا الجن�س الحي 
كالل���ب والنهى، لا لأن هذه المادة لم تذكر في كتب العهدين مطلقا بل لأنها لم ترد فيها �أ�سا�سا 
لفهم الدين ودلائله ولااعتبار به، ولا �أن الخطاب بالدين موجه �إليه، وقائم به وعليه، وكذلك 
�أ�سم���اء التفك���ر والتدبر والنظر في العالم التي هي �أعظم وظائف العقل." ، وهذا التميز كفيل 

بالاعتزاز بالهوية الإ�سلامية ولاانتماء للدين الإ�سلامي.

 2 ـ �آثار الاهتمام بالهوية في الروح: 
من���ذ ن���زول القر�آن الكريم لم يغد للمادية �أي دور في المكان���ة لااجتماعية للإن�سان، وعبر 
�آيات و�أحاديث كثيرة تظهر الجوانب الروحية واحدة من المكونات الر�سمية للنظام الإ�سلامي 
�إ�ضافة �إلى "الجوانب النف�سية والوجدانية والأخلاقية لت�سير الحياة على �أتم وجه بما يتلائم 

مع ن�ضوج العقل الب�شري"    

ولا تختلف بذلك الروحيات عن العقليات في التمييز بين علة ��شأن النا�س وا�ستفالهم، �أما 
العقلي���ات فقد �سبقت الإ�ش���ارة �إليها، �أما الروحيات فهي التقوى في التعابير الحديثية ودليلها 
لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ ِيف  رَةَ، حَدَّثَنِي مَنْ �سَمِعَ خُطْبَةَ رَ�سُولِ الِله �صَ بِي نَ�ضْ الحدي���ث الم���روي "عَنْ �أَ
لَ  وَ�سَ���طِ �أَيَّ���امِ التَّ�شْرِيقِ فَقَالَ: " يَا �أَيُّهَا النَّا�سُ، �أَلَا �إِنَّ رَبَّكُ���مْ وَاحِدٌ، وَ�إِنَّ �أَبَاكُمْ وَاحِدٌ، �أَلَا لَا فَ�ضْ
حْمَرَ، �إِلَّا  ، وَلَا �أَحْمَرَ  عَلَى �أَ�سْوَدَ، وَلَا �أَ�سْ���وَدَ عَلَى �أَ لِعَرَبِ���يٍّ عَلَ���ى عَجَمِيٍّ ، وَلَا لِعَجَمِيٍّ عَلَى عَرَبِ���يٍّ
بِالتَّقْ���وَى �أَبَلَّغْتُ "، قَالُوا: بَلَّغَ رَ�سُولُ الِله...." ، �أما في القر�آن الكريم فقد �أعلن القر�آن التقوى 
فرق���ا قويا ب�ي�ن ال�شعوب والقبائل الإن�سانية في قوله تعالى:" (يَا �أَيُّهَ���ا النَّا�سُ �إنَِّا خَلَقْنَاكُمْ مِنْ 



1547

 د. عبد الغفار بلقا�سم عبد الغفارالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

ذَكَرٍ وَ�أُنْثَى وَجَعَلْنَاكُمْ �شُعُوبًا وَقَبَائِلَ لِتَعَارَفُوا �إِنَّ �أَكْرَمَكُمْ عِنْدَ َّهللاِ �أَتْقَاكُمْ �إِنَّ َّهللاَ عَلِيمٌ خَبِيٌر) 
، وهذا الفارق مهم �أي�ضا في اعتزاز الم�سلم بهويته الإ�سلامية.

 3 ـ �آثار الاهتمام بالهوية في النف�س: 
  فد يكفينا في لاا�ستدلال على هذا باليقين الذي ت�صل به النف�س للإيمان، ويبدو وا�ضحا 
م���ن خلال لاا�ستق���راء �أن التقليد �أو عدم اليقين بالعقيدة يك���ون �سببا في لاان�سلاخ من الدين 
وت���رك الهوي���ة، لذا يُحيل لاا�ست���دلال في الأبحاث القر�آني���ة بقوله تعالى:( تِلْ���كَ الْقُرَى نَقُ�صُّ 
ا كَذَّبُوا مِنْ قَبْلُ كَذَلِكَ  َ نَاتِ فَمَ���ا كَانُوا لِيُ�ؤْمِنُوا ِمب عَلَيْ���كَ مِنْ �أَنْبَائِهَا وَلَقَدْ جَاءَتْهُمْ رُ�سُلُهُمْ بِالْبَيِّ
هُمْ لَفَا�سِقِيَن)    ـ  َ هِمْ مِنْ عَهْدٍ وَ�إِنْ وَجَدْنَا �أَكَْرث ِ يَطْبَعُ َّهللاُ عَلَى قُلُوبِ الْكَافِرِينَ، وَمَا وَجَدْنَا لِأَكَْرث
يُحيل عندها ـ  �إلى "�أنَّ النف�س التي ت�سارع �إلى لااعتقاد من غير دليل �سابق، ولا فح�ص لقول 
لاح���ق من ��شأنها �أن تقع في الخط����أ، و�إذا �أ�صرت بعد البيان كانت في �ضلال و�أ�صابها ال�صمم 

عن الحقائق، والعماء عنها"   

 به���ذه ال�ص���ورة �إذا اجته���دت المداخل���ة في تو�ضيح بع�ض الآث���ار التي ت�سوقه���ا الأبحاث 
القر�آنية في م�س�ألتي لاانتماء والهوية، وقدّمت مجموعة من النقاط تعتقدها منا�سبة في عملية 

التعزيز  على النحو الذي يُحافظ على القيم الفردية والجماعية والإن�سانية.
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الخاتمة والتوصيات

في خت���ام هذه المداخلة المعنية بم�سائل الهوية ولاانتماء يلزمنا الت�أكيد �أن الدرا�سات المعرفية المختلفة 
ورغ���م  اجتهادها الم�شهود في خدمة العلم والمعرفة، ف�إنّ �أكثرها دقة ومو�ضوعية هي تلك الأبحاث القر�آنية 
�سن ا�ستخلا�ص النتائج، ولا يمنع هذا الإطراء ا�ستبعاد الكتابات  �سن توظيف الن�ص، كما ُحت الدقيقة التي ُحت
المن�سوب���ة �إلى المكتبات القر�آنية التي تلوي عُنق الن����ص فتحّله ما لا يُطيق، �أو ت�سوقه على مناهج غريبة عن 

�شريعة الإ�سلام لت�صل بذلك �إلى نتائج لا ت�ؤيد نظريات طائفة فكرية واحدة �أو �أكثر من مجموع النا�س.

لقد عملت الدرا�سات القر�آنية على �إثبات مكانتها �ضمن المنظومة المعرفية من خلال �إ�سهامها 
في تق���ديم حلول للعوائق التي تعتر�ض الإن�سان والعالم �أجمع، وتو�سيع نطاق لاا�ستلال يُلزمنا اعتبار 

فقه الأحاديث النبوية �ضامنا لجوانب حياتية عديدة.

م���ن �أبين ما ننتبه �إلي���ه في الآيات القر�آنية المرتبطة بتعاملات الإن�س���ان �أن القر�آن الكريم �إذا 
�أراد التنبي���ه �إلى �إح���دى م�شاكل الب�شرية وتقديم حلولها لا يلج���ا �إلى توظيف الألفاظ الجارحة، بل 

يحافظ على ن�سقه البلاغي ب�ألفاظ قد تعتريها �شدة.

�إن لااتفاق على اعتبار القر�آن الكريم د�ستورا ومنهج حياة النا�س ي�ستلزم لااقتناع بدقته وعمق 
�آيات���ه في تجاوز النظ���ر ال�سطحي، وقد �أثبت���ت الدرا�سات القر�آنية �أن الخط���اب القر�آني �إذ يحتمل 

مختلف الطروحات والت�صورات فهو لا يقبل �إلا ال�صائب منها.

يمكنن���ا من خلال الجمع بين مختلف مح���اور هذا الم�ؤتمر اعتبار الدرا�سات القر�آني���ة  من �أهم الدرا�سات 
المعرفي���ة اهتماما بالإن�س���ان، وهي الكفيلة بحل مختلف الم�شكلات لااقت�صادي���ة وال�سيا�سية ولااعتقادية وغيرها، 
والح���ق �أنّ توزي���ع الم�ؤتمر له���ذه المحاور و�إ�سن���اد م�س�ؤولياتها للدرا�س���ات القر�آنية ي�ؤكد عالمي���ة الخطاب القر�آني 

و�صلاحه لكل زمان ومكان، وبقائه حلا قائما ودائما لمختلف المو�ضوعات والم�شكلات.

لا تفوتنا فر�صة الت�أكيد على ا�ستمرار جهود الكتابات القر�آنية في ت�شخي�ص واقع النا�س، وحر�صها 
كننا �أن نٌعلن باطمئنان �أن قلّة لااهتمام بم�سائل العقائد  على تقديم حلولها من الكتاب العزيز، كما ُمي
والهوي���ة ولاانتماء ولّد ف�شلا ذريعا في المنظومة الأخلاقية لبع�ض المجتمعات العربية والإ�سلامية، كما 
نعتقد �أنّ لاانتماء والولاء للأوطان لا يُعار�ض الولاء ولاانتماء للدين، بما يُحافظ على �سلامة الإن�سان، 
وق���د اتفقنا جميع���ا �أن القر�آن في خدمة الم�سلمين والنا�س. وقد امت�ل��أت المكتبات العربية والإ�سلامية 
���رة الدين، ونعتقد بجد �أن اللجوء  بالع�ب�ر والعظ���ات التي ا�شتملت عليها الهجرة النبوية في �سبيل ن�صً

�إلى تو�سيع نطاق الابرمج التعليمية الخا�صة بالهوية ولاانتماء ي�ضمن الوطن والدين معا.
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