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 يٍ ْذي انقرآٌ انكرٌى
 

 

 

 

 

 تطى الله انردًٍ انردٍى

ٌا أْم انكتاب قذ جاءكى رضٕنُا ٌثٍٍ نكى كخٍرا يًا كُتى تخفٌٕ يٍ انكتاب 

ٌٔؼفٕا ػٍ كخٍر قذ جاءكى يٍ الله َٕر ٔكتاب يثٍٍ ٌٓذي تّ الله يٍ اتثغ 

رظٕاَّ ضثم انطلاو ٌٔخرجٓى يٍ انظهًاخ إنى انُٕر تإرَّ ٌٔٓذٌٓى إنى 

 صراغ يطتقٍى  
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 إْذاء
 

 

 إلى والدي الكريمين برا بيما وعرف انا بجميليما  

 إلى كريمتي ورفيقة دربي في الحل والترحال تعلمت الصبر من صبرىا علي

 : التأأ  أريج الجنان ونبراس  إلى زىرتي في حياتي الدنيا، كف لين من رحمة الله
 رق انالف

 إلى أمتي المجروحة أملا في غد أفضل تنير دروبو ىداية القرآن

إلى روح الشيخ الذي تمنيت أن أتتلمذ على يديو فما يسرت الأقدار لي     :ختا مسك ال
ذلك وىا أنا أتتلمذ على كتبو في ىذه الدراسة.. الشيخ العلامة محمد الغزالي أحمد  

 .السق ا رحمو الله وطيب ثراه
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 شكركهًح 

 

 يشكر الناس..   من لالا يشكر الله

الدكتأر عمار جيدل الذي تتلمذت على يديو  الشكر أولا لشيخي الأستاذ  
قرابة سبع سنأات في التدرج وما بعد التدرج، فما رأيت منو إلا الخلق الكريم  
والعلم الرصين وتعلمت من أدبو بقدر ما تعلمت من نصحو وتأجيو فجزاه الله  
عني وعن الإسلا  خير الجزاء على ما قد  ويقد ، ف أفضالو علي كثيرة إلى درجة  

 أعجز عن إيف ائو حقو ميما فعلت.أني  

والشكر مأصأل للمشرف المساعد الأستاذ الدكتأر عبد الحليم عأيس  
الذي كان خير مشرف ومأجو وحقق لي بعض حلمي إذ تتلمذت على يد أحد  
تلامذة الشيخ الغزالي   رحمو الله   بعد أن لم أكن أحد تلامذتو، فتح لي داره  

  ف لو الشكر والثناء الحسن.ومكتبتو واستفدت منو ما شاء الله

لم  لكل من ساعدني بكثير أو يسير ممن      كذلك  الشكر مأصأل  و 
 من وراء القصد وىأ ييدي السبيل.يعلميم وىأ  والله    أذكرىم
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 مقدمة
 كبير وموضوعا معاصرا ميما. تناولت ىذه الدراسة شخصية معاصرة ذات وزف

لوف جديد ػ نسبيا ػ مف ألواف التفسير ىو التفسير الموضوعي لمقرآف  الموضوع
 الكريـ بأنواعو الثلبثة: 

 ػ الموضوعات الكمية والجزئية وحدة لمدراسة.1
 ػ  السورة القرآنية كاممة وحدة لمدراسة. 2

 ػ الكممة أو المفردة القرآنية وحدة لمدراسة.3
وذلؾ مف ناحيتيف، الناحية المنيجية التي تتناوؿ حقيقة التفسير الموضوعي وقواعده 
وضوابطو وأصولو، والناحية التطبيقية لموضوعات كمية وجزئية متضمنة مقاصد القرآف 

 الكريـ و ىداياتو.. 
ىي شخصية العلبمة الشيخ محمد الغزالي الذي يعتبر مدرسة قائمة  والشخصية

 ..مف فنوف العمـ ير وغيرهبذاتيا في التفس
 منيج الشيخ الغزالي المتميز والسر الذي يجمع بيف الشخصية والموضوع ىو

في تعاممو مع القرآف الكريـ، وىو ليس إلا منيج التفسير الموضوعي برؤية خاصة تميز 
منيج الشيخ الغزالي ػ رحمو الله ػ الأمر الذي جعمو رائدا في ميداف ىذا الموف مف 

فقد طور ػ رحمو الله ػ أسس الإصلبح لدى مدرسة المنار، مضيفا إلييا اجتياداتو  التفسير،
قيية ورصيد والاتجاىات الفكرية والمذاىب الف التي استفادت مف المعرفة الإنسانية الخاصة

صمى الله عميو  كؿ ذلؾ بفقو صحيح لكتاب الله وسنة رسولو التجربة الشخصية ومزج
 ..  وسمـ

 إلى مزيد مف الدراسة النظرية يحتاجفسير الموضوعي عموما والبحث في الت  
، خاصة وأنو جاء بمنيج جديد لا يتناوؿ القرآف آية ػ آية كما ىو حاؿ التفسير والتطبيقية

الموضعي المألوؼ ولا يعتمد النيج التحميمي بؿ يعتمد منيج الجمع والتركيب والسياؽ 
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معاني المختمفة في الموضوع القرآني الواحد، والاتساؽ، والنص والواقع، فيعمد إلى جمع ال
 أو يبحث عف الروابط الدقيقة الخفية التي تؤلؼ بيف أجزاء السورة الواحدة. 

 لذلؾ تزايدت الحاجة إليو في عصر النيضة والإصلبح، لاسيما وأنو يبرز: 
ف الكريـ، ػ رؤية القرآف الكمية بكافة تفاصيميا في موضوع بعينو، مثاؿ: الألوىية في القرآ1

 مفيوـ الحضارة في القرآف الكريـ، سنف التاريخ في القرآف الكريـ..الخ. 

 ػ ربط المسمميف ومنيج حياتيـ بالقرآف الكريـ وجعمو محور العمـ والعمؿ والفكر والحياة.2

ػ ملؤ الفراغ الذي أحدثو النظر الجزئي في القرآف والذي يعجز عف مواجية التحديات 3
 ت تقدـ نفسيا في شكؿ أنماط وبدائؿ فكرية وأيديولوجية كاممة. الحضارية التي غد

ػ إعطاء مزيد مف الاىتماـ لقسـ مف قواعد التفسير ىي في الأصؿ موجودة تحتاج إلى 4
تفعيؿ منيا عمـ المناسبات في الآيات والسور، وقاعدة الجمع بيف النصوص، وتفسير 

واؿ والملببسات التي صاحبت نزوؿ الوحي، القرآف بالقرآف، وأسباب النزوؿ والسياقات والأح
 وأىمية الفروؽ بيف المكي والمدني وصمة أسماء سور القرآف بمضمونيا وغير ذلؾ..

وىذه الغايات نفسيا ىي التي ربطت أمؿ المصمحيف في تحصيؿ الأمة لممعارؼ  
غزالي ػ الضرورية لمنيوض بيذا الموف مف التفسير، وىي ما يفسر الاىتماـ الكبير لمشيخ ال

 وىو رجؿ الدعوة والإصلبح ػ بالتفسير الموضوعي.  

وكؿ ما أرجوه مف ىذه الدراسة تحقيؽ فيـ أعمؽ وأشمؿ وأكمؿ لكتاب الله و   
 تجسير العلبقة بينو وبيف واقع الحاؿ.

 وتتمخص إشكالية الموضوع في ما يأتي: 

ي وذلؾ أنو لا تعرض كتاب الله تعالى لمتفسير والتأويؿ منذ القرف الأوؿ اليجر 
وجود لأمة الإسلبـ مف دونو، فكانت العناية أوؿ الأمر بجمع تفسير رسوؿ الله صمى الله 
عميو وسمـ والرواية عنو، ثـ اىتـ الصحابة بتفسير القرآف، وكانت ليـ في ذلؾ مدارس 
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أىميا مدرسة ابف عباس بمكة المكرمة، ومدرسة أبي بف كعب بالمدينة المنورة ومدرسة بف 
ود وغيرىا.. وبعد عصر الصحابة والتابعيف أي في مرحمة التدويف، ضـ العمماء إلى مسع

المأثور اجتيادىـ الخاص فتعددت مناىج المفسريف وتوسع التفسير حتى صار بحجـ 
شارية، بالمأثور أو بالرأي.  موسوعات متنوعة، كلبمية ولغوية وفقيية وا 

ذا استثنينا بعض المحاولات القميمة لتناوؿ  القرآف بشيء مف المنيج الموضوعي  وا 
مثؿ: كتاب الراغب الأصفياني المسمى معجـ مفردات ألفاظ القرآف، أو تفسير القرآف 
بالقرآف الذي اعتمده بعض المفسريف كالطبري وابف كثير، فإننا نلبحظ أف المنحنى البياني 

ية تمو الأخرى لمتفسير كاف يتصاعد في اتجاه الصفة الموضعية التجزيئية، أي تفسير الآ
بمنيج تجزيئي لا يأخذ بعيف الاعتبار الآيات المشتركة في الموضوع الواحد ولا الروابط 
الموجودة بيف موضوعات السورة الواحدة، ولما صار ىذا النوع مف التفسير غير قادر 
بشكؿ كامؿ عمى مجابية تحديات النيضة المعاصرة ارتكزت جيود المصمحيف عمى  لوف 

جيود السمؼ الصالح مست الحاجة إليو، بغية بناء الذات المؤمنة عمى آخر مكمؿ ل
ىدايات القرآف الكريـ ودفع شبيات الحضارة المادية والغزو الفكري، فبرع في ىذا التفسير 
لى حد ما  ثمة مف عمماء الأمة أمثاؿ: الشيخ محمد عبده وتمميذه رشيد رضا في مصر، وا 

والعلبمة بف باديس في الجزائر، وبديع الزماف  العلبمة الطاىر بف عاشور في تونس،
النورسي في تركيا.. وجاء مف بعدىـ جيؿ مف المفسريف حمموا الراية فكاف منيـ أمثاؿ 
الشيخ محمود شمتوت والشيخ محمد عبد الله دراز والأستاذ مالؾ بف نبي، وأظيرىـ وأكثرىـ 

شيخ محمد الغزالي أحمد الشمولية في توظيؼ التفسير الموضوعي في موضوع النيوض: 
 .السقا ػ رحمو الله ػ

ذا كاف الموف القديـ مف التفسير الموضعي قد استقرت أصولو ودونت قواعده بما    وا 
، والسؤاؿ كبيرا فيما يتعمؽ بالتفسير يايعرفو المتخصصوف فإف العمؿ يبقى مضن

طمؽ عمييا الموضوعي وقواعده كموف جديد؟ فما ىي بالضبط الدراسات التي يمكف أف ن
مسمى التفسير الموضوعي؟ وما ألوانو والقواعد التي يشترؾ فييا أو يتفاصؿ بيا مع 
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التفسير الموضعي؟ وما الجديد مف الجدوى الذي يقدمو لواقع المسمميف ومستقبميـ عمميا 
وعمميا؟ ىؿ يمكف بالمنيج الموضوعي أف تتقمص الخلبفات الداخمية في كثير مف 

وىؿ يجيب التفسير الموضوعي عف كثير مف التحديات الخارجية؟ الموضوعات العممية؟ 
وىؿ يفتح المجاؿ أماـ المتخصصيف في العموـ الكونية والإنسانية أف يسيموا بمعارفيـ في 

 تفسير كتاب الله؟ وىؿ يؤدي ىذا النيج في التفسير إلى فيـ أعمؽ لكتاب الله؟

القرآف؟ وما الفرؽ بينو وبيف ما ما الفرؽ بيف التفسير الموضوعي و تفسير القرآف ب
يسمى القراءات المعاصرة لمقرآف التي يجعؿ فييا كؿ كاتب فيما خاصا بو، وتقوض 
الشروط وتنفي وجود الضوابط بدعوى أف القارئ ىو مف يكسب النص معناه، وتجعؿ 

ثة القرآف كمو مف قبيؿ المتشابو والتفسير كمو نسبيا؟ وما موقعو بيف ألواف التفسير الحدي
كالتفسير الإجمالي والتفسير المقارف وغيرىما..؟ ما الأدلة العممية والأمثمة التطبيقية التي 

 تدؿ عمى أف ىذا التفسير يقدـ الجديد والجيد ويفعّؿ ىدايات القرآف الكريـ؟..  

ما الذي قدمو الشيخ الغزالي مف جدة وتجديد في قواعد المنيج  ومف زاوية أخص: 
التي درسيا؟ وكيؼ عالج الشيخ المشكلبت الفكرية والعممية والدعوية وفي الموضوعات 

والنفسية والاجتماعية والثقافية للؤمة الإسلبمية مف خلبؿ التعامؿ مع القرآف الكريـ بالنيج 
 الموضوعي؟ وىؿ يمكف أف يتصدر الفيـ الموضوعي لمقرآف فيمنا لكتاب الله؟

لنظرية لـ أجد عند الشيخ الغزالي الأسئمة ا وليس سرا أنني حيف اشتغمت عمى
حديثا طويلب عنيا، فالشيخ ػ رحمو الله ػ يقرأ كثيرا وينقؿ قميلب، فيو يعطيؾ خلبصة ما قرأ، 
ف كاف قد وصؿ إليو بعد معاناة طويمة ودراسة لأقواؿ كثيرة، كما أنو شديد الاىتماـ  وا 

ىذا لا يمغي الحاجة الممحة  بالتطبيقات العممية ولا يكترث كثيرا لمتقعيد والتنظير، ولكف
مف  جي الحساس، مما دفع بي إلى دراستولمتنظير والتقعيد ليذا الموضوع العممي والمني

الكتب العممية الخاصة بو، ثـ التعرؼ عمى منيج الشيخ الغزالي الذي ىو بمثابة التطبيؽ 
تضى مزيدا مف النظرية أو بمنزلة العمؿ مف النظر الأمر الذي وسع الموضوع وأطالو واق

منيج في مف الجيد، لكنو لـ يخؿ مف فائدة عممية ضرورية لاستيفاء غرض البحث 
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ضوء حقيقة التفسير الموضوعي  في الشيخ الغزالي ودقتو في تعاممو مع القرآف الكريـ
  وضوابطو. 

ومف أجؿ محاولة الإجابة عف الأسئمة التي يتمحور عمييا الإشكاؿ الرئيس ومف 
الموضوع والإحاطة بو مف جميع جوانبو اتبعت خطة منيجية فقسمت أجؿ استقصاء 

 فصوؿ وخاتمة.  سة إلى مقدمة وستةالدرا

تناولت فيو قصة حياة الشيخ الغزالي وبينت فيو فقيو لمقرآف الكريـ، الفصؿ الأوؿ: 
ضمف مبحثيف اىتـ الأوؿ ببياف جوانب مف حياة الشيخ وصفاتو ومواقفو واىتـ الثاني بفقيو 

 عموـمف بعض الموضوعات في وموقفو لكتاب الله ككتاب الإسلبـ الأوؿ،  وقرآني، وفيمال
القرآف وأصوؿ الفقو ذات الصمة بالتفسير، مف مثؿ موضوع النسخ وفيـ السنة في ضوء 
القرآف والمعجزة وخوارؽ العادات وأىمية الجمع بيف النصوص والترجيح بظاىر القرآف 

 وغير ذلؾ..

التفسير تعريؼ  ولت في مبحثو الأوؿتناىو فصؿ مميد لمذي بعده : ثانيالفصؿ ال
منحنى تطور عمـ التفسير مف في المبحث الثاني وبينت وجو الحاجة إليو، ثـ رسمت 

ى إعادة الانبعاث مف جديد.. وفي المبحث الثالث بينت موقع الازدىار إلى الركود إل
 تمفة.الحديثة المخبيف مدارس التفسير التفسير الموضوعي 

التفسير الموضوعي وبينت اتجاىات العمماء في  شرحت فيو حقيقة الفصؿ الثالث:
فيمو ورجحت فيـ الشيخ الغزالي وتعريفو، ثـ بينت الحاجة الممحة ليذا المنيج في التعامؿ 

ختمت ىذا الفصؿ الذي يبيف حقيقة التفسير الموضوعي ببياف أنواعو و مع القرآف العظيـ 
 .     مبحث فيووالطرؽ المنيجية ل

الذي لا يكتمؿ إلا بمناقشة كاف لابد منو لاكتماؿ البناء المنيجي : رابعالفصؿ ال
الإشكالات والصعوبات التي تعترض التفسير الموضوعي وكيفية تجاوزىا ومعالجة 

بينت في خاتمة ىذا الفصؿ موقع ، كما والرد عمى الشبيات المشكلبت المنيجية الحقيقية
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جمالي ومقارف وأوضحت التفسير  الموضوعي بيف مختمؼ أنواع التفسير مف تحميمي وا 
 مكانتو بيف ىذه الأنواع.

العممية والأخلبقية المشتركة ركز البحث في القواعد والمعايير  :الفصؿ الخامس
ىذا بيّف القواعد التي يتفرد بيا التفاسير، ثـ  وبيف غيره مف أنواع بيف التفسير الموضوعي

السياقات و بالمناسبات بيف آيات القرآف الكريـ وسوره، واعتنائمثؿ الاىتماـ بالنوع مف 
في القرآف  خلبؿ القرآف الكريـ ومعرفة موقؼ وبناء النظرية مفالداخمية والخارجية 

الكمية، وارتباط التفسير الموضوعي بمقاصد القرآف والمصالح الجزئية و الموضوعات 
المفسر وسقفو  أىميةالكونية لدى المفسر، وقيمة لمعرفة الشرعية والواقع المتجدد وقيمة ا

عمى الاستفادة مف ىدايات القرآف، ذلؾ  الأخلبقي مف مصدرية القرآف وأثر وموقفالمعرفي و 
 .         أيضا كما درست في ىذا الفصؿ موانع الاستفادة مف القرآف

العاـ إلى ونتيجتو العممية، عدت فيو مف وىو زبدة البحث : سادسالفصؿ ال
منيج تعامؿ الشيخ الغزالي مع القرآف الكريـ مف خلبؿ تناولو لأنواع  تتناولالخاص ف

الغزالي في التفسير مع تقديـ نماذج  بدرس منيج الشيخ واىتممت فيوالتفسير الموضوعي، 
محاور القرآف في نظر الشيخ، العموـ الكونية ك وضوعات تطبيقية جزئية وكمية منيالم

مميف بيا في فيـ الشيخ، طبيعة الإنساف في القرآف.. ومف الموضوعات وعلبقة المس
رأيو في الطلبؽ وفيمو لو مف خلبؿ تفسير سورة الطلبؽ، ولـ يخؿ البحث تناولت الجزئية 

مف الإشارة إلى بعض المسائؿ الجزئية الأخرى كأىمية الشورى في الفكر السياسي 
، كما بينت في ىذا الفصؿ أيضا غير ذلؾالإسلبمي ورفض الشيخ للبستبداد في الحكـ و 

علبقة الشيخ بأعلبـ مدرسة المنار، وبينت أف اىتمامو بالتفسير ونقده لجيود المفسريف 
الإصلبحية ػ رحمو الله ػ في مراجعة التراث وتطيير  وعمماء القرآف يأتي في سياؽ جيوده

لؾ خمصت إلى حقيقة التفسير البيئة الثقافية الإسلبمية مف الثقافة والتديف المغشوشيف، وبذ
 .العممية والعممية الموضوعي عند الشيخ وخصائصو وغاياتو وثمراتو



12 
 

عمى حسب الفصوؿ وذكرت  اختصرت فييا نتائج الدراسة موزعة: خاتمة البحث
فييا بعض ما بدا لي مف آفاؽ توسع مجاؿ البحث عسى أف ينجز غيري ما لـ أتمكف مف 

   إنجازه. 

بفرضيات يثبتيا البحث بصفة كمية أو جزئية أو ينفي بعضيا ابتداء وقد تقدمت 
 عمى النحو الآتي:

ػ أفترض أف التفسير الموضوعي لمقرآف ىو لوف مستقؿ ونوع جديد مبتكر لعمماء 1
العصر لو أىمية خاصة في بناء الذات المؤمنة وتفعيؿ ىداية القرآف والتقميص مف 

عمى الساحة الثقافية كموضوع السمـ  الخلبفات العممية في موضوعات ليا خطورتيا
وسائر وطبيعة الإنساف ووظيفتو عمى وجو الأرض، والحرب كيؼ يفيـ وكيؼ يمارس، 

 . الكبرى الموضوعات الكمية ذات الصمة بالتحديات الحضارية

ػ أفترض أف المستقبؿ سيكوف ليذا الموف مف التفسير إذا تمكف الباحثوف مف 2
طبيؽ لأنو يقدـ ما يسد حاجة الأمة مف جية ولو القدرة عمى ضبطو مف جيتي النظرية والت

 محاجة أصحاب القراءات المعاصرة لمقرآف مف حداثييف وعممانييف.

ػ أفترض أف نجاح الشيخ الغزالي في معالجة كثير مف القضايا الحساسة في 3
يـ واقعنا المعاصر كاف سببو تحكمو في المنيج الموضوعي في التعامؿ مع القرآف الكر 

 الذي يربط بيف الجزء والكؿ وبيف النص والواقع.

وتوخيا للئجابة العممية الموضوعية عف الإشكاؿ السابؽ، وكذا مف أجؿ التحقؽ مف 
صدؽ الفرضيات المقدمة مف عدمو، انتيج الباحث مناىج متنوعة حسب الحاجة إلييا 

 كالآتي:

المفاىيـ والدلالات  ػ المنيج التحميمي الوصفي: وكاف استعمالو رئيسا في جمع1
 المتعمقة بالفصؿ الأوؿ وتمييز عناصرىا وتحميؿ الأقواؿ والترجيح بيف الآراء. 
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ػ المنيج الاستقرائي: وقد كاف أساسا في رصد جيود المفسريف المحدثيف الذيف 2
 تصدوا لمتفسير الموضوعي لمقرآف الكريـ.

بالقرآف ومنيج التفسير  ػ المنيج المقارف خاصة حيف المقارنة بيف تفسير القرآف3
 الموضوعي، وكذا بينو وبيف القراءات المعاصرة لمقرآف والمناىج الاستشراقية التي تعتمدىا.

ػ المنيج الاستنباطي: اعتمدتو في بناء المفاىيـ والقواعد الخاصة بمنيج التفسير 4
 واستنباط النتائج العامة مف المقدمات التطبيقية الجزئية.

: وكاف ميما في تقويـ ونقد الاجتيادات والآراء التي رأيت أنيا ػ المنيج النقدي5
 جانبت الصواب وابتعدت عنو في قميؿ أو كثير.

وقد واجيتني بعض الصعوبات الخاصة وبعض الصعوبات في البحث عموما: أما 
الصعوبات الخاصة أو الشخصية، فتمثمت أساسا في عدـ الاستقرار وكثرة التنقؿ بيف 

ب لضرورات لا سبيؿ إلى بسطيا ىنا لكف كاف ليا أثرىا المؤكد عمى تأخر الشماؿ والجنو 
إتماـ البحث لاسيما وأف نقؿ الكتب باستمرار مسألة في غاية الصعوبة والحرج، ولكف 
قدرني الله عمى تجاوزىا فمو الحمد والمنة. وأما صعوبات البحث فكانت خاصة في جانب 

حوؿ الغزالي عمى كثرتيا لـ تتناوؿ جانب التفسير الشخصية المختارة كأنموذج فالدراسات 
والتفسير الموضوعي عنده عمى الخصوص إلا قميلب منيا، كما أف الشيخ لـ يؤلؼ كتابا 
نظريا يشرح فيو منيجيتو الخاصة في التفسير الموضوعي كما تدور قضاياه في الأوساط 

 العممية الأكاديمية مما جعؿ البحث يكمؿ ذلؾ كما سبؽ الذكر.

 ومف الدراسات السابقة التي استفدت منيا كثيرا:    

ػ المدرسة القرآنية لمسيد باقر الصدر: قد تناوؿ صاحبيا منيج التفسير الموضوعي بأسموب 
مميز يجمع بيف النظرية والتطبيؽ، غير أف الكتاب يفتقر إلى الإحاطة والتركيز كونو 

التي نظرت ليذا المنيج في مجموعة محاضرات مف جية، وكونو جاء مع البدايات 
 التفسير.
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ػ المدخؿ إلى التفسير الموضوعي: لمشيخ عبد الستار فتح الله سعيد وقد سعدت بمقائو في 
مصر ومناقشتو في بعض آرائو في كتابو الذي أىداني نسخة منو وما تميز بو الشيخ ىو 

ؿ النفس في البناء رفضو التفسير الموضوعي لمسورة القرآنية، وكتابو جيد لولا أنو لـ يط
 المنيجي وركز عمى التطبيؽ.

ػ مباحث في التفسير الموضوعي: للؤستاذ مصطفى مسمـ وىو كتاب جيد خاصة في 
الفروؽ التي تميز التفسير الموضوعي عف غيره مف مناىج التفسير الأخرى كالمنيج 

 التحميمي. 

الفتاح الخالدي الذي ػ التفسير الموضوعي بيف النظرية والتطبيؽ: لمدكتور صلبح عبد 
حاوؿ أف يجعمو كتابا جامعا في منيج التفسير الموضوعي وقد استفدت منو كما استفاد ىو 

 مف كتاب الشيخ فتح الله سعيد وغيره.

ػ التفسير الموضوعي لمقرآف بيف كفتي ميزاف: الدكتور عبد الجميؿ عبد الرحيـ، وىو كتاب 
ية، لكنو اضطرب في التطبيؽ مما دؿ عمى أف مفيد أكثر دقة مف غيره في المفاىيـ النظر 

 في التنظير ثغرات لا بد أف تراجع.

ػ التفسير الموضوعي ومنيج البحث فيو: وىو أفضميا مف جية بياف منيج التفسير 
الموضوعي لكف صاحب الكتاب قد وقع في شيء مف عدـ التدقيؽ تعقبناه في صمب 

 الدراسة التي نقدـ ليا.
رائد التفسير الموضوعي في العصر الحديث: وىي دراسة مركزة وافية ػ الشيخ الغزالي 

 بغرضيا غير أنيا مختصرة جدا.
ػ الإماـ محمد الغزالي وجيوده في التفسير وعموـ القرآف: وىي الدراسة العممية الوحيدة التي 

 حصمت عمييا تدرس جانب التفسير عند الشيخ الغزالي.   
 ما تميزت بو ىذه الدراسة:

 حاطة الجامعة بالمنيج الموضوعي في التفسير.ػ الإ
 ػ مناقشة آراء المخالفيف والرد عمى شبياتيـ وىو ما خمت منو تقريبا كؿ الدراسات السابقة.
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ػ تناوؿ التفسير الموضوعي في فقو الشيخ الغزالي بخلبؼ أغمب الدراسات التي ذكرت 
عمماء التفسير الموضوعي  فإنيا تناولت موضوعات كنماذج ولـ تتناوؿ رؤية أحد كبار

 بالدراسة والتحميؿ.
ػ كؿ الدراسات التي سبؽ ذكرىا جاء فييا التنظير مختصرا ومقتضبا كأنو مسممات ولـ 
تطؿ النفس في بياف ضوابط التفسير الموضوعي وأىميتو وغير ذلؾ مما حاولت الوقوؼ 

 عنده في ىذه الدراسة.
سير الموضوعي بيف المدرسة التقميدية ػ خمت الدراسات السابقة مف عرض مدرسة التف

والمدرسة الحداثية مما حجب النظر إلى ىذا المنيج عمى أنو التجديد المعتدؿ الأصيؿ 
 الذي يتوسط التقميد والجمود مف جية والانسلبخ والتمييع مف جية أخرى.

ف أخطأت فعممي بيف  وبعد فحسبي أنني بذلت جيدي فإف أصبت فتمؾ بغيتي وا 
 الموقرة المأمونة مف أساتذتي يصححوف ويوجّيوف ولا أعدـ أجرا. أيدي المجنة

 والله ولي التوفيؽ

 

 

 

 

 

 

 الفصؿ الأوؿ

 قصة الحياة وفقو القرآف :الغزاليمحمد الشيخ  

 وؿالمبحث الأ  
 قصة حياة الشيخ محمد الغزالي
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 المبحث الثاني

 فقه القرآن عند الشيخ محمد الغزالي
 

 
 

 

 

 

 

 

 وؿالمبحث الأ 
 حياة الشيخ محمد الغزاليقصة 

تب عف حياة الشيخ الغزالي كـ كبير مف الرسائؿ والكتب والمقالات والشيادات كُ 
فالشيخ أىؿ لذلؾ.. لقد احتضف الأمة الإسلبمية وتبنى آلاميا وآماليا،  ،، ولا غرابة1الحية

وقد أكوف معذورا إذا  فاحتضنتو الصحوة الإسلبمية وكتب عف حياتو خيرة رجاليا..
تجاوزت بعض التفاصيؿ في حياة الشيخ لسببيف: الأوؿ ىو كثرة ما كتب عف حياة 

                                                           
: الشٌخ الؽزالً كما عرفته لٌوسؾ القرضاوي، الشٌخ الؽزالً تارٌخه )باختصار(على سبٌل المثال لا الحصر 1

وجهوده وآراإه لعبد الحلٌم عوٌس، الشٌخ الؽزالً الموقؾ الفكري والمعارك الفكرٌة،لمحمد عمارة، الشٌخ 
الؽزالً ؼصن باسق فً شجرة الخلود، لمسعود فلوسً، الإمام محمد الؽزالً وشهادة التارٌخ،لأحمد مصطفى 

لة، قصة حٌاة، جمع دار الرشاد، وعدد من رسابل الماجستٌر: الشٌخ الؽزالً حٌاته وعصره)جزء من فضٌ
رسالة مطبوعة( رمضان حسن الؽرٌب، موقؾ الشٌخ الؽزالً من قضٌة التخلؾ)ماجستٌر مكتبة كلٌة الدعوة ـ 

لشٌخ الؽزالً، وعدد هابل الأزهر(.. عدد خاص من مجلة إسلامٌة المعرفة، حلقة دراسٌة حول العطاء الفكري ل
 من الملتقٌات فً الجزابر ومصر وعدد من الدول العربٌة والإسلامٌة.       
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بياف منيج الشيخ في التفسير عموما التمييد ل ي، والثاني لأف ىدفي في ىذا المبحثالغزال
ف بدت  والتفسير الموضوعي عمى وجو الخصوص، فإذا اختصرت بعض التفاصيؿ ػ وا 

 بؿ ىي مدخؿ لممراد وحسب. ميمة في ذاتيا ػ فلؤنيا ليست مرادي،
كما أنني اكتفيت بحديث الغزالي عف نفسو فيما كتب مف قصة حياتو، مضيفا 

عمى ذلؾ بما يقتضيو المقاـ  بعض تلبمذتو المقربيف، ومعمقاأيضا ما كتبو أحد أبنائو أو 
في ثلبثة مف توضيح بعض الأفكار تعميقا يسيرا، وقد قصرت التركيز عمى ثلبث نقاط 

 ي:مطالب ى
 الي.ػ مراحؿ حياة الشيخ الغز 1
 ػ ما تميز بو مف صفات. 2
 ما عرؼ بو مف مواقؼ.ػ 3

 

 
 
 
 

 المطمب الأوؿ
 مراحؿ حياة الشيخ الغزالي

 وتكوينو العممي: نشأة الشيخ محمد الغزالي، أسرتو ػ1
تمؾ ىو محمد الغزالي السقا، ولد بقرية نكلب العنب، مركز إيتاي البارود، بمحافظة البحيرة، 

المنطقة التي تخرج منيا كثير مف العظماء، أمثاؿ الشاعر الكبير المجاىد محمود سامي 
البارودي، والشيخ محمد عبده، والشيخ سميـ البشري، والشيخ إبراىيـ حمروش، والشيخ 

وكاف مولده يوـ السبت مف  1محمود شمتوت، والشيخ حسف البنا، والدكتور محمد البيي..
                                                           

  7م، ص2000، 1الشٌخ محمد الؽزالً، تارٌخه وجهوده وآراإه، عبد الحلٌم عوٌس، دار القلم، دمشق، ط 1



18 
 

ـ، والغزالي ىو 1917مف شير سبتمبر العاـ 22ىػ الذي يوافؽ 1335ذي الحجة العاـ 
 1أكبر إخوتو ، لذلؾ نشأ وأسرتو الفقيرة تعمؽ الآماؿ عميو.

وفي مذكراتو، لا يمتفت الشيخ الغزالي ػ رحمو الله ػ إلى ىذه التفاصيؿ التي ىي قدر الله     
النافذ، ويبدأ مذكراتو بحس مف المسؤولية عاؿ ومرىؼ اتجاه أمتو، إنو ينبو إلى أف أحدنا 

نما ػ كما يقوؿ الشيخ الغزالي ػ لفت لا يسأؿ لـ ولد في زمف كذا؟ أو في مكاف كذا؟  "وا 
أني برزت عمى الدنيا في كبوة مف تاريخ الإسلبـ ، وأياـ كئيبة كاف الإنجميز فييا  نظري

يحتموف مصر ، كما احتموا أقطارا فيحاء مف أرض الإسلبـ الجريح !! ومع اليزائـ المرة 
التي أحرجت الآباء والأولاد، فإف المقاومة الشعبية كانت عامة، ورفض الاستسلبـ 

 2لأرجاء"لمغاصب الكفور كاف يعـ ا
ىكذا يفتتح الشيخ مذكراتو، إنو الحديث عف كبوة الأمة وىزائميا المُرَّة، ثـ فتحُ 
صفحة الأمؿ مع رياح المقاومة الشعبية العارمة.. إنو يلبحظ حركة المحتؿ مف الخارج، 

 وضمير الأمة في الداخؿ.
فييا مف الصدؽ  إف المرء وىو يقرأ مذكرات الشيخ الغزالي، لا يسعو إلا أف يعترؼ أف    

ما لا يوجد في غيرىا، فيو يتجاىؿ في كثير مف المواطف نفسو ويؤرخ للؤمة الإسلبمية في 
مصر وفي غيرىا مف بلبد الإسلبـ، ويصؼ ما عصؼ بيا في تاريخيا الحافؿ مف ىواف، 
وذلؾ مف خلبؿ أحوالو وحياتو الشخصية، ومف شواىد الصدؽ في ىذه المذكرات أنو لا 

مى أنو العظيـ الذي لا يجود التاريخ بأمثالو إلا قميلب، ولا يمبس نفسو رداء يقدـ نفسو ع
الكمالات كما تفعؿ الشخصيات المشيورة عادة، فيتسمؿ اليأس إلى غيرىـ مف الناس، 

 قاطعيف الأمؿ في الوصوؿ إلى بعض مراتبيـ أو بعض مناقبيـ. 
والبساطة والعفوية، فيو ػ مثلب ػ  إنؾ تجد الغزالي في ىذه المذكرات غاية في التواضع     

: "ىؿ يروي أحداثا ترجع بيا ذاكرتو إلى يوـ كاف عمره ثلبث سنوات، ثـ تجده يسارع فيقوؿ
يعني ذلؾ أف ذاكرتي حسنة؟ إنني أبادر بالنفي، قد أنسى ما عرفتو منذ دقائؽ، وفي 

                                                           
  64م ،ص2،1998، طالرشادفكرٌة ، محمد عمارة ، دار الشٌخ الؽزالً الموقع الفكري والمعارك ال 1
 ،رٌة فصلٌة محكمة، العدد السابع، إسلامٌة المعرفة ،مجلة فكمقتطفات من مذكرات الشٌخ الؽزالً، قصة حٌاة 2

 .156ص ،م1997سنة:
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زالي العبقرية ، لا يدعي الشيخ الغ1الوقت نفسو أذكر أمورا مرت عمييا عشرات السنيف"
والذاكرة القوية، مع أف الشواىد عمى قوة حافظتو كثيرة، فالدكتور القرضاوي يشيد أنو كاف 
يرتؿ القرآف دوف حاجة إلى مصحؼ، وقمّما تند منو آية أو كممة أو تمتبس عميو آية 

، وبعض مف لازموه في حياتو كانوا يشيدوف أنو يذكر الحديث النبوي مف ذاكرتو 2بأخرى
طمب منيـ توثيقو مف مصدره فيجدونو كما ىو بعباراتو، يقوؿ محقؽ آخر كتاب لمشيخ ثـ ي

"الغريب كاف في حفظو لمحديث، فقد كاف يكتب ثـ يأمرني الغزالي )كنوز مف السنة(: 
بالتأكد مف نص الحديث فأجده سميما كما كتبو.. أحيانا كنت أتعثر في استخراج الحديث 

ألني عف طوؿ المدة، وعندما أجيبو بتعثري.. يقوؿ لي افتح مف المرجع ػ أيّا كاف ػ فيس
، والشيخ نفسو كاف يكتب الكتاب وقمما يراجعو 3جزء كذا ستجده بيف صفحة كذا وكذا.."!!

 كؿ ىذا ثـ يقوؿ في تواضع العمماء لـ أكف أتميز بذاكرة حسنة!! 4قبؿ أف يدفع بو لطبعو،
"أدركت بعد شير واحد أنني جاىؿ، وأف  :وفي مواضع أخرى مف مذكراتو تجده يقوؿ    

يقوؿ ىذا بعد أف حصؿ عمى العالمية مف  5حصيمتي العممية استنفدت خلبؿ أسابيع.."
الأزىر وعيف إماما خطيبا!! أو تجده يقوؿ ما معناه كنت أميؿ إلى الدعابة والضحؾ مما 

كانت بادية عميو  ورغـ أف علبمات النبوغ 6لا يلبئـ المشايخ المعمميف في جدىـ ووقارىـ،
، تأمؿ 7" لـ أكف بميدا ولا نابغا كنت متوسط الذكاء"منذ الصغر إلا أنو يقوؿ في تواضع: 

وىو يروي أف معممو طمب منو إعراب لفظ الجلبلة في جممة معينة وىـ طفؿ صغير، 
: "وحدثت ضجة مف الطمبة ونظرت مذعورا فكاف جوابو: الله منصوب عمى التعظيـ. يقوؿ

تاذ فرأيت عينيو تذرفاف، كاف الرجؿ مف أصحاب القموب الخاشعة وقد ىزه أني إلى الأس
إنو لا يشير إلى نبوغو وأدبو بقدر ما يشير إلى أدب 8التزمت الاحتراـ مع لفظ الجلبلة"
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أستاذه! وأحسب أف نكرانو لذاتو ونسبتو الفضؿ لله ثـ  لعباده الصالحيف، كاف خمقا لازمو 
 طواؿ حياتو..

لشيخ يروي لؾ حياتو بكؿ صدؽ فيشد انتباىؾ ويضحكؾ ويبكيؾ، ويثير فيؾ إف ا     
 العقؿ والعاطفة جميعا ف ىذا ما يزيده عظمة في أعيف المنصفيف..

مذكرات الشيخ الغزالي تنضح بالعمـ والأدب والتاريخ والفكر والروح والعاطفة عمى     
للبستزادة وتقوؿ: ليتيا كانت الرغـ مف وجازتيا، حيف تنتيي مف قراءتيا تعتريؾ حاجة 

 أطوؿ!..
ىذه كممة عف الجانب الإنساني المحض في مذكرات الغزالي ػ العالـ الداعية 
 الأديب ػ أو قؿ العبد الصالح، كاف لابد منيا لما تفصح عنو مف عناصر شخصيتو الفذة.

يعمؽ عميو أكبر نشأ الشيخ الغزالي في أسرة كثيرة العدد قميمة الحيمة، ليذا كاف والده "     
آمالو في رعاية الأسرة، فكاف الوالد إذا مرض يقوؿ لزوجتو وأولاده: لا تحزنوا تركت لكـ ػ 
بعد الله ػ محمد الغزالي، ووالدتو كانت سيدة فاضمة بارة محسنة تحب تقديـ الخير 

 1لمناس، وكانت تحثو عمى تقديـ الإحساف لأىؿ القرية وأرحامو والمحتاجيف."والعوف 
وكانت نشأة الغزالي ػ الطفؿ ػ الأولى في القرية التي ولد بيا، وتعمـ في كتاّبيا، وعمؽ      

في مذكراتو عمى طريقة الكتاّب التقميدية في تعميـ القرآف الكريـ، وما بيا مف إيجابيات 
حـ الكتاتيب بالأطفاؿ مف مختمؼ الأعمار، فيعموا ضجيج الأصوات بما وسمبيات، إذ تزد

 ىو اقرب لمفوضى والضرب مف المعمـ سيد الموقؼ فعصاه مف الجنة!
ومع ذلؾ فإف الكتاتيب حافظت عمى التواتر الشفيي لمقرآف وتخرج فييا آلاؼ 

جدوى ىذه سألت نفسي بعدما كبرت سني عف الحفظة، لذا نجد الشيخ يقوؿ في حيرة: "
 2الطريقة، ولـ أنتو إلى إجابة حاسمة."

ثـ انتقؿ محمد الغزالي مف الكتاّب إلى مرحمة التعميـ الابتدائي ، فكاف لابد أف يُيَمـ      
شطر الإسكندرية، فيي المدينة التي بيا أقرب معيد أزىري لمحافظة البحيرة في ذلؾ 

                                                           
 . 7ص م2000، 1عبد الحلٌم عوٌس، دار القلم، دمشق، ط ،الشٌخ محمد الؽزالً تارٌخه جهوده آراإه 1
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"مغارـ ىذا التحوؿ و، متحممة في ذلؾ الوقت، ولحداثة سنو كاف لابد للؤسرة أف تنتقؿ مع
 1مف القرية اليادئة إلى المدينة المائجة."

ف لـ يكف ىو يدري يومئذ عف ذلؾ شيئا إلا أف والده الفاضؿ ػ أحمد السقا ػ كاف       وا 
مصمما عمى تعميمو واثقا في مستقبمو، وقد أسعده في ىذه المغامرة أف الغزالي قد نجح في 
امتحاف القبوؿ وارتدى العمامة والجبة المقررة، وكاف بيف نحو مائتي طالب نجحوا في 

" كاف بطؿ ىذه المرحمة أبا بأف أباه كاف بطؿ ىذه المرحمة، يقوؿ: ويقر 2امتحاف القبوؿ،
  3وىب ابنو لله عمى حد التعبير الشائع."

والشيخ الغزالي يثني عمى والده، ويذكره بما يستحؽ مف الاحتراـ والتقدير يقوؿ: 
"والدي كاف تاجرا صالحا، وىو الذي وجيني إلى حفظ القرآف، بؿ إف فضمو عميّ أف باع 

يممؾ لكي يذىب بي أو معي إلى أقرب مدينة يقع فييا معيد أزىري.. وعمري عشر  ما
وأحيانا ػ بمنطؽ المؤمف الطائع المتوكؿ ػ لا ينسب نجاحاتو لنفسو أو لإرادتو أو  4سنوات،"

ذكائو، بؿ ينسبيا لدعوات أبيو ويخشى عمى مشاعر والده إذا فشؿ ىو في تحقيؽ 
"لا أدري كيؼ أديت الامتحاف بيدوء وكرىت أف أعود : طموحاتو! وفي ىذا المعنى يقوؿ

إلى أبي أنتظر النتيجة في جواره!.. وكانت المفاجأة: نجحت في ىذا الامتحاف الصعب، 
بؿ كنت مف الأوائؿ في القطر كمّو، والأوؿ في معيد الإسكندرية.. وأحسست داخؿ نفسي 

 5كؿ الصبور!"أف ىذه ليست مياراتي، بؿ كانت دعوات أبي المؤمف المتو 
ثـ تدرج مف نجاح إلى آخر، بعد ثلبث سنوات مف المرحمة الابتدائية حصؿ عمى     

" ثـ حصؿ عمى الثانوية سنتيف بعد الكفاءة، ثـ التحؽ بكمية أصوؿ شيادة الكفاءة، 
ـ( وتخصص في 1991ـ( وتخرج فييا سنة )1997الديف في جامعة الأزىر سنة )

                                                           
 .159، صنفسه  1
 .159، صنفسه 2
 .159،صنفسه 3
 .159 نفسه ، ص 4
 .163، ص  قصة حٌاة 5



22 
 

في التدريس ) وىي تعادؿ درجة الماجستير ( سنة  الدعوة وحصؿ عمى درجة التخصص
   1ـ( مف كمية المغة العربية"1999)

ولـ تكف مرحمة التعميـ الابتدائي والثانوي في معيد الإسكندرية بالنسبة لمغزالي مرحمة      
سيمة ميسرة أبدا، بؿ كاف فييا مف الفقر ومف المرض ومف السجف ومف المغامرة ما كاد 

و وآماؿ أبيو المعمقة عميو.. فقر دفعو إلى تعميـ أبناء بعض الأجانب يعصؼ بطموحات
ف كاف قد اضطر إلى السكف في  المغة العربية مقابؿ مبمغ زىيد ليسد حاجتو الأساسية، وا 
حجرة موحشة وآوى جسده الضعيؼ وىو في عمر الطفولة إلى فراش خشف.. ومرض 

حف وىو في حاؿ يرثى ليا.. وسجف ابتمي أقعده عف مزاولة الدراسة لمدة ثلبثة أشير ليمت
بو نتيجة انتفاضتو ضد الاستعمار والظمـ ما أخرجو منو إلا كفالة دفعيا أبوه وىو يميث.. 
ومغامرة دفعتو فييا غيرتو عمى الحؽ وضميره الحي إلى قيادة مظاىرة كادت تكمفو سنة 

  2مف مشواره الدراسي أو تعصؼ بو كمية.
لمغزالي عريكة ولا وىنت لو عزيمة وىو يواجو أزمات فما الذي حدث؟ ما لانت 

 الله الشدائد كؿ خير.. فمف أصلببيا ولد الرجاؿ. جزىحياتو، إنو يذكر بقوؿ شوقي: 
ويصؼ الغزالي الأساتذة الذيف تركوا بصمة وأثرا في حياتو في ىذه المرحمة مف 

ىيـ الغرباوي، والشيخ عبد "في معيد الإسكندرية الديني تأثرت بالشيخ إبراالتعميـ فيقوؿ: 
العزيز بلبؿ، وكانا يشتغلبف بالتربية النفسية وليما درجة عالية في العبادة والتقوى 
وكانا يمزجاف الدرس برقابة الله وطمب الآخرة وعدـ الفتنة بنيؿ الإجازات العممية، لأف 

ؿ ىذا الجو في مث 3للؤلقاب العممية طنينا ربما ذىب معو الإخلبص المنشود في الديف.."
 الإيماني العممي تكوف الغزالي الذي سيملؤ الأرض دعوة للئسلبـ وتفاف في سبيمو..

وجدير بالذكر أف النظاـ التعميمي في المعيد الأزىري بالإسكندرية كاف يجمع بيف   
عموـ دينية وأخرى مدنية تطبيقا لإصلبحات الشيخ محمد عبده التي تـ التراجع عنيا بعد 
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"المنيج الذي ارتبطنا بو كاف مف وضع الشيخ محمد مصطفى شيخ الغزالي: ذلؾ، يقوؿ ال
المراغي وىو مف مدرسة الشيخ محمد عبده الإصلبحية.. وأعتقد أف ىذه الفترة ىي 
أزىى فترات التألؽ العممي في الأزىر لأف دراسة الطبيعة والكيمياء والأحياء وعموـ 

التاريخ المحمي والإسلبمي والعالمي، و الحساب والجبر واليندسة والتوسع في دراسة 
دراسة جغرافيا العالـ كمو.. يصقؿ فكر الطالب ويعينو عمى تكويف حكـ صائب، بؿ إف 

  1الحقائؽ الشرعية لا تفيـ عمى واقعيا الصحيح إلا بيذه المعرفة.."
لذا فمف الطبيعي أف نجد ىذه المعالـ الفكرية واضحة في كتابات الشيخ الغزالي 

 العميؽ للئسلبـ، أعني سعة عممو التي جمع فييا بيف الديف والدنيا والعقؿ والقمب. وفيمو 
كانت القاىرة والأزىر المحطة الثالثة في حياة الغزالي ػ الشاب ػ بعد كتاّب القرية      

ومعيد الإسكندرية الديني قد احتضنتا طفولتو وفتوتو.. فكانت ىذه المحطة أيضا حافمة 
 ؼ والدروس.. بالنشاط والمواق

 ػ الغزالي الشاب في قمب معركة الدعوة..عمـ وجياد1

عندما انتقؿ الغزالي إلى القاىرة ليمتحؽ بكمية أصوؿ الديف مع اثنيف وسبعيف شابا   
مف خيرة الشباب المتفوقيف الناجحيف، كاف القدر قد ىيأ ليذا الشاب ذكي العقؿ زكي 

عمى صفحات واقع الحياة، وكاف أوؿ ىذه  النفس الأسباب التي تمكنو مف ترجمة صفاتو
الأسباب لقاؤه بالأستاذ حسف البنا ػ رحمو الله ػ وكاف قد عرفو قبؿ ذالؾ في الإسكندرية في 
عامو الأخير بيا، بعد أف سمع لو درسا في مسجد عبد الرحماف بف ىرمز فأعجب بو لما 

 ف المسمميف..، واخرط في حركة الإخوا2كاف فيو مف الوضوح والتأثير والصدؽ
"أستاذي الأوؿ في مياديف كثيرة، وكنت ػ وأنا يقوؿ الشيخ الغزالي عف حسف البنا: 

طالب ػ أستمع إلى محاضراتو في القرآف الكريـ.. وكنت أعود إلى بيتي فألخص ما 
استطعت فيمو مف ىذه المحاضرات حتى تجمع لدي كتاب في ىذا الصدد.. واستفدت 

ة التفسير التي تعتمد عمى المعاناة الخاصة والذوؽ مف الإماـ الشييد في طريق

                                                           
 .16صمذكرات الشٌخ محمد الؽزالً: قصة حٌاة،  1
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وظؿ الشيخ الغزالي وفيا   1الشخصي، وذلؾ لطوؿ تدبره في كتاب الله وشدة ارتباطو بو."
لأستاذه البنا، يثني عميو ويذكره بكؿ خير.. وكاف شديد الاحتفاء برسالة كتبيا لو الإماـ 

أكتب الشييد حيف اطمع عمى مقالة لو في )مجمة الإخواف المسمموف( كاف مما جاء فييا: 
خواف قاؿ الشيخ الغزالي معمقا عمى رسالة مرشد الإوروح القدس يؤيدؾ والله معؾ " 

"كدت أطير مف الفرح بيذا التقدير، وذلؾ الدعاء، لعمو الثناء الأوؿ والدعاء الأوؿ: 
وكاف مف آثار ىذه الرسالة أف أصبح الشيخ  2الأوؿ الذي ظفرت بو مف رجؿ كبير !!"

الغزالي مف كتاب الإخواف الأوائؿ، وأطمؽ عميو لقب أديب الدعوة لما كاف يتصؼ بو مف 
 ي نشر حقائؽ الإسلبـ.. أسموب أدبي رائؽ ف

"وخلبؿ سني دراستو الجامعية، استفاد الغزالي مف وفي كمية أصوؿ الديف بالقاىرة 
شيوخو وأساتذتو الذيف تمقى العمـ عمى أيدييـ.. وكثير منيـ كاف مف العمماء البارزيف 

ث المرموقيف في كثير مف العموـ الشرعية وتركوا آثارا بارزة في الفكر الإسلبمي الحدي
 3والمعاصر."

وتحدث الشيخ الغزالي عف أكثر شيوخو تأثيرا فيو في ىذه المرحمة فذكر منيـ، 
الإماـ الأكبر الشيخ محمود شمتوت، وكاف مدرسا لمتفسير ولو قدرة ممحوظة في ىذا 
المجاؿ.. والشيخ عبد العظيـ الزرقاني صاحب كتاب مناىؿ العرفاف، وىو راسخ القدـ في 

 4اجة ونقاء العرض..البياف، حسف الديب
والشيخ الغزالي يثني أيضا عمى المؤلؼ الأديب عباس محمود العقاد في كتاباتو، 
ف لـ يكف بينيما اتصاؿ مباشر، ويذكر أنو شديد التنويو بيا، ويذكر أستاذه العناني  وا 
بالخير، ويشيد بالشيخ محمد أبو زىرة ويصفو بالجرأة والبصيرة والفقو الراسخ، ويذكر 

دتو مف الدكتور محمد عبد الله دراز في منيج التفسير الموضوعي، وذكر ذلؾ في استفا
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مذكراتو وفي كتابو المسمى تراثنا الفكري في ميزاف الشرع والعقؿ وفي كتابو حوؿ التفسير 
 1الموضوعي..

ومما يذكر شدة إعجاب الشيخ الغزالي بالرجؿ الثاني في جمعية العمماء المسمميف 
..الشيخ البشير الإبراىيمي تعرفت مة البشير الإبراىيمي، ويقوؿ عنو: "الجزائرييف العلب

عميو في أعقاب محاضرة ألقاىا في المركز العاـ للئخواف المسمميف.. وكاف لكمماتو دوي 
بعي المدى، وكاف تمكنو مف الأدب العربي بارزا في أسموب الأداء.. والحؽ أف الرجؿ 

يمانو العميؽ وحزنو الظاىر عمى حاضر المسمميف.. رزؽ بيانا ساحرا.. جذبنا الرجؿ بإ
ومف الخطأ تصور أف الشيخ الإبراىيمي كاف خطيبا ثائرا وحسب.. لقد كاف فقييا ذكي 

 2الفكر بعيد النظرة"
كما استفاد الشيخ الغزالي مف شيوخ كثر، ذكر منيـ الدكتور محمد أحمد الغمراوي  

ب عزاـ، والأستاذ عبد الوىاب خلبؼ، والشيخ والشيخ الأميف الخولي والدكتور عبد الوىا
محمد الخضر حسيف ،والدكتور محمد عبد الله ماضي.. والدكتور محمد يوسؼ موسى، 

 3والشيخ المجاىد الغيور محمد الَأوْدَف.. وآخروف.
تشبع الشيخ الغزالي بالعمـ مف ىذه القمـ الشامخة، وتشرب حب الإسلبـ مف 

ده في ميداف الدعوة، فكاف كاتبا في مجمة الإخواف التي صغره، فانعكس كؿ ذلؾ عمى جيا
كانت تنافح عف الديف وتدافع عف المستضعفيف، وتقمد عدة وظائؼ في مصر، ثـ في 
خارجيا، فبرىف أف خدمة الإسلبـ ىدفو الأوؿ والأخير، وسبب عنائو أنو كاف لا يداىف أو 

 ييادف الباطؿ أبدا..
فكانت الإمامة  1943الخضراء وكاف ذلؾ العاـ  عيف ابتداء إماما في مسجد العتبة

بداية لعممو في الأوقاؼ، حتى وصؿ في الوزارة نفسيا إلى وكيؿ وزارة الأوقاؼ لشؤوف 
"وعمى المجاؿ الدولي عمؿ فضيمتو في جامعات السعودية والأزىر الدعوة الإسلبمية، 

                                                           
 .40، ص ؼصن باسق فً شجرة الخلودالشٌخ محمد الؽزالً  1
بٌن الشٌخ الؽزالً والشٌخ البشٌر الإبراهٌمً، محمد الؽزالً، ضمن مذكرات الشٌخ محمد الؽزالً قصة  2

 .137-136 مرجع سابق، ص ،حٌاة
 .41ص مسعود فلوسً،  ،شجرة الخلودؼصن باسق فً انظر: الشٌخ محمد الؽزالً  3
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عربية والإسلبمية وجاب وقطر والجزائر ومحاضرا وأستاذا زائرا في معظـ جامعات الدوؿ ال
 1بعض أقطار الدنيا ليبمّغ الإسلبـ."

وبمغ مف نجاحو في الإمامة والخطابة أف وثؽ بو مدير المساجد وكمفو بإعداد 
خطبة لصلبة الجمعة في افتتاح مسجد بحي المَنْيَؿ بحضور الممؾ فاروؽ.. ولـ يمض 

اف جزء كبير مف ميدانيا شير عمى إمامة الشيخ الغزالي الناس في مسجد العتبة حتى ك
 2يفرش بالحصر وتنقؿ لو الخطبة بمكبرات الصوت.

أصبح الغزالي ػ الخطيب الشاب ػ يعمؿ في حقؿ الدعوة عبر نافذتيف إحداىما 
رسمية، وىي عممو في الإمامة والأوقاؼ بمسجد العتبة الخضراء، وأخرى شعبية وىي 

"في ىذا المسجد وفي نشاطو مع الإخواف المسمميف، ويصؼ الغزالي ىذا الوضع بقولو: 
زدوجة، فأنا مف رجاؿ الإخواف المسمميف، وأنا ما تلبه مف مياديف العمؿ كانت لي صفة م

مف عمماء الوزارة، ولـ أكترث أو أشعر بحرج ما في المزج بيف الصفتيف: الرسمية 
 3والشعبية."

كما عمؿ الشيخ الغزالي سكرتيرا في مجمة الإخواف وسعد بذلؾ وعبر عنو بالقوؿ: 
لأستاذ المرشد العاـ جعمني "إستأنفت العمؿ ناشطا راغبا في ميداف الدعوة، وسرني أف ا

 4سكرتيرا لمجمة الإخواف، فكنت أكتب كثيرا.."
وكانت آلاـ الأمة وآماليا لا تفارؽ وجداف الغزالي الشاب فجعؿ مف نفسو المحامي 
الكبير الذي يدافع عف المظموميف، فمف المقالات الصحفية انتقؿ إلى التأليؼ، حيث ظير 

قتصادية المزرية، وىو كتاب:)الإسلبـ والأوضاع لو أوؿ كتاب عالج فيو الأوضاع الا
الإقتصادية(، ثـ أتبعو بكتاب: )الإسلبـ والمناىج الإشتراكية (، ثـ مدافعا عف الإسلبـ بيف 
خصومو كتابو: )الإسلبـ المفترى عميو بيف الشيوعييف والرأسمالييف(، وىكذا تتابعت حمقات 

 التأليؼ لدى الغزالي ولكؿ كتاب قصة..

                                                           
حلقة دراسٌة،  ، تاب: العطاء الفكري للشٌخ الؽزالًسٌرة الشٌخ الؽزالً بقلم ابنه علاء الؽزالً ضمن ك 1

 .184صم،  1996تحرٌر فتحً ملكاوي، طباعة المعهد العالمً للفكر الإسلامً،عمان، 
 .178، ص قصة حٌاة، إسلامٌة المعرفة 2
 .179، ص المرجع السابق 3
 .182، صالمرجع السابق 4
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جياد الدعوة لدى الغزالي مفروشا بالورود، بؿ كابد في سبيمو المحف تمو  ولـ يكف
حيث صدر قرار حؿ جماعة الإخواف وتبعتو 1948الأخرى.. كانت البداية في محنة 

مصادرة ممتمكاتيـ وانجر عف القرار تنكيؿ وسجف لأعضاء الجماعة واغتياؿ المرشد 
طور، لكف نفسو أبت الركوف والاستسلبـ، العاـ.. وكاف نصيب الغزالي السجف في معتقؿ ال

فراح يجمع الإخواف ويقودىـ في المعتقؿ حتى حوؿ السجف إلى مكاف لمعمـ والإشراؽ 
الإيماني، إذ كاف يؤـ المعتقميف ويخطب فييـ الجمعة، ويجمعيـ في حمؽ لمذكر ولمدرس.. 

ت التي ألقاىا بؿ إف كتابو )الإسلبـ و الإستبداد السياسي( ليس سوى حصيمة لممحاضرا
  1في سجف الطور.

وبعد خروجو مف معتقؿ )الطور( الذي عاش فيو تسعة أشير أصدر الشيخ 
مجموعة مف الكتب منيا كتاب )مف ىنا نعمـ( الذي رد فيو عمى كتاب خالد محمد خالد 
)مف ىنا نبدأ(، وكتاب )التعصب والتسامح بيف المسيحية والإسلبـ( وكاف ردا عمى أحد 

ذي تحامؿ عمى الإسلبـ، ولـ يذكر الشيخ الغزالي اسـ المتحامؿ ليموت في الأقباط ال
 ميده!.. 

ثـ جاءت سنوات اختمؼ فييا الغزالي مع الإخواف المسمميف وفصؿ مف الجماعة، 
لكف ذلؾ الأمر كاف سببا في نجاتو مف الاعتقاؿ ومواصمة دفاعو عف الإسلبـ في وقت 

كاد الغزالي أف يكوف الصوت الوحيد الذي يدافع  كادت الساحة أف تخموا مف الدعاة، بؿ
 عف الإسلبـ في تمؾ السنوات الصعبة.

اشتغؿ ػ رحمو الله ػ مفتشا  لممساجد لكنو لـ يقنع بيذه الوظيفة الإدارية، بؿ كاف 
"مذ عممت  في السمؾ الإداري وأنا أرفض يبذؿ جيده في التدريس والإصلبح حيث يقوؿ: 

ا إلى المساجد والأندية والكميات أتحدث عف الإسلبـ، وأذود الاكتفاء بو، وأركض ركض
 2عنو المياجميف وأكشؼ كامنو لممتوسميف، وأتعرض لممدح والقدح والتكريـ و الإىانة."

ولـ يترؾ الغزالي بابا يرى فيو الخير للئسلبـ والمسمميف إلا ودخمو، حتى إنو 
"تجربة شاقة لا عيد لي بمثميا فيناؾ انخرط  في الإتحاد الاشتراكي، وكانت ػ كما قاؿ ػ: 

                                                           
 .16صٌوسؾ القرضاوي، ، ته رحلة نصؾ قرنالشٌخ الؽزالً كما عرف 1
 .196ص قصة حٌاة، ضمن: إسلامٌة المعرفة، 2
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لجنة أساسية ينتخب الجميور أعضاءىا بطريؽ القوائـ في كؿ وزارة أو حي أو مصنع.. 
ومف السيؿ إدراؾ أف ىذه السلبلـ الطويمة صنعت ىكذا حتى لا يصؿ إلى القمة إلا أىؿ 

يعرفيـ أحد.. الثقة.. رأيت أني في المركز أشاىد  أناسا لا أدري كيؼ نبتوا فلب يكاد 
 1"وشاء الله أف أصعد.. حتى بمغت المجنة المركزية.. ورد إسمي لأنو لا يوثؽ بو!..

وأتاح ىذا النشاط لمغزالي أف يسمع صوت الإسلبـ في مؤتمر القوى الشعبية في 
بحضور الرئيس جماؿ عبد الناصر، فرد مكائد الشيوعييف حتى تعرض للئىانة 1962عاـ 

ري بجريدة الأىراـ.. وانتصرت لمشيخ جماىير المسمميف حيث خرجوا مف قبؿ رساـ كاريكاتي
بعد خطبة الجمعة في الأزىر الشريؼ ػ وكاف الشيخ فييا خطيباػ في مظاىرة عارمة ضمت 
عشرات الألوؼ اتجيت نحو مقر الجريدة التي أساءت لمشيخ الغزالي.. لقد سخر الشيوعي 

لغزالي وقؼ في المؤتمر في اليوـ التالي صلبح جاىيف مف عمامة الشيخ الغزالي، لكف ا
"إف تحت ىذه العمامة رأس مفكر، كاف يحارب الظمـ والإقطاع أياـ كاف يقوؿ جيرة: 

 .  2وخرج الشيخ مف المعركة مرفوع اليامةأمثاؿ ىذا الكاتب قواديف لفاروؽ!.." 
ونتيجة لمواقؼ الشيخ الشجاعة جرد مف منصبو كمدير لممساجد، ثـ منع مف 
الخطابة في الأزىر، وحاوؿ الماكروف بو أف يجففوا منابع رزقو لكنو كتـ مخاوفو في 
أعماقو، وحافظ عمى ابتسامتو في فمو أماـ أحبابو وأىمو إلى أف جاءه الفرج مف الله، حيث 
طمب في الكويت لقضاء شير رمضاف في الدعوة والإرشاد، فكتب في الصحؼ ىناؾ 

اشريف لنشر عشرة كتب لو!.. فعاد مف دولة الكويت غانما وسجؿ في الإذاعة وتعاقد مع ن
وبمغ مف مروءة الغزالي أف رفض تشويو صورة الإخواف  3حيث وفّى بكؿ التزاماتو المادية..

أياـ، ثـ أطمؽ سراحو 10الذيف كاف يختمؼ معيـ في الإذاعة، ونتيجة لذلؾ تـ اعتقالو مدة 
  4فمـ يشكر غير الله وحده
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خ عبد الحميـ محمود وزيرا للؤوقاؼ طمب مف الشيخ الغزالي أف وعندما عيف الشي
يعمر مسجد عمر بف العاص وكاف الجامع في حالة يرثى ليا.. فقبؿ الشيخ الغزالي الميمة 
وعمر المسجد حتى وصؿ عدد المصميف فيو إلى ثلبثيف ألفا في بعض الجمع بعد أف كاف 

  1سر القرآف بالمنيج الموضوعي..شبو خاؿ، وىناؾ مف فوؽ المنبر كاف الغزالي يف
لكف خط الدعوة الحر الذي كاف يمارسو لـ يرؽ لمسمطات في عيد السادات إذ لـ 
يكف عيده بالنسبة لمغزالي ارحـ مف عيد عبد الناصر، فوضع الشيخ في القائمة السوداء 

 2ومنع مف الخطابة في الجامع.
التي كانت تحاؾ لتغيير قانوف وكاف سبب محنة الغزالي وقوفو بقوة ضد المؤامرة   

الأحواؿ الشخصية أو ما كاف يعرؼ بقانوف )جيياف السادات(، وقؼ الشيخ الغزالي في 
" ألقى محاضرة في نياية الموسـ الثقافي لجامعة القاىرة ندد فييا بما وجو ىذا القانوف و

حدث، ثـ حرض الجماىير في خطبتو بجامع عمرو بف العاص فخرجت في مظاىرة 
ثـ بيتت السمطات  3ية عارمة مما دفع السادات وزوجتو إلى التراجع عف المشروع.."شعب

لمشيخ قضية تنظيـ مشبوه ذكر فيو اسمو عرضا، ليتـ إيقافو عف الخطابة، وضيؽ عميو 
حتى وجد نفسو في سندرة جامع صلبح الديف مف غير مكتب، فسافر إلى السعودية قابلب 

ثـ أشاع عنو السادات ومف معو أف الشيخ آثر  بعرض لمتدريس بجامعة أـ القرى،
السعودية طمبا لمماؿ؟!.. ورد عميو الشيخ الغزالي وتحداه أف يرده إلى مسجد عمر بف 

 العاص.
عاد الشيخ إلى مصر بعد سبع سنيف قضاىا في السعودية قدـ فييا لمدعوة 

اس، كما كاف "كاف لو برنامج يومي في المذياع يحبو النالإسلبمية الشيء الكثير.. 
يشارؾ في التمفاز أو في الصحؼ فضلب عف جيوده في تربية طلببو في جامعة أـ 
سياماتو في مجالس الجامعات الأخرى، مع  القرى.. ومعاونتو لممسئوليف عف الجامعة وا 

                                                           
 .225، صالمرجع نفسه 1
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دار الصحوة،  ،صور من حٌاة مجاهد عظٌم ودراسة لجوانب من فكره، عبد الحلٌم عوٌس الشٌخ الؽزالً 3
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لكف عودتو إلى القاىرة لـ تكف موفقة، حيث كانت  1أجيزة الدعوة المختمفة بالمممكة.."
يا خرج منيا ما تزاؿ قائمة، وقد عرض عميو منصب وكيؿ أوؿ لدى الأسباب التي لأجم

 2وزارة الأوقاؼ، شريطة أف يسكت وييادف، فترؾ المنصب بعد يوميف مف توليو.
سافر الغزالي بعدىا إلى قطر ودرس بكمية الشريعة، وكاف يمضي بيا نصؼ عاـ   

صالحة منيا.. وكاف يعامؿ مف كؿ سنة، فأدى دورا كبيرا في تطوير الكمية وتخريج أجياؿٍ 
كضيؼ لدى حكومة قطر، كما دأبت دولة الكويت لعدة سنوات عمى دعوتو لقضاء شير 
رمضاف بيا، فكاف يشارؾ في بعث الوعي الإسلبمي بيا، ويستجيب لممؤتمرات الطلببية 

 3والشبابية.
 ػ عطاء الغزالي في الجزائر..9

لشيخ محمد الغزالي، والشعب لـ تحتؼ الجزائر بعالـ زائر ليا كما احتفت با
الجزائري مسمـ عمى الفطرة، مضياؼ كريـ، يعتبرػ كما عبر عنو الشيخ البشير الإبراىيمي 

"كؿ عربي أخا لو، أخوة الدـ، وكؿ مسمـ أخا لو، أخوة الديف، وكؿ في خواطره الشييرة ػ 
أمامو بأنو بشر أخا لو، أخوة الإنسانية، ثـ يعطي لكؿ أخوة حقيا فلب يشعره أو يشعر 

.. والشيخ الغزالي بالنسبة لمجزائرييف جمع حقوؽ الأخوة كاممة في الإنسانية 4غريب"
 والعروبة والديف. 

وكاف الشيخ الغزالي مواظبا عمى حضور ممتقيات الفكر الإسلبمي في عقدىا 
 الأخير التي كانت متنفسا لمعمماء ونقطة إشعاع لمصحوة الإسلبمية..

فتية ػ كيؼ كاف يشد انتباىنا ثلبثي : الغزالي و القرضاوي و البوطي،  وأذكرػ ونحف بَعْدُ   
وكانت ىذه الأسماء اللبمعة ػ مع كوكبة مف العمماء ػ تعني لنا الأمؿ القادـ في نصرة 

 الإسلبـ بعد قروف طويمة مف التخمؼ والاستلبب والضياع..
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شاء الله ألا يخيب وأشيد أف الغزالي كاف أحب العمماء إلى قموب الجزائرييف.. و 
حبيـ لشيخ الصحوة الإسلبمية، ورب ضارة نافعة ػ كما يقاؿ ػ إذ في أحد الممتقيات، أبرؽ 
ابف الشيخ الغزالي إليو بألا يعود إلى مصر لأف السادات عازـ عمى الزج بو في السجف! 

وزير وكاف قد حضر الرئيس الشاذلي بف جديد زائرا ذلؾ الممتقى في ختاـ أعمالو، فأبمغو 
الشؤوف الدينية في ذلؾ العيد، الشيخ عبد الرحماف شيباف الخبر، فسمّـ الرئيس بف جديد 

 1عمى الشيخ الغزالي وقاؿ لو الجزائر بمدؾ فمرحبا بؾ داعية للئسلبـ فييا.
ولـ يكف ترحيب الشعب الجزائري بالشيخ بأقؿ مف ترحيب رئيس الدولة بو وقد بادؿ 

ري ورئيسو نفس الحفاوة والمحبة وربما أكثر، وكاف ػ رحمو الله ػ الشيخ الغزالي الشعب الجزائ
يذكر الرئيس بالخير ويثني عمى الجزائر في مناسبات كثيرة.. كما كاف عند حسف ظف 
الجزائرييف فمـ يأؿ جيدا في بعث الدعوة الإسلبمية في كؿ بيت في الجزائر مف خلبؿ 

 بعد اندراس..حديث الثلبثاء وعمؿ عمى إحياء المغة العربية 
ومف نشاطات الشيخ الغزالي الكبيرة في الجزائر جيده في تأسيس جامعة الأمير عبد      

القادر الإسلبمية واستقطابو خيرة الأساتذة لمعمؿ بيا، وكاف عند استبقائو في الجزائر أستاذا 
قاء زائرا بدولة قطر، فأرسمت السمطات الجزائرية خطابا إلى أمير دولة قطر تطمب استب

الشيخ، فقبؿ الأمير، وكاف أف صار الغزالي أستاذا بجامعة الأمير عبد القادر الإسلبمية، 
 2وعمى رأس مجمسيا العممي.

واختار الشيخ الغزالي لنفسو أف يدرّس تفسير القرآف الكريـ، واطمع آنذاؾ عمى 
الشريعة تفسير الشيخ الطاىر بف عاشور، التحرير والتنوير، فأعجب بو وبكتاب مقاصد 

 3الإسلبمية، ولفت انتباىو أف بف عاشور أضاؼ إلى المقاصد مقصد الحرية.
تحوؿ الشيخ الغزالي في الجزائر وفي الجامعة الإسلبمية إلى الأستاذ والموجو 
والمفتي، بؿ والأب الحنوف العطوؼ الذي يعيف البسطاء مف الناس ومف عماؿ الجامعة 

 مف إدارييف وأعواف..
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ارز في الجزائر، أحاديثو المتمفزة التي أحبيا الجزائريوف كثيرا، لما ومف نشاطو الب
كاف فييا مف وضوح المعاني، وسيولة التعبير، ورقة المشاعر، وصدؽ النبرة، فكانت 

 الشوارع تخموا مف المارة عندما يحيف وقت حديث الغزالي..
سافر ػ رغـ كما أنو كاف كؿ جمعة يمقي درسا في أحد جوامع الكبيرة، وأحيانا ي

شساعة الجزائر وتقدـ سنو ػ إلى الولايات البعيدة، مستجيبا لدعوات أىميا ليحاضر أو يمقي 
درسا أو موعظة، وبيذا وصؿ ما انقطع مف دعوة الإماـ بف باديس والشيخ الإبراىيمي 
وغيرىما مف رجاؿ الدعوة والتجديد.. وحسب الناس أف ابف باديس قد بعث، وأف الإبراىيمي 

 1اد.قد ع
ويروي الدكتور عمار طالبي مشيدا يدؿ عمى رقة مشاعر الشيخ الغزالي وتفاعمو   

مع المأساة التاريخية للؤمة الإسلبمية حيثما حؿ، يقوؿ ولا أنسى موقفا اغرورقت فيو عيناه 
بالدموع، وشيؽ شيقة عميقة، لما زرنا مدينة خنشمة المعروفة بحماميا المعدني الطبيعي ، 

مقبرة الشيداء، وكانت قصتيا عجيبة، إذ عثر فييا عمى حفرة ىائمة ألقى فييا  قمنا بزيارة
الاستعمار الفرنسي فييا جثث ألؼ شييد، بقيودىـ وأغلبليـ ولباسيـ وأحذيتيـ، فنقموا 

  2ودفنوا في مقبرة فييا ألؼ قبر لألؼ شييد.. وذلؾ بعد الاستقلبؿ.
بالشعب الجزائري ورئيسو ودعاتو وعمى الرغـ مف المحبة التي جمعت الغزالي  

وعممائو، فإف الشيخ عانى مف طائفتيف اثنيف مف الناس: التيار السمفي المتشدد، والتيار 
المعادي للئسلبـ المحارب لأىمو الذي تمثؿ خاصة في الشيوعييف والمتفرنسيف، وقد اتيموه 

ئر ما يزيد عف عشر صراحة بأنو كاف السبب في الفتنة الكبرى التي دارت رحاىا في الجزا
ولقد تألـ الشيخ الغزالي ليذا الاتياـ وتحدى  3سنوات، وأتت عمى الأخضر واليابس..

، قاؿ أستاذنا محمد 4المفتريف بأف يأتوا بكممة قاليا تدعوا إلى الفتنة أو تحرض عمى العنؼ
"لقد قضى ػ الشيخ الغزالي ػ في ربوعنا حوالي ست اليادي الحسني في ىذا المعنى: 
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جج كانت كميا مميئة بالنشاط العممي والإرشاد الديني السميـ، ناؿ بيما إكبار وتقدير ح
وحب الأغمبية الساحقة مف الجزائرييف.. ولـ يسمع أذى إلا مف بعض أراذلنا بادي الرأي 
منا الذيف في قموبيـ مرض وفي عقوليـ قصور وفي صدورىـ ىوى.. حتى إف بعضيـ 

ف الغزالي ىو أحد أسباب الفتنة التي أشعميا شياطيف جاء شيئا فريا عندما ادعى أ
 1الإنس في الجزائر."

ثـ إف تقدـ الشيخ الغزالي في السف والجمطة التي أصابتو في دمو، والوصب الذي 
أصابو مف جراء كثرة تنازع الجماعات العاممة للئسلبـ واختلبفيا وتناحرىا، في جو كاف 

لو.. ىذه العوامؿ مجتمعة ضيقت عمى الشيخ حيمتو  مشحونا بالمياجميف للئسلبـ الكائديف
وأمره، و أشعرتو بالأسى والحسرة الشديدة، وفي لحظة رحمة مف رحمات الله ، زارتو ابنتو 
حرـ الأستاذ الصحفي محمد المعروؼ عبد القدوس، فرات ما يرزخ تحتو أبوىا مف مرض 

زير الشؤوف الدينية يعتذر فيو وضيؽ فألحت عميو بالعودة إلى القاىرة، فكتب خطابا عمى و 
فكاف لو ذلؾ وغادر في جو مف الحزف الشديد.. وبكاه الجزائريوف  2عف عدـ الاستمرار

 ـ.1989وىو يغادر سنة 
وىكذا رجع الشيخ الغزالي إلى مصر، ولكنو كاف ممنوعا مف إمامة الناس في صموات     

لقاء الدروس والمحاضرات الجمع والأعياد، ولـ يمنع مف الكتابة في الصحؼ والمجلب ت وا 
وسبب منعو مف الجمع والأعياد ما قالو لو وزير الداخمية آنذاؾ )حسف الألفي( ػ بعدما 

"يا فضيمة الشيخ إننا لا نجادؿ في عممؾ، ولا نرتاب في إخلبصؾ، أرسؿ في طمبو ػ: 
حة البمد ونحترـ آراءؾ ونقدر مواقفؾ بالرغـ مما تسببو لنا مف إزعاج لكننا نرى أف مصم

وكاف رد الشيخ الغزالي ػ تتطمب ألا تؤـ الناس، ولا تخطب فييـ أياـ الجمع والأعياد "
" أنا مأمور مف رب العالميف أف أبمغ مبادئ كعادتو ػ بموقؼ صريح وواضح وشجاع:

ذا حيؿ بيني وبيف ذلؾ،  دينو، وأحكاـ شريعتو إلى الناس بالحكمة والموعظة الحسنة، وا 
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فسي أماـ الله يوـ يقوـ الأشياد، ويختصموف إليو، وأف زارع خير، فسوؼ أجادؿ عف ن
 1وداعية محبة، وناه عف منكر فإذا صادـ ىذا الخير مصالح الناس فلب ذنب لي."

في ىذه المرحمة عكؼ عمى التأليؼ فكتب: تراثنا الفكري بيف الشرع والعقؿ ، نحو 
لمشيخ في ىذه المرحمة أيضا  وأتيح 2تفسير موضوعي لمسور القرآف الكريـ وغيرىما..

تسجيؿ أىـ خبراتو خلبؿ حياتو الحافمة بالعطاء.. وقد جمع المعيد كتب الشيخ الغزالي ػ 
رحمو الله ػ وقدميا لمجموعة مف المفكريف لدراستيا أولا، ثـ محاورتو حوؿ أفكاره فييا، 

والدكتور جماؿ وكاف ممف حاوروا: المستشار طارؽ البشيري، والدكتور محمد سميـ العوا، 
الديف عطية، والدكتور محمد عمارة.. وغيرىـ، وقد زادت مدة ىذه التسجيلبت عف خمس 

  3عشرة ساعة تولت بالتحميؿ والحوار أىـ جوانب حياة الشيخ الحافمة.
ـ سافر الشيخ إلى الولايات المتحدة الأمريكية، وعمى الرغـ مف 1995وفي نوفمبر       

ره ممثلب لمجمع البحوث الإسلبمية بالقاىرة، وليقوؿ كممة الأمة مرضو وتقدـ سنو، كاف سف
 4الإسلبمية في احتفالات ىيئة الأمـ المتحدة بعيدىا الخمسيف.

 .. ػ الرحمة الأخيرة: ذىاب بلب عودة9

كاف قد اشتد بالشيخ محمد الغزالي المرض حيف تمقى دعوة لحضور ندوة ميرجاف 
مميف، والذي كاف يقاـ بالرياض بالمممكة العربية الجنادرية السنوي لبحث قضايا المس

السعودية، ولـ يكف يخطر ببالو أف يسافر عمى ىناؾ لأف صحتو لا تسعفو، فكتب إلى 
" الإخوة الممتقوف لدراسة قضايا الحضور معتذرا، رسالة قوية بميغة، وكاف مما جاء فييا: 
سف والمرض أقعداني، فانا في الإسلبـ وأحزانو، وكاف لزاما عمي أف أكوف معكـ ولكف ال

التاسعة والسبعيف وفي جسمي جممة مف الأمراض تجعمني أكرر مع زكريا ػ عميو السلبـ 
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 .التباطإ
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والحؽ إنني لا أعيش في ىذا  1ػ: )قاؿ رب إني وىف العظـ مني واشتعؿ الرأس شيبا(.
دس! القرف، بؿ أعيش كأف التتار قد دخموا اليوـ بغداد، وأف الصميبييف دخموا بيت المق

إنني أعيش داخؿ اليزائـ الكبرى التي بمي الإسلبـ بيا قديما وحديثا، وأشعر باستماتة 
المدافعيف واستكانة اللبجئيف.. أنني ػ أييا الإخوة ػ لـ أفاجأ بالضغائف التي تقابؿ الإسلبـ 
لأني أدرؾ قوؿ الله تعالى :)ولا يزالوف يقاتمونكـ حتى يردوكـ عف دينكـ إف 

أييا الإخوة إنني أدعوا الله لكـ أف يسدد الخطى ويتقبؿ الجيود، واعتقادي .. 2استطاعوا(
أف فجرا قريبا سوؼ يطمع عمى المجاىديف يقر عيونيـ، )والله غالب عمى أمره ولكف 

 4"3أكثر الناس لا يعمموف(.
لـ يشأ الشيخ الغزالي أف يسافر، لكف صوت القدر كاف أقوى "فقد كاف ىناؾ شيء 

.. اعتذر الشيخ، ثـ كاف بينو وبيف الحضور 5ناديو لقبوؿ ىذه الدعوة "يدفعو وكأنو ي
مكممات ىاتفية، تبادؿ فييا معيـ المقترحات، ولما استعسر الأمر أبى إلا أف يسافر بنفسو 

 6مضطرا وىو عميؿ.
كاف الله تعالى قد ىيا لو مقامو بالبقيع مع خيرة أصحاب رسوؿ الله وخيرة أئمة 

سافر سفره الأخير إلى الرياض، وفي اليوـ الرابع مف أعماؿ ىذا المسمميف.. وىكذا 
الميرجاف، وخلبؿ استعداده لمتعقيب عمى إحدى المحاضرات، جاء قضاء الله بقبض روحو 
الطاىرة حيث أصيب بنوبة قمبية نقؿ عمى إثرىا إلى المستشفى، أيف لفظ أنفاسو الأخيرة، 

ـ، 1996مساء يوـ السبت مف مارس سنة  وصعدت روحو الطيبة إلى بارئيا ػ عز وجؿ ػ
ثـ نقؿ جثمانو إلى المدينة المنورة حيث دفف في مقبرة البقيع.. وقبره في موضع متميز 
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قريب جدا مف قبر الإماـ مالؾ، بينو وبيف قبر الإماـ نافع أحد القراء السبع ػ رضي الله 
 .1عنيـ جميعا ػ 

الشيخ العلبمة  وكاف يجمس في  وقد وصؼ أحد الشيود المحظات الأخيرة في حياة
الصفوؼ الأولى لا تفصمو عف الشيخ الغزالي سوى خطوات، وقد رأى أف الشيخ كاف قبؿ 
دقائؽ مف الحدث يرفع رأسو ويخفضو، فظف أنو يتحدث مع أحد الجالسيف خمفو، لكف تبيف 

ميع نحوه.. أنو كاف ػ رحمو الله ػ يقاوـ الآلاـ فقد شيؽ وأصيب بإغماءة ىب عمى إثرىا الج
ومرة الثواني بطيئة عمى الحضور مف شدة الدىشة، إلى أف طمب أحدىـ طبيبا ما في 
القاعة، ومف قبيؿ المصادفة كاف ىناؾ مجموعة أطباء وتجمع الحضور حوؿ الشيخ في 

"وىو مسجى في دائرة طوقيا أربعة أطباء في محاولات يائسة بذلوا خلبليا ىمع وترقب 
عافات الأولية، تنفس صناعي وتدليؾ متواصؿ لعضمة القمب، أقصى ما يمكف مف الإس

كما ذكر مف وصفوا المحظات الأخيرة  2ولكف حشرجة الموت كانت واضحة أماـ العياف.."
في حياة الشيخ انو كاف سمع في ىذه المحاضرة الأخيرة ما أثار حفيظتو وطمب التعقيب، 

كلبـ المتحدث، وانتظر الشيخ وكاف  ثـ كرر الطمب، فاستميمو رئيس الجمسة إلى أف ينتيي
الانتظار شاقا عميو، ولـ يتحمؿ شدة ما كاف يسمع فسقط صريع الأزمة القمبية.. مات 
رحمو الله متأثرا بغضبو للئسلبـ وحريصا عمى الذب عنو والرد عمى ما رآه نيلب منو أو مف 

شاىرا قممو وبيانو  تاريخ أبنائو.. فرزؽ الشيادة في ميداف معركة خاض غمارىا عمره كمو،
 3في سبيؿ الله.

"أف يدفف بجوار ولقد كاف إكراـ الله لمشيخ الغزالي عظيما، فأقصى ما كاف يتمناه: 
الإماـ الشافعي في القاىرة، لأنو ػ وىو الحنفي مذىبا ػ كاف يكف كؿ التعظيـ والإجلبؿ 

أف يحمـ بأف يدفف للؤئمة الأربعة، ولـ تكف أحلبـ الغزالي وىو في القاىرة تصؿ بو إلى 

                                                           
ضمن كتاب الشٌخ محمد الؽزالً ، حٌاة وآثار شهادات ومواقؾ ،  وأخٌرا هوى النجم، ٌوسؾ القرضاوي، 1

 .12،صم1998، 1، دار الأمة، الجزابر، طنصر الدٌن العرابة
سة وفاء إلى الإمام محمد : لم، نقله عن103ص  ؼصن باسق فً شجرة الخلود،انظر : الشٌخ محمد الؽزالً  2

 .23-22، ص الؽزالً، عبد الرحمان العدوي
، ص الشٌخ الؽزالً والموت على المنبر، محمد سلٌم العوا، ضمن: مذكرات الشٌخ محمد الؽزالً قصة حٌاة  3

130. 



37 
 

وكاف ما أراده الله لأديب الدعوة أف يكوف  1في البقيع.. لقد أراد أمرا وأراد الله أمرا آخر.."
شييد الدعوة أيضا، فيدفف في مقبرة الشيداء الذيف أخمصوا دينيـ لله.. وكأنو صحابي 

ميو وسمـ ػ تسمؿ إلى زماننا فردتو الأقدار إلى مقامو مع أصحاب رسوؿ الله ػ صمى الله ع
 الذيف عاش معيـ بوجدانو طوؿ عمره.. 

ثـ إف الأقدار قد ىيأت الأسباب ليكرـ الشيخ بعد وفاتو، فسخر الله السمطات في   
السعودية ػ وقد كاف بعض الناس قد أساء إلى الشيخ فييا ػ أف تقوـ بالواجب كاملب، 

المممكة كميا لحظات حب "شاءت حكمة الله تعالى أف يرد إليو اعتباره، وأف تعيش و
واىتماـ بالغيف.. عندما قضى الله أمره وفاضت روح الشيخ الغزالي في الرياض.. 
وتحركت طائرة ممكية عمى القاىرة تحمؿ إلى السعودية أسرتو الكريمة، ثـ تحركت طائرة 

مف حرؾ كؿ  2ممكية أخرى تحممو إلى البقيع ليدفف مع طميعة خير أمة أخرجت لمناس.."
لأجيزة لتفعؿ ما فعمت.. لا يسع المرء وىو يتأمؿ المحظات الأخير مف حياة الشيخ ىذه ا

الغزالي إلا أف يقر بأنو كاف مف أىؿ الله وخاصتو فحرؾ الله لو الأسباب ليكرـ تكريـ 
المموؾ وىو الذي عاش منكرا لذاتو حانيا عمى عباد الله الضعفاء فرحـ الله الشيخ الغزالي 

 رحمة واسعة..
ؿ الشيخ الغزالي بعد أف أنجب تسعة أولاد يحيا منيـ ولداف ػ ضياء )ميندس( وعلبء رح  

 3)دكتور( ػ وخمس سيدات.
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 المطمب الثاني
 افقوصفات الشيخ الغزالي ومن

  :رحمو الله ات التي تميز بيا الشيخ الغزاليالصفػ 1

الصفات الشيخ الغزالي شخصية عظيمة، اجتمع فييا ما تفرؽ في غيرىا مف 
الحسنة، لقد اصطفاه الله تعالى لحمؿ أمانة الديف فكاف رجلب في أمة، أجمّو وقدّره كؿ مف 

 اقترب منو أو عرفو أو قرأ لو أو تتممذ عميو.
إف الشيخ مصمح ديني واجتماعي بكؿ ما تحمؿ ىذه الكممة مف المعاني، إذ  

لرديئة، ويستقطبوف المصمحوف ىـ الذيف يحركوف المجتمعات لأجؿ تغيير الأوضاع ا
حوليـ جماىير الأمة وقادتيا أينما حموا.. والشيخ الغزالي كاف كذلؾ.. كاف لا ينزؿ موطنا 
إلا وترؾ عميو بصمة مف بصماتو، وكانت ضريبة نشاطو في مصر أف ىجّر إلى 
السعودية، ثـ إلى الجزائر، وكاف قدره في الجزائر أف يبعث الصحوة بعد فتور.. وشخصية 

بد أف تكوف شخصية قيادية، فصفة الغزالي ىي صفات القادة الكبار الذيف يحنوف كيذه لا
 عمى أمميـ ويقودونيا نحو البر والغمبة..

تحدث أحد تلبمذة الشيخ الغزالي عف مفتاح شخصيتو فرآىا مجموعة مركبة  
"يأتي في أوليا الصدؽ والشجاعة والإباء واستقامة التفكير، متكاممة مف الصفات 

يثار الحؽ عمى غيره، ميما كاف الثمف، وكراىية الظمـ وطمب العدؿ والتو  اضع وا 
  1والإنصاؼ والجياد مف اجؿ تحرير الأمة أفرادا وجماعات مف ربقة الذؿ والاستبداد.."

وقد رد أحد الباحثيف ىذه الصفات إلى صفة جامعة كاف يعرؼ الشيخ الغزالي بيا  
اوي أف الغزالي رجؿ الدعوة في المقاـ الأوؿ، كما رأى الشيخ القرض 2وىي عشقو لمحرية

                                                           
للشٌخ محمد الؽزالً، مرجع  العطاء الفكريالجوانب النفسٌة والخلقٌة للشٌخ الؽزالً، أحمد العسال، ضمن: 1

 .27، ص سابق
زالً، حٌاته وعصره وأبرز من تؤثر بهم، رمضان خمٌس الؽرٌب، دار الحرم للتراث، الشٌخ محمد الؽ 2

 .27م، ص2003، 1القاهرة، ط
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ويرى الدكتور عبد الحميـ عويس أف مفتاح  1وأف صفة الداعية ىي ألصؽ صفة بو
  2شخصية  الشيخ الغزالي ىو القرآف الكريـ..

والواقع أف ىذه الأقواؿ التي تحاوؿ وصؼ المفتاح الذي تنفتح بو مغاليؽ شخصية 
 كما يظف لأوؿ وىمة. الغزالي القوية، ليست متباينة

إف دراسة حياة الشيخ الغزالي تظير فعلب عشقو الكبير لمحرية وتفاعمو الشديد مع 
فناء حياتو في سبيؿ الدعوة، إلى الله، وىذه الحمقات مف الصفات لا بد أف  القرآف الكريـ، وا 

 تكوف مترابطة لمف اخمص حياتو ػ دينو ودنياه ػ لله رب العالميف..
ريـ ىو مف عمّـ الشيخ الغزالي أف يتحرر مف الخوؼ، إلا مف خوؼ إف القرآف الك

 الله تعالى. عمّمو كيؼ يقؼ في وجو الظممة، وكيؼ يقوؿ كممة الحؽ.
إف الحرية  التي يعشقيا الشيخ الغزالي ولا يتنازؿ عنيا، ىي حرية الأمر بالمعروؼ  

تمردا عمى أحكاـ الله..  والنيي عف المنكر، حرية تنبثؽ مف حب الله وطاعة رسولو وليست
فالحرية الغزالية ػ إذا جاز التعبير ػ ىي الحرية التي صنعيا الوحي وتدور في فمؾ 

 المضاميف الإصلبحية لمقرآف الكريـ..
إف تشبع الشيخ الغزالي بالتحرر القرآني ىو ما جعمو ينطؽ كالجواد الحر في  

إنو بيذا التحرر القرآني لف يكوف ساحات الكوف الرحب يبمغ عف الله كممتو ومبادئ دينو 
سوى الداعية الذي يقضي حياتو في سبيؿ تبميغ كممة الله.. والوصؼ الجامع لشخصية 

أنو داعية الإسلبـ الذي تحرر بالقرآف فنيض يبعث الحياة في أمة طاؿ الشيخ الغزالي 
 بيا الرقاد بينما راية الحؽ بيف يدييا.

ذة، صفات نفسية اكتسبيا مف البيت الذي وقد أىمتو لاكتساب ىذه الشخصية الف
ولقد تفاعمت ىذه الصفات مع ما آتاه الله مف إرادة  3تربى فيو، ومف البيئة التي نشأ فييا

"استطاع بعقميتو الياضمة المستوعبة، قوية وما فتح بو عميو مف جياد مستمر، وقد: 

                                                           
 210الؽزالً رجل الدعوة، ٌوسؾ القرضاوي، ضمن:العطاء الفكري للشٌخ محمد الؽزالً، ص  1
 .27الشٌخ محمد الؽزالً، تارٌخه وجهوده وآراإه، ص  2
 .28ص  للشٌخ الؽزالً، أحمد العسال، مرجع سابق الجوانب النفسٌة والخلقٌة 3
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ومقاصده الكمية  وبيانو الأخاذ، وجرأتو وشجاعتو وصدقو، أف يعبر عف قيـ الإسلبـ
 1ومشروعو الحضاري، بحيث أصبح إماما يؤخذ عنو و يقتدى بو."

ولا يسبقفَّ إلى الذىف بأف صلببة الشيخ في الحؽ كانت قسوة أو حدة.. كلب إنو 
إنو مع ما  2يؤكد بأنو يتميز بحرارة العاطفة ولكنو أبعد الناس عف قسوة القمب وحدة الطبع،

اعة والغيرة، كاف يحمؿ قمبا وديعا مخبتا إلى ربو ، منيبا "الحمية والشجيتميز بو مف: 
إليو ، ذا خشية وتضرع .. فظيرت ىذه الأخلبؽ في حياتو حبا وحنانا وخفضا لمجناح، 

 3ورحمة بالفقراء والمساكيف، وكاف جوادا كريما بعيدا عف أثرة المادة وطغيانيا."
"عرفت الشيخ الإماـ منذ نحو نصؼ قرف فعرت فيو  يقوؿ الشيخ القرضاوي:

 العقؿ الذكي ،والقمب النقي، والخمؽ الرضي ، والعزـ الأبي والأنؼ الحمي .
عرفت الغزالي فما عرفت إلا الصدؽ والإيماف، والسداد في القوؿ، والإخلبص في 

اة لمباطؿ العمؿ، والرشد في الفكر، والطيارة في الخمؽ، والشجاعة في الحؽ ، والمعاد
والثبات في الدعوة، والمحبة لمخير ،والغيرة عمى الديف، والحرص عمى العدؿ، والبغض 

  4لمظمـ، والوقوؼ مع المستضعفيف، والمنازلة لمجبابرة المستكبريف ميما أوتوا مف قوة."
: "وجدنا الشيخ الذي يشتد ويحتد في نزالو الفكري، فييدر كالموج ويصفو كذلؾ بقولو    

ويقصؼ كالرعد، ويزأر كالميث، حتى إنؾ لتحسبو في بعض ما يكتب مقاتلب في معركة لا 
مجادلا في قضية، وتحسب القمـ الذي في يده السيؼ أو الرمح في يد ابف الوليد 

معة، نقي السريرة ،صافي الروح، حمو !وجدناه ػ عف كثب ػ إنسانا رقيؽ القمب، قريب الد
المعشر، رضي الخمؽ، باسـ الثغر، موطأ الأكناؼ.. سريع النكتة، بسيطا متواضعا.. 
تسبؽ العبرة إلى عينيو إذا سمع أو رأى موقفا إنسانيا، وييتز خشوعا وتأثرا إذا ذكر الله 

عمى أحد ولا أف  والدار الآخرة.. لا يحسد ولا يحقد.. يقوؿ بصراحة: لا أحب أف أتسمط
 5يتسمط عمي أحد."

                                                           
 .28ص المرجع نفسه،  1
 . 9حوار مع الشٌخ الؽزالً، عبد الحلٌم عوٌس، مجلة الفٌصل، مرجع سابق، ص  2
 . 30صالعطاء الفكري للشٌخ الؽزالً  3
 . 12الشٌخ محمد الؽزالً حٌاة وآثار، شهادات ومواقؾ ص 4
 . 19رحلة نصؾ قرن، صالؽزالً كما عرفته الشٌخ   5
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وربما تخالؼ الشيخ الغزالي أو يخالفؾ في قضايا تصغر أو تكبر وتقؿ أو تكثر و 
لا تستطيع إلا أف تحبو ،وتقدره لما تحسو فيو و تممسو  –إف عرفتو حؽ المعرفة  –لكنؾ 

 .1مف إخلبص و تجرد لمحؽ و استقامة في الاتجاه وغيرة صادقة عمى الإسلبـ
"ىاج كالبحر حتى بما أخذ البعض عمى الشيخ سرعة غضبو،لأنو إذا غضب ور 

يغرؽ، وثار كالبركاف حتى يحرؽ، وىذا لا يجحده الشيخ الغزالي وما يعممو مف نفسو.. 
والسر في ىذا أف الرجؿ يبغض الظمـ و اليواف لنفسو و لمناس.. لكف يكمؿ ىذا أف 

و، أو يتمنى لو السوء ، أو يشمت بو الشيخ لا يفجر في خصومو، ولا يفتري عمى خصم
إذا نزؿ بو بلبء ، وىو سريع الفيء رجاع إلى الحؽ إذا تبيف لو ، لا يبالي أف يعمف 

 .2خطأه عمى الناس .. وىذه شجاعة لا تتوافر إلا لمقميؿ النادر"
ذا جئنا نفصّؿ في بعض صفات الشيخ الغزالي وخصالو وجدنا أنو:           وا 

:قاؿ عنو الشيخ القرضاوي إنو لا  و المب بحب الله و رسولو و كتابو كاف مشغوؿ القمب
يعد مف المتصوفة و لكف أشيد أنو أقرب إلى الله مف كثير مف الذيف يزعموف بأنفسيـ أنيـ 
أصحاب الأحواؿ و المقامات ، إنيا تقوى القموب و ليست دعوى الألسنة، و لا بريؽ 

ث عف الله حديث المحب الوالو لا حديث الناسؾ المظاىر و لا حمؿ الألقاب ، إنو بتحد
لا إلو إلا الله[ المحترؼ.. و مف قريب رأيتو وقد غمبتو الدموع يتحدث عف كممة التوحيد ]

ذا اقتربت مف  يقوؿ : إني أحب ىذه الكممة أود أف أقبميا،أبثيا حبي و شوقي ووليي .. وا 
ؽ الروحانية ، عامر القمب بخشية الله الغزالي وجدتو مؿء إىابو رجلب عميؽ الربانية ، داف

تعالى ،غزير الدموع إذا تذكر الآخرة ، دائـ التلبوة لكتاب الله ، عميؽ الحب لله ، عميؽ 
كما يتبيف ذلؾ مف مجموع كتبو ومف كتابو :"  –صمى الله عميو و سمـ  –الحب لرسولو 

 . 3فف الذكر و الدعاء عند خاتـ الأنبياء" 
ء و لـ يكف جاؼ الدمع، كاف يبكي في محاضراتو التي كاف الشيخ رجلب بكا

تتحدث عف أوضاع المسمميف المتدىورة، و حدث أف كاف يقرأ دعاء الرسوؿ صمى الله 

                                                           
 .220ص  ،الؽزلً رجل الدعوة، ضمن: العطاء الفكري للشٌخ الؽزالً 1
 .221-220، ص المرجع نفسه 2
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عميو و سمـ عندما لاقى الويلبت بالطائؼ "الميـ إليؾ أشكو ضعؼ قوتي و قمة حيمتي و 
  1ائرييف.ىواني عمى الناس .. "فانفجر بالبكاء و أبكى معو طمبتو الجز 

لقد كاف لمشيخ الغزالي مع الله ومع كلبمو أحوالا تدفعو لمبكاء خشية لله وحبا فيو حيف      
عيو الصلبة و السلبـ  -يتمو كتابو ، أو يتمى أمامو ػ أو يتحدث عف رسوؿ الإسلبـ محمد

ير "أىؿ القرآف ملؤ عميو القرآف وجدانو فظفيغمبو الدمع و يفضح أشواقو.. لقد كاف مف  –
 2ذلؾ في صوتو ودمع عينو، وخمقو مع ربو و مع الناس."

" بالحب و الوفاء ولـ يختمؼ اثناف ممف كتبوا عف حياة الشيخ بأنو كاف يمتاز 
لربو و لنبيو ودينو وأمتو ورفاقو وتلبمذتو ، يساعده عمى ذلؾ قمب كبير نقي مف الغؿ 

  3" ب و الوفاء.والحقد والحسد والبغضاء والكراىية ،خالص للئيماف و الح
كما كاف يمتاز بالاعتداؿ والسماحة، المذاف ينبياف إلى الفيـ الدقيؽ لوسيطة 
الإسلبـ، والغيرة الصادقة عمى الأمة القطب التي انتمى إلييا بعقمو و قمبو ووجدانو.. غيرة 
صادقة عمى دينيا وأرضيا و عرضيا، فضلب عف أنو تميز بنباىة فائقة في القدرة النقدية، 

الطاقة العقمية والمعرفة المتنوعة الواسعة، والذكاء الخارؽ المَّماح، الطاقة المتجددة و 
 .4إلى معرفة الجديد و المزيد.. –عمى الدواـ  –المتطمعة 

إف الذي يستوقفؾ حقا في شخصية الشيخ الغزالي أنؾ رغـ كؿ ىذه الجدية التي 
فيو صاحب ممح وطرفة و نكتة..  تمتع بيا ، تجده ذا روح مرحة وميؿ كبير إلى النكتة،

ماتة الديف بالطباع الجافة أو العابسة، فابتسامتو لا تفارقو،  لا يحب التزمت و التكمؼ وا 
وأحيانا وفي قضايا شائكة تجده يجيب بأسموب ساخر، لقد سئؿ مرة ىؿ الإنساف مسير أـ 

 5مخير ؟ فأجاب :الإنساف في الغرب مخير أما عندنا فيو مسير!
و قد سئؿ يوما عف زواج الجني  –رحمو الله  –حب الطرفة في حواراتو كاف يستص

بالإنسية، فأجاب: "لـ يرد لا في كتاب و لا في سنة أف جنيا تزوج بإنسية.. بؿ الذي ورد 

                                                           
 .1996أفرٌل 30-23 ، الأسبوع259، عددجرٌدة الشروق العربً 1
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فإذا كاف الجنساف لا يتراءياف  1)إنو يراكـ ىو و قبيمو مف حيث لا ترونيـ (..في القرآف 
فكيؼ يتزوجاف، ولماذا لا نتصور زواج فيمة بجرو؟ أو ثور بسمكة؟ ىذه أجناس مختمفة 

 2فما يجمع بينيا ؟ أييا المنكح ثريا سييلب * عمرؾ الله كيؼ يجتمعاف.
وفي مواقؼ محرجة تجده يضحؾ مؿء فمو حتى تظير نواجذه ، فعندنا بمغت 

غزالي الجزائر وتساءؿ كثيروف عف إمكانية أف تكوف ليا علبقة عائمية شيرة السيدة زينب ال
مع الشيخ ، وكاف الشيخ الغزالي يحاضر عندما رفع أحدىـ أصبعو و سألو عف العلبقة 
التي تربطو بالسيدة الجميمة زينب الغزالي فضحؾ بشدة واتكأ مف شدة الضحؾ بظيره عمى 

عندما انفجر المدرج بالضحؾ ، تدارؾ الموقؼ و  الأريكة وقاؿ لمسائؿ " إنيا صديقتي " و
 3قاؿ : " صديقتي و أختي في الدعوة الإسلبمية."

كما حضر مرة حفؿ قراءة فاتحة زواج في مسجد بالجزائر، فاندىش لشغور 
 -صمى الله عميو وسمـ  –المسجد مف النساء، فطالب بإحضارىف مستشيدا بسيرة الرسوؿ 

ما بعد الصلبة إذا سمـ أحدكـ عف يساره لمح فتاة فأعجبتو، ،ثـ خاطب الرجاؿ قائلب : رب
فقرأنا لو الفاتحة الآف ،وبينما انفجر الحضور بالضحؾ أكمؿ ضاحكا: إياكـ أف تمتفتوا 

وطرفة الغزالي كانت أحيانا بمثابة الأسموب الذي يوصؿ بو المعمومة أو  4جية البنات..!
الضحؾ الذي ىو أمرُّ مف البكاء، وأحيانا النصيحة بصورة لطيفة، وأحيانا كاف مف نوع 

كاف مف قبيؿ غمبة الطبع، والعفوية الفطرية البريئة.. ومع ىذه الروح المرحة كاف الشيخ 
.  الغزالي رجؿ المواقؼ بحؽ، إذا جدَّ جدُّ القوـ

 المطمب الثالث
 الشيخ الغزالي رجؿ المواقؼ

لغزالي أنو مف العمماء عرض لدراسة حياة الشيخ محمد اإف ما لا يخطئو أحد   
العامميف أصحاب المواقؼ الجادة العظيمة، فيو يسعى لمتحرؾ دائما في الاتجاه الذي 

                                                           
 .27سورة الأعراؾ،  1
 .153، صالشٌخ محمد الؽزالً، حٌاة وآثار شهادات ومواقؾ 2
 .150ص المرجع السابق 3
 .149ص  نفسه 4
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يمانو يساوي مواقفو.. لذا فإنو كاف  يؤمف بو، فكتبو تساوي عاطفتو، وفكره يساوي سموكو، وا 
و السف، يمتمؾ إرادة لا تفتر، وعزيمة لا تميف، ونشاطا لا يخبو.. و حتى حينما تقدمت ب

كاف يقؼ كالأسد الزؤور حيف يمس الإسلبـ أو رجالو وتاريخو بسوء، حتى رزقو الله 
 الشيادة وىو عمى تمؾ الحاؿ.

مع المظموميف اقتصاديا مف الطبقة الكادحة،  –مبكرا  –وقؼ الشيخ محمد الغزالي 
ف فيو وىو أوؿ كتاب ألفو في حياتو يعم "الإسلبـ و الأوضاع الاقتصادية"فكتب مؤلفو 

رفضو لأوضاع شاذة ظالمة مف الحياة تنعدـ فييا العدالة الاجتماعية، وفي نفس السياؽ 
 . الإسلبـ والمناىج الاشتراكيةكتب عف 

كما وقؼ مبكرا أيضا ضد مف كمموا أفواه الناس وسمبوىـ إرادتيـ السياسية 
الذي حمؿ فيو عمى  " الإسلبـ و الاستبداد السياسي"وحكموىـ بالحديد والنار، فكتب

 الطغاة في القديـ والحديث 
وجاءت مجموعة مف كتبو محصمة لمواقفو مع قضايا الإسلبـ في معركتو ضد 
الضعؼ الداخمي للؤمة الإسلبمية، حيث قاـ يصد عف الإسلبـ مف يشوه صورتو ويسيء 

الد الذي رد فيو عمى الأستاذ خ "مف ىنا نعمـ"فيمو مف أصدقاء، فكتب في ذلؾ كتابو 
 .مف ىنا نبدأمحمد خالد 

كما جاءت مجموعة مف كتبو تعبر عف موقفو بخصوص ما أصاب الإسلبـ وأىمو 
مف خارج دائرتو، مف حقد صميبي أو ىمجية صييونية أو مؤامرات غربية واستعمارية 

الاستعمار أحقاد "الغزو الثقافي يمتد في فراغنا" ، "ظلبـ مف الغرب "عالمية، فكتب: 
 وغيرىا..وأطماع، دفاع عف العقيدة والشريعة ضد مطاعف المستشرقيف 

إف كتب الشيخ كانت سياما يخرجيا مف كنانتو ويقذؼ بيا عمى الباطؿ فيدمغو، وحياتو    
كانت مميئة بالمواقؼ العظيمة التي لا يطيقيا إلا الرجاؿ العظماء.. ويكفي أف أعرض 

 صية الشيخ الصمبة في الحؽ ، ويغني عف ذكر غيرىا..بعضيا مما يدؿ عمى شخ
سبقت الإشارة إلى وقوؼ الشيخ كشوكة في حمؽ العممانييف والشيوعييف سنة 

ـ في المؤتمر الوطني لمقوى الشعبية حتى تعرض للبستيزاء وكيؼ خرجت  1962
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ـ، حتى الجماىير تحممو عمى أكتافيا عقب خطبتو الجمعة بالأزىر، تنتصر لو ولقيـ الإسلب
خرج الشيخ منتصرا.. كما سبقت الإشارة أيضا إلى وقوفو بقوة وعزـ ضد قانوف جيياف 
السادات لتغيير قوانيف الأحواؿ الشخصية والنأي بيا بعيدا عف الشريعة الإسلبمية، في 
محاولة لتحطيـ قمعة الأسرة المسممة، معمنا موقفو الرافض مف فوؽ منبر جامع عمرو بف 

أكثر مف ثلبثيف ألفا مف المصميف، حتى تراجعت السمطة عف قرارىا  العاص عمى رأس
 وانتصر الشيخ بتوفيؽ مف الله.. 

ـ برفع معنويات الجنود في 1973ومف مواقفو ػ رحمو الله ػ إسيامو في حرب  
مياديف القتاؿ، إذ كاف ينتقؿ بيف الجيوب والخنادؽ مع المقاتميف المؤمنيف يعظ ويحرض 

"خرجت مف تحت الأرض ومشاعري تغمي، وكاف حدث عف ذلؾ فيقوؿ: عمى القتاؿ، ويت
الجنود الذيف يصحبونني يحسبوف أني أضع قدمي حيث لا أدري، وأني أتعثر في ليؿ 
ليس فيو بصيص نور ، وصحراء متماوجة الكثباف، وبمغت السيارة، وعدت عمى القاىرة 

ولقد كاف  1الحاؿ بأي ثمف." تاركا خمفي أرضا ممئ برجاؿ نفد صبرىـ يريدوف إنياء ىذه
الشيخ حاضرا حيثما حضر الجياد يحث المؤمنيف ػ مف عرب وعجـ ػ عمى رفع المذلة عف 
أنفسيـ والميانة عف أمتيـ، حتى إنو في حرب الإبادة التي قادىا الصرب ضد البوسنييف 

 المسمميف سافر بنفسو إلى البوسنة واليرسؾ لنصرة المسمميف ىناؾ.
مشيودة في الجزائر موقفو في إحدى ممتقيات الفكر الإسلبمي أواخر ومف مواقفو ال

الثمانينيات، عندما وقؼ الداعية والدكتور محمد سعيد رمضاف البوطي، يتحدث عف 
ضرورة اشتغاؿ الدعاة بالتربية والتوجيو، وترؾ السياسة لأربابيا، يكفي الحكاـ والساسة ما 

إلى آخر ما قالو مما أثار الحاضريف في يعانوف مف متاعب الحكـ وآفات السياسة، 
الممتقى وكاف الرئيس الشاذلي بف جديد حاضرا وشعر المشاركوف بالحرج، ولـ يتكمـ أحد 
حتى استمـ الشيخ الغزالي الكممة وخطّأ صديقو وقاؿ إف العالـ المسمـ لا يسعو أف يسكت 

                                                           
 .110صم، 2003، 4محمد الؽزالً، نهضة مصر، طهموم داعٌة ،  1



46 
 

تعطيؿ الحكـ  عف باطؿ أو يغمض عف ظمـ أو يتغاضى عف المنكرات مف حولو وأكرىا
  1بما أنزؿ الله..الخ وبذلؾ وضع الشيخ الحؽ في نصابو واستراح الجميع لتعميؽ الشيخ

ىكذا كاف الشيخ العلبمة محمد الغزالي ػ رحمو الله ػ رجؿ مواقؼ، قد صدؽ ما   
عاىد الله عميو، عاش لدينو ولـ يعش لنفسو، فكاف لا يعبأ بأحد حيف يكوف مف واجبو أف 

لحؽ أو يقؼ موقؼ الحؽ متوكلب عمى الله وحده ولا يخاؼ فيو لومة لائـ، إف يقوؿ كممة ا
 الشيخ الغزالي صناعة قرآنية بامتياز.   

  

 

 

 

 

 

 

 

 

 الثاني بحثالم

 فقه القرآن الكريم عند الشيخ الغزالي

 

في  رجؿ القرآف الكريـأجمع الباحثوف والمتتممذوف عمى يد الشيخ محمد الغزالي أنو 
المقاـ الأوؿ كما ىو رجؿ الدعوة والرسالة والتضحية مف أجؿ قيـ الديف وحقائقو، عاش 
رحمو الله في رحاب القرآف محبا حافظا، تاليا متدبرا، مجاىدا عاملب.. ومف يريد فيـ رؤية 

                                                           
 .339-338الشٌخ الؽزالً كما عرفته رحلة نصؾ قرن، ص 1
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الشيخ الغزالي لحقائؽ الإسلبـ وواقع المسمميف، وفمسفتو في الكوف والحياة والإنساف وكؿ 
منيج الشيخ ا الكمية والجزئية التي طرقيا وعالجيا، فالمدخؿ الطبيعي ىو معرفة القضاي

 في التعامؿ مع القرآف الكريـ.
الشيخ الغزالي في دفاعو وىجومو وفي وعظو ومؤلفاتو ومقالاتو.. وفي مذىبو 
العقدي أو اختياراتو الفقيية، وفي فيمو لمسنة ومعالجتو لقضايا المرأة والشورى والعدالة 
الاجتماعية وغير ذلؾ مف القضايا.. يصدر عف القرآف الكريـ ويتصرؼ بتوجيو مف آي 
الذكر الحكيـ، ومف فاتو فقو الشيخ لمقرآف فسيظؿ محروما مف الغوص في أعماؽ الفكر 

 الذي عالج بو ػ رحمو الله ػ ىذه القضايا..
ـ دعوة وعطاء وحسف دراسة التحاـ الشيخ بالقرآف حفظا وتلبوة ثـ فيما وتمثّلب، ث 

واجتيادا في فيـ التنزيؿ لو غايات ثابتة ومعالـ واضحة ونتائج طيبة وثمرات جنية، فيو 
وىو ما خصصت لو الفصؿ الأخير، أما في مطالب  حري بأف يعرؼ ويشرح ويستفاد منو

ىذا المبحث فقد ألقيت الضوء عمى جوانب ميمة مف فقو الغزالي لمقرآف واىتمامو بو سواء 
 لحفظ أو مف جية الفيـ والتدبر وىو الأىـ.مف جية ا

 
 
 
 
 

 المطمب الأوؿ
 مع القرآف حفظا وتلبوة

قصة الغزالي مع القرآف بدأت مع المنشأ الطيب ومحضف الأسرة التي تربى في  
كاف  والغزالي بدوره حضنيا، والتي كانت تحتفي بالقرآف وتحث ابنيا عمى حفظو وتوقيره،

 لعقبات في سبيؿ حفظ القرآف ثـ دراسة عموـ الديف.أىلب لذلؾ فتخطى الشيخ كؿ ا
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صمة الشيخ الغزالي بالقرآف حفظ القرآف حفظا متقنا بعد أف كاد يند عنو، فكانت "
صمة مباشرة.. وظؿ طواؿ عمره ينيؿ مف القرآف في أيامو، فتشعر كأف الآية مصباح 

"كنت أتدرب عمى ويتحدث الشيخ بنفسو عف ىذه الصمة الدائمة يقوؿ: 1يضيء كلبمو"
إجادة الحفظ بالتلبوة في غدوي ورواحي وأختـ القرآف في تتابع صمواتي وأثناء سيري في 
الطريؽ، وقبؿ نومي وفي وحدتي، وأذكر أني ختمتو أثناء اعتقالي، فقد كاف القرآف 

 2مؤنسا في تمؾ الوحدة الموحشة"
فارقو، يدؿ عمى ذلؾ صمة الغزالي بالقرآف حفظا وتلبوة صمة الحبيب بمحبوبو لا ي 

"كاف الشيخ شيادة مف كانوا قريبيف منو، فالشيخ القرضاوي يصؼ ىذه العلبقة فيقوؿ:
الغزالي يصمي بنا في سجف الطور يقرأ القرآف الذي يحفظو عف ظير قمب حفظا جيدا، 
وكاف يقرأ ختمتيف، ختمة يقرأىا في صلبة التراويح، وثانية يقرأىا باستمرار في الصموات 

رى، وربما أكثر مف ختمة، وىو يقرأ باستمرار في الصموات العادية مف حيث انتيى.. الأخ
وقد بمغ شغؼ الشيخ بالقرآف أنو كاف  3وىكذا إلى أف تنتيي الختمة ثـ تعود مف جديد."

يذىب مبكرا إلى مقر عممو حيف عمؿ في وزارة الأوقاؼ المصرية ليسمع القرآف ويقرأه عمى 
ىكذا صارت لمشيخ الغزالي  4كد مف حفظو الجيد وتلبوتو الصحيحة،يد أحد المقرئيف ويتأ

حاؿ دائمة مع القرآف تلبوة وحفظا استمر عمييا إلى آخر عمره ولـ يكف صمتو ػ رحمو الله ػ 
بكتاب الله صمة شكمية لا تتعدى الحفظ والتلبوة أو تعتبرىما غاية وىدفا ػ وما أكثر مف لا 

د ػ .. كلب، بؿ كاف يموـ الأمة عمى التقصير في فقو الكتاب تتجاوز صمتيـ بالقرآف ىذا الح
وقد ترؾ اجتيادا عميقا بيذا الخصوص ومف أجؿ استبانة معالـ ىذا الفقو وعناوينو 

 الكبرى، لا بد مف تحميؿ فقو الغزالي لمقرآف وحديثو عنو مف مختمؼ الجوانب.

 المطمب الثاني
 مع القرآف فقيا وتدبرا

                                                           
 . 27، صارٌخه وجهوده وآراإهالشٌخ محمد الؽزالً، ت 1
 .183العطاء الفكري للشٌخ الؽزالً، محاضرة علاء الؽزالً، ص  2
 .209القرضاوي، صٌوسؾ محاضرة  ،نفسه المرجع 3
 .183، علاء الؽزالً، ص نفسه المرجع 4
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القرآف الكريـ ىو معجزة الله الخالدة التي أيد بيا خاتـ أنبيائو محمد صمى الله عميو 
وسمـ، اتصؼ بالخمود فكاف ىو الوحي النقي الباقي عمى وجو الثرى ييدي الخمؽ إلى 
الخالؽ، وكذلؾ بقاء الأمر إلى يوـ الديف.. مف أجؿ أف ينفض الشيخ الغزالي غبار الأوىاـ 

ف ىذه الحقيقة الكبيرة ويقدميا واضحة المحتوى، قوية الدليؿ، ويسدؿ حجب الجيؿ ع
ناصعة الصورة والأسموب، يتحدث عف القرآف الكريـ مف جيات عدة: عف مصدرية القرآف 
ودليؿ ثبوتو، وعف خمود المعجزة القرآنية بلب انتساخ ألفاظيا أو معانييا، وعف علبقة القرآف 

لأمة الإسلبمية وحؿ مشكلبتيا، وعف دوره في دعـ بالسنة، وعف وظيفة القرآف في قيادة ا
السمو الإنساني وتثبيت الفطرة البشرية، وعف موقؼ الأمة المخزي ػ أياـ تخمفيا مف القرآف 
الكريـ ػ فجاء حديث الشيخ الغزالي عف القرآف حديث عارؼ متبصر مدمف لمنظر في 

لإدراؾ ىذه المعاني المجممة لابد كتاب الله، بينو وبيف القرآف دواـ الصحبة وعمؽ الفيـ.. و 
 مف التفصيؿ في حديث الغزالي عف القرآف.      

 أولا: مصدر القرآف.. الثبوت المتيقف والمعاني العامة  
يقرر الشيخ أف الوحي المنتسب يقينا إلى الله والذي ييدي العالـ القديـ والجديد إلى 

القرآف دوف سواه، ولا ثقة بغير القرآف، الحؽ ويخرج الناس مف الظممات إلى النور، ىو ىذا 
ىو وحده الذي لا ترتقي إليو شبية ولا يختمط بو قوؿ بشر، وىو الذي استوعب كافة 

 .1رسالات السماء وقدـ لمناس خلبصة ما فييا مف ىدي
وليبرىف الشيخ عمى ىذه الحقيقة يستدؿ بما سماه: الدليؿ التاريخي، والدليؿ 

لتاريخي الثبوت المتواتر لمقرآف، وبالدليؿ الموضوعي النظر في الموضوعي، يعني بالدليؿ ا
 معاني القرآف وألفاظو وما فييا مف الكماؿ والإعجاز المعنوي والمغوي.

 ػ تواتر القرآف1

                                                           
 5المحاور الخمسة للقرآن:المعلومات الكاملة محمد الؽزالً، ص  1
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يدلنا التاريخ أف القرآف ثابت بالتواتر حرفا حرفا بما يفيد القطع واليقيف، فالنبي 
لقرآف دستورىا وأساس حكميا، وكاف القرآف يتمى صمى الله عميو وسمـ قد بنى دولة كاف ا

 .1في رقعة تعادؿ نصؼ أوروبا في المساجد والخطب الأسبوعية والصموات اليومية
ف تكف  ويؤكد الشيخ في أكثر مف مؤلؼ لو عمى حقيقة ثبوت القرآف كمو بالتواتر ػ وا 

لمرويات ما يشوش ىذه مسممة عند المسمميف ػ بيد أف في تراثنا الإسلبمي مف الأقواؿ وا
"حقيقة عممية عمى ىذه الحقيقة ويسيء إلى معناىا مع أف القرآف الكريـ كما يقوؿ الشيخ: 

 2ثابتة كالحقائؽ الكونية الدائمة فيو منذ بدأ لـ يزد حرفا ولـ ينقص"
بؿ إف العالـ الكوني يفنى، والقرآف الكريـ "سيظؿ في العالـ الآخر باقيا يتموه أىمو 

"يقاؿ لقارئ القرآف ، كما جاء في الحديث 3ذي نزؿ بو أميف الوحي لأوؿ مرةعمى النحو ال
 .4اقرأ وارؽ ورتؿ كما كنت ترتؿ في الدنيا، فإف منزلتؾ عند آخر آية تقرؤىا"

"فالشواىد إف النظر في تاريخ ثبوت القرآف يقطع كؿ شبية في التشكيؾ في تواتره 
لوحي جبريؿ القرآف عف رب العالميف إلى لقد نقؿ أميف ا ،5عمى صدقو تجيء سيلب غدقا"

محمد صمى الله عميو وسمـ فتمقاه عف رسوؿ الله بالمشافية سيؿ مف الناس عمى سبيؿ 
التواتر المستفيض ولـ يحدث ىذا النقؿ مرة واحدة ثـ ينقطع، بؿ إف تكرار القراءة جعؿ 

 .6تداوؿ الوحي الأعمى أمرا مفروضا
تكفؿ الله بو، قد ىيأ القدر لو أسبابا، فيذكر مف  ويقرر الشيخ أف حفظ القرآف الذي

 ىذه الأسباب:
ػ تذوؽ العرب للؤدب العالي والكلبـ الفصيح فشغفيـ بالعبارة البميغة الساحرة يفوؽ 
كؿ الظنوف، وقد جعميـ يولعوف بحفظ الألفاظ كما تجيء، ويستشيد لرأيو بما أورده 

اعر الشيطاف عمرو بف أبي ربيعة في صاحب الأمالي عف ابف عباس أنو استمع إلى الش

                                                           
 6المصدر نفسه، ص  1
   22ص  محمد الؽزالً، نظرات فً القرآن، 2
 22المصدر نفسه، ص 3

وقال : حدٌث حسن صحٌح. طبعة المكنز  734، ص2رواه الترمذي فً سننه كتاب فضابل القرآن، ج 4

 الإسلامً.  
 23، صنظرات فً القرآن، محمد الؽزالً 5
 23المصدر نفسه، ص  6
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قصيدة غزؿ تزيد عمى سبعيف بيتا مف الشعر فحفظيا، فمما أتـ الشاعر آخرىا، قاؿ ابف 
عباس إف شئت أعدتيا عميؾ؟ فقيؿ لو أوقد حفظتيا؟ فقاؿ: أومنكـ مف يسمع شيئا ولا 

ئعا، وأمثاؿ يحفظو؟ ىذا الاستغراب مف ابف عباس دليؿ عمى أف قوة الحافظة كانت أمرا شا
 ىذه القصة في تراثنا كثير.. 

ػ يضيؼ الشيخ إلى ىذا السبب أف القرآف ظاىرة لغوية بديعة لـ تنسج عمى منواؿ 
العرب في كلبميـ فما ىو بالشعر وما ىو بالنثر، فما ظير حتى بير، فإذا امتزاج التقدير 

نيار، فترؾ المؤمنوف الأدبي بالإيماف الديني يجعؿ مف القرآف الشغؿ الشاغؿ بالميؿ وال
"إف معجزة حفظ المنثور والمنظوـ ليتجيوا صوب القرآف تلبوة وحفظا، يقوؿ الغزالي 

الإسلبـ واءمت طباعيـ كما يتواءـ الحؽ وغطاؤه ومف ثـ رأينا جيوشا بأسرىا تتألؼ مف 
يقصد بذلؾ العدد الكبير الذي شارؾ في حروب الردة حتى  .1أولئؾ الحفاظ الواعيف"

فييـ القتؿ لأف الوعي بالقرآف كاف يدفعيـ للبستشياد خاصة في موقعة اليمامة قوـ استحر 
مسيممة الكذاب، الأمر الذي دفع عمر ابف الخطاب أف يشير عمى أبي بكر بجمع القرآف 

 . 2الكريـ في مصحؼ
ػ السبب الثالث الذي ميد لحفظ القرآف في نظر الشيخ الغزالي أف قداسة القرآف 

"فالشكؿ اعتبر جزءا مف الموضوع، فألفاظ تشمؿ الشكؿ والمضموف معا، الكريـ كانت 
القرآف الكريـ اعتبرت جزءا لا ينفصـ عنو، وأصبحت قراءتيا عبادة وأصبح مجرد ترديدىا 
قربى إلى الله.. والتعمؽ بألفاظ القرآف قصد بو تقوية السياج الذي يصوف أحكاـ الوحي 

لإسلبـ لمفوضى التي سقطت فييا الديانات وتوجييات السماء فلب تتعرض رسالة ا
 3السابقة"

وضمف حديث الشيخ عف تواتر القرآف يرى أف الأصؿ ىو التواتر الشفيي عف 
طريؽ التمقي المستفيض لكف ىذا النقؿ قد عضده طريؽ آخر ىو الكتابة والتوثيؽ، إذ كاف 
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"القرآف ليا، ثـ إف لمنبي صمى الله عميو وسمـ كتبة يبادروف إلى كتابة الآيات حاؿ نزو 
المكتوب كاف متداولا في دائرة رحبة وكاف معروفا في كثير مف البيوت التي يتقف 

، فما فارؽ النبي الكريـ الدنيا إلا 1أصحابيا الكتابة، وقد شرعت لو أحكاـ فقيية خاصة"
روح شعب وكاف القرآف محفوظا في صدور القراء وصحائؼ الكتبة، وأصبح القرآف "

ومة" لقد نزؿ القرآف كمو وكتب كمو وحفظ كمو عمى عيد رسوؿ الله صمى ومراسيـ حك
، بيذه القطعية وىذا الوضوح يتكمـ الشيخ الغزالي عف ثبوت القرآف 2"الله عميو وسمـ

 الكريـ.
وكلبـ الشيخ ىنا متفؽ مع ما ىو مستيقف وما قرره القرآف نفسو مف أف الله قد كفانا 

الحفظ التي لـ تجتمع لأي كتاب، وخصو الله بالنقؿ حفظ القرآف بما جمع مف أسباب 
، وىذه الجموع كانت عربية ثـ أخذت في  المتواتر في جموع غفيرة مف النبي إلى اليوـ
الاتساع والتنوع، فرأينا مف العجـ مف لا يحسف مف العربية شيئا ويحفظ القرآف عف ظير 

رنا القرآف لمذكر فيؿ مف )ولقد يس، فتبيف أف في القرآف خاصية تيسير الحفظ  3قمب
واتسعت جماىير الحفاظ مف المائات إلى الملبييف، لتكوف مف جنود الله وأسبابو  ،4مدكر(

نا لو لحافظوف(في الأرض التي تطبؽ قرارات السماء    .5)إنا نحف نزلنا الذكر وا 
ثـ يقدـ الشيخ قراءتو أو فيمو لما حدث في عيد أبي بكر ػ رضي الله عنو ػ مف 

مقرآف، ويصؼ العمؿ الذي قاـ بو زيد بف ثابت بأنو مجرد جمع لمنصوص المتناثرة جمع ل
المكتوبة بأمر رسوؿ الله، والتي يحتفظ بيا أناس كثيروف لأنفسيـ ثـ تنسيؽ ىذه الجذاذات 

، ثـ لا تذكر الروايات أف زيدا ولا أبا 6والرقاع في ترتيب يوافؽ المحفوظ في صدور الرجاؿ
في نظري كوثائؽ ا إلى ىذا المصحؼ ولو مرة إنو ػ يقوؿ الغزالي ػ "بكر ولا عمر رجعو 
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، ثـ يقدـ الشيخ 1"العيود التي تودع لمحاجة أما حقيقتيا الخارجية فميست محؿ جدؿ
تفسيرا لمتردد الذي بدر مف أبي بكر ثـ زيد بف ثابت ابتداء في القياـ بجمع القرآف ممخصو 

عظيـ في أنفسيـ مما جعميـ يروف أنفسيـ دوف أف سر ذلؾ الموقؼ ىو ىيبة القرآف ال
 .2يعود إلى غمطيـ لأنفسيـ لا إلى مشروعية ىذا العمؿ"ميمة جمعو بأنفسيـ فالتردد "

قمت: ولعمو فضلب عف استعظاـ ىذه المسؤولية، الخشية مف عدـ القدرة عمى إتماـ 
ف كاف العمؿ عمى أكمؿ وأدؽ الوجوه، إذ لا مجاؿ لمخطأ في عمؿ يتعمؽ بالقرآ ف الكريـ وا 

والله لو كمفني نقؿ جبؿ ما كاف أثقؿ عمي مما مجرد جمع ونسخ، يدؿ عمى ىذا قوؿ زيد: 
، إف المرء تساوره خشية وشكوؾ حياؿ عمؿ كيذا، فماذا لو 3كمفني بو مف جمع القرآف

واجيتيـ عقبات لا يتمكنوف مف تجاوزىا؟ وماذا لو لـ يجدوا كؿ ما كتب بأمر مف رسوؿ 
 ميو الصلبة والسلبـ؟ المسؤولية تتعاظـ كمما حدث ما لـ يكف في الحسباف. الله ع

لكف توفيؽ الله كاف حاضرا إذ التزـ زيد بمنيجية صارمة فوجد كؿ القرآف كما أملبه 
 رسوؿ الله صمى الله عميو وسمـ بشيادة عدليف أو ما يعدؿ شيادتيما.

عر بوجوده أحد، لأف القراء وىكذا بقي مصحؼ أبي بكر لا يحتاج إليو أحد ولا يش
يتموف كتاب الله عف ظير قمب في السمـ وفي الحرب، بؿ إف عمر بف الخطاب منع الناس 
مف الاشتغاؿ بالسنة حتى لا ينشغموا عف القرآف فكاف يسمع ليـ دوي كدوي النحؿ وىـ 

عمى وليس بيف أيدييـ مصاحؼ مكتوبة بؿ كانوا يعولوف  4يتموف القرآف ويفتحوف البمداف،
 .5قوة الحافظة التي تميزوا بيا

يتطرؽ الشيخ رحمو الله بعد ذلؾ إلى ما فعمو عثماف مف جمع الناس عمى لساف  
" وحسنا فعؿ عثماف فقد حسـ بصنيعو ىذا ما قد ينجـ مف قريش في قراءة القرآف فيقوؿ: 
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قال صاحب التحرٌر والتنوٌر: "حسبك أن زٌد بن ثابت حٌن كتب المصحؾ لأبً بكر لم ٌخالؾَ فً ترتٌب  5

آي القرآن.. ولٌس لهم معتمد فً ذلك إلا ما عرفوا به من قوة الحوافظ، ولم ٌكونوا ٌعتمدون على الكتابة، وإنما 
علٌه وسلم، وذلك بتوقٌؾ إلهً، ولعل  كان كتاب الوحً ٌكتبون ما نزل من القرآن بؤمر من النبً صلى الله

حكمة الأمر بالكتابة أن ٌرجع إلٌها المسلمون عندما ٌحدث لهم شك أو نسٌان، ولكن ذلك لم ٌقع"، المقدمة 
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مف اختلبؼ في الحروؼ مف منازعات وبيمة، وجَمْعُ الناس عمى وجو واحد صحيح أفضؿ 
 .1تركيـ مختمفيف بيف عدة وجوه ولو صحت كميا"

وخلبصة فيـ الشيخ الغزالي لمسألة تواتر القرآف وجمعو: أف القرآف الكريـ كاف 
مجموعا في صدور الناس عمى عيد رسوؿ الله صمى الله عميو وسمـ، وما فعمو أبو بكر 

الناس عمى خير  كاف عملب احترازيا لدى الدولة، وأما عثماف فاقتصر صنيعو عمى حمؿ
وجوه القراءة الصحيحة وىي لساف قريش. لكف رواية البخاري ػ كما يرى الشيخ ػ حممت 

 .2إجمالا وغموضا فصمتو وشرحتو أحاديث أخرى صحيحة
بعد ذلؾ يعرج الشيخ عمى بعض المرويات التي لا يفيـ منيا التواتر المستفيض 

ثبوت كؿ حرؼ مف القرآف كما نقرؤه كما سبؽ أف شرحو، ولا يتضح فييا اليقيف القاطع ب
، ويعمؽ عمييا بقولو:  "ليت شعري ما قيمة روايات الآحاد إذا خالفت مف قريب أو مف اليوـ

 .3بعيد ما تواتر مف روايات وبمغ حد اليقيف؟"
ونحف نختار مثاليف مما ذكره مف ىذه المرويات، ليظير دفاع الشيخ عف تواتر 

لاسيما وقد كانت أمثاؿ تمؾ الروايات مادة خصبة القرآف حياؿ كؿ ما يشغب عميو، 
يتناوليا المستشرقوف والمشككوف في ثبوت القرآف، والشيخ يعتب عمى بعض أسلبفنا الذيف 
اشتغموا بروايات الآحاد التي تخالؼ المتواتر، فشغموا أنفسيـ والناس بيا، وكاف الأولى ػ 

اتيا ثـ مناقشتيا، إذ لا قيمة ليا إلا كما يرى ػ رفضيا شكلب قبؿ الموضوع، فلب داعي لإثب
 .4تسويد الصحائؼ

روي عف ابف عباس أف قولو تعالى )لا تدخموا بيوتا غير بيوتكـ  المثاؿ الأوؿ:
:" حتى تستأنسوا( أصميا تستأذنوا لكف الكاتب أخطأ؟؟، ويعمؽ عمى ىذه الرواية بالقوؿ

والمياديف وترددت في المجالس أقرأت ىذا السخؼ؟ الآية التي تُميت في المحاريب 
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والمدارس واستفاض حفظيا بيف الألوؼ يجيء مصنؼ مذىوؿ فيروي عف ابف عباس 
 1ىذه الخرافة؟

ينقؿ الشيخ عف الإماـ السيوطي في الإتقاف ما رواه عف أبي داود المثاؿ الثاني: 
أو قمت سميعا عميما عزيزا حكيما، ما لـ تخمط آية عذاب برحمة عف أبي بف كعب: 

رحمة بعذاب؟؟ وعند أحمد مف حديث أبي ىريرة أنزؿ القرآف عمى سبعة أحرؼ عميما 
حكيما غفورا رحيما؟؟ وعنده مف حديث عمر بأف القرآف كمو صواب ما لـ تجعؿ مغفرة 

 ؟؟2عذابا وعذابا مغفرة، قاؿ: ]يقصد الإماـ أحمد[ وأسانيدىا جياد
ر وتخميط شديد ووصؼ ىذه :" أقوؿ وىذا كمو كلبـ منكيعمؽ الشيخ الغزالي

 .3الأسانيد بالجياد لو كاف صادقا ما دؿ عمى صحة ىذه الأحاديث
يعجب الشيخ الغزالي في أكثر مف موضع في مؤلفاتو كيؼ تساىؿ العمماء في 
السماع ليذه الأحاديث ثـ انشغموا بإبطاليا أو تأويميا، وذلؾ لشدة أثرىا السمبي الذي يتمثؿ 

القرآف حرفا حرفا عف رب العالميف لدى قصار العقوؿ ومشوشي  في التشويش عمى تواتر
الضمائر، كما تقدـ مادة لعصابات المبشريف المتربصيف بالإسلبـ وأىمو، ويدعو الغزالي 

 .4إلى غربمة تراثنا العممي مف مثؿ ىذه الترىات
 ولتماـ توضيح تواتر القرآف يتطرؽ الغزالي إلى المقارنة بيف الطريؽ الذي ثبت بو
القرآف وما ثبت بو غيره مما يدعي أصحابو بأنو وحي، مف العيديف القديـ والجديد، وعندما 
يستجمع الشيخ المعطيات الموضوعية يجد أف لا سبيؿ إلى ىذه المقارنة، لأف الطريؽ 
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أوجه من المعانً المتفقة بؤلفاظ مختلفة، قال أخرج أحمد والطبرانً، عن ابن مسعود وأبً بن كعب قال: سمٌعا 
أحمد عن  علٌما عزٌزا حكٌما ما لم تخلط آٌة عذاب برحمة أو آٌة رحمة بعذاب. وذكر الحدٌث أٌضا فً مسند

أبً هرٌرة وعن عمر بن الخطاب؟؟ ومن الؽرٌب أن الشٌخ الألبانً صحح إسناد الحدٌث أٌضا، ونقل السٌوطً 
عن الطحاوي ـ وكؤنما ٌعتذر عن هذه الأحادٌث ـ قوله: إنما كان ذلك رخصة لما كان ٌتعسر على كثٌر منهم 

ظ، ثم نسخ بزوال العذر وتٌسر الكتابة والحفظ. قال التلاوة بلفظ واحد لعدم علمهم بالكتابة والضبط وإتقان الحف
 السٌوطً: وكذا قال ابن عبد البر والباقلانً وأخرون.أقول: ومرة أخرى ٌتؤكد لنا مع الشٌخ الؽزالً رحمه الله

ضرورة تمحٌص المروٌات، وخطورة التساهل فً رواٌتها، ثم اللجوء إلى القول بالنسخ بلا دلٌل فالأولى أن 
 الإتقان فً علوم القرآن،راجع:لمخالفتها المتواتر، أنظر ما كتبناه لا حقا فً النسخ فً القرآن. تكون شاذة 
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"ليس في العالـ الذي ثبتت بو الأناجيؿ شبيو بأسانيد الأحاديث الضعيفة عندنا، وبالنتيجة 
ح نسبتو إلى الله، وتتقدـ الدعوى بو محفوفة بآلاؼ الأدلة وتسطع حقيقة الآف كتاب تص

في الأذىاف سطوع الضحوة الكبرى.. إلا ىذا القرآف، إنو وحده صوت السماء ووديعة 
 1الملؤ الأعمى وكلبـ الله الذي لا يأتيو الباطؿ مف بيف يديو ولا مف خمفو.

 ػ القرآف حقيقة موضوعية ومعاف خالدة1
في كتابو المحاور الخمسة لمقرآف إلى الدليؿ الموضوعي عمى صدؽ نسبة ويتطرؽ 

"لو أف كتابا ألقتو أمواج البحر القرآف إلى الله بعد الدليؿ التاريخي كما شرحتو، فيقوؿ: 
عمى شاطئ لا ندري مف أيف جاء.. لكاف جديرا بنا أف نعرؼ ماذا في ىذا الكتاب وما 

 2الذي حوتو صحائفو؟
قرر حقيقة موضوعية وىي أف الحكـ عمى الشيء فرع عف تصوره، والشيخ ىنا ي

فمننظر في محتوى الكتاب ثـ نحكـ عمى قيمة صمتو بالله، وبيذا المنطؽ يغوص الشيخ في 
حياء  وصؼ المعاني الكمية لمقرآف وكيؼ أنو يبدي ويعيد في قيادة الناس إلى الله وا 

 بطوا بو ويستعدوا لمقائو.مشاعرىـ النبيمة مف الأعماؽ ليتوجيوا إليو ويرت
وكما قارف في الدليؿ التاريخي بيف ثبوت القرآف وثبوت غيره يقارف ىنا بيف حديث 
القرآف عف الذات العميا وما يجب ليا مف محامد وكمالات وحديث الكتب المقدسة ػ في زعـ 

"إف تكذيب القرآف أصحابيا ػ وكيؼ تحدثت عف الله وعف الرسؿ، فيخمص إلى القوؿ: 
"قرأت الكتب المنسوبة إلى السماء في زعـ خصوـ محمد، فما ويقوؿ:  يزلة شنيعة"م

فتئت أف قمت: إف صح أف ىذه الكتب مف السماء وأف كتاب محمد مف الأرض، فمعنى 
ىذا أف محمدا أقدر عمى وضع الديف مف رب الديف، وأنو أفصح في الثناء عمى الله مف 

النتيجة التي لا يرضاىا أي متديف يحترـ عقمو وبيذه  3الله عندما يتحدث عف نفسو؟؟
ودينو، يدفع الشيخ كؿ ذي عقؿ متزف إلى الإذعاف لحقيقة أف القرآف الكريـ كلبـ الله بلب 

 أدنى ارتياب، فمف يصح في الأذىاف شيء إذا اتجيت إلى القرآف شبية.

                                                           
 وما بعدها ،44، ص نفسه  1
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والمتتبع لخطة الشيخ الغزالي في الدفاع عف صحة مصدر القرآف يجدىا خطة 
منيجية تبدأ بإثبات التواتر الشفيي ثـ الكتابي لمقرآف الذي شمؿ حياة المسمميف لسنوات 
طواؿ، ثـ بنقد أخبار الآحاد التي لا تتوافؽ مع الخط العاـ ليذا التواتر البيف ثـ بالمقارنة 
في الموضوع وطرؽ الثبوت بيف القرآف وغيره مف الكتب، وىكذا يخمص الغزالي خموصا 

 نيا إلى الحقيقة التي تفيد أف القرآف وحده كلبـ الله مف غير تحريؼ.عمميا وبرىا
 والذي يشد المرء وىو يقرأ حديث الغزالي عف ثبوت القرآف أمراف: 

: ىو أسموبو الأدبي القوي الذي يمتزج فيو العقؿ مع العاطفة، فأحيانا يكوف الأوؿ
وقيمتو ىي في تحييف المعارؼ الجديد الذي يأتي بو الشيخ ىو في الأسموب لا في الحقيقة 

عادة تحريرىا بروح العصر وبروح المحظة الراىنة، وبمعطيات الصراع القائـ، ولا يتحدث  وا 
 الشيخ عف الإسلبـ كتاريخ ماض ولا عف قضاياه العممية كتراث مخزوف في بطوف الكتب.

 ىو تحرره العممي وجرأتو في الحؽ فيو حيف يرتكز عمى حقائؽ التاريخ الثاني:
وحقائؽ القرآف يأبى أف يدع لبعض أخبار الآحاد أو لبعض الفيوـ السقيمة أف تشوش عمى 
حقائؽ الإسلبـ، إنو يعمؿ عمؿ المصفاة التي تنقي المقالة التاريخية مف الشوائب ليعرض 
الديف صافيا مف كؿ كدر، وىذه الجرأة اكتسبيا الغزالي في أغمب الظف مف كثرة الإمعاف 

 ومصاحبتو لو في الحؿ والترحاؿ.في آيات القرآف 
  ثانيا: العلبقة بيف القرآف والسنة      

لمشيخ الغزالي في فقو العلبقة بيف القرآف والسنة فيـ عميؽ ومنيج متميز يجب أف  
تدرؾ معالمو ليفيـ فقو الغزالي وفيمو للئسلبـ عموما ولمقرآف عمى الخصوص ولمسنة 

صلبح بوجو أخص. إف الشيخ ليس رجلب نظريا  أو خياليا، بؿ ىو رجؿ جياد ودعوة وا 
واقعي، لمس مف خلبؿ جياد الدعوة الذي مارسو طواؿ حياتو اختلبؿ العلبقة بيف الكتاب 
والسنة في فيـ المسمميف ،مما نتج عنو في واقع الثقافة والمعرفة الإسلبمية آثارا سمبية 

 أساءت إلى صورة الإسلبـ وشوىت حقائقو.
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مى إعادة التفكير في بناء ىذه العلبقة عمى ضوء ما ىو مف ىنا عكؼ الشيخ ع
مشاع في واقع الأمة مف أمراض ثقافية معتمدا الحقائؽ الكمية للئسلبـ مف كتاب الله 

 أساسا.
ولنفيـ فقو الشيخ في العلبقة بيف القرآف والسنة نذكر أىـ مايؤكد عميو ػ رحمو الله ػ 

 مف حقائؽ في ىذا المجاؿ :
 القرآف الكريـ أساس الإسلبـ الأوؿ: الحقيقة الأولى

وىجرانو مصيبة لا عزاء للؤمة فييا ؟ فقد لاحظ الشيخ في شريحة عريضة مف 
أما مسمموا اليوـ فصمتيـ بالقرآف لا تغسؿ مف المسمميف ىجرانا لمقرآف الكريـ يقوؿ:" 

اموا حجابا نفوسيـ درنا بمو أف يغسموا ىـ أدراف الآخريف، إنيـ اتخذوا القرآف ميجورا وأق
 1كثيفا بيف تعاليـ القرآف وبيف ما يدّعوف و ما يشتيوف".

ىجر أكثر المسمميف المعاني الكمية لمقرآف التي ترسـ لمفرد ولمجماعة معالـ 
الصراط المستقيـ وقيمو العميا التي يجب الدوراف في فمكيا ومقاصده الكبرى التي لا ينبغي 

"إف أمر شنيع لا يسكت عنو يقوؿ الشيخ:  تجاوزىا وىذا أمر خطير ،فيجراف القرآف
المسمميف الآف اتخذوا القرآف ميجورا فيـ لا يعكفوف عمى دراستو ولا يستقصوف دلالاتو، 
ولا يوائموف بيف مجتمعيـ وبيف شرحو المستفيض لرسالة الحياة الصحيحة وواجبات 

  2الأحياء."
مف السنة شيئا، إف أكثر المسمميف والشخصية المسممة التي لا يبنييا كتاب الله لف تستفيد 

قد زىدوا في ىدايات القرآف أو أخطؤوا طريؽ الوصوؿ إلييا، والقرآف الذي أنزؿ ليكوف فجرا 
جديدا عمى الخميقة تستأنس مف ىداياتو سيرا أرشد إلى غاية أكرـ مصداقا لقولو تعالى: 

الصالحات أف ليـ  )إف ىذا القرآف ييدي لمتي ىي أقوـ ويبشر المؤمنيف الذيف يعمموف
قد شعر المسمموف بأنو كتاب مبارؾ لكف شعورىـ أخذ طريقا مبيما ساذجا لا  3أجرا كبيرا(

يعدوا التعبد بالألفاظ والتوقير لمتلبوة وىـ ينتظروف الرحمة مف القرآف عمى نحو مستغرب.. 
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ا يظنونيا شيئا يفيض مف الآيات في مجمس قراءة كما تنبعث الحرارة مف الموقد وىذ
تصرؼ مقموب فالرحمة المرجوة مف القرآف تجيء نتيجة تعرض المسمميف لمعانيو يمتمسوف 

 1فييا مخرجا مف الحيرة وقرارا مف القمؽ."
إف كثرة تلبوة المسمميف لحروؼ القرآف لا تخرجيـ مف دائرة اليجراف مادامت لا 

"لا غناء في و: تتعدى القراءة بلب وعي.. في ىذا السياؽ يعاتب الشيخ المسمميف بقول
مصحؼ في جيب ولا في مصحؼ معمؽ عمى جدار، ولا غناء في ىميمة قارئ مذىوؿ، 
ولا مطرؽ تملؤ الأصوات أذنيو ولا فقو عنده.. إف رحمة القرآف الكامنة فيو يظفر بيا 

  2أىؿ الوعي والتدبر والعمؿ."
قرآف ىو اليجراف الذي لاحظو الشيخ الغزالي ىو أىـ دافع جعمو يؤكد عمى إف ال
ففضؿ  3المصدر الأوؿ لتعاليـ الإسلبـ وغيره مف المصادر ىي بمثابة الفروع مف الجذع

كلبـ الله عمى سائر الكلبـ كفضؿ الله عمى سائر خمقو ويؤكد الشيخ في أكثر مف مؤلؼ لو 
أف مف القرآف وحده تؤخذ الصورة العامة لما يرضاه الله لعباده في شؤوف حياتيـ ومناحي 

ومعالـ سموكيـ وأنو لا اختلبؼ بيف المسمميف في أف القرآف الكريـ ىو أساس تفكيرىـ 
الإسلبـ ولباب دعوتو ومناط شرائعو وىو الينبوع الأوؿ لشتى تعاليمو في أحواؿ المعاش 

وعمى ىذا الأساس يجب أف يفيـ القرآف عمى أنو اليداية الأولى لمناس  4والمعاد جميعا
اعد الحؽ وضمانات النجاة فآيات ىذا القرآف تحتوي عمى التي صدرت عف الله محصيةً قو 

 5معالـ الصراط المستقيـ مثمما تحتوي آفاؽ الكوف عمى أسرار العمـ."
  السنة بنت القرآف ولا يمكف أف تعقو :الحقيقة الثانية

مثؿ كثير مف  "إننا نعتقديؤكد الشيخ أف السنة وليدة الفيـ الصحيح لمكتاب يقوؿ: 
أف الأحكاـ التي توجد في ألأحاديث الصحيحة مأخوذة ومستنبطة مف  6العمماء المحققيف
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القرآف الكريـ، استنبطيا النبي بتأييد إليي وبياف رباني لذلؾ يجب عمينا العمؿ بيا بشرط 
 ويشرح الشيخ ما يذىب إليو بأف النبي صمى الله عميو 1ثبوتيا عنو صمى الله عميو وسمـ".

وسمـ ىو صنيعة القرآف الكريـ، استقر بسويداء قمبو وحديثو إلى الناس متولد مف القرآف.. 
ومف السذاجة تصور النبوة ترديدا مجردا لأخبار الملؤ الأعمى أو تصور رسوؿ الله شخصا 
 2لا يتكمـ ولا يحكـ ولا يفتي ولا ينصح إلا إذ ىمس في أذنو الممؾ بما يقوؿ وبما يفعؿ

عمى قيـ القرآف فانتقؿ بو الكتاب العزيز انتقالا نفسيا عاليا وصعد بو مرتقى تربى النبي 
ومف آثار عممو عميو الصلبة والسلبـ بالقرآف وتأثره بو نطؽ  3الكماؿ البشري إلى أوج بعيد

بالسنف الراشدة والأحاديث اليادية فكانت ىي الأخرى حكما ينتفع بو، وىديا يرشد الناس 
وكيؼ تعارض السنة كتاب الله إذا كانت وليدة فيـ المعصوـ عميو 4ـ.إلى الطريؽ المستقي

الصلبة والسلبـ لمقرآف؟ ويستفاد مف كلبـ الشيخ الغزالي ػ أيضا ػ أف مف أراد أف يفيـ السنة 
حؽ الفيـ فعميو أف يفيـ القرآف أولا ما تأسيا بصاحب الرسالة نفسو الذي استنبط أحكامو 

 مف القرآف الكريـ. 
 .الفروؽ الأساسية بيف الكتاب والسنة: ة الثالثةالحقيق

يؤكد الشيخ عمى وجود فروؽ لا يمكف إغفاليا بيف القرآف والسنة تجب مراعاتيا عند 
التعامؿ مع مصادر الإسلبـ أو استنباط أحكامو أو إظيار حقائقو، تتعمؽ ىذه الفروؽ 

عة الخطاب نفسو، وأىـ بالأولوية في الترتيب، وفي قوة الثبوت وقوة الحجية، وفي طبي
 الفروؽ التي يؤكد عمييا لأجؿ تلبفي الفيـ السقيـ لقيـ الإسلبـ ىي:

القرآف ىو المصدر الأوؿ والأساس لتعاليـ الإسلبـ يعمو  القرآف أولا.. السنة ثانيا:ػ 1
ولا يعمى عميو، ثـ تجيء السنة النبوية، وىي نتيجة منطقية لكوف القرآف أصؿ والسنة فرع 

لد مف الفيـ العميؽ والصحيح لمعانيو ،وتجاوز ىذا الترتيب إما بإغفاؿ معاني عنو متو 
القرآف وفيـ السنف بمعزؿ عنو، أو بالتشبث بمرويات تعارض معاني القرآف، ىو في نظر 
الشيخ أمر خطير يؤدي إلى خمؿ في معالـ الإسلبـ ويأسؼ ػ رحمو الله ػ لأف كثيرا مف 
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عمى أنيا متولدة مف القرآف ولا يمكف أف تتجاوز حدود  المسمميف لـ يحسنوا فيـ السنة
، فترى بعضيـ لغفمتو عف القرآف يدير عمى 1معانيو، ولـ يتبعوا السمؼ في نيج ىذا الفيـ

ثـ  2لسانو أحاديث ما كاف ليذكرىا قط لو أف قمبو ولبو مرتبطاف أوؿ الأمر بالكتاب العزيز
جراء فيـ السنة بمعزؿ عف القرآف  يصؼ الشيخ بعض الأضرار التي لحقت بالإسلبـ

إف الانفصاؿ الذىني عف ىدايات القرآف سرّى عف نقؿ روايات كثيرة في يقوؿ: "
موضوعات عظيمة الخطر كعلبقة المؤمف بالدنيا وعلبقة الرجؿ بالمرأة وعلبقة المسمـ 

واه ويضرب أمثمة لذلؾ فيورد حديثا عف تشوش علبقة المؤمف بالدنيا ر بالكافر.. وىكذا" 
ىؿ تخريب الدنيا غاية ويعمؽ بالقوؿ: " "بعثت بخراب الدنيا ولـ أبعث بعمارتيا"الطبراني: 

يستيدفيا رجؿ فقو القرآف وأنصت إلى قولو تعالى: )ولقد مكناكـ في الأرض وجعمنا لكـ 
فشت أحكاـ كثيرة خاطئة وعف سوء علبقة الرجاؿ بالنساء يقوؿ: " 3فييا معايش(.

ثـ يعتب عمى الأستاذ المودودي في كتابو عف الحجاب واستخفت أحكاـ كثيرة صحيحة" 
حيث شدد الخناؽ عمى المرأة وأفتى بأف لا يرى زينتيا حتى أدنى أقاربيا )محارميا( وجعؿ 
ؿ النقاب دينا.. مستندا إلى حديث ضعفو الشيخ الألباني ثـ يعمؽ الشيخ الغزالي عمى ك

لو استحضرنا توجييات القرآف ابتداء ما احتجنا إلى مناقشة السند ذلؾ بالقوؿ: "
   4وتوىينو، يكفي أف يكوف المتف مخالفا لمقرآف ليرد أشد الرد."

"بعثت بالسيؼ بيف يدي وعف علبقة المؤمف بالكافر يورد حديثا في مسند أحمد: 
 الساعة حتى يعبد الله وحده وجعؿ رزقي تحت ظؿ رمحي"

مع أنني أعمـ أف السيؼ قد يكوف رحمة مف الله في تأديب المعتديف وقمع ثـ يقوؿ: "
الطغاة إلا أنني لـ أستطع أف آخذ مف ىذا الحديث الصورة النبيمة الرقيقة التي ترتسـ 

، إف الحديث لو كاف 5في فؤادؾ عندما تقرأ قولو تعالى:)وما أرسمناؾ إلا رحمة لمعالميف(
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في وضعو الصحيح ومكانو اللبئؽ بو ،ومعرفة الوضع الصحيح لأثر  صادقا لا يحمؿ إلا
ما إنما يكوف بعد التفقو الكامؿ في كتاب الله وحياة نبيو وحقيقة سيرتو وجوىر سنتو .. 
الحديث السابؽ يوحي بأحكاـ لـ يقؿ بيا أحد مف الفقياء فإف جعؿ توحيد الله غاية 

  1س معنى باطؿ "لمجياد بحيث لا تيدأ الحرب حتى يسمـ النا
ىكذا يؤكد الشيخ عمى ىيمنة القرآف الكريـ عمى سائر المصادر الإسلبمية وعمى السنة 

والمؤمف بالقرآف يستحيؿ أف يرجح عمى  2فيما وثبوتا، فيي كالقوانيف بالمقارنة مع الدستور
 .4إف دلالات القرآف حاكمة عمى السنة 3دلالاتو دلالة أخرى أو يشرؾ مع توجييو ىديا

مف ىنا كاف العالـ الأصيؿ بالإسلبـ عند الشيخ ىو مف تقوـ ثروتو العممية أولا عمى 
إف صورة  5مدى فقيو بالكتاب، والسنة عمى قيمتيا ليا منزلة ثانوية بعد القرآف نفسو 

الإسلبـ تعرؼ أبعادىا وملبمحيا البارزة مف القرآف أولا ثـ يجيء دور السنة في الإيضاح 
 لا ينبغي ليذا التفصيؿ أف يتجاوز أصمو الذي ىو كتاب الله .والشرح والتفصيؿ و 

: يقصد بو الشيخ أف كؿ ما أنزؿ عمى النبي الفرؽ الثاني في مجموع الخطابػ 2
صمى الله عميو وسمـ مف قرآف نقؿ إلينا بطريؽ التواتر لا يزيد فيو حرؼ ولا ينقص منو 

س منيا، ومع تثميف الشيخ لمجيد حرؼ، أما السنف فقد تأخر تدوينيا والتحؽ بيا ما لي
العممي الدقيؽ المشكور لعمماء الحديث الذيف وضعوا قواعد النقد العممي للؤخبار وتنوييو 
بو، فإف جممة السنف التي وصمت إلينا لا تصؿ ػ كما يرى ػ إلى درجة نقطع فييا بأنيا كؿ 

                                                           
قلت: هو معنى باطل بالتؤكٌد لكن كلام الشٌخ هنا)لم ٌقل بها أحد من  .211مرجع سابق ،ص  ،هذا دٌننا 1

ٌن فهموا أن علة الفقهاء( ؼٌر دقٌق على ؼٌر المعهود منه ـ رحمه الله ـ فللأسؾ قال به كثٌر من الفقهاء الذ
القتال الكفر والمخالفة فً المعتقد لا الحرابة، وهو من نقاط الضعؾ فً تراثنا الفقهً، وإن كان جمهور الفقهاء 
وهم الحنفٌة والمالكٌة والحنابلة على أن علة الجهاد درء الحرابة، لكن ذهب الشافعً فً الأظهر من قولٌه وابن 

ً مناقشة هذه الأقوال: الجهاد كٌؾ نفهمه وكٌؾ نمارسه، محمد سعٌد حزم إلى أن العلة هً الكفر. أنظر ف
 .   94، ص3رمضان البوطً، دار الفكر، دمشق، ط

 .26صمرجع سابق،  ، لٌس من الإسلام انظر : 2
 .28ص  ،نفسه 3
أكثر مما بخلاؾ ما راج من القول أن السنة قاضٌة على الكتاب، أو حاكمة علٌه، وأن القرآن ٌحتاج إلى السنة  4

 تحتاج السنة إلى القرآن، ولٌت شعري كٌؾ ٌكون الأصل أحوج إلى فرعه من فرعه إلٌه؟؟
 .141ص  ،نظرات فً القرآن 5
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لنبي كمو لـ يسقطوا منو ما قالو الرسوؿ عميو الصلبة والسلبـ وأف الرواة قد أحصوا كلبـ ا
 فضلب عف إحصاء مناسبات الأحاديث وأسباب ورودىا. 1شيئا.

القرآف الكريـ نقؿ إلينا كمو بطريؽ يقيني الثبوت ،فيو متواتر  ػ الفرؽ في الثبوت:9
وقوة  2جممة وتفصيلب، أما السنة فالمتواتر منيا قميؿ ولو حكـ القرآف وأكثرىا أخبار آحاد.

 كما يقرر الشيخ. 3ىيمنتو عمى مصادر التشريع لا تقبؿ جدلا ثبوت القرآف تجعؿ

: يرى أف دلالات القرآف القريبة وظاىره أولى مف أخبار الفرؽ في قوة الدلالةػ 4
الآحاد في حاؿ التعارض الظاىر، والسنة يجب أف تسير تحت جناح القرآف فدلالاتو 

ويعود  4إلى القرآف لابد منياتييمف عمييا وليس في ذلؾ غمط لمكانة السنة فيي ضميمة 
الشيخ فيؤكد عمى دور السنة في شرح معاني القرآف وفي التفصيؿ والتفريع كما تشرح جممة 
القوانيف حقيقة الدستور، وكما لا يمكف لمقوانيف أف تتعدى الدستور فكذلؾ لا ينبغي أف 

 5تثبت السنف أو أف تفيـ خارج سياؽ ىداية القرآف أو تخرج عف مداه.

: وىو فارؽ جوىري في رأي الشيخ الغزالي إذ القرآف كلبـ الفرؽ في طبيعة الخطابػ 5
عاـ شامؿ لجميع الناس وفي كؿ وقت أما السنة فشأنيا التفصيؿ وىذا يعني أف كثيرا مف 
الأحاديث ربما قيمت لوقت محدود أو ظروؼ معينة أو أشخاص دوف غيرىـ  ولقد شرح 

لبـ وطبقو في يومياتو وساس بو الأمة ثلبثا وعشريف الرسوؿ صمى الله عميو وسمـ الإس
وليس الميـ أف نعرؼ ما حدَّث بو حسب، ولكف الميـ أف نعرؼ متى ومف حدّث، سنة: "

ولعؿ مما يوضح   6إف ىذه الظروؼ تعيف إعانة حاسمة عمى فقو السنة فقيا صحيحا"
تى عف سؤاؿ واحد ذلؾ أف رسوؿ الله صمى الله عميو وسمـ كاف أحيانا يجيب إجابات ش

وذلؾ كوف كلبمو عميو الصلبة والسلبـ قد يكوف متجيا إلى رعاية أحواؿ المخاطبيف فيبرز 
مف العبادات والآداب ما يراه أليؽ بحياتيـ وما يراىـ أمسّ إليو حاجة ويسكت عف غيره 

                                                           
 .143 ،المصدر السابق 1
 .142نفسه ، 2
 .143ص  ،نفسه 3
 .143ص  ،نفسه 4
 .144ص ،نفسه 5
 .29ص لٌس من الإسلام، 6



64 
 

،ولعؿ مما يدؿ عمى ذلؾ أيضا نيي السيدة عائشة وعمر بف الخطاب رضي الله عنيما 
ريرة عف كثرة التحديث دوف إيراد أسباب الورود وقصة الحديث ودوف مراعاة ذكر أبا ى

أحواؿ المخاطبيف وغير ذلؾ مما يساعد عمى فيـ السنة فيما صحيحا ويعيف عمى وضعيا 
  1مواضعيا 

فما ىكذا فالفارؽ بيف الكتاب والسنة مف جية طبيعة الخطاب مسألة ثابتة وحاسمة، "
يو صفة العموـ وتقصد إلى نشره في دائرة رحبة، غير ما تقولو تقولو ابتداء وأنت تعط

لامرئ وحده قد يحتفظ بو لنفسو وقد يبمغو غيره، وقد تنقطع سمسمة العمـ بو فلب تتجاوز 
 2أفرادا يعدوف عمى الأصابع."

طبيعة الخطاب القرآني أنو كلبـ عاـ خالد مفارؽ لتفاصيؿ الأحداث، أما السنة فقد 
د أو جماعة في ظروؼ خاصة وقد تكوف سياسة حكيمة في مرحمة تكوف نصيحة لفر 

بعينيا أو توجييا خاصا لا يتناوؿ كؿ أحد، وىذا يؤكد وجوب محاكمة دلالاتيا إلى القرآف 
فمف الضروري أف تفيـ الأحاديث في ضوء القرآف أولا الكريـ لتفيـ الأحاديث فيما سميما "

والسنة لأنيا موطف التفصيؿ يجب الاحتياط وبعد استيعاب ىداياتو واستبانة منيجو.. 
في دراستيا، فكـ مف أحاديث صحيحة يجب عدـ شغؿ العواـ بيا، فيـ لا يستفيدوف 
منيا شيئا وقد يضرىـ العمـ بيا.. إف ىناؾ مئات الأحاديث التي قيمت في الرقائؽ والقدر 

طاؽ معيف ولظروؼ والفتف والتوبة.. وغيرىا لا طاقة ليـ عمى إدراكيا لأنيا قيمت في ن
  3خاصة."

 الحقيقة الرابعة: خطر الاشتغاؿ بالسنف بلب فقو في القرآف
وىي كالنتيجة لما سبؽ، إف تجاوز حقيقة أف القرآف أساس مصادر الإسلبـ 
والمييمف عمييا وتجاوز فيـ السنة عمى أنيا فرع عف القرآف استنبط النبي صمى الله عميو 

روؽ الجوىرية التي سبؽ ذكرىا، كؿ ذلؾ أنشأ في نظر وسمـ معانييا منو، وتجاوز الف
الشيخ طائفة مف المسمميف اشتغمت بالسنة بعيدا عف فقو القرآف وىو كما يرى خطأ فاحش 

                                                           
 .63ص ،مرجع سابق محمد الؽزالً ، ،فقه السٌرة 1
 .150ص  ،نظرات فً القرآن 2
 .154ص  ،نفسه 3
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لأف مف لـ يستكمؿ بناءه النفسي والذىني مف كميات القرآف ومبادئو ومعالـ ىدايتو سوؼ 
 وعات شتى.يضر الناس بنظره المستفيض في أحاديث متفرقة عمى موض

ولقد رد الحفاظ حديثا في صحيح مسمـ عف أبي ىريرة يجعؿ معناه خمؽ السماوات 
مع أف الحديث في صحيح يقوؿ الشيخ: " 1والأرض في سبعة أياـ خلبفا لما قرره القرآف

مسمـ قد أغفمو الحفاظ لكونو مخالفا لما جاء في القرآف مف أف الله خمؽ السماوات 
سبعة؟  قالوا ىو مف رواية  أبي ىريرة عف كعب الأحبار ولا والأرض في ستة أياـ لا 

يمكف أف يكوف مف قوؿ الرسوؿ لأف قولو عميو الصلبة والسلبـ لا يتعارض مع القرآف 
   2بؿ يكوف شارحا ومفسرا لآياتو.

إف الجيؿ بالقرآف لا يورّث عمما بالسنة ولذلؾ يقطع الشيخ بلب تردد ببطلبف حديث 
القرآف أو لنصو، فالشيخ يرى أف الإسلبـ قد أضرتو فئة مف الناس  ثبتت مخالفتو لروح

يخوضوف في السنف وبضاعتيـ في القرآف قميمة وبصرىـ بآياتو كميؿ مما جعمو يوقف أف 
  3معالـ الإسلبـ لف تكوف صحيحة وواضحة في أذىانيـ.

قة إذا جمعت الحقائؽ السابقة في فقو الشيخ الغزالي لمكتاب والسنة وسرّ العلب
َـ ردّ ما رد مف أحاديث  أيّد ظواىر القرآف، إنو  ول َـبينيما تبيّف فقيو ػ رحمو الله ػ وتبيف ل

يقرر أف القرآف الكريـ ىو مصدر تعاليـ الإسلبـ كمّو وبلب فقو الكتاب لا فقو ولا ديف.. وىو 
قرآف عمى خلبؼ ما يتوىـ كثيروف يقدـ منيجا محكما لفيـ السنة في ضوء ىيمنة دلالات ال

                                                           
نص الحدٌث: عن أبً هرٌرة رضً الله عنه قال: أخذ بٌدي رسول الله صلى الله علٌه وسلم وقال: خلق الله  1

التربة ٌوم السبت وخلق الجبال ٌوم الأحد وخلق الشجر ٌوم الاثنٌن وخلق المكروه ٌوم الثلاثاء وخلق النور ٌوم 
رواه  وبث فٌها الدواب ٌوم الخمٌس وخلق آدم بعد عصر الجمعة فً آخر ساعة من النهار إلى اللٌل.الأربعاء 

والحدٌث بٌن المعارضة  طبعة المكنز الإسلامً. 1181ص 2مسلم فً كتاب صفة القٌامة والجنة والنار، ج

. والتصرٌح 3وٌونس  54الأعراؾ،  (ربكم الله الذي خلق السماوات والأرض فً ستة أٌام)للقرآن قال تعالى: 

من سورة  59سورة هود، والآٌة  7الآٌة مثلا: بخلق السماوات والأرض فً ستة أٌام تكرر كثٌرا فً القرآن، 

)قل أبنكم :من سورة ق، وؼٌرها..كما أن الله تعالى فصل الأٌام الستة فً سورة فصلت فقال 32الفرقان، والآٌة 

 =، وتجعلون له أندادا ذلك رب العالمٌن وجعل فٌها رواسً من فوقهايومينالأرض في لتكفرون بالذي خلق 
سواء للسابلٌن ثم استوى إلى السماء وهً دخان فقال لها  وقدر فيها أقواتها في أربعة أياموبارك فٌها =

( فً كل سماء أمرهاى وأوح فقضاهن سبع سماوات في يومينكرها قالتا أتٌنا طابعٌن ووللأرض إٌتٌا طوعا أ

م فً ٌومٌن وتقدٌر الأقوات فً ٌومٌن، فتلك أربعة أٌام، ثم خلق السماوات فً ت. فخلق الأرض 12-9الآٌة: 

ٌجعل خلق الأرض وحدها فً  ٌومٌن فتلك ستة أٌام. أما ما رواه مسلم فهو مخالؾ لمجمل القرآن ولمفصله؟؟
     سبعة أٌام. 

 .213ص محمد الؽزالً،  ،هذا دٌننا 2
 .144 ص ،لقرآننظرات فً ا 3
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والقرآف أولى مما خالفو مف دلالات، وىو لا يتسرع ػ  1حتى لا تفيـ عمى غير المراد منيا
كما قد يظف ػ في رد الأحاديث بؿ يقرر أف إعماؿ السنة حيث يمكف الجمع أولى مف 

لكف عند عدـ إمكاف الجمع   2إىماليا. ويفضؿ التفسير الذي يجعؿ لمسنة مكانا مع القرآف،
كد بلب تردد أف الحكـ لا يكوف إلا لمقرآف وحده ويرفض انقلبب الأوضاع التي بيف الأدلة يؤ 

 . 3يحمؿ الناس فييا مذاىبيـ عمى القرآف ويجعمونو مأموما بيـ بدؿ أف يكوف إماما ليـ
لذا يرى الشيخ أف مذىب الأحناؼ في العمؿ بظاىر القرآف وتقديمو عمى خبر 

إف الاعتماد ط والتدقيؽ اللبزـ في التطبيؽ يقوؿ: "الآحاد أولى بالاتباع إذا اتخذ الاحتيا
الواسع عمى القرآف وتغميب دلالاتو العامة وظاىره القريب عمى أي دليؿ آخر أمر مفيوـ 

 4ونحف نوصي بو."
إف الشيخ الغزالي ىو رجؿ القرآف الكريـ جعمو عقمو الذي يفكر بو وروحو التي 

يما عميقا ومف ثـ التعامؿ مع السنة في يصدر عنيا، لذا فيو يؤكد عمى فيـ القرآف ف
لقد كنت ضوء ىذا الفقو، ويوضح بأف ىذا ىو منيجو حيف يريد أف يفكر أو يؤلؼ فيقوؿ: "

عندما أحب الاستشياد بالكتاب والسنة في موضوع ما، ألاحظ ىذه الحقيقة، وأجد طائفة 
                                                           

وما بعدها  33الذي خرج أحادٌثه الشٌخ الألبانً وفً ص  فقه السٌرةفً مقدمة  :: تفاصٌل هذا المنهج فًأنظر 1

وما بعدها  17ص  بٌن أهل الفقه وأهل الحدٌثالنبوٌة السنة كذا: و .السنة من الكتاب ( )منزلةتحت عنوان: 

 .وما بعدها 143ص  ،وتراثنا فً مٌزان الشرع والعقل تحت عنوان )على هامش السنة( .وما بعدها 129وص

ولم ٌزد الشٌخ القرضاوي فً كتابه كٌؾ نتعامل مع السنة معالم وضوابط، على جمع وتنظٌم رأي شٌخه 
زالً الؽزالً ـ رحمه الله ـ مع بعض الاستفاضة فً الشرح وبعض الخلاؾ فً التفاصٌل، وقد عقب الشٌخ الؽ

على كتاب القرضاوي فً مقالة نشرتها المسلم المعاصر بخط ٌده أكد فٌها على محورٌة القرآن فً فهم السنة 
وثبوتها أٌضا، قال: "وقد قرأت البحث الذي كتبه الأستاذ الشٌخ ٌوسؾ القرضاوي فً أسلوب التعامل مع السنة، 

.. وأنا أطمع أن أزٌد على جرٌده أشٌاء لٌست فوجدته أوفى على الؽاٌة وجمع أنفس ما ٌقال فً هذه القضٌة
استدراكا.. وإنما هً إضافات.. أعتمد على فطرتً فً قبول الصحٌح واستبعاد الضعٌؾ.. وأضم إلٌه نظر 

، العدد 22الفقهاء من أبمتنا.. والحكمة القرآنٌة ومحاور القرآن ومقاصده..الخ" أنظر: المسلم المعاصر، السنة

  .   223-219، ص87
حٌث ٌعلق الؽزالً على مسؤلة التحرٌم من الرضاع  ،150-149محمد الؽزالً، ص، نظرات فً القرآن 2

وٌستحسن تفسٌر الشٌخ محمود شلتوت لقوله تعالى:)وأمهاتكم اللاتً أرضعنكم( وخلاصته أن التحرٌم ٌإخذ من 
التفسٌر أولى من ؼٌره لأنه  الكلمات الثلاث فً الآٌة فلٌست كل امرأة ترضع صبٌا بصفة عابرة تسمى أما وهذا

 ٌجعل للأحادٌث مكانا كما قال الشٌخ الؽزالً.
ولا ٌسبقن إلى الذهن أن الؽزالً ٌقابل بٌن السنة والقرآن أو ٌستهٌن بالدفاع عن السنة ٌقول: "نحن نرفض  3

ع جملة بعزم وؼضب ما ٌحاوله بعض الناس الآن من إلقاء السنة كلها فً البحر، وحذفها من مجال التشرٌ
وتفصٌلا زاعمٌن أن القرآن وحده ٌكفً المسلمٌن، إن هذا الكلام لٌس إعظاما للقرآن بل خطوة إلى إهماله هو 
الآخر.. إن السنة حق ولسنا فً كتاباتنا نوازن بٌن القرآن والسنة على أنهما طرفان فإن أول معالم السنة النبوٌة 

المشً خلؾ رسول الله فً فهمه وعمله به" أنظر: نظرات فً التمسك بمنهج القرآن وأول طاعة للقرآن الكرٌم 

 . 156-155القرآن: ص
 .149المصدر السابق: ص  4
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وأف ىذه الأحاديث قد كبيرة مف الأحاديث تطابؽ في معانييا وأىدافيا ما تضمنو القرآف.. 
 1تقرر المعنى نفسو أو تقرر معنى آخر يدور في فمكو وينتظـ معو في اتجاه واحد."

إف الشيخ يقرر أف السنة الصحيحة لا تعارض حكما قرآنيا ومف المستحيؿ أف 
يوجد حديث يعارض أحكاـ القرآف الخاصة وقواعده العامة، ثـ الحديث الواحد يجب ألا 

الاستدلاؿ بؿ يجب جمع الأحاديث التي وردت في الموضوع الواحد  يؤخذ عمى حده عند
 2ثـ تُمحؽ بما يتصؿ بيا مف معاني القرآف ولف نعدـ ىذه الصمة.

كما بيف مقصوده "مف فقو القرآف" فيرى أف في القرآف الكريـ خلبصات روحية فعالة 
تثير الحياة في الضمائر وتمنع السموؾ الإنساني مف الشرود والزيغ، والقرآف يستيدؼ بيذه 
الخلبصات إيقاظ النفس وبعث ممكاتيا العميا ولا يعتمد عمى الحوادث الكثيرة ثـ البت فييا 

لمعاني ىي ػ كما يرى ضمانات الكماؿ عمى اختلبؼ العصور والأجياؿ بأحكاـ، وىذه ا
   3وأسموب القرآف في ىذا المجاؿ يشفي العامة والخاصة ومرونتو مف أسباب خموده.

بأنيا الوعي بأسرار القرآف وذوؽ حكمة  روح القرآف"ويشرح قصده مف ىيمنة "
"أي والنيي والوعظ والاختبار التشريع وأىداؼ الوحي ومرامي الخطاب الإليي في الأمر 

فيـ روح التشريع وليس مجرد معرفة الأحكاـ، ىذه الروح موجودة في آيات القصص 
ووصؼ الكوف وآيات لا علبقة ليا بالتشريع يستشؼ مف أسموبيا حقيقة الحياة ومعنى 

 إف فيـ القرآف في عرؼ الشيخ الغزالي لا يتـ بفيـ 4الوجود عمى النحو الذي يرضي الله."
الألفاظ والجمؿ والتراكيب بؿ لابد أف تطبع في نفس القارئ الروح التي صدر عنيا كلبـ 

القرآف الله كمو ويصنؼ الشيخ موضوعات القرآف التي تحمؿ ىدايتو لمناس صنفيف فيقوؿ: "
يبني الأفراد والأمـ بطريقتيف إحداىما أعظـ مف الأخرى، الأولى صوغ النفس عمى معرفة 

ظمتو والتييؤ لملبقاتو والأخرى الأحكاـ المحددة التي فصميا وطمب مف الله واستشعار ع
عباده إنفاذىا.. والأولى أعظـ لأف ضمانات الخير في مجتمع ما ليس في قياـ بعض 
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التشريعات، فربما أمكف احتراـ القوانيف مف ناحية الشكؿ، والقرآف يصمح الأمـ بما يوفره 
ومف ثـ حفؿ بفنوف لا تحصى مف العظات التي  ليا مف سلبمة الجوىر واستقامة الطبع

 .1تقيـ الحياة الباطنة عمى دعائـ مف التقوى والخشوع والإخلبص
وروحو وموضوعاتو ومنيج إصلبحو  الكريـ فقو القرآفىذا ىو نظر الشيخ في 

لمنفوس، فإذا حصّؿ المسمموف ىذا العمؽ في فيـ القرآف كاف ليـ نورا وفرقانا يعرفوف بو ما 
 يقبؿ وما يرد مف روايات وأخبار، وكيؼ تفيـ وأيف توضع موضعيا الصحيح.

مف ىنا يرفض الشيخ أف يشتغؿ بالسنة رجؿ فقير في القرآف ،كما يرفض أف 
 .2كاميا شخص قصير الباع في فقو الكتاب واستظيار أحكامويستخرج أح

والذي جعؿ الشيخ الغزالي يتجو ىذه الوجية ويؤكد ىذا المنيج ىو كما سبؽ وأف ذكرنا 
بداية ما رآه وعايشو خلبؿ جياد الدعوة مف انتشار أحاديث كثيرة مف أخبار الآحاد بعيدة 

يا صحيح لـ يفيـ عمى وجيو، الأثر في إفساد تصور العامة ،بعضيا ضعيؼ وبعض
قباؿ العامة عمى ىكذا أحاديث يشغميـ عف القرآف الكريـ مع أف القرآف ىو الأصؿ  وا 
الأوؿ، ومف ىذا القبيؿ شغؼ الناس بأحاديث توحي بالجبر وتدفع إلى الكسؿ وانتظار 
المخمص، ومخاصمة الدنيا والاعتزاؿ عف الناس وتحريـ تعميـ المرأة والإعلبء مف شأف 
الأمية ومعاداة الناس المخالفيف في المعتقد بلب مبرر والبحث في سحر النبي صمى الله 
عميو وسمـ حقيقة أـ وىـ.. وغير ذلؾ مف مشغلبت في وقت تواجو فيو الأمة الإسلبمية 
معارؾ حقيقية يريد أعداؤىا فييا أف يستأصموا شأفتيا وىو ما جعؿ الشيخ الغزالي يعيد 

جتياد مف جديد في تنظيـ العلبقة بيف الكتاب والسنة فكاف المنيج الذي النظر والتفكير والا
 رآه أرشد وأسمـ وأىدى عمى الوجو الذي شرحتو آنفا.

 ثالثا: خمود القرآف وعدـ انتساخو
يرى الشيخ الغزالي أف القوؿ بالنسخ في القرآف الكريـ يعارض عموـ أحكامو وخمود 

 زماف لذلؾ فيو يرفض القوؿ بو.حقائقو وشمولو لجميع الناس وجميع الأ
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والشيخ لا يناقش في الأساس العقمي أو النظري لنسخ الأحكاـ ولا يعارض القوؿ 
 بالنسخ مطمقا ولكنو يعارض وجود آيات منسوخة في القرآف. 

ومف أجؿ التدليؿ عمى صحة اجتياده يحفر عميقا في التراث ويعيد مناقشة بعض  
جماع وأنيا قد استقرت فلب زيادة فييا لمستزيد، ومف الموضوعات التي يظف أف عمييا الإ

ىذه الموضوعات موضوع النسخ في القرآف الذي يدلي فيو الشيخ برأي غاية في القوة 
 .وغيرىـ والجرأة العممية ولو في ذلؾ سمؼ مف رواد مدرسة المنار

العممية  ولمغزالي دوافعو العممية والواقعية التي سوؼ نبينيا، ومف أجؿ معرفة القيمة
والعممية لموقفو مف نسخ آيات القرآف لا بد ابتداء مف عرض موضوع النسخ ػ باختصار 
شديدػ كما استقرت عميو حالو في كتب الأصوؿ وكما مارسو المفسروف ثـ أعود لشرح رأي 

 الغزالي ػ رحمو الله ػ وتقويمو.
لبغة: نسخت إذا رجعنا إلى بعض مصادر المغة نجد في أساس الب: ما ىو النسخػ 1

 1كتابي مف كتاب فلبف: نقمتو ومف المجاز نسخت الشمس الظؿ، ونسخ الشيب الشباب."
و جاء في لساف العرب: النسخ تبديؿ الشيء مف الشيء وىو غيره.. والنسخ نقؿ الشيء 
مف مكاف إلى مكاف وىو ىو.. والعرب تقوؿ نسخت الشمس الظؿ وانتسختو أزالتو.. 

 2ر غيرتيا.ونسخت الريح آثار الديا
والحصيمة المغوية: أف معاني النسخ تدور عمى النقؿ والتغيير والمحو والإزالة 

 والإبطاؿ.
وعند تدويف العموـ اىتـ الأصوليوف بموضوع النسخ والملبحظة الميمة ىاىنا ىو 
أف الصحابة والتابعيف رضي الله عنيـ استعمموا ىذا المصطمح بتوسع ليدؿ عمى أدنى 

الحكـ، فاستخدموه في بياف المبيـ وتفصيؿ المجمؿ وتخصيص العاـ وتقييد تغيير في 
المطمؽ وفي الاستثناء.. وغيرىا وىذه المعاني ليست ىي ذاتيا ما استقر عميو الأمر في 
اصطلبح عمـ الأصوؿ فالمعنى الاصطلبحي قصد بو إبطاؿ الحكـ المنسوخ فلب يعمؿ بو 
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زالتو إلى بدؿ، أو إلى غير ب دؿ عمى التأبيد وسواء أكاف البدؿ حكما أىوف أو أشد بتاتا وا 
 مف الحكـ الزائد.

والفرؽ بيف النسخ بيذا المعنى وبيف المعاني السابقة مف تخصيص وتقييد.. وغيرىا 
ظاىر، فيذه الأخيرة شرح لمحكـ الأصمي لأنيا مف أساليب البياف، وليست إزالة مطمقة كما 

"إبطاؿ الحكـ السابؽ بحكـ ف الذي عرفوه بقوليـ: ىو الحاؿ بالنسبة لاصطلبح المتأخري
وما ييمنا التأكيد عميو ىنا أف لا شيء مف أساليب البياف  1لاحؽ بدليؿ شرعي متراخ "

يؤدي إلى إبطاؿ الحكـ السابؽ، بؿ يعد شرحا وبيانا وتدقيقا وىذا ىو الفرؽ الحاسـ بيف 
إبطاؿ لو بصفة كمية فلب يعمؿ  النسخ وغيره مف أساليب البياف فيو ليس شرحا لمحكـ بؿ

الحكـ المنسوخ ولا بعض مفرداتو البتة، ويستبدؿ بحكـ جديد تماما سواء رفعت ألفاظ ىذا 
الحكـ مف القرآف أو بقيت تتمى لمتبرؾ وربما كاف أوؿ مف عبر عف الفرؽ بيف إطلبؽ 

يقوؿ عف  المتقدميف والمتأخريف في معنى النسخ ىو الإماـ الشاطبي ػ رحمو الله ػ حيث
: "كانوا يطمقوف عمى تقييد المطمؽ نسخا وعمى تخصيص مفيوـ الصحابة والتابعيف لمنسخ

العموـ بدليؿ متصؿ أو منفصؿ نسخا، وعمى بياف المبيـ والمجمؿ نسخا ، كما يطمقوف 
رفع الحكـ الشرعي وقوؿ الشاطبي "  2عمى رفع الحكـ الشرعي بدليؿ شرعي متأخر نسخا"

" ىو ما استقر عميو معنى النسخ عند الأصولييف، وعمى المعنى نفسو بدليؿ شرعي متأخر
يدور تعريؼ أبي حامد الغزالي والباقلبني والآمدي وغيرىـ.. مع بعض الفوارؽ التي لا 

  3تخرج عف ىذا المعنى العاـ.
وكما رأينا الفرؽ في استعماؿ مصطمح النسخ بيف المتقدميف والمتأخريف مف جية 

ى كذلؾ نجد فرقا في التطبيؽ بيف الأصولييف والمفسريف فالأصوليوف التوسع في المعن
 أكثر حذرا في القوؿ بالنسخ مف أكثر المفسريف.والفقياء 
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ومف أجؿ شرح ىذا الكلبـ لابد مف معرفة أقساـ النسخ وأنواعو وشروطو عند 
 الأصولييف باختصار شديد.

ناه الاصطلبحي ػ إزالة حكـ شرعي مف دوافع القوؿ بالنسخ بمع :أقساـ النسخ وأنواعوػ 2
سابؽ بحكـ شرعي لاحؽ عمى التراخي ػ الضرورة التي تنجـ عف تعارض تاـ بيف الأدلة 
الشرعية بحيث لا يمكف معيا جمع بأي حاؿ، ثـ تطور النسخ حتى صار نظرية كاممة 

وتنوعت أقساـ النسخ عند العمماء مف: نسخ  1شممت كؿ أنواع النصوص مف كتاب وسنة،
لقرآف بالقرآف، ونسخ القرآف بالسنة تواترا وآحادا، ونسخ السنة بالقرآف، ونسخ السنة بالسنة، ا

 2كما تحدث الأصوليوف عما يجوز وما يمتنع مف ىذه الأقساـ.
 وبالنسبة لمنص القرآني تحديدا فقد قسّموا النسخ إلى ثلبثة أنواع:

سمـ عف السيدة عائشة "كاف : استدلوا عميو بما رواه منسخ التلبوة والحكـ معاأػ 
فيما يتمى مف القرآف عشر رضعات معمومات يحرمف ثـ نسخت بخمس فتوفي رسوؿ الله 

 صمى الله عميو وسمـ وىف فيما يقرأ مف القرآف .
: مثموا لذلؾ بنسخ آية الوصية لموالديف والأقربيف ب ػ نسخ الحكـ دوف التلبوة 

أربعة أشير وعشرا، فالمنسوخ ثابت التلبوة مرفوع بآيات المواريث، ونسخ العدة حولا بالعدة 
 الحكـ.

: مثموا لذلؾ بآية الرجـ كما روي عف ابف عمر أنو ج ػ نسخ التلبوة وبقاء الحكـ
قاؿ : كاف فيما أنزؿ: "الشيخ والشيخة إذا زنيا فارجموىما البتة نكالا مف الله والله عزيز 

أف أصحاب بئر معونة الذيف غدر بيـ نزؿ حكيـ"، ومثموا لذلؾ بما رواه الشيخاف عف أنس 
فييـ قرآف، يقوؿ أنس: قرأناه حتى رفع: "أف بمغوا عنا قومنا أف لقينا ربنا فرضي عنا 

 وأرضانا" ثـ نسخت.
 وذكروا ليذه الأنواع مف النسخ حكما متعددة لا مجاؿ لذكرىا ىنا.
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ىذه الخلبصة  والذي يعنيني مف ذكر :ػ حقائؽ عف موقؼ الغزالي مف موضوع النسخ9
في موضوع النسخ ىو ما تمقيو مف ضوء لفيـ موقؼ الشيخ الغزالي منو، ففي موقفو جممة 

 مف الحقائؽ كالآتي:
 ػ الشيخ الغزالي لا يقوؿ بنفي النسخ مطمقا بؿ يقوؿ بعدـ وروده في القرآف تحديدا

ف كاف يميؿ إلى تضييؽ القوؿ بو في السنة أيضا  .وا 
بالاستعماؿ العاـ الذي عرؼ عند المتقدميف، والذي ىو ػ لا ينفي الشيخ النسخ 

بمعنى التخصيص والتقييد والبياف والتفصيؿ..الخ، لكنو ينفي أف يكوف في القرآف آيات 
 محيت ورفعت، أو بطؿ حكميا وبقي رسميا. 

ػ استنكر الشيخ الغزالي توسع المفسريف في القوؿ بالنسخ وكثرة دعاواىـ دوف 
 ذكرىا الأصوليوف وىي : مراعاة لمشروط التي

ػ ألا يصار إلى القوؿ بالنسخ إلا في حاؿ وجود تعارض وتضاد تاـ لا حؿ معو 1
 إلا القواؿ بالناسخ والمنسوخ.

ػ نسخ الدليؿ الشرعي لا يكوف إلا بدليؿ شرعي متأخر في الزمف، متراخ ويكوف 2
دؿ صراحة عمى قد عمؿ بالدليؿ الأوؿ زمنا، عمى أف يكوف في الدليؿ المتأخر ما ي

 1أنو ناسخ لممتقدـ.
الكريـ وقد قدـ الباحث مصطفى زيد ػ في رسالة عممية دقيقة عف النسخ في القرآف 

ػ إحصاء لكؿ الآيات التي صاحبتيا دعاوى النسخ فكانت مئات، وطبؽ عمييا شروط 
، وكتب باحثوف آخروف 2الأصولييف فمـ يسمـ عنده منيا إلا ست آيات مف القرآف الكريـ

دراسات أخرى أتت عمى ىذه الآيات فشرحتيا بما يرفع دعوى النسخ عنيا ويعمؿ أحكاميا 
 3كمّيا.

ومف الغريب أف الآيات التي أحصاىا الباحث مصطفى زيد والتي تحمؿ دعاوى 
المفسريف بنسخيا وىي عدة مئات، لا تكاد تسمـ منيا سورة في القرآف وفي معظـ السور 
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الله قرآنا أحكمت آياتو ثـ يتبعو بيذا الكـ اليائؿ مف  فكيؼ ينزّؿ 1أكثر مف موضع.
 الحواشي التي تمحو وتثبت؟؟ 

تتضح بعض دوافع الشيخ الغزالي إلى القوؿ : ػ  دوافع نفي الغرالي النسخ في القرآف9
بأنو لا نسخ في القرآف في حرصو عمى الحفاظ عمى قداستو وخموده، وسدا لمباب التي 

ريف فأسقطوا أحكاما قرآنية كثيرة بدعوى أنيا منسوخة ويكفي أف دخؿ منيا كثير مف المفس
"إف آية نعرؼ أف آية واحدة في زعميـ نسخت أكثر مف مئة آية ، قاؿ ابف سلبمة: 

 2السيؼ نسخت مئة وأربعة وعشريف آية ثـ صار آخرىا ناسخا لأوليا."
إليو  وسنشرح موقؼ الشيخ الغزالي مف نسخ آيات القرآف ونتابع عرض ما ذىب

 والأدلة التي اعتمدىا والقصد الذي رمى إليو كالآتي:
 أ ػ نسخ القرآف عند الشيخ الغزالي

يبدأ الشيخ في تحميؿ الموضوع بالسؤاؿ المباشر: ىؿ في القرآف آيات معطمة 
الأحكاـ بقيت في المصحؼ لمذكرى والتاريخ؟ ثـ يجيب في صراحة: "نحف لا نميؿ إلى 

ذي يقوؿ بالناسخ والمنسوخ في القرآف الكريـ.. ولا نرى ضرورة السير مع ىذا الاتجاه ال
والغزالي ػ كما سبؽ ػ لا يناقش الأساس النظري لمقوؿ بنسخ الأحكاـ العممية   3للؤخذ بو"

خلبفا للؤخبار التي لا تنسخ لأف نفييا تكذيب مبني عمى أساس القوؿ بالبداء عمى الله لا 
ولا ينفي الشيخ أف تكوف الشريعة الخاتمة نفسيا ناسخة  بالنسخ وىو ممتنع بالاتفاؽ بداىة،

لما سبقيا مف شرائع الأنبياء في الجممة، فمصالح العباد تختمؼ باختلبؼ الأشخاص 
والأحواؿ والعصور لذا فيو لا يجادؿ في إمكاف النسخ عقلب بؿ يحاجج في وقوعو فعلب في 

ف كاف يجيزه في السنة أنيا محؿ الشرح  التفصيمي والتطبيؽ  عمى اعتبار 4القرآف الكريـ، وا 
العممي وىما ألصؽ بالمتغيرات مف أحواؿ الناس وصالحيـ مف الخطاب العاـ الكمي الذي 

                                                           
 وما بعدها . 04ص ،2ج ،النسخ فً القرآن الكرٌم 1
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تحقٌق أبً عبد  انظر هذه الرسالة ٌث( ولم ٌنكر وجود النسخ فً الحدٌث.والتحدٌث بمقدار المنسوخ من الحد

ن رحمه الله ٌفضل إعمال الأدلة كلها وإن كا .9-5م ص 1990، مكتبة الهدى الجزابر  الرحمان الجزابري

  وإطالة النفس قبل رد الرواٌة أو ادعاء النسخ كما ٌفهم من تقدٌمه للرسالة المذكورة.
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ىو سمة القرآف، لذا يرفض بحزـ أف يكوف في كلبـ الله المعجز الخالد ما ىو منسوخ 
متوىـ لا محؿ لو "عند التحقيؽ فالتناقض الالحكـ أو منسوخ التلبوة يقوؿ ػ رحمو الله ػ: 

فالتشريعات النازلة في أمر ما مرتبة ترتيبا دقيقا بحيث تنفرد كؿ آية بالعمؿ في المجاؿ 
، ويشبو الغزالي آيات القرآف بالأدوية والأحواؿ المتقمبة بالأمراض وارتباط عمة 1المييأ ليا"

 عمييا.معينة بدواء بعينو أمر عادي ،وىذا ىو حاؿ الآيات مع الأحواؿ التي تتنزؿ 
وباستصحاب الملبحظة التي ذكرتيا سابقا مف أف الغزالي لا ينظر إلى المعرفة 
والعمـ بوصفيما مجرديف عف الواقع وعف الآثار السموكية والمعرفية التي تتركيا مقررات 
التراث، نجد أف ىذه الملبحظة تنطبؽ بدقة في مجاؿ خوضو في موضوع النسخ بالتحديد، 

سريف ومؤلفي كتب الناسخ والمنسوخ فيرفض ىذا التساىؿ فيو يلبحظ تساىؿ المف
خصوصا في ما يتعمؽ بآية السيؼ، الذي سمّاه "شططا مثيرا" في إبطاؿ جميع الآيات 

:)وقاتموا النازلة في معاممة الكفار بالآية التي نزلت في سورة التوبة والتي تسمى آية السيؼ
، ويرى في ذلؾ جرأة الله مع المتقيف(المشركيف كافة كما يقاتمونكـ كافة واعمموا أف 

"إنو ظمـ لمقرآف وحيؼ عمى غريبة عمى الوحي وىي في نظره أكثر مف مجرد خطأ عممي 
 2أسموبو المحكـ في معاممة صنوؼ البشر."

كما لاحظ الشيخ أف بعض الكتاب المحدثيف استغؿ القوؿ بالنسخ فطالب المسمميف 
ذا كانت بالتخمي عف بعض الأحكاـ التي وردت في  القرآف وحجتو أف الزماف قد تغير وا 

بعض الأحكاـ قد محيت وتبدلت في أقؿ مف ربع قرف فإف حكمة التبديؿ ػ في زعميـ ػ 
تكوف أظير بعد مرور أربعة عشر قرنا، ينقؿ الشيخ ىذا الكلبـ عف أحمد أميف ويصفو 

  3بالمتيافت.
جيء بما يُستغرب مف واستغلبلا لمقوؿ بالنسخ نجد أحد الباحثيف المعاصريف ي

الكلبـ وبما خالؼ بو الأوليف والآخريف فلب يرى أف الآية اللبحقة تنسخ السابقة ولا يرى أف 
المدني ينسخ المكي بؿ يرى العكس، زاعما أف القرآف المكي أقرب إلى القيـ الثابتة 
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ة لاشتمالو عمى معاني الرحمة والتسامح وىي أولى أف تكوف ناسخة، فبدؿ أف تكوف آي
 1السيؼ ناسخة لآيات العفو تكوف ىي المنسوخة بتمؾ الآيات.

والشيخ الغزالي ػ رحمو الله ػ برأيو في امتناع الناسخ والمنسوخ في كتاب الله ييدؼ ػ 
فضلب عف القيمة العممية لما ذىب إليو ػ إلى سدّ باب الفساد الذي حممو القوؿ السابؽ في 

عماؿ أخرى في غير محميا مما انجر عنو فيـ  مجاؿ التفسير بتعطيؿ كثير مف الأحكاـ وا 
سيئ لكتاب الله، وتطبيؽ قبيح لدينو. وكذا سدّ الباب أماـ ىؤلاء المعاصريف الذيف 
يوصفوف بأنيـ مفكروف فيعبثوف بالقرآف مف باب الناسخ والمنسوخ، والحقيقة أنو لا المكي 

لكؿ مقاؿ في كتاب الله مقاـ ينسخ المدني ولا المدني ينسخ المكي بؿ القرآف كمو محكـ و 
يتنزؿ عميو وىذا يدخمنا في الحديث عف الدافع الثالث لنفي الشيخ وجود النسخ في القرآف 

 وىو خمود القرآف.
حكامو وصلبحيتو لكؿ زماف وكؿ مكاف تُنتقص  فالشيخ يرى باف خمود القرآف وا 

محمد عبده والشيخ بمذىب النسخ، لذا يقؼ مدافعا عف مدرسة المنار عموما ورأي الشيخ 
محمد الخضري في نفييما لمنسخ مناقشا الأدلة التي ارتكز عمييا القائموف بو وفيما يأتي 

 عرض مناقشة الشيخ الغزالي للؤدلة العممية لمقائميف بالنسخ في القرآف.
يعتمد القائموف بالنسخ عمى أدلة نظرية وأمثمة تطبيقية تدؿ عمى وقوع النسخ فعلب 

 في القرآف. 
: إف القائميف بالنسخ يتعمقوف بآيات لا دلة النظرية النقمية )عرض ومناقشة(الأ

 تخدـ غرضيـ ولا تؤدي إليو وأقواىا دليلبف مف القرآف ودليؿ مف العقؿ:
ذا بدّلنا آية مكاف آية والله أعمـ بما ينزؿ قالوا إنما أنت مفتر ػ قاؿ تعالى: 1 )وا 

مف ربؾ بالحؽ ليثبت الذيف آمنوا وىدى  بؿ أكثرىـ لا يعمموف قؿ نزّلو روح القدس
 .2وبشرى لممسمميف(

قالوا التبديؿ بمعنى النسخ والإزالة والآية ىي الآية القرآنية وأوردوا في سبب نزوؿ 
ىذه الآية: أف المشركيف مف أىؿ مكة زعموا أف محمدا يسخر مف أصحابو، يأمرىـ اليوـ 
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لو مف تمقاء نفسو فأنزؿ الله ىذه الآية ومعناىا بأمر وينياىـ عنو غدا، فما ىو إلا مفتر يتقوّ 
في نظرىـ: إذا نسخنا حكـ آية فأبدلنا مكانو حكما آخر، والله أعمـ بما ينزؿ اعتراض دخؿ 
في الكلبـ أي :والله أعمـ بما ينزؿ مف الناسخ، وبما ىو أصمح لخمقو، وبما يغير ويبدؿ مف 

 .1أي تختمقو مف عندؾ )إنما أنت مفتر(يـ أحكامو، ففي الكلبـ نوع تقريع وتوبيخ عمى قول
وىذه التأويلبت كميا التي نقمناىا عنيـ بعيدة عف الآية، يعمؽ الشيخ بالقوؿ: "  

"عند أقؿ تأمؿ يرى المنصؼ أف ما ينسب إلى المشركيف مف كلبـ  ثـ يوضح رأيو بالقوؿ:
حوؿ النسخ إنما ىو مفتعؿ ، ولا يصمح جعمو سببا لنزوؿ ىذه الآية الكريمة ، فسورة 
النحؿ مكيّة وليس فيما نزؿ قبميا وحي تضمّف حكما نسخ بأشؽ منو أو بأىوف حتى 

قرآف بما يقع فيو مف تناقض، يكوف ذلؾ مثار لغط بيف المشركيف، أو اعتراض عمى ال
أيف الحلبؿ الذي حرّـ والحراـ الذي أحؿ قبؿ سورة النحؿ؟ إف شيئا مف ذلؾ لـ يحدث 
فضلب عف أف يستفيض، فضلب عف أف يتندر بو المشركوف وينسب بو محمدا صمى الله 

 . 2عميو وسمـ إلى الافتراء
ـ يكف ما عرضوه ىو إف كلبـ الشيخ الغزالي في غاية الدقة والقوة لكف إذا ل  

 التفسير فما ىو تفسير ىاتيف الآيتيف؟
يختار الغزالي ما يراه تفسيرا صحيحا مف أف المشركيف لـ يقتنعوا باعتبار القرآف 
معجزة تشيد لمحمد صمى الله عميو وسمـ بصحة النبوة وتطمعوا إلى خارؽ كوني مف جنس 

الآيتيف السابقتيف عمى ىذه الطعوف بأنو معجزات الأنبياء السابقيف ، وقد ردّ الله تعالى في 
، ثـ يدعـ رأيو في تفسير آية 3أدرى بنوع الإعجاز الذي يصمح لمعالـ في حاضره وغده 

سورة النحؿ بالآية الكونية )أي المعجزة( باعتبار سياؽ الآيات المحكـ الذي يربط اللبحؽ 
باط سياقيا تجدىا لا تحتمؿ بالسابؽ ويؤكد بأف الآية إذا قرأت في تجرد وبساطة ولـ يفؾ ر 

حكاـ   4،إلا ىذا الشرح القريب، وىو الشرح الذي يربط بيا ما بعدىا في اتساؽ وا 
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ما ننسخ مف آية أو ننسيا نأت بخير منيا أو مثميا ألـ تعمـ بأف ػ قاؿ تعالى: )2
  1الله عمى كؿ شيء قدير(.

والمعنى الذي ذكره جميور المفسريف أف الآية ىنا ىي الآية القرآنية وقولو تعالى  
نأت بخير منيا أو مثميا، أنو الأضعؼ أو الأصمح، واختمفوا ىؿ يجوز نسخ الحكـ إلى 
غير بدؿ أو أف النسخ لا يكوف إلا إلى بدؿ، وخالؼ أبو مسمـ الأصفياني ىذا التفسير 

لشرائع السابقة عمى شريعة الإسلبـ. كما فسّر النسخ بأنو النقؿ وذىب إلى أف معنى الآية ا
مف الموح المحفوظ، والإماـ الرازي يرى في تفسيره بأنيا بمعنى الشرط والجزاء كما في 
قولؾ: مف جاءؾ فأكرمو، لا يدؿ عمى المجيء بؿ إنو متى جاء وجب الإكراـ، أي أف 

أنو لو وقع لكاف إلى خير منو لأف ما ىنا الآية لا تدؿ عمى وقوع النسخ فعلب ولكف تدؿ 
 .2شرطيّة

أما الشيخ الغزالي فيحاكـ المفسريف إلى سياؽ الآيات المنضودة في سورة البقرة، 
فيرى أف تفسير لفظ الآية بالآية القرآنية يبتر الجممة الشرطيّة عمّا قبميا وعمّا بعدىا، 

لقوؿ بآيات نسخ لفظيا وحكميا معا ويعزليا عزلا لا يغني فيو تمحّؿ ولا تكمؼ، ثـ إف ا
وأنسييا الرسوؿ صمى الله عميو وسمـ وأصحابو جميعا كلبـ لا وزف لو.. وما معنى أف 
يؤتى بناسخ مساو لممنسوخ ؟ كما انو لو كاف القصد الحكـ الفقيي لكاف الأولى تذييؿ الآية 

ويمفت الشيخ  3بأف يقاؿ: إف الله عميـ حكيـ، لا أف يقاؿ إف الله عمى كؿ شيء قدير
الغزالي النظر إلى ملببسات النزوؿ وأحوالو، فالسيرة النبوية لـ تشر مف قريب أو مف بعيد 
إلى معارضة المشركيف وتساؤؿ المؤمنيف حوؿ أمر النسخ، ولـ تنزؿ في المجتمع 
الإسلبمي الأوؿ آية بتحميؿ ثـ أتت بعدىا آية بتحريـ، لا في مكة ولا في المدينة وأنو تبعا 

 ذلؾ لـ تنزؿ آية بتخويؼ أحد كي يقوؿ بالنسخ.ل
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، فتفسير القائميف بالنسخ مع تفكيكيـ 1"جو السورة"كما يمفت الشيخ الانتباه إلى 
لمسياؽ بعيدوف عف جو السورة التي كانت تناقش أىؿ الكتاب وتندد بمواقفيـ وتشير إلى 

ألفوا مع أنبياء بني تعنتيـ في تكذيب محمد صمى الله عميو وسمـ واقتراح خوارؽ مما 
. و يختار الشيخ التفسير الذي يراه ملبئما لجو السورة وتماسؾ سياؽ الآيات 2إسرائيؿ

ومتناغما مع أحواؿ النزوؿ وىو أف النسخ ىنا بمعنى التبديؿ نفسو الذي في آية سورة 
 3النحؿ الذي يقصد بو الآية الكونية)المعجزة( لا الآيات الشرعية.

التفسير بما فسّر بو الشيخ محمد عبده الآية ونقمو صاحب  ويعضد الغزالي ىذا
المنار، مف أف المعنى الصحيح الذي يمتئـ مع السياؽ إلى آخره أف الآية ىنا ىي ما يؤيد 

  4الله تعالى بو الأنبياء مف دلائؿ عمى نبوتيـ
ا، ػ الدليؿ الثالث الذي يعتمده القائموف بالنسخ ىو إمكاف النسخ عقلب ووقوعو شرع3

والشيخ لا يناقش في الإمكاف العقمي، لأنو لا يدؿ بنفسو عمى الوقوع الشرعي، لكنو يتخذ 
طريقا استقرائيا يحصي فيو أىـ دعاوى النسخ ويفندىا، موافقا في ذلؾ أسموب الشيخ محمد 

أف النسخ مسألة الخضري الذي ذىب ىذا المذىب في كتابو أصوؿ الفقو بناء عمى 
فييا أف يقدـ الحجة القاطعة.. بعد أف ثبت أف القرآف حجة قاطعة خطيرة وعمى المتكمـ 

  5يجب الاستمساؾ بنصوصو كميا والعمؿ بيا."
ويتابع الشيخ الغزالي الشيخ الخضري في تفنيد وقوع النسخ في القرآف مف جية 
استقراء الآيات وتفسيرىا بما يرفع دعوى النسخ، فما مف آية قيؿ بنسخيا إلا كاف القوؿ 

ماليا أبيف في العيف وأرجح لدى الموازنة، والاستقراء دليؿ لا يقبؿ المجاجة.. فالإمكاف بإع
 شيء والوقوع في الكتاب العزيز شيء آخر لـ يحدث، وكؿ آية
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)لا يأتيو الباطؿ مف بيف يديو 1ظف نسخيا يستبيف لدى التأمؿ أنيا نافذة الحكـ وصدؽ الله
  2ولا مف خمفو تنزيؿ مف حكيـ حميد(.

كذا يتوافؽ رأي الشيخ الغزالي مع رواد مدرسة المنار في القوؿ بعدـ وجود النسخ ى
، يقوؿ الشيخ الخضري فيما نقمو عنو الشيخ  3في القرآف وىو مذىب أبي مسمـ الأصفياني

ومف سمؼ العمماء الذيف منعوا أف يكوف في القرآف منسوخ أبو مسمـ الغزالي: "
رأينا أقوالو في تفسير الرازي ويظير مف خلبؿ كلبـ  الأصفياني،  المفسر الكبير ، وقد

 . 4"الرازي أنو ميّاؿ لرأي أبي مسمـ في ذلؾ
أما نسخ القرآف بمعنى رفع المفظ والحكـ جميعا فإف الشيخ الغزالي ػ رحمو الله ػ 

 .5يعمّؽ عمى ما روي فيو بأنو كلبـ لا وزف لو
حزاب كانت تعدؿ سورة ومما روي في مسند أحمد عف أبي بف كعب أف سورة الأ

البقرة ثـ نسخ منيا أكثرىا ولـ يبؽ منيا إلا ما يقرأ في المصحؼ، يعمّؽ الشيخ عمى ىذه 
ىذا كلب ـ سقيـ فإف الله لا ينزؿ وحيا يملؤ أربعيف صفحة ثـ ينسخو أو الرواية فيقوؿ :"

يحذؼ منو أربعا وثلبثيف ويستبقي ست صفحات وحسب، وىذا ىزؿ ما كاف ليروى ، 
المسند قد ترى فيو الأحاديث الواىية والموضوعات المرفوضة و أنبو إلى أف ما يتصؿ و 

  6بالقرآف لا يحتمؿ ىذه الحكايات المنكرة".
أنبو في ختاـ ىذا العنصر إلى أف جميور المسمميف قالوا بوجود النسخ في القرآف، 

مسمـ الأصفياني، ومدرسة  رأي أبيو مع أف رأي الشيخ الغزالي لـ يسانده في القديـ إلا 
المنار حديثا إلا أنو يبدوا في غاية القوة والإقناع وىو ما يدؿ عمى شجاعة الشيخ الغزالي 

 وجرأتو في الحؽ، كما يدؿ عمى بعد نظره العممي.

                                                           
 .207ص  ،نظرات فً القرآن 1
 .42، فصلت 2
عالما بالتفسٌر : هو محمد بن بحر كان كاتبا بلٌؽا ومتكلما جدلا وهو من المعتزلة كان أبو مسلم الأصفهانً 3

مجلدا.انظر: الفهرست،ابن  14التفسٌر كبٌر فً  تاب فً، له كهـ322هـ وتوفً 245وبؽٌره من العلوم، ولد 

 .202ص  ،الندٌم
 .251أصول الفقه ، محمد الخضري بك، ص ، وانظر: 211نظرات فً القرآن، ص   4

 ص 203نظرات فً القرآن،  55
 .128-127تراثنا الفكري فً مٌزان الشرع والعقل ، ص 6
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ثـ إف الشيخ الغزالي نظر في تراث المسمميف فوجد كلبما يكاد يقضي عمى القرآف 
  1نسخ فعد ذلؾ مف أخطاء المفسريف بؿ مف خطاياىـ.مف جراء المبالغة في القوؿ بال

ومنع النسخ مف قبؿ الشيخ يتسؽ تماما مع محاربتو ليجراف القرآف، ومحاربتو 
لأدنى شبية تقترب مف الإخلبؿ بتواتره، كما يتسؽ مع تأكيده أف القرآف الكريـ أصدؽ ما 

فلب سبب يبرر بقاء بقي مف وحي عمى ظير الأرض ييدي حياة الناس، فإذا ضاع القرآف 
الإنسانية لحظة بعده، ومف مقتضيات التجاوب مع ىذه الحقيقة أف يجنب القرآف كؿ ما 

 يسيء إلى رئاستو أو خموده أو إعجازه أو ثبوتو حرفا حرفا وكممة كممة. 
 رابعا: المعجزة القرآنية وخوارؽ العادات

ييا يؤمف البشر، لما مف سنف الله تبارؾ وتعالى أف يؤيد أنباءه ورسمو بآيات عم 
تبير مف أنظار وتستيوي مف نفوس، وتأتي ىذه الآيات مقترنة بالتحدي لتُعجز العقؿ 

 فيذعف ليا، ومف ثـ سميت معجزات..
والفارؽ الأساس بيف معجزات الأنبياء والرسؿ قبؿ محمد صمى الله عميو وسمـ  

فقد كاف الرسؿ يبعثوف إلى  ومعجزة رسوؿ الله كالفرؽ بيف طبيعة رسالاتيـ وطبيعة رسالتو،
أقواميـ خاصة وأرسؿ محمد إلى العالميف.. وارتبطت مدد الرسالات السابقة بمدى ما 
يحافظوف عميو مف ميراث السماء، وتنقضي بضياع الوحي وانطماس كتبو، وكتب الله لديف 

لبما محمد الخاتمية والخمود.. وتجانسا مع ىذا الوضع تغيرت الأدلة التي نصبيا الله أع
"فكانت معجزات الأنبياء شيئا آخر غير الرسالات التي يبشروف بيا عمى صدؽ الأنبياء 

ويدعوف إلييا، فطب عيسى غير إنجيمو وعصا موسى غير توراتو، وشاء الله أف يجعؿ 
معجزة الرسالة الأخيرة شيئا لا ينفصؿ عف جوىرىا، فجعؿ حقائؽ الرسالة ودلائؿ صحتيا 

فارؽ آخر بيف "القرآف" معجزة محمد عميو السلبـ ومعجزات الأنبياء  وىناؾ 2كتابا واحدا."
السابقيف ىو أف القرآف معجزة عقمية، وغيره معجزات مادية، وسبب ىذا الفرؽ أف البشرية 

"الفارؽ بيف قد بمغت رشدىا وتخطت مرحمة الطفولة وفي ىذا المعنى يقوؿ الغزالي: 

                                                           
 .126أنظر :المصدر السابق ، ص  1
 183الؽزالً، ص عقٌدة المسلم، محمد 2
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ؽ الجبؿ كالفارؽ بيف صوت الإرشاد ييدي توجيو العرب بالقرآف وتوجيو الييود بنت
 . 1العاقؿ إلى الطريؽ، وسوط العذاب يمسع الدابة البميدة لتمضي إلى الأماـ"

لكف ىؿ القرآف الكريـ ىو معجزة النبي صمى الله عميو وسمـ الوحيدة ؟ أـ كانت مع   
 كتاب الله المعجز خوارؽ مادية أخرى تدؿ عمى صدقو عميو السلبـ ؟

شيخ الغزالي أف في المسألة خلبفا مشيورا وأف رأي الجميور أف الخوارؽ يدرؾ ال 
.. لكف الشيخ يذىب مع فريؽ مف العمماء المحققيف أف 2المادية معجزات مع القرآف الكريـ

. يقوؿ: "والمحققوف عمى أف القرآف ىو المعجزة الفريدة لرسوؿ الله عميو الصلبة والسلبـ
نما ىي خوارؽ بثيا الله في طريؽ  الآيات المادية التي وقعت لا تحمؿ اسـ المعجزة وا 

نبيو وجعميا مشابية لما وقع لمرسؿ السابقيف حتى لا يمتازوا عميو بشيء يعجب 
مف " ويؤكد عمى ىذا المعنى في فقو السيرة بالقوؿ: "الجماىير ويرونو دلالة تفوؽ

ى الله عميو وسمـ، وىـ المحققيف مف يرى أف القرآف ىو المعجزة الفريدة لرسوؿ الله صم
يمحظوف في ىذا الحكـ التعريؼ المفظي لممعجزة مف أنيا خارؽ لمعادة مقروف بالتحدي 
ولـ يعرؼ ىذا التحدي إلا بالقرآف وقد ممنا إلى قريب مف ىذا الرأي، لا بالنظر إلى 
التعريؼ المفظي لممعجزة بؿ بالنظر إلى القيمة الذاتية لمخوارؽ الأخرى بالنسبة إلى 

 3الأىداؼ الرفيعة التي جاء بيا الإسلبـ."
وىذه ملبحظة ذكية مف الشيخ الغزالي، فما قيمة انشقاؽ القمر أو نبع الماء مف  

بيف أصابعو عميو السلبـ إذا قورف بما يحمؿ القرآف مف مشعؿ اليداية لمناس كافة إلى يوـ 
ىذا الرأي لأنو لا ينفي  ولـ يقؿ إلى "ممنا إلى قريب مف ىذا الرأي"الديف؟ والشيخ قاؿ: 

خوارؽ العادات التي حدثت لرسوؿ الله صمى الله عميو وسمـ واستفاضت بيا الروايات، 
: "ىذه ولأنو أيضا يرى أف ليا بعض الدلالة في تصديؽ النبوة، وفي ىذا المعنى يقوؿ

الخوارؽ تحمؿ طابعا خاصا ينبغي أف نعرفو حتى لا نتجاوز بو حدوده الصحيحة، ىذه 

                                                           
 .44فقه السٌرة، محمد الؽزالً، ص  1
 .220نظرات فً القرآن ،ص  2
 .45فقه السٌرة ،ص  3
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ويعود الغزالي، في كتابو ، 1وارؽ ثانوية الدلالة في تصديؽ النبوة والشيادة لياالخ
نظرات في القرآف لمقوؿ إنو لا يبالي بالأوصاؼ فالعبرة بالحقائؽ و الراويات المستفيضة 
دلت عمى وقوع خوارؽ شتى فعدىا البعض معجزات كالتي أوتييا الأنبياء قبؿ محمد، أما 

ػ فلب يمنحيا ىذه الصفة حتى ينفرد القرآف وحده بموقؼ التحدي  ىو ػ كما يقوؿ عف نفسو
  2والإعجاز
والشيخ الغزالي في ىذا الرأي يتناسؽ مع فكره ومنطقو، إنو ينحاز إلى القرآف ولا  

يريد أف يزاحـ كتاب الله شيء، ليبقى ىو الآية الباىرة والمعجزة الخالدة التي لا يدانييا في 
يء، كما أف الشيخ يرتكز في رأيو عمى أدلة القرآف الكريـ التي عظمتيا ووجوب تدبرىا ش

أبت أف تجيب المشركيف لما طمبوا مف خوارؽ العادات، ويرى بأف طمبيـ ىو مف بقايا 
الطفولة الفكرية المييمنة عمى قبيمة قريش، وما كاف الله ليستجيب ليا وقد انتقؿ بالناس 

  3القرآف الكريـ."ية العظيمة "نقمة نوعية إلى مستوى ىذه المعجزة العقم
ولا يبعد أف يكوف الشيخ الغزالي وىو يتحدث عف معجزات نبي الإسلبـ أف   

يستصحب واقع التخمؼ لممسمميف ورجوعيـ ىـ أيضا إلى عصر الطفولة الفكرية، إذ مف 
المفارقات العجيبة أف الأمة التي جعؿ الله معجزة نبييا معجزة عقمية لتكوف طميعة 

نية في النضج قد تردت إلى سذاجة خرافية تحفؿ بالخوارؽ وتقيـ ليا التجمعات، في للئنسا
الوقت الذي يتقدـ فيو الييود والنصارى إلى استكناه الكوف واستنطاقو بالعمـ المحض والعقؿ 

 الكبير والتجربة الموضوعية القائمة عمى الأسباب والمسببات.
رؽ العادات جعؿ مف واجب الشيخ إف احتفاء المسمميف في عصور تخمفيـ بخوا 

المصمح أف يذكرىـ بقيمة ما بيف أيدييـ مف موازيف الحؽ و اليداية ومعالـ الصراط 
 المستقيـ.
مف ىنا نجد أف الشيخ الغزالي يرى أف الكرامات التي قيست عمى المعجزات وأعمى  

صمة ليا  ولاالناس مف شأنيا وأكثروا التأليؼ فييا موضوعات ومشغلبت لا وزف ليا "

                                                           
 .185عقٌدة المسلم ، ص 1
 .223انظر : نظرات فً القرآن ،ص  2
 .186-185انظر : عقٌدة المسلم ، ص  3
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بالعقيدة أو العمؿ فالرجؿ الفاسد لا يَغْفرُ لو فساده إيمانو بأف الرسوؿ قد أظمتو غمامة 
وىذه محاولة مف  1"أو كمّمو جماد والرجؿ الصالح لا يغمز مكانتو إنكاره ليذه الخوارؽ

الشيخ يسترجع بيا الأمة إلى وعييا ويداوي حاليا المريض، فيو يلبحظ الأثر السمبي الذي 
أحدثتو المبالغة في حديث الكرامات مف قبؿ دراويش يخدروف عقوؿ الناس فيقوؿ في ىذا 

"سرت في المسمميف لوثة شنعاء في نسبة الخوارؽ إلى الصالحيف منيـ حتى  المعنى:
كادت جميرتيـ أف تقرف بيف عمو المنزلة في الديف وخرؽ قوانيف الأسباب والمسببات 

مفتنوف لأوليائيـ ىي تعبير سيء عف رذائؿ الكسؿ ..الخوارؽ التي يتيامس بيا ال
  2والحمؽ التي تكمف في طوياىـ".

وقد عرؼ الغزالي بجرأتو العممية الكبيرة فيو لا يبالي إف قيؿ إف الغزالي ينكر   
الكرامات، أو إف جميور الناس في غير صؼ الغزالي وىو لـ يصرح بإنكاره لمكرامات، 

، بخلبؼ كثير مف العمماء في ترثنا الذيف تحمسوا ليذه لكنو لا يحفؿ بيا عمى كؿ حاؿ
الخوارؽ ورووا منيا ما يستثير العجب وحشو بيا كتب العقائد فكانت إرثا ثقيلب ىو بعض 

في عالـ يدرس عجائب الكوف في أجزائو القريبة  3سبب الغفمة التي تعيشيا أمتنا اليوـ
 والبعيدة بعقؿ جبار.

                                                           
 .45فقه السٌرة ، ص  1
 .46-45، ص  المرجع نفسه 2
اقشعر بدنً وأنا أقرأ فً الطبقات الكبرى للشعرانً من عجابب قصص الكرامات المستهجنة، وبحمد الله  3

مختصرا هنا رد فً تفسٌر المنار أورد بعضها بؤحسن ما ٌكون الوجدت الشٌخ رشٌد رضا ٌرد هذه الخزعبلات 
جّان والقذرٌن الذٌن تناثرت تؤمل ووازن تجد فً أولٌاء الشعرانً المجانٌن والموبتصرؾ قال رحمه الله: 

الحشرات من رإوسهم ولحاهم وثٌابهم التً لا ٌؽسلونها حتى تبلى.. تؤمل ترجمته للأقطاب الأربعة؟؟ فإنك لا 
تجد إلا الشٌخ عبد القادر الجٌلانً كان ٌنفع الناس بعلوم الشرع، أما أحمد الرفاعً فكان ٌوبخه علماء عصره 

ً فزعم أنه كان ٌتكلم العجمً والسرٌانً والعبرانً والزنجً وسابر لؽات وٌلقبونه بالدجال، وأما الدسوق
الطٌور والوحوش ونقل عنه كتابا عن هذه اللؽات إلى أحد مرٌدٌه هو محض تخرٌؾ)موز الموز، عموز 
النهوز، سلاحات أفق، فرد نانٌة أمق..( وكان ٌقول أنا موسى فً مناجاته أنا علً فً حملاته، وقد كنت أنا 

لٌاء الله أشٌاخا فً الأزل؟؟ وجاء فً كتب الرفاعٌة أن شٌخهم مس بٌده سمكة فؤرادوا شٌها بالنار فلم تإثر وأو
فٌها وقال: وعدنً العزٌز أن كل لمسته لا تحرقه النار فً الدنٌا ولا فً الآخرة، وزعموا أنه كان ٌمٌت وٌحًٌ 

؟؟ وأنه باع بستانا لبعض الناس فً الجنة؟؟ وأنه وصل إلى مقام صارت السماوات السبع فً رجله كالخلخال
ولولا خشٌة الإطالة لذكرت من تخرٌفات القوم ما هو أؼرب على ؼرابة ما ذكرت. فلنتؤمل كٌؾ جنت الخرافة 
على عموم الناس حٌن اتسع القول بالولاٌة والكرامة على نحو لم ٌعرؾ لا فً كتاب ولا فً سنة ولا فً سٌرة 

من تفسٌر  425-421، ص11. ج62لشٌخ رشٌد رضا فً تفسٌره سورة ٌونس الآٌة نبوٌة. أنظر ما ذكره ا

كما أن الشٌخ الؽزالً حمل على هذا التفكٌر فً أكثر من مإلؾ له، وعلى سبٌل المثال تحت عنوان:  المنار
البعض خوارق العادات معناها ودلالتها، ٌقول: الخرافٌون من الناس آفة الأدٌان وآفة الأخبار فً كل زمان و

ٌحلو له أن ٌجعل من الاستثناء قاعدة ومن الشذوذ قانونا وهنا الطامة التً تعصؾ بالدٌن وقد ثارت فوضى 



84 
 

ف بدا مخالفا لأكثر الناس فيو جدير بأف يكوف لو في والحؽ مع الشيخ الغزالي وا   
المسألة رأي ومنطقو قوي ولعمو لو رأى بعض العمماء ما آلت إليو قطاعات واسعة مف 
لباس جيميا لباس الديف لعدلوا عف رأييـ إلى  الأمة في الإيماف بالخرافة والبعد عف العقؿ وا 

وليا تغوص في أعماؽ المحيطات وتطير رأي الغزالي رحمو الله، لاسيما وأف أمما أخرى ح
 في الفضاء الخارجي دوف أف تنتظر كرامة تحمميا في اليواء أو تمشي بيا عمى الماء.

كما أف الغزالي وىو يرجح بيف خوارؽ اتسعت وسنف كونية واجتماعية ثابتة  
القرآف بنصوص القرآف أُىممت ونُسيت، لابد أف ينحاز إلى الأسباب والمسببات فعمييا بنى 

العقمية المسممة وطمب مف الناس إعمار الأرض التي سخرت ليـ وذلؾ لا يكوف إلا مف 
باب العمـ بالأسباب، بؿ تحدث القرآف أف لكؿ شيء سببا حتى دخوؿ الجنة أو النار ىو 
ثمرة عمؿ الناس وكسبيـ، ولقد رأينا في تاريخنا مف يحكـ بكفر مف ينكر كرامات 

حكـ بكفر مف ينكر الأسباب ويتواكؿ عمى الله، بؿ مف الناس مف الأولياء؟؟ ولـ نر مف ي
 1جعؿ ذلؾ أعمى درجات التوكؿ عمى الله مف بمغيا دخؿ البادية بلب زاد؟؟

إف الشيخ الغزالي وىو يرى الأمة التي أكرميا الله بالقرآف الكريـ ىذه المعجزة  
مات وترتد إلى الخرافة، كاف لا العقمية الباىرة تتحطـ عقوؿ أبنائيا عمى صخرة رواية الكرا

بد أف يقؼ ىذا الموقؼ، ويستشيد الشيخ بكلبـ قوي عف منيج رسوؿ الله صمى الله عميو 
"والنبي صمى الله عميو وسمـ لـ يكف رجؿ خياؿ.. يبني حياتو وسمـ وأصحابو يقوؿ: 

صى ودعوتو عمى الخرافة، بؿ كاف رجؿ حقائؽ يبصر بعيدىا كما يبصر قريبيا.. بذؿ أق
ما في طاقتو مف حذر وجيد وما فكر ىو ولا احد مف صحابتو أف السماء تسعى لو 
                                                                                                                                                                      

أنظر: ركابز الإٌمان بٌن العقل والقلب، محمد  .هابلة فً مٌدان التفكٌر الدٌنً بسبب هذا التوسع المرٌب..الخ

     . 242-241م، ص 2006، 3الؽزالً دار الشروق القاهرة، ط
قصصا تثٌر العجب فً ترك الأسباب وهو لٌس من  382، ص: 1ذكر القشٌري فً رسالته باب التوكل ج 1

التوكل فً شًء، قال بعضهم: حججت أربع عشرة حجة حافٌا على التوكل؟؟ فكان ٌدخل فً رجلً شوكة فؤذكر 
 =ً من الله أن أدخل البادٌةأنً قد اعتقدت على نفسً التوكل، فؤحكها فً الأرض وأمشً. وقال آخر: إنً أستح

وأنا شبعان، قد اعتقدت التوكل لبلا ٌكون شبعً زادا أتزود به؟؟، وقال آخر: دخلت البادٌة مرة بؽٌر زاد =
فؤصابتنً فاقة فرأٌت المرحلة)قرٌة أو محل استراحة( من بعٌد فسررت بؤنً قد وصلت، ثم فكرت فً نفسً 

ألا أدخل المرحلة حتى أحمل إلٌها، فحفرت لنفسً فً الرمل حفرة، أنً سكنت واتكلت على ؼٌره تعالى، فآلٌت 
ووارٌت جسدي فٌها إلى صدري فسمعوا صوتا فً نصؾ اللٌل عالٌا ٌقول: ٌا أهل البادٌة إن لله ولٌا حبس نفسه 
فً الرمل فالحقوه.. فجاءنً جماعة فؤخرجونً وحملونً؟؟ وهذه القصص نوع من الانتحار الذي لا ٌعرفه 

م ولو مات أحد هإلاء فإلى حٌث ألقت، فسنة رسول الله وسلوك أصحابه وقٌم الإسلام كلها ضد هذا الإسلا
  ب ـ متعارضا مع اتخاذ الأسباب.التهور الذي ٌرى التوكل ـ وهو عمل القل
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حيث يقعد، ولـ تكف خوارؽ العادات و نواقض الأسباب أساسا ولا طلبء في بناء رجؿ 
 1عظيـ وأمة عظيمة.

الخلبصة أف خمود معجزة الإسلبـ التي بمغت ذروة الكماؿ شكلب ومضمونا فلب 
در أو مخرؼ لا في أسموبو ولا في معانيو ىذه المعجزة ىي أساس تصؿ إلى القرآف يد غا

بناء الفرد والأمة بما تحمؿ مف معالـ اليداية التي يجب عمى المسمميف أف يحفموا بدراستيا 
ويعضّوا عمييا بالنواجذ في الالتزاـ بيا وتمثميا، أما فشو ظاىرة التفكير خارج إطار 

و كتب ليا الاتساع والانتشار لقضت عمى معنى الأسباب والسنف فيي ظاىرة مرضية، ل
خمود القرآف ومعنى إعجازه، ولكانت دليلب سافرا عمى ذىوؿ المسمميف عف دلالات 
معجزتيـ السامية التي بيف أيدييـ وعف وظيفتيا في ىداية الناس إلى خير ما في الدنيا 

 والآخرة.
لننتقؿ إلى التأصيؿ لمنيجو وبعد ىذه السياحة في فقو الشيخ الغزالي القرآني ندعو 

في التعامؿ مع القرآف الكريـ عموما وىو منيج التفسير الموضوعي، عمى أف أعود 
 لتفصيؿ حقيقة ىذا المنيج عنده في الفصؿ السادس.

 
 

 

 
 
 

 
 

 

 

 

                                                           
 .46ص محمد الؽزالً، ، السٌرة فقه 1
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 الفصل الثانً

 تفسٌر القرآن الكرٌم ومكانة التفسٌر الموضوعً

 

 انًثذج الأٔل

 انكرٌىانذاجح إنى تفطٍر انقرآٌ 

 انخاًَ انًثذج

 انًُذى انؼاو نتطٕر ػهى انتفطٍر

 انخانج انًثذج

 تٍٍ يذارش انتفطٍر انذذٌخحانتفطٍر انًٕظٕػً 
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 الأٔل انًثذج

 انتفطٍر ٔانذاجح إنٍّ دقٍقح 

مف الميـ أف أذكّر في بداية ىذا الفصؿ أنني وجدت أثناء بحثي أف تعامؿ الشيخ 
الغزالي مع القرآف الكريـ ػ بيانا وىداية وتفسيرا ػ الذي استقر عميو ىو المنيج الكمي الجامع 

الذي أكسب الشيخ فقيا قرآنيا عميقا، كما أنني وجدت  منيج التفسير الموضوعيوىو 
البحث في مفيوـ ب فبدأتنظير ليذا المنيج والكتابة الآكاديمية فيو الشيخ غير ميتـ بالت

العقبات التي التفسير الموضوعي وحقيقتو وضوابطو العممية والأخلبقية والإشكالات و 
نني انتقمت مف العموـ إلى الخصوص لتفصيؿ القوؿ عف التفسير واجيتو عموما، ثـ إ

ػ رحمو الله ػ وقدمت نماذج عممية عف  الموضوعي وخصائصو وغاياتو عند الشيخ الغزالي
 . سريف كما ىو موضح في الفصؿ الأخيرذلؾ مبينا أيضا نقده وتقويمو لتراث المف

مف المطالب التمييدية الضرورية في إدراؾ مباحث تفسير القرآف ومف ثـ التفسير و 
يتصؿ الموضوعي لمقرآف معرفة معنى التفسير والتأويؿ وأثر الحدود عمى المعاني فيما 
لنتمكف  بيذيف الاصطلبحيف، كما مف الضروري أف نتبيف قيمة التفسير بمدى الحاجة إليو،

مف معرفة تطور عمـ التفسير، وبالذات مناىج المفسريف فيظير جميا أماـ  بعد ىذا المبحث
 أنظارنا ما يتمتع بو المنيج الموضوعي في التفسير مف مكانة وفائدة عممية.    

 انًطهة الأٔل 

 انتفطٍر فً انهغح ٔالاصطلاحتؼرٌف 

 انتفطٍر فً انهغح 1 

قاؿ ابف منظور في المساف : "الفسْر نستخمص ذلؾ مف قواميس المغة ومعاجميا، 
:البياف ، ويقاؿ فَسَرَ الشيء وفسَّره أي: أبانو والفسْر : كشؼ المغطى ، والتفسرة : البوؿ 

ير الشيء ومعناه فيو تفسرتو. الذي يستدؿ بو عمى المرض.. وكؿ شيء يعرؼ بو تفس
 .1والتفسير: البياف وىو كشؼ المراد عف المفظ المشكؿ"

                                                           
 .55، ص5ج طبعة دار صادر، العرب ، جمال الدٌن ابن منظور، لسان 1
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الاستبانة والكشؼ، والعبارة عف الشيء بمفظ أيسر  "التفسير: وقاؿ الكفوي في الكميات:
وأسيؿ مف لفظ الأصؿ.. قاؿ أىؿ البياف : التفسير ىو أف يكوف في الكلبـ لُبس وخفاء 

 . 1سره .."فيؤتى بما يزيمو ويف
وبعضيـ يرى علبقة  .2وجاء في القاموس المحيط أف الفسر: الإبانة وكشؼ المغطى

في المعنى بيف فسر وسفر عمى سبيؿ القمب أو الاشتقاؽ، فتقوؿ أسفر الصبح، ووجوٌ 
    3سافر أي ظاىر ومكشوؼ

ة المغة تكاد تتفؽ عمى أف التفسير في لغ عمماءأف أقواؿ  ملبحظتي عمى ما سبؽ ىوو 
 :لا يخرج عف الحقائؽ والمعاني الآتيةالعرب 

مأخود مف مصدر الفسر وجذره الثلبثي "فسر"، يقاؿ فسر الشيء فسرا، المفظ  -
فسّر ، يقاؿ: فسَر الشيء تفسيرا  والفعؿ مف التفسير ىو الثلبثي المزيد المضعّؼ:

. 

أف المعنى يدور حوؿ : البياف والإظيار والإيضاح وكشؼ عمى كما يتفقوف  -
 )ولا يأتونؾ بمثؿ إلا جئناؾ بالحؽ وأحسف تفسيرا(المغطى ، ومنو قولو تعالى : 

وىو الموضع الوحيد  ،5كما نقؿ عف ابف عباستفصيلب أحسف  وأأي أحسف بيانا 4
 .ومفظالتفسير بمف القرآف الذي ذكر فيو 

غة في الكشؼ الحسي ، تقوؿ : فَسَرتُ الفرس ، عرّيتو كما أف التفسير يستعمؿ ل -
لينطمؽ مف حصره ، وىو راجع لمعنى الكشؼ ، كأنو كشؼ ظيره ليذا الذي يريده 
مف الجري ، كما يستعمؿ في الكشؼ المعنوي بالإبانة عف المعاني المعقولة مف 

 .6وراء الكلبـ واستعمالو ىنا أكثر وأشير

                                                           
 .62صمإسسة الرسالة، الكفوي ، أٌوب بن موسى أبو البقاء  معجم المصطلحات والفروق اللؽوٌة،  الكلٌات ، 1
  417ص،  2ج، 1محمد بن ٌعقوب، الفٌروز أبادي، دار الفكر، بٌروت، ط القاموس المحٌط، 2
   .110ص م،2006علوم القرآن، بدر الدٌن الزركشً، دار الحدٌث القاهرة، أنظر البرهان فً 3
 .33الفرقان ،  4
 416البرهان فً علوم القرآن، بدر الدٌن الزركشً، ص  5
كٌؾ نتعامل مع القرآن العظٌم ، ، نقله عن ابن الأنباري، وانظر: 415أنظر البرهان، مصدر سابق ص  6

 197م،  ص2006، 5ٌوسؾ القرضاوي ، دار الشروق، ط
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ىو و  وتفسير الكلبـ أخص  1إلى معنى الإظيار والكشؼالتفسير راجع أف  والخلبصة:
زالة إشكالو والكشؼ عف المراد منو ، وتفسير  بياف ما خفي مف معناه وتوضيحو وا 

 . كمو أخص مف ذلؾفي اصطلبح العمماء القرآف 
 اصطلاح تفطٍر انقرآٌ: 2

إذا أضيؼ لفظ التفسير إلى كلبـ الله فيو يعني إيضاح معانيو وشرح مراد الله 
 وقصده بمفظ القرآف وبياف ما أشكؿ فيمو أو ما أغمؽ مف المراد بمفظو مف المعاني. 

إلا أف القرآف اختص بمفظة التفسير والسنة النبوية تشترؾ مع غيرىا مف النصوص 
ع أف أصؿ المعنى المغوي واحد كما قاؿ ابف فارس" المغوية في ألفاظ الشرح والمعنى ، م

 2معاني العبارات التي يعبر بيا عف الأشياء ترجع إلى ثلبثة: المعنى والتفسير والتأويؿ"
، فنقوؿ اصطلبحا تفسير القرآف ولا نقوؿ شرحو ، ونقوؿ شرح السنة ولا نقوؿ تفسيرىا ، 

 وىو الغالب في الاستعماؿ.
تفسير القرآف تعاريؼ اصطلبحية شتى نذكر منيا عند ولمعمماء في بياف معنى 

 السابقيف :
"عمـ نزوؿ الآيات ، وشؤونيا ما ذكره الإماـ السيوطي أف تفسير القرآف ىو:  -1

وأقاصيصيا ، والأسباب النازلة فييا ، ثـ ترتيبو مكّييا ومدنيّيا، وبياف محكميا 
ومطمقيا ومقيدىا ، ومتشابييا ، وناسخيا ومنسوخيا ، وخاصيا وعاميا ، 

ومجمميا ومفسرىا ، وحلبليا وحراميا، ووعدىا ووعيدىا ، وأمرىا ونيييا ، 
   .3وعبرىا وأمثاليا ، ونحو ذلؾ

" عمـ يبحث فيو عف كيفية النطؽ بألفاظ وعرفو أبو حياف في البحر المحيط بأنو:  -2
حمؿ عمييا القرآف ومدلولاتيا وأحكاميا الإفرادية والتركيبية ، ومعانييا التي ت

 .4حالة التركيب وتتمات لذلؾ

                                                           
 . 415البرهان ، مصدر سابق، ص  1
 .415 المصدر نفسه، ص 2
 . 274، ص 2م، ج2006الإتقان فً علوم القرآن ، جلال الدٌن السٌوطً، دار الفجر للتراث،  3
 5، ص1هـ ,ج1328لبحر المحٌط ، أبو حٌان التوحٌدي، مطبعة السعادة، ا 4
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" عمـ يعرؼ بو فيـ كتاب الله المنزؿ وعرفو الإماـ الزكشي في البرىاف فقاؿ :  -3
عمى نبيو محمد صمى الله عميو وسمـ ، وبياف معانيو واستخراج أحكامو 

 .1وحكمو"
،  والملبحظ عمى التعريفيف ، الأوؿ والثاني ، التفاتيما للئطناب والتوسع والشرح

دخاليما ما ليس مف معنى التفسير فيو ، كأحكاـ التلبوة في قوؿ أبي حياف :  " عمـ وا 
وىو ليس مف معنى التفسير، وكإمدادات التفسير  يبحث فيو عف النطؽ بألفاظ القرآف "

التي تدخؿ ضمف عموـ القرآف ، والتي تعيف المفسر في الوصوؿ إلى المعنى الصحيح 
النزوؿ والعمـ بالمكي والمدني والمطمؽ والمقيد وغير ذلؾ مما وليست مف التفسير كأسباب 

 يحتاج إليو المفسروف، وأظيرىا : تعريؼ الإماـ الزركشي .
كما ذكر العمماء المحدثوف تعاريؼ أخرى لتفسير القرآف قد تكوف أحؽ بو لما 

 تميزت بو مف الإحكاـ والاختصار مف ىذه التعاريؼ:
"وعرفوا ـ الزرقاني دوف إسناده إلى أصحابو فقاؿ : ػ ما أورده الشيخ عبد العظي1

عمـ التفسير أيضا بأنو عمـ يبحث فيو عف أحواؿ الكتاب العزيز، مف جية نزولو وسنده 
    2وأدائو وألفاظو، ومعانيو المتعمقة بالألفاظ والمتعمقة بالأحكاـ"

ياف معاني " اسـ لمعمـ الباحث عف بػ وعرفو العلبمة الطاىر بف عاشور بقولو : 2
 .3ألفاظ القرآف وما يستفاد منيا ، باختصار أو توسع "

" عمـ يبحث فيو عف أحواؿ القرآف ػ ونقؿ عف الشيخ محمد أبو سلبمة قولو : 3
وىو التعريؼ ذاتو الذي  4المجيد مف حيث دلالتو عمى مراد الله بقدر الطاقة البشرية"

 .5يسير في المفظ ذكره الشيخ الزرقاني في مناىؿ العرفاف مع اختلبؼ

                                                           
 . 22البرهان، الزركشً، ص  1
، 4ط ربً بٌروت ـ لبنان،مناهل العرفان فً علوم القرآن ، محمد عبد العظٌم الزرقانً، دار الكتاب الع 2

 .6،  ص 2م، ج2002
 11، ص1م،  ج1984الدار التونسٌة للنشر،، حرٌر والتنوٌر ، الطاهر بن عاشورالت 3
 27م، ص1996هـ/11416التفسٌر والتؤوٌل فً القرآن، صلاح عبد الفتاح الخالدي، دار النفابس، الأردن، ط  4
 .6العظٌم الزرقانً، صراجع: مناهل العرفان فً علوم القرآن، عبد  5
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وقد ماؿ بعض أىؿ العمـ إلى ىذا التعريؼ لاسيما محترزه " بقدر الطاقة البشرية 
ف لـ يكف ممفوظا فييا ،  "، وىذا القيد ينبغي أف يكوف ممحوظا في كافة التعاريؼ وا 

 .1وخصوصا بالنسبة لكلبـ الله عز وجؿ
و عمـ التفسير لبياف ويجدر التنويو بدقة تعريؼ الشيخ الطاىر بف عاشور لتمحيض

معاني ألفاظ القرآف وما يستفاد منيا دوف غيره ، وىو ما عبر عنو التعريؼ الثالث بػ : " 
أحواؿ القرآف مف حيث دلالتو عمى مراد الله ".. وبيذا يتمايز تفسير القرآف عف عمـ 

 . 2القراءات، فالعموـ تتمايز بتمايز الموضوعات وحيثيات الموضوعات
 القرآف: اصطلبح تأويؿ 3

لا يمكف لباحث عف تفسير القرآف الكريـ أف يتخطى مصطمح التأويؿ، فإف المفسريف 
، 3قد جرت عادتيـ بالخوض في معنى التأويؿ وىؿ ىو مساو لمتفسير أـ ىو أخص منو ؟

قد ذكرت التأويؿ  4لحاجتيـ الأكيدة لمعرفة ذلؾ لا سيما وأف الآية السابعة مف آؿ عمراف
، واختمؼ السمؼ والخمؼ ىؿ يعرؼ العمماء الراسخوف تأويؿ المتشابو أـ مقرونا بالمتشابو

يعرفوف بعضو دوف بعض، أـ ىو ما استأثر الله بعممو، وكيؼ يفيـ؟ ىؿ برد المتشابو إلى 
المحكـ أـ لا يبحث عف معناه ويكتفى بالإيماف بو؟ فضلب عف اختلبؼ العمماء في تعريؼ 

سائؿ التي قد نتطرؽ ليا عمى حسب الحاجة في ىذه المحكـ والمتشابو وغير ذلؾ مف الم
 الدراسة.
ويتأكد بحث مصطمح التأويؿ حيف يتعمؽ الأمر بالتفسير الموضوعي ، الذي  

يحتاج إلى تفسير الألفاظ والعبارات الجزئية كما يحتاج إلى التأويؿ الصحيح والمعمؽ 
ريبة والبعيدة لمسور بإعماؿ منيج الجمع بيف النصوص مف أجؿ استشفاؼ الدلالات الق

رشادىا في تقويـ اعوجاج مناحي عدة  وكذا لمموضوعات القرآنية ، والاستفادة مف ىدايتيا وا 
 مف ىذه الحياة .

                                                           
 197كٌؾ نتعامل مع القرآن العظٌم ، مرجع سابق ، صأنظر:  1
 .10، صأنظر : التحرٌر والتنوٌر،  الطاهر بن عاشور 2
 .16أنظر : المرجع السابق ، ص 3
نص الآٌة"هو الذي أنزل علٌك الكتاب منه آٌات محكمات هن أم الكتاب وأخر متشابهات فؤما الذٌن فً قلوبهم  4

زٌػ فٌتبعون ما تشابه منه ابتؽاء الفتنة وابتؽاء تؤوٌله وما ٌعلم تؤوٌله إلا الله والراسخون فً العلم ٌقولون آمنا به 

 [ 7]آل عمران، كل من عند ربنا وما ٌذكر إلا أولوا الألباب"
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وبالرجوع إلى المصادر المغوية نجد أف مصدر التأويؿ يرجع إلى الجذر الثلبثي )أوْؿ( 
ؿ( ، قاؿ ابف فارس عف معنى الجذر أوْؿ : ل و أصلبف : ابتداء الأمر وفعمو الماضي )أوَّ

وانتياءه ، واستعمالو في الابتداء قولؾ : الأوَّؿ ، وىو مبتدأ الشيء .. وفي انتياء الأمر 
قولؾ : الآيؿ وىو الذكر مف الوعؿ ، وسمي أيلب لأنو يؤوؿ إلى الجبؿ وينتيي إليو 

نتياء ليتحصف فيو ، وقوليـ آؿ بمعنى رجع.. ومف ىذا الباب : الأوؿ لأنو بمعنى الا
. وعنده أف التفسير 1والمرجع ، وتأويؿ الكلبـ ىو عاقبتو وما يؤوؿ وما ينتيي إليو..

ف اختمفت فكميا متقاربة المعاني  2والتأويؿ والمعنى وا 
: )الأوْؿ( : الرجوع إلى الأصؿ ومف ذلؾ  التأويؿ 3وقاؿ الراغب الأصفياني عف الأوَّؿ

ا كاف أو فعلب ، ومف رد الشيء إلى غايتو في وىو رد الشيء إلى غايتو المرادة منو ، عمم
، أي بيانو الذي ىو 4)وما يعمـ تأويمو إلا الله والراسخوف في العمـ(العمـ قولو تعالى : 

)ىؿ ينظروف إلا غايتو المقصودة منو ، ومف رد الشيء إلى غايتو في الفعؿ قولو تعالى : 
 .5جاءت رسؿ ربنا بالحؽ(تأويمو يوـ يأتي تأويمو يقوؿ الذيف نسوه مف قبؿ قد 

غير أف الرد العممي لا يدخؿ في اصطلبح تأويؿ القرآف الذي قد يمتبس بمعنى التفسير 
ويحتاج إلى تمييزه عنو ، لأنو لا يتعمؽ بتأويؿ المفظ ، بؿ بتنفيذ الأمر عمى وجيو 
 الصحيح المراد منو كالذي روتو السيدة عائشة رضي الله عنيا أنو كاف صمى الله عميو

. 6: سبحانؾ الميـ ربنا وبحمدؾ ، الميـ اغفر لي ، يتأوؿ القرآفوسمـ ، يقوؿ في ركوعو 
. أي: يعمؿ بقولو تعالى:)فسبح بحمد ربؾ واستغفره(، أو ما رواه الزىري قاؿ: 6القرآف

قمت لعروة ما باؿ عائشة تتـ في السفر يعني الصلبة، قاؿ: تأولت كما تأوؿ عثماف، أراد 

                                                           
 .162-158، ص 1جبٌروت،  دار الفكر، ،مقاٌٌس اللؽة ، ابن فارسمعجم  1
 .415ص سابق،أنظر البرهان، مصدر  2
،  1معجم مفردات ألفاظ القرآن ، الراؼب الأصفهانً ، تحقٌق ٌوسؾ الشٌخ محمد البقاعً ، دار الفكر ، ط 3

 . 27م ، ص2006
 . 7آل عمران ، شطر من الآٌة  4
 . 53الأعراؾ ،  5
أورده مجد الدٌن ابن الأثٌر و ،199، ص 1ومسلم كتاب الصلاة ج 1040، ص2رواه البخاري كتاب الأذان ج 6

 .(أول)مادة:  دار الكتب العلمٌة، بٌروت،النهاٌة فً ؼرٌب الحدٌث والأثر الأثٌر فً: 
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. 1أنو أتـ الصلبة بمكة في الحج وذلؾ أنو نوى الإقامة بيا بتأويؿ عثماف ما روي عنو
 فيذا بيف بنفسو في تمايزه عف التفسير لأنو عمؿ بمقتضى الفيـ.

ومعنى تأويؿ الكلبـ، النظر في عاقبتو والمراد منو، آؿ الأمر إلى كذا أي صار إليو، 
ىذا  2فانصرؼ وأصمو مف المآؿ وىو العاقبة والمصير، تقوؿ أولتو فآؿ بمعنى صرفتو

 مف جية المغة.    
 أما التأويؿ في اصطلبح المفسريف فيـ فيو عمى مذىبيف : 

: أف التفسير والتأويؿ متساوياف فيكوف التفسير بمعنى التأويؿ ، وىو ما ذىب  الأوؿ
إليو الإماـ الطبري في تفسيره المسمى "جامع البياف في تأويؿ آي القرآف" ، فإذا قاؿ تأويؿ 
الآية كذا وكذا.. فيو يعني تفسيرىا،  كما ذىب إلى ذلؾ ثعمب وابف الأعرابي وأبو عبيدة ، 

".. الراغب كما قاؿ العلبمة ابف عاشور ، وانتصر ليذا المذىب بقولو  وىو ظاىر كلبـ
وىذه كميا اصطلبحات لا مشاحات فييا ، إلا أف المغة والآثار تشيد لمقوؿ الأوؿ ، لأف 
لو إذا أرجعو إلى الغاية المقصودة ، والغاية المقصودة مف المفظ ىو  التأويؿ مصدر أوَّ

عمى أنو  ] لكنو أضاؼ [مف المعاني ، فساوى التفسير  معناه وما أراده منو المتكمـ بو
. كأنو يخصص ما سبؽ أف  3لا يطمؽ إلا عمى ما فيو تفصيؿ معنى خفي معقوؿ "

 عممو.
المختار قاؿ الإماـ الجويني: " 4: أف التفسير لممعنى المحكـ والتأويؿ لممتشابووالثاني

، فيكوف 5متشابو ىو المجمؿ"عندنا أف المحكـ كؿ ما عمـ معناه، وأدرؾ فحواه، وال
 التأويؿ أخص مف التفسير، أي يرد خاصة  فيما فيو معنى خفيا معقولا.

                                                           
ذكره ابن الأثٌر، و 274، ص1ومسلم كتاب المسافر، ج 206، ص1رواه البخاري كتاب تقصٌر الصلاة، ج 1

 المرجع السابق، الموضع نفسه.
 416البرهان، الزركشً، ص 2
 .16تنوٌر، مرجع سابق ، صالتحرٌر وال 3
على قول من ذهب إلى أن النص والظاهر هو فً المحكم والمتشابه أقوال كثٌرة وما ذكرته فً المتن هو  4

، وهو الأظهر فً نظري،  راجع على سبٌل المثال المحكم فً مقابل المتشابه الذي هو المجمل والمبهم والمشكل
البٌان عن تؤوٌل آي القرآن، محمد بن جرٌر الطبري، دار الفكر،  ما ذكره الإمام الطبري من أقوال فً: جامع

 .173، ص3هـ، ج1405بٌروت، 
 . 284، ص 1، ج4البرهان فً أصول الفقه، إمام الحرمٌن أبو المعالً الجوٌنً، دار الوفاء، مصر، ط 5
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والظاىر أف دلالة التأويؿ قد تطورت مف معناه المغوي المساوي لمعنى التفسير عند 
 السمؼ إلى معنى خاص انفرد بو عند الخمؼ.

 ػ الفرؽ بيف التفسير والتأويؿ9
" الكلبـ إذا وقؼ بو عند المعنى الظاىر كانت الغاية ى أف ويخمص أحد الباحثيف إل

ذا جاوزنا المعنى  منو ىذا المعنى الظاىر، وعندىا يكوف المراد بالتأويؿ ىو التفسير .. وا 
الظاىر إلى المعنى غير الظاىر ، لدلالة القرينة عمى ذلؾ كاف ىذا تأويلب وليس تفسيرا 

 . 1التفسير باصطلبح السمؼ.." باصطلبح المتأخريف ، ويمكف أف يدخؿ في
وجمع بيف المذىبيف بما سماه ترجيحا، مف أف حسف فيـ القرآف لابد أف يكوف عمى 
مرحمتيف متتابعتيف : تفسير القرآف ثـ تأويؿ القرآف ففي المرحمة الأولى يتـ الكشؼ عف 

معنى الآية مف معاني الألفاظ والكممات ، وتعتمد الروايات والأقواؿ المأثورة ، ويورد ما في 
 آيات أخرى.. وىو بيذا يفسر ظاىر الآية .

فإذا أراد أف ينتقؿ إلى المرحمة الثانية ويقوـ بتأويؿ القرآف ، فإنو ينظر في القرآف عمى 
ميا في المرحمة الأولى ، وعندما يؤوؿ القرآف ، فإنو  ضوء معموماتو التفسيرية التي حصَّ

عماؿ عقمو يمعف النظر في الجمؿ والتراكيب والآيا ت ، ويعتمد في ىذا النظر عمى تدبره وا 
يحاءاتيا ويستخرج حقائقيا ودلالاتيا  وينفد نظراتو في باطف الآية ويمفت إلى إشاراتيا وا 
ويمحظ المعنى البعيد غير المتبادر لمذىف ، ويزيؿ ما عمييا مف لبس أو اشتباه ويحؿ ما 

نو قصر التفسير عمى شرح الألفاظ ، وىو توجيو حسف لولا أ 2تثيره مف غموض أو إشكاؿ
 والكممات وكأف التفسير ىو شرح مفردات القرآف ولـ يقؿ بذلؾ أحد. 

لكف مع ىذا يمكف القوؿ عمى رأي مف فرَؽ بيف التفسير والتأويؿ أف التفسير أقرب إلى 
بياف معاني النصوص القطعية ودلالات القرآف القريبة وىو أقرب إلى التفسير بالرواية 

أثور، بينما التأويؿ ىو تفسير المتشابو والاجتياد في استنباط الدلالات الظنية وبالم

                                                           
، 1النفابس، الأردن، طانظر التفسٌر الموضوعً بٌن النظرٌة والتطبٌق، صلاح عبد الفتاح الخالدي، دار  1

 .14م ص1979
 . 15المرجع نفسه ، ص 2
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يحاءاتو البعيدة، فيو أقرب إلى التفسير بالرأي التفسير  وىذا ىو معنى قوؿ العمماء " 1وا 
ىو القطع بأف مراد الله كذا، والتأويؿ ترجيح أحد المحتملبت بدوف قطع وىو قوؿ 

اف المفظ عف طريؽ الرواية، والتأويؿ بياف المفظ عف طريؽ الماتريدي، أو التفسير بي
الدراية، أو التفسير ىو بياف المعاني التي تستفاد مف وضع العبارة والتأويؿ ىو بياف 

 .2المعاني التي تستفاد  بطريؽ الإشارة
 ولقد فرؽ أكثر العمماء المتأخريف بيف التفسير والتأويؿ بما نختصره كالآتي: 

 أعـ مف التأويؿ الذي يراد بو مدلوؿ المفظ بغير المتبادر منو. ػ أف التفسير
ػ التفسير بياف لفظ لا يحتمؿ إلا وجيا واحدا والتأويؿ توجيو ما يحتمؿ أكثر مف معنى 

 .3إلى أحد ىذه المعاني بدليؿ
ػ التفسير بياف وضع المفظ سواء دؿ عمى الحقيقة أـ عمى المجاز كتفسير الصراط 

الصيب بالمطر والتأويؿ تفسير باطف المفظ وما يؤوؿ إليو أمره، فالتأويؿ  بالطريؽ، وتفسير
 . 4إخبار عف حقيقة المراد، والتفسير إخبار عف دليؿ المراد

 .  5وقيؿ غير ىذه الأقواؿ لكنيا جميعا تدور عمى ىذه المعاني نفسيا
تفسير صحيح وقد وضع العمماء ضوابط لمتأويؿ الصحيح فالتأويؿ الذي لا يقوـ عمى 

 معتمد أو دليؿ عممي مقبوؿ أو قرينة معتبرة لغوية كانت أـ شرعية تأويؿ باطؿ بلب ريب.
والتأويؿ قد تحوؿ إلى مصطمح متغمغؿ في الثقافة الإسلبمية كافة ولو وزف في جميع  

فروع العموـ الشرعية، فكما تحدث عنو المفسروف، تناولو أيضا عمماء الشريعة وعمماء 
 ف.  أصوؿ الدي

"صرؼ المفظ عف ولعمماء العقيدة وأصوؿ الديف كلبـ في تعريؼ التأويؿ خلبصتو أنو 
، فإذا فسر قولو تعالى: )يخرج  ]يقترف بو[ظاىر معناه إلى معنى آخر محتمؿ لدليؿ 

                                                           
 لاحقا. لنا وقفة مع التفسٌر بالمؤثور وبالرأي وما المقصود بهما 1
 8، ص2مناهل العرفان ، الزرقانً،ج 2
  460، ص2الإتقان فً علوم القرآن، جلال الدٌن السٌوطً، ج 3
 .461،ص2المصدر السابق ،ج 4
وما بعدها،  460، ص 2وما بعدها، الإتقان للسٌوطً، ج 416أنظر هذه الأقوال فً البرهان للزركشً، ص 5

 وما بعدها  7، ص2ومناهل العرفان للزرقانً، ج
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الحي مف الميت( بإخراج الطير مف البيضة فيو التفسير، أو بإخراج المسمـ مف الكافر 
اف المصير إلى الظاىر أولى فحيثما توجب صرؼ المعنى الظاىر . فإذا ك 1فيو التأويؿ 

إلى غيره مف المعاني التي يحتمميا بشرط أف يعتمد ذلؾ عمى دليؿ صحيح سمي ذلؾ 
تأويلب قريبا أو مقبولا وما لـ ينضبط بالشروط العممية فيو التأويؿ البعيد والمرفوض 

ف كتب الأصوؿ قاؿ الآمدي وشروط النوع الأوؿ مف التأويؿ معروفة في مضانيا م
"التأويؿ المقبوؿ الصحيح ىو حمؿ المفظ عمى غير مدلولو الظاىر منو مع احتمالو لو 

. وذىب عبد الوىاب خلبؼ في تعريؼ التأوؿ الصحيح إلى القوؿ: "ما دؿ 2بدليؿ يعضده"
يؽ عميو دليؿ مف نص أو قياس أو أصوؿ عامة ولا يأباه المفظ بؿ يحتمؿ الدلالة عميو بطر 

 . 3الحقيقة أو المجاز، ولـ يعارض نصا صريحا"

وخلبصة ما نستنتجو مما عميو استقر معنى اصطلبح تأويؿ القرآف عند المعاصريف 
زالة المبس  مف الميتميف بعمـ التفسير وعموـ القرآف أنو: ما بو يتـ حسف فيـ القرآف وا 

بجمع بعضيا إلى بعض والإشكاؿ عف بعض آياتو وذلؾ بردىا إلى الغاية المرادة منيا 
شكاليا  وحمميا عمى مقاصد القرآف أوحمؿ المتشابو منيا عمى المحكـ لرفع لبسيا وا 
واستنباط أصوؿ المعارؼ، ومعالـ اليداية مف السور والآيات عمى نحو يقنع العقوؿ 

 ويستميؿ القموب ويشحذ ىمـ النفوس ويدفع بيا للبستنارة بنور الوحي الأعمى.

 انًطهة انخاًَ

 ذاجح إنى تفطٍر انقرآٌ انكرٌىان

ما الداعي إلى تفسير القرآف الكريـ؟.. سؤاؿ قد يبدو مستغربا لدى البعض وبديييا       
فلؤف القرآف الكريـ ىو أوضح بياف وقد نزؿ بأقوـ ،  فأما الاستغرابلدى البعض الآخر، 

ما و و انيولأنو نزؿ تبيانا لكؿ شيء فكيؼ يكوف ىو نفسو مفتقرا إلى مف يوضح مع ، لساف
)ونزلنا عميؾ الكتاب تبيانا لكؿ  : صده؟ وقد وصؼ الله تعالى كتابو الكريـ بقولوايجمي مق

                                                           
 16التحرٌر والتنوٌر، مرجع سابق , ص 1
 .50، ص 3م،ج1985، 1الإحكام فً أصول الأحكام ، سٌؾ الدٌن الآمدي دار الكتب العلمٌة، ط 2
 .  166م،ص 1990، 1أصول الفقه، عبد الوهاب خلاؾ، الزهراء، الجزابر، ط 3
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) نزؿ بو الروح الأميف عمى قمبؾ  :و قولبو  1شيء وىدى ورحمة وبشرى لممسمميف(
 . 2بي مبيف(لتكوف مف المنذريف بمساف عر 

بؿ يعيب سبحانو وتعالى عمى المشركيف عدـ تدبرىـ لمقرآف وقد أنزلو بمغتيـ التي  
يفيمونيا وخاطبيـ ببيانيـ الذي يبرعوف فيو ولو أنزلو سبحانو بمغة لا يفيمونيا لاحتجّوا 

) كذلؾ أنزلناه قرآنا عربيا وصرّفنا فيو مف الوعيد لعميـ  : ، كما قاؿ تعالى بعدـ الفيـ
)ولو جعمناه قرآنا أعجميا لقالوا لولا  : وقاؿ جؿّ جلبلو ،3يتقوف أو يحدث ليـ ذكرا(

فصّمت آياتو أعجمي وعربي قؿ ىو لمذيف آمنوا ىدى وشفاء والذيف لا يؤمنوف في 
  .4ف مف مكاف بعيد(آذانيـ وقر وىو عمييـ عمى وأولئؾ ينادوْ 

ف كاف فييا،  وأما البداىة  ردٌ  -، كما يرى أحد الباحثيف بحؽ فلؤف ىذه الآيات وا 
مف ادعى مف الباطنية بأف الله سبحانو قد خاطب خمقو بالألغاز وبما لا يفيموف " عمى 

لأنو يكوف قد نسب الظمـ لله والعياذ  ، ، وبأف ظاىر القرآف بخلبؼ باطنو أو يعقموف
ؿ أمة شييدا )ويوـ نبعث في ك : ، وقد خالؼ بقولو ىذا قوؿ الله عز وجؿ بالله مف ذلؾ

مف أنفسيـ وجئنا بؾ عمى ىؤلاء شييدا ونزلنا عميؾ الكتاب تبيانا لكؿ شيء وىدى 
فكيؼ يكوف الكتاب تبيانا لكؿ شيء وىو غامض لا يفيمو   .5ورحمة وبشرى لممسمميف(

إلا نفر قميؿ مف الناس؟ وكيؼ ييدي بو الله عباده وقد حصر فيـ القرآف عمى نفر 
 صحيحا في أف في الآياتفميس  ا صحيحا في رد دعاوى الباطنيةإذا كاف ىذ – 6" قميؿ؟

ما يشير إلى الاستغناء عف الحاجة إلى التفسير، ذلؾ أف الآيات تصرح بأف القرآف ىدى 
ذا كاف الله  وشفاء، فيؿ كؿ الناس ييتدوف ويستشفوف مف غير حاجة إلى ىاد أو طبيب؟ وا 

، فأيف أئمة  ف القرآف لـ يحدث ليـ ذكراأ –يـ أئمة العربية فيو  –يعيب عمى المشركيف 

                                                           
 89النحل ،  1
 .193الشعراء ،  2
 113طه ،  3
 44فصلت ،  4
 89النحل ،  5
،  2الروض الناضر فً سٌرة الإمام أبً جعفر الباقر، بدر محمد باقر، الكوٌت ، مبرة الآل والأصحاب ، ط 6

 . 36، ص2007
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؟ بؿ أيف الذيف يفيموف  لمعربية فضلب عف أف يكونوا  -فيـ العرب الأقحاح  -العربية اليوـ
ذا تسنى ىذا لقمة نادرة فيؿ يتسنى لكؿ الناس؟   أئمة فييا؟ وا 

عمى أنو لو استغنى أحد عف التفسير لاستغنى عنو صحابة رسوؿ الله وقد احتاجوا في 
، والحاجة إلى التفسير لا تنفي أف واضع عدة إلى تفسير رسوؿ الله صمى الله عميو وسمـم

في القرآف مواضع وموضوعات فييا إفادة عامة لكؿ مف لو حظ في معرفة لغة العرب وقرأ 
ضاح، فما دواعي قياـ التفسير؟   القرآف ورتمو بصدؽ، كما فيو ما يحتاج إلى بياف وا 

عة اقتضتيا طبيعة ىذا الديف مف نواح عدة وتفصيؿ ذلؾ  فيما دواعي التفسير متنو إف 
 : يأتي

الوحي عمى خاتـ الرسؿ عميو الله تعالى : حينما نزؿ  طبيعة الرسالة المحمدية .1
) يا أييا الرسوؿ بمغ ما أنزؿ إليؾ :  ، أمره بتبميغو لمناس فقاؿ الصلبة والسلبـ

ف لـ تفعؿ فما بمغت رسالتو والله  كما عيد إليو . 1يعصمؾ مف الناس(مف ربؾ وا 
، عقيدة  بالتبييف لمناس ليتدبروا ما أنزؿ إلييـ وييتدوا إلى سبيؿ الله قولا وعملب

) وأنزلنا إليؾ الذكر لتبيف لمناس ما نزؿ إلييـ ولعميـ  وشريعة كما قاؿ سبحانو:
و ، ولو كاف القرآف غنيا عف التفسير لاختمفت طبيعة رسالة محمد عمي2يتفكروف(

  .، فصارت رسالة تبميغ دوف تبييف أو تعميـ لمكتابووظيفتو الصلبة والسلبـ
رسوؿ الله صمى الله عميو وسمـ بما عيد بو إليو ربو، فبمغ القرآف قاـ ولقد 
وفي السيرة  أحكامو وفصّميا في السنة المطيرة صحابوبيّف لأثـ  ،كما أنزؿ إليو

ؿ سموكو كاف ترجمة عممية لمقرآف العطرة، فكؿ كلبمو صمى الله عميو وسمـ وك
حتى ذىب بعض  ، 3الكريـ، وقد قاؿ الإماـ الشافعي "جميع السنة شرح لمقرآف"

ىػ( إلى 716ىػ( ونجـ الديف الطوفي)ت728العمماء كشيخ الإسلبـ ابف تيمية)ت
أف رسوؿ الله فسر كؿ القرآف، وخالفيـ جميور العمماء لا في مبدأ تفسير النبي 

تفسيره عميو الصلبة  لمقرآف فذلؾ محؿ اتفاؽ ولكف الاختلبؼ دار حوؿ مقدار

                                                           
 67المابدة  ،  1
 44النحل ،  2
 . 17البرهان، الزركشً، ص  3
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ثـ إف أصحابو رضي الله عنيـ نقموا ما تمقوه ، 1هوالسلبـ لمقرآف أىو قميمو أـ أكثر 
وسمعوه وشاىدوه ولـ يتوسعوا في ذلؾ  حتى عدّ التفسير في بداياتو جزءًا مف 

ابف مسعود وابف عباس في التفسير مف أصحاب رسوؿ الله  اشتير، و  المرويات
لا يبتدع شيئا مف عنده بؿ يتأسى برسوؿ إذف ، فالمفسر  وأبي بف كعب وغيرىـ

 لله صمى الله عميو وسمـ وصحابتو الكراـ مف بعده في بياف حقائؽ القرآف الكريـا
، وما أحوج الناس إلى مف يفيميـ كتاب الله ليحسنوا تقويـ وأحكامو وىداياتو

، وىذا ما لا يمكف أف يقع بعيدا عف البياف قولا وعملبباطنا وظاىرا، اعوجاجيـ بو 
جماؿ الذي فصمتو السنة وفسرتو، وكما تحتاج النبوي لما في القرآف الكريـ مف الإ

الدساتير إلى قوانيف يحتاج مجمؿ القرآف إلى تفصيؿ السنة، حتى لا يفصؿ الناس 
عمى ىواىـ فعف عمر ابف الخطاب رضي الله عنو قاؿ:"إنو سيأتي ناس يجادلونكـ 

 ، وعف عمراف2بشبيات القرآف فخذوىـ بالسنف فإف أصحاب السنف أعمـ بكتاب الله
ابف حصيف أنيـ كانوا يتذاكروف الحديث فقاؿ رجؿ دعونا مف ىذا وجيئونا بكتاب 
الله فقاؿ عمر إنؾ أحمؽ أتجد في كتاب الله الصلبة مفسرة أتجد في كتاب الله 

، فسيدنا عمر ينبو إلى أف ضياع 3الصياـ مفسرا؟ إف القرآف أحكـ ذلؾ والسنة تفسره
عمى الوجو الصحيح، وىذا لا ينطبؽ عمى  السنة ضياع لمقرآف لأنيا ىي ما يفسره

        كؿ القرآف لكنو ينطبؽ عمى كثير مف آياتو. 

) ليدّبّروا : فيو يدعو إلى حسف فيمو وتدبره  طبيعة القرآف الكريـ نفسو: .2
 ) أفلب يتدبروف القرآف:  ف التدبر فيومأفئدتيـ  منعواوينكر عمى الذيف  4آياتو..(

وقد استنبط الإماـ ابف تيمية وجوب تعمـ التفسير مف  5(أـ عمى قموب أقفاليا

                                                           
ل صلى الله علٌه وسلم تفسٌر سؤفصل فً هذا الخلاؾ لاحقا والذي ٌهمنا هنا إثبات أن من طبٌعة دور الرسو 1

 ن وهذا محل اتفاق بٌن العلماء.القرآ
س فٌه كتاب ولا ، المقدمة، باب التورع عن الجواب فٌما ل1ٌسنن الدارمً، دار الكتاب العربً، بٌروت،ط  2

 .   62، ص 1سنة،ج
، ص 3مفتاح الجنة فً الاحتجاج بالسنة، الإمام جلال الدٌن السٌوطً، الجامعة الإسلامٌة، المدٌنة المنورة، ط 3

59  . 
 29ص( الآٌة سورة ) 4
 .24محمد ،  5
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" وجو الدلالة مف الآية الأولى أف الله تعالى بيف أف الحكمة ىاتيف الآيتيف فقاؿ : 
مف إنزاؿ ىذا القرآف المبارؾ أف يدّبر الناس آياتو ويتعظوا بما فييا ، والتدبر ىو 

ف ذلؾ فاتت الحكمة مف إنزاؿ التأمؿ في الألفاظ لموصوؿ إلى معانييا، فإذا لـ يك
القرآف وصار مجرد ألفاظ لا تأثير ليا، ولأنو لا يمكف الاتعاظ بما في القرآف 
بدوف فيـ معانيو ، ووجو الدلالة في الآية الثانية أف الله تعالى وبخ أولئؾ الذيف 
لا يتدبروف القرآف ، وأشار إلى أف ذلؾ مف الإقفاؿ عمى قموبيـ وعدـ وصوؿ 

، فقد شبو الأمّة التي  بؿ ىذه سنة الله مع كؿ ما أنزؿ مف وحي .1يا "الخير إلي
 . 2آتاىا التوراة ولـ تحمميا كالحمار يحمؿ أسفارا

ومف طبيعة القرآف اشتمالو عمى أصوؿ المسائؿ في الاعتقاد والشريعة  
وأرشد إلى أقوـ المناىج في الفكر والعمؿ لكنو لـ يتضمف تفصيلبت " والأخلبؽ 
ولا  ، ولعقوؿ المسمميف أحيانا ، الأمور وترؾ ذلؾ لمسنة النبوية حينا في ىذه

، ولاسيما مع  غرو أف تحتاج كثير مف ألفاظ القرآف وجممو إلى البياف والتفسير
 استخدامو كثيرا لأسموب الإيجاز الذي يجمع المعاني الجمة في الألفاظ القميمة

رآف تتسامى عمى كثير مف العقوؿ والإيجاز مف مظاىر الإعجاز لكف بلبغة الق، 3"
القرآف يدعو الناس إلى الاىتداء بيداه والعمؿ عمى ضوئو القاصرة، فما الحيمة و 

ويبشر  ) إف ىذا القرآف ييدي لمتي ىي أقوـ ليخرجوا مف الظممات إلى النور:
 الصالحات كيؼ يعمؿو  ،4(المؤمنيف الذيف يعمموف الصالحات أف ليـ أجرا كبيرا

بالقرآف مف لـ يفيـ القرآف وكيؼ ييتدي بو عمى الوجو الصحيح مف لـ يتبيف 
" في مقدمة تفسيره  ىػ (310) ت معانيو كما أرادىا الله تعالى؟ يقوؿ الإماـ الطبري

: اعتبر بما لا فيـ لؾ بو  محاؿ أف يقاؿ لمف لا يفيـ ما يقاؿ لو ولا يعقؿ تأويمو

                                                           
، 1والتوزٌع ،طشرح أصول التفسٌر لابن تٌمٌة ، محمد بن صالح العثٌمٌن ، المكتبة الإسلامٌة للنشر  1

 .100م، ص2006-ه1426
من سورة الجمعة:"مثل الذٌن حملوا التوراة ثم لم ٌحملوها كمثل الحمار ٌحمل أسفارا بٌس مثل القوم  5الآٌة  2

 الذٌن كذبوا بآٌات الله والله لا ٌهدي القوم الظالمٌن".
 .199كٌؾ نتعامل مع القرآن العظٌم؟ ، ٌوسؾ القرضاوي ، ص 3
 .9الإسراء ،  4
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، ثـ  لبـ! إلا عمى معنى الأمر بأف يفيمو ويفقيوولا معرفة مف القيؿ والبياف والك
. أما قبؿ ذلؾ فمستحيؿ أف يتدبره وىو بمعناه جاىؿ، كما محاؿ أف يقاؿ  يتدبره

لبعض الأمـ الذيف لا يعرفوف كلبـ العرب ولا يفيمونو لو أنشد قصيدة.. ذات 
،  لمواعظادّكر بما فييا مف ا ، : اعتبر بما فييا مف الأمثاؿ أمثاؿ ومواعظ وحكـ

، ثـ الاعتبار بما تنبو عميو ما  إلا بمعنى الأمر ليا بفيـ كلبـ العرب ومعرفتو
مف قرأ "  : و روى الإماـ الطبري كذلؾ عف سعيد بف جبير قولو .1"فييا مف الحكـ

        . 2" القرآف، ثـ لـ يفسره، كاف كالأعمى أو كالأعرابي

لعمكـ  ) إنا أنزلناه قرآنا عربيانو: ولسا القرآفي لغة وى :ةالعربي المغةطبيعة  .3
، يحوي المجاز  والخطاب العربي بطبيعتو متنوع الأساليب والدلالات، 3(تعقموف
، ويشمؿ الخاص والعاـ والمطمؽ والمقيد والمنطوؽ والمفيوـ ويضـ  والحقيقة

 وكؿ ذلؾوفيو الحذؼ والاختصار الكنايات والاستعارات والتشبييات والأمثاؿ 
كعموـ  - ـ المغةو منضبط بقواعده المعروفة في عم موجود في القرآف ، وكمو

تخفى الضوابط  ىذهو  وفي كتب أصوؿ الفقو .. –الإعراب والبياف والدلالة وغيرىا 
 عمى كثير مف الناس. 

 وقدبؿ إف معاني الألفاظ كاف يخفى بعضيا حتى عمى كبار الصحابة 
 رضي الله عنو سيدنا عمرعف ماـ الشاطبي ذكر الإ يتوقؼ عمييا فيـ الآية كما

 ،4)أو يأخذىـ عمى تخوؼ( عمى المنبر عف معنى قولو تعالى:وىو سأؿ  أنو
، وأنشده بيتا مف الشعر فقاؿ  : التخوؼ عندنا التنقص فأجابو أعرابي مف ىذيؿ

 5"أييا الناس تمسكوا بديواف شعركـ في جاىميتكـ، فإف فيو تفسير كتابكـ" عمر:
. 

                                                           
  .82،83، ص 1ج تفسٌر الطبري  انظر  1
 .81، ص1، ج المصدر نفسه 2
 .2ٌوسؾ ،  3
 .47النحل ،  4
 .397، ص2م، ج1997، 3دار المعرفة، بٌروت، ط الشاطبً،أبو إسحاق ، فً أصول الشرٌعة الموافقات 5
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، فالناس جميعا معنيوف  الذيف وجو القرآف الكريـ إلييـ خطابو الناس: طبيعة .4
قاؿ  ..بتوجيو خطاب القرآف الكريـ إلييـ، مؤمنيف أو كافريف أو حتى منافقيف!

 ) يا أييا الناس إنا خمقناكـ مف ذكر وأنثى تعالى في خطاب الناس جميعا:
)يابني آدـ لا  1(وجعمناكـ شعوبا وقبائؿ لتعارفوا إف أكرمكـ عند الله أتقاكـ..

 وفي خطاب المؤمنيف قاؿ سبحانو: ،يفتننكـ الشيطاف كما أخرج أبويكـ مف الجنة(
)  وفي خطاب الذيف كفروا قاؿ عز وجؿ: ،2) يا أييا الذيف آمنوا توبوا إلى الله..(

..( يا أييا الذيف كفروا لا تعتذروا ، وكتاب وجو خطابو للئنسانية بيذا 3اليوـ
الشموؿ حري بأف يضبط معناه، إذ في الناس العالـ والجاىؿ وفييـ النابو والغافؿ 
، كما فييـ الصالح والطالح، لذا تختمؼ مقاصد الناس في  والحاكـ والمحكوـ

، منيـ  في الإدراؾ والقدرة عمى الفيـالتصدي لفيـ كتاب الله كما تختمؼ قدراتيـ، ف
الأعماؽ ومنيـ مف يبقى طافيا عمى السطح لا  إلىمف يغوص مع حقائؽ الأشياء 

، فيذا عدي بف  وتغيب عنو المقاصد والمراميوأشكاليا يمحظ إلا مباني الأمور 
) وكموا واشربوا  حاتـ الطائي وىو مف أصحاب رسوؿ الله لما سمع قولو تعالى:

الأسود مف الفجر ثـ أتموا الصياـ إلى  حتى يتبيف لكـ الخيط الأبيض مف الخيط
وراح  ،الحقيقة لا عمى المجازفيـ الخيط الأبيض والخيط الأسود عمى ، 4الميؿ(

يضع خيطيف أحدىما أبيض والآخر أسود تحت وساده ليعرؼ بظيور لونييما 
 :حتى بيف لو النبي أف المراد سواد الميؿ وبياض النيار، وقاؿ لو لعينيو وقت الفجر

، بؿ إف 5الخيط الأبيض والأسود تحت وسادتؾ"كاف  أفلعريض!  اسادؾ إذإف و "
نما فعؿ ذلؾ عدد مف  في البخاري مف رواية سيؿ بف سعد أف عديا لـ يكف وحده وا 
الرجاؿ كانوا يربطوف الخيوط في أرجميـ ولـ يزؿ أحدىـ يأكؿ حتى يتبيف لو 

                                                           
 .13الحجرات ،  1
 .8التحرٌم ،  2
 .7التحرٌم ،  3
 .187البقرة ،  4
 . 1240، ص 4وا واشربوا..الآٌة، جصحٌح البخاري، كتاب التفسٌر، باب قوله وكل 5
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، وفي رواية 1عبارة )مف الفجر(رؤيتيما، وتشير الرواية إلى أف ذلؾ كاف قبؿ نزوؿ 
البخاري إشكاؿ لأف نزوؿ مف الفجر وحدىا لا يساعده إحكاـ سياؽ النص، كما أف 

. وفيـ بعض 2في ذلؾ تأخير لمبياف عف وقت الحاجة كما لاحظو بعض الباحثيف
لئؾ ليـ و )الذيف آمنوا ولـ يمبسوا إيمانيـ بظمـ أ:  مف قولو تعالىأيضا الصحابة 

، فشؽ ذلؾ  أف المراد عموـ ظمـ الإنساف نفسو بالمعصية 3يتدوف(الأمف وىـ م
، فقالوا لا سبيؿ للبنفكاؾ منيا عمى الصحابة لأف الوقوع في الخطأ طبيعة بشرية

أينا لا يظمـ نفسو؟ فبيف ليـ الرسوؿ صمى الله عميو وسمـ أف المراد بالظمـ في ىذه 
 . 4رؾ لظمـ عظيـ() إف الش : الآية ىو الشرؾ، مستدلا بقولو تعالى

، صعد المنبر وخطب في  وفي خلبفة سيدنا أبي بكر رضي الله تعالى عنو
) : أييا الناس إنكـ تقرؤوف ىذه الآية وتؤولونيا عمى غير وجييا"الناس قائلب: 

ني سمعت  .5يا أييا الذيف آمنوا عميكـ أنفسكـ لا يضركـ مف ضؿ إذا اىتديتـ( وا 
، فمـ يأخذوا  رسوؿ الله صمى الله عميو وسمـ يقوؿ: "إف الناس إذا رأوا الظالـ

 .  6عمى يديو أوشؾ أف يعميـ الله بعقاب مف عنده"
ذا كاف الوقوع في الخطأ  زمف حتى في ، بؿ واقعا في فيـ معاني الآيات وارداوا 

ذا كاف ـزمف الذي بعدىفكيؼ بالكما رأينا النبي عميو الصلبة والسلبـ وخمفائو  ؟ وا 
فما بالؾ بالمغرضيف المندسيف مف الذيف حسنت مقاصدىـ ىذا عند المؤمنيف 

مف  مف لؼ لفيـأىؿ الكتاب والمنافقيف؟ وما الظف بفيـ المستشرقيف و مسممة 
تحريؼ الكمـ عف يريدوف المعاصريف الذيف تصدوا لكتاب الله الشرقييف بعض 

                                                           
 المصدر نفسه الموضع نفسه. 1
، 1معاٌٌر القبول والرد لتفسٌر النص القرآنً، عبد القادر محمد الحسٌن، دار الؽوثانً للدراسات القرآنٌة،ط 2

 .190م، ص2007
 82الأنعام ،  3
 13لقمان ،  4
 105المابدة ،  5
،  4338، وصحح الشٌخ أحمد شاكر إسناده ، ورواه أبو داود فً الملاحم 1رواه أحمد فً مسنده برقم  6

 .4005وقال حسن صحٌح وابن ماجه فً الفتن  3095والترمذي فً التفسٌر 
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أو تجديد  "القراءة المعاصرة لمقرآف"ى ما أسموه مواضعو وتضميؿ المؤمنيف بدعو 
 . 1التفسير مع قصور في العمـ وسوء في القصد!

لى معرفة  إف ىذا ليؤكد الحاجة إلى عمـ التفسير المنضبط في قواعده ، وا 
لأف  الشروط الأخلبقية والعممية لمف يتصدى لكتاب الله بالبياف ويسمى بحؽ مفسرا

 . اء ىو الرواية عف اللهالتفسير كما قاؿ بعض العمم
ذا كاف العمماء قد وضعوا القواعد والضوابط العممية لمعموـ الشرعية، فيؿ  وا 

ُِ مف الحاجة  ميدانايتركوف عمـ التفسير  ِِ مباحا لعبث العابثيف والحاجة إليو أمسُّ
وقد أجمع ":   - رحمو الله -، كما قاؿ الإماـ السيوطي  إلى الحديث و الفقو

لأف ..  التفسير مف فروض الكفايات وأجؿ العموـ الثلبثة الشرعيةالعمماء أف 
الغرض منو ىو الاعتصاـ بالعروة الوثقى والوصوؿ إلى السعادة الحقيقية التي لا 

ولأف كؿ كماؿ ديني أو دنيوي عاجؿ أو آجؿ مفتقر إلى العموـ الشرعية ..  تفنى
 .2" تعالى، وىي متوقفة عمى العمـ بكتاب الله و المعارؼ الدينية

وىكذا يتبيف لنا مما سبؽ أف الاشتغاؿ بالتفسير ىو قياـ بوظيفة النبي عميو الصلبة 
والسلبـ وتأس بو في ديمومة تدبره لمقرآف وصدور حركاتو وسكناتو عف فيـ عميؽ لكلبـ 
الله، وتأس بأصحابو الذيف كانوا يروف أف الاشتغاؿ بفيـ القرآف وتدبر معانيو ىو أعظـ ما 

، أي 3"مف أراد عمـ الأوليف والآخريف فميثور القرآف"بو حتى قاؿ ابف مسعود  يشتغؿ
وقد كاف الصحابة يروف أف مف يقرأ ، 4"فمينقر عنو ويفكر في معانيو وتفسيره وقراءتو"

وىو فوؽ ، 5القرآف ولا يحسف تفسيره كالأعرابي ييذَ الشعر ىذَا، كما روي عف ابف عباس
، وتجاوب مع خطابو المطمؽ، وتسديد لأفياـ قد تضؿ وقموب ىذا طاعة لأمر القرآف نفسو

قد تزيغ، مف ىنا وجب ضوابط التفسير الصحيح، لأف إدراؾ المعاني المرادة لله لا تعرؼ 
 إلا بمعرفة تمؾ الضوابط وما لا يتـ الواجب إلا بو فيو واجب.

                                                           
 .فً هذه الدراسة وقفة خاصة مع المدرسة التؽرٌبٌة أو الحداثٌة فً موقفها المرٌب من كتاب الله 1
 464،4650ص 2ج ،الإتقان فً علوم القرآن ، جلال الدٌن السٌوطً 2
 .1960شعب الإٌمان، البٌهقً، رقم  ،8664المعجم الكبٌر، الطبرانً، رقم  3
 ابن الأثٌر، مادة )ثور(.   ،النهاٌة فً ؼرٌب الحدٌث والأثر 4
  .494، ص2الإتقان، السٌوطً، ج 5
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العمـ كما قاؿ بؿ إف الاعتناء بالتفسير يتعدى مفيوـ الواجب إلى التشريؼ، وشرؼ ىذا 
مف ثلبثة جيات: جية الموضوع فموضوعو كلبـ الله وىو ينبوع الحكمة ومعدف 1العمماء

الفضيمة فيو عمـ الأوليف والآخريف ولا يخمؽ عمى كثرة الرد ولا يمؿ ولا تنقضي عجائبو، 
وجية الغاية والغرض وغاية التفسير الاعتصاـ بحبؿ الله والسير عمى ىداه وبموغ السعادة 
الأبدية، وجية مسيس الحاجة لأف كؿ كماؿ ديني أو دنيوي، عاجؿ أو آجؿ مفتقر إلى 

 المعارؼ الشرعية، وىي متوقفة عمى العمـ بكتاب الله تعالى، أي عمـ التفسير.
فالمفسر يطوؼ ويحؿ ويرتحؿ في جنة المعاني القرآنية يتدبر كلبـ الله ويطمع عمى ما 

شيادة، ويتعمـ الأحكاـ والمواعظ والحكـ وىو يحقؽ مراد فيو مف أسرار في عالمي الغيب وال
الذيف آتيناىـ الكتاب يتمونو حؽ الله مف إنزاؿ القرآف الذي ىو التدبر والتمثؿ فيكتب في)

 وأي شرؼ أعظـ مف ىذا الشرؼ.، 2تلبوتو أولئؾ يؤمنوف بو(
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           
 .494، ص2أنظر الإتقان، السٌوطً،ج 1
 .121قرة، الب 2
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 انخاًَ  انًثذج

 انًُذى انؼاو نتطٕر ػهى انتفطٍر
 

في تفسير الرسوؿ صمى الله عميو  -كما سبؽ الذكر -أصولو يجد التفسير             
وسمـ، وفي تفسير أصحابو وتفسير مف تتممذوا عمى أيدييـ مف التابعيف، ولعؿ ىذه المرحمة 
ف سبقت ىذه النشأة التأصيؿ العممي  كانت أزىى المراحؿ التي نشأ فييا التفسير وا 

ذا بحثنا ع ف مصادر التفسير في ىذه الحقبة مف تاريخو وعف الخصائص والمنيجي، وا 
والسمات الأساسية لو، نجد المصادر ممخّصة أولا في القرآف الكريـ نفسو، حيث يفصؿ 
القرآف في بعض المواضع ما أجممو في مواضع أخرى وىكذا.. يقوؿ شيخ الإسلبـ ابف 

ف يفسر القرآف بالقرآف فما أ -أي في تفسير القرآف  -" إف أصح الطرؽ في ذلؾ تيمية: 
أجمؿ في مكاف فإنو قد فسر في موضع آخر وما اختصر في مكاف فقد بسط في موضع 

 . 1آخر"
وبعد القرآف نجد السنة النبوية الصحيحة ىي المصدر الثاني لمتفسير، متمثمة كما 

جاباتو عما أشكؿ عمييـ في فيـ  رأينا في تعميـ النبي صمى الله عميو وسمـ لصحابتو ، وا 
"ألا إني أوتيت القرآف ، وقد روى أبو داود بسنده أف رسوؿ الله صمى الله عميو وسمـ قاؿ: 

 .2الكتاب ومثمو معو.."

                                                           
، دار القرآن الكرٌم ، بٌروت زرزورمقدمة فً أصول التفسٌر، أحمد بن عبد الحلٌم بن تٌمٌة ، تحقٌق عدنان  1

 .93ص،  3، ط
 .4436أخرجه أبو داود حدٌث رقم  2
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وكاف الصحابة في اجتيادىـ لبياف معاني بعض الآيات يستعينوف بممكاتيـ 
المغوية، وتعمـ ما لا يعرفونو مف أسرار ودلالات المساف العربي مف فصيح كلبـ العرب 
وديواف شعرىـ في الجاىمية ، فضلب عف استعانتيـ بقرائف الأحواؿ وأسباب النزوؿ 

آف مف مؤمنيف ومشركيف وييود ونصارى أو غيرىـ، ومعرفتيـ بالأقواـ الذيف نزؿ فييـ القر 
 فلؤسباب النزوؿ فضؿ عظيـ في التوصؿ إلى مراد الله مف كلبمو.  

َِ في تفسيرىـ الموفؽ لمقرآف الكريـ ، المناخ الروحي  وكذلؾ قد أعاف الصحابةَ
آف والمعرفي والعممي الذي رباىـ فيو المصطفى عميو الصلبة والسلبـ ، فكانوا يفيموف القر 

 في محيط نفسي واجتماعي ولغوي يييمف عميو القرآف ويرعاه محضف التربية النبوية. 
وتوارث التابعوف كؿ ذلؾ ، وأضافوا إلى مصادر الصحابة في التفسير أقواؿ 
الصحابة أنفسيـ، سواء منيا ما كاف أسباب نزوؿ وما لا مجاؿ فيو لمرأي كروايتيـ 

ى النبي صمى الله عميو وسمـ ، أو الأقواؿ الموقوفة لمغيوب، وىو الذي لو حكـ المرفوع إل
عمى الصحابة رضي الله عنيـ التي جادت بيا استنباطاتيـ، ثـ إنيـ اجتيدوا بدورىـ في 
التفسير لأنيـ كانوا أىلب لذلؾ فتدبروا واستنبطوا، وكانت الحاجة إلى تدبر القرآف بقصد 

ف شيد بعض التوسع فإف معالجة الوقائع والنوازؿ دافعيـ إلى ذلؾ، فعصر  التابعيف وا 
الموضوعات النظرية لـ تكف قد غزتو بعد فبقي في عمومو يحمؿ الطابع العممي، فضلب 
عما عرؼ عنيـ مف تورعيـ وتشددىـ في القوؿ بالرأي مما جعؿ الخلبؼ بيف السمؼ في 

يـ مف وأغمب ما روي عن التفسير قميؿ وخلبفيـ في الأحكاـ أكثر مف خلبفيـ في التفسير
 .1خلبؼ في التفسير إنما ىو اختلبؼ تنوع لا اختلبؼ تضاد

السمة البارزة في تفسير الرسوؿ عميو الصلبة والسلبـ وأصحابو لمقرآف كانت  
الرواية، وعدـ التوسع والتزاـ الاتجاه العممي، ولـ يتسـ بالتقعيد النظري، لأف ىميـ كاف 

ي كانت غاية في الوضوح في أذىانيـ، تكويف أنفسيـ وأمتيـ في ظؿ مبادئ القرآف الت
حتى إذا أتى الشيطاف ليفسد عمى أحدىـ طريقو العممي رجع إلى طريقو بسرعة كما حصؿ 

                                                           
 .333، ص13أنظر مجموع الفتاوى، ابن تٌمٌة، ج 1
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"لسيدنا عمر مع لفظة  في القرآف الكريـ، وقد عمؽ الإماـ الشاطبي عمى القصة بأف  1"الأبِّ
"الاعتناء بالمعاني سبب عدـ اكتراث عمر بمعرفة معنى الأب أف المعنى لا يتوقؼ عميو و

المبثوثة في الخطاب ىو المقصود الأعظـ بناء عمى أف العرب إنما كانت عنايتيا 
نما أصمحت الألفاظ مف أجميا" فكيؼ توسع التفسير وتكونت منو المدارس  . 2بالمعاني وا 

 والطاوائؼ؟

 انًطهة الأٔل

 تأصٍم انتفطٍر ٔتٕضؼّ

سبؽ وصفو إلى أف بدأت الفتف في بداية عصر التابعيف كاف الأمر عمى ما  
تتلبحؽ، ودخمت الروايات المكذوبة والضعيفة والروايات الإسرائيمية عمى تصانيؼ التفسير 
الذي يعتمد الرواية وضعفت الثقة بو ومع ازدياد الشقة عف عصر الخلبفة الراشدة بونا، بدأ 

 المجاؿ يتسع لمرأي والاجتياد الذي لا غنى عنو في فيـ كلبـ الله.
واتسـ العيد الأموي باتجاه اليمة نحو عموـ القرآف عموما والتفسير خصوصا  

بالرواية والتمقيف، لا بالكتابة والتدويف وعمى رأس مف روي عنيـ الخمفاء الأربعة، وابف 
عباس وابف مسعود وزيد بف ثابت وأبو موسى الأشعري مف الصحابة، ومف التابعيف مجاىد 

البصري وسعيد بف جبير وزيد بف أسمـ بالمدينة وعنو أخذ  وعطاء وعكرمة وقتادة والحسف
ابنو عبد الرحماف ومالؾ ابف أنس مف تابعي التابعيف رضي الله عف الجميع، وىؤلاء أىـ 

    3مف وضع الأساس لما سمي عمـ التفسير
ثـ بدأت مرحمة التدويف الأولى لمتفسير وعموـ القرآف مع نياية الدولة الأموية  

" فجمع التفسير مف غير ترتيب حسب ما تيسر وبداية الدولة العباسية ، ىػ( ، 132)
ىػ( ومسند وكيع بف 161الجمع والتصنيؼ فصنؼ في ذلؾ مسند شعبة بف الحجاج )ت 

                                                           
، فقال: هذه الفاكهة قد عرفناها، قرأ على المنبر : )وفاكهة وأبا( ذكر السٌوطً عن أنس أن عمر ابن الخطاب 1

 . 326، ص2فما الأبّ؟ ثم رجع إلى نفسه ، فقال : إن هذا هو الكلؾ ٌا عمر! أنظر: الإتقان فً علوم القرآن ، ج
 396، ص 2الموافقات، الشاطبً، ج 2
 .30، ص1مناهل العرفان ، الزرقانً، ج 3
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ىػ(.. ثـ استقمت آثار التفسير 198ىػ( ومسند سفياف بف عيينة )ت197الجراح)ت
 . 1قاتؿ بف سميماف"وجمعت متجاورة عمى ترتيب المصحؼ فظير تفسير السدي وم

يراد ما وتميزت ىذه المرحمة ببروز اتجاىيف في التفسير   "خط التفسير بالمأثور وا 
جاء في تفسير الآية مف أحاديث صحيحة وأقواؿ لمصحابة والتابعيف وأتباع التابعيف، 
ويمثؿ ىذا الخط المفسروف: الحسف البصري ، السُّدي الكبير، ويحي بف سلبـ البصري، 

محمد بف إسماعيؿ البخاري ، والخط الثاني ىو خط التفسير البياني المغوي ،  والإماـ
حيث كاف المفسر يتحدث عف معاني كممات الآيات وعف فقو المغات فييا وعف الشواىد 
الشعرية ليا ويمثؿ ىذا الخط نتاج العمماء الثلبثة: ابف قتيبة وأبو عبيدة والفراّء وكاف 

 مثلبف التياريف والخطيف نوع مف والتنافس ! .. بيف عمماء التفسير المذيف ي
فمما جاء الإماـ الطبري جمع التياريف السابقيف: التفسير المغوي والتفسير الأثري 
وأضاؼ ليما استنباطاتو وتوجيياتو ونظراتو. وىو بعممو ىذا أرسى دعائـ منيج متفرد 

ف كمو سورة سورة وآية في التفسير يمكف أف نسميو المنيج الجامع، وفسر الطبري القرآ
 .  2آية  وجممة جممة وفؽ ىذا المنيج الجامع (

وربما استفاد الطبري رحمو الله مف تفسير يحي بف سلبـ الإفريقي، كما ذكره بعض  
ثـ نجد التفسير قد خطا  الباحثيف ليكوف حمقة تربط بيف المائة الأولى والمائة الثانية

 عمى حد سواء.  خطوات واسعة لكف في الرواية والدراية
لكف الممفت كاف في التوسع في استعماؿ الرأي، فاعتمد كثير مف المفسريف النظر، 
ف التفسير بموف تخصصو فحولو المغويوف إلى لغة ونحو  صحيحا كاف أـ باطلب كؿ يموِّ

عراب كتفسير أبي حياف الأندلسي المسمى البحر المحيط .   وا 
والفقياء يوغموف في مسائؿ الفروع يوردوف الأدلة ويناقشوف الآراء ويرجحوف.. كما 

 فعؿ الجصاص والقرطبي في تفسيرييما الجامعيف لأحكاـ القرآف. 

                                                           
 . 15، صوعً ، عبد الستار فتح الله  سعٌدالمدخل إلى التفسٌر الموض. وأنظر: 31، ص1مناهل العرفان، ج 1
م، 1997\ه1418، 1التفسٌر الموضوعً بٌن النظرٌة والتطبٌق ، صلاح عبد الفتاح الخالدي ، دار النفابس، ط 2

 .21-20ص
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وأرباب الكلبـ والفمسفة وعموـ العقؿ يتوسعوف في تفسير الآيات بإيراد آرائيـ 
مف كثرة الاستدلالات العقمية  ومذاىبيـ الفمسفية والكلبمية ، فضاعت معالـ التفسير

 والتقريرات الفمسفية ، ومف أمثمتو التفسير الكبير للئماـ فخر الديف الرازي . 
 .1ثـ دخمت الفرؽ والطوائؼ المعترؾ فألؼ الشيعة والمعتزلة والصوفية والباطنية

وبدأنا نجد في كتب التفسير كؿ شيء إلا التفسير الذي كادت معالمو تغيب وسط 
لمغوي أو الكلبمي أو الفقيي ، ونحف بالتأكيد لا نعيب عمى المفسريف اىتماميـ الدرس ا

بدراسة القرآف مف كؿ جانب فذلؾ أمر محمود ولكننا نعيب عمييـ تضييع معالـ اليداية 
القرآنية ضمف زخـ التفصيلبت الكثيرة في الإعراب والفقو والكلبـ وغيرىا فيذه العموـ التي 

ووسائؿ لتقرير المعنى المراد مف كلبـ الله تحولت إلى غايات في يفترض أف تكوف أدوات 
حيف وصؼ ىذا  ورحـ الله الشيخ الغزاليحد ذاتيا واستمر ىذا الوضع إلى وقت قريب ، 

"دروس التفسير التي تمقيناىا في الأزىر لستيف سنة خمت، كانت تطبيقا الصنيع بقولو: 
تفسير الفقيي أخدنا وجية فنية أخرى..  لقواعد المغة والبلبغة.. فإذا جئنا إلى ال

فيتحوؿ التفسير إلى درس في الفقو المقارف ، ويستخمص كؿ منا المعنى الذي يرجحو، 
ورحـ الله مف عممونا المغة العربية والفقو الإسلبمي ، وىـ يفسروف القرآف العظيـ!.. 

وسائؿ لابد منيا.. لكف وكؿ ما أريد بيانو أف المغة والفقو وسائؿ لتقرير المعنى المراد ، 
الوسائؿ لا تتحوؿ إلى غايات ، ومف الممكف بعد شرحيا أف نفتح القموب بالمعاني 

  .2النائية لموحي الإليي، وكيؼ ييدي الله الناس إلى الحؽ بما شرع مف أحكاـ..(
إذف خلبصة ما استقر عميو التفسير في عصر التوسع والتفرع بما فيو مف مآخذ  

نواع: التفسير بالأثر، والتفسير بالرأي ، وتفسير المذاىب والطوائؼ، فما ومحامد ثلبثة أ
 حيقة ىذه الأنواع وماذا ليا أو عمييا؟

: وىو اسـ لمتفسير الذي يعتمد عمى النص والرواية تحديدا في التفسير بالأثرػ 1 
مف  البياف والتفصيؿ، سواء كاف القرآف نفسو أو السنة أو أقواؿ الصحابة أو التابعيف

                                                           
 .16المدخل إلى التفسٌر الموضوعً، مرجع سابق، ص  1
 124صم ، 1996-هـ 1416،  4تراثنا الفكري فً مٌزان الشرع والعقل ، محمد الؽزالً ، دار الشروق ، ط 2
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ف كاف العمماء قد اختمفوا في ما روي عف التابعيف فعد بعضيـ قوؿ التابعي مف  1بعدىـ. وا 
، فإف تفسير القرآف بالقرآف يمكف أف يعد 2قبيؿ التفسير بالرأي وعده آخروف تفسيرا المأثور

مف ىذا القبيؿ المختمؼ فيو أيضا مف جية أف الآيات القرآنية لـ ينص بعضيا عمى أنو 
نما نص القرآف في عمومو أنو لا نزؿ في  بياف بعض عمى وجو التحديد والتفصيؿ وا 

ذا 3اختلبؼ فيو وأف بعضو يشرح بعضا ويكمؿ بعضا فيو يجري مجرى السورة الواحدة ، وا 
دلت عمى التفسير قرائف أو وجد التنصيص في مواضع مف القرآف فإنو غير موجود في 

حمؿ بعض آياتو عمى بعض ودفع التعارض أكثرىا، مما يجعؿ تفسير القرآف بالقرآف و 
 الظاىري بيف الآيات عملب اجتياديا لمرأي فيو نصيب كبير.

ومف التفاسير التي صنفت مف قبيؿ التفسير بالمأثور: الدر المنثور في التفسير 
بالمأثور للئماـ السيوطي، والكشؼ والبياف عف تفسير القرآف لأبي إسحاؽ الثعمبي ، وبحر 

 الميث السمرقندي.العموـ لأبي 
ثـ إف التفسير بالمأثور أصابتو عوامؿ ضعؼ كثيرة منيا تساىؿ المفسريف الذيف 

حذفوا الأسانيد ونسبوا الأقواؿ مباشرة إلى السابقيف فاختمط الصحيح بالفاسد وتعذر "
لاسيما أف ذلؾ حدث في جو مف شيوع حركة الوضع وافتراؽ الناس ، 4التمييز بيف الأقواؿ"

فة الراشدة وكثافة نشاط الدخلبء مف أىؿ الكفر والنفاؽ حتى راج الكذب بسبب بعد الخلب
التعصب المذىبي أو بسبب الجيؿ مما كاف سببا في ضياع كثير مف تراث السمؼ في 

 5التفسير وما أحاط بو مف شكوؾ أفقد الثقة بو.
شبيو لـ يثبت عف ابف عباس في التفسير إلا وقد روي عف الإماـ الشافعي قولو:"

ثلبثة ليس ليا أصؿ: التفسير ذىب الإماـ أحمد إلى حد القوؿ:"، و6بمائة حديث"
فعد منيا التفسير، وذلؾ لأف أكثر المرويات في التفسير لا تثبت  ،7والملبحـ والمغازي"

                                                           
 .74، ص6أنظر علوم القرآن، نور الدٌن زعتر، مطبعة الصباح، دمشق ، ط 1
 المرجع نفسه، الصفحة نفسها. 2
 .  359، ص4أنظر: البرهان، الزركشً، ج 3
 .15مرجع سابق صالمدخل إلى التفسٌر الموضوعً،  4
 .117ـ116، ص 1التفسٌر والمفسرون، مرجع سابق، ج 5
 . 258م، ص1996، 1تهذٌب الأسماء والصفات واللؽات، الإمام النووي، دار الفكر، بٌروت، ط 6
 .471، ص2الإتقان ، السٌوطً، ج 7
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عند تعرضيا لمنقد عمى منيج أىؿ الحديث، ويكفي أف نعمـ أف ما أورده البخاري في 
ف أغمبو مف طريؽ عمي ابف أبي طمحة عف عبد الله بف صحيحو في باب التفسير كا

عباس وىي أصح طرؽ المفسريف وأحسنيا ومع ذلؾ ىي ضعيفة عمى مقاييس المحدثيف، 
لأف عمي ابف أبي طمحة لـ يسمع التفسير مف ابف عباس، إنما سمعو مف مجاىد وسعيد 

 . 1بف جبير عف ابف عباس، وعمى ىذا فيذه الطريؽ منقطعة
" لمنقد الشديد ، لأف الصحيح مف الروايات طبيعيا تعرض التفسير بالمأثورفكاف 

قد اختمط بغير الصحيح ، ولزنادقة الييود والفرس نشاط لا يجيمو أحد في الدِس عمى 
الإسلبـ وتشويو تعاليمو ، ولأصحاب المذاىب والشيع ولوع غريب بجمع معاني القرآف 

ر بالمأثور أف يدقؽ في تعبيره، ويحترس في وتنزيميا وفؽ ىواىـ ، فكاف عمى المفس
. وفضلب عف ضعؼ الروايات والوضع فييا 2روايتو ، ويحتاط كثيرا في ذكر الأسانيد"

والدسائس وحذؼ الأسانيد فإف شيوع الإسرائيميات كاف مف أىـ أسباب الضعؼ في ىذا 
  3الشاذة المنكرة.  "فقد تسربت إلى التفسير أباطيؿ بني إسرائيؿ والآراءالنوع مف التفسير 

والقصد بالإسرائيميات ما تأثر بو المفسروف ثـ أدرجوه ضمف تفاسيرىـ لمقرآف مما 
  4أخذوه عف الييود والنصارى بالرواية المباشرة أو تأثرا بثقافتيـ.

ومعروؼ أف المسمميف احتكوا بأىؿ الكتاب منذ السنوات الأولى لمبعثة حيث ىاجر 
، وطوائؼ الييود جاوروا المسمميف في المدينة 5يا لسنواتبعضيـ إلى الحبشة وبقي في

المنورة وحصؿ بينيـ وبيف المسمميف ما ىو مشتير في السيرة النبوية مف معاىدات 
، ومعروؼ أف في كتب ىؤلاء القوـ مف تفاصيؿ الأخبار في قصص الأوليف ما 6ومحاورات

بمجرد المجاورة والفضوؿ  ما ليس في القرآف، لكف تعميؿ دخوؿ الإسرائيميات في التفسير

                                                           
. وكذا: 46م، ص1989أنظر: الفوز الكبٌر فً أصول التفسٌر، شاه ولً الله الدهلوي، دار قتٌبة دمشق،  1

 .  332، ص1التحبٌر فً علم التفسٌر، الإمام السٌوطً، دار المنار، القاهرة ، ط
 . 291مباحث فً علوم القرآن ،  صبحً الصالح ، ص  2
 .15ص المدخل إلى التفسٌر الموضوعً، مرجع سابق،  3
 .121، ص 1أنظر: التفسٌر والمفسرون، ج 4
 . 359، 207،300، الصفحات:1م،  مجلد2004، 4ع: السٌرة النبوٌة، بن هشام، دار المعرفة، بٌروت، طراج 5

359 . 
 وما  بعدها. 491و 462أنظر المرجع السابق: ص  6



113 
 

ف كاف ذلؾ يفسر شيوعيا في بيف العواـ وحضورىا في أوساط  المعرفي غير مقنع، وا 
الروايات الإسرائيمية قد أفسد كثيرا مف التفسير، فالنقؿ عف  "دخوؿالثقافة الشعبية، إف 

 .1بني إسرائيؿ دسيسة دخمت في ديننا"
عبد الله بف وىـ  ذلؾ أـ لـ يقصدوه ػ وأشير رواة الإسرائيميات ثلبثة ػ قصدوا إلى

سلبـ وكعب الأحبار ووىب بف منبو، ساعدىـ عمى ذلؾ دخوليـ في الإسلبـ في وقت 
إنو عاشر عشرة مبكر، فالأوؿ كاف صحابيا وقد روى معاذ ابف جبؿ أف النبي قاؿ فيو: 

في خلبفة  ، والثاني تابعي أسمـ3، فيو مف خيرة الصحابة ومف المبشريف بالجنة2في الجنة
، 4سيدنا أبي بكر روى عنو جماعة مف التابعيف ولو شيء في صحيح البخاري وغيره

ذا كاف ىؤلاء ثقاة فما باؿ  5والثالث كاف تابعيا ثقة واسع العمـ روى لو الشيخاف حديثا، وا 
 الإسرائيميات قد أساءت إلى التفسير؟

قاؿ الشيخ  كما6والجواب أف الطعف في روايات ىؤلاء لا يستمزـ تجريحيـ
"يجب أف نفرؽ في ىذا المقاـ بيف ما يصح أف يقاؿ فييـ وما يصح أف ينقؿ الزرقاني:

عنيـ، فأما ما يصح أف يقاؿ فييـ فيو الثقة والتقدير.. وأما الذي ينقؿ عنيـ فمنو 
ذا  7الصحيح وغير الصحيح ولكف عدـ صحة ما لـ يصح لا يعمؿ ياتياميـ وجرحيـ." وا 

كاف ىؤلاء وغيرىـ مف أصحاب العقائد والأدياف المخالفة قد رووا ما في كتبيـ مف أخبار 
وقصص وأساطير فما كاف ينبغي أف يفسر بيا كلبـ الله لاسيما وشريعة محمد صمى الله 

)يكتبوف عميو وسمـ ناسخة لمشرائع السابقة إجمالا، والقرآف قد أوضح أف أىؿ الكتاب 

                                                           
 . 99أنظر الفوز الكبٌر فً أصول التفسٌر، ولً الله الدهلوي، مرجع سابق، ص  1
 .671، ص 3أخرجه الترمذي ، وقال حدٌث حسن صحٌح ؼرٌب، سنن الترمذي، ج 2
 .21ص ،2مناهل العرفان، مرجع سابق، ج 3
 .52، ص  1، ج1أنظر: الجرح والتعدٌل،محمد بن إدرٌس الرازي، دار إحٌاء التراث العربً، بٌروت، ط 4
 .52، ص1المصدر نفسه،ج 5
الوهاب النجار مثلا ٌرى أن كعب الأحبار كان ٌدس على المسلمٌن وإن جرحهم بعض المعاصرٌن فعبد  6

عبد الوهاب النجار، دار الكتب العلمٌة، بٌروت،  وكانت له ٌد فً اؼتٌال ٌسدنا عمر. أنظر: الخلفاء الراشدون،

 .249ـ248ص 
 .21، ص2مناهل العرفان، مرجع سابق، ج 7
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ذا كاف بعض رواة  1ثـ يقولوف ىذا مف عند الله ليشتروا بو ثمنا قميلب(الكتاب بأيدييـ  وا 
 الإسرائيميات ثقات فميسوا كميـ كذلؾ بالضرورة.

"توسع الناس في رواية ىذه الأخبار نتج عنو تموث وميما يكف مف أمرىـ فإف 
 كثير مف كتب التفسير بأشياء يجب ردىا والتحذير منيا أو عمى الأقؿ بياف مصدرىا

، 3ومف أمثاؿ ىذه الأساطير قصة عوج بف عنؽ، 2والتعقيب عمييا بما يقتضيو المقاـ"
 وغيرىا مف الخرافات. 4وقصة الجني صخر المارد

وقد قسـ العمماء الإسرائيميات إلى ثلبثة أقساـ: قسـ عممت صحتو مف الكتاب أو 
ؾ مردود تحرـ السنة فذاؾ صحيح مقبوؿ، وثاف عمـ كذبو لمخالفتو الكتاب والسنة فذل

روايتو إلا إذا قصد الراوي تفنيده، وثالث مما لا يعرؼ أكاف صحيحا أـ خطأ جوزا روايتو 
لما رواه أبو ىريرة رضي الله عنو عف النبي صمى الله عميو  5دوف أف نصدقو أو نكذبو

 لا تصدقوا أىؿ الكتاب ولا تكذبوىـ وقولوا آمنا بالله وما أنزؿ إلينا وماوسمـ أنو قاؿ: 
 6..أنزؿ إليكـ

وتفصيلب  ولمشيخ الغزالي ػ رحمو الله ػ رأي يفيـ منو رفض الإسرائيميات جممة
فالأصؿ أنيـ ىـ مف يحتاج لمحؽ الذي عندنا، واطلبعنا عمى ما بيف أيدييـ ىو مف باب 
أف نستوثؽ معرفة ما عندنا مف الحؽ بالاطلبع عمى ما عندىـ مف أباطيؿ واستند إلى قولو 

ئف اتبعت أىواءىـ بعد الذي جاءؾ مف العمـ مالؾ مف الله مف ولي ولا نصير(، تعالى: )ول
ابف عباس: يا معشر المسمميف كيؼ معضدا فيمو وتفسيره بما أخرجو البخاري عف 

تسألوف أىؿ الكتاب وكتابكـ الذي أنزؿ عمى نبيكـ أحدث الأخبار بالله محضا لـ يشب 

                                                           
 .79البقرة،  1
 .572ص معاٌٌر القبول والرد، مرجع سابق، 2
، أنظر روح وتفسٌر الألوسً 185،ص6من التفاسٌر التً ذكرت هذه القصة التافهة . تفسٌر الطبري،ج 3

المعانً فً تفسٌر القرآن والسبع المثانً، العلامة أبً الفضل شهاب الدٌن الألوسً، دار الفكر، بٌروت، 

للإمام أبً الفداء إسماعٌل بن عمر وتفسٌر ابن كثٌر المسمى تفسٌر القرآن العظٌم،  ،325ص ،15ج م، 1983

 وؼٌرها. 39، ص 2ج هـ، 1401بن كثٌر، دار الفكر، بٌروت، 
 وما ٌلٌها.  35ص 4، وتفسٌر ابن كثٌر، ج 157، ص 23أنظر: تفسٌر الطبري ج 4
 .566معاٌٌر القبول والرد، ص  5
 أهل الكتاب عن شًء  صحٌح البخاري، كتاب الاعتصام بالكتاب والسنة ، باب قول النبً لا تسؤلوا 6
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مف كتب الله وغيروا فكتبوا بأيدييـ، قالوا ىذا مف  وقد حدثكـ الله أف أىؿ الكتاب قد بدلوا
  1عند الله ليشتروا بو ثمنا قميلب".

ولعؿ رأي الشيخ الغزالي أولى بالترجيح مف أجؿ تنقية تراث التفسير عندنا فما 
الذي أضافتو الإسرائيميات بالذات التي لا تعارض الكتاب والسنة لممسمميف؟ وماذا عف 

والتأثيرات التي لا يتضح ضررىا التربوي والاجتماعي عمى المدى الإضافات والمبالغات 
ف وجد؟ و ما حاجتنا لمرواية عف بني إسرائيؿ فيما ىو ثابت عندنا أصلب؟ ىذه  القريب وا 

 الاعتبارات جعمتنا نرجح ىذا الرأي.
: والمقصود بو تفسير القرآف بالنظر والاجتياد المعتبر أو المقبوؿ التفسير بالرأيػ 2 

ف غمب عميو النظر شر  عا وليس مجرد التفسير بما ييواه المفسر أو يميؿ إليو، فيو وا 
واتسع فيو الاجتياد، لا ييمؿ النصوص المروية عف رسوؿ الله، وغاية ما ىنالؾ أف 
المفسر يتوسع في الشرح مستخدما في ذلؾ معارفو العممية الواسعة ومرتكزا عمى قواعد 

، فالتفسير بالرأي 2تنباطات مباحث العموـ والفنوف المتنوعةالاستنباط ويبني عمى ىذه الاس
ولا يعني  3تفسير القرآف بالاجتياد اعتمادا عمى الأدوات التي يحتاج إلييا المفسر".ىو: "

التفسير بالرأي أف يحؿ الرأي محؿ النصوص الثابتة في الدلالة عمى مراد الآيات فيذا لـ 
، لكنو الفيـ السديد الثاقب الذي يعتمد عمى يقؿ بو أحد مف أىؿ العمـ وىو عمؿ مح رـ

 النصوص والذي يؤتيو الله مف رسخت رجمو في العمـ واستسمـ قمبو لله. 
وقد اختمؼ العمماء قديما حوؿ مشروعية التفسير بالرأي لمعارضتو ظواىر بعض  

د النصوص التي تفيد التحريـ، ولتعدد معنى الرأي الذي يشمؿ اليوى كما يشمؿ الاجتيا
 الصحيح.
ولا تقؼ ما ليس لؾ بو فاستدؿ المانعوف بظواىر بعض الآيات كقولو تعالى:) 
وشاىد استدلاليـ بأمثاؿ ىاتيف 1وأف تقولوا عمى الله ما لا تعمموف(،وقولو تعالى:) 4عمـ(،

                                                           
. الحدٌث رواه البخاري فً كتاب 33ـ32الجزابر، ص أنظر فقه السٌرة، محمد الؽزالً، مطبعة رحاب،  1

 طبعة المكنز الإسلامً. 1523، ص3التوحٌد ج
 .6،ص1، ج2أنظر: الجامع لأحكام القرآن الإمام القرطبً، دار الشعب، القاهرة، ط 2
 .75، ص2مناهل العرفان، الزرقانً، ج 3
 .36الإسراء،  4
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ىاتيف الآيتيف أف القوؿ في القرآف بالرأي قوؿ عمى الله بما لا نعمـ وىو ما يحرمو القرآف. 
وحديث  2مف قاؿ في القرآف بغير عمـ فميتبوأ مقعده مف النار"،لسنة بحديث "واستدلوا مف ا

وأحاديث أخرى تفيد المعنى ذاتو، وعضدوا  3فأصاب فقد أخطأ". مف قاؿ في القرآف برأيو"
" أي سماء تظمني وأي أرض استدلاليـ بما روي عف بعض كبار الصحابة كقوؿ أبي بكر:

ومثمو روي تقمني وأيف أذىب وكيؼ أصنع إذا قمت في حرؼ مف كتاب الله ما لا أعمـ"، 
  .  4:"إنا لا نقوؿ في القرآف شيئا"عف بعض كبار التابعيف فعف سعيد ابف المسيب أنو قاؿ

مف واختلبفيـ يؤوؿ في الحقيقة إلى أف المحرـ منو ىو الجزـ بأف مراد الله كذا، 
غير برىاف ، أو محاولة تفسير الكتاب الكريـ مع جيؿ المفسر بقواعد المغة وأصوؿ الشرع 
، أو تأييد بعض الأىواء بآيات مف القرآف زورا و بيتانا ، أما إذا كانت الشروط المطموبة 

 .5متوافرة في المفسر فلب مانع مف محاولتو التفسير بالرأي"
مانعيف أف المقصود بالرأي الذي تحدثوا عف لذلؾ تركز رد العمماء عمى أدلة ال

حرمة التفسير بو غير الرأي الذي يجيزونو ىـ، فمحؿ النزاع مختمؼ، والنيي محموؿ عمى 
مف يتسارع إلى تفسير القرآف بظاىر العربية دوف حجة أو نقؿ فيما يتعمؽ بغرائب "

التفسير دوف أف يمتمؾ أو مف يتجرأ عمى  6القرآف وما فيو مف الألفاظ المبيمة والمبدلة"،
أدواتو أو يفسر بيواه المتشابو الذي لا يعممو إلا الله، أو يحمؿ معاني القرآف عمى مذىبو 
تعصبا وتكمفا، أو يقطع بأف مراد الله ما ذىب إليو مف غير دليؿ قاطع، فيذا لا خلبؼ في 

التفسير، وأما ويخرج عف التحريـ الاجتياد المستند إلى العمـ بقواعد  7ذمو ولا شؾ فيو.
إحجاـ بعض الصحابة والتابعيف فمف باب الورع، ولئف أحجـ بعضيـ فقد أقدـ آخروف، ولو 

)أفلب اقتصر التفسير عمى الرواية دوف الرأي لما كاف ىناؾ معنى لنحو قولو تعالى:

                                                                                                                                                                      
 .33الأعراؾ ، 1
 . 199، ص 5أخرجه الترمذي  وقال حدٌث حسن صحٌح ، أنظر سنن الترمذي ،ج 2
 المصدر نفسه، وقال الترمذي حدٌث ؼرٌب. 3
 .7، ص1أنظر تفسٌر ابن كثٌر، ج 4
 .292مباحث فً علوم القرآن، صبحً الصالح، ص  5
 34ص، 1الجامع لأحكام القرآن، القرطبً، ج 6
 . 482، ص 2أنظر الإتقان فً علوم القرآن، السٌوطً، ج 7
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)كتاب أنزلناه إليؾ مبارؾ ليدبروا وقولو سبحانو: 1يتدبروف القرآف أـ عمى قموب أقفاليا(،
فقد حث الله تعالى عمى التدبر وعاتب مف لا يتدبروف،  2تو وليتذكر أولوا الألباب(.آيا

 وىؿ التدبر إلا تقميب النظر في معاني القرآف؟
مف ىنا اىتـ العمماء بوضع ضوابط لمتفسير بالرأي حتى يكوف مقبولا، وىي عمى 

بتا قاطعا في الجممة الالتزاـ بقطعيات النصوص مف كتاب وسنة فلب يخالؼ تفسيرا ثا
دلالتو، ولا يصادـ حقائؽ العمـ وقطعيات العقؿ كذلؾ، ولا يضرب الآيات بعضيا ببعض، 
ولا يحمميا بمحض الظف عمى ما لا تحتمؿ، ولا يقدـ رأيو عمى قوؿ الصحابي لاسيما إذا 
كاف فيما لو حكـ المرفوع إلى النبي عميو الصلبة والسلبـ، ويمتزـ في تفسيره ضوابط الشرع 

واعد الأصوؿ في الفيـ والستنباط والاجتياد كمراعاة المطمؽ والمقيد والعاـ والخاص وق
 3وغيرىا مما ىو معروؼ في أصوؿ الفقو.

والتفسير بالرأي حتى مع استيفائو جميع الشروط التي تجعمو مقبولا لا مسوغ لو إذا 
اد في مورد عارضو التفسير الذي ثبت لنا بالنص القطعي، لأف الرأي اجتياد والاجتي

النص ممنوع. أما إذا لـ يكف بينيما تعارض بؿ كاف الرأي في جية لا يحتوييا النص أو 
كاف الأثر المفسر لمنص القرآني غير مسمـ الصحة فينا يكوف للؤخذ بالرأي الاجتيادي 
مجاؿ بما يجعؿ التفسيريف متكامميف كؿ منيما يؤيد الآخر ويثبتو ، وذلؾ أكثر ما نجده في 

لتفسير بالرأي المحمود، فالمعارضة لا تكوف بيف قطعييف أعني رأيا قطعيا ونصا كتب ا
، بؿ تكوف بيف ظنييف أو ظني وقطعي، وفي كؿ ىذه الحالات يصار إلى الجمع أو 4قطعيا

 أو الترجيح حسب القواعد المعروفة في عمـ الأصوؿ.
منيا  5ومتنوعةونتيجة توسع العمماء في التفسير بالرأي ظيرت تفاسير كثيرة مفيدة 

التفسير الكلبمي الذي يركز النظر في حجج القرآف في الاستدلاؿ عمى العقيدة والدفاع 

                                                           
 .24محمد،  1
 .29سورة ص،  2
، وكذا 37، ص2وما بعدها، وكذا مناهل العرفان، الزرقانً، ج 480، ص 2أنظر:الإتقان، السٌوطً، ج 3

 وما بعدها.  337معاٌٌر القبول والرد، عبد القادر الحسٌن، ص 
 .47، ص2ع سابق، جأنظر: مناهل العرفان، مرج 4
 سنعود إلى تفصٌل هذا الاتجاه فً تنوع التفسٌر لاحقا. 5
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عنيا ومثالو تفسير الإماـ الرازي، والتفسير المغوي الذي يركز عمى عمـ الإعراب والبلبغة 
بياف القرآنية ومثالو البحر المحيط لأبي حياف التوحيدي، والتفسير الفقيي الذي يركز عمى 

الأحكاـ الفقيية كتفسير الإماـ القرطبي، والتفسير العممي أو الكوني الذي يركز عمى بياف 
، والتفسير الاجتماعي الذي يبرز سنف الله 1حقائؽ العمـ كتفسير الجواىر لطنطاوي جوىري

في الاجتماع البشري وأسباب الغمبة وأسباب اليواف، ومثالو تفسير المنار لمشيخيف محمد 
 ..2ورشيد رضا، وغيرىاعبده 

ولولا التفسير بالرأي ما اغتنت المكتبة القرآنية بكؿ ىذا الزخـ الكبير مف كتب 
ف كاف التوسع كما أشرنا مف قبؿ لو معايبو أيضا لاسيما حيف يتحوؿ درس  التفسير وا 
التفسير إلى خلبؼ وحجاج طويؿ في وجوه النحو والإعراب أو مسائؿ الفقو أو الكلبـ أو 

لؾ، فضلب عف إسقاطات المعارؼ الكونية الثابتة والمحتممة عمى معاني القرآف غير ذ
الكريـ مما قد يحمؿ بعض التكمؼ أو يتحوؿ بدوره إلى درس غي الرياضيات أو الفيزياء 
أو عموـ الخمية وما شاكؿ، والمحزف أف ىذا كمو يتـ عمى حساب معالـ اليداية القرآنية في 

حياء الضمي  ر وجمع الكممة وعمارة الأرض.    تربية النفس وا 
: وىو مف حيث الأصؿ ينتمي إلى الرأي، تفسير المذاىب والطوائؼ الإسلبميةػ 3 

غير أنو يدخؿ في النوع المذموـ منو، لأف أصحاب ىذه التفاسير لـ يؤلفوىا إلا لتأييد 
وفة أىوائيـ أو الانتصار لمذاىبيـ أو مواجيدىـ ، مف ذلؾ تفاسير المعتزلة والمتص

 .3والباطنية
فالمعتزلة يغمب عمييـ الطابع العقمي ونصرة مذاىبيـ الكلبمية وقواعدىـ في  

ف اقتضى ذلؾ التعسؼ في تأويؿ النصوص وليّ أعناقيا كما يظير في بعض  الاعتقاد، وا 
المواضع مف تفسير الكشاؼ لمزمخشري منيا مثلب إصراره عمى تأويؿ كؿ الآيات التي 

الله يوـ القيامة لأف مذىبو يرفض ذلؾ ففي تفسير قولو تعالى:  جاءت في إثبات رؤية

                                                           
 هذا التفسٌر علٌه بعض الملاحظات ذكرناها فً موضع آخر. 1
أنظر: تفسٌر القرآن الكرٌم مصادره واتجاهاته، عبد الله بن الزبٌر، نشر رابطة العالم الإسلامً، السعودٌة،  2

 وما بعدها.  113ص
 296، ص ث فً علوم القرآن، صبحً الصالحاحمبأنظر:  3
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"والمعنى أنيـ لا يتوقعوف النعمة والكرامة إلا يقوؿ:  1)وجوه يومئذ ناظرة إلى ربيا ناظرة(
فقد حمؿ الرؤية عمى معنى  2،مف ربيـ كما كانوا في الدنيا لا يخشوف ولا يرجوف إلا إياه

ـ الذي يخالؼ ظاىر المغة وصحيح النصوص ومنيا الانتظار، وىو مف الرأي المذمو 
إنكـ ستروف ربكـ كما تروف ىذا القمر لا تضاموف في حديث جرير بف عبد الله:"

      3رؤيتو..الحديث
ويغمب عمى تفاسير الصوفية الشطحات التي تبعدىـ عف النسؽ القرآني وتجعؿ  

ف 638كلبميـ غامضا كتفسير محيى الديف بف عربي)ت شكؾ بعض العمماء في ىػ( وا 
نسبتو إليو، وقميؿ منيا التزـ التأويؿ بالإشارات المقبولة وىي الإشارات الخفية التي تظير 

وغالبا ما تكوف حكما  4لأرباب السموؾ والتصوؼ يمكف الجمع بينيا وبيف الظاىر المراد،
 ومعاني روحية أوحت بيا الآيات لأصحابيا عمى سبيؿ التداعي.

اطنية فيي تقوؿ بالباطف عمى نحو غريب وشاذ لتضرب صفحا عف أما تفاسير الب 
العمـ المنضبط بقواعد الشرع ودلالات ألفاظ المغة بزعـ أنو ظاىر والظاىر بخلبؼ 
الحقيقة، وتوغؿ في التأويلبت الفاسدة التي تخالؼ أصوؿ الشرع وقواعد المغة وتركف إلى 

ىذه أشد التفاسير بعدا عف ىداية القرآف الخياؿ الجامح بدعوى أف ذلؾ ىو باطف الحقيقة، و 
 –ونسقو مف كافة أنواع التفاسير الأخرى بما في ذلؾ تفاسير الصوفية والتفاسير الإشارية 

ف كانت جميعا مشتركة  -كتفسير ابف عجيبة  في مخالفة ظاىر  -بدرجات متفاوتة  –وا 
لإماـ النسفي القراف واستمياـ معاف ما أنزؿ الله بيا مف سمطاف، وقد نقؿ عف ا

 .5قولو:"النصوص عمى ظواىرىا، والعدوؿ عنيا إلى معاف يدعييا أىؿ الباطف إلحاد
وىذا النوع مف التفاسير ىو ما تنطبؽ عميو الأدلة التي جاءت بتحريـ التفسير  

بالرأي المحض واليوى الصرؼ وما تزاؿ الأمة تعاني الأمريف مف تحميؿ أىؿ الزيغ 
ف كاف مف نوع جديد والأىواء أىواءىـ عمى ا لقرآف الكريـ بدعوى أنو حماؿ أوجو، وا 

                                                           
 .23ـ22القٌامة  1
 .192، ص3، أبو القاسم جار الله بن عمر الزمخشري، دار الفكر، بٌروت، جلتنزٌلالكشاؾ عن حفابق ا 2
 .  203، ص1أنظر: صحٌح البخاري، كتاب مواقٌت الصلاة، باب فضل صلاة العصر، ج 3
 .86، ص2مناهل العرفان ، الزرقانً، ج 4
 المرجع نفسه، الموضع نفسه.  5
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يضاؼ إلى ىذه التفاسير الفاسدة في عصرنا فيي تمؾ المحاولات التي يقوـ بيا الحداثيوف 
ف لـ تسعفيـ الحيمة لتقديـ قراءة معاصرة كاممة لمقرآف الكريـ كما يأمموف ولنا معيـ وقفة  وا 

 متأنية في المطمب الموالي.

 انخاًَانًطهة 

 ركٕد انتفطٍر ٔ اَثؼاث انتجذٌذ

كتاب الله تعالى في مراحؿ ازدىار الحضارة الإسلبمية محور الحياة كميا ، كاف  
فكانت الحياة تصطبغ بمعانيو في كافة الحقوؿ والمياديف العممية والمعرفية ، لذلؾ كاف 

ه بالدرس والبحث اعتناء الأجياؿ الأولى مف الأمة الإسلبمية بالقرآف كبيرا ، فتناولو 
والتحميؿ والتفسير، وشمؿ ذلؾ جوانب عدة كالناحية المغوية البيانية، والأحكاـ الفقيية ، 

 والآثار المروية كما رأينا.
وبتطور العموـ والثقافات وتوسع دائرة التفسير وظيور المذاىب المختمفة والفرؽ  

المتعددة العقدية والسياسية ، وارتكازىا عمى التفسير بالرأي، اصطبغ التفسير بمعارؼ 
" تعمقيـ بيذا الكتاب الكريـ الذي ىو المفسريف واتجاىاتيـ وكاف الدافع لأكثرىـ في ذلؾ 

تعالى إلييـ ونظرىـ إليو باعتباره دستور الحياة التي لا يمكف أف رسالة الله سبحانو و 
بما يسد حاجة  مع إيمانيـ بصلبحية القرآف لخطاب كؿ مكاف وزماف، 1تستقيـ إلا بو "

الناس فييما، فتميز النص القرآني بكونو المحور الجاذب، والنص المقدس الذي يعطي 
ؿ وما عارضو مرفوض، فأنشأ النص القرآني المشروعية للؤفكار والأعماؿ فما وافقو مقبو 

حركية فردية وجماعية في الحياة الإسلبمية ضمف سياؽ الحضارة التي عمرت الأرض، 
بصرؼ النظر عما كاف في ىذا الإقباؿ عمى التماس المشروعية مف القرآف الكريـ مف خير 

لحضارة وصواب، وىو كثير، أو ما كاف فيو مف خطأ وشر، وىو الأقؿ، لذا تميزت ا
الإسلبمية في عموميا بالطابع الإيجابي سواء في التقييـ الداخمي أو فيما قدمتو للئنسانية 
عموما في الجانبيف المادي والمعنوي وذلؾ نتيجة حياة معاني القرآف في نفوس الناس، 

                                                           
 -هـ 1426، 1دراسات فً التفسٌر وعلومه ، جلال الدٌن العلوش ، دمشق ، الٌمامة للطباعة والنشر، ط 1

 .68م ، ص 2006
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ف قمت درجتو في إنجاب  ويمكننا القوؿ إف شعاع ىداية القرآف الكريـ لـ يخبو ضياؤه وا 
 ف المصمحيف جيلب إثر جيؿ.الصالحي
ومع بداية ركود الحضارة الإسلبمية ، أي: تقريبا بعد نياية القرف السادس اليجري  

" لـ ، بدأ التفسير يكرر نفسو ، ويتميز بالرتابة والشروح المبنية عمى مؤلفات السابقيف ، إذ 
قواؿ يستطع مف جاء بعدىـ أف يضيفوا شيئا جديدا إلى ذلؾ ، بؿ اكتفوا بجمع أ

المتقدميف وشرح ما قد يكوف منيا غامضا ، ونقد ما قد يظير عميو شيء مف الضعؼ 
. واستقر التفسير عمى ىذه مف الآراء الواردة في ذلؾ المجاؿأو ترجيح رأي عمى آخر 

الحاؿ فترة لا بأس بيا مف الزمف وصفيا العمماء بمرحمة الركود والجمود، حتى جاء 
ة، فشممت ىذه النيضة التفسير في جممة ما شممتو مف عصر النيضة العممية الحديث

 1العموـ والمعارؼ".
تميزت مرحمة الركود ىذه بخمو التفسير شبو الكامؿ مف وظيفتو الاجتماعية في  

الحركة والإصلبح والتغيير، فبدا التفسير كأنو أقواؿ وشروح لا تتعدى مصنفات أصحابيا 
سكنت معاني القرآف صحائؼ الكتب وصحوف ولا تتجاوز النص إلى اليموـ الواقعية ف

المساجد، فيما بدا أف الأمة قد تعبت مف التمزؽ الداخمي والاستبداد السياسي وبدأت تتحوؿ 
عف الطميعة في قيادة الإنسانية مما ميد بعد ذلؾ إلى الغزو الصميبي ثـ الاستعماري لدار 

وؿ وتسكف الطاقات والأفكار الإسلبـ، قبؿ أف يتحوؿ استعمار الحقوؿ إلى استعمار العق
الخلبقة في العالـ الإسلبمي وتركف نيائيا إلى الغريزة، فتمت التضحية بتأثير القرآف عمى 
النفس والناس، وأصبح التفسير غير ذي مضموف إصلبحي أو اجتماعي بعد أف كاف ىو 

 .. 2مرجع الإصلبح وحارسو
آف والاستعاضة عنيا تميزت تفاسير مرحمة الركود عموما بإقصاء ىداية القر 

باستطرادات لغوية أو فقيية وكلبمية حولت درس التفسير عف مساره ومقصده ، وأضيؼ 
إلى ذلؾ استمرار عناصر الضعؼ في التفسير واستفحاليا ومنيا التوسع في رواية 

                                                           
 . 68المرجع نفسه ، ص 1
راجع فً مسار تدهور الحضارة والاختفاء التدرٌجً لأثر القرآن فٌها، شروط النهضة، مالك بن نبً،دار  2

 وما بعدها.   149وما بعدها، وص 52م،  ص 4،1987فكر، دمشق،طال
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يراد الإسرائيميات في تفصيلبت لا ضرورة ليا ولا فائدة لوجودىا مع التفسير،  الواىيات وا 
ت بعض التفاسير بخرافات الباطنية والقصص الخيالية لاسيما في التفسير كما حشي

شارات أرباب الطرؽ التي لا يسندىا ضابط مف رواية ولا مف دراية كتفسيرىـ  الصوفي وا 
)ىو الذي مد الأرض ذبح بقرة بني إسرائيؿ بذبح شيوات النفس وكتفسير قولو تعالى: 

الذي بسط الأرض وجعؿ فييا أوتادا مف أوليائو،  بقوليـ: ىو 1وجعؿ فييا رواسي وأنيارا(
كما استقر القوؿ بالتقميد وفشت دعاوى  2وسادة مف عبيده فإلييـ الممجأ وبيـ النجاة..الخ

 النسخ بلب برىاف نتيجة الجمود والتعصب المذىبي الخ..
كانت ىذه الميزات وغيرىا سببا رئيسا دفع رواد النيضة وعمماء الإصلبح في  
لحديث والفترة المعاصرة إلى العمؿ عمى تجديد التفسير ضمف محاولاتيـ النيوض العصر ا

بالأمة عبر نيضة عممية ، فحاولوا تخميص التفسير مما عمؽ بو مف سمبيات وعمموا عمى 
"إلباس القرآف ثوبا جديدا رائعا رائقا ، يظير حقيقتو ويبرز لمعياف روعتو ويجمي أىدافو 

، وىدفوا أيضا إلى إبراز التوافؽ بيف القرآف وبيف ما وصؿ إليو  السامية ومراميو الدقيقة
 3العمـ الحديث مف حقائؽ ونظريات صحيحة."

كما كاف مف مقاصد المناىج الجديدة في التفسير إظيار سنف الإصلبح 
براز ىداية القرآف ، وربط الأمة مجددا بو ليقود حركة الحياة ويييمف عمى  الاجتماعي ، وا 

فوجدنا الشيخ الطاىر بف عاشور مثلب يضع مقدمة كاممة في تفسيره بعنواف: عموـ الكوف 
يمفت فييا الانتباه إلى مقاصد التفسير ويؤكد فييا فيما يحؽ أف يكوف غرض المفسر"، "

  4."المقصد الأعمى مف إنزاؿ القرآف ىو صلبح الأحواؿ الفردية والجماعية والعمرانية" بأف
أوؿ مف نظَّر ليذه المرحمة بتفسيره الذي أتمو مف بعده ولعؿ الإماـ محمد عبده ىو 

تمميذه الشيخ محمد رشيد رضا ، وجمعو إلى جانب تفسير  -إلى غاية سورة يوسؼ  -
ومف .شيخو في تفسير سماه المنار وقد حفؿ بالنظرات التجديدية وشرح السنف الاجتماعية

                                                           
 .3الرعد  1
 وما بعدها  363، ص2أنظر مزٌدا من النماذج: التفسٌر والمفسرون، ج 2
 . 69المرجع السابق ، ص 3
 .38التحرٌر والتنوٌر، المقدمة الرابعة، ص 4
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في ظلبؿ القرآف للؤستاذ سيد  أىـ تفاسير ىذه المرحمة تفسير الإماـ المراغي ، وتفسير
قطب ، وتفسير التحرير والتنوير لمعلبمة الطاىر بف عاشور الذي سبقت الإشارة إليو، 
ف لـ يكف كاملب. وفي العقود الأخيرة دخمت  وتفسير العلبمة عبد الحميد ابف باديس وا 

، وتقصد مف معترؾ التفسير ودائرتو مناىج لا علبقة ليا بثقافة المسمميف وبمناىج عموميـ 
التفسير التممص مف النص القرآني لا الالتزاـ بو ، ويعبر أصحابيا عف ذلؾ أحيانا بطريقة 

المسمط عمييـ  -المادي أو المعنوي -صريحة وأحيانا مبطنة خوفا كما يدعوف مف العنؼ 
حتى سميت تفاسيرىـ عند بعض الباحثيف"  1وعمى حرية التفكير التي يتميزوف بيا !

" يسعى المفسر إلى ىدـ أسس الإلحادية لمقرآف"، وفي ىذه التفاسير )الإلحادية( بالتفاسير 
وثوابت الديف مف طريؽ خفي يتظاىر فيو بأنو يسعى إلى تفسير كلبـ الله وتبيينو لمناس 
فيسمؾ سبلب شتى ىدفيا وغايتيا تشكيؾ المسمميف في صحة ما يعتقدونو، فيذىب 

أنيا للئباحة لا لموجوب!.. ويذىب آخروف إلى بعضيـ إلى تفسير آيات الحدود عمى 
إنكار وجود الشيطاف كحقيقة .. ويذىب آخروف إلى إنكار وجود الجف .. ويذىب آخروف 

بؿ إف منيـ مف أنكر الديف نفسو وجعؿ الألوىية فكرة  2إلى إنكار معجزات الأنبياء.. "،
ؽ الإنساف ولكف ليس الله ىو مف خم بشرية يضاىي بذلؾ قوؿ الشيوعية الممحدة "

 .3"الإنساف ىو الذي خمؽ الله!
الحقيقي لا يدخؿ فيو ىؤلاء الذيف يعكروف عميو  والجدير بالذكر أف مقصود التجديد

صفوه ، ويحرفوف كتاب الله عف مواضعو ويتخذوف ديف الله ىزؤا ولعبا إذ المقصود 

                                                           
م، 2006الهٌبة المصرٌة العامة للكتاب، القاهرة ، وٌر فً مناهج التفسٌر، محمود عزبأنظر مثلا: ملامح التن 1

، ٌقول منتصرا لتفاسٌر الفلاسفة والمعتزلة والشٌعة والصوفٌة واصفا إٌاهم بؤهل الرأي مشبها من 52ص

"..إن هذا النوع من الاتهامات الموجهة مسبقا إلى كل  ة فً التفسٌر بهم وهو واحد منهمٌدخلون المناهج الؽربٌ
لدٌن الذي أن ٌفكر على الورق وأن ٌستخدم منهجا عقلانٌا فً التفسٌر أو ؼٌره من علوم امن تسول له نفسه 

، ما زال حٌا ٌمارس بل ما أشد ما ٌمارس الآن وتلك مشكلة من أعقد المشاكل التً تواجه ٌحبذ العقل وٌدعو إلٌه
 مفكري الٌوم ."

 .70دراسات فً التفسٌر وعلومه ، جلال الدٌن العلوش ، ص 2
قوله: الدٌن إما دٌن وحً أو دٌن الطبٌعة ، دٌن  -و هو حسن حنفً  –نقل الدكتور محمد عمارة عن أحدهم  3

الوحً هو الذي ٌؤتً به الأنبٌاء ، والدٌن الطبٌعً هو الذي ٌكتشفه الإنسان بنفسه.. وإن ما تصوره القدماء أنه 
ك إلى تؽٌٌر مفهوم الوحً والنبوة وقد انتهى وحً الله ، أعٌد اكتشافه على أنه من وضع الإنسان وقد أدى ذل

النقاد إلى أن العقٌدة لم تخرج من النص ، بل إن النص خرج من العقٌدة . آمن الناس أولا ثم دونوا إٌمانهم بعد 
ذلك فً نصوص اعتبرت مصدر الإٌمان ومنشؤه " ]!!![ ، أنظر: قراءة النص الدٌنً ، محمد عمارة ، مكتبة 

 .    76، ص2006، 1طالشروق الدولٌة، 
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وابط العممية ، " التجديد الصحيح السميـ المنضبط بالضبمصطمح التجديد في التفسير 
الممتزـ بالأسس المنيجية .. القائـ عمى الإبداع والتحسيف والجدة ، ولا يعني الخروج 
عمى القواعد والضوابط والأسس ، والانفلبت والفوضى ، والقوؿ في القرآف وفؽ اليوى 

ومف اللّبفت  1وتحريؼ معنى الآيات ودلالاتيا ، لتوافؽ مقررات الغربييف أو الشرقييف" .
العصر الحديث أف تطور تفسير القرآف مف خلبؿ عمؿ المصمحيف شمؿ الموضوع  في

والمنيج معا ، وقد دعت إلى ذلؾ طبيعة العصر وتوسع الثقافة والعموـ والمعارؼ الإنسانية 
مف جية ، وما يعرضو ىذا العصر عمى مفكري الإسلبـ وعممائو مف تحديات مف جية 

كتحديات الحضارة الغربية بمفاىيميا عف الله أخرى، سواء عمى المستوى الخارجي ، 
والكوف والإنساف ، والتي تتطمب تجمية موقؼ القرآف الكريـ منيا ، وتقديـ البدائؿ الفكرية 
والحضارية ليا حتى لا يضؿ الناس ولا تضيع معالـ الكتاب ، أو عمى المستوى الداخمي ، 

مبنية عمى مبادئ الكتاب العزيز لأجؿ بناء نسؽ معرفي ورؤية حضارية للؤمة الإسلبمية 
، حتى لا تأخذ بعضو وتترؾ بعضا ، وحتى يكوف القرآف دستورا شاملب وجامعا لكؿ العموـ 

الذي يمارسو  2الشرعية منيا والكونية، ولمجابية العبث بمعاني كتاب الله باسـ التجديد
 الحداثيوف أو المتمذىبوف الجدد.

" بيا مدرسة  ىي المكانة التي تحظىالمعاصرة؟ وما التفسير الحديثة و 3فما ىي أىـ مدارس
              مف بيف ىذه المدارس؟              التفسير الموضوعي لمقرآف الكريـ " 

                                                           
 . 25التفسٌر الموضوعً بٌن النظرٌة والتطبٌق، صلاح عبد الفتاح الخالدي ، ص  1
قراءة معاصرة، الأهالً للطباعة والنشر، دمشق، أنظر مثلا: ما كتبه محمد شحرور فً كتابه: الكتاب والقرآن  2

ففً الوقت  قصد لا ٌخفى على أي لبٌب،تً تدل على جهل هابل باللؽة والشرٌعة، وسوء جاء فٌه بالؽرابب ال
، ٌشرح الألفاظ اللؽوٌة على ما ٌهوى وٌشتهً وٌستنبط من الأحكام ما ٌدل على جهله الذي ٌدعً فٌه التجدٌد

المطبق بعلوم الشرٌعة، مثال ذلك قوله تعالى: )ولٌضربن بخمرهن على جٌوبهن(. ٌذهب إلى أنها تؽطٌة 
كذا[ ولٌس الخمار هو خمار الرأس وإنما هو أي ؼطاء؟؟ ومنه فشعر المرأة الشقوق التً هً العورة المؽلظة]ه

ورجلاها من الزٌنة الظاهرة التً ٌجوز أن ٌراها كل الناس ـ كما ٌقول ـ أما المخفٌة التً تبدٌها لمحارمها، 
منة ]هكذا[ يحق قد يقول البعض هذا يعني بأن المرأة المؤ فٌقول ـ وأستؽفر الله وأنا أنقل بالحرؾ ما ٌقول ـ "

لها أن تظهر عارية تماما أمام هؤلاء المذكورين أعلاه ]يقصد محارمها[ في نص الآية. أقول نعم يجوز إن 
حصل ذلك عرضا، فإن تحرجوا من ذلك فهو من باب العيب والحياء والعرف وليس من باب الحرام والحلال" 

      فسٌر والأمر فً ؼنى عن التعلٌق. . لم ٌكن ٌنقص هإلاء إلا نشر الإباحٌة باسم الت607ـ606ص
أعنً بالمدرسة: الرإٌة المعرفٌة والمنهجٌة التً تبناها رواد ولهم فً ذلك تلامذة وأتباع، وكل مدرسة تتمٌز  3

عن ؼٌرها بمحددات وأدوات منهجٌة وكذا موضوعات وقضابا تعتبرها أساسٌة تنافح دونها. وهذا المعنى لا 
لأن المدرس الكتاب، ومضمون الكتاب رإٌة منهجٌة ومعرفٌة.أنظر: القاموس المحٌط، ٌبعد عن المعنى اللؽوي 

     .490الفٌروز أبادي، ص 
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 انًثذج انخانج

 انتفطٍر انًٕظٕػً تٍٍ يذارش انتفطٍر انذذٌخح
 

يعدّ ليا بمثابة المقدمة نميِّد لتناوؿ المدارس الحديثة في التفسير بالأساس الذي 
لمنتيجة ، وىو الإجابة عف السؤاؿ الآتي : ىؿ التجديد ممكف في التفسير وفي 
استمداداتو مف عموـ القرآف؟ وىؿ ىو جائز ومشروع يقع تحت ما ىو محؿ للبجتياد 
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والبحث والنظر؟ أـ أف التجديد في التفسير ومناىجو ، وفي عموـ القرآف ىو تجديد في 
ف وأصولو وبالتالي فيو بدعة حديثة ؟ والحديث مف ثّـ عف المدارس ثوابت الدي

يكوف  التفسير الموضوعي"والمناىج الحديثة في التفسير وعموـ القرآف ومنيا مدرسة "
 مف قبيؿ ما بني عمى باطؿ فيو باطؿ ؟

 

 انًطهة الأٔل

 شرٔػٍتّ فً انتفطٍر ٔػهٕو انقرآٌإيكاٌ انتجذٌذ ٔي

نظرنا إلى ما انتيت إليو مدارس التفسير مف جية مصادره ، لمعرفة حقيقة الجواب  
 فوجدناىا قد استقرت عمى مدرستيف أساسيتيف : مدرسة الأثر ،

ف لـ تخؿ تفاسير الأثر مف الرأي وتفاسير الرأي مف الأثر، فيذا  ومدرسة الرأي ، وا 
 التقسيـ ىو عمى أساس الغالب.

ا تفسير يعتمد النقؿ الصحيح مف القرآف مف ىنا فإف التفسير المقبوؿ المعتبر ىو إم 
نفسو ، أو مف السنة مرفوعيا وموقوفيا ، ويستأنس بتفاسير التابعيف وتابعييـ بإحساف 
ما نظر صحيح عمى أساس العمـ بالمغة وعموـ الشريعة ،  ، وىو التفسير بالأثر ، وا 
 وعموـ العقؿ ، وعموـ الكوف ، مما صح وثبت عند أىؿ الاختصاص ، ومما لا
يعارض النقؿ الثابت الصحيح ، وىو التفسير بالرأي المقبوؿ ، ويمكف لتفسير ما مف 

 التفاسير أف يجمع بيف الحسنييف ، النقؿ الثابت ، والعمـ الصحيح.
" أما ما عدا ذلؾ مف روايات غير صحيحة ، أو رأي مذموـ مستمد مف اليوى    

نما ىي أباطيؿ ترد  ، فلب عبرة 1عمى أصحابيا"فميس مف مصادر التفسير ، وا 
بالتخرصات والأوىاـ والقوؿ في كلبـ الله بلب عمـ، ولا اعتبار لغمو الطوائؼ في التأويؿ 
الباطؿ ، والانتصار لممقررات السابقة وحمؿ كلبـ الله عمييا ، فالمنيج الصحيح لتناوؿ 

و ، لا عمى كلبـ الله بالإيضاح والبياف يكوف عمى سبيؿ الافتقار إليو كدليؿ ييتدى ب

                                                           
 .16المدخل إلى التفسٌر الموضوعً ، عبد الستار فتح الله سعٌد ، ص 1
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سبيؿ استظياره ليبرىف بو  المفسر عمى مقررات سابقة لديو فمف المقرر أف الحكـ تابع 
.  1لمدليؿ وليس العكس، ماـ لا مأموـ  فالقرآف وىو عمدة الأدلة متبوع لا تابع وا 

والملبحظة التي أريد الخموص إلييا ىي أنو لا يخمو نوع مف نوعي التفسير مف 
يمكف الاجتياد فيو  -وىو الأضيؽ مجالا -وع، فالتفسير بالأثرإمكاف الاجتياد المشر 

مف عدة زوايا: منيا تنقية النقؿ مف الضعيؼ والموضوع ومف الإسرائيميات وأخبار 
الخرافييف ، ومنيا أف الصحيح فيو مجاؿ للبجتياد في فيمو وتوجييو بما لا يند عف 

تو عف رسوؿ الله صمى الله قواعد التفسير وكميات الشريعة، فميس كؿ ما صحت رواي
عميو وسمـ في التفسير قطعي في دلالتو مستقص لجميع جوانب المعنى في بيانو، مف 

 ىنا فالاجتياد وارد في الفيـ وتحديد الدلالة .
فضلب عف أف النبي صمى الله عميو وسمـ لـ يفسر القرآف كمو ولا فسر أكثره إذا  

ذا ظير أنو عميو الصلبة كاف القصد ىو التفسير المباشر كما بينت  ذلؾ سابقا، وا 
، فيذا يفتح المجاؿ واسعا 2والسلبـ لـ يفسر سوى آيات معدودات عممو إياىف جبريؿ

 لمقوؿ بمشروعية الاجتياد والتجديد في التفسير. 
ذا كاف التجديد ممكنا في التفسير بالأثر ، فالقوؿ بإمكانو في التفسير بالرأي  وا 

عمى مف يشاء مف عباده بحسب رسوخ قدـ صاحبو في العمـ ،  أولى ، إذ يفتح الله فيو
" إف في وصدقو في الإقباؿ عمى القرآف الكريـ ، كما قاؿ الإماـ الغزالي في الإحياء:

معاني القرآف مجالا رحبا ومتسعا بالغا، وأف المنقوؿ مف ظاىر التفسير ليس  فيـ
 .3منتيى الإدراؾ فيو" 

فعف أبي جحيفة قاؿ: قمت لعمي  يؤكد ىذا المعنىوما رواه البخاري في صحيحو  
ىؿ عندكـ كتاب؟ قاؿ : لا إلا كتاب الله أو فيـ أعطيو رجؿ مسمـ، وما في ىذه 

                                                           
 .70، ص3الموافقات، الشاطبً، ج 1
 من رواٌة السٌدة عابشة، سبق تخرٌجه. 2
 380، ص 1م، ج2004-هـ1425حامد الؽزالً، دار الحدٌث القاهرة،  بو، أإحٌاء علوم الدٌن 3
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الصحيفة، قاؿ: قمت: فما في ىذه الصحيفة؟ قاؿ: العقؿ وفكاؾ الأسير ولا يقتؿ 
 1مسمـ بكافر."

دبر فيو، فذلؾ يخالؼ ما ولا ينبغي أف يحجر الإنساف عمى عقمو في فيـ القرآف والت 
؟ وما معنى التدبر إف  2" أفلب يتدبروف القرآف أـ عمى قموب أقفاليا "أمر القرآف نفسو 

لـ يكف تأملب في المعنى وقراءة بوعي وتذوقا لأسموب القرآف وتفاعلب معو؟! وكؿ ذلؾ 
 لأجؿ الاىتداء القرآف تعمما وتمثلب وتبميغا.

"أف يكوف قد  يصؼ موانع الفيـ:لإسلبـ الغزاليوفي التعبير عف ذلؾ يقوؿ حجة ا 
قرأ تفسيرا ظاىرا واعتقد أنو لا معنى لكممات القرآف إلا ما تناولو النقؿ عف ابف 
[ وأف مف فسر  عباس ومجاىد وغيرىما، وأف ما وراء ذلؾ تفسير بالرأي ]المذموـ

 .3"القرآف برأيو فقد تبوء مقعده مف النار، فيذا أيضا مف الحجب العظيمة 
ولا تحسبف الله غافلب عما يعمؿ  وقاؿ سفياف بف عيينة في قولو تعالى:" 

، ىي تسمية لممظموـ وتيديد لمظالـ. فقيؿ مف قاؿ ىذا؟ فغضب وقاؿ: إنما  4الظالموف"
 . 5قاؿ مف عممو ، يريد نفسو

وقد "   6وعاشروىف بالمعروؼ( وذكر فخر الديف الرازي في تفسير قولو تعالى: ) 
أصوؿ الفقو أف المتقدميف إذا ذكروا وجيا في تفسير الآيات فذلؾ لا يمنع ثبت في 

لا لصارت الدقائؽ التي يستنبطيا  المتأخريف مف استخراج وجو آخر في تفسيرىا ، وا 
 . 7المتأخروف في التفسير مردودة ، وذلؾ لا يقولو إلا مقمد خَمِؼٌ "

واز التفسير بالرأي فقد سبؽ ولا يحتج لمنع التجديد بما روي عف السمؼ مف عدـ ج 
أف شرحت بأنو محموؿ عمى الرأي الباطؿ المؤسس عمى اليوى، وأضيؼ ىنا أف 

                                                           
 .30، ص1كتاب العلم، ج رواه البخاري فً صحٌحه 1
 . 82النساء ،  2
الإمام محمد عبده ومنهجه فً التفسٌر ، عبد الؽفار عبد الرحٌم ، مطبعة . وانظر: 383إحٌاء علوم الدٌن، ص  3

 141الحلبً بالقاهرة ، ص
 . 42إبراهٌم ،  4
 المرجع السابق، الموضع نفسه. 5
 . 19النساء ،  6
الإمام محمد عبده راجع: ، و1997التفسٌر الكبٌر، فخر الدٌن الرازي، دار إحٌاء التراث العربً، بٌروت،  7

 141، صنهجه فً التفسٌر ، مرجع السابقوم
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بعض الباحثيف حممو عمى سد الذريعة حتى لا يفتح باب الانتصار لمرأي واستعماؿ 
"فمعؿ قوؿ القرآف وسيمة لذلؾ فقاؿ في التعميؽ عمى تحريـ ابف تيمية التفسير بالرأي :

، يريد  1بتحريـ التفسير بالرأي إنما يعود لمعاصرتو لمباطنية ومجادلتيـ" ابف تيمية
أنو شدد في المنع سدا لمذريعة، فذلؾ يفيـ ضمف ىذا السياؽ التاريخي لا خارجو، 

 والنتيجة أف التجديد في التفسير عمؿ مشروع يضع الاجتياد في محمو. 
تو المنيجية، فمعؿ إدراؾ أما بخصوص عموـ القرآف التي يستمد منيا التفسير عد

العمماء القدامى لأىمية الاجتياد فييا جعميـ يروف أنيا مجاؿ خصب مفتوح لمنظر 
والبحث ، عمى الرغـ مما عرؼ عنيـ مف التضييؽ في مسألة الاجتياد في كثير مف 

 العموـ الشرعية .
عند  ىػ( رحمو الله أف عموـ القرآف قد تأخر ظيورىا724بؿ يرى الإماـ الزركشي)ت

القدامى ففتح الله عميو فييا، وبعد أف جمع أكثر مف أربعيف نوعا وصنّؼ فييا كتابا 
" واعمـ أنو ما مف نوع مف ىذه الأنواع إلا ولو أراد الإنساف استقصاءه ، قيما قاؿ: 

لاستفرغ عمره ، ثـ لـ يحكـ أمره ، ولكف اقتصرنا مف كؿ نوع عمى أصولو والرمز 
 ظر كيؼ جعؿ عموـ القرآف بحرا لا آخر لو!. . فان2إلى بعض فصولو "

ىػ( رحمو الله في كتابو : 911وبعد قرف مف الزماف تقريبا كتب الإماـ السيوطي)ت
الإتقاف في عموـ القرآف، ما يؤكد كلبـ الإماـ الزركشي مف ندرة التأليؼ في عموـ 

يف ، إذ لـ " لقد كنت في زمف الطمب أتعجب مف المتقدمالقرآف عمى أىميتيا فقاؿ : 
،  3يدونوا كتابا في أنواع عموـ القرآف ، كما وضعوا ذلؾ بالنسبة إلى عمـ الحديث"

وزاد السيوطي عمى ما ذكره صاحب البرىاف مف أنواع عموـ القرآف فأوصميا إلى 
ثمانيف ، أما في كتابو : "التحبير في عمـ التفسير" فقد ذكر أنو صنفو في اثنيف ومائة 

آف وأف استخرج أنواعا لـ يسبؽ إلييا وزاد فيو تتمات لـ يُستَوؼ نوع مف عموـ القر 

                                                           
 145المرجع نفسه ، ص 1
 12، ص 1البرهان فً علوم القرآن ، بدر الدٌن الزركشً ، ج 2
 .3، ص 1الإتقان فً علوم القرآن ، جلال الدٌن  السٌوطً، ج 3
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، وفي العصر الحديث ألؼ الشيخ عبد العظيـ الزرقاني كتابا قيما في 1الكلبـ عنيا ..
عموـ القرآف جدد فيو الصياغة وأحسف فيو العرض بما يلبئـ لغة العصر سماه مناىؿ 

كما ذكر بأف عموـ  2بأنيا جديدة،العرفاف في عموـ القرآف وصرح في بعض مباحثو 
القرآف وقؼ نموىا بيف عصر الإماـ السيوطي وبدأت تنتعش في سنيف القرف الحالي 

 . 3مف جديد
والنتيجة بالنسبة لعموـ القرآف أيضا، أف العمماء القدامى والمحدثيف جميعا ، لـ  

لعمـ التفسير كما يغمقوا باب الاجتياد في عموـ القرآف ، وىي العموـ التي تقدـ المدد 
ذكرنا ، ناىيؾ عف أف التفاسير لـ ينقطع التأليؼ فييا منذ عصر التابعيف، وكميـ 

 يجتيد ويستدرؾ ويزيد دونما حرج.
بؿ منيـ مف تراءى لو عمـ جديد لـ يكتب فيو مف قبؿ وىـ بالكتابة فيو ثـ توقؼ  

حتى  –ضيا ببعض :" إف ارتباط آي القرآف بعكما يتبيف مف قوؿ الإماـ ابف العربي
عمـ عظيـ لـ يتعرض لو إلا عالـ  –متسقة المعاني منتظمة  4تكوف كالكممة الواحدة

واحد عمؿ فيو سورة البقرة ثـ فتح الله لنا فيو ، فمما لـ نجد لو حممة ، ورأينا الخمؽ 
والظاىر  ".5بأوصاؼ البطمة ، ختمنا عميو وجعمناه بيننا وبيف الله ، ورددناه إليو، 

ا العالـ ىو الإماـ أبو بكر النيسابوري الذي عرؼ بحديثو في عمـ المناسبة ، أف ىذ
أوؿ مف أظير ببغداد عمـ المناسبة ولـ نكف ولقوؿ أبي الحسف الشيرباني إنو "

  6سمعناه مف غيره
فعمـ التفسير إذف، عمـ مفتوح لمنظر والاجتياد، وىو بما يمثمو مف بياف ليداية الله   

 الأمة أمس الحاجة في كؿ عصر.مما تحتاج إليو 
                                                           

 36-29، ص التحبٌر فً علم التفسٌر، السٌوطًأنظر  1
 .54،ص 1مناهل العرفان، ج 2
 .36المرجع نفسه، ص 3
ربما كان الأدق أن ٌقال كالجملة الواحدة لأن أخذ معانً الخطاب من سٌاق الكلام المركب فً لؽة العرب وهو  4

 . 396، ص 2الجملة أولى من أخذه من اللفظ المفرد وهً الكلمة. أنظر الموافقات، الشاطبً، ج
به "سراج المرٌدٌن" ،انظر: ذكره الإمام بدر الدٌن الزركشً نقلا عن الإمام أبً بكر ابن العربً فً كتا 5

 . 37، ص 1البرهان فً علوم القرآن ، ج
الوحدة الموضوعٌة فً القرآن ، محمد محمود حجازي ، مكتبة دار  ، وانظر:37، ص1المصدر السابق، ج 6

 .19، ص 2004،  2التفسٌر ،الزقازٌق ، ط
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لا غرابة إذف في ما درج عميو العمماء المتأخروف مف التأليؼ في التفسير والاجتياد  
في عموـ القرآف، ولـ تخؿ اجتياداتيـ مف جديد نافع ، فظيرت تفاسير مفيدة في 
العصر الحديث نذكر منيا عمى سبيؿ التمثيؿ : محاسف التأويؿ لمقاسمي، وتفسير 

ر لمحمد رشيد رضا ، والظلبؿ لسيد قطب ، والأساس في التفسير لسعيد حوى ، المنا
وتفسير المراغي لمشيخ مصطفى المراغي ، وتفسير الأجزاء العشرة للئماـ الأكبر 
محمود شمتوت ، وأضواء البياف لمحمد الأميف الشنقيطي ، وغيرىا.. كما استدعيت 

يا ومباحث في عموـ القرآف كموضوع إلى ميداف البحث والمناقشة العممية عدة قضا
الناسخ والمنسوخ، وأىمية السياؽ في التفسير، وعرضت موضوعات لـ تكف مطروقة 

 1مف قبؿ كالوحدة الموضوعية في القرآف الكريـ أو في السورة القرآنية الواحدة
والذي ييمنا بعد ىذا البياف لمشروعية التجديد في التفسير ىو عرض المدارس التي  
 ت التجديد فيو ، ومعرفة مكانة مدرسة التفسير الموضوعي مف بينيا .تغيَّ 

، وبعد أف تراجعت مكانتو لتحولو إلى كود الذي أصاب التفسير لعدة قروفبعد الر 
صفحات تقرأ بلب وعي ، وكلبـ يتكرر مف مؤلؼ إلى آخر يكاد يخمو مف الجديد المفيد 

دروس المغة والإعراب والبلبغة ،  ، ويتيو فيو المطمع عمى موسوعات التفاسير بيف
وفروع الفقو ، وجدؿ الكلبـ ، مف غير أف يظفر بيداية القرآف السمحة التي تأخذ بيده 
نحو الصراط المستقيـ، وتيديو سبؿ السلبـ، قيض الله رجالا في القرف الأخير عاودوا 

رفي النيوض بالتفسير مف جديد ، وكانت ليـ محاولات جيدة عمى المستوييف المع
ف لـ تخؿ مف النقص ، شأف كؿ اجتياد بشري وبداية ليا  والمنيجي عمى السواء ، وا 
ف كاف في ىذا الجيد عيب النقص ، ففيو كذلؾ فضؿ السبؽ، وكاف ػ  ما بعدىا ، وا 

" أقميا نصيبا مف النجاح بلب ريب الجواىر في تفسير القرآف عمى رأي أحد الباحثيف ػ 
لمنار لمسيد محمد رشيد رضا فإنو نمط خاص في لطنطاوي جوىري.. أما تفسير ا

تأويؿ كلبـ الله يرجع بو مؤلفو غالبا إلى آثار السمؼ محاولا التوفيؽ بينيا وبيف 

                                                           
كتابه المتمٌز النبؤ العظٌم ومحمد محمود من العلماء الذٌن اهتموا بهذه الموضوعات الجدٌدة عبد الله دراز فً  1

حجازي فً الدراسة السابقة ومحمد رشٌد رضا فً تفسٌر المنار والشٌخ الؽزالً فً نظرات فً القرآن، 
 وؼٌرهم. 
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، إلا أنو أحيانا  مقتضيات العصر الحاضر، ويحالفو النجاح في أكثر ىذه المحاولات
لذي يصدر عنو ، والمنيج ا1يستمسؾ ببعض الآراء الضعيفة ويدافع عنيا بقوة وعناد

يدؿ بوجو عاـ عمى تعمقو للؤسموب القرآني ، ودراستو لو عمى أنو لميداية 
والإعجاز.ولسيد قطب في تفسيره في ظلبؿ القرآف لمحات موفقة في فيـ أسموب 
القرآف في التعبير والتصوير، إلا أف الغرض منو تبسيط المبادئ القرآنية لمنشء ، 

 .2لتعميـ " فيو إلى التوجيو أقرب منو إلى ا
وقد تطرقت دراسات عدة إلى توصيؼ وتحميؿ محاولات نيضة التفسير  

وأسبابيا ونتائجيا وأعلبميا واتجاىاتيا  فيما اصطمح عمى تسميتو بػ : "العصر 
ـ( ، وما 905الحديث" ، أي في الفترة الممتدة ما بيف تفسير الإماـ محمد عبده)ت 

 طب وتفسيره في ظلبؿ القرآف.أتمو تمميذه محمد رشيد رضا، إلى سيد ق
وتكاد الفترة ما بعد سيد قطب تكوف ميممة عمى الرغـ مف الإقباؿ المتزايد  

مف أف ىذه الفترة شيدت عمى التفسير في ىذه المرحمة، وعمى الرغـ كذلؾ "
تطورات شديدة الأىمية في تفسير القرآف الكريـ ومناىجو، وىي مرحمة جديدة 

ما يسمح لنا بوسـ المرحمة الجديدة بػ : "المعاصرة" بكؿ معنى الكممة.. وىذا 
 .3والمرحمة المذكورة مف قبؿ بػ : "الحديثة "عمى سبيؿ الاصطلبح"

ويلبحظ أحد الباحثيف العناية المتزايدة بالتفسير في المرحمة المعاصرة،  
والتي يرجع أسبابيا إلى اليزات الاجتماعية والقضايا الكبرى التي تواجييا الأمة ، 
مما يؤكد أىمية النص القرآني في حياة المسمميف ، بؿ ارتباطيـ العضوي وجودا 

ف لـ تفتر يقوؿ : وعدما بحسف التعاطي مع الكتاب العزيز ،  "العناية بالتفسير وا 
طيمة العصر الحديث فإف وتيرة صدورىا يظؿ أمرا لافتا لمنظر . السمة الأساسية 

                                                           
لم ٌقم الشٌخ صبحً الصالح أي دلٌل على دعواه هذه وإذا كان القصد بعض ما استقر علٌه الجمهور فً  1

عندهم ٌمكن أن ٌكون مرجوحا عند ؼٌرهم ومن حق الشٌخ رشٌد رضا أن ٌناقش  تفسٌر بعض الآٌات فالراجح
 الجمهور وأن ٌؤخذ بما أوصله إلٌه اجتهاده.

، مع الملاحظة أنه لا ٌشترط فً التفسٌر أن ٌكون 298-297، صمباحث فً علوم القرآن، صبحً الصالح 2

 عٌب ٌذم أو ٌستدرك.  تعلٌمٌا، والتعلٌم الممتزج بالتربٌة والتوجٌه مٌزة تحمد لا
مجلة رسالة المسجد  المناهج المعاصرة فً تفسٌر القرآن الكرٌم وتؤوٌله، عبد الرحمان الحاج إبراهٌم، 3

 . 6-5م، ص 2003، العدد الأول جمادى الثانٌة، السورٌة
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ليذه الوتيرة ىي أنيا مع استقرار نسبي تعرؼ فترات تسارع كبيرة وغزارة غير 
معيودة  . فترات الذروة ىذه تبدو متزامنة أو تالية لأزمات مجتمعية ومؤسساتية 

الغة الحدة.. ىذه الخصوصية تجعؿ اشتداد الاىتماـ بالقرآف تفسيرا ودراسة ب
  1مرتبطا بما يعتري المجتمعات العربية مف اىتزازات وتساؤلات كبرى," 

ووسط ىذا الاىتماـ المتزايد بالتفسير في العصر الحالي نحاوؿ رصد  
مت بو مف مدارسو وما اعتمدتو مف مناىج وما ركزت عميو مف قضايا وما اتس

مميزات، والسؤاؿ الذي نبحث لو عف إجابة في سياؽ تحميؿ حركة التفسير الحديثة 
والمعاصرة ىو: ما الجديد الذي جاءت بو ىذه الحركة لوصؿ المسمـ بالنص 
القرآني الذي ىو المركز المؤسس لحضارتو؟ ومف ثـ التحامو بالواقع وفؽ ىدايات 

 نصوص القرآف.
ولا أقصد بالجديد بالضرورة ما يقصده نفر مف الناس مف البداية الصفرية  

لأف استيعاب التراث والبناء عميو والحفاظ  " 2" القطيعة مع التراثأو ما يسمونو 
عمى ثوابت الديف وقطعياتو، والتفريؽ بينيا وبيف الاجتياد الذي يتموف بموف العصر 

جديد المنيجي، كؿ ذلؾ يؤسس لمتواصؿ والحاجة، ويتأثر بالسقؼ المعرفي، والت
، وليس لمقطيعة  3)ربنا اغفر لنا ولإخواننا الذيف سبقونا بالإيماف (عمى شعار: 

وىذا الموقؼ  4)كمما دخمت أمة لعنت أختيا(التي ارتضت لنفسيا شعار: 
 الأخلبقي لا يقؿ أىمية عف الموقؼ المعرفي.

وراء ظيورنا، نرفض كذلؾ ومثمما نرفض القطيعة مع التراث كميا وتركو  
وقوؼ بعض التقميدييف عند حدود التفسير القديـ كأف كتاب الله الذي لا يحيط 
بمعانيو بشر ولا تنقضي عجائبو بانقضاء الدىر قد قتؿ بحثا، أو كأف تفسير 
القدامى ىو قرآف ثاف لا يقوؿ بخلبفو إلا زنديؽ !.. وفي ىذا ما فيو مف عجز عف 

                                                           
النٌفر ، دار الفكر الإنسان والقرآن وجها لوجه ) التفاسٌر القرآنٌة المعاصرة ( قراءة فً المنهج ، احمٌدة  1

 . 8، ص 2000المعاصر ، بٌروت ، دار الفكر ، دمشق ، 
هذا هو العنوان الكبٌر للمشروع الفكري التجدٌدي الذي ٌدعو إلٌه المفكر المؽربً محمد عابد الجابري  2

 وتلامذته، وقد كتب تفسٌرا للقرآن على وفق رإٌته قبل أن ٌتوفى رحمه الله.
 . 10الحشر ،  3
 . 38الأعراؾ ،  4



134 
 

واؿ الرجاؿ، وعدـ اكتراث بأبعاد الزماف والمكاف و ما تجدد الإبداع، وتقديس لأق
 مف معارؼ الإنساف. 

ومع ما قررناه مف معنى التجديد المقصود،  فإنو لا يمكف تجاوز ما ظير  
عمى ساحة التفسير مف إنتاج جديد قد لا يمثؿ تجديدا حقيقيا، لكنو يحتاج إلى 

سير في المرحمة الحديثة وبالأخص وقفة وتحميؿ، لأنو يمثؿ أحد عناصر واقع التف
 المعاصرة.
وقد أدى استقراؤنا لحركة التفسير في ىذه المرحمة إلى تقسيميا عمى الشكؿ  
 الآتي:

ػمدرسة التفسير 4المدرسة التغريبية، -3المدرسة الإصلبحية،  -2ػ المدرسة التقميدية، 1
 وقد خصصت لكؿ مدرسة مطمبا عمى النحو الآتي: الموضوعي

 انخاًَ انًطهة

 انًذرضح انتقهٍذٌح

أعني بيا المدرسة التي سارت عمى نيج التفسير القديـ نفسو ، تتموف بمونو ولا 
تتعدى مصادره ووسائمو المنيجية ولا تخرج عف نطاؽ الأقواؿ التي قيمت ضمنو 
فيي لا تتجاوز سقفو المعرفي، وتكرر المسائؿ التي نوقشت بعينيا سواء وجدت 

ترة المعاصرة أـ لا، بؿ أحيانا ينخرط أصحاب ىذه المدرسة في حاجة إلييا في الف
الصراعات الفكرية والسجاؿ الكلبمي والجدؿ الفقيي والاحتقاف السياسي الذي لـ 
يعد يمثؿ عنصرا أساسيا مف عناصر الثقافة الحديثة والمعاصرة بحماس ظاىر فيو 

ف لـ يكف حيا في الواقع فيو حي في تفاسير ىذه المدرسة.  وا 
فيذه المدرسة لا توجو اىتماماتيا إلى نص القرآف بالبياف بغرض معالجة  

مشكلبت الواقع، بقدر ما توجو اىتماماتيا إلى الأقواؿ القديمة تنقميا وتناقشيا 
وترجح بينيا وتنشرىا، وبيذا تحافظ عمى السقؼ المعرفي الذي كاف موجودا في 

 وحموؿ.القروف الماضية بتكرار قضاياه مف مشكلبت 
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وىذا لا يعني أف أصحاب ىذه الرؤية لـ يأتوا فييا مطمقا بجديد، ولكف ىذا  
يظؿ عمى مستوى الصياغة  –الذي يوجد في بعضيا أو في أكثرىا  –الجديد 

والشكؿ ولا يتعدى ذلؾ إلى مستوى الجوىر والمحتوى، وىو لا يستيدؼ مراجعة 
قديمو في قالب مبسط وميسر، منيج التفسير القديـ أو مضمونو ، بؿ ييدؼ إلى ت

أو إعادة إنتاجو بأسموب خاص بصاحبو أحيانا، ويتعامؿ أصحاب ىذه المدرسة 
مع أقواؿ المفسريف أحيانا أخرى أكثر مما يتعامموف مع القرآف الكريـ نفسو. مف ىنا 
يتبيف أف ىذا المنيج ممتد في الزماف فقط ، أما منيجيا ومعرفيا فيو مستقر 

ف وجدت زمنا في العصر ومتوقؼ، لذلؾ ك انت ىذه المدرسة تقميدية )قديمة( ، وا 
الحديث أو المعاصر، يقوؿ أحد الباحثيف بعد أف استعرض بعض نماذج مف 

"لو اقتصرنا عمى ىذه النماذج الأربعة لجاز لنا اعتبار أف تفسير ىذه المدرسة 
يرية عمـ التفسير يبدو اليوـ وكأنو عمـ قد)احترؽ(، أي أف الجيود التفس

العصرية المكثفة لـ تتمكف مف تجاوز السمة المنيجية التي طبع بيا كبار 
المفسريف القدامى ىذا العمـ.  في كؿ تفسير مف التفاسير السابقة نجد أثرا مف 
آثار)المعاصرة( في بعض ما يقع تناولو مف مسائؿ، لكف ىذه المعاصرة، تبقى 

والتصنيفات المذىبية المعروفة  ىامشية إذ ىي لا تخص العدة المعرفية القديمة
والقضايا الكبرى التي سبؽ أف )قتمت( بحثا، ثـ ػ ىذا ىو الأىـ ػ لا نرى مف 
خلبؿ ىذا المناخ العممي والمذىبي أيّ تساؤلات تجديدية ]خاصة[ بالمفسر ، 

أىـ ما 1وطبيعة الآلة التي ينبغي أف يؤسس عمييا علبقتو مع النص القرآني."
رأي ىو انعداـ سؤاؿ التجديد في مثؿ تمؾ التفاسير التي تعتمد يشير إليو ىذا ال

ذات الأدوات المنيجية وذات المعارؼ وتعرضيا بأسموب حديث، ونحف نتفؽ معو 
عمى مستوى سؤاؿ التجديد وموقؼ المفسر حياؿ نص القرآف أولا والتفسير القديـ 

لجواب عف ىذا ثانيا ومعطيات الواقع المعاصر ثالثا، ولكننا نختمؼ معو في ا
 السؤاؿ كما سيتبيف. 

                                                           
 .28الإنسان والقرآن ، احمٌدة النٌفر ، ص 1
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 ومف أمثمة التفاسير الممثمة ليذه المدرسة ما يمي:   
التفسير المسمى )روح المعاني في تفسير القرآف العظيـ والسبع  -1 

ـ 1845ىػ /1270المثاني(، لشياب الديف محمود الألوسي رحمو الله، توفي سنة 
ع في مجمدات عشر وىو شبيو ببغداد، وقد طبع ىذا التفسير عدة مرات ويق

للئماـ فخر الديف محمد بف عمر الرازي  " مفاتيح الغيب"بالتفسير الكبير المسمى 
ىػ(، في تناوؿ المسائؿ الكلبمية والفمسفية والطبيعية، وىو بحؽ موسوعة 606)ت

ممتمئة بالمعارؼ المنقولة عف السمؼ والخمؼ، اعتنى الألوسي بالترجيح بينيا كما 
و خاص في تفسيره بالجوانب المتعمقة بالمغة والاشتقاؽ والبلبغة الأدب، اعتنى بوج

وماؿ في تفسيره إلى إشارات شبيية بتفاسير الصوفية حتى عد مف التفسير 
 2( الآيةوآتينا موسى الكتاب والفرقاف..مثلب في تفسير قولو تعالى:) 1الإشاري.
بمنزلة عجؿ بني  ىذا وحض العارؼ مف ىذه القصة أف يعرؼ أف ىواهيقوؿ "

إسرائيؿ، فلب يتخذه إليا.. وأف الله سبحانو قد خمؽ نفسو في أصؿ لفطرة 
مستعدة لقبوؿ فيض الله تعالى والديف القويـ.. وىذا ىو الكتاب الذي أوتيو 
موسى، القمب.. فمتى أخمدت النفس إلى الأرض واتبعت ىواىا.. أمرت بقتميا 

ف كانت مف الإشارت المقبولة إلا أننا  وىي 3بقتؿ شيواتيا وقمع مشتيياتيا.." وا 
لا نممس في تفسيره ما يدؿ عمى اليوية الحديثة لتفسيره خاصة مف جية غرض 
المفسر مف التفسير والمنيج الذي يحقؽ الغرض، والذي ينظر في تفسير الألوسي 
ولا يعرؼ صاحب روح المعاني يظف أف تفسيره مف أجود ما كتب في القرف 

   السادس اليجري.
التفسير المسمى )أضواء البياف في إيضاح القرآف بالقرآف(، لصاحبو  -2 

ـ(، طبع 1973ىػ/1393محمد الأميف بف مختار الشنقيطي الموريتاني )توفي: 

                                                           
، راجع أٌضا : الإنسان والقرآن ، المرجع 149أنظر: التفسٌر ورجاله ، محمد الفاضل بن عاشور ، ص 1

 171، وتفسٌر القرآن مصادره واتجاهاته، ص19السابق ، ص
 . 55البقرة،  2
  .261، ص1شهاب الدٌن الألوسً ج ،السبع المثانًفً تفسٌر القرآن العظٌم و أنظر روح المعانً 3
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تفسيره في سبعة مجمدات، وىو غير تاـ. اعتنى فيو بصفة خاصة بمسائؿ الاعتقاد 
مة، التأكيد عمى أف القرآف غير وأعاد تحميؿ بعض المسائؿ مثؿ: رؤية الله يوـ القيا

وىو تفسير يميؿ إلى  1مخموؽ ومسائؿ الاستواء عمى العرش، وعصمة الأنبياء
المأثور مف قوؿ السمؼ وليس فيو جديد إلا في العرض و يكاد ينتمي إلى العصور 

 القديمة حتى في أسموبو وأف كانت ميزتو عدـ التوسع.
وب قاصدة تبسيطو، وتقريبو لمقارئ التفسير ػ ومف النماذج التي أعادت صياغة الأسم3

طبع تفسيره في ثلبثة أجزاء، ولو  2المسمى )صفوة التفاسير( لمشيخ محمد عمي الصابوني،
تفسير آخر أفرده لآيات الأحكاـ يسمى )روائع البياف في تفسير آيات الأحكاـ في القرآف(، 

الصابوني، خلبصة أقواؿ  كما اختصر تفسير ابف كثير. وفي صفوة التفاسير جمع الشيخ
مجموعة مف التفاسير القديمة: الطبري، الزمخشري، القرطبي، ابف كثير وغيرىـ إلى جانب 
أقواؿ بعض المفسريف المعاصريف أمثاؿ الألوسي وسيد قطب ػ رحميما الله ػ لكف غياب 

أحد  البعد الواقعي في السمة المنيجية لتفسير الصابوني واكتفاءه بالجمع والصياغة جعؿ
الباحثيف يعمؽ عمى عمؿ الصابوني في جمع أقواؿ القدامى مف المفسريف مع المعاصريف 

" يفعؿ ذلؾ لأنو لا يرى مف الناحية المنيجية أي اختلبؼ بيف ىؤلاء جميعا منيـ بالقوؿ: 
، ولأنو لا يعتبر أف القاعدة الثقافية الفكرية لمعمؿ التفسيري بحاجة إلى أف تتسع يوما، 

لتالي ينبغي بأف تعترؼ بالفواصؿ المنيجية بيف عصر وآخر ، ىذا الفيـ وأنيا با
. وىذا الكلبـ يحتاج إلى ضبط فإف 3اللبتاريخي ىو حجر الزاوية في المنيج التراثي"

صياغة التفسير بأسموب بسيط عمؿ مفيد والاستشياد بالقدامى والمعاصريف في مسألة ما 
                                                           

 .37الإنسان والقرآن، ص 1
2
 .ـ بسوريا، درس بالأزىر وتخصص في القضاء الشرعي1928ىػ/ 1347ولد سنة  
وإن كنا لا نوافق هذا الباحث فً الخلط الذي وقع فٌه بٌن المدرسة التقلٌدٌة والمدرسة : 40المرجع السابق،ص 3

متدادا لما أسماه التٌار التراثً،ولم جعلته ٌرى مدرسة المنار االإقبال علٌه،الحماسة للتجدٌد والإصلاحٌة ولعل 
وهً مدرسة خلطت المناهج ً المدرسة البٌانٌة لأمٌن الخولً،بل لم ٌر التجدٌد إلا فٌر فٌه أي تجدٌد منهجً،

الرحمان بنت الشاطا  عابشة عبدالأصٌلة بالمناهج الدخٌلة فً تفسٌر القرآن وأنجبت قوما صالحٌن كزوجته 
وقد عده بعض الباحثٌن من عته دار المعارؾ الطبعة الثامنة،التفسٌر البٌانً للقرآن فً جزأٌن طبالتً كتبت:

القومً  الله كمحمد أحمد خلؾ الله المفكر وآخرٌن أساإوا إلى كتابلتفسٌر الموضوعً فً جانبه الأدبً،ا

أنظر لمعرفة قواعد هذا الاتجاه .م1984لتقدم ، طبعة كتاب الأهالً نٌة لالماركسً ، أنظر مثلا: الأسس القرآ

الموضوعً الأدبً أٌضا: موقؾ بنت الشاطا من اتجاهات التجدٌد فً التفسٌر فً مصر،محمد عبد السلام أبو 

 . 342م، ص2008، 2خزٌم، دار الٌسر، ط
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مقا بالمتغيرات المعرفية والمنيجية، فكما أف ىناؾ لا يعد معيبا في ذاتو إلا إذا كاف متع
متغيرات، كذلؾ ىناؾ ثوابت والادعاء بأف كؿ شيء يخضع لمتغير مقولة حداثية غير 
صحيحة، وما يعاب عمى تفسير الصابوني أنو لا يحمؿ تجديدا حقيقيا لا في المعاني ولا 

ف كا  ف مف مستمزماتو.          المنيج، الميـ إلا في الأسموب، ولا أعد ىذا تجديدا وا 

 انًطهة انخاًَ

 انًذرضح الإصلادٍح

ف كاف ليذه الأخيرة موقع  وىي تيار أوسع مما اصطمح عميو بػ:"مدرسة المنار" ، وا 
الرأس مف الجسد، فالأمة الإسلبمية قد شيدت مرحمة نيضة فكرية وأدبية عمّت أرجاء 
العالـ الإسلبمي مشرقا ومغربا، وتفرعت عنيا نيضة تجديدية بخصوص حركة تفسير 

ذا كاف بعض أعلبـ ىذه ال نيضة الإصلبحية ثبت تأثرىـ المباشر بمدرسة المنار القرآف، وا 
عبر التقائيـ بأحد روادىا جماؿ الديف الأفغاني، أو محمد عبده أو رشيد رضا فإف آخريف  
ف بدا أنيـ يصدروف عف مشرب إصلبحي واحد، كما ىو حاؿ بديع  لـ يثبت التقاؤىـ بيـ وا 

الإسلبـ في تركيا وصاحب  ـ( أحد أكبر مجددي1876/1960الزماف سعيد النورسي ) 
رسائؿ النور التنويرية المستميمة مف روح القرآف الكريـ، وربما كذلؾ الأمر بالنسبة لمعلبمة 
الطاىر بف عاشور الذي يغمب عمى تفسيره المسمى التحرير والتنوير ، طابع تكويف 

ة وكثرة الزيتونة وىو طابع فيو مف روح الأصالة والتجديد بقدر ما ينزع إلى الموسوعي
 النقوؿ. 

ف كاف كؿ ىؤلاء المصمحيف قد عاشوا الظروؼ التاريخية نفسيا فكانت ىي المميـ  وا 
للئصلبح، إذ تميزت جيودىـ بمحاولة العودة إلى قمب التاريخ تحت عنواف كبير ىو إرادة 
النيوض بعد ركود طويؿ، لذا تضمنت جيودىـ مراجعة تراث التفسير الثقيؿ بما في ذلؾ 

ث عموـ القرآف، ومواجية استعمار زاحؼ عمى الحقوؿ والعقوؿ جميعا، فوسمت بعض مباح
ىذه الظروؼُ عممَيـ في التفسير بطابع الإصلبح النابع مف المناخ التاريخي والثقافي 
والسياسي الذي نشأ فيو، وسنستخمص السمات التجديدية لتراثيـ الإصلبحي ػ في التفسير 

بعد عرض نماذج لتفاسير أعلبـ ىذه المدرسة  خاصة ػ مف جيتي الموضوع والمنيج
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وعرض رؤيتيـ التجديدية فيما يرتبط بمنيج تعامميـ مع القرآف الكريـ، وقد اعتمدت الترتيب 
 التاريخي ليؤلاء الأعلبـ لأتمكف مف ملبحظة التطور المنيجي داخؿ ىذه المدرسة.

درسة بدأت ـ( : ىو أوؿ رواد ىذه الم1897ـ /1254) جماؿ الديف الأفغاني: -1
واضحة مدوية منذ عيده، وعمى الرغـ مف أف الأفغاني لـ يؤلِّؼ تفسيرا كاملب 
لمقرآف، إلا أنو كاف واضح الرؤية في ما يتعمؽ بمنيج التعامؿ معو، والتحرر مف 

"إف القرآف حي لا يموت تراث التفسير الذي ينتمي إلى زمف مؤلفيو، فكاف يقوؿ 
ود، ومف أصيب مف مقتو فيو ممقوت ، مف أصابو نصيب مف حمده فيو محم

. وكاف يقوؿ 1كتاب الله لـ ينسخ فارجعوا إليو وحكموه في أحوالكـ وطباعكـ "
"إف حركتنا الدينية بالدعوة إلى القرآف كناية عف الاىتماـ بقمع ما رسخ في أيضا 

عقوؿ العواـ ومعظـ الخواص مف فيـ بعض العقائد الدينية والنصوص الشرعية 
وجييا ، مثؿ حمؿ نصوص القضاء والقدر عمى معنى يوجب عمييـ عمى غير 

بد إذف مف بعث ]مضاميف[  ألا يتحركوا إلى طمب مجد أو تخمص مف ذؿ..فلب
القرآف وبعث تعاليمو الصحيحة بيف الجميور، وشرحيا عمى وجييا الثابت مف 

 .2حيث يأخذ بيـ إلى ما فيو سعادتيـ دنيا وأخرى"

لغاء  لقد حدد الأفغاني ىدفو ومطمبو في أمر أساسي وىو التمسؾ بالقرآف وا 
العصبية المذىبية وطرح التقميد،  والسعي وراء الملبءمة بيف أىداؼ القرآف 
وظروؼ الحياة المعاصرة، وطرح الخرافات والبدع التي استبدت بالأمة وأحمت 

 تقاليد الناس محؿ تعاليـ الديف، فجعؿ الناس القدر قيمة سمبية في حياتيـ. 
كاف ىـ الأفغاني إذف أف ينقؿ بالقرآف أمة ميزومة مف حالة ضعؼ وىواف إلى 
حالة قوة وسيادة، وفي كلبمو يبدو تذمره مف عدـ الإقداـ عمى القرآف "الحي الذي 
لا يموت" والتوسط بشروحات تيرـ وتموت، كما يبدو واضحا تذمره مف توسع 

ف غمب عمى فكره وجيوده دعاوى النسخ التي جعمتو يصيح "كتاب الله لـ ينس خ" وا 

                                                           
،  1975، 8البهً ، مكتبة وهبة ، ط حمدالفكر الإسلامً الحدٌث وصلته بالاستعمار الؽربً ، الدكتور م 1

 .92ص
 .144- 140ة الوثقى ، صالعرو 2
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الطابع السياسي فترؾ صيحات حؽ مدوية ولـ يترؾ مؤلفات عممية تنقد بتأني ما 
اكتشفو مف سمبيات، والأستاذ بف نبي يرى أف نزعتو السياسية التي اقتصر عمييا 
في دعوتو للئصلبح كانت وراء فشمو، لأنو استيدؼ تغيير الأوضاع الخارجية 

)إف الله لا يغير ما : 1بتغيير الإنساف عمى وفؽ المبدأ القرآني للؤمة دوف أف ييتـ
وعمى مستوى  فعالج الأعراض ولـ يعالج المرض2بقوـ حتى يغيروا ما بأنفسيـ(،

يرى القرآف وحده سبب اليداية والعمدة في الدعاية،  المنيج أيضا كاف الأفغاني
اتيـ ونظراتيـ فينبغي أما ما تراكـ عميو وتجمع حولو مف آراء الرجاؿ واستنباط

كاف يرى بوضوح كثافة أقواؿ الشراح التي باتت وسائط  3أف لا نعوؿ عميو".
وحجب بيف الناس وبيف الاستيداء المباشر بالقرآف العظيـ لاسيما وأنيا تنتمي إلى 

 .عصر مختمؼ فضلب عف أنو عصر ركود وتخمؼ
لا تخمو مف وعمى مستوى الموضوع للؤفغاني نظرات في كثير مف الآيات  

جدة، وفييا نزعة قوية لمتحرر مف سطوة الثقافة القديمة وتقاليدىا مف ذلؾ أنو تناوؿ 
ذ قاؿ ربؾ لمملبئكة إني جاعؿ في الأرض خلبفة الإنساف في قولو تعالى:) وا 

 ممحا عمى الإرادة البشرية، وكاف عدوا لمجبرية والرضا بالوضع القائـ.  4(،خميفة
(: وىو إماـ العصر الحديث في الديف والحرية 1905ـ /1849) محمد عبده -1

والإصلبح.. وىو مف بيف لمناس في عصرنا ىذا بعد طوؿ ركود قيمة الإسلبـ 
الحقيقي وعرض مبادئو وأحكامو ومقاصده بما يسير مع أرقى النظـ الصالحة 

كاف عمؿ الإماـ مركزا عمى  5لمحياة في عصرنا الحاضر وفي غيره مف العصور،
بناء ليذه المدرسة، فوضع منيجا تربويا وتعميميا لفيـ الإسلبـ ودعا إلى التنظير وال

الرجوع إلى القرآف والسنة الصحيحة، ولـ يختمؼ مع أستاذه الأفغاني في موقفو مف 
تراث التفسير زمف الركود مف جية ضرورة تنقية التفسير مف الكـ اليائؿ المتراكـ 

                                                           
1
 41أنظر: شروط النهضة، مالك بن نبً، ص 
2
 .11الرعد، الآٌة  
 . 54الإنسان والقرآن ، مرجع سابق ، ص 3
 .30البقرة ،  4
 .9، المقدمة، ص4أنظر: رسالة التوحٌد، محمد عبده دار المعارؾ، مصر، ط 5
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" بدلا مف إسلبـ ؿ الشيخ محمد البييمف الآراء نتيجة صراعات تاريخية، كما قا
سلبـ أرباب الكتب المتأخرة التي كانت تعيش في عزلة عف الحياة  المتكمميف وا 
العامة، وىذه الحياة نفسيا كاف طابعيا ىو الانقساـ إلى شيع والتعصب والتقميد 
الضار والضعؼ السياسي والاقتصادي.. نرى محمد عبده يدعو إلى القرآف 

در الإسلبـ في منيج الفيـ والتوحد حولو، وفي نفس الوقت كاف والرجوع إلى ص
يفسر القرآف بما يعيد عمى أسماع المسمميف صمة الإسلبـ بالحياة وانتزاع التوجو 

  1فييا مف مبادئو، ومف خطة الرسوؿ صمى الله عميو وسمـ وصحابتو."

مف سورة  125لـ يُتـ الإماـ محمد عبده تفسيره القرآف، فقد توقؼ عند الآية 
النساء، ثـ عاجمتو المنية، لكنو ترؾ أيضا تفسيرا لجزء )عـ( طبع مستقلب، وتفسيرا 

 لسورة العصر، وطبع تفسيره ضمف تفسير المنار وبمغ خمس مجمدات.
مف جية المنيج فقد نيج محمد عبده طريؽ الأفغاني مف حيث المبدأ في 

طرادات التي تبعده عف ضرورة العمؿ عمى تنقية التفسير مف الخرافات والاست
" كاف مف سوء حظ استشفاؼ ىدايات القرآف كما ذكرنا وقد عبر عف ذلؾ فقاؿ:

المسمميف أف أكثر ما كتب في التفسير شغؿ قارئو عف ىذه المقاصد الغالية 
واليداية السامية ، فمنيا ما يشغمو عف القرآف بمباحث الإعراب وقواعد النحو.. 

لمتكمميف وتخريجات الأصولييف واستنباط الفقياء ومنيا ما يصرفو عنو بجدؿ ا
المقمديف، وتأويلبت المتصوفيف وتعصب الفرؽ والمذاىب.. وما مزجت بو مف 
خرافات الإسرائيميات، وقد زاد الفخر الرازي صارفا آخر عف القرآف ىو ما يورده 

مة في تفسيره مف العموـ الرياضية والطبيعية وغيرىا مف العموـ الحادثة في الم
عمى ما كانت عميو في عيده.. وقمده بعض المعاصريف بإيراد مثؿ ذلؾ مف عموـ 
ىذا العصر وفنونو الكثيرة الواسعة.. تصدُّ قارئيا عف ما أنزؿ الله لأجمو 

 2القرآف."

                                                           
 .72-71ص الحدٌث وصلته بالاستعمار الؽربً، ومحمد عبده ومنهجه فً التفسٌر،  الفكر الإسلامًأنظر: 1
 . 7، ص1بٌروت، ج، تفسٌر القرآن الحكٌم المشهور باسم: تفسٌر المنار، محمد رشٌد رضا، دار الفكر 2
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ومنيج الإماـ محمد عبده في التفسير يقوـ عمى : فيـ حوادث الحياة القائمة 
بار القرآف جميعو وحدة واحدة متماسكة، في وقتو عمى ضوء نصوص القرآف، واعت

لا يصمح الإيماف ببعضو وترؾ البعض الآخر، واعتبار السورة كميا أساسا في فيـ 
آياتيا، واعتبار الموضوع فييا أساسا في فيـ جميع النصوص التي وردت فيو، 
بعاد الصنعة المغوية عف مجاؿ تفسير القرآف.. وعدـ إغفاؿ الوقائع التاريخية في  وا 

كما حاوؿ محمد عبده 1منيج الدعوة إلى الإسلبـ عند تفسير الآيات التي نزؿ فييا.
إعادة تدويف العموـ الإسلبمية مرتكزا عمى الكتاب والسنة وعمى رأس ىذه العموـ 
عمـ التوحيد حيث حاوؿ عرضو مركزا عمى المتفؽ عميو متجنبا الجدؿ المختمؼ 

 طائؿ مف وراءه راجيا بذلؾ أف يضع فيو الذي عرؼ عف الفرؼ الكلبمية والذي لا
أرجؿ الأمة المسممة عمى سكة النيوض الحضاري يقوؿ في مبحث الصفات 

الذي يوجبو عمينا الإيماف ىو أف نعمـ أف الله موجود لا يشبو الكائنات، مثلب:"
أزلي أبدي حي عالـ مريد قادر.. أما كوف الصفات زائدة عمى الذات وكوف الكلبـ 

تمؿ عميو العمـ مف معاني الكتب السماوية.. ونحو ذلؾ مف صفة غير ما اش
الشؤوف التي اختمؼ عمييا النظار وتفرقت فييا المذاىب، فمما لا يجوز الخوض 

وىنا أيضا يرى ابف نبي أف محمد عبده قد عالج العرض ولـ يداوي المرض  2فيو."
حيف أف النيضة إذ انبرى بعقميتو الأصولية إلى تنظيـ المعارؼ وتحرير العقؿ في 

ولا شؾ أف  3تحتاج إلى يقظة الضمير وقوة الروح ولا يكفي فييا سلبمة التفكير
الثقافة الإسلبمية الأصيمة عموما ومنيج التفسير الموضوعي واليدائي عمى 
الخصوص مديناف لما سطره محمد عبده مف معالـ ىذه المدرسة بتقدـ نوعي في 

     الموضوع والمنيج.

                                                           
تبدو هذه السمات المنهجٌة، خاصة الوحدة الموضوعٌة وسٌاق الآٌات واضحة فً تفسٌر الشٌخ محمد عبده فً  1

 . 157، صلإسلامً الحدٌث وصلته بالاستعمار، محمد البهًالفكر االمنار، وأنظر: 
2
 . 62رسالة التوحٌد، محمد عبده، ص  
3
 .41شروط النهضة، ص  
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(: وىو خير تلبمذة الإماـ محمد عبده، 1935ـ / 1865) محمد رشيد رضا -3
مف سورة  101وأشدىـ قربا منو، واصؿ تفسير شيخو في تفسيره المنار إلى الآية 

 يوسؼ، فصيَّره مف خمسة إلى اثني عشر مجمدا.

ويبدو أف في تفسير المنار تراجعا منيجيا عف خطوات التجديد التي تميز بيا 
ا كانت عند الأفغاني أوضح، فرشيد رضا يصرح في أوؿ الأفغاني وعبده، بؿ ربم
ني لما استقممت بالعمؿ بعد وفاتو ]محمد عبده[ تفسير المنار بالقوؿ  "ىذا وا 

خالفت منيجو بالتوسع فيما يتعمؽ بالآية مف السنة الصحيحة سواء كاف تفسيرا 
 ليا أو في حكميا أو في تحقيؽ بعض المفردات أو الجمؿ المغوية والمسائؿ
الخلبفية بيف العمماء.. وفي بعض الاستطرادات لتحقيؽ مسائؿ تشتد حاجة 

مع أف شيخو كاف شديد الحيطة مف الاستطرادات . 1المسمميف إلى تحقيقيا "
والاستشيادات وتحكيـ المذاىب النحوية والعقدية في القرآف، إذ كاف يعتبر كؿ ىذا 

، وكاف يقمؿ حتى مف المأثور في التفسير يقوؿ أحد 2جراءة كبيرة عمى الله تعالى
"ىذه التي سماىا الشيخ رشيد مخالفة وما ىي بالمخالفة في المعنى الباحثيف 

نما ىي توسع واستطراد في أمور تجنبيا الأستاذ الإماـ  الدقيؽ لكممة مخالفة، وا 
ي خط . وىذا ما جعؿ باحثا آخر يلبحظ أف التراجع التدريجي ف3لسبب أو لآخر"

. بيد أني أقوؿ إنصافا لمرجؿ مع وجاىة ما 4التجديد لمدرسة المنار لا مراء فيو
لاحظو ىؤلاء الباحثيف فإف المنار يعد نقمة نوعية في مجاؿ التفسير و الاستطراد 
الذي ذكره محمد رشيد رضا لا يعد شيئا كثيرا إذا قورف باستطراد الألوسي مثلب، 

ؽ مسائؿ تشتد حاجة المسمميف إلييا" فالاستطراد مقيد ذلؾ لأنو قيده بالقوؿ: "لتحقي
بشدة حاجة المسمميف، فضلب عف أف في تفسير المنار رؤية إصلبحية اجتماعية 

 مبنية عمى نمط التفكير السنني وىي بلب شؾ إضافة تجديدية في الموضوع.  

                                                           
 .16، ص  1تفسٌر المنار ، ج 1
، والإنسان والقرآن ،  1991، سنة 12نظر : فلسفة التجدد الإسلامً ، برهان ؼلٌون ، مجلة الاجتهاد ، العددأ 2

 . 63-62ص
 . 329، عبد الؽفار عبد الرحٌم ، ص محمد عبده ومنهجه فً التفسٌر 3
 .64، ص لإنسان والقرآنا 4
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( : رائد النيضة في الجزائر ورئيس 1940ـ / 1889)  عبد الحميد بف باديس  -4
معية العمماء المسمميف الجزائرييف ، وىو مف بعث روح الإسلبـ، ولساف القرآف ج

" الإسلبـ ديننا )العربية(، ورسخ معاني اليوية الوطنية، فكاف شعار الجمعية 
، وكاف ىذا في وقت مسخ فيو الإنساف الجزائري والعربية لغتنا والجزائر وطننا "

القرآف نسي، فكاف مدخؿ الإصلبح ىو بيد الاستعمار الفر 1) أندجينا(وتحوؿ إلى
وكانت الآية التي فتح بيا ابف باديس وجمعيتو ضمائر الجزائرييف وعقوليـ  الكريـ

، فرأينا سحر 2()إف الله لا يغير ما بقوـ حتى يغيروا ما بأنفسيـقوؿ الله تعالى : 
 ()أندجيناالقرآف يتحقؽ عمميا في المجتمع الجزائري الذي تحوؿ فرده مف مجرد 

خطير يقاوـ المحتؿ في استبداده السياسي وغزوه الثقافي ويدافع عف 3)فلبقة(إلى 
 كرامتو الإنسانية.

جمعت بعض دروس العلبمة ابف باديس في التفسير ضمف كتاب عنوانو 
، ثـ طبع بعض المنتقى مف تفسيره في )مجالس التذكير مف كلبـ الحكيـ الخبير(:

تجدر الملبحظة أف الرجؿ استطاع أف يبعد و  )تفسير ابف باديس(كتاب عنوانو:
تفسيره عما يصرؼ الناس عف ىدايات القرآف، وحولو إلى منبع تربوي ومصدر 

 4لتغيير النفوس بتغيير الوعي والسموؾ.
كما أوصاه شيخو  "مصفاة لكؿ ما يقرأه"وكاف ابف باديس يجعؿ عقمو 

وقد حسـ بالتأكيد يقوؿ أحد البحثيف " -رحمو الله  -محمد النخيمي القيرواني 
علبقتو بالتراث التفسيري الذي كاف يبدو في نظره مثبطا، فأقاـ صمتو بالنص 
القرآني مباشرة في الإجابة عما اعتبره سؤالا محوريا وىو الموائمة بيف إيماف 

اف يأخذ مف التراث القديـ بالقدر الذي يساعده المسمـ وصلبح حاؿ أمتو، وك

                                                           
 .  الإنسان المحلً، أي الذي لا قٌمة لهالجزابرٌٌن معناه هو تعبٌر فرنسً أطلقه الاستعمار على  1
 .11الرعد،  2
 .ورة فٌه رهبة  وتخوٌؾ للناس منهمتعبٌر كانت تورده الصحؾ الفرنسٌة عن مجاهدي الث 3
قة الاستعمار إلى منهج ابن ٌرجع كثٌر من المإرخٌن الجزابرٌٌن ثورة الجزابر الكبرى التً حررتها من رب 4

 ولم ٌكن لهم من عدة فً ذلك سوى القرآن الكرٌم . ،بادٌس، وجهود جمعٌة العلماء
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وىذا كلبـ صحيح في مجممو لكنو غير دقيؽ فالشيخ ابف  1عمى ىذه الموائمة"
باديس لـ يعتبر تراث السمؼ مثبطا أبدا بؿ رآه معينا لو ولإخوانو مف لمعمماء فمقد 

يرىـ ذكر أف مصادره في التفسير ىي تفسير الطبري، والزمخشري، والتوحيدي، وغ
، 2مف مفسري السمؼ وكاف يعرؼ الميزات الحسنة لكؿ تفسير فيستفيد مف ذلؾ

ويبيف الشيخ بف باديس ػ رحمة الله عميو ػ منيجو ومصادره في التفسير فيقوؿ:" 
دروس التفسير نقتطؼ أزىارىا ونجتني ثمارىا بيسر مف الله تعالى وتيسير عمى 

مغوية، وحمؿ التراكيب عمى أبمغ عادتنا في تفسير الألفاظ بأرجح معانييا ال
أساليبيا البيانية، وربط الآيات بوجوه المناسبات، معتمديف في ذلؾ عمى صحيح 
المنقوؿ، وسديد المعقوؿ، مما جلبه أئمة السمؼ المتقدموف، وغاص عميو أئمة 

لكف الشيخ جنب تفسيره فعلب النقوؿ المباشرة عف القدامى  3الخمؼ المتأخروف"
عؿ عقمو مصفاةف وتعطش أمتو لمقرآف ىدفا، فجسد في تفسيره واستطاع أف يج

البعد اليدائي والتربوي لمقرآف الكريـ، فتجده يذكر الفوائد العممية والعممية والتربوية 
، والجديد في تفسير الشيخ 4لمقرآف الكريـ بأسموب سيؿ ممتنع بعيد عف الإطناب
عادة ابف باديس أنو استطاع أف يحوؿ تفسير القرآف إلى  مصدر لإحياء الأمة وا 

 بعثيا مف جديد.
وليس الغرض مف ىذا العرض إحصاء أعلبـ التجديد ضمف المدرسة 
نما ىذه أىـ نماذج  الإصلبحية في التفسير في العصر الحديث فعددىـ كبير، وا 

 أستعيف بيا عمى استخراج سماة ىذه المدرسة التجديدية . 
الطاىر بف وىناؾ نماذج أخرى قدمت رؤى حسنة في الإصلبح، كالعلبمة 

( في تفسيره التحرير والتنوير، ولعؿ مف الفوائد 1973ـ / 1879) عاشور

                                                           
 .67الإنسان والقرآن، مرجع سابق، ص  1
، 1أنظر: تفسٌر ابن بادٌس، عبد الحمٌد بن محمد بن مصطفى بن بادٌس، المكتبة العصرٌة، بٌروت، ط 2

 .  12م، ص2006
 .12ـ11المصدر نفسه، ص 3
هل الكتاب قد جاءكم رسولنا ٌبٌن لكم ما كنتم تخفون من الكتاب ٌا أ)أنظر المصدر السابق، تفسٌر قوله تعالى:  4

وٌعفو عن كثٌر قد جاءكم من الله نور وكتاب مبٌن ٌهدي به الله من اتبع رضوانه سبل السلام وٌخرجهم من 

 . على سبٌل المثال.  19ـ 13(، الصفحات: 16ـ15)المابدة  ر بإذنه وٌهدٌهم إلى صراط مستقٌم(الظلمات إلى النو
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التجديدية التي تابع فييا مدرسة المنار تحديده الواضح لمقاصد القرآف مف أنو 
صلبح الحاؿ حيث قاؿ لله تعالى كتابا لصلبح " إف القرآف أنزلو الميداية والعمارة وا 

أمر الناس كافة..  فكاف المقصد الأعمى منو صلبح الأحواؿ الفردية، والجماعية 
والعمرانية، فالصلبح الفردي يعتمد عمى صلبح النفس وتزكيتيا، ورأس الأمر فيو 
صلبح الاعتقاد لأف الاعتقاد مصدر الآداب والتفكير، ثـ صلبح السريرة الخاصة، 

ظاىرة كالصلبة والباطنة كالتخمؽ بترؾ الحسد والحقد والكبر، وأما وىي العبادات ال
الصلبح الجماعي فيحصؿ أولا مف الصلبح الفردي.. ومف شيء زائد عمى ذلؾ 
وىو ضبط تصرؼ الناس بعضيـ مع بعض عمى وجو يعصميـ مف مزاحمة 
الشيوات ومواثبة القوى النفسية، وىذا ىو عمـ المعاملبت، ويعبر عنو عند 

كماء بالسياسة المدنية، وأما الصلبح العمراني فيو أوسع مف ذلؾ، إذ ىو الح
، ومما أجاد 1حفظ نظاـ العالـ الإسلبمي .. ويسمى ىذا بعمـ العمراف والاجتماع

فيو تصريحو وترجيحو    لمفيوـ نسبية الفيـ والتفسير أماـ إطلبقية النص القرآني 
: " إف ة الواحدة إذ قاؿ عف القرآفحيف تحدث عف مشروعية تعدد المعاني في الآي

معاني جمؿ القرآف مقصودة بحسب ما يحتممو المفظ لكف ىذا لا يمنع مف تعدد 
المعاني وقد كاف المفسروف غافميف عف تأصيؿ ىذا الأصؿ ] أي : إمكاف تعدد 
المعاني[ فمذلؾ كاف الذي يرجح معنى مف المعاني التي يحتمميا لفظ آية مف 

ذلؾ مف المعنى مُمغَى. ونحف لا نتابعيـ عمى ذلؾ، بؿ نرى  القرآف، يجعؿ غير
المعاني المتعددة التي يحتمميا المفظ دوف خروج عف مييع الكلبـ العربي البميغ، 

. لكف عممو التجديدي كاف في المقدمات أقوى منو في 2معاني في تفسير الآية "
ف ل ـ يخؿ مف بعد صمب التفسير الذي بدت فيو ىيمنة تراث التفسير واضحة وا 

إصلبحي فكاف أحيانا يطيؿ المناقشات في موضوعات غير ذات أولوية ، فتبعده 
عف مقصد الإصلبح المعاصر الذي ركز القوؿ فيو في مقاصد القرآف، حيث 

                                                           
 . 38" فٌما ٌحق أن ٌكون ؼرض المفسر"، ص ، المقدمة الرابعةالطاهر بن عاشور، أنظر: التحرٌر والتنوٌر  1
 .  100المرجع نفسه ، ص  2
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"لمرد عمى الإسماعيمية والمعتزلة وبذلؾ تنغمؽ دائرة القراءة عمى يتوجو 
ر والتفريعات العديدة، وىي حتى مع كما أف تفسيره حافؿ بالنقوؿ الكثي 1الماضي."

نفاستيا تخالؼ منيج المصمحيف أمثاؿ محمد عبده وابف باديس الذيف لـ يكونوا 
يحبذوف تكرار تمؾ النقوؿ في تفاسيرىـ والاقتصار عمى أقوى المعاني وتقديميا 

 بمغة العصر.
ومف النماذج الإصلبحية" تفسير القرآف الكريـ الأجزاء العشرة الأولى" 

(، وكاف شمتوت أكثر تحررا مف 1963ـ / 1893) محمود شمتوتماـ الأكبر للئ
غيره حيث اعتنى بالمسائؿ الاجتماعية والقضايا المعاصرة، ولعمو مع تفاسير 

، حيث "التفسير الموضوعي لسور القرآف"أخرى يعد بداية لما سمي لاحقا بػ :
ختلبؼ التفاسير باختلبؼ اىتـ في تفسيره بمقاصد السورة القرآنية كما أشار إلى ا

 2ثقافة المفسر.
تتجمى مف ىنا سمات ىذه المدرسة واضحة، تاركة بدايات حقيقية لمتجديد 
حياء وظيفة القرآف، كما تركت ىذه المدرسة رصيدا  في منيج التفسير وموضوعو وا 
ف كاف يحتاج إلى مزيد تعميؽ وتأصيؿ وتحرر  مف العمؿ في التفسير لا بأس بو،وا 

منيج، وىو المدخؿ الطبيعي لمتجديد عمى مستوى الموضوع ، ويمكف مف جية ال
 اختصار ىذه السمات بالذكر كما يأتي:

مقاومة الاستعمار الثقافي التغريبي والاستشراقي الفكري والسياسي، عمى ضوء  -1
ف كنا نرى اليوـ  وتوجييات القرآف الكريـ وبياف السنة النبوية الصحيحة، وا 

ة المبنية عمى ردة الفعؿ غير كافية، وأنيا تحصف بوضوح أكبر أف المقاوم
 الذات المسممة مف فقداف اليوية والذوباف في الآخر ولكنيا لا تبنييا. 

وليس مجرد مدح  –فعممية البناء تتطمب كذلؾ وبتركيز أكبر عملب إيجابيا 
عمى المستوى المنيجي والموضوعي في منظومة الفكر الإسلبمي، أي  –وتمجيد 

                                                           
 . 48الإنسان والقرآن ، ص 1
أنظر : تفسٌر القرآن الكرٌم الأجزاء العشرة الأولى ، الإمام الأكبر محمود شلتوت ، دار الشروق ، القاهرة ،  2

 . 9م ، ص 2004،  12ط
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مع القرآف الكريـ بما يجعمو عامؿ تنمية لرصيد المعرفة البشرية، وتوجيو التعامؿ 
نو لحقيؽ بذلؾ، بدؿ أف يبقى  التفكير مف خلبلو في مستقبؿ الحضارة الإنسانية، وا 

 عامؿ تحصيف لمذات.
محاولة التحرر مف سطوة تراث التفسير في مراحؿ التخمؼ الحضاري وركود  -1

منتو عمى المفسر باعتباره تعبيرا عف أوضاع وىي –منيجيا ومعرفيا  –التفسير 
ذىنية واجتماعية تتسـ بسمة عصر معيف وترتبط بتاريخية ذلؾ العصر وسقفو 

" مف كنوز ودفائف حجبتيا عف المعرفي ، فينبغي أف يظير ما في القرآف 
أبصار المسمميف وغيرىـ عدة قروف. تمؾ الحجب الكثيفة التي أقامتيا دونو 

 .1وخرافات القصاصيف وضلبلات المبتدعيف"مجمدات التفسير 
صلبح النفس والمجتمع  -9 الرجوع بالتفسير إلى التمسؾ بمقاصد القرآف وىداياتو وا 

وعمارة الأرض بالاىتماـ بالسنف الإليية في الحضارة والتاريخ ، تمثلب بقولو 
فعمؿ المفسر مع المدرسة . 2(إف ىذا القرآف ييدي لمتي أقوـسبحانو تعالى : )

الإصلبحية لـ يعد يقؼ عند الكشؼ والبياف لمعاني كممات وجمؿ القرآف الكريـ 
بؿ صار ىذا التفسير مرحمة لازمة وغير كافية ، يعقبُيا كشؼ أكبر وأىـ : ىو 
الكشؼ عف اليدايات القرآنية والسنف الإليية  في موضوع بعينو أو سورة بعينيا 

   .  

 جانًطهة انخان

 انًذرضح انتغرٌثٍح

ىذه المدرسة ىي نتاج الاحتكاؾ الذي وقع ويقع باستمرار بيف الشرؽ والغرب، ىذا 
الاحتكاؾ يأخذ مظاىر متعددة كالحروب الصميبية والاستعمار في المجاؿ العسكري، 
وسمب حرية القرار في المجاؿ السياسي، كما يأخذ الطابع الفكري كظاىرة الاستشراؽ 

العموـ والمناىج، وىذا الاحتكاؾ ليس لو اتجاه واحد مف الغرب نحو  في مجاؿ تطور
                                                           

م ، وانظر : الإنسان والقرآن 1931تفسٌر أسرار القرآن ، عبد العزٌز الجاوٌش ، مطبعة الهداٌة ، الأستانة ،  1

 . 73ص ،
 .9الإسراء ،  2
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الشرؽ دائما كما قد يتوىـ، بؿ ىو تابع لحركة التاريخ وسنة اتباع المغموب لمغالب 
 المتقدـ حضاريا.

وما ييمنا ىنا مف مد ىذه الحركة وجزرىا بيف الشرؽ والغرب ىو مظيرىا الأخير 
خمؼ في العالـ الإسلبمي مف جية، وىيجاف الحركة الناتج مف امتداد الركود والت

والنشاط الفاعؿ ماديا وفكريا في عالـ الغرب، مما أنشأ ظاىرة يعرفيا جميع المؤرخيف 
 ىي ظاىرة الانبيار بالحضارة الغربية.

ونتيجة ليذا الانبيار ظير في الشرؽ مف يدعو لاتباع الغرب في التفكير وأسموب 
حمؿ بعض مقولاتيا ليست معاصرة كما ىو شائع بؿ تقرأ في العيش. والمدرسة التي سن

لنخبة الشرؽ لتعمـ فكر الغرب  1محمد عمي باشا  ىذا السياؽ العاـ، بدءا مف بعثات
وغيره وكاف واضحا  2رافع رفاعة الطيطاويوالتشبع بفمسفتو وعمومو، ومنذ ظير أمثاؿ 

ا بكؿ ما ىو دخيؿ، مقاطعتيا وتجاوزىا لكؿ ما ىو أصيؿ، ومناصرتيا وترحيبي
بالإضافة إلى أنيا مدرسة إسقاطية توجو القرآف توجييا عممانيا أو ماديا، زادُىا في ذلؾ 

 نظريات الغرب وتاريخو ، وأساتذتُيا المستشرقوف.
الجديد في ىذه المدرسة ىي دخوليا المباشر ميداف التفسير، أو عمى الأصح  

الباطؿ الذي لا يستوفي الشروط العممية التي أوضحناىا سابقا، حيث  التأويؿميداف 
تمقفوا نظريات الغرب ومناىجو في قراءة النصوص وتأويميا، مستعمميف أدواتو المنيجية 

 في التعامؿ مع تراث التفسير بؿ وفي معاممة النص القرآني نفسو كما سنرى.
والقاسـ المشترؾ بيف أصحاب ىذه المدرسة ىو الاستخفاؼ بالتراث ونزع القداسة عف 
النص القرآني وتسويتو بالنصوص البشرية، كما يتفقوف حوؿ استعماؿ أدوات منيجية 

 غربية في فيـ الخطاب وتحميمو ويدعوف بأنيا أدوات عممية موضوعية. 
                                                           

م ، وشارك فً الحملة العثمانٌة لإخراج الفرنسٌٌن من مصر ، ثم تولى مصر 1769ولد محمد علً باشا سنة  1

د الرحمان الجبرتً " مخادع خذها وطنا له ، اختلؾ المإرخون فً الحكم علٌه وقال عنه عبم وات 1805سنة 

نفس الوقت الذي ٌعد فٌه .. وظالم لا عهد له ولا ذمة ، ٌضمر السوء واستخدام العسؾ والجور فً وكذاب
 .بالعدل "

درس بالأزهر الشرٌؾ قبل أن ٌرشحه  م،1801\هـ1216بمحافظة سوهاج سنة رافع رفاعة الطهطاوي ولد  2

ٌبشر وبعد خمس سنوات عاد ل أرسلها محمد علً باشا إلى بارٌس،أستاذه حسن العطار على رأس البعثة التً 
، وترجمة القانون المدنً م البنات والبنٌن، من مإلفاته: المرشد الأمٌن فً تعلٌبالتحدٌث على النمط الأوربً

 م . 1873\هـ1290الفرنسً , توفً سنة 
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مع مبادئ الفكر الإسلبمي وفي الوقت نفسو تحرص ىذه المدرسة عمى القطيعة 
، وتتمسؾ بشدة بموقع التواصؿ، 1وقطعياتو باعتبارىا تراثا قديما أو امتدادا لتراث قديـ

 بؿ والتقميد لمناىج الفكر الغربي، إذ ىو يؤسس بزعميـ لحداثة حقيقية.
لذلؾ نجد أف مف أىداؼ ىذه المدرسة التشويش عمى مقاصد النص القرآني بالقوؿ: 

" إف النص مربوط بظروؼ زمانو أو  ىي التي تكسب النص معناه " " إف القراءة
وليس ىدفيا بياف  مقاصد القرآف الكريـ فيي لا تؤمف بوجودىا، وتستعيف ومكانو" ، 
وخاصة الجزء  3اليرمنيوطيقا "" بػ:كما تستعيف  2بػ " مناىج عمـ المسانيات"في ذلؾ 

، بذلؾ تحاوؿ ىذه المدرسة التنصؿ المتعمؽ بنظرية التفسير الغربية لنصوص اللبىوت
،  4مف أحكاـ القرآف ومقاصده بالقوؿ بتاريخية النص القرآني نفسو وليس فقط التفسير

تمييزا لو عف المنيج التاريخي المعروؼ  5ويسمى ىذا المنيج بالمنيج )التاريخاني(
رجي الذي أصؿ لو العلبمة ابف خمدوف وسار عميو عمماء التاريخ مف نقد داخمي وخا

 لموثائؽ والأخبار والأحداث التاريخية. 
كؿ ذلؾ ليؤمِّنوا خروجا جماعيا لممسمميف مف دينيـ والتحاقيـ بركب الفكر 

 الوضعي المادي متعمقيف بمبررات واىية، وفي ما يمي عرض ليذيف المنيجيف: 

                                                           
، ولا ٌمٌزون بٌن مرحلة وأخرى بالتخلؾ الحضاري والمعرفً الشاملالتراث عند هإلاء كلمة لا توحً إلا  1

وانب كثٌرة من التراث ، وما تزال جزدهار الحضاري كانوا سادة العالمعلى الرؼم من أن أسلافنا فً مراحل الا
 ومخاصمة وحرب على الذات!، والتراث ٌحتاج إلى إصلاح ولٌس إلى اقتلاع متقدمة جدا

لتطبٌقً فً اللسانٌات علم ٌدرس اللؽة وٌحاول جعل البحث اللؽوي معتمدا على التجرٌب تماما كالبحث ا 2

، وهو على كل حال نشؤ فً ظروؾ تمدد المنهجٌة الوضعٌة الؽربٌة وبسط نفوذها على العلوم الحسٌة البحتة
ضعٌة وهو بذلك لٌس علما دة ، وهو ٌقوم على أرضٌة معرفٌة والعلوم الإنسانٌة لإخضاعها لمنطق الحس والما

 .حٌادٌا
هو مصطلح قدٌم بدأ استخدامه فً دوابر الدراسات اللاهوتٌة ٌشٌر إلى مجموعة القواعد والمعاٌٌر التً ٌجب  3

ا بهذه ماله، بذلك فهً تعنً نظرٌة التفسٌر وٌعود استعفهم النص الدٌنً )الكتاب المقدس(أن ٌتبعها المفسر ل

، أنظر: إشكالٌات القراءة م خاصة فً الأوساط البروتستانتٌة، ومازال مستمرا حتى الٌو1654=الدلالة إلى عام 

 .14-13، ص 2001 6، طلٌات التؤوٌل ، نصر حامد أبو زٌد، المركز الثقافً العربًوآ
الزمانً والمكانً الذي نزلت فً القرآن نفسه هً معان محكومة بمناخها وسقفها  بمعنى أن المعانً القطعٌة 4

بقً من النص شًء ، وإن تجاوز النصوص ولا عبرة لقدسٌتها ، أما وقد تقدم البشر وتطورت المعرفة فٌجبفٌه
، ٌعنون بذلك الإطار الذي ٌمكن أن ٌدخلوا فٌه أي معنى ٌشاءون وٌستنجدون بالقول )القرآن فهو روحه العامة

لتارٌخانً( ولا فرق عندهم بٌن الكتب الدٌنٌة التً كتبها رجال الدٌن حمال أوجه( وهو ما ٌسمونه المنهج )ا
لذي ٌحكم التارٌخ ولٌس محكوما به، وهذه التارٌخانٌة ؼٌر تارٌخ ، وكلام الله اؤٌدٌهم ثم قالوا هذا من عند اللهب

  ها تارٌخ النزول.النزول الذي ٌلقً ضوءا على الفهم الصحٌح لكلام الله استعانة بؤحوال النزول وملابساته ومن
 .، وتعنً موت النص بتارٌخ مٌلاده فوراثة لا وجود لها فً اللؽة العربٌةهً كلمة مستحد 5
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 انًُاْج انهطاٍَح ٔتفطٍر انقرآٌ :-1

نت عميو الوضعية وصارت العموـ نشأ عمـ المسانيات في مناخ فكري غربي، ىيم 
التي لا تقوـ عمى الملبحظة والتجريب لا تكتسب صفة العممية، وىذا ما جعؿ الميتميف 
بالعموـ الإنسانية والمغوية حريصيف عمى الاتجاه صوب المنيج التجريبي فيذه المدرسة 

لكبير "حالة مرضية لانتكاس الفكر الغربي بعد التطور اتمثؿ في نظر بعض الباحثيف 
 . 1لمعموـ التجريبية التي استخدمت في غير مجاليا الصحيح"

في ىذا المناخ الفكري ظير العمـ المسانيات محاولا جعؿ البحث المغوي بحثا 
نما ىو عمـ ذو  تجريبيا، ومف ثـ  فالمسانيات ليست عمما حياديا تماما كما يتوىـ البعض، وا 

 وضعية. –ؿ معرفية أي أصو  -خمفية فمسفية وطبيعة ابستيمولوجية 
والغاية التي يسير إلييا ىذا العمـ ىي محاولة  فيـ المنطؽ الداخمي الذي يحكـ  

المغات مف أجؿ ضبط المعنى أو الدلالة ، وىو بذلؾ يتقاطع مع كؿ العموـ الإنسانية التي 
 تتصدى لمنص بالدراسة والتحميؿ وما كنت لأتطرؽ إلى ىذا العمـ لولا أنو استعمؿ أداة في

 تجاوز النص القرآني.  -أو بالأحرى -تفسير 
"توشييكو ، قاـ بيا المستشرؽ الياباني تطبيقية عمى نصوص القرآفوأوؿ دراسة  
 –بالمغة الإنجميزية  -" بنية المصطمحات الأخلبقية في القرآف " في كتابو  إيزوتسو"

دراسة آخروف " " آلارد و ـ ، وكتب بعده عدد مف المستشرقيف الفرنسييف 1950صدر سنة 
وكاف ذلؾ عاـ  " تحميؿ مفيومي لمقرآف "طبقوا فييا عمـ الدلالة المساني في كتاب 

 ـ. 1963
تنبو في دراستو إلى الطابع " إيزوتسو " وجدير بالذكر أف المستشرؽ الياباني  

الوضعي لمسانيات، ومف ثّـ لاحظ خصوصية القرآف ولغتو التي تشير إلى المصدر الإليي 
أدرؾ واحدة مف أخطر المشكلبت التي تواجو البحث المساني عمى النصوص لمنص، ف
 الدينية.

                                                           
 .119معاٌٌر القبول والرد لتفسٌر النص القرآنً، ص 1
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وحاوؿ تطويع النظريات المسانية لتحميؿ خطاب القرآف بيدؼ الكشؼ عف نظرتو  
مف المفاىيـ العقدية في  103الكمية لمكوف والإنساف والحياة، فخمص إلى تصور لأكثر مف 

المسمميف، حتى ليبدو أف كاتب ىذه الدراسة مف القرآف تكاد تطابؽ ما عميو جميور 
 المسمميف!
"الكتاب  ـ حيف طبع كتاب الميندس السوري محمد شحرور1990ومنذ العاـ  
، دخؿ ىذا النوع مف الدراسات مرحمة ميمة حيث تحولت القراءة المعاصرة لمقرآف والقرآف"

لى التطبيؽ بعد أف كانت في العالـ العربي إلى ظاىرة واضحة ومتكررة تتجاوز النظرية إ
كتابات أركوف وأبو زيد وغيرىما تنظر وتشرح المفاىيـ وتكتفي ببعض الأمثمة التطبيقية 

 القميمة.
وكما يرى أحد الباحثيف، فإف تفسير ىذه الظاىرة بمجرد التقميد لمغرب فيو نصؼ  

غ ىذه الذي يسو  "الإيديولوجي"الجواب فقط، وأما الجواب الكامؿ فيكمف تحت الباعث 
الدراسات والذي غالبا ما يكوف ماركسيا أو عممانيا ويمثؿ ذلؾ قاسما مشتركا بيف الدراسات 

 التي طبقت البحث المساني عمى القرآف الكريـ.
ولقد كاف عمـ أصوؿ الفقو وقواعد التفسير يقفاف دائما حاجزا أماـ تأويؿ النصوص  

وضع تفسير كامؿ لمنص القرآني  بما ينسجـ وىذه الأيديولوجيات ، وكاف مف المستحيؿ
عمى وفؽ المذىبية العممانية، بؿ كانت تأويلبتيـ تبدو بعيدة وناشزة عف النسؽ القرآني ، 
فمـ تستطع ىذه المذىبية أف تحصؿ مف النص عمى ما تريد إلا بتحميمو ما لا يحتمؿ ، 

ي بشكؿ منظـ فوجدوا في المسانيات إمكانية كبيرة تسمح ليـ بتوليؼ لكامؿ النص القرآن
ومتكامؿ ولكف ذلؾ لـ يتـ أيضا إلا بنوع مف التعسؼ والتجاوز، ولكنو في كؿ الأحواؿ 

 ليس مفضوحا بسيولة!
مف ىنا اكتسب عمـ المسانيات سمعة سيئة جدا في الأوساط العممية الإسلبمية،  

لتسويغ  لأنو مع ىذه المدرسة التغريبية لـ يتـ الاىتماـ بو كعمـ ، بؿ جرى توظيفو كأداة
إلى  –كما يظير مف دراسة شحرور  –التوجيات الأيديولوجية العممانية التي حولت القرآف 

 ما يشبو الحواشي الماركسية ! 
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وىذا ىو سر إقباؿ أصحاب القراءات المعاصرة عمى القرآف الكريـ، لا حبا فيو، بؿ  
ي تفصميـ عف تراث إلغاء لمقاصده وانتصارا لمذاىبيـ، ومحاولة لتقميص ىوة الغربة الت

فكيـ، ففي الوقت الذي كاف يتجو فيو  أمتيـ بجر القرآف إلى التصديؽ عمى مقولاتيـ وا 
البحث المساني في الدراسات الاستشراقية أحيانا إلى الموضوعية والحياد، كاف الدارسوف 

ا . وربم1العرب يستخدمونو كأداة لتأكيد اعتقاداتيـ العممانية وليس لغاية البحث العممي
تكوف في ىذا العمـ عناصر يمكف الاستفادة منيا، لكف المدرسة التغريبية طمست ىذه 

 . 2الفائدة لما جرى عمى أيدييا مف سوء استخداـ
ومع ذلؾ فلب يخفى ما في تعميـ العموـ الإنسانية الغربية عموما وعمـ المسانيات  

مجافاة لمموضوعية، عمى الخصوص وتطبيقو عمى المغة العربية والنصوص القرآنية مف 
مكانيتو وشروطو، ولا المناخ الذي نشأ فيو ىذا العمـ ،  فيو لا يراعي ضرورات التعميـ وا 

 ولا طبيعة  المغة أو مصدر النص محؿ التحميؿ ولا خصائصيما.
فما ىو المنيج المساني الذي اعتمدوه؟ وما ىي المداخؿ التي استعمموىا في النص  

القرآني عمى الخصوص؟ وما الذي جرأىـ عمى القرآف الكريـ  المغوي العربي عموما والنص
 متجاىميف حقائؽ العمـ والديف والتاريخ والمنيج؟

التي يرى أصحابيا أف النص الأدبي ػ ميما كاف ػ  البنيويةأما المنيج فقد اعتمدوا  
ىو عبارة عف نسؽ كمي يتكوف مف أنساؽ صغرى، ودراسة الأنساؽ الصغرى ىو الذي 

النسؽ الكمي أو النظاـ الكمي لمنص، لذلؾ فلب معنى لمفظ خارج نسؽ نباء  يكشؼ عف
ولـ تمؽ ىذه النظرية نجاحا لعدـ وضوح معنى النسؽ كبديؿ عف دلالة المفظ أو  3النص.

الذي قاـ عمى أنقاض البنيوية آملب التفكيكي سياؽ التركيب، فظير منيج آخر ىو المنيج 
فكيكية عمى نفي مركزية النص فلب توجد نقطة مرجعية اكتساب صفة العممية، وترتكز الت

                                                           
 باختصار وتصرؾ. 14-13المناهج المعاصرة فً تفسٌر القرآن الكرٌم ، عبد الرحمان الحاج إبراهٌم ، ص  1
ٌقتضً منا الإنصاؾ القول أن اللسانٌٌن لٌسوا على درجة واحدة فً الإساءة للنص القرآنً، فمنهم من تشبع  2

بدراسة النصوص على المناهج الؽربٌة واستهواه ما ٌسمى "لسانٌات النص" لاسٌما "نظرٌة التلقً" وسلطة 
سانٌٌن تبدأ من تحكٌم القارئ فً معنى القارئ فً إنتاج النص، فراح ٌطبق ذلك على القرآن العظٌم، ودرجات الل

النص، والسماح له بتجاوز قصد المتكلم وتنتهً بالقول بموت المإلؾ والتفسٌرات اللانهابٌة للنص. أنظر: 

 .  122-112معاٌٌر القبول والرد لتفسٌر النص القرآنً، عبد القادر محمد الحسٌن، ص 
، 1998كٌة، عبد العزٌز حمودة،طبعة عالم المعرفة، الكوٌت، أنظر: المراٌا المحدبة من البنٌوٌة إلى التفكٌ 3

 . 106ص
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ثابتة يمكف الارتكاز عمييا لإعطاء مدلوؿ ما أو حتى مدلولات مختمفة لمنص الأصمي، فلب 
توجد إذا قراءة أو بالأحرى تفسير موثوؽ بو، فما يراه تفسير ما أساسيا ىو في تفسير آخر 

  1ىامشيا.. ويسموف ىذا المعب الحر لمغة.
مف المنيجيف في المآؿ يتفقاف ػ رغـ اختلبؼ الأسموب ػ عمى القوؿ بإلغاء وكؿ  

المعنى واختفاء النص، فالبنيوية مثلب تدعو إلى إنشاء نقد يكوف أكثر إبداعا وجذبا مف 
والمسافة في النص الأصمي ذاتو، وتدعو التفكيكية إلى استبداؿ القائؿ بالمتمقي أو القارئ "

 2واسعة بؿ ربما لا يكوف ليا وجود". ىذا بيف المدرستيف ليست
ويشبو قوؿ الحداثييف السابؽ ما ذىب إليو السوفسطائيوف في عدـ الإيماف بوجود  

حقائؽ ثابتة أصلب، فالحداثيوف لا يؤمنوف بوجود معاني ثابتة أصلب، مع أف المعنى عند 
عمماء المغة سابؽ عمى المفظ في الوجود والاعتبار، والمفظ أساسا موجود لوجود المعنى 

"معموـ أف الفكر في الإنساف يكوف في أف يخبر عف الجرجاني السابؽ كما يقوؿ الإماـ 
شيء بشيء، أو يصؼ شيئا بشيء أو يضيؼ شيئا إلى شيء أو يشارؾ شيئا في حكـ 
شيء أو يخرج شيئا مف حكـ شيء.. وىذا كمو فكر في أمور معمومة معقولة زائدة عمى 

ؽ عمى الألفاظ في النفس لما ومعنى كلبمو أنو لولا توارد المعاني وترتيبيا الساب 3المفظ"
أمكف إخراج المفظ مرتبا ومفيوما، فالمغة ىي الوعاء الذي ينقؿ المعارؼ والعموـ والأخبار 
مف المتكمـ إلى السامع فيي وعاء ممتمئ بالمعاني المقصودة سمفا لممتكمـ وليست وعاء 

ورة عامة إف النص بطبيعتو مجرد صفارغا يضع فيو السامع ما يشاء كما زعـ مف قاؿ"
تحتاج إلى مضموف يممؤىا وىذا المضموف بطبيعتو قالب فارغ يمكف ممؤه مف حاجات 

، مف ىنا لا تتجاوز سمطة المتمقي فيـ مقصد المتكمـ، وعمى حسب 4العصر ومقتضياتو"
ذا تجاوز القارئ أو السامع  ما تسمح بو قواعد المغة ومعيود الناس في أساليب خطابيـ، وا 

                                                           
 .55المرجع السابق، ص  1
 .57المرجع السابق، ص 2
 .307م، ص1995، 1دلابل الإعجاز، عبد القاهر الجرجانً، دار الكتاب العربً، بٌروت،ط 3
 . 181م، ص1995، 3نقد الخطاب الدٌنً، نصر حامد أبو زٌد، مكتبة مدبولً القاهرة، ط 4
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ذا لـ  قصد المتكمـ بجيؿ أو تجاىؿ يريد أف يفيـ ما ماؿ إليو ىواه يكوف ظالما ومتجنيا، وا 
 يكف ىذا الميؿ ىو الزيغ واتباع اليوى فما ىما إذا؟ 

إف ىذه المدرسة بمحاولتيا التحرر مف قيد المغة وتجاوز قواعدىا تعدـ كؿ  
دود ليا الضوابط في التعامؿ مع النصوص الأدبية، وتدخؿ في احتمالية أو نسبية لا ح

وتسقط في مستنقع مف العبثية فحواه: قؿ ما شئت وأنا أفيـ ما أشاء، حيث تصبح عممية 
 الفيـ نفسيا مستحيمة.

سقاط مثؿ ىذه المناىج عمى نصوص المغة العربية أمر في غاية الخطورة لاسيما   وا 
وىـ يفرغوف النصوص مف محتواىا بلب تفريؽ بيف نص بشري وآخر إليي خالد وكامؿ 

إف النصوص دينية كانت أـ بشرية دس، فالكؿ عندىـ في سمة واحدة، يقوؿ أحدىـ "ومق
محكومة بقوانيف ثابتة والمصدر الإليي لمنصوص الدينية لا يخرجيا عف ىذه القوانيف 

، 1لأنيا تأنسنت منذ تجسدت في التاريخ والمغة وتوجيت بمنطوقيا ومدلوليا إلى البشر"
 إلى الناس يحولو إلى كلبـ بشر؟ وكيؼ نفيـ في ظؿ ونحف نتساءؿ ىؿ توجيو كلبـ الله

ىذا الكلبـ التحدي الإليي لمماثمة القرآف الذي أعجز الإنس والجف متحديف متظاىريف؟ 
 مما دؿ عمى أف القرآف كلبـ الله المعجز ودليؿ صدؽ نبوة محمد صمى الله عميو وسمـ.

"النص في الله يقوؿ: لكننا نعرؼ أف ىذا الباحث ينكر أصلب وجود نص مصدره  
جوىره منتج ثقافي، والمقصود بذلؾ أنو تشكؿ في الواقع والثقافة خلبؿ فترة تزيد عف 
ذا كانت ىذه الحقيقة تبدو بدييية ومتفقا عمييا فإف الإيماف بوجود  العشريف عاما، وا 

 2ميتافيزيقي سابؽ لمنص يعود لكي يطمس ىذه الحقيقة البدييية."
المسانييف العرب ىـ الذيف طمسوا تماما الدراسة الموضوعية لكنني أقوؿ إف أكثر  
" مف الوجية التاريخية، ولو فعموا لعرفوا أف القرآف نفسو ظاىرة لغوية لساف القرآفلظاىرة "

 معجزة ومحيِّرة وغير طبيعية بالمقاييس البشرية.
فإف ظيوره فجأة في صورة غاية في الكماؿ، مف غير سابؽ أخذ عنو أو بنى  

 يو، ولا لاحؽٍ يقدر أف يستدرؾ عميو أو حتى أف يقمده، ليو الإعجاز الحؽ.عم
                                                           

  119ص المرجع السابق، 1
 . 24م، ص2000، 5مفهوم النص، نصر حامد أبو زٌد، المركز الثقافً العربً، الدار البٌضاء، ط 2
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وعرب الجاىمية أنفسيـ أدركوا ىذه الميزة القرآنية وعبروا عف ىذه الحيرة بوصفيـ  
 1" يعمو ولا يعمى عميو. "لمقرآف بأنو 

"إف ولقد تطرؽ المفكر مالؾ بف نبي إلى وصؼ الظاىرة المغوية القرآنية فقاؿ:  
ظاىرة لغوية كيذه، فريدة في تاريخ المغات، إذ لـ يحدث لمغة العربية تطور تدريجي، بؿ 
بعض ما يشبو الانفجار الثوري المباغت، كما كانت الظاىرة القرآنية مباغتة. وبيذا 
تكوف المغة العربية قد مرت طفرة مف مرحمة الميجة الجاىمية إلى لغة منظمة فنيا لكي 

 2ة والحضارة الوليدة. "تنقؿ الثقافة الجديد
وحتى الألفاظ غير العربية التي استخدميا القرآف كالألفاظ الآرامية، ليعبر بيا عف  

مفاىيـ توحيدية جديدة مف الناحية النوعية ، كمفظ ) ممكوت ( أو الأسماء الخاصة مثؿ ) 
تحضر جالوت ، ىاروت ، ماروت ( ، فمف وجية الدراسات المغوية يبدو القرآف وكأنما اس

ثروتو المفظية الخاصة وأنشأىا إنشاء بطريقة فجائية وغريبة .. لقد كاف حتما لمقرآف وىو 
يدخؿ فكرتو الدينية ومفاىيمو التوحيدية ، أف يتجاوز الحدود التقميدية للؤدب الجاىمي 
ويفصؿ تماما بيف المغة الجاىمية والمغة الإسلبمية. والحؽ أف القرآف أحدث انقلببا ىائلب 

الأدب العربي بتغييره الأداة الفنية في التعبير، فيو مف ناحية قد جعؿ الجممة المنظمة في 
في موقع البيت الموزوف، وجاء مف ناحية أخرى بفكرة جديدة أدخؿ بيا مفاىيـ 
وموضوعات جديدة ، لكي يصؿ العقمية الجاىمية بتيار التوحيد، عمى أف المفاىيـ الجديدة 

رآف فحسب، بؿ إف القرآف قد ىضميا وتمثميا، ثـ كيفيا حتى ليست مترجمة في آيات الق
تناسب العقمية العربية والإنسانية عموما؟! ومما يذكر أف ىذا التكييؼ قد تجنب صعوبة 
الترجمة الصوتية لمحروؼ الأولى، وحؿّ مشكمة لغوية لا يتسنى لجاىؿ بالدراسات المغوية 

 3تـ حالات وعيو!المصرية القديمة أف يحميا حتى ولو كاف في أ

                                                           
 العرب !من مقولة الولٌد ابن المؽٌرة وهو على الشرك ، وهو أعلم العرب بكلام  1
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فأنى لممنيج المساني الوضعي أف تتحكـ أدواتو في الخطاب القرآني المعجز، مف  
غير أف يدخؿ عميو التحريؼ والتشويو، ويستعمؿ معو الظف والتخميف، فيبقى القرآف في 

    عميائو المطمؽ، ويسؼّ ىذا المنيج ىاويا إلى مقاييس الأرض النسبية الناقصة.       
الوجية التاريخية لمساف القرآف، أما مف جية خصائص المساف العربي الذي  ىذا مف 

"خصائص المساف قفز بو الخطاب القرآني إلى مدارج الكماؿ، فيقوؿ طو جابر العمواني: 
العربي الذي أنزؿ بو القرآف ىي خصائص كثيرة ومتعددة، فيناؾ الخصائص البلبغية 

والبيانية والنظمية.. جعمت مف ىذا القرآف أعظـ آية والأدبية والمغوية والنحوية والصرفية 
ىذه البشرية.. وىذه الخصائص تتعدد بتعدد وتنوع زوايا  –تبارؾ وتعالى  –آتاىا الله 

   1النظر وتنوع المتدبريف، وىي غير قابمة لمحصر لأف القرآف مطمؽ والإنساف نسبي."
عمى توليد المعاني التي ىذه الخصائص تجعؿ المغة العربية لا متناىية قادرة  

تجيب عف القضايا والاستفيامات المتجددة في كؿ عصر، ومف جية أخرى فإف ىذه 
الخصائص تجعؿ لغة القرآف مستعصية عمى التحميؿ المساني بما تحمؿ مف ضوابط تفسير 

" مف ىنا احتار المسانيوف المحدثوف فييا فيي ليست أصواتا مقطعة.. وىي الخطاب و
تلبؼ تركيبات المقاطع الصوتية، التي تفضي إلى دلائؿ كلبمية وعبارات ليست مجرد اخ

لغوية.. فمساف القرآف أمر آخر فوؽ ذلؾ كمو، فلب يمسو المسانيوف ولا يستطيعوف 
العروج إلى عميائو، لا بالتحميؿ ولا بالتفكيؾ، ولا بمناىج المسانيات ولا بمناىج 

كميـ، وىو الفرؽ بيف الخطاب حيف يكوف  السيميائيات، لأف ىناؾ شيئا غفؿ عنو ىؤلاء
إلييا، وبيف الخطاب البشري، فسووا بذلؾ بيف خطاب رب الأرباب وخطاب ابف التراب، 

 2فضموا وأضموا كثيرا".
ومما يثير استغرابنا ىو أف ىذه الخصائص التي ىي مصدر قوة في المغة ومصدر  

ولاتيـ، فاستغموا القوؿ بتعدد معاني إعجاز في القرآف حاوؿ الحداثيوف استغلبليا لتمرير مق
القرآف الكريـ، وىي حقيقة ثابتة لأجؿ القفز إلى القوؿ بالنسبية المطمقة التي تقضي عمى 

 المعنى مف أساسو.
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وىنا نجد أنفسنا بيف إفراط وتفريط، بيف مف قصر معاني القرآف عمى المأثور  
طلبقو وشمولو ومرونتو وصلبحيتو لكؿ مكاف وزماف  والمشيور، فأضر بثراء معانيو وا 

نساف إلى يوـ الديف، وبيف الحداثييف الذيف استغموا ىذه الخصائص القرآنية لفتح المجاؿ  وا 
إلى القوؿ باحتمالية ىلبمية منفكة عف كؿ ضابط عممي أو لغوي يصح معيا القوؿ والقوؿ 

ذي جدوى ، وذلؾ يقضي عمى النص القرآني ويجعؿ منو غير  1النقيض في الآية الواحدة
إلا تبرير أىواء الناس لأنو سيتحوؿ إلى أداة طيعة في يد القارئ يتساوى في درجة الفيـ 
فيو أىؿ الحؽ وأىؿ الزيغ، وىذا يعني أف القرآف لـ يعد معيارا لمحؽ والخير والصلبح، وىـ 

فصحت فييـ كممتو  2.القرآف حماؿ ذو وجوه"يستغموف مقالة الإماـ عمي رضي الله عنو: "
ا: كممة حؽ أريد بيا باطؿ، ولو أف الحداثييف طبقوا كلبميـ في النسبية المطمقة في أيض

المعنى عمى بعض النصوص الأدبية البميغة لكاف خطيئة وقولا منكرا، أما أف يجعموه حكما 
 عمى كلبـ الله لمجرد نظرياتيـ غير الناضجة فالخطر يتعاظـ. 

ىي مف مظاىر إعجازه ػ ذريعة لمخروج واستغلبؿ القوؿ بسعة معاني القرآف ػ التي 
عف قواعد المغة وأساليب العرب في الفيـ والإعراض عف فيـ النبي وأصحابو ومقتضى 
السياؽ ومقررات الشرع وحقائؽ الديف وأوليات العقؿ إلى معاف مختمفة اختلبؼ تناقض 

طة موىومة وتضاد لا اختلبؼ تنوع وتآلؼ بناء عمى ىوى السامع أو القارئ واستعمالا لسم
 مخولة لو ػ يسمونيا سمطة القارئ ػ ليو العبث بعينو وىو الإلحاد في آيات الله.

أضؼ إلى ىذا أف منيجيـ لا يفرؽ بيف القطعي الثابت والظني المتغير لأنو لا  
وجود لمقطعي في منيجيـ ولو وجد لشكؿ مرتكزا وكاف مرجعا يرجع إليو في الفيـ، كما لا 

ومتشابو، لأف المحكـ عند فريؽ متشابو عند آخريف بزعميـ ولو فرؽ عندىـ بيف محكـ 
وجد المحكـ لرد المتشابو إليو، ويقاؿ في الحقيقة والمجاز ما قيؿ في القطعي والمحكـ، 

                                                           
من التفكٌر السوفسطابً ٌقضً على العلم كلٌة، قال الإمام النسفً: "قال أهل الحق حقابق الأشٌاء هذا النوع  1

ثابتة والعلم بها متحقق خلافا للسوفسطابٌة، وأسباب العلم للخلق ثلاثة: الحواس السلٌمة، والخبرالصادق، 
ظرة معهم خصوصا اللاأدرٌة، لأنهم والعقل" وقال التفتزانً فً شرح هذا القول: "الحق أنه لا طرٌق إلى المنا

لا ٌعترفون بمعلوم لٌثبت به مجهول، بل الطرٌق تعذٌبهم بالنار لٌعترفوا أو ٌحرقوا". أنظر: شرح العقابد النسفٌة 

 .     22هـ ، ص1421للإمام سعد الدٌن التفنزانً، المكتبة الأزهرٌة للتراث، القاهرة، 
قالها الأمام علً لعمه العباس حٌن أرسله لمحاورة الخوارج. أنظر:الدر المنثور فً التفسٌر بالمؤثور، الإمام  2

 . 15، ص1السٌوطً، دار الفكر بٌروت، ج
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وىكذا يتحوؿ القرآف إلى نص ىلبمي كمو متشابو وكؿ دلالاتو ظنية وكؿ ألفاظو مجازية 
 فكؿ أحد يقوؿ في تفسير كلبـ الله ما شاء؟؟

يخيؿ إلي أحيانا وأنا أقرأ كلبـ الحداثييف عف سمطة السامع أو القارئ ومشاركتو في  
صناعة النص أو إعادة صياغتو بناء عمى النقد أنو كلبـ صالح مع ضعاؼ الممكة 
المغوية، فأحدىـ قد لا يممؾ زماـ المغة جيدا فيعمد المتمقي بعد أف يفيـ مقصد المتكمـ إلى 

عض العبارات، ويضع النص في قالب لغوي أدؽ في الدلالة عمى قممو الأحمر ليصحح ب
المعنى مف النص الأصمي، وىذا أشبو بما يفعمو أستاذ مع طمبتو، لكف المسانييف لا 
يقصدوف ىذا المعنى عندما يخولوف السامع سمطة أكثر مف مجرد الفيـ ويجعمونو شريكا 

لا لاقتصروا عمى النصوص الرديئة  ولما تجرأ أحد ليمسؾ بالقمـ في تكويف النص، وا 
الأحمر ويزعـ ػ بمساف حالو ػ أنو ييذب كلبـ الله، والحقيقة أف مقارنة كلبـ الله بغيره في 

 منطؽ المسانيف مسألة في غاية الغثاثة والسخؼ لا يبررىا إلا الزيغ واليوى. 
 انًُٓج )انتارٌخاًَ( ٔتفطٍر انقرآٌ: -2

مفيوـ التاريخانية عند أصحابيا معناه اعتبار النصوص الأدبية عمى أنيا منتج  
ثقافي يحمؿ كؿ سمات البيئة الثقافية التي نشأ فييا وخصائصيا، ومف ثـ فمعاني ىذه 
النصوص تنحصر ضمف البيئة التي قيمت فييا وفي مداىا الزمني ولا تتجاوزىا إلى غيرىا، 

صوص وانحسارىا ضمف مناخيا الثقافي ومجاليا التاريخي ، ويقصد بيذا المنيج نسبية الن
ذلؾ أف كؿ كاتب أو متحدث يستوحي كلبمو مف بيئتو ورؤية عصره، ولا يمكف لبشر 

أف تعدية الفيـ مف عصر إلى  –يستخمصوف  -التممص مف بيئتو التي شكّمتو ، ومف ثـ 
 آخر فيو تجاوز لمموضوعية.

ج فييا الحؽ بالباطؿ، ففي الإنتاج الفكري وىذه المقدمة نسبية مف جية، يمتز 
لا لما وجدت المعارؼ العامة  والأدبي ما ىو ممتد خالد وما ىو منحصر مؤقت، وا 
المشتركة التي سمتيا الثبات ودورىا ربط المعرفة البشرية اللّبحقة بالسابقة، ومف جية 

وف بيا عند حدود أخرى ػ وىذا ىو الأخطر في الموضوع ػ فإف أصحاب ىذه النظرية لا يقف
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نما يقولوف بتاريخية النصوص الدينية عموما والنص القرآني عمى وجو  النص البشري، وا 
 الخصوص.

ويعنوف بتاريخية القرآف عمى وجو التحديد أنو أسير بيئتو الثقافية والجغرافية والنظاـ 
ة شتى الاجتماعي والثقافي والذىنية السائدة إباف نزولو الذي كاف يجيب فيو عف أسئم

   1صاغتيا الثقافة في المجتمع العربي حينيا فلب يتعداىا.
لذا فيؤلاء يمصقوف التاريخية بالنص لتسويغ تجاوزه والتخمي عنو لا لاستحضار  

أي أف النص يجب أف يكوف مرىونا  -كما يزعموف  -العناصر الأساسية لفيـ متقدـ لو 
نص عف تاريخو، وىذا المنيج لا يمكف  بتاريخيتو ساكنا لحظة ميلبده، فلب يمكف تعدية أي

أف يصدر إلا عف نزعة مادية وضعية لا تؤمف بأف الأدياف ىي مف صنع الله ، سواء 
أظيروا ذلؾ أـ أخفوه ، فيـ يساووف بيف كلبـ الله وكلبـ البشر، فيما يسمونو بنسبية 

 النصوص  كؿ النصوص.
ية وبأنو مف عند الله وكانت وعندما واجو الحداثيوف العرب مصدرية القرآف اليقين 

)بكسر الطاء(  المخاطبنظريتيـ في تحميؿ الخطاب المغوي تقوـ عمى تحميؿ نفسية 
ودوافعو وسقفو المعرفي.. وأنى ليـ ذلؾ والقرآف كلبـ الله، عرفوا أنيـ لف يتمكنوا مف 

ه الحقيقة تطبيؽ مقولاتيـ عمى القرآف ما لـ يتخمصوا مف ىذه العقبة، فراحوا يمتفوف حوؿ ىذ
  2بالقوؿ بأنسنة النص القرآني عندما تجسد في التاريخ والمغة؟؟

ونحف نحمد الله الذي حفظ كلبمو حرفا فحرؼ في صدور جيوش مستفيضة متواترة  
لا فلب أحد يعرؼ إلى أي مدى كانت ستمتد مقولات الحداثييف، وتجادؿ في  مف الحفاظ وا 

 كلبـ الله بغير حؽ.
التي ترتكز عمييا التاريخانية القوؿ بنسبية الحقيقة ونسبية ما ىو ومف أىـ المقولات  

عمـ وما ىو حؽ، ومف ىنا فأكثرىـ يضمر عدـ إيمانو بالله وبعالـ الغيب عموما وبأي 
ثابت أو مطمؽ، لأف موضوع العمـ والعقؿ ػ في زعميـ ػ ىو التفكير في النسبي بما ىو 

وع العمـ والعقؿ يقتصر عمى علبقة الإنساف نسبي وليس بما ىو مطمؽ، والنتيجة أف موض
                                                           

 449أنظر معاٌٌر القبول والرد فً تفسٌر النص القرآنً، مرجع سابق، ص 1
  .119نقد الخطاب الدٌنً، مرجع سابق، ص 2
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بالطبيعة وينحصر في الوجود المادي وحده، أما العقائد والأدياف فيي حقائؽ عند أصحابيا 
 لا غير.
لطالما اىتـ المفكروف ويتحدث أحدىـ عف ىذه التاريخانية المبتكرة؟؟ فيقوؿ:" 

كتب الأىواء والممؿ والنحؿ، والباحثوف المسمموف بالأدياف والممؿ العديدة ووصفوىا في 
إلا أنيـ ما كاف في إمكانيـ أف يتحرروا مف النظرية اللبىوتية القائمة بالديف الحؽ مف 
جية، والأىواء الضالة مف جية أخرى ولـ تزؿ تمؾ النظرة الدوغمائية تتحكـ في الذىنية 

 1المعروفة بالطائفية".
اثة وألحت عمى تاريخية ثـ جاءت الحدثـ يوضح ىذا الكاتب قصده بالقوؿ " 

الحقيقة، وعمى الرغـ مف ذلؾ فإف الميتافيزيقا الكلبسيكية تشبثت بمفيوـ الحقيقة 
المطمقة المتعالية.. ولـ يبتدئ العمماء بالتحدث عف نياية اليقينيات وتعدد أنظمة 
الحقيقة عمى غرار تعدد الأنظمة السياسية إلا بعد الخمسينات والستينات مف القرف 

يف.. ىناؾ نظاـ معتزلي، حنبمي، إمامي، إسماعيمي، سني، صوفي فمسفي، العشر 
تاريخاني، قصصي، عمماني، أصولي، ماركسي فرويدي، بنيوي، كاثوليكي، تممودي، 

ولا معنى لأف يكوف كؿ ىذا الخميط حقا إلا عدـ وجود الحقيقة أصلب،  2بوذي.. لمحقيقة"
التاريخانييف إلى القوؿ بنسبية مطمقة،  فالقوؿ بنسبية شطر مف معارؼ الناس أفضى عند

فميس الحؽ ىو ما يجب عميؾ أف تعتقده بؿ مؿ اعتقدتو ىو الحؽ؟؟ وىي عودة إلى 
 السوفسطائية القديمة وليست نظرية جديدة كما يدعوف.

ومف الميـ أف نؤكد أف مقولات ىؤلاء ليست ابتكارا مف عندىـ بؿ ىي محض تقميد  
سقاطات غير موضوعية عمى الإطلبؽ، فالمعركة الفكرية لأساتذتيـ مف المستشرقيف  وا 

التي قامت بيف العممانية واللبىوت في الغرب لا تتوفر شروطيا في الثقافة الإسلبمية إلا 
بالتعسؼ في الفيـ والحكـ، فذلؾ الصراع الذي قاـ في الغرب أدى إلى الشؾ في مصداقية 

ء عمى وثائؽ حقيقية، والمطالبة بالتأكد مف المؤرخيف والمطالبة بإعادة كتابة التاريخ بنا
بكشؼ ريشار سيموف صدؽ النصوص الإنجيمية مف عدمو، خاصة بعد أف قاـ الأب 

                                                           
 6لتفسٌر الموروث إلى تحلٌل الخطاب الدٌنً، صالقرآن من ا 1
 .10المرجع نفسه، ص  2



162 
 

التناقضات والتحريؼ وعدـ التوافؽ الزمني للؤحداث الواردة بيا بدليؿ أنو لا يمكف لإنساف 
نما صاغيا مؤلفوف عمى مر العصور، و  أف ىذه أف يصؼ كيؼ مات وكيؼ تـ دفنو وا 

فكيؼ يتسنى تطبيؽ مقاييس الأرض عمى  1النصوص ليست منزلة بأي حاؿ مف الأحواؿ.
كلبـ ثبت بالأدلة القطعية أف محمدا نفسو ػ الذي أنزؿ عميو ػ لا يد لو فيو لا في لفظ ولا 

 في معنى؟ 
ولأجؿ أف يحاصر التغريبيوف النص القرآني يركبوف الصعاب، فمع القوؿ بالنسبية  
قدسية القرآف بالقوؿ بأنسنتو وتشكمو في ظروؼ البيئة الثقافية لمجزيرة العربية،  ومحاربة

تراىـ يستغموف حتى عموـ القرآف في تمرير مقولاتيـ فاستغموا أسباب النزوؿ وملببساتو 
 لمقوؿ بارتباط النص القرآني الوثيؽ بيا، فتكوف العبرة بخصوص السبب لا بعموـ المفظ؟

رآف أف ما نزؿ مف آيات ذكر فيو أسباب النزوؿ ىو بضع ومعروؼ في عموـ الق 
، كما أف ما يقصده عمماء القرآف مف قوليـ سبب النزوؿ ليس معناه أف تمؾ 2مئات منيا

نما ىي أحداث اقترنت بنزوؿ الوحي لحكـ  الأسباب كانت عملب لنزوؿ النص القرآني، وا 
لمعاني القرآنية تعطيؿ لمقرآف لـ تربوية وتشريعية جميمة، والقوؿ بأف سبب النزوؿ يخصص ا

"قد يجيء كثيرا قوليـ مف ىذا الباب إف ىذه يقؿ بو أحد مف المسمميف قاؿ ابف تيمية 
الآية نزلت في كذا، لاسيما إذا كاف المذكور شخصا، كقوليـ: إف آية الظيار نزلت في 

ف  ف آية الكلبلة نزلت في جابر بف عبد الله وا  قولو )وأف امرأة أويس ابف الصامت، وا 
نزلت في بني قريظة وبني النضير.. فالذيف قالوا ذلؾ لـ يقصدوا أف حكـ 3احكـ بينيـ(

الآية يختص بأولئؾ الأعياف دوف غيرىـ فإف ىذا لا يقولو مسمـ ولا عاقؿ عمى الإطلبؽ، 
ف تنازعوا في المفظ العاـ الوارد عمى سبب.. فمـ يقؿ أحد إف عمومات الكتاب  والناس وا 

نما غاية ما يقاؿ: إنيا تختص بنوع ذلؾ الشخص والسنة  تخص بالشخص المعيف، وا 

                                                           
 .509معاٌٌر القبول والرد، مرجع سابق، ص 1
، ولم آٌة بالصحٌح والسقٌم 888فكان عددها د الآٌات التً ارتبطت بؤسباب النزول، دقق علماء القرآن فً عد 2

ن فً أن الأصل فً قرآن، وهذا دلٌل تارٌخً بٌّ الذي هو عدد آٌات ال 6232آٌة من أصل  472ٌصح منها سوى 

، وكذا: أسباب النزول تحدٌد مفاهٌم 525القرآن الشمول والعموم ولٌس الخصوص. راجع: معاٌٌر القبول، ص 

  .    113ـ112هـ،  ص1423، 2ورد شبهات، محمد سالم أبو عاصً، دار البصابر، القاهرة، ط
 .49المابدة  3
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وىذا يبيف بعض فوائد العمـ  فتعـ ما يشبيو، ولا يكوف العموـ فييا بحسب المفظ.."
بأسباب النزوؿ، لكف الذي لـ يتصور ابف تيمية أف مسمما أو عاقلب يقوؿ بو ىو عيف ما 

ابيا بأف مف السخؼ القوؿ إف الله أنزؿ وحيا تقوؿ بو التاريخانية، دوف أف يكترث أصح
           خالدا وقصر معناه وأحكامو عمى مرحمة تاريخية خاصة وعمى أقواـ بعينيـ.         

الفمسفية المعاصرة التي تؤمف اليرمنيوطيقا وأظير أداة منيجية يستعممونيا ىي  
أفقو المعرفي وذىنيتو وقابمياتو  بأف المفسر أو الفاىـ ليس محايدا في عممية الفيـ ، إذ إف

وبيئتو تتدخؿ يقينا في تفسير النص أو الحادثة التاريخية ، وجزء مف ىذا صحيح ، ولكنيا 
تتطرؼ حيف ترى أف القارئ ىو الذي يكسب النص معناه ! وتتخذ مف ذلؾ مدخلب لمتأويؿ 

وابت إلا أطرا اللّبنيائي لمنصوص ، وأكثر أصحاب ىذا المنيج اعتدالا لا يترؾ مف الث
 عامة أو أوعية فارغة يمكف أف تحمؿ ما يشاء المؤوؿ مف المعاني والأفكار.

" فيـ أي نص لا يحصؿ بمعزؿ عمى فكرة أساسية مفادىا أف اليرمنيوطيقاوتتركز  
عف الأفؽ المعرفي لممفسر وقابمياتو ، وبما أف ىذه مختمفة مف مفسر إلى آخر ومف 

ات متعددة ، وىذا ما عبر عنو غادامر و ىيدغر مف عصر إلى عصر ، فتأتي القراء
وجو ثاف ، بأف الفيـ يرتبط دائما بالزمف الحاضر ، ولا وجود لو خارج التاريخ ، وأف 
المفسر لو فيـ خاص يختص بعصره ، ولا يستطيع القياـ بالتفسير طبقا لفيـ العصر 

يناؾ بالضرورة قراءات السابؽ ، وأف مثؿ ذلؾ يعتبر سذاجة في التفكير، وبناء عميو ف
متعددة لأي نص ، والقراءة المطابقة لقصد المؤلؼ متعذرة ولا يجب أف تكوف اليدؼ 
]!!![ بؿ التعامؿ ىو مع النص وليس المؤلؼ، وىذا ما عبر عنو البعض بػ : موت 

 وىو اغتياؿ لممعنى والقصد وليس موتا طبيعيا. 1المؤلؼ وأفّ القراءة تخمؽ النص."
ذه النظرية في التفسير لمنقد حتى في الغرب ، فقد دافع إيريؾ د. وقد تعرضت ى 

" إف قصد المؤلؼ ىيرش ، عف المعنى النيائي لمنص ، وعف قصد المؤلؼ ، يقوؿ : 
يتوجب أف يكوف معيارا تقاس بو صحة التأويؿ ] أي المعنى المفظي لمعبارة [ ، وىو 

شواىد العينية عميو ، يبرىف عمى تحقؽ قصد المؤلؼ في أي نص ويمكف جمع ال

                                                           
 .24م ، ص 2004،  1زهٌر البٌطار ، دار الهادي ، ط حوارات حول فهم النص ، 1
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وعندما تكوف الشواىد متوفرة يمكف عندئذ تحديد المعنى الذي سينظر إليو عمى أف لو 
 1اعتباره الخاص. "

فمعرفة قصد المتكمـ ليس مستحيلب بإطلبؽ كما تدعي نظرية التفسير ىذه، حتى  
ذا لـ يكف قصد المتكمـ متيسرا دائما فيو متيسر  يتوجب تحويؿ البحث عف وجيتو ، وا 

 غالبا.
مف المفيد معرفة أف اليرمنوطيقا جُعمت أساسا بيدؼ الوصوؿ  "يقوؿ بوؿ ريكو  

إلى فيـ النص إنطلبقا مما يريد النص قولو، أي لأجؿ أف يفيـ النص عمى أساس 
، فيو يشير ىنا إلى أف اليرمنوطيقا تناقض نفسيا عندما تنفي أف 2القصد الكامف فيو"

عيا يجري البحث عنو والوصوؿ إليو، لأف ىدفيا أساسا كاف يكوف لمنص مفيوما موضو 
!  البحثَ عف ىذا المفيوـ

ومشكمة ىذا المنيج إضافة إلى العوار الذي سبؽ بيانو ػ تكمف في التعميمات  
والإطلبقات التي تمغي الثوابت والقطعيات، وبإلغائيا يصير مف المستحيؿ التمييز بيف 

 نسؽ فكري وآخر .
لذي يطبقو ) التاريخانيوف ( بجرأة عمى القرآف ليس صحيحا إلا بشكؿ فيذا المنيج ا 

محدود ونسبي أي في المتغيرات عمى مستوى كلبـ البشر، ولو كاف صحيحا بإطلبؽ ما 
أمكفَ بناء معرفة عممية قائمة عمى المشترؾ الإنساني في الفيـ وىذا خلبؼ الواقع لوجود 

 ىذا المشترؾ فعلب.
لا دعاة إصلبح يستبدلوف نصا بآخر  استبداؿة ( بيذا ىـ دعاة ودعاة ) التاريخاني 

ومنظومة بأخرى ، إذ الثوابت ىي التي تميز بيف ىذا وذاؾ ، وىي التي تضبط عممية 
الاجتياد والإصلبح داخؿ المنظومة الواحدة ، وىـ يتيربوف مف ىذه الحقيقة ويمتفوف عمييا، 

ظني والمحكـ والمتشابو والأصؿ والفرع، بؿ وييدمونيا بعدـ تفريقيـ بيف القطعي وال
 فيخضعوف كؿ ىذا لمفيـ المتحوؿ.

                                                           
 . 25المرجع السابق ، ص  1
 . 25المرجع نفسه ، ص 2
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وبالتأكيد فإف ىذا المنيج لا يصمح أداة لمتعامؿ مع كتاب الله وتفسير كلبمو، كيؼ  
وىو يسعى إلى التشكيؾ في مصدريتو الإليية وتجاوزىا، كما يسعى إلى تعطيؿ أحكاـ 

 بقدسيتو.. وفي نياية المطاؼ إغتيالو.القرآف والقفز عمى معانيو والإطاحة 

 انًطهة انراتغ

 يذرضح انتفطٍر انًٕظٕػً

استقطب التفسير الموضوعي لمقرآف الكريـ جميرة الباحثيف الذيف يكتبوف في 
التفسير والدراسات القرآنية عموما في الفترة المعاصرة، والحؽ أننا لا نكاد نجد في مجاؿ 

المستوييف المنيجي والموضوعي، منيجا تجديديا مبنيا  التفسير بعد سيد قطب تحديدا عمى
الذي قدـ لحقؿ التفسير  التفسير الموضوعيعمى المنيج الإسلبمي الأصيؿ غير 

 والدراسات القرآنية عموما نقمة نوعية في القضايا التي تدرس وفي طريقة المعالجة أيضا

 ِغ اٌرؼاًِ فً وّٕٙح ػٍٍٗ ؼٛيٌ خؼٍٗ ِا ٘ٛ اٌسمٍمح ٌٙزٖ اٌغضاًٌ اٌشٍخ إدسان أْ ٚأػرمذ

  .الله تسٛي لازما رٌه سٕفصً وّا اٌىشٌُ اٌمشآْ

 اٌىثٍش الا٘رّاَ ٘زا ٌثشس ِا راذٗ اٌّٛضٛػً اٌرفسٍش فً إْ ":اٌثازثٍٓ تؼض ٌمٛي

 ِٕرصف زرى ذخّذ شٛورٙا أخزخ ِا اٌّاسوسٍح ٚخصٛصا اٌغشتٍح اٌفٍسفاخ أْ رٌه تٗ،

 ػٓ ٚاٌذفاع اٌّساخدح فً تاٌغح لذسج ٌّرٍه اٌّٛضٛػً اٌرفسٍش أْ ٚضر ٚلذ اٌخّسٍٍٕاخ،

 ذاسٌخ فً ِثىشا تذأ اٌّٛضٛػً اٌرفسٍش أْ ِٓ ٚتاٌشغُ الإسلاٍِح، ٚاٌؼمٍذج الإسلاَ

 ٔدذ لا ٌٚٙزا ٌٗ، اٌؼًٍّ اٌرٕظٍش فٍٙا ٌّىٓ دسخح إٌى ٚاضسا واْ ِا إٌّٙح أْ إلا ..الإسلاَ

 ػٕذِا اٌّاضً اٌمشْ تذاٌح فً ٚزرى إٌّٙح، ٌٙزا لؼّذ ِٓ اٌرفسٍش فً ورثٛا ِٓ وً تٍٓ ِٓ

 اٌرفسٍش ذمٍٕاخ اسرخذَ إٌّاس ذفسٍش ثُ (ػُّّ) خضء ذفسٍش ػثذٖ ِسّذ اٌشٍخ ورة

 1" .إٌّٙح ٌٙزا ػًٍّ تشىً ٌٕظِّش أْ دْٚ ِٓ اٌّٛضٛػً

 تدٙٛد ذثشش وأد إٌّاس، ِذسسح ٚخصٛصا اٌسذٌثح الإصلازٍح اٌّذسسح ٌٚؼً

 ِٓ سثمٙا ػّا ٔٛػٍا ذخرٍف ِؼاصشج ذفسٍشٌح ِذسسح ٌمٍاَ زسٕح ٚتذاٌاخ ػّما أوثش

 ٔسٛ اذدٕٙا وٍّا ٚاضر ٚتشىً ِٛضٛػٍا أوٍٗ ٌؤذً اٌزي إٌّٙدً تاٌردذٌذ ٚذرسُ اٌّذاسط

 أػّذج أزذ ٘ٛ ـ اٌذساسح ٘زٖ فً اٌّخراس الأّٔٛرج ـ اٌغضاًٌ ِسّذ ٚاٌشٍخ اٌّسرمثً،

 ِذسسح ٌدٙٛد اٌّىٍٍّٓ الأػلاَ أتشص ٚأزذ اٌّٛضٛػً اٌرفسٍش ِداي فً اٌّششق اٌّسرمثً

 .إٌّاس

 ترٍه اٌّٛضٛػً ٌٍرفسٍش اٌطشٌك ِٙذخ لذ الإصلازٍح اٌّذسسح فئْ ٚتاٌرأوٍذ

 ٌٚؼٍذ فٍٙا ٌثذي ػثاساذٗ فً ٌٍسثر لا الله وراب ػٍى ٌمثً ٚ٘ٛ اٌّفسش فً تثرٙا اٌرً اٌشٚذ

                                                           
 . 3-2المناهج المعاصرة فً تفسٌر القرآن الكرٌم وتؤوٌله ، عبد الرحمن الحاج إبراهٌم ، ص  1
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 ظٍّاخ فً تٗ ٌٍٙرذي تً شاسزح، تّٛسٛػاخ إلا طلاسّٗ ذسً لا غاِض وراب اٌمشآْ وأْ

 أٔٗ ػٍى اٌرفسٍش ٌّمصذ ترمذٌّٙا الإصلازٍح فاٌّذسسح اٌسلاَ، سثً غٍشٖ تٗ ٌٚٙذي اٌسٍاج،

 .اٌّٛضٛػً ٌٍرفسٍش ِٙذخ لذ ٚاَخشج اٌذٍٔا فً اٌٙذاٌح

كما أنيا ميدت لو بما سنتو مف النظر في السورة الواحدة بمنيج الوحدة 
ف لـ تطبقو بشكؿ كامؿ، لكنيا نبيت إلى أىمية ربط أوؿ السورة بأخرىا  الموضوعية وا 

 وفيميا في سياؽ ما تعالجو مف موضوع.
يضاؼ إلى ذلؾ محاربتيا لبعض مساوئ التفسير القديـ ككثرة النقوؿ والحشو الذي 
يحشد أقوالا كثيرة تنتمي إلى البيئة الثقافية التي قيمت فييا ولا تتصؿ بالنص القرآني مباشرة 

سرائيميات ومعمومات مغموطة عف الكوف.   وأكثرىا روايات لا أصؿ ليا وأساطير وا 
الموضوعي أنو يتعرض ليداية القرآف بأكثر الطرؽ  ومف أىـ خصائص التفسير

الممكنة اختصارا لأف اليدؼ ىو في النياية العمؿ الصحيح بكتاب الله وذلؾ لا يكوف إلا 
 بالوقوؼ عمى العمـ الصحيح مف غير إطناب.

كما أف المدرسة الإصلبحية قد مارست الإصلبح فعلب بالقرآف الكريـ زمف 
مع مرحمة التخمؼ والضياع وبناء الذات مف جديد عمى أساس  الاستعمار مف أجؿ القطيعة

مف قيـ القرآف والتحرر المادي والمعنوي مف الاستعمار، ونجد بأف أىـ ما يرتكز عميو 
التفسير الموضوعي ىو الموضوع والقضية، أي إف المفسر لا يقبؿ عمى كتاب الله كما 

لباؿ مف أية رسالة أو أية قضية، بؿ يقبؿ عمى شرح أي كتاب، ولا يشرح القرآف وىو خاؿ ا
يتوجو إلى القرآف يسألو عف اليداية والإرشاد فيما يشغؿ المسمميف والإنسانية عموما مف 

 قضايا شتى.  
ومف الميـ الإشارة إلى أىـ المصادر القريبة التي كتبت في التفسير الموضوعي 

لإصلبحية وأىـ العمماء الذيف واستفاد منيا الذيف نظروا ليذا المنيج بعد رواد المدرسة ا
تابعوا مسيرة الكتابة عمى ىذا المنيج الشيخ محمود شمتوت والشيخ المراغي والشيخ محمد 

 عبد الله دراز الذي تأثر بكتاباتو الشيخ محمد الغزالي ػ رحميـ الله ػ وغيرىـ.
وىذا لا يعني أف مرحمة التنظير ليذه المدرسة قد بمغت أوجيا، فما يزاؿ ىناؾ 
اختلبؼ واسع في تحديد الأسس التي يقوـ عمييا ىذا النوع مف التفسير يشمؿ قضايا كثيرة 
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في  –عمى الرغـ مف الدراسات التنظيرية القميمة التي صدرت  –فيو، فالاختلبؼ قائـ 
تعريفو وأنواعو وجدواه وعلبقتو بمناىج المفسريف السابقيف، والتأصيؿ لو، ومصادر إمداده 

جية التي يتميز بيا ، وما يشترؾ فيو مع غيره مف أنواع التفسير وغير والخصوصية المني
 ذلؾ.

حاوؿ ضبط بعض ىذه المسائؿ أس -مف ىذه الدراسة  –وفي المباحث المقبمة 
الموالي بحوؿ  ي ىذه المدرسة لأنيا موضوع الفصؿبإذف الله دوف أف أفصؿ القوؿ الآف ف

 الله. 
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 انخانجانفصم 

 دقٍقح انتفطٍر انًٕظٕػً، إَٔاػّ ٔداجتُا إنٍّ 
 

 

 الأٔل انًثذج

 يفٕٓو انتفطٍر انًٕظٕػً نهقرآٌ انكرٌى

 انخاًَ انًثذج

 داجتُا إنى انتفطٍر انًٕظٕػً فً انفترج انًؼاصرج

 انخانج انًثذج
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 الأٔل انًثذج

 يفٕٓو انتفطٍر انًٕظٕػً نهقرآٌ انكرٌى 

التفسير الموضوعي لمقرآف الكريـ اصطلبح حادث ، وقد جرى استعمالو عمَما عمى  
لوف خاص معاصر مف ألواف التفسير تميز بمنيج خاص، ولشرح مفيوـ ىذا الاصطلبح 

ثـ المركب يجدر بنا، التعريج عمى شرح أجزائو مف معنى التفسير وعلبقتو بالتأويؿ 
ما المقصود منيا، ومف ثـ الاطمئناف إلى معنى صحيح  "الموضوعي"التحقيؽ في لفظة 

واضح لمتفسير الموضوعي كمنيج عممي، ولما كاف تعريؼ التفسير والتأويؿ قد سبؽ في 
التفسير ىذا البحث أكتفي ىنا بتعريؼ المفظة الثانية مف ىذا المركب الوصفي ]

 [. الموضوعي
 انًطهة الأٔل

 يركة "انتفطٍر انًٕظٕػًانًٕظٕػٍح فً يؼُى 

مأخوذة مف  " التفسير الموضوعي"إف لفظ الموضوعي في المركب الوصفي 
الموضوع، وقد تحرج بعض الباحثيف في استعماؿ المفظ لما يدؿ عميو لغة مف معاني الذـ 

 حتى تبيف لو أف المفظ يستعمؿ كذلؾ في معرض المدح. 
" لـ أجد أحدا تناوؿ ىذا المفظ بالتحقيؽ لله سعيد:يقوؿ الدكتور عبد الستار فتح ا

والبياف مع أنو أساس ىذا الفف العممي المستحدث، ولقد كنت أجد في نفسي حرجا بالغا 
، ويبرر ذلؾ بأسباب منيا أنو لـ يجد أحدا  مف استعماؿ ىذا المفظ وصفا لمتفسير"

المشتركة في معنى واحد، يستعممو لغة أو اصطلبحا بمعنى القضية الواحدة أو المسائؿ 
ومنيا أف الوضع لغة يغمب استعمالو في معنى الذـ كما تقوؿ: رجؿ وضيع بمعنى دنيء 

 1ووضع في تجارتو: أي خسر، والتواضع أصمو التدلؿ.
وقد يتأتَّى الحرج أيضا مف كوف المفظة تدؿ في اصطلبح المحدثيف عمى الكلبـ 

عميو وسمـ عمدا أو سيوا ، وىو باطؿ مردود المختمؽ المكذوب عمى رسوؿ الله صمى الله 
 عمى أصحابو.

                                                           
 22المدخل إلى التفسٌر الموضوعً، الدكتور عبد الستار فتح الله السعٌد ، ص 1
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ولا ريب فإف لفظة الموضوعي ليا ثقؿ مركزي لا يمكف تجاوزه في ىذا النوع مف 
التفسير، وىي عمـ عميو تميزه عف غيره مف مناىج التفسير، فما الذي يزيؿ الحرج عف 

 استعماليا ويضبط مفيوميا؟.
، وبتتبع استعمالاتو لمكممة يتضح أنيا وردت في بعض بالعودة إلى القرآف الكريـ نفسو

وذلؾ يزيؿ حرج استعماليا، قاؿ  -بيف أربع و عشريف موضعا ذكرت فيو –مقامات المدح 
، وقاؿ عز وجؿ: 1)إف أوؿ بيت وضع لمناس لمذي ببكة مباركا وىدى لمعالميف(تعالى: 

مرفوعة و أكواب )فييا سرر ، وقاؿ سبحانو: 2)والسماء رفعيا ووضع الميزاف(
 .3موضوعة(

فوصؼ الكعبة والميزاف وأكواب الجنة بأنيا موضوعة ينفي الحرج عف استعماؿ 
 4الكممة، ويخرجيا مف غمبة الذـ عمييا إلى غمبة الخير عمييا بؿ والمدح ليا وبيا. "

وأما وجو استعماليا بما يخدـ التفسير الموضوعي ، أي في القضية الواحدة والموضوع 
الواحد ، فيؤخذ مف كوف الوضع في المغة بمعنى جعؿ الشيء في مكاف ما، سواء كاف 
ذلؾ بمعنى الحط والخفض ، أو بمعنى الإلقاء والتثبيت في مكاف بعينو ، وىو في المغة 

، والثاني كما في قولو  )وأكواب موضوعة(قولو تعالى : حسي ومعنوي ، الأوؿ كما في 
 )ووضعنا عنؾ وزرؾ(.تعالى : 

قاؿ في القاموس المحيط "والإبؿ وضيعة : رعت الإبؿ حوؿ الماء ولـ تبرحو.. 
 .5ووضعتيا : ألزمتيا المرعى فيي موضوعة"

يبرحو ، فيكوف الموضوع ىنا بمعنى الشيء الذي لو صفة معينة وألزـ مكانا معينا لا 
وىذا المعنى ممحوظ تماما في تقييد التفسير بالموضوعي لأنو يمزـ المفسر بالارتباط بمعنى 

                                                           
 96آل عمران ،  1
 7الرحمن ،  2
 14-13الؽاشٌة ،  3
 22المدخل إلى التفسٌر الموضوعً ، المرجع السابق ، ص 4
  . 694، ص، الفٌروز أباديالقاموس المحٌط 5
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معيف ، وصفة معينة لا يتعداىما إلى غيرىما حتى يفرغ مف تفسير الموضوع الذي ألزـ 
 . 1نفسو بو

فقاؿ  "التفسير التوحيدي"وقد سمى باقر الصدر التفسير الموضوعي تسمية ثانية ىي 
" الذي ييمنا ونحف عمى أبواب ىذه الدراسة القرآنية أف نركز عمى إبراز اتجاىيف  :

رئيسييف لحركة التفسير في الفكر الإسلبمي نطمؽ عمى أحدىما الاتجاه التجزيئي في 
التفسير ]يقصد بو المنيج التحميمي[ وعمى الآخر الاتجاه التوحيدي أو الموضوعي في 

  . 2التفسير"
" توحيدي باعتبار أنو يوحد بيف التجربة البشرية بيذه التسمية بقولو : وشرح ما يعنيو 

وبيف القرآف الكريـ لا بمعنى أنو يحمؿ التجربة البشرية عمى القرآف ، ولا بمعنى أنو 
يخضع القرآف لمتجربة البشرية ، بؿ بمعنى أنو يوحد بينيما في سياؽ بحث واحد لكي 

البحث ، يستخرج المفيوـ القرآني الذي يمكف أف  يستخرج نتيجة ىذا السياؽ الموحد مف
يحدد موقؼ الإسلبـ اتجاه ىذه التجربة أو المقولة الفكرية التي أدخميا في سياؽ 

 .3بحثو"
وطالما أف التفسير الموضوعي ىو ما يقابؿ منيجيا التفسير التحميمي فمف الممكف أف 

يجمع عناصر الموضوع الواحد  "، بمعنى أنو"التفسير التركيبييطمؽ عميو أيضا اصطلبح 
وما ورد فييا مف آيات وما قيؿ في ىذه الآيات مف تفسير معتبر يخدـ الموضوع محؿ 
الدرس، ويركب بينيا في عممية عممية، وبإعماؿ المنيج التركيبي يضيء الباحث مف 
خلبلو جوانب عدة مف زوايا الموضوع الواحد ، فتكتمؿ صورة الموضوع وتنتج منو رؤية 

 دة أو متجددة تعالج قضية ما عمى ضوء الكتاب العزيز.جدي

                                                           
، مباحث فً التفسٌر الموضوعً، 23أنظر المدخل إلى التفسٌر الموضوعً ، عبد الستار فتح الله سعٌد ، ص 1

 29، التفسٌر الموضوعً ،صلاح الخالدي ، ص15صم، 2005، 4دار القلم، دمشق، طمصطفى مسلم، 
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ولا مشاحاة في الاصطلبح إذا اتضح المراد قالعبرة بالمسميات لا بالأسماء، مع 
"التفسير الإشارة إلى أف الشائع الذي استحسنو الباحثوف ودرجوا عميو ىو اصطلبح 

 .الموضوعي"
الكمية أو الجزئية التي مصدرىا فكممة الموضوعي إذف تعني : تفسير عدد مف القضايا 

تفسيرا عمى أساس منيج تركيبي يجمع آيات القرآف ويعرض عمييا  -النص أو الواقع  -
قضايا الحياة بحيث تألؼ القضايا المدروسة موضوعا متكاملب تلبحظ فيو إجابات القرآف 

 عنو أو موقؼ القرآف منو أو ىدي القرآف فيو.

 انًطهة انخاًَ

 انتفطٍر انًٕظٕػً اتجاْاخ تؼرٌف

بعد أف شاع اصطلبح التفسير الموضوعي عند الباحثيف المعاصريف في التفسير 
والدراسات القرآنية أوردوا لو تعريفات عدة تختمؼ فيما بينيا مف حيث الشرح والإسياب 
أو الاختصار والإحكاـ، بؿ والاختلبؼ جار بيف الباحثيف في تصورىـ لمتفسير 

تحت مسماه أو لا يدخؿ، وفي اتجاىاتيـ وما يركزوف عميو،  الموضوعي وفيما يدخؿ
 وسنستعرض بعض التعاريؼ لإدراؾ ىذه الفروؽ.

وأىـ مف يمثمو ىو السيد باقر الصدر  التعريؼ الذي يغمب عميو البعد الواقعي -1
"الاتجاه التوحيدي أو الموضوعي في التفسير..لا يتناوؿ ػ رحمو الله ػ يقوؿ: 
آية بالطريقة التي يمارسيا التفسير التجزيئي، بؿ يحاوؿ تفسير القرآف آية ف

القياـ بالدراسة القرآنية لموضوع مف موضوعات الحياة العقائدية أو 
الاجتماعية أو الكونية فيبيف ويبحث ويدرس، مثلب عقيدة التوحيد في القرآف 
أو يبحث عف النبوة في القرآف أو عف المذىب الاقتصادي في القرآف أو عف 

التاريخ في القرآف أو عف السموات والأرض في القرآف وىكذا..  سنف
ويستيدؼ التفسير التوحيدي الموضوعي مف القياـ بيذه الدراسات تحديد 
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موقؼ نظري لمقرآف الكريـ وبالتالي لمرسالة الإسلبمية مف ذلؾ الموضوع مف 
   1موضوعات الحياة أو الكوف."

 تيف: وىذا التعريؼ يركز عمى مسألتيف أساسي 
الأولى منيجية تفاصؿ بيف التفسير الموضوعي والتفسير التحميمي أو 
الموضعي في أسموب التعامؿ مع النص القرآني، وتتمثؿ في عدـ تفسير القرآف آية 
فآية وتعتمد بدؿ ذلؾ جمع آيات الموضوع الواحد، مع تنبيو باقر الصدر إلى أف 

ة عمى التفسير التحميمي وتتكامؿ ىذه المرحمة في التفسير ىي مرحمة متقدمة مبني
 معو ولكف لا تتوقؼ عنده.

والثانية موضوعية وىي ضرورة الخروج بموقؼ قرآني مف قضية واقعية 
معروضة عميو ولا يفرؽ بيف أف تكوف ىذه القضية كمية أو جزئية، عقدية، أخلبقية 

 أو تشريعية، كونية أو إنسانية.
ريب أو مف بعيد إلى التفسير كما يلبحظ أف باقر الصدر لا يشير مف ق

الموضوعي المتعمؽ بالسورة القرآنية أو إلى الوحدة الموضوعية لمسورة القرآنية، مما 
يجعمنا نقرر أنو إذا أطمؽ ىذا الاصطلبح فلب يعني بو تفسير السورة القرآنية تفسيرا 

نوعا موضوعيا، ويلبحظ أنو أيضا لـ يتطرؽ إلى دراسة المفردة القرآنية لا بوصفيا 
خاصا مف التفسير الموضوعي ولا بوصفيا مدخلب وجزءا مف دراسة الموضوع، 
ولعؿ ذلؾ راجع إلى كونو مف أوائؿ الذيف كتبوا في التنظير ليذا المنيج، فضلب 
عف أف أصؿ كلبمو في التفسير الموضوعي مجموعة محاضرات ألقاىا وليس بحثا 

 ألفو.
" ىو عمـ يبحث في ير الموضوعي:يرى أف التفس الاتجاه النصي أو المأثور: -2

قضايا القرآف الكريـ، المتحدة معنى أو غاية عف طريؽ جمع آياتيا المتفرقة 
والنظر فييا عمى ىيئة مخصوصة بشروط مخصوصة، لبياف معناىا 

ويرى في التفسير الموضوعي كفف  واستخراج عناصرىا وربطيا برباط جامع"

                                                           
 . 13-12، ص المرجع السابق 1
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آف الكريـ وتفسر تفسيرا عمميا عمى " الذي تجمع فيو قضايا القر مدوّف بأنو:
أساس الموضوع، وتدوف في بحث مفرد، أو كتاب جامع عمى نمط موسوعات 
التفسير التحميمي، بحيث يرجع الباحث إلى الموضوع الذي يريده، ويعمـ 

 1موقؼ القرآف منو في يسر وسيولة."
وىو بيذا التعريؼ يفتح بابا لسؤاؿ كبير عف تصورنا لمتفسير الموضوعي، فيؿ 
ىو إجابات القرآف الكريـ عف القضايا والمعضلبت والاستفيامات الواقعية التي لا 
تنتيي؟ وبالتالي فإف وجوده عمى شكؿ موسوعات جامعة يكوف غير ممكف لتناىي 

لإحاطة بأصوؿ الموضوعات الموسوعات وعدـ تناىي قضايا الحياة، أـ ىو ا
المباشرة التي يحوييا القرآف الكريـ في مجالات العقيدة والتشريع والأخلبؽ 
والقصص وعموـ الكوف وغير ذلؾ..؟وىو الأظير فيما يقصده عبد الستار مف 

 التفسير الموضوعي، وحينئذ يمكف ظيور موسوعة بيذا الشكؿ.  
ابة  لتحديات العصر ورسـ ولكنيا حينيا تكوف مدخلب معينا عمى الاستج

الموقؼ القرآني ولا تكوف ىي ذلؾ الموقؼ أو الإجابة بصفة مباشرة، وىذا ما 
" بحيث يرجع الباحث إلى الموضوع الذي يريده ويعمـ موقؼ يظير مف قولو:

 القرآف منو في يسر وسيولة".
كما يتضح مف التعريؼ أنو لا يعد تفسير السورة القرآنية والكشؼ عف وحدة 

مف  التفسير الموضوعي، بؿ يعبر عف ذلؾ بصريح  -إف وجد  -وضوعيا م
" وقد عدَّ بعض العمماء في ىذا النوع ما يسمى )بالوحدة العبارة حيف يقوؿ:

الموضوعية( في القرآف كمو، أو في سورة منو، بأف يجعؿ المفسر لمسورة 
دة في السورة الكريمة ىدفا ينتزعو مف ملبحظة معانييا، ثـ ينزؿ الآيات المتعد

أف ىذا الضرب مف الدراسات لا يدخؿ  –والله أعمـ  –لتحقيؽ ىذا اليدؼ، وأرى 
في التفسير الموضوعي، لأف موضوعو  وىو ىدؼ السورة المتعددة الآيات أمر 
التماسي، اجتيادي، تختمؼ فيو الأنظار فكيؼ تصنؼ الآيات في السورة عمى 
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ير عمى الاحتماؿ؟ مع أف الأصؿ ىدؼ مختمؼ عمى تحديده؟ وكيؼ يقوـ التفس
في التفسير الموضوعي أف يقوـ عمى أساس النصوص ذاتيا أو معانييا 

 1المتحققة."
والجديد في ىذا التعريؼ أنو لا يعتبر الرابطة الموضوعية بمعناىا الخاص 
فحسب في التفسير الموضوعي، بؿ يعتبر كذلؾ اتحاد الغاية، لذا فيو يقسـ 

ى عاـ لا يربط بيف موضوعاتو إلا وحدة الغاية فيدخؿ في التفسير الموضوعي إل
ف اختمفت موضوعاتيا بيف العبادات والمعاملبت  ذلؾ مثلب تفاسير آيات الأحكاـ وا 
والحدود والجنايات.. لأف غايتيا دراسة الأحكاـ الشرعية دوف غيرىا. وخاص يعتبر 

ي ضوء القرآف عمى فيو الموضوع المتحد غاية ومعنى، ويمثؿ لو بموضوع الييود ف
، وقد سميت ىذا الاتجاه بالمأثور لأنو يرى أف التفسير الموضوعي 2سبيؿ المثاؿ

ىو نوع مف تفسير القرآف بالقرآف، كما يرتكز تفسيره عمى معاينة النصوص 
وتركيب موضوعات موحدة انطلبقا مف النص القرآني وحده، ثـ يأتي دور تحقيؽ 

ة، بمعنى أنو لا يرى أف تدخؿ عناصر التجربة المناطات الواقعية في خطوة تالي
البشرية في عممية التفسير بؿ تراعى فقط في تطبيقو، وىذا خلبفا لمتعريؼ الأوؿ 
الذي يعتبر فيـ الموضوع القرآني وتفسيره في جو مف استحضار عناصر التجربة 

أف البشرية مسألة منيجية لازمة في عممية محاورة القرآف وتفسيره موضوعا، دوف 
 تحمؿ عميو أفكار مسبقة أو يقاد التفسير لتبرير الأفكار المسبقة.   

: ومعناه تعريؼ مختمؼ أنواع التفسير الموضوعي اتجاه الجمع في التعريؼ -3
في عبارات واحدة أو متقاربة، وقد أورد الدكتور مصطفى مسمـ، تعاريؼ لـ 

 يعز أكثرىا إلى أصحابيا منيا:
موضوعات الحياة الفكرية أو الاجتماعية أو  ىو بياف ما يتعمؽ بموضوع مف -

 الكونية مف زاوية قرآنية.

                                                           
 .25-24المرجع السابق،  ص  1
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ىو جمع الآيات المتفرقة في سور القرآف المتعمقة بالموضوع الواحد لفظا أو  -
 حكما وتفسيرىا حسب المقاصد القرآنية.

ىو بياف موضوع ما مف خلبؿ آيات القرآف الكريـ في سورة واحدة أو سور  -
 متعددة.

"عمـ يتناوؿ القضايا حسب المقاصد القرآنية مف ريؼ مفاده أنو: وماؿ إلى تع
  1خلبؿ سورة أو أكثر."

شارتو إلى النوعيف الرئيسييف مف التفسير  ورجّحو مبررا ذلؾ بخموه عف التكرار وا 
الموضوعي ، يعني بذلؾ التفسير الذي يتخذ السورة وحدة لو والآخر الذي يتخذ 

 الموضوع أساسا لو. 
د اختيار، التعريؼ الجامع بيف نوعي التفسير الموضوعي المذكوريف وىو بذلؾ ق

في عبارات واحدة، فضلب عف أنو أشار إلى تفسير المفردة القرآنية في قولو في 
، ولا " المتعمقة بالموضوع الواحد لفظا أو حكما"التعريؼ الثاني الذي سبؽ عرضو 

 رة واحدة مكررة في القرآف.يكوف الموضوع موحدا لفظا إلا إذا كاف مفردة أو عبا
ىو وقد عمؽ أحد الباحثيف عمى التعريؼ الذي اختاره مصطفى مسمـ بقولو: "

تعريؼ مجمؿ قد لا يمحظ فيو الشمولية في منيج التفسير الموضوعي، فالموضوع 
القرآني في السورة شيء والوحدة الموضوعية فييا شيء آخر فيمكف تناوؿ موضوع 

ثلب لكف لا يمكف القوؿ إف الوحدة الموضوعية في سورة البقرة الربا في سورة البقرة م
وىذا يقودنا إلى التساؤؿ الآتي: ىؿ أنواع التفسير الموضوعي مترابطة  2ىي الربا"

والاختلبفات بينيا بسيطة أو لفظية بحيث يمكف جمعيا في تعريؼ واحد أـ ىي مستقمة 
ؿ لا بد مف معرفة الأساس أو عف بعضيا في الأساس والمنيج؟ للئجابة عف ىذا السؤ 

الأسس التي تنبني عمييا أنواع التفسير الموضوعي، وىذا ما سأناقشو ضمف عرض 
 الاتجاه المضاد ليذا الأخير.

                                                           
 .16التفسٌر الموضوعً للقرآن الكرٌم ، مصطفى مسلم، صمباحث فً  1
 . 21م، ص2007، 1، خلٌل زٌاد الدؼامٌن، دار عمار، الأردن، طج البحث فٌهالتفسٌر الموضوعً ومنه 2
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: يمثمو عدد مف الباحثيف، وأمثؿ لو برؤية عبد الجميؿ اتجاه الفصؿ في التعريؼػ 4
المنيج الكريـ بالقوؿ: عبد الرحيـ الذي يعرؼ التفسير الموضوعي لموضوعات القرآف 

الذي يتخذه المفسر سبيلب لمكشؼ عف مراد الله مف خلبؿ الموضوعات التي يطرحيا 
والقضايا التي يعالجيا، توضيحا ليداية القرآف وتجمية لوجوه إعجازه، أو ىو العمـ 
الذي يتخذ مف موضوعات القرآف الظاىرة أساسا في الكشؼ عف منيج القرآف 

ليا، متخذا مف القواعد والشروط المرعية في التفسير سمما  وأسموبو في معالجتو
وقد تعقب أحد الباحثيف بعض عبارات  1لموصوؿ إلى ىدي الكتاب وجلبؿ شأنو."

التعريؼ كاعتبار التفسير الموضوعي تارة عمما وتارة منيجا، وكالتعبير بػ:الموضوعات 
ذا تجاوزنا بعض  2الظاىرة لمقرآف، مما يشي بوجود موضوعات باطنة أو غامضة. وا 

الألفاظ التي ليس لموقوؼ عندىا كبير أىمية مثؿ اعتبار التفسير الموضوعي عمما أو 
منيجا، لأنو عمـ بالنظر إلى ما يحققو مف استنباط لميداية القرآنية والعمـ بيا، أي مف 
، وىو منيج بالنظر لما يتميز بو مف أسموب فريد في  باب إطلبؽ العمـ عمى المعموـ

ؿ الدرس القرآني، أقوؿ إذا تجاوزنا الناحية المفظية فالتعريؼ لا غبار عميو إلا أنو مجا
لا يشمؿ الوحدة الموضوعية لمسورة القرآنية وىو ما أفرد لو الباحث تعريفا خاصا فقاؿ: 
"الوحدة الموضوعية لمسورة القرآنية ىو التفسير الذي يتوجو فيو المفسر إلى 

الجو السورة في ضوء معطيات آياتيا المحكمة النسج الكشؼ عف الموضوع الذي تع
وقد  3والارتباط وأسموبيا المتميز وخصائصيا المعجزة، بموغا إلى مقاصدىا اليدائية."

تعقبو أحد الباحثيف المؤيديف لجمع التعريؼ في عبارات واحدة بأف وضع تعريفيف 
ي لمموضوعات القرآنية مستقميف لبياف الوحدة الموضوعية في السورة والتفسير الموضوع

يوحي بشيء مف التغاير بينيما وىو ليس واقعا إلا في مستوى الدراسة ونطاقيا لأف "
وحاوؿ ىذا الباحث أف يوضح بأف  4الموضوع ىو القاسـ المشترؾ بيف التعريفيف."

                                                           
كفتً مٌزان، عبد الجلٌل عبد الرحٌم، سلسلة التراث والوحً فً الإسلام، التفسٌر الموضوعً للقرآن فً  1

 .34م، ص1991، 1، ط1الأردن ج
 .21التفسٌر الموضوعً ومنهج البحث فٌه، مرجع سابق،  ص  2
 .36التفسٌر الموضوعً للقرآن فً كفتً مٌزان، ص 3
 22التفسٌر الموضوعً ومنهج البحث فٌه، ص 4
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التفسير الموضوعي لمسورة القرآنية ولمموضوع القرآني يقوماف عمى أساس واحد، وأف 
الباحثيف قائـ في مفيومو، ومف ثـ في أقسامو، ليخمص إلى القوؿ بأف الخلبؼ بيف 

سبب الخلبؼ ىو عدـ التفات بعض الباحثيف إلى الوحدة الموضوعية في السورة 
لاشتماليا في الظاىر عمى موضوعات عديدة، كما غمب عمى ظف آخريف أف الجمع 

يعتو وأىدافو ومقاصده لآيات القرآف في موضوع ما بقطع النظر عف منيج الدراسة وطب
ىو تفسير موضوعي، ثـ يقرر ىذا الباحث بأف منيجية البحث في التفسير الموضوعي 

، أو في سورة واحدة مف سوره الوحدة الموضوعية في القرآفتنبثؽ فكرتيا مف مفيوـ 
براز تمؾ العناصر  فالكشؼ عف وحدة الموضوع الذي تفرقت عناصره في القرآف وا 

تربط بينيا.. مثؿ تناوؿ الموضوع عمى نطاؽ سورة واحدة مف سور  وبياف الصلبة التي
القرآف، وبياف الوحدة الجامعة بيف آيات ذلؾ الموضوع، ذلؾ أف كؿ سورة تضمنت 
نظاما وروحا عاما يسري في كيانيا والكشؼ عف ذلؾ النظاـ جزء لا يتجزء مف المنيج 

 1الموضوعي.
 مناقشة وترجيح

بطولو لمعرفة مدى الخمط في المفاىيـ الذي يقع فيو بعض لقد نقمت ىذا التعميؽ 
الباحثيف، فظاىر مف التعميؽ السابؽ أف الباحث لا يرى فرقا بيف تفسير السورة 
موضوعيا وتفسير موضوع قرآني لأف ما يجمع بينيما ىو الوحدة الموضوعية سواء في 

ونطاقيا الذي يضيؽ أو السورة أو في القرآف فيما لا يختمفاف إلا في مستوى الدراسة 
 يتسع كما زعـ.

والأمر أكثر مف مجرد ما ذكره مف اختلبؼ، وليس الفارؽ الوحيد بيف النوعيف ىو 
دراسة الموضوع في نطاؽ السورة أو في نطاؽ القرآف كمو، بؿ عمى الأساس العممي 

 الذي يقوـ عميو كؿ نوع فنحف إزاء مفاىيـ دقيقة يختمؼ بعضيا عف بعض وىي:

                                                           
 باختصار. 25أنظر: المرجع نفسه ص 1
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: التي تعتمد عمى عمـ المناسبات وىو دة الموضوعية في السورة القرآنيةالوحػ 
، والقوؿ بوجود وحدة موضوعية 1عمـ اختمؼ العمماء في شأنو فأثبتو قوـ ونفاه آخروف

لمسورة يعني وجود موضوع واحد ػ أساسي عمى الأقؿ ػ ووجود مقدمة وخاتمة لمسورة، 
كيا عمى مستوى السورة وىذا ما يعنيو ووجود ىدؼ ومحاور يتعيف عمى المفسر إدرا

الباحثوف حيف يتحدثوف عف التفسير الموضوعي لمسورة القرآنية وىو قائـ عمى 
 الالتماس والاجتياد.

: وىذا شيء غير وحدة موضوع دراسة موضوع بعينو مف خلبؿ سورة قرآنية ػ 
اسة موضوع أىؿ السورة ولـ يقؿ أحد بأنو مف التفسير الموضوعي، فماذا تفيدنا مثلب در 

الكتاب في سورة البقرة مثلب إذا كاف ليـ ذكر في سور أخرى كآؿ عمراف، ولماذا الاقتصار 
عمى سورة واحدة إذا كاف الموضوع مذكورا في مواضع أخرى؟ إف ىذا الاقتصار لا يمكننا 
مف أخذ تصور كمي لحيثيات الموضوع مف أجؿ بياف موقؼ القرآف في التعامؿ مع أىؿ 

 الأمر الذي يتطمب دراسة الموضوع مف خلبؿ كافة الآيات القرآنية التي تناولتو. الكتاب،
: ذكرىا بعض الباحثيف ويعنوف بيا ما الوحدة الموضوعية في القرآف الكريـػ  

يعنونو بالوحدة الموضوعية لمسورة القرآنية، أي أف القرآف يمكف اعتباره نصا واحدا مقدمتو 
وىذه 2تفصيؿ لما اشتممت عميو وىو بمثابة الفصوؿ والأبواب. ىي سورة الفاتحة وما بعدىا

 مسألة اجتيادية أيضا، تقوـ عمى عمـ المناسبات بيف سور القرآف والقوؿ بتوقيؼ ترتيبيا.
: وبياف الترابط بيف عناصره دراسة موضوع بعينو مف خلبؿ القرآف الكريـػ  

والخروج برؤية قرآنية كمية بخصوصو، وىو التفسير الموضوعي لمموضوعات القرآنية، 
وىذا النوع لا يقوـ عمى أساس عمـ المناسبات بؿ يقوـ عمى أساس تفسير القرآف بالقرآف 

ف وىو قائـ عمى اليقيف بأ 3وىو أمر عميو إجماع المفسريف بؿ ىو أحسف طرؽ التفسير
القرآف يفسر بعضو بعضا وليس فيو تضارب ولا اختلبؼ، مف ىنا أمكف جمع موضوع 

                                                           
ممن شككوا فً علم المناسبات الإمام العز بن عبد السلام والإمام الشوكانً، وممن اشتهروا به وتحمسوا له  1

الإمام أبو بكر النٌسابوري والإمام برهان الدٌن البقاعً، وسٌؤتً ذكر آراءهم ومناقشتها فً موضعها من هذا 

 .37البرهان، الزركشً،ص، وانظر: البحث عند تناول علم المناسبات
 .16ـ15، صمحمد محمود حجازيأنظر، الوحدة الموضوعٌة فً القرآن،  2
 .363، ص13أنظر: مجموع الفتاوى، ج 3
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واحد مختمفة مواضعو في سور القرآف متكاممة عناصره، كموضوع بني إسرائيؿ في القرآف، 
وطبيعة الإنساف ودوره مف خلبؿ آيات القرآف، والتدرج في التشريع مف خلبؿ آيات تحريـ 

 ىكذا..الربا والخمر في القرآف و 
وعمى ىذا الأساس فالتفريؽ بيف نوعي التفسير الموضوعي في التعريؼ أرجح وأدؽ  

عمى وأولى، ويعضد ما ذىبت إليو أف معظـ أعلبـ التفسير الموضوعي فصموا بينيما و 
يطمؽ التفسير الموضوعي عمى نوعيف حيث يقوؿ: " ػ رحمو الله ػ 1الشيخ الغزالي رأسيـ

لعزيز، أوليما تتبع قضية ما في القرآف كمو، وشرحيا عمى جديديف مف خدمة الكتاب ا
ضوء الوحي النازؿ خلبؿ ربع قرف تقريبا.. والآخر النظر المتغمغؿ في السورة الواحدة 
لمعرفة المحور الذي تدور عميو والخيوط الخفية التي تجعؿ أوليا تمييدا لآخرىا، وآخرىا 

 2جمة لملبمح السورة كميا."تصديقا لأوليا أو بتعبير سريع تكويف صورة عا
وبعض الباحثيف يضـ إلى ىذيف النوعيف نوعا ثالث مف التفسير الموضوعي ىو دراسة 
ألفاظ القرآف ومفرداتو كوف البحث عف مفردات القرآف واستعمالاتيا في مواضع الآيات 

مف والسور المختمفة بعد استقرائيا عمؿ شبيو بمنيج التفسير الموضوعي وفيو ما لا يخفى 
، كما أف معرفة معنى التركيب يتوقؼ في كثير مف الأحياف 3الفوائد التي سنذكرىا لاحقا

عمى معرفة معاني الألفاظ فضلب عف أف لمقرآف استخدامو الخاص لمفظ الذي يصبح فيو 
شبييا باصطلبح قرآني، أو إطلبؽ في عرؼ القرآف وقوؿ عمماء المغة: كؿ ما ذكر في 

 .4. كما فعؿ ابف فارس وغيره ىو مف ىذا القبيؿالقرآف كذا فمعناه كذا.
لكف أكثر الباحثيف في مجاؿ التفسير الموضوعي لا يذكروف إلا نوعيف منو، ويمكف 
أف نستنتج أنيـ يعتبروف الدراسة الموضوعية لمفظ مدخلب لدراسة موضوعات القرآف لأف 

 مختمؼ عناصرىا تبنى عمييا فتناوؿ المفظ جزء مف تناوؿ الموضوع.

                                                           
 سؤعود إلى تفصٌل رأٌه فً الفصل الأخٌر بحول الله 1
 .129ـ128تراثنا الفكري فً مٌزان الشرع والعقل، محمد الؽزالً، ص  2
 التفسٌر الموضوعً. أفردت مطلبا خاصا لأنواع 3
قالوا: كل ما فً القرآن من ذكر الأسؾ فمعناه الحزن، إلا قوله تعالى: )فلما آسفونا انتقمنا منهم( الزخرؾ  4

، فمعناه أؼضبونا، وكل ما فً القرآن من ذكر البروج فهً الكواكب، إلا قوله تعالى:)ولو كنتم فً بروج 55

 . 120حصٌنة. راجع: تفسٌر القرآن مصادره واتجاهاته، ص ، فهً القصور الطوال ال78مشٌدة( النساء 
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ويأخذ الموضوع أو القضية المدروسة ووحدة عناصرىا وتكامميا مع بعضيا وانسجاميا 
صابتيا اليدؼ الذي ىو إجابات القرآف وىديو، الموقع المحوري  مع مقاصد القرآف وروحو وا 
في التفسير الموضوعي، وىذا يعني أف لوضوح القضية المستشكمة في ذىف المفسر 

أىمية بالغة، فإذا كاف الموضوع مشوشا أو غير  وحضور العناصر الأساسية لمسؤاؿ
ناضج، في ذىف المفسر أو كاف خارجا عف إطار تخصصو، فإنو سيفشؿ في معالة 

 الموضوع وتقديمو بصورة تعكس موقؼ القرآف وىدايتو.
مف أجؿ ىذا أقوؿ: إف عمدة التفسير الموضوعي ىي الوحدة في الموضوع والترابط 

المقدمات والنتائج، وىذا لا يحصؿ عميو ولا يتمكف منو إلا مف بيف عناصره والتماسؾ بيف 
خبر الصحبة الطويمة والمعايشة الدائمة لكتاب الله، مع الأىمية العممية وسلبمة القصد 
بطبيعة الحاؿ، ولذلؾ مازلت أرى ػ في كتب الباحثيف ػ أف جودة التفسير الموضوعي 

اد بو في مختمؼ مناحي الحياة، لأف تتماشى مع خبرة المفسر في صحبة القرآف والجي
الخبرة في الحياة تنضج القضايا والاستفيامات ودواـ صحبة القرآف تضيء اليداية 
والإجابات، ولا يقدر عمى تفسير موضوعي جيد إلا عالـ عامؿ صادؽ يجاىد ما في الحياة 

 مف إسفاؼ وانحدار بما في القرآف مف رفعة وعمو.
 
 
 
 
 

 انخاًَ انًثذج

 إنى انتفطٍر انًٕظٕػً فً انفترج انًؼاصرج داجتُا

لاشؾ بأف النص القرآني ىو نص مفتوح عمى المعرفة، لا بمعنى أنو يستوعب 
أصوؿ وكميات معارؼ الناس في كؿ زماف ومكاف فحسب، بؿ بمعنى أنو يسيـ في تقدـ 
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قدـ المعرفة البشرية أيضا، ويييمف عمييا مصححا مسارىا ومحفزا ليا عمى التنمية والت
المستمريف في الاتجاه المستقيـ.. لكف السؤاؿ الذي يعرض لنا في مجاؿ الفيـ والتفسير 
إنما ىو حوؿ قدرة المسمميف عمى استخراج اليداية والمعرفة مف النص، وليس حوؿ قدرة 

) ألا يعمـ مف خمؽ النص القرآني الإليي عمى العطاء، الأمر الذي لا مجاؿ لمشؾ فيو:
 .1ر (وىو المطيؼ الخبي

مف أجؿ ىذا كانت عناية العمماء منذ الجيؿ الأوؿ في الإسلبـ مركزة عمى استنباط 
مناىج منضبطة لتفسير القرآف وتأويمو بما لا يخرج بو عف دلالاتو المرادة ومقاصده 
 العامة، وبما يجعمو إماما متبوعا لا نصا موقِّعا عمى ما قد يوجد في نفوس الناس مف زيغ!

تعد اجتيادا رائدا في السعي إلى تحقيؽ  التفسير الموضوعي"مدرسة "وقد رأينا أف 
ىذا اليدؼ، وقد برىنت مف خلبؿ الدراسات الكثيرة النافعة عمى قدرتيا المنيجية 
والموضوعية عمى استنباط المعرفة مف النص، واستيعاب، ثـ تجاوز العقبات التي تمنع 

يمة أو المستوردة الداخمة عمى النص، مف الفيـ الصحيح المتحرر مف مكبلبت الثقافة القد
، ويمكف تمخيصيا في ثلبثة ىنا كانت الحاجة ماسة إلى التفسير الموضوعي لمقرآف الكريـ

 عمى الشكؿ الآتي:  مطالب
 انًطهة الأٔل

 انقرآٌ ٔغثٍؼح انتفطٍر انًٕظٕػً غثٍؼح 

القرآف الكريـ نص إليي معروؼ البناء، محدد الحروؼ و الكممات والآيات والسور، 
لا يزيد فيو حرؼ ولا ينقص منو حرؼ، لا يأتيو الباطؿ مف بيف يديو ولا مف خمفو كما قاؿ 

نا لو لحافظوف(تعالى:  لكنو لا متناىي الإيحاء واليداية وتجدد ، 2) إنا نحف نزلنا الذكر وا 
وىذه خصيصة لا يشاركو فييا أي نص، إذ إنيا مف مظاىر إعجازه  عطائو ومعانيو،

ومتأتية مف كونو الوحي الخاتـ، أي ىو كممة الله الوحيدة الباقية عمى ظير الأرض سراجا 
 ينير حياة الناس.

                                                           
 . 14الملك ،  1
 . 9الحجر ، 2
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ومنيج التفسير الذي يقؼ عند ظواىر الآيات خاصية اليداية القرآنية المفتوحة،  
الذي لا يفيـ معاني القرآف إلا مف خلبؿ النقوؿ وتكرير ما  كما يحد منيا منيج التفسير
 قيؿ في حقبة زمنية بعينيا.

والذي ينسجـ مع ىذه الخاصية في طبيعة القرآف العظيـ، ىو منيج التفسير  
الموضوعي، لأنو منيج مفتوح عمى المعرفة المتجددة، وعمى حاجة الأمة، كما أنو متكامؿ 

 خاصما لو.مع المنيج التحميمي، وليس م
وبياف ذلؾ، أف الموضوعات التي تعالجيا الدراسات القرآنية الجارية عمى منيج  

 التفسير الموضوعي، نوعاف: 
موضوعات صادرة عف القرآف. وكلبىما يتلبءـ  -2موضوعات واردة عمى القرآف. -1

 وطبيعة القرآف . 
و وعيشو في : أعني أف الإنساف بحكـ نسبيتالموضوعات الواردة عمى القرآف -1

إطار المكاف والزماف، وارتباطو بالواقع والتاريخ، ترد عميو مسائؿ وقضايا، كما تعترضو 
مشكلبت عديدة، سواء في الحياة العممية أو العممية، وسواء في الموضوعات الكمية أو 
الجزئية، كاف ذلؾ جزءا مما يعرضو البناء الثقافي الداخمي، أـ جزءا مما يعرضو التحدي 

رفي لدى الأمـ الأخرى، فوظيفة القرآف الكريـ أماـ ما يمح عمى الإنساف مف قضايا المع
 عصره، أف يقدـ لو  إجابات وىدايات تزيح عنو حيرتو، وتيديو سبؿ السلبـ.

فالمفسر يعرض الموضوع بحيثياتو الواقعية عمى القرآف الكريـ، ويستوحي منو 
سيدنا عمر بف الخطاب ػ رضي الله عنو ػ  الرؤية الصحيحة والتوجيو الكامؿ، كما روي عف

ومثؿ ذلؾ عف ابف عباس لو ضاعت مني إبرة وبحثت عنيا في القرآف لوجدتيا"،  قولو: "
ولا يفيـ عاقؿ مف ىذا الكلبـ أف القرآف خزانة ، 1لو ضاع مني عقاؿ لوجدتو في القرآف"" 

عمى تزويد الإنساف بما  تحفظ فييا الأشياء الضائعة! بؿ يعني ذلؾ، أف في القرآف القدرة
يحتاج مف اليداية والإرشاد وتزويده بالمنيج والمفاتيح، ميما ظير أف ذلؾ الموضوع بعيد 

 عنو.

                                                           
 لم أقؾ على تخرٌج الأثرٌن رؼم شهرتهما. 1
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فالقرآف لا يخمؽ عمى كثرة الرد ولا تنقضي عجائبو ، ولا تزيده الأياـ إلا رفعة وجدة 
كتاب الله  "في وصؼ القرآف:  –رضي الله عنو  –، كما ورد في الأثر عف الإماـ عمي 

فيو نبأ ما قبمكـ، وخبر ما بعدكـ، وحكـ ما بينكـ، ىو الفصؿ ليس باليزؿ، مف تركو مف 
جبار قصمو الله، مف ابتغى اليدى في غيره أضمو الله، وىو حبؿ الله المتيف، وىو الذكر 
 الحكيـ، وىو الذي لا تزيغ بو الأىواء، ولا تمتبس بو الألسنة، ولا يشبع منو العمماء، ولا

ولـ أر في وصؼ فضاء القرآف المفتوح مف . 1يخمؽ عف كثرة الرد، ولا تنقضي عجائبو.."
اليداية والإرشاد أبمغ مف ىذا الكلبـ، إنو يعبر ببلبغة نادرة عف كوف القرآف الكريـ متعاليا 
عف حدود الزماف عاما وشاملب لكؿ ما يمكف أف يجد مف قضايا التي تتحوؿ باستمرار إلى 

 مود القرآف.أدلة عمى خ
لا تقؼ عجائب القرآف عند حد الجواب الموضوعات الصادرة عف القرآف:  – 1

عف الاستفيامات المتجددة، بؿ إف لمقرآف الكريـ  دورا أساسيا في إنتاج المعرفة، ولذلؾ ىو 
"، فإذا جئت تقؼ عمى باب الوحي تستفيـ عف جواب لسؤالؾ، زودؾ بالجواب، كريـ  "

 تح لؾ آفاقا جديدة لممعرفة.وزاد عمى ذلؾ أف يف
بيذا المعنى يكوف القرآف نفسو مصدرا مميما للؤفكار، مثيرا لمقضايا، ومعمقا وىاديا 

، 2) قؿ سيروا في الأرض فانظروا كيؼ بدأ الخمؽ(لمبحث فييا، أنظر إلى قولو تعالى: 
فييا ترؾ القرآف مجاؿ البحث ، وآيات النظر والتأمؿ والسير في الأرض كثيرة محفوظة

مفتوحا، مثاؿ ذلؾ قصص الأنبياء والأمـ السابقة وعمـ الآثار، فمقد كنت ولا أزاؿ مندىشا 
كيؼ يسعى عمماء الآثار في الغرب إلى البحث عف مواقع الحضارات القديمة بناء عمى 
إلياذة ليوميروس أو قصيدة أو أسطورة يونانية قديمة، ولا يسعى عمماء الآثار المسمموف 

ف بقايا حضارات عاد وثمود وقوـ لوط وسائر الرسؿ والأمـ المذكورة في إلى الكشؼ ع

                                                           
، والأصح وقفه على الإمام علً والله ، رواه الترمذي والدارمً وؼٌرهما عن علً رضً الله عنهحدٌث حسن 1

رواٌة ابن الأعور وقد تكلموا فٌه : الحدٌث مشهور من فضابل القرآنالمحدث ابن كثٌر فً قال عنه الإمام أعلم. 
قال الترمذي: حدٌث لا نعرفه إلا من هذه الوجه وإسناده مجهول وفً الحارث مقال.. قال بعض الباحثٌن: 

بعضهم فً رفعه وهو كلام ، وقد وهم م أمٌر المإمنٌن علً بن أبً طالبقصارى هذا الحدٌث أن ٌكون من كلا
 .حٌححسن ص
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، مع أنو المصدر الحؽ المعصوـ الذي لا يأتيو الباطؿ مف بيف يديو  -إلا قميلب  -القرآف 
 1ولا مف خمفو.

ولعؿ مف فوائد التدبر في موضوعات القرآف الكريـ ملبحظة الأولويات، فما اىتـ 
بو القرآف وجعمو أصلب يجعمو الباحث في التفسير الموضوعي أصلب ومحؿ اىتماـ، وما 

"بمعنى أف نتخذ مف القرآف معيارا لمدى أىمية الشيء أو جعمو القرآف عابرا يجعمو عابرا، 
كره مف المعاني والموضوعات، وجعمو في بؤرة اىتمامو، عدميا. فما عني القرآف بذ

يجب أف يأخذ مف عنايتنا  وآخر ، وكرر الحديث عنو، بصورة و أخرى ، وبأسموب
واىتمامنا المكاف اللبئؽ بو في الفكر والشعور والسموؾ وأف يكوف لذلؾ أثره العممي في 

 يتأتى ىذا الأمر إلا بالمنيج ولا  2مياديف التثقيؼ والتربية والتشريع، إقتداء بالقرآف "
 الموضوعي الذي يحيط بموضوع ما مف خلبؿ القرآف الكريـ ويستوعبو. 

مف أجؿ ىذا يمكف القوؿ: كما توجد موضوعات ينتجيا الواقع، توجد كذلؾ 
 موضوعات تتولد نتيجة التدبر لمعاني القرآف الكريـ، وكثرة التردد عميو والمعايشة لو . 

ب الذي استوعب كؿ جوانب الحياة، بكؿ ما تحمؿ ىذه الكممة مف فالقرآف ىو الكتا
المعاني، فإذا تدبر فيو عمماء العقيدة والشريعة، أو عمماء الكوف والأحياء، أو عمماء النفس 
والاجتماع، أو عمماء الحضارة والتاريخ.. رجع كؿ منيـ بزاد يعينو عمى فيـ تخصصو 

أخذ منو بقدر وعائو، وفي إطار تخصصو وعمى والإبداع فيو، فيو كالنير الجاري كؿ ي
 مقدار فيمو لجانب ما مف جوانب الحياة وزاوية ما مف زوايا معرفة الكوف وأسراره.

يمتمؾ معرفة حيويا وعميقا وىذه الخاصية تجعؿ التفسير الموضوعي، تفسيرا 
 مفتوحة عمى النص وعمى الواقع عمى حد سواء.

                                                           
، والقول إنه نوع من الحقٌقة ونفٌها عن القصص القرآنً بل أظهر بعض الباحثٌن مهارة فً تزٌٌؾ  1

، كما ادعى ذلك محمد أحمد خلؾ الله ن فً القرآن بؤنه أساطٌر الأولٌنالأسطورة فظاهروا بذلك قول المشركٌ
، الكرٌم، التً رفضتها اللجنة العلمٌة، ثم طبعت فً كتابعن الفن القصصً فً القرآن فً رسالته للدكتوراه 

أن الرجل عاش ومات مركسٌا ولم تعلم علمت من أستاذنا الدكتور عبد الحلٌم عوٌس وقد أثار زوبعة من الجدل، 
طٌر وأباطٌل إلٌاذة عنه توبة والله أعلم بالسرابر. فانظر كٌؾ ٌبحث الأوروبٌون عن قشة حقٌقة فً ركام أسا

هم لنفً الحقٌقة عن أخبار القرآن التً قال فٌها ، وكٌؾ ٌوجه بعض الباحثٌن العرب اجتهاداتوس مثلاهومٌر
 !تعالى: فاقصص القصص الحق. بدل تقصٌها وتتبعها فً آفاق الأرض وفجاجها
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ية مطمقة لا تنفد مستقاة مف حيوية القرآف وحيوية التفسير الموضوعي، ىي حيو 
الكريـ نفسو، الذي لا يتناىى عطاؤه، فكمما جد أو استحدث موضوع، انبرى أىؿ 
الاختصاص لو يغرفوف مف ىدايات القرآف ويستفيدوف مف توجيياتو، ميما كاف ىذا 

لبقو، أو الموضوع مرتبطا بالشرع وحقائقو، أو بالكوف ودقائقو، أو بالإنساف في خمقو وأخ
 بالأمة في عمرانيا وتمكينيا أو غير ذلؾ.   

 انًطهة انخاًَ

 انًخانف حقذرج انتفطٍر انًٕظٕػً ػهى يذاج  

 -أي منذ الستينيات  -برىف التفسير الموضوعي حتى قبؿ أف يكتمؿ بناؤه المنيجي 
 1عمى أنو يمتمؾ قدرة بالغة عمى المحاجَة والدفاع عف الإسلبـ والعقيدة الإسلبمية.

ذلؾ أف العصر الذي نعيش فيو، سمتو التقعيد والتأصيؿ ضمف أطر عامة، لذلؾ  
 فنحف بحاجة اليوـ لتأصيؿ المعارؼ الإسلبمية أكثر مف أي وقت مضى.

كما أف طبيعة التحديات الحديثة والمعاصرة، ىي مف نوع التحديات المعرفية  
بداؿ أنموذج بآخر، ومحاربة والحضارية الكبرى ذات الطبيعة الكمية، التي تستيدؼ است

الأصوؿ العامة لثقافات الشعوب المغموبة، ومنيا ثقافة الأمة الإسلبمية التي ما فتئت 
 تتعرض لمغزو الفكري والمسخ الاستشراقي والتغريبي.

ىكذا فالتحديات المعاصرة لـ تعد تكتفي بإثارة الشبيات حوؿ قضايا جزئية، كتعدد  
الميراث، أو الولاية عمى الزواج..الخ، بؿ باتت تعمؿ  زوجات الرسوؿ، أو بعض قضايا

عمى محاربة الإطار الكمي حيف تعرض نفسيا في شكؿ نماذج ورؤى شاممة عف الله والديف 
والإنساف والكوف، وحيف تقدـ أيديولوجيات مختمفة وتفرضيا عمى العالـ الإسلبمي، في 

تفسير القرآف الكريـ في سبيؿ خدمة مجالات الاقتصاد والسياسة والاجتماع.. وتطوِّع حتى 
 تمؾ المشاريع كما رأينا مع المسانيات والمنيج التاريخاني.

                                                           
 .    2ص  ،تفسٌر القرآن وتؤوٌلهالمناهج المعاصرة فً  1
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ذا قدمت الحضارة المعاصرة صورة كمية   ف كانت مزيفة  –وا  عف الله أو عف  -وا 
الطبيعة أو عف الإنساف أو عف نظاـ الاقتصاد أو عف مفيوـ الدولة.. الخ، فيؿ تنفع 

 حينئذ الإجابات الجزئية؟
ومنيج التفسير الموضوعي ىو الأقدر ىاىنا عمى التصدي ليذا الغزو حيف يقرر  

فيُعمؿ المفسر عقمو جمع أطراؼ الموضوع الواحد مف خلبؿ كافة نصوص القرآف، 
واجتياده ليصؿ إلى التنظير ثـ إلى التقنيف لأصوؿ المعرفة حوؿ الموضوعات الكمية 
ّـ يبيف الموقؼ القرآني مف الموضوع،  الكبرى عمى ضوء مقاصد القرآف وىداياتو، ومف ث
وكيفية المعالجة القرآنية لو، وبذلؾ فيو يمتمؾ القدرة عمى المحاورة، والمقاومة بخصوص 

ي موضوع كمي عمى الساحة الفكرية والمعرفية المعاصرة، مف ىنا كاف التفسير أ
الموضوعي لمقرآف سلبحا عمميا لا غنى عنو في المعركة الفكرية الناشبة بيف الإسلبـ 

 وأعدائو في زماننا ىذا.
فمف الممكف لو ضاعت صورة الأنموذج الكمي لمنظومة معينة أو تشوشت في  

ؿ ىؤلاء السبيؿ عنيا، خاصة في فترات الجمود والتدىور أذىاف أصحابيا أف يض
أحيانا يستوردوف الأفكار مف منظومة أخرى،  -مف غير عمـ ولا شعور -الحضاري، لأنيـ 

" فمف لا يُحكِـ ضبط الكميات ، يضطرب ولا يحسف فتتموث عقوليـ مف حيث لا يشعروف 
   1فيـ وعلبج الجزئيات."

بالإطار العاـ لعقائدىا وشرائعيا وأخلبقيا ورؤيتيا وأما حيف تكوف الأمة واعية  
الحضارية، فإف ما يصؿ إلييا مف طريؽ الأمـ الأخرى بفعؿ قانوف التفاعؿ الحضاري، 

 فإنو يأخذ موقعو المناسب ضمف المنظومة الحضارية، إما بالرفض أو القبوؿ أو التعديؿ.
ؼ في موضوع ما، كما وحينئذ يمكف لممفسر أف يظير أوجو الاتفاؽ أو الاختلب 

يسيـ في تقويـ الاعوجاج المعرفي لدى الأمـ الأخرى، وكشؼ ما ىـ عميو مف ضلبؿ، 
ويبرز تفوؽ الإسلبـ وأحقيتو بقيادة الثقافة الإنسانية، وبذلؾ يؤدي المفسر خدمة لأمتو بسد 

 حاجتيا إلى التحصيف ، وللئنسانية كافة بالنصح واليداية والإرشاد.
                                                           

،  1ط’ الوسطٌة : المفهوم والمصطلح ، عصام أحمد البشٌر ، دار المؤمون للنشر والتوزٌع ، الأردن  1
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ف الدراسات الموضوعية مف خلبؿ القرآف إف الأفكار ال  خبيثة تمتد في فراغنا، وا 
الكريـ ىي التي تمكف مف سد الفراغ المعرفي الذي يترؾ المجاؿ للؤفكار المميتة، فالذي 

"فكرة أصيمة لا يصنع الفارؽ أحيانا في قيـ مجتمع ما ليس ىو صحة الفكرة بؿ فاعميتيا 
الة ليست بالضرورة صحيحة، والخمط بيف ىذيف يعني ذلؾ فعاليتيا الدائمة، وفكرة فع

  1"الوجييف يؤدي إلى أحكاـ خاطئة تمحؽ أشد الضرر في تاريخ الأمـ.
إف الأفكار الفاسدة حيف تكوف نشطة ومتحركة تأخذ موقع الصدارة في المجتمع 
ف لـ يكف ىذا الموقع ىو موقعيا الطبيعي، مف ىنا يبرز الجانب البنائي في أىمية  حتى وا 

 لتفسير الموضوعي لمقرآف الكريـ .ا

 انًطهة انخانج

 ظٕػً ٔانقذرج ػهى انثُاء انذاخهًانتفطٍر انًٕ

تجدر الإشارة ىنا إلى فكرة دقيقة قد لا ينتبو إلييا كثير مف الباحثيف، وىي أف  
الخطر الذي تفرضو تحديات المذاىب المادية واللّبدينية عموما عمى الأمة الإسلبمية، لا 
تتمثؿ فقط في خطر الغزو الفكري، بؿ ىذا الغزو في تصوري ىو مظير خارجي لمحركة 

الفكر، فيو يوما بعد يوـ يبني كمّا كبيرا مف الإنتاج الثقافي التاريخية الفعالة في ىذا 
الذي  –المادي خارج ىداية الديف عموما وقيـ الإسلبـ عمى الخصوص، وىذا التحدي 

عمى عكس الغزو، لا يفرض عمينا مقاومة ورد فعؿ، بؿ يتطمب  –منبعو النشاط والحركة 
نتاجا ماديا نستغني  بو عف استيلبؾ الإنتاج الفكري والمادي منا بناء معرفيا إيجابيا، وا 

 للؤمـ الغازية، ولا يتـ ىذا الأمر مف غير بناء داخمي وبدائؿ ممموسة.
ومف ثمرات المنيج الموضوعي في التفسير، تمؾ الدراسات التي تقدـ مساىمة  

نوعية في شتى المعارؼ الإنسانية، لاسيما التي تمس الحاجة إلييا في واقعنا المعاصر، 
ثراء المدرسة الإسلبمية في مف ت علبـ وسياسة وطب وما إلى ذلؾ، وا  ربية واقتصاد وا 

المياديف النظرية والتطبيقية، ليتـ تحصيف الذات لا بالدفاع فقط بؿ بالبناء في المقاـ 
 الأوؿ.   

                                                           
  102، ص  نبً ، دار الفكر ، دمشق أنظر: مشكلة الأفكار فً العالم الإسلامً ، مالك ابن 1
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فقوة التفسير الموضوعي لمقرآف الكريـ لا تتجمى في قدرتو عمى المقاومة وتحصيف  
" المناسب عمى الغارة الفكرية عمى الأمة الإسلبمية فحسب، بؿ تتجمى الذات، و"رد الفعؿ

في قدرة ىذا المنيج عمى " البناء " وعمى " الفعؿ " وتقديـ  –وبشكؿ أساس  -كذلؾ  
.. وتتمظير ىذه القدرة فيما يأتي:  البدائؿ وتعميؽ المعارؼ وتأصيؿ العموـ

 إػادج تُاء انًُار انخقافً ٔانرؤٌح انكهٍح: -1

ي بالمناخ الثقافي، ذلؾ الوسط الحيوي الذي يتمقى فيو الأفراد " قيَّما كمية" في وأعن
لما ىو حسف وما ىو قبيح، وما ىو  -عممية  -المجتمع ، ويشكموف فيو " رؤية كمية " 

تكوّف لدييـ التصورات الكمية لطبيعة الخالؽ  -نظرية  -مقبوؿ وما ىو مرفوض، وأخرى 
ه الرؤية تسري في المناخ الثقافي كما يسري اليواء في المناخ والخمؽ ونظاـ الحياة، وىذ

 الطبيعي.
وما مف أمة ليا حضارة إلا وتمتمؾ رؤية كمية، ومناخا ثقافيا حيويا يحتضف ىذه 
الرؤية، وفي إطارىا يحكـ أفراد ىذه الأمة أو تمؾ عمى الأشياء، فقد تكوف الحضارة ذات 

  -كما ىو الحاؿ في الإسلبـ  –ة، وقد تكوف طبيعة مادية وقد تكوف ذات طبيعة روحي
ذات طبيعة ثنائية متوازنة..الخ، وينعكس تصورىا لله والكوف والإنساف عمى كافة مظاىر 

 نشاطيا الحضاري، كما ينعكس عمى ما ينشأ فييا مف مذاىب وأيديولوجيات.
ذا جئنا نستوضح " المناخ الثقافي " لمجيؿ الأوؿ مف تاريخ الإسلبـ، نجد عمماء  وا 

السيرة يشيروف إلى أىمية ىذا المناخ الفطري الخاـ الذي كاف يميز شبو الجزيرة العربية، 
فكاف ذلؾ مف أسرار اختيار الله تعالى ليذه الأرض كي تحتضف الرسالة الخاتمة، ولو 
 ، بعث سيدنا محمد صمى الله عميو وسمـ في امبراطورية عجوز، كدولتي الفرس أو الروـ

يا الوحي نفسو إلى مناقشات فمسفية وجدؿ بيزنطي عقيـ،  فمناخيما الثقافي لتحوؿ مف يوم
المثخف بجراح المناوشات بيف المذاىب والأيديولوجيات  كاف كفيلب بأف يضيع نقاء الوحي 
ؿ الوحي  ويقضي عمى وظيفتو في التغيير ويحوؿ حقائقو إلى جدؿ وكلبـ، في حيف تحوَّ

تياد وجياد وتضحية والتزاـ وعمؿ، وتحقؽ بو إنجاز في مناخ الجزيرة العربية إلى اج
 حضاري غير مسبوؽ في تاريخ الإنسانية كميا!
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إف السرَّ في ذلؾ يتضح أكثر عندما نلبحظ أف القرآف المكي كاف يركز عمى المناخ 
الثقافي ويشيد بناءه، بما يثبتو في نفوس المؤمنيف، مف أصوؿ التوحيد وقيـ الأخلبؽ، حتى 

ة الإسلبـ الكمية في نفوس الصحابة وأذىانيـ، ففيموا الأحكاـ الشرعية استقرت رؤي
الجزئية، والتزموا بيا عمى الوجو الصحيح، بلب حاجة إلى تحديد عناصرىا وأصوليا 

".. إنما النظرية في عمـ مستقؿ، تقوؿ السيدة عائشة رضي الله عنيا في بياف ىذا النيج 
رة مف المفصؿ فييا ذكر الجنة والنار حتى إذا منو ] أي القرآف[ سو  نزؿ أوؿ ما نزؿ

ثاب الناس إلى الإسلبـ، نزؿ الحلبؿ والحراـ، ولو نزؿ أوؿ شيء لا تشربوا الخمر، 
 1لقالوا: لا ندع الخمر أبدا، ولو نزؿ لا تزنوا، لقالوا: لا ندع الزنا أبدا.."

ي ىذا المناخ، لقد تمقى الصحابة ىذه الرؤية عمميا، لأف القرآف كاف ىو ما يسري ف
" المناخ والإطار الروحي وكؿ فرد مسمـ كاف يستصحب معالـ ىذه الرؤية الكمية، إذ 

والاجتماعي والفكري والتربوي الذي وصفو النبي صمى الله عميو وسمـ، كاف قادرا عمى 
ومثؿ ذلؾ كمثؿ أعرابي ، 2أف يعطي النظرة السميمة في تقييـ المواقع والمواقؼ الأحداث "

وسط عرؼ لغوي ولساف عربي صرؼ، فمسانو مستقيـ عمى البياف العربي مف غير يعيش 
حاجة إلى تقعيد القواعد والإحاطة بعمـ الإعراب، بخلبؼ الأعجمي الذي لا يعيش ىذا 
المناخ المغوي، فيتعذر عميو الكلبـ السميـ مف غير استيعاب القواعد النظرية والتدرب عمى 

َـ لـ يحتج  تطبيقيا. وىذا يجيب عف ما قد يتبادر إلى أذىاف بعض الباحثيف مف القوؿ: ل
 جيؿ الصحابة إلى منيج التفسير الموضوعي في بناء الرؤية الكمية؟

فإف المسمميف لـ يحتاجوا إلى الدراسات الموضوعية الكمية لأنيا كانت تنبض بالحياة 
في جسـ الأمة، وكانوا عمى إدراؾ ليا لأنيـ كانوا يتحركوف فييا ويصدروف مف خلبليا، 
وحيف انحسر تأثير القرآف في واقع المسمميف، وتراجع دور الإسلبـ في مجالات الحياة 

ظيرت الحاجة الكبرى إلى اذج يمينية ويسارية بشريعة الإسلبـ، المختمفة، واستبدلت نم
المنيج الموضوعي في تفسير القرآف ليعرض الإسلبـ كنظرية عامة، ليا موقفيا 

 ورؤيتيا الخاصة وتطبيقاتيا في كافة مجالات الحياة الكبرى.
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فالحاجة إلى التفسير الموضوعي اليوـ تنبع مف الحاجة إلى عرض مفاىيـ القرآف 
ومواقفو، عرضا نظريا يحدد الأسس التي تنبع منيا جميع التشريعات والتفصيلبت، لما 
لمتطبيقات الجزئية مف علبقة وطيدة بالأسس النظرية التي تنبثؽ منيا. لأف الفيـ الجزئي 
بعيدا عف إطاره الكمي قد يوقع المفسر في الخطأ أحيانا، ويستغمو أصحاب الأىواء أحيانا 

عميؽ لمقرآف يتطمب جمع عناصر الموضوع مف كافة جوانبو بقدر الطاقة أخرى، والفيـ ال
 والوسع، أي يتطمب فيما ومنيجا كميا لا جزئيا، موضوعيا لا تحميميا. 

عادة بناء المناخ الثقافي يكوف بإعادة بناء أصوؿ المعارؼ والعموـ ، وليس  وا 
لتحديات الكبرى التي يرفعيا التفصيلبت التي ىي نتيجة تأتي بالتبع، وىذا العمؿ ىو أحد ا

          المفسر وىو يتعامؿ مع منيج التفسير الموضوعي لمقرآف الكريـ.  

 الاَفتاح ػهى الاختصاصاخ انؼهًٍح انًختهفح: -2

مف مزايا المنيج الموضوعي في التفسير قدرتو عمى الانفتاح عمى جميع التخصصات 
التخصصات الكونية معنيوف أف يسيموا في العممية النافعة، الكونية منيا والشرعية، فأىؿ 

دراؾ مقاصده، بما يعرفونو عف الكوف مف أسرار، فإف الكوف يفسر  بياف معاني القرآف وا 
القرآف، كما تفسره السنة النبوية، والمغة العربية، والمعرفة الدقيقة بالكوف ىي مدخؿ طبيعي 

بني عمى أف الله ىو خالؽ لموعي بما في القرآف الكريـ مف حقائؽ عنو وىذا المبدأ م
الموجودات وىو المتحدث عنيا في القرآف، ومف ثـ فكمما ازداد الناس معرفة بدقائؽ صنعة 
الله في خمقو، كمما ازدادوا إدراكا واستيعابا لعمؽ المعاني التي وصؼ الله بيا خمقو 

 متناىي وصنعتو، وكما أف مجاؿ المعرفة الكونية مفتوح، فكذلؾ معاني القرآف مجاليا لا
 وحيويتيا لا تنقطع.

وكذا فإف تنوع ما ورد في القرآف مف موضوعات بيف العموـ الكونية والعموـ الإنسانية، 
بؿ  –فضلب عف العموـ الشرعية، تقتضي مف الباحث عمى منيج التفسير الموضوعي 

إلى أف يمـ بثقافة شرعية وثقافة كونية واسعتيف، فضلب عف اختصاصو الذي  -وتضطره 
لا لما استطاع أف يحاور آيات القرآف الكريـ ويستنبط منو معانيو ودقائقو، بيذا ي برع فيو، وا 
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" يكوف التفسير الموضوعي ىو الوسيمة المنيجية العممية للبرتفاع بمستوى التفكير 
 1العممي الموضوعي عند الباحثيف."

وجود بيننا، فضلب عما استحدث  في عصرنا مف عموـ نعيشيا عمى وقع نتائجيا وليا 
وقواـ الشعوب والأمـ المعاصرة عمييا، وليا دور خطير في الحياة المعاصرة، كعمـ النفس 
و عمـ الاجتماع، وعمـ الاقتصاد وعمـ الإعلبـ.. وغيرىا فالمنيج الموضوعي منفتح عمى 

"يركز الباحث نظره عمى موضوع مف ىذه الموضوعات التي ترد عمى النص مف الواقع، إذ 
الحياة، العقدية أو الاجتماعية أو الكونية، ويستوعب ما أثارتو تجارب الفكر  موضوعات

الإنساني حوؿ ذلؾ الموضوع مف مشاكؿ وما طرحو التطبيؽ التاريخي مف أسئمة ومف 
نقاط فراغ، ثـ يأخذ النص القرآني، فيسأؿ والقرآف يجيب عمى ضوء الحصيمة التي 

    2رية الناقصة."استطاع أف يجمعيا مف خلبؿ التجارب البش
 انقذرج ػهى الإجاتح ػٍ الاضتفٓاياخ انًتجذدج: -3

مف خصائص المنيج الموضوعي في التفسير تفعيؿ ىدايات القرآف الكريـ ومقاصده، 
وىو حجر الزاوية في معالجة القضايا المعاصرة فإذا كانت النصوص محددة والوقائع 

لكؿ حادثة، مف ىنا، فإف حكـ القرآف متجددة، فمعنى ذلؾ أننا لا نجد دائما نصا مباشرا 
ومقاصده وىداياتو تزود المفسر بالمعاني التي لا ينفد معينيا، للئجابة عف الإشكالات 
والاستفيامات، فيصؿ الباحث إلى الأنوار القرآنية الكاشفة التي ترسـ لو الطريؽ، وتحدد لو 

لا تقارف بكلبـ البشر، إذ ىي معالـ الموقؼ القرآني والرؤية الشرعية، فآيات الوحي الإليي 
" آيات كالشمس والقمر وسائر الآيات الإليية الأخرى، وتطوي ىذه الآيات في جوانحيا 
ما تطويو مف اليداية والنور والمعاني، والإجابات التي تتكشؼ عبر العصور بتكشؼ 

وز وظيور حاجات الأمـ.. وأسئمة ومسائؿ الحياة وأزماتيا، فكأف المعاني تتنزؿ مع بر 
الأزمات والمشاكؿ والأسئمة، فإذا كانت الجاىمية العربية قد استحالت إلى إسلبـ خلبؿ 
ثلبثة وعشريف عاما، فإف أي عصر تاؿ وأية بيئة أخرى يمكف أف تجعؿ مف أسئمتيا 
أسباب نزوؿ لممعاني الجديدة التي تنطوي الآيات عمييا.. فالنزوؿ القرآني يأتي بعد أف 
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وتتجو إلى القرآف المجيد ضارعة مفتقرة، وتطّرح بيف يديو وتثوره تصوغ البيئة السؤاؿ 
 1مرة بعد مرة لتحصؿ منو عمى الجواب الشافي.."

إف المنيج الموضوعي يجعؿ الباحث كذلؾ متصلب دائما بواقع أمتو وىموميا، فيو 
"دائـ الربط بيف الواقع الذي تعيشو الأمة وبيف القرآف، وىو يريد اصلبح الواقع عمى 

وبذلؾ يجسّر البحث  2"ىدي آيات القرآف، ويدرؾ الأبعاد الواقعية لمموضوعات القرآنية
الموضوعي العلبقة بيف النص القرآني والواقع ، فلب يستطرد في تحميؿ وقائع ميتة، ولا 
يفيـ القرآف بمعزؿ عف حيثيات الواقع، ىكذا تكوف الاستفيامات المتجددة ىي " الموضوع " 

فو محؿ البحث مف خلبؿ القرآف الكريـ، فيتحوؿ التفسير مف ثقافة تقميدية إلى درس ىد
 البناء والإصلبح والتغيير.

" يتفؽ مع روح العصر الحديث الذي يطالبنا أف وىذا الموف مف التفسير ىو الذي 
نخرج لمناس أحكاما عامة.. مصدرىا القرآف الكريـ، في صورة مواد وقوانيف مدروسة 

 3يسيؿ تناوليا والانتفاع بيا. "
ة المعاصرة التي تسارعت فييا إف أىمية التفسير الموضوعي لتزداد إلحاحا في الفتر 

القضايا والمشكلبت وتعقدت، وتميزت بنشأة المذاىب والأيديولوجيات الكثيرة التي ترفع 
تحديات كبرى أماـ المنيج الموضوعي في التفسير، مف أجؿ شرح موقؼ القرآف وموقع أمة 

ة عف ىذه الإسلبـ ممّا يموج بو العالـ مف الأفكار، وليس أقدر مف القرآف عمى الإجاب
 التحديات إذا تعامؿ معو المسمموف بالمنيج الموضوعي الشامؿ.        

 إظٓار ًٍُْح انقرآٌ ػهى انًؼارف ٔانؼهٕو انثشرٌح: -4

لـ يبؽ كتاب إليي عمى وجو الأرض يمثؿ الديف الصحيح إلا القرآف الكريـ لذلؾ 
لى فيـ ما حواه مف  شموؿ موضوعي بالغ يحتاج الناس إلى معرفة ىديو غاية الاحتياج، وا 

لى إدراؾ ما يقدمو ليـ مف حموؿ لمشكلبتيـ النفسية والاجتماعية  غاية الكماؿ، وا 
 ومعضلبتيـ الأخلبقية.
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والمنظار القرآني ىو المصفاة التي لا تخطئ في تسديد المعارؼ، وتعديؿ مسار 
، كما أنو المنبع الذي تصدر عنو العموـ النافعة، مف ىنا كانت ىيمنة ا لقرآف المجيد العموـ

ما بتصحيح مسار العموـ  عمى المعارؼ البشرية، إما بالوصوؿ إلى عموـ قرآنية جديدة، وا 
 المعروفة.

يمكّف مف الوصوؿ إلى  -كما يرى أحد أعلبمو البارزيف -فمنيج التفسير الموضوعي
عموـ قرآنية جديدة، مثؿ: عمـ الأصوؿ القرآنية الذي يدرس الأصوؿ الجامعة والقواعد 

حاكمة، والقوانيف العميا، التي تضبط كؿ ما يتصؿ بالإسلبـ والقرآف مف عموـ وفنوف.. ال
وعمـ الحكمة القرآنية الذي يبرز فيو منيج القرآف في الدعوة والإصلبح، وأسموبو في اليداية 
وتطبيؽ المبادئ، وطرائقو الفذة في سياسة الأفراد والجماعات مف تدرج في التشريع، 

، والتناسب مع الأحداث والوقائع بتنجيـ القرآف وتقديـ التربية والرفؽ، والمطا ولة مع الخصوـ
 1عمى المعرفة العقمية المجردة.

إف كثيرا مف العموـ القائمة تحتاج إلى ىيمنة القرآف الكريـ عمييا بالتصحيح والتعديؿ، 
مف غير أف  مف أمثمة ذلؾ عمـ التاريخ الذي كاف ييتـ بالأخبار والروايات وجمع الأحداث،

يجعؿ مف الكشؼ عف سنف الله في الآفاؽ والأنفس والمجتمع والحضارة غاية لو، ومف 
خلبؿ الدرس الموضوعي لمقرآف الكريـ ، نقؼ عمى ىذه السنف في أكثر مواضع القصص 
الذي يشمؿ ثمثي آيات القرآف تقريبا، والسياؽ القرآني يؤكد أف اليدؼ مف دراسة التاريخ 

اء الروايات وتفاصيؿ الأحداث، بؿ استنباط القوانيف والسنف ليس الشغؼ بإحص
واستخلبص العبر التي ينتفع بيا أصحابيا في مستقبؿ أياميـ، لأف سنة الله لا تتبدؿ فيي 
في الأوليف والآخريف سواء، ولا شؾ أف ىذا المنيج القرآني ىو الذي استفاد منو العلبمة 

 ابف خمدوف في تدوينو عمـ العمراف.
يقاؿ في تصحيح مسار عمـ التاريخ يقاؿ في عموـ كثيرة، كالإعلبـ والاقتصاد  وما

والبيئة.. الخ، فالقرآف الكريـ ىو الكفيؿ ببياف مبادئيا ومقاصدىا والشروط الأخلبقية 
المرتبطة بيا.. وتبقى تفاصيؿ البحث التقني لمعقوؿ تسيح فييا كما تشاء، فالرؤية القرآنية 

                                                           
 . 50-47، ص ظر: المدخل إلى التفسٌر الموضوعً، عبد الستار فتح الله سعٌدأن 1



195 
 

معموـ ولكنيا لا تعوض دور العقؿ في البحث العممي التفصيمي، بؿ  تصحح المسار العاـ ل
 تحفزه وتقويو وتحفظو مف الزيغ والانحراؼ.

ىكذا تتضح ىيمنة كتاب الله عمى معارؼ البشر مف خلبؿ إعماؿ المنيج الموضوعي 
 في التفسير.       

 أحرِ فً إظٓار أٔجّ جذٌذج  لإػجاز انقرآٌ: -5

يا بالنسبة لكافة الرسالات السماوية لدلالتو عمى صدؽ يعد الإعجاز موضوعا أساس
النبي وحقيقة رسالتو، فما مف نبي إلا وأيده الله بما يعجز قومو عف الإتياف بمثمو، فيؤمنوف 

 لو أو تقاـ عمييـ الحجة.
ومف خصائص الإعجاز أنو يتحدى القوـ بما يبرعوف فيو، ويبمغوف فيو درجة الصدارة 

قوـ موسى في السحر، جاءىـ موسى مف الله بالمعجزة التي تتخطى والإمامة، فمما برع 
كؿ ما أدركوه مف عموـ السحر، وكاف أوؿ مف آمف لموسى في موقؼ التحدي العظيـ ىـ 
سحرة فرعوف أنفسيـ، لقد أدركوا مف موقع خبراء الأمور أف الذي جاء بو موسى ليس 

 بسحر!
الرسالة التي بعث بيا النبي مف  التوافؽ مع طبيعة –أيضا  -ومف خصائص الإعجاز

جية عموميا لكافة الناس أو اختصاصيا بقومو، ومف جية المستوى العقمي الذي يميز 
القوـ والعصر المذيف أرسؿ فييما النبي، لذا كاف الإعجاز قبؿ الإسلبـ حسيّا كعصا 

حيائو الموتى بإذف الله، كما أف الإعجاز براء عيسى الأبرص والأكمو وا  لـ يكف  موسى، وا 
 مف جنس الرسالة، فالعصا والطب والخوارؽ شيء، ومحتوى رسالة الأنبياء شيء آخر.

وىذا النوع مف الإعجاز كاف كافيا لرسالات لـ يكتب ليا أف تكوف خاتمة ولا خالدة، 
ومتناسبا مع مستوى البشرية التي لـ تكف قد بمغت الرشد فكانت تميؿ إلى المحسوسات، 

ية أنيا حجة عمى مف شيدىا، ومف نقمت إليو بالتواتر المتصؿ وطبيعة المعجزة الحس
 السند، لكنيا تفقد تأثيرىا مع مرورالأياـ بؿ القروف المتطاولة.

ولما كاف الإسلبـ ىو الديف الخاتـ والخالد و كممة الله الفصؿ إلى يوـ الديف، كاف 
لخاصة التي لـ يبمغيا إعجازه مف نوع مختمؼ.. نوع جمع مزايا ما قبمو، وتفرّد بمزاياه ا
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سواه، فكاف القرآف الكريـ ىو المعجزة الخالدة بكؿ مقاييس الإعجاز الخالد، مف جميع 
 النواحي، ولكؿ العصور.

كاف أوؿ ما أدركو أئمة البياف والبلبغة العربية مف عرب الجاىمية، أف ىذا الكلبـ الذي 
قد تخطى كؿ الحدود التي عرفتيا طاقات ألسنتيـ المغوية، ولا يشبو قوؿ الإنس ولا قوؿ 
الجف، مف غير الممكف أف يكوف مصدره مف الأرض! ولا أدؿ عمى ذلؾ مف عبارة الوليد 

"وماذا أقوؿ؟ ما فيكـ رجؿ أعمـ في وصؼ القرآف عندما قاؿ:   –و وحيرت -بف المغيرة 
بالشعر، لا برجزه، ولا بقصيده مني، ولا بأشعار الجف، والله لقد سمعت كلبما ما ىو مف 
ف  ف أعلبه لمثمر، وا  ف عميو لطلبوة، وا  ف لو لحلبوة، وا  كلبـ الإنس ولا مف كلبـ الجف، وا 

نو يعمو ولا يعمى ع  1ميو."أسفمو لمغدؽ، وا 
" لـ يذكر التاريخ أف لقد تحداىـ القرآف بأف يأتوا بشيء يسير مف مثمو، فعجز القوـ و

 2أحدا قد أجاب عمى ىذا التحدي، وبيذا يمكف أف نستخمص أنو قد ظؿ دوف تعقيب."
إف الإعجاز المغوي لمقرآف قد أفحـ فعلًب أئمة البياف في ذلؾ العصر. لكف أوؿ جوانب 

كت لـ تكف آخرىا، ويجانب الصواب مف يحصر إعجاز القرآف في النظـ الإعجاز التي أُدر 
والبلبغة والبياف، وبعض أخبار الغيب، لقد تراجع البياف في عصرنا و تراجع الاحتفاء 

 بالأدب عف الصدارة، وتصدّر العمـ اىتماـ العالـ، فيؿ تراجع إعجاز القرآف؟..كلب
القرآف، فما مف ناحية يبرز فييا عصر إف تعجب، فعجب تراجعُ البياف وتقدـ إعجاز 

 ويتفوؽ إلا ويجد كلبـ الله إلى القمة أسبؽ!
كيؼ يوفؽ كتاب بيف نزولو نجوما موزعة عمى ثلبث وعشريف سنة حسب الحوادث 
والأياـ والنوازؿ والأحواؿ، ثـ يكوف محكـ البناء كالجممة الواحدة؟ عصيّا عمى الاختراؽ، 

ره، حتى لكأف آيات القرآف الكريـ أعضاء لجسد واحد، ولقد مذىلب في آياتو وجممو قبؿ سو 

                                                           
  بتصرؾ ٌسٌر فً اللفظ.    257-256، ص 1انظر: السٌرة النبوٌة، لابن هشام، ج 1
 .189نبً، ص، مالك بن الظاهرة القرآنٌة 2
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لاحظ بعض العمماء ىذه الظاىرة العجيبة التي يتميز بيا القرآف فسما أحدىـ " الوحدة 
 . 1الموضوعية " وسماىا الثاني " الوحدة الكمية "  وسماىا الثالث " الوحدة البنائية "

ف سياقيا، ولا يستوعب أحواؿ نزوليا، لا والمنيج الذي يجزّئ القرآف، ويقطع الآيات ع
يقدر الوجوه الجديدة للئعجاز حؽ قدرىا، ولا يبمغ عمقيا، لذا كاف لمنيج التفسير 
الموضوعي الدور الأساس في بياف كثير مف أوجو الإعجاز ليذا الكتاب الإليي الخالد بما 

 يحمؿ مف روح المنيج التركيبي الجامع.
خاشعيف أماـ كتاب نزؿ منذ ما يزيد عف أربعة عشر فحيف يقؼ العمماء متضرعيف 

قرنا، مفرقا عمى الحوادث والأياـ عمى ثلبثة وعشريف سنة، وفي بيئة صحراوية بدوية، 
فيتمقوف عنو الإجابات الشافية عف كؿ مستجد وفي كؿ مكاف وزماف، وميما كانت البيئة 

أف بعض الدساتير تصبح لا  عمما -معقدة في جوانبيا الاجتماعية والأخلبقية والعممية 
 فماذا يعني ىذا غير أف القرآف كلبـ الله؟! –قيمة ليا بعد ثلبثيف عاما أو أقؿ 

أي كتاب ىذا الذي يجيب عف استفيامات وقضايا ومشاكؿ لـ تكف قد عرفت زمف 
 نزولو ولـ يكف لأحد أف يتخيؿ أنيا ستعرؼ في يوـ مف الأياـ!

مكاف أو الزماف وتسمو لتنفصؿ تماما عف إف روعة القرآف تتخطى كؿ حدود لم
"عبقرية الإنساف التي تحمؿ بالضرورة طابع الأرض، ليخضع كؿ شيء لقانوف المكاف 
والزماف، بينما يتخطى القرآف دائما نطاؽ ىذا القانوف، وما كاف لكتاب بيذا السمو أف 

نو لو أتيح لأحد يتصور في حدود الأبعاد الضيقة لمعبقرية الإنسانية، ومف المقطوع بو أ
الناس أف يقرأ ]القرآف[ قراءة واعية يدرؾ خلبليا رحابة موضوعو ، فمف يمكنو أف 

 2يتصور الذات المحمدية إلا مجرّد واسطة لعمـ غيبي مطمؽ. "
"فيو يبدأ حديثو مف )ذرة والقرآف الكريـ في رحابة موضوعاتو وتنوعيا شيء فريد 

إلى )النجـ الذي يسبح  3رة في أعماؽ البحر(الوجود المستودعة باطف الصخر والمستق

                                                           
، هإلاء على الترتٌب هم: الدكتور محمد أحمد حجازي، الأستاذ مالك بن نبً، الدكتور طه جابر العلوانً 1

 .  حول اللهوع بما ٌستحق فً موضعه بوسؤتوقؾ عند هذا الموض
 .196الظاهرة القرآنٌة، مرجع سابق، ص  2
ٌشٌر المإلؾ بذلك إلى قوله تعالى ) ٌا بنً إنه إن تك مثقال حبة من خردل فً السماوات أو فً الأرض ٌؤت  3

 . 16، ا الله إن الله لطٌؾ خبٌر( لقمانبه
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) ، وىو يتقصى أبعد الجوانب المظممة في القمب الإنساني، 1في فمكو نحو مستقره المعموـ
فيتغمغؿ في نفس المؤمف والكافر بنظرة تممس أدؽ الانفعالات في ىذه النفس. وىو 

ات الحياة، وىو يتجو نحو ماضي الإنسانية البعيد ونحو مستقبميا، كما يعمميا واجب
يرسـ لوحة أخاذة لمشيد الحضارات المتتابعة، ثـ يدعونا إلى أف نتأممو لنفيد مف 

وأماـ ىذه العظمة القرآنية وقؼ الفيمسوؼ الكبير توماس كارليؿ  2عواقبو عظة واعتبارا "
" بؿ انبعثت مف أعماقو صرخة إعجاب بالقرآف فقاؿ: "ىذا مندىشا ولـ يتمالؾ نفسو 

مف قمب الكوف كمو" وفي ىذه الصرخة الفمسفية نجد أكثر مف فكرة جافة  صدى متفجر
لمؤرخ، نحد بعض ما يشبو الاعتراؼ التمقائي لضمير إنساني ساـ بيت أماـ الظاىرة 

  3القرآنية."
)ولو كاف وما يقاؿ في تنوع الموضوعات القرآنية وسعتيا يقاؿ في انسجاميا ووحدتيا، 

 4و اختلبفا كثيرا(.مف عند غير الله لوجدوا في
ويكاد المرء يعجز عف التصديؽ بأف كتابا كالجممة الواحدة  حتى إف القرآف ليبدو كمو

محكما ىذا الإحكاـ نزؿ نجوما ولـ ينزؿ نجما واحدا! أو جممة واحدة وما أصدؽ ما عبر 
" اعمد إلى سورة مف تمؾ السور بو الشيخ محمد عبد الله دراز عف ىذا المعنى حيف قاؿ 

التي تتناوؿ أكثر مف معنى واحد وما أكثرىا في القرآف، فيي جميرتو، وتنقؿ بفكرتؾ 
معيا مرحمة مرحمة.. وأنا لؾ زعيـ بأنؾ لف تجد البتة في نظاـ معانييا ومبانييا ما 
تعرؼ بو أكانت ىذه السورة قد نزلت في نجـ واحد أـ في نجوـ شتى، ولسوؼ تحسب 

قد نزلت كؿ واحدة منيا دفعة، حتى يحدثؾ التاريخ  أف السبع الطواؿ مف سور القرآف
  5أنيا كميا أو جميا قد نزلت نجوما."

                                                           
 . 40، تعالى ) وكل فً فلك ٌسبحون ( ٌس ٌشٌر إلى قوله 1
 . 195السابق ، صالمرجع  2
 .  196- 195المرجع نفسه ، ص  3
 . 82النساء ،  4
 م،2008، 10ار القلم ، القاهرة ، طالنبؤ العظٌم : نظرات جدٌدة فً القرآن الكرٌم ، محمد عبد الله دراز ، د 5

 . 187ص 
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فالقرآف إذا نظرنا إليو ىذه النظرة الكمية التي تلبحظ ترابط أعظائو في جسمو الواحد 
"يتسع حتى يصبح كونا يعادؿ الكوف كمو، بؿ يستوعبو ويضمو تحت جناحيو، نجد أنو 

كممة واحدة لكنيا عيف جارية لا تتوقؼ ولا تغيض ولا تغور ولا ويدؽ حتى تراه كأنو 
تنضب في المعاني التي تشتمؿ عمييا، والصور الرائعة المثيرة التي ترسميا في ذىف 

 .1السامع، والآثار الميمة التي تتركيا في نفسو"
مناوئيو  ىكذا يظير لنا كيؼ لا تزيد الأياـ المتطاولة القرآف إلا تساميا وبريقا ولا تزيد

ذلالا، فوحدة البناء رغـ التفرؽ في النزوؿ، والقدرة عمى العطاء رغـ الإيغاؿ في  إلا عجزا وا 
   القدـ وجوه جديدة للئعجاز تدؿ عمى أف ىذا القرآف كلبـ الرحماف.

 تفؼٍم قعاٌا فً ػهٕو انقرآٌ ٔتصذٍخ تؼط انقٕاػذ انؼهًٍح: -6

ذه المسائؿ المنيجية في موضعيا في بعض ى -بحوؿ الله  -سوؼ يتـ تفصيؿ القوؿ 
" المنيج مف الفصؿ التالي، غير أف الإشارة إلييا ىاىنا مناسبة، لأنيا جزء مف أىمية 

باعتباره مثريا لممكتبة القرآنية بما يفعِّمو ويمحّ عميو مف أدواتِ  الموضوعي في التفسير "
 وقواعدِ التفسير.

بؿ إف أحد كبار أساتذة التفسير ومف ذلؾ، تأكيده عمى تفسير القرآف بالقرآف، 
"ليس سوى تفسير القرآف الموضوعي في الوقت الراىف يرى أف التفسير الموضوعي 

 2بالقرآف."
والحؽ أف منيج تفسير القرآف بالقرآف، ىو أوثؽ وأحسف مناىج التفسير، إذ ليس أحؽ 

أنو يصدؽ بعضو  بتفسير كلبـ الله وبياف مراده مف كلبـ الله نفسو، وطبيعة القرآف الكريـ
بضا، ويفسر بعضو بعضا، فيسأؿ القرآف عف نفسو قبؿ أف يسأؿ عنو غيره، فإنو يفصّؿ 

 ما أجمؿ، ويخصّص ما أطمؽ، ويبيِّف ما أبيـ..الخ.
وىذا المنيج ىو ما سنَّو رسوؿ الله صمى الله عميو وسمـ حيف فسر لفظة الظمـ الواقعة 

نعاـ بالآية الثالثة عشر مف سورة لقماف، وحيف فسّر في الآية الثانية والثمانيف مف سورة الأ
                                                           

 . 48الوحدة البنابٌة للقرآن المجٌد ، طه جابر العلوانً ، ص 1
رنت، التفسٌر الموضوعً للقرآن الكرٌم ، الدكتور مصطفى مسلم ، مقال على شبكة الإنتأنظر : خواطر حول  2

، ل وأعمق من تفسٌر القرآن بالقرآن، لأن المنهج الموضوعً فً التفسٌر أشمةسطٌحوهذا الكلام فٌه شًء من ال
 .  من مصادر التفسٌر الموضوعً لٌس إلا وهذا الأخٌر ٌعد
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:  بقولو تعمى 1:) وعنده مفاتح الغيب لا يعمميا إلا ىو(الآيةمفاتح الغيب في قولو تعالى
 .2)إف الله عنده عمـ الساعة وينزؿ الغيث(الآية

ويتأكد ىذه السنة في منيج التفسير الموضوعي الذي يجمع عناصر الموضوع الواحد 
ر التوافؽ والترابط بيف آيات القرآف وموضوعاتو، في الوقت الذي يبتعد المنيج فيُظيِ 

التحميمي في كثير مف الأحياف عف روح ىذا المنيج ويستعيض عنو بالاستطرادات المغوية 
 أو الفقيية أو الكلبمية.

ومف القواعد التي تحتؿ مركز الثقؿ في التفسير الموضوعي اعتبار السياقات العامة 
اصة، المغوية والتاريخية، حتى لا يُفيـ القرآف عمى غير وجيو ولا يحمؿ عمى غير والخ

 مقصوده ولا يُنزَّؿ عمى غير مناطو.
وكذا فإف المنيج الموضوعي يفعِّؿ عمـ أسباب النزوؿ، ويستفيد مف تاريخ النزوؿ 

منو ما نزؿ  وأحوالو، فالقرآف نزؿ مفرّقا عمى ثلبثة وعشريف سنة، في أحواؿ شديدة التبايف،
أولا ومنو ما نزؿ آخرا، ومنو ما نزؿ في الحضر ومنو ما نزؿ في السفر، منو ما نزؿ في 
السمـ ومنو ما نزؿ في الحرب، منو ما نزؿ في حؽ المؤمنيف ومنو ما نزؿ في حؽ الييود 
والنصارى والمشركيف..الخ، والعمـ بذلؾ أكثر مف ضروري بالنسبة لممفسر الذي يعتمد 

ف كاف مطموبا لكؿ مفسر، حتى يحيط بالفيـ الدقيؽ، ويتمكف مف المنيج ا لموضوعي، وا 
التنسيؽ الوثيؽ، بيف معاني الآيات المختمفة في الموضوع الواحد، وحتى يتجنب الوقوع 
ؤوف القرآف ويفصموف بيف مكوناتو، فيُعمِموف بعضو ويردُّوف بعضا،  فيما يقع فيو مف يجزِّ

نتقوف ما تيوى أنفسيـ، أو يشتطّوف في القوؿ بالنسخ إذا رأوا ويتخيروف منو ما يشتيوف، وي
الآيات تخالؼ ماذىبوا إليو وتعصبوا لو، حتى قاؿ بعضيـ  إف آية واحدة مف القرآف 

 3نسخت مائة وعشريف آية ؟! وىي آية السيؼ ، ثـ اختمفوا ما آية السيؼ ىذه؟!

                                                           
 . 59الأنعام ،  1
 . 34 لقمان ، 2
قال ابن سلامة إن آٌة السٌؾ نسخت مابة وأربعة وعشرٌن آٌة ثم صار آخرها ناسخا لأولها.. وقال أبو جعفر  3

هبة الله أبو القاسم ابن  أنظر: الناسخ والمنسوخ،النحاس إنها نسخت مابة وثلاثة وعشرٌن موضعا فً القرآن؟؟ 

، والناسخ والمنسوخ فً القرآن الكرٌم أبو جعفر أحمد بن محمد 51سلامة، مطبعة البابً الحلبً، القاهرة، ص

  . 249النحاس، مطبعة الأنوار المحمدٌة، مصر، ص
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أحكامو، والذي غالبا ما وىذا مف آفات النظر الجزئي المتعجؿ لموضوعات القرآف و 
كاف سببا في زيغ كثير مف الفرؽ التي جعمت القرآف تابعا لا متبوعا وفرعا لا أصلب، كما 

".. لمقرآف أصولو الجامعة وقواعده الحاكمة، التي لا تعمـ إلا قاؿ الدكتور عبد الستار 
كثيرا مف بالاستقراء الكمي للؤلفاظ والدلالات، لتصبح حكما في تقرير القضايا. لكف 

الفرؽ نظروا في القرآف نظرة مقموبة، فبدلا مف البحث عف أصولو ليتحاكموا إلييا، نظر 
كؿ فريؽ فيو بحثا عما يؤيد مذىبو الذي اعتنقو عف ىوى، أو عف طريؽ نظرة جزئية 
عجمى تجعؿ مف الآية الواحدة أصلب ينزؿ عميو ما عداه، بلب استقراء لموقؼ القرآف 

أو تؤخذ الآية الواحدة منقطعة عف معاني القرآف.. كما حدث مف الكمي مف الموضوع 
 1الخوارج والشيعة والمعتزلة وغلبة الصوفية إلى القادينية والبيائية.."

ومف أمثمة تصحيح التفسير الموضوعي لبعض القواعد العممية في التفسير "القاعدة 
أخرج بف أبي حاتـ وغيره عف أبي التي أوردىا كثير مف المفسريف، قاؿ الإماـ السيوطي:

قاؿ: "كؿ شيء في القرآف مف "الرياح" فيي رحمة، وكؿ  –رضي الله عنو  -ابف كعب 
 . 2شيء فيو مف "الريح" فيو العذاب

و مف العجيب أف يعود الإماـ السيوطي فيضع ىذا في "قاعدة كمية" أخرى فيقوؿ:.. 
ي سياؽ الرحمة جمعت، وفي ومف ذلؾ الريح ذكرت مجموعة ومفردة، فحيث ذكرت ف

سياؽ العذاب أفردت. ثـ ذكر الأثر السابؽ، ثـ أخذ يمتمس حكمة ذلؾ ويعممو إلى أف 
، وعمى ذلؾ جرى 3يقوؿ: وقد خرج عف ىذه القاعدة قولو تعالى:) وجرينا بيـ بريح طيبة(

عمى  ، وقاؿ ابف المنيّر: إنو4قولو تعالى: )إف يشأ يسكف الريح فيظممف رواكد عمى ظيره(
 .القاعدة لأف سكوف الريح عذاب وشدة عمى أصحاب السفف

أف سبب ذلؾ ىو عدـ جمع  –والله أعمـ  –"أظف  عمّؽ الشيخ فتح الله سعيد بالقوؿ:
الآيات كميا والنظر فييا مجتمعة قبؿ تقعيد القاعدة وحينئذ نقوؿ بالقاعدة، أو نعدؿ 

                                                           
 . 52المدخل إلى التفسٌر الموضوعً ، عبد الستار فتح الله سعٌد ، ص  1
 .435، ص2آن، السٌوطً، جتقان فً علوم القرالإ 2
 . 22ٌونس ،  3
 . 33الشورى ، 4
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حدى فوائده الجميمة. وبياف ذلؾ أف  عنيا، أو نعدّليا وىذه وظيفة التفسير الموضوعي، وا 
أكثر "الريح" وردت في القرآف مفردة تسع عشرة مرة، منيا سبع في الخير والرحمة، أي 

مف ثمثيا فكيؼ تؤسس قاعدة عمى مثؿ ىذا الاستثناء ]الكثير[؟ وعمى ذلؾ تصحح 
ذا أفردت استعممت في  القاعدة ىكذا: إذا جمعت "الرياح" في القرآف فيي في الرحمة وا 

  1الرحمة والعذاب، والأخير الأكثر."
ير مف ىنا وحتى تحصؿ فائدة التقعيد الصحيح ينبغي أف يقوـ عمى منيج التفس 

الموضوعي في الاستقراء والنظر الشامؿ واستيعاب ألفاظ ومصطمحات القرآف الواردة في 
وعدـ متابعة السابقيف في ذلؾ إلا بعد التحري والتحرير والفحص  -كميا  -موضوع ما 

البصير، فالاستقراء الشامؿ مف شروط التفسير الموضوعي، ويمكف عمى ضوئو إعادة 
 كقوليـ: كؿ ما القرآف مف ذكر:النظر في كثير مف القواعد 

 فمعناه أغضبونا. 2ػ  الأسؼ: معناه الحزف، "إلا فمما آسفونا"
ػ البر والبحر: فالمراد بالبحر الماء، والمراد بالبر التراب اليابس، إلا "ظير الفساد في 

 فالمراد بو البرية والعمراف.  3البر والبحر"
فمعناه الحزف  فكؿ ما  4حسرة في قموبيـ"ػ حسرة: فيي الندامة، إلا "ليجعؿ الله ذلؾ 

عف ابف فارس وغيره في باب  5نقمو السيوطي مما أوردت منو ىذه الأمثمة وغيرىا كثير
الوجوه والنظائر مبني عمى الاستقراء ويمكف أف يراجعو التفسير الموضوعي عمى ضوء 

ما يؤدي إليو الاستقراء الشامؿ للآيات القرآنية فيؤكد منو ويعدؿ وينفي، عمى حسب 
 الإحصاء التاـ.

 

 

                                                           
 .55-54، ص المدخل إلى التفسٌر الموضوعً 1
2
 .55الزخرؾ،  
3
 .41الروم،  
4
 .156آل عمران،  
5
 438-431راجع الإتقان، السٌوطً،  
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 انخانج انًثذج

 أنواع التفسٌر الموضوعً للقرآن

تطور فف التفسير الموضوعي وتعمؽ البحث فيو وتزايد في الفترة المعاصرة، وكتبت 
فيو عدة دراسات وأبحاث منيا النظري المنيجي، ومنيا التطبيقي، والدرس الفاحص المتأني 

ىؤلاء العمماء والدارسيف يبيف أنيـ ليسوا متحديف في التصور والنظر لتفاصيؿ ىذا لكتابات 
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الفف، فمنيـ مف يراه في دراسة موضوع مف خلبؿ القرآف الكريـ، ومنيـ مف يتصوره مجيبا 
عف استفيامات تبمورت خارج النص القرآني، ومنيـ مف يراه في دراسة السورة القرآنية 

عية، ومنيـ مف قصد إلى دراسة المفردة كنوع جديد مستقؿ عف واستنتاج وحدتيا الموضو 
دراسة الموضوع كما سبؽ الذكر، مف ىنا انضوت تصورات وأنواع مختمفة مف التفسير 

 ".التفسير الموضوعي لمقرآف الكريـتحت مسمى واحد ىو"
ولتسييؿ دراسة أنواع التفسير الموضوعي نختار تصنيفيا إلى ثلبثة أنواع حسب ما 

 ار الباحث لنفسو مف اتخاذ "وحدة لتفسيره" عمى الشكؿ الآتي: يخت
 المفردة القرآنية وحدة لمتفسير. -1

 الموضوعات القرآنية وحدة لمتفسير . -2

 السورة القرآنية وحدة لمتفسير .     -3
وفيما يمي نحاوؿ شرح ىذه الأنواع الثلبثة ، وبياف أىـ ما ألؼ فييا قديما وحديثا، 

 ة عمى البحث فييا .وذكر الخطوات المساعد

 انًطهة الأٔل

 ٔدذج يٕظٕػٍح انًصطهخ انقرآًَ 

تعد دراسة مفردات القرآف وألفاظو أضيؽ أنواع التفسير الموضوعي دائرة، والقصد منو 
أف يعمد المفسر إلى لفظ تردد وروده في القرآف كثيرا، وفي سياقات مختمفة، فيتتبعو في 

" بعد جمع الآيات ورد فييا المفظ أو اشتقاقاتو، و طوؿ القرآف وعرضو، ويجمع الآيات التي
والإحاطة بتفسيرىا، يحاوؿ استنباط دلالات الكممة مف خلبؿ استعماؿ القرآف الكريـ ليا. 
وكثير مف الكممات القرآنية المتكررة أصبحت مصطمحات قرآنية، فكممات : الأمة ، 

نافقوف ، الزكاة ، أىؿ الكتاب الصدقة ، الجياد ، الكتاب ، الذيف في قموبيـ مرض ، الم
طلبؽ لفظ المصطمح القرآني  1, الربا ، نجدىا تأخذ وجوىا في الاستعماؿ والدلالة " وا 

يجب أف يراعى فيو أف لو معنى شرعي، أي أف المفظ في عرؼ القرآف لو معنى محدد لا 
 يصدؽ عمى كؿ معانيو المحتممة لغة، وليس القصد مف إطلبؽ المصطمح معنى الواضع

                                                           
 . 23مباحث فً التفسٌر الموضوعً ، مصطفى مسلم ، ص  1
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والمواضعة فميس المفسروف مف يتواضعوف أو يصطمحوف عمى معنى ما لمفردة قرآنية، بؿ 
 .دورىـ ىو كشؼ معناىا مف استعمالات القرآف في مواضع وسياقات مختمفة

ومصطمحات القرآف ػ بالمعنى السابؽ ػ التي تصمح ليذا النوع مف التفسير الموضوعي 
 قرآف نفسو، بيف العموـ الشرعية والعموـ الكونية.كثيرة، وموضوعاتيا متنوعة تنوع لساف ال

حصائو واستقرائو لاشتقاقات وتصاريؼ المصطمح القرآني  ويعتمد الباحث في تتبعو وا 
 1عمى المعاجـ المفيرسة لألفاظ القرآف كالذي كتبو محمد عبد الباقي.

يـ في والتتبع ليذا الموف يخرج منو الباحث بنوع مف التفسير لأساليب القرآف الكر 
استخداـ مادة الكممة ودلالاتيا، وبعض ما روي عف السمؼ يدؿ بوضوح أنيـ كانوا عمى 

"المس دراية وممارسة لمثؿ ىذا النظر في القرآف، كما روي عف ابف عباس أنو قاؿ: 
والممس والملبمسة في القرآف كناية عف الجماع، فإف الله حيي كريـ يكني عما شاء بما 

 مكف معرفتو إلا بتتبع سياؽ المفظ في القرآف كمو. وذلؾ ما لا ي، 2شاء"
" لبنات أولية ليذا الموف مف التفسير وقد كتب المفسروف القدامى ما يصمح أف يكوف

الموضوعي، يمكف لمباحث المعاصر أف يستفيد منيا، ثـ يضيؼ عمييا إضافات كثيرة. 
"3 

 ومف أمثمة كتب السابقيف في ىذا الشأف :
ىػ( وسماه : الأشباه والنظائر في القرآف 150سميماف البمخي )تما ألفو مقاتؿ بف 

الكريـ، وتناوؿ فيو الألفاظ التي اتحدت في المبنى واختمفت في الدلالة حسب سياؽ 
 ورودىا في الآيات القرآنية.

ىػ( رسالة لطيفة مفيدة في نفس 285ولأبي العباس محمد بف يزيد المبرّد النحوي )ت
 اتفؽ لفظو واختمؼ معناه مف القرآف المجيد. المعنى تحت عنواف: ما

ىػ( كتابا في: التصاريؼ عمى طريقة كتب الأشباه 200وألؼ يحي بف سلبـ )ت
 والنظائر.

                                                           
 . 53-52والتطبٌق ، صلاح عبد الفتاح الخالدي ص أنظر : التفسٌر الموضوعً بٌن النظرٌة 1
 163كٌؾ نتعامل مع السنة: معالم وضوابط ، ٌوسؾ القرضاوي، طبعة المعهد العالمً للفكر الإسلامً، ص 2
 . 52التفسٌر الموضوعً بٌن النظرٌة والتطبٌق ، المرجع السابق ، ص  3
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 ىػ( كتاب قيـ ىو: إصلبح الوجوه والنظائر.478ولمدامغاني )ت
ىػ( : معجـ مفردات لألفاظ 502وأفضؿ منو وأشير كتاب الراغب الأصفياني )ت

 . القرآف الكريـ
ىػ( كتاب في ىذا الفف سماه : نزىة الأعيف النواظر 597ولعبد الرحماف بف الجوزي )ت

 في عمـ الوجوه والنظائر.
ىػ( كتابو: بصائر ذوي التمييز في لطائؼ الكتاب 817وكتب الفيروز أبادي )ت
 ىػ( كتب: كشؼ السرائر في معاني الوجوه والنظائر.887العزيز، وبعده ابف العماد )ت

بقيت في دائرة دلالة الكممة  ذه المؤلفات عمدة ىذا النوع مف التفسير إلا أنيا"وتعد ى
في موضعيا ولـ يحاوؿ مؤلفوىا أف يربطوا بينيا في مختمؼ السور فبقي تفسيرىـ 
لمكممة في دائرة الدلالة المفظية. أما المعاصروف الذيف كتبوا في ىذا الموف فقد تتبعوا 

لالاتيا في مختمؼ المواضع فكاف أشبو ما يكوف بالتفسير الكممة وحاولوا الربط بيف د
  1الموضوعي لموضوعات القرآف. "

بيف تفسير الموضوع وتفسير المصطمح في التفسير  –في رأينا  -والفرؽ الحاسـ 
الموضوعي ىو أف الباحث في تفسير موضوع ما يركز اىتمامو عمى دلالات ومعاني 

ف لاحظ تطرؽ القرآف  ليا بألفاظ متعددة ، بينما الباحث عف المصطمح موضوعو حتى وا 
القرآني يمتزـ لفظا واحدا أو عبارة واحدة ويتتبع اختلبؼ دلالتيا أو اتحادىا أو تطورىا 

 ضمف سياؽ القرآف كمو، ولكؿ مف النوعيف طبيعتو ونتائجو.
وليس بمستغرب أف نجد في دراسة واحدة النوعيف معا، ذلؾ أف دراسة المصطمح تعد 

لب في كثير مف الأحياف لدراسة الموضوع، كما أف الباحث في موضوع ما يقتضي منو مدخ
الأمر أحيانا الإحاطة بمعاني مصطمحات موضوعو، ومف الأمثمة البينة عمى ذلؾ، الدراسة 
الموضوعية التي قدميا الشيخ يوسؼ القرضاوي بعنواف: العقؿ والعمـ في القرآف الكريـ، فقد 

ف المصطمحات القرآنية ودرس معانييا ودلالاتيا مثؿ: تعقموف، أحصى فييا مجموعة م

                                                           
 . 24-23ص  مباحث فً التفسٌر الموضوعً، مصطفى مسلم، 1
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يعقموف،أولوا الألباب، العمـ.. ولكف دراستو في الأصؿ لموضوع وليست لمصطمح، لذلؾ 
  1توسع في دراسة جوانب عدة مف موضوع العقؿ والعمـ عمى ضوء القرآف الكريـ.

ونكوصيا في ضوء وفي أطروحتي العممية: السنف الإليية في نيوض الحضارة 
نصوص الكتاب وفقو التاريخ، درست مصطمح " السنة " في الاستعماؿ القرآني واشتقاقاتيا 

"القرآف الكريـ لـ يعبر ودلالاتيا المختمفة، فكاف مف النتائج الميمة التي وفقني الله إلييا أف 
ط بمسائؿ عف السنف الإليية بمفظيا إلا في موضوع واحد، ىو التاريخ البشري فيما يرتب

النفس والاجتماع، أو قؿ في موضوع الحضارة الإنسانية فيما يرتبط بسموؾ الإنساف فردا 
، ولـ يرد المفظ مضافا إلى العموـ الكونية قط  مع أنيا أحؽ بالقانوف والسنة، وتبيف وأمّة"

و لي أف انبناء الكوف عمى السنف والقوانيف ظاىر لا يحتاج إلى تأكيد، وقد عبر القرآف عن
بالآيات والتقدير والمشيئة والكممة ػ مفردة ومجموعة ػ وغيرىا.. لكف خضوع سموؾ الإنساف 
ومصائر الأمـ إلى قانوف صارـ ىو ما يحتاج إلى تنبيو، لما يظف مف التحرر المطمؽ في 
ىذا الشأف، لذلؾ ذكر القرآف مصطمح السنة ست عشرة مرة في شأف سموؾ الإنساف فردا 

 –ت إف الماء يغمي في درجة الحرارة المائة لـ يكذبؾ أحد، لكف إذا قمت وجماعة ، فإذا قم
: إف الظمـ مؤذف بخراب العمراف، واجيت جدلا  -كما قرر ابف خمدوف متأثرا بالقرآف 

 2عريضا وكبرا في أنفس الظالميف ما ىـ ببالغيو!
تفسير ولتتضح طريقة تناوؿ ىذا النوع مف التفسير عند القدامى نعرض نموذجا مف 

الراغب الأصفياني في كتابو الفذ: معجـ مفردات ألفاظ القرآف، ونأخذ عمى سبيؿ المثاؿ 
مصطمح " الأمر " في القرآف الكريـ، وقد استخرج الراغب سبعة معاني ليذا المصطمح 

 عمى النحو الآتي:
الأمر : الشأف وجمعو أمور وىو مصدر أمرتو إذا كمفتو أف يفعؿ شيئا ، وىو لفظ  -1

للؤقواؿ والأفعاؿ كميا،  وعمى ذلؾ قولو تعالى:) إليو يرجع الأمر كمو عاـ 

                                                           
 17م ، ص 1996،  1ط م ، ٌوسؾ القرضاوي , مكتبة وهبة ، القاهرة ،أنظر: العقل والعلم فً القرآن الكرٌ 1

 وما بعدها .   149وما بعدها ، ص  22وما بعدها ، ص 
: السنن الإلهٌة فً نهوض الحضارة ونكوصها ، فً المكتبة الجامعٌة ، كلٌة أصول أنظر : أطروحتنا العلمٌة 2

 .84-83ص  2002-2001الجزابر العاصمة ، قسم الدورٌات، لعام  ،الدٌن
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وقاؿ:) قؿ إف الأمر كمو لله يخفوف في أنفسيـ ما لا يبدوف لؾ ويقولوف لو كاف 1(
، وكذا قولو : ) وما أمر فرعوف برشيد 3، ) وأمره إلى الله (2لنا مف الأمر شيء (

ّـ في أقوالو وأفعالو.4(  ، فعا

ويختص ذلؾ بالله تعالى دوف 5داع أمر نحو ) ألا لو الخمؽ والأمر (ويقاؿ للئب -2
وعمى ذلؾ حمؿ  6الخلبئؽ وقد حمؿ عمى ذلؾ قولو:) وأوحى في كؿ سماء أمرىا(

أي: مف إبداعو، وقولو:) إنما قولنا  7الحكماء قولو:) قؿ الروح مف أمر ربي (
عو وعبر عنو بأقصر فإشارة إلى إبدا 8لشيء إذا أردناه أف نقوؿ لو كف فيكوف(

لفظة وأبمغ ما يُتقدـ فيو فيما بيننا بفعؿ الشيء، وعمى ذلؾ ) وما أمرنا إلا واحدة 
 فعبر عف سرعة إيجاده بأسرع ما يدرؾ وىمنا.9(

الأمر التقدـ بالشيء سواء كاف بقوليـ افعؿْ أو ليفعؿْ ، أو كاف بمفظ خبر نحو )  -3
أو كاف بإشارة وغير ذلؾ ، ألا ترى أنو سمى ما  10والمطمقات يتربصف بأنفسيف(

رأى إبراىيـ في المناـ مف ذبح ابنو أمرا حيث قاؿ : ) أني أذبحؾ فانظر ماذا ترى 
 . 11قاؿ يا أبت افعؿ ما تؤمر(

إشارة إلى القيامة ، وذكره بأعـ الألفاظ , وقولو )بؿ  12وقولو : ) أتى أمر الله( -4
 أمر بو النفس مف سوء.أي ما ت 13سولت لكـ أنفسكـ أمرا (

، كثروا، وذلؾ لأف القوـ إذا كثروا صاروا ذا أمير مف حيث أنيـ لا  -5 وقيؿ أَمِرَ القوـ
بد ليـ مف سائس يسوسيـ، ولذلؾ قاؿ الشاعر: لا يصمح الناس فوضى لا سراة 

                                                           
 .123،  هود 1
 . 154آل عمران ،  2
 .175البقرة ،  3
 .97 هود، 4
 . 54 الأعراؾ، 5
 . 12فصلت ،  6
 . 85الإسراء ،  7
 . 40النحل ،  8
 . 50القمر ،  9

 . 228البقرة ،  10
 . 102الصافات ،  11
 . 1النحل ، 12
 . 18ٌوسؾ ، 13
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أي: أمرناىـ بالطاعة، وقيؿ معناه كثرناىـ..  1ليـ، وقولو تعالى: ) أمرنا مترفييا (
مَّرنا( أي: جعمناىـ أمراء وعمى ىذا حمؿ قولو تعالى: ) وكذلؾ جعمنا في وقرئ ) أَ 

 2كؿ قرية أكابر مجرمييا(.

ثـ عرض الراغب الائتمار وىو التشاور في قولو تعالى: ) إف الملؤ يأتمروف بؾ  -6
أي: منكرا مف قوليـ  4، وتحدث عف الإمر في قولو تعالى:) لقد جئت شيئا إمرا(3(

 كبر وكثر، كقوليـ استفحؿ الأمر.قوليـ أَمِرَ الأمر أي 

قيؿ يعني الأمراء في زمف النبي صمى الله عميو وسمـ،  5وختـ بقولو ) أولي الأمر( -7
رضي  –، وقيؿ الآمروف بالمعروؼ، وقاؿ ابف عباس 6وقيؿ الأئمة مف أىؿ البيت

ىـ الفقياء وأىؿ الديف المطيعوف لله، وعمؽ الراغب عمى ىذه الأقواؿ  –الله عنيما 
لقوؿ: وكؿ ىذه الأقواؿ صحيحة، ووجو ذلؾ أف أولي الأمر الذيف بيـ يرتدع با

الناس أربعة: الأنبياء وحكميـ عمى ظاىر العامة والخاصة وبواطنيـ، والولاة 
وحكميـ عمى ظاىر الكافة دوف باطنيـ والحكماء وحكميـ عمى باطف الخاصة 

  7ظواىرىـ.دوف الظاىر، والوَعَظَة وحكميـ عمى بواطف العامة دوف 

أما المعاصروف، فقدموا دراسات طيبة لبعض المصطمحات، نذكر منيا عمى سبيؿ 
المثاؿ: التفسير والتأويؿ في القرآف الكريـ لصلبح عبد الفتاح الخالدي، وما أصدره أحمد 
حسف فرحات عف: الخلبفة في الأرض، الذيف في قموبيـ مرض، الأمة في دلالتيا العربية 

 ىا..والقرآنية، وغير 
وحتى ينجح الباحث في تفسير مصطمحات القرآف واستنباط الحِكـ منيا وبياف أسرارىا 
واستخراج نكتيا ولطائفيا، لا بد مف تتبعيا في أساليب القرآف ثـ جمعيا وملبحظة المعاني 

نسأؿ باستمرار )لماذا( لماذا وردت ىكذا ؟ وما ىي الحكمة  التي توحي بيا وذلؾ بأف "

                                                           
 . 16الإسراء ,  1
 . 123الأنعام ,  2
 . 20القصص ,  3
 . 71الكهؾ ،  4
 . 59النساء ,  5
 اختلؾ فً عقٌدة الراؼب الأصفهانً ، وفً هذه العبارة ٌبدو شٌعٌا أو ناقلا عن الشٌعة . 6
 . 23-22، صالراؼب الأصفهانً  نظر : معجم مفردات ألفاظ القرآن،أ 7
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لنا، وما ىو السر الذي قد نكشؼ عنو وما ىي الدلالة التي تؤخذ منيا؟ التي قد تبدو 
."1 

وقد وصؼ بعض الدارسيف طريقة تسيؿ البحث في ىذا النوع مف التفسير، نوجزىا في 
 النقاط الآتية:

اختيار المصطمح القرآني المراد دراستو ثـ رده إلى جذره الثلبثي، ومعرفة اشتقاقاتو  -1
ىػ( 395المصطمح كمعجـ مقاييس المغة لابف فارس )تمف كتب المغة وتفسير 

ىػ ( 711ومفردات ألفاظ القرآف لمراغب ولساف العرب لجماؿ الديف بف منظور ) ت
 وغيرىا..

متابعة ورود المصطمح واشتقاقاتو وتصريفاتو في الآيات القرآنية، وربط المعاني  -1
 المغوية لممصطمح القرآني بسياؽ استعماؿ القرآف لو.

الاطلبع عمى تفسير الآيات التي ورد فييا المصطمح أو اشتقاقاتو أو تصريفاتو في  -9
 أميات كتب التفسير التحميمي.

الوقفة المتأنية المتدبرة الفاحصة للآيات التي أوردت المصطمح واستنباط دروسيا  -9
وتسجيؿ حقائقيا وتدويف النتائج والثمار المستخمصة مف دراسة المصطمح، 

د الواقعي لو، وما يسيـ في تقديمو مف علبج لمشكلبت المجتمع، أو وملبحظة البع
 2يضيفو إلى المعرفة العممية والإنسانية مف اليدايات والأنوار.

وىذه خطوات حسنة مع عدـ إىماؿ الملبحظة الثابتة التي تتصؿ برسالة التفسير 
إذا لـ يكف مف الموضوعي كمنيج في التفسير اليدائي يراعي حاجة الأمة وأولوياتيا، ف

نتائج عممية وعممية تفيد الأمة مف مثؿ ىذه الدراسة ستتحوؿ إلى بحث لفظي وترؼ 
فكري، مع الإشارة إلى ملبحظة أخرى غاية في الأىمية ىي أنو ليست كؿ مفردات 
القرآف تصمح أف تكوف مصطمحات قرآنية، ومف المصطمحات التي نرى ضرورة 

.. ولمشيخ رآف، الوسط والوسطية، الأمي والأميةدراستيا: الخميفة والخلبفة في الق

                                                           
 .154، ص 2005، 4صلاح عبد الفتاح الخالدي، دار القلم، دمشق، طمفاتٌح التعامل مع القرآن،  1
. والتفسٌر الموضوعً  65-64أنظر : التفسٌر الموضوعً بٌن النظرٌة والتطبٌق ، مرجع سابق ، ص  2

 . 87-85دراسة نظرٌة وتطبٌقٌة ، منصور كافً ، ص 
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الغزالي دراسة جيدة عف أولي الألباب في القرآف سأفصؿ القوؿ فييا في موضعو 
   بحوؿ الله.

 انًطهة انخاًَ

 دراضح انًٕظٕع يٍ خلال انقرآٌ 

لا  –في ىذا النوع مف التفسير الموضوعي ييتـ الباحث بالموضوعات القرآنية 
فيفرد موضوعا معينا مف موضوعات القرآف الكريـ بالبحث  –بالسور  بالمصطمحات ولا

والدراسة والتحميؿ، يجمع الآيات المتحدة فيو، يستقرئيا ويستنبط منيا الدلالات واليدايات 
ّـ شمؿ عناصره واستخلبص الرؤية القرآنية الواضحة  التي ترشده إلى حيثيات الموضوع ول

 والموقؼ القرآني الحاسـ.
نوع مف التفسير ىو النوع الأساس الذي إذا أطمؽ اصطلبح التفسير وىذا ال
  1لا يكاد الذىف ينصرؼ إلا إليو. –في عرؼ أىؿ الاختصاص  –الموضوعي 

ويمكف لمموضوع الذي يحدده الباحث لمدراسة ويختاره أف يكوف نابعا مف  
الاستفيامات الواقعية التي تمح عمى الأمة، فيمجأ المفسر إلى القرآف الكريـ مسائلب إياه، 
طالبا منو التنوير واليداية والإرشاد، وىذا النيج ليس غريبا عف روح القرآف العظيـ، فقد 

سوؿ الله صمى الله عميو وسمـ مجيبا عف استفيامات واقع كاف الوحي يتنزؿ عمى ر 
الجاىمية في عصر النبوة، كما يشيد بذلؾ أسموب القرآف الكريـ في أكثر مف موضع ) 

 .2يسألونؾ عف ... قؿ ... ( فالواؽ يبمور السؤاؿ والوحي يقدـ الجواب
و بأساليب كما يمكف لمباحث في تحديد موضوع ما أف يمحظ  عرض القرآف الكريـ ل 

متنوعة في العرض والمناقشة والتعميؽ، فيتتبع الموضوع مف خلبؿ سور القرآف الكريـ 
ويستخرج الآيات التي تتناولو، وينسؽ بيف عناصره ويقدـ لو بمقدمة حوؿ أسموب القرآف 
الكريـ في عرض عناصر الموضوع، ويحاوؿ تقسيمو إلى فصوؿ ومباحث ، ويستدؿ 

ؿ ما يذىب إليو ، ويتحدث عنو، مع ربط ذلؾ كمو بواقع الناس بالآيات القرآنية عمى ك

                                                           
 .27مباحث فً التفسٌر الموضوعً ، مصطفى مسام ، ص 1
 85ـ84م، ص3،1998لمنهج الإسلامً ، محمد عمارة، در الرشاد، القاهرة، طاأنظر: معالم  2
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لقاء أضواء قرآنية عمييا. ويتجنب خلبؿ بحثو التعرض للؤمور  ومشكلبتيـ ومحاولة حميا وا 
الجزئية في تفسير الآيات، كالقراءات ووجوه الإعراب والنكات البلبغية، إلا بما يمقي مف 

وخى في عرضو الأسموب الجذاب لتوضيح أضواء عمى أفكار موضوعو الأساسية، ويت
  1مقاصد الآيات والحِكَـ الإليية مف عرض الموضوع بأساليب معينة وألفاظ محددة.

ولا ريب، فإف الدراسة الموضوعية تكتسي أىمية أكبر كمما وفؽ الباحث في اختيار  
ني، أو الموضوع الذي يوضح تصورات كمية تيسر للؤمة رجوعيا إلى المناخ الثقافي القرآ

الذي ينطوي عمى أبعاد واقعية إصلبحية في ميداف ما مف مياديف الحياة المعاصرة، 
، لأف اليدؼ 2النفسية أو الاجتماعية أو الاقتصادية أو العممية أو التربوية أو غير ذلؾ

الذي يتوخاه الباحث في التفسير الموضوعي ىو علبج أمراض أمتو ومحاولة انتشاليا مف 
قميا إلى أنوار الحضارة متفاعلب مع طبيعة القرآف الذي حدد دوره وعرّؼ واقع التخمؼ ون

خراج لمناس مف الظممات إلى النور.  نفسو بأنو كتاب ىداية وشفاء وا 
وىذا النوع مجاؿ فسيح يشمؿ كافة الموضوعات المعاصرة المتعمقة بمجالات  

وف بمنظاره إلى عناصرىا المعرفة المتنوعة حيث يربطيا الباحثوف بالقرآف الكريـ ، وينظر 
وطريقة تناوليا ، سواء كانت ىذه الموضوعات مما يرتبط بالكوف المحيط بالإنساف مف 
أرض وسماء ، وكواكب ونجوـ ، وبحار ومحيطات .. أو كانت مما يرتبط بالإنساف في 
خمقو وتكوينو ، وعواطفو وغرائزه ومشاعره وأخلبقو..، أو بالحياة الاجتماعية بدءا 

قات الأسرية إلى المؤسسات الاجتماعية المختمفة ، إلى العلبقات الدولية في السمـ بالعلب
والعيد والحرب .. إلى الدعوة إلى الله والأخذ بالعبر والعظات مف سير الأقواـ والأمـ 

ولا  الماضية .. إلى ما يتعمؽ بأمور الغيب مف البعث والحشر والحساب والجنة والنار .. "
ىذه الموضوعات بؿ كمما جدت عموـ وصنوؼ مف المعرفة لدى الإنساف  تكاد تنتيي مثؿ

يجد الباحث في القرآف الكريـ ما يشبع فكره اقتناعا ، وقمبو طمأنينة مف عرض القرآف 

                                                           
 باختصار وبتصرؾ . 27ص  تفسٌر الموضوعً ، المرجع السابق،مباحث فً ال 1
  54، ص ر الموضوعً بٌن النظرٌة والتطبٌق، صلاح عبد الفتاح الخالديأنظر: التفسٌ 2
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لأساسيات ىذا الموف مف المعرفة بوضع الأسس العامة والتوجييات الأساسية في ىذا 
 . 1الشأف "
الموضوعات القرآنية يتجو نحو الاكتماؿ ويتخذ  وفي الفترة المعاصرة بدأ تفسير 

تقوـ عمى تحديد الموضوع ، وتناولو مف جانبو الخاص ، وربط عناصره  وجية جديدة "
ومسائمو برباطيا الأقرب ، ليتـ التمايز بيف الموضوعات القرآنية المتكاثرة ، وليعمـ ما 

ف وجوه الترابط والتماـ ، في كؿ منيا مف وجوه الإحكاـ والكماؿ ، وما فييا مجتمعة م
وعمى ىذا يتحدد مصطمح التفسير الموضوعي الآف في ىذا النوع الخاص الذي يتمخص 
في : جمع الآيات الكريمة ذات المعنى الواحد، ووضعيا تحت عنواف واحد ، والنظر فييا 
بما يؤلؼ منيا موضوعا واحدا مستَخرجا مف الآيات الكريمة عمى ىيئة مخصوصة ، 

يج جديد عمى الدراسات التفسيرية والقرآنية، وقد دعت إليو حاجة المجتمع ، وىذا من
 2وظروؼ العصر."

وىذا النوع مف التفسير الموضوعي يختمؼ عف الدراسات الإسلبمية العامة التي لا  
يمتزـ فييا الباحث البقاء مع القرآف بؿ يتحدث عف الإسلبـ بمعناه الأعـ ، فيخرج مف 

مف أبواب العمـ كالحديث والسيرة والتاريخ والفقو وغير ذلؾ، كما يختمؼ التفسير إلى غيره 
عف الدراسات القرآنية التي لا تسير عمى وفؽ منيج التفسير الموضوعي فلب تستوعب 
آيات الموضوع ولا ترتبيا وفؽ ما يسير عميو المنيج الموضوعي في التفسير مف مثؿ " 

ف كاف المفسر يستفيد مف الدراسات الإنساف في القرآف " لمحمد لطفي الصباغ ، وا 
  3الإسلبمية والدراسات القرآنية جميعا.

فيو أعـ منو  –تفسير المصطمح القرآني  –وىذا الموف يختمؼ عف الموف الأوؿ 
وأشمؿ إذ العبرة فيو ليست بالمفظ بؿ بالمعنى ، بخلبؼ ما رأينا في النوع الأوؿ حيث يمتزـ 
ف تبايف معناه بؿ يمتزـ المفظ لإيضاح ىذا التبايف  الباحث بياف مصطمح أو لفظ واحد وا 

 المعنوي .   

                                                           
 .28، ص مباحث فً التفسٌر الموضوعً، مصطفى مسلم 1
 .33المدخل إلى التفسٌر الموضوعً ، عبد الستار فتح الله سعٌد ، ص 2
 .37-36ر الموضوعً بٌن النظرٌة والتطبٌق، صأنظر التفسٌ 3
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عمماء  كما أف تفسير الموضوعات القرآنية بيذا المنيج الخاص جديد لـ يعرفو  
التفسير السابقوف ، إذ كانوا يعمدوف إلى آيات القرآف وسوره وليس إلى آيات الموضوع 
الواحد ، فيفسروف القرآف آية فآية حسب ترتيب السور وتسمسؿ الآيات فييا ، سائريف عمى 
ما يقتضيو المنيج التحميمي ، وىذا المنيج الذي ساروا عميو لا يستغني عنو المفسر 

عاصر ، ولا يغمط حؽ المفسريف القدامى أو ينقص مف فضميـ عدـ الموضوعي الم
تطرقيـ إلى التفسير الموضوعي بمعناه العممي والمنيجي المعاصر ، فإف العموـ والفنوف 
تتطور وفقا لحاجة العصر ، ولقد استجابوا لحاجات وقتيـ وعمينا تطوير البحث العممي بما 

 . 1دةيستجيب إلى حاجات وقتنا المعاصرة المعق
مف ىنا وجب عمينا التدقيؽ فيما يذكره بعض الذيف كتبوا في مناىج التفسير  

والمفسريف في العصر الحديث والفترة المعاصرة عف التفسير الموضوعي، فما ذكره عبد 
القادر محمد صالح مف كوف" أضواء البياف في تفسير القرآف" لصاحبو محمد الأميف 

ليس كذلؾ، بؿ ىو مف قبيؿ تفسير القرآف بالقرآف عمى الشنقيطي مف التفسير الموضوعي 
عف  -رحمو الله  -وما أشار إليو الشيخ محمد حسيف الذىبي   2وفؽ النيج التحميمي،

مف ضيؽ دائرة البحث في  وكذلؾ وجد مف العمماءتفسير بعض المتقدميف بقولو " 
 -مثلب  -بف القيـ التفسير فتكمـ عف ناحية واحدة مف نواحيو المتشعبة المتعددة، فا

أفرد كتابا مف مؤلفاتو عف أقساـ القرآف.. وأبو عبيدة أفرد كتابا لمكلبـ عف مجاز القرآف 
.. وغير ىؤلاء كثير مف العمماء قصدوا إلى موضوع خاص في القرآف يجمعوف ما تفرؽ 

كذلؾ ليس مف التفسير الموضوعي بمعناه الخاص  3منو، ويفردونو بالدرس والبحث.."،
الذي شرحناه، بؿ ىي دراسات أقرب إلى بعض مباحث عموـ القرآف، وبشيء مف التجوز 
والتساىؿ يمكف اعتبارىا مف نوع التفسير الموضوعي بالمعنى العاـ لا بالاصطلبح العممي 

حتى ىذه لقوؿ: "الخاص، وقد عقب الدكتور حسف فرحات عما أورده الشيخ الذىبي با
الكتب المؤلفة في موضوع واحد مف موضوعات القرآف فإنيا تنيج نفس النيج 

                                                           
 .39المرجع نفسه ، ص  1
  249، عبد القادر محمد صالح ، صتفسٌر والمفسرون فً العصر الحدٌثأنظر: ال 2
 .149-148، ص 1ج، محمد حسٌن الذهبً ، التفسٌر والمفسرون 3
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التحميمي.. وىو الكلبـ عف جزئيات الآية مف لغة وصرؼ ونحو وبلبغة وما إلى ذلؾ، 
فإذا نظرنا إلى وحدة الموضوع الذي يجمع الآيات المتعددة مف سور مختمفة أمكننا أف 

ذا نظرنا إلى نعتبر مثؿ ىذا العمؿ ن وعا مف التفسير الموضوعي مع شيء مف التجوز، وا 
الطريقة التي تحؿ فييا الآيات إلى أجزائيا أمكننا أف نعتبر ىذا مف قبيؿ التفسير 

 1التحميمي.
والأساس الذي يقوـ عميو ىذا النوع مف التفسير الموضوعي ىو اليقيف بأف القرآف  

لاحقو ما أُشكِؿَ في سابقو، ويفصّؿ بعضو ما  لا اختلبؼ فيو، يصدؽ بعضو بعضا، ويبيف
أجمؿ في بعض، ويجيب بعضو عما سكت عنو بعضو، لا يأتيو الباطؿ مف بيف يديو ولا 

أفلب يتدبروف القرآف ولو كاف مف عند غير الله مف خمفو، وجماع ذلؾ قولو تعالى:) 
 اختلبؼ فيو، لأف ولما كاف مف عند الله فمعنى ذلؾ أف لا، 2لوجدوا فيو اختلبفا كثيرا(

 الاختلبؼ نقص، وما كاف مصدره الله كانت صفتو الكماؿ.  
مف ىنا كاف الفيـ الكمي المستوعب لموضوع ما مف موضوعات القرآف الكريـ  

يتطمب استقراء الآيات المتحدة في الموضوع، وجمعيا وترتيبيا حسب تاريخ النزوؿ، 
ثـ فيميا في سياقيا الموضعي، ثـ ضمف  وفيميا أولا في إطار أحواؿ وملببسات نزوليا،

 سياقيا مف الموضوع كمو.
ف يؾ جديدا معاصرا، فإف مصادره وجذوره ممتدة إلى زمف النبوة وما   وىذا المنيج وا 

بعدىا، والتفسير الموضوعي المعاصر يمتمس أصولو فييا ويتغذى منيا ويضيؼ عمييا.. 
 وتتمخص ىذه الجذور والمصادر فيما يمي:

فسيره عميو الصلبة والسلبـ القرآف بالقرآف، كما فسر الشرؾ بالظمـ جمعا بيف ت أولا:
) إف الله عنده عمـ الساعة وينزؿ الغيث آيتيف، وكما فسير مفاتح الغيب بقولو تعالى:

ويعمـ ما في الأرحاـ وما تدري نفس ماذا تكسب غدا وما تدري نفس بأي لأرض تموت 
  3إف الله عميـ خبير(.

                                                           
 .39-38، ص ٌن النظرٌة والتطبٌق، مرجع سابق: التفسٌر الموضوعً بنقلا عن 1
 . 82النساء ، 2
 . 34لقمان ، 3
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ؿ الصحابة الذيف كانوا يستوثقوف مف معاني القرآف فيردوف المتشابو إلى عم ثانيا:
المحكـ بإعماؿ النظر الكمي، بخلبؼ المشركيف الذيف ذميـ الله في القرآف لمخالفتيـ ىذا 
المنيج واتخاذىـ القرآف أقساما وأجزاء يأخذوف ببعض ويتركوف بعضا، كما قاؿ عز 

             أي مفرقا  يمزقوف أجزاءه.   1يف جعموا القرآف عضيف()كما أنزلنا عمى المقتسميف الذوجؿ:
، وىو الرجؿ الذي كاف  2وأشير ما يذكر في ىذا السياؽ ما سمي بمسائؿ ابف الأزرؽ

عما أختمؼ عميو مف ظواىر القرآف فيما رواه  -رضي الله عنيما  –يسأؿ ابف عباس 
عباس : إني أجد في القرآف أشياء قاؿ رجؿ لابف البخاري عف سعيد بف جبير، قاؿ :" 

، وقاؿ الله:)فأقبؿ 3تختمؼ عمي، فقد قاؿ الله:) فلب أنساب بينيـ يومئذ ولا يتساءلوف(
... فقاؿ ابف عباس قولو: )فلب أنساب بينيـ يومئذ ولا 4بعضيـ عمى بعض يتساءلوف(

 يتساءلوف( في النفخة الأولى، وقولو: ) فأقبؿ بعضيـ عمى بعض يتساءلوف( في
 6.. الخ5النفخة الثانية.."

                                                           
 . 91-90الحجر ، 1
فً ، أنظر: فتح الباري شرحه للأثر المذكور فً صلب النص ، ذكره الحافظ ابن حجر فًهو نافع ابن الأزرق 2

 . 557،ص  8جشرح صحٌح البخاري، 
 .101المإمنون ،  3
 . 50الصافات ،  4
 .سورة )حم( السجدة أنظر الأثر بتمامه فً صحٌح البخاري ، كتاب التفسٌر ، باب 5
ذكر الحافظ ابف حجر خلبصة ما وقع مف سؤاؿ نافع ابف الأزرؽ و جواب ابف عباس عنو في أربعة  6

ثباتيا، ثباتيا  مواضع:الأوؿ: نفي المساءلة يوـ القيامة وا  وأجاب عنو بأف نفي المساءلة فيما قبؿ النفخة الثانية وا 
فيما بعد ذلؾ.الثاني: كتماف المشركيف حاليـ، ثـ إفشاؤه، وأجاب عنو أنيـ يكتموف بألسنتيـ، فتنطؽ أيدييـ 
ر وجوارحيـ.الثالث: خمؽ السماوات والأرض أييما كاف أولا؟ وأجاب عنو أف الله بدأ خمؽ الأرض في يوميف غي

مدحوة، ثـ خمؽ السماء فسواىا في يوميف، ثـ دحا الأرض وجعؿ فييا الرواسي وغيرىا في يوميف، فتمؾ أربعة أياـ 
ف  للؤرض.الرابع: الإتياف بحرؼ )كاف( الداؿ عمى الماضي، مع أف الصفة لازمة، وأجاب عنو بأف )كاف( وا 

.ونحف لـ نورد ىذه المسائؿ اعتقادا منا يزؿ كذلؾ كانت لمماضي لكنيا لا تستمزـ الانقطاع، بؿ المراد أف الله لـ
عف خمؽ السماوات  تتحدث، بؿ في بعض الآيات التي بانو لا يوجد تفسير غير ما ذكره ابف عباس، كلب

والأرض لـ يكف السقؼ المعرفي كاؼ لشرح المسألة عمميا كما نفيميا اليوـ مف عمماء الفيزياء والفمؾ، لكنني 
 أوردتيا دلالة عمى اىتداء ابف عباس إلى منيج الجمع بيف الآيات وتفسير القرآف بالقرآف. 
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ما ألفو عمماء السمؼ مف تفسير وأبحاث قرآنية مما يمكف أف يعد مميدا لمتفسير  ثالثا:
الموضوعي، كالمؤلفات التي أفردت في قسـ مف عموـ القرآف وموضوعاتو العامة، ومنيا 

ز القرآف ىػ(، مجا118عمى سبيؿ المثاؿ : الناسخ والمنسوخ لقتادة بف دعامة السدوسي )ت 
ىػ(، الناسخ والمنسوخ أيضا لأبي عبيد القاسـ بف سلبـ ) ت 209لمعمر بف المثنى )ت 

ىػ (، تأويؿ مشكؿ القرآف لابف قتيبة 234ىػ (، أسباب النزوؿ لعمي بف المديني ) ت 224
ىػ(، مجاز 330ىػ(، نزىة القموب في غريب القرآف لأبي بكر السجستاني )ت276)ت

 ىػ(..751ىػ(، التبياف في أقساـ القرآف لابف القيـ )ت660السلبـ )ت القرآف لمعز بف عبد 

وكالتفاسير التي أفردىا أصحابيا لقسـ مف موضوعات القرآف العامة توحد بينيا الغاية 
ف لـ تكف متحدة في الموضوع بمعناه الخاص ومنيا عمى سبيؿ المثاؿ أيضا: أحكاـ  وا 

ىػ(، ومثمو أيضا لمقاضي 504اليراسي )تىػ(، ومثمو لألكيا 370القرآف لمجصاص )ت 
ىػ(.. ولعؿ ما أسيـ في ظيور آيات الأحكاـ مجتمعة 543المالكي أبي بكر بف العربي)ت

في كتب مفردة خلبفا لآيات العقيدة والأخلبؽ وغيرىا، ىو الاتجاه الموضوعي الذي سارت 
 ؽ المنيج التحميمي.فيو الأبحاث الفقيية خلبفا لمتفاسير التي سار فييا أصحابيا عمى وف

تعد الدراسات القرآنية الحديثة مف أىـ المصادر التي تغذي البحث الموضوعي  رابعا:
المعاصر، وأذكر منيا عمى سبيؿ التمثيؿ: دستور الأخلبؽ في القرآف لمحمد عبد الله 
دراز، والظاىرة القرآنية لمالؾ بف نبي، والوحي المحمدي لمحمد رشيد رضا، والإنساف في 

قرآف ومعو: المرأة في القرآف والفمسفة القرآنية جميعيا لعباس محمود العقاد، والتفسير ال
العممي للآيات القرآنية لحنفي أحمد، ومشاىد القيامة في القرآف لسيد قطب، وكيؼ نتعامؿ 
مع القرآف لمحمد الغزالي، وكيؼ نتعامؿ مع القرآف العظيـ ليوسؼ القرضاوي وظاىرة 

لعبد الرحماف حبنكة الميداني، وخصائص القرآف الكريـ لفيد الرومي،  النفاؽ في القرآف
عجازه لمحمد الصادؽ عرجوف، والنسخ في القرآف بيف المؤيديف  والقرآف العظيـ ىدايتو وا 
والمعارضيف لمحمد محمود ندا، والعودة إلى القرآف لماذا ؟ وكيؼ ؟ لمجدي اليلبلي 

 وغيرىا مما نشر مف الدراسات.
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حمد الغزالي محاولات قيمة في تفسير الموضوعات القرآنية سنفرد ليا فصلب ولمشيخ م
لكف لا يفوتنا الإشارة إلى كتابيو القيميف "نظرات في القرآف"  -بحوؿ الله  –لاحقا 

".. وىناؾ معنى آخر لمتفسير الموضوعي لـ و"المحاور الخمسة لمقرآف" حيث يقوؿ
موضوعي لسور القرآف الكريـ [ وىو تتبع  أتعرض لو! ] يقصد في كتابو : نحو تفسير

المعنى الواحد في طوؿ القرآف وعرضو، وحشده في سياؽ قريب ومعالجة كثير مف 
القضايا عمى ىذا الأساس.. وقد قدمت نماذج ليذا التفسير في كتابيّ : " المحاور 

   1الخمسة لمقرآف الكريـ " و " نظرات في القرآف."
لموضوعات القرآف رت عمى نيج التفسير الموضوعي ونختار مف الأبحاث التي سا

"بناء كتاب: : ما يمثؿ ىذا الموف في رأينا وىومف أجود وأوضح  الكريـ عرض بحث
"الصبر في يصمح كأنموذج أيضا كتاب الإيماف مف خلبؿ القرآف" لمجدي اليلبلي، و 

  2القرآف" ليوسؼ القرضاوي.
تناوؿ فييا الباحث حديث القرآف عف 3القرآف "والدراسة الأولى "  بناء الإيماف مف خلبؿ 

الإيماف بعيدا عف تقعرات الفلبسفة وتعقيدات المتكمميف، وركز فييا عمى أسموب القرآف في 
عرض قضايا الإيماف، والقضية الأساس التي استيدؼ الباحث معالجتيا ىي: سد الفجوة 

ؿ مما أدى إلى ابتعاد السموؾ التي تفصؿ في ىذا العصر ما بيف العمـ والعمؿ والقوؿ والفع
 عما يرضي الله عز وجؿ.

 وقسميا إلى خمسة فصوؿ :
تناوؿ في الفصؿ الأوؿ: حقيقة الإيماف كما عرضيا القرآف، ومف النتائج القرآنية 
، بؿ بالمشاعر الباعثة  الميمة التي خرج بيا، أف الإيماف لا يتعمؽ فقط بالتصديؽ الجازـ

ث القرآف عف أىمية الإيماف في كشؼ عورات النفس وبيف عمى العمؿ الصالح، وشرح حدي
 أىـ ثمراتو، وكيؼ يزداد الإيماف، وأىمية التذكير والذكرى لإيقاظ مشاعر الإيماف.

                                                           
 . 6، ص  م2000،  4ار الشروق ، ط، دًنحو تفسٌر موضوعً لسور القرآن الكرٌم ، محمد الؽزال 1
: العقل والعلم فً القرآن الكرٌم عً لموضوعات القرآن الكرٌم سماهاوله دراسة أخرى فً التفسٌر الموضو 2

 صفحة.300تقع فً 
 .م2005صفحة، طبعتها مإسسة اقرأ، بالقاهرة، سنة  160الإٌمان من خلال القرآن ( فً:  تقع الدراسة ) بناء 3
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مف خلبؿ  -ثـ بيف في الفصؿ الثاني: زيادة الإيماف بالطاعة والعمؿ الصالح، وبيف 
ني يقوى بالأعماؿ الصالحات، الجدلية التي تجعؿ الشعور الإيما -جمع الآيات القرآنية 

 والأعماؿ التي تقوِّي الشعور الإيماني، وأف الموقؼ يقتضي أحيانا ىذا وأحيانا ذاؾ.
ثـ بيف في الفصؿ الثالث: طريقة القرآف في تقوية الإيماف وزيادتو والاستعدادات 

، مف المطموبة للبستفادة مما يشحذ القرآف بو النفوس مف حياة، وجني ثمراتو الإيمانية
الانشغاؿ بو عند التلبوة والتدبر لا عنو، ومف التييئة الذىنية والقمبية، وتحسيف الصوت 
بالقراءة، وتدبر معاني الآيات، والاكتفاء بالإجمالي منيا، وترديدىا لإحداث الأثر المطموب 

 في النفس.
قيدة ثـ تناوؿ في الفصؿ الرابع: كيفية بناء الإيماف مف خلبؿ القرآف، مف بناء الع

 وربطيا بالحياة العامة.
 وقدـ في الفصؿ الخامس: نماذج تتعمؽ بكيفية بناء الإيماف مف خلبؿ القرآف الكريـ.

وقد بقي الباحث مع القرآف الكريـ ومع موضوعو لـ يبرحو مف أوؿ بحثو إلى آخره، 
ف كانت دراستو مختصرة جدا، فجزاه الله خيرا عمى ما قدـ.  فقدـ نموذجا طيبا وا 

كما ارتآىا عمماء التفسير  -ر الإشارة إلى الخطوات التي تمثؿ طريقة البحث وتجد
السيد الكومي، ونقميا  -في عناصر -لتناوؿ موضوع قرآني ما، وقد ذكرىا  -الموضوعي 

عنو زاىر بف عواض الألمعي، كما ذكرىا عبد الحي الفرماوي،  وعبد الستار فتح الله 
الخالدي، مع اختلبؼ يسير بينيـ، واستفادة  فتاحسعيد، ومصطفى مسمـ، وصلبح عبد ال

 1اللبحؽ منيـ بما كتبو السابؽ، ويتمخص ما ذكروه في النقاط الآتية: 
أف يكوف الباحث عمى دراية كافية بالمعنى الخاص لمتفسير الموضوعي الذي يريد  -1

 دراسة الموضوع عمى وفقو ، ويكوف مستوعبا لحدداتو وضوابطو المنيجية .

                                                           
هـ 1405، 1ً للقرآن الكرٌم، زاهر عواض الألمعً ، طلترتٌب : دراسات فً التفسٌر الموضوعأنظر على ا 1

. المدخل إلى 62-61، ص م1977، 2. البداٌة فً التفسٌر الموضوعً، عبد الحً الفرماوي، ط 23-22، ص 

ٌن . التفسٌر الموضوعً ب 39-37مباحث فً التفسٌر الموضوعً ، ص  66-56التفسٌر الموضوعً ، ص 

 . 72-70النظرٌة والتطبٌق ، ص 
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الموضوع القرآني الذي يريد بحثو تحديدا واضحا منضبطا، معرّفا بمعالمو أف يحدد  -2
وحدوده وأبعاده كما تشير إلييا الآيات القرآنية، ومبينا الأسباب والدوافع التي 

 توضح الحاجة إلى الموضوع وأىميتو والفائدة المرجوة مف معالجتو.

ف العنواف مف ألفاظ القرآف أف يختار لبحثو عنوانا متناسبا مع فف التفسير، كأف يكو  -3
ذاتو أو مف صميـ معانيو ، فلب يجوز مثلب أف يترؾ  لفظ  "الشورى" القرآني إلى 
عنواف " الديموقراطية في القرآف "، ولا ينبغي لمباحث أف ينخدع بالقوؿ إف العبرة 
بالمعاني لا بالمباني ، فذلؾ ليس عمى إطلبقو خاصة بالنسبة لمقرآف، لأف ألفاظ 

ف ومبانيو مقصودة لذاتيا ، كما يحرص الباحث أف يكوف عنوانو جامعا لكافة القرآ
 عناصر الموضوع.

أف يعمد إلى الاستقراء فيجمع الآيات الكريمة التي تتحدث عف الموضوع أو تشير  -4
إلى جانب مف جوانبو، ثـ يصنفيا مف حيث مكييا ومدنييا، ويرتبيا حسب زمف 

ذلؾ كمو بما يحفظ مف القرآف في صدره،  نزوليا ما أمكنو ذلؾ، ويستعيف في
وبالمصحؼ، وبالمعاجـ المفيرسة لألفاظ القرآف الكريـ وموضوعاتو، وكذا بكتب 
عموـ القرآف. وكمما كاف الباحث بارعا في الحفظ والاستيعاب، صادقا في الإقباؿ 
عمى كتاب الله والعيش معو، كمما كاف أكثر توفيقا في ترتيب الآيات ووضع 

 ي في مواضعيا.المعان

الاستعانة في التفسير بأميات كتب التفسير التحميمي مف أجؿ فيـ الآيات في  -5
مواضعيا، ومعرفة أحواليا مف جية أسباب النزوؿ، والتدرج في التشريع، والعموـ 
والخصوص، ومعرفة دلالات الألفاظ في الجممة وبيف الجمؿ في الآية وبيف 

موضوع، أي معرفة السياؽ الموضعي. كما الآيات في المقطع الذي يتحدث عف ال
يستعيف الباحث في تفسيره أيضا بالأحاديث النبوية الصحيحة، ويستأنس بأقواؿ 
السمؼ متخيرا ما يخدـ الموضوع، ويستعيف كذلؾ بالدراسات والأبحاث القرآنية 

 المعاصرة.
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بناء تصور كمي لمموضوع وتقسيمو إلى عناصر مترابطة ينتزعيا الباحث مف  -6
يات ذاتيا أو مف معانييا، ويستنبط العناصر مف التوجييات القرآنية، ويرد الآ

 الآيات إلى عناصرىا ومواضعيا مف البناء الكمي لمموضوع.

التقيد بقواعد التفسير الموضوعي وضوابطو العممية، فيسير الباحث عمى وفؽ  -7
ي يجره التفسير الكمي الموجز مف غير تكمؼ أو استطراد لغوي أو فقيي أو بلبغ

 إلى جزئيات قد تضعؼ مف البناء الكمي لموضوعو أو تبعثره.

بياف الأبعاد المعاصرة للآيات القرآنية والالتفات إلى ما تتضمنو مف إشارات  -8
يحاءات مرتبطة بحاجات ومشكلبت العصر الحاضر، ومحاولة حؿ المشكلبت  وا 

لآيات المعاصرة عمى ضوئيا، واستخلبص الدلالات والعبر والمطائؼ مف ا
المجموعة، مع التركيز عمى الدلالات ذات البعد الاجتماعي والإنساني، أو بياف 
ظيار مواطف الإعجاز فيو، إذا كانت  فوائد القرآف الكريـ  المنيجية والأخلبقية وا 

 الدراسة مف قبيؿ الموضوعات الكونية.

وع، لأف مع الملبحظة أف ىذه الخطوات قد تختمؼ قميلب أو كثيرا حسب طبيعة الموض
الموضوع الذي ينبع مف مستجدات الواقع، فيريد الباحث معرفة موقؼ القرآف الكريـ منو، 

فكرية كانت  –يقتضي حصر الأسئمة وتوضيح الإشكاؿ، وعرض التجربة البشرية الناقصة 
عمى آيات القرآف، متوخيا تصحيح ما درج عميو الناس مف الخطأ في تجارب  -أـ تاريخية 
 حياتيـ. 

أما الموضوعات التي تنطمؽ مف القرآف فتبدأ باستقراء الآيات وترتيبيا حسب النزوؿ .. 
فلب تتطمب حضور إشكاؿ مف خارج النص القرآني، أو  –مما سبؽ ذكره وبيانو  -الخ 

 عرض تجربة بشرية عميو. 
حسب ما  –ذلؾ أف الدراسات التي يضميا التفسير الموضوعي لمموضوعات القرآنية 

تكوف إما منطمقة مف أسئمة الواقع لتصب في  -ذه الدراسة في المطمب السابؽ بينتو ى
ىدايات القرآف )الموضوعات الواردة عمى القرآف(، أو منطمقة مف النص القرآني لتصحيح 
اعوجاج الواقع )الموضوعات الصادرة عف القرآف( ، فياىنا حركتاف مختمفتاف: مف النص 
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نص. ولكؿ حركة متطمباتيا المنيجية، ولـ أر أحدا مف إلى الواقع، ومف الواقع إلى ال
 .عمى أىميتيا الأساتذة الأفاضؿ أشار إلى ىذه الملبحظة الميمة التي ذكرتيا

 انًطهة انخانج

 ٔدذج يٕظٕػٍح انطٕرج انقرآٍَح 

إف المقصود بيذا النوع مف التفسير ىو أف يختار الباحث سورة مف القرآف الكريـ، 
مية متدبرة، ويقؼ مع آياتيا وقفة مطولة، ويتعرؼ عمى موضوع السورة وينظر فييا نظرة ك

ومقاصدىا وأىدافيا، وعمى الخطوط الرئيسة التي تجمع مختمؼ موضوعاتيا الفرعية، 
 1ويخرج مف ذلؾ بتحميؿ موضوعي موسع، تبدو فيو السورة وحدة متناسقة. 

بتفسير الموضوع الواحد ويشبِّو أحد الباحثيف تفسير السورة بوصفيا موضوعا واحدا 
مف خلبؿ القرآف الكريـ، غير أف دائرتو أضيؽ، حيث يبحث المفسر عف اليدؼ الأساسي 

 2في السورة الواحدة، ويكوف ىذا اليدؼ ىو محور التفسير الموضوعي في السورة. 
وفي ىذا التشبيو نوع مف التجوز، لأف أساس الرؤية التي ينطمؽ منيا تفسير  

لقرآف الكريـ ىي استقراء واستقصاء جوانب الموضوع كما تناولو القرآف موضوع مف خلبؿ ا
الكريـ في مختمؼ الأحواؿ والمناسبات ومف جميع الزوايا، وكذا الإيماف بأف القرآف يعضد 

ولا  -كما سبؽ الذكر -بعضو بعضا فلب اختلبؼ فيو ولا تعارض، وىذا الأمر محؿ اتفاؽ 
وضوع واحد رئيس، بينما ينبني التفسير الموضوعي يقوـ عمى أساس استقلبؿ السورة بم
"كؿ سورة مف القرآف تعتبر وحدة موضوعية موحّدة لمسورة مف القرآف عمى تصور أف 

وليا شخصية فريدة خاصة، تعالج موضوعا رئيسيا أساسيا، تندرج معو عدة موضوعات 
 فالنوعاف مختمفاف كما أوضحت سابقا. 3جزئية فردية. "

ىو أف يستوعب  –عند القائميف بو  –وطريقة البحث في ىذا الموف مف التفسير  
الباحث ىدؼ السورة الأساس أو محاورىا الرئيسة، ثـ يبحث عف سبب النزوؿ لآيات 
السورة أو الآيات التي عرضت الموضوع الأساس فييا، ثـ ينظر إلى ترتيب نزوؿ السورة 
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رس الأساليب القرآنية في عرض الموضوع مف بيف السور المكية والمدنية، ثـ يد
والمناسبات بيف مقاطع الآيات في السورة، ومف ثـ سوؼ يجد أف لكؿ سورة شخصيتيا 
المستقمة وأىدافيا الأساسية، ويستعيف لتأكيد ىذا المعنى بما ىو معموـ مف كوف السور 

ة والبعث، وما قد عرضت أسس العقيدة الإسلبمية، مف الألوىية والرسال -مثلب  -المكية 
اشتممت عميو مف أصوؿ الأخلبؽ، فيكوف الموضوع الرئيس لأي سورة مكية مندرجا تحت 

 ذات الطبيعة الكمية والعامة عقدية كانت أـ تربوية.  1أحد ىذه الموضوعات.
وىذا النوع مف التفسير يجد أصولو في التفاسير التي اعتمدت المناسبات بيف الآي  

للئماـ الزمخشري، والتفسير الكبير للئماـ فخر الديف الرازي الذي  والسور، كتفسير الكشاؼ
، وكذا الإماـ 2أكثر لطائؼ القرآف مودعة في الترتيبات والروابط"أكثر منو وقاؿ "

النيسابوري الذي برع في إيراد المناسبات بيف الآية والآية والسورة والسورة وكاف أوؿ مف 
ا القبيؿ ما كتبو عبد الحميد الفراىي في كتابو " نظاـ ، ومف ىذ3أظير عمـ المناسبة ببغداد

 القرآف".
ولعؿ أكثر المفسريف القدامى اىتماما بيذا النوع مف التفسير وخوضا فيو، ىو  

الإماـ برىاف الديف البقاعي صاحب تفسير" نظـ الدرر في تناسب الآي والسور"، والذي 
اختصره في كتابو "مصاعد النظر للئشراؼ عمى مقاصد السور"، ولعمو كاف متأثرا في ذلؾ 

" وقاؿ يث يقوؿ في مخطوطو الحافؿ "نظـ الدرر" : ح –المشدالي المغربي  –بشيخو 
شيخنا أبو الفضؿ محمد بف محمد المشدالي المغربي: الأمر الكمي المفيد لعرفاف 
مناسبات الآيات في جميع القرآف ىو أنؾ تنظر الغرض الذي سيقت لو ىذه السورة، 

قدمات في وتنظر ما يحتاج إليو ىذا الغرض مف مقدمات، وتنظر إلى مراتب تمؾ الم
القرب والبعد مف المطموب، وتنظر انجرار الكلبـ في المقدمات إلى ما تستتبعو مف 
استشراؼ نفس السامع إلى الأحكاـ والموازـ التابعة لو التي تقضي البلبغة شفاء الغميؿ 
بدفع عناء الاستشراؼ إلى الوقوؼ عمييا، فيذا ىو الأمر الكمي المييمف عمى حكـ 

                                                           
 .29، صمباحث فً التفسٌر الموضوعً 1
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وجو النظـ مفصلب  -إف شاء الله  –زاء القرآف، فإذا فعمتو تبيف لؾ الربط بيف جميع أج
  1بيف كؿ آية في  كؿ سورة."

لكف الفرؽ الحاسـ بيف منيج البقاعي وغيره مف المفسريف الذيف سبؽ ذكرىـ ىو  
بيف الآيات  -إلى حد ما  -أنيـ أخذوا عمى أنفسيـ إيضاح الصلبت الظاىرة والقريبة 

في ذلؾ بنوع مف التأويؿ. والربط الذي برعوا فيو كاف ربطا جزئيا ينظر القرآنية، وبرعوا 
إلى الآية المجاورة دوف أف يحدد ىدفا واحدا لمسورة يربط كؿ آياتيا، كما ىو الحاؿ في 

"مف يحاوؿ تنفيدىا في عصرنا الراىف،   التنظير والتطبيؽ عند البقاعي، وقد وجدتْ فكرتُو
ف فكرة تمتد مف عيد صاحبي ا إلى ما وليو مف العيود لجديرة بالنقاش والتحميؿ لاسيما وا 

ومف طريقيـ  ،2إذا كاف بيف مف أخذوا عمى أنفسيـ تطبيقيا أساتدة يقولوف فيُسمَعوف"
أخذ ىذا النوع مف التفسير مداه في الفترة المعاصرة، وفاؽ فيو المفسروف المعاصروف 

بعض استشراؼ ليذا الموف مف التفسير "بعض المفسريف السابقيف، لأف السابقيف كاف ليـ 
دراؾ لموحدة الموضوعية لمسورة القرآنية، وليـ بعض التحميلبت  الموضوعي، وا 

   3والتعبيرات حوؿ ىذا الموضوع، لكف لـ يبحثوا الموضوع بمنيجية عممية. "
ومف أظير المفسريف الذيف برعوا في القوؿ بالوحدة الموضوعية لمسورة القرآنية في 

الذي طبؽ  –النبأ العظيـ  –الحالي، الشيخ محمد عبد الله دراز في كتابو الفريد عصرنا 
وقد قاؿ معبرا عف وحدة معاني الآيات في السورة  4فيو الوحدة الموضوعية عمى سورة البقرة

" إنيا لتمتحـ فييا كما تمتحـ الأعضاء في جسـ الإنساف، فبيف كؿ قطعة الواحدة 
وجارتيا رباط موضعي مف أنفسيما، كما يمتقي العظماف عند المفصؿ، ومف فوقيما تشد 
شبكة مف الوشائج تحيط بيما عف كثب كما يشتبؾ العضواف بالشراييف والعروؽ 

اتجاه معيف، وتؤدي بمجموعيا  والأعصاب ومف وراء ذلؾ كمو يسري في جممة السورة
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غرضا خاصا، كما يأخذ الجسـ قواما واحدا، ويتعاوف بجممتو عمى أداء غرض واحد، مع 
   1اختلبؼ وظائفو العضوية. "

ومنيـ سيد قطب في تفسيره " في ظلبؿ القرآف "، لاسيما الطبعة المنقحة مف 
ذه الوحدة في أكثر مف الظلبؿ التي وصؿ فييا إلى نياية سورة الحجر، وقد عبر عف ى

يمحظ مف يعيش في ظلبؿ القرآف أف لكؿ سورة "  –عمى سبيؿ المثاؿ  -موضع، يقوؿ 
شخصية مميزة، شخصية ليا روح يعيش معيا القمب، كما لو كاف يعيش مع روح حي 
مميز الملبمح والسمات والأنفاس، وليا محور خاص، وليا جو يظمؿ موضوعاتيا كميا، 

اوؿ ىذه الموضوعات مف جوانب معينة تحقؽ التناسؽ وفؽ ىذا ويجعؿ سياقاىا يتن
  2الجو."

مستفيدا مف  -ومف الدراسات الحديثة في ىذا الشأف ما كتبو ابراىيـ زيد الكيلبني  
عف " تصور الألوىية كما تعرضو سورة الأنعاـ "، و" معركة النبوة مع  -منيج سيد قطب 

لموضوعية في سورة يوسؼ " لمحمد حسف المشركيف "، ومنيا أيضا كتاب" الوحدة ا
 باجودة، و" تفسير سورة الحجرات " لناصر العمر.

"نحو تفسير ولمشيخ محمد الغزالي تفسيرا موضوعيا لسور القرآف الكريـ سماه 
صفحة، جمع فيو سور القرآف كمو، وىذا  552يقع في  موضوعي لسور القرآف الكريـ"

جميؿ النفع، وقد تأسى في ذلؾ بالشيخ  –دا لديو الذي كاف مرا –التفسير عمى اختصاره 
محمد عبد الله دراز، عندما تناوؿ سورة البقرة وىي أطوؿ سورة في القرآف فجعؿ منيا باقة 

  3واحدة ممونة نضيدة. 
ليس محؿ اتفاؽ  -خلبفا لموف السابؽ  -وجدير بالذكر أف ىذا الموف مف التفسير 

لستار فتح الله سعيد لا يعُد الوحدة موضوعية لمسورة مف بيف العمماء والباحثيف، فنجد عبد ا
التفسير الموضوعي، وينبو إلى عدـ الخمط بيف منيج التفسير الموضوعي الذي يجمع 
الآيات القرآنية لموضوع واحد ويدرسو بمنظار كمي وبيف ما يسمى بالنظاـ في القرآف، أو 
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ر الموضوعي بمعناه العاـ أو عمـ الوحدة الموضوعية في سور القرآف الكريـ، أو التفسي
المناسبات، لأف ىذه الجوانب مع جلبلتيا وأىميتيا، خارجة عف مصطمح التفسير 

وقد عد بعض العمماء في ىذا النوع ما يسمى ، وفي موضع آخر يقوؿ:" 1الموضوعي
بالوحدة الموضوعية، في القرآف كمو أو في سورة منو، بأف يجعؿ المفسر لمسورة ىدفا 

مف ملبحظة معانييا، ثـ ينزؿ الآيات المتعددة في السورة لتحقيؽ ىذا اليدؼ،  ينتزعو
أف ىذا الضرب مف الدراسات لا يدخؿ في التفسير الموضوعي لأف  –والله أعمـ  –وأرى 

موضوعو وىو ىدؼ السورة المتعددة الآيات أمر التماسي اجتيادي تختمؼ فيو الأنظار، 
ىدؼ مختمؼ عمى تحديده ؟ وكيؼ يقوـ التفسير  فكيؼ تصنؼ الآيات في السورة عمى

عمى الاحتماؿ؟ مع أف الأصؿ في التفسير الموضوعي أف يقوـ عمى أساس النصوص 
  2ذاتيا، أو معانييا المتحققة."

ولعؿ أصؿ الخلبؼ حوؿ قضية " الوحدة الموضوعية لمسورة القرآنية " كاف مرتكزا 
ىؿ ما يظير مف انتقاؿ الآيات في السورة عمى الخلبؼ حوؿ الإجابة عف السؤاؿ الآتي: 

الواحدة بيف موضوعات شتى مف العقيدة والأخلبؽ ووصؼ مظاىر الكوف وبياف أحكاـ 
التشريع..الخ، وانتقالو في الأسموب مف تقرير الحكـ إلى الوعظ إلى القصص إلى 

الله عنو، ومف الأمثاؿ..الخ، يقتضي التفكؾ في الكلبـ وبالتالي يعد عيبا ينبغي تنزيو كلبـ 
تشد آيات السورة الواحدة كما يشد العقد  –ظاىرة أو خفية  –ثـ يجب القوؿ بوجود صلبت 

حباتو حوؿ الرقبة؟ وعمى المفسر اكتشافيا، ليصؿ إلى الموضوع الرئيس والغرض الأساس 
لمسورة ؟ أـ أف ذلؾ لا يعد عيبا، بؿ كمالا، فلب داعي لمتأويؿ والتكمؼ وتجشـ عناء البحث 

 في ىذا الطريؽ الصعب؟ 
قبؿ المعاصريف، فأما الذيف حاولوا ربط ونجد جذور ىذا الخلبؼ عند القدامى 

فقد سبؽ ذكر بعضيـ مف أمثاؿ   –بصفة كمية أو جزئية  –الآيات وتوحيد الموضوعات 
الفخر الرازي وأبو بكر النيسابوري وبرىاف الديف البقاعي وغيرىـ، وأما الذيف لـ يروا ىذا 

ف رآه عمما حسنا فيم ا اتحد مف الكلبـ لا غير الربط ضروريا فمنيـ العز بف عبد السلبـ وا 
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المناسبة عمـ حسف ولكف يشترط في حسف ارتباط الكلبـ أف يقع في أمر متحد  قاؿ: "
 1مرتبط أولو بآخره، فإف وقع عمى أسباب مختمفة لـ يشترط فيو ارتباط أحدىما بالآخر"

 فإف وقع عمى أسباب مختمفة لـ يقع فيو ارتباط ، ومف ربط ذلؾ فيو متكمؼ بماثـ قاؿ "
لا يقدر عميو إلا بربط ركيؾ، يصاف عف مثمو حسف الحديث ، فضلب عف أحسنو ، فإف 
القرآف نزؿ في نيؼ وعشريف سنة في أحكاـ مختمفة، شرعت لأسباب مختمفة ، وما كاف 

 . 2كذلؾ لا يتأتى ربط بعضو ببعض"
والخلبؼ القديـ نفسو عاد ليدور بيف المعاصريف خاصة مع بروز شبيات 

كتاب لـ يأت عمى نسؽ الكتب  "واتياماتيـ التي وصفوا فييا القرآف بأنو المستشرقيف 
مرتبة ليا مقاصد  الموضوعية، إذ ليست لو مقدمة وليست فيو مباحث موضوعية

نما كاف القرآف مشتملب عمى عدة سور، كؿ، وأغراض في فصوؿ وأبواب سورة منو  وا 
وىذه ،، وتمؾ لمزجركؿ آية في غرض ، فيذه لموعظ احتوت عمى آيات متعددة،

ذا لا تجد رابطا يربط وىك،وأخرى لوصؼ الجنة أو النار،وأخرى لحكـ مف الأحكاـ،قصة
 . 3ولا تجد غرضا جامعا يجمع الشتات "بيف الآيات،

 وقاـ العمماء المعاصروف يردوف عمى ىذه الشبية، فكانوا بذلؾ فريقيف :
 مؤيدوا الوحدة الموضوعية لمسورة القرآنية أولا:

بوحدة الموضوع في السورة وأف ليا مقدمة وخاتمة ومحورا تدور عميو،  وفيقول
وشخصية مستقمة تميزىا عف غيرىا مف السور، وتجمع بيف كؿ آية مف آياتيا مناسبة 
خاصة، سواء عرفت بيسر أـ دقت عف الأفياـ، كما بيف كؿ سورة وما يسبقيا أو يمحقيا 

 المؤيد لمتفسير الموضوعي لمسورة القرآنية.مف السور مناسبة ما، وىذا الفريؽ ىو 
ولعؿ أوؿ مف أثار ىذا الموضوع بشكؿ منيجي عممي في الفترة المعاصرة ىو 
الدكتور محمد محمود حجازي في كتابو "الوحدة الموضوعية في القرآف الكريـ" وأصؿ 

ثارت جدلا في دراستو رسالة عممية تقدَّـ بيا إلى كمية أصوؿ الديف ليناؿ درجة الدكتوراه فأ
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ـ، ثـ طبعت في كتاب 1967الأزىر الشريؼ بيف مؤيد ومعارض قبؿ أف تناقش سنة 
 مستقؿ.

، وعمى ىذا الأساس ينبغي أف 1وخلبصة رأيو أف ترتيب الآيات والسور توقيفي
ف خفيت عف البعض، لاسيما وأف ترتيب المصحؼ عمى خلبؼ  يكوف لو أسرار وحكـ وا 

ّـ فإف ف كاف يجِؿُّ عف مشابيتو لكتب البشر، فإننا نجد فيو  ترتيب النزوؿ، ومف ثَ القرآف وا 
"بالنسبة لمقرآف تعتبر كالمقدمة بؿ : -كما يقوؿ  -ما يشبو المقدمة، إذ فاتحة الكتاب 

  2ىي أروع المقدمات حيث اشتممت عمى أغراض القرآف الكريـ جممة.."
ىو ما يعرؼ بػ : وىذه الرؤية تجعؿ في القرآف مقدمة وخاتمة وصمب موضوع، و 

"الوحدة الموضوعية في القرآف"، كما تجعؿ مف آيات السورة الواحدة مقدمة وخاتمة 
 وموضوعا أساسا، وىو ما يعرؼ بػ :" الوحدة الموضوعية لمسورة القرآنية ".

 
 وليذا الإتجاه فوائده ومآخده 

ؽ فتتمثؿ في مراعاة ىذا التفسير لمنس: القوؿ بوحدة موضوع السورة  فوائد -1
الداخمي لمسورة القرآنية، وقراءتيا قراءة كمية واعية، والالتماس الذكي لممعاني 
الدقيقة التي تربط بيف الآيات بعضيا وبعض، ومراعاة سياؽ الآيات داخؿ 
السورة ووجيتيا في معالجة الموضوع والسير مع غرضيا مف تمؾ المعالجة، 

ـ، ىدفيا الأساسي إظيار فمثلب إذا لاحظ المفسر أف سورة )نوح( عميو السلب
جانب دعوة نوح وموقؼ قومو مف الدعوة، فميس مف المناسب عندما يعرض 
ىذا الموضوع مف خلبؿ سورة نوح أف يتعرض بشكؿ مفصؿ لمحوار الذي جرى 
بيف نوح وابنو، ولا أف يتعرض لما حدث مف أمور كونية في إىلبؾ القوـ كما 

يرىما، لكف مف المناسب جدا أف عرضتيا سورة )ىود( وسورة )المؤمنوف( وغ
                                                           

الموضوعٌة للسورة بٌن العلماء اتفاق على أن ترتٌب الآٌات توقٌفً ضمن السورة الواحدة، لذا فالوحدة  1

القرآنٌة قول وجٌه أدعى إلى القبول، بٌنما اختلفوا فً الترتٌب التوقٌفً للسور على ثلاثة مذاهب: أنه اجتهادي 
لدي. أنظر تفصٌل هذه المذاهب  وهو ضعٌؾ، أن بعضه توقٌفً والآخر اجتهادي، أنه توقٌفً وهذا ما رجح

، وراجع ما كتبناه من المناقشة والترجٌح عند حدٌثنا وما ٌلٌها 79رٌر والتنوٌر، المقدمة الثامنة، صفً: التح
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يذكر ما يتعمؽ بالحوار والأساليب الجدلية التي اتبعيا القوـ كما ذكرتيا السورة 
نفسيا، ىكذا فإف لكؿ سورة ىدفيا وشخصيتيا وأسموبيا في عرض القضايا 
فينبغي عدـ طمس ىذه المعالـ لمسورة بحشر تفصيلبت تاريخية أو قصصية أو 

اليدؼ الأساسي، ومثؿ ذلؾ ذكْر فرعوف وثمود في  بلبغية فييا عمى حساب
سورة )البروج( فإنو جاء عرضا في سياؽ الاستدلاؿ بمصيرىـ عمى أف الغمبة 
لجند الله، أما المحور الذي تدور عميو السورة فيو الصراع بيف أىؿ الإيماف 
وأىؿ الطغياف وبياف أف الغمبة في النياية لأىؿ الإيماف، وىذا اليدؼ لا 

سب مع سرد تفصيلبت في أمر فرعوف وما جرى بينو وبيف موسى عميو يتنا
وأكثر القصص في  1السلبـ وكيؼ تبع بني إسرائيؿ ثـ كاف مصيره الغرؽ..

القرآف موزع عمى مشاىد تتسؽ تماما مع أغرض السور التي ذكرت فييا، وىذه 
مسألة ميمة حتى بالنسبة لتفسير الموضوعات، فملبحظة غرض مشيد مف 

صة في السورة التي ورد فييا يسيـ في فيـ موضوع القصة ككؿ، بؿ قد الق
يختمؼ الأسموب القرآني في رواية المشيد نفسو مف سورة إلى أخرى انسجاما 

 مع روح السورة وغرضيا.  
تتمثؿ في الاعتساؼ والتكمؼ الذي يبدو  :مآخذ القوؿ بوحدة موضوع السورة -2

الموضوعات المختمفة والأغراض  في عمؿ بعض المفسريف جريا وراء توحيد
تعددت أـ توحدت  -المتعددة داخؿ السورة الواحدة، إذ الموضوعات والأغراض 

ينبغي أف تكوف ظاىرة قريبة المناؿ لا تحتاج في بيانيا إلى عمؿ متكمؼ قد  -
يسيء إلى القرآف الكريـ، فمف السور ما جاء في موضوع واحد كسورة )الفيؿ( 

ما جمع أكثر مف موضوع وأكثر مف أسموب  -وخاصة الطواؿ –مثلب ومنيا 
 وأكثر مف غرض.

كما أف القوؿ بوحدة الموضوع بالنسبة لكؿ السور يفتح الباب للبختلبؼ حوؿ 
تحديد الموضوع الرئيسي لمسورة والموضوعات الفرعية، لأنو قائـ عمى الاحتماؿ خاصة في 
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الأمر ما تناولو الدكتور محمد عبد الله دراز السور الطويمة، ومف الأمثمة الجيدة عمى ىذا 
في كتابو القيـ: "النبأ العظيـ" مف تفسير سورة البقرة عمى أساس وحدة الموضوع، فجعؿ  
مقدمتيا في التعريؼ بشأف القرآف وبياف أف ما فيو مف اليداية قد بمغ حدا مف الوضوح لا 

نما يعرض عنو مف لا قمب لو أو كاف في قمبو مرض، وحدد  يتردد فيو قمب سميـ، وا 
المقصد الأوؿ بدعوة الناس كافة إلى اعتناؽ الإسلبـ، والمقصد الثاني بدعوة أىؿ الكتاب 
خاصة إلى ترؾ باطميـ والدخوؿ في الديف الحؽ، والمقصد الثالث بعرض شرائع ىذا الديف 

مؾ الشرائع تفصيلب، والمقصد الرابع بذكر الوازع والنازع الديني الذي يحمؿ عمى ملبزمة ت
وينيى عف مخالفتيا، أما الخاتمة فكانت في التعريؼ بالذيف استجابوا ليذه الدعوة الشاممة 

  1لتمؾ المقاصد، وبياف ما يرجى ليـ في آجميـ وعاجميـ.
ولا يخفي قارئ منصؼ إعجابو بيذه الدراسة الذكية النافعة التي جعمت لأطوؿ 

لازمة، ولا يشؾ في الجيد المخمص الذي بذلو الشيخ سورة في القرآف مقدمة ىادفة ونتيجة 
نحف في حؿ مف أف  في قضية يؤمف بيا، لكف مع ىذا كما يقوؿ الدكتور رجب البيومي:"

نقوؿ إف محاولة ىذا التحديد الجامع ليذه العناصر لـ تكف موضع اتفاؽ بيف الدارسيف، 
يطمئف دارس محايد إلى إذ أنيا تجاىمت عناصر أخرى جاءت بيا سورة البقرة دوف أف 

اندراجيا فيما حدد الأستاذ مف المقاصد إلا بتكمؼ كبير، وقد أتاح الدكتور بذلؾ لكؿ 
مبتدئ أف يعمد إلى سورة مف السور الكريمة، فيختار بعض عناصرىا المتقاربة، وييمؿ 
ما لا سبيؿ إلى انضمامو ثـ يخرج عمى الناس برأي ييتؼ بوحدة الموضوع في السورة 

آنية! إف الرجؿ الكبير قد صدر عف نظر مخمص واعتقاد نزيو ولف يعدـ جزاءه القر 
  2الأوفى عند الله."

ويقارف ىذا الباحث بيف عمؿ الأستاذ محمد عبد الله دراز في سورة البقرة مع ما قاـ 
بو الأستاذ عبد المتعالي الصعيدي في كتابو" النظـ الفني في القرآف " ويعمؽ عمى ذلؾ 

فإننا نقدـ لمقارئ ما أثبتو الأستاذ الصعيدي لسورة البقرة مف العناصر لنرى " بالقوؿ:
كيؼ اختمؼ الأستاذاف في التطبيؽ اختلبفا يدؿ عمى أف اتجاىيما التطبيقي لا يستند 
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إلى أصوؿ موضوعية قدر ما يستند إلى استنتاج ذاتي بحت وفي ىذا الاختلبؼ عمى 
، 1أمثاؿ ىذه التكمفات الذكية ذات الجيد والإجياد."يسره ما يؤيد رأينا في تجنيب القرآف 

لكف مع ىذا نقوؿ: إنو اختلبؼ في التفسير لا ضير فيو، فمازاؿ القرآف واحد وتفاسير 
ذا عمد أحد  الناس مختمفة منذ نشأة التفسير ومازاؿ بعض التفسير أجود مف بعض، وا 

واحدة فيأخذ منيا ويدع، فكذلؾ المبتدئيف أو المغرضيف إلى النظر الانتقائي في السورة ال
الحاؿ في تفسير الآية الواحدة أو في التفسير التحميمي يمكف حمؿ الآيات عمى غير 
محمميا، والأمر ىنا لا يطعف في منيج التفسير بقدر ما يرجع إلى اليوى والجيؿ وعدـ 

 التزاـ خطوات المنيج والشروط العممية لقبوؿ التفسير.    
 : حدة موضوع السورةالرافضوف لو  ثانيا:

مف أجؿ ىذه الملبحظات اتجو ىذا الفريؽ إلى القوؿ إنو لا يسيء إلى القرآف الكريـ 
انتقالو مف موضوع إلى موضوع ومف غرض إلى آخر ، فوحدة الموضوع والغرض مطموبة 

إنو لا  في كلبـ البشر وكلبـ الله أجؿ وأعمى مف ذلؾ ، كما قاؿ الأستاذ فريد وجدي "
دـ مراعاة القرآف قاعدة الكتابة البشرية، لأنو لو كاف عمى مثاؿ الكتب شيء في ع

الوضعية في الترتيب والتبويب، لكاف كتابا وضعيا لا سماويا، فالترتيب يقتصر سمطانو 
عمى كلبـ البشر، ويجؿ عنو كلبـ الله ، كما يجؿ البحر عف أف يحد بما تحد بو الجداوؿ 

"2. 
لو جمع كتابُ الله عقائد الإسلبـ مف الإيماف بالله رشيد رضا أنو العلبمة ويرى 

وملبئكتو وكتبو ورسمو واليوـ الآخر وما فيو مف الحساب والجزاء .. مرتبة في ثلبث أو 
أربع سور كما ىو شأف كتب العقائد المدونة ، ولو فعؿ ذلؾ مع العبادات مف الطيارة 

ولو أف آداب الإسلبـ وفضائمو والصلبة والزكاة والحج .. فجمعيا في بضع سور أيضا ، 
أفردت في عشر سور مثلب .. لو أف كؿ ما ذكر وما لـ يذكر مف مقاصد القرآف جمع كؿ 

التشريع  لفقد القرآف بذلؾ أعظـ مزايا ىويتو المقصودة بالقصد الأوؿ مفنوع منيا وحده 
مسائؿ الإيماف وحكمة التنزيؿ ، وىو التعبد بو واستفادة مف يحفظ منو قميلب أو كثيرا مف 
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والفضائؿ المنبثة في جميع سوره، ولفقد أعظـ مزايا ىدايتو وىو مزج مقاصده بعضيا 
ببعض وتفريقيا في السور الكثيرة بالمناسبات المختمفة وتكرارىا بالعبارات البميغة المؤثرة 

 1في القموب، المحركة لمشعور النافية لمسآمة والممؿ..
ت التي أثارىا المستشرقوف متأتية مف قراءتيـ كما لاحظ ىذا الفريؽ أف الشبيا

الترجمات الحرفية لنصوص القرآف والتي تجعؿ كلبـ الله بعيدا عف روحو البلبغي الآسر، 
بحيث تصبح الترجمة أمشاجا مف المعاني مبتوتة الصمة حائرة المكاف فيرى مف يجيؿ لغة 

في القوؿ بتفكؾ أغراض  العرب مف ذلؾ ما يدفعو إلى النقد المجازؼ.. إنيـ يتورطوف
القرآف وضعؼ ترتيبو، لقراءتيـ الترجمات التي تغفؿ روح النص القرآني ولا تستطيع أف 

ولظنيـ أف أي كتاب لا يبمغ مرتبة الطريقة المثمى   2تدلي بأقرب الصور لإعجازه البميغ
ة بذلؾ ، في القوؿ إلا إذا جمع مواد الموضوع الواحد في باب معيف كما تقوـ الكتب البشري

 وىو قياس باطؿ لكلبـ الله عمى كلبـ البشر.
المتذوؽ لمبياف  -وشتاف بيف قوؿ المستشرقيف ىذا وبيف ما يراه ىذا الفريؽ الأخير

مف أف المعجز حقا في كلبـ الله ىو ىذا الانتقاؿ مف خلبؿ موضوعات عدة  -العربي 
يمة بأي خمؿ أو ثغرة، فإف وأغراض شتى دوف أف يشعر القارئ في السورة القصيرة أو الطو 

إشراقات الوحي تتسمط عمى مسارب العقوؿ فلب يجد تاليو محيصا مف الإذعاف إليو، وىذا 
ما سماه الرافعي "بروح التركيب الجامع" وىو سر الإعجاز والإحكاـ في بلبغة القرآف، وىذا 

ف سواه ، " مف روح التركيب الجامع لروعة الذكر قد غاب عالذي اىتدى إليو الرافعي:
حيف رأى القرآف ينتقؿ مف غرض إلى غرض دوف أف يقتصر عمى موضوع واحد ، فأخذ 
يمتمس الوسائؿ البعيدة والقريبة في عقد الصلبت بيف المعاني المتجاورة ، وقد يحالفو 
التوفيؽ في بعض ما يحاوؿ مف ىذا الربط ، لكف الطابع العاـ لمسياؽ القرآني لا يأخذ 

 3بناصره".
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بعد أف عرضنا رأي الفريقيف يمكف القوؿ إف ىذا الفريؽ الأخير قد غمب ة: خلبص -9
حكامو مف جية الأسموب والبلبغة والمبنى، وحاوؿ الفريؽ الثاني  عمى نظره روعة القرآف وا 
حكامو مف جية المعاني الدقيقة التي تربط وشائج الآيات داخؿ  استكشاؼ روعة القرآف وا 

 السورة الواحدة . 
تبيف لنا أف التفسير الموضوعي لمسورة القرآنية ىو محؿ خلبؼ بيف عمماء وكذا فقد 

ف لـ يخؿ مف فائدة، ولعؿ ىذه الفائدة تكوف أعظـ كمما تجنب المفسر التكمؼ  التفسير وا 
والإصرار عمى القوؿ بالموضوع الواحد والغرض الواحد خاصة إذا كاف ذلؾ عمى التفصيؿ 

، والمطموب توسيع النظر في ذلؾ وجعؿ السورة حاكمة عميو، فينجذب المفسر  لا العموـ
إلى جو السورة وسياقيا بدؿ أف يحاكميا إلى قناعاتو ومنطؽ عقمو، فبقدر ما يفعؿ ذلؾ 

 يكوف مف القرآف وروحو ومعانيو أقرب وعف الزيغ أبعد والله وأعمـ.
ر وقد عرض بعض الدارسيف الخطوات التي يجدر بالباحث في ىذا النوع مف التفسي

 ملبحظتيا، ألخصيا في نقاط عمى النحو الآتي:
التقديـ بيف يدي السورة بتمييد يذكر فيو المفسر أمورا تتعمؽ بالسورة، مف ذكر  -1

أسباب النزوؿ ، والمرحمة التي نزلت فييا السورة، أىي مكية متقدمة أو متوسطة أو 
أحاديث  متأخرة، أـ ىي مدنية متقدمة أو متأخرة، وذكر ما ورد في السورة مف

صحيحة تحدد أسماءىا التوقيفية، أو تذكر خصائصيا أو فضائميا ، ومحاولة ربط 
الأسماء التوقيفية أو الاجتيادية التي أطمقيا عمماء السمؼ عمى بعض السور 
بموضوع السورة ، وبياف موضع الجو الذي نزلت فيو مف مراحؿ الدعوة الإسلبمية 

 واستنباط دلالة ذلؾ .

عمى اليدؼ الأساس في السورة والمحور الذي تدور حولو ، مف محاولة التعرؼ  -2
خلبؿ القراءة الواعية المتدبرة ، والاستعانة في ذلؾ باسـ السورة أو موضوعيا أو 
أحواؿ ومرحمة نزوليا ، كما يمكف الاستعانة بالكتب التي اشتير أصحابيا بيذا 

ستاذ سيد قطب و "نظـ المنيج في التفسير مف مثؿ : تفسير "في ظلبؿ القرآف" للؤ
 الدرر" أو مختصره "مصاعد النظر" للئماـ برىاف الديف البقاعي .
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تقسيـ السورة ، وبخاصة الطويمة ، إلى مقاطع أو فقرات تتحدث آياتيا عف عنصر  -3
مف عناصر اليدؼ ، أو مجاؿ مف مجالات المحور ، واستنباط اليدايات القرآنية 

المقاطع وما يستنبط مف ىدايات في كؿ منيا منيا وذكر المناسبات ليا ، ثـ ربط 
باليدؼ الأساس لمسورة بقصد إظيار ىذه المقاطع وكأنيا جداوؿ صغيرة تمد 

 المجرى الأساسي لمنير .

الاطلبع عمى تفسير السورة في أميات كتب التفسير التحميمي ، كتفسير الطبري  -4
ص أىـ حقائؽ والزمخشري والرازي وابف كثير وابف عاشور وسيد قطب،واستخلب

 1السورة وكيفية معالجتيا لمشكلبت الإنساف المعاصر.

وجدير بالذكر أف ىذه الخطوات ىي أداة منيجية إجرائية مساعدة، أما روح التفسير 
ظيار فوائد السور الجمة التي يحتاج إلييا  الموضوعي الذي يقصد بياف ىداية القرآف وا 

روح التي يجب أف تسري في ىذا النوع الناس واستحضار ىموـ الواقع وأسئمتو فيي ال
مف التفسير الموضوعي وغيره، فالمفسر الذي يكوف خاؿ الباؿ لا يحمؿ ىما ولا يطمب 
استيداء بالقرآف، أولى بو أف لا يمج باب التفسير الموضوعي، لأف فقداف ىذه الروح 

ف التزـ بيذه الخطوات ػ شكلب إلى صورة محنطة لا إلى ت فسير سيحوؿ ػ التفسير وا 
 ىدائي حي.    

 

 

 

 
 

 

 

 

 

                                                           
. والتفسٌر الموضوعً بٌن النظرٌة  40لم ، ص أنظر: مباحث فً التفسٌر الموضوعً ، مصطفى مس 1

 . 75-73والتطبٌق ، صلاح عبد الفتاح الخالدي ، ص 
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 انفصم انراتغ

 إشكالاخ انتفطٍر انًٕظٕػً ٔيٕقؼّ تٍٍ يُاْج انًفطرٌٍ

 

 الأٔل انًثذج

 انشثٓاخ انتً تؼترض انتفطٍر انًٕظٕػً

 انخاًَ انًثذج

 انصؼٕتاخ انتً تٕاجّ انتفطٍر انًٕظٕػً

 انخانج انًثذج

 يٕقغ انتفطٍر انًٕظٕػً تٍٍ يُاْج انًفطرٌٍ

 

 

 

 

 انًثذج الأٔل

 انشثٓاخ انتً تؼترض انتفطٍر انًٕظٕػً

المقصود مف مباحث ىذا الفصؿ تعزيز البناء المنيجي لمتفسير الموضوعي، 
بعرض أىـ ما يعترض سبيمو مف إشكالات وصعوبات ومف ثـ إدراؾ وزنو وموقعو بيف 

 المناىج المختمفة لممفسريف وعلبقتو بيا.
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تثير حوليا زوابع مختمفة مف سميف الكلبـ  ومف المعموـ أف أية رؤية مستجدة
وغثو، وينقسـ الناس حوليا إلى موالؼ ومخالؼ،  ولسوؼ أُعرض عف كثير مف اليواجس 
والشبيات والاعتراضات لدى بعض الباحثيف، فضلب عما يصدر أحيانا مف الدعاوى 

عمى  -بحث في العرض وال –البعيدة عف الإنصاؼ والمتركزة عمى اتياـ النوايا.. وأقتصر 
 ما يقتضيو بياف تماـ البناء المنيجي لمتفسير الموضوعي.

ذلؾ أف مسمؾ البناء ينبغي أف يمتفت إلى الشبيات التي يعتبرىا أصحابيا مؤسسة 
عمى منطؽ وعمـ! كما يمتفت إلى الصعوبات الحقيقية التي يفترض التغمب عمييا في سبيؿ 

سير لو أىميتو التي لا تنكر لاسيما في الفترة استكماؿ بناء منيج محكـ لنوع مف أنواع التف
 المعاصرة.

ويمكف تقسيـ ما ورد مف اعتراضات إلى ثلبثة أنواع: ىواجس لا حقيقة ليا، 
وشبيات باطمة لا أساس ليا، وصعوبات حقيقية يجب التغمب عمييا، وسأقتصر في ذكر 

تيا وارتباطيا بالبناء ىذه الأنواع عمى الأىـ منيا، وأفرد الصعوبات بمطمب مستقؿ لأىمي
 المنيجي لمتفسير الموضوعي.

 انًطهة الأٔل

 ْٕاجص لا دقٍقح نٓا

وأعني بيا المخاوؼ التي يبدييا بعض الباحثيف والتي تمس في نظرىـ بمستقبؿ 
التفسير أو تسيء إلى عرض قضايا الإسلبـ .. وىي مخاوؼ لا ترقى إلى درجة الشبيات 

. 
ودعوى أف عمماء التفسير  التفسير التحميمي:ىاجس الخوؼ عمى مستقبؿ  -1

الموضوعي سمكوا مسمؾ المبالغة والتيويؿ في وصؼ أىميتو بالكبيرة ونعت منيجو 
قد زعـ بعضيـ أف التفسير وعبّر صاحب ىذا الياجس عنو بالقوؿ: " بالجديد،

الموضوعي ىو الذي يمكنو حؿ المشكلبت والإجابة عف المعضلبت، وأنو الأنسب 
العصر، وىذا ضرب مف القوؿ لا برىاف عميو، بؿ ىذا الموف مف عرض  لأسموب

الآيات والاستنباط منيا مما يستفاد منو في المحاضرات والكممات، والتفسير عمى 
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الأسموب المعيود باؽ لا يمكف إزالتو والبعد عنو، ولا أدري لماذا يذىب مف يصؿ 
حسف ما عنده؟ لماذا إلى فكرة جديدة إلى نقد السابؽ أو نقضو لكي يثبت 

يعرض بعض الباحثيف الفكرة التي وصؿ إلييا بالتضخيـ والتعميـ، وبدعوى أف 
      1سموكيا ىو الذي ينفع الأمة الآف وىو المنقذ ليا مف مشكلبتيا وىموميا."

 يتضح مف ىذه الفقرة أف ىذا الباحث يركز عمى عناصر ثلبثة:
 لمشكلبت الأمة ىي دعوى لا دليؿ عمييا. أىمية التفسير الموضوعي في تقديـ حموؿ \1
القوؿ بالتعارض بيف التفسير التحميمي والتفسير الموضوعي وكأف أحدىما يمغي الآخر  \1

 ويبطمو.
 لجوء عمماء التفسير الموضوعي إلى التضخيـ والتعميـ والمبالغة! \9

 وللئجابة عمى ىذا الياجس أقوؿ:  
: بالنسبة لأىمية التفسير الموضوعي وضرورتو فقد أشبع الباحثوف القوؿ فييما، أولا

والذي يطمع عمى ما كتبتو في مطمب "الحاجة إلى التفسير الموضوعي في الفترة المعاصرة 
" يتبيف لو تيافت ىذا القوؿ، لكنني أزيد ىذه القضية إيضاحا ىنا بالقوؿ: إف كؿ مف واجو 

فكرية والفمسفية الحديثة والمعاصرة، وكؿ مف اكتوى بنار الغزو الثقافي التيارات والمدارس ال
والمسخ الحضاري والتضميؿ الأيديولوجي المنظـ لأمتنا، يقدَر أىمية بناء الرؤية الكمية 
لمحقائؽ اليقينية الغيبية والكونية الكبرى )الله ، الإنساف ، الكوف ، نظاـ الخلبفة في 

ا لمناس واضحة بسيطة في شكؿ موضوع منسّؽ تضـ كمياتُو الأرض، المعاد..( وتقديمي
 جزئياتِو، فالنظرة الكمية التي تياجـ بيا قيـ الإسلبـ تقابؿ بنظرة مف جنسيا.

إف الغزو الذي يقدـ نماذج كمية مادية غاية في التضميؿ، تنبثؽ منيا منظومة  
اء لا يواجو بآية ىنا عممية متكاممة مف عموـ النفس والاجتماع والاقتصاد وعموـ الأحي

وحديث ىناؾ!! إف مثؿ مف يفعؿ ذلؾ كمثؿ مف أصابو مرض فاتجو إلى الصيدلية يخبط 
خبط عشواء يأخذ قرصا مف ىنا وآخر مف ىناؾ لعمو يصادؼ دواء لدائو!!  إنو لا غنى 

                                                           
تدى التفسٌر" على شبكة مساعد بن سلٌمان الطٌار, أنظر موقع "من التفسٌر الموضوعً .. وجهة نظر أخرى ، 1

 م2008شهر مارس  .الأنترنات
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عف رؤية كمية نابعة مف نصوص القرآف ومقاصده وىداياتو ومف التوجييات النبوية 
 التفسير بداىة.المتضمنة في 

ذا كاف مف يفتي في مسائؿ الفقو الفرعي لا يجوز لو أف يستند إلى دليؿ مغفلب   وا 
الأدلة الأخرى، بؿ يطمب منو أف يحيط عمما بالأدلة المرتبطة بموضوع فُتياه، حتى يعرؼ 
السابؽ مف اللبحؽ والخاص مف العاـ والمقيد مف المطمؽ، والمناط الذي ينزؿ عميو الحكـ 

ي لا ينزؿ عميو، وىكذا.. فكيؼ إذا تعمؽ الأمر بحقائؽ الإسلبـ الكبرى؟.. إف حقائؽ والذ
 الإسلبـ وأصولو القطعية لا تؤخذ مف نص معزوؿ!

إف القوؿ بالتعارض بيف المنيج التحميمي والمنيج الموضوعي في التفسير  ثانيا:
ع عمى مناىج غير مُسَمَّـ ، بؿ ىو مستغرب مف باحث في التفسير، فكؿ مف لو اطلب

التفسير يعرؼ بأف العلبقة بينيما علبقة تكامؿ ولولا التفسير التحميمي ما أمكف قياـ 
التفسير الموضوعي، والاختلبؼ بينيما ىو في منيج التناوؿ، أما الغاية التي ىي: بياف 
ذا كاف  مراد الله والكشؼ عف ىدايات القرآف بقدر الوسع والطاقة فيو قدر مشترؾ بينيما، وا 
العمماء والدارسوف قد رأوا أف التفسير السائر عمى المنيج الموضوعي أنسب لحاجتنا 
المعاصرة فذلؾ ما اقتضتو الحاجة ودفع إليو الواقع، وبرىنت عمى جدواه الأياـ، ولكؿ 

 منيج فوائده، فلب يغني أحدىما عف الآخر. 
في في إبطالو : اتياـ عمماء التفسير الموضوعي بالتضخيـ والمبالغة، يكثالثا 

ـ عمى المضموف، فانظر إلى ما كتبو عبد  َِ عرض بعض عناويف دراساتيـ، فالعنواف عَؿَ
الستار فتح الله سعيد بعنواف: "المدخؿ إلى التفسير الموضوعي " وكتب عبد الحي 
الفرماوي: "البداية في التفسير الموضوعي"، وكتب مصطفى مسمـ: "مباحث في التفسير 

ير ىؤلاء "دراسات " أو "محاضرات" في التفسير الموضوعي.. فأنت الموضوعي"، وكتب غ
ترى أنو لا يوجد مف زعـ في تفسيره الموضوعي الوصوؿ إلى: " الغاية " أو "بموغ المراـ" 
أو "نياية الإقداـ" في التفسير الموضوعي..إف ىؤلاء العمماء يعرفوف أنيـ يضعوف المّبنات 



239 
 

والتي  1يحتاج إلى جيود غيرىـ لتنضـ إلى جيودىـ،الأساسية في سبيؿ بناء صرح كبير 
 ىي محاضرات ودراسات ومباحث ومدخؿ وبداية.. فأيف ىي المبالغات وأيف التضخيـ ىنا؟

وجدير بالعمـ أف ىؤلاء العمماء لـ يقولوا إنيـ أتوا بجديد مطمؽ الجدة، فلب شيء في  
ا واستفدنا مف تراث أسلبفنا في العمـ منطمقو مف الصفر، بؿ قالوا لقد بنينا عمى مف سبقن

"، وكميـ أشار إلى جيود العمماء السابقيف في زاوية فيو جدةعرض حقائؽ القرآف بمنيج "
" ترتيب أو أخرى مف بناء صرح ىذا المنيج، كما يقوؿ عبد الستار فتح الله سعيد: 

مكاف الموضوعات : وىو الذي تجمع فيو الآيات المتعمقة بكؿ موضوع عمى حدة، وفي 
واحد لمنظر فييا مجتمعة، واستخراج عناصرىا ومعرفة حقائقيا عف طريؽ تفسيرىا 
تفسيرا موضوعيا، وىذا الوجو ىو أساس البحث والدراسة عند العمماء مف قديـ.. وكاف 
عمدتيـ في استخراج حقائؽ القرآف وأحكامو في العقائد والفقو وغيرىما مثؿ آيات الخمر 

عميو ىو الاتجاه بو نحو مزيد مف التخصص وتحديد الموضوعات  والربا.. و"كؿ ما جدَّ"
ودراستيا دراسة تلبئـ حاجة الإنساف في ىذا الزماف وتبرز وجيا مف وجوه إعجاز 

 2القرآف."
وقد عبر عف ذلؾ ىاجس موقع السنة مف القرآف في التفسير الموضوعي:  -2

يدرس مف خلبؿ "إف التفسير الموضوعي ) بأنواعو الثلبثة ( أحدىـ بالقوؿ: 
القرآف، فيو بحث قرآني بحت، ولكف الملبحظة في دراسة الموضوع مف خلبؿ 
القرآف، أف كثيرا مف الموضوعات لا يمكف بحثيا مف خلبؿ القرآف فقط، لأف 
صورة الموضوع لا تتـ بالنظر إلى القرآف فقط، بؿ لا بد مف إضافة السنة وآثار 

ولا يصح  فقد جعموىا شارحة لمقرآف ]!![السمؼ لبياف ىذا الموضوع.. أما السنة 
أف ينشأ عنصر مف عناصر الموضوع القرآني مف السنة.. ألا يمكف أف يَرِدَ عمى 

                                                           
طا فً مإلؾ ضخم للتفسٌر جامعة الشارقة قد قطعت شوأن من موقع الدكتور مصطفى مسلم وقد علمنا  1

 .بعٌن متخصصا ، وٌشرؾ علٌه  مصطفى مسلم، استكتبت فٌه أكثر من أرالموضوعً
 .89، ص المدخل إلى التفسٌر الموضوعً، عبد الستار فتح الله سعٌد 2
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ىذا الكلبـ: ما الفرؽ بينيـ وبيف القرآنييف الذيف لا يروف الأخذ بالسنة 
 1لاعتقادىـ باكتفاء القرآف ببياف كؿ شيء ]!!["

ابو لا أكثر، ولا يرقى إلى مستوى الشبية، وىذا الكلبـ يعبر عف ىاجس خاص بأصح
 بمو الصعوبات التي تواجو المنيج الموضوعي في التفسير.

فالتفاسير عند أىؿ ىذا الفف تنقسـ إلى نوعيف بالنظر إلى مصادرىا أو المصدر 
ما تفسير بالرأي، وتنقسـ بالنظر  الغالب عمييا كما شرحنا سابقا، فيي إما تفسير بالأثر وا 

ج أصحابيا إلى أنواع عدة، مف التفسير التحميمي إلى الإجمالي إلى المقارف إلى إلى مناى
الموضوعي وىكذا.. والتفسير الموضوعي نوع مف ىذه الأنواع قد يغمب عميو الأثر أو 
يغمب عميو الرأي.. وينطبؽ عميو في ىذا ما ينطبؽ عمى أنواع التفسير الأخرى، فالتفسير 

قبيؿ التفسير التحميمي بالرأي، وتفسير ابف كثير ىو مف قبيؿ الكبير لمرازي مثلب ىو مف 
" بؿ ىو أقربيا إلى التفسير التحميمي بالأثر، والتفسير الموضوعي لا يشذ عف ىذا 

التفسير بالمأثور، أو إلى تفسير القرآف بالقرآف عمى وجو الخصوص، وىو ألصقيا 
اب أنزلناه إليؾ مبارؾ ليدبروا جميعا بمعنى تدبر الآيات الكريمة في قولو تعالى: )كت

 .3 "2آياتو وليتذكر ألوا الألباب(
وأما قوؿ الباحثيف في التفسير الموضوعي: لا يصح أف ينشأ عنصر مف عناصر 
الموضوع القرآني مف السنة، فميس عمى إطلبقو، بؿ القصد أف يمتزـ المفسر في المخطط 

وص القرآنية، فيذا ما يقتضيو فف العاـ لموضوعو، وفي ىيكمتو واستخراج عناصره بالنص
التفسير، فإذا جاء إلى عنونة العناصر، فإنو يمتزـ في ذلؾ جزءا مف الآية أو معنى 
مستوحى منيا، ولا يمنع أف يكوف العنواف عبارة مف حديث نبوي يشرح الآية أو يدور في 

رآف وطرقتيا فمؾ معناىا، لكف الممتنع ىو أف يفرد في تفسيره عناصر لـ يتطرؽ إلييا الق
السنة، فيتحوؿ موضوعو مف التفسير إلى الدراسات العامة أو إلى دراسة في شرح 

                                                           
 ، المرجع سابق. التفسٌر الموضوعً، وجهة نظر أخرى، مساعد بن سلٌمان الطٌار 1
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الأحاديث.. فإذا كاف الحديث مما يشرح بعض الآيات المستقرأة في الموضوع فبيا 
 ونعمت، أما إذا كاف ينشئ عنصرا منفصلب فما الداعي إليو؟

اف النبوي يفيـ في ضوء الرؤية وكما أف السنة تبيف بعض معاني الآيات، فإف البي
القرآنية، وجمع نصوص القرآف واستقصاؤىا في الجوانب المختمفة لمموضوع الواحد، توفر 
لمباحث قطع شوط كبير في فيـ مقاصد القرآف وىداياتو ومعانيو بالنسبة لمموضوع 
المدروس، وتمقي أضواء منيرة عمى فيـ نصوص السنة النبوية فيما صحيحا في ضوء 

 .1صد القرآفمقا
مع ملبحظة أف طبيعة الموضوعات القرآنية غالبا طبيعة قيمية وكمية، وطبيعة البياف 
النبوي غالبا طبيعة تطبيقية وتفصيمية، ولا يتصور في مسمـ يتصدى لبياف معاني القرآف 
وىداياتو  أف يُقصي السنة الشارحة مف قمبو أو ولبو، فضلب عف أف يكوف مف عمماء 

 التفسير!
إننا نرجو أف يمتفت شراح الحديث والميتموف بالسنة إلى ما التفت إليو عمماء بؿ 

التفسير المعاصروف مف المنيج الموضوعي، فإف جمع نصوص السنة المتكاثرة في 
موضوع واحد، وتبويبيا موضوعيا يقود إلى فيميا فيما سميما، ويسيؿ عمى دارسي العموـ 

ء، بؿ وبعض العموـ الكونية الاستفادة مف الحكمة الشرعية والعموـ الإنسانية عمى السوا
النبوية، ولنا في كتاب "الطب النبوي" لابف القيـ مثاؿ حسف عمى حسب ما كاف يشغؿ باؿ 
العمماء في وقتو، فمماذا لا تجمع الأحاديث التي تصؼ النفس البشرية وطباعيا لييتدي 

َـ لا تجمع الأحاديث ال تي تتحدث عف الاقتصاد أو عف بيا عمماء النفس والتربية؟ ولِ
وعف القيـ السياسية وىكذا..  –علبقة الناس بعضيـ ببعض  –العلبقات الاجتماعية 

فيستفيد منيا العمماء كؿ في مجاؿ تخصصو.. كما جمعت الأحاديث في أبواب العبادات 

                                                           
فً وقفة فً الفصل القادم بحول الله فً كثٌر من مإلفاته ولنا :  لٌها الشٌخ محمد الؽزالً فًهذه القضٌة أكد ع 1

ة معالم ابه: كٌؾ نتعامل مه السنة  السنة النبوٌ، وذكرها كذلك الشٌخ القرضاوي فً كتشرح رإٌة الشٌخ

  .93ت ضابط: فهم السنة فً ضوء القرآن الكرٌم. صتح وضوابط،
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ػ وفي أبواب المعاملبت، وكما جمعت أحاديث الفتف وآخر الزماف؟ ػ عمى ما فييا مف بلبء 
      1أليست السنة مصدرا لممعرفة والحضارة، كما ىي مصدر لمديف والعبادة ؟

 المطمب الثاني
 شبيات لا أساس ليا

لخص صاحب كتاب "المدخؿ إلى التفسير الموضوعي" أىـ ما رآه مف شبيات 
تعترض مبدأ جمع الآيات الواردة في موضوع واحد وما يترتب عميو مف التفسير 

بطاليا، فذكر مف الشبيات ما يمي:الموضوعي، وأحسف   دحضيا وا 
أف الله تعالى قد ذـ مثؿ ىذا الاتجاه في قولو تعالى : ) كما أنزلنا عمى  -1

المقتسميف الذيف جعموا القرآف عضيف فوربؾ لنسألنّيـ أجمعيف عما كانوا 
 .2يعمموف(

حلبؿ  -1 الجمع الموضوعي ىو تقطيع لموحدة القرآنية التي سماىا " سورة"، وا 
 لوحدة أخرى مكانيا ىي " وحدة الموضوع " .

الجمع الموضوعي ىو إخلبؿ بنظاـ ترتيب القرآف المعجز المتواتر المتعبد  -9
 بتلبوتو عمى ىذا النمط الموجود في المصحؼ فقط .

وفيو معنى الاستدراؾ عمى الله تعالى ، إذ لو شاء لجعؿ القرآف عمى الترتيب  -9
 .3الموضوعي مف أوؿ الأمر

ى ىذه الشبيات المذكورة ما اعترض بو بعضيـ عمى التفسير ويضاؼ إل
 الموضوعي بالقوؿ:

إف التفسير الموضوعي يفتقر إلى ضبط موضوعات القرآف الكريـ ولا يمكف أف  -1
 يظير في شكؿ تفسير كامؿ .

                                                           
السنة مصدرا للمعرفة والحضارة فهً مثال جٌد آخر لهذا التوجه عند  رضاوي أنظر الدراسة القٌمة للشٌخ الق 1

فة وقد درس فٌها الشٌخ السنة دراسة موضوعٌة تناول فٌها جانب التشرٌع وجانب المعر العلماء المعاصرٌن
الدٌنٌة عموما والمعارؾ الإنسانٌة من تربٌة وصحة واقتصاد وعلوم الكون، وكذا فقه الحضارة والسلوك 

 .م 2005، 4الحضاري، أنظرهذه الدراسة القٌمة، دار الشروق، القاهرة، ط
 .93-90، الحجر 2
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" يدخؿ في باب الفوائد معنى التفسير لا ينطبؽ عمى التفسير الموضوعي ، فيو  -1
معنى التفسير الذي ىو بياف معنى القرآف .. وعمى  والاستنباطات ، وليس مف

 .1ىذا فنسبتو لمتفسير غير دقيقة ، بؿ الصحيح أنو )موضوعات قرآنية ( "

 والإجابة العممية الموجزة عف ىذه الشبيات عمى الترتيب تتركز فيما يأتي:
إف منيج التفسير الموضوعي ، ىو منيج جمع وضـ لا منيج جواب الشبية الأولى: 

ضية وتقسيـ، فالآية الكريمة تنيى عف فعؿ المشركيف وأىؿ الكتاب الذيف جعموا القرآف تع
 –أقساما، يؤمنوف ببعضو ويكفروف ببعض، كما روى الإماـ البخاري عف ابف عباس 

" ىـ أىؿ الكتاب جزؤوه أجزاءً، فآمنوا ببعضو وكفروا أنو قاؿ: –رضي الله عنيما 
  2ببعضو. "

" فغير ىذا جممة وتفصيلب لأننا نجعؿ بعضو في موضوع أما الجمع الموضوعي 
التوحيد، وبعضو في إثبات النبوة، وبعضو في القيامة، وىكذا.. كؿ موضوع ىو تقرير 
لحقائؽ القرآف ذاتو.. والجمع الموضوعي وتفسيره ىما إيماف بالكتاب كمو ولله الحمد، ثـ 

لمعاني القرآف، فبطؿ  ىما تجميع لحقائؽ كؿ موضوع وليس فييما تجزئة وتفرقة
  3الاستدلاؿ بالآيات الكريمة عمى ذـ الجمع الموضوعي. "

إضافة إلى أف مبدأ الجمع والترتيب الموضوعي الذي يعتمده منيج التفسير الموضوعي 
لـ يستغف عنو مفسر قط، لأف الفيـ السميـ لمقرآف الكريـ يقتضيو، وأوضح ما يظير ذلؾ 

ص القرآف القصة الواحدة في سور عدة، ويفرؽ في آيات القصص، فانظر كيؼ يق
تفاصيميا في أكثر مف مشيد وموضع في القرآف، والإحاطة بالقصة يقتضي جمع ىذه 

 المقاطع والمشاىد، فكيؼ يكوف الاتجاه الذي يقتضيو القرآف مذموما في القرآف؟!
القرآنية لا شؾ بأف مف قاؿ إف الجمع الموضوعي تقطيع لموحدة جواب الشبية الثانية: 

حلبؿ نظاـ الوحدة الموضوعية محميا، قد تصور أف الجمع الموضوعي  التي ىي السورة، وا 
" لأننا لا نؤلؼ بيذا الجمع ىو تبديؿ لنظاـ المصحؼ الشريؼ، وليس الأمر كذلؾ 

                                                           
 مرجع السابق ر الموضوعً.. وجهة نظر أخرى، التفسٌ 1
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 .91، ص المدخل إلى التفسٌر الموضوعً 3



244 
 

الموضوعي قرآنا يتمى، أو يتعبد بتلبوتو عمى ىذا الوجو، فإف ىذا لا يشؾ مسمـ في 
نما ىذا الجمع الموضوعي مقصود بو البحث والدراسة حرمتو، أو كفر مف يست حمو.. وا 

العممية لاستخراج كنوز القرآف في جوانب الحياة، عمى نمط يلبئـ العصر ويؤكد الإعجاز 
  1القرآني."

ولو كاف في الجمع الموضوعي أيُّ مس بالترتيب التوقيفي لآيات القرآف لكاف عمماء 
وحرمتو، ولمنعت كؿ الدراسات في القديـ والحديث  القرآف والتفسير أوؿ مف يفتي بمنعو
 ولـ يخؿ مف ىذا المنيج عصر مف عصور الإسلبـ. 2التي جمعت آيات الموضوع الواحد،

في عرؼ المشتغميف بعموـ  –كما أف مف اشتبو عميو الأمر قد غاب عنو أف لمقرآف 
 أكثر مف وجو في ترتيبو.. –القرآف 

الموجود في المصاحؼ، وىو ترتيب توقيفي " ترتيب التلبوة " فأما الوجو الأوؿ فيو 
بأمر مف النبي صمى الله عميو وسمـ لآيات القرآف كميا اتفاقا ولسوره كميا أو لمعظميا عمى 
اختلبؼ في ذلؾ.. وىو ترتيب عممو جبريؿ النبي عميو السلبـ بوحي مف الله، وىو كذلؾ 

دأ بفاتحة الكتاب ويختتـ بسورة الناس، وعمى وفؽ ترتيب القرآف نفسو في الموح المحفوظ، يب
ىذا الترتيب قرأ النبي القرآف، وحفظو الصحابة، وبو تحدى الله تعالى الإنس والجف عمى 
أف يأتوا بمثؿ سورة منو، وعمى ىذا الترتيب نقؿ القرآف إلينا متواترا، ولا يجوز التعبد أو 

 التلبوة إلا عمى ىذا الترتيب..
رآف في المصحؼ عمى ىذا الوجو بحر عميؽ مف الأسرار والحكـ وفي ترتيب الق

الربانية، منيا تيسير حفظو، ومنيا إثبات إعجازه، ومنيا البرىاف عمى مطمؽ قدرة الله 
وعممو وحكمتو التي لا يحدىا مكاف ولا زماف إذ أنزؿ القرآف جممة واحدة إلى بيت العزة قبؿ 

ا منجما! ومنيا أنو الأنسب لرسالة القرآف أف تحدث الأسباب التي نزؿ القرآف عندى
التربوية، والأقرب إلى ملبءمة النفس البشرية التي تمؿُّ مف قراءة الموضوع الواحد، وتنشط 
في الموضوعات المختمفة والأغراض المتنوعة، ومنيا الاستفادة الجمّة مف التلبوة اليسيرة، 

                                                           
 . 91ص المرجع السابق، 1
، والجواب أن الصفات الموهمة بالتشبٌهمع آٌات : لقد نهى علماء العقٌدة وأصول الدٌن أن تجلقابل أن ٌقول 2

فً من الفتنة وفساد  –وأمثاله فً هذا الموضوع  –هذا النهً لٌس لذات الجمع وإنما لما ٌإدي إلٌه عادة 
 .الاعتقاد



245 
 

يرة، ومنيا عدـ قدرة النفس عمى فبضع آيات عمى وفؽ ترتيب المصحؼ تجمع العموـ الكث
ما يوافؽ ىواىا وما يخالفو، وما يعجبيا أو يزجرىا أو  –رغما عنيا  –الانتقاء فتقرأ 
 يؤدبيا..الخ.

لكف وجود القرآف الكريـ عمى ىذا الترتيب لـ يمنع عمماء " القرآف " و" التفسير" مف 
ستعانة بيا عمى الدراسة والفيـ البحث في الوجوه الأخرى لترتيب الآيات القرآنية بقصد الا

 السديد لكلبـ الله.
كما ىو معروؼ  –"، فإف القرآف الترتيب حسب تاريخ النزوؿومف ضمف ىذه الوجوه: "

نزؿ مفرقا عمى الحوادث والأياـ، نزلت منو الآية والآيات وجزء الآية والسورة الكاممة  –
اسـ ربؾ الذي خمؽ،  خمؽ الإنساف ) اقرأ بأحيانا، وىو الترتيب الذي يبدأ بقولو تعالى:

عمى  -ويختتـ  ، 1مف عمؽ، اقرأ وربؾ الأكرـ الذي عمـ بالقمـ، عمـ الإنساف ما لـ يعمـ(
)واتقوا يوما ترجعوف فيو إلى الله ثـ توفى كؿ نفس بما بقولو سبحانو: -أرجح الأقواؿ

 2كسبت وميـ لا يظمموف(.
قرآف إلى مكي ومدني، وعميو عمدة وعمى أساس ىذا الترتيب قسـ العمماء آيات ال

المفسريف في بياف العاـ ومخصصو والمطمؽ ومقيده.. كما عميو مدار البحث والدراسة فيما 
يتعمؽ بمعرفة تاريخ التشريع والتدرج فيو وفي تطبيقو، ومف فوائده توضيح أحواؿ نزوؿ 

ة للآيات، وفوائد الآيات وجوىا العاـ بما يعيف المفسير عمى الوقوؼ عمى المعاني الصحيح
ىذا الترتيب التربوية كثيرة تعرؼ مف خلبؿ دراسة المكي والمدني، والمقارنة بيف 

 موضوعاتيما، وغير ذلؾ..
لآيات الذكر "الترتيب الموضوعي"  وويضاؼ إلى الوجييف السابقيف لترتيب القرآف

الفقو والعقائد الحكيـ، وقد اعتمد العمماء ىذا الترتيب في استخراج أحكاـ القرآف في 
" أصؿ ىذا النوع ىو أمر يقيني موجود في القرآف، ويمكف النظر والتشريع، وغير ذلؾ، و

فيو واستخراجو بلب تكمؼ ولا تعسؼ، أما طرائؽ الترتيب الفني، أو التصنيؼ العممي، 
فيي وجوه دراسية يمكف أف تتعدد ، فترتّب الموضوعات عمى أساس حروؼ المعجـ 
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اس أغراض المكي والمدني، أو عمى أساس شعب الديف الأربعة مثلب، أو عمى أس
ونحو ذلؾ مما يتعمؽ بكيفيات  –العقائد، الأخلبؽ، العبادات، المعاملبت  –الجامعة 

 1الدراسة والبحث، لا بأصؿ القضية ذاتيا."
"قاؿ بعض مشائخنا حيف قاؿ:  –رحمو الله  –وتأمؿ ما أورده الإماـ الزركشي 

وىـ مف قاؿ لا يطمب للآي الكريمة مناسبة، لأنيا عمى حسب الوقائع المحققيف، قد 
المتفرقة، وفصؿ الخطاب: أنيا عمى حسب الوقائع تنزيلب وعمى حسب الحكمة ترتيبا، 
فالمصحؼ كالصحؼ الكريمة عمى وفؽ ما في الكتاب المكنوف، مرتبة سوره وآياتو كميا 

تعددة، أو ناظر فييا، أو أملبىا لذكر بالتوقيؼ. وحافظ القرآف لو استفتي في أحكاـ م
ذا رجع إلى التلبوة، لـ يتؿ كما أفتى، ولا كما نزؿ مفرقا،  آية كؿ حكـ عمى ما سئؿ، وا 

  2بؿ كما أنزؿ جممة إلى بيت العزة.."
كما نزؿ القرآف جممة إلى بيت العزة،  ترتيب التلبوةوىذا قوؿ جامع في الإشارة إلى 

 ترتيب الموضوعيو مناسبات النزوؿ وتعرؼ فيو أسبابو، والذي تطمب ف ترتيب النزوؿو
ذا ظير لؾ ىذا،  الذي يحتاج إليو كؿ مف يتصدى لبياف حقائؽ الديف أو الإفتاء فيو، وا 

، وأنو لا يحؿ محؿ ترتيب التلبوة أو النزوؿ، و ثبت الترتيب الموضوعيتبينت أصالة 
 بطلبف الشبية الثانية.

لشبية فرع لما قبميا، فميس في التفسير الموضوعي إعادة وىذه اجواب الشبية الثالثة: 
 ترتيب لممصحؼ الشريؼ، وحاشا لله! حتى يكوف فيو معنى الاستدراؾ عمى الله.

كما أف المتدبر لآيات السور القرآنية بالنظر إلى الموضوعات التي طرقتيا، يجد أنيا 
ثر ذلؾ في المفصّؿ، عمى ضربيف: قسـ مف السور اجتمع تحت آياتو موضوع واحد، وأك

كسورة الإخلبص التي جمعت موضوع التوحيد، وسورة الفيؿ التي تصور مشيد حماية الله 
تعالى لبيتو المحرـ عاـ الفيؿ، وسورة القارعة التي تصور مشيد القيامة..الخ، وقسـ مف 
السور تفرد بذكر زاوية أو عنصر مف الموضوع، ونجد ذات الموضوع مف نواحي أخرى أو 

 ؽ مختمؼ في سور أخرى..سيا
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وعميو فإف موضوعات القرآف محدّدة ومرتّبة، سواء وقعت متحدة الموضع، في سورة 
واحدة، أو كاف الموضوع الواحد مبثوثا في سور مختمفة، يقتضييا السياؽ الموضعي في 
كؿ سورة، فتجمع مف غير تكمؼ لتمبية الحاجة لدراسة الموضوع واستقصاء النظر فيو مف 

المختمفة، وبياف إعجاز القرآف في ذلؾ، وليس لمتلبوة والتعبد عمى نحو الترتيب  زواياه
  1الموضوعي كما سبؽ.

لا شؾ أف مف قاؿ إف التفسير الموضوعي لا يمكف أف يظير جواب الشبية الرابعة: 
في شكؿ تفسير كامؿ لـ يقصد التفسير الموضوعي لمسور، فيذا لا إشكاؿ في ظيوره 

أوضح مثاؿ عمى ذلؾ تفسير الشييد سيد قطب في ظلبؿ القرآف، ولقد وفؽ تفسيرا كاملب، و 
 الله الشيخ الغزالي ففسر القرآف كمو موضوعيا بيذا المنيج.

 فالمقصود بيذا القوؿ ىو التفسير الموضوعي لموضوعات القرآف الكريـ ومفرداتو.
وىذا يفتح  فأما "مصطمحات" القرآف فيي محدودة، لأف ألفاظ القرآف نفسيا محددة،

المجاؿ لإمكانية ظيور موسوعات لاستيعاب وشرح مصطمحات القرآف، فمف الناحية 
ذا لـ يوجد عمؿ مستوعب فيو بعد،  النظرية لا يوجد أي مانع مف ظيور مثؿ ىذا العمؿ، وا 

لحداثة ىذا النوع مف التفسير، ولأنو يتطمب وقتا ونفَسا طويلب وجيدا  –والله أعمـ  –فذلؾ 
 جماعيا.

أما بالنسبة لتفسير الموضوعات القرآنية، فإف جمع أصوليا وظيورىا في موسوعة و 
ممكف، وقد أشار إلى ذلؾ الدكتور عبد الستار في تعريفو التفسير الموضوعي  بقولو: 
"الذي تجمع فيو قضايا القرآف الكريـ، وتفسر تفسيرا عمميا عمى أساس الموضوع، 

 2مى نمط موسوعات التفسير التحميمي.."وتدوف في بحث مفرد، أو كتاب جامع، ع
ف كنت قد ذىبت إلى أف الموضوعات القرآنية عمى ضربيف، الموضوعات التي  وا 
مصدرىا نص القرآف وىي التي أشار إلييا عبد الستار فتح الله سعيد، والموضوعات التي 

في التغير يجيب فييا الوحي الكريـ عف الوقائع المتولدة نتيجة التجربة البشرية الدائمة 

                                                           
 .94-87التفسٌر الموضوعً، مرجع سابق، ص  ، المدخل إلىفً رد هذه الشبهات أنظر 1
 . 20المرجع نفسه ، ص  2
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كما لاحظ الذيف يتابعوف التطورات الحضارية  -والتجدد، وىذه يمكف أف نلبحظ فييا 
 أصولا وفروعا. -لحركة الإنساف في التاريخ 

فأميات القضايا وأصوليا التي شغمت الإنساف منذ فجر التاريخ تكاد تكوف واحدة ثابتة 
رىا وزاوية النظر إلييا وحدّة ومطّردة، وتفصيلبتيا تتغير في كيفية عرضيا ودرجة ظيو 

لحاحيا عمى الناس في وقت دوف آخر مما يغير في درجة أولويتيا..الخ،  والاىتماـ بيا وا 
الأمر الذي تتحكـ فيو تقمبات التاريخ وصروؼ الدىر، مف ىنا فإف القوؿ بأف الموضوعات 

 التي تولدىا الحياة متجددة ليس عمى إطلبقو.
حيف يعالج التفصيلبت لا يسعى لجمع الموضوعات في  وتفسير الموضوعات القرآنية

موسوعة واحدة، كما لا يضع فرضيات لوقوع القضايا قبؿ حصوليا، بؿ يسعى إلى 
 معالجتيا كما تظير بحيثياتيا الواقعية.

مف ىنا ينبغي التنبيو عمى ملبحظة أساسية وىي: أف مف لا يرى التفسير تفسيرا إلا إذا 
حت نسخة واحدة مف كتاب، يخطئ التصور والتقدير لأنو يسمب جمع كؿ أجزاء القرآف ت

المنيج الموضوعي قوتو المتمثمة في التجدد المستمر، ويستصحب منيج التفسير التحميمي 
 الذي يبدأ بسورة الفاتحة ويختتـ بسورة الناس، فيمزـ التفسير الموضوعي بما لا يمزمو.    

التفسير لا ينطبؽ عمى التفسير الموضوعي، القوؿ إف معنى جواب الشبية الخامسة: 
نما ىو استنباطات فوائد ىي ألصؽ بكونيا دراسات قرآنية، ىو رأي قد اشتبيت عميو  وا 

 العلبقة بيف مصادر التفسير وبيف مناىجو!
وليس مصدرا  -كما أسمفنا  –فالتفسير الموضوعي ىو منيج مف مناىج التفسير 

ؿ الفقو مثلب، حتى يكوف ىمو الوقوؼ عند بياف المعنى كالسنة أو المغة العربية وعمـ أصو 
المغوي أو الاصطلبحي للؤلفاظ، بؿ إف دوره يتجمى أكثر في توظيؼ ىذه الأصوؿ العممية 

 لتوضيح المعاني والمقاصد، والكشؼ عف اليدايات وبياف أوجو الإعجاز.
فصيؿ غير ومع ىذا فإف فائدة التفسير الموضوعي في بياف معاني القرآف عمى الت

خافية، خذ مثلب موضوع الجياد في الإسلبـ وكيفية فيمو وممارستو فإنو يحتاج إلى جمع 
لا وقعنا في منزلقات كثيرة وخطيرة، ولقد  الآيات وفيميا في ظؿ أسباب وأحواؿ النزوؿ، وا 
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وقعت في عصرنا فتف كثيرة بسبب الفيـ المَوْضعي للآيات في ىذا الموضوع الذي يحتاج 
في بياف معناه وعمى مف يجب؟ وما شروطو؟ وما عمة  -بامتياز  –ج الموضوعي إلى الني

؟ وما إلى ذلؾ مف الأسئمة المعاصرة  وجوبو؟ وضد مف يكوف؟ وىؿ ىو دفاع أـ ىجوـ
 الممحّة..

وىو نوع مف التفسير الموضوعي  –أضؼ إلى ىذا أف دراسة المفظ المتكرر في القرآف 
سموب القرآف ولغتو في استعماؿ المفظ، وقد سبقت يبيف عف القصد الفني الخاص لأ –

الإشارة إلى ذلؾ حيف تناولت أنواع التفسير الموضوعي، ويمكف أف أضيؼ ىنا عمى سبيؿ 
المثاؿ الفرؽ في المعنى الاصطلبحي في استعماؿ القرآف لمفظي "الإيماف والإسلبـ"، فمقد 

ذا تفرقا اجتمعا"" إذا اجتمعا تفرقا و ذكر العمماء قاعدة مفادىا أنيما ، وىذه القاعدة الميمة ا 
  1قد نتجت مف جراء استقراء المفظيف في القرآف الكريـ.

كما أف لمتفسير الموضوعي دورا في تصحيح ما يقع فيو المفسر الموضعي مف وىـ  
حيف ينظر إلى معنى آية في موضوع ما ويَذْىَؿُ عف الآيات الأخرى التي تضيء زوايا 

ع أو يذىؿ عف سياؽ الآية ضمف السورة، فضلب عف سياقيا ضمف أخرى لنفس الموضو 
 القرآف كمو.

وكذا فإف تفسير السورة كموضوع، فيو بياف لمحورىا وموضوعاتيا الرئيسية، وتضع 
قارئ القرآف في جو مف السور يمكنو مف التدبر وفيـ العلبئؽ الدقيقة التي تربط الآيات 

ضح مقاصد السور وأساليبيا المختمفة في معالجة بعضيا ببعض داخؿ السورة القرآنية وتو 
 القضايا.. وكؿ ىذه إضافات لبياف معاني القرآف العظيـ وأوجو إعجازه.

ببياف أف التفسير الموضوعي يفتح الباب بعد  –في إبطاؿ ىذه الشبية  –و أختـ 
ما فيو التعرؼ عمى معاني الجمؿ والآيات والمقاطع، لتدبر الموضوعات القرآنية، وفي ىذا 

مف اكتشافات ليدايات القرآف ومواقفو ومقاصده، ورصد طريقة تناولو لموضوعات بعينيا، 

                                                           
ٌقصدون بذلك : إذا اجتمعت لفظة الإسلام والإٌمان فً مثل قوله تعالى : ) وقالت الأعراب آمنا قل لم تإمنوا  1

ان ؼٌر معنى الإسلام ، وإذا تفرقت اللفظتان ولكن قولوا أسلمنا ولما ٌدخل الإٌمان فً قلوبكم( كان معنى الإٌم
ٌا أٌها الإسلام ، كما فً قوله تعالى : )فً الاستعمال القرآنً كان معنى الإٌمان هو الظاهر والباطن , وكذلك 

ان الذٌن آمنوا اجتنبوا كثٌرا من الظن ( وقوله تعالى ) ولا تموتن إلا وأنتم مسلمون ( ، فالمقصود بكلٌهما الإٌم
 .ن والإسلام الظاهر جمٌعاالباط
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وأسموبو في بيانيا والرد عمى الخصوـ فييا، ونسب ذكرىا في القرآف ومدى اىتمامو بيا.. 
وكؿ ىذه إضافات في المعنى تدخؿ في مفيوـ التفسير الذي ىو بياف معاني ومقاصد 

 قة البشرية.القرآف بقدر الطا
 

 

 

 

 

 

 

 

 انخاًَ  انًثذج

  انتً تٕاجّ انتفطٍر انًٕظٕػً الإشكالاخ

مف الضروري لكؿ بناء عممي منيجي أف يتجاوز بعض الصعوبات التي والإشكالات 
تواجيو، سواء كاف ذلؾ عمى مستوى النظرية أـ عمى مستوى التطبيؽ، وذلؾ لينضبط 
منيجو، ويثمر تطبيقو، ولا ينحرؼ بو الجاىموف أو المغرضوف عما خطط لو العمماء 

 العامموف. 
ر عمى وفؽ المنيج الموضوعي، نرصد بعض وبتأمؿ مقاصد العمماء مف السي

 الصعوبات التي ينبغي التغمب عمييا ونصوغيا عمى النحو الآتي:
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إذا كاف عمماء التفسير الموضوعي يسعوف إلى فتح المجاؿ لعقوؿ كبار المتخصصيف  
في عموـ الكوف لتسيموا بمداركيـ العميقة عف الكوف وخباياه وسننو في شرح كلبـ الله 

ار إعجاز القرآف، فما الضامف ألا يخرج عمـ التفسير عف دائرة الاختصاص؟ وبياف أسر 
وما ىي  وبالتالي يفسر كلبـ الله ويحمؿ عمى غير وجيو الصحيح ومقاصده الثابتة؟

الضوابط المنيجية المثمى لتعامؿ التفسير الموضوعي مع موضوع العموـ الكونية عمى وجو 
  ي( لمقرآف الكريـ التي تمكننا مف تجاوز ىذا التحدي؟التحديد، أو ما سمي )بالتفسير العمم

ذا كاف يرتجى مف التفسير الموضوعي أف يقدـ البديؿ المعرفي الحضاري للؤمة  وا 
الإسلبمية في وجو تحديات ما تنتجو التجربة البشرية بمعزؿ عف الوحي عموما، والحضارة 

خلب أساسيا لإسلبمية الغربية عمى الخصوص، ويعد ىذا الموف مف التفسير بذلؾ مد
المعارؼ، فما ىو دور القرآف الكريـ وما المطموب منو فيما يرتبط بعموـ النفس والاجتماع 

 والاقتصاد والتاريخ وغيرىا.. مما اصطمح عمى تسميتو بالعموـ الإنسانية؟ 
فياىنا سؤالاف كبيراف يواجييما التفسير الموضوعي لمقرآف الكريـ: حوؿ منيج تعاممو 

وعات العموـ الكونية، ومنيج تعاممو مع موضوعات العموـ الإنسانية، ولنبدأ مع موض
 بالشطر الأوؿ:

 المطمب الأوؿ

 منيج التفسير الموضوعي والعموـ الكونية في القرآف الكريـ

إف مف أكبر التحديات والصعوبات التي واجيت تفسير القرآف عموما والتفسير 
قضية تفسير الموضوعات الكونية في القرآف ىي  -ولا تزاؿ  -الموضوعي عمى الخوص 

 الكريـ.
ذا كاف التفسير عموما معنيا بيذه القضية، فإف التفسير الموضوعي أكثر اعتناء بيا،  وا 
لأنو يعتمد الموضوع، فلب مناص مف طرؽ الموضوعات الكونية حيف التصدي لبياف 

ف كمو، مف سحب موضوعات القرآف الكريـ، ففي كتاب الله تعالى وصؼ لعناصر الكو 
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السماء وأفلبكيا إلى فجاج الأرض وسيوليا، كما فيو حديث عف الله والرسؿ واليوـ الآخر.. 
 فكيؼ يتعامؿ المفسر الموضوعي مع الموضوعات الكونية في القرآف العظيـ؟

تعرضت ىذه القضية مف قبؿ المفسريف للئفراط والتفريط في القديـ والحديث لعدـ 
ة في التعامؿ مع مثؿ ىذه الموضوعات، ووقفوا منيا ما بيف مجوز وضوح الرؤية المنيجي

 ومانع، وقبؿ أف أتطرؽ إلى الضوابط المنيجية أعرض لمواقفيـ وحججيـ.
 
 
 موقؼ العمماء الرافضيف )لمتفسير العممي( وأدلتيـ: ػ1

لعؿ الإماـ الشاطبي مف القدامى ىو أكثر مف ركز القوؿ في معارضة "التفسير العممي 
لمقرآف"، وحجتو في ذلؾ أف الشريعة الإسلبمية نزلت عمى أمة أمية، والتفسير العممي ىو 
خروج عف ىذه الصفة إلى التفمسؼ والتعقيد والتكمؼ، وخروج عف معيود العرب وعما 

الكريـ، وبالتالي فيذا التفسير ىو حمؿ لنصوص القرآف عمى غير كانوا يفيمونو مف القرآف 
  1مقصوده.

وبقوؿ النبي صمى  2)ىو الذي بعث في الأمييف رسولا منيـ..(واحتج بقولو تعالى: 
كما احتج بما عرؼ عف   3"نحف أمة أمية لا نكتب ولا نحسب "،الله عميو وسمـ: 

" كانوا أعرؼ بالقرآف وعمومو لقرآف الكريـ إذ الصحابة والتابعيف وتابعييـ في تعامميـ مع ا
وما أودع فيو، ولـ يبمغنا أنو تكمـ أحد منيـ في شيء مف ىذا المدعى سوى ما تقدـ، 
وما ثبت فيو مف أحكاـ التكاليؼ، وأحكاـ الآخرة، وما يمي ذلؾ، ولو كاف ليـ في ذلؾ 

يكف، فدؿ عمى أنو  خوض ونظر لبمغنا منو ما يدؿ عمى أصؿ المسألة، إلا أف ذلؾ لـ
 4غير موجود عندىـ."

                                                           
 .69، ص 2، جالشاطبً الموافقات فً أصول الشرٌعة، 1
 .2الجمعة ،  2
 طبعة المكنز الإسلامً 429، ص1، ومسلم كتاب الصٌام ج357، ص 1البخاري كتاب الصوم جرواه  3
 .المرجع السابق، الصفحة نفسها 4
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ثـ لخص الإماـ الشاطبي أدلة القائميف بأف في القرآف: "عمـ المتقدميف والمتأخريف" مف 
" وربما استدلوا عمى دعواىـ فقاؿ: –عمى حد تعبيره  –عموـ الطبيعيات والتعاليـ والمنطؽ 

وىي لـ  –فواتح السور ونحو ذلؾ ب  1بقولو تعالى: )ما فرطنا في الكتاب مف شيء..(
وبما نقؿ عف الناس فييا، وربما حُكي مف ذلؾ عف عمي بف أبي  –تعيد عند العرب 

 2وغيره أشياء." –رضي الله عنو  -طالب 
ثـ رد عمى ىذه الأدلة بأف معنى الآية الكريمة عند المفسريف ما يتعمؽ بالتكميؼ 

الموح المحفوظ، وأف المفسريف لـ  والتعبد، أو أف لفظة "الكتاب" في الآية السابقة تعني
 يذكروا مف مقتضيات الآية ضـ جميع العموـ النقمية والعقمية.

وأف فواتح السور قد تكمـ الناس فييا بما يقتضي أف لمعرب بيا عيدا، أو ىي مف 
المتشابيات التي لا يعمـ تأويميا إلا الله، أما تفسيرىا بما لا عيد بو فلب يكوف، وما روي 

 3غيره في ذلؾ لا يثبت، فلب يجوز أف يضاؼ لمقرآف ما لا يقتضيو.عف عمي و 
ومما يلبحظ عمى المنطؽ "المقاصدي" للئماـ الشاطبي، أنو نظر ىؿ مقاصد القرآف 
تقتضي ىذه العموـ أـ لا؟ وقرر أف المعارؼ والعموـ الكونية شيء غير وظيفة القرآف 

التي نزؿ فييا، فلب ينبغي  –الأمية  –ة ورسالتو ولا تنسجـ مع طبيعتو، ولا مع طبيعة الأم
 أف تضاؼ إليو.

لـ يمتفت إلى أف القرآف الكريـ ىو كلبـ الله عف الخمؽ، كما ىو  –رحمو الله  –ولكنو 
، وأف في خمؽ الله مف 4) ألا لو الخمؽ والأمر تبارؾ الله رب العالميف(كلبـ الله عف الأمر:

تعيدَه، ولذلؾ طمب القرآف منيـ ومف غيرىـ الأسرار ما لـ تعرفو العرب، فضلب عف أف 
 السير في الأرض والنظر فييا ليتعمموا ويتعظوا..

                                                           
 .37الأنعام،  1
 .80ص، السابقالمرجع  2
 82ص  ،المرجع السابق 3
 .45الأعراؾ،  4
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كما أنو رحمو الله بالغ في سحب وصؼ الأمية عمى الأمة الإسلبمية وكأنيا صفة 
لازمة ليا لا وصفا عابرا فييا.. ومف المعموـ أف رسالة القرآف قد محت أمية الأمة، بخلبؼ 

  1ى الله عميو وسمـ التي ىي دليؿ كماؿ.أمية الرسوؿ صم
ولعؿ دراسة السياؽ التاريخي لمقضية كما عرضت في عيد الإماـ الشاطبي تساعد 
عمى فيـ خمفية الموضوع، فمعؿ الإماـ الشاطبي كاف يخشى أف تيجر مقاصد القرآف 

صلبح النفس  -في الفيـ  -الأصمية وينحرؼ الناس بو  عف مراده في التعريؼ بالله وا 
حكاـ الشريعة.. إلى ت وىي  –فاصيؿ ما عرفوا ونقموا مف عموـ الأوليف وبناء الجماعة وا 

فيحمموف عمييا نصوص القرآف ويجعمونو تابعا ليا،  -عموـ اليوناف خاصة في ذلؾ الزماف 
لاسيما وأف العمـ لـ يكف قد استقؿ عف الفمسفة ومف الطبيعي أف ترفض معارؼ تقدـ في 

 قوالب مف الضلبؿ..
الحديث عندما افتتف كثير مف الباحثيف  وىذه المآخذ قد وقع منيا شيء في العصر

بالعموـ الحديثة عند الغربييف فراحوا يحمموف معاني القرآف عمييا بغير ضابط، فكاف ذلؾ 
 سببا أيضا لرفض كثير مف العمماء المعاصريف " لمتفسير العممي".

ومف أىـ المعاصريف المعارضيف ليذا التوجو، الشيخ محمود شمتوت، والأستاذ الأميف 
لخولي، والشيخ محمد مصطفى المراغي، وىو كذلؾ رأي الشيخ عبد الحميـ محمود، وعبد ا

الله المشد، وأبو بكر ذكري أعمنوه في مقدمة تفسيرىـ الوجيز لمقرآف الذي كاف ينشر في 
  2مجمة )نور الإسلبـ( لساف عمماء الوعظ والإرشاد في الأزىر.
"نظروا في التفسير العممي(: يقوؿ محمود شمتوت في معارضتو لتوجو أصحاب )

القرآف فوجدوا الله تعالى يقوؿ )ما فرطنا في الكتاب مف شيء(، فتأولوىا عمى نحو زيف 
ليـ أف يفتحوا في القرآف فتحا جديدا، ففسروه عمى أساس مف النظريات العممية 

                                                           
 ذكر كلاما نفٌسا فً ضوابط الفهم والإمام الشاطبً فً هذه المبالؽة،  وقد تعقب العلامة الطاهر بن عاشور 1

 =" لا شك أن الكلام الصادر عن علام الؽٌوب تعالى وتقدس لا تبنى معانٌه على فهم طابفة:-رحمه الله –قال 
ل ما كان من الحقٌقة فً علم من العلوم وكانت الآٌة لها اعتلاق بذلك ، وك=واحدة ولكن معانٌه تطابق الحقابق

ؾ المقامات ، وذلك ٌختلؾ باختلاهام البشر وبمقدار ما ستبلػ إلٌهفالحقٌقة العلمٌة مرادة بمقدار ما بلؽت إلٌه أف
، ولا ٌكون بدلٌللا ٌخرج عما ٌصلح له اللفظ عربٌة، ولا ٌبعد عن الظاهر إلا ، وشرطه أوٌبنى على توفر الفهم

 ،لا ٌكون فً ذلك كتفاسٌر الباطنٌة. " أنظر : التحرٌر والتنوٌرتكلفا بٌنا ولا خروجا عن المعنى الأصلً حتى 

 .44، ص المقدمة الرابعة 1ج
 . 371ص  ظٌم، ٌوسؾ القرضاوي،أنظر : كٌؾ نتعامل مع القرآن الع 2
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بذلؾ  المستحدثة، وطبقوا آياتو عمى ما وقعوا عميو مف قواعد العموـ الكونية، وظنوا أنيـ
يخدموف القرآف.. فأفسد ذلؾ عمييـ أمر علبقتيـ بالقرآف، وأفضى بيـ إلى صورة مف 
التفكير لا يريدىا القرآف، ولا تتفؽ مع الغرض الذي مف أجمو أنزلو الله، فإذا مرت بيـ 
آية فييا ذكر لممطر، أو وصؼ لمسحاب، أو حديث عف الرعد أو البرؽ، تيمموا 

ذا رأوه يتحدث عف  واستبشروا وقالوا: ىذا ىو القرآف يتحدث عف العمماء الكونييف.. وا 
، قالوا: ىذا حديث يثبت لعمماء الييئة والفمكييف أف  الشمس والقمر والكواكب والنجوـ
القرآف كتاب عممي دقيؽ!..ىذه النظرة لمقرآف خاطئة مف غير شؾ، لأف الله لـ ينزؿ 

ات العموـ ودقائؽ الفنوف وأنواع القرآف ليكوف كتابا يتحدث فيو إلى الناس عف نظري
 المعارؼ. 

وىي خاطئة مف غير شؾ، لأنيا تحمؿ أصحابيا والمغرميف بيا عمى تأويؿ القرآف 
 تأويلب متكمفا يتنافى مع الإعجاز، ولا يستسيغو الذوؽ السميـ.

وىي خاطئة، لأنيا تعرض القرآف لمدوراف مع مسائؿ العموـ في كؿ زماف ومكاف، 
ؼ الثبات.. فقد يصح اليوـ في نظر العمـ ما يصبح غدا مف الخرافات. فمو والعموـ لا تعر 

طبقنا القرآف عمى ىذه الوسائؿ العممية المتقمبة لعرضناه لمتقمب معيا، وتحمؿ تبعات 
الخطأ فييا .. فمندع لمقرآف عظمتو وجلبلتو .. ولنعمـ أف ما تضمنو مف الإشارة إلى 

ا ىو بقصد الحث عمى التأمؿ والبحث والنظر.. أسرار الخمؽ وظواىر الطبيعة ، إنم
حقيقة مف حقائؽ  -ولف يصادـ  -وحسبنا أف القرآف لـ يصادـ الفطرة ولـ يصادـ 

 . 1العموـ تطمئف إلييا العقوؿ " 
وذات الحجج نجدىا عند سيد قطب رحمو الله في رفض ىذا التوجو حيث يتعجب 

أف يضيفوا إليو ما ليس منو، وأف  لسذاجة المتحمسيف ليذا القرآف، الذيف يحاولوف
يحمموا عميو ما لـ يقصد إليو، وأف يستخرجوا منو جزئيات في عموـ الطب والكيمياء 

ويؤكد سيد قطب كماؿ القرآف في  والفمؾ وما إلييا.. كأنما ليعظموه بيذا ويكبروه!
مجتمع موضوعو الذي ىو أعظـ وأضخـ مف تمؾ العموـ كميا، فيو ييتـ ببناء الإنساف وال

                                                           
 .وتصرؾ ٌسٌر باختصار 14-11ص  ،تفسٌر القرآن الكرٌم، الأجزاء العشرة، محمود شلتوت 1



256 
 

الذي يسمح لو بحسف استخداـ عقمو وتفكيره وطاقتو، ثـ يترؾ لو القرآف مجاؿ البحث 
 والتجريب..
أف " التفسير العممي " يربط الحقائؽ القرآنية النيائية  -أيضا  – 1و يرى       

المطمقة القاطعة بمعارفنا النسبية المحدودة، ميما بدا لنا أنيا حقائؽ عممية ثابتة، وىنا 
 أ منيجي أساسي ينطوي عمى معاف ثلبثة كميا لا يميؽ بالقرآف.. خط

الأوؿ: ما أسماه سيد قطب اليزيمة الداخمية التي تجعؿ العمـ ىو المييمف والقرآف تابع 
 .. 

 والثاني: سوء فيـ طبيعة القرآف ووظيفتو... 
ة والثالث: ىو التأويؿ المستمر والتكمؼ في حمؿ نصوص القرآف عمى نظريات دائم

 التقمب.
 
 موقؼ العمماء المؤيديف )لمتفسير العممي( وأدلتيـ: ػ1

إف مسألة التفسير العممي قضية قديمة وليست حديثة أو معاصرة كما قد يظف البعض 
فقد ذكر في الإحياء  -رحمو الله  –" ويبدوا أف أوؿ مف أثاره ىو الإماـ أبو حامد الغزالي 

قوؿ ابف مسعود: مف أراد عمـ الأوليف والآخريف فميتدبر القرآف، ونحو ذلؾ مف الأقواؿ ثـ 
: " وبالجممة، فالعموـ كميا داخمة في أفعاؿ الله عز وجؿ وصفاتو.. وىذه العموـ لا قاؿ

القرآف " وىو مؤلؼ بعد وفي كتابو " جواىر نياية ليا، وفي القرآف إشارة إلى مجامعيا". 
" مغترفة مف بحر واحد " الإحياء " عاد إلى الموضوع وتوسع فيو، وفيو أف جميع العموـ 

.. ثـ ذكر مف بحار معرفة الله تعالى وىو بحر الأفعاؿ، وقد ذكرنا أنو بحر لا ساحؿ لو "
ذا مرضت ف أفعاؿ الله في الشفاء والمرض، كما قاؿ تعالى حكاية عف إبراىيـ يو )وا 

" وىذا الفعؿ الواحد لا يعرفو إلا مف عرؼ الطب بكمالو، إذ لا معنى قاؿ:  2يشفيني(
" لا  إلى أف قاؿ : لمطب إلا معرفة المرض بكمالو وعلبماتو، ومعرفة الشفاء وأسبابو.."

يعرؼ كماؿ معنى قولو تعالى ) يا أييا الإنساف ما غرؾ بربؾ الكريـ الذي خمقؾ فسواؾ 
                                                           

 .وما بعدها 170،ص1أنظر فً ظلال القرآن، سٌد قطب، ج 1
 . 80الشعراء ,  2
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، إلا مف عرؼ تشريح الأعضاء مف الإنساف ظاىرا 1ة ما شاء ركبؾ (فعدلؾ في أي صور 
: "إف عموـ مف ىنا نفيـ قوؿ الغزاليوباطنا، وعددىا وأنواعيا، وحكمتيا ومنافعيا..الخ" 

فكأنو يقوؿ: إف العموـ كميا خادمة لحسف فيـ الأوليف والآخريف ليست خارجة عف القرآف" 
لييا ويدؿ عمييا بصورة مف الصور الضمنية أو القرآف، كما أف القرآف نفسو يشير إ

 2"الكمية.
 " مفوذىب الإماـ السيوطي ذات المذىب، فنقؿ ما صح عف ابف مسعود مف قولو: 

أراد العمـ فعميو بالقرآف ، فإف فيو خبر الأوليف والآخريف "، قاؿ البييقي: "يعني أصوؿ 
" عموـ الأوليف بأف القرآف جمع  كما نقؿ عف أبي الفضؿ المرسي في تفسيره قولو العمـ "،

والآخريف، ولـ يحط بيا عمما إلا المتكمـ بيا، ثـ رسوؿ الله صمى الله عميو وسمـ، خلب 
ما استأثر بو سبحانو وتعالى، ثـ روت عنو معظـ السادات الصحابة وأعلبميـ مثؿ 

تو في الخمفاء الأربعة وابف مسعود وابف عباس، حتى قاؿ: لو ضاع لي عقاؿ بعير لوجد
" وفيو أصوؿ الصنائع وأسماء ثـ يقوؿ أبو الفضؿ المرسي عف القرآف: كتاب الله .. 

الآلات التي تدعو الضرورة إلييا، كالخياطة في قولو: )فطفقا يخصفاف عمييما مف ورؽ 
، والبناء في آيات ]مثؿ : ) 5، ) وألنا لو الحديد(4، والحدادة )آتوني زبر الحديد(3الجنة(

، 7[, والنجارة )واصنع الفمؾ بأعيننا(6وضع لمناس لمذي ببكة مباركا( إف  أوؿ بيت
الغوص والصياغة والزجاجة والفخارة والملبحة وذكر كذلؾ: .. 8والغزؿ) نقضت غزليا(

 9والكتابة والخبز والطبخ وغير ذلؾ..
"بيذه الإشارات : -معمقا عمى ما سبؽ مف كلبـ أبي الفضؿ –يقوؿ الشيخ القرضاوي

القرآنية اعتبر أصوؿ الصنائع موجودة في القرآف. وقد أيد السيوطي في )الإتقاف( وفي 
                                                           

 .  8-6الانفطار ،  1
 . 375-374ص  ي،: كٌؾ نتعامل مع القرآن العظٌم ، ٌوسؾ القرضاوأنظر 2
 .22الأعراؾ،  3
 .96الكهؾ،  4
 .10سبؤ,  5
 . 96آل عمران ،  6
 . 37 هود ، 7
 .92النحل،  8
 330-326، ص 1علوم القرآن جلال الدٌن السٌوطً، ج الإتقان فً 9
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كتابو ) إكميؿ التأويؿ في استنباط التنزيؿ( ىذا التوجو، واستدؿ لو بالقرآف والحديث 
 1وبقوؿ ابف مسعود والحسف والشافعي وغيرىـ."

مقرآف الكريـ الشيخ عبد ومف العمماء المعاصريف الذيف اتجيوا صوب التفسير العممي ل
المجيد الزنداني، والدكتور زغموؿ النجار، وكثير مف عمماء الكونيات الذيف يتمتعوف بثقافة 
شرعية واسعة أو مف عمماء الشريعة الذيف ليـ حظ مف المعرفة الكونية، ومف الناس مف 

يات الكونية بالغ في ىذا الاتجاه يتمقؼ كؿ جديد يسقطو عمى القرآف، حتى أسقطوا عمى الآ
فرضيات ونظريات العموـ بتكمؼ ظاىر أحيانا ومف ىنا يدخؿ المحضور، وتظير بذلؾ 
أىمية الضوابط المنيجية التي تجعؿ مف السقؼ المعرفي المرتفع وما يحمؿ مف حقائؽ 
ثابتة وصادقة في عصرنا الذي نعيشو في خدمة معاني القرآف ونيضة الأمة، دوف أف 

 ؽ أو يفسر كلبـ الله المقطوع بصحتو بمعارفنا الظنية والمحدودة.  يتحكـ النسبي في المطم
 الضوابط المنيجية لتفسير الآيات الكونية :  ػ9

في البداية ينبغي ملبحظة أف تسمية )التفسير العممي( ىي تسمية غير دقيقة، فتفسير 
نما ظيرت القرآف كمو يجب أف يكوف عمميا، فلب يفسر القرآف لا عف جيؿ ولا عف ىوى،  وا 

ىذه التسمية في مناخ سيطرت فيو العموـ التجريبية والكونية عمى غيرىا مف العموـ ، 
فصارت وكأنيا ىي العمـ دوف غيرىا.. وىذا لا يتفؽ مع الرؤية القرآنية والحكمة النبوية 

لذلؾ  -وىذه مسألة معروفة عند الباحثيف وليس ىنا مجاؿ بسطيا  -والتراث الإسلبمي 
 ر القوؿ: تفسير الآيات الكونية، بدؿ التفسير العممي.فأنا أوث

فالمسألة كما رأينا ىي في كيفية تفسير ىذه الآيات وتوجيييا، وقد تبيف لنا مف خلبؿ 
عرض مواقؼ العمماء أنيـ لا يختمفوف حوؿ أصؿ تفسير ىذه الآيات، بؿ كيؼ وفي أي 

ونية المكتسبة في بياف معاني مجاؿ وبأي مقدار تتدخؿ معارفنا العممية التجريبية والك
 الآيات الكونية؟ 

لا حقائؽ يجب الابتعاد عنيا، و مآخذوقد ظير لنا أف في منيج تفسير الآيات الكونية 
 لا بد مف مراعاتيا:قواعد ينبغي الاختلبؼ حوليا، و

                                                           
 .375كٌؾ نتعامل مع القرآن العظٌم، ٌوسؾ القرضاوي، ص  1
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 أولا: المآخذ 

 وقد لخصيا المعارضوف في النقاط الآتية:
كما عبر عف ذلؾ الإماـ محمود شمتوت بيعتو: الانحراؼ بالقرآف عف مقاصده وط \1
"وأفضى بيـ ] التفسير العممي[ إلى صورة مف التفكير لا يريدىا القرآف ، ولا تتفؽ بالقوؿ 

مع الغرض الذي مف أجمو أنزؿ.. لأف الله لـ ينزؿ القرآف ليكوف كتابا يتحدث فيو الناس 
وىذا كلبـ دقيؽ لا غبار عميو، عف نظريات العموـ ودقائؽ الفنوف وأنواع المعارؼ" 

فالتعامؿ مع القرآف الكريـ كما لو أنو كتاب متخصص في عمـ مف العموـ أو فف مف 
الفنوف وشرح آياتو بالمعادلات الرياضية والأشكاؿ اليندسية والمنحنيات البيانية أمر بعيد 

ذه العموـ عف مقاصده وطبيعتو، فالقرآف كتاب ىداية وديف وىو كتاب واضح مبيف، أما ى
فيي نتاج العقؿ والكشؼ والبحث في الدنيا، كما أف فييا مف التعقيد ما يجعميا غير 

 مفيومة أحيانا إلا عند المتخصصيف. 
وقد يسيء ىذا النيج إلى النص القرآني، لاسيما إذا كانت المعمومات المعتمدة دوف 

 إلا بتكمؼ..درجة الحقيقة العممية الثابتة أو كاف سياؽ الآيات لا يحتمميا 
وقد يغرؽ أحدىـ في التحميؿ العممي حتى تضيع معالـ اليداية التي تشير إلييا الآيات، 
فيكوف مثؿ المفسر ىا ىنا كمثؿ مف جاءتو رسالة تحذره بأف عدوا قادـ للئجياز عميو، 
فراح يتأمؿ عدد أسطر الرسالة والورؽ الذي كتبت عميو ونوع الخط المستعمؿ.. حتى جاء 

ؿ القرآف إلى رموز رياضية أو معارؼ العدو و  انقض عميو وقتمو!.. فما يغنينا أف نحوِّ
  كيميائية إذا ضاعت رسالتو في التوحيد والتزكية والعمراف؟   

وىو أمر ينبغي اجتنابو حيف تفسير الآيات التكمؼ وتحميؿ القرآف ما لا يحتمؿ:  \1
رت آيات القرآف تُحمؿ فيو عمى كؿ الكونية لاسيما في ظؿ اليوس بالتقدـ العممي الذي صا

" ينبغي ألا يتكمؼ الباحث فيحاوؿ أف يدخؿ في القرآف كؿ جديد، كما قاؿ أحد الباحثيف 
شيء مستحدث في العموـ والصناعات، بدعوى شموؿ القرآف لكؿ شيء..، فإف القرآف 

ف جاء منياجا دينيا شاملب، أما تفصيلبت العموـ البشرية فميست مف مقاصد القرآف ، وا 
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قرر كثيرا مف حقائقيا وأصوليا، كالطب والفمؾ تدليلب عمى عجائب القدرة الإليية.. ومف 
ذلؾ ما يتكمؼ بعض الباحثيف مف موضوعات تفصيمية لـ يعف القرآف بذلؾ أعيانيا، 
فينسبيا لمقرآف، مثؿ بحث بعضيـ في الأطباؽ الطائرة في ضوء القرآف، ومثؿ القنبمة 

" عندما ركب الإنساف أوؿ مركب وقد وقع مف ذلؾ الكثير، خذ مثلب  1الذرية في القرآف"
في الفضاء، خؼ مف يقوؿ لنا إف ىذه المركبة ىي الدابة التي تخرج مف الأرض لتكمـ 

 3ثـ تبعو مف يقولوف: بؿ إف ىذا نفاذ مف أقطار السماوات والأرض بسمطاف، 2الناس،
اف أف ىذا وذاؾ مخالفاف لمعمـ وأف ىذا السمطاف ىو سمطاف العمـ، وغني عف البي

والتفسير والمنطؽ وسياؽ القرآف جميعا! فالمنزلؽ جاء ىنا مف عدـ الإلماـ بما في كتب 
التفسير.. أو حتى مف عدـ الحس الفطري والذوؽ البلبغي ليذا التحدي الشديد للئنس 

لى أيف؟ ىذا فضلب عف أف العمـ لـ يز  عـ عمى والجف أف يخرجوا مف ممؾ الله وقضائو وا 
الإطلبؽ أف تمؾ القفزات القصار التي قفزىا الإنساف خارج نطاؽ الجاذبية تعتبر خروجا 
مف أي شيء، إلا في ذلؾ النطاؽ شديد التواضع أماـ ممؾ الله الذي لا يحد، وكأني بمف 
يقوؿ ىذا يعني أف الإنس والجف قد قبموا التحدي، ونجحوا في الانتصار عميو! وقد بمغ 

معنى أف تقبمو بعض عمماء الشريعة ولكني أشيد أنو بالحوار المقنع قد مف خلببة ال
 4عدؿ عف ىذا القوؿ كثيروف."

ويشبو ىذا قوؿ مف قاؿ إف القرآف سبؽ العمـ الحديث بكذا مئات مف السنيف في ذكر  
مع أف المعنى المغوي الذي استعممو  5أف الذرّة ليست أصغر الجسيمات في تكويف المادة

فظ الذرة وىي اليباءة يختمؼ عف معنى الذرة الفيزيائي الكيميائي المترجـ عف المفظ القرآف لم

                                                           
 ص  عبد الستار فتح الله سعٌد،، المدخل إلى التفسٌر الموضوعً 1
 .82الآٌة، النمل، (تكلمهمأخرجنا لهم دابة من الأرض وإذا وقع القول علٌهم إشارة إلى قوله تعالى: ) 2
رض فانفذوا لا ٌا معشر الجن والإنس إن استطعتم أن تنفذوا من أقطار السماوات والأإشارة إلى قوله تعالى: ) 3

 .33، الرحمان تنفذون إلا بسلطان(
لعدد لفكر، الكوٌت، ا، مجلة عالم اجٌة فً خدمة تفسٌر القرآن الكرٌم، عبد الحافظ حلمً محمدالعلوم البٌولو 4

 .70، صم1982الرابع، سنة 
وما ٌعزب عن ربك من مثقال ذرة فً الأرض ولا فً السماوات ولا أصؽر من ذلك إشارة إلى قوله تعالى: ) 5

 .61 أكبر إلا فً كتاب مبٌن(، ٌونس،ولا
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وسرد الأمثمة في ىذا  1( الذي يعني غير المنقسـ أو غير القابؿ للبنقساـAtomالأجنبي )
 النوع يطوؿ..

وىذا المأخذ يزداد اتساعا تعريض المطمؽ الثابت لتحكمات النسبي المتغير:  \9
أقحمت الفرضيات والقضايا العممية التي ىي محؿ نظر ومثار جدؿ في وخطورة كمما 

 تفسير القرآف، عمى سبيؿ الإثبات لا عمى سبيؿ الاحتماؿ.
بالانيزاـ الداخمي الذي  -رحمو الله  -وقد يغمب عمى المفسر ما أسماه سيد قطب 

أف القرآف ىو يُجعؿ القرآف فيو تابعا لبعض معارفنا المتواضعة عف الكوف، مع أف الأصؿ 
) وما ىي نزر يسير في ممكوت الله: –ميما عظمت  –المطمؽ الثابت ومعرفتنا بالكوف 

  2أوتيتـ مف العمـ إلا قميلب(.
وقد يدخؿ ضمف ىذا المأخذ مسمؾ بعض مف يدأبوف عمى المقارنة بيف نتائج العموـ 

ي القوؿ بكذا وكذا.. الحديثة وما ورد في القرآف، ليخمصوا إلى أف القرآف الكريـ قد سبؽ ف
قبؿ العمـ الحديث! وكأف القرآف الكريـ في سباؽ مع العموـ الحديثة، وىذا مظير آخر 
لميزيمة الداخمية، فعندما ابتعد المسمموف عف المناخ العممي الذي أشاعو بينيـ القرآف 

جة وصار ىميـ المطابقة بيف آياتو وبيف النتائج العممية لبحوث غيرىـ، واكتفائيـ بنتي
وىي القوؿ بالسبؽ الإليي! وىؿ الإلو   -لأنيا تحصيؿ حاصؿ  -واحدة معروفة سمفا 

 الذي تسبقو مخموقاتو بالعمـ أو بغيره إلػو؟ 
ولا شؾ أف ىذا التوجو عقيـ وغير مثمر، بؿ يغذي عناصر الضعؼ والتخمؼ لدى 
، فسبْؽ القرآف لا يعني سبْؽَ المسمميف، بؿ قد يكوف عارا  المسمميف، ويشعرىـ بتفوؽ موىوـ

وكنا  -عمييـ، وكما قيؿ: وكـ مف قارئ لمقرآف والقرآف يمعنو. وقد قاؿ لي أحد الأساتذة 
إف القرآف قد سبؽ إلى ذكر ذلؾ قبؿ أربعة عشر قرنا!  –دثة نناقش قضية عممية مستح

فقمت لو: لئف كاف ذلؾ صحيحا فإنو يدعو لمخزي والعار لا لمذكر والافتخار، فمماذا ذىَمْنا 
عف ىذه الحقائؽ ولـ نفد منيا شيئا حتى جاء مف يعممنا إياىا ممف لا يؤمنوف بالقرآف؟ إف 

 ستر ولا تذكر!ىذه عورة مف عورات المسمميف التي ت
                                                           

 .أنظر المرجع السابق 1
 .85الإسراء،  2
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إف القرآف باعث عمى البحث والنظر والتأمؿ وليس مشجبا نُعمِّؽ عميو معارؼ الناس 
 صحت أـ بطمت.   
 ثانيا: الحقائؽ

 وىذه لا ينبغي الاختلبؼ حوليا وىي:
أوؿ حقيقة يغفؿ عنيا كثير مف الناس ىي أف أعظـ ىبة قدميا القرآف الكريـ  \1

ىي وضعيـ في مناخ عممي وصحي، مستقيـ عمى الفطرة  –وللئنسانية كافة  –لممسمميف 
 السوية.. 

لأنو يؤكد الأسباب الجزئية والسنف الكونية واطرادىا وثباتيا، ويرتب عمييا  مناخ عممي
فيي لا تؤمف إلا  -خلبفا لمنصرانية مثلب  –المعرفة المكتسبة، ويعتبرىا معرفة عممية ثابتة 

 زئية والحقائؽ العممية كما تشيد بذلؾ محاكـ التفتيش. بالعمة الأولى، وتعارض الأسباب الج
لأنو لا يقطع ىذه الأسباب عف الله، بؿ يربطيا بحكمتو وعدلو وقيوميتو، وصحي 

فديف وتصريفو لشؤوف الكوف، وليس كما في الوضعية التي تقطع الصمة بيف الديف والعمـ، 
الجو الموبوء الذي يتخبط  ، وىذاالحضارة الحديثة يضحي بالعمـ وعمميا يضحي بالديف

ُـ المسمميف مف الوقوع فيو..   فيو الإنساف المعاصر قد جنب القرآفُ الكري
، إذ ىيأ المسمميف  إف ىذه ىي أعظـ ثمرة مف ثمرات القرآف المباركة في ميداف العموـ
للبنطلبؽ في آفاؽ الأرض يبحثوف في شتى مياديف العموـ والمعارؼ دوف أف يشعروا أنيـ 

في منطؽ  -ف الله أو ينتيكوف حرمات الديف، بؿ يزداد المسمـ إيمانا ومكانة عند الله يتحدو 
)إنما يخشى الله مف عباده كمما ازداد كشفا ومعرفة لخبايا وأسرار الكوف:  –القرآف 

ذا تحدث المسمموف عف الله لـ يتنكروا لمعارؼ الكوف  1العمماء(، : )قؿ ىؿ يستوي وا 
  2 يعمموف(.الذيف يعمموف والذيف لا

ومعموـ أف أصوؿ العمـ وحدودَه ووظائفَو كما بينيا القرآف الكريـ ليست مفيدة لممسمميف 
في بعثيـ الحضاري فحسب، بؿ ىي مفيدة أيضا لمحضارة الحديثة والإنساف المعاصر في 
تدارؾ وتجاوز عقدة التصادـ بيف الديف والعمـ، تمؾ الأزمة التي لا تزاؿ تتسبب في انشطار 

                                                           
 . 27فاطر ،  1
 . 9الزمر ،  2
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لضمير الإنساني وتسبب أزمة حادة في الحضارة المعاصرة كما عبر عف ذلؾ لوثيف في ا
" غاية في الأىمية، :  –كما يقوؿ الشيخ القرضاوي  -إف ىذه القضية  1خطبتو الشييرة،

وىي لـ تأخذ حقيا مف اىتماـ الباحثيف في الدراسات القرآنية، وفي رأيي أنيا أىـ مف 
ىي: ما جاء بو القرآف مف تكويف العقمية العممية التي ترفض إشارات الإعجاز العممي و 

الظف والخرص واتباع الأىواء والعواطؼ والتقميد الأعمى للؤجداد والآباء.. وتنظر في 
ممكوت السماوات والأرض وما خمؽ الله مف شيء، وتتعبد لله تعالى بالتفكر في الآفاؽ 

وصاياه وتوجيياتو وأحكامو، ىي التي والأنفس.. وىذه العقمية التي ينشئيا القرآف ب
تحقؽ الازدىار العممي وتييئ المناخ لظيور عمماء يبحثوف ويبتكروف في كؿ مجاؿ، 
وىو ما حدث في الحضارة الإسلبمية التي جمعت بيف العمـ والإيماف، بؿ اعتبرت العمـ 

العمماء والمفكريف وىذا الكلبـ محؿ اتفاؽ وقد نبو إليو المحققوف مف  2دينا والديف عمما."
المعاصريف أمثاؿ الشيخ الغزالي الذي أفرد شطرا واسعا مما كتب ينبو المسمميف إلى ما بثو 
القرآف في آياتو التي تحدثت عف الكوف مف روح المعرفة العممية المبنية عمى التأمؿ 
 والنظر، وأمثاؿ المفكر مالؾ ابف نبي الذي يشيد بالجو الصحي الذي وضع فيو القرآف

 الإنساف المسمـ عندما حثو عمى التعمـ ولـ تصادـ عقيدتو حقائؽ الكوف.
ومف الحقائؽ التي لا ينبغي الاختلبؼ حوليا، أف القرآف الكريـ إذ يتحدث عف  \1

الكوف، فإنو يصؼ عناصره ووظائفو وصفا في منتيى الكماؿ عمقا وبلبغة، وىذه الحقيقة 
ىو أف الله عز وجؿ ىو خالؽ الكوف والعميـ بأسراره الثابتة مردىا إلى مبدأ مسمّـ وثابت، و 

ونواميسو، عمـ الصانع المبدع الذي لا يعزب عف عممو مثقاؿ ذرة، وأنو تعالى ىو منزؿ 
الكتاب الذي يتحدث عف الكوف وعناصره وأسراره، إف صانع الوجود ىنا ىو مف يتحدث 

ىو القرآف، وكتاب منظور عف الوجود.. حتى قاؿ العمماء إف لله كتاباف: كتاب مسطور 
 ىو الكوف، وقالوا الكوف قرآف صامت، والقرآف كوف ناطؽ.

                                                           
ة الؽربٌة ، أبو الأعلى المودودي، دار ، نحن والحضارالشٌخ المودودي علٌهاطبة وتعلٌق أنظر : نص الخ 1

 .وما بعدها 82, ص  1988الجزابر ، ، الشهاب باتنة
 .401ع القرآن العظٌم، ٌوسؾ القرضاوي، صكٌؾ نتعامل م 2
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ومف مقتضيات ىذه الحقيقة أف الاطلبع عمى أسرار الكوف يعمؽ الفيـ في كتاب الله، 
وأف التقدـ العممي يخدـ حسف فيـ القرآف الكريـ، وأف العمـ الصحيح بحقائؽ الكوف يقود 

 الديف.إلى العمـ الصحيح بحقائؽ 
فالمعمومات العممية الكونية تعمؿ بلب ريب عمى تعميؽ مدلوؿ النص القرآني وتوسيع 
فيمو ومداه لدى الإنساف المعاصر بما يقدـ ىذا العصر مف عموـ كونية وحقائؽ لـ تكف 
معروفة مف قبؿ تزيدنا اطلبعا عمى أسرا الآيات، وتوضح معانييا بالشواىد والأمثمة التي 

مـ الحديث، خذ مثلب قولو تعالى: )وأوحى ربؾ إلى النحؿ أف اتخذي مف توافرت في الع
الجباؿ بيوتا ومف الشجر ومما يعرشوف ثـ كمي مف كؿ الثمرات فاسمكي سبؿ ربؾ ذللب 
 1يخرج مف بطونيا شراب مختمؼ ألوانو فيو شفاء لمناس إف في ذلؾ لآية لقوـ يتفكروف(.

مالا.. والمفسروف القدامى فسروىما بما عمموا في إف كؿ مف يقرأ الآيتيف يفيـ معناىما إج
زمانيـ.. ولكف المتخصص في عمـ الحيواف.. أو عمـ النحؿ عمى وجو أخص يرى في 
الآية ما لا يراه القارئ العادي، ويستنبط مف ألفاظيا مف المعاني والأفكار والمقاصد ما لا 

 2رض رواسي أف تميد بكـ(،يخطر لأمثالنا بباؿ.. ومف ذلؾ قولو تعالى:)وألقى في الأ
نفيـ نحف معناىا إذا قرأناىا الفيـ الإجمالي، وكذلؾ مر 3وقولو تعالى:)والجباؿ أوتادا(..

عمييا المفسروف الأولوف، لكف العالـ المتخصص في عموـ الأرض يرى فييا ما لا نراه.. 
عظامو بمى  مف ذلؾ ما اكتشفو العمـ مف أسرار قولو تعالى: )أيحسب الإنساف أف لف نجمع

مف ذكر البناف خاصة دوف غيره مف الأعضاء، فمقد بيف  4قادريف عمى أف نسوي بنانو(،
ف  العمـ الحديث ما يتميز بو جمد البناف مف خواص بحيث لا يتشابو بناناف لشخصيف وا 
كانا شقيقيف أو توأميف، وعمى أساس ىذا التمايز قاـ نظاـ البصمة الذي يقوـ عميو التحقؽ 

والأمثمة في ىذا المجاؿ كثيرة يطوؿ سردىا، والذي أريد قولو ىو  5ة الشخصية."مف اليوي
 أف لعمماء الكونيات فضؿ في تعميؽ فيمنا لنصوص القرآف، يذكر ولا ينكر.

                                                           
 . 69-68النحل ,  1
 . 10لقمان ،  2
 . 7النبؤ ،  3
 . 4-3القٌامة ،  4
 . 387-386باختصار وتصرؾ ٌسٌر. ص  ، المرجع السابق،كٌؾ نتعامل مع القرآن 5
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أف لمعموـ الكونية  –أيضا  –ومف مقتضيات الحقيقة التي أثبتناىا والمبدأ الذي بيناه 
سريف القدامى مف أخطاء، لأنيـ بنو فضؿ في تصحيح بعض ما وقع فيو بعض المف

تفسيرىـ عمى السقؼ المعرفي الذي كاف متاحا ليـ، ومتداولا بينيـ، ومف أمثمة ذلؾ قولو 
)ومف آياتو خمؽ السماوات والأرض وما بث فييما مف دابة وىو عمى جمعيـ إذا تعالى: 

ما مف دابة( فقد ذىب بعض المفسريف إلى أف قولو تعالى: )وما بث فيي  1يشاء قدير(.
نما ذكر ضمير التثنية )فييما( لأف ما في أحد الشيئيف  يرجع إلى الأرض وحدىا، وا 

خروج عف ظاىر النص بلب بينة، اقتضاه اعتقادىـ  وىذا 2يصدؽ أنو فييما في الجممة!
بأف السماوات ليس فييا كائنات حية وىو اعتقاد لا دليؿ عميو فيجب أف يبقى القرآف عمى 

شيء يستوجب الانصراؼ عف الظاىر، لاسيما والبحوث العممية النظرية اليوـ ظاىره إذ لا 
في الفيزياء والفمؾ لا تستبعد تصور وجود حياة في الكواكب الأخرى ويجتيد أصحابيا 
محاوليف اكتشاؼ ىذه الحياة وىؤلاء الأحياء، ويصرفوف في سبيؿ ذلؾ أموالا طائمة 

فيؿ نشجع ىذه البحوث تماشيا مع ظاىر القرآف  ويقدموف دراسات لأسرار المجرات مفيدة،
أـ نؤوؿ النصوص ونقطع الطريؽ أماـ المعرفة؟ لا شؾ بأف الاتجاه الثاني يخالؼ روح 

 القرآف في تشجيع العمـ الإعلبء مف قدر العمماء.
ظيور أىمية دور العموـ الكونية في  –كذلؾ  –ومف مقتضى الحقيقة الآنفة الذكر 

شرح وتقريب الحقائؽ الدينية، بؿ وفي الاستدلاؿ عمى العقائد وتنمية أثر الإيماف في 
النفوس، وذلؾ لدلالة عظمة الخمؽ ونظامو المتقف وعناية الله بمف فيو عمى وجود الله 

في تاريخ وعظمتو جؿ في علبه، ولقد كاف مف الأخطاء المنيجية التي وقعت مبكرا 
الإسلبـ، أف ابتعد الفلبسفة والمتكمموف عف المنيج العممي الاستقرائي وعف النظر في 

في الاستدلاؿ عمى العقائد الإسلبمية، وانخرطوا  –الذي ىو منيج القرآف أساسا  –الكوف 
في منيج الاستدلاؿ العقمي الجدلي المبني عمى منطؽ اليوناف عمى والبحوث العقمية 

حدثوا عف الجواىر والأعراض والخلبء والملبء والجزء الذي لا يتجزء وغير ذلؾ النظرية، فت
مف مصطمحات عصرىـ وواضح  أف القرآف ليس منبعيا، وىذا ما استدركو عمييـ ابف رشد 
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في كتابو "الكشؼ عف مناىج الأدلة في عقائد الممة" الذي ذىب فيو إلى أف منيج القرآف 
فإف الناس قد اضطربوا لاؿ عمى العقائد يقوؿ ابف رشد:" غير منيج المتكمميف في الاستد

كؿ الاضطراب في ىذه الشريعة حتى ظيرت فرؽ ضالة وأصناؼ مختمفة كؿ واحد منيـ 
ما كافر.. وىذا كمو عدوؿ  يرى أنو عمى الشريعة الأولى.. وأف مف خالفو إما مبتدع وا 

الشريعة..وكؿ  عف مقصد الشارع، وسببو ما عرض ليـ مف الضلبؿ عف فيـ مقصد
ىذه الطوائؼ قد اعتقدت في الله اعتقادات مختمفة وصرفت كثيرا مف ألفاظ الشرع عف 
ظاىرىا إلى تأويلبت نزلوىا عمى تمؾ الاعتقادات وزعموا أنيا الشريعة الأولى.. وأف مف 

ما مبتدع." كلبـ ابف رشد واضح في أف منيج القرآف وأدلتو، و 1زاغ عنيا فيو إما كافر وا 
مقصوده مف القدر الذي يجب حمؿ الناس عميو في الاعتقاد ومف الطريقة التي يجب بؿ و 

وأنيـ حمموا اعتقاداتيـ عمى النص  2الالتزاـ بيا في الاستدلاؿ قد تجاوزىما المتكمموف،
القرآني وجعموه مأموما ليـ،ويرى الشيخ الغزالي أف ىناؾ سبباف ليذا الانحراؼ المنيجي، 

مف الغفمة أف ية والصراعات السياسية، يقوؿ في بياف السبب الأوؿ: "ىما الثقافة اليونان
نحسب تكويف العقيدة يتـ في مجمس مناظرة تتصيد فييا النصوص وينشد فييا الغمب 
سقاط الخصـ أماـ العامة،  ويمعب فييا بالألفاظ ويستغؿ منطؽ أرسطو في المخاتمة وا 

لمظروؼ في وصؼ السبب السياسي: " ويقوؿ 3وعفا الله عف أجدادنا فقد أولعوا بذلؾ"
التي نشأ فييا عمـ الكلبـ أثر سيء في سرد حقائقو وصوغ دقائقو، فإف جحيـ السياسة 
وتطاحف الأحزاب المختمفة أرسؿ شواظا مف الأحقاد والمياترات عمى ما دار بيف الفرؽ 

يا برغـ القديمة مف جدؿ حوؿ طائفة مف الأحكاـ الإسلبمية لا نزاؿ إلى اليوـ نشقى ب
 4القروف الطويمة التي مرت عمييا."

وفي عصرنا الذي سمي عصر العمـ نسبة لتعاظـ المعارؼ الكونية، نجد كتابات 
تجديدية قيمة مثؿ )الإسلبـ يتحدى ( و) الديف والعمـ ( لوحيد الديف خاف، ومثؿ )الظاىرة 
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ي جمع شيادة مجموعة القرآنية( للؤستاذ مالؾ ابف نبي، و) الله يتجمى في عصر العمـ( الذ
عمماء أمريكاف، و) لغز الحياة( لمصطفى محمود و)عقيدة المسمـ ( لمشيخ الغزالي.. 
والقيمة المنيجية ليذه الكتابات تتمثؿ في أنيا أبعدُ عف منيج البحث العقمي النظري، 

مماء وأقربُ إلى روح القرآف وأسموبو ومنيجو الاستقرائي العممي، وما ذاؾ إلا لأف ىؤلاء الع
جعموا الحقائؽ العممية الصحيحة في خدمة الحقائؽ الدينية الثابتة، مستعينيف بعموـ الكوف 

 في تفسير آيات القرآف، وفيـ أحكامو العقدية..
ومف أمثمة ىذا النوع، ما كاف يعتقده المشتغموف بالفمسفة والكلبـ قديما مف نفي أف يرى 
الإنساف عممو في الآخرة بعد أف فرغ منو في الدنيا، وحجتيـ أف الأعماؿ أعراض والعرض 

يومئذ يصدر الناس أشتاتا ليرو (لا يبقى زمنيف، لأجؿ ىذا كانوا يؤولوف مثؿ قولو تعالى 
بأف المراد بالأعماؿ جزاؤىا، أي  ،2) ووجدوا ما عمموا حاضرا(ولو سبحانو : وق 1أعماليـ(

 ليروا جزاء أعماليـ!
فجاء العمـ الحديث ليثبت أف أقواؿ الإنساف وأعمالو كميا، يمكف أف تسجؿ وتصور ولو 

 3بعد زمف طويؿ..
ذا استطاع الإنساف أف يسجؿ الصوت والصورة وينقميما في أفلبـ تسجيمية  حي ة وا 

ناطقة ومتحركة، أفيعجز مف لا يعجزه شيء أف يحضر لمناس أقواليـ وأعماليـ يوـ 
 الحساب؟!

 ثالثا: القواعد 
 وىذه يجب التزاميا ومراعاتيا:

لماـ عمماء الكوف بثقافة  \1 ، وا  ضرورة اطلبع عمماء الديف عمى مبادئ العموـ
و، كما قاؿ الشيخ الغزالي القرآف الكريـ كتاب الكوف كمو كما ىو كتاب الديف كمشرعية: 

نو لقسـ لو تعمموف عظيـ رحمو الله في تفسير قولو تعالى:  )فلب أقسـ بمواقع النجوـ وا 
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"إف  1إنو لقرآف كريـ في كتاب مكنوف لا يمسو إلا المطيروف تنزيؿ مف رب العالميف(
ويا القرآف الكريـ يشبو الكوف الكبير الذي نعش فيو، بؿ إف اعتبار القرآف كونا معن

يضارع الكوف المادي الذي خمقو الله لفت نظري وأشرت إليو، إف الله يقسـ بعظمة أحد 
في الموضوعات  –والذي يتصدى لبياف معاني القرآف الكريـ  2الكونيف عمى عظمة الآخر"

"أف يكوف ممما بمبادئ ىذه العموـ الطبيعية مف عمماء الديف لا بد  –الكونية خاصة 
فيما لا بد منو مف بياف معاني القرآف وتوضيح مقاصده ودلالاتو، والكونية ليستخدميا 

لا كاف التفسير قاصرا عف المحاؽ بالعصر وأىمو.. ولا بد لمف يعيش في القرف  وا 
الخامس عشر اليجري، أف يخاطب الناس بمساف ىذا القرف لا بمساف قروف مضت.. 

القرآف، وشرح الحديث، وأسموب وكما أف الفتوى تتغير بتغير الزماف والمكاف، فإف تفسير 
الدعوة، ]وىذا حاؿ كؿ اجتياد بشري[، كميا تختمؼ باختلبؼ الزماف والمكاف كذلؾ. ولقد 
رأينا بعض المشايخ تعقبوا سيد قطب في )ظلبلو( الشييرة ينكروف عميو رحمو الله 
ا أشياء غريبة، مثؿ حديثو عف المجموعة الشمسية وعف المجرات الكونية وغير ذلؾ مم

، وقديما قيؿ: مف جيؿ شيئا عاداه، ويدؿ  يدؿ عمى الجيؿ المطبؽ لممتعقب بيذه العموـ
 . 4" 3لذلؾ قولو تعالى: )بؿ كذبوا بما لـ يحيطوا بعممو ولما يأتيـ تأويمو(

وقد حدثني مف لا أكذب حديثو مف الأساتذة أنو سمع أحد المشايخ في درس عاـ 
لإنساف وصؿ إلى القمر، وكاف يعمؽ عمى ذلؾ يستيزئ بقوؿ مف يقوؿ مف الناس: إف ا

بالقوؿ: ىـ يقولوف إنيـ صعدوا إلى القمر، دعوىـ فمما يصير القمر ىلبؿ سيتساقطوف 
يظف أف القمر ىو الذي يتآكؿ ثـ  -لفرط جيمو بعموـ الكوف  -الواحد تمو الآخر! وىو 

واقعة، فإنيا لا يعود وليس الضوء المنعكس عميو!!.. وميما يكف مف أمر ثبوت ىذه ال
تخمو مف دلالة، فكثير مف المثقفيف قبؿ العواـ مازاؿ ينتصر لخرافات وخياؿ جامح عمى 
حقائؽ العمـ الثابتة وسننو المطردة، وىذه الضحالة في معرفة العموـ الكونية تسيء إلى 
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أو سمعة القرآف غاية الإساءة، ولا يميؽ بمف يتصدى لتفسير القرآف أو التحدث عف الإسلبـ 
 الدعوة إليو أف يكوف بيذا المستوى.

وبالمقابؿ، تجد كثيرا مف عمماء الكوف لا عمـ ليـ بقواعد التفسير، وعموـ المغة وأسرار 
البلبغة، فيحمموف ألفاظ القرآف عمى ما شاع أو أُحدث مف مصطمحات، ويأتوف بالغرائب 
في تفسير بعض النصوص المرتبطة بالموضوعات الكونية، بؿ ويظف بعضيـ أنو وحده 

، والتسرع مف غير يفيـ ىذه الآيات دوف غيره ، وكثيرا ما يكوف الإعجاب بنتائج العموـ
 –تثبت، وعدـ الاستعانة بكتب التفسير وأصحاب الاختصاص سببا لذلؾ المسمؾ الخاطئ 

ومف أمثمة ذلؾ ما أشار إليو عبد الحافظ حممي بالقوؿ:  –حتى مع تقدير حسف القصد 
بقيو، وىو قوؿ مف رأوا بأف "وثمة مثاؿ آخر لا يقؿ غرابة ومجافاة لمحقيقة عف سا

، إشارة إلى النقصاف البطيء المستمر لممحور 1المقصود مف إنقاص الأرض مف أطرافيا
الطولي للؤرض نتيجة دورانيا كما تدؿ عميو القياسات العممية.. والعجيب أف ىذا الرأي 
يتقبمو بعض المتحفظيف مع أنو مخالؼ تماما لمسياؽ القرآني في الموضعيف ]مف 

تي الرعد والأنبياء[، إذ أنو إشارة إلى انتقاص أرض الكفار بما يفتحو الله لممؤمنيف سور 
منيا نشرا لدعوة الحؽ وقراءة الآيات السابقة واللبحقة مباشرة للآيتيف المشار إلييما 

 2كفيمة بالإقناع لمف يريد أف يقتنع."
يفسر بعض  " ومف عجيب ما رأينا مف ىذا النوع أفيقوؿ الإماـ محمود شمتوت:

الناظريف في القرآف قولو تعالى: )فارتقب يوـ تأتي السماء بدخاف مبيف يغشى الناس 
بما ظير في ىذا العصر مف الغازات السامة، والغازات الخانقة التي  3ىذا عذاب أليـ(

أنتجيا العقؿ البشري فيما أنتج مف وسائؿ التخريب والتدمير، يفسروف الآية بيذا 
تعالى: )ربنا اكشؼ عنا العذاب إنا مؤمنوف أنى ليـ الذكرى وقد ويغفموف عف قولو 

 .  1" 4جاءىـ رسوؿ مبيف ثـ تولوا عنو وقالوا معمـ مجنوف(
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ونحف لا نعيب عمى عمماء الكوف تأثرىـ بثقافتيـ في فيـ القرآف فذلؾ أمر عادي، بؿ  
مماء التفسير خصوصا إف عمماء الكوف قد ينتبيوف لما لا ينتبو إليو عمماء الديف عموما وع

في فيـ بعض الآيات الكونية، ولكف البعد عف الغمو والجيؿ والغرور والدعوة إلى التعاوف 
 والتكامؿ أمر مطموب مف الجميع.  

ولو أف الناس راعوْا ىذا الضابط المنيجي في فيـ المعنى العممي لمنص دوف تجاوز 
لؾ أىؿ العموـ الكونية بالمفسريف، المعنى المغوي والشرعي الثابت، واستعاف في تحقيؽ ذ

) فاسأؿ بو واستعاف المفسروف بعمماء الكوف، احتراما لمتخصص، وامتثالا لقولو تعالى:
، لاستدركوا كثيرا مف ىذه الأخطاء في تفسير الموضوعات الكونية الواردة في 2خبيرا(

 القرآف الكريـ ولأفادوا واستفادوا.
مما ذكرتو أنفا، بمعنى التركيز عمى ما حوليا:  التزاـ الحقائؽ التي لا اختلبؼ \1

يشيعو القرآف الكريـ مف بناء العقمية العممية ومحاربة التقميد والخرافة، وتوجيو المعارؼ 
الكونية التي أشار إلييا القرآف لخدمة حقائؽ الديف وتقريبيا مف الناس ومخاطبتيـ بمساف 

ما يدؿ عمى صدؽ القرآف، وبما يبيف العصر لتثبيت الإيماف ونصرة الحؽ، وتفسيرىا ب
حكمة تحريـ الزنى وشرب الخمر وأكؿ لحـ الخنزير  –حكمة التشريع وأحقيتو بالاتباع 

والاستفادة منيا في  -وأكؿ الميتة وغير ذلؾ مما أثبت الطب الحديث أضراره البالغة 
مراحؿ كتمؾ التي يصؼ الله تعالى فييا الأجنة و  –تعميؽ فيمنا لمدلولات النصوص 

)ولقد خمقنا الإنساف مف سلبلة مف طيف ثـ جعمناه نطفة في تكوينيا كما قاؿ تعالى: 
قرار مكيف ثـ خمقنا النطفة عمقة فخمقنا العمقة مضغة فخمقنا المضغة عظاما فكسونا 

أو التي يتحدث فييا عف  3العظاـ لحما ثـ أنشأناه خمقا آخر فتبارؾ الله أحسف الخالقيف(
)ألـ تر أف الله يزجي سحابا ثـ يؤلؼ بينو ثـ يجعمو كما قاؿ سبحانو:  السحب وأنواعيا

ركاما فترى الودؽ يخرج مف خلبلو وينزؿ مف السماء مف جباؿ فييا مف برد فيصيب بو 
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)الله  وقولو سبحانو: 1مف يشاء ويصرفو عف مف يشاء يكاد سنا برقو يذىب بالأبصار(
فما كنا ، 2السماء كيؼ يشاء ويجعمو كسفا( الذي يرسؿ الرياح فتثير سحابا فيبسطو في

ف كنا نفيميا إجمالا.      3لنفيميا بالعمؽ المطموب لولا شروحات عمماء الكوف، وا 
وذلؾ بالبعد عف إلصاؽ كؿ جديد البعد عف المآخذ المسيئة لمتفسير ولمعمـ معا:  \9

مف العموـ بالقرآف، فالقرآف لا يحتاج إلى ذلؾ، وتجنب الجزـ بأف معنى الآيات ىو ما 
، حتى لا يتعرض القرآف الذي ىو الحؽ المطمؽ إلى تحكمات معارفنا  كشفتو العموـ

 النسبية، كما يجب البعد عف التكمؼ والتمحؿ والتأويؿ البعيد. 
ر التنبيو إلى التمييز ىنا بيف الإعجاز العممي الذي ىو حديث القرآف ومف الجدير بالذك

عف حقائؽ الكوف بما لـ يكف لمناس بو عمـ وقت نزوؿ الوحي، حديثا واضحا لا لبس فيو 
ولا غموض عمى سبيؿ النص أو الظاىر، وبيف التفسير العممي الذي لا يرقى إلى ىذه 

 واحتماؿ.  الدرجة مف الوضوح واليقيف لما فيو مف ظف
كما ينبغي أف يمتزـ المفسر مقاصد القرآف وطبيعتو ككتاب ديف ييدي الناس إلى الله 
ولا يتعامؿ مع الكتاب العزيز عمى أنو كتاب )عممي متخصص( في فنوف المعرفة الكونية 
بالمعنى الأكاديمي لمكممة، فكتاب الله أعظـ مف ذلؾ وىو في موضوعو كامؿ غاية الكماؿ  

 في تفسيره.  –رحمو الله  –إلى ذلؾ في عرض كلبـ الشييد سيد قطب  كما أشرنا
سيكوف التفسير الموضوعي لمموضوعات الكونية وبمراعاة ىذه الضوابط المنيجية، 

، سواء تعمقت بحديث القرآف عف السماء والرياح والسحب والنجوـ في القرآف الكريـ
اليا وأنيارىا، أو خمؽ الإنساف والأفلبؾ.. أو بحديث القرآف عف الأرض وفجاجيا وجب

ونشوئو وتكوينو، أو النبات، أو الحيواف، أو ما منعو أو ما أحمو الله وبارؾ فيو مف 
فتحا جديدا لمتفسير والإعجاز والحث عمى التقدـ  سيكوفالأطعمة والأشربة و غير ذلؾ.. 

  الحضاري عمى حد سواء.

                                                           
 . 43النور ,  1
 . 48الروم ،  2
م , 1993د الزندانً ، طبعة مكتبة القرآن، القاهرة،: آٌات الله فً الآفاق ، عبد المجٌأنظر على سبٌل المثال 3

 .الآٌات الكونٌة . وفٌه كلام نفٌس فً تفسٌر21-15ص 



272 
 

 المطمب الثاني
 لإنسانية في القرآفالعموـ او منيج التفسير الموضوعي 

ذكرت سابقا أف مف ضوابط التعامؿ مع القرآف الكريـ  بالنسبة لمعموـ الكونية ألا يبتعد 
التفسير عف طبيعة القرآف ووظيفتو ككتاب ىداية يخرج الناس مف الظممات إلى النور، وألا 
يفسر بوصفو كتاب عموـ متخصص يكشؼ لنا عف قوانيف الفيزياء وقواعد الكيمياء 

 واميس النبات والحيواف..ون
وخمصت إلى القوؿ إف ما ذكر مف ذلؾ في القرآف ىو بقصد بياف البعد الإليي لمنص 
ف يكف ما ذكره القرآف عف ىذه  القرآني، وبقصد خدمة الديف وتعزيز مكانة الإيماف، وا 

 العموـ ىو الحؽ بعينو وفي غاية الدقة والكماؿ..
انية أيضا.. غير أف لموضوعات العموـ وىذه الحقائؽ تصدؽ عمى العموـ الإنس

، وأعني بالعموـ الإنسانية: عموـ التاريخ والنفس والاجتماع الخصوصيةالإنسانية نوع مف 
والاقتصاد والسياسة والإعلبـ وغيرىا.. مما يرتبط بالسموؾ الحضاري للؤفراد، والرقي 

أشد  –ـ موضوعيا بحك –الحضاري للؤمـ، ىذه الخصوصية تتمثؿ في ارتباط ىذه العموـ 
الارتباط بطبيعة القرآف ووظيفتو، فيداية القرآف والتغيير الذي دعا إليو يتقاطعاف مع 
موضوع الحضارة الذي يدرس كيفية إخراج الناس مف اليواف إلى التمكيف ومف ظممات 
الجيؿ والفوضى والتخمؼ إلى نور العمـ والنظاـ والتحضر.. ىنا يتقاطع موضوع عموـ 

 مع وظيفة القرآف. –أي: العموـ الإنسانية  –العمراف 
وعمى العكس مف الآيات القرآنية التي تشير إلى العموـ التي تدرس سموؾ المادة، فإف 
الآيات التي أشارت إلى العموـ التي تدرس سموؾ الإنساف مف تاريخ ونفس واجتماع 

طموبة مف قبؿ بالدراسة الم –في التفسير والدراسات القرآنية  –واقتصاد.. لـ تحظ 
الباحثيف، مع ما يعج بو الكتاب العزيز مف حقائؽ حوليا، ومع ارتباط اليداية القرآنية 
بموضوعاتيا، ومع أىميتيا في حياة الناس.. إف التقميد في عموـ المادة فيو بعض الخطر، 

 لكف الغزو في عموـ الإنساف فيو كؿ الخطر!
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الحكمة في موضوعات العموـ الإنسانية،  وبالرجوع إلى ما في القرآف الكريـ مف نفائس
 وبعد الاستقراء نجد أف القرآف الكريـ تناوؿ أمر ىذه العموـ مف زوايا أربعة:

: التأكيد عمى الأسباب، فالقرآف يؤكد أف نشاط الإنساف عمى الزاوية القرآنية الأولى -1
فلب مكاف الأرض فردا وجماعة مبني عمى سنف وقوانيف، ترتبط نتائجيا بمقدماتيا، 

ولا لممصادفة العمياء:  1)أفحسبتـ أنما خمقناكـ عبثا(في خمؽ الله لمعبثية: 
)لو كاف فييما آلية إلا ، ولا لمفوضى والفساد: 2)أيحسب الإنساف أف يترؾ سدى(

، بؿ كؿ شيء عند الله بمقدار ودقة ونظاـ وقانوف.. وسموؾ الناس لا 3الله لفسدتا(
)وخمؽ  4تي فطر الناس عمييا لا تبديؿ لخمؽ الله(،: )فطرة الله اليخرج عف ىذا

وبيذا يقطع القرآف الكريـ الجدؿ الدائر حوؿ عممية ىذه  5كؿ شيء فقدره تقديرا(..
مكاف استنباط قوانيف منيا وتعميميا.. كما يؤسس القرآف العظيـ لمعقمية  العموـ وا 

اب، فالتاريخ في العممية التي ترفض الخرافة والوىـ وحصوؿ الأقدار مف غير أسب
عمـ لو قوانينو وسننو التي لا تتبدؿ ولا تتغير، وعندما حكا القرآف  –مثلب  –القرآف 

)وآتيناه مف كؿ عف ذي القرنيف الذي جاب الأرض مشرقا ومغربا، قاؿ تعالى: 
رحمو  - ، وىذا يدؿ عمى أف لكؿ شيء سبب، حتى قاؿ ابف تيمية 6شيء سببا(

والآخرة شيء إلا بسبب والله خالؽ الأسباب والمسببات. " ليس في الدنيا : -الله 
"7  

: ىي حثُّ العقؿ عمى البحث في عموـ الإنساف، واستثارتو الزاوية القرآنية الثانية -2
، فالقرآف لـ يكتؼ بالتأكيد عمى 8)وفي أنفسكـ أفلب تبصروف(لاستنباط القوانيف: 

قؿ عمى استكشافيا، مبدأ وجود القوانيف في الساحة الإنسانية، بؿ حث الع

                                                           
 . 115المإمنون ،  1
 . 36القٌامة ،  2
 . 22الأنبٌاء ، 3
 . 29الروم ،  4
 . 2الفرقان ,  5
 . 83الكهؾ ،  6
 .70، ص 8مجموع الفتاوى، أحمد ابن تٌمٌة، ج 7
 .21الذارٌات، 8
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) أفمـ يسيروا في الأرض فينظروا كيؼ كاف عاقبة واستثمارىا فيما يرضي الله: 
)لقد كاف في قصصيـ ، 1الذيف مف قبميـ دمر الله عمييـ ولمكافريف أمثاليا(

، والعبرة مما مضى لا تكوف ممكنة إلا 3، )فاعتبروا يا أولي الأبصار(2عبرة(
مكاف العمـ بشرطيف ىما: وجود قانوف  يجعؿ نتائج الأفعاؿ الواحدة نتائج متماثمة، وا 

بالقانوف والإحاطة بتفاصيمو..وفي ىذا ما فيو مف حث القرآف العقؿ عمى البحث 
 عف موطف العبرة كي يتعظ بيا.

: ىي إعطاء نماذج تطبيقية توضح بعض ىذه السنف الزاوية القرآنية الثالثة -3
ذا أردنا أف مجاؿ الحضارة يقوؿ سبحانو وتجعميا مثالا لمبحث والتأمؿ، ففي  )وا 

أنظر ، 4نيمؾ قرية أمرنا مترفييا ففسقوا فييا فحؽ عمييا القوؿ فدمرناىا تدميرا(
أنظر كيؼ ربط القرآف الفسؽ والترؼ بزواؿ نعمة الحضارة وحصوؿ اليلبؾ، إنو 

)إف الله لا يغير ما بقوـ قانوف وسنة لا تحابي عنو أمة مف الأمـ، ومثؿ ذلؾ: 
، )وما كاف ربؾ لييمؾ القرى بظمـ وأىميا 5ى يغيروا ما بأنفسيـ(حت

تجد الوصؼ القرآني  -مثلب -وغيرىا.. وفي مجاؿ النفس وعموميا 6مصمحوف(
الدقيؽ لنفوس المؤمنيف وىي تنصت لتلبوة القرآف،  مف قشعريرة جمودىـ، ثـ لينيا 

كيف بالقرآف واليروب واطمئناف قموبيـ بذكر الله، ووصفو الدقيؽ لانفعالات المشر 
مف سماعو والمغو فيو، واشمئزازىـ مف ذكر الله واستبشارىـ بذكر غيره، ووصفو 
أيضا لانفعالات المنافقيف بالقرآف التي تتوخى الحذر مف نزوؿ آية فتفضح ما في 
نفوسيـ..الخ إف القرآف يعطي الباحثيف مجالا لمتأمؿ في انفعالات النفوس المختمفة 

د ىو ىنا: القرآف الكريـ، ومف النماذج التطبيقية، حديث القرآف عف أماـ مؤثر واح
أنواع النفوس، مف الأمارة بالسوء إلى الموامة إلى المطمئنة، ومف ذلؾ حديث القرآف 

                                                           
 . 11محمد ,  1
 111ٌوسؾ ،  2
 . 2الحشر ,  3
 . 16الإسراء ،  4
 . 11الرعد ،  5
 . 117هود ،  6
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ذ قاؿ ربؾ عف طبيعة الإنساف الثنائية بيف المادة والروح ومتطمبات كؿ جانب:  )وا 
ونفخت فيو مف روحي فقعوا لو  لمملبئكة إني خالؽ بشرا مف طيف فإذا سويتو

، وىذه الحقيقة القرآنية مخالفة لما درج عميو الغربيوف مف النظرة إلى 1ساجديف(
الإنساف عمى أنو جسد ومادة وحسب، فحتى مشاعر المحبة والكراىية ليست سوى 
إفرازات في الغدد وتغيرات في اليرمونات!.. ومخالفة لما يراه الشرقيوف مف أف 

والمادةُ ظمُيا.. إف المادة والروح في منطؽ القرآف حقيقتاف  الإنساف روح
 موضوعيتاف.. وسرد النماذج والآيات يطوؿ، ولعؿ فيما ذكر غناء عما لـ يذكر.

: الغائية في القوانيف والسنف الإليية، فالقرآف لا يعرض لنا الزاوية القرآنية الرابعة -4
ؿ يعرضيا عمى أنيا صنعة خالؽ عموـ الإنساف عمى أنيا قوانيف مبعثرة ومفككة، ب

واحد يتصؼ بالحكمة والعدالة والحياة.. ولذلؾ فيي قوانيف حية، حكيمة وعادلة، 
لكؿ مجاؿ فييا وظائفو التي تتكامؿ مع وظائؼ غيره، فقوانيف الكوف متكاممة كما 
لو أنيا أعضاء في جسـ واحد أو قطع مف آلة واحدة، وليا جميعا غاية معينة إذا 

ا حادت عف الفطرة.. إنيا طبيعة الأشياء كما يتحدث عنيا القرآف، ومف حادت عني
وقولو  2)فمما آسفونا انتقمنا منيـ(خاف الحقيقة انتقمت منو، ولنتأمؿ قولو تعالى: 

)فمف اتبع ىداي فلب يضؿ ولا يشقى ومف أعرض عف ذكري فإف لو عز وجؿ: 
ني أعمى وقد كنت معيشة ضنكا ونحشره يوـ القيامة أعمى قاؿ رب لـ حشرت

)ولقد وقولو سبحانو: ، 3بصيرا قاؿ كذلؾ أتتؾ آياتنا فنسيتيا وكذلؾ اليوـ تنسى(
 4كتبنا في الزبور مف بعد الذكر أف الأرض يرثيا عبادي الصالحوف(.

ىكذا يتبيف أف التفسير الموضوعي بإشراؾ المؤمنيف الصادقيف المتخصصيف في 
انية، وبتجاوز الصعوبات المنيجية المتمثمة في: مختمؼ مجالات العموـ الكونية والإنس

احتراـ الضوابط التي ذكرنا، والتزاـ الحقائؽ، واجتناب المآخذ.. والاستفادة مف الزوايا 

                                                           
 . 71-70سورة ص ،  1
 . 55الزخرؾ ،  2
 . 124-121طه ،  3
 . 104الأنبٌاء ،  4
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المختمؼ لمرؤية القرآنية سيسيـ في تجديد التفسير مف جية، وتطوير العموـ مف جية 
 الناس.ثانية، بما يخدـ اليداية العامة إلى رضواف الله سعادة 

 –إذا جعؿ القرآف مبدأ لتدارؾ نقطة ضعؼ المسمميف  -بحوؿ الله  -وسيثمر التفسير 
وذلؾ بتدارؾ التأخر في الإحاطة بمنيج  –والتي ىي نفسيا نقطة قوة الحضارة الحديثة 

الاستقراء الذي بني عميو البحث عف حقائؽ الكوف، وتأسس عميو البحث في عموـ بناء 
فسر الذي يتعرض للآيات التي موضوعيا مظاىر الكوف أو عموـ الحضارة. وأحرى بالم

 الإنساف أف يجعؿ مف تدارؾ ىذا الخمؿ العظيـ ىدفا لدراستو في التفسير.
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  انخانج انًثذج

 يٕقغ انتفطٍر انًٕظٕػً تٍٍ يُاْج انًفطرٌٍ

وتنوعت  تعددت أنواع التفسير ومناىج المفسريف في مكتبة التفسير وعموـ قرآف
تنوعا كبيرا، ولا شؾ أف ىذا التنوع ىو نتيجة تراكـ كمي ونوعي لمتفسير بما لـ يعرؼ زمف 
نما تروي  النبي صمى الله عميو وسمـ وصحابتو رضي الله عنيـ والتابعيف ليـ بإحساف، وا 
ضخامة ىذه المكتبة قصة التفسير كيؼ نشأ وأيف وصؿ، كما رأينا في مطمب سابؽ عف 

 ـ لتطور التفسير.المنحى العا
والملبحظ أف القرآف الكريـ الذي ىو مصدر اليداية منذ جيؿ الصحابة، كاف 
السبب في النقمة النوعية لممسمميف مف حالة الجاىمية إلى الحالة الإسلبمية، دوف أف 
يحتاجوا إلى كتب ىزيمة أو ضخمة في التفسير، فممكتيـ المغوية وتعميـ النبي ليـ 

ؿ القرآف، كؿ ذلؾ أغناىـ عف دروس مطولة بمو مؤلفات في التفسير.. ومعايشتيـ لجو نزو 
 فكانت المعادلة أف جانب العمؿ والتطبيؽ طغى عمى جانب الفيـ والتفسير.

لكف القروف الطويمة التي مرت عمى الأمة الإسلبمية والتغيرات التي النوعية التي 
عد عف جو السميقة العربية، وتطور عرفتيا قمبت المعادلة، فدخوؿ الأعاجـ في الإسلبـ والب

الحياة المدنية وتوسع رقعة انتشار المسمميف، كؿ ذلؾ جعؿ التفسير يتحوؿ مف قطرة إلى 
بحر، وما زاؿ يتوسع منذ عصر التدويف الأوؿ إلى يوـ الناس ىذا ػ كما رأينا سابقا ػ واليوـ 

، فنجد تفاسير بالأثر ننظر إلى ىذا التراث الكبير وىذه الموسوعات العظيمة المتنوعة
وأخرى بالرأي، تفاسير فقيية وأخرى كلبمية، تفاسير تحميمية وأخرى موضوعية.. فنتساءؿ: 
عمى أي أساس قسـ العمماء أنواع التفسير ووفؽ أي اعتبارات؟ وأيف موقع التفسير 

 الموضوعي مف ىذا الكـ والنوع اليائميف؟
مف تصانيؼ نستنتج وجود اعتبارات  وباستقراء ما في مكتبة التفسير وعموـ القرآف

 ثلبث:
 ػ أنواع التفسير باعتبار المصدر الغالب عمييا.
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 ػ أنواع التفسير باعتبار الموضوع العاـ.
 ػ أنواع التفسير باعتبار مناىج المفسريف.

ومع أنني قد تحدثت في المطالب الأولى عف بعض ىذه الأنواع إلا أنو لا مناص 
ؿ باختصار وفي سياؽ مختمؼ أرمي فيو إلى بياف موقع مف إعادة ذكر بعض المسائ

 التفسير الموضوعي مف ىذا التنوع كمو.

 المطمب الأوؿ

 موقع التفسير الموضوعي من أنواع التفسير باعتبار المصدر الغالب

وىما التفسير بالأثر والتفسير بالرأي، وقد ذكرت مف قبؿ أف التفسير بالمأثور ىو 
الرواية والنقؿ، ومثمت لو بالدر المنثور لمسيوطي ػ رحمو الله ػ وقد جمع النوع الذي اعتمد 

فيو روايات كثيرة وأقواؿ أثيرة، ويعتبر مف ىذا الصنؼ أيضا ػ إلى حد ما ػ تفسير الإماميف 
 الطبري وابف كثير، ولا يخمو كتاب في التفسير مف النظر إلى جانب الأثر.

عؿ أغمب العمماء يفزعوف إلى التفسير وكنت قد بينت عيوب ىذا النوع الذي ج
بالرأي، ونبيت بأف المقصود بو الرأي المحمود والاجتياد الذي ىو مف أىمو وفي محمو، 
ذا كاف ابف تيمية قد انتصر لمتفسير بالمأثور، فأبو حامد الغزالي دافع عف التفسير  وا 

 1بالرأي.
مفردة القرآنية أو السورة وأشير ىنا إلى أف التفسير الموضوعي سواء تعمؽ بدراسة ال

الواحدة أو الموضوع القرآني، فيو مف النوع الذي يعتمد الرواية والدراية، ويضيؼ التأويؿ 
 إلى التفسير، والاجتياد إلى النص، والعقؿ إلى النقؿ.

فالتفسير الموضوعي بالنسبة ليذا التقسيـ والاعتبار يعتمد تفسير القرآف بالقرآف، 
يو، كما يعتمد تفسير القرآف بالسنة، لا بالنظر إلييا كأحاديث متفرقة وىذه الطريقة عمدة ف

فحسب، بؿ بالنظر إلى مجموعيا وروحيا وىدي النبي صمى الله عميو وسمـ وسيرتو كميا، 
فكؿ ذلؾ كاف ترجمة عممية لمقرآف، كما يستنبط بالرأي السديد اليدايات ويبيف مقاصد 

                                                           
 وما بعدها. 378، ص1أنظر: إحٌاء علوم الدٌن، ج 1
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ى ضوء النصوص حقائؽ العمـ الكونية وفوائد القرآف في مختمؼ الموضوعات ويشرح عم
 القرآف التربوية.. ولا يعزؼ عف الأخذ بأي قوؿ جديد سديد مفيد.

الإجابة عف السؤاؿ السابؽ: أيف موقع التفسير الموضوعي بيف نوعي التفسير، أىو 
لكنو يمتاز بالتمسؾ  1تفسير بالأثر أـ تفسير بالرأي؟ ىي: إنو تفسير بالرواية والدراية

بالقطعي والصحيح مف الرواية فلب تقبؿ فيو الروايات الواىية  والموضوعة، ولا يقبؿ 
كما يتميز بانتقاء الأجود مف النظر، الأبعد عف الشذوذ والأقرب إلى ىداية  2الإسرائيميات،

 القرآف والأكثر التزاما بضوابط الفيـ الصحيح وشروط الاجتياد.

 المطمب الثاني
 ي من أنواع التفسير باعتبار الموضوع العامموقع التفسير الموضوع

رأينا في المطمب السابؽ كيؼ اختمؼ العمماء حوؿ مسألة احتواء القرآف عمى عموـ 
الأوليف والآخريف مف عدمو، فدافع عف الرأي الأوؿ جماعة مف العمماء منيـ القاضي أبو 

عمـ، وسبعة آلاؼ عموـ القرآف خمسوف عمما، وأربع مائة بكر ابف العربي، حيث يقوؿ:"
يريد بذلؾ أف العموـ التي يشتمؿ عمييا  3عمـ، وسبعوف ألؼ عمـ، عدد كمـ القرآف.."

 القرآف الكريـ لا قرار ليا ولا نياية.. 
كما رأينا الإماـ الشاطبي يعارض ىذا التوجو في التعامؿ مع القرآف، ويدعو إلى 

 ما يشتيوف كما فعمت الباطنية. التزاـ معيود العرب خوفا مف أف يقوؿ الناس في القرآف
والملبحظة الأساسية ىنا، ىي أف التفاسير تنوعت تبعا ليذا الاعتبار بداية مف 

 عموـ الديف إلى شؤوف الدنيا، تأثرا بالرأي الأوؿ.

                                                           
فتح الله سعٌد أنه إلى التفسٌر بالأثر أقرب، كونه ٌعتمد تفسٌر القرآن بالقرآن، وقد عبد الستار ٌرى الدكتور  1

التفسٌر الموضوعً، وفً تقدٌري فإن تفسٌر القرآن بالقرآن وكذا بالسنة  بٌنت رأًٌ عندما عرضت تعارٌؾ
 .لٌس محض رواٌة ونقل بل فٌها مساحة كبٌرة من النظر وقد وضحت هذا الرأي فً الشروط العلمٌة للمفسر

أولى للعلماء فً رواٌة الإسرابٌلٌات مذاهب، ولكننا رجحنا ما ذهب إلٌه الشٌخ الؽزالً من أن عدم رواٌتها  2

إلى ٌوم  فلٌس عند أهل الكتاب ما نحتاج إلٌه، بل هم من ٌحتاج إلى القرآن الكرٌم وهو الوحً النقً المحفوظ
 . الدٌن

، 2أنظر: دراسات فً التفسٌر الموضوعً للقصص القرآنً، أحمد جمال العمري، مكتبة الخانجً، القاهرة، ط 3

 .    19م، ص2001
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وكاف ذلؾ حسب ما سمحت بو البيئة الثقافية في كؿ مرحمة تاريخية وحسب حاجة 
أي حسب متطمبات مسار السياؽ الحضاري  الأمة وثقافات المفسريف واختصاصاتيـ،

 للؤمة الإسلبمية.
ومف أجؿ أف القرآف ىو كتاب العربية الكبير، ولا يفيـ خطابو إلا عمى وفؽ ما 
يفيـ بو الخطاب العربي، وجدنا عمماء المغة ينظروف إلى التفسير عمى أنو شرح المفردات 

الإعراب والبلبغة.. و مف  ومعاني العبارات، والنظر في الإيجاز والإعجاز، ووجوه
 جيودىـ نشأ التفسير المغوي، كتفسير أبي حياف التوحيدي.

ولأف القرآف الكريـ ىو محور الحياة الإسلبمية كميا، وجدنا التفسير انعكاس لما 
وجد في البيئة الثقافية الإسلبمية مف توجيات وأفكار، فمف رحـ الصراعات المذىبية بيف 

مي، ومف رحـ الخلبفات الفقيية نشأ التفسير الفقيي لآيات الفرؽ نشأ التفسير الكلب
 الأحكاـ، ومف الأشواؽ والتطمعات الروحية وجد التفسير الإشاري وىكذا..

ولما تغيرت سمة العصر وثقافة المفسريف، انعكس ذلؾ عمى التفسير أيضا 
 .فظيرت أنواع جديدة منو كالتفسير العممي الذي يعنى بتفسير الآيات الكونية

صلبح ظير عند الإماـ محمد  ولما أصبحت الأمة في حاجة إلى بعث وحركة وا 
 عبده وتمميذه الشيخ رشيد رضا التفسير الاجتماعي أو السنني وىكذا.. 

لما كاف القرآف كتابا جامعا وىذا ما فصؿ القوؿ فيو الشيخ محمد حسيف الذىبي إذ 
القصص والتاريخ، وآيات الإعجاز فيو العقيدة والتشريع واليداية والاعتبار والحجج و 

العممي في الطبيعة. ولما كاف إلى جانب ذلؾ كتابا عربيا لا يقاربو كتاب آخر.. فإننا لا 
نعجب حيف تطالعنا في مكتبة القرآف الكريـ، تفاسير جمة.. تفاسير اتجو أصحابيا إلى 

ر بف العربي، الأحكاـ الفقيية، مثؿ: أحكاـ القرآف لأبي بكر الجصاص، ومثمو لأبي بك
والجامع لأحكاـ القرآف لمقرطبي.. وتفاسير اتجو أصحابيا إلى استخلبص آيات الإعجاز 

ىذا التنوع الكبير في مكتبة التفسير  فكاف 1أو إلى دراسة النحو أو تسجيؿ القراءات.."

                                                           
وما بعدها، وراجع: دراسات فً التفسٌر  205، محمد حسٌن الذهبً، ج ، ص التفسٌر والمفسرون 1

 . 21الموضوعً للقصص القرآنً، ص
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وظيرت  الموسوعات الضخمة التي تؤرخ لمثقافة الإسلبمية في عصور بعينيا بقدر ما 
 لمعرفة واليداية.تنقؿ مف ا

والغريب أف مف الناس مف وقؼ موقفا مناقضا تماما ليذا الاتجاه، فحرـ التفسير 
"لا يجوز لأحد أف يتعاطى تفسير بإطلبؽ إلا أف يكوف نقلب لرواية حتى قاؿ بعضيـ: 

ف كاف عالما أديبا، متسعا في معرفة الأدلة والفقو، والنحو والأخبار  شيء مف القرآف، وا 
 1وليس لو إلا أف ينتيي إلا إلى ما روي عف النبي في ذلؾ ." والآثار،

وىذا الرأي قريب مما كاف يروج لو بعض رجاؿ الطرؽ عندنا في الجزائر في 
زواياىـ إذ كانوا يحرموف عمى مريدييـ وعمى الناس السؤاؿ عف تفسير القرآف، بدعوى 

عمار الفرنسي يشجع ىؤلاء خطورة شأنو والخوؼ مف مزالؽ الخطأ، وفي الحقيقة كاف الاست
 ويحارب حركة الإصلبح التي اتخذت مف تفسير القرآف منيجا لمتربية والتغيير.

وبيف الإفراط في التوسع والاستطراد، وحشو كتب التفسير بما يتصؿ بيا وما لا 
يتصؿ، والتفريط الذي وصؿ حد القوؿ بتحريـ التفسير، يتموقع التفسير الموضوعي كمنيج 

ف القرآف بقدر حاجة الناس، ويخاطبيـ بأسموب عصرىـ، الذي يتميز اليوـ وسط يأخذ م
، والبساطة والاختصار، وفي ىذا المعنى يقوؿ الشيخ الغزالي:" إنني أعتقد بالكمية والعموـ

أف عصرنا الحاضر ىو عصر التفسير الموضوعي لمقرآف الكريـ، وليس عصر التفسير 
ف كاف الأخير لابد منو عم ى أف يكوف خادما ومميدا للؤوؿ، فالعقؿ الموضعي، وا 

الإنساني ارتقى كثيرا ىذه الأياـ، وتفاسير القرآف يجب أف تطّرد في عموميا مع 
مقتضيات العصر الحاضر، ولا يكفيني أف أشرح القرآف جممة جممة ولا كممة كممة، إنني 

ور عمى أريد أف أقوؿ لمقارئ خذ عرضا عاما لسورة آؿ عمراف مثلب، وسوؼ تراىا تد
محوريف، نصفيا الأوؿ حوار مع أىؿ الكتاب، ونصفيا الثاني تعميؽ عمى ىزيمة معركة 

عندما أعطي ىذا الخط العاـ لمسورة ثـ يقوؿ في شرح ىذا الإجماؿ والإيجاز: " 2أحد"
فإنني أعود مرة أخرى فأبرز الخطوط الخفية التي تشد أجزاء السورة كما تشد الأعضاء 

نما ىي  أجزاء الجسـ، فيظير لمقارئ أف الآيات ليست مركومة في الأوراؽ كيفما اتفؽ وا 
                                                           

 .475، ص 2الإتقان فً علوم القرآن، السٌوطً، ج 1
 .11، ص 189مجلة الفٌصل، العدد فً حوار مع الشٌخ الؽزالً، أداره أستاذنا عبد الحلٌم عوٌس،   2
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وبيذا الأسموب كتب الشيخ الغزالي كتابو "نحو تفسير موضوعي لسور  1مرتبة ترتيبا دقيقا"
القرآف الكريـ" فجرد تفسيره مف الاستطرادات والروايات الضعيفة والإسرائيميات، وكؿ 

 وبيف ىداية القرآف في قوتيا ونصاعتيا وشفافيتيا. الحجب الكثيفة التي تحوؿ بيف القارئ
والخلبصة أف موقع التفسير الموضوعي باعتبار ىذا التصنيؼ مبني عمى 
الاقتصاد في التفسير بيف التوسع والحضر، بما يبيف عف مقاصد القرآف في ضوء حاجة 

ليس الناس وطبيعة العصر، لأف التفسير الموضوعي أساسا جاء لسد حاجات حقيقية و 
 .فكري وليد فراغ أو ترؼ

 المطمب الثالث

 موقع التفسير الموضوعي من أنواع التفسير باعتبار المناهج

لممفسريف دوافع وأسباب تجعؿ كؿ فريؽ يختار منيجا معينا في تفسيره، وأنواع 
التفسير بحسب مناىج المفسريف تنقسـ عادة إلى أربعة أنواع، أحدىا التفسير الموضوعي، 
والثلبثة الأخرى ىي: التفسير التحميمي، التفسير الإجمالي، والتفسير المقارف. ويكتفي 

سيـ المنيجي العاـ بنوعيف ىما: التفسير الموضعي، والتفسير بعض الباحثيف مف جية التق
 الموضوعي. 

ولأجؿ تفصيؿ ىذا الإجماؿ ومعرفة موقع التفسير الموضوعي مف ىذه الأنواع 
 وعلبقتو بيا أفصؿ القوؿ كالآتي:       

 أولا : التفسير التحميمي والتفسير الموضوعي  
 ما ىو التفسير التحميمي:  -1

مي ىو النمط الذي يسير فيو المفسر مع سور القرآف الكريـ حسب التفسير التحمي
التوقيفي، ومع آيات السور وجمميا، آية فآية، وجممة فجممة، ويتوسع في ترتيب التلبوة 

تفسيرىا وتأويميا، ويفصؿ الكلبـ ويستطرد، ويعرض المسائؿ العديدة في المغة والنحو 
 –الأخبار وعرض أوجو القراءات.. فيمضي  والبلبغة، والفقو والكلبـ والتصوؼ، ورواية

                                                           
 .11المرجع السابق، ص 1
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" المفسر في تفسيره لمقرآف مع النظـ القرآني عمى ما ىو  –كما يعبر أحد الباحثيف 
موجود مرتب في المصحؼ، محملب آية بعد آية وسورة بعد سورة، متتبعا معاني 

قبا عف المفردات، ذاكرا ما تتضمنو المعاني في جمميا، وما ترمي إليو في تركيبيا، من
 1المناسبات بيف مفاصميا."

"في التفسير التحميمي يقوؿ عبد الفتاح الخالدي موضحا معنى التفسير التحميمي: 
يقؼ المفسر أماـ كؿ آية، ويقوـ بتحميميا تحميلب موسعا مفصلب، ويتحدث أثناء 
التحميؿ عف مختمؼ الموضوعات والمباحث والمسائؿ.. ويقدـ المفسر في ذلؾ ثقافة 

 2موسوعية متنوعة شاممة."
"ىو الذي يتبع فيو المفسر ترتيب ويقوؿ عبد الستار سعيد عف التفسير التحميمي 

المصحؼ، فيشرح جممة مف القرآف، أو سورة، أو القرآف كمو، عمى النمط الموضعي، 
ويبيف ما يتعمؽ بكؿ آية مف مناسباتيا، وسبب نزوليا، ومفرداتيا، ونحو ذلؾ مما 

 3معناىا."يتقرر بو 
مف ىنا، يتبيف لنا أف التفسير التحميمي ليس عمى درجة واحدة مف حيث المنيج أو 
مف حيث النوع بؿ ىو موحد في النمط التحميمي العاـ، وفي الشكؿ العاـ الذي يتبع 
ترتيب المصحؼ ويقؼ عند آياتو وسوره عمى الترتيب، سواء فسر القرآف كمو أو وقؼ 

  عند حدود تفسير جزء منو.
تختمؼ التفاسير التحميمية، إذ نجد منيا ما ىو متوسط  -كذلؾ  -ومف جية الكـ 

الحجـ مثؿ تفسير البيضاوي وتفسير الزمخشري وتفسير النسفي وتفسير ابف عطية 
 وتفسير أبي السعود وتفسير القاسمي. 

كما نجد منيا ما يعد موسوعات ضخمة مثؿ تفسير الطبري وتفسير الرازي وتفسير 
 سي وتفسير ابف عاشور.الألو 

                                                           
 .39-38التفسٌر الموضوعً للقصص القرآنً، مرجع سابق، ص  دراسات فً 1
 . 27ص  الموضوعً بٌن النظرٌة والتطبٌق، مرجع سابق، التفسٌر 2
 . 16المدخل إلى التفسٌر الموضوعً ، مرجع سابق ، ص  3
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إف ما يجمع بيف ىذه التفاسير جميعا ىو أنيا سائرة عمى النيج التحميمي، وميما 
اختمؼ أصحابيا واختمفت طرقيـ في تناوؿ التفسير، أو اختمفت المدارس التي ينتموف 

  1إلييا.
"صورتيا النيائية أف  –متوسطة كانت أـ كبيرة  –ويلبحظ عمى التفاسير التحميمية 

بوصفيا تفسيرا لكتاب الله الكريـ، يجعميا بعيدة عف اليدؼ  –أو قؿ وزنيا الفني  –
المقصود، نائية عف الغرض المنشود الذي أراد رب العزة مف إنزاؿ كتابو ىداية 

فيي تغرؽ في التفاصيؿ عمى حساب الفكرة المركزية لمموضوع أو الغرض  2لمناس.
 عف مقاصد القرآف في ىداية الناس. الأساسي لمسورة القرآنية، مما يبعد بيا

 الفرؽ بيف التفسير التحميمي والتفسير الموضوعي -1

 أجمؿ أىـ الفروؽ كالآتي:
ػ المفسر في التفسير التحميمي يمتزـ بالترتيب التوقيفي لمسور والآيات في 1

المصحؼ الشريؼ بينما يمتزـ المفسر الموضوعي ترتيب آيات الموضوع المدروس، 
الترتيب اعتبارات أخرى تتعمؽ بعناصر الموضوع وطريقة العرض والمعالجة وتتحكـ في 

 وزاوية النظر وتاريخ النزوؿ، وما إلى ذلؾ..
ػ في التفسير التحميمي تتعدد الموضوعات والأغراض بحسب ما يرد في الآيات 2

والسور، في حيف يمتزـ المفسر الموضوعي بعناصر موضوعو لا يبرحيا، فيو ييدؼ 
ج أمور وقضايا تتعمؽ بالموضوع المدروس كما ييدؼ إلى إبراز موضوعات إلى علب

القرآف بعناويف ميسرة وواضحة تسيؿ عمى الناس الاطلبع عمى ما في القرآف مف ىداية 
رشاد في موضوع بعينو عمى وجو يطمئف إليو القمب.  3وا 

فسير ػ عقد السيد محمد باقر الصدر مقارنة جيدة بيف التفسير الموضوعي والت3
التحميمي ذىب فييا إلى أف التفسير الموضوعي يبدأ بالواقع الخارجي ويعرض التجربة 
البشرية بنقائصيا عمى القرآف الكريـ، بينما التفسير التحميمي يبدأ مف القرآف وينتيي إلى 

                                                           
 .28الموضوعً بٌن النظرٌة والتطبٌق )باختصار وتصرؾ( ص  أنظر : التفسٌر 1
 . 40ص  التفسٌر الموضوعً للقصص القرآنً ،دراسات فً  2
 .59-58أنظر: التفسٌر الموضوعً، دراسة نظرٌة وتطبٌقٌة، منصور كافً، ص  3
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ف صدؽ عمى بعض التفاسير 1القرآف، أي أنو لا يبرح دائرة النص .. لكف ىذا الوصؼ وا 
بعد الواقعي، فإنو غير مسمّـ كفرؽ بيف المنيج الموضوعي والمنيج التي تفتقد ال

التحميمي، فالتفسير التحميمي ليس بالضرورة تفسيرا نصيا، بؿ فيو الأبعاد العقمية والعممية 
 والواقعية وغيرىا.. 

موضوعات قرآنية مستنبطة مف صمب  –أيضا  –كما أف في المنيج الموضوعي 
ف فييا قواعد وسنف ييتدي الناس بيا في واقع حياتيـ.. مع النص القرآني، يسطر القرآ

يجاد حموؿ لو  التأكيد عمى البعد الواقعي في التفسير الموضوعي، لأف دراسة الواقع وا 
مف القرآف الكريـ، ىي مسألة أساسية في التفسير الموضوعي تحدد أولوية الموضوع 

 ..الذي تجب دراستو، حسب مطالب الزماف، وحاجات الإنساف
ػ ذىب باقر الصدر ػ أيضا ػ إلى أف ما يميز التفسير الموضوعي، أنو يحاوؿ 4

الخروج مف دراسة الموضوع بمركب نظري قرآني، بمعنى أف يصؿ إلى نظرية قرآنية، 
عف النبوة أو عف المذىب الاقتصادي أو عف سنف التاريخ.. بينما التفسير التحميمي 

وىذه مسألة أساسية في الفرؽ بيف  2للآيات القرآنية.يقؼ عند إبراز المدلولات التفصيمية 
المنيجيف التحميمي والموضوعي.. كما يتميز التفسير الموضوعي باختيار الآيات التي 
تشترؾ في موضوع واحد عمى غرار ما فعؿ الفقياء في تبويب مباحث الفقو 

لذي يسير وموضوعاتو والمفسروف في جمع آيات الأحكاـ، بخلبؼ التفسير التحميمي ا
فيو المفسر مع نظاـ الآيات والسور، ميما بدت الموضوعات والأغراض مختمفة أو 

 متنوعة.
 التكامؿ بيف التفسير التحميمي والتفسير الموضوعي -9

مف الميـ التنبيو، بؿ والتنويو بالعلبقة التكاممية بيف التفسيريف التحميمي 
ي لا يمكف في الواقع الفصؿ بينيا والموضوعي، بؿ وبيف كؿ أنواع التفسير المعتبر، الت

فصلب حديا رياضيا، بحيث تنقطع وشائج القربى بينيا ويكوف لكؿ نوع مجالو ونتائجو 
المختمفة.. فعمى الأقؿ إف مجاؿ البحث واحد ىو كلبـ الله عز وجؿ والمقصد واحد ىو 

                                                           
 .28-25، محمد باقر الصدر، ص أنظر: المدرسة القرآنٌة 1
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نما الاختلبؼ ىو عمى  مستوى بياف المعنى والإرشاد القرآني بقدر الوسع والطاقة، وا 
اختلبؼ تنوع المنيج المحتذى.. وحتى ىذا الاختلبؼ ينبغي النظر إليو عمى أنو "

  1وتعاضد وليس اختلبؼ تعارض وتضاد."
ف يكف  إف العلبقة التكاممية تظير جمية بيف التفسير الموضوعي والتفسير التحميمي وا 

 لكؿ نوع مف أنواع التفسير مزاياه التي يفتقر إلييا غيره.
التفسير التحميمي السائر عمى وفؽ النظـ القرآني، إظيار طريقة القرآف  ومف مزايا

الخاصة في عرض المسائؿ والأغراض المختمفة، وبياف السياقات كما ينصبُّ عمى بياف 
المناسبات الموضعية، ومعرفة المعاني التحميمية الدقيقة للؤلفاظ والجمؿ والآيات 

 والمقاطع.
معرفة دلالة الكممة المغوية، ودلالتيا الشرعية،  "ينصب عمىفالتفسير التحميمي 

والتعرؼ عمى الرابط بيف الكممات في الجممة، وبيف الجمؿ في الآية، وبيف الآيات في 
السورة، وكذلؾ التعرؼ عمى القراءات وأثرىا عمى دلالة الآيات، ووجوه الإعراب 

عجاز القرآف.. وغيرىا مف الوج وه التي تساعد عمى ودورىا في الأساليب البيانية وا 
 .2 إجلبء المعنى وتوضيح المراد

ومما لا ريب فيو، أف ىذه المسائؿ الدقيقة لا يستغني عف الإحاطة بيا المفسر 
الموضوعي، فلب يمكف كشؼ اليدايات والمقاصد، أو صياغة النظريات والقواعد، أو 

ر المتعمقة بمعاني رسـ سبؿ العمؿ بالقرآف والاىتداء بو، مف غير إحاطة بدقائؽ  التفسي
الألفاظ ومناسبات النزوؿ وأسبابو والاطلبع عمى السياقات والسباقات وغير ذلؾ مما ىو 

 مف شأف التفسير التحميمي.
مف ىنا كانت العلبقة بيف التفسير التحميمي والتفسير الموضوعي علبقة تكامؿ، 

مي ترتكز عميو ولا ويمكف القوؿ: إف التفسير الموضوعي ىو حالة تالية لمتفسير التحمي
تتوقؼ عنده، أو إف التفسير التحميمي ىو الأرضية التي يقؼ عمييا وينطمؽ منيا 

 التفسير الموضوعي.
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 ثانيا : التفسير الإجمالي والتفسير الموضوعي
 ػ ما ىو التفسير الإجمالي1

التفسير الإجمالي ىو المنيج الذي يسير فيو الباحث وفؽ النظـ القرآني، متتبعا 
معاني الجمؿ والآيات في السور وما ترمي إليو مف المقاصد أو تكشؼ عنو مف اليدايات، 
لكنو يتوخى الإجماؿ في عرض معاني القرآف، أي أنو بعد استيعاب المعاني والأغراض 
التي تشير إلييا الآيات موضع البحث والتفسير، يمجأ المفسر إلى ضياغة  التفسير 

ية تقرب المعاني إلى أفياـ الناس، كما يحاوؿ المفسر ربط بأسموبو الخاص، صياغة إجمال
أسموبو بأسموب القرآف الكريـ، ويأتي أحيانا بألفاظ القرآف نفسو حتى يجعؿ القارئ أو 

 السامع دائـ الصمة والتركيز مع النص القرآني الأصمي .
نى "يبيف فيو المفسر خلبصة معوكذا فإف التفسير الإجمالي ىو ذلؾ المنيج الذي 

الآية أو الآيات التي يفسرىا، ويبرز مقاصدىا، ويشرح الدقيؽ مف ألفاظيا وسبب 
نزوليا، حتى يتقرر المعنى العاـ بلب دخوؿ في تفاصيؿ كثيرة.. وىذا النوع قد سمكو 
المحدثوف في تقدمة التلبوة بالإذاعة والمقصود منو إعطاء فكرة إجمالية عما يتموه 

تى يكوف السامع كاشفا لمرامي ما يتمى عميو، واعيا القارئ مف القرآف الكريـ، ح
 1لمقاصده، ممما بما بأطرافو."

ومما يتسـ بو ىذا النوع مف التفسير أف أكثره شفيي، يمجأ إليو الدعاة الذيف 
يحدّثوف الناس في أحاديث مذاعة أو خطب مسموعة، ولذلؾ اكتسى ىذا التفسير الإجمالي 

نو يلبئـ طبيعة العصر مف ىذا الوجو، إذ ىو تفسير يقوـ أىمية أكبر في وقتنا الحاضر كو 
"الإجماؿ والإيجاز والاختصار، حيث يقوـ المفسر بتفسير القرآف.. بدوف توسع أو عمى 

تفصيؿ أو تطويؿ في التحميؿ، وبدوف زيادة في المباحث التفصيمية في العقيدة أو المغة 
ـ: الوجيز في تفسير الكتاب العزيز أو الفقو.. ومف التفاسير الإجمالية لمقرآف الكري

لمواحدي النيسابوري، ومجاز القرآف لأبي عبيد معمر بف المثنى، وتفسير الجلبليف 
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وصفوة التفاسير  1لمسيوطي والمحمي، وصفوة البياف لمعاني القرآف لحسيف مخموؼ."
 لمصابوني وتفسير محمد فريد وجدي..

ي لا يستغني عف التفسير التحميمي، مف الميـ أف نلبحظ كذلؾ أف التفسير الإجمال
"لا يستطيع أف يعبر عف موضوع بؿ يرتكز عميو، فإف مف يريد تفسير القرآف إجمالا 

براز جوانب اليداية  الآيات التي يريد التعبير عنيا بأسموبو الخاص لتقريب المعاني وا 
ياغتيا منيا ما لـ يمـ بتفصيلبت التفسير التحميمي لاستجلبء المعنى المراد ثـ ص

 2بأسموب يتناسب مع المدارؾ الثقافية لممخاطبيف."
 ػ الفرؽ بيف التفسير الموضوعي والتفسير الإجمالي1

تتمخص الفروؽ الأساسية بيف التفسير الإجمالي والتفسير الموضوعي في أف 
المفسر في المنيج الموضوعي يمتزـ بموضوعو الرئيس وعناصره المكممة، فلب ينشغؿ 

بحثو إلا بآيات الموضوع المدروس، بينما نجد المفسر عمى النيج الإجمالي الباحث أثناء 
يتبع نظاـ ترتيب السور والآيات في المصحؼ، متتبعا عمى  –كما في التفسير التحميمي  –
ما ترمي إليو آيات القرآف وجممو، ميما اختمفت أغراضيا وتباينت  –وجو الإجماؿ  -

 جمميا.
الغزالي ػ الذي سبؽ ذكره مف قريب ػ أف التفسير ويفيـ مف كلبـ الشيخ محمد 

الموضوعي لمسورة القرآنية يبدأ بعرض مجمؿ لمعانييا قبؿ الغوص في البحث عف دقائؽ 
الروابط بيف أجزاء السورة بما يؤلؼ بيف أغراضيا، وبذلؾ يكوف التفسير الإجمالي خطوة 

      أولى في سبيؿ التفسير الموضوعي لمسورة. 
 فسير المقارف والتفسير الموضوعيثالثا: الت

 ػ ما ىو التفسير المقارف 1

                                                           
 . 27، ص ر الموضوعً بٌن النظرٌة والتطبٌقالتفسٌ 1
 . 52، ص وضوعً للقرآن الكرٌممباحث فً التفسٌر الم 2
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"يتبع فيو المفسر تكمـ بعض الباحثيف عف ىذا النوع مف التفسير وعرفو بأنو: 
تفسير آية مف القرآف أو جممة مف آيات، ويستخمص نتائج المقارنة، سواء مف معاني 

 1الآيات الكريمة أو مف كلبـ المفسريف. "
"يقوـ الباحث بإجراء مقارنات بيف عدة مفسريف عمى مقارف ففي التفسير ال

اختلبؼ مناىجيـ، حيث يجمع بيف تفسيرىـ لسورة قصيرة، أو مجموعة آيات، أو 
موضوع مف موضوعات الإيماف أو الفقو أو المغة، وذلؾ ليتعرؼ عمى منيج كؿ مفسر، 

ات طريقتو، ثـ وطريقتو في تناوؿ موضوعو، أو مدى التزامو بمنيجو وسيره عمى خطو 
يقارف بينو وبيف المفسريف الآخريف في ذلؾ، ثـ يعرض عمؿ ىؤلاء المفسريف عمى 

 2الميزاف الصحيح، في تحديد أحسف طرؽ التفسير."
إف نتيجة ىذه المقارنة في التفسير تمكف الباحث مف الوقوؼ عمى جيود المفسريف 

تقاء أصح الأقواؿ وأشبييا بالحؽ، وتقييميا والحكـ ليا أو عمييا ثـ ان –قدماء ومحدثيف  –
 وكأني بمنيج التفسير المقارف شبيو بمنيج الدراسة في الفقو المقارف. 

وىذا النوع لا يرد عمى شكؿ تفسير كامؿ لمقرآف الكريـ، وليس مف شأنو ذلؾ، بؿ 
"نقارف بيف ىو مقارنات في موضوعات محددة، عقدية أو لغوية أو فقيية أو غيرىا فقد 

والرازي والقمي والبيضاوي والنسفي وأبي السعود والألوسي، في تفسيرىـ  الزمخشري
لآيات زيادة الإيماف، أو آيات رؤية الله في الآخرة، وقد نقارف بيف الطبري والرازي 
والزمخشري وابف كثير في الآيات التي تتحدث عف صفة العمو لله أو عف استوائو عمى 

ويخشى أف يكوف التفسير المقارف بيذه  3اـ."عرشو، أو عف السحر أو عف أحكاـ الصي
الصفة يتعامؿ مع التفاسير المختمفة أكثر مما يتعامؿ مع النص القرآني نفسو، فيتحوؿ إلى 
تفسير مف الدرجة الثانية، أو تفسيرا غير منتج، والأمة منذ قروف الانحطاط عانت مف 

كنا لقروف عديدة كمف يحرث تفاسير التفاسير وشروحات الشروحات تيذيبات التيذيبات.. و 
في البحر نبتعد عف مصادر اليداية الأصمية إلى وسائط ثانوية مع العمـ بأف الغرض مف 

                                                           
 . 17، صالمدخل إلى التفسٌر الموضوعً 1
 . 28، ص والتطبٌقر الموضوعً بٌن النظرٌة التفسٌ 2
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التجديد ىو العودة إلى التعامؿ المباشر مع النص القرآني الذي ىو أصؿ اليداية ومعيف 
  النور، فمننتبو إلى ذلؾ.    

المقارف فائدة لمتفسير الموضوعي ىي ولعؿ مف المجالات التي يقدـ فييا التفسير 
مجاؿ المقارنة في الموضوعات التي تختمؼ حوليا الفرؽ والمذاىب وتتعدد فييا 
الاجتيادات، ومجاؿ المقارنة في الموضوعات التي يوىـ ظاىر النص فييا التعارض، وكذا 

بأساليب مجاؿ موضوعات القصص القرآني التي نجد القرآف يعبر فييا عف الحادثة الواحدة 
متعددة.. فيسيؿ التفسير المقارف بحشده أقواؿ العمماء مف مختمؼ المشارب عمى التفسير 

 الموضوعي أف يختار أقوى الاجتيادات وأرجحيا وأوفقيا مع مقاصد القرآف العامة.
 كممة جامعة عف صمة التفسير الموضوعي بمناىج التفسير الأخرى

سير الموضوعي باعتباره المنيج المفضؿ مف الجدير بالذكر أف الصيرورة إلى التف
الذي يلبئـ حاجة العصر وطبيعة القرآف، لا ينبغي أف يفيـ منو الاستغناء عف أنواع 

" ىذه الأفضمية لا تعني استبداؿ اتجاه باتجاه، وطرح التفسير التجزيئي التفسير الأخرى،
نما إضافة اتجاه إلى اتجاه،  لأف التفسير رأسا، والأخذ بالتفسير الموضوعي، وا 

الموضوعي ليس سوى خطوة إلى الأماـ بالنسبة إلى التفسير التجزيئي.. إذف فالمسألة 
نما ىي مسألة ضـ الاتجاه الموضوعي في التفسير إلى الاتجاه  ليست مسألة استبداؿ، وا 
التجزيئي، يعني افتراض خطوتيف، خطوة ىي التفسير التجزيئي، وخطوة أخرى ىي 

 1التفسير الموضوعي."
إف التفسير الموضوعي لا يمكنو الاستغناء عف أنواع التفاسير الأخرى.. ففي شرح 
المفردات والتراكيب لبعض المقاطع أو الآيات، يحتاج التفسير الموضوعي إلى التفسير 

 التحميمي.
وفي صياغة المفسر الموضوعي لفقرات موضوعو، وتقرير المعنى العاـ لبعض 

 جمالي لمقرآف الكريـ.الآيات، يستعيف بالتفسير الإ
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وفي الاختيار أو الترجيح أو الموازنة يفتقر التفسير الموضوعي إلى التفسير 
 المقارف.

لى  كما يحتاج التفسير الموضوعي إلى التفسير بالرواية فيما ينقؿ مف الأثر، وا 
 التفسير بالدراية فيما يختار مف النظر.  

لبقة التكاممية بيف مناىج وقد أجاد الأستاذ مصطفى مسمـ في وصؼ ىذه الع
التفسير وأنا أنقميا ىنا باختصار وتصرؼ، قاؿ: "أما الباحث في التفسير الموضوعي، 
فاعتماده عمى جميع الأنواع المتقدمة مف التفسير أمر أساسي في كتابتو ومنيجو ولا غنى 

 لو عف أحد الأنواع.
ر التفسير الموضوعي مرحمة إذ يعتبر ىذا الموف مف التفسير ثمرة الأنواع كميا، ويعتب

 متخصصة متأخرة عف مراحؿ الأنواع السابقة ولذلؾ: 
ػ عندما يجمع المفسر الآيات المتعمقة بموضوع مف الموضوعات، لابد مف 1

الرجوع إلى دلالات الكممات التي تعبر عف ىذا الموضوع بشكؿ صريح أو تشير إليو 
و العبارة، أو نتيجة مف نتائج استخداـ ىذه إشارة، أو يكوف الموضوع مف لوازـ ىذه المفظة أ

 العبارة.
وكثيرا ما تستخدـ الجممة أو الآية الواحدة في موضعيف مختمفيف، ويكوف ليا دلالة 
مختمفة حسب الموضع وحسب السياؽ والسباؽ عف موضوع دلالة الموضع الآخر، 

اؿ المفسريف الذيف فالباحث في التفسير الموضوعي لابد أف يكوف مدركا إدراكا تاما لأقو 
 كتبوا في التفسير التحميمي ليذه الآيات.

ػ وكثيرا ما تتبايف أقواؿ المفسريف الذيف كتبوا في تحميؿ النص القرآني، بحيث لا 2
يمكف الجمع بينيا، والآيات القرآنية حمّالة لموجوه المتعددة فلببد لممفسر الذي يكتب في 
موضوع ما، ووجد ىذه الأقواؿ في تفسير آية تتعمؽ بموضوعو، لابد مف وقفة متأنية 

لمترجيح بيف ىذه الأقواؿ، ومعرفة المصيب منيا وغير المصيب،  دقيقة، ونظرات ثاقبة
وليختار القوؿ المناسب لموضوعو مف ىذه الأقواؿ بغية توضيح عناصر الموضوع والربط 
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بيف الأساليب القرآنية في أداء المعنى، وبالتالي لموصوؿ إلى اليدايات القرآنية المتعمقة 
 المقارف. بالموضوع مجاؿ البحث، وىذا ىو التفسير

ػ ولما كاف الموضوع الذي يتناولو الباحث في التفسير الموضوعي حسب أحد 3
: فعندئذ، لابد مف تناوؿ الموضوع ] والمفردة [ مف خلبؿ القرآفمنيجيف لا ثالث ليما: 

تقسيـ الموضوع إلى عناصر حسب تناوؿ الآيات الكريمة ليا، ولمتعبير عف العنصر الذي 
ات، لا مناص مف المجوء إلى التفسير الإجمالي، ليوضح ىذا استنبطو مف خلبؿ الآي

: وعندئذ، أو تناوؿ الموضوع مف خلبؿ سورة قرآنيةالعنصر وشرحو وسوؽ الأدلة لو. 
لابد مف تقسيـ السورة إلى مقاطع حسب ترتيب الآيات في السورة.. ولمتعبير عف مضاميف 

بطيا باليدؼ الأساسي لمسورة.. لابد ىذه المقاطع، وتوضيح اليدايات القرآنية منيا، ثـ ر 
إلى التفسير الإجمالي في طريقة عرضو لأىداؼ السورة،  -أيضا  –لمباحث مف المجوء 

 وربط المقاطع بمحور السورة لإبراز اليدؼ الأساسي فييا.
والخلبصة أف أنواع التفسير متداخمة متساندة، لا يستغني المفسر وفؽ نوع منيا عف 

خاصة الباحث في التفسير الموضوعي، لابد أف يكوف عمى مستوى رفيع الأنواع الأخرى.. 
مف الإحاطة بأنواع التفسير الأخرى، لأف الأنواع الأخرى مف التفسير ىي المبنات الأولى 

 . 1والمادة الأولية التي يريد إقامة بنياف تفسيره الموضوعي عمييا  "
ألواف التفسير جميعا تجتمع "كما خمص الشيخ عبد الستار فتح الله سعيد إلى أف 

  2وتتعاوف ولا تتعارض، وتأتمؼ لخدمة القرآف العظيـ، ولا تختمؼ."
 بيف التفسير الموضوعي والتفسير الموضعي

ىناؾ اعتبار آخر لمتصنيؼ أكثر عموما شمولية، يعتبر كؿ أنواع التفسير 
التفسير فروعا لنوع واحد ىو  –عدا التفسير الموضوعي  –واتجاىاتيا ومناىجيا 

 . الموضعي
 فما ىو التفسير الموضعي؟

                                                           
 .54-52مباحث فً التفسٌر الموضوعً، مصطفى مسلم، ص أنظر :  1
 .18، ص مدخل إلى التفسٌر الموضوعًال 2
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"يرجع فيو المفسر إلى موضع واحد مف القرآف الكريـ متتبعا ذلؾ النوع الذي ىو  
ترتيب الآيات في سورىا، وىذا الموف قد يكوف بالمأثور أو بالرأي المحمود، ]وقد يكوف 

مالي عند الاختصار، عقديا فقييا أو لغويا..[، وقد يكوف تحميميا عند التفصيؿ، أو إج
 1وقد يكوف مقارنا إذا اتبع المفسر منيج الموازنة."

كاف يمتزـ موضعا  –عدا التفسير الموضوعي  –إف المفسر في كؿ أنواع التفسير
مف القرآف لا يبرحو إلى موضع آخر حتى يتـ تفسيره، ومف ىنا جاءت تسميتو بالتفسير 

 الموضعي.
رت عميو جؿ التفاسير في القديـ والحديث إف ىذا النمط مف التفسير ىو ما سا

 فكانت تتبع مواضع الآيات لا موضوعاتيا.  2وعمى مدار تاريخ الإسلبـ مف قروف
مختمؼ عف ىذا النوع،  –عمى ما رأينا سابقا  –في حيف أف التفسير الموضوعي 

إذ يمتزـ المفسر فيو بالموضوع لا بالموضع، ويدرس الموضوع مف خلبؿ القرآف أو مف 
خلبؿ السورة الواحدة، ليخمص إلى نظرية القرآف أو موقفو الثابت حياؿ الموضوع المدروس 

 والقضية المعروضة.
وقد أطمؽ السيد باقر الصدر عمى التفسير الموضعي اسـ التفسير التجزيئي فيما 

التفسير التوحيدي، فكاف التفسير   -أيضا  -يقابؿ التفسير الموضوعي الذي أطمؽ عميو 
"المنيج الذي يتناوؿ المفسر ضمف إطاره القرآف الكريـ آية فآية، وفقا تجاىاف: عنده ا

لتسمسؿ تدويف الآيات في المصحؼ الشريؼ، والمفسر في إطار ىذا المنيج يسير مع 
المصحؼ ويفسر قطعو وأجزاءه تدريجيا..] في مقابؿ ىذا نجد[ الاتجاه التوحيدي أو 

 يتناوؿ تفسير القرآف آية فآية، بالطريقة التي الموضوعي في التفسير، ىذا الاتجاه لا
يمارسيا التفسير التجزيئي، بؿ يحاوؿ القياـ بالدراسة القرآنية لموضوع مف موضوعات 

 3الحياة، العقائدية أو الاجتماعية أو الكونية.."

                                                           
 .17المرجع نفسه، ص 1
 .41-40، ص ر الموضوعً بٌن النظرٌة والتطبٌقالتفسٌ 2
 . 12ص المدرسة القرآنٌة، مرجع سابق، 3
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ومف الممكف تمخيص أىـ الفروؽ بيف المنيج الموضوعي في التفسير والمنيج 
 الآتي:الموضعي عمى النحو 

المفسر في التفسير الموضوعي يركز نظره عمى واقع الحياة وقضايا العصر،  -1
بحكـ دراستو لقضية ليا أولوية الحياة، وتمثؿ موضوعا أساسيا مف 

بنقائصيا  –موضوعاتيا، فيو يدرج المشكلبت الواقعية وتجارب الحياة 
ضمف منيجو التفسيري، ويجمس إلى القرآف الكريـ جمسة إيجابية،  –وأخطائيا 

، وليس خالي الباؿ، فيستفيـ القرآف، ويطمب  يكوف فييا محملب بالأسئمة واليموـ
.. ثـ يصوغ الإجابات القرآنية التي تمكف مف  منو الحؽ واليداية لمتي ىي أقوـ

تبيف موقؼ في نظرية  –وكؿ يأخذ عمى قدر مكنتو وصدقو  –استنباطيا 
القرآف مف المسائؿ المطروحة عميو، والتفسير الموضعي لا يدعي أف مف 
مقتضيات منيجو القياـ بعمؿ مف ىذا النوع بؿ ىو يقدـ المعاني المفظية 

 والشرعية للآيات والمقاطع حسب ترتيبيا في المصحؼ.

يقؼ عمى أرضية ىي التفسير  –كما سبقت الإشارة  –التفسير الموضوعي  -2
عي، لكنو يقفز إلى خطوة تالية، فإذا كاف التفسير الموضعي يبحث في الموض

معاني الآيات ويحمؿ مدلولاتيا، فإف التفسير الموضوعي، يربط بيف ىذه 
المدلولات ويؤلؼ منيا قواعد كمية تنتظـ ىذه الجزئيات في تكامؿ يبيف عف 

ديات العصر الحقائؽ والتصورات الكمية في القرآف الكريـ، وعف إجاباتو عف تح
 المتكاثرة.
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 انفصم انخايص

 انعٕاتػ انؼهًٍح ٔالأخلاقٍح فً يُٓج انتفطٍر انًٕظٕػً

 انًثذج الأٔل

 انعٕاتػ انؼهًٍح نتفطٍر انقرآٌ ػًٕيا.

 انخاًَ انًثذج

 انعٕاتػ الأخلاقٍح نهًفطر.

 انخانج انًثذج

 ظٕاتػ انتفطٍر انًٕظٕػً.
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 انًثذج الأٔل 

 انؼهًٍح نتفطٍر انقرآٌ ػًٕيا عٕاتػان

بالشرح الإقباؿ عمى كلبـ الله ىيبتو، إذ ىو الرواية عف الله كما قيؿ، و عمـ التفسير ل
"  مف ىنا قاؿ أبو حامد الغزالي: أي كلبـ،كإقباؿ عمى ليس  عمى قدر الوسعالمراد بياف و 

و عف عرش فيـ عظمة الكلبـ وعموه وفضؿ الله سبحانو وتعالى ولطفو بخمقو في نزول
جلبلو إلى درجة إفياـ خمقو.. ولو لا استتار كنو جلبلة كلبمو بكسوة الحروؼ لما ثبت 

 1لسماع الكلبـ عرش ولا ثرى، ولتلبشى ما بينيما مف عظمة سمطانو وسبحات نوره."
، وتقديس ذاتو مف عظمة الله الكبير المتعاؿىو  الكريـ وتقديسو إف عظمة القرآف

عند تفسير القرآف يمقي في روح المفسر ىيبة وحذرا وطاقة نفسية استصحاب ىذه العظمة و 
تبعث فيو النشاط كي لا يألو جيدا في سبيؿ استنباط المعاني الصحيحة واليدايات المتيقنة 
مف القرآف وتقديميا لمناس في أحسف وجو وقد نبو الإماـ ابف تيمية عمى بعض ىذا المعنى 

بأنو مترجـ عف الله  هآف أف يشعر نفسو حيف يفسر "عمى المسمـ في تفسير القر  :بالقوؿ
خائفا أف يقوؿ عمى  ،تعالى، شاىد عميو بما أراد مف كلبمو، فيكوف معظما ليذه الشيادة

) قؿ مستدلا بقولو تعالى: 2."الله بلب عمـ، فيقع فيما حرـ الله، فيجزى بذلؾ يوـ القيامة
والبغي بغير الحؽ وأف تشركوا بالله  إنما حرـ ربي الفواحش ما ظير منيا وما بطف والإثـ

)ويوـ  :سبحانو ولو ، وق3ما لـ ينزؿ بو سمطانا وأف تقولوا عمى الله ما لا تعمموف (
 4.القيامة ترى الذيف كذبوا عمى الله وجوىيـ مسودة أليس في جينـ مثوى لمكافريف(

أف يتيجـ عمى القوؿ  كافلب ينبغي لأي ف، فالتفسير ليس ساحة مستباحة مف ىنا
ف  الظف والتخرص ويقوؿ بمحض، بأصوؿ التفسير في القرآف بلب عمـ فيكوف مخطأ وا 

ف حسف الظف بو، ، أصاب المعنى فمف فعؿ ذلؾ فقد ىوى بنفسو في جينـ والعياذ آثما وا 

                                                           
 .368-367, ص1إحٌاء علوم الدٌن،  أبو حامد الؽزالً ، ج  1
م، 2006، 1وشرح مقدمة التفسٌر، محمد بن صالح العثٌمٌن، القاهرة، ط شرح أصول فً التفسٌرأنظر:  2

 .108 - 106ص
 . 33 الأعراؾ، 3
 . 60الزمر ،  4
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فميتبوأ  غير عمـ"مف فسر القرآف ب كما قاؿ عميو الصلبة والسلبـ:لافتئاتو عمى الله، بالله، 
 1".مقعده مف النار

مف الصحابة وكبار التابعيف مف عمماء السمؼ مف تورع عف ػ فيما سبؽ ػ ولقد رأينا 
فكيؼ إذا لـ يستند  القوؿ في القرآف بغير النقؿ والرواية عف الرسوؿ عميو الصلبة والسلبـ

 التفسير لا إلى رواية ثابتة ولا إلى دراية صحيحة؟
القوؿ في القرآف باليوى، كيؼ تمزقت في التاريخ ورأينا أيضا حيف استيسرت الأمة 

مزقا كؿ فرقة تُجري عمى لساف القرآف ما تيواه أو تعتقده أو تجد فيو مصمحة ليا ودعما 
 لمذىبيا..

ثـ إف القرآف الكريـ ىو المرجع الأساس الأوؿ لأصوؿ الإسلبـ وفروعو، وكؿ ما 
المتيف وكممتو التي ألقاىا إلى الناس عداه مف الأدلة والأصوؿ ىو فرع عنو، إنو حبؿ الله 

وآمف بيا جموع المسمميف، فإذا انقطع ىذا الحبؿ الذي يربط الناس بربيـ، أو حُرّؼ الكمـ 
 عف مواضعو كاف ذلؾ إيذانا بضياع مخيؼ لمناس.

ومف صميـ إدراؾ العمماء لخطورة شأف التفسير، وجدناىـ يضعوف شروطا 
أف يكوف معدودا في صفوؼ المفسريف، سواء كاف وضوابط واجبة الامتثاؿ لمف يصمح 

التفسير موضعيا أو موضوعيا، فيي ضوابط عامة لمتفسير المعتبر مف حيث ىو تفسير 
بصرؼ النظر عف المنيج الذي يعممو المفسر، مع أف لمتفسير الموضوعي بعض 

 الخصوصية أشير إلييا ػ أثناء العرض العاـ ػ في موضعيا.
ىرىا "زاد معرفي" و"وآلة منيجية" و"ومواىب ىذه الضوابط ىي في جو 

شخصية".عرضيا عمماء القرآف في كتبيـ كما فعؿ الإماماف الزركشي في البرىاف 
والسيوطي في الإتقاف، وعرضيا المفسروف في مقدمات تفاسيرىـ كما فعؿ الأئمة الطبري 

بط والشروط وابف كثير قديما ورشيد رضا وابف عاشور حديثا. وممف تكمـ في ىذه الضوا
أيضا، ابف القيـ والشوكاني وابف الوزير اليماني وغيرىـ.. وكتب ابف تيمية مقدمة في 
أصوؿ التفسير قاؿ فييا، إنيا جواب لمف سألو عف قواعد كمية تعيف عمى فيـ القرآف 

                                                           
حدٌث حسن صحٌح. أنظر سنن الترمذي، طبعة المكنز الإسلامً، ، وقال: 3204أخرجه الترمذي رقم  1

 .   743، ص2ج القاهرة،
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ػ فبيّف  1ومعرفة تفسيره ومعانيو والتمييز في منقولو ومعقولو بيف الحؽ وأنواع الأباطيؿ.
 ىذه الشروط. شرح أنو أفرد كتابو لرحمو الله ػ 

، لاتفاؽ عموما عمى معانييامع االتفسير ولقد اختمفت تسميات العمماء لضوابط 
ا بيا ما يَ نَ "مآخذ التفسير"، وعَ ػ  السيوطي في الإتقاف تبعوو ػ فسماىا الزركشي في البرىاف 

 ،ة التي يعتمد عمييا المفسر في تفسيرهوبمنزلة الآل ،يؤخذ منو التفسير، فيي بمثابة الروافد
وىي عند الطبري "أدوات التفسير"، وذكرىا الطاىر ابف عاشور تحت مسمى "استمداد 

و ]أي : التفسير [ عمى معمومات سابؽ قف"يراد بو تو  :الاستمداد التفسير"، وقاؿ في شرح
نا ليـ عمى وجودىا عمى وجود ذلؾ العمـ، عند مدونيو ] ىـ : المفسروف [ لتكوف عو 

إتقاف تدويف ذلؾ العمـ، وسمي ذلؾ في الاصطلبح استمدادا، عف تشبيو احتياج العمـ 
لتمؾ المعمومات بطمب المدد، والمدد العوف والغوث.. وليس كؿ ما يذكر في العمـ ممدودا 
مف مدده، بؿ مدده ما يتوقؼ عميو تقومو، وأما ما يورد في العمـ مف مسائؿ عموـ أخرى 

 –مثؿ كثير مف إضافات فخر الديف الرازي في مفاتيح الغيب  –ة في البياف عف الإضاف
بؿ ىو متفاوت عمى حسب مقادير  ،فلب يعد مددا لمعمـ، ولا ينحصر ذلؾ ولا ينضبط

 2".توسع المفسريف ومستطرداتيـ
بيف ما لا  فيوىنا غاية في الدقة، إذ ىو يفرؽ  صاحب التحرير والتنويروما ذكره 

التي يتوقؼ عمييا التفسير وىي الشروط الواجبة،  لأدواتلعموـ والشروط وابد منو مف ا
مكممة، الشروط الوتمؾ التي تغذي التفسير سعة وعمقا، لكنو لا يتوقؼ عمييا وىي 

" المجموع الممتـ مف عمـ العربية، ، لذلؾ حصر الاستمداد بأنو:فييا والمفسروف متفاوتوف
 3". وأصوؿ الفقو، وقيؿ عمـ الكلبـ وعمـ القراءاتوعمـ الآثار، ومف أخبار العرب، 

لكف مف جية ثانية نرى أف الشيخ قد أخرج تفسير القرآف بالقرآف مف جممة 
مف قبيؿ حمؿ بعض الكلبـ عمى بعض كتخصيص العموـ الاستمدادات وعمؿ ذلؾ بأنو "

ولحف  وتقييد المطمؽ وبياف المجمؿ وتأويؿ الظاىر، ودلالة الاقتضاء وفحوى الخطاب

                                                           
 . 236التفسٌر، ص أصول فً التفسٌر وشرح مقدمة شرح  1
 .18التحرٌر والتنوٌر، ص 2
 .18نفسه، ص المرجع  3
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وكأني بو يردّ تفسير القرآف بالقرآف إلى عمـ أصوؿ الفقو، ، 1الخطاب ومفيوـ المخالفة"
ف كاف عموـ حمؿ بعض الكلبـ  فالوجوه التي ذكرىا ىي مف صميـ مباحث ىذا العمـ، وا 
عمى بعض ىو مف قبيؿ التفسير أيضا، لكف ىذه الوجوه التي ذكرىا ػ رحمو الله ػ ليست كؿ 

ير القرآف بالقرآف، فسياؽ الآيات في السورة الواحدة ىو مف ىذا النوع، ومنو ما يتعمؽ بتفس
 أيضا جمع آيات الموضوع الواحد وغيرىا مما سأذكره في تفسير القرآف بالقرآف.

والملبحظة الثانية ىي أف الشيخ ابف عاشور ذكر العمـ بالآثار ضمف الاستمدادات 
عمـ أنو لا يعد مف استمداد عمـ التفسير الآثار اثـ عاد فاستثنى السنة النبوية بقولو: "

المروية عف النبي صمى الله عميو وسمـ في تفسير آيات وما روي عف الصحابة في ذلؾ 
وأحسب أف كلبمو خرج عمى اعتباريف: فبالنظر إلى ، 2لأف ذلؾ مف التفسير لا مف مدده"

ظر إلى منزلة ىذا التفسير أف السنة ىي بمجموعيا بياف لمقرآف فيي مف التفسير، لكف بالن
مف جية كوف تفسير النبي وحي أو ممحؽ بالوحي، وصحيح داؿ عمى مراد الله بلب شؾ، 
فواجب عمى كؿ مفسر أف يستمد تفسيره مف السنة إف كاف ليا قوؿ فيما يفسره، ويحرـ 
 القوؿ بما يعارض التفسير الثابت عف رسوؿ الله لأنو اجتياد في مورد النص، فطمب المدد

 مف البياف النبوي واجب، لذا فالآثار ىي مف التفسير ومف مدده في الوقت عينو.
مف أدوات التفسير، عف عمى المفسر الإماـ السيوطي في بياف ما يجب  نقؿو 

"يجوز تفسيره ] أي: القرآف [ لمف كاف جامعا لمعموـ التي يحتاج : بأنوطائفة مف العمماء 
فعد منيا عموـ العربية، وعمـ القراءات، وأصوؿ ." المفسر إلييا، وىي خمس عشرة عمما.

وقاؿ الإماـ الزركشي في البرىاف، محددا   3،الديف، وأصوؿ الفقو، وأسباب النزوؿ، وغيرىا
"لمناظر في القرآف لطمب التفسير مآخذ كثيرة أمياتيا أربعة.." ما أسماه مآخذ التفسير: 

خذ بقوؿ الصحابي، والأخذ بمطمؽ المغة، فذكر النقؿ عف النبي صمى الله عميو وسمـ، والأ
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2
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والتفسير بمقتضى معنى الكلبـ، والمقتضب مف قوة الشرع، أي: الاستدلاؿ الذي يسنده 
 .ولـ يذكر تفسير القرآف بالقرآف 1برىاف

نما اعمى أف مف التفسير ما لا يعممو إلا الله، ومنو ما لا يحتاج إلى بي ف، وا 
، أدواتولممفسر الحديث عف شروط التفسير، ىو قوؿ في ما يمكف استنباطو إذا حصمت 

"التفسير أربعة أوجو : تفسير تعرفو الطبري وغيره عف ابف عباس أنو قاؿ: روى فقد 
العرب مف كلبميا، وتفسير لا يعذر أحد بجيالتو، وتفسير تعممو العمماء، وتفسير لا 

الذي تعرفو العرب، ىو القسـ  ه الأقساـ بما معناه أفد شرح الزركشي ىذوق، يعممو إلا الله"
وأما ما لا يعذر أحد بجيمو، فيو ما تتبادر الأفياـ إلى معرفة  يرجع فيو إلى لسانيـ، ما

أي النص والظاىر والمحكـ مما شرائع الأحكاـ ودلائؿ التوحيد، في معناه مف النصوص 
ا لا يعممو إلا الله، فيو ما يجري مجرى الغيوب، نحو وأما ملا يمتبس عمى الناس فيمو 

المتضمنة قياـ الساعة، وتفسير الروح، والحروؼ المقطعة، فلب مساغ للبجتياد في  اتالآي
وأما ما تعممو العمماء ويرجع إلى اجتيادىـ، فيو  تفسيره، ولا طريؽ إلى ذلؾ إلا بالتوقيؼ،

اط الأحكاـ، وبياف المجمؿ، وتخصيص وذلؾ استنب الذي يغمب عميو إطلبؽ التأويؿ،
،  2وكؿ لفظ احتمؿ معنييف فصاعدا. العموـ

ىو ما يجب فيو إحكاـ الشروط، حتى لا تزيغ  -ما تعممو العمماء  –الأخير القسـ ف
 العمؿ بو.مف ثّـ في بالناس الأىواء في فيـ القرآف، و 

عد تحميؿ مختمؼ العناصر انتيى بي الاستقراء إلى ثلبثة أصناؼ مف الضوابط وب
فيما يجب عمى المفسر معرفتو والتحمي بو ىي: شروط عممية، أىمية أخلبقية، وموىبة 

العممية، وأرجئ تفصيؿ الشروط الأخلبقية إلى  مشروطلتفصيؿ  يأتيوفيما شخصية، 
 وقوتو. المبحث الموالي بعوف الله

العموـ التي يحتاج إلييا المفسر وجوبا ىي الضرورية لممفسر  وط العمميةالشر  و
 وتمثؿ الحد الأدنى المطموب منو فيي مرتبطة بقبوؿ التفسير لا بسعتو وجودتو.
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عمى  وقد اتفؽ العمماء عمى أصوؿ ىذه العموـ واختمفوا في بعض التفاصيؿ، وىي
"الاختلبؼ في التفسير  -حمو الله ر  –قاؿ ابف تيمية  ضربيف: عموـ لمنقؿ وأخرى لمعقؿ

عمى نوعيف، منو ما مستنده النقؿ فقط، ومنو ما يعمـ بغير ذلؾ، إذ العمـ إما نقؿ 
ما استدلاؿ محقؽ  1".مصدّؽ، وا 

أف مما يجب إذ اتفقوا عمى العمماء توصمت بالاستقراء أيضا إلى ما اشترطو وقد 
، وبالآثار المروية عف ثانيا بالسنة الثابتةعمى المفسر الإحاطة بو ىو: العمـ بالقرآف أولا، و 

والمعموـ مف الديف بالضرورة  ، وبمواضع الإجماعثالثا أسباب النزوؿمعرفة الصحابة، و 
ؽ، ثـ العمـ بالمغة العربية وعموميا، وأخبار العرب .. وىذه تخص النقؿ المصدَ رابعا

والقصص  الديف، وأصوؿ الفقو،وطرائقيـ في التعبير عف مقاصدىـ بالكلبـ، والعمـ بأصوؿ 
ىذا عند العمماء القدامى، أما  والعمـ بالقراءات.. وىذه تخص الاستدلاؿ المحقؽ.

المعاصريف فقد أضافوا مطالب جديدة منيا العمـ بالسيرة النبوية وبوجوه ىداية القرآف، 
يا تخص وكم 2والعمـ السنف وأحواؿ البشر وطبائع الخمؽ، وحد أدنى مف المعرفة الكونية،

 النظر، الميـ إلا العمـ بالسيرة. ولاشؾ بأنيا إضافات ميمة سأعود إلييا بالشرح لاحقا.   

 

 

 الأوؿالمطمب 
 استيعاب النقؿ

وىو العمـ بالقرآف والسنة والأثر المروي عف الصحابي وما يتبع ذلؾ مف أسباب 
 .والعمـ بسيرة المصطفى عميو الصلبة والسلبـ النزوؿ

 العمـ بالقرآف:  - أ
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والقصد منو العمـ بمواضع الإجماؿ والتفصيؿ، والإطلبؽ والتقييد، والعموـ 
والعمـ والخصوص، والعمـ بما تقدـ منو في النزوؿ وما تأخر، ليحمؿ ىذا عمى ذاؾ، 

فإف القرآف يصدؽ بعضو بعضا، حتى قاؿ نفر مف العمماء إنو كالجممة بالمحكـ والمتشابو 
 الواحد، لا يختمؼ أولو عف آخره.  الواحدة، وكالجسد

 1وقؿ رب ارحميما كما ربياني صغيرا(ألـ تر أف مقتضى قولو سبحانو وتعالى: )
:)ما كاف لمنبي والذيف آمنوا أف يعـ جميع الآباء مسمميف ومشركيف؟ فجاء قولو سبحانو

، "فخرج بيذا الاست 2يستغفروا لممشركيف ولو كانوا أولي قربى( غفار يخصص ىذا العموـ
 3للؤبويف الكافريف وتبيف أف المراد بالآية الأبواف المؤمناف"

ولا يقدح في ىذا التخصيص استغفار إبراىيـ لأبيو الذي كاف مشركا لأنو كاف عمى 
:)وما كاف وعد قطعو لو بالإيماف  فمما تبيف لو أف أباه عدو لله تبرأ منو كما قاؿ سبحانو

 .4وعده إياه فمما تبيف لو أنو عدو لله تبرَأ منو( استغفار إبراىيـ لأبيو إلا عف موعدة
ومثؿ تخصيص القرآف بالقرآف، تقييد بعض آيات القرآف بآيات أخر، وبياف بعض 

:)وأوفوا الآيات لما أبيـ في آيات أخر كعيد بني إسرائيؿ الذي جاء مبيما في قولو تعالى
وما عيد الله ليـ بو في  ، ثـ بيف الله ما عيده عمى بني إسرائيؿ5بعيدي أوؼ بعيدكـ(

)لئف أقمتـ الصلبة وآتيتـ الزكاة وآمنتـ برسمي وعزرتموىـ وأقرضتـ الله قولو سبحانو:
، فيذا مف قبيؿ بياف المبيـ، ومثمو في القرآف 6الآيةقرضا حسنا لأكفرف عنكـ سيئاتكـ..

يقدـ الكريـ توضيح المشكؿ وتفصيؿ المجمؿ وغير ذلؾ مما لا يجوز لمف لا يعممو أف 
 عمى تفسير القرآف.  

حديث النبي صمى الله عميو وسمـ، الذي  -أيضا  –يشيد لتفسير القرآف بالقرآف و 
أنكر فيو بشدة عمى جماعة مف الصحابة كانوا يختصموف في القدر، يأخذ أحدىـ بآية، 

                                                           
 . 24الإسراء ،  1
 . 113التوبة ،  2
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؟ أرسمت إليكـيذا ب" أبيذا أمرتـ أـ ويعارضو الآخر بآية أخرى، فقاؿ عميو السلبـ 
  1".تضربوف كتاب الله بعضو ببعض! إف الله أنزؿ كتابو يصدؽ بعضو بعضا

وقد  ف النبي عمميا ىذا المنيج لأصحابو حيف فسر ليـ بعض القرآف ببعضوقد بيَ 
المنيج النبوي في تفسير القرآف ب منيجا مف تأسىأكمؿ المفسريف سبؽ بياف أمثمة ذلؾ، ف

ذكر في تفسير الآية ما يشابييا، أو يؤكدىا، أو بالقرآف، كما فعؿ الإماـ ابف كثير حيث ي
 2".يوضحيا، أو يقيدىا، أو يخصصيا، وىذا ما ينبغي أف يكوف عميو منيج كؿ مفسر

"يرجع أولا في تفسير القرآف إلى كلبـ الله تعالى، : -رحمو الله  –قاؿ ابف تيمية  كماو 
  3".ما أراد بوفيفسر القرآف بالقرآف، لأف الله ىو الذي أنزلو، وىو أعمـ ب

"تفسير القرآف بالقرآف: وذلؾ حيث يتكرر ذلؾ الشيء، وقاؿ ابف الوزير اليماني: 
أو يكوف بعض الآيات أكثر بيانا وتفصيلب، وقد جمع في ىذا القبيؿ تفسير مفرد ذكره 
الشيخ تقي الديف في شرح العمدة.. وقد يذكر المفسروف منو أشياء متفرقة، فمنو قولو 

، بأنو العذاب المعجؿ في الدنيا، 4يؾ صادقا يصبكـ بعض الذي يعدكـ (تعالى: )إف 
لقولو سبحانو في آخر ىذه السورة: )فإما نرينؾ بعض الذي نعدىـ أو نتوفينؾ فإلينا 

وفصؿ في ذكر أمثمة كثيرة لحمؿ بعض القرآف  6، وقد تكرر ىذا في كتاب الله.5يرجعوف(
طلبؽ و تفصيؿ المجمؿ وغير ذلؾ القرآف عمى بعض مف جية تخصيص العموـ وتقييد الإ

  فميراجعو مف شاء مزيدا مف الأمثمة. 
ف مف يغفؿ عف أخذ القرآف جممة والرجوع في تفسيره المستنتج مف كلبـ العمماء أ

التفصيؿ والبياف، يكوف عرضة لموقوع في الغمط الشنيع، فالجمع جوانب إلى ما فيو مف 
الإحاطة بو ضرورة لمف يقبؿ عمى كتاب الله بيف الآيات في التفسير أصؿ جميؿ النفع، و 

 .، وىذا الجمع الممنيج ىو الأساس الذي ارتكز عميو التفسير الموضوعيبالتفسير
                                                           

 .وقال: حدٌث ؼرٌب549، ص 2رواه الترمذي بلفظ قرٌب من هذا فً كتاب القدر ج 1
 . 221، ٌوسؾ القرضاوي ، ص كٌؾ نتعامل مع القرآن العظٌم 2
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أف لا جناح عميو  -وىو مف أصحاب رسوؿ الله  –حيف توىـ قدامة بف مضعوف و  
)ليس عمى الذيف آمنوا وعمموا الصالحات جناح فيما  في شرب الخمر، لقولو تعالى:

إذا ما اتقوا وآمنوا وعمموا الصالحات ثـ اتقوا وآمنوا ثـ اتقوا وأحسنوا والله يحب  طعموا
إني جالدؾ،  –رضي الله عنو  – عمرقاؿ لو وكاف ذلؾ في خلبفة عمر ف، 1المحسنيف(

أجاب: لـ تجمدني وبيني وبينؾ كتاب الله؟ فسألو عمر: وأي كتاب الله تجد أف لا أجمدؾ ف
ثـ قاؿ: أنا مف الذيف آمنوا وعمموا  الآية،وؿ: ليس عمى الذيف آمنوا..؟ قاؿ إف الله يق

الصالحات، ثـ اتقوا وأحسنوا، شيدت مع رسوؿ الله بدرا وأحد والخندؽ والمشاىد، فقاؿ 
فأجابو ابف عباس بالقوؿ:إف ىؤلاء الآيات أنزلف عذرا لمماضيف،  ؟عمر ألا تردوف عميو

بؿ أف تحرـ عمييـ الخمر، وحجة عمى قأنيـ لقوا الله وحجة عمى الباقيف، فعذر الماضيف ب
والأنصاب والأزلاـ رجس  :) يا أييا الذيف آمنوا إنما الخمر والميسرالباقيف، لأف الله يقوؿ

فإف كاف مف الذيف آمنوا وعمموا الصالحات ثـ اتقوا وآمنوا ، 2(مف عمؿ الشيطاف فاجتنبواه
الخمر، فقاؿ عمر: صدقت. وفي رواية قاؿ عمر فإف الله قد نيى أف يشرب  وأحسنوا،

  3.لقدامة: إنؾ أخطأت التأويؿ يا قدامة، إذا اتقيت الله، اجتنبت ما حرـ الله
لأنو استند إلى  إلى القرآف وأخطأ التأويؿػ رضي الله عنو ػ فانظر كيؼ استند قدامة 

عضو بعضا، ويخطئ فردّه الصحابة إلى القرآف، فظير أف القرآف يفسر ب آية ونسي آيات،
ويؤوليا بمعزؿ عف التأويؿ مف يستند إلى آية ينتزعيا مف نسيج القرآف المحكـ المتكامؿ 

 4.)أحكمت آياتو ثـ فصمت مف لدف حكيـ خبير(ىذا النسيج القرآني الذي:
فلب يقتصر تفسير القرآف بالقرآف عمى ما ذكره بعض العمماء مما ترتبط 

كتب الأصوؿ حتى مبحث الدلالات مف ىو مبسوط في بالتخصيص والتقييد وغيرىا مما 
لجمع بيف الآيات أوسع مف ذلؾ، فيو منيج اعمما عمى ىذا المعنى إذا أطمؽ، إذ  صار

ستمد مف العمـ بمقاصد القرآف، والربط المحكـ في سياقو المتصؿ، والعيش في جو السور م
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دـ إعماؿ منيج الجمع بيف القرآنية، وقد وقعت أخطاء كثيرة في أقواؿ المفسريف نتيجة ع
الآيات، والاقتصار عمى ما سماه الشيخ محمد الغزالي ػ رحمو الله ػ النظر الجزئي في 

 القرآف وقد عرض الشيخ أكثر مف نموذج لمفيـ الجزئي أختار منو مثاليف:
كنت أنظر أحيانا إلى طريقتنا في فيـ القرآف فكنت أجد أنيا طريؽ ػ يقوؿ: "1

كي نقوؿ إف العمؿ الذي نؤديو ىو مف صنع الله استدلمنا تستحؽ التأمؿ.. ل
انتزعنا ىذه الآية مف السياؽ كمو لكي تدؿ عمى  1بالقرآف:)والله خمقكـ وما تعمموف(.

مذىب أىؿ السنة: إف العمؿ مخموؽ لله. ونسينا أف ىذا الكلبـ لو صح ما كاف عبدة 
يـ ووثنيتيـ مخموقة لله، فما الأصناـ مسئوليف، لأنيـ إذا كانوا مخموقيف لله، وشرك

عمييـ مف ذنب، لكف نحف أخذنا ظاىر الآية وقطعناىا عف سياقيا مف قبؿ ومف بعد 
 2وجعمناىا ىكذا دليلب لرأي باطؿ.. إنيا آفة التجزيء.

إذ وسياؽ الآيات واضح في حديث القرآف عف محاجّة إبراىيـ لقومو، قاؿ تعالى:)
قاؿ لأبيو وقومو ماذا تعبدوف أئفكا آلية دوف الله تريدوف فما ظنكـ برب العالميف، فنظر 
، فقاؿ إني سقيـ، فتولوا عنو مدبريف، فراغ إلى آليتيـ فقاؿ ألا تأكموف  نظرة في النجوـ
مالكـ لا تنطقوف، فراغ عمييـ ضربا باليميف فأقبموا إليو يزفوف، قاؿ أتعبدوف ما تنحتوف 

خمقكـ وما تعمموف، قالوا ابنوا لو بنيانا فألقوه في الجحيـ فأرادوا بو كيدا فجعمناىـ  والله
فإبراىيـ لما حاجّ قومو ولـ يستجيبوا لصوت العقؿ وتولوا عنو مدبريف أراد أف  3(الأسفميف

يقرب ليـ المعنى بالمحسوس فحطـ أصناميـ، وكسر ىيبتيا ماديا ومعنويا لو كانوا 
لؾ بالقوؿ: "أتعبدوف ما تنحتوف والله خمقكـ وما تعمموف" أي ىذه يفقيوف، وأتبع ذ

المنحوتات التي جعمتموىا ندا لله مخموقة مثمكـ وليست إليا خالقا، فالآية تتحدث عف 
التماثيؿ لا عف الأعماؿ، أما عمؿ الإنساف فيو منسوب إليو مسؤوؿ عنو فمف يعمؿ مثقاؿ 

 ذرة مف خير أو شر يمقاه عند الله.
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 . 75-74كٌؾ نتعامل مع القرآن، محمد الؽزالً،  2
 .98-85الصافات،  3
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بعض الناس بمغت بو النظرة الجزئية حدا جعمو يأخذ مف يقوؿ الشيخ الغزالي:" ػ 2
ذا سألتيـ عف الدليؿ يجيبوف بأنو قولو  .. وا  صدر سورة براءة أف الإسلبـ ديف ىجوـ
تعالى: "وقاتموا المشركيف كافة" ويقؼ ثـ لا يكمؿ الآية "كما يقاتمونكـ كافة" فأنت ىنا 

وانتزاع جمؿ مف سياؽ آيات القرآف ثـ انتزاع الاستدلاؿ  1مؿ.ترد اليجوـ الشامؿ بدفاع شا
منيا في غير مرادىا غمط شنيع قد يتعدى القصور العممي إلى الأىواء وأمراض 
النفوس،فمازلنا نسمع فساقا يفعموف الموبقات ويقولوف "إف الله غفور رحيـ" لا يعرفوف 

كر الله إلا القوـ الخاسروف"، بؿ لقد غيرىا، متناسيف بأنو "شديد العقاب" وأنو "لا يأمف م
 قيؿ حتى الشيطاف نفسو لو ما يستدؿ بو مف القرآف عمى طريقة "فويؿ لممصميف".

مف ىنا وجب التأكيد عمى أف القرآف يؤخذ كمو، ويفسر بعضو بعضا في سياؽ 
متصؿ تُجمع فيو كؿ الآيات المعنية بالموضوع الواحد، أو ينظر في السياؽ المتصؿ 

 السورة الواحدة ولا تنتزع منو الجمؿ انتزاعا.لآيات 
وىذا المنيج الموضوعي ىو الذي يجعؿ المفسر يعيش مع القرآف يربط معانيو 
الجزئية بالكمية، فلب تنطمي عميو المعاني والقصص التي تكوف مقحمة عمى القرآف تأباىا 

راحوا يشرحوف روحو ويأباىا سياقو كقصة الغرانيؽ التي انطمت عمى بعض المفسريف، ف
ويبرروف وقوعيا كأنيـ يعتذروف بذلؾ لصاحب الرسالة عميو الصلبة والسلبـ عف مدحو 

مع أف  2الأصناـ، لا بؿ عف إقحاـ ذلؾ المدح السمج المكذوب في نسيج القرآف نفسو؟؟
ولو تقوؿ عمينا بعض الأقاويؿ لأخذنا منو باليميف ثـ لقطعنا منو الله تعالى يقوؿ: )

 3الوتيف(
دير بالذكر أف مف أىـ وجوه تفسير القرآف بالقرآف أيضا تفسير المتشابو بالمحكـ وج

أو رده إليو، فالمحكـ ػ وىو النص والظاىر ػ ىو أـ الكتاب والقطب الأساس الذي تدور في 
لا كاف مف يفعؿ ذلؾ في زمرة مف يتبعوف  فمكو المعاني الأخرى، ولا ينبغي أف تتجاوزه، وا 

                                                           
 .75صالمرجع السابق،  1
، راجع الفصل السادس 113-111السٌرة ، محمد الؽزالً، صأنظر القصة وتعلٌق الشٌخ الؽزالً علٌها. فقه  2

 من هذه الدراسة.
 .44الحاقة،  3
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اء الفتنة، وقد حصمت فعلب فتف وأخطاء وخطايا كبيرة في التفسير نتيجة ما تشابو منو ابتغ
 عدـ مراعاة ىذه المسألة المنيجية الخطيرة.

 الآثارالسنة والسيرة و العمـ ب - ب

السنة بالنسبة لمقرآف كالفرع مف الأصؿ أو كالقوانيف التفصيمية المتنوعة بجانب 
النبي صمى الله عميو وسمـ لمقرآف ويمحؽ الدستور، والمقصود بالعمـ بالسنة العمـ بتفسير 

بيا ما روي عف الصحابة مما لا سبيؿ إلى معرفتو مف جية الاستدلاؿ والرأي، كالتحديث 
 عف الغيوب وعف أسباب النزوؿ.

ووجوب الأخذ بالسنة في التفسير ىو محؿ اتفاؽ بيف العمماء لعموـ أدلة القرآف 
و الصلبة والسلبـ واتباع أمره والتأسي بو، قاؿ الكثيرة الدالة عمى وجوب طاعة النبي عمي

لقد كاف لكـ في رسوؿ الله أسوة حسنة لمف كاف يرجو الله واليوـ الآخر وذكر تعالى: )
وما مف شؾ بأف رسوؿ الله كما ىو أسوة حسنة في العمؿ والخمؽ ىو أسوة في  1الله كثيرا(

ا نياكـ عنو فانتيوا واتقوا الله إف )وما آتاكـ الرسوؿ فخذوه ومالفيـ والعمـ. وقاؿ تعالى:
فأمر القرآف أف نأخذ ما جاءنا بو وننتيي عما نيانا عنو، فدؿ عمى أف  2الله شديد العقاب(

سنتو في بياف الأمر والنيي والحكـ مكممة لأمر القرآف ونييو وحكمو فلب بد مف العمـ بيا 
فقرف سبحانو بيف طاعتو  3وؿ()وأطيعوا الله وأطيعوا الرسوالامتثاؿ ليا. وقاؿ سبحانو: 

وطاعة نبيو، والطاعة امتثاؿ لا يكوف إلا عف فيـ، فدؿ عمى أف فيـ مراد الله كما يعرؼ 
مف القرآف يعرؼ مف السنة في مواضع الاستشكاؿ. والآيات الواردة في ىذا المعنى كثيرة، 

إليؾ الكتاب )إنا أنزلنا وبعضيا أخص في الدلالة عمى المقصود منيا قوؿ الله تعالى: 
فلب معنى لأف يؤمر  4بالحؽ لتحكـ بيف الناس بما أراؾ الله ولا تكف لمخائنيف خصيما(

النبي بالحكـ بيف الناس إلا أف يكوف حكمو بالكتاب واجب الطاعة مسموعا مف كافة 
المسمميف، وكما أمر بالحكـ بالكتاب كذلؾ كمفو الله ببياف ما قد يختمؼ الناس فيو مف 

                                                           
 .21الأحزاب،  1
 .7الحشر،  2
 .64النور،  3
 .105النساء،  4



308 
 

)وما أنزلنا عميؾ الكتاب إلا لتبيف ليـ الذي اختمفوا فيو وىدى ؿ سبحانو:الكتاب فقا
  1ورحمة لقوـ يومنوف(.

"ألا ىؿ عسى رجؿ يبمغو الحديث عني وىو متكئ وقد قاؿ عميو الصلبة والسلبـ: 
عمى أريكتو فيقوؿ بيننا وبينكـ كتاب الله فما وجدنا فيو حلبلا استحممناه وما وجدنا فيو 

ف ما حرـ رسوؿ الله كما ما حرـ الله"حراما حرمن فبيف عميو السلبـ وجوب طاعة   2اه. وا 
 أمره والانصياع لسنتو لا فرؽ بيف ذلؾ وبيف وجوب طاعة الله.      

فإف أعياؾ ذلؾ فعميؾ بالسنة قاؿ ابف تيمية بعد أف ذكر تفسير القرآف بالقرآف "
عي كؿ ما حكـ بو النبي صمى الله فإنيا شارحة لمقرآف موضحة لو، بؿ قاؿ الإماـ الشاف

والبياف النبوي ىو الخطوة الثانية في التفسير بعد  3عميو وسمـ ىو مما فيمو مف القرآف.
 القرآف، فأكمؿ فيـ لمقرآف ىو فيـ رسوؿ الله، وأصح تطبيؽ ىو تطبيقو عميو السلبـ.
آف؟ قاؿ إذا ثبت أف الأخذ بالسنة في التفسير واجب، ففيـ يكوف بياف السنة لمقر 

وكذا تشرح السنة القرآف في  4العمماء ىو بياف المراد مف بعض القرآف في مواضع الإشكاؿ،
ما لا سبيؿ إلى معرفتو بإعماؿ النظر أو فيـ دلالات الألفاظ كإعلبـ النبي صمى الله عميو 

 وسمـ أمتو عف بعض الغيب مما كاف أو مما سيكوف بإعلبـ الله لو.
مقرآف أيضا المشترؾ المفظي الذي يحتمؿ أكثر مف ومف مجالات شرح السنة ل

 معنى فتفسير النبي لو يعد نصاً رافعا لمخلبؼ قاطعا للبحتماؿ.
وكذلؾ فإف السنة تخصص العاـ وتقيد المطمؽ وتفصؿ المجمؿ مف القرآف قاؿ 

توضح السنة المجمؿ وتقيد المطمؽ وتخصص العموـ فتخرج الإماـ الشاطبي رحمو الله: "
الصيغ القرآنية عف ظاىر مفيوميا في أصؿ المغة وتعمـ بذلؾ أف بياف السنة  كثيرا مف

                                                           
 .64النحل ،  1
نهى عنه أن ٌقال عن حدٌث النبً. وقال حدٌث  أخرجه الترمذي فً سننه، كتاب العلم عن رسول الله، باب ما 2

وابن ماجه، كتاب إقامة  .679-678،طبعة المكنز، ص2حسن ؼرٌب من هذا الوجه، أنظر سنن الترمذي ج

  . 162، ص1الصلاة والسنة، ج
 .94-93أصول فً التفسٌر،  3
 .24التحرٌر والتنوٌر، المقدمة الثالثة، ص  4
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ىو مراد الله مف تمؾ الصيغ، فإذا طرحت واتبع ظاىر الصيغ بمجرد اليوى صار صاحب 
 .1ىذا النظر ضالا في نظره جاىلب بالكتاب خابطا في عمياء لا ييتدي إلى الصواب فييا"

ومف الأسئمة التي تطرح في ىذا السياؽ: ما حجـ تفسير السنة لمقرآف؟ وقد بينت 
اختلبؼ العمماء في ىذا الأمر في المطالب الأولى مف ىذه الدراسة بيف رأي مف يقوؿ إف 
النبي فسر كؿ القرآف، ومف يقوؿ إنو لـ يفسر إلا آيات معدودات، وأريد ىنا أف أفرؽ بيف 

تفسير السنة لمقرآف، أحاديث مباشرة جاءت توضح لفظا مف ألفاظ نوعيف مف الأحاديث في 
القرآف كما فسر النبي الظمـ بالشرؾ أو تفسيره لفظ الزيادة بالنظر إلى وجو الله أو القوة 
بالرمي وىكذا..أو رفع بعض المبيمات كتفسير الصلبة الوسطى بصلبة العصر.. أو بياف 

مف تفصيؿ المجمؿ.. ىذه سنة مباشرة في تفسير كيفية الصلبة ومقدار الزكاة وغير ذلؾ 
ف بدت الصمة بينيا  القرآف. لكف لا يجب أف يغيب عف المفسر بأف السنة بمجموعيا وا 
وبيف بعض الآيات بعيدة فيي مما يبيف معاني القرآف، وقد سبؽ قوؿ الشافعي كؿ ما حكـ 

مـ كمو ترجمة لمقرآف بو النبي ىو مما فيمو مف القرآف، فيدي النبي صمى الله عميو وس
ما مف شيء في السنة إلا وفي القرآف أصمو بالقوؿ والعمؿ والتقرير، لذلؾ قاؿ الشافعي 

فحتى مع التسميـ بأف السنة وحي، فيذا لا يعني أنيا مفصولة عف  عمى سبيؿ اليداية،
و القرآف، بؿ ىي مستنبطة منو تدور في فمكو حيث دار، ولا يعقؿ أف يختار الله أفضؿ خمق

وأكمميـ عقلب وفطنة ونقاء سريرة لرسالتو ثـ يمنعو أف يجتيد ويستنبط، فلب يفتي ولا ينصح 
ولا يقضي إلا بأمر مف ممؾ الوحي. فباستصحاب ىدي النبي وجياده بالقرآف تتوسع دائرة 

 السنة في تفسير القرآف.
اد لكف قضية تفسير السنة لمقرآف ليست قضية كـ فقط بؿ ىي بالدرجة الأولى جي

في ميداف النوع، لاسيما وقد اكتسح التفسير الموضوعات والضعاؼ مف الأحاديث حتى 
"لمناظر في القرآف لطمب التفسير مآخذ كثيرة، أمياتيا أربعة، أوليا قاؿ الإماـ الزركشي: 

النقؿ عف النبي صمى الله عميو وسمـ.. لكف يجب الحذر مف الضعيؼ منو والموضوع، 
أحمد : ثلبثة كتب لا أصؿ ليا: المغازي والملبحـ والتفسير. قاؿ  فإنو كثير، وليذا قاؿ
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لا فقد  المحققوف مف أصحابو: مراده أف الغالب أنو ليس ليا أسانيد صحاح متصمة، وا 
فدؿ كلبمو وما نقمو عف الإماـ أحمد عمى   1".صح في ذلؾ كثير، كتفسير الظمـ بالشرؾ

 القرآف ىو مف الضعيؼ والموضوع. أف أكثر ما روي مف السنة المباشرة في تفسير
ويزيد الإماـ السيوطي المسألة بيانا حيف أحصى المنقوؿ عف النبي والصحابة في 

" الذي صح مف ذلؾ قميؿ جدا، الإتقاف فجاوز بو الخمسيف صفحة، وىو كثير جدا ثـ قاؿ:
تيا، فالعبرة إذف ليست بكثرة المرويات بؿ بصح 2".بؿ أصؿ المرفوع منو في غاية القمة

ولكننا مع ىذا التحذير وجدنا في كتب التفسير بالمأثور خاصة ولعا بالرواية وسمطة 
لمنصوص تجاوزت الضعيؼ إلى الموضوع والموضوع إلى قصص مف نسج الخياؿ رويت 
عف بني إسرائيؿ وتنتمي إلى المخيمة الشعبية لعواميـ. إف تنقية كتب التفسير مف ىذه 

ما صح عف النبي صمى الله عميو وسمـ في تقديري عمؿ  الشوائب والاقتصار فييا عمى
مف جميؿ لاسيما والنبي يحذر مف رواية ما ترجح كذبو كما قاؿ عميو الصلبة والسلبـ: "

ثـ إف تنقية التفسير مف الرواية   3حدث عني حديثا وىو يرى أنو كذب فيو أحد الكذابيف."
واطع الأدلة الشريعة ومقاصدىا وىذه الضعيفة يخمي المجاؿ لمنظر الصحيح المستند إلى ق

مسألة ميمة في تحرير عقؿ الأمة وفي مقدمتيا عمماؤىا مف الاتكاؿ عمى النصوص 
غفاؿ الاجتياد والنظر.  وا 

وثمة مسألة أخرى ميمة في تفسير القرآف بالسنة: ىؿ كؿ ما ورد فيو تفسير 
 صحيح عف النبي صمى الله عميو وسمـ لا يجوز تفسيره بغيره؟ 

مما ينبغي أف ىر كلبـ بعض العمماء أنو كذلؾ، قاؿ شيخ الإسلبـ ابف تيمية:"ظا
يعمـ أف الألفاظ الموجودة في القرآف والحديث إذا عرؼ تفسيرىا وما أريد بيا مف جية 
النبي صمى الله عميو وسمـ لـ يحتج في ذلؾ إلى الاستدلاؿ بأقواؿ أىؿ المغة ولا 

 4غيرىـ."

                                                           
 .421البرهان، الزركشً، ص  1
 . 472، ص  2الإتقان فً علوم القرآن ، ج 2
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إطلبقو ػ في نظري ػ لأف تفسير النبي صمى الله عميو  وىذا الكلبـ لا يؤخذ عمى
وسمـ ينظر فيو ىؿ ىو عمى سبيؿ التمثيؿ أو تفسير الكلبـ ببعض معناه أو مف بعض 
وجوىو أـ ىو عمى سبيؿ الاستغراؽ واستقصاء المعنى، فإف كاف مف النوع الثاني فلب يحتج 

ير القرآف بغير ما ورد فيو مف السنة؟ بغيره، أما إذا كاف مف النوع الأوؿ فما المانع مف تفس
 شريطة أف يتكامؿ معو ولا يتعارض.

لاسيما وأف تعدد المعاني في الآية الواحدة أمر مسمّـ لقولو عميو الصلبة 
وقاؿ أبو الدرداء ػ رضي  1"القرآف ذلوؿ ذو وجوه، فاحمموه عمى أحسف الوجوه."والسلبـ:

 2رآف وجوىا."" لا يفقو الرجؿ حتى يجعؿ لمقالله عنو ػ 
والذي يرجح ىذا المعنى ىو اتساقو مع طبيعة النص القرآني الذي ىو كتاب مفتوح 
عمى المعرفة استوعب معاني لا حصر ليا في عبارات وجيزة وىذا مف مظاىر إعجازه 
ومف موجبات خموده فكممات الله لا تنفد لأف معانييا لا تنفد فلب يخمؽ القرآف عمى كثرة الرد 

عجائبو، وما زاؿ العمماء في الشرعيات والكونيات يُفتح للبحؽ منيـ مف معاني ولا تنقضي 
لا يميؽ بعموـ القرآف ما لـ يفتح لمسابؽ. وحصر التفسير في المرويات فيو تحجيـ لمتفسير 

 والله أعمـ.     الخطاب القرآني مصلبحو لكؿ زماف، 
 بقي أف أذكر بعض نماذج تفسير القرآف بالسنة مما كتبو بعض العمماء:            

تخصيص  ] أي مف التفسير النبوي لمقرآف["ومنواليماني:  بف الوزير ابراىيـ قاؿ
العمومات مثؿ تحريـ الصلبة عمى الحائض، وسائر ما في السنف مف أحكاـ الصلبة 

ومنو تقديـ ذوي السياـ  السارؽ، ونحو ذلؾ.. والزكاة والصياـ والحج، وشروط قطع يد
سقاط الأقرب للؤبعد مف  ،عمى العصبات، ومنع الكافر مف ميراث المسمـ وعكسو وا 

ومنو الجمع بيف آيتي الكلبلة، فإف الأولى في الإخوة مف  .العصبات، والأقوى للؤضعؼ.

                                                           
 . 82، ص4ارقطنً، كتاب النوادر، جسنن الد 1
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وىو  صلبة الخوؼ..ومنو الزيادة في البياف ك الأـ، والأخرى فيمف عداىـ، وأمثاؿ ذلؾ..
   1" .أمر مجمع عميو، ودليؿ عمى المبتدعة، حيث يمنعوف مف بياف السنة لمقرآف

" كما جيدة لتفسير النبي لمقرآف الكريـ فقاؿ: أيضا بعض النماذج الذكر ابف القيـ و 
ىو 2بيف صمى الله عميو وسمـ أف الظمـ المذكور في قولو ) ولـ يمبسوا إيمانيـ بظمـ(

، ىو 3الحساب اليسير في قولو تعالى: ) فسوؼ يحاسب حسابا يسيرا( الشرؾ. وأف
رْض، وأف الخيط الأبيض والخيط الأسود، ىما بياض وسواد الميؿ، وأف الذي ) رآه العَ 

ىو جبريؿ . كما فسر قولو: ) أو يأتي بعض آيات ربؾ  4نزلة أخرى عند سدرة المنتيى (
، بأنيا 6قولو: ) كممة طيبة كشجرة طيبة (، بأنو طموع الشمس مف مغربيا، كما فسر 5(

النخمة، وكما فسر قولو )يثبت الله الذيف آمنوا بالقوؿ الثابت في الحياة الدنيا وفي 
، أف ذلؾ في القبر حيف يسأؿ،مف ربؾ ؟ وما دينؾ؟. وكما فسر اتخاذ أىؿ 7الآخرة (

ما أحموه ليـ مف الكتاب )أحبارىـ ورىبانيـ أربابا مف دوف الله( بأف ذلؾ باستحلبؿ 
، بأنو 8الحراـ وتحريـ ما حرموه مف الحلبؿ، وكما فسر قولو ) مف يعمؿ سوءا يجز بو(

ما يجزى بو العبد في الدنيا مف النصب اليـ والخوؼ واللؤواء. وكما فسر الزيادة في 
بأنيا النظر إلى وجو الله الكريـ، وكما فسر 9قولو ) لمذيف أحسنوا الحسنى وزيادة (

وكما فسر إدبار  بأنو العبادة. 10في قولو: ) وقاؿ ربكـ ادعوني أستجب لكـ ( الدعاء
دبار النجوـ (:النجوـ في قولو بأنو الركعتاف قبؿ الفجر، وأدبار  11)ومف الميؿ فسبحو وا 
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، بالركعتيف بعد المغرب.. 1السجود في قولو: ) ومف الميؿ فسبحو وأدبار السجود (
  2".وغيرىا

المفسر أف ىدي النبي وروح سنتو التي ىي تصرّفو عميو  ومف المفيد أف يعمـ
السلبـ في سنوات الخوؼ والفزع وفي أعواـ الأمف والغمبة، وفي مراحؿ الدعوة والدولة وأياـ 
الحزف والفرح.. والقرآف في كؿ ذلؾ وفي غير ذلؾ ينزؿ يجيب عف الاستفيامات ويثبت 

ما في بعض النفوس مف الحقد والنفاؽ  المؤمنيف ويمقي الرعب في قموب الكافريف.. يكشؼ
 وما في بعضيا مف الصدؽ والإيماف، يوجو سفينة الإسلبـ إلى بر الأماف.. 

قمت: مف المفيد أف يعمـ المفسر أف ىذا الجو الطبيعي الذي احتضف السنة ىو ما 
يجب استحضاره عند التفسير، مف ىنا أضاؼ بعض العمماء المعاصريف شرطا آخر في 

موـ المطموبة لممفسر مف باب الرواية وىي السيرة النبوية، قاؿ صاحب المنار وىو حمقة الع
"العمـ بسيرة النبي صمى الله عميو وسمـ وأصحابو يعدد ما لا غنى لممفسر عف معرفتو: 

والحؽ معو فإف  3وما كانوا عميو مف عمـ وعمؿ وتصرؼ في الشؤوف دنيوييا، وأخروييا.
فإف السيرة ىي ميداف التطبيؽ الأوؿ لمنبي والصحابة لمعاني القرآف الكريـ، وعدـ 
استصحاب ىذا التطبيؽ لا يساعد عمى بناء روية كمية تمـ بمقاصد القرآف وتضع كؿ جزء 

 منو في تكامؿ مع الكؿ.   
 تفسير الصحابة والتابعيف:  -ج 
 التفسير عنده العمماء بعد التفسير النبوي ما روي عف الصحابة في قؼومما و 

لى أي مدى يعتبر قوؿ   فإلى أي مدى يجب اعتبار قوؿ الصحابي في التفسير، وا 
  التابعي؟ 

واقع الأمر أف لمصحابة ميزة ليست لغيرىـ لأنيـ تربوا عمى يدي رسوؿ الله وشيدوا 
ا معو نشوة النصر وذاقوا معو مرارة اليزيمة، معو في حياتو ما لـ يشيده غيرىـ، فعاشو 

حاربوا وسالموا وعاىدوا معو، بؿ قاسموه طعامو وشرابو وجده ومزاحو، فكانوا بحؽ كما 
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محمد رسوؿ الله والذيف معو أشداء عمى الكفار رحماء بينيـ تراىـ وصفيـ القرآف الكريـ:"
لقد   1يـ مف أثر السجود."ركعا سجدا يبتغوف فضلب مف الله ورضوانا سيماىـ في وجوى

 عاش الصحابة جوا كانت السماء فيو متصمة بالأرض برباط الوحي الأعمى.
ومع ىذا فالصحابة ليسوا سواء في الفضؿ وفي العمـ فمنيـ الخمفاء والفقياء ومنيـ 
دوف ذلؾ.. وأعمميـ بالقرآف الخمفاء الأربعة، وابف عباس الذي خصو النبي صمى الله عميو 

وابف مسعود الذي قاؿ عف نفسو: الميـ فقو في الديف وعممو التأويؿ" كة دعائو:"وسمـ ببر 
لذا نجد  والذي لا إلو غيره ما نزلت آية مف كتاب الله إلا وأنا أعمـ أيف نزلت وفيـ نزلت"."

في التفسير  ابف تيمية يقوؿ:المفسر إذا لـ يجد في السنة بيانا رجع إلى أقواؿ الصحابة
، لما شاىدوه مف القرائف والأحواؿ التي اختصوا بيا، ولما ىـ عميو مف لأنيـ أدرى بذلؾ

  2.الفيـ الصحيح والعمـ التاـ لاسيما كبار الصحابة كالخمفاء الراشديف، وعمماؤىـ
فالاسترشاد بما قالو الصحابة مطموب بؿ ذىب بعض العمماء إلى وجوب الأخذ بو 
وذىب آخروف إلى الأخذ بو عمى سبيؿ الاستئناس لا الوجوب، وحقؽ بعضيـ فميز في 
أقواؿ الصحابة بيف ما لا سبيؿ إلى معرفتو بالنظر فألحقوه بالمرفوع لحسف الظف بالصحابة 

ف رسوؿ الله، مف مثؿ أحاديث الغيوب وأسباب النزوؿ، وأف ذلؾ لا بد أف يكوف مرويا ع
ف كاف أحسف.   وما ىو رأي لمصحابي واجتياد منو فيو ليس بممزـ وا 

ذا كاف في  وىكذا إذا كاف قوؿ الصحابي في التوقيؼ فيو مف باب الرواية، وا 
 التوفيؽ فيو مف باب الدراية.

رحمو الله  –ا قاؿ ابف تيمية وأما التابعوف فقد أخذوا عمـ التفسير عف الصحابة، كم
"إذا لـ تجد في القرآف ولا في السنة ولا وجدتو عند الصحابة، فقد رجع كثير مف : -

العمماء في ذلؾ إلى أقواؿ التابعيف كمجاىد بف جبر، فإنو كاف آية في التفسير، كما قاؿ 
محمد ابف إسحاؽ: حدثنا أباف بف صالح عف مجاىد قاؿ: عرضت المصحؼ عمى ابف 
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  1عباس ثلبث عرضات، مف فاتحتو إلى خاتمتو، أوقفو عند كؿ آية منو وأسألو عنيا."
 فكانوا أسعد حظا مف غيرىـ إذ تتممذوا عمى يد تلبمذة رسوؿ الله صمى الله عميو وسمـ.

والصحابة في تفسيرىـ لمقرآف إما أف يتفقوا أو أف يختمفوا، فإذا اتفقوا فلب مجاؿ  
ففيو متسع  فيو واوأما ما اختمفع الصحابة أقوى أنواع الإجماع، لمقوؿ بغير قوليـ فإجما

ما بيف أقواليـ أو استنباط فيـ جديد عمى ما ىو معروؼ ومعتبر مف والترجيح للبختيار 
"أف الصحابة الغزالي: حجة الإسلبـ أبوا حامد قواعد العمـ بالاستدلاؿ الصحيح ، قاؿ 

فقالوا فييا أقاويؿ مختمفة لا يمكف الجمع والمفسريف اختمفوا في تفسير بعض الآيات 
بينيا، وسماع جميعيا مف رسوؿ الله محاؿ، ولو كاف الواحد مسموعا لرد الباقي، فتبيف 

)لعممو :قاؿ عز وجؿ عمى القطع أف كؿ مفسر قاؿ في المعنى بما ظير لو باستنباطو..
وبيذا  3".فأثبت لأىؿ العمـ استنباطا، ومعموـ أنو وراء السماع 2 الذيف يستنبطونو منيـ(

يتبيف أف التفسير بالرواية ليس عملب سيلب ميسورا ففيو تنقية الصحيح مف السقيـ، وفيو 
ترجيح الأقوى عمى الأضعؼ، وفيو فيـ روح السنة مجموعة وروح السيرة وأحداثيا، وحسف 

غير ذلؾ مما يتطمب جيدا واجتيادا وفطنة وموىبة التخير مما قاؿ بو الصحابة والتابعوف و 
   عمى المفسر أف ينمييا عمى الدواـ.

 الثانيالمطمب 
 الاستدلاؿحسف 

أي الاستمداد مف جية الاستدلاؿ والنظر لا مف جية الرواية والأثر، وىذا 
 يوجب عمى قارئو التدبر فيو، ويتكشؼىو و كؿ زماف الاستدلاؿ لابد منو لأف القرآف كتاب 

 مزيد مف معانيو.. لوقتلمناس مع ا
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ذا كانت  "العادة تمنع أف يقرأ الناس كتابا في أي فف مف العمـ، كالطب وا 
فكيؼ بكلبـ الله الذي ىو عصمتيـ ونجاتيـ وسعادتيـ وقياـ  ،ولا يستشرحونو ،والحساب

   1".دينيـ ودنياىـ
ىذا المدد يأخذه لا بد لممفسر مف مدد إذف، يمثؿ لديو آلة الاستدلاؿ الصحيح، و 

عمـ أصوؿ الديف، وعمـ مف مف عموـ العربية وما يتصؿ بيا مف آداب العرب وأخبارىـ، و 
الاستدلاؿ  ما ذكره العمماء مف تفاصيؿ في قضية يأتيوفيما  ،أصوؿ الفقو، وعمـ القراءات

 في التفسير، فضلب عما أضافو العمماء المعاصروف مف العمـ بأحواؿ البشر، والعمـ بأصوؿ
وكما يفيـ مف كلبـ بعضيـ اشتراط الحد الأدنى مف المعرفة الكونية  2اليداية القرآنية،

  وسأفصؿ القوؿ فيو بحوؿ. 
 عموـ المغة العربية - أ

يمكف النظر إلى عموـ العربية مف وجييف، وجو إنشاء الخطاب، ويشمؿ القواعد 
التي يتأسس عمييا خطاب عربي صحيح خاؿ مف المحف أو جيد بميغ. وفي مقدمة ىذه 
العموـ عمـ الإعراب وعمـ البلبغة بما يشتمؿ عميو ىذا الأخير مف عممي المعاني 

التي يتأسس عمييا الفيـ حاؿ إنشاء والبياف. ووجو فيـ الخطاب، ويشمؿ الضوابط 
الخطاب، مثؿ الإشارة والعبارة، والحقيقة والمجاز، والمجمؿ والمفصؿ، والمطمؽ والمقيد 

 وغيرىا..
 3.) بمساف عربي مبيف(وقد صرح القرآف الكريـ في أكثر مف موضع بأنو أنزؿ: 

وليس مف العقوؿ ، 4مقاصد العرب مف كلبميـما يفيـ مف فلب يفيـ القرآف إلا عمى وفؽ 
وىو الخطاب العربي الذي بمغ الكماؿ في جودتو وأعجز فرساف  –يفيـ القرآف الكريـ  أف

مع الجيؿ بعموـ العربية سواء منيا عموـ إنشاء الخطاب أو أساليب البياف،  –ىذا الميداف
"وتماـ ىذه الشرائط أف يكوف ػ وقد نقؿ السيوطي عف الطبري قولو في شروط التفسير: 
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فسر ػ ممتمئا مف عدة الإعراب، لا يمتبس عميو اختلبؼ وجوه الكلبـ فإنو إف خرج الم
يشير الإماـ الطبري ىنا 1بالبياف عف وضع المساف، إما حقيقة أو مجازا فتأويمو تعطيمو."

إلى أف الجيؿ بمغة العرب وأساليب بيانيا ػ ومنيا الحقيقة والمجاز ػ يؤدي إلى تفسير 
وقد يعطؿ المعنى الذي يكوف مرادا لله، فحمؿ الحقيقة عمى  بعض الحقيقة بالمجاز،

المجاز فيما يراد بو الحقيقة في القرآف تعطيؿ لمعانيو، وحمؿ المجاز عمى الحقيقة فيما 
أريد بو المجاز إثبات لمعنى غير مقصود، فيكوف الجيؿ بالمغة العربية مدخلب لمغمط في 

 التفسير.

معرفة مقاصدىـ في كلبميـ، وما تعودوا عميو مف ومف صميـ العمـ بمغة العرب 
جية عرؼ لسانيـ، لأف القرآف أنزؿ عمى وفؽ ذلؾ، فإذا كاف ىذا الأمر متعذرا بالطبع 
، فإنو ممكف بالتعمـ، كالمعرفة التي "حصمت لممولّديف الذيف شافيوا بقية  والسميقة اليوـ

وفي ىذا المعنى قاؿ  2دونوىا."العرب ومارسوىـ، والمولديف الذيف درسوا عموـ المساف و 
"إذا كاف لمعرب في لسانيـ عرؼ مستمر فلب بصح العدوؿ عنو في فيـ الشاطبي :

ذا لـ يكف ثـ عرؼ فلب يصح أف يجري في فيميا عمى ما لا تعرفو، وىذا  الشريعة، وا 
 ومثّؿ لذلؾ بأف العرب في معيودىا لا ترى الألفاظ 3جار في الألفاظ والمعاني والأساليب"

ف كانت تراعييا أيضا، لذلؾ لـ يقؼ سيدنا عمر  تعبدا عند محافظتيا عمى المعاني وا 
طويلب عند لفظة الأبّ ورآه تكمؼ منو أف يصر عمى معرفة معنى المفظ، لأف معنى 
التركيب لا يتوقؼ عمى ىذا المفظ فيو مفيوـ في الجممة، مما دؿ عمى أف المعنى ىو 

ذا الفيـ ما تحوؿ التفسير عند بعض المفسريف إلى شقشقة ولو كتب الانتشار لمثؿ ى4المراد
 لفظية ذىبت بيـ بعيدا عف المعاني المقصودة في القرآف.

والملبحظ أيضا غياب ىذا المعنى في التفاسير التي تتبع الشرح المعجمي للؤلفاظ 
وتتوسع فيو عمى حساب المعنى المقصود فيتراجع المعنى الأصمي إلى مركز ثانوي، مع 

الاعتناء بالمعاني المبثوثة في الخطاب ىو المقصود الأعظـ بناء عمى الأصؿ أف " أف
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نما أصمحت الألفاظ مف أجميا فمعنى المفردة  أف العرب إنما كانت عنايتيا بالمعاني، وا 
 1قد لا يعبأ بو إذا كاف المعنى التركيبي مفيوما دونو."

أف يتنبو المفسر إلى لعموـ  مف منطمؽ ىذا الفيـ الذي فارسو الإماـ الشاطبي يجب
المساف العربي مف أجؿ الوصوؿ إلى المراد أو الاقتراب منو ما أمكف، لا أف يتحوؿ التبحر 
في ىذه العموـ إلى ما يشبو استعراض العضلبت في التفسير، أو أف تطغى ىذه العموـ 

 ية.وتفريعاتيا وتقريراتيا عمى المفسر فتبعد بو عف بياف معاني اليداية الربان
، ومف ثـ شدد عمماء  لكف معاني القرآف لا يمكف تحصيميا دوف تعمـ ىذه العموـ

متف المغة والتصريؼ والنحو والمعاني والبياف ومف وراء ذلؾ القرآف عمى وجوب إتقاف "
 2استعماؿ العرب المتبع مف أساليبيـ في خطبيـ وأشعارىـ وتراكيب بمغائيـ."

ؤكدا عمى ضرورة يفي الكشاؼ ػ وىو مف أئمة البلبغة ػ الزمخشري وقد وجدنا 
لمف يفسر كلبـ الله الباىر المعجز وىي مرحمة تفوؽ مجرد العمـ عموـ البلبغة ب الإحاطة

بقواعد المغة ألفاظا وتراكيب، فمف جيؿ البلبغة لـ يدرؾ أسرار النظـ بمو أف يدرؾ ذلؾ في 
أوضاع المغة، فيو ػ المفسر ػ لـ يتعاىد  " فإذا  القرآف الذي بمغ الذروة يقوؿ ػ رحمو الله ػ

 3".مف تعاىد النظـ والبلبغة عمى مراحؿ
وقد عدد السيوطي في الإتقاف عموـ العربية التي يحتاجيا المفسر، أختصرىا ىنا 

 عمى النحو الأتي:  
المغة العربية لأف بيا يعرؼ شرح مفردات الألفاظ ومدلولاتيا، بحسب الوضع، قاؿ 

"لا يحؿ لأحد يؤمف بالله واليوـ الآخر أف يتكمـ في كتاب الله إذا لـ يكف عالما  مجاىد:
بكتاب بمغات العرب".. ولا يكفي في حقو اليسير منيا، فقد يكوف المفظ مشتركا وىو يعمـ 

 أحد المعنييف والمراد الآخر..

                                                           
 .396المصدر نفسه، ص  1
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أخرج لأف المعنى يتغير ويختمؼ باختلبؼ الإعراب، فلب بد مف اعتباره، : النحوػ 
ويقيـ بيا  ،أبوا عبيد عف الحسف أنو سئؿ عف الرجؿ يتعمـ العربية يمتمس بيا حسف المنطؽ

 فإف الرجؿ يقرأ الآية، فيعيا بوجيو فييمؾ فييا.. ،فتعمّمْيا ،فقاؿ: حسف ،قراءتو
أي ]لأنو بو تعرؼ الأبنية والصيغ، قاؿ ابف فارس: مف فاتو عممو   :الصرؼػ 
لأف )وجد( مثلب كممة مبيمة فإذا صرّفناىا اتضحت بمصادرىا، فاتو المعظـ،  [التصريؼ

ي قولو تعالى: )يوـ ندعو كؿ فوقاؿ الزمخشري: مف بدع التفاسير قوؿ مف قاؿ إف الإماـ 
ّـ(، وأف الناس يوـ القيامة يدعوف بأمياتيـ دوف آبائيـ. قاؿ: وىذا  أناس بإماميـ( جمع )أ

  يجمع عمى إماـ..غمط أوجبو جيمو بالتصريؼ فإف )أمّا( لا
 تراكيب الكلبـ، مف جية إفادتيا المعنى..بو الذي  تعرؼ خواص  :عمـ المعانيػ 
وبو تعرؼ خواص تراكيب الكلبـ مف حيث اختلبفيا بحسب وضوح  :عمـ البيافػ 

 الدلالة وخفائيا..
تعرؼ بو وجوه تحسيف الكلبـ، وىذه الثلبثة ]أي: المعاني والبياف والبديع[  :البديعػ 

وىي أعظـ أركاف المفسر، لأنو لا بد لو مف مراعاة ما يقتضيو  ،ىي عموـ البلبغة
نما يدرؾ بيذه العموـ   1.الإعجاز، وا 

عمى أف شأف عموـ البلبغة أىـ في التفسير لاسيما عممي المعاني والبياف إذ 
عف خصائص بلبغة القرآف وأسرار إعجازه، فإف استطاع المفسر أف يصؿ إلى  يكشفاف

مرحمة تذوؽ البلبغة كما كاف يتذوقيا العرب فسوؼ يمتمؾ ما يشبو حاسة خاصة يميز 
فييا بيف الجيد والأجود مف الكلبـ وبيف غيره، ويتـ لو ذلؾ بإدماف مطالعة البميغ مف شعر 

مفسر وحسف يشيد لو ما نقمو السيوطي مف قوؿ العرب ونثرىـ، وذلؾ مطموب مف ال
"وفيما ذكرنا ما ينبو عمى أف الواقؼ عمى تماـ مراد الحكيـ  في كتابو المفتاح: السكاكي

تعالى وتقدس مف كلبمو مفتقر إلى ىذيف العمميف ]يقصد البياف والمعاني [ كؿ الافتقار، 
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وىو يدؿ عمى أىمية تنمية  1".فالويؿ كؿ الويؿ لمف تعاطى التفسير، وىو فييما راجؿ
 حاسة تذوؽ البلبغة القرآنية

ومف المحاذير التي تقع في ىذا المجاؿ أف بعض الناس فيـ الاىتماـ بعموـ المغة 
والبلبغة عمى الخصوص ينسى أو يتناسى بأف القرآف الكريـ ىو كتاب العربية الأوؿ، وىو 

ماميا الأعظـ تجاوز أصحابيا وتحداىـ  فأعجزىـ، فيقوده نسيانو إلى مجمع البلبغة وا 
محاكمة القرآف بما تعمـ مف البلبغة، ومعنى ىذا أف الوسيمة التي كانت سمما مف أجؿ 
الوصوؿ إلى تذوؽ النص القرآني تحولت إلى معيار يحكـ عميو، ومف ىذا القبيؿ ما روي 

ة عبارة عف ابف الراوندي ػ وقد رمي بالإلحادػ حيف عكس المسألة فأراد أف يستدؿ عمى صح
فقاؿ ابف 2القرآف مف كلبـ العرب، فقاؿ لابف الأعرابي: أتقوؿ العرب لباس التقوى؟

ذا أنجى الله الناس فلب نجّى ذلؾ الراس، ىب يا ابف الراوندي  الأعرابي: لا باس لا باس وا 
       3؟؟.تنكر أف يكوف محمد نبيا؟ أفتنكر أف يكوف فصيحا عربيا

وخلبصة القوؿ اشتراط العمـ بقواعد المغة وأساليب الخطاب العربي ومواضع 
البلبغة لممفسر وجوبا، وذلؾ مف أجؿ خدمة مقاصد القرآف وبياف معانيو، عمى أف لا 
يتحوؿ التفسير إلى ساحة تشريح لعمـ المغة وتفنف في عرض أوجو الإعراب وغير ذلؾ، بؿ 

ؼ مف ىذه العموـ بقدر ما تعينو عمى إظيار المعنى، المفسر المبيب المتمكف ىو الذي يغر 
 وتقديمو لمناس في أبيى الحمؿ.

أما مف لـ يكمؿ العدة في عموـ المغة فإنو لا بد واقع في أخطاء كثيرة في التفسير، 
وكمما قؿ زاده كثرت أخطاؤه. أما أف يدخؿ بادية القرآف بلب زاد، فيو ىالؾ لا محالة كما 

ب القراءات المعاصرة لمقرآف، وفي "الكتاب والقرآف" لمحمد شحرور ىمؾ في القرآف أصحا
 الذي نقمت طرفا مف إفكو في الفصؿ الأوؿ أوضح شاىد وخير برىاف.

 ب ػ العمـ بأصوؿ الشريعة ومقاصد الديانة

                                                           
 477، ص 2المصدر السابق، ج 1
حظ أن مجرد السإال تشكٌك فً عربٌة القرآن وبلاؼته وإلا فما معنى ذلك مع وجود قوله تعالى )ولباس الملا 2

 التقوى ذلك خٌر(. 
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فضلب عف إتقاف فيـ لغة القرآف ولسانو توسلب إلى فيـ معانيو، مف الواجب أف 
اطع الديف، يفرؽ بيف النص والاجتياد، والقطعي والظني، يكوف المفسر عمى دراية بقو 

والثابت والمتغير، والأصؿ والفرع.. فلب يعاجؿ القرآف بالتفسير مف ىو جاىؿ بأصوؿ 
الشرع ومقاصد الديف الكمية منيا والجزئية، العامة والخاصة، أو مف ىو جاىؿ بالمعموـ مف 

 الديف بالضرورة وموضع إجماع الأمة.
علبمة الألوسي ػ رحمو الله ػ عمة الإحاطة بمسائؿ الاعتقاد وتوقؼ وقد ذكر ال

التفسير عمييا، كوف عمـ أصوؿ الديف يتناوؿ ما يجوز وما يمكف وما يمتنع في حؽ الله 
 1تعالى وجيؿ المفسر بذلؾ يوقعو في ورطات

أما العمـ بأصوؿ الفقو فيو الأظير، إذ عميو مدار فيـ الخطاب العربي وخطاب 
ذا كانت المغة تيتـ بأساليب التعبير، فإف عمـ أصوؿ الفقو ييتـ بأساليب القرآ ف خاصة، وا 

الفيـ والبياف، فكيؼ يفيـ القرآف ثـ يفيمو لمناس مف لا عمـ لو بمباحث الحقيقة والمجاز، 
ومجمؿ الكلبـ ومفصمو، ومبيمو ومبينو، وعامو وخاصو، ومطمقو ومقيده، ومحكمو 

.. الخ وكيؼ يفيمو مف يعرؼ العمؿ ومسالؾ التعرؼ عمييا ومتشابيو، وظاىره ومؤولو
 وغير ذلؾ مف مباحث أصؿ الفقو لاسيما في المعاني والدلالات وأساليب البياف.

وكيؼ يفسر كلبـ الله مف لا يعرؼ مقاصد الديف ومراتب ىذه المقاصد ومالؾ 
وأحكامو بقدر استنباطيا، وىؿ التفسير إلا بحث في مقصود الشارع ومراده مف أخباره 

 الطاقة والوسع؟
والخلبصة أف ىذه العدة ىي التي ارتكز عمييا كلبـ العمماء فيما يمثؿ الحد الأدنى 

 لمفسر كؼء معرفيا يقبؿ منو التفسير. 
وقد عد السيوطي مف جممتيا العمـ بالفقو، وتعقبو الشيخ ابف عاشور بأف الفقو لا 

عنو ولكف يحتاجو المفسر في التوسع في يتوقؼ عميو التفسير لأنو متخرج عميو وفرع 
 2التفسير، فيو شرط كماؿ لا شرط وجوب
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وىذه العدة المعرفية ىي ما يضبط التفسير ضمف ضوابط عممية لا يجب الحياد 
، وأىـ ىذه الضوابط ىي:  عنيا كي لا يخرج التفسير مف زمرة المقبوؿ إلى زمرة المذموـ

لما يحتاج إليو في إيضاح المعنى ولا ػ مطابقة التفسير لممفسر، مف غير نقص 1
 زيادة لا تميؽ بالغرض.

ػ مراعاة المعنى الحقيقي والمعنى المجازي فلب تحمؿ الحقيقة عمى المجاز ولا 2
 العكس.

 ػ مراعاة التأليؼ والغرض الذي سيؽ لو الكلبـ والمؤاخاة بيف المفردات.3
وؿ لما فييا مف عوف عمى ػ مراعاة التناسب والسياؽ واعتبار مراعاة أسباب النز 4

 1معرفة المراد.
كنت قد ألمحت فيما سبؽ بأف لمعمماء المعاصريف إضافات ميمة فيما يجب عمى 
المفسر معرفتو وىو يقبؿ عمى التفسير في عصرنا الذي نعيش فيو فذكروا: العمـ بأحواؿ 

 البشر، والعمـ بأصوؿ اليداية في القرآف، وقدر مف المعرفة الكونية.
معناه العمـ بالتاريخ وبما فيو   العمـ بأحواؿ البشر وأصوؿ اليداية القرآنية:  ج ػ

مف أسرار في معرفة أحواؿ الخمؽ وطبائعيـ وسنف الله في الاجتماع والعمراف وقياـ 
الحضارة وىلبؾ الشعوب.. والعمـ بأف الناس قبؿ القرآف كانوا في تيو وضلبؿ فجاء القرآف 

 جيـ مف الشقاء إلى السعادة.لييدييـ سبؿ السلبـ ويخر 
والحقيقة أف العمـ التاريخ والعمراف لـ يكف معروفا قبؿ العلبمة ابف خمدوف عمى 
، فمـ يكف التاريخ سوى روايات  النحو الذي عرفو ىو وعمى النحو الذي نعرفو اليوـ

.  وقصص ولـ يرؽ إلى كونو عمما يقوـ عمى الأسباب والقوانيف كما نراه اليوـ
 لوجاىة رأي العمماء المعاصريف أمور منيا:ويشيد 

: فيو كتاب ىداية لمبشر والذي لا يعرؼ أحواؿ البشر كيؼ ػ مقاصد القرآف
ييدييـ؟ وكيؼ ييتدي مف لا يعرؼ مواطف اليداية في كتاب الله، فالقرآف فيو حديث عف 
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وأحواؿ سنف الأوليف يتضمف مواطف للبعتبار لا يتمكف مف فيميا مف يجيؿ عمـ التاريخ 
 الأـ.

: وىي طبيعة التوسع في المعرفة والاكتشافات العممية والسننية ػ طبيعة العصر
الكثيرة، والتي كانت غائبة عف إدراؾ الأوليف، وقد أصبحت في عصرنا عمى شكؿ قوانيف 
تشرح الضوابط التي تتحكـ في سموؾ الأفراد وأسموب حياة الجماعات وتدرس ضمف 

مفة لمجماعات الإنسانية الكبرى، فصار ليذا العمـ فروع تنتظـ الأنساؽ الحضارية المخت
كافة مجالات الحياة تقريبا، مف التاريخ والسياسة والاقتصاد والنفس والإعلبـ والاجتماع 
وغيرىا.. وكميا ترتبط مف قريب بيداية القرآف الكريـ، وليا علبقة وثيقة ػ خاصة ػ بمنيج 

لتأصيؿ المنيجي لو في ىذه الدراسة، فكيؼ تدرؾ التفسير الموضوعي الذي نحف بصدد ا
أصوؿ الموضوعات القرآنية الأساسية إذا كاف المفسر غائبا عف ثقافة عصره المتقدمة جدا 
 في ىذه المجالات؟ مع العمـ بأف ىذه المعارؼ تعيف بشكؿ حاسـ عمى إدراؾ ىداية القرآف.

طبي في الموافقات، حيف يؤخذ خاصة مف كلبـ الشاػ الاستئناس بأقواؿ العمماء: 
تكمـ عف وجوب معرفة )عموـ العرب( لفيـ القرآف فيما صحيحا لأف الشريعة ػ كما قاؿ 

جاءت لتصحيح ما عندىـ  وتزيد عمى ما ىو صحيح وتبطؿ ما ىو باطؿ، وتبيف ػ:"
فعد مف عموـ العرب ػ التي يجب عمى   1منافع ما ينفع مف ذلؾ ومضار ما يضر منو."

يا ػ عمـ النجوـ والاىتداء بيا في البر والبحر، واختلبؼ الأزماف باختلبؼ المفسر معرفت
سيرىا.. واستشيد لذلؾ ببعض الآيات مثؿ قولو تعالى: )ىو الذي جعؿ لكـ النجوـ لتيتدوا 

وغيرىا.. وعد منيا  3وقولو عز وجؿ: )وبالنجـ ىـ ييتدوف( 2بيا في ظممات البر والبحر(
نشاء السحاب.. الخ واستدؿ ليا مف القرآف، وعد منيا عموـ الأنواء وأوقات نزوؿ  المطر وا 

عمـ التاريخ وأخبار الأمـ الماضية وقاؿ: في القرآف مف ذلؾ ما ىو كثير.. وعد منيا 
كما ذكر ما  4الطب المجرب عند العرب واستدؿ بقولو تعالى: )وكموا واشربوا ولا تسرفوا(،
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يعة بطلبنو وضرره فذكر العيافة والزجر عرؼ مف عموـ العرب مما ىو ضار أظيرت الشر 
  1وخط الرمؿ والضرب بالحصى ووالكيانة وغيرىا..

فإذا كاف الأماـ الشاطبي قد انطمؽ مف مقدمة قطعية وىي أف الشريعة جاءت 
لتحؽ الحؽ وتبطؿ الباطؿ فيما وجد مف معارؼ الناس ليكونوا عمى ىدى وبينة مف ربيـ، 

لا  2ـ، وما كاف بحوزتيـ مف عموـ زمف نزوؿ الوحي؟فيؿ ىذا ينطبؽ عمى العرب وحدى
شؾ بأف عمـ الله المطمؽ ووحيو الخاتـ يشيداف لمقرآف بأنو المعيار الثابت والصالح 
لتصحيح التجربة البشرية عمى مدار عمرىا كمو، فالقرآف يصدؽ ويييمف عمى ما عداه 

ح والخطأ والحسف والقبح فيعرؼ عمى ضوء ىدايتو الحؽ والباطؿ والصالح والطالح والصحي
 إلى يوـ الديف.

ولو عاش الشاطبي إلى يوـ الناس ىذا ورأى ما رأينا مف تطور مذىؿ حوّؿ عمـ 
النجوـ إلى عمـ فمؾ يعتمد الرؤية المباشرة بالمناظير العملبقة وحوّؿ عمـ الأنواء إلى رصد 

لى  دراسة لتاريخ المناخ حقيقي للؤجواء يتتبع مسارات الرياح والسحب والضغط والأمواج وا 
عمى الأرض ومستقبمو قمما يخطئ، وعمـ الطب المجرب أدخمو المخابر وشرح جسـ 
الإنساف بما لـ يعد يخفى عميو شيء مف أعضائو، وعمـ التاريخ أصبح عمـ نفس واجتماع 

 ومستقبميات..
ىؿ كاف الشاطبي ػ رحمو الله ػ ليسمح لأحد أف يشرح كتاب الله لمناس مف ىو 

عف الوعي بيذه التجربة البشرية وىذا الرصيد اليائؿ؟ ثـ يدعي بأنو يريد تصحيح غائب 
 أحواؿ الناس عمى ضوء الشريعة؟

الحقيقة التي لا مفر منيا أف إغفاؿ عموـ العصر مف قبؿ المفسريف ػ لو حصؿ ػ 
 يؤدي إلى تعطيؿ وشمؿ لوظيفة القرآف في ىداية الناس لرب العالميف.

مماء العصر فيما اشترطوه عمى المفسر مف الاطلبع عمى مف ىنا أقؼ بجانب ع
 الكوف.الحد الأدنى لعموـ العصر لاسيما أحواؿ البشر وعموـ 

                                                           
 . 385-382، ص 2أنظر: المصدر نفسه، ج 1
. أنظر المصدر السابق  دراز تعلٌقات مفٌدةمحمد عبد الله هذا ما ذهب إلٌه الشاطبً وقد علق علٌه الشٌخ 2

 . 390ص  2، ورقم 389ص 4ورقم 1هامش رقم
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 انخاًَ انًثذج

 الضوابط الأخلاقية للمفسر

مف الميـ ابتداء أف أشير أف ىذه الضوابط عامة في كؿ تفسير معتبر، وفي كؿ 
 المنيج الموضوعي في التفسير.مفسر كؼء، ولا تخص مف ينتيج 

ذا كاف البحث في المطمب السابؽ عف الحد الأدنى لمسقؼ المعرفي الذي يجب  وا 
عمى المفسر تحصيمو في الفترة المعاصرة، فإف ىذا المطمب ييدؼ إلى بياف "الشروط 

لمتفسير، المعنوية" الأخلبقية والاعتبارية المتعمقة بشخص المفسر، مف جية عدالتو وأىميتو 
ّّوالبحث في ىذه الناحية دفع إليو مجموعة مف الأسباب تحتاج إلى شرح.

 دوافع البحث في الضوابط الأخلبقية:
تكمـ عمماء التفسير القدامى عف أىمية المفسر بدرجة أقؿ مما استفاض فيو    

الحديث عندىـ عف الشروط العممية في التفسير، في حيف تركز الحديث عف الجرح 
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يؿ عند عمماء السنة والآثار، مع أف التفسير لا يقؿ خطورة إذ ىو الرواية عف الله والتعد
كما سبؽ الذكر، ومع ىذا بقي الحديث عف أىمية المفسر مدرجا ضمف الشروط العامة 
للبجتياد، أو الإشارة إلى بعض جوانب ىذه الأىمية في كتب عموـ القرآف وفي مقدمات 

ة لمحديث عف الشروط العممية كما فعؿ الطبري كتب التفسير بشكؿ مختصر كمقدم
والسيوطي، أو عرضيا عمى شكؿ آداب عامة كما فعؿ أبو حامد الغزالي عمى ما سوؼ 

 نرى.
ولعؿ سبب تركيز عمماء الحديث القوؿ في الجرح والتعديؿ واكتفاء عمماء التفسير 

وف فاحتيج إلى معرفة بالإشارات الخفيفة، أف عمـ رواية الحديث دخمو مبكرا كذابوف وأفاك
عدالة الرواة مف جرحيـ، لاستبعاد روايات مف ليسوا أىلب لمنقؿ عف رسوؿ الله، لأف 
الوضّاعيف كاف أسيؿ عمييـ اختلبؽ حديث في بعض كممات يسيؿ عمييـ تزوير الحقائؽ 
ف لـ يخؿ مف الإفؾ حديث ولا تفسير عمى  مف تحريؼ معاني القرآف بدعوى تفسيره، وا 

خ الإسلبـ، ومع أف المؤلفات في التفسير كانت بحجـ مجمدات كبيرة إلا أننا مدار تاري
 وجدنا تفاسير باطنية وأخرى مذىبية مميئة بالأوىاـ والأباطيؿ.

 أما حاجتنا اليوـ لتركيز القوؿ في أىمية المفسر فيي أكبر وأشد لسببيف إضافييف:
ت القرآف وتدبر معانيو الأوؿ: ثقافة الناس اليوـ التي ابتعدت بيـ عف حفظ آيا

ومطالعة كتب التفسير ومعرفة أىميا، فضلب عف تراجع الحد الأدنى مف المعرفة المغوية 
والشرعية عند عموـ المسمميف، فمـ تعد العامة في عالمنا الإسلبمي المعاصر تكاد تفرؽ 
بيف تفسير سميـ وآخر سقيـ، وبيف مفسر كؼء وآخر مخمّط، وسبب ذلؾ أف الجو العاـ 
الذي يعيشو المسمموف أصبحت تتقاسمو ىموـ البحث عف لقمة العيش، واتجاه البحث 
والمطالعة إلى مجالات عممية وكونية أخرى أكثر اتساقا مع عالمنا الذي تييمف عميو 
الحضارة المادية، وفي كؿ الأحواؿ فإف الاىتماـ بالعموـ الشرعية لـ يعد يحتؿ المكانة 

المثقفيف في وقت سابؽ، ومعموـ أف تراجع القدرة عمى التمييز  المركزية التي كانت لو عند
 بيف الصحيح والفاسد تفسح المجاؿ لممفسديف والمدعيف واسعا ليمبسوا عمى الناس دينيـ.
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الثاني: أف ىناؾ فرقا حاسما بيف وقتنا الحاضر والعصر الذي سبقو وىو أف 
ى أيدي عمماء عرفوا بالسبؽ في التفسير في القرف الماضي شيد نيضة تجديدية حقيقية عم

العمـ والفضؿ والعمؿ والجياد مف أمثاؿ محمد عبده ورشيد رضا وابف عاشور وابف باديس 
وغيرىـ.. أما في الفترة المعاصرة فقد اختمط الحابؿ بالنابؿ إذ نجد مف المفسريف مف وىب 

الشيخ الغزالي  حياتو لله وعرؼ بعمؽ في الفيـ وسعة في الاطلبع وفضؿ في الديف، أمثاؿ
 ػ رحمو الله ػ كما نجد مف عرؼ بمعصية الله ولـ يصؿ لو ركعة؟؟

ذ أذكر ىذه الأسباب الموضوعية التي تظير الحاجة الممحة لتحرير القوؿ في  وا 
أىمية المفسر، لا أىدؼ إلى تعديؿ أو تجريح الأشخاص فذلؾ منيج لا أعتقد أنو يصمح 

ياف الشروط الأخلبقية لمف يصمح أف يؤخذ عنو لوقتنا الحاضر، لكف البديؿ عنو ىو ب
شاعة ذلؾ بيف عموـ المسمميف، ثـ ندع الناس ػ بعد تنويرىـ ػ يختاروف الصالح  التفسير، وا 

 مف الطالح.

 المطمب الأوؿ
 الموىبة الشخصية لممفسر

مما ذكره عمماء التفسير ضمف الشروط الاعتبارية، ما أسموه الموىبة الشخصية، 
زائدة عمى الشروط العممية، ويفيـ مف كلبميـ بأنيا توفيؽ الله الذي ييبو لمف وىي مزية 

 يشاء مف عباده، وىي نوع مف البصيرة والنباىة.
والقرآف بوصفو كلبـ الله أولا، وبوصفو كلبما عميؽ البلبغة، دقيؽ المعنى ثانيا، 

مف معاني القرآف يحتاج المفسر فيو إلى نباىة وفطنة خاصة يفتح الله عميو بيا ما دؽ 
 ومقاصده، وىدايتو، وكثير مف نكة التفسير ىي فتح مف الله بحؽ.

وىذه الفطنة ىي عطاء مف الله يختمؼ مف مفسر إلى آخر وقد تفاوت فييا 
الصحابة فما الظف بمف بعدىـ؟ فالصحابة ليسوا سواء في درجة التوفيؽ في التفسير، وقوؿ 

نطبؽ عمى غيرىـ مف باب أولى، فما مف بعضيـ أولى بالحؽ مف قوؿ بعض، وىذا ي
مفسر إلا غفؿ عف بعض أسرار القرآف مما تنبو إليو غيره، والقصد مف ىذا الشرط الذي 
وضعو العمماء ىو وجوب اتصاؼ المفسر بالحد الأدنى منو، والذي يعد النزوؿ عف مرتبتو 
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ه الغفمة قد تضييع لمشروط الموضوعية بسبب غفمة تقدح في عمؿ المفسر، ورأيي أف ىذ
جنت عمى التفسير في تراثنا، وكانت سببا في أخطاء وخطايا عممية كبيرة، كنقؿ كثير مف 
أكاذيب بني إسرائيؿ، ورواية القصص الغريبة كحديث عوج بف عنؽ والباطمة كقصة 
الغرانيؽ مما سبقت الإشارة إليو، ورواية الموضوعات والشائعات.. وىذه الشائعات وجدت 

 كما وجدت في تفسير الآيات الشرعية. 1يات الكونيةفي تفسير الآ
مف ىنا وجب ألا يتيجـ عمى القرآف بالتفسير مف عرؼ بالغفمة، ولـ يمتمؾ موىبة 
شخصية وذكاء وفطنة، فكثير مف المفسريف يحسف قصده ويسوء عممو لعدـ موافقة قولو 

اب والسنف، أو لمحؽ، أو لميمو إلى إثبات شائعات لا تتفؽ وىدي الإسلبـ في الأسب
لمعارضة قولو في الآية بما يخالؼ الإجماع أو القطع في الديف وىو لا يدري.. لذا وجب ػ 
مع حسف القصد والحد الأدنى مف العمـ ػ اشتراط "الموىبة الشخصية" في المفسر، فيي 
التي تمنع مف أف يمفو الشيطاف في حبائمو، أو ينخدع بما يقولو بعض الزنادقة والملبحدة 

أرباب البدع، فيضمونو بشبييـ ويمبسوف عميو الحؽ بالباطؿ، فيقوؿ بالباطؿ وىو واىـ و 
" قد رأيت بعضيـ بأنو الحؽ، ومف ىذا القبيؿ ما نقمو السيوطي عف الإماـ الطبري قاؿ: "

أنو ملبزمة قوؿ: الله! ولـ يدر الغبي أف ىذه جممة  2يفسر قولو تعالى:) قؿ الله ثـ ذرىـ(
 .أي القرآف الكريـ3ر والتقدير: الله أنزلو"حذؼ منيا الخب

ولا شؾ أف ىذه الموىبة الشخصية لممفسر توفيؽ إليي، لكنيا أيضا تصقؿ بالرسوخ 
في العمـ والتحمي بالتقوى، فتوفيؽ الله مف الأسباب المعنوية في عمـ السنف، وليس في 

فنقاء السريرة ، 4عطاء الله شيء خاؿ مف سبب وحكمة سواء كانا ظاىريف أو خفييف
وصدؽ الإيماف يقوياف بصيرة المفسر، فيرى بنور الله، ويجعؿ الله لو فرقانا لاسيما إف كاف 

                                                           
د بالآٌات الكونٌة: الآٌات القرآنٌة التً تناولت وصؾ الكون وسننه كالسماوات السبع والأراضٌن وقصمال 1

المعجزات، والعبارة من المشترك اللفظً بٌن بها هنا د وقصمالبحرٌن وؼٌرها.. ولٌس الوتراكم السحب ومرج 
 معنٌٌن. ال
 .91الأنعام،  2
 . 467، ص  2أنظر الإتقان ، ج 3
4
ض الحضارة الجزابر: السنن الإلهٌة فً نهوكلٌة أصول الدٌن بأنظر أطروحتنا العلمٌة بالمكتبة الجامعٌة ب 

 .)ؼٌر منشور( سنن الإلهٌة، مطلب ربانٌة السننونكوصها، مبحث خصابص ال
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 مف العمماء العامميف المجاىديف بالقرآف في سبيؿ الله وشاىدنا عمى ذلؾ قولو تعالى:
 1)والذيف جاىوا فينا لنيدينيـ سبمنا(.

 المطمب الثاني
 الشروط الأخلبقية لممفسر

مف الواجب أف يكوف المفسر متحميا بمجموعة مف الصفات الأخلبقية فضلب عما 
ف  سبؽ مف الشروط العممية والموىبة الشخصية، وعمماء القرآف لـ يغفموا البحث في ذلؾ وا 
لـ يركزوا القوؿ فيو، وقد أفرد الإماـ السيوطي النوع الثامف والسبعيف مف أنواع عموـ القرآف 

ذكر فيو جممة مف الآداب نقلب عف الطبري وابف روط المفسر وآدابو"، "معرفة شلما أسماه 
تيمية ػ رحميما الله ػ غير أنو ركز القوؿ في الشروط العممية وحدىا، وجاء حديثو عف 

 . 2أخلبؽ المفسر مقتضبا ومختصرا جدا
وذكر الإماـ الطبري ضمف عرضو الشروط العممية لمتفسير بعض الضوابط 

فإف كاف صحة الاعتقاد أولا ولزوـ سنة الديف مقدمة تفسيره، فقاؿ: "الأخلبقية في 
مغموصا عميو في دينو، لا يؤتمف عمى الدنيا فكيؼ عمى الديف! ثـ لا يؤتمف مف الديف 
عمى الإخبار عف عالـ، فكيؼ يؤتمف في الإخبار عف أسرار الله تعالى، ولأنو لا يؤمف إف 

ويغري الناس بميّو وخداعو، كدأب الباطنية وغلبة  كاف متيما بالإلحاد أف يبغي الفتنة،
وا عمى الحديث عف عقائد ؤ فقد جر المناوئيف لمديف قديما وحديثا قمت: وكدأب  3".الرافضة

وما ليـ في ذلؾ خاصة، ، وكتبوا في عموـ القرآف وتفسيره عامَة الإسلبـ وأخلبقو وتشريعاتو
 .4مف ىدؼ إلا فتنة الناس عف دينيـ

                                                           
 .69العنكبوت،  1
 466أنظر الإتقان، السٌوطً، ص  2
 . 466المصدر نفسه، ص  3
وٌلحق بهإلاء فً زمننا، أبناء المنهج التؽرٌبً، الذٌن آمنوا بؤفكار وأٌدٌولوجٌات لا صلة لها بالدٌن وأرادوا  4

حتى جعلوا للقرآن تفسٌرا اشتراكٌا وآخر لبرالٌا؟؟ أنظر ما كتبته  إسقاطها على نصوص القرآن وإخضاعه لها،
 فً موضعه من هذه الدراسة.   عن المدرسة التؽرٌبٌة



330 
 

، المفسر والطبري أيضا مف شروط التفسير: صحة المقصد فيما يقول وذكر الإماـ
 1،)والذيف جاىدوا فينا لنيدينيـ سبمنا(ليمقى التسديد مف الله تعالى، فقد قاؿ سبحانو: 

نما يخمص لو القوؿ إذا زىد في الدنيا، ولأنو إذا رغب فييا لـ يؤمف أف يتوسؿ بتفسير  وا 
 2.قصده، ويفسد عميو صحة عمموالقرآف إلى عرَض يصده عف صواب 

ويفيـ مف كلبـ الإماـ الطبري في الفقرتيف السابقتيف أنو يشير إلى فئتيف مف 
الناس، قد وجدا في عصره بالفعؿ وىما: الفرؽ الضالة التي لـ يصح اعتقادىا، وعمماء 

صمح أف البلبط الذيف يرغبوف في الدنيا، ويتقربوف بالديف إلى السمطاف، وكلب الفريقيف لا ي
يقدـ عمى تفسير كلبـ الله، لأف ىؤلاء أخلبقيـ مجروحة بسبب تقديـ أىوائيـ وشيواتيـ 

 عمى حؽ الله ورسولو عمييـ.
ومما يلبحظ ىنا أف أكمؿ الصحابة خمقا وأتقاىـ لله ىـ الذيف عرفوا بتفسير القرآف 

الذي دعا لو  الكريـ، وفي مقدمتيـ الخمفاء الراشدوف الأربعة، وابف مسعود، وابف عباس
،  فقدّـ عميو السلبـ الدعاء لو 3)الميـ فقو في الديف وعممو التأويؿ(رسوؿ الله بقولو: 

بالفقو في الديف عمى تعميمو التأويؿ، وكأنو لا تأويؿ لمقرآف مف غير فقو في الديف، والفقو 
غير في الديف لـ يكف يعني الفيـ المنفصؿ عف الالتزاـ والتطبيؽ، فضلب عف الفيـ مف 

تطبيؽ، بؿ كاف يعني التلبزـ التاـ والالتحاـ العضوي بيف العمـ بالقرآف والعمؿ بو، وسار 
الأمر عمى ىذا النحو في قروف الفضؿ المتقدمة حتى جاء أمثاؿ مف وصفيـ أبو القاسـ 

"وقد نبغ في زمننا مفسروف لو سئموا بقولو:  –رحمو الله  -محمد بف حبيب النيسابوري 
التفسير والتأويؿ ما اىتدوا إليو، لا يحسنوف القرآف تلبوة، ولا يعرفوف  عف الفرؽ بيف

معنى الآية أو السورة، ما عندىـ إلا التشنيع عند العواـ، والتكثير عند الطغاـ لنيؿ ما 
عندىـ مف الحطاـ.. لا يأنفوف عف مجالسة الجياؿ.. الخرؽ والطيش خير خصاليـ، 

  4نى والجيؿ في جوؼ منزؿ."يتحموف بما ليس فييـ.. وىـ مف الخ

                                                           
 .69العنكبوت،  1
 .467المرجع السابق ، ص 2
 .740، ص2رواه البخاري: كتاب فضابل الصحابة بلفظ: "علمه الكتاب"، وبلفظ: "اللهم علمه الحكمة"، ج 3
 . 418، الإمام الزركشً ، ص فً علوم القرآنالبرهان  4
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وأمثاؿ ىؤلاء الذيف ذكرىـ الإماـ النيسابوري وقبمو الإماـ الطبري، ممف يخمطوف  
بيف رسالتيـ العممية ورغيؼ الخبز، ويفكروف في الاقتراب مف الحاكـ والتزلؼ عنده أكثر 

نيـ لا يخموا م -ساءت أخلبقيـ وضحؿ عمميـ  -مما يكترثوف بالتقرب مف الله سبحانو 
زماف، ومازلنا نرى في زمننا مَف ىـ أشنع منيـ في قصورىـ العممي وانحلبليـ الأخلبقي 
يدَعوف بأنيـ يفسروف القرآف الكريـ، بؿ إف أحدىـ وىو جاىؿ بالمغة يفرؽ في المعنى بيف 
المتحد ويوحد بيف المختمؼ، وجاىؿ بأحكاـ الشرع يبيح لممرأة أف تكشؼ نحرىا وشعرىا 

 1فوؽ ذلؾ مما ىو أدىى وأمر؟! يدَعي بأنو جاء بنظرية جديدة في التفسير!!وساقييا وما 
لممفسر  المؤيدات والموانع الأخلبقيةكما ذكر أبو حامد الغزالي ػ أيضا ػ طرفا مف 

وىو ما يمكف وصفو بالشروط  2)أعماؿ الباطف في التلبوة(في الإحياء فيما أسماه بػ: 
ىذه الأخلبؽ  -رحمو الله  -وبياف مقاصده لمناس، فعدد النفسية والخمقية لفيـ كلبـ الله 

" فيـ أصؿ الكلبـ، ثـ التعظيـ، ثـ حضور القمب، ثـ التدبر، ثـ التفيـ، ثـ التخمي بقولو:
 -أي أنو مف عند الله  -يقصد الغزالي بفيـ أصؿ الكلبـ مصدره  3عف موانع الفيـ.."

الله تعالى الذي لا يمزجو باطؿ ولا يعتريو فمف الواجب أف يتنبو المفسر إلى أنو أماـ كلبـ 
نقص، وىذا الأمر يقتضي تعظيـ القرآف وتقديسو لأف عظمتو مف عظمة الله الذي أنزلو، 
كما يتطمب حضور القمب وتييؤ النفس والتمعف في تدبر القرآف والتواضع عند محاولة 

 موانع الفيـ.الفيـ، والبعد عف الأىواء الفكرية والشيوات النفسية التي سماىا 
ومف عظَـ القرآف ىكذا، فلب شؾ أنو يبتعد عف التسرع في إثبات المعاني مف غير 
تثبَت، أو تحكيـ القناعات المسبقة، أو القوؿ بالجزـ في موطف الظف، فمقتضى تعظيـ 

 القرآف الرويَة والاتزاف في القوؿ. 
العظيـ ىو عممية ومف الميـ جدا أف يكوف واضحا عند المفسر بأف تفسير القرآف 

حضارية كاممة الجوانب فضلب عف كونيا دراسة عممية، فالذي يتصدى لبياف مراد الله مف 
                                                           

، محمد شحرور  وهو ملًء بالأخطاء والأؼلاط فضلا عن الخطاٌا والأؼالٌط أنظر على أنظر الكتاب والقرآن 1

. وؼٌره كثٌر 597و فهمه لتعدد الزوجات ص  61-51ص  :تفرٌقه بٌن الأسماء المختلفة للقرآن سبٌل المثال

 ه دجل وتخلٌط.فالكتاب من أوله إلى آخر
 .367، ص 1إحٌاء علوم الدٌن، أبو حامد الؽزالً، ج 2
  
 .367، ص 1المصدر السابق، ج 3



332 
 

كلبمو ويحاوؿ استنباط أحكامو وحكمو ومواعظو وتوجيياتو والوصوؿ إلى حقائقو، يكوف 
قد باشر مشروعا في التغيير ينير لمناس طريقيـ في الانتقاؿ مف الظممات إلى النور، ومف 

جاىمية إلى الإسلبـ، وىذا يتطمب التزاما بقيـ القرآف الكريـ، وفي ىذا المعنى يقوؿ الشيخ ال
القرآف كتاب لا يستطاع عزلو عف الحياة أبدا، وىؿ نزؿ إلا ليخظّئ الغزالي ػ رحمو الله ػ: "

لا ليمحو أو يثبت مف أحواليا؟ إنو كتاب الحياة المفعمة  أو يصوب مف أفكارىا؟ وا 
متجددة عمى الدىر، ولكنيا الحياة القائمة عمى الحؽ، الدارجة عمى الصراط بالحركة ال
:) قد جاءكـ مف الله نور وكتاب مبيف ييدي بو الله مف وقد قاؿ الله سبحانو 1المستقيـ."

اتبع رضوانو سبؿ السلبـ ويخرجيـ مف الظممات إلى النور بإذنو وييدييـ إلى صراط 
ظيار النبي بالتطبيؽ واحدإذ لاحظ أف إظيار الق 2مستقيـ(،   رآف بالقوؿ وا 

مف ىنا فإف المفسر إذا التزـ بما يجب مف أخلبؽ وكاف مف العمماء العامميف فتح 
)والذيف جاىدوا فينا الله سبحانو وتعالى أمامو توفيقو وسداده وىدايتو كما قاؿ سبحانو: 

ريـ وأحكامو وعبره. وكذلؾ ، فتنفتح لو فتوحات قيَمة مف معاني القرآف الك3لنيدينيـ سبمنا(
فإف وقوعو فيما يجب اجتنابو مف أخلبؽ قد يصرفو عف الفيـ والقوؿ السديد ويضع بينو 
وبيف القرآف حجبا كثيفة تمنع عنو أنواره وىدايتو وتحجزه عف الوصوؿ إلى دقائؽ معانيو، 

ذا أنزلت سورة فمنيـ مف يقوبؿ قد يزيده القرآف ضلبلا كما قاؿ سبحانو:  ؿ أيكـ زادتو ) وا 
ىذه إيمانا فأما الذيف آمنو فزادتيـ إيمانا وىـ يستبشروف، وأما الذيف في قموبيـ مرض 

  4فزادتيـ رجسا إلى رجسيـ وماتوا وىـ كافروف(.
ذا تأممنا الأخلبؽ التي تجب لممفسر إجمالا نجدىا   نوعاف: -في رأيي -وا 

ؾ والابتداع، والتزاـ التجرد لله : كصحة المعتقد وسلبمتو مف الشر أخلبؽ واجبة الالتزاـ
أخلبؽ واجبة وصفة التقوى وغيرىا.. فإف ذلؾ يفتح أماـ المفسر توفيؽ الله لفيـ مراده.

                                                           
  .5-4م، ص2006، 7نظرات فً القرآن، محمد الؽزالً، نهضة مصر للطباعة والنشر، ط 1
 .16-15المابدة،  2
 69العنكبوت،  3
 . 125-124التوبة،  4
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، كالاستيزاء بكلبـ الله وعدـ توقيره، والكفر بآياتو والإلحاد فييا، والكبر والمراء الاجتناب
 وغيرىا..وىذا الإجماؿ يحتاج إلى تفصيؿ.

 جبة الالتزاـأولا : الأخلبؽ وا
المقصود بذلؾ السلبمة مف الإلحاد أو الشرؾ أو البدعة، فكـ مف ػ صحة الاعتقاد: 1

ىؤلاء في القديـ والحديث مف جعؿ مف القرآف الكريـ جسرا يعبر مف خلبلو إلى تبرير 
إلحاده أو شركو أو نصرة بدعتو، وكثيرا ما يستغموف جيؿ الناس بأصوؿ وفروع دينيـ 

ـ بما يستعممونو مف التأويؿ الباطؿ المردود، وكؿ منيـ يموف القرآف حسب فيحاولوف فتنتي
زيغو وىواه، وقد وقع في تاريخ الإسلبـ كثير مف ذلؾ، وىولا يخفى عمى مف يطَمع عمى ما 
سمي بتفسير الطوائؼ والفرؽ، كتفسير القدرية والباطنية وغلبة الشيعة، وقد كانوا أكثر 

كثرىـ آراءىـ وقناعاتيـ أئمة وجعموا القرآف مأموما ليا، وقد المتورطيف في ذلؾ، إذ جعؿ أ
متيما  ]المفسر[ لا يؤمف إف كاف"سبقت شيادة الإماـ الطبري عف ىؤلاء حيف قاؿ: 

ف  بالإلحاد أف يبغي الفتنة ، ويغري الناس بميّو وخداعو، كدأب الباطنية وغلبة الرافضة وا 
كاف متيما بيوى لـ يؤمف أف يحممو ىواه عمى ما يوافؽ بدعتو، كدأب القدرية فإف 
أحدىـ يصنؼ الكتاب في التفسير ومقصوده منو الإيضاع خلبؿ المساكيف]الإيقاع بيـ[، 

  1ليصدىـ عف اتباع السمؼ ولزوـ طريؽ اليدى."

لمنيجي الحاسـ بيف تفسير لقد لفت الإماـ الشاطبي الانتباه في الموافقات إلى الضابط ا
أىؿ الزيغ واليوى وتفسير أىؿ العمـ، فقاؿ عف الطائفة الثانية بأنيا تأخذ القرآف مأخذ 
الافتقار،أي تجعؿ الحكـ تابعا لمدليؿ، وأما أىؿ الزيغ فيأخذوف القرآف مأخذ الاستظيار، 

منو  فيخضعوف الدليؿ لأحكاميـ، والفرؽ شاسع بيف مف يتجو صوب كتاب الله يطمب
الحؽ الذي يفتقر الناس إليو، وبيف مف يزعـ أنو يعرؼ الحؽ فيسعى لاستظياره مف القرآف 

  2الكريـ، أي أنو يجعؿ القرآف معْبرا لمتدليؿ عمى صحة ما تقرر عنده سمفا.
وفي تقديري فإف ركوب الصعب والسيؿ مف أجؿ نصرة رأي ميما كاف باطلب  بتأويؿ 

نقيصة أخلبقية تطعف في ثقة المفسر بإمامة القرآف قبؿ  باطني متعسؼ لمقرآف دليؿ عمى
                                                           

 . 466، ص  2ج ،السٌوطً الإتقان فً علوم القرآن، 1
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لا فكيؼ نفيـ كلبـ الباطنية  أف تكوف قصورا عمميا، إنيا الأىواء تعصؼ بنفوس الناس، وا 
       1في التفسير دوف ضابط مف عمـ أو رادع مف خمؽ.

د صرح ومف باب أولى فإف القرآف الكريـ لا يفتح كنوز ىداياتو لمف لا يؤمف بالغيب وق
)قؿ ىو لمذيف آمنوا المولى في أكثر مف موضع بيذه الحقيقة، قاؿ سبحانو يصؼ القرآف: 

ىدى وشفاء والذيف لا يؤمنوف في آذانيـ وقر وىو عمييـ عمى أولئؾ ينادوف مف مكاف 
)ذلؾ الكتاب لا ريب فيو ىذى لممتقيف الذيف يؤمنوف ، وقاؿ جؿ في علبه:  2بعيد(

  3بالغيب(.
المعاصرة نجد لييمنة الفكر الوضعي الممحد عمى أصحابو واستحكامو في  وفي الفترة

نفوسيـ أثره البالغ في حجب ىداية القرآف عنيـ، وقد عبر الشيخ أبو الحسف الندوي عف 
: "إف الذيف غمبت عميو النظرة الحسية المادية واستحكمت فييـ، ىذا المعنى بقولو

                                                           
1

معنى:)كييعص( سورة مريـ معناه: الكاؼ: كاؼ لمشيعة، الياء: ىادي ليـ، والياء: ولي ليـ، والعيف: عالـ  
بأىؿ طاعتيـ، والصاد: صادؽ ليـ وعدىـ حتى يبمغ بيـ المنزلة التي وعدىا إياىـ في بطف القرآف. يختمؽ ىذا 

ـ بما وقع مف تفرؽ بيف ب إلى إماـ مثؿ جعفر الصادؽ ػ رضي الله عنو ػ ما علبقة سورة مريالسخؼ ثـ ينس
والعيف عطشيف رة،والياء يزيد وىو ظالـ الحسيف والياء ىلبؾ العتقاؿ بعض الباطنية ،الكاؼ كربلبء، و المسمميف؟ 

كاؼ كعب الأحبار والياء والصاد صبره. عجيب كيؼ يضمف الناس أىواءىـ نصوص القرآف فمماذا لا تكوف ال
ىند بنت عتبة والياء يزيد بف أبي سفياف والعيف عبد الله بف عثماف والصاد صدقوا وليـ الجنة؟؟ وىذا السخؼ لا 
نياية لو.. ويأتي أفّاؾ ليروي عف الإماـ الباقر في قولو تعالى:)ذلؾ بأنيـ اتبعوا ما أسخط الله وكرىوا رضوانو 

كرىوا عميا، وكاف أمر الله بولايتو يوـ بدر ويوـ حنيف وببطف النخمة ويوـ التروية ويوـ أنو قاؿ:  1فأحبط أعماليـ(
عرفة نزلت فيو خمس عشرة آية في الحجة التي صدعيا رسوؿ الله عف المسجد الحراـ وبالجحفة وبخـ. والراوي 

لصحابة قد استحبوا العمى المخبوؿ يريد القوؿ رغـ كؿ ىذه الوصايا مف النبي وكؿ ىذه الآيات إلا أف جميور ا
عمى الإيماف؟؟ فماذا فعؿ ليـ عمي حتى يحقدوا عميو إلى درجة ينعقد فييا إجماعيـ عمى بغضو؟؟ وىؿ ربى 
النبي نموذجا يحتذى أـ ربى ثعابيف ولصوصا وقطاع طرؽ؟؟ وكيؼ يصبح القرآف لا ىـ لو إلا إثبات أحقية 

مى دستور وأىواء طائفة بعينيا؟؟ وقد حدث مف ىذا الإفؾ خلبفة عمي والتشنيع عمى مخالفيو كأنو حاشية ع
الكثير.. وما تيمنا ملبحظتو ىو أف مف لـ يسمـ تجرده لله لا يكوف أىلب أف ينتظـ في عداد المفسريف. أنظر ىذه 
النماذج وغيرىا في: معاني الأخبار الصدوؽ، تصحيح وتعميؽ عمي أكبر الغفاري، مؤسسة النشر الإسلبمي، 

. وروضة الواعضيف، الفتاؿ النيسابوري، تقديـ محمد ميدي الحسف 28ىػ، ص1379لمدرسيف، قـ، سنة جماعة ا
. وراجع الدراسة الأكاديمية القيمة: الروض الناظر، بدر محمد 106الخرساف، منشورت الشريؼ الرضا، قـ، ص 

 66-57باقر، مرجع سابؽ، ص 
 . 44فصلت ،  2
 . 3،  2البقرة ،  3
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راء طور العقؿ وحدوده دوف أف يستعينوا يحاولوف أف يحمَوا حقائؽ مف الديف ىي و 
بالإيماف بالغيب، إف محاولاتيـ ىذه كمحاولة مف يرقى السطح مف دوف سمـ أو محاولة 
مف يرغب في الطيراف دوف أجنحة، إنو كمما حاوؿ الصعود إلى عمو تيبطو ماديتو 

 1وكثافتو إلى أسفؿ."
ذا كاف القرآف الكريـ مشبعا بحقائؽ الغيب الخفي عف الحواس، فأنى لعقؿ يصر عمى  وا 

عدـ تجاوز الأسباب المادية ويظنيا قادرة عمى الإحاطة بكؿ ما في الكوف أف يصؿ إلى 
فيـ ما يقولو القرآف في شرح حقائؽ الوجود كمو، وأنى لو أف يستطيع حمؿ معاني القرآف 
عمى قناعاتو المحسوسة الضيقة، إف مثؿ ذلؾ كمثؿ مف يحاوؿ إدخاؿ جمؿ في سـ 

 لخياط؟؟ ا
"صحة مف شروط المفسر الأخلبقية أف يمتزـ الإخلبص والتجرد وػ الإخلبص: 2

  2المقصد فيما يقوؿ ليمقى التسديد."

الإخلبص لله تعالى في القوؿ والعمؿ، والإقباؿ الصادؽ عمى كتابو الكريـ، مف أىـ 
فادة  المؤيدات التي يفتح الله بيا أبواب الفيـ السديد عمى عباده، للبستفادة مف كلبمو وا 
الناس بمعانيو، وقد روي عف ابف مسعود قولو: ليس العمـ بكثرة الحفظ ولكف العمـ الخشية. 

لا فما قيمة أف يحفظ فنوف والحؽ أف خير  العمـ ما استحضره المفسر حاؿ الحاجة إليو وا 
العمـ ولا يحسف استثمارىا معرفيا بما يقدـ لمناس مف دقيؽ معاني القرآف وىدايتو، وىذا 
الاستحضار ىو توفيؽ مف الله ييبو لمف يريد بو خيرا مف عباده المخمصيف كما قاؿ عميو 

 . 3بو خيرا يفقيو في الديف" "مف يرد اللهالصلبة والسلبـ 
ومف النادر جدا أف يطمع عمى كنوز ىداية القرآف مف لـ تمتحـ مشاعره بصدؽ، ولـ 
يتفاعؿ كيانو بقوة مع الوحي الأعمى، ذلؾ أف تفسير القرآف ليس عملب احترافيا يقوـ عمى 

عراب معرفة معاني الألفاظ ودلالات التراكيب المغوية كما تعرضيا المعاجـ وكتب الإ
والبلبغة فحسب، إنو فوؽ ذلؾ رسالة السماء تتمقاىا أفئدة أىؿ الأرض، وقسوة القمب 

                                                           
 . 121ص  م1987،  1، طسات القرآنٌة ، أبو الحسن الندوي، دار الكلمةالدراالمدخل إلى  1
 467، ص 2، جالسٌوطً أنظر: الإتقان فً علوم القرآن، 2
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وانشغالو عف الله تمنع نجاح ىذا التمقي بسبب مف أثر المعاصي، فمقاصد وىداياتو تتجمى 
لكياف صادؽ، ونفس ىيَابة، وفؤاد خاشع لله، وحيف يستجمع المفسر ىذا المستوى الروحي 

مع معرفة عممية كافية، ينتج تفسيرا يطمئف إليو الناس، لأنو يكوف أقرب  والخمقي الطاىر
 إلى الحقيقة وأدعى لمقبوؿ.

وشاىدنا عمى ىذا القوؿ ىو القرآف نفسو، فيو ييدي إلى ىذا المعنى حيف يجعؿ 
الإنابة إلى الله وخشيتو سبب التبصرة والذكرى والاىتداء بالقرآف العظيـ، كما قاؿ جؿَ 

وقاؿ  2) وييدي إليو مف أناب(، وقاؿ عز وجؿ:1صرة وذكرى لكؿ عبد منيب()تبشأنو: 
 3)سيذكر مف يخشى(.سبحانو: 

ثـ إف القرآف الكريـ يعرؼ بنفسو عمى أنو المنيج الرباني الذي يخرج الناس مف 
الظممات إلى النور وييدييـ بإذف الله إلى الصراط المستقيـ، لذا فإف المفسر الذي لا 

ح نفس أو بتغيير أمة أو بمصير العباد في الدنيا والآخرة، لا يمكنو أف يدرؾ يكترث بإصلب
 حقيقة ىداية القرآف. 

وما لـ يجتمع إلى والمعرفة الطيبة بالمعاني، الخشية مف الله والإنابة إليو، فمف تتكامؿ 
 شروط عممية التفسير الحؽ.

الأساس الذي عميو يقوـ  ذلؾ أف مف خلب قمبو مف تقوى الله عز وجؿ فقدَ  ػ التقوى:3
 الديف، وانطمست بصيرتو، وفقد الحاسة التي يدرؾ بيا ىداية القرآف. 

إف القرآف يبيف أف مف شرط الاستفادة منو، أف يخشى العبد ربو ويتقيو ويستحضر 
)إنما وقاؿ تعالى:   4) فذكر بالقرآف مف يخاؼ وعيد(جلبلو وعظمتو، كما قاؿ سبحانو: 

  5ر وخشي الرحماف بالغيب(.تنذر مف اتبع الذك

أما الذيف خمت قموبيـ مف تقوى الله، ودلّت جوارحيـ عمى ذلؾ، فيـ لا يركعوف لله ولا 
ينفقوف في سبيمو ولا يستقيموف عمى صراطو.. ىؤلاء يخبطوف في معاني القرآف خبط 
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 )قؿ ىو لمذيف آمنوا ىدى وشفاء والذيف لا يؤمنوف فيعشواء، لأف الله تعالى يقوؿ: 
  1آذانيـ وقر وىو عمييـ عمى أولئؾ ينادوف مف مكاف بعيد(.

ومما يدؿ عمى أىمية التقوى، منيج الصحابة في التعامؿ مع القرآف، الذي حمؿ  
معاني التقوى التي يمتزج فييا العمـ بالعمؿ، وقد ذكره الإماـ السيوطي عف أبي عبد 

لَمي أنو قاؿ: " ُِ وف القرآف كعثماف بف عفاف وعبد الله حدثنا الذيف كانوا يقرؤ الرحماف السَ
بف مسعود وغيرىما، أنيـ كانوا إذا تعمموا مف النبي صمى الله عميو وسمـ عشر آيات لـ 
يتجاوزوىا حتى يعمموا ما فييا مف العمـ والعمؿ  قالوا: فتعممنا القرآف، والعمـ والعمؿ 

  2جميعا."
عمى تفسير كلبـ الله ويطمع أف فتبيف أف التقوى شرط خمقي أساسي بالنسبة لمف يقبؿ 

تنكشؼ لو معانيو، فإذا كاف المفسر عمى نيج أصحاب رسوؿ الله يبتدئ بنفسو في امتثاؿ 
الأمر واجتناب النيي حصؿ لو تحقؽ بمعاني القرآف وتفيؤ في ظلبؿ معانيو ومف الطبيعي 

س راء كمف أف الذي يجرب عمى نفسو أوامر الكتاب أفقو مف غيره فيو وأعمـ بأسراره ولي
 سمع.

 3ىذه ثلبثة شروط أخلبقية أراىا لازمة لممفسريف وقد ذكر بعض الباحثيف غيرىا،
كالإيماف بالغيب والمجاىدة والرغبة الصادقة في الطمب وحسف الاستماع والتباع والتأدب 
والتعظيـ والتدبر.. وغير ذلؾ مما يمكف أف يدخؿ تحت أحد ما ذكرت مف أصوؿ الأخلبؽ 

صحة الاعتقاد، والإخلبص، والتقوى وىي رأس العدالة في الديف، فمف أعني : اللَبزمة، 
كاف صحيح الاعتقاد، وتجردا لله، ممتثلب للؤمر والنيي، وكاف مف العمماء كاف أىلب لئف 
يقوؿ في القرآف بما فتح الله عميو مف النظر والاجتياد ولا يصح أف ينكر عميو إجتياده 

      أحد مف الناس.
 أخلبؽ واجبة الاجتناب ثانيا:

                                                           
 44فصلت،  1
 . 467ص 2جالإتقان  2
 . 125 -108أنظر : المدخل إلى الدراسات القرآنٌة ، أبو الحسن الندوي ،  3
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في القرآف الكريـ عوائؽ وموانع ينبغي عمى المفسر اجتنابيا كي يحالؼ التوفيؽُ في 
 اجتياده، فما ىي موانع الفيـ ىذه؟ 

كما عرفو عميو الصلبة والسلبـ، والقرآف  1ػ الكبر: "وىو بطر الحؽ وغمط الناس"1
اري عمَف لـ يييئ نفسو وعقمو الكريـ يحجب نور ىدايتو ويحجب أثره الإصلبحي والحض

لتمقي نور الكتاب المبيف، ذلؾ ما صرح بو القرآف الكريـ حيف قصر ىدايتو عمى الذيف 
يؤمنوف بالغيب وحيف جعؿ الكفر والكبر واليوى والجدؿ بغير عمـ، أصولا لمصفات التي 

 تحجب أثره الإيجابي عمى العقوؿ والنفوس والجوارح .. 

)سأصرؼ عف آياتي الذيف لصفات قاؿ سبحانو وتعالى: والكبر رأس أصوؿ تمؾ ا
ف يروا سبيؿ الرشد لا  ف يروا كؿ آية لا يؤمنوا بيا وا  يتكبروف في الأرض بغير الحؽ وا 
ف يروا سبيؿ الغي يتخذوه سبيلب ذلؾ بأنيـ كذبوا بآياتنا وكانوا عنيا  يتخذوه سبيلب، وا 

 .أي سأصرفيـ عف حسف فيميا والعمؿ بيا 2غافميف(

كاف الكبر أوؿ خطيئة لإبميس صرفتو عف الإيماف بالله إلى يوـ يبعث الخمؽ، لذا عدَ 
)ويؿ لكؿ الكبر مف مداخؿ الكفر بالله، وكيؼ ييتدي بكلبـ الله مف كفر بو وحاد عنو: 

أفاؾ أثيـ يسمع آيات الله تتمى عميو ثـ يصر مستكبرا كأف لـ يسمعيا فبشره بعذاب 
 3أليـ(.

عميو  –فَ الكبرُ مف الاىتداء بنور التوراة التي أنزلت عمى موسى منع الكبرُ فرعو 
)أـ أنا خير مف ىذا الذي ىو مييف ولا يكاد يبيف فمو لا ألقي عميو فقاؿ:  -السلبـ 

.. إف ترؼ الدنيا وزخرفيا وطمب 4أساورة مف ذىب أو جاء معو الملبئكة مقترنيف(
ف في منطؽ المتكبريف، أما أف يختار الله سبيؿ الإيما  -وحدىما  –الخوارؽ المادية ىما 

أزكى عباده وأصدقيـ لنشر رسالتو والتبميغ عنو في الأرض فلب.. إف معيار التفاضؿ ىو 
 مظاىر الحياة الدنيا مف جاه وماؿ وعظمة وسمطاف وأما الفضيمة فصفر..

                                                           
 . 53، ص1رواه مسلم فً صحٌحه، كتاب الإٌمان، ج 1
 . 146الأعراؾ ،  2
 . 8-7الجاثٌة ،  3
 . 53-52الزخرؾ ،  4
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 –مد كذلؾ فعؿ الكبر بمشركي قريش الذيف قالوا في الاحتجاج بعدـ إيمانيـ بنبوة بمح
.. ىذا ىو 1)لولا نزؿ ىذا القرآف عمى رجؿ مف القريتيف عظيـ(: -صمى الله عميو وسمـ 

)ذلؾ بأنو منطؽ المعرضيف عف رسالة الله في كؿ زماف كما يقرر ذلؾ القرآف الكريـ: 
كانت تأتييـ رسميـ بالبينات فقالوا أبشر ييدوننا فكفروا وتولوا واستغنى الله والله غني 

يأكمونا  -يـ الرسؿ بالدلائؿ والبينات، لكف منطؽ الكبر يقوؿ: أبشر مثمنا تأتي 2حميد(
ييدوننا؟.. والنتيجة: كفروا وتولوا فمـ تغنيـ اليداية شيئا،  -الطعاـ ويمشوف في الأسواؽ 

 والله غني عنيـ.
والحقيقة أف الكبر آفة نفسية لا علبقة ليا بنقص الذكاء وىي تختمؼ عف الجيؿ 

عرؼ طرفا مف الحؽ وصد عنو، وىو وليد العناد والإعجاب بالنفس والتعالي فالمتكبر قد ي
عمى العباد، وقد يصدُّ الكبر أصحابو عف التعمـ واليداية، حتى جعؿ المصطفى عميو 
 3السلبـ اثنيف مف الناس لا يتعمماف ىما: المستحي والمتكبر" وسمى المتكبريف متفيقييف

لييود مف أىؿ الكتاب الذيف الذيف عرفوا ما جاء بو وأوضح مثاؿ عمى ىذه الحقيقة حاؿ ا
 النبي صمى الله عميو وسمـ مف الحؽ وصدوا عنو مف بعد ما تبيف ليـ العمـ بغيا بينيـ.  

وفي وقتنا المعاصر صدَّ الكبرُ كثيرا مف الناس عف الحؽ الذي جاء بو القرآف، وقاؿ 
جوا المدارس الدينية ومف يسموف بعضيـ كيؼ يستأثر بتفسير القرآف أصحاب العمائـ وخرَ 

إذا  –ميما كاف تخصصو  –بعمماء الديف ودعاتو!.. ونحف لا ننكر أف يقوـ مثقؼ مسمـ 
توفرت فيو العدة العممية والخمقية ببياف معاني القرآف.. بؿ أقصد أؤلئؾ الذيف تضيؽ 

ا معاصرا صدورىـ بالحؽ فيحمموف عمى أصحابو، ثـ يؤلفوف مف الغرائب ما يسمونو تفسير 
 ٌِ لمقرآف الكريـ أو قراءة معاصرة لو، فإذا جئت تقرأ ذلؾ التفسير وتمؾ القراءة، تجدىما صدُ

وىؤلاء  4عف سبيؿ الله وكفر بو.. كتأويلبت أبي زيد وتحريفات أركوف و"فتاوى" شحرور..
ف كاف القصور فييـ مف كؿ وجو، ومفخرتيـ التي  مطعوف في أخلبقيـ قبؿ عمميـ، وا 

                                                           
 . 31الزخرؾ  1
 . 6التؽابن ،  2
، 2روى الترمذي عن النبً صلى الله علٌه وسلم: ما المتفقٌقهون؟ قال: المتكبرون. أنظر سنن الترمذي ج 3

  كتاب البر والصلة. 522ص
 سبق بٌان شطر من ذلك أنظر المدرسة التؽرٌبٌة من هذا البحث. 4
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كوف التراثييف ػ بزعميـ 1يباىوف بيا ىي أف تفسير القرآف لـ يعد حكرا عمى التراثييف.
وتعبيرىـ ػ لا يعرفوف سوى ثقافة قديمة، أما معشر الحداثييف فيـ ػ في نظر أنفسيـ ػ 

منيجيا، لذا فيـ ينظروف إلى عمماء الأمة بازدراء وتعاؿ وىذه المسألة متقدموف معرفيا و 
النفسية والأخلبقية دفعتيـ بدورىا إلى المخالفة الجذرية لكؿ المسمميف في قراءة النص 
القرآني وتفسيره، فكاف مف مظاىر كبرىـ إفراغ نص القرآف مف مضمونو، والانتقائية في 

المفسريف، وغير ذلؾ توسلب لموصوؿ إلى فرض التعامؿ مع النصوص، أو مع كلبـ 
 أىوائيـ عمى الأمة وعمى حقائؽ القرآف نفسو.    

وىو أشد الموانع أثرا في حجب ىداية القرآف، لكف القصد منو ليس مجرد ػ الكفر : 2
التكذيب بالله أو برسولو أو باليوـ الآخر لمجرد أف صاحبو لـ يعرؼ الحؽ ولـ يطمع عميو، 

القرآف كما تزيد المؤمنيف إيمانا بربيـ، تيدي الناس جميعا إلى صراط الله بؿ إف آيات 
المستقيـ، وفي قصة إسلبـ عمر بف الخطاب ػ رضي الله عنو ػ شاىد عمى ذلؾ، فبعد أف 

انقمب إلى الإسلبـ ببضع كممات مف  –صمى الله عميو وسمـ  –كاف يريد قتؿ رسوؿ الله 
طلبؽ يحجب ىداية القرآف والأثر الإيجابي لمعانيو لما كاف فمو كاف الكفر بإ 2القرآف قرأىا،

 لو أثر يذكر في إخراج الناس مف ظممات الجاىمية إلى نور الإسلبـ..

القصد ىو الإصرار عمى الكفر بعد معرفة الحؽ، ىؤلاء ىـ الذيف قاؿ فييـ القرآف 
ذا قرأت القرآف جعمنا بينؾ وبيف الذيف لا يؤمنوف الكريـ:  بالآخرة حجابا مستورا وجعمنا )وا 

ذا ذكرت ربؾ في القرآف وحده ولوا عمى  عمى قموبيـ أكنة أف يفقيوه وفي آذانيـ وقرا وا 
ىذا الوصؼ القرآني لا ينطبؽ عمى كافر لـ تصمو الحقائؽ، إنو وصؼ إف  3أدبارىـ نفورا(

و صاحبو كافر ينفر مف الحقيقة الزاحفة خمفو. يتحوؿ الكفر ىنا إلى موقؼ يدافع عن
)إف الذيف لا يؤمنوف بآيات الله لا ييدييـ الله ويصر عميو، مف ىنا قاؿ سبحانو وتعالى: 

                                                           
 . 9-8، ص هذا الافتخار الكاذب فً: الإنسان والقرآن ، حمٌدة النٌفر أنظر : 1
 . 320، ص1أنظر: قصة إسلام سٌدنا عمر فً: سٌرة ابن هشام، المجلد  2
 . 46-45الإسراء ،  3
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، ولنا أف نسأؿ إذا كاف ىؤلاء قد استحبوا العمى عمى الإيماف فمف أيف 1وليـ عذاب أليـ(
 تجيء اليداية؟ 

ذا كاف أمر الكفر محسوما  اس لا ، إذ الن2بالنسبة لموضوع التفسير -تقريبا  –وا 
يأخذوف معاني القرآف عادة ممف لا يؤمف بالله أو باليوـ الآخر إف ىـ تبينوا ذلؾ، فإف 

بؿ يعميـ وغيرىـ، وىو الاستدلاؿ بالآيات المتشابية  "شيء آخر لا يخص الكفارىناؾ 
ضلبؿ الناس بالتحريفات والتأويلبت الباطمة. كما  3"عمى الأىواء والأغراض الشخصية وا 

ىو الذي أنزؿ عميؾ الكتاب منو آيات محكمات ىف أـ الكتاب وأخر ) قاؿ تعالى: 
متشابيات فأما الذيف في قموبيـ زيغ فيتبعوف ما تشابو منو ابتغاء الفتنة وابتغاء 

. وىذا المرض الذي يستولي عمى القموب فتعمى عف إدراؾ الحقائؽ ىو سر الزيغ 4تأويمو(
وكبميا عف التفريؽ بيف الحؽ والباطؿ، ولا عف اليدى، وعجز العقوؿ التي استولى عمييا 

ريب فإف المكبلبت الأيديولوجية تقؼ في موقع الحجب التي تمنع ىداية القرآف كؿ مف 
 يريد أف يمبس القرآف ثوب أىوائو.

 
 
 
 
 

                                                           
 .104النحل ، 1
كان هذا الحسم قدٌما أما الٌوم فلم ٌعد الأمر كذلك، مما اضطر أحد الباحثٌن إلى إدراج شرط الإسلام ضمن  2

علوم القرآن، أو التفسٌر.. وحتى فً  شروط أهلٌة المفسر، ثم قال: )هذا شرط لم أجد من نص علٌه فً كتب
شروط المجتهد التً بٌنها وبٌن شروط المفسر نسب قل من تعرض لهذا الشرط لأنه معروؾ ضمنا( والذي 
جعله ٌدرج الإسلام فً شروط المفسر هو هذه النابتة من الملاحدة الذٌن صاروا ٌحاربون القرآن من خلال 

 .     540ظر: معاٌٌر القبول والرد لتفسٌر النص القرآنً، ص ، أنتفسٌره وفق أهوابهم وتعطٌل معانٌه
 . 116مدخل إلى الدراسات القرآنٌة ، مرجع سابق ، ص  3
 . 7آل عمران ،  4
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 انخانج  ثذجانً

 ظٕاتػ انتفطٍر انًٕظٕػً
 

عتبر السابقيف الشروط الأساسية والضرورية لكؿ تفسير م في المبحثيفعرضت 
ومفسر كؼء، ميما كاف منيج التفسير المتبع، تمؾ ىي الشروط العممية والأخلبقية 

 والموىبة الشخصية لممفسر. 
أما ىنا، فأحاوؿ دراسة خصوصيات الشروط المتعمقة بالتفسير الموضوعي بأنواعو 
المختمفة، تفسير لفظ أو موضوع مف خلبؿ القرآف، أو تفسير موضوعي لسورة قرآنية 

 بعينيا..
ىناؾ قواعد خاصة وقد ذكر بعض الباحثيف ىذه الخصوصية المنيجية بقوليـ: " 

وضوابط ضرورية لابد مف مراعاتيا في التفسير الموضوعي عمى وجو الخصوص، لأنو 
نوع مف تفسير القرآف بالقرآف نصا، أو استنباطا مف نص، ولأف الخمؿ فيو يوقع الخمؿ 

وىو  1واحد كما ىو الشأف في التفسير التحميمي.."في موضوع كامؿ، وليس في موضع 
رأي الاتجاه الذي أسميتو الاتجاه النصي أو المأثور، وأما الاتجاه الواقعي فيشترط الخبرة 
العممية والعممية ضمف التجربة البشرية، حتى تكوف محاورة المفسر لمقرآف إيجابية، وىو 

 2فيما يأتي تمخيص ما ذكره بعض الباحثيفالاتجاه التوحيدي عند باقر الصدر كما رأينا، و 
 مف ىذه الخصوصيات بشيء مف التصرؼ والإضافة:

التزاـ المفسر عمى نيج التفسير الموضوعي بجعؿ عناويف الأبواب والفصوؿ مف  -
مادة القرآف نفسو، وليس طرفا مف حديث أو أي كلبـ مأثور آخر، أو حكمة أو 

 شعر.. حفاظا عمى قرآنية الموضوع.

ب ما لا يخدـ التفسير مف مرويات ضعيفة أو إسرائيميات أو أساطير اجتنا -
 –وحكايات تاريخية قديمة. ومف استطرادات لا تدعو إلييا حاجة الموضوع، ويركز 

                                                           
 . 67المدخل إلى التفسٌر الموضوعً ، مرجع سابق ، ص :  1
 . 39أنظر : مباحث فً التفسٌر الموضوعً ، مصطفى مسلم ، ص  2
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عمى بياف ىدايات القرآف الكريـ وأسراره البلبغية، واستنطاؽ آياتو  –بدلا مف ذلؾ 
 رىا أو مستقبميا..لمعالجة معضلبت تواجييا الأمة الإسلبمية في حاض

التزاـ المنيج الأمثؿ في تفسير القرآف بالقرآف، وبالسنة الصحيحة، والاستئناس  -
 بأقواؿ الصحابة و التابعيف والأخذ بمطمؽ المغة ..

ؿ بعضيـ الآخر لمقواعد التي يختص بيا التفسير الموضوعي لمموضوعات  َِ وقد مثَ
يد التاـ بصحيح المأثور في التفسير، وتجنب القرآنية بالالتزاـ التاـ بعناصر القرآف، والتق

الحشو والاستطراد في التعميؽ، والتدقيؽ التاـ قبؿ التقعيد والتأصيؿ، ومراعاة خصائص 
القرآف الكريـ كونو أصؿ الأصوؿ جميعا، وىو غاية في الإحكاـ والإتقاف، وأنو كتاب 

تحت كؿ عنواف مف ىذه  ىداية، وأنو قرآف عربي المساف مع البعد عف آفات الكلبـ، وجعؿ
  1العناويف فروعا مفيدة تحسف مطالعتيا.

وجود خصوصيات متعمقة بتفسير السورة القرآنية موضوعيا، مما  2كما ذكر آخروف
يتطمب مف المفسر النظر البارع في عمـ المناسبات والدراية الواسعة بأسباب نزوؿ القرآف 

دراؾ أىمية السياؽ في استنباط ال  معاني..وملببساتو، وا 
وكؿ ىذا حسف ما لـ يُغفِؿ المفسر أيضا شرطا ضروريا ىو البعد الحركي أو الواقعي 
لمتفسير الموضوعي، فمما يميز التفسير الموضوعي بأنواعو الثلبثة، عف غيره مف 
التفاسير، أنو لا يسعى لتفسير جميع القرآف ليكوّف مف ذلؾ موسوعات تنتظميا رفوؼ 

سير حي في نشأتو، ويجب أف يبقى كذلؾ في نموه وتطوره، فلب المكتبات.. كلَب، إنو تف
تُدرس الموضوعات إلا لتجاوز عقبات الحياة وشحف طاقة الفرد والأمة بذخائره الروحية 

 والعقمية.. 
نشأ التفسير الموضوعي عف حاجة الأمة، ومف شرطو أف يبقى دائرا في فمؾ ىذه 

وضوعي مف ليس بصاحب ىَـ وقضية ولا يثمر الحاجة، وبالتالي فلب ينجح في التفسير الم
 التفسير الموضوعي عنده، وليذا الشرط مقتضياتو التي سآتي إلى ذكرىا..

                                                           
 . 87 – 67المدخل إلى التفسٌر الموضوعً : ص  1
 مثلا 141منهم الدكتور عبد الله دراز فً كتابه النبؤ العظٌم، أنظر: ص 2
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وجدير بالذكر أف نوع التفسير الموضوعي يتحكـ إلى حد كبير في خصوصياتو 
المنيجية، فيختمؼ تركيزىا حسب نوع التفسير، مثلب بقدر ما يحتاج تفسير السورة 

إلى اعتماد براعة النظـ  -في استنباط وتقرير محور السورة وأىدافيا الرئيسة  -موضوعيا 
والترتيب في الآيات والسور، والمناسبات بيف ما قبميا وما بعدىا، يحتاج تفسير موضوع 
مف خلبؿ القرآف إلى اعتماد المنيج الاستقرائي، والسياؽ التاريخي، وترتيب النزوؿ في 

و ترحيؿ الآيات مف مواضعيا في ترتيب النزوؿ وحاولة التنسيؽ المقاـ الأوؿ، إذ مف منيج
بينيا مف جديد وفيميا مجموعة إلى جوار بعضيا البعض في بناء موضوعي محكـ تكوّف 

 مف خلبلو صورة معنوية متكاممة لحؿ قضية ما تمثؿ إشكالا..
ج عف ذلؾ يعتمد النوع الأوؿ عمى براعة النظـ ودقة الترتيب وأسرار البلبغة وما ينت

مف ارتباط معنوي.. أما النوع الثاني فيركز الاىتماـ عمى المعاني المتكاممة التي يجمعيا 
ف لـ يجمعيا موضع واحد.. ومع ىذا فلب التفسير الموضوعي لمسورة  موضوع واحد وا 
يستغني عف ترتيب النزوؿ وسياؽ التاريخ ولا التفسير الموضوعي لمموضوعات القرآنية 

 المناسبات وأسرار البلبغة القرآنية. يستغني عف عمـ
وبعد الاحتفاظ بيذه الملبحظة المنيجية ومراعاة نتائجيا، يمكف أف نبيف حاجة المفسر 

عمـ المناسبات، أسباب النزوؿ، السياؽ، الاستقراء، عمى النيج الموضوعي عموما إلى 
 .، وىو ما نظنو خصوصيات يرتكز عمييا التفسير الموضوعيوالبعد الواقعي

 المطمب الأوؿ
 حاجة التفسير الموضوعي إلى عمـ المناسبات

ليس الغرض أف أفصؿ القوؿ في مسائؿ ىذا العمـ ، فذلؾ يحتاج إلى دراسة 
مستقمة ليس ىنا موضعيا ، بؿ الغرض بياف أنو لا بد لمف يقبؿ عمى تفسير القرآف عمى 
النيج الموضوعي أف يكوف متمرسا في " عمـ المناسبات " سواء كاف تناسبا بيف الآيات أو 

وضوعي ، ىو تفسير تجميعي وبنائي ينحو منحى بيف السور ، وذلؾ أف التفسير الم
بما قبؿ وما بعد  –فضلب عف معنى الآية أو السورة  –التركيب لا التحميؿ، وبالتالي ييتـ 

 الآيات والمقاطع والسور.



345 
 

حيف ذكرت خطوات البحث في التفسير الموضوعي لمسورة  –سبقت الإشارة 
سورة، وافتراض وجود موضوع رئيس أف المفسر يبحث عف الموضوع الرئيس لم –الواحدة 

أو موضوعيف، ىو افتراض يقوـ عمى أساس وجود روابط ظاىرة أو خفية بيف آيات القرآف 
وسوره، وىو ما يتطمب منا تركيز القوؿ في المناسبات وأنواعيا والأسس التي تقوـ عمييا 

وعي لعمـ والثمرات التي ترتجى منيا، في السياؽ الذي ندرؾ معو حاجة التفسير الموض
المناسبات وعلبقتو بو، ومف ثـ أىمية إحاطة المفسر الموضوعي بيذا العمـ، فما عمـ 
المناسبات  الذي يحتاج إليو المفسر عمى النيج الموضوعي باختصار وتركيز قدر الطاقة 

 مف غير إخلبؿ؟
 ػ ما ىو عمـ المناسبات؟1

مة والمشابية والمشاركة.. : تدور معانييا عمى: المقاربة والمشاكالمناسبة في المغة
   1قاؿ ابف منظور في المساف: ناسبو، شركو في نسبو.. ليس بينيما مناسبة: أي مشاكمة.

وجاء في المصباح المنير: بينيما نسب أي قرابة، والمناسب القريب.. وىذا يناسب 
  2ىذا أي: يقاربو شبيا.

لصلبت المفظية ، فالمناسبة تعني: تمؾ الروابط واأما في اصطلبح المفسريف
والمعنوية، الظاىرة والخفية، التي تظير الحكمة والإعجاز مف ترتيب القرآف عمى ما ىو 

"المناسبة: المشاكمة عميو في المصحؼ أعني ترتيب التلبوة ، قاؿ الإماـ السيوطي: 
والمقاربة، ومرجعيا في الآيات ونحوىا إلى معنى رابط بينيما، عاـ أو خاص، عقمي أو 

يالي، أو غير ذلؾ مف أنواع العلبقات، أو التلبزـ الذىني، كالسبب والمسبب حسي أو خ
  3والعمة والمعموؿ والنظيريف والضديف."

ومعموـ أف نزوؿ القرآف الكريـ كاف مفرَقا عمى الحوادث والأياـ لمدة ثلبث وعشريف 
.. لذلؾ كانت  سنة، ولـ ينزؿ بيذا الترتيب الذي نقرؤه في المصاحؼ العثمانية اليوـ
المناسبات تجيب عف حكمة ىذا الترتيب وتعممو، ومف ىنا جاء تعريؼ بعض الباحثيف 

                                                           
  756، ص 1لسان العرب، ابن منظور، ج 1
  602، ص 2المصباح المنٌر، الفٌومً، مكتبة لبنان، ج 2
 .274ص  2الإتقان، ج 3
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ب، أي عمؿ ترتيب أجزاء القرآف بعضيا ببعض أو بعبارة "عمة الترتيالمناسبات بأنيا: 
أخرى: ىي المعنى الذي يربط بيف آياتو وسوره.. إنو: معرفة مجموع الأصوؿ الكمية 

 1والمسائؿ الجزئية المتعمقة بعمؿ ترتيب أجزاء القرآف العظيـ بعضيا ببعض."
 ػ أنواع التناسب بيف الآيات والسور1

تفسير وعموـ القرآف أف المناسبات قسماف: تناسب في تبيف لنا مف مطالعة كتب ال
 ترتيب الآيات وآخر في ترتيب السور ولكؿ قسـ منيما أنواعو ونماذجو.

 أػ أنواع التناسب بيف الآيات ونماذج منيا  

"ذلؾ المقدار المركب، ولو تقديرا أو إلحاقا، والتقدير نحو الآية في القرآف الكريـ ىي: 
أقسـ بالفجر ، والإلحاؽ نحو إدخاؿ بعض فواتح السور التي عُدت  )والفجر( إذ التقدير

  2آيات."

، المعجزةوقد جاء لفظ الآية في المغة واستعمالات القرآف متعدد المعاني، جاء بمعنى 
)إف ، قاؿ سبحانو: العلبمة، وبمعنى 3) سؿ بني إسرائيؿ كـ آتيناىـ مف آية (قاؿ تعالى: 

)ومف آياتو خمؽ السماوات قاؿ جؿ شأنو : الدليؿ، وبمعنى 4(آية ممكو أف يأتيكـ التابوت
 .. 6)إف في ذلؾ لآية وما كاف أكثرىـ مؤمنيف(، قاؿ عز وجؿ: العبرةوبمعنى  5والأرض(

وكؿ ىذه المعاني صالحة في وجو مف وجوه معاني الآية القرآنية ، وتظير سبب 
حيو ، وىي علبمة عمى صدؽ النبوة تسميتيا بالآية ، فيي دليؿ عمى أف القرآف كلبـ الله وو 

 ، وفييا العبر البالغة والبراىيف الساطعة .
إف الآية القرآنية ىي بناء لغوي محكـ، منسؽ أدؽ تنسيؽ، لا تنبو فيو كممة عف 
موضعيا، حتى لنجد أنو مف العسير، بؿ مف المستحيؿ أف تغير فيو كممة بغيرىا أو 

أو يزاد فيو لفظا ميما بدا بسيطا.. إف بلبغة القرآف يُستغنى فيو عف لفظ ميما بدا إضافيا، 

                                                           
 بن عمر بازمول، المكتبة المكٌة بالسعودٌة . علم المناسبات فً السور والآٌات، محمد 1
 .74التحرٌر والتنوٌر، الطاهر بن عاشور، ص 2
 211البقرة،  3
 248البقرة،  4
 .22الروم،  5
 8الشعراء،  6



347 
 

الكريـ قمة في الكماؿ والإعجاز في الآية الواحدة كما في الروابط التي تضـ الآيات 
 بعضيا وبعض.

ىذا الترابط والتشاكؿ والتقارب في الآية الواحدة وبيف الآيات، ىو ما يُقصد بالتناسب 
، الذي يبيف عف وجو البلبغة في آيات ال قرآف كما نتموىا في المصحؼ المطير اليوـ

وأوجيو متنوعة متعددة بيف الروابط المفظية والمعنوية، فقد تكوف تأكيدا أو استطرادا، أو 
تكاملب أو تفسيرا، أو تضادا أو حسف تخمص أو غير ذلؾ، وقد يكوف تناسبا بيف قسـ 

يب.. الخ، ولما كانت ىذه ومقسـ بو، أو جوابا مناسبا لسؤاؿ، أو تناسبا بيف ترغيب وترى
الأوجو وغيرىا في الآية الواحدة وفي جممة آيات، قسـ العمماء المناسبات في الآيات إلى 

وما يمييا..  -جممة آيات  –نوعيف: مناسبة ضمف الآية الواحدة، وأخرى بيف آية أو مقطع 
 ولنضرب بيذا الصدد أمثمة توضحية.

 
 ػ نماذج لممناسبات ضمف الآية الواحدة

ائتلبؼ المفظ مع المفظ: بأف يقرف القرآف المفظ الغريب بمثمو، والمتداوؿ بمثمو،  -
)قالوا تالله تفتأ تذكر رعاية لحسف الجوار والمناسبة، مثالو قولو سبحانو وتعالى: 

أتى بأغرب ألفاظ القسـ وىي   1يوسؼ حتى تكوف حرضا أو تكوف مف اليالكيف(
أذىاف العامة بالمقارنة مع الواو والباء، وقرف  التاء، فإنيا أقؿ استعمالا وأبعد عف

ذلؾ بأغرب صيغ الأفعاؿ التي ترفع الأسماء وتنصب الأخبار وىي ) تفتأ( بدؿ 
)إف( التي ىي أقرب إلى الأذىاف وأكثر استعمالا، ثـ جاء بأغرب ألفاظ اليلبؾ 
)حرضا( فاقتضى حسف الوضع في النظـ أف يجاوَر كؿ لفظ بمفظ مف جنسو في 

غرابة توخيا لحسف الجوار ورعاية في ائتلبؼ المعاني بالألفاظ، ولتعادؿ الألفاظ ال
 2في الوضع وتناسب في النظـ.

                                                           
 .85ٌوسؾ ،  1
 .224، ص  2أنظر : الإتقان ، ج 2
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)ولا تركنوا إلى الذيف ظمموا فتمسكـ ائتلبؼ المفظ مع المعنى: قاؿ تعالى:   -
، فجمع سبحانو مسَ النار مع الركوف إلى الظالـ، فمما كاف الركوف إلى  1النار(

الميؿ إليو والتقرب منو والاعتماد عميو دوف مشاركتو فعلب في الظمـ،  الظالـ ىو
كانت العقوبة دوف عقاب الظالـ نفسو، فذكر سبحانو المس بالنار وىو دوف 

، وىو غاية العدؿ الإليي وقمة 2الإحراؽ والاصطلبء بالنار والإلقاء في جينـ
 البلبغة المغوية.

)أنظر كيؼ فضمنا بعضيـ عمى بعض ى: رد عجُز الآية عمى صدرىا: كقولو تعال -
)لا تفتروا عمى الله كذبا ، وكقولو سبحانو: 3وللآخرة أكبر درجات وأكبر تفضيلب(

، وىذا الرد مف العجز عمى الصدر يبيف  4فيسحتكـ بعذاب وقد خاب مف افترى(
 إحكاـ الكلبـ وتأكيد معناه، ولنتأمؿ وقع التفضيؿ في الآية الأولى ووقع الافتراء في
الآية الثانية عمى النفس حيف كُرر المفظ وأُحكـ المعنى، وقد عدد الإماـ السيوطي 
فوائد مثؿ ىذا التكرير، فذكر منيا: التقرير، إذا تكرر الكلبـ تقرر، وذكر التأكيد، 
وزيادة التنبيو، والتذكير إذا طاؿ الكلبـ، والتعظيـ والتيويؿ، وضرب ليا أمثمة 

   5مناسبة مف القرآف الكريـ.
وتكمف أىمية ملبحظة المناسبات الدقيقة في الآية بالنسبة المنيج الموضوعي في 

 -مف ثـ –التفسير في أنيا تميد إلى المناسبات فيما بيف آيات القرآف وسوره، وتظير 
عجازه.  الوحدة الموضوعية في السورة وفي القرآف الكريـ عمى النحو الذي يبيف إحكامو وا 

 الآياتنماذج لممناسبات بيف 
" يظير الارتباط بينيا لتعمؽ الكلبـ بعضو قد تكوف المناسبة ظاىرة لا إشكاؿ فييا 

ببعض فلب يتـ معنى الآية الأولى إلا بالثانية، أو كانت الثانية عمى سبيؿ التفسير أو 

                                                           
 .113هود،  1
 .224، 2المصدر السابق، ج 2
 21الإسراء،  3
 .61طه،  4
 .170، ص 2فً علوم القرآن، جالإتقان  5
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، وقد تكوف خفية تحتاج إلى ذكاء وبصيرة وتفطَف 1التأكيد أو الاعتراض أو التشديد"
ومف أمثمة المناسبات الظاىرة في  2يا تظير مستقمة إحداىا عف الأخرى"لكونوتدقيؽ، " 

 الآيات:
) إف الإنساف خمؽ أف تأتي الآية اللبحقة مفسرة الآية السابقة : كما قاؿ سبحانو :  -

ذا مسو الخير منوعا(، فالآية اللبحقة فسرت  3ىموعا، إذا مسو الشر جزوعا وا 
 . 4معنى اليمع في التي سبقتيا

)وقاؿ الذي آمف يا قوـ : كما في قولو جؿ شأنو:  5ي اللبحقة مؤكدة لمسابقةأف تأت -
ف الآخرة  قوـ اتبعوني أىدكـ سبيؿ الرشاد، يا قوـ إنما ىذه الحياة الدنيا متاع وا 

 6ليي دار القرار(.

)ألـ تر إلى الذيف أف تأتي اللبحقة مف باب السبب لمسابقة: كما في قولو تعالى:  -
ب يدعوف إلى كتاب الله ليحكـ بينيـ ثـ يتولى فريؽ منيـ أوتوا نصيبا مف الكتا

وىـ معرضوف، ذلؾ بأنيـ قالوا لف تمسنا النار إلا أياما معدودات وغرىـ في 
، فقولو ) ذلؾ بأنيـ( يبيف السبب الذي ورثيـ ضعؼ 7دينيـ ما كانوا يفتروف(

عراضيـ وبينيما تلبز  ـ في الذىف، الإيماف وقسوة القمب وبالتالي رفض حكـ الله وا 
وكأف سماع الآية الأولى يدفع إلى التساؤؿ: لماذا يتولى فريؽ منيـ وىـ معرضوف؟ 

" النفوس أبعث عمى قبوؿ الأحكاـ فتأتي الآية الثانية بالتعميؿ والجواب ذلؾ أف 
المعممة مف غيرىا، وغالب التعميؿ في القرآف عمى تقدير جواب لسؤاؿ اقتضتو 

 .8الجممة الأولى"

                                                           
 .39البرهان فً علوم القرآن، الزركشً، ص  1
 .39المصدر السابق، ص  2
 .19، 18المعارج ، 3
 .183، ص 2الإتقان، السٌوطً، ج 4
 170، ص 2المصدر نفسه، ج 5
 .39، 38ؼافر،  6
 .24آل عمران، 7
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نوع مف المناسبة بيَفٌ بنفسو لا يحتاج إلى مشقة أو تأويؿ في استنباطو فالصمة وىذا ال
 فيو بيف الآيات ظاىرة.

وفي المناسبة بيف الآيات نوع آخر ليس عمى نفس الدرجة مف الظيور، بؿ ىو دقيؽ 
 خفي تظير فيو الآيات كأنيا مستقمة عف بعضيا منفردة بموضوعيا. 

و معطوفة بحرؼ مف حروؼ العطؼ المشتركة في الحكـ ىذا القسـ، إما أف تكوف آيات
ف لـ تكف معطوفة فلب  1أو لا، فإف كانت معطوفة فلب بد أف يكوف بينيا جية جامعة ، وا 

،  2بد مف دعامة تؤذف باتصاؿ الكلبـ بعضو ببعض، وىي قرائف معنوية مؤذنة بالربط
ظي والثاني ربطو معنوي، والفرؽ بيف ىذيف الأخيريف أف الأوؿ )المعطوؼ( الربط فيو لف

 3تنزؿ فيو الآية الثانية مف الآية الأولى منزلة جزئيا الثاني.
 أمثمة عف الروابط المفظية

)وأنو ىو أضحؾ المطابقة أو الطباؽ بيف لفظ ولفظ: كما في قولو سبحانو وتعالى:  -
، فيا ىنا مطابقة بيف أضحؾ وأبكى وبيف أمات 4وأبكى، وأنو ىو أمات وأحيى(

، والرابط ىو واو العطؼ. ومثمو في المطابقة بيف معاني الألفاظ المتجاورة وأحيى
)وما يستوي الأعمى والبصير ولا الظممات ولا النور ولا الظؿ ولا قولو تعالى: 

، فالمطابقة ىنا بيف ألفاظ الآية 5الحرور وما يستوي الأحياء ولا الأموات(
المتجاورة ) الأعمى ، البصير(، )الظممات ، النور( ، )الظؿ ، الحرور( ، 

 .6)الأحياء ، الأموات( ربط بينيا بواو العطؼ، وىي مف باب تكرير الأمثاؿ أيضا

) فلب صدؽ ولا صمى، ولكف ومف أمثمتيا أيضا، المقابمة بيف الجمؿ: قاؿ تعالى:  -
ولنتأمؿ كيؼ قابؿ سبحانو وتعالى بيف )صدَؽ وكذَب(، وبيف )صمى  7(كذب وتولى

 وتولى(.  –أي أقبؿ عمى الله  -)صمى 
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 أمثمة عف الروابط المعنوية
: وىو كثير في القرآف الكريـ ، كالحديث عف المؤمنيف الذي يعقبو حديث  المضادة -

الرىبة ،  عف الكافريف ، وعكسو صحيح ، وكذكر الرحمة بعد العذاب ، والرغبة بعد
وكما مف عادة القرآف أف يذكر عقب تفصيؿ الأحكاـ العممية في الأمر والنيي ، 
الوعد والوعيد حتى يبعث ذلؾ عمى الطاعة رغبة ورىبة مف الله ، كما مف عادتو 

 ذكر آيات التوحيد والتنزيو ليعمـ المخاطبوف عظـ الآمر الناىي سبحانو وتعالى .

آف في معنى مف المعاني ، فبينما ىو آخذ فيو تجده : ىو أف يشرع القر  الاستطراد -
يغير إلى غرض آخر وقد ربط بينو وبيف المعنى الأوؿ ربط مقدمة وسبب ، كما 

) يا بني آدـ قد أنزلنا عميكـ لباسا يواري سوءاتكـ وريشا في قولو سبحانو : 
 ، فما أحسف ىذا 1ولباس التقوى ذلؾ خير ذلؾ مف آيات الله لعميـ يذكروف (

الاستطراد الذي جاء ضمف قصة وسوسة الشيطاف لآدـ وزوجو ، وميد القرآف لو 
بالكلبـ عف الأكؿ مف الشجرة وبدو السوءات ، ليعمـ بنوا آدـ أي نعمة عظيمة في 
الستر الذي سبغ الله بو عباده، والقارئ لا يشعر أبدا أف الكلبـ قد انتقؿ مف غرض 

) يا بني آدـ لا  –د ىذا الاستطراد بع –إلى غرض، ثـ يتابع القرآف القصة 
يعمؽ الإماـ الزمخشري عمى ، 2يفتننكـ الشيطاف كما أخرج أبويكـ مف الجنة ..(

: "ىذه الآية واردة عمى سبيؿ الاستطراد عقب ذكر بدو الآية السابقة بالقوؿ
السوءات وخصؼ الورؽ عمييا إظيارا لممنة فيما خمؽ مف المباس ولما في 

شعارا بأف الستر باب عظيـ مف العري وكشؼ العو  رة مف الميانة والفضيحة، وا 
)ووصينا الإنساف بوالديو قولو تعالى:  ومف أمثمة الاستطراد 3أبواب التقوى."

حممتو أمو وىنا عمى وىف وفصالو في عاميف أف اشكر لي ولوالديؾ إلي المصير 
ف جاىداؾ عمى أف تشرؾ بي ما ليس لؾ بو عمـ فلب تطعيما وصاحبي ما في وا 
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الدنيا معروفا واتبع سبيؿ مف أناب إلي ثـ إلي مرجعكـ فأنبئكـ بما كنتـ 
 جاءت الآيتاف استطرادا رائعا في خلبؿ وصية لقماف لابنو..، 1تعمموف(

، وىو انتقاؿ الآيات مف غرض لآخر دوف أف يشعر قارئ القرآف حسف التخمص -
سب والالتحاـ بينيما، وىناؾ بيذا الانتقاؿ إلا وقد غمره المعنى الثاني لشدة التنا

روابط يستخمصيا المفسر قد تكوف انتقالا مف عاـ إلى خاص أو العكس مف سبب 
خاص إلى تقرير حقائؽ عامة، والمفسر الذكي ىو الذي يتوصؿ إلى ىذه الروابط 

 التي تجمع أجزاء القرآف وآياتو بما يظير التلبحـ المعجز بينيا.

ذكر فييا الأنبياء والقروف الماضية، ثـ ذكر ػ لنتأمؿ في سورة الأعراؼ كيؼ 
موسى إلى أف قص حكاية السبعيف رجلب، ودعائو ليـ ولسائر أمتو بقولو: )واكتب 
لنا في ىذه الدنيا حسنة وفي الآخرة..(، وجوابو تعالى عنو، ثـ جاء التخمص الرائع 

اء بمناقب سيد المرسميف، بعد التخمص لأمتو بقولو: )عذابي أصبي بو مف أش
ورحمتي وسعت كؿ شيء فسأكتبيا لمذيف..(الآية، فشرع في تعديد صفاتيـ ومنيا: 
)الذيف يتبعوف الرسوؿ النبي الأمي.. ( الآية، وأخذ يشرح صفاتو الكريمة 

 .2وفضائمو
وىذا النوع مف المناسبات بيف الآيات أكثر ما ييتـ ويتوسع فيو التفسير التحميمي لمقرآف 

موضوعية في التفسير تحتاج إليو أشد الحاجة أيضا في ملبحظة الكريـ، لكف الرؤية ال
تدرج الروابط المحكمة مف الآية الواحدة إلى القرآف كمو، لذلؾ نجد مثلب، الدكتور محمد 
عبد الله دراز في كتابو: النبأ العظيـ، حيف تحدث عف الخصائص البنائية لأسموب القرآف 

القرآف في قطعة قطعة منو اتب عمى ىذا النحو: الكريـ، رتب دراستو ليذا الجانب إلى مر 
ثـ القرآف في  –القرآف فيما بيف بعض السور وبعض   -القرآف في سورة سورة منو  –

ووضح النيج المتدرج في إدراؾ البناء الأسموبي والمعنوي لمقرآف الكريـ، ومف ثـ  3جممتو،
يتبيف أف التلبحـ في النص القرآني عند عمماء المناسبات لا يقتصر ظيوره بيف الآيات 
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وحدىا، بؿ يظير كذلؾ في مقاطع السور القرآنية وفي ترتيبيا عمى النحو المتمو في 
 ي السور القرآنية تؤكد ىذا المعنى.المصاحؼ، وأنواع التناسب ف

 ب ػ أنواع التناسب في السور القرآنية

السورة مف القرآف ىي قطعة معينة منو ، ليا بداية ونياية لا ثابتتاف، مسماة باسـ 
مخصوص، تشمؿ ثلبث آيات فأكثر، في غرض تاـ ترتكز عميو معاني آيات تمؾ السورة، 

 1ما تشتمؿ عميو مف المعاني المتناسبة. ناشئ عف أسباب النزوؿ، أو عف مقتضيات
وعدد سور القرآف أربعة عشر ومائة سورة لا خلبؼ معتبر في ذلؾ ، وبالنظر إلى 
موضوعاتيا تنقسـ السور إلى قسميف: قسـ مف الواضح أنو يضـ موضوعا واحدا رئيسا، 

أكثر  وىو غالب في قصار السور: كالنبأ والانشقاؽ والفيؿ وقريش وغيرىا.. وآخر يضـ
 مف موضوع وغرض وىذا غالب في طواؿ السور كالبقرة وآؿ عمراف والمائدة وغيرىا.. 

والتناسب قد يكوف ضمف مقاطع السورة نفسيا، رغـ اختلبؼ ظروؼ المكاف والزماف 
، و " والأسباب التي نزلت فييا أو عندىا، وذلؾ ميما كانت السور طويمة أو كثيرة النجوـ

مة المنجمة يحسبيا الجاىؿ أضغاثا مف المعاني، حشيت حشوا، إنؾ لتقرأ السورة الطوي
وأوزاعا مف المباني جمعت عفوا، فإذا ىي لو تدبرت بنية متماسكة قد بنيت مف المقاصد 
الكمية عمى أسس وأصوؿ، وأقيـ عمى كؿ أصؿ منيا شعب وفصوؿ.. فلب تزاؿ تنتقؿ بيف 

تحس بشيء مف تناكر الأوضاع في أفنيتيا في بنياف واحد قد وضع رسمو مرة واحدة لا 
التقسيـ والتنسيؽ.. كؿ ذلؾ بغير تكمؼ ولا استعانة بأمر مف خارج المعاني أنفسيا، 
نما ىو حسف السياقة ولطؼ التمييد في مطمع كؿ غرض ومقطعو وأثنائو، يريؾ  وا 

دراز ومف أمثمة ىذا النوع ما أنجزه الدكتور عبد الله  2المنفصؿ متصلب، والمختمؼ مؤتمفا."
وىي أطوؿ سورة في القرآف، وقد  –في )النبأ العظيـ( مف تفسير موضوعي  لسورة البقرة 

 سبؽ ذكر ذلؾ حيف درسنا السورة باعتبارىا وحدة موضوعية لمتفسير، فميرجع إلى ذلؾ.
والتناسب ضمف مقاطع السورة ىو الأكثر انسجاما مع التفسير الموضوعي لسور 

ف محورىا وموضوعيا وبياف لحمتيا ومظاىر إعجازىا، القرآف، لأف ىدفو الإفصاح ع
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وأحاوؿ تقديـ نموذج ػ باختصار وتركيز ػ مف اجتيادي الخاص عف سورة المزمؿ، بعد أف 
 استعنت بالله في قراءتيا وتدبرىا وطالعت بعض التفاسير: 

 عند قراءة السورة ػ وىي مف أوائؿ السور المكية نزلت في بداية الدعوةػ بتدبر تدرؾ -
مف أف اليدؼ منيا تييئة الرسوؿ صمى الله عميو وسمـ لمقياـ بأعباء الرسالة 
وتييئتو لتحمؿ مقتضيات ذلؾ مف المتاعب والمشاؽ.. فتبدأ السورة بالزاد الروحي 

)يا أييا المزمؿ المطموب مف أصحاب الرسالات الكبيرة وذلؾ مف قولو سبحانو: 
شرؽ والمغرب لا إلو إلا ىو فاتخذه وكيلب ) رب المإلى قولو: 1قـ الميؿ إلا قميلب (

إف قياـ الميؿ وقراءة القرآف، والخموص لله في جوؼ الدجى بعد صوارؼ النيار  2(
مف صنوؼ المشاغؿ، ثـ التوكؿ عمى رب المشارؽ والمغارب، ليو أعظـ ما 
يحتاجو الداعية ليتحمى بالصبر وتحمؿ الأذى في سبيؿ دعوتو.. إف محمدا صمى 

وسمـ لـ يكف يطؿ عمى الناس مف برج عاج ليقرأ عمييـ بيانات السماء!  الله عميو
لقد كاف يخالط الناس ويجاىدىـ بالقرآف وكاف يتعرض لأذاىـ باستمرار، لذلؾ فيو 
يحتاج لما أُمر بو مف الصبر، ولما يداوي جراح الأذى في نفسو مف أف الله سوؼ 

روس التاريخ التي تريو سقوط ينتقـ لو وأف لممجرميف يوـ عصيب، كما يحتاج لد
الجبابرة الذيف أخذىـ الله، كأف لـ يغنوا في الأرض، سنة الله في تدمير الذيف كذبوا 

)فعصى فرعوف الرسوؿ فأخذناه ويكذبوف الرسؿ مف المجرميف ولو كانوا فراعنة: 
عصرىـ.. ليس مف العبث أف تنتظـ ىذه المعاني في المقطع الثاني  3أخذا وبيلب(

) السماء منفطر إلى قولو سبحانو:  4)واصبر عمى ما يقولوف (و تعالى: مف قول
.. وفي ختاـ ىذا النذير الذي يدفع إلى التفكر العميؽ في 5بو كاف وعده مفعولا(

) إف ىذه تذكرة فمف شاء اتخذ إلى ربو المصير المخزي، يفتح الله باب الأمؿ: 
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ىؤلاء الذيف تذكروا مع نبييـ .. ثـ يأتي المقطع الأخير ليبيف صفات 1سبيلب (
فعلب، واستجابوا لمدعوة وكأنو الأنموذج العممي أماـ ىؤلاء المكابريف، وىذا منسجـ 
مع عادة القرآف في التناسب بطريؽ التضاد) ذكر الشيء وضده(، ولننظر كيؼ 
تميز حديث القرآف عف الكافريف بأشد أسموب وأقوى تقريع وكيؼ انقمب الحديث 

) إف إلى رفؽ خالص وتيسير ومضاعفة للؤجر.. ذلؾ قولو سبحانو:عف المؤمنيف 
إلى آخر السورة. لا شؾ أف التلبحـ  2ربؾ يعمـ أنؾ تقوـ أدنى مف ثمثي الميؿ..(

بيف مقاطع الآيات في ىذه السورة تبدو جمية واضحة مف غير تكمؼ وكأنيا نزلت 
 دفعة واحدة ؟! وسرد الأمثمة في ىذا الباب يطوؿ.. 

ذا المنيج ألؼ الشيخ الغزالي كتابو نحو تفسير موضوعي لسور القرآف وعمى ى
وقد حاولت في تفسير ىذه السورة السير عمى منوالو ػ رحمو الله ػ وقد قدـ الأستاذ  ،3الكريـ

مصطفى مسمـ نموذجا حسنا في تقسيره سورة الكيؼ، وتوسع في بياف أىداؼ السورة 
       4لذكر ذلؾ ىنا لطولو فاكتفيت بالإشارة إليو والربط المحكـ بيف مقاطعيا، ولا سبيؿ

كما نجد التناسب أيضا في ترتيب السور، أعني بيف السورة والتي تمييا أو التي 
 تسبقيا، وقد يكوف ىذا التناسب:

بيف فاتحة سورتيف كالحواميـ مثلب، أي التي تفتتح ب )حـ( فالملبحظ أنيا جميعا  -
المنزؿ عمى رسوؿ الله صمى الله عميو وسمـ، "تنوه بشأف الوحي والكتاب جاءت 

واتفقت في كونيا مكية، ثـ جاء الحديث فييا عف أصوؿ الديف الثلبثة: التوحيد، 
وكذلؾ الحاؿ في الطواسيف، أي   5والرسالة، والبعث، شأف كؿ السور المكية."

 التي تبتدئ بػ )طس(. 
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تو مناسبة أوائؿ سورة البقرة بيف أوؿ السورة اللبحقة وآخر السورة السابقة، مف أمثم -
" لأف الله لما ذكر أف الحامديف طمبوا اليدى، قاؿ: قد لأواخر سورة الفاتحة، 

أعطيتكـ ما طمبتـ، ىذا الكتاب ىدى لكـ فاتبعوه.. ثـ إنو ذكر في أوائؿ ىذه 
السورة، الطوائؼ الثلبثة الذيف ذكرىـ في الفاتحة، فذكر الذيف عمى ىدى مف 

عـ عمييـ، والذيف اشتروا الضلبلة باليدى، وىـ الضالوف والذيف ربيـ، وىـ المن
ومف أمثمتو كذلؾ: مناسبة آخر   1باؤوا بغضب مف الله وىـ المغضوب عمييـ."

 2) آمف الرسوؿ.. إلى.. أنت مولانا فانصرنا عمى القوـ الكافريف(سورة البقرة: 
(لأوؿ آؿ عمراف:  كيد أنو سبحانو أىؿ لأف ، لتأ 3)الله لا إلو إلا ىو الحي القيوـ

يتوجو إليو بتمؾ الطمبات التي ختمت بيا سورة البقرة، وفي بداية آؿ عمراف تفصيؿ 
)وأنزؿ التوراة والإنجيؿ مف قبؿ ىدى لمكتب التي آمف بيا الرسوؿ والذيف معو: 

وكذا التناسب بيف آخر آؿ عمراف فقد ختمت بالأمر   4لمناس وأنزؿ الفرقاف(.
"وذلؾ مف آكد وجوه المناسبات النساء بالمعنى ذاتو، قاؿ الألوسي: بالتقوى، وأوؿ 

وأوؿ المائدة مناسب لختاـ النساء، حيث ختمت سورة النساء  5في ترتيب السور،"
)يا أييا الذيف بالأمر بالتوحيد والعدؿ بيف الناس، وفاتحة المائدة تؤكد ىذا المعنى: 

القرآف.. والتناسب قد يكوف تطابقا  .. وىكذا في جميع سور6آمنوا أوفوا بالعقود(
في المفظ، كما بيف سورة الطور وسورة النجـ التي تمييا أي بيف قولو سبحانو: 

) دبار النجوـ ، وبيف سورتي  8)والنجـ إذا ىوى(وقولو:  7)ومف الميؿ فسبحو وا 
)سبح لله ما في السماوات ،  9)فسبح باسـ ربؾ العظيـ(الواقعة والحديد: 
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. وقد يكوف تشابيا في المعاني كما بيف سورتي الضحى والشرح 1والأرض(
"فالسورتاف متناسبتاف في الموضوع، متقاسمتاف في بياف فضؿ النبي صمى الله 

. وقد يكوف تقابلب في المعاني أيضا ، كما ىو الأمر بيف الماعوف 2عميو وسمـ "
كر الله المنافؽ في فمف لطائؼ سورة الكوثر أنيا كالمقابمة لمماعوف، فذ، والكوثر

الماعوف بأربعة أمور، وقابؿ ذلؾ في الكوثر بما أغدؽ بو نبيو مف النعـ، ذكر 
المنافؽ بالبخؿ )يدع اليتيـ ولا يحض عمى طعاـ المسكيف( وقابمو بالكوثر:)إنا 
أعطيناؾ الكوثر( وذكره بترؾ الصلبة والسيو عنيا: )الذيف ىـ عف صلبتيـ 

فصؿ(، وذكره بالعمؿ لغير وجو الله)الذيف ىـ يراؤوف(  ساىوف( وقابؿ ذلؾ بقولو: )
وقابمو بقولو: )لربؾ(، وذكره بمنع الزكاة والصدقة: )ويمنعوف الماعوف( وقابؿ ذلؾ 

 بقولو: )وانحر( أي الأضاحي وتصدؽ بما أنعـ الله بو عميؾ. 
 
 ػ نتائج عمـ المناسبات9

 -ئج غاية في الأىمية، وىي: لإدراؾ دقائؽ المناسبات في الآيات والسور ثلبث نتا
بياف كماؿ القرآف في إحكاـ ترتيبو مما يثبت  -إظيار جانب مف أسرار إعجاز القرآف. 

تعميؽ الفيـ الصحيح  -الإيماف بو واليقيف بأنو كلبـ الله ويرد عمى مطاعف المشككيف. 
مف  –ور آيات وس –لمعاني القرآف الكريـ والكشؼ عما يضيفو الترابط في ترتيب القرآف 

 المعاني.
ومف أبرع مف تحدث عف فوائد ىذا العمـ، الإماـ برىاف الديف البقاعي الذي ألؼ فيو 

و "مصاعد النظر للئشراؼ عمى  "نظـ الدرر في تناسب الآي والسور"كتابيف ىما: 
"بيذا العمـ يرسخ الإيماف في القمب ويتمكف مف  :-رحمو الله  –، يقوؿ مقاصد السور"
نو يكشؼ أف للئعجاز طريقيف ىما: نظـ كؿ جممة عمى حياليا بحسب المب، وذلؾ أ

وىذا الأخير ىو الوجو الذي التركيب، والثاني نظميا مع أختيا بالنظر إلى الترتيب" 
تكشؼ عنو المناسبات بيف السور والآيات، ويشرح الإماـ البقاعي قولو الأوؿ وكأنو يعرض 
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"والأوؿ ]أي: إعجاز النظـ وتركيب ؿ: معاناة شخصية أوتجربة خاصة في العمـ يقو 
الجمؿ[ أقرب تناولا وأسيؿ ذوقا، فإف كؿ مف سمع القرآف مف ذكي وغبي ييتز لمعانيو 
وتحصؿ لو عند سماعو روعة ونشاط لا تحصؿ عند سماع غيره.. ثـ إذا عبر الفطف 

معاني مف ذلؾ إلى تأمؿ ربط كؿ جممة بما تمتو وما تلبىا ]أي: إذا عبر بإدراكو مف ال
الجزئية إلى الترابط الكمي بينيا[ خفي عميو وجو ذلؾ، ورأى أف الجمؿ متباعدة الأغراض 
متنائية المقاصد ، فظف أنيا متنافرة ، فحصؿ لو مف القبض والكرب أضعاؼ ما كاف 
حصؿ لو بالسماع مف اليز والبسط ، وربما شككو ذلؾ بكثير وزلزؿ إيمانو وزحزح 

ي إلى أف الغفمة عف المناسبات ليست فقط مدخلب لمشؾ في كثير ، بؿ يذىب البقاعإيقانو"
مما يتعمؽ بالقرآف، بؿ ىي باب للئعراض عف الإيماف ، لمف لا يستعيف بالله ويثؽ بإحكاـ 

"وربما وقؼ مكيس مف أذكياء الربط ويديـ النظر في تفاصيمو، يؤكد ىذا المعنى بقولو: 
وضحت لديو دلائمو.. فإذا استعاف بالله وأداـ  المخالفيف عف الدخوؿ في ىذا الديف بعدما

ظيار العجز مع الوثوؽ بأنو ]أي: القرآف[ في الذروة  نعاـ التأمؿ وا  الطرؽ لباب الفرج وا 
مف إحكاـ الربط ، كما كاف في الأوج مف حسف المعنى والمفظ، لكونو كلبما جؿّ عف 

كرب، وعف الوثوؽ بالله ، إف حديث البقاعي عف ال1شوائب النقص وحاز صفات الكماؿ.."
لتجاوز ظممات الشؾ وانتظار الفرج منو سبحانو، ىو ما يعطي الانطباع بأنو كاف يكابد 

:"ىو كتاب لـ معاناة خاصة، ومف رحـ ىذه المعاناة ألؼ كتابو نظـ الدرر الذي قيؿ فيو
  2يسبؽ إليو أحد جمع فيو مف أسرار القرآف ما تتحير منو العقوؿ."

"جعؿ أجزاء الكلبـ بعضيا أخذا ىاف أف فائدة المناسبات ىي: وذكر صاحب البر 
بأعناؽ بعض، فيقوى بذلؾ الارتباط، ويصير التأليؼ حالو حاؿ البناء المحكـ المتلبزـ 

  3الأجزاء."
وىذا ما يشير إلى تعميؽ المناسبات لفيمنا لمقرآف الكريـ وترابطو، إذ ىذا الترابط 

ما يتعمؽ بأغراض سور القرآف ومقاصدىا يكشؼ عف مزيد مف المعاني، خاصة 
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ومحاورىا، وبياف الحكمة مف تكرار القصص في سياقات متباينة وغير ذلؾ، كما يشير إلى 
الرد عمى مطاعف المستشرقيف حديثا والمشككيف قديما مف القوؿ بتفكؾ أغراض القرآف وأف 

د بو طمس إعجاز الأولى أف يُتمى حسب الموضوع أو حسب النزوؿ وما إلى ذلؾ مما يرا
 .1القرآف ومحاربة سحره وبيانو

ولأىمية عمـ المناسبات لتفسير القرآف وخاصة عمى النيج الموضوعي يقوؿ البقاعي 
"كنسبة عمـ المعاني والبياف مف النحو فيو غاية عف نسبة المناسبات لمتفسير إنيا  

"    لمنحو.    ، فطمب التفسير لممناسبة في رأيو كطمب المعاني والبياف 2العموـ
  اػ أسس عمـ المناسبات وقيمتي9

قيمة أي عمـ ووزنو يظيراف في الأسس التي يقوـ عمييا، ولا يمكف لبناء ما أف 
يكوف قويا ما لـ يكف أساسو قويا أيضا، والأسس التي بني عمييا تصور وجود ترابط محكـ 

جح ثلبثة أسس: بيف آيات القرآف وسوره كما نتموىا في المصحؼ الشريؼ ىي عمى الأر 
أوليا: طمب الكماؿ في كلبـ الله، وثانييا: التوقيؼ في ترتيب الآيات والسور، وثالثيا: 

قبؿ تفرقو عمى الحوادث والأياـ. ولنحاوؿ معرفة  -عند الله  –وجود القرآف بيذا الإحكاـ 
عمـ قيمة ىذه الأسس الثلبثة مع الإقرار مسبقا بأف مف العمماء مف خالؼ في قيمة ىذا ال

 وأسسو جدواه.
: طمب الكماؿ في كلبـ الله بغاية إحكامو وترابطو بحيث يصير بناء الأساس الأوؿ

، والذي قاؿ عنو الإماـ البقاعي ػ فيما نقمنا 3محكما متلبزـ الأجزاء بتعبير الإماـ الزركشي
مف  عنو سابقا ػ بأنو الوثوؽ بأف القرآف في الذروة مف الإحكاـ والربط كما ىو في الأوج

حسف المعنى والمفظ، فيو يقوـ عمى تصور التلبزـ في العلبقة بيف الترابط والكماؿ، 
طعنا  –وربما ضمف القرآف كمو  –فيصير الطعف في ترابط المعاني ضمف السورة الواحدة 

 في كماؿ القرآف الكريـ ورميو بالنقص.
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عمـ وقد أشرت في موضع سابؽ مف ىذا البحث إلى أف اختلبؼ العمماء حوؿ 
المناسبات ىو اختلبؼ نسبي، فحتى الذيف رفضوا ىذا العمـ، قد رفضوا تعميمو ولـ ينكروا 
وجوده مف الأصؿ، وذلؾ خشية التكمؼ في ربط ما لا يربط، أو ادعاء معرفة ما نجيؿ مف 
أسرار القرآف العظيـ ، وذىبوا بدؿ ذلؾ إلى الاكتفاء بروح القرآف البلبغي الآسر وتركيبو 

 .1ـ تعدد أو تغير واختلبؼ أغراضوالجامع رغ
رغـ الاتفاؽ عمى ضرورة البعد عف  –وساؽ ىؤلاء العمماء حججا غير مقنعة 

وأظيرىـ العز بف عبد السلبـ قاؿ ػ رحمو الله ػ معترضا:  –التكمؼ في إدراؾ المناسبات 
"اعمـ أف مف الفوائد أف مف محاسف الكلبـ أف يرتبط بعضو ببعض ويتشبث بعضو 

لئلب يكوف مقطعا مبترا، وىذا بشرط أف يقع الكلبـ في أمر متحد فيرتبط أولو ببعض، 
بآخره، فإف وقع عمى أسباب مختمفة لـ يشترط فيو ارتباط أحد الكلبميف بالآخر، ومف 
ربط ذلؾ فيو متكمؼ لما لـ يقدر عميو إلا بربط ركيؾ يصاف عف مثمو حسف الحديث 

لرسوؿ عميو السلبـ في نيؼ وعشريف سنة في فضلب عف أحسنو، فإف القرآف نزؿ عمى ا
أحكاـ مختمفة شرعت لأسباب مختمفة غير مؤتمفة وما كاف كذلؾ لا يتأتى ربط بعضو 
ببعض إذ ليس يحسف أف يرتبط تصرؼ الإلو في خمقو وأحكامو بعضو ببعض مع 

 ثـ ضرب العز بعض الأمثمة لبياف قصده، منيا: أف الحاكـ،  2اختلبؼ العمؿ والأسباب"
يحكـ في يومو بوقائع مختمفة وأحكاـ متضادة ولا أحد يمتمس ربط بعض أحكامو ببعض، 
ومنيا: أف الإنساف يتصرؼ في خاصتو بطمب أمور مختمفة ومتضادة ولا أحد يطمب ربط 

 . 3بعض تمؾ التصرفات ببعض
كامؿ العمـ  -سبحانو وتعالى  -وىذا في تقديري غير دقيؽ كوف الممؾ العلّبـ 

عنده الغيب والشيادة، فلب يؤثر اختلبؼ الأسباب وصروؼ الدىر في حكمو يستوي 
وتصرفاتو، أما غيره سواء كانوا مموكا أو غير مموؾ فإف تقمبات أحكاميـ وتصرفاتيـ يشفع 

 ليا ويفسرىا جيميـ وقصور إدراكيـ، فيو قياس مع الفارؽ.
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يرفض الارتباط  أنو لا -رحمو الله  –والملبحظ عمى رأي العز بف عبد السلبـ 
والتناسب ما كاف في غرض متحد، كما أنو يمج ركاكة الربط وتكمفو، وىذا حؽ، وأنو لا 
يرى غضاضة مف عدـ ارتباط الكلبـ ما كاف في أغراض مختمفة ولأسباب مختمفة، وفي 
لا فما  ىذا نظر، فإف مقتضى الكماؿ يفرض وجود تناسب بيف الكلبـ في السورة الواحدة، وا 

وتوقيؼ مف ود كلبـ مفكؾ في وحدة واحدة تسمى سورة ؟ ولماذا كاف ذلؾ بأمر تعميؿ وج
؟ أما اختلبؼ الأسباب، ويقصد بيا أسباب النزوؿ، فمعؿ الأساسيف الثاني والثالث الله

 يرداف ىذه الشبية بمزيد بياف.
: التوقيؼ في ترتيب الآيات والسور، فقد قاؿ الشيخ ولي الديف الأساس الثاني

"قد وىـ مف قاؿ لا يطمب للآي الكريمة مناسبة لأنيا عمى حسب الوقائع موي: أحمد الم
المتفرقة، وفصؿ الخطاب أنيا عمى حسب الوقائع تنزيلب وعمى حسب الحكمة ترتيبا 
وتأصيلب، فالمصحؼ عمى وفؽ ما في الموح المحفوظ مرتبة سوره كميا وآياتو بالتوقيؼ، 

ينبغي في كؿ آية أف يبحث أوؿ كؿ شيء عف  كما أنزؿ جممة إلى بيت العزة.. والذي
كونيا مكممة لما قبميا أو مستقمة، ثـ المستقمة ما وجو مناسبتيا لما قبميا؟ ففي ذلؾ 

 1عمـ جـ، وىكذا في السور يطمب وجو اتصاليا بما قبميا وما سيقت لو"
ساؽ الإماـ الزركشي كلبـ شيخو المموي بعد ذكر كلبـ العز بف عبد السلبـ قصد 

لرد عمى كلبمو في إنكار المناسبات بناء عمى أف القرآف الكريـ نزؿ مفرقا عمى الحوادث، ا
وفيما ساقو الزركشي بياف بأف الترتيب حسب التلبوة إذف معمؿ بالحكمة، وىي تقتضي 
الربط والتناسب، وظاىر قوؿ الشيخ المموي يفيد بأف ترتيب الآيات والسور كميا كاف 

 الزركشي أيضا وىي مسألة خلبفية سآتي عمى مناقشتيا.بالتوقيؼ وىو ما رجحو 
والحؽ أف ىذا الأساس ضروري لمقوؿ بأف المناسبات تكشؼ عف وجو مف وجوه 
الإعجاز، فإذا لـ يكف ترتيب الآيات والسور مف قبؿ الوحي الأعمى فعف أي إعجاز نتكمـ؟ 

ذا كاف ترتيب السور أو بعضيا مف قبؿ الصحابة، فيو عمؿ بشري ا جتيادي ولا يمكف وا 
رضي الله  –بأي حاؿ أف يترتب عميو إعجاز حتى ولو انعقد الإجماع في عيد عثماف 
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عمى  -في ىذه الحاؿ  –عمى ذلؾ الترتيب.. نعـ ، يمكف أف ينطوي ترتيب السور  –عنو 
بعض الحكمة التي تظير في عمؿ الصحابة، ولكف لا مجاؿ لمحديث عف الإعجاز لأنو 

لبشرَ، بؿ الذي يعجز ىو رب البشر، مف ىنا كاف لزاما معرفة وجو الحؽ لا يعجز البشرُ ا
في ترتيب الآيات والسور، أعني ىؿ ىو توقيفي بوحي مف الله وأمر مف رسولو ؟ أـ 

 توفيقي باجتياد مف الصحابة رضي الله عنيـ؟
 لا بد مف المسارعة بالقوؿ إف محؿ النزاع ليس في مقدار الآيات ولا في ترتيبيا ولا
في عدد السور ولا في حدود بداياتيا ونياياتيا، فكؿ ذلؾ ليس موضع نزاع ، بؿ فيما 

 بعضيا. -عمى الأصح  -يتعمؽ بترتيب السور أو
إف الإجماع قائـ ومنعقد بيف العمماء عمى أف ترتيب الآيات في السورة مف القرآف 

يف المسمميف في لا خلبؼ بلو كما عممو أميف الوحي جبريؿ ، ىو بوحي وبأمر مف رسو 
وقاؿ  ،1"الآيات عمـ توقيفي لا مجاؿ لمقياس فيو"، قاؿ الزمخشري: فيما أعمـ ذلؾ

"الإجماع والنصوص المترادفة عمى أف ترتيب الآيات توقيفي لا شبية  صاحب الإتقاف:
في ذلؾ، وأما الإجماع فنقمو غير واحد منيـ الزركشي في البرىاف وأبو جعفر ابف الزبير 

"ترتيب الآيات في سورىا واقع بتوقيؼ النبي صمى الله عميو  تو وعبارتو:في مناسبا
 2وسمـ وأمره مف غير خلبؼ في ىذا بيف المسمميف."

، 3والنصوص التي تدؿ عمى التوقيؼ في ترتيب الآيات وتحديد السور كثيرة جدا
 ،4كفتاه ""مف قرأ بالآيتيف مف آخر سورة البقرة في ليمة منيا قولو صمى الله عميو وسمـ 

،  5والذيف يتوفوف منكـ ويذروف أزواجا..الآيةوعف عبد الله بف الزبير قاؿ قمت لعثماف: 
بف أخي لا أغير شيئا منو مف  قد نسختيا الآية الأخرى، فمـ تكتبيا أو تدعيا، قاؿ: يا

وعف عمر بف الخطاب قاؿ: ما سألت النبي صمى الله عميو وسمـ عف شيء  6مكانو"

                                                           
 ومقال الحولٌة أٌضا( 75الكشاؾ، الزمخشري، )راجع التحرٌر والتنوٌرص  1
 .172، ص 1الإتقان، ج 2
 .178-174ص  1ذكر الإمام السٌوطً طرفا منها فً الإتقان: ج 3
  كتاب فضابل القرآن. 1052ص 3، جرواه البخاري 4
 .234البقرة،  5
 ، طبعة المكنز الإسلامً.905، ص2ب التفسٌر، البقرة، جرواه البخاري، كتا 6
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و عف الكلبلة حتى طعف بإصبعو في صدري وقاؿ : تكفيؾ آية الصيؼ أكثر مما سألت
"ألا أعممكـ وقولو عميو السلبـ لأبي سعيد بف المعمّى: ،  1التي في آخر سورة النساء"

أعظـ سورة في القرآف قبؿ أف أخرج مف المسجد؟.. قاؿ:الحمد لله رب العالميف ىي 
  2السبع المثاني والقرآف العظيـ الذي أوتيتو."

كؿ ىذه الشواىد تدؿ إف الآية والسورة ليسا اصطلبحا حادثا بعد وفاة النبي صمى 
أمرا معروفا  –عمى النحو الذي نعرفو اليوـ  -الله عميو وسمـ، بؿ كانت الآيات والسور 

" في عصر النبوة وما بعده يقدروف تارة بعض الأوقات محدد المعالـ، بؿ كاف المسمموف
  3عددا مف الآيات." بمقدار ما يقرأ القارئ

وأما ترتيب الآي بعضيا عقب بعض فيو بتوقيؼ مف النبي بف عاشور: "اقاؿ 
صمى الله عميو وسمـ حسب نزوؿ الوحي، ومف المعموـ أف القرآف نزؿ منجما آيات.. 
وذلؾ الترتيب مما يدخؿ في وجوه إعجازه مف بداعة أسموبو.. فمذلؾ كاف ترتيب أيات 

ا بمغتنا عميو متعينا بحيث لو غير عنو إلى ترتيب آخر لنزؿ عف السورة الواحدة عمى م
  4حد الإعجاز الذي امتاز بو."

 عمى دائرتو الضيقة ػ -الخلبؼ ػ إذف ػ محصور في ترتيب السور، وىو خلبؼ 
 غاية في الأىمية بالنسبة لعمـ المناسبات والتفسير الموضوعي لسور القرآف.

ثلبثة أقواؿ، قوؿ بأف ذلؾ كاف مف اجتياد  والقوؿ في ترتيب سور القرآف عمى
الصحابة فلب توقيؼ فيو، وآخر بأف أكثر سور القرآف رتب بأمر النبي صمى الله عميو 

باجتياد مف الصحابة فمنو التوقيفي والتوفيقي، وثالث بأف ترتيب السور كاف  وسمـ، وبعضو
 بأمر النبي صمى الله عميو وسمـ وىو توقيفي كمو.

"يحتمؿ عاشور أقواؿ العمماء في ذلؾ، فنقؿ قوؿ أبي بكر الباقلبني  وقد نقؿ ابف
أف النبي صمى الله عميو وسمـ ىو الذي أمر بترتيبيا كذلؾ ويحتمؿ أف يكوف ذلؾ مف 

                                                           
 . طبعة المكنز الإسلامً.224، ص1رواه مسلم كتاب المساجد، ج 1
 .طبعة المكنز الإسلامً 542، ص1رواه ابن ماجه كتاب الأدب، ج2
 .75التحرٌر والتنوٌر، ص  3
 .79التحرٌر والتنوٌر، ص  4
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"ظاىر الأثر أف السبع الطواؿ والحواميـ والمفصؿ ، وقوؿ ابف عطية: اجتياد الصحابة"
سمـ، وكاف مف السور ما لـ يرتب، فذلؾ ىو كانت مرتبة في زمف النبي صمى الله عميو و 

"أقوؿ: لا شؾ أف طوائؼ ثـ عمؽ عمى ذلؾ بالقوؿ: الذي رتب في وقت كتابة المصحؼ"، 
مف سور القرآف كانت مرتبة في زمف النبي صمى الله عميو وسمـ عمى ترتيبيا في 

.. فلب شؾ في أف سور المفصؿ كانت ىي آخر ال قرآف المصحؼ الذي بيف أيدينا اليوـ
ولذلؾ كانت سنة قراءة السورة في الصموات المفروضة أف يكوف في بعض الصموات مف 
طواؿ المفصؿ وفي بعضيا مف وسط المفصؿ وبعضيا مف قصار المفصؿ، وأف السور 
الطواؿ الأوائؿ في المصحؼ كانت مرتبة في زمف النبي صمى الله عميو وسمـ أوؿ 

فيما عدا: السبع الطواؿ، والحواميـ، والمفصؿ  أي 1القرآف. والاحتماؿ فيما عدا ذلؾ."
 بطوالو وأواسطو وقصاره، فكؿ ىذه مرتبة بالتوقيؼ خارجة عف محؿ الخلبؼ.  

ذا كانت كؿ ىذه السور مرتبة زمف النبوة، فماذا بقي؟ وما ىي الشبية التي   وا 
 عرضت، فدلت عمى أف بعض السور عمى قمتيا مف ترتيب الصحابة؟ 

"ذىب جميور العمماء إلى أف ترتيب السور في  :مصطفى مسمـيقوؿ الدكتور  
.. أما مف ذىب إلى أنو اجتيادي، أو بعضو توقيفي 2المصحؼ توقيفي للؤدلة الكثيرة

 3وبعضو اجتيادي فلب مستند ليـ في قوليـ سوى أمريف، أو بالأحرى شبيتيف."
لإماـ، : ىي وجود مصاحؼ لمصحابة عمى غير ترتيب المصحؼ االشبية الأولى

كمصحؼ عمي رضي الله عنو المرتب عمى وفؽ زمف النزوؿ )العمؽ ، المدثر ، نوف 
، 4والقمـ..الخ(، ومصحؼ ابف مسعود وتعقب فيو النساء سورة البقرة، ثـ آؿ عمراف بعد ذلؾ

وىذا لا حجة ليـ فيو لأف مصاحؼ الصحابة كانت مصاحؼ شخصية، والمرء قد يكتب 
يخشى مف التباس الأمر فييا، أو يرى فييا مزيد عمـ يحب  لنفسو مصحفا أو سورا معينة

 المحافظة عميو كترتيب النزوؿ في مصحؼ عمي مثلب.
                                                           

 . 87-86التحرٌر والتنوٌر ، ص  1
قال السٌوطً: جمهور العلماء على أن ترتٌب السور توقٌفً كله منهم الإمام مالك والقاضً أبو بكر فً قولٌه،  2

 . 178، ص 1وخالؾ بعضهم منهم بن فارس. الإتقان، ج
 . 78مباحث فً التفسٌر الموضوعً ،  3
 179، ص 1وهو كلام السٌوطً فً الإتقان، ج 4
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رضي الله  –: اعتمادىـ عمى حديث سأؿ فيو ابف عباس عثماف الشبية الثانية
لى براءة وىي مف  –عنيما  "ما حممكـ عمى أف عمدتـ إلى الأنفاؿ وىي مف المثاني، وا 

  1" والحديث ضعيؼ السند، بؿ ىو شديد الضعؼـ بينيما..المئيف فقرنت
وىما مف  -وشيء آخر ىا ىنا يستحؽ الذكر، إف زيد بف ثابت وعثماف بف عفاف  

كانا يمتزماف بترتيب قراءة النبي صمى الله عميو وسمـ  –أكبر حفاظ القرآف مف الصحابة 
يسمع عنيما اختلبؼ أو تردد في وترتيب قراءة الحفاظ التي لا تخفى عمى رسوؿ الله، ولـ 

موضع سورة مف السور، عمى شدة ما كانوا يتميزوف بو مف الورع والحيطة فيما يتعمؽ 
 بالقرآف الكريـ.

ومما استدؿ بو الجميور عمى الترتيب التوقيفي لمسور تطابؽ القرآف في المصحؼ  
كمو إلى السماء الدنيا ثـ "أنزؿ الله القرآف وفي الموح المحفوظ، قاؿ أبو بكر بف الأنباري: 

فرؽ في بضع وعشريف فكانت السورة تنزؿ لأمر يحدث والآية جوابا لمستخبر، ويوقؼ 
جبريؿ النبي صمى الله عميو وسمـ عمى موضع الآية والسورة، فاتساؽ السور كاتساؽ 
الآيات والحرؼ، كمو عف النبي صمى الله عميو وسمـ فمف قدـ سورة أو أخرىا فقد أفسد 

     2القرآف."نظـ 
ولا شؾ أف قوؿ الجميور أولى بالإتباع، فكيؼ ينزؿ الله كتابا خالدا ليداية الناس 
إلى يوـ الديف، ثـ يتركيـ يتصرفوف في تقديـ سوره وتأخيرىا، وما معنى أف يراجع جبريؿ 
النبي صمى الله عميو وسمـ في استظيار القرآف مرة كؿ عاـ وفي سنتو التي توفي فييا 

القرآف مرتيف، فيؿ كاف مف أجمو ىو أـ مف أجؿ الاطمئناف عمى حفظ الوحي كما عارضو 
أراده لو الله مف ترتيب، وعمى أي ترتيب كاف يراجع النبي القرآف عمى يد جبريؿ عميو 

"ترتيب السور ىكذا ىو مف عند الله في الموح السلبـ؟ لقد أصاب الكرماني في قولو: 
و كاف النبي صمى الله عميو وسمـ يعرض عمى جبريؿ المحفوظ عمى ىذا الترتيب، وعمي

كؿ سنة ما كاف يجتمع عنده منو، وعرضو عميو في السنة التي توفي فييا مرتيف وكاف 

                                                           
( وحكم الشٌخ 3086(، والترمذي، فً التفسٌر برقم ) 786صلاة برقم)جزء من حدٌث رواه أبو داود فً ال 1

 الألبانً بضعفه فً الموضعٌن.
 .179، 1الإتقان، السٌوطً، ج 2
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آخر الآيات نزولا )واتقوا يوما ترجعوف فيو إلى الله..( فأمره جبريؿ أف يضعيا بيف آيتي 
 1الربا والديف"

"كاف القرآف عمى عيد النبي مدخؿ قولو: ونقؿ السيوطي عف الإماـ البييقي في ال
صمى الله عميو وسمـ مرتبا، سوره وآياتو، عمى ىذا الترتيب إلا الأنفاؿ وبراءة، لحديث 

 2عثماف."
" لترتيب وضع السور في المصحؼ أسباب وللئماـ الزركشي ملبحظة ذكية قاؿ: 

لموافقة أوؿ تطمع عمى أنو توقيفي صادر عف حكيـ: أحدىا بحسب الحروؼ، وثانييا 
السورة لآخر ما قبميا، وثالثيا الوزف في المفظ كآخر تبت وأوؿ الإخلبص، ورابعيا 

     3لمشابية جممة السورة لجممة الأخرى مثؿ )والضحى( و)ألـ نشرح(
وقد تأممت فلبحظت أف ترتيب السور في المصحؼ توقيفي عمى الأرجح، إذ لا 

مرتب عمى حسب النزوؿ ولا ىو مرتب أثر لمنطؽ بشري في ترتيب المصحؼ، لا ىو 
حسب الطوؿ والقصر ولا حسب فواتح السور ولا حسب موضوعاتيا، لا شيء مما يفكر 

 عمى وفقو البشر، فمـ يبؽ إلا كونو مرتب عمى حسب حكمة الوحي الأعمى.
: الذي يعتمد عمى أف تفرؽ القرآف في التنزيؿ عمى حسب الوقائع الأساس الثالث 

و سوى مرحمة في حياة الكتاب العزيز الذي كاف عند الله كاملب قبؿ نزولو، والأحداث، ما ى
ثـ صار في الأرض عمى ىيئتو السماوية قبؿ النزوؿ، ويصور الدكتور عبد الله دراز عمى 

"إف كانت] آيات القرآف [ بعد تنزيميا جمعت عف تفريؽ ىذا الأساس تصويرا بديعا فيقوؿ: 
ة عف جمع، كمثؿ بنياف كاف قائما عمى قواعده فمما أريد ، فمقد كانت في تنزيميا مفرق

ؽ أنقاضا فمـ تمبث كؿ  نقمو بصورتو إلى غير مكانو، قدرت أبعاده ورقمت لبناتو، ثـ فرِّ
ذا البنياف قد عاد مرصوصا ، يشد بعضو بعضا  لبنة مف أف عرفت مكانيا المرقوـ ، وا 

ئع والأحداث ولا تؤثر في ترابط آياتو . وكتاب ىذا شأنو تؤثر في الوقا4كييئتو أوؿ مرة "

                                                           
 .179، ص 1المصدر نفسه، ج 1
 وقد سبق أن حدٌث عثمان ضعٌؾ لا حجة فٌه.  180، ص 1المصدر السابق، ج 2
 . 184-183البرهان، الزركشً،  3
 . 155 -154، ص النبؤ العظٌم  4
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"أنزؿ القرآف أولا جممة واحدة وترتيب سوره صروؼ الدىر وتقمبات الزماف، قاؿ الطيبي: 
مف الموح المحفوظ إلى السماء الدنيا، ثـ نزؿ مفرقا عمى حسب المصالح، ثـ أثبت في 

طاعنا في ترتيب فميس تفرؽ النزوؿ  1المصاحؼ عمى التأليؼ والنظـ في الموح المحفوظ"
سور القرآف فمقد كانت مرتّبة  قبؿ النزوؿ. بعد ىذا العرض والمناقشة يمكف أف نقرر أف 
عمـ المناسبات عمـ أصيؿ يرتكز عمى أسس صحيحة، وثماره ىي ثمار حقيقية، وبقي أف 

 نعرؼ وجو أىميتو بالنسبة لمتفسير الموضوعي؟
 ػ أىمية عمـ المناسبات لمتفسير الموضوعي5

شؾ أف أىمية المناسبة بالنسبة لمتفسير الموضوعي قد اتضحت مف العناصر  لا 
السابقة، ومجمؿ القوؿ فييا: إف منيج البحث في التفسير الموضوعي لسور القرآف الكريـ 
يقوـ عمى تحديد اليدؼ الرئيس لمسورة القرآنية، والأىداؼ الأساسية التي ترمي إلييا 

، وفائدة  2تتجمى في ربط بعضيا ببعض في سياؽ واحد مقاطعيا، واستنباط المعاني التي
" ربط أجزاء الكلبـ بعضيا ببعض، ليقوى بذلؾ الارتباط عمـ المناسبات ىي بالضبط 

مف ىنا فإف المناسبات بيف   3ويصير التأليؼ حالو حاؿ التأليؼ المحكـ المتلبئـ الأجزاء"
استنباط محورىا والربط بيف الآيات والمقاطع والسور، تساعد عمى فيـ ىدؼ السورة و 

مقاطعيا، إذ بيف أىداؼ السورة والمناسبات علبقة وطيدة، فإذا كاف ىدؼ السورة واضحا، 
ذا كانت المناسبة أوضح، دلت بدورىا عمى  كاف لو دور في إدراؾ المناسبة بيف الآيات، وا 

 اليدؼ الرئيس لمسورة القرآنية.
يوضح أيضا ىدؼ السورة  -أسماءىا أو  -كما أف المناسبة بيف السورة واسميا 

قد ظير لي باستعماؿ ىذه القاعدة ومحورىا، وقد ذىب إلى ذلؾ الإماـ البقاعي في قولو: "
بعد وصولي إلى سورة سبأ في السنة العاشرة مف ابتدائي في عمؿ ىذا الكتاب، أف اسـ 

                                                           
 .179، 1الإتقان، السٌوطً، ج 1
  40أنظر مباحث فً التفسٌر الموضوعً ، ص 2
 . 36البرهان، الزركشً، ص 3
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ف مسماه بينو وبي -كؿ سورة مترجـ عف مقصودىا، لأف اسـ كؿ شيء تُظير المناسبةُ 
 1عنوانَو الداؿ إجمالا عمى تفصيؿ ما فيو." -

لذا فإف تعويؿ التفسير الموضوعي لسور القرآف عمى عمـ المناسبات جمي وأكيد، 
وعمى المفسِّر عمى النيج الموضوعي أف يكوف مستوعبا ومتمرسا في إدراؾ المناسبات، 

السور، ليستطيع بذلؾ حوصمة الجميمة والدقيقة، الظاىرة والخفية، بيف الآيات والمقاطع و 
 2لمسورة القرآنية -بتعبير الشيخ الغزالي  –معاني السورة قيد التفسير، أو رسـ سورة شمسية 

وىو ما فعمو الشيخ الغزالي في كتابو نحو تفسير موضوعي لسور القرآف الكريـ كما سنرى 
 . في الفصؿ الموالي

 انًطهة انخاًَ

 اق ٔأضثاب انُسٔلداجح انتفطٍر انًٕظٕػً إنى  انطٍ

والتاريخي أو الخارجي بما فيو مف أسباب  –بسباقو ولحاقو  -السياؽ المغوي   
النزوؿ وزمانو ومكانو، سواء كاف خاصا أو عاما، يُعد وسيمة في غاية الأىمية بالنسبة 
لفيـ معاني القرآف الكريـ، وتشتد أىميتو في منيج التفسير الموضوعي بأنواعو وفي دراسة 

ذا كانت المناسبة ػ كما سبؽ ػ تيتـ بربط  مفردات القرآف الكريـ وموضوعاتو خاصة، وا 
اللبحؽ بالسابؽ لإدراؾ التقارب والمشاكمة المفظية والمعنوية بيف الآيات والسور، فإف 
السياؽ يُنظَر فيو لما يسبؽ وما يمحؽ لإدراؾ المعاني ضمف سياقيا الذي قيمت فيو، 

المناسبة  ويراعى فيو ترتيب النزوؿ وأحوالو كما يراعى فيو ترتيب التلبوة، وبيذا يكوف بيف
والسياؽ بعض الاشتراؾ، إلا أف السياؽ أعـ وأشمؿ ، ذلؾ أنو قد يكوف موضعيا مرتبطا 
بآية أو ببضع آيات وقد يكوف موضوعيا يرتبط بالقرآف كمو، يبحث عف مفردة أو موضوع 

 أو قصة في سياؽ القرآف كمو ومف خلبؿ مقاصده الكمية. 
قاميا مرتبطا بأحواؿ النزوؿ وملببساتو، كما قد يكوف السياؽ زمنيا أو تاريخيا أو م

وبذلؾ يقترب معناه مف معنى أسباب النزوؿ التي ىي جزء مف السياؽ التاريخي لتنزيلبت 
                                                           

 .19، ص 1نظم الدرر فً تناسب الآي والسور، البقاعً، ج 1
 . 5نحو تفسٌر موضوعً لسور القرآن، محمد الؽزالً، ص  2
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نجوـ النص القرآني، فيفارؽ السياؽ ىاىنا المناسبة التي لا موضع ليا في سياؽ التاريخ 
رؾ مع أسباب النزوؿ بؿ ىي وسيمة فيـ في سياؽ النص وحده والنص الجزئي غالبا، ويشت

ف كاف أعـ منيا أيضا.  وا 
وأىمية السياؽ بالمعنى الشامؿ الذي ألمحنا إليو في التفسير الموضوعي لا تقتصر 
عمى نوع واحد مف أنواعو، بؿ تعـ ىذه الأىمية كافة الأنواع سواء بسواء، تفسير لفظ 

 قرآني، أو موضوع، أو سورة.
ما ىي أنواعو ؟ وما ىو أثره عمى التفسير لا بد إذف مف معرفة ما ىو السياؽ ؟ و 

 الموضوعي تفصيلب ؟ .
 ػ تعريؼ السياؽ وأنواعو1

منيج مراعاة السياؽ في تفسير النصوص عموما والنص القرآني عمى الخصوص ليس 
جديدا كما قد يتوىـ البعض، والادعاء بأنو منيج جديد ىو ضرب مف التجني عمى عمماء 

 –ومفسريف أو ىو دليؿ جيؿ بعض الباحثيف المعاصريف  الإسلبـ القدامى مف أصولييف
بتراثنا الإسلبمي، وخاصة ما كتب في التفسير وعموـ القرآف  –في المسانيات وغيرىا 

 وأصوؿ الفقو.
إننا لا ننكر ما لمدراسات الحديثة في تحميؿ الخطاب وعمـ الدلالة مف إسياـ في 

، ولا  1ة وأداة إلى كونو منيجا متكاملبالاىتماـ بتطوير ىذا المنيج ليتخطى كونو وسيم
حرج في ذلؾ ما كاف خاليا مف الخمفيات الأيديولوجية أو المعرفية الوضعية وغيرىا.. وما 
: كاف متساوقا مع أصوؿ المعرفة الإسلبمية الصحيحة، قاؿ أحد الباحثيف في المسانيات

المفاىيـ بطابع عممي  "إف التطورات المعرفية النوعية التي شيدىا عصرنا قد طبعت ىذه
صارـ وأطرتيا ضمف أطر عممية واضحة.. وانتقمت مف مجرد مفاىيـ بسيطة إلى 

كما كانت في  –إجراءات منيجية دقيقة، وصار البحث فييا مقصودا لذاتو، ولـ تعد 

                                                           
بدراسات مفٌدة فً مجال المناهج الحدٌثة فً تفسٌر القرآن ومنها قام مجموعة من الباحثٌن المؽاربة الشباب  1

منهج السٌاق، ولهم موقع متمٌز على شبكة المعلومات ٌسمى الرابطة المحمدٌة فٌه إضافات جادة لتعمٌق الفهم 
 فً هذا الخصوص.
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، فالتخصص المنيجي 1الأخرى"مجرد أدوات ومداخؿ يراد بيا غيرىا مف العموـ  –القديـ 
المجاؿ مف غير قطع الصمة بيف الخمؼ والسمؼ الذي لا ينتج سوى  لو قيمتو في ىذا

 التشويش عمى مصادر العموـ الإسلبمية بدؿ الاستفادة منيا وتطويرىا.
حوؿ أىمية منيج  –عمى الأقؿ مف الناحية النظرية  –إف عمماء الإسلبـ لـ يختمفوا 

ف كانت مراعاتيـ لمسياؽ في أي كأداة  -التطبيؽ  السياؽ في إدراؾ مرامي النصوص، وا 
متفاوتة، فلب نجد كتابا في عموـ القرآف أو تفسيره يخمو مف   -إجرائية في تفسير النص 

"وقد أخذ بالمنيج السياقي الإشارة أو العبارة التي تدؿ عمى أىمية السياؽ والحاجة إليو، 
وكثيرا في التفسير جمع مف المفسريف في مقدمتيـ إماـ المفسريف ابف جرير الطبري .. 

ما يحتكـ إلى السياؽ الخاص أو العاـ، ومنيـ فخر الديف الرازي .. والزمخشري والطاىر 
بف عاشور .. غير أنو قد يؤخذ عمى مفسرينا وعممائنا أنيـ لا يمتزموف بالسياؽ دائما 
عمى الرغـ مف وعييـ بدوره في التفسير.. ولعؿ ذلؾ راجع إلى تعدد الأدوات المعرفية 

ىا في التحميؿ، إذ لـ يكف السياؽ ىو الأداة المنيجية المييمنة ، بؿ كانت التي استخدمو 
وىذا الكلبـ صحيح في الجممة لكنو ، 2تزاحميا أدوات أخرى مف العموـ الأثرية والمنطقية"

يحتاج إلى بعض الضبط، فنحف لا نأخذ عمى عممائنا استعماليـ أدوات أخرى في التحميؿ 
سياؽ وحده، بؿ نأخذ عمييـ عدـ الاستعانة بيذه الأداة ولا نطمب أف يقتصروا عمى ال

الميمة واعتبارىا عندما يتطمبيا تفسير النصوص، وعندما يكوف التقصير في مراعاتيا 
، كما نأخذ عمييـ أكثر التغافؿ عنيا حيف لا تخدـ رأيا لفرفة أحيانا مخلب بمعاني النصوص

اجح معنى الآية، وينطقيا بما لا تريد ما ينتمي إلييا المفسر، فيقدـ راجح فرقتو عمى ر 
 النطؽ بو.   

مف يطمع عمى كتب مناىج المفسريف سوؼ يلبحظ في تعميؿ سر تقديـ العمماء تفسيرَ 
الصحابة عمى غيرىـ مف المفسريف بأف الصحابة كانوا أقرب إلى عصر النبوة، وأعمـ 

ومتى وفيـ كاف نزوليا؟ .. بأحواؿ التنزيؿ وأسبابو، وكانوا عمى عمـ بالآيات أيف نزلت ؟ 
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وبمغة المعاصريف، فقد كاف العمماء يعنوف بيذا أف تفسير الصحابة مقدَّـ عمى غيره لكونيـ 
أي بالنص وملببسات نزولو، إذ كانوا  بالسياؽ المغوي والسياؽ التاريخيأكثر إحاطة 

بما في  لوحيأعمـ بالمغة المتداولة في عصر النبوة والأحواؿ الخارجية المصاحبة لنزوؿ ا
 ..ذلؾ المحيط الاجتماعي والفكري والحضاري

والسياؽ كما يراه بعض الباحثيف المعاصريف، ىو منيج متكامؿ تنتظـ فيو عناصر 
 النص وتنضبط فيو حركة المعاني مف داخؿ النص ومف خارجو .

"السياؽ إطار عاـ تنتظـ فيو عناصر النص ووحداتو لذا عرفو أحدىـ بالقوؿ: 
ومقياس تتصؿ بواسطتو الجمؿ فيما بينيا وتترابط، وبيئة لغوية تداولية ترعى المغوية، 

مجموع العناصر المعرفية التي يقدميا النص لمقارئ. ويضبط السياؽ حركة الإحالة بيف 
عناصر النص، فلب يفيـ معنى كممة أو جممة إلا بوصميا بالتي قبميا والتي بعدىا داخؿ 

 1إطار السياؽ."
، أف كؿ خطاب ينبئ مف ذاتو عف  2وجية نظر تحميؿ الخطابمف الواضح مف 

أمريف أساسييف ليما اليد الطولى في تفسير الخطاب، وىما ما يتعمؽ بطبيعة النص 
الداخمية مف جية، والملببسات أو الأحواؿ التي قيؿ فييا النص مف جية أخرى، وقد نيتـ 

عاة كؿ ىذه العناصر حيف يقبؿ أيضا في عممية التفسير بالمتمقي وبصاحب الخطاب. ومرا
المفسر عمى فيـ كتاب الله ىو ما يسمى منيج السياؽ في التفسير، بمعنى مراعاة لغة 

 النص، أحواؿ نزولو، مف قائمو؟ ومف المقوؿ لو؟.
ولا ريب، فإف الكلبـ الصادر عف الله تعالى، ليس كالكلبـ الصادر عف غيره، فعظمة 

لبمو، فيتصؼ الكلبـ الصادر عف الله بالكماؿ والوضوح الله تعالى وكمالو يتجمياف في ك
والخمو مف النقص والتناقض.. كما يتصؼ ػ بما يترتب عما سبؽ ػ بالمطؼ بالعباد، 
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وبالأوامر المطمقة لو سبحانو، وبإرادتو الخير واليداية لعباده، وتحذيرىـ مما يضر بيـ.. 
 وجؿ. ولا يعقؿ أف يصدر عنو عكس ذلؾ بالنظر إلى كمالو عز

ويتدخؿ المتمقي في عممية صياغة الخطاب مف جية أف الذي يخاطبو عميو أف يراعي 
لغتو المتداولة، كما راعى القرآف المغة المتداولة حاؿ نزوؿ الوحي، فيي شرط لمبياف الذي 

 اتصؼ بو القرآف، وليس معنى ذلؾ أف لممتمقي سمطة صناعة المعاني.
عف معناه، وىي إما أف تكوف جزءا مف النص أو  أما الخطاب نفسو، ففيو قرائف تكشؼ

تكوف جزءا مف الملببسات المصاحبة لمنص، ومعرفتيا تساعد في الكشؼ عف المعنى 
الصحيح المراد، واستبعاد ما ليس مرادا مف المعاني، والقرآف الكريـ بمغ القمة في ذلؾ ومنو 

 وصؼ بأنو قرآف "مبيف".
مة، أو جممة في آية، أو آية في مقطع، أو وقد يكوف السياؽ ىو سياؽ لفظ في جم

مقطع في سورة، وربما سورة بيف ترتيب السور.. ويقترب مف معنى المناسبة، وىو السياؽ 
الخاص، وقد يكوف سياؽ لمفظ قرآني بالنظر إلى عادة القرآف في استعماؿ ذلؾ المفظ 

أحاؿ عميو السياؽ  بمعنى معيف، فيتكوف بذلؾ لدينا مصطمح قرآني لو معنى شرعيا محددا،
 القرآني العاـ، وىو مف صميـ منيج التفسير الموضوعي.

ولمقاصد القرآف الكريـ دور ىاـ في بياف بعض معانيو واستبعاد بعضيا الآخر.. ىكذا 
يبدو السياؽ كمنيج متكامؿ، ىو ذلؾ الكؿ الذي يضـ جزئياتو ويتحكـ في حركة دلالاتيا، 

"الصورة الكمية التي تنتظـ الصور عمى ىذا ىو: عمى وفؽ دلالتو العامة، فالسياؽ 
الجزئية ولا يفيـ كؿ جزء إلا في موقعو مف الكؿ  .. إف التحميؿ بالسياؽ يعد وسيمة مف 
وسائؿ تصنيؼ المدلولات لذلؾ يتعيف عرض المفظ القرآني عمى موقعو لفيـ معناه، ودفع 

 1المعاني غير المرادة."
في التناغـ والانسجاـ يصدؽ بعضو بعضا ويأخذ غاية  إذا ثبت أف القرآف الكريـ

بعضو برقاب بعض، وأف بنيانو متشابؾ كما تتشابؾ أصابع اليديف أو كالبنياف 
المرصوص، فقد وجب مراعاة سياؽ القرآف كمو ، أعني مراعاة السياؽ العاـ كما يراعى 
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القرآف  السياؽ الخاص، ومراعاة السياؽ الموضوعي كما يراعى السياؽ الموضعي، لأف
"ولو كاف مف عند غير الله لوجدوا فيو اختلبفا وحدة واحدة متماسكة لا اختلبؼ فيو 

  1كثيرا."
نوعاف: سياؽ لغوي داخمي، وسياؽ تاريخي  –عمى النحو الذي شرحنا  -والسياؽ 

 المقاـ أيضا. سياؽو ويسمى سياؽ الحاؿ خارجي، 
عناصر مف خارج النص لفيـ لا يحتاج فيو المفسر إلى استحضار السياؽ الداخمي: 

دلالتو ومعناه، بؿ يوظؼ القرائف المغوية، ويدرس الألفاظ وأدوات الربط المستعممة بينيا، 
ويراعي عادة صاحب النص ومقاصده المستيقنة، ثـ ينظر ما يترتب عمى ذلؾ مف المعاني 

لآية ضمف والدلالات الجزئية أو الكمية، فإف كاف نظره في سياؽ المفظ ضمف الآيات أو ا
ف كاف نظره في سياؽ القرآف كمو سمي سياقا موضعيا، المقاطع، سمي  سياقا وا 

ف كاف نظره مركزا عمى مقاصد القرآف سمي موضوعيا  .سياقا مقاصديا، وا 
: يحتاج المفسر فيو إلى استحضار عناصر مف خارج النص، لكنيا السياؽ الخارجي

وطيدة الصمة بو، فيي مقامو الذي يعبر عف سياؽ مقالو، وىو الخمفيات والملببسات التي 
أحاطت بظروؼ نزوؿ القرآف، وىذا السياؽ إذا ركز المفسر نظره فيو عمى أسباب النزوؿ 

ذا روعي ضمنو ترتيب اريخياسياقا توما صحب ذلؾ مف حوادث التاريخ، سمي  ، وا 
ذا روعي فيو مكاف النزوؿ مكيا أو مدنيا، سمي سياقا زمنياالنزوؿ، سمي  سياقا ، وا 

 مكانيا.
ومف الواجب أف يمتفت المفسر وخاصة الذي ينتيج المنيج الموضوعي في التفسير 

متكامؿ، ىذه الأنواع مف السياؽ عند إرادة دراسة النص القرآف بمنيج سياقي إلى كافة "
لا فإف الاقتصار عمى السياؽ التاريخي سيحوـ حوؿ النص ولا يعدوه، وأما الاقتصار  وا 

إلى الأحداث التاريخية المحيطة بو   عمى السياؽ الداخمي وحده دوف الالتفات
والمصاحبة لنزولو فسيجعؿ النص بنية لغوية مغمقة تقتصر عمى ما تفيده الألفاظ مف 
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الإطار مف التكامؿ بيف السياؽ المغوي والتاريخي ينبغي فيـ  وفي ىذا 1معاف ودلالات."
، فكما أف السبب العبرة بعموـ المفظ لا بخصوص السبب"مقولة الأصولييف والمفسريف إف "

الخاص لمنزوؿ يمقي أضواء عمى معاني النص، فكذلؾ السياؽ المغوي الوارد مورد العموـ 
و قفزة فوؽ أحداث التاريخ أو القوؿ بلب يكشؼ عف مراد النص، ولا يفيـ قوليـ عمى أن

، كما لا تعني تقييد دلالات ألفاظ النصوص 2تاريخية التفسير كما فيمو البعض خطأ
بظروفيا وملببساتيا التاريخية، فالأمر متوسط بيف احتمالات الألفاظ المتعددة الدلالات 

دعوى إطلبقية النص وأسبابيا التاريخية، فلب يطمؽ العناف لمقولة القرآف حماؿ أوجو ب
وتعاليو عمى زمانو ومكانو، ولا يحجر عمى ىذه المعاني بدعوى خصوص السبب، إف 

تتعالى عمى المرحمة التاريخية، ولكف مف غير أف  –بحكـ إلييتيا  –النصوص القرآنية 
 تتجاىؿ معطياتيا.

د أسباب قرآف في ذكر فوائوبياف أىمية السياؽ الخارجي تتمثؿ عند المفسريف وعمماء ال
 عددوا منيا:النزوؿ التي 

 .3ػ معرفة وجو الحكمة الباعثة عمى تشريع الحكـ
فالآية التي ليا سبب معيف ػ تخصيص الحكـ العاـ بقصره عمى جنس مف نزؿ فييـ "

إف كانت أمرا أو نييا، فيي متناولة لمشخص الذي نزلت فيو ولغيره ممف كاف بمنزلتو، 
ف كانت خبرا بمدح أو ذـ، فيي وقد يكوف المفظ عاما  4متناولة لو ولمف كاف بمنزلتو." وا 

ويقوـ الدليؿ عمى التخصيص، ونقؿ بعض العمماء الاتفاؽ عمى أف لتقدـ السبب عمى 
  5ورود العموـ أثرا.

"بياف سبب النزوؿ طريؽ قوي ػ الوقوؼ عمى المعنى، قاؿ الشيخ أبو الفتوح القشيري: 
ومف  6أمر تحصّؿ لمصحابة بقرائف تحتؼ بالقضايا."في فيـ معاني الكتاب العزيز، وىو 
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قؿ لا أجد فيما أوحي إلي محرما عمى ىذا الباب دفع توىـ الحصر في قولو تعالى: )
أف فالسياؽ التاريخي ػ كما ذىب إلى ذلؾ الإماـ الشافعي ػ  1(الآيةطاعـ يطعمو إلا..

عمى المضادة والمحادة، جاءت الكفار لما حرموا ما أحؿ الله، وأحموا ما حرـ الله، كانوا 
الآية مناقضة لغرضيـ فكأنو قاؿ: لا حلبؿ إلا ما حرمتموه ولا حراـ إلا ما أحممتموه، نازلا 
منزلة مف يقوؿ: لا تأكؿ اليوـ حلبوة، فتقوؿ لا آكؿ اليوـ إلا حلبوة، والغرض المضادف 

     .   2لا النفي والإثبات عمى الحقيقة
ؽ الداخمي والخارجي في توضيح معاني القرآف الكريـ ومراميو، ولمزيد بياف أىمية السيا

 نذكر الأمثمة الآتية:
يبيف سياؽ الآيات أف المراد ىو العكس  3)ذؽ إنؾ أنت العزيز الكريـ(ػ قاؿ تعالى: 1

نما جاء الأسموب في سياؽ التيكـ وعمى  تماما، والمعنى: ذؽ إنؾ أنت الذليؿ المييف، وا 
زاء زيادة في التشنيع، ىذا ما يدؿ عميو سياؽ الآيات التاريخي، فقد سبيؿ الإىانة والاستي

: إف الله روى عكرمة أف النبي صمى الله عميو وسمـ التقى بأبي جيؿ فقاؿ عميو السلبـ
أمرني أف أقوؿ لؾ "أولى لؾ فأولى"، فقاؿ أبو جيؿ: بأي شيء تيددني؟ والله لا تستطيع 

لمف أعز ىذا الوادي وأكرمو عمى قومو. فقتمو الله  أنت ولا ربؾ أف تفعلب بي شيئا، إني
فلب عبرة بعد ذلؾ بالمعنى المعجمي لمفظ العزيز أو .   4يوـ بدر وأذلو ونزلت ىذه الآية

الكريـ، فذلؾ غير مراد قطعا والمراد عكسو، وىو ما يؤكده السياؽ المغوي، وىو غاية في 
طعاـ الأثيـ  إف شجرة الزقوـتعالى: ) الوضوح والقوة بحيث لا يحتاج إلى أي تعميؽ، قاؿ

كالميؿ يغمي في البطوف كغمي الحميـ خذوه فاعتموه إلى سواء الجحيـ ثـ صبوا فوؽ 
 5(رأسو مف عذاب الحميـ ذؽ إنؾ أنت العزيز الكريـ إف ىذا ما كنتـ بو تمتروف
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، ىؿ يعني ىذا أف 1()فوجدا فييا جدارا يريد أف ينقض فأقامو ػ قاؿ تعالى: 2 
لقرآف يثبت لمجدار إرادة؟ كلب، فالسياؽ يدؿ بإسناد الفعؿ )يريد( لمجدار عمى أف الفعؿ ا

جاء بمعنى: يوشؾ أو يكاد، ولـ يقؿ أحد إف لمجدار عقلب وتدبيرا.. مف ىنا وجب أف سياؽ 
استعماؿ الالقرآف للؤلفاظ لا يتطابؽ دوما مع المعنى المعجمي المستقر في المصنفات 

لقد وردت في القرآف الكريـ أفعاؿ كثيرة تتخذ معاني قاؿ أحد الباحثيف:" والقواميس، وكما
مختمفة بحسب موقعيا مف السياؽ، فميس معنى الكممة المعجمي ىو المعنى الرئيس 
كما درج عمى تقريره المغويوف وعمى تصوره عمماء المعجـ عندما بنو معاجميـ عمى 

ى عالقة بالكممة والسياؽ وىو الذي وحدة محددة ىي الكممة، لكف لكؿ كممة معاف شت
 2يستدعي المعنى المناسب"

والسياؽ كما ىو ميـ في تحديد معنى الكممة المفردة، ميـ أيضا في تحديد معنى ػ 9
 3:)ولقد ىمت بو وىـ بيا لولا أف رأى برىاف ربو(،الكلبـ المركب، مثاؿ ذلؾ قولو تعالى

ى النبي يوسؼ عميو السلبـ ما لا يميؽ زلت أقداـ بعض مف فسروا ىذه الآية، فنسبوا إل
"نسب بعضيـ ليوسؼ ما لا يجوز نسبتو لآحاد بأمثالو، بؿ قاؿ أبو حياف في تفسيره 

"والذي أختاره ىو أف يوسؼ ػ عميو السلبـ ػ لـ يقع منو ىـ بيا البتة، ثـ قاؿ الفساؽ" 
تساعد عمى ىذا وذكر أبو حياف أف روايات السمؼ لا بؿ ىو منفي لوجود رؤية البرىاف" 

"عمى ما دؿ عميو لساف العرب التفسير، ولذلؾ أعرض عنيا ولـ يثبتيا واقتصر كما قاؿ:
ولا شؾ بأف المعنى الذي يدؿ عميو سياؽ الآيات أولى بتفسير الآية  4ومساؽ الآيات"

وأنسب لعصمة سيدنا يوسؼ عميو السلبـ، كما ىو أقرب لدلالة المغة، ؼ)لو( ىي أداة 
د، وبرىاف الله سبؽ إلى النبي يوسؼ عميو السلبـ فامتنع منو اليّـُ فمـ يصدر امتناع لوجو 
 منو البتة.
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ػ في إطار السياؽ العاـ الذي تفيـ ضمنو المفردة القرآنية، يقوـ المفسر باستقراء 4
الكممة في سياقاتيا الموضعية المختمفة، والنتيجة تكوف متباينة، فتارة تحافظ المفردة عمى 

، وىكذا يتبيف مراد الله بيا، مف مثؿ لفظ الاجتناب الذي ورد مصاحبا دائما معنى ثابت
لمنيي الشديد المتعمؽ بالشرؾ والخمر والموبقات يدؿ دلالة لا مواربة فييا أف المفظ يرد 
لمدلالة عمى التحريـ، وتارة أخرى تتبايف دلالة المفظ مف سياؽ إلى آخر، فيدؿ السياؽ عمى 

)أتى( فدلالتو قد تنوعت في الاستعماؿ في القرآف، مثلب في قولو معناىا، مثؿ الفعؿ 
 1(،اذىبوا بقميصي ىذا فألقوه عمى وجو أبي يأت بصيرا واتوني بأىمكـ أجمعيفتعالى: )

فقد ورد الفعؿ في الآية في موضعيف بمعنييف مختمفيف )يأت بصيرا( معناه يصير أو 
ينقمب أو يرتد بصيرا. و)اتوني بأىمكـ( معناه جيئوني بيـ، وسياؽ الآية ىو الذي يدؿ عمى 

 المعنى المناسب.
 ػ أىمية السياؽ بالنسبة لمتفسير الموضوعي1

وعي ظاىرة بعد ما قدمت مف عرض أصبحت أىمية السياؽ في منيج التفسير الموض
ونماذج، فالسياؽ إف يكف مطموب مراعاتو في التفسير عموما، فالحاجة إليو في التفسير 
الموضوعي أشد، فملبحظة المعاني المتكررة في آيات القرآف في سياقات مختمفة ىي مف 

اني صميـ التفسير الموضوعي، كما يستفاد مف السياؽ معرفة الفروؽ الدقيقة بيف مع
 الآيات، ومف أجؿ توضيح ىذا المعنى أكثر نعرض أمثمة توضيحية:

ذ قاؿ إبراىيـ رب اجعؿ ىذا بمدا آمنا(، ػ قاؿ تعالى:1 تكرر ىذا الدعاء مف سيدنا  2)وا 
ولسائؿ أف يقوؿ: لماذا يتكرر  3)رب اجعؿ ىذا البمد آمنا( إبراىيـ في القرآف بصيغة:

وبيذه الصيغ المختمفة؟ والجواب يكمف في الفرؽ الدعاء ذاتو في القرآف أكثر مف مرة 
الدقيؽ في السياؽ المغوي، ولنتأمؿ كيؼ جاء لفظ )البمد( في آية سورة البقرة نكرة، وفي 

"أف الدعوة الأولى وقعت قبؿ أف يكوف البمد بمدا، فكأنو سورة إبراىيـ معرفة، وىذا يفيد: 
لدعوة الثانية فقد وقعت بعد أف أصبح أشار إلى الوادي ودعا أف يُجعؿ بمدا آمنا، أما ا
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المكاف بمدا، فعرّؼ ما ىو معروؼ موجود، ونكّر ما كاف مكانا مف الأمكنة غير 
 1مشيور."

يفيدنا السياؽ ىنا بأف الدعاء قد تكرر مف إبراىيـ عميو السلبـ نفسو، والطمب الأوؿ 
ما الدعاء الثاني ففيو كاف يتضمف أف يجعؿ شعاب مكة وأوديتيا بمدا، وأف يجعمو آمنا، بين

أقرار بنعمة الله الذي جعؿ المكاف بمدا، والدعاء بأف يجعمو آمنا، وفي الآية فوائد أخرى 
مستفادة مف ملبحظة السياؽ، منيا استحباب تكرار الدعاء والصبر في انتظار الإجابة 

 وغير ذلؾ..
لكـ الدار  )قؿ إف كانتػ قولو عز وجؿ: في شأف بني إسرائيؿ في سورة البقرة: 2

الآخرة عند الله خالصة مف دوف الناس فتمنوا الموت إف كنتـ صادقيف ولف يتمنوه أبدا 
)قؿ يا أييا الذيف وفي سورة الجمعة تكررت الآية مع فارؽ دقيؽ  2،بما قدمت أيدييـ(

ىادو إف زعمتـ أنكـ أولياء لله مف دوف الناس فتمنوا الموت إف كنتـ صادقيف ولا 
افتتح الآية الأولى بشرط ادعاء الييود أف ليـ الآخرة  3بما قدمت أيدييـ(،يتمنونو أبدا 

خالصة مف دوف الناس، والآخرة غاية لا مطموب بعدىا، فعمؽ القرآف صحة دعواىـ بتمني 
الموت وعبّر عف بطلبنو بأقوى أداة ىي: )لف( التي تفيد النفي القاطع البات المؤبد، أما 

شرط مختمؼ أخؼ وىو الولاية، وىي ليست مطموبة لذاتيا بؿ الآية الثانية فقد تعمقت ب
لأجؿ كسب الآخرة، فاستعمؿ القرآف أداة النفي )لا( ولـ يحتج إلى أداة النفي الأقوى )لف(. 

دراؾ ىذه المعاني الدقيقة ىو مف أثر مراعاة السياؽ  . 4وا 
وتكشؼ عف معاني وبالجممة فإف مراعاة السياؽ تفتح أماـ المفسر أبوابا لمفيـ واسعة، 

كثيرة قد تغيب عف الإدراؾ إذا لـ ينتبو المفسر إلى السياؽ المغوي والتاريخي، وتتمخص 
   أىميتو وفوائده فيما يخص التفسير الموضوعي في النقاط الآتية:
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يقدـ سياؽ الآيات لممفسر قرائف قوية تكشؼ عف مراد الله في كلبمو وتقوي طريؽ ػ 
 تنباط منيف فيتكشؼ ما كاف خافيا مف معانيو الدقيقة والجميمة.فيـ القرآف وتفسيره والاس

ػ مراعاة السياؽ تدفع كثيرا مف المعاني التي ليست مرادة فتقمؿ مف الأوجو الكثيرة في 
 التفسير باستبعاد ما حقو أف يكوف بعيدا عف مراد الله ومقصده مف تنزيؿ ىذه الآية أو تمؾ.

قرآف وحمايتو مف التمييع ويسد الباب أماـ مف ػ يعمؿ السياؽ عمى حراسة معنى ال
 يريدوف طمس المعنى وتفسير القرآف حسب أىوائيـ.

ػ تحد مراعاة السياؽ مف التوسع في دعاوى النسخ في القرآف الكريـ كونيا تبيف 
السياقات والأحواؿ المختمفة التي تعمؿ فييا نصوص دوف أخرى مف غير حاجة إلى 

خ، ويساعد عمى ىذا الفيـ السياؽ المغوي والسياؽ التاريخي إبطاؿ النصوص بدعوى النس
 .1أيضا

مف ىنا فإف عمى المفسر إجمالا وعمى ناىج التفسير الموضوعي خصوصا أف يمتزـ 
مراعاة سياؽ النص، لأنو ربط لواقع التنزيؿ بالنصوص، وربط لمنصوص ببعضيا، وىذا 

احتكاما إلى لغة القرآف وحسب جو  ىو منيج التفسير الموضوعي في تفسير القرآف بالقرآف
                                                    نزوؿ القرآف.

 المطمب الثالث
 حاجة التفسير الموضوعي للئحاطة بمنيج الاستقراء 

منيج التفسير الموضوعي ىو منيج كمي ييدؼ إلى الإحاطة بجوانب القضية 
القرآف الكريـ فييا طرفا مف ىدايتو، لذلؾ لاشؾ أف  المبحوثة مف كافة الزوايا التي أورد

المفسر عمى المنيج الموضوعي في حاجة إلى استقراء النصوص، كما لابد لو أيضا أف 
 ستقرئ مختمؼ زوايا القضية وعناصرىا مف الواقع الذي يقدـ الإشكالات باستمرار.

                                                           
أفردت لهذا المعنى عنصرا خاصا عند حدٌثً عن النسخ فً القرآن عند الشٌخ الؽزالً ـ رحمه الله ـ وكٌؾ  1

 =ٌاق عندما تصدى لدحض أدلة من ذهب إلى القول بوجود النسخ فً القرآن الكرٌم استدلالا بآٌتًاستعان بالس
ٌة القرآنٌة، لذلك البقرة والنحل، وكٌؾ ذهب إلى أن معنى لفظ الآٌة فً الموضعٌن ٌقصد به الآٌة الكونٌة لا الآ=

 ً موضعها من هذه الدراسة. آثرت عدم ذكر هذه الأمثلة هنا والاكتفاء بالإشارة إلٌها. فلتراجع ف
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القضايا: استقراء  إذف يجد المفسر عمى النيج الموضوعي نفسو أماـ استقراء نوعيف 
 النصوص مف جية واستقراء الوقائع والأفكار التي تنتجيا التجربة البشرية مف جية أخرى.

 فما ىو الاستقراء الذي يطمب مف المفسر الاستفادة منو في التفسير الموضوعي؟ 
ينقسـ الاستدلاؿ الذي يمارسو الفكر البشري عادة إلى قسميف رئيسييف ىما:  

 ستقراء.الاسنتباط والا
والفرؽ الأساس بينيما أف الاستنباط ىو كؿ استدلاؿ لا تكبر نتيجتو المقدمات التي  

تكوّف منيا ذلؾ الاستدلاؿ، فالنتيجة فيو أقؿ أو تساوي المقدمة، لذا فالنتيجة فيو ليست 
شيئا جديدا بؿ ىي متضمنة في المقدمة، لذالؾ فالاستنباط ينظـ المعرفة ولا ينتجيا. بينما 

ستقراء ىو كؿ استدلاؿ تكبر نتيجتو المقدمات التي كوّنتو أو تساوييا، أي ىو كؿ الا
استدلاؿ يسير مف الخاص إلى العاـ ومف الجزئي إلى الكمي، فيستنتج روابط معنوية بيف 
المقدمات والنتائج أو الأسباب والمسببات في بعض الأفراد التي يدرسيا ليعمـ بعد ذلؾ 

 1فراد التي تستبطف ذات المعنىالنتيجة عمى عمى جنس الأ
وعمى أساس ىذا المنيج الاستقرائي بنية جؿ معارؼ الناس، ولولا إمكاف التعميـ  

 في المعرفة البشرية ما عرفنا قانونا ولا قاعدة عامة.
وينقسـ الاستقراء بدوره إلى نوعيف: تاـ أو كامؿ، وىو الذي يمكف سبر كؿ  

 عناصره غير منحصر.عناصره، وناقص وىو ما كاف عدد 
ولما كانت نصوص القرآف الكريـ محدودة فلب مانع مف الاستقراء التاـ والحصر  

الكامؿ لكؿ الآيات التي يحتاجيا المفسر في فيـ موضوع ما، ثـ ينظميا ويستفيد مف 
معانييا حسب الحبكة واليندسة التي رسـ بدقة مف أجؿ أف يقدـ لمناس ىداية القرآف 

رشاده تحت عن اويف ألفوىا في واقع حياتيـ، واستقراء نصوص القرآف يتطمب مف المفسر وا 
قراءة القرآف كمو، بروح مف التدبر والتأمؿ في المعنى مع النظر إلى القرآف الكريـ عمى أنو 
النبع الذي لا تنضب قدرتو في الإجابة المستمرة عمى الإشكالات والاستفيامات ميما دقت 

فيو المصدر الأوؿ في اليداية والعمـ والمعرفة يرت " أو جمَت أو استحدثت أو تغ
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والموجو الأوؿ لحركة الإنساف ونشاطو في التعامؿ مع الوجود ومفرداتو ، والتعامؿ مع 
خالؽ ىذا الوجود سبحانو، ويتطمب ذلؾ أف يحظى القرآف بالمقاـ الأوؿ مف العناية 

ة الدرر التي يسعى الباحث والاىتماـ فيكوف ما اشتمؿ عميو مف حقائؽ وىدايات بمنزل
 .1"لموصوؿ إلييا

ف كاف يتطمب جمع الآيات القرآنية في   ومف الميـ أف يعرؼ الباحث أف الاستقراء وا 
وترتيبيا، فميس المطموب استقصاء الآيات  2الموضوع المدروس والقياـ بحصر ىذه الآيات

 ا يتطمبو حؿ الإشكاؿ.عمى طريقة المعاجـ المفيرسة بؿ التركيز عمى ما تمميو القضية وم
إف لطبيعة الموضوع المختار، شرعيا كاف أـ إنسانيا أـ كونيا، دور كبير في انتظاـ  

 العناصر وانتقاء الآيات التي ليا علبقة حقيقية وأكيدة بو.
وىنا تظير نباىة المفسر ويظير دورىا الأساس، فإف كاف المفسر مدمف النظر  

ـ في عموـ القرآف، عميؽ الفيـ لمعطيات الواقع المعيش، والتفكر في كتاب الله، راسخ القد
فإنو يتمكف مف تجسير العلبقة بيف النصوص القرآنية والمشكلبت المعروضة، ويتمكف مف 
الترتيب الحسف والاستشياد الصحيح بآيات القرآف الكريـ وبذلؾ يقترب أكثر مف غيره مف 

 س. تحديد مواطف اليداية القرآنية التي يحتاجيا النا
وأما استقراء الواقع فيو مف أجؿ تحديد الحاجات الحقيقية والأسئمة الصحيحة  

المناسبة واقعيا، أي الاستفيامات الممحة عمى الناس، ثـ البحث عف حموؿ ليا في المواطف 
 المناسبة مف كتاب الله.

يضاؼ إلى النباىة والرسوخ المطموبيف مف المفسر، التمرس عمى استعماؿ منيج  
تقراء، وىو ما يصنع الفرؽ مف جية الجودة والنفع العممي، وىذا ليس خاصا بالتفسير الاس

 الموضوعي، فمازالت التفاسير تختمؼ مف مفسر إلى آخر منذ نشأة عمـ التفسير. 
ومف المسائؿ الأساسية المرتبطة بالتمرس في استقراء الآيات القرآنية الوعي بترتيب  

 وليا ما أمكف، وحسب مكييا ومدنييا.الآيات القرآنية حسب تاريخ نز 
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ولا يعني ىذا الوعي أف يعمد المفسر إلى آيات موضوعو فينظميا بترتيب حدي،  
أي )الآيات المكية ثـ المدنية أو السابقة في النزوؿ ثـ اللبحقة(.. كلب، بؿ المطموب ىو 

العمـ عمى أف يكوف عالما بالمكي والمدني مف الآيات التي يستشيد بيا ويستعيف بذلؾ 
حسف الاستشياد والتصور الصحيح لمموضوع.. وقد يكوف لمترتيب أثره ودلالتو في التفسير 
فلب يجب أف يفوت المفسر مراعاة ذلؾ الأثر، فدلالة ما نزؿ قبؿ نشوء الدولة غير دلالة ما 
نزؿ بعد ذلؾ.. والجو الثقافي والاجتماعي العاـ في مكة يختمؼ عنو في المدينة، وما نزؿ 
في مرحمة الاستضعاؼ والكؼ عف القتاؿ غير ما نزؿ في مرحمة القوة والمنعة وفرض 
الجياد..وىكذا، لكؿ ىذا ػ كما لا يخفى ػ أثره في التفسير والفيـ الصحيح لآيات القرآف 

 الكريـ. 
ولعؿ معرفة المكي والمدني يكوف أكثر إلحاحا إذا تعمؽ الأمر بتفسير سورة واحدة   

لما لو مف علبقة بمعرفة ىدؼ السورة )أىو تربوي أو تشريعي مثلب(  تفسيرا موضوعيا
 وشرح المحاور التي تدور عمييا.

كما يطمب مف المفسر في عممية الاستقراء ػ وقبؿ أف ينظـ الآيات التي يستشيد  
بيا في موضوعو ػ أف يفيـ الآيات محؿ الاستشياد في سياقيا الموضعي حسب ترتيب 

ف اقتطاعيا مف السياؽ الداخمي لمنص سببا في حمميا عمى غير المصحؼ، حتى لا يكو 
 مراد الشارع منيا، وىذا مف حسف التمرس في استعماؿ المنيج أيضا.

إذف الاستقراء الذي تطمب مف المفسر معرفتو والاستعانة بو، وتعد الإحاطة بو  
اقتصر عمى  شرطا في التفسير الموضوعي ليس ىو فقط استقراء النصوص القرآنية ػ  كما

ػ بؿ ىو كذلؾ استقراء عناصر التجربة البشرية والفكر البشري  1ذلؾ بعض الباحثيف
المرتبط بالموضوع محؿ التفسير، كما ىو في واقع الحياة وكما يمح عمى عقوؿ الناس 

 وضمائرىـ ويؤثر عمى سموكاتيـ في الحياة..
مجالات الحياة المختمفة،  إف دنيا الناس مميئة بالقضايا والمشاكؿ والاستفيامات في 

في العقيدة والفكر، وفي القانوف والتشريع وفي السياسة والحكـ وفي التربية والنفس وفي 
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الاجتماع والاقتصاد، بؿ وفي الصحة والغداء أيضا.. الخ، وفي كؿ جانب مف جوانب 
 الحياة قضايا تطرح استفيامات جديرة بأف تدرس عمى ضوء ىدي القرآف الكريـ .

بغي التأكيد أف استقراء النصوص يبرع فيو مف ليـ إلماـ بالثقافة الإسلبمية أو وين 
ىـ مختصوف فييا، بقدر ما يبرع في استقراء قضايا المشكلبت الواقعية مف ليـ إلماـ 

 بموضوعاتيا أو ىـ مختصوف فييا..
مف ىنا يمكف القوؿ إنو كمما كاف المفسر ممما بعناصر الموضوع أو كاف مختصا  

و ػ فضلب عف المعرفة الشرعية ػ كانت نتائج بحثو أوثؽ وأقرب إلى الصحة العممية في
واليداية القرآنية ، بؿ إف ىذه المسألة تفتح المجاؿ لمتعاوف والاشتراؾ بيف المفسريف مف 

 مختمؼ التخصصات في كشؼ اليدايات وحؿ المعضلبت..
لموضوع المدروس ، وىناؾ مسألة ميمة أخرى في استقراء النصوص أو عناصر ا 

وىي أنو لا يشترط عمى الباحث أف يستقرئ كؿ النصوص القرآنية أو أف يجمع كؿ ما 
، ذلؾ أف التفسير الموضوعي ىو نوع مف التأليؼ تعمؽ بموضوع الدراسة بطريقة آليةي

والحبكة واليندسة لمموضوع يتطمب براعة في انتقاء العناصر وبناء الرؤية وترتيب أسبابيا 
يا.. ولا تشترؾ الموضوعات بالضرورة في زاوية نظر واحدة .. لذلؾ فالاستقراء ونتائج

المطموب ىو للآيات التي تخدـ الموضوع ، أي إف المطموب مف الباحث أف يستقرئ 
عناصر القضية ثـ يصوغ أسئمتو العممية المناسبة بوضوح تاـ ثـ يتوجو بيا إلى القرآف 

 ليداية والجواب. الكريـ مستفيما آياتو ، باحثا عف ا
يقوؿ بعض الباحثيف إف جمع الآيات القرآنية يتطمب القياـ بعممية استقرائية  

لنصوص القرآف الكريـ لحصر الآيات المتعمقة بالموضوع الواحد ، والتحقؽ مف أف ىذه 
الآيات تتعمؽ بذلؾ الموضوع وتتصؿ بو مف كؿ جوانبو وتتطمب ىذه العممية مزيدا مف 

، لأف الباحث سوؼ يكشؼ مف خلبؿ بحثو عف موقؼ القرآف إزاء القضايا  العناية والدقة
 . 1التي تتصؿ بالإنساف والكوف والحياة

                                                           
 .69، صالتفسٌر الموضوعً ومنهج البحث فٌه، زٌاد خلٌل الدؼامٌن 1



384 
 

وىذا الكلبـ صحيح إجمالا لكف يحتاج إلى تدقيؽ، فإف إحصاء الآيات واستقراءىا   
ـ يكوف تاما في حالة ما إذا كاف الموضوع كميا وشاملب يسعى إلى بياف موقؼ القرآف الكري

مف كؿ جوانب الموضوع وزواياه وىذه ليست حالة عامة ولدينا أمثمة عف موضوعات في 
التفسير لـ تحص كؿ الآيات الواردة لكنيا كانت أكثر توفيقا بالمقارنة مع غيرىا ، يدرؾ 
صحة ىذا الكلبـ مف اطمع عمى تفسير الشيخ محمد الغزالي مثلب لمف يحبيـ الله ومف 

أو تفسير السيد باقر الصدر لمسنف التاريخية في  1وما لا يحبويبغضيـ وما يحبو الله 
 . 2القرآف

كما أف الاستعانة بالمعاجـ المفيرسة لآيات القرآف وسيمة ميمة  تسيؿ عممية  
الاستقراء ومنيا مثلب : المعجـ المفيرس لألفاظ القرآف لمحمد فؤاد عبد الباقي ، لكنيا لا 

الأسموب الأفضؿ في استقراء آيات الموضوع يكوف  تغني عف قراءة القرآف كمو ، بؿ "
ف لـ تكف القراءة الأولى كافية فميقرأ مرة ثانية وثالثة حتى يتبيف  بقراءة القرآف كمو ، وا 

، وىذا مع حضور 3"الباحث الآيات التي تتناوؿ ذلؾ الموضوع والمعاني التي تتصؿ بو 
 كما سبؽ.القمب ، واشتغاؿ الفكر بالتدبر لآي القرآف الكريـ 

وينبغي التأكيد والإشارة أف الاستقراء المطموب فيو سبر وفيو تقسيـ.. والسبر ىو  
مف النوع المنحصر إذا كاف متعمقا بالنصوص، ومف النوع المنتشر إذا تعمؽ بقضايا 
الحياة، لأف آيات القرآف محدودة العدد واستفيامات الواقع لا متناىية، أما التقسيـ فيو 

 الموضوع وبراعة المفسر..يخضع لطبيعة 
عمى أف يراعى في عممية "التقسيـ" والترتيب: الانتقاؿ مف الخاص إلى العاـ ومف  

الجزئي إلى الكمي مع توظيؼ المكي والمدني، والبيئة التي نزؿ فييا النص والترتيب 
 الزمني ما كاف ذلؾ مفيدا في معالجة الموضوع.  
عمى الفيـ الدقيؽ وتنزيؿ المعاني عمى وما سبؽ ذكره يساعد المفسر بلب ريب 

 المناطات بشكؿ صحيح أيضا.. وىذا كمو لابد منو في عممية الاستقراء.
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 المطلب الرابع

 الواقعيحاجة التفسير الموضوعي إلى البعد  

كتب الأستاذ مالؾ بف نبي في كتابو شروط النيضة ، نقلب عف محمد إقباؿ "أشد  
مف أبي : يا بني إقرأ القرآف كأنو أنزؿ عميؾ" وىذه ما أثر في حياتي نصيحة سمعتيا 

العبارة التي بمغت التأثير الشديد في حياة فيمسوؼ الإسلبـ أوردىا بف نبي وىو يعالج 
موضوع إمكانية تطبيؽ المبدأ القرآني في واقع الحياة الاجتماعية ..وخلبصة ما ذكره أف 

 .1تنقييا ىو ما ييـ الحضارة والتاريخالإسلبـ فكرة صحيحة عف الوجود لكف تأثيرىا في مع
إف القرآف عظيـ بالتأكيد لأنو كلبـ الله تعالى لكف المسئوؿ عف بياف عظمتو ىو  

المسمموف حيف يحسنوا تحويؿ معانيو إلى وقائع في سياؽ التاريخ.. أي حيف يوقظوا بو 
لا قموبيـ وينيروا بو عقوليـ، و يجتيدوف في الدنيا بعظمة وحكمة وىـ يطمبو  ف الآخرة، وا 

 كانوا فتنة لغيرىـ لا أسباب ىداية.
ىذه الحقيقة بتمؾ الروح التي تحدث بيا مالؾ بف نبي ىي ما يتغيا منيج التفسير  

الموضوعي الوصوؿ إليو..إف الوحي الخالد لا فرؽ بيف نزولو اليوـ )في لحظة قراءتو( أو 
لى يوـ الديف ولا مبدؿ لكممات قبؿ خمسة عشر قرنا ، فدلالاتو صحيحة وىداياتو صالحة إ

 الله.. لا يبدليا عمؿ الأفاكيف ولا صروؼ الدىر..
إف الواقعية مف خائص النص القرآني، فالذي أنزلو ػ وىو أعمـ بما وقع وما سيؽ  

إلى يوـ الديف ػ قضى أف يتضمف نص القرآف عناصر الحياة الشاممة والخالدة، لذلؾ نص 
، فلب يند عف القرآف يخاطب العواـ كما يخاط ب الخواص، وجاء بصيغة الإيجاز والعموـ

 توجييو وىدايتو شيء ميما استجد الواقع وتغير كمّا أو نوعا.
مف مظاىر الواقعية القرآنية قبولو لتعدد المعاني، فقد أودع الله تعالى فيو مف أسرار  
المغة  أقصى ما يحتممو المفظ في أقؿ ما يمكف مف مقدار بحسب ما تسمح بوالمعنى "

 2الوارد ىو بيا، والتي ىي أسمح المغات."
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ومف مظاىرىا أيضا نزوؿ القرآف مفرقا عمى بضع وعشريف عاما لتتجسد معانيو  
في جيؿ كامؿ مف حياة الأمة الإسلبمية، لتصبح ىذه التجربة عونا عمى الفيـ 

فروعيا والاستحضار، ويكوف ذلؾ الجيؿ أسوة يعبر عما يقع مف أصوؿ القضايا وبعض 
في جيؿ كامؿ متنوع جدا فيو الإقباؿ والفتور، واليزيمة والنصر، والصواب والخطأ، 
والمواجية والموادعة..الخ كؿ ذلؾ حدث لمصحابة مع رسوؿ الله صمى الله عميو وسمـ، 
فكاف محلب لمعبرة ودقة الفيـ، والإنزاؿ عمى الوقائع بعد فيـ المنيج والمقصد والمعنى مف 

ث..مف أجؿ ىذه الواقعية حفظت أسباب النزوؿ وأحوالو وملببساتو، وكؿ ما كؿ حادثة وحد
يدخؿ تحت مسمى "تاريخ النزوؿ" يعبر عف واقعية ىذا الكتاب، بما يبيف مف اتصاؿ وثيؽ 
لمقرآف بالإصلبح الاجتماعي والبعث الحضاري مف جية، وبما يدؿ عمى أف معانيو لا تحد 

حمة مف تاريخو، بؿ تمتد لتتخطى حدود الوقائع التي أنزؿ ولا تفمس ولا تنتيي عند تمؾ المر 
القرآف متزامنا معيا، وقد أدرؾ العمماء ذلؾ حيف صاغوا قاعدة: العبرة بعموـ المفظ لا 
بخصوص السبب، ولكنيـ لـ ييمموا فوائد السبب فقالوا بالاتفاؽ: إف لتقدـ السبب عمى 

في طريؽ طويؿ إلى نياية الزماف، وعمى وىكذا تمتد ىداية القرآف  1ورود العموـ أثرا..
 الطريؽ أنوار كاشفة ىي أسباب النزوؿ.

نا لو ومف مقتضيات واقعية القرآف الكريـ وعد الله بحفظو )  إنا نحف نزلنا الذكر وا 
فلب معنى لحفظ لفظو إلى يوـ الديف، ونفاد معانيو قبؿ ذلؾ، فميس مف عادة  2(لحافظوف

حتاجوف إليو، فكيؼ كيؼ الظف برب الناس؟؟ لذا تبقى الحاجة العقلبء أف يحتفظوا بما لا ي
إلى القرآف الكريـ ماسة بيقيف في كؿ لحظة مف عمر الإنسانية ذلؾ مقتضى حفظ الله 
لمقرآف، فلب يجوز لممفسر وىو يتدبر معاني القرآف أف يخالجو تصور فاسد بأف ىذا النص 

"بعث الله مف عنى قاؿ الأماـ الشاطبي: تراث قديـ نزؿ منذ أربعة عشر قرنا، وفي ىذا الم
العمماء سادة فيموا عف الله وعف رسوؿ الله صمى الله عميو وسمـ، فاستنبطوا أحكاـ 
الشريعة وفيموا معانييا، حتى نزلوا الوقائع التي لـ تذكر عمى ما ذكر، وسيموا لمف جاء 

ميو، أو احتيج في بعدىـ طريؽ ذلؾ، وىكذا جرى الأمر في كؿ عمـ توقؼ فيـ الشريعة ع
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مف ىنا  1إيضاحيا إليو، وىو عيف الحفظ ]الذي تكفؿ الله بو[ وتضمنتو الأدلة المنقولة".
 تجيء واقعية القرآف الكريـ التي تفرض واقعية فيمو وتنزيؿ.

ولو شاء الله تعالى أف يفيـ المسمموف القرآف في حدود مرحمة زمنية معينة لا غير  
ي المصحؼ الشريؼ مف غير ذكر ترتيب النزوؿ وذكر أسبابو في لما رتبت آياتو المتموة ف

صمب الكتاب، فما معنى أف يمقي الله بكتاب إلى الناس خاؿ مف ترتيب النزوؿ وأسبابو 
وأسماء الناس الذيف أنزؿ فييـ قرآف..الخ؟ ويتمقاه المسمموف بترتيب مختمؼ غاية في الدقة 

ا قدـ إلييـ ويتفيموف معانيو كما وردت إلييـ عمى والإحكاـ، لا معنى لذلؾ إلا أف يتمقوه كم
 سبيؿ العموـ والشموؿ.  

لا يؤرخ الله تعالى لنزوؿ كتابو، إنو يمقي إلينا بكلبمو الخالد، لأنو اليداية المطمقة  
 التي تتخطى حدود الزماف والمكاف.

لـ ثـ إف ىدايات السماء قد انقطعت منذ بعثة محمد صمى الله عميو وسمـ ، فإف  
 يكف القرآف صالحا ليداية الناس في يوميـ وغدىـ فأيف ىو الوحي الذي ييدييـ؟ 

حصر معاني القرآف الكريـ في حدود الواقع الذي نزؿ فيو خسارة فادحة لممسمميف  
وللئنسانية كميا، وما يحاوؿ أف يتشبث بو )التاريخانيوف( أو مف يسموف )اليسارييف( 

ف القرآف لا يفيـ إلا وينسبونو زورا إلى الإماـ الش اطبي بدعوى أنو قاؿ إف الشريعة أمية وا 
، لا حجة ليـ فيو وىو مف باب المكابرة في تحميؿ كلبـ الشاطبي 2عمى وفؽ معيود العرب

لا فيؿ قاؿ الشاطبي ػ أو أحد مف عمماء الإسلبـ ػ بأف لمقرآف مدة صلبحية  ما لا يحتممو وا 
 تنتيي اليوـ أو غدا؟.

القرآف نص واقعي يختزف الفكر الحكمة، والواقع يتطمب فكر القرآف وحكمتو، وينتج  
الأسئمة والإشكالات، التي يستدعييا إلى ساحة القرآف الكريـ في أصمو الإليي المصدر 

"في ضوء ىذه الحقيقة نفيـ لماذا نزؿ القرآف وليس القرآف إفرازا اجتماعيا ليذا الواقع 

                                                           
 .371، ص 2الموافقات فً أصول الشرٌعة، الشاطبً، ج 1
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سرها ظروؾ عصره الذي سادته ٌشترط فٌه العلم بعلوم العرب، لكنه قصره على عصر النزول لأسباب تف
الباطنٌة والتحم فٌه العلم بالفلسفة الإؼرٌقٌة، وقد عد بعض العلماء رأي الشاطبً هنا فٌما ٌخص أمٌة الأمة 

 . 379، ص 2والشرٌعة هفوة. أنظر ما قاله الشاطبً وما تعقبه عبد الله دراز فً: الموافقات، ج 



388 
 

ة بيف الآيات التي كاف ينزؿ بيا الوحي، وبيف واقع أسباب منجما.. ونفيـ العلبق
ذا كاف ىذا حاؿ مبادئ الشريعة وثوابتيا ومقاصدىا.. فإف الفروع مف ىذا  النزوؿ.. وا 
الفكر ػ سواء عمى عيد البعثة أو فيما تلب ذلؾ مف سنوات ػ قد عرفت علبقات بالواقع 

رة لتفاعؿ الأصوؿ التي ىي وضع أكثر مف الإجابات عمى الاستفيامات.. لقد جاءت ثم
إليي، مع الواقع المعيش، في بوتقة العقؿ المسمـ، فكانت لو بالواقع علبقة أكبر وأكثر 

       1وأدؽ وأعمؽ"
ولعؿ الواقعية في التفسير الموضوعي ىي أىـ سمة منيجية كانت سببا في تركيز  

يغمب عمى ظنو أف منيج الباحثيف جيودىـ عمى ىذا الموف مف التفسير ذلؾ أف أكثرىـ 
 التفسير الموضوعي يساعد في الإجابة عف سؤاؿ النيضة وعف أكثر التحديات المعاصرة.

أخص خصائص التفسير الموضوعي أنو منيج واقعي يعالج المشكلبت الراىنة  
 والممحة، ولا معنى لو ولا جدوى منو إذا لـ يكف ذلؾ.

القرآف أو ترتيب موضوعاتو، كما منيج التفسير الموضوعي ليس مجرد جمع لآيات  
تفعؿ الفيارس والمعاجـ، لأف أىـ ما فيو ىو الموضوع )ىو القضية المدروسة(، وأعظـ ما 
 يقدمو ىو العمؽ والنفع في معالجة القضايا واستشفاؼ اليدايات عمى ضوء القرآف الكريـ..
يج يتبيف أف القصد بالبعد الواقعي الذي يجب أف يحيط بو المفسر عمى الن

 الموضوعي لو معنياف:
: ىو استصحاب واقع النزوؿ وملببساتو وأحوالو، أي السياؽ الخارجي المعنى الأوؿ 

 لمنصوص فيستعاف بو عمى الفيـ الصحيح دوف الحد مف إطلبؽ معاني القرآف كما سبؽ.
: ىو واقعية الموضوعات والقضايا المطموب معالجتيا. وليس كؿ المعنى الثاني 

"الموضوع مف ف يكوف مدرجا ضمف التفسير الموضوعي فلب بد أف يكوف موضوع يصمح أ
الواقع الذي يشغؿ فكر الناس ويعانوف بسببو مف المتاعب ، ويقعوف في الحرج والضيؽ 
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والمشاكؿ ، ويجيدوف أنفسيـ في البحث عف الحموؿ في كؿ ما يتعمؽ بنظـ الحياة 
  1تربوية والثقافية والحربية.."المعيشية والاجتماعية والسياسية والاقتصادية وال

بيذه الروح الواقعية وبيذه المعاصرة المفعمة بالحياة ينبغي أف يخوض المفسر  
                                                                    معترؾ التفسير الموضوعي ػ مستعينا بالله ػ ليقدـ لأمتو الجيد والجديد.   
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تأتي المراجعة الفكرية التي قاـ بيا الشيخ الغزالي لمتفسير وعموـ القرآف ضمف  
مدرسة المنار التي بدأت بالسيد جماؿ الديف الأفغاني  سياقيف عاميف متصميف: سياؽ

ومحمد عبده ورشيد رضا ولا يبعد عنيا كثيرا حسف البنا وعدد مف شيوخ الغزالي أمثاؿ 
مصطفي المراغي ومحمود شمتوت وغيرىـ.. الذيف تأثر الشيخ بيـ في الرؤية التجديدية 

 .وىو يعد نفسو حسنة مف حسنات ىذه المدرسة يكمؿ جيودىا
ولفيـ ما قاـ بو الشيخ الغزالي مف مراجعة في مجاؿ التفسير لا بد مف الاطلبع 
الموجز عمى ما قاـ ىؤلاء المصمحوف مف مراجعات عمى الأقؿ في مستوى الرؤية 
التجديدية التي لا تختمؼ كثيرا عند الشيخ الغزالي. كما أف مراجعة الغزالي لـ تقتصر عمى 

بؿ جاءت ىذه الأخيرة في سياؽ عاـ حاوؿ فيو أف يراجع موضوع التفسير وعموـ القرآف 
 تراث الأمة كمو، بناء عمى رؤية ثابتة ترتكز عمى ثلبثة نقاط:

ػ عدـ الخمط بيف مصادر الإسلبـ المعصومة: الكتاب والسنة، وتجارب المسمميف  
 في الثقافة والسياسة والفقو والتاريخ والتفسير..الخ.

الإسلبمية بناء عمى مواثيؽ الفطرة وتطور المعرفة الإنسانية ػ ضرورة تجديد الثقافة  
وتنقية التراث الثقافي مما شابو مف لوثات سواء كاف مصدرىا داخمي أـ خارجي وسواء 

 كانت قديمة مستمرة بيننا أـ حديثة مستجدة.
ػ إعادة بناء المعرفة والوجداف والسموؾ المسمـ عمى مبادئ الكتاب والسنة وحدىما،  

ع خراج الأمة وا  ادة ربط المحمة بيف المعرفة والفضيمة، والعقؿ والقمب، والإيماف والذكاء، وا 
مف دوامة التخمؼ والكسؿ، فلب ينفع إيماف بلب تضحية ولا ديف بلب رسالة، ولا معرفة بلب 
خمؽ، ومحاربة ىذا الانفصاؿ الذي سيؿ عودة تقاليد الجاىمية ىو مف صميـ الرؤية 

 ة ػ إف صح التعبير ػ. التجديدية الغزالي
في ىذيف السياقيف وتحت ظلبؿ ىذه الرؤية يأتي نقد الشيخ الغزالي لتراث 
المفسريف وملبحظاتو عمى جممة مف الأمور المرتبطة بعموـ القرآف ومناىج التفسير وتفسير 

 بعض الآيات كما سنرى.. وليذا الإجماؿ تفصيؿ.

 المطمب الأوؿ
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 لمنارحمقة في سمسمة ا الشيخ الغزالي
يقدّر الغزالي جيود مدرسة المنار وقد سار في الخط نفسو يوقظ الأمة ويحاوؿ 
إرجاع التوازف لوعييا والرشد لسيرىا.. وبرؤية واضحة ومبادئ ثابتة يخوض في ماضي 
الأمة وحاضرىا ويرسي قواعد السير الرشيد لممستقبؿ، بعد أف أخمدت إلى الأرض، 

تميد، وتغير كؿ شيء مف حوليا لكنيا بقيت تجتر واستولت عمييا صراعات الماضي ال
، في وقت تواجو فيو  معارؾ الماضي وتحارب أعداء الأمس الذيف لا وجود ليـ اليوـ
معركة البقاء ضد أعداء حقيقييف لا تمتفت إلييـ.. ىؿ ىو العجز؟ أـ الغفمة التي لا حدود 

ه وتجاوزه إلى حاؿ ليا؟ ىذا ىو اليـ الذي عاش الشيخ مف أجؿ فؾ رموزه وحؿ عقد
أفضؿ، وىو في ىذا حمقة في السمسمة الذىبية لحركة الإصلبح يواصؿ جيود رجاليا في 

 مراجعة كثير مف مياديف الثقافة الإسلبمية.
خوانو مف العمماء إذ بصلبحيـ تصمح الأمـ فيتحدث  يبدأ الشيخ الغزالي بنفسو وا 

كوف عمماء الديف عمى صفتو في عزة "يعف السيد جماؿ الديف الأفغاني بإكبار ويتمنى لو 
النفس وشموخ الأنؼ والتوكؿ عمى الله، فما كاف الأفغاني يرى نفسو أقؿ شأنا مف 

يقدّر الغزالي حماس  1الخمفاء والمموؾ في وقت كاف فيو العمماء يتزاحموف عمى أبوابيـ"
فة العثمانية ػ جماؿ الديف وصدؽ نفسو التي لا تيدأ وىي ترى الأمة الإسلبمية ػ وقت الخلب

"تركة رجؿ مريض يوشؾ أف يمفظ روحو ويقتسـ ميراثو ولـ تكف لو في قد صارت 
وفي الوقت الذي كاف العالـ الغربي يعيش استفاقة  2المحافؿ الدولية ميابة ولا رسالة"

حضارية توجت بعصر الأنوار والنيضة العممية التي تجاوزت أوروبا بيا عصر البارود 
تتييأ لعصر الكيرباء والذرّة.. كاف المسمموف في رقاد وجمود يبذروف  إلى البخار وبدأت

الحب ويرجوف الثمار مف الرب، ولا يدروف شيئا كثيرا ولا قميلب عف الكوف الذي يعيشوف 
فيو ولا عف المؤامرات التي تحاؾ ضدىـ.. أما الثقافة الدينية فكانت اجترارا غريبا لمنزاع 

قصص عقيـ عف فكر السمؼ والخمؼ في ميداف العقيدة، وأما بيف الأشاعرة والمعتزلة أو 
                                                           

علل وأدوٌة، دراسات فً أمراض أمتنا ووسابل الاستشفاء منها مع تصحٌح لما وجه إلى التارٌخ من أخطاء،  1
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ووصؼ الشيخ الغزالي  1في ميداف الفقو فتشريح لمفروع ودوراف حوليا يجعؿ مف الحبة قبة
لمفراغ المريب الذي كانت الأمة تعيشو عمى عيد الأفغاني في ميداف الثقافة والعموـ لـ 

ا ما تزاؿ ترزح تحت نير التخمؼ، يقوؿ تتخمص الأمة مف كؿ تبعاتو الثقيمة اليوـ لأني
"قرأت رسالة مف مخمفات ذلؾ العيد الأنكد.. عنوانيا: الشيخ في وصؼ أحد ىذه المظاىر

صواعؽ مف نار في الرد عمى صاحب المنار، وسر ىذه الغضبة المضرية أف الشيخ 
مف رشيد رضا قاؿ: إف صياح المؤذف بالصلبة عمى رسوؿ الله عقب الأذاف أمر محدث و 
.. عضو ىيئة كبار العمماء بالأزىر"  يروي الخير الاقتصار عمى الوارد، وقاد اليجوـ

الشيخ ىذه الحادثة ويستنتج منيا أف الثقافة الإسلبمية لـ يكف ليا موضوعات أو قضايا 
كبيرة تيتـ بيا ويتساءؿ عما يمكف لمرجؿ الحكيـ أف يصنع تجاه ىذا الاختلبؿ وىذا الموت 

 2؟؟المادي والأدبي
إف ما شدّ الغزالي إلى الأفغاني أمور ذات باؿ فيو رجؿ غاضب لله ولأمتو وليس 
طالب إمارة أو حكـ، ففي وقت كانت الأطماع تمؼ العالـ والمموؾ يحوموف حوؿ عروشيـ 
يبيعوف في سبيميا الغالي والنفيس، والأمة غائبة عف الوعي قد اكتسحيا التشرذـ والجيؿ 

"الفرؽ بيف الأفغاني والمتنبي أف ىذا الأخير كاف طالب رّا: كاف الأفغاني رجلب عاقلب ح
إمارة يرى نفسو أحؽ بيا مف مموؾ عصره أما الأفغاني فكاف غاضبا للئسلبـ ناقما عمى 
مف حرّفوه وأضعفوه.. كاف يرفض بعنؼ شديد الفصؿ بيف الإسلبـ والعقؿ وبيف الشورى 

و بيف العبادات وزكاة الروح والتوكؿ والحكـ وبيف الإنساف والحرية وكاف حاسما في ربط
 3عمى الله والزىد في أغراض الدنيا وصحبة الكبرياء"

والذي يطالع مؤلفات الغزالي يجده يؤكد عمى ىذه القيّـ ويكررىا في مشروعو 
الإصلبحي فيي تجري في عروقو كما تنتشر في مؤلفاتو، ىذه المبادئ القرآنية التي حاوؿ 

 يا ىي ما شغؿ شباب الغزالي وشيخوختو.المصمحوف إحياء الأمة ب
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مف أجؿ حسنات موقظ الشرؽ الكبير الجميمة لا يعبأ الغزالي بما يقاؿ في التنقيب 
"إف أصدقاء جماؿ الديف وأعداءه عف أخطاء الأفغاني، فيرفض اتيامو بالتشيع بقولو: 

والسمؼ الصالح  نقبوا في أقوالو وأفعالو وخطبو وكتبو فمـ يروا ذرة مف تشيع إلا للئسلبـ
نعاش أمتيا المسكينة.. إف نفس  ولـ يروا ذرة مف حماس إلا لاستعادة الحضارة الغابرة وا 
الرجؿ تساقطت أنفُسا وىو يكافح الذؿ والجيؿ والذىوؿ والتفرؽ وسائر العمؿ التي أكمت 
كياننا.. وما عرؼ عنو تعصب لمذىب كلبمي أو فقيي أو جنسي، كاف الإسلبـ وحده 

 1اغؿ حيث ولى وجيو في آسيا أو إفريقيا أو أوروباشغمو الش
الغزالي رجؿ منصؼ لا يتحمس للؤشخاص كما يأبى أف ينتقص مف أقدارىـ مف 
ىـ دونيـ، أو يظيروف بعض أخطائيـ ويييموف التراب عف جماؿ حسناتيـ التي لا 

يعي تحصى، لذلؾ تجده لا ينكر الأخطاء ولا يواري عنيا لكنو يضعيا في سياقيا الطب
"قالوا كاف منتسبا لأحد فعند حديثو عف اتياـ الأفغاني بالانتماء إلى الماسونية يقوؿ: 

نما أسأؿ: في أي كتاب إسلبمي شرحت آثار  المحافؿ الماسونية ولا أنفي ىذا وا 
الماسونية وحذر المسمموف منيا قبؿ عصر الأفغاني؟ خدع الرجؿ بكممات الإخاء 

متنا اليوـ في المؤسسات العالمية الكثيرة.. ونظرتُ إلى والحرية والمساواة كما خدعت أ
عمماء الديف الذيف تناولوا الأفغاني بالسوء فرأيتيـ يحيوف في إطار نظـ تتبع الاستعمار 
الشرقي أو الغربي وأنيـ في مواجية سماسرتو خرجوا بالصمت عف لا ونعـ.. إف 

  2الييابيف لا يجب أف يشتموا الشجعاف".
ي في الإصلبح ػ كما يراه الغزالي ػ يمكف تمخيصو في نقاط أذكرىا منيج الأفغان

 باختصار:
 ػ الإسلبـ ديف التوحيد الحؽ، الرافض لكؿ أنواع التعدد والوثنيات والتعبد لغير الله.

ػ وىو ديف الكماؿ العقمي، ديف أولي الألباب والأفكار الناضجة والمزايا البشرية 
 راؽ والعنصريات.السوية، والرفض لكؿ دعاوى الأع
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ػ وىو ينيض بالإيماف عمى أساس النظر في الكوف، ويأبى تقميد الأوائؿ دوف وعي 
 وتعطيؿ العقؿ فيو مرادؼ لمحيوانية.

ػ المسمـ في الإسلبـ عزيز قوي الجانب بربو, سيد لما حولو, يفعؿ الخير ويدعو 
ـ عمى دعائـ القرآف إليو الغير يحترـ الحؽ ويحكـ بو، يستمد مف كتاب الله قيمو ويقي

سمطاف دولتو، لذا فيو يزدري الأىواء والقوانيف الأجنبية، وشريعة الله عنده أساس الحكـ 
 في الأرض.

ػ التغيرات الاجتماعية الكبرى توجب عمى المسمميف أف يستعينوا بالثروة الفقيية مف 
يجب الرجوع إلى  كؿ المدارس والفقياء ولا ينبغي أف يحصروا أنفسيـ في تقميد الفقياء بؿ

الينبوع الأوؿ الذي استقى منو الكؿ )الكتاب والسنة(، ويجب أف ينفتح باب الاجتياد لموفاء 
 بالمصالح الدينية والمدنية التي جدّت. 

ػ غالى جماؿ الديف بالخصائص الأدبية التي كرّـ الله بيا الإنساف ونوه بعظمة 
مكاناتو في الكشؼ والحكـ وأزاح العوائ ؽ التي تعترض نشاطو واحتقر الجمود الذي العقؿ وا 

يموذ بو بعض المتدينيف، والفمسفات الانسحابية مف تزىيد في الدنيا وىروب مف ساحة 
  1المعركة التي تشد المسمميف إلى وراء.

وما يقولو الشيخ الغزالي عف الأفغاني يقولو عف تمميذه الأستاذ  الإماـ محمد عبده 
الذي كاف مع الأفغاني ثاني اثنيف ينافح عف الإسلبـ وأىمو ويدعو إلى الأصوؿ الثابتة مف 
ذا اختمؼ بينيما  كتاب وسنة ويحاوؿ انتشاؿ المسمميف مف عفف التخمؼ والجمود والتقميد، وا 

اب وظروؼ عاشيا كؿ منيما، فقد وحّدت بينيما الرؤية والغاية، يقوؿ الشيخ الأسموب لأسب
"أوؿ ما عرفت الشيخ محمد عبده في كتابو رسالة التوحيد، وىو عرض جديد الغزالي: 

لعمـ الكلبـ ردـ الفجوة بيف السمؼ والخمؼ وشرح العقائد شرحا يمزج بيف العقؿ والنقؿ.. 
ـ الذي رد بو عمى وزير خارجية فرنسا فرأيت الرجؿ ثـ قرأت كتابو عف الإسلبـ والعم

عميما بالإسلبـ وتاريخو وفضمو عمى الحضارة الإنسانية, عميما في الوقت نفسو 
بالنصرانية واليندوكية وتاريخييما وما يكتنفو مف غموض وقد ألؼ الكتاب في ليمة 
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ؽ وتخزي واحدة لشدة غضبو مف اليجوـ الفرنسي وملؤه بالوثائؽ التي تشرؼ الح
 1الباطؿ.. مَف مف عمماء المسمميف في عيده تحرؾ بيذه العاطفة ورد بيذا الرسوخ"؟

مف أجؿ حسنات محمد عبده الكثيرة يقؼ الشيخ معو ضد خصومو ويرى أنيـ 
بالغوا في تضخيـ ىناتو، وليس أحد مف العمماء قديما أو حديثا معصوـ مف الزلؿ وخصوـ 

لـ ينصفوه لأف أخطاءه أماـ حسناتو لا تساوي شيئا وفي محمد عبده ػ في رأي الغزالي ػ 
"خصوـ محمد عبده يكادوف يتيمونو بالزيغ لأنو رفض حديث سحر النبي ىذا يقوؿ: 

علبء لقدر المصطفى صمى الله  صمى الله عميو وسمـ مع أنو رفضو تعمقا بظاىر القرآف وا 
ا جور شديد، ومدرسة واتيامو برفض السنة كميا لأنو اعترض أثرا محدد2عميو وسمـ

 3المنار شديدة الاحتراـ لمسنة ولكف القرآف عندىا الدليؿ المقدّـ ومف يعترض ىذا؟ "
دفاع الشيخ الغزالي عف محمد عبده و مدرسة المنار لا يعني أنو يسمـ ببعض ما 
وقعت فيو مف أخطاء لكنو يحفظ قدر الرجاؿ العظاـ والمدرسة الكبيرة التي أحيت الأمة 

"المياد الأوحد لمصحوة الإسلبمية الحاضرة وعمى الذيف يرفعوف ت وتكاد تكوف بعد موا
القواعد مف ىذا المياد أف يتجنبوا بعض الينات التي فات فييا الصواب إمامنا الكبير 

لذا فيو يرى أف دفاعو ليس دفاعا عف  ،4محمد عبده فما نزعـ عصمة لو أو لغيره
ا، وعف رأيو فيما جانب فيو محمد عبده الصواب أشخاص بؿ ىو دفاع عف مبادئ يراىا حق

"قد يكوف تطرؼ في تقريب المعاني مف أذىاف المعاصريف ولست ممف يرتضوف يقوؿ: 
ىذا المنيج غير أنني أتساءؿ: لماذا يحسب عميو ذلؾ ولا يحسب لو تفسيره القيـ النقي 
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الرائع لآيات  لآيات سورة الأحزاب في زواج زينب بنت جحش رضي الله عنيا، وتفسيره
سورة الحج )وما أرسمنا مف قبمؾ مف رسوؿ ولا نبي إلا إذا تمنى ألقى الشيطاف في 

إف الرجؿ دمر  1أمنيتو فينسخ الله ما يمقي الشيطاف ثـ يحكـ الله آياتو والله عميـ حكيـ(
 2خرافة الغرانيؽ التي وجدت ليا أسانيد عند بعض المحدثيف الكبار".

الله ػ عمى أمريف أساسييف دعا إلييما الأفغاني وعبده يرى يؤكد الغزالي ػ رحمو 
أنيما مف أىـ ما دعيا إليو أوليما: أف دراسة العموـ الحديثة واجب إسلبمي أوؿ، وأف أي 
عقؿ نظيؼ يدرؾ أف ىذه الدراسة امتداد محتوـ لحديث القرآف عف الكوف، وأف نتائج 

غ للئلحاد، وعمماء الديف الذيف يبتعدوف الجيود العقمية الذكية دعـ للئيماف الصحيح ودم
عف ىذه العموـ عمدا ىـ أنصاؼ أمييف، وربما أساؤوا إلى الإسلبـ حيث يبغوف الإحساف 
إليو لذا يرى الشيخ أف دراسة العموـ الكونية مقدـ عمى تفاصيؿ فقيية ما كاف يعرفيا 

كلبمي لو  الصحابة رضواف الله عمييـ، وأولى مف الخوض في بحوث لاىوتية وجدؿ
 خاض فيو سمفنا الأوؿ ما قامت ليـ دولة ولا شمخت ليـ حضارة. 

الثاني: التفريؽ بيف ديف الله الذي مصدره الكتاب والسنة و بيف اجتياد المسمميف 
الذي كوّف حضارتيـ وتاريخيـ في الماضي والحاضر وىذا الأخير ليس مصدرا لمتشريع 

لسلبطيف أكثر مف صوابيـ وعوج التقاليد أكثر مف ولا مؤشرا عمى الحلبؿ والحراـ وأخطاء ا
 3استقامتيا.

والشخصية الثالثة التي يقؼ عندىا الشيخ مع رواد المنار ىي شخصية الشيخ 
"قرأت محمد رشيد رضا الذي يقوؿ الشيخ الغزالي عف تفسيره وتفسير شيخو محمد عبده 

رة فيما كتب، اىتدى إلييا تفسيره لمقرآف الكريـ ووجدت بواكير التفسير الموضوعي لمسو 
ذىف لماح مستوعب وبصر حديد في إدراؾ الخيوط التي تشد أجزاء السورة كما تشد 
الأعصاب أجزاء الكائف الحي، ويمكف عند متابعة المنار أف نعرؼ فضؿ الرجؿ في تجمية 
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"إف صاحب ويقوؿ عف الشيخ رشيد رضا:  1المعنى والحكمة ودفع الشبيات ودعـ اليقيف.
ر استوعب مذاىب المفسريف مف تفسير بالأثر إلى تفسير فقيي إلى تفسير بلبغي المنا

إلى تفسير كلبمي ومف المختصرات إلى المبسوطات، ثـ ضـ إلى ذلؾ عمما بآراء 
المذاىب الفقيية الكثيرة إلى تقعيدات الأصولييف الذيف نبغوا في شتى العصور إلى ماجدّ 

  2لمجتمعات الحديثة",في العالـ الإسلبمي بعد احتكاكو با
كما يروي الغزالي عف شيخو حسف البنا أنو اختمؼ مع الشيخ رشيد رضا في إحدى 

"ثـ رأيت الأستاذ القضايا الفقيية واتسعت ساحة الخمؼ بينيما ولـ يصلب إلى وفاؽ يقوؿ: 
البنا يصدّر صحيفة الشياب ويبدأ فييا باب التفسير بسورة الرعد قمت لو لـ ىذا البدء؟ 

اؿ: مف حيث انتيى الشيخ الكبير محمد رشيد رضا قمت في نفسي: لا يعرؼ الرجاؿ إلا ق
 3الرجاؿ".

إف الجو العاـ لمثقافة الإسلبمية كاف قبؿ حركة الإصلبح موبوءً وساكنا وىؤلاء 
القادة الكبار ىـ مف حرؾ عقوؿ الناس واستنيض ضمائرىـ، وتتابع مدارس الإصلبح في 
العالـ الإسلبمي ػ كما يرى الغزالي ػ دليؿ نجاح الأفغاني  في تأليب الكثيريف عمى 

"مدرسة المنار في مصر ومدرسة بف باديس في الجزائر  الاستعمار العالمي ولا ريب أف
ومدرسة القاسمي والكواكبي في الشاـ ومدارس كثيرة في العالـ الإسلبمي كانت أثرا 

  4مباشرا ليذه الثورة الفكرية والتربوية التي بدأىا جماؿ الديف الأفغاني
شيدنا صحوة كبيرة ولولا اليزة المناسبة التي تمقتيا الأمة مف ثورة جماؿ الديف ما 

ولا صغيرة، والحقيقة أننا إلى الآف نعاني مف بقايا فكر ما قبؿ حركة الإصلبح ومف ىؤلاء 
القوـ يجيء الطعف في أقدار المصمحيف، وبالجممة فإف حركة الإصلبح قد ارتكزت في 

 مشروع التغيير عمى العناصر الآتية:
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داسة لغيرىما مف الأقواؿ فكؿ ما ػ الولاء لمكتاب العزيز وفيـ السنة في ضوئو ولا ق
 عداىما يؤخذ منو ويرد, ويجب عدـ الخمط بيف الديف وبيف التجربة التاريخية لممسمميف.

ػ التقاليد التي جثمت عمى جسـ الأمة في عصور التخمؼ سواء تعمقت بالسياسة أو 
ما لبس ثوب الأعراؼ الاجتماعية أو الخرافة الشعبية أو أحكاـ الأسرة والمرأة أو غيرىا م

الديف وىو ليس منو يجب أف يطرح ويزوؿ فلب عبرة بعرؼ الشرؽ ولا بعرؼ الغرب، الحكـ 
 لمديف ونصوصو الثابتة وحده.

ػ عدـ التنكر لمفطرة الإنسانية ولمحكمة العامة التي قد تجيء مف خارج الوسط 
لبستفادة منيا الإسلبمي، والاعتراؼ بتخمؼ الأمة في مياديف العموـ الكونية سبب إضافي ل

 حيث ما وجدت فالحكمة ضالة المؤمف.
واقع الأمر أف ىذه الدعائـ الثلبثة ىي نفسيا ما يرتكز عميو فكر الشيخ الغزالي ػ 

 رحمو الله ػ في مراجعة التراث عموما وتراث المفسريف عمى وجو الخصوص.

 المطمب الثاني
 الشيخ الغزالي ومراجعة التراث

تنطمؽ مف فراغ وليست أمرا عشوائيا فيي تسير وفؽ خطة مراجعة الشيخ لمتراث لا 
 محكمة مبنية عمى ثلبثة مراحؿ:

 أولا: وصؼ الواقع وما فيو مف أمراض وعمؿ.
 ثانيا: عرض ىذه العمؿ عمى الديف الثابت والعقؿ الناضج والفطرة النقية.

لبـ ثالثا: تقديـ العلبج الناجع والرؤية الصحيحة بعد كشؼ الزيؼ وحث أمة الإس
 عمى الأخذ بيا.

عمى ىذه المنيجية سار الشيخ الغزالي في مراجعة مياديف كثيرة في الثقافة 
الإسلبمية نذكر بعضيا في ىذا السياؽ العاـ قبؿ الخموص إلى مراجعتو لمسمؾ المفسريف 

 وعمماء القرآف.
ومنطؽ الشيخ الغزالي المستفاد مف مجموع ما كتب أف واقع المسمميف المخزي ىو 

يد ثقافة مغشوشة بعيدة عف ىدي الكتاب والسنة تمبس ثوبيما، فتفسد عمى الناس دينيـ، ول
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وقد نتج عف ذلؾ واقع رديء وتديف سقيـ، ومف أجؿ تغيير ىذا الواقع لا بد مف كشؼ 
زيؼ الثقافة التي أنتجتو وفضح التقاليد والأعراؼ المنكرة التي تقؼ خمفو، لابد للئصلبح 

لى قوؿ الشارع لا إلى قوؿ الشارح، وىذا ما جعؿ أف ينظر إلى النبع لا  إلى المصب وا 
الغزالي يقارف بيف دلالات الوحي وفيوـ الناس ليظير لو مدى القرب أو البعد بيف ىداية 
القرآف وواقع الأمة في فيميا لمديف وممارستيا لو، لاسيما في سنوات الاضمحلبؿ 

 والتخمؼ.
سير الموضوعي لمقرآف الكريـ، إنو يرى فيو مف ىنا نفيـ سر احتفاء الشيخ بالتف

التفسير الذي يعيد المحمة بيف النص والبناء الحضاري للؤمة المسممة ببياف اليدايات 
وفضح الضلبلات، وىو الجدير بإعادة بناء الثقافة الإسلبمية ونكاد نجد في كؿ قضية 

مراجعتو شاممة تقريبا فكرية أو عممية خاض فييا الشيخ العناصر الثلبثة السابقة، فبدت 
لكؿ مياديف الثقافة الإسلبمية مف عقيدة وتصوؼ، وفقو وأخلبؽ، وعموـ إنسانية وكونية، 
، والغني والفقير، والعربي والأعجمي، والجبية  كما شممت المرأة والرجؿ، والحاكـ والمحكوـ

نسانية الداخمية للئسلبـ وجبية الاستعمار الخارجي، والمعارؼ الدينية والمعارؼ الإ
العامة.. فالشيخ ػ رحمو الله ػ جاؿ وصاؿ وأضاء وأنار في مياديف عديدة ليس ىنا محؿ 
تفصيميا غير أني في إطار ىذا السياؽ العاـ أذكر بعضيا بإيجاز عمى نحو يبيف ىذا 

 السياؽ كالآتي:
 ػ ثقافة مغشوشة1

قروف  يقصد الشيخ الغزالي بالثقافة المغشوشة ما ساد البيئة الإسلبمية في
الانحطاط مف معارؼ بعيدة عف ىداية القرآف وعف فيـ السنة فيما صحيحا، بيئة تممؤىا 
شائعات لا أساس ليا في دنيا المعارؼ الثابتة.. يفصؿ الشيخ حقيقة ىذه الثقافة ويبيف 
مظاىرىا وما أنتجتو مف تديف معموؿ، في جممة مف كتبو، ويظير أف ىذه الثقافة اكتسحت 

عموـ الديف والدنيا فانجبت عجزا في الحياة وتدينا لا روح فيو، يعكس ما  مياديف شتى مف
في نفوس أصحابو مف ضغائف ورذائؿ ينكرىا الديف الصحيح، ولنفصؿ في بعض مجالات 

 ىذه الثقافة التي أحدىا مجاؿ التفسير:
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: الإسلبـ ديف يفتح الأبصار والعقوؿ عمى فجاج الأرض ػ في مجاؿ العموـ الكونية
اؽ السماء ويدعو لمنظر والتبصر ومعرفة الله مف خلبؿ دراسة أسرار خمقو وآيات القرآف وآف

التي تدؿ عمى النظر في آيات الله في الآفاؽ والأنفس كثيرة تخاطب أولي الألباب.. فما 
ىي حصيمة المسمميف مف ىذه المعارؼ؟.. إنيا ابتعدت عف ىداية القرآف في ىذا المجاؿ 

"إف الدراسات الكونية والطبيعية نقمت العالـ مف عيد ىا يقوؿ الشيخ: تاركة الساحة لغير 
البارود إلى عصر الفضاء والمسمموف صرعى ثقافات مسمومة وسياسات قواميا 
الجبروت لا تيب حؽ الحياة والكلبـ، إلا لمف يحرؽ بيف يدييا البخور، لقد كنا في 

ويؿ صحراء لا معالـ ليا، ولو كنا العموـ المنقولة والمعقولة أصفار وكاف تاريخنا الط
عمى مستوى الإسلبـ لكاف لنا باع طويؿ في كؿ فف، ولزاحمنا بالمناكب في كؿ الكشوؼ 
المادية والأدبية والعممية التي ىديت إلى الفطرة، الغريب أف ناسا مف جمدتنا لا يزالوف 

"جريمة التخمؼ  ولا شؾ عند الشيخ أف ىذا 1باسـ الديف يريدوف استيفاء قيود التخمؼ،"
دينية لا تقؿ نكرا عف جرائـ الربا والزنا والفرار مف الزحؼ وأكؿ ماؿ اليتيـ وغير ذلؾ مف 

وسنحاسب نحف المسمميف عمى تقصيرنا في عموـ  2الكبائر التي ألفنا الترىيب منيا.."
 الكوف حسابا عسيرا عند الله.

وىو  3داية الله لمحياة كميا،الكوف والقرآف لا ينفصلبف في منطؽ الإسلبـ، فالقرآف ى
"لا يستعيد أمجاده الأولى إلا إذ كوف ناطؽ كما أف الكوف قرآف صامت، والإسلبـ 

لا إذا  استعادت أمتو فقييا في عموـ الأرض كما تستعيد فقييا في عموـ السماء وا 
جودت شؤوف العمراف كما تجود التفسير والحديث، إف ىذه المعارؼ الضرورية لبناء 

قامة الحضارات فرائض مؤكدة أسبؽ في حياة المسمـ مف نوافؿ الأذكار فإف الله الأمـ  وا 
ىناؾ تلبزـ بيف نصرة الديف والتفوؽ في الدنيا لا  4لا يقبؿ نافمة حتى تؤدى الفريضة"

                                                           
 . 60علل وأدوٌة ،ص 1
 .20المصدر السابق ، ص 2
 .10نظرات فً القرآن ،محمد الؽزالً ، ص 3
 . 136معركة المصحؾ فً العالم الإسلامً ، محمد الؽزالً ، ص 4
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الأمر الذي لا نسأـ مف تكراره ىو أف الجياد المكتوب عمى المؤمنيف ينفؾ رباطو أبدا "
 1ف يتـ ولا أف ينجح بعيدا عف التفوؽ المدني والحضاري"لحماية الديف لا يمكف أ

"فيؿ بيذا التخمؼ إف تخمؼ المسمميف في ىذا الميداف جعميـ عالة عمى غيرىـ 
يسدوف إلى دينيـ خدمة؟ أو إلى أنفسيـ جميلب؟ أـ أنيـ بيذا التخمؼ ييزموف مبادئيـ 

ي ميداف الطباعة ومثميـ العميا في أوؿ معركة مع عدوىـ؟ تصور أنيـ متخمفوف ف
غراء ألوؼ القراء  براز الحقائؽ وا  أتراىـ يستطيعوف السيطرة عمى وسائؿ النشر وا 

  2بمطالعتيا والإقباؿ عمييا؟"
حديث الشيخ الغزالي عف تقصير المسمميف في كشؼ أسرار الكوف واستكناه 

متنا خصائصو ذو شجوف تروي قصة المأساة التي تؤلفيا سمسمة مف اليزائـ تعرضت ليا أ
الإسلبمية خلبؿ تاريخيا الطويؿ بفعؿ الضعؼ الداخمي الذي سببو في الأساس البعد عف 
ىداية القرآف، وأحد مظاىره الجيؿ بأسرار الأرض التي نحط عمييا أرجمنا، والسماء التي 
نبصرىا بأعيننا، ولا يكاد قارئ لكتب الشيخ أف يخطئ موضعا يوجو فيو الغزالي لوما حينا 

 نا آخر وتقريعا تارة وتخطيئا وتصويبا تارة أخرى وىكذا..وتنبييا حي
: اىتماـ القرآف بمواطف العبرة والدرس في التاريخ ػ في مجاؿ التاريخ ومواطف العبر

لا يخطئو متدبر أو متبصر، وآيات القرآف في القصص أكثر عددا مف آيات الأحكاـ، 
ي مجاؿ دراسة التاريخ، وكيؼ أف يمفت الشيخ الغزالي الانتباه إلى اليداية القرآنية ف

اىتمامات أخرى سيطرت عمى العقؿ المسمـ فجار عمى اليداية القرآنية في ىذا المجاؿ، 
"مع أف الإنساف يممح أف الآية التي  3)فاعتبروا يا أولي الأبصار(يقوؿ معمقا عمى الآية: 

ييا بنو استدؿ بيا الفقياء عمى حجية القياس جاءت بعد وصؼ الحاؿ التي كاف عم
النضير وكيؼ أخذىـ الله بسبب واقع اجتماعي معيف، وأف كؿ مف يصيبو ىذا الواقع 
سينتيي إلى النياية نفسيا، وىي أقرب لمفقو الاجتماعي منيا إلى الفقو التشريعي، 
ونممح بأف ىذا لوف مف الفقو لمسنة الاجتماعية، عمميّا صرؼ إلى الفقو التشريعي 

                                                           
1
 .113سر تخلؾ العرب والمسلمٌن, محمد الؽزالً, ص  
 .74ـ73أنظر : الجانب العاطفً من الإسلام ، محمد الؽزالً ، ص 2
 2الحشر  3
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أو الفقو الاجتماعي أو السنف المتعمقة بقياـ الأمـ وسقوط  وبقيت القضية الاجتماعية
فعمـ التاريخ أو عمـ العمراف ىو خزانة السنف التي لا تحابي  1الأمـ.. بقيت قضايا ضامرة."

ُـ نتيجة جيميـ بالسنف لا نتيجة قمة الإخلبص أو التقصير  أحدا وقد تصيب المسمميف اليزائ
ذاىموف عف ىذا العمـ، وفي ىذا المعنى يقوؿ الشيخ: في التضحية، ومع ذلؾ فيـ متخمفوف 

"إني أؤكد عمى ىذه المعاني لأني وجدت معارؾ كثيرة حدثت بيف المؤمنيف وبيف 
الكافريف.. كاف المؤمنوف أصحاب قموب تنبض باليقيف وأصحاب نفوس متوجية إلى 

العواقب، ربيا عف إخلبص، ولكنيا ما أحسنت الخطة، ولا درست الميداف، ولا قدّرت 
 2فكاف ما أصابنا مف ىزائـ."

يكشؼ الشيخ الغزالي أف الخمؿ في ثقافتنا المغشوشة في ىذا المجاؿ ىو عدـ 
اكتراثنا لدراسة التاريخ واستخلبص العبرة ويؤكد أف لا سبيؿ إلى استعادة الأمة عافيتيا إلا 

"عندما نعمـ وؿ: بالعودة لما أرشد إليو القرآف مف دراسة التاريخ واستخلبص الدروس يق
 3أسباب المد والجزر في تاريخنا فإننا نعود صعدا مف حيث جئنا ولا حرج عمينا."

التاريخ الذي يقصد الشيخ أف تدرسو الأمة الإسلبمية ليس الحكايات الشعبية 
المميئة بالتفاصيؿ المممة، إنو ينبو إلى منطؽ القرآف في طمب تأمؿ مواضع العبر والسنف 

 ادقة للؤحداث.في الرواية الص
"تدرس كميات الطب جثث الموتى لتعرؼ أسباب الوفاة وينتفع بيا في علبج وكما 

الأحياء كذلؾ لابد أف ندرس الأمـ المنيزمة ونعرؼ ما فييا مف عمؿ فإف عرفنا جراثيـ 
الداء أمكف الخلبص منو والبعد عنو، أما الأمـ التي تتعاظـ أمراضيا ولا تريد أف تبحثيا 

 4تعد عنيا فتبقى بعمتيا إلى أف تموت بيا."ولا أف تب

                                                           
 .126ـ125ص م,200504نهضة مصر, الجٌزة, ط مشكلات فً طرٌق الحٌاة الإسلامٌة ، محمد الؽزالً ، 1
 .122المصدر نفسه ،ص 2
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,نهضة مصر, ، محمد الؽزالًأٌضا: الحق المر .وانظر125،ص5ج عاشور, دار الاعتصام,القاهرة,

 .104، ص 3،ج م200504الجٌزة,ط
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لو أف عرب الأندلس فكروا في أعقاب كؿ ىزيمة ما الذي جر عمييـ البلبء؟ لنجت 
بقيتيـ مف المحؽ الذي لفيـ في أكفاف العدـ وىو يمح عمى المسمميف اليوـ أف يعوا حقائؽ 

"ىؿ وعى ة ويتساءؿ الشيخ في حسرة وبمرار  1الأحداث الضخمة التي تيز كيانيـ،
المسمموف التاريخ وبحثوا في أسباب النكبة؟ كـ كتابا ألفوه في أسباب التخمؼ 
الحضاري؟ وكـ كتابا ألؼ لتشريح القصور العممي والانييار المغوي وطبيعة التركيب 
الجنسي والخلبفات العرقية وتطور العلبقات الدولية وتطور النيضات مع عكوفنا عمى 

 2."الصور والأشكاؿ الجوفاء
إف البوف شاسع بيف ثقافة رديئة متردية لا تستفيد مف الدروس العظيمة وتدع 
للؤخطاء مجالا لمتراكـ وتخمد إلى العجز والراحة، وتفر مف الزحؼ في مجاؿ تغيير 

)أولما أصابتكـ مصيبة قد الأوضاع والقياـ مف العثرات، وبيف كتاب ربيا الذي يقوؿ ليا: 
  3قؿ ىو مف عند أنفسكـ( أصبتـ مثمييا قمتـ أنى ىذا

السبب الأوؿ في الانييار الحضاري الذي أصاب الأمة الإسلبمية في نظر الشيخ 
الغزالي ىو الفساد الثقافي والأمية الثقافية التي تردت بالأمة بعد أف جاءىا كتاب ونبي 

ذيمة فمـ يعممانيا الكتاب والحكمة ويزكيانيا. ىذه الأمة افتقدت إلى الحكمة فمفّيا ظلبـ الر 
تحسف وزف صوابيا وخطئيا، وىذا القصور المعيب حاشا أف يرجع إلى تقصير الوحي 
الأعمى إنو راجع إلى التقصير في الأخذ بوصاياه في مجاؿ العبرة والسنة والتاريخ كما في 

 مجالات أخرى..
: الفقو ىو الفيـ الدقيؽ أو الفيـ العممي أو المعرفة ػ في مجاؿ الفقو الإسلبمي

الصادقة أو المنظمة في كافة مياديف الحياة، بيذه المعاني جاء اليدي القرآني فتحدث عف 
قوـ يفقيوف.. وعند تدويف العموـ صار ىذا المصطمح عمما عمى جانب التشريع الذي 
يضبط عمـ الحلبؿ والحراـ، لكف حتى ىذا العمـ كما ػ يرى الشيخ ػ اجتاحتو أمراض الثقافة 

خ سياسي متعفف ساده الاستبداد حدث تضخـ في فروع لو جيميا المغشوشة، ففي منا

                                                           
  .142علل وأدوٌة ، ص 1
 .217نفسه، ص 2
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المسمموف ما كاف عمييـ مف حرج، وانزوى الفقو في مسائؿ ليا خطورتيا، وكاف ذلؾ نتيجة 
، فمف نتائج فساد الحكـ تأخر الفقو الإسلبمي 1مباشرة لمخصاـ الذي وقع بيف العمـ والحكـ

رة والفقو الدستوري وفي مجاؿ الاقتصاد في مجاؿ السياسة الشرعية وفي مجاؿ الإدا
وسياسة الماؿ أيضا، لأف الحاكـ المستبد يتصرؼ بنزواتو في ماؿ الأمة ويسير شؤونيا 
ذا كانت الشورى بنص القرآف فريضة لازمة، فيناؾ مف  مف غير حاجة إلى أولي الألباب وا 

  2اطؿ كما يشاءيفتي الحاكـ بأنيا معممة، ولو ػ بعد أف يعرؼ الحؽ ػ أف يأخذ بالب
ىكذا تضخـ الفقو في مياديف أكثر مف اللبزـ وانحصر في مسائؿ ذات شأف، 
فاختؿ التوازف في حياة المسمميف كميا نتيجة الاختلبؿ في سمـ الأولويات حتى انفصؿ 

"سرت الفوضى النص عف المقصد، وشكؿ العبادة عف روحيا، يصور الغزالي ذلؾ فيقوؿ: 
أركاف إلى نوافؿ ونوافؿ إلى أركاف، وامتدت خيمة الغيبيات  بيف شعب الإيماف فتحولت

لتشمؿ أمورا عقمية ليا منطقيا الحر، وتبعت أحكاـ الحلبؿ والحراـ تقاليد بعض الأجناس 
التي اعتنقت الإسلبـ، والمعروؼ أف الحكـ الشرعي ىو خطاب الله المتعمؽ بأفعاؿ 

  3المكمفيف فلب حكـ حيث لا خطاب."
ش في مجاؿ الفقو أيضا امتداد الفروع عمى حساب التربية والوعي مف مظاىر الغ

الكمي والاىتماـ بالمعاني والمقاصد، ولابد مف التربية في تكويف نفوس راشدة.. مف ىنا 
"أيف معاني رقابة الله في الضمير الإسلبمي، ىذه الرقابة التي تنشأ يتساءؿ الشيخ: 

محبة والورع والتوبة ومعرفة المعاصي الكبيرة الخوؼ والرجاء والصبر والشكر التوكؿ وال
التي ىي أخطر مف معاصي الأبداف.. وأيف ما يغسؿ النفوس مف حب الظيور والأنانية 
والحقد وطمب الرياسة والعراؾ عمى المآرب الخسيسة.. ىذه المعاني معدومة الآف ونجد 

قديس الله، مف يعمـ حركات الصلبة ومف ركوع وسجود ولا يحسف تعميـ الخشوع وت
  4وسجود القمب مع سجود الجوارح.. وىذا خطأ ىائؿ."
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إف ىذا الانفصاؿ بيف شكؿ العبادة وروحيا، بيف الفقو والتصوؼ، بيف العبادة 
والتربية، بيف الحقيقة والشريعة، نشأ عف جو ثقافي موبوء بعيد عف ىداية القرآف فأوجد 

ديف، ومتصوفيف ليـ مشاعر ممتاعة "فقياء ليـ فكر ثاقب وليس ليـ قموب العاببدوره 
وليس ليـ عقوؿ الفقياء، وىو كذلؾ السر وراء وجود محدثيف يحفظوف النصوص ولا 
يجيدوف الاستنباط منيا، وأصحاب رأي يممحوف المصمحة ولا يحسنوف مساندتيا بالنص 

 1المحفوظ."
اليدي القرآني يدعـ الفطرة الإنسانية السميمة ويحبب إلى  ػ في مجاؿ التربية:

الناس الخير ويزينو في قموبيـ ويحذرىـ مف عواقب الكيد لمناس أو المكر بيـ يقوـ الديف 
الصحيح عمى أساس مف الصدؽ في المعاممة، والصدؽ في الحديث، لكف التربية الفاسدة 

الأثر العميؽ في تبمد إحساس كثير مف تغمغمت إلى صفوؼ أمتنا فشوىت الفطر وكاف ليا 
المتدينيف وىذا نتيجة لتعطؿ الجياز التربوي عف القياـ بدوره رغـ كثرة ما ساد العالـ 
الإسلبمي مف طرؽ صوفية.. بدؿ أف تنشر الفضيمة وتشجع العمؿ الصالح راح أكثرىا 

 ينشر الخرافة ويبمد الإحساس.
التربية ىو الانفصاؿ الحاصؿ بيف وأظير مظاىر الثقافة المغشوشة في ميداف 

"ملبحظة الماضي والحاضر تمقي في المعرفة والفضيمة وفي ىذا يقوؿ الشيخ الغزالي: 
أنفسنا أف جماىير غفيرة تحرـ بركات الديف لسببيف: إما زيغ في القمب أو أفف في 

قرآف الرأي. وقد يمتقي السبباف في بعض الأفراد أو في بعض الطوائؼ.. والذي يتدبر ال
الكريـ، يشعر بأنو أكثر مف الحديث عف أىؿ الكتاب السابقيف كي يتجنب أصحاب 
 2الرسالة الخاتمة قسوة القمب وضعؼ الفكر، ويربطيـ بالفكرة السميمة والعقؿ الواعي.

"أخطأ أرسطو حيف قاؿ الفضيمة المعرفة. ما قيمة المعرفة عند مف تقودىـ ويقوؿ أيضا: 
اتخذ إليو ىواه وأضمو الله عمى عمـ وختـ عمى سمعو وقمبو شيواتيـ؟.. )أفرأيت مف 
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، لابد لممعرفة الواسعة 1وجعؿ عمى بصره غشاوة فمف ييديو مف بعد الله أفلب تذكروف(
خلبص القمب لله."  2مف ضميمة أخرى ىي النية الشريفة وا 

: يرى الشيخ الغزالي أف العقيدة الإسلبمية ىي حسف في مجاؿ عمـ الكلبـ ػ
فة بالله، وحسف الثناء عميو، مما يدفع إلى الاستقامة عمى صراطو القويـ ويقوـ المعر 

الإيماف عمى أساس ملبحظة آيات الله وعجائب صنعو، لكف الثقافة المغشوشة حوّلت 
"إيماف ضرير لا يبصر الحياة ولا تسحره عجائبيا ولا تستيويو أسرارىا.. الإيماف بالله إلى 

بالتأمؿ في الكوف ومطالعة آياتو والتعرؼ عمى خفاياه..  الإيماف الحؽ ينمو ويقوى
وىناؾ إيماف جباف قاعد قد يفر إلى صومعة أو يحي داخؿ قوقعة، لا يجرؤ عمى الضرب 
في الأرض.. ىذا الإيماف تستطيع أف تنسبو إلى أي مصدر إلا كتاب الله الذي قذؼ 

لذيف آمنوا إف أرضي واسعة )يا عبادي ا3بالمسمميف في كؿ فج ومف ورائيـ ىذا النداء"
 .4فإياي فاعبدوف(

والمعارؾ السياسية والجدؿ الذي دار في تاريخ الإسلبـ حوؿ الصفات بدد مقاصد 
الاعتقاد وأدخؿ المسمميف في جداؿ ليس لو أوؿ ولا آخر، ولا نفع يرجى منو.. والظروؼ 

يقوؿ الشيخ  5ائقو""أثر سيء في سرد حقائقو وصوغ دقالتي نشأ فييا عمـ الكلبـ كاف ليا 
"الولوع بالخلبؼ سرى حتى ضـ إلى العقائد أمورا مضحكة، فيناؾ خلبؼ بيف رحمو الله: 

المعتزلة وأىؿ السنة عمى حقيقة السحر، وعمى تكوف السحب فأي خمط ىذا؟.. وبيف 
المسمميف اليوـ نزاع يفصـ وحدتيـ حوؿ ما دار بيف عمي وغيره مف الصحابة في 

يؿ عمى وجو الأرض أمة تجتر ماضييا السحيؽ لتموؾ منو خلبفات مسائؿ الخلبفة، ف
قاسية كيذه الأمة؟ ولماذا نقحـ ىذه الأمور في شؤوف العقيدة ولا تبقى في نطاؽ 
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الذكريات التاريخية التي تدرس كأي تاريخ؟ ما صمة العقيدة بقولنا ىذا أصاب وىذا 
 2ولا تسألوف عما كانوا يعمموف(.)تمؾ أمة قد خمت ليا ما كسبت ولكـ ما كسبتـ 1أخطأ"

وفي تأثير الثقافة المغشوشة في ميداف العقيدة عمى عقوؿ شباب الإسلبـ يقوؿ 
"إف الشباب الذيف نستعيدىـ إلى حظيرة التديف لا يعترضيـ أحد عندما يقرؤوف الشيخ: 

د عمقت الكتب الدينية القديمة في العقيدة والتصوؼ والفقو، إلا أننا نمقاىـ بعد قميؿ وق
بأذىانيـ أفكار سقيمة عف القدر والتوكؿ وآيات الصفات وجدؿ المتكمميف الأوائؿ، 
ومزالؽ المتصوفيف المنحرفيف وصور الفقو المذىبي وغير ذلؾ مما يضر ولا ينفع.. وما 
تزاؿ عقوؿ بعض المتدينيف في عصرنا ىذا مشحونة أو متأثرة بقضايا أثارىا طوؿ الفراغ 

 3ياـ العباسييف والمماليؾ".أو الترؼ العقمي أ
وىكذا تبتعد ىذه الثقافة بالمسمميف عف مقاصد الاعتقاد إلى خلبفات لا تيدأ حوؿ 

" كلب الفريقيف ابتعد عف سمؼ مسائؿ لا تثمر.. قسمت الأمة إلى سمؼ وخمؼ والحؽ أف 
 الأمة منطقا ومسمكا، ولو أف أمتنا شغمت نفسيا بيذا الموف مف المعرفة أوؿ تاريخيا

 4لبقي الإسلبـ محصورا داخؿ جزيرة العرب".
: أحيانا أتأمؿ في ما ندرس أو ندرّس مف عموـ ومعارؼ  ػ في مجاؿ نشأة العموـ

فأجد أف أكثره قد ورثناه مع تركة ثقافية ضخمة عبر قروف متطاولة وأتساءؿ: كيؼ نظّـ 
نة عموـ لموسائؿ أسلبفنا ىذه المعارؼ وصنّفوىا وعمى أي أساس؟ عموٌـ لمقرآف وأخرى لمس

وأخرى لممقاصد.. عمـ كلبـ أو فقو أو أخلبؽ أو أحكاـ..الخ، ىؿ وقع ىذا التدويف 
والتصنيؼ بمحض المصادفة؟ أـ بأمر مف الوحي؟ أـ كاف اجتيادا ضمف ظروؼ ىيمف 

 عمييا جو ثقافي وسياسي بعينو؟. 
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يعيشوف  لاشؾ عندي أف أسلبفنا عاشوا واقعيـ ولـ يكونوا حالميف اجتيدوا وىـ
عمى الأرض لا ىائميف في السماء، فيؿ ىذه التصنيفات قدر مقدور إلى يوـ الديف؟ وىؿ 

 ما احتوت عميو ىذه العموـ كمو يجب أف يدرس ويدرّس ؟
وكنت أفكّر فأجد أف بعض المعارؼ أصبحت غير ذات جدوى لا في الديف ولا في 

في أمس الحاجة إلييا نحتاجيا الدنيا، فما معنى تمسكنا بيا؟ ووجدت معارؼ كثيرة نحف 
في ديننا ونحتاجيا في دنيانا فأيف موقعنا منيا؟ وكنت أشعر أف ىذا الألـ وىذه الحيرة 
يشاركني فييا إخواف كثر مف الباحثيف المسمميف.. ولـ يثمج صدري مثؿ مراجعة الشيخ 

ما غاية في الغزالي ػ رحمو الله وطيب ثراه ػ لمسار ثقافتنا الإسلبمية، وجدت عنده كلب
"لست مستريحا الصدؽ والعمؽ والشجاعة، ويجب أف أدلؿ عمى ما أقوؿ، يقوؿ رحمو الله: 

لحاضر الثقافة الإسلبمية ولا مطمئنا عمى مستقبميا فيي.. لا تعطي سورة دقيقة ولا 
كاممة للئسلبـ كما جاء في الكتاب الكريـ والسنة الصحيحة وكما سار بو الأسلبؼ 

الأرض.. ىذه الثقافة ما تزاؿ تحمؿ في أطوائيا صورة مجتمعات العظاـ في أرجاء 
إسلبمية معتمة وقضايا فكرية وعاطفية جديرة بأف توضع في المتاحؼ لا أف تدفع إلى 

يرى الشيخ أف وجود المصادر المعصومة كتابا وسنة لا يغير وحده مف  1دنيا الناس "
 تروؿ العرب مف مكانتيـ الحضاريةوضع الثقافة مف الغش إلى الاستقامة كما لـ يغير ب

نما الميـ وجود البشر الذيف يفيدوف.. فقد  "الميـ ليس وجود الكنوز المادية والأدبية وا 
وُجدت محطات تذيع القرآف الكريـ ]وانضافت إلييا في أيامنا فضائيات تقرأ عمى الناس 

 تضيء فكرا كتب السنة[ لكف الثقافة التي تشرح الإسلبـ ليذه الأمة وتربطيا بو لا
  2غامضا، ولا تيدي قمبا حائرا، ولا تثبت قدما وجمة".

لى الآف لا ييتموف بيا، فيـ إما  قدـ الشيخ أمثمة عف عموـ تخمؼ فييا المسمموف وا 
ما يدرسونيا بشكؿ بعيد عف أف تثمر معو، ويمكف أف أضيؼ ىنا ذكره ػ رحمو  يؤخرونيا وا 

سي، وفي الاقتصاد والنفس والاجتماع فضلب عف الله ػ عف تخمؼ المسمميف في الفكر السيا
"الفقو الإسلبمي يمثؿ عمى عموـ الكوف بفروعيا.. وحتى في ميداف الفقو يقوؿ رحمو الله: 
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الأقؿ خمسيف بالمائة مف المكتبة الإسلبمية مع ىذا فإننا مصابوف بضمور عمى سبيؿ 
ات.. نحف لـ نضع المثاؿ ىناؾ خمس وعشروف كبيرة مف الكبائر لـ توضع ليا عقوب

عقوبات لمتعامؿ بالربا والغصب والفرار مف الزحؼ وأكؿ ماؿ اليتيـ والغش.. الخ، فيؿ 
الحدود التي وضعيا لله تغني عف تشريعات لابد منيا في الميداف الاجتماعي؟ وىؿ تترؾ 
التعازير ىكذا دوف ضوابط.. وقوانيف العمؿ والعمّاؿ لا تزاؿ صفرا عندنا نستوردىا مف 

لأجؿ ىذا  الواقع الثقافي المتردي يؤكد الشيخ عمى أف ثقافتنا  1خارج.. ىذا لا يجوز".ال
الإسلبمية القديمة تحتاج إلى تمحيص يمحو منيا ويثبت، عمى ضوء الكتاب المعصوـ 
والسنة الثابتة.. ويييب في أياـ الأمة العصيبة ىذه بأولي الألباب أف ييتموا بدور الثقافة 

.. ويقدـ لذلؾ نموذجا متميزا في جممة مف كتبو ومنيا عمى 2والأبرص في إبراء الأكمو
سبيؿ المثاؿ: في عمؿ وأدوية، تراثنا الفكري في ميزاف الشرع والعقؿ، الجانب العاطفي مف 

"قمت بوضع ىذا الكتاب لمناس الإسلبـ، وركائز الإيماف بيف العقؿ والقمب الذي يقوؿ فيو: 
ؿ والضمير بأشعة الوحي ومعالـ النبوة متحريا جيدي ػ إثارة العق1مستيدفا أمريف:

ػ تبديد الغيوـ التي 2ومتمقفا الحكمة حيث وجدت وماحيا الشبية في صمت ما استطعت.
تراكمت خلبؿ قروف الضعؼ في تاريخنا وتوقيؼ القراّء عمى خبئيا حتى لا يضطربوا إذا 

 3عرضت ليـ يوما."
 تديف مغشوش 2

ديف المعموؿ، ولمعرفة خطر ما نتمقاه مف أفكار فيصوغ نتيجة الثقافة المغشوشة ت
 انفعالاتنا ػ وىو أخطر إذا كاف في مجاؿ الديف وباسمو ػ نعرض بعض مظاىر ىذا التديف.

إف التديف أساسا ىو سمة عظيمة، ترتقي بالنفس وترتفع بالخمؽ وتدفع إلى الحب 
والتضحية وتقوـ عمى الصدؽ وتقوي وشائج الفطرة السميمة، والإسلبـ بالتحديد ىو ديف 
الفطرة يقوي في الإنساف نوازع الخير ويدفع عنو شرور نفسو وشرور غيره، مف شيوات 

غراء الماؿ والس مطاف ووساوس الشيطاف، وىذه الآفات كميا متفقة عمى وعبادة لمذات وا 
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تشويو فطرة الإنساف، مف ىنا جاء الإسلبـ يوطف النفوس عمى معاف التقى والرشاد 
"إيماف ويسوقيا إلى الله رغبة ورىبة، فالتديف يزيف النفوس الكبيرة ويبرئ النفوس الكميمة إنو 

ى السيادة التي اقتضتيا الخلبفة التي بالله العظيـ وشعور بالخلبفة في الأرض وتطمع إل
تعني السيادة عمى عناصر الكوف وقواه.. والظف بأف يقظة القمب ما تتـ إلا مع خموؿ 
الفكر وازدراء الدنيا خطا فاحش.. والظف بأف سيادة العقؿ ما تتـ إلا بالتضحية بالإيماف 

يحائو خطيئة كبيرة".  1وا 
"ترى كثيرا منيـ يسيئوف إلى المتدينيف  فإذا تغمغمت الثقافة المغشوشة في أوساط

ذا كانوا اليوـ  لى أنفسيـ، بخسوا العقؿ قيمتو، وافتعموا العراقيؿ أماـ حركتو، وا  دينيـ وا 
 2يبكوف لمتاعب العالـ الروحية فميس الاستماع إلييـ تسميما بوجية نظرىـ في الحياة"

ف المغشوش عند تحت عنواف لحساب مف يتكمموف يقدـ الشيخ نماذج ليذا التدي
"بعض المسمميف يجيؿ الواقع ويرتكب حماقات تسيء إلى دينو بؿ تنفر المسمميف فيقوؿ: 

منو وتصد عنو، وما داـ ىو مطمئف إلى صدؽ عقائده وسلبمة تعاليمو فعمى الناس أف 
يؤمنوا أو يذىبوا إلى حيث ألقت، و ىذا جيؿ وطيش.. ثـ يتساءؿ لحساب مف يتحدث 

سلبـ ويصورونو بعيدا عف مقررات الفطرة وأشواؽ الإنسانية؟ بعض الناس عف الإ
ولحساب مف يعمو صوتيـ في قضايا ىامشية ويخفت خفوتا منكرا في قضايا أساسية؟ 
ولحساب مف يرى بعضيـ الرأي أو يحترـ التقاليد ثـ يزعـ أف الإسلبـ الواسع ىو رأيو 

 3الضيؽ؟
التديف مع العوج الفكري والسقـ التديف المغشوش ػ كما تحدث عنو الغزالي ػ ىو 

النفسي، وىو نوع مف الخباؿ تتجاور فيو المتناقضات وقد تضيع فيو الحقيقة ويبقى الشكؿ 
إنو تديف الرسوـ والأشكاؿ الذي  4الذي لا وزف لو، وىو يشمؿ الأفراد كما يشمؿ الجماعات

" يوـ يفقد لغزالي: يخمو مف الفضيمة كما يخمو مف تقدير العواقب وفي ىذا المعنى يقوؿ ا
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التديف طيبة القمب ودماثة الأخلبؽ ومحبة الخلبئؽ يكوف لعنة عمى العباد والبلبد، 
والغريب أف التطرؼ لا يكوف في مزيد مف الخدمات الاجتماعية ولا مزيد مف مظاىر 
الإيثار والفضؿ، إنو يقع في الحرص البالغ عمى الأمور الخلبفية بالتنطع في وضع 

 1ريقة وضع الرجميف خلبؿ الصلبة".اليديف أو ط
"نمت ويصؼ مف تمبست نفوسيـ بمثؿ ىذا التديف الفاسد وصؼ خبير فيقوؿ: 

نفوسيـ في الأىواء كما تنموا الأشواؾ في حقؿ لا صاحب لو ثـ بجيد قميؿ مف اليميمة 
والشعوذة يفرضوف أنفسيـ عمى الديف ويزعموف أنيـ ينفعوف العالميف، إف الديف إذا لـ 

ر في النفوس كما تسر الكيرباء في الأسلبؾ فتضاء بسريانيا مصابيح وتتحرؾ آلات يس
التديف الفاسد إذا ىو تديف لا حقيقة  2يصبح وىما وزعما لا تغني معو العناويف والشارات"

، لأف الأىواء والتقاليد والنزعات الفردية بدؿ  لو، تحضر فيو الرسوـ وتغيب المقاصد والفيوـ
اعوجاجيا تمبس ىي ثوبو وتتكمـ عمى لسانو وىو منيا براء، لذا كاف ما  أف يقيـ الديف

يصدر عف ىذا التديف وما يحمؿ عميو أتباعو كمو يخالؼ ىدي القرآف والفيـ الصحيح 
لسنة النبي صمى الله عميو وسمـ. فمف الذي أوحى لممسمـ أف يعيش ىيف الشأف والمنزلة 

 3خرة, ىذا تزوير عمى الديف وفيـ غمط لنصوصو,صفر اليديف في الدنيا لينعـ بنعيـ الآ
الإسلبـ يدعو المؤمف لأف يكوف قويا في الروح والبدف لكف أصحاب التديف المعموؿ 
"يجعموف النحافة والشحوب أمارات التقوى ، وقد ظير ىذا الخمؿ عند الينود ونقمو 

والإسلبـ يحب أف  4النصارى إلى عناصر الرىبانية ثـ نقمو جيمة الصوفية إلى الإسلبـ"
"يحسبوف فوضى يكوف ممبس المسمميف محترما جميلب تظير فيو نعمة الله، لكف ىؤلاء 

الممبس واتساخو ضربا مف العبادة وربما تعمدوا ارتداء المرقعات والتزيف بالثياب 
الميممة ليظيروا زىدىـ في الدنيا والآخرة وىذا مف الجيؿ الفاضح بالديف والافتراء عمى 
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"تزعـ أف وعف مثؿ ىؤلاء المتزاىديف يقوؿ في سياؽ آخر: أنيـ يروجوف لأفكار 1"تعاليمو
الإسلبـ يحب الفقر ويحرص عمى إفقار الجماىير.. ىذا الكلبـ يعني في الحقيقة أف 
الإسلبـ يحب الظمـ ويحرص عمى بقاء الترؼ وبقاء المترفيف، وىذا كمو ضرب مف المغو، 

 2لا يستحؽ إلا المحو".
التديف المغشوش أيضا قمب الأولويات رأسا عمى عقب فتجد أىؿ  مف مظاىر

التديف المعموؿ يحاربوف في معارؾ طاحنة مف أجؿ قضايا تافية، ويسكتوف حيث يجب 
الكلبـ، وعمة ىذه العقمية الضحمة تفكير ذري لا يدرؾ الرابط بيف المسببات والأسباب ولا 

"لا تتماسؾ فييا صور الأشياء الغزالي عقمية يدرؾ النسب بيف الأشياء، إنيا بتعبير الشيخ 
بنسب مضبوطة ولذلؾ قد ييجموف شرقا وغربا عمى عدو موىوـ ويتركوف عدوا ظاىرا 

ىذه العقمية التي اختمت فييا الأولويات، تجعؿ ػ مثلب ػ  3بؿ ربما حاربوا في غير عدو"
لاىوت بائدة، أو ارتداء النقاب والجمباب قضايا مصير، وتشعؿ معارؾ طاحنة في بحوث 

أحكاـ فرعية أما دعـ الأركاف وتأميف التكافؿ الاجتماعي عمى مدى واسع وبناء أجياؿ 
 4محترمة تخدـ الإيماف في ميداف التربية والارتقاء والحكـ المضبوط فذاؾ ما لا ييـ".

ينشأ التديف المغشوش غالبا في غياب الوعي عف الواقع وعف مكونات عناصر 
"عمؿ المجتمع وقمة زاد مف ىدايات السماء نشأت منو الحياة، وىو نظر غير ناضج إلى 

مفارقات تستدعي العجب، فيذا واعظ يدخؿ إحدى القرى البائسة يحدّث أىميا 
المدف عف جرائـ القتؿ والأخذ المستوحشيف عف آفات الرياء، وىذا آخر يخطب في 

وفي وصؼ  5بالثأر.. وفي الذىف الفقير تتمدد المعمومات القميمة وتصبح كؿ شيء"،
" ترى بميد الفيـ مف ىؤلاء يجيء إلى الأثر ػ وىو في مظير مماثؿ يقوؿ رحمو الله: 

نفسو حؽ ػ ولكنو فيما ضرب لو وقصد مف أجمو بعيد.. وىذا ضرب مف تحريؼ الكمـ 

                                                           
 .107صم ، 1999 -هـ 1420دار الدعوة، الإسكندرٌة،  خلق المسلم، محمد الؽزالً، 1
 .62الإسلام المفترى علٌه ، مرجع سابق،ص 2
 .17،ص1خطب الشٌخ محمد الؽزالً،ج 3
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ويضرب لذلؾ مثلب مف الواقع المعيش في أحد الأقطار الإسلبمية حيث  1اضعو."عف مو 
"قاؿ قائميـ: إف النبي رأى بعضيـ يمشوف حفاة إلى المسجد، فمما سئموا عف ذلؾ 

وأصحابو كانوا يمشوف إلى المسجد منتعميف أحيانا حفاة أحيانا، فأحببنا أف نحيي سنتيـ 
سمونو سنة العصا والعمامة ذات الذنب.. وأيف سنة ومثميـ مف يحيوف ما ي 2ونقتدي بيـ

النبي وىديو في محاربة الجيؿ والفقر والاستغلبؿ والاستبداد والظمـ وسائر الرذائؿ؟ وأيف 
ىؤلاء في أعماؿ الإغاثة وكشوؼ العمـ وىداية الحيارى والسكارى؟ لا تسمع ليـ في أي 

مص الإسلبـ نفسو وضاؽ أفقو محفؿ ذي شأف ركزا، تقمص اليدي النبوي عندىـ، بؿ تق
فانزوى في بعض الفروع وبفيـ معكوس أحيانا، ىذا ىو التديف الفاسد الذي بني عمى 

 الثقافة المغشوشة.
ومف المظاىر التي رصدىا الشيخ في بحثو عف التديف الكاذب قسوة القمب وجفاء 

راسمو وشاراتو "وربما وجدت ناسا ينتموف إلى الديف تظير عمييـ مالطبع وكراىية الناس 
لكف أفئدتيـ معتمة وأفكارىـ مختمة.. والمرء لا يوصؼ بالتديف إذا كانت طبيعة قمبو 
وعقمو قد أفسدتيا الأىواء والانحرافات.. التديف الحقيقي أساسو الأوؿ صحة ىذه 

 3الأجيزة المعنوية وبراءتيا مف كؿ تشويو وافتعاؿ".
مخص في ىذيف السببيف: ثقافة فاسدة يلبحظ الشيخ أف المحنة التي أودت بأمتنا تت

وتديف مريض، تركما عمى جسـ الأمة فجعلبىا في الحضيض وليس الاستعمار الخارجي 
الذي نجعمو عادة مشجبا نعمؽ عميو قصورنا في كؿ مجاؿ ىو السبب الأصيؿ، في ىذا 

سرت "إف الداىية لـ تأت الأمة مف انيزاـ حربي طارئ، بؿ مف داء متغمغؿ المعنى يقوؿ: 
جراثيمو في دميا سريانا حثيثا فمو لـ تسقط أماـ خصوميا الذيف يناوشونيا، لسقطت 

 4وحدىا مغشيا عمييا كما يسقط المنيوؾ أو المحموـ".
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والحؽ أف منطؽ التخمؼ واحد، ولباس الديف إذا لـ يكف التزاما حقيقيا لا يرفع مف 
منطؽ الإنساف الغريزي الذي يمتؼ مستواه، إنو كما صوره الأستاذ مالؾ بف نبي رحمو الله 

.. يتفؽ الشيخ 1حوؿ نفسو ويتحدث بمغة شيواتو ويتكاسؿ في الواجبات وينشط عند الحقوؽ
"ىناؾ عموـ في أرويا وأمريكا لا نكاد الغزالي في ىذا المعنى مع الأستاذ بف نبي يقوؿ: 

إلى بلبدنا، وما نسمع بيا، ونصـ آذاننا حتى لا نسمع بيا كي لا ننفؽ الماؿ في جمبيا 
أف يكاد يظير شيء مف الزينة والمنفعة وزخرؼ الدنيا وبدعيا في الحمي والممبس 

 2والسيارات والأزياء في باريس أو نيويورؾ حتى نسمع بو ونرغب فيو ونتيالؾ عميو.
لف تقوـ للئسلبـ قائمة ما بقي ىذا العوج الفكري والخمؿ النفسي والتمكيف لمغش 

ليدي الرباني، وفي صورة مف المقابمة بيف حقائؽ القرآف وزيؼ ما نحف والبعد عف حقيقة ا
"الديف كمفنا أف نممؾ الدنيا ونسخرىا في خدمة فيو مف تديف مغموط يقوؿ الشيخ الغزالي: 

مثمو وأىدافو، وىؤلاء يقولوف لا علبقة لنا بالدنيا، الديف يأمرنا بحدة النظر وعمؽ 
وي ويكتفوف بتأويلبت وأذكار لا ثقة فييا ولا تديف التفكير، وىؤلاء يتركوف الفكر يز 

معيا.. إف أعماؿ الإسلبـ كميا تصبح قميمة الجدوى مع سقـ العقؿ والروح وعوج 
"شعرت بأف مستقبؿ الإسلبـ في ميب " وفي مقابمة أخرى يقوؿ رحمة الله عميو: 3الفطرة

تصادية والاجتماعية.. إف الرياح إذا بقي الفكر العفف يحتؿ آفاؽ الحياة السياسية والاق
الإسلبـ سيحكـ عميو بالطرد مف كؿ ميداف إذا بقي مصوروه يبرزونو في تمؾ المعالـ 
القبيحة التي لا يعرؼ غيرىا الدىماء.. أقوؿ مع أولي الألباب الحرية الدينية حؽ 

آية منسوخة،  4فيجيء مغموص جيوؿ يقوؿ)لا إكراه في الديف قد تبيف الرشد مف الغي(
لدعاة السلبـ في العالـ: نحف قبمكـ ندعو إلى السلبـ ونكره إراقة الدماء.. فإذا  أقوؿ

غلبـ طائش يقوؿ: كلب، إف نبينا قاؿ "بعثت بالسيؼ بيف يدي الساعة وجعؿ رزقي تحت 
ظؿ رمحي.. نقوؿ: إذا تكونت ىيئة الأمـ عمى ما يشبو حمؼ الفضوؿ انتسبنا إلييا 
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وؿ:ىذه دار حرب وحسب..الخ ىذه عقميات أنزؿ رتبة لنضبط سيرىا ونحدد وجيتيا.. يق
مف أف تؤتمف عمى مستقبؿ شركة مساىمة فكيؼ يتاح ليا التحدث عف ديف كبير 

 1ورسالة أورثت الإنسانية أرقى حضاراتيا".
خلبصة القوؿ أف لمشيخ الغزالي مشروعا إصلبحيا كاملب مبنيا عمى ىداية القرآف 

قيقة إتماـ لمشروع مدرسة المنار في إصلبح الدنيا وملبحظة واقع الحاؿ، ىو في الح
بالديف، ومحاربة الغش والزيؼ في الفكر والسموؾ، والعمؿ عمى توحيد الأمة وجمع طاقاتيا 
عمى الحؽ، والعمؿ عمى انتشاليا مف مستنقع التخمؼ الذي ترزح فيو، اعتمادا عمى كتاب 

السمؼ المزدىر، ومواثيؽ الفطرة  الله وسنة رسولو والاجتياد المضيء، واستئناسا بعصر
 الصافية، ومقررات العقؿ الناضج، والانتفاع بكؿ صالح أيف ما وجد وحيث ما كاف.

في ىذا السياؽ العاـ لمشروع مدرسة المنار ومشروع الشيخ الغزالي الناقد لمثقافة 
 الإسلبمية تجيء مراجعتو لعموـ القرآف ونقده لتراث المفسريف.

 المبحث الثاني

 تراث المفسريف وعمماء القرآف في ميزاف الشيخ الغزالي

لمشيخ جممة مف الملبحظات الميمة وجممة مف الاجتيادات التي تجدر دراستيا 
والوقوؼ عندىا ببصر وتأمؿ مف أجؿ الاستفادة منيا في الرقي بمنزلة التفسير وعموـ 

ة، وغربمتو مما عمؽ بو ػ القرآف إلى درجة الضبط العممي الدقيؽ والفائدة العممية المثمر 
خاصة في قروف الانحطاط ػ مف أباطيؿ وشائعات وأخطاء وخطايا، ويمكف تقسيـ ىذه 
الاجتيادات كما قاـ بيا الشيخ إلى قسميف:أػ اجتيادات تتعمؽ بعموـ القرآف ومناىج 

 المفسريف ب ػ اجتيادات في الفيـ والتفسير نفسو.

 المطمب الأوؿ
 شيخ الغزاليعموـ القرآف في ميزاف ال
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سبؽ في سياؽ مختمؼ ذكر بعض ما ذىب إليو الشيخ الغزالي في حديثو عف 
عجازه، وشمولو وعدـ انتساخو، وىذه مف جممة موضوعات  تواتر القرآف وجمعو وخموده وا 
عموـ القرآف، بينا مف خلبليا فقو الشيخ الغزالي لمقرآف الكريـ، ويأتي الحديث عف تقييـ 

رآف مكملب لذلؾ الجانب، في سياؽ آخر ينقد فيو الغزالي لبعض المسائؿ في عموـ الق
 الشيخ بعض المسائؿ. 

وقد احتفى الشيخ بعموـ القرآف احتفاءه بكؿ ما يخدـ كتاب الله، ولـ يغمط التراث 
فضمو في فيـ كتاب الله، لكنو كذلؾ يريد مف المسمميف ألا يخمطوا بيف قرآف متواتر يقيني 

ا علب كعبيـ، فيساووف بيف الأمريف ويدافعوف عف الثبوت، وبيف اجتيادات العمماء ميم
الخطأ دفاعيـ عف الصواب، شعروا بذلؾ أـ لا؟ وفي ظؿ ىذه النظرة يعرض مناىج 

 المفسريف فيلبحظ عمييا جممة مف الملبحظات كما يأتي: 
: وخطأ ذلؾ في رأيو ػ تعميـ المنيج الأصولي عمى كافة المعارؼ الإسلبمية1

"لسبب أو لآخر إلى الحكـ التشريعي مع أف لمخطاب الله  صرْؼ التعامؿ مع كتاب
القرآني أبعادا أخرى متعددة ]تستوعب الفقو الدستوري والإداري والمالي واكتشاؼ سنف 
التغيير والتعرؼ عمى شروط النيوض وتحديد عمؿ التديف النفسية والاجتماعية وكؿ ما 

الكمية والجزئية[ قد تكوف  يمكف أف يدخؿ تحت مقاصد القرآف اليدائية وموضوعاتو
مقدمة لابد مف تحصيميا ليترتب ػ بعد ذلؾ ػ الحكـ التشريعي، وقد يكوف المنيج الذي 
تأصؿ وتكوف مف بيف سائر المناىج ىو منيج عمماء الأصوؿ، وتلبشت سائر المناىج 
أو توقفت بشكؿ مبكر.. فالمدراس الكبرى في التاريخ الثقافي لمفكر الإسلبمي تلبشى 

يلبحظ الشيخ الاختلبؿ المنيجي الذي طغى فيو التعامؿ مع النص القرآني عمى  1ثرىا"أك
أساس تشريعي وكأنو نص قانوني عمى الرغـ مف أف القانوف نفسو إذا خمت ضمائر الناس 
مف التربية ومف القيـ الروحية يتحوؿ إلى أشكاؿ ورسوـ خالية مف المعاني، وطبيعة القرآف 

ىي مفعمة بالقيـ الروحية، كما يلبحظ أنو حتى في  الإطار القانوني  تأبى ىذا المسمؾ بما
جمد الفقو ثـ تضخـ في عبادات ومعاملبت بسيطة ولـ يتطور إلى فقو دستوري أو 
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"فمـ تعد المدرسة الفقيية تذىب إلى الآفاؽ الإسلبمية البعيدة وتنزؿ الإسلبـ حضاري 
القرآف الخالدة وتعاليـ السنة المبيّنة،  عمى واقع الناس، وتعالج مشكلبتيـ في ضوء قيـ

مف الناحية النظرية الاختلبؿ ىو في تعميـ منيج  1ىذا أمر لا نرى لو شيئا يذكر."
الأصولييف الذي قاـ أساسا مف أجؿ الحكـ التشريعي عمى كافة مجالات الثقافة الإسلبمية، 

ر تطبيؽ ىذا المنيج عمى فتحولت إلى ثقافة افعؿ ولا تفعؿ. ومف الناحية التطبيقية اقتص
بعض المجالات التي تحكـ حياة الناس لا عمى كافة مجالاتيا.. وتضخمت ىذه المجالات 

 في العبادات وبعض المعاملبت إلى حد الترؼ.
: فيما يخص مناىج المفسريف تحديدا يرى ػ مناىج المفسريف ما ليا وما عمييا2

الطبري وتفسير بف كثير قبوليا في الأمة الغزالي أف مدرسة الأثر التي يمثؿ ليا بتفسير 
"يعيبيا أنيا ربطت تفسير الآيات بأحاديث أغمبيا ضعيؼ، فكانت رائج وفضميا كبير لكف 

مصيدة حالت دوف انطلبؽ الفكر القرآني إلى أىدافو السامية في التفسير، ووسيمة إلى 
 2شيوع الأحاديث الضعيفة التي بنى عمييا المحدثوف فكرىـ القرآني.

"طوّع الآيات لأحكاـ الفقياء وطريقتيـ في أما التفسير الفقيي لمقرآف فيو تفسير 
الاستنباط ولـ ييتـ إلا بآيات الأحكاـ التشريعية واقتصر في ذلؾ عمى الحكـ الشرعي 

 3دوف مقاصد القرآف الأخرى، وىذا فيو شيء يستدعي الاستدراؾ.
منو بطرؼ وندع أطرافا أخرى  "نأخذوالتفسير الكلبمي في نظر الشيخ ينبغي أف 

 4خرجت بالتفسير عف مجالو".
أما التفسير البياني لمقرآف فيعمؽ الشيخ الغزالي عمى بعض مف انتيجوا منيجو 

"عمى الرغـ مف أنيـ خدموا البلبغة العربية وخدموا التفسير البياني لمقرآف أجؿ بالقوؿ: 
رة لمفكر القرآني، مف الذي خدمة.. لكف حممت تفاسيرىـ إلى جانب ذلؾ إساءات كبي
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أشاع قصة زينب بنت جحش؟ إنيـ مفسروف مف ىذا النوع فالقصة خرافية لا أصؿ ليا، 
  1وىناؾ قصة مثؿ الغرانيؽ وقع فييا بعض المفسريف عف غفمة مثؿ ابف حجر وغيره"

"إنو يعتمد عمى الأذواؽ الخاصة وىذه أما التفسير الصوفي فيقوؿ عنو الشيخ: 
يا ممجوج وبعضيا سائغ وأرى استبعاد ىذا الموف مف التفسير عف الميداف الأذواؽ بعض

العممي، وقد تقبؿ منو إشارات أو نكت خلبؿ التفسيرات العادية وقد يتحوؿ التصوؼ إلى 
 2فمسفة فلب ترى ػ والحاؿ ىذه ػ إلا ظممات بعضيا فوؽ بعض".

ف التفسير موضوعا الخلبصة التي يصؿ إلييا الشيخ مف نقد مناىج المفسريف ىو أ
ومنيجا اجتياد بشري ونقده مف أجؿ معرفة ما فيو مف صواب وخطأ ليس بدعة ولا 
جريمة، بؿ ىو اليوـ واجب لأجؿ وصؿ المسمميف بيدي القرآف والانطلبؽ بيـ في آفاقو 

" نريد لمعصر الحديث والصحوة الإسلبمية أف تكوف ناشبة الواسعة باسـ الله يقوؿ: 
. تقدـ لو جيلب واعيا موصولا بالقرآف مدركا لأبعاده ومقاصده أولا.. وأف بأعماؽ الإسلبـ.

تنظر إلى ىذا الجيد البشري عمى أنو جيد خطأه وصوابو متقارباف وجائزاف وتنتفع مف 
تجارب الاحتكاؾ بالأفكار والعقائد والأدياف الأخرى، في ضوء منيج نضيج فلب تقوؿ 

"عندما أقرأ في تفسير بف كثير حديثا واىي قوؿ: ثـ يضرب لذالؾ مثلب في كلبما مضحكا"
السند يقوؿ فيو: كانت سورة الأحزاب في طوؿ سورة البقرة ثـ نسخ منيا ما نسخ، فيؿ 
يمكف أف ينزؿ الله سورة مف أربعيف صفحة ثـ ينسخ منيا خمسا وثلبثيف صفحة؟ كيؼ 

وقد رأينا سابقا ػ  3،يقاؿ ىذا؟ وما ىو المنيج الحاكـ عمى مثؿ ىذه المرويات الظنية؟"
عند تحميؿ علبقة القرآف بالسنة عند الشيخ الغزالي ػ كيؼ يييب بالمسمميف أف يجعموا 

"أما أف القرآف الكريـ مصدرا أوؿ لمعمـ والعمؿ، وألا يجعموا الظني حاكما عمى القطعي، 
 يسري فجأة حديث واىي السند رد الفقياء والمحدثوف عشرات بؿ مئات مف أمثالو لكي
يكوف حكما عمى القرآف فيذا عجب  يجب أف ننقي تفاسير القرآف منو، فالمدارس 
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القرآنية الكثيرة مع المدارس الثقافية الإسلبمية يجب أف تكوف أمامنا ونحف نسعى لصنع 
 1ثقافة قرآنية جديدة".

مف المسائؿ التي انتقدىا الشيخ في مناىج المفسريف ػ أيضا ػ تقميصيا لمحاور 
ختزاليا لمقاصده وعدـ مراعاة التعامؿ مع القرآف كما يقدـ نفسو، رؤية كونية القرآف وا

شاممة، فقرأت ىذه المناىج ػ عدا التفسير الموضوعي ػ الرؤية القرآنية عمى أنيا فقو أو 
كلبـ أو بلبغة.. وأيف ما اشتمؿ عميو القرآف مف مكنونات اليداية والتربية والأخلبؽ 

 ومعارؼ الكوف..
د في نفس السياؽ انقلبب الوسائؿ إلى غايات في التفسير حيث يتحوؿ كما ينتق

درس التفسير إلى درس في المغة إذا كاف التفسير لغويا، ودرس في الفقو إذا كاف التفسير 
"مع أف المغة العربية والفقو الإسلبمي وسائؿ لتقرير المعنى في التفسير لابد فقييا وىذا..

إلى غايات ومف الممكف بعد شرحيا أف تفتح القموب  منيا.. لكف الوسائؿ لا تتحوؿ
بالمعاني النائية لموحي الإليي وكيؼ ييدي الناس إلى الحؽ بما شرع مف أحكاـ 
يستطيع المفسر الموفؽ أف يشرح سنف الله في الإتلبؼ والاختلبؼ والحب والكره وتقوى 

لمحكـ لمتربية القرآنية ولا الله.. إف الوسائؿ البلبغية والأحكاـ الفقيية جزء مف السياؽ ا
 2يجوز أف تتحوؿ الوسائؿ إلى غايات".

: يرى أف الإسرائيميات أساءت إلى تفسير ػ موقؼ الشيخ الغزالي مف الإسرائيميات3
القرآف ولـ تفده بشيء ورغـ أنو لـ يناقش ػ فيما قرأت لو ػ قضية الإسرائيميات في التفسير، 

رأينا في مذاىب العمماء سابقاػ إلا أف ظاىر كلبمو ىؿ يجوز الأخذ ببعضيا أـ لا ػ كما 
في فقو السيرة وغيره عدـ جواز إدراج الإسرائيميات في التفسير مطمقا، وىو رأي صاحب 

وتعميؿ الشيخ الغزالي أف الأخذ بيا يعكس الوضع، فالقرآف مييمف عمى غيره  3المنار أيضا
ف، أما تفسير القرآف فميس بحاجة إلى وليس العكس وأىؿ الكتاب ىـ بحاجة إلى ىداية القرآ

ف كنت في شؾ قصصيـ التي أكثرُىا مكذوب، يقوؿ في معرض تفسيره قولو تعالى:  )وا 
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"الرسوؿ لف يقع منو شؾ في  1مما أنزلنا إليؾ فاسأؿ الذيف يقرءوف الكتاب مف قبمؾ(
ولد فأنا  نبوتو والكلبـ ىنا فرْض لممستحيؿ كما قيؿ في سورة أخرى: )قؿ إف كاف لمرحمف

ولكف ما معنى سؤاؿ أىؿ الكتاب؟ قالوا:]أي المفسريف[ المراد الثقاة  2أوؿ العابديف(
المنصفوف منيـ، فيـ لف يكتموا شيادة الحؽ إذا طمبت إلييـ، وعندي أف العدوؿ 

ثـ يبيف  3الصادقيف مف أىؿ الكتاب قمة لا يعوؿ عمى حكميا، وما أظف الآية تعني ذلؾ"
"المرء يزداد تبصرا بنفاسة ما عنده مف خير إذا رأى في نظره فيقوؿ:  الشيخ معنى الآية

ما عند غيره مف خمط، ولو ارتبتَ لحظة في أف القرآف مف عند الله ثـ تصفحت كتب 
العيديف القديـ والجديد لعدت ػ عمى عجؿ ػ إلى كتابؾ تتشبث بو وتحمد الله ألؼ مرة أف 

الآية فإف تبيف ما في الإسلبـ مف حؽ يزداد  ىديت إليو.. أحسب أف ىذا ما تشير إليو
:) ولئف ثـ ساؽ قولو تعالى 4قوة عند اكتشاؼ ما طرأ عمى الأدياف الأولى مف تشويو"

وىذا  5اتبعت أىواءىـ بعد الذي جاءؾ مف العمـ ما لؾ مف الله مف ولي ولا نصير(
 المعنى الدقيؽ مف الشيخ يدؿ عمى عمؽ بصره بالقرآف.

يا معشر الحديث الذي أخرجو البخاري عف ابف عباس قاؿ: ثـ أورد الشيخ 
المسمميف كيؼ تسألوف أىؿ الكتاب وكتابكـ الذي أنزؿ عمى نبيكـ أحدث الكتب بالله 
تقرؤونو محضا لـ يشب، وقد حدثكـ الله أف أىؿ الكتاب بدلوا كتاب الله وغيروه وكتبوا 

منا قميلب ، ألا ينياكـ ما جاءكـ مف بأيدييـ الكتاب وقالوا ىو مف عند الله ليشتروا بو ث
ونحف  6العمـ عف مسألتيـ ؟ ولا والله ما رأينا منيـ رجلب قط يسألكـ عف الذي أنزؿ إليكـ"

 نلبحظ عمى كلبـ الشيخ واستشياده أمورا:
 الأوؿ: إف تفسيره للآية دؿ عمى معاناة خاصة في فيـ كتاب الله وتدبر واع لو.
 الثاني: أنو فسّر القرآف بالقرآف ثـ بالسنة النبوية، وىذا أجود طرؽ تفسير القرآف. 
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الثالث: ػ وىو الشاىد ػ أنو يرفض الإسرائيميات جممة وتفصيلب في تفسير القرآف، 
 فميس بنو إسرائيؿ ىـ مف يعممنا ديننا، بؿ الإسلبـ ىو مف يعمـ ويصدؽ ويييمف.

"يرى أىؿ ػ رحمو الله ػ عف طوفاف نوح قاؿ: وفي معرض حديثو في بعض دروسو 
فعورض  1الكتاب أف الطوفاف عالمي عـ الأرض، والتحقيؽ أنو محمي لا يعدوا ديار نوح"

الشيخ وقوبؿ بالاستغراب والشتيمة بداعي أنو خرج عف الإجماع وأتى بـ لـ يُسمع بو مف 
الشيخ خصومو وىو يرمي قبؿ، بؿ كاد بعض الناس ػ كما قاؿ ػ أف يرموه بالكفر، فأجاب 

إلى ما في الثقافة الإسلبمية مف غش وما في التديف مف عمة تفضؿ الجمود والتقميد 
"لماذا تحيصوف ىذه الحيصة، وتريدوف أف تخرجوا مف والوقوؼ عمى المألوؼ لا تتعداه: 

مجمس عمـ أحزابا متفرقيف لا إخوة متحابيف متعاونيف متضاحكيف.. ما ىذا الغراـ 
الصفوؼ؟.. مف قاؿ إنكـ سمعتـ العمـ كمو؟ ما عميكـ لو طمبتـ مزيدا مف الأدلة بتمزيؽ 

 2لكلب الفريقيف وعالجتـ الموضوع ببرود".
"أسرد وساؽ الشيخ الغزالي أدلة عمى ما أتى بو مف رأي مف القرآف الكريـ قاؿ: 

وا نارا فمـ عميكـ ثلبثة مواضع مف القرآف الكريـ قاؿ تعالى:)مما خطيئاتيـ أغرقوا فأدخم
وقاؿ:)وقوـ نوح لما كذبوا الرسؿ أغرقناىـ وجعمناىـ  3يجدوا ليـ مف دوف الله أنصارا(

وقاؿ: )ولقد أرسمنا نوحا إلى قومو فمبث فييـ ألؼ سنة إلا خمسيف عاما  4لمناس آية(
"كانت أرض نوح كما استدؿ الشيخ بوقائع التاريخ قاؿ:  5فأخذىـ الطوفاف وىـ ظالموف(،

لعراؽ عمى عيد الدولة السومرية أياـ الأسر الحاكمة الأولى مف الفراعنة شمالي ا
والطوفاف لـ يجئ وادي النيؿ، ولـ يبمغ اليند، وأوغؿ في البعد أف يصؿ الأمريكيتيف.. 

 6الخ".
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لـ يسرد الشيخ مع الآيات وجو الاستدلاؿ، ربما لوضوحو عنده أو لتعمقو بظاىر 
عمى أف الطوفاف كاف عقوبة مف الله لقوـ نوح بسبب الآيات، فأوؿ ما استدؿ بو يدؿ 

خطاياىـ فكيؼ يعمـ عمى غيرىـ؟ والآية الثانية تتحدث أيضا عف إغراؽ قوـ نوح وجعميـ 
لمناس آية، فما معنى أف تجعميـ آية لمناس إذا كاف الطوفاف عـ جميع الناس؟ والآية 

لـ يبعث لكافة الناس ورسالتو لـ  الأخيرة ظاىرىا أيضا أف الذيف أغرقوا ىـ قوـ نوح، ونوح
 تكف عالمية.

والحؽ أف الشيخ الغزالي لـ ينفرد بيذا الرأي بؿ لعمو تابع فيو مدرسة المنار وتفسير 
الإماـ محمد عبده الذي فصؿ أقواؿ أىؿ الممؿ السابقة في طوفاف نوح ثـ ذىب في تفسير 

يّارا( أنو ليس نصا في أف قولو تعالى:)قاؿ نوح رب لا تذر عمى الأرض مف الكافريف د
المراد بالأرض ىذه الكرة كميا فإف المعروؼ في كلبـ الأنبياء والأقواـ وفي أخبارىـ أف 
تذكر الأرض ويراد بيا أرضيـ ووطنيـ كما في قولو تعالى حكاية عف خطاب فرعوف 
ف  لموسى وىاروف )وتكوف لكما الكبرياء في الأرض( يعني أرض مصر وقولو تعالى: )وا 

وما مف شؾ في استفادة  1دوا ليستفزونؾ مف الأرض ليخرجوؾ منيا( والمراد بو مكة،كا
 الشيخ الغزالي مف تفسير المنار.

والملبحظ تأكيد الشيخ عدـ اكتراثو بالإسرائيميات بؿ إنو يحارب ما شاع في الناس 
سيرا مف ىذه الحكايات وقبوليـ ليا لمجرد الإلؼ والتعود، والشيخ ىنا يفسر القرآف تف

موضوعيا فيستدؿ عمى رأيو مف حديث القرآف عف طوفاف نوح في عدة مواضع، وىو يفسر 
القرآف بالقرآف قبؿ أف يمتفت إلى المرويات ويقدـ ظاىر القرآف عمييا، ومف المسائؿ التي 
ف وقع فييا الخلبؼ بيف المسمميف أيضا ػ وفاة  رفض فييا الشيخ رأي أىؿ الكتاب ػ وا 

، فالغزالي يقدـ ظاىر القرآف في أف عسى قد توفاه الله، وأنو مات ورفع عيسى عميو السلبـ
"ومع أف كثيرا مف ولا يمنع ذلؾ بعثو مف جديد في الدنيا، ويستأنس بما وقع لغيره يقوؿ: 

الناس يروف أف عيسى عميو السلبـ قد رفع حيا إلا أنني أميؿ إلى رأي الفقياء 
ف كاف موتو الطبيعي لا  الظاىرييف في أنو مات كغيره مف الناس الذيف تدركيـ منيتيـ وا 
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يمنع أف يعود مرة أخرى إلى دنيا الناس لينضـ إلى المسمميف في تقرير وحدانية الله، 
مثمو في ذلؾ مثؿ صاحب القرية الذي قاؿ: )أنى يحي ىذه الله بعد موتيا فأماتو الله 

  2ثـ عادوا إلى الحياة".ومثؿ أصحاب الكيؼ الذيف رقدوا قرونا  1مئة عاـ ثـ بعثو(،
عمـ المناسبات وأسباب النزوؿ مف ػ رأيو في ترتيب السور وملببسات النزوؿ: 4

المسائؿ الممحة في عموـ القرآف، وقد فصمنا القوؿ فييا سابقا وبينا أىميتيا لمتفسير 
الموضوعي لاسيما تفسير السورة القرآنية، مف ىنا كاف متوقعا أف يشيد الغزالي ػ صاحب 

لتفسير الموضوعي ػ بعمـ المناسبات وييتـ بالأساس الذي قاـ عميو، وىو التناسب بيف ا
الآيات والسور، ومف الميـ أف نعرؼ أف الشيخ لـ ييتـ بالجانب النظري مف الموضوع 

ف كاف يقوؿ صراحة  "أقوؿ لمقارئ خذ مثلب سورة )آؿ عمراف( اىتمامو بالتطبيؽ، وا 
نصفيا الأوؿ حوار مع أىؿ الكتاب.. ونصفيا الثاني وسوؼ تراىا تدور عمى محوريف ف

تعميؽ عمى ىزيمة معركة أحد.. وعندما أعطي ىذا الخط العاـ لمسورة أعود مرة أخرى 
فأبرز الخطوط الخفية التي تشد أجزاء السورة كما تشد الأعضاء أجزاء الجسـ، فيظير 

نما ىي مرتبة ترت يبا دقيقا تكتمؿ فيو أجزاء لمقارئ أف الآيات ليست مركومة كما اتفؽ وا 
"نحف نعمـ أف ترتيب المصحؼ ويقوؿ أيضا: 3صورة واضحة المعالـ رائعة الملبمح.."

ف تـ بتوقيؼ الرسوؿ واجتماع أصحابو ػ يخالؼ ترتيب نزولو حسب  عمى نسقو القائـ ػ وا 
 4الوقائع والأزماف".

ور ولو افترضنا أنو ولمشيخ الغزالي ػ عمميا ػ  نظر دقيؽ في بياف التناسب بيف الس
يرى أف ترتيبيا اجتيادي ما التفت بنظره إلى الحكمة مف ىذا الترتيب، يقوؿ رحمو الله: 
"أحيانا أشعر وأنا أتموا القرآف ببعد المسافة الزمنية بيف سورة وسورة أو آية وآية، و 
أتساءؿ ىؿ إشعار القارئ بيذه المسافة البعيدة مقصود في سوؽ الآيات وترتيب 

ور؟.. في الجزء الأخير مف المصحؼ الشريؼ تعقُب سورةُ النصر سورةَ الكافريف، الس
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وسورة النصر آخر ما نزؿ بالمدينة المنورة، وسورة الكافريف أوؿ ما نزؿ بمكة المكرمة، 
أي أف بيف السورتيف أكثر مف عشريف سنة يطوييا القارئ في لحظة سريعة وىو ينتيي 

ى نزلت في غربة الديف وعناء الدعاة وعناد الكافريف مف ىذه ويبدأ في تمؾ.. الأول
لترسي دعائـ التوحيد العممي والثانية نزلت وبشائر النصر تموح، وصاحب الرسالة يستعد 
لمعودة إلى ربو بمزيد مف التسبيح والاستغفار.. كمتا السورتيف تقابؿ الأخرى كأف الأولى 

  1تصور البذر والأخرى تصور الحصاد".
خ مثلب آخر لمتناسب بيف سورة )ؽ( المكية وسورة )الحجرات( المدنية يضرب الشي
"إف السورة المدنية تبرز طائفة مف الآداب المطموبة في مجتمع التي سبقتيا يقوؿ: 

مستقر لو قيادة يجب توقيرىا.. مجتمع لو مشكلبت يجب التمطؼ في حميا كي تبقى 
كية فإف الكلبـ فييا طاؿ عف البعث الأمة موحدة الصؼ واضحة اليدؼ.. أما السورة الم

والجزاء وعف قمع الطبائع المتمردة بأىواؿ النار وشدة الحساب.. وبيف السورتيف قرب 
ف فصؿ بينيما مكاف وزماف فإف الأخلبؽ الزكية والسيرة الطاىرة إنما تنبجس  معنوي وا 

والفوضى، مف قمب مؤمف.. إف الإيماف بالله واليوـ الآخر ىو العدو الأوؿ للئباحة 
والعنصر الأوؿ لمتسامي والأدب، وكأف مجيء سورة )ؽ( بعد سورة )الحجرات( تذكير 

  2بمصدر الطاقة الروحية وراء كؿ تربية ناجحة واتجاه سميـ".
الجديد الذي يمفت الشيخ الغزالي الانتباه إليو ػ عدا المعاني الدقيقة والأسموب 

لبؿ التناسب بيف السور وفي ىذا المعنى المعاصر ػ ىو مقاصد القرآف و ىداياتو مف خ
"نمفت النظر ىنا إلى شيء ذي باؿ: إف الموضوعات الكثيرة التي يستوضحيا يقوؿ: 

الكتاب العزيز تتعاوف كميا في تكويف عقؿ مؤمف وقمب بصير يستطيع الاستقامة في 
و الدنيا والانتصار عمى ىموميا وعقدىا.. ذلؾ ما يصنعو القرآف وىو يصؼ الكوف أ

حيف يروي تاريخ الأوليف، أو حيف يعرض مشاىد الحساب والثواب والعقاب أو حيف 
 3ينشئ العبادات ويقوـ الأخلبؽ ويزجر عف الآثاـ".
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لا يسمح الغزالي لممعاني الدقيقة أف تذىب بو بعيدا عف مقاصد القرآف، ولا يسمح 
د الكبرى، لذا فيو لمموضوعات الكثيرة والجزئيات المتعددة أف تحجب عنو رؤية المقاص

يعرضيا كما تعرض حبات المؤلؤ في عقد كامؿ يزيف الجيد، وفرؽ بعيد بيف ىذا العرض 
 وبيف انفراط العقد الذي تطيش معو الحبات ىنا وىناؾ

اىتـ الغزالي بالسياؽ الخارجي لمنصوص كما اىتـ بالسياؽ الداخمي، يقوؿ رحمو 
"أصلبف عظيماف في تبياف الأحكاـ الله في بياف أىمية تاريخ النزوؿ وأسبابو أنيما: 

  1واكتماؿ الصورة الشرعية عمى أوضاعيا الصحيحة وترتيبيا العتيد".
وىو أمر متناغـ مع قناعتو واىتـ الشيخ بترتيب السور حسب تاريخ النزوؿ  

بأىمية ىذا الترتيب في إلقاء أضواء عمى تفسير القرآف لاسيما في فيـ الأحكاـ واستكماؿ 
صورة الإسلبـ، فذكر أف أوؿ ما نزؿ اقرأ، ثـ ف والقمـ، ثـ يأييا المزمؿ، ثـ يأييا 

ؼ عميو في المدثر..الخ، وبعد ذكره لترتيب النزوؿ كما جاءت بو الروايات، ذكر ما اختُم
آخر ما نزؿ بمكة، أىو العنكبوت عمى ما قاؿ بف عباس؟ أـ ىو المؤمنوف عمى ما قاؿ 
غيره؟ أـ ىو ويؿ لممطففيف عمى ما قاؿ آخروف؟.. وعدّ ما نزؿ بمكة مف القرآف وىو ثلبث 
وثمانوف سورة عمى ما استقرت عميو روايات الثقاة، وأما ما نزؿ بالمدينة فإحدى وثلبثوف 

ثـ ذكر الشيخ تفصيلبت وتعميقات مفيدة كؿ ذلؾ ينبئ عف اىتمامو بتاريخ سورة.. 
 2النزوؿ".

لمشيخ ملبحظاتو عمى ترتيب النزوؿ وعمى كلبـ العمماء في المكي والمدني فعقمو 
الناقد لا يسمّـ بكؿ ما يقاؿ، يعرض ػ مثلب ػ الخلبؼ حوؿ نزوؿ سورة الأنعاـ، ىؿ نزلت 

حو ػ رحمو الله ػ أـ أف عددا مف آياتيا مدني كما جاءت بذلؾ جممة واحدة بمكة وىو ما يرج
)ويوـ أقواؿ أخرى؟ ويستدؿ عمى مذىبو بالسياؽ الداخمي المحكـ، في قولو تعالى: 

نحشرىـ جميعا ثـ نقوؿ لمذيف أشركوا أيف شركاؤكـ الذيف تزعموف ثـ لـ تكف فتنتيـ إلا 
بوا عمى أنفسيـ وضؿ عنيـ ما كانوا أف قالوا والله ربنا ما كنا مشركيف أنظر كيؼ كذ
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"ىذا المعنى المتصؿ المتماسؾ يجيء بعض الرواة فيقوؿ إف آخر آية يقوؿ:  1يفتروف(
وفي السورة  2منو نزلت بالمدينة وأما الأولياف فقد نزلتا بمكة.. وىذا التقطيع لا يسوغ".

مفا أكمو )ىو الذي أنشأ جنات معروشات وغير معروشات والنخؿ والزرع مختنفسيا 
 3والزيتوف والرماف متشابيا وغير متشابو كموا مف ثمره إذا أثمر وآتوا حقو يوـ حصاده(

)..ومف الأنعاـ ثـ يعطؼ عمى ىذه الأشياء نعما أخرى يمتف بيا عمى عباده فيقوؿ: 
"فيجيء بعض الرواة  4حمولة وفرشا كموا مما رزقكـ الله ولا تتبعوا خطوات الشيطاف(

دنية والثانية مكية، أي أف المعطوؼ والمعطوؼ عميو في سياؽ واحد فيقوؿ:الأولى م
بينيما أزمنة وبلبد؟ وىناؾ آيات تعرضت لأىؿ الكتاب عدىا الرواة مدنية ، كأف الكلبـ 

  5عف أىؿ الكتاب في مكة لا محؿ لو".
"التمحيص يخمص الشيخ الغزالي إلى أف ما روي في المكي والمدني ينقصو 

التاريخي وشيوع الروايات بيذه الصورة يشبو شيوع القوؿ بالنسخ عمى  العممي والتحقيؽ
 6ضعؼ سنده في ناحيتي العقؿ والنقؿ".

نَقَدَ الشيخ الترتيب الزمني لنزوؿ سور القرآف أيضا كما نقد المكي والمدني وفي ىذا 
ور "ما يقاؿ في الصفة المكية والمدنية يقاؿ في الترتيب الزمني لبعض السالنقد يقوؿ: 

فسورة المزمؿ مثلب تجيء الثالثة في ترتيب النزوؿ مع أف القارئ لا يفوتو وىو يتموا 
آياتيا أف يلبحظ أف قياـ الميؿ الذي أمر بو الرسوؿ صمى الله عميو وسمـ يكوف بقرآف 
كثير يستغرؽ ساعات لا دقائؽ وأيف ىو إذا كاف ما نزؿ سورتيف فقط مف قصار 

 7السور."
حظات يخمص الشيخ أف ترتيب المصحؼ حسب التلبوة وبعد جممة مف الملب

فمـ تتوفر الجيود عمى بتوقيؼ الرسوؿ صمى الله عميو وسمـ ربما استنفد الاىتماـ كمو "
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ف كانت الأحكاـ قد ظفرت بقسط  تتبع أزمنة النزوؿ بأسموب يقوـ عمى الدقة الواجبة وا 
 1وافر العناية المشكورة".

ترتيب النزوؿ لا يفوتو أف يذكر فائدتو التي  مع ما لاحظو الشيخ مف عيوب في
تتمثؿ في تيسير شرح آيات الأحكاـ لاسيما أسموب التدرج في التشريع، وشرح كثير مف 

، ومف أجؿ يضرب مثؿ عمى ىذه الفائدة نقؿ ػ 2الآيات المتصمة بالنبوة ومعالـ الرسالة
لله عميو وسمـ، ىؿ ىي رحمو الله ػ تحقيقا في مسألة المعجزات المادية لمرسوؿ صمى ا

معجزات مع القرآف أـ أنيا لا توصؼ بذلؾ؟ عف الدكتور الغمراوي في تفسيره للآيات التي 
"فمو نزلت ينفي ظاىرىا الإعجاز المادي، والآيات التي أثبتتو كانشقاؽ القمر، جاء فيو: 
ت ليـ أنيـ ]المتنازعيف في ىذا الموضوع[ رجعوا إلى ترتيب نزوؿ سور القرآف.. لتكشف

حقيقة تاريخية ميمة ىي أف نزوؿ آية انشقاؽ القمر سابؽ عمى نزوؿ الآيات الأخرى، 
إذ ليس في الست والثلبثيف سورة السابقة في النزوؿ عمى سورة القمر آية تنكر أو 
ذف يكوف  تمنع إجراء معجزة مادية عمى يده صمى الله عميو وسمـ كالتي طمبت قريش. وا 

ة لتكذيب مف كذّب بمعجزة انشقاؽ القمر بعد أف رآىا، فإف مف نزوؿ آيات الإنكار نتيج
يكذّب بمعجزة رآىا وينسبيا إلى السحر سيكذب غيرىا مف المعجزات وينسبو إلى السحر 

 3أيضا ويكوف مف العبث إجراء معجزة أخرى ليـ كالتي طمبوا".
لى ىذا يشير قولو تعالى:  و )ولو فتحنا عمييـ بابا مف السماء فضموا فيوا 

 .4يعرجوف لقالوا إنما سكرت أبصارنا بؿ نحف قوـ مسحوروف(
والغزالي لا يقصد إلى الاىتماـ بثبوت انشقاؽ القمر مف عدمو لكنو يريد لفت 

  5الانتباه إلى أىمية تاريخ النزوؿ وملببساتو في فيـ القرآف الكريـ.

 المطمب الثاني
 بعض أقواؿ المفسريف في ميزاف الشيخ الغزالي
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"لـ : في سياؽ حديثو عف اليجرة إلى الحبشة يقوؿ: النجـ وقصة الغرانيؽ ػ سورة1
يمكث أولئؾ المياجروف طويلب حتى ترامت إلييـ الأخبار بأف المشركيف ىادنوا الإسلبـ 

وبعد أف شرح  1وتركت ىذه الإشاعة أثرىا في قموب المؤمنيف فقرروا العودة إلى وطنيـ"،
"ويزعـ بعض ولى إلى الحبشة ىذا الشرح الحسف، قاؿ: سبب عودة المسمميف مف اليجرة الأ

المغفميف أنو وقعت ىدنة  ما بيف الإسلبـ والوثنية أساسيا أف محمد صمى الله عميو 
وسمـ تقرب إلى المشركيف بمدح أصناميـ والاعتراؼ بمنزلتيا وأف ىذه الواقعة ىي التي 

اذا قاؿ النبي صمى الله عميو .. تمؾ ىي قصة الغرانيؽ، م2أعادت المسمميف مف الحبشة"
"تمؾ الغرانيؽ وسمـ في مدح أصناـ قريش؟ تقوؿ الرواية إنو وىو يتموا سورة النجـ قاؿ: 

ف شفاعتيف لترجى"  وليستدؿ الشيخ عمى بطلبف ىذه القصة يحتكـ إلى السياؽ العلب وا 
سط "وأيف وضع ىذه الكممات؟ وضعيا في سورة النجـ مقحمة و الداخمي للآيات يقوؿ: 

الآيات التي جاء فييا ذكر ىذه الأصناـ فأصبحت ىكذا: أفرأيت اللبت و العزى و مناة 
ف شفاعتيف لترجى ألكـ الذكر ولو الأنثى تمؾ إذا  الثالثة الأخرى تمؾ الغرانيؽ العلب وا 
قسمة ضيزى إف ىي إلا أسماء سميتموىا أنتـ وآباؤكـ ما أنزؿ الله بيا مف سمطاف إف 

وما تيوى الأنفس". ويكوف معنى الكلبـ عمى ىذا: خبروني عف يتبعوف إلا الظف 
أصنامكـ أىي كذا وكذا؟ إف شفاعتيا مرجوة إنيا أسماء لا حقائؽ ليا إنيا خرافات 
ابتدعت واتبعت، ما لكـ جعمتموىا إناثا ونسبتموىا لله وأنتـ تكرىوف نسبة الإناث لكـ تمؾ 

عف أف ينزؿ بو وحي حكيـ ؟ لكف  قسمة جائرة. ىؿ ىذا كلبـ يصدر عف عاقؿ؟ فضلب
 3ىذا السخؼ وجد مف يكتبو وينقمو".

ثـ يستدؿ الشيخ بأدلة أخرى مف القرآف تدؿ عمى أف محمدا صمى الله عميو وسمـ 
)ولو تقوؿ عمينا بعض الأقاويؿ لأخذنا لو كذب عمى الله باختلبؽ كلبـ عميو لقطع عنقو: 

بيد أف كتب التاريخ  4ـ مف أحد عنو حاجزيف(منو باليميف ثـ لقطعنا منو الوتيف فما منك
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والتفسير التي تركت لموراقيف والزنادقة يشحنونيا بالمفتريات اتسعت صفحاتيا لتذكر ىذا 
  1المغو القبيح .. الذي ما كاف يجوز تدويف مثمو".

ويذىب الشيخ الغزالي إلى أف الصحيح أف النبي صمى الله عميو وسمـ تلب سورة 
يضـ مسمميف ومشركيف فأخذت روعة القرآف المشركيف فسجدوا مع النجـ في محفؿ 

المسمميف، ولا يبعد أف يكوف المشركوف اختمقوا أف النبي عطؼ عمى آليتيـ ليعتذروا 
وربما كاف ذلؾ مف وضع الزنادقة مف بَعْدُ كما يدرؾ  2لأنفسيـ مف السجود مع المسمميف،

والذي يستغربو الشيخ الغزالي أف ىذه الخرافة قد وجدت مفسريف  3ذلؾ العمماء الراسخوف،
وعمماء حديث وغيرىـ جعموا ليا مساحة في كتبيـ وتركوىا تنتقؿ مف سفر إلى سفر وفي 

"لا أدري كيؼ استطاعت الأحاديث التي تتحدث عف أمثاؿ قصة الغرانيؽ تنويـ ىذا يقوؿ: 
ف المحدثيف كابف حجر يعترؼ بحديث حممتيا ولا أزاؿ أعجب كيؼ أف رجلب مف أساطي

ف كاف يضعفو ، لكنو يرى أف لو أصلب ".  4الغرانيؽ وىو أكذوبة غميظة وا 
ف  ىذه الخرافة قد وجدت فعلب شارة خضراء فذكرىا الإماـ بف كثير في تفسيره ػ وا 
كاف ضعفيا أيضا ػ رواىا عف ابف أبي حاتـ وعف سعيد بف جبير قاؿ: قرأ رسوؿ الله صمى 

عميو وسمـ النجـ بمكة.. فألقى الشيطاف عمى لسانو تمؾ الغرانيؽ العلب.. قالوا ما ذكرت الله 
)وما أرسمنا مف قبمؾ مف رسوؿ ولا آليتنا بخير قبؿ اليوـ فسجدوا، فأنزؿ الله ىذه الآية: 

نبي إلا إذا تمنى ألقى الشيطاف في أمنيتو فينسخ الله ما يمقي الشيطاف ثـ يحكـ الله 
وذكر ابف كثير روايات أخرى تفيد أف الشيطاف ألقى في سمع  5 عميـ حكيـ(،آياتو والله

  6المشركيف فسجدوا.. الخ
ف كاف بصفة التمريض ػ ىذه القصة  وحتى الإماـ الطبري شيخ المفسريف ذكر ػ وا 

"قيؿ إف السبب الذي مف أجمو أنزلت ىذه الآية عمى رسوؿ الله صمى الله عميو فقاؿ: 
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كاف ألقى عمى لسانو بعض ما يتموه مما أنزؿ الله عميو مف القرآف ما  وسمـ أف الشيطاف
فإذا كاف  1لـ ينزؿ الله عميو فاشتد ذلؾ عمى رسوؿ الله صمى الله عميو وسمـ.. الخ،"

ىذاف الإماماف ػ وىما شيخا المفسريف ػ قد كررا ىذه الخرافة أما يستحؽ الأمر أف نقؼ أماـ 
نوزه مف ىذه الترىات؟ ىذا ما يرمي إليو الشيخ الغزالي رحمو تراث المفسريف بروية نطيّر ك

 الله رحمة واسعة.
شاع حوؿ القصة في بعض التفاسير ما وصفو الشيخ  ػ قصة زينب بنت جحش:2

مف أخبث ما انطمؽ في آفاؽ المعرفة الدينية وأحقيا بالاحتقار.. تمؾ ىي رغبة بأنو: "
لزواج مف زينب بنت جحش كما يرجؼ النبي صمى الله عميو وسمـ المفاجئة في ا

 2الخراصوف، والنبي أبعد الناس عف التطمع، ويستحيؿ أف يمر بخاطره ىذا الوىـ"
ذ تقوؿ جاءت ىذه القصة في معرض تفسير قولو تعالى في سورة الأحزاب :)وا 

لمذي أنعـ الله عميو وأنعمت عميو أمسؾ عميؾ زوجؾ واتقي الله وتخفي في نفسؾ ما الله 
وتخشى الناس والله أحؽ أف تخشاه فمما قضى زيد منيا وطرا زوجناكيا لكي لا مبديو 

يكوف عمى المؤمنيف حرج في أزواج أدعيائيـ إذا قضوا منيف وطرا وكاف أمر الله مفعولا 
ما كاف عمى النبي مف حرج فيما فرض الله لو سنة الله في الذيف خموا مف قبؿ وكاف 

  3أمر الله قدرا مقدورا(.
لشيخ الغزالي الآيات بما يوضح القصة الصحيحة، وىي أف النبي صمى الله شرح ا

عميو وسمـ كاف يحب متبناه زيد ويرى فيو خصالا كريمة مف أجؿ ذلؾ ولاه قيادة جيش 
مؤتو.. ومف إعزازه عميو الصلبة والسلبـ لزيد أف اختار لو ابنة عمتو زينب بنت جحش 

يقا، ثـ تبناه رسوؿ الله، لكف قمبو مف صنؼ قموب ليتزوجيا.. وزيد قد جيء بو إلى مكة رق
مموؾ.. وقبمت بو زينب عمى مضض، لأنيا مف ذؤابة قريش وكانت ترى أف زوجيا ليس 
كفئا ليا في النسب.. وشعر زيد بأف امرأتو تراه دونيا، فاضطرب جو البيت، وتدخؿ النبي 

زيد زوجتو وأُعمف الفشؿ.. ثـ مرارا لإصلبح ذات البيف لكف الفجوة ازدادت اتساعا.. وطمّؽ 
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فوجئ النبي صمى الله عميو وسمـ بأف الله يطمب منو  ػ ىو نفسو ػ الزواج مف زينب ففزع 
النبي لمطمب وتمثؿ أمامو كلبـ الناس.. وتراخى في تنفيذ أمر الله.. بؿ ذىب إلى زيد يقوؿ 

وؿ الأمر الواقع .. لكف الوحي نزؿ يطمب مف النبي قب)أمسؾ عميؾ زوجؾ واتؽ الله(لو: 
قرار الطلبؽ والزواج مف زينب، فشأف الأنبياء الارتباط بالخالؽ لا بالخمؽ.. شاء الله أف  وا 
يتولى ىو العقد ليبطؿ التبني.. وتفسير الآيات السابقة  يتضح كؿ الاتضاح بعد ىذا 

 1الشرح.
لذي ىو تفسير الشيخ الغزالي ىنا معقوؿ، يتسؽ مع مقاـ النبوة، ويفيـ منو الحرج ا

طبيعة بشرية، كما يفيـ منو الحسـ الإليي في إبطاؿ العادات السيئة المستحكمة في الناس 
عمميا، وجعؿ النبي قدوة في ذلؾ أمر حكيـ، والآيات صريحة في أف الزواج لـ يكف عف 
رغبة مف النبي، بؿ عف أمر مف الله وحكمة ىي ألا يكوف عمى المؤمنيف حرج في الزواج 

يائيـ ومتبنييـ إذا قضوا منيف وطرا.. ولـ يكف تحريـ التبني بالنص وحده مف زوجات أدع
كاؼ في ذلؾ، كما لـ يكؼ في  2)وما جعؿ أدعياءكـ أبناءكـ(الذي جاء في قولو تعالى: 

لى إلحاح  تحريـ الخمر والربا آية واحدة، فيذه العادات المستحكمة تحتاج إلى وقت وا 
لى تطبيؽ عممي مف النبي ن فسو أحيانا، وقد سبؽ أف لـ يستجب الصحابة لأمر وتدرج وا 

النبي صمى الله عميو وسمـ فأبوا أف يحمقوا رؤوسيـ ويتحمموا في صمح الحديبية، حتى فعؿ 
.. 3النبي ذلؾ أماميـ بإشارة مف زوجو أـ سممة، فمما رأوا فعمو عميو الصلبة والسلبـ فعموا

 وكذلؾ الأمر ىنا.
"أف  المعاني ذىب بعضيـ ػ كما يذكر الشيخ الغزالي ػعمى الرغـ مف وضوح ىذه 

النبي صمى الله عميو وسمـ دخؿ عمى زينب بنت جحش فجأة وىي عند زيد فأحبيا؟؟ 
مف أوؿ نظرة كما يقوؿ مؤلفو الأغاني وقاؿ: سبحاف مقمب القموب، وأف ما كاف يخفيو 

ينب بنت عمة رسوؿ الله ىو التدلو في حبيا.. وىذا الكلبـ بادي الكذب والإسفاؼ، فإف ز 
صمى الله عميو وسمـ وكاف يعرفيا جيدا عندما زوجيا زيدا، فما ىذا الحب المفاجئ؟ إنو 
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خياؿ سمج. وكممة: سبحاف مقمب القموب، ىي التعميؽ عمى كره زينب لرجميا الجدير 
بالقبوؿ، وتسويؼ الرسوؿ لمزواج منيا بعدما طمقيا زيد كاف كرىا منو ليذا الزواج، 

 1ية مف أقاويؿ الناس، ولو كاف الأمر إليو ما تزوجيا قط".وخش
"أيف مكاف الغراـ  ويحتكـ الشيخ الغزالي ػ مرة أخرى ػ إلى سياؽ الآيات ثـ يتسائؿ:

 2والعشؽ في ىذا السياؽ".
والذي يريد الشيخ الغزالي التنبيو إليو في دحضو ىذه القصص و الروايات المكذوبة 

 جب ألا يكوف بأحاديث منكرة وقصص واىية.ىو أف تفسير كلبـ الله ي
" لا نخوض الآف في ىذا وفي معرض رصده لخطأ آخر في التفسير يقوؿ:  

نما ذكرناه لنسد الباب في وجو بعض المفسريف الغافميف، وبعض رواة الغرائب  البحث وا 
اء السخيفة دوف وعي أولئؾ الذيف أعطوا المستشرقيف والمبشريف فرصا لمنيؿ منا والافتر 

 3عمى كتابنا".
وفي ختاـ حديثو عف قصة زينب بنت جحش وما أشيع حوليا يعود إلى الفكرة 

: "ومع ىذه الحقائؽ العممية فإف بعض الكتابات المعاصرة عف أزواج النبي نفسيا فيقوؿ
صمى الله عميو وسمـ تتحدث عف عشؽ أخذ بمجامع القموب، لأف لمشائعات أو الأساطير 

 4ىؿ الغفمة وما أشد مصاب الإسلبـ مف أولئؾ الرواة البمو".المروية سوقا بيف أ
المسألة كما يراىا الغزالي إذف ليست فقط في موضوع ىذه الروايات وما يحمؿ مف 
ضرر بالمعاني الصحيحة للئسلبـ، بؿ يتعدى ذلؾ إلى مسألة منيجية ليا خطرىا وىي 

ىذا مف قبيؿ تفسير  رفض تفسير كلبـ الله بمرويات لا تصح، وبعض الناس يظف أف
القرآف بالسنة، وليس الأمر كذلؾ فالمطموب تحري الصحة في الأخبار والفقو في الفيـ 

  يتضح ىذا المعنى أكثر في الأسطر القميمة الآتية.
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يتعقب الشيخ الغزالي بعض أئمة ػ أثر الروايات الواىية في تفسير القرآف: 3
بعض الأخطاء التي وقعوا فييا في التفسير  التفيسر كالإماـ بف كثير والإماـ الخازف في

جراء رواية الواىيات، وىو لا يريد التنبيو إلى أخطاء وقعت لمجرد وقوعيا فكؿ الناس 
يصيب ويخطأ، إنما يريد ػ كما نبينا ػ بياف مصدر الخطأ الذي ضؿ يتكرر في ثقافتنا 

 المغشوشة لذلؾ يقؼ في محطات ثلبثة مع الإماـ ابف كثير:
)يأييا النبي قؿ لأزواجؾ وبناتؾ ونساء المؤمنيف يدنيف في قولو تعالى: ػ 1

قاؿ الشيخ  1عمييف مف جلببيبيف ذلؾ أدنى أف يعرفف فلب يؤذيف وكاف الله غفورا رحيما(،
"رأيتو ينقؿ شائعات عممية لا تثبت عمى التمحيص، وعيب  الغزالي عف ابف كثير:

ر الواىية، وتركو لمتحقيؽ الفقيي، قاؿ ػ غفر الله التفسير الأثري حفاوتو أحيانا بالأخبا
نما  لو ػ: روي عف سفياف الثوري أنو قاؿ لا بأس بالنظر إلى زينة نساء أىؿ الذمة وا 

يعمؽ نيي عف ذلؾ لخوؼ الفتنة لا لحرمتيف واستدؿ بقولو تعالى: )ونساء المؤمنيف(" 
قطة مف وجييف: فإف أىؿ الذمة : "ىذه الرواية ساالشيخ الغزالي عمى ىذه الرواية بالقوؿ

ليـ مالنا وعمييـ ما عمينا، وحرمة دمائيـ وأمواليـ وأعراضيـ ليست موضع ريبة ثـ إف 
غض البصر عف زينة النساء يرجع إلى التحصيف )ذلؾ أزكى لكـ( فكيؼ بعد ىذا ينقؿ 

 2بف كثير رواية تقوؿ لا بأس بالنظر؟"
"إف الَأمَة منيي  الإماـ ابف كثير: وخطأ آخر يرصده الشيخ الغزالي في قوؿػ  2

 ثـ يعمؽ الشيخ بالقوؿ: عنيا لباس الجمباب لأف الإماء يكره ليف أف يتشبيف بالحرائر؟؟"
"أي أف الأمة التي تريد الاحتشاـ وستر محاسنيا تمنع مف ذلؾ، فعورة الأمة كعورة 

ف عمى وجييا الرجؿ ينبغي أف ترتاد الشوارع وتغشى الأسواؽ وىي متكشفة تقع الأعي
  3وصدرىا وشعرىا دوف حرج.

وفي المعنى نفسو ينقؿ الشيخ الغزالي عف الخازف رواية عف أنس بف مالؾ يقوؿ 
"مرت بعمر بف الخطاب جارية متنقبة فعلبىا بالدرّة وقاؿ: يا لكاع أتتشبييف فييا: 
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ية القوة يردّ ثـ أورد الغزالي كلبما لابف حزـ في المحمى في غابالحرائر؟ وألقى القناع". 
"أما الفرؽ بيف الحرة والأمة في العورات في ديف الله واحد، والخمقة ىذه الرواية يقوؿ: 

والطبيعة واحدة، كؿ ذلؾ في الحرائر والإماء سواء حتى يأتي نص في الفرؽ بينيما ولا 
نص ىنا.. فإف قيؿ: )ولا يبديف زينتيف إلا ما ظير منيا وليضربف بخمرىف عمى 

 يبديف زينتيف إلا لبعولتيف .. ]إلى قولو تعالى[ وتوبوا إلى الله جميعا أييا جيوبيف ولا
يدؿ عمى أف الله أراد الحرائر، قمنا: ىذا ىو الكذب بلب شؾ،  1المؤمنوف لعمكـ تفمحوف(

لأف البعؿ في لغة العرب يتناوؿ السيد والزوج، وأيضا فالأمة قد تتزوج، وما عممنا قط أف 
يف آباء وأبناء وأخواؿ.. وقد ذىب بعض مف وىؿ في قولو تعالى: الإيماء لا يكوف ل

)يدنيف عمييف مف جلببيبيف ذلؾ أدنى أف يعرفف فلب يؤذيف( إلى أنو إنما أمر الله تعالى 
بذلؾ لأف الفساؽ كانوا يتعرضوف لمنساء فأمر الحرائر أف يمبسف الجلببيب، ليعرؼ 

: نحف نبرأ إلى لله مف ىذا التفسير الفاسد  الفساؽ أنيف حرائر فلب يعترضوىف، قاؿ احزـ
فيو إما زلة عالـ، أو وىمة فاضؿ عاقؿ، أو افتراء كاذب فاسؽ، لأف فيو أف الله تعالى 

 2أطمؽ الفساؽ عمى أعراض إماء المسمميف وىذه مصيبة الأبد؟؟
وخطأ ثالث يستدركو الشيخ الغزالي عمى الإماـ ابف كثير ػ رحمو الله وغفر لو ػ ػ  3

فقد نقؿ عف ابف أبي طمحة عف ابف عباس  )يدنيف عمييف مف جلببيبيف(، تفسير آية: ىو
: أمر الله نساء المؤمنيف إذا خرجف مف بيوتيف لحاجة أف يغطيف وجوىيف مف قولو

يقوؿ الشيخ الغزالي معمقا عمى الرواية:  3فوؽ رؤسيف بالجلببيب ويبديف عينا واحدة."
لسند والمتف كمييما، وابف عباس لا يجيؿ ما حدث "ىذا الكلبـ مردود مف ناحيتي ا

.. 4لمفضؿ في حجة الوداع عندما ثبت وجيو عمى امرأة حسناء فأدار الرسوؿ رأسو
والحديث في الصحاح.. وىو واحد مف نحو عشر أحاديث صحيحة تفيد سفور الوجو 

 5دوف اعتراض مف أحد.. والقرآف لا يفسر بحديث منكر".
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ثـ راح الشيخ يناقش الخلبؼ بيف الجميور وغيرىـ في مسالة سفور الوجو.. وىذا 
الخلبؼ الفقيي ليس مقصودا لنا ىنا، إنما المقصود التنبيو عمى عدـ الولوع بالمرويات 

خضاع معاني الكتاب العزيز ليا دوف تحقيؽ مف نظر أو تدقيؽ مف فقو.   الواىية وا 
يذكر الشيخ بعض ما أسماه  زاف الشرع والعقؿ""تراثنا الفكري في ميوفي كتابو 

وقعت مف بعض المفسريف، وأىـ ما ذكره تحت ىذا العنواف في نقد  أخطاء وخطايا
التفاسير بالأثر وجوب تجنيبيا ما فيو ريبة، وضرورة التزاميا شروط الصحة والقبوؿ، وعدـ 

)لكف الراسخوف تعالى:روايتيا القصص والحكايات السخيفة، مثؿ ما ذكره الخازف في قولو 
في العمـ منيـ والمؤمنوف يؤمنوف بما أنزؿ إليؾ وما أنزؿ مف قبمؾ والمقيميف 

اختمفوا في وجو نصبو فحكي عف عائشة وأباف عف  قاؿ فيما نقمو الغزالي: 1الصلبة(،
عثماف أنو غمط في الكتاب ]ىكذا[ وينبغي أف يكتب )والمقيموف(، قاؿ عثماف: إف في 

فقيؿ لو أفلب تغيره؟ قاؿ دعوه فإنو لا يحؿ  !!ستقيمو العرب بألسنتياالمصحؼ لحنا 
 قاؿ ابف الأنباري: ما روي عف عثماف لا يصح لأنو غير متصؿ. !!حراما ولا يحرـ حلبلا

"لنفرض أف السند متصؿ، فما قيمتو مع متف يعمؽ الشيخ الغزالي عمى كؿ ذلؾ بقولو: 
: "قد ثـ يقوؿوف عف المتف لا ثقة بيـ".. فاسد؟ إف الذيف ينحصروف في السند ويعم

يقاؿ إف تفسير الخازف مشحوف بالترىات والسرائيميات وأف الثقة بو ميتزة ووقوع ىذه 
أقوؿ: "ىذا صحيح، لكف تسمؿ ذلؾ  2الينات فيو لا يجوز أف تكوف مثار شكوى عامة

اـ إلى السخؼ إلى تفسير محترـ كالقرطبي يسوغ غضبي، إف الخرافة انتقمت مف الش
ف كاف المفسر الكبير قد أثبتيا ثـ عقب عمييا بقوؿ القشيري: ىذا  الأندلس بسيولة، وا 
مسمؾ باطؿ لأف الذيف جمعوا الكتاب كانوا قدوة في المغة فلب يظف بيـ أنيـ يدرجوف في 
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القرآف ما لـ ينزؿ، وليت القرطبي ما ذكر ولا نكر، ولعؿ ازدراءه لمقضية كميا جعمو 
لا فيو يدري أف النقؿ الشفوي المتواتر ىو أساس ثبوت يكتفي بيذا ا لرد الخافت وا 

 1القرآف".
كما تطرؽ الشيخ إلى رواية لأحمد في مسنده نقميا عنو ابف كثير عف أبي بف 

تعدىا ؟ قمت ثلبثا وسبعيف آية، فقاؿ:  يتقرأ سورة الأحزاب؟ أو كأ كأيَ : كعب قاؿ لزر
نيا لتعادؿ سورة البقرة."  : "ىذا كلبـ الكلبـ بالقوؿ يعمؽ الشيخ عمى ىذاقط، لقد رأيتيا وا 

سقيـ فالله لا ينزؿ وحيا يملؤ أربعيف صفحة ثـ ينسخو أو يحذؼ منو أربعا وثلبثيف 
  2ويستبقي ست صفحات وحسب".

ائؿ عموـ القرآف وتفاسير المفسريف طالت ىذه نقوؿ عف الشيخ في نقد بعض مس
نما ىي  بعض الشيء، لكنو نقؿ لا بد منو، وىي ليست كؿ ما قالو في ىذا الشأف، وا 

 نماذج يمكف أف نستخمص منيا مراده ػ رحمو الله ػ مف ىذا النقد في نقاط مجممة كالآتي:
لصافي يجب أف لا ػ القرآف أصؿ رسالة الإسلبـ وأساسيا، وىو يقيف كمو، وىذا الوحي ا1

 تختمط بو الأوىاـ في شرحو وتفسيره.
ػ العموـ الإسلبمية الخادمة لمتفسير ولا يجب أف تنقمب مف وسائؿ إلى غايات تطمب 2

 لذاتيا فتيمؿ مقاصد القرآف في ىداية الناس وتنوير قموبيـ وتسديد خطواتيـ.
والتي غزت كثيرا مف كتب ػ عدـ الانخداع بالشائعات في ميداف العمـ التي لا أساس ليا 3

 التفسير، وانخدع بيا بعض المفسريف.
ػ الكؼ عف القوؿ بالنسخ في القرآف، وبدؿ ذلؾ انتياج منيج يعمؿ كؿ الآيات عمى 4

حسب ما يناسب تنزيلبتيا مف الأحواؿ، بفقو تاريخ النزوؿ وملببساتو وسياقو الداخمي وبفقو 
 مقاصد  القرآف التي تضبط ىذه المسائؿ.

تنقية تراث المفسريف مف الواىي والضعيؼ وما لا أصؿ لو والتشدد فيما يخالؼ المتواير ػ 5
لاسيما والأمر يتعمؽ بتفسير القرآف المتيقف شكلب ومضمونا حرفا حرفا، وكؿ ما يمكف أف 

 يحوـ حولو الشؾ مف الروايات ىو خطر عمى القرآف يجب استبعاده ومحوه.
                                                           

 .127ـ126تراثنا الفكري فً مٌزان الشرع والعقل،ص 1
 .128، صالمصدر نفسه 2
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فقد أضرت بالتفسير وأدخمت عميو تصورات شعبية  ػ عدـ الرواية عف بني إسرائيؿ،6
ابتعدت بو عف المراد، ومجرد الفضوؿ لمعرفة تفاصيؿ قصة ما يجب أف لا يكوف سببا 
كافيا لرواية الإسرائيميات صحت أو لـ تصح، ولو كاف في تفصيلبتيا فائدة لممسمميف 

 لذكرىا القرآف أما الضرر فيو بيف.
بأسرار الكوف في بياف أسرار القرآف فالكوف مف عمؿ الله ػ استغلبؿ المعرفة اليائمة 7

والقرآف كلبـ الله ولنفيـ أسرار الكلبـ عمينا أف نغوص في أعماؽ أسرار الصنعة الإليية 
 ونعرؼ كيؼ نستثمرىا لصالح ديننا ودنيانا.

ي ػ استحضار الروح القرآنية الجامعة، والبعد عف النظر الجزئي أو بالأحرى التجزيئي الذ8
يفسر الآية ذاىلب عما قبميا وما بعدىا، وما في معناىا مما ورد في القرآف الكريـ في 

 مواضع مختمفة لأف تفسير القرآف بعضو بعضا أصؿ لا يجب أف يغيب عف أي مفسّر.
 

 

 

 

 

 الثالث المبحث
  ، خصائصه وغاياتهالمنهجعند الغزالي: حقيقة  التفسير الموضوعي

نحاوؿ في ىذا المطمب أف نفيـ حقيقة التفسير الموضوعي كما يراه الشيخ الغزالي 
 ونشرح الخصائص والغايات والثمرات الجنية ليذا المنيج كما فيمو ومارسو رحمو الله..  

 المطمب الأوؿ
 حقيقة التفسير الموضوعي عند الشيخ الغزالي 
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الموضوعي، بؿ يذكر الفضؿ لأصحابو لا يدّعي الشيخ أنو سبؽ غيره إلى التفسير  
، كما 1فيذكر أنو وجد بواكير التفسير الموضوعي في تفسير المنار عند الشيخ محمد عبده

يرد الفضؿ إلى حسف البنا ومحمد عبد الله دراز ومحمود شمتوت وغيرىـ مف شيوخو، يقوؿ 
إلييا، إنما لـ أَسبؽ  ىذه النظرة الجديدة في التفسير ]الموضوعي[في ىذا المعنى "

وجدتيا عند شيوخ لي عكفوا عمى تلبوة القرآف والدعوة إليو، وأوليـ الشييد حسف البنا ػ 
رحمو الله ػ الذي كاف يمقي نظرات في القرآف في المركز العاـ لمشباب المسمميف في 
ف كاف  القاىرة، ومف الصدؽ أف أقوؿ إف الشيخ رشيد رضا مف وراء ىذا التفسير، وا 

موضوعي والموضعي بمباقة، ومف أحسف مف كتبوا في التفسير الموضوعي يمزج بيف ال
الشيخ عبد الله دراز.. وأنا أرجو أف أبدأ أو قد بدأت فعلب الخطوط الأولى في ىذا 

ويشيد في موضع آخر بالتفسير الموضوعي لمموضوعات القرآنية عند الشيخ ، 2التفسير"
ف ، فالغزالي لا يرى نفسو رائدا 3محمود شمتوت في ىذا الميداف بؿ مكملب لجيود غيره، وا 

كاف ما قدمو مف جيد في التفسير الموضوعي بأنواعو كثير كمِّا متميز نوعا، فقد قدـ 
 إضافات طيبة في الموضوع والمنيج كما سنرى.

 مفيوـ الغزالي لمتفسير الموضوعي أولا: 
الي يمثؿ سبؽ في تعريؼ التفسير الموضوعي وتصنيؼ اتجاىاتو عموما أف الغز 

اتجاه الفصؿ في التعريؼ، فيرى أف التفسير الموضوعي يطمؽ عمى نوعيف منفصميف لكؿ 
التفسير الموضوعي يطمؽ عمى نوعيف منيما تعريفو وأىميتو، وفي ىذا الشأف يقوؿ: "

جديديف مف خدمة الكتاب العزيز، أوليما تتبع قضية ما في القرآف كمو، وشرحيا عمى 
ؿ ربع قرف تقريبا.. والآخر النظر المتغمغؿ في السورة الواحدة ضوء الوحي، النازؿ خلب 

لمعرفة المحور الذي تدور عميو، والخيوط الخفية التي تجعؿ أوليا تمييدا لآخرىا وآخرىا 
مف ىذا  4تصديقا لأوليا، أو بتعبير سريع تكويف صورة عامة لملبمح السورة كميا.."

                                                           
  67أدوٌة، محمد الؽزالً، ص علل و 1
 .11حوار ومراجعة مع الشٌخ محمد الؽزالً، عبد الحلٌم عوٌس، مجلة الفٌصل، مرجع سابق، ص  2
 .129تراثنا الفكري بٌن الشرع والعقل، محمد الؽزالً، ص 3
 .129المرجع السابق، ص  4
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وعيف معا في جممة مؤلفاتو وخطبو، ورأى أف ليذا المفيوـ انطمؽ الشيخ الغزالي فاىتـ بالن
التفسير أىمية بالغة، وأنو التفسير السيد في المستقبؿ، كونو أقدر عمى رسـ ىدايات 

جدير بعناية الأمة فإف المستقبؿ لو ولعمو في الوحي، والصورة الكمية للئسلبـ إنو "
براز أىدفو" ػ كما يرى ػ يتناسب وطبيعة لاسيما وأنو  1عصرنا أقدر عمى خدمة الإسلبـ وا 

"ارتقى فيو العقؿ الإنساني كثيرا، وتفاسير القرآف تطّرد في عروضيا مع العصر الذي 
فمـ ييتـ الشيخ بالتفسير الموضوعي إلا في إطار سياسة  2مقتضيات العصر الحاضر"

العمـ لديو وطريقتو المزدوجة في التأليؼ وىي تقوـ عمى إيضاح حقائؽ الإسلبـ ولب 
ثقافة الإسلبمية الصحيحة والدعوة إلييا مف جية، والدفاع عف حقائؽ الإسلبـ ضد ال

خصومو الحاقديف عميو في الخارج أو الجاىميف بو في الداخؿ والتفسير الموضوعي فاعؿ 
 3في الجانبيف معا: البناء والدفاع.

بو كما أف الشيخ يؤكد عمى أىمية التكامؿ بيف التفسير الموضوعي والموضعي وين 
أف الثاني ليس ممغيا للؤوؿ ولا بديلب عنو، بؿ ىو نوع مكمؿ فرضتو حاجة العصر، يقوؿ: 

أنبو أف التفسير الموضوعي لا يغني أبدا عف التفسير الموضعي بؿ ىـ تكميؿ لو وجيد "
"التفسير الموضعي لا ويقوؿ في بياف ىذا التكامؿ أيضا:  4ينضـ إلى جيوده المقدورة.."

الشروع في التفسير الموضوعي فإنو فيـ جيد للآية أو لجممة الآيات التي بد منو قبؿ 
ىكذا يقرر الغزالي أف التفسير الموضوعي الجيد مبني عمى جودة  5"تتناوؿ قضية واحدة

الفيـ الموضعي، فالذي يُحكـ فيـ المعنى الجزئي يصؿ إلى تصوير المعاني الكمية أما مف 
يو أعجز في بناء المعنى الكمي لكافة عناصر لا يحسف شرح آية أو جممة آيات ف

الموضوع القرآني، وىو أعجز عف فيـ الروابط المعنوية الدقيقة التي تجعؿ السورة القرآنية 
 وحدة موضوعية.

 نماذج مف التفسير الموضوعي عند الشيخ الغزالي ثانيا: 

                                                           
 .129المرجع نفسه، ص  1
 .11سابق، ص حوار ومراجعة مع الشٌخ محمد الؽزالً، مرجع  2
 .11أنظر المرجع السابق، ص  3
 .  6، ص 1هـ، ج1413، 2نحو تفسٌر موضوعً لسور القرآن الكرٌم، دار الشروق، القاهرة، ط 4
 .128تراثنا الفكري بٌن الشرع والعقل، محمد الؽزالً، ص 5
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 التفسير الموضوعي لموضوعات القرآف  -1
بحيث لا يكاد مؤلؼ مف مؤلفاتو يخمو مف شرح حقائؽ اىتـ بو الشيخ اىتماما بالغا 

القرآف في ظؿ المشكلبت الواقعية، أو محاكمة الواقع إلى الحقائؽ القرآنية، فيو تارة ينطمؽ 
مف النص ليصب خلبصة ىدايتو عمى الحياة، فينظر إلى أي مدى تيتدي الحياة بنور 

وتجاربيا إلى القرآف يسترشد بو في الوحي، وتارة يبث شكواه كما تمقييا إليو محف الحياة 
صلبح ما فسد، ويظير اىتمامو ػ رحمو الله ػ بيذا النوع مف التفسير مف  إقامة ما اعوج وا 
خلبؿ ما استقرأناه مف بعض مؤلفاتو مف عناويف ذات دلالة وأىمية بيذا الخصوص منيا: 

لألوىية في القرآف، الإنساف في القرآف، الحياة العامة في القرآف، الثروة في القرآف، ا
 1النبوات في القرآف، الجزاء في القرآف، فساد الأمـ كما يصوره القرآف، قصص القرآف،

الييود في ميزاف  3بعض سنف الله الكونية في القرآف، 2مف صور القوة في القرآف،
 وغيرىا كثير.. كما6أولوا الألباب في القرآف الكريـ، 5القرآف والطبقات المترفة، 4القرآف،

الله  ألؼ الشيخ كتابا كاملب قسـ فيو موضوعات القرآف الكمية إلى خمسة محاور، ىي:
الواحد، الكوف الداؿ عمى خالقو، القصص القرآني، البعث والجزاء، التربية والتشريع، 
وىو مما أبدع فيو الشيخ فمـ يُسبؽ إلى مثؿ ىذا التقسيـ الموفؽ لممحاور الكبى لمقرآف 

نماذج مف التفسير الموضوعي أيضا مجموعة محاضرات بعنواف: "، وصدرت لو 7الكريـ
لخص فييا محاور القرآف السابؽ ذكرىا، وجاء فيو إضافة محاضرتيف في  لمقرآف الكريـ"

"مف التفسير الموضوعي لمقرآف، متى يحمد تفسير الموضوعات القرآنية عنواف الأولى: 
الكتاب بيف آيات الوحي ووقائع الإسلبـ وأىؿ ، وعنواف الثانية: التعصب ومتى يذـ

        .8التاريخ
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ذا كانت ىذه أمثمة عف عناويف مباشرة فإف العناويف التي أخذت مف معاني القرآف  وا 
أو حضرت فييا الرؤية القرآنية بقوة لا تكاد تحصى عددا، ومع ىذا فلب يمكف أف نمر عمى 

ي ػ رحمو الله ػ لمعاني القرآف ىذا العرض مف غير تحميؿ نموذج نتبيف فيو عمؽ فيـ الغزال
ضمف المنيج الموضوعي، وتوظيؼ المعرفة في إصلبح الواقع، مف أجؿ ذلؾ اخترت 

 1لسببيف: كوف العنواف تكرر عند الشيخ بمضموف مختمؼ "الإنساف في القرآف"أنموذج 
 وكونو يعطينا فكرة كمية عف موضوع كمي في القرآف الكريـ.

 لواقع إلى النصالإنساف في القرآف: مف ا -أ
 تشخيص الواقع:

تناوؿ الشيخ ىذا الموضوع فانطمؽ مف تشخيص  2في كتابو نظرات في القرآف
جانب مف الواقع فبدأ بعرض النظرة المادية للئنساف التي قصرت مفيوميا عمى قبضة 

الفمسفة المادية تزحؼ الآف عمى القارات الخمس.. تسوؽ الطيف في الإنساف، قاؿ: "
فالإنسانية لا يمكف أف تحمؽ بجناح واحد، والجانب المادي لا يعبر أبد عف القدر ، 3الفناء"

: "ما الإنساف في نظر أىؿ المادة.. القدر الحقيقي للئنساف يقوؿ الشيخ في ىذا المعنى
قدر مف الدىف يكفي لصنع سبع قطع مف الصابوف، قدر مف الكاربوف يكفي لصنع 

صنع رؤوس مائة وعشريف عود ثقاب، سبعة أقلبـ رصاص، قدر مف الفسفور يكفي ل
قدر مف ممح المغنزيوـ يصمح جرعة واحدة لأحد المسيلبت.. الخ ىذه المواد تشترى مف 
الأسواؽ بمبمغ مف الماؿ يساوي ]في وقت كتابة ىذا النص [ خمسيف أو ستيف قرشا 

 4مصريا، تمؾ ىي قيمة الإنساف المادية.
في التديف مف عوج؟ يجيب الشيخ لكف ىؿ في الحصارة المادية مف سبؽ؟ وىؿ 

"فالماديوف قد الغزالي بنعـ، وىذا مف ذاؾ، سبؽ المادييف ىو نتيجة حتمية لفساد التديف 
نجحوا في اقتحاـ آفاؽ عظيمة وسبقوا في ميداف الكشوؼ العممية والتصنيع والإنتاج.. 

                                                           
 .7، علل وأدوٌة، محمد الؽزالً، ص49نظرات فً القرآن، محمد الؽزالً، ص 1
 .53 -49المصدر نفسه، ص  2
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443 
 

اتيـ الذاتية، بيد أف ىذا السبؽ مقروف بخباؿ ولعنة.. وتفوؽ المادييف لا يعود إلى قدر 
ولا يعود بداىة إلى صواب منيجيـ الفكري بؿ يعود إلى الوىف النفسي الذي أصاب أىؿ 
لى فساد ما بأيدييـ مف معنويات.. التديف الفاسد يحدث في خصائص الإنساف  الأدياف وا 

: )كاف الناس أمة واحدة ثـ يسوؽ قولو تعالى 1العميا ما تحدثو السموـ في الأبداف."
النبييف مبشريف ومنذريف وأنزؿ معيـ الكتاب بالحؽ ليحكـ بيف الناس فيما  فبعث الله

 2اختمفوا فيو وما اخمؼ فيو إلا الذيف أوتوه مف بعد ما جاءتيـ البينات بغيا بينيـ(.
يشرح الشيخ عمى ضوء الآية السابقة عمؿ التديف التي مكنت لممادييف وتمكف ليـ 

"البغي وما يحؼ بالبغي مف أثرة وحقد اف في كؿ وقت، وأساسيا أمراص القموب فك
واستعلبء وظمـ وحروب ومآثـ وفساد في الحكـ عمى القيمة الحقيقية للئنساف وعمى 
الوظيفة الطبيعية لو في الحياة أىـ سبب لتأخر المتدينيف عمى ظير الأرض ففي الوقت 

فيو، واستثارة  الذي بذؿ الممحدوف فيو جيودىـ لعبادة الوجود والإفادة مف فرصة حياتيـ
قواه الظاىرة والباطنة لمصمحتيـ.. كاف المتدينوف يقيموف في كيوؼ سحيقة وكأنما 

 3ابتمعوا جرعا ثقيمة مف الأفيوف فيـ يتثاءبوف في كسؿ ويفكروف في ذىوؿ وغفمة."
 بياف ىداية القرآف:

"يميط المثاـ بعد أف وصؼ الشيخ الداء اتجو صوب صيدلية القرآف الكريـ الذي 
، ذلؾ ما كاف يشغؿ الشيخ 4ف وجو الحؽ في قيمة الإنساف ووظيفتو ومنزلتو ورسالتو"ع

الغزالي مف قضية وموضوع، فبيف رحمو الله أف قيمة الإنساف في منطؽ القرآف أنو خميفة 
"تكررت قصية خلبفتو في كثير مف السور متضمنة أف الله جعمو سيدا الله في الأرض 

، وأف مف أىانو  وتمرد عمى مكانتو ليس أىلب لرحمة الله وبره.. مف ىنا حكـ يطاع ويكرـ
ووظيفة الإنساف كما شرحيا القرآف  5الله عمى إبميس بالمعنة بسبب مخاصمتو لآدـ."

أساسيا الحفاظ عمى الفطرة السوية وغسميا مف الأقذار بالتوبة حتى تبقى سميمة كما ذرأىا 
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نما ىو إقامة حصانات "فالتديف ليس استجلبب عناصر جديدة تز الله..  كوا بيا النفس وا 
   1وضوابط لبقاء النفس عمى طبيعتيا النقية وفطرتيا الأصيمة."

إف القرآف قد أمد الإنساف بالمنيج الذي يعرؼ مف خلبلو ربو ويصمح دنياه ويفوز 
بآخرتو وجعؿ العقؿ مناط التكميؼ فربط القرآف الإيماف بحسف النظر في الكوف و طوؿ 

ممكوت الله وىناؾ عشرات السور مفعمة بيذه المعاني، توثؽ صلبت المؤمنيف التأمؿ في 
 بالعالـ، وتحض عمى استجلبء غوامضو والغوص في أسراره ومف ثـ فلب ديف بلب عقؿ:

لكف أي عقؿ ىذا الذي يقصد  2)إف شر الدواب عند الله الصـ البكـ الذيف لا يعقموف (
الفكر المحترـ ليس ذلؾ الفكر الشارد في أوىاـ الفمسفة النظرية.. بؿ  الشيخ الغزالي؟ يجيب

ىو الذي يستمد الحؽ مف معالـ الكوف ويتبع في سيره الإحصاء والاستقراء والملبحظة 
والتجربة. ولذلؾ نستطيع الجزـ بأف البحوث المتصمة بما وراء المادة والتي خاضيا 

التفكير الفذ مجالو المخموؽ لا الخالؽ المادة لا ما  الإسلبميوف تقميدا لغيرىـ لا قيمة ليا..
وراءىا.. ومف ضلبؿ التفكير الديني والإنساني عموما تعمقو بما وراء المادة مما لا يحسف 

)يا أييا الإنساف إنؾ كادح إلى ولا يممؾ وسائؿ البحث فيو، فلب مكاف لفتور أو استرخاء: 
 3ينو فسوؼ يحاسب حسابا يسيرا ..(الآيةربؾ كدحا فملبقيو فأما مف أوتي كتابو بيم

 أثر ىداية القرآف:
لا يقؼ اىتماـ الشيخ وتفسيره عند حد بياف اليداية بؿ يركز اىتمامو عمى أثرىا، 
فيو ييتـ بالفكرة وبالتأثير الإصلبحي ليذه الفكرة، ومف ثـ بعدما شرح ىداية القرآف حاوؿ 

"يجب عمى الإنساف أف يكوف الأخذ بيا أف يجعميا قريبة المناؿ ويحث عمى التزاميا و 
صاح الذىف فيما يباشر مف أعماؿ إذ إنو محاسب عمى مثقاؿ الذرة، ويجب إصلبح 
نذاره  العمؿ إلى حد الإتقاف فذلؾ شارة الإيماف الحؽ، وسور القرآف ووعده ووعيده وا 
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ف كاف مف تناف س وتبشيره تتزاحـ كميا عمى الإنساف لتدفع بو في طريؽ الإحساف وا 
 1مستحب بيف البشر ففي ىذا المضمار الرحب لإدراؾ الكماؿ والرضواف."

"أف الخموؿ يخمص الشيخ في نياية تحميؿ موصوعو إلى الحكـ والنتيجة وىي: 
 2السائد في بلبد القرآف ىو صد صارخ لطبيعتو، وبعد سحيؽ عف ندائو."

 تحميؿ وملبحظات:
انتياجو منيمج الحركة مف الواقع ما يلبحظ عمى معالجة الشيخ ليذا الموضوع ىو 

إلى النص، فبدأ بعرض النظرة المادية ونشاطيا المحموـ وبوصؼ عمؿ التديف التي 
 أصابت حركة المتينيف بالشمؿ، ثـ شرح ىدية القرآف ووصؼ الدواء لما عرض مف أدواء.

كما يلبحظ أنو ػ رحمو الله ػ اختار الإيجاز غير المخؿ ولـ يكثر مف الاستشياد 
الآيات القرآنية فكؿ ما ذكره أربع مواضع للبستشياد بالقرآف، ومع ذلؾ يبدو حسف ب

الاستشياد في معالجة الموضوع جميا، فما أشار إليو مف الآيات أكثر بكثير مما ذكره 
نصا، أي أف الشيخ ىنا بحكـ الإيجاز الذي انتيجو، استغنى بالإشارة عف العبارة، ولنتأمؿ 

"التأمؿ اليسير في القرآف .. في كثير مف السور دت في موضوعو: ىذه العبارات التي ور 
كميا تدؿ عمى أف آيات  .. ربط القرآف الإنساف بحسف النظر.. وىناؾ عشرات السور.."

ف لـ تحضر نصوصيا، مف ىنا  القرآف وسوره تتزاحـ في عقؿ الشيخ ومعانييا حاضرة وا 
 القرآف وضمف روحو العامة. يمكف القوؿ إف الغزالي قد صاغ الموضوع عمى ضوء 

ويلبحظ أيضا أف لمشيخ الغزالي قضية محددة يعالجيا عمى ضوء القرآف فلب يجمع 
الآيات كيؼ ما اتفؽ، وواضح أنو يسبح في رحاب معاني القرآف، يتفيأ ظلبلو ويدع 
الاستدلاؿ ينساب انسيابا طبيعيا عذبا، وىذا يؤكد لنا ػ مرة أخرى ػ ما ذكرناه في القسـ 

لنظري مف أف التفسير الموضوعي ليس متاحا لكؿ باحث، بؿ ىو لمف يشكؿ القرآف ا
لحمتو وسداه، ولمف أعطى القرآف كؿ جيده ووقتو وأسمـ فكره ومشاعره لمقرآف، وصدؽ في 
طمب معانيو وحقائقو.. فالشيخ يركز جيده عمى التشخيص المحدد مف الواقع والدواء 

لموضوع والقضية، وقضيتو ىنا كانت: قيمة الإنساف الشافي لو مف القرآف، يركز عمى ا
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ووظيفتو بيف المادية والقرآف كما نعيشيا في الواقع، وكما تعالجيا ىداية القرآف الكريـ.. وقد 
 وفؽ الشيخ في العرض الحسف والإجابة الشافية.

وعندما يركز الشيخ اىتمامو عمى قضية أخرى أو زاوية نظر أخرى يفيض عممو 
، وىذا سر الاختلبؼ في "الإنساف في القرآف"ى ولو تحت مظمة العنواف نفسو بحقائؽ أخر 

المحتوى بيف ما ذكره وحممناه ػ سابقا ػ في كتابو نظرات في القرآف، وما عرضو في كتابو 
 عمؿ وأدوية مما سنتناولو.  

 الإنساف في القرآف: مف النص إلى الواقع -ب
 ىداية القرآف في قصة الإنساف

يطرؽ الموضوع مف زاوية أخرى وبأسموب مختمؼ، فيبدأ  1"عمؿ وأدوية"في كتاب 
رشاده ليصب أنوارىا عمى صفحات الواقع،  معالجة الموضوع بعرض ىداية القرآف الكريـ وا 
فبدأ بتحميؿ ما يمكف تسميتو بثلبثية: التنعيـ، التكريـ، والتكميؼ في القرآف تجاه الإنساف، 

ئكة واعتراض إبميس وحكمة الله .. "الملبئكة كانت فشرح قصة خمؽ آدـ وتشاؤـ الملب
متشائمة مف مستقبؿ الإنساف عمى الأرض..) أتجعؿ فييا مف يفسد فييا ويسفؾ الدماء( 
وكاف الجواب الأعمى )إني أعمـ مالا تعمموف( خمؽ الله آدـ ووىب لو عقلب محيطا بالأشياء 

ؿ الملبئكة اليوـ ػ بعد أف أدركت كميا.. عقؿ يمكنو مف معرفة الأسرار والظواىر.. ولع
حكمة الله ػ ترقبو في دىشة وىو يخترؽ الفضاء ويصؿ إلى الكواكب البعيدة.. لكف عظمة 
الإنساف لا تكمف في العمـ وحده بؿ في معرفة الله الذي أعمى قدره ورفع مستواه وخمؽ 

اة ويكشؼ أسرارىا الكوف ومكنو فيو وسخره لو.. ىذا الفريؽ المؤمف الذي يفتح مغاليؽ الحي
  2باسـ الله ىو مف تتجمى فيو حكمة الله مف وجود الإنساف في العالـ."

ويمضى الشيخ يسيح في ظلبؿ القرآف يتنقؿ مف سورة إلى سورة ومف آية إلى آية 
يشرح ىدايتو ملبحظا المعاني الثلبثة السابقة في قصة الإنساف في القرآف: التنعيـ 

 ،التكريـ، التكميؼ.
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"قصة الحياة الإنسانية كميا كما ساقيا القرآف الكريـ تستوقؼ النظر بدأ بالقوؿ: 
مف نواح عدة نحب أف نتبينيا، أوليا التنعيـ الذي أحاط بيا مف بدايتو بيف يدي عرض 

قبؿ  1القصة في سورة البقرة نقرأ قولو تعالى: )ىو الذي خمؽ لكـ ما في الأرض جميعا(
عؿ لكـ الأرض فراشا والسماء بناء وأنزؿ مف السماء ماء ذلؾ بقميؿ نقرأ: )الذي ج

، وبيف يدي عرضيا في سورة الأعراؼ: )ولقد مكناكـ 2فأخرج بو مف الثمرات رزقا لكـ(
في الأرض و جعمنا لكـ فييا معايش قميلب ما تشكروف ولقد خمقناكـ ثـ صورناكـ ثـ قمنا 

الحجر سرد لمنعـ التي تحؼ ، وبيف يدي عرضيا في سورة 3لمملبئكة اسجدوا لآدـ(
نضاجو  الحياة البشرية.. والواقع أف الرغيؼ الذي يطعمو الإنساف تشترؾ في إنباتو وا 

 4فجاج الأرض وآفاؽ السماء."
ويمضي الشيخ أيضا متأملب آلاء الله ونعمو التي حبا بيا الناس في شبكة دقيقة 

ـ الإنساف، التربة وشعاع متماسكة متكاممة، فكؿ شيء في الحياة وعمى وجو الأرض يخد
الشمس وسحب السماء.. وذلؾ في رأي الشيخ الغزالي سر أقساـ القرآف التي أشارت إلى 

)فلب أقسـ بالشفؽ والميؿ وما وسؽ والقمر إذا اتسؽ فخامة العالـ مثؿ قولو تعالى: 
"إف الله أبدع ما صنع وحدثنا عف ىذا الإبداع لنعجب بو  ،5لتركبف طبقا عف طبؽ(

ني لأستغرب أحواؿ ناس ينتسبوف إلى الإسلبـ ويديروف ظيورىـ ونتذ وؽ جمالو، وا 
، ىكذا يكشؼ الشيخ عف الفارؽ 6لمكوف فلب يدرسوف لو قانونا ولا يستكشفوف لو سرا"

الكبير بيف تنعيـ الله وتقصير المسمميف، فيظير بعدىـ عف ىداية القرآف في ىذا 
اؤؿ لاذع "أي إيماف ىذا؟ وأي جيؿ بقصة الخصوص، ويختـ ىذا المعنى )التنعيـ( بتس

  7الحياة ووظيفة آدـ وبنيو في ربوعيا ؟"
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ثـ انتقؿ الشيخ لشرح معنى التكريـ، وىو ناحية تتصؿ بالكياف المعنوي للئنساف، 
تتصؿ بنفخة مف روح الله.. "إف الحياة في شتى الأجساـ المتحركة شيء، وخصائص 

)سويتو ونفخت  ر.. آدـ وحده ىو الذي وصفو بقولو:الحياة الرفيعة في أبناء آدـ شيء آخ
الإنساف بيذه النفخة كائف جديد يعمو فوؽ ما يشبيو مف ضروب  1فيو مف روحي(

  2الحيواف.. مف أجؿ ىذا طولبت الملبئكة بالسجود لآدـ سجود تكريـ لا سجود تعظيـ."
"كمتا إبميس  انتقؿ الغزالي بعد ىذا إلى شرح المعنى الثالث الذي جاء عقب معصية

الحالتيف التكريـ والتنعيـ استتبعتا ناحية ثالثة كاف ليا الأثر الأكبر في مستقبؿ الإنساف 
ومستقبؿ الكوكب الذي أعد لسكناه.. ىذه الناحية ىي التكميؼ.. زود الله الإنساف بيذا 

 3السمو في مواىبو ولـ يتركو سدى بؿ أمره ونياه وطمب منو أف يفعؿ واف يترؾ."
الشيخ الغزالي شارحا سر التكميؼ منذ أوؿ تكميؼ لآدـ وزوجو ألّا يأكلب مف  ويقؼ

) الشجرة، لكنيما في لحظة ضعؼ وذىوؿ وساعة انييار في الإرادة استسمما لغواية إبميس
وشاركتو زوجو فاستحقا النزوؿ إلى الأرض لتتكرر القصة ذاتيا مع  فعصى آدـ ربو فغوى(

إتباعا لمشيوات التي تقود إلى العصياف والحرماف..  "ليس أكلب مف الشجرة بؿبنيو 
العنواف متغير والحقيقة واحدة.. إف ىذا السموؾ مف الإنساف الأوؿ يجعمنا نتساءؿ عف 
عمتو؟ والعمة واضحة: الإنساف بدأ حياتو بطبيعة مزدوجة، قبس مف نور الله داخؿ 

  4غلبؼ مف طيف الأرض."
يخ مف القرآف تدور عمى الأمر والنيي مف إذف قصة التكميؼ كما يستنبطيا الش

جانب الذات العميا، وعمى الطاعة أو المعصية والإصرار أو التوبة مف جانب البشر، وفي 
الخاتمة، نجاح أو رسوب في الامتحاف الرباني، وىذا لا يكوف عادلا وصادقا إلا إذا 

يؤكد الشيخ عمى ىذا  استتبعتو الإرادة الحرة والمسؤولية التامة عف الفعؿ والترؾ، لذا
"لا بد مف توكيد ىذه الحقيقة، حقيقة الإرادة الحرة في الصعود واليبوط، في المعنى: 

                                                           
 .29الحجر  1
 .باختصار وتصرؾ.10-9نفسه ، ص 2
 .10نفسه ، ص 3
 .11نفسه،ص 4



449 
 

رضائو، فإف الرحماف الرحيـ يستحيؿ أف ينقـ عمى  التقوى والفجور في إغضاب الله وا 
إنساف سعى في مرضاتو كما أنو لا يرضى عف إنساف سعى في إغضابو، وبعض الناس 

ذه الحقيقة في مكابرة أو تحمؿ أعذار وىييات.. فقصة الوجود الإنساني يماري في ى
..  2)الذي خمؽ الموت والحياة ليبموكـ أيكـ أحسف عملب( 1تقوـ عمى اختيار حقيقي"

يشدؾ الغزالي إلى حسف استشياده بآيات القرآف وىو يشرح الإرادة الحرة لدى الإنساف 
الحياة الدنيا فإف الجحيـ ىي المأوى وأما مف  )فأما مف طغى وآثرويستشيد بقولو تعاؿ: 

الصراع بيف الحؽ  ،3خاؼ مقاـ ربو ونيى النفس عف اليوى فإف الجنة ىي المأوى(
"والجيد في والباطؿ والخطأ والصواب والاستقامة والانحراؼ ىو عراؾ حقيؽ لا صوري: 
و مف مشيئة تزكية النفس أو تدسيتيا بشري محض، أو كذلؾ يكوف أوؿ الأمر ثـ يمحق

، وتجد الشيخ خبيرا بنفوس البشر وىو يتعرض لأسباب 4الله ما يصؿ بو إلى النياية"
"ما مصدر ىذا الصوت النابي الجيوؿ الضعؼ التي تحوؿ بينيا وبيف طاعة الله يقوؿ: 

الذي يذؿ الإنساف؟ والجواب أف لو مصدريف اثنيف: نفس الإنساف أو الإىاب الترابي 
مصدر الثاني مف كائف آخر خاصـ الإنساف منذ النشأة الأولى وىو الذي غمفت بو، وال

الشيطاف.. ولا عبرة بما يتعمؿ بو المخطئوف مف أف الشيطاف ىو السبب الأوؿ والأخير 
 5في انحدارىـ."

ويمضي الشيخ مستشيدا بالقرآف الكريـ عمى أف الشيطاف لا يممؾ أكثر مف  
قسـ خائنا وينصح غاشا ويميف ليمدغ وينحني ليثب الإغراء والكلبـ والكذب، يعد ويمني، وي

 ويصرع..
 ما العمؿ إذف والإنساف يواجو ضعفو الداخمي وعدوه الخارجي؟

يقدـ الشيخ ما يسمو "مصلب" يقي الإنساف ويشفيو يقوي عزمو عمى الخير ويوىف 
كيد الشيطاف، ىذا المصؿ ليس سوى ما يعرضو القرآف مف القياـ بجممة العبادات 

                                                           
 .11المصدر السابق، ص 1
 .2الملك  2
  40،النازعات 3
 .12المصدر نفسه ، ص 4
 .13المصدر نفسه ، ص 5



450 
 

)إلا المصميف الذيف ىـ عمى روضة، ويسوؽ رحمو الله ىذه الآيات طالبا التدبر فييا: المف
صلبتيـ دائموف والذيف في أمواليـ حؽ معموـ لمسائؿ والمحروـ والذيف يصدقوف بيوـ 
الديف والذيف ىـ مف عذاب ربيـ مشفقوف إف عذاب ربيـ غير مأموف والذيف ىـ 

ما ممكت أيمانيـ فإنيـ غير مموميف فمف ابتغى  لفروجيـ حافظوف إلا عمى أزواجيـ أو
وراء ذلؾ  فأولائؾ ىـ العادوف والذيف ىـ لأمانتيـ وعيدىـ راعوف والذيف ىـ بشيادتيـ 

"لا شؾ أف ىذه العبادات مجتمعة يقوؿ:   1قائموف والذيف ىـ عمى صلبتيـ يحافظوف(
ثـ يقؼ الشيخ بالشرح  ،2يا"تنشئ إنسانا كاملب شريطة أف تؤدى أداء حقيقيا لا أداء تمثيم

لعنصر واحد مف العناصر المكونة ليذا المصؿ، يبيف فيو ىداية القرآف وىو قولو تعالى: 
  )والذيف ىـ بشيادتيـ قائموف(.

وىنا نكتشؼ قدرة الشيخ عمى فيـ النص وفيـ الواقع، وفيـ طبيعة الإنساف وقوانيف 
لقرآنية عمى الواقع وتوظيؼ معارفو الحياة الاجتماعية، نرى قدرتو عمى صب اليداية ا

"القياـ بالشيادة يتطمب صراحة لا وخبرتو في الحياة مف أجؿ ذلؾ يظير ىذا في قولو: 
تخاؼ في الله لومة لائـ ذلؾ أف الحؽ يختنؽ في ىذه الدنيا وسط دخاف الشيوات 

يريد  المتصاعد.. والمرء ينكؿ عف الإدلاء بالرأي الصحيح لأنو يخشى عمى مستقبمو، أو
محاباة قريب، أو يطمع في ماؿ، أو يتطمع إلى منصب، إنو لا يستبيف وجو الله مف غمظ 
الحجب عمى بصيرتو، والمجتمع الإسلبمي يسقط مع اختفاء مف ىـ بشياداتيـ 
قائموف.. لأف الذيف ليسوا بشياداتيـ قائميف ربما سكتوا، وربما قالوا فمـ يعدلوا، ولقد 

مجتمعات سبقا بعيدا عندما قرأت أف زوج الممكة في ىولندا عرفت لماذا سبقت بعض ال
عزؿ وجرد مف أوسمتو لما اكتشفت صمتو بقضية رشوة، وأف رئيس وزراء الياباف عزؿ 
ورمي بو في السجف لمتيمة نفسيا، إف القياـ بالشيادة يعني ألا نترؾ صاحي حؽ 

ما يقاؿ أماـ المحاكـ مستوحشا في ىذه الدنيا لا صديؽ لو ولا ظيير والشيادة ليست 
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فقط بؿ ما يقاؿ في كؿ خلبؼ أو مشورة أو اختبار أو انتخاب أو أي شأف ذي باؿ، 
 1والقائـ لله بالشيادة رجؿ أسمـ لله وجيو وقرر أف يحيا لمحؽ وحده."

ىذا العمؽ في الفيـ ليس متاحا لكؿ أحد، وحاجتو إلى السياحة في القرآف والصدؽ 
ف تقرأ مثؿ ىذا التفسير لا تممؾ إلا أف تقوؿ: ىذا فتح مف الله معو بينة بنفسيا، إنؾ حي

 ونعمة.
إف التكميؼ مبناه عمى الابتلبء والنجاح فيو مبناه عمى أخذ مثؿ ىذا المصؿ الذي 
شرحو الغزالي وىنا يسدد الغزالي فيما خاطئا لمعنى الابتلبء والتفاضؿ بيف الناس وىو مف 

فأما الإنساف إذا ما بتلبه ربو فأكرمو ونعمو فيقوؿ ربي )عمؿ التديف فيختار قولو تعالى: 
أكرمني وأما إذا ما ابتلبه فقدر عميو رزقو فيقوؿ ربي أىانني كلب بؿ لا تكرموف اليتيـ ولا 

"الآيات تشير يقوؿ رحمو الله:  2تحضوف عمى طعاـ المسكيف وتحبوف الماؿ حبا جما (
تصور أف الإغناء تكريـ والإفقار إىانة،  أف الغنى ابتلبء، والفقر ابتلبء، ومف الخطأ

العبرة بالنتائج.. المستعؼ في فقره أسبؽ عند الله ممف طغى بغناه، والغني الذي يفتح 
أبوابو لميتيـ والمسكيف ويسارع بالبذؿ في مواطف الإنفاؽ ىو الإنساف الناجح في 

اف إىانة.. الامتحاف.. لكف بعض البشر، يحسبوف العطاء تدليلب لأشخاصيـ والحرم
وعندما شاع ذلؾ انفجرت براكيف الأحقاد ضد أصحاب الثروات، وانفجرت عواصؼ 
الإلحاد والكفر وتعرض مستقبؿ الإنسانية كميا إلى البوار.. يجب عمى الإنساف أف يعرؼ 
ربو.. فمف يعود بنو آدـ إلى الجنة وىـ يحمموف أوزار النسياف والضعؼ، لا بد مف إيماف 

وفي طوؿ القرآف وعرضو توكيد ليذه الحقيقة التي يحاوؿ كثيروف واضح وعمؿ صالح 
   3الزوغاف عنيا."

ثـ يقؼ الشيخ الغزالي عند خاصية العقؿ الذي كرـ بو الإنساف عمى اعتبار أنو 
"نحف المسمميف مناط التكميؼ، فينعى عمى المسمميف تخمفيـ في ميداف العموـ يقوؿ: 
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ذا سألت الشيخ لماذا  1واضح في العموـ الطبيعية"سنحاسب حسابا عسيرا عمى تخمفنا ال وا 
"ربما احتاج الإنساف إلى مساحة مف الأرض لا تعدو ىذا الحساب؟ يأتيؾ الجواب سريعا: 

ذراعا كي يصمي، لكنو كي يدفع العدواف عف ىذا المسجد الضئيؿ يحتاج إلى معرفة تمتد 
ىمية الاطلبع عمى أسرار ثـ يمضي شارحا أ 2مف الأرض إلى المريخ بؿ إلى الشمس."

"التخمؼ في الكوف مقتبسا مف أقواؿ المتخصصيف كممات نفيسة.. ليؤكد في الختاـ أف 
ميداف العمـ الطبيعي جريمة دينية لا تقؿ أىمية عف جرائـ الربا والزنا والفرار مف الزحؼ 

البحر ..بؿ لعميا أشنع وأوخـ عقبى ..إف الجو الذي يحي فيو قارئ القرآف يسع البر و 
والسماء والأرض ويطمؽ الفكر سابحا في ممكوت لا نياية لو ، ويؤكد للئنساف أنو ممؾ 
يخدمو كؿ شيء، فما الذي جعؿ الفكر الديني يعيش في قوقعة؟.. إنني أحس فزعا كبيرا 
عندما أرى بعض المتصدريف في العموـ الدينية يماري في دوراف الأرض أو ينكر وصوؿ 

إنو يعيش في مغارة سحيقة صنعيا أشخاص لا يتصموف بحقيقة الإنساف إلى القمر، 
ذا كنا قد أطمنا الكلبـ عف التسامي الروحي للئنساف فمنذكر أف القرآف ينشد  القرآف.. وا 
التسامي العقمي والخمقي معا، كما يشدد عمى السقوط الفكري والسقوط النفسي، إنو 

يمة، إف العمـ بالمادة وبالفطرة الإنسانية يحارب الخرافة بالقوة نفسيا التي يحارب بيا الرذ
وبالسنف التي تحكـ الكوف، ىو ما جعؿ الإنساف ينظـ إلى صفوؼ الملبئكة في الشيادة 

)شيد الله أنو لا إلو إلا ىو والملبئكة وأولوا ، قاؿ تعالى:  3لله الكبير بالتوحيد والعدؿ
 .4العمـ قائما بالقسط لا إلو إلا ىو العزيز الحكيـ(

ما يلبحظ عمى ىذا التناوؿ الرائع أنو ساح في ىداية القرآف واستجمع العناصر  
التي تحتاج إلييا معالجة الموضوع فأحاط بقصة خمؽ الإنساف بدءا بما ميزه الله بو مف 
تنعيـ وتكريـ، إلى ما طمبو منو مف تكميؼ، إلى شرح حكمة التكميؼ وعناصره، فبيف الشيخ 

فيوـ الابتلبء وأف النجاح والرسوب مرتبطاف بالإرادة وأف عوامؿ أف التكميؼ قائـ، عمى م
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ضعفيا مف ذاتيا ومف الشيطاف والعلبج موجود في القرآف، وأف التكميؼ كما يقوؿ عمى 
مفيوـ الابتلبء يقوـ عمى العقؿ الذي ىو أساس الاستخلبؼ، والعجز العقمي رذيمة دينية 

والتكامؿ الرائعيف في القرآف بيف طبيعة  كما ىو العجز الخمقي، وبيف الشيخ التوازف
الإنساف وتنعيمو وتكريمو، وبيف وظيفتو واستخلبفو وتكميفو، مشخصا أسباب الضعؼ 

 موضحا عمؿ التديف، واصفا العلبج مف القرآف الكريـ.
وقد تميز ىذا العرض بحسف الاستشياد بالقرآف، وتوظيؼ المعارؼ الكونية والدينية 

الدقيؽ لمنصوص، وأكد ما اشترطناه في القسـ النظري مف تحصيؿ  والاجتماعية، والفيـ
الحد الأدنى مف المعارؼ الكونية والإنسانية لفيـ ىداية القرآف، والانتظاـ في سمؾ 

 المفسريف عف جدارة.
كما تميز تفسيره بعدـ الخروج عف معالجة القضية الأساسية وىي: العناصر  

كيؼ نستفيد منيا في معالجة واقعنا؟ فكاف التوفيؽ الأساسية لقصة الإنساف في القرآف و 
 حميؼ الشيخ رحمو الله مرة أخرى. 

فضلب عف معالجة موضوعات القرآف، اىتـ الشيخ بعض الاىتماـ بالمفردة القرآنية 
التي تمقي بظلبليا عمى فيـ قضايا معينة ممحقة بالموضوعات، كمفيوـ اليجرة ودلالاتيا 

وأظير منيا تناولو لمفيوـ لفظي: الحكمة والميزاف في القرآف  1في القرآف وسيرة النبي،
 2الكريـ.

 ػ التفسير الموضوعي لسور القرآف 2
الشيخ الغزالي فارس ىذا الميداف، وقد وفقو الله ففسر القرآف كمو تفسيرا موضوعيا، 

نوع مف توخى فيو الإيجاز واعتنى فيو بالوحدة الموضوعية لمسورة القرآنية، واىتمامو بيذا ال
التفسير قديـ مارسو في خطبو وفي كتبو جميعا وباستقراء ما كتبو يمكف الخموص إلى 

 سمات التفسير الموضوعي لسور القرآف عند الشيخ الغزالي:
أوليا: الإيجاز في التفسير مع استثمار الأسموب الأدبي الرائؽ مما يواتي أسموب 

كمو لـ يتجاوز عنده خمسمائة وخمسا  العصر في تقديـ المعارؼ، ويكفي أف تفسير القرآف
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"أختار مف الآيات ما يبرز ملبمح وعشريف صفحة، والإيجاز مقصود لديو، كما قاؿ: 
السورة وأترؾ غيرىا لمقارئ يضميا إلى السياؽ المشابو وذلؾ حتى لا يطوؿ العرض 

 1ويتشتت، والإيجاز مقصود لدي."
ي فيو غالبا ما يفسر السورة ثانييا: تأكيده عمى محور السورة وموضوعيا الكم

تفسيرا إجماليا ثـ يعود فيدقؽ في الروابط الخفية التي تربط أجزاء الموضوع ويبحث في 
محورىا الأساس وموضوعيا الكمي، يصؼ منيجو ىذا الذي يراه ملبئما لطبيعة العصر 

ى "إني أريد أف أقوؿ لمقارئ خذ مثلب لسورة )آؿ عمراف( وسوؼ تراىا تدور عمفيقوؿ: 
محوريف: فنصفيا الأوؿ حوار مع الييود والنصارى ونصفيا الثاني تعميؽ عمى ىزيمة 
معركة أحد وفي أواخر السورة حث لممسمـ عمى الصبر عمى لأواء الجياد المزدوج.. 

والمنيج نفسو نحاه الشيخ في تفسير سورة النساء  2الفكر والحرب.. لأىؿ الكتاب والوثنييف"
"الثمث الأوؿ مف السورة حديث عف الأسرة وقضاياىا، حيث قاؿ عف موضوع السورة: 

والأسرة ىي المجتمع الصغير، والثمثاف الباقياف حديث عف الأمة وشؤونيا، والأمة ىي 
   3ة إحكاميا وتسديدىا."المجتمع الكبير، فمحور السورة كميا العلبقات الاجتماعية وضرور 

ثالثيا: أسرار ترتيب الآيات في السورة الواحدة بحيث تشكؿ وحدة موضوعية وأف 
ذلؾ ليس رَكْنًا كيفما اتفؽ، يعتبر الغزالي ذلؾ قمة التدبر، بؿ نشعر في حديثو معاناة 
ا خاصة شبيية بمعاناة برىاف الديف البقاعي التي تحدثنا عنيا في القسـ النظري، وتردد

شبييا بتردد أبي بكر بف العربي الذي ذكرناه سابقا، وبراعة شبيية ببراعة أبي بكر 
النيسابوري.. لكف لا المعاناة ولا التردد استطاعا أف يثنيا مف عزـ الشيخ الغزالي، ومضى 
بعممو الغزير وتواضعو الجـ يشؽ طريؽ الكشؼ عف أسرار الترتيب الموضوعي لآيات 

"شعرت عمى ضوء ما أحسست مف نفسي أف ـ ىذا مف قولو: السورة القرآنية، يفي
المسمميف بحاجة إلى ىذا الموف مف التفسير، كيؼ؟ لقد صحبت القرآف منذ طفولتي وما 
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زلت أقرؤه وأنا في العقد الثامف مف العمر.. بدا لي أف ما أقبسو مف معانيو قميؿ وأف 
ت: إني ما قضيت حؽ التدبر فيو وعيي لا يتجاوز المعاني القريبة والجمؿ المرددة، فقم

 1كما أمر منزلو العظيـ."
"يجب أف ما ىو حؽ التدبر الذي يراه الشيخ جديرا بكتاب الله العظيـ؟ يجيب: 

أغوص في أعماؽ الآية لأدرؾ رباطيا بما قبميا وما بعدىا وأف أتعرؼ عمى السورة كميا 
أتوقؼ، ثـ قمت: لئف  متماسكة متساوقة، ثـ شعرت بأف ىمتي دوف ىذه اليمة، وكدت

أقطع شوطا أو شوطيف في ىذا الطريؽ أفضؿ مف استسمـ لمعجز في المراحؿ الأولى. 
  2لكف الله أعاف ووفؽ فقطعت الطريؽ وبمغت نيايتو"

"لقد يؤكد الشيخ عمى الوحدة الموضوعية لمسورة وىو شديد العناية بيا كما قاؿ: 
ف كثرت قضاياىا."عنيت عناية شديدة بوحدة الموضوع في السورة  بؿ إنو يرى أف  3وا 

"يظنوف الآيات تجمع في سورة مف السور يركـ مف الأخطاء الشائعة بيف المسمميف أنيـ 
بعضيا فوؽ البعض الآخر، دوف ترتيب أو ضبط أو تنسيؽ.. ركاـ مف الأحكاـ ليس 

 4ىناؾ ضابط ولا رابط في حشده وسوقو، وىذا خطأ كبير."
ر القرآف الكريـ وحسف عنايتو الشديدة بالوحدة ومف حسف تدبر الشيخ لسو 

"نجده الموضوعية أنو لـ يقتصر عمى بياف محاور السورة والإبانة عف موضوعيا الكمي بؿ 
يجتيد في إبراز الروابط الوثيقة التي تجمع أوؿ السورة بآخرىا وتجعؿ آخرىا تصديقا 

غؿ في السورة الواحدة لمعرفة "..النظر المتغموقد صرح الغزالي بذلؾ حيف قاؿ:  5لأوليا"
المحور الذي تدور عميو، والخيوط الخفية التي تجعؿ أوليا تمييدا لآخرىا وآخرىا 

 6تصديقا لأوليا."
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إف صورة السورة لا تكتمؿ عند الشيخ إلا بربط أوؿ الطريؽ بآخره، وربط المقدمة 
بالنتيجة والسبب بالمسبب، والغرس بالثمر، ربطا عضويا كما ىي حاؿ أجزاء الجسـ 
الواحد، مف ىنا اعتنى الشيخ بالعلبقة بيف أوؿ السورة وآخرىا، مثاؿ ذلؾ قولو في سورة 

ذه السورة يؤكد أوليا ويتجاوب معو، فعندما يتحدى عبيد "وقد لاحظنا أف آخر ىالحجر: 
الحياة أنبياءىـ ويعترضوف طريقيـ ويظنوف الدولة خالدة ليـ يجيء في أوؿ السورة 
قولو تعالى: )وما أىمكنا مف قرية إلا وليا كتاب معموـ ما تسبؽ مف امة أجميا وما 

تقص كيؼ ىمؾ قوـ لوط، وىذا قوؿ موجز تفسره أواخر السورة عندما   1يستأخروف(.
وقوـ شعيب، وقوـ صالح.. إف الإناء يستقبؿ الأخطاء حتى إذا طفح بدأ العقاب، وربما 

 2فعؿ المجرموف الفعمة التي يجيء بعدىا اليلبؾ."
رابعيا: مميزات كؿ سورة، فإنو يجتيد في الكشؼ عما تمتاز بو كؿ سورة مف 

موضوعيا أو مف حيث الأسموب خصائص تميزىا عف غيرىا مف السور سواء مف حيث 
"خلبؿ المتقيف التي يقوؿ الشيخ في ىذا المعنى عند تفسير سورة البقرة:  3الذي تفردت بو

أحصتيا سورة البقرة كثيرة، فقد تكررت مادة التقوى خلبؿ السورة بضعا وثلبثيف مرة لا 
الأنعاـ بخاصيتيف "تمتاز سورة ويقوؿ عف سورة الأنعاـ:  4تشبييا في ذلؾ سورة أخرى."

 5شاعتا فييا ىما: كثرة التقريرات و التمقينات لاستنقاذ العقؿ العربي مما تردى فيو."
"مف لطائؼ التعبير أف يذكر بنو آدـ في أوؿ السورة وعف سورة الأعراؼ يقوؿ: 

ويقوؿ أيضا عف سورة  6والمقصود أبوىـ وأف يذكر آدـ في آخر السورة والمقصود بنوه."
"شيبتني ىود عمى ما رواه أبو بكر عف رسوؿ الله صمى الله عميو وسمـ  ىود معمقا
متسائلب عف سر ىذا التشييب: ىؿ ىو مصارع الأمـ التي حؽ عمييا العذاب  7وأخواتيا "
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"إف ىناؾ شيئا لاحظتو في ىذه بعد الضلبؿ؟ ىؿ ىو تنكر الناس لمرسوؿ؟ ..الخ ثـ قاؿ: 
جييات التي تمس شخص الرسوؿ وتتناولو بضمير السورة لـ ألحظو في غيرىا كثرة التو 

الخطاب المفرد بيف الفينة والفينة كأنما تشعره بما ىو مكمؼ بو مف بلبغ.. وذلؾ بدءا 
مف قولو تعالى: )فمعمؾ تارؾ بعض ما أوحي إليؾ وضائؽ بو صدرؾ أف يقولوا لولا أنزؿ 

في ىذه الآية  1يؿ(،عميو كنز أو جاء معو ممؾ إنما أنت نذير والله عمى كؿ شيء وك
 2وحدىا خطاب تكرر الضمير فيو ثلبث مرات متصلب ومرة واحدة منفصلب".

بعد ذكر ىذه السمات التي ميزت تفسير الشيخ يحسف عرض أنموذج مف تفسيره ثـ 
تحميمو بغية الاطلبع عمى مزيد مف أسرار تفسيره ػ رحمو الله ػ وربطو المتميز بيف أجزاء 

 ة الطلبؽ أو سورة النساء الصغرى.السورة وقد اخترت سور 
 تفسير سورة الطلبؽ أنموذجا:  ػ 

سر اختياري ليذه السورة أف الشيخ الغزالي نفسو حيف أراد أف يضرب مثالا عمى 
التفسير الموضوعي لمسورة في أحد كتبو اختار ىذه السورة مف بيف كؿ سور القرآف التي 

بداعا فسرىا، ولما حاولت معرفة السبب وجدت أف تفسي ره ليذه السورة كاف فتحا مف الله وا 
حقيقيا، لاسيما في الربط المتميز بيف الجزء الأوؿ والجزء الأخير مف السورة، ىذا فضلب 
عف أىمية موضوعيا وأىمية الاختيارات الفقيية لمشيخ الغزالي ضمف تفسير السورة، وقد 

لموضوعي لمسورة القرآنية، استجمعت تقريبا كؿ السمات التي أرادىا الشيخ في التفسير ا
 ويتبيف ذلؾ بعد عرض الأنموذج وتحميمو.

"يقوـ عمى الوحدة يقوؿ الشيخ الغزالي في تفسيره الموضوعي لسورة الطلبؽ: إنو 
المعنوية بيف أجزاء السورة كميا وعمى تكامؿ الآيات وتماسؾ سياقيا في إبراز حقيقة 

 3معينة."
يف الأوؿ ينتيي عند قولو تعالى:)سيجعؿ الله وقسـ الشيخ الغزالي السورة إلى مقطع

 بعد عسر يسرا( ليبدأ المقطع الثاني بقولو تعالى: ) وكأيف مف قرية ..( إلى نياية السورة.
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"لأنو قائد يبدأ بشرح المقطع الأوؿ الذي يبدأ بنداء لمنبي صمى الله عميو وسمـ: 
ماـ اليدى، ومناداة الرسوؿ في شأف يشيع بيف أفر  اد الأمة كميا يشير إلى أف الأمة وا 

 1الأمر ميـ."
والسورة كما ىو معروؼ تعرض أحكاـ الطلبؽ، وقد جاءت الاختيارات الفقيية 
ف كانت بعض اختياراتو مخالفة لقوؿ جميور  لمشيخ موافقة لما فيمو مف تفسير السورة، وا 

الكتاب  أئمة المذاىب.. ليكف، فالشيخ لا يحجر عمى أحد ولا يحب أف يمزمو أحد بغير
"إنما اخترت والسنة، وىو إف اجتيد فيو أىؿ لذلؾ، لذا يقوؿ في مقدمة تفسير ىذه السورة: 

مف اجتيادات الأقدميف ما يناسب ىذا التفسير ويوافؽ رأيي.. ولمف شاء مخالفتي فمست 
 2مكره أحد عمى وجية نظري."

ييتـ بوضع  يشرح الشيخ أسباب ظاىرة الطلبؽ ويبيف أبعادىا التي جعمت القرآف 
"الواقع أف الطلبؽ يتجاوز الرجؿ الذي أوقعو إلى امرأتو وأولادىا ضوابط ليا فيقوؿ: 

وأسرتييما فلببد مف وضع ضوابط لو حتى لا يكوف صدوره بإرادة مفردة بابا إلى الطيش 
والتظالـ، مف ىنا حدد الشارع لو وقتا معينا فلب يجوز في أثناء الحيض والنفاس، ولا 

طير مس امرأتو فيو، وينبغي أف يحضره شاىداف، وعمى الزوجة إذا سمعت يجوز بعد 
نما  الطلبؽ أف تبقى في بيت الزوجية، فميس ما سمعتو إجيازا عمى الحياة الزوجية وا 
ىو إنذار بالقضاء عمييا وبقاؤىا حيث ىي مطموب فقد تستأنؼ ىذه الحياة مع تغير 

قد تتلبشى وتتغمب بواعث الوئاـ خلبؿ  الظروؼ التي دفعت إلى الطلبؽ، فثورات الغضب
 3شيريف أو ثلبثة."

في تفسير الشيخ جممة مف الأحكاـ اختارىا لأنيا في رأيو تتفؽ مع ىداية القرآف 
ذا غمبت أو رجحت كفة الانفصاؿ  التي تحرص عمى صوف مؤسسة الأسرة مف التلبشي وا 

وىو سر تكرار التذكير  فالله سبحانو لا يريد لمطلبؽ أف يتحوؿ إلى كارثة اجتماعية
"لاحظت أف الإيماف بالوقوؼ عند حدود الله والتزاـ التقوى في ىذه السورة، يقوؿ الشيخ: 
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بالغيوب والانبعاث عف تقوى الله تكرر في الآيات والأحكاـ الفقيية حتى يمكف تفريج 
ع، وذكر الأزمات العائمية الباعثة عمى الشقاؽ بالاعتماد عمى الله ومغالبة الأمر الواق

الوحي الكريـ تفصيلبت للئنفاؽ في السراء والضراء وبيانا لحالات الإرضاع وغيرىا، وبدا 
مف الإرشاد الإليي أف الله لا يريد أف يتحوؿ الطلبؽ إلى كارثة اجتماعية كالحة وألا 

 1يفقد المسمموف أدبيـ وتواصميـ."
لى واقع الأمة فيموـ بعد بياف الشيخ ليدي الله في مسالة الطلبؽ يتوجو بنظره إ

المسمميف عمى ابتعادىـ عف ىذا اليدي وتساىميـ في مسألة الطلبؽ حتى تحولت إلى 
مأساة حقيقية، والشيخ لا يعترؼ بالطلبؽ البدعي، ويستيجف الحمؼ بالطلبؽ، ويرى فيو 
كفارة يميف، كما يستغرب أف يقع مف المسمميف تعميؽ مصير أسرىـ بمحقرات الأمور 

كقوؿ بعض الناس: عميّ الطلبؽ إف لـ آكؿ كذا أو أشرب كذا أو أذىب إلى وتوافييا، 
المكاف الفلبني، وغير ذلؾ مف التقاليد التافية التي انتشرت في عصر الانحطاط وجعمت 

"وىي ميوعة اختمقيا الآخر )الغرب( ينظر إلى سيولة الطلبؽ وميوعتو عندنا نظرة إنكار 
د يستحيؿ أف تسمع امرأة الطلبؽ وتبقى في البيت، كما الناس ولا يعرفيا الإسلبـ.. ويكا

شياد..  يكاد يندر الطلبؽ داخؿ النطاؽ الذي رسمتو السنة النبوية مف طير واعتزاؿ وا 
والفقياء المتربصوف بمصير الأسرة المرحبوف بتمزيؽ عرىا لأتفو الأسباب والأقواؿ لا 

 3وانتشار رسالتو.""إضرار بالغ بسمعة الإسلبـ ونتيجة ذلؾ  2حصر ليـ."
ينتقؿ الشيخ إلى المقطع الثاني مف سورة الطلبؽ فيربط بينو وبيف المقطع الأوؿ 

"أنا أنظر إلى النصؼ الثاني مف السورة عمى أنيا امتداد وتكميؿ ببراعة نادرة يقوؿ: 
فيو يرى أف تدمير بيت  ،4لنصفيا الأوؿ، وتحذيرٌ لأمتنا مف المعب بأحكاـ الطلبؽ"

ية أو أمة، وىذه النظرة التي تجعؿ مف الأسرة مجتمعا صغيرا ومف المجتمع أسرة كتدمير قر 
كبيرة ليست غريبة عف فقو الشيخ، وىي نظرة عميقة بحؽ، أليس صلبح القرى بتكاثر عدد 
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الأسر الصالحة فييا؟ أليس دمارىا بدمار النواة التي تكونيا؟ بمى.. لذا فميس بعيدا أف 
لقرى ىي التراخي والتساىؿ في مجاؿ الأسرة والعبث بما يشد تكوف البداية في تدمير ا

 عراىا، وتراجع منزلتيا والقضاء عمييا دوف اكتراث أو وجؿ.
)ذلؾ أمر الله أنزلو ويزيد مف وثاقة ىذا الربط أف يقوؿ الله في أحكاـ الطلبؽ: 

الشيخ يقوؿ  )وكأيف مف قرية عتت عف أمر ربيا(ويقوؿ في أسباب ىلبؾ القرى:  إليكـ(
"إف السياؽ متماسؾ ولفظ الأمر واحد، ولا يجوز لأمة شرفيا الله بالوحي الغزالي: 

  .1واليدى أف تفرط وتعبث، وتجعؿ نظاـ الأسرة في مجتمعيا لغوا"
)الله الذي خمؽ سبع سماوات ومف الأرض مثميف وتختـ السورة بقولو تعالى: 

دير وأف الله قد أحاط بكؿ شيء عمما( يتنزؿ الأمر بينيف لتعمموا أف الله عمى كؿ شيء ق
"تختـ السورة بيذه الآية الدالة عمى أف الله خمؽ الكوف لنعرفو، وأنزؿ يقوؿ الشيخ: 

الوحي لنتبعو، وبيف الكوف الداؿ عمى الله في صمت.. والوحي اليادر.. يعرؼ 
 2المسمموف طريقيـ."

 تحميؿ وملبحظات 
ورة أنو لـ يحد عف منيجو المعتاد، فبيف ما يلبحظ عمى تفسير الشيخ الغزالي لمس 

ىدي الله في أحكاـ الطلبؽ دوف أف يحوؿ التفسير إلى درس في الفقو، ودوف أف ييمؿ 
الأحكاـ الفقيية التي نبو إلييا القرآف في ىذه السورة، ثـ ألقى نظرة عمى واقع المسمميف 

بو وترؾ ما ألفوه مف  يشخص الداء ويطمب مف القرآف الدواء، ويحث المسمميف عمى الأخذ
 عادات تخالؼ مضاميف الوحي ومقاصده.

وما تميز بو تفسيره ليذه السورة ىو الربط الرائع بيف جزأييا وبياف ىدفيا في حفظ 
الأمة بحفظ كياف الأسرة، ودخوؿ كؿ ذلؾ تحت جناح طاعة الله ومرضاتو وامتثاؿ أمره 

عمة.. كما تميز تفسيره بالإيجاز وكسر شيوات النفس والأنفة الزائفة والرجولة المفت
 والاختصار مع إيفاء المعاني حقوقيا، فكاف ىذا التفسير بحؽ موفؽ.
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 المطمب الثاني
 خصائص التفسير الموضوعي عند الشيخ الغزالي 

يمكف أف نستخمص الخصائص المنيجية لتعامؿ الشيخ الغزالي مع القرآف الكريـ، 
مجموع ما كتب، وسنرى بأف ىذه الخصائص  وتحديدا في تفسيره الموضوعي لمقرآف مف

تتناغـ تماما مع ما سبؽ ذكره مف حقيقة التفسير الموضوعي عنده ومع ما سيتمو بياف 
 الخصائص مف بحث الغايات والمقاصد..

  الخاصية الأولى: القرآف حقيقة واحدة
يتعامؿ الشيخ الغزالي مع القرآف في ظؿ الوحدة الموضوعية والمنيج الجامع الذي 
يعتبر القرآف حقيقية واحدة لا تفاوت بيف وجوىيا ولا اختلبؼ ولا تضاد وأف كلبـ الله يفسر 
بعضو بعضا ويصدؽ بعضو بعضا كؿ آية فيو تكمؿ الأخرى، وكؿ سورة تتمـ غيرىا، 

"كما أتناوؿ عمى المائدة نطقو ىذا في التعامؿ مع القرآف: يقوؿ ػ رحمو الله ػ واصفا م
مجموعة مف السكريات والنشويات والدىنيات وما إلى ذلؾ في طعاـ واحد وفي أغذية 
واحدة، في وجبة واحدة، فكذلؾ يتقدـ القرآف إلينا برسالة حياة شاممة لا تدع جزءا منيا 

كؿ شيء ليعطي الحياة لكؿ شيء،  إلا وتمتد لتشمؿ الرأس والقدـ، والجياز يدور في
 1وبذلؾ نستطيع أف نقوؿ: إف الرؤية القرآنية لا يمكف إلا أف تكوف حضارة كاممة."

يرى الشيخ القرآف مصدر حياة ينفذ إلى جميع أجزائيا فيغذييا، كما ينفذ الغذاء إلى 
ؾ الذي )اقرأ باسـ ربجميع أجزاء الجسـ، وأكد عمى ىذا المعنى عند شرحو قولو تعالى: 

خمؽ خمؽ الإنساف مف عمؽ اقرأ وربؾ الأكرـ الذي عمـ بالقمـ عمـ الإنساف ما لـ يعمـ 
"الدخوؿ في مسألة اقتصادية واجتماعية فقاؿ:  2كلب إف الإنساف ليطغى أف رآه استغنى(

معا، عندما يترؼ وينعـ ويجيئو الماؿ ويستكبر بو.. ىذه المعاني المتباعدة في ظاىرىا، 
الذي يكوف مائدة متماثمة في ما ذىب مف حقائؽ الحياة وعناصرىا لمف ىي القرآف 
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يسمع وينفذ، فلب بد مف ىذا الشموؿ في النظر، والنظرة الجزئية وحدىا تكوف غير كاممة 
  1لأنيا انقطعت عف بقية الصورة".

وقد سبؽ في تفسير الشيخ لمسورة القرآنية ما يدؿ عمى اىتمامو الشديد بالوحدة 
 الموضوعية لمسورة ولمقرآف الكريـ كمو.

 الخاصية الثانية: واقع النص وواقع الحاؿ
يرى الشيخ أف لا معنى لتناوؿ القرآف الكريـ ككتاب معزوؿ أو منفصؿ عف واقع 
الناس، لا ينظر في أحواليـ ولا يداوي عمميـ، ىذه قضية تأباىا طبيعة الكتاب لا مكاف مع 

صلبح، وفي القرآف لتديف سمبي أو تديف  يخدر الناس.. القرآف مصدر إشعاع ونيضة وا 
جؿ ما قدّـ الشيخ مف تفسير لا تنفؾ اليداية عنده عف تشخيص الواقع وتقديـ رؤيتو لمداء 

"لـ أنس وأنا اكتب أف والدواء، فيو يتحدث بيذا المنطؽ وىذه الروح عف كتاب الله فيقوؿ: 
ف وباؿ العالـ كمو، فإف العمـ المعزوؿ أمس قضايا دينية واجتماعية تشغؿ باؿ المسممي

عف الواقع لا سبيؿ لو في قمبي ولا في لبي، والقرآف نفسو كتاب لا يستطاع عزلو عف 
لا ليمحوا ويثبت مف أحواليا؟  الحياة أبدا، وىؿ نزؿ إلا ليخطئ أو يصوب مف أفكارىا؟ وا 

ياة القائمة عمى الحؽ إنو كتاب الحياة المفعمة بالحركة المتجددة عمى الدىر ولكنيا الح
، تسري ىذه الروح في تفسير الشيخ الغزالي كمو، ولعؿ 2الدارجة عمى الصراط المستقيـ"

ىذا النظر المتدبر في القرآف المستصحب لواقع الحاؿ ىو ما جعمو يؤكد عمى أىمية 
"لكي نفيـ القرآف أسباب النزوؿ وملببساتو في التعامؿ مع نص القرآف ، فيو يصرح بأننا 

فيما صحيحا لابد أف نفيـ الأحداث التي عاصرتو، وأف نعي الأحواؿ التي قارنت نزولو 
فإف آيات القرآف وثيقة الارتباط بالظروؼ التي جاءت فييا، وفقو ىذه الظروؼ جزء مف 

وقد اىتـ الشيخ الغزالي في تفسيره عمميا بيذه المعاني، وتفسيره  3فقو اليداية السماوية"
يات والمعاني مصحوبة بجو السورة أو الآيات التي يفسرىا، فيو يشرح تميز ببياف اليدا

القرآف في ظؿ واقع السيرة النبوية، ويروي السيرة في ظؿ معاني القرآف، فييتـ اىتماما بينا 
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بأجواء التنزيؿ الاجتماعية والتاريخية والنفسية، ومف الأمثمة التوضيحية عمى ىذا ما فعمو 
، حيث عرض لمعلبقة بيف المسمميف والييود وبيّف ػ عمى ضوء عند تفسيره سورة النساء

السيرة ػ حرص المسمميف عمى كسب قموب الييود واستمالتيـ إلى الحؽ، لكف الييود كانوا 
"عند أسوأ الظف فما بالوا بعيد ولا بجوار وقدموا إلى الإسلبـ كؿ ما يستطيعوف مف 

النحؿ استحضر الشيخ ما نزؿ بمكة  ( مف سورة111وفي سياؽ تفسيره الآية ) ،1إساءة"
مف أحكاـ قميمة، وجعمو دليلب عمى أف لفظ "التبديؿ" في الآية لا يخص الآيات التشريعية، 
ورفض بناء عمى ذلؾ ما روي مف سبب نزوؿ ىذه الآية، لأنو لا يتفؽ مع حقيقة الواقع 

 2الخارجي.
ير القرآف، لكف الواقع وتفسير الشيخ مميء بما يدؿ أنو يراعي واقع النزوؿ في تفس

عنده ليس ىو فقط واقع النزوؿ، بؿ كذلؾ واقع الحاؿ الذي تعيشو الأمة الإسلبمية، التي 
شرفيا الله بالوحي الأعمى، وعمييا تقع تبعات إصلبح نفسيا بو وتقديمو لمعالـ في أبيى 

ديث عف "محتاج إلى أمة تضرب المثؿ مف نفسيا في عبادة الله والححمة، فالعالـ اليوـ 
أمجاده ووصاياه، وتمؾ ىي الأمة الإسلبمية، عمى أف ىذه الأمة المكمفة بحمؿ الديف 

  3يجب أف تكوف مالكة لزماـ الأرض سيدة عمى مرافؽ الحياة المختمفة."
يؤكد الشيخ في تفسيره عمى دور الأمة الإسلبمية وما ينبغي عمييا فعمو لمقياـ بيذا 

المسمميف الأليـ، وواقع الحضارة المادية الكاسح، ويعمـ أف  الدور، وفي جؿّ كتبو يشرح واقع
شمس السعادة لا تطمع عمى البشرية إلا إذا ساد الوحي العالـ، وأف ىذه المسؤولية أولا 
وأخيرا تقع عمى الأمة الإسلبمية في معالجة أدوائيا، ومف ثـ تبميغ رسالة ربيا وىي 

لا فالناس لا يصيخوف  سمعيـ لأمة يأكميا الجيؿ ويحيط بيا صحيحة قوية مكينة، وا 
الضعؼ مف كؿ جانب، وقد استصحب الشيخ ىذه الخاصية في كؿ مقاـ اقتضاىا فيو 

 تفسيره.
 الخاصية الثالثة: أثر المعرفة في تفسير القرآف
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مف أىـ خصائص التفسير عند الشيخ الغزالي قيامو عمى حقيقة التكامؿ بيف الديف 
الإنساني، فإف الجيؿ بآيات الله وأسرار ما خمؽ في ىذا العالـ الحؽ وحقائؽ العمـ الكوني و 

مف سنف في الكوف والنفس والاجتماع، ينتج عجزا ثقافيا يحوؿ دوف فيـ الديف الصحيح، 
"إف القراءة أي الثقافة ىي الشيء الوحيد الذي يعطي فكرة في ىذا المعنى يقوؿ الشيخ: 

ي تضع حدودا صحيحة لشتى المفاىيـ، صحيحة عف العالـ وأوضاعو وشؤونو، وىي الت
وكثيرا ما يكوف قصور الفقياء والدعاة راجعا إلى فقرىـ الثقافي، والفقر الثقافي لمعالـ 
الديني أشد في خطورتو مف فقر الدـ عند المريض.. لابد لمداعية إلى الله أف يقرأ كؿ 

الاستفادة التامة مف  "تقوـ عمىويرى الشيخ الغزالي نفسو رائدا ومميدا لمدرسة   1شيء."
جميع الاتجاىات الفكرية والمذاىب الفقيية في التاريخ الإسلبمي، كما ترى الاستفادة مف 
كشوؼ الفمسفة الإنسانية في عموـ النفس والاجتماع والسياسة والاقتصاد والتاريخ، 

 .2ومزج ىذا كمو بالفقو الصحيح لمكتاب والسنة"
تاب ربيا بصفتو نصا يطمؽ طاقاتيا في آفاؽ يريد الغزالي للؤمة أف تتعامؿ مع ك

الكوف وأسرار النفس، لا تعامؿ انغلبؽ وانكفاء يصرؼ النظر عف المعارؼ الدائرة في 
العالـ بدعوى كفاية ما في الكتاب والسنة.. إف الأمة لف تزف ما عندىا وزنا صحيحا ما لـ 

.  تعرؼ ما يدور حوليا في العالـ مف اتجاىات وأفكار وفيوـ
رى الغزالي في ىذا الخصوص أف القرآف كتاب كؿ زماف، وميما كاف الزمف وي

ممتدا فإف القرآف أوسع مدى، وأف وقتنا الحاضر الذي اتسعت فيو المعارؼ الكونية 
"لو تتبعنا رحمة والإنسانية يسيـ في تفسير القرآف، وىذا ليس غريبا كما يقوؿ الشيخ: 

عصر مف خلبؿ معارفيـ وكسبيـ العممي المفسريف حسب العصور نرى أف عمماء كؿ 
عندما ينظروف في القرآف يعودوف بمردود إضافي متوافؽ مع آفاقيـ العممية 
والحضارية، ولو أخذنا نماذج مف المفسريف مف كؿ عصر لوجدنا أنو أضيفت معاف 
لمرأي مف خلبؿ كسب البشر والتقدـ العممي.. فقدرة القرآف عمى العطاء مع امتداد الزمف 
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)سنرييـ  1يؿ خموده.. وكمما اكتشفت آية مف ألآيات دلت عمى خمود القرآف وحقائقو."دل
آياتنا في الآفاؽ وفي أنفسيـ حتى يتبيف ليـ أنو الحؽ أو لـ يكؼ بربؾ أنو عمى كؿ 

 2شيء شييد(.
ومف المعاني المميزة لتفسير الشيخ الغزالي، والمكممة لما سبؽ، أنو ينظر إلى 

از لمكوف، فكما أف الكوف مفتوح عمى مزيد مف المعرفة والكشوؼ، فكذلؾ القرآف عمى أنو مو 
القرآف، الكوف لا نعرؼ لو حدودا والقرآف لا تنقضي عجائبو، واستصحاب أسرار الكوف 

 المنظور في عممية التدبر يعيف عمى فيـ أسرار لكتاب المسطور.
الغزالي تفسيرا ىذه الخاصية المنيجية جعمت مف التفسير الموضوعي عند الشيخ 

مفتوحا عمى جميع التخصصات العممية، فكؿ عالـ في مجاؿ تخصصو يفيـ مف القرآف ما 
ّـ عالـ الكونيات ػ ميما كاف تخصصو ػ بقدر محترـ مف معرفة المغة  ذا أل لا يفيمو غيره، وا 
و الشرع، فلب ينبغي أف يحجر عميو في فيـ ما لـ يفيمو غيره مف معاف القرآف، وقد 

مف كنوز المعرفة القرآنية ما قد يفيده في مجاؿ تخصصو أيضا عمميا كاف أـ  يستخرج
 إنسانيا.

ف كاف القرآف كتاب  ومف مظاىر موازاة القرآف لمكوف، وحدة الموضوع بينيما وا 
"لنتفؽ أولا عمى أف القرآف ليس ىداية لا كتاب عمـ متخصص، يقوؿ الشيخ الغزالي: 

كتاب في ىداية الإنساف، لكف بعضيـ يرى إعجاز  كتابا فنيا في عمـ مف العموـ فيو
القرآف عمميا.. يكفي أنو مع تقدـ العموـ ما ذَكَرَ جممة يمكف أف يقؼ العمـ عندىا منكرا، 

 3وىذا ىو المستوى الأدنى".
ثـ يذىب الغزالي إلى مستوى آخر ػ غير ىذا المستوى الأدنى ػ مف أجؿ فيـ سر 

"القرآف ينظر إليو ربنا جؿ جلبلو عمى أنو يضارع يقوؿ: ىذا التوافؽ بيف القرآف والكوف 
الكوف، كأف الكوف إذا وضع في كفة والقرآف وضع في كفة فكلبىما يوازي الآخر.. 
عندما أراد ربنا أف يتكمـ عف بركتو سبحانو وامتداد نعمتو، ذكر مرة القرآف ومرة الكوف: 
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ارؾ الذي نزؿ الفرقاف عمى عبده )تبارؾ الذي بيده الممؾ وىو عمى كؿ شيء قدير(، )تب
وفي المعنى ذاتو، في معرض حديث الشيخ عف الرؤية القرآنية  1ليكوف لمعالميف نذيرا(

"لكي أشرح شموؿ القرآف الكريـ يجب أف أضرب مثلب.. إف لمكوف المادي والمعنوي يقوؿ: 
يا يضارع القرآف يشبو الكوف الكبير الذي نعيش فيو، بؿ إف اعتبار القرآف كونا معنو 

الكوف المادي الذي خمقو الله سبحانو وتعالى.. وىو يقسـ بعظمة الكوف عمى عظمة 
نو لقسـ لو تعمموف عظيـ إنو لقرآف كريـ في كتاب  القرآف: )فلب اقسـ بمواقع النجوـ وا 

 3، إنو يقسـ بعظمة أحد الكونيف عمى الآخر."2مكنوف(
المطابقة بيف حقائؽ القرآف وحقائؽ  ىذه الموازاة متغمغمة في تفسير الشيخ فيو دائـ

الكوف، ويرى أف الإيماف نفسو ػ كما ىو منيج القرآف في بنائو ػ يقوـ عمى تعرؼ آيات الله 
في الآفاؽ والأنفس، فيو يربط ربطا عضويا بيف عمؽ الإيماف وحدة النظر في خمؽ الله، 

ه، فالقرآف كوف ناطؽ ويرى أف التممي مف جو القرآف يدفع إلى الالتحاـ بالكوف وأسرار 
 والكوف قرآف صامت.

  الخاصية الرابعة: العقؿ الكبير والوجداف الصادؽ
يتعامؿ الشيخ الغزالي مع القرآف عمى أنو كتاب يقنع العقؿ ويحرؾ المشاعر، ولا 
يختؿ التوازف بيف العقؿ والعاطفة إلا كاف ذلؾ قصورا في فيـ خطاب القرآف ووظيفتو، 

ف الإنساف عقؿ وقمب والظف بأف يقظة القمب ما تتـ إلا مع خموؿ "إووبالا عمى الأمة 
الفكر وازدراء الدنيا خطأ فاحش، وكذلؾ الظف بأف سيادة العقؿ ما تتـ إلا بالتضحية 

 .4بالإيماف خطيئة كبيرة"
والقرآف كتاب ييدي الناس بتربيتيـ عمى القيـ النبيمة والمشاعر السامية ويستميؿ  

قبؿ أف يأمرىـ وينياىـ، لذلؾ حيف يتكمـ الشيخ عف الموضوعات قموبيـ رغبة ورىبة 
القرآنية يقسميا قسميف: قيـ وأحكاـ، ويرى أف طريؽ التربية بالقيـ أجدى، يقوؿ في ىذا 
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"القرآف يبني الأفراد والأمـ بطريقتيف إحداىما أعظـ مف الأخرى، الأولى صوغ المعنى: 
التييؤ لملبقاتو، والأخرى الأحكاـ المحددة الأنفس عمى معرفة الله واستشعار عظمتو و 

التي فصّميا وطمب مف عباده إنفاذىا في أحواليـ الخاصة أو في الأسرة والمجتمع 
والدولة.. والأولى أعظـ، لأف ضمانات الخير في مجتمع ما ليس في القياـ ببعض 

يعالج الأمـ بما التشريعات، فربما أمكف احتراـ القوانيف مف ناحية الشكؿ، والقرآف الكريـ 
يوفره ليا مف سلبمة الجوىر واستقامة الطبع، ومف ثـ حفؿ بفنوف لا تحصى مف 

فالقرآف  ،1العظات التي تقيـ الحياة الباطنة عمى دعائـ التقوى والخشوع والإخلبص"
الكريـ يتوجو إلى كافة ما يممسو الناس في كيانيـ مف قدرات في العقؿ وطاقة في النفس ػ 

"إلى البشر أجمعيف أف ينظر إليو ػ ليحقؽ ذلؾ اليداية المرجوة فيو يجيء  أو ىكذا يجب
 2ليبني قواىـ عمى الحؽ ولينشأ عواطفيـ عمى الخير."

لا يغيب عف الشيخ الغزالي وىو يفسر القرآف أو يتحدث عف دوره وخصائصو، أف 
الكياف الواحد مما يمفت الانتباه إلى أف انحرافا وقع في الثقافة الإسلبمية فتمزقت مكونات 

كاف لو الدور السمبي الكبير في عالـ التربية حيث أنتج فريقيف مف المسمميف مف سموا 
بأىؿ الفقو أو أىؿ الشريعة تجدىـ أميؿ إلى الرسوـ والأشكاؿ التي لا روح فييا، ومف غمب 
ا عميو التصوؼ يزعـ بأنو أىؿ الحقيقة يناؿ التقى مف غير طريؽ العمـ الشرعي، وراحو 

يقسموف الأعماؿ إلى عمؿ شريعة وعمؿ حقيقة، أو عمؿ الإسلبـ وعمؿ الإيماف وعمؿ 
، والحؽ 3الإحساف.. ويصوروف أف الكتاب والسنة أقساـ وىما في ميزاف القرآف حقيقة واحدة

"أىؿ شريعة وأىؿ حقيقة، ولا انقسـ الوحي الإليي إلى فريؽ ليؤلاء أف ليس في ديف الله 
والذي جعؿ ىذا التمزيؽ المفتعؿ يتوسع ػ في نظر الغزالي ػ ىو أداء  4وفريؽ لؤلئؾ."

"فأسوأ ما يعتري الفرائض المكتوبة والعبادات العبادات بما لا يطيّر قمبا، ولا يزكي نفسا، 
الرتيبة أف يؤدييا المكمفوف وىـ في شبو غيبوبة لا تلبحؽ عقوليـ معانييا، ولا تحصؿ 
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لدينية يوـ تؤدى عمى أنيا عادات مجردة ليس معيا نفوسيـ حكمتيا.. والتكاليؼ ا
 1الصحو العقمي المطموب تصبح إلى الأدواء أقرب منيا إلى الأدوية".

مع أف الديف الحؽ ليس قراءة نظرية.. فإذا لـ يكف الديف كبحا لميوى وامتلبكا  
ي الغاية مف لمطبع فلب خير فيو ولا جدوى منو، وقد أكد القرآف أف تزكية النفس الإنسانية ى

شتى التكاليؼ، والتزكية المنشودة.. ىي تصفية المعدف الإنساني مف شوائبو وجعؿ الغرائز 
 2كميا تحت رقابة العقؿ المؤمف فلب تطغى ولا تجمح "

لا ينسى الشيخ ػ أيضا ػ أف يذكر أف الحضارة الحديثة ارتقت كثيرا في مياديف 
"الأثرة الفردية والجماعية نيا حقيقيا طالما أف الكشوؼ الكونية، بيد أف ذلؾ ليس تقدما إنسا

ضريت مع ىذا التقدـ و تفاحشت الشيوات والمظالـ وظير الفساد في البر والبحر 
 3واتسعت دائرة الإلحاد والتديف الجاىؿ."

"لابد مف عمؿ يقوـ بو المرء في صقؿ نفسو حتى يخمص الشيخ إلى القوؿ:  
لجامحة ويخضع الإنساف لوصايا الرحمف.. تصمح.. عمؿ مرىؽ جاد يكسر الرغبة ا

وأشكاؿ العبادات لا تصنع ذلؾ التغير الحاسـ.. إذا لـ تمح الصموات الحسد والحقد مف 
نفسؾ فلب صلبة لؾ.. السجود الحقيقي ليس ىو انطواء الجسـ أماـ الله بؿ ىو انقياد 

 4القمب ليدايتو ووصاياه."
ووظيفتو، وكؿ مف مزؽ بيف العقؿ والقمب، بيذا الفيـ العميؽ يشرح الغزالي القرآف 

أو النفس والجسد، أو المادة والروح، أو الدنيا والآخرة، فيو عند الشيخ ػ وفي واقع الأمر ػ 
بعيد عف ىداية القرآف قاصر في التعامؿ مع حقائقو، وما الأدواء التي ظيرت في الشرؽ 

مسالة تربية النفس عمى ، والغرب إلا نتيجة للببتعاد عف ىدي الله في ىذه المسألة
التي جعميا الشيخ الغزالي مف أىـ خصائصو  الإذعاف لأحكاـ العقؿ ومواثيؽ الفطرة

 المنيجية في التعامؿ مع كتاب الله. 
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 الخاصية الخامسة: توسيع دائرة الشيادة وتضييؽ دائرة الغيب
أف ، وىي ملبحظة ميمة إذ يرى الشيخ 1ذكرىا بعض الباحثيف تحت ىذا العنواف

مف كبريات ما أصاب العقؿ المسمـ مف خمؿ، ومف بدع ألمت بالأمة، تمؾ التفصيلبت 
والتفريعات التي ىاموا بيا في الخياؿ يستكنيوف عالـ الغيب ويتجادلوف حوؿ حقائقو التي 
لا يممكوف موازيف الحكـ فييا، وىاموا في السماء ليتركوا الأرض التي استخمفوا عمييا 

كيفما يشاء، وىـ مستأمنوف مف رب العالميف عمى الأرض.. عمى عالـ لغيرىـ يعبث فييا 
الشيادة، لا عمى تفاصيؿ الغيب التي حجبيا الله عف الناس، ورجؿ لا يعرؼ مف الديف إلا 
الفرائص التي تنجيو مف النار ويعمؿ بجد لسد حاجة ما مف حوائج المسمميف أولى بالتقدير 

ؿ ديف معمّميف يتجادلوف طواؿ عمرىـ في مسائؿ مف ػ في منطؽ الشيخ الغزالي ػ مف رجا
الغيب لا تقدـ ولا تؤخر.. إف الشيخ يضيؽ صدره بمف يفتح معارؾ الغيب وىو ميزوـ في 

"كلب الفريقيف عالـ الشيادة، وبعد سوؽ طرؼ مف معارؾ القوـ في عمـ الكلبـ  يقوؿ: 
ا بيذا الموف مف المعرفة ابتعدا عف سمؼ الأمة منطقا ومسمكا ولو أف أمتنا شغمت نفسي

أوؿ تاريخيا لبقي الإسلبـ محصورا داخؿ جزيرة العرب.. توجد اليوـ عصابة تريد أف 
تسعّر النار وأف تصبّ الزيت في الفرف الذي خمد لتعيد اشتعالو.. وتقع ىذه المحاولات 
المجنونة ػ في سنوات عجاؼ ػ يأكؿ فييا المسمـ رغيفو مف عمـ الغرب وعممو، 

ؾ المبكي أف ىؤلاء المتعالميف يصنعوف المعارؾ عمى قضايا الغيوب وىـ والمضح
يتسولوف فتات المعارؼ الأرضية ممف غمبوىـ عمى أرضيـ، وانفردوا بزماـ الحضارة 
وحدىـ.. إنيـ يقاتموف لإثبات أف الله خمؽ آدـ عمى صورتو فإذا غمغمت البصر في 

جسد أما مف ناحية أف الله عمـ آدـ شؤونيـ وجدت أف انتسابيـ لآدـ ىو مف ناحية ال
نما ينادوف مف مكاف  الأسماء كميا فالقوـ يسمعوف عف غزوا الفضاء وتسخير الذرة.. وا 

  2بعيد.."
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وما يضير المسمميف لو آمنوا بالعقيدة كما غرسيا القرآف وراحوا يجاىدوف حيث 
ات ويعجز عف طمب منيـ جياد النفس والبدف، إف المسمؾ الذي يوسع البحث في الغيبي

الإصلبح في الأرض، ليو بكؿ المقاييس بعيد عف ىدي القرآف، وىذا ىو ما شرحو الشيخ 
في كثير مف كتبو، وىو بعض السر في تركيزه عمى مبدأ السببية ومحاربتو كؿ ما يمكف 

"الخواص أف يكوف مدخلب لمخرافة ميونا مف شأف العقؿ، يقوؿ عف المؤمنيف الحقيقييف: 
ؤمنيف أدؽ تفكيرا وأصدؽ أحكاما مف أندادىـ مف الممحديف، لأف العالـ مف عقلبء الم

الممحد قد يحيط عمما ببعض آفاؽ الوجود لكنو يجيؿ أو يجحد الحقيقة الأولى فيو.. 
كما أف خواص المؤمنيف أرجح عقلب وأصوب حكما فإف معيشة الاستقامة التي يعيشونيا 

لأجياؿ الأولى مف المسمميف السابقيف تجعميـ أىدى سبيلب وأقوـ قيلب وقد رمقت ا
فوجدتيـ أنشط عقولا وأسمـ وجية وأحكـ سياسة مف غيرىـ، ولـ يحدث بتة أف كاف 
الإسلبـ قيدا عمى انطلبقيـ الفكري أو عائقا دوف اقتحاـ المجاىيؿ المادية والأدبية، 

ي حيث كانت آيات القرآف الكريـ باعثا ىائلب عمى إحياء الموات الذىني والاجتماع
، ىكذا يرى الشيخ أف الآيات كانت، وىكذا يرى أنيا يجب أف تعود إلى دورىا، 1تميت.."

وبالتالي يجب التعامؿ مع القرآف الكريـ في ىذا الإطار الذي يطمؽ الفكر ويدعمو ويجعؿ 
"حتى لا يتحوؿ الإيماف بالغيب إلى إيماف بالوىـ أو آيات الكوف عمما عمى الإيماف الحؽ 

 .2كما قاؿ الشيخ رحمو الله لفوضى" إيذاف با
 الخاصية السادسة: تقديـ ظاىر القرآف عمى خبر الواحد 

وىذا صحيح بيف في فقو الشيخ الغزالي لمقرآف، فإنو  3ذكرىا بعض الباحثيف أيضا
يحكّـ الدلالات القريبة والبعيدة لمقرآف، ويأخذ بظاىره، وىي عند الشيخ الغزالي قناعة 
مذىبية يوافؽ فييا إماـ مذىبو أبوا حنيفة النعماف ػ رضي الله عنو ػ وىي مف صميـ فقيو، 

و لمقرآف وخبرتو في مواجية التحديات ولعؿ الغزالي استحسف ىذا المذىب لطوؿ مصاحبت
بو، وقد رأينا في علبقة القرآف بالسنة في فكر الشيخ أنو يقرر أف القرآف أولا والسنة ثانيا، 
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وما وثّؽ ىذا التوجو عنده ىو صنيع الفقياء مع أخبار الآحاد، فما مف فقيو إلا ورد بعض 
ر عف ىذا الدليؿ أىو عمؿ الأحاديث لما ترجح عنده مف أدلة أقوى منيا، بصرؼ النظ

"الأحناؼ يقدموف ظاىر القرآف عمى حديث أىؿ المدينة؟ أـ ظاىر القرآف؟ أـ غير ذلؾ.. 
الآحاد، والمالكيوف يقدموف عمؿ أىؿ المدينة.. باعتباره أدؿ عمى السنة مف حديث راو 
 واحد، وقد أمضى مالؾ القصاص لمفرع مف الأصؿ إذا كاف الأب القاتؿ مصرا مغتالا،

]كما أف الشيخ لاحظ أف الأخذ وترؾ الحديث الوارد بمنع ىذا القصاص مع صحة سنده.. 
بظاىر القرآف أولى مف بعض المرويات الصحيحة التي أسيء فيميا أو التي لا تصح، 
ومسمؾ الشيخ الغزالي ىذا ليس غريبا بؿ ىو في اعتقادي ىو مسمؾ جميور العمماء 

صوؿ أف الترجيح ػ عند تعذر الجمع ػ يقتضي الصيرورة والفقياء، فمف الثابت في عمـ الأ
"عمماؤنا إلى أقوى الدليميف والشيخ يرى عدـ الأخذ بخبر الآحاد إذا خالؼ اليقيف[ يقوؿ: 

فيما يرى جميورىـ يروف أف خبر الآحاد مصدر مف مصادر الحكـ الشرعي في الفروع، 
ؼ أف الأقوى ظاىر القرآف أو ولكنو ييمؿ إذا كاف ىناؾ دليؿ أقوى منو.. يرى الأحنا

   1القياس القطعي.. ويرى المالكية أف الأقوى ىو عمؿ أىؿ المدينة."
الحقيقة أف مذىب الغزالي ىذا ينسجـ تماما مع منطقو القرآني وىو يبيف ذلؾ  

"المأساة التي نعاني منيا ونخشى بلبءىا عمى الصحوة الإسلبمية تجيء صراحة فيقوؿ: 
أنفسيـ الإخوة أىؿ الحديث نمحظ عمييـ عيوبيا ثلبثة: اكتراثيـ مف قبؿ قوـ يسموف 

بالمرويات الواىية وبناء العلبلي عمييا، ثـ سوء فيميـ الصحاح وتعصبيـ لما يفيموف 
مف أخطاء، ثـ عجزىـ عف إدراؾ الحكمة القرآنية ووقوفيـ بعيدا عف محاور القرآف 

حكمة الإسلبـ كمو، ويجب أف يكوف مقدما  إنو يرى القرآف وىدايتو ميزانا يضبط 2وغاياتو."
عمى غيره، وحيف تتفمت ىداية القرآف مف بيف أيدي المسمميف فلب السنة تفيـ فيما 
 صحيحا، ولا العقؿ يشتغؿ بحكمة، ولذلؾ لا يقدـ الشيخ بيف يدي الدلالات القرآنية شيء.

  الخاصية السابعة: التعامؿ مع القرآف ككتاب ىداية
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)قد جاءكـ مف الله نور وكتاب مبيف ييدي فسو في قولو تعالى: يعرؼ القرآف بن
بو الله مف اتبع رضوانو سبؿ السلبـ ويخرجيـ مف الظممات إلى نور بإذنو  وييدييـ إلى 

البعد اليدائي في تفسير الشيخ الغزالي حاضر باستمرار، فتفسير الشيخ  1صراط مستقيـ(
والتربية وميزاف يعيف عمى العمـ الصحيح  يركز عمى أف القرآف منبع لميداية والإرشاد

والعمؿ الصالح، فميس التبرؾ بالقرآف وتوقيره الشكمي ىو ما ينجي المسمميف يوـ القيامة، 
ولا ما يوصميـ إلى التمكيف في الدنيا، لكنو الامتلبء بنور ىدايتو وتحويؿ أحكامو وحكَمو 

قرآف، مف ىنا عارض الشيخ كؿ إلى عمؿ مثمر، فأمة القرآف ليست عمى شيء حتى تقيـ ال
ما يغطي عمى ىداية القرآف في التفسير مف تفاصيؿ واستطرادات، وحارب كؿ القيـ 
والأفكار البعيدة عف اليداية القرآنية مما شاع بيف المسمميف، كإشاعة القوؿ بالجبر الذي 

و القرآف يثبط اليمـ ويقتؿ الإرادة ويوحي بالاستخفاؼ بالعمؿ الصالح، وكؿ ىذا ينيى عن
وتأباه ىدايتو، إف التفسير اليدائي في نظر الشيخ الغزالي يجب أف يعالج أمراض الأمة 
ويركز عمى قيمة العمؿ الصالح واتخاذ الأسباب وحرية الإرادة ومسؤولية الناس في تحديد 
مصائرىـ وصناعة أقدارىـ بأنفسيـ في دنياىـ وآخرتيـ، وما التوفيؽ الرباني و اليداية 

ة إلا تيسير لميسرى أو تيسير لمعسرى، عمى حسب ما اختار الناس لأنفسيـ مف الإليي
عاقبة، فمف صدؽ في طمب رضواف الله ومحبتو، فمف يخذلو الله أبدا، ويجد العبد الصالح 
مف ربو نعـ العوف، ومف اختار غير ذلؾ وأنكر آيات الله، فلب يطمع في غير المصير 

يثار الفقر عمى الغنى، المخزي، ومثؿ محاربة الشيخ لمجب ر حارب الانعزاؿ عف الدنيا، وا 
وما إلى ذلؾ مف القيـ التي شاعت في غفمة مف المسمميف عف ىداية قرآنيـ في عصور 
الظلبـ، وتفسير القرآف مف أىـ وظائفو أف يستدعي ىذه اليداية ويعيدىا إلى الساحة 

 ي جؿ ما كتبو مف تفسير.الثقافية والعممية الإسلبمية وكذلؾ فعؿ الشيخ الغزالي ف

 المطمب الثالث
 سير الموضوعي عند الشيخ الغزاليغايات التف
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أصبح بينا مما عرضناه عف الشيخ الغزالي وفقيو لمقرآف والحياة عموما أنو رجؿ  
القرآف والدعوة والإصلبح، وأف مف أخص خصائص فكره أف الديف لا ينفصؿ عف العقؿ 
والفطرة والوجداف، وأف المعرفة لا تنفؾ عف الفضيمة، وأف النص لا يفيـ خارج سياؽ 

الاىتماـ بالتفسير الموضوعي بأنواعو، وحيف يفضمو الواقع، ومف ثـ فحيف ييتـ كؿ ىذا 
عمى خيره كمنيج لمتعامؿ مع النص القرآني، وحيف يرى أف المستقبؿ لو، وأنو الأنسب 
صلبح الأمة  لمعصر والأنفع للؤمة، والأجدر بتقدير العمماء، فذلؾ لأجؿ جياد الدعوة وا 

 ػ في التعامؿ مع القرآف وليس لأمر عابر أو ظرؼ طارئ ولولا أف خبرتو ػ رحمو الله
برىنت لو أف فيو الجدوى والفائدة الحقيقية للئسلبـ والمسمميف ما خاض فيو ولا استحسنو 
أصلب، والشيخ فوؽ ىذا قميؿ الاىتماـ بالتنظير، كثير الاىتماـ بالمنفعة العممية والنتائج 

لا يمكف الفصؿ الممموسة، لذا خاض في التفسير الموضوعي بالممارسة خطابا وتأليفا، و 
عنده بيف التفسير الموضوعي والبعد العممي والتطبيقي، وبيف اليداية القرآنية وأثر القرب 
ذا جئنا  منيا أو البعد عنيا عمى الأمة الإسلبمية في الماضي والحضر والمستقبؿ، وا 
نستقرئ أىـ الغايات والأىداؼ التي رجا الشيخ تحقيقيا مف خلبؿ تفسيره الموضوعي لسور 

 لقرآف وموضوعاتو نجد أىميا:ا

  تقديـ الحقيقة المتكاممة والصورة الكمية للئسلبـػ 1 

وقد فعؿ الشيخ ذلؾ مف خلبؿ تفسيره الموضوعي وتقديـ نماذج لموضوعات 
قرآنية، وىو بيذا يؤكد أف القرآف أساس الإسلبـ، ومنو وحده تؤخذ الأصوؿ الكمية والقضايا 

ػ رحمو الله ػ لا تؤخذ مف آية منفردة معزولة عف سياقيا  الكبرى، وصورة الإسلبـ كما يرى
 .1"لا تفيـ حقيقتو مف حديث واحد "كما أف الإسلبـ 

والتممي مف روح القرآف والتنشئة عمى معانيو وقيمو الكمية، ىو ما يمكّف المسمميف   
مف ترتيب أولوياتيـ الدنيوية والأخروية، المادية والمعنوية، فلب يضخموف الصغير، ولا 
يحتقروف الكبير، والمبتغى الأعظـ ىو أف يييمف القرآف بقيمو وىدايتو ومقاصده عمى 
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موؾ عند الفرد وعند الجماعة، ىذه الطريؽ لتربية الأمة الإسلبمية التفكير والشعور والس
بالقرآف الكريـ والسنة النبوية السائرة في ضوءه وتحت جناحو، خير مف حمؿ الناس عمى 
الإسلبـ بالتكاليؼ أو الإكراه، وىذه غاية يجب أف تدرؾ، فإف الإسلبـ ػ وأىـ خصائصو أنو 

يجة تشتيت الجيود في الجزئيات بدوف اىتماـ ديف الفطرة ػ كادت معالمو تطمس نت
بصورتو الكمية، فتارة ينتج عف ىذا التشتيت محاربة الفطرة باسـ الديف، وتارة يحارب 
العقؿ، وتارة ييتـ بالشكؿ والطقوس العبادية مع تبمد الشعور والإحساس بنعمة الإيماف 

ف مف قيمة العموـ الكونية، وتارة والتقى، وتارة يحارب العمـ بمحاربة تعميـ المرأة أو التيوي
نفقد التوازف في التعامؿ مع الآخر فنراه عمى شاكمة واحدة لا نرى لو فييا إلا السيؼ، وتارة 
ننحاز لمدجؿ والخرافة ونجعؿ مف القرآف صيدلية أبداف لا شفاء قموب، ونؤمف بالتوكؿ 

س تدعي نسؼ الذي يكذب بسنف الله ويضرب بيا عرض الحائط، وينسب الصلبح لأنف
نظاـ الكوف أو التلبعب بو.. الخ وكؿ ىذه العمؿ التي حاوؿ الشيخ علبجيا في جؿ كتبو 
أنسب منيج يعالجيا ىو المنيج الموضوعي الجامع في تفسير القرآف وبياف ىدايتو 

 ومقاصده.

 ػ مراعاة طبيعة العصر في تقديـ صورة الإسلبـ 2

مف خلبؿ تفسيره الموضوعي ىو مف مقاصد الشيخ الغزالي التي تبدو واضحة 
رغبتو في دعوة الآخريف، وتقديـ الإسلبـ لمعالـ في صورة رائقة مغرية، وىذا يقتضي أف 
ينتيج تفسيرا يوائـ أسموب العصر، الذي يتميز بالسرعة في التطور والتغير مما يقتضي 

ناس تنامت تقديـ المعمومة المباشرة الموجزة وعدـ الإطالة في الشرح، كما أف مشاغؿ ال
ووقتيـ ضاؽ، فمـ يعد ممكنا لغير المتخصصيف أف يطالعوا المجمدات الضخاـ ويفكوا 
رموز المغة الصعبة أو يقدروا عمى مجاراة الكتاّب في استرسالاتيـ واستطراداتيـ طالت أو 
قصرت.. لذا رأى الشيخ أف أسموب التفسير الموضوعي الموجز الذي خاضو يمثؿ اقصر 

سلبـ وتقديـ ىداية القرآف لمناس، وعمى الدعاة الذيف يريدوف تقديـ حقائؽ الطرؽ لنشر الإ
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الإسلبـ وتبميغيا أف يراعوا طبيعة العصر الذي يعيشوف فيو وأف يتخيروا أمثؿ الأساليب 
 وأنجعيا في ربط الناس بربيـ.

 ػ معالجة المشكلبت التي يعاني منيا المسمموف3

يخ الغزالي في تفسيره الموضوعي معالجة نستنتج مما سبؽ أف مف أىـ مقاصد الش
مشكلبت المسمميف الحضارية الكبرى بما تحمؿ مف خمؿ في التفكير، أو في السموؾ، 
، ومف واجب العمماء أف يشرحوا  فالقرآف ىداية عامة مفتوحة عمى كؿ عصر وعمى كؿ قوـ

ف العجز ال حاصؿ في ىذا قيـ القرآف لمناس ويستفيدوا منيا في حؿ المعضلبت الوقتية، وا 
 المجاؿ لا يرجع بداىة لمقرآف، بؿ إلى أسموب

تعامميـ مع القرآف، والأسموب الأمثؿ في رأي الغزالي ىو التفسير الموضوعي الذي يرتكز  
عمى الموضوع، والموضوع في القرآف إما حكـ قرآني يجب أف ينفذ، أو قيمة قرآنية يجب 
أف تدرؾ، وىذه ترفع ىمـ الناس ومستواىـ الأدبي وتربي عزائميـ وتذلؿ ليـ الصعاب مف 

ما موضوع ىجـ عمى أجؿ بموغ درجة الح ياة الفاضمة التي حببيا القرآف إلى النفوس، وا 
الناس وداىميـ مف واقع حياتيـ، وفي الحاليف أسموب التفسير الموضوعي يمكف مف الفزع 
إلى القرآف حاؿ المصائب والشدائد طمبا ليداية الله واستعانة بنور القرآف الذي يضيء 

الي ػ والعمماء العامموف ػ مف التفسير الموضوعي طريؽ الخلبص، ىذا ما يرجوه الشيخ الغز 
 لمقرآف الكريـ .

 ػ بياف إعجاز القرآف واتساقو 4

يمكف استخلبص ىذه الغاية مف مجموع ما كتب الشيخ ػ أيضا ػ فحديثو عف إعجاز القرآف 
واتساؽ آياتو ومعانيو وليس وجودىا بجنب بعضيا محض مصادفة أو تمفيؽ، يقصد بو 

الكريـ في صورة تبير العقؿ وتجذب النفس إلى ىذا الديف، بإحداثيا نوعا مف تقديـ القرآف 
ليية مصدره، ومف ثـ الانجذاب نحو القرآف والميؿ إليو، فإف المثقؼ  التسميـ بكماؿ القرآف وا 
المعاصر حيف يقرأ تفسيرا موضوعيا لسورة قرآنية قد أحسف المفسر ربط جوانبيا بعضيا 

اتيا وقضاياىا، يستصحب ىذا التكامؿ في المعنى وىو يرتؿ ببعض وأتقف تقديـ موضوع
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القرآف، فيفيمو وتنجذب نفسو إليو ولا يشعر أنو يقرأ آيات مركومة بلب رابط، ولعؿ ىذا سر 
"ىذه سورة الطلبؽ أدعو كؿ مسمـ لقراءتيا مرة قوؿ الغزالي بعد تفسير سورة الطلبؽ: 

، أو كما قاؿ بعد شرح 1دي ويجدي"أخرى عمى ضوء ما شرحت لعمو واجد فييا ما يي
"اقرأ الآية مرة أخرى في تدبر وبساطة تجدىا لا آيات في سياؽ إبطاؿ القوؿ بنسخ القرآف: 

حكاـ."  2تتحمؿ إلا ىذا الشرح القريب، وىو الشرح الذي يربط بيا ما بعدىا في اتساؽ وا 
نى.والإنساف كما ىو عدو ينبو الغزالي تالي القرآف باستمرار إلى إحكاـ السياؽ وتكامؿ المع

ما يجيؿ فيو صديؽ ما يعرؼ، وكما يصاب بالحيرة عندما لا يصؿ إلى الترابط المعنوي 
الوثيؽ في سور القرآف وموضوعاتو، كذلؾ حيف يصيب بعض المعرفة في ىذا الشأف 
سوؼ يأسره الغوص في معاني الآيات وأبعادىا، ويحاوؿ فيـ مطموبيا ومقاصدىا فينجذب 

آف ويدمف تلبوتو وتدبره وفيمو، ومف ثـ عدـ التفريط في تطبيؽ أحكامو والشعور إلى القر 
بنعمتو وفضمو، فيحصؿ المطموب الذي يرجوه الشيخ ػ وكؿ داعية مخمص ػ في تعامؿ 

 الناس مع كتاب ربيـ.

 

 

 

 

 

 

 
                                                           

 .134تراثنا الفكري ، ص 1
 .202نظرات فً القرآن، ،ص 2
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 خاتمة

 نتائج وآفاؽ

البحث الستة كي يمكف تمخيص نتائج ىذه الدراسة في رؤوس أقلبـ موزعة عمى فصوؿ 
 يسيؿ تمخيصيا واستيعابيا عمى الشكؿ الآتي:

(1) 

في الفصؿ الأوؿ تبيف مف عرض حياة الشيخ الغزالي أنو يمتمؾ الأىمية العممية 
 والأخلبقية لمتفسير، وتبيف أنو رجؿ القرآف الذي يصحب كلبـ الله ويستحضر ىموـ الأمة.

القرآف الكريـ، في الحفظ والتلبوة والفيـ ثـ تبيف الفقو العميؽ لمشيخ الغزالي في  
والتدبر، فتبيف مف ىذا الفصؿ دفاع الغزالي القوي عف تواتر القرآف، وعف عموـ معانيو 
نكاره لوجود النسخ في القرآف، وانحيازه لمنطؽ القرآف في إثبات السنف الكونية،  وخمودىا، وا 
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عف الإرادة القوية ومحاربة الكسؿ والبعد عف التفكير الخرافي والدفاع عف العقؿ الذكي و 
 والاتكالية التي تستند ظمما إلى القرآف، ورأينا كيؼ يفيـ الشيخ العلبقة بيف القرآف والسنة.

(2) 

تفسير القرآف الكريـ عمؿ عممي عظيـ وشريؼ، والمفسر مف نتائج ىذا الفصؿ أف 
والوسع بقدر طاقتو إنما يقتدي برسوؿ الله وصحابتو، عمى أف يبذؿ في تفسيره الجيد 

 لتوضيح مراد الله مف كلبمو لمناس، فيساعدىـ عمى الاستنارة بيدي القرآف.

إذ ىو جزء لا يتجزأ مف طبيعة رسالة  ،والحاجة إلى التفسير لا يستغني عنيا مؤمف
الإسلبـ، وطبيعة المغة، وطبيعة القرآف بؿ وطبيعة الناس مف حيث التفاوت في الفيـ 

 والإدراؾ.

ر ىو أوؿ العموـ نشأة، بدأ بالمأثور وانتيى بالمزاوجة بيف النظر والأثر، بدأ والتفسي
 بصبغة عممية وانتيى إلى صبغة نظرية، بدأ ضيقا وانتيى موسوعات ضخمة.

لـ يكف تطور التفسير كمو إيجابيا، فقد اعترى التفسير بالمأثور نقائص كثيرة منيا: 
والاغترار بالإسرائيميات، واعترى التفسير إلغاء الأسانيد ورواية الضعيؼ والموضوع، 

بالرأي: اتباع المتشابو، والانتصار لآراء الفرؽ، وجعؿ القرآف تابعا لا متبوعا والتوسع عمى 
 حساب بياف القرآف. وأحسف التفسير مف لـ يتورط في ذلؾ.

أصاب التفسير خلبؿ منحنى تطوره ركود بعد توسع، اتساقا مع ترجع حضارة 
ـ حدث انتعاش مع بوادر النيضة وحركة الإصلبح، فمصير التفسير رىف المسمميف، ث

بمصير الأمة، كمما أقبؿ المسمموف يطمبوف مف القرآف عناصر الحياة حيي التفسير وكمما 
 استمرؤوا التقميد ولاكوا الكممات بلب تأثير تدىور التفسير.
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الأمة الموثوقوف،  التجديد في التفسير وعموـ القرآف أمر مشروع وقد مارسو عمماء
لكف التجديد معنى لا ينطبؽ عمى كؿ ادعاء، فميس منو تسميط مناىج ثبت قصورىا، ولا 

 تؤدي إلى بياف المعنى بؿ إلى ذىابو واغتيالو كما فعمت المدرسة التغريبية الحداثية.

مقتضى التجديد في التفسير ىو الخروج مف المنيج التقميدي الذي يفرض عمينا 
نيجية والمادة الموضوعية لممفسريف القدامى، وىو إلزاـ لعمماء العصر بما لا العناصر الم

 يمزميـ نظرا لتطور المناىج واتساع المعارؼ وتعمقيا.

 

(3) 

التجديد المنيجي الوحيد الأصيؿ في التفسير في الفترة المعاصر وىو التفسير 
نيضة الأوائؿ وسار عميو الموضوعي الذي يعد نقمة نوعية في تفسير القرآف، بدأه رواد ال
 بيدىـ جيؿ مف العمماء وأىميـ الشيخ محمد الغزالي رحمو الله.

التفسير الموضوعي ىو تفسير موضوع قرآني، أو سورة مف القرآف أو مفردة متكررة 
ذا اختمؼ الناس في تعريفو فقد بينا أف  فيو، مف أجؿ نظر أعمؽ وأشمؿ لكتاب الله، وا 

التعريؼ بيف الموضوع والسورة ورجحنا ما ذىب إليو  الصواب ىو اتجاه الفصؿ في
 صاحب الخبرة ومصاحبة القرآف: الشيخ الغزالي.

بينت الدراسة بما يكفي حاجتنا الممحة اليوـ إلى التفسير الموضوعي الذي يممؾ 
القدرة عمى المحاجة، وتقديـ البدائؿ، ومواجية التحديات، ويتسؽ مع تعدد المعاني وتجددىا 

اؽ المعرفة أماـ مختمؼ التخصصات ويبيف القيـ الكمية التي تبني الكياف النفسي ويفتح آف
 جوانب جديدة مف إعجاز القرآف الكريـ وغير ذلؾ.. الاجتماعي للؤمة الإسلبمية، ويظيرو 
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أنواع التفسير الموضوعي ثلبثة: تفسير المفردة القرآنية، تفسير السورة القرآنية، 
آف، ولكؿ نوع فوائده وأسسو وطريؽ يضبط البحث فيو وقد وتفسير موضوع مف خلبؿ القر 

 بينت كؿ ذلؾ.

 

(4) 

توىـ بعض الباحثيف أف التفسير الموضوعي يخاصـ السنة، أو أنو دعوى بلب  
برىاف أو حطب بالميؿ، وقد رددنا عمى أصحاب تمؾ اليواجس والشبيات بما يبيف عف 

 ومكانتو الرائدة بيف مناىج المفسريف.خطئيـ ويظير أىمية التفسير الموضوعي وأصالتو 

أقررت بوجود إشكالات وصعوبات تواجو المنيج الموضوعي في التفسير لاسيما  
في تعاممو مع تفسير الآيات الكونية وآيات القيـ الإنسانية، طالما ىو يدعو المتخصصيف 

يا إلى النظر فيما يعني تخصصيـ مف موضوعات قرآنية، وحددت ضوابط يمكف بالتزام
تجاوز ىذه الصعوبات وبناء معرفة إسلبمية أصيمة في المجاليف الكوني والإنساني عمى 

رشاده.  ىداية القرآف وا 

ثـ بينت موقع التفسير الموضوعي باعتباره منيجا بيف مناىج التفسير المعروفة مف  
جية المصدر الغالب: تفسير بالرأي وآخر بالمأثور، ومف جية الموضوع العاـ: تفاسير 
لغوية وفقيية واجتماعية وغيرىا.. ومف جية المنيج: تفاسير تحميمية أو إجمالية أو مقارنة، 
 وبينت ما بيف التفسير الموضوعي وكؿ ىذه الأنواع مف وشائج القربى، وصلبت التكامؿ.

(5) 

مف نتائج الدراسة أيضا، حصر الشروط العممية التي تتحكـ في السقؼ المعرفي  
منو التفسير، فإضافة إلى الحد الأدنى مف الاطلبع عمى القرآف والسنة لممفسر حتى يقبؿ 
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وأقواؿ الصحابة مف جية الرواية، خمصنا إلى وجوب العمـ بالمغة وقواعد الاستنباط مف 
 جية النظر.

أضافت ىذه الدراسة شرطا عمميا آخر ىو الحد الأدنى مف المعرفة الكونية، وأكدت  
اية القرآف ومقاصد الديف والسيرة النبويو، وبينت أف العمـ عمى العمـ بأحواؿ البشر وىد

 .فيو عمؿ عمى مستوى الاستدلاؿ العقمي أيضا بالسنة ليس مجرد حفظ الأحاديث

كما بينت الضوابط الأخلبقية، الواجب توفرىا في المفسر والتي تكسبو الأىمية  
سلبمة الاعتقاد، سلبمة لمتفسير وىي: الفطنة والموىبة الشخصية، العدالة وتتمثؿ في: 

والفسوؽ القصد، تقوى الله تعالى. والبعد عما يجرح ىذه العدالة وىي: الكفر، الابتداع 
 الكبر والجدؿ.و عمى حساب معاني القرآف، والطائفة والانتصار لمفرقة 

ثـ بينت ما يتأسس عميو التفسير الموضوعي ويرتكز عميو مف عمـ المناسبات،  
ياقات الخارجية والداخمية، ومنيج الاستقراء والجمع بيف النصوص، وأسباب النزوؿ، والس

 والبعد الواقعي الذي ىو صمب التفسير الموضوعي في ىداية الناس في يوميـ وغدىـ.

(6) 

تبيف لنا النقد الدقيؽ مف الشيخ الغزالي لتراث المفسريف، وكيؼ خير في الفصؿ الأو  
 بيف نقائص كثير مف المفسريف وتجاوزىا. انتيج ىو منيج التفسير الموضوعي، بعد أف

إلى أىداؼ وخصائص التفسير الموضوعي عند الشيخ الغزالي،  توصمت الدراسةو  
فكانت أىـ خصائص تفسيره رحمو الله: الوحدة البنائية، ومنيج الجمع بيف النصوص، 

ود نص والربط الدائـ بيف النص والواقع، وتبني منيج المعرفة المفتوحة عمى الزماف لخم
القرآف مما يمزـ منو خمود المعنى، وترجيح دلالات القرآف عمى غيرىا، وتوسيع دائرة 

 الشيادة، وتضييؽ دائرة الغيب، والتعامؿ المتكامؿ مع القرآف عقلب ووجدانا.
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وخاتمة النتائج كانت ما تبيف مف ثمرات تطبيؽ الشيخ الغزالي لمنيج التفسير  
واء في الموضوعات الكمية، كميداف العقيدة والتربية الموضوعي وغاياتو مف تناولو: س

والسياسة وغيرىا.. أو في موضوعات جزئية كفتاواه في الطلبؽ البدعي وضرورة الإشياد 
 عمى الطلبؽ وغير ذلؾ..

وأخيرا فإنني قد استفدت مف ىذه الدراسة قبؿ غيري فوائد جمة غير ما ذكرت  
يدا مف الخبرة بالحياة المعاصرة، واستصحاب وتبيف لي أف مزيدا مف تدبر القرآف، ومز 

كتاب الله والفزع إليو ىو الذي مف شأنو أف يقيؿ الأمة مف عثرتيا، وما لـ نتمكف مف 
تصحيح منيج الفيـ والتعامؿ مع كتاب الله بما يصمحنا وحسف عرض واقعنا عمى قيـ 

ما في ىذا العالـ، ولف نأمف القرآف ومعالجتيا بيداه، فإننا لف نؤمّف أبدا لأنفسنا مكانا محتر 
 النجاة في العالـ الآخر.

  والله مف وراء القصد وىو ييدي السبيؿ
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 182..................................................مناقشة وترجٌح................ 

 186...............وضوعً فً الفترة المعاصرة..: حاجتنا إلى التفسٌر المالثاني المبحث
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 186......ة التفسٌر الموضوعً..............وطبٌعطبٌعة القرآن  :المطلب الأول

 187...........................على القرآن................ ـ الموضوعات الواردة1

 188............................آن...............ـ الموضوعات الصادرة عن القر2

 190.......المخالؾ......ى محاجّة قدرة التفسٌر الموضوعً عل : المطلب الثاني

 192......لبناء الداخلً .......التفسٌر الموضوعً والقدرة على ا: المطلب الثالث

 193.......................الكلٌة.............. ـ إعادة بناء المناخ الثقافً والرإٌة1

 195.......................لعلمٌة المختلفة........ـ الانفتاح على الاختصاصات ا2

 196..........................المتجددة.... ـ القدرة على الإجابة عن الاستفهامات3

 198....................ى المعارؾ والعلوم البشرٌة...ـ إظهار هٌمنة القرآن عل4

 199...........................لإعجاز القرآن..... ـ أثره فً إظهار أوجه جدٌدة5

 203.......................ً علوم القرآن......حٌح قواعد فـ تفعٌل قضاٌا وتص6

 208....................................: أنواع التفسٌر الموضوعً للقرآن.الثالث المبحث

 208...............عٌة...........المصطلح القرآنً وحدة موضو :المطلب الأول

 215................لقرآن........دراسة الموضوع من خلال ا :المطلب الثاني

 227...................السورة القرآنٌة وحدة موضوعٌة.......: المطلب الثالث 

 232........ـ الفرٌق الأول: المإٌد للوحدة الموضوعٌة.......................1

 236..........ـ الفرٌق الثانً: المعارض للوحدة الموضوعٌة.................2

 238..........ـ خلاصة..........................................................3

 إشكالات التفسير الموضوعي وموقعه بين مناهج المفسرين:الفصل الرابع

 241..................: الشبهات التً تعترض التفٌسر الموضوعً.......المبحث الأول

 241........................ ...لها.............لا حقٌقة هواجس  :المطلب الأول 

 242.....................ـ الخوؾ على مستقبل التفسٌر التحلٌلً............ ..1 

 244.......................ـ هاجس موقع السنة من القرآن................... ..2 
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 247................... ...........اس لها.........شبهات لا أس : المطلب الثاني 

 256..............الإشكالات التً تواجه التفسٌر الموضوعً........ ..: بحث الثانيالم

 257.............منهج التفسٌر الموضوعً والعلوم الكونٌة.... : المطلب الأول 

 257......................ـ موقؾ العلماء الرافضٌن للتفسٌر العلمً وأدلتهم...1 

 261......................ـ موقؾ العلماء المإٌدٌن للتفسٌر العلمً وأدلتهم....2 

 264.....................ـ الضوابط المنهجٌة لتفسٌر الآٌات الكونٌة............3 

 264.............................أولا: المآخذ....................................... 

 267..............................الحقابق.....................................ثانٌا:  

 273............................ثالثا: القواعد....................................... 

 277..ً والعلوم الإنسانٌة فً القرآن.: منهج التفسٌر الموضوعالمطلب الثاني 

 288.....................الأسباب........................... ـ تؤكٌد القرآن على1 

 279.....................ـ حث العقل على البحث واستنباط القوانٌن...........2 

 280.....................ـ القرآن ٌقدّم نماذج تطبٌقٌة...........................3 

 281.......................................ـ الؽابٌة فً القوانٌن والسنن الإلهٌة4 

 283............: موقع التفسٌر الموضوعً بٌن مناهج المفسرٌن.......بحث الثالثالم

بار المصدر : موقع التفسٌر الموضوعً بٌن أنواع التفسٌر باعتالمطلب الأول

 284..................................................................................الؽالب

فسٌر باعتبار الموضوع : موقع التفسٌر الموضوعً من أنواع التالمطلب الثاني

 285.العام....................................................................................

بار : موقع التفسٌر الموضوعً من أنواع التفسٌر باعتالثالثالمطلب 

 288.المناهج.................................................................................

 288.........................أولا: التفسٌر التحلٌلً والتفسٌر الموضوعً........

 293......................والتفسٌر الموضوعً..........ثانٌا: التفسٌر الإجمالً 

 294..رن والتفسٌر الموضوعً................................ثالثا: التفسٌر المقا

  298..................................لموضوعً والتفسٌر الموضع.بٌن التفسٌر ا
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 لتفسير الموضوعيالضوابط العلمية والأخلاقية في منهج ا:الفصل الخامس

 302...................: الضوابط العلمٌة لتفسٌر القرآن عموما.............الأول المبحث

 308....................النقل................... ..........استٌعاب : الأول المطلب 

 308...............................أـ العلم بالقرآن................................... 

 313................................ب ـ العلم بالسنة و السٌرة والآثار............. 

 320...............................ج ـ تفسٌر الصحابة والتابعٌن................... 

 322...................................... ........: حسن الاستدلالالثاني المطلب  

 322.................................أـ علوم اللؽة العربٌة...........................

 327...............................ب ـ العلم بؤصول الشرٌعة ومقاصد الدٌانة..... 

 328..............................ج ـ العلم بؤحوال البشر وأصول الهداٌة القرآنٌة.

 332........: الضوابط الأخلاقٌة للمفسّر.....................................الثاني المبحث

 332........دوافع البحث فً الضوابط الأخلاقٌة .................................. 

 334......................ة الشخصٌة للمفسر................الموهب: المطلب الأول

 335..................................لشروط الأخلاقٌة للمفسر....: المطلب الثاني 

 339.............................: الأخلاق واجبة الالتزام.......................أولا 

 339.........................ـ صحة الاعتقاد.......................................1 

 342........................ـ الإخلاص.............................................2 

 343.........................ـ التقوى...............................................3 

 344......................:أخلاق واجبة الاجتناب..............................ثانيا 

 345.................................ـ الكبر........................................1 

 347..........................ـ الكفر...............................................2 

 349.....................:ضوابط التفسٌر الموضوعً......................الثالث المبحث

 351...............ضوعً إلى علم المناسباتحاجة التفسٌر المو: المطلب الأول 
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 352.........................هو علم المناسبات............................... ـ ما1 

 353.................................ـ أنواع التناسب بٌن الآٌات والسور.........2 

 365...........................................ـ نتابج علم المناسبات..............3 

 367............................................ـ أسس علم المناسبات وقٌمته.....4 

 375..............................ـ أهمٌة علم المناسبات للتفسٌر الموضوعً...5 

 376....وعً إلى السٌاق وأسباب النزول.حاجة التفسٌر الموض: الثاني المطلب 

 377..........................ـ تعرٌؾ السٌاق وأنواعه............................1 

 385...........................ـ أهمٌة السٌاق بالنسبة للتفسٌر الموضوعً.......2 

 387.....للإحاطة بمنهج الاستقراء..حاجة التفسٌر الموضوعً  :المطلب الثالث 

 393.......: حاجة التفسٌر الموضوعً إلى البعد الواقعً.........المطلب الرابع 

 التعامل مع القرآن في ميزان الشيخ الغزالي: الموضوع والمنهج: الفصل السادس 

 399........بؤعلام مدرسة المنار ومراجعة التراث الشٌخ الؽزالً علاقة: الأول المبحث

 399.................سٌاق عام: مدرسة المنار ومراجعة التراث.................. 

 400....................: الشٌخ الؽزالً حلقة فً سلسلة المنار.......المطلب الأول 

 407........................: الشٌخ الؽزالً ومراجعة التراث........المطلب الثاني 

 409.........................ثقافة مؽشوشة......................................... ـ1 

 409..............................فً مجال العلوم الكونٌة...........................ـ  

 410................................فً مجال التارٌخ ومواطن العبر................ـ  

 413...............................فً مجال الفقه الإسلامً..........................ـ  

 414.................................فً مجال التربٌة.................................ـ  

 415.....................................فً مجال علم الكلام.........................ـ  

 416................................فً مجال نشؤة العلوم.............................ـ  

 419..........................تدٌن مؽشوش......................................... ـ1 
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 425.............فً مٌزان الشٌخ الؽزالً..تراث المفسرٌن وعلماء القرآن  :المبحث الثاني

 425...........علوم القرآن فً مٌزان الشٌخ الؽزالً................. :المطلب الأول 

 425..........................ـ تعمٌم المنهج الأصولً على المعارؾ الإسلامٌة....1 

 426...........................ـ مناهج المفسرٌن ما لها وما علٌها...................2 

 429..........................ـ موقؾ الشٌخ الؽزالً من الإسرابٌلٌات..............3 

 432...........................ـ رأٌه فً ترتٌب السور وملابسات النزول..........4 

 437............فً مٌزان الشٌخ الؽزالً....بعض أقوال المفسرٌن  :المطلب الثاني

 437..............ـ مع سورة النجم وقصة الؽرانٌق...............1   

 440........ـ قصة زٌنب بنت جحش...............................2   

 443........ـ أثر الرواٌات الواهٌة فً التفسٌر....................3   

الؽزالً: حقٌقة المنهج، خصابصه التفسٌر الموضوعً عند  :المبحث الثالث

 448 .....................................................................................وؼاٌاته

 448.............وعً عند الشٌخ الؽزالً.....: حقٌقة التفسٌر الموضالمطلب الأول 

 449..................................ـ مفهوم الؽزالً للتفسٌر الموضوعً.......أولا 

 450......................نماذج من التفسٌر الموضوعً عند الشٌخ الؽزالً.. ـثانيا 

 450.......................ـ التفسٌر الموضوعً لموضوعات القرآن..............1 

 451..........................ـ الإنسان فً القرآن: من الواقع إلى النص............أ 

 451.................................تشخٌص الواقع................................... 

 453.................................بٌان هداٌة القرآن.................................

 454.................................أثر هداٌة القرآن..................................

 454................................تحلٌل وملاحظات.................................

 456.........................ـ الإنسان فً القرآن: من النص إلى الواقع..........ب 

 456.................................هداٌة القرآن فً قصة الإنسان...................

 463............................ـ التفسٌر الموضوعً لسور القرآن.................2
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 467.................................تفسٌر سورة الطلاق أنموذجا.....................

 470....................................تحلٌل وملاحظات..............................

 471: خصابص التفسٌر الموضوعً عند الشٌخ الؽزالً..............المطلب الثاني        

 471.............القرآن حقٌقة واحدة................................................ 

 472.............واقع النص وواقع الحال.......................................... 

 474..............أثر المعرفة فً تفسٌر القرآن.................................... 

 476..............العقل الكبٌر والوجدان الصادق.................................. 

 479..............توسٌع دابرة الشهادة وتضٌٌق دابرة الؽٌب...................... 

 481...............ظاهر القرآن على خبر الواحد............................تقدٌم  

 482...............التعامل مع القرآن ككتاب هداٌة................................. 

 483....: ؼاٌات التفسٌر الموضوعً عند الشٌخ الؽزالً................المطلب الثالث      

 484......................لحقٌقة المتكاملة والصورة الكلٌة للإسلام............ـ تقدٌم ا1      

 485......................ـ مراعاة طبٌعة العصر فً تقدٌم صورة الإسلام............2      

 485............................ـ معالجة المشكلات التً ٌعانً منها المسلمون...............3

 486.............................بٌان إعجاز القرآن واتساقه................................. ـ4

 488..........الخاتمة: نتابج وآفاق ..............................................................

 494.........................مسرد الآٌات القرآنٌة ..............................................

 507..........مسرد الأحادٌث والآثار...........................................................

 511............قابمة المصادر والمراجع........................................................

 528................................................الفهرس التحلٌلً للموضوعات..............
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