الفصل الاول

حذف الفعل(*)
حذف الفعل الماضي :

1- حذف الفعل (جعل) على قراءة نصب (غشاوة) في قوله تعالى : (خَتَمَ اللَّهُ عَلَى قُلُوبِهِمْ وَعَلَى سَمْعِهِمْ وَعَلَى أَبْصَارِهِمْ غِشَاوَةٌ)(
) .

أجاز كل من الفّراء والنحاس(
) نصب (غشاوة)(
) على اضمار الفعل (جعل) واشار الفّراء إلى ان الاضمار حسن هنا لاجتماع الكلام ووضوحه ، فعلى قراءة الرفع يكون الوقف عند قوله تعالى : (وعَلَى أَبْصَارِهِمْ غِشَاوَةٌ) معطوفة على الجملة قبلها(
) وأجيز ان يكون (على سمعهم) هو الخبر المقدم و (ابصارهم) عطف عليه و (غشاوة) مبتدأ مؤخر(
) . اما قراءة النصب فقد وجهها اكثر المعربين على حذف الفعل الماضي (جعل) لان في اول الكلام ما يدل عليها(
) وذكر احتمال نصب (غشاوة)  على اتباعها موضع السمع إذ كان موضعه نصبا وان لم يكن حسنا اعادة العامل فيه على (غشاوة) ولكن على اتباع الكلام بعضه بعضا(
) وقد استشهد صاحب هذا الرأي بمواضع في القرآن الكريم ومنها قوله تعالى : (يَطُوفُ عَلَيْهِمْ وِلْدَانٌ مُخَلَّدُونَ(17)بِأَكْوَابٍ وَأَبَارِيقَ وَكَأْسٍ مِنْ مَعِينٍ(18)لا يُصَدَّعُونَ عَنْهَا وَلا يُنزِفُونَ(19)وَفَاكِهَةٍ مِمَّا يَتَخَيَّرُونَ(20)وَلَحْمِ طَيْرٍ مِمَّا يَشْتَهُونَ(21)وَحُورٌ عِينٌ)(
) . فاللحم والحور لا يطاف بهما لكن حرصا على اتباع اخر الكلام لاوله جعل العطف . كما استشهد بقول الشاعر(
) : 

علفتها تبنا وماءً بارداً


حتى شتت همالة عيناها


فنصب الماء على الاتباع مع انه يشرب ولا يعلف . ويقول الشاعر(
) :

رأيت زوجك في الوغى


متقلدا سيفا ورمحا


فالرمح لا يتقلد لكن اتبع اول الكلام بآخره(
) . وهناك من أجاز في نصب (غشاوة) وجهين آخرين الاول : النصب على اسقاط حرف الجر فيكون (على ابصارهم) معطوفا على ما قبله ، والتقدير : ختم الله على قلوبهم وعلى سمعهم وعلى ابصارهم بغشاوة ، والثاني ان يكون (غشاوة) اسما نائبا عن المصدر من باب (قعدت جلوسا)(
) ومع ان هناك من يرى ان قراءة النصب تعتمد على توجيه نحوي لا يكاد يوجد في حال السعة والاختيار أي تقدير فعل يدل عليه (ختم) وهو الفعل (جعل)(
) الا ان الفّراء يرى ان الكتاب اعرب واقوى في الحجة من الشعر(
) . مع ان هذا التقدير للفعل (جعل) لم يكن كيفياً بل انه انطلق من آية أخرى في سورة الجاثية فالقرآن الكريم يفسر بعضه بعضاً ، وهي قوله تعالى : (أَفَرَأَيْتَ مَنْ اتَّخَذَ إِلَهَهُ هَوَاهُ وَأَضَلَّهُ اللَّهُ عَلَى عِلْمٍ وَخَتَمَ عَلَى سَمْعِهِ وَقَلْبِهِ وَجَعَلَ عَلَى بَصَرِهِ غِشَاوَةً فَمَنْ يَهْدِيهِ مِنْ بَعْدِ اللَّهِ أَفَلا تَذَكَّرُونَ)(
) . 

وقد اشار عدد من النحاة إلى ان العطف اولى من عدم العطف لكن إذا لم يكن العطف متعيناً عند ذاك النصب على المعية أو على اضمار فعل يليق بالمعنى(
) ونرى انه لا داعي لكل هذه التأويلات والتقديرات لوضوح المعنى فالفعل حذف اختصارا مما اكسب الكلام قوة وتماسكا ، قد لا يعطيه ذكر الفعل .

2- حذف الفعل المعلِّل في قوله تعالى : (شَهْرُ رَمَضَانَ الَّذِي أُنزِلَ فِيهِ الْقُرْآنُ هُدًى لِلنَّاسِ وَبَيِّنَاتٍ مِنَ الْهُدَى وَالْفُرْقَانِ فَمَنْ شَهِدَ مِنْكُمْ الشَّهْرَ فَلْيَصُمْهُ وَمَنْ كَانَ مَرِيضًا أَوْ عَلَى سَفَرٍ فَعِدَّةٌ مِنْ أَيَّامٍ أُخَرَ يُرِيدُ اللَّهُ بِكُمِ الْيُسْرَ وَلا يُرِيدُ بِكُمِ الْعُسْرَ وَلِتُكْمِلُوا الْعِدَّةَ وَلِتُكَبِّرُوا اللَّهَ عَلَى مَا هَدَاكُمْ وَلَعَلَّكُمْ تَشْكُرُونَ)(
).

ذكر الفّراء ان في قوله تعالى : (وَلِتُكْمِلُوا الْعِدَّةَ) حذف فعل وهو الفعل المعلِّل وان الواو هي التي دلت على هذا الفعل ، فالعرب تدخلها على اضمار فعل بعدها وعد ذلك كثيرا في القرآن الكريم ، واشار إلى مواضع منه مختلفة(
) . وقد اشار النحاس إلى ذلك عند اعرابه قوله تعالى(
) : (وَحِفْظًا مِنْ كُلِّ شَيْطَانٍ مَارِدٍ)  فالتقدير عنده : وحفظناها حفظا(
) وعند اعرابه قوله تعالى : (وَخَلَقَ اللَّهُ السَّمَاوَاتِ وَالأَرْضَ بِالْحَقِّ وَلِتُجْزَى كُلُّ نَفْسٍ بِمَا كَسَبَتْ)(
) فقد ذكر ان لام (كي) لابد ان تتعلق بفعل مضمر أو مظهر وعده في هذا الموضع من القرآن الكريم مضمرا(
) لوجود (الواو) . 

ويرى الفّراء ان وجود (الواو) هنا يدل على ان الكلام بعد لام (كي) ليس شرطا لما قبله وهو في الوقت نفسه يدل على ان ما بعد (الواو) شرط لفعل مضمر وهذا ما يراه القرطبي على انه الصواب في العربية(
) .ونسب إلى الزجاج ان هذا الفعل المحذوف يقدر قبل الواو وليس بعدها(
) ، والتقدير : ليسهل عليكم وتكملوا العدة(
) . والحق ان الذي قدر محذوفا بعد هذه (الواو) عد اللام في (لتكملوا) واشباهها لام التعليل ، اما من عدها زائدة في المفعول فقد قدر ان بعدها أي : ان تكملوا العدة . وجعل الكلام معطوفا على (اليسر) أي : يريد بكم اليسر وتكميل العدة(
) ، وهناك من عد اللام لام امر و (الواو) عاطفة جملة على جملة وهو وجه ضعيف عند بعض المعربين(
) . ونرى ان في اعراب (الواو) زائدة هو الوجه على ان تجعل اللام علة للفعل المذكور قبلها وهو (يريد)(
) أي يريد سبحانه وتعالى بكم اليسر لاجل اكمال عدة صومكم بيسر دون مشقة فأجيز للمريض والمسافر ما أجيز من الرخص وفي زيادة (الواو) هنا تأكيد وربط للمعنى بما قبله من كلام كريم .

3- حذف الفعل (ارسلنا) في قوله تعالى : (وَرُسُلا قَدْ قَصَصْنَاهُمْ عَلَيْكَ مِنْ قَبْلُ وَرُسُلا لَمْ نَقْصُصْهُمْ عَلَيْكَ وَكَلَّمَ اللَّهُ مُوسَى تَكْلِيمًا(164)رُسُلا مُبَشِّرِينَ وَمُنذِرِينَ لئَلا يَكُونَ لِلنَّاسِ عَلَى اللَّهِ حُجَّةٌ بَعْدَ الرُّسُلِ وَكَانَ اللَّهُ عَزِيزًا حَكِيمًا )(
) .

ذكر النحاس ان (رسلا) يجوز فيها النصب على البدل أو على الحال من (اوحينا) في الآية السابقة ويجوز نصبها على اضمار فعلٍ(
) . 

وهذا ما ذهب اليه عدد من العلماء وزادوا عليه إجازتهم نصبها على المدح بتقدير : اعني أو امدح رسلا(
) . وهناك من اجاز نصب (رسلا) على المفعولية أي على اضمار فعل، والتقدير : ارسلنا رسلا(
) . 

ونرى ان نتجنب تقدير حذف الفعل لان الفعل ليس هو المقصود من الكلام انما المقصود ان هؤلاء الرسل جاءوا في حالة التبشير والانذار كما ان موضع الكلام ليس موضع مدح للرسل وانما هو تأكيد على ان ارسالهم كان حجة على البشر لانهم جاءوا منذرين ومبشرين فعلى هذا نرجح اعراب (رسلا) اما على البدل وهو ما نراه الأرجح لأن السياق يستدعيه أو على الحال .

4- حذف الفعل (أضلّ) في قوله تعالى : (قُلْ أَمَرَ رَبِّي بِالْقِسْطِ وَأَقِيمُوا وُجُوهَكُمْ عِنْدَ كُلِّ مَسْجِدٍ وَادْعُوهُ مُخْلِصِينَ لَهُ الدِّينَ كَمَا بَدَأَكُمْ تَعُودُونَ(29)فَرِيقًا هَدَى وَفَرِيقًا حَقَّ عَلَيْهِمُ الضَّلالَةُ إِنَّهُمْ اتَّخَذُوا الشَّيَاطِينَ أَوْلِيَاءَ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَيَحْسَبُونَ أَنَّهُمْ مُهْتَدُونَ)(
) .

ذكر النحاس(
) ان (فريقا) الثانية منصوبة باضمار فعل تقديره : أضلّ فيكون الوقف على قوله تعالى (تعودون) ، ناقلا شاهد سيبويه(
) :

اصبحت لا احمل السلاح ولا 


املك رأس البعير ان نفرا


والذئب اخشاه ان مررت به


وحدي ، واخشى الرياح والمطرا


وروى عن الكسائي والفّراء انهما يقدران الكلام على حذف فريقين أي : تعودون فريقين ، وذكر في ذلك قراءة(
) : (تعودون فريقين فريقا هدى وفريقا حق عليهم الضلالة) .

وقد اجاز كل من الكسائي والفّراء ذلك مع اجازتهما نصب (فريقا) الاولى بـ (هدى) والثانية بـ (حق) . وعلى هذا التوجيه ، أي : (تعودون فريقين) يكون اعراب (فريقا) النصب على الحال ولا يكون الوقف على قوله تعالى (تعودون)(
) ، ويعزز ذلك قراءة أُبي السابقة(
) . اما على الوجه الاول فان (فريقا) الثانية تنصب باضمار فعلٍ يفسره الكلام بعده يمكن تقديره على : خذل فريقا حق عليهم الضلالة(
) أو على : أضل فريقا(
) ، وفي قوله تعالى : (حَقَّ عَلَيْهِمْ الضَّلالَةُ)(
) تفسير لهذا الفعل المحذوف ، والتقدير : وأضل فريقا حق عليهم الضلالة ، ويكون الوقف في هذا الاعراب على قوله تعالى : (تَعُودُونَ)  اما على الوجه الثاني فيكون الوقف على قوله تعالى : (الضَّلالَةُ)(
) .

وقد اشار النحاة إلى ان العرب إذا ذكرت جملة مصدرة بالفعل ثم عطفت عليهما جملة اخرى فيها فعل اختاروا تصديرها بفعل من جنس الفعل الاول لتتجانس الجملتان فيجمع بين الجملتين بتصدير الفعل ، وذكر سيبويه ذلك ، باب (ما يختار فيه اعمال الفعل مما يكون فيه المبتدأ مبنيا عليه الفعل)(
) ويبدو ان اعراب (فريقا) بالنصب على الحال أسلم لانَّ النص الكريم يبين الحالة التي سيعودون عليها أي حال كونهم فريقين ، ولو كان المراد الفعل لقدم في اللفظ ولقيل : تعودون مهديين وضالين .

5- حذف الفعل (عبد) في قوله تعالى : (اتَّخَذُوا أَحْبَارَهُمْ وَرُهْبَانَهُمْ أَرْبَابًا مِنْ دُونِ اللَّهِ وَالْمَسِيحَ ابْنَ مَرْيَمَ وَمَا أُمِرُوا إِلا لِيَعْبُدُوا إِلَهًا وَاحِدًا لا إِلَهَ إِلا هُوَ سُبْحَانَهُ عَمَّا يُشْرِكُونَ)(
) .

اشار النحاس إلى ان (المسيح بن مريم) منصوب على وجهين الاول : على اضمار فعل ، والثاني : على العطف . إذ قال : (منصوب على اضمار فعل ويجوز ان يكون عطفا)(
) .

وقد ذكر عدد من العلماء الوجهين معا أي العطف على (رهبانهم) واضمار فعل تقديره : وعبدوا المسيح بن مريم(
) وهناك من ذكر وجه العطف فقط(
) . ويبدو ان النصب بتقدير فعل ، يحدث تناسقا بين طرفي الكلام المعطوف والمعطوف عليه لان الجملة الاولى قد بدأت بفعل(
) ولو أُريد العطف لقيل : واتخذوا احبارهم ورهبانهم والمسيح عيسى بن مريم . وانما قصد إلى عطف الجمل لان عبادة المسيح – عليه السلام – كانت منهم اعلانا بانه هو الرب اما عبادة الاحبار والرهبان فقد كانت بطريق غير مباشر أي باطاعة اوامرهم والانقياد لهم ، وحذف الفعل (عبدوا) لوضوحه ، وشهرته . 

6- اضمار الفعل (جعل) أو (سخر) على خلاف في قوله تعالى : (وَالْخَيْلَ وَالْبِغَالَ وَالْحَمِيرَ لِتَرْكَبُوهَا وَزِينَةً وَيَخْلُقُ مَا لا تَعْلَمُونَ)(
) .

ذهب الفّراء والنحاس(
) إلى ان (الخيل) منصوبة من وجهين الاول : العطف على (الانعام) في قوله تعالى(
) : (وَالأَنْعَامَ خَلَقَهَا لَكُمْ فِيهَا دِفْءٌ)  . 

والثاني : هو على اضمار الفعل الماضي مع تقديره عند النحاس بـ (جعل) وعند الفّراء بـ (سخّر) وقد اجاز الفّراء قراءة الرفع(
) على الاستئناف برفعها على الابتداء والخبر محذوف ، والتقدير : الخيل مخلوقة أو معدة لتركبوها(
) وهناك من وجه الاية الكريمة على عطف (الخيل) على الضمير في (خلقها)(
) ونميل إلى ان الوجه أن تنصب (الخيل) بالعطف على (الانعام) وقد ذكرها بعد ذكر الانعام وهي جزء منها لعظيم الحاجة اليها ومساسها بحياة الانسان اليومية ، وهو الوجه الذي اختاره معظم العلماء(
) .

7- حذف الفعل (بعثتم) في قوله تعالى : (وَقَالَ الَّذِينَ كَفَرُوا هَلْ نَدُلُّكُمْ عَلَى رَجُلٍ يُنَبِّئُكُمْ إِذَا مُزِّقْتُمْ كُلَّ مُمَزَّقٍ إِنَّكُمْ لَفِي خَلْقٍ جَدِيدٍ)(
) . 

ذكر النحاس انه يجوز ان يكون العامل في (اذا) محذوف ، والتقدير : إذا مزقتم كل ممزق بعثتم(
) . وهو عين ما قدره عدد من العلماء(
) . على حين قدره ابن هشام بـ (تجددون) على ان (جديد) دالة على الجواب المحذوف(
) . ولم يجز النحاس ان يكون العامل في (إذا) (ينبئكم) لان اخبارهم لا يكون وقت تمزيقهم ، ولا يجوز عند من عد (إذا) مضافة إلى الفعل ان يكون العامل في (إذا) (مزقتم) لانها مضافة اليها والمضاف اليه لا يعمل بالمضاف(
) ، ولا (خلق جديد) لان ما بعد ان لا يعمل فيما قبلها(
) . وقيل : ان اللام تمنع من ذلك أيضاً إذ لهما صدر الكلام(
) هذا كله إذا كانت (إذا) ظرفية ، اما إذا جعلناها شرطا فان جوابها يكون مقدرا أي : تبعثون ، وهو العامل فيها عند جمهور النحاة(
) ومن العلماء من ردّ إجازة الزجاج والنحاس اعمال (مزقتم) في (إذا) وعده خطأ وافسادا للمعنى(
) ، ونرى ان (إذا) إذا كانت ظرفية فان العامل فيها (ينبئكم) ولا داعي للتقدير والحذف ، فالاخبار هنا لا يكون وقت التمزيق انما جاء الكلام على معنى ان التمزيق هو انباء واخبار لكم لانكم ستنتبهون من غفلتكم وتعلمون الحقيقة التي كنتم تنكرونها . 

8- حذف الفعل وهو جواب القسم في قوله تعالى : (وَالسَّمَاءِ ذَاتِ الْبُرُوجِ)(
) .

ذهب الفراء إلى حذف جواب القسم في الاية الكريمة إذ قال : (فانه ما ترك فيه الجواب ثم أستأنف موضع الجواب بالخبر) (
) .

وقد وافقه عدد من العلماء إذ اجازوا حذف الجواب لما دلّ عليه من قوله تعالى(
) (قُتِلَ أَصْحَابُ الأُخْدُودِ)(
) . على حين يرى آخرون ان الجواب في قوله تعالى : (قُتِلَ أَصْحَابُ الأُخْدُودِ) على تقدير : لقُتِلَ(
) ، وقيل(
) جواب القسم هو (إِنَّ بَطْشَ رَبِّكَ لَشَدِيدٌ)(
).

ونميل إلى حذف جواب القسم بتوفر الدليل على المحذوف وهو حذف مستساغ في اللغة وينسجم وسياق الآية الكريمة إذ هي في معرض الدعاء على كفار قريش بالقتل واللعن كما قتل أصحاب الاخدود ولعنوا(
) ، فضلا عن ان الكلام خال من أية علامة على جواب القسم(
) .

حذف الفعل الماضي مع المصدر : 

1- حذف الفعل (ألزم) في قوله تعالى : (وَمِنْهُمْ أُمِّيُّونَ لا يَعْلَمُونَ الْكِتَابَ إِلا أَمَانِيَّ وَإِنْ هُمْ إِلا يَظُنُّونَ(78)فَوَيْلٌ لِلَّذِينَ يَكْتُبُونَ الْكِتَابَ بِأَيْدِيهِمْ ثُمَّ يَقُولُونَ هَذَا مِنْ عِنْدِ اللَّهِ لِيَشْتَرُوا بِهِ ثَمَنًا قَلِيلا فَوَيْلٌ لَهُمْ مِمَّا كَتَبَتْ أَيْدِيهِمْ وَوَيْلٌ لَهُمْ مِمَّا يَكْسِبُونَ)(
) . 

أجاز النحاس نصب (ويل) على اضمار فعل(
) والتقدير : الزمهم الله ويلا(
) . ويجوز في (ويل) النصب بفعل مضمر من غير لفظه لا يجوز اظهاره لان المصدر المذكور 
بدل من اللفظ به إذا اضيفت (ويل) اما الرفع فيكون إذا ابتدىء بها(
) ويجوز نصبه إذا لم يضف على معنى الدعاء(
) ، واجيز الابتداء بـ (ويل) مع كونه نكرة لان في الكلام معنى الدعاء(
) ، واشار سيبويه إلى ذلك في باب (النكرة يجري مجرى ما فيه الالف واللام من المصادر والاسماء)(
) . 

2- حذف الفعل (فرض) في قوله تعالى : (لِلرِّجَالِ نَصِيبٌ مِمَّا تَرَكَ الْوَالِدَانِ وَالأَقْرَبُونَ وَلِلنِّسَاءِ نَصِيبٌ مِمَّا تَرَكَ الْوَالِدَانِ وَالأَقْرَبُونَ مِمَّا قَلَّ مِنْهُ أَوْ كَثُرَ نَصِيبًا مَفْرُوضًا)(
) . 

أشار الاخفش إلى ان (نصيبا) منصوب على حذف الفعل (فرض) إذ قال (فانتصابه كانتصاب "كتابا مؤجلا")(
) ويرى الكسائي أنه منصوب على القطع(
) وقد قدر عدد من العلماء الكلام على : جعل الله ذلك نصيبا مفروضا(
) . وقد ذكر عدد من المعربين لـ (نصيبا) اوجها اخرى وهي النصب على الاختصاص بمعنى : أعني نصيبا مفروضا(
) . أو النصب على الحال من (نصيب)(
) وهو ما ذهب اليه الزجاج(
) ونصب (نصيبا) على رأي الاخفش انه خرج مخرج المصدر ولو كان اسما صحيحا لم يجز نصبه ولكان نعتا لما قبله(
) . وهناك من فصل اوجه النصب في (نصيبا) على خمسة اوجه ، الأول : لانه واقع موقع المصدر وعمل فيه معنى ما تقدم ، والثاني : على الحال ، والثالث : على الاختصاص ، والرابع : 
باضمار فعل (اوجبت) أو (جعلت) ، والخامس : انه مصدر صريح أي : نصبته نصيبا(
) والوجه عندنا ان يجعل (نصيبا) نصبا على الحال لان معنى الاية الكريمة ليس القصد منه الاخبار عن ان الله تعالى فرض ذلك (نصيبا) لان هذا المعنى واضح جلي في قوله تعالى (للرجال نصيب) وفي وجود اسم المفعول (مفروضا) الذي يدل على وجود الحدث انما جاء المعنى للتأكيد على ان هذا النصيب حاله هكذا وجاء هذا التأكيد بعد الانتهاء من الاخبار بأن لكل من المرأة والرجل نصيبا .

3- حذف الفعل (سبحت) في قوله تعالى : (سبحان الذي أسرى بعبده ليلا من المسجد الحرام إلى المسجد الأقصى)(
) . 

أشار النحاس(
) إلى ان نصب (سبحان) عند الخليل وسيبويه على المصدر والتقدير : سبحت الله تسبيحا . ونقل قول ابي عبيد في نصبه اما على النداء ، أو انه نصب لكونه غير موصوف على رأي الكسائي(
) وانتصاب (سبحان) على المصدر بفعل محذوف لا يجوز اظهاره(
) وهو يدل على التنزيه البليغ(
) والتقدير : سبحت الله تسبيحا وسبحانا فـ (سبحان) اسم علم للتسبيح الذي هو المصدر(
) وما ذكره النحاس في اعرابه سورة الاسراء ذكره الاخفش(
) عند اعرابه لسورة البقرة في قوله تعالى(
) : (قَالُوا سُبْحَانَكَ لا عِلْمَ لَنَا إِلا مَا عَلَّمْتَنَا) .

وقيل : ان (سبحان) منصوب على النداء أي : يا سبحان(
) . والقول ان (سبحان) منصوبة على حذف فعل لا يجوز اظهاره هو آتٍ من تمسك النحاة بفكرة العامل اللفظي ، ولو كان العامل فيها معنويا أو اكتفي بالقول ان عامل النصب هو المصدر من دون اللجوء إلى تقدير فعل لا يقبله السياق ثم منع ظهوره لكان وجها حسنا ويكون النصب على المصدر لمعنى التنزيه والمدح .

4- اضمار الفعل (فطر) في قوله تعالى : (فَأَقِمْ وَجْهَكَ لِلدِّينِ حَنِيفًا فِطْرَةَ اللَّهِ الَّتِي فَطَرَ النَّاسَ عَلَيْهَا لا تَبْدِيلَ لِخَلْقِ اللَّهِ ذَلِكَ الدِّينُ الْقَيِّمُ وَلَكِنَّ أَكْثَرَ النَّاسِ لا يَعْلَمُونَ) (
) .

اشار الاخفش إلى ان (فطرة) منصوب على حذف الفعل : (فنصبها على الفعل ، كأنه قال : فطر الله تلك فطرة)(
) . وقد اجاز المعربون نصب (فطرة) على انه مصدر مؤكد للجملة قبله، أو على اضمار فعل . والتقدير : اتبع فطرة الله أو الزم(
) أو اتبعوا أو الزموا فطرة الله(
) أو انه بدل اشتمال من (حنيفا)(
) وقيل : ان الذي دل على المحذوف قوله تعالى: (فَأَقِمْ وَجْهَكَ) لأن معناه : اتبع الدين(
) . ونرى انه ليس المقصود من الكلام الدعوة إلى 
لزوم فطرة الله ، انما القصد ان هذا الدين (فطرة الله) لذا فاعراب (فطرة) على انها بدل اشتمال من (حنيفاً) هو اقرب الاراء للصواب فهي بناء لمعنى جديد داخل السياق والقصد منه التنبيه على ان هذا الدين هو (فطرة الله) التي لا يمكن للانسان ان يحيد عنها فيكون الفعل هو العامل في نصب (فطرة) على ارادة التأكيد والتنبيه .

حذف الفعل المضارع مع المصدر : 
وردت ظاهرة الحذف على المصدر في الفعل المضارع ومن ذلك : 

1- حذف الفعل (نسبح) في قوله تعالى : (قَالُوا سُبْحَانَكَ لا عِلْمَ لَنَا إِلا مَا عَلَّمْتَنَا إِنَّكَ أَنْتَ الْعَلِيمُ الْحَكِيمُ)(
) . 

ذكر الاخفش والنحاس ان (سبحانك) منصوب على المصدر ونسب ذلك الاعراب للخليل وسيبويه . وهو يؤدي معنى : نسبحك سبحانك تسبيحا(
) وقد سبق ان قدر قسم من العلماء لنصب (سبحان) فعلا ماضيا وهو (سبح) في اعراب سورة الاسراء التي ذكرت فيما سبق . 

و (سبحان) مصدر لا يتصرف وهو بمعنى نسبحك تسبيحا . وهو منصوب على المصدر بفعل من معناه واجب الحذف لا يجوز اظهاره عند معظم علماء العربية(
) وأجاز الكسائي نصبها على النداء(
) . واختلف في كونه مصدرا أو اسم مصدر فذكر ان (سبحان) اسم واقع موقع المصدر لانه لم يجيء على ابنية مصادر الرباعي ولا يكاد يستعمل الا مضافا فاذا افرد عن الاضافة كان اسما علما للتسبيح لا ينصرف للتعريف والالف والنون في آخره مثل (عثمان) وقيل : هو كـ (قبل) و (بعد) ينصرف في النكرة ولا ينصرف في المعرفة(
) ورد قول الكسائي بأن (سبحان) منادى انه لم يرد في كلام العرب دخول حرف النداء عليه(
).  

ونقل قول من قال ان (سبحانك) معناه تنزيه لك بعد تنزيه كـ (لبيك) ورد هذا القول يلزم ان يكون (سبحان) مثنى مفرد (سبحا) وان يكون مرفوعا وان نونه لم تسقط للاضافة انما جاءت لازمة للفتح(
) .

2- حذف الفعل (يوصون) من قوله تعالى : (وَالَّذِينَ يُتَوَفَّوْنَ مِنْكُمْ وَيَذَرُونَ أَزْوَاجًا وَصِيَّةً لأَزْوَاجِهِمْ)(
) .

ذهب النحاس إلى رفع (الذين) على الابتداء ، والتقدير : الذين يتوفون يوصون 
وصية ، بنصب (وصية) على المصدر وتكون الجملة هي الخبر ، أو رفع (الذين) على انها فاعل للفعل أي : يوصي الذين يتوفون وصية أو على انها خبر ، والتقدير : وفيما فرض عليكم الذين يتوفون منكم يوصون وصية(
) . وذكر قراءة (وصية) بالرفع على تقدير : عليكم وصية(
) .

وذكر ان (وصية) مرفوعة على معنى : كتبت عليهم الوصية وحذف (كتبت) والجملة خبر المبتدأ الاول و (لازواجهم) صفة واشير إلى ان (الوصية) قد تكون مرفوعة على انها مبتدأ ثانٍ ، والتقدير : لازواجهم وصية أو ان يضمر له خبر ، والتقدير : عليهم وصية لازواجهم وتكون (ازواجهم) صفة .

اما النصب فذكر انه على حذف الفعل (ليوصوا) أو على تقدير : عليهم وصية . وقد رجح القول الاول لان العرب تضمر في النكرات مرافعها قبلها فاذا اظهرت بدأت به قبلها . وهي القراءة المرجحة لدلالة ظاهر القرآن الكريم على ان مقام المتوفى عنها زوجها في بيت زوجها حولا كاملا(
) .

وقد ذكر للرفع تقديرات اخرى وهي : الامر وصية ، أو المفروض والحكم 
وصية ، باضمار المبتدأت أو أو كتب عليكم وصية أو لتكن منكم وصية ، أو ووصية الذين يتوفون منكم وصية إلى الحول . كما ذكر للنصب تقدير اخر وهو : الزم الذين يتوفون منكم وصية(
) وهناك من ذهب إلى ان تقدير نصب أو رفع (وصية) على حذف الفعل لا وجه له في الاعراب انما هو تفسير معنى لان هذا الموضع ليس مما يحذف فيه الفعل(
) والصحيح ان قراءة (وصية) بالرفع تفيد الدوام والاستمرار لانها محولة من المصدر (المفعول المطلق) إلى الابتداء والخبر . اما قراءة (وصية) بالنصب فتفيد تأكيد الامر لانه جاء بالمصدر بدلا من لفظ فعله(
) .

3- حذف الفعل (اُحِق) في قوله تعالى : (وَلِلْمُطَلَّقَاتِ مَتَاعٌ بِالْمَعْرُوفِ حَقًّا عَلَى الْمُتَّقِينَ)(
) . 

ذكر كل من النحاس والاخفش ان (حقا) نصب على تقدير : احق ذلك حقا(
) . وعلى هذا فـ (حقا) نصب على المصدر وهي دليل على وجوب المتاع ، وهو ما اشار اليه عدد من المعربين والمفسرين(
) .

وقد عد قسم من العلماء هذا التقدير غير متناسب مع ظاهر التلاوة لانه جل وعلا جعل المتاع واجبا على الازواج للمطلقات ، فالمعنى : متعوهن متاعا بالمعروف الواجب على المحسنين وعلى هذا فـ (حقا) اما ان تكون نصبا على القطع من المعروف ، أو ان تكون نصبا على المصدر المؤكد لجملة الكلام الذي قبله(
) وأشير إلى ان (حقا) صفة لـ (متاعا)(
) أو انها نصبت على الحال من (قدره) لانه معرفة(
) . ونرى ان الاقرب إلى المعنى ان تكون (حقا) نصبت على المصدر المؤكد لجملة قبلها . فهي تأكيد على اثبات المتاع ودليل على وجوبه .

4- حذف الفعل (يصلح) في قوله تعالى : (أَنْ يُصْلِحَا بَيْنَهُمَا صُلْحًا)(
) .

نقل النحاس للعلماء قولين في اعراب (صلحا) ، الاول ان العامل فيه فِعل محذوف ، والتقدير : الا ان يصالحا بينهما  فيصلح الامر صلحا ، والثاني : ان العامل فيه (يصلحا) (
) والكلام محمول على المعنى(
) وقد قريء(
) "الا ان يصالحا بينهما صلحا" لان التصالح اشهر واوضح معنى هنا فالفعل اتى من باب (المفاعلة) التي تثبت للاثنين ، والفعل هنا من اثنين هما الزوج والزوجة المذكوران في اول الكلام الكريم(
) .

وينصب (صلحا) في هذه القراءة على المصدر(
) وان من قرأ (يُصلحا) فقد استعمل منه في التشاجر والتنازع كقوله تعالى(
) : (فَأَصْلَحَ بَيْنَهُمْ)(
) .

وقرئ (يصطلحا) وعلى هذه القراءة يكون (صلحا) مصدراً و (بينهما) مفعولاً به أو (صلحا) مفعولاً به و (بينهما) ظرفاً(
) والقول نفسه يقال عن قراءة (يصلحا) و (يَصَّالحا)(
). وهناك من ذهب إلى ان الصلح ليس بمصدر لجميع الافعال التي قُرِئت انما ينصب بنزع الخافض أي حرف الجر ويجوز ان يكون مصدرا لهذه الافعال على حذف الزوائد أي اسم المصدر(
) .

وخلاصة اعراب (صلحا) انه على قراءة الكوفيين أي (يُصلحا) اما مصدر او اسم مصدر منصوب بالفعل المتقدم او بفعل محذوف مقدر والمفعول به اما (بينهما) على التوسع في الظرف او على انه اسم بمعنى التباين والتباعد او انه محذوف تقديره (حالهما) و (بينهما) ظرف او حال او مفعول به منصوب على معنى (يوقعا صلحا) و (بينهما) ظرف او حال من (صلحا) .

وعلى قراءة باقي القراء يكون اما اسم مصدر منصوب بالفعل المتقدم او بالفعل 
المقدر ، او منصوب بحذف حرف الجر ، أي : يصالحا او يصلحا او بشيء تقع بسببه المصالحة ، ولا يجوز على هذه القراءة ان يكون مفعولا به(
) . 

ونرى ان الاقرب للصواب مع ورود القراءات المذكورة ان يكون (صلحا) مصدرا العامل فيه (يصلحا) والقراءات الواردة تؤيد ذلك فيكون (صلحا) تأكيدا بأن الصلح يجب ان يكون صلحا حقيقيا .

5- حذف الفعل (أعوذ) في قوله تعالى : (مَعَاذَ اللَّهِ إِنَّهُ رَبِّي)(
) اولها الاخفش على معنى : اعوذ بالله معاذا ، (أي : أعوذ بالله معاذا ، جعله بدلا من اللفظ بالفعل ، لأنه مصدر ، وإن كان غير مستعمل مثل "سبحان")(
) .

وقد قدر كثير من العلماء النص القرآني الكريم على معنى : اعوذ بالله معاذا(
) . فالنصب على هذا يكون من المصدر(
) إذ حذف الفعل المضارع (اعوذ) مع المفعول ونصب المصدر بالفعل المحذوف واضيف إلى لفظ الجلالة (الله) اضافة المصدر إلى معموله(
) . 

6- حذف الفعل (تَمِنُّوا) في قوله تعالى : (فَإِمَّا مَنًّا بَعْدُ وَإِمَّا فِدَاءً)(
) . 

ذكر الفّراء ان (منّا) منصوب بفعل مضارع مضمر ، وتقدير الكلام عنده : فاما ان تمنوا ، واما ان تفدوا(
) .  

وقدر معظم العلماء الاية الكريمة على هذا التقدير(
) . إذ يكون (منّاَ) و (فداءً) مصدرين منصوبين بفعلين مضمرين وجوبا(
) لان المصدر هنا جاء مفصلا لعاقبة جملة سابقة(
) . 

ولم يذكر المفعول في التقدير (عليهم) أو (بهم) لانه ليس المقصود بالكلام انما القصد المن والفداء نفسه(
) . وهناك من اجاز ان يكون (منا) و (فداء) مفعولين لفعلين محذوفين ، والتقدير : اولوهم منا أو اقبلوا فداء(
) ، ورد هذا القول وعدَّ رأيا خارجا عن اعراب النحاة(
).

والارجح رأي من ذكر المفعول عند تقديره للمحذوف في الكلام فقال : اما أنْ تمنوا عليهم منا واما ان تفادوهم فداء فلا حاجة لذكر حذف لوضوح المعنى كما ان في هذا الحذف ابرازا لمعنيين مقصودين في الكلام لا ثالث لهما تأكيدا على ضرورة الالتزام بالاخذ 
بأحدهما . 

حذف فعل الأمر : 
وكما وردت ظاهرة الحذف على المصدر  مع الفعل الماضي والمضارع ظهرت ايضا مع فعل الامر ومن ذلك ما يأتي :

1- حذف الفعل (احسنوا) في قوله تعالى : (وَإِذْ أَخَذْنَا مِيثَاقَ بَنِي إِسْرَائِيلَ لا تَعْبُدُونَ إِلا اللَّهَ وَبِالْوَالِدَيْنِ إِحْسَانًا وَذِي الْقُرْبَى وَالْيَتَامَى وَالْمَسَاكِينِ وَقُولُوا لِلنَّاسِ حُسْنًا وَأَقِيمُوا الصَّلاةَ وَآتُوا الزَّكَاةَ ثُمَّ تَوَلَّيْتُمْ إِلا قَلِيلا مِنْكُمْ وَأَنْتُمْ مُعْرِضُونَ)(
) .

اشار كل من الاخفش والزجاج إلى انه تعالى جعله امرا ، والتقدير : احسنوا بالوالدين احسانا(
) . وذكر عدد من العلماء ان (الاحسان) مصدر منصوب بفعل مضمر ماضٍ أو مضارع يفهم معناه من قوله تعالى : (وَبِالْوَالِدَيْنِ)(
) . أو هو منصوب على المفعولية على معنى وصيناهم بالوالدين أو استوصوا بهما احسانا . لانه قيل بالوالدين بالباء وهو احسن لانه لو كان الفعل المحذوف (احسنوا) لكان الىالوالدين . وهناك من قدره على : وان تعبدوا 
وتحسنوا . على الخبر المعطوف على المعنى الاول(
) . وهناك من أجاز ان يكون مفعولا له أي : ووصيناهم بالوالدين لاجل الاحسان اليهم(
) أو مفعولا به على تقدير : وامرناهم بالوالدين احسانا(
) . 

ونرى ان احسن الوجوه ان تعرب (احسانا) مصدرا نائبا عن فعل الامر لانه مطرد وشائع(
) اما (الباء) فتضمنت معنى (الى) فيقال : احسنت به واليه(
) .

2- حذف الفعل (اغفر) في قوله تعالى : (آمَنَ الرَّسُولُ بِمَا أُنزِلَ إِلَيْهِ مِنْ رَبِّهِ وَالْمُؤْمِنُونَ كُلٌّ آمَنَ بِاللَّهِ وَمَلائِكَتِهِ وَكُتُبِهِ وَرُسُلِهِ لا نُفَرِّقُ بَيْنَ أَحَدٍ مِنْ رُسُلِهِ وَقَالُوا سَمِعْنَا وَأَطَعْنَا غُفْرَانَكَ رَبَّنَا وَإِلَيْكَ الْمَصِيرُ)(
) .

ذهب كل من الاخفش والزجاج إلى ان (غفرانك) جعل بدلا من لفظ الفعل والتقدير عنده : اغفر غفرانك على حذف فعل الامر(
) . 

واشار عدد من العلماء إلى أن (غفرانك) منصوب على المصدر باضمار فعله الامر للعلم به(
) وهو عادة العرب في المصادر والاسماء إذا وقعت موقع فعل الامر ، إذ يحذفون الفعل ويجعلون المصدر عوضا منه(
) ويجوز ذلك أيضاً في الخبر لذا جاز رفع المصدر في مثل هذا الموضع على انه خبر مبتدأ محذوف(
) أو على انه مبتدأ ، والتقدير حينئذ غفرانك بغيتنا(
) .

وذكر ان التقدير : نطلب أو نسألك غفرانك ، بالنصب على انه مفعول به(
) وان قولنا (غفرانك) اقوى في التعبير والمعنى لانها صيغة وضعت لمعنى الدعاء بالامر خاصة لذا كان التعبير بها افضل ، كقولنا سُقيا ورُعيا(
) ، وقدره الاخرون على : نستغفرك ولا نكفرك ، أي على انه جملة خبرية لا طلبية(
) . وقيل ان هذا من المصادر الواجب اضمار عاملها لنيابتها عنه(
) .

ويبدو ان نصب (غفرانك) على انه مفعول مطلق (مصدر) اولى من جعله مفعولا به لان نصبه على انه مفعول به يحتاج إلى البحث عن قرينة مناسبة لتقدير الفعل العامل فيه عكس نصبه على المصدر الذي هو مشتق من فعله ويدل ضمنا عليه(
) .

3- حذف فعل الامر (اضربوا) في قوله تعالى : (فَإِذا لَقِيتُمِ الَّذِينَ كَفَرُوا فَضَرْبَ الرِّقَابِ حَتَّى إِذَا أَثْخَنتُمُوهُمْ فَشُدُّوا الْوَثَاقَ فَإِمَّا مَنًّا بَعْدُ وَإِمَّا فِدَاءً حَتَّى تَضَعَ الْحَرْبُ أَوْزَارَهَا ذَلِكَ وَلَوْ يَشَاءُ اللَّهُ لانتَصَرَ مِنْهُمْ وَلَكِنْ لِيَبْلُوَ بَعْضَكُمْ بِبَعْضٍ وَالَّذِينَ قُتِلُوا فِي سَبِيلِ اللَّهِ فَلَنْ يُضِلَّ أَعْمَالَهُمْ)(
) . 

ذكر الفّراء ان (ضرب) نصب على الامر ، والناصب له مضمر . وعدّ من ذلك كل امر ذكرت فيه الاسماء وتركت الافعال ، فالاسماء تنصب فيه(
) . وقال النحاس : انه 
مصدر ، والتقدير عنده ، فاضربوا الرقاب ضربا . ونسب للفراء قوله انه على الاغراء(
) . 

وذهب عدد من العلماء إلى تأويل الاية الكريمة على معنى : فاضربوا رقابهم واقصدوا ضرب رقابهم . أي على انه مفعول به لفعل محذوف وان المصدر هنا اضيف إلى مفعوله . أو بالنصب على الاغراء(
) فهو مصدر في معنى فعل الامر وحذف الفعل العامل فيه وانيب المصدر منابه مضافا إلى مفعوله(
) . وفي ذكر المصدر هنا اختصار مع زيادة بالتأكيد لأن المصدر يذكر وحده ويدل على الفعل معه ضمنا عن طريق نصبه كما انه يوجد حدث فلا بد من محدث له أي من فعل(
) .

وقدم المصدر هنا على الفعل لانه هو المقصود فيكون الفعل والفاعل موجودين ضمنا لانه لا يتصور مصدر من دون فاعل وفعل ، وقصد المصدر هنا لان الوقت ليس وقت قتال ولو كان وقت قتال لقُدِّم الفعل ، لانه سيكون هو المطلوب ويأتي المصدر ضمنا بعده لانه لا يوجد فعل من دون مصدر لذا ترك المصدر في قوله تعالى : (فَاضْرِبُوا فَوْقَ الأَعْنَاقِ)(
) ، واظهر الفعل لانهم كانوا في وقت قتال فارشدهم جل وعلا إلى المقتل(
) ، وهناك من اشار إلى انه ليس في الكلام معنى التوكيد لان المصدر بعد حذف عامله لا يكون مؤكدا لانه صار بمنزلة فعله المحذوف وسدّ مسده فلا يكون مؤكدا أو مبينا لنوع أو عدد(
) ومع ان هذا الكلام يتفق مع القاعدة النحوية إذ ان الحذف ينافي التوكيد فلا يجتمعان ولكننا نرى ان معنى التوكيد موجود من خلال دلالة الصيغة والا لم عدل الاسلوب القرآني عن الصيغة الفعلية إلى الاسمية ؟ . 

حذف الفعل في باب الاشتغال : 

الاشتغال عند النحاة هو ان يتقدم اسم واحد ويتأخر عنه عامل يعمل في ضمير ذلك الاسم المتقدم أو في سببيِّ المتقدم مع وجود ضمير يعود على المتقدم . بحيث لو تفرغ العامل للمعمول المتقدم لعمل فيه النصب اما لفظا إذا كان متعديا بنفسه أو حكما إذا كان متعديا بمساعدة حرف جر(
) . وعلى هذا فللنصب على الاشتغال ثلاثة اقسام (مشغول أو المشتغل) وهو العامل ومن شروطه ان يكون فعلا متصرفا أو مشتقا عاملا ولا يوجد ما يمنعه من العمل في المتقدم أي ان يصلح لان ينصب مفعولا به ، و(المشغول به) وهو الضمير العائد على الاسم السابق مباشرة أو اللفظ السببي الذي له ضمير يعود على ذلك المتقدم ، و (مشغول عنه) وهو الاسم المتقدم الذي كان في الاصل متأخرا ثم تقدم وترك للضمير مباشرة أو للسببي . وهذا الاسم لا بد له ان يتصل بعامله من غير فاصل بينهما إذا كان العامل فعلا ، اما إذا كان العامل وصفا فيجوز الفصل . ويجوز الفصل مع الفعل بالتوابع والظرف والجار والمجرور وبما لا بد منه مما يقتضيه المقام .

والاسم المتقدم اما ان يعرب(
) مبتدأ وما بعده خبر فتخرج المسألة من باب الاشتغال ، أو ان يعرب مفعولا به لفعل محذوف يفسره العامل المذكور بعده فيكون مشاركا له في لفظه ومعناه أو في معناه فقط وهنا لا يصح الجمع بين عاملين مشتركين ، اما إذا لم يكونا مشتركين جاز ذكر الاول وسنخرج المسألة من باب الاشتغال .

واختلف في ناصب الاسم المتقدم فمذهب الجمهور ان ناصبه فعل مضمر وجوبا لانه لا يجمع بين المفسّر والمفسَّر(
) . 

اما مذهب جماعة من الكوفيين فانه منصوب بالفعل المذكور بعده(
) وقد جعل النحاة للاسم المتقدم على الفعل في باب الاشتغال حالات(
) فهو اما ان يرجح نصبه إذا كان فعل طلباً لان رفعه يستلزم الاخبار عن المبتدأ بالجملة الطلبية . وهو خلاف القياس لانها جملة لا تحتمل الصدق والكذب أو إذا كان الاسم مقترنا بعاطف مسبوق بجملة فعلية لأنه في حالة الرفع سيلزم عطف جملة اسمية على جملة فعلية وهما مختلفتان كذا يرجح النصب إذا تقدم على الاسم اداة يغلب عليها الدخول على الافعال ، ويجب النصب عندهم إذا تقدم الاسم اداة مختصة بالافعال كأدوات الشرط والتحضيض . ويجب الرفع إذا تقدم على الاسم اداة خاصة بالجمل الاسمية كـ (إذا) الفجائية ، ويستوي الرفع والنصب إذا تقدم على الاسم عاطف مسبوق بجملة فعلية مخبر بها عن اسم قبله كـ : زيد قام ابوه وعمرا اكرمته فاذا راعينا صدرها رفعنا (عمرو) وعطفنا جملة اسمية على مثيلتها واذا راعينا العجز نصبنا وعطفنا جملة فعلية على مثيلتها فيستوي الوجهان حينئذ ، وما عدا ذلك فيترجح الرفع فيه لان الاصل ترك الاضمار فهو اخف من النصب(
) .

حذف الفعل الماضي في باب الاشتغال : 
وقد وجه اصحاب كتب اعراب القرآن في كتبهم كثيرا من الايات القرآنية على الاشتغال ، ومن ذلك :

1- حذف الفعل (اهلكنا) في قوله تعالى : (وَكَمْ مِنْ قَرْيَةٍ أَهْلَكْنَاهَا فَجَاءَهَا بَأْسُنَا بَيَاتًا أَوْ هُمْ قَائِلُونَ)(
) .  

ذهب النحاس إلى ان (كم) في موضع رفع بالابتداء ، وانه يجوز نصبها على اضمار فعل(
) . و (كم) هنا إذا كانت مبتدأ فالخبر الجملة بعدها ، اما النصب فعلى الاشتغال باضمار فعل يفسره الكلام بعدها ويقدر ذلك الفعل بعد (كم) لان لها الصدارة في الكلام والتقدير على هذا : وكم من قرية اهلكناها اهلكناها(
) وهناك من اجاز ان يكون (اهلكناها) صفة لـ (قرية) وهنا يكون الخبر (جاءها بأسنا) في حالة الرفع لـ (كم) واذا وصفت القرية فكأنما وصفت (كم) والصفة لا تعمل في الموصوف وهنا لا يصح ان يكون (كم) في موضع نصب باضمار فعل بعدها(
) . واجاز آخرون ذلك ويدل على الفعل المقدر (جاءها بأسنا)(
) ونسب إلى الزجاج(
) ان رفع (كم) على الابتداء احسن من نصبها وعنده زيدٌ ضربته اجود من : زيداً ضربته . مع ان النصب جيد وعربي(
) لكن النصب سيؤدي إلى اضمار من غير الحاجة اليه لان قولنا : زيدا ضربت . يُغني عن الاضمار ، فالفعل لا يتعدى لضميره ليفتقر إلى مفعول اخر(
) ، ونرى على هذا ان الارجح رأي من اختار رفع (كم) لاشتغال الفعل (اهلكناها) بالضمير لانه مع النصب لا نكاد نجد فائدة لا توجد مع الرفع(
) .

2- حذف الفعل (فصلنا) في قوله تعالى : (وَجَعَلْنَا اللَّيْلَ وَالنَّهَارَ آيَتَيْنِ فَمَحَوْنَا آيَةَ اللَّيْلِ وَجَعَلْنَا آيَةَ النَّهَارِ مُبْصِرَةً لِتَبْتَغُوا فَضْلا مِنْ رَبِّكُمْ وَلِتَعْلَمُوا عَدَدَ السِّنِينَ وَالْحِسَابَ وَكُلَّ شَيْءٍ فَصَّلْنَاهُ تَفْصِيلا)(
) .

أشار الزجاج والنحاس إلى ان (كل) منصوب بفعل مضمر يفسره الذي ظهر(
) . والنصب على الاشتغال هو المفضل في مثل هذه الحالة ، وذلك لتقدم جملة فعلية عليه ليتم عطف جملة فعلية على جملة فعلية مثلها فالمختار في العطف عند النحاة هو المشاكلة بين المعطوف والمعطوف عليه لانهما كالتثنية فالاضمار هنا يكون لفائدة وهي حصول المشاكلة بين المعطوف والمعطوف عليه(
) . ويجوز في رأي اخر نصبه بالعطف على (الحساب) ويكون التقدير : ولتعلموا كل شيء أيضاً . وعلى هذا الرأي يكون (فصلناه) صفة . وهو رأي عد بعيدا في العربية(
) .

3- حذف الفعل (جعلنا) في قوله وتعالى : (وَالْبُدْنَ جَعَلْنَاهَا لَكُمْ مِنْ شَعَائِرِ اللَّهِ لَكُمْ فِيهَا خَيْرٌ فَاذْكُرُوا اسْمَ اللَّهِ عَلَيْهَا صَوَافَّ فَإِذَا وَجَبَتْ جُنُوبُهَا فَكُلُوا مِنْهَا وَأَطْعِمُوا الْقَانِعَ وَالْمُعْتَرَّ كَذَلِكَ سَخَّرْنَاهَا لَكُمْ لَعَلَّكُمْ تَشْكُرُونَ)(
) .

ذكر النحاس ان (البدن) منصوبة باضمار فعل مثل الثاني(
) على حين اجاز فيها الزجاج الرفع على الاستئناف مع استحسانه النصب لأن قبله فعل(
) . وقد قرئت (البدن) بالرفع والنصب(
) . والنصب يكون على الاستئناف وقد رجح مع انه يحتاج إلى اضمار فعل على حين ان الرفع الابتداء لا يحتاج إلى اضمار لتقدم جملة فعلية على جملة الاشتغال(
)، والتقدير بالنصب يكون : وجعلنا البدن جعلناها لكم . فالفعل المظهر دل على المضمر المقدر(
) .

4- حذف الفعل (هدينا) على قراءة النصب في قوله تعالى : (وَأَمَّا ثَمُودُ فَهَدَيْنَاهُمْ فَاسْتَحَبُّوا الْعَمَى عَلَى الْهُدَى فَأَخَذَتْهُمْ صَاعِقَةُ الْعَذَابِ الْهُونِ بِمَا كَانُوا يَكْسِبُونَ)(
) .

اجاز الزجاج نصب (ثمود) على اضمار فعل يفسره الذي ظهر ولكنه عد الرفع على الابتداء والخبر هو الاختيار(
) قال : (ويجوز ثموداً بالنصب بفعل مضمر الذي ظهر 
تفسيره … والاختيار رفع ثمود على الابتداء والخبر وهذا مذهب جميع النحويين ، اختيار الرفع ، وكلهم يجيز النصب)(
) . ونسب النحاس هذه القراءة إلى الاعمش وعاصم وابن ابي اسحق وعد النصب هنا على اضمار فعل(
) . والفعل هنا يمكن ان يقدر بعد الاسم المنصوب بعد (اما) لأن (اما) لا يليها في الغالب الا الاسماء لانها نائبة عن الفعل ، والفعل لا يلي الفعل. والتقدير حينئذ : واما ثمود هديناهم فهديناهم . فلا يجوز الاشتغال بعد (اما) الا في قليل كهذه الاية(
) . وهناك من قال ان النصب اقوى لأن (اما) فيها معنى الشرط فهي بالفعل اولى وان التقدير يكون : مهما يكن من شيء فهدينا ثمود هديناهم(
) وذهب اخرون إلى ان النصب بعد (اما) – لما فيها من معنى الشرط – ضعيف(
) اما سيبويه فيرى جواز الرفع والنصب بعد (اما) على حد سواء(
) وهو الصحيح لأننا إذا رفعنا راعينا غلبة اتيان الاسماء بعدها ، واذا نصبنا راعينا معنى الشرط فيها واختصاصه بالفعل .

5- حذف الفعل (خلقنا) في قوله تعالى : (إِنَّا كُلَّ شَيْءٍ خَلَقْنَاهُ بِقَدَرٍ)(
).

فعند الزجاج (كل) منصوب بفعل مضمر ، أي : خلقنا كل شيء خلقناه بقدر(
) . ويدل على هذا (وَكُلُّ شَيْءٍ فَعَلُوهُ فِي الزُّبُرِ(52)وَكُلُّ صَغِيرٍ وَكَبِيرٍ مُسْتَطَرٌ)(
) . 

والنصب هنا على الاشتغال وهو اختيار معظم النحاة(
) . وقرئت بالرفع(
) على الابتداء و (خلقنا) هي الخبر و (بقدر) متعلق به أو ان (خلقنا) صفة و (بقدر) هو الخبر(
) . وقد اختير النصب لانه يحمل فائدة لا يحملها الرفع ، فالنصب يدل على عموم الخلق ، فالتقدير : انا خلقنا كل شيء خلقناه بقدر ، فيكون (خلقنا) الثاني تأكيدا للاول الذي يدل على عموم جميع المخلوقات بالخلق ولأن الرفع لا يدل على ذلك إذ يجوز جعل (خلقنا) نعتا لـ (شيء) وتكون (بقدر) هي الخبر لـ (كل) فلا تكون في الكلام دلالة على خلق الاشياء كلها ، بخلاف النصب فانه لا يحتمل ان يكون من الاشياء ما ليس بمخلوق إذ لا يظن مع النصب الا تمحض الخلق للعموم(
) مع ان المختار في مثل هذه الحالة في باب الاشتغال الرفع لان عدم الاضمار اولى من الاضمار وهو ما يختار في كل اسم لا يوجد ما يرجح نصبه أو رفعه(
) .

ويكون اسلوب الاشتغال هنا بتقديم (كل) على (خلقنا) تأكيدا للمعنى بذكر الاسم اولا ثم ضميره بعده وهو الغاية من اسلوب الاشتغال في الكلام العربي الفصيح إذ يؤكد المفعول بعد ان تتحقق نسبة الفعل إلى فاعله بحرف (أن)(
) .

6- حذف الفعل (رفع) في قوله تعالى : (وَالسَّمَاءَ رَفَعَهَا وَوَضَعَ الْمِيزَانَ)(
) .

إذ عد النحاس (السماء) منصوبة باضمار فعل محذوف لانه معطوف على اسم قد عمل فيه الفعل فيقدر الفعل محذوفا ليعطف الشيء على مثله ، وان هذا الفعل المحذوف هنا حذف لانه مفسر بالكلام بعده(
) ، والنصب يكون على الاشتغال وهو اولى عند النحاة ليشاكل الكلام (يسجدان)(
) . اما قراءة الرفع(
) فعلى الابتداء لان الكلام لما عطف على جملة (النجم والشجر يسجدان) وهي مركبة من مبتدأ وخبر جعل المعطوف مركبا من مبتدأ وخبر ليوافق ما عطف عليه(
) .

اما النصب فيفسره ما بعده من قوله تعالى : (رَفَعَهَا) فهو معلوم لفظا والرفع معلوم معنى(
) . 

وذكر ان في قراءة النصب دليل سيبويه على النصب على الاشتغال وان لم يكن في جملة الاشتغال ضمير عائد على المبتدأ الذي تضمنته الجملة ذات الوجهين إذ يرى الاخفش ضرورة وجود الضمير(
) . 

حذف الفعل المضارع في باب الاشتغال : 

كما وردت ظاهرة الحذف على الاشتغال في الفعل المضارع ، ومن ذلك :

1- حذف الفعل (تملكون) في قوله تعالى : (قُلْ لَوْ أَنتُمْ تَمْلِكُونَ خَزَائِنَ رَحْمَةِ رَبِّي إِذًا لَأَمْسَكْتُمْ خَشْيَةَ الإِنفَاقِ وَكَانَ الإِنْسَانُ قَتُورًا)(
) . 

ذهب كل من الزجاج والنحاس إلى ان (انتم) رفع على اضمار فعل فلا يجوز ان يلي (لو) عندهما الا فعل مضمر أو مظهر . فهي تشبه حروف المجازاة(
) .

واضمار الفعل (تملكون) على شريطة التفسير هو من باب الاشتغال وقد ذكر ذلك معظم العلماء ، والاصل (لو تملكون تملكون) وقد صار الضمير المرفوع المتصل منفصلا لان فعله قد حذف(
) ولان (لو) تفيد انتفاء الشيء لانتفاء غيره فلا يجب ان يليها الا الفعل لأن الفعل هو الذي يدل على الاحداث والاحوال ، اما الاسم فلا يدل الا على الذوات(
) ، وهناك رأي اخر في اعراب (انتم) وهو انه مرفوع باضمار (كان) وحدها أو باضمارها مع اسمها فيكون (انتم) توكيدا لذلك الاسم المضمر لان حذف (كان) بعد (لو) عندهم كثير في كلام العرب . واما اضمار غيره فلا يجوز الا في نادر الكلام(
) وفي حذف الفعل بعد (لو) هنا تقوية الكلام وتأكيد له فيذكر الفاعل ثم يذكر فعله مرة اخرى مع ما فيه من زيادة في الاختصار والاختصاص في الكلام(
) . مع اننا نرى ان تحكيم النص القرآني في قواعد النحو أولى وعلى هذا نجوّز مجيء الضمير بعد لو إذا قصد به التوكيد والاختصاص . 

2- حذف الفعل (نتبع) في قوله تعالى : (فَقَالُوا أَبَشَرًا مِنَّا وَاحِدًا نَتَّبِعُهُ إِنَّا إِذًا لَفِي ضَلالٍ وَسُعُرٍ)(
) .

اشار كل من الزجاج والنحاس إلى ان (بشرا) منصوب بفعل مضمر يفسره ما بعده من كلام كريم ، والتقدير : أنتبع بشرا واحدا(
) . 

والنصب على هذا يكون على الاشتغال ، وهو ما اشار اليه عدد من العلماء وان (نتبعه) دليل على المحذوف ، مع اجازتهم في (بشر) الرفع على الابتداء(
) إذ قريء(
) (أبشر) بالرفع على الابتداء و (تتبعه) خبره(
) . واجيز في قراءة الرفع اعراب (بشر) على اضمار فعل مبني للمجهول والتقدير : أينبأ بشرٌ(
) . 

وقد رجحت قراءة النصب في هذه الاية الكريمة لوجود حرف الاستفهام وهو اداة بالفعل اولى ، ولأن الاستفهام يريد به المسؤول ذكر ما يتعلق غرضه به اولا لذا من البلاغة ان يقدم المستفهم عنه اولا اما قراءة الرفع فقد روعي فيها قوله تعالى : (فقالوا) إذ ان بعد القول لا يكون الا جملة اسمية(
) ، فـ(قال) وما اشبهه وقع في كلام العرب للحكاية ، وانما يحكى بها ما كان كلاما قائما بنفسه(
) .

حذف فعل الأمر في باب الاشتغال : 
كما وردت ظاهرة الحذف على الاشتغال مع الفعل الامر ويتمثل ذلك فيما يأتي :

1- حذف الفعل (ارهبوا) في قوله تعالى : (يَابَنِي إِسْرَائِيلَ اذْكُرُوا نِعْمَتِي الَّتِي أَنْعَمْتُ عَلَيْكُمْ وَأَوْفُوا بِعَهْدِي أُوفِ بِعَهْدِكُمْ وَإِيَّايَ فَارْهَبُونِي) (
) . اشار الزجاج والنحاس الى ان (اياي) نصب بفعل امر مضمر يفسره الفعل المظهر والتقدير (ارهبوني)(
) وان اسلوب الاشتغال اوضح واوكد في إفادة الاختصاص في غير أسلوب الاشتغال كقوله : اياك نعبد(
) وهناك من يقدر الفعل هنا بعد (اياي) أي : واياي ارهبوا فارهبون . لانه اذا تقدم الفعل يجب ان يتصل به ضمير فيختلف الاسلوب ويضيع المعنى(
) وقدره اخرون : وارهبوا اياي فارهبون(
) وهناك من ذهب الى ان (الفاء) في (فارهبون) اما ان تكون جوابا لامر محذوف تقديره : تنبهوا فارهبون فإما ان تكون والحرف (او) زائد(
) او هي عاطفة . ورد بانه سيجمع حينئذ عاطفان (الفاء) و(الواو) ، ومن جعلها عاطفة قال انه لعطف المذكور على المحذوف و(الواو) لعطف المحذوف على ما قبله ، وقيل (الفاء) عاطفة وبعد الحذف زحلقت وجعلت جزائية(
) واختير تقديم المفعول طريقا للاختصاص من طرائق التاكيد من دون غيره مثل (ما) و(الا) ليفهم الامر برهبة الله تعالى بالمنطوق ، ويفهم النهي عن رهبة غيره بالمعنى فادمج النهي عن رهبة غير الله مع الامر برهبة الله تعالى في صيغة مختصرة واحدة(
).

2- حذف الفعل (اعبدوا) في قوله تعالى : (ياعِبَادِي الَّذِينَ آمَنُوا إِنَّ أَرْضِي وَاسِعَةٌ فَإِيَّايَ فَاعْبُدُونِي)(
) .

ذهب الزجاج إلى ان (اياي) منصوب بفعل مضمر يفسره الظاهر إذ قال ("إياي" منصوب بفعل مضمر ، الذي ظهر يفسره ، المعنى فاعبدوا إياي – فاعبدوني ، فاستغنى لأحد الفعلين ، اعني الثاني – عن إظهار الاول) (
) ، وذكر اننا إذا قلنا : واياي فاعبدوا ؛ فان (اياي) لا تنصب على هذا بفعل مضمر انما تنصب بالظاهر بعد (الفاء) . 

وقد قدر عدد من العلماء الاية الكريمة على معنى : فاياي اعبدوا فاعبدون . وان المفعول قدم من باب الاشتغال للعناية وللتأكيد على معنى الاختصاص والاخلاص في العبادة لله تعالى(
) وهناك من قدر حذف الشرط وبقاء (الفاء) دالة عليه في (فاعبدون) إذ كان التقدير ان ارضي واسعة فان لم تخلصوا العبادة في ارضي فاخلصوها لي في غيرها . وعوض من الشرط المحذوف بتقديم المفعول(
) أو : ان ضاق بكم موضع فاياي فاعبدون(
) . وذكر ان هذا الكلام فيه نظر(
) وذكر ان (الفاء) هنا التي تدل على انه جواب شرط انما هي لترتيب مقتضى على مقتضى فلأن الله تعالى يستحق العبادة جيء بـ (الفاء) لتدل على ذلك الاقتضاء كما 
يقال : هذا عالم فاذكروه(
) ، وذكر اخرون ان (الفاء) الاولى في (اياتي) واقعة أيضاً في جواب شرط اخر ، والتقدير : ان ارضي واسعة فاذا كان كذلك فان لم تخلصوا لي في العبادة في ارضي فاخلصوها لغيري . أو ان (الفاء) الثانية عاطفة ما بعدها على العامل المحذوف المقدر في (إياي) لافادة الاستيعاب ، نحو : خذ الاحسن فالاحسن(
) . ورد بانه لا يجوز تخلل العاطف بين مفسر ومفسر البتة(
) . وهناك من قال : (الفاء) الاولى للتفريع اما الثانية فهي اما مؤكدة للاولى في الدلالة على تحقيق التفريع في الفعل ومعموله أو مؤذنة بمحذوف ناصب ضمير المتكلم تأكيدا للعبادة وهو الانسب بدلالة التقديم على الاختصاص(
) ، ونرى ان تقدير الكلام واصله : ان ارضي واسعة فاعبدون . ولكن جيء بـ (إياي) تأكيدا للكلام وتقوية له ولهذا كررت الفاء ولربط الكلام بما سبق .

3- حذف الفعل (اعبد) في قوله تعالى : (بَلِ اللَّهَ فَاعْبُدْ وَكُنْ مِنَ الشَّاكِرِينَ)(
) . 

ذهب كل من الكسائي والفّراء والنحاس إلى ان لفظ الجلالة يكون باضمار فعل  لانه امر ، والتقدير : بل اعبد الله فاعبد ، مع اجازة الفّراء نصبه بـ (اعبد) نفسها(
) .

وذكر عدد من العلماء ان لفظ الجلالة نصب بقوله (اعبد)(
) ويصح نصبه بفعل مضمر قبله وهو من كلام العرب إذ تقول العرب : زيداً فليقم وزيدٌ فليقم ، فالرفع على فلينظر زيد فليقم ، والنصب على حذف فعل امر ، أي : انظروا زيدا فليقم(
) . وهناك من ذكر ان حذف فعل الشرط وتقديم المفعول عوضا منه وجيء بـ (الفاء) على هذا جزائية(
) وان قوله تعالى : (بَلْ اللَّهَ فَاعْبُدْ) يفيد الحصر(
) . ولا يصح ان يكون تقدم المفعول عوضا عن الشرط لانه لا يجوز ان تقول : زيد فعمرا اضرب . فلو كان عوضا لم يجز الجمع بين العوض والمعوض(
) وقد قريء(
) (بل الله) بالرفع على الابتداء والعائد محذوف والتقدير فاعبده(
) ونسب الفّراء والكسائي ان (الفاء) زائدة بين المؤكِد والمؤكَد ولفظ الجلالة نصب بفعل محذوف تقديره : الله اعبد فاعبده ، وقدر مؤخرا ليفيد الحصر(
) وذكر انها زائدة عند الاخفش(
) ايضا ونسب إلى سيبويه ان اصل الكلام : تنبه فاعبد الله ،فحذف الفعل (تنبه) وكره الابتداء 
بـ (الفاء) لان اصلها التوسط بين المعطوف والمعطوف عليه لذا قدموا المفعول فتوسطت الفاء لفظا ودلت على المحذوف مع افادتها معنى الحصر(
) .ونرى ان المفعول قدم هنا لانه اساس المعنى اذ أفاد تقديمه ان العبادة يجب ان تكون لله تعالى دون غيره واما (الفاء) فهي زائدة تفيد معنى التوكيد على العبادة . 

حذف فعل الشرط :

يحذف فعل الشرط في بعض صور الجملة الشرطية ، اذا ولي الاسم اداة الشرط وياتي بعده الفعل فيعرب فاعلا لفعل محذوف يفسره الفعل الظاهر بعده وهذا راي سيبويه ومعظم النحاة(
) لان اداة الشرط عندهم لا يليها الا الفعل اذ لا يجوز ان يفصل بين الفعل والعامل فيه بالاسم(
) كما انه لا تستعمل الا في سياق فعلي يدل على التجدد والحدوث(
) اما الكوفيون فقد أجازوا ان يكون الاسم المرفوع بعد اداة الشرط فاعلا للفعل الظاهر بعده من دون الحاجة الى الحذف والتقدير(
) . 

حذف فعل الشرط الماضي : 
1- حذف الفعل (خافت) في قوله تعالى : (وَإِنِ امْرَأَةٌ خَافَتْ مِنْ بَعْلِهَا نُشُوزًا أَوْ إِعْرَاضًا فَلا جُنَاحَ عَلَيْهِمَا أَنْ يُصْلِحَا بَيْنَهُمَا صُلْحًا وَالصُّلْحُ خَيْرٌ وَأُحْضِرَتِ الأَنفُسُ الشُّحَّ وَإِنْ تُحْسِنُوا وَتَتَّقُوا فَإِنَّ اللَّهَ كَانَ بِمَا تَعْمَلُونَ  خَبِيرًا)(
). ذكر النحاس ان (إمرأة) رفع باضمار فعل يفسره ما بعده وانما يحسن هذا عنده في (ان) لقوتها في باب المجازاة ولان الفعل ماض ويجوز عنده في المستقبل في الشعر(
) والرفع بحذف فعل يفسره ما بعده من كلام هو ما اشار اليه معظم العلماء(
) وان الاضمار هنا واجب وهو من باب الاشتغال ويرى جمهور البصريين ان (امراة) لا يجوز رفعها على الابتداء لان اداة الشرط لا يليها الا الفعل اما الكوفيون والاخفش فيخلفونهم في ذلك اذ يرى الكوفيون ان الاسم بعد اداة الشرط مرفوع بالفعل المظهر بعده(
) وروي عن الاخفش انه يجيز رفع الاسم بعد اداة الشرط على الابتداء(
) .

2- حذف الفعل (استجار) من قوله تعالى :. (وَإِنْ أَحَدٌ مِنَ الْمُشْرِكِينَ اسْتَجَارَكَ فَأَجِرْهُ حَتَّى يَسْمَعَ كَلامَ اللَّهِ ثُمَّ أَبْلِغْهُ مَأْمَنَهُ ذَلِكَ بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا يَعْلَمُونَ) (
) .

يرى الاخفش(
) والنحاس(
)  ، ان (احد) مرفوع باضمار فعل بعد (ان) يفسره الفعل بعده أي (استجارك) وهنا (احد) لايرتفع على الابتداء او لان (إنْ) من عوامل الافعال وهي ام حروف الشرط وعلى هذا ففعل الشرط يكون مضمرا(
) وهذا يعود الى باب الاشتغال(
)  وتقديم (احد) هنا على الفعل افاد غرضا معنويا هو ابراز المسند اليه للعناية به وعلى هذا اجاز قسم من النحويين ان يكون (احد) فاعلا لـ(استجارك) الذي بعده من دون حاجة إلى حذف وتقدير(
) وقد اشار النحاة إلى ان وجود الفعل المفسر يمنع من ذكر الفعل بعد (ان) هنا لئلا يجمع بين المفسِّر والمفسَّر في آنٍ واحدٍ لذا حذف الفعل المفسر وقدر لان الموضع موضع فعل و(ان) مختصة بالافعال(
) . 

3- حذف الفعل (كورت) في قوله تعالى : (إِذَا الشَّمْسُ كُوِّرَتْ)(
) .

ذهب النحاس الى الى ان (الشمس) رفعت باضمار فعل مثل الثاني فاذا بمنزلة حروف المجازاة لا يليها الا الفعل مظهرا او مضمرا(
) وارتفاع (الشمس) باضمار فعل لان في (اذا) معنى الشرط فلا يليها الا الفعل(
) وهذا من باب الرفع بالفعل المبني للمجهول اما الرفع على الابتداء فقيل هو مذهب الكوفيين والاخفش وانتصر له ابن مالك إذ اجازوا ان تاتي بعد (اذا) الجملة الاسمية(
) مع ان سيبويه اجازه ايضا(
) وهو ما ايده ابن عاشور وجعله من اسرار قوة الاسلوب في الاية الكريمة ويرى ان (اذا) غير عريقة في الشرط لذا جاز ان تاتي بعدها جملة اسمية(
) . 

حذف فعل الشرط المضارع :
وقد وردت ظاهرة حذف فعل الشرط مع الفعل المضارع ايضا من ذلك : 

1- حذف الفعل المضارع (يكن) في قوله تعالى : (وَمَا بِكُمْ مِنْ نِعْمَةٍ فَمِنْ اللَّهِ) (
) .

فقد ذكر الفّراء(
) ان (ما) شرطية وفعل الشرط بعدها مضمر والتقدير عنده : ما يكن بكم من نعمة فمن الله ، اذ الجزاء لابد له من فعل مجزوم مضمر أو مظهر وعلى هذا فالباء في (بكم) متعلقة بالفعل المضمر (يكن) (
) واستشهد بقول الشاعر(
) :

إنْ العقل في اموالنا لاتضق به
ذ

ذرعا وإنْ صبرا فنعرف للصبر


والتقدير ، ان يكن ، وان حذف فعل الشرط لا يكون الا في (إنْ) الشرطية خاصة لانها اصل حروف المجازاة(
) وذلك في موضعين في باب الاشتغال لان المحذوف في حكم المذكورواذا جاء بعد (ان) (لا) النافية شريطة ان يدل على فعل الشرط ما تقدمه من كلام . وجعل (ما) جزاء والفاء جواب الشرط راي ينسب الى عدد من الكوفيين(
) وهناك راي اخر في اعراب (ما) وهو ان تكون اسما موصولا في محل رفع مبتدا وخبرها (فمن الله) والفاء زائدة وصلة (ما) يكون الجار والمجرور (بكم) وهناك من راى ان (ما) اسم موصول والفاء 

دخلت الكلام للابهام الذي في (ما) و(من نعمة) جاءت  لبيان الابهام في (ما) الموصولة مما جعلها تشيه الشرط(
) ونرى ان حمل الكلام على الشرط هو الوجه لانه سيجعل في الماضي والحاضر اما ان تجعل (ما) بمعنى (الذي) فالمعنى حينئذ سيوحي بلن الحديث عن نعمة معينة هي موضوع الاية الكريمة فقط .

حذف جواب الشرط :

1- حذف جواب (لو) في قوله تعالى : (وَلَوْ تَرَى إِذِ الظَّالِمُونَ فِي غَمَرَاتِ الْمَوْتِ) (
). 

ذهب الزجاج(
) إلى حذف الجواب (لو) والمعنى عنده : اذا الظالمون في غمرات الموت لرأيت عذابا عظيما . 

ووافقه قسم من العلماء إلى جواز حذف جواب (لو) في الاية الكريمة(
) واشار القسم الاخر الى ان حذف الجواب ابلغ من ذكره اذ مع الحذف يترك السامع من تخيله وتقديره للجواب المحذوف(
) او انه حذف لعظم الامر وشدته أي لقصد التهويل(
) وكلها معان جُعلت من حذف الجواب ضرورة بلاغية لا غنى عنها فضلا عن ان جواب (لو) يجيء في العربية محذوفا(
) (وان العرب تحذف جواب الشيء إذا كان معلوما ارادة الايجاز) (
) .

2- حذف جواب (لمّا) في قوله تعالى : (وَلَمَّا جَاءَهُمْ كِتَابٌ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ مُصَدِّقٌ لِمَا مَعَهُمْ وَكَانُوا مِنْ قَبْلُ يَسْتَفْتِحُونَ عَلَى الَّذِينَ كَفَرُوا فَلَمَّا جَاءَهُمْ مَا عَرَفُوا كَفَرُوا بِهِ فَلَعْنَةُ اللَّهِ  عَلَى الْكَافِرِينَ)(
) . 

ذهب كل من الاخفش والزجاج والنحاس(
) الى ان جواب (لما) محذوف من الكلام لانه معروف لدى السامع ، وذكر الاخفش ان كل كلام اذا طال تجيء فيه اشياء بلا اجوبة للاستغناء عن معنى الجواب ، في ذلك الموضع لعلم السامع به ولانه قد ذكر من امثاله في القران الكريم .

وقد اشار النحاة الى جواز حذف جواب (لما) اذا عرف المعنى(
) كما ذكر عدد من العلماء ان جوابها حذف في الاية الكريمة استغناء بمعرفة السامعين ولطول الكلام(
) . 

واجازوا ان يكون الجواب (كفروا به) أي انه جواب للجزئين (لما) في اول الاية الكريمة و (فلما) في اخرها(
) . وهناك من اشار الى ان جواب (لما) الاول في (الفاء) وما بعدها من (لما) الثانية وجوابها وجواب (لما) الثانية هو (كفروا) (
) . ورد هذا القول بأن (الفاء) مع (لما) الثانية و (لما) لا تجاب بالفاء فاذا قيل بزيادة هذه (الفاء) فـ (لما) لا تجاب بمثلها(
) .

وذكر أن (لمّا) الثانية تكرير للاولى فلا تحتاج اصلا إلى جواب(
) وهو الرأي الذي نميل اليه فقد كررت لطول الكلام وزيادة في تأكيد الشرط بها(
) مع ان هناك من يرى ان (الفاء) هنا تمنع من التأكيد(
) ، الا ان تكرار العامل مع اتحاد المعمول طريقة عربية فصحى اكسبت الكلام زيادة في التماسك وقوة في النظم(
) .

حذف الفعل (أرسلنا) :

ورد عدد من الآيات تأول فيها اصحاب كتب اعراب القرآن ومعانيه (حذف الفعل ارسلنا) مجرداً أو مسنداً إلى الضمائر لذا إرتأينا ان نجمعها في صعيد واحد وهي :

1- حذف الفعل (ارسلنا) في قوله تعالى : (وَإِلَى عَادٍ أَخَاهُمْ هُودًا قَالَ يَاقَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ مَا لَكُمْ مِنْ إِلَهٍ غَيْرُهُ أَفَلَا تَتَّقُونَ) (
) .

اشار النحاس الى ان تقدير الاية : وارسلنا الى عاد اخاهم هودا أي بنصب (اخاهم) بـ (ارسلنا) مضمرة بدليل قوله تعالى : في السورة نفسها(
): (لَقَدْ أَرْسَلْنَا نُوحًا إِلَى قَوْمِهِ فَقَالَ)(
) .

فالتقدير : لقد ارسلنا نوحا وارسلنا الى عاد اخاهم(
) وهو وجه حسن لان الكلام سيتسق على وجه واحد فيكون من باب عطف الجمل على الجمل(
)  فـ(اخاهم) منصوب بفعل محذوف و (هوداً) بدل منه(
) وهذا ينطبق على ما ياتي في الاية التي بعد هذه الاية كقوله 
تعالى : (وَإِلَى ثَمُودَ أَخَاهُمْ صَالِحًا)(
) .

وذكر النبي المرسل اليهم يدل ايضا على ذلك المحذوف أي (ارسلنا)(
) وهذا ينطبق على قوله تعالى في سورة اخرى(
) : (وَإِلَى ثَمُودَ أَخَاهُمْ صَالِحًا) . و (وَإِلَى عَادٍ أَخَاهُمْ هُودًا)(
) . باضمار (ارسلنا)(
) وكقوله تعالى : (وَإِلَى مَدْيَنَ أَخَاهُمْ شُعَيْبًا)(
) .

فالمعنى : وارسلنا الى مدين اخاهم شعيبا(
) واستحسن عدد من العلماء ان لا يكون في الكلام اضمارانما هو من باب عطف مفرد على مفرد والعامل المتقدم (ارسلنا ) وقدم (اخاهم) على(هود) لكي لا يعود الضمير على متاخر لفظا ورتبة فلم يقل : وهودا اخوهم الى عاد(
)   

2- حذف الفعل (ارسلناك) من قوله تعالى : (اسْلُكْ يَدَكَ فِي جَيْبِكَ تَخْرُجْ بَيْضَاء مِنْ غَيْرِ سُوءٍ وَاضْمُمْ إِلَيْكَ جَنَاحَكَ مِنَ الرَّهْبِ فَذَانِكَ بُرْهَانَانِ مِن رَّبِّكَ إِلَى فِرْعَوْنَ وَمَلَئِهِ إِنَّهُمْ كَانُوا قَوْمًا فَاسِقِينَ)(
) .

قال الزجاج عند اعرابه لهذه الآية (أي ارسلناك الى فرعون وملئه بهاتين الايتين)(
) وعلى هذا التقدير يكون الجار والمجرور (الى فرعون) متعلقا بفعل ماض محذوف تقديره (ارسلناك ) . وقيل : تقديره (ارسلنا) (
) والافضل ان يكون التقدير : (مرسلا)(
) أي حال من المحذوف الاول ، والتقدير : ذلك برهانان كائنان من ربك مرسلا بهما اليهم أو يكون صفة بعد صفة أي ذلك برهانان كائنان من ربك واصلان اليهم(
) . وقدره اخرون (اذهب) (
) والمقدر هذا يكون حالا من (برهانان) والعامل في هذه الحال ما في اسم الاشارة(
) . 
ونرى ان الاية الكريمة لا مجال فيها لتقدير المحذوف فالمعنى واضح من دونه ، أي ان هذين البرهانين هما من الله تعالى الى فرعون وملائه فقد ذكر المرسل والمرسل اليه بوضوح لا يحتاج معه الى تقدير كل هذه الحذوف والذي دعا النحاة الى التقدير هو ان حرف الجر عندهم لابد ان يتعلق بفعل او شبه فعل(
) ولا يمكن هنا ان يتعلق بالفعل (تخرج) لان الكلام في حديث الارسال كما ان المعنى سيصبح ان اليد تخرج الى فرعون في تسع ايات والمقصود ان موسى عليه السلام يخرج الى فرعون في تسع ايات وخروج اليد بيضاء واحدة من الايات التسع لذا يجب ان يقدر هنا شيء يتعلق به (الى فرعون)(
) واذا كان لابد من التقدير فنرى أن يقدر هنا الفعل (اذهب) وان لم يتقدم ذكر (الذهاب) لكن سياق الاية الكريمة بعدها يدل على ذلك(
) ، قال تعالى : (وَأَخِي هَارُونُ هُوَ أَفْصَحُ مِنِّي لِسَانًا فَأَرْسِلْهُ مَعِيَ رِدْءًا يُصَدِّقُنِي إِنِّي أَخَافُ أَن يُكَذِّبُونِ)(
) . فحديث الارسال يدل على انه أمر بالذهاب .

حذف الفعل الماضي (كان) : 

اشار النحاة إلى ان (كان) تحذف كثيرا مع اسمها ويبقى خبرها في مواضع عدة منها بعد (إنْ) الشرطية وبعد (لو) الشرطية وبعد (لدنْ) شذوذا . كما تحذف بعد (أنْ) المصدرية ويعوض عنها بـ (ما) ويبقى اسمها وخبرها وتعرب (أنْ) مصدرية و (ما) زائدة عوض عن (كان)(
) . 

وقد قدر اصحاب كتب اعراب القران حذف (كان) في مواضع كثيرة من الايات القرانية الكريمة منها ماياتي : 

1-  حذف (كان) في قوله تعالى : (وَمَثَلُ الَّذِينَ يُنفِقُونَ أَمْوَالَهُمْ ابْتِغَاءَ مَرْضَاةِ اللَّهِ وَتَثْبِيتًا مِنْ أَنْفُسِهِمْ كَمَثَلِ جَنَّةٍ بِرَبْوَةٍ أَصَابَهَا وَابِلٌ فَآتَتْ أُكُلَهَا ضِعْفَيْنِ فَإِنْ لَمْ يُصِبْهَا وَابِلٌ فَطَلٌّ وَاللَّهُ بِمَا تَعْمَلُونَ بَصِيرٌ)(
).

ذهب الزجاج إلى ان في الكلام (كان) مضمرة ، لذا صلح الحديث عن شيء ماض بصيغة المضارع ، وعد من ذلك(
) قول الشاعر(
) :

إذا ما انتسبنا لم تلدني لئيمة


ولم تجدى من ان تُقِرِّي بها بُدا


فلا بد عنده من اضمار (كان) لان الكلام عن ماض ولانه جزاء . ومثال ذلك عنده قولك : قد اعتقت عبدين ، فان لم اعتق اثنين فواحدا بقيمتها . أي (الا اكن) فلانه ماض كان لابد من اضمار (كان) وتقدير الكلام على هذا في الاية الكريمة : فاتت اكلها ضعفين ، فان لم يكن الوابل اصابها ، اصابها طل . 

فلا بد من اضمار (كان) لان الكلام خبر عن امر قد مضى(
) .

ونرى انه لاداعي هنا لتقدير (كان) وهي غير موجودة في الكلام وان معنى المضي مفهوم من سياق الكلام لان (لم) اداة قلب تقلب زمن الحال إلى الماضي(
) فهي كفيلة باعطاء معنى الاخبار عن المضي . 

2-  حذف الفعل (كان) في قوله تعالى : (وَكَمْ مِنْ قَرْيَةٍ أَهْلَكْنَاهَا فَجَاءَهَا بَأْسُنَا بَيَاتًا أَوْ هُمْ قَائِلُونَ)(
) . 

اجاز الفّراء ان يكون الكلام على معنى اضمار (كان) قال : (وإن شئت كان المعنى : وكم من قرية اهلكناها فكان مجيء البأس قبل الاهلاك ، فأضمرت كان)(
) فالترتيب على هذا يكون للقول فقط فبعد الاخبار عن اهلاك القرى قال تعالى : فكان من امرها كذا وكذا(
) .

وظاهر الاية الكريمة ان مجيء البأس بعد الاهلاك لان الفاء تعطي هذا المعنى لذا تأولها عدد من العلماء فمنهم من قال : ان الفاء بمعنى الواو أي انها لا تفيد الترتيب في هذا الموضع وهو رأي ضعفه اكثر النحاة(
). ومنهم من قال : ان الكلام على حذف الفعل (اردنا) أي : اردنا اهلاكها أو ان معنى (اهلكنا) (خذلناهم ولم نوفقهم) فعبر بالمسبب عن سببه(
) وهناك من ذهب إلى ان (الفاء) تفسيرية فالبأس كالتفسير لاسلوب الاهلاك أو انها للترتيب في القول فقط(
) أو ان الاهلاك هو مجيء البأس وهما متلازمان في الحديث لا يضر أيهما قدم في الرتبة على صاحبه(
) وذهب اخرون إلى ان الاهلاك وقع بعدد في اهل القرية ثم البأس للجميع بعد ذلك(
) او ان المعنى : اهلكناها في حكمنا عليها بالهلاك بعد ذلك جاءها البأس(
) أو أهلكناها بارسال الملائكة ثم جاءها باسنا وهو بعنى الاستئصال(
) .

وهناك من ذهب إلى ان في الاية تقديماً وتأخيراً أي : جاءها باسنا بياتا او اهم قائلون فأهلكناها(
). 

وقد نسب إلى جمهور المفسرين ان الفعل (اهلكنا) جاء على معنى الفعل (اردنا) وهو من المجاز المرسل ويفيد عزم الفاعل على الفعل وقد جيء بـ (الفاء) التي للتعقيب للدلالة على التريث لتهديد السامعين وتحذيرهم من غضب الله ان يحل بهم ولاسيما ان الترتيب 
بـ (الفاء) قد يكون ترتيب اخبار بالشيء مفصلا بعد اجمال ذكره وهو مايعد من باب 
الاطناب(
) .

وهناك من اشار إلى ان (اهلكناها) بمعنى قارب اهلاكنا لها فيصح بهذا التقدير قوله تعالى : فجاءها بأسنا . فالاهلاك إذا وجد وجد البأس فلا فائدة من (الفاء) . الا إذا حملنا الكلام على معنى المقاربة فان المعنى يتضح ويصح(
) . ونرى ان الاية الكريمة ليس فيها أي حذف او تقدير اذ المعنى موجه إلى ابراز الاهلاك ليعظ السامعين لذا قدم في الاخبار عنه اولا ، ثم جيء بعدُ بما هومفصل واختيرت الفاء لانها تجعل الكلام اكثر ترابطا وتماسكا مما يتناسب واسلوب الوعظ والتهديد ولو جيء بالواو لكان في الكلام وقفة لا تتلاءم والمعنى المراد لان الفاء تفيد الترتيب والتعقيب مع عدم التراخي في الزمن وهذا المعنى لا تؤديه الواو(
) وقد استدل الكوفيون بهذه الاية الكريمة على ان (الفاء) لا تفيد الترتيب على وجه اللزوم فيها (
) .

3- حذف الفعل (كان) في قوله تعالى : (يُوفُونَ بِالنَّذْرِ وَيَخَافُونَ يَوْمًا كَانَ شَرُّهُ مُسْتَطِيرً)(
). 

إذا اجاز الفّراء والنحاس تقدير (كان) قبل (يوفون) والتقدير عندهما : كانوا يوفون بالنذر(
) ، وهو مااشاراليه عدد من المفسرين(
) فعلى هذا التقدير يكون (يوفون) خبرا لـ (كان) المضمرة ، واضمار (كان) كثير في كلام العرب(
) وقد اضمرت هنا لدلالة السياق القراني الكريم عليها(
) في قوله تعالى : (يَشْرَبُونَ مِنْ كَأْسٍ كَانَ مِزَاجُهَا كَافُورًا) ولاحاجة إلى التقدير والاضمار ويمكن توجيه الكلام على ان (يوفون) جملة استئنافية لامحل لها من الاعراب معترضة بين قوله تعالى : (يَشْرَبُونَ مِنْ كَأْسٍ) وبين (يُطَافُ عَلَيْهِمْ بِآنِيَةٍ) فيكون على هذا الرأي (يوفون) كأنه جواب لسؤال سائل يستفهم عن سبب هذا النعيم الذي فيه (الابرار) فذكر النص القراني اعمالهم الصالحة ردا على هذا السؤال(
)، وقد جاء الجواب بصيغة المضارع ولم يقل (اوفوا) وذلك للدلالة علىاستمرارهم بالوفاء وثبات ذلك فيهم ولتصوير وفائهم كأنه حاضر امام السامع وليس حدثا ماضيا قد انتهى(
).

حذف الفعل المضارع : 

1- حذف الفعل (أرْزُق) في قوله تعالى : (وَإِذْ قَالَ إِبْرَاهِيمُ رَبِّ اجْعَلْ هَذَا بَلَدًا آمِنًا وَارْزُقْ أَهْلَهُ مِنْ الثَّمَرَاتِ مَنْ آمَنَ مِنْهُمْ بِاللَّهِ وَالْيَوْمِ الآخِرِ قَالَ وَمَنْ كَفَرَ فَأُمَتِّعُهُ قَلِيلا ثُمَّ أَضْطَرُّهُ إِلَى عَذَابِ النَّارِ وَبِئْسَ الْمَصِيرُ)(
).

قال النحاس ان (مَنْ) في موضع نصب بفعل مضمر تقديره : وارزق . ويدل على المحذوف (امتعه) كما اجاز ان تكون (من) شرطية في موضع نصب ويضمر الفعل بعدها ، او ان تكون في موضع رفع بالابتداء وخبرها (امتعه) وهو الجواب(
).

وقد قال عدد من العلماء بهذه الاراء جميعا(
) وهناك من اجاز وجهين ان تكون (من) موصولة او نكرة موصوفة موضعها النصب والفعل محذوف تقديره (ارزق) وعلى هذا لا يجوز ان تكون (من) مبتدأ خبره (امتعه) لان الفاء لا تدخل في خبر (الذي) الا إذا كان الخبر مستحقا بصلتها والكفر لا يستحق به التمتيع .

ويجوز إذا جعلت (الفاء) زائدة او جعل الخبر محذوفا و (امتعه) دليلا عليه(
) أي : ومن كفر ارزقه فأمتعه . والثاني ان تكون (من) شرطية وجوابها اما (فأمتعه) او محذوف تقديره : ومن كفر ارزقه . وهنا (من) لاتكون الا مرفوعة على الابتداء لان اداة الشرط لايعمل فيها جوابها بل الشرط(
) ويرد على قول ابي البقاء ان (من) إذا كان (موصولة) لايجوز اعرابها (مبتدأ) بأن التمتع القليل والمصير إلى النار مستحقان بالكفر فضلا عن انه قد عطف عليه ماهو مستحق بالكفر وهو المصير إلى النار فصلح ان يقع خبرا . اما الوجوه التي ذكرها لتأويل ذلك فعدت بعيدة لاحاجة اليها(
) وقد اجيز على قراءة من قرأ(
) .(فأمتعه قليلا ثم اضطره) على صيغة الامر . نصب (من) موصولة او شرطية على الاشتغال لان الضمير في (قال) على هذه القراءة سيعود إلى ابراهيم عليه السلام ، وليس إلى الله سبحانه وتعالى(
) .

وهناك من اجاز عطف (من كفر) على (من آمن)(
) ورُدَّ ؛ لانه لايناسب تركيب الكلام اذ يصير المعنى : قال ابراهيم : وارزق من كفر فالمعطوف يشارك المعطوف عليه في العامل(
) ورد بأن المقصود تعليم الناس دعاء الرزق وانه لايحجر عن احد فلا يقاس على دعاء الامامة الذي قاس عليه ابراهيم عليه السلام دعاء الرزق الذي هو رحمة دنيوية للمؤمن والكافر بخلاف الامامة فهوارشاد من الله تعالى لابراهيم عليه السلام إلى كرم الله تعالى الشامل(
) ونرى ان اصح الاقوال ان تكون (من كفر) مبتدأ وخبره (فأمتعه) فهو تعقيب من الله تعالى على كلام ابراهيم ودعائه .

3- حذف الفعل (ينبغي) في قوله تعالى : (وَالْوَالِدَاتُ يُرْضِعْنَ أَوْلادَهُنَّ حَوْلَيْنِ كَامِلَيْنِ لِمَنْ أَرَادَ أَنْ يُتِمَّ الرَّضَاعَةَ وَعَلَى الْمَوْلُودِ لَهُ رِزْقُهُنَّ وَكِسْوَتُهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ لا تُكَلَّفُ نَفْسٌ إِلا وُسْعَهَا لا تُضَارَّ وَالِدَةٌ بِوَلَدِهَا وَلا مَوْلُودٌ لَهُ بِوَلَدِهِ وَعَلَى الْوَارِثِ مِثْلُ ذَلِكَ فَإِنْ أَرَادَا فِصَالا عَنْ تَرَاضٍ مِنْهُمَا وَتَشَاوُرٍ فَلا جُنَاحَ عَلَيْهِمَا وَإِنْ أَرَدْتُمْ أَنْ تَسْتَرْضِعُوا أَوْلادَكُمْ فَلا جُنَاحَ عَلَيْكُمْ إِذَا سَلَّمْتُمْ مَا آتَيْتُمْ بِالْمَعْرُوفِ وَاتَّقُوا اللَّهَ وَاعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ بِمَا تَعْمَلُونَ بَصِيرٌ) (
) .

اشار الاخفش الى ان في الكلام حذفا للفعل المضارع (ينبغي) إذ قال : (رفع على الخبر يقول : هكذا الحكم ، انه لا تضار والدة بولدها ، يقول : ينبغي ، فلما حذف "ينبغي" ، وصار "تضار" في موضعه صار على لفظه) (
) وعد مثله قوله تعالى : (وَالَّذِينَ يُتَوَفَّوْنَ مِنْكُمْ وَيَذَرُونَ أَزْوَاجًا)(
) .

فالخبر (يتربصون بعد موتهم) ولم يذكر (بعد موتهم) (فلما حذف "ينبغي" وقع "يتربصن" موقعها) (
) . والقراءة برفع بـ(تضار)(
) اولها قسم من العلماء على انها مرفوعة عطفا لتشاكل ما قبلها في الآية نفسها وهي قوله تعالى : (لا تُكَلَّفُ نَفْسٌ إِلا وُسْعَهَا)  .

وهو من باب عطف الجمل ولم يجز رفعها على معنى : ينبغي أن لا تضار لانه على هذا التاويل يجب نصب (تضار) ليعلم بنصبه المتروك قبله وهو : لا ينبغي أن تضار(
) وقيل قرئت (أتُضَار) بالنصب على معنى النهي(
) ولم يجز البعض رفعها بالعطف على (لا تكلف) لان العطف بـ (لا) انما يكون باخراج الثاني مما دخل فيه الاول(
) والاقرب للصواب ان يحمل الكلام على الاستئناف في النهي كما يقال : لايضرب زيد لاتقتل عمرا(
) فالاية هنا مقصودة لذاتها وهي تشريع مستقل ليس فيها معنى التعليل الذي في الاية قبلها(
) ويقوي(
)
النهي ان ما بعده أمر في قوله تعالى : (وَعَلَى الْوَارِثِ مِثْلُ ذَلِكَ) (
)  .

4- حذف الفعل (يسبح) في قوله تعالى : (فِي بُيُوتٍ أَذِنَ اللَّهُ أَنْ تُرْفَعَ وَيُذْكَرَ فِيهَا اسْمُهُ يُسَبِّحُ لَهُ فِيهَا بِالْغُدُوِّ وَالآصَالِ)(
) . 

ذكر النحاس ان الاية الكريمة على قراءة (يُسَبَّحُ) بالبناء المجهول يضمر فيها فعل مضارع ، والتقدير : يُسَبِّحُ رجال ، لان لفظة (يسبح) تدل على وجود مسبحين فذكرالمسبحين واضمر فعلهم(
) . 

وعلى قراءة (يُسَبِّحُ) وهي لعامة القراء(
)يصح ان يكون (الرجال) فاعلا لـ (يسبح) اما على قراءة (يُسَبَّحُ) فـ (الرجال) مرفوعة بفعل مضمر يدل عليه (يسبح) و (له) او (فيها) او (بالغدو) قائم مقام الفاعل(
) وقراءة كسر الباء تمتاز بأن الاخبار عن البيوت يتم قبل قوله تعالى: (يُسَبِّحُ لَهُ فِيهَا) (
). ويجوز على قراءة فتح الباء اعراب (رجال) خبر لمبتدأ محذوف 
أي : المسبّح رجال او فيها رجال(
) او مبتدأ والخبر (في بيوت)(
) .

وان من قرأ (يُسَبِّحُ) بكسر الباء لا يقف على (الاصال) اما من قرأ (يسبح) بفتح الباء فيقف على (الآصال) اذ (يُسَبِّحُ) فعل لـ (رجال) وهو لا يستغني عن فاعله اما (يُسَبَّحُ) ففاعله مضمر قبله فالجملة مستأنفة(
).

ونرى ان اقرب التقديرات للمعنى ان يجعل (رجال) على قراءة (يسبَّح) بفتح الباء خبرا عن مبتدأ محذوف وتقدير الكلام : المُسَّبِحُ رجال او هم رجال . لان الاخبار ليس عن حدوث التسبيح إذ ثبت ذلك في قوله تعالى (يُسَبِّحُ) انما الاخبار عن صفة هؤلاء المسبحين (الرجال) . كما ان جعل (في بيوت) خبرا مقدما و (رجال) مبتدأ مؤخراً فيه بعد وتشتيت للمعنى اذ يأتي الخبر بعيدا عن المبتدأ عند الوقوف على (الاصال) . كما اننا إذا اسندنا الفعل إلى الجار والمجرور لم يجز ان يرتفع (رجال) على انه فاعل مما يدل على ان ارتفاع (رجال) بعامل اخر(
).

5- حذف الفعل (تلد) في قوله تعالى : (فَأَقْبَلَتْ امْرَأَتُهُ فِي صَرَّةٍ فَصَكَّتْ وَجْهَهَا وَقَالَتْ عَجُوزٌ عَقِيمٌ)(
) . 

نقل النحاس قول من قال ان (عجوز) مرفوع باضمار فعل تقديره : أتلد عجوز . وعد هذا القول خطأ لان حرف الاستفهام لايحذف ، والتقدير: الصحيح عنده(
) قول الزجاج(
) . قالت : انا عجوز عقيم . أي فكيف الد ، فالتقدير هنا على ان (عجوز) خبر لمبتدأ محذوف تقديره (انا)(
) وهو مااشار اليه معظم العلماء(
) وقدره بعضهم على معنى : عجوز عقيم تكون منها ولادة(
) اما الطبري فقدرة على حذف الفعل (أتلد) لدلالة الكلام عليه(
) ونسب إلى الفّراء قوله انها مرفوعة بأضمار (أتلد عجوز) والى الزجاج انها على معنى : انا عجوز(
) واجاز عدد من النحاة حذف حرف الاستفهام في الشعر والنثر لانها ام ادوات الاستفهام(
) لذا نرى ان معنى السياق واضح في ان المحذوف الفعل (أتلد) لان الاستفهام عن الولادة مفهوم بين من معنى الحديث الدائر بينها وبين من بشرها ولان التعجب والاستفهام هنا ليس من الولادة انما من ولادة العجوز العقيم لذا حذف الفعل مع الاداة للعناية بما بعده .

ويدل على ذلك قوله تعالى : (قَالَتْ يَاوَيْلَتَا أَءلِدُ وَأَنَا عَجُوزٌ وَهَذَا بَعْلِي شَيْخًا إِنَّ هَذَا لَشَيْءٌ عَجِيبٌ) في موضع آخر(
) .

حذف فعل الامر :

1- حذف الفعل (انفقوا) في قوله تعالى : (يَسْأَلُونَكَ عَنْ الْخَمْرِ وَالْمَيْسِرِ قُلْ فِيهِمَا إِثْمٌ كَبِيرٌ وَمَنَافِعُ لِلنَّاسِ وَإِثْمُهُمَا أَكْبَرُ مِنْ نَفْعِهِمَا وَيَسْأَلُونَكَ مَاذَا يُنفِقُونَ قُلْ الْعَفْوَ كَذَلِكَ يُبَيِّنُ اللَّهُ لَكُمْ الآيَاتِ لَعَلَّكُمْ تَتَفَكَّرُونَ)(
) .

إذ ذكر الزجاج (النصب والرفع في "العفو" جميعا ، من جعل "ماذا" اسما واحدا ردَّ العفو عليه ومن جعل "ما" اسما و"إذا" خبرها وهي في معنى الذي ردَّ العفو عليه فرفع كأنه قال : ما الذي ينفقون ؟ فقال : العفو ، ويجوز ان ينصب العفو وإن كان ما وحدها اسما فتحمل العفو على ينفقون ، كأنه قيل انفقوا العفو ويجوز ايضا ان ترفع وان جعلت "ماذا" بمنزلة شيء واحد على "قل هو العفو")(
) .

وقد قريء (العفوَ) و (العفوُ) بالرفع والنصب(
) واشار عدد من العلماء إلى انه على قراءة النصب فان (ذا) ملغاة فتكون اسما واحدا مفعولا به للفعل (ينفقون) وينصب (العفوَ) باضمار فعل مضارع ، والتقدير : قل ينفقون العفوَ . وعلى قراءة الرفع فتُجعل (ما) استفهامية مبتدأ و (ذا) الموصولة خبره أي : ما الذي ينفقونه ؟ . والجواب : الذي ينفقونه العفوُ . لأن (العفوَ) جواب فيكون اعرابه كاعراب السؤال أي تكون الجملتان اسميتين أو فعليتين ، ويجوز رفع (العفوُ) مع النصب لـ (ما) أو نصبه مع رفعها(
) . وعد ضعيفا على جوازه لان (العفوَ) جواب (ما) فوجب ان يعرب كما تعرب ، ولانه في حالة جعل (ذا) اسما موصولا لا يجوز ان تعمل الصلة فيما قبلها و (ينفقون) من صلة (ذا) وهو أيضاً فعل مشغول بالعائد المنصوب والتقدير : ما الذي ينفقونه(
) ، وعده اخرون جائزا غير ضعيف(
) وقد قدر الفعل المحذوف في حالة نصب (العفو) فعل امرٍ ، أي : انفقوا العفوَ(
) .

وهو الوجه الاقرب للمعنى لان الذي يسأل ينتظر امرا من السائل وهو يكون بصيغة فعل الامر ، فدل على المحذوف هنا سياق الاية الكريمة ووضوح المعنى . كما ان النصب هي القراءة المجمع عليها(
) .

2- حذف الفعل (صلّوا) في قوله تعالى : (فَإِنْ خِفْتُمْ فَرِجَالا أَوْ رُكْبَانًا فَإِذَا أَمِنتُمْ فَاذْكُرُوا اللَّهَ كَمَا عَلَّمَكُمْ مَا لَمْ تَكُونُوا تَعْلَمُونَ)(
) . 

ذكر الاخفش ان تقدير الكلام (صلوا رجالا أو صلوا ركبانا) (
) أي على حذف فعل الامر (صلوا) .

واشار عدد من العلماء(
) إلى ان (رجالا) تنصب على الحال والعامل فيها الفعل 
المحذوف ، وان العرب تفعل ذلك في الجزاء خاصة لأن ثانيه يشبه المعطوف على اوله فيقولون : ان خيرا فخيرا ، وان شرا فشرا . على معنى : ان تفعل خيرا وان تفعل شرا . وقد اكتفى قسم من العلماء بتقدير الكلام على معنى : فصلوا رجالا(
) ، وهناك من استحسن ان يكون التقدير : مثل لفظ الاية السابقة لها أي : فحافظوا عليها رجالا(
) مع ان التقدير الاول هو الاقرب للمعنى لان الامر العام بالحفاظ على الصلاة قد سبق ثم بين الله تعالى امره بالصلاة في حالة الخوف واجازته الصلاة رجالا وركبانا .

3- حذف الفعل (فاطيعوهم) في قوله تعالى : (يَابَنِي آدَمَ إِمَّا يَأْتِيَنَّكُمْ رُسُلٌ مِنْكُمْ يَقُصُّونَ عَلَيْكُمْ آيَاتِي فَمَنِ اتَّقَى وَأَصْلَحَ فَلا خَوْفٌ عَلَيْهِمْ وَلا هُمْ يَحْزَنُونَ)(
) .

اشار الاخفش إلى ان الكلام كأنه على تقدير : فاطيعوهم إذ قال : (كأنه قال : فأطيعوهم)(
) . وقد ذكر عدد من العلماء ان جواب (اما) مضمر يدل عليه قوله تعالى : (فَمَنْ اتَّقَى وَأَصْلَحَ) فالجواب : فاطيعوهم(
) ، والصحيح ان الجواب هو جملة (فمن اتقى واصلح) لان معناه : فمن اتقى منكم(
) ، ويدل ذلك على تبعيض الكلام في قوله تعالى (رسل منكم) مما دل على (منكم) المقدرة(
) ، وقدرت (من) على هذا اما شرطية أو موصولة(
) . 

ولأن ارسال الرسل تقع فائدته على الناس والامم وليس على الرسل لم يجعل جواب الشرط (اتباع الرسل) وجعل الجواب (التقوى والصلاح)(
) .

4- حذف فعل الامر (ادعوا) في قوله تعالى : (وَاتْلُ عَلَيْهِمْ نَبَأَ نُوحٍ إِذْ قَالَ لِقَوْمِهِ يَاقَوْمِ إِنْ كَانَ كَبُرَ عَلَيْكُمْ مَقَامِي وَتَذْكِيرِي بِآيَاتِ اللَّهِ فَعَلَى اللَّهِ تَوَكَّلْتُ فَأَجْمِعُوا أَمْرَكُمْ وَشُرَكَاءَكُمْ ثُمَّ لا يَكُنْ أَمْرُكُمْ عَلَيْكُمْ غُمَّةً ثُمَّ اقْضُوا إِلَيَّ وَلا تُنْظِرُونِي)(
) .

ذهب كل من الكسائي والفّراء الى ان (شركاءكم) منصوب بفعل مضمر تقديره : ادعوا شركاءكم . وانه حذف لوضوح المعنى ودلالة الفعل السابق على المحذوف أي دلالة (اجمع) بمعنى (عزم على الامر) من الجمع(
) واشار الزجاج الى ان هذا الكلام غلط لا فائدة فيه بحجة انهم كانوا يدعون شركاءهم ان يجمعوا امرهم . والصحيح عنده ان المعنى : فاجمعوا امركم مع شركائكم أي النصب على انه مفعول معه(
) ، ثم نقل قراءة(
) الرفع بالعطف على الواو في (اجمعوا) اما النحاس(
) فقد نقل هذين الرأيين مع اجازته عطف (شركاءكم) على المعنى ونسبه للمبرد(
) وذهب عدد من العلماء إلى ان (شركاءكم) نصبت بفعل مضمر تقديره (ادعوا) أو (جَمِّعوا) عطفا على قوله تعالى (امركم) وقد حذف اكتفاء بما ذكر في الكلام(
) اما قراءة الرفع (شركاؤكم) فقد عدها قسم من العلماء ضعيفة لان الاية الكريمة في المصحف بغير واو فضلاً عن مخالفتها لاجماع الحجة(
) وروي انه من قرا(
) (فاجمعوا) بهمزة وصل مع فتح الميم جعل (شركاءكم) نصبا ومن قرا (فاجمعوا) بهمزة قطع مع كسر الميم جعل (شركائكم) رفعا(
) وهناك من يميل الى إعراب (شركاءكم) بالنصب على حذف فعل مناسب له لانه قرئ(
)  : (وادعوا شركاءكم) .  وان اسناد الاجماع الى الشركاء جاء على جهة التهكم(
) . وعلى قراءة الوصل أي (فاجمعوا) يجوز ان يعطف (شركائكم) على (امركم)(
) او على معنى : فاجمعوا امركم جّمِعوا شركاءكم بحذف (اجمعوا) إذ دل (اجمع) على (جمع) المحذوف او ان الواو بمعنى (مع)(
) وقريء(
) (شركائكم) بالجر عطفا على الضمير من (امركم) والمعنى : امر شركائكم ، على رأي الكوفيين(
) بالعطف على الضمير من غير اعادة الجار ويجوز الخفض على حذف المضاف(
). 

اما على قراءة (فأجمعوا) بهمزة قطع ، فيجوز عطف (شركائكم) على الضمير في اجمعوا ، أو ان ترفع بالابتداء ويحذف الخبر(
) .

وذكر عدد من العلماء ان (الواو) في قوله تعالى : (وشركائكم) جاءت على معنى (مع) على انه مفعول معه من الفاعل في (اجمعوا) لانه يقال اجمعت مع الشركاء . ولا يقال اجمعت الشركاء(
) ، وهناك من ذهب إلى ان (امركم) معناه (كيدكم) فيعطف (شركائكم) عليه دون تقدير(
) .

ونرى ان الاقرب للصواب هو النصب على المفعول معه لأن الشركاء عازمون لا معزوم عليهم وقراءة الرفع تؤيد ذلك إذ التقدير يكون فيها : اجمعوا امركم وليجمع شركاؤكم امرهم(
) وقراءة  الجر يكون التقدير فيها : وامر شركائكم ، بحذف شائع كثير في العربية وهو حذف المضاف(
) .

حذف الفعل (أذكر) : 
تأول أصحاب كتب معاني القرآن واعرابه حذف الفعل أذكر في أكثر من آية(
) نذكر منها : 

1- حذف الفعل (اذكروا) في قوله تعالى : (وَإِذْ نَجَّيْنَاكُمْ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ يَسُومُونَكُمْ سُوءَ الْعَذَابِ يُذَبِّحُونَ أَبْنَاءَكُمْ وَيَسْتَحْيُونَ نِسَاءَكُمْ وَفِي ذَلِكُمْ بَلاءٌ مِنْ رَبِّكُمْ عَظِيمٌ)(
) 

اشار الاخفش والزجاج الى ان موضع (اذ) نصب باضمار (اذكروا) والدليل على المحذوف ما قبلها من قوله تعالى(
) : (اذْكُرُوا نِعْمَتِي) (
) .

وهو ما اشار اليه عدد من العلماء اذ ان موضع (اذ) عندهم النصب على المفعولية بالعطف على معمول ما قبلها أي : واذكروا اذ نجيناكم(
) . واجاز قسم من العلماء زيادتها(
) ، واختار الاخرون ان تكون (اذ) منصوبة على الظرف والعامل فيها فعل محذوف تقديره : وانعمنا عليكم اذ نجيناكم من آل فرعون ، والحجة في ذلك انها من الظروف التي لا يتصرف فيها الا بأضافة اسم زمان اليها ، وان من اعربها بالنصب عطفا على معمول (اذكروا) قبلها في الآية نفسها أي (نعمتي) فقد فصل بين المعطوف والمعطوف عليه بجملة اعتراضية في قوله تعالى(
) : (وَاتَّقُوا يَوْمًا) (
)، واشير الى ان الكلام عطف لكن من باب عطف الجمل أي تقدير (اذكروا) كي لا يفصل بين المعطوف والمعطوف عليه بأجنبي(
)، وان (اتقوا) ليس بأجنبي بين المعطوف والمعطوف عليه لأنه ناشئ عن التذكير فهو متعلق بالكلام كما ان النحاة لم يمنعوا الفصل بأجنبي بين المعطوف والمعطوف عليه لأن المتعاطفين ليسا بمرتبة العامل والمعمول في الاتصال بينهما ، فلا داعي لتقدير العطف على انه من باب عطف الجمل(
) .

(فإذ) هنا ظرف اضيف الى الجملة وهو في معنى المصدر أي : اذكروا وقت 
انجائكم ، وفي العدول عن ذكر المصدر بذكر الفعل فائدة كبيرة اذ فيه استحضار لحدوث الفعل وفاعله ومتعلقاته في الذهن وتمثيل له . اما المصدر فلا يتصور معه الذهن الا معنى الحدث جامدا دون حركة(
) .

2- حذف الفعل (اذكر) في قوله تعالى : (وَيَوْمَ نُسَيِّرُ الْجِبَالَ وَتَرَى الأَرْضَ بَارِزَةً وَحَشَرْنَاهُمْ فَلَمْ نُغَادِرْ مِنْهُمْ أَحَدًا) (
) .

اشار الزجاج والنحاس الى ان معنى الآية الكريمة على حذف الذكر ، والتقدير : واذكر يوم نسير الجبال ، واشار الزجاج الى قول عدد من النحويين الى ان معنى : والباقيات الصالحات خير يوم نسير الجبال ، وغلطه النحاس لوجود (الواو) قبل الظرف(
) .

وان اظهر وافصح ما تؤول به الآية الكريمة على معنى : واذكر (يوم) بنصب (يوم) بـ (اذكر) المضمرة عطفا على قوله تعالى(
) (وَاضْرِبْ لَهُمْ مَثَلَ الْحَيَاةِ الدُّنْيَا) (
) . واجيز ان يكون معطوفا على (عند ربك) أي : الصالحات خير عند الله وخير يوم نسير الجبال فيكون معمولا لـ (خير) (
)، او ان يكون منصوبا بالفعل المضمر في (جئتمونا) والقول هو المحذوف(
)، او ان يكون الظرف متعلقا بمحذوف غير الفعل (اذكر) يدل عليه المقام 
كـ (يرون امرا عظيما) او غير ذلك وقدم الظرف على عامله لتهويل (اليوم) وما فيه ، ولا يجوز ان يكون الظرف متعلقا بفعل القول المقدر في (لقد جئتمونا) اذ لا يمكن عطف هذه الجملة على التي قبلها كما لا وجه لتقديم الظرف على عامله(
) .

الحذف على المدح او الذم : 

يجوز عند النحاة من بصريين وكوفيين قطع النعت عن المنعوت نصبا على اضمار فعل او رفعا على اضمار مبتدأ .

ويجب عندهم اضمار الرافع او الناصب ولا يجوز اظهاره اذا كان النعت لمدح او ذم او ترحم(
) .

أما اذا كان للتخصيص فلا يجب الاضمار(
) وقد وردت ظاهرة حذف الافعال في عدد من الآيات الكريمة في كتب معاني القرآن واعرابه على المدح أو الذم ومنها :

1- حذف فعل المدح في قوله تعالى : (لَيْسَ الْبِرَّ أَنْ تُوَلُّوا وُجُوهَكُمْ قِبَلَ الْمَشْرِقِ وَالْمَغْرِبِ وَلَكِنَّ الْبِرَّ مَنْ آمَنَ بِاللَّهِ وَالْيَوْمِ الآخِرِ وَالْمَلائِكَةِ وَالْكِتَابِ وَالنَّبِيِّينَ وَآتَى الْمَالَ عَلَى حُبِّهِ ذَوِي الْقُرْبَى وَالْيَتَامَى وَالْمَسَاكِينَ وَابْنَ السَّبِيلِ وَالسَّائِلِينَ وَفِي الرِّقَابِ وَأَقَامَ الصَّلاةَ وَآتَى الزَّكَاةَ وَالْمُوفُونَ بِعَهْدِهِمْ إِذَا عَاهَدُوا وَالصَّابِرِينَ فِي الْبَأْسَاءِ وَالضَّرَّاءِ وَحِينَ الْبَأْسِ أُوْلَئِكَ الَّذِينَ صَدَقُوا وَأُوْلَئِكَ هُمُ الْمُتَّقُونَ) (
) .

اشار الفّراء الى ان (الصابرين) نصبت على المدح مع انها صفة لمن و (مَنْ) في موضع رفع ، لكنها نصبت لزيادة التأكيد في اخراجها بالنصب بمدح مجدد غير تابع لأول الكلام وهو عنده من نهج العرب اذا طال الكلام(
) .

وهو ما ذكره النحاة ، وفي نصب (الصابرين) على المدح والاختصاص اضمار (اعني) والمخالفة في الاعراب هنا فيها ضرب من البيان تظهر قيمة الصبر وفضله والتأكيد عليه لما طال الكلام(
) .

وقد أُعرِبَ (الصابرين) بالنصب عطفا على السائلين وعد الرأي خطأ لما يدل عليه ظاهر الآية الكريمة فـ (الصابرين) في البأساء والضراء هم اهل الفاقة والفقر من المساكين وابن السبيل والسائلين وقد ذكرهم في الآية نفسها ولا فائدة من عطف (الصابرين) عليهم فيكون الكلام تكريرا بلا فائدة وهو ما ينزه عنه كتاب الله جل وعلا(
)، وذكر الكسائي ان الصابرين) عطف على (ذوي القربى)(
) ورد بأن التقدير يصبح : ولكن البر من آمن بالله واتى المال على حبه ذوي القربى والصابرين فيكون (الصابرين) من صلة (من) و (الموفون) قبل (الصابرين) وهو عطف على (من) الموصولة فحينئذ يعطف على (من) قبل اكتمال صلتها وتمامها وهو محال لأن الموصول وصلته جزءان لشئ واحد لا يمكن الفصل بينها بأجنبي(
)، واجيز هذا الوجه إذا عطف (الموفون) على الضمير بـ(آمن) فيصبح (الموفون) داخلا في الصلة فيجوز عطف (الصابرين) عليه(
)، وقد قرئ(
)، (الصابرون) عطفا على (الموفون)(
) .

ونرى ان الوجه في اعراب (الصابرين) بالنصب على المدح هو الاقرب للصواب من تلك التقديرات كلها التي لا دليل عليها في اللفظ او المعنى اما النصب ففيه فائدة معنوية في ابراز فضل الصبر واثارة انتباه السامع في التحول من الرفع الى النصب بعد طول الكلام .

2- حذف فعل الذم في قوله تعالى : (أَشِحَّةً عَلَيْكُمْ فَإِذَا جَاءَ الْخَوْفُ رَأَيْتَهُمْ يَنْظُرُونَ إِلَيْكَ تَدُورُ أَعْيُنُهُمْ كَالَّذِي يُغْشَى عَلَيْهِ مِنَ الْمَوْتِ فَإِذَا ذَهَبَ الْخَوْفُ سَلَقُوكُمْ بِأَلْسِنَةٍ حِدَادٍ أَشِحَّةً عَلَى الْخَيْرِ أُوْلَئِكَ لَمْ يُؤْمِنُوا فَأَحْبَطَ اللَّهُ أَعْمَالَهُمْ وَكَانَ ذَلِكَ عَلَى اللَّهِ يَسِيرًا)(
) .

ذهب الفراء الى ان (اشحة) الثانية نصب على معنى الذم واجاز النحاس نصبها على الحال واما الزجاج فالعامل عنده فيها (لا يأتون) (
)، وقد اتفق عدد من العلماء على انه يجوز نصب اشحة على معنى الذم بحذف الفعل المضارع (اذم) (
) .

وقد قري(
) (اشحة) بالرفع على انه خبر ابتداء مضمر(
) . وجاز نصبه على الحال من الضمير (الواو) في الفعل (سلقوكم) وهو العامل فيه(
) وذكر ان (اشحة) عمل فيه (المعوقين) او (القائلين) وهنا سيكون الوقف على "أشحة عليكم"(
)، ورد هذان القولان لأن فيهما فصلا بين ابعاض الصلة وأُجيز الفصل في (القائلين) لأنه فصل بما هو من متعلقات الصلة واما اذا جعل العامل (المعوقين) فسيعطف على الموصول قبل تمام الصلة لذا فإن هذا الوجه مردود(
). والنصب على الذم هو الاقرب للمعنى هنا لأن فيه استئناف كلام(
) جديد بذم هؤلاء بقلة خيرهم مع سوء قولهم وليس المقصود بانهم سلقوكم حال كونهم اشحة على الخير .

3- حذف الفعل على المدح في قوله تعالى : (الَّذِينَ يُبَلِّغُونَ رِسَالاتِ اللَّهِ وَيَخْشَوْنَهُ وَلا يَخْشَوْنَ أَحَدًا إِلا اللَّهَ وَكَفَى بِاللَّهِ حَسِيبًا)(
) . 

اشار النحاس ان (الذين) يجوز ان تكون في احد وجهيها في موضع نصب على 
المدح ، والوجه الثاني هو الجر (على البدل) ردا على (الذين) في الآية قبلها من قوله تعالى(
): (سُنَّةَ اللَّهِ فِي الَّذِينَ خَلَوْا) (
)، وقد اجاز عدد من العلماء في (الذين) ان ينصب على المدح على تقدير حذف فعل مضارع أي : اعني الذين(
) . والجر على البدل او على النعت من قوله تعالى(
) : (فِي الَّذِينَ خَلَوْا)(
) .

ونرى ان النصب على البدل من (الذين خلوا) اقرب الى معنى الآية الكريمة لأن السياق القرآني الكريم ليس في معرض مدح المبلغين لرسالة الله جل وعلا انما هو تعريف بأعمالهم ليقتدى بها رسول الله (صلى الله عليه وسلم) .

4- حذف فعل الشتم في قوله تعالى : (مَلْعُونِينَ أَيْنَمَا ثُقِفُوا أُخِذُوا وَقُتِّلُوا تَقْتِيلا)(
) .

ذهب الفّراء الى ان (ملعونين) منصوبة اما على الشتم باستئناف الكلام او على الحال أي : لا يجاورونك الا ملعونين(
) . وهو ما نقله النحاة أي نصب (ملعونين) على الشتم بعد الوقف على (الا قيلا)(
)، او على الحال من ضمير الفاعل في (يجاورونك) فيكون الوقف على (ملعونين)(
) . واجيز ان يكون بدلا من (أقلاء) المقدر الا أقلاء ملعونين(
) .

وهناك من قال : ان معنى الكلام : اينما ثقفوا اخذوا ملعونين ، فالعامل في (ملعونين) جواب الشرط (اخذوا) وعد هذا التقدير خطأ لأن حرف الجزاء لا يعمل ما بعده فيما قبله(
) . وهناك من يرى ان ذلك ليس مجمعا عليه لأن الكسائي اجاز تقديم معمولي فعل الشرط والجواب على الاداة والصحيح عنده ان (ملعونين) صفة لقليل أي : الا قليلين ملعونين والمستثنى منه الواو في (يجاورونك) أي الفاعل وجملة الشرط صفة ايضا(
) .

وذكر ان (ملعونين) حال مما تضمنه (قليل) من معنى الجوار والتقدير : الآ جوارهم ملعونين(
) .

والتوجيه الاصح عندنا ان (ملعونين) منصوب على معنى الشتم والذم لأن (ملعونين) تشمل من سيطرد من جوار رسول الله (صلى الله عليه وسلم) بسبب اعمالهم السيئة وليس القليل المجاورين لهم .

5- حذف فعل المدح في قوله تعالى : (وَدَانِيَةً عَلَيْهِمْ ظِلالُهَا وَذُلِّلَتْ قُطُوفُهَا تَذْلِيلا)(
) . 

ذكر النحاس في احد اوجه الاعراب ان (دانية) يجوز نصبها على المدح مثل قوله تعالى(
) : (وَالْمُقِيمِينَ الصَّلاةَ) (
). 

والنصب على المدح هنا يكون بأضمار فعل مع الواو(
) . وروي انها قرئت(
) : (وَدَانِيَةً عَلَيْهِمْ ظِلالُهَا) كما روي قراءتها(
) (ودان) بالرفع على الاستئناف(
) .

وقد ذكر في نصب (دانية) اوجه اخرى منها انها صفة لـ(جنة) الملفوظ بها(
)، أو انها صفة لموصوف محذوف أي : جنة دانية(
)، أو هي عطف على كل (لا يرون) أي : ويرون دانية أو على (متكئين) أي على الحال(
)، ونرى ان اقرب الوجوه ان تعرب (دانية) حال من (متكئين) لأن الضمير في (عليهم) يرجع اليهم ان المجزيين بالجنة حالهم انهم (متكئين) و (دانية) عليهم ثمارها .

او من جملة (لا يرون) والتقدير : أنهم لا يرون بردا ولا حرا وظلال الجنة دانية عليهم ، وانما جئ بالواو للدلالة على ان الامرين مجتمعان لهم(
) .

6- حذف فعل الشتم في قوله تعالى : (وَامْرَأَتُهُ حَمَّالَةَ الْحَطَبِ)(
) . 

ذكر الفّراء ان (حمالة) ترفع وتنصب والنصب يجوز فيه على الشتم والذم أي يحذف الفعل المضارع (تشتمها) (
) . وقد قرئت بالرفع والنصب(
)، والرفع على نعت (المرأة) ويجوز ان يكون خبر المبتدأ تقديره : هي حمالة(
)، او ان تكون (امرأة) مبتدأ و (حمالة) الخبر او (في جيدها) الخبر و (حمالة) صفة (لامرأة) (
)، واما النصب فعلى الذم(
)، او على الحال أي : مقولا لها ذلك(
)، والاقرب للمعنى والسياق ان تنصب (حمالة) على الشتم لأن السياق جاء في معرض الذم لابي لهب ولامرأته ، ولأن النصب يفيد ان النميمة صفة اشتهرت بها فهو لا يفيد كالرفع تخصيصها من غيرها بهذه الصفة فالذم لم يأت هنا للتخصيص اذ الرفع ايضا يفيد معنى الذم(
)، لكن مع الرفع قد يقصد معنى التعريف والتبيين وهو ما لا يعطيه معنى النصب(
) .

الحذف على الاغراء والتحذير :

التحذير هو التنبيه للمخاطب على امر مكروه ليتجنبه (
)، وفيه ثلاثة امور (المُحَذِّر) وهو المتكلم و (المُحَذَّر) وهو المنبه و (المحذور) او (المحذر منه) وهو الامر المكروه الذي يصدر بسببه التنبيه .

ولا يكون الاسلوب تحذيرا الا في خمس صور الاولى : ان بذكر (المحذر منه) ظاهرا دون تكراره ولا عطفه على مثيله ، وهنا يجوز نصبه على انه مفعول به لفعل محذوف جوازا أي يجوز حذفه مع فاعله او ذكره ، كما يجوز هنا رفع (المحذر منه) على انه مبتدأ خبره محذوف(
) وفي هاتين الحالتين ، أي ذكر (المحذر منه) مع عامله او رفعه على الابتداء لا يعد الاسلوب اسلوب تحذير .

واما الثانية : فان يذكر (المحذر منه) اسما ظاهرا مكررا او معطوفا عليه مثله وهنا – يجب نصب الاسم بعامل محذوف مع مرفوعه وجوبا(
) ويكون الاسم الثاني توكيدا لفظيا للاول واما العطف فيجب ان يكون بالواو حصرا وان يكون من باب عطف المفردات 
لا الجمل .

واما الثالثة : فهي ان بذكر اسم ظاهر مختوم بكاف خطاب تعود للمُحَذَّر ويجوز هنا ان يكون هذا الاسم مكررا او غير مكرر معطوفا عليه او غير معطوف عليه وهنا لا بد ان يكون المعطوف عليه هو (المُحَذَّر) وحكمه وجوب نصبه بعامل محذوف مع مرفوعه وجوبا(
) والمكرر هنا يعرب توكيدا لفظيا اما العطف فلا بد ان يكون من باب عطف المفردات لا الجمل .

واما الرابعة : فهي ان بذكر اسم ظاهر مختوم بكاف خطاب للمحذر وقد عطف عليه بالواو دون غيرها المحذر منه وليس المحذر وحكمه النصب وجوبا بعامل محذوف مع مرفوعه وجوبا .

اما الخامسة : فان بذكر المُحَذَّر ضمير منصوبا للمخاطب هو (اياك) وفروعه وبذكر بعده (المحذر منه) اسما مسبوقا بالواو دون غيرها او غير مسبوق بها او مجرورا بالحرف (من) وحكمه ذكر المحذر منه بعد الضمير (اياك) ووجوب نصب هذا الضمير على انه مفعول به لفعل واجب الحذف(
) .

واما الاغراء فهو تنبيه المخاطب على امر محبوب ليفعله(
) وهو على هذا يشمل (المُغرِي) أي المتكلم و (المُغرَى) أي المخاطب والامر المحبوب هو (المغرى به) .

وحكم (المُغرَى به) هو النصب وجوبا على انه مفعول به لعامل مناسب لسياق الكلام محذوف مع مرفوعه وجوبا ، شريطة ان يكون الاسم مكررا او معطوفا عليه والا جاز نصبه مفعولا به لعامل مذكور او محذوف(
) او رفعه على انه مبتدأ خبره محذوف وهنا لن يكون الاسلوب اسلوب اغراء .

والخلاصة ان الفعل في باب الاغراء والتحذير يحذف في حالتي العطف والتكرار وجوبا وعله ذلك هو تجنب الاطالة في الكلام ولأنه دل عليه الحال . اما في حالة الافراد فلا يجوز الحذف الا مع وجود دليل على المحذوف(
) .

1- حذف الفعل (الزموا) في قوله تعالى : (شَهْرُ رَمَضَانَ الَّذِي أُنزِلَ فِيهِ الْقُرْآنُ هُدًى لِلنَّاسِ وَبَيِّنَاتٍ مِنَ الْهُدَى وَالْفُرْقَانِ فَمَنْ شَهِدَ مِنْكُمُ الشَّهْرَ فَلْيَصُمْهُ وَمَنْ كَانَ مَرِيضًا أَوْ عَلَى سَفَرٍ فَعِدَّةٌ مِنْ أَيَّامٍ أُخَرَ يُرِيدُ اللَّهُ بِكُمْ الْيُسْرَ وَلا يُرِيدُ بِكُمْ الْعُسْرَ وَلِتُكْمِلُوا الْعِدَّةَ وَلِتُكَبِّرُوا اللَّهَ عَلَى مَا هَدَاكُمْ وَلَعَلَّكُمْ تَشْكُرُونَ)(
) . 

ذكر النحاس ان (شهر) يجوز نصبه(
) في قراءة(
) شاذة ، ووجه الاعراب على رأيين الاول نُسِب إلى الكسائي وهو ان ينصب بتقدير : ان تصوموا شهر رمضان وعده غير جائز لانه يدخل (شهر رمضان) في الصلة ثم يفرق بينها وبين الموصول ، والراي الاخر الذي راه جائزا هو نصب (شهر) على الاغراء ، والتقدير : الزموا شهر رمضان ، وصوموا شهر رمضان . واما الاخفش فيرى ان النصب على البدل من (اياما معدودات) (
) .

واشار عدد من العلماء إلى ان نصب (شهر) على انه مفعولا لـ(ان تصوموا) والمعنى : كتب عليكم الصيام ان تصوموا شهر رمضان ، او ان تصوموا شهر رمضان خير لكم(
) . او على معنى الامر بالصوم أي بالنصب على الاغراء ، والتقدير : شهر رمضان فصوموه او صوموا شهر رمضان(
) وهناك من وجهه على البدل من قوله تعالى :

(اياما معدودات) (
) وقد استبعد هذا التوجيه لكثرة الفصل بينهما(
) وقيل هو منصوب على الاختصاص باضمار الفعل (اعني) (
) . وهناك من اجاز النصب بـ(لتعلمون) والتقدير عنده : ان كنتم تعلمون شرف شهر رمضان فحذف المضاف واقام المضاف اليه مقامه(
) .

وفي جعله مفعول (ان تصوموا) سيقع فصل بين المبتدأ والخبر بكلام كثير وهو غير جائز لان المبتدأ والخبر كالشيء الواحد فالفصل بينهما غير جائز(
) ولانه سيفرق بين الصلة والموصول بخبر (ان) وهو (خير لكم) لان (تصوموا) صلة (لأن) فيفصل بينها وبين معمولها بالخبر وهو اجنبي من الموصول(
) فلا يخبر عن الموصول الا بعد تمام الصلة و (شهر) من تمام الصلة لـ(ان) لذا امتنع هذا القول (
) . على هذا نرى ان اقرب الوجوه للصحة واوضحها ان يجعل (شهر) منصوبا على معنى الاغراء . في هذه القراءة . 

2- حذف الفعل (الزموا) في قوله تعالى : (وَالْمُحْصَنَاتُ مِنَ النِّسَاءِ إِلاَّ مَا مَلَكَتْ أَيْمَانُكُمْ كِتَابَ اللَّهِ عَلَيْكُمْ وَأُحِلَّ لَكُمْ مَا وَرَاءَ ذَلِكُمْ أَنْ تَبْتَغُوا بِأَمْوَالِكُمْ مُحْصِنِينَ غَيْرَ مُسَافِحِينَ فَمَا اسْتَمْتَعْتُمْ بِهِ مِنْهُنَّ فَآتُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ فَرِيضَةً وَلا جُنَاحَ عَلَيْكُمْ فِيمَا تَرَاضَيْتُمْ بِهِ مِنْ بَعْدِ الْفَرِيضَةِ إِنَّ اللَّهَ كَانَ عَلِيمًا حَكِيمًا)(
) . 

اشار الزجاج إلى ان (كتاب) يجوز نصبه على الامر بحذف الفعل (الزموا) ويكون (عليكم) دليلا عليه ولا يجوز عنده ان ينصب بـ(عليكم) لأن عليك زيدا له ناصب متصرف ليقدم منصوبه عليه(
)، اما النحاس فقد ذكر قول سيبويه انه مصدر منصوب وقولاً آخر هو انه نصب على الاغراء أي بحذف الفعل : الزموا كتاب الله كما اجاز الرفع على تقدير : هذا فرض الله(
) .

ويجوز نصب (كتاب) على المصدر المؤكد من غير لفظ فعله فقوله تعالى (حرمت عليكم امهاتكم) يدل على الكتابة والفرض لأن التحريم كتب ، فالفعل الناصب مؤكد لمضمون الجملة السابقة ، والمعنى : كتب الله تحريم ما حرم وتحليل ما حلل من ذلك عليكم كتابا(
) ونسب إلى الكوفيين النصب على الاغراء بمعنى : الزموا كتاب الله او عليكم كتاب الله(
) وقيل ان النصب على الاغراء بالحرف الذي يغرى به نادر في كلام العرب ، فلا يقال : اخاك عليك واياك دونك(
) وهو غير جائز لان (عليك) فرع على الفعل فلا يتصرف تصرفه فلا يعمل فيما قبله(
) ومع هذا فان معنى الاغراء يتناسب مع سياق الكلام في الاية الكريمة بعيدا عن التقدير . وهذا من الاستعمال القرآني الذي لم يقبله البصريون بناءً على قواعد نظرية وضعوها وهي ان الفروع تنحط عن رتبة الاصول والارجح ان نأخذ بالاستعمال القرآني 
ولا سيما انه خالٍ من التقدير والتأويل . 

3- حذف الفعل (اتبع) في قوله تعالى : (فَأَقِمْ وَجْهَكَ لِلدِّينِ حَنِيفًا فِطْرَةَ اللَّهِ الَّتِي فَطَرَ النَّاسَ عَلَيْهَا لا تَبْدِيلَ لِخَلْقِ اللَّهِ ذَلِكَ الدِّينُ الْقَيِّمُ وَلَكِنَّ أَكْثَرَ النَّاسِ لا يَعْلَمُونَ)(
) . 

ذكر النحاس ان (فطرة) نصب على معنى : اتبع فطرة الله(
) .

واشار عدد من العلماء إلى ان معنى الآية : فطر الله الناس على ذلك فطرة بالنصب على المصدر(
) وقال آخرون ان النصب على اضمار فعل : الزموا فطرة الله ، او عليكم فطرة الله او اتبع . على الاغراء ودل على ذلك قوله تعالى : (فأقم وجهك للدين) لأن معناه : اتبع الدين(
) واشار آخرون إلى انه لا يجوز نصبه على الاغراء لأن كلمة الاغراء لا تحذف اذ انها جاءت عوضا من الفعل فبحذفها يحذف العوض والمُعَوَّض(
) ورد بان ذلك رأي البصريين اما الكسائي واتباعه فيجيزون ذلك(
) واجيز نصبه على الاختصاص باضمار (اعني) او بدلا من حنيفا(
) . واختير ان يكون (فطرة الله) بدل اشتمال من (حنيفا) فتكون بمعنى الحال ويكون المعنى اوضح واكثر صراحة في افادة المراد من ان الدين مختص بوصفين هما التبروء من الاشراك ، وموافقة الفطرة فهو دين سمح سهل لا عنت فيه(
) .

ونرى ان النصب على الاغراء هو الوجه الاحسن لأنه يناسب معنى الآية الكريمة ؛ فبعد الامر الصريح باتباع الدين الحنيف خص هذا الدين بأنه فطرة الله التي لا حياد عنها .

4- حذف الفعل (احذروا) في قوله تعالى : (فَقَالَ لَهُمْ رَسُولُ اللَّهِ نَاقَةَ اللَّهِ وَسُقْيَاهَا)(
) . 

ذكر الفراء والاخفش والزجاج ان معنى الكلام : ناقة الله احذروا اذاها(
) .

واشار عدد من العلماء إلى ان معنى الآية الكريمة : احذروا ناقة الله بالنصب على التحذير باضمار الفعل (احذروا) او (ذروا) (
) .

وهو من المواضع التي يجب فيها اضمار العامل لأنه عطف عليه فصار بحكم 
المكرر ، فاضمار الناصب في التحذير يكون واجبا مع (اياك) أو عند وجود عطف أو وجود تكرار نحو : الاسد الاسد(
) .

وقد قرئت (
) (ناقة الله) بالرفع على انها خبر مبتدأ مضمر أي : هذه ناقة الله او همكم ناقة الله(
) . 

ونميل إلى ان الفعل حذف هنا للدلالة عليه كما ان في الكلام تقدير حذف مضافين أي: احذروا عقر ناقة الله وقطع سقياها(
) .

حذف فعل القول :

ذكر النحاة ان حذف القول كثير في القرآن الكريم وكلام العرب ، وانه شائع إذا عرف المعنى وفهم النص . وذكر ان حذفه كالبحر في كثرته وانه في الاضمار بمنزلته في الاظهار(
) وقد تكرر ذكر حذف القول عند اصحاب كتب اعراب القرآن ومعانيه ومن ذلك :

1- حذف الفعل (يقولان) في قوله تعالى : (وَإِذْ يَرْفَعُ إِبْرَاهِيمُ الْقَوَاعِدَ مِنَ الْبَيْتِ وَإِسْمَاعِيلُ رَبَّنَا تَقَبَّلْ مِنَّا إِنَّكَ أَنْتَ السَّمِيعُ الْعَلِيمُ)(
) . 

اشار كل من الفّراء والزجاج إلى ان تقدير الكلام في الاية الكريمة على معنى : يقولان ربنا . وذكر الفّراء انها هكذا في قراءة عبد الله(
) .

وهناك من قدر : يقول ربنا ، أي اسماعيل عليه السلام ، فهو مبتدأ و(يقول) الخبر وهو العامل في (ربنا تقبل) لان الباني ابراهيم عليه السلام والداعي اسماعيل عليه السلام 
فـ (الواو) هنا في (واسماعيل) واو الحال(
) .

وان جعل الواو في (واسماعيل) للعطف اظهر من ان يكون تكون واو الحال ويؤيد ذلك القراءة باظهار (يقولان) (
) مع انه قيل : يجوز ان يكون القول المحذوف عاملا في (اذ) فلا تكون الجملة على هذا في موضع الحال انما المعنى انهما دعوا بهذا الدعاء وهي جملة معطوفة على ما قبلها ، والتقدير : يقولان ربنا تقبل اذ يرفعان(
) .

واجيز ان تكون جملة (ربنا) مقول قول محذوف يقدر حالا وهو قول ابراهيم عليه السلام وحده لان اسماعيل عليه السلام كان صغيرا آنذاك ودليل ذلك ان اسماعيل عطف على ابراهيم بعد ذكر المفعولات والمتعلقات وهو اسلوب العربية إذا تفاوت عمل المعطوف والمعطوف عليه في صدور الفعل إذ يعطف احدهما على الآخر بعد استيفاء ما يتعلق بالفاعل الاول اما إذا إتحدا فيعطف الثاني على الاول مباشرة قبل الاستيفاء(
) .

2- حذف الفعل (قال) في قوله تعالى : (يُرِيدُ أَنْ يُخْرِجَكُمْ مِنْ أَرْضِكُمْ فَمَاذَا تَأْمُرُونَ)(
) . 

ذكر الفّراء انه يجوز حذف القول في الآية الكريمة على ان قوله تعالى (فماذا تأمرون) من كلام فرعون قال (فقوله "يريد ان يخرجكم من ارضكم" من الملأ "فماذا تأمرون" من كلام فرعون . جاز ذلك على كلامهم اياه كأنه لم يحكَ وهو حكاية . فلو صرحت بالحكاية لقلت : يريد ان يخرجكم من ارضكم ، فقال فماذا تأمرون . ويحتمل القياس ان تقول على هذا المذهب : قلت لجاريتك قومي فإني قائمة . تريد : فقالت اني قائمة ، وقلّما اتى مثله في شعر أو غيره)(
) .

واشار عدد من العلماء إلى ان في الكلام خبرا عن فرعون ولم يذكر فرعون فتكون على حذف القول ، وكلام الملأ انقطع عند قوله (ارضكم)(
) وان ذلك قليل في الكلام الفصيح(
) واشير إلى ان قوله تعالى (فماذا تأمرون) من كلام الملأ بعضهم لبعض(
) وظاهر الكلام يدل على ذلك(
) .

ومما يؤكد انه من كلام فرعون قراءة(
) (تأمرونِ) بكسر النون . وان الدليل على ان (فماذا تأمرون) من كلام فرعون امران ، الاول : انه جاء بصيغة خطاب الجميع ولو كان من كلام الملأ لفرعون لخاطبوه بخطاب الواحد ، ورد هذا القول بأن الرجل العظيم قد يخاطب بخطاب الجميع ، والامر الثاني : انه جاء بعد قوله تعالى : (ماذا تأمرون) قوله عز وجل (قالوا أرجه) وجعل جوابا له ، مما يدل على ان القائل للسؤال غير القائل للجواب ، ورد هذا القول ايضا بأنه يجوز ان يكون القوم سألوا فرعون ثم اتبعوا سؤالهم بالجواب لان الاتباع عادة يفوضون الامر والنهي للمتبوع ثم يقولون ما يحضرهم من خواطر بعد ذلك(
) .

واما الدليل على ان (فماذا تأمرون) من كلام القوم فامران ، الاول : ان الكلام متصل من غير فاصل ، والثاني : ان الخطاب يجب ان يكون من الادنى إلى الاعلى وليس العكس ورد بانه يجوز على وجه اظهار العناية بالملأ وتطييب نفوسهم في ذلك(
) .

ومن الواضح ان الكلام للملأ ولكن تأوله المفسرون وذلك ليطابق ما جاء في قوله تعالى : (قَالَ لِلْمَلَإِ حَوْلَهُ إِنَّ هَذَا لَسَاحِرٌ عَلِيمٌ(34)يُرِيدُ أَنْ يُخْرِجَكُمْ مِنْ أَرْضِكُمْ بِسِحْرِهِ فَمَاذَا تَأْمُرُونَ)(
) مع انه لا تعارض بين الآيتين لانه يحتمل ان الكلام قاله فرعون والملأ من قومه مشاورة بينهم ، ووكما يحتمل انه قاله فرعون ثم حكاه وبلغه الملأ لعامة الناس او حكوا المشاورة والنتائج التي توصلوا اليها مع فرعون(
) .

وعلى هذا فلا يوجد حذف للقول هنا انما الكلام متصل بعضه ببعض وهو من كلام الملأ .

3- حذف الفعل (يقولون) : (إِنَّا أَنزَلْنَا إِلَيْكَ الْكِتَابَ بِالْحَقِّ فَاعْبُدِ اللَّهَ مُخْلِصًا لَهُ الدِّينَ(2)أَلا لِلَّهِ الدِّينُ الْخَالِصُ وَالَّذِينَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ أَوْلِيَاءَ مَا نَعْبُدُهُمْ إِلا لِيُقَرِّبُونَا إِلَى اللَّهِ زُلْفَى إِنَّ اللَّهَ يَحْكُمُ بَيْنَهُمْ فِي مَا هُمْ فِيهِ يَخْتَلِفُونَ إِنَّ اللَّهَ لا يَهْدِي مَنْ هُوَ كَاذِبٌ كَفَّارٌ)(
) . 

اشار كل من الفّراء والزجاج إلى ان في الاية الكريمة اضمار القول والتقدير : والذين اتخذوا من دونه اولياء يقولون : ما نعبدهم الا ليقربونا إلى الله زلفى . فيكون الخبر هو القول المحذوف . وان الدليل على ذلك عند الفّراء قراءة ابي وقراءة عبد الله (قالوا ما نعبدهم) اما دليل الزجاج فقراءة ابي (ما نعبدكم الا لتقربونا إلى الله) ذاكرا ان الحكاية إذا كانت بالقول مضمرا او ظاهرا جاز فيها جعل الغائب مخاطبا او ان يترك غائبا على حاله(
) .

ويرى عدد من العلماء(
) ان الآية الكريمة على حذف الخبر وهو القول المضمر وابقاء معموله دليلا عليه وهو (ما نعبدهم) واستدلوا على ذلك بقراءة (ما نعبدكم) وقراءة (قالوا ما نعبدهم) واشار آخرون إلى ان (الذين) رفع بفعل مضمر تقديره : قال الذين اتخذوا(
)، كما اجيز ان يكون الخبر قوله تعالى (ان الله يحكم بينهم) وتكون جملة القول (قالوا) المضمر بدلا من الصلة لا محل لها من الاعراب كالمبدل منه او بدل اشتمال من جملة (اتخذوا) او حالا أي : قائلين ذلك(
) . واشير إلى انه يجوز ان يكون التقدير : والذين اتخذهم المشركون اولياء ، على ان (الذين) هم الملائكة وحذف المفعول الاول للفعل (اتخذ) وهو عائد الموصول ، ويكون المفعول الثاني (اولياء) اما خبر (الذين) فهو اما القول المضمر او جملة (ان الله يحكم بينهم)(
)، وقيل انه لا يجوز اعراب القول المضمر بدلا لان حذف البدل ضعيف وينافي الغرض من الاتيان به فضلا عن كون الموضع ليس يصلح للبدل لان الكلام قبله غير تام المعنى ليصلح فيه اعادة الحكم(
) وحذف القول في هذا الموضع يقتضيه نظم الكلام لانه ليس في الكلام ما يصلح لان يعود عليه نون المتكلم مع ضمير الجماعة ، مما يدل على ان الضمير عائد إلى المبتدأ أي : هم المتكلمون به وبما يليه من كلام(
)، كما ان حذف المبتدأ شائع ومعروف في العربية(
) .

4- حذف الفعل (يقال) في قوله تعالى : (وَأَمَّا الَّذِينَ كَفَرُوا أَفَلَمْ تَكُنْ آيَاتِي تُتْلَى عَلَيْكُمْ فَاسْتَكْبَرْتُمْ وَكُنتُمْ قَوْمًا مُجْرِمِينَ)(
) .

ذهب كل من الفّراء والنحاس إلى ان تقدير الكلام الكريم على حذف القول والمعنى فيقال : أفلم ، وقد حذفت الفاء التي في جواب (اما) مع الفعل الذي اضمر(
) .

ووافقهم عدد من العلماء في ان الكلام على حذف فعل القول ، ولكن الفاء التي في جواب (اما) هي الفاء في (أفلم) واصلها (ألم) فلما حذف الفعل اختصارا وبقيت الفاء دلالة على الجواب وقدمت عليها الهمزة الاستفهامية لان لها الصدر في كل حال وكان التقدير : فيقال لهم ألم(
) .

والوجه ان تكون (الفاء) مضمرة مع فعل القول الذي هو في جواب (اما) لأن العرب قد تسقط الفاء التي هي جواب (اما) في مثل هذا الموضع(
) . او ان يكون المعنى : ألم يأتكم رسلي فلم تكن آياتي تتلى عليكم ، فحذف المعطوف عليه على تقدير جملة بين الهمزة والفاء(
) لوجود قرينة هي الفاء العاطفة(
) وحذف جواب (اما) هنا لانه قول يحذف كثيرا اكتفاء بدلالة المقول عليه(
)، اما تقدير حذف المعطوف عليه فهو بعيد عن المعنى والفاء لا تصلح ان تكون هنا قرينة على المعطوف عليه المحذوف لانه لا يوجد ما يجزم بكونها عاطفة .

5- حذف الفعل (يقال) في قوله تعالى : (هَذِهِ جَهَنَّمُ الَّتِي يُكَذِّبُ بِهَا الْمُجْرِمُونَ)(
) . 

اشار النحاس إلى ان معنى الكلام : يقال لهم : هذه جهنم التي كانوا يكذبون بها ، في الدنيا(
) .

ووافق عدد من العلماء على ان في قوله تعالى تركاً لذكر (يقال) لدلالة الكلام عليها(
) وهناك من قال ان معنى الكلام جاء على حذف المضاف واقامة المضاف اليه مقامه ، والمعنى: هذه صفة جهنم(
) أو انه لا يوجد في الكلام حذف وانما قد تم الكلام عند قوله تعالى: (النواصي والاقدام) ثم (هذه جهنم) أي قريبة غير بعيدة كما يقال : هذا زيد قد وصل إذا قرب مكانه . ولان الكلام لو كان على اضمار (يقال) لقال تعالى : (هذه جهنم التي كذب بها) لانه ذلك الوقت لا يبقى مكذب ، لذا فالتقدير : إذا كان على حذف القول يجب ان يكون باضمار (كان يكذب) معه(
) .

ونرى ان حذف القول هنا يتناسب وسياق الاية الكريمة لانها في معرض حكاية لامر سيحدث مستقبلا وفعل القول يتناسب مع الحكاية ، واما جعل الفعل (يكذب) مضارعا فلا يمنع من ذلك لان المضارع يصلح للنقل الحي للاحداث فهو يناسب الحكاية اكثر من الماضي .

6- حذف الفعل (قولوا) في قوله تعالى : (قَدْ كَانَتْ لَكُمْ أُسْوَةٌ حَسَنَةٌ فِي إِبْرَاهِيمَ وَالَّذِينَ مَعَهُ إِذْ قَالُوا لِقَوْمِهِمْ إِنَّا بُرَآءُ مِنْكُمْ وَمِمَّا تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ كَفَرْنَا بِكُمْ وَبَدَا بَيْنَنَا وَبَيْنَكُمُ الْعَدَاوَةُ وَالْبَغْضَاءُ أَبَدًا حَتَّى تُؤْمِنُوا بِاللَّهِ وَحْدَهُ إِلا قَوْلَ إِبْرَاهِيمَ لأَبِيهِ لَأَسْتَغْفِرَنَّ لَكَ وَمَا أَمْلِكُ لَكَ مِنَ اللَّهِ مِنْ شَيْءٍ رَبَّنَا عَلَيْكَ تَوَكَّلْنَا وَإِلَيْكَ أَنَبْنَا وَإِلَيْكَ الْمَصِيرُ)(
) . 

اشار النحاس إلى ان معنى الكلام فيه قولان ، الاول : ان هذا القول لابراهيم عليه السلام ، ومن معه من الانبياء والقول الثاني : ان المعنى على حذف القول أي : قولوا : ربنا عليك توكلنا(
) .

وذهب عدد من العلماء إلى ان قوله تعالى : (ربنا عليك توكلنا) هو اخبار من الله جل وعلا عن قول ابراهيم وانبيائه صلوات الله عليهم انه هكذا كان . وفصل بين القولين بالاستثناء(
) . وذكر ان المعنى يجوز ان يكون على حذف الفعل (قولوا) امرا من الله تعالى للمؤمنين بأن يقولوا ذلك القول فيكون الكلام على هذا منقطعا عما قبله(
) واجاز آخرون ان يكون المعنى على : (وقالوا ربنا عليك توكلنا) بالعطف على (قالوا انا براء) (
) . ونراه اسلم الوجوه موافقة لمعنى الاعراب لان حذف الفعل مع حرف العطف جار في العربية(
) .

(*) هذا النوع من الحذف له تعلق بحذف الجملة فاذا حذف الفعل مع الفاعل فان الحذف يكون قد وقع في الجملة . 


(�) البقرة : 7 .


(�) = معاني القرآن : 1/13 – 14 ، اعراب القرآن : 1/136 ، وينظر الوقف والائتناف : 48 .


(�) قرأها المفضل بن محمد الضّبي عن عاصم : السبعة في القراءات : 140 .


(�) = الكشاف : 43 ، المحرر الوجيز : 1/89 ، التبيان في اعراب القرآن : 1/15 ، الجامع لاحكام القرآن : 1/140 ، الدر المصون : 1/110 .


(�) = الدر المصون : 1/111 .


(�) = جامع البيان : 1/131 ، مشكل اعراب القرآن : 1/76 ، المحرر الوجيز : 1/88 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 1/53 ، زاد المسير : 1/28 ، التبيان في اعراب القرآن : 1/15 ، الجامع لاحكام القرآن : 1/140 .


(�) = الجامع لاحكام القرآن : 1/131 .


(�) الواقعة : 17 – 22 .


(�) لم ينسب لأحد وينظر : الخصائص : 2/433 . 


(�) هو عبد الله بن الزبعرى ، ينظر الكامل : 3/334 .


(�) = جامع البيان : 1/131 – 132 ، وينظر المقتضب : 2/51 ، الخصائص : 2/433 .


(�) = الدر المصون : 1/111 – 112 .


(�) = الجامع لاحكام القرآن : 1/140 ، الدر المصون : 1/112 – 113 .


(�) = معاني القرآن : 1/14 .


(�) الجاثية : 23 . 


(�) = مغني اللبيب : 2/633 ، ارتشاف الضرب : 2/289 ، شرح ابن عقيل : 2/595 .


(�) سورة البقرة : 185 .


(�) = معاني القرآن : 1/113 و 1/173 و 1/226 و 2/97 .


(�) الصافات : 7 .


(�) = اعراب القرآن : 2/451 .


(�) الجاثية : 22 . 


(�) = اعراب القرآن : 3/131 .


(�) = الجامع لاحكام القرآن : 2/189 .


(�) = التفسير الكبير : 5/79 ، الدر المصون : 2/286 .


(�) = معاني القرآن واعرابه : 1/254 .


(�) = المحرر الوجيز : 1/255 ، التبيان في اعراب القرآن : 1/82 ، الدر المصون : 2/285 .


(�) = المحرر الوجيز : 1/255 ، البحر المحيط : 2/201 ، الدر المصون : 2/287 ، التحرير والتنوير: 2/175 .


(�) = البحر المحيط : 2/211 ، الدر المصون : 2/286 .


(�) = النساء : 164-165 .


(�) = اعراب القرآن : 1/474 .


(�) = جامع البيان : 6/38 ، مشكل اعراب القرآن : 1/213 ، الكشاف : 272 ، المحرر الوجيز : 2/137، البيان في غريب اعراب القرآن : 1/277 ، التفسير الكبير : 11/87 ، التبيان في اعراب القرآن : 1/203 ، الجامع لاحكام القرآن : 6/305 ، البحر المحيط : 4/140 ، روح المعاني : 5/261 ، التحرير والتنوير : 6/39 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 1/213 ، التبيان في اعراب القرآن : 1/203 ، الجامع لاحكام القرآن : 6/305 ، البحر المحيط : 4/140 ، الدر المصون : 4/161 ، روح المعاني : 5/262 .


(�) الاعراف : 29 – 30 .


(�) = اعراب القرآن : 1/608 – 609 . وينظر القطع والائتناف : 212 .


(�) البيت للربيع بن ضبع الفزاري ، وينظر : الكتاب : 1/90 .


(�) قرأها أُبي بن كعب : معاني القرآن للكسائي : 143 ، معاني القرآن للفراء : 1/376 ، القطع والائتناف: 212 ، مشكل اعراب القرآن : 1/287 . 


(�) = معاني القرآن للكسائي : 143 ، معاني القرآن للفراء : 1/376 ، القطع والائتناف : 212 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 1/287 ، الامالي الشجرية : 1/335 ، البيان في غريب ااقرآن : 1/395 ، التبيان في اعراب القرآن : 1/271 ، الجامع لاحكام القرآن : 7/166 ، الدر المصون : 5/299 ، التحرير والتنوير : 8/90 .


(�) = الكشاف : 361 ، التفسير الكبير : 14/49 ، اعراب العكبري : 1/271 . 


(�) = مشكل اعراب القرآن : 2/288 ، المحرر الوجيز : 2/392 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 1/359 ، اعراب العكبري : 1/271 ، الجامع لاحكام القرآن : 7/166 ، البحر المحيط : 5/39 ، الدر المصون : 5/299 . 


(�) الاعراف : 30 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 2/287 – 288 ، الجمل في النحو : 40 ، الدر المصون : 5/299 .


(�) الكتاب : 1/88 – 89 ، وينظر : المحلى وجوه النصب : 80 ، شرح أبيات سيبويه للنحاس : 86 ، المقتصد في شرح الايضاح : 1/237 ، شرح المفصل : 2/32 .


(�) التوبة : 31 .


(�) اعراب القرآن : 2/13 .


(�) = المحرر الوجيز : 3/26 ، اعراب الفرآن للعكبري : 2/14 ، الدر المصون : 6/40 ، روح المعاني: 1/187 .


(�) = جامع البيان : 10/132 .


(�) = الكتاب : 1/88 ، المحلى وجوه النصب : 80 ، المقتصد في شرح الايضاح : 1/237 ، شرح المفصل : 2/32 ، مغني اللبيب : 2/485 .


(�) النحل : 8 .


(�) = معاني القرآن : 2/97 ، واعراب القرآن : 2/206 .


(�) النحل : 5 .


(�) قرأها بالرفع ابن ابي عبلة : البحر المحيط : 5/476 ، الجامع لاحكام القرآن : 10/73 .


(�) = الدر المصون : 7/195 .


(�) = الجامع لاحكام القرآن : 14/10 .


(�) = الكشاف : 568 ، المحرر الوجيز : 3/380 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 1/75 ، زاد المسير: 4/431 ، التفسير الكبير : 19/183 ، التبيان في اعراب القرآن : 2/78 ، التحرير والتنوير : 13/107 . 


(�) سبأ : 7 .


(�) = معاني القرآن واعرابه : 4/241 ، اعراب القرآن : 2/657 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 2/583 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 2/275 ، مغني اللبيب : �1/99 . 


(�) = مغني اللبيب : 1/99 .  


(�) = الكتاب : 3/119 ، مغني اللبيب : 1/96 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 2/583 ، المحرر الوجيز : 4/406 ، البيان في غريب اعراب القرآن : �2/275 ، التبيان في اعراب القرآن : 2/195 ، الدر المصون : 9/154 ، وينظر : المقتصد في شرح الايضاح : 1/447 . 


(�) = مغني اللبيب : 1/99 ، وينظر : شرح ابن عقيل : 1/363 .


(�) = الجامع لاحكام القرآن : 14/170 ، الجني الداني : 361 ، البحر المحيط : 8/521 ، الدر المصون : 9/154 ، مغني اللبيب : 1/96 .


(�) = المحرر الوجيز : 4/406 ، الجامع لاحكام القرآن : 14/170 ، روح المعاني : 21/388 .


(�) البروج : 1 .


(�) معاني القرآن : 3/253 .


(�) البروج : 4 .


(�) = المحلى وجوه النصب : 165 ، مشكل اعراب القرآن : 2/467 ، الكشاف : 4/730 ، التبيان في اعراب القرآن : 2/280 .


(�) = معاني القرآن للاخفش : 2/535 ، جامع البيان : 30/165 ، مشكل اعراب القرآن : 2/467 ، المحرر الوجيز : 5/462 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 2/55 ، التبيان في اعراب القرآن : 2/280 .


(�) = المقتضب : 2/337 ، معاني القرآن واعرابه للزجاج : 5/307 .


(�) البروج : 12 .


(�) = الكشاف : 730 .


(�) = جامع البيان : 30/165 .


(�) سورة البقرة : 79 .


(�) = اعراب القرآن : 1/190 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 1/101 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 1/99 ، التبيان في اعراب القرآن: 1/45 ، الجامع لاحكام القرآن : 2/10 ، الدر المصون : 1/449 ، روح المعاني : 1/410 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 1 /101 ، المحرر الوجيز : 1/170 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 1/99 ، الدر المصون ، 1/449 – 450 ، روح المعاني : 1/410 ، التحرير والتنوير : 1/576 .


(�) = المحرر الوجيز : 1/170 .


(�) = البيان في غريب اعراب القرآن : 1/99 .


(�) = الكتاب : 1/330 – 331 ، وينظر : شرح ابن عقيل : 1/220 .


(�) النساء : 7 .


(�) معاني القرآن : 1/227 .


(�) معاني القرآن : 111 . 


(�) = مشكل اعراب القرآن : 1/190 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 1/244 ، الجامع لاحكام القرآن: 5/38 ، روح المعاني : 4/572 . 


(�) = الكشاف : 221 ، التفسير الكبير : 9/159 ، روح المعاني : 4/572 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 1/190 ، الجامع لاحكام القرآن : 5/38 ، روح المعاني : 4/572 ، التحرير والتنوير : 4/251 .


(�) = معاني القرآن : 2/15 .


(�) = جامع البيان : 4/326 ، المحرر الوجيز : 2/12 ، البحر المحيط : 3/525 .


(�) = التبيان في اعراب القرآن : 1/168 ، الدر المصون : 3/88 .


(�) الاسراء : 1 .


(�) = اعراب القرآن : 2/229 ، وينظر جامع البيان : 15/5 .


(�) = الدر المصون : 1/266 ، و 7/305 .


(�) = الكتاب : 1/322 ، الامالي الشجرية : 1/347 ، اعراب العكبري : 1/29 ، النكت في تسير كتاب سيبويه ، 1/372 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 2/427 ، الكشاف : 589 .


(�) = التفسير الكبير : 20/116 ، روح المعاني : 15/6 .


(�) = معاني القرآن : 1/57 .


(�) سورة البقرة : 32 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 2/427 ، المحرر الوجيز : 3/435 .


(�) الروم : 30 .


(�) = معاني القرآن : 2/438 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 2/561 ، المحرر الوجيز : 4/336 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 2/250 – 251 ، التفسير الكبير : 25/104 ، الجامع لاحكام القرآن : 14/19 . 


(�) = الكشاف : 830 ، التبيان في اعراب القرآن : 2/186 ، الدر المصون : 9/44 .


(�) = التحرير والتنوير : 21/89 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 2/561 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 2/250 .


(�) سورة البقرة : 32 . 


(�) = معاني القرآن : 1/57 ، اعراب القرآن : 1/160 .


(�) = الكتاب : 1/322 ، المقتضب : 3/217 ، مشكل اعراب القرآن : 1/132 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 1/163 ، جامع البيان : 1/253 ،التبيان في اعراب القرآن : 1/29 ، الجامع لاحكام القرآن : 1/203 ، البحر المحيط : 1/238 ، الدر المصون : 1/265 ، روح المعاني : 1/306 .


(�) معاني القرآن : 66 . 


(�) = التبيان في اعراب القرآن : 1/29 ، الدر المصون : 1/265 ، التحرير والتنوير : 1/414 .


(�) = البحر المحيط : 1/238 ، روح المعاني : 1/306 .


(�) = البحر المحيط : 1/237 ، روح المعاني : 1/307 .


(�) سورة البقرة : 240 .


(�) = اعراب القرآن : 1/274 .


(�) قرأها بالرفع (وصية) ابن كثير ونافع وعاصم في رواية أبي بكر والكسائي . السبعة في القراءات : 184 ، الكشف عن وجوه القراءات : 1/299 .


(�) = جامع البيان : 2/691 – 692 ، المحرر الوجيز : 1/325 ، زاد المسير : 1/285 ، روح المعاني : 2/751 . 


(�)  التفسير الكبير : 6/134 ، الدر المصون : 2/502 .


(�)  البحر المحيط : 2/553 ، الدر المصون : 2/502 .


(�)  التحرير والتنوير : 2/472 .


(�) سورة البقرة : 240 .


(�) = اعراب القرآن : 1/275 ، معاني القرآن : 1/179 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 1/133 ، الكشاف : 138 ، المحرر الوجيز : 1/327 ، اعراب القرآن �للعكبري : 1/99 ، الجامع لاحكام القرآن : 3/138 ، البحر المحيط : 2/534 و 555 .


(�) = جامع البيان : 2/645 ، 699 ، الدر المصون : 2/490 ، روح المعاني : 2/745 .


(�) = الكشاف : 138 ، التفسير الكبير : 6/120 ، البحر المحيط : 2/534 و 555 ، الدر المصون : �2/490 ، روح المعاني : 2/745 .


(�) = التفسير الكبير : 6/120 ، البحر المحيط : 2/534 و 555 ، الدر المصون : 2/491 .


(�) النساء : 128 .


(�) = اعراب القرآن : 1/458 – 459 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 2/209 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 1/268 ، الكشف عن وجوه القراءات : 1/398 .


(�) قرأها ابن كثير ونافع وابن عامر وابو عمرو (يَصَّلحا) بفتح الياء والتشديد ، وقرأ عاصم وحمزة والكسائي (يُصلحا) بضم الياء والتخفيف . السبعة في القراءات : 238 .


(�) = جامع البيان : 5/360 ، التفسير الكبير : 11/53 ، الكشف عن وجوه القراءات : 1/399 .


(�) = التفسير الكبير : 11/53 ، الكشف عن وجوه القراءات : 1/398 .


(�) سورة البقرة : 182 .


(�) = الجامع لاحكام القرآن : 5/277 . 


(�) = التبيان في اعراب القرآن : 1/197 .


(�) = الجامع لاحكام القرآن : 5/278 ، الكشف عن وجوه القراءات : 1/398 .


(�) = البحر المحيط : 4/86 .


(�) = الدر المصون : 4/109 ، روح المعاني : 5/210 – 211 .


(�) يوسف : 23 .


(�) معاني القرآن : 2/365 .


(�) = مشكل اعراب القرآن: 1/383 ، الكشاف : 509 ، المحرر الوجيز : 3/233 ، البيان في غريب اعراب القرآن: 2/38 ، زاد المسير: 4/203 ، التفسير الكبير: 18 ، 91 ، روح المعاني : 12/553 .


(�) =المحرر الوجيز:3/233،التبيان في اعراب القرآن،2/51،البحر المحيط:6/257،روح المعاني:12/553.


(�) = الجامع لاحكام القرآن : 9/112 ، الدر المصون : 6/466 ، التحرير والتنوير : 12/251 .


(�) سورة محمد ( () : 4 .


(�) = معاني القرآن : 3/57 . 


(�) = جامع البيان : 26/49 ، زاد المسير : 7/397 ، البرهان في علوم القرآن : 3/207 . 


(�) = المحرر الوجيز : 5/110 – 111 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 2/374 ، التفسير الكبير : 28/39 ، التبيان في اعراب القرآن : 2/236 ، البحر المحيط : 9/461 ، الدر المصون : �9/685 ، روح المعاني : 26 ، 271 ، التحرير والتنوير : 26/710 .


(�) = البحر المحيط : 9/461 ، الدر المصون : 9/685 ، روح المعاني : 26/271 . 


(�) = التفسير الكبير : 28/39 .


(�) = التبيان في اعراب القرآن : 2/236 ، الدر المصون : 9/685 ، روح المعاني : 26/271 .


(�) = الجامع لاحاكم القرآن : 16/147 .


(�) سورة البقرة : 83 .


(�) = معاني القرآن للاخفش : 1/127 ، معاني القرآن واعرابه : 1/163 .


(�) = جامع البيان : 1/449 ، مشكل اعراب القرآن : 1/102 ، الكشاف : 84 ، المحرر الوجيز : �1/172 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 1/102 ، التفسير الكبير : 3/105 ، روح المعاني : �1/418 ، التحرير والتنوير : 1/583 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 1 /102 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 1/102 ، التفسير الكبير : 3/150، التبيان في اعراب القرآن : 1/47 .


(�) = التبيان في اعراب القرآن : 1/471 ، البحر المحيط : 1/458 ، الدر المصون : 1/461 ، روح المعاني : 1/418 .


(�) = الدر المصون : 1/461 .


(�) = الدر المصون : 1/461 .


(�) = الدر المصون : 1/461 ، وينظر الجني الداني : 108 ، مغني اللبيب : 1/106 .


(�) سورة البقرة : 285 .


(�) = معاني الاخفش : 1/192 ، معاني القرآن واعرابه : 1/370 .


(�) = جامع البيان : 3/180 – 181 ، الكشاف : 158 ، المحرر الوجيز : 1/392 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 1/188 ، التفسير الكبير : 7/119 ، التبيان في اعراب القرآن : 1/122 ، الجامع لاحكام القرآن : 3/291 ، روح المعاني : 3/92 ، التحرير والتنوير : 3/134 .


(�) = جامع البيان : 3/180 ، المقتصد في شرح الايضاح : 1/590 ، شرح ابن عقيل : 1/565 .


(�) = الجامع لاحكام القرآن : 3/180 ، وينظر شرح ابن عقيل : 1/565 .


(�) = البحر المحيط : 2/759 .


(�) = المحرر الوجيز : 1/392 ، زاد المسير : 1/345 ، التبيان في اعراب القرآن : 3/291 ، البحر المحيط : 2/759 ، روح المعاني : 3/92 .


(�) = التفسير الكبير : 7/120 .


(�) = الكشاف : 158 ، البحر المحيط : 2/759 ، الدر المصون : 2/696 .


(�) = الدر المصون : 2/696 .


(�) = روح المعاني : 3/92 .


(�) سورة محمد (() : 4 .


(�) = معاني القرآن : 3/57 .


(�) = اعراب القرآن : 3/167 . 


(�) = جامع البيان : 26/49 ، المقتضب في شرح الايضاح : 1/573 ، زاد المسير : 7/396 ، الجامع لاحكام القرآن : 16/147 .


(�) = المحلى وجوه النصب : 32 ، مشكل اعراب القرآن : 2/671 ، الكشاف : 7/10 ، المحرر الوجيز : 5/11 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 2/374 ، التفسير الكبير : 28/38 ، التبيان في اعراب القرآن: 2/236 ، الجامع لاحكام القرآن : 16/146 ، البحر المحيط : 9/458 ، الدر المصون : 9/684 ، روح المعاني : 26/272 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 2/671 ، الكشاف : 7/10 . 


(�) الانفال : 12 .  


(�) = التفسير الكبير : 28/39 .


(�) = روح المعاني : 26/273 .


(�) = الكتاب : 1/ 18 ، شرح المفصل : 2/30 ، شرح قطر الندى وبل الصدى : 192 ، شرح ابن عقيل: 1/517 – 518 ، همع الهوامع : 5/160 .


(�) = شرح المفصل : 2/30 .


(�) = المقتضب : 2/76 ، شرح قطر الندى وبل الصدى : 193 .


(�) = الانصاف : 1/82 ، شرح القصائد السبع الطوال : 280 ، شرح المفصل : 2/30 ، شرح ابن عقيل: 1/518 – 519 .


(�) = الكتاب : 1/93 و 100 ، علل النحو : 429 – 432 ، الجمل في النحو : 39 ، شرح قطر الندى وبل الصدى : 194 – 196 ، شرح ابن عقيل : 1/523 – 529 .


(�) = علل النحو : 429 .


(�) = الاعراف : 4 .


(�) اعراب القرآن : 1/599 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 1/282 ، المحرر الوجيز : 2/373 ، الجامع لاحكام القرآن : 7/150 ، البحر المحيط : 5/11 ، الدر المصون : 5/247 – 248 .


(�) = المحرر الوجيز : 2/373 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 1/354 ، التبيان في اعراب القرآن : 1/268 ، الجامع لاحكام القرآن : 7/150 .


(�) = البيان في غريب اعراب القرآن : 1/354 .


(�) = معاني القرآن واعربه : 2/318 . 


(�) = التفسير الكبير : 11/18 .


(�) = المقتصد في شرح الايضاح : 1/229 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 1/282 ، المقتصد في شرح الاياضح : 1/232 . 


(�) الاسراء : 12 .


(�) = معاني القرآن واعرابه : 3/230 ، اعراب القرآن : 5/235 .


(�) = الجمل في النحو : 40 ، الدر المصون : 7/322 ، المقتصد في شرح الايضاح : 1/238 ، المحرر الوجيز : 3/442 ، التبيان في اعراب القرآن : 2/89 ، شرح ابن عقيل : 1/526 ، روح المعاني:14/41 ، التحرير والتنوير : 15/46 .


(�) = المحرر الوجيز : 3/442 ، البحر المحيط : 7/21 ، الدر المصون : 7/322 ، روح المعاني : 15/42 .


(�) الحج : 36 .


(�) = اعراب القرآن : 2/403 .


(�) = معاني القرآن واعرابه : 3/427 – 428 ، وينظر زاد المسير : 5/431 .


(�) قرأها بالنصب نافع والحسن وإبن أبي اسحاق وشيبة وعيسى وأبو جعفر وقرأ الباقون بالرفع . اتحاف فضلاء البشر : 2/275 .


(�) = الدر المصون : 8/275 ، شرح ابن عقيل : 1/526 .


(�) = البيان في غريب اعراب القرآن : 2/176 .


(�) فصلت : 17 .


(�) النصب بلا تنوين قراءة الحسن والمطوعي والرفع مع التنوين قراءة الحسن والشنبوذي وقرأ الجمهور بضم الدال بلا تنوين ، اتحاف فضلاء البشر : 2/442 .


(�) معاني القرآن : 4/383 . 


(�) = اعراب القرآن : 3/33 ، وينظر جامع البيان : 24/121 ، المحرر الوجيز : 5/9 ، الجامع لاحكام القرآن : 15/224 ، البحر المحيط : 9/296 – 297 ، روح المعاني : 24/500 .


(�) = جامع البيان : 24/121 ، الكشاف : 167 ، الدر المصون : 9/520 ، مغني اللبيب : 1/58 ، روح المعاني : 24 ، 500 ، وينظر الجني الداني : 482 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 2/641 ، وينظر الجني الداني : 482 .


(�) = الايضاح في شرح المفصل : 1/314 .


(�) = الكتاب : 1/81 ، 82 ، 95 ، 148 .


(�) القمر : 49 .


(�) = معاني القرآن واعرابه : 5/92 .


(�) القمر : 52 و 53 . 


(�) = الكتاب : 1/148 ، جامع البيان : 27 ، 129 ، مشكل اعراب القرآن : 2/703 ، الامالي الشحرية : 1/338 ، المحرر الوجيز : 5/221 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 2/406 ، زاد المسير : 8/102 ، التفسير الكبير : 29/64 ، التبيان في اعراب القرآن : 2/250 ، الجامع لاحكام القرآن : 17/99 .


(�) قرأها العامة بالنصب وقرأ ابو السَّمال بالرفع ، المحتسب : 2/300 .


(�) = البيان في غريب اعراب القرآن : 2/406 ، التبيان في اعراب القرآن : 2/250 ، الجامع لاحكام القرآن : 17/99 ، الدر المصون : 10/146 ، روح المعاني : 27/1133 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 2/702 ، المقتصد في شرح الايضاح : 1/233 ، النكت في تفسير كتاب سيبويه : 1/271 ، المحرر الوجيز : 5/221 ، البيان في غريب القرآن : 2/406 ، التبيان في اعراب القرآن : 2/250 ، الجامع لاحكام القرآن : 17/99 ، البحر المحيط : 10/48 ، الدر المصون : 10/146 ، روح المعاني : 27/133 . 


(�) = الامالي الشجرية : 1/338 ، شرح ابن عقيل : 1/528 .


(�) = التحرير والتنوير : 27/219 .


(�) الرحمن : 7 .


(�) = اعراب القرآن : 3/302 .


(�) = المحرر الوجيز : 5/224 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 2/408 ، التبيان في اعراب القرآن : 2/251 ، البحر المحيط : 10 ، 56 ، الدر المصون : 10/154 .


(�) قرأه العامة بالنصب وقرأ ابو السّمال بالرفع : المحر الوجيز : 5/224 .


(�) = المحرر الوجيز : 5/224 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 2/408 ، التفسير الكبير : �29/80 ، الجامع لاحكام القرآن : 17/133 ، البحر المحيط : 10/56 ، روح المعاني : �27/143 .


(�) = التفسير الكبير : 29/80 ، البرهان في علوم القرآن : 3/199 .


(�) = الدر المصون : 10/155 .


(�) الاسراء : 100 .


(�) = معاني القرآن واعرابه : 3/292 ، اعراب القرآن : 2/261 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 2/435 ، الكشاف : 609 ، المحرر الوجيز : 3/488 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 2/97 ، زاد المسير : 5/90 ، التبيان في اعراب القرآن : 2/97 ، الدر المصون : 7/416 ، مغني اللبيب : 2/632 .


(�) = الكتاب : 1/21 ، المقتضب : 3/77 ، التفسير الكبير : 21/53 ، الجني الداني : 291 .


(�) = الدر المصون : 7/416 – 417 ، مغني اللبيب : 2/632 ، روح المعاني : 15/228 .


(�) = روح المعاني : 15/228 ، التحرير والتنوير : 15/223 .


(�) القمر : 24 .


(�) = معاني القرآن واعرابه : 5/89 ، اعراب القرآن : 3/290 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 2/700 ، الكشاف : 1066 ، المحرر الوجيز : 5/217 ، زاد المسير : �8/96 ، التبيان في اعراب القرآن : 2/250 ، الجامع لاحكام القرآن : 17/93 ، الدر المصون : �10/139 ، البرهان في علوم القرآن : 3/199، روح المعاني : 27/123 ، التحرير والتنوير : �27/196 .


(�) قرأها ابو السّمال بالرفع ، المحتسب : 2/298 .


(�) = المحرر الوجيز : 5/217 ، روح المعاني : 27/123 ، الجامع لاحكام القرآن : 17/93 .


(�) = المحرر الوجيز : 5/217 ، الجامع لاحكام القرآن : 17/93 ، الدر المصون : 10/139 .


(�) = الكتاب : 1/89 ، الكشاف : 1066 ، التفسير الكبير : 29/44 ، الدر المصون : 10/138 .


(�) = الجمل في النحو : 326 .


(�) سورة البقرة : 40 .


(�) = معاني القرآن : 1/121 ، اعراب القرآن : 1/167 .


(�) = الكشاف : 73 ، التبيان في اعراب القرآن : 1/33 ، الجامع لاحكام القرآن : 1/233 ، روح المعاني : 1/329 .


(�) = المحرر الوجيز : 1/134 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 1/77 ، الجامع لاحكام القرآن : 1/233 البحر المحيط : 1/284 ، الدر المصون : 1/314 ، البرهان في علوم القرآن : 3/199 ، لروح المعاني : 1/329 ، التحرير والتنوير : 1/454 .


(�) = التبيان في اعراب القرآن : 1/333 .


(�) = البحر المحيط : 1/284 ، الدر المصون : 1/314 .


(�) = البحر المحيط : 1/284 ، روح المعاني : 1/329 .


(�) = التحرير والتنوير : 1/454 . 


(�) العنكبوت : 56 .


(�) معاني القرآن واعرابه : 4/172 .


(�) = الكشاف : 822 ، المحرر الوجيز : 4/324 ، الجامع لاحكام القرآن : 13/232 ، البحر المحيط : 8/364 .


(�) = الكشاف : 822 ، روح المعاني : 13/232 .


(�) = الجامع لاحكام القرآن : 13/232 .


(�) = البحر المحيط : 8/364 .


(�) = التفسير الكبير : 25/74 .


(�) = روح المعاني : 21/15 .


(�) = روح المعاني : 21/15 .


(�) = التحرير والتنوير : 20/22 .


(�) الزمر : 66 .


(�) = معاني القرآن للكسائي : 223، معاني القرآن : 2/424 ، اعراب القرآن : 2/829 .


(�) = جامع البيان : 24/31 ، مشكل اعراب القرآن : 2/633 ، المحرر الوجيز : 4/540 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 2/326 ، الدر المصون : 9/442 ، التحرير والتنوير : 24/60 .


(�) = جامع البيان : 24/31 ، مشكل اعراب القرآن : 2/633 ، البيان في غريب اعراب القرآن : �2/326 ، الجامع لاحكام القرآن : 15/178 .


(�) = الكشاف : 947 ، البحر المحيط : 9/219 ، الدر المصون : 9/442 ، روح المعاني : �24/381 ، التحرير  والتنوير : 24/60 .


(�) = التفسير الكبير : 27/13 .


(�) = البحر المحيط : 9/219 ، الدر المصون : 9/442 .


(�) قراها عيسى : البحر المحيط : 9/219 .


(�) = الدر المصون : 9/442 .


(�) = روح المعاني :24/381، التحرير والتنوير : 24/60 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 2/633 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 2/326 . ولم اجد هذا الرأي في كتاب الاخفش .


(�) = روح المعاني : 24/381-382، التحرير والتنوير : 24/59 .


(�) = الكتاب :3/113-114 ، المقتضب 2/74 ، شرح المفصل : 9/9 ، الجنى الداني : 278 ، تسهيل الفوائد :236 .


(�) = الكتاب : 3/110 .


(�) = في النحو العربي نقد وتوجيه : 196 .


(�) = معاني القرآن للقراء : 1/422 ،الانصاف في مسائل الخلاف :2/615 ، وينظر الجملة الشرطية عند النحاة العرب : 336 .


(�) النساء : 128 .


(�) = اعراب القرآن : 1/457 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 1/209 ، التفسير الكبير : 11/52 ، الجامع لاحكام القرآن : 5/276 ، وينظر المسائل المشكلة البغداديات : 466 .


(�) = الكتاب : 3/111 ،المقتضب : 2/75 ، الانصاف :2/615 .


(�) = الانصاف في مسائل الخلاف : 2/616 .


(�) التوبة : 6 .


(�) = معاني القرآن : 2/327 .


(�) = اعراب القرآن : 2/5 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 1/324 ، الكشاف : 424 ، المحرر الوجيز :3/9 ،البيان في غريب اعراب القرآن : 1/394 ، التفسير الكبير : 15/181 ، التبيان في اعراب القرآن : 2/11 ، الجامع لاحكام القرآن : 8/18 ، مغني اللبيب : 2/632 ، روح المعاني : 1/345 .


(�) = الدر المصون : 6/13 .


(�) = التحرير والتنوير : 10/118 .


(�) = الكتاب:1/263 ، الايضاح في شرح المفصل: 1/176 ، شفاء العليل في ايضاح التسهيل: 1/412.


(�) كورت : 1 .


(�) = اعراب القرآن : 2/632 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 2/803 ، المقتصد في شرح الايضاح : 1/224 ،الكشاف : 1181 ، البحر المحيط : 10/414الجنى الداني 360 ، مغني اللبيب : 1/93 ، شفاء العليل في ايضاح التسهيل : 1/471 ، البرهان في علوم القرآن : 3/199 .


(�) = الدر المصون : 1/699 ، البحر المحيط : 10/414 .


(�) = الكتاب : 1/106 ، المقتضب : 2/76 .


(�) = التحرير والتنوير : 30/141 .


(�) = النحل : 53 .


(�) = معاني القرآن : 2/104-105 .


(�) = الجامع لاحكام القرآن : 10/76 .  


(�) البيت لهدبة بن خشرم ، ينظر : الأمالي الشجرية : 2/236 ، معجم شواهد العربية : 1/174 . وهي في الكتاب وردت برواية : فان تك في أموالنا لا نضق بها      ذراعاً ، وان صبرٌ فنصبر للصبرِ 


(�) = الكتاب : 3/113 ، النكت في تفسير كتاب سيبويه : 1/338 .


(�) = جامع البيان : 3/145 وبنظر التفسير الكبير : 2/42 ، التبيان في اعراب القرآن : 2/82 .


(�) = المحرر الوجيز : التبيان في اعراب القرآن : 2/82 ، البحر المحيط : 6/545 ، التحرير والتنوير : 14/177 .


(�) الانعام : 93 .


(�) = معاني القران واعرابه : 2/272 .


(�) = مشكل اعراب القران : 1/261 ، الكشاف : 337 ، التبيان في اعراب القرآن : 1/239 ، الدر المصون : 5/41 .


(�) = المحرر الوجيز : 2/323 .


(�) = الجامع لاحكام القران : 7/270 ، التحرير والتنوير : 7/381 .


(�) = الجني الداني : 294 ، مغني اللبيب : 2/647-648 . 


(�) معاني القرآن للفراء : 2/63 .


(�) = سورة البقرة : 89 . 


(�) = معاني القران : 1/136 ، معاني القران واعرابه : 1/171 ، اعراب القران : 1/196 . 


(�) = الجني الداني : 540/ مغني اللبيب : 1/281 . 


(�) = جامع البيان : 1/475 ، مشكل اعراب القران : 1/104 ، الكشاف/86 ، المحرر الوجيز : 1/178 ، البيان في غريب اعراب القران : 1/107 ، التفسير الكبير : 3/164 ، التبيان في اعراب القرآن : 1/50، الجامع لاحكام القران : 1/475 ، البحر المحيط : 1/486 ، الدر المصون : 1/506 . 


(�) = جامع البيان : 1/475 ، مشكل اعراب القران : 1/104 ، المحرر الوجيز : 1/178 ، البيان في غريب اعراب القران : 1/108 ، التفسير الكبير : 3/164 ، اعراب القران اللعكبري : 1/50 ، الجامع لاحكام القران : 1/22 ، البحر المحيط : 1/486 .


(�) = معاني القران للفراء : 1/59 ، المحرر الوجيز : 1/178 ، البيان في غريب اعراب القران : 1/108، التفسير الكبير : 3/164 ، التبيان في اعراب القرآن : 1/50 ، الجامع لاحكام القران : 1/22، البحر المحيط : 1/487 ، الدر المصون : 1/506 .


(�) = التبيان في اعراب القرآن : 1/50 ، البحر المحيط : 1/487 ، روح المعاني : 1/436 .


(�) = التبيان في اعراب القرآن : 1/51 . 


(�) = الجامع لاحكام القران : 1/22 . 


(�) = البحر المحيط : 1/487 ، الدر المصون : 1/50 . 


(�) = التحرير والتنوير : 1/602 .


(�) الاعراف : 65 .


(�) = اعراب القرآن : 1/622 .


(�) الاعراف : 59 .


(�) = جامع البيان : 8/253 ، زاد المسير : 3/222 ، التفسير الكبير : 14/126 ، الجامع لاحكام القرآن : 7/196 ، الدر المصون : 5/358 ، روح المعاني : 8/545 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 1/296 ، التحرير والتنوير : 9/200 .


(�) = التبيان في اعراب القرآن : 1/278 ، روح المعاني : 8/545 .


(�) الاعراف : 73 .


(�) = مغني اللبيب : 1/436 .


(�) هود : 50 .


(�) = التبيان في اعراب القرآن : 1/278 ، الدر المصون : 5/358 .


(�) = معاني القرآن للفراء :2/19 ، معاني الزجاج : 3/56 ،59 ، اعراب القرآن للنحاس : 2/95 .


(�) هود : 84 .


(�) = معاني القرآن للزجاج : 3/72 .


(�) = المحرر الوجيز : 2/417 ، روح المعاني : 8/545 ، التحرير والتنوير : 9/200 .


(�) القصص : 32 .


(�) معاني القرآن واعرابه : 4/144 .


(�) = زاد المسير : 6/221 .


(�) = التبيان في اعراب القرآن : 1/178 ، روح المعاني : 2/381 .


(�) = روح المعاني : 20/381 .


(�) = البحر المحيط : 8/304 ، الدر المصون : 8/673 .


(�) الدر المصون : 8/673 .


(�) = مغني اللبيب : 1/433 .


(�) = المقتصد في شرح الايضاح : 2/830-836 .


(�) = مغني اللبيب :1/436 .


(�) القصص : 34 .


(�) = الكتاب 1/285 و293 و264 ، شرح المفصل : 2/97-99 ، ارتشاق الضرب : 2/99 ، همع الهوامع 2/102 شرح قطر الندى : 139-144 ، شرح ابن عقيل : 1/293-298 . 


(�) سورة البقرة : 265 . 


(�) = معاني القرآن وإعرابه : 1/178 .


(�) البيت للزائد بن صعصعه الفقعسي ، ينظر : معجم شواهد العربية : 1/92 . 


(�) = جامع البيان : 3/89 . 


(�) = الكتاب : 3/7 ، المقتضب : 1/64 ، رصف المباني : 280، الجني الداني : 282 .


(�) الاعراف : 4 .


(�) معاني القرآن : 1/371 .


(�) = زاد المسير : 3/168 ، التحرير والتنوير : 2/374 .


(�) = جامع البيان : 8/142 ، المحرر الوجيز : 2/374 ، الجامع لاحكام القرآن : 7/150 ، البحر المحيط 5/11 الدر المصون : 5/248 ، مغني اللبيب : 1/161 ، روح المعاني : 8/445 .


(�) = معاني القرآن للفراء : 1/371 ، جامع البيان : 8/141 ، الكشاف : 356 ، المحرر الوجيز 2/374، التفسير الكبير : 13/18 ، الجامع لاحكام القرآن : 7/150 ، البحر المحيط : 5/11 ، الدر المصون : 5/247 ، مغني اللبيب : 1/161 .


(�) = معاني القرآن للفراء : 1/371 ، التفسير الكبير : 17/81 ، البحر المحيط : 5/11 ، الدر المصون : 5/249 ، روح المعاني : 8/445 .


(�) = معاني القرآن للفراء : 1/371 ، جامع البيان : 8/141 ، المحرر الوجيز : 2/374 ، زاد المسير 3/168 ، التفسير الكبير : 13/18 ، الجامع لاحكام القرآن : 7/150 ، البحر المحيط : 5/11 ، الدر المصون : 5/249 .


(�) = زاد المسير : 3/168 .


(�) = التفسير الكبير : 13/18 الجامع لاحكام القرآن : 7/150 : روح المعاني : 8/445 .


(�) = التفسير الكبير : 13/18 : الجمع لاحكام القرآن : 7/150 ، روح المعاني : 8/455 .


(�) = زاد المسير : 3/168 ، روح المعاني 8/445 .


(�) = التحرير والتنوير : 8/20-21 وينظر رصف المباني : 377 ، الجني الدائي : 121 .


(�) = البيان في غريب اعراب القرآن : 1/354 .


(�) = مغني اللبيب : 1/160 .


(�) = رصف المباني : 377 ، الجني الدائي : 121 .


(�) الانسان : 7 .


(�) = معاني القرآن : 3/215-216 ، اعراب القرآن : 3/574-575 .


(�) = زاد المسير : 8/431 . 


(�) = الجامع لاحكام القرآن : 19/87 .


(�) = جامع البيان : 30/248 .


(�) = الكشاف : 1164 ، التفسير الكبير : 3/214 ، التبيان في اعراب القرآن : 2/276 ، البحر المحيط : 1/361 ، الدر المصون : 10/601 ، التحرير والتنوير : 29/382 .


(�) = روح المعاني : 29/239 .


(�) سورة البقرة : 126 . 


(�) = اعراب القرآن : 1/211 . 


(�) = مشكل اعراب القرآن : 1/110-111 ، المحرر الوجيز : 1/209 ، البيان في غريب اعراب القرآن: 1/122 ، الجامع لاحكام القرآن : 2/81 ، التحرير والتنوير : 1/716 . 


(�) = الجني الدائي : 126-127 . 


(�) = التبيان في اعراب القرآن : 1/62 وينظر الجني الدائي : 124-125 . 


(�) = البحر المحيط : 1/615 ، الدر المصون : 2/110 . 


(�) قرأها (اضطُره) بفتح الهمزة الجمهور و(اضطره) بكسر الهمزة يحيى بن وثاب : ينظر : مختصر في شواذ القراءات : 9 .  


(�) = البحر المحيط : 1/614 . 


(�) = الكشاف : 96 ، روح المعاني : 1/520 . 


(�) = البحر المحيط : 1/615 ، الدر المصون : 2/110 . 


(�) = روح المعاني : 1/520 . 


(�) سورة البقرة : 233 . 


(�) معاني القرآن للاخفش : 1/176 . 


(�) سورة البقرة : 234 .


(�) معاني القرآن : 1/176 .


(�) قرأها ابن كثير وابو عمر ، وابان عن عاصم (لا تضار) رفعا ونافع وحفص عن عاصم وحمزة والكسائي (لا تضار) نصبا : السبعة في القراءات : 183 . 


(�) = جامع البيان : 2/95 ، زاد المسير : 1/272 ، الجامع لاحكام القرآن : 3/114 ، البحر المحيط : 2/502 ، الدر المصون : 2/467 . 


(�) = جامع البيان : 2/594 ، الكشف عن وجوه القراءات : 1/296 ، المحرر الوجيز : 1/312 ، زاد المسير : 1/272 . 


(�) = الكتاب : 430 . 


(�) = التفسير الكبير : 6/103 . 


(�) = التحرير والتنوير : 2/433 . 


(�) = الكشف عن وجود القراءات : 1/296 . 


(�) سورة البقرة : 233 . 


(�) النور : 36 . 


(�) = التبيان في اعراب القرآن : 2/444 ، وينظر شفاء العليل في ايضاح التسهيل : 1/415 . 


(�) قرأها (يسبح) بكسر الياء ابن كثير وابن نافع وابو عمر وحمزة الكسائي وحفص ابن عاصم وقرأها (يسبح) يفتح الباء ابن عامر وعاصم في رواية ابي بكر : السبعة في القراءات : 456 . 


(�) = الكشاف:731 ، المحرر الوجيز:4/186 ، البيان في غريب اعراب القرآن: 2/196 ، التفسير الكبير: 24/5، التبيان في اعراب القرآن: 12/183، روح المعاني: 18/502 ، التحرير والتنوير: 18/249 . 


(�) = جامع البيان : 18/174 . 


(�) = التبيان في اعراب القرآن : 2/156 ، البحر المحيط : 8/49 ، الدر المصون : 8/410 ، روح �المعاني : 18/502 . 


(�) الجامع لاحكام القرآن : 12/184 .


(�) = الوقف والائتناف : 360 ، الجامع لاحكام القرآن : 12/184 ، الدر المصون : 8/410 ، التحرير والتنوير: 18/249 . 


(�) = المقتصد في شرح الايضاح : 1/355 . 


(�) الذاريات : 29 . 


(�) = اعراب القرآن : 3/238 . 


(�) = معاني القرآن واعرابه : 5/55 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 2/689 ، الدر المصون : 1/52 . 


(�) = الكشاف: 1052، المحرر الوجيز: 5/178 ، روح المعاني: 27/21، التحرير والتنوير : 26/361. 


(�) = المحرر الوجيز : 5/178 . 


(�) = جامع البيان : 26/246 ، المحرر الوجيز : 5/178 . 


(�) = معاني القرآن : 3/87 وينظر زاد لمسير : 8/37 ، الجامع لاحكام القرآن : 17/34 . 


(�) = الكتاب : 1/100  ، رصف المباني : الجنى الدائي: 100 ، مغني اللبيب : 1/14 . 


(�) هود : 72 .


(�) سورة البقرة : 219 .


(�) معاني القرآن واعرابه : 1/293 . 


(�) قرأها ابو عمرو وابن كثير (العفو) بالرفع وقرأها الباقون وابن عامر بالنصب : السبعة في القراءات : 182 .


(�) = جامع البيان : 2/442 ، الجمل في النحو : 349 ، المحرر الوجيز : 1/295 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 1/153 ، زاد المسير : 1/242 ، التفسير الكبير : 6/42 ، التبيان في اعراب القرآن : 1/93 ، البحر المحيط : 2/408 ، الدر المصون : 2/409 ، شفاء العليل في ايضاح التسهيل : 1/226، روح المعاني : 2/696 ، التحرير والتنوير : 2/352 .


(�) = المحرر الوجيز : 1/295 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 1/153 ، الدر المصون : 2 /409 .


(�) = البحر المحيط : 2/408 ، التحرير والتنوير : 2/352 .


(�) = الدر المصون : 2/409 .


(�) = الكشف عن وجوه القراءات : 1/293 .


(�) سورة البقرة : 239 .


(�) معاني القرآن : 1/178 .


(�) = جامع البيان : 2/685 ، التفسير الكبير : 6/131 ، التبيان في اعراب القرآن : 1/100 ، البحر المحيط : 2/549 ، الدر المصون : 2/499 ، روح المعاني : 1/750 .


(�) = الكشاف : 140 ، اعراب القرآن المنسوب للزجاج : 1/23 ، زاد المسير : 1/284 ، الجامع لاحكام القرآن : 3/151 .


(�) = البحر المحيط : 2/549 ، الدر المصون : 2/499 .


(�) الاعراف : 35 .


(�) معاني القرآن : 2/297 .


(�) = جامع البيان : 8/199 ، زاد المسير : 3/192 ونسب الرأي للزجاج .


(�) = جامع البيان : 8/199 ، الكشاف : 362 ، المحرر الوجيز : 2/396 ، التفسير الكبير : 13/57 ، الجامع لاحكام القرآن : 7/176 ، البحر المحيط : 5/46 ، الدر المصون : 5/309 ، روح المعاني : 8/494 ، التحرير والتنوير : 8/109 .  


(�) = جامع البيان : 8/199 .


(�) = المحرر الوجيز : 2/396 ، الجامع لاحكام القرآن : 7/176 ، البحر المحيط : 5/46 ، الدر �المصون : 5/309 ، روح المعاني : 8/494 .


(�) = التحرير والتنوير : 8/109 .


(�) يونس : 71 . 


(�) = معاني القرآن للكسائي : 159 ، معاني القرآن : 1/473 . 


(�) = معاني القرآن واعرابه : 3/27 . 


(�) قرأها بالرفع ابو عبدالرحمن والحسن وابن ابي اسحق وعيسى الثقفي وسلام ويعقوب ورويت عن ابي عمرو : المحتسب : 1/314 ، النشر في القراءات العشر : 2/286 . 


(�) = اعراب القرآن : 2/67-68 . 


(�) = المقتضب : 2/51 . 


(�) = جامع البيان : 11/163 ، مشكل اعراب القرآن : 1/213 ، المقتصد في شرح الايضاح : 1/662 ، المحرر الوجيز : 3/132 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 1/417 ، زاد المسير : 4/48 ، التبيان في اعراب القرآن : 2/31 ، الجامع لاحكام القرآن : 8/260 ، البحر المحيط : 6/87 ، الدر المصون: 6/241 ، شفاء العليل في ايضاح التسهيل : 1/493 ، روح المعاني : 11/210 . 


(�) = جامع البيان : 11/164 ، مشكل اعراب القرآن  : 1/350 ، الكشاف : 469 ، المحرر الوجيز : 3/131 ، زاد المسير : 4/48 ، التفسير الكبير : 17/111 ، الجامع لاحكام القرآن : 8/260 ، الدر المصون : 6/240 ، روح المعاني : 11/120 ، التحرير والتنوير : 11/239 . 


(�) قرأها بهمزة قطع مع كسر الميم سائر القراء وقرأها بهمزة وصل مع فتح الميم نافع في رواية نصر بن علي عن الاصمعي : السبعة في القراءات : 328 . 


(�) = المحتسب : 1/314 . 


(�) = المحتسب : 1/314 . 


(�) = الكشاف : 469 ، روح المعاني : 11/210 . 


(�) = مشكل اعراب القرآن : 1/350 ، المحرر الوجيز : 3/131 ، الجامع لاحكام القرآن : 8/260 ، البحر المحيط : 6/88 ، الدر المصون : 6/242 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 1/394–350 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 1/418 ، الجامع لاحكام القرآن : 8/260 ، البحر المحيط : 6/88 ، الدر المصون : 6/242 ، روح المعاني : �11/210 .


(�) = المحرر الوجيز : 3/132 .


(�) = معاني القرآن للفراء : 2/224 .


(�) = المحرر الوجيز : 3/132 ، البحر المحيط : 6/87 ، الدر المصون : 6/241 ، روح المعاني : �1/210 .


(�) = المحتسب : 1/314 ، مشكل اعراب القرآن : 1/350 ، البيان في غريب اعراب القرآن : �1/418 ، التبيان في اعراب القرآن : 2/31 ، الجامع لاحكام القرآن : 8/260 ، الدر المصون : �6/243 .


(�) = المقتصد في شرح الايضاح : 1/662 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 1/418 ، زاد المسير : 4/48 ، التفسير الكبير : 17/111 ، التبيان في اعراب القرآن : 2/31 ، الجامع لاحكام القرآن : �3/260 ، البحر المحيط : 6/87 ، الدر المصون : 6/41 ، شفاء العليل في ايضاح التسهيل : �1/493 .


(�) = تأويل مشكل القرآن : 213 .


(�) = روح المعاني : 11/210 .


(�) = الخصائص : 2/364 .


(�) = ينظر معاني القرآن للقراء : 2/207 و 1/35 ، معاني القرآن للاخفش : 1/204 ، معاني القرآن واعرابه للزجاج : 1/164 و 1/400 و 2/403 ، اعراب القرآن للنحاس : 3/421 و 3/661 .


(�) سورة البقرة : 49 .


(�) = معاني القرآن للاخفش : 1/92 ، معاني القرآن واعرابه : 1/130 .


(�) سورة البقرة : 47 .


(�) = جامع البيان : 1/316 ، مشكل اعراب القرآن : 1/93 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 1/81 ،    الجامع لأحكام القرآن : 1/265 ، الدر المصون : 1/340 ، وينظر مغني اللبيب : 1/80 .


(�) = البحر المحيط : 1/311 ، وينظر الجنى الداني : 215 ، مغني اللبيب : 1/83 .


(�) سورة البقرة : 48 .


(�) = البحر المحيط : 1/311 ، وينظر الجنى الداني : 212 .


(�) = روح المعاني : 1/342 .


(�) = التحرير والتنوير : 1/489 . 


(�) م.ن/489 . 


(�) الكهف : 47 .


(�) = معاني القرآن واعرابه : 3/292 ، اعراب القرآن : 2/279 .


(�) الكهف : 45 . 


(�) = مشكل اعراب القرآن : 1/423 ، المحرر الوجيز : 3/520 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 20/11 ، زاد المسير : 5/150 ، التفسير الكبير : 21/113 ، التبيان في اعراب القرآن : 2/104 ، الجامع لأحكام القرآن : 9/269 ، البحر المحيط : 7/187 ، روح المعاني : 15/362 ، التحرير والتنوير : 15/334 .


(�) = التفسير الكبير : 21/113 ، التبيان في اعراب القرآن : 2/104 ، الدر المصون : 7/502 ، روح المعاني : 15/362 .


(�) = التفسير الكبير : 21/113 ، البحر المحيط : 7/187 ، الدر المصون : 7/502 ، روح المعاني : 15/362 .


(�) = التحرير والتنوير : 15/334 .


(�) = الكتاب : 2/194-150 ، شرح القصائد السبع الطوال : 65-66 ، الامالي الشجرية : 1/344 ، شرح ابن عقيل : 2/204-205 ، شرح قطر الندى : 288 .


(�) = شرح ابن عقيل : 2/205 .


(�) سورة البقرة : 177 . 


(�) = معاني القرآن : 1/105 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 1/118 ، جامع البان : 2/121 ، المحلى : 34 ، الكشاف : 109 ، المحرر الوجيز : 1/244 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 1/140 ، التبيان في اعراب القرآن : 1/78 ، الجامع لأحكام القرآن : 1/159 ، البحر المحيط : 2/140 ، الدر المصون : 2/250 ، البرهان في علوم القرآن : 3/198 ، روح المعاني : 2/608 ، التحرير والتنوير : 2/133 .


(�) = جامع البيان : 2/121-122 .


(�) معاني القرآن : 83 . 


(�) = المقتضب : 3/193 ، مشكل اعراب القرآن : 1/118 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 1/140 ، التفسير الكبير : 5/39 ، التبيان في اعراب القرآن : 1/78 ، الجامع لأحكام القرآن :  1/160 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 1/118 ، البيان في اعراب القرآن : 1/140 ، التبيان في اعراب القرآن : 1/78، الدر المصون : 2/250 .


(�) = الكشاف : 109 ولم ينسبها .


(�) = تأويل مشكل القرآن : 51/53 ، المحرر الوجيز : 1/244 ، البحر المحيط : 2/140 ، الدر �المصون : 2/250 .


(�) الاحزاب : 19 .


(�) = معاني القرآن : 2/388 ، معاني القرآن واعرابه : 4/220 ، اعراب القرآن : 2/628-629 .


(�) = الكشاف : 851 ، المحرر الوجيز : 4/375 ، الجامع لاحكام القرآن : 14/102 ، الدر المصون : 9/105 ، روح المعاني : 21/219 .


(�) قرأها ابن ابي عبلة : البحر المحيط : 8/464 .


(�) = الدر المصون : 9/105 ، روح المعاني : 21/220 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 2/576 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 2/266 .


(�) = الوقف والائتناف : 412 .


(�) = الدر المصون : 9/105 .


(�) = الوقف والائتناف : 412 .


(�) الاحزاب : 39 .


(�) = اعراب القرآن : 2/628-629 .


(�) الاحزاب : 38 . 


(�) = الكشاف : 857 ، التبيان في اعراب القرآن : 2/193 ، الدر المصون : 9/127 ، روح المعاني : 22/283 .


(�) الاحزاب : 38 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 2/579 .


(�) الاحزاب : 61 .


(�) = معاني القرآن : 2/349-350 .


(�) = القطع والائتناف : 416 ، مشكل اعراب القرآن : 2/582 ، جامع البيان : 22/58 ، المحلى : 36 ، الكشاف : 864 ، المحرر الوجيز : 4/400 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 2/272 ، الجامع لاحكام القرآن : 14/160 ، البحر المحيط : 8/505 ، الدر المصون : 9/142 ، روح المعاني : 22/163 .


(�) = القطع والائتناف : 416 ، المسائل المشكلة (البغداديات) : 422 ، مشكل اعراب القرآن : 2/582 ، جامع البيان : 22/58 ، الكشاف : 864 ، المحرر الوجيز : 4/400 ، البيان في غريب اعراب القرآن: 2/272 ، زاد المسير : 6/423 ، الجامع لاحكام القرآن : 14/160 ، البحر المحيط : 8/505 ، الدر المصون : 9/142 ، روح المعاني : 22/363 .


(�) = المحرر الوجيز : 4/400 ، البحر المحيط : 8/505 ، الدر المصون : 9/142 .


(�) = الكتاب : 1/132 ، المقتضب : 2/68 ، الكشاف : 864 ، الجامع لاحكام القرآن : 14/160 ، الدر المصون : 9/142 .


(�) = البحر المحيط : 8/506 .


(�) = التحرير والتنوير : 22/109 .


(�) الانسان : 14 .


(�) = اعراب القرآن : 3/577 .


(�) النساء : 162 . 


(�) = جامع البيان : 29/255 ، الجامع لأحكام القرآن : 19/94 .


(�) قرأها عبد الله . جامع البيان : 29/255 .


(�) قرأها أبي ، الجامع لأحكام القرآن : 19/94 .


(�) = جامع البيان : 29/255 ، المحرر الوجيز : 5/211-212 ، البحرالمحيط : 1/362 ، الدر المصون: 10/606 ، روح المعاني : 29/245 .


(�) = معاني القرآن واعرابه : 5/259 .


(�) = التبيان في اعراب القرآن : 2/276 .


(�) = الجامع لأحكام القرآن : 19/94 ، الدر المصون : 10/605 .


(�) = الكشاف : 1165 .


(�) المسد : 4 .


(�) = معاني القرآن : 3/292 .


(�) قرأها عاصم (حمالة) بالنصب وقرأ الباقون (حمالة) رفعا : السبعة في القراءات : 700 .


(�) = اعراب ثلاثين سورة من القرآن الكريم : 242 ، مشكل اعراب القرآن : 2/851 ، جامع البيان : 3/412 ، اعراب القرآن المنسوب للزجاج : 2/742 ، التبيان في اعراب القرآن : 2/296 ، الجامع لأحكام القرآن : 2/172 ، البحر المحيط : 10/566 ، الدر المصون : 11/144 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 2/851 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 20/244 ، التبيان في اعراب القرآن: 2/296 ، الجامع لأحكام القرآن : 20/172 ، البحر المحيط : 10/566 ، التحرير والتنوير : 30/606 .


(�) = الكتاب : 1/70 و 150 ، اعراب ثلاثين سورة من القرآن الكريم : 242 ، جامع البيان : 3/412 ، الامالي الشجرية : 10/344 ، المحرر الوجيز : 5/535 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 2/544 ، زاد المسير : 9/261 ، التفسير الكبير : 32/157 ، الجامع لأحكام القرآن : 20/172 ، البحر المحيط: 10/567 ، الدر المصون : 10/245 ، روح المعاني : 30/687 .


(�) = التبيان في اعراب القرآن : 2/296 ، الدر المصون : 10/145 ، روح المعاني : 3/687 ، التحرير والتنوير : 30/606 .


(�) = جامع البيان : 3/412 ، اعراب ثلاثين سورة من القرآن الكريم : 242 .


(�) = الكشف عن وجوه القراءات : 2/390 .


(�) = التعريفات : 35 ، شرح ابن عقيل : 2/300 .


(�) = الكتاب : 1/257 ، المقتضب : 3/16 ، علل النحو : 413 ، شرح ابن عقيل : 2/300 .


(�) = الكتاب : 1/275 ، المقتضب : 3/215 ، علل النحو : 412-415 ، شرح ابن عقيل : 2/300 ، همع الهوامع : 3/25 .


(�) = شرح المفصل : 2/26-27 ، شرح ابن عقيل : 2/300 . 


(�) = الكتاب : 1/273 ، المقتضب : 3/212 ، علل النحو : 414-415 ، شرح ابن عقيل : 2/300 .


(�) = شرح المفصل : 2/25 ، شرح ابن عقيل : 2/3001 .


(�) = الكتاب : 1/253-256 ، شرح ابن عقيل : 2/301 ، همع الهوامع : 3/28 .


(�) = المقتضب : 3/215 .


(�) سورة البقرة : 185 .


(�) = اعراب القرآن : 1/238 ، الوقف والائتناف : 92 .


(�) قرأها مجاهد وشهر بن حوشب ورواها ابو عمارة عن حفص عن عاصم ورواها هارون عن ابي عمرو: المحرر الوجيز : 1/254 .


(�) = معاني القرآن : 1/159 .


(�) = جامع البيان : 2/173 ، مشكل اعراب القرآن : 1/121 ، الكشاف : 113 ، المحرر الوجيز : 1/254، البيان في غريب اعراب القرآن : 1/144 ، التفسير الكبير : 5/72 ، البحر المحيط : 2/194، الدر المصون : 2/278 ، روح المعاني : 2/624 .


(�) = زاد المسير : 1/187 ، الجامع لأحكام القرآن : 2/193 . وينظر الهامش السابق نفسه .


(�) = الكشاف : 113 ، التفسير الكبير : 5/72 ، التبيان في اعراب القرآن : 1/82 ، الجامع لأحكام القرآن: 2/193 ، البحر المحيط : 2/194 ، الدر المصون : 2/278 .


(�) = البحر المحيط : 2/194 ، الدر المصون : 2/278 .


(�) = التبيان في اعراب القرآن : 1/82 ، الدر المصون : 2/278 ، روح المعاني : 2/624 .


(�) = التبيان في اعراب القرآن : 1/82 .


(�) = التفسير الكبير : 5/72 .


(�) = المقتضب : 3/193 ، الجامع لأحكام القرآن : 2/193 ، البحر المحيط : 2/194 ، الدر المصون : 2/278 ، روح المعاني : 2/624 .


(�) = الدر المصون : 2/278 .


(�) النساء : 24 .


(�) = معاني القرآن واعرابه : 2/36 .


(�) = اعراب القرآن : 1/406 .


(�) = الكتاب : 1/382 ، جامع البيان: 5/14 ، الكشاف: 231 ، المحرر الوجيز: 2/36 ، البيان في غريب اعراب القرآن:1/248 ، زاد المسير:2/51 ، التفسير الكبير:10/35 ، التبيان في اعراب القرآن:1/174، الجامع لأحكام القرآن: 5/90 ، البحر المحيط: 3/584 ، روح المعاني: 5/7 ، التحرير والتنوير:5/7 .


(�) = جامع البيان : 5/14 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 1/249 ، التفسير الكبير : 1/35 ، التبيان في اعراب القرآن : 1/175 ، الجامع لأحكام القرآن : 5/90 ، الدر المصون : 3/649 ، روح المعاني: 5/7 ، التحرير والتنوير : 5/7 .


(�) = جامع البيان : 5/14 ، روح المعاني : 5/7 .


(�) = البيان في غريب اعراب القرآن : 1/249 ، الجامع لأحكام القرآن : 5/90 ، روح المعاني : 5/7 .


(�) الروم : 30 .


(�) = اعراب القرآن : 2/589 .


(�) = جامع البيان : 21/48 ، مشكل اعراب القرآن : 2/561 ، المحرر الوجيز : 4/336 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 2/250 ، الجامع لأحكام القرآن : 14/20 ، البحر المحيط : 8/389 ، الدر المصون : 9/44 ، رمح المعاني : 21/56 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 2/561 ، الكشاف : 830 ، المحرر الوجيز : 4/336 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 2/250 ، زاد المسير : 6/300 ، التفسير الكبير : 25/105 ، التبيان في اعراب القرآن: 2/186 ، الجامع لأحكام القرآن : 14/20 ، البحر المحيط : 8/389 ، الدر المصون : 9/44، روح المعاني : 21/55 .


(�) = البحر المحيط : 8/389 .


(�) = الدر المصون : 9/44 .


(�) = روح المعاني : 21/56 .


(�) = التحرير والتنوير : 21/89 .


(�) الشمس : 13 .


(�) = معاني القرآن للفراء : 3/268 ، معاني القرآن للاخفش : 2/539 ، معاني القرآن واعرابه للزجاج : 5/333 .


(�) = جامع البيان : 3/260 ، مشكل اعراب القرآن : 2/821 ، الكشاف : 1206 ، الامالي الشجرية : 1/342 ، المحرر الوجيز : 5/488 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 2/517 ، زاد المسير : 9/143 ، التفسير الكبير : 31/177 ، التبيان في اعراب القرآن : 2/288 ، الجامع لأحكام القرآن : 20/58 ، البحر المحيط : 10/490 ، التحرير والتنوير : 30/374 .


(�) = معاني القرآن للفراء : 3/368 ، البحر المحيط : 10/490 ، الدر المصون : 11/24 ، شرح ابن عقيل : 2/300 .


(�) قرأها زيد بن علي : الدر المصون : 11/24 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 2/821 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 2/17 ، الدر المصون : 11/24، روح المعاني : 3/507 .


(�) = الامالي الشجرية : 1/342 .


(�) = البرهان في علوم القرآن : 3/196 ، الانصاف في مسائل الخلاف : 1/113 ، التأويل النحوي في القرآن الكريم :1/587 .


(�) سورة البقرة : 127 .


(�) = معاني القرآن للفراء : 1/78 ، معاني القرآن واعرابه : 1/208 ، والقراءة لعبد الله بن مسعود في رواية مجاهد عن ابن عباس . المحتسب : 1/108 .


(�) = جامع البيان : 1/635 ، المحرر الوجيز : 1/211 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 1/123 ، التبيان في اعراب القرآن : 1/62 ، البحر المحيط : 1/619 ، الدر المصون : 2/114 .


(�) = المحتسب : 1/108 ، البحر المحيط : 1/619 ، الدر المصون : 2/114 .


(�) = البحر المحيط : 1/619 ، الدر المصون : 2/114 .


(�) = التحرير والتنوير : 1/718 .


(�) الاعراف : 110 .


(�) معاني القرآن : 1/387 .


(�) = القطع والائتناف : 218 ، جامع البيان : 9/22 ، الكشاف : 378 ، المحرر الوجيز : 2/437 ، زاد المسير : 3/238 ، التفسير الكبير : 14/160 ، التبيان في اعراب القرآن : 2/281 ، الجامع لأحكام القرآن : 7/209 ، البحر المحيط : 5/134 ، الدر المصون : 5/409 .


(�) = جامع البيان : 9/22 .


(�) = المحرر الوجيز : 2/437 ، التفسير الكبير : 14/160 ، التبيان في اعراب القرآن : 2/281 ، الجامع لأحكام القرآن : 7/209 ، البحر المحيط : 5/134 ، الدر المصون : 5/409 .


(�) = المحرر الوجيز : 2/437 .


(�) قرأها نافع في رواية كردم . المحرر الوجيز : 2/437 ، البحر المحيط : 5/134 .


(�) = التفسير الكبير : 4/197 ، التبيان في اعراب القرآن : 2/281 ، الدر المصون : 5/409 ، روح المعاني : 9/34 . 


(�) = التفسير الكبير : 4/197 ، روح المعاني : 9/34 .


(�) الشعراء : 34-35 .


(�) = روح المعاني : 9/34 ، التحرير والتنوير : 8/42 . 


(�) الزمر : 3 .


(�) = معاني القرآن : 2/414 ، معاني القرآن واعرابه : 4/344 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 2/630 ، جامع البيان : 23/22 ، الكشاف : 933 ، المحرر الوجيز : 4/518، البيان في غريب اعراب القرآن : 2/321 ، زاد المسير : 7/162 ، التفسير الكبير : 26/210 ، التبيان في اعراب القرآن : 2/214 ، الجامع لأحكام القرآن : 15/152 ، البحر المحيط : 7/182 ، الدر المصون: 9/407 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 2/630 .


(�) = الكشاف : 933 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 2/321 ، اعراب القرآن المنسوب للزجاج : 1/16، البحر المحيط : 7/182-183 ، الدر المصون : 9/408 ، روح المعاني : 23/310 ، التحرير والتنوير : 23/321 .


(�) = الدر المصون : 9/408 .


(�) = روح المعاني : 23/310 .


(�) = التحرير والتنوير : 23/321 .


(�) = الخصائص : 2/364 ، مغني اللبيب : 2/629 .


(�) الجاثية : 31 .


(�) = معاني القرآن : 3/49 ، اعراب القرآن : 3/138 .


(�) = جامع البيان : 25/183 ، الكشاف : 1008 ، المحرر الوجيز : 5/89 ، زاد المسير : 7/365 ، الجامع لأحكام القرآن : 16/115 ، البحر المحيط : 9/426 ، الدر المصون : 9/655 ، التحرير والتنوير : 25/371 .


(�) = المقتضب : 2/70 ، جامع البيان : 25/183 .


(�) = الكشاف : 1008 ، البحر المحيط : 9/426 ، الدر المصون : 9/655 ، روح المعاني : 25/215 .


(�) = روح المعاني : 25/215 .


(�) م.ن : 25/215 .


(�) الرحمن : 43 .


(�) = اعراب القرآن : 3/311 .


(�) = جامع البيان : 27/167 ، المحرر الوجيز : 5/232 ، زاد المسير : 8/119 ، التفسير الكبير : 29/107 ، الجامع لأحكام القرآن : 17/116 ، البحر المحيط : 10/67 ، الدر المصون : 10/177 ، روح المعاني : 27/163 .


(�) = التفسير الكبير : 29/107 .


(�) = التفسير الكبير : 29/107 .


(�) الممتحنة : 4 .


(�) = اعراب القرآن : 3/414 .


(�) = جامع البيان : 28/74 ، الكشاف : 1098 ، المحرر الوجيز : 5/295 ، زاد المسير : 8/235 ، التفسير الكبير : 29/261 ، الجامع لأحكام القرآن : 18/39 ، البحر المحيط : 10/155 ، الدر المصون : 10/306 ، روح المعاني : 28/371 ، التحرير والتنوير : 28/146 .


(�) = الكشاف : 198 ، التفسير الكبير ك 29/261 ، الجامع لأحكام القرآن : 18/39 ، البحر المحيط : 10/155 ، الدر المصون : 1/306 ، روح المعاني : 28/371 ، التحرير والتنوير : 28/146 .


(�) = روح المعاني : 28/371 .


(�) = مغني اللبيب : 2/621 .
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