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المبحث الأول:

فيما تظهر عليه الحركة الإعرابية:-

الإعراب في اللغة: هو الإبانة يقال: أعربَ عن لسانه، وعرّب أي أبان وأفصح، وأعرب عن الرجل بيّن عنه،وإنما سمي الإعراب إعراباً لتبيينه وإيضاحه
.ومنه قوله صلى الله عليه وسلم "الثيب تعرب عن نفسها"
.

أما في الاصطلاح: فاختلاف أواخر الكلم لفظاً أو تقديراً
.وعرفه ابن جني ت (ت392هـ) بأنه "الإبانة عن المعاني بالألفاظ"
.والظاهر أن النحويين لم يخرجوا في حدهم للإعراب عن هذا المعنى
.ويرى الأشموني (ت929هــ) أن للنحويين في معنى الإعراب مذهبين: أحدهما لفظي وهو ماجيء به لبيان مقتضى العامل من حركة أو حرف أو سكون أو حذف، والثاني معنوي وهو تغيير أواخر الكلم لاختلاف في العوامل الداخلة عليها لفظاً أو تقديراً
.

ونصّ كثير من النحويين –منهم أبن فارس (ت395هـ)على أن الإعراب خصيصة من خصائص العربية بل هو من العلوم الجليلة التي خصت بها العرب
.

وخلص الدكتور مهدي المخزومي إلى أن الإعراب بيان ما للكلمة أو الجملة من وظيفة لغوية أو من قيمة نحوية، لكونها مسنداً إليه أو مضافاً إليه أو فاعلاً أو مفعولاً أو حالاً أو غير ذلك من الوظائف التي تؤديها الكلمات في أثناء الجمل وتؤديها الجمل في الكلام ايضاً
. وتشير الدراسات المختلفة أن الإعراب ظاهرة جزرية احتفظت بها العربية فامتازت بها من غيرها
. الا إننا لا نملك جميع الأطر التي وضعت فيها ولا حلقات التطور التي وافقتها.

ويمكن إيجاز أغراض الإعراب وفوائده بالأمور الآتية:-

1-الإبانة عن المعاني: فإذا كانت الجملة محتملة لأكثر من معنى تعين بإعرابها معناها
.

2-السعة في التعبير: قال الزجاجي (ت337هـ)" جعلوا هذه الحركات دلائل عليها، ليتسعوا في كلامهم ويقدموا الفاعل إنْ أرادوا ذلك أو المفعول عند الحاجة إلى تقديمه، وتكون الحركات دالة على المعاني".

3-"الدقة في المعنى و هذه الدقة لا نظير لها في اللغات الأخرى"
.

المرفوعات في سورة الكهف : ودراستها تتضمن: المبتدأ والخبر،الفاعل،نائب الفاعل
.

1) المبتدأ و الخبر : هما الاسمان المجردان للإسناد، و المراد بالتجريد خلوها من العوامل التي هي كان وأن وحسب وظل ، وإنما اشترط التجريد أن يكون من أجل الإسناد، لأنهما لو جردا للإسناد لكانا في حكم الأصوات التي حقها أن ينطق بها غير معربة، لأن الإعراب لا يستحق إلا بعد العقد والتركيب 
.

ومواضعهما في السورة ما يأتي 1- وقوعهما اسمين ظاهرين نحو قوله تعالى    ( وَكَلْبُهُمْ بَاسِطٌ ذِرَاعيْهِ بِالْوَصِيدِ((الكهف: من الآية18)، كلبهم مبتدأ، وباسط خبره، وعمل باسط لأنه حكاية حال ماضية.

"وهو تخريج صحيح ،لأن الواو في قوله (وكلبهم باسط) واو الحال والتقدير: تقلبهم ذات اليمين وذات الشمال في حال بسط كلبهم ذراعيه، وزعموا أن معنى القصة الدوام، والدائم هو فعل الحال واسم الفاعل بمعنى الحال عامل"
.قال ابن هشام (ت761هـ): "أنهم يعبرون عن الماضي والآتي كما يعبرون عن الشيء الحاضر قصد إحضاره في الذهن حتى كأنه شاهد حالة الإخبار، أي: يبسط ذراعيه بدليل ونقلبهم ولم يقل وقلبناهم"

ويرى الباحث أنه مهما قيل في تخريج الآية الكريمة لكي تستقيم مع الضوابط التي وضعها النحويون فإِن الظاهر يوحي أن اسم الفاعل هنا عمل النصب مع دلالته على المضي، لهذا أجاز الكسائي عمله في الماضي.

ومن ذلك قوله تعإلى ( قَالُوا رَبُّكُمْ أَعْلَمُ بِمَا لَبِثْتُمْ((الكهف: من الآية19)،(ربكم) مبتدأ، و (أعلم) "خبره"
.ومنه الآيات ( رَبُّهُمْ أَعْلَمُ بِهِمْ )(الكهف: من الآية21) ، ( رَبِّي أَعْلَمُ بِعِدَّتِهِم((الكهف: من الآية22) (قُلِ اللَّهُ أَعْلَمُ((الكهف: من الآية26). ويلحظ أن أفعل التفضيل الذي وقع خبراً عدي بالباء في الآيات السابقة، وجملة القول في تعديته، "إذا كان من متعد بنفسه دال على حب أو بغض عُدي باللام إلى ماهو مقبول في المعنى، وبـ (إلى) إلى ماهو فاعل في المعنى، وإنْ كان من متعد بنفسه دال على عِلم عُدي بالباء، وإنْ كان من متعد بنفسه غير ما تقدم عُدي باللام، وإنْ كان من متعد بنفسه بحرف الجر عُدي به لا بغيره"
.

ومن ذلك قوله تعالى (الْمَالُ وَالْبَنُونَ زِينَةُ الْحَيَاةِ الدُّنْيَا ((الكهف: من الآية46)، (المال)" مبتدأ، و(البنون) معطوف على المال"
.(زينة) "مصدر وقد أخبر عن أشخاص"
، فإما أنْ يكون على تقدير محذوف، فتقديره: مقر زينة الحياة الدنيا، وإما أن نضع المال والبنين بمنزل الغنى والكثرة
 .ويجوز زينتا وهو خبر الابتداء في التثنية والافراد
 " وأُطلق على ما يتزين به للمبالغة، ولذلك أُخبر به عن أمرين، وإضافتها إلى الحياة الدنيا أختصاصية، وجوز أن تكون على معنى في"
. وقرئ شاذا" (زينتا الحياة…)"
 ،"على التثنيه وسقطت الفها لفظاً لالتقاء الساكنين، فيتوهم أنه قرئ بنصب (زينة الحياة)"
. وسيأتي في مبحث الحمل على التوهم.

ومن ذلك قوله تعـــالى (وَرَبُّكَ الْغَفُورُ ذُو الرَّحْمَة((الكهف: من الآية58)، "(ربـك) مبتدأ"
.(الغفور)" البالغ المغفرة"
 ،فهو صيغة مبالغة يتضمن مبالغة الغفران. والوجه في نظم الآية أن يكون نعتاً للمبتدأ
،أو "خبراً للمبتدأ"
.(ذو الرحمة) ذو من الأسماء الستة، واصطلح عليها الفراء الاسم المضاف، بقوله: "وإذا جئت إلى الأسماء الموضوعةِ مثل عمرو ومحمد، أو المضافة مثل أبيك وأخيك رفعتها فقلت: أظن زيداً هو أخوك وأظن أخاك هو زيد، فرفعت إذا لم تأت بعلاقة المرور"
  ، فهو يطلق الاسم الموضوع على الأعلام الخاصة الموضوعة لأشخاص كما أن الذي وصلة إلى وصف المعارف بالجمل
.لذلك لاتضاف ذو إلى غير الاجناس ، قال سيبويه (ت180هـ): "إنما أخوك بمنزلة قولك: ذو مال، فإذا أفردته وجعلته اسماً لرجل ثم أضفته إلى اسم لم تقل: ذوك، لأنه لم يكن له اسم مفرد"
 .
"وشذ إضافتها إلى المضمر كما ترى في كلام المولدين (اللهم صلِ على محمد وذويه)"
. وذويه محمول على أصحابه فعومل معاملته
.وتأتي بمعنى الذي فلا تتغير في الرفع والنصب والجر، قال ابن هشام: "وإذا كانت ذو موصولة لزمنها الواو"
.

واختلف أصحاب المدرستين في إعرابها" فذهب الكوفيون إلى أن الأسماء الستة معربة من مكانيين، فالضمة والواو علامة الرفع والفتحة والألف علامة النصب والكسرة والياء علامة الجر، وذهب البصريون إلى أنها معربة من مكان واحد، فالواو علامة للرفع، والألف علامة للنصب والياء علامة للجر"
. وذهب الاخفش (ت215هـ) إلى أنها معربة بحركات مقدرة على ما قبل تلك الحروف، فيما يرى قطرب (ت بعد 206هـ) وجماعة من البصريين وهشام من الكوفيين أن الواو والياء والألف هي الإعراب وأنها نابت عن الحركات.

وذكر بعض المحدثين، ومنهم الدكتور مهدي المخزومي، أنه" ليس بين الحركات وهذه الأحرف من فرق إلا في الكم الصوتي، أما في الكيف فلا فرق بين هذي وتلك، فالحركات أصوات مد قصيرة، والأحرف أصوات مد طويلة، والواو التي زعموا أنها علامة رفع فرعية ليست إلا ضمة ممطولة، والياء التي ظنوا أنها علامة جر فرعية ليست سوى كسرة ممطولة وكذلك الألف ليست إلا فتحة ممطولة" 
 .والباحث يطمئن إلى ما ذهب إليه الدكتور مهدي المخزومي من أنَّ الخلاف بين البصريين والكوفيين في هذه المسألة شكلي لايترتب عليه أثر عملي، فكلا الفريقين يحتفظ بالواو والألف والياء في إعراب الأسماء الستة، وبالألف والياء في إعراب المثنى، وبالواو والياء في إعراب جمع المذكر السالم
.

ولفظُ (ذو) هو الخبر لأنه المناسب للمقام، ولما بعده من جملة (لو يؤاخذهم)،" ووصف (ذو الرحمة) يساوي وصف (الرحيم)، لأن (ذو) تقتضي رسوخ النسبة بين موصوفاتها وما تضاف إليه، وإنما عدل عن وصف الرحيم إلى (ذو الرحمة) للتنبيه على أنه خبر لا نعت تنبيهاً بطريقة تغير الأُسلوب"
. ويرى الآلوسي أن (ذو) خبر بعد خبر
 ، وهذا لمن يجوز تعدد الخبر والمبتدأ واحد، قال الزمخشري " وقد يجيء للمبتدأ خبران فصاعد منه قولك: هذا حلو حامض"
 . وقوله تعالى  (وَهُوَ الْغَفُورُ الْوَدُودُ((البروج:14) ، ومنع بعضهم ذلك وقدروها مبتدأت
.

قوله تعالى ( أَنَّمَا إِلَهُكُمْ إِلَهٌ وَاحِدٌ((الكهف: من الآية110) ،(الهكم) مبتدأ، قال الزجاج "إن كل اسم وقع بعد إنما يعرب مبتدأ"
. و (اله) خبر، وواحد صفه له، والغرض هنا هو الصفة إذ لو قال: والهكم واحد لكان هو المقصود إلا أن في ذكره زيادة توكيد، وهذا يشبه الحال الموطئة كقوله: مررت بزيد صالحا، وكقولك في الخبر: زيد شخص صالح
. وزعم بعضهم" أنه قصر الصفة على الموصوف قصر إفراد، وأن المقصور الاِلوهية مصدر الهكم والمقصورعليه هو الله تعالى المعبر عنه باله واحد، ولايخفى ما فيه من التكلف والعدول عما هو أليق"
. "وتأتي (إنما) في الكلام لإثبات المذكور ونفي ما سواه، قال"
 : والمعنى ما الهكم إلا إله واحد"

قال الشاعر (الفرزدق)

أَنا الذائِدُ الحامي الذِمار وإنَّما             يُدافِعُ عَن أحسابِهم أنا أو مِثلي

فقال: إنما يدافع عن أحسابهم أنا وإنْ كان لايجوز أن يقول: يفعل أنا وإنما يقول: أفعل أنا، لأن التقدير: ما يدافع عن أحسابهم إلا أنا، فجعل الكلام على إثبات المذكور ونفي ما سواه.

والظاهر أن النحويين والمفسرين قد اتفقوا على إعراب الاسم الواقع بعد إنما إلا أنهم اختلفوا في تأويل القصر.

2-المبتدأ الذي وقع اسماً ظاهراً وخبره جملة فعلية
ومن ذلك قوله تعالى (أَمَّا السَّفِينَةُ فَكَانَتْ لِمَسَاكِينَ ((الكهف: من الآية79)، السفينة" مبتدأ"
 ،"لأن الاسم الواقع بعد أما المفتوحة الهمزة المشددة الميم، إنْ كان مرفوعاً فمبتدأ"
 ، والخبر "(فكانت لمساكين)"
 فالخبر هنا جملة فعلية، ومنه قولهم: أَما زيد فمنطلق، فزيد مبتدأ ومنطلق خبره، وإنما دخلت الفاء لما في أما من معنى الشرط، فكان موضعها المبتدأ لكونها تكون في أول الجملة المُجازى بها لكنهم أخروها إلى الخبر، لئلا تلي الفاء ما في تقدير حرف الشرط وجعلوا المبتدأ كالعوض من فعل الشرط"
. وقد فصل بين أما والفاء قوله (السفينة). قال ابن هشام: " ويفصل بين أما وبين الفاء بواحد من أمور ستة أحدها المبتدأ"
. والمقرر في مظان النحو أن الخبر إذا وقع جملةً فعليةً فإنها تحتاج إلى رابط يربطه بالمبتدأ، والرابط" إما ضمير وأما اسم إشارة  وإما تكرير المبتدأ بلفظه ، إلا أن تكون الجملة (نعم وفاعلها ) و(بئس وفاعلها) أو تكون هي المبتدأ في المعنى"
. فلا تحتاج الى رابط. وقد يحذف الضمير العائد للعلم به
. كما في هذه الآية.

ومما ورد من الآيات بالصيغة نفسها، قوله تعالى (وَأَمَّا الْغُلامُ فَكَانَ أَبَوَاهُ مُؤْمِنَيْنِ ((الكهف: من الآية80) ، إلا أن العائد هنا الضمير في (أبواه)، وقوله تعالى (وَأَمَّا الْجِدَارُ فَكَانَ لِغُلامَيْنِ يَتِيمَيْنِ ((الكهف: من الآية82).

3-المبتدأ الذي وقع اسماً ظاهراً وخبره شبه جملة:

ومن ذلك قوله تعالى (الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِي أَنْزَلَ عَلَى عَبْدِهِ الْكِتَاب((الكهف: من الآية1)، قراءة المصحف (الحمدُ) بالرفع، مبتدأ باتفاق النحويين، ألا أنهم اختلفوا في رافعه، فذهب الكسائي والفراء الى أنه مرفوع بالضمير الذي في الصفة (اللام) 
 ،وذهب البصريون الى أنه مرفوع بالابتداء
،لأن الابتداء أول الكلام والرفع أول الإعراب فأتبع الأول
.

"وقرأ ابن عيينة ورؤبة بن العجاج والحارث بن شامة (الحمد) بالنصب وهي لغة قيس"
.

"فيكون مصدراً لحمدت أحمد حمدا فأنا حامد، ودخلت الألف واللام في المصدر تخصيصاً كما تقول: النجا النجا أي: إنج إنج ، قال تعالى ( فَضَرْبَ الرِّقَاب((محمد: من الآية4) ، أي: اضربوا"
. أي: أن النصب بإضمار فعل على أن الحمد من المصادر التي تنصبها العرب بأفعال مضمرة في معنى الإخبار، كقولكم: شكراً وكفرًا وعجبًا وما أشبه ذلك. والعدل بها عن النصب إلى الرفع على الإبتداء للدلالة على ثبات المعنى واستقراره، ومنه قوله تعالى ( فَقَالُوا سَلاماً قَالَ سَلامٌ((الذريات: من الآية25)، رفع السلام الثاني للدلالة على أن ابراهيم عليه السلام حياهم بتحية أحسن من تحيتهم، لأن الرفع دال على معنى ثبات السلام من دون تجدده وحدوثه والمعنى تحمدا لله حمداً
. وهذا يعني أن قراءة الرفع تدل على ثبات الحمد، وقراءة النصب بالمصدر تدل على تجدده في كل وقت، "وقرأ الحسن ورؤبة (الحمد لله)"
 بالكسر، "اتباعاً لكسرة اللام من (الله) كقولهم في: (مُنتِن مِنتِن)، فكسرت الميم اتباعاً لكسرة التاء، فكرهوا أن يخرجوا من ضم إلى كسر فأتبعوا الكسر الكسر"
. 

4- اسم الإشارة الواقع مبتدأ:

أ-ما كان خبره اسماً ظاهراً:- ومن ذلك قوله تعالى (قَالَ هَذَا فِرَاقُ بَيْنِي وَبَيْنِك((الكهف: من الآية78)،

(هذا) "من أسماء الإشارة للحاضر"
. وتفصيل ذلك أن "ها تكون للتنبيه فتدخل على أربعة: أحدها الإشارة غير المختصة بالبعيد نحو هذا"
. وذا مرتبته الدنيا في المفرد والمذكر.
 والفراء (ت207هـ) يعد هذا وذا مع الأسماء الموصوله بقوله: " العرب قد تذهب بهذا وذا إلى معنى الذي فيقولون: ومن ذا يقول ذاك في معنى من الذي يقول ذاك وأنشدوا:

عَدَسُ مالِعَبّادٍ عَلَيكِ إمارَةُ 


  أمِنتِ وَهَذا تَحملِينَ طَليقُ
 كأنه قال: والذي تحملين طليق
. واستناده هذا على القراءات وشواهد الشعر والأمثلة القليلة المسموعة من العرب، وإنْ كانت مما ينكره البصريون أو يغلطونه أو يعدونه شاذاً لا يقاس عليه
.

وإعراب اسم الإشارة  مبتدأ والفراق خبره، قال الزمخشري: " وأُخبر عنه كما تقول: هذا أخوك، فلا يكون هذا إشارة إلى غير الاخ"
، وفيما قاله نظر
 ، فالإشارة يجوز أن تكون إلى السؤال الثالث أي: وهذا الاعتراض سبب الفراق، والأصل هذا فراق بيني وبينك.
 إذ تكون الإشارة إلى الفراق المدلول عليه بقوله: (لاتصاحبني) والحمل مقيد، لأن المحجز عند الفراق كونه في الذهن، والخبر الفراق باعتبار أنه في الخارج، كما قيل: أولى الوقت الحاضر، أي: هذا الوقت فرقنا
. وقرأ ابن أبي عبله " هذا فراق" بالتنوين

ومن ذلك قوله تعالى( ذَلِكَ تَأْوِيلُ مَا لَمْ تَسْطِعْ عَلَيْهِ صَبْراً((الكهف: من الآية82) ، (ذلك) يشار به إلى الواحد المذكر من ذوي العلم وغيرهم ومرتبته القصوى
. ويرى ابن مالك أن الإشارة مرتبتان، فالمجرد من الكاف للقريب، وما اتصلت به الكاف أو اللام والكاف للبعيد، وأنكر أن يكون للإشارة مرتبة أخرى متوسطة بين القريب والبعيد، واحتج لذلك بأن المشار يشبه المنادى،والنحويون مجمعون على أن المنادى ليس له إلا مرتبتان فلحق بنظيره، والفراء نقل أن بني تميم ليس من لغتهم استعمال اللام مع الكاف، والحجازيون ليس من لفظهم استعمال الكاف بلا لام، فلزم من هذا أن اسم الإشارة على اللغتين ليس لها إلا مرتبتان وبأن القرآن لم يرد فيه المجرد من اللام دون الكاف، فلو كان له مرتبة أخرى لكان القرآن غير جامع لوجوه الإشارة
.ويبدو أن الفراء اقتصر فيما نقله على لغتين ولم يلتفت إلى لغات أخرى قد تستعمل المراتب الثلاثة التي ذكرها النحويون.

واستحسن السيوطي (ت911هـ) رأي ابن مالك فقال: "والمختار وفاقا لابن مالك (ت672هـ) أن غير المجرد للبعيد".
 ، و" (ذا) أصله ذوي بالتشديد فحذفت إحدى الياءين وقلبت الياء الأُخرى ألفا، ولهذا جازت فيه الإمالة، وذهب الكوفيون إلى أن الاسم هو الذال وحدها وزيدت الألف تكثيراً للكلمة وتقوية لها"
. أما اللام في ذلك فللتنبيه بمنزلة ها في هذا، "وقد زيدت لتدل على بعد المشار إليه وكسرت لالتقاء الساكنين، وقيل: كسرت لئلا تلتبس بلام الملك في قولك: ذلك أي في ملكك"
. والكاف "حرف خطاب تعرف على حسب أحوال المخاطب من تذكير وتأنيث وأفراد وتثنيه وجمع"
. فيتطرق في هذه الأحوال كـ (ذلك، ذلكما، ذلكم..)
 واسم الإشارة هنا مبني لشبه الحرف ولتضمنه معنى الحرف، وهو بكماله الاسم عند البصريين
.وموقعه مبتدأً.

و"الإشارة هنا إلى ما قلته لك"
، أو "إلى ما ذكر من العواقب المنظومة في سلك البيان وما فيه من معنى البعد للإيذان ببعده ورقيه في الفخامة"
، أو هو "للوجوه الثلاثة"
. فلا خلاف بين المفسرين في دلالة الإشارة، وإنْ اختلف تعبيرهم عنها، و (تأويل) "خبر لاسم الإشارة".
.

ومن ذلك قوله تعالى  (قَالَ هَذَا رَحْمَةٌ مِنْ رَبِّي((الكهف: من الآية98)،ذكر النحويون ومنهم ابن الحاجب (ت646هـ) "أن هذا اسم إشارة مبني على حال واحدة في الرفع والنصب والجر، وهي لغة صحيحة وواضحة، ومما يقويها أن اختلاف الصيغ أي: (هذين) في حالتي النصب والخفض في اللغة الأخرى ليست إعراباً في التحقيق لوجود علة البناء من غير معارض، لأن العلة في بناء هذا وهؤلاء كونها اسم إشارة
. و"(هذا) مبتدأ و(رحمة) خبره
.وفي سياق هذه الآية نلحظ أمرين: أحدهما اختلاف المفسرين والنحويين في الإشارة ، فمنهم من يرى أنها إلى السد 
 ، ومنهم من يرى أنها إلى التمكن الذي أدرك به عمل السد
. ويبدو أن الرأي الأول مؤيّد بقوله تعالى (فَإِذَا جَاءَ وَعْدُ رَبِّي جَعَلَهُ دَكَّاء((الكهف: من الآية98)، فهو أشارة إلى السد وليست الآية منقطعة عن الكلام السابق، والآخر: الإشارة بـ (هذا) إلى المؤنث (رحمة) ، وهذه الصيغة تكررت غير مرة في القرآن الكريم إذ تأتي كلمة بالتذكير مسندة إلى شيء مؤنث ، ولابد من التأويل إلى معنى يبين سبب هذا الالتفات من التأنيث. والحقيقة أن النحويين قد تعرضوا لهذه المسألة، وأولهم سيبويه الذي قال: "وهي من باب المؤنث الذي يقع على المؤنث والمذكر وأصله التأنيث، فإذا جئت بالأسماء التي تبين بها العدة أجريت الباب على التأنيث في التثليث إلى تسع عشر وذلك قولك: له ثلاث أشياه ذكور وله ثلاث من الشاة، فأجريت ذلك على الأصل، لأن الشاة أصله التأنيث ،وإنْ وقعت على المذكر كما أنك تقول: هذه غنم ذكور فالغنم مؤنثة وقد تقع على المذكر، وقال الخليل(ت175هـ): قولك هذه شاة بمنزلة قوله تعالى "هذا رحمة من ربكِ"
. و(رحمة) اسم مؤنث، و"كما كان التأنيث فرعاً للتذكير احتاج إلى علامة، وهي إما تاء محركة وتختص بالأسماء كتائه أو تاء ساكنة وتختص بالأفعال كقامت"
. والتاء في رحمة يسمى هاء التأنيث عند الكوفيين في حالة الوقف، فزعموا أنها الأصل وأن التاء في الوصل بدل عنها، وعكس ذلك البصريون والتحقيق أن لاتعد، ولو قلنا بقول الكوفيين لأنها جزء من كلمة وليست كلمة.
 ويبدو أن الرحمة، كما يرى بعض النحويين مؤنث بعلامة وقد جاء فيها التذكير والتأنيث فحملوا ذلك مرة على اللفظ فأنثوا مرة على المعنى فذكروا، "إذ الوعظ والموعظة واحد، والرحمة والغفران واحد، وباب الحمل على المعنى واسع" 
.

وقرأ ابن أبى عبلة "هذه رحمة من ربي".
 وهي قراءة محمولة على اللفظ.

ومن ذلك قوله تعالى (ذَلِكَ جَزَاؤُهُمْ جَهَنَّم((الكهف: من الآية106)  إحتملت هذه الآية أوجهاً إعرابيةً كثيرةً لدى النحويين والمفسرين، فذكر أبو البقاء (ت 616 هـ) والطبرسي أن قوله: (ذلك) أي: الأمر ذلك وما بعده مبتدأ وخبر 
 .فجعلا ذلك خبراً لمبتدأ محذوف تقديره: الأمر، وجملة (جزاؤهم جهنم) جملة برأسها. وقدر ابن الجوزي واواً محذوفة بين الجملتين عدَّها واو الحال، ويجوز أن يكون ذلك مبتدأ وجزاؤهم مبتدأ ثان وجهنم خبره والجملة خبر الأول والعائد محذوف أي جزاؤهم به، فالهاء في به يعود على ذلك وذلك مشار به إلى عدم إقامة الوزن
. وأنكر أبو حيان (ت745هـ) هذا الوجه بقوله: "ويحتاج هذا التوجيه إلى نظر"
. واخال أنَّ انكاره هذا صحيح، إذ لا مسوغ لحذف العائد وتقديره يعد تكلفا، لأن العائد المجرور يكثر حذفه إذا جر بمن التبعيضية أو في الظرفية أو جر عائد قبله بمثل ما جر به هذا العائد المحذوف، كقوله:أصغ فالذي تدعى به أنت مفلح"
.والوجه الآخر في الإعراب أن يكون" (ذلك) مبتدأ و(جزاؤهم) بدلاً منه، أو بدل كل من كل إن كانت الإشارة إلى الجزاء الذي في الذهن"
،أو عطف بيان كما ذكر الزمخشري 
 ،و(جهنم) الخبر، والتذكير وإن كان الخبر مؤنثاً لأن الإشارة إلى الجزاء، ولأن الخبر في الحقيقة للبدل. ويجوز أن تكون جهنم بدلاً من جزاء أو عطف بيان للتجرد والإشارة إلى جهنم الحاضرة في الذهن 
 .فيكون" (ذلك) مبتدأ وجزاؤهم خبر" 
 .وهذا تأويل بعيد لما فيه من التكلف والتعمق في التقديرات.

ب-ماكان خبره من الأسماء الموصولة:-

ومن ذلك قوله تعالى  (قَالَ ذَلِكَ مَا كُنَّا نَبْغِ((الكهف: من الآية64)، ذلك اسم اشارة إلى " اتخاذ سبيلاً"
 ،أو الإشارة بذلك إلى ما تضمنه خبر الفتى من فقد الحوت 
 .وإعرابها مبتدأ 
 ،و(ما) موصولة
، أي:" الذي كنا نبغ"
 فتوصل بما يوصل به الذي وتلزمها الصلة كما تلزمه
 ،لأن كل الموصولات تفتقر إلى صلة متأخرة عنها مشتملة على ضمير مطابق لها يسمى العائد 
 .والصلة إما فعل وفاعل، وإما مبتدأ وخبر، وأما شرط وجواب، وإما قسم وجوابه، والظرف وحرف الجر كالجملة 
 .وقد يحذف العائد، وهذا معروف عند العرب. قال ابن يعيش (ت 643 هـ): " أنهم قد حذفوا الرواجع من الصلة وكثر ذلك عندهم حتى صار قياساً ، وليس حذفها دون إثباتها من الحسن"
 .وموقع ما هنا خبر المبتدأ
 ، والعائد محذوف أي: نبغيه وجملة كنا صلة الموصول.

ومن ذلك قوله تعالى (أُولَئِكَ الَّذِينَ كَفَرُوا بِآياتِ رَبِّهِمْ وَلِقَائِهِ((الكهف: من الآية105)، (أولئك) صيغة جمع على غير لفظ واحدة، وواحدة ذا
. ويشار به إلى الجمع المذكر والمؤنث من العاقلين وغيرهم وفيه لغتان المد والقصر.
 والمد أكثر في الاستعمال والقصر قليل ويكون ذلك في غير القرآن الكريم. والكاف فيه للخطاب ، وليس اسما ، ولو كان اسماً لكانت مرفوعة أو منصوبة ولايصح شيء منها، إذ لارافع هنا ولا ناصب، أو لكانت مجرورة بالاضافة. وأُولاء لا تصح إضافته، لأنه مبهم والمبهمات لاتضاف فينبغي أن تكون حرفاً مجروراً للخطاب وموضحة هنا رفع بالابتداء
.ومع أن هذه الكاف حرف خطاب، فإنها ( إن لم تأتِ مه (هنا) فإنها تتصرف كما تتصرف الكاف الاسمية التي هي ضمير خطاب على حسب المخاطب، فتكون الحرفية مبنية على الفتح للمخاطب المفرد المذكر، وعلى الكسر للمخاطبة، وتلحقها علامة التثنية وميم جمع المذكر ونون النسوة، وهذا هو التصرف الكامل. وهو أشهر اللغات واسماها ويحسن الأخذ به وحده، لأنه يساعد على زيادة الإيضاح ومنع اللبس
. وتبين صحة هذا القول أننا نجد استعماله في القرآن الكريم.

(الذين) بالياء في كل حال لجمعه، وفي لغة عقيل وهّذَيل اللذون في الرفع والذين في الجر والنصب
. وعليها قول الشاعر 

نحّنُ اللَّذُونَ صبَّحُوا الصَباحا
      يَوْمَ النُخَيَّلِ غارَةً مِلّحَاحا.

ولاعلامة للجر فيه، لأنه اسم ناقص يحتاج إلى صلة وعائد ولكل ما صلح أن يكون خبر الابتداء جاز أن يكون صلة الذي ، " ومن العرب من يقول جاء في اللائون ومررت بالائين، وأنشد الفراء:

هُمُ اللاَّءونَ فَكَّوا الفُلَّ عنيَّ    بِمَرْو السَّا هِيجانِ وَهُمْ جَنَاحي
وشُدَّدت اللام لأنهما لامان والأصل الذٍ مثل عَمِ، ثم دخلت الألف واللامُ للتعريف فالتشديد من أجل ذلك".
 وموقعه هنا خبر للمبتدأ.

ت-ما كان خبره جملةً فعليةً:-

ومنه قوله تعالى (هَؤُلاءِ قَوْمُنَا اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ آلِهَةً ((الكهف: من الآية15)، (هؤلاء) يشار به إلى الجمع المذكر والمؤنث من العاقلين وغيرهم
 ، أي: وضع لمشاهد محسوس
 ، والإشارة فيه إلى الحاضر القريب
.ولا خلاف في بنائه "لأنه تضمن معنى الإشارة"
 أو لأنه يشار به إلى الحاضر.

 و"الإشارة معنى يستفاد من الحروف، لأن الحروف هي الموضوعة لمثل هذه المعاني، فهو اسم تضمن معنى الحرف فيصبح له البناء"
. ويزدان الأمر وضوحاً بقول ابن جني: " إنَّ هؤلاء مما يجب بناؤه، وحكايته بعد التسمية به على ما كان من قبل التسمية ، ألا ترى أنه اسم ضم إليه حرف، فاشبه الجملة، كرجل سميته بَلعَلَّ، فأنك تحكي الاسم، لأنه حرف ضُمَّ إليه حرف، وهو (عّلَّ) ضُمَّت إليه اللام، كما أنك لو سميته بانت لحكيته ايضاً فقلت رأيت انت ، ولعل، فكانت الفتحة في التاء بعد التسمية به هي التي كانت فيه قبلها، لكنك إنْ سميته بأولاء أعربته فقلت: هذا أولاء، ورأيتُ أولاءً، ومررت بأولاءٍ، فكانت الكسرة الآن فيه إعراباً لاغير، لأن أولاء اسم مفرد مثال فُعال، كغُراب وعُقابٍ"
.

والمتتبع لآراء النحويين في توجيههم الإعرابي لهذه الآية يجد اختلافهم في ذلك على رأيين: أحدهما أن يكون (هؤلاء) مبتدأ، و (قومنا) عطف بيان، و (اتخذوا) في موضع الخبر
. ويرى النيسابوري (ت239هـ) أن (قومنا) بدل
. والآخر أن (هؤلاء) مبتدأ، و (قومنا) خبر، و (اتخذوا) في موضع الحال، وقد نقل ذلك أبو حيان عن الكوفي
. ويرى الشنقيطي أن الإعراب الأول أظهر
 ، ويبدو أن هذا الرأي أوجه، لأن قومنا لاتتم فيه فائدة الخبر، وإنما قصد الاخبار باتخاذهم من دونه أولياء. فهو خبر مستعمل في الانكار عليهم
.

ومن ذلك قوله تعالى (وَتِلْكَ الْقُرَى أَهْلَكْنَاهُمْ لَمَّا ظَلَمُوا((الكهف: من الآية59)، (تلك) يشار به إلى الواحد المؤنث من ذوات العلم وغيرهن.
 وهو مبتدأ
 …والإشارة بـ (تلك) إلى مقدر في الذهن
.  وفيه تعظيم لشأنهم أو تبعيد لزمانهم ومكانهم.
 والكاف للخطاب، و"لايُراد بها المخاطب ولكنها من تمام اسم الإشارة وتجري على ما يناسب حال المخاطب بالإشارة من واحد وأكثر".

و (القرى) صفته
 ، لأن اسم الإشارة يوصف باسماء الاجناس، وذكر النحويون ان اسم الإشارة يوصف باسم الجنس المعرف باللام جامداً كان أو مشتقاً، فالجامد كقولك: مررت بهذا الرجل
. واختار ابو حيان كون (القرى) هو الخبر
 ، أو يكون بدلا
 ، و(أهلكناهم) خبر، وهومحمول على المعنى عندهم، لأن معنى الآية أهل القرى
. أو "جملة حالية كقوله تعالى (فَتِلْكَ بُيُوتُهُمْ خَاوِيَةً بِمَا ظَلَمُوا((النمل: من الآية52)"
 ، وجاز أن يكون (أهلكناهم) خبراً ثانياً لاسم الإشارة
 ، وهذا لمن يجيز تعدد الخبر لمبتدأ واحد. ويمكن أن يكون قوله (تلك القرى) نصباً باضمار أهلكنا على شريطة التفسير والمعنى: تلك أصحاب القرى أهلكناهم
. وهذا على حد قوله في الخلاصة.

 إنْ مضمرُ اسم سَابقٍ فِعلا شغلْ
         عَنْهُ بِنصبِ لفظٍه أو المَحَلْ
 فالسَّابقُ انصبه  بِفعل أضمرا    
  حتما مُوافِقٍ لِما قَد أُظهِرا.

أو في موضع نصب على قول من قال: زيدا ضربته، أي: وتلك القرى التي قصصنا عليك نبأهم نحو قرى عاد وثمود ومدين وقوم لوط أهلكناهم لما ظلموا أو كفروا.

ث- ما كان خبره شبه جملة:-

ومن ذلك قوله تعالى ( ذَلِكَ مِنْ آيَاتِ اللَّه((الكهف: من الآية17)، تقدم أن (ذلك) يشار به إلى البعيد، واللام للتنبيه بمنزلة ها في هذا، والكاف لا موضع لها من الإعراب، لانعدام الموجب لإعرابها رفعاً أو نصباً أو جراً فعلم أنها للخطاب، والإشارة هنا إلى الامر بجملتيه
 وتتحقق دلالة اسم الإشارة على البعد فيما أخبر الله من طلوع الشمس وتزاورها عن كهفهم، وبأنها تقرضهم ذات اليمين وذات الشمال، وكُله يدل على البعد فيما أشير إليه. وموقع اسم الإشارة مبتدأ
. خبره (من آيات الله) ، ويجوز أن يكون ذلك خبراً لمبتدأ محذوف أي الأمر ذلك، و (من آيات الله) حال، والأول أظهر لأن ذلك فيه اشارة تامة للأمر السابق فلا حاجة إلى تقدير محذوف.

جـ- ما كان خبره جملة اسمية.

ومن ذلك قوله تعالى (أُولَئِكَ لَهُمْ جَنَّاتُ عَدْنٍ((الكهف: من الآية31)، (أولئك) الإشارة هنا للمذكر والمؤنث ممن استحق منهم دخول الجنة، وموقعه مبتدأ، و (لهم) شبه جملة في موضع الخبر المقدم و (جنات) مبتدأ مؤخر
. "وجملة لهم (لهم جنات)، من المبتدأ والخبر في موضع خبر للمبتدأ الأول وهو اسم الإشارة"
.
5- الضمائر المنفصلة الواقعة مبتدأ:-

الضمير المنفصل ماجرى مجرى المظهر في استبداده.
 والمقرر في مظان النحو أن ضمائر الرفع للمتكلم ذكرا كان أو انثى (أنا) والتثنية والجمع جميعاً (نحن)، وللمخاطب (أنتَ)، والتثنية (أنتما)، والجمع (أنتم)، وللمخاطبة (أنتِ)، والتثنية (أنتما)، والجمع (أنتن)، وللغائب (هو، وهما، وهم)، وللغائبة (هي وهما وهن)
. والحقيقة ليس ثمة اختلاف بين البصريين والكوفيين في الضمائر المتصلة، بيد أن هناك اختلافاً بينهم في الضمائر المنفصلة. أما الضمائر المنفصلة المرفوعة المحل في السورة، فهي:-

نحن: وقد ورد مرة واحدة. وذلك في قوله تعالى(نَحْنُ نَقُصُّ عَلَيْكَ نَبَأَهُمْ بِالْحَقّ)(الكهف: من الآية13)،

(نحن) : ضمير منفصل، للمتكلم ولمن معه مذكرين أو مؤنثين أو ذكرانا أو أناثاً وحرك لالتقاء الساكنين، وضُمَّ لأنهُ ضمير مرفوع.
 فهو في محل رفع مبتدأ.

وأفاد هنا الإختصاص، أي نحن لاغيرنا بقص قصصهم بالحق
. وجملة نقص خبره
.
(هو-هي-هم)

تشعبت آراء النحويين، البصريين والكوفيين، في أصل ضمائر الغائب، فذهب البصريون إلى أن هو وهي أصلان، وزيدت الميم والألف والنون في المثنى والجمع ، وذهب الكوفيون إلى أن أصل الضمير في (هو وهي) الهاء فقط، والواو والياء زائدتان كالبواقي لحذفها في المثنى والجمع ومن المفرد في لغة.

والظاهر أن أغلب النحويين، قدامى ومحدثين يوافقون الكوفيين في أصل ضمائر الغائب. فالسيوطي (ت911هـ) يختاره ويحتج لذلك بما أورده من أبيات للعرب تدل على ما ذهب إليه،
 ولا يمنع صاحب الجمل في النحو قبول رأي الكوفيين، لأن غلبة الهاء في ضمائر الرفع المتصلة في معظم الساميات دليل على صحة ما ذهبوا إليه، وبنحوه أشار برجستراسر من المحدثين على ما ذكره صاحب الجمل ، فذكر أن حرف الهاء يمثل عنصراً أساسياً وركيزةً مشتركةً لضمائر الرفع المنفصلة للغائب في اللغة العربية وهذه الضمائر (هي،هو ، هما،هم،هن) وليس ذلك مقصوراً على العربية فحسب بل يتعدى العربية إلى بعض أخواتها من الساميات.
 واستحسن الدكتور مهدي المخزومي هذا الرأي في كتابه مدرسة الكوفة.
 وتبعه الدكتور أحمد سليمان ياقوت في إثبات ذلك.

ويطالعنا عدنان محمد سلمان برأيه الموافق لمذهب البصريين ، فذكر أن ما استدل به الكوفيون في البيت وأمثاله إنما جاء على التخفيف، لأن العرب قد تحذف الأصول في اختيار الكلام لغرض التخفيف
. ويطمئن الباحث لمذهب البصريين لثلاثة أوجه: أحدها أن النظر إلى اللغات ومطابقتها بما جاء في العربية يجب أن يتم على وفق ضوابط ودلائل محددة لتكون أكثر دقة ولتبيين جلياً للدارسين والباحثين، وأن ما ذكر هنا شيء يشوبه الغموض فلا يمكن عّده حجةً لترسيخ قاعدة من قواعد النحو فهو مبني على أمر افتراضي، والثاني أن المتتبع للأبيات الشعرية التي أوردها الكوفيون ومن دار في فلكهم يجد استحالة إثبات الياء فيها، لأن ذلك يخل بوزن البيت، وعليه  فمجيء الهاء منفردة إنما لضرورة الشعر ، وليس مراعاة للأصل ، والثالث أن القرآن الكريم لم يستعمل الهاء منفردة في جميع مواضعها.

أما الآيات التي وردت فيها هذه الضمائر فهي:

قوله تعالى ( مَنْ يَهْدِ اللَّهُ فَهُوَ الْمُهْتَدِ((الكهف: من الآية17) ،(هو) ضمير منفصل، للغائب المذكر من ذوي العلم وغيرهم
. وموقعه مبتدأ و" (المهتد) خبره"
.

ومثال ذلك قوله تعالى ( وَهُوَ يُحَاوِرُه((الكهف: من الآية34)،فالخبر هنا جملة فعلية، ومنه قوله تعالى ( وَهُوَ ظَالِمٌ لِنَفْسِه((الكهف: من الآية35)،فخبره ظالم وهو اسم فاعل، وقوله تعالى " هو خير" وخير (خبر) وهو للتفضيل.
أنا: ورد في قوله تعالى (لَكِنَّا هُوَ اللَّهُ رَبِّي((الكهف: من الآية38)،و(أنا) في لكنا مبتدأ أول، (هو) ضمير الشأن مبتدأ ثان، و (الله ربي) مبتدأ وخبر، و الجملة خبر ضمير الشأن
. وهي غنية عن الرابط، وجملة ضمير الشأن وخبره خبر المبتدأ الأول، والرابط ضمير المتكلم المضاف إليه، والتركيب نظير قولك: هند هو زيد ضاربها
. فلا عائد الى هو من الجملة بعده التي هي خبر عنه، لأنه لا عائد على المبتدأ أبدا إذا كان ضمير الشأن والقصة. فلما كانت هذه الجملة هي المبتدأ نفسهُ لم يحتج إلى عائد إليها منها
. ونبه المنتجب إلى ذلك، فذكر أن "حكم (الله ربي) حكم المفرد في قولك زيد غلامك في أنه هو المبتدأ في المعنى، أي: قوله (الله ربي) هو الشأن لذا لم نحتج إلى راجع إليه منها"
. ويمكن أن يكون (هو) مبتدأ ثانياً والاسم الجليل بدلا منه، وربي خبره، والجملة خبر المبتدأ الأول، والرابط الياء ايضاً.
 ويرى أبو حيان أن هو ضمير الشأن وثَمّ قول محذوف أي: لكن أنا أقول هو الله ربي، ويجوز أن يعود على الذي خلقك، أي: لكن أنا أقول الذي خلقك الله ربي، فخبره الاسم الجليل وربي نعت أو عطف بيان، أو بدل، ويجوز أن لا يقدر قول محذوف
. فيكون (أنا) مبتدأ، و (هو) ضمير الشأن مبتدأ ثان، و (الله) مبتدأ ثالث، وربي خبره، والثالث وخبره خبر عن الثاني، والثاني وخبره خبر عن (أنا)، والعائد إليه هو الياء من (ربي)، وجاء التركيب نظير (هند وهو زيد ضاربها)
. ولعل احتمال كون الاسم الجليل بدلا أقرب معنى من كونه خبرا وعود الضمير الى الذي خلقك
. وعلى رواية هارون عن أبي عمرو التي ذكرها ابن عطية
 يجوز أن يكون (هو) توكيد النصب في لكنه العائد على الذي خلقك، ويجوز أن يكون فصلاً لوقوعه بين معرفتين، ولايجوز أن يكون ضمير شأن لأنه عائد الى اسم لكن من الجملة الواقعة خبراً.

وفي ضوء ما سبق ينتهي الباحث إلى أمرين: أحدهما أن النحويين، وأن اختلفوا في التسمية ،فانهم متفقون على أن هذا الضمير لايعود الى مذكور قبله، وأن الجملة التي بعده تكون مفسره له،
 والثاني أن تسمية ضمير الشأن أو القصة جاء بها البصريون بعد سيبويه، لأنه لم يذكرها في كتابه وذكر ضمير الحديث والامر.

ومما ورد من الآيات الاخرى التي وقعت فيها ضمائر الرفع المنفصلة مبتدأ، قوله تعالى ( وَهِيَ خَاوِيَةٌ((الكهف: من الآية42)،وقوله تعالى( وَهُمْ رُقُودٌ((الكهف: من الآية18)، وقوله( وَهُمْ لَكُمْ عَدُوّ((الكهف: من الآية50)،وقوله( وَهُمْ فِي فَجْوَةٍ مِنْه((الكهف: من الآية17)،وقوله( وَهُمْ يَحْسَبُونَ أَنَّهُمْ يُحْسِنُونَ صُنْعاً((الكهف: من الآية104)،وورد الضمير المنفصل (أنا) في قوله تعالى (أَنَا أَكْثَرُ مِنْكَ مَالاً وَأَعَزُّ نَفَراً((الكهف: من الآية34)".

6-حالة أخرى للمبتدأ:-

وذلك في قوله تعالى (كِلْتَا الْجَنَّتَيْنِ آتَتْ أُكُلَهَا((الكهف: من الآية33)،وقد شمل الجوانب الآتية:- أصل كلتا ولفظها، حكمها في الإضافة ، القراءات الواردة في الآية، التوجيه الإعرابي للآية.

أ-أصل كلتا ولفظها:

قال سيبويه "إن ألف كلتا للتأنيث، والتاء بدل من لام الفعل وهو واو، والأصل كلوا ،وإنما أُبدلت تاء لأن في التاء علم التأنيث والألف في كلتا قد تصير ياء مع المضمر فتخرج عن علم التأنيث، فصار في إبدال تاء تأكيد للتأنيث"
. ويرى أبو عمرو الجرمي (ت225هـ) أن التاء ملحقة أو زائدة والألف لام الفعل وتقديرها عنده فِعْتَل
.
واختلف العلماء في لفظ كلا وكلتا بين الإفراد والتثنية، فالكوفيون يرون أنها مثنى لفظاً ومعنى، وكذلك البغداديون، لأن الأصل في كلا كل فخففت اللام وزيدت الألف للتثنيه وزيدت الفاء في كلتا للتأنيث
. وعلى هذا فان الألف منها كالألف في المثنى، وحذفت النون كما حذفت في المثنى للإضافة، وأنكر البصريون هذا الرأي، لأنه لو كان مثنى لوجب أن تكون ألفه في النصب والجر ياءَ مع الاسم الظاهر، ولأن معنى (كِلا) مخالف لمعنى كل لأن (كلا) للإحاطة و (كل) بدل على شئ مخصوص
. وحجة البصريين في هذا الرأي قول الشاعر:
فِي كِلْتَ رجْلَيها سُلامَي واحدةً     كِلْتاهُما مَقرونَةُ بِزائدةٍ

أراد في إحدى رجليها فافرد
. ويمكن القول: انهم بمنأى عن الصواب في هذا التأويل فحذف الألف إنما كان لضرورة الشعر، ويمكن تقدير الألف زائدة، والمقرر في النحو أن ما يكون ضرورةً لا يجوز أن يجعل حجةً
.

أما استدلال الكوفيين بالقياس فقد ذكره الأنباري (577) في الإنصاف
 ، فقالوا إنها ألف تثنية، لأنها تقلب إلى الهاء في النصب والجر إذا أضيفتا إلى المضمر، ولم تكن كالألف في عصا ورحى حظاً لا تقلب تدل على تثنيتها في اللفظ والمعنى ، ورد عليهم بأنهم جعلوا لها حظاً في الإفراد مع المظهر وإنها في التثنية مع المظهر لأن الإفراد أصل والمظهر أصل فناسب الأصل الأصل، والتثنية فرع والمضمر فرع فكان الفرع مع الفرع. وفصَّل الأنباري في الكلام فذكر أن المتقدمين ذكروا مشابهتها لـ (لدى وإلى وعلى) في لزومها الإضافة وجر الاسم بعدها، وكما أنها لا تقلب ألفها ياءً مع المظهر، نحو لدى زيد ،إلى عمرو، على بكر، وتقلب مع المضمر نحو لديك، إليك، عليك، فكذلك كلا وكلتا.

أما البصريون فيرون فيها إفرادا لفظياً وتثنيةً معنويةً والألف فيها كالألف في عصا ورحى، وحجتهم أن الضمير يرد إليها مفردا حملا على اللفظ تارة وتارة يرد إليها مثنى حملا على المعنى
.

الثاني حكم إضافتها، فالأصوب كما قال البصريون: إذا أضيفتا إلى المظهر كانا بالألف في الأحوال الثلاثة، يقول الخليل وسيبويه:"جاءني كلا أخويك ورأيت كلا أخويك ومررت بكلا أخويك وجاءني كلتا أختيك ورأيت كلتا أختيك ومررت بكلتا أختيك"
. وعلى الرأي الآخر يكون حكمها حكم المقصور المفرد في الإضافة
.وإذا أضيفتا إلى المضمر كانا في الرفع بالألف وفي النصب والجر بالياء ، وبعضهم يقبل مع المضمر بالألف في الأحوال الثلاثة أيضا. وأجاز الأنباري إضافتها إلى الفرد بشرط تكريرها نحو كلاي وكلاك محسنان وأجاز الكوفيون إضافتها إلى النكرة المختصة نحو كلا رجلين عندك محسنان
.

الثالث القراءات الواردة فيها، فقد "قرأ أبو عمرو وحمزة والكسائي وورش بإمالة كلتا وقفاً"
. واستدل الدكتور إبراهيم السامرائي بهذه القراءة على أن حصول التثنية واضح وجلي كما يرى الكوفيون
. وقرأ أبو عمرو الأزرق بالتقليل وقفاً، على أنها للتثنيه وواحد كلتا كلت وهو مذهب الكوفيين
 ، و"قرأ عبد الله بن مسعود "كلا الجنتين أتت" بالتذكير لأن التأنيث مجازي، ثم قرأ أتت بالتأنيث اعتبارا بلفظة الجنتين فهو نظير (طلع الشمس و أشرقت)"
. وذكر صاحب الحجة أن "مَن وحدَ رَدّه على ذِكِر الجنة، فهي أقرب منها من ذكر الجنتين وذلك قوله (ودخل جنته)"
 ، و"قرأ ابن مسعود (كل الجنتين أتى أكله)"
 ،وأجازها الفراء، لأن المعنى أكُلَ الجنتين أوكل الجنتين يرد الضمير على كل .

أما التوجيه الإعرابي للآية، فـ"(كلتا) اسم دال على الإحاطة بالمثنى يفسره المضاف إليه"
. فهو اسم مفرد اللفظ مثنى المعنى
. وغاب اللفظ، ولم يستعمل المعنى ثقةً بمعرفة المخاطب به
. وموقعه مبتدأ و (أتت) خبره
. وقال (أتت) ولم يقل أتتا رده على كلتا، لأن لفظ كلتا مفرد واحد والمعنى لكل واحد منها أتت أكلها
. ولو جعله على معنى قولك كلتا لقال أتتا
.

 ويبدو أن الأقرب للصواب هو ما ذكره البصريون من أن فيها أفراداً لفظاً وتثنية معنوية، وأن أكثر ما جاء في القرآن الكريم هو الحمل على اللفظ، ويعربا إعراب المثنى إذا أضيفتا إلى ضميره ، أما إذا أضيفتا إلى اسم ظاهر فيعربان بحسب موقعها وبحركات مقدرة.

الفاعل
ما أسند إليه الفعل أو شبهه على جهة قيامه به، أي: على جهة قيام الفعل ليخرج عنه مفعول ما لم يسمَ فاعله، والفاعل المختار هو الذي يصح أن يصدر عنه الفعل مع قصد وإرادة
.  وأهم مواضعه في السورة :-

1-الفاعل الذي ورد اسما ظاهرا: وقد ورد في أكثر من موضع
. ومنه قوله تعالى " (قَالَ قَائِلٌ مِنْهُمْ((يوسف: من الآية10)، (قائل) فاعل
، وعلامة رفعه الضمة
، و"العامل فيه عند الكسائي ليس لفظ الفعل وإنما كونهُ داخلا في الوصف، وعند ابن هشام هو الإسناد لا الفعل، وعند خلف الأحمر (ت  194هـ) وأبي البركات الأنباري (ت577هـ) والرضي (ت  686هـ) هو معنى الفاعلية"
.

2-الفاعل المرفوع بالضمة المقدرة (وسيأتي الحديث عنه في مبحث الإعراب التقديري).

3-الاسم الموصول الذي وقع فاعلا:وذلك في قوله تعالى(قَالَ الَّذِينَ غَلَبُوا عَلَى أَمْرِهِمْ((الكهف: من الآية21)،

وقوله (وَيُجَادِلُ الَّذِينَ كَفَرُوا بِالْبَاطِلِ((الكهف: من الآية56) ، (الذين) اسم موصول مبني في محل رفع فاعل، وإنما بنيت لأنها مفتقرة في سائر أحوالها إلى الصلة فأشبهت الحرف في ملازمة الافتقار
. قوله تعالى (أَفَحَسِبَ الَّذِينَ كَفَرُوا ((الكهف: من الآية102)،على قراءة المصحف يكون الذين فاعلاً.

وقرأ علي بن أبي طالب والحسن وابن يعمر ومجاهد وابن كثير (أفحسب الذين)
 بسكون السين وبضم الباء، فيكون الذين مضافاً إليه. وإظهار الذين كفروا من غير أن يقال أفحسبوا بإعادة الضمير إلى الكافرين في الآية قبلها لقصد استقلال الجملة بدلالتها وزيادة في إظهار التوبيخ لهم
.
4-الفاعل المرفوع بالحروف، ويتمثل بالمثنى وجمع المذكر السالم.

فالمثنى هو ضم مفرد إلى فعله (مفرد) من جهة المعنى بإلحاق الاسم ألفاً أو باءً قبلها فتحة وقد زاد النحويون في الحد ونوناً مكررة
. والتثنية على ثلاثة أقسام تثنية لفظ ومعنى وتثنية لفظ وتثنية معنى
. أما علة إعرابه بالحروف فتتمثل بأسباب مختلفة عند النحويين ، منها: أن التثنية أكثر من الواحد فأعرب بالحرف الذي هو أكثر من الحركة
.

وأنهم جاؤوا إلى التثنية والجمع على حدها عجزوا عن استعمال الحركات لاستيفاء الآحاد إياها، لجؤوا إلى أصول هذه الحركات التي هي الضمة والفتحة والكسرة.
 و اختلفوا في إعرابها، فيرى سيبويه " أن الألف في الرفع حرف الإعراب والياء والواو كذلك في الحالتين"
 ، وحجته أنهما معربان ولابد لكل معرب من حرف إعراب وقد أمكن. أما أنصاره ومن دار في فلكه فقد اختلفوا في تقدير هذا الإعراب، بين من يرى فيهن إعراباً مقدراً ومن لايرى فيهن ذلك، لأن ياء التثنية سلمت اللفظ فلو قدرت فيها الحركة لانقلبت ألفا
. أما الفراء فيقول أنها هي أحرف الإعراب
. وهذا رأي الكوفيين وقطرب من البصريين
. ويرى الأخفش أنها دلائل الإعراب، وقال الجرمي انقلابها علامة النصب والجر
 وخالفهم الزجاج بقوله أنها مبنية لتضمنها معنى واو العطف، لأن أصل زيدان، زيد وزيد، وهذا فاسد لأن المتضمن ما صح ظهوره كالألف واللام وفي النون والواو ولا يصح إظهارها في النية
.

وصوّب أبن جني رأي سيبويه لكون الألف حرف إعراب
. وتبعه جامع العلوم في شرح اللمع
. و"اختار السيوطي إعرابها بالحروف، وفاقاً لما ذهب إليه قطرب والزجاجي، وخلافاً لما ذهب إليه الخليل وسيبويه"
 ، ويرى الدكتور مهدي المخزومي أن الألف جاءت لبيان قصد التثنية وليست علامة الرفع، لأن الضمة وحدها هي علم الرفع
.

أما النون المزيدة بعد الألف والياء، فيرى سيبويه أنها عوض عن حركة الواحد وتنويته، ونص كلامه "وتكون الزيادة نوناً كأنها عوض لما منع من الحركة، والتنوين وهي النون وحركتها الكسر، وذلك قولك هما الرجلان ورأيت الرجلين ومررت بالرجلين.."
 وهذا ما ذكره المبرد في باب إعراب الأسماء والأفعال، بقوله: " وأما النون فبدل من الحركة والتنوين اللذين كانا في الواحد"
.

أما مواضع الفاعل المثنى في السورة، فمنه قوله ( وَلا تَعْدُ عَيْنَاكَ عَنْهُمْ تُرِيدُ زِينَةَ الْحَيَاةِ الدُّنْيَا( (الكهف: من الآية28)، (عيناك) فاعل
 ، مرفوع بالألف لأنه مثنى، فيؤول إلى معنى ولا تعدي عيناك عنهم، وهو إيجاز بديع
.

وقرأ الحسن وعيسى والأعمش (عينيك) بالنصب
. قال السيوطي" ولو جاءت العين لكان اللفظ بنصبها محمولاً أيضا على لا تصرف عينيك عنهم، وإذا كان كذلك فالذي وردت به التلاوة من رفع العين يؤول إلى معنى النصب فيها إذا كان (لا تعد عيناك عنهم) بمنزلة لا تنصرف عيناك عنهم، ومعنى لا تنصرف عيناك عنهم لا تصرف عينيك عنهم فالفعل مسند إلى العين وهو في الحقيقة موجه إلى النبي صلى الله عليه وسلم كما قال (فَلا تُعْجِبْكَ أَمْوَالُهُمْ((التوبة: من الآية55)، فأسند الإعجاب إلى الأموال والمعنى لا تعجب يا محمد بأموالهم
.

فالفعل مسند في الحقيقة إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم بالمعنى على قراءة المصحف وباللفظ على القراءة الثانية. وانفرد السمين الحلبي بجعل (تعد) مسنداً إلى ضمير المخاطب وعيناك بدل من الضمير، بدل بعض من كل
. فالفاعل عنده ضمير مستتر تقديره (أنت) وما بعده بدل منه، تخلصاً من التأويلات والافتراضات التي ذكرت في الآية.

أما جمع المذكر، فسمي جمع تصحيح لأن حركات الواحد وسكناته سلمت فيه من غير تغيير ولا تبديل. ويسمى الجمع على حد التثنية لأنه كما سلم في التثنية لفظ المفرد وسلم في الجمع، ويسمى الجمع على الجزأين لأنه يدور على الواو والياء وهما من الهجاء
. وحده ضم مفرد إلى ما هو أكثر منه من جهة المعنى بإلحاق آخر المفرد واوا أو ياءً أو ألفا أو تاءً
. وقد وضع النحويون شروطاً وضوابط لهذا الجمع نجدها مبسوطة في مظان النحو
. واختلافهم في إعرابه كاختلافهم في إعراب المثنى، ومما ورد في السورة، قوله تعالى (وَرَأى الْمُجْرِمُونَ النَّار((الكهف: من الآية53)، (المجرمون) فاعل مرفوع بضمة مقدرة على الواو عند من يرى أن الواو ليست علامة الرفع
. أو مرفوع بالواو عند من يرى أن الواو حرف إعراب،
 وحركت النون بالفتح لأنها مسبوقة بالواو المضموم ما قبلها فاستحق الفتح لتعادل اللفظ
.

5- الضمائر المتصلة المرفوعة الموضع (في محل رفع فاعل).

عرف النحويون الضمير المتصل بأنه" ما لا يفتح به النطق ولا يقع بعد إلا كـ (ياء) ابني وكاف أكرمك وهاء سلنيه ويائه"
. وضمائر الرفع المتصلة خمسة هي: الألف والواو والنون وياء المخاطبة
، أما ألف التثنية، "فزيدت في نحو (ضربا) حتى تدل على هما، وللفرق بينهما وبين المفرد، ولم يعكس الأمر لأن الألف أخف والتثنية كثيرة الاستعمال"
. ويبدو أن أكثر النحويين يسمونها (ألف التثنية) والقليل منهم يسميها (ضمير التثنية)، ولعل سببه يرجع إلى ما قاله أبو علي النحوي(ت377هـ): "وقلنا ألف التثنية ولم ننعته بالضمير، لأن الألف و الواو لعلامة التثنية، والجمع أعم من كونها للضمير، لأنهما لا تكونان ضميراً إلا وهما يدلان على التثنية والجمع".

وقد جاءت ألف التثنية في سورة الكهف فاعلاً في عدد من الآيات
. منها قوله تعالى  ( نسِيَا حُوتَهُمَا ((الكهف: من الآية61)، نجد أن سياق الآية يشتمل على باب، طالما استعمله العرب في كلامهم، قال عنه أبو حيان: "وقد يسند الشيء إلى الجماعة وإن كان الذي فعله واحد منهم"
 فهو إطلاق المثنى وإرادة الواحد،
 أو كما يقول السيوطي:   "وقد يثنى الضمير ويعود أحد" .

وقال آخرون وقد يجتمع شيئان ولأحدهما فعل فيجعل الفعل لهما
. و"هو توسع في الكلام"
. وذكر الفراء أن الآية على حذف مضاف أي (نسي أحدهما، وإنما نسيه يوشع فأضاف إليهما كما قال (يَخْرُجُ مِنْهُمَا اللُّؤْلُؤُ وَالْمَرْجَانُ( (الرحمن: 22)، وإنما يخرج من الملح دون العذب
. و"هذا كما تقول: فعل بنو فلان الأمر وأن فعله منهم بعضهم"
. و"كما يقال: نسي القوم زادهم إذا نسيه متعمد أمرهم".
 ومفاد ذلك أن الله جل وعلا قد خاطب العرب بلغتهم وما تعارفوا عليه من الكلام.

أما تاء الفاعل، فهي محركة في أواخر الأفعال، وأنواعها: التاء المضمومة للمتكلم، والتاء المفتوحة للمخاطب، والمكسورة للمخاطبة، ونحو قمتا للمثنى والمؤنث، وقمتم لجمع المذكر، وقمتن لجمع المؤنث
. ومواضعها في السورة كثيرة
. ومنها قوله تعالى (مَا أَشْهَدْتُهُمْ خَلْقَ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ((الكهف: من الآية51) ، التاء في محل رفع فاعل، و"قرأ أبو جعفر وشيبه السختياني وابن مقسم وعون العقيلي (أشهدناهم)"
 ، "بنون العظمة"،
 فاسند الفعل الى الجمع والفاعل الضمير (نا).

ت-الواو:- و"ضمير الذكور نحو الرجال قاموا ، وهي اسم، وقال الأخفش والمازني (ت236هـ) :حرف والفاعل مستتر، وقد تستعمل لغير العقلاء، إذا نزلوا منزلتهم نحو قوله تعالى (يَا أَيُّهَا النَّمْلُ ادْخُلُوا مَسَاكِنَكُمْ ((النمل: من الآية18) ، وذلك لتوجيه الخطاب"
 ، ولم يرد في السورة لغير العقلاء. وسمى النحويون الواو عند الإعراب بضمير الفاعلين ،والألف التي بعد الواو ألف الفعل
. وقد ورد في مواضع كثيرة
 ، ومنه قوله تعالى (ْ إِنْ لَمْ يُؤْمِنُوا بِهَذَا الْحَدِيثِ أَسَفاً((الكهف: من الآية6)"، بكسر الميم وفتحها، يعني اسم الفاعل للاستقبال، ومن فتح للمضي بني حالة الإضافة، أي: لأن لم يؤمنوا"
. و الظاهر هنا أنّ القراءة بكسر الميم يكون فيها ضمير الجمع في محل رفع فاعل ، والقراءة بفتح الميم تجعل الضمير في محل رفع نائب عن الفاعل ، لأن الفعل مبني للمجهول .

ث-(نا) وهو ضمير للمتكلم، وحكمه حكم الضمائر السالفة، "اسم جامد مبني وبسبب بنائه لا يثنى ولايجمع فلا تدخله العلامة الخاصة بالتثنيه، أو الجمع إنما يدل بذاته وتكوين صيغته على الجمع"
.وهو من الضمائر المشتركة بين الرفع والنصب والجر، يقول ابن مالك:

للرفع والنصب وجر (نا) صلح   

   كاعرف نبا فأننا نلنا المِنح

ومواضعه في السورة كثيرة
، وأختلف النحويون في آية واحدة منها بسبب اختلاف القراءة في قوله تعالى (وَلا تُطِعْ مَنْ أَغْفَلْنَا قَلْبَهُ عَنْ ذِكْرِنَا ((الكهف: من الآية28)،فقراءة المصحف بإسناد الفعل للضمير (نا) و(قلبه) مفعول به
. وقرأ عمرو بن فائد وموسى الاسواري وعمرو بن عبيد (أغفلنا قلبه)
 بإسناد الفعل إلى القلب والضمير في محل نصب مفعول به. وذكر أبو البقاء لهذه القراءة وجهين: أحدهما وجدنا قلبه معرضين عنه، والآخر أهمل امرنا عن تذكرنا
 وذكر الزمخشري أنه من حسبنا قلبه غافلين من أغفلته إذا وجدته غافلا
. "وكقول عمرو بن معد يكرب : والله يا بني سُليم لقد قاتلناكم فما أجبناكم، وسألناكم فما أبخلناكم وهاجيناكم فما أفحمناكم، أي: لم نجدكم جبناء ولابخلاء ولامفحمين"
 وكقول الأعشى: 

أثوى وقصّر ليله ليزودا 


    فمضى وأخلف من قُتيله موعدا

أي: صادفته مخلفاً وقال رؤبة:
وأهيج الخلصاء من ذات البُرق             وشَفَّها اللوح بمأزول ضيق 

   أي صادفها هائجة النبت
 

والظاهر أن التأويلات التي قبلت في الآية مفادها الهمزة في الفعل وتضمينه معنى فعل آخر.

6- الضمير المستتر المرفوع المحل:

و"هو ما نوي في النفس، كقولك زيد ضرب"
. وقد دوّن النحويون مسائل استتار الضمير في مظانهم فأفردوا لها أبواباً خاصة، وقيدوها بشروط وضوابط ، وقسموا الضمير المستتر على قسمين: واجب الاستتار، وجائز الاستتار
.إلا أن ابن مضاء القرطبي خالفهم في ذلك، فيرى أنه لا ضرورة إلى إضمار الضمير، لأن الهمزة والنون والتاء وتغني عن الضمائر ، وذكر ان دلالة الفعل على الفاعل لفظية، ألا ترى أنك تعرف من الياء التي في يعلم أن الفاعل غائب مذكر، ومن الألف  في أعلم أنه متكلم، ومن النون في انتم أنه متكلمون، ومن التاء أنه مخاطب أو غائبه،… وعلى هذا، فلا ضمير، لأن الفعل يدل بلفظه عليه كما يدل على الزمان، فلا حاجة بنا إلى إضمار 
 .
ومواضع استتار الضمير في السورة كثيرة.
 ومنها في أمر الواحد المخاطب قوله تعالى(وَاذْكُرْ رَبَّكَ إِذَا نَسِيتَ ((الكهف: من الآية24)،فالفاعل ضمير مستتر تقديره أنت. ويرى الدكتور عبد الفتاح الحموز ضرورة الاكتفاء بأن هذا الفعل للواحد المخاطب من غير التفات إلى تقدير الفاعل، لأن المعنى بين 
. فهو يوافق رأي ابن مضاء في مسألة إستتار الضمير.

ومنه في المضارع  المبدوء بالتاء، قوله تعالى(وَإِذَا غَرَبَتْ تَقْرِضُهُمْ ذَاتَ الشِّمَالِ( (الكهف: من الآية17)،فاعل (تقرضهم)" ضمير مستتر تقديره هي"
. فإسناد الفعل إلى الشمس على معنى تتركهم قاله مجاهد، وقال قتادة: ندعمهم 
. و"قرأ أبن مسعود وأبو المتوكل (يقرضهم)"
. "بإسناد الفعل إلى الكهف، كأنه من القرض وهو القطع، أي: يقتطعهم الكهف بظله من ضوء الشمس"
.

ومن المضارع المبدوء بالياء قوله تعالى (وَيَوْمَ يَقُولُ نَادُوا شُرَكَائِيَ الَّذِينَ زَعَمْتُمْ((الكهف: من الآية52)،قراءة العامة بالياء، والفاعل ضمير يعود إلى الله، أي يقول : هو أي الله
. و"قرأ الأعمش وطلحة ويحيى وابن أبي ليلى وحمزة وابن مقسم (تقول)"
 ، بنون العظمة أي: للذين أشركوا في الدنيا. وتقدير الفاعل نحن ، والقراءة بالياء أولى، يقوي ذلك قوله (شركائي) ولو رُد على النون لقال: (شركاءنا) والياء الاختيار، لأن الجماعة عليه
.

ومن الماضي قوله تعالى ( وَاتَّخَذَ سَبِيلَهُ فِي الْبَحْرِ عَجَباً((الكهف: من الآية63)، الفاعل تقديره هو يعود إلى الحوت. وقرأ أبو حيوة "واتخاذ سبيله…"
 ، فهو مصدر معطوف على الضمير في اذكره
.

أما المضارع المبدوء بالنون فمنه، قوله تعالى (وَيَوْمَ نُسَيِّرُ الْجِبَالَ((الكهف: من الآية47)، "بنون العظمة على قراءة المصحف، والفاعل المحذوف ضمير يعود إلى الله عز وجل"
. و"قرأ ابن كثير وأبو عمرو وابن عامر والحسن وشبل وقتادة ويحيى والزهري وحميد وطلحة واليزيدي والزيدي ويعقوب (تُسير الجبال)"
 ، "بضم التاء المثناة فوق وفتح الياء المثناة تحت مشددة"
. وحجة من قرأ بالتاء أنه بنى الفعل للمفعول، فرفع الجبال لقيامها مقام الفاعل، فهي مفعولة لم يسم فاعلها، ويقوي ذلك قوله (وَسُيِّرَتِ الْجِبَالُ((النبأ: من الآية20)، وقوله (وَإِذَا الْجبَالُ سُيِّرَتْ((التكوير:3) 
 .و"قرأ أبو عمرو ومحبوب وابن محيصن (تسير الجبال) من سارت أي: تسير في الجو"
. والجبال بالرفع على الفاعلية
. واستدل ابن محيص بقوله "وتسير الجبال سيرا.."
 وقرأ الحسن (يسير الجبال) بالياء من تحت
. و(الجبال) بالرفع على الفاعلية، وجاء الفعل بالياء، "لأن التأنيث مجازي".

والقراءات السابقة، كلها ظاهرة على رأي أبى البقاء
. واختار أبو عبيدة (ت210هـ) القراءة الأولى (تسير) بالنون لقوله (وحشرناهم)
. وهو الظاهر الأولى بالصواب في هذه الآية ،أما استدلالهم بآيات أخرى ليناسب ما قرؤوا به، فذلك يرده أن لكل آية مقتضاها وسياقها المناسب لها، وقد ناسب القراءة بنون العظمة سياق الآية، فما بعدها يفضي إلى ذلك وهو قوله (وحشرناهم).

النائب عن الفاعل:

 قال ابن جني: "واعلم أن المفعول به في هذا الباب يرتفع من حيث يرتفع الفاعل، لأن الفعل قبل كل واحد منها حديث عنه ومسند إليه، وذلك قولك: ضرب زيد وشتم بكرٌ
". وذكر الكنغراوي (ت 1349هـ) أنه ما أسند إليه المجهول أو شبهه
، وذكر النحويون أن علة حذف الفاعل ترجع إلى أوجه عدة: أحدها ألا يكون للمتكلم في ذكره غرض، والثاني أن يُترك ذكره تعظيماً له، واحتقاراً، والثالث أن يكون المخاطب قد عرفه، والرابع أن يخاف عليه من ذكره، والخامس ألّا يكون المتكلم يعرفه، وقد غير لفظ الفعل ليدل تفسيره على حذف الفاعل
. وممن تصدى لآراء المتقدمين في تفريقهم بين الفاعل وما ينوب عنه إبراهيم مصطفى، إذ أفضى إلى أن النحويين أنفسهم لايفرقون بينه وبين الفاعل في الأحكام، ومنهم من يرسم لهما باباً واحداً، وصار الفرق بين كُسر الإناء وانكسر الإناء إلا ما ترى بين صفتي كسر وانكسر وما لكل صيغة من خاصة في تصوير المعنى، أما لفظ الإناء فانه في المثالين مسند إليه وإنْ اختلف المسند
. أما مواضعه في السورة فهي:-

1- ما ورد منه اسماً ظاهراً: ومن ذلك قوله تعالى (وَوُضِعَ الْكِتَابُ((الكهف: من الآية49)،فـ (الكتاب) نائب عن الفاعل مرفوع. و"قرأ زيد بن علي (ووضع الكتابَ)"
 ،ببناء وضع للفاعل وإسناده إلى ضميره تعالى على طريق الالتفات ونصب الكتاب على المفعول، أي: وضع الله الكتاب
. قال ابن جني : "فان كان هناك مفعول به صحيح لم يقم مقام الفاعل غيره، تقول ضربت زيدا يوم الجمعة ضرباً شديداً، فإن أردت الفعل الذي يسم فاعله قلت ضرب زيد. …". 

2- ما ورد منه ضميرا متصلا. ومن ذلك قوله تعالى (وَإِنْ يَسْتَغِيثُوا يُغَاثُوا بِمَاءٍ كَالْمُهْلِ ( (الكهف: من الآية29)، فواو الجمع نائب عن الفاعل،  وسياق الآية يندرج تحت  أسلوب بليغ استعملته العرب ، فالإغاثة بشيء غير محمود وهو المهل
. والإغاثة مستعارة للزيادة مما استغيث من أجله على سبيل التهكم، وهو من تأكيد الشيء بما يشبه ضده.
 وقد ورد هذا الأُسلوب كثيراً في القرآن الكريم، فمنه قوله تعالى ( فَبَشِّرْهُمْ بِعَذَابٍ أَلِيمٍ((التوبة: من الآية34)، وقوله (بَشِّرِ الْمُنَافِقِينَ بِأَنَّ لَهُمْ عَذَاباً أَلِيماً((النساء:138)، فالبشارة تكون للخير وِجيء بها على سبيل التهكم والاستهزاء بهم.
ومن ذلك قوله تعالى ( يُحَلَّوْنَ فِيهَا مِنْ أَسَاوِرَ مِنْ ذَهَبٍ((الكهف: من الآية31)،الفعل مبني للمفعول، لأن المقصود وجه التحلية، وهي لقوتها إنما يؤتى بها من الغيب فضلاً من الله تعالى
. كقول امرئ القيس
 غرائر في كِن وصون ونعمه 


  يُحَلَّينَ ياقوتاً وشذراً مفقَّراً

بخلاف اللباس فإن الإنسان يتعاطاه بنفسه
. فحذف الفاعل تعظيماً له وتشريفاً.

ومنه قوله تعالى ( وَلَئِنْ رُدِدْتُ إِلَى رَبِّي لَأَجِدَنَّ خَيْراً مِنْهَا مُنْقَلَباً((الكهف: من الآية36)،فالتاء في محل رفع نائب فاعل. وإنما جاء بالفعل رددت دون غيره، لأنه ناسب السياق، فقد ورد في السورة ثلاث مرات 
. ومن ذلك قوله تعالى (وَعُرِضُوا عَلَى رَبِّكَ صَفّا((الكهف: من الآية48)،فالواو في محل رفع نائب عن الفاعل، ويطالعنا الآلوسي معلقاً على سياق هذه الآية بقوله:  "وفي الالتفات إلى الغيبة، وبناء الفعل للمفعول، مع التعرض لعنوان الربوبية، والإضافة إلى ضميره صلى الله عليه وسلم، من مرتبة المهابة، والجري على سنن الكبرياء، وإظهار اللطف به عليه الصلاة والسلام ما لا يخفى
" .
ومنه قوله تعالى ( وَاتَّخَذُوا آيَاتِي وَمَا أُنْذِرُوا هُزُواً((الكهف: من الآية56)، أنذروا يعني: العذاب
. والواو نائب عن الفاعل. ومنه قوله تعالى ( هَلْ أَتَّبِعُكَ عَلَى أَنْ تُعَلِّمَنِ مِمَّا عُلِّمْتَ رُشْداً((الكهف: من الآية66)،فالتاء في محل رفع نائب عن الفاعل.

4-ما ورد ضميراً مستتراً: ومن ذلك قوله تعالى(وَأُحِيطَ بِثَمَرِه((الكهف: من الآية42)،أي: أحاط الله العذاب بثمره
 ، والمفعول الذي لم يسم فاعله ضمير مستتر، ويجوز أن يكون بثمره في موضع رفع على المفعول لأُحيط
. وهذا عند الكوفيين فلم يعد للجار والمجرور (بثمره) تعلق بالفعل (أحيط)، لأنه دخل في علاقة جديدة هي علاقة الإسناد، إذ ناب عن الفاعل فصار مسنداً إليه، والفعل مسند
. أما البصريون ومنهم ابن دِستوريه (ت347هـ) وتبعه السهيلي فذكروا أن مثل مُر يزيد ليس الجار والمجرور في موضع نائب الفاعل، بل نائب الفاعل ضمير مستتر عائد على المصدر المفهوم من الفعل، والتقدير مُر هو أي المرور
. وبناء الفعل للمفعول لأن النكد حاصل بإحاطة الهلاك من غير نظر إلى فاعل مخصوص، وللدلالة على سهولته
. فحذف الفاعل لأن المخاطب يعرفه، فلا شك الإحاطة بفعل الله عز وجل
.

أما قوله تعالى ( يُوحَى إِلَيَّ أَنَّمَا إِلَهُكُمْ إِلَهٌ وَاحِد((الكهف: من الآية110)،فيرى قسم من النحويين أن (أن) المفتوحة وإن كُفتْ لم تخرج عن المصدرية، فهي وما بعدها في محل رفع نائب فاعل
 فهو موضع آخر للنائب عن الفاعل في السورة فضلاً عما سبقه من مواضع.
"المنصوبات" وهي ما اشتمل على علم المفعوليه
.

وتَضُمُّ المفاعيل بأنواعها، والحال، والتمييز، والاستثناء، فالمفاعيل، تسميات بصرية، وهي عندهم خمسة (المفعول به، المفعول المطلق، المفعول معه، المفعول فيه) أما الكوفيون فلا يعرف منهم إلا المفعول به أما المفاعيل الأخرى التي عند البصريين فهي أشباه مفاعيل
. و"نجد اختلافاً بين النحويين في تسمية المنصوبات، فمنهم من يسميها فضلات، ومنهم من يسميها متعلقات الأفعال، وآخرون يسمونها التكملات"
. وعلامة النصب هي الفتحة، ويقرر إبراهيم أنيس أن " الفتحة حركة خفيفة مستحبة عند العرب، التي يحبون أن تنتهي بها الكلمات في درج القول ما لم يدعهم الإعراب إلى حركة يدلون بها على معنى ويدعهم الوقف إلى إسكان الحركة"
.
1- المفعول به:- وهو" ما وقع عليه فعل الفاعل بغير وساطة حرف الجر أو بها أي: بوساطة حرف الجر، ويسمى أيضاً ظرفاً لغوا، إذا كان عامله مذكوراً، أو مستقراً إذا كان مع الاستقرار أو الحصول مقدراً "
.
واختلفوا في العامل فيه، فذهب أكثرهم إلى أن الفعل هو العامل فيه، وذهب بعضهم إلى أن العامل فيه الفعل والفاعل معا، والقول الصحيح هو الأول
. ونصب المفعول به بالفتحة، لأنها أخف الحركات، وهو كثير فيأتي الكثير مع الخفيف
.

وقد ورد المفعول به اسماً ظاهراً في مواضع كثيرة من السورة
 ، ومن ذلك قوله تعالى ( وَلَمْ يَجْعَلْ لَهُ عِوَجَا((الكهف: من الآية1)، (عوجاً) مفعول به بكسر العين في الديـن 

والرأي والأمر والطريق وبفتحِ العين في الأجسام كالخشب والجدار
. 

ومنه قوله تعالى (قَيِّماً لِيُنْذِرَ بَأْساً شَدِيداً مِنْ لَدُنْهُ ((الكهف: من الآية2)، (بأساً) مفعول ثان
. واقتصر عليه، لأنه قد جعل المنذر به هو الغرض المسوق إليه، فوجب الاقتصار عليه
.

ونلحظ أن لفظة (أحد) قد تكررت في أكثر من موضع، ولا خلاف في نصبها على المفعولية إلاّ ما تغير إلى الفاعلية بسبب تغير القراءة القرآنية.

ومنه قوله تعالى( وَلا يُشْعِرَنَّ بِكُمْ أَحَداً((الكهف: من الآية19)، (أحدا) مفعول به، وهو في معنى جميع الناس على حكم النكرة في سياق شبه النهي
. 

ومنه قوله تعالى( وَلا يَظْلِمُ رَبُّكَ أَحَداً((الكهف: من الآية49)،و (أحدا) مفعول به، أفاد العموم وهو في وجوه المخاطبات والخطاب في القرآن، وتأتي على نحو من أربعين وجهاً
. أما قوله تعالى( فَابْعَثُوا أَحَدَكُمْ بِوَرِقِكُمْ ((الكهف: من الآية19)،أحدكم منصوب على المفعول به. ولم يقل: واحدكم ، لئلا يلتبس البعض بالممدوح المعظم. فالعرب تقول: رأيت أحد القوم، ولا يقولون: رأيت واحد القوم إلا إذا أردنا المعظم فأراد بأحدكم بعضهم ولم يرد شريفهم
. أو يكون مسوغه أن أحد أكمل من الواحد ألا ترى انك إذا قلت: فلان لا يقوم له واحد، جاز في المعنى أن يقوم له اثنان فأكثر، بخلاف قولك: لا يقوم له أحد، وفي الأحد خصوصية ليس في الواحد، ومنها استعماله للدواب والطير والوحش والإنس، وكذلك في المذكر والمؤنث، ويصلح للإفراد والجمع، بعكس واحد فإنه لا يكون إلا للمذكر ولا يصلح إلا للمفرد، وغيرها من الفروق
.

ومن ذلك قوله تعالى ( وَازْدَادُوا تِسْعاً((الكهف: من الآية25)،‌‌"أي: لبث تسع، و(تسعا) منصوب، لأنه مفعول به والمضاف معه مقدر"
." فالفعل (ازداد) يقتضي مفعولاً واحداً"
. 

 ومنه قوله تعالى( وَدَخَلَ جَنَّتَهُ ((الكهف: من الآية35)، جنته منصوب على المفعول به، وأثارت لفظة (جنته) جدل العلماء في تأويلها وتشعبت آراؤهم في بيان مقصدها، إذ أنها جاءت بالإفراد دون التثنيه. فالزمخشري
 يرى أن المعنى: ودخل جنته ماله جنته غيرها. يعني أنه لا نصيب له في الجنة التي وعد المؤمنون فما ملكه في الدنيا هو جنته لاغير ، و لم يقصد الجنتين ولا واحدة منهما . وأنكر أبو حيان ذلك بقوله: " و لا يتصور ما قاله ، لأن قوله ودخل جنته  إخبار من الله تعالى بدخول ذلك الكافر جنته، فلابد أن قصد في الإخبار أنه دخل إحدى جنته، إذ لا يمكن أن يدخلهما معاً في وقت واحد، والمعنى ودخل جنته ليرى صاحبه ما هي عليه من البهجة والنضارة والحسن
. وثمة رأي لأبي البقاء مفاده إنما أفردَ ولم يقل جنتيه، لأنهما جميعاً ملكه فصارا كالشيء الواحد، وقيل: اكتفاء بالواحدة من اثنتين، كما يُكتفى بالواحد عن الجمع
 ، وهو كقول الهذلي:
والعينُ بعدَهُمْ كَأنَّ حِداقَها


      سَلمتْ بِشَوكٍ فَهِيَ عَوْر تَدمَعُ
 

وممن أدلى بدلوه في هذه المسألة، السمين الحلبي
 الذي عرج على الآراء السابقة، وما أظنه إلا موافقاً رأي الزمخشري ، لأنه يرى أن معنى قوله (ولم يقصد الجنتين ولا واحدة) أي لم يقصد تعيين مفرد ولا مثنى ، وليس يعني الإخبار بالدخول. ورد رأي أبي حيان الذي أفضى فيه بعدم إمكانه دخولهما معا في وقت واحد بقوله ومن ادعى دخولهما في وقت واحد حتى يلزمه هذا المستحيل في البداية. أما البيت الذي أورده أبو البقاء فعلق عليه بقوله ولقائل أن يقول إنما جاز ذلك لأن جمع التكسير يجري مجرى المؤنثة، فالضمير في سلمت وفي (فهي) يعود على الحداق لا على حدقهٍ واحدة كما يوهم. ونخلص من هذه الآراء إلى ما يأتي:-

1-ما ذكره الزمخشري، وبينه السمين أخاله قد كشف اللثام عما أشكل من معنى الآية، فقد وقف على أسس المعاني التي قصدها الشارع الكريم.

2-ما ذكره أبو حيان لا يعد تفسيراً ظاهرياً لمعنى الآية فلا يمكن أن يُحد المعنى بما ذكره.

3-أما رأي أبي البقاء فإن إطلاق المفرد والمراد التثنية لا يتحقق ألا إذا وجد دليل على التثنية، من ذلك قوله (الْمَالُ وَالْبَنُونَ زِينَةُ الْحَيَاةِ الدُّنْيَا ((الكهف: من الآية46)، وقوله (كِلْتَا الْجَنَّتَيْنِ آتَتْ أُكُلَهَا((الكهف: من الآية33) ،ودليل التثنية ظاهر في الآيتين، أما هنا فلا وجود لهذا الدليل، فما بعد هذه  اللفظة جاء بصيغة الإفراد وهو قوله(هذه أبدا)، وقوله (لأجدن خيراً منها) فيدل على أن المراد الإفراد. ولا يستبعد ما ذكره في حالة الأخذ بقراءة من قرأ بالتثنية في قوله (لأجدن خيراً منهما..) فيتحقق ما ذكره. ولا يخفى أنه من الأساليب المستعملة في رحاب القرآن الكريم، لتدل على سمو التعبير الذي يذهل العقول ويكشف النقاب عن بيان القرآن البديع.

 ومن ذلك قوله تعالى(وَيُبَشِّرَ الْمُؤْمِنِينَ الَّذِينَ يَعْمَلُونَ الصَّالِحَاتِ((الكهف: من الآية2)،الصالحات جمع مؤنث سالم منصوب على المفعول به. وإنما كسرت التاء لأنها غير أصلية تكون في الخفض والنصب مكسورة بناء على استواء النصب والجر في المذكر إذا قلت الصالحين
.

2- الاسم الموصول:-ورد أكثر من مرة في السورة
. ومنه قوله تعالى (وَيُنْذِرَ الَّذِينَ قَالُوا اتَّخَذَ اللَّهُ وَلَداً( (الكهف:4)، الذين مفعولون
 ،والتعبير عنهم بالموصول وصلته لأنهم قد عُرفوا بهذه المقالة بين أقوامهم وبين المسلمين تشنيعاً عليهم بهذه المقالة وإيحاء إلى أنهم استحقوا ما نذروا به لأجلها ولغيرها، فمضمون الجملة من موجبات ما أنذروا به لأن العلل تتعدد
. بيد أن البشارة فيما سبق صرح لها بالوصف وهو المؤمنون ثم ذكر الاسم الموصول، وهذا تكريم لهم من الله تعالى.

ومن ذلك قوله تعالى( إِنَّا جَعَلْنَا مَا عَلَى الْأَرْضِ زِينَةً لَهَا( (الكهف: من الآية7)، فالاسم الموصول في محل نصب مفعول به
. واضطربت الأقوال في المقصود بالاسم الموصول ، فقال ابن جبير عن ابن عباس: أراد الرجال وقاله مجاهد
. ويرى الزجاج أن المقصود من على الأرض من الرجال والنساء قبل ما طاب لكم..وقيل ما يلحق هذا الجنس
. فما هنا لمن يعقل
. أو يقصد بها ما عليها من شئ أو النبات والشجر ويدخل فيه الماء والمعادن وغيرها
. والذي عليه أكثر النحويين أن ما لغير العاقل ، إلا أنها شملت العاقل في بعض آيات القرآن الكريم ومنه (سَبَّحَ لِلَّهِ مَا فِي السَّمَاوَاتِ وَمَا فِي الْأَرْضِ وَهُوَ الْعَزِيزُ الْحَكِيمُ( )الحشر:1) ،

وقوله ( فَانْكِحُوا مَا طَابَ لَكُمْ مِنَ النِّسَاءِ مَثْنَى وَثُلاثَ وَرُبَاعَ((النساء: من الآية3)،وقد تكون للمبهم أمره كقوله ، أنظر إلى ما نظر
.

ويبدو أن (ما) هنا للعاقل وغير العاقل بدليل قوله (زينة..) والزينة وردت في القرآن الكريم للعاقل ذكوراً أو إناثا ولغير العاقل لما على الأرض من مباهج وملذات، ومنه قوله تعالى (الْمَالُ وَالْبَنُونَ زِينَةُ((الكهف: من الآية46)،قوله تعالى (وَاتْلُ مَا أُوحِيَ إِلَيْكَ مِنْ كِتَابِ رَبِّكَ((الكهف: من الآية27)،ما موصولة في محل نصب على المفعولية، وهو مقيد للعموم، أي: كل ما أوحي إليك، ومفهوم الموصول ان ما لم يوح إليه لايتلوه
.

3-المنصوب بالحركات: وتكرر غير مرة في السورة 
. نحو قوله تعالى " ويبشر المؤمنين الذين يعملون الصالحات" المؤمنين مفعول به ليبشر
. فهو منصوب بالياء بدل الفتحة. وذكر النحويون علة حملهم الياء في النصب والجر (في التثنيه والجمع) فقال سيبويه "وافق النصب الجزم في الحذف كما وافق النصب الجر في الأسماء، لأن الجزم في الأفعال نظير الجر في الأسماء، والأسماء ليس لها في الجزم نصيب كما أنه ليس للفعل في الجر نصيب"
. وعلق السيرافي (ت368هـ) على ذلك بقوله: "وكان حملها على الجر أولى، لأن الجر يختص بالأسماء، والرفع قد يجاوز الأسماء إلى الأفعال وينتقل إليها، وهو كما قال: لأن ما كان من خصائص الشيء كان أرسخ قدماً فيه مما ينتقل منه إلى غيره، فهذه حكمة هذه القسمة"
. أما المبرد فشبه استواء الجر والنصب في التثنية باستوائها في الكناية (الضمير) تقول: مررت بك، ورأيتك، واستواؤهما أنهما مفعولان، لأن معنى قولك مررت بزيد أي: فعلت هذا به، فعلى هذا تجرى التثنية والجمع في المذكر والمؤنث من الأسماء
. و"هذا تفسير غريب، وهو إن دل على قوة ملاحظته فإنه يدل على خيال بعيد أيضا"
.

4- الضمائر المنصوبة المحل: وهي كثيرة في السورة
 ، ومنها قوله تعالى  (فَلْيَأْتِكُمْ بِرِزْقٍ مِنْهُ وَلْيَتَلَطَّفْ ((الكهف: من الآية19) ، (الكاف) ضمير متصل منصوب الموضع
. وقوله (قَالَ سَتَجِدُنِي إِنْ شَاءَ اللَّهُ صَابِراً ((الكهف: من الآية69)، ضمير متصل مبني في محل نصب مفعول به
.

5- المفعول به الذي احتمل أوجهاً إعرابيةً أُخرى: ويتبين من خلال ما يأتي :

أ. فيما يتعلق بالتأويل النحوي للمنصوب:-

نحو قوله تعالى( فَاتَّخَذَ سَبِيلَهُ فِي الْبَحْرِ سَرَباً((الكهف: من الآية61)، (سربا) ولهم فيه أوجه عدة: أحدها إنه منصوب على المفعولية ، كقولك: اتخذت طريقتي الشرب، واتخذت طريقتي مكان كذا وكذا، فيكون مفعولاً ثانياً كقولك اتخذت زيدا وكيلا، ويجوز أن يكون مصدراً يدل عليه (فاتخذ سبيله في البحر) فيكون المعنى: نسيا حوتهما فجعل الحوت طريقه في البحر، ثم بين كيف ذلك فكأنه قال: سرب الحوت سرباً
.

أي أنه مفعول مطلق لفعل محذوف، و قد يكون منصوباً على الحال، واختلفوا في صاحب الحال، فيرى بعضهم أنه حال من سبيله مرادا بالحال التثنية كقول امرئ القيس
إذا قامَتا تضَوَّعَ المِسْكُ مِنْهَا

 نَسيمَ الصَّبا جاءَتْ بِرَيّا القَرَنْفُلِ

أو حال من فاعل اتخذ وهو بمعنى التصرف والجوَلان من قولهم فحل سارب أي مهمل يرعى حيث يشاء
. والرأي الأول في نصبه أولى لمناسبة أن يكون مفعولاً ثانياً (اتخذ).

وقوله تعالى (هَلْ أَتَّبِعُكَ عَلَى أَنْ تُعَلِّمَنِ مِمَّا عُلِّمْتَ رُشْداً((الكهف: من الآية66)، (رشدا) إذ ذكر النحويون أوجها عديدة في نصبه، الأول مفعول ثان لقوله (تعلمني)، أو إنه مصدر في موضع الحال وذو الحال ضمير في اتبعك 
. او يكون (مما علمت) هو المفعول الثاني لتعلمني و (رشدا) بدل منه وهو خلاف الظاهر
.

وعلق أبو البقاء على هذه الآية بقوله: "ولا يجوز أن يكون مفعول علمت، لأنه لا عائد إذن على الذي، وليس بحال من العائد المحذوف، لأن المعنى على ذلك يبرز
 " يعني انه إذا تعدى لمفعول ثان غير ضمير الموصول لم يجز أن يتعدى لضمير، لئلا يتعدى إلى ثلاثة ولكن لابد من عائد على الموصول
. ويرى الزمخشري أن المعنى علماً ذا رشد
. فهو صفة لمصدر محذوف وقدره علما. أو يكون مضافاً إليه، والمضاف هو الصفة للمصدر المحذوف، فحذف وأقيم ذا محله. وقد يكون منصوباً على المفعول من أجله معناه هل اتبعك للرشد
. أو يكون مصدراً بإضمار فعله  أي: أرشد رشدا. والجملة استئنافية والمفعول الثاني (مما علمت)
. فهو منصوب على المفعول المطلق
.

ومن ذلك قوله تعالى(وَسَنَقُولُ لَهُ مِنْ أَمْرِنَا يُسْراً((الكهف: من الآية88)،والظاهر في يسرا أنه منصوب على المفعول به. والزمخشري يقدره بـ "(ذا يسر) كقوله (قَوْلاً مَيْسُوراً( (الإسراء: من الآية28)" 
. فيكون صفة لموصوف محذوف، أو للمفعول المحذوف وقد أقيم مقامه، والمقرر في مظان النحو أن المنعوت يكثر حذفه إذا علم ، وكان النعت صالحاً لمباشرته
.

ومن ذلك قوله تعالى ( وَهُمْ يَحْسَبُونَ أَنَّهُمْ يُحْسِنُونَ صُنْعاً((الكهف: من الآية104)، (صنعا) المشهور أنه منصوب على المفعولية
. وجوز السمين أن يكون حالا
. ويجوز أن يعرب تمييزاً وجملة (وهم يحسبون) حال من فاعل ضل
.

ب- فيما يتعلق بتعدي الفعل ولزومه
ومن ذلك قوله ( إِنَّهُمْ فِتْيَةٌ آمَنُوا بِرَبِّهِمْ وَزِدْنَاهُمْ هُدىً((الكهف: من الآية13)،المشهور في الازدياد اللزوم وقد يعدى إلى مفعول واحد وعلى هذا، فالأنسب أن يكون (هدى) في محل نصب مفعولاً به . وأن جعل تمييزاً كان فاعلا في الحقيقة للازدياد اللازم
. أي تمييز محول عن الفاعل. والأنسب أن يكون مفعولاً به ثانياً للفعل لإجماع الأكثر على ذلك. 

ومنه قوله تعالى ( وَفَجَّرْنَا خِلالَهُمَا نَهَراً((الكهف: من الآية33)،أغلب النحويون يجعلون نهراً منصوباً على المفعولية للفعل فجرنا
 ، ويرى الزجاج أنه منصوب بنزع الخافض أي فجرناها بنهر، فحذف الجار.
 وخلافهم مفاده تعدي الفعل أو لزومه.

ومنه قوله تعالى(وَاضْرِبْ لَهُمْ مَثَلاً رَجُلَيْنِ ((الكهف: من الآية32) (مثلا) "مفعول به"
.و (رجلين) منصوب على معنى المفعول
. والتقدير: واضرب لهم مثلاً مثل رجلين
.و (لهم) متعلقات بقوله (مثلا) تعلق الحال بصاحبها أي شبهاً لهم، أي للفريقين كما في قوله تعالى فَلا (تَضْرِبُوا لِلَّهِ الْأَمْثَال((النحل: من الآية74) "
 ،ولك أن تجعل (رجلين) بدلاً من (مثلا)، فيكون (لهم) بمثابة المفعول الثاني ، ومثلا هو المفعول الأول
. فقد تعدى الفعل (اضرب) إلى مفعولين لأنه ضمن معنى جعل. وإذ حُمل الفعل على معناه فأنه يتعدى إلى مفعول واحد ويكون قوله (رجلين) بدلاً من المفعول (مثلا). ومعنى اضرب أي أذكر لهم، يقال: عندي من هذا الضرب شئ كثير، أي من هذا المثال، وهذه الأشياء على ضرب واحد، أي على مثال، ويقال هذه الأشياء على هذا الضرب، أي: على هذا المثال فمعنى، اضرب لهم: مثّل لهم مثلا..

ت- فيما يتعلق بتضمين الفعل معنى فعل آخر والأصل في المنصوب: فإن تعاضد الأمران يؤدي إلى الاختلاف في المفعول به، ونلمس ذلك جلياً في قوله تعالى(وَجَعَلْنَا بَيْنَهُمْ مَوْبِقاً((الكهف: من الآية52)،قال الفراء: "يقال جعلنا تواصلهم في الدنيا موبقاً
" فهو يعده اسما. وهذا ما صرح به ابن عطية (ت541هـ) بقوله
 :و"الأظهر فيه أن يكون اسماً بمعنى جعلنا تواصلهم أمرا مهلكا لهم ويكون بينهم مفعولاً أولا لجعلنا". والفعل بمعنى صيرنا أي: وصيرنا وصلهم إهلاكاً لهم.
 وأن جُعل الفعل بمعنى خلق كان ظرفاً متعلقاً بالمفعول، أو بمحذوف وقع صفة لمفعوله قدم عليه لرعاية الفواصل فتحول حالا
.  فيظهر أن خروج بين عن الظرفية يتعلق بمعنى الفعل وتضمينه معنى آخر.

ث- فيما يخص معنى الآية : فإن الاختلاف في تفسير معنى الآية يؤدي إلى اختلاف في التوجيه الإعرابي للمنصوب، ومن ذلك قوله تعالى( وَاتَّخَذَ سَبِيلَهُ فِي الْبَحْرِ عَجَباً((الكهف: من الآية63)،و (عجباً) وردت فيه أوجه عدة: أحدها أن يكون مصدراً إن جعلتَه من قول موسى عليه السلام وتقف على البحر كأنه لما قال (واتخذ سبيله في البحر) قال موسى: أعجب عجباً
. فهو منصوب على المفعول المطلق. والثاني أنه مفعول ثانٍ لـ(اتخذ)، يعني وأتخذ سبيله سبيلاً عجباً وهو كونه شبه السرب
. والثالث مفعول به، والعامل فيه محذوف أي: قال يوشع اتخذ الحوت سبيله في البحر فأجابه موسى فقال عجباً
. أي انه مفعول به للقول المحذوف. قال الزمخشري  "أو قال عجباً في آخر كلامه تعجباً من حالة في رؤية تلك العجيبة ونسيانه لها أو مما رأى من المعجزتين"
 والرابع أنه صفة لمصدر محذوف أي اتخاذا عجباً وهو كون مسلكه كالطاف
. ويتضح من ذلك أن الاختلاف مآلهُ إلى اختلافهم في لفظه (عجباً)، بأنه متصل بالإتخاذ ، أم هو كلام مستأنف يعود إلى موسى عليه السلام.

"المفعول فيه"

ما فعل فيه فعل مذكور لفظاً أو تقديراً
. وهو الظرف، والظرف كل اسم من أسماء الزمان أو المكان، يراد فيه معنى في، وليس في لفظة، كقولك قمت اليوم وجلست مكانك، لأن معناه قمت في اليوم وجلست في مكانك، فان لم تظهر (في) إلى اللفظ، كان ما بعدها اسماً صريحاً، وصار التضمن بفي فنقول: سرت في يوم الجمعة وجلست في الكوفة
 ، ونقل السيوطي  عن ابن يعيش أن الظرف منتصب على تقدير في وليس  متضمناً معناها حتى يجب بناؤه، كما وجب بناء من وكم في الاستفهام، وإنما في محذوفه من اللفظ لضرب من التخفيف، فهي في حكم المعطوف به، ألا ترى أنه يجوز ظهور في معه نحو قمت اليوم، وقمت في اليوم ولا يجوز ظهور الهمزة مع من و كم في الاستفهام..
 وذهب الكوفيون إلى أن الظرف برفع الاسم إذا تقدم عليه ويسمون الظرف المحل ومنهم من يسميه الصفة واحتجوا على ذلك لأن الأصل في قولك أمامك زيد في الدار عمرو، فحذف الفعل واكتفى بالظرف
. واستبدل الكنغراوي لفظ الحال بالمحل إذ قال 
 " والمفعول فيه هو المسمى حالا وصفة. " وأشار الصبان             (ت1206هـ) إلى أن تسمية البصريين له بالظرف شيء من التجوز ، فالظرف هو الوعاء المتناهي الأقطار وليس اسم الزمان والمكان كذلك
. وبنحوه ذكر الدكتور مهدي المخزومي أن تسمية الكوفيين هذه أسلم من تسمية البصريين، لأن اللغة العربية لم تعرف كلمة الظرف بهذا المعنى
. وذكر الدكتور أحمد مكي الأنصاري أن إطلاق المحل على الظرف إطلاق معقول، لأن الظرف محل لما يقع فيه سواء أكان زماناً أم مكاناً
.

ومواضعه في السورة ما يأتي :

قوله تعالى (مَاكِثِينَ فِيهِ أَبَداً((الكهف:3)، (أبدا) ظرف زمان
 منصوب بـ (ماكثين)
 فهو منصوب بالوصف وأفاد مجموعهما الإحاطة والدوام والتأكيد
.أي من غير انتهاء لزمان مكثهم
.

 ومنه قوله تعالى ( وَلَنْ تُفْلِحوا إِذاً أَبَداً((الكهف: من الآية20)، "قالوا أبدا للتمييز لا للتأكيد"
 ، أو هو "للتأكيد بمعنى لن"
. وكل ما ورد من هذا الظرف أُريد به الإحاطة وعدم الانقطاع والتأكيد. 

ومن ذلك قوله تعالى (فَضَرَبْنَا عَلَى آذَانِهِمْ فِي الْكَهْفِ سِنِينَ عَدَداً((الكهف:11)، (سنين) ظرف والعامل فيه الفعل المتعدي، (ضربنا)، ويقال سنيناً بجعل الإعراب في النون
.

ومن ذلك قوله تعالى(تَزَاوَرُ عَنْ كَهْفِهِمْ ذَاتَ الْيَمِينِ وَإِذَا غَرَبَتْ تَقْرِضُهُمْ ذَاتَ الشِّمَالِ((الكهف:من الآية17)،وقوله(وَنُقَلِّبُهُمْ ذَاتَ الْيَمِينِ وَذَاتَ الشِّمَالِ((الكهف:من الآية18)،(ذات)ظرف
. وتضاف إلى كلمة (اليمين) أو (الشمال) وهما من الظروف المكانية فتصير ظرف مكان متصرفاً
.

والعامل فيها الفعل المتعدي (تقلب) . وجعلها ابن عاشور صفةً لمحذوف يدل عليه الكلام أي الجهة صاحبة اليمين
.ولا يتعين ذلك،  إذ إن المعنى قد اكتمل بإضافة ذات إلى اليمين والشمال، فلا داعي لهذا التقدير.

ومن الظروف التي تكررت في السورة (يوم) وهو من الظروف المعربة ويجوز فيه البناء إذا أضيف إلى مبني مفرد (كيومئذ)، أو إلى فعل مبني نحو جئتني يوم قدم زيد، واضافته تكون إذا كان مبهما أما إذا كان مؤقتاً أو معدوداً أو ممدوداً وهو ما دل على زمن بعينه مخصوص نحو اليوم أو يومين أو يوم الجمعة فلا يضاف إلى الجمل
. والغالب في استعماله أن يكون مبهم الدلالة عند البشر، إلا في بعض الآيات التي تكلف بالعبادة فيه أو تحكي قصص أمم سابقة
.

ومما ورد منه قوله تعالى(وَيَوْمَ نُسَيِّرُ الْجِبَالَ((الكهف: من الآية47)، (يوم) منصوب على معنى التلاوة والذكر والمعنى واذكر يوم تسير الجبال، ويجوز أن يكون نصبه على الباقيات الصالحات خير يوم تسير الجبال، أي: خير في القيامة من الأعمال التي تبقى آثامها
. فهو منصوب بنسبة الفعل أو الوصف وعدَّ النحاس (ت338هـ) ذلك  غلطاً من أجل الواو
. وعلق أبو السعود على تقدير العامل في يوم بقوله "وأما كونه عاملاً في يوم تسير كما قيل، فبعد من جزالة التنزيل الجليل كيف لا ويلزم منه أن هذا القول هو المقصود بالإحالة دون سائر القوارع، مع أنه خاص التعلق بما قبله من العرض والحشر دون تسير الجبال وبروز الارض"
. وهذا الاضطراب في تقدير العامل يعزى إلى اختلافهم في تفسير معنى الآية وموقع الواو في الكلام، فإن كانت الآية السابقة متصلة بما بعدها فأن العامل يكون ما سبق من قوله (خير..)، أما إذا جعلنا الواو استئنافية والآية منقطعة عن سابقتها فيقدر العامل في الظرف بحسب سياق الآية. وذكر ابن خالويه(ت370هـ) علهّ عدم التنوين في يوم بأن أسماء الزمان تضاف إلى الأفعال كقولك جئتك يوم خرج ويوم يخرج ولا يجوز هذا زيد يخرج بغير تنوين، إنما يكون ذلك في أسماء الزمان، قال الله تعالى (قَالَ اللَّهُ هَذَا يَوْمُ يَنْفَعُ الصَّادِقِينَ صِدْقُهُم((المائدة: من الآية119)،وقوله (يَوْمَ لا تَمْلِكُ نَفْسٌ لِنَفْسٍ شَيْئاً ((الانفطار: من الآية19) 
 .
ومن ذلك قوله تعالى(وَيَوْمَ يَقُولُ نَادُوا شُرَكَائِيَ الَّذِينَ زَعَمْتُم((الكهف: من الآية52)،معمول الظرف مضمر تقديره اذكر، أي اذكر يوم يجري كيت وكيت
. أو متعلق بمحذوف غير أذكر يدل عليه مقام الوعيد، مثل يرون أمراً مفظعاً أو عظيماً أو نحو ذلك عما تذهب إلى تقديره نفس السامع، ويقدر المحذوف متأخراً عن الظرف ما اتصل به لقصد تهويل اليوم وما فيه ، ولا يجوز أن يكون الظرف متعلقاً بفعل القول المقدر عند قوله (لقد جئتمونا)، إذ لا يناسب موقع عطف هذه الجمل على التي قبلها، ولأوجه معه لتقديم الظرف على عامله
.

ويبدو أن النحويين قد اختلفوا في الظرف في ثلاث مسائل: أحدها إختلافهم في تقدير العامل في الظرف ويتعلق ذلك بسياق الآية ومعناها. فنلحظ أنهم قدروا  الفعل (أذكر) في الآيات السابقة، وهذا مناسب لسياق الآية فهي تتحدث عن مشاهد القيامة وأهوالها ، فهو خطاب إلى النبي صلى الله عليه وسلم بتذكير أصحابه بهذه المشاهد و أيضا خطاب للأُمة الإسلامية بتذكر ذلك اليوم، فقد ناسب سياق الآية ما قدروه من الفعل.

والثانية الاختلاف في لفظ الإضمار والحذف بالنسبة إلى العامل، أما الثالثة فاختلافهم في إعراب أو بناء (يوم) المضاف إلى المضارع. فالفراء أجاز في يوم المضاف إلى جملة فعلية فعلها مضارع معرب البناء، قياساً على إضافته إلى المبني كقوله تعالى (قَالَ اللَّهُ هَذَا يَوْمُ يَنْفَعُ الصَّادِقِينَ صِدْقُهُمْ((المائدة: من الآية119)،فترفع اليوم، ويجوز أن تنصبه لأنه مضاف إلى غير اسم، كما قالت العرب: مضى يومئذ بما فيه، ويفعلون به ذلك في موضع الخفض
. وعليه أكثر الكوفيين. وهذا عند البصريين خطأ ، فلا يجيزون هذا يوم آتيك يريدون هذا يوم أتيناك لأن آتيك فعل مضارع، فالإضافة إليه إضافة إلى غير متمكن وإلى غير ما ضارع المتمكن
. ومال إلى مذهب الكوفيين أبو علي الفارسي (ت377هـ) وابن مالك إذ قال:

وقبل فعل معرب أو مبتدأ


 أعرب ومن بنى فلن يفندا
.

 و"احتجوا لذلك أنها قراءة نافع (هذا يوم ينفع..)"
.

ومن الظروف التي وردت أيضا (غداً) ويطلق على اليوم الذي يلي يومك
. وأصله غدو فحذفت لامه بلا عوض
. وبنحوه أنشد المازني:
لا تلقواها ولوا  أنَّ



        مع اليوم أخا، غدوا

وفي قوله تعالى (وَلا تَقُولَنَّ لِشَيْءٍ إِنِّي فَاعِلٌ ذَلِكَ غَداً((الكهف:23)،منصوب على الظرفية، فيما يستقبل من الزمان ولم يرد الغد خاصة
. ولكنه مستعمل في معنى الزمان المستقبل كما يستعمل اليوم بمعنى زمان الحال والأمس بمعنى زمن الماضي وقد جمعها قول زهير:
وأعلم عِلم اليوم والأمس قبله  


 ولكنني عن علم ما في غد عمي

و من النيابة عن الظرف(ثلاث مائة) في قوله تعالى  (وَلَبِثُوا فِي كَهْفِهِمْ ثَلاثَ مِائَةٍ سِنِينَ ((الكهف: من الآية25)،فالمقرر في مظان النحو أن العدد ينوب عن الظرف فيأخذ حكمه وذلك إذا وجد ما يدل عليه كتمييزه  ووقوعه مضاف إلى العدد. ويمكن أن يكون ثلاث ظرف زمان والعامل فيه (لبثوا)، أما إضافتها إلى مائة فنجد أن سيبويه قد علق على ذلك بقوله " و أما ثلاثمائة إلى تسعمائة فكان ينبغي أن تكون في القياس مئتين أو مئات، ولكنهم شبهوه بعشرين واحد عشر، إذ جعلوا ما يُبَيَّن به العدد واحداً، لأنه اسم العدد كما أنَّ عشرين اسم العدد، وليس بمستنكر في كلامهم أن يكون اللفظ واحد، والمعنى جميع، حتى قال بعضهم في الشعر من ذلك ما لا يستعمل في الكلام"، وقال علقمة بن عبدة: 

بها جيفُ الحسرى فأما عِظامُها    فيضُ وأما جلدُها فصليبُ

وعرج السيرافي في شرحه على كلام سيبويه بقوله "يعني أن القياس في تسعمائة كان يجمع المائة، فكان ينبغي أن نقول: ثلاث مئات وثلاث مئتين وذلك أن ثلاثاً وتسعاً تضاف إلى جماعة في الآحاد فانبغى أن تكون ها هنا أيضاً مضافة إلى جماعة غير إضافتها إلى واحد وبينوها كما بينوا أحد عشر وعشرين بواحد"
.

ومن الظروف قوله تعالى (ً لَقَدْ جِئْتُمُونَا كَما خَلَقْنَاكُمْ أَوَّلَ مَرَّة((الكهف: من الآية48) 
 ،(أول) يكون اسما مصروفاً يفيد الظرفية، ومعناه: ابتداء الشيء المقابل لنهايته وذلك أَوَّلُ الغيث قطر ثم ينهمر، أو بمعنى قديم نحو بيت المقامر ليس فيه أول ولا آخر. أي قديم وحديث 
. واختلفوا في معنى الظرف يكون الابتداء الغاية الزمانية أو لا يدخل على الزمان، هذا الخلاف أورده صاحب الإنصاف
. وقد يتضمن معنى كلمة سابق نحو قرأت الكتاب عاماً أولاً أي: عاماً سابقاً أو متقدماً، وهو في هذه الحالة يكون مؤوّلاً بالمشتق فهو اسم فاعل، ويكون وصفاً مؤولاً يتضمن معنى كلمة أسبق الدالة على التفضيل، وهو في هذا الاستعمال معرب يجري عليه حكم أفعل التفضيل كمنع الصرف وعدم تأنيثه بالتاء ووجوب دخول من أجاره للمفضل عليه نحو أنت في الجود أول من هذين أي أسبق
. فيخرج عن الظرفية ويعرب بحسب موقعه من الكلام.

وتستعمل أول ظرف زمان بمعنى قبل وذلك نحو رأيت الهلال أول الناس أي قبلهم وفي هذه الحالة تجري عليه الأحكام التي تتعلق بقبل وبعد وما شابهها في حالتي الإعراب والبناء
. وأصل أول الظرفية في الآية وموقعه النصب عليها عند الأكثر وهو المشهور.

ومن ذلك قوله تعالى( أَوْ أَمْضِيَ حُقُباً((الكهف: من الآية60)، (حقباً) ،بضمتين معناه الدهر وجمعه أحقاب وأحقُب، والحُقب ثمانون أو أكثر
.

قال أبوجعفر: "حقيقة الحقب وقت من الزمان مبهم يكون لتمييز منه أو أقل أو أكثر"
. وهو منصوب على الظرفية
. والعامل فيه (أمضي). ومن الظروف الأخرى (بعد) وعندما يتكلم النحويون فيها يوردون معها (قبل) فهما يأخذان الحكم نفسهُ. والأصل فيهما أن يكونا صفتين للزمان
. وقولك جئت بعد زيد التقدير جئت زماناً بعد  مجيء زيد
. يقول سيبويه  "وأما قبل فالأول وبعد للأخر"
. ولهما حالتان .

حالة الإعراب وحالة البناء، فيكونان معربين إذا أضفنا أو حذف المضاف إليه ونوى يكون لفظه أو لم بنو فيعربان نصباً على الظرفية أو خفضاً بمن وينونان في حالة قطعها عن الإضافة وعدم نيه الإضافة إليه، لأنهما حينئذ اسمان تامان كسائر أسماء النكرات، وبينيان إذا حذف المضاف إليه ونوى معناه دون لفظة كما في قراءة السبعة" (َ لِلَّهِ الْأَمْرُ مِنْ قَبْلُ وَمِنْ بَعْدُ((الروم: من الآية4)، أي :من قبل الغلب ومن بعد الغلب
.وإنما بنيا لمشابهتهما الحرف في احتياجها إلى ذلك المحذوف
. وبنيا على الضم لأنه أقوى الحركات متوخياً عن المحذوف وتقوية لهما وتمييزا، لأن النصب والجر يدخلهما في حالات الإعراب
. ويقولون لهذا الضرب من الظروف غايات لأن غاياتها آخر المضاف إليه، لأنه يتم به الكلام فإذا قطعت عن الإضافة وأريد معناها صارت غاية الكلام
. ويبدو لي أن الكلام السابق يشوبه الغموض لأنه لم يحدد نوع الغاية المشار إليها، وإنما تحدد هذه الغاية في قبل وبعد من خلال سياق الكلام فيأتيان للزمان والمكان.

وفي قوله تعالى( وَكَانَ وَرَاءَهُمْ مَلِكٌ((الكهف: من الآية79)، نجد أن استعماله ظرف المكان (وراء) قد جاء على غير معناه عند أكثر العلماء. قال الفراء: "وكان وراءهم ملك يقول أمامهم كقوله (من ورائه جهنم أي بين يديه
 " قال الشاعر:

 أليس ورائي أن تراخت منيتي     لزوم العصا تحنى عليها الأصابع

وعلل النحاس ذلك بقوله: "لأن وراءَ مشتقة من توارى، فما توارى عنك فهو وراءك كان أمامك أم خلفك، فيجب على قول أبي إسحاق أن يكون وراء ليس من ذوات الهزة وأن لايقال  في تصغيره وُرَئيَهَُ"
 .واختلفوا في الضوابط التي تستدعي هذا الاستعمال ، قال الماوردي "هي على ثلاثة أقوال: أحدها يجوز استعماله بكل حال وفي كل مكان وهو من الأضداد قال الله تعالى (مِنْ وَرَائِهِ جَهَنَّمُ ((إبراهيم: من الآية16)، أي: من أمامهم.

والثاني أن وراء تستعمل موضع أمام في المواقيت والأزمان لأن الإنسان قد يجوزها فتصير وراءه في غيرها، والثالث أنه يجوز في الأجسام التي لا وجه لها كحجرين متقابلين كل واحد منهما وراء الآخر ولا يجوز في غيرها وهذا قول علي بن عيسى"
 ولا يخفى أن إثبات ظاهرة الأضداد في اللغة بعضهم وإنكار بعضهم الآخر هذه الظاهرة أثر في هذا الاختلاف وأثر في تحديد هذه الضوابط.

ومنه قوله تعالى(وَوَجَدَ عِنْدَهَا قَوْما((الكهف: من الآية86)، (عند) ظرف مكان وفي عينها الضم والفتح والكسر وهو الأفصح
. وتأتي اسماً للحضور الحسي نحو قوله (فَلَمَّا رَآهُ مُسْتَقِرّاً عِنْدَهُ((النمل: من الآية40)، وللمعنوي نحو (قَالَ الَّذِي عِنْدَهُ عِلْمٌ مِنَ الْكِتَاب((النمل: من الآية40) ،وللقرب كذلك نحو (عند سدرة المنتهى( عندها جنة المأوى( (النجم 14-15)، ولا تقع إلا ظرفاً أو مجرورة بمن
. ونَكّب ابن هشام القول بأنها اسم للحضور وإنما هي اسم لمكان الحضور، لأنها ظرف لا مصدر
.

وتأتي ظرفا للزمان نحو قوله صلى الله عليه وسلم (إنّما الصَبُر عِنْد الصَدمةِ الأولى…)
 

و(عند) في الآية منتصب على الظرفية المكانية ، والعامل فيه وجد وهو اسم لمكان الحضور الحسي.

الظروف المجرورة

لدن: لابتداء الغاية في الزمان والمكان، وهي مبنية عند العرب لشبهها بالحرف في لزوم استعمال واحد وهو الظرفية وابتداء الغاية وعدم جواز الإخبار بها ولا تخرج عن الظرفية إلا بجرها بمن وهو الكثير فيها، ولذلك لم ترد في القرآن إلا مجرورةً بمن وقيس تعربها
. وقد تنصب محلا على الظرفية الزمانية في (سافرت لَدن طلوع الشمس) أو المكانية نحو (جلست لدنك)
 ، وفيها عدة لغات استعملتها العرب، منها الشاذة ومنها المعروفة. فمن ذلك لدنَّه، و قيل: أن هذا غير معروف في لغة العرب، أما لغة حذف النون فيسمونها التقاء الساكنين في مثل قولهم: له الصلوة كما حذفوا التنوين في أسماء الأعلام في نحو زيد بن فلان ثم أجروا النون في ولم يلقها ساكن، فجرها في الحذف الالتقاء الساكنين، ومنه ضم اللام (لُد) اتباعاً لحركة الدال، وإنما يحذف النون إذا أضافوه إلى المظهر، فأن أضافوه إلى المضمر ردوها فقالوا لدنك ولدنه لدنا
.ودفعت في قوله تعالى (قَيِّماً لِيُنْذِرَ بَأْساً شَدِيداً مِنْ لَدُنْهُ ((الكهف: من الآية2)، وفيها خمس قراءات، الأولى قراءة عاصم و بإسكان الدال مع إشمامها الضم وكسر النون والهاء مع وصلها بياء (لَدْنِهي)
 وهذه القراءات لغة بني كلاب، والثانية قراءة شعبه لَدْنه بإشمام الدال الضم
 والثالثة لَدْنهو وهي قراءة ابن كثير(ت 774هـ)
. والرابعة لَدُنِه والخامسة باختلاس كسرة النون
 أما القراءة الشاذة فهي لأبى حيوة لُدْنِه
.

والآية الثانية فيها قوله تعالى ( وَعَلَّمْنَاهُ مِنْ لَدُنَّا عِلْماً((الكهف: من الآية65)، وقرأ أبو عمرو وأبو زيد لدُنَا
. وهي الأصل. والثالثة قوله تعالى (قَدْ بَلَغْتَ مِنْ لَدُنِّي عُذْراً((الكهف: من الآية76)، قراءة المصحف بإدغام النون في نون الوقاية التي اتصلت بياء المتكلم، أو تسمى نون الكناية التي في ضربني وهي قراءة النبي صلى الله عليه وسلم
.

وقرأ نافع وعاصم وأبو جعفر وشعبه (لِدنِي)
 بتخفيف النون وعدم لحاق نون الوقاية بـ (لدن)، لأن الأصل الأسماء إذا أضيفت إلى ياء المتكلم لم تلحق نون الوقاية نحو غلامي
. منع ذلك سيبويه فلا يجوز عنده أن تأتي بـ (لدن) مع ياء المتكلم دون نون الوقاية
. وقد تكون النون المذكورة هي نون الوقاية والمضاف إنما هو (لد) بلا نون لغة في لدن
. وهذا ما أنكره السمين الحلبي ، لأن نون الوقاية إنما جيء بها لتقي الكلمة الكسر محافظة على سكونها ودون النون لا سكون لأن الدال مضمومة فلا حاجة إلى النون 
 وسيبويه يمنع أن يقال: لدُني بالتخفيف وقد حذفت النون من (عن) و (من) في قوله 

أيُها السائلُ عنهم دَعْني      لستُ مِنْ قَيسٍ ولا قَيسٍ مِنْي 

وقرأ عاصم وشعبه (لِدْني) مع إتمام الدال الضمة
 ، واختلفوا في النون أصلية هي ام نون وقاية ؟ وإذا كانت كذلك فهي داخله على (لدن) الساكنة الدال لغة في لدن فالتقى ساكنان فكسرت نون الوقاية على أصلها
. أما إسكانها فكما يقولون في عَضُد عَضْد
.

ومن الظروف المجرورة في قوله تعالى( يَدْعُونَ رَبَّهُمْ بِالْغَدَاةِ وَالْعَشِيّ((الكهف: من الآية28)، (بالغداة) وأصلها غدوه فقلبت ألفاً لتحركها وانفتاح ما قبلها، وهي نكرة وأكثر ما تشتمل معرفة علماً، والعشي قيل مفرد وقيل جمع عشية
 ، و"على ذلك قرأ ابن عامر ونصر ابن عاصم ومالك بن دينار وأبو عبد الرحمن السلمي (بالغدوة)"
.

والعرب لا تدخل الألف واللام في الغدوة، لأنها معرفة بغير الألف واللام، سمعت أبا الجراح يقول: ما رأيت مغدوة قط يعني غداة يومه، وذلك أنها كانت باردة الا ترى أن العرب لا تضيفها، فكذلك لا تدخلها الألف واللام إنما يقولون: آتيك غداة الخميس ولا يقولون: غدوة الخميس، فهذا دليل على أنها معرفة
.

فإذا تعذرت الإضافة فيها، فإن دخول الألف واللام عليها متعذر أيضا، لأن المقرر في علم النحو أن ما دخلته الألف واللام من الأسماء تصح فيه الإضافة. أما حجة قراءة ابن عامر ان سيبويه: قال زعم الخليل أنه يجوز أن تقول: آتيك اليوم غدوة وبكره،
 فجعلها بمنزلة ضحوة، وإنما جعلها غدوة وبكره على الوقت علمين لأنهما جعلا اسمين لوقت منحصر، ولم يفعلوا ذلك في ضحوة وعشية لأنها لوقت متعين
. وخطأ أبو عبيدة قراءة ابن عامر، فذكر أنها اتباعاً للخط وليس في إثبات الواو في الكتاب دليل على القراءة بها. ورد عليه أبو حيان وصوّب قراءة ابن عامر
.
وبعد ذكر أقوال النحويين والمفسرين وحججهم تبين أن قراءة المصحف (بالغداة) هي الأنسب، والدليل على ذلك يتعلق بثلاثة أمور: أحدها مراجعة الأصل اللغوي لهذه الكلمة، والثاني كلام العرب وأقوالهم فيها، والثالث أن أكثر القراء عليها وأنها قراءة المصحف، إلا أننا لا يمكن أن نسلم لرأي أبي عبيدة بتلحينه للقراءة الثانية، إذ أن أبا حيان ردَّ عليه ذلك. ويطالعنا ابن عطية برأي يستبعد فيه كثرة التأويلات في القراءتين بقوله: "وهي في الخط على القراءتين بالواو فمن يقرأها بالغداة يكتبها بالغدوة كما تكتب الصلوة و الزكوة"
، فلا فرق بين القراءتين عنده إلا في الرسم القرآني على غرار غيرها.

ومن الظروف المجرورة (دون) وقد ورد في ستة مواضع
.

وجميعاً مجرورة بحرف الجر من، ومضافة إلى ياء المتكلم في الآيتين (50،102) ومضافة إلى الضمير الغائب (الهاء) في غيرها. ولها عدة معان ، ذكرها النحويون، فهي أداة تفيد معنى التعبير عن الغاية من الفعل
. وتأتي بمعنى غير ، وتكون بمعنى الدونية صفةً أو رتبةً
، كقوله تعالى ( وَيَغْفِرُ مَا دُونَ ذَلِكَ((النساء: من الآية48)،وتأتي لمعنى الاستثناء أو النفي
، وتعرب ظرفاً زمانياً لأنها بمعنى قبل الزمانية كقوله تعالى   ( مَا لَكمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ وَلِيٍّ وَلا شَفِيعٍ((السجدة: من الآية4)،ومكانية لأنها تدل على المكان الأدنى من مكان المضاف إليه كقوله ( وَمِنْهُمْ دُونَ ذَلِكَ ((لأعراف: من الآية168)، بالنصب والرفع
.

وتجر بحرف الجر (من) ، قال سيبويه: "ودون في القرآن قد تكون ولا يسبقها حرف جر، وإذا سبقها فهو من ليس غير أما الباء فلا مطلق.."
 وهي تشكل بشكل الكلمة بعدها كظرف مبهم مثل حين، فهي معربة إذا أضيفت إلى معرب ومبنية إذا أضيفت إلى مبني
. وتأتي لمعنى الرديء من الشيء، ولمعنى ما حال بينك وبين غيرك عالياً كان أو سافلا
. وهي نقيض فوق تقول هو دونه، وهو بمعنى وراء وبمعنى أمام وبمعنى قبل وتكون اسم فعل بمعنى خذ
.

ما خرج عن الظرفية

إذا خرجت الظروف عن أصلها وهي الظرفية فأنها تعرب بحسب موقعها من الكلام
 ، ومنه قوله تعالى ( وَأَنَّ السَّاعَةَ لا رَيْبَ ((الكهف: من الآية21)،(الساعة) اسم أن منصوب، ومعنى الساعة: جزء محدود من الليل أو النهار. والعرب تطلقها وتريد بها الحين والوقت وأن قل
.ومنه قوله تعالى (لا يَسْتَأْخِرُونَ سَاعَةً وَلا يَسْتَقْدِمُونَ((الأعراف: من الآية34)، وقوله صلى الله عليه وسلم (من راح في الساعة الأولى…)
 وجمع ساعة ساعات وساع وسواع وهو منقوص.
 ووقعت متصرفة أيضا في قوله تعالى (وَمَا أَظُنُّ السَّاعَةَ قَائِمَة((الكهف: من الآية36)،فهي مفعول به أول لـ (أظن…).

ومن الظروف التي خرجت عن الظرفية (بين) وهو ظرف مبهم بمعنى وسط يضاف إلى أكثر من واحد وإذا أضيف إلى واحد عطف عليه بالواو، وتكريره مع المضمر واجب ومع المظهر جائز، وتلحقه الألف وما بعد بينا وبينما يرتفع على الابتداء
 ، ويكون اسماً متوسطا لشيئين، وشأنه في اللغة أن يكون ظرفاً للفعل ولكنه قد يستعمل لمجرد مكان متوسط إما بالإضافة (أي بمنزلة إضافة المصدر أو اسم الفاعل إلى معموله) أو بغير إضافته توسطاً كقوله ( لَقَدْ تَقَطَّعَ بَيْنَكُمْ ((الأنعام: من الآية94).
وخرجت (بين) عن الظرفية في قوله تعالى  (حَتَّى إِذَا بَلَغَ بَيْنَ السَّدَّيْنِ ((الكهف: من الآية93)،وقوله تعالى(حَتَّى إِذَا سَاوَى بَيْنَ الصَّدَفَيْنِ((الكهف: من الآية96) ، وانتصب هنا على المفعول به كما ارتفع بالفاعلية في قوله "لقد تقطع بينكم"
 . كما أنجر بالإضافة في قوله (قَالَ هَذَا فِرَاقُ بَيْنِي وَبَيْنِكَ((الكهف: من الآية78)، لأنها من الظروف التي تستعمل اسما وظروفاً
. "فهي متصرفة ما لم تركب مع أخرى مثلها نحو قولهم:(همزة بين بين)"
. 

ومن ذلك أسماء المكان والزمان ، في قوله (حَتَّى إِذَا بَلَغَ مَطْلِعَ الشَّمْسِ((الكهف: من الآية90)، أي موضع طلوعها
.وهو مفعول به لا مفعول فيه كما في غيره، لأنه مخصوص اولا، ولأن الفعل الذي قبله متعد ولم يستوف مفعولاً ثانياً وثالثاً، ولايحسن معه في إلا على تكلف وتعسف
.

المفعول من أجله:

ولا يكون إلا مصدراً ويكون العامل فيه فعلا من غير لفظة وإنما يذكر المفعول له لأنه عذر وعلة لوقوع الفعل
. ولما كان كل حكيم وعاقل لا يفعل الفعل إلا لغرض جعل ذلك الغرض مفعولاً من أجله، وهو منصوب بالفعل الذي قبله لازماً أو متعدياً، لأن الفعل يحتاج إليه كاحتياجه إلى الظرف
. ولعل أهم المواضع التي يمكن أن يعد فيها المنصوب مفعولاً من أجله في سورة الكهف في قوله تعالى(فَلَعَلَّكَ بَاخِعٌ نَفْسَكَ عَلَى آثَارِهِمْ إِنْ لَمْ يُؤْمِنُوا بِهَذَا الْحَدِيثِ أَسَفاً((الكهف:6)، و(أسفا) مفعول له أو من أجله أي: لفرط الحزن
، أو مهلك نفسك من أجل الأسف
. والعامل فيه باخع
، ويرى الزجاج أنه مصدر في موضع الحال
 ،وذكر النحاس وجهاً آخر في نصبه. يقال: قد أسف الرجل فهو أسيف وآسف 
. قال الأعشى:
أرى رَجُلا منهم اسيفاً كأنَّما

   يَضُمُّ إلى كشحيه كَفّاً مُخضبَّا

والحال من الضمير في باخع.
 أي متأسفاً عليهم
.

ومن ذلك قوله تعالى ( عَلَى أَنْ تُعَلِّمَنِ مِمَّا عُلِّمْتَ رُشْداً((الكهف: من الآية66)، (رشدا) مفعول من أجله معناه :هل أتبعك للرشد على أن تعلمني مما تعلمت
. ويجوز أن يكون مفعولاً لتعلمني تقديره: على أما تعلمني أمراً ذا رشد ، لا لقوله مما علمت
. ونص بعضهم على أنه صفة للمفعول الثاني لتعلمني، ووصف به للمبالغة لكن أقيم مقامه بعد حذفه، أو يكون بدلا من المفعول الثاني لتعلمني والمفعول الثاني جملة (مما علمت) أو مصدرا بإضمار فعله أي: أرشد رشدا
.ويبدو أن الإعراب الأول هو الراجح لأن موسى عليه السلام قد حدد علة اتباعه للخضر وهو لأجل الرشد. أما جعله مفعولاً ثانياً فأن الفاصل بينه وبين العامل فيه (تعلمني) يضعف هذا الرأي، وقولهم: بأنه صفة أو بدل للمفعول الثاني فيلزم تقدير مفعول محذوف، أي: أمراً ورشدا صفة أو بدل، وفي ذلك تكلف، والرأي الآخر بجعله مصدرا فقد حمله على جملة جديدة أُخر فيه العامل وهو من جنسه ونصب رشدا به على المفعول المطلق فيلزمنا تقدير العامل في المنصوب، و عدم التقدير أولى من التقدير ولاسيما في كتاب الله عز وجل. ومن ذلك قوله تعالى (وَيَسْتَخْرِجَا كَنْزَهُمَا رَحْمَةً مِنْ رَبِّك((الكهف: من الآية82)، قال الفراء: "أي فعل ذلك رحمة منه، وكل فعل رأيته مفسر للمميز الذي قبله فهو منصوب، وتعرفه بأن ترى هو وهي تصلحان مثل المصدر، فإذا التقيا أتصل المصدر بالكلام الذي قبله فنصب كقوله (فَضْلاً مِنْ رَبِّكَ ((الدخان: من الآية57)،وكقوله (أنك لمن المرسلين( على صراط مستقيم( تنزيل العزيز الرحيم( (يس  3-4-5)"، معناه :من المرسلين وهو تنزيل العزيز وهذا تنزيل العزيز الرحيم وكذلك قوله (فيها يفرق كل أمر حكيم أمرا من عندنا( (الدخان 4-ومن الآية5)، معناه: الفرق فيها أمرا من عندنا، فإذا التقيت ما يرفع المصدر اتصل بما قبله فنصب"
. فالفراء يضع ضوابط للمفعول من أجله ويسميه هنا تفسيرا.ويرى الزجاج  انه منصوب على وجهين: أحدهما قوله فأراد ربك وأردنا ما ذكرنا رحمةً أي للرحمة أي فعلنا ذلك رحمةً كما تقول أنقذتك من الهلكة رحمةً بك، ويجوز أن يكون رحمة منصوباً على المصدر لأن المعنى فأراد ربك أن يبلغا أشدهما ويستخرجا كنزهما رحمها الله بذلك وجميع ما ذكره من قوله فأردت أن أعيبها ومن قوله فأردنا أن يبدلهما ربهما معناه رحمها الله رحمةً
. فعلى الأول يكون منصوباً على المفعول من أجله وهو الظاهر، وعلى الثاني يكون منصوباً على أنه مفعول مطلق للفعل محذوف أو بإضمار الفعل
. وذكر أبو البقاء وجها آخر للنصب وهو النصب على الحال 
 ،والحال هنا من الفاعل أي أراد ذلك راحما وهي حال لازمة 
. وأنكر أبو حيان هذا الرأي وعده متكلفاً
.

المفعول المطلق

"ما فعل فيه مذكور لفظاً أو تقديراً"
.

ومواضع المفعول المطلق في السورة هي:-

1-المنصوب بفعل لفظه:-

نحو قوله، ( وَنُفِخَ فِي الصُّورِ فَجَمَعْنَاهُمْ جَمْعاً((الكهف: من الآية99) ، وقوله (وَعَرَضْنَا جَهَنَّمَ يَوْمَئِذٍ لِلْكَافِرِينَ عَرْضاً((الكهف:100).

فـ(جمعا) و (عرضا) مفعولان مطلقان منصوبان على المصدرية
. وهي مؤكدة لأفعالها (فجمعناهم) و(عرضا)، "والغرض من التوكيد في (جمعنا وعرضنا) بمصدريهما (جمعا وعرضا) لتحقق أنه جمع حقيقي وعرض حقيقي ليسا من المجاز وفي تنكير الجمع والعرض تهويل"
. وقوله ( فَيُعَذِّبُهُ عَذَاباً نُكْراً((الكهف: من الآية87) ، وقوله (فَلْيَعْمَلْ عَمَلاً صَالِحاً ((الكهف: من الآية110)، فـ (عذابا) و(نكرا) منصوبان على المصدرية، وهما لبيان صفة أفعالهما (فيعذبه) (فليعمل).

2-المنصوب بفعل من معناه: نحو قوله تعالى(وَكَيْفَ تَصْبِرُ عَلَى مَا لَمْ تُحِطْ بِهِ خُبْراً((الكهف:68) ،(خبرا) مصدر لأن معنى (تحط به) تخبره
. فكأنه قال: لم تخبره خبرا، وإليه أشار مجاهد
. فهو منصوب على المصدرية (المفعول المطلق) من فعل بمعناه وهو (تحط)، ومنه قول امرئ القيس:
وَصِرنا إلى الحُسنى وَرَقَّ حديثنا    ورفتُ فَذَلَّت صَعبَةُ أيَّ إذلالِ

لغة رخت أذللت وكذلك أحطت به في معنى أخبرته
. ونص بعضهم على أنه "تمييز أي لم أحط به خبرك"
. و"التمييز هنا منقول عن الفاعلية"
. أي: "تمييز لنسبه الإحاطة في قوله (ما لم تحط به…) أي: إحاطة من حيث العلم"
. والفعل خبر من الثلاثي من باب نصر وعلم ومعناه عرف
. وقوله تعالى( يَأْخُذُ كُلَّ سَفِينَةٍ غَصْباً((الكهف: من الآية79)،غصباً أخذ من معناه
. فالمصدر ضُمن معنى الفعل، فنصب على المفعول المطلق، وهو مبين لنوع الأخذ
. أو هو منصوب في موضع الحال
. أو منصوب على المفعول له وهو بعيد على المعنى
. ومعنى الحالية أظهر في المنصوب من غيرها.
3-المنصوب بفعل محذوف من لفظه:

وذلك في قوله تعالى(فَضَرَبْنَا عَلَى آذَانِهِمْ فِي الْكَهْفِ سِنِينَ عَدَداً((الكهف:11)،فـ(عددا) على رأي مصدر أي: تعد عدداً أو تعد عدداً
. فهو منصوب على المصدرية بفعل محذوف من جنسه. وفيه آراء أخرى.

4-بين النصب بفعل من معناه والنصب بفعل محذوف من لفظه:

وذلك في قوله تعالى( لَوَلَّيْتَ مِنْهُمْ فِرَاراً ((الكهف: من الآية18)، ذكر النحويون في نصب (فراراً) عدت أوجهه: أحدها إما منصوب على المصدر، لأن معنى وليت فررت منهم
.كقولنا جلست قعوداً. أو يكون منصوباً بفررت المحذوفة
. والأول أولى في نصبه على المصدرية فقد جاء متضمناً معنى الفعل وليس فيه تقدير، والثاني أن يكون منصوباً على التمييز
. والثالث أن يكون مصدراً في موضع الحال
. أي: فاراً أو يكون حالاً مؤكداً
. فهو على تأويل اسم الفاعل ، أو يجعله من باب فإنما هي إقبال وإدبار
. فيكون التقدير في الأول: وليت فاراً والثاني إفراراً. والرابع أن يكون منصوباً على المفعول لأجله
. أي فرجعت لأجل الفرار
.

ومن ذلك قوله تعالى( وَيَقُولُونَ خَمْسَةٌ سَادِسُهُمْ كَلْبُهُمْ رَجْماً بِالْغَيْبِ((الكهف: من الآية22)،وله عدة أوجه: الأول مصدر أي: مرجمون رجماً
، فهو منصوب بفعل محذوف من لفظه. والثاني منصوب بـ (يقولون) أي: يقولون ذلك رجماً أي ظناً وتخرصاً
. قال زهير:
وَما الحَربُ إلا ماعَلِمّتم وَذُقتّمُ    وَما هُوَ عنها بالحَديثِ المُرَجَّمِ 

ففي الأولى نصب بفعل محذوف من لفظه وفي الثاني منصوب بـ (يقولون) على معنى يرجمون، وكلاهما منصوب على المصدرية. و أخال أن نصبه بـ (يقولون) على المفعول لأجله وليس على المصدرية. وهذا ما ذكره بعضهم من أن (رجما) مفعول لأجله
. أي: قالوا ذلك لرميهم بالخبر الخفي أو لظنهم أي: الحامل لهم على هذا القول هو الرجم بالغيب
. وقد يكون في موضع الحال أي: ظانين
. والحال الضمير في الفعلين.

ومن ذلك قوله تعالى( فَارْتَدَّا عَلَى آثَارِهِمَا قَصَصاً((الكهف: من الآية64)،أي: يقصان قصصا
. فهو منصوب بفعل من لفظه
. أو مصدر (فارتدا) على المعنى لأن المصدر ضمن معنى الفعل. وقيل: هو في موضع الحال
، أي: فارتدا مقتصين
. فالحال هنا مؤول بالوصف أي مقتصين حتى أتيا الصخرة التي فقد الحوت عندها
.
الحال

ذكره سيبويه في باب "ما ينتصب من الأسماء التي ليست بصفة ولا مصدر لأنه حال يقع فيه الأمر فينتصب لأنه مفعول فيه"
،فهو يضمن معنى الحال إلا انه يسميه المفعول فيه، وسوغ ذلك أن الحال له شبه بالظرف من حيث حمله لمعنى في، قال ابن مالك في تعريفه: "هو ما دل على هيئة وصاحبها متضمناً معنى في غير تابع ولا عمده"
 وبنحوه ذكر السيوطي أن الحال شبه بالظرف
. فهي مرتبطة بزمن الفعل مما يجعلها شبيهه بالمفعول فيه، ومن هنا أطلق المبرد اسم المفعول فيه، وكأنها تنصب عنده  نصب الظرف
. أما الفراء فيطلق اسم القطع على الحال
. وثمة رأي للجرجاني       (ت 471 هـ) يجعله خبراً ليس بجزء من الجملة، ولكنه زيادة في آخر سابق له. لأن الحال في الحقيقة من حيث إنك تثبت بها المعنى لذي الحال كما تثبت خبر المبتدأ للمبتدأ وبالفعل للفاعل
. "والحال يبين هيئة الفاعل أو المفعول به لفظاً، نحو ضربت زيداً قائماً، ومعنى نحو زيد في الدار قائماً، والحال المتنقلة بخلاف ذلك، والحال المؤكدة هي التي لا ينفك ذو الحال منها مادام موجوداً غالباً نحو زيد أبوك عطوفاًً"
.

وكذلك يبين حال المجرور "ولا يكون إلا صفةً أو بمعناه، ولا يكون مصدراً ولا جامداً، ولا يكون معرفة، إلا إذا كان صاحبه فاعل النواقص، أو تضمن معنى الشرط
". "وإنما وجب أن تكون مشتقة لأنها صفة، ولكل صفة مشتقة، فان وقع الجامد حالاً فهو محمول على المعنى، كقولك هذا زيد أسدا أي شجاعاً جزئياً ولزم أن تكون متنقلة لأنها خبر في معنى الإخبار"
. والعامل في الحال أما فعل وشبهه من الصفات، أو معنى فعل كقولك فيها زيد مقيماً وهذا عمرو منطلقاً، وما شأنك قائماً، أو ينصبها لما فيها من معنى الفعل
.وتأتي الحال دائماً نكرة، فلا يقال: مررت بزيد الضاحك بالنصب على الحال وإنما يقال: مررت بزيد ضاحكاً"
.

وأهم مواضع الحال في السورة الكريمة هي:

قوله تعالى(الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِي أَنْزَلَ عَلَى عَبْدِهِ الْكِتَابَ وَلَمْ يَجْعَلْ لَهُ عِوَجَا(قَيِّماً لِيُنْذِرَ بَأْساً شَدِيداً مِنْ لَدُنْهُ ( (الكهف:1، ومن الآية:2)،(قيما) نصب على الحال"
. "والعامل فيه أنزل"
، واختلفوا في صاحب الحال، قال مكي "حال من الكتاب"
 "وفيه ضعف، لأنه يلزم منه التفريق بين بعض، الصلة وبعض لأن قوله تعالى(ولم..) معطوف على أنزل
، فهو داخل في حيز الصلة، فجاعله حال من الكتاب، فأصل بين الحال وذي الحال ببعض الصلة، وتقديره، ولم يجعل له عوجاً، جعله قيما لأنه إذا نفى عنه العوج فقد أثبت الاستقامة
. إلا أن السمين نصّ على أنه حال من الكتاب إذ جعل جملة (ولم يجعل..) اعتراض وليست معطوفة على الصلة
.ويمكن أن تكون جملة (ولم يجعل) من تتمة الصلة الأولى على أنه عطف بيان حيث قال الله تعالى (أنزل على عبده الكتاب) الكامل في بابه عقّبه بقوله سبحانه (ولم يجعل له عوجا)، فحينئذ لا يكون الفصل قبل تمام الصلة وهو نظير قوله تعالى( قُلْ قِتَالٌ فِيهِ كَبِيرٌ وَصَدٌّ عَنْ سَبِيلِ اللَّهِ وَكُفْرٌ بِهِ( (البقرة: من الآية217) ، على قول
. والتقدير هنا جائز، لأنه لا يفسد المعنى. والآخر أن يكون "حال من الضمير (الياء) في قوله (ولم يجعل له)"
. أي: "حال كونه قائماً بمصالح العباد وأحكام الدين"
. وقيل: (قيما) "حال ثانية، و(لم يجعل) حال أخرى"
. وهذا استظهار لمذهب من يجوز وقوع حالين من ذي حال واحدة بغير عطف، وهي من المسائل المختلف فيها بين النحويين، فالعامل الواحد يعمل في أكثر من حال كقولك: جاء زيد راكباً ضاحكاً، لأن الحال كالظرف، والعامل قد يعمل في ظرفين من المكان والزمان والمعنى لا يتناقص، وقال البصريون: لا يعمل إلا في واحدة لأنها مشبهه بالمفعول والفعل لا يعمل في مفعولين فصاعداً على هذا الحد، فإن وقع ذلك جعلت الحال الثانية بدلاً من الأولى أو حالاً من المضمر فيها
. وأشار ابن مالك إلى هذه المسألة بقوله:
والحال قد يجيء ذا تعدد



 لمفرد –فاعلم- وغير مفرد

فمن منع تعدد الحال قال إِن الحال الثانية إنما هي حال من الضمير المستكن في الحال الأولى، والأولى هي العامل في الثانية، فهي عندهم أحوال متداخلة، أو يجعلون الثانية نعتاً للأولى
.

والوجه الآخر في إعراب (قيما) أن يكون حالاً والعامل فيه محذوف
، وحذفه جوازا، ذكر ابن هشام أنه قد يحذف عامل الحال جوزاً لدليل حالي، كقولك لقاصد السفر راشداً، أو مقاليًّ نحو (بَلَى قَادِرِينَ((القيامة: من الآية4)، والتقدير: تسافر، ونجمعها
، وكذلك يحُذَف وجوباً في أكثر من موضع
. 

والحال في هذه الآية إما "مؤكدة أو منتقلة"
. و"المؤكدة تُفهم قبل ذكرها، وإنما تجيء توكيداً للخبر   كقوله تعالى( وَهُوَ الْحَقُّ مُصَدِّقا((البقرة: من الآية91)،أكدت بالصدق أنَّ الكتاب حق"
، وتكون مؤكدة لعاملها ولصاحبها
.والظاهر أن الأقرب من الآراء أن يكون حالاً منصوبةً بمحذوف، أو حالاً ثانيةً من الكتاب. ويرى بعضهم أن يكون قوله (قيما) بدلا من قوله ولم يجعل له عوجاً أي: جعله مستقيماً قيما ويكون بدل مفرد من جملة-
ومن الآيات الأخرى، قوله تعالى(مَاكِثِينَ فِيهِ أَبَداً((الكهف:3) ،(ماكثين): "منصوب على الحال"
 و"المعنى خالدين أو مقيمين"
. "فجعله ظرفاً لإقامتهم، ولما كان المكث لا يقتضي التأبيد قال: أبدا"
. أو "بمعنى دائمين"
. "والعامل فيه الاستقرار"
. وذو الحال مختلف فيه، فإما أن تكون "الهاء والميم"
. أو المرفوع المستتر في فيه، أو من (أجرا) لتخصصه بالصفة، وهذا يأتي على رأي الكوفيين، فإنهم لا يشترطون بروز الضمير في الصفة الجارية على غير من هي له إذا أمن اللبس ولو كان حالاً منه عند البصريين لقال ماكثين هم فيه
. وعندهم "صفه لـ (الأجر)"
.

والظاهر أن الكوفيين يجوزون أن يكون ماكثين صفة لـ(أجراً) والحقيقة أن ابن مالك قد نص على إن لزوم معنى الحال واقع، ولكنه يوجب لوقوع ذلك شرطاً بأن يكون ما هي له مجهولاً أو مفضولاً عنه
. وكلامه في ذلك يحوطه شيء من التكلف بدليل أن في القرآن الكريم وردت أحوال ملازمة مثل هذه الآية،وقوله (وَسِيقَ الَّذِينَ اتَّقَوْا رَبَّهُمْ إِلَى الْجَنَّةِ 000فَادْخُلُوهَا خَالِدِينَ((الزمر: من الآية73)،فما اشترطه ابن مالك غير ما هو في الآيتين الكريمتين
.

ومن ذلك قوله تعالى( ثُمَّ سَوَّاكَ رَجُلاً((الكهف: من الآية37)، (رجلا) حال، وجاز ذلك وإن كان غير منتقل ولا مستتر، لأنه جاء بعد سواك إذ كان من الجائز أن يسويه غير رجل
. فالحال يكون وصفاً لازماً نحو (دعوت الله سميعا) وخلق الله الزرافة يديها أطول من رجليها، وقد يكون جامدا نحو كر زيد أسدا، وبعت القمح مدا بدرهم
. 

 وقال الحوفي
 : رجلا نصب بسوّى أي جعلك رجلا، فظاهره أنه عدى سوّى إلى اثنتين، فيكون مفعولاً ثانياً لـ (سوّى) ، ويجوز أن يكون تمييزاً
 وليس بظاهر عندي
.

ومن ذلك قوله تعالى(وَعُرِضُوا عَلَى رَبِّكَ صَفّاً((الكهف: من الآية48)، صفا حال
 ، بمعنى مصطفين أي مصفوفين والتقدير: يقال لهم
. فهو منصوب على المصدر المرفوع موضع الحال، وهذا مذهب البصريين، فيرون أن المصادر في موضع الحال مؤولة بالمشتق، وبعضهم على حذف مضاف. أما الكوفيون فيرون في مثل هذا انها مفاعيل مطلقة للأفعال السابقة
. وذو الحال الضمير المرفوع في عرضوا
. أو يكون معناه المفرد الذي نزل منزلة الجميع أي: صفوفاً
. وفي الحديث عن رسول الله صلى الله عليه وسلم قوله (يجمع الأولين والآخرين في صعيد واحد صفوفاً…)
 وفي حديث آخر قوله (أهل الجنة يوم القيامة مائة وعشرون صفاً أنتم منهم ثمانون صفاً…)

والحديثان يحملان على اختلاف أحواله، لأنه يوم طويل كما شهد له بقوله ( فِي يَوْمٍ كَانَ مِقْدَارُهُ خَمْسِينَ أَلْفَ سَنَةٍ((المعارج: من الآية4) ، فتارة يكونون فيه صفاً واحداً وتارةً صفوفاً
. وعلى رأي الآلوسي لا حاجة إلى أن يقال: إنه مفرد أريد به الجمع لكونه مصدراً أي صفوفاً
. والمعنى عند الرازي 
 أنه تَعرضَ الخلق كلهم على الله صفاً واحداً ظاهرين بحيث لا يجيب بعضهم بعضاً، قال القفال: ويشبه أن يكون الصف راجعاً إلى الظهور والبروز ومنه اشتق الصفصف للصحراء. ويتحقق معنى الحالية إذا جعلنا بمعنى (قياما) كما في معنى قوله تعالى( فَاذْكُرُوا اسم اللَّهِ عَلَيْهَا صَوَاف((الحج: من الآية36)،قالوا قياماً. وقد تكررت هذه اللفظة في القرآن الكريم غير مرة
 ولكنها متعلقة بيوم القيامة.

ومن ذلك قوله تعالى( فَتَرَى الْمُجْرِمِينَ مُشْفِقِينَ((الكهف: من الآية49) ،(مشفقين) منصوب على الحال
 ، ويجوز أن يكون (المجرمين) مفعولاً به أول ، (مشفقين) مفعولاً به ثانياً، والرؤية هنا علمية
. ولا اطمئن لهذا الرأي لأن الكلام في مشاهد يوم القيامة وهو ما سيراه الإنسان ، فالرؤية هنا بصرية والفعل (ترى) ينصب مفعولاً واحداً و (مشفقين) حال. فضلاً عن أنها ناسبت ما سبقها من الآيات التي دلت على الحال كقوله (بارزة،وعرضوا، وحشرناهم، صفا، لقد جئتمونا…).

ومنه قوله تعالى( كَانَتْ لَهُمْ جَنَّاتُ الْفِرْدَوْسِ نُزُلاً((الكهف: من الآية107)،واختلف النحويون في أصل (نزلا) مما ترتب عليه اختلافهم في إعرابه. قال الزجاج:" نزلا حال من الضمير المجرور"
 ،فيمن جعله جمع نازل، أو حال من جنات
. أو يكون من النزل، من نزول بعض الناس على بعض
. والمقصود موضع النزول. فيكون خبراً لكانت
.وان جعل بمعنى ما يقام للنازل قدرت المضاف على معنى كان لهم ثمار جنات الفردوس
. ويبدو لي أن نزلا حال مؤولة بمعنى المشتق ، وذلك إذا جعلناه مصدراً، يدل على ذلك ما ورد في اللسان في قوله تعال( خَالِدِينَ فِيهَا نُزُلاً مِنْ عِنْدِ اللَّهِ((آل عمران: من الآية198)،بأن (نزلاً) مصدر مؤكد لقوله خالدين فيها، لأن خلودهم فيها أنزالهم فيها
. وفي مضاف النحو من مواضع الحال المؤولة بالمشتق أن تكون مصدراً صريحاً متضمناً معنى الوصف أي: معنى المشتق بحيث تقوم مرتبة تدل على هذا ، نحو أذهب جرياً، أي جارياً
.

التمييز

هو تخليص الأجناس بعضها من بعض، ويسمى البيان والتفسير، والمميز هو الاسم المحصل لهذا المعنى
.وهو ما يرفع الإبهام عن المفرد مقداراً أو عما تضمنته الجملة وعامله المبهم ولا يتقدم عليه خلافاً للكسائي
.ويسمى تمييز مفرد، لأنه يزيل الإبهام عن كلمة ولحدة، أو ما هو بمنزلتها، ويسمى أيضا تمييز (ذات)، لأن الغالب في تلك الكلمة التي يُزيل إبهامها أن تكون شيئاً محسوساً مجسماً. وليس في هذا النوع من التمييز تحويل، والكثير في تمييز المفرد أن يكون جامداً وقد يكون مشتقاً
.

قوله تعالى( وَلَمُلِئْتَ مِنْهُمْ رُعْباً((الكهف: من الآية18)، (رعبا) تمييز
، تقول: امتلأت ماءً و امتلأت غرقاً، أي: امتلأت من الغرق ومن الماء
. فهو تمييز منقول من المفعول. وجعله بعضهم مفعولاً ثانياً لـ(ملئت)، والظاهر أنه تمييز، لأنه جاء لمعنى التفسير والبيان. ومنه قوله تعالى( فَلَهُ جَزَاءً الْحُسْنَى((الكهف: من الآية88)،ونلحظ تشعب آراء العلماء في توجيه قراءات هذه الآيات. فقراءة حفص وحمزة والكسائي وخلف ويعقوب بالنصب والتنوين
 والنصب على التفسير أو على التمييز
. وهو على ماذكره النحويون، من أن التمييز لا يكون إلا نكرةً ولا يكون إلا منصوباً ولا يتقدم على المميز منه، وذلك كل اسم جاء بعد عدد منون أو فيه نون أو تنوين
. وعدّه السمين بعيداً
.

 أو منصوب على المصدر في موضع الحال
. أي مجزيا بها كقولك: في الدار قائما زيدا.

وقد ذكر أبو حيان أن هذه لا تكاد العرب تكلم به مقدما إلا في الشعر
. أو يكون التقدير فله الخلال جزاءً أو الجنة جزءاً، وعدها أحد الباحثين من مسائل الخلاف بين أصحاب المدرسة الواحدة
 ،يعني الزجاج والنحاس(338). وقيل: في (جزاء) أنه مصدر مؤكد أي: يجزي جزاء ووافقهم الأعمش
. أو مصدر مؤكد لمضمون الجملة قُدِم على المبتدأ اعتناءً به، والجملة حالية أو معترضة بين المبتدأ والخبر المتقدم عليه
 وهي كما تقول لك هذا الثوب هبة
. فيكون (له) شبه جملة خبر مقدم، والحسنى مبتدأ مؤخر، وفصل بينهما بالمصدر المؤكد والظاهر فيه التكلف. وعن ابن عباس ومسروق (فله جزاء الحسنى) منصوبا غير منون، فهي على حذف التنوين قاله المهدوي، يجوز حذف التنوين لالتقاء الساكنين
. وهذا خطأ عند غير أبي حاتم، لأنه ليس موضع حذف تنوين لالتقاء الساكنين فيكون تقديره: فله الثواب جزاء الحسنى
.

وقرأ ابن كثير ونافع وأبو عمرو وابن عامر وأبو بكر عن عاصم (جزاءُ الحسنى) برفع المضاف
. والتقدير: الفعلة الحسنى جزاء
. أو يكون كما قاله أبو علي: فله جزاء الخلال الحسنى التي عملها، لأن الأيمان والعمل الصالح خلال
. وأما على تقدير: "فله جزاء المثوبة الحسنى، وإضافة الموصوف إلى الصفة مشهور، كقوله :(وَلَدَارُ الْآخِرَةِ(  (يوسف: من الآية109)، ( حَقُّ الْيَقِينِ((الواقعة: من الآية95)" 
 . فيكون جزاء مرفوعاً على الابتداء، أو بالاستقرار، والمعنى: في موضع خفض بالإضافة، ويحذف التنوين للإضافة، أي: له جزاء الحسنى عند الله تعالى في الآخرة وهي الجنة
. وقرأ عبد الله ابن أبي إسحاق (جزاءٌ) مرفوعاً منوناً على الابتداء 
 ،و(الحسنى) في موضع رفع على البدل عند البصريين والترجمة عند الكوفيين
. فالمرفوع واحد، وان اختلفوا في تسميته، أو منصوب بإضمار أعني، أو خبر مبتدأ مضمر
.

ومن ذلك قوله تعالى( وَلَوْ جِئْنَا بِمِثْلِهِ مَدَداً((الكهف: من الآية109)،(مدداً) منصوب على التفسير
 ،تقول: لي ملء هذا عسلا ومثل هذا ذهبا أي: مثله من الذهب
. و"كقولنا: لي مثله رجلا"
. ومنه قوله: فان الهوى يكفيه مثله صبرا
.أو يكون منصوباً على الحال، كقولك: جئتك بزيد عوناً لك ويداً معك، وإن شئت نصبته على المصدر بفعل مضمر يدل عليه قوله (جئنا بمثله)، كأنه قال: ولو أمددناه به إمدادا، ثم وضع مدداً موضع إمدادا ولهذا نظائر كثيرة
.

الاستثناء

وهو أن تخرج شيئاً مما أدخلت فيه غيره، أو تدخله فيما أخرجت منه غيره، وحرفه المتولي عليه (إلا)
.أو هو إستفعال من تثنيت عليه أي: عطفت والتفت لأن المخرج لبعض الجملة منها عاطف عليها باقتطاع بعضها عن الحكم المذكور، وحده أنه إِخراج بعضٍ من كل بـ (إلا) أو ما قام مقامها، وقيل: هو إخراجُ ما لولا إخراجه لتناوله الحكم المذكور
. واختلف النحويون في أمرين من أمور الاستثناء: أحدهما اختلافهم في (إلا)، فالبصريون يرون أنها بسيطة غير مركبة، وهو قول الخليل
. ويرى الفراء أنها مركبة من حرفين: إن التي تنصب الأسماء وترفع الأخبار، ولا التي للعطف فصار إن لا فخففت النون وأدغمت في اللام
. ويتعلق هذا الخلاف بالثاني، وهو اختلافهم في العامل والناصب في المستثنى. مذهب البصريين هو الفعل قبله بواسطة إلا، وذهب قوم منهم إلى أنه إلا نفسها، وذهب الكسائي إلى أنه منصوب بأن مقدرة بعد إلا محذوفة الخبر، أما الفراء فعلى ما ذكر من تركيب (إلا) فيكون العامل عنده ان
.

ومن مواضع الاستثناء في سورة الكهف: قوله تعالى( إِنْ يَقُولُونَ إِلَّا كَذِباً((الكهف: من الآية5)،(إن) بمعنى ما و(كذبا) نصبَ بالقول
 ،أو يكون نعت مصدر محذوف أي: قولا كذبا
. وعلى ذلك فإن الاستثناء مفرغ لأن الكلام منفي غير تام و (إلا) أداة حصر. و(كذبا) إما مفعول به للفعل (يقولون) لأنه متضمن معناه. أو لأنه يتضمن جملة، وعليه يكون صفة لمفعول مطلق محذوف كما قدره النحويون.

ومنه قوله تعالى(مَا يَعْلَمُهُمْ إِلَّا قَلِيل((الكهف: من الآية22)، بالرفع
 ،والمعنى عند الأخفش: "ما يعلمهم من الناس إلا قليل والقليل يعلمونهم"
. والتقدير: ما يعلمهم أحد إلا قليل، فحذف المستثنى منه، فيكون الاستثناء مفرغاً، وإلا أداة حصر، و(قليل) فاعل مرفوع.

ومنه قوله تعالى( فَلا تُمَارِ فِيهِمْ إِلَّا مِرَاءً ظَاهِراً ((الكهف: من الآية22)،فالاستثناء مفرغ ووقوع المستثنى مفعولاً مطلقاً
. لأنه جاء من لفظ الفعل.

ومن ذلك قوله تعالى(وَمَا نُرْسِلُ الْمُرْسَلِينَ إِلَّا مُبَشِّرِينَ وَمُنْذِرِينَ((الكهف: من الآية56)،(مبشرين) منصوب على الحال
. أي ما نرسلهم إلا في حال كونهم مبشرين ومنذرين
. أو حال كونهم مبشرين للمؤمنين بالثواب
. والاستثناء من أحوال عامة محذوفة أي: ما نرسل المرسلين في حال إلا في حال كونهم مبشرين ومنذرين
.

ومنه قوله تعالى( وَمَا أَنْسَانِيهُ إِلَّا الشَّيْطَانُ((الكهف: من الآية63)،ولا خلاف يجعل الشيطان فاعلاً، مرفوعاً والاستثناء مفرغ.

وذهب الجرجاني إلى أنَّ "الإخبار بالنفي والإثبات نحو ما هذا إلا كذا، وإن هو إلا كذا، فيكون للأمر ينكره المخاطب ويشك فيه، فإذا قلت: ما هو إلا مصيب، أو ما هو إلا مخطئ قلته: لمن يدفع أن يكون الأمر على ما قلته"
.

ونبه عباس حسن إلى أن هذه الصورة (يعني المفرغ) لا تعد من صور الاستثناء لعدم وجود المستثنى منه، ولذا فـ (إلا) ملغاة، ويكون ما بعد (إلا) فاعلاً أو مبتدأ أو مفعولاً أو خبراً أو غير ذلك، على حسب السياق، خاضعاً في إعرابه لحاجة ما قبلها لكنها من ناحية المعنى تفيد استثناء ما بعدها من حكم ما قبلها
.

فالاستثناء المفرغ يبينه المعنى، أما غيره فيتبين لفظاً ومعنىً. ومن الاستثناء في سورة الكهف ايضاً، قوله تعالى (وَإِذِ اعْتَزَلْتُمُوهُمْ وَمَا يَعْبُدُونَ إِلَّا اللَّهَ ((الكهف: من الآية16)، يجوز أن يكون استثناءً متصلاً على ما روى مِن أنهم كانوا يعترفون بالخالق ويشركون معه غيره، كما هو حال أهل مكة
. فاعتزل الفتية عبادة الآلهة ولم يعتزلوا عبادة الله، وهو قول عطاء الخرساني والفراء
. وإن فرضنا أن الكفار الذين فر أهل الكهف منهم لا يعرفون الله ولا علم لهم به وإنما يعتقدون الألوهية في أصنامهم فقط، فهو استثناء منقطع ليس من الأول
. والمستثنى منه يجوز أن يكون الموصول، وأن يكون عائده والمعنى واحد ، وهذا إذا كانت ما بمعنى الذي وكذلك إذا كانت ما مصدرية، ويكون (الا الله) على حذف مضاف أي عبادة الله. ويمكن أن تجعل الإستثناء هنا من الهاء والميم
 ،وأن جعلت ما موصولة كان الإستثناء من مفعول يعبدون إستثناءً منقطعاً
. ويجوز أن تكون ما نافية والاستثناء مفرغ
. ويرى ابن عاشور أن الاستثناء منقطع، لأن الله لم يكن يعبده القوم
. فهو حكم بخلاف النقيض.

وأياً كان القول فإن (إلا) أداة استثناء، والاسم الكريم بعدها مستثنى منصوب وجوباً، لأن الكلام تام.

ومن ذلك أيضا قوله تعالى( فَسَجَدُوا إِلَّا إِبْلِيسَ((الكهف: من الآية50)،واختلافهم هنا في (إبليس) ، فالرأي الأول أنّ إبليس ليس من الملائكة، ولكنه أُمِر بالسجود فاستُثنى منهم
. ولكن كيف أمره بالسجود وهو ليس منهم. قال الزجاج: " إنه أمر معهم بالسجود فاستثنى من أنه لم يسجد، والدليل على ذلك أنك تقول: أمرت بجدي وأخوتي فأطاعوني إلا جدي، وكذلك قوله عز وجل(فَإِنَّهُمْ عَدُوٌّ لِي إِلَّا رَبَّ الْعَالَمِينَ((الشعراء:77)، ورب العالمين ليس كمثله شيء، وقدر جرى ذكره في الاستثناء، وهو استثناء ليس من الأول ولا يقدر أحد أن يعرف من الكلام غير هذا"
. فالاستثناء منقطع، لأن المستثنى ليس من جنس المـستثنى منه، والرأي الثاني أن الاستثناء متصل، وإبليس من قبيل الملائكة  إذ خلقوا من نار
. وثمة رأي للرازي يشير فيه إلى أن إبليس كان من الملائكة فمسخ
. والمسخ هنا دليل على الانقطاع لأنه ليس من جنس الملائكة، وعلى هذا أكثر العلماء، وإِنما رفع الاستثناء في الملائكة وإبليس على وجه التغليب، ولا يخفى أنه أُسلوب من أساليب العرب، وبنحوه ذكر أبو البقاء، ويتـم به إيراد اللفظ الغالب، وعُرفاً هو أن يغلب الشيء على غيره لتناسب بينهما أو اختلاط، كالأبوين (الأب و ألام، والمشرقين والخافقين المشرق والمغرب، والقمرين الشمس والقمر، والعمرين أبو بكر وعمر، والمروتين الصفا والمروة،  ولأجل الاختلاط أطلقت الملائكة على إبليس حتى استثني في الآية
.

"المجرورات"

على ضربين: مجرور بالإضافة ومجرور بحرف الجر، والثاني يتعلق بالحروف. أما الأول (المجرور بالإضافة) فانه في الكلام على ضربين: أحدهما ضَمُ اسم إلى اسم هو غيره بمعنى اللام، نحو: هذا غلام زيد، والآخر هو ضَم الاسم إلى اسم هو بعضه بمعنى من الأول منهما، نحو: هذا ثوب خز
. وحد المضاف عند الكوفيين، ما ذُكِرَ بعد كلمة لبيان أنها له أو منه أو فيه، فهو ثلاثة أقسام: لامية وبيانية ومحلية، وهو قليل
. فزاد معنى في عما وضعه البصريون، وفي زيادةِ هذا المعنى خلاف بين النحويين. فابن مالك يرى أن الإضافة قد تأتي بمعنى في، إذا كان المضاف إليه ظرفاً للمضاف، ومثل له بعدة آيات من القرآن الكريم، ومنه قوله تعالى(بَلْ مَكْرُ اللَّيْلِ وَالنَّهَارِ((سـبأ: من الآية33)،وقوله ( تَرَبُّصُ أَرْبَعَةِ أَشْهُرٍ ((البقرة: من الآية226) 
 ،وأنكر أبو حيان على ابن مالك ذلك وزعم تفرده به، قال:
 "ولا أعلم أحدا ذهب إلى هذه الإضافة غيره". ورد السيوطي على أبي حيان زعمه هذا، وإنما سبق ابن مالك في هذا الرأي الجرجاني وابن الحاجب (ت646هـ)
.أما ابن عقيل (ت769هـ) في شرح الألفية فذكر أنه يتعين تقدير في إن كان المضاف إليه ظرفاً واقعاً فيه المضاف إليه
. واستحسن الدكتور عدنان محمد سلمان رأي السيوطي لموافقته ابن مالك
.وعلامة المضاف إليه الكسرة، لأنها علم بالإضافة وموضعها المضاف إليه مهما اختلفت وسيلة الإضافة
.
1-الاسم المجرور بالإضافة:-

من المقرر في مظان النحو
 ،أن الاسم إذا أضيف إلى اسم بمعنى ملك أو قرابة أو جنس أو نحو ذلك خُفض الاسم المضاف إليه أبدا، فان كان الاسم المضاف مما فيه التنوينُ،حذف تنوينه، وكذا أن كان من الأسماء المثناة أو المجموعة على حد التثنية، نحذف نون التثنية
، ويجرُّ المضاف إليه بالمضاف، وعلة جر المضاف إليه، أن المضاف فُهِم منه معنى الحرف الجار فقام مقامه في العمل. ومواضعها في السورة هي:

أ-الظروف: ذكر النحويون أن الاسم المضاف إليه بعد الظرف لا نقول: انه مجرور بالظرف، بل بالإضافة ، لأن المقتضي للخفض إنما هو: الإضافة، لا كون المضاف ظرفاً بخصوصه ، بدليل أن المضاف قد يأتي غير ظرف، كأن يكون اسم ذات أو اسم معنى، نحو: غلام زيد وإكرام عمرو ،هو المضاف من حيث أنه مضاف، وهو متعين، لأن الأصح ان العامل في المضاف إليه إنما هو المضاف لا الإضافة
.

ومنه قوله تعالى( وَنُقَلِّبُهُمْ ذَاتَ الْيَمِينِ وَذَاتَ الشِّمَالِ ((الكهف: من الآية18)،فاليمين والشمال في قوله تعالى: اسمان من أسماء الجهات، وقد خرجا عن الظرفية إلى الاسمية باكتسابهما التعريف بالألف واللام وجعلهما مضافين إليه. أي أن التعريف فيهما عوض عن المضاف إليه، أي: يمين الكهف وشماله
 ،وهذا يعني أن المضاف إليه (الكهف) محذوف لدلالة ما قبله عليه (تزاور عن كهفهم).
ويوم في قوله تعالى( قَالُوا لَبِثْنَا يَوْماً أَوْ بَعْضَ يَوْمٍ((الكهف: من الآية19)،من الظروف التي خرجت عن الظرفية ورفع مضافاً إليه. و (بين) في قوله تعالى(فَلَمَّا بَلَغَا مَجْمَعَ بَيْنِهِمَا((الكهف: من الآية61)،فالإضافة هنا بمعنى في، أي: مجمعاً في وسط البحرين
. و(بين) تكون ظرفاً واسماً، وجاءت هنا اسمية. وأضيف مجمع إلى بين على سبيل التوسع
. ومنه أيضا قوله (قَالَ هَذَا فِرَاقُ بَيْنِي وَبَيْنِكَ((الكهف: من الآية78)،قراءة العامة (فراق بيني) بغير تنوين، ومفاده كما ذكر النحويون قولهم: وإنما حذف التنوين من الأول لوجهين: أحدهما أن التنوين تدل على انتهاء الاسم والإضافة يدل على احتياج الأول إلى الثاني فلم يجتمعا والآخر أن التنوين في الأصل يدل على التنكير والإضافة تخصص فلم يجتمعا
. أو بعبارة أخرى أن التنوين دليلُ الانفصال والإضافة دليل الاتصال فلم يُجمع بينهما
. وقرأ ابن  أبي عبلة (فراقً بيني) بالتنوين
.فهو مجرور لأنه بمعنى التواصل على رأي سيبويه وعند الفراء على الظرف
. فقراءة الجمهور على الإضافة
. اتساعاً في الظرف، وقيل: هو بمعنى الوصل، والمعنى هذا فراق بيننا أي: هذا فراق اتصالنا
. ويجعل ابن الحاجب الإضافة في مثله على معنى في
. وعلى القراءة الثانية منصوب على الظرفية
. فأضيف المصدر إلى الظرف كما يضاف إلى المفعول به
.

ب- المصادر:- المصادر العاملة ثلاثة أقسام:أحدها المضاف، وإعماله أكثر من إعمال القسمين الآخرين، وهو ضربان مضاف إلى الفاعل ومضاف إلى المفعول الثاني المنون، وإعماله أقيس من أعمال المضاف،لأنه يشبه الفعل بالتنكير، والثالث المعرف بأل وإعماله شاذ قياساً واستعمالاً
. ومن ذلك إضافة (وعد) إلى لفظ الجلالة في قوله تعالى( لِيَعْلَمُوا أَنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌّ ((الكهف: من الآية21)،فـ(وعد) مصدر مؤول باسم المفعول المراد موعوده المعهود. ويجوز أن يراد كل وعده سبحانه وتعالى أو كل موعوده. وعلى هذا ، فهو من إضافة المصدر إلى فاعله
. ولفظ الجلالة مضاف إليه.

وقوله تعالى(فَإِذَا جَاءَ وَعْدُ رَبِّي جَعَلَهُ دَكَّاءَ وَكَانَ وَعْدُ رَبِّي حَقّاً((الكهف: من الآية98)، المقصود الوقت الذي وعد فيه خروج يأجوج ومأجوج
. ويرى الزمخشري أن (وعد) لا يراد به المصدر وإنما بمعنى موعود، فهو إضافة المشتق إلى معموله
.والأولى أنه مصدر كما في الظاهر ولكنه مؤول بالمشتق أي فَعل بمعنى مفعول، فهو من إضافة المصدر إلى فاعله. و(ربي) مضاف إليه. ومن ذلك أيضاً قوله تعالى( لَهُ غَيْبُ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ((الكهف: من الآية26)،" و(غيب) مصدر بمعنى الغائب"
. يعني إضافة المصدر إلى مفعوله. و(السموات) مضاف إليه، وكأنه يريد تقدير معنى المصدر بالمشتق.

ومنه قوله تعالى( إِنَّا لا نُضِيعُ أَجْرَ مَنْ أَحْسَنَ عَمَلاً((الكهف: من الآية30)،أي أجورهم، لأنهم ممن أحسن عملاً
. أو أجر من أحسن ذكر من كذكر الذي
. فهو إضافة المصدر إلى فاعله، والمضاف إليه الاسم الموصول من. ومنه قوله تعالى(مَا أَشْهَدْتُهُمْ خَلْقَ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ ((الكهف: من الآية51)،فـ (خلق) مصدر الفعل خَلَق ،وأضيف إلى مفعوله وهو السموات، و(أنفسِهم) أي: أنفس بعضهم بقرينة مشاهدة المخلوق خلق نفسه
.وهو مضاف إليه.

ومن ذلك قوله تعالى( فَمَنْ كَانَ يَرْجُوا لِقَاءَ رَبِّهِ فَلْيَعْمَلْ عَمَلاً صَالِحاً ((الكهف: من الآية110)،فـ (لقاء) مصدر أضيف إلى فاعله ، و(ربه) مضاف إليه
. وجعل بعضهم الآية على حذف المضاف إليه، أي: لقاء ثواب رَبّه، فذكر الشربيني أنه لا يتم إلا بالإضمار، وحملَ اللفظ على المجاز المتعارف المشهور أولى من حمله على ما يحتاجُ إلى الإضمار
. وكأني به يستبعد الإضمار بحذف المضاف إليه، لأن الآية معروفة على سياقها من المجاز، ولكنه لا ينكره. وأخال أنه لا حاجة هنا إلى تقدير محذوف ويمكن حمل الآية على المعنى الظاهر، ومن ذلك قوله  صلى الله عليه وسلم: (من أحب لقاء الله أحب اللهُ لقاءَه، ومن كَرِه لقاء الله كره اللهُ لقاءَه)
.

ت-المشتقات:-ومن أنواع الإضافة إضافة الموصوف إلى معموله، وتسمى لفظية لأنها لمجرد التخفيف، ألا ترى أن قولك: ضاربُ زيدٍ أخفُ من قولك ضاربُ زيداً وكذا الباقي، فهي لا تفيد تعريفاً ولا تخصيصاً ولا تجامع الإضافة تنويناً ولا نوناً تالية للإعراب مطلقاً ولا (ال) إلا نحو الضاربا زيد والضاربو زيد والضارب الرجل والضارب رأس الجاني والرجل الضارب غلامه
. و مما ورد من ذلك في سورة الكهف :
أ-إضافة اسم الفاعل إلى معموله
كما في قوله تعالى( وَمَا كُنْتُ مُتَّخِذَ الْمُضِلِّينَ عَضُداً((الكهف: من الآية51)،إذ نجد أن اسم الفاعل (متخذ) قد أضيف إلى معموله ، وهو نوع من الإضافة غير المحظة التي ذكرها ابن السراج (ت316هـ)وأبو علي
. فاسم الفاعلِ دالُ على الحال أو الاستقبال، وتكون هذه الإضافةُ غير معرفة لأنها في معنى الانفصال إذ التنوينُ مراد
.وقرأ علي بن أبي طالب رضي الله عنه (متخذاً المضلين…)
 بالتنوين والإضافة. على إعمال اسم الفاعل
.
ب- إضافة افعل التفضيل: ومن الإضافة إضافة أفعل التفضيل إلى نحو ما يضاف إليه، في قوله تعالى( وَكَانَ الْأِنْسَانُ أَكْثَرَ شَيْءٍ جَدَلاً((الكهف: من الآية54)،وقد وضع النحويون ضوابطَ لهذه الإضافة، قال الزمخشري:
 "وأفعلُ التفضيل يُضاف إلى نحو ما يُضاف إليه أي: تقول هو أفضل الرجلين، وأفضل القوم وتقول: هو أفضل رجل، وهما أفضل رجلين، وهم أفضل رجال، والمعنى: في هذا إثبات الفضل على الرجال رجلا رجلا اثنين اثنتين وجماعة جماعة، وله معنيان: أحدهما أن يراد أنه زائد عن المضاف إليهم في الخصلة: هو وهم فيها شركاء والثاني أن يؤخذ مطلقاً له الزيادة فيها إطلاقاً ثم يضاف لا للتفضيل على المضاف إليهم لكن لمجرد التخصيص كما يضاف ما لا يفضل فيه". " فقد سوغ النحويون في مثل هذه الآية إضافة التفضيل للفرد، بأنه مفرد معناه الجمع أي: أكثر الأشياء التي يتأتى منها الجدال لصلتها واحد بعد واحد
. فهو اسم مفرد موغل في العموم، ولذلك  صحت إضافة اسم التفضيل إليه
. وذكر أبو البقاء وجهين: أحدهما أن شيئاً هنا في معنى مجادل، لأن أَفعل يضاف إلى ما هو بعض له، وتمييزه جدلاً، لا يقتضي أن يكون الأكثر جدلا وهذا من وضع العام موضع الخاص، والآخر: أن في الكلام محذوفاً تقديره: وكان جدل الإنسان أكثر شيء،  ثم ميزه
. النحويون حاولوا راشدين أن يعللوا ما جاء في الآية ليتماشى مع القواعد والضوابط والأصول النحوية التي وضعت في إضافة أفعل التفضيل إلى النكرة ، فالمضاف إليه هنا مفرد نكرة، ومعناه معنى الجمع، ومنزلته منزلة الجنس متعدد الإفراد، فلا تخرج الآية عن الشرط الذي يقتضي أن يكون أفعل بعضاً  للمضاف إليه.

2-الضمير المضاف، ومواضعه كثيرة في سورة الكهف، سواء كان الضمير المضاف (هاءً)
 أو (كافاً)
 أو (ياءً)
 أو (نوناً)
.

وحملت إضافة الضمير معاني عظيمة في السورة، كقوله تعالى في إضافته الهاء (الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِي أَنْزَلَ عَلَى عَبْدِهِ الْكِتَابَ((الكهف: من الآية1)، فأن في التعبير عن رسول الله صلى الله عليه وسلم بالعبد مضافاً إلى الضمير العائد إلى الله تعالى من الإشارة إلى تعظيمه عليه الصلاة والسلام، وكذا تعظيمِ المُنّزل عليه، وفيه أيضا أشعارُ بأن شأن الرسول أن يكون عبداً للمرسلِ لا كما زعمت النصارى في حق عيسى عليه السلام
.

ومما ورد في الضمير الهاء المضاف إليه، قوله تعالى( إِذْ يَتَنَازَعُونَ بَيْنَهُمْ أَمْرَهُمْ((الكهف: من الآية21)، وحركة الضمير بالضم، لأن ضمير الغائب الذي قبله فتحة أو ضمة وبعده متحرك بضم الضمير، وتشيع حركته إلى أن تقارب الواو
. و معنى إضافتهم إليهم ،اهتمامهم بشأنه والوقوف على حقيقة حاله
. أما قوله تعالى (أُولَئِكَ لَهُمْ جَنَّاتُ عَدْنٍ تَجْرِي مِنْ تَحْتِهِمُ الْأَنْهَارُ((الكهف: من الآية31)، فهو بمنزلة من تحتها، لأن تحت جناتهم هو تحتٌ لهم، ووجه إيثار إضافة تحت إلى ضميرهم دون ضمير الجنات زيادة تقدير المعنى الذي أفادته لام الملك، فاجتمعَ في هذا الخبر عدة مفردات لمضمونه، وهي التأكيد مرتين، وذكر اسم الإشارة، ولام الملك، واسم الجهة المجرور بمن، وإضافة اسم الجهة إلى ضميرهم، والمقصود من ذلك التعريض بإغاضة المشركين لتتقرر بشارة المؤمنين ثم تقرر
.

ومِن إضافة الكاف قوله تعالى(:وَعُرِضُوا عَلَى رَبِّكَ صَفّاً((الكهف: من الآية48)، الإضافة إلى ضميره صلى الله عليه وسلم من تربية المهابة، والجري على سنن الكبرياء وإظهار اللطف به عليه الصلاة والسلام مما لا يخفى
. وهو أيضا تشريف وتعظيم للرسول الكريم صلى الله عليه وسلم لكون الكاف يعود عليه. وعدل عن الإضمار إلى التعريف في قوله (على ربك) ولم يقل علينا، لتضمن الإضافة تنويهاً بشأن المضاف إليه بأن في هذا الغرض وما فيه من التهديد نصيباً من الانتصار للمخاطب، إذ كذبوه حين أنذرهم بالبعث
. ومما ورد في إضافة الكاف وفيه تعظيمُ وتشريف للمخاطب لأن المضاف هو رب العزة قوله ( فَأَرَادَ رَبُّكَ((الكهف: من الآية82)، وهو لموسى عليه السلام وقوله تعالى( وَاذْكُرْ رَبَّكَ إِذَا نَسِيتَ ((الكهف: من الآية24)، وفيه جانبٌ كبيرٌ من الملاطفةِ في القول. ومما ورد من الضمير (الياء) في قوله تعالى:(وَيَوْمَ يَقُولُ نَادُوا شُرَكَائِيَ الَّذِينَ زَعَمْتُمْ((الكهف: من الآية52)، ولا يخفى ما فيه من التهكُّمِ والسُّخرية بمن جعلوا لله شركاء، وجاء الكلامُ على زَعمهم والإضافةُ تكونُ بأدنى ملابسة. واختلفوا في الاسم المضاف إلى ياء المتكلم، فقالوا: فيه هو لا معرب ولا مبني، ورد العُكبُري بأنه معرب تارةً ولا تظهر الحركة للثقل، ومبني تارةً، وعلة بنائه أن حركته صارت تابعة للياء، فتعذر أن تكون حالة على الإعراب
. وحكمه الكسر، إلا إذا كان آخره ألفاً أو ياءً متحركاً ما قبلها، أو واواً. أما الألف فلا يتغير إلا في لغة هذيل ، وياء الإضافة مفتوحة، إلا ما جاء عن نافع ( وَمَحْيَايَ وَمَمَاتِي((الأنعام: من الآية162)، وهو غريب وأما الياء فلا تخلو من أن يفتح ما قبلها كياء التثنية وياء الأشقين والمصطفَين، أو بكسرٍ كياء الجمع والواو
.

ومن إضافة الضمير (نا) قوله تعالى(فَوَجَدَا عَبْداً مِنْ عِبَادِنَا((الكهف: من الآية65)، فقد أضاف لفظة العباد إلى ضمير الغائب العائد على الله تعالى، وفيه تعظيمٌ وتشريفٌ لهذا العبد.

"التوابع"

التابعُ: ما يتبع سابقه في الإعراب
، من جهة واحدة، وخرج بهذا القيدِ، المبتدأ والمفعول الثاني والمفعول الثالث من باب علمت، فإنّ العاملَ في هذه الأشياء لا يعمل من جهة واحدة، وهو خمسة أضرب: تأكيدُ وصفة وبدل وعطف بيان وعطف بحرف
. ويرى بعض المحدثين أن ما عدّه النحويون من التوابع كالمنسوق والبدل والتوكيد فليس تابعاً ولم يرتفع حيث يجاء به مرتفعاً، لأنه تابع بل لأنه مسند إليه
.

1-الصفة أو النعت:- يُسميها أكثرُ البصريين الصفةَ أو الوصفَ وبعضُهم النعتَ
. وعلّقَ بعضُهم على هذه التسميات ، وبينّ الفرقَ بينها "فالنعت والوصف بمعنى، أما الصفة فهي عند النحويين بمنزلة الوصف، وأصلها وصفة فحذفت واوها كما حذفت في عدة وزنه، وأما المتكلمون فيفرقون بين الوصف والصفة، فالوصف لفظ الواصف كقولك: ظريف وعالم، والصفة هي المعنى العام الموصوف"
.

وأيا كان فان الصفة أو النعت: "لفظ يتبع الاسم الموصوف تجليةً له، وتخصيصاً ممن له مثل اسمه، بذكر معنى في الموصوف أو في شيء من سببه، ولا يكونُ الوصفُ إلا من فعل أو راجعاً إلى معنى فعل"
.

أما العامل في النعت، فعند سيبويه العامل في المنعوت نفسه، وعند الأخفش عاملُ المنعوت نفسه إذ يعرب بإعرابه
. ومواضع النعت في سورة الكهف كثيرة
 منها على سبيل المثال قوله تعالى (الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِي أَنْزَلَ عَلَى عَبْدِهِ الْكِتَابَ((الكهف: من الآية1)،إذ جاء الوصف بالاسم الموصول (الذي)، يقول الجرجاني: "الذي اجتلبت ليكون وصله إلى وصف المعارف بالجمل، كما اجتلب ذو ليتوصل به إلى الوصف بأسماء الأجناس، يعنون بذلك أنك تقول: مررت بزيد الذي أبوه منطلق والرجل الذي كان عندنا أمس، فتجدك قد توصلت بالذي إلى أنك أبنت زيداً من غيره بالجملة التي هي قولك: أبوه منطلق، ولولا الذي لم تصل إلى ذلك
. ويذكرُ العربُ فيها خمس لغات هي: "اللذِ بالكسر، واللذ بالسكون، والذي بالتشديد، ومنهم بجعل ذو مكان الذي وذات مكان التي"
.وأصلها عند الفراء (ذا) التي هي للإشارة إلى ما يحضرك
.ومن معانيها أن تكون بمعنى (ال) التعريف مكان الجمل ليتوصل بها إلى المعارف
.كما ذكر الجرجاني، وتكون حرفاً على مذهب يونس (ت 183 هـ) والفراء، لأنها تكون مصدريةً لا تحتاجُ إلى عائد
. وفي وصفه تعالى بالموصول إشعار بعلية ما في حيز الصلة لاستحقاق الحمد الدال عليه اللام، على ما صرح به ابن هشام وغيره. وإيذان بعظم شأن التنزيل الجليل
. ومن الوصف بالموصول أيضا قوله تعالى(الَّذِينَ كَانَتْ أَعْيُنُهُمْ فِي غِطَاءٍ عَنْ ذِكْرِي((الكهف: من الآية101) ،(الذين) في موضع خفض على النعت للكافرين
 ، تنبيهاً على أن مضمون الصلة هو سببُ عرض جهنم لهم، أي الذين عُرفوا بذلك في الدنيا
. فضلاً عن احتماله أوجهاً أُخرى، فيجوز أن يكون بدلاً من الكافرين
. أو بياناً، وأن يكون منصوباً بإضمار أو إدغام فعل، وأن يكون مرفوعاً خبرَ مبتدأ مضمر
. فالرفع على تقدير مبتدأ أي (هم) والنصب على تقدير فعل، وأخال أن الكلام في الحالتين يكون مستأنفاً مقطوعاً عن الكلام السابق.

ونجد أن سيبويه أشار إلى مثل تلك المسألة في معرض حديثه حول قوله تعالى(وَامْرَأَتُهُ حَمَّالَةَ الْحَطَبِ((المسد:4)، بقوله: "وبلغَنا أنَّ بعضهم قرأ هذا نصباً (وامرأتهُ حمَّالةَ الحطب) لم يجعل الحمالة خبراً للمرأة ، ولكنه كأنه قال : اذكرُ حمالةَ الحطب شتماً لها ، وإنْ كان فعلاً لا يستعمل إظهاره"
. 

فسيبويه لا يوجب التكرير في القطع، ويجوز القطع في الصفة المفردة وهذا ما نلمسه في هذه الآية. وقيدّ النحويون ذلك بشروط: أحدَها أن يكون الموصوف غنياً عن الصفة لشهرته عند المخاطب، والثاني أن يكون في الصفة معنى يمدح أو يذم، وسواء تكررت الصفات أو لم تكرر
. ونص الزجاجي (337) على أن النعوت إذا تكررت فإن شئت أتْبعتَها الأول،  وإن شئت قطعتَها منه ونصبتَها بإضمار فعل، أو رفعها بإضمار مبتدأ
. فهو يجوّز القطع وعدمَه في الصفات المكررة من غير إشارة إلى الصفات المفردة.

ومن ذلك قوله تعالى(الَّذِينَ ضَلَّ سَعْيُهُمْ فِي الْحَيَاةِ الدُّنْيَا ((الكهف: من الآية104)،(الذين) يصح أن يكون جراً أو رفعاً، فالرفع على الاستئناف، والمعنى: هم الذين ضل سعيهم في الحياة الدنيا، والجر نعت للأخسرين
. وعلى الرفع يكون (الذين) خبراً عن المضمر، لأنه جواب عن السؤال
.ويجوز أن يكون نصباً على الذم أو جراً على البدل
.

ومن الوصف ما جاء بالمصدر أو المشتق، وهو كقولنا: هذا رجل عدل وزور وقطر، وذلك عند الكوفيين على التأويل بالمشتق، أي عادل وزائر ومقطر، وعند البصريين على تقدير مضاف، أي ذو كذا ولهذا التزم إفراده وتذكيره كما يلزمون لو صرح بـ(ذو)
. ومن ذلك قوله تعالى( أَنَّ لَهُمْ أَجْراً حَسَناً((الكهف: من الآية2) ، فعلى رأي البصريين يكون التقدير أجراً ذا حُسن، وعلى رأي الكوفيين أجراً مُحسناً. ومنه قوله تعالى ( فَتُصْبِحَ صَعِيداً زَلَقاً((الكهف: من الآية40) ،(زلقا) نعت
 ، من باب الوصف بالمصدر 
 والوصف دلالةٌ على المبالغةِ في انعدام التمتع به بالمرة
. ومنه قوله تعالى ( لَقَدْ جِئْتَ شَيْئاً إِمْراً((الكهف: من الآية71)،وقوله ( لَقَدْ جِئْتَ شَيْئاً نُكْراً((الكهف: من الآية74)، فقد وصف الفعل بالإمر والنكر. وقد أخذ العلماء على عاتقهم تفسير مجيء الوصف في الأول مخالفاً للوصف في الثاني ، فنجد الإسكافي(ت431هـ) يعلل هذه المسألة بقوله: "قيل: في الإمر أنه الداهية وقيل: إِنه العَجب، والنكر ما تنكره العقول ولا تعرفه ولاتجوَّزه، وروى عن قتادة أنه قال: "النُّكر أعظم من الإمر لأن الأمر إن حُمل على الداهية فهي التي تدهى الإنسان مما لم يخشه، فيحترزُ من وقوعه، والعجب قد يكون غير منكر، والنُّكر لا يُستعمل إلاّ في المذموم الذي يخرج عن المعروف في العقل أو الدين فاختص الأول بالإمر، لأن خرق السفينة التي لم يغرق فيها أحد أهون من قتل الغلام الذي قد هلك، وقيل: الإمْر أعظم من النُّكر لأن تغريق عدد من  في السفينة أنكر من قتل نفس واحدة، وليس كذلك لأن الغرق لم يقع والقتل قد حصل"
 وبنحوه أشار الأنباري إلى ذلك أيضاً
. وصرّح الزركشي (ت 794هـ) بأنهم يستثقلون تكرار اللفظ، فيعدلون لمعناه كقوله تعالى (فَمَهِّلِ الْكَافِرِينَ أَمْهِلْهُمْ رُوَيْداً( (الطارق:17)  فلم يقل إمراً في الثانية
 ، "ومعنى نُكراً شيئاً  منكراً كثير الدهاء من جهة الإنكار من قولهم: أمَرَ القومُ إذا أكثروا"
.

ومن مواضع الصفات ما وقع وصفاً بعد اسم الإشارة في قوله تعالى(وَتِلْكَ الْقُرَى أَهْلَكْنَاهُمْ لَمَّا ظَلَمُوا ((الكهف: من الآية59)، القُرى صفة، لأن أسماء الإشارة توصف بأسماء الأجناس
.

وهذه الأسماء معرّفة باللام جامدةً كانت أو مشتقة
 ، ويكثر بعدَ اسم الإشارة النعت أو البدل أو عطف البيان، لإزالة إبهامه ومنع اللبس عنه، تقول: جاء هذا الفاضل، جاء هذا الرجل
.لذا جوز بعضهم أن تكون خبراً لاسم الإشارة أو بيانا لها أو بدلاً منها
.

واختلف النحويون في التوجيه الإعرابي لبعض الصفات، تبعاً للاختلافِ في المعنى والقراءات القرآنية الواردة فيه، ومنه قوله تعالى(هُنَالِكَ الْوَلايَةُ لِلَّهِ الْحَقّ((الكهف: من الآية44)،قرأ أبو عمرو والكسائي واليزيدي وحميد والأعمش وابن أبي ليلى وابن عيسى الأصبهاني (الحقُ)
 بالرفع.

وقرأ أبو عمرو وعصمة ويعقوب وأبو حيوة وزيد علي وأبو السمال وعمرو ابن عبيد وابن عبلة (الحقَ)
 ،بالنصب. أما قراءة المصحف (الحقِ) بالجر أو الخفض. فمن قرأ بالرفع فهو نعت للولاية
. ومن قرأ بالجر فهو نعت لله عز و جل
. ويجوز الحقَ قال: الزجاج
 "ونصبه في التوكيد كما نقول هنالك الحق، أي: أحق الحق".

أو يكون تقدير النصب، كقولنا: هذا عبد الله الحق لا الباطل، وهي قراءة فصيحة
. ورجح الطبري (ت 310هـ)
 قراءة الخفض، ومعناه: هنالك الولاية لله الحق الوهيه لا الباطل بطول الوهية التي يدعونها المشركون. ويرى أبو البقاء أن يكون (الحق) بالرفع خبراً لمبتدأ محذوف، أي هو الحق وأن يكون مبتدأ وهو خبره
. فجوز الوجهين. وقرأ أبي بتقديم الحق (هنالك الولاية الحق لله)
 ،فيكون (الحق) نعتاً للولاية، وأخالها على قراءة التفسير ولتبين موقع الحق من الآية، و لا نستبعد أن يكون ( الحقُ) بالرفع صفة ( للولاية) بالرغم من أنه مذكر و الولاية مؤنث لأن المصدر ، يوصف به المذكر و المؤنث على السواء .
ومن الوصف ما جاء معرفاً بـ (ال) ، وقد نص النحويون على أن المعرف باللام ليوصف بمثله، وبالمضاف إلى مثله كقولك مررت بالرجلِ الجميلِ، وبالغلامِ صاحبِ القوم
.

ومنه قوله تعالى( تُرِيدُ زِينَةَ الْحَيَاةِ الدُّنْيَا((الكهف: من الآية28)،فقد وصفت هذه الحياة بـ (الدنيا)، وكلاهما معرف بـ(ال) والدنيا أي: القريبة الحاضرة غير المنتظرة، كنى عن الحضور بالقرب، والوصف للاحتراز عن الحياة الآخرة، وهي الحياة بعد الموت
.

2-البدل
من خلال تَتبع المظان النحوية نجد تشعباً في اختيارِ أسماء البدل أو الترجمة أو التبيين أو التكرير أو التـفسير، وقد أختلف النحويون في نسبة هذه الأسماء إلى أصحابها، والموضوع الذي تعنيه من الموضوعات النحوية.

نقل الأشموني (929) عن الأخفش أن اسم (الترجمة والتبيين) يُطلقه الكوفيون على البدل، وعن ابن كيسان (299) أن الكوفيين يطِلقون على البدل اسم (التكرير)، وقد نقل السيوطي عنه ذلك أيضا
.وصرح السيوطي بأن الكوفيين يطلقون اسم الترجمة على عطف البيان، ونقل عن الأخفش أنهم يسمون البدل (التبين)
. وهذا ما نقله الأزهري (371) أيضا
. وكذا الخضري
. وأختارَ الفراءُ اسم التكرير على البدل
، وغيرُه يطلقه على بدل الكل من كل. واستحسن منه ذلك الدكتور أحمد مكي الأنصاريُ فهذا البدل مطابق للمبدل منه، وطالما كان مطابقاً للمبدل منهُ فهو تكرير وإعادة له
. وثعلب سماه ترجمة
. وممن أدلى بدلوه من المحدثين في هذه المسألة الدكتور مهدي المخزوميُ الذي قال: عن اسم الترجمة والتبين، ويعني الكوفيون به ما يعني البصريون بكلمة بدل، ويرى أن تسمية الكوفيين أولى من اسم البدل الذي قال به البصريون في بعض المواطن، مراعياً فيها الجانب المعنوي
.

وذهب الدكتور شوقي ضيف إلى أوسع من هذا الرأي، فنسب إلى الفراء أنه يستعملُ للبدل اسم التكرير والتبين والتفسير والترجمة، وقد لوحظ ذلك في تفسيره
. والظاهر أنّ تسمياتِ الكوفيين تقابل اسمين للبصريين هما عطف البيان والبدل، وأن الخلاف في ذلك يؤول إلى أن بعضهم لم يفرق بينها في الدلالة والفائدة، وكذلك أنَّ عطف البيان قد يُعرب بدلاً إِن صح إِحلال الثاني محل الأول
 ولا يَخفى التناسبُ المعنوي بينهما. وحَدُّ البدل: هو التابع المقصود بالحكم بلا واسطة
.

وقد ورد في كتاب سيبويه أكثر من مرة وبوب له أبواباً بهذا الاسم
 وفعل مثل ذلك المبرد، وإذا كان البصريون قد أطلقوا عليه مصطلح البدل، فان الكوفيين أطلقوا مصطلح الترجمة والتبين والتكرير
 مما مر آنفاً.

وأنكرَ الدكتور مهدي المخزومي أن يكون البدلُ من التوابع، إذ أنه مرفوعُ أصالة لكونه مسنداً إليه
. وورد في أكثر من موضع في السورة
.

ونوع البدل في هذه المواضع هو كل من كل، أو ما يسمى بدل المطابقة
. وقد وقع بدلا اسم الإشارة في جميع الآيات الواردة في قوله تعالى(وَلَبِثُوا فِي كَهْفِهِمْ ثَلاثَ مائَةٍ سِنِينَ( (الكهف: من الآية25).

ونلحظ البدل من اسم الإشارة في قوله تعالى ( بِهَذَا الْحَدِيثِ أَسَفاً((الكهف: من الآية6)، ( فَابْعَثُوا أَحَدَكُمْ بِوَرِقِكُمْ هَذِهِ((الكهف: من الآية19)،وقوله ( مَالِ هَذَا الْكِتَاب((الكهف: من الآية49)،وقوله (وَلَقَدْ صَرَّفْنَا فِي هَذَا الْقُرْآنِ((الكهف: من الآية54)،فما بعد اسم الإشارة بدل منه، وهو بدل كل من كل. ومن خلال الاطلاع على كتاب سيبويه، نجده يذكر معه الصفة
. ويعللُ أحدُ الباحثين ذلك أنه على سبيل التسامح، لأنه أيضا يسمى التوكيد صفةً، وعطف البيان صفة، ولأن علم النحو كان مضطرباً في بداية حياته، شأنه في ذلك شأن أي علم، إلى أن استقرت المصطلحات على ما هي عليه الآن
. ويمكن أن توضح البدل الوارد في الآيات السالفة بما ذكره سيبويه من أمثلة نحو "هذا عبد الله منطلق"
 وقول النابغة: توهمت آيات لها مفرقتها لستة أعوام وذا العام سابع
، وقد ذُكر في باب ما يرتفعُ فيه الخبرُ لأنه مبني على المبتدأ
. والشاهدُ أنَّ سيبويه جعلَ ذا مبتدأ والعام وصفاً له وسابع خبره
. ويمكننا أن نجعلَ العام بدلاً أو عطف بيان. والنحويون يضعون ضابطاً لهذا النوع من البدل، وهو كون الثاني مساوياً أو مطابقاً للأول منه في المعنى تمام المطابقة مع اختلاف لفظيهما في الأغلب، فهما واقعانِ على ذاتٍ واحدة وأمرٍ واحد
.فيتضح من ذلك ان ذات البدل هي ذات المبدل منه وهو مطابقة له في المعنى.

ومن شواهد البدل قوله تعالى(وَلَبِثُوا فِي كَهْفِهِمْ ثَلاثَ مِائَةٍ سِنِينَ ((الكهف: من الآية25)،ويعدُ الشاهد الوحيد في القرآن الكريم الذي جاء فيه تميزُ مثل هذه الأعداد جمعاً على خلاف القياس. فقراءة المصحف بالتنوين ومن قرأ ذلك استبعد الإضافة إلى الجمع، لأن الأصل  في هذا العدد أن يضاف إلى واحد، تبينه فيه، نحو عندي مائة درهم ومائة ثوب
. وانتصب سنين على البدل، أو عطف البيان
. فالبدل من ثلاث ومن المائة، أي لبثوا ثلاثمائة، فإن كانت السنون تفسير للمائة فهي جر، وإن كانت تفسيراً لثلاث فهي نصب
. وبابُ الإعراب فيها بالياء في الحالتين على جمع المذكر السالم، وهي لغة الحجاز وعلياء و قيس، وأما بعض تميم وبني عامر فيجعلُ الإعراب بحركات على النون، ويلتزمُ الياء في جميع الأحوال،ولذلك أشار ابن عقيل إلى أن سنين ونحوه قد تلزمه الياء،  ويجعل الإعراب على النون، فنقول:هذه سنين ورأيت سنيناً ومررت بسنين، وهو مقصور على السماع 
. وقرأ حمزة والكسائي وخلف والحسن والأعمش وطلحة ويحيى وابن أبي ليلى وأبن سعدان وابن عيسى الاصبهاني وابن جبير الأنطاكي (ثلاثمائة سنين) بالإضافة
. وعلى هذه القراءة تكون (سنين) تمييزاً لـ (مائة)، فوضع الجمع موضعَ المفرد الواحد في التمييز
.

وبنحوه أَشارَ سيبويه
 (ان هذا العدد-أعنى مائة إلى الألف-يضاف إلى المفرد دون الجمع وإنما جاء هكذا تنبهاً على أن الأصل يضافُ إلى الجمع، وإِن جاء الاستعمال بخلافه). وقال الفراء 
 (ومن العرب من يضع السنين في موضع سنة فهي حينئذ في موضع خفض لمن أضاف) وكذلك ابن خالويه أن الحجة لمن إضافة أنه أتى بالعدد على وجههِ، وأضاف على خفهِ، وجاء بالمفسر مجموعاً على أصله، لأن إجماع النحويين على ان الواحد المفسر عن العدد معناه: الجمع
. ونقل صاحب الزاد عن أبي علي الفارسي قوله: ان العددَ المضاف إلى الآحاد قد جاء مضافاً إلى الجميع
 وعنه أيضاً نقل الطبرسي أنّ العرب لا تكاد تقول مائة سنين، وهو جائز في ذا المعنى
. واستحسنَ مكي ذلك، لأن الواحد في هذا الباب إذا أضيف إليه بمعنى الجمع فحمل الكلام على المعنى، وهو الأصل لكنه يبعد لقلة استعماله
 ، وكلامه لا يخرج عما ذكر سيبويه.

وممن أدلى بدلوه في ذلك الزمخشري، فذكر أن الإضافة على وضع الجمع موضع الواحد في التمييز
. ويرى أبو زرعه أن هذه القراءة مختارة
 ، وأنكرها أبو حاتم
 كما خطأها المبرد في المقتضب ، فذكر أن الإضافة خطأ في الكلام غير جائز، وإنما يجوز في الشعر ضرورة
.ورد عليه أبو حيان بقوله: "وأنحى أبو حاتم على هذه القراءة ولا يجوز له ذلك"
 وعلل إنكاره بما ذُكر سابقاً. وجوز الكسائي الأمرين فقال: "والعربُ تقولُ أقمتُ عندهَ مائة سنة ومائة سنين"
. ولذلك فأنه قد يجمع مميز المائة نحو مائة رجال تنبيهاً على الأصل، وقد يفرد منصوباً
. لكن القياس أن يكون مفرداً مجروراً نحو (مائة سنة)
. وذكر الآلوسي أن التمييز قد يأتي جمعاً مجروراً بالإضافة كما في الآية على قراءة حمزة، لكن قالوا: إِنّ الجمع المذكور فيها قد أُجري مجرى الجاري من علامة الجمع، كما أن العلامة فيه ليست متخصصة للجمع، لأنها كالعوض من لام مفرده محذوفه، حتى إن قوماً لا يعربونه بالحروف، بل يّجرونَ مَجرى حين
.

وقرأ أبي وعبد الله بن مسعود ثلاث مائة سنة
. وقرأ الضحاك ثلاث مائة سنون
.

والقراءةُ الأولى جاءت على القياس في إضافة العدد مائة، والثانية جاءت برفع سنين، وهي إحدى لغات العرب التي يأتي فيها الجمع على حالة واحدة، وهي بالواو في الحالات الثلاث.

ومما يُلحظ في قراءة التنوين أنّ (سنين) جازَ أن تكون بدلا أو عطف بيان، وعطف البيان كما حدّه النحويون هو أن تقيم الأسماء الصريحة غير المأخوذة من الفعل مقام الأوصاف المأخوذة من الفعل، فنقول: قام أخوك محمد كقولك: قام أخوك الظريف
 ، فهي إجراء الأسماء الجامد مجرى المشتقة: في الإيضاح إذا كان الثاني أعرف من الأول ، كقولك: مررت بزيد أبي عبد الله إذا كان بالكنية أعرف، وبأبي عبد الله زيد، إذا كان الاسم أعرف وليس هو هنا ببدل، لأنه كالموصوف في التعريف والتنكير
.فلوحظ مقاربة عطف البيان للبدل على الرغم من الفروق التي وضعها النحويون لهما
. وهذا ما دفع الراجحي إلى أن يقول: إِن هذه المواضع التي قَرّرها -"أي الفروق بين عطف البيان والبدل"- ليست مبنيةً على أَساس الواقع اللغوي، ومن الأفضل طرح عطف البيان وتوحيده مع البدل
. فيما يرى غيره أنه إذا قصد الحكم بالأول، وجعلَ الثاني بياناً له، فهو عطفُ بيانٍ، وإن قصد به الثاني وجعل الأول كالتوطئة له فهو بدل، وحاصل الجواب إِن الحيثية ملحوظة في تعريف كل منهما
. فيتبين صحة مجيء سنين عطف بيان أو بدل، لأنه لا تناقض في ذلك مع ما وضعه النحويون في المعنى. أما جمع مميز العدد مائة، فأنه جائز على ما جاء في هذه السورة وكذلك هي لغةً من لغات العرب كما صرح بذلك الكسائي.

المبحث الثاني :
فيما لا تظهر عليه الحركة الإعرابية :

1- الجمل المؤولة بالمفرد ( التي لها محل من الإعراب ) .

لا نكاد نجد تحديداً دقيقاً لمفهوم الجملة  ولا لتـقسيماتها عند النحويين ، فالمبرد ذكرها في باب الفاعل فقال: " وإنما كان الفاعل رفعاً لأنه هو والفعل جملة يحسن عليها السكوت، وتجب بها الفائدة للمخاطب، فالفاعل والفعل بمنزلة الابتداء والخبر، اذ قلت: قام زيد فهو بمنزلة قولك: القائم زيد"
 .فالجملة عند أكثر النحويين هي الكلام الذي يحسن السكوت عليه ، و تتم  فيه الفائدة 
. يلحظ أن هذه التعريفات وغيرها مما ذكره النحويون تلتقي في أن الجملة مشتملة على اسمية أو فعلية، و لا بد لها من مسند ومسند إليه . ولا يشترطُ فيما نُسميه جملةً أو مركبا إسناديا أن يفيد معنى تاماً مكتفيا بـنفسه كما يشترط ذلك فيما نسميه كلاما، فهو قد يكون تام الفائدة فيسمى كلاما، وقد يكون ناقصا فلا يسمى كلاما، ويجوز أن يسمى جملة أو مركبا إسناديا 
.

أما تقسيمات النحويين للجملة فقد أُختلف فيها . قال سيبويه: " فمن ذلك الاسم المبتدأ أو المُبنى عليه، وهو قولك: عبد الله أخوك، وهذا أخوك، ومثل ذلك قولك: يذهب زيدُ، فلابد للفعل من الاسم كما لم يكن للاسم الأول به من الآخر في الابتداء"
 . و أشار الزمخشري إلى أنَّ الجملة على أربعة أضرب: فعليهُّ واسميةُ وشرطيةُ وظرفيةُ 
. و تبعه الزركشي في هذا التقسيم 
. إلا أن ابن يعيش لم يوافقه وذكر انهما ضربان: فعليةُ واسميةُ، لأن الشرطية مركبة من جملتين فعليتين الشرط فعل وفاعل، والجزاء فعل و فاعل، والظرف في الحقيقة للخبر الذي هو استقر وهو فعل وفاعل
.أما ابن هشام فذكر أن الكلام لا يتأتى إلا من اسمين، أو من اسم وفعل فلا يتأتى من فعلين، و لا حرفين و لا اسم وحرف و لا فعل وحرف، و لا كلمة واحدة لأن الإفادة إنما تحصلُ بالإسناد، وهو لا بد له من طرفين مسند ومسند إليه
. ويرى السيوطي أنها فعلية واسمية وظرفية
. أما المحدثون فقد تنوعت أقوالهم فمنهم من وافق القدماء في تقسيمهم ومنهم من لم يوافقهم على ذلك بحذف شيء، أو زيادة شيء ومنهم من ألتزم بالنقد لآراء السابقين ولم يقدم بديلا عنها، فبرجستراسر يقسمها على جملة اسمية ، إذا كان كل من المسند إليه والمسند اسماً أو بمنزلة الاسم، وجملة فعلية ، إذا كان المسند فيها فعلاً أو بمنزلة الفعل ، وشبهُ الجملة نوع من أنواع الكلام ليس بجملة، بل هو كلمات مفردة، أو تركيبات وصفية، أو إضافية، أو عطفيه غير إسنادية، وأسلوب النداء والجمل الناقصة وهي التراكيب التي تفيد معنى كلاماً أو تكون مكونة من كلمة واحدة أحيانا
. ويرى عبد الرحمن أيوب إنها تقسم على إسنادية وهي الجمل الاسمية والفعلية، وغيرُ الاسنادية وهي النداء ونعم وبئس والتعجب
 . أما د. تمام حسان فرأى أن الجمل على ثلاثة أقسام: أحدها الجمل التامة ( الاسنادية)، وهي الجمل الاسمية والجملة الفعلية والجملة الوصفية والثاني الجمل الموجزة ( الحذف)، وهي الجملة الفعلية الموجزة والجملة الاسمية الموجزة والجملة الجوابية الموجزة، والثالث الجمل غير الاسنادية، وهي جملة الخالفة ( أي اسم الفعل) والجملة التعجبية وجملة المدح و الذم وجملة خالفة الأصوات   ( أسماء الأصوات) والجملة الفدائية و الجملة القسمية والجملة التحذيرية و الاغرائية
.  

 ويبدو لي أن هذه التقسيمات قائمة بجملتها على الجملة الاسمية والفعلية، و ما ورد من تقسيمات أخرى لا يعدو أن يكون تفريعاً لها .

 1-الجملة الواقعة خبرا  : وتشمل على ثلاثة أقسام :

1) الواقعة خبرا للمبتدأ: وتكون اسمية وفعلية، و الفرق بينهما واضح وجلي من ناحية المعنى قال أبو البقاء : "والجملة الاسمية موضوعة للإخبار بثبوت المسند للمسند إليه بلا دلالة على تجدد أو استمرار، إذا كان خيرها اسما، فقد يُقصد به الدوام والاستمرار الثبوتي بمعونة القرائن ، وإذا كان خبرها مـضارعاً فقد يفيد استمرار تجدديا إذا لم يوجد داع إلى الدوام، والجملة الفعلية موضوعة لأحداث الحدث في الماضي أو الحال فتدل على تجددِ وسابق أو حافز، وقد يستعمل للاستمرار بلا ملاحظة التجدد وفي مقام خطابي 
. وأهم ما اتسمت به شواهد هذه الجملة في سورة الكهف ما يأتي :

1- وقوعها خبراً ثانيا للمبتدأ، وذلك في قوله تعالى (قُلِ اللَّهُ أَعْلَمُ بِمَا لَبِثُوا لَهُ غَيْبُ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْض((الكهف: من الآية26)، فقولة ( له غيب السموات والارض ) في موضع الخبر الثاني للفظ الجلالة، والخبر الأول هو قوله ( اعلم بما لبثوا 
) .

2-  تصدرها باسم ظاهر، وذلك في قوله تعالى (هُنَالِكَ الْوَلايَةُ لِلَّهِ الْحَق((الكهف: من الآية44)، فجملة ( الولاية لله) خبر لاسم الإشارة ( هنالك) على أحد الآراء التي ذكرها النحويون
.

 ومن ذلك قوله تعالى (ذَلِكَ جَزَاؤُهُمْ جَهَنَّمُ بِمَا كَفَرُوا ((الكهف: من الآية106)،

 يجوز أن يكون ( ذلك) مبتدأ و جزاؤهم مبتدءا ثان، و (جهنم)  خبره
 ،والجملة خبر الأول و العائد محذوف، أي: جزاؤهم به، فالهاء في به يعود على ذلك
 .

3- تصدرها بالاسم الموصول في قوله تعالى (أُولَئِكَ الَّذِينَ كَفَرُوا بِآياتِ رَبِّهِمْ وَلِقَائِهِ ((الكهف: من الآية105)، فالجملة الاسمية عن ( الذين كفروا ) وقعت خبرا لـ ( أولئك) .

4- تصدرها  بشبه الجملة ( الخبر المقدم) وذلك في قوله تعالى (أُولَئِكَ لَهُمْ جَنَّاتُ عَدْنٍ((الكهف: من الآية31)، فجملة ( لهم جنات عدن ) خبر للمبتدأ، وهي جملة اسمية قُدِم الخبر لأنه شبه جملة، وجنات مبتدأ مؤخر .

5-  تصدرها بالضمير الذي عده بعضُهم متصلاً في قوله تعالى (لَكِنَّا هُوَ اللَّهُ رَبِّي((الكهف: من الآية38)،فجملة ضمير الشأن هو خبره ( هو الله) خبر المبتدأ الأول ( انا)، والرابط ضمير المتكلم المضاف إليه، والتركيب نظير قولك: هند هو زيد ضاربها
.

6- تصدرها بالفاء في قوله تعالى (وَأَمَّا مَنْ آمَنَ وَعَمِلَ صَالِحاً فَلَهُ جَزَاءً الْحُسْنَى ((الكهف: من الآية88)،قوله ( فله جزاء الحسنى) خبر للمبتدأ ( من آمن ) على أحد الآراء 
.

الجملة الفعلية الواقعة خبراً للمبتدأ واتسمت بما يأتي :

1- تصدرها بالفعل المضارع ، في قوله تعالى (نَحْنُ نَقُصُّ عَلَيْكَ نَبَأَهُمْ بِالْحَقّ((الكهف: من الآية13)،فقوله ( نقص) خبر للمبتدأ نحن 
 ، ومن ذلك قوله تعالى ( وَهُوَ يُحَاوِرُه((الكهف: من الآيتين34،37) فقوله (يحاوره) خبر للمبتدأ ( هو) في الآيتين
.

ومنه قوله تعالى (أُولَئِكَ لَهُمْ جَنَّاتُ عَدْنٍ تَجْرِي مِنْ تَحْتِهِمُ الْأَنْهَار((الكهف: من الآية31)، على أحد الآراء ( تجري) خبر للمبتدأ ( جنات 
) .

2- تصدرها بالفعل الماضي : وذلك في قوله تعالى (كِلْتَا الْجَنَّتَيْنِ آتَتْ أُكُلَهَا((الكهف: من الآية33)،قوله تعالى ( أتت) خبر لـ ( كلتا
) . ومن ذلك قوله تعالى (وَمَا مَنَعَ النَّاسَ أَنْ يُؤْمِنُوا((الكهف: من الآية55)،إذا جعلنا ( ما) استفهامية تكون في محل رفع مبتدأ و (منع) فعل ماض خبرها
.ومن ذلك قوله تعالى (الَّذِينَ ضَلَّ سَعْيُهُمْ فِي الْحَيَاةِ   الدُّنْيَا ( (الكهف: من الآية104)،إذا جعلنا ( الذين ) رفعا على الابتداء و على هذا فلا إضمار في الآية، وقوله ( ضل) فعل ماض، خبر اسم موصول 
 . ومنه قوله تعالى (أُولَئِكَ الَّذِينَ كَفَرُوا بِآياتِ رَبِّهِمْ وَلِقَائِه ِ((الكهف: من الآية105)، لمن يرى أن ( الذين) بدل من أولئك، و ( كفروا) خبر المبتدأ 
. ومنه قوله تعالى (هَؤُلاءِ قَوْمُنَا اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ آلِهَةً ((الكهف: من الآية15) ،( اتخذوا) خبر إن كان ( هؤلاء مبتدأ و ( قومنا) عطف بيان
 . ومنه قوله تعالى (وَتِلْكَ الْقُرَى أَهْلَكْنَاهُمْ لَمَّا ظَلَمُوا ((الكهف: من الآية59) ،(أهلكناهم) خبر محمول على المعنى، لأن المعنى أهل القرى . و ( القرى ) بدل من اسم الإشارة 
.

3- تصدرها بالتسويف، وذلك في قوله تعالى (قَالَ أَمَّا مَنْ ظَلَمَ فَسَوْفَ نُعَذِّبُهُ((الكهف: من الآية87)،لمن يرى أن الخبر قوله ( فسوف نعذبه
 ).

4-  وقوعها في جواب الطلب وذلك في قوله تعالى ( فَمَنْ شَاءَ فَلْيُؤْمِنْ((الكهف: من الآية29)،يجوز ان تكون ( من) موصولة وهي مبتدأ، وجملة ( فليؤمن) واقعة في جواب الطلب في محل رفع خبر للمبتدأ
.

5- وقوعها في جواب الشرط وذلك في قوله تعالى (فَمَنْ كَانَ يَرْجُوا لِقَاءَ رَبِّهِ فَلْيَعْمَلْ عَمَلاً صَالِحاً((الكهف: من الآية110)،لمن يرى أن جواب الشرط هو الخبر
. فقوله      ( فليعمل) خبر لـ( من) الشرطية .

6-  وقوعها متصدرة بالفعل الناقص وذلك في قوله تعالى (أَمَّا السَّفِينَةُ فَكَانَتْ لِمَسَاكِينَ يَعْمَلُونَ فِي الْبَحْرِ((الكهف: من الآية79) الخبر ( فكانت لمساكين
). وكذلك قوله (وَأَمَّا الْغُلامُ فَكَانَ أَبَوَاهُ مُؤْمِنَيْنِ ((الكهف: من الآية80)،قوله تعالى (وَأَمَّا الْجِدَارُ فَكَانَ لِغُلامَيْنِ يَتِيمَيْنِ فِي الْمَدِينَة((الكهف: من الآية82)،

ب- الواقعة خبرا للأفعال الناسخة : وتكون فعلية واسمية، فالفعلية تَقَعُ : 

1- خبراً لـ( كان) وفعلها مضارع نحو قوله تعالى (وَلَمْ تَكُنْ لَهُ فِئَةٌ يَنْصُرُونَهُ((الكهف: من الآية43)،. يجوز أن يكون قوله  ( ينصرونه) خبرا لـ ( تكن) خلافا لسيبويه الذي يرى أنها صفة لـ ( فئة)
.وقوله تعالى ( وَكَانُوا لا يَسْتَطِيعُونَ سَمْعاً((الكهف: من الآية101) فجملة ( لا يستطيعون ) جملة فعلية في محل نصب خبر لـ ( كان)
.

وقوله تعالى (ٌ فَمَنْ كَانَ يَرْجُوا لِقَاءَ رَبِّهِ ((الكهف: من الآية110)، قوله ( يرجو ) جملة فعلية خبر لـ ( كان)
 .

2- خبرا لـ (كان) وفعلها ماض، نحو قوله تعالى (قَالَ ذَلِكَ مَا كُنَّا نَبْغ((الكهف: من الآية64)، الضمير  (نا) اسمها و ( نبغِ) جملة فعلية خبرها 
 .

3- خبر لـ ( كاد) وفعلها مضارع
نحو قوله تعالى ( لا يَكَادُونَ يَفْقهُونَ قَوْلاً((الكهف: من الآية93)،فجملة ( يفقهون) خبر لـ   ( كان ) 
.

4- خبرا لـ( اصبح ) وفعلها مضارع .

نحو قوله تعالى ( فَأَصْبَحَ يُقَلِّبُ كَفَّيْهِ ((الكهف: من الآية42)،ويقلب كفيه جملة فعلية خبر لـ ( اصبح
).

أما الاسمية فوقعت خبراً لـ ( كان ) .في قوله تعالى (وَأَمَّا الْغُلامُ فَكَانَ أَبَوَاهُ مُؤْمِنَيْنِ ((الكهف: من الآية80)،فعلى" قراءة أبي سعيد الخدري والجحدري ( مؤمنان)"
 ،بالرفع  . قال أبو الفتح " يجوز في الرفع هنا تقديران: أحدهما أَن يكون اسم كان ضمير الغلام، أي: فكان هو أبواه مؤمنان، والجملة بعد خبر كان، و الآخر أن يكون اسم كان مضر فيها، وهو خبر الشأن و الحديث، أي: فكان الحديث أو الشأن أبواه مؤمنان، و الجملة بعده خبر كان على ما مضى، إلا انه في هذا الوجه  الثاني لا ضمير عائد على اسم كان، لأن ضميرَ:الأمر و الشأن لا يحتاج من الجملة التي هي بعده خبر عنه إلى خبر  عائد عليه منها، و من حيث هو الجملة في المعنى" 
. و على أي الرأيين فإِن الجملة الاسمية من ( أبواه مؤمنان) في محل نصب خبر كان .

ت- الواقعة خبرا للأحرف الناسخة و تكون فعلية و اسمية، أما الفعلية فتأتي :

1- متصدرة بالفعل المضارع نحو قوله تعالى ( إِنَّا لا نُضِيعُ أَجْرَ مَنْ أَحْسَنَ عَمَلاً((الكهف: من الآية30)،قوله ( لا نضع )  جملة فعلية خبر (أن)
.
2- متصدرة بالفعل الماضي نحو قوله ( إِنَّا أَعْتَدْنَا لِلظَّالِمِينَ نَاراً أَحَاطَ بِهِمْ سُرَادِقُهَا ((الكهف: من الآية29)،وقوله ( فَإِنِّي نَسِيتُ الْحُوت((الكهف: من الآية63)،وقوله (إِنَّا مَكَّنَّا لَهُ فِي الْأَرْض((الكهف: من الآية84).

3- متصدرة بالفعل الناقص نحو قوله (أَمْ حَسِبْتَ أَنَّ أَصْحَابَ الْكَهْفِ وَالرَّقِيمِ كَانُوا مِنْ آيَاتِنَا عَجَباً((الكهف:9)،وقوله (إِنَّ الَّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّالِحَاتِ كَانَتْ لَهُمْ جَنَّاتُ الْفِرْدَوْسِ نُزُلاً((الكهف:107).

4- -متصدرة بالجملة الشرطية وذلك في قوله (إِنَّهُمْ إِنْ يَظْهَرُوا عَلَيْكُمْ يَرْجُمُوكُمْ ((الكهف: من الآية20).

5- متصدرة بالحرف الناسخ نحو قوله (إِنَّ الَّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّالِحَاتِ إِنَّا لا نُضِيعُ أَجْرَ مَنْ أَحْسَنَ عَمَلاً((الكهف:30).

 خبرُ ( الذين آمنوا قوله ( انا لا نضيع) وهو مثل قول الشاعر :

إنَّ الخَلَيِفةَ إنَّ اللهَ سَربَلَه


سِربالَ مُلكٍ به تُرجى الخَواتيمُ
.

كأنه في المعنى: إنا لا نضيع أجرَ من  عمل صالحا، فترك الكلام واعتمد على الثاني بنية التكريم، كما قال (يَسْأَلونَكَ عَنِ الشَّهْرِ الْحَرَامِ((البقرة: من الآية217) ،( ثم قال (ْ قِتَالٌ   فِيهِ ( (البقرة: من الآية217)،يريد عن قتال فيه بالتكرير
. فالرابط محذوف والتقدير:   ( إنا لا نضيع اجر من احسن عملاً منهم، "ولم يحتج إلى ذكر منهم لأن الله تعالى أعلمنا فقال: إنه يحبط عمل غير المؤمنين، قال عز و جل ( وَعَدَ اللَّهُ الَّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّالِحَاتِ مِنْهُمْ مَغْفِرَةً وَأَجْراً عَظِيماً((الفتح: من الآية29) 
. ويجوز أن يكون الرابط العموم، إذ أن الخبر اشتمل على المبتدأ فلا يحتاج إلى رابط ، وبنحوه أشار الأخفش إلى انه لما قال:  ( لا نضيع اجر من احسن عملا) ، كان معنى لا نضيع أجورهم لأنهم ممن احسن عملا"
.

أما الاسمية فوردت متصدرة باسم الإشارة في قوله تعالى (إِنَّ الَّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّالِحَاتِ إِنَّا لا نُضِيعُ أَجْرَ مَنْ أَحْسَنَ عَمَلاً(أُولَئِكَ لَهُمْ جَنَّاتُ عَدْنٍ( (الكهف:30، ومن الآية31) جوز بعضهم ان يكون قوله ( أولئك لهم جنات عدن ) خبرا لـ ( إن الذين ..)، ويكون قوله  ( انا لا نضيع..) اعتراضا بينهما ، قال ابن عطية
 : ونحوه في الاعتراض قوله أن الخليفة ان الله البسه … . وذكر أبو حيان أنه "لا يتعين أن يكون ( أن الله البسه) اعتراضا لجواز أن يكون خبرا عن ( أن الخليفة)"
 . فهو يصل قوله ( أولئك لهم جنات) كلاما غير متعلق بالكلام الأول وجملة ( إنا لا نضيع) خبر لـ ( أن الذين .. ) . و يطالعنا السمين برأي ثالث وهو أن يكون "قوله ( إنا لا نضيع) و قوله ( أولئك لهم جنات) خبرين لـ( إن) عند من يرى جواز ذلك أي تعدد الخبر، و إن لم يكونا في معنى خبر واحد )"
.

6- الجملة الواقعة فاعلا أو ما ينوب عنه : اختلف النحويون في مجيء الجملة فاعلا،  أو ما ينوب عنه ، فمنع ذلك أكثر البصريين
 ،و قَيّدَ الزجاج وأبو حيان والسيوطي
 ذلك بان يقترن بها حرف مصدري يجعلها في تقدير المفرد . أما الفراء فقد نَصّ على أن يكون الفعل قلبياً ووجود معلق عن العمل، كقولنا: ظهر لي أقام زيد ؟ وقد منع قولنا يعجبني يقوم زيد
 ، وجوز هذه المسألة هشام وثعلب بلا قيد 
 و الشاهد هنا قوله تعالى (ثُمَّ بَعَثْنَاهُمْ لِنَعْلَمَ أَيُّ الْحِزْبَيْنِ أَحْصَى لِمَا لَبِثُوا أَمَداً((الكهف:12)، فيجوز ان يكون الفاعل ( أي الحزبين ) إذا جعلنا أي موصولة
 . ويظهر ان ذلك التفات خرج من ضمير المتكلم إلى ضمير الغيبة، فيكون معناها،ومعنى لنعلم بالنون سواء
. إذ أن القراء هنا ( لَيعَلَم).

و قرأ أبو الجوزاء وأبو عمران والنخعي (لُيعلَم) على ما لم يسم فاعله
. ونائب الفاعل كما يقول الزمخشري:"مضمون الجملة كما انه مفعول ليعلم (أي الحزبين)"
. وابن هشام بجعل نائب الفاعل في القول يكون المفعول، لأنه منصوب به قبل حذف الفاعل
. ويمكن أن يكون (أي الحزبين) في محل رفع نائب الفاعل لمن يجوز وقوعه جملة، وهي مسألة لا تصح عند أبي حيان والبصريين
.

ويبدو لي في هذه المسألة ثلاثة أمور: الأول، أنَّ الفراء اشترطه من وقوع الجملة فاعلا أو ما ينوب عنه. والثاني أن المعنى هو الذي يؤدي إلى التوجيه الإعرابي ويحدده. وقد راعى القرآن هذا أشد المراعاة، فالمعنى هو الذي ينشئ الأُسلوب ولو كان على خلاف ما تقرر من قواعد تخالف النص، والأولى أن توافقه، فالفعل إذا ترى مبنياً للفاعل أو مبنياً للمفعول فأن (أي الحزبين) يكون فاعلا أو نائب فاعل، لأن المعنى هو الذي يقرر ذلك، ومهما قيل في هذه الآية لكي تلائم القاعدة المقررة، فأن الجملة وقعت فاعلا أو نائب فاعل، الثالث أن مثل هذه القواعد يعوزها الاستقراء الشامل لما جاء في التنزيل الكريم.

3-الجملة الواقعة مفعولا به:

أ-المحكية بالقول: من الجمل التي لا تغبرها العوامل، ولا تثنى ولا تجمع، وهذا حكم جميع ما يُحكى، وهو مذهب سيبويه وجميع البصريين
. وقد فصّل ابن هشام القول في أحكامها وشروطها
.

ويمكن القول إنها كل كلام عمل بعضه في بعض، وهي تحكى على ألفاظها. والظاهر أن البصريين والكوفيين متفقون في هذه المسألة، فلم أجد من ذكر خلافاً فيها. وشواهدها في السورة قوله تعالى( قُلْتَ مَا شَاءَ اللَّهُ ((الكهف: من الآية39)،قوله (ما شاء الله) في محل نصب بالقول
.

وكذلك قوله تعالى( لَقَدْ جِئْتُمُونَا((الكهف: من الآية48)،جاز أن تكون في محل نصب مفعول القول وهي جملة القسم.

ب-في الأفعال التي تنصب مفعولين.

ومن ذلك قوله تعالى( وَجَدَهَا تَغْرُبُ فِي عَيْنٍ حَمِئَةٍ ((الكهف: من الآية86)،قوله (تغرب) في موضع المفعول الثاني، على ان وجد من أفعال اليقين
. وكذلك قوله تعالى (وَجَدَهَا تَطْلُعُ عَلَى قَوْمٍ لَمْ نَجْعَلْ لَهُمْ مِنْ دُونِهَا سِتْراً((الكهف: من الآية90)،ومن ذلك قوله تعالى( إِنْ تَرَنِ أَنَا أَقَلَّ مِنْكَ مَالاً وَوَلَداً((الكهف: من الآية39)،جملة (أنا أقل) في موضع المفعول الثاني لـ (ترن)
،على أحد الأقوال. ومن ذلك قوله تعالى( أم حسبت أن اصحاب الكهف والرقيم((الكهف :من الآية)، قوله (أن أصحاب..) "سد مسد مفعولي حسب، أو أحدهما على الخلاف المشهور"
.

ومن ذلك قوله تعالى( لِنَعْلَمَ أَيُّ الْحِزْبَيْنِ أَحْصَى ((الكهف: من الآية12)،على قراءة (ليعلم) الجملة من المبتدأ والخبر (أي الحزبين أحصى) في موضع مفعولي (يعلم) الثاني والثالث، و(ليعلم) معلق
. و"لا يصح عند الكسائي والبصريين"
. ومن ذلك قوله (وَتَرَى الشَّمْسَ إذا طَلَعَتْ((الكهف: من الآية17)،الشرط وجوابه سد مسد المفعول الثاني (ترى)
. والرؤية هنا علمية. ومنه قوله تعالى(وَتَرَكْنَا بَعْضَهُمْ يَوْمَئِذٍ يَمُوجُ فِي بَعْضٍ((الكهف: من الآية99)،. قوله (يموج) في موضع المفعول الثاني لـ(تركنا) على تأويله جعلنا
. أي: جعلنا يأجوج ومأجوج مضطربين بينهم، فصار فسادهم قاصرا عليهم ووقع عن غيرهم
. وينتهي الباحث إلى أن أهم ما اتسمت به الجملة الواقعة مفعولاً به للأفعال التي تنصب مفعولين ما يأتي:

أ- وقوعها جملة اسمية    ب-وقوعها جملة متصدرة بالمضارع   ت-وقوعها جملة متصدرة بالأحرف الناسمة   ث- وقوعها جملة استفهامية معلقة   جـ-وقوعها شرطاً ومجازاة.

ت-في الأفعال التي تنصب مفعولا واحداً:

وذلك في الآيات المعلقة بالجار والمجرور، نحو قوله تعالى( فَلْيَنْظُرْ أَيُّهَا أَزْكَى طَعَاما((الكهف: من الآية19)، فالجملة الاستفهامية في موضع المفعول على حذف في
. قال أبو حيان
 :"يجوز في نظر أن يكون من نظر العين، ويجوز أن يكونَ من نظر القلب، والجملة في موضع نصب بـ (فلينظر) معلق عنها الفعل، و(ايها) استفهام مبتدأ و(أزكى) خبره، ويجوز أن يكون موصولاً مبنياً مفعولا لينظر على مذهب سيبويه، و(أزكى) خبر مبتدأ محذوف" وأكثر ما يُستعملُ هذا الفعل بمعنى: نظر العين مع الحرفين (إلى و على)، وبمعنى: نظر القلب مع الحرف (في) نقول نظر على فلان، ونظر إلى فلان من نظر العين، ونظر في الأمر من نظر القلب، ومنه في القرآن الكريم. 

ونحو قوله تعالى( لِنَبْلُوَهُمْ أَيُّهُمْ أَحْسَنُ عَمَلاً((الكهف: من الآية7)، في محل نصب معلقة بـ(نبلوهم)، لأنه سبب العلم كالسؤال والنظر، و(أيهم أحسن) مبتدأ وخبر. 

ث-الجملة الواقعة حالا: قال ابن خالويه (370): "إن الفعل المضارع إذا حل محل الاسم ارتفع، تقول: رأيت زيدا يقوم معناه رأيت زيداً قائماً" 
. وذكر الزمخشري أن الجملة الحالية، لا تخلو من اسمية وفعلية، فالاسمية تأتي مع الواو إلا ما شذ في بعض الكلام، والفعلية يكون فعلها مضارعاً وماضياً، والمضارع منفياً ومثبتاً بغير واو على الأكثر، ويصحُ الأمران في المثنى، وكذلك الماضي ولابدّ معه من (قد) ظاهرة أو مقدرة
.

1-الجملة الفعلية المتصدرة بالمضارع المثبت غير المقترن بالواو، نحو قوله تعالى (وَاصْبِرْ نَفْسَكَ مَعَ الَّذِينَ يَدْعُونَ رَبَّهُمْ بِالْغَدَاةِ وَالْعَشِيِّ يُرِيدُونَ وَجْهَهُ ((الكهف: من الآية28)،فقوله (يريدون وجهه) "في موضع الحال"
. وذو الحال المشار إليه باسم الموصول (الذين). وقوله تعالى(أُولَئِكَ لَهُمْ جَنَّاتُ عَدْنٍ تَجْرِي مِنْ تَحْتِهِمُ الْأَنْهَارُ((الكهف: من الآية31)،وقوله( وَجَدَهَا تَغْرُبُ فِي عَيْنٍ حَمِئَة((الكهف: من الآية86)، في موضع نصب على الحال من الهاء في وجدها
. وذلك إذا كان (وجد) بمعنى أصاب فلا ينصب مفعولين. وكذلك قوله ( وَجَدَهَا تَطْلُعُ عَلَى قَوْم((الكهف: من الآية90)، ومن ذلك قوله تعالى(وَتَرَكْنَا بَعْضَهُمْ يَوْمَئِذٍ يَمُوجُ فِي بَعْض((الكهف: من الآية99)، فقوله (يموج) حال من بعضهم
. وتركنا ينصب هنا مفعولا واحداً.

ونحو قوله تعالى( وَلا تَعْدُ عَيْنَاكَ عَنْهُمْ تُرِيدُ زِينَةَ الْحَيَاةِ الدُّنْيَا ((الكهف: من الآية28)،قوله (تريد زينة) في موضع الحال
. واختلفوا في صاحب الحال ، قال أبو حيان "صاحب الحال إِن قُدر (عيناك) فكان يكون التركيب تريدان، وان قُدِر (الكاف) فيسمى الكاف من المجرور بالإضافة، مثل هذا فيها إشكال، لاختلاف العامل في الحال وذي الحال، وقد أجاز ذلك بعضهم، إذا كان المضارعُ جزأ أو كالجزء"
. فالرابط الضمير كقول ابن مالك
:

 وذات بِدءٍ بِمُضارِعٍ ثَبَتْ 


   صَوت ضَميرا وَمِنَ الواو خَلتْ
 وصاحب الحال الكاف، قال ابن مالك
 

وَلا تجزِ حالاً مِنَ المُضافِ لهُ


     إلا إذا اقتضى المُضافَ عملهُ
أو كان جزء ماله أضيفا


                 أو مثل جزئه مثلا تحيفا
وذكر السمين أن جعله حالاً من الضمير في لا تعد ضعفاً، من حيث إِن مراعاة المبدل منه بعد ذكر البدل قليل، تقول: الجارية حسنها فاتن ولا يجوز فاتنة كقوله:

وكأنه لهق السراة كأنه



       ما حاجبيه مُعين بسواد

 فقال: معين مراعاة للهاء في كأنه، وكان الفصيح أن يقول معينان مراعاة لحاجبيه الذي هو البدل
. والظاهر في قوله أن صاحب الحال قوله (عيناك) ومجيء الحال بالإفراد معروف في العربية، وقد يأتي مراعاة لحالته في التثنية.

ومن الجمل المضارعة الحالية المنفية غير المقترنة بالواو، قوله تعالى( مَالِ هَذَا الْكِتَابِ لا يُغَادِرُ صَغِيرَةً وَلا كَبِيرَةً إِلَّا أَحْصَاهَا((الكهف: من الآية49)، قوله (لا يغادر) يجوزُ أن يكون حالاً من الكتاب
. والعامل الجار والمجرور، لقيامه مقام الفاعل، أو الاستقرار الذي تعلق به الجار
.

ومن الجمل الحالية المنفية المقترنة بالواو قوله تعالى (الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِي أَنْزَلَ عَلَى عَبْدِهِ الْكِتَابَ وَلَمْ يَجْعَلْ لَهُ عِوَجَا((الكهف:1) 
 ، فقوله (ولم يجعل له عوجا) جملة حالية، وهي عندهم أحوال متداخلة، فيكون (قيما) حال أولى و(لم يجعل ) حال ثانية
. وتعدد الحال لذي حال واحد جائز، والتقدير غير جاعل له عوجا فيما، أو يكون قيما بدلا من جملة (ولم يجعل) الحالية
.

ومن الجمل الحالية أيضاً الجملة الماضية الحالية، قال الجرجاني: "ومما يجيء بالواو وغير الواو الماضي ولولا يقع حالا إلا مع قد مظهره، أو مقدرة، أما مجيئها بالواو فالكثير الشائع، كقولك أتاني وقد أجهده السهر، .... و"اعلم أن كل جملة وقعت حالا ثم امتنعت من الواو، فذاك لأجل أنك عمدت إلى الفعل الواقع في صدرها فضممته إلى الفعل الأول في اثبات واحد، وكل جملة جاءت حالا ثم اقتضت الواو فذلك لأنك مستأنفٌ بها خبرا وغير قاصد إلى أن تضمها إلى الفعل الأول في الإثبات"
.

منها في سورة الكهف، قوله تعالى (هَؤُلاءِ قَوْمُنَا اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ آلِهَةً ((الكهف: من الآية15)، قوله (أتخذوا) في موضع الحال. إذا كان هؤلاء مبتدأ وقومنا خبراً
.

و قوله تعالى (وَتِلْكَ الْقُرَى أَهْلَكْنَاهُمْ لَمَّا ظَلَمُوا ((الكهف: من الآية59)،يجوز أنّ تكون حاليةً، كقوله (فَتِلْكَ بُيُوتُهُمْ خَاوِيَةً بِمَا ظَلَمُوا( (النمل: من الآية52)، ويكون (تلك) مبتدأ و(القرى) خبره
.

ومن الجمل الماضية المقترنة بالواو قوله تعالى(وَيَوْمَ نُسَيِّرُ الْجِبَالَ وَتَرَى الْأَرْضَ بَارِزَةً وَحَشَرْنَاهُمْ((الكهف: من الآية47)، قوله:(وحشرناهم) في موضع الحال من خبر نسير، على القراءة بنون العظمة، أي يوم التسيير في حال حشرهم، ومن الفاعل المنوي الذي يقتضيه بناء الفعل للغائب على القراءة بالياء
.

وقوله تعالى(وَدَخَلَ جَنَّتَهُ وَهُوَ ظَالِمٌ لِنَفْسِهِ((الكهف: من الآية35)،في موضع الحال من ضمير قال
.

وقوله( وَجَعَلْنَا بَيْنَهُمْ مَوْبِقاً((الكهف: من الآية52). وردت متصدرة بالواو وأداة الشرط في قوله ( وَلَوْ جِئْنَا بِمِثْلِهِ مَدَداً((الكهف: من الآية109)فهي في موضع الحال
.

أما المقترنة بقد الظاهرة أو المقدرة فمنه قوله تعالى(هَؤُلاءِ قَوْمُنَا اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ آلِهَةً  ( (الكهف: من الآية15)، فـ (هؤلاء) جملة مبتدأ و (قومنا) خبر و(اتخذوا) في موضع الحال
. والتقدير (قد اتخذوا) عند ابن هشام والبصريين، قال ابن هشام في الجملة الماضية: "أنها تأتي في موضع الحال إلا أن تقترن بـ(قد) ظاهرة أو مقدرة"
. وهذا رأي البصريين
.

أما الكوفيون، ومعهم الأخفش، فلم يشترطوا ذلك. واستحسنه أبو حيان
.

ويبدو لي أن رأي الكوفيين ومن تابعهم هو الظاهر، لأن الكثير من الآيات لا تستدعي تقدير (قد) فيها، وعدم التأويل أولى من التأويل ولاسيما في كتاب الله عز وجل، فضلاً عن أن أكثر الجمل الماضية التي في موضع الحال في القرآن الكريم لم تقترن بـ(قد) ومنها في سورة الكهف
.

2- الجملة الحالية الاسمية:" الجملة الاسمية إذا وقعت حالاً تكون تارة بالواو، وتارة بالضمير، وان كان الأكثر الجمع بينهما"
.وذكر الجرجاني أنّ المبتدأ من الجملة متى كان ضمير ذي الحال لم تصح الواو البتة، فأن كان الخبر في الجملة من المبتدأ والخبر ظرفاً، ثم كان قد قدم على المبتدأ كقولنا: (عليه سيف) و(في يده سوط) كَثُر فيها أن تجيء بغير الواو ، وقد يجيء ترك الواو فيما ليس الخبر فيه كذلك، ولكنه لا يكثر
.

ومن مواضع الجملة الحالية الاسمية في سورة الكهف، قوله تعالى( إِنْ تَرَنِ أَنَا أَقَلَّ مِنْكَ مَالاً وَوَلَداً((الكهف: من الآية39)،قوله (أنا أقل) في موضع الحال
. ويكون (أنا) مبتدأ و (أقل) خبره"
.

وقوله تعالى( وَكَلْبُهُمْ بَاسِطٌ ذِرَاعَيْهِ بِالْوَصِيد((الكهف: من الآية18)،عدها الكسائي حكاية حال ماضية
. 

فهي في موضع الحال. ومن ذلك قوله تعالى(وَثَامِنُهُمْ كَلْبُهُمْ((الكهف: من الآية22)، فالجملة حالية من المبتدأ المحذوف، أو من اسم العدد الذي هو ضمير المبتدأ لأنه إن كان نكرةً فأن وقوعه خبراً عن معرفة أكتسبه تعريفاً على أن وقوع الحال جملة مقترنة بالواو قد عد من مسوغات مجيء الحال من النكرة
. 

والمقرر في مظان النحو, عند تقديم الجملة الوصفية على النكرة تصبح في محل نصب حالاً، وعندما يكون صاحب الجملة الحالية نكرة وليتها الجملة مقترنة بالواو.

ومن مجيء جملة الحال متضمنة الواو والضمير، قوله تعالى (قَالَ لَهُ صَاحِبُهُ وَهُوَ يُحَاوِرُهُ (  (الكهف: من الآية37)،جملة حالية، والظاهر أن ذا الحال هو القائل، أي: مراجعة الكلام في إنكار البعث وفي إشراكه بالله، وقيل: هي حال من صاحبه أي المسلم
. وكذلك قوله: في الآية الأخرى (وهو يحاوره) جملة حالية من صاحبه، أو من ضمير قال
. ومن ذلك قوله تعالى(وَتَحْسَبُهُمْ أَيْقَاظاً وَهُمْ رُقُودٌ((الكهف: من الآية18)، جملة حالية من مفعول الاتخاذ أو فاعله، لأن فيها ضميراً لكل من الوجهين وهو الرابط
.

وقوله تعالى( وَإذا غَرَبَتْ تَقْرِضُهُمْ ذَاتَ الشِّمَالِ وَهُمْ فِي فَجْوَةٍ مِنْهُ((الكهف: من الآية17)،جملة حالية أي بفعل هذا مع أتساع مكانهم، وهو أعجب لحالهم، إذا كان ينبغي أن تصلهم الشمس لاتساعه
.

وقوله تعالى(وَدَخَلَ جَنَّتَهُ وَهُوَ ظَالِمٌ لِنَفْسِهِ((الكهف: من الآية35)،جملة حالية، وصاحب الحال الفاعل في دخل، ويجوز أن يكون حالاً من الضمير في ظالم، أي: هو ظالم في حال كونه قائلاً
.

5- الجملة المضاف إليها: ويكون محلها الجر، وذكر ابن هشام أنه لا يضاف إلى الجملة إلا أسماء الزمان، ظروفاً كانت أو أسماء، حيث ، آية بمعنى علامة ..... الخ.  

1-يوم:- ويضاف إلى الجمل إذا كان مبهماً، أما إذا كان مؤقتاً أو معدوداً أو محدوداً، وهو ما دل على زمن بعينه مخصوص نحو اليوم، أو يومين أو يوم الجمعة فلا يضاف إلى الجمل
.

ووقع مضافاً إلى الجملة الفعلية المضارعة في قوله تعالى(وَيَوْمَ نُسَيِّرُ الْجِبَالَ وَتَرَى الْأَرْضَ بَارِزَة((الكهف: من الآية47)،وقوله (وَيَوْمَ يَقُولُ نَادُوا شُرَكَائِيَ الَّذِينَ زَعَمْتُمْ((الكهف: من الآية52) ،(يوم) مضاف إلى فعل مضارع ، والفعل المضارع معرب فكأن الأرجح في المضاف في الإعراب
 وهذا مذهب البصريين
. والدليل على أن يوم مضاف عدم تنوينه
.

2-إذا: وإضافتها إلى الجملة الفعلية في السورة كثيرة
. ومنها قوله تعالى(وَتَرَى الشَّمْسَ إِذَا طَلَعَتْ تَزَاوَرُ عَنْ كَهْفِهِمْ ذَاتَ الْيَمِينِ وَإِذَا غَرَبَتْ تَقْرِضُهُمْ ذَاتَ الشِّمَالِ((الكهف: من الآية17)،إذ ألزم النحويون إضافة (إذا) الظرفية إلى جملة الأفعال، وهذا مذهب سيبويه، وأجاز الأخفش إضافتها إلى الجمل، واختاره ابن مالك في شرح التسهيل
. وبنحوه أشار ابن هشام إلى وجوب إضافتها، وأن سيبويه زعم أن اسم الزمان المبهم إذا كان مستقبلاً فهو كـ(إذا) في اختصاصه بالجمل الفعلية، وان كان ماضياً فـ(إذ) في الإضافة إلى جملتين
.

3-إذ: وتكون مضافة إلى المضارع نحو قوله ( إِذْ يَتَنَازَعُونَ بَيْنَهُمْ أَمْرَهُمْ((الكهف: من الآية21)،ومضافة إلى الماضي نحو (وَإِذِ اعْتَزَلْتُمُوهُمْ وَمَا يَعْبُدُونَ إِلَّا اللَّهَ ((الكهف: من الآية16)،وقوله تعالى(وَلَوْلا إِذْ دَخَلْتَ جَنَّتَك((الكهف: من الآية39)،وقوله(وَإِذْ قُلْنَا لِلْمَلائِكَةِ اسْجُدُوا لِآدَمَ ((الكهف: من الآية50)، وقوله تعالى(وَمَا مَنَعَ النَّاسَ أَنْ يُؤْمِنُوا إِذْ جَاءَهُمُ الْهُدَى((الكهف: من الآية55)،وقوله(وَإِذْ قَالَ مُوسَى لِفَتَاهُ((الكهف: من الآية60)،وقوله(قَالَ أَرَأَيْتَ إِذْ أَوَيْنَا إِلَى الصَّخْرَةِ ((الكهف: من الآية63). فالجمل الفعلية في محل جر بأضافة (إذ) إليها.
4-لما: ووقعت مضافة إلى الجملة الماضية في قوله تعالى(وَتِلْكَ الْقُرَى أَهْلَكْنَاهُمْ لَمَّا ظَلَمُوا ((الكهف: من الآية59)،وقوله (فَلَمَّا بَلَغَا مَجْمَعَ بَيْنِهِمَا((الكهف: من الآية61)،وقوله(فَلَمَّا جَاوَزَا قَالَ لِفَتَاهُ آتِنَا غَدَاءَنَا((الكهف: من الآية62).ويرى ابن السراج والفارسي وابن جني أنها ظرف بمعنى حين، ويرى ابن مالك أنه ظرف بمعنى إذ، واستحسنه أبن هشام لأنها مختصة بالماضي وبالإضافة إلى الجملة، والعامل فيها على هذا القول هو جوابها، ويكون فعلاً ماضياً لا جملة اسمية مقرونة بإذا الفجائية باتفاق، أو يكون جملةً اسمية مقرونة بالتاء، أو فعلا مضارعاً عند بعضهم
. وجوابها في الشواهد هو الفعل الماضي. فتكون الجملة الفعلية في محل جر بإضافة (لما) الظرفية إليها، على قول بعض النحويين.

 6-الجملة الواقعة نعتا. وهي الجملة الخبرية التي تأتي بعد نكرة محضة، أو غير محضة لتخصيصها أكثر، أو تزيد من تخصيصها، ويكون فيها خبر يعود عليها، وهي تابعة لها في الإعراب
.

وتنقسم على فعلية واسمية: وقد انمازت الفعلية في سورة الكهف بـ:

1-تصدرها بالمضارع: نحو قوله تعالى( كَبُرَتْ كَلِمَةً تَخْرُجُ مِنْ أَفْوَاهِهِمْ((الكهف: من الآية5)،قوله (تخرج..) في موضع رفع، لكونه صفة للكلمة، ولا يجوزُ وصفا لـ (كلمةً) الظاهرة المنصوبة، لأن الوصف يقرب النكرة من المعرفة، والتمييز لا يكون معرفة البتة، ولا يجوز أن يكون في موضع نصب على الحال من كلمة المنصوبة لوجهين: أحدهما أن الحال يقوم مقام الوصف، والأخر أن الحال لا يكون من نكرة في غالب الأمر
. فهي صفة للمخصوص بالذم المقدر، وتقديره: كبرت كلمة خارجة كلمة
.

ومنه قوله تعالى(أُولَئِكَ لَهُمْ جَنَّاتُ عَدْنٍ تَجْرِي مِنْ تَحْتِهِمُ الْأَنْهَار((الكهف: من الآية31)، قوله (تجري..) جملة فعلية في موضع رفع صفة لجنات، والعائد إليها الهاء في تحتها
. قوله تعالى (وَلَمْ تَكُنْ لَهُ فِئَةٌ يَنْصُرُونَهُ مِنْ دُونِ اللَّهِ((الكهف: من الآية43)،قوله (ينصرونه) صفة، أي: لم تكن له فئة هذه صفتها
. ومنه قوله تعالى (أَمَّا السَّفِينَةُ فَكَانَتْ لِمَسَاكِينَ يَعْمَلُونَ((الكهف: من الآية79)، قوله (يعملون) في محل جر صفة لـ (مساكين). ومنه قوله تعالى ( فَوَجَدَا فِيهَا جِدَاراً يُرِيدُ أَنْ يَنْقَضَّ ((الكهف: من الآية77)،يريد صفة للجدار.

2-وقوعها نعتاً بعد نعت (نعت ثانٍ)

نحو قوله تعالى (أُولَئِكَ لَهُمْ جَنَّاتُ عَدْنٍ تَجْرِي مِنْ تَحْتِهِمُ الْأَنْهَارُ يُحَلَّوْنَ فِيهَا مِنْ أَسَاوِرَ مِنْ ذَهَبٍ ( (الكهف: من الآية31)،قوله (يحلون) صفة لجنات عدن
. والعائد إليها الضمير في (فيها). فتكون نعتاً ثانياً لجنات، والأول قوله (تجري). ومن ذلك قوله تعالى( وَإِنْ يَسْتَغِيثُوا يُغَاثُوا بِمَاءٍ كَالْمُهْلِ يَشْوِي الْوُجُوه((الكهف: من الآية29)،قوله (يشوي) يجوز أن يكون صفة ثانية للماء، والأولى شبه الجملة من قوله (كالمهل)، أو يكون حالا من ماء، لأنه يختص بالوصف، ويجوز أن يكون حالاً من الجار وهو الكاف
. والاضطراب حاصل في تحديد الجملة الحالية أو الوصفية في سياق الآية، فالجملتان تشتركان في بعض السمات وتختلفان في أخرى، وقد نبه ابن هشام إلى ذلك بقوله:  "وقد يقع في الكلام ما يمنع كون الجملة صفة، ولولاه لتعينت وصفيتها، فتكون حالية، وذلك إذا تقدمت الجملة على النكرة، أو صدرت بالواو الحالية، أو كانت النكرة عاملة ولم تستوف معمولها"
 وأشار الجرجاني بحسم إلى أن امتناع الوصف من المعارف، لأن الجمل كلها نكرات، بدلالة أنها تُستفاد وإنما يستفاد من المجهول دون المعلوم، قالوا: فلما كانت كذلك وقفاً للنكرة، فجاز وصفها بها، ولم يجر أن توصف بها المعرفة إذ لم تكن وقفاً لها
. وهذا من لطائف ما جاء به الجرجاني في إعجازه.

3-تصدرها الماضي: وذلك في قوله تعالى( لا يُغَادِرُ صَغِيرَةً وَلا كَبِيرَةً إِلَّا أَحْصَاهَا ((الكهف: من الآية49)،قوله (أحصاها) يجوز أن يكون نعتاً لـ (صغيرة وكبيرة)
. وفي هذه الحالة لايُضمن الفعل معنى الترك، لأنه ينصب  مفعولين وإنما يكون على معناه الظاهر. وقوله تعالى ( كَمَاءٍ أَنْزَلْنَاهُ مِنَ السَّمَاء((الكهف: من الآية45)،قوله (أنزلناه) في محل جر صفة للماء. ومنه قوله تعالى(فَوَجَدَا عَبْداً مِنْ عِبَادِنَا آتَيْنَاهُ رَحْمَةً مِنْ عِنْدِنَا((الكهف: من الآية65)،قوله (آتيناه) صفة للعبد.

4-تصدرها بالنفي: ومن ذلك قوله تعالى( وَجَدَهَا تَطْلُعُ عَلَى قَوْمٍ لَمْ نَجْعَلْ لَهُمْ مِنْ دُونِهَا سِتْراً((الكهف: من الآية90)،قوله (لم نجعل) صفة لقوم. ومنه قوله تعالى ( وَجَدَ مِنْ دُونِهِمَا قَوْماً لا يَكَادُونَ يَفْقَهُونَ قَوْلاً((الكهف: من الآية93)، قوله (لا يكادون) صفة للقوم.

أما الاسمية: فانمازت بـ :

1-تصدرها بالاسم: نحو قوله تعالى (سَيَقُولُونَ ثَلاثَةٌ رَابِعُهُمْ كَلْبُهُمْ وَيَقُولُونَ خَمْسَةٌ سَادِسُهُمْ كَلْبُهُمْ ( (الكهف: من الآية22)،قوله (رابعهم كلبهم) و (سادسهم كلبهم) يجوز أن تكون في موضع الصفة لاسم العدد الذي قبلها
. وجوز السمين أن تكون حالا لعدم العامل فيها
.

2-تصدرها بالواو: وذلك في قوله تعالى (ِ وَيَقُولُونَ سَبْعَةٌ وَثَامِنُهُمْ كَلْبُهُمْ((الكهف: من الآية22)،وفيها تشعبت آراء النحويين والمفسرين واضطربت أقوالهم. فيرى بعضهم أنها صفة لسبعة لأن الواو داخلة على الصفة دالة على لصوق الصفة بالموصوف
. وفيه نظر.

3-تصدرها بالنفي في قوله تعالى (مَا لَهُمْ بِهِ مِنْ عِلْمٍ وَلا لِآبَائِهِمْ ((الكهف: من الآية5)،يجوز أن تكون صفة للولد، إذا كان الضمير في (به) عائداً على الولد

7- الواقعة في موضع جزم وهي الجملة الواقعة جوابا للشرط . واختلف البصريون والكوفيون في جزم جواب الشرط، فمذهب البصريون أنه مجزوم بأداة الشرط، و مذهب الكوفيين أنه مجزوم على الجوار

 وقد إنمازت هذه الجملة في سورة الكهف بـ :

1- تصدرها بفعل مضارع غير مقترن بالفاء: في قوله تعالى (وَتَرَى الشَّمْسَ إِذَا طَلَعَتْ تَزَاوَرُ عَنْ كَهْفِهِمْ ذَاتَ الْيَمِينِ وَإِذَا غَرَبَتْ تَقْرِضُهُمْ ذَاتَ الشِّمَالِ ((الكهف: من الآية17)،قوله ( تزاور وتقرضهم ) جواب الشرط غير مقترن بالفاء، وقوله تعالى ( وَإِنْ يَسْتَغِيثُوا يُغَاثُوا ((الكهف: من الآية29)،قوله (يغاثوا) جملة فعلية جواب الشرط غير مقترن بالفاء .

2-تصدرها بفعل مضارع منصوب بـ لن المسبوقة بالفاء: في قوله تعالى ( وَإِنْ تَدْعُهُمْ إِلَى الْهُدَى فَلَنْ يَهْتَدُوا إِذاً أَبَداً((الكهف: من الآية57) .

7-  تصدرها بفعل مضارع مجزوم بـ لا الناهية المسبوقة بالفاء في قوله تعالى (قَالَ فَإِنِ اتَّبَعْتَنِي فَلا تَسْأَلْنِي ((الكهف: من الآية70)، وقوله تعالى (قَالَ إِنْ سَأَلْتُكَ عَنْ شَيْءٍ بَعْدَهَا فَلا تُصَاحِبْنِي((الكهف: من الآية76).

8- تصدرها بـ ( سوف) الداخلة على المضارع والمسبوقة بالفاء في قوله تعالى (قَالَ أَمَّا مَنْ ظَلَمَ فَسَوْفَ نُعَذِّبُهُ((الكهف: من الآية87).

9- تصدرها بنسبة الجملة المسبوقة بالفاء في موضع الخبر المقدم، في قوله تعالى (وَأَمَّا مَنْ آمَنَ وَعَمِلَ صَالِحاً فَلَهُ جَزَاءً الْحُسْنَى((الكهف: من الآية88).

10- تصدرها بالمضارع المسبوق بـ ( لام الأمر) المقترن بالفاء، في قوله تعالى (فَمَنْ كَانَ يَرْجُوا لِقَاءَ رَبِّهِ فَلْيَعْمَلْ عَمَلاً صَالِحاً وَلا يُشْرِكْ بِعِبَادَةِ رَبِّهِ أَحَداً((الكهف: من الآية110).
2- الإعراب التقديري :

أ- فيما يقدر بحركة واحدة : وتقدر فيه الضمة على المضارع الذي اخره واو أو ياء، و خلاف ذلك ضرورة أو شاذ لا يقاس عليه 
، نحو قوله تعالى (قَالَ ذَلِكَ مَا كُنَّا نَبْغِ((الكهف: من الآية64) ،( نبغ ) فعل مضارع مرفوع بالضمة المقدرة على الياء المحذوفة 
. واختلفوا في حذفها 
 . قال النحاس:   " وحُذفت الياء لأنه تمام الكلام فأشبه رؤوس الآيات"
 ،أو تحذف ياء ( نبغي) في المصحف لأنها من ياءات الزوائد 
.و الأغلب أن تكون هذه الياء مذكورة، و من الجائز حذفها لغير جازم قصراً للتخفيف، أو مراعاة الفوأصل ونحوها تبعاً لبعض القبائل العربية بشرط أمِن اللبس بين هذا النوع الجائز من الحذف
. وقوله تعالى ( فَمَنْ كَانَ يَرْجُوا لِقَاءَ رَبِّهِ((الكهف: من الآية110)، ( يرجو) فعل مضارع مرفوع بالضمة المقدرة على الواو
.
ب- ما يقدر فيه حركتان ( الضمة و الكسرة ) و تقدر الضمة أو الكسرة على الياء الظاهرة أو على الياء المحذوفة،  خلا المضاف و المقترن ب(ال) . وذلك في الاسم المنقوص، و منه قوله تعالى (مَنْ يَهْدِ اللَّهُ فَهُوَ الْمُهْتَد((الكهف: من الآية17)،(المهتد) خبر مرفوع  بالضمة المقدرة على الياء المحذوفة . وهو اسم منقوص، و علّة تسميته لأنه نقص الرفع والجر، تقول: هذا قاض ومررت بقاضٍ، و الأصل هذا قاضيٌ ومررت بقاضي، إلا أنهم استثقلوا الضمة والكسرة على الياء فحذفوها، فبقيت الياء ساكنة و التنوين ساكن، فحذفوا الياء لالتقاء الساكنين، وكان حذف الياء أولى من حذف التنوين
.

ت- ما يقدر فيه ثلاث حركات : ويكون في :

1) المضاف إلى ياء المتكلم : واختلفوا في كونه معرباً أو مبنياً، قال ابن جني: " وذلك نحو كسرة ما قبل ياء المتكلم في نحو غلامي وصاحبي، فهذه الحركة لا إعراب و لا بناء .. "
 .وذهب ابن الشجري إلى أنها حركة بناء
 . وقيل: إن الضمة والفتحة تقدران فيه، و الكسرة التي قبل الياء هي علامة الجر
. 

وذكر الزمخشري أن ما أضيف إلى ياء المتكلم فحكُمه الكسر، نحو قولك في الصحيح و الجاري مجراه غلامي ودلوي، إلا إذا كان آخره ألفا أو ياء متحركا ما قبلها، أو واوا.أما الألف فلا يتغير إلا في لغة هذيل، و ياء الإضافة مفتوحة، إلا ما جاء عن نافع في ( محياي و مماتي ) وهو غريب
 .وأشار العكبري بحسم إلى أنه معرب تارةً و لا تظهر الحركة للثقل، و مبني تارة، وعلة بنائه أن حركته صارت تابعه للياء، فتعذر أن تكون دالة على الإعراب 
.

 ومن مواضع المضاف إلى ياء المتكلم في سورة الكهف قوله تعالى ( قُلْ رَبِّي((الكهف: من الآية22)، ( أَنْ يَهْدِيَنِ رَبِّي ((الكهف: من الآية24)، (فَعَسَى رَبِّي((الكهف: من الآية40)، (قَالَ مَا مَكَّنِّي فِيهِ رَبِّي ((الكهف: من الآية95)،فالأسماء مرفوعة بضمة مقدرة منع من ظهورها الكسرة العارضة لمناسبة الياء .

وقوله تعالى ( نَادُوا شُرَكَائِيَ ((الكهف: من الآية52) ،وقوله  ( وَاتَّخَذُوا آيَاتِي وَمَا أُنْذِرُوا هُزُواً((الكهف: من الآية56)، ( وَاتَّخَذُوا آيَاتِي وَرُسُلِي هُزُواً((الكهف: من الآية106)،و الأسماء منصوبة بفتحة مقدرة منع من ظهورها الكسرة العارضة لمناسبة الياء .

وقوله تعالى ( وَلا أُشْرِكُ بِرَبِّي أَحَداً((الكهف: من الآية38) ،( لَمْ أُشْرِكْ بِرَبِّي أَحَداً((الكهف: من الآية42) ،( وَمَا فَعَلْتُهُ عَنْ أَمْرِي ((الكهف: من الآية82)، (فَإِذَا جَاءَ وَعْدُ رَبِّي جَعَلَهُ دَكَّاءَ وَكَانَ وَعْدُ رَبِّي حَقّاً((الكهف: من الآية98)، (قُلْ لَوْ كَانَ الْبَحْرُ مِدَاداً لِكَلِمَاتِ رَبِّي لَنَفِدَ الْبَحْرُ قَبْلَ أَنْ تَنْفَدَ كَلِمَاتُ رَبِّي وَلَوْ جِئْنَا بِمِثْلِهِ مَدَداً((الكهف:109).

فـ ( أمري) و ( ربي) مجروران بكسرة مقدرة تحت الراء و الياء منع من ظهورها الكسرة العارضة لمناسبة الياء . أو نقول: إنهما مجروران بالكسرة الظاهرة مباشرة، و لا داعي لتقدير كسرة مع وجود أخرى ظاهرة، وهذا أنسب لبعده عن التكلف و التعقيد، و الأخذ به أولى في هذه الصورة وأشباهها، لأنه يغنينا عن التقدير قدر الاستطاعة 
.

والحرف الأخير قبل ياء المتكلم مكسور، و ياء المتكلم قد بنيت على السكون أو الفتح .

2- الاسم المقصور : 

في قوله تعالى (قَالَ لَهُ مُوسَى ((الكهف: من الآية66)، فقوله ( موسى) فاعل مرفوع بالضمة المقدرة على الألف. فهو اسم مقصور لا تظهر عليه الحركات الثلاث في لفظه . و النحويون يجعلون الاسم المقصور على ضربين: المنصرف و غير المنصرف 
.أو المنون و غير المنون . و" المنصرف إما واوي أو يائي، نحو ( عصا – فتى) فأصل عصا عصو أبدلت الواو ألفا، وجاء التنوين لتسكن الاسم، فأوجبت حذف الألف لالتقاء الساكنين، و كان التنوين بالإبقاء أولى للفرق بين المنصرف وغير المنصرف، وهكذا حكم اليائي، وحكمه في الوصل بإبقاء التنوين في الحالات الثلاث، أما في الوقف فيكون على الألف" 
.

قال سيبويه :" و أما الألفات التي تذهب في الوصل فإنها لا تحذف في الوقف، لأن الفتحة و الألف أخف عليهم"
.

وذهب المازني إلى أن الألف: في الأحوال الثلاث بدلٌ من التنوين 
.

في حين يرى السيرافي أن الألف في الأحوال الثلاث هي المبدلة من الواو أو الياء 
.

و لا خلاف بين النحويين في غير المنون، فالألف في الوقف هي التي كانت في الوصل اتفاقا، كقولك: هذه العصا و مررت بموسى
 . 

3- المضارع الذي آخره ألف : في قوله تعالى ( فَتَرَى الْمُجْرِمِينَ مُشْفِقِينَ ((الكهف: من الآية49) ،( ترى)" فعل مضارع مرفوع بضمة مقدرة على الألف" 
. و كذلك في حالة النصب، فإنه منصوب بفتحة مقدرة على الألف . و أما الجزم فيظهر بسبب حذف الحرف الأخير له نحو ( لم يخشَ)
. و هناك نوع آخر يضاف إلى الإعراب التقديري ، وهو الاسم الذي تجعل  (الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِي أَنْزَلَ عَلَى عَبْدِهِ الْكِتَاب((الكهف: من الآية1)،بجر دال الحمد ، فيكون مرفوعا بضمه مقدرة منع من ظهورها حركة الاتباع اللاحق
.
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� ينظر:الدر المصون 1/450.


� الكشاف 2/482 وينظر: مجمع البيان 6/464 ، البحر المحيط 6/120.


� ينظر: التبيان في إعراب القرآن 2/845.


� ينظر:الكشاف 2/482.


� المحتسب 2/28


� ديوانه 148.


� ديوانه 68.


� الغرة المخفية 1/326.


� ينظر: إعراب القرآن المنسوب للزجاج 3/845، حاشية الصبان 1/112، شرح التسهيل 131، البرهان 4/124، همع الهوامع 1/214 ، الإتقان 4/334.


� ينظر: الرد على النحاة 83.


� ينظر الآيات :(1،2،4،5،10،12،13،15،16،17،18،19،21،22،23،24،26،27،28،29،30،31،32 ،33،34،35 ،36،37،38،39،40،41،42،45،47،48،49،50،52،56،57،83،85،86،87،88،89،90،92،93،94،95،96،98،99،103،105،109،110) ولم نشر إلى استتار الضمير في المشتقات أو في فعل التعجب او المدح والذم فسيأتي في مباحثها.


� ينظر: التأويل النحوي في القرآن الكريم 1/247.


� معجم إعراب ألفاظ القرآن الكريم 382.


� ينظر:الجامع لأحكام القرآن 10/369.


� البحر المحيط 6/108.


� المحرر الوجيز 3/503.


� ينظر:أضواء البيان 4/128.


� التبيان في إعراب القرآن 2/851 ، وينظر: تفسير الرازي 21/139، مجمع البيان 6/475.


� ينظر:الكشاف 2/65.


� البحر المحيط 6/147.


� المحرر الوجيز 3/529.


� أضواء البيان 4/111.


� معاني الفراء وينظر: الكشف 2/64، الإتحاف 2/216 ، تفسير الرازي 21/132.


� الإتحاف 2/216.


� ينظر:الكشف 2/64.


� الكشاف 2/487.


� ينظر:الإتحاف 2/216.


� الجامع 10:416.


� البحر المحيط 6/134.


� الدر المصون 4/461.


� التبيان في إعراب القرآن 2/845.


� الجامع 10/416.


� اللمع 33.


� ينظر:الموفي 20.


� ينظر:اللباب 1/157.


� ينظر:إحياء النحو 54.


� البحر 6/134.


� ينظر:روح المعاني 15/419.


� اللمع 1/36.


� ينظر:أضواء البيان 4/93.


� ينظر:التحرير والتنوير 13/308.


� ينظر:السراج المنير 2/374.


� ديوانه 124.


� المصدر نفسه 4/453.


� ينظر:الدر المصون 4/453.


� روح المعاني 15/417.


� ينظر:معترك الأقران 1/364.


� ينظر:معاني وإعراب القرآن للزجاج 3/290.


� ينظر:مشكل إعراب القرآن 1/442 وينظر الجامع 10/409.


� ينظر: إعراب الجمل وأشباه الجمل 315، حروف الجر وتعلقها-الدكتور خليل السامرائي ، مجلة الاحمدية العدد 7-آذار-2001 /325.


� ينظر:هـمع الهوامع 1/163.


� ينظر:السراج المنير 2/378.


� ينظر الايات (77،87،99).


� ينظر:إعراب القرآن وبيانه 4/564.


� ينظر:التعريفات 300.


� ينظر:هـمع الهوامع 1/165 ، اللمع 47.


�  في النحو العربي نقد وتوجيه 299.


� احياء النحو 96.


� التعريفات 287 ، وينظر: الموفي 33.


� ينظر:أسرار العربية 1/94.


� ينظر: الخصائص 1/49.


�  ينظر الآيات : (1،2،4،10،13،14،15،16،17،18،19،21،22،24،25،26،27 ،28،29،30، 31،32،33،35،36، 38،40،41،45،47،48، 49،50،51،52،53،55،56،57،58، 59،60،61،62،63،65،69،70،71،72،73 ،74،75،76،77،78، 80،81،82،83،84،85 ،86،89،90 ،92،93 ،94،96،97،99،100،101،102، 105،106،107،108،110). 


� ينظر:معاني القرآن وإعرابه للزجاج، 2/267 وينظر: إعراب النحاس 2/265 ، الجامع 10/387.


� ينظر: معجم ألفاظ إعراب القرآن الكريم 380.


� ينظر:الكشاف 2/472.


� ينظر الآيات: (19،26،38،42،47،49،110).


� ينظر: التحرير والتنوير 13/286.


� ينظر:البرهان 2/217.


� ينظر:إعراب القرآن وبيانه 4/473.


� الجامع 10/387.


� تفسير النسفي 2/287.


� ينظر:الكشاف 2/484 ، تفسير الرازي 211/126.


� ينظر:البحر المحيط 6/125.


� ينظر:التبيان في إعراب القرآن 2/847.


� ديوان الهذليين 2/198.


� ينظر:الدر المصون 4/455.


� ينظر:إعراب ثلاثين سورة 176 وينظر شرح اللمع 1/172.


� ينظر الآيات (4،7،27،49،57).


� ينظر:إعراب النحاس 2/265.


� ينظر:التحرير والتنوير 13/251.


� ينظر:الجامع 10/354.


� ينظر:المحرر الوجيز 3/496.


� ينظر:معاني القرآن وإعرابه للزجاج 3/921.


� ينظر:روح المعاني 15/291.


� ينظر:زاد المسير 5/106.


� ينظر:أوضح المسالك 32.


� ينظر:التحرير والتنوير 13/303.


� ينظر الآيات: (2،49،56).


� الدر المصون 4/314.


� الكتاب 1/19.


� شرح السيرافي للكتاب 1/19 (حاشية الكتاب).


� ينظر: المقتضب 1/7.


� القياس عند المبرد-الدكتور صاحب ابو جناح-مجلة المورد،ع،3/60.


� ينظر الآيات (7،10،12،13،16،17،18،19،20،22،32،34،37،43،45،47،48،49،50،51،52،55،57،58،59 ،63،65،66،69،70،71،73،74،76،78،79،80،81،82،83،85،86،87،95،96،97،99،103)


� ينظر: شرح ابن عقيل 1/93.


� ينظر:معجم إعراب ألفاظ القرآن الكريم 390.


� ينظر:معاني القرآن وإعرابه للزجاج 2/299 ،إعراب النحاس 2/283 ، مُشكل إعراب القرآن 1/437.


� ديوانه 32.


� ينظر:روح المعاني 15/455.


� ينظر:البحر المحيط 6/148، مجمع البيان 5/482-483.


� ينظر:روح المعاني 15/477.


� التبيان في إعراب القرآن 2/855.


� ينظر:الدر المصون 4/472.


� ينظر:الكشاف 2/492.


� ينظر:مشكل إعراب القرآن 1/446.


� روح المعاني 15/477.


� ينظر:معجم إعراب ألفاظ القرآن الكريم 390.


� الكشاف 2/498.


� ينظر: أوضح المسالك 188،مغني اللبيب 2/166.


� ينظر: معجم إعراب ألفاظ القرآن الكريم 395.


� ينظر: الدر المصون 4/466.


� ينظر: إعراب القرآن وبيانه 4/550.


� ينظر:الكليات 5/315.


� ينظر: معجم إعراب ألفاظ القرآن الكريم 385، إعراب القرآن وبيانه 4/492.


� ينظر:إعراب القرآن المنسوب للزجاج 2/482.


� معجم إعراب ألفاظ القرآن الكريم 385.


� ينظر:معاني القرآن وإعرابه للزجاج 3/284.


� ينظر:إعراب النحاس 2/274 وينظر التبيان في إعراب القرآن 2/846.


� ينظر: التحرير والتنوير 13/318.


� ينظر:إعراب القرآن وبيانه 4/491.


� ينظر: الدر المصون 4/461.


� معاني الفراء 2/147.


� المحرر الوجيز 3/524.


� ينظر:التبيان في إعراب القرآن 2/851.


� ينظر:روح المعاني 15/431.


� ينظر:إعراب النحاس 2/284 ، مشكل إعراب القرآن 1/445.


� ينظر:الكشاف 2/492.


� ينظر:معاني القرآن وإعرابه لـلزجاج 3/300.


� الكشاف 2/492.


� ينظر:إرشاد العقل 3/393 ، وينظر: تفسير الرازي 21/148.


� ينظر:التعريفات 1/288.


� ينظر:اللمع 54.


� ينظر:  الأشباه والنظائر 1/102.


� ينظر: الإنصاف 1/51.


� ينظر :الموفي 35.


� ينظر:حاشية الصبان 2/125.


� ينظر:مدرسة الكوفة 354.


� ينظر:ابو زكريا الفراء ومنهجه في النحو 447.


� ينظر: الآيات (13،11،17،18،19،20،23،25،33،35،47،48،52،57،60،76،79،82،86،99،100،105)


� ينظر: إعراب النحاس 2/271.


� ينظر: الدر المصون 4/433.


� ينظر:التحرير والتنوير 13/250.


� روح المعاني 15/293.


� الكليات 2/312.


� التحرير والتنوير 14/356.


� إعراب النحاس 2/269 ، وينظر مشكل إعراب القرآن 1/439 معاني الأخفش 3/394.


� ينظر: النحو الوافي 2/272.


� ينظر: التحرير والتنوير 13/250.


� ينظر: الهمع 1/218 شرح الكافية 3/180-182.


� الظروف 118


� ينظر: معاني القرآن وإعرابه للزجاج 3/292 ،زاد المسير 5/155.


� ينظر: إعراب النحاس 2/271 ، الجامع 10/416.


� إرشاد العقل 3/385.


� ينظر: إعراب ثلاثين سورة 49.


� ينظر: الدر المصون 4/465.


� ينظر: التحرير والتنوير 13/334.


� ينظر: معاني الفراء 1/326-327.


� ينظر: معاني القرآن وإعرابه الزجاج 1/163-2/247-248.


� شرح ابن عقيل 1/588.


� شرح الأشموني 2/257.


� ينظر: البحر 8/79.


� ينظر: اللسان / غدا 15/116.


� إعراب النحاس 2/271.


� ينظر: الكشاف 2/479.


� ديوانه 99.


� ديوانه 40، وينظر: الكتاب 1/209 ،1/107 بولاق، شرح المفصل 6/22، النحو الوافي 4/526.


� شرح السيرافي على الكتاب 1/210.


� ينظر: شرح الكافية للرضي 1/492.


� ينظر: الإنصاف 1/270..276.


� ينظر: الهمع 1/211،


� ينظر: جامع الدروس العربية 3/68.


� ينظر: حاشية الجمل 1/253.


� ينظر: البحر 6/144، معاني الفراء 2/154، اللسان / حقب.


� إعراب النحاس 2/283.


� ينظر: معاني القران وإعرابه للزجاج 3/299. وينظر حاشية الحمل 3/32.


� ينظر: مغني اللبيب 2/79.


� ينظر: البحر 1/197.


� الكتاب 4/233، 2/311 بولاق.


� ينظر: المقتضب 3/173 ،شرح المفصل 4/77، قطر الندى 19 ، شذور الذهب 103.


� ينظر: شرح الكافية الرضي 3/168.


� ينظر:  شرح المفصل 4/86.


� ينظر: الظروف 237.


� ينظر: معاني الفراء 2/157 ، معاني الزجاج 3/315.


� لبيد بن ربيعة العامري في رثاء أخيه أربد. ينظر ديوانه 166.


� إعراب النحاس 2/288-289.


� الجامع 11/35.


� ينظر: مغني اللبيب 1/135.


� ينظر خزانة الأدب 7/481.


� ينظر: مغني اللبيب 1/135.


� صحيح البخاري الحديث 1323. كتاب الجنائز باب زيارة القبور1/430.


� ينظر: إعراب النحاس 2/285، شرح ابن عقيل 2/67.


� ينظر: اللمع 56، المفصل 215/ جامع الدروس العربية 3/56.


� ينظر الأمالي 1/220.


� ينظر: الإتحاف 2/219 ، تفسير الرازي 21/77،التبيان في إعراب القران 2/845 ،البحر المحيط 6/96 الجامع 10/352.


� ينظر: النشر 2/310


� المصدر نفسه، وينظر التبيان للطوسي 7/3.


� ينظر: التبيان في إعراب القرآن 2/837.


� ينظر: مختصر شواذ القراءات 78.


� ينظر: البحر المحيط 6/147.


� ينظر: المحرر الوجيز 3/495.


� ينظر: إعراب النحاس 2/287 ، تفسير الرازي 21/156، التبيان في إعراب القرآن 2/855، الجامع 15/185 .


� ينظر: معاني القران وإعرابه للزجاج 3/267 ، البحر 6/151.


� ينظر: الكتاب 3/286، طبعة هارون.


� ينظر: روح المعاني 16/2.


� ينظر: الدر المصون 4/475.


� البيت لم أهتد إلى قائله. ينظر: شرح المفصل 2/125، شرح ابن عقيل 1/114.


� ينظر:الكشف 2/99، الإتحاف 2/262، البحر 6/151.


� ينظر: الدر المصون 4/275.


� ينظر: معاني القرآن وإعرابه للزجاج 3/303.


� ينظر: التبيان في إعراب القرآن 2/845.


� جامع البيان 15/154 ، وينظر النشر 2/258 ، التبيان للطوسي 7/31،.


� ينظر: معاني الفراء 2/139.


� ينظر: الكتاب 1/223، 2/48 بولاق.


� ينظر: الجامع 15/154، وينظر: أمالي ابن الشجري 1/146.


� ينظر: المحرر الوجيز 3/512.


� المحرر الوجيز 3/512


� ينظر الآيات : (14،26،50،93،102).


� ينظر: مشكل إعراب القرآن 1/103.


� ينظر: أساليب النفي 257.


� ينظر: جامع لدروس العربية 3/60.


� ينظر: النحو الوافي 2/283.


� الكتاب 1/440.


� ينظر: أساليب النفي 260،1/204، 2/311 بولاق.


� ينظر: الغرة المخفية 1/262.


� ينظر: الظروف 34.


� ينظر الآيات:(21،24،31،36،48،53،58،59،60،61،81،90)


�  ينظر: المخصص 9/44.


� صحيح البخاري الحديث. 841 كتاب الجمعة باب فضل الجمعة 1/301.


� ينظر: اللسان أسرع 8/169.


� ينظر: المخصص 9/44.


� غرائب القرآن 16/25.


� الكشاف 2/498.


� البحر 6/163.


� ينظر: الجامع 6/164.


� ينظر: الفريد في إعراب القرآن المجيد 3/354 من رسالة جهود المنتخب في الفريد39.


� ينظر: اللمع 1/58، شرح اللمع 1/342.


� ينظر: اللباب 277.


� ينظر: الكشاف 2/473 ، البحر المحيط 6/98، غرائب القرآن 6/11.


� ينظر: أضواء البيان 4/15.


� ينظر: الدر المصون 4/434.


� ينظر: معاني القرآن وإعرابه للزجاج 3/268 ، إعراب النحاس 2/266.


� ينظر: إعراب النحاس 2/266


� ديوانه 172، وهو شواهد ابن الشجري 1/158، الأشباه والنظائر 5/235.


� ينظر: البيان في إعراب القرآن 2/838.


� ينظر: إرشاد العقل 3/401.


� ينظر: مشكل إعراب القرآن 1/445.


� ينظر: التحرير والتنوير 13/370.


� ينظر: روح المعاني 15/477.


� معاني الفراء 2/147.


� ينظر: معاني القرآن وإعرابه للزجاج 3/370.


� ينظر: إعراب النحاس 2/292، الكشاف 2/496.


� ينظر: التبيان في إعراب القرآن 2/857.


� ينظر: الدر المصون 4/479.


� ينظر: البحر المحيط 6/156.


� التعريفات 288.


� ينظر: روح المعاني 16/34. ومعجم إعراب ألفاظ القرآن 394.


� التحرير والتنوير 16/41.


� ينظر: مشكل إعراب القرآن 1/445 وينظر: تفسير النفي 2/37.


� ينظر: الجامع 11/7.


� ديوانه 184.


� ينظر: معاني القرآن وإعرابه للزجاج 3/302.


� الكشاف 2/492 وينظر: مجمع البيان 5/483 وغرائب القرآن 16/11.


� الجامع 11/7 وينظر :الدر المصون 4/472.


� التحرير والتنوير 13/372.


� ينظر: روح المعاني 15/481.


� ينظر: التبيان في إعراب القرآن 2/858.


� ينظر: معجم إعراب ألفاظ القرآن الكريم 392، روح المعاني 16/10.


� ينظر: التبيان في إعراب القرآن 2/858.


� ينظر: الدر المصون 4/487.


� ينظر:معاني الأخفش 2/394 ، إرشاد العقل 2/365.


� ينظر: معاني القرآن وإعرابه للزجاج /275.


� ينظر: البحر المحيط 6/112.


� ينظر: إعراب النحاس 2/269.


� ينظر: التبيان في إعراب القرآن 2/841.


� ينظر: الدر المصون 4/443.


� هذا من عجز بيت للخنساء وهو تَرتَعُ مارتعت، حتى إذا ادكرت   فإنما هي إقبال وادبار    ينظر: ديوانها 26،الكتاب 1/337، معاني الأخفش 1/97 ، 1/169 بولاق، المقتضب 3/230 ، الخصائص 2/203.


� ينظر:التبيان في إعراب القرآن 2/841.  البحر المحيط 6/102.


� ينظر: روح المعاني 15/328.


� ينظر: التبيان في إعراب القران 2/841.


� ينظر: معاني الزجاج 3/277.


� ديوانه 114.


� ينظر: السراج المنير 2/363.


� ينظر: البحر 6/114.


� ينظر: الدر المصون 4/445.


� ينظر: إعراب النحاس 2/271.


� ينظر: الدر المصون 4/471 ، معجم إعراب ألفاظ القرآن الكريم 383.


� ينظر: التبيان في إعراب القرآن 2/855.


� ينظر: الكشاف 2/492، إرشاد العقل 3/393.


� ينظر: روح المعاني 15/460.


� الكتاب 1/195.


� تسهيل الفوائد 108.


� ينظر:  الأشباه والنظائر 2/80.


� ينظر:المدارس النحوية 126.


� ينظر: معاني الفراء 1/12.


� ينظر: دلائل الإعجاز 192.


� التعريفات 110-111.


� الموفي 38.


� اللباب 1/385.


� ينظر: المفصل 90.


� الكتاب 1/128.


� إعراب النحاس 2/265.


� مجمع البيان 5/448.


� مشكل إعراب القرآن 1/437.


� ينظر: التبيان في إعراب القرآن 2/837.


� ينظر: الكشاف 2/471.


� ينظر: الدر المصون 4/430.


� ينظر: روح المعاني 15/290.


� التبيان في إعراب القرآن 2/837.


� تفسير الرازي 21/77.


� التبيان في إعراب القرآن 2/837 وينظر: البحر المحيط 6/95.


� ينظر: اللباب 1/293.


� شرح ابن عقيل 1/651.


� ينظر:أضواء البيان 4/5.


� ينظر: معجم إعراب ألفاظ القرآن الكريم 380.


� ينظر: أوضح المسالك :127، جامع الدروس العربية 3/106.


� ينظر: شرح ابن عقيل 1/654.


� التبيان في إعراب القرآن 2/837.


� الغرة المخفية 1/271-272.


� ينظر: المفصل 92، شرح قطر الندى 1/318.


� معاني الأخفش 2/393.


� معاني القرآن وإعرابه للزجاج 3/268 وينظر: زاد المسير 5/104.


� البحر المحيط 6/97.


� معترك الإقران 2/363.


� التبيان في إعراب القرآن 2/837.


� إعراب القرآن المنسوب للزجاج 2/739.


� ينظر: الدر المصون 4/431.


� إعراب القرآن المنسوب للزجاج 2/739.


� ينظر: شرح العمدة 443.


� ينظر:الحال في الجملة العربية رسالة ماجستير ،81.


� ينظر: الدر المصون 4/456.


� ينظر: الواضح 57.


� ينظر: البحر المحيط 6/126، الخزانة 9/488، شرح الأشموني 2/171.


� ينظر:غرائب القرآن 15/133.


� ينظر: أضواء البيان 4/103.


� ينظر: مشكل إعراب القرآن 1/437.


� ينظر: التبيان في إعراب القرآن 2/


� ينظر:هـمع الهوامع 1/538.


� ينظر: الدر المصون 4/463.


� ينظر: المحرر الوجيز 3/315.


� صحيح البخاري الحديث 4-كتاب بدء الوحي، باب بدء الوحي 3/1215.


� مسند الإمام احمد الحديث..41، كتاب مسند المكثرين من الصحابة باب مسند عبد الله بن مسعود 1/453.


� ينظر: الدر المصون 4/463.


� ينظر:روح المعاني 15/417.


� ينظر: تفسير الرازي 21/134.


�  ينظر: (طه 141،الصف4،النبأ 22،38،الصافات1)


� ينظر: معجم إعراب ألفاظ القرآن الكريم 387.


� ينظر: إعراب القرآن وبيانه 4/506.


� إعراب القرآن المنسوب للزجاج 1/192.


� التبيان في إعراب القرآن 2/864.


� ينظر:معاني الأخفش 2/400.


� ينظر: أضواء البيان 5/498.


� ينظر: التحرير والتنوير 36/50.


� ينظر: اللسان /نزل 11/656.


� ينظر: شرح ابن عقيل 1/266 ، أوضح المسالك 122،النحو الوافي 2/371-272.


� ينظر: اللباب 296 .


� ينظر: الموفي 41-42.


� ينظر: النحو الوافي 2/417.


� ينظر: معجم إعراب ألفاظ القرآن الكريم 382.


� ينظر: معاني القرآن وإعرابه للزجاج 3/275 وينظر مشكل إعراب القرآن 439.


� ينظر: الإتحاف 2/224، الكشف 2/74.


� ينظر: معاني الفراء 2/159 ، مشكل إعراب القرآن 1/447.


� ينظر:الجمل 242.


� ينظر: الدر المصون 4/483.


� ينظر:معاني الزجاج 3/309.


� ينظر: البحر المحيط 6/160.


� ينظر:الخلاف النحوي في كتاب إعراب القرآن للنحاس رسالة ماجستير 145.


� ينظر:الإتحاف 2/224.


� ينظر: روح المعاني 16/35.


� ينظر: تفسير الرازي 21/169.


� ينظر: المحرر الوجيز 3/540.


� ينظر:إعراب النحاس 2/292.


� ينظر: زاد المسير 5/186.


� ينظر: الكشاف 2/497-498.


� ينظر: مجمع البيان 5/461.


� المحرر الوجيز 3/540.


� ينظر:الجامع 11/53.


� ينظر: البحر المحيط 6/160.


� ينظر: إعراب النحاس 2/292.


� ينظر: الدر المصون 4/481.


� ينظر:معجم إعراب ألفاظ القرآن الكريم 395.


� ينظر: شرح قطر الندى 340.


� الكشاف 2/501.


� ينظر: البحر 6/169.


� ينظر: المحتسب 2/35.


� ينظر: اللمع 66.


� ينظر: اللباب /302.


� ينظر:الكتاب 2/67،1/359 بولاق.


� ينظر:شرح المفصل 2/76 ، شرح الكافية 1/226.


� ينظر: الإنصاف مسألة 34،1/260.


� ينظر: مشكل إعراب القرآن 1/437.


� ينظر: الدر المصون 4/433. إعراب القرآن وبيانه 4/437.


� ينظر: (النساء 66، التوبة 38، هود 104)


� معاني الأخفش 2/395.


� ينظر:معجم إعراب القرآن 383.


� ينظر: إعراب النحاس 2/292.


� ينظر: أضواء البيان 4/139.


� ينظر: روح المعاني 15/352.


� ينظر: التحرير والتنوير 13/352.


� ينظر:دلائل الإعجاز 317.


� ينظر:النحو الوافي 2/322.


� ينظر:الكشاف 2/475.


� ينظر: زاد المسير 5/116.


� ينظر: المحرر الوجيز 3/502.


� ينظر: مجمع البيان 4/453.


� ينظر: الدر المصون 4/440.


� ينظر: روح المعاني 15/319.


� ينظر:التحرير والتنوير 13/276.


� ينظر:إعراب النحاس 2/280.


� معاني الزجاج 3/293-294.


� ينظر:المحرر الوجيز 3/522.


� ينظر:تفسير الرازي 21/137.


� ينظر:الكليات 2/49.


� ينظر: اللمع 80.


� ينظر:الموفي 48.


� ينظر:التسهيل 155.


� ينظر:همع الهوامع2/46.


� المصدر نفسه.


� ينظر:شرح ابن عقيل 3/31.


� ينظر:السيوطي النحوي 559.


� ينظر:إحياء النحو 74.


� ينظر: المقتضب 4/451، أسرار العربية 250، اللباب 387، الواضح 21-22،أوضح المسالك 86.


� ينظر:الكتاب 1/209.


� ينظر:موصل الطلاب 163-164.


� ينظر:التحرير والتنوير 13/279.


� ينظر:غرائب القرآن 16/7.


� ينظر:التحرير والتنوير 13/365، معترك الأقران 2/94.


� ينظر:اللباب 1/387.


� ينظر:الغرة المخفية 1/355 ، التصريح 2/23.


� ينظر:التبيان في إعراب القرآن 2/858 ، البحر المحيط 6/152. ومعجم القراءات القرآنية 3/389.


� ينظر:إعراب النحاس 2/288.


� ينظر:البحر 6/152. ، معجم إعراب ألفاظ القرآن الكريم 391.


� ينظر:معاني القرآن وإعرابه للزجاج 3/304.


� ينظر:روح المعاني 16/7-8.


� ينظر:التبيان في إعراب القرآن 2/858.


� ينظر:الكشاف 2/495 ، إرشاد العقل 3/359 الرازي 21/159.


� ينظر:شرح قطر الندى 569.


� ينظر:روح المعاني 15/336.


� ينظر:إعراب النحاس 2/296.


� ينظر:الكشاف 2/165.


� روح المعاني 15/336.


� ينظر:معاني الأخفش 2/396.


� ينظر:معاني القرآن وإعرابه للزجاج 3/287.


� ينظر:التحرير والتنوير 13/342.


� ينظر:معجم إعراب ألفاظ القرآن الكريم 395.


� ينظر: السراج المنير 2/410.


� صحيح البخاري الحديث 6142 ، كتاب الرقاق باب من أحب لقاء الله أحب الله لقاءه 5/2386.


� ينظر: الكافية في النحو 1/278، شرح قطر الندى 254.


� ينظر: الأصول 2/3.


� ينظر:الغرة المخفية 1/357.


� الكشاف 2/488 وينظر تفسير الرازي 21/138، والبحر 6/137.


� ينظر:روح المعاني 15/429.


� ينظر: المفصل 120.


� ينظر:البحر 6/138.


� ينظر:التحرير والتنوير 13/347.


� ينظر:التبيان في إعراب القرآن 2/852.


� ينظر الآيات: (1،2،5،6،11،13،14،15،16،18،20،21،22 ،25،26،27،28،29،31،32،33 ،34،35،37،41،42،50،51،52،53،57،58،59،61،62،64،71،76،77،79،80،81،86،87،90،91،93،95،99،101،104،105، 106 ، 109،110)


� ينظر الآيات: (6،10،16،19،24،28،29،39،40،46،48،49،58،81،94،95)


� ينظر الآيات: (22،24،36،38،40،42،50،52،56،67،72،76،98،101،102،106،119)


� ينظر الآيات (14 ،15،32،65،88،94).


� ينظر:روح المعاني 15/289.


� ينظر:حركات ضمير الغائب الهاء-مجلة العربي-عبد الستار فرج 724 ذي القعدة 1968 ص17.


� ينظر:روح المعاني 15/338.


� ينظر:التحرير والتنوير 13/311.


� المصدر نفسه 13/417.


� المصدر نفسه 13/336.


� ينظر: مسائل خلافية في النحو 1/87.


� ينظر:المفصل 139-140 ، شرح التصريح 2/60.


� ينظر:الموفي 55، الكافية في النحو 1/298.


� ينظر:التعريفات 71.


� ينظر:إحياء النحو 74.


� ينظر:همع الهوامع 4/116.


� اللباب 404.


� اللمع 82.


� ينظر:أسرار العربية 66.


� ينظر الآيات: (1،2،8،11،15،22،28،31،40،44،46،52،59،62،71،74،86،82،87،101،104،110)


� دلائل الإعجاز 213.


� الأمالي 2/304.


� ينظر: الأصول 2/272 والإنصاف 1/95.


� ينظر:الخصائص 1/321 ، الأشباه والنظائر 1/140.


� ينظر:الجنى الداني 558.


� ينظر:روح المعاني 15/289.


� ينظر:إعراب النحاس 2/296.


� ينظر:التحرير والتنوير 16/41.


� ينظر:معجم إعراب ألفاظ القرآن الكريم 394.


� ينظر:الدر المصون 4/484.


� الكتاب 1/248..252.


� ينظر:شرح الكافية 1/292.


� ينظر:الجمل 27.


� ينظر:معاني الزجاج 3/314.


� ينظر:الكشاف 2/500.


� ينظر:البحر المحيط 6/160، معجم إعراب ألفاظ القرآن الكريم 395.


� ينظر:أوضح المسالك 187، جامع الدروس العربية 3/222.


� ينظر:معجم إعراب ألفاظ القرآن الكريم 386.


� ينظر:إعراب القرآن وبيانه 4/495.


� ينظر:التحرير والتنوير 13/325.


� درة التنزيل 228.


� ينظر:أسرار العربية 134.


� ينظر:البرهان3/33.


� معاني الكسائي 188.


� ينظر:الكشاف 2/486 ، إرشاد العقل 3/383 ،زاد المسير 5/147.


� ينظر:الغرة المخفية 1/368 ، شرح جمل الزجاجي 1/297 –298 والمغني 1/2049/138.


� ينظر:النحو الوافي 1/339.


� ينظر:البحر 6/140.


� ينظر:الإتحاف 2/290 ، إعراب النحاس 2/287، التبيان في إعراب القرآن 3/853، البحر 6/131 النشر 3/311.


� ينظر:البحر 6/131، معاني الفراء 2/146 والكشاف 2/489.


� ينظر:مشكل إعراب القرآن 1/443.


� ينظر:إعراب النحاس 2/278.


� ينظر:معاني الزجاج 3/289.


� ينظر:الكشاف 20/486 ، إرشاد العقل 3/383.


� ينظر:جامع البيان 15/164.


� ينظر:التبيان في إعراب القرآن 2/853.


� ينظر:الحجة لابن خالويه 225 ، معاني الفراء 2/142.


� ينظر:الغرة المخفية 1/368.


� ينظر:التحوير والتنوير 13/331.


� ينظر:شرح الأشموني 3/123.


� ينظر:الهمع 2/121-125.


� ينظر:التصريح 2/155.


� ينظر:حاشية الخضري 2/68.


� ينظر معاني الفراء 3/279.


� ينظر: أبو زكريا الفراء 444.


� ينظر مجالس ثعلب 1/20.


� ينظر مدرسة الكوفة 310.


� ينظر:المدارس النحوية 201.


� ينظر: المقتضب 4/227.


� أوضح المسالك 204.


� ينظر الكتاب 1/150-158-439.


� ينظر المقتضب 4/209-295.


� ينظر:في النحو العربي نقد وتوجيه 75.


� ينظر الآيات (6،19،25،49،54)


� ينظر: الكامل 3/17، الأصول 1/441، المغرب 1/179.


� ينظر: الكتاب 1/432،2/5،9،10،15،14، 3/132-133.


� ينظر:البدل في العربية 31.


� الكتاب 2/63، 1/260.


� ديوانه 164.


� ينظر:الكتاب 2/86 ،1/41،292 بولاق.


� ينظر:شرح أبيات سيبويه للسيرافي 1/300.


� ينظر: شرح المفصل 3/68 النحو الوافي 3/642.


� ينظر:مشكل إعراب القرآن 1/420.


� ينظر:معترك الأقران 3/323.


� ينظر:معاني الأخفش 2/395.


� ينظر: أوضح المسالك 17 وشرح ابن عقيل 1/64-65 وجامع الدروس العربية 2/234.


�ينظر: الإتحاف 2890 ، إعراب النحاس 2/271. التبيان في إعراب القرآن 2/848، جامع البيان 15/153.


� ينظر:تفسبر الرازي 21/112 ، شرح التصريح 2/273.


� الكتاب 1/209،1/106.


� معاني الفراء 2/138.


� ينظر:الحجة لابن خالويه 197.


� ينظر: زاد المسير 5/130.


� ينظر:مجمع البيان 8/144.


� ينظر:الكشاف 2/58.


� ينظر: الكشاف 2/441.


� ينظر:الحجة لأبي زرعة 414.


� ينظر:البحر المحيط 6/117.


� ينظر: المقتضب 2/171.


� البحر المحيط 6/117.


� معاني الكسائي 186.


� ينظر: شرح الكافية 2/154.


� الإتقان 2/212.


� ينظر:روح المعاني 15/254.


� ينظر:الكشاف 2/481 ، الجامع 10/387.


� ينظر:البحر 6/117 ، الجامع 10/387.


� ينظر:اللمع 90.


� ينظر:اللباب 1/409.


� ينظر: مغني اللبيب 2/5 شرح الأشموني 2/414.


� ينظر:التطبيق النحوي 393.


� ينظر:البدل في العربية 24. 


� ينظر: المقتضب 1/8 ، ع /4 / 126 .


� ينظر: الخصائص 2/331، مغني اللبيب 2/42.


� ينظر: جامع الدروس 3 / 286 .


� الكتاب 1/7.


� ينظر: المفصل 1/24.


� ينظر:البرهان 2 / 352 .


� ينظر:شرح المفصل 1/88 .


� ينظر: مغني اللبيب 2/ 43 .


� ينظر: هـمع الهوامع 1/ 11 .


� ينظر:التطور النشوي 88 .


� ينظر: دراسات نقدية 127 .


� ينظر: اللغة العربية  معناها و مينـاها 87 .


� ينظر: الكليات 140 .


� ينظر: التأويل النحوي 2 / 864 .


� ينظر: التحرير و التنوير 13 / 329.


� ينظر: معجم إعراب ألفاظ القران الكريم 395 .


� ينظر: البحر المحيط 3 / 167 .


� ينظر: المحتسب 2 / 29-30 ، الدر المصون 4 / 456 .


� ينظر : إعراب النحاس 2 / 292 ، مشكل إعراب القران 1 / 447 .


� ينظر: إعراب القران وبيانه 4 / 449.


� ينظر:معجم إعراب ألفاظ القران الكريم 385 .


� ينظر : التحرير والتنوير 13 / 311 .


� ينظر:معاني القران وإعرابه للزجاج 3 / 284 البيان في إعراب القران 2 / 847


� ينظر البحر المحيط 6 / 136 .


� ينظر: معاني القران وإعرابه للزجاج 3 / 314 ، الكشاف 2 / 500 .


� ينظر: الدر المصون 4 / 52 .


� ينظر: الدر المصون 4 / 439 .


� ينظر: إعراب النحاس 2 / 282 ، الكشاف 2 / 490 المحرر الوجيز 3 / 526 .


� ينظر:معجم إعراب ألفاظ القران الكريم 393 .


� ينظر: الدر المصون 4 / 452 .


� ينظر: شرح المفصل 7 / 44 هـمع الروافع 2 / 64 النحو الواقي 4 / 218 .


� إعراب النحاس 2 / 268 .


� ينظر: إعراب النحاس 2 /277، الخزانة 4 / 59 الجامع 10 / 410 .


� ينظر:معجم إعراب ألفاظ القران الكريم 394 .


� معجم إعراب ألفاظ القرآن الكريم 395 .


� ينظر: إعراب النحاس 2 / 284


� ينظر: إعراب القران وبيانه 4 / 545 .


� ينظر: التبيان في إعراب القران 2 / 849.


� الكشاف 2 / 495 وينظر : البحر 6 / 164 .


� المحتسب 2 / 32 .


� ينظر: معاني الأخفش 2 / 396 . معاني القران وإعرابه للزجاج 3 / 283 . مشكل إعراب القران 1 / 441 .


� البيت لجرير، وروايته في الديوان-يَكفي الخَليفَةَ أنَّ الله سربلهُ   سِربالَ مُلكٍ به ترجى الخواتيم ،ينظر ديوانه 184.


� ينظر: معاني الغراء 2 / 140.


� معاني الزجاج 3 / 283


� معاني الأخفش 2 / 396


� ينظر:المحرر الوجيز 3 / 538


� البحر المحيط 6/11.


� الدر المصون 4 / 452 .


� ينظر : شذور الذهب 752- شرح التصريح 1 / 268 .


� ينظر : إعراب القران المنسوب للزجاج ، البحر المحيط 5 / 436- الأشباه والنظائر 2 / 18 .


� ينظر معاني الفراء 2 / 195 ، 2 / 233 .


� ينظر : هـمع الهوامع 2 / 217


� ينظر: الدر المصون 4 / 437.


� ينظر:البحر المحيط 6 / 103.


� ينظر: زاد المسير 5/114.


� الكشاف 2/473.


� ينظر:مغني اللبيب 2/64.


�  ينظر:البحر المحيط 6/143.


� ينظر: الكتاب 2/66-67.


� ينظر: مغني اللبيب 2/63.


� ينظر: الدر المصون 4/458.


� ينظر:مشكل إعراب القرآن 1/446.
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