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الافعال

اختلفت عبارات النحويين في حد الفعل كما اختلفت في حد الإسم، فسيبويه يرى أن" الفعل أمثلة أُخذت من لفظ أحداث الأسماء"
. وهو يعني انه مأخوذ من المصادر، لأن الأحداث بمعنى المصادر ، وهو تعريف دقيق إذ جمع فيه بين دلالة الفعل على المصدر ودلالته على الزمان ماضيا أو حاضرا أو مستقبلا ، ليشمل أقسام الفعل الثلاثة، وتضمن التعريف مسألة دقيقة طال الجدل بعده فيها بين النحاة- بصريين وكوفيين - تمثّلت في أيهما أصل الفعل أم المصدر؟ 
. 

وحَدّ الفعل ما" دل على حدث وزمان ماض ومستقبل"
 ، بيد أن صاحب اللباب يرى أن " الفعل ما أُسندَ إليه غيره ولم يُسندْ إلى غيره، وذكرُ الإسناد هنا أولى من الأخير، لأن الإسناد أعم إذا كان يقع على الاستفهام والأمر وغيرهما، وليس الإخبار كذلك بل هو مخصوص بما صح أن يقابل بالتصديق والتكذيب، فكل إخبار إسناد وليس كل إسناد إخبارا"
. وعرج العكبري على التعريفات السابقة بقوله
: " إن قولهم: ما دل على معنى مقترن بزمان هذا هو حد الاسم، إلا أنهم زادوا عليه لفظ غير ليدخل فيه المصدر، وإذا حذفت غير لم يدخل فيه المصدر، لأن الفعل يدل على زمان يحصل، ولأن المصدر لا يدل على تعيين الزمان، أما تعريف الإسناد فيقرب من قولهم في حد الاسم: ما جاز الإخبار عنه، لأن الإسناد والإخبار متقاربان في هذا المعنى ". فهو يقرب تعريف الاسم من تعريف الفعل ويشير إلى الفرق بينهما. وللفعل دلالات عند النحويين، فالجرمي يرى أنه ما حسنت فيه التاء نحو ضربت وقامت ،وعند الأخفش ما امتنع من التثنية والجمع ،وجاز أن ينصرف، ولأبي عباس محمد بن يزيد أربعة دلائل أحدها :أن الفعل ما دل على حركة، والثاني ما دل على حدوث شيء في زمان محدود ،والثالث ما احتمل الضمير، والرابع ما حسن فيه أمس أو غير. 

ويرى الأقدمون أن الفعل أقوى العوامل، لذا فهو يعمل متقدما أو متأخراً مذكوراً أو محذوفاً ويعمل رفعاً ونصباً
. فهو عندهم أهم مقومات الجملة ،لأن الإسناد مستمد منه، ولأنه شائع الاستعمال في العربية
. أما تقسيمهم الفعل، فالبصريون يجعلونه على ثلاثة أقسام: الماضي والمضارع والأمر ، وقد ذكر سيبويه ذلك بقوله: "وأما الفعل فأمثلة أخذت من لفظ أحداث الأسماء، وبنيت لما مضى ولما يكون ولم يقع وما هو كائن لم ينقطع"
. 

 أما الكوفيون فأنهم يقسمون الأفعال على قسمين :الماضي والمضارع ،وأدخلوا الأمر تحت المضارع على أساس أنه مشتق منه، ولذلك حكموا بأنه معرب مجزوم ،في حين عدّه البصريون مبنياً كالماضي، وهذا مما أورده  الأنباري في الإنصاف .
 ويلحظ على الفراء في معانيه أنه يستعمل لفظ الأمر بمعناه اللغوي تارة، وبمعناه الاصطلاحي تارة أخرى، في تفسيره عدداً من آيات القرآن الكريم. 
 

وعلل الدكتور أحمد مكي الأنصاري ذلك، بأنها" ظاهرة من ظواهر الجمع بين النزعتين الكوفية والبصرية التي أنشئ عليها المذهب البغدادي الذي كان الفراء أبرز مؤسسيه " 
. ويطالعنا السيوطي بتقسيماته للفعل بحسب الزمان والتعدي واللزوم والتصرف والجمود والتمام والنقصان والخاص والمشترك والمفرد والمركب، وقد نقل ذلك عن شرح التسهيل لأبي حيان
. لذا سأدرس الفعل على تقسيماته من حيث الزمن (الماضي والمضارع والأمر ) ،وعلى اللازم والمتعدي منه ، وعلى الأفعال الناقصة
 ،والتعجب، وافعال المدح والذم ،واسم الفاعل وأفعل التفضيل. 

الفعل الماضي : وهو" الدال على اقتران حدث بزمان قبل زمانك"
. أو" ما دل على معنى في نفسه مقترن بالزمان الماضي" 
. وعلامته مجردّاً البناء على الفتح، ويعلل سيبويه فتح آخره بأن فيه بعض المضارعة، ولذلك كان يقع موقع اسم الفاعل والمضارع جمعياً، تقول: هذا رجل ضرب محمداً ،كما تقول: هذا رجل ضارب محمداً، وتقول :إن فعل فعلت كما تقول: إن يفعل أفعل، ولذلك فارق الماضي السكون إلى الفتح ولم يعرب إعرابا كاملاً مثل المضارع ،لأن مضارعته ناقصة إذ لا تدخل عليه لام الابتداء 
. وشواهده في سورة الكهف مبيناً على الفتح في آيات كثيرة
 . ومنه قوله تعالى (الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِي أَنْزَلَ عَلَى عَبْدِهِ الْكِتَابَ((الكهف: من الآية1)، فـ (انزل)" فعل ماض مبني على الفتح"
 .كذلك الفعل (منعَ) في قوله تعالى (وَمَا مَنَعَ النَّاسَ أَنْ يُؤْمِنُوا ((الكهف: من الآية55)، والفعل (بلغَ) في قوله تعالى (حَتَّى إِذَا بَلَغَ بَيْنَ السَّدَّيْن ((الكهف: من الآية93( .

   " ويبنى الماضي على السكون إذا اتصلت به ضمائر الرفع المتحركة (التاء المتحركة ، نون النسوة ،(نا) الدالة على الفاعل )" 
 . وشواهده كثيرة 
، منها قوله تعالى ( لَقَدْ قُلْنَا إِذاً شَطَطاً( (الكهف: من الآية14) ، فـ (قلنا)" فعل ماضٍ مبني على السكون لاتصاله بضمير الرفع (نا)".

كذلك الفعل (اتبعتني ) في قوله تعالى (قَالَ فَإِنِ اتَّبَعْتَنِي((الكهف: من الآية70) (70)) ،لاتصاله بتاء الفاعل. والفعل (جئنا) في قوله تعالى  ( وَلَوْ جِئْنَا بِمِثْلِهِ مَدَداً((الكهف: من الآية109) ، لاتصاله بالضمير (نا) الدال على الفاعل. 

"ويبنى على الضم إذا اتصلت به واو الجماعة"
 . ومنه كثير في السورة 
. نحو قوله تعالى (إِذْ أَوَى الْفِتْيَةُ إِلَى الْكَهْف( (الكهف: من الآية10)،فـ (قالوا)" فعل ماضي مبني على الضم لاتصاله بواو الجماعة". 
. والفعل (دعوهم) في قوله تعالى ( فَدَعَوْهُمْ فَلَمْ يَسْتَجِيبُوا لَهُمْ ((الكهف: من الآية52)، و (عملوا) في قوله (إِنَّ الَّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّالِحَاتِ ( (الكهف: من الآية30). 

الفعل المضارع

"ما قرن به الحاضر من الأزمنة ويصلح للمستقبل ،إلا أن الحال أولى به من الاستقبال، فأن أردت إخلاصه للاستقبال أدخلت فيه السين وسوف"
. وذكر السيوطي أن في زمن المضارع خمسة أقوال : أحدها أن يكون للحال، وعليه ابن الطراوة، والثاني للمستقبل، وعليه الزجاج، والثالث رأي الجمهور وسيبويه أنه صالح لها حقيقة ، والرابع أنه حقيقة في الحال مجاز في الاستقبال، وعليه الفارسي، والخامس أنه حقيقة في الاستقبال ومجاز في الحال، وعليه ابن الطاهر ،واختار السيوطي الرأي الرابع ،بدليل حملة على الحال عند التجريد من القرائن، وهذا شأن الحقيقة ،ودخول السين عليه لإفادة الاستقبال، ولا تدخل العلامة إلا على الفروع كعلامات التثنية والجمع والتأنيث والسين
. وينصرف زمنه للمضي وذلك إذا سبقته (لم أو لما أو إذا أو قد )، أو مرفوعاً خبراً في باب كان وأخواتها
. أي: الجملة الفعلية منه في محل رفع خبر كان. وهو معرب مرفوع بالضمة إذا لم يتصل به شيء. ويعلل سيبويه إعرابه وتسميته باسمه، بأنه يضارع أو يشابه اسم الفاعل في معناه ووقوعه موقعه، وأيضا فأنك تلحق به لام الابتداء كما ألحقتها باسم الفاعل، وهي لا تدخل إلا على الأسماء، ويمتنع دخولها على الأفعال الناصبة ،وبهذا كله استحق المضارع أن يعرب وأن يدخل على آخره الرفع والنصب والجزم
. 

وفيما  يخص العامل فيه فأن النحويين اختلفوا في ذلك، فعند الكسائي أنه يرتفع بحروف المضارعة، ويرى الفراء أنه مرفوع بتجرده من النواصب والجوازم، وعند الأخفش أنه مرفوع لتعريته من العوامل اللفظية ،ويرى ثعلب أنه مرفوع بالمضارعة 
. ومواضع الفعل المضارع المرفوع بالضمة الظاهرة أو المقدرة في سورة الكهف كثيرة   
 ، ومنه قوله تعالى ( كَبُرَتْ كَلِمَةً تَخْرُجُ مِنْ أَفْوَاهِهِمْ((الكهف: من الآية5)، (تخرج)" فعل مضارع مرفوع بالضمة على آخره"
. والفعل (تجري) في قوله تعالى (أُولَئِكَ لَهُمْ جَنَّاتُ عَدْنٍ تَجْرِي مِنْ تَحْتِهِمُ الْأَنْهَار((الكهف: من الآية31) ، فهو" فعل مضارع مرفوع بالضمة المقدرة على الياء" 
 . و(يموج) في قوله (وَتَرَكْنَا بَعْضَهُمْ يَوْمَئِذٍ يَمُوجُ فِي بَعْض((الكهف: من الآية99)،فهو مرفوع بالضمة. 

والحالة الأخرى في المضارع هي الأفعال الخمسة ،و إلى ذلك أشار ابن مالك 
 

وَاجعلْ لِنَحوِ يَفعَلانِ النُونا

          رَفْعَاًً وَتَدْعِينَ وَتَسألونا

وَحَذفُها للنصب والجَزمِ سِمة 

      كلَم تَكونِي لِترومِي مَظلَمَةُ
يتبين أن الأفعال الخمسة ،"كل مضارع اتصل بآخره ألف اثنين أو واو الجماعة أو ياء مخاطبة، وحكمها أن ترفع بثبوت النون، وتنصب وتجزم بحذفها، وهذه النون عند ظهورها تكون مكسورة بعد ألف الاثنين مفتوحة في باقي الصور" 
. 

ومواضع الأفعال الخمسة المرفوعة بثبوت النون كثيرة في السورة
، نحو قوله تعالى ( وَيُبَشِّرَ الْمُؤْمِنِينَ الَّذِينَ يَعْمَلُونَ الصَّالِحَات((الكهف: من الآية2) ،( يعملون)" فعل مضارع مرفوع بثبوت النون" 
. والفعل (يعملون) في قوله (أَمَّا السَّفِينَةُ فَكَانَتْ لِمَسَاكِينَ يَعْمَلُونَ فِي الْبَحْرِ((الكهف: من الآية79)، و (يحسنون) في قوله تعالى ( وَهُمْ يَحْسَبُونَ أَنَّهُمْ يُحْسِنُونَ صُنْعاً((الكهف: من الآية104)، وينتصب المضارع إذا سبقته إحدى النواصب ، وهو ينصب إما لفظاً واما تقديراً واما محلاً إن كان مبنياً 
. وشواهده في السورة كثيرة
 منه قوله تعالى ( لِيُنْذِرَ بَأْساً شَدِيداً مِنْ لَدُنْهُ ( (الكهف: من الآية2)، فـ (ينذر)" فعل مضارع منصوب بالفتحة" 
. واختلفوا في الناصب لمثل هذا الفعل ، فالبصريون يرون أن الفعل منصوب بأن مضمرة أو مقدرة ،لأن الفعل لا يعمل إلا في الأسماء ، والكوفيون يرون أن الناصب للفعل هو اللام، لأنها نابت عن كي الناصبة للفعل 
. وذهب السيرافي وابن كيسان إلى أن الفعل منصوب بأن المقدرة أو كي ، أما ثعلب فيرى انه منصوب بـ (اللام) لنيابتها عن (أن).

ويبدو أن ثعلباً حاول أن يجمع بين الرأيين في تعليل واحد. والمذهب الكوفي هو الظاهر لدلالة الاستقراء عليه، فقد جاءت مقارنة لنصب الفعل في كل ما ورد من استعمالاتها في الفصيح ،ولأن ذلك يخلصنا من القول بالتقدير.. 
 وقيل إضمار (أن) جوازاً بعد لام كي ويجوز إظهارها ، "فأن وقعت بعد (اللام) لا النافية وجب إظهار إن من(لئلا) أو لا الزائدة، وذلك لكراهتهم اجتماع لام الجر لا لثقل اجتماع الأفعال" 
. وينصب المضارع بـ (لن ) نحو قوله تعالى ( بَلْ زَعَمْتُمْ أَلَّنْ نَجْعَلَ لَكُمْ مَوْعِداً((الكهف: من الآية48) ،وينصب بـ (أَن) المفتوحة الهمزة الساكنة النون (المصدرية) ، وتقع في موقع المبتدأ والفاعل والمفعول والمضاف إليه والمفعول به 
. نحو قوله تعالى (إِنَّهُمْ إِنْ يَظْهَرُوا عَلَيْكُمْ يَرْجُمُوكُمْ ((الكهف: من الآية20) ،(إن) حرف نصب، و(يظهروا) "مضارع منصوب بحذف النون". 
 

ويجزم الفعل المضارع بالسكون إذا سُبق بإحدى الجوازم 
 ، ومواضعه كثيرة في السورة 
، ومنه قوله تعالى ( وَلا تَعْدُ عَيْنَاكَ عَنْهُمْ((الكهف: من الآية28)، (لا) ناصبة جازمة، و (تعد)" فعل مضارع مجزوم بحذف حرف العلة (الواو)"
. وقوله تعالى ( وَلَمْ يَجِدُوا عَنْهَا مَصْرِفاً((الكهف: من الآية53)، (لم) حرف جزم 
، و(يجدوا)" فعل مضارع مجزوم بحذف النون" 
.

وقوله صالح( فَلْيَعْمَلْ عَمَلاً صَالِحاً((الكهف: من الآية110)، (اللام) لام الأمر ، قال المبرد: " واعلم أن هذه اللام مكسورة إذا ابتدئت، فإذا كان قبلها واو أو فاء فهي على حالها في الكسر، وقد يجوز إسكانها وهو أكثر على الألسن ،وإنما جاز ذلك لأن الواو والفاء لا ينفصلان، لأنه لا يتكلم بحرف واحد، فصارتا بمنزلة ما هو في الكلمة ، فأسكنت اللام هرباً من الكسرة كقولك من عَلِمَ علْم وفَخِذَ فَخْذ"
. و(يعملْ) مضارع مجزوم بالسكون "
 ، والعامل فيه اللام باتفاق النحويين
. واختلف النحويون في علامة آخره ، فالكوفيون يرون أنه فعل معرب مجزوم ، ومذهب البصريين أنه مبني على السكون
. وبناؤه على ما يحزم به مضارعه، فنحو ضرب مبني على السكون، ونحو اضربا مبني على حذف النون ، ونحو اغزُ مبني على حذف آخر الفعل 
. وعلامة  فعل الأمر قبول نون التوكيد والدلالة على الأمر بصيغته، نحو (أضربن وأخرجن)، فان دلت الكلمة على الأمر ولم تقبل نون التوكيد فهي اسم فعل ، وإلى ذلك أشار ابن مالك بقوله: 

والأمرُ إن لم يَكُنْ للنون مَحلْ 

فيه هو اسم نَحوَ صِه وحَيْهل 

وزمن فعل الأمر المستقبل في أكثر حالاته ، وقد يكون الزمن في الأمر للماضي إذا أريد في الأمر الخبر
. أما شواهده في السورة فهي . 

1. ما جاء مبنياً على السكون
 . 

2. ما جاء مبنياً على حذف النون 
، ( فَأْوُوا إِلَى الْكَهْفِ((الكهف: من الآية16(، (فأووا) " فعل أمر مبني على حذف النون"  
. 

3. ما جاء مبنياً على حذف حرف العلة ، وهو موقع واحد حذف فيه الياء ( آتِنَا غَدَاءَنَا((الكهف: من الآية62). 
الأفعال اللازمة والمتعدية 

اللازم : "ما لا يفتقر بعد فاعله إلى محل مخصوص يحفظه كقولك: قام وجلس واحمرَّ ودحرج ،فأن اتصل به جار ومجرور كقولك: جلست إليه كان الجار والمجرور في موضع نصب، كأنك قلت أتيته وعاشرته "
. ويسمى القاصر أو  غير المتجاوز،و يسميه الفراء غير المواقع 
، وقالوا إن اللازم يعرف بأحد شيئين: معناه و صيغته، أما معناه فما دلَّ على سجية أو عرض أو لون أو نظافة أو دنس أو حلية أو عيب أو مطاوعة ، ومن ناحية الصيغ فيحكم على اللازم من خلال خمس صيغ، أحدها صيغة فَعُل، والثانية انفعل، والثالثة أفعل، والرابعة أفعال، والخامسة افعنلل 
. ولعل أهم شواهد اللازم هي : 

طلع وذلك في قوله تعالى (وَتَرَى الشَّمْسَ إِذَا طَلَعَتْ تَزَاوَرُ عَنْ كَهْفِهِمْ ذَاتَ الْيَمِينِ ((الكهف: من الآية17).

غرب في قوله (وَإِذَا غَرَبَتْ تَقْرِضُهُمْ ذَاتَ الشِّمَال((الكهف: من الآية17)، وقد يتعدى بالحرف كقوله (تغرب في عين حمئة ((الكهف: من الآية (86). 

كفر . في قوله تعالى ( وَمَنْ شَاءَ فَلْيَكْفُرْ ((الكهف: من الآية29)، ويتعدى بالباء كما في قوله (إِنَّ الَّذِينَ كَفَرُوا بِالذِّكْرِ ((فصلت: من الآية41)، (وَمَنْ يَكْفُرْ بِالْأِيمَان((المائدة: من الآية5).. 

سجد . في قوله ( فَسَجَدُوا إِلَّا إِبْلِيس((الكهف: من الآية50)..(50 )) ومنه في القرآن الكريم (فَسَجَدَ الْمَلائِكَةُ كُلُّهُمْ أَجْمَعُونَ((صّ:73)، و( فَسَجَدُوا إِلَّا إِبْلِيسَ أَبَى((البقرة: من الآية34). 

نقض . في قوله ( فَوَجَدَا فِيهَا جِدَاراً يُرِيدُ أَنْ يَنْقَضَّ فَأَقَامَهُ ((الكهف: من الآية77) . 

باد . في قوله ( مَا أَظُنُّ أَنْ تَبِيدَ هَذِهِ أَبَداً((الكهف: من الآية35). 

نظر . في قوله ( فَلْيَنْظُرْ أَيُّهَا أَزْكَى طَعَاماً ((الكهف: من الآية19) ،ومنه في القران الكريم   (وَلا يَنْظُرُ إِلَيْهِمْ ((آل عمران: من الآية77)، ( نَظَرَ بَعْضُهُمْ إِلَى بَعْض((التوبة: من الآية127)، (وَمِنْهُمْ مَنْ يَنْظُرُ إِلَيْك((يونس: من الآية43) ، فيعدى بـ (إلى ). 

لَطُفَ . في قوله ( وَلْيَتَلَطَّفْ وَلا يُشْعِرَنَّ بِكُمْ أَحَداً((الكهف: من الآية19).

فَلَحَ . في قوله ( وَلَنْ تُفْلِحُوا إِذاً أَبَداً((الكهف: من الآية20)، ومنه قوله تعالى ( وَقَدْ أَفْلَحَ الْيَوْمَ مَنِ اسْتَعْلَى((طـه: من الآية64). 

حبط . في قوله ( فَحَبِطَتْ أَعْمَالُهُمْ فَلا نُقِيمُ لَهُمْ يَوْمَ الْقِيَامَةِ وَزْناً((الكهف: من الآية105)، ومنه قوله ( فَقَدْ حَبِطَ عَمَلُهُ ((المائدة: من الآية5). 

ومن صيغ الأفعال اللازمة (انفعل )، ومنه قوله تعالى (فَانْطَلَقَا ((الكهف: من الآية71)، فهو من الأفعال اللازمة. 

المتعدي :  "ما افتقر بعد فاعله إلى محل مخصوص بحفظه" 
. ويسميه الفراء الواقع 
. وله علامتان: "أحدهما أن يتصل به هاء ضمير غير  المصدر مثل زيد ضربته عمرو، والأخرى أن يبني منه اسم مفعول تام مثل ضرب وشرب فنقول: مضروب ومشروب".
والمتعدي على ضربين: متعد بنفسه، ومتعدي بحرف جر، والجار والمجرور جميعا في موضع نصب بالفعل الذي قبلها ،والمتعدي بنفسه على ثلاثة أضرب: متعد إلى مفعول واحد، ومتعد إلى مفعولَين، ومتعدي إلي ثلاثة مفعوِلين 
 .واهم أسباب التعدية تثقيل الحشر (التضعيف) وحرف الجر
. ويرى الدكتور مصطفى جواد أنَّ الأصل في الأفعال المتعدي، لأن الحياة على اختلاف أنواعها وتباين طرائقها تعتمد على التعدي، وأن اللزوم عارض طارئ، وعلى هذا تكون الأفعال التي يكثر فيها اللزوم مثل فَرِحَ يفرَحُ، والتي يغلب عليها اللزوم مثل (سهُل يسهُل)، حديثة الوجود بالنسبة إلى غيرها من ضروب الثلاثي المجرد 
. فقوله: يكثر ويغلب يدل على أنها يمكن أن تنتقل من اللزوم إلى التعدي بوساطة حرف الجر، أو تغير في صيغة الفعل : 

     ومن خصائص الفعل من حيث التعدي واللزوم في سورة الكهف ما يأتي :

1. تعدي الفعل بنفسه. 

2. التعدي بحرف الجر . 

3. المنصوب بنزع الخافض. 

4. ما اتصل بالمفعول به من حروف ليست للتعدية. 

5. التعدية بالهمزة . 

6. تغير صيغة الفعل . 

7. التضعيف. 

8. التضمين . 

9. حذف المفعول به      10 -ما انفردت به السورة من أفعال وصيغ. 

10. الفعال متعدية تارة ولازمة تارة أخرى .

وسيأتي في تفصيل هذه النقاط. 

1. تعدي الفعل بنفسه : ينصب الفعل مفعولا به أو اثنين أو ثلاثة من غير أن يحتاج إلى مساعدة حرف الجر أو غيره مما يؤدي إلى تعدية الفعل اللازم. 
 ولعل اهم مواضع الأفعال المتعدية بنفسها ما يأتي : 

بعث – في قوله (ثُمَّ بَعَثْنَاهُمْ ((الكهف: من الآية12)، ومنه في القران الكريم (ثُمَّ بَعَثْنَا مِنْ بَعْدِهِ رُسُلاً ((يونس: من الآية74). 

اعتزل – في قوله (وَإِذِ اعْتَزَلْتُمُوهُمْ وَمَا يَعْبُدُونَ إِلَّا اللَّهَ ((الكهف: من الآية16)، ومنه (وَأَعْتَزِلُكُمْ وَمَا تَدْعُون((مريم: من الآية48)، (فَلَمَّا اعْتَزَلَهُمْ وَمَا يَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ ((مريم: من الآية49).

نسي – في قوله ( فَإِنِّي نَسِيتُ الْحُوتَ((الكهف: من الآية63)، ومنه ( وَنَسِيَ خَلْقَهُ((يّـس: من الآية78) 

عمل – في قوله (إِنَّ الَّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّالِحَاتِ ((الكهف: من الآية30)، ومنه كثير في القران الكريم كقوله (إِلَّا الَّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّالِحَاتِ ((العصر: من الآية3).. (العصر 3). 

حشر – في قوله (وَحَشَرْنَاهُمْ فَلَمْ نُغَادِرْ مِنْهُمْ أَحَداً((الكهف: من الآية47) ،ومنه (وَحَشَرْنَا عَلَيْهِمْ كُلَّ شَيْءٍ قُبُلاً((الأنعام: من الآية111).

وضع – في قوله (وَوُضِعَ الْكِتَابُ ((الكهف: من الآية49) ، أقيم مقام الفاعل. ومنه (وَالسَّمَاءَ رَفَعَهَا وَوَضَعَ الْمِيزَانَ((الرحمن:7).

أحصى – في قوله ( إِلاّ أَحْصَاهَا(  )الكهف: من الآية49)، ومنه (أَحْصَاهُ اللَّهُ وَنَسُوه( (المجادلة: من الآية6) .

دعوا – في قوله ( فَدَعَوْهُمْ فَلَمْ يَسْتَجِيبُوا لَهُمْ((الكهف: من الآية52)، ومنه ( اسْتَجِيبُوا لِلَّهِ وَلِلرَّسُولِ إِذَا دَعَاكُمْ لِمَا يُحْيِيكُمْ ((لأنفال: من الآية24). 

منع – في قوله (وَمَا مَنَعَ النَّاسَ أَنْ يُؤْمِنُوا ((الكهف: من الآية55) (وَمَا مَنَعَهُمْ أَنْ تُقْبَلَ مِنْهُمْ نَفَقَاتُهُم((التوبة: من الآية54).. 

انذر – في قوله ( وَاتَّخَذُوا آيَاتِي وَمَا أُنْذِرُوا هُزُواً((الكهف: من الآية56) ،ومنه (هَذَا بَلاغٌ لِلنَّاسِ وَلِيُنْذَرُوا بِهِ ((ابراهيم: من الآية52)، وهو مبني للمفعول. 

نبدل – في قوله (فَأَرَدْنَا أَنْ يُبْدِلَهُمَا رَبُّهُمَا خَيْراً مِنْهُ زَكَاةً((الكهف: من الآية81)، ومنه (عَلَى أَنْ نُبَدِّلَ أَمْثَالَكُمْ((الواقعة: من الآية61) 

تلى – في قوله (قُلْ سَأَتْلُو عَلَيْكُمْ مِنْهُ ذِكْراً((الكهف: من الآية83)، ومنه ( تَتْلُو عَلَيْهِمْ آيَاتِنَا ( (القصص: من الآية45). 

افرغ – في قوله ( آتُونِي أُفْرِغْ عَلَيْهِ قِطْراً((الكهف: من الآية96)،ومنه ( رَبَّنَا أَفْرِغْ عَلَيْنَا صَبْراً ((البقرة: من الآية250). 

قيم – في قوله ( فَلا نُقِيمُ لَهُمْ يَوْمَ الْقِيَامَةِ وَزْناً((الكهف: من الآية105)،ومنه (وَإِذَا كُنْتَ فِيهِمْ فَأَقَمْتَ لَهُمُ الصَّلاةَ((النساء: من الآية102). 

رجى – في قوله ( فَمَنْ كَانَ يَرْجُوا لِقَاءَ رَبِّهِ ((الكهف: من الآية110)، ومنه ( وَيَرْجُو رَحْمَةَ رَبِّهِ((الزمر: من الآية9). 

ابنوا – في قوله (فَقَالُوا ابْنُوا عَلَيْهِمْ بُنْيَاناً ((الكهف: من الآية21)، ( ابْنِ لِي صَرْحاً( (غافر: من الآية36) . 

ضرب – في قوله (وَاضْرِبْ لَهُمْ مَثَلاً رَجُلَيْنِ ((الكهف: من الآية32) ،(وَاضْرِبْ لَهُمْ مَثَلَ الْحَيَاةِ الدُّنْيَا ((الكهف: من الآية45) ،"ويجوز مع المثل أن يتعدى إلى اثنين، والتقدير: واضرب مثلا مثل رجلين" 
 .

ضيع – في قوله ( إِنَّا لا نُضِيعُ أَجْرَ مَنْ أَحْسَنَ عَمَلاً((الكهف: من الآية30)، ومنه  (وَلا نُضِيعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِينَ((يوسف: من الآية56). 

يلبسون – في قوله ( وَيَلْبَسُونَ ثِيَاباً خُضْراً ((الكهف: من الآية31)، ومنه  (وَتَسْتَخْرِجُوا مِنْهُ حِلْيَةً تَلْبَسُونَهَا ((النحل: من الآية14). 

يرسل – في قوله ( وَيُرْسِلَ عَلَيْهَا حُسْبَاناً مِنَ السَّمَاءِ((الكهف: من الآية40)، ومنه (يُرْسِلِ السَّمَاءَ عَلَيْكُمْ مِدْرَاراً ((هود: من الآية52).

نصر -في قوله (وَلَمْ تَكُنْ لَهُ فِئَةٌ يَنْصُرُونَهُ ((الكهف: من الآية43)، ومنه (لَقَدْ نَصَرَكُمُ اللَّهُ فِي مَوَاطِنَ كَثِيرَةٍ ((التوبة: من الآية25) . 

تذروه – في قوله ( تَذْرُوهُ الرِّيَاحُ ((الكهف: من الآية45)، (وَقَالَ فِرْعَوْنُ ذَرُونِي أَقْتُلْ مُوسَى ((غافر: من الآية26). 

يسير – في قوله (وَيَوْمَ نُسَيِّرُ الْجِبَال((الكهف: من الآية47)، ومنه بغير صيغته  (سِيرُوا فِيهَا لَيَالِيَ وَأَيَّاماً آمِنِينَ((سـبأ: من الآية18). 

يفقهوه – في قوله ( إِنَّا جَعَلْنَا عَلَى قُلُوبِهِمْ أَكِنَّةً أَنْ يَفْقَهُوه)(الكهف: من الآية57)، ومنه (قَالُوا يَا شُعَيْبُ مَا نَفْقَهُ كَثِيراً مِمَّا تَقُولُ ((هود: من الآية91). 

أعصي – في قوله ( وَلا أَعْصِي لَكَ أَمْراً((الكهف: من الآية69)، ومنه (فَإِنْ عَصَوْكَ فَقُلْ إِنِّي بَرِيءٌ مِمَّا تَعْمَلُونَ((الشعراء:216). 

أحدث–في قوله (حَتَّى أُحْدِثَ لَكَ مِنْهُ ذِكْراً((الكهف: من الآية70)، (يَوْمَئِذٍ تُحَدِّثُ أَخْبَارَهَا((الزلزلة:4). 

لتغرق – في قوله (ا قَالَ أَخَرَقْتَهَا لِتُغْرِقَ أَهْلَهَا((الكهف: من الآية71)، ( فَيُغْرِقَكُمْ بِمَا كَفَرْتُمْ ( (الاسراء: من الآية69) 

ترهقني – في قوله (وَلا تُرْهِقْنِي مِنْ أَمْرِي عُسْراً((الكهف: من الآية73)، ومنه (سَأُرْهِقُهُ صَعُوداً( (المدثر:17).  

يبشر – في قوله ( وَيُبَشِّرَ الْمُؤْمِنِينَ ((الكهف: من الآية2)،ومنه (قَالُوا بَشَّرْنَاكَ بِالْحَقّ((الحجر: من الآية55) .

نبلوهم – في قوله ( لِنَبْلُوَهُمْ أَيُّهُمْ أَحْسَنُ عَمَلاً((الكهف: من الآية7)،ومنه (يَبْلُوَكُمْ أَيُّكُمْ أَحْسَنُ عَمَلاً((الملك: من الآية2). 

يعبدون – في قوله (وَإِذِ اعْتَزَلْتُمُوهُمْ وَمَا يَعْبُدُونَ إِلَّا اللَّهَ ((الكهف: من الآية16)،ومنه (وَالَّذِينَ اجْتَنَبُوا الطَّاغُوتَ أَنْ يَعْبُدُوهَا وَأَنَابُوا إِلَى اللَّهِ((الزمر: من الآية17). 

تقرضهم – في قوله ( وَإِذَا غَرَبَتْ تَقْرِضُهُمْ ذَاتَ الشِّمَال((الكهف: من الآية17)،ومنه (مَنْ ذَا الَّذِي يُقْرِضُ اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً ((الحديد: من الآية11).

يهدي – في قوله (مَنْ يَهْدِ اللَّهُ فَهُوَ الْمُهْتَد((الكهف: من الآية17))، ومنه (وَهُوَ يَهْدِي السَّبِيلَ((الأحزاب: من الآية4).

يضلل – في قوله ( وَمَنْ يُضْلِلْ فَلَنْ تَجِدَ لَهُ وَلِيّاً مُرْشِداً((الكهف: من الآية17)،ومنه  (وَمِنْ أَوْزَارِ الَّذِينَ يُضِلُّونَهُمْ بِغَيْرِ عِلْمٍ ((النحل: من الآية25). 

يرجموكم – في قوله (إِنَّهُمْ إِنْ يَظْهَرُوا عَلَيْكُمْ يَرْجُمُوكُمْ ((الكهف: من الآية20)،ومنه   (لَأَرْجُمَنَّكَ وَاهْجُرْنِي مَلِيّاً((مريم: من الآية46).

تمار – في قوله ( فَلا تُمَارِ فِيهِمْ إِلَّا مِرَاءً ظَاهِراً وَلا تَسْتَفْتِ فِيهِمْ مِنْهُمْ أَحَداً( (الكهف:22)،ومنه (أَفَتُمَارُونَهُ عَلَى مَا يَرَى((لنجم:12).

تستفت – في قوله (وَلا تَسْتَفْتِ فِيهِمْ مِنْهُمْ أَحَداً((الكهف: من الآية22) ،ومنه (وَيَسْتَفْتُونَكَ فِي النِّسَاء((النساء: من الآية127).

كسبوا – في قوله (ِ لَوْ يُؤَاخِذُهُمْ بِمَا كَسَبُوا لَعَجَّلَ لَهُمُ الْعَذَابَ ((الكهف: من الآية58)،لم يذكر المفعول به، ومنه ( أَنْ تُبْسَلَ نَفْسٌ بِمَا كَسَبَتْ((الأنعام: من الآية70)،ويأتي المفعول به ظاهراً كقوله (وَالَّذِينَ كَسَبُوا السَّيِّئَاتِ ((يونس: من الآية27).

عجل – في قوله (لَوْ يُؤَاخِذُهُمْ بِمَا كَسَبُوا لَعَجَّلَ لَهُمُ الْعَذَابَ((الكهف: من الآية58)،ومنه (عَجَّلْنَا لَهُ فِيهَا مَا نَشَاءُ((الإسراء: من الآية18).

ظلم – في قوله (وَلَمْ تَظْلِمْ مِنْهُ شَيْئاً ((الكهف: من الآية33)،وقوله (وَتِلْكَ الْقُرَى أَهْلَكْنَاهُمْ لَمَّا ظَلَمُوا ((الكهف: من الآية59)،ومنه (قَالَ لَقَدْ ظَلَمَكَ بِسُؤَالِ نَعْجَتِكَ إِلَى نِعَاجِهِ ((صّ: من الآية24)،و قوله (وَلَوْ أَنَّ لِكُلِّ نَفْسٍ ظَلَمَتْ مَا فِي الْأَرْضِ لافْتَدَتْ بِهِ( (يونس: من الآية54).

بلغ – وفي قوله (فَلَمَّا بَلَغَا مَجْمَعَ بَيْنِهِمَا نَسِيَا حُوتَهُمَا ((الكهف: من الآية61)،ومنه قوله (وَلَمَّا بَلَغَ أَشُدَّهُ آتَيْنَاهُ حُكْماً وَعِلْما ((يوسف: من الآية22).

لقيا – في قوله ( حَتَّى إِذَا لَقِيَا غُلاماً((الكهف: من الآية74) ،ومنه قوله (وَمَنْ يَفْعَلْ ذَلِكَ يَلْقَ أَثَاماً((الفرقان: من الآية68)، (وَإِذَا لَقُوا الَّذِينَ آمَنُوا قَالُوا آمَنَّا((البقرة: من الآية14).

تقتله – في قوله ( حَتَّى إِذَا لَقِيَا غُلاماً فَقَتَلَهُ ((الكهف: من الآية74)،ومنه قوله تعالى    ( وَقَتَلَ دَاوُدُ جَالُوتَ((البقرة: من الآية251). 

أبوا – في قوله ( فَأَبَوْا أَنْ يُضَيِّفُوهُمَا ((الكهف: من الآية77)، ومنه (فَأَبَيْنَ أَنْ يَحْمِلْنَهَا وَأَشْفَقْنَ ((الأحزاب: من الآية72)، والغالب في المفعول به أن يأتي مصدراً مؤولاً. 

ساوى – في قوله ( حَتَّى إِذَا سَاوَى بَيْنَ الصَّدَفَيْن((الكهف: من الآية96)، ومنه (بَلَى قَادِرِينَ عَلَى أَنْ نُسَوِّيَ بَنَانَهُ((القيامة:4).

استطاعوا – في قوله ( وَمَا اسْتَطَاعُوا لَهُ نَقْباً((الكهف: من الآية97)،ومنه (مَا كَانُوا يَسْتَطِيعُونَ السَّمْعَ ((هود: من الآية20).

جمعناهم – في قوله (فَجَمَعْنَاهُمْ جَمْعاً((الكهف: من الآية99)،ومنه  ( جَمَعْنَاكُمْ وَالْأَوَّلِينَ((المرسلات: من الآية38).

التعدي بحرف الجر :  يرى سيبوبه أن التعدي بحرف الجر ينقاس في اللازم وفي المعتدي لواحد وقيل: سماعية مطلقاً
. وهو إدخال حرف الجر المناسب للمعنى على الاسم الذي يُعَدُّ في الحكم لا في الاصطلاح مفعولا به معنويا للفعل اللازم، ليكون حرف الجر الأصلي مساعداً على توصيل أثر الفعل إلى مفعوله المعنوي، فهي من الناحية المعنوية في حكم المفعول به لوقوع أثر الفعل عليها، وإن كانت لا تسمى في إصطلاح النحويين مفعولا به حقيقياً، ولا يجوز في الرأي الأنسب نصب شيء من توابعها ما دام حرف الجر الأصلي مذكوراً قبلها في  الكلام 
. ولا يسمى متعدياً مطلقاً، وإنما يقال فيه: مقيداً، وأصل ما يصل بوساطة أن يلزم الوساطة، ألا أن تحذف العرب شيئاً فيحفظ 
 .

ولعل أهم شواهده في السورة قوله تعالى( وَلَمْ يَجْعَلْ لَهُ عِوَجَا((الكهف: من الآية1)، عدي (يجعل) بالام لا بـ (في)، "لأن العوج المعنوي يناسبه حرف الاختصاص لا حرف الظرفية، لأن الظرفية من علائق الأجسام، وأما معنى الاختصاص فَأَعَمُّ" .
 قوله تعالى (وَكَذَلِكَ أَعْثَرْنَا عَلَيْهِمْ ((الكهف: من الآية21)،و"المعنى اطلعنا عليها" 
، فعدي بحرف الجر على . وقد ورد في موضعين من القرآن الكريم أحدهما الآية، والآخر في قوله (فَإِنْ عُثِرَ عَلَى أَنَّهُمَا اسْتَحَقَّا إِثْماً ((المائدة: من الآية107)،وهو متعد أيضا بـ (على). 
قوله تعالى (لَوِ اطَّلَعْتَ عَلَيْهِمْ لَوَلَّيْتَ مِنْهُمْ فِرَاراً((الكهف: من الآية18)،وقد عدي بحرف الجر (على). 

قوله تعالى( إِنَّهُمْ إِنْ يَظْهَرُوا عَلَيْكُمْ يَرْجُمُوكُمْ ((الكهف: من الآية20) ،"عدي بـ (على)".
 وقد ورد متعديا بهذا الحرف في كل مواضعه من القران الكريم . ومنه (كَيْفَ وَإِنْ يَظْهَرُوا عَلَيْكُم((التوبة: من الآية8). 

قوله تعالى (إِذْ أَوَى الْفِتْيَةُ إِلَى الْكَهْف((الكهف: من الآية10)،عدي بـ (إلى)، وهذا ما ورد في جميع المواطن في القرآن الكريم، ومنه( قَالَ سَآوي إِلَى جَبَلٍ يَعْصِمُنِي مِنَ الْمَاءِ((هود: من الآية43) ،وقوله في نفس السورة ( أَوْ آوِي إِلَى رُكْنٍ شَدِيدٍ((هود: من الآية80).

قوله تعالى (وَرَبَطْنَا عَلَى قُلُوبِهِمْ ((الكهف: من الآية14)، تعدى بـ (على)، وتعديه ربطنا بحرف الاستعلاء للمبالغة في الشيء ،"لأن حرف الاستعلاء مستعار لمعنى التمكن من الفعل" 
. ومنه قوله تعالى ( وَلِيَرْبِطَ عَلَى قُلُوبِكُمْ((الأنفال: من الآية11)،

قوله تعالى ( وَيُرْسِلَ عَلَيْهَا حُسْبَاناً مِنَ السَّمَاءِ ((الكهف: من الآية40)، "يتعدى الفعل أرسل إلى المفعول الأول بنفسه، والى المفعول الثاني بـ (على ) المفيدة للاستعلاء، ومنه (فَأَرْسَلْنَا عَلَيْهِمُ الطُّوفَانَ ((لأعراف: من الآية133)"
. 

قوله تعالى ( قَالَ الَّذِينَ غَلَبُوا عَلَى أَمْرِهِمْ((الكهف: من الآية21)،عدي بـ (على ) ومنه (قَالُوا رَبَّنَا غَلَبَتْ عَلَيْنَا شِقْوَتُنَا((المؤمنون: من الآية106). 

قوله تعالى( كَبُرَتْ كَلِمَةً تَخْرُجُ مِنْ أَفْوَاهِهِمْ((الكهف: من الآية5)، تعدى خرج بـ (من) فهو من الأفعال اللازمة، ومنه قوله تعالى (وَمَنْ يَخْرُجْ مِنْ بَيْتِهِ مُهَاجِراً إِلَى اللَّهِ وَرَسُولِهِ((النساء: من الآية100)، وقوله ( فَيَخْرُجُ مِنْهُ الْمَاءُ((البقرة: من الآية74)،قوله تعالى ( إِنَّهُمْ فِتْيَةٌ آمَنُوا بِرَبِّهِمْ((الكهف: من الآية13)،تعدى بـ (الباء)، ومنه (آمِنُوا بِمَا نَزَّلْنَا مُصَدِّقاً((النساء: من الآية47).

قوله تعالى (وَكَيْفَ تَصْبِرُ عَلَى مَا لَمْ تُحِطْ بِهِ خُبْراً( (الكهف:68) 

،تعدى (تصبر) بـ (على )، ومنه (وَاصْبِرْ عَلَى مَا يَقُولُونَ((المزمل: من الآية10)،

قوله تعالى (قَالَ أَلَمْ أَقُلْ لَك((الكهف: من الآية75)، قيل اللام هنا للتعدية . ويجيء اللام بعد القول كثير في كتاب الله . 

قوله (سَأُنَبِّئُكَ بِتَأْوِيلِ مَا لَمْ تَسْتَطِعْ عَلَيْهِ صَبْراً((الكهف: من الآية78)،عدي بـ (الباء)، وباء التعدية تكون من الفعل كالهمزة من المجرور لعدم جواز الفعل ، ويرى المبرد أن التعدية بالباء الجارة تخالف التعدية بالهمزة، فإذا قلت: ذهبت بزيد كنت مصاحباً في الذهاب، بخلاف قولك :أذهب زيداً معدياً الفعل ذهب بالهمزة، وتبعه في ذلك السهيلي. 
. 

2. نزع الخافض (نزع حرف الجر):  قد يحذف حرف الجر ويصل الفعل إلى مفعوله بنفسه وجوباً، وناصبه عند البصريين الفعل، فقولهم: منصوب بنزع الخافض أي عنده 
 . وعند الكوفيين النزع هو الناصب وإسقاط حرف الجر توسعاً، "وهذا مقصور على السماع الوارد فيه نفسه دون استعمال آخر" 
. وقد أجمع النحويون على أن هنالك أفعالا في اللغة مسموعةً تتعدى بحرف الجر تارةً ،وبنفسها تارةً أخرى، "وهي مسموعة تحفظ ولا يقاس عليها، واشترطوا لصحة إسقاط الجار تعين موضع الحذف والمحذوف الذي هو حرف الجر، ووردت أفعال أخرى جرت هذا المجرى فعدّها بعضهم ضرورة ،ورآها الآخرون شاذةً لأنها وردت في النثر أيضا" 
 . وواضح إن كثرتها لا تسمح بوصفها في صف الشاذ، لأن الشاذ ما جاء مفرداً وهذه متعددة
. 
      ولعل أهم ما جاء في السورة من نزع الخافض : قوله تعالى ( لَقَدْ جِئْتَ شَيْئاً نُكْراً((الكهف: من الآية74)،يقدر بعضهم الآية (لقد جئت بشيء)، فحذف الباء فنصب
.وقد ورد هذا الفعل متعدياً في موضع آخر من السورة وهو قوله ( لَقَدْ جِئْتُمُونَا كَمَا خَلَقْنَاكُمْ أَوَّلَ مَرَّةٍ((الكهف: من الآية48)،ومنه قوله (وَلَقَدْ جِئْتُمُونَا فُرَادَى((الأنعام: من الآية94) ، ويبدو أن تقديرهم مفاده حمل الفعل على معناه وليس تضمينه معنى (أتيت) المتعدى بنفسه. 
قوله تعالى ( آتِنَا غَدَاءَنَا((الكهف: من الآية62)، ذكر الزجاج في باب ما جاء في التنزيل وقد حذف منه حرف الجر أن" آتنا ليس من الإعطاء، إنما هو من آتى الغداء وآتيته كجاء وأجأته"
، و"المعنى: آتينا بغدائنا، فلما سقطت الباء زادوا ألفا في فعلت "
. 

قوله تعالى ( آتُونِي أُفْرِغْ عَلَيْهِ قِطْرا((الكهف: من الآية96)"،إذا لم تُطَوَّلَ أو تُمَد الألف أدخلت الباء في المنصوب كقوله (آتينا بغدائنا ) وكذلك أخذت الخطام و أخذت بالخطام، والمعنى: آيتوني بقطر أُفرغ عليه، ومنه (فَأَجَاءَهَا الْمَخَاض((مريم: من الآية23)،المعنى والله أعلم: فجاء بها المخاض إلى جذع النخلة" 
. فالمنصوب قطر على صيغة الفعل (آيتوني ) يكون منصوب بنزع الخافض وهو الباء. 

قوله تعالى (وَدَخَلَ جَنَّتَهُ وَهُوَ ظَالِمٌ لِنَفْسِهِ ((الكهف: من الآية35)،قال الانباري: 
 " فأما قولهم: دخلت البيت فمذهب أبي عمر الجرمي إلى أن دخلت مثل فعل متعد يتعدى إلى البيت فينصبه ،كقولك: بنيت البيت وما أشبه ذلك، وذهب الأكثرون إلى ان دخلت فعل لازم، وكان الأصل فيه أن يستعمل معه حرف الجر، أإا أنه حذف حرف الجر اتساعاً ". فعلى رأي الجرمي : الفعل (دخل) نصب (جنته) بنفسه، وعلى الرأي الآخر فان (جنته) منصوب بنزع الخافض (في جنته)، ومنه (وَدَخَلَ مَعَهُ السِّجْنَ فَتَيَان((يوسف: من الآية36)، وقوله (وَدَخَلَ الْمَدِينَة((القصص: من الآية15)،

3. ما اتصل بالمفعول به من حروف ليست للتعدية.  وأهم الشواهد في ذلك: 
قال تعالى (وَلا تَقُولَنَّ لِشَيْءٍ إِنِّي فَاعِلٌ ذَلِكَ غَداً((الكهف:23)، 

" اللام ليست التي يتعدى بها فعل القول إلى المخاطب، بل هي لام العلة أي: لا تقولن إني فاعل كذا لأجل شيء تعد به، فاللام بمنزلة في "
. 

قوله تعالى (يُحَلَّوْنَ فِيهَا مِنْ أَسَاوِرَ مِنْ ذَهَبٍ((الكهف: من الآية31)،ذهب الفراء الى أن من لو ألقيت من (أساور) كانت نصباً، ولو ألقيت من (من ذهب) جاز نصبه على بعض القبح
. بدليل أن (من ) ليست للتعدية. ويقوي كلام الفراء ما ذكره أبو البقاء من أن (من)زائدة في المفعول
 . ومنه ( وَحُلُّوا أَسَاوِرَ مِنْ فِضَّة((الإنسان: من الآية21)،وقوله (يُحَلَّوْنَ فِيهَا مِنْ أَسَاوِرَ مِنْ ذَهَبٍ وَلُؤْلُؤا((الحج: من الآية23) .

قوله تعالى( فَاخْتَلَطَ بِهِ نَبَاتُ الْأَرْضِ ((الكهف: من الآية45)،الباء في (به ) على رأي ألاكثرين سببية ،أي: بسبب الماء اختلط بعض النبات ببعض، وليست للتعدية ،وجاز أن تكون للتعدية.

4. التعدي بالهمزة : المقرر في مظان النحو أن صيغة (أفعل) تأتي لأغراض ودلالات متعددة ،وقد بلغ بها أبو حيان عشرين ونيفاً اشهرها التعدية 
 . قال ابن الحاجب
 :"وافعل للتعدية غالباً نحو أجلسته ". وهي همزة تنقل معنى الفعل إلى مفعوله، ويعبر بها الفاعل مفعولاً، ولا تقتضي في الغالب تكراراً ولا تمهلاً، كقول الأعشى: 
     فإنْ جَزَعْنَا فإنَّ الشَّرَ أجْزَعَنَا        وَإنْ صَبَرْنا فإنّا مَعْشرُ صُبُرُ 
. 

 فالفعل جزعنا لم يتعد إلى المفعول، واجزعنا تعدى إلى المفعول لوجود الهمزة.   ونصَّ النحويون على أن صيغة (فعّل) تشارك صيغة (أفعل) في معنيين من معانيها هما: التعدية والمطاوعة . 

 وذكر سيبويه أنه قد يجيء الشيء على فعلت فيشرك أفعلت كما أنهما قد يشتركان في غير هذا، وذلك قولك: فرح وفرحته، وإنْ شئت قلت: أفرحته وعزم وعزمته وأعزمته
.  إلا أن الفارق بين الصيغتين أن فَعل تدل غالبا على التكثير، وأفعل تدل غالباً على التعدية  
. والحقيقة أن المحدثين حاولوا راشدين أن يفيدوا من تلك الظواهر التي سبق تعزيزها عند القدماء ،و التي تمثلت في إحصاء الصيغ التي تشترك في معنى وظيفي واحد مع تصنيفها على أساس تلك المعاني الوظيفية التي تجمع بينها 
. وقرر بعضهم أن المعنى الذي ذكره العلماء من توارد تلك الصيغ على معنى واحد لا يعني التوافق التام بين المعاني الوظيفية لتلك الصيغ ،بل يبقى لكل صيغة من تلك الصيغ دلالتها الوظيفية وإنْ اشتركت مع غيرها من  الصيغ في دلالة عامة
 . 

وأهم مواضع التعدي بالهمزة في سورة الكهف قوله تعالى (الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِي أَنْزَلَ عَلَى عَبْدِهِ الْكِتَابَ ((الكهف: من الآية1) ، الفعل (انزل) تعدى بالهمزة ، لأن الفعل الثلاثي منه (نزل) يتعدى بالحرف وهو الباء، كما في قوله (نَزَلَ بِهِ الرُّوحُ الْأَمِينُ((الشعراء:193)،وقوله (فَإِذَا نَزَلَ بِسَاحَتِهِمْ فَسَاءَ صَبَاحُ الْمُنْذَرِينَ( (الصافات:177) . 

قوله تعالى (مَا أَشْهَدْتُهُمْ خَلْقَ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْض((الكهف: من الآية51)،الفعل (شهد) يتعدى إلى مفعول واحد، وإذا نُقل بالهمزة تعدى إلى مفعولين، نقول: شهِد زيد المعركة و أشهَدتُه إياها. والتقدير: ما أشهدتهم فعلي والفعل في انه مفعول ثان وإن كان غير عين، مثل زيد ونحوه من الأسماء المختصة 
. ومنه( أَشَهِدُوا خَلْقَهُمْ((الزخرف: من الآية19)،وقوله (وَاشْهَدْ بِأَنَّنَا مُسْلِمُونَ((المائدة: من الآية111). 

قوله تعالى ( وَلا تُطِعْ مَنْ أَغْفَلْنَا قَلْبَهُ عَنْ ذِكْرِنَا ((الكهف: من الآية28)،تعد فيه بالهمزة و الأصل فيه أن يتعدى بالحرف، ومنه( وَدَّ الَّذِينَ كَفَرُوا لَوْ تَغْفُلُونَ عَنْ أَسْلِحَتِكُمْ وَأَمْتِعَتِكُمْ( (النساء: من الآية102).

قوله تعالى (وَتِلْكَ الْقُرَى أَهْلَكْنَاهُمْ لَمَّا ظَلَمُوا ((الكهف: من الآية59)،والأصل فيه اللزوم، ومنه ( أَهْلَكْنَاهُمْ فَلا نَاصِرَ لَهُمْ((محمد: من الآية13)، وقوله (وَأَنَّهُ أَهْلَكَ عَاداً الْأُولَى((لنجم:50)، وقوله ( فَأَهْلَكْنَاهُمْ بِذُنُوبِهِمْ ((الأنفال: من الآية54). 

قوله تعالى ( فَوَجَدَا فِيهَا جِدَاراً يُرِيدُ أَنْ يَنْقَضَّ فَأَقَامَهُ((الكهف: من الآية77)،أقامه تعدى بهمزة التعدية، والأصل فيه اللزوم، ومنه (وَيَوْمَ تَقُومُ السَّاعَةُ يُبْلِسُ الْمُجْرِمُونَ((الروم:12)،فالفعل لازم ، وقوله (وَأَقَامُوا الصَّلاةَ ((الأعراف: من الآية170)،متعدي . 

قوله تعالى (فَأَتْبَعَ سَبَباً((الكهف:85)،وقوله (ثُمَّ أَتْبَعَ سَبَباً((الكهف:89)، فالفعل (تبع) يتعدى إلى مفعول واحد، فإذا نقلته بالهمزة تعدى إلى مفعولين، يدل على ذلك قوله تعالى (وَأُتْبِعُوا فِي هَذِهِ الدُّنْيَا لَعْنَة((هود: من الآية60)،لما بُني الفعل للمفعول قام أحد المفعولين مقام الفاعل.
 وقدر بعضهم الآية (فاتبع سببا سببا)، أو أتبع أمره سببا، او أتبع ما هو عليه سببا 
 ،على حذف المفعول ، فأحاط بالفعل أمران:  أحدهما النقل بالهمزة، والآخر حذف المفعول للعلم به، أو ظهوره، أو لوجود ما يدل عليه. 

قوله تعالى (حَتَّى إِذَا أَتَيَا أَهْلَ قَرْيَةٍ ((الكهف: من الآية77)،فالفعل أتى يتعدى لواحد ، "فتعدى بالهمزة إلى مفعولين، ذكرا أو حذف أحدهما أو حذفا معاً "
. وعلى هذا القول فأن أحد المفعولين محذوف في هذه الآية. وقيل: إن الفعل يستعمل  لازما ومتعديا، تقول: أتى الرجل بمعنى جاء وأتيته
. والاختلاف في لزومه وتعديته يؤول إلى باب التضمين . ومنه قوله تعالى ( فَأَتَى اللَّهُ بُنْيَانَهُمْ مِنَ الْقَوَاعِد((النحل: من الآية26)، وقوله ( وَآتَى الْمَالَ عَلَى حُبِّهِ ((البقرة: من الآية177).

6. التغيير في صيغة الفعل :  ولها دلالات كبيرة في مسألة تعدي الفعل ولزومه ، وصيغ الأفعال شغلت مساحةً واسعةً في كتب النحو والصرف، فوضعوا لها الضوابط والقرائن، وحُددت لها دلالاتها ومعانيها. ومن شواهد السورة ما يأتي . 

قولها تعالى (وَزِدْنَاهُمْ هُدىً((الكهف: من الآية13)،فالفعل (زاد) تعدى إلى مفعولين، هما الضمير (هم) و(هدى) لأنه على (فعل)، فإذا رجع فعل إلى افتعل نقص من التعدي وتعدّى إلى مفعول واحد، كما في قوله تعالى ( وَازْدَادُوا تِسْعاً((الكهف: من الآية25)،فـ (تسعا) مفعول به لـ ازدادوا ، "واصل الدال الأولى في (وازدادوا ) تاء الافتعال ، واصلة : وازتيدوا ، فقلبت الياء ألفا لتحركها وانفتاح ما قبلها، وابدل من التاء دالا لتكون في الجهر كالدال التي بعدها"
.  و"قيل: هذا ضعيف، لأن زاد عندهم قد يتعدى إلى واحد، يقال: زدته كذا وازادوا كذا ووجه ذلك ظاهر"
، وهذا الفعل يكون قاصراً مثل قوله تعالى (وَأَرْسَلْنَاهُ إِلَى مِائَةِ أَلْفٍ أَوْ يَزِيدُونَ((الصافات:147)،ويكون متعد كقوله ( فَزَادَهُمُ اللَّهُ مَرَضاً ((البقرة: من الآية10)،وتستعار الزيادة لقوة الوصف كما هنا. 

قوله تعالى (استطعما أهلها ((الكهف:من الآية77)، تعدى الفعل لأنه على صيغة (استفعل)، والسين من وسائل التعدية كما هو مقرر في علم النحو   
. وأصل صيغة استفعل أن تكون لطلب الفعل 
.

 7- ما انمازت به السورة من أفعال وصيغ
     انمازت هذه السورة من بين سور القرآن الكريم بانفرادها بأفعال وصيغ للأفعال لم ترد في غيرها من سورة القران الكريم وهي : 

قوله تعالى( فَأَرَدْتُ أَنْ أَعِيبَهَا ((الكهف: من الآية79) ،(أعيبها) فعل متعد انفردت به هذه السورة. جاء في اللسان: العاب والعيب والعيبة الوصمة ، قال سيبويه: أمالوا العاب تشبيها له بإلف رمى لأنها منقلبة عن ياء، وهو نادر والجمع أعياب وعيوب ، وعاب الشيء والحائط عيباً صار ذا عيب ، وعيبه وتعيبته نسبته إلى العيب ، وجعله  ذا عيب يتعدى ولا يتعدى . وقوله (فأردت أن أعيبها) أي: أجعلها ذا عيب يعني: السفينة، قال: والمجاوز واللازم فيه واحد 
. قوله تعالى  (وَإِنْ يَسْتَغِيثُوا يُغَاثُوا بِمَاءٍ كَالْمُهْلِ يَشْوِي الْوُجُوهَ ((الكهف: من الآية29)،الفعل (يشوي) متعد بنفسه، ولم يرد في القران ألا بصيغة الاسم في قوله تعالى (نَزَّاعَةً لِلشَّوَى((المعارج:16). 

ذكر في اللسان أن شوي يجوز أن يكون أصله شويه على التوفية ثم وقع البدل للمجانسة، لأن قبلها واو او ياء، وهما حرفا علة ، ولمشاكلة الهاء والياء، وقد يجوز أن يكون شوي على الحذف في الواحد والزيادة في الجمع، وشاه وجهه يشوه وقد شوهه الله عز وجل فهو يشوه
. 

قوله تعالى (وَهُوَ يُحَاوِرُهُ((الكهف: من الآية34)، لم يرد إلا في موضعين من القران الكريم وكلاهما في سورة الكهف ، وهو متعد بنفسه ، والحور الرجوع عن الشيء والى الشيء، حار إلى الشيء وعنه ، والمحاورة المجاوبة، والتحاور التجاوب ، وهم يتحاورون أي: يتراجعون الكلام . والمحاورة مراجعه النطق والكلام في المخاطبة 
، ومنه حديث رسول الله صلى الله عليه وسلم (ومن دعا رجلا بالكفر او قال عدو ا لله وليس كذلك ألا حار عليه)
،ومنه قول لبيد:

   وما المَرءُ إلا كالشِهابِ وَضَوئهِ         يَحورُ رماداً بعد إذ هو ساطِعُ

قوله تعالى ( فَأَبَوْا أَنْ يُضَيِّفُوهُمَا ((الكهف: من الآية77) ،(يضيفوهما) فعل متعد انفردت به سورة الكهف. قال الزمخشري: "يقال ضافه إذا كان ضيفا،ً وحقيقته مال إليه من ضاف السهم عن الفرض.. وأضافهُ وضيفه أنزله وجعله ضيفه "
 . وورد بصيغة الاسم في قوله تعالى (هَلْ أَتَاكَ حَدِيثُ ضَيْفِ إِبْرَاهِيمَ الْمُكْرَمِينَ((الذريات:24).

 قوله تعالى ( وَهُمْ يَحْسَبُونَ أَنَّهُمْ يُحْسِنُونَ صُنْعاً((الكهف: من الآية104)،لم يرد بصيغة المضارع إلا في هذا الموضع ، وإنما جاء يصيغ أخرى مثل الفعل الماضي في قوله تعالى (إِنْ أَحْسَنْتُمْ أَحْسَنْتُمْ لَأَنْفُسِكُمْ((الإسراء: من الآية7). وبصيغة المدح (وَحَسُنَ أُولَئِكَ رَفِيقاً((النساء: من الآية69)،والمصدر في قوله ( وَحُسْنُ مَآبٍ((الرعد: من الآية29) ، والمشتق في قوله تعالى (فَإِنَّ اللَّهَ لا يُضِيعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِينَ((يوسف: من الآية90)، والفعل متعد ، جاء في اللسان ، نقول: قد حَسُنَ الشيء وحَسنَ الشيء ويُحسن الشيء أي: يعلمهُ. 

قوله تعالى (فَلَمْ نُغَادِرْ مِنْهُمْ أَحَداً((الكهف: من الآية47)،وقوله ( لا يُغَادِرُ صَغِيرَةً وَلا كَبِيرَةً إِلَّا أَحْصَاهَا((الكهف: من الآية49)،ولم يرد إلا في هذين الموضعين ،" والمغادرة الترك، ومنه الغدر لأنه ترك الوفاء، ومنه الغدير لترك الماء فيه" 
. والفعل متعد ، نقول: غادرت الشيء مغادرة وغدارا
. ومنه حديث رسول الله صلى الله عليه وسلم: (وددتُ أني غودرت مع أصحابِ نحض الجبل)
 . أي: سفح الجبل.

 قوله تعالى  (وَحَفَفْنَاهُمَا بِنَخْلٍ ((الكهف: من الآية32)،يقال حفوه : إذا أطافوا به وحففته بهم  أي: جعلتهم حافين حوله ، وهو متعد إلى مفعول واحد فتزيد الباء مفعولا ثانياً، كقولك: غشيه وغشيته به
. ومنه حديث رسول الله صلى الله عليه وسلم: (فيحفونهم بأجنِحَتِهم .. )
 أي: يطفون بهم ، ولم يرد إلا في هذا الموضع من القران الكريم. 

قوله تعالى ( قَالَ مَا أَظُنُّ أَنْ تَبِيدَ هَذِهِ أَبَداً((الكهف: من الآية35) ،(تبيد)فعل لازم لم يرد إلا في هذا الموضع ، "وباد يبيد بيدا إذا هلك ، وبادت الشمس بيوداً غربت" 
. ومنه حديث رسول الله صلى الله عليه وسلم (نحن الخالدات فلا نبيد ..)
 أي: لا نهلك . وقول عمرو بن أبى ربيعه:

      فلئن باد أهله               لَبِما كان يُوَهُل

قوله تعالى( فَلْيَأْتِكُمْ بِرِزْقٍ مِنْهُ وَلْيَتَلَطَّف((الكهف: من الآية19) ،(يتلطف) لم يرد ألا في هذا الموضع، وهو فعل لازم ،نقول: لطف به والتلطف في العمل الرفق فيه واللطف للأمر الترفق له 
. 

قوله تعالى (وَتَرَكْنَا بَعْضَهُمْ يَوْمَئِذٍ يَمُوجُ فِي بَعْضٍ ((الكهف: من الآية99)،الفعل (يموج) لم يرد إلا في هذا الموضع وقد تعدى بـ (في). جاء في اللسان" ماج البحر موجاً وموجاناً وموؤجاً ، تموج اضطربت أمواجه.."

11. أفعال متعدية ولازمة ومتعدية بنفسها تارةً وبالحرف تارةً أخرى. يتعدى الفعل بحرف تارة وبغير حرف جر اخرى، وكل ذلك اختيار ، كقولك: نصحت لك ونصحتك ، ففي الموضع الذي استعمل بغير حرف لا يقال: حذف الحرف منه، لأن حذف حرف الجر ليس بقياس، وفي الموضع الذي ذكر لا يقال: هو زايد لأن زيادة الجار ليست بقياس أيضا، وإذا جاء الأمران في الاختيار دل على أنهما لغتان.
 ومن شواهد ذلك في سورة الكهف قوله تعالى ( وَنَسِيَ مَا قَدَّمَتْ يَدَاهُ ((الكهف: من الآية57)،الفعل (قدم) لم يصرح بالمفعول به ، ومنه (لَبِئْسَ مَا قَدَّمَتْ لَهُمْ أَنْفُسُهُمْ ( (المائدة: من الآية80)،وقوله (وَلْتَنْظُرْ نَفْسٌ مَا قَدَّمَتْ لِغَدٍ((الحشر: من الآية18)، وقد يتعدى بنفسه كما جاء في اللسان: قدمهم يقدمهم قدما وقدوما وقدمهم كلاهما صار أمامهم و أقدمه بمعنى قدم
، ومنه قوله تعالى ( أَنْتُمْ قَدَّمْتُمُوهُ لَنَا فَبِئْسَ الْقَرَارُ((صّ: من الآية60).

12.  قوله تعالى (إِمَّا أَنْ تُعَذِّبَ وَإِمَّا أَنْ تَتَّخِذَ فِيهِمْ حُسْناً((الكهف: من الآية86)، (تعذب) فعل متعد لم يصرح بالمفعول، ذكر في اللسان ، يقال: عذبته تعذيبا 
 . ومنه قوله تعالى (لِيُعَذِّبَ اللَّهُ الْمُنَافِقِينَ وَالْمُنَافِقَاتِ((الأحزاب: من الآية73)،فـ (المنافقين) مفعول يعذب. وما لم يصرح بالمفعول في حديث رسول الله صلى الله عليه وسلم   ( إن الميت يعذب ببكاء أهله..)
 . 

قوله تعالى (آتُونِي أُفْرِغْ عَلَيْهِ قِطْراً ( (الكهف: من الآية96) ،(افرغ) متعد بنفسه ، يقال:" أفرغت الإناء إفراغا وفرغته تفريغاً صببته"
 ، وقد يتعدى بالحرف، كما في قوله تعالى (سَنَفْرُغُ لَكُمْ أَيُّهَا الثَّقَلانِ( (الرحمن:31)،

وقوله تعالى ( وَيُجَادِلُ الَّذِينَ كَفَرُوا بِالْبَاطِلِ لِيُدْحِضُوا بِهِ الْحَق( (الكهف: من الآية56) ،(يجادل ) فعل متعد لم يصرح به مفعوله ، تقول: جادله يجادله جدلا ، يقال: جادلت الرجل فجدلته جَدلا ،أي: غلبته، وجادله أي: خاصمه ..
 ومنه قوله تعالى (وَلا تُجَادِلُوا أَهْلَ الْكِتَابِ إِلَّا بِالَّتِي هِيَ أَحْسَنُ إِلَّا الَّذِينَ ظَلَمُوا مِنْهُمْ ( (العنكبوت: من الآية46)، فـ (أهل) مفعول تجادلوا 
 . ويأتي متعديا بالحرف، كما في قوله تعالى (هَا أَنْتُمْ هَؤُلاءِ جَادَلْتُمْ عَنْهُم((النساء: من الآية109).

قوله تعالى (نَحْنُ نَقُصُّ عَلَيْكَ نَبَأَهُمْ بِالْحَقّ( (الكهف: من الآية13) ،(نقص) فعل متعد فصل بينه وبين معموله بالجار والمجرور، تقول: اقتصصت الحديثَ رويته على وجهه ، وقصَّ عليه الخبر قصصاً،، وقصصت الرؤيا على فلان إذا أخبرته بها . 
 فيتأخر الجار والمجرور ، ومنه حديث رسول الله صلى الله عليه وسلم: (فلا تقصها إلا على واد ..)
 . 

الأفعال الناصبة لمفعولين ليس اصلها متبدأ و خبراً

1- أتى : يستعمل لازماً ومتعدياً ." نقول: أتى الرجل بمعنى جاء، وأتيته وأتينا وآتينا أعطينا ، وقيل:جازينا ، فان كان آتينا أعطينا فهو أفعلنا، وان كان جازينا فهو فاعلنا"
.  أما شواهده في السورة ، فقد ورد لازما في قوله ( لَوْلا يَأْتُونَ عَلَيْهِمْ بِسُلْطَانٍ بَيِّنٍ ((الكهف: من الآية15). ومتعديا إلى مفعول واحد في قوله (كِلْتَا الْجَنَّتَيْنِ آتَتْ أُكُلَهَا((الكهف: من الآية33)،وقوله (فَعَسَى رَبِّي أَنْ يُؤْتِيَنِ خَيْراً مِنْ جَنَّتِكَ((الكهف: من الآية40)،وقوله ( حَتَّى إِذَا أَتَيَا أَهْلَ قَرْيَةٍ اسْتَطْعَمَا أَهْلَهَا((الكهف: من الآية77)،ومتعديا إلى مفعولين في قوله ( قَالَ لِفَتَاهُ آتِنَا غَدَاءَنَا ((الكهف: من الآية62)،وقوله ( وَآتَيْنَاهُ مِنْ كُلِّ شَيْءٍ سَبَباً((الكهف: من الآية84). 

2- أتبع : "أصله تبع ، فعل يتعدى إلى واحد، فإذا نقلته بالهمزة تعدى إلى مفعولين ليس أصلهما المبتدأ والخبر" 
. وتعدى إلى مفعول واحد في قوله تعالى ( وَاتَّبَعَ هَوَاهُ((الكهف: من الآية28)،وقوله (قَالَ لَهُ مُوسَى هَلْ أَتَّبِعُك((الكهف: من الآية66)،وقوله (قَالَ فَإِنِ اتَّبَعْتَنِي فَلا تَسْأَلْنِي((الكهف: من الآية70)، ومتعديا إلى مفعولين (فَأَتْبَعَ سَبَباً((الكهف:85) (ثُمَّ أَتْبَعَ سَبَباً((الكهف:89، 92)، وقد حذف المفعول الثاني، و"التقدير: سببا سببا إن أمره سببا "

3- بلغ: وقد ورد في ثلاثة مواقع جاء فيها متعديا إلى مفعول واحد . والظاهر أن تعديته إلى مفعولين يتم بالهمزة أو بالتضعيف، والشواهد هي قوله تعالى ( قَدْ بَلَغْتَ مِنْ لَدُنِّي عُذْراً((الكهف: من الآية76)، (عذرا) مفعول به لـ (بلغتَ) ،وقوله (حَتَّى إِذَا بَلَغَ مَغْرِبَ الشَّمْسِ((الكهف: من الآية86)، وقوله (حَتَّى إِذَا بَلَغَ مَطْلِعَ الشَّمْسِ ((الكهف: من الآية90)،فقوله (مغرب) و (مطلع) وقعا مفعولين للفعل (بلغ) 
. 
4- زاد :  يتعدى لمفعولين ثانيهما غير الأول، مثل أعطى وأخواتها، ويأتي لازما تقول: زاد المال فهو لازم، وزدت زيداً خيراً فهذا تعدى إلى مفعولين، ويحذف أحد مفعوليه اختصاراً، نقول: زدت زيداً ولا تذكر ما زدته
. وقد ورد في موضعين: أحدهما متعد إلى مفعولين في قوله تعالى ( وَزِدْنَاهُمْ هُدىً((الكهف: من الآية13)،فـالضمير في (وزدناهم) المفعول الأول، و (هدى) المفعول الثاني ، أما قوله ( وَازْدَادُوا تِسْعاً((الكهف: من الآية25)،فـ"(تسعا) مفعول به "
 والفعل ازداد يقتضي مفعولا واحد. 

5- سأل : يتعدى إلى مفعولين والى واحد، وتعديته بنفسه أو بالحرف كما دلت على ذلك شواهد التنزيل الحكيم ، وموضعه في السورة قوله تعالى  (وَكَذَلِكَ بَعَثْنَاهُمْ لِيَتَسَاءَلُوا بَيْنَهُمْ  ((الكهف: من الآية19)،يجوز أن يكون (بينهم) هو مفعول سأل إذا حمل على الاسمية  وقوله تعالى (فلا تسألني عن شئ( (الكهف:من الآية70) تعدى بـ (عن). وكذلك قوله (قَالَ إِنْ سَأَلْتُكَ عَنْ شَيْءٍ بَعْدَهَا فَلا تُصَاحِبْنِي((الكهف: من الآية76)،وقوله (وَيَسْأَلونَكَ عَنْ ذِي الْقَرْنَيْن((الكهف: من الآية83)،والكاف مفعول سأل
، وقد تعدى بنفسه . 
6- شهد : يدل على أمرين: أحدهما الحضور أو المشاهدة بالبصر أو البصيرة ، والثاني بمعنى علمت، وتستعمل بمعنى القسم وغيره
. والشاهد في السورة (مَا أَشْهَدْتُهُمْ خَلْقَ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ (الكهف: من الآية51)، تعدى لمفعولين لأنه نقل بالهمزة. 
أفعال الرجاء

7- عسى : ومعناه الترجي في المحبوب والإشتقاق في المكروه.
 واختلفت آراء النحويين فيه وتوضيح هذه الآراء تأتي من خلال الشاهدين اللذين وقعا في السورة، وهما: 
قوله تعالى ( وَقُلْ عَسَى أَنْ يَهْدِيَنِ رَبِّي لِأَقْرَبَ مِنْ هَذَا رَشَداً((الكهف: من الآية24)، قيل: إن (عسى) في هذه الآية تام 
. وقال ابن مالك: إنه ناقص أبدا، ولكن سدت إن وصلتها في هذا الحالة مسد الجزأين كما في (أَحَسِبَ النَّاسُ أَنْ يُتْرَكُوا((العنكبوت: من الآية2)،إذ لم يقل أحد أن (حسب) خرجت في ذلك عن أصلها
. فعلى الأول تكون عسى فعلاً ماضياً، والمصدر المؤول من (أن يهدني) فاعل عسى، وعلى الثاني تكون عسى فعلاً ناقصاً، والمصدر المؤول سد مسد اسمها وخبرها ، فهو" يرفع الاسم وينصب الخبر، إلا أن خبره لا يكون إلا فعلا مستقبلا وتلزمه إن "
. وقوله تعالى (فَعَسَى رَبِّي أَنْ يُؤْتِيَنِ خَيْراً مِنْ جَنَّتِكَ ((الكهف: من الآية40)،منهم من يرى أنه مثل كان زيد يقوم، واختلفوا في الخبر على آراء عده
، أحدهما سياق الخبر في تأويل المصدر المخبر عنه بذات، ولا يكون الحدث عين الذات ،وأورد ابن هشام أنه على تقدير مضاف، إما قبل الاسم أو قبل الخبر، ومثله ِ (وَلَكِنَّ الْبِرَّ مَنْ آمَنَ ((البقرة: من الآية177)أي: ولكن صاحب البر من آمن بالله، أو ولكن البر صاحبه من آمن، والآخر أنه من باب زيد عدل وصوم، ومثله (وَمَا كَانَ هَذَا الْقُرْآنُ أَنْ يُفْتَرَى ((يونس: من الآية37)،والثالث أن (أن) زائدة لا مصدرية، ورده ابن هشام، لأنها قد نصبت ولأنها تحذف إلا قليلا.  ومنهم من يرى أن عسى فعل تام متعد بمنزله قارب معنى وعملا، أو قاصر (لازم) بمنزله قرب من أن يفعل، وحذف الجار توسعاً ،وهذا مذهب سيبوبه والمبرد
 . ويرى بعضهم أنها فعل قاصر بمنزله قرب و(أن يفعل) بدل اشتمال من فاعلها،وهو مذهب الكوفيين، ويرده أنه حينئذ يكون بدلا لازماً ما تتوقف عليه فائدة الكلام، وليس هذا شأن البدل 
. بيد أن منهم من يجعلها فعلا ناقصاً كما يقول الجمهور، و(أن الفعل) بدل اشتمال كما يقول الكوفيون، وأن هذا البدل سد مسد الجزأين. واختاره ابن مالك 
. وهذا الرأي حاول أن يجمع فيه آراء النحويين من أصحاب المدرستين إلا أن فيه تكلفاً واضحاً . 
8- أفعال المقاربة (كاد) : و"المقاربة ما وضع لدنو الخبر رجاءً أو حصولاً أو أخذ فيه"
. وهو" بمعنى همَّ ولم يفعل، ولكن يقال: كاد ولم يفعل، ولا يقال: كاد أن يفعل "
. "فلا يدخل خبرها (أن) ليكون لفظه كلفظ من الحال ، فأن جاءت فيه أن فهو شاذ محمول على عسى كما حملت عسى على كاد"
.وموضعه في السورة قوله  تعالى ( لا يَكَادُونَ يَفْقَهُونَ قَوْلاً((الكهف: من الآية93). فـ"(الواو) اسم كاد، وجملة (يفقهون ) خبرها"
. والى ذلك أشار الزمخشري بأن كاد لها اسم وخبر، وخبرها مشروط فيه أن يكون مضارعاً متأولاً باسم الفاعل، كذلك كاد زيد يخرج
. 
3. أخذ : نص المعربون على فعليه أخذ في قوله تعالى ( يَأْخُذُ كُلَّ سَفِينَةٍ غَصْباً((الكهف: من الآية79)، وإن" الفاعل ضمير مستتر، وكل مفعول به ". 

((أفعال المدح والذم)) أو باب نعم وبئس

هو "كل ما وضع لإنشاء مدح أو ذم" 
. وشواهد هذا الباب قوله تعالى ( بِئْسَ الشَّرَابُ ( (الكهف: من الآية29)،وقوله(نِعْمَ الثَّوَاب((الكهف: من الآية31)، وقوله (بِئْسَ لِلظَّالِمِينَ بَدَلاً((الكهف: من الآية50). 

      وتفصيل الآيات يشتمل على الجوانب الآتية ، الأول: ما يخص أصلهما: فقد أورد الأنباري الخلاف في ذلك فهما عند البصريين والكسائي ، فعلان بدليل قوله صلى الله عليه وسلم: (فبها ونعمت 
)، وعند باقي الكوفيين اسمان بدليل : ماهي بنعم الولد ،وانتصر لرأي البصريين والكسائي 
. ونَصَّ على ذلك ابن الشجري، الذي أورد دليلاً لم يذكره الأنباري يشهد بانتفاء الاسمية ورسوخ الفعلية فيهما، وهو أن من ادعى أنهما اسمان لزمه أن يوضح العلة في فتحهما، والثانية أنهما رافعان ناصبان يرفعان المعارف وينصبان النكرات 
. وعليه فإن بئس فعل لإنشاء الذم لا ينصرف، وقُرئ بالهمز وتركه. 

الثاني : فيما يخص دلالتهما الزمنية: مع أن كلاً منها يعرب فعلا ماضياً، فإنه متجرد من دلالته الزمنية ومنسلخ عنها بعد أن تكونت منه ومن فاعله جملة إنشائية غير طلبية يقصد منها إنشاء المدح العام أو الذم العام، من غير إرادة زمن ماض أو غير ماض، فكلاهما انتقل إلى نوع خاص من الإنشاء المحض غير الطلبي لا دلالة فيه على زمن مطلقاً 
. غير محتاجة إلى التصرف،"للزومها اسلوبا واحدا في التعبير،ولأنها تدل على الحدث المتطلب الزمان ،حتى تحتاج إلى التصرف بحسب الأزمنة، فمعنى المدح والذم لا يختلف باختلاف الزمان"  
.

الثالث : فيما يخص عملها : ففي الآيتين رفعت فاعلا معرفاً بـ (أل) الجنسية وحذف المخصوص بالذم أو المدح، فـ (التراب ) فاعل بئس مرفوع بالضمة، وهو معرف بآل الجنسية أو العهدية ، وإنما كان فاعل نعم وبئس جنسا معرفاً بـ (اللام) لثلاثة أوجه: 

أولهما : إن نعم لما كانت للمدح العام جعل فاعلها مطابقاً لمعناها، والثاني إن الجنس يذكر تنبيها على أن المخصوص بالمدح أفضل جنسه، والثالث إن الجنس ذُكر للأعلام بأن كل فضيلة وكل رذيلة اقترفت في جميع الجنس مجتمعة في المخصوص بالمدح والذم. لذا يرى علماء النحو أن الجنسية تفيد الاستغراق، أي: شمول الجنس، فهي مفيدة للإحاطة والشمول حقيقة لا مجازاً ،فيكون الجنس كله ممدوحاً أو مذموماً، والمخصوص مندرج تحت الجنس فيشمله المدح والذم، والغرض من ذلك هو المبالغة لإثبات المدح أو الذم، وقد تأتي على سبيل المجاز
. أما المخصوص بالذم فمحذوف دل عليه ما قبله، والتقدير:" بئس الشراب ذلك الماء"
. قال الزمخشري :
 " وقد يحذف المخصوص إذا كان معلوما للمخاطب" . ويصدق ما ذكر سابقاً على قوله ( نِعْمَ الثَّوَابُ ( (الكهف: من الآية31)،فـ(نِعمَ) فعل ماض لإنشاء المدح مبني على الفتح، و(الشراب) فاعله معرف بالـ الجنسية أو العهدية ،والمخصوص بالمدح محذوف لدلالة ما تقدم عليه،و" التقدير: نعم الثواب الجنات الموصوفة "
. 

ومما جاء فيها الفاعل مستتراً مفسراً بتمييز، في قوله تعالى ( بِئْسَ لِلظَّالِمِينَ بَدَلاً((الكهف: من الآية50)،"الفاعل ضمير مستتر يفسره هو" 
، والتقدير:" بئس الاتخاذ للظالمين، أو بئس الشيطان، أو بئس الشيطان وذريته، "
. وقد يكون "بئس لإبليس وحده، والعرب توحد نعم وبئس وإن كانتا بعد الأسماء "
، و(للظالمين) "متعلق بمحذوف حال"
. "وإظهار الظالمين في موضع الإضمار للتشيهر بهم، ولِما في الاسم الظاهر ممن معنى الظلم الذي هو ذم لهم"
 ،" وللإيذان بكمال السخط عليهم"
.

و(بدلاً )" تمييز مفسر للفاعل المحذوف لقصد الاستغناء عنه بالتمييز على طريقة الإجمال ثم التفصيل"
. وقد فصل بينه وبين بئس بالجار والمجرور ، وذلك جائز
. 

الرابع : ما صلح من الأفعال في هذا الباب: من الممكن أن يدخل شيء من التغيير على صيغة كل فعل من الأفعال، فيؤدي معناه الأصلي الخاص مع زيادة في الدلالة تتضمن المدح بهذا المعنى اللغوي الخاص، أو الذم به على حسب دلالته الأصلية. فضلاً عن مادة التعجب في حالتي المدح والذم
. فيجري الفعل مجرى نعم وبئس من حيث الجمود وإنشاء المدح والذم، وكذلك من حيث الفاعل والمخصوص. إلا أن النحويين فرقوا بين فاعله الظاهر وفاعل نعم وبئس بأمرين: أحدهما جواز خلوه من أل، والآخر جواز أن يجر بكسرة باء زائدة تشبيها له بـ(أفعل به) في التعجب
. 

      والشواهد في ذلك ما يأتي :

قوله تعالى (وَسَاءَتْ مُرْتَفَقاً((الكهف: من الآية29)،"فالأصل في ساء سوأ بالفتح، فحول إلى فعل بالضم، فصار قاصراً ثم ضُمن معنى بئس فصار جامداً قاصراً محكوماً له ولفاعله بإحكام نعم وبئس" 
. والفاعل ضمير مستتر ، "يعود على النار" 
 . ومرتفقاً تمييز، أي: ساء وقبح متفقها
. 

قوله تعالى ( وَحَسُنَتْ مُرْتَفَقاً((الكهف: من الآية31)،وحكمها كسابقتها، والمخصوص بالمدح محذوف والتقدير: وحسنت الجنة مرتفقا . فأنث الفعل على معنى الجنة ، ولو ذكر بتذكير المرتفق كان صواباً كما ( وَبِئْسَ الْمِهَادُ((آل عمران: من الآية12)، و  (وَبِئْسَ الْقَرَارُ((إبراهيم: من الآية29)،و (وَبِئْسَ الْمَصِيرُ((الحج: من الآية72) 
 . فالفاعل إذا كان مؤنثا كنت في إلحاق العلامة وتركها مخيرا، تقول: نعم المرأة هند، وإن شئت نعمت المرأة هند ،فمن ألّحق العلامة قال: هذا فعل كسائر الأفعال، ومن لم يلحقها أراد معنى الجنس فغلب عنده التذكير
." لأن الفاعل جنس، والجنس مذكر فغلب المعنى، كما قالوا: ما قام ألا هند أي: ما قام أحد ألا هند" 
. 

قوله تعالى ( كَبُرَتْ كَلِمَةً تَخْرُجُ مِنْ أَفْوَاهِهِمْ ((الكهف: من الآية5)،الفعل كبر على وزن فَعُل موضوعاً على الضم كظرف أو محمولا إليه من فَعَل ، وذهب الأخفش والمبرد إلى إلحاقة بباب التعجب، فالفاعل هنا يرجع إلى قوله (اتخـذ) ..الخ.. بتأويل المقالة 
. واستحسن الدكتور خليل إبراهيم ذلك لوروده كثيراً في القرآن الكريم 
. 

و"أصله الإخبار عن الشيء بضخامة جسم، ويستعمل مجازا في الشدة والقوة في وصف من الصفات المحمودة والمذمومة على وجه الاستعارة، وهو هنا مستعمل في التعجب من كبر هذه الكلمة في الشناعة بقرينة المقام، ودل على قصد التعجب منها انتصاب كلمة على التمييز، إذ لا يحتمل التمييز هنا معنى يشير أنه تمييز لنسبة التعجب"
 . ولا يستبعد الباحث هذا الرأي، ألا أن المعنى في كبر هنا إلحاق الذم بما تفوهوا به في مقالتهم ،فالفعل على معناه الأصلي في التعجب إلا أنه حُمل على معنى الذم تماشياً مع سياق الآية، لذا أدرجناه ضمن هذا الباب . 

"وهذا ما ذهب إليه الفارسي واكثر النحويين "
. وفي صيغة هذا الفعل ذكر الشنقيطي أن لفظ (كَبُرَ )إذا أريد بها غير أكبر في السن فهي مضمومة الياء في الماضي والمضارع كقوله ( كَبُرَتْ كَلِمَةً((الكهف: من الآية5)،وقوله (كَبُرَ مَقْتاً ((الصف: من الآية3)،وقوله (أَوْ خَلْقاً مِمَّا يَكْبُرُ فِي صُدُورِكُمْ((الاسراء: من الآية51)،ونحو ذلك، وإن كان المراد بها أكبر في السن فهي مكسورة الباء في الماضي ومفتوحتها في المضارع على القياس 
 . 

أما التوجيه الإعرابي لها فمن نصب كلمةً ، أضمر في (كبرت) كبرت تلك الكلمة كلمة
. 

فهي منصوبة على البيان
 ،أو" على التفسير أو التمييز" 
،" على حد نصب قوله تعالى  (وَسَاءَتْ مُرْتَفَقاً((الكهف: من الآية29)"
 . قال الواحدي: 
 "ومعنى التمييز أنك إذا قلت: كبرت المقالة أو الكلمة جاز أن يتوهم أنها كبرت كذبا، فلما قلت: كلمة ميزتها من محتملاتها، فانتصبت على التمييز، والتقدير: كبرت الكلمة كلمة فحصل فيه الإضمار". أو تكون منصوبة على الحال كما أن مقتا في قوله (كَبُرَ مَقْتاً ((الصف: من الآية3)حال
. وجوز أبو حيان أن تكون صفةً لمحذوف وهو المخصوص بالذم، أي: كبرت كلمة خارجة من أفواههم
 . إذ جاز هنا حذفها وبقاء صفتها. وهي في النصب مثل قول الشاعر

وَلَقَد عَلِمتِ إذا العِشارُ تَرَوّحت 

هَدَج الرِئال تَكُبُّهنَّ شَمالا 

والفاعل في كبرت إما" ضمير المقالة المدلول عليها بقالوا، أو ضمير مبهم مفسر بما بعده من النكرة المنصوبة كضمير بئس رجلاً "
. 

((التعجب))

     ذكر ابن فارس بأنه" تفضيل الشيء على أضرابه بوصف "
. ويرى ابن الضائع بأنه استعظام خرج فيها التعجب منه من نظائره، نحو أحسن زيدا وأحسن به، استعظمت حسنه على أحسن غيره
. وعند الزمخشري "تعظيم الأمر في قلوب السامعين، لأن التعجب لا يكون إلا من شيء عن نظائره أو شكله" 
 . والشاهد في السورة قوله تعالى ( أَبْصِرْ بِهِ وَأَسْمِعْ ((الكهف: من الآية26)." الهمزة في أبصر وأسمع للصيرورة لا للتعدية، أي: صار ذا بصر وصار ذا سمع"
 . واختلفوا في صيغة الفعل، فالفراء والزمخشري وابن خروف يرون أنه أمر لفظا ومعنى 
 . وحُكي عن الزجاج أنه أمر حقيقة، وهذا ضعيف 
. ويرى أبو علي الفارسي أنه ليس بموضع الأمر وليس فيه ضمير المخاطب، وإنما جاء في موضع الإخبار، كما وقع  لفظ الخبر للأمر والدعاء كذلك وقع لفظ الأمر موقع الخبر 
 . فالفعل حذف منه الإعراب، لأنه" على لفظ الأمر وهو بمعنى التعجب"
، أو "بمعنى الخبر" 
 . و"الباء في (بهم) مزيدة في الفاعل إصلاحا للفظ ،أو يكون الفاعل ضمير المصدر أو ضمير المخاطب، أي: أوقع أيها المخاطب"
. 

ولا يجوز حذف الياء لئلا يبطل معنى التعجب، ويجوز حذفها في (قُلْ كَفَى بِاللَّهِ شَهِيداً((الإسراء: من الآية96)
. و"الهاء مجرورة بكسرة مقدرة على آخره منع من ظهورها علامة البناء الأصلي في محل رفع، فهو مجرورة اللفظ  مرفوع المحل" 
. أما من يرى أن الفعل حقيقي، فإن فاعله ضمير مستتر تقديره: أنت، واختلفوا في عود الضمير ، فقالوا: في مثل أحسن بزيد أن الضمير يعود على الحسن المدلول عليه بأحسن كأنه قيل:احسن يا حسن بزيد أي: الزمه ودم به، وقال آخرون: يعود للمخاطب والتزم إفراده وتذكيره، لأنه جرى مجرى المثل
. فالضمير إما للبصر المدلول عليه بـ (ابصر ) وإما للمخاطب. والهاء في محل جر. والكلام يجري على (اسمع). وتقدير الآية: ما أبصره وأسمعه، كما تقول: ما أكرمه، وذلك إن العرب تقول، يا أمَة الله أكرم بزيد ، لهذا معنى ما أكرمه، ولو كان يأمرها أن تفعل لقال: اكرمي زيداً 
. 

((أفعل التفضيل ))

     "يجئ لتفضيل الفاعل من دون المفعول من تلاثي غير مزيد فيه ليمكن بناء أفعل منه"
." فيدل على شيئين اشتركا في معنى وزاد أحدهما على الآخر" 
. وتفصيله في ضوء الشواهد الواردة في السورة يشتمل على الجوانب الآتية: 

الأول : فيما يخص أنواعه 

1. المجرد من أل والإضافة : وله حكمان: أحدهما أن يكون مفردا مذكرا دائماً، والآخر أن يؤتي بعده بمن جاره للمفعول. وذلك في قوله تعالى ( فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَرَى عَلَى اللَّهِ كَذِباً((الكهف: من الآية15)،وقوله ( وَقُلْ عَسَى أَنْ يَهْدِيَنِ رَبِّي لِأَقْرَبَ مِنْ هَذَا رَشَداً((الكهف: من الآية24)،وقوله ( وَلَئِنْ رُدِدْتُ إِلَى رَبِّي لَأَجِدَنَّ خَيْراً مِنْهَا مُنْقَلَباً((الكهف: من الآية36)،و( إِنْ تَرَنِ أَنَا أَقَلَّ مِنْكَ مَالاً وَوَلَداً((الكهف: من الآية39)، و(فَعَسَى رَبِّي أَنْ يُؤْتِيَنِ خَيْراً مِنْ جَنَّتِكَ ((الكهف: من الآية40) (وَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ ذُكِّرَ بِآياتِ رَبِّهِ فَأَعْرَضَ عَنْهَا((الكهف: من الآية57) ،(فَأَرَدْنَا أَنْ يُبْدِلَهُمَا رَبُّهُمَا خَيْراً مِنْهُ زَكَاةً((الكهف: من الآية81) ،( هُوَ خَيْرٌ ثَوَاباً وَخَيْرٌ عُقْباً((الكهف: من الآية44) ،(قَالَ مَا مَكَّنِّي فِيهِ رَبِّي خَيْرٌ فَأَعِينُونِي بِقُوَّةٍ ((الكهف: من الآية95) ،(لِنَبْلُوَهُمْ أَيُّهُمْ أَحْسَنُ عَمَلاً((الكهف: من الآية7)،ويجوز حذف (من) والمفضل عليه بشرط وجود دليل يدل عليها، وأكثر مواقع حذفها حيث تكون أفعل خبر مبتدأ ، أو خبر ناسخ، أو مفعولاً ثانياً لفعل ناسخ، أو مفعولاً ثالثا لأفعال تنصب ثلاثة مفاعيل 
. والشاهد هنا قوله تعالى ( أَنَا أَكْثَرُ مِنْكَ مَالاً وَأَعَزُّ نَفَراً((الكهف: من الآية34)،فحذف من والمفضل عليه لوجود ما يدل عليهما، والتقدير: (وأعز منك نفرا..)،" فاستغنى بتقديرها عن ذكرها "
. وموقع أفعل التفضيل معطوف على الخبر في قوله (أكثر) فيأخذ حكمه ، و (مالا) و (نفرا) تمييز  أفعل التفضيل. "والتمييز هنا بعد أفعل التفضيل المخبر به عما هو مغاير للتمييز نحو قولنا : زيد أكثر منك علما ، اصله : زيد كثُر علمه  "
. ومما وقع خبراً وحذف من والمفضل عليه قوله ( هُوَ خَيْرٌ ثَوَاباً وَخَيْرٌ عُقْباً((الكهف: من الآية44)،وقوله (قَالَ مَا مَكَّنِّي فِيهِ رَبِّي خَيْرٌ فَأَعِينُونِي بِقُوَّة((الكهف: من الآية95)،وقوله (لِنَبْلُوَهُمْ أَيُّهُمْ أَحْسَنُ عَمَلاً((الكهف: من الآية7)،"أي: أحسن عملا ممن ليس أحسن عملا"
 . 

2. المعرف بـ أل : وله حكمان: أحدهما أن يكون مطابقا لموصوفه، والآخر ألا يؤتى معه بمن 
. والشاهد قوله تعالى (قُلْ هَلْ نُنَبِّئُكُمْ بِالْأَخْسَرِينَ أَعْمَالاً((الكهف:103)،فانه "لما أدخل الألف واللام والنون في  الأخسرين لم يوصل إلى الإضافة، وكان الأعمال من الأخسرين فلذلك نصب" 
. وقيل "هذا باب الأفعال والفعلى مثل الأفضل والفضلى، وإذا جاء معها مفسر كان للأول وللأخر، ألا ترى انك تقول: مررت برجل حسن وجهًا، فيكون الحسن للرجل والوجه، كذلك أكبر عقلاً وما أشبه، قال :وإنما جاز في الأخسرين، لأنه رده إلى الأفعل والأفعلة، وسمع قولهم الأولات دخولا والآخرات خروجاً، فصار الأول والثاني كسائر الباب وعلى هذا قياس" 
. وانتصب أعمالا على التمييز،" وجمع لأن أعمالهم في الضلال مختلفة وليسوا مشتركين في عمل واحد" 
. "فالجمع لاختلاف الأنواع"
. 
3. المضاف ، وقد ورد مضافاً إلى نكرة في قوله تعالى ( وَكَانَ ألإنسان أَكْثَرَ شَيْءٍ جَدَلاً((الكهف: من الآية54)، ويلزمه أمران:  التذكير والتوحيد، كما يلزمان المجرد لاستوائهما في التنكير، ويلزم في المضاف إليه أن يطابق، وتقدير الآية: أكثر الأشياء التي يتأتى منها الجدال، فوضع شيء موضع الأشياء 
. و"المعنى: إن جدل الإنسان أكثر من جدل كل مجادل "
. فالإنسان أكثر جدلا من كل ما يجادل من ملائكة وجن وغير ذلك
.ويرى ابن عاشورأن اسم التفضيل هنا مسلوب المفاضلة مثل قوله(قَالَ رَبِّ السِّجْنُ أَحَبُّ إِلَيَّ مِمَّا يَدْعُونَنِي إِلَيْهِ((يوسف:من الآية33)، وإنما أتى بصيغته لقصد المبالغة في شدة جدل الإنسان وجنوحه إلى المماراة والنزاع حتى فيما ترك الجدال في شأنه، والمعنى: وكان الإنسان كثيراً من جهة الجدل، ولا يحسن أن يحمل التفضيل في الآية على بابه،بأن يراد أن الإنسان أكثر جدلاً من الشياطين
. 
ويبدو أن ابن عاشور ، على وجاهة رأيه ، قد خالف رأي أكثر المفسرين في استبعاده وتأكيده معنى المبالغة ، فضلاً عما ما ذكره علماء التفسير من أنَّ الآية نزلت في النضر بن الحارث، فيناسب مجيء التفضيل هنا ليدل على أنه أكثر جدلا من غيره، فالآية تحمل على ذلك الشخص وليس على الإنسان بصورة عامة.
الثاني : فيما يخص التوجيه الإعرابي . 

في قوله تعالى ( لِنَبْلُوَهُمْ أَيُّهُمْ أَحْسَنُ عَمَلاً((الكهف: من الآية7) ،( أحسن) خبر أي، أو خبر مبتدأ محذوف إي: هو أحسن، و(أي) في موضع نصب بدلا من الضمير في (نبلوهم)
 ، و(عملا)" تمييز" 
 . 

قوله تعالى ( فَلْيَنْظُرْ أَيُّهَا أَزْكَى طَعَاما((الكهف: من الآية19) ،( أزكى) خبر لابتداء، و(طعاماً) منصوب على التمييز 
 . 

قوله تعالى (هُوَ خَيْرٌ ثَوَاباً وَخَيْرٌ عُقْباً((الكهف: من الآية44) ،(هو) مبتدأ خبره خير، (وثواباً) منصوب على التمييز، و(خير) معطوف على الأول، و(عقبا) تمييز.
 

قوله تعالى ( وَقُلْ عَسَى أَنْ يَهْدِيَنِ رَبِّي لِأَقْرَبَ مِنْ هَذَا رَشَداً((الكهف: من الآية24)،أفعل التفضيل مجرور باللام وقد منع من الصرف . و(رشدا) منصوب على التمييز . ويجوز أن يكون" منصوباً على أنه مفعول مطلق بين نوع فعل (أن يهدني)، لأن الرشد نوع من الهداية" 
.

قوله تعالى( قُلْ هَلْ نُنَبِّئُكُمْ بِالْأَخْسَرِينَ أَعْمَالاً( (الكهف:103)، (الآخرين) مجرور بالياء، لأنه جمع مذكر سالم، و (أعمالا) "منصوب على التمييز "
 . كأنه لما كانت أعمالهم مختلفة كثيرة، نبَه عن ذلك بقوله (أعمالا)، ولو قال (عملا) كان السامع لا يبعد في ذهنه أن خسرهم كان لجنس واحد من أجناس المعصية، أو لعمل واحد من الأعمال الذميمة، كقول الشاعر. 

فَلَم أرَ مِثلَ الحَيِ حَيّا مُصَبَّحاً 

 وَلا مِثلَنا يَومَ الِتقينا فَوارِسا

فقوله: فوارس جمعه حتى يكون تنبيها وإيذانا للكثرة
. ويرى سيبوبه أن (أعمالا) شبه بالمفعول به 
. ومنهم من جعله مفعولا به . وأنكره ابن خروف بقوله: إن ذلك لا يستقيم صناعة، لأن خسر لا يتعدى، ووافقه الصفار في ذلك 
. ثم يأتي ابن هشام ليقرر أن (أعمالا) ليس مفعولا به، لأن اسم التفضيل لا يشبه باسم الفاعل، لأنه لا تلحقه علامات الفروع إلا بشرط، ونص على أنه تمييز
. ويبدو أن ابن هشام قد عول على المعنى وصحة استقامة الشكل ومراعاة المقام والسياق، وربطها بالضوابط النحوية الموضوعة لهذا الغرض ، فيكون كلامه هو الأولى بالصواب. 

الثالث : ما عري عن التفضيل ، فقد يرد (افعل) التفضيل عاريًا من معناه فيتضمن حينئذ معنى اسم الفاعل ، كقوله تعالى ( قَالُوا رَبُّكُمْ أَعْلَمُ بِمَا لَبِثْتُمْ ((الكهف: من الآية19)،قال الزجاج: "ويجوز وهو الأجود عندي أنه إخبار عن الله، أخبرهم بطول لبثهم، وأعلم أنه أعلمُ بذلك ، وكان هذا أبلغ في الآية فيهم أن يكون الصحيح أنهم قد لبثوا هذا العدد كله "
. فالآية في سياق الخبر وليس فيها معنى التفضيل. 

قوله تعالى (قُلِ اللَّهُ أَعْلَمُ بِمَا لَبِثُوا((الكهف: من الآية26)،"إنكار عليهم من بعضهم وان الله اعلم بمدة لبثهم"
. قوله تعالى ( رَبُّهُمْ أَعْلَمُ بِهِمْ ((الكهف: من الآية21)،أي: عالم بكم ،  وإنما يعرى في حالة تجرده من أل وإضافته إلى النكرة، ولم يوصل بمن التفضيل
 . ويلحظ  مجيء ذلك في الألفاظ الخاصة بالإخبار عن الله عز وجل، فتكون بمنأى عن التفضيل، وقد تؤول بالمشتق . 

اسم الفــاعل :"ما اشتق من يفعل لمن قام بالفعل بمعنى الحدوث،وبالقيد الآخر خرج عن الصفة المشبهة واسم التفضيل  لكونهما بمعنى الثبوت لا بمعنى الحدوث" 
. فلا بد أن يشتمل على أمرين هما: المعنى المجرد وفاعله 
. وقيّد النحويون عمل اسم الفاعل بقيود نجدها مبسوطة في مظانهم يمكن أجمالها بما يأتي 
: أحدها : إن كان صلة لـ (أل) عمل مطلقاً ، وان لم يكن عمل بشرطين: أحدهما كونه للحال أو للاستقبال لا للماضي خلافاً للكسائي، والآخر اعتماده على استفهام أو نفي أو مخبر عنه أو موصوف أو باسم يكون هو حالا منه ، وقد يكون الاستفهام والموصوف مقدرين، والإعتماد على المقدر كالإعتماد على الملفوظ به ، و قول ابن مالك: أنه اعتمد على حرف نداء كقولنا: ( يا طالعاً..) سهو، لأنه مختص بالاسم فكيف يكون مقرباً من الفعل، هذه شروط البصريين، أما الأخفش الأوسط فأنه يجيز العمل بـ (أل) وبغيره متجاوزاً الشروط التي وضعها البصريون 
. وهي في السورة على النحو الآتي : 

1. المقترن بـ (أل) ويعمل بلا قيد ومن غير شرط، وشواهده كثيرة في السورة 
، منه قوله تعالى (ِ مَنْ يَهْدِ اللَّهُ فَهُوَ الْمُهْتَدِ ((الكهف: من الآية17) ،(المهتدي)" خبر" 
 . وهو اسم فاعل من الفعل الرباعي (اهتدى). ومعموله محذوف تقديره: (هو) . وحذف معمول اسم الفاعل (المرسلين ) أيضا في قوله تعالى (وَمَا نُرْسِلُ الْمُرْسَلِينَ إِلَّا مُبَشِّرِينَ وَمُنْذِرِينَ((الكهف: من الآية56). 

2. ما دل على الحال والاستقبال ، ونلحظ أن جميع ما ورد منه دل على الحال والاستقبال، أما ما ورد في المضي فيقدر بحكايه حال ماضية. 
فقوله تعالى (فَلَعَلَّكَ بَاخِعٌ نَفْسَكَ عَلَى آثَارِهِمْ إِنْ لَمْ يُؤْمِنُوا بِهَذَا الْحَدِيثِ أَسَفاً((الكهف:6)، قال الزمخشري: "هو للاستقبال فيمن قرأ (إن لم يؤمنوا)، وللمضي فيمن قرأ (إن لم يؤمنوا) بمعنى لأن لم يؤمنوا "
 ." ولا يتصور المضي مع النصب عند البصريين، وعلى هذا يلزم ألاّ يقرأ بالفتح إلا من قرأ بإضافة باخع، ويحتاج في ذلك إلى نقل وتوثيق "
. وقراءة المصحف بالتنوين ونصب (نفسك) ، وقرئ (باخع نفسِك) بالإضافة 
. والأولى على الأصل،لأن اسم الفاعل قد استوفى شروط العمل فيكون (نفسك) مفعوله، وهذا رأي الجمهور.ومنه قول ذي الرمة:

ألا أيها الباخع الوجد نفسه         بشيء نحته عن يديه المقادر
 

قوله تعالى (وآنا الجاعلون مَا عَلَيْهَا صَعِيداً جرذا((الكهف:8) ،(جاعلون) اسم فاعل مراد به المستقبل، أي: سنجعل ما على الأرض كله معدوماً
 .

قوله تعالى (سَيَقُولُونَ ثَلاثَةٌ رَابِعُهُمْ كَلْبُهُمْ ((الكهف: من الآية22)،قال أبو البقاء: "ولا يعمل اسم الفاعل هنا لأنه ماض "
. "يعني أن رابعهم فيما مضى فلا يعمل النصب تقديراً، فالإضافة محضة وليس كما زعم، فان المعنى: تصيير الكلب لهم أربعة، فهو ناصب تقديراً، وإنما عمل وهو ماض لحكاية الحال كباسط "
. 

قوله تعالى (وَكَلْبُهُمْ بَاسِطٌ ذِرَاعَيْهِ بِالْوَصِيدِ((الكهف: من الآية18)، وقد سبق  الإشارة إليه ، وعمل لأنه حكاية حال ماضية عند الجمهور، ويعمل وإن دل على المضي عند الكسائي . وعقب الجرجاني على هذه الآية، بأن" قولنا وكلبهم يبسط ذراعيه لا يؤدي الغرض، وليس ذلك إلا لأن الفعل يقتضي مزاولة الصفة وتجددها في الوقت، ويقتضي الاسم ثبوت الصفة وحصولها من غير أن يكون هناك مزاولة وتزجيه فعل"  
 .

قوله تعالى (وَلا تَقُولَنَّ لِشَيْءٍ إِنِّي فَاعِلٌ ذَلِكَ غَداً((الكهف:23)،فاسم الإشارة مفعول لاسم الفاعل، ويرى الكسائي  أنه لو كان التنوين مستقبلاً ما جاز فيه غدا
. 

3. اسم الفاعل الواقع خبرا :ورد اسم الفاعل خبراً للمبتدأ في أكثر من موضع 
، ومنه قوله ( وَكَلْبُهُمْ بَاسِطٌ ذِرَاعَيْهِ بالصيد((الكهف: من الآية18)، فـ (باسط) "خبر مرفوع بالضمة"
. ووقع خبراً لـ (كان) في مواضع عدة
 . ومنه قوله تعالى ( وَمَا كُنْتُ مُتَّخِذَ الْمُضِلِّينَ عَضُداً((الكهف: من الآية51) ،(متخذ)" خبر كان منصوب "
. ووقع خبرا لـ (إن) في مواضع أخرى 
. ومنه قوله تعالى (إِنِّي فَاعِلٌ ذَلِكَ ((الكهف: من الآية23) ،( فاعل)خبر إن. 

4. اسم الفاعل الواقع حالا وذلك في مواضع كثيرة 
، نحو قوله تعالى (وَمَا نُرْسِلُ الْمُرْسَلِينَ إِلَّا مُبَشِّرِينَ وَمُنْذِرِين((الكهف: من الآية56)، حال. 

5. اسم الفاعل الواقع صفة وذلك في موضعين ، قوله تعالى ( فَلا تُمَارِ فِيهِمْ إِلَّا مِرَاءً ظَاهِراً ((الكهف: من الآية22)،وقوله تعالى ( فَلْيَعْمَلْ عَمَلاً صَالِحاً ((الكهف: من الآية110)، فـ (ظاهرا) و(صالحاً) وقعاً نعتاً لما قبلهما. 

     وبعد فقد اختلف النحويون في موضع اسم الفاعل بين الأسماء والأفعال ، فالبصريون يجعلونه في قسم الأسماء، والكوفيون في قسم الأفعال، إذ يقسمون الفعل إلى ماض ومضارع ودائم ويعنون بالدائم اسم الفاعل 
 .و أضحى هذا الأمر مثار جدل بين النحويين القدماء وبلغ غايته في الدراسات الحديثة والمعاصرة في تصديها لهذا التصنيف، فبعضهم يجعله من قبيل  الأفعال، وبعضهم يخصه بقسم منفرد مع سائر نظائره من المشتقات ، ويعبر عن ذلك كله بمصطلح الصفة
. ويرى الدكتور المخزومي_ رحمه الله_ أن" الفراء كان صادق الملاحظة في تسمية اسم الفاعل  فعلا دائماً، فإن الدارسين المحدثين المعنيين بالساميات قد أثبتوا أن في البابلية أو الأكدية مثل هذا التقسيم الكوفي للأفعال، أو اثبتوا وجود الفعل الدائم بالتسمية التي سمى الفراء اسم الفاعل بها"
.

كان وأخواتها

سمى سيبوبه هذا الباب "باب الفعل الذي يتعدى اسم الفاعل إلي المفعول واسم الفاعل والمفعول فيه لشيء واحد "
. وذكر فيه كان وصار وما دام وليس وما كان نحوهُنَّ من الفعل مما لا يُستغنى عن الخبر . ولم يختلفوا على كونها أفعالا إلا في ليس، إذ عَدَّها قسم منهم من الحروف
. أما دلالة كان فانقسم فيها النحويون على قسمين: الأول رأي الجمهور بأنها دالة على الحدث واختاره السيوطي 
، والآخر أنها لا تدل على الحدث لذا سميت ناقصة، وهو مذهب المبرد
 ، وابن السراج 
 ، والفارسي وابن جني
 والشلوبين 
وغيرهم، وعقب الدكتور حسام النعيمي على آراء الفريقين بأن تجعل للاصطلاح معنيين، فعند من يذهب إلى عدم الحدث فيها نقص بهذا المعنى، وعند القائلين بالحدث نقص بمعنى احتياجها إلى المنصوب، لأنها لا تتم كلاما إلا به
 . فهو لا ينتصر لأحد هذه الآراء.

      أما ما ورد  منها في السورة فـ (كان ، اصبح ، لا ابرح). 

1) كان : ومنه قوله تعالى( كَانُوا مِنْ آيَاتِنَا عَجَباً((الكهف: من الآية9)،فاسمها ضمير الجماعة (الواو) و(عجبا) خبرها ، وهذا على رأي البصريين إذ يجعلونها تدخل على المبتدأ والخبر فترفع المبتدأ ويصير اسمها وتنصب الخبر ويصير خبرها، واسمها شبيه بالفاعل وخبرها مشبه بالمفعول 
 .وجوز السمين أن يكون (عجبا) خبراً ثانيا و (من آياتنا) خبراً أول، أو يكون حالا من الضمير المستتر في(من آياتنا) لوقوعه خبراً واحداً، وإن كان صفة في المعنى لجماعة، لأن اصله المصدر، والثالث صفه لمحذوف تقديره: آية عجبا، والرابع على حذف مضاف أي: آيه ذات عجب
 . أما الكوفيون وعلى رأسهم الفراء، فيذهبون إلى أن (كان) يليها فاعل مرفوع وحال منصوب
. فيكون (الواو) فاعلاً و(عجباً) حالاً من الفاعل ، وهذا ما دفع بعض المحدثين إلى القول بإلغاء كان وأخواتها وإلحاقه بالحال وجعلها تامة كبقية الأفعال
. ورد الدكتور مصطفى جواد هذا القول ولم يلتفت اله
 . أما الدكتور حسام النعيمي فذكر إن" مذهب  الكوفيين أولى في المعنى، ومذهب البصريين أولى من حيث القياس وقواعد الإعراب"
 . وبعد تتبع الشواهد في السورة ينتهي الباحث إلى أن اسمها وخبرها قد اختصا بما يأتي : 

1. وقوع اسمها ضميراً وخبرها اسما ظاهرا، نحو قوله تعالى ( كَانُوا مِنْ آيَاتِنَا عَجَباً((الكهف: من الآية9)، وقوله (وَمَا كُنْتُ مُتَّخِذَ الْمُضِلِّينَ عَضُداً((الكهف: من الآية51)،ف(التاء) ضمير متصل في محل رفع اسم كان . و"قرأ أبو جعفر والحسن والجحدري (كنت) بالفتح"
. فهي مبنية على الفتح في محل رفع، و(متخذ) خبر كان . 

2. وقوع اسمها وخبرها اسمين ظاهرين في قوله تعالى (وَكَانَ أَمْرُهُ فُرُطاً((الكهف: من الآية28)،فـ"(أمره) اسمها و (فرطا) خبرها" 
. 

وقوله تعالى (وَأَمَّا الْغُلامُ فَكَانَ أَبَوَاهُ مُؤْمِنَيْنِ ((الكهف: من الآية80)، هذه قراءة المصحف،  (أبواه)اسم كان مرفوع بالألف و(مؤمنين) خبرها منصوب بالياء، لأنه مثنى. و"لفظ أبواه بالتثنية للتغليب، يريد أباه وأمه فغلب المذكر وهو شائع"
 . "ومثله القمران والعمران" 
. وقرأ أبو سعيد الخدري والجحدري( مؤمنان)
. قال أبو الفتح :
"يجوز في الرفع هنا تقديران: أحدهما أن يكون اسم كان ضمير الغلام، أي: فكان هو أبواه مؤمنان، والجملة بعده خبر كان، والأخر أن يكون اسم كان مضمراً فيها وهو ضمير الشأن والحديث ،أي: فكان الحديث أو الشأن أبواه مؤمنان، والجملة بعده خبر كان على ما مضى، إلا أنه في هذا الوجه الثاني لا ضمير عائد على اسم كان، لأن ضمير الأمر والشأن لا يحتاج من الجملة التي هي بعده خبر عنه إلى خبر عائد عليه منها ومن حيث هو الجملة في المعنى". 

ومثله قوله صلى الله عليه وسلم (كلُ مَولودٍ يُولدُ على الفِطرةٍ حتى يكونَ أبواهُ هُما اللذان يُهوِدانِهِ أو يُنَصِرانِه)
. فيضمر من كان اسمها وهو ضمير الشأن والحديث، فترفع الجمل بعدها أخباراً عنها، ومنه قول الشاعر :

إذا مِتُ كَانَ الناسُ نِصْفان شَامتَ             وآخرُ مُثنٍ بالّذي كُنتُ أصْنَعُ

"أي كان الشأن والحديث والناس نصفان "
 "وتوجيه ابن جني في هذه القراءة لم يتقف مع روح الآية على عكس ما نجده عنده من لمحات غاية في الذكاء، ولعلها جاءت على لغة بلحارث بن كعب الذين يلزمون المثنى الألف، فتعدّ أيضا من قبيل الترخص في الإعراب  من هذه الطريق"
. "وقرأ أبي بن كعب (فكان كافراً وكان أبواه مؤمنين )"
. "وقرأ ابن عباس (وأما الغلام فكان كافراً وكان أبواه مؤمنين) "
. والظاهر أنها قراءة على سبيل التفسير . 

قوله تعالى ( وَكَانَ أَبُوهُمَا صَالِحا((الكهف: من الآية82)، (أبوهما) اسم كان مرفوع بالألف، و(صالحا) خبرها. 

قوله تعالى ( وَكَانَ وَعْدُ رَبِّي حَقّاً((الكهف: من الآية98) ،( وعد) اسم كان، و(حقا) خبرها 
. 

3. وقوع اسمها ظاهراً مؤخراً وخبرها مقدماً (جار ومجرور) أو (ظرف). نحو

قوله تعالى(وَلَمْ تَكُنْ لَهُ فِئَةٌ يَنْصُرُونَهُ مِنْ دُونِ اللَّهِ((الكهف: من الآية43)، (فئة) اسم كان مؤخر، و (له ) خبرها. وجملة (ينصرونه) في موضع الصفة أي: فئة ناصره 
. و"يجوز أن تكون جملة ينصرونه الخبر" 
 ، والوجه الأخير عند سيبوبه أولى، لأنه قد تقدم له، وأبو العباس يخالفه ويحتج بقوله عز وجل (وَلَمْ يَكُنْ لَهُ كُفُواً أَحَدٌ((الإخلاص:4)،وانشد ابن ميادة 

لَتَقربْنَّ قربا جلذيا      ما دامَ فيهنَّ فيصل حياً 

قوله تعالى ( وَكَانَ وَرَاءَهُمْ مَلِكٌ ((الكهف: من الآية79)، (ملك) اسم كان مؤخر، (وراءهم) طرف متعلق بخبر مقدم، هذا مذهب البصريين، أما الكوفيون فيجعلون علة النصب في الظرف إذا وقع خبراً عاملاً معنوياً 
. قوله تعالى ( وَكَانَ تَحْتَهُ كَنْزٌ لَهُمَا ((الكهف: من الآية82)،(كنز) اسمها و(تحته) ظرف خبرها. 

قوله تعالى ( كَانَتْ لَهُمْ جَنَّاتُ الْفِرْدَوْسِ نُزُلاً((الكهف: من الآية107) ،(لهم) متعلق بخبر كان مقدم، و(جنات) خبره. ويمكن أن يكون (نزلا) خبر كانت، و(لهم) متعلق بمحذوف على أنه حال من (نزلا).

4. وقوع اسمها ضميراً مستتراً ، وخبرها شبه جملة. 

قوله تعالى ( كَانَ مِنَ الْجِنِّ فَفَسَقَ عَنْ أَمْرِ رَبِّه((الكهف: من الآية50)،اسمها خبر مستتر تقديره: هو ، و(من الجن) خبرها. 

قوله تعالى (أَمَّا السَّفِينَةُ فَكَانَتْ لِمَسَاكِينَ يَعْمَلُونَ ((الكهف: من الآية79)،اسمها ضمير مستتر، و (مساكين) خبرها 
. 

قوله تعالى (فَكَانَ لِغُلامَيْنِ يَتِيمَيْنِ فِي الْمَدِينَةِ ((الكهف: من الآية82)،اسمها ضمير مستتر، و(لغلامين) خبرها. 

5. وقوع الاسم ظاهراً والخبر جاراً ومجروراً .

 قوله تعالى (الَّذِينَ كَانَتْ أَعْيُنُهُمْ فِي غِطَاءٍ عَنْ ذِكْرِي((الكهف: من الآية101) ،(أعينهم) اسم كان، والجار والمجرور خبرها. 

2) اصبح : تأتي على ثلاثة أحوال : النقصان والتمام و لزيادة
، ووردت في أربعة مواضع من سورة الكهف ، جميعها ناقصة ، واختلف اسمها وخبرها على النحو الآتي: 

1. وقوع اسمها ضميراً مستتراً وخبرها ا سم ظاهراً في قوله تعالى (فَتُصْبِحَ صَعِيداً زَلَقاً((الكهف: من الآية40)،فاسمها ضمير مستتر تقديره هو، و(صعيداً)" خبرها" 
.

وقوله تعالى ( فَأَصْبَحَ هَشِيماً تَذْرُوهُ الرِّيَاحُ ((الكهف: من الآية45)،" اسمها ضمير مستتر، و(هشيماً ) خبرها" 
.

2.  وقوع اسمها ضمير مستتر وخبرها جملة فعلية في قوله تعالى (فَأَصْبَحَ يُقَلِّبُ كَفَّيْهِ ((الكهف: من الآية42)،خبرها ضمير مستتر، و(يقلب ) جملة فعلية في محل نصب خبرها. 

3. وقوعها اسمها وخبرها ظاهرين في قوله تعالى (أَوْ يُصْبِحَ مَاؤُهَا غَوْراً((الكهف: من الآية41)،فـ (ماؤها ) اسم اصبح مرفوع، و (غوراً) خبرها منصوب. 

3) لا ابرح: ومعناها ما زال ، وليس من برح الخفاء ، أي: وضُحَ ، ولابد معها من حرف نفي موجود أو مقدر
. ومن الموجود قول الشاعر .

فما برحوا حتى تهادت نساؤهم 

ببطحاء ذي قار عياب اللطائم 

 والمقدر نحو قول الشاعر : 

فقلت يمين الله ابرح قاعداً 

ولو قطعوا رأسي لديك وأوصالي

وموضعها قوله تعالى ( لا أَبْرَحُ حَتَّى أَبْلُغَ مَجْمَعَ الْبَحْرَيْنِ ((الكهف: من الآية60) ،(لا أبرح) يريد لا أزال حتى أبلغ ولم  يرد لا أبرح مكاني 
 ،فـ (لا ابرح) ناقصة وقد حذف خبرها. لأن الحال والكلام يدلان عليه ، فأما الحال فلأنها كانت حال سفر ، وأما الكلام فلأن (حتى أبلغ..) غاية مصروفة تستعدي ما هي غاية له، فلا بد أن يكون المعنى: لا أبرح أسير، (حتى ابلغ )هو الخبر . فلما حذف المضاف أقيم المضاف إليه مقامه ، وهو ضمير المتكلم فانقلب الفعل عن ضمير الغائب إلى لفظ المتكلم، وهو وجه لطيف 
. 

"وإذا كانت تامة كان المعنى لا ابرح ما  أنا عليه ، بمعنى: الزم  المسير ، والطلب ، ولا أفارقه"  
.

الحروف

 أولى علماء النحو أهمية كبيرة للحروف ، فتناولوها بالدرس وأفردوا لها المصنفات وعدّوا لها أبوابا خاصة في مظان النحو، بيد أنهم اختلفوا في حدِها وعددها وما تحمله من معاني ومجيء الحروف زائداً أو أصلياً ، فضلاً عن اختلافهم في رسم بعض هذه الحروف . 

فالحرف عند سيبوبه 
 " ما جاء لمعنى وليس باسم ولا فعل، نحو ثم سوف واو القسم ولام الإضافة ونحوها". وحده عند غيره بأنه" ما دل على معنى في غيره فقط" 
. فيما يرى البعض ومنهم النحاس بأنه دل على معنى في نفسه 
. "ولفظ دل أولى من قولك: جاء، لأن الحدود الحقيقية دالة على ذات المحدود بها، وقولنا: ما جاء لمعنى بيان العلة التي جاء لأجلها وعلة الشيء غيره"
. وذكر غيرهم بأن الحرف" ما لم تحسن فيه علامة من علامات الأسماء ولا علامات الأفعال، وإنما جاء لمعنى في غيره"
. و"الحرف الأصلي ما ثبت في تصاريف الكلمة لفظاً أو تقديراً "
 . أما لفظ الأداة فهي تسمية كوفية ، وتعني أنها  كلمة تؤدي وظيفة نحوية عامة، وهذه الوظيفة تتضح بالتعبير عن المعنى النحوي العام للجمل والأساليب 
. 

واستشعر الدكتور تمام حسان ذلك بقوله: 
 " إن معنى الأداة هو معنى الجملة، وهنا يتضح تشابك العلاقة بين الأداة وبين جملتها، بحيث ترى التسمية الواحدة على الأداة والجملة معها، حيث تكون الأداة هي العنصر الرباط بين أجزاء الجملة كلها، حتى يمكن للأداة عند حذف الجملة أن تؤدي المعنى كاملاً ". ونجد أن الدكتور المخزومي قد أماط اللثام عما أُشكل في تسمية الأداة، فذكر أنها تعود إلى أمرين: أحدهما المغايرة بين لفظ يطلق على أحد حروف الهجاء، ولفظ يطلق على أحد حروف المعاني ، والآخر أن الأدوات عندهم هي حروف المعاني كهل وبل، فهن أدوات يستعان بهن على التعبير عن الاستفهام والاضطراب وغيرها، فهم إذن أدق من البصريين في مصطلحهم هذا 
. والباحث المتأمل لصنيع النحويين والدارسين أمام دراسة الحروف يقف مبهوراً لما يرى من اختلافات في طريقة عرض هذه الحروف، فتدرس منفردة تارة – كدراسة حروف المعاني وحروف الزيادة ، وحروف الجر وغيرها – وتدرس جميعاً بحسب النظام الألفبائي ، أو ترتيبها على طريقة الحروف الأحادية والثنائية والثلاثية تارة أخرى. ولأجل تأصيل الموضوعات النحوية وبيان موضع ومكانة الحروف منها، وللتنوع في دراسة الحروف، وعدم التقيد بما سلف من الدراسات، فأن دراسة الحروف في هذه السورة ستكون مبنيةً على الأساليب النحوية التي وردت فيها هذه الحروف،و مشتملةً على آراء النحويين واختلافاتهم وتأويلاتهم وتخريجاتهم النحوية لها. 

الاستفهام

1. الهمزة (أ): وهي أصل أدوات الاستفهام ولهذا خصت بأحكام: أحدها جواز حذفها سواء تقدمت أم لم تتقدم، والثاني أنها ترد لطلب التصور، والثالث أنها تدخل على الإثبات وعلى النفي، والرابع لها تمام التصدير 
. وحكمها في أنفسها،" فأنها تقع أداة استفهام مسؤولا عن شيء مجهول إذا كانت استفهاما، وتقع تقريعا وتوقيفا وتقريراً من الله تعالى"
 . فقوله: إذا كانت استفهاماً أي: الاستفهام الحقيقي، أما ما يقع منها غير ذلك فهو يشير به إلى الاستفهام المجازي .والمعروف أنها تخرج في بعض الأحاحين إلى أغراض مجازية. ومعنى الخروج "مقارنة الأصل الغالب نظير تضمين الشرط والاستفهام في من وما مع إن الأصل وضعها للعاقل وغيره"
 . ويمكن أن نبين دلالة الاستفهام بالهمزة في ضوء الشواهد الآتية: 

قوله تعالى ( أَكَفَرْتَ بِالَّذِي خَلَقَكَ مِنْ تُرَابٍ ثُمَّ مِنْ نُطْفَةٍ ثُمَّ سَوَّاكَ رَجُلاً((الكهف: من الآية37) 

الاستفهام للإنكار والتوبيخ ومن ذلك قراءة ثابت البناني (ويلك أكفرت )، وهو تفسير معنى التوبيخ والإنكار، ولا قراءة ثانية عن الرسول صلى الله عليه وسلم 
. أو هو استفهام مستعمل في التعجب والإنكار وليس على حقيقته، لأن الصاحب كان يعلم أن صاحبه مشرك بدليل قوله ( وَلا أُشْرِكُ بِرَبِّي أَحَداً((الكهف: من الآية38)(
. وعلى هذا فأن الاستفهام بالهمزة قد يحمل في طياته أكثر من معنى في نفس الآية. 

ويرى ابن جني أن الهمزة أكثر أدوات الاستفهام دلالة على الإنكار، واختصت بنوعين هما إنكار الواقع في النفي وإنكار الوقوع في النفي (التقرير)، لأنها الأداة التي لا يدخلها على المنفي سواها ولم يشاركها إلا (ما) نحو ( مَا لَكَ لا تَأْمَنَّا عَلَى يُوسُفَ((يوسف: من الآية11)، أما إنكار الواقع وإنكار الوقوع في الإيجاب، فقد دلت عليها الهمزة وكثرت فيها وشاركتها في الدلالة عليها (هل ) و (من) و (ما) و (كيف) و (أين) و (متى) و (أيان) و (أي) و (أنى )
. وقد وقع الإنكار في النفي في قوله تعالى (ألم اقل انك لن تستطع معي  صبرا( (الكهف: من الآية72)) وقوله  (أَلَمْ أَقُلْ لَكَ إِنَّكَ لَنْ تَسْتَطِيعَ مَعِيَ صَبْراً((الكهف: من الآية75)، فـ"الألف للاستفهام لفظا ومعناه التقرير" 
. وذهب السهيلي إلى أن" الاستفهام هو خبر موجب" 
. فسياق الآية للعتاب أو التذكير. 

النفي وأفاد التقرير . ومن آيات الإنكار الأخرى : 

قوله تعالى (أَفَتَتَّخِذُونَهُ وَذُرِّيَّتَهُ أَوْلِيَاءَ((الكهف: من الآية50)، فالهمزة للإنكار وللتعجب ،والفاء للتعقيب
. و"الإنكار التوبيخي للمشركين، إذ كانوا يعبدون الجن"
. وذكر الشنقيطي أن فيها معنى الاستعباد كما تقدم نظيره كثيراً 
. وكأنه يضفي أليها معنى آخر غير ما تقدم . 

قوله تعالى ( أَخَرَقْتَهَا لِتُغْرِقَ أَهْلَهَا((الكهف: من الآية71)، الاستفهام في الإنكار الواقع في المثبت. وتكون الجملة التالية للاستفهام والمقوية للإنكار استئنافاً وهذه من مؤكدات الإنكار، ففي ( لَقَدْ جِئْتَ شَيْئاً إِمْراً((الكهف: من الآية71)، تأكيد لإنكار خرق السفينة
. 

قوله تعالى (أَقَتَلْتَ نَفْساً زَكِيَّةً بِغَيْرِ نَفْسٍ ((الكهف: من الآية74)، إنكار الواقع في الإيجاب، وذلك  إذا كانت الأفعال المنكرة واقعة يراد تقبيحها والتعجيب منها وتوبيخ فاعلها وبيان إنه ما كان ينبغي أن تقع. فقتل النفس واقع من المخاطب
. والآية كسابقتها إذ تأكد الإنكار بقوله ( لَقَدْ جِئْتَ شَيْئاً نُكْراً((الكهف: من الآية74). 

قوله تعالى (أَفَحَسِبَ الَّذِينَ كَفَرُوا أَنْ يَتَّخِذُوا ((الكهف: من الآية102)، للإنكار والتوبيخ على معنى إنكار الواقع واستقباحه، والفاء للعطف على مقدر تفصح عنه الصلة على توجيه الإنكار والتوبيخ إلى المعطوفين جميعاً. والمعنى أكفروا بي؟ مع جلاله شأني فحسبوا،و أدخلت همزة الإنكار ذماً على ذم وقطعا لها عن المعطوف عليه لفظاً لا معنى، للإيذان بالإستقلال المؤكد للذم، كأنه قيل: لا يزيلون حسابهم من مرض الغشاوة و الصم، فالاستفهام الإنكاري عليهم فيما يحسبونه يقتضي أن ما ظنوه باطل مثله
. ومثله قوله تعالى (أَفَتَطْمَعُونَ أَنْ يُؤْمِنُوا لَكُمْ((البقرة: من الآية75)، فقوله تعالى هنا على وجه الاستفهام الإنكاري المتقرر بطلانه في العقول . 

      ومن المسائل المهمة ضمن هذه الشواهد تقدم حرف الاستفهام على حرف العطف، وهذا الأمر قد اختلف فيه النحويون ، والشاهد قوله تعالى (أَفَحَسِبَ الَّذِينَ كَفَرُوا((الكهف: من الآية102)، وقوله ( أَفَتَتَّخِذُونَهُ وَذُرِّيَّتَهُ أَوْلِيَاءَ((الكهف: من الآية50)، فحرف العطف في الآيتين هو الفاء، وقد تقدمه همزة والاستفهام . وفي ذلك وجهان: أحدهما أن الفاء والواو كلتيهما عاطفاً بما بعديهما على محذوف دل عليه المقام كقوله تعالى (أَفَنَضْرِبُ عَنْكُمُ الذِّكْرَ صَفْحاً((الزخرف: من الآية5)، أي: أفنمهلكم فنضرب عنكم الذكر صحفاً؟
 ومنه قول ابن مالك: 

وحذفُ متبوعٍ بدا هُنا استبحْ 

وعطفُك الفعلَ على الفعلِ يصح 

فيحذف المعطوف عليه لدلالة عليه 
 . والى ذلك ذهب الزمخشري 
. والآخر أن الفاء والواو كلتِهما عاطفة للجملة المصدرة للهمزة والاستفهام على ما قبلها، إلا أن همزة الاستفهام تزحلقت عن محلها فتقدمت إلى الفاء والواو وهي متأخرة عنها في المعنى، وإنما تقدمت لفظا عن محلها معنى، لأن الاستفهام له صدر الكلام 
 ، و"هو مذهب سيبوبه والجمهور" 
. واستحسن ابن عاشور الرأي الأول 
. إلا أنه لا يخلو من تكلف في تقدير المحذوف . 

      ومن الظواهر التي حملتها الشواهد مجيء همزة الاستفهام مع فعل الرؤية وذلك في قوله تعالى ( أَرَأَيْتَ إِذْ أَوَيْنَا إِلَى الصَّخْرَةِ ((الكهف: من الآية63)، جاءت الهمزة مع فعل الرؤية الماضي واستعمل هنا مع ضمير المخاطب. يقول الرضي: 
 "أنها لا تكون إلا للاستخبار عن حالة عجيبة". والكفوي يرى أن" كل استفهام دخل على الرؤية فهو للتعجب" 
 . وهذا قول ابن الحاجب 
 ،وابن خالويه
من النحويين . 

و"يبدو أن المتتبع لمثل هذه الآيات يجد أن أساليب أرأيت كلها تناسب الوجدان الثائر والانفعال المحتدم وجاءت أكثرها في الآيات المكية. وفعل الرؤية جاء مع إن الشرطية، فلا بد بعدها من استفهام ظاهر أو مقدر فهي تفيد النسبة لا  التعجب"
. وأخال أن القليل من المفسرين قد ذكروا ذلك مما يضعف هذا القول . 

وفيما يخص نوع الاستفهام بالهمزة . فقد ذكر النحويون أنها تستعمل لطلب التصور كما تستعمل لطلب التصديق
. واستعملت في ما ورد من الشواهد لطلب التصديق
 ، ومن ذلك قوله تعالى (َ أَرَأَيْتَ إِذْ أَوَيْنَا إِلَى الصَّخْرَةِ((الكهف: من الآية63) ، فالاستفهام للتصديق ، و الجواب عن هذا السؤال يكون بـ (نعم أو لا). قال سيبوبه" تقول )ألقيت زيداً أو عمراً أو خالداً ؟) و (أعندك زيد  أو خالد أو عمرو؟) كأنك قلت: (أعندك أحد من هؤلاء؟)، وذلك أنك لم تدع أن أحدا منهم، ثمّ ألا ترى أنه إذا أجابك قال: (لا) كما يقول: إذ قلت: (أ عندك أحد من هؤلاء؟)، واعلم أنك إذا أردت هذا المعنى فتأخير الاسم أحسن، لأنك إنما تسأل عن الفعل بمن وقع 
". ويلحظ أن ما وقع بعد همزة الاستفهام هو الفعل في كل المواضع ، ومن ذلك قوله تعالى (أَخَرَقْتَهَا لِتُغْرِقَ أَهْلَهَا((الكهف: من الآية71)، فيكون الشك في الفعل نفسه ، قال الجرجاني: "فأن موضع الكلام على انك إذا قلت : (أفعلت ؟) فبدأت بالفعل ، كان الشك في الفعل نفسه وكان غرضك من استفهامك أن تعلم وجوده... ومثال ذلك أنك تقول :(أ بنيت الدار التي كنت على  أن تبينها؟) تبدأ في هذا ونحوه بالفعل، لأن السؤال عن الفعل نفسه الشك فيه، لأنك في جميع ذلك متردد في وجود الفعل وانتفائه ، مجّوز أن يكون قد كان وأن يكون لم يكن "
.

أي : "اسم معرب، وهو مضاف إلى ما بعده ولا يكاد يفرد،و سبيله في الصلة سبيل ما و من و الذي إذا كان خبراً" 
. ومنه في السورة قوله تعالى (  لِنَبْلُوَهُمْ    أَيُّهُمْ    أَحْسَنُ 
عَمَلاً((الكهف: من الآية7)، (أي )" استفهامية مرفوعة بالابتداء" 
،و"(أحسن) خبرها "
.  كما نقول:" (أيهم حضر؟)"
 . ومعنى الآية،" ليخبر أهذا احسن عملا أم هذا ؟ "
. أو تكون (أي) موصولة بمعنى الذي، (وأحسن) خبر مبتدأ مضمر و الجملة صلة (أيهم)، ويكون هذا الموصول في محل نصب بدلا من مفعول لنبلوهم تقديره: لنبلوا الذي هو أحسن
. واختلفوا في حركة (أي)، فمذهب سيبوبه جواز البناء فيها، لتحقق شرطه وهو إضافتها لفظا وحذف صدر صلتها
. و"في التصريح لما أضيف إليه لفظا خلاف،و الأشهر اشتراطه"
. ومنه في القران الكريم قوله تعالى (لَنَنْزِعَنَّ مِنْ كُلِّ شِيعَةٍ أَيُّهُمْ أَشَدُّ عَلَى الرَّحْمَنِ عِتِيّاً((مريم: من الآية69) ، وقول الشاعر: 

إذا ما أثبت بني مالك 

   فسلم على أيهم أفضل

والرأي الآخر أن تكون الحركة فيها حركة إعراب، لأن البناء جائز لا واجب
. 

ومن الشواهد الأخرى قوله تعالى ( فَلْيَنْظُرْ أَيُّهَا أَزْكَى طَعَاماً ((الكهف: من الآية19(، قال الأخفش: "ينظر من الأفعال التي يقع بعده حرف الاستفهام تقول : انظر أزيد اكرم أم عمرو؟"
. و(أي) "مرفوعه بالابتداء، (أزكى) خبر الابتداء "
. فهي استفهامية ، والتقدير:" (أي أهلها)"
. 
وجوز أبو حيان أن تكون أيها موصولةً مبنيةً مفعولا لينظر على مذهب سيبوبه
،وأزكى خبر لمتبدا محذوف، و"إذا كان في الكلام حذف (أي أهلها)، فيكون خبر المؤنث عائداً إلى المدينة، وإذا لم يكن حذف فيكون عائده إلى ما يفهم من سياق الكلام كأنه قيل: أي المآكل؟"
. ويبدو أن الرأي الأول أولى بالصواب لأمرين: أحدهما أنه قول أكثر النحويين. والآخر أن الفعل (ينظر) يتعدى بالحرف (إلى)، وإن جعلنا (أي) مفعولا لـ(ينظر ) فأنه يكون منصوباً بنزع الخافض، وهذا مالا يحتمله سياق الآية. 

أما استعمالها فيرى النحويون أنها تستعمل للعاقل وغير العاقل ، بحسب ما تضاف إليه، فان أضيفت إلي الزمان فهي للزمان، وان أضيفت إلى المكان فهي للمكان
، واستعملت للعاقل في قوله تعالى (لنبلوهم أيهم احسن عملا(.(الكهف:من الآية 7)، ولغير العاقل في قوله (فلينظر أيها ازكى طعاماً ..) إذا عاد إلى طعام. 

كم : أختلف النحويون في أصلها ،فذهب البصريين إلى أنه في مفردة موضوعة للعدد ، وذهب الكوفيون إلي أنها مركبة ، واحتج البصريون بأن الأصل هو الأفراد، وإنما التركيب فرع ومن تمسك بالآصال خرج عن عهدة المطالبة بالدليل ومن عدل عن الأصل افتقر إلى إقامة الدليل ،  أما الكوفيون فحجتهم أنه في الأصل (ما) زيدت عليها (كاف) التنبيه، لأن العرب قد تصل الحرف في أوله وآخره ، وانتصر الأنباري لرأي البصريين ،لأن رأي الكوفيين مجرد دعوى من غير دليل ولا معنى 
. ويرى المخزومي أن البصريين يستندون إلى أصل فلسفي يقيمون به حجتهم، والكوفيون يستندون إلى أمثلة من القران وأبيات من الشعر العربي الصحيح
. فهو يوافق الكوفيين فيما ذهبوا إليه ، والصحيح عند الدكتور الأوسي ما ذهب أليه البصريون، يؤيد ذلك ما رد به الأنباري على الكوفيين
 . وهذا ما يطمئن إليه الباحث. 

والشاهد قوله تعالى ( قَالَ قَائِلٌ مِنْهُمْ كَمْ لَبِثْتُمْ قَالُوا لَبِثْنَا يَوْماً أَوْ بَعْضَ يَوْمٍ ((الكهف: من الآية19)، (كم) استفهامية مبنية ،" وإنما بنيت في الاستفهام لتضمنها معنى همزة الاستفهام، فهو الأصل ولم يوجد مانع من خروجه على ذلك" 
. وتكون مبنية على السكون دائما في محل رفع أو نصب أو جر على حسب مواقعها في الإعراب 
. وهي  هنا مبنية على السكون في محل نصب مفعول فيه 
 (ظرف زمان )، و"المميز محذوف تقديره كم يوماً؟، لدلالة الجواب عليه"
 . والمقرر في مظان النحو أن المميز قد يحذف فيقال :(كم عبد الله ماكث؟ ) أي: كم يوماً عبد الله ماكث ؟ وكم غلمانك ؟ أي: كم غلاما غلمانك؟ 
، "فيصح حذف تمييز كم الاستفهامية في كل أحواله إذا دل عليه دليل ولم يترتب على حذفه لبس"
.

كيف : وتأتي سؤالاً عن الحال 
، أو للحال بلا سؤال، نحو (لأكرمنك كيف أنت) أي :على أي حال أنت
. ووردت في موضع واحد وهو قوله تعالى (وَكَيْفَ تَصْبِرُ عَلَى مَا لَمْ تُحِطْ بِهِ خُبْراً((الكهف68 )،(كيف) ظرف عند سيبوبه
 والمبرد 
. وكذلك عند  الزمخشري قال: " كيف جار مجرى الظروف ومعناه السؤال عن الحال"
. وهي" اسم وليس ظرفاً عند الأخفش والسيرافي"
, وذهب الكوفيون وتبعهم ابن هشام إلى أن كيف تكون ظرفاً بدليل أنه يبدل منها بالرفع ،فيقال :كيف أنت؟ أصحيح أم سقيم ؟ ولا يبدل المرفوع من المنصوب 
. والحقيقة أنها ظرف على وجه التشبيه بدليل الجواب بالجار والمجرور، وأصلها عدم الظرفية أتيت بالجواب على حسب ذلك فيكون مجروراً، لأن النصب على الظرفية لا يتأتى في الاسم المجاب به، وإن نظرنا إلى الموضوع الأصلي من غير نظر إلى ما عرض من التشبيه طابقنا فآتينا بما يدل على صفة الموصوف و أعينا محل المجاب في رفع أو نصب
.وكيف اسم مبني على الفتح ، قال ابن خالويه: "هو اسم فزال الإعراب عنه لمّا استفهم به وضارع الحروف فوجب أن يسكن آخره، فلما التقى في آخره ساكنان فتحوا الفاء، فإن قيل فهلا حركوا بالكسر لالتقاء الساكنين إذ هو اكثر كلام العرب؟ فقل: كرهوا الكسر مع الياء والفتح أكثر في مثل ذلك نحو أين وحيث ، حكاه الخليل وسيبوبه"
 وهي" في محل نصب حال من اسم (إن)، أو من ضمير تستطيع"
." وخرجت من الاستفهام الحقيقي إلى معنى الإنكار" 
. أي: صبرك على ما لم تعلمه مستبعد، وهو إنكار حال فعل لم يقع بقصد إنكار وقوعه وتأكيد نفيه واستبعاده
. 

ما: وتكون سؤالا عن الجنس 
. وذكر أبو علي أن (ما) الاستفهامية تكون اسماً، وهي غير موصوفة ، ولا موصولة، وهي سؤال عن ذات غير الأناسي وغيرهم من المميزين، وعن صفات الأناسي وسائر أهل التمييز ،وتقع سؤالاً عن أشخاص الإنسان
.وهي عند ابن هشام نكرة مضمنة معنى الحرف ومعناها أي شيء
.والشاهد قوله تعالى( مَالِ هَذَا الْكِتَابِ لا يغَادِرُ صَغِيرَةً وَلا كَبِيرَةً إِلَّا أَحْصَاهَا((الكهف:من الآية49) ، (ما ) اسم استفهام مبني في محل رفع مبتدأ، و(لهذا) جار ومجرور متعلق بالخبر
.واختلف النحويون والمفسرون في معنى الاستفهام في هذه الآية، فهو للتفجع عن ابن فارس
،أو استفهام مستعمل في التعجب ومعناه أي شيء عند أبي حيان وأبي السعود
. أو معناه التفخيم كما يرى السيوطي 
. والظاهر أن الاستفهام حمل جميع المعاني السابقة. 

من : تأتي للسؤال عن الناس 
، أو للسؤال عن العاقل 
. "كقولك: من قصدني؟"
. ووردت في موضعين بالصيغة نفسها وهما : 

قوله تعالى ( فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَرَى عَلَى اللَّهِ كَذِباً((الكهف: من الآية15)، وقوله تعالى (وَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ ذُكِّرَ بِآياتِ رَبِّهِ ((الكهف: من الآية57)، (من) "اسم استفهام مبني في محل رفع مبتدأ و (أظلم) خبره"
. وعرج ابن هشام على هذا الأسلوب من الاستفهام بقوله: "فهي من الاستفهامية أُشربت معنى النفي، ومنه ( وَمَنْ يَغْفِرُ الذُّنُوبَ إِلَّا اللَّهُ ((آل عمران: من الآية135)، ولا يتقيد جواز ذلك بـأن يتقدمها الواو خلافاً لابن مالك بدليل (مَنْ ذَا الَّذِي يَشْفَعُ عِنْدَهُ إِلَّا بِإِذْنِه((البقرة: من الآية255) "
 . فهو لا يشترط أن تسبق من الاستفهامية في مثل هذه الآيات الواو، وتابعه في ذلك الزركشي
. 

وأشار ابن عطية بأنه استفهام بمعنى التقرير، وهذا من أفصح التقرير أن يوقف الأمر ما لا جواب له فيه ألا الذي يريد منه، فالمعنى لا أحد هذه صفته
. فهو استفهام يراد به النفي، أي: "لا أحد يشبه هؤلاء في ظلمهم، وتفيد مع ذلك إنكار الفعل الذي ذكر في حيزها" 
.

هل :" تكون استفهاماً كقولك: هل خرج زيد؟. ويدخلها من معنى التقرير والتوبيخ ما يدخل الألف التي يستفهم بها"
. وجاءت في الآيات (هَلْ أَتَّبِعُكَ عَلَى أَنْ تُعَلِّمَنِ((الكهف: من الآية66)، وقوله (ِ فَهَلْ نَجْعَلُ لَكَ خَرْجاً((الكهف: من الآية94)، وقوله( قُلْ هَلْ نُنَبِّئُكُمْ بِالْأَخْسَرِينَ أَعْمَالاً((الكهف:103)، الاستفهام بـ(هل) في الآيات الثلاث للتصديق، والإجابة بـ(نعم) غير (لا) . قال ابن هشام: "هل حرف موضوع لطلب التصديق الإيجابي دون التصور ودون التصديق السلبي "
، ودخلت على الجملة الفعلية وهي (أتبعك ، نجعل ، ننبئكم) ولم تدخل على الجملة الاسمية وهو الأصل في حروف الاستفهام، قال سيبوبه: "وحروف الاستفهام كذلك لا يليها ألا الفعل، ألا انهم قد توسعوا فيها فابتدؤا بعدها الأسماء، والأصل غير ذلك"
. فالأولى في حرف الاستفهام أن يليه الفعل، لأنها عندهم في الأصل من الحروف التي يذكر بعدها الفعل
. 

أما دلالة الاستفهام بـ(هل)ففي قوله تعالى( هَلْ أَتَّبِعُكَ عَلَى أَنْ تُعَلِّمَنِ مِمَّا عُلِّمْتَ رُشْد(الكهف: من الآية66)، الظاهر أن (هل) أفادت التطلف في الطلب أو في العرض ، وهذا غير مستبعد، لأنه طلب من نبي وهو سيدنا موسى عليه السلام. وفي قوله تعالى (فَهَلْ نَجْعَلُ لَكَ خَرْجاً ((الكهف: من الآية94)، قال ابن عطية: "استفهام على جهة حسن الأدب "
. أما قوله تعالى (قُلْ هَلْ نُنَبِّئُكُمْ بِالْأَخْسَرِينَ أَعْمَالاً((الكهف:103)، قال الآلوسي "إذا حُمل الاستفهام على الاستئذان كان فيه معنى التهكم ، والجمع في صيغة المتكلم قيل: لتعيينه من أول الأمر، وللآذان بمعلومية النبأ للمؤمنين أيضا"
.

وحمله على التهكم، لأنه خطاب للكفار، ومنه في القران الكريم (قُلْ هَلْ أُنَبِّئُكُمْ بِشَرٍّ مِنْ ذَلِك((المائدة: من الآية60)، وقوله (هَلْ أُنَبِّئُكُمْ عَلَى مَنْ تَنَزَّلُ الشَّيَاطِينُ((الشعراء:221)، وهو كذا في  الآية  ،و ذكر الدكتور فاضل السامرائي أن اختيار (هل) على الهمزة، لأنها أوكد في المعنى ، فأن قوة التبكيت وشدة التفريع واضحة في السياق، فاستعمل لذلك هل ولم يستعمل الهمزة
.

العرض والتحضيض: في اصطلاح النحويين هما طلب الشيء، فالعرض : طلب بلين، والتحضيض طلب بحث 
. وفرق المرادي بينهما، "بأنك في العرض تعرض عليه الشيء لينظر فيه ، وفي التحضيض تقول: الأولى لك أن تفعل فلا يفوتنك" 
. وأدوات العرض والتحضيض الواردة في السورة هي : 

لو:  قال بعض الفضلاء: " لو حرف لما كان سيقع لوقوع  غير – هذه عبارة سيبوبه- وهي أولى من عبارة غيره بأنها حرف امتناع لامتناع لصحة العبارة الأولى"
، فهي" عبارة صحيحة دقيقة لا تحتاج إلى تأويل أو تقدير أو زيادة "
. ووردت في أكثر من موضع
. ومنه قوله تعالى (ِ لَوِ اطَّلَعْتَ عَلَيْهِمْ لَوَلَّيْتَ مِنْهُمْ فِرَاراً ((الكهف: من الآية18)، (لو) "حرف شرط"
 ،غير جازم
. "لأنها لا تدل على معنى الأمر الجازم الذي تدل  عليه صيغتا (أفعل) و (ليفعل)، فهي تفيد معنى الإغراء بالفعل والحث عليه ، وبالتالي فإن الجزم أو (الإسكان) وما يدل عليه من معنى (البت) و(التشديد) لا يناسب معنى (العرض والتحضيض) ، يتضح هذا من خلال الفرق في المعنى بين قولك( اذهب) وقولك (هلا تذهب)" 
. 

واختلفوا في دلالتها على الامتناع على ثلاثة أقوال:" أحدها إنها لا تدل على امتناع الشرط ولا امتناع الجواب، إنما تدل على التعليق في الماضي كما دلت إن على التعليق في المستقبل، وهذا مذهب الشلوبين "
،" واختاره ابن عصفور" 
. والثاني" إنها تفيد امتناع الشرط وامتناع الجواب جميعاً، وهذا هو القول الجاري على ألسنة المعربين ونص عليه جماعة من النحويين، وهو باطل بمواضع كثيرة من القران الكريم"
. والثالث "إنها تفيد امتناع الشرط خاصة، ولا دلالة لها على امتناع الجواب ولا على ثبوته، ولكنه إذا كان مساوياً لشرط في العموم لزم انتفاؤه، وان كان اعم فلا يلزم انتفاؤه"
. قوله: (اطلعت) فعل ماض ، وهو فعل الشرط وقوله: (لوليت) فعل ماض وهو جواب الشرط، وقد اقترن باللام ، و"اقترانه باللام أكثر من تركها"
. وجاء فعل الشرط مضارعاً في قوله ( لَعَجَّلَ لَهُمُ الْعَذَاب((الكهف: من الآية58) ، فإذا دخلت على المضارع لفظاً ومعنى قلبت زمنه إلى الماضي مع بقاء لفظه
. 

فهو" حض على القول وتوبيخ على تركه"
." ودلت على التوبيخ والتقديم" لأنها دخلت على الماضي"
. وقيد أحد الباحثين مجيء (لولا) بمعنى (هلا) بشرط ألاً يكون لـ (لولا) جوابُ. أما إذا كان لها جواب فلا تكون بهذا المعنى 
. ويبدو أن هذا الرأي لا يوافق جميع الشواهد القرآنية لذا لا يكون قاعدةً مطردةً. 

النداء 

     يا : وردت في موضعين: أحدهما قوله تعالى ( وَيَقُولُ يَا لَيْتَنِي لَمْ أُشْرِكْ بِرَبِّي أَحَداً((الكهف: من الآية42)، يا: "حرف موضوع لنداء البعيد حقيقة أو حكماً، وقد ينادى بها القريب توكيداً، أو قيل: هي مشتركة بين القريب والبعيد، وقيل: بينهما وبين المتوسط"
. 

      ويبدو أن (يا) في الآية استعملت للقريب، والمعنى الذي أفاده النداء هو التحسر والتندم. 

يدل على ذلك ما يأتي : 

1. ما ذكره بعضهم من إن (يا) في الأصل للبعيد ، وإذا استعملت للقريب فإنها تفيد معان مجازية، فيرى الزمخشري أنها إذا استعملت للقريب فقد تدل على الاستبعاد
 . وذكر المرادي أنها "لتأكيد المؤذن بأن" الخطاب الذي يتلوه معنيُّ به جداً"
 وأشار السيوطي والزركشي إلى أنها تدل على معان مجازية متعددة 
 "يؤيد ذلك أنها تنتهي بـ(الألف) الملازمة لمد الصوت، وأن استعمالها في نداء القريب إنما هو لإفادة معنى التوكيد في تنبيه المخاطب".

2. ما ذكره المفسرون في معنى الآية بأنها تعني الندم والتحسر
، ومثله قوله تعالى (أَنْ تَقُولَ نَفْسٌ يَا حَسْرَتَى عَلَى مَا فَرَّطْتُ فِي جَنْبِ اللَّهِ ((الزمر: من الآية56). 
3. دلالة قوله (يقلب كفيه) على الندم، لأن النادم يفعل ذلك. 

وأنكر قسم آخر من النحويين منهم المبرد والاسترابادي(ت688ه) أن يكون لها معان ، وإنها تستعمل للقريب والبعيد على السواء
. أما قوله (ليت) فهي" تمن مراد به التندم"
. وليس مما يُنادى بها. فالمنادى محذوف 
. وهذا على رأي من قال: بأن (يا) إذا دخلت على (ليت) فإنها للنداء والمنادى يكون محذوفاً 
. وضعّف عبد العال سالم هذا الرأي بقوله: "وهذا الرأي عندي ضعيف، لأن قائل يا ليتني قد يكون وحده فلا يكون معه منادى ثابت ولا محذوف، كقول مريم _عليها السلام _( يَا لَيْتَنِي مِتُّ قَبْلَ هَذَا((مريم: من الآية23)، ولأن الشيء إنما يجوز حذفه مع صحة المعنى بدونه، فان المنادى لم تستعمله العرب قبلها ثابتاً، فادعاء حذفه باطل لخلوه من الدليل "
.و أنكر بعضهم ذلك وقالوا: إن (يا) ليست أداة نداء وإنما هي للتنبيه ، ولا يوجد منادي محذوف 
 . ومنهم ابن جني الذي افرد باباً لذلك أسماه (يا) لذلك اسماه باب خلع الأدلة 
. 

ويبدو لي أن (يا) حرف نداء أفاد التنبيه والتذكير ، والمنادى محذوف، لأن ليت لا ينادى بها، ولأنه يخاطب صاحبه المؤمن، فلم يكن وحده كقوله تعالى ( يَا لَيْتَنِي كُنْتُ مَعَهُمْ فَأَفُوزَ فَوْزاً عَظِيماً((النساء: من الآية73)، "أي: يا هؤلاء" 
. وقول ورقة بن نوفل يخاطب رسول الله صلى الله عليه وسلم: (يا ليتني أكونُ حياً حَينَ يُخِرجُكَ قَوُمَك...)
 ،  أي يا محمد . 

ومنه قوله تعالى (يَا وَيْلَتَنَا مَالِ هَذَا الْكِتَاب((الكهف: من الآية49) 

(يا) حرف نداء و (ويلتنا)" منادى منصوب"
، لأنه مضاف، ونداء الويل : نُدبة للتوجع من الويل، وأصلة نداء استعمل مجازا بتنزيل ما لا ينادى منزله ما ينادى لقصد حضوره ، كأنه يقول : هذا وقتك فاحضري ، ثم شاع ذلك فصار لمجرد الغرض من النداء وهو التوجع ونحوه 
. 

النهي 

(لا) الناهية : وتأتي لنفي الأمر ، قال ابن السراج: "إذا قلت (قمْ) إنما تأمره بأن يكون منه قيام ، فإذا نهيت فقلت: (لا تقمْ) فقد أردت منه نفي ذلك ، فكما أن الأمر يُراد به الإيجاب ، فكذلك النهي يُراد به النفي" 
. واختلفوا في أصلها . فزعم بعض النحويين أن أصلها (لام الأمر) زيدت عليها (ألف) ففتحت لأجلها وانتقل بذلك معناها من الأمر إلى النهي 
. وزعم السهيلي أنها (لا) النافية، والجزم بعدها بـ (لام الأمر) مضمره قبلها ، وحذفت كراهة اجتماع لامين في اللفظ 
 . وأنكر ذلك أكثر النحويين 
 . لأنه" تكلف واضح" 
. والصحيح أنها أداة أصيلة موضوعة أصلاً لطلب ترك الفعل 
. ومواضعها في السورة كثيرة 
. ومنها قوله تعالى ( وَلا تُطِعْ مَنْ أَغْفَلْنَا قَلْبَهُ عَنْ ذِكْرِنَا((الكهف: من الآية28). 

(لا) :" ناهية جازمة للفعل المضارع (تطعْ)"
. وجزمها للمضارع هو إجماع النحويين، وقد ذكر سيبوبه في باب ما يعمل في الأفعال فيجزمها،"ولا في النهي وذلك قولك: (لا تفعل) فإنما هي بمنزلة (لم). واعلم أن حروف الجزم لا تجزم الأفعال ، ولا يكون الجزم إلا في هذه الأفعال المضارعة للأسماء. كما أن الجر لا يكون إلا في الأسماء"
. وذكر ابن الانباري أنها تعمل حملا على ألامر، لأن الأمر ضد النهي وهو يحملون الشيء على ضده كما يحملون على نظيره ،ولما كان الأمر مبينا على الموقف وقد وجب حمل النهي عليه جعل النهي نظيراً له في اللفظ . وإن كان أحدهما جزماً و الآخر وقفاً ، فلهذا وجب أن تعمل الجزم
.

     واستعملت مع المخاطب : وهو الكثير فيها.

    وقد تستعمل مع الغائب ،قال المبرد: " فأما حرف النهي فهو (لا) ، وهو يقع على فعل الشاهد والغائب ،وذلك قولك (لا يقم زيد) و (لا تقم يا رجل"
. 

ومنه قوله تعالى ( وَلا يُشْرِكْ بِعِبَادَةِ رَبِّهِ أَحَداً((الكهف: من الآية110) ،(لا)"ناهية جازمة"
، دخلت على الغائب. وروي عن "أبي عمرو (ولا تُشركْ) بالتاء من فوق، خطاباً على الالتفات من الغيبة إلى الخطاب "
. 

ويقل استعمالها مع المتكلم ، ومنه قوله تعالى ( وَلا يُشْعِرَنَّ بِكُمْ أَحَداً((الكهف: من الآية19)، يعني" ولا يفعلن ما يؤدي من غير قصد منه إلى الشعور بنا، فسمى ذلك إشعاراً منه بهم، لأنه سبب فيه "
، فأقيم المُسبب مقام السبب ، وتفسيره بما ذكر من باب الكناية نحو: لا أرينك هاهنا 
. أي لا تكن هاهنا حتى لا أراك 
. فهو نهي  للمخاطب في الحقيقة.
 

ويخرج النهي عن معناه الأصلي إلى أغراض أخرى تحددها القرائن المختلفة
. ومنه قوله تعالى(وَلا تَقُولَنَّ لِشَيْءٍ إِنِّي فَاعِلٌ ذَلِكَ غَداً((الكهف:23)، قال الزمخشري " وهذا نهي تأديب من الله لنبيه حين قالت اليهود لقريش: سلوه عن الروح وعن أصحاب الكهف وذي القرنين . فسألوه فقال : ائتوني غداً أخبركم ولا يستثن ، فأبطأ عليه الوحي حتى شق عليه وكذبته قريش"
 . فالنهي هنا للتأديب . ويشمل جميع الأمة. وقوله تعالى (قَالَ لا تُؤَاخِذْنِي مَا نَسِيتُ وَلا تُرْهِقْنِي مِنْ أَمْرِي عُسْراً( (الكهف:73)،  النهي مستعمل في التعطف والتماس عدم المؤاخذة، لأنه قد يؤاخذه على النسيان مواخذة من لا يصلح عليه النسيان
  فمعنى النهي هو الالتماس. وقوله (قَالَ إِنْ سَأَلْتُكَ عَنْ بَعْدَهَا فَلا شَيْءٍ تُصَاحِبْنِي((الكهف: من الآية76)، فقد أباح له أن يتركه في هذه الحالة التي ذكرها، فهي نهي بمعنى الإباحة.

وقوله ( وَلا تَعْدُ عَيْنَاكَ عَنْهُمْ((الكهف: من الآية28)، "أي: لا تصرف بصرك إلى غيرهم من ذوي الهيئات والزينة "
 . والمراد النهي عن احتقارهم وصرف النظر عنهم، لرثاثة حالهم إلى غيرهم
. فالنهي للاحتقار أي: احتقار الدنيا. 
العطف

الفاء :

وأنواعها بحسب ما ورد منها في السورة هي :

الترتيب والتعقيب : وهما من أشهر معانيها. ويكون المعطوف بها متصلاً بلا مهلة نحو مررت بزيد فعمرو
. وبنحوه قول ابن مالك . 

والفاءُ للتَرتيبِ باتِصالِ 

وَثُمَ للترتيبِ بانفِصَال 

ومواضعها في السورة كثيرة 
 . ومنه قوله تعالى( وَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ ذُكِّرَ بِآياتِ رَبِّهِ فَأَعْرَضَ عَنْهَا وَنَسِيَ مَا قَدَّمَتْ يَدَاهُ ((الكهف: من الآية57)، الفاء في (فأعرض) للترتيب والتعقيب، إلا أن القران لم يستعمل الفاء في سورة السجدة التي وردت بالصيغة نفسها
. تعليل ذلك نجده عند الدكتور فاضل السامرائي الذي صرح بأن مجيء الفاء هنا ناسب السياق، فقد جاءت لدلالتها على الترتيب والتعقيب، "لأن موضوع الإعراض في آية الكهف أسرع منه في آية السجدة إذ هو واقع في عقب التذكير، يدل على ذلك قوله تعالى في آية الكهف ( وَنَسِيَ مَا قَدَّمَتْ يَدَاهُ ((الكهف: من الآية57)،وقوله ( إِنَّا جَعَلْنَا عَلَى قُلُوبِهِمْ أَكِنَّةً أَنْ يَفْقَهُوهُ وَفِي آذَانِهِمْ وَقْراً((الكهف: من الآية57)،وهذا الوصف أسرع في إعراضهم، ثم قال فيما بعد (ً وَإِنْ تَدْعُهُمْ إِلَى الْهُدَى فَلَنْ يَهْتَدُوا إِذاً أَبَداً((الكهف: من الآية57)،فذكر صمهم وبعدهم عن الهدى، ومن ناحية ثانية إن الفاء قد تدل على السبب، فجاء بالفاء لدلالة على أن التذكير كأنه سبباً لإعراضهم وزيادة رجسهم"
. 

قوله تعالى (إِذْ يَتَنَازَعُونَ بَيْنَهُمْ أَمْرَهُمْ فَقَالُوا ابْنُوا عَلَيْهِمْ بُنْيَاناً ((الكهف: من الآية21)،ذكر بعضهم أنها فصيحة ،كأنه قيل: وكذلك أعثرنا الناس على أصحاب الكهف حيث تنازعهم في أمر البعث، فتحققوا ذلك وعلموا أن هؤلاء آية من آياتنا، فتوفاهم الله بعد أن حصل الغرض من الإعثار، فقالوا (ابنو) إلى آخره.و أيثار صيغة الماضي للدلالة على أن هذا القول ليس مما يستمر ويتجدد كالتنازع.
 والأظهر أن  تكون الفاء للترتيب ، يدل على ذلك قراءة الأعمش (إذ قاموا قياما فقالوا ..)
. 

السببية : أن يكون المعطوف سبباً في المعطوف عليه، وذلك إذا كان المعطوف جملةً أو صفةً
. وقال الرضي: " الفاء التي لغير العطف وهي التي تسمى فاء السببية لا تخلو أيضا من معنى الترتيب وتختص بالجمل وتدخل على ما هو جزاء مع تقدم كلمة الشرط وبدونها"
. 

ومن ذلك قوله تعالى ( كَانَ مِنَ الْجِنِّ فَفَسَقَ عَنْ أَمْرِ رَبِّهِ((الكهف: من الآية50)،الفاء للتسبيب ، "جعل كونه من الجن سبباً في فسقه"
 . وذكر الرازي ما حكاه الزجاج عن الخليل وسيبوبه أنه لما أمر فعصى كان سبباً فسقه هو ذلك الأمر . والمعنى أنه لولا ذلك الأمر السابق لما حصل الفسق، فلأجل هذا المعنى حسن أن يقال فسق عن أمر ربه 
. وقال أبو البقاء: "إنما أُدخل الفاء هنا، لأن المعنى إلا إبليس امتنع ففسق "
. وعقب السمين على هذا الرأي بأنه "إن عنى أن قوله (كان من الجن) وضع موضع قوله: امتنع فيحتمل مع بعده، وإن عنى أنه حذف فعل عطف علية هذا فليس بصحيح الاستغناء عنه"
 . فقوله (ففسق) معطوف على (كان من الجن)، وجوز بعضهم أن يكون العطف على ما يفهم من الاستثناء، كأنه قيل: فسجدوا إلا إبليس أبى عن السجود ففسق، وتفيد حينئذ تسبب فسقه عن إبائه وتركه السجود، وقيل :إنها غير عاطفة، إذ لا يصح ترك السجود وإبائه عنه بفسقه عن أمر ربه تعالى 
. 

قوله تعالى ( حَتَّى إِذَا لَقِيَا غُلاماً فَقَتَلَهُ ((الكهف: من الآية74)، قال ذلك لأن اللقاء كان علة للقتل. 

قوله تعالى (فَأَرَدْتُ أَنْ أَعِيبَهَا وَكَانَ وَرَاءَهُمْ مَلِكٌ يَأْخُذُ كُلَّ سَفِينَةٍ غَصْباً((الكهف: من الآية79)، سبب الخوف الغصب عليها، فكان حقه أن يتأخر عن السبب فلم قدم عليه؟ قلت النية به التأخير وإنما قدم للعناية و خوف الغصب ليس هو السبب وحده، ولكن مع كونها للمساكين فكان بمنزلة قولك: زيد ظني مقيم 
. 

الاستنئافية : أشار إليها سيبوبه في باب اشتراك الفعل في أن وانقطاع الآخر من الأول الذي عمل فيه 
. وقال الفراء "العرب تستأنف بالفاء كما تستأنف بالواو "
. وهي كثيرة في السورة
. ومنه قوله تعالى (قَالَ أَرَأَيْتَ إِذْ أَوَيْنَا إِلَى الصَّخْرَةِ فَإِنِّي نَسِيتُ الْحُوت( (الكهف: من الآية63)،فالفاء استئنافية والكلام غير متعلق بما قبله ، "كأنه قال: أرأيت ما دهاني؟ إذ أوينا إلى الصخرة فإني نسيت الحوت فحذف ذلك . وقيل: الفاء لتعليل الدهشة التي اعترضتهما مما نابهما"
. 

الرابطة لجواب الشرط (أما) التفصيلية: وتسمى فاء الجواب . قال سيبوبه: "اعلم أنه لا يكون جواب الجزاء إلا بفعل أو بالفاء "
،وعند المبرد فاء جواب الجزاء 
. أو فاء الجزاء كما يرى الرضي 
. وسمّاها ابن جني فاء الاتباع 
. ومواضعها في السورة في قوله تعالى (أَمَّا السَّفِينَةُ فَكَانَتْ لِمَسَاكِينَ ((الكهف: من الآية79)، وقوله (وَأَمَّا الْغُلامُ فَكَانَ أَبَوَاهُ مُؤْمِنَيْنِ ((الكهف: من الآية80)،وقوله (وَأَمَّا الْجِدَارُ فَكَانَ لِغُلامَيْنِ يَتِيمَيْنِ ((الكهف: من الآية82(؛فالفاء واقعة في جواب أما التفصيلية ودخلت على الفعل الناقص في المواضع الثلاثة، ويرى ابن جني أن الفاء في مثل هذه الحالة إن كانت جوابا ولم تكن عاطفة فإنها على مذهب لفظة العاطفة وبصورتها
. 

قوله تعالى (قَالَ أَمَّا مَنْ ظَلَمَ فَسَوْفَ نُعَذِّبُه)((الكهف: من الآية87)، وقعت جواباً للشرط المتصدر بـ (سوف) الرابطة لجواب (ما) الشرطية. في قوله تعالى (قَالَ مَا مَكَّنِّي فِيهِ رَبِّي خَيْرٌ فَأَعِينُونِي بِقُوَّة((الكهف: من الآية95)، وقعت جواباً للشرط المتصدر بفعل الأمر . 

الرابطة لجواب (من) الشرطية في قوله تعالى ( مَنْ يَهْدِ اللَّهُ فَهُوَ الْمُهْتَدِ ((الكهف: من الآية17)،وقعت جواباً للشرط بالجملة الاسمية. 

وقوله تعالى (ْ فَمَنْ شَاءَ فَلْيُؤْمِنْ وَمَنْ شَاءَ فَلْيَكْفُرْ((الكهف: من الآية29)،وقعت جواباً للشرط المتصدر بالفعل المضارع المسبوق بـ (لام) الأمر . ومنه قوله تعالى ( فَمَنْ كَانَ يَرْجُوا لِقَاءَ رَبِّهِ فَلْيَعْمَلْ عَمَلاً صَالِحاً ((الكهف: من الآية110). 

الرابطة لجواب (إذ ) الشرطية : ذلك في قوله تعالى (وَإِذِ اعْتَزَلْتُمُوهُمْ وَمَا يَعْبُدُونَ إِلَّا اللَّهَ فَأْوُوا إِلَى الْكَهْفِ((الكهف: من الآية16)، وقعت جوابا للشرط المتصدر بفعل الأمر . 

الرابطة لجواب (إن) الشرطية 
 : في قوله تعالى ( إِنْ تَرَنِ أَنَا أَقَلَّ مِنْكَ مَالاً وَوَلَداً( فَعَسَى رَبِّي أَنْ يُؤْتِيَنِ خَيْراً مِنْ جَنَّتِكَ((الكهف: من الآيتين 39،40) وقعت جواباً للشرط المتصدر بالفعل الجامد. 

قوله تعالى (قَالَ فَإِنِ اتَّبَعْتَنِي فَلا تَسْأَلْنِي((الكهف: من الآية70)، وقعت جوابا للشرط المتصدر بالفعل المضارع المسبوق بـ(لا) الناهية . وقوله (قَالَ إِنْ سَأَلْتُكَ عَنْ شَيْءٍ بَعْدَهَا فَلا تُصَاحِبْنِي((الكهف: من الآية76)،قوله تعالى (قَالَ إِنْ سَأَلْتُكَ عَنْ شَيْءٍ بَعْدَهَا فَلا تُصَاحِبْنِي((الكهف: من الآية76)،وقعت جواباً للشرط المتصدر بالمضارع المسبوق بـ(لن) النافية. 

الفاء الفصحية : يطلق النحويون على الفاء التي تكون في جواب شرط مقدر مع الأداة الفاء الفصيحة . قال الزمخشري فيها: " لا تقع إلا في كلام بليغ.."
. وعند الزركشري هي الفاء التي عطفت على محذوفة 
.ويرى أبو السعود أن الفاء الفصيحة هي "الفاء التي حذف معطوفها إذا كانت لشرط مقدر مع الأداة"
 . ونص الأستاذ عبد الخالق عضيمة على أنه لا فرق بين الفاء الفصيحة والفاء التفريعية 
 .
بيد أن الدكتور شرف الدين الراجحي خالفه الرأي فقال: "ولكن باستقصاء آيات التنزيل العزيز نجد إشارات كبيرة من المفسرين والنحويين إلى الفرق بين الفاء الفصيحة والفاء التفريعية التي تشكل تفصيلا بعد إجمال ، ولذلك تسمى مرة فاء التفريغ أو فاء التفصيل"
 .

وشواهدها في السورة قوله تعالى (مَا يَعْلَمُهُمْ إِلَّا قَلِيلٌ فَلا تُمَارِ فِيهِمْ إِلَّا مِرَاءً ظَاهِراً ( (الكهف: من الآية22)،"الفاء لتفريع النهي على ما قبله"
 . والظاهر أنها رابطة لجواب محذوف أو مقدر و التقدير: إذا عرفت هذا الشيء فلا تجادل. 

قوله تعالى (فَلَمَّا بَلَغَا مَجْمَعَ بَيْنِهِمَا نَسِيَا حُوتَهُمَا( (الكهف: من الآية61)،"الفاء فصيحة لأنها تفصح عن كلام مقدر، أي: فسار حتى بلغ مجمع البحرين"
 . فالفاء عطفت على محذوف كما أشار الزركشي. 

قوله تعالى (فَانْطَلَقَا ( (الكهف: من الآية71)،قال الالوسي: " هي فصيحة عاطفة "
، والأولى جعلها استئنافية، لأنه كلام مقطوع عن سابقه كما يدل عليه سياق الآية. 

قوله تعالى ( وَآتَيْنَاهُ مِنْ كُلِّ شَيْءٍ سَبَباً( ( الكهف : من الاية 84) (فَأَتْبَعَ سَبَباً( (الكهف:85) ،وهي أيضا فصحية عند الالوسي 
. وأكثرهم ذكر أنها" عاطفة"
 . واختلفوا  في قوله (فَاخْتَلَطَ بِهِ نَبَاتُ الْأَرْضِ فَأَصْبَحَ هَشِيماً تَذْرُوهُ الرِّيَاحُ ( (الكهف: من الآية45)،بكونها فصيحة على تقدير محذوف أو جعلها غير فصيحة،  والأولى جعلها عاطفة وما دخلت عليه معطوف على (فاختلط به) . ويرى ابن عاشور أن قوله تعالى في الآيات ( فلعلك ، فضربنا ، فابعثوا..) تفريع على ما قبلها من الآيات 
 .

وفي ضوء الشواهد نرى صحة ما ذهب إليه الراجحي من التفريق بين الفصحية التفريعية ، إذ أن الفصيحة يقدر لها معطوف محذوف، وهذا لا يكون في التفريعية إلا  أن كلاهما يندرج تحت (الفاء العاطفة). 

الواو 

وأقسامها بحسب ما هو وراد منها في السورة وهي : 

1. العاطفة : فهي" لمطلق الجمع فتعطف متأخراً في الحكم ومتقدما، وتنفرد الواو بأنها تعطف اسما على اسم لا يكتفي الكلام به" 
. ومواضع العطف في السورة هي : 
1- العطف على الظاهر : نحو قوله تعالى (أَمْ حَسِبْتَ أَنَّ أَصْحَابَ الْكَهْفِ وَالرَّقِيمِ كَانُوا مِنْ آيَاتِنَا عَجَباً( (الكهف:9)،(الرقيم) اسم معطوف على الكهف فيأخذ حكمه، لأن فائدة العطف في المفرد أن يشترك الثاني في إعراب الأول، وأنه إذا أشركه في إعرابه فقد أشركه في حكم ذلك الأعراب، نحو أن المعطوف على المرفوع بأنه فاعل مثله، والمعطوف على المنصوب بأنه مفعول به أو فيه أو له شريك في ذلك 
. ولا نجد اتفاقاً في العامل في المعطوف، فجمهور البصريين يرى أن العامل في المعطوف هو العامل في المعطوف عليه، وذهب  ابن السراج  إلى أن حرف العطف هو العامل، وتبعه في ذلك أبو علي وابن جني، فيما يرى البعض أن العامل في المعطوف فعل محذوف بعد أداة العطف، لان الأصل في مثل كلمت محمداً وعلياً كلمت محمدا وكلمت عليا، فحذف الفعل بعد الواو لدلالة الأول عليه، بدليل أنه يجوز إظهاره
 . فالعامل في (الرقيم) إما الإضافة كما في (الكهف)، وإما حرف العطف، وإما فعل محذوف أي: وحسبت الرقيم .

"والواو لا تدل على الترتيب عند الجمهور"
 . وممن قالوا بالترتيب بعض الكوفيين منهم الفراء وثلعب وابن دستوريه 
 . وسياق الآيات لا يلتزم فيه الترتيب في كل مواضعها. ومواضع العطف على الظاهر كثيرة 
 . 
2- العطف على الضمير المنصوب :" ويعطف على الضمير المتصل المنصوب بلا شرط "
. نحو قوله تعالى (وَإِذِ اعْتَزَلْتُمُوهُمْ وَمَا يَعْبُدُونَ إِلَّا اللَّهَ ( (الكهف: من الآية16)،  (ما) الموصولة أو المصدرية معطوفة على الضمير المنصوب في (اعتزلتموهم).
 
قوله تعالى ( أَفَتَتَّخِذُونَهُ وَذُرِّيَّتَهُ أَوْلِيَاء( (الكهف: من الآية50)،(فذريته) معطوف على الضمير في (تتخذونه)
  ويمكن حمل الواو على المعية، لأن النصب على المفعول معه يقتضي المشاركة في الاتخاذ وزيادة الاصطحاب، فقد جمعت الضمير والاسم في زمن واحد في الاتخاذ، وهو جائز في سياق هذه الآية، وهذا على رأي بعض النحويين 
 . 
ت-العطف على الضمير المخفوض:" ولا يكثر العطف على الضمير المخفوض إلا بإعادة الخافض حرفاً كان  أو اسماً" 
.نحو قوله تعالى (مَا لَهُمْ بِهِ مِنْ عِلْمٍ وَلا لِآبَائِهِمْ ( (الكهف: من الآية5)، فأعيد الجار للام . 
ث-الفعل على الفعل : ومنه قوله تعالى (وَيَوْمَ نُسَيِّرُ الْجِبَالَ وَتَرَى الْأَرْضَ بَارِزَةً وَحَشَرْنَاهُمْ( (الكهف: من الآية47)،  المقرر في مظان النحو أن الفعل يعطف على الفعل بشرط اتحاد زمانيهما سواء اتحد نوعهما أم اختلفا
 . فنلحظ أن الفعل غير متحد الدلالة الزمنية مع المعطوف . الا أن العلماء وضعوا تأويلاتهم في هذه الآية لتتماشى مع الضوابط النحوية ، قال الزمخشري: "جاء ماضيا بعد التسيير وترى، للدلالة على آن حشرناهم قبل التسيير وقبل  البروز، ليعاينوا تلك الأهوال العظام، كأنه قيل :وحشرناهم قبل ذلك"
.

و قال أبو السعود: " وإيثار صيغة الماضي بعد نسير وترى للدلالة على تحقق الحشر المتفرع على البعث الذي ينكره المنكرون ، و عليه يدور أمر الجزاء ، و كذا الكلام فيما عطف عليه منفياً و موجباً "
 .ويرى أبو حيان أنه حكاية حال ماضية. فالواو هنا واو الحال ،
 أما الزركشي فيرى أن الفائدة في الفعل الماضي إذا أخبرته عن المستقبل الذي لم يوجد أنه أبلغ وأعظم موقعاً لتنزيله منزلة الواقع 
. والظاهر أن مثل هذا العطف يصح إذا حصلت الفائدة منه. 

2. الواو المختلف فيها: اختلف النحويون والمفسرون في تحديد نوع الواو الواردة في بعض آيات السورة ، فمن النحويين من جعل واو الابتداء واو الحال بمعنى، وفرقها عن واو الاستئناف 
. وقسم من جعل واو الابتداء وواو الاستئناف بمعنى واحد، وفرقها عن واو الحال
 . والظاهر أنه الأولى لأن الاستئناف والابتداء تكون في بداية الكلام، ولا يشترط في  الحالية أن تكون كذلك. 
ويمكن رصد مواضع الخلاف في السورة من خلال الآيات آلاتية: 

قوله تعالى (إِلَّا أَنْ يَشَاءَ اللَّهُ وَاذْكُرْ رَبَّكَ إِذَا نَسِيتَ( (الكهف: من الآية24)، الواو عاطفة أو استئنافية . قال الرازي: "إما كلام متصل بما قبله وإما كلام مستأنف غير متعلق بما قبله "
. 

قوله تعالى (وَأُحِيطَ بِثَمَرِهِ( (الكهف: من الآية42)، الواو إما استئنافية واما عاطفة ، "والعطف هنا على مقدر كأنه قيل: فوقع بعض ما ترجى وأُحيط"
 .

قوله تعالى (وَتَرَى الشَّمْسَ إِذَا طَلَعَتْ تَزَاوَرُ عَنْ كَهْفِهِمْ ( (الكهف: من الآية17)، الظاهر أن الواو عاطفة ، فيما يرى النحاس أنها" واو الحال"
 . 

قوله تعالى (وَتَحْسَبُهُمْ أَيْقَاظاً وَهُمْ رُقُودٌ ( (الكهف: من الآية18)، "فهو عطف على بقية القصة" 
. ويمكن أن تكون استئنافية . 

واشتمل خلافهم على إعراب المعطوف مفردا كان أو جملة. ومن ذلك قوله تعالى (الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِي أَنْزَلَ عَلَى عَبْدِهِ الْكِتَابَ وَلَمْ يَجْعَلْ لَهُ عِوَجَا( (الكهف:1)،الواو إما أن تكون عاطفة و المعطوف هو جملة ( انزل على عبده)، و هي صلة الموصول ، ويكون( قيما) حالا من الكتاب 
. أو استئنافية والجملة اعتراضية، ويكون( قيماً) منصوب بفعل محذوف ولا يكون حالا من الكتاب، لأنه حينئذ يفصل بين الحال وصاحبه بجملة الاعتراض
. أو" واو الحال والجملة حال من الكتاب، و(قيما) حال ثانية"
 ، وذلك لمن يحوز تعدد الحال لذي حال واحدة . أو يكون (قيماً) بدلاً من الجملة ( و لم يجعل له ) الحالية ، وهو إبدال المفرد من الجملة ، وقد جوز بعض النحويين إبدال المفرد من الجملة إذا كانت بتقدير المفرد
. 

قوله تعالى  (وَإِذِ اعْتَزَلْتُمُوهُمْ وَمَا يَعْبُدُونَ إِلَّا اللَّهَ ( (الكهف: من الآية16)، "إن جعلت (ما) موصولة أو مصدرية كانت الواو عاطفة، وهي معطوفة على الضمير المنصوب في (اعتزلتموهم)"
 ،والموصولة أظهر من المصدرية على رأي الزجاج 
. وإن جعلتها نافية كانت الواو استئنافية
. 

قوله تعالى (وَيَوْمَ نُسَيِّرُ الْجِبَالَ وَتَرَى الْأَرْضَ بَارِزَةً ( (الكهف: من الآية47)، ذكر النحويون أن (يوم) منصوب بفعل محذوف تقديره: (اذكر)
، فهو معطوف على قوله (واضرب)، أو يكون منصوباً بقول مضمر تقديره: تقول لهم يوم نسير الجبال، والواو استئنافية أو هو معمولا لقوله: خيراً أي :(خير أملا يوم نسير الجبال)، فتكون معطوفة على (عند ربك) أو تكون حالية 
. 

وقد يختلف نوع الواو تبعاً لاختلاف القراءة القرآنية ، ومنه قوله تعالى (وَيَوْمَ يَقُولُ نَادُوا شُرَكَائِيَ الَّذِينَ زَعَمْتُمْ( (الكهف: من الآية52) ، (يقول) بالياء فيكون الكلام منقطعاً والواو استئنافية ، وقرئ "(نقول) بالنون" 
 . عطف على قوله (وإذ قلنا للملائكة)، وكذلك على قوله (مَا أَشْهَدْتُهُمْ خَلْقَ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ ( (الكهف: من الآية51)
، "والتقدير: ولا أشهدت شركاءهم جميعاً ولا تنفعهم شركاؤهم يوم الحشر"
 .
قوله تعالى ( لِيُنْذِرَ بَأْساً شَدِيداً مِنْ لَدُنْهُ وَيُبَشِّرَ الْمُؤْمِنِينَ الَّذِينَ يَعْمَلُونَ الصَّالِحَاتِ( (الكهف: من الآية2)،بنصب الفعل والعطف على (لينذر). وقرئ (ويبشر) 
 بالرفع"، فتكون الواو استئنافية. 

ومن الاختلاف في الجمل المعطوفة ، قوله تعالى ( وَاتَّخَذَ سَبِيلَهُ فِي الْبَحْرِ عَجَباً( (الكهف: من الآية63)،  يرى بعضهم أن الآية كلها معطوفة على ( فَإِنِّي نَسِيتُ الْحُوتَ( (الكهف: من الآية63)" لأن عجبا داخلة في حيز الاية، فهو مفعول ثان لتخذ، أو صفة لمصدر محذوف" 
. وبعضهم جعل جملة (واتخذ سبيله في البحر) معطوفة على فإني نسيت الحوت، وعجبا جملة استئنافية والتقدير أعجب عجبا 
. وليس داخلا في حيز الاية. ويبدو ان الرأي الاول اولى فهو يبعد عن التكلف في تفسيرالآية.

قوله تعالى (وَلا أَعْصِي لَكَ أَمْراً( (الكهف: من الآية69) عطف على صابرا. "وهو عطف الفعل على المشتق كما في قوله ( صَافَّاتٍ وَيَقْبِضْن ( (الملك: من الآية19) بتأويل احدهما على الاخر"
 و"الفعل يعطف على الاسم المشبه له في المعنى" 
 . والأولى فيما نحن فيه التأويل من جانب المعطوف، أي": ستجدني صابراً  وغير عاصٍ" 
. و"قد يكون العطف على (ستجدني)"
 . 

أما أكثر مسائل الاخلاف اضطراباً بين النحويين والمفسرين هي الواو الداخلة على العدد ثمانية في قوله تعالى(سيقولون ثلاثة ورابعهم كلبهم ويقولون خمسة سادهم كلبهم رجماً بالغيب ويقولون سبعة وثامنهم كلبهم (..(22)) إذ نجد تكلفاً لدى بعضهم في توجيه الاية وتمحلاً في تخريجها مما يخرجها عن المعنى المراد منها. 

ويمكن ايجاز ما ذكروه فيه بالنقاط الاتية : 

1. انها واو الاستئناف : قال النحاس " المعنى عليه ان الله عزوجل خبر بما يقولون ثم اتى بحقيقة الامر فقال وثامنهم كلبهم " 
 . وبنحوه اشار ابو حيان  الى أن "إن الواو في وثامنهم كلبهم للاستنئاف فالجملة استئنافية، ولا تدخل في قولهم، بل لقولهم وهو قوله (ويقولون سبعة) ثم أخبر تعالى بهذا على سبيل الاستئناف"
 . "فالفرقة التي قالت كانوا ثلاثة كانت بعدها فرقتان اخريان، وكذلك الثانية التي قالت خمسة سادسهم كلبهم، وأما السبعة فانتهت عندها العدة وانقطعت بها القصة، ولم يكن هناك فرقة رابعة تذكر قولا رابعاً، والشيء إذا تم وانتهى وكانت الجملة فيما لم ينته يتصل بالاول اتصال الشيء منه كانت الواو فيها دليلا على انقضائها. والآخر في كلام العرب في حكم المنقطع منها في اللفظ وإن كان اتصالها بها في المعنى كاتصال الأولين" 
. 
2. انها واو العطف : قال ابن عطية: "طريق النحويين فيها أنها واو العطف دخلت في آخر اخبار عن عددهم لتفصل امرهم، وتدل على انها نهاية ما قبل ولو سقطت لصح الكلام"
 . واشار الاسكافي الى ذلك ايضاً 
 ، فالكلام الاخير من قول المتنازعين فيهم. 
3. انها واو الثمانية: قال ابن هشام:" ذكرها جماعة من الادباء كالحريري، ومن النحويين الضعفاء كابن خالويه، ومن المفسرين كالثعلبي، وزعموا أن العرب إذا عدوا قالوا ستة سبعة وثمانية ايذاناً بأن السبعة عدد تام وان ما بعدها عدد مستأنف واستدلوا بهذه الاية"
 
4. انها الواد الداخلة على الصفة تأكيداً ودلالة على لصوق الصفة بالموصوف . قال الزمخشري "وهي الواو التي تدخل على الجملة الواقعة صفة للنكرة، كما تدخل على الواقعة حالا عن المعرفة  في نحو جاءني رجل ومعه آخر، ومررت بزيد وفي يده سيف، ومنه قوله تعالى (وَمَا أَهْلَكْنَا مِنْ قَرْيَةٍ إِلَّا وَلَهَا كِتَابٌ مَعْلُومٌ ( (الحجر:4) . وفائدتها تأكيد لصوق الصفة بالموصوف، والدلالة على أن اتصافه بها أمر ثابت مستقر، وهذه الواو التي آذنت بأن الذين قالو سبعة وثامنهم كلبهم قالوا عن ثبات علم وطمأنينة نفس ولم يرجموا بالظن كما غيرهم، والدليل عليه أن الله سبحانه اتبع القولين الأولين قوله رجماً بالغيب، وأتبع الثالث وما يعلمهم إلا قليل، وقال ابن عباس- رضي الله عنه: حين وقعت الواو انقطعت العدة، أي لم يبق بعدها عدة يلتفت اليها، وثبت أنهم سبعة وثامنهم كلبهم على القطع والثبات
". 
5. الواو هذه زائدة : قال الرازي: "قالوا إنه تعالى خص هذا الموضع بهذا الحرف الزائد وهو الواو فوجب أن  تحصل به فائدة زائدة صوناً للفظ عن التعطيل، وكل من اثبت هذه الفائدة الزائدة قال المراد منها تخصيص هذا القول بالاثبات والتصحيح" 
. فيدل على أن دخولها وخروجها واحد 
 . 
6. ذكر أنها واو العشر بناء على زعم أن العرب تعد الى السبعة فإذ ا بلغتها أتت بالواو مع الثمانية وتسمى السبعة عشرة ، وقال آخرون العرب تَعُد من واحد إلى سبعة وتسميه عشراً  ثم يأتون بهذه الواو فيسمونها واو العشر ليدلوا بذلك على انقضاء العدد، ومثله (التَّائِبُونَ الْعَابِدُونَ( (التوبة: من الآية112) وقوله في (وثامنهم كلبهم) وقوله ( حَتَّى إِذَا جَاءُوهَا وَفُتِحَتْ أَبْوَابُهَا( (الزمر: من الآية73)

وبعد هذا العرض تتضح الامور الآتية 

أ- اتفاق اكثر النحويين والمفسرين على ان عدد اصحاب الكهف سبعة وثامنهم كلبهم الا انهم اختلفوا في اثبات ذلك . 
ب-لا يمكن ان نسلم لمن يقول بواو الثمانية ، فمثل هذا الكلام تحكم، ومن ابن السبعة نهاية عندهم، ثم هو منقوص بقوله (هُوَ اللَّهُ الَّذِي لا إِلَهَ إِلَّا هُوَ ( (الحشر: من الآية23) ولم يذكر الاسم الثامن بالواو 
 . وكذلك يرشد اليه سياق القران الكريم فقد ورد في القران تسعة اوصاف متتالية لم يدخل بينهما حرف العطف حتى ولا بعد الوصف السابع وهو قوله تعالى ( ولا تطع كل حلاف مهين .. زنيم (..(القلم 10 – 11-12-13 ))، وهذا  يدل على ضعف القول بما يسمى بواو الثمانية
 الا ان ذلك لا يسوغ ما ذكره ابن هشام في حق ابن خالويه واتهامه بالضعف . ويمكن القول ان العدد ثمانية ان كان متعلقا ً بالشواهد التي اوردوها فأن ذلك يعد من لطائف التعبير القرآني . وهذا يصدق على من قال بواو العشر . 
ت-ان ما ذكره الزمخشري قد رده ابو حيان، فذكر" أنه شيء لا يعرفه النحويون والواو في قوله ( الا ولها كتاب ..)واو الحال" .

ث-لا يستبعد الباحث ان تكون هذه الواو عاطفة كما ذكر ابن عطية ، ويمكن ان تكون زائدة للتوكيد فقد ذكر ابن يعيش ان البغداديين اجازوا زيادة الواو في بعض مواضع التنزيل 
 .
 وذكر ابن هشام أن زيادة الواو مسألة اثبتها الكوفيون والاخفش"
 . والى ذلك أشار الهروي ايضاً 
. وزيادتها هنا بين الصفة بالموصوف. 

ثم

ورد في ثلاث آيات من السورة 
، منها قوله تعالى ( أَكَفَرْتَ بِالَّذِي خَلَقَكَ مِنْ تُرَاب((الكهف: من الآية37)، (ثم ) "بالضم حرف عطف" 
 ." يقتضي التشريك في الحكم والترتيب والمهلة" 
 . أو سمي" الترتيب والتراخي" 
 . و"هو انقضاء مدة زمنية طويلة بين وقوع المعنى على المعطوف عليه ووقوعه على المعطوف ، وتقدير المدة الزمنية الطويلة متروك للعرف الشائع، فهو وحده الذي يحكم عليها بالطول أو القصر ولا يمكن وضع ضابط آخر يحددها، لأن ما يعد طويلا  في حادثة معينة قد يكون قصيراً في غيرها فمرد الأول للعرف"
 . ودلالة الثاني في آلاتية (من نطفة) بعد الأول (من تراب) واضحة وبينهما مهلة محددة. يدل على ذلك حديث رسول الله صلى الله عليه وسلم (إن أحدَكُم يُجمَع خَلقُه في بَطِن أُمهِ أربعين يوماً نُطفةً.... 
 ). 

    أو

معناها ، الشك ، فنقول: قام زيد أو عمرو، وتكون تخييراً  تقول: اضرب زيدا أو عمراً، أي: أحدهما، وتكون إباحة فنقول: جالس الحسن أو ابن سيرين، وأين وقعت فهي لأحد الشيئين
. أو للشيئين معا ، واشترط ابن جني ذلك إذا كان فيها قرنية انضمت إليها من جهة المعنى 
 . "ولا تأتي للإضراب بمعنى بل عند سيبوبه والبصريين إلا إذا تقدمها نفي أو نهي" 
 . ويرى الفراء أنها للإضراب مطلقا بلا شرط
، وجاءت في نفس مواضع من السورة 
 . اتفقوا على معنى (أو) في بعضها واختلفوا في أُخرى، فقوله تعالى (إِنَّهُمْ إِنْ يَظْهَرُوا عَلَيْكُمْ يَرْجُمُوكُمْ أَوْ يُعِيدُوكُمْ((الكهف: من الآية20)، لاخلاف في معنى (أو) فهي" حرف عطف" 
 . معناه التخيير ، أي: الأمر لأحد الشيئين ، فلا يجوز الجمع بين المتعاطفين، وهو ما قرره النحويون في معنى التخيير 
. و"(يعيدوكم) عطف على (يرجموكم)" 
 . واختلفوا في معنى (أو) في قوله تعالى (قَالُوا لَبِثْنَا يَوْماً أَوْ بَعْضَ يَوْمٍ ((الكهف: من الآية19) ،(أو)" حرف عطف "
 ،" معناه الشك" 
 ، ويأتي معنى الشك بعد الخبر 
. ويجوز أن تكون (أو) للتقسيم في القول بدليل قوله بعد ( قَالُوا رَبُّكُمْ أَعْلَمُ بِمَا لَبِثْتُمْ((الكهف: من الآية19)،"أي: لمّا اختلفوا رجعوا فعدلوا عن القول بالظن إلى تفويض العلم إلى الله تعالى"
.وقيل:للتفضيل أي قال بعضهم:كذا وبعضهم كذا 
. والظاهر أنها للشك ، قال الزمخشري: "جواب مبني على غالب الظن ، وفيه دليل على جواز الاجتهاد والقول بالظن الغالب ،وأنه لا يكون كذباً وإن جاز أن يكون خطأ "
 . 

     واختلفوا في إعراب الفعل المضارع بعد (أو) في قوله تعالى ( إِلَّا أَنْ تَأْتِيَهُمْ سُنَّةُ الْأَوَّلِينَ أَوْ يَأْتِيَهُمُ الْعَذَابُ قُبُلاً((الكهف: من الآية55)،مذهب البصريين أن الفعل منصوب بأن مضمرة بعد أو،و الكوفيون خلا الفراء أن الفعل منصوب بـ (أو) 
 . والظاهر أن يكون (أو) حرف عطف و (يأتيهم) معطوف على الفعل قبله (يأتيهم سنة ..) فيأخذ حكمه. 

قوله تعالى ( لا أَبْرَحُ حَتَّى أَبْلُغَ مَجْمَعَ الْبَحْرَيْنِ أَوْ أَمْضِيَ حُقُباً((الكهف: من الآية60)،عطف عل (أبلغ) و (أو) لأحد الشيئين ، والمعنى: "حتى يقع إما بلوغي المجمع أو أمضي حقبا، أي: سيري زمانا طويلاً" 
. وجوز أبو البقاء أن يكون (أو) بمعنى (إلا) أي إلا أن امضي زمانا أتيقن معه فوات مجموع البحرين
،وقال أبو حيان"لا أبرح حتى أبلغ مجمع البحرين إلى أن أمضي زماناً أتيقن معه فوات مجمع البحرين"
.وعرج السمين على الرأيين فذكر أن الفعل المنفي قد غيّي بغايتين مكانا وزمانا ، فلا بد من حصولهما معا نحو (لأسيرن إلى بيتك إلي الظهر )، فلا بد من حصول الغايتين، والمعنى الذي ذكره أبو حيان يقتضي أنه يمضي زمانا يتيقن فيه فوات مجمع البحرين ، وهذا الذي ذكره أبو البقاء معنى صحيح، فأخذ أبو حيان هذا المعنى ، ركبه مع القول بأنها بمعنى (إلى) المقتضية للغاية ، فمن ثم جاء الإشكال 
 . فقوله (أو أمضي) فيه وجهان:  أحدهما أن يكون معطوفا على (ابلغ)، والآخر إن يكون (امضي) منصوبا بأن مضمره و(أو) بمعنى إلى ،ويبدو أن الرأي الأول هو الأنسب لسياق الآية. 

بل 

وردت في موضعين من السورة أحدهما: قوله تعالى ( لَقَدْ جِئْتُمُونَا كَمَا خَلَقْنَاكُمْ أَوَّلَ مَرَّةٍ بَلْ زَعَمْتُمْ أَلَّنْ نَجْعَلَ لَكُمْ مَوْعِداً((الكهف: من الآية48) ،(بل)" للإضراب عن الأول والإثبات للثاني" 
، 

أي: "سَلب الحكم عما قبلها وجعله لما بعدها" 
، ويعطف بها بعد النهي أو النفي، ومعناها حينئذ تقرير ما قبلها بحالة واثبات نقيضه لما بعدها، نحو ما جاءني زيد بل عمرو، ولا يقم زيد بل عمرو، وبعد الإثبات أو الأمرومعناها حينئذ نقل الحكم الذي قبلها للاسم الذي بعدها ، وجعل الأول كالسكوت عنه 
. و"مذهب الجمهور أنها لا تفيد نقل حكم ما قبلها لما بعدها إلا بعد الإيجاب والأمر" 
. وعليه الآية الكريمة إذ جاء بعد الإثبات ،" فالإضراب انتقالي من خبر إلى خبر لا إبطالي كما هو واضح"
 . فهو" انتقال من التهديد وما معه من التعريض بالتغليط إلى التصريح بالتغليظ في قالب الإنكار ، فالخبر مستعمل في التغليظ مجازاً  وليس مستعملا في إفادة مدلوله الأصلي"
 . 

وقوله تعالى (لَوْ يُؤَاخِذُهُمْ بِمَا كَسَبُوا لَعَجَّلَ لَهُمُ الْعَذَابَ بَلْ لَهُمْ مَوْعِدٌ لَنْ يَجِدُوا مِنْ دُونِهِ مَوْئِلاً((الكهف: من الآية58) ،(بل)" حرف إضراب" 
." وهي للإضراب الإبطالي عن مضمون بواب (لو)،و أكد النفي بـ (لن) رداً على إنكارهم"
. 

  أم 

وردت في قوله تعالى (أَمْ حَسِبْتَ أَنَّ أَصْحَابَ الْكَهْفِ وَالرَّقِيمِ كَانُوا مِنْ آيَاتِنَا عَجَباً((الكهف:9)،اختلف النحويون في معنى (أم) ، فذهب سيبوبه والبصريون إلى أنها أبدا بمعنى بل وهمزة الاستفهام جميعاً 
 ، أما اكثر الكوفيين ومنهم الفراء إلى أنها بمعنى بل إذا سبقت باستفهام
. 

واختاره ابن هشام 
. فيما يرى بعضهم أنها بمعنى بل فقط بضم الاستفهام والخبر، ونسب إلى الهروي في الأزهية 
. وذكر ابن هشام أن أبا عبيده قد زعم أنها تأتي في معنى الاستفهام المجرد . 

قال الاخطل : 

كَذَبَتكَ عينُكَ أم رَأيتَ بِواسِطٍ 

غَلَسَ الظَلامِ مِنَ الرَبابِ خيالا

أي: هل رأيت 
. 

وذكر القرطبي أن ميم (أم) صلة زائدة ، والاستفهام بالهمزة الظاهرة 
. وهذا ما جاء في اللسان عن أبي زيد بأنها ترد زائدة 
. فتقدير الآية على رأي البصريين: (بل أ حسبت … 
)، "إضرابا عن الحديث الأول واستفهاما عن الحديث الثاني" 
. والاستفهام للإنكار. التقدير عند النحاس" (أبل حسبت )"
 . 

"أما رأي الكوفيين (بل حسبت) ، فهي للإضراب الانتقالي فقط "
، وذكر ابن عطية أن معناها الاستفهام، أي: هل علم أصحاب الكهف عجبا؟ بمعنى إثبات أنهم عجب، وتكون فائدة تقريره جمع نفسه للام، لأن جوابه أن يقول: لم احسب ولا علمته ، فيقال له: وصفهم عند ذلك، والتجوز في هذا التأويل هو في لفظه حسب فتأمله 
. وقيل:" إن حسب بمعنى الأمر كما تقول لمن تخاطبه:  أعلمت أن زيداً خرج؟ بمعنى الأمر، أي: اعلم أن زيداً خرج، فعلى هذا التدرج يكون معنى الآية اعلم يا محمد أن أصحاب الكهف والرقيم" 
. 

ويرى السمين أن (أم) منقطعة فتقدر بـ (بل) التي للانتقال لا للإبطال 
. وهو الظاهر ، لاستقلال ما قبلها عما بعدها. أو تكون" حرف عطف" 
. 

ويبدو لي أمران : 

أحدهما أن معنى (أم) لا يتحدد بما ذكره البصريون أو الكوفيون وإنما يحدده سياق الآية الواردة فيها ، ولا يكون ما ذكروه قاعدةً مطردةً تشتمل على كل ما ورد منها في القران الكريم، فلا يمكن أن يكون معنى (أم) كما قدره البصريون في مثل هذه الآية بل والهمزة، لأن (أم) قد ضمنت معنيين مختلفين هما: الإضراب والاستفهام وهذا غير وارد في معاني الحروف . ولا نسلم لرأي الكوفيين في مثل قوله تعالى (أَمْ يَقُولُونَ تَقَوَّلَهُ بَلْ لا يُؤْمِنُونَ((الطور:33)،لأن (أم) لو كان معناها (بل) لأتى بلفظها كما في قوله تعالى (بَلْ قَالُوا أَضْغَاثُ أَحْلامٍ بَلِ افْتَرَاهُ بَلْ هُوَ شَاعِر((الأنبياء: من الآية5)، وكذا قوله تعالى ( أَمْ بِهِ جِنَّةٌ بَلِ الَّذِينَ لا يُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ فِي الْعَذَابِ وَالضَّلالِ الْبَعِيدِ((سـبأ: من الآية8)،والأخر أن النحاس وإن وافق أصحابه من المدرسة البصرية في تقدير معنى (أم) إلا أنه خالفهم في موضع بل فجعلها مسبوقة بالهمزة أي: ( أبل حسب)، أما غيره فقدرها بـ (بل أحسب)، ولعل ما دفعه إلى ذلك أن الهمزة لها الصدارة في الكلام ، وقد يكون في تقديمها معنى الاستفهام الإنكاري . 

التــوكيد

1. إنَ – أنَ : من الحروف الناسخة للابتداء ، "وإنما دخلت على الكلام للتوكيد عوضاً عن تكرير الجملة وفي ذلك اختصار تام مع حصول الفرض من التوكيد"
. أو عملها واحكامها فنوردها من خلال تتبع شواهدها في السورة وهي : 

1. فيما يتعلق باسمها وخبرها: وردا في عدة حالات 

(1) كلاهما اسم ظاهر 
 نحو قوله تعالى (لِيَعْلَمُوا أَنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌّ ((الكهف: من الآية21)،(وعد) "اسمها منصوب و(حق) خبرها" 
، وهذا على رأي النحويين . قال سيبوبه "زعم الخليل أن هذه الحروف عملت عملين الرفع والنصب كما عملت كان الرفع والنصب"
 ،وذهب الكوفيون إلى أنها لا عمل لها في الخبر، وإنما هو باق على رفعه الذي كان له قبل دخول (أن) وهو خبر المبتدأ
 ." إلا أن عمل إن في الخبر أرجح من دعوى الكوفيين اختصاص عملها في الاسم لمخالفته الأصول بلا فائدة فلا يجوز، إذ لا يوجد عامل في الاسم يعمل النصب ولا يعمل الرفع"
 . ويرى الدكتور إبراهيم مصطفى أن اسم إن مرفوع في الأصل، إلا أنهم لما اكثروا من اتباع إن بالضمير جعلوه ضمير نصب ووصلوه بها وكثر هذا حتى غلب إلى وصلهم إن الموضع للنصب، فلما جاء الاسم الظاهر نصب أيضا
 . 

(2) الاسم ظاهر والخبر شبه جملة : نحو قوله تعالى ( أَنَّ لَهُمْ أَجْراً حَسَناً((الكهف: من الآية2)،(أجرا)" اسم أن مؤخر وشبه الجملة في قوله (لهم) خبرها مقدم"
. 

(3) اسم (أن) ظاهر والخبر جملة 
 : ومنه قوله تعالى (أَمْ حَسِبْتَ أَنَّ أَصْحَابَ الْكَهْفِ وَالرَّقِيمِ كَانُوا مِنْ آيَاتِنَا عَجَباً( (الكهف:9)، (أصحاب) اسم أن وجملة (كانوا من آياتنا)خبرها . 

(4) اسمها ضمير وخبرها اسم ظاهر 
 : نحو قوله تعالى (وَلا تَقُولَنَّ لِشَيْءٍ إِنِّي فَاعِلٌ ذَلِكَ غَداً((الكهف:23)، الياء في (إني) ضمير متصل في محل نصب اسمها. والأصل في (إني) إنني فيؤتى  بنون الوقاية لئلا ينكسر آخر الحرف، وإنما جاز حذفها تخفيفا لكثرة الاستعمال وكثرة النونات، والمحذوف النون الثانية لوجهين: أنها حذفت قبل دخولها على الضمير فقالوا: إن وهي الخفيفة فكذلك بعد دخولها على الضمير، والآخر أن النون الأولى لا يجوز حذفها، لأنك تحتاج إلى تسكين الثانية ليصح إدغامها، فيصير معك حذف وتسكين وإدغام، ولأن الثقل لا يقع إلا بالمكرر لا بالأول 
 . (فاعل) خبرها مرفوع . 

(5) اسمها ضمير وخبرها جملة فعلية
 . نحول قوله تعالى (إِنَّا جَعَلْنَا مَا عَلَى الْأَرْضِ زِينَةً لَهَا ((الكهف: من الآية7)، اسمها الضمير (نا) المدغم في (إن)، وخبرها جملة (جعلنا) الفعلية .

(6) اسمها ضمير وخبرها الجملة الشرطية :وذلك في قوله(إِنَّهُمْ إِنْ يَظْهَرُوا عَلَيْكُمْ يَرْجُمُوكُمْ ( (الكهف: من الآية20)،الهاء اسمها وخبرها إما فعل الشرط واما الشرط وجوابه
 .

2. فيما يتعلق بكسر وفتح همزتها: ذهب السيوطي إلى أنها واحدة، وإنما تكسر في مواضع وتفتح في مواضع وان كانتا غيرين، فالثانية فرع الأولى 
." وإنما فرقوا بينهما لافتراقهما في المعنى وقياس المعنى في بعض المواقع ففرقوا بالحركات ليزول اللبس"
. وكسرت في المواضع التالية : 

1) في أول الكلام : وردت في أكثر من موضع 
 ، ومنه قوله تعالى (فإني نسيت الحوت ( (الكهف: من الآية63)، كسرت وجوباً لأنها وقعت في أول الكلام 
 ،"وفي بداية جملة استثنافية"
. 

2) المحكية بالقول 
 : نحو قوله تعالى (قالو إن يأجوج وماجوج مفسدون في الأرض( ( الكهف: من الآية94)، كسرت همزة (إن) وجوبا، لأنها وقعت في بداية الجملة المحكية بالقول، أو بعد تصاريف القول سواء أكان فعلا أو اسم فاعل أو مفعول أو مصدراً 

أما فتح همزة (إن) فقد قرر النحويون أنها تفتح في المواضع التي يصح أن تقدر فيها بمصدر أو وقعت خبر لفعل من أفعال القلوب ولم يتعلق خبرها باللام 
. ومما قدر بالمصدر قوله تعالى (أن لهم أجرا حسنا((الكهف: من الآية2) ووقعت خبراً لفعل من أفعال القلوب في قوله تعالى ( ليعلموا ان وعد الله حق وان الساعة آتية ( (الكهف من الآية21). 

3. اتصال (إن) بـ (ما) الغير موصولة : في قوله تعالى (قل إنما يوحى الي انما إلهكم اله واحد( (الكهف: من الآية110)، "(إلهكم) مبتدأ و(اله ) خبر" 
. هذا على مذهب سيبويه ، الذي ذكر أن (ما) إذا دخلت على (إن) هي وأخواتها كُفت عن العمل إن أُلغي عملها ما عدا ليت فأنه يحوز معها الإلغاء والعمل إذا وليتها (ما)
 . وهو مذهب جماعة من النحويين كالزجاجي وابن السراج
 ." وحكى الأخفش والكسائي (إنما زيدا قائم) بإعمالها، والصحيح المذهب الأول وان ما ذهب إليه الأخفش و الكسائي شاذ"
 . ويرى الجرجاني أن (إنما) تجيء لخبر لا يجهله المخاطب ولا يدفع صحته، أو لما ينزل هذه المنزلة، وعقب أيضا بأن الكلام بعدها يفيد إيجاب الفعل لشيء ونفيه عن غيره دفعة واحدة وفي حال واحدة 
. ومنه قوله الأعشى : 
وَلَستَ بالأكثرِ مِنهُم حَصىً 

وَإنَّما العِزَّة للكاثِـرِ 

وهي بذلك المعنى تفيد الحصر . 
4. المخففة من الثقيلة : في قوله تعالى (بل زعمتم الن تجعل لكم موعدا( (الكهف: من الآية48)، (أن) مخففة مفتوحة الهمزة، وقد وليها فعل مسبوق بالنفي ، والمقرر في مظان النحو أنّ (أنْ) إذا وليها فعل فلا بد لها من العوض ، ما لم يكن الفعل دعاءً أو سادا العوض ، وحروف العوض ستة: السين وسوف وقد في الإيجاب ولا ولن ولم في النفي 
. "وإنما عوضوا مع الفعل لأنه لحقها معه ضربان من التغيير ، الحذف ووقوع الفعل بعدها ، أما الاسم فضرب واحد وهو الحذف، والتغيير من وجهين أقوى ، فلذلك احتاج إلى العوض"
. ومذهب البصريين يقضي بعملها ، أما الكوفيون فالقياس عدهم ألا تعمل ، وانتصر  الانباري لرأي البصريين 
 . فتكون جملة الفعل الذي بعدها خبرها،" و الاسم ضمير الشأن المحذوف" 
. لأن إعمال (أن) المفتوحة في الظاهر بعدها قليل ، لكنها تعمل في ضمير الشأن
 . 
2. الحروف الزائدة . 
هي من القضايا التي اختلفت فيها آراء علماء اللغة وتناقضت فيها أقوالهم على مر العصور ، بين قبول ورد ورضا وسخط، وإنكار وإقرار مع مسيل من الأدلة والاحتجاج، فقد ذكرها الكثير من النحويين في مظانهم 
. وعلى رأسهم سيبويه الذي رأى أن هذه الحروف "لغو في إنها لم تحدث إذ جاءت شيئا لم يكن قبل أن تجيء من العموم وهو توكيد الكلام" 
. فيما أنكر قسم آخر زيادة بعض هذه الحروف 
. ويرى ابن جني أن "زيادة الحروف كثيرة وإن كانت على غير قياس"
. واصطلح عليها الكوفيون بـ (الصلة) أو (الحشو) 
. 

والحرف الزائد لا يتعلق بشيء، لأن التعلق هو الارتباط المعنوي والزائد لا معنى له ويرتبط بمعنى مدخوله ، وإنما يؤتى به في الكلام تقويةً وتوكيداً 
. 

    والظاهر في هذه المسألة أنه ليس هناك حروف زيادة في القران الكريم ، وإنما هو مصطلح نحوي  استعمله النحويون، وإن الزيادة لا تعني الفضلة على الكلام ، إنما تعني إضافة معنى لا يتحقق إلا بهذه الحروف . والغالب عليها هو التوكيد ، فضلا عن دلالات أخرى 
. ومن هذا ترى أن لفظ (زائد) اصطلاح علمي ، بعيداً جداً عن مجال الدلالة الوضعية للغة ، بل يتضمن دقائق نحوية تضفي على العبارة بيانا وجمالا ، لا يضاهيها خلوها منه ، ولا تصلح إلاّ به ، ولا يصلح إلاّ بها ، وعلى هذا يتجرد مصطلحنا من إيحاءات الانتقاض والتهوين ، ليتحلى بومضات من الدقة والجمال، وكذلك شأن كثير من الاصطلاحات اللغوية الموحية بالمذمة والقصور 
. ومواضعها في سورة الكهف هي : 

الباء : تكون زائدة في ستة مواضع 
 . ورد مها موضعين في السورة 

أحدها : مع التعجب في قوله تعالى ( أَبْصِرْ بِهِ وَأَسْمِعْ((الكهف: من الآية26)، 

إذ يرى البصريون أن الباء في قوله (بهم) زائدة في الفاعل 
 ، وزيادتها فيها واجبة 
." فلا تحذف في هذه المواضع إلا إذا كان التعجب من أن وصلتها نحو أحسن أن يقولن" 
.

الآخر : مع المفعول به في قوله تعالى (وَأُحِيطَ بِثَمَرِهِ( (الكهف: من الآية42)،

"الباء زائدة في المفعول به الذي أقيم مقام الفاعل المحذوف" 
. 

من : لا تزاد عند جمهور البصريين إلا بشرطين: أحدهما أن يكون المجرور نكرة ، والآخر أن يسبقها نفي أو شبهه، والمراد يشبه النفي: النهي والاستفهام ، ولا تزاد في الإيجاب ، ولا يؤتى بها جارة لمعرفة ، خلافا للأخفش ، وأجاز الكوفيون زيادتها في الإيجاب بشرط تنكير مجرورها
. 

ووقعت في الآيات الآتية: 

قوله تعالى (  يُحَلَّوْنَ فِيهَا مِنْ أَسَاوِرَ مِنْ ذَهَبٍ( (الكهف: من الآية31)، قوله (من أساور) (من) زائدة عند الأخفش 
 . و(أساور) في محل نصب ، "لأنه خبر ما لم يسم فاعله "
 . فمذهب الأخفش يقضي بزيادتها في الواجب وغيره، وفي المعرفة والنكرة 
 ، تبعه في ذلك أبو البقاء مستدلا بقوله تعالى ( وَحُلُّوا أَسَاوِرَ مِنْ فِضَّةٍ)(الإنسان: من الآية21)
 ،واختاره ابن مالك أيضا
. 

ومنه كثير في القران الكريم 
 . أما الزمخشري فعدها للابتداء 
 ، وقيل:" هي للتبيين أي: شيء من أساور" 
 . والرأيان متعينان عند الذين يمنعون زيادتها في الإيجاب . قوله تعالى (مَا لَهُمْ بِهِ مِنْ عِلْمٍ( (الكهف: من الآية5)، ذكر أكثر النحويين أن (من) حرف جر زائد ، دخل على المبتدأ (علمْ)
 ، فهو مجرور لفظاً مرفوع محلاً ،" وزيادتها التوكيد النفي "
، وزيادتها بالصيغة نفسها في قوله تعالى ( مَا لَهُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ وَلِي((الكهف: من الآية26) ،و قوله تعالى (وَلَقَدْ صَرَّفْنَا فِي هَذَا الْقُرْآنِ لِلنَّاسِ مِنْ كُلِّ مَثَل( (الكهف: من الآية54)، 

ذكر ابن عطية" أنها زائدة، والتقدير: ولقد صرفنا كل مثل، فيكون مفعولاً به" 
. هذا مذهب الأخفش وتابعيه، وقيل هي لابتداء الغاية، أي: "ولقد صرفنا الآيات والعبر من أنواع ضرب المثل في هذا القران ليذكروا ، فقابلوا ذلك بالجدل والخصام "
. وهو متعين عند الذين يمنعون زيادتها في الإثبات . 

اللام 

ذكر النحويون أنه لا يجوز زيادة اللام إلا في موضعين : أحدهما عند تقديم المعمول ، فلا تزداد في المفعول فلا إذا تقدم ، والآخر كون العامل فرعا ً ، كقوله تعالى (فعّال لما يريد.( (البروج 16)، ولا تزاد عندهم فيما عدا ذنيك إلا في الضرورة
، "واصطلاح الفرع كوفي يعني المشتق ودرجته في العمل أقل من الفعل ويدخل فيه اسم الفاعل وصيغ المبالغة واسم المفعول ،  واسم المرة واسم الهيأة واسم الزمان والمكان والمصدر الميمي"
 . 

وذكر العلماء مواضع زيادتها في السورة من خلال الآيات آلاتية: 

قوله تعالى  ( إِنَّا جَعَلْنَا مَا عَلَى الْأَرْضِ زِينَةً لَهَا( ( الكهف: من الآية7)، "(اللام) للعلة، أو تكون زائدة في المفعول ، ويجوز أن تتعلق بمحذوف صفة لزينة"
 . فكون اللام للعلة أي: بمعنى (من أجلها)،(زينة) مفعول ثان لـ (جعل) بمعنى: صير 
.أو تكون (زينة)" مفعولاً من أجله" 
، والمفعول الثاني الضمير المجرور باللام الزائدة ، والظاهر أن (اللام) للعلة، و(زينة) المفعول الثاني لـ(جعل) ، يدعم ذلك ما يدل عليه سياق الآية، وأن أكثر المعربين قد نصوا عليه. 

قوله تعالى (قَالَ أَلَمْ أَقُلْ لَك( (الكهف: من الآية72)، قال ابن هشام في مثل هذه اللام: "هي الجارة لاسم السامع لقول أو ما في معناه نحو (قلت له) و (أذنت له ) و(فسرت له )"
. "وتأتي عندما يكون المفعول له الكلام معلوما من السياق فيكون ذكر اللام لزيادة تقوي الكلام وتبليغه إلى السامع ، ولذلك سميت لام التبليغ"
 ، فقوله: لزيادة تقوي الكلام، تصريح بأن هذه اللام زائدة ، وقد وردت بعد القول في أكثر من موضع
. 

ومما ورد من معنى الزيادة اللام الرابطة للفظ ، وهي" اللام الرابطة بين لفظين في الجملة ، وتأتي للتعدية وللتقوية" 
. فهي زائدة في المفعول به ، نحو قوله تعالى ( وَجَعَلْنَا لِمَهْلِكِهِمْ مَوْعِداً( (الكهف: من الآية59)، قيل: اللام داخلة على المفعول به لتقوية عامله 
. ويبدو أن ما قيل في زيادة اللام فيما مضى من الآيات ينتابه الضعف، فلم يذكر رأي مستقل لـ(لام الزائدة) إلا واتبع بأوجه أخرى تضمنها هذه اللام، مما يدل على انتفاء حسم الزيادة فيها ، أما ما يخص زيادتها في المفعول ، فان الفعل قد يكون مضمنا معنى فعل آخر لا يتعدى إلا باللام. 

3. نون التوكيد 

يبدو أن النحويون لم يضعوا حداً لهذه النون ، وإنما كانت إشاراتهم لها تشتمل على أنواعها وأحكامها ، وذكروا أنها من حروف المعاني 
 . قال سيبويه: "وزعم الخليل أنها تؤكد بها التي تكون فضلا، فإذا جئت بالخفيفة فأنت تؤكد، وإذا جئت بالثقيلة فأنت أشد توكيداً"
 . ويمكن القول بأنها نون مفردة (الخفيفة  ) أو مدمغة (الثقيلة) تلحق آخر بعض الأفعال بشروط وأحكام معينة تقوية للحدث الموجود في الأفعال . ويرى ابن يعيش بأن هاتين النونين الشديدة والخفيفة من حروف المعاني والمراد بها التأكيد
 . فهي من أساليب التوكيد في كلام العرب. أما أحكامها في السورة فهي كما يأتي : قوله تعالى ( وَلا يُشْعِرَنَّ بِكُمْ أَحَداً( (الكهف:من الآية19)، وقوله (وَلا تَقُولَنَّ لِشَيْءٍ إِنِّي فَاعِلٌ ذَلِكَ غَداً( (الكهف: من الآية23)، أكد الفعلان بنون التوكيد الثقيلة ، وحكم اتصالهما بالنون مطلقا من غير شرط ،لأنه مستقبل دائماً جاء بصيغة النهي
 . 

أما قوله تعالى (  لَنَتَّخِذَنَّ عَلَيْهِمْ مَسْجِداً( (الكهف: من الآية21)، وقوله ( لَأَجِدَنَّ خَيْراً مِنْهَا مُنْقَلَباً( (الكهف :من اغلآية36)، اتصل الفعلان بنون التوكيد الثقيلة وحكم اتصالهما بالنون الوجوب ، لأنهما فعلان مسبوقان بالقسم وهو اللام ولم يفصل بينه وبين الفعل بفاصل 
. 

أما الفتحة في آخر هذه الأفعال، فنجد اختلافا بين النحويين في كونها فتحه بناء لتركيب الفعل مع النون كخمسة عشر، أو هي فتحة عارضة لالتقاء الساكنين، وهما أخر الفعل والنون الأولى من الثقيلة أو النون نفسها في الخفيفة ، فذهب ابن السراج والمبرد والفارسي إلى الرأي الأول، والى الرأي الثاني ذهب سيبويه و السيرافي والزجاجي
. "أما لغة فزاره فإن الفعل بُني على فتحة الباء المحذوفة" 
. والأولى حمل الفعل على البناء، لنكون بمنأى عن التأويل في فتحة النون. 

أما مجيء الفتحة في آخر الفعل ، فان الأصل فيها الفتح وذلك لخفة الفتحة مقابل ثقل النون المشددة. وقيل:" تكسر في موضعين: أحدهما بعد ألف الاثنين، والآخر الألف الثانية لنون النسوة" 
 . ويرى بعضهم أن الضمة تدل على الجمع والكسرة تدل على التأنيث والسكون على جمع المؤنث فبقيت الفتحة للواحد، والآخر أن وقوع هذه النون في الواحد أكثر فاختير له الفتح تخفيفا. 

4. الــلام 

1. لام الابتداء : قال أبوعلي:" الدليل عندي على أن لام الابتداء كونها للابتداء أعم من كونها للقسم، فكونها في لعمرك لافعلن، ألا تراها في هذا الموضع للابتداء مجرداً من معنى القسم لأن القسم لا يجوز تقديرها هنا لامتناع دخول القسم على المقسم ،لأن القسم لا يقسم به إنما تذكر ليُحقق به أمر غير القسم"
. وهذا مذهب البصريين الذي يفضي بأن اللام في أول الكلام هي لام الابتداء ، أما الكوفيون فيرون أنها جواب لقسم محذوف أي والله 
. واستحسنه الدكتور المخزومي 
. 
والشاهد فيها قوله تعالى  (وَإِنَّا لَجَاعِلُونَ مَا عَلَيْهَا صَعِيداً جُرُزاً( (الكهف:8) فأخرت لام الابتداء إلى خبر إن، قال ابن جني:" ومن ذلك قولهم ان زيداً لقائم وموضعها اول الجملة، وصدرها لا آخرها وعجزها، فتقديرها أول لئن زيدا منطلق فلما كره تلاقي حرفين لمعنى واحد وهو التوكيد أخرت اللام إلى الخبر فصار إن زيدا لمنطلق"
، "فاللام تؤكد مضمون الجملة، ولهذا زحلقوها في باب إن عن صدر الجملة كراهية ابتداء الكلام بمؤكدين" 
 . وكذلك إن اللام غير عاملة وان عامله، وتأخير غير العامل أولى، وإن اللام تؤثر في المعنى فقط وان تؤثر في اللفظ والمعنى فلاصقت الفعل الذي تعمل فيه ، ولو أخرت ان ودخلت على الخبر فنصبته تغير حكمها، وان بقي ما قبلها منصوباً  وما بعدها مرفوعاً لزم فيه تقديم معمولها عليها 
. فما ذكره النحويون هو ما سوغ تأخير اللام الى خبر ان . بيد ان ابن الحاجب يرى ان لام الابتداء تقع على المبتدأ وحده، اما ما سوى ذلك فسمى اللام فيه لاماً مؤكدة 
 ، ومهما قيل في اللام فأنها لاتعمل في الاسم الداخلة عليه. 

2. لام التوطئة : وهي "اللام الداخلة على أداة شرط، للايذان بأن الجواب بعدها مبني على قسم قبلها لا على شرط"
 . والشاهد في ذلك قوله تعالى ( ولئن رددت الى ربي لاجدن ..(36)) فاللام الاولى الداخلة على اداة الشرط في قوله (لئن) هي الموطئة التي مهدت وبينت ان اللام الثانية هي الداخلة على جواب القسم في قوله (لاجدن)، وان الجملة بعد هذه اللام الثانية هي جملة جواب القسم ، ولا يصح ان تكون الاولى وما دخلت عليه جواباً للقسم لان القسم لا يكون جملة شرطية ولا جملة قسمية
 . 
3. لام الجواب : ذكر النحويون في مظاتهم ان اللام من حروف تلقي القسم 
. ولام الجواب هي الداخلة على الفعل المضارع المؤكد بنون التوكيد الواقع في جواب القسم، ولذلك تسمى لام الجواب، و"قد تدخل على الجملة الاسمية وتدخل على الفعل الماضي المقرون بقد"
. وهذا ما يراه سيبويه و الزركشي وجمهور العلماء 
. 
4. ومن الشواهد التي جاءت فيها مع الماضي المقرون بقد قوله تعالى (ً لَقَدْ قُلْنَا إِذاً شَطَطاً( (الكهف: من الآية14) فيرى البعض ومنهم ابن خالويه ان اللام الداخلة على قد المقرون بالفعل الماضي هي للتوكيد ويرى البعض الاخر انها للقسم ان سبقتها الواو التي هي حرف القسم، والا فهي اقرب الى التوكيد منها الى الدلالة على القسم، لان حذف حرف الجر وبقاء المجرور نادر وشاذ فلا يحمل عليه القران الكريم 
. وقوله تعالى ( لَقَدْ جِئْتُمُونَا كَمَا خَلَقْنَاكُمْ أَوَّلَ مَرَّةٍ( (الكهف: من الآية48) تكون جواباً لقسم محذوف 
. وقد وردت في اكثر من موضع في السورة 
 . 
وجاءت جوابا لـ(لو) الشرطية في مواضع عدة
 . نحو قوله تعالى ( لَوِ اطَّلَعْتَ عَلَيْهِمْ لَوَلَّيْتَ مِنْهُمْ فِرَاراً ( (الكهف: من الآية18)" فالبعض بجعل هذه اللام قسماً قائماً برأسه وقعت في جواب لو لتأكيد إرتباط الجملة الثانية بالأولى، والمحققون على أنها اللام التي تقع في جواب القسم"
 . والتقدير والله لو اطلعت عليهم لوليت ..، ودخلت هنا على الفعل الماضي. وقد ذهب ابو علي في بعض اقواله الى ان اللام في جواب لو ولولا زائدة مؤكدة.. وربما حذفوا الجواب البتة، وذلك ان كان في اللفظ ما يدل عليه 
. 

وجاءت جوابا للقسم في قوله ( وَلَئِنْ رُدِدْتُ إِلَى رَبِّي لَأَجِدَنَّ خَيْراً مِنْهَا مُنْقَلَباً( (الكهف: من الآية36) ، ربما يدل على ان اللام هنا مما يتلقى القسم قول كثير.

لئن عاد لي عبد العزيز بمثلها 
وأمكنني منها اذا لا أقيلها 

النفي 

"هو ما لا ينجزم بلا ، وهو عبارة عن الاخبار عن ترك الفعل" 
 ، والنفي مصطلح بصري 
. اما الكوفيون فأطلقوا عليه الجحد، واكثرهم استعمالاً له القراء
 وثعلب 
. وكذلك عند باقي النحويين واللغويين ، منهم ابن السكيت إذ قال "باب ما يتكلم فيه بالجحد ، وباب مالا يتكلم فيه الا بجحد 
" 

اما ابن فارس فاصطلح عليه اسم الرد اضافة الى تمسيته بالنفي على طريقة البصريين 
. ويرى الدكتور مهدي المخزومي ان "مصطلح الكوفيين "  أقرب الى الطريقة اللغوية من البصريين 
 وهذا ما يراه ايضا الدكتور احمد مكي الانصاري فذكر ان "مصطلح الكوفيين يساير روح اللغة اكثر من مصطلح البصريين الذي يساير روح الفلسفة 
. 

والمتتبع للمظان اللغوية يجد ان اقرب معنى للجحد هو الانكار جاء في اللسان (الجحد والجحود نقيض الاقرار كالانكار ..والجحود الانكار مع العلم ..
). 

اما النفي فيحمل معنى الابعاد او الطرد ومعنى الجحد ، ذكر في اللسان : نفى الشئ نفياً . انتحى ، ونفي الرجل عن الارض ونفيته عنها طردته فانتفى ... ونفي الشئ نفياً جحده ونفى ابنه جحده..
. يتبين ان هناك صلة بين المصطلحين ، واننا لا يمكن ان نخفّف مصطلح البصريين لدلالة على ما وضع له . 

اما مواضع حروف النفي في السورة فهي كما يأتي : 

إنْ  : وردت في قوله تعالى ( إِنْ يَقُولُونَ إِلَّا كَذِباً( (الكهف: من الآية5) (إنْ) "حرف نفي" 
 ، وهي في هذه الوظيفة تعادل ما النافية، وتدخل على الجملة بنوعيها الاسمية والفعلية 
 . ودخلت هنا على الجملة الفعلية فلا عمل لها. والكلام يحمل في سياق النفي 
 . ويلحظ ان المعاني الوظيفية المتعددة لـ (إن) تتحكم فيها القرائن والسياق اللغوي ، وان بعض هذه المعاني من قبيل تحويل غاية الاداء اللغوي ومناسبة المقام ، فأن في حالة الجزاء والشرط تتحول من الخبر الى الانشاء على حين انها في حالة النفي تكون خبرا، واستعمال (أن ) في النفي قد اضحى مهجوراً في العربية الحديثة ، وان كان هو الغالب في لغة القران الكريم 
. 

لا

وهي على نوعين : 

1. النافية غير العاملة : وهي الداخلة على الفعل المضارع
. نحو قوله تعالى ( إِنَّا لا نُضِيعُ أَجْرَ مَنْ أَحْسَنَ عَمَلاً( (الكهف: من الآية30) فـ(لا) نافية غير عاملة"
، تنفي المستقبل على رأي سيبويه، اذ قال:" ويكون لانفياً لقوله يفعل ولم يقع الفعل ، فتقول لا يفعل" ..
 وتبعه في ذلك المبرد
. اما ابن مالك 
 ، والرضي 
، وابن الشجري 
 ، فهي لنفي الحال والاستقبال . ويرى البغدادي ان (لا) ليست للاستقبال على الصحيح ، والمضارع المنفي بـ(لا) يقع حالا نحو ( مَا لَكُمْ لا تَرْجُونَ لِلَّهِ وَقَاراً( (نوح:13)
 . وقيل: "إنها تدل على الدوام والحال" 
 . والظاهر في الاية انها للاستقبال، لان المقصود منها يوم القيامة، وكذلك كل ما جاء من الايات التي قصد منها يوم القيامة او الحساب
 ،
ودلت على الحال في قوله  تعالى ( وَلا أُشْرِكُ بِرَبِّي أَحَداً((الكهف: من الآية38)  ولا يستبعد دلالة الاستقبال فيها اذ جاءت من جملة تأكيد اثبات اعترافه بالخالق الواحد. والمؤكدات هي "الجملتان الاسميتان، وضمير الشأن في قوله (لكنا هو الله ربي ..)، وتعريف المسند والمسند اليه في قوله (الله ربي) المفيد قصر صفة ربوبية الله على نفس المتكلم قصراً إضافياً بالنسبة لمخاطبه ، أي: دونك اذ تعبد الهة غير الله ، وما القصر الا توكيد مضاعف ، ثم بالتوكيد اللفظي للجملة بقوله (ولا اشرك بربي احدا...)"
 . ويبدو ان القرائن وسياق الاية يحددان دلالتها الزمنية فقد تكون للاستقبال او للحال او كلاهما معا.

2. لا النافية العاملة : يسميها البصريون (لا) النافية للجنس 
. "لأنها تنفي الجنس على سبيل التنصيص"
. فإذا قلت: لارجل في الدار فالمعنى لا كينونة لرجل في الدار، فهي لنفي الكينونة التي هي صفة الجنس"
. أو كما صرح العكبري بانها لنفي الكون المطلق 
 .الكوفيون ومنهم القراء وثعلب فيسمونها (لا) التبرئة 
. "للدلالة على تبرئة الجنس من مدلول الخبر" 
. أي: نفيه عنه 

وتكررت ثلاث مرات في سورة الكهف 
  منها قوله تعالى ( وَأَنَّ السَّاعَةَ لا رَيْبَ فِيهَا( (الكهف: من الآية21) (لا) نافية للجنس
. وتعمل عمل (إنّ) ، قال سيبويه: و"(لا) تعمل فيما بعدها فتنصبه بغير تنوين ، ونصبها لما بعدها كنصب ان لما بعدها 
. 

 ونص النحويون على أنها اشبهت إن من خمسة اوجه:
 الاول اشتراكهما في تلقي القسم، والثاني اشتراكهما في التأكيد ، والثالث انها نقيضه إن وهم يحملون الشئ على تقيضه، الرابع : اشتراكهما في طلب التصدر ، الخامس : اشتراكهما في الدخول على المبتدأ والخبر ، و (لاريب)" اسم لا "
. ولكونه نكرة مفردة اختلفوا في اعرابه او تياره ، فلكلام سيبويه محتمل الامرين إذ ذكر ان (لا) تنفبه بغير تنوين ، وترك التنوين لازم ، لانها مع ما بعدها كخمسة عشر
 . "فذِكُر النصب يدل على الاعراب ، وذكر خمسة عشر يدل على البناء" 
. وذهب الاخفش والمبرد ، والمازني والفارسي ، وجماعة الى انه مبني ، وذهب الزجاج والسيرافي والرماني والكوفيون الى انه معرب 
. ولكل حجته فيما ذهب اليه
 . واختار الدكتور المخزومي رأي الكوفيين
، ويرى الدكتور احمد ماهر البقري ان المذهب البصري هو الاقرب للصواب.
 . و"اسم لا المبني لا يتعلق به الظرف او الجار والمجرور، لأنه لو تعلق به كان مشبهاً بالمضاف، فيعرب ولا يبنى وهذا هو رأي ابي حيان"
 . فـ (ريب) اسم لا منصوب بالفتحة على راي الكوفيين ، ومبني على الفتح على رأي البصريين ، 

أما خبرها فهو محذوف 
. هذا على راي بني تميم الذين لا يجيزون ظهوره البتة، أما اهل الحجاز فيجيزون ظهوره 
. وانما اطرد حذفه بخلاف الاثبات ، لان عموم النفي اغنى عن الخبر ، بخلاف الاثبات فانه لا عموم له كعموم النفي ، ويحذف للعلم به ، وهو مراد فهو في حكم المنطوق، او ان عموم النفي اغنى عن ظهوره 
،او يكون فيها هو الخبر 
، لأنه إذا اريد خبر خاص فلا بد من ذكره نحو لا رجل في الدار، لأن عموم النفي لا يدل على الخبر  الخاص، الا  اذا علم من السؤال" 
 . 

لن : نحو قوله تعالى ( فَلَنْ تَجِدَ لَهُ وَلِيّاً مُرْشِداً((الكهف:من الآية17)"مذهب الخليل والكسائي ان(لن)مركبة من لا وان فحذفت الهمزة تخفيفاً والالف للساكنين"
. ويرى سيبويه أنها لو كانت مركبة على ما يقول الخليل لما قلت اما زيداً فلن  اضرب لأن هذا اسم والفعل صلة فكأنه قال اما زيد فلا الضرب له 
 . فهي عنده بسيطة لا مركبة ، اما الفراء فذهب الى ان اصلها (لا) فابدلت الالف نوناً 
. 

أما دلالتها فيرى الزمخشري انها لتأبيد النفي وتوكيده 
. وعرج ابن هشام على اراء النحويين في لن ، فذكر انها لو كانت للتأبيد لم يقيد نفيها باليوم في قوله تعالى ( فَلَنْ أُكَلِّمَ الْيَوْمَ إِنْسِيّاً( (مريم: من الآية26)ولكان ذكر الابد في (لن يتفوه ابدا) تكرار والاصل عدمه ، وليس كما ذكر الفراء لان المعروف هو ابدال النون الفاً لا العكس نحو (لنسفنا..)(وليكونا..)، وخالف الخليل والكسائي والدليل جواز تقديم معمول معمولها عليها  نحو زيداً لن اضرب خلافاً للاخفش الصغير وامتناع نحو زيد يعجبني ان..)
 

أما المحدثون فقد ابدوا موافقتهم لبعض اراء القدماء ومخالفتهم للبعض الاخر.. ومنهم عباس حسن الذي ذكر انها "للنفي بغير دوام ولا تأبيد الا بقربنة خارجة عنه ، فهو تنفي المضارع الى المستقبل المحض غالباً نفياً مؤقتاً يقصر او يطول من غير ان يدوم ويستمر"
 . وفيما يخص أصلها ذكر برجستراسر "أن اصل النفي في العربية ان يكون بـ(لا وما) وان العربية قد اشتقت من لا ادوات منها ليس ولن ولم .."
وعلل الدكتور المخزومي موافقة الكسائي للخليل بالرغم من كونه مؤسس المدرسة الكوفية، بأن نحوه لم يكن كوفيا خالصاً ولم يستطع التخلص من اثار شيوخه البصريين ، فكان يعتمد على الكثير من ارائهم واتجاهاتهم ، وكان يوافقهم – يوافق الخليل بن احمد خاصة – في مسائل كثيرة خالفه الكوفيون فيها من بعد ، واتخذوا لهم فيها اراء جديدة تتفق مع ما يتطلبه منهجهم 
. وضعف الدكتور البقري رأي ابن هشام في دلالتها ، فذكر ان عبارته في نفي التأبيد  عن لن ليست من الدقة المعهودة منه بعد ان عرفنا ان لن من دلالات الازمنة ما يجعلها تفيد التأبيد كما تفيد نفي الحاضر الممتد الى المستقبل 
. 

أما اعرابها، فإن "(لن) حرف نصب و (تجد) فعل مضارع منصوب بها" 
. وسياق الاية يدل  على تأبيد النفي وتوكيده ، وهذا هو الظاهر في الايات الواردة في سورة الكهف
 . 

لم : وردت كثيراً في سورة الكهف 
 ، نحو قوله تعالى ( وَلَمْ يَجْعَلْ لَهُ عِوَجَا( (الكهف: من الآية1) (لم)" حرف جزم و (يجعل) فعل مضارع مجزوم بالسكون"
. و"اختصت بالدخول على المضارع، وتقلب معناه من الحال والاستقبال الى الزمن الماضي" 
. هذا ظاهر مذهب سيبويه وعليه المبرد وأكثر المتاخرين ، و"ذهب قوم منهم الجزولي الى انهما دخلت على الماضي فقلبت لفظه الى المضارع مع بقاء المعنى ، وينسبه بعضهم الى سيبويه ، ووجهه ان المحافظة على المعنى اولى من المحافظة على اللفظ" .
 ويرى المرادي أنَّ الاول هو الصحيح، لأن له نظيراً وهو المضارع الواقع بعد لو ، والثاني لا نظير له" 
. 

إلا أن دلالاتها الزمنية تختلف إذا دخلت عليها أدوات الشرط ، نحو قوله (ان لم يؤمنوا بهذا الحديث اسفا .)" فيصير المضارع مجرداً للزمن المستقبل المحض ، وبطل تأثير لم في قلب زمنه الماضي" 
. 

ويبدو ان صحة دخول بعض ادوات الشرط على (لم) هو امر انحازت فيه على غيرها من الادوات ، والملاحظ ان اداة الشرط (إن) و(لم) تحزمان الفعل المضارع.  لذا اختلف النحويون في تعيين الاداة العاملة في (يؤمنوا..) فالرأي الاول انها (لم) لا تصالها به مباشرة واداة الشرط مهملة داخلة على جملة ، والاخر انها اداة الشرط لسبقها ، فكما تؤثر في زمنه فتجعله للمستقبل، الخالص تؤثر في لفظه فتجزمه كما جزمت جوابه وخلصت زمنه للمستقبل ، وفي هذه الحالة نقتصر لم على ينفي معناه غير جزمه ولا قلب زمنه للماضي ، والاخذ بهذا الرأي احسن بالرغم من ان الخلاف لا قيمة له لان المضارع مجزوم على الحالين والمعنى لا يتأثر 
. 

ومن المسائل الاخرى دخول (لم) على مضارع كان ، نحو قوله (وَلَمْ تَكُنْ لَهُ فِئَةٌ يَنْصُرُونَه( (الكهف: من الآية43) ( ولم تكن له فئة ..(43)) (تكن) "فعل مضارع مجزوم بالسكون" 
 . واجاز يونس حذف النون ان وليها ساكن 
 و ذهب ابن مالك الى ان حذف النون في قولهم (لم يك ..) للتخفيف، ورد ابو حيان هذا التعليل ذاهبا الى ان العلة هي كثرة الاستعمال مع شبه النون بحروف العلة
 . وذكر الاشموني "ان مضارع كان اذا جزم بالسكون ولم يتصل به ضمير نصب وقد وليه متحرك تحذف النون على جهة الجواز لا على جهة الوجوب نحو ( وَإِنْ تَكُ حَسَنَةً يُضَاعِفْهَا( (النساء: من الآية40)"
 . وذهب الزركشي الى أن "النون في نحو هذا قد يكون تنبيها على صغر الشيء وحقارته، وإن منه ينشأ ويزيد الى ما لا يحيط بعلمه غير الله" 
.

ما :اشتملت على نوعين في سورة الكهف . 

1. النافية غير العاملة : وتدخل على الفعل  المضارع 
 ، نحو قوله تعالى (مَا يَعْلَمُهُمْ إِلَّا قَلِيلٌ ( (الكهف: من الآية22) ، (ما) فيه غير عاملة ،واذا نفت المضارع تخلصه عند الجمهور للحال 
 ورد عليهم ابن مالك بنحو (ُ قُلْ مَا يَكُونُ لِي أَنْ أُبَدِّلَهُ ( (يونس: من الآية15) واجاب ابن هشام بأن شرط كونه للحال انتفاء قرينه خلافه 
 . 
ودخلت على الماضي 2  ، ومنه قوله تعالى ( وَمَا أَنْسَانِيهُ إِلَّا الشَّيْطَانُ( (الكهف: من الآية63) فلا تعمل في الماضي ، 

ودخلت على الماضي الناقض في موضعين هما قوله تعالى( وما كنت متخذ ..(51)) وقوله (وما كانت منتصرا...(43)) . 
2. النافية المهملة : إعمال (ما) الداخلة على الجملة الاسمية على لغة اهل الحجاز بثلاث شرائط 
 :
أ) احدهما – ان لا ينتقض النفي بـ(الا) و ما يُعطى معناها . 
ب) الثانية – ان لا يفصل بينها وبين معمولها بغير الظرف. 
ت) الثالثة – ان لا يتقدم خبرها على اسمها ، ولا معموله. 
وموضع (ما) المهملة في سورة الكهف في قوله تعالى (مَا لَهُمْ بِهِ مِنْ عِلْمٍ( (الكهف: من الآية5)) وقوله ( مَا لَهُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ وَلِي( (الكهف: من الآية26) فـ(ما) في الاولى حرف نفي مهمل
 . و(لهم) خبر مقدم، و (من) "حرف جر زائد و(علم) مبتدأ مؤخر"
 . وانما بطل عملها اذا تقدم خبرهااو معموله لوجهين 
 . أحدهما - ان التقديم فرع ، وعمل (ما) فرع ، فلا يجمع بين فرعين ، والاخر – لينحط الفرع عن رتبة اصلها ، وهو ليس ، لان القاعدة كما ذكر سيبويه انحطاط الفروع عن رتبة الاصول 
. 

أما من احتج بقوله الفرزدق: 

فَأَصبَحوا قَد أعاد اللهُ نِعمَتُهم 

إذ هُم قُرَيشُ وإذ ما مِثَلُهم بَشَرُ

قد ذكر النحويون فيه اربعة اوجه
 . احدها لسبيويه انه غَلظَ لانه تميمي ، فظل اهل الحجاز ينصبون خبرها مقدماً كما ينصبونه مؤخراً ، الثاني – للمازني ان مثلهم نصب على الحال ، والخبر العامل في الحال محذوف , والثالث – الكوفيون ان مثلهم نصب على الظرف، والرابع انها لغة ضعيفة لبعض العرب ينزلونها منزلة ليس. 
� الكتاب 1/2  و 1/12 


� ينظر: المدارس النحوية 64. 


� الإيضاح في علل النحو 53 وينظر الجمل 17 ، رسالتان في اللغة 67، التوطئة 113 ، شرح الكافية 2/223 ، شرح المفصل 7/2 المقرب 45 ، النحو الوافي 1/46. 


� اللباب 1/48. 


� ينظر: مسائل خلافية في النحو 67. 


� ينظر: إصلاح الخلل 23. 


�ينظر: الفعل زمانه وأبنيته 15 . 


�ينظر:في النحو العربي نقد وتوجيه 101 .  


� الكتاب 1/12 . 


� ينظر: الإنصاف 2/524 ،  الواضح 95 ، السيوطي النحوي 385 . 


� ينظر: معاني الفراء 1/62، 1/124 – 125 . 


� أبو زكريا الفراء 94. 


� ينظر: الأشباه والنظائر 2/5 –9 


� التعريفات 1/250 


� جامع الدروس العربية 1/30 


� ينظر الكتاب 1/3 . 


� ينظر الآيات ( 1، 4 ، 5 ،11،17 ، 19 ، 21،24،28،29،33،34،35،37،39،40 ،42،45،49،50،52،53،56،57،58،61،62،63،64،66،67،69،70،71،72،73،74،75،76،77،78، 79،80،82،85،86،87،88،89،90،92،93،95،96،98،99،101 ، 102،105،107،109،110).


� معجم إعراب ألفاظ القران الكريم 1/38. 


� شرح ابن عقيل 1/38. 


� ينظر الآيات : (7،9،12،13،14،16،17،18،19،21،24،28،29،32،33،36،37،39،45،47،48،51


52،54،57،59،61،62،66،70،71،73،74،76،77،79،80،81،82،84،86،91،95،99،100،102،109).


� إعراب القران وبيانه 4/451. 


� شرح ابن عقيل 1/38. 


�ينظر:الآيات(4،9،11،19،19،21،25،26،30،48،49،50،53،56،58،59،77،94 ،97، 101،102،105، 106،107)).


� معجم إعراب ألفاظ القران الكريم 381. 


� اللمع 23. 


� ينظر همع الهوامع 1/7. 


�ينظر: النحو الوافي 1/61. 


� ينظر: الكتاب 1/3-4 . 


� ينظر: همع الهوامع 1/64 – ا لإنصاف 2/213 مسألة 74. 


�ينظر:الآيات (5،13،16،17،18،22،28،29،30،31،34،35،36،37،38،43،45،47،49،52،56،58،6064،66،68،69،77،79،83،86،87،88،94،96،99،103،105،109)


� معجم إعراب الناط القرآن الكريم 380 . 


� إعراب القرآن  وبيانه 4/482.


� شرح ابن عقيل 1/79. 


� النحو الوافي 1/178. 


�ينظر: الآيات(2،5،15،16،21،22،28،31،43،49،50،79،83،93،101،104،108)


� معجم إعراب ألفاظ القرآن الكريم 380 . 


� ينظر : إصلاح الخلل 47 ، جامع الدروس العربية 2/173 . 


�ينظر:الآيات(2،4،7،12،14،17،19،20،21،24،27،35،40،41،48،55،56،57،58،60،66،67،70،71،72،75،77،79،80،81،82،86،94،97،102،109). 


� إعراب النحاس 2/265. 


� ينظر : الإنصاف 2/560. 


� ينظر : شرح المفصل 8/20 ، مغني اللبيب 1/179 ، الهمع 2/7. 


� ينظر: اللامات لعبد الهادي الفضيلي 92. 


� البحر المحيط 8/229 . 


� ينظر : البرهان 4/223 


� معجم إعراب ألفاظ القرآن الكريم 394. 


� ينظر : اللمع 132، المفصل 222، اللباب 1/32. 


�ينظر: الآيات(1،6،17،19،21،22،23،28،29،33،43،47،52،53،57،68،70،73،76،82،110)


� معجم إعراب ألفاظ القرآن الكريم . 


� ينظر : حروف المعاني 1/8 المفصل 337. 


� إعراب القرآن وبيانه 4 / 


� المقتضب 2/133-134 ، وينظر: معاني ا لزجاج 3/304 ، شرح الكافية 2/234 .


� معجم أعراب ألفاظ القرآن الكريم  395. 


� ينظر: الكليات 4/145 ، مغني اللبيب 1/180. 


� ينظر: الإنصاف 2/524. 


�  ينظر :أوضح المسالك 15. 


� شرح ابن عقيل 1/25 . 


� ينظر :النحو الوافي 1/65


� ينظر الآيات: ( 22 ، 24، 26، 27، 28 ، 29 ، 32، 45، 83 ، 109 ،110 ) . 


� ينظر الآيات ( 16 ، 19 ، 21 ، 50 ، 52 ، 95 ، 96). 


� معجم إعراب ألفاظ القران الكريم 382 . 


� اللباب 1/267 


� ينظر: معاني الفراء 1/16، 17 ، 169-400. 


� ينظر: شرح التصريح 1/311 ، المفعول به 17-18. 


� اللباب 1/267 . 


� ينظر: معاني الفراء 1/121-168 . 


�  ينظر:المفعول به 18. 


�ينظر: اللمع 1/ 51. 


� ينظر:المفصل 341. 


� ينظر:المباحث اللغوية 9. 


�ينظر: النحو الوافي 1/150 . 


� الدر المصون 4/454. 


� ينظر: الكتاب 1/28 .


�ينظر: النحو الوافي 2/159. 


� ينظر : التوطئة 193. 


� التحرير والتنوير 13/348. 


� معاني القرآن وإعرابه للزجاج 3/276 . 


� التحرير والتنوير 13/286. 


� المصدر نفسه 13/272


� مواقع ا ستعمال حرف الجر مع الفعل (أرسل) في القرآن الكريم، محمود بن يوسف فجال ، مجلة الاحمدية ع1، 1988 ، ص336.


�ينظر: الخصائص 1/ 342 وينظر ارتقاء السيادة 76. 


�ينظر: الهمع 2/82 .


� ينظر : الكتاب 1/31 ، اللباب 1 / 269. 


� النحو الوافي 2 / 171. 


�ينظر:  ينظر الخصائص 3/243 ، الخزانة 1 / 486 ، المفصل 215. 


�ينظر: معاني القران و إعرابه للزجاج 3/303 إعراب النحاس 2/286. 


� إعراب القران المنسوب للزجاج  1/106


� معاني الفراء 1/19 


�  المصدر نفسه 2/164 ، 2/ 310 . 


� أسرار العربية 169 ، وينظر: اللباب 1/ 273 . 


� التحرير والتنوير 13 / 297. 


�  ينظر: معاني الفراء 2/140 . 


�  ينظر :التبيان في إعراب القران 2/846، روح المعاني 15/389. 


� ينظر البحر المحيط 1/26 .  وينظر : : الدر المصون 4 / 461.


� شرح الشافية 1/83 . 


� ينظر ديوانه94،وينظر: النحو الوافي 2/165 . 


� ينظر: المزهر 403. 


� ينظر: الكتاب 1/23-234. 


� ينظر: شرح الشافية 1/92. 


� ينظر: اللغة العربية معناها ومبناها 143. 


�ينظر: الإعجاز الصرفي في القران الكريم 61 . 


� ينظر: إعراب القرآن المنسوب للزجاج  2/450 –455. 


� المصدر نفسه 2/ 499. 


�ينظر: روح المعاني 16/31. 


� البحر المحيط 6/182 . 


�ينظر: المفعول به واحكامه 79. 


� مشكل إعراب القران 440-441 ، وينظر: التبيان في إعراب القران الكريم 2/844 ،الدر المصون 4/ 447. 


� روح المعاني 15/365. 


� ينظر : اللمع 51، إسرار العربية 1/64 . 


� ينظر : شرح المدَاح 42، دروس في التصريف القسم الأول 127. 


� ينظر اللسان / عيب . 


� ينظر : اللسان / شوي . 


�  ينظر :المصدر نفسه / حور . 


� صحيح الإمام مسلم ، كتاب الأيمان، باب بيان حال من رغب عن أبيه وهو يعلم، الحديث 93 ،1/79. 


� ديوانه 88 ، وينظر : الهمع 1 / 122 ، شرح الاشموني 1 / 229.


� الكشاف 2/494. 


� ينظر : اللسان / حسن .


� مجمع البيان 5/473. 


� ينظر: اللسان / عذر  


� مسند الأمام احمد – باب مسند جابر بن عبد الله –كتاب باقي مسند المكثرين الحديث 14494 30/375. 


�ينظر: الكشاف 2/483 ، التحرير والتنوير 13/317. 


� صحيح البخاري، كتاب الدعوات، باب فضل ذكر الله عز وجل، الحديث95929،2/2353


� اللسان / بيد. 


� سنن الترمذي، باب ما جاء في كلام الحور العين كتاب صفة الجنة عن رسول الله الحديث 402488 /696.


� ديوانه 199 ، وينظر : الهمع 2 / 42 ، الدر المصون 4 / 455.


� ينظر : مجمع البيان 5/457. 


� اللسان / موج. 


�ينظر: اللباب 1/268


� ينظر : اللسان / قدم 


� المصدر نفسه / عذب . 


� صحيح البخاري ، كتاب الجنائز باب قول النبي يعذب الميت ببعض بكاء أهله عليه، الحديث 1206، 1/439. 


� اللسان / فرغ. 


� ينظر: المصدر نفسه / جدل . 


� ينظر:معجم إعراب ألفاظ القران الكريم 527. 


� ينظر:اللسان/قصص


�سنن ابن ماجه،كتاب الرؤيا إذا عبرت وقعت فلا يقصها إلا على واد ،الحديث 3904،2/1288.


� اللسان / أتي وينظر: البحر المحيط 6/182 . 


� المفعول به واحكامه 79. 


� إعراب القرآن المنسوب للزجاج 1/500. 


�ينظر: معجم إعراب ألفاظ القران الكريم 392-393. 


�ينظر: الجامع لاحكام القرآن 10/387، الدر المصون 1/125. 


� مشكل إعراب القرآن 1/440 


� ينظر: التبيان في إعراب القران 2/844 ، تفسير النسفي 2/287. 


�ينظر: معجم إعراب ألفاظ القران الكريم 392 . 


� ينظر : إعراب القران المنسوب للزجاج 2/ 449 . 


� ينظر : حاشية الأمير  1 / 132. 


�ينظر:مغني اللبيب  1/132 


�ينظر: شرح ابن عقيل 1 / 327. 


� اللمع 144. 


�ينظر: مغني اللبيب 1 / 132 .


� ينظر الكتاب 1/447 ، النواسخ في كتاب سيبوبه 73-74. 


�ينظر: اللباب 1/191. 


�ينظر: شرح ابن عقيل 1 / 341 . 


� التعريفات 49 .


� كتاب معاني الحروف 67. 


� اللباب1 /194 . 


� معجم إعراب ألفاظ القران الكريم 393. 


�ينظر: المفصل 358 .


� معجم إعراب ألفاظ القران الكريم 392 ، ينظر:إعراب القران وبيانه 4/ 5309 .


� التعريفات 49 . 


� سنن الترمذي، الحديث 457، الكتاب الجمعة عن رسول الله ، الباب ما جاء في الوضوء يوم الجمعة 2/ 369. 


� ينظر : الإنصاف في مسائل الخلاف 1/109 ، الموفى 86 . معترك الأقران 2/ 94 . 


� ينظر: ابن الشجري ومنهجه في النحو – رسالة ماجستير – 115. 


�ينظر : النحو الوافي 3 / 369 . 


� جامع الدروس العربية 1 / 73 . 


� ينظر: اللباب 1/ 184 . 


� المصدر نفسه 1/ 184 . 


� روح المعاني 15/ 388. 


� المفصل 361. 


� التحرير والتنوير 13/290.


� التبيان في إعراب القران 2/ 851 ، وينظر : معجم إعراب ألفاظ القران الكريم 388. 


� زاد المسير 5 / 154 . 


� معاني الفراء 1 / 141 . وينظر: معاني القران وإعرابه للزجاج 3/ 294 . 


� الدر المصون 4/ 473 . 


� ينظر:التحرير والتنوير 3/ 314. 


� روح المعاني 15 / 426 . 


� التحرير والتنوير 13/ 314 . وينظر جامع البيان 5/ 475 . 


� ينظر : المسائل المشكلة 256. 


�ينظر: النحو الوافي 3/ 384 . 


� ينظر:جامع الدروس  1 / 86-87. 


� أوضح المسالك 180. 


� الكشاف 2/ 483  وينظر: البحر المحيط 6/121. 


�ينظر: الدر المصون 4/ 451. 


�ينظر: معاني الفراء 2 / 141. 


�ينظر: اللمع 142 . 


� اللباب  1 / 187. 


�ينظر: اللمع 145. 


�ينظر: أسلوب التعجب – الرسالة الإسلامية 730 . 


� التحرير التنوير  13 / 252. 


� روح المعاني 15/ 295 . 


� ينظر:أضواء البيان  4 /12. 


�ينظر: معاني الفراء 2/ 134 . 


� ينظر:إعراب النحاس 2/ 265 . 


� مشكل إعراب القران 1/ 437 وينظر معترك الأقران 4 / 134 . 


� المحرر الوجيز 3 / 496. 


� تفسير الرازي 21/ 79. 


� ينظر:إعراب القران المنسوب للزجاج  1 / 294 . 


� ينظر:البحر المحيط 6/ 76 . 


� معاني الأخفش 2/ 393. 


� إرشاد العقل  3 / 400. 


� الصاحبي 192.


� ينظر: البرهان 2/ 217 -218. 


� المفصل  367. 


� الإتقان 2 / 227 . 


�ينظر: الموفي 131


� ينظر اللباب 1/ 203 . 


�ينظر، المسائل المشكلة 166. 


� إعراب النحاس 2 / 272. 


� اللمع 137 وينظر الأشباه والنظائر 1 / 117 .


� الدر المصون 4 / 448 . 


� ينظر مجالس ثعلب  330 . 


� النحو الوافي 3 / 345 . 


� ينظر شرح التصريح 2 / 89، شرح الأشموني 4 / 176. 


� ينظر:معاني الأخفش 2/ 395 . 


� شرح المراح في التصريف 119 . 


� أوضح المسالك 183 . 


� ينظر:النحو الوافي 3 / 402 .


� البرهان 3 / 172 . 


� شرح قطر الندى 240 . 


� البحر المحيط  6/ 98. 


� ينظر:أوضح المسالك 183 . 


� معاني الأخفش 2/400. 


� جامع  البيان 16 / 28  وينظر: الكتاب 1/99 


� البحر المحيط 6/166. 


� الدر المصون 4 / 485 . 


8 ينظر: الدر المصون 4 / 466. 


� روح المعاني 15/ 431. 


�ينظر: المحرر الوجيز 3 / 524 .


�ينظر: التحرير والتنوير 13 / 347 – 348 . 


�ينظر: البحر المحيط 6/ 98. 


� معجم إعراب القران الكريم 1382 


�ينظر: معاني القران وإعرابه للزجاج 3 / 275 . 


�المصدر نفسه 3 / 289 . وينظر : أضواء البيان 4 / 108 . 


� التحرير والتنوير 13/ 299 . وينظر : معجم إعراب ألفاظ القران الكريم 384 . 


� إعراب النحاس 2 / 297 ، وينظر : الدر المصون 4 / 455. 


� البيت للأعشى ،ديوانه111.


�ينظر: الخزانة 3 / 322. 


� ينظر : الكتاب 1 / 103  2 / 212. 


� ينظر : النحو الوافي 3 / 418 .


�ينظر: مغني اللبيب 2 / 116 . 


� معاني القران وإعرابه للزجاج 3 / 279 . 


� الكشاف 2 / 476. 


�ينظر: الجامع 1 / 204  . 


� التعريفات 42 . 


� ينظر : معاني الفراء 2 / 43 ، شرح الكافية 2 /220 ، الأشباه والنظائر 2/201 ، الكليات 232 ، النحو الوافي 3/283 . 


� ينظر : المفصل 289 ، أوضح المسالك 163 ، الغرة المخفية 2/479 ، الموفي 79 . 


� مجالس ثعلب 456. 


� ينظر الآيات (2، 17، 29، 30 ، 46، 49 ،50، 53، 56، 100 ، 102 ، 107)


� معجم إعراب ألفاظ القران الكريم 382 . 


� الكشاف 2 / 473 وينظر : البحر المحيط 6/98 ، معجم القراءات القرآنية 3 / 349 . 


� الدر المصون 4 / 434. 


� ينظر:الشواذ في القراءات 78،تفسير الرازي 21/138. 


� ديوانه 1 /33 ، وينظر : المقتضب 4/259 ، شرح المفصل 2/7 ، مجاز القران 1 /393.


�ينظر: التحرير والتنوير 13/ 258. 


� التبيان في إعراب القران 2 / 842 . 


� الدر المصور 4 / 246. 


� دلائل الإعجاز 194. 


� ينظر:معاني الكسائي 185 ، الأشباه والنظائر  3 / 311. 


� ينظر الآيات: ( 18 ، 22 ، 35، 42). 


� معجم إعراب ألفاظ القران الكريم 382 . 


� ينظر الآيات (43 ، 45 ، 51 ، 80 ،82). 


� معجم إعراب القران الكريم 388. 


� ينظر الآيات: (6، 8 ، 23 ، 53 ، 94). 


� ينظر الآيات: (3 ، 31 ، 47 ، 49 ، 56، 69 ، 108). 


� ينظر معاني الفراء 1/45 ، رسالتان في اللغة 54 . 


� ينظر : الفعل زمانة وأبنيته 41. 


� مدرسة الكوفة 279. 


� الكتاب 1 / 45 . 


� ينظر : مغني اللبيب 1 /133 ،الجمل الزجاجي 1 / 378. 


� ينظر:همع الهوامع 1 / 114 . 


�ينظر: المقضب 3/97.33 . 


�ينظر: الأصول 1 / 94 . 


� ينظر : همع الهوامع 1 / 96 شرح المفصل 7/89 . 


� ينظر:التوطئة 210 . 


�ينظر: النواسخ في كتاب سيبوبه 220 . 


� ينظر: اللمع36   0 


�ينظر: الدر المصون4 / 436 . 


� ينظر : معاني الفراء 1 / 13 ، شرح الكافية 1/ 74 ، الهمع 1 / 111. 


�ينظر: الدراسات اللغوية في العراق 94. 


�ينظر: مجلة المعلم الجديد ج2 س 9 ، 1945 ص 248 ، 24 . 


� النواسخ في كتاب سيبويه 221.


� الإتحاف 2/ 261 وينظر إعراب النحاس 2 / 280 ، الجامع 11/2 . 


� معجم إعراب ألفاظ القران الكريم 384 . 


� السراج المنير 2 / 398. 


� الدر  المصون 4 / 478. 


�ينظر: إعراب النحاس 2 / 289 ، الكشاف 2 / 495 . 


� المحتسب 2 33 وينظر : الكتاب 1/ 27. 


� صحيح ابن حبان ، كتاب الإيمان ، باب الفطرة 1 / 336. 


� البيت للعجيز السلولي وهو شاعر إسلامي ، وهو من شواهد الكتاب 1/71 وينظر : أمالي ابن الشجري 2 / 339 ، شرح المفصل 1/77 ، 7 /100.


� شرح اللمع 1 / 38 ، وينظر الكتاب 1 / 27 . 


� العلامة الإعرابية 378. 


� المحرر الوجيز 3 / 536 وينظر: معجم القراءات القرآنية 4 /349. 


� البحر المحيط 6 / 164 . 


�ينظر: معجم إعراب ألفاظ القران الكريم 394 . 


�ينظر: إعراب النحاس 2 / 277. 


� الجامع 8 : 41 . 


� ينظر الكتاب 1 / 27 ،  الخزانة 4 / 95 . 


� ينظر : الهمع 988، الشرح الكافية 1/ 83 ،  شرح المفصل 1/91 . 


�ينظر: الدر المصون 4 / 486. 


�ينظر: معجم اعر أب ألفاظ القران الكريم 392 . 


� ينظر : المفصل 353 ، المغني في النحو 3 / 37 ، شرح الأشموني 1/ 241 . 


� معجم إعراب الناط القران الكريم 386. 


� إعراب القران وبيانه 4 / 505. 


� ينظر : التصريح للأزهري 1/ 185 ، الخزانة 4 / 209 ، الهمع 2/38. 


� الشاهد الفرزدق ، ينظر: ديوانه 2 / 217 . 


� البيت لامرئ القيس الكندي ، ينظر ديوانه 14 ، والشاهد في الكتاب 3 / 504 ، المقتضب 3/326 ، والخصائص 2 / 283 . 


� ينظر : معاني الفراء 2/853 ، معاني الأخفش 2 / 398 ، معاني القران وإعرابه للزجاج 2 / 298. 


� ينظر : التبيان في إعراب القران 2 / 853 ، الكشاف 2 / 490 ، الدر المصون 4 ، 469 . 


� الدر المصون 4 / 469  ، وينظر : المحرر الوجيز 3 / 516 ، إرشاد  العقل 3 / 390. 


� الكتاب 1/12. 


� الجني الداني 20، وينظر: المقرب 1/46 ، رصف المباني 143 . 


�ينظر: اللمع 1 / 4، الأشباه والنظائر 3/2 . 


� اللباب 1/50 . 


� اللمع 1/8 ، وينظر: كشف المشكل 1/209 . 


� التعريفات 64 . 


� ينظر:الأدوات النحوية 42 . 


� اللغة العربية معناها ومبناها 124 . 


�ينظر: مدرسة الكوفة 280. 


� ينظر: مغني اللبيب 1/12 ، 13 ، 14. 


� كشف المشكل 2 / 154 . 


� حاشية الأمير 1 / 17 . 


�ينظر: البحر المحيط 6 / 126 ،معجم القراءات القرآنية3/304 . 


�ينظر:  التحرير والتنوير13/ 335.


� ينظر: الخصائص 2 / 464


� إعراب ثلاثين سورة 119 . 


� مغني اللبيب 1 / 14 . 


�ينظر: البحر المحيط 6/134. 


� التحرير والتنوير 13 / 341 . 


� ينظر:أضواء البيان 4 / 121. 


�ينظر: أساليب الاستفهام 209. 


� المصدر نفسه 195 . 


�ينظر: روح المعاني 16/46. 


�ينظر: أضواء البيان 4 / 281. 


� شرح ابن عقيل 2/ 243 . 


� ينظر:مغني اللبيب 1 / 17 . 


� ينظر:أضواء البيان 4 / 281 . 


� مغني اللبيب 1 / 17. 


� ينظر:التحرير والتنوير 16/ 43 . 


� شرح الكافية 2 / 282 . 


� الكليات 70. 


�ينظر: الأمالي 1/30. 


�ينظر: إعراب ثلاثين سورة 201 . 


� أساليب الاستفهام 205 . 


� ينظر مغني اللبيب 1/15 ، الأشباه والنظائر 4 / 70 . 


� ينظر الآيات : ( 37،50،63،71،72،74، 75،102)


� الكتاب 3 / 179 


� دلائل الإعجاز 91. 


� الجمل 367. 


� معاني القران وإعرابه للزجاج 3 / 269 . 


� روح المعاني 15/ 300 


� المفصل 189. 


� معاني القران وإعرابه للزجاج 3/ 269.


�ينظر: البحر المحيط 6/104 ، الدر المصون 4/435. 


� ينظر الكتاب 2 / 398. 


� النكت الحسان 17. 


�البيت للشاعر غسان بن وعله، ينظر الخزانة 6/61. 


� ينظر الإنصاف 2/382 . 


� معاني الأخفش 2/ 395 . 


� التبيان في إعراب القران 2 / 842 وينظر مشكل إعراب القران 1 / 437. 


� إعراب النحاس 2 / 270. 


� مذهب سيبوبه هو جواز البناء .


� البحر المحيط 6/111. 	


� ينظر: شرح المفصل 7/44 ، الأشباه والنظائر 2 / 215 . 


� ينظر: الإنصاف 2 / 178. 


� ينظر: مدرسة الكوفة 268. 


� ينظر: أساليب الطلب عند النحويين والبلاغيين 396 . 


� اللباب 1/ 314 –315 . 


� ينظر: المفصل 254 . 


�ينظر: معجم إعراب ألفاظ القران الكريم 382 . 


� الدر المصون 4 / 443 . 


� ينظر الجمل للزجاجي 1\45 ، شرح المفصل 4 / 126 ، شرح الكافية 2/94 .


� النحو الوافي 4/ 571 . 


� ينظر: الأصول 2/140 .


� ينظر: الصاحبي 130. 


� ينظر: الكتاب 2 /311 . 


� ينظر: المقتضب 3 / 178. 


� المفصل 217. 


� همع الهوامع 1 / 202 . 


� ينظر: مغني اللبيب 1/206. 


�ينظر: المساعد 3 / 204 . 


� إعراب ثلاثين سورة 189-190. 


� التحرير والتنوير 13/ 372. 


� دراسات لأسلوب القران، القسم الثاني 2 /416 . 


�ينظر: أساليب الاستفهام 149. 


� ينظر المقتضب 1 / 41. 


�ينظر: المسائل المشكلة 462.  


� ينظر:مغني اللبيب 2/15.


�ينظر: معجم إعراب ألفاظ القران الكريم 387. 


� ينظر: الصاحبي 151. 


� ينظر: البحر المحيط 6/136 ، إرشاد العقل 3/ 370. 


� ينظر: الإتقان 2/79. 


� ينظر: ا لكتاب 4 / 228 . 


� ينظر: المقتضب 2/52 . 


� حروف المعاني 1/55. 


� ينظر: معجم إعراب ألفاظ القران الكريم 381 ، 389. 


� مغني اللبيب 2 / 18. 


� ينظر: البرهان 4/411. 


�ينظر: المحرر الوجيز 3 / 525. 


� أساليب الاستفهام 117. 


� حروف المعاني 1/56. 


� مغني اللبيب 2/ 28. 


� الكتاب 1 / 99. 


� ينظر: المقتضب 2/75 ، شرح المفصل 1/81. 


� المحرر الوجيز 3 / 542 . 


� روح المعاني 16/47.


� ينظر: التعبير القرآني 136. 


� ينظر: البرهان 4/ س235 ،همع الهوامع 2/67 ، شرح الأشموني 3/ 609. 


� الجنى الداني 382 . 


� الكليات 4/ 152 وينظر الكتاب 4 /222. 


� النحو الوافي4/487 .


� ينظر الآيات: (58 ، 77 ، 109) 


� معجم إعراب ألفاظ القران الكريم 382 . 


� ينظر: شرح جمل الزجاجي 2 / 234 


� أساليب الطلب عند النحويين والبلاغيين 511. 


� ينظر:أوضح المسالك 251. 


� ينظر:حاشية الأمير 1/ 205 . 


� مغني اللبيب 1/ 206 ، وينظر: حروف المعاني  1 /73 . 


� المصدر نفسه 1/ 206 . 


� أوضح المسالك 251 ، وينظر: رسالتان في اللغة 60. 


�ينظر: النحو الوافي 4/494. 


� الدر المصون 4 / 402 . 


� أضواء البيان 4 / 254 . 


�ينظر: كتب حروف المعاني دراسة منهجية ، رسالة ماجستير 87. 


� الغرة المخفية 2 / 512 ، وينظر : شرح المفصل 8/118 ،مغني اللبيب 2 / 40 ، الأشباه والنظائر 3/60. 


� ينظر الكشاف 1/ 224 . 


� الجنى الداني 354 . 


� ينظر معترك الأقران 1 /44 ، البرهان 4 / 455. 


� أساليب الطلب عند النحويين والبلاغيين 224 . 


� ينظر الكشاف 2 / 485 ، البحر المحيط 6/ 130 ،  مجمع البيان 4/472 ، روح المعاني 15/409. 


� ينظر : التبيان في إعراب القران 2 / 849 ، الدر المصون 4 / 459 . 


� ينظر : المقتضب 4 / 235 ، شرح الكافية 2 / 381. 


� التحرير والتنوير 13 / 328 ، وينظر : إعراب ثلاثين سورة 48. 


�ينظر: مغني اللبيب 2 / 41 ،  إعراب القران وبيانه 4/ 495. 


� ينظر : شرح المفصل 2 / 42 ، خزانة الأدب 7/119. 


� القران الكريم وأثره في الدراسات النحوية 199. 


� ينظر : تسهيل الفوائد 179 ، همع الهوامع 1 / 174 . 


� ينظر الخصائص 2 / 196. 


� التبيان في غريب إعراب القران 1/259. 


� صحيح مسلم الحديث 231، الكتاب الإيمان، الباب بدء الوحي إلي رسول الله. 


� معجم إعراب ألفاظ القران الكريم 387، وينظر : إعراب القران وبيانه 4 / 507. 


� ينظر : التحرير والتنوير 13 / 338 . 


� الأصول 2 / 163 . 


� ينظر : المساعد 3 / 126. 


� ينظر : الجنى الداني 284 . 


� ينظر : شرح الاشوني 3/574 همع الهوامع 2/56. 


� المدارس النحوية 300. 


� ينظر: مغني اللبيب 2 / 19. 


� ينظر : الآيات (10 ، 22، 23 ، 28، 70،73 ، 76). 


� معجم إعراب ألفاظ القران الكريم 384 . وينظر : إعراب القران وبيانه 4 / 476. 


� الكتاب . 


� ينظر : أسرار العربية 1 / 293 . 


� ينظر: همع الهوامع 2 / 56 ، دراسات لأسلوب القران 2 / 517 ، الأدوات النحوية 104. 


� المقتضب 2 / 134. 


� معجم إعراب ألفاظ القران الكريم 395 . 


� البحر  المحيط 6/ 168 وينظر : الدر المصون 4 / 487. 


� الكشاف 2 / 477. 


�ينظر: روح المعاني 15/ 334 . 


� ينظر : شرح الكافية 2/252 


� ينظر : أساليب الطلب عند النحويين والبلاغيين 475. 


� ينظر: الإيضاح في علوم البلاغة 1/244، المنهاج الواضح للبلاغة 2/103.


� الكشاف 2 / 480. 


�ينظر: التحرير والتنوير 13 / 376. 


� معاني القران وإعراب للزجاج 3 / 281. 


�ينظر: روح المعاني 15 / 379. 


� ينظر: الكتاب 3 / 125 . 


� شرح ابن عقيل 2 / 227. 


� ينظر: الآيات ( 11، 14 ، 15 ، 19 ، 34، 41، 45، 50، 52، 53، 61، 62 ، 64، 65 ، 77، 79، 80 ، 82 ، 85 ، 87، 88، 94 ، 97، 98، 99، 105). 


� آية السجدة ( ومن اظلم ممن ذُكّر بآيات ربه ثم اعرض عنها انا من المجرمين منتقمون ..(22)


� التعبير القرآني 181 ، وينظر: أسرار التكرار 133. 


� ينظر : روح المعاني 339 – 340. 


� ينظر:البحر المحيط 6 / 103 . 


� ينظر: الخزانة 2 / 322 دراسات لإسلوب القران 2 / 220 . 


� شرح الكافية 2 / 365 . 


� البحر المحيط 6/ 134 . 


� ينظر:تفسير الرازي 21/ 138 . 


� التبيان في إعراب القران 2 / 851. 


� الدر المصون 4 / 464. 


� ينظر: معاني الأخفش 2 / 398. 


� ينظر:الكشاف 2 / 395. 


� ينظر الكتاب 1 / 430 


� معاني الفراء 2 / 222. 


� ينظر الآيات: (6 ، 15 ، 63 ،74،76،104 ، 110). 


� الكشاف 2 / 492 . 


� الكتاب 3 / 56. 


� ينظر: المقتضب 2 /50 . 


� ينظر شرح الكافية 2 / 262. 


� ينظر: سر صناعة الإعراب 1 / 253 . 


�ينظر: الخصائص 2 / 312. 


� ينظر: معجم إعراب ألفاظ القران الكريم 389 ، 390 ، 391 . 


� الكشاف 1 / 71 . 


� ينظر : البرهان 3 / 183 . 


� إرشاد العقل 1 / 89 .


� ينظر: دراسات لأسلوب القران 2 / 25 . 


� الفاء في النحو العربي 98. 


� روح المعاني 15 / 340 . 


� التحرير والتنوير 13/365. 


� روح المعاني 15 / 488


� ينظر:المصدر نفسه 16/31 . 


� معجم إعراب ألفاظ القران الكريم 392 . 


� ينظر التحرير والتنوير 13 / 203 ، 268 ، 284 ، 289. 


� أوضح المسالك 201 . 


� ينظر:دلائل الإعجاز 230 . 


� ينظر: شرح الكافية 1 / 119 ، شرح الشافية 8/89. 


� اللباب 1 / 417 . 


� ينظر: الفصول المفيدة 68. 


� ينظر: الآيات (9، 14 ، 18 ، 26، 28، 39، 44، 46، 51، 94، 105 ، 106 ). 


� أوضح: المسالك 202. 


� ينظر:الخزانة 5 / 123 . 


� ينظر:معجم إعراب ألفاظ القران الكريم 388 ، إعراب القران وبيانه 4 / 506. 


� ينظر: الفصول المفيدة 193 . 


� أوضح المسالك 202. 


� ينظر : المفصل/ 161 ، أسرار العربية 267 ، موصل الطلاب 164 . 


� الكشاف 2/487 ، وينظر: التبيان في إعراب القرآن 2/850. 


� إرشاد العقل 3/385. 


� ينظر:البحر المحيط 6/147. 


� ينظر:البرهان 3 / 383  


� ينظر: الأزهية 224 ، مغني اللبيب 2 / 355. 


� ينظر: الجني الداني 191 ،  البرهان 4/437. 


� تفسير الرازي 21/111. 


� روح المعاني 15 / 407 . 


� إعراب النحاس 2 / 279. 


� التحرير والتنوير 13/ 278. 


� ينظر إعراب النحاس 2 / 265 ، مشكل إعراب القران 1/437. 


� ينظر الكشاف 2 / 472 . 


� التبيان في القران 2 / 837. 


� ينظر : المفصل 157 ، اللباب 1 / 411 ،الدر المصون 4/430.


� التبيان في إعراب القران 2 / 840  وينظر  اضواء البيان 4 / 33. 


� ينظر إعراب الزجاج 2 / 494. 


� ينظر: معترك الاقران 2 / 363 . 


� مشكل إعراب القران 1/ 443 . 


� ينظر: الدر المصون 4 / 461 . 


� الاتحاف 2 / 291 وينر : الحجة لابن خالويه 225 ، الحجة لابي زرعة 42 . 


� ينظر: مجمع البيان 5 / 475. 


� التحرير والتنوير 13 / 344 . 


� معجم القراءات القرانية 2 / 546. 


� المحرر الوجيز 3 / 259 . 


� ينظر: التبيان في إعراب القران 2 / 839 . 


� البحر المحيط 2 / 148. 


� أوضح المسالك 223 . 


� روح المعاني 15 / 449 . وينظر معترك الاقران 3 / 322. 


� الدر المصون 4 / 473 . 


� إعراب النحاس 2 / 271 . 


� ينظر:البحر المحيط 6 / 114 . 


� درة التنزيل وغرة التأويل 224 ، وينظر الفصول المفيدة 144. 


� المحرر الوجيز 3 / 508 ، وينظر ملاك التأويل 2/779. 


� ينظر: درة التنزيل 226 . 


� مغني اللبيب 2 / 35 ، وينظر الكليات 5 /11  ،الجني الداني 195 ، موصل الطلاب 146 . 


� الكشاف 2 / 749. 


� تفسير الرازي 21 / 107 . 


� زاد المسير 5 / 125 . 


� ينظر:لحجة 288. 


� ينظر : الجامع 10 / 383. 


� ينظر : ابن القيم حسه البلاغي في تفسير القران الكريم _ عبد الله العلايلي ، مجلة الدارة 56 . 


� البحر المحيط 6/114 . 


� ينظر شرح المفصل 8/93. 


� مغني اللبيب 2 / 36. 


� ينظر الاشباه والنظائر 5/ 66 . البرهان 4 / 440 . همع الهوامع 5/ 230 . 


� ينظر الآيات: (12 ، 37 ، 87) 


� حروف المعاني 1 / 16 . 


� مغني اللبيب 1 / 107 ، وينظر : اللمع 91 ، موصل الطلاب 165 .


� أوضح المسالك 197. 


� النحو الوافي 3 / 577. 


� جامع العلوم والحكم 1/46. 


� ينظر : حروف المعاني 1 / 13 موصل الطلاب 134 ، رسالتان في اللغة 58 . 


� ينظر : الخصائص 2 / 347. 


� مغني اللبيب 1 / 35 . 


� ينظر : معاني القراء 1 / 72 ، 3 / 193 . 


� ينظر: الآيات ( 19 ،20، 41 ، 55 ،60). 


� معجم إعراب ألفاظ القران الكريم 383 . 


� ينظر : اللمع 92 ، أوضح المسالك 199. 


� إعراب القران وبيانه 4 / 457 . 


� معجم إعراب ألفاظ القران 387.


� أوضح المسالك 199 . 


� ينظر : اللمع 93 .أسرار العربية 268 . 


� التحرير والتنوير 13 / 284 . 


� ينظر: الدر المصون 4 / 443 .


� الكشاف 2 / 476. 


� ينظر : المفصل 326 ، مغني اللبيب 2 /35 ، حاشية الخضري 2 / 179. 


� روح المعاني 15 /450 . 


� ينظر : التبيان في إعراب القران 2 / 854. 


� البحر المحيط 6/156.


� ينظر : الدر المصون 4 / 469 . 


� اللمع 93 ، وينظر الصاحبي في اللغة 199. 


� المفصل 405 . وينظر : البرهان 4 / 258 . 


� ينظر : حروف المعاني 1 / 14 ، اللامات 1 / 34 ، التبيان في إعراب القران 1 / 241 ، شرح شذور الذهب 1 / 1581 . 


� المفصل 405 . 


� أضواء البيان 4 / 116 . 


� التحرير والتنوير 13 / 337 ، وينظر : روح المعاني 15 / 418. 


� معجم إعراب ألفاظ القران الكريم 389. 


� التحرير والتنوير 13 / 357. 


� ينظر : الكتاب 1/ 484 ، الخزانة 2 / 452 . 


� ينظر : المفصل 863 اللباب 1/ 428 ، الأشباه والنظائر 1 / 213 . 


� ينظر : مغني اللبيب 1 / 45 . 


� ينظر : الكليات 73 ، شرح الاشموني 2 / 208 ، رسالتان في اللغة 58 . 


� ديوانه 94، وينظر:مغني اللبيب 1 / 45 . 


� ينظر: جامع البيان 17/ 76. 


� ينظر:اللسان /أمتمَ . 


� ينظر: مجمع البيان 4/495 . 


� روح المعاني 15 / 301 . 


� إعراب النحاس 2 / 266. 


� أضواء البيان 4 / 18 ، وينظر: البحر المحيط 6 / 193 . 


� ينظر : المحرر الوجيز 3 / 497. 


� البرهان 2 / 184 . 


� ينظر:الدر المصون 4 / 435 . 


� معجم أعراب ألفاظ القران الكريم 381. 


� اللباب 1 / 205 . 


� ينظر الآيات: (21 ، 94) 


� معجم إعراب ألفاظ القرآن الكريم 384. 


� الكتاب 1/280. 


� ينظر: الإنصاف 1 /115 . 


� ارتقاء السيادة 105 . 


� ينظر: إحياء النحو 70 ، النحو العربي نقد وبناء 87. 


� إعراب القران وبيانه 4 / 436 . 


� ينظر الآيات: (9،30)


� ينظر الآيات: (8، 123 ، 23 ، 53 ) 


� ينظر: اللباب 1 / 218 . 


� ينظر الآيات: (7،9،57،63،67،72، 75 ، 84 ، 102 ، 104).


� ينظر: معجم إعراب ألفاظ القران الكريم 380 ، إعراب القران وبيانه 4 / 437 . 


� ينظر : الأشباه والنظائر 4 / 38. 


� ينظر : همع الهوامع 1 / 133 . 


� اللباب 1 / 223 


� ينظر الآيات: (7،13 ، 20 ، 29 ، 30 ، 63 ، 57 ، 84 ، 102 ، 107). 


� ينظر : المغني في النحو 3 / 178. 


� جامع الدروس العربية 2 / 318 . 


� ينظر: الآيات (23 ، 67، 73 ، 75 ، 94 ، 110) 


� ينظر : همع الهوامع 1/ 135 ، المغني في النحو 3 / 178 ، 179 . 


� ينظر : إعراب النحاس 2 / 769 ، شرح المفصل 8/60 ،شرح الكافية للرضي1 / 104 ، شرح ابن عقيل 1/ 347. 


� معجم إعراب ألفاظ القران الكريم 395 . 


� ينظر : الكتاب 1 / 282 . 


� ينظر : شرح اللمع لابن البرهان 1 / 262 . 


� شرح ابن عقيل 3 / 178 – 179 . 


� ينظر : دلائل  الإعجاز 316 – 320 . 


� ديوان الأعشى 143 . 


� ينظر : شرح الكافية 2 / 233 . 


� المغني في النحو 3 / 229 – 230 . 


� بنظر: الإنصاف 1 / 123 ، الإيضاح في علل النحو 64. 


� البحر المحيط 6/134 ، وينظر : أضواء البيان 4 / 116 . 


� ينظر : المغني في النحو 3 /221 ، رسالتان في اللغة 45. 


� ينظر : الفصول 1 / 45 ، المقتضب 4 /221 ، معاني القران وإعرابه للزجاج 1 / 71 ، مجالس ثعلب 1/101 . رصف المباني 142. 


� الكتاب 4 / 221


� ينظر : البرهان 3 / 72 ، الرد على النحاة 82. 


� الخصائص 2 / 284 . 


� ينظر : معاني الفراء 1 / 224 ، 4 / 137 ، شرح المفصل 8 /128 . 


� ينظر : سر صناعة الإعراب 1 /133 ، موصل الطلاب 1/ 77. 


� ينظر : الكليات لأبي البقاء الكفوي 2 / 408 ، معجم الجملة العربية ، القسم الأول ، الحروف الزائدة-171 . 


� ينظر: مشكلة الزيادة لحروف المعاني ، فخر الدين قباوة ، مجلة الاحمدية ، العدد العاشر ، آذار 2002 ، 159. 


� ينظر : مغني اللبيب 1 / 47 . 


� ينظر : أسرار العربية 1 / 123 ، شرح شذور الذهب 1 / 512 ، اللباب 1/ 196. 


� ينظر : اللمع 136 ،  مغني اللبيب 1 /47. 


� روح المعاني 15 /368 .


� الكشاف 2 / 485 . 


� ينظر : المفصل 379 ، اللباب 1 / 355 ، شرح قطر الندى 246. 


� ينظر : معاني الأخفش 2 / 302 . 


� إعراب النحاس 2 / 274 . 


� ينظر : شرح ابن عقيل 2 / 16-17  


� ينظر:التبيان إعراب القران 2 / 846. 


� ينظر : شرح التصريح 2 /13 . 


� ينظر : الآيات (الأنعام 34 ، النور 30-43 ، مريم 8 ، الزمر 65-76 ، المزمل 20) 


� ينظر:الكشاف  2 / 483. 


� روح المعاني 15 / 389. 


� ينظر : أسرار العربية 143 ، شرح جمل الزجاجي  لابن عصفور 1/591 ، معجم إعراب ألفاظ القران الكريم 380. 


� المغني في النحو 3 / 97 ، التحرير والتنوير 13 / 250 . 


� المحرر الوجيز 3 / 498. 


� أضواء البيان 4 / 132 ، وينظر : الدر المصون 4 / 465 . 


� ينظر : اللامات للزجاجي 161 ، الصاحبي 147 ، الكشاف 2 / 323. 


� معجم الجملة القرآنية ، القسم الأول ، الحروف الزائدة 161 . 


� البحر المحيط 6/ 122.


� ينظر : معجم إعراب ألفاظ القران الكريم 380، إعراب القران وبيانه 4 / 437. 


� إعراب النحاس 2 / 266. 


� مغني اللبيب 1 / 179 . 


� التحرير والتنوير 13 / 


� ينظر : الآيات (14 ، 50 ، 71). 


� مغني اللبيب ، 1 / 179. 


� ينظر : الدر المصون 4/476. 


� ينظر : شرح المفصل 9/ 37 ، الجنى الداني 141 ، مغني اللبيب 2 /22. 


� الكتاب 3/509 .


�ينظر: شرح المفصل 9/509. 


� ينظر شرح الاشموني 3 / 216 . 


� ينظر : اللمع 198 ، مغني اللبيب 2 /23. 


� ينظر : شرح الكافية 2 / 405 . 


� شرح الاشموني 3 / 223 . 


� شرح الكافية 2 / 403 . 


�ينظر: اللباب 2 /67 


� المسائل المشكلة 237 . 


� ينظر : الإنصاف 1 / 244. 


� ينظر : مدرسة الكوفة 352 . 


� الخصائص 2 / 314 . 


� مغني اللبيب 1/ 200 


�  ينظر:اللباب 217 . 


�ينظر: شرح الكافية 1 / 158 . 


� مغني اللبيب 1/181. 


� ينظر: النحو الواقي 2 / 381 . 


� ينظر : معاني الفراء 3 / 253 ، المفصل 345 . 


� مغني اللبيب 1 / 189. 


� ينظر الكتاب : 1/332 ، شرح المفصل 9/21 ، شرح ابن عقيل 1/ 339 . 


� ينظر إعراب ثلاثين سورة 48 ، مغني اللبيب 1 / 189. 


� ينظر المفصل 346 . 


� ينظر الآيات: (14 ، 48 ، 54 ، 62 ، 71 ، 74 ). 


� ينظر الآيات: (18 ، 58 ، 77) 


� القسم في اللغة العربية 111. 


� ينظر: شرح المفصل 9/24 . 


� ينظر:الخزانة 3 / 581. 


� التعريفات 168 . 


� ينظر : الكتاب 2 / 306 ، معاني الاخفش 1 / 68. 


� ينظر : معاني الفراء 1 / 52 ، 53 ، 1 / 409. 


� ينظر : مجالس ثعلب 1/101. 


� اصلاح المنطق 283 – 285. 


� ينظر : الصاحبي 350. 


� مدرسة الكوفة  354 . 


� أبو زكريا الفراء 442 . 


� ينظر: اللسان / جحد . 


� ينظر: اللسان / نفي 


� معجم إعراب الفاظ القران الكريم 380. 


� ينظر : مشكل إعراب القران 4378 ، همع الهوامع 1 / 124 . 


� ينظر : البرهان 4 / 216 . 


�ينظر: الادوات النحوية 91. 


� ينظر : الجمل في النحو للخليل 333 ، اسرار العربية 223  . 


�  معجم إعراب الفاظ القران الكريم 385 ، وينظر : اللباب/ 313 ، موصل الطلاب 112 . 


�  الكتاب 2 / 132 . 


� ينظر : المقتضب 2 / 132. 


� ينظر : التسهيل 65. 


�  ينظر : شرح الكافينة 2 / 215 . 


� ينظر : الامالي 2 / 226 . 


�  ينظر: البرهان 4 / 354 . 


�  البحر المحيط 1 / 107  . 


�  ينظر : الايات ( 49 ، 105 ، 108) 


� التحرير والتنوير 13 / 323. 


� ينظر الآيات  (66، 69 ،93 ). 


� ينظر : اللمع 44، اللباب 1/226 .


� مغني اللبيب  1 / 194 . 


� الفوائد الضيائية 1/ 437 . 


� ينظر:التبيان في إعراب القران 1/86 . 


� ينظر : معاني الفراء 1 / 120 ، مجالس ثعلب 131. 


� شرح المفصل : 1/105 وينظر : شرح التصريح 1 / 235 . 


� ينظر الآيات: (21 ، 27 ، 39)


� معجم إعراب ألفاظ القران الكريم 383 . 


� الكتاب 2 / 274 . 


� ينظر : المفصل 104 ، شرح الكافية 1 / 111 ، الهمع للسيوطي 1 / 144. 


� معجم إعراب ألفاظ القران الكريم 383 ،  وينظر : إعراب القران وبيانه 4 / 458. 


� ينظر : الكتاب 2 / 274 . 


� المغني في النحو 3 / 244. 


� ينطر : المقتضب 4/ 357 ، اسرار العربية 246 ، شرح جمل الزجاجي 1/271 ، امالي الشجري 2 /222. 


� ينظر : الانصاف 366. 


� ينظر : دراسات نقدية 46. 


� نسب الدكتور البقري الراي القائل بأن علة حذف التنوين من اسم (لا) هو التخفيف  الى الباحثة نجاة عبد العظيم الكوفي في رسالة الماجستير (الإعراب التقديري والمحلي) والحيقة ان ابن هشام قد ذكر ذلك في كتابه المغني ، فيبدو انه مسهى في هذا الامر، ينظر اساليب النقي 94 ، وينظر مغني اللبيب 1 / 195 . 


� دراسات في اسلوب القران 2/ 534. 


� ينظر: معجم إعراب الفاظ القران الكريم 383 . 


� ينظر : شرح المفصل 1 / 105 ، شرح الكافية 1 / 111. 


� ينظر : المغني في النحو 3 / 280 . 


� ينظر:إعراب القران وبيانه 4 / 458. 


� المغني في النحو 3 /281. 


� أوضح المسالك 240 ، وينظر الجمل للخليل 76. 


� ينظر : الكتاب 1 / 407


� ينظر : شرح التصريح 2 / 229 ، النكت الحسان 16 . 


� ينظر : المفصل 337 . 


� ينظر : مغني اللبيب 1 /221 . 


� النحو الواقي 4 / 229. 


� التطور النحوي 111. 


� ينظر : مدرسة الكوفة 142 . 


� ينظر : اساليب النفي 124 . 


� معجم إعراب الفاظ القران الكريم 382 . 


� ينظر : الايات ( 14 ،17، 20، 27 ، 41 ، 48 ، 57 ، 58 ، 67 ، 72 ، 75 ). 


� ينظر : الايات ( 1 ، 33 ، 43 ، 47 ، 68 ، 72 ، 75 ، 90)


� إعراب القران وبيانه 4 / 435 . 


� حروف المعاني 1 / 18 . 


� حاشية الامير 1 / 217. 


� الجني الداني 271 . 


� مغني اللبيب 1 / 218 . 


� ينظر : النحو الوافي 4 / 415 ، وينظر : اللباب 2 / 52 . 


� معجم إعراب الفاظ القران الكريم 386  . 


� ينظر : الكتاب 2 / 392  .


� ينظر : الهمع 1 / 122. 


� شرح الاشموني 1 / 245 . 


� البرهان 1 / 407 . 


� ينظر : المفصل 186 ، موصل الطلاب 148 . 


� ينظر : النحو الوافي 4/416.


� ينظر : مغني اللبيب 2 / 3 


� ينظر: المسائل المشكلة 595 ، إعراب ثلاثين سورة 52 ، شرح المفصل 1 /109 ، النحو الوافي 1 /595 . 


� ينظر : المغني في النحو 3 / 106 . 


� معجم إعراب الفاظ القران الكريم 380. 


� ينظر : شرح الكافية 1 / 367. 


� ينظر : الكتاب 1/ 59 . 


� البيت من البسيط ، ديوان الفرزدق 1 / 185 . 


� ينظر : الكتاب 1 / 60 ، المقتضب 4 / 191 ، شرح جمل الزجاجي 1 / 593 ، اسرار العربية 146. 
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