وإنما أنَّثَ الخير؛ لأن ما في بطون الأنعام أنعام، فَحَمَل التأنيث على المعنى ثم قال ( مُحَرّم) فَذَكَرَ حملاً على لفظ (ما) وهذا نادِرٌ لا نظير لَهُ. وإنما ياتي في من وما ، حملُ الكالم على اللفظ أوَّلاً، ثم على المعنى بعد ذلك، فهذا أوّلاً يأتي اللفظ محمولاً على المعنى ثم حَمَل على اللفظ بعد ذلك ، فأعرفه فإنَّهُ قليل، وقيل أنَّثَ على المبالغة، كراوية وعلاّمة.
وقد قرأ قتادة (خالصةً) بالنصب
، على الحال من المضمر المرفوع في قولِهِ ( في بطون) وخير ( ما) (لِذُكُورِنَا) . ولا يجوزُ أن تكونَ الحالُ من المضمر المرفوع في لذكرونا لأن الحَالَ لا يتقدّم على العامِل عند سيبويه وغيره، إذا كان لا ينصرف لو قتل: زيدٌ قائماً في الدار . لم يَجُزْ ، وقد أجازه الأخفش.
وقد قرأ ابن عباس ( خالِصُهُ)
 بالتذكير، رَدّاً  على لفظ ( ما) ورفعُهُ) بالابتداء، و (لذكورنا) الخير. وقرأ الأعمش 
 ( خالصُ) 
 بغير هاءٍ رَدَّةُ على لفظ (ما) وَرَفََعَهُ، وهو ابتداءٌ ثانٍ ، و(لذكورنا ) الخير والجملة خيرُ ( ما) . ويجوز أن تكون خالصةٌ يدلُ من (ما) بدلُ الشيء من الشيء وهو بعضُهُ ، و(لذكورنا ) الخير.
قولُهُ عز وجل :{ قَدْ خَسِرَ الَّذِينَ قَتَلُواْ أَوْلاَدَهُمْ سَفَهاً بِغَيْرِ عِلْمٍ وَحَرَّمُواْ مَا رَزَقَهُمُ اللّهُ افْتِرَاء عَلَى اللّهِ قَدْ ضَلُّواْ وَمَا كَانُواْ مُهْتَدِينَ * وَهُوَ الَّذِي أَنشَأَ جَنَّاتٍ مَّعْرُوشَاتٍ وَغَيْرَ مَعْرُوشَاتٍ وَالنَّخْلَ وَالزَّرْعَ مُخْتَلِفاً أُكُلُهُ وَالزَّيْتُونَ وَالرُّمَّانَ مُتَشَابِهاً وَغَيْرَ مُتَشَابِهٍ كُلُواْ مِن ثَمَرِهِ إِذَا أَثْمَرَ وَآتُواْ حَقَّهُ يَوْمَ حَصَادِهِ وَلاَ تُسْرِفُواْ إِنَّهُ لاَ يُحِبُّ الْمُسْرِفِينَ 141}. 

( قد خسر الذين قتلوا) أي : وأدوا بناتهم وذبحوا أولادهم في نذورهم. و(سفهاً) مصدر، وإن شئت مفعُولٌ من أجلِهِ
.
وقرأ ابن كثير وابن عامر (قَتَّلوا ) بالتشديد والباقون بالتخفيف
؛ فمن شَدّد فلكثرة الفعل؛ ومن خَفَّفَ فلأنَّ ذلك يكون للقليل والكثير.
و (سفهاً) أي : جهلاً (بغير علم) . (وحَرَّموا ما رزقهم الله) أي : من السائبة والبحية ما ذُكِرَ معها. (إفتراءً على الله) أي: كذباً عليه في زعمهم إنَّ اللهَ أمرهم بذلك.
(قد ضَلُّوا ) أي : حادوا عن طريق الحق. ( وما كانوا مهتدين) أي : ذوي رشدٍ . و(الجنات) البساتين . وعنى بـ( المعروشات) هنا الكرّومَ
. (والنخل والزرع) عطفٌ على جَنَّات.
و(مختلفاً) حالٌ مُقَدّرة، أي : سيكون كذلك؛ لأنَّهَا في أوّل خروجها من الأرض لا أُكُلَ فيها ، فتوصف باختلاف الطعوم ، لكن الاختلاف ذلك يكون فيها عند إطعامها، فهي حالٌ مُقَدّرة ، أي :سيكون الأمر على ذلك ، فأنت إذا قلت :رأيتُ زيداً نائماً اخبرت أنَّك رأيتَهُ في هذه الحال ، فهي حالٌ واقعةٌ غير منتظرة، وإذا قلت خلق اللهُ النخل مختلفاً أُكُلُهُ لم يجز أنَّهُ خلق وفيه أُكُلٌ مختلف اللون والطعم.
وإنما ذلك شيءٌ يُنتظرُ أن يكون فيه عند إطعامِهِ، فهي حالٌ منتظرةٌ مُقَدَّرؤة ، وكذلك إذا قلت : رأيت زيداً مسافراً غداً، فمل يره في حال سفره، إنما هو أمرٌ تقديره أن يكون غداً فأعرف الفرق بين الحال الواقعة والحال المقدرة المنتظرة والحال المؤكدة التي تقدم ذِكْرُها، فهذه ثلاثةُ أحوال مختلفة المعاني فافهمها ففي القرآن منها كثيرٌ، ومنها ( لتدخلن المسجد الحرام إن شاء الله آمنين)
 حالٌ مقدرة منتظرة.
(متشابهاً وغير متشابهٍ) أي : متشابهٍ في النظر، وغير متشابه في المطعم
.

وَوَجْهٌ آخر وهو أن يرادَ أنَّ بعضَهُ يشبه بعضاً في المطعم ، وبعضَهُ يخالف بعضاً.

( كلوا من ثمره إذا أثمر ) أي :اخرج ثماره.

وقرأ أبو عمر وابن عامر وعاصم ( حَصَادِهِ) بفتح الحاء، وقرأ الباقون بكسر الحاء
. وهما لغتان، فمن اختار الفتح فلأنَّها أفخَمُ ومن اختار الكسر فلأنَّهَا لغةُ أهل الحجاز.
وعن السدي إنَّ الآية مكية، نسخها العشر ونصف العشر، وعن آخرين إنها ثابتةٌ
.
ثم اختلفوا فقال قوم هو حق غير الزكاة
، وقال آخرون بل هو الزكاة
 ، واختار بعضهم القول الأول على أن يوم حصاده ظرف الايتا المأمور به ، واختار آخرون القول الآخر، وقال إنما هو ظرف لحقيقه . ( ولا تسرفوا ) أي : لا تنفقوا أموالكم وصدقاتكم على غير الجهة التي افترضت عليكم. كما قال المشركون ( هذا لشركائنا) وَحَرّموا ما أحَلَّ اللهُ لهم
.
وقيل إن ثابت بن قيس حَرَمَ خمسَ مائةِ نخلة وقسم ثمَرَها كُلَّهُ ، ولم يترك لأهلِهِ شيئاً، فنزلت 
: { وَمِنَ الأَنْعَامِ حَمُولَةً وَفَرْشاً كُلُواْ مِمَّا رَزَقَكُمُ اللّهُ وَلاَ تَتَّبِعُواْ خُطُوَاتِ الشَّيْطَانِ إِنَّهُ لَكُمْ عَدُوٌّ مُّبِينٌ (142) ثَمَانِيَةَ أَزْوَاجٍ مِّنَ الضَّأْنِ اثْنَيْنِ وَمِنَ الْمَعْزِ اثْنَيْنِ قُلْ آلذَّكَرَيْنِ حَرَّمَ أَمِ الأُنثَيَيْنِ أَمَّا اشْتَمَلَتْ عَلَيْهِ أَرْحَامُ الأُنثَيَيْنِ نَبِّؤُونِي بِعِلْمٍ إِن كُنتُمْ صَادِقِينَ (143)}
نصب ( حمولةً وفرشاً) عطفاً على (جناتٍ) ، والمعنى وأنشأ من الأنعام حَمُولةً وفَرْشاً
. 
فالحمولة : من الأبل الكبار المذلَّلَةُ ذات الطاقة على حَمْل الأثقال، والفرش : الصغارُ، وهو ما دون الحِقاق 
 
. وقيل الحَمُولَةُ ما حَمَلَ  من الأبل والبقر، والفرش الغنم
.

(كلوا مما رزقكم الله) أي : لا تحرموا ما حرمتم مما جرى ذكره. ( ولا تتبعوا خطوات الشيطان) أي : لا تسلكوا السبيل الذي يسوله لكم الشيطان . ( أنه لكم) الشيطان) ، ظاهر العداوة. (ثمانية أزواج) بدلٌ من قولِهِ . (حمولةً وفرشاً).
وقال علي بن سليمان 
:- هو نصب بفعل مضمر تقديره كُلُوْ لحم ثمانية أزواج 
.
فحذف الفعلَ والمُضَافَ، وأقام المضاف إليه وهو ( الثمانية) مقام المضاف وهو لحم. وقيل هو منصوب على البدل من ( ما) في قولِهِ: ( كلوا مما رزقكم الله).

على الموضع
. والزوج في اللغة: الواحدُ الذي يَكُونُ مَعَهُ آخر
. ( من الضأن اثنين) أي : زوجين ، ذكراً وأنثى . و ( الضأن) جمع ضائن مثل تاجر وتجر
، وقيل هو جمع لا واحد له من لفظهِ. (ومن المعز اثنين) أي : ذكراً وأنثى، وهو جمع ماعز.
وقرأ ابن كثير وأبو عمرو وابن عامر ( المعَز) بفتح العين، والباقون بأسكان العين
.
فمن اختار الفتح فلأنَّهُ لُغَةُ أهل الحجاز ، ومن اختار الأسكان فلأنَّهُمْ أجمَعُوا على تسكين الهمزة من ( الضأنِ)؛ فَرُدّ ما اختلفوا فيه إليه.
(قل ءآذكرين حرم أم الأنثيين ) قال الفراء: يقولُ أجأكُمُ التحريمُ فيما حَرَّمتُمْ من البحيرة والسائبة والوصيلة والحامي ، من الذكرين أم من الأنثنين؟
فلو قالوا من قِبَل الذكر حَرّم عليكم كل ذكر ، ولو قالوا من قبل الأنثى حُرّمت عليهم كل أنثى
.
(أم ما اشتملت عليه أرحَامُ الأنثيين) تقول أم حَرَّم عليكم اشتمال الرحم، فلو قالوا ذلك حَرُمَ عليهم الذكر والأنثى، لأن الرَّحِمَ يشتمل على الذكر والانثى فنصب ( الذكرين ) بـ(حَرّم) وثبتت ألِفُ المعرفة مع ألِفِ الاستفهام [ كيلا تلبس الاستفهام] بالخير ( وما) في قولِهِ ( أم ما اشتملت عليه) في موضع نصب حملاً على الذكرين والانثيين
.
(نَبِّؤُونِي بِعِلْمٍ إِن كُنتُمْ صَادِقِينَ) أي : فَسِّروا ما حَرَّمتم بعلمٍ وأنتم لا عِلمَ لكم لأنّكم لا تؤمنون. 
قولُهُ عز وجل :{وَمِنَ الإِبْلِ اثْنَيْنِ وَمِنَ الْبَقَرِ اثْنَيْنِ قُلْ آلذَّكَرَيْنِ حَرَّمَ أَمِ الأُنثَيَيْنِ أَمَّا اشْتَمَلَتْ عَلَيْهِ أَرْحَامُ الأُنثَيَيْنِ أَمْ كُنتُمْ شُهَدَاء إِذْ وَصَّاكُمُ اللّهُ بِهَـذَا فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَرَى عَلَى اللّهِ كَذِباً لِيُضِلَّ النَّاسَ بِغَيْرِ عِلْمٍ إِنَّ اللّهَ لاَ يَهْدِي الْقَوْمَ الظَّالِمِينَ 144}.

(أم كنتم شهداء) أي : هل شاهدتم الله عز وجل قد حرم هذا ، إذ كنتم لا تؤمنون برسولِهِ ( فمن أظلم) أي : فمن أكفر ممن اختلف ( على الله كذباً ليضل الناس ) أي : ليحيدبهم عن طريق الحق بغير علمٍ عنده من اللهِ . ( إن اللهَ لا يهدي ) أي : لا يُرْشِد القوم الكافرين.
قولُهُ عز وجل :{ قُل لاَّ أَجِدُ فِي مَا أُوْحِيَ إِلَيَّ مُحَرَّماً عَلَى طَاعِمٍ يَطْعَمُهُ إِلاَّ أَن يَكُونَ مَيْتَةً أَوْ دَماً مَّسْفُوحاً أَوْ لَحْمَ خِنزِيرٍ فَإِنَّهُ رِجْسٌ أَوْ فِسْقاً أُهِلَّ لِغَيْرِ اللّهِ بِهِ فَمَنِ اضْطُرَّ غَيْرَ بَاغٍ وَلاَ عَادٍ فَإِنَّ رَبَّكَ غَفُورٌ رَّحِيمٌ 145} .
(فيما أوحي إلي )أي : من القرآن شيئاً ( مُحَرّماً على طاعمٍ) أي : على آكلٍ يأكُلُهُ.
وقرأ أبو جعفر
 ( على طاعمٍ يطعمه) بتشديد الطاء، وكسر العين وتخفيفها ، وأصله يطتعمه، على يفتعلَهُ، ثم أجدل التاء طاءً وأدْغم فيها الطاء الاولى
.
(والمسفوح ) المصيوب . (والرجس) القذر.

وقال الزجاج : الرجسُ اسمٌ لما يستقذر ، وللعذاب
.
و(فسقاُ) أي : خروجاً [عن] الدين، وهو نسقٌ على (لحم خنزير) . وقولُهُ ( فإنَّه رجسٌ) إعتراض بين المعطوف والمعطوفِ عليه يُرادُ بهِ التأخير [من] . ( أو فسقاً).

والإهلالُ رفع الصوت عند الذبح باسم اللهِ ، وكانوا يذكرون أسماء أو شانهم .
(من اضطر ) أي : دعته الضرورة إلى أكله
. (غير باغ ولا عادٍ) (غير) منصوبٍ على الحال من المضمر المرفوع في قولِهِ (اضطر) . [ويضيف] على هذه الأقسام مع تحريم غيرها في المائدة
.
من نحو المنخنقة والموقوذة، لأنّ جميع ذلك يقع عليه اسم الميتة، فبيّنَ هناك على التفصيل، وهكذا على الجملة
.
وقرأ حمزة وابن كثير ( إلا أن تكون ) بالتاء ( ميتةً ) نصباً ،و قرأ ابن عامر ( تكونَ ميتةٌ) رفعاً، وقرأ الباقون ( يكون ميتةً) نصباًَ
، فمن قرأ ( ميتة) بالنصب فعلى خبر ( يكون) المعنى إلاّ يكون ذلك المأكول ميتةً، ويجوز أن تكون التاء على هذا التأنيث الميتة ، ثم يَرُدُّ بعدها عليها ، كذا ذكَرهُ الفراء
. ومن رَفَعَ ميتة جعل كان بمعنى وقع وَحَدث ، و(أن ) في موضع نصبٍ على الاستثناء المنقطع.
قولُهُ عز وجل : { وعَلَى الَّذِينَ هَادُواْ حَرَّمْنَا كُلَّ ذِي ظُفُرٍ وَمِنَ الْبَقَرِ وَالْغَنَمِ حَرَّمْنَا عَلَيْهِمْ شُحُومَهُمَا إِلاَّ مَا حَمَلَتْ ظُهُورُهُمَا أَوِ الْحَوَايَا أَوْ مَا اخْتَلَطَ بِعَظْمٍ ذَلِكَ جَزَيْنَاهُم بِبَغْيِهِمْ وِإِنَّا لَصَادِقُونَ 146 }.
يعني ( الذين هادوا) اليهود. (حرمنا كل ذي ظفر) يعني به الإبل والنعام ، عن الزجاج
. وقال غيره كُلُّ ما ليس بمنفرج الاصابع كالأبل والنعام والأوز والبط
.
(حَرَّمنا عليهم شحومهما) وقال الفّراء: حَرَّم عليهم بالثُّرُوب
 وشحوم الكلى
 . ( إلا ما حملت ظهورها ) من الشحم و(ما) في موضع نصب الاستثناء. و( الحوايا) هي المباعر
، وقال سيبويه: واحدتُهَا حاوياءُ وَحَاوية وحويةٌ 
، فعلى القولين الأولين يكون فعايل ، كقولك : قاصعاءُ وقواصِعُ ، وضاربةٌ وضوارب. وعلى القول الثالث على فعايل، كعطية وعطايا.
وموضعها رَفْعٌ ، عطفاً على الظهور، ويريدُ إلاَّ ما حملت الظهور أو حملت الحوايا . وقيل موضِعُهَا نَصْبٌ ، عطفاً على ( ما) في ( إلا ما حملت )
 و ( ما اختلط بعطم).
قيل شحم الجنب والألية ؛ لأنه على العصعص و ( ما ) في موضع نصبٍ عطفاً على ( ما ) الأولى ، وقيل أن ( الحوايا ) و ( ما اختلط بعطم ) نسق على ما حرم لا على الاستثناء.
المعنى حرمنا عليهم شحومهما أو الحواايا أو ما اختلط بعظم إلا ما حملت الظهور،
 ويكونُ (أو ) دخلت كما دخلت في قولِهِ : ( ولا تطع منهم آثماً أو كفوراً)
 أي : كُلَّ هؤلاء أهلٌ أن يُعْصَ . ( ذلك جزيناهم) أي : عاقبناهم بذنوبهم. ( وإنا لصادقون) عليهم.
وذلك في موضع رفع على إضمار مبتدأ ، والتقدير : الأمر ذلك ويجوز أن يكون في موضع نصب بـ(جزيناهم).

قولُهُ عز وجل : {فَإِن كَذَّبُوكَ فَقُل رَّبُّكُمْ ذُو رَحْمَةٍ وَاسِعَةٍ وَلاَ يُرَدُّ بَأْسُهُ عَنِ الْقَوْمِ الْمُجْرِمِينَ  147  سَيَقُولُ الَّذِينَ أَشْرَكُواْ لَوْ شَاء اللّهُ مَا أَشْرَكْنَا وَلاَ آبَاؤُنَا وَلاَ حَرَّمْنَا مِن شَيْءٍ كَذَلِكَ كَذَّبَ الَّذِينَ مِن قَبْلِهِم حَتَّى ذَاقُواْ بَأْسَنَا قُلْ هَلْ عِندَكُم مِّنْ عِلْمٍ فَتُخْرِجُوهُ لَنَا إِن تَتَّبِعُونَ إِلاَّ الظَّنَّ وَإِنْ أَنتُمْ إَلاَّ تَخْرُصُونَ  148 قُلْ فَلِلّهِ الْحُجَّةُ الْبَالِغَةُ فَلَوْ شَاء لَهَدَاكُمْ أَجْمَعِينَ 149} 
(فإن كذبوك) يعني به الهيود؛ لأنَّهُمْ زعموا أنَّهُم حَرّموا الثروب ؛ لأن إسرائيل حرمها
. وقيل يعني بِهِ جميع المشركين . (ذو رحمةٍ واسعة) أي : تَعُمُّ البَّر والفاجر.
وأصلُ ذو ذويٌ، مثل عصيٌ ولذلك قال [ في ] التثنية ( ذواتان أفنان)

. و(بأسُهُ) عذابُهُ. ( المجرمين ) المشركون. ( ما أشركنا) أي : ما جعلنا لَهُ شريكاً. ( ولا آباؤنا) من قبلنا . ( ولأحّرمنا من شيء) كالبحيرة، ونحوها. (كذلك كذب الذين من قبلهم) أنبياءُ اللهِ ( حتى) آتاهم العذاب.
قال: ( هل عندكم من علمٍ ) يُصَدِّقُ [قولكم] . (فتخرجوه لنا). ( أن أنتم إلا تخرصون) أي : تحبسون.

وقيل إنَّمَا ذَمَّهم اللهُ على قولهم. ( لو شاء الله ما أشركنا ولا آباؤنا) الآية؛ لأنَّهُم قالوا ذلك على وجه الهزءِ حين  قال : ( ولو شاء اللهُ ما أشركوا )
 ، ومثلَهُ ( وإذا قيل لَهُمْ أنفقوا مما رزقكم الله قال الذين كفروا للذين ءامنوا أنطعمُ من لو يشاء الله أطعمه)
.
يُبَينُ ذلك أنَّهُ قال: ( كذلك كذب الذين من قبلهم) فأنكر عليهم التكذيب لا إثبات القدرة ، ثم أوضح ذلك في الآية التي قبلها.
وَحَسُنَ العطف على المضمر المرفوع في ( ما أشركنا ولا أباؤنا) لمجيء (لا). حُكيَ عن سيبويه أنَّهُ قال قمتُ وزيدٌ ؛ فإن جاءت ( لا ) فقلت ما قُمْتَ ولا زيدٌ حَسُنَ الكلام ، كما أنَّهُ إذا أُكِّدَ ، فقيل : قُمتُ أنا وزيدٌ كان حسناً.
و(الحجة البالغة ) الكافية. ( فلو شاء لهداكم أجمعين) أي : ارشدكم.

قولُهُ عز وجل :{ قُلْ هَلُمَّ شُهَدَاءكُمُ الَّذِينَ يَشْهَدُونَ أَنَّ اللّهَ حَرَّمَ هَـذَا فَإِن شَهِدُواْ فَلاَ تَشْهَدْ مَعَهُمْ وَلاَ تَتَّبِعْ أَهْوَاء الَّذِينَ كَذَّبُواْ بِآيَاتِنَا وَالَّذِينَ لاَ يُؤْمِنُونَ بِالآخِرَةِ وَهُم بِرَبِّهِمْ يَعْدِلُونَ 150 }.

(هلم) أصْلُهُ ها ألْمُم، فألقِيَتْ حركة الميم الاولى على اللام، وأدغمت في الثانية ،فلما تحركت اللام استغنوا عن الف الوصل، فاجتمع ساكنان، ألف ها ولام ألمم، لأن حركتها عارضية ، فحذفت ألف ها لالتقاء الساكنين، فاتصلت الهاء باللام مضمومة، وبعدها ميم مشددة، فصارت هلم، كما هي في التلاوة ، ولما تغيرت تغير معناها ، واستعملت بمعنى تعال رأيت
.
وحكي عن الخليل: أن أضله ها لم فجعلا شيئاً واحداً ،قال : والتنبيه يتبعه الأمر ، كقولك : ألاقم
.
فالمعنى أحضروا من يشهد لكم أن الله حرم هذه الأشياء ( فإن شهدوا ) أي : فإن ادعوا في ذلك شيئاً ( فال تشهد معهم ) ولا تساعدهم على قولهم . ( ولا اتبع أهواء الذين كذبوا ) بالقرآن ولا يؤمنون بالبعث والنشور وهم بربهم يشركون.
قولُهُ عز وجل :{ قُلْ تَعَالَوْاْ أَتْلُ مَا حَرَّمَ رَبُّكُمْ عَلَيْكُمْ أَلاَّ تُشْرِكُواْ بِهِ شَيْئاً وَبِالْوَالِدَيْنِ إِحْسَاناً وَلاَ تَقْتُلُواْ أَوْلاَدَكُم مِّنْ إمْلاَقٍ نَّحْنُ نَرْزُقُكُمْ وَإِيَّاهُمْ وَلاَ تَقْرَبُواْ الْفَوَاحِشَ مَا ظَهَرَ مِنْهَا وَمَا بَطَنَ وَلاَ تَقْتُلُواْ النَّفْسَ الَّتِي حَرَّمَ اللّهُ إِلاَّ بِالْحَقِّ ذَلِكُمْ وَصَّاكُمْ بِهِ لَعَلَّكُمْ تَعْقِلُونَ151} .
( ما حرم) (ما) في موضع نصبٍ بـ( أتْلُ) أي: تعالوا أتل الذي حرم عليكم ، وإن شئت يكونُ نصباً بـ(حَرَّم) . أي : تعالوا أتلُ ايُّ شيءٍ حرم عليكم؛ لأن أتلوا بمنزلة أقول
، وفي موضع ( تشركوا ) قولان: الأول : نصبٌ بـ(أن) ، ويكون الذي تلاهُ عليهم ، وقولُهُ: ( إلاّ أنْ يكونَ ميتةَ ) 
 أي : أُبَيِّن [لكم] الحَرامَ لِئلاّ تشركوا بِهِ شيئاً ؛ لأنَّهُم إذا حَرَّموا ما أحَلَّ الله فقد جعلوا غير الله في القبول منه بمنزلة الله، والثاني : جزمٌ بـ(لا ) على النهي فيكُونُ : أتلُ عليكم أن لا تشركوا بِهِ شيئاً ، أي : أتلُ عليكم تحريم الشرك ، وجائز أن يكون على معنى [ وحّاكم] ألاّ تشركوا بِهِ شيئاً.
لأنَّ قولَهُ. ( وبالوالدين إحسانا) محمولٌ على مثل ذلك وَيَدُلُّ عليه [ قولَهُ في آخر] الآية ( ذلكم وصاكم بِهِ)
. ويكون موضع ( إن ) نَصْبَاً في جميع ذلك يَدَلٌ من (ما) في قولِهِ ( أتلُ ما ) ويجوز أنْ يكون في موضع رفع ، على تقدير ابتداءٍ محذوف تقديرهُ هُوَ ( أن لا تشركوا بِهِ) وقيل لا موضع لها من الأعراب بمعنى ، أي لا تشركوا وبالوالدين إحساناً ، على معنى وَوَصَّاكُمُ بالوالدين إحساناً. ( ولا تقتلوا أولادكم) أي : لا تئدُوهم من خشيةِ فقرٍ. ( ولا تقربوا الفواحش ما ظهر منها وما بَطَنَ) . ( ما ) في موضع نصبٍ يَدَلٌ من ( الفواحش ) المعنى ولا تقربوا ما ظهر من الفواحش وما بطن ، وجاء في التفسير : أنَّ ( ما بطن ) منها الزنا،( وما ظَهَرَ) اتخاذ الأخدان
 . وعن قتادة : يعني علانيتها وسيرها
. وعن الضحاك: ما ظهر الخمر وما بطن الزنا
 . ( ولا تقتلوا النفس التي حرم اله ) من مؤمن أو معاهد ( إلا بالحق) أي : إلاّ بما أُبيحَ لَهُ قتلها ؛ في كفرٍ بعد إيمان ؛ أو زناً بعد إحصان ، أو قتلٍ نفسٍ حرام
.
(ذلكم) أي : هذه الأمور ( وصَّاكم به لعلكم تعقلون) أي : لتعقلوا . ذلك زصاكم به ابتداءٌ وخير.

قولُهُ تعالى :{ َلاَ تَقْرَبُواْ مَالَ الْيَتِيمِ إِلاَّ بِالَّتِي هِيَ أَحْسَنُ حَتَّى يَبْلُغَ أَشُدَّهُ وَأَوْفُواْ الْكَيْلَ وَالْمِيزَانَ بِالْقِسْطِ لاَ نُكَلِّفُ نَفْساً إِلاَّ وُسْعَهَا وَإِذَا قُلْتُمْ فَاعْدِلُواْ وَلَوْ كَانَ ذَا قُرْبَى وَبِعَهْدِ اللّهِ أَوْفُواْ ذَلِكُمْ وَصَّاكُم بِهِ لَعَلَّكُمْ تَذَكَّرُونَ 152 } .

قيل ( التي هي أحسن) أن يحفظه عليك . وعن مجاهد :هو تثعيرهُ بالتجارة فيه
.
وعن ابن زيد
: أكل القيم عليه بالمعروف دون الكسوة
. وقيل إن ذلك مسنوخ بقولِهِ ( وإن تخالطوهم فأخوانكم)
. وقيل هو محكم ؛ لأنه منع من أن يقربه ظلماً 
، والمأذون لَهُ هناك على وجه المصلحة ( حتى يبلغ أشُدَّهُ) . ( حتى ) محمولةٌ على المعنى ، اي : احفظوهُ عليه حتى يبلغ أشُدَّهُ ، فإذا بلغ أشُدَّهُ فادفعوهُ إليه. وبلوغ أشُدَّهُ أن يُؤنَسَ الرشد منه مع أن [ الأشدّ] يكون بالغاً
. ون زيد بن اسلم 
 : أشُدَّهُ، الحلم
، وقيل ثماني عشر سنة، والقول الأول اشبه، وواحده شد مثل حظ وأحظ ، وقيل شدّهُ مثل نعمةٍ ، وأنعُمْ، وقيل هو واحدٌ ونظيره الأنك
.
(وأوفوا الكيل والميزان) أي لا بتخسوهُمَا(بالقسط) اي :بالعدل . ( لا نكلف نفساً إلا وسعها) قال بعضهم: لما كان التعديل في الوزن والكيل على التحديد من أقل القليل يتعذر ، بيّنَ إنَّهُ لا يلزم في ذلك إلا الاجتهاد في التحري: ( وإذا قلتم) اي : إذا شهدتم أو حكمتم (فاعدلوا ولو كان ذا قربى ) اي ولو كان الشهود أو المحكوم عليه أولَهُ ذا قربى
.

(وبعهد الله أوفوا) اي : اطعيوه فيما [أمَرَ] أو نهى عنه. (ذلكم وحاكم به لعلكم تذكرون) عواقب أموركم.
وقرأ حمزة والكسائي وحفصٌ ( تَذَكَّرونَ) بتخفيف الذان في كل القرآن ، وقرأ الباقون بتشديد الذال في كل القرآن
، والأصل تتذكرون ؛ فمن قرأ بالتخفيف فعلى إسقاط الثانية ؛ لاجتماع التاءين، ومن قرأ بالتشديد فعلى إدغام الثانية [ في الذال] لقرب مخرجهما.
وقال الزجاج : التاءُ الأولى تدل على معنى الاستقبال ؛ فلو حُذِفَتْ لَبَطَلَ معنى الاستقبال، والثانية يَدُلُّ عليها تشديد العين
.
قولُهُ عز وجل :{ وأنَّ هذا صراطي مستقيماً ... إلى 154}.

(صراطي) اي : طريقي وديني الذي ارتضيه. ( مستقيماً) لا عوج فيه. ( ولا تتبعوا السبل) اليهودية والنصرانية
. وعن مجاهد: البدع والشبهات
. ( فتفرق بكم) اي : أنكم أ، اتبعتموها شتت بكم .
(عن سبيله) اي : عن دينه. و(تفرق ) ينتصب على جواب النهي بالفاء. والأصل تتفرق فحذفت إحدى التاءين لاجتماعهما. (لعلكم تتقون) اي :لتتقوا الله في أنفسكم ، فلا تهلكوها.

وقرأ ابن عامر ( وأن هذا صراطي) بفتح الهمزة وإسكان النون، وقرأ حمزة والكسائي (وإنّ) بكسر الهمزة وتشديد النون، وقرأ الباقون بفتح الهمزة وتشديد النون
.
فمن قرأ بإسكان النون ؛ فعلى النَسق على قولِهِ ( إن لا تشركوا بِهِ شيئاً) ؛ ومن قرأ (إن) بالكسر فعلى الاستئناف ، ومن قرأ بالفتح والتشديد أراد ولأن هذا صراطي ، وهو في موضع نصب مثل إن المخففة.
قال الفراء: وإن شئت جعلتها خفضاً، تُريدُ ذلكم وحاكم بِهِ بأن هذا صراطي 
.
والأول أجود. ( ثم ءاتينا موسى الكتابَ تماماً) اي التوراة، وجاز هذا مع أن كتابَهُ قبل القرآن على تقدير : ثم قُل آتينا موسى الكتابن  ودليلُهُ (قل تعالَوا).
وعن الزجاج : على معنى تعالَوا أتلُ ما حُرُّم ربكم، ويكون ( آتينا موسى الكتاب تماماً على الذي أحسن) [أي على المحسن؛ كأنّهُ قيل تماماً من اللهِ على المحسنين ، ويكون تماماً على الذي أحسن] أي : احسنَه موسى من ظلمة اللهِ واتباع أمره
 ، وقيل : إمتَنَّ اللهُ بِهِ إليه وإلى سائر العباد.

ومن رفع ( أحْسَنُ)
أضمر هو مبتدأ ، (وأحسن ) خَبَرُهُ، والجملة صلة (الذي) و(تماماً) منصوب، مفعولٌ لَهُ ، وكذلك ( وتفصيلاً) والمعنى ءاتيناهُ التفصيل والتمام.
قولُهُ عز وجل:{ وهذا كتابٌ أنزلناه مباركٌ فاتبعوه ... إلى 157}.
(هذا كتاب) أي : القرآن أنزلُهُ إلى محمد والمبارك : ما يأتي من قِبَلِهِ الخيرُ الكثير. (لعلكم ترحمون) أي ليكونوا رىجين الرحمة. ( أن تقولوا ) العامِلُ في ( أن ) (أنزلناهُ) بتقدير : أنزلناهُ كراهية أن يقولوا.

وقال الفراء : انْ في موضع نصبٍ من مكانين ، أحدهما : أنزلناهُ لأن يقولوا أنزل ، والآخر من قولِهِ ( أن تقولوا )
.
والأول: قول البصريين( إنما أنزل الكتابُ على طائفتين) اي : اليهود والنصارى ، وقيل : إنَّما خَصّهُمَا بالذكر لِشُرْتِهَمِا وظهور أمرها. ( وإن كنا عن دراستهم لغافلين) (أن) مُخَفَّفةٌ من الثقلية عند البصريين ، واسمها مضمرٌ معها ، تقديرهُ : وإنا كُنَّا.

وقال الكوفيون ( إنْ) بمعنى ما ، واللاَّمُ بمعنى إلا وتقديره: وما كُنَّا عن دراستهم إلاّ غافلين
.
و(دراستهم) قِراءتهم الكُتُب وعلمهم بها. ( أو تقولوا ) اي : أو أن تقولوا . ( لو أنَّا أُنزل علينا الكتابُ لَكُنَّا أهدى منهم) ، وهذا لإدْلَاِلهم
 بالأذهان وحُسن الأفهام. ( فقد جاءتكم بَيِّنَةُ من ربكم) أي : ما فيه البيانُ ، وقطع الشبهات ( وصرف عنها ) اي : إعرض عنها : ( سنجزي الذين يصدفون) اي : يعرضون. ( عن آياتنا سوءَ العذاب بما كانوا ) يعرضون.

قولُهُ عز وجل : { هل ينظرون إلاّ أن يأتيهم ... إلى 158}.

(هل ينظرون) اي : هل ينظرون. ( إلا أن تأتيهم الملائكة) لقبض أرواحهم ( أو يأتي ربك) اي : يوم القيامة ( أوْ يأتي بعض آيات ربك) طلوع الشمس من مغربها، كذا روى عن مجاهد وغيره
.
وقال الزجاج : معنى ( أو يأتي ربك) أو يأتي إهلاك ربك إياهم ، وانتقامه منهم؛ إما بعذاب عاجل أو بالقيامة
.
(يوم يأتي بعض آيات ربك) اي : طلوع الشمس من مغربها ، كذا روى عن أبي هريرة عن النبي صلى الله عليه وسلم 
.
( لا تنفع نفساً إيمانها لم تكن آمنت من قبل أو كبت في إيمانها خيراً).

قال الزجاج : لا ينفعها الإيمان عند الآية التي تضطرها إلى الإيمان
، وقال غيره معناهُ ( أو كسبت في إيمانها خيراً) ، الإبهام في أحد الأمرين، وعن مقاتل
 : ( لم تكن ءآمنت من قبل) هو الكافر، ( أو كسبت في إيمانها خيراً) المسلم الذين لم يعمل في إيمانهِ خيراً ، وكان قيل الآية مقيماً على الكبائر 
. ( قل انتظروا إنا منتظرون) . وحكي عن بعضهم أنَّهُ منسوخٌ [بآية السيف، وعن آخرين أنَّهُ لييس بمنسوخ] لأمكان الجمع بينها.
وقرأ حمزة والكسائي ( ياتيهم الملائكة) بالياء، وكذلك التي في النحل
، وقرأ الباقون بالتاء فيهما
، فمن قرأ بالياء اراد جمعُ الملائكة ، ومن قرأ بالتاء أراد جماعة الملائكة [ج2/و31].

وقرأ ابن سيرين
 ( لا ينفع نفساً إيمانها) بالتاء
. على ما يجوز من تأنيث المصدر وتذكيره؛ لأنَّ الإيمان الذي هو فاعل يقع مصدر؛ وقيل إنما أنَّثَ الإيمان لأشمالِهِ على المنقي.

قولُهُ عز وجل :{ إن الذين فرقوا دنيهم .. إلى 159}.

قرأ حمزة والكسائي ( فارقوا) بالألف، وكذلك التي في الروم
، وقرا الباقون ( فرقوا) مشددة الراء من غير الف في السورتين
، فمن قرأ بهذه القراءة، قال تصديقها ( وكانوا شيعاً كل حزب بما لديهم فرحون)
 ؛ وذلك على أنهم قد صاروا أحزاباً وشيعاً ، ذكرهُ اليزيديُّ
 عند ابي عمر.

ومن قرأ بالألفِ فَلِرواية عن علي عليه اسلام أنَّهُ قرأها ( فارقوا دينهم) وقال واللهِ ما فَرّقوهُ ولكن فارقوهُ
؛ ولأنَّهم إذا فارقوا دينهم صاروا أصنافاً وشيعاً، ولا يكون ذلك إلا بمقفارقة الدين فتحتوي هذه القراءة على المعنيين .

وحكى عن قتادة : أنَّهُ قال: هم اليهودُ والنصارى
. وقيل جميع المشركين لأنهم جميعاً بهذه الصفة
، وقيل أهل الضلال من هذه الأمّة
.

وقال الزجاج: معنى الشيع، الفِرَق التي كُلَّ فرقةٍ منهم يتبع بعضُهُمْ بعضاً، وليس كُلَّهُم متفقين
.

جَعَلَهُ من شيعتُ اتبعتُ، وقيل أصْلَهُ الظهور، من شاع الخير يشيع إذا ظهر
.

(لست منهم في شيءٍ)يعني من قتالهم، ثم نسخها 
، قولُهُ ( فاقتلوا المشركين حيث رجوعهم )
. وقيل ليس منسوخ
 ، معناهُ المباعرة التامة من أن يجتمع مَعَهُم في معنى من مذاهبهم الفاسدة. ( إنما أمرهم إلى اللهِ) أي : ليس لك من أمرهم شيء. ( ثم ينبئهم) اي : يجازيهم بما كان من صنيعهم.

قولُهُ عز وجل : { من جاء بالحسنة فلَهُ ... إلى 161}.

الحسنة أي : الفعلة الحسنة. ( فلَهُ عشر) حسنات ( أمثالها) ( ومن جاء بالسيئة) ، اي :الفعلة القبيحة فلا يزداد في سيئاته . ( وهم لا يظلمون) اي : لا ينقص من ثواب أعمالهم.

ومن نوت عشراً وهي قراءة الحسن وابن جبير
 والأعمش 
 ، قدر فَلَهُ حسناتٌ عشرُ أمثالها. وهو كُلَّهُ مبتدأ ، والخير ( فلَهُ).

وجاء في التفسير : ( من جاء بالحسنة) بـ لا إله إلا الله ، و ( السيئة) بالشرك
.

قال أبو إسحاق: المجازاة من الله على الحسنة يدخلون الجنة شيءٌ لا ينلغ وصف مقداره فإذا قال عشر أمثالها، أو قال : ( كمثل حبة انببت سبع سنابل في كل سنبلة مائة حبة)
 أو قال : ( فيضاعفه له اضعافاً كثيرة)
. 

(قل إنّي هداني) أي : ارشدني إلى طريق قيم ، وقيل ( ديناً قيماً) اي : شرعاً واضحاً لا عوجَ فيه.

وقرأ ابن كثير ونافع وأبو عمر ( قَيِّماً ) بفتح القاف وكسر الياء وتشديدها، و(قِيَماً) بكسر القاف وفتح الياء والتخفيف قراءة الباقون
.

و( القيم ) المستقيم، والقيم مصدر، كالصّغر والكبر. ويشهد للأول، قولُهُ (فأقم وجهك للدين القيم)
.و الثاني : قول حسان:

ونشهد أنك عبد الحليـ


ك أرسلت حقاً بدين قيم

(ملّة إبراهيم) اي : شريعتَهُ ، ( حنيفاً) مائلاً إلى الإسلام ميلاً لا رجوع فيه 
. (وما كان من المشركين ) اي : لم يكن يجعل لله شريكاً.

وَنَصَبَ (ديناً قيماً) على البدل، من معنى هداني إلى صراطٍ مستقيم، المعنى : هداني طريقاً مستقيماً ، وقيل على المفعول بهِ، لأن هداني بمنزلة عرفني و(ملة إبراهيم) بدل من ديناً قيماً.

قال الفراء : (ديناً قيماً) منصوب على المصدر و (ملة إبراهيم ) كذلك و( حنيفاً) نصبٌ على الحال؛ اي : هداني ملة إبراهيم في حال حنيفيتهِ
.

قولُهُ تعالى :{ قل إن صلاتي ونسكي ... إلى 165}.

الصلاة : المفروضة . و(النسك) الحج، وقيل يريد ذبيحني من الحج والعمرة
، وقيل عبادني
، لا شريك له لا ندله ( وبذلك أمرت) اي : وبالأقرار أمرت . (وأنا اول المسلمين) أي : من هذه الأمة ، كذا قال الحسن وقتادة
، وقيل من أهل مكة
. قال ( أغير اللهِ) نصبَ ( غير) بـ(أبغي). و(رَبَّاً) نصبٌ على التفسير. ( ولا تكسبُ كُلُّ نفسٍ إلا عليها) أي: لا يجني أحدٌ إلاّ على نفسِهِ. ( ولا تزر وازرة وزر أخرى) أي: لا تحمل حاملةٌ إثم أخرى؛ وذلك إنهم قالوا إذا عَبَدْتَ إلهتَنَا فنحن الكفلاء بما يلحقك من تبعةٍ. و(خلائف الأرض) سُكَّانُهَا يخلُفُ بعضهم بعضاً، وقيل بمعنى أمَّةَ مُحَمَّدٍ صلى الله عليه وسلم ، لأنَّهُ خاتم النبيين وأمتَهُ خلفوا سائر الأمم . (ورفع بعضكم فوق بعضٍ درجاتٍ) اي : في الرزق 
.

وفي نصب ( درجاتٍ) ثلاثةُ أقوالٍ، الأول: أن تقع موقع المصدر؛ كأنَّهُ رفعةً فوق رفعة، والثاني : أن يزاد إلى درجاتٍ، فتحذف كما تحذف من ، دخلت البيت، الثالث : أن تكون مفعولاً بها ، من قولك : ارتفَعَ درجةً ، ورفعته درجة ، مثل : اكتسى ثوباً ، وكسوتُهُ ثوباً.

(إن ربك سريع العقاب) للكافرين ، غفورٌ لعبادِهِ المؤمنين، وجاز أن يقال سريع العقاب مع أن عذاب النار في الآخرة، لأن كُلَّ آنٍ قريب ، كما قال : ( وما أمر الساعة إلا كلمح البصر أو هو أقرب)
.

وأمّا الياءَات
، فقرأ أبو عمر( وقد هدان)
 بياء في الوصل ، وقرأ الباقون بغير ياء في الوصل والوقف
.

وقرأ نافعٌ وَحْدَهُ ( إني أُمِرْت ) و (مماتي للهِ) بفتح الياء فيهما
.

وقرأ ابن كثير ونافع وأبو عمرو ( إني أخافُ)
و ( إني أراك)
 بفتح الياء فيهما، والباقون بالأسكان
.

وقرأ نافعٌ وابن عامِرٍ وحفصٌ ( وجهي للذي) بفتح الياء، والباقون بالأسكان
.

[وقرأ ابن عامر وحده ( صراطي مستقيماً) بفتح الياء
.

وقرأ نافع وأبو عمرو ( ربي ) بفتح الياء ، والباقون بالأسكان
].

وقرأ نافع ( محياي) بإسكان الياء ، والباقون بالفتح؛ لأن قبلها ساكناً، كقولِهِ (مثواي) ونحوهما
، [ومن سكن فلأنَّ الألف حرف لينٍ ويكون أن تصِلَ على نيَّةِ الوقف، كقول ( فبهداهم اقتده)
] فيمن وصل إثبات الهاء، حقُّ الياءُ من ( محياي) أن تكون مفتوحة كما كانت الكافُ في رأيتك، والتاء في قمت، لكنَّ الحركة في الياء ثقيلةٌ ؛ فمن أسكنها فعلى الاستحقاق؛ لأنَّهُ جَمَعَ بين ساكنين ، والجمع بين ساكنين جائز إذا كان الأوّلُ حرف مَدٍّ ولين ؛ لأن المَدَّ الذي فيه ، يقوم مقام حَرَكةٍ يُستراح عليها فيفصِلُ  بين الساكنين.

(( سورة الأعراف))

(( بسم الله الرحمن الرحيم))

{ ألمص ... إلى 3}.

مما روى في هذا أنَّ مَعْنَاهُ، أنا [اللهُ] الملك الصادق
. ونظيرُهُ من الاختصار قوله: نادوهم أن الجمو الاتا. وعلى هذا لا يكون له موضع من الاعراب
.

وعن الفراء : أنَّهُ رفعٌ بالابتداء، وخبرُهُ ( كتابُ) . وأدت هذه الحروف عن جيمع حروف المعجم ، كما تقول أ ب ت ث ثمانيةٌ وعشرون حرفاً
.

وفي عامل الاعراب في قوله : (كتاب) ، وجهان: أحدهما : هذا كتاب، والثاني : المص كتابُ فلان يكن في صدرك حرج، فخرج الكلام عن النهي ، للحجر، ومعناه نهى المخاطب عن التعرض للحرج ، وجاز ذلك لظهور المعنى فيه ، وكان أبلغ لما فيه من أن الحرج لو كان مما ينهى لنهيناهُ عنك، فانته أنت عنه ، يترك التعرض لَهُ، والحرجُ هنا: الشك.

عن ابن عباس ، اي : لا تشكن فيه ، والخطابُ لَهُ ، والمرادُ أمتَهُ
.

وعن الحسن : يعني به الضيق. وهو أصله، اي : فلا يضيقن صدرك من تأدية ما أرسلت به
.

وقيل لا يضيقن [صدرك] بأن يكذبونك
، كما قال : (فلعللك باخع نفسك على ءاثارهم)
.

(لتنذر) اي : لتخوّفَ ( بِهِ) من عَصَى، وهو مؤخر، ومعناه التقديم، اي : أُنزل إليك لتنذر بِهِ وذكرى للمؤمنين، فلا يكون في صدرك حرجٌ منه. ( وذكرى) مصدرٌ فيه ألف التأنيث في موضع رفعٍ على العطف على ( كتاب ) وإن شئت على إضمار مبتداءٍ، ويجوز أن يكون في موضع نصبٍ على المصدر أو على أ، تعطفَهَا على موضع الهاء في (بِهِ) وقيل ذكرى في موضع خفضٍ عطفٌ على ( لتنذر)؛ لأنّ معناه الانذار ، فعطف ٌ على المعنى ، اي : لأنُ تنذير، ولأن تذكر، أي : الأنذار والتذكير. (اتبعوا) أي: قُل يا محمد اتبعوا ، ودليله أنه في خطاب النبي صلى الله عليه وسلم من أول السورة. وقيل لا محذوف فيه؛ لأن الذي تقدم خطاب لجميع المكلفين
 .

(ما أنزل) عليكم . أي القرآن. ( ولا تتبعوا من دونِهِ اولياء) أي : لا تتولو من عدل عن دين الحق( قليلاً ما تذكَّرون) و ( قليلاً ما تؤمنون)
 ونحوه: هو منصوبٌ بالفعل الذي بعده و(ما ) زائدة، وتقدير النصب أنَّهُ نعتٌ لظرفٍ محذوف أو لِمَصْدَرٍ محذوف تقديُرُهُ : تذكيراً قليلاً ما تذكرون أو وقتاً قليلاً [تذكون فإن جعلت (ما) والفعل مصدراً لم يحسن أن تنصب (قليلاً) ] بالفعل الذي بعده؛ لأنك تقدم الصلة على الموصول
.

وقرأ ابن عارم ( يتذكرون ) بزيادة ياء قبل التاء، على ما في مصاحف أهل الشام ،وقرأ الباقون بغير ياء على ما في مصاحفهم
.

قولُهُ عز وجل :{ وكم من قرية أهلكناها .. إلى 5}.

أي : ( وكم من ) أهل قريةٍ و(بياتاً) أي : ليلاً و(قائلون) وقت القائلة ، والمعنى ( جاءهم بأسُنا) أي : عذابُنَا غير متوقعين لَهُ ، إما ليلاً وهم نائمون وإمّا نهاراً وهم قائلون.

(وكم ) في موضع رفعٍ بالابتداء ، لاشتغال الفعل بالضمير، وهو ( أهلكناها) وهو خَبَرُهُ ويجوز أن يكون في موضع نصبٍ بإضمار فعلٍ بعدها ، تقديره: وكم أهلكنا من قريةٍ أهلكناها ولا يجوز أ، يقدر الفعل المضمر قبلها ؛ لأنَّها لا يعملُ فيها ما قبلها لمصارعتها ( كم ) في الاستفهام ؛ لأن لها صدُر الكلام إذ هي نقيضه رُبَّ التي لها صدرُ للكلام أيضاً. وتقدير الآية: وكم من قريةٍ أردنا أهلاكها فجاءهَا بأسُنا ، كما قال : ( فإذا قرأت القرآن فاستعذ بالله)
 أي : فإن أردت قراءة القرآن فاستعذ باللهِ و(بياتاً) مصدرٌ في موضع الحال. و(أوهم قائلون) ابتداءٌ وخبرٌ ، في موضع الحال من أهل القرية، ورد الفعل في ( أهلكناها ) و(جاءها) إلى لفظ القرية، وفي قوله ( أوهم قائلون) إلى أهل القرية.

قال الفراء : وقدم الإهلاك؛ وإنَّما أتاها البأس قبل الإهلاك؛ لأن الهلاك والبأس يقعان مَعَا؛ كما تقول: أعطيتني فأحسنت؛ فلم يكن الإحسان بعد الإعطاء ولا قبله، وإنَّمَا وقعا معاً ، فاستجيز ذلك
.

وقال الزجاج : دَخَلتُ أو هأهنا على جهة تصرف الشيء، ووقوعه مرة كذا، ومرة كذا ، وهي في الخير هاهنا بمنزلتها في الإباحة
.

وذكر الفراء : إن في قوله( أوهم قائلون ) واواً مضمرةً ، المعنى وهم قائلون
.

وعند البصريين ، لا يحتاج إلى ضمير الواو ؛ لأن النكرة قد عادَ إلى الأول ، فاستغنى به عن الواو. 

والدعوى اسم لما تدعيه، ويكون في موضع الدعاء ، يقال: اللهم اشركنا في صالح دعاء المسلمين ، [وفي صالح دعوى المسلمين] . وقال الشاعر:

وإنْ مَذِلَتْ رِجْلي دَعَوتُك اشتفي 


بدعواك مِنْ مَذْلٍ بها فَتَهُونُ

ومعنى الآية : أنهم لم يَحْصُلُوا مما كانوا يَدَّعونَهُ من الدين ، حين عاينوا العذاب إلاعلى إعترافٍ بأنَّهم كانوا ظالمين.

و(إلاّ أن قالوا) في موضعغ نصبٍ خبرُ ( كان) و(دعواهم) الأسم، ويجوز أن يكون في موضع رفع اسم ( كان ) و(دعواهم) الخبر مُقَدّماً
.

قولُهُ عز وجل :{ فلنسئلن الذين أرسل إليهم ... إلى 9}.

أي ( فلنسئلَنَّ الذي أرسل إليهم) عما فَعَلُوهُ (وَلَنسئلَنّ المرسلين) عما بَلَّغوه، وأجْيَبُوه، وتلك مسألة تقرير. ( ولنقُصَّن عليهم بعلم) رُوي أنَّهُ يقالُ للواحِد منهم أتذكُرُ يوم فعلت كذا [



] لكل ما عمل في دنياه. ( والوزن) في الآخرة العدل:

عن مجاهد وعن الحسن موازين الآخرة لها كفتان ، والحسنات والسيئات توضعان في كَفَّةِ الميزان ، وقيل إنما توضع صحائف الأعمال فيها، وقيل يوزن الإنسان ، ويؤتى بالرجل العظيم الجثة فلا يزن جناح بَعُوضةٍ
.

(فمن ثقلت موازينَهُ) اي : كَثُرت حَسَناتُهُ ، عن مجاهد: فأولئك هم المفلحون الذين ظفروا بالنجاح والفوز
. وقال ( فأولئك) ولم يقُلْ ( فذلك) على لفظ من لأن المعنى للجماعة ( ومن خفت موازينه) ولم تثقل ( فأولئك ) الذين خسروا أنفسهم) اي : غبنوها حظوظها من الثواب بجحودهم حجج الله وأدلته.

وقولُهُ : ( والوزن يومئذٍ الحق) (الحق) نعت للوزن. (والوزن) مبتدأ و(يؤمئذٍ)خَبَرُهُ
.

قولُهُ عز وجل: { ولقد مكناكم في الأرض وجعلنا لكم ... إلى 11}.

(مكناكم) أي: وطّأنا لكم الأرض. ( وجعلنا لكم فيها معايش) تعيشون بها أيام حياتكم و (معايش ) جمع معيشةٍ
، وزته مفاعل ووزن معيشة مفعلة، وأصلها معيشة ، ثم القيت حركة الياء على العين ، والميم زائدة؛ لأنها من العيش، فلا يحسن همزها؛ لأنها أصلية كان أصلها من الحركة ، ولو كانت زائدةً ، أصلها السكون . وكذلك تهمز في الجمع ؛ إذا كان موضع الياء ألف أو واو زائدتين، نحو: عجائز ورسائل؛ لأنَّ الواحد عجوز ورسالة.

وقدر روى خارجة
 عن نافعٍ: همز ( معايش)
. ومجازهُ أنَّهُ شبَّهَ الياء الأصلية بالزائدة فأجراها مجراها وفيه بُعْدٌ . وكثير من النحويين لا يجيزُهُ؛ لأنّهُ إنما يُهْمَزُ من هذا ما كانت الياء فيه زائدةُ نحو مدينة وقبيلة. ومثل الاولى مسئل ومسائل، ومقام ومقاوم .قال : 

وإني لقوام مقاوم لم يكن 

جرير ولا مولى جرير يقومها

(ثم صورناكم) عن الأخفش : أن (ثم) ها هنا بمعنى الواو
.

وعن الزجاج : أن ذلك خطأ عند جميع النحويين، ويكون المعنى على هذا ، خلقنا آباءكم ثم صورنا آبائكم ونحوه مما يُذكر المخاطبُ ويُرادُ سَلَفُهُ. (وإذا أخذنا ميثاقكم ورفعنا فوقكم الطور)
 أي : ميثاق أسلافكم
.

هذا معنى قول الحسن. وعن مجاهد ( ولقد خلقناكم) قال آدم ( ثم صورناكم) قال : في ظهر آدم
. ( ثم قلنا للملائكة اسجدوا ) عن بعضهم : أن الملائكة أمروا بالسجود لآدم إبتلاءٌ لهم ، واختياراً كأنّهُ أراد أنهم أمروا أن يجعلوه قبلةً
. ( إلا إبليس) نصبُ على الاستثناء
.

قولُهُ عز وجل :{ قال ما منعك ألا تسجد إذا أمرتك... إلى 15}.

(قال ما منعك ) (ما) إستفهام ، معناها الأنكار، وهي رفع بالابتداء
�  ينظر : إعراب القرآن / للنحاس ( 2/34).


� ينظر : إعراب القرآن / للنحاس ( 2/34)، ومشكل إعراب القرآن / لمكي القيسي( 1/293).


�  هو سليمان بن مهران الكاهلي – أبو محمد – المشهور بالأعمش ، ولد سنة ( 60هـ) من الأئمة الشقات، قال أبو سعد : ( وكان الأعمش صاحب قرآن وفرائض وعلم الحديث ) ، وثقه ابن معين وأبو حاتم وأبو زرعة توفي سنة 148. ينظر : الطبقات الكبرى / لابن سعد (6/342).


� ينظر : إعراب القرآن / للنحاس ( 2/34)، ومشكل إعراب القرآن / لمكي القيسي ( 1/293).


�  ينظر : إعراب القرآن / للنحاس ( 2/35).


�  ينظر: السبعة / لابن مجاهد (271) ، والنشر / لابن الجزري ( 2/266).


�  ينظر: تفسير الطبري ( 8/63).


وفي اللسان : عرش الكرم يعرش ، ويعرشَهَ عرشاً وعروشاً وعرشَهُ : عمل لَهُ عرشاً، وعرش الكرم : ما يُدعَمُ بِهِ من الخشب. ينظر : لسان العرب / لابن منظور ( 6/315) مادة (عرش).


�  سورة الفتح : (27).


�  قالَهُ ابن جريج . ينظر : تفسير الطبري ( 8/64).


�  ينظر: السبعة لابن مجاهد ( 271)، والحجة / لابن علي الفارسي ( 2/217) ، وحجة القراءات / لأبي زرعة ( 275) ، والتيسير / لابن عمر الداني ( 107) ، والنشر / لابن الجزري ( 2/266).


� اختلف أهل العلم ، هل هذه الآية محكمة أو منسوخة أو ممولة على الندب.


من قال بالنسخ: عبد الله بن عباس والحسن والنخعي وطاووس وقتادة والضحاك وابن جريح والسدي.


ومن قال بأنها محكمة: عبد الله بن عمر وعطاء ومجاهد وسعيد بن جبير. ينظر : تفسير الطبري ( 8 /64 ، 65 ، 66، 67، 68 ، 69، 70، 71) ، وزاد المسير / لابن الجزري ( 3 / 104، 105) ، تفسير القرطبي ( 7 / 68 ، 69) ، وتفسير ابن كثير ( 2/249).


وقال القاضي أبو بكر محمد بن العربي ( رحمه الله) 


هذه آية محكمة لم تنسخ ، محكمة لم تشكل وذلك أنه قولَهُ تعالى : ( وءاتوا ) مبين في الإعطاء. وقولَهُ : (حقَهُ) مفسر في المعطي نص فيه محمل في مقداره ، حتى بينَهُ النبي عليه الصلاة والسلام بقولِهِ : (( فيما سقت السماء العشر، وفيما سقي بنص أو سانيه نصف العشر)) البخاري ( باب الزكاة 		) ، 


وبقولِهِ عليه الصلاة والسلام : (( ليس فيما دون خمسة أو سق صدقة )) . صحيح البخاري ( 	) فانتضت الآية وجوب الحق فيما أنعم الله به من بركات الأرض.


ينظر: الناسخ والمنسوخ في القرآن الكريم / للقاضي أبي بكر بن العربي المعافري ت 543، تحقيق ، د. عبد الكبير العلوي المدعوي ، مكتبة الثقافة الدينية ، بور سعيد ( 2/217).


�  قال ذلك عطاء ومجاهد( هو حقُّ غير الزكاة ، فرض يوم الحصاد، وهو إطعام من حضر ، وترك ما سقط من الزرع والثمر . وهل نسخ ذلك أم لا؟ إن قلنا : إنَّهُ أمْرُ وجوب، فهو منسوخ بالزكاة ، وأن قلنا : إنَّهُ أمرُ استحباب ، فهو باقي). ينظر : زاد المسير / لابن الجوزي ( 3/104).


�  روى ذلك عن : انس بن مالك وابن عباس وسعيد بن المسيب وقتادة وطاووس. ينظر : زاد المسير / لابن الجوزي ( 3/104) .


�  ينظر : معاني القرآن / الزجاج ( 2/298).


�  ينظر: زاد المسير / لابن الجوزي ( 3/104)، والتحرير والتنوير/ لابن عطية ( 5/37) ، وتفسير ابن كثير ( 2/250).


� ينظر : معاني القرآن / الزجاج (2/298)، وإعراب القرآن / النحاس ( 2/35).


� الحقاق: مفردها ، حقة . والحق دون الجذع من الإبل بسنة ، وذلك حيث يستحق الركوب ، والإنثى حقة: إذا استحقت الفحل، وجمعه حقاق وحقائق. ينظر : كتاب العين / للفراهيدي ( 3/7).


� قال ذلك : ابن عباس ومجاهد وابن مسعود والحسن. ينظر : تفسير الطبري (7/79)، وزاد المسير / لابن الجوزي ( 3/105).


�  قال ذلك : قتادة والسدي 	. ينظر : تفسير الطبري (7/79)، وزاد المسير / لابن الجوزي ( 3/105).


� هو علي بن سليمان بن الفضل، أبو المحاسن وقيل: أبو الحسن المعروف بالأخفش الاصغر، نحوي ، من العلماء ، من أهل بغداد أقام بمصر سنة 287 – 300هـ وخرج إلى حلب ثم عاد إلى بغداد، وتوفي بها سنة 315هـ . 


لَهُ تصانيف منها ( شرح سيبويه ) و ( الأنواء) و ( المهذب).


ينظر الإعلام / للزركلي / 291، وبغية الوعاة / للسيوطي ( 338) ، ووفيات الأعيان / ابن خلطان (1/332) ، وأبناه الرواة / 	(2/276).


� ينظر 	(	)، وإعراب القرآن / للنحاس ( 2/36).


� ينظر : إعراب القرآن / النحاس ( 2/36).


�  ينظر : اللسان العرب / لابن منظور ( 2/291) ، مادة ( زوج) ، والقاموس المحيط / الفيروزآبادي ( 1/246).


� الضأن ، ومفردها ، ضائن وقد يجمع على ضئين ، والأنثى ضائنة ، والجمع ضوائن.


�  ينظر: السبعة /لابن مجاهد( 271)  ، والحجة / لابي علي الفارسي ( 2 / 218، 219) حجة القراءات / لابي زرعة ( 275) ، والتيسير / للداني ( 108) ، والنشر / لابن اجلزري ( 2/	).


�  ينظر : معاني القرآن / الفراء ( 1/360).


�  ينظر : معاني القرآن / الفراء ( 1/360).


� هو أبو جعفر يزيد بن القعاع المدني القارئ ، أحد القراء العشرة ، وهو إمام تابعي مشهور ، صالح متعبد كبير القدر عرض القراءة على مولاه ، عبد الله بن عباس وعبد الله بن عباس وأبي هريرة، وروى عنهم وصلى ، روى عنه نافع وسليمان بن حجاز وعيسى بن وردان وجماعة توفي 130هـ . 


� ينظر: إعراب القرآن / للنحاس ( 2، 37) ومشكل إعراب القرآن/ المكري القيسي ( 1/296)، وينظر : الإملاء/ للعكببري ( 1/153) ، والنشر / لابن الجزري ( 2/257) .


�  ينظر : معاني القرآن / للزجاج ( 2/300).


� ينظر : معاني القرآن / للزجاج  (2/300).


�  وهو قولُهُ تعالى :{ حُرِّمَتْ عَلَيْكُمُ الْمَيْتَةُ وَالْدَّمُ وَلَحْمُ الْخِنْزِيرِ وَمَا أُهِلَّ لِغَيْرِ اللّهِ بِهِ وَالْمُنْخَنِقَةُ وَالْمَوْقُوذَةُ وَالْمُتَرَدِّيَةُ وَالنَّطِيحَةُ وَمَا أَكَلَ السَّبُعُ إِلاَّ مَا ذَكَّيْتُمْ وَمَا ذُبِحَ عَلَى النُّصُبِ وَأَن تَسْتَقْسِمُواْ بِالأَزْلاَمِ ذَلِكُمْ فِسْقٌ الْيَوْمَ يَئِسَ الَّذِينَ كَفَرُواْ مِن دِينِكُمْ فَلاَ تَخْشَوْهُمْ وَاخْشَوْنِ الْيَوْمَ أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينَكُمْ وَأَتْمَمْتُ عَلَيْكُمْ نِعْمَتِي وَرَضِيتُ لَكُمُ الإِسْلاَمَ دِيناً فَمَنِ اضْطُرَّ فِي مَخْمَصَةٍ غَيْرَ مُتَجَانِفٍ لِّإِثْمٍ فَإِنَّ اللّهَ غَفُورٌ رَّحِيمٌ }المائدة (3).


� اختلف أهل العلم في هذه الآية هل هي منسوخة على قولين.


الأول: أنها مسنوخة بما ذكر في سورة المائدة، من المنخنقة والموقوذة، وفي السنة من تحريم الحمر الأهلية ، وكل ذي نابٍ من السباع، ومخليب الطير.


الثاني: أنها محكمة ، ولأرباب القول في سبب إحكامها ، ثلاثة أقوال : أحدهما : أنها خبر والخبر لا يدخله النسخ، والثاني: أنها جاءت جواباً عن سؤال سألوه، فكان الجواب بقدر السؤال، ثم حُرِّم بعد ذلك ما حُرّم . والثالث : إنَّهُ ليس من الحيوان محرم إلاّ ما ذكِرَ فيها.


�  ينظر: السبعة / لابن مجاهد ( 272) ، والحجة /لابي علي الفارسي ( 2/221) ، وحجة القراءات / لأبي زرعة ( 276) ، والتيسير / للداني (108). والنشر / لابن الجرزي ( 2/266).


� ينظر : معاني القرآن / الفراء ( 1/260).


� ينظر : معاني القرآن / الزجاج ( 2/301).


وبه قال ابن عباس والسدي . ينظر :تفسير الطبي  (8/88, 89).


�  قالَهُ سيعد ابن جبير وقتادة . وهو الذي اختاره ابن جرير . تفسير الطبري ( 8/89). 


� الثرب : شمم قد غشى الكرش والأمعاء رقيق ، وجمعه ثورب. ينظر : مختار الصحاح / الجوهري ( 1/920) ، ولسان العرب / لابن منظور ( 1/234) ، مادة ثرب.


�  ينظر: معاني القرآن / الفراء ( 1/363).


� المباعر: وأحدها مَبعر ومِبْعِر ، بفتح الميم وكسرها ، وهو حيث يجتمع البعر بن الأمعاء. ينظر : لسان العرب / لابن منظور ( 4/71) ، مادة ( بعر).


�  ينظر تهذيب اللغة / للأزهري ( 5 / 189 ، 190) (حوى).


�  ينظر :إعراب القرآن / للنحاس ( 2/38).


� هذا قولٌ مردود غير معتضد ، لا يعضده اللفظ ولا المعنى بل يدفعانه. 


قال ابن جرير الطبري والصواب في ذلك من القول إن يقال : إن الله أخير أ،ه كان حرم على اليهود من البقر والغنم شحومهما إلا ما استثناه منها ممما جملت ظهورهما أو الحوايا أو ما اختلط بعظم ، فكل شحم سوى ما استثناه الله في كتابه من البقر والغنم ، فإنه كان محرماً عليهم. ينظر: تفسير الطبري ( 8/90).


� سورة الإنسان : ( 24).


�  قالَهُ السدي . ينظر : تفسير الطبري ( 8/94).


�  سورة الرحمن( 48).


�  ينظر : إعراب القرآن  / النحاس ( 2/38) ، ومشكل إعراب القرآن / لمكي القيسي ( 1/298).


� سورة الانعام : (107).


�  سورة يس : ( 47).


�  ينظر : معاني القرآن / الزجاج ( 2/303) ، ومشكل إعراب القرآن/ لمكي القيسي ( 1/298) ، والإملاء / للعكبري ( 1/153).


وقال الزجاج : ( زعم سيبويه : أنها ( ها ) ضمت إليها ( لم) رجعلت اكاللكمة الواحدة، فأكثر اللغات أ، يقال هلم للواحد والإثنين والجماعة ، ومن العرب من يشيء ويجمع ويؤنث ، فيقول للذكر هلم ، وللأنثين هلما ، وللجماعة هلموا ، وللمرأة هلمي ، وللأثنين هلما ، وللسنة هلممن) ينظر : الكتاب / لسيبويه( 	)، ومعاني القرآن / للزجاج ( 2/303).


�  ينظر : كتاب العين / للفراهيدي ( 4/56).


وقال : ( هلم كلمة دعوة إلى الشيء، التثنية والجمع والوحدان ، والتأنيث والتذكير فيه سواء ، إلا في لغة بني سعد، فإنهم يقولون ، هَلُمَّا وهلموا ونحو ذلك).


�  ينظر : معاني القرآن / للزجاج ( 2/303).


� سورة الأنعام : ( 145).


� ينظر : معاني القرآن / للزجاج ( 2/304).


�  ينظر : تفسير الطبري ( 8/100) ، وزاد المسير / لابن الجزري ( 3/ 114). قال ذلك : مجاهد وسعيد بن جبير.


�  ينظر : تفسير الطبري ( 8/100) ، وتفسير ابن أبي حاتم ( 5/1416).


�  ينظر :ـ فسير الطبري ( 8/101)  ، وتفسير ابن أبي حاتم ( 5/1416) ، وزاد المسير / لابن الجزري ( 3/114).


�  روى في الصحيحين عن ابن مسعود رضي الله عنه قال :قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : (( لا يحل دم امري يشهد أن لا إله إلا الله وأني رسول الله إلا بإحدى ثاث : النفس بالنفس ، والشيب الزاني ، والمفارق لدينه التارك للجماعة)). 


صحيح البخاري ( كتاب الديات / باب 6 / رقم 6878 ) . وصحيح مسلم (	)


وجاء في أثم من قتل ذميا بغير جرم.


عن عبد الله بن عمرو عن النبي صلى الله عليه وسلم قال : (( من قتل نفساً معاهداً لم يرح رائحة الجنة, وإن ريحها ليوجد من مسيرة أربعين عاماً)) صحيح البخاري ( كتاب الديات / بابا 30  / رقم 6914).


�  ينظر: تفسير الطبري ( 8/101 ، 102)، وتفسير ابن أبي حاتم ( 5/1418).


� هو عبد الرحمن بن زيد بن أسلم القرشي العدوي ، المدني ، مولى عمر بن الخطاب ، ورى عن أبيه وعن مسلمة بن دينار ، وروى عنه خلق كثير ، قال فيه البخاري ، وأبو حاتم : ضعفه علي بن المدينى جداً وروى له الترمذي وابن ماجة . ت 182هـ.


ينظر : التاريخ الكبير / البخاري ( 5 / رقم الترجمة 922 ) ، الجرح والتعديل / لابن أبي حاتم ( 5/ رقم 1107) ، وتهذيب الكمال / للمزي ( 17/114) ، وسير أعلام النبلاء / للذهبي ( 8/309) ، وشذرات الذهب / لابن عماد الحنبلي ( 1/497).


�  ينظر: تفسير الطبري ( 8/ 102)، وتفسير ابن أبي حاتم ( 5/1419).


� سورة البقرة : ( 220).


� الصحيح أنَّهُ محكم غير منسوخ، لما روي عن ابن عباس ، قال : لما أنزل الله: ( ولا تقربوا مال اليتيم إلا بالتي هي أحسن) و(إن الذين يأكلون أموال اليتامى ظلماً) سورة النساء (10)، فانطلق من كان عنده يتيم فعزل طعامه من طعامه ، وشرابه من شرابه، فجعل يفضل الشييء فيحسبه لَهُ حتى يأكله أو يفسد، فاشتد ذلك عليهم، فذكروا ذلك لرسول الله صلى الله عليه وسلم ، فأنزل اللهُ : ( ويسئلونك عن اليتامى ، قل إصلاح لهم خير وإن تخالطوهم فإخوانكم) سورة البقرة ( 220) قال فخلطوا طعامهم بطعامهم وشرابهم بشرابهم. صحيح سنن النسائي (3430 – 3431).


�  ينظر : معاني القرآن / الزجاج ( 2/305).


�  هو زيد بن أسلم 


� ينظر: تفسير الطبري( 8/103) ، وتفسير ابن أبي حاتم ( 5/1419).


� ينظر : الصحاح / للجوهري ( 2/493)، ولسان العرب / لابن منظور ( 3/235) ، وتاج العروس / للفيروز آبادي ( 2/388).


�قال ذلك القاضي أبو يعلى : زاد المسير / لابن الجوزي ( 3/116). 


�  ينظر : السبعة / لابن مجاهد ( 272) ، والحجة / لابي علي الفارسي ( 2/222) ، والتيسير / للداني ( 108)، والنشر / لابن الجزري ( 2/266).


� ينظر : معاني القرآن / للزجاج ( 2/305).


�  ينظر: معاني القرآن / للفراء ( 1/364) ، وتفسير الطبري ( 8/105 / 106).


� ينظر: تفسير الطبري ( 8/106).


�    ينظر : السبعة / لابن مجاهد ( 273) ، والحجة / لابي علي الفارسي ( 2/227) ،وحجة القراءات / لابي زرعة ( 277) ،  والتيسير / للداني ( 108)، والنشر / لابن الجزري ( 2/266)، والإتحاف / للبنا ( 2/38).


� ينظر: معاني القرآن / للفراء ( 1/364).


�  ينظر: معاني القرآن / للزجاج (2/306).


� وهي قراءة ؛ أبو عبد الرحمن السلمي ، وأبو رزين ، والحسن . ينظر : تفسير الطبري ( 8/109)، وزاد المسير / لابن الجوزي ( 3/118) ، والبحر المحيط / لابي حيان ( 	) ، والإتحاف / للبنا (	).


�  ينظر : معاني القرآن / للفراء ( 1/366).


�  ينظر: البيان / لابن الانباري ( 1/350)، والإنصاف / لابن الانباري ( 1/111).


�  الإدلال: التياهي والتفاخر . 	ينظر: تاج العروس / للزبيدي ( 1/7067).


�  كذا روى عن مجاهد وقتادة والسدي . ينظر : تفسير الطبري (8/115) ، وتفسير ابن أبي حاتم ( 5/1427).


�  ينظر: معاني القرآن / للزجاج ( 2/307).


� روى الإمام البخاري في صحيحه، عن أبي هريرة رضي الله عنه، قال : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : (( لا تقوم الساعة حتى تطلع الشمس من مغربها، فإذا رآها الناس آمن من عليها ، فذلك حين لا تنفع نفساً إيمانهالم تكن آمنت من قبل أو كسبت في إيمانها خيراً)) . صحيح البخاري ( كتاب التفسير ، باب 10 ، 4636). 


� ينظر: معاني القرآن / للزجاج ( 2/308).


�  مقاتل بن سليمان بن بشير الأزدي الخراساني، أبو الحسن البلخي ، صاحب التفسير ، روى عن ثابت البناني، وزيد بن أسلم ، وسعيد المقيري، وروى عنه خلق كثير ، قال الإمام الشافعي فيه: ( من أراد أن يتجر في تفسير القرآن فهو عيال على مقاتل بن سليمان) . توفي سنة 150هـ. ينظر : طبقات ابن سعد ( 7/373) ، وتهذيب الكمال / للمزي ( 28/434) ، وسير إعلام النبلاء / للذهبي ( 7/201) ، وشذرات الذهب / لابن عمار الحنبلي ( 1/227) .


� ينظر : تفسير القرطبي ( 7/96).


� سورة النحل ( 33).


� ينظر: السبعة / لابن مجاهد ( 273 ، 274)، والحجة / لابي علي الفارسي ( 2/228) ، وحجة القراءات/ لابي زرعة( 277)، والتيسير/ للداني (108) ، والنشر/ لابن الجزري ( 2/266)، والإتحاف/ للبنا (	).
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� سورة النحل : ( 77).


�  الياءات : المراد بها ياء الإضافة ، اي : ياء المتكلم المكسورة ما قبلها.


ينظر: التيسير / للداني ( 163) ، والنشر / لابن الجزري ( 2/237).


�  سورة الأنعام: ( 80).


� ينظر: السبعة / لابن مجاهد ( 275)، والحجة / لابي علي الفارسي ( 2/229) ، والتيسير/ للداني (108)، والنشر / لابن الجزري ( 2/267)، والإتحاف/ للبنا (2/40) ، ومعجم القراءات القرآنية (	).





�  المصدر السابق.


�  سورة الأنعام : ( 15).


�  سورة الأنعام : ( 74).


�  المصدر نفسه.


� المصدر نفسه.


�  المصدر نفسه.


�  المصدر نفسه.


�  المصدر نفسه.


� سورة الأنعام : ( 90).


�  


� 


� 


� 


� 


� 


�  سورة الكهف : ( 6).


� 


� 


� 


� 


� سورة النحل : (98). 


� ينظر : معاني القرآن / للفراء ( 1/371).


�  ينظر : معاني القرآن / الزجاج ( 2/319).


� ينظر : معاني القرآن / للفراء ( 1/372).


� 


� ينظر : مشكل إعراب القرآن/ لمكي القيسي ( 1/305).


� 


� 


� 


� 


� 


� 


� 


� ينظر : معاني القرآن / للأخفش ( 2/294).


�  سورة البقرة : ( 93).


� ينظر : معاني القرآن / الزجاج ( 2/320).


�  ينظر : تفسير الطبري ( 8/150) ، وتفسير ابن أبي حاتم ( 5/1442).


�  ينظر : تفسير الطبري ( 8/152 ، 153).


�  قال الزجاج : ( استثناء ليس من الأول ، ولكنه ممن أمر بالسجود ، الدليل على ذلك قولُهُ : ( ما منعك إلا تسجد إذا امرتك) ينظر : معاني القرآن / الزجاج ( 2/322).





