الفصل السادس : مسائل متفرقة 

المبحث الأول : تعريف القرآن وأسماؤه، وما وقع فيه بغير لغة العرب 

أولاً:
تعريف القرآن ، ورأي الشنقيطي فيه .

1-
القرآن (لغةً) : 


أجمع العلمـاء على أن القرآن هو بألفاظه ومعانيه كلام الله ـ عزَّ وجل ـ ، ولكنهم فإنهم اختلفوا في لفظ (قرآن) من جوانب متعددة :

أولاً:
من ناحية الهمز والتخفيف .

ثانياً:
من ناحية الاشتقاق وعدمه ، والمصدرية والوصفية .

ثالثاً:
من ناحية التعريف والتنكير .



وسنأتي إلى تفصيل هذه الجوانب ، وغرضنا من ذلك هو معرفة رأي العلاّمة الشنقيطي ـ رحمه الله ـ فيها .


أولاً:
من ناحية الهمز والتخفيف : ذهب بعض العلماء (
) أن القرآن اسم علم غير مشتق خاص بكلام الله تعالى غير مهموز ، وهو اسم لكتاب الله مثل التوراة والإنجيل (2)  ،  وذهب بعضهم (3) أن لفظ (قرآن) مهموز على وزن (فعلان) مشتق من القرء بمعنى الجمع ومنه : قرأت الماء في الحوض ، أي : جمعته (4) ، وقال الراغب : (( لا يقال لكل جمع قرآن ، ولا يجمع كل كلام قرآن وإنما سمي قرآنا لكونه جمع ثمرات الكتب السالفة المنزلة ، وقيل لأنه جمع أنواع العلوم كلها )) (5) , وذكر الشنقيطي أن أصل (قرآن) مهموز ، إذ قال : (( وأعلم أن التحقيق أن أصله مهموز فما ذهب إليه 
___________________________
(
)      ومنهم الإمام الشافعي . ( ينظر : مناقب الشافعي : 1/277 ).   
(2)     ينظر : الإتقان في علوم القرآن : 1/169، ومناهل العرفان في علوم القرآن : 1/7. 

(3)       ومنهم الزجاج . ( ينظر : معاني القرآن : 1/253) .

(4)      ينظر : الإتقان في علوم القرآن : 1/169، ومناهل العرفان في علوم القرآن : 1/7 ،     ومباحث في علوم القرآن لمناع القطان ، ص 19. 

(5)      المفردات ، ص 677-688 .

الشافعي وغيره من أنه غير مهموز ... فهو خلاف التحقيق ، والشافعي ـ رحمه الله ـ يقرأ بحرف ابن كثير وهو يقرأ القرآن في المواضع جميعها بلا همز ـ سواء أكان معرفاً أو منكراً ـ والتحقيق أنه تخفيف الهمزة بنقل حركتها إلى الساكن قبلها نحو : سَلْهُم لا أنه غير مهموز أصلاً فوزن القرآن على التحقيق فُعْلان وعلى قول الشافعي فوزنه فُعَال )) (
) .
ثانياً:
من ناحية الاشتقاق وعدمه :


قال بعض العلماء (
)  أنه مشتق من قرن الشيء بالشيء إذا ضمه إليه ، لأن السور والآيات تقرن فيه ويضم بعضها إلى بعض. لأن الآيات فيها يصدق بعضها بعضاً ويشبه بعضاً بعضاً (3) ، وقال بعضهم (4) أنه مشتق من القرآئن جمع قرينة لأن آياته يشبه بعضها بعضا فكان بعضها قرينة على بعض ، والنون في قرائن أصلية (5)  ، وهو على هذا القولين بلا همز أيضاً ونونه أصلية ، وقد ردَّ الشنقيطي ـ رحمه الله ـ عليهم بقوله : (( قلت : كنت ولا زلت استشكِل هذه العبارة من جهابذة العلماء وهي قولهم : إن القرآن مشتق من قرأ مع اتفاقهم على أن القرآن مصدر والمصدر جامد وهو أصل المشتقات ))  (6).
ثالثاً: من ناحية التعريف والتنكير :


فرّق كثير من العلماء بين (القرآن) معرّفاً و(قرآن) دون تعريف :

1-
بأن اللفظ المعرّف بأل لا يصدق إلاّ على هذا الكتاب المبارك . أما ( غير المعرف بأل) فقد يراد به القرآن الكريم كقوله تعالى : ( وَقُرْآناً فَرَقْنَاهُ لِتَقْرَأَهُ عَلَى النَّاسِ عَلَى مُكْثٍ وَنَزَّلْنَاهُ تَنزِيلاً  ( (
) ، وقد يُراد به غيره كقوله سبحانه : ( إِنَّ عَلَيْنَا جَمْعَهُ وَقُرْآنَهُ* فَإِذَا قَرَأْنَاهُ فَاتَّبِعْ قُرْآنَهُ ( (
) ، فكلمة قرآن في هاتين الآيتين هنا لا يُقصد بها القرآن الكريم بل معناه القراءة (
) 
2-
إن لفظ القرآن معرّفاً إذا أطلق أُريد به القـرآن الكريم كله كقولـه سبحانه : ( إِنَّ هَذَا الْقُرْآنَ يَهْدِي لِلَّتِي هِيَ أَقْوَمُ ( (
) ، وقوله سبحانه : ( وَأُوحِيَ إِلَيَّ هَذَا الْقُرْآنُ لأُنذِرَكُمْ بِهِ ( (
) ، ولا يطلق على بعضه إلاّ مقيداً لقول النبي " صلى الله عليه وسلّم " : ( زوجتكها بما معك من القرآن ) (
) وقولنا ( حين أوي إلى الفراش أقرأ القرآن ) فالقرآن هنا يصدق على أبعاض مخصوصية . أما لفظ القرآن منكراً فيصدق على الكل والأبعاض على السواء ، بمعنى أنه إذا أطلق لا يقصد به مجموع القرآن كله إلاّ إذا دلتْ القرائن على ذلك (
)  . 


وقد تطرق الشنقيطي ـ رحمه الله ـ إلى هذه الناحية بقوله : (( وما استشكله كثير من العلماء من اجتماع معرفين وهما : العلمية والألف واللام فحله واضح وإليه الإشارة بقول ابن مالك :

	وبعض الأعلام عليهِ دخلا
كالفضلِ والحارثِ والنعمان
ج
	
	لِلَمْح ما قد كانَ عنهُ نُقلا 
فذِكْرُ ذا وحذفـهُ سيّان(
) 





معنى البيتين أن أل المعرفة تكون للمح الصفة إذا دخلت على ما سمي به من الأعلام المنقولة مما يصلح دخول أل عليه كقولك في حسن : الحسن  وفي فضل: الفضل ، فالقرآن وإن كان علماً على هذا الكتاب المنزل على محمد " صلى الله عليه وسلّم " فدخول ألْ عليه من هذا القبيل لأن أل تدخل على المنقول من المصدر كما في الفضل وغير ذلك )) (
) .
     وأصح الآراء أن القرآن مصدر على وزن (فعلان) كالغفران ، وهو بمعنى القراءة (
)، ومنه قوله تعالى:( إِنَّ عَلَيْنَا جَمْعَهُ وَقُرْآنَهُ* فَإِذَا قَرَأْنَاهُ فَاتَّبِعْ قُرْآنَهُ( (
) . 



وإختار الشنقيطي في تعريفه للقرآن الرأي القائل بأن : (( القرآن لغة مصدر قرأ زيدت فيه الألف والنون كما زيدتا في الغفران والرجحان وهذا المصدر بمعنى أسم المفعول ، فمعنى القرآن المقروء أي : المتلوّ أو المظهر المُبْرز )) (
) .

      ونخلص من هذا أن ما ذهب إلي الشنقيطي في تعريف القرآن له موافق لما ذهب إليه جمهور العلماء ، فهو مستند إلى موارد اللغة وقوانين الاشتقاق . أما القول بأنه وصف من القرء بمعنى الجمع ، أو أنه مشتق من القرائن ، أو أنه مشتق من قرنت الشيء بالشيء ، أو أنه مرتجل أي موضوع من أول الأمر علماً على الكلام المعجز المنزل غير مهموز ولا مجرد من (أل) ، فكل أولئك لا يظهر له وجه وجيه، ولا يخلو توجيه بعضه من كُلْفة ، ولا من بعد عن قواعد الاشتقاق وموارد اللغة (
) ، كما بيّنه الشنقيطي مُسبقاً .
2-
القرآن (اصطلاحاً):


تعددت تعاريف العلماء للقرآن ، أذكر منها : 

· ما جاء في التعريفات أن القرآن  :(( هو المنزّل على الرسول المكتوب في المصاحف المنقول عنه نقلاً متواتراً بلا شبهة )) (
) .

· وجاء في المستصفى : (( هو ما نقل إلينا بين دفتي المصحف على الوجوه السبعة المشهورة نقلاً متواتراً )) (
) . 
· وقال الزرقاني : (( بأنه الكلام المعجز المنزلُ على النبي " صلى الله عليه وسلّم" المكتوبُ في المصاحف ، المنقولُ بالتواتر ، المتعبد بتلاوته )) (
) .
أما عن الشنقيطي فقد عرّف القرآن بقوله : (( وكلام الباري ، هو القرآن الذي نزل به جبريل " عليه السلام " على النبي " صلى الله عليه وسلّم " المحفوظ في الصدور المقروء في الألسنة المكتوب في المصاحف المنقول نقلاً متواتراً ، الذي أوله سورة الفاتحة ، وآخره سورة الناس )) (
) .

وخلاصة القول ، نقول أن تعريف الزرقاني هو أصح ما قيل في تعريف القرآن، فهو جامع بين الإعجاز والتنزيل على النبي " صلى الله عليه وسلّم " والكتابة في المصحف والنقل بالتواتر ، والتعبد بالتلاوة ، وهي الخصائص العظمى التي تمتاز بها القرآن الكريم ، ونلاحظ أن الشنقيطي ذكر في تعريفه العديد من خصائص أو مميزات القرآن ، إلاّ أنه لم يذكر ضمن التعريف خصيصة الإعجاز والتعبد بتلاوته ، لكنه أشار في كتابه ( مذكرة في أصول الفقه ) من خلال ذكر لبيت شعري للمراقي في تعريف القرآن بقوله : 
لفـظ منـزل على محمـد       لأجـل الإعجـاز وللتعبـد (
) . 
ثانياً: أسماء القرآن ورأي الشنقيطي فيها :

للقرآن الكريم أسماء كثيرة منها :

أولاً:
الكتــاب


قال الشنقيطي : (( قيل له (كتاب) ، وأصله (فِعال) بمعنى (مفعول) ، وأصل مادة الكتابة ، مادة ( الكاف ، والتاء ، والياء) (كتب) معناها في لغة العرب : الضم والجمع )) (
) . 


وسمي القرآن كتاباً ؛ لأنه مكتوب في اللوح المحفوظ كما قال تعالى : ( بَلْ هُوَ قُرْآنٌ مَجِيدٌ * فِي لَوْحٍ مَحْفُوظٍ ( (
) ، ومكتوب في صحفٍ عند الملائكة لما جُمِع كله في بيت العزة في السماء الدنيا ، كما قال تعالى : ( كَلاَّ إِنَّهَا تَذْكِرَةٌ * فَمَنْ شَاءَ ذَكَرَهُ * فِي صُحُفٍ مُكَرَّمَةٍ * مَرْفُوعَةٍ مُطَهَّرَةٍ ( (
) ، ولأنه مكتوب أيضاً عند المسلمين ، كما قال : ( لَمْ يَكُنْ الَّذِينَ كَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْكِتَابِ وَالْمُشْرِكِينَ مُنفَكِّينَ حَتَّى تَأْتِيَهُمْ الْبَيِّنَةُ * رَسُولٌ مِنْ اللَّهِ يَتْلُوا صُحُفاً مُطَهَّرَةً * فِيهَا كُتُبٌ قَيِّمَةٌ ( (
) ، فلما كان مكتوبا في اللوح المحفوظ ، وفي الصحف عند الملائكة ، وبالصحف بأيدي المسلمين قيل له : ( كتاب ) (
) .
ثانياً:
الفرقـان :


وضَّح الشنقيطي معنى الفرقان عنده فقال : (( وقوله ( الفرقان ) يعني هذا القرآن العظيم ، وهو مصدر زيدت فيه الألف والنون ، كالكفران والطغيان والرجحان ، وهذا المصدر أُريد به اسم الفاعل ، لأن معنى كونه فرقاناً أنه فارق بين الحق والباطل ، وبين الرشد والغي ، وقال بعض أهل العلم : المصدر الذي هو الفرقان بمعنى اسم المفعول ، لأنه نزل مفرقاً ، ولم ينزل جملة )) (
) .
ثالثاً:
نــور :

جاءت هذه التسمية في قوله تعالى : ( وَأَنزَلْنَا إِلَيْكُمْ نُوراً مُبِيناً ( (
) ، قال الشنقيطي : (( المراد بهذا النور المبين القرآن العظيم ، لأنه يزيل ظلمات الجهل والشك كما يزيل النور الحسي ظلمة الليل ، وقد أوضح تعالى ذلك بقوله : ( وَكَذَلِكَ أَوْحَيْنَا إِلَيْكَ رُوحاً مِنْ أَمْرِنَا مَا كُنْتَ تَدْرِي مَا الْكِتَابُ وَلا الإِيمـَانُ وَلَكِنْ جَعَلْنَاهُ نُورا(ً (
) ، وقوله : ( وَاتَّبَعُوا النُّورَ الَّذِي أُنزِلَ مَعَهُ ( (
) ، ونحـو ذلـك من الآيات )) (
).
رابعاً: التنزيل :

      وهو أحد أسماء القرآن التي ذكرها الشنقيطي بقوله في معرض تفسيره لقوله تعالى : ( وَإِنَّهُ لَتَنْزِيلُ رَبِّ الْعَالَمِينَ * نَزَلَ بِهِ الرُّوحُ الأَمِينُ ( (
) (( أكد ـ جلَّ وعلا ـ في هذه الآية الكريمة أن هذا القرآن العظيم تنزيل رب العالمين ، وأنه نزل به الروح الأمين الذي هو جبريل على قلب نبينا " صلى الله عليه وسلّم " ليكون من المنذرين به )) (
) . 

خامسا : الذكـر:

      ومن أسماء القرآن العظيم الذكر فقال الشنقيطي في معرض تفسيره لقوله تعالـى : ( وَأَنزَلْنَا إِلَيـْكَ الذِّكـْرَ لِتُبَيِّنَ لِلنـَّاسِ مـَا نـُزِّلَ إِلَيْهـِمْ وَلَعَلَّهُمْ يَتَفَكَّرُونَ ( (
): (( المراد بالذكر في هذه الآية : القرآن ، كقوله تعالى : ( إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّكْرَ وَإِنَّا لَهُ لَحَافِظُونَ( (3) )) (4).
ثالثاً:
ما وقع في القرآن بغير لغة العرب ورأي الشنقيطي في ذلك :


والمراد هنا اشتمال القرآن على كلمات غير عربية ، فقد وقع في ذلك اختلاف بين العلماء ، والسؤال هُنا : هل في القرآن من غير لسان العرب ؟ 


أقول أن خلاف العلماء في هذا على اتجاهين هما :

الأول:
وهو عدم وقوع المعرّب في القرآن ، ويمثله الإمام  الشافعي وابن جرير الطبري ، والقاضي أبو بكر بن طيب ، والإمام أبو عبيدة ، وأبو الحسن بن فارس ، وقال به الإمام الزركشي في كتابه (البرهان) ، فإنه قال بعد قوله تعالى : ( إِنَّا أَنزَلْنَاهُ قُرْآناً عَرَبِيّاً ( (
) ، قال : (( وهذا يدلُّ على أنه ليس فيه غير العربية ، لأن الله جعله معجزة شاهدة لنبيه " صلى الله عليه وسلّم " ، ودلالة قاطعة لصدقه وليتحدى به العرب العرباء ، ويحاضر البلغاء والفصحاء والشعراء بآياته ، فلو اشتمل على غير لغة العرب لم يكن له فائدة )) (
) .
الثاني: وقوع المعرّب في القرآن : ففي القرآن كلمات قليلة غير عربية ، لا تخرج القرآن عن كونه عربياً مبيناً ، وممن يرى ذلك السيوطي في ( الإتقان ) وله كتاب خاص في ذلك سماه ( المهذب في ما وقع في القرآن من المعرّب ) ، فـ ( المشكاة) الكوة . و(الغساق) : البارد المنتن بلسان الترك . و(القسطاس) : الميزان بلغة الروم. و(السجيل) : الحجارة والطين بلسان الفرس وغير ذلك (
) .


أما عن رأي الشنقيطي في هذه المسألة ، إنه قد ذكر اختلاف العلماء في ذلك بقوله : (( إن العلماء اختلفوا في القرآن ألفاظ أصلها أعجمية ولكن عرّبت أو كله عربي ، فحجة من قال كله عربي الآيات الدالة على ذلك كقوله تعالى : ( إِنَّا جَعَلْنَاهُ قُرْآناً عَرَبِيّاً ( (
) ، وقوله : ( وَهَذَا لِسَانٌ عَرَبِيٌّ مُبِينٌ ( (
) ، وقوله : ( وَلَوْ جَعَلْنَاهُ قُرْآناً أَعْجَمِيّاً لَقَالُوا لَوْلا فُصِّلَتْ آيَاتُهُ أَأَعْجَمِيٌّ وَعَرَبِيٌّ ( ، ونحو ذلك من الآيات .

وحجة من قال فيه أعجمي معرب إدعاؤه الوقوع قال : كـ(ناشئة الليل) اصلها حبشية ، و(مشكاة) أصلها هندية و(استبرق) أصلها فارسية ، وقال هذا الوقوع لا يعارض الآيات المذكورة لأن اشتمال القرآن الكريم على كلمات قليلة عجمية لا يخرجه عن كونه عربياً أو لأن العرب لما نطقت به وعربته صار عربياً)) (
) .

وبعد ذكر الشنقيطي لهذا الخلاف فإنه يُرجح بينها قائلاً : (( قال مقيدة ، أظهر القولين عندي ما اختار بعض أهل العلم ، كابن جرير ، من أن القرآن ليس فيه لفظ من غير العربية وأن بعض كلماته في النادر لا مانع منه . والدليل على هذا القول أن دعوى أن أصله عجمي ثم عرب معارضة بمثلها وهو إمكان كونه أصله عربياً ثم عجم في اللغات الأخرى )) (
) .


ويؤكد الشنقيطي على ترجيحه قائلاً : (( وهذا القرآن عربي مبين فصيح لا شائبة فيه من العجمة ، فهذا غير معقول ، لأنه لو جعل القرآن أعجمياً لكذبوه وقالوا: كيف يكون هذا القرآن أعجمياً مع أن الرسول الذي أنزل عليه عربي )) (
)، وقال أيضاُ : (( أما الأعلام الأعجمية فهي في القرآن بلا خلاف لأن العلم يحكي بلفظه في جميع اللغات )) (
) 
.
المبحث الثاني : الوحي

أولاً: تعريف الوحي ورأي الشنقيطي في ذلك
1-
الوحي في (اللغة) :


تعددت تعريفات العلماء للمعنى اللغوي للوحي ، وكلها تعاريف لها وجه من المعنى ، وإن إختلفت ألفاظها ، أكتفي بذكر تعريف صاحب اللسان الذي قال فيه بأنه:((الإشارة والكتابة والرسالة والإلهام والكلام الخفي وكل ما ألقيته إلى غيرك))(
) .
    وقد استخدمت كلمة (الوحي) في القرآن الكريم للدلالة على معاني متعددة،منها :
1- الإلهام الفطري للإنسان ، كالوحي إلى أم موسى : ( وَأَوْحَيْنَا إِلَى أُمِّ مُوسَى أَنْ أَرْضِعِيهِ ( (
) .
2- والإلهام الغريزي للحيوان ، كالوحي إلى النحل : ( وَأَوْحَى رَبُّكَ إِلَى النَّحْلِ أَنْ اتَّخِذِي مِنْ الْجِبَالِ بُيُوتاً وَمِنْ الشَّجَرِ وَمِمَّا يَعْرِشُونَ ( (
) .
3- والإشارة السريعة على سبيل الرمز والإيحاء ، كإيحاء زكريا فيما حكاه القرآن عنه : ( فَخَرَجَ عَلَى قَوْمِهِ مِنْ الْمِحْرَابِ فَأَوْحَى إِلَيْهِمْ أَنْ سَبِّحُوا بُكْرَةً وَعَشِيّاً ( (
) .
4- ووسوسة الشيطان وتزيينه الشر في نفس الإنسان ، قال تعالى : ( وَإِنَّ الشَّيَاطِينَ لَيُوحُونَ إِلَى أَوْلِيَائِهِمْ لِيُجَادِلُوكُمْ ( (
) ، وقوله تعالى : ( وَكَذَلِكَ جَعَلْنَا لِكُلِّ نَبِيٍّ عَدُوّاً شَيَاطِينَ الإِنسِ وَالْجِنِّ يُوحِي بَعْضُهُمْ إِلَى بَعْضٍ زُخْرُفَ الْقَوْلِ غُرُوراً ( (
) .
5- وما يلقيه الله إلى ملائكته من أمر ليفعلوه : ( إِذْ يُوحِي رَبُّكَ إِلَى الْمَلائِكَةِ أَنِّي مَعَكُمْ فَثَبِّتُوا الَّذِينَ آمَنُوا ( (
) (
) .
أما عن تعريف الوحي عند الشنقيطي ، فإنه لم يذكر يعرفه نصا ، ولكنه ذكر معاني الوحي في مواضع متناثرة من تفسيره ، فعند تفسيره لقوله تعالى : ( وَإِذْ أَوْحَيْتُ إِلَى الْحَوَارِيِّينَ ( (
)، تكلم عن الوحي في هذه الآية بقوله : (( قال بعض أهل العلم : المراد بالإيحاء إلى الحوارييـن الإلهام (
) ، ويدلُّ ورود الإيحاء في القرآن بمعنى الإلهام كقوله تعالى: ( وَأَوْحَى رَبُّكَ إِلَى النَّحْلِ ( (
) ، وقوله تعالى : ( وَأَوْحَيْنَا إِلَى أُمِّ مُوسَى أَنْ أَرْضِعِيهِ(  (
) )) (
) .
وفسّر الشنقيطي الوحي في قوله تعالى : ( إِذْ أَوْحَيْنَا إِلَى أُمِّكَ مَا يُوحَى ( (
) بقوله : (( إذ أوحى إلى أمه أي: ألهمها وقذف في قلبها )) (
) .
هذا وقد ذكـر الشنقيطي معانٍ أخرى للوحي ، فعنـد تفسيره لقولـه تعالى :
 ( فَخَرَجَ عَلَى قَوْمِهِ مِنْ الْمِحْرَابِ فَأَوْحَى إِلَيْهِمْ أَنْ سَبِّحُوا بُكْرَةً وَعَشِيّاً ( (
) ، قال: (( وقوله تعالى في هذه الآية : " ألا تُكلم الناس " يعني إلاّ بالإشارة أو الكتابة ، كما دلَّ عليه قوله هنا : ( فَأَوْحَى إِلَيْهِمْ أَنْ سَبِّحُوا بُكْرَةً وَعَشِيّا ( ، وقوله في آل عمران: ( قَالَ آيَتُكَ أَلاَّ تُكَلِّمَ النَّاسَ ثَلاثَةَ أَيَّامٍ إِلاَّ رَمْزاً ( (
) ، لأن الرمز والإشارة والإيماء بالشفتين والحاجب ، والإيحاء في قوله ( فَأَوْحَى إِلَيْهِمْ أَنْ سَبِّحُوا ( ، قال بعض العلماء : هو الإشارة وهو الأظهر بدليل قوله : " إِلاَّ رَمْزاً " كما تقدم آنفاً ، وممن قال بأن الوحي في الآية الإشارة : قتادة ، والكلبي ، وابن منبه ، والعتبي ، كما نقله عنهم القرطبي وغيره . وعن مجاهد ، والسدي ( فَأَوْحَى إِلَيْهِمْ ( (
) ، أي: كتب لهم في الأرض ، وعن عكرمة : كتب لهم في كتاب )) (
) .
وبعد هذا العرض ، لا بُدَّ لنا أن نذكر أن الشنقيطي عرّف الوحي بشكل عام في اللغة بقوله : (( والوحي في لغة العرب يطلق على كل إلقاء في سرعة وخفاء  ولذلك يطلق على الإلهام ، كمـا في قولـه تعالـى: ( وَأَوْحَى رَبـُّكَ إِلــَى النَّحْلِ ( (
) ، وعلى الإشارة كما هو الظاهر في قوله تعالى : ( فَأَوْحَى إِلَيْهِمْ أَنْ سَبِّحُوا ( (
) ، ويطلـق على الكتابـة كما جـاء في قولـه تعالـى : ( فَأَوْحَى إِلَيْهِمْ ( (
) ))(
) ، وذكر أن : إطلاق الوحي على الكتابة مشهور في كلام العرب ومنه قول ذي الرمة (
)  :
	سوى الأرْبُعِ الدُّهم اللواتي كأنها
ج
	
	بقيّة وَحِي في بطون الصَّحائف



وقول جرير (
) :

	كأنَّ أخا الكتاب يخط وحياً
ج
	
	بكافٍ في منازلها ولام



والذي يظهر أنَّ تعريف الشنقيطي مستمد نوعاً ما من تعريف صاحب المفردات الذي قال ( إن أصل الوحي الإشارة السريعة ) . 
2-
الوحي في ( الاصطلاح) :


تعددت تعريفات العلماء للوحي الشرعي ، لكنهم يتفقون على حقيقة واحدة وثابتة هي كون الوحي : (( كلام الله المنزل على نبي من أنبيائه )) (
)  ويرى الزرقاني أن الوحي الشرعي هو : (( أن يعلم الله تعالى من أصطفاه من عباده كل ما أراد إطلاعه عليه من ألوان الهداية والعلم ولكن بطريقة سرية غير معتادة للبشر)) (
) .


أما الشنقيطي فإنه ـ فيما يبدو ـ لم يخص الوحي الشرعي بتعريف ، سوى كلامهُ في معرض تفسيره لقوله تعالى : ( فَوَجَدَا عَبْداً مِنْ عِبَادِنَا آتَيْنَاهُ رَحْمَةً مِنْ عِنْدِنَا وَعَلَّمْنَاهُ مِنْ لَدُنَّا عِلْماً ( (
) ، بقوله : " أعلم أن العلم المؤتى من الله تكرر إطلاقه فيـه على علم الوحي " (
) ، وقال أيضاً في موضع تفسيـره لقوله تعالى : ( يَسْمَعُ آيَاتِ اللَّهِ تُتْلَى عَلَيْـهِ ثُمَّ يُصِرُّ مُسْتَكْبِراً كَأَنْ لَمْ يَسْمَعْهَا فَبَشِّـرْهُ بِعَذَابٍ أَلِيمٍ(   (
)، قال " كلامه الذي أنزله على رسوله بواسطة الملك " (
) ، إلاّ أن هذا لا يشمل الوحي بشكل عام ، ولكني ـ فيما اعتقد ـ أرى أن اكتفي بما فسّره من معاني الوحي المختلفة ، خاصةً أنه فصّل الحديث عنها ، وأن بعضها مما يدخل في معنى الوحي الشرعي .
ثانياً:
رأي الشنقيطي في الوحي إلى الملائكة :

ورد في بعض الآيات الكريمة ما يشير إلى وحي الله تعالى إلى الملائكة كما في قوله تعالى : ( إِذْ يُوحِي رَبُّكَ إِلَى الْمَلائِكَةِ أَنِّي مَعَكُمْ ( (
)  ، إلاّ أنه لا يوجد في هذه الآية ولا في موضع آخر ما يشير إلى صورة هذا الوحي ، وقد تعددت أقوال العلماء في ذلك ، منها :
1- إن نزول القرآن على الملك أن يتلقفه تلقفاً روحانياً أو يحفظه من اللوح المحفوظ ، فينزل به على النبي " صلى الله عليه وسلّم " .

2- ما ذكره البيهقي في معنى قوله تعالى : ( إِنَّا أَنزَلْنَاهُ فِي لَيْلَةِ الْقَدْرِ ( (
) ، قال يريد ـ والله أعلم ـ أنّا أسمعنا الملك وأفهمناه إياه . وأنزلناه بما سمع . وهذا الرأي أمثل الآراء (
) . 
أما عن الشنقيطي فقد تكلم عن كيفية تلقي جبريل ـ عليه السلام ـ للقرآن ذاكراً : (( والقرآن وإن كان مكتوباً في اللوح المحفوظ فنزوله على النبي " صلى الله عليه وسلّم " ليس أن جبريل ينظر في اللوح المحفوظ ، بل الله ـ جلَّ وعلا ـ يكلّم جبريل بما يريد إنزاله من أنجم القرآن ، فيسمعه جبريل من كلام الله على الوجه اللائق بكمال الله وجلاله )) (
) ، فكلامه واضح في أنه يتفق مع رأي البيهقي وهو (إن جبريل تلقفه سماعاً من الله ) وهو ما عليه أهل السُنّة والجماعة (
) ، ويدلُّ على ذلك ما جاء عن النبي " صلى الله عليه وسلّم " : ( إذا أراد الله تعالى أن يوحي بالأمر تكلّم بالوحي ، أخذت السموات منه رجفة ـ أو قال رعدة ـ شديدة خوفاً من الله ـ عزَّ وجل ـ ، فإذا سمع ذلك أهل السموات صعقوا وخرّوا لله سجداً ، فيكون أول من يرفع رأسه جبريل ، فيكلمه الله من وحيه بما أراد ، ثم يمر جبريل على الملائكة ، كلما مرَّ بسماء سأله ملائكتها ، ماذا قال ربنا يا جبريل ؟ فيقول جبريل : ( قَالُوا الْحَقَّ وَهُوَ الْعَلِيُّ الْكَبِيرُ (  (
) ، فيقولون كلهم مثل ما قال جبريل " فينتهي جبريل بالوحي إلى حيث أمره الله ـ عزَّ وجل ـ ) (
)    (
) . 
إذاً فإن كيفية تلقي جبريل ـ عليه السلام ـ القرآن من ربه كانت من دون واسطة : ذلك لإعظام القرآن ، وتفخيم شأنه ، وتلبية إلى غاية العناية به ، والحرص والمحافظة عليه ، ومبالغة في صيانته عن التحريف والتبديل (
) .

أما عن كيفية الوحي إلى الملائكة بصورة عامة في قوله تعالى : ( إِذْ يُوحِي رَبُّكَ إِلَى الْمَلائِكَةِ أَنِّي مَعَكُمْ ( (
)، قال الشنقيطي في معرض تفسيره هذه الآية الكريمة : (( يمكن أن يكون وحي إلهام ، وأن يكون وحي إعلام ، كل ذلك جائز للملائكة " صلوات الله وسلامه عليهم : )) (
) .
والمعلوم أن هاتين الطريقتين لا تنطبقان على الأمين جبريل " عليه السلام " ذلك لأن مهمته مختلفة تماماً عن مهمة الملائكة ، فإنه " عليه السلام " كان يتلقى قرآناً يبلغه إلى سيدنا محمد " صلى الله عليه وسلّم " فضلاً عن وحي السُنّة ، أما عن الملائكة فإنهم يتلقون أوامر متعددة من الله ـ عزَّ وجل ـ فينفذونها .
ثالثاً:
رأي الشنقيطي في وحي الله إلى رسله :

وأما وحي الله إلى رسله من البشر فهو على نوعين :

النوع الأول : الوحي بغير واسطة وهو قسمان :

الأول:
الرؤيا الصالحة في النوم .

الثاني: الكلام الإلهي من وراء حجاب .

النوع الثاني : الوحي إلى رسله بواسطة الملك (
) .


وهو الذي نزل به القرآن ، وله كيفيات متنوعة ، وآثار كثيرة لم يذكرها الشنقيطي ، بل اكتفى بقوله : (( وأنواع الوحي يبينها النبي " صلى الله عليه وسلّم " في الأحاديث بكثرة )) (
) .


أما عن النوع الأول : الوحي بغير واسطة ، قلنا أنه قسمان :

الأول:
الرؤيا الصالحة في المنام :


وكانت إيذاناً ببدء الوحي ، كما جاء في صحيح البخاري عن عائشة " رضي الله عنها " : (( أول ما بدئ به رسول الله " صلى الله عليه وسلّم " من الوحي الرؤيا الصالحة في النوم ، فكان لا يرى رؤيا إلاّ جاءت مثل فلق الصبح )) (
) .

قال الشنقيطي في معرض تفسيره لقوله تعالى : ( إِذْ قَالَ يُوسُفُ لأَبِيهِ يَا أَبَتِ إِنِّي رَأَيْتُ أَحَدَ عَشَرَ كَوْكَباً وَالشَّمْسَ وَالْقَمَرَ رَأَيْتُهُمْ لِي سَاجِدِينَ ( (
) : (( لم يبين هنا تأويل هذه الرؤيا ، ولكنه بيّنه في هذه السورة الكريمة في قوله : ( فَلَمَّا دَخَلُوا عَلَى يُوسُفَ آوَى إِلَيْهِ أَبَوَيْهِ وَقَالَ ادْخُلُوا مِصْرَ إِنْ شَاءَ اللَّهُ آمِنِينَ  * وَرَفَعَ أَبَوَيْهِ عَلَى الْعَرْشِ وَخَرُّوا لَهُ سُجَّداً وَقَالَ يَا أَبَتِ هَذَا تَأْوِيلُ رُؤْيَاي مِنْ قَبْلُ قَدْ جَعَلَهَا رَبِّي حَقّا(ً  (
) ، ومن المعلوم أن رؤيا الأنبياء وحي )) (
) .

وأيضاً قال في معرض تفسيره لقوله تعالى : ( قَالَ يَا بُنَيَّ إِنِّي أَرَى فِي الْمَنَامِ أَنِّي أَذْبَحُكَ فَانظُرْ مَاذَا تَرَى قَالَ يَا أَبَتِ افْعَلْ مَا تُؤْمَرُ سَتَجِدُنِي إِنْ شَاءَ اللَّهُ مِنْ الصَّابِرِينَ ( (
) : (( ومعلوم أن رؤيا الأنبياء وحي ، ثم لما باشر عمل ذبحهِ امتثالاً للأمر )) (
) .


وأما رؤية غير الأنبياء ، فقد ذكر الشنقيطي في معرض تفسيره لقوله تعالى: (  إِذْ أَوْحَيْنَا إِلَى أُمِّكَ مَا يُوحَى ( (
) : (( ولا يلزم من الإيحاء في أمر خاص أن يكون الموحى إليه نبياً )) (
) .
ثانيا:
الكلام الإلهي من وراء حجاب :

قال الشنقيطي في معرض تفسيره لقوله تعالى : ( تِلْكَ الرُّسُلُ فَضَّلْنَا بَعْضَهُمْ عَلَى بَعْضٍ مِنْهُمْ مَنْ كَلَّمَ اللَّهُ وَرَفَعَ بَعْضَهُمْ دَرَجَاتٍ ( (
) : (( لم يبين هنا هذا الذي كلّمه الله منهم وقد بيّن أن منهم موسى " عليه وعلى نبينا الصلاة والسلام " بقولـه : ( وَكَلَّمَ اللَّهُ مُوسَى تَكْلِيماً ( (
) ، وقوله : ( إِنِّي اصْطَفَيْتُكَ عَلَى النَّاسِ بِرِسَالاتِي وَبِكَلامِي ( (
) ... ، هذه الآيات وأمثالها فإنه ظاهر في أنه بغير واسطة الملك)) (
).
رابعاً: موقف الشنقيطي من وحي السُنّة 


ذكر الشنقيطي أن مسألة اجتهاد النبي " صلى الله عليه وسلّم " وعدمه من مسائل الخلاف المشهورة عند علماء الأصول ، وذكر أيضاً أن سبب اختلافهم هو ما جاء في قوله تعالى : ( وَمَا يَنْطِقُ عَنْ الْهَوَى * إِنْ هُوَ إِلاَّ وَحْيٌ يُوحَى ( (
) ، ففي هذه الآيات تعارض في ظاهر الأمر . وعلى ذلك نجد أن الشنقيطي فصّل في هذه المسألة كما يأتي :
 قال الشنقيطي في قوله تعالى : ( وَمَا يَنْطِقُ عَنْ الْهَوَى * إِنْ هُوَ إِلاَّ وَحْيٌ يُوحَى ( ، هذه الآية الكريمة تدلُّ بظاهرها على أن النبي " صلى الله عليه وسلّم " لا يجتهد في شيء ، وقد جاءت آيات أُخر تدلُّ على أنه " صلى الله عليه وسلّم " ربما اجتهد في بعض الأمور ، كما دلَّ عليه قوله تعالى : ( عَفَا اللَّهُ عَنْكَ لِمَ أَذِنتَ لَهُمْ ( (
) ، وقوله تعالى: ( مَا كَانَ لِنَبِيٍّ أَنْ يَكُونَ لَهُ أَسْرَى حَتَّى يُثْخِنَ فِي الأَرْضِ ( (
) .

والجواب على هذا من وجهين :

الأول:
إن معنى قوله تعالى : ( وَمَا يَنْطِقُ عَنْ الْهَوَى ( ، أي في كل ما يبلغه عن الله ، إن هو أي في كل ما يبلغه عن الله إلاّ وحي من الله ، لأنه لا يقول على الله شيئاً إلاّ بوحي منه ، وأيضاً أن العصمة منصب النبوة عن الخطأ ، وهو الذي اقتصر عليه ابن جرير ، وابن الحاجب (
) .
الثاني: أنه إن اجتهد ، فإنه إنما يجتهد بوحي من الله يأذن له به في ذلك الاجتهاد وعليه فاجتهاده بوحي فلا منافاة . وعليه فاجتهاده " صلى الله عليه وسلّم " جائز في أمر الدنيا وواقع ، ويجوز اجتهاده أيضاً في أمر الشرع ( عقلاً وشرعاً) عند الأكثرين ، وعزاه الواحدي إلى سائر الأنبياء ، وهذا مذهب الأكثرية (
) .


واستدل هؤلاء بأنه لا يلزم عنه محال ، وبأن الأصل مشاركته " صلى الله عليه وسلّم " لأمته ، وبظاهر قوله تعالى : ( فَاعْتَبِرُوا يَا أُولِي الأَبْصَارِ ( (
) ، وقوله تعالى : ( وَشَاوِرْهُمْ فِي الأَمْرِ ( (
) ، وطريق المشاورة الاجتهاد (
) .

ومن الأدلة التي ذكرها الشنقيطي على ذلك ، ويدلُّ لهذا الوجه أن اجتهاده في الأول للمتخلفين في غزوة تبوك ، إذن الله له فيه ، إذ قال :( فَأْذَنْ لِمَنْ شِئْتَ مِنْهُـمْ(  (
) ، فلما إذن للمنافقين عاتبه بقوله : ( عَفَا اللَّهُ عَنْكَ لِمَ أَذِنتَ لَهُمْ حَتَّى يَتَبَيَّنَ لَكَ الَّذِينَ صَدَقُوا وَتَعْلَمَ الْكَاذِبِينَ ( (
) ، فلو كان ذلك العفو بوحي لما قال له : ( عَفَا اللَّهُ عَنْكَ... ( ، فهذه النصوص وأمثالها معناها : أنه يفعل بعض الأمور من غير وحيّ صريح ، بل باجتهاده منه " صلى الله عليه وسلّم " فالاجتهاد في الحقيقة إنما هو الإذن قبل التبيين لا في مطلق الإذن للنص عليه  (
) .

وبعد ذكر الشنقيطي الخلاف في هذه المسألة ، فإنه يُرجح فيها قائلاً : (( قال مقيدة ، الذي يظهر أن التحقيق في هذه المسألة أنه " صلى الله عليه وسلّم " ربما نقل بعض المسائل من غير وحي في خصوصه ، كإذنه للمتخلفين عن غزوة تبوك قبل أن يتبين صادقهم من كاذبهم ، وكأسره لأسارى بدر ، وكأمره بترك تأبير النخل ، وكقوله " صلى الله عليه وسلّم " : ( لو استقبلت من أمري ما استدبرت ) (
) إلى غير ذلك . 

وأما معنى قوله تعالى : ( وَمَا يَنْطِقُ عَنْ الْهَوَى ( على إشكال فيه؛ لأن النبي"صلى الله عليه وسلّم " لا ينطق بشيء من أجل الهوى ولا يتكلم بالهوى )) (
) .


وعلى ذلك نرى أن الشنقيطي ، بين ما هو وحي من الله ـ عزَّ وجل ـ وبين اجتهاده " صلى الله عليه وسلّم " من دون وحي .


وهذا ما نختاره ، لاسيّما أن هذا الرأي سار عليه أغلب العلماء والدارسين ،  قد قسّم الدكتور محمد عبد الله دراز الأحاديث النبوية إلى قسمين : قسم توفيقي استنبطه النبي بفهمه في كلام الله أو بتأمله في حقائق الكون ، وهذا القسم ليس كلام الله قطعاً . وقسم توقيفي : تلقى الرسول مضمونه من الوحي فبيّنه للناس بكلامه (
).
المبحث الثالث : رأي الشنقيطي في معنى الآية 

أولاً:
الآية في ( اللغة ) :


ذكر الشنقيطي أن أصل الآية بالميزان الصرفي :  إن أصلها (أَيَيَة) بفتح الهمزة وفتح الياءين بعدها ، فاجتمع في الياءين موجبا إعلال ، لأن كلاً منهما متحركة حركة أصلية بعد فتح متصل .

والمعروف في علم التصريف أنه إن اجتمع موجبا إعلال في كلمة واحدة أن الأغلب أن يكون الإعلال في الحرف الآخر ، فلو كانت على الأغلب لقيل : (إياه) وكان المبدل (ألفاً) : ( الياء ) الأخرى ، ولكنه هنا وقع الإعلال في الياء الأولى ، فأُبدلت ( ألفاً ) ، هذا وزنها في الميزان الصرفي  (
)  .


وتجمع الآية على : (آي) و (آيات) و(آياء) (
)  .


وهي في لغة الغرب : على معانٍ متعددة ، ذكر الشنقيطي أن لفظ الآية يطلق إطلاقين :

1-
العلامة : قال الطبري : لأنها علامة يعرف بها تمام ما قبلها وابتداؤها ، وهو المشهور في كلام العرب ، ومنه قول النابغة الذبياني (
)  .

	توهمت آيات لها فعرفتها
ج
	
	لستة أعوام وذا العام سابعُ 




ثم بيّن أن مراده بالآيات علامات الدار في قوله بعده :

	رماد ككحل العينِ لأياً أبينهُ
ج
	
	ونؤي كجذمِ الحوضِ أثلم خاشع



2-
الجماعة : لأن الآية كأنها نبذة وجماعة من كلمات القرآن ، تتضمن بعض ما في القرآن من الإعجاز ، والأحكام ، والعقائد ، والحلال ، والحرام ، يقولون : جاء القوم بآيتهم أي بجماعتهم (
) 

وزاد بعضهم معاني الآية لغة (
) ، وهي :

· العجب : تقول العرب : فلان آية في العلم وفي الجمال .

· المعجزة : ومنه قولـه تعالـى : ( سَلْ بَنِي إِسْرَائِيلَ كَمْ آتَيْنَاهُمْ مِنْ آيَةٍ بَيِّنَة(  (
).
· الدليل والبرهان ، نحو قوله تعالى : ( وَمِنْ آيَاتِهِ خَلْقُ السَّمَوَاتِ وَالأَرْضِ وَاخْتِلافُ أَلْسِنَتِكُمْ وَأَلْوَانِكُمْ إِنَّ فِي ذَلِكَ لآيَاتٍ لِلْعَالِمِينَ ( (
) .
ثانياً:
الآية في (الاصطلاح) :


اختلف العلماء في تعريف الآية وبيان حدها ، ومن أبرز تلك التعريفات :

1- جاء في البرهان أن الآية هي  :(( قرآن مركب من جمل ولو تقديراً ، ذو مبدأ ومقطع مندرج في سورة وأصلها (العلامة) أو (الجماعة) لأنها جماعة كلمة))  (
) .
2- وقيل: (( الآية طائفة من القرآن منقطعة عما قبلها وما بعدها ليس بينها شبهة بما سواها )) (
) .
3- وقيل : (( هي الواحدة من المعدودات في السور سميت به؛ لأنها علامة على صدق من أتى بها وعلى عجز المتحدى بها )) (
) .
4- وقيل  :(( أنها طائفة ذات مطلع ومقطع مندرجة في سورة من القرآن )) (
).
أما عن تعريف الشنقيطي للآية فإننا وجدناه يذكر أن الآية في القرآن العظيم لها إطلاقان ، هما :
الأول:
إطلاق الآية على الشرعية الدينية ، كآيات هذا القرآن العظيم ، ومنه قوله تعالى : ( تِلْكَ آيَاتُ اللَّهِ نَتْلُوهَا عَلَيْكَ بِالْحَقِّ ( (
) .
الثاني: فهو إطلاق الآية على الآية الكونية القدرية ، كقوله تعالى : ( إِنَّ فِي خَلْقِ السَّمَوَاتِ وَالأَرْضِ وَاخْتِلافِ اللَّيْلِ وَالنَّهَارِ لآيَاتٍ لأُولِي الأَلْبَابِ ( (
)  (
) .

ثم نجده يُعلّق على هذه الإطلاقات بقوله :  (( أما الآية الكونية القدرية فهي بمعنى الآية اللغوية التي هي العلامة ، لأن الآيات الكونية علامات قاطعة ، على أن خالقها هو الرب المعبود وحده .


وأما الآية الشرعية الدينية : فقال بعض العلماء : إنها أيضاً من الآية التي هي العلامة ، لأن آيات هذا القرآن العظيم ، علامات على صدق ما جاء بها ، لما تضمنته من برهان وإعجاز ، أو لأن فيها علامات يعرف بها مبدأ الآيات ومنتهاها ، وقال بعض العلماء : أنها من الآية بمعنى الجماعة ، لتضمنها جملة وجماعة من كلمات القرآن وحروفه )) (
) .

والمُلاحظ في كلامه السابق أنه يدور حول تعريف الآية اصطلاحاً ، بذكره أهم قيود التعريف وهي (العلامة) و(الجماعة) ، وهما القيدان اللذان أجمع عليهما العلماء في ضرورة وجودهما في أي تعريف للآية ، وعلى ذلك فإن العلاقة بين المعنى اللغوي والشرعي واضحة ، لأن آية معجزة ، ولو باعتبار انضمام غيرها إليها ، وهي علامة على صدق من جاء بها " صلى الله عليه وسلّم " ، وفيها عبرة وذكرى لمن أراد أن يتذكر ، وهي من الأمور العجيبة لمكانها من السموِّ والإعجاز. وهذا ما عليه العلماء (
) .
(�)	نثر الورود : 1/88-89 . 


(2)        ومنهم الأشعري . ( ينظر : الإتقان في علوم القرآن : 1/169) .	


(3)	ينظر : الإتقان في علوم القرآن : 1/169، و مناهل العرفان في علوم القرآن :1/7 . 


(4)	ومنهم الفراء .( ينظر : معاني القرآن : 2/32 ) . 


(5)	ينظر : الإتقان في علوم القرآن :1/169. 


(6)       نثر الورود :1/88 .





	


(�)	سورة الإسراء : 106.	


(�)	سورة القيامة : 17-18.	


(�)	ينظر : محاضرات في علوم القرآن ، د. فضل حسن عباس ، ص 34.	


(�)	سورة الإسراء : 9.	


(�)	سورة الأنعام : 19.	


(�)	صحيح البخاري ، كتاب (فضائل القرآن) ، باب ( خيركم من تعلّم القرآن وعلّمه ) : 4741: 4/1919.	


(�)	ينظر : محاضرات في علوم القرآن ، ص 341.	


(�)	شرح ابن عقيل : 1/187.	


(�)	نثر الورود :1/89.		


(�)	ينظر : مناهل العرفان في علوم القرآن :1/7 ، وعلوم القرآن وإعجازه ، د. عدنان محمد زرزور ،ص 51 ، ومباحث في علوم القرآن لمنّاع القطان ، ص 19 ، وعلوم القرآن الكريم لنور الدين عتر ، ص 10 .	


(�)	سورة القيامة : 17-18.		


(�)	نثر الورود : 1/88.


(�)	ينظر : مناهل العرفان في علوم القرآن :1/7.	


(�)	التعريفات ، ص 123.	


(�)	المستصفى :1/81.	


(�)	مناهل العرفان في علوم القرآن : 1/12.		


(�)	ينظر: العذب النمير :5/2139 ، ومذكرة أصول الفقه ، ص 54.	


(�)	مذكرة أصول الفقه ، ص 54 . 		


(�)	العذب النمير : 2/869.	


(�)	سورة البروج : 21-22.	


(�)	سورة عبس : 11-14.	


(�)	سورة البيّنة : 1-3.	


(�)	ينظر : العذب النمير : 2/868.	


(�)	أضواء البيان ، ص 1387.	


(�)	سورة النساء : 174.	


(�)	سورة الشورى : من الآية 52.		


(�)	سورة الأعراف : 157.	


(�)	أضواء البيان ، ص 200، والعذب النمير : 2/783-874.	


(�)	سورة الشعراء : 192-193.	


(�)	أضواء البيان ، ص 1432.	


(�)	سورة  الحجر : 9.	


(�)     أضواء البيان ، ص 514  .	


(�)	البرهان في علوم القرآن ، ص 201 ، وينظر: الرسالة ، ص 40-42، ومجاز القرآن لأبي عبيدة :1/8 ، وجامع البيان:21/562، والصاحبي ، ص 30.	


(�)	ينظر: الجامع لأحكام القرآن :1/67، والإتقان في علوم القرآن :2/432-433.	


(�)	سورة يوسف : من الآية 2.		


(�)	سورة النحل : من الآية 103.	


(�)	مذكرة أصول الفقه ، ص 62.	


(�)	المصدر نفسه ، ص 63.	


(�)	أضواء البيان ، ص 552.	


(�)	مذكرة أصول الفقه ، ص 63.	


(�)	لسان العرب ، مادة (وحي) : 15/379 ، وينظر: المفردات ، ص538 ، ومعجم مقاييس اللغة ، مادة (وحي) ، ومختار الصحاح ، مادة ( و ح ي): 1/740 ، التعاريف ، المناوي : 1/721 .	


(�)	سورة القصص : 7.	


(�)	سورة النحل : 68.	


(�)	سورة مريم : 11 .	


(�)	سورة الأنعام : 121.	


(�)	السورة نفسها : 112.	


(�)	سورة الأنفال : 12.	


(�)	مباحث في علوم القرآن لمنّاع القطان ، ص 29.	


(�)	سورة المائدة : 111.	


(�)	عرّف الشنقيطي الإلهام في الاصطلاح : هو إيقاع شيء في القلب يثلج له الصدر من غير استدلال بوحي ولا نظر في حجة عقلية ، يختص الله به من يشاء من خلقه ، إما مما يلهمه الأنبياء مما يلقيه الله في قلوبهم فليس كإلهام غيرهم ، لأنهم معصومون بخلافِ غيرهم . ( أضواء البيان ، ص 1803) .  	


(�)	سورة النحل : 68.	


(�)	سورة القصص : 7.	


(�)	أضواء البيان ، ص 272.	


(�)	سورة طه : 38.	


(�)	أضواء البيان ، ص 835.	


(�)	سورة مريم : 11.	


(�)	سورة آل عمران : من الآية 41.	


(�)	سورة إبراهيم : من الآية12.	


(�)	أضواء البيان ، ص 754.	


(�)	سورة النحل : من الآية 68.


(�)	سورة مريم : من الآية 11.	


(�)	سورة إبراهيم : من الآية 13.	


(�)	أضواء البيان ، ص 754 ، والعذب النمير : 2/577.			


(�)	ديوان ذي الرمة ، ص 173، وأصل البيت :


أللأرْبُعِ الدُّهم اللواتي كأنها�ج�
�
بقيّات وحي في متون الصحائفِ��
�



(�)	ديوان جرير ، ص 403.	


(�)	مباحث في علوم القرآن لمنّاع القطان ، ص 29.	


(�)	مناهل العرفان في علوم القرآن : 1/56.	


(�)	سورة الكهف : 65 .	


(�)	أضواء البيان ، ص 728.	


(�)	سورة الجاثية : 8 .	


(�)	أضواء البيان ، ص 1669 والعذب النمير : 4/1639.	


(�)	سورة الأنفال : من الآية 12.	


(�)	سورة القدر : 1.	


(�)	ينظر : الإتقان في علوم القرآن :1/ 150-151 ، والمدخل لدراسة القرآن الكريم ، د. محمد أبو شهبة ، ص 59.	


(�)	العذب النمير :3/ 958. وينظر : أضواء البيان ، ص 2158 من التتمة . 	


(�)	مباحث في علوم القرآن ، مناع القطان ، ص 31.	


(�)	سورة سبأ : من الآية 23.		


(�)	حلية الأولياء ، أحمد بن عبد الله الأصبهاني : 5/153.	


(�)	ينظر: العذب النمير :3/858-959، وأضواء البيان ، ص 2158من التتمة ، والإتقان في علوم القرآن : 1/151.	


(�)	ينظر : المدخل لدراسة القرآن ، ص 59.			


(�)	سورة الأنفال : من الآية 12.	


(�)	العذب النمير : 4/1875.	


(�)	ينظر : مباحث في علوم القرآن لمناع القطان ، ص 32-33.	


(�)	العذب النمير : 3/959.	


(�)	صحيح البخاري ، كتاب ( بدء الوحي ) ، باب ( كيف بدأ الوحي إلى الرسول " صلى الله عليه وسلّم " ) : 3: 1/4. 	


(�)	سورة يوسف : 4.	


(�)	السورة نفسها : 99-100.	


(�)	أضواء البيان ، ص 422  ، وجامع البيان : 21/75 ، و الدر المنثور : 7/104.	


(�)	سورة الصافات : من الآية 102. 	


(�)	أضواء البيان ، ص 1542.	


(�)	سورة طه : 38.	


(�)	أضواء البيان ، ص 835.	


(�)	سورة البقرة : 253.	


(�)	النساء : 164.	


(�)	سورة الأعراف : 144.	


(�)	أضواء البيان ، ص 114. 	


(�)	سورة النجم : 3-4.	


(�)	سورة التوبة : 43.	


(�)	سورة الأنفال : من الآية 67.	


(�)	ينظر : دفع إيهام الاضطراب ، ص 348.	


(�)	ينظر: العذب النمير : 1/259، ودفع إيهام الاضطراب ، ص 348 ، وشرح الكوكب المنير :4/ 474.	


(�)	سورة الحشر : من الآية 2 .	


(�)	سورة آل عمران : من الآية 159.	


(�)	ينظر: شرح الكوكب المنير : 4/477.	


(�)	سورة النور : 62.	


(�)	سورة التوبة : 43.	


(�)	ينظر : دفع إيهام الاضطراب ، ص 348، والعذب النمير : 1/260.	


(�)	صحيح البخاري ، كتاب ( التمني ) ، باب ( قول النبي " صلى الله عليه وسلّم " ( لو استقبلت من أمري ما استدبرت)  ) : 6802: 6/2641.	


(�)	دفع إيهام الاضطراب ، ص 348 ، والعذب النمير : 1/260.	


(�)	ينظر : النبأ العظيم ، د. محمد عبد الله دراز ، ص 15.	


(�)	ينظر: أضواء البيان ، ص 1670 ، والعذب النمير : 1/139 ، والكتاب ، لسيبويه:4/399، ومعجم مفردات الإبدال والإعلال ، أحمد محمد الخراط ، ص 42.	


(�)	ينظر : لسان العرب ، مادة ( آيا) : 14/56 ، وتاج العروس ، باب(آيي) : 37/123.	


(�)	ديوان النابغة الذبياني ، ص 71. وينظر: القاموس المحيط ، ص 1628 ، وأضواء البيان، ص 1670 ، وجامع البيان : 1/106، والبرهان في علوم القرآن ، ص 187. 	


(�)	ينظر: أضواء البيان ، ص 1670 ، والعذب النمير :1/141، وجامع البيان :1/106، والبرهان في علوم القرآن ، ص 198 ، ومناهل العرفان في علوم القرآن : 1/332.


(�)	ينظر: البرهان في علوم القرآن ، ص 187-189، ومناهل العرفان في علوم القرآن : 1/332.	


(�)	سورة البقرة : 211.	


(�)	سورة الروم : 22.	


(�)	البرهان في علوم القرآن ، ص 188.	


(�)	البرهان في علوم القرآن ، ص 188.	


(�)	المصدر نفسه ، ص 188.	


(�)	مناهل العرفان في علوم القرآن : 1/332.	


(�)	سورة الجاثية : من الآية 6.	


(�)	سورة آل عمران : 190.	


(�)	ينظر : أضواء البيان ، ص 675-1670. 	


(�)	أضواء البيان ، ص 1670.	


(�)	ينظر : النبوات ، لابن تيمية : 1/182-188، والبرهان في علوم القرآن ، ص188، ومناهل العرفان في علوم القرآن : 1/332.	
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